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صف سر مر 
دمأ 
ا 
قال الشبيخ الإمام العالم العلامة الربانى حجة الإسلام رحلة الطالبين عمدة الحدئين زين الجالس فريد عصره 
ووحيد دهره حب السئة الغراء قامع أهل البدع والاهواء الشباب الثاقب أبو الفضل أحمد بن على بن عمد بن عفد 
أبن على العسقلانى الشهير بابن حجر ء أثابه الله الجنة بمنه وكرمه أمين 
الحد لله الذى شرح صدور أهل الإسلام للسئة فانقادت لاتبام-ا وارتاحت لسماعبا وأمات نفوس أهل 
الطفيان بالبدعة بعد أن تمادت فى نزاعها وتغالت فى اتداعباء وأشبد أن لا إله إلا الله وحده لا شرييك لهء العالم 
بانقياد الافئدة وامتناعبا ‏ المطلع على ضمائر القلوب فى حالتى افتراقها واجتماعبا » وأشهد أن ممداً عبده ورسوله » 
الذى انخفضت بحقه كلة الباطل بعد ارتفاعها واتصلت بارساله أنوار الحدى وظبرت حجتها بعد انقطاعبا » صل الله 
عليه وسلم مادامت السماء والآرض هذه فى سموها وهذه فى اتساعبا » وعلى آله وصميه الذين كسروا جيوش المردة 
وفتحوا <صون قلاعبا ومجروا فى مبة داعيهم إلى الله الأوطار والاوطان ولم يعاودوما بعد وداعها وحفظوا على 
اتباعهم أقواله وأفعاله وأحواله حتى أمات بهم السثن الشريفة من ضياعبا 
أما بعد . فان أولى ماصرفت فيه نفائس الايام » وأعلى فاخص بمزيد الاهتتام » الاشتغال بالعلوم الشرعية 
المتلقاة عن خير البرية » ولايرتات عاقل فى أن مدارها على كتاب الله المقآنى » وسنة نبيه المصطف » وأن باق العلوم 
إما آلات لفبمهما وهى الضالة ا مطلوبة » أو أجنبية عنهما وه الضارة المغلوبة . وقد رأيت الإمام أبا عبد الله 
البخارى فى جامعه الصحيح قد تصدى للافتباس من أنوارهما البهية تقريراً واستنياطا » وكرع من مناهابما الروية 
انتزاعا واننشاطا » ورزق بحسن نيته السمادة فيا جمع حى أذعن له احالف واموافق . وتاق كلامه فى التصحيح 
بالتسلم المطاوع والمفارق , وقد استتخرت الله تعالى فى أن أضم إليه نبذا شارحة لفوائده موضحة لمقاصده كاشفة 
عن مغزاه فى تقييد أوا بده وافتناص شوارده» وأقدم بين يدى ذلك كله مقدمة فى تبوين قواعده وتزيين فرائده » 
جامعة وجيزة دون الإسباب وفوق القصور ء سهلة المأخذ ؛ تفتح المستغلق و:ذلل الصعاب , وتشرح الصدور . 
وينحصرالقول فيها إن شاء الله تعالى فى عشرة فصول 
٠١‏ الآول: ف بيان السبب الباعث له على تصنيف هذا الكتاب 
الثانى : فى بيان موضوعه والكشف عن مغزاه فيه » والكلام على تحقيق شروطه» وتقرير كونة من أصح 
الكتب المصنفة فى الحديث النبوى ٠‏ ويلتحق به الكلام على تراجمه البديعة المنال المنيعة المثال النى انفرد بتدقيقه فها 
عن نظرائه واشتهر بتحقيقه لها عن قرنائه 


الثالك : فى سان المكة فى تقطيعه للحديث واختصاره , وفائدة إعادته للحديث وتكرازه 

الراابع : فى بيان السبب فى إيراده الاحاديث المعلقة , والآثار الموقوفة » مع أنها تباين أصل موضوع الكتاب 
وألحقت فيه سياق الاحاددث المرفوعة المعلقة والإشارة لمن وصلبا على سبيل الاختصار 

الخامس : فى ضيط الغريب الواقع فى متونه مرتباً له على حروف المعجم » بالخص عبارة وأخلص إشارة ؛ 
لتسبل مراجعته و ذف تكراره 

السادس : فى ضيط الأاسعاء المشكلة التى فيه وكذا الكنى والأنساب وهى على قسمين الآول : الم تلفة واختلفة 
الواقعة فيه حيث تدخل تحت ضابط كلى لقسبل مراجعتها وف سكرارها » وما عدا ذلك فيذكر فى الآصل . 
والثانى : المفردات من ذلك 

السايع : فى تعريف شروخه الذين أهمل نهم إذا كانت كش اشتراكها وكجمد » لا من يقل اشتراكه وكسددء 
وفيه الكلام على جميع ما فيه من مبمل وميهم على سباق الكتاب مختصرا 

الثامن : فى ساق الاحاديث التى انتقدها عليه حافظ عصره أبو الحسن الدارقطنى وغيره من النقاد ؛ والجواب 
عنها حديئا حديثا » وإيضاح أنه ليس فيا ما يخل إشرطه الذى حققناه 

التاسع : فى سياق أمعاء جميع من طمن فيه من رجاله على ترتيب الحروف » والجواب عن ذلك الطعن بطريق 
الإنصاف والعدل والاعتذار عن المصئف فى التخريج لبءضهم من يقوى جانب القدح فيه إما لكونه تجنب ماطعن 
فبه بسبيه» وإما لكونه أخرج ماوافقه عليه من هو أقوى منه » وإما لغير ذلك من الاسباب 

العاشر : فى سياق فبرسة كتابه المذكور بايا بايا وعدة مافى كل باب من الحديث ؛ ومنه تظبر عدة أحاديثه 
بالمكرر أوردته تبعا لشيخ الإسلام أنى زكرا التووى رضى الله عنه تبركا به ثم أضفت اليه مناسبة ذلك مما استفدته 
من شيخ الإسلام أبى حفص الباقينى رضى الله عنه ثم أردفته بسياق أسماء الصحاية الذين اشتمل علييم كتابه مرتبا 
م على الحروف وعد ما لكل واحد منهم عنده من الحديث » ومنه يظبر تحرير ما اشتمل عليه كتابه من غير 
تكرير ء ثم ختمت هذه المقدمة بترجمة كاشفة عن خصائصه ومناقبه » جامعة لآثره ومقانية ليكون ذكره واسطة 
عد نظامبا وسرة مسك *تامبا » فاذا تحررت هذه الفدول وتقررت هذه الأصول افتتحت شرح الكتاب مستعينا 
بالفتاح الوهاب فأسوق إن شاء الله الباب وحديثه أولا ثم أذكر وجه المناسبة بِنتهما إن كانت خفية م أستخرج 
ثانيا مايتعلق به غرض صحيح فى ذلك الحديث من الفوائد المتنية والإسنادية من تهات وزيادات وكشف ؤامض 
وتصريح مدلس بسماع ومتابعة سامع من شيخ اختلط قبل ذلك » منتزعا كل ذلك من أمبات المسانيد والجوامع 
والمستخرجات والآجزاء والفوائد بشرط الصحة أو الحسن فها أورده من ذلك ؛ وثالثا : أصل ما انقطع من معاقاته 
وموقوفاته وهناك تلتتم زوائد الفوائد وتنتظم شوارد الفرائد » ورابعا : أضيط مايشكل من جميع ماتقدم أسماء 
وأوصافا مع إيضاح معان الالفاظ اللذوية والتذيه على النكت البيائية وو ذلك ؛ وغامسا : أورد ما استفدته من 
كلام الأئمة ما استنبطوه من ذلك الب من الاحكام الفقببة والمواعظ الرهدية والاداب المرعية مقتصرا على الراجح 
من ذلك متحريا للواضح دون ااستذاق فى :لك ااسالك مع الاعتناء با مع بين ما ظاهره التعارض مع غيده » 


والتتصيص على المذسوخ بناعته والعام بمخصصه وااطلق بمقيده وامجمل بمبينه والظاهر بمؤوله » والإشارة إلى نكت 
من القواعد الاصولية ونبذ من فوائد العربية وتخب من الخلافيات المذهبية بحسب ما |#صل بى من كلام الأئمة 
واتسع له فهمى من المقاصد المهمة » وأراعى هذا الأسلوب إن شاء الله تعالى فى كل ياب فإن تكرر المآن فى باب 
بعينه غير باب تقدم بت على حكة التكرار من غير إعادة له إلا أن يتغاير لفظه أو معناه فأنية على الموضع المغاير 
خاصة فان تسكرر فى باب آخر اقتصرت فما بعد الأول على المناسية شارحا لما لم يتقدم له ذكر منيها على 'لموضع 
الذى تقدم سط القول فيه فان كانت الدلالة لا:ظهر فى الباب المقدم إلا على بعد غيرت هذا الاصطلاخ بالافتصار 
فى الآول عل المناسبة » وف الثانى على سياق الاساليب المتعاقبة مراعيا فى جميعبا مصلحة الاختصار دون الحذر 
والإكثار , والله أسأل أن بن عل" بالعون على كاله بكرمه ومنه » وأن دين لما اختلف فيه من الحق بإذنه » 
وأن يحزل لى على الاشتغال بآثار نبيه الثواب فى الداز الاخرى ؛ وأن #سبغ على" وعلى من طالعه أو قرأه أو كتنه 
النعم الوافرة تترى » إنه سميع بحيب 


حبقا 


فشان 


فى بيان السبب الباعث لابى عبد الله البخارى على تصذيف جامعه الصحيح و بيان حسن نيته فى ذلك 


اعلم » علدنى الله وإياك أن آثار النى يلتم لم تكن فى عصر أصحابه وكبار تبعهم مدونة فى الجوامع ولامرتية 
لأمين ء أحدهها : أنهم كانوا فى ابتداء الحال قد نموا عن ذلك كا ثبت فى صحيح مسل خشية أن يختاط بعض ذلك 
بالقرآن العظم » . وثانهما لسعة حفظبم وسيلان أذهانهم » ولآن أكثرم كانوا لايعر فون الكتابة » ثم حدث فى 
أواخر عصر التابءين تدوين الأثار وتبويب الاخبار لما انتشر العلاء فى الأمصار وكثر الابتداع من الخوارج 
والروافض ومشكرى الأقدار » فأول من جمع ذلك الرييع بن صبيح 0 وسعيد بن ألى عروبة (5© وغيرضاء 
وكانوا يصئفون كل باب على حدة إلى أن قام كبار أهل الطبقة الثالثة فدونوا الاحكام ‏ فصدف الإمام مالك 
الموطأ وتوخى فيه الفوى من حديث أهل الحجاز وم جه بأقوال الصحابة وفتاوى التابعين ومن بعدهم » وصنف أبو 
عد عيد الملك بن عبد العزيز بن جرجح م » وأبو ععر وعيد أل ر حمن بن عمر والاوزاعى بالشام , وأبو عبد الله 
سفيان بن سعيد الثورى بالكوفة » وأبو سلمة حماد بن سلمة بن دينار باليصرة » ثم تلام كثير من أهل عصرم فى 
النسج على منواهم [لى أن دأى بعض الآثمة متهم أن يفرد حديث النى َل خاصة » وذلك على رأس المائتين » 
قعئف عبيد الله بن مونى العيمى الكوق مسئدا » وصدف مسدد بن سهد الضرق ندا ٠‏ وضتف امد بن مومى 
الامورى مسندا » وصدف نعيم بن حماد الخزاعى نزيل مصر مسندا » ْم اقتى الآمة بعد ذلك أثرمم فقل إمام من 
الحفاظ إلا وصنف حديثه على المسانيد , كالإمام أحمد بن حنيل وا#ق بن راهويه وعمان بن ألى شيبة وغيدثم 
من النبلاء » ومنهم من صئف على الآبواب وعلى المسانيد معا كأبى بكر بن أبى شيبة » فليا رأى البخارى رضى الله 
عنه هذه التصانيف ورواها وانتشق رياها واستجلى محياها » وجدها بحسب الوضع جامعة بين مايدخل نحت 
التصحيح والتحسين واللسكثير منها ,شمله التضعيف » فلا يقال لنثه سمين, فرك «مته لمع الحديث الصحيح الذى 
لايرتاب فيه أمين » وقوى عزمه على ذلك ما سمعه من أستاذه أمير المؤمنين فى الحديث والفقه اسمق بن ابراهيم الحنظل 
المعروف بابن راهويه وذلك فيا أخيرنا أبو العباس أحمد بن عمر اللؤلؤى عن الحافظ أبى الحجاج المزى أخيرنا 

)١(‏ مجاهد صالح توفى غازيا فى يحر السند سنة ١6١‏ ودفن فى جزيرة . له ترجمة فى امهذيب اللهذيب 
(؟) وقانه سنة 165 له الرجة فى "مهيب التهذيب 


سل ني ده 


يوسف بن يعوب أخبرنا أبو الهن الكندى أخبرنا أبو م:صور القزاز أخيرنا الحافظ أبو بكر الخطيب أخبرثى محمد 
ان أمد بن يعقوب أخبرنا تمد بن نعم ممت خلف بن محمد البخارى بها يقول سمعت ابراهم بن معقل النسى يقول 
« قال أبو عبد الله جمد بن ["ماعيل البخارى : كنا عند ادق بن راهويه فقال : لو جمءتم كتابا مختصراً اصحيح سنة 
رسول الله بلقي » قال فوقع ذلك فى قلى فأخذت فى جمع الجامع الصحيح ء وروينا بالإسناد الثرت عن جمد بن 
سامان بن فارس قال : معمت اليخارى يول رأدت الثى ى يلل دكأننى وأةف بين يديه وبيدى مروحية ة أذب بها عنه 
فسألت يعض المميرين فال لى أت تذي عذه الكذب» فبو الذى حانى على إخراج الجامع الصحيح ‏ وقال الحافظ 
أبو ذر الهروى سمعت أيا ال م مد بن مك المكشدسينى يقول معت محمد بن يوسف الفريرى يقول ١‏ قال البخارى : 
ماكتبت فى كتاب الصحيح 0 إلا اغتسات قبل ذلك وصليت ركعتين , وقال أبو على الفساتى « روى عنه أنه قال 
خركجت الصحيح من ستيائة ألف حديث » وروى الإسماعيل عنه قال لم أخرج فى هذا السكتاب إلا ميحا . وما 
تركت من الصحيح أ كثز , قال الإعاعيلى : لانه لو أخرج كل صحيح عنده مع فى الاب الواحد حديث جماعة من 
الصحابة » ولذكر طريق كل واحد منم إذا حت فيصير كتايا كبيرا جدا » وقال أبو أحمد بن عدى سمعت الحسن 
ابن الحسين اليزار يقول سمعت ابراهم بن معقل النسق يقول سمعت البخارى يقول ه ما أدخلت فى كتابى الجامع إلا 
ماصح وتركت من الصحيح حتى لا يطول » وقال الفربرى أيضا سممت محمد بن أبى حاتم البخارى الوراق يقول : 
رأيت مد بن اسماعيل البخارى ف المنام بمشى خاف النى يلع والنى يلل يمثى فكاما رفع النى َم قدمه وضع 
البخارى قدمه فى ذلك الموضع » وقال الحافظ أبو أحمد بن عدى معت الفربرى يول سمعت نحم بن فضيل وكان من 
أهل الفهم يقول ء فذكر نحو هذا المنام أنه رأه أيضأ » وقال أبو جعفر مود بن عمرو العقيلى لما ألف البخارى كتاب 
الصحرح عرضه على أحد بن تيل ويحى بن معين وعلى بن المدينى وغيرثم فامتحسنوه وشبدوا له بالصحة إلاقى 
أربعة أحاديث » قال العقيل والقول فبها قول البخارى وهى صحة 


ِتن)2 5 ٠‏ 
انان 
7 0 
فى .بيان موضوعه والكشف عن مغزاه فيه 


تقرر أنه التزم فيه الصحة وأنه لايورد فيه إلا حديثا سحيحاً . هذا أصل موضوعه , وهو مستفاد من تسمينه 
إياه د الجامع الصحيح المسند من حديث رسول الله يلك وسننه وأيامه ,؛ وما نقلناه عنه من رواية الآتمة عنه صريحا 
ثم رأى أن لا يخليه من الفوائد الفقبية والنكت الحكية فاستخرج بفبمه من المتون معانى كثيرة فرقها فى أبواب 
الكتاب حسب تناسها ؛ واعتنى فيه بآيات الاحكام فانتزع منها الدلالات البديعة وسلك فى الإشارة إلى تفسيرها 
السبل الوسيعة ؛ قال الشيخ حى الدين ففع الله به : ليس مقصود اليخارى الاقتصار على الاحاددث فقطء بل مراده 
الاستنياط منها والاستدلال لأبواب أرادها » وهذا المعنى أخبى كثيرا من الآدواب عن إسناد الحديث واقتصر فيه 
على قوله « فيه فلان عن النى َك » » أو نحو ذلك » وقد يذكر المآن بنير إسناد » وقد يورده معاقا وإتما يفعل هذا 
لآنه أراد الاحتجاج للمسئلة التى ترجم لحا وأشار الى الحديث لكونه معاوما » وقد يكون عا تقدم وربما تقدم قريبا » 
ويقع فى كثير من أبوابه الأحاديث الكثيرة » وفى بعضبا مافيه حديث واحد » وفى بعضبا ما فيه آية من كتاب الله 
و بعطبا لا ثىء فيه البتة » وقد ادع ى بعضبم أنه صنع ذلك عمدآ وغرضه أن يبين أنه لم يبت عنده حديث بشرطه 
فى المعنى الذى ترجم عليه » ومن ثمة وقع من بعض من فسخ اللسكتاب ضم باب لم يذكر فيه حديث إلى حديث لم 
يذكر فيه باب » فأشكل فبمه على الناظر فيه وقد أوضح السبب فى ذلك الإمام أبو الوليد الياجى المالى فى مقدمة 
كتابه فى أسماء رجال البخارى » فقال أخيرنى الحافظ أبو ذر عبد الرحم بن أحمد المروى ء قال حدثنا الحافظ أبو 
اصق ابراهيم بن أحمد المستملى » » قال اننسخت كتاب البخارى من أصله الذى كان عند صاحيه مد بن يوسف الفربرى 
فرأيت فيه أشياء لم تتم وأشياء مبرضة منا تراجم لم يطبت بعدها شيثًا ومنها أحاديث لم يترجم لها فأضفئا سض 
ذلك إلى بعض » قال أبو الوليد الباجى : ومايدل على حة هذا القول أن رواية أنى اسحاق المستملى ورواية أبى تمد 
السرخسى ورواية أبى اليثم الكشمينى ورواية أبى زيد المروزى مختافة بالتقديم وااتأخير مع أنهم انقدخوا من 
اسن وا »وها ذاك صني واندر تر و اعد بي فها كان فى طرة أو رقعة مضافة أنه من موضع ما فأضافه 
اليه » ويبين ذلك أنك تمد عرجمتين وأ كثر من ذلك متصلة ليس بينها أحاديث » قال الباجى : وإنما أوردت هذا هنا 
ل عنى به أهل بلدنا من طلب معنى جحمع بين الترجمة والحديث الذى يلها وتكلفبم من ذلك من تعسف التأويل مالا 
يسوغ انتهى . قلت : وهذه قاعدة حسئة يفزع اليها حوث يتعسر وجه المع بين الترجمة والحديث » وهى مواضع 
قليلة جدا ستظبر كا سبأق ذلك إن شاء الله تعالى » ثم ظبر لى أن البخارى مع ذلك فيا يورده من تراجم الابواب 
على أطوار إن وجد حديثا ,يناسب ذلك الباب ولو على وجه خنى ووافق شرطه أورده فبه بالصيغة التي جعلبا 


7 1 كا 


مصطاحة لمو ضوع كتايه وهى «حدثناء وما قام مقام ذلك ١‏ واامثعئة, بشرطبا عنده وأنلم يحد فيه إلا حديثا لابوافق 
شرطه مع صلاحيته للحجة كتبه فى الباب مذايرا لاصيغة الى يسوق ما ماهو من شرطه » ومن ثمة أورد التعاليق 6 
سيق فى فصل حم التعليق و إن لم يحد فيه -حديثا صمي لاعلى شير طه ولا على شرط غيره » وكان مما يستأ نس به ويقدمه 
قوم على القياس استعمل لفظ ذلك الحديث أو معناه ترجمة , باب » ثم أورد فى ذلك إما آية من كناب الله تشبد له 
أو حديثا يؤيد عدوم مادل عليه ذلك الخبر » وعلى هذا فالأحاديث الى فيه على ثلاثة أقسام وسيأق تفاصيل ذلك 
مشروحا إن شاء الله تعالى 

ولنشرع الآن فى تحقيق شرطه فيه وتقرير كونه أصح الكتب المصنفة فى الحديث النبوى . قال الحافظ أبو 
الفضل بن طاهر فيا قرأت على الثقة أبى الفرج بن حماد أن يونس بن ابراهم بن عبد القوى أخيره عن أبى الحسن بن 
المقير عن أبى المعمر المبارك بن أحمد عنه ه شرط البخارى أرن يخرج الحديث المتفق غل ثقة نقلته إلى الصحابى 
المشوور من غير اختلاف بين الثقات الآثبات ويكون إسناده متصلا غير مقطوع . وإن كان للصحابى راويان 
فصاعدا لسن وإن لم يكن إلا راو واحد وصح الطريق إليه كى . قال : وما ادعاه الحا أبو عبد الله أن شرط 
البخارى ومسل أن يكون للصحابى راويان فصاعدا ثم يكون للتابعى المشبور راويان ثقتان إلى آخر كلامه فنتقض 
عليه بأنهما أخرجا أحاديث جماعة من الصحابة ليس لهم إلا راو واحد انتهى » والشرط الذى ذكره الام وإن كان 
منتقضا فى دق بعض الصحابة الذين أخرج لم » فانه معتير فى حق من بعدهم فلس فى الكتاب حديث أصل من 
رواية من ليس له إلا راو واحد قط ء وقال الحافظ أبو بكر الحازى رحه الله : هذا الذى قاله الحام » قول من 
لم معن الغوص فى خبايا الصحيح » ولو استقرأ الكتاب حق استقرائه لوجد جملة من الكتاب ناقضة دعواه ؛ ثم قال 
ما حاصله : إن شرط الصحيح أن يكون [سئاده متصلا » وأن يكون راويه مسلا صادقا غير مدلس ولا مختلط » 
متصفا بصفات العدالة ضابطا متحفظا سلم الذهن قليل الوم ملم الاعتقاد , قال : ومذهب من يخرج الصحيح أن 
لعدّبر حال الراوى العدل فى مشايخه العدول ؛ فبعضهم حديثه صحيح ثابت و بعضوم حديئه مدخول» قال: وهذا باب 
فيه موض وطريق إيضاحه معرفة طبقات الرواة عن راوى الاصل ومراتب مداركبم » فلنوضح ذلك يمثال 
وهو : أن تعم أن أصحاب الزهرى مثلا على خمس طبقات ولكل طبقة منها مزية على التى تاييا » فن كان فى الطبقة 
الآولى فبو الغاية فى الصحة وهو مقصد البخارى » والطبقة الثانية شاركت الأولى فى التثبت إلا أن الأولى جمعت بين 
الحفظ والإتقان وبين طول الملازمة للزهرى حتى كان فييم من يزامله فى السفر ويلازمه فى الحضر ء والطبقة الثانية لم : 
تلازم الزهرى إلامدة يسيرة فلم تمارس حديثه فكانوا فى الإنقان دون الآولى وثهم شرط مسلمء ثم مثل الطبقة الآولى 
بيو نس إن يزيد وعقيل بن خالد الآيليين ومالك بن أفس وسفيان بن عبينة وشعيب بن أبى حمزة , والثانية بالأوزاعى 
والليث بن سعد وعيد الرحمن بن خالد بن مسافر وابن أنى ذئب » قال » والطيقة الثالثة : نحو جعفر بن برقان وسغيان 
ابن حسين وامق بن يحى الكلى , والرابعة : نحو زمعة بن صالح ومعاوية بن بحى الصدف والمثنى بن الصباح » 
والخامسة : نحو عبد القدوس بن حبيب والمكم بن عبد الله الابلى وتحمد بن سعيد المصلوب » فأما الطبقة الآولى فهم 
شرط البخارى ؛ وقد يخرج من حديث أهل الطبقة الثانية مابعةمده من غير استيعاب » وأما مسلم فيخرج أحاديث ' 


حو . إامده 


الطبقتين على سبل الاستيعاب » حرج أحاديث أهل الطبقة الثالثة على التحو الذى إصتمه البخارى ف الثانية » وأها 
الرابعة والخامسة فلا يعرجان عليهما . قلت : وأكثر ما يخرج البخارى حديث الطبقة الثانية تعليقاء وربما أخرج 
اليسير من حديث الطبقة الثالثة تعليقا أيضا وهذا ااثال الذى ذكرناه هو فى حق المكثرين فيقاس على هذا أصماب 
نافع وأصحاب الاعش وأصحاب قتادة وغيدهم » فأما غير المكارين فإنما اعتمد ااشيخان فى تخريح أحاديهم على الثقة 
والعدالة وقله الخطأ » لكن منهم من قوى الاعتتاد عليه فأخرجا ماتفرد به كيحى بن سعيد الآنصارى » ومنهم من لم 
يقو الاعتاد عليه فأخرجا له ماشاركة فيه غيره وهو الأكثر » وقال الإمام أبو عمرو بن الصلاح فى كتابه فى علوم 
الحديث فما أخسيرنا بهأبو الحسن بن الجوزى عن محمد بن يوسف الشافمى عنه سماءا قال : أول من صنف فى 
الصحيح البخارى أبو عبد الله حد بن إسماعيل وئلاه أبو الحسين مسل بن الحجاج القشيرى » ومسل مع أنه أخذ عن 
البخارى واستفاد منه فانه يشارك البخارى فى كثير من شيوخه وكتاباها أصح الكتب بعد كتاب الله العزيز » وأما 
ما رويناه عن ااشافمى رضى الله عنه أنه قال : د ما أعل فى الارض كتابا فى العم أكثر صوايا من كتاب مالك » قال 
ومنهم من رواه بغير هذا اللفظ يعنى بافظ « أصح من الموطأ » فإنما قال ذلك قبل وجود كتانى البخارى ومسل ثم 
إن كتاب البخارى أصح الكتابين صحيحا وأكثرهها فوائد » وأما ما رويناه عن أبى على الحافظ النيسابورى أستاذ 
الحام أبى عبد الله الحافظ من أنه قال م ماتح أدبم الساء كتاب أصح من كتاب مسل بن الحجاج , فبذا وقول من 
فضل من شيوخ المغذرب كتاب مسل على كناب البخارى إن كان المراد به أن كتاب مسل يترجح بأنه لم يمازجه غير 
ااصحيح فانه ليس فيه بعد خطبته إلا الحديث الصحيح مسرودا غير مزوج بمثل ما فى حكتاب البخارى فى تراجم 
أبوابه من الاشياء التى لم يسندها على الوصف المشروط فى الصحيح فبذا لا بأس به » وليس يلرم منه أن كتاب 
ملم أرجح فما يرجع إلى نفس الصحيح على كتاب البخارى » وإن كان المراد به أن كتاب مسم أصح ححا فبذا 
مردود على من يقوله والله أعل » انتهى كلامه . وفيه أشياء تمتاج إلى أدلة وبيان فقد استشكل بعض الأثمة إطلاق 
أصحية كتاب البخارى على كتاب مالك مع اشر ا كبما فى اشتراط الصحة والمبالغة فى التحرى والتنبت » وكون 
البخارى أكثر حديثا لا يازم منه أفضلية الصحة .والجواب عن ذلك أن ذلك مول على أصل اشتراط الصحة فالك 
لايرى الانقطاع فى الإسناد ادحا فاذلك يخرج المراسيل والمنقطعات واللاغات فى أصل موضوع كتابه» والبخارى 
يرى أن الانقطاع ءلة فلا يخرج ماهذا سبيله إلا فى غير أصل موضوع كتابه كالتعليقات والتراجم » ولا شك أن 
المنقطع وإن كان عند قوم من قبيل ما يحتج به فالمتصل أقوى منه إذا اشترك كل من رواتهما فى العدالة والحفظ فبان 
بذلك شفوف كتاب البخارى ؛ وعم أن الشافمى إِنما أطلق على الموطأ أفضلية الصجة بالنسبة الى الجوامع الموجودة 
فى زمنه : كجامع سفيان الثورى ومصتف حاد بن سلبة وغير ذلك » وهو #فضيل مس لا نزاع فيه » واقتضى 
كلام ابن الصلاح أن العلءاء متفقون على القول بأفضلية البخارى فى الصجة على كتاب مس إلاما حكاه عن ألى على 
النيسابورى من قوله المتقدم » وعن بعض شيوح المغاربة أن كتاب مس أفضل من كتاب البخارى من غير تعرض 
للصحة فتقول روينا بالإسناد الصحيح عن أبى عبد الرحن النسائى وهو شيخ أبى على النيسابورى أنه قال : ما فى هذه 
الكتب كلبا أجود من كتاب حمد بن اسماعيل والفسائى » لايعنى بالجودة إلاجودة الآسانيد كا هو المتبادر الى الفيم من 


اصطلاح أهل الحديث » ومثل هذا من مدل النسائى غاية فى الوصف مع شدة تحريه وتوقيه وتثبته فى نقد الرجال 
وتقدمه فى ذلك على أهل عصره حي قدمه قوم من الهحذاق فى معرفة ذلك على مسل بن الحجاج وقدمه الدارقطنى 
وغيره فى ذلك وغيره على إمام الائمة أبى بكر بن خزيمة صاحب الصحيح ؛ وقال الاسماعيلى فى المدخل له : أما بعد 
فإنى نظرت فى كتاب الجامع الذى ألفه أبو عبد الله البخارى فرأيته جامعا كم سمى لكي من لسن الصحيحة » 
ودالا على جمل من الممانى الحسئة المسآنيطة التى لا يكل للمثابا إلا من جمع الى معرفة الحديث ونقلته والعل بالروايات 
وعللا علا بالفقه واللغة وتمكنا منها كلبا وتبحرا فيها » وكان يرحمه الله الرجل الذى عر زمانه على ذلك فيزع 
وبلخ الغاية لخاز السبق » وجمع الى ذلك حسن النية والقصد الخين فنفعه الله وتفع بهء قال م وقد نحا نحوه فى 
التصذيف جماعة منهم الحسن بن على الحلوانى لكنه اقتصر على السئن » ومنهم أبو داود السجستانى وكان فى عصر 
أبى عبد الله البخارى فسئك فيا سماه سننا ذكر ما روى فى الثىء وإن كان فى السند ضءف اذا لم يحد فى الباب غيره 
ومهم مسل بن الحجاج وكان بقاربه فى العصر فرام مرامه وكان يأخذ عنه أو عن كنبه الا أنه لى وضايق نفسه مضايقة 
أبى عبد الله »؛ وروى عن جاعة كثيرة لم يتعرض أبو عيد الله الرواية عنم و قعيد البنى ء غير أن أحدا مهم لم 
ببلغ من التشدد مبلغ أبى عبد الله ولا تسيب الى اسدّنياط المءانى واستخراج لطائف فته الحدرك وتراجم الابواب 
الدالة على ماله وصلة بالحديث المروى فيه تسببه » وله الفضل يختص به من يشاء » وقال الحا أبو أحمد النيسابورى 
وهو عصرى أب على النيسابورى » ومقدم عليه فى معرفة الرجال فما <كاه أبو يعلى اليل الحافظ فى الإرشاد 
ما ملخصه ه رحم الله تحد بن اسماعيل فانه ألف الاصول ‏ يعنى أصول الاحكام ‏ من الاحاديث » وبين للناس وكل 
دن عمل بعده فائما أخذه من كتابه » كسم بن الحجاج » وقال الدارقطنى للا ذكر عنده ااصحيحان ١‏ لولا اليخارى لما 
ذهب مسل ولا جاء , وقال مرة أخرى « وأى ثىء صنئع مسل إنما أخذ كتاب البخارى فعمل عليه مستخرجا وزاد 
فيه زيادات » وهذا الذى حكيئاه عن الدارقطنى جزم به أ, بو العباس القرطى فى أول كتابه المفهم فى شرح حميح 
مس » والكلام فى نقل كلام الآئمة فى تفضيله كثير » ويك منه اتفاقهم على أنه كان أعل بهذا الفن من مس » وأن 
مسليا كان يشبد له بالتقدم فى ذلك والإمامة فيه والتفرد بمعرفة ذلك فى عصره حتى هجر من أجله شيخه محمد بن 
يحى الذهلى فى قصة مشبورة سنذكرها مبسوطة إن شاء الله تعالى فى ترجمة البخارى ؛ فهذا من حيث اخلة وأما من 
حيث التفصيل فقد قررنا أن مدار الحديث الصحيح على الاتصال وإتقان الرجال وعدم العلل » وعند التأمل يظبر 
أن كناب البخارى أتقن رجالا وأشد اتصالا » وبيان ذلك من أوجه ْ 
أحدها : أن الذين انفرد البخارى بالإخراج لهم دون مسلم أر بعائة و بضع وثلاثون رجلا« المتكلم فيه بالضعف 
منهم مانون رجلاء والذين انفرد مس بالا راج فم دون المخارى سستائة وعشرون رجلا 5 المتكار في بالضعف 
منهم مائة وستون رجلاء ولاشك أن التخريج عن لم يتكام فيه أصلا أولى من االتخريح عن ن تكلم فيه وان لم يكن 
ذلك الكلام قادحا 
ثانيها : أن الذين انفرد بم البخارى من تنكام فيه لم يك من تخريح أحاديثهم وليس 59 نسخة كبيرة 
أخرجبا. كلبا أو أ كثر ها إلا ترجمة عحكرمة عن ابن عباس يخلاف مسل فاته أخرج أكثر تلك النسخ : كأبى 
الزبير عن جابر » وسبيل عن أبيه » والعلاء بن عبد الرحمن عن أيه » وحماد بن سلية عن ثثابت |وغير ذلك 


لالاو- 


ثالثها : أن الذين انفرد بهم البخارى من تكلم فيه أكثرمم من شيوخه الذين لقيهم وجالسهم وعرف أحواهم 
واطلع على أخاديهم وميز جيدها من موهوما » بخلاف مسل فان أ كبر من تفرد بتخر بح حديثه من تكلم فيه من 
تقدم عن عصره من التا بعين ومن بعدهم »ولا شك أن ا#دث أعرف حددث شيوخه من تقدم مهم 
رابعبا : أن البخارى يخرج من أحاديث أهل الطبقة الثانية انتقاء » ومسل يخرجما أصولا ما تقدم ذلك من 
تقرير الحافظ أبى بكر الحازى ء فبذه الآوجه الاريعة تنعاق باتقان الروأة 
وبق مابتعلق بالاتصال » وهو , الوجه الخامس ء وذلك أن مسلءا كان مذهبه على ماصرح به فى مقدمة ميحه 
وبالغ فى الرد على من خالفه أن الإسناد المعذمن له حكم الاتصال إذا تعاصر المعنعن ومن عنعن عنه » وان لم ,ينبت 
اجتتاعبما إلا إن كان المعنعن مدلسا » والبخارى لايحمل ذلك على الاتصال حتى يثبت اجتاعبما ولو مرة » وقد 
أظبر البخارى هذا المذهب فى تاريخه وجرى علية فى صميحه وأكثر مه حتى أنه ربما خرج الحديث الذى لاتعلق له 
بالباب جملة إلا ليبين سماع راو من شبخه لكونه قد أخرج له قبل ذلك شيئًا معنعنا » وسترى ذلك واا فى 
أماكنه إن شاء الله تعالى » وهذا ما ترجح به كتابه لأنا وإن ساينا ماذكره مس من الك بالاتصال فلا يخفى أن 
شرط البخارى أوضح فى الاتصال والله أعلم 
وأما مايتعلق بعدم العلة وهو ١‏ الوجه السادس ء ذفان الاحاديث الى انتقدت عليهما بلغت مائتى حديث وعشرة . 
أحاديث كا سيأق ذكر ذلك مفصلا فى فصل مفرد , اختص البخارى منها بأقل من ثمانين وباق ذلك يختص بمسلم » 
ولا شك أن ماقل الانتقاد فيه أرجح ما كثر والله أعل : وأما قول أنى على النيسابورى فل نقف قط على تصريحه 
بأن كتاب مس أصح من كتاب البخارى بخلاف مايقتضيه إطلاق الششيخ حي الدين فى عختصره فى علوم الحديث وف 
مقدمة شرح البخارى أيضا » حدث يقول : اتفق الجهور على أن صميح البخارى أحمبما حميحا وأكثرهيا فوائد , 
وقال أبو على التسابورى وبءض علياء المغرب : صميح مسم أصح انتهى » ومقتضى كلام أبى على نن الاححية عن 
غير كتاب مسل عليه » أما اثماتها له فلا لآن إطلاقه يحتمل أن بريد ذلك ويحتمل أن يريد المساواة والله أعلل » 
والذى يظبر لى من كلام ألى على أنه انما قدم تيح مسل لمعنى غير مايرجع الى مانحن بصدده من الشرائط المطلوبة 
فى ااصحة بل ذلك لآن مسليا صنف كتابه فى بلده ضور أصوله فى حياة كثير مر مشايخه » فكان يتحرز فى 
الالفاظ ويتحرى فى الساق ولا يتصدى ا تصدى له البخارى من استنياط الاحكام ليبوب عليها » ولزم من ذلك 
تقطيعه للحديث فى أبوابه » بل جمع مسلم الطرق كلبا فى مكان واحد واقتصر على الأحاديث دون الموقوفات فل 
يعرج علها إلا فى بعض المواضع على سبيل الندور تبعا لامقصودا ء فلبذا قال أبو على ما قال مع أنى رأيت بعض 
أنمتنا يحوز أن يكون أبو على ما رأى ترح البخارى » وعندى فى ذلك بعد والآقرب ماذكرته » وأبو على لو صرح 
بما نسب اليه لكان محجوجا بما قدمئاه جملا ومفصلا والته الموفق , وأما بعض شيوخ المغاربة فلا حفظ عن أحد 
منهم تقييد الافضلية بالاصحية بل أطلق بعضبم الافضلية » وذلك فيا حكاه القاذى أبو الفضل عياض ف الإلماع 
عن أبى مروان الطبنى بضم الطاء المهملة ثم إسكان الاء الموحدة بعدها نون » قال كان بءعض شيوخى يفضل يح 
مس على صحيح البخارى انتهي » وقد وجدت تفسير هذا التفضيل عن بعض المغارية فقرأت فى فبرسة أبى محمد 


القاسم بن القاسم التجيى قال : كان أبو مد بن حزم يفضل كتاب مسلم على كتاب البخارى لآنه ليس فيه بعد خطبتة 
إلا الحديث السرد اه . وعندى أن ابن حزم هذا هو شيخ أبى مروان الطينى الذى أمممه القاضى عياض و>وز أن 
يكون غيره ول تفضيلبما وا-مد » ومن ذلك قول مسلٍ بن قاسم القرطى وهو من أقران الدارقطنى لما ذكر فى 
تاريخه صعيح مسلم قال : لم يضع أحد مثله فهذا ول على حسن الوضع وجودة اترتيب » وقد رأدت كثيرا من 
المغاربة من صئف فى الاحكام بحذف الاسانيد » كعيد الحق فى أ-كامه وجمعه يعتمدون على كتاب مسلم فى نقل 
المتون وسياقبا دون البخارى لوجودها عند مسلم تامة وتقطيع البخارى لها فبذه جبة أشرى من التفضيل لا ترجع 
إلى مايتعلق بنفس الصحيح والله أعل . وإذا تقرد ذاك فليقابل هذا التفضيل يحبة أخرى من وجوه التفضيل غيد 
مايرجع الى نفس الصحيح وهى ماذكره الإمام القدوة أبو مد بن أبى جمرة فى اختصاره للبخارى » قال : قال لى 
من لقيته من العارفين عمن اقى هن السادة المقر لحم بالفضل أن صميح البخارى ماقرىء فى شدة إلا فرجت ولا ركب 
به فى مكب فغرق » قال: وكان جاب الدعوة وقد دعا لقارئه ره الله تعالى » وكذلك الجبة العظمى الموجبة 
لتقديمه وهى ما ضعنه أبوابه من التراجم اق عيرت الأقكاز وأدهمت التفول والايضان وإئما لنت هذه الرية 
وفازت >ذه الخطوة لسبب عظم أوجب عظمبا 6 وهو ما رراه أبو أحمد بن عدى عن عبد القدوس بن همام قال : 
شبدت عدة مشايخ يقولون «١‏ حول البخارى تراجم جامعه ‏ يعنى بيضبا - بين قبر النى يلقم ومنبره وكان يصلى 
لكل ترجمة ركمتين » 

ولنشرع الأن فى الكلام عليها » ونبين ماخنى على بءض من ل بمعن النظر فاعترض عليه اعتراض شاب غر على 
شيخ بحرب أو مكتهل وأوودها [يراد سعد وسعد مشتمل « ما هكذا تورد ياسعد الإبل » وأول شىء وقع الكلام 
معه فيه من هذه المادة أول حديث بدأ به كتابه واستفتح به خطابه » فرد كثير من هؤّلاء نحوه مهام اللوم » 
وانتصر بعض وبعض ازم من التسلم طريق القوم . ولنذكر ضابطا يشتمل على بيان أنواع التراجم فيه وهى ظاهرة 
وخفية » أما الظاهرة فليس ذكرها من غرضنا هنا وهى أن تكون التَرجمة دالة بالمطايقة لما بورد فى مضمنبا و [تما فائدتها 
الإعلام »ا ورد فى ذلك الباب من غير اعتبار لمقدار تلك الفائدة كأنه يقول هذا الباب الذى فيه كيت وكيت » 
أو باب ذكر الدليل على الحم الفلانى مثلا » وقد تسكون الترجمة بافظ المترجم له أو بعضه أو يمنا » وهذا فى 
الغالب قد يأتى من ذلك ما يكون فى افظ الترجمة احتهال لأكثر من معنى واححد فيعين أحد الاحتالين بما يذكر 
تمتها من الحديث » وقد يوجد فيه ماهو بالعكس من .ذلك بأن يكون الاحتتال فى الحديث والثعيين فى الترجمة » 
والترجة هنا بان لتأويل ذلك الحديث نائبة مناب قول الفقيه » مثلا المراد بهذا الحديث العام الخصوصء أو بهذا 
الحديث الخاص العموم إشعارا بالقياس لوجود العلة الجامعة » أو أن ذلك الخاص اراد به ماهو أعم مما يدل 
عليه ظاهره بطريق الأعلى أو الآدنى , ويأتى ف المطاق والمقيد نظير ماذكرنا فى الخاص والعام » وكذا فى شرح 
المشكل ‏ وتفسير الغامض » وتأويل الظاهر » وتفصيل امجمل . وهذا الموضع هو معظم ما يشكل من تراجم هذا 
الكتاب » ولهذا اشتهر من قول جمع من الفضلاء فقه البخارى فى تراجمه » وأكثر مايفعل البخارى ذلك إذا لم يحد 
حديثا على شرطه فى الباب ظاهر المعنى فى المقصد الذى ترجم به ويستنيط الفقه منه » وقد يفعل ذلك لغرض هذ 
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الاذهان فى إظبار مضمره واستخراج خبيئه . وكثير! مايفمل ذلك أى هذا الآخير . حيث يذكر الحديث 
المفسر لذلك فى موضع آخر متقدما أو متأخرا » فكأنه يحيل عليه ويوىء بالرمز والإشارة [ليه » وكثير! مايترجم 
بلفظ الاستفبام كقوله « باب هل يكون كذا أو من قال كذا ‏ ونمو ذلك » وذلك حيث لايتجه له الجزم بأحد 
الاحتمالين وغرضه بيان هل يشبت ذلك الحك أو لم يثبت » فيترجم على الحكم ومراده مايتفسر بعد من إثباته أو 
نفيه أو أنه محتمل لها وربما كان أحد المحتملين أظهر » وغرضه أن يبق للنظر مالا وينبة على أن هناك احتتالا أو 
تعارضا يوجب التوقف حيث يعتقد أن فيه إجمالا » أو يكون المدرك مختلفافى الاستدلال بهء وكثيرا ما يرجم 
بأمر ظاهره قليل الجدوى لكنه إذا حققه المتأمل أجدى » كقوله ه باب قول الرجل ماصلينا » فانه أشار به الى 
الرد على من كره ذلك » ومنه قوله « باب قول الرجل فاتتنا الصلاة » وأشار بذلك الى الرد على من كره اطلاق هذا 
اللفظ » وكثير! ماررجم بأمر مختص ببعض الوقائع لايظبر فى بادىء الرأى كقوله ه باب استياك الإمام حضرة 
رعيته » فانه لما كان الاستياك قد يظن أنه من أفعال المبنة فلغل بءض الناس بتوهم أن إخفاءه أولى مراعاة للمروءة » 
فليا وقع فى الحديث أن النى لله استاك بحضرة الناس دل على أنه من باب التطرب لا من الباب الآخر » نبه على 
ذلك ابن دقيق العيد وكثيرا مايترجم بلفظ يوى* الى معنى حديث لم يصح على شرطه , أو يأتى بلفظ الحديث الذى 
لم يصح على شرطه صريحا فى الترجمة » ويورد فى الباب مايؤدى معناه تارة بأمى ظاهر وتارة بأ خنى » من ذلك 
قوله « باب الآمراء من قريش ء. وهذا لفظ حديث يروى عن عل رضى الله عنه وليس على شرط البخارى » 
وأورد فيه حديث ١‏ لابزال وال من قريش » » ومنها قوله « ياب اثنان فا فوقهما جماعة » وهذا حديث يروى عن أبى 
مومى الأشعرى وليس على شرط البخارى وأورد فيه « فأذنا وأقما وليؤم أحديم .ورا اكتق أحيانا بلفظ 
الترجة الى هى لفظ حديث لم يصح على شرطه ء وأورد معبا أثرا أوآية » فكأنه يقوللم يصح فى الباب ثىء على 
شرطى » وللغفلة عن هذه المقاصد الدقيقة اعتقد من لم معن النظر أنة ترك الكتاب بلا تببيض » ومن تأمل ظفر ومن 
جد وجد » وقد جمع العلامة ناصر الدين أحمد بن المنير خظيب الاسكندرية من ذلك أربعمائة ترجمة تكلم عليها 
ولخصبا القاضى بدر الدين بنجماعة وزاد عليها أشياء , وتكلم على ذلك أيضاً بعض المغاربة وهو حمد بن منصور بن 
حامة السجاماسى ول يكثر من ذلك بل جملة ما فى كنابه نحو مائة ترجمة , وسماه ‏ فك أغراض البخارى المهمة فى 
الجمع بين الحديث والترجمة » وكام أيضا على ذلك زين الدين على بن المنير أخو العلامة نادر الدين فى شرحه 
ءلى البخارى وأمعن فى ذلك . ووقفت على بجلد م نكتاب اسمه رجمان التراجم لالى عبد الله بن رشيد السببتى 
يشتمل على هذا المقصد وصل فيه إلى كتاب الصيام ولو مم لكان فى غاية الإفادة وإنه لكثير الفائذة مع نقصه ء 
والله تعالى الموفق 


صل الث 


فى بيان تقطيعه للحديث واختصاره وفائدة إعادته له فى الآبواب وتسكراره 


قال الحافظ أبو الفضل عمد بن طاهر المقدسى فيا رويناه عنه فى جزء سماه ه جواب المتعنت , اعل أن اليخارى 
رحمه الله كان يذكر الحديث فى كتابه فى مواضع ويستدل به فى كل باب بإسناد آخر ويستخرج منه بحسن استنباطه 
وغزارة فقبه معنى يقتضيه الباب الذى أخرجه فيه » وقلما بورد حديثا فى موضعين باسئاد واحد ولفظ واحدء وإئما 
«ودده من طريق أخرى لمعان نذكرها والله أعلم بمراده منها . فنها أنه يخرج الحديث عن صحانى ثم يورده عن صحانى 
آخر » والمقصود منه أن يخرج الحديث عن حد الغرابة » وكذلك يفعل فى أهل الطبقة الثانية والثالثة وهل جرا إلى 
مشايخه فيعتقد من برى ذلك من غير أهل الصنعة أنه تكرار وليس كذلك لاشتاله على فائدة زائدة » ومنها أنه صحح 
أحاديث على هذه القاعدة ؛ يشتمل كل حديث منها على معان متغايرة فيورده فى كل باب من طريق غير الطرريق 
الآول ؛ ومنها أحاديث يرويها بعض الرواة تامة ويرويها بمضبم مختصرة فيوردها كا جاءت ليزيل الش.هة عن 
نافيها » ومنها أن الرواة ربما اختلفت عباراتهم خدث راو تحديث فيه ككلة تحتمل معنى » وحدث به آخر فعير عن 
تلك الكلمة بعينها بعبارة أخرى تحتمل معنى آخر فيورده بطرقه إذا صحت على شرطه » ويفرد الكل لفظة بابا 
مفردا » ومنها أحاديث تعارض فها الوصل والإوسال ورجح عنده الوصل فاعتمده وأورد الإرسال منييها على أنه 
لا تأثير له عنده فى الوصل , ومنها أححاددث تعارض فيها الوقف والرفع والحك فيا كذلك ؛ ومنها أحاديث زاد 
فيها بعض الرواة رجلا فى الإسناد ونقصه بعضهم فيوردها على الوجبين حيث يصح عنده أن الراوى عه من شيخ 
حدثه به عن آخر ثم لق الآخر فدثه به فكان يروي على الوجبين» ومنها أنه ربما أورد حديدا عنعنه راويه فيورده 
من طريق أخرى مصرحا فيها بالسماع على ما عرف من طريقته فى اشتراط ثثبوت اللقاء فى الممنعن » فبذا جميعه فبا 
يتعلق باعادة المثن الواحد فى موضع آخر أو أكثر . وأما تقطيعه للحديث فى الأبواب تارة واقتصاره منه على 
بعضه أخرى فذلك لأنه إن كان المثن قصير! أو مرتيطا بعضه ببعض وقد اشتمل على حكين فصاعدا ؛ فانه بعيده 
بحسب ذلك مراعيا مع ذلك عدم [خلائه من فائدة حديئية » وهى إيراده له عن شيخ سوى الشيخ الذى أخر جه 
عله قبل ذلك يا تقدم تفصيله فتستفيد بذلك تكثير الطرق اذلك الحديث ..وربما ضاق عليه مخرج الحديث حرث 
لا يكون له إلا طريق واحدة فيتصرف حيدئذ فيه فبورده فى موضع موصولا وفى موضع معلقا » ويورده تارة 
تاما وتارة مقتصرا على طرفه الذى يحتاج اليه فى ذلك الباب » فان كان المتن مشتملا على جمل متعددة لا تعلق 
لإحداها بالآخرى فانه يخرج كل جملة منها فى باب مستقل فرارا من التطويل » وربما نشط فساقه تتامه فبذا كله 
فى التقطيع» وقد حجى بعض شراح البخارى أنه وقع فى أثناء الحج فى بعض النسخ بعد باب قصر الخطبة بعرفة باب 
تعجيل الوقوف » قال أبو عبد الله يزاد فى هذا الباب حديث مالك عن ابن شباب ولكنى لا أريد أن أدخل فيه 
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معادا انتهى » وهو يقتضى أنه لايتعمد أن يخرج فى كتابه حديثا مءادا يحميع إسناده ومتنه وإن كان قد وقع له من 
ذلك ثىء فعن غير قصد وهو قليل جدا سأنبه على مواضعه من الشرح حيث أصل الها إن شاء الله تعالى . وأما 
اقتصاره على بعض المئن ثم لايذكر الباق فى موضع آخر فانه لا يقع له ذلك فى الغالب إلا حيث يكون امحذوف 
موقوفا على الصحابى » وفيه ثىء قد يح برفعه فيقتصر على الملة التى يحك لما بالرفع ويحذف الباق لآانه لا تعلق له 
بموضوع كتابه ما وقع لهفى ححديث هزيل بن رحبيل عن عبد الله بن مسعود رضى الله تعالى عنه قال : إن أهل 
الإسلام لا يسيبون وإن أهل الجاهلية كانوا يسيبون هكذا أورده » وهو مختصر من حديث موقوف أوله : جاء 
رجل إلى عبد الله بن مسعود فقال [نى أعتقت عبداً لى سائية فات وترك مالا ولم .يدع وارثما فقال عبد الله إن أهل 
الإسلام لايسييون وإن أهل الجاهلية كانوا يسييون فأنت ولى نعمته ذلك ميراثه فان تأثمت وتحرجت فى ثىء فنحن 
نقبله منك وتجعله فى بيت المال , فافتصر البخارى على مايعطى حكم الرفع من هذا الحديث الموقوف وهو قوله : إن 
أهل الإسلام لاسيبون لأنه يستدعى بعمومه النقل عن صاحب الشرع لذلك الهم واختصر الباق لآانه ليس من 
موضوع كتابه , وهذا من أخنى المواضع التى وقعت له من هذا الجنس» وإذا تقرر ذلك اتضح أنه لايعيد إلا 
لفائدة حى لو لم تظبر لإعادته فائدة من جبة الإسناد ولا من جبة المآن لكان ذلك لإعادته لآجل مغايرة ال+-كم الى 
تشتمل عله الترجمة الثانية موجيما لثلا بعد مكررا بلا فائدة كيف وهو لا خليه مع ذلك من فائدة إسنادية وهى 
إخراجه للإسناد عن شيخ غير الشيخ الماضى أو غير ذلك على ماسبق تفصيله» وهذا بين لمن استقرأ كتابه وأنصف 
من نفسه ء والله الموفق لا إله غيره 


قُْ بيان السبب فى [إبراده للأحاديث المعلقة : مرفوعة رموقوفة » وشرح أحكام ذلك 


والمراد بالتعليق ماحذف من مبتدأ إسناده واحد فأكثر ولو إلى آخر الإسناد » وتارة يحرم به 5 ١‏ قال : 
وثارة لابجزم به كد يذكرء فأما المعلق من المرفوعات فعلى قسمين » أحدهما : ما بوجد فى موضع آخر من كتايه 
هذا موصولا ء وثانيهما : ما لا يوجد فيه إلا معلقا , الأول قد بينا السبب فيه فى الفصل الذى قبل هذا ء وأنة 
يورده معلقا حيث «ضيق مخرج الحديث إذ من قاعدته أنه لا يكرر إلا لفائدة فتى ضاق المخرج واشتمل المآن على 
أحكام فاحتاج الى تكريره فانه يتصرف ف الإسناد بالاختصار خشية التطويل . والثانى ‏ وهو مالا نوجد فيه إلا 
معاتا ‏ فانه على ورتين إما أن يورده بصية الجزم وإما أن يورده بصيخة الّريضءفالصيغة الآولى يستفاد منها الصحة 
إلى من علق عنه لكن نبق النظر فيمن أبرز من رجال ذلك الحددث فنه مايلتحق بشرطه ومئه مالا يلتحق » أما مايلتحق 
فالسبب فى كونه لم يوصل [إسناده إما لكونه أخرج مايقوم مقامه فاسةننى عن إيراد هذا مستوف السياق ولم يجمله بل 
أورده إصيغة التعليق طليا للاختصار » وإما لكونه لم يحصل عنده مسموعا أو سمعه وشك فى سماعه له من شيخه أو 
عه من شيخه مذاكرة فا رأى أنه يسوقه مساق الأصل » وغالب هذا فما أورده عن مشاخه فن ذلك أنه قال فى كتاب 
الوكالة قال عثمان بن اليثم حدثنا عوف حدثنا عمد بن سيرين عن أبى هريرة رضى الله عنه قال وكلنى رسول الله َل 
بزكاة رمضان الحديث بطوله » وأورده فى مواط ضع أخرى منا فى فضائل ال رآنوفى ذكر إبليس » ولم يقل فى موضع 
منها حدثنا عمان فالظاهر أنه لم لسمعه منه , وقد استعمل المم.ف هذه الصيغة فما لم إسمعه من مشاضف ه فى عدة 
أحادرث فيوردها عنهم بصيخة قال فلان , م بوردما فى موضع آخر بواسطة بينه وبينهم » وسيأق لذلك أمثلة كثيرة 
فى مواضعبا » فقال فى الناريم : قال ابراهم بن موسى حدثنا هشام بن يوسف فذكرحديثا » ثم قال حدثونى بهذا عن 
ابراهم » ولكن ليس ذلك مطردا فى كل ما أورده بهذه الديغة لكن مع هذا الاحتتال لا حمل حمل جميع ما أورده 
بهذه الصيغة على أنه سمع ذلك من شيوخه , ولا يازم من ذلك أن يكون مدلسا عنهم فقد صرح الخطيب وغيره 
بأن لفظ ٠‏ قال» لا يحمل على السماع إلا من عرف من عادته أنه لايطلق ذلك إلا فما مع فاقةضى ذلك أن من لم يعرف 
ذلك هن عادته كان الآهر فيه على الا<تال والله تعالى أعل » وأها ما لا ياتدق بشرطه فقد يكون ميحا على شرط 
غيره » وقد يكون حانا صالحا للحجة » وقد يكون ضعيفا لا من جبة قدح فى رجاله بل من جبة انقطاع يسير فى 
[سناده ءقال الاسماعيل قد يصع اليخارى ذلك إما لآنه س.عه من ذلك اأشيخ 'واسطة من يق به عله وهو معروف 
مشهور عن ذلك الشيخ » أو لآنه سمه من لزس من شعرط اا كتاب فنبه على ذلك الديث بتسمية من حدث به 
لاعلى جبة التحديث به عنه . قات : واسيب فيه أنه أراد أن لاإن وته «ساق الآصل . فثال ماهو يح على شرط 
ذيره توه فى اطرارة : وقا'ت عاأشة كن اذى يِل يذكر الله على كل أحرانه وهو حديث صديح على شرط مسلم 
م م # المقدمة 


وقد أخرجه فى صحيحه كا سبأق بيانه » ومثال ماهو جسن صالح للحجة قوله فيه وقال ببز بن حكم عن أبيه عن جده : 
الله أحق أن يستحيا منه من الناس » وهو حديث حسن مشهور عن ببزء أخرجه أصحاب النن كا سيأق . ومثال 
ماهر ضعيف بسبب الانقطاع لكنه منجبر بأمر آخر قوله فىكتاب الركاة : وقال طاوس قال معاذ بن جبل لآهل 
الين ائتونى بعرض ياب خميص أو لبيس ف الصدقة مكان الشعير والذرة أهون علي وخير لاصماب مد يَلِت ؛ 
فإسناده إلى طاوس صحيح إلا أن طاوسا لم يسمع من معاذء فاما ما اعترض به بعض التأخرين بنقضه هذا الحم 
فى صيغة الجزم وأنها لا تفيد الصحة الى من علق عنه بأن المصنف أخترج حديثا قال فيه قال عبد الله بن الفضل عن 
أبى سلمة عن أبن هريرة عن النى مَلم قال : لاتفاضلوا بين الأانياء الحديث » فان أبا مسعود الدمثقى جزم بأن هذا 
ليس إصحيح لآن عبد لله بن الفضل إنما رواه عن الأعرج عن أبى هريرة لا عن أَبى سلة » ثم قوى ذلك بأرنف 
المصئف أخرجه فى موضع آخر موصولا فقال عن عبد الله بن الفضل عن الأعرج عن ألى هريرة انتهى » فبذا 
اعتراض هردود والقاعدة حيحة لا تنتقض بهذا الإبراد الواهى » وقد روى الحديث المذكور أبو داود الطيالسى فى 
مسئده عن عد الله بن الفضل عن ألى سلءة عن أبى هر برة » كا علقه البخارى سواء » فبطل ما ادعاه أبو مسعود من أن 
عبد الله بن الفضل لم يروه إلا عن الأعرج : وثبت أن لعبد الله بن الفضل فيه شيخين وستزيد ذلك إيانا فى موضعه 
إن شاء الله تعالى » والصيخة الثانية : وهى صيغة الدَريض لا تستفاد منها الصحة إلى من علق عنه لكن فيه ماهو صيرح 
وفيه ماليس بصحيح على ماسنديته » فأما ماهو يح فلم نيد فيه ماهو على شرطه إلا مواضع يسيرة جداً ووجدتناة 
لاستعمل ذلك إلا حيث ,بورد ذلك الحديث علق بالمعنى كقوله فى الطب : ويذكر عن ابن عباس عن النى 2 
فى الرق بفاتحة الكتاب » فانه أسنده فى موضع آخر من طريق عبيد الله بن الاخذس عن اين أبى مليكة عن ابن 
عباس رضى الله عنهما أن نفرا من أصاب النى يلك مروا حى فوم لديغ » فذكر الحديث فى رقيتهم للرجل بفاتحة 
الكناب » و فيه قول النى يلأ لما أخبروه بذلك أن أحق ما أخذتم عليه أجرا كتاب الله » فبذا كا ترى لما أؤرده 
بالمعنى لم بحرم به إذ ليس ف الموصول أنه يلت ذكر الرقية بفاتحة الكتاب إنما فيه أنه لم ينهيم عن فعلهم فاستفيد 
ذاك من تقريره » وأما مالم يورده فى موضع آخر ما أورده هذه الصيخة فنه ما هو يح إلا أنه ليس على شرطه » 
ومئه ماهو حسن ؛ ومئه ماهو ضعيف فردء إلا أن الممل على موافقته ومنه ماهو ضعيف فرد لا جابر له » فثال 
الأول : أنه قال فى الصلاة ويذكر عن عبد الله بن السائب قال قرأ النى يِلِكمٍ المؤمنون فى صلاة الصبح حتى إذا جاء 
ذكر موسى وهارون أو ذكر عيسى أخذته سعلة فركع ‏ وهو حديث مح على شرط مس أخرجه فى صيحه إلا 
أن البخارى لم يخرج لبعض رواته » وقال فى الصيام ويذكر عن ألى غالد عن الاعمش عن الك ومسل البطين وساءة 
ابن كبيل عن سعيد بن جبير وعطاء وبجاهد عن ابن عباس قال : قالت امرأة الثى َع إن أختى ماتت وعليها دوم 
شهرين مثتابعين الحديث » ورجال هذا الإسناد رجل المحيح إلا أن فبه اختلاذا كثيرا فى إسناده » وقد تفرد أبو 
خالد سلمان بن حيان الاحر بهذا السياق وخااف فيه الحفاظ من أصعاب الاعش كا سيأ انه إن شاء الله تعالى . 
ومال الثافى : وهو الحدن قوله فى البيوع : ويذكر عن تثمان بن عفان رضى الله عنه أن النى يه قال له إذا بعت 
فكل و إذا ابتعت ذاكتل » وهذا الحديث قد رواه الدارةطنى من طريق عبد الله بن المذيرة وهو صدوق عن منقذ 
مولى عثان وقد و*ق عن ءثان به وتابعه عليه سعيد بن المسيب » ومن طر يقه أخرجه أحمد فى ا سند إلا أن فى إسنناده 


ابن للهيعة » ورواه ابن أبى شيبة فى مصنفه من حديث عطاء عن عثمان وفيه انقطاع , فالحديث حسن 11 عضده هن 
ذلك» ومثال الثااث : وهو الضعيف الذى لاعاضد له إلا أنه على وفن العمل قوله فى الوصايا ويذكر عن النى يَلِل 
أنه قضى بالدين قبل الوصية » وقد رواه الترمذى موصولا من حديث أبى اسحق السبيعى عن الحارث الأعرر عن على 
والحارث ضعيف وقد استغربه الترمذى , ثم حكى إجماع أهل العلم على القول به . ومثال الرابع : وهو الضعيف 
الذى لا عاضد له وهو فى الدكتاب قليل جدا وحيث بيقع ذلك فيه يتعقبه المصاف بالتضعيف يخلاف ماقبله » فن 
أمثاته قوله فى كتاب الصلاة ويذكر عن أنى هريرة رفعه لايتطوع الإمام فى مكانه ولم يصح . وهو حديث أخرجه 
أبو داود من طريق ليث بن أبى سلم عن الحجاج بن عبيد عن ابراهم بن اسماعيل عن أنى هريرة » وليث بن أبى 
سام ضعيف وشيخ شيخه لابعرف وقد اختلف عليه فيه » فهذا حك جميع مافى الكتاتٍ من التعاليق المرفوعة بصيغقى 
الجزم والقريض ٠‏ وهاتان الصيغتان قد نقل النووى اناق عقق امحدثين وغيرم على اعتبارهما وأنه لايفيغى الجزم 
بشى” ضعيف لآانها صيغة تقتضى صحته عن المضاف إليه فلا يفبغى أن تطلق إلا فها صح » قال وقد أهمل ذلك كثير 
من المصنفين من الفقباء وغيرمم واشتد انكار البببق على من خااف ذلك وهو تساهل قبيح جداً من فاعله » اذ يقول 
فى الصحيح « يذكر ويروى » وفى الضعيف ١‏ قال وروى , وهذا قلب المأنى وحرد عن الصواب » قال وقد اعتنى 
البخارى رحه الله باعتبار هاتين الصيغتين وإعطاتهما حكب.ا فى صميحه » فيقول ف الترجمة الواحدة بعض كلامه 
بتمريض وبعضه يحزم مراعيا مأذ كرنا » وهذا مشعر بتحريه وورعه وعلى هذا فيحمل قوله ما أدخلت فى الجامع إلا 
ماصيح أى ما سقت إسناده والله تعالى أعلم اه كلامه » وقد تبين ما فصانا به أقسام تعاليقه أنه لايفتقر إلى هذا الحل 
وأن جميع مافيه حيس باعتيار أنه كله مقبول ليس فيه مايرد مطلقا إلا النادر فبذا حكم المرفوءات 

وأما الموقوفات فانه يحزم منها بما صح عنده ولو لم يكن على شرطه ولا يحزم بما كان فى إسناده ضءف أو 
انقطاع إلا حيث يكون منجبرا [ما بمجيئه من وجه آخر وإما بشبرته عمن اله » وائما بورد مابررد من الموقوفات 
من فتاوى الصحابة والنابمين ومن تفاسيرم لكثير من الازبات على طريق الاستئناس والتقوية لما تاره من ا اذاهب 
فى المسائل التى فيها الخلاف بين الائمة » لخينئذ ينبغى أن يقال جميع مايورد فيه إما أن يكون ما ترجم به أو مما 
ترجم له » فالمقصود من هذا التصنيف بالذات هو الأحاديث الصحيحة المسندة وهى التى ترجم لماء والمذكور 
بالعرض والتيع الأثار الموقوفة والأحاديث المعلقة نعم والأيات المكرمة ؛ لجميع ذلك مترجم به إلا أنها إذا 
اعتبرت بعضها مع بعض واعتيرت أيضا بالنسبة إلى الحديث يكون بعضبا مع بعض منها مفسر ومنها مفسر » 
فيكون بعضبا كلمترجم له باعتيار ولكن ا مقصود بالذات هو الآصل فافهم هذا فانه مخلص حسن يندفع به اعتراض 
كثير عما أورده المؤاف من هذا القبيل والله الموفق » وهذا حين الشروع فى سياق تعاليقه المرفوعة» والإشارة إلى 
من وصلبا وأضفت إلى ذلك المتابعات لالتحاقها بها فى الحكم وقد بسطت ذلك جميعه فى تصنيف كبير معيته , تغليق 
التعليق » ذكرت فيه جميع أحاديثه المرفوعة وآثاره الموقوفة » وذكرت من وصلبا بأسانيدى إلى المكان المءلق » 
لخجاء كتابا سافلا وجامعا كاملا لم يفرده أحد بالتصنيف » وقد صرح بذلك الحافظ أبو عبد الله بن رشيد فى كتاب 


صا ء # الله 


ثرججان التراجم له فقال : وهو أى التعليق ‏ مفتقر إلى أن يصدف فيه كتاب بخصه , تسند فية تلك المعلقات وتبين 
درجتها من الصحة والسن ء أو غير ذلك من الدرجات » وما علدت أحداً تعرض لتصنيف فى ذلك وإنه لمهم 
لاسما لمن له عناية يكتاب البخارى 

39 من بدء الوحى الى رسول الله يله متابعة عبد الله بن يوسف عن الليث وصلب ا اأؤاف فى 
الانبياء وفى التفسير » ومتابعة أبى صالح عنه وصلبا يعقوب بن سفيان فى تاريخه عنه » ومتابعة هلال بن رداد عن 
الزهرى وصلبا الذهلى فى الزهريات » ومتابعة ونس عنه وصلبا المؤاف ف التفسير , ومتابعة معمر وصابا الأؤلف 
فى تعبير الرؤيا . حديث أنى سفيان فى شأن هرقل ؛ متابعه صالح ‏ وهو ابن كيسان وصلها المؤاف فى الجباد » 
ومتابعة بونس وصلبا فى الجزية والاستّئذان » ومتابعة معمر وصابا فى التفسير 

9ه الإعان 72 حديث عبد الله بن عمرو : المسل من سم الحديث » رواية أبى معاوية فيه وصلبا تماق 
ابن راهويه فى مسنده عنه ووصابا اءن حبان فى صحيحه » ورواية عيد الأعلى وصالبا عثان بن أبى شيبة فى مسنده 
عنه . حديث أب سعيد : أخرجوا من النار الحديث » رواية وهيب عن عمرو ‏ وهو ابن يحى المازنى ‏ شيخ مالك 
فى قوله من خردل من خير وغير ذلك ؛ وصلبا مس بالإسناد ولم يسق لفظبا بل أحال بها على حديث مالك » وهو 
فى مسند أبى بكر بن أبى شيبة موافق لما علق البخارى ‏ ووصله البخارى من حديث وهيب لكن بلفظ مالك . 
حديث سعد بن أبى وقاص : أعطى رهطا وفيهم سعد الحديث ؛ رواية يونس عن الزهرى وصلبا عبد الرحمن بنعمر 
الزهرىالملقب رسته فى كتاب الإيمان له » ورواية صالح وصاما الإخارى فى الزكاة » ورواية معمر وصلبا عبد بن 
حمبيد وابن أنى عمر العدنى واليدى وغيرهم فى مسانيدمم » ووقع لمسلم فى إسناده وهم بينته فى تغليق التعليق » ورواية 
ابن أخى الزهرى وصلبا الاسماعيلى . حديث عبد الله بن عرو : أريع من كن فيه الجديث ء متابعة شعبة عن 
الآععش وصلبا المؤلف فى كتاب المظالم 

باب قول النى يلقم : أحب الدين إلى الله تعالى المنيفية السمحة : هذا الحديث لم يذكره إلا هنا ولم يسق له 
إسنادا » وقد وصله الأؤلف فى تاب الدب المفرد » وأ«د فى مسنده من ححديث عكرمة عن ابن عباس وله شاهد 
مرسل فى طبقات ابن سعد » وف الباب عن أن" بن كعب وجابر وابن عمر وأبى أمامة وأبى هريرة وغيدثم 

باب كفران العشير : فيه عن أنى سعيد وصله فى كتاب العيدين ولم يسق لفظ ١‏ كفران العشير» وهو مذكور 
فى كتاب الحيض . حديث ألى سعيد : إذا أسل العبد سن إسلامه الحديث» لم يسنده الأؤاف » وقد وصله أأبو ذر 
المروى فى روايته وم إسق لفظه » ووصله النسافى فى السئن والحسن بن سفيان فى مسنده والاسماءيلى عنه والدارقطنى 
فى غرائب مالك وويه فى فوائده وغيرمم » وقد سقته من طريق عشرة أنفس عن مالك بسنده . حديث أنس : 
يخرج من النار من قال لا إله إلا الله » رواية أبان بن يزيد العطار وصلبا الام فى الآربعين له والبوق فى كتاب 
الاعتقاد . حديث أبى هريرة : هن اتبع جنازة مسلم متابعة عثمان بن ألى اطيثم وصلرما أبو نعي فى الاستخرج 

باب ماجاء أن الاعبال بالنية » وقال النى يلك ولسكن جباد وندة. وصله اأؤاف فى الجرساد من حديث 


ابن عباس 


واس 


باب مابين 5 لعيد القيس : وصله فى مو أاضع قُْ كاب الإمان هذا وغيره 

ياب قول الذى ده : الدين النصيحدة لله ولرسوله الحديث » هل[ الحديث ' بذكره إلا هنا وم إسق له إسنادا 
وقد وصله مسلم وأبو داود وأحمد بن ثيل وغيدثم من وددث يم الدارى ووقع لنا عاليا فى جزء الانصارى وفى 
مسند الدارى ؛ وف الباب عن أبى هريرة وابن عبر واين عباس 


89 العم 2ه حديث ابن مسعود حدثنا رسول الله بقعي وهو الصادق المصدوق»: وصله فى بدأ الخلق 
وف القدر وغير ذلك ٠‏ حديث شقيق عن عبد الله سمءت من النى له كلية » وصله فى الجنائز والتوحيد وغير ذلك 
حديث -رذيفة وصله فى الدو ميد وغيره . حديث ابن عباس ف التوحيد أيضا ؛ وحددث أس كذاك وأوله : إذا 
تقرب العبد منى شيرا » وكذا حديث أنى هريرة وأوله : لكل عمل كفارة , قوله واحتج بعضبم فى القراءة على 
العالم حديث ضهام بن معلبة » وفى آخره : فبذه قراءة عن النى علق أخبر حمام قومه بذلك وقد ' وصله أبو داود 
من حديث أبن عباس فى قعة ضام وف آخرما : ان ضتأما قال لقومه عندما رجع إلهم إن الله قد فعث رسولا » 
الحديث . وأصل قصة مام وصله المؤلف من حديث شريك عن أنس . حديث أنس : نسخ عثمان المصاحف » 
وصله فى فضائل القرآن وغيره . <ديث وفد عيد القدرس تقدم حديث مالك بن الحويرث وصله فى باب خس 
الواحد تيامه 

باب التذاوب ف العم . <درث ا.ن وهب وصله ابن حبان فى صيحه وأبو نعم فى الستخرج » وحمل البخارى 
رواية أبن وهب عن يونس على رواية أبى العان عن شعيب ؛ وفى رواية شعيب زيادة ليست عند يونس ٠‏ قوله 
واحتج بعض أهل الحجاز فى المناولة يحديث النى َك حدث كتب لأمير السرية الحديث » رواه ابن اسحاق 
فى المغازى مرسلا» وقد وصله الطبرانى من طريق أخرى من حديث جندب بن عبد ألله وإسئاده سن . 
حديث من يرد الله به خيرا يفقهه فى الدين » وإنما العم بالتعل » رواه ابن أبى عاصم فى كتاب الع له من حديث 
معاوية بهاتين اجملتين » وقد وصل المؤلف اجخلة الآولى فقط . حديث جابز بن عبد الله فى رحلته إلى عبد الله بن 
أنيس هو حديث عبد الله بن أنيس المذكور فى التوحيد » وسيأتى ذكر من وصله إن شاء الله تعالى 


قوله فى باب فضل من علم وعم ».قال [سحاق وكان منها طائفة قبلت الماء » وفى رواية أخرى : قال ابن انخاق , 
وفى رواية أخرى : قال أبو اسحاق » وقد رواه عن أى أسامة اسحاق بن راهويه فى مسنده فكأنه المراد » ورويناه 
أيضاق الامثال لآ رأمبر منى من حديث أبى اسعاق ابراهم بن سعيد الجوهرى » وأما ابن اق فلا يعرف من حدنثه 
حدردث : ألا وقول الزور» فا زال يكررها ؛ وصله المؤاف ف البادات والديات من حديث أبى بكرة . حديث 
ابن عمر قال النى َلك ألاهل بلغت . وصله أيضا فى الحسدود . حديث اسماعيل عن أيوب وصله المؤاف 
فى الركاة 

قوله باب ليباخ الع الشاهد الغائب , قاله ابن عباس عن النى يلم » وصله المؤاف فى الحج بلفظ : ليبلغ الشاهد 
الغائب وكأنه ذكره هنا بالمعنى متابءة معمر عن هام وصلها أبو بكر المروزى فى كتاب العم له » والبذوى فى شرح 


السئة » قول عائشة : نعم الذساء نساء الانصار لم يمنعون الحياء أن يتفقبن فى الدين , هو طرف من حديث طويل 
وصله ابن خزيمة فى حيحه , واارفرع منه عند مسم وغيره 

-99 الطبادة 2 . قوله : وبين النى مَل أن فرعن الاعوه اوه ررقتو وقوها سا عرص مين 
وثلاثا ثلاثا ولم يزد على ثلاث ؛ خديث الوضوء هرة مرة وصله من حيديث ابن عياس , وحديث الوضوء مرتين 
هرتين وصله من ححديث عبد الله بن زيد » وحديث الوضوء ثلاثا ثلاثا وصله من حديث عثمان بن عفان» وقوله ولم 
بزدء بريد ل يزد مايدل على الزيادة على الثلاث » ولعله يشير الى حديث عبد الله بن عمرو الذى فيه : من زاد فقد 
أساء وظل » وهو عند ابن خزيمة وأنى داود وغيرسما ء قله وأن يحاوزوا فمل النى بَلِكَه » يشير الى ما تقدم والى 
مايأ فى ياب الوضوء بالمد . متابعة مد بن عرعرة عن شعبة وصلها المؤاف فى الذءوات ٠»‏ ورواية غندر عنه 
وصلبا البزار باللفظ المعلق ووصلبا أحمد بافظ اذا دل » ورواية مومسى ‏ وهو انين اسماعيل. عن اد وهو ابن 
سلية - وصلبها البق ؛ ورواية سعيد بن زيد ‏ وهو أخو حاد بن زيد ‏ وصلبا المؤلف ف الآدب المفرد له قول 
أبى الدرداء أليس فيكم صاحب الئعلين . وصله الاو اف ف المناقبٍ وغيرها . متابعة الاضر بن شميل عن شعية وصلبا 
انما » ومتابعة شاذان ‏ واسمه الاسود بن عامر ‏ وصلبا المؤاف فى الصلاة » رواية ابراهم بن يوسف بن 
اسحق بن أبى اسحق السبيعى عن أبيه عن أن اسدق حدثنى عبد الرحمن بن الآسود لم أجدها 

قوله : باب الاستنثار فى الوضوء , ذكره عمان وعبد الله بن زيد وابن عباس 

باب المذهذة فى الوضوء ء قاله ابن عباس وعبد الله بن زيد وأحاديث الثلاثة موصولة عنده فى الطبارة . 
حديث عادشة حضرت الصبح فالس الماء فلم يوجد فتزل التيمم » مختصر من حديثها الطويل فى ضياع عقدها وهو 
موصول عند المؤاف من حديثها فى التفسير والنكاح والمناقب وغيرها . حديث أحمد بن شبيب عن أبيه وصله أبو 
نعيم فى الستخرج والبيق وغيرصا . قوله ويذكر عن جاير أن النى ك2 كن فى غزوة ذات الرقاع الحخديث »هو 
مختصر من ححديث طويل وصله أبو يعلى فى مسنده وابن خزعة فى صمرحه وأبو داود وغيرمم . رواية شعبة عن 
الأعش وصلبا مسل . متابعة وهب ابن جرير عن شعبة موصولة فى مسند ألى العباس السراج » ورواية غندر عنه 
وصلبا أحد ومسل ؛ ورواية يحى القطان عنه وصلبا أحمد بن حتبل ٠‏ قوله وسئل مالك عن مسح جميع الرأس فاحتج 
بحديث عبد الله بن زيد , وصله ابن خزيمة من حديث مالك بالسؤال المذكور.. قِولْهِ وقال أبو مومى دعا النى 
عَلته بقدح الحديث , وصله ف المغازى والخطاب' لأبى مومى وبلال . قله وقال عروة عن المسور وغيره : وإذا 
توضأ النى يله كادوا يقتئلون على وضوئه وصله فى كتاب الشروط رواية مومى بن عقية قال أخيرفى أبو النضر 
أن أبا سلية أخيره أن سعدا وصلبا الاسماعيل عن الحسن بن سفيان وسقته عاليا تاما من فوائد أبى زكريا المزك . 
متابعة حرب بن شداد وصلا النساثئى , ومتابعة أيان ب وهو العطار ‏ عنه وصلبا أحمد بن حنيل وااطيرافى » ورواية 
معمر عنه وصلبا الببق » ومتابعة بوذس عن الزهرى وصلبا مسلٍ » ومتابعة صالح بن كيسان وصلبا أبو العباس 
السراج . حديث عروة عن المسور تقدم التنبيه عليه وأنه فى الشروط . رواية سعبد بن أبى مريم عن يحى بن 
أيوب عن حميد سمعت أنسا لم أجدها . رواية عفان عن صخر بن جويرية وصلبا أبو عرانة فى صحيحه ‏ ورواية نعم 


ابن حماد عن ابن المبارك وصارما الطبرانى فى الأرسط ورويناها فى الغيلانيات باختصار . ححديث ابن عباس : بت 
عند النى يلع فاستن , وصله المو لف فى التفسير 

883 الغسل 8 . رواية يزيد بن هارون عن شعبة وصلها أبو عوانة فى صميحه » ورواية ببز بن أسد 
وصابا الاسماعيل » وروايه الجدئ” وهو عبد الملك بن ابراهم ‏ لم أجدها ٠‏ قوله كان ابن عييئة يقول أخيرا عن 
ابن عباس عن ميمونة » وصله الشافعى وأبو بكر بن ألى شيبة والحيدى وغيدثم فى مسانيدمم عن أبن عبينة 
بزيادة ميمونة ؛ زيادة مس بن ابراهيم عن شعبة ل أجدها » وزيادة وهب بن جرير عنه وصلبا الاسماعيل 
رواية سعيد عن قتادة أن أنساً <دثهم » وصلبا المؤاف فى باب الجنب يخرج وعشى فى السوق . متابعة 
عبد الاعلى عن معمر وصلرا أحمد فى مسنده عنة . رواية الأوزاعى عن الزهرى وصابا المؤاف ف الصلاة . حديث 
بجز بن حكم عن أبيه عن جده وصله أحمد بن حنيل وأكاب السئن الاربعة وليس فى رواية واحد منهم توفية 
بلفظ الترجمة » نعم وصله البييق من طريق عبد الوارث عن بهز بن حكم وفيه اللفظ المذكور » ووقع لنا بعلو فى 
الجزء الثافى من حديث اللخاص » وف الثقفيات رواية ابراهيم بن طهمان عن هومى بن عقية وصاما النسالى . 
متابعة أنى عوانة ب وهو الوضاح ‏ عن الاعش وصلبا المؤاف فى موضع آخر من الغسل » ومتابعة مد بن فضيل 
عنه وصلبا أبو عوانة يعقوب فى جديحه . متابعة عبرو بن مرزوق عن شعية رويناها فى جزء من ححديث أنى عمرو 
ابن السماك قال حدثثنا عثان بن عمر الضى ؛ حدثنا عبرو بن مرزوق به » وروأية مومى بن أمماعيل عن أبان » 
زعم الشيخ علاء الدين مخلطاى أن الببق وصلها من طريق عفان عن مومى » ووه مغاطاى فى ذلك وإنما رواها 
البق عن عفان عن أبان نفسه , و ليست لعفان عن موسى رواية من وجه من الوجوه أصلا 

99 الحدض والتيمم 72ه. . باب قول النى يلع هذا ثىء كنبه الله على بنات أدم » وصله الأؤلف فى باب 
تقضى الهائض المناسك كابا » متابءة خالد- وهو ابن عبد الله ااطحان عن الشيبانى رويناها فى فوائد ألى القاسم 
التنوخى » ووصابا الطبرانى بإسناد آخر » ومتابعة جرير عنه وصلبا أبو يعلى فى مسئده والإسماعيل عنه » ورواية 
سفيان الثورى عنه وصلبا أحمد بن حنيل فى مسنده . حديث كان النى يلل يذكر الله تعالى على كل أحيانه » وصله 
مسل وأبو داود والترمذى والسراج وأبو يعلى كلهم من طريق يحى بن زكريا بن أبى زائدة عن أبيه عن غالد بن 
سلءة عن الهى عن عروة عن عائشة » قال اللرمذى لابعرف إلا من حديث بحى انتهى » وقد رواه نحى بن عبد اليد 
الحانى فى مسنده عن أبيه » ورواه ابن أبى داود فى كتاب الشريعة له عرس مود ب نآذم عن الفضل بن مومى » 
ورواه أبو يعلى فى مسنده عن هارون بن معروف عن اسحق بن يوسف الآزرق كلبم عن زكريا » فكان المتفرد به 
زكريا لا ابنه » وخالد بن سلمة فيه مقال ؛ ولم يخرج له البخارى شيمًا إلا هذا الذى أشار اليه هنا . حديث أم عطية 
وصله فى العيدين : حديث ابن عباس عن ألى سفيان فى شأن هرقل تقدم فى بدء الوحى . حديث عطاء عن جابر 
حاضت عائّشة فنسكت المناسك , وصله فى الحج من طريقه ء رواية هشام بن حسان عن حفصة عن أم عطية وصلبا 
في الطلاق 


قوله : : باب لا تقضى الحائض الصلاة » وقال جار وأبو سعيد عن الذى م" تدع الصلاه » هذا التعليق ععرن ‏ 
هذين الصحابيين ذكره المؤاف هنا بالمعنى عنهما ولم أجده عن واحد مهما .ذا الاظ ؛ اما حديث جابر فرواه أحمد 
فى مسنده وأبو داود عنه من طريق ابن جريح قال أخرق أبر الس أنه ممع جابرا يقول : دخل النى يَلِمم على عائشة 
وهى تبكى فذكر الحديث فى حيضهاء وفيه وَأمِل” بالحج , ثم حجى واصنعى مايصدع الحاج غير أن لاتطوفى بالبيت 
ولا تصلى » وقد أخرجه مسلْ من هذا الوجه لكن لم سق لفظه » ورويناه عاليا فى مسند عبد بن حميد ثم وجدته 
عند المصنف من وجه آخر فى كاب الاحكام من طريق حبيب عن عطاء عن جابر وفيه : غير 0 لاتطوف ولا 
تصل » وأما حديث أنى سعيد فاتفق الشيخان عليه فى حديث فى خطبة العيد وفيه قوله يل للة ٠‏ : أليس إذا 
حاضت لم تصل » وهو موصول فى كناب الحيض . حديث ععمار فى التيمم رواية النضر' بن شميل عن شعبة فيه وصلبا 
مز كدسرا وول : ويذكر أن عمرو بن العاص أجنب فى ليلة باردة فتيمم وتلا (( ولا تقتلوا أنفسكم ) الآية 
فذكر ذلك لانى يبك فلم يعذف , وصله الدارقطنى من طريق وهب بن جرير بن حازم عن أبيه عن يحى بن أييوب 
عن يزيد بن ألى حبيب عن عمران بن أنى أنس عن عبد الرحمن بن جبير عن عمرو إن العاص فسافه كا ذكره 
البخارى وأتم » وقد رواه أبو داود وابن حبان فى صميحه والحام من حديث عمرو ين الحارث عن يزيد بن أبى 
حبيب وليس فيه ذكر التيمم . حديث على بن عبيد عن الاعش وصله أمد بن حتيل واسحق بن ابراهم فى 
مسئدهما وابن حبان فى صحيحه » ووقع لذا عاليا من حديث ألى العياس السراج عن اسحق بن اإراهم ووصله 
الاسماعيل أيضاً 


8 كتاب الصلاة '69ي. . حديث أبى سفيان فى قصة هرقل تقدم فى بده الوحى ٠‏ قوله ويذ كر عن سامة بن 
الاكوع أن النى يلع قال يزره ولو بشوكة » وفى إسناده نظر » وصله أبو داود وابن خزيمة واين حبان والبخارى, 
فى تاريخه وابن أنى عمر العدنى فى مسنده » ووقع لى عاليا جدا فى الجزء الول من حديث اتخلص » قوله : وأص 
النى ل لَه أن لايطوف بالبيت عريان » وصله بعد سيعة أبواب فى حديث ألى هريرة فى تأذين على"يوم النحر عمنى 2 
علا بن رجاء عن عمران القطان وصلبا الطبرانى فى الكيير . حديث أبى حازم عن سول فى عقد أزرمم 
وصله بعد قليل . حديث أم هانى* [اتحف النى يِل بوب وخالف بين طرفيه على عاتقيه » وصله أبو بكر بن أبي 
شيبة فى مص:فه من طريق عمد بن عمرو عن ابراهم بن عبد الله بن حنين عن أبى مرة مولى عقيل عنها » وأصله فى 
صميح مسل.من طريق ألى جعفر الباقر عن أبى مرة وليس عنده د على عاتقيه » وهو من المتفق عليه من حديث مالك 
عن أبى النضر عن أبى مرة لكن ليس فيه « خالف بين طرفيه على عاتقيه » 

باب مايذكر فى الفخذ » ويروى عن ابن عباس وجرهد وعحمد بن جحش عن النى يلك : الفخذ عورة » أما 
حديث ابن عباس قوصله أحمد والترمذى ووقع لنا بعلو فى مسند عيد بن حميد » وأما حديث جرهد فوصله 
البخارى فى التاريخ وأبو داود وأحمد والطبرانى من طرق وفيه اضطراب وحه ابن حيان » وأما حديث عمد بن 
جحش فوصله البخارى ف التاريخ أيضا وأحمد والطبرانى » ورويناه عاليا فى فوائد على بن حجر من رواية أبى 
بكر بن خزة عنه . ٠‏ قوله فيه : : وقال أنس حسر النى ى يلقم عن غذذه » أسنده في الباب وقال أبو مومى غطى النى 


ه## سب 


لَه ركبئية حين دخل عثان » وصله فى مناقب عثمان » وقال زيد بن ثثابت أنزل الله تعالى على رسوله : وعقده على 
هذى , الحديث وصله فى الجراد والتفسير . حديث هشام بن عروة عن أبيه عن عائئة فى أنيجانية أبى جرم وصله 
أبو داود وأصله فى مسلم 

باب الصلاة على الفراش وقال أفس كنا تصلى مع النى بلقم فنسجد أحدنا على ثوبه » وصله المؤاف فى باب 
السجود على الثوب فى أوائل كتاب الصلاة ‏ رواية الليث عن جعفر بن ربيء.ة فى صفة السجود وصلهبا مس 
والطبرانى فى الاوسط 

باب يستقيل بأطراف رجلي قاله أبو حميد ؛ وصله مطولا فى باب سئة الجلوس فى التشبد . حديث نعم بن 
حمادعن ابن المبارك فى رواية أو .ذر الحروى حدثنا نعم » وزعم أبو نعي فى المستخرج أنه ذكره عن ابن المبارك 
تعليقا ؛ وقد وصل الدارةطنى طريق نعم الذكور . ورواية ابن ألى مريم عن بحى ‏ هو ابن أيوب - وصلبا مد 
ابن نصر الاروزى فى كتاب تعظم الصلاة والبهق وابن منده فى الإءان » ورواية على - وهو ابن عبد الله المدينى - 
عن خالد بن الحارث لم أجدها ٠‏ قوله وقال أبو هريرة : قال النى لقع استقبل القبلة وكبر » هو طرف من قصة 
المبىء صلاته » وقد وصله المؤاف فى الاستئذان وفيه هذا اللفظ , قوله : وقد سم النى يلع فى ركعتى الظبر وأقبل 
على الناس بوجبه ثم أتم مابق » وصله من طرق لكن ليس فى ثىء مها ه وأقيل على الئاس بوجهه» وهى فى الموطأ 
من طريق داود بن الحصين عن ابن أبى سفيان عن أبى هريرة » رواية ابن أبى مريم عن يمى بن أيوب عند أى ذر 
« قال ابن أبى مريم » وعند غيره , حدثنا ابن أنى مريم »وسيعاد فى التفسير فى تفسير سورة البقرة ٠‏ قِولهِ وقال ابراهم 
هو ابن طهمان ‏ عن عبد العزيز بن صبيب عن أنس أق ألنى يلع بمال من البحرين الحديث » وصله الحام فى 
المستدرك وأبو عبد الله بن منده فى أماليه والبجيرى عمر بن تمد بن يميد فى صيحه وأبو نعم فى المستخرج . قوله 
لقول النى يلتم لعن الله اليبود اتخذوا قبور أنيائهم مساجد » وصله المؤاف فى الجنائز » حديث الزهرى عن أنس 
عرضت على النار وأنا أصلى » وصله فى باب وقت الظبر من طريق شعبة عنه . حديث أنى قلابة عن أنس : قدم 
رهط من عكل فكانوا فى الصفة » وصله بهذا اللفظ فى كتاب المحاربين . حديث عبد الرحمن بن أنى بكر : كان 
أصحاب الصفة فقراء ؛ وصله المؤاف فى باب السمر مع الضيف . حديث كعب بن مالك كان الثى يلقع إذا قدم من 
سفر بدأبالمسجد فيصل فيه » وصله فى الجباد مختصرا هكذا , وأورده فى المفازى مطولا فى قصة :ربة كعب» 
قوله : وزاد ابراهم بن المنذر حدثتى ابن وهب أغيرنى يونس » الحديث فى الحشة فى بعض الروايات 
وزاد فى دواية حى ‏ هو القطان ‏ وعيد الوهاب ‏ هو ااثقئى - عن يحى ‏ هو الانصارى ‏ مسندا عنده عن على 
ان الذق عينا وهو طرق عل ,روا ةاعل صن أن عي وقد ورساة الاتعا ل .طن راي كداز نيا + 
ورواية جعفر بن عون وصلبا أمد فى مسنده عنه والذساتى » ووقع لا فى جزء الحسن بن على بن عفان عنه بعلو » 
ودواية مالك وصلبا الأو لف فى باب المكاتب . حديث أبن عباس طاف النى عَلْلت على بعير » وصله فى باب من 
أشار إلى الركن فى كتاب الحج ؛ حديث الوليد بن:كثير عن عبيد الله بن عبد الله أن ابن عمر حدثهم وصله مسل 
ووقع لنا بعلو فى مستخرج أ نعم » حديث عاصم بن على -دثئنا عاصم بن محمد ؛ وصله ابراهي المربى فى غريب 
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الحديث لهء قوله : وزاد شعية عن ععرو عن أنس حتى يخرج النى يلقم » وصله فى باب مم بين الآذان والإقامة 
من حديث شعبة ٠‏ قَوله : زاد مسدد قال غالد قال الشييانى الحديث ؛ وصلة فى باب : إذا أصاب ثوب المصلى 
امرأته إذا جمد » عن مسدد به 

أبواب المواقيت : قال بكر بن خلف -<دثنا جمد بن يكر البرسانى وصلة الاسماعيل فى مستخرجه وأحد بن على 
الآبار فى جمع حديث الزهرى ٠‏ قوله قال سعيد عن قتادة » بعنى عن أنس : لايتفل قدامه الحديث » وقال شعبة 
- يعنى عن قتادة ‏ لاسيزق بين بديه الحديث » وقال حميد عن أنس : لاببزق فى القملة الحديث » أما حد يدث سسعيد 
فرصله أحد فى مسئده من طرق واين حبان فى صحيحه , وأما <ديث شعبة فوصله المؤلف عن آدم عنه » وأما 
حددث حميد فوصله المؤلف أيضا من طريق اسماعيل بن جعفر عئة » متابعة سفيان ‏ وهو الثورى ‏ عن الاعش فى 
الاراد؛ وصلبا المؤلف فى باب صفة الثار عن الفريابى عنه » ومتابءة يحى القطان وصلبا أ<مد فى مسنده عنه 
ووقعت لنا فى فوائد القروين , ومتابعة أبى عوانة لم أجدها وإنما وجدته من رواية أن معاوية وصله من طريقه 
ابن ماجه ٠‏ قوله وقال جابر : كان النى يَلَِهْ إصلى الظبر بالحاجرة » وصاه فى باب وقت المغرب من طريق خمد بن 
عمرو بن حسن عنه رواية معاذ عن شعبة فى حديث ألى برزة الاسلمى فى المواقيت » وصلبا مسم رواية مالك عن 
الزهرى فى وقت العصر » وصلبما المؤاف عن القمثى عنه » ورواية حى بن سعيد ‏ وهو الآانصارى ‏ وصلبا الذمل 
فى الزهريات ؛ ورواية شعيب إن أنى حمرة عنه وصلبا الطبرانى فى مسد الشاميين » ورواية ابن أبى حفصة ‏ وهو 
جمد بن ميسرة ‏ وصلبا الذهللى أيضا » قال أبو هريرة عن النى َلك : أثقل الصلاة على المنافةين العشاء والفجر » 
وقال لو يعلبون مافى العتمة والفجر : هذان حديثان » وصل الأول منهما فى باب فضل العشاء جماعة » والثانى فى باب 
الآذان ٠‏ قوله ويذكر عن أبى مومى : كنا نتناوب النى يلل عند صلاة العشاء فأءتم بهاء وصله بعد هذا بياب واحد 
وإما أورده بصيغة الٌَريض لأانه ساقه بالمعنى وفيه نظر . فول وقال ابن عباس وعائشة : أعتم بالعشاء ؛ وقال بعضهم 
عن عائشة أعتم بالعتمة » وصل حديث ابن عباس فى باب النوم قبل العشاء » وحديث عائشة فى باب فضل العشاء 
من طريق عقيل عن الزهرى عن عروة عا » والطريق الثانية المهم راويها من طريق شعيب إن أفي حمزة عن الزهرى 
قله وقال جابر كان النى يلقع يصلى ااعشاء » وقال أبو برزة كان يؤخر العشاء » وقال أنس أخر العشاء » وقال ابن 
عمر وأبو أيوب وابن عباس صلى رسول الله مله المخرب والعشاء » أما حديث جابر فوصله المؤلف فى باب وقت 
العشاء » وحديث ألى برزة تقدم فى باب وقت الظبر » وحديث أفس وصله فى باب وقت العششاء إلى نصف الليل » 
وحديث ابن عمر وأبى أيوب فى الحج ؛ وحديث ابن عباس فى باب قصر الصلاة وسيأق . قوله وقال أبو برزة : 
كان النى يلل يستحب تأخيرها يعنى العشاء » تقدم أنه وصله . قوله عبد الرحم انحاربى حدثنا زائدة » هكذا فى 
جل روايتنا ليس فيه صيغة أداء » نعم فى رواية أبى ذر الهروى حدثنا عبد الرحم ٠‏ قوله وقال ابن أفى مريم 
أخبرنا يحى بن أيوب » رويناة موصولاعاليا فى الجزء الاول من حديث الخلس ء قال حدثنا البغوى حدثتنا أحمد 
ابن منصور حدثنا سعيد بن أن مريم به , رواية أن رجاء عن هيام رويناها موصولة عالية فى جزء عمد بن يحى 
الذهل قال : حدثنا عبد الله بن رجاء » متابعة عبدة ‏ وهو ابن سليان ‏ عن هشام وصلبا المؤلف فى باب صفة 
[بليس وجنوده . ١‏ ش 


قوله : باب من لم يكر ه الصلاة إلا بعد الفجر والعصر ؛ رواه مر واين عمر وأبو سعيد وأبو هريرة ؛ أما 
حديث عمر فوصله من طرق من حمديث ابن عباس عنه , وأما حديث ابن عمر ففى الباب المذكور » وأما حددث 
أنى سعيد فى الصلاة أيضاً والحج ‏ وأما حديث أنى هريرة فنى الباب الذى قبله . حديث كريب عن أم سللة صلى 
النى يلم بعد العصر » وصله فى باب السهو وسيأق رواية حبان بن هلال عن هيام وصلبا أبو عوانة الاسفراينى فى 
صيحه عن عمار بن رجاء عن حبان رواية عثهان بن جيلة وأبى داود عن شعبة عن عمرو بن عامر عن أنس ف الصلاة 
قيل المغرب لم أجدها ٠‏ وزعم مغاطاى أن الإسماعيل وصل حديث عمثان بن جبلة وليس فى كتاب الاسماعيل ذلك 
وإتما فيه من رواية عثهان بن عمرو بن فارس 


أبواب الآذان والإقامة والإمامة : ويذكر عن بلال أنه جعل [صبعيه فى أذنيه » وصله ابن ماجه من حديث 
سعد الَرظ وحفهحه الحام مع ضيف إستاده ؛ ووصله سعيد بن منصور من حديث بلال وإسئاده ضعيف ومنقطع 
أيضا لكن عند أبى داود فى السئن والطبرانى فى مسند الشاميين وصححه ابن حبان من طريق عبد الله الموزنى قال : 
لفيت بلالا فذكر حديثا طويلا فيه قال بلال لجملت إصبعى فى أذنى فأذنت ‏ وروى ابن خزيمة فى صميحه من ظريق 
أبى جحيفة قال ريت بلالا يؤذن وقد جعل إصبعيه فى أذنيه وهو عن حجاج بن أرطاة عن عون بن أبى جحيفة , 
وتردد ابن خزيمة فى صمته لذلك » وقد وصله الطبرانى من حديث الثورى عن عون وليس عنده الحجاج لكن قد 
بينت فى كدالبى المدرج أن الثورى [نما جمع هذه الزيادة من عون 


قوله : باب لا يسمى الى الصلاة وليأت بالسكينة والوقار » وقال ما أدركتم فصلوا وما فانم فاتموا قاله أبو 
قتادة ؛ ووصله فى الباب الذى قبله من طريق شيبان عن يحى بن أبى كثير » وقال بمده تابعه على بن المبارك 
- يعنى عن يحى - ووصل حديث على بن المبارك فى باب المثى إلى المعة . حديث ابن أبى مريم عن يحى بن أيوب 
فى احتساب الأثار» وصله أبو ذر فى روايته » قال حدثنا ابن أبى مريم ورويناه موصولاءاليا فى الجرء الأول من 
حديث الخاصء وقال حدثنا اليذوى قال حدثنا الزيادى عنه متابعة غندر ومعاذ عن شعبة فى حديث أبن تحيئة وصلبا 
الإماعيل . ورواية محمد بن اق عن سعد بن ابراهم رويناها فى المغازى الكبرى له وتابعه ابراهم بن سعد إن 
|براهيم عن أبية ؛ ورواية حماد بن سلية عن سعد وصلبا اق بن راهوية فى مسئده ووقعت لنا بعاو فى معرفة 
الصحابة لآبى عبد الله بن منده » ورواية أبى داود عن شعبة فى صلاة النى يَلَِمٍ خاف أبى بكر وهو مريض وصالبا 
البببق ورويناها بعلو فى حديث شعية لأبى الحسين بن المظفرء ورواية أبى معاوية عن الأعش وصلبا المؤلف فى :باب 
الرجل يأتم بالإمام . حداث زهير ووهب بن عثمان عن مومى إن عقبة عن نافع عن ابن عمر ف البداءة بالعشاء قبل 
الصلاة لم أجدها متابعة الزييدى عن الزهرى فى حديث عائشة مروا أبا بكر فليصل بالناس ؛ وصلما الطبرانى فى مسند 
الشاميين ووقعت لنا بعلو فى البشرانيات » ومتابعة ابن أخى الزهرى عن عمه وصلبا الذهل فى الزهريات » ومتابعة 
اسمق بن بح السكلى عن الزهرى رويناها فى نسخته من طريق سلمان بن عبد اليد اليهرانى عن يحى بن صالح عنه » 
ورواية عقيل عن الرهرى عن حمزة بن عبد الله بن عمر مرسلا أسندها الذهلى فى الزهريات » ورواية معمر لمتابعة 


لاخ ل 


عقيل رواها ابن سعد فى الطبقات وأبو يعلى فى مسندء من طريق ابن المبارك عنهء وأوردها البوق من طريق عبد 
الرزاق عن معمر فزاد فيها عن حمزة عن عائشية كرواية ابن أخى الزهرى ومن تابعه 

قوله باب من دل ليم الناس خاء الإمام الاول فتأخر الآخر أولم يتأخر جازت صلانه » فيه عن عائشة عن 
النى يلتم » يشير بذلك إلى قصة صلاة أنى بكر بالناس وخروج النى يلتم وقد شرع أبو بكر فى الصلاة فتأخر 
أبو بكر وتقدم النى يلت وقد تقدمت الإشارة اليه » وفى قرله أو لم يتأخر ؟ يشير إلى ما روى أن أبا بكر استمر 
0 وأن النى للع صلى خافه » وقد تكلم هو عليه أيضا فى باب حد المريض أن يشهد اجماعة . قوله لقول الني 

له يوم القوم أقرؤم لكتاب الله تعالىء ه#-ذا الحديث لم يوصل المؤلف إسناده وقد وصله مسل وأبو داود 

واترمذى من حدرث أبى مسعود عقبة بن عمرو الانصارى , متابعة سعيد بن مسروق عن تحارب فى حديدث جابر 
وصلبا أبو عرانة فى رحه » ومتابعة مسعر بن كدام عنه وصلبا اسحق بن راهويه وأبو العباس السراج والنسائى» 
ومتابعة الشدييانى وهو أبو اق سلمان وصلبا البزار ؛ ورواية عبرو بن دينار عن جار وصلبا المؤاف » ورواية 
عبيد الله بن مقسم عنه وصلبا ابن خزيمة فى صبيحه وأصله عند أحمد بن حنيل وغيره » ورواية أبى الزبير عنه وصابا 
السراج » ورواية الاعمش وصلبا اق بن راهويه والذسانى . متابعة بشر بن بكر عن الأوزاعى فى حديث أبى 
قتادة وصابا المؤلف » وهتايعة ابن الميارك عنه وضابا أحول وابن أوغية والذساق » ومتابعة بقية بن الوليد عنه لم 
أجدها . رواية مومى عن أبان وصاها السراج وابن المئذر . متابمة اضر ع الاعش ل أجدها . قوله ويذكر 
عن الذي ل أنه قال ائتموا فى وليأتم 3 من يعدم هذا الخددث وصله مسلم وأبو داود والتساى أنم اهنا 
ودويناه عاليا فى مسند عبد بن حميد وهو جايح و1نما لم يحزم به لآنه اختصره ؛ حيديث عقبة بن عبيد عن لشيد بن 
يسار وصله أمد بن حتبل وأبو نعي فى المستخرج من طريقه . قوله وقال النعمان بن بشير رأيت الرجل منا يازق 
كعيه يكعب صاحبه , هذا الحديث لم «وصل المؤاف إسناده وقد وصله ابن خزيمة فى حيحه وأبو داود والدارفطنى 
فى حديث أصله عند مسل . رواية عفان عن وهيب وصلبا المؤلف فى الاعتصام عن اق عن عفان 

أبراب صفة ااصلاة : حديث ألى حميد يأق مطولا فى باب سئة الجاوس ف التشبد » ورواية حماد بن سلية عن 
أيوب فى رفع اليدين وصلبا البخارى فى جزء رفع اليدين له والتشراج والبيق » ورواية ابراهم بن طرمان عن 
أيوب ومومى بن عقبة وصلبا البييق . حديث عائشة فى صلاة الكسوف وصله فى باب إذا انفلتت الدابة فى 
الصلاة . قله قال اعاعيل ‏ يعنى ابن أويس ‏ عن مالك ( ينمى ) قبل إن اسماعيل هذا هو ابن اسحق القاضى - 
رواه عن الفعنى عن مالك » ولكن وجدت روايته فى المتفق لاجوزق وليس فيها مخالفة ارواية البخارى عن 
القعنى فصح أنه ابن أويس وسياقه هكذا فى الموطأ روايته وقد انقطءت فى هذه الآزمان ٠‏ قوله وقال سبل يعنى 
ل لاد - التفت أبو بكر فرأى النى يله ؛ وصله بتامه فى يأب الإشارة فى الصلاة » ورواية هوسى بن عقية 
عن نافع فى النخامة وصلبا ملم ؛ ورواية ابن أنى رواد ‏ وهو عبد العزيز ‏ وصلبا أحمد بن حنبل.حديث أم سلية 
بقراءة الطور فى الفجر وصله المؤاف فى الحج ٠‏ قوله ويذكر عن عيد الله بن السائب قرأ النى يللم المؤمنون فى 
الصيح الحديث , هذا الحديث وصله مسل والنساق والبخارى ف التاريخ ووقع لنا بعاو فى مسئد الحارث بن أبى 


سؤرلا 0 

أسامة . حديث عبيسد الله بن عمر عن ثابت عن أنس فى قدة الرجل الذى كان يفثتح بقراءة قل هو الله أحدء 
وصله الترمذى والبزار جميعا عن البخارى عن اسماعيل بن أبى أويس عن عبد العزيز الدراوردى عنه» ورواه ابن 
خزيمة فى صحيحه والحام فى المستدرك والجوزق ف المتفق كلهم من طريق ابراهم بن حمزة عن الدراوردى » 
ووقع لنا بعلو فى جزأين عن ابن أبى شري . متابعة عمد بن عمرو عن ألى سلءة فى الجبر بالتأمين وصابا ابن خرية 
والسراج , ومتابعة نعيم انجمر عن أبى هريرة وصابا ابن خزعة والنسائى والسراج والطبرى وابن حبان والحام 
والدارقطنى مطولا من ححديث فيه أن أبا هريرة جهر بالتأمين وبالتكبين وبالبسملة ‏ ثم قال بعد أن سل أنا أشبهكم 
صلاة برسول الله يلم 

قله باب [تمام التكبير , قاله ابن عباس عن النى يله » وصله بعد قليل من حديثه ‏ وقوله فيه مالك بن 
الحويرث وصله فى باب كيف يعتمد على الآرض » ورواية مومى عن أبان موصولة لآنه رواه عن هوسى عن 
همام وأبان جميعا لكن فرقبما » ورواية عبد الله بن صالح عن الليث فى التكبير وصلبا الذهل فى الزهريات وذكر 
هنا أطراذا من حديث أبى حميد وسيأقى قريب . قوله قال نافع كان ابن عمر يضع يديه قبل ركبتيه ؛ وصله ابن خزيمة 
والببق وغيدهما مرفوعا وأورده البهق أيضا موقوفا . رواية ابن المبارك عن يحى بن أيوب عن يزيد بن أبى حييب 
فى حديث أبى حيد الساعدى وصلبا جمفر الفرياني فى كتاب الملاة لهء ورواية أنى صالح عن أقيث عن يزيد 
وصلبا الطبرانى 

ياب الذكر بعد الصلاة : رواية شعبة عن عبد الملك وصلبا الطبرانى فى الدعاء له والسراج . قوله ويذكر عن 
أنى هريرة رفعه لايتطوع فى مكانه وم يصح» وصله أبو داود ووقع لنا بعلو فى آمالى الحاملى مر طريق 
الآصهانيين عنه . رواية ابن وهب عن يونس عن الزهرى فى حديث هند الفراسية وصلبا النسائى » ورواية عثهان 
أبن عمر عن يونس وصلبا أأؤاف فى باب انتظار ااناس قيام الإمام » ورواية الزييدى عن الزهرى وصلبا الطبرانى 
فى مسند |أشاميين » ورواية عرب عن اازهرى وصابا الذهلى فى اازهريات وكذا رواية ابن أب عتيق عنه وكذا 
رواية الليث عن يحى بن سعيد عن ابن شباب 

قوله باب قول النى يَلِنَمٍ من أكل البصل أو الثوم من الجوع أو غيره فلا يقربن مسجدنا ء كأنه يشير إلى 
حديث أبى الزبير عن جابر نجى رسول الله يلقو عن أكل البصل والكرات ففاءتنا الحاجة فأكلنا منبا » فقال من 
أكل من هذه الشجرة المنثنة فلا يقرين مسجدنا الأديث » وصله مسلٍ » فالحاجة تشمل الجوع وغيره » ورواية مخلد 
ابن يزيد عن ابن جريح عن عطاء فى هذا الحديث وصلبا السراج ٠“‏ ورواية أحمد بن صالح عن ابن وهب وصلبا 
المؤاف فى الاعتصام » وكذا رواية أبى صفوان عن يونس وصلبا فى الاطعمة ورواية الليث فى الزهريات ٠‏ قوله 
وقال عياش عن عبد الآعلى » جزم أبو نعيم فى الم تخرج أنه قال وقال لى عياش وهو ابن الوليد الرقام فبو 
موصول . متابعة شعية عن اللاءش عن بجاهد عن ابن عر فى النهى عن منع النساء المساجد وصلبا 
أحد والطراق 

مو كتاب اجمعة :2 رواية بكير بن الاشج وسعيد بن أبى هلال عن أي بكر بن المنكدر وصابا مم وأبو 

داود والنسالى 


لاو“ سه 


قوله باب السواك للجمعة » وقال أبو سعيد عن النى يت يسن » وصله فى باب الطيب للجمعة . رواية الليث 
عن يوئس وصلبا الذهلى . رواية أبان بن صااح عن بحاهد وصابا البق . رواية ,ولس بن بكير عن أبى خادة 
وصلبا البخارى فى الادب المفرد » ورواية بشر بن ثابت عنه وصلبا الاسماعيلى والبيق ٠‏ قوله وقال أنس خطب 
النى يلام على المنير » وقوله بعد ذلك باب الخطية قائما » وقال أنس بينا النى متم بخطب قاتما » هما .طرفان من 
حدرثك وصله المؤلف فى الاستسقاء ‏ وسيأق رواية سلمان بن هلال عن بحى بن سعيد وصلبا ااؤلف فى 
علامات النبوة 1 . 

باب من قال فى الخطية بعد الثناه أما بعد » رواية عكرمة عن ابن عباس وصلبا ف آخر الباب فى حديث »ء 
ورواية مود عن أى أسامة تأت فى الجباد » متابعة يونس بن عبيد عن الحسن عن عمرو بن تغلب وصلبا أبو نعم 
فى جزه له فيه مسانيد جماءة مهم يونس بن عبيد » متابعة يونس بن يزيد عن ابن شهاب وصلبا مسل ء متابعة أبى 
معاوية وأب أسامة جميعا عن هشام بن عروة عن أيبه عن أنى حميد فى قوله أما بعد وصابا مسم ورويناها فى 
الاربعين لأبى الفتوح الطاتى وفى أمالى امحاملى بعلو ووصلبا المؤاف من طريق أى أسامة وحده مختصرا ف الزكاة » 
ومتابعة العدنى عن سفيان وصلبا مسلم . متابعة الزييدى عن الزهرى فى حديث الور بن مخرمة وصابا الطبرافى فى 
مسئد الشاميين . حديث سليان فى الإنصات أسنده المؤلف فى باب الدهن للجمعة 


صلاة الخوف : حديث مومى إن عقية عن نافع عن ابن عدر فى صلاة الخوف ؛ وقال بجاهد نوه بينه 
الامماعيلى ببانا شافيا . قوله احتج الوليد بقول النى يي : لايصلين أحد العصر إلا فى بنى قريظة » وصل المؤلف 
المرفوع من حديث ابن عمر بعد بياب 


باب العيدين : رواية مرجا بن رجاء عن عبيد الله بن ألى بكر عن أفس فى أكل الآر وترا » وصلبا الاسماعيل 
وأبو نعم وأصله فى مسند أحد ٠‏ قوله وقال عبد لله بن بسر إن كنا فرغنا فى هذه الساعة وذلك حين التسبيح » هو 
حديث مرفوع وصله أحد وأبو داود والحام والطبرانى ولفظ أحد خرج عبد الله بن بسر صاحب النى يم مع 
الناس , فأنكر إبطاء الإمام وقال إن كنا مع النى يتم قد فرغنا ساءتنا هذه وذلك حين الفسبيح ‏ وفى رواية 
الطبرانى وذلك حين تسبيح الضحى . حديث أبى سعيد قام النى يلتم مقابل الناس فو طرف من حديثه الطويل فى 
الخطبة يوم العيد , رواية مد بن كثير عن سفيان وصابا المؤلف فى الاءتصام » متابعة يونس بن مد المؤدب عن 
فليح وصلبا الاسماعيل من طريق أبى بكر بن أبى شيبة » وفيه اختلاف بيناه فى تغليق التعليق ورواية مد بن ااصات 
وصلبما الترمذى والدارى . قوله لقول النى يلك هذا عيدنا أهل الإسلام » يشير بذلك إلى حديثين » أحدهما : 
عن عائشة فى قصة الجار يتين اللتين كانتا تغئيان عند النى يلتم » وفيه قوله دعبما فان لكل قوم عردا وهذا عيدناء 
وهو موصول عنده فى باب سنة العيدين , ثانهما : حديث عقبة بن عامم عن النى يِل قال : بوم عرفة وأيام 
التشريق عيدنا أهل الإسلام » وقد وصله أبو داود والنسائى وابن خرية والمام وغيدمم من أبواب الور » قال 
أبو هريرة : أوصاف النى يلتم بالوتر قبل النوم وصله المؤاف بمعناه فى الصوم وهو عند أحمد بلفظه 


الاستسقاء : رواءة ابن أبى اازناد عن أبيه عن الأعرج عن أن هريرة أن النى يله كان إذا رفع رأسه من 
الركعة الاخيرة يقول اللوم أن الوليد , الحديث بنظر فيه . رواية عمر بن حمزة عن سالم بن عبد الله بن عمر عن 
أبيه وصلبا أحمد وابن ماجه . زيادة أسباط بن فصر عن منصور عن أنى الضحى وصلها البق فى السئن وفى الدلائل 
رواية المسعودى عن أبى بكر هوصولة عنده وهى معطوفة على حديث عبد الله بن مد عن سفيان عن عبد الله بن 
أى بكر قال سفيان وأخرقى الممعودى فذكره » وقد ساقه الميدى فى مده عن سفيان مبينا ووهم من عده فى 
التعليق . رواية أيوب بن سلمان عن أبى بكر بن أبى أويس فى حديث أنس فى قدة الأاعرابى القائل يوم اجمعة 
هلكت الماشية » وصابا أبو عوانة فى صحيحه والإسماعيلى والبوق ورويناها بعلو فى الجزء الثالث من أمالى الحامل. 
رواية الأوسى عن عمد بن جعفر تأقى فى الدعوات . متابعة القاسم بن يحى عن عبيد الله بن عمر فى حديث عائششة 
لم أجدها » ورواية الأوزاعى عن نافع وصلرما أحمد والنسائى وفها اختلاف بينته فى الكبير » ورواية عقيل عن 
نافع كذلك . حديث ألى هريرة : خمس لايعلين إلا الله » وصله فى كتاب الإيمان 

الكسوف : حديث ءائشة خطب النى يلك فى الكسوف ؛ وصله فى موضع آخر مطولا » وحديث 
أمياه كذلك » وحديث أنى مومى فى قوله يخوف الله بهما عباده ؛ وصله بعد ثمانية أبواب . رواية عبد 
الوارث عن يونس وصلبا المؤاف فى باب كسوف القمر. وكذا رواية شعبة وغالد الطحان عنه ورواية حماد بن 
سلة عنه وصلبا الطبرانى ؛ ورواية مومى بن اسماعيل عن مبارك بن فضالة لم أجدها ؛ ورواية أشعث عن الحسن 
وصلبا النسانى . حديث عائشة : ما مدت جودا أطول منها ؛ معطوف على حديث ابن عبر وليس معلقا بل أبو 
سلية رواه عنهما جميعا 

قوله باب لاتنكسف الشمس موت أحد ولا لحياته » رواه أبو بكر والمفيرة وأبو هوسى وابن عباس وابن 
عمر » وقال بعده باب الذكر فى الك.وف رواه ابن عباس رضى الله عنهما » وقال بعده : باب الدعاء فى الخغسوف 
قاله أبو مومى وعائشة رذى الله ع ما عن النى يللم الاحاديث الخنسة بل الستة موصولة عنده فرقها فى أبواب 
الكسوف . رواية أبى أسامة عن هشام فى : أما بعد ؛ تقدمت فى امعة وقد وقع لنا بعلو فى جره عمد بن عهان 
ابن كرامة . رواية الاوزاعى وغيره عن اازهرى معطوفة على رواية الوليد عن ابن أبى نمر وقد أوضحه مسلم وليس 
معلقا , ومتابعة سلمان بن كثير عن اأزهرى فى الجبر وصابا أحمد والنسالى » ومتاءة سفيان بن حسين وصابا 
الترمذى والبيق ‏ - 

أبواب جود القرآن : قوله باب جدة النجم قاله أبن عباس » وصله المؤاف فى باب جود المسلدين معالمشر كين » 
ودواية ابراهيم بن طبهان عن أأيوب لم أجدها ٠‏ قوله زاد نافع عن ابن عمر » يعنى عن عمر بن الخطاب : ان الله لم 
يفرض علينا السجود إلا أن نشاء » هو معطوف على روا.ة ابن أبى مليكة » والقائل زاد نافع هو ابن جرح ولس 
معلقا ها ظن المزى » وقد أوضه الاسماعيلى وأبو نعيم فى مستخر جيهما والبيق والله المرفق 

| بواب تقصير الصلاة » متابسة عطاء عن جابر وصلبا فى الحج . قوله وسمى الى يلك يوما وليالة 


سفرأ » هو فى حديث أبن هربرة لايحل لامرأة الحديث » وصله الاؤلف بعد . متابعة أحمد عن ابن المبارك لم أجدها 
وليس هو أحمد بن حثيل لآنه لم يسمع من ابن المبارك . متابعة يحى بن كدير عن المقبرى وصلبا أحمد » ومتابعة 
سبل بن أنى صاالح عنه وصلبا أبو داود وابن حبان والحاكم وفيه اختلاف على سهيل بينته فى الكبير » ومتابعة 
مالك وصلبا مسلم وأبو داود وغيرهما . زيادة الليك عن يونس ف باب : يصلى المغرب ثلاثا » وصلما الذهلى فى 
الزهريات ؛ ورواية الليث عن يونس فى باب يْزل للسكتوبة » وصلبا الاماعيلى . رواية ابراههم بن طهان عن 
حجاج ‏ هو ابن حجاج . عن أنس بن سيرين عن أفس لم أجدها ٠‏ قوله دكع النى يله ركمق الفجر فى ااسفر » 
وصله مس فى حديث أبى قنادة اللأنصارى فى قصة النوم عن صلاة الصبح » وفى الباب عن أبى هريرة وبلال وعمران 
ان حصين كا بينتها فى الكبير » ورواية الليث عن يونس وصلبا الذهلى » ورواية ابراهم بن طبمان عن حسين 
المعلم وصلبا الببقى » ومتابعة على بن المبارك عن بيحى بن أبى كثير وصلبا الحسن بن سفيان وأبو نعي فى المستخرج » 
ومتابعة حرب بن شداد عن بحى وصلبا | أؤلف بعد يباب 

قوله باب يوخر الظبر إلى العصر إذا ارتحل قبل أن تزيغ الشمس » فيه ابن عباس » تقدم حديث أبن عباس 
من رواية ابراهم بن طبمان المذكورة لكنه غير مقيد بالارتحال » إلا أنه يؤخذ من قوله إذا كان على 
ظبر سير 

أبواب التبجد والذطوع : رواية سفيان عن عبد الكريم بن أبى أمية موصولة » وكذا رواية سفيان عن سلبان 
ابن أن مسل كلاهما عنده عن على عن سفيان » ولكن وقع فى رواية أبلى ذر ا حروى فى زيادة سلمان ١‏ قال على بن 
خشرم قال سفيان » فالظاهر أنبا من رواية الفربرى عن على بن خشرم » ووثم هن زعم أن رواية عيد السكريم 
معلقة بل هى موصولة كا بينه أبو نعم وغيده 

قوله باب تحريض النى يََمِ على صلاة اليل والتوافل من غين ايحاب » وصل مقصود ذلك فى هذه الآبواب 

وله باب قيام النى يلم جتى ترم قدماه » وقالت عائشة حتى تفطر قدماه » وصله املف من حديث النيرة إن 
شعبة بلفظ الياب » وحديث عائشة وصله أيضا فى تفسير سورة الفتح . متابعة سامان بن أبى غالد الاحمر عن حميد 
وصلبا الأؤلف ف الصيام . قوِله وقال سلمان لابى الدرداء ثم فلما كان من آخر اليل قال ةم ».هو طرف من حديث 
طويل وصله المؤلف فى الادب من حديث ألى جحيفة . رواية القعنى عن مالك فى قصة المرأة من بنى أسد » 
وصلبا أبو نعم فى ال مستخرج . رواية هشام هو ابن عمار عن ابن أنى العشرين عن الاوزاعى وصابا الإجماعيل وأبو 
نعير فى مستخر جبهما ؛ ومتابعة عمرو بن أنى سابة عن الأوزاعى وصلبا مسل » متابعة عقيل عن الزهرى وصلبا 
الطبرانى فى المعجم الكبير فى مسئد عبد الله بن. رواحة » ورواية الزييدى عنه وصابا المؤلف فى تاريخه الصغير » 
حديث أبى هريرة : أوصانى النى يِلِكبركعتى الضحى » هو طرف من حديث الوتر المنقدم . حديث عتبان بن مالك 
غدا على رسول الله يلتم وأبو بكر بعدما امتد الهار » الحديث أسنده المؤلف بعد قليل مطولا من طريق الزهرى 
عن هود بن الربيع عنه . متابعة كثير بن فرقد عن نافع فى الرواتب لم أجدهاء ومتابعة أروب عنه وصلبا المؤلف 
بعد أبواب » ورواية اين أبى الزناد عن مومى بن عقبة ينظر فيا 


اد م سس 


قوله باب صلاة الضحى فى الحضر ء قاله عاب عن النى يلم ؛ وهو طرف من حديث عتّيان الذى تقدم التذيية 
عليه لكن ليس عنده فى ثىء من طرقه التصريح بأن الركعتين لين صلاهما صلاة الضحى » نعم رويئاه فى مسند 
أحمد وسئن الدارقطنى وفى جزء الذهلى بعلو من طريق عَثمان بن عمر عن يونس عن الرهرى » ولفظه أن رسول 
الله يَلِيِمٍ صلل فى بيته الضحى ؛ ومتابعة ابن ألى عدى عن شعبة وصابا إسحق ء ومتابعة عرو بن مرزوق وصلبا 
السقانى فى كتاب المصالفة 

قوله باب صلاة النوافل جماعة » ذكره أنس وعائشة » وقد وصل حديثهما من طرق . متابعة عبد الوهاب عن 
أوب وصابا مس بن زيادة بن مير عن عبيد الله بن عمر فى مسند أنى بكر بن أن شيبة ووصابا مسل أيضا 

أبواب العمل فى الصلاة ٠‏ قوله باب من رجع القبقرى فى صلاته أو تقدم بأمر ينزل به » رواه سبل بن سعد 
عن النى يو » هو موصول عنده فى العة . رواية الليث عن جعفر بن ربيعة فى قصة جريج الراهب وأمه , 
وصابا الإسماءيل وأبو نعم وغيرهما . رواية النضر بن ميل عن شعبة فذعته بالذال المعجمة » وصابا مسل ٠‏ قوله 
ويذكر عن عبد الله بن عمر » وقال نفخ النى يِه فى سجوده فى كسوف » وصله أحمد والترمذى وابن خزيمة 
وابن حيان ْ 

قوله باب من صفق جاهلا من الرجال فى صلاته لم تفسد » فيه سبل بن سعد » وصله بعد بابين . رواية هشام 
عن ابن سيرين فى النهى عن الخصر فى الصلاة وصلبا أحمد » وأصل الحديث عند المؤلف ورواية أن هلال عنه 
وصابا الدارقطن فى الآفراد . متابعة ابن جريح عن ابن شباب فى التكبير » وصابا أحمد والسراج والطبرانى 

قوله باب الإشارة فى الصلاة قاله كريب عن أم سابة » وصل -ديثها بعد بباب 

-583 كناب الجنائز 72 متابعة عبد الرزاق عن معمر وصلبا مسلم ورويناها عالية جدا فى جزء الذهل , 
ورواية سلامة بن روح عن عقيل لم تقع لى بعد . رواية نافع بن يزيد عن عقيل وصابا الإسماعيل » ومتابعة شعيب 
عن الزهرى وصلم| او لف فى الشبادات » ومتابعة عبرو بن دينار عنه وصابا ابن أبى عمر العدنى فى مسئده عن 
سفيان بن عيينة عنه » ومتابعة معمر وصلبا المؤاف ف التعبير . متابعة ابن جرع عن ابن المتكدر وصلبا مسل . 
حديث ألى رافع عن أبى هريرة إلا آذنتهونى به » وصله !ولف بتامه فى باب كذس المسجد » رواية شريك عن 
ابن الأصهانى وصلبا أبو بكر بن أبى شيبة » ورويناها فى الجرء الثانى من فوائد ابن أخى سمى . قول ابن عباس 
المسم لاينجس حيا ولا مينا ذكره سعيد بن منصور وابن أب شيبة موقوفا » ووصله الحا مرفوعا ورواه البييق 
هرفوعا وموقوفا . حديث ااؤمن لاينجس » أسئده المؤاف فى باب الجنب بمثى فى السوق فى الطبارة من حديث 
أبى رافع عن أنه ريرة ؛ ودواية وكيع عن سفيان فى حديث أم عطية وصلرا الإسماعيل 

قوله باب قول النى يليم يعذب الميت ببعض بكاء أهله عليه ؛ وصله من حديث أبن عياس عن عير . حديث 
كم راع » وصله فى مواضع من حديث أبن عير . حديث لاتقتل نفس ظلءا إلا كان على ابن آدم الآول كفل من 
دمبا الحديث » وصله هن حديث أبن هسءوه فى بدء الاق ٠.‏ متابعة عيد الاعلى وهو اين حماد عن يزيد بن زديع 


وصلبا أبو يعلى فى مسنده عنه » ورواية آدم عن شعبة رويناها فى حديثه من طريق ابراهم بن ديزيل عله» . 
ورواية الحسكم بن مومى عن بحى بن حمزة وصلبا مسل عنه وابن حبان فى صميحه عن أبن يعلى عن الحم 

قوله باب قول النى يلل إنا بك نحزونون ؛ هو طرف من قصة موت ابراهم واد النى يلم من مارية وقد 
ذكر فى دواية سلوان بن المغيرة الاتية: وحديث ابن عمر تدمع المين؛ وصله بعد بياب » ورواية مومى بن 
اسماعيل عن سليان بن المغيرة وصلبا الببق فى الدلائل . زيادة الميدى عن سفيان ه أو توضعء وصابا أب نعيم 
فى مستخرجه من طريق الخيدى كوواة أن هوي وهر السكرئ عن الاععش فى قصة قيس بن سعد وسهل بن 
حنيف وصلما أبو نعيم » ورواية زكريا عن الشعى وصابا سعيد بن منصور ء ورواية أنى الزبير عن جابر : كنت 
فى الصف الثانى » وصابا النائى وابن بشران وأصله فى مسلٍ . حديث من صلى على الجنازة ؛ وصله المؤلف من 
حديث ألى هريرة . حديث : صلوا على صاحيكم ؛ وضله من حديث سلية بن الأكوع . حديث صلوا على النجاثى 
وصله من حديدث جابر : رواية يزيد بن هارؤن.عن سلمان بن حيان فى حديث جار فى الصلاة على النجاثى وصلبا 
المؤلف فى هجرة الحبشة » ومتابعة عبد الصمد عنه وصابا الإسماعيل . رواية ابن المبارك عن فلييح وصلبا الاسماعيلى » 
رواية سلمان ابن كثير عن الزهرى وصاما الذهلى . حديث ألى هريرة فى الإذخر اقبورنا وببوتنا » هو طرف من 
حديثه وصله المؤلف فى اللقطة وغيرها » ورواية أبان بن صالح عن المسن بن مسل رواها البخارى ف التاريخ الكبير 
وابن ماجه ؛ ورواية ماهد عن طاووس وصلبا المؤلف فى الحج.. قوله وقال الإسلام يعلو ولا يعلى ؛» هكذا هو غير 
معزو لقائل » وقد وصله الدارقطنى وتمد بن هارون الروياى فى م-نده والخايل فى فوائده كابم من طريق عائد 
ابن عمرو المزنى » زاد الخليلى فى روايته : وكان بمن باربع تحت الشجرة وفى حديثه قصة رواية شعيب عن الزهرى 
فى قدة ابن صياد وصلبا المؤاف فى الآدب ؛ ورواية عقيل عنه وصلبا فى اماد » وكذا رواية معمرء ورواية 
اسحاق الكلى وصلما الذهلى ٠‏ قوله وقال حجاج بن منهال ححدثنا جرير بن حازم » وصله المواف فى ذكر بنى إسرائيل 
قال حدثنا مد حدثئنا حجاج » وسياقه الموصول أتم قوله وقال عفان حدثنا داود بن أنى الفرات » كذا فى بعض 
الروايات وفى بعضبا حدثنا عفان , وكذا وصله أبو بكر بن أبى شيبة قال حدثنا عفان . حديث أبن عمر فى كراهية 
الصلاة على المنافقين » وصله فى الجنائز أيضا فى قصة عبد الله بن أبى بن ساول. قوله زاد غندر. يعنى شعبة ب معت 
الاشعث يقول عذاب القبر حق » وصله النسائى . رواية النضر عن شعبة عن عون بن أبى جحيفة وصلبا اسحاق بن 
راهويه والبيق فى البعث والنشور . حديث أنى هريرة : من مات له ثلاثة من الولدلم يبلغوا الحنث الحديث » 
تقدم ذكر من وصله فى أوائل الجنائز من رواية شريك عن ابن الأصيانى » وقد رواه بهذا اللفظ أبو عوانة فى 
حيحه من حديث أ نس بن مالك . قوله فى حديث سمرة بن جندب ىق ديا النى يلم » وقال يزيد بن هارون 
ووهب بن جرير «وعلى شط الهر رجل » روى حبدبث يزيد بن هارون أحمد فى مسنده عنه » ووصل حد يدث وهب 
ابن جرير هسل والترمذى مختصرا وساقه أبو عوانة فى حيحه وفيه هذا اللفظ المعلق ٠‏ قَولْه وقال يعض أصماينا عن 
مومى بن اسماعيل كلوب ديد » وصله الطبرانى فى الكبير عن العباس بن الفضل عن مومى . متابعة على بن الجعد 
عن شعبة فى حديث عاأشة : لانسبوا الأموات:. وصابا المؤلف فى كناب الرقاق عنه » ومتابعة عمد بن عرعرة وابن 


سس او مسد 
أبى عدى عن شعبة لم أقف علهما » وكذا رواية عبد الله بن عن القدوس وءمد بن أنس عن الامش 


58 كتاب الزكاة 62زي : حديث ابن عباس عن ألى سفيان تقدم فى بدأ الوحى » وهو ف التفسير ب_ذه 
الزيادة ٠‏ رواية سلمان بن حم رجواف الثيان عن عاد ف :قمنة وقد عه القيس واصلرما اق انك أما حديث سلمان 
فق المفازى , وأما . حديث أب النعمان فنى الس » ورواية من بن رإشد عن شعية وصلبا المؤلف فى الدب . متأبعة 
سليان - - وهو أبن بلال - عن عيد الله بن دينار تأتى فى التوحيد » وكذا رواءة ورقاء عن ابن دينار » ورواية مسم 
أن أن سروف أن صالح رويناها فى كناب الصيام ليوسف بن يعقوب القاضى » ورواية يزيد بن أسلم عنهء 
وصابا مس من حديث أبن وهب عن هشام بن سعد عنه » ورواية سبيل عن أنلى صالح عن أبى هريرة وصلبا مس أيضا ْ 
حديث ألى هريرة : ورجل تصدق بصدقة فأخذاما ؛ وصله المؤلف بعد ببابين مطولا . حديث أن مومى هو أحد 
المتصدقين » وصله المؤلف بعد أبواب . حديث : من أخذ أموال الناس بريد [تلافها أتلفه الله » وصله المؤلف من 
حديث ألى هريرة فى باب الاستقراض . حديث نهى النى يلثم عن إضاعة المال» هو طرف من حديث اللمغيرة بن 
شعبة وصله المؤلف فى الصلاة . وله قال كعب قلت يارسول الله إن من توي أن أتخلع من مالى صدقة الحديث» 
هر طرف من قصة :وبة كعب بن مالك وقد وصله بتهامه فى المنازى فى غروة تبوك ٠‏ قوله كفعل ألى بكر حين 
تصدق عاله وكذلك آثر الانصار المباجرين » أما قصة أنى بكر فرصابا أبو داود والترمذى والحام من حديث عمر 
ابن الخطاب ورويناه بعلو فى مسندى عبد بن حميد والدارى » وأما إيثار الأنصار فسيأق فى كتاب الية إن شاء 
الله تعالى . متابعة الحسن بن مس عن طاووس فى الحبتين وصلبا المؤلف ف اللباس » ورواية جنظلة عنه يأ الكلام 
عايها هناك » ورواية الليث عن جعفر بن ربيعة لم أجدها .“قوله فى باب العرض ف الزكاة : وقال طاووس قال معاذ 
لأهل الين الحسديث » وصله بحى بن آدم فى كتاب الهراج . حديث وأما غالد فد احتيس أدراعه , وصله 
المؤلف من حديث أبى هريرة د قليل : حديث تصدقن ولو من حليكن » وصله الو لف من ححددث أبى سعيل 
فى العيدين 


باب لاجمع بين متفرق ٠‏ ولا يفرق بين مجتمع » ويذكر عن سال عن ابن مر عن النى َي مثله » وصله 
0 يعلى وأحمد وأبو داود وااترمذى فى حديث طويل » ورويناه فى مسئد الدارى وصميح ابن خزية #تصرا . 
حديث أنى بكر وأنبى ذر وأبى هريرة فى زكاة الإبل أسند المؤلف الاحاديث الثلاثة فى الركاة» وحديث ألى ذر 
أيضا فى النذر رواية الث عن عبد الرحمن بن خالد فى قول ألى بكر : لو مئعونى عناقا » وصله الذهلى فى الزهريات 
حديث ألبى حميد فى قصة أبن اللتبية وصله المؤلف فى الهبة وغيرها وقد تقدم فى الصلاة رواية كير وهو ابن 
عبد الله بن الآشج .عن أبى صالح عن ألى هريرة فى الآرهيب من منع الزكاة بنحو حديث ألى ذر وصلبا مس 
ورويناها بعلو فى مستخرج ألى نعيم . حديث له أجران : أجر الصدفة والقرابة ؛ هو طرف من حديث زيب 
امرأة عبد الله بن مسءود فى سؤاها عن الصدقة على زوجبا »وقد وصله المؤلف بعد ثلاثة أبواب » متابعة روح 
عن مالك تأفى فى البيوع ؛ ورواية يحى بن بحى أسندها الأؤاف فى الوكلة » ومتابعة إسماعيل أسندها فى تفسير 
سورةآأل عمران ؛ وسيأق الكلام فى الاختلاف عليه فى الوصايا 


ا ا 


قوله باب الزكاة على الزوج والاايتام فى الجر , قاله أأبو سعيد عن النى يَلِهِ » قد وصله فى الباب الذى قبله . 
حديث أن خالداً احتيس أدارعه » يأى قريبا . فول ويذكر عن أنى لاس قال حملنا النى َلثم عل [بل الصدقة » 
وصله أحمد وإسحاق فى مسئد.مما . وصححه ابن خزيمة والحام ووقع لنا عاليا فى المعرفة لابن منده . متابعة ابن 
ألى الرناد عن أبيه فى قصة العباس بن عبد المطلب » وصابا أحمد بن حثيل وأبو عبيد فى كتاب الاموال . رواية 
اسحاق بن راهويه عن أبى الزناد» وصلها الدارقطنى » ورواية ابن جري قال حدثت عن الأعرج وصابا عبد الرزاق 
فى مصئفه وخالف الناس فى ابن جميل لعل مكانه أبا جبم بن حذيفة » زيادة عبد الله بن صالح عن الليث فى 
الشفاعة العظمى » وصابا البزار وااطبرانى فى الاوسط ؛ وابن منده فى كتاب الآمان له ورواية معلىً - وهو ابن 
أسد ب عن وهيب وصابا يعقوب بن سفيان عنه » وروياها بعلو فى أمالى ابن اليخترى . روانة سامان - وهو ابن 
بلال - عن عمرو بن يحى وصلبا المؤاف فى الحج » ورواية سليان أيضاً عن سعد بن نشد لساري اا ار 
على أحمد بن الفضل بن خزعة فى فوائده » ومن طريقه خرجبا الحافظ الضياء فى الاحاديث التارة . “قوله كا دوى 
الفضل بن عباس أن النى لم له / يصل فى الكعية » وصله أحد فى مسئده من حديث الفضل ؛ وحديث بلال وصله 
المصنف فى الحج » رواية 0 داود قال أنيأنا شعبة هى فى مسنده ٠‏ قوله وإنما جمل النى يِه فى الركاز انس » 
وصله من حديث ألى هريرة وأنى سعيد » رواية الليث عن جعفر بن ربيعة تأقى فى البيوع . متابعة أبى قلابة عن 
أنس فى قصة العرنيين » وصلبا فى الجباد وغيره » ومتابعة بيد عنه عند مس والنسائى وأبى داود وابن ماجه وابن 
خزيمة » ووقعت لا بعلو فى جزء ألى مسعود الرازى وفيه فآكتة ذكرتما فى كتاب المدرج » ومتابعة ثابت وصابا 
المؤاف فى كتاب الطب 

+9 كناب الحج 7م حديث أنس أن النى يَلِك أهل" من ذى الخليفة » 0 المؤاف فى باب هن بات 
بذى الحليفة حتى أصبح » وحديث ابن عباس فى ذلك وصله فى باب مايليس الحرم من الثياب . رواية أبان وهو 
الءطار ‏ عن مالك بن دينار وصلبا أبو نعي فى المستخرج ووقعت لنا بعلو فى الجزء الآول من ححديث أبى العباس 
ابن نجيح » ورواية عمد بن ألى بكر المقدى عن يزيد بن زريع وقع فى رواية أبى ذر الحروى حدثنا جمد بن أبى 
بكر ولكن عدها الضياء المقدسى من المعلقات وأخرجبها فى كتاب الاحاديث الختارة ما ليس فى الصحيحين أو 
أحدهما من مسند ألى يعلى ومعجم الطبرانى الكبير » رواية ابن عيينة عن عرو بن دينار رواها سعيد بن 
منصور وابن أنى حاتم فى تفسيره والإسماءيلى وقد وقعت لنا من وجه آخر متصلة بيناها فى ااسكبير 

قوله باب قول النى وَل العقيق واد مبارك » وصله فى الاعتصام رواية أبى عاصم عن ابن جري فى بعض 
الروايات حدثنا أبو عاصم » رواية بعضهم عن أيوب عن ربل عن أنس أوردها المواف فى ياب نحر 
البدن قائمة 

قوله باب من بات بذى المليفة حتى أصبح » قاله ابن عمر عن الثى يلم » وصلة قبل أأبواب . متابعة أبى 
معاوية عن الاعش فى حديث التلبية وصلبا مسدد فى مسنده والجوزق ف المتفق . ورواية شعية وصابا أحمد وأبو 
داود الطيالمى رواية أبى معهر عن عبد الوارث وصابا أبو نعم فى المستخرج » ومتابعة اسماعيل بن علية عن أيوب 
وصلبا المؤاف بعد 


ام لد 


قوله باب من أمل ففزهن النى وله : كإملال الى د ؛» اله أبن ممر عن الى م » وصاه المؤلف ف باب 
بعث النى يَلَمْ عايا إلى الون من أخر المفازى زيادة مد بن 'بكر عن ابن جري ء وصارا أأيضا فى الباب المذكور 
حديث ابن ع.انس من السمئة أن لاعرم بالج إلا ف ل المج ٠‏ وصضاه ابن خز بمة ف كعردة والدارقطنى والحام 
ورويناه عاليا فى الجرء الثانى من حديث أنى طاهر الخاص » رواية أنى كامل فضيل بن سين الجحدرى عن ألى 
دمر ا زهر البراء ب وأسعه بوسف إن يزيد عن عيان بن غياث 2 وصلبا الاسماعيل ف هستخر جه وأبو نعم ووقع 
عندهيا عن أن مشر عن عثان بن سعد . رواية أى معاوية عن هشام بن عروة وصلبا مسل والذساقٌ » رواية 
سلامة بن روح عن عميل وصابءا أن خزعة ف عوروه 1 وروانءة يمى إن ااضجاك وهر الما بلتى ع عن الاوزاعى 
وصابا أبو عرانة ف كورحه » متابعة أبان العطار عن قتادة وصابا أن إن حنبل 2 ومتابعة عيران القطان وصلبا 


أحمن وأبو على وابن خزعة ودواءة عيك الرحمن بن مهدى عن شعية وصلبا أحد أيضاً 


قوله باب هدم الكعبة , قالت عائثءة عن الذى يِل يذزو جيش ال كمية فيخف بهم » سرأتى فى أوائل اله.وم 
متابعة الليث عن كثيرين فرفد وصلبا الأسالى . متابءة الدراوردى عن ابن أخى ابن شباب وصلبا الاسماعيل » قصة 
ابن عباس ومعاوية فى استلام الاركان وصلبا أحمد والطررانى والترمذى والحام . متابعة ابراهيم بن طبمان عن غالد 
الحذاء وصابا المؤاف فى الطلاق . حديث عطاء طاف نساء النى يَعِ مع الرجال » وفيه قصة وقع فى كثير من 
الروايات قال عمرو بن على » وفى رواية أبى ذر وغيره قال لى عمرو بن على وكذا أخرجه الببق من رواية حماد بن 
شاكر عن البخارى قال : قال لى عبرو بن على ٠‏ وأخرجه أبو نمم فى مستخرجه من طريق البخارى قال : قال لى 
عمرو بن على م قال بعده : هذا حديث عزيز ضيق الخرج: » رواية عبدان لحديث الإسراء وقع فى كثير من 
الروايات قال عبدان » وفى رواية أبى ذر قال لى عبدان ووصلبا الجوزق ف المنفق . قوله زاد الجيدى عن سفيان » 
كذا رويناه.نى مسند الجيدى . قوله قال أبو الزبير عن جار أهلانا من البطحاء ؛ وصله أحمد ومسل » ورواية عبيد 
ابن جريح عن ابن عمر وصلبا المؤلف ف اللباس » ورواية عبد املك عن عطاء وصلبا مسم . باب المسيع بين 
الصلاتين . قال الليث حدثنى عقيل الخ وصله الاسماعيلى . قوله فى باب القع قال آدم روهب وغنذدر عن شعية عمرة 
متقبلة » أما رواية أدم فرصابا فى باب المتع والقران » وأما رواية وهب فرصلبا البقى » وأما رواية غندر 
فأخرجبا أحد عنه 

قوله باب إشعار البدن » قال عروة عن المسور قلد النى يَلِقْ المدى » هذا طرف من حديث طويل وصله 
المؤلف ف الشروط . متابعة مد بن بشار عن عثمان بن عبر لم أقف عليها لكن أخرجه الاسماعيل من هذا الوجه . 
باب نحر الإبل مقيدة رواية شعبة عن يونس وصلبا اسمق بن راهويه فى مسنده ووقم لنا بعلو فى المناسك للحربى . 
باب الذيح قبل الخلق . رواية عبد الرحبم بن سلمان الرازى وصلبا الاسماعيلى والطبرانى فى الآوسط » ورواية القاسم 
ابن يحى لم أقف عليها » ورواية عفان أخرجبا أحمد بن حنيل عنه » ورواية حماد بن سلبة عن قيس وصلبا النسائى 
والطحاوى وابن حبان .. باب الحلق والتقصير حديث الايث عن نافع وصله مسلم وغيره . وحديث عبيد الله وصله 
مسلم . باب الزيارة يوم الذحر » حديث أب الزبير عن عائشة وابن عباس وصله أبو داود والترمذى , وحديث أبى 


سارموب- 


حسان وصله الطبرانى فى السكبير واليبق » وحديث عبد الرزاق عن عبيد الله بن عبر فى مستخرج الاسماعيل » 
وحوديث القاء.م عن عائشة فى قولبا حاضت صفية وصله الموؤلف معناه » وحديث عروة وصله المؤلف فى المغازى » 
وححديث الاسود وصله فى باب الإدلاج من ال#صب م باب الفتيا على اإدابة » حديث معمر وصله أحد بن حثبل 
ومسل م باب الخطية أيام منى . متابعة ابن عبينة رواها أحمد فى مسنده عنه ووصارا مسل » وحديث هشمام بن الغاز 
وصله أبو داود وابن ماجه ووقع لنا عاليا فى حديث الفاكبى ه باب أحاب السقاية . حديث أن أسامةا وصله 
مسلء وحديث أبى ضمرة وصله المؤلف فى باب ماجاء فى سقاية الحاج » وحديث عقبة بن خالد وصله مسلم ٠ه‏ باب 
رى الجار, وقال جابر رى النى ا" يوم الاضى ورى بعد ذلك بعد الزوال وصله مسلم وابن خزيمة وابن 
حبان من طريق عبد الملك بن جريح عن أنى الربير عن جابر ه باب رى امار سين عسات وباب يكر نع كل 
حصاة » وباب من رى جدرة العقبة ولم يقف قال فى كل منها رواه ابن عمر » وحديث أبن عير فى هذا كله وصله 
المؤاف فى باب من رى اجمار ولم يقف من طريق سالم بن عبد الله بن عمر عن أبيه ه باب الدعاء عند اجمرتين » قال 
تمد حدثنا عثهان بن عمر عن يونس عن الزهرى . وصله الاسفاعيل من حديث أبى مومى محمد بن الى ٠‏ باب 
طواف الوداع . متابعة الليث وصلبا الطبرانى فى الاوسط وحمويه فى فوائده م باب اذا حاضت بعد ما أفاضت . 
رواية خالد وصلبا البييقى » ورواية قتادة وصابا الاسماعيلى » وحديث أفلح عن القاسم وصله مسل ؛ وحديث مسدد 
: عن أنى عوانة رويناه فى منده » ورواية جرير عن منصور وصلبا المؤلف فى باب القتع والقران والافراد ه باب 
من نزل هذى طوى . حديث ممد بن عيسى عن حماد عن أيوب وصاه الاسماعيل ه باب الإدلاج من الخصب . 
حديث محمد عن عحاضر وصله الاسماعيلى وأبو نعم من طريق السن بن سفيان عن مد بن عبد الله بن مير 

العمرة : باب من اعتمر قبل الحج . حديث ابراهم بن سعد عن ابن انق حدثتى عكرمة بن خالد وصله أحمد بن 
حنبل عن يعقوب ابن ابراهم بن سعد عن أبيه ه باب يفل فى العمرة ما يفعل فى الحج . رواية أبى معاوية وصلبا مس 
ورواية سفيان ‏ وهو الثورى ‏ رويناها فى جامعة ه باب مت يحل المعتمر » وقال عطاء عن جابر وصابا المؤاف فى 
باب تقضى الحائئض المناسك إلا الطواف ه باب من أسرع ناقته » زيادة الحارث بن عمير عن حميد حركبا من حيها » 
وصلبا أحمد بن حنبل وأبو بكر بن أنى شيبة فى مسنديهما ٠‏ باب لا يعضد جر الحرم . حديث ابن عباس وصله 
المؤاف قبل أبواب ٠‏ باب لايحل القتال بمكة . حديث أبى شريح وصله الولف ف الباب الذى قبله م باب ماينهى من 
الطيب للبحرم . رواية مومى بن عقبة وصلبا النسان » ورواية اسماعيل بن ابراهيم بن عقبة وصلبا أبو الحسين بن 
بشران فى فوائده ووقعت لنا بعلو عنه » ورواية جويرية وصلبا اأؤلف ف اللباس و ليس فيه مةصود الترجمة ووصله 
أبو يعلى بتمامه » ورواية ابن اححق وصلبا أحمد بن حنيل وأبو داود والحا م فى مستدركه , وحديث عبيد الله بن 
عبر وصله الذساتى وابن خزيمة » وحديث مالك ف الموطأ » ورواية ليث إن أبى سل لم أقف عليها ه باب حج 
الصبيان . رواية يونس عن الزهرى وصلبا مسلم . حديث ابن جريح عن عطاء وصله المؤلف فى باب العمرة فى 
رمضان ؛ ورواية عبيد الله بن عبر رصابا أحمد بن حشيل وابن ماجه ٠‏ فضل المديئة حديث معمر عن الزهرى 
وصله المؤلف فى الفئّن » وحديث سامان بن موه رن كن اوكا المع ع ساعن 
أبن حمر عن يونس فى الزهريات 


9 كناب الصوم 72 ٠‏ قوله قال النى يل من صام رمضان » وصله فى الباب الذى بعده ٠‏ قوله وقال 
- يعنى النى ملع - لاتقدموا رمضان , وصله مل بذا اللفظ وهو عند الأو لف بلفظ لايتقدمن أحدم رمضان بصوم 
يوم أد ومين الحديث . قوله وقال غيره عن الليث حدثنى عقيل ويونس : وصله الاسماعيل من رواية كاتب الليث 
عن الليث عن عقيل باللفظ الذى ذكره المؤاف , و حكذا أورده الذهلى فى الزهريات عن أبى صالح عن الليث عن 
يونس قال نحو لفظ عقيل ه باب من صام رمضان إبمانا واحتسايا ونية » وقالت عائشة عن النى يلم ,يبعثون على 
نياتهم » هذا طرف من حديث وصله المؤاف ف البيوع فى باب ماذكر فى الآسواق ه باب قول النى يَلِكمِ إذا دأيتم 
الحلال فصوموا ء هذا الحديث أورده مس هذا الافظ , وأما البخارى فأورده بلفظ إذا رأيتموه فصوهوا » 
ورواية صلة عن عمار فى صوم يوم الشك وصلبا ابن خزرية وابن حيان فى ترحهما والآريعة وأحمد فى مسنده 
والحام فى مستدركه ه باب قول الله عز وجل لإ وكلوا واشربوا ) فيه البراء يشمير بذلك إلى حديثه المشوور فى 
نزول الآية وهو موصول ف الياب الذى قبله وى غيره ه باب الصائم يضبح جنيا رواية همام عن أبى هريرة وصابا 
أحد فى مسنده ؛ وحديث عبيد الله وبقال عبد الله بن عبد الله بن عير فى مسد الشاميين للطبرانى وف السئن الكبرى 
للنسائى . قوله فى باب اغتسال الصائم ويذكر عن النى بلقم أنه استاك وهو صاءم » وفى باب السواك للصائم ويذكر 
عن غاص بن رميءة قال رت النى للد يستاك وهو صائم ؛ وضله أحميد وأبو داود والثرهمذى واين خزيمة 
والدارقطنى وغيرم من طريق عاصم بن عبيد الله وهو ضعيف عن عبد الله بن عامس عن أبيه ووقع لنا بعاو فى مسند 
عبد بن حميد » وحديث ألى هريرة رواه ابن خزعة ببذا اللفظ , وحديث جابر رواه ابن عدى ف الكامل » وحديث 
زيد بن خالد رواه 35 وأصواب السان الثلاثة وحكى الترمذى عن البخارى أنه صيحه . وحديث عائشة رواه النساق 
وابن حبان وغيرهما ه باب قول النى يلم إذا توضأ فليستنشق بمنخره الماء , هذا الحديث لم يسنده البخارى ووصله 
مس ووقع لنا عاليا فى صحيفة همام عن أبى هريرة ه باب اذا جامع فى رمضان ؛ ويذكر عن أبى هريرة رفمه من 
أفطر يوما من رمضان ؛ وصله أصعاب السئن من حديث أنى المطوس عن أببه عن أنى هريرة » ووقع لنا بعلو فى 
مسند الطبالسى وفيه اضطراب ورواه الدارقطنى من وجه آخر ضعيف . توه فى باب الحجامة لاصائم ويذكر عن 
أن هريرة إذا قاء يفطر » يشير إلى حديث هشام بن حسان عن محمد بن سيرين عن أنى هريرة مفوعا من ذرعه 
القه وهو صاجم فليس عليه قضاء ومن استقاء فليقض ؛ وقد رواه أصحاب السئن من هذا الوجه وقال الدارى قال 
عيسى بن يو نس زعم أهل البصرة أن هشاما وهم فيه ؛ وحديث الحسن عن غير واحد أفطر الحاجم والحجوم » 
وصله البييق وفى بعض الفسخ من البخارى قال لى عياش , وف التاريخ حدثنى عياش والله أعلم » ورواية شبابة عن 
شعبة فى غرائب شعبة لابن منده ه باب الصوم ف السفر » متابعة جرير وصلبا المؤلف ف الطلاق » ومتابعة أبى بكر 
ابن عياش وصلبا أيضا فى باب تعجيل الإفطار م باب وعلى الذين يطيقونة» حديث ابن عر أسنده المؤلف ف الباب 
مختصرا والطبرانى فى تفسيره وفيه الم#صودء وحديث سلمة وصله الأؤلف فى #فسير سورة البقرة » وحديث ابن مير 
عن الأعيش وصله البوق بطوله وأبو نعم فى المستخرج م باب من مات وعليه صوم . متابعة ابن وهب عن تمرو بن 
الحارث وصلبا مس » ومتابعة يحى بن أيوب وصلبا ابن خزيمة وأبو عرانة والدارقطنى رواية يحى - وهو القطان_ 
عن الآعش رواها أحمد عنه » وكذا حديث أبى معاوية » ورواية أبى خالد الآحمر وصلبا مسلم ولم يسق اللفظ » 
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ووصلبا أيضا ابن خزيمة والترمذى والأسائى وغيرمم » ووقع لنا بعلو فى السادس من حديث ابن صاعد » وحدوث 
عبيد الله بن عمز وصله مسلم وحديث حريز وصله البمق ه باب إذا أفطر فى رمضان ثم طلعت الشمس رواية معمر 
عن هشام بن عروة وصلبا عبد بن حميد فى مسئده ه باب التدكيل ان أكثر الوصال رواه أنس سيأ فى الأنى ؛ 
رواية سليان ‏ وهر أبو خالد الآحمر ‏ عن حميد عند المؤلف فى الباب ه باب حت الاهل , رواه أبو جحيفة وصله 
قبل باب ماين كر من صوم النى ول . قوله قال النى يله لا صام من صام الآبد وصله ابن ماجه بهذا الافظ وهو 
عند المؤلف بلفظ لا صام من صام الدهر ه باب من زار قوما فل يفطر عند , رواية ابن أي مريم عن يحي بن 
أيوب وقعت مصرحة بالتحديث فيا من رواية كريمة عن الكشمينى ه باب الصوم أخر ااشهر » رواية ثابت عن 
مطرف وصابا مسلم ه باب صوم يوم امعة . قوله زاد غير أبى عاصم » المراد بالغير يحى القطان كذلك وصله 
النساق من حديئه » ورواية حماد بن الجعد عن قتادة رويناها فى حديث هدية بن خالد رواية البذوى عنهه باب 
صيام أيام النشريق . رواية ابراهم بن سعد عن ابن شهاب فى مسئد الشافمى عنه ه باب فل ليلة القدر . متابعة 
سلمان بن كثير فى الزهريات ه باب تحرى ليلة القدر فيه عبادة وصله فى باب رفع لي-لة القدر . حديث عبد 
الوهاب الثقق عن أيرب بمتابءة وهيب رويناها فى مسئد ابن أنى عمر العدنى عنه 


83 كتاب البيوع 72م باب ما يكره من الثديات » رواية همام بن منبه عن أبى هريرة أسندها المؤاف فى 
اللقطة ه باب من لم بر الوساوس » رواية ابن أبى حفصة عن الزهرى وصلبا السراج فى مسنده ه باب التجارة فى 
البحر » حديث الليث وصله المؤلف هنا فى رواية أبى اسحق المستملى عن الفربرى فقال فى آخره حدثنى عبد الله بن 
صالح خدثنا الليث بهذا . ووصله أيضا الاسماعيلى وغيره ه باب كسب الرجل وعبله بيده » رواية هيام بن يحى 
عن هشام أخرجبا أبو نعيم فى المستخرج ه باب من أنظر معسرا » رواية أبى مالك عن رربعى فى مسند ابن أبى عبر 
ومتابعة شعبة عن عبد الألك عند المؤلف فى الاستقراض » ومتابعة أنى عوانة عنده فى ذكر بنى اسرائيل ورواية 
نعيم بن أبى هند وصلبا مسلم ه باب إذا بين البيعان » حديث العداء بن خالد وصله الرمذى والنسائى وغيرهما وفى 
السياق قلب بينته فى الأصل ووقع لنا بعلو فى رباعيات أبى بكر الشافعى ه باب موكل الربا قال ابن عباس هذه 
آخر آية أئزات وصله فى التفسير ه باب ماقيل فى الصو”اغ حديث طاوس عنده فى الحج وحديث عبد الوهاب عن 
خالد الحذاء فى الحج أيضا ه باب شراء الحوائج بنفسه . حديث ابن عير يأتى ؛ وحديث عبد الرحمن بن أبى بكر فى 
الأطءمة » وحديث جابر :أنى أيضأ ه باب م يجوز الخبار ٠‏ قوله زاد أحمد حدثنا برء وصلبا أبو عوائة عن أبى 
جعفر الدارى ‏ وهو أحمد بن سعيد ‏ قال حدثنا مهز بسنده ه باب إذا اشتّرى فوهب من ماعته , قال الميددى 
حدثنا سفيان حدثنا عدرو عن ابن عمر هو فى مسئد الميدى » وفى رواية ابن ءساكر فى الصحيح قال لنا ال+يدى » 
ورواية الليث عن عبد الرحن بن خالد عند الاماعيللى ه باب ماذكر فى الاسواق حديث عبد الر+ن بن عوف فى 
فضائل الأنصار وحديث أنس ف النكاح وحديث عمر فى الاستّئذان وفيه قصة ألى مومى الاشعرى ه باب كراهية 
الصخب فى الاسواق متابعة عبد العزيز بن أبى سلمة فى #فسير سورة الفتح ؛ ورواية سعيد بن هلال عن هلال ععرن ‏ 
عطاء في مسند الداري م باب السكيل على البائع وقال النى ير احكتالوا <تى تستوفوا ؛ هو طرف من حديث 
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طارق بن عيد الله الحاربى وهر عند أجل وأنبى داود ووقع .لذا بءاو فى المامارات » وحديث عثان بن عفان وصله 
أل وغيره » وححددث فراس عن الششعى عن جار فى الوصايا. وحديث هثرام عن وهب بن كيسان فى الصلح ى 
باب برك 1 صاع النى يلم فيه عائشة وصله فى الحج والحجرة والطب ٠‏ باب بع الطعام قبل أن يقيض زاد اسماعيل 
عن مالك وصله الببق ه باب النجش » حديث الخديعة فى النار فى معجم الطب افى الصير وحديث من عمل عملا يأى 
ف الماع وات يع اللابة وزاتروع المابنة فيه ان ومل الزلك هن أبزايت ناك الهن عن التصرية؛ 
رواية أن صالح عن أبى هريرة وصابا ملم ورواية بجاهد فى المعج, الآوسط لاطبرانى ؛ ورواية الوليد بن رباح فى 
مسئد أحد بن منيع » ورواية مومى بن بسار عند أحمد ومسل » ورواية ابن سيرين بذصكر الدّر فيه فى مسند 
الشافمى وابن أبى عمر وم والذسائى » وروايته بدون ذكر الدّر عند هلم ووقع لنا بعلاو فى حديث عبد الله بن 
اق الخراسانى ه باب هل يبيع حاضر لباد » حديث إذا استنصح أحدم أخاه فلينصح له » عند أحمد من حديث 
كم م بن أب يزيد عن أبيه » وعند البق من حد؛ بث جار وله ظر ق أخ رى نينتها فى الدكيير م ياب بيع المزايئة , 
حديث ألس موصرل عنده كا تقدم ه باب بيع القار قبل أن يبدو صلاحبا » حديث اللرث عن أبى الزنادلم أقف على 
الإسناد اليه وأظنه فى ذسخة ة أبى صالح كانبه ءنة لكن رواه سعيد بن منصور عن عيد الر“ن بن أبى الرناد عن أبيه 
عن خارجة بن زيد » وحديث على بن بحر القطان هو شيخ البخارى ه باب [ذا باع الوُار » رواية الليث عن 
بونس ف الزهريات م باب من باع نخلا قد أبرت 5 رواية ابراهم بن مومى عن هشام بن يوسف وقع فى طريق 
5 ذر قال لى ابراهيم بن مونى ٠‏ قوله فى باب من أجرى أمر الانصار على مايتعارفون يدهم » وقال النى يلمع لهند 
خذى مايكفيك وولدك بالمعروف ؛ هو طرف هن حديث عائشة وهو موصول ف النفقات ه باب بيع الآرض 
مشاعا ؛ رواية عبد الرحمن بن اق عن الزهرى فى مسند مسدد » ورواية هشام بن بوسف عن معمر فى 9 
اليل » وحديث عبد الرزاق قبل هذا بباب واحد ه باب شراء المملوك من الحربى ؛ حديث سلءان علد أ 
والطبرانى وغيرههما واللفظ المذكور هنا وقع فى حديث بريدة عند ابن حبان فى حيحه » وقصة سى عار ز متا 
وقصة سى صبيب أ شار الها ااؤلف فى هذا الباب وصرح بها الا ع فى مستدركه » وقصة بلال ذكرها عبد الرزاق 
فى مصنفه ومسدد فى مسئده رأبو نعي فى الحلية بألفاظ مختلفة م باب قتل اللزير » وباب لا يذاب شجم الميئة » 
وباب تحريم الخثر ذكر فيها حديث جابر وسيأق ه باب أمر النى بَقِكْ اليهود ببيع أرضهم : حديث المقبرى عن ألى 
هريرة وصله فى الجزية » ورواية أبى عاصم فى حديث جابر ان الله حرم بيع الخر والميتة الحديث وصله أحمد ومسل 
وأبو داود ه باب السلم إلى من ليس عنده » حديث عبد الله بن الوليد العدنى عن سفيان فى جامع سفيان روايته » 
وكذا حديثه فى باب السلم إل أجل معلوم ه باب استئجار المشركين عند الضرورة وعامل النى يله هود خيير » 
وصله فى المنازى باب أجر السمسار . حديث المسلدون عند شر وطهم » وصله أحمد وأ بو داود والحام من حديثأبى 
هريرة والدارقطنى والهام من حديث عرو بن عوف ٠‏ باب مايعطى فى الرقية » حديث شعبة وصله الم لف فى الطبه 
باب إذ استأجر أرضا ء قال ابن عبر أعطى النى يِل خيبر بالشطر , وصله فى الباب من حديث جويرية عن نافع 
وقال بعده قال عبيد الله بن سمر عن نافع ووصل حديث عبيد الله في المزارعة م باب الكفالة . حديث الليث عن 
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جعفر بن ربيعة » تقدم فى أوائل الببوع ه باب جوار أبى بكر ؛ رواية أبى صالح حدثئى عبد الله عن يونس فى 
الزهريات وأبو صالح هو سليان بن صالح الممقب سلمويه » وعبد الله هو ابن المبارك ء باب وكالة الشريك وقد أشرك 
التى بلع عليا فى هديه ثم أمره بقسمتها » هذا الكلام ملفق من حديثين أحدهها فى الحج من حديث على أن النى 
َلك أمره أن يقوم على بدنه وأمره أن يقسمبا , والآخر فى كتاب الشركة من حديث عطاء عن جابر أن النى َل 
أمر عليا أن يقم على [حرامه وأشركه فى الحدى ه باب إذا أبصر الراعى أو الوكيل شاة موت » متابعة عبدة وصلبا 
المؤاف فى كتاب الذباح ه باب إذا وكل رجلا ء حديث عنان بن اليثم وصله ال تمل فى روايئه عن مد بن عقيل 
عن ألى الدرداء بن ميب عنه م باب اذا قال لوكيله ضعه حيث أراك الله . متابعة [سماعيل عن مالك فى تفسير آل 
عيران » ورواية روح عنه أخرجبا أحمد عنه ه باب فضل الررع ؛ حديث مس بن باهم أخرجه مسلم عن عبد 
بن حميد عنه م باب اقتناء الكلب لاحرث ؛ حديث ابن سيرين » وحديث ألى صالح وصله أبو الشيخ فى كتاب 
الترهيب له وكذا حديث أنى حازم ه باب قطع الشجر والنخل » حديث أنس وصله المؤاف ف الهجرة وغيرها ه 
باب اذا زرع بمال قوم . رواية اسماعيل بن ابراهيم بن عقبة عن نافع وصلبا فى الادب ه باب أوقاف أصحاب النى 
َلك ٠‏ قوله قال النى ونه لعمر تصدق بأصله الخ » أورده بالمعى ووصله من طرق ه باب من أحيا أرضا مو / : 
حرديث عمرو بن عوف فى متك ىق بكر بن ألى شبية وحددث جار فى مسند أحمد بن حثيل م باب اذا قال رب 
الأرض أقرك . رواية عبد الرزاق عن ابن جريح وصلبا أحمد ومسلم ه باب ما كان الصحابة يوامى بعضهم بعضا . 
رواية الربيع بن نافع عن معاوية بن سلام وصلبا مسلم ه باب الشرب ٠‏ وقال عثان قال النى يلقم من يشترى 
بل ء باب فضل سق الماء . حديث الربيع بن مسلم عن جمد بن زياد 


5 رومة » وصله الترمذى فى حديدث طو 
وصله أبو عوانة فى صدرحه وحديث «اد بن سلءة ه باب من رأى أن صاحب الموض أحق بمائه : رواية على لم 
أقف عليها ه باب كتابة القطائع . رواية اللدث عن يمي كذلك ه باب الرجل يكون له مر . رواية ابن اسحق عن 
بشير بن يسار كذلك م باب أداء الدديون . رواية صالح وعقيل عن الزهرى فى الزهريات ه باب لصاحب الحق 
مقال حديث لى الواجد يحل عرضه وعةو بته ؛ وضله أحمد وأبو داود والنسائى وغيرم وأخرجه البييق من الوجه 
الذى أشار اليه المؤلف م باب من أخر الغريم الى الغد . حديث جابر يأتى فى باب الهبة م باب إذا أقرضه إلى أجل 
مسمى رواية الليث عن جعفر فى أوائل الببوغ ه باب من رد أمر السفيه » حديث جابر أن النى َم رد على 
التصدق قبل النهى ثم :باه » فى مسند عبد بن حميد من طريق مود بن لبيد عن جابر فقصة الذى أنى بمثل البيضة من 
الذهب أصاءما فى بعض المعادن » ورواه أيضا أبو داود وابن خزية وأبو يعلى » وفى روايته عن ابن أتعق حدثق 
عاصم بن عمر عن #ود حديث النهى عن إضاعة المال موصول عنده قبل يابين من حديث المذيرة » وحديث الذى 
يخدع فى البيوع موصول عنده بعد من حدايث أبن عمر ه باب الملازمة » رواية الليث عن جعفر بن ر بيعة وصلبا 
الاسماعيلى م ياب اذا وجد خشبة . رواية الليث تقدمت ه باب اذا وجد ثمرة فى الطريق » رواية بيحى القطان عن 
سفيان فى مسئد مسدد ومعافى الطحاوى » ورواية زائدة عن منطور عند مس م باب كيف تعرف لقطة أهل مك 
حديث طاوس ف الحج عند المؤلف » ولحديث خالد عن عكرمة عنده فى أوائل البيوع » وحديث أحمد بن سعيد 
وهو أبو جعفر الدارى لم أجده ه باب قصاص المظالم » رواية يونس بن مد عن شيبان فى الإعان لابن منده م 
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باب ماجاء فى السقائف » قوله وجاس النى عله ف سقيفة ببى ساعدة » هو طرف من ححديث سبل بن سعد وصاه 
المؤاف فى كتاب الشرب ٠‏ باب أفنية الدور . قوله قالت عائشة فابنى أبو بكر مسجدا الحديث » هو طرف من 
حديث وصله المؤلف فى الحجرة ه ياب إماطة الآذى, رواية ههام فى الصلح م ياب النهى بغي إذن صاحبه . حديث 
عبادة فى الديات ووفود الآنصار ه باب إذا كسر قصعة لغيره . رواية ابن أبى مريم عن بحى بن أيوب لم أجدها ه 
باب شمركة اليم وأهل الميراث . رواية الليث عن يونس أخرجها ابن جرير الطرى فى تفسيره 

2 كتاب العتق 1 باب ما يستحب من الفتافة فى الكسوف رواية الدراوردى عن هشام بن عروة 
وصلبا البق ه باب إذا أعثق عيداً بين اثنين » رواية الليث عن نافع وصلرا مسلم ووقعت لنا بعلو فى جزء ألى 
الجهم » ورواية ابن أبى ذئب عن نافع وصلبا مس » ورواية ان اسحمق عن نافع فى يح ألى عوانة وكذا رواية 
صخر بن جويرية » ورواية جويرية بن أحماء عن نافع وصلها المؤلف فى الشركة » ورواية يحى بن سعيد الانصارى 
عنه وصلبا أمد ومسل وأبو دواد والنسائى » ورواية اسماعيل بن أمية عن نافع وصلبا مسل والطبرانى م ياب إذا 
أعئق نصيبا فى عبد , متابعة حجاج بن حجاج ومومى بن خلف لم أجدها » رواية أبان وصلبا أبو داود ؛ ورواية 
شعبة فى مسند أبى داود الطيالسى م باب الخطأ والنسان . حديث لكل امرىء ما نوى وصله فى الذكاح بهذا الافظ م 
باب إذا قال لعيده هو لله . رواية أبى كريب عن أسامة عند المؤلف فى كتاب الامان م باب أم الولد حديث أبى 
هريرة عنده فى كتاب الإبمانه باب إذا أسر أخو الرجل . حديث أنس ف قول العياس فاديت نفسى » وعقيلا 
تقدم فى الصلاة وأعاد هذا التعليق أرضا فى باب من ملك من العرب رقيقا م باب قول النى يلق العبيد [خوا:كم 
فأطءموهم ما تأحكاون , وصله المؤلف من حديث أب ذو بالمعنى فى الباب ومن حديث جابر وان لم يسم فى 
الآدب المفرد ه باب كراهية التطاول على الرقيق » حديث قوموا إلى سيد؟ , هو طرف من حديث ألى سعيد 
الخدرى فى قصة حكم سعد بن معاذ فى بنى قريظة وقد أسئده المؤاف ف المغازى , وحديث من سيدم طرف هن 
قوله يلقع لببنى سلءة من سيد م قالوا جد بن قيس » وقد وصله ابن منده فى المعرفة من حديث كعب بن مالك باسناد 
صحيح » ووصله المؤاف فى الآدب المفرد من حديث ألى الزبير عن جابر ه باب المكاتب » حديث الليث عن 
يونس فى الزهريات ه باب ما يجوز من شروط المكاتب فيه ابن عمر أسئده بعد باب 

8[ كتاب الهبة والمذيحة والعمرى والرقى #8 باب من استوهب من ساعته » حديث اضربوا لى معكم 
سهما . هو طرف من حديث أن سعيد فى الرقية بفاىة الكتاب » وهو عنده فى الطب وغيره ه باب من استسق 
حديث سهل بن سعد فى النكاح ه باب قبول هدية الصيد » حديث ألى قتادة فى الياب الذى قبله ه باب من أهدى 
وتحرى بعض أسا نه ؛ رواية مشام عن رجل ظ ورواية أبى مروان عن مشام لم أجدما 8 باب امكافأة قَْ الحدية . 
روأية وكيع رواها ابن أبى شيبة فى مصنفه عنه » ورواية محاضر لم أقف عليها ه ياب الهبة للولد » حديث اعدلوا 
بين أولادم . هو طرف من حديث النعمان بن يشير وقد وصله اماف بعد » وحديث اشترى النى يلك من عمر 
بعيداً » تقدم فى الببوع من مسند الجيدى د باب هبة الرجل لام رأته ؛ حديث استأذن النى يِه أزواجه أن عرض 
فى بيت عائشة » وحديث العائد فى هيته كالكاب مسندان عنده فى الباب ه باب هبة المرأة لغير زوجباء رواية 


بكر بن مضر عن عمرو بن الحارث فى الآدب المفرد وبر الوالدن الءؤلف ه باب كيف يقيض العبد والمتاع , 
حديث ابن عير كنت على بكار صعب أقددم ه باب إذا وهب دينا . <ديث من كان له عليه <ق فليمطه » وصلة 
المؤلف بمعناه فى كتاب المظالم من <ديث أنى هريرة وهو فى مسند مسدد بهذا الافظ » رواية اللوث عن يونس 
فى قصة درن والد جابر فى الزهريات ه باب الطهبة المقبوضة . حديث وهب النى يلق وأصمابه لموازن ماغنموا 
مهم ٠‏ هو طرف من حديث المسور ومروان بن الج وهر موصرل عنده فى الصاح ٠‏ رواية ثارت بن محمد عن 
مسعر وصلبا أبو ذر فى روايته ووصلبا الاسماعيل فى مستخر جه م باب من أهدى له هدية وعنده جلساؤه » ويذكر 
عن ابن عياس أن جلساءه شر كاؤه وم يصح هذا الحديث », روآه عيد بن حميد من حديك ابن عباس مرفوعا » 
ورواه عبد الرزاق فى مصنفه عنه موقوفا وهو أشيه ه باب إذا وهب بعيره وهو راكبه» قال!لحيدى الخ » تقدم فى 
البيوع وأعاده قريا - باب قبول المدية من المشرك . حديث أبى هريرة هاجر ابراهيم إسارة ؛ وصله فى البيوع 
وحديث أهديت الى النى يلقو شاة فيها م ؛ وصله من حديث أنس ف الجزية » وحديث ألى حميد أهدى ملك أيلة 
بغلة بيضاء وصله فى الزكاة » ورواية سعيد عن قتادة فى قصة أكيدر رويناها فى الغتارة للضياء من كتاب ابن أبى 
عاصم ه باب مافيل فى العمرى ؛ حديث عطاء عن جار معطوف على رواية قنادة عن الذضر بن أنسء وقد أخرجة 
أبو نعي فى المستخرج من طريق ألى الوليد عن ههام بالإسنادن معا ه باب فضل المنيدة . حديث أحمد بن شييب 
عن أبيه عن يونس ف الزهريات , ورواية عمد بن بوسف عن الأوزاعى تأت فى الرقاق ه باب اذا قال أخدمتك 
هذه الجارية » قال ابن سيرين عن أبى هريرة فأخدمبا هاجر » رصله فى أحاديث الانبياء من هذا الوجه 


9 كتاب الشبادات 78 حديث اللدث عن يونس فى قصة الإفك . وصله الو اف فى تفسير سورة النور ه 
باب إذا شبد شاهد أو شبود بشىء . حديث بلال والفضل تقدما فى:الحج ه باب الشبادة على الآنساب قال النى يله 
أرضعتنى وأبا سلية ثوبية » هذ! طرف من ححديث أم حبيبة » ومتابعة ابن مبدى عن سفيان وصلبا مسلم » وحديث 
نفى النى عِلِقع الزانى سنة ؛ طرف من حديث أنى هريرة فى قصة العسيف وهو ف النكاح والحدود . وحديث نمى 
النى يلم عن كلام كب بن مالك وصاحبيه طرف من قصة :وبة كعب وهو فق المغازى وغيرها , وحديث الليث 
عن يونس فى قصة المرأة التى سرقت وصله أبو داود ه باب لا شبد على جور رواية أبى حريز عن الشعى فى صيرح 
ابن حبان والطبرانى ه باب ما قيل فى شهادة الزور . متابعة غندر وصلبا المؤلف فى الآدب » ومتابعة أبى عامر فى 
الأيمان لابن منده ‏ وهتابعة مهز أخرجبا أحد عنه » ومتابعة عيد الصمد وصلبا الاؤلف فى الديات » وحديث 
[سماعيل عن الجريرى وصله المؤلف فى استتابة المرتدين ه باب شبادة الاعمى زيادة عباد بن عبد الله وصلب! أبو 
يعلى فى مسنده م واب العين على المدعى عليه فى الاموال ؛ حدرث شاهداك أو إعينه هو طرف من حددث الأشعثك 
ووصاه المؤاف بمد وأعاد التعليق فى باب حاف المدعى عليه ه باب كيف يتحاف . حديث ورجل حلف بالله كاذيا 
بعد العصر , هو طرف من حديث أبى هريرة ووصله قبل ببابين ه باب من أقام البينة بعد الهين » حديث لعل 
بعضكم أن يكون ألحن بحجته من بءض » هو طرف من حديث أم سلية وقد وصله فى الاب ععناه ٠‏ وفى كتاب 
المظالم بافظه » وحديث المسور موصول عند, فى الؤس ٠‏ باب لا يسأل أهل الشرك عن الشبادة » حديث أبى هريرة 


لالصدقوا أهل الكتاب ولا :.كذبوم » وصله المؤلف فى تفسير البقرة ه باب القرعة فى المشكلات » حديث أبى 
هريرة عرض النى يليه على قوم البين فأسرعوا فأمر أن يسوم بينهم » أسنده المزاف قبل أبواب من طريق همام 
أبن مئبه عنه 
-289 كتاب الصلح عن رواية عبد الله بن جعفر الخرى وصلبا ملم » ورواية عبد الواحد بن ألى عون 
وصلبا الدارةطنى ووقمت لنا بعلو فى الثالث من حديث الخلص م باب الصلح مع المشر كين فيه عن أنى سفيان يشير 
بذلك الى حديثه الطويل فى شأن ‏ هرقل » وحديث عوف بن مالك وصله ا مؤلف فى الجزية » وحديث سبل بن 
حنيف وصله المؤّاف فى الاعتصام » وحديث أسماء ‏ وهى بذت أبى بكر وصاه المؤلف فى الادب وسياق, 
وحديث المسور وصله فى أول الشروط » ودواية مومى بن مسعود وهو أبو حذيفة النهبدى وصابا أبو تعم فى 
المستخرج وأبو عوانة فى صحيحه ؛ ورواية مؤمل بن اسماعيل وصلبا أحمد بن حشبل عنه م باب الصاح فى الدية » 
دداية الفزارى وصلما المؤلف ف التفسير ه باب الصلح بين الغرماء حديث جابر فى وفاء دين أبيه من طريق هشام 
عن وهب وصله المؤلف ف الاستقر اض » ورواية ابن اسمق ينظر فيها م باب الصاح بالدين والعين » رواية الليث 
عن يونس فى الرهريات 
8 كناب الشروط #2 حمدريث جابر فى قصة جمله » رواية شعبة عن مغيرة وصلبا البهق » ودواية اعمق 
عن جرير وصلبا المؤلف ف الجباد ؛ ورواية عطاء عن جابر وصلها المؤاف فى الوكالة » ورواية ابن المنكدر وصلبا 
ابييق ورواية زيد بن أسلم وصلبا الييق أيضا ؛ ورواية أبى الزبيب عن جابر وصلبا البق أيضا وأصلبا عند مسل , 
ورواية الاعش عن سالم رواها مسل والنسا ووقع لنا. بعلو من حديث محمد بن عبيد عنه فى مسد عبد بن حميد » 
ورواية عبيد الله بنععر عن وهب أسندها المؤاف بعد أبواب » ورواية ابن اسمق عن وهب وصاها أحمد »ورواية 
أبى اسمق عن سالم » ورواية داود بن قيس عن عبيد الله بن مقسم لم أجدهما » ورواية أبى نضرة وصابا أحمد ومسل 
والنسائى وابن ماجه ه باب الشروط فى المبر ؛ حذديث المسور وصله فى الخس ٠‏ باب الشروط فى الطلاق ؛ متابعة 
معاذ عن شعبة وصابا مسلم » ومتابعة عبد الصمد كذلك , ورواية غندر وصلبا أبو نعيم فى مساخر جه على مس » 
ودواية أدم وعد الر حمن بن مبسدى والنضر ‏ وهو ابن شميسل -لم أقف عليرا » ورواية حجاج وهو ابن منهال 
وصلما البيق ه باب إذا اشترط فى المزارعة ؛ رواية حماد بن سلة وصابا أبو يعلى ه باب الشروط ف القرض » 
حديث الليث تقدم فى أوائل اللببوع م باب الشروط فى الجباد » رواية عقيل عن الزهرى وصلبا المؤاف فى ااطلاق 
-ٍ كتاب الوصايا والوقف #62 متابعة د بن مس - وهو الطائنى ‏ عن عمرو بن دينار لم أقف عليياه 
باب قول الله تعالى ل من بعد وصية يوصى با أو دين ) حديث إيام والظن وصله ااؤلف فى الآدب من حديث 
ألى هريرة » وحديث آبة المنافق ثلاث وصله المؤاف فى الإيمان من حداث عبد الله بن عمر» وحديث أن النى يل 
قذى بالدبين قبل الوصية وصله أحمد والترمذى وغيره) من حديث الهارث عن على . حديث لا صدقة إلا عن 
ظبر غنى وصله الأؤلف من حديث أبى هريرة فى الزكاة بذير لفظه ووصله الندافى رأحمد بلفظه من وجه آخرء 
وحديث العبد راع فى هال سيده وصله الأؤاف من حديث ابن عر ف العتق ه باب إذا وقف لأقاربه . رواية 
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ثابت عن أنس فى قصة أبى طلحة وصلبا أحمد ومسل ؛ ورواية الأنصارى وصابا الدارةطنى » وحديث ابن عباس 
وصله اماف فى #فسسر سورة الشعراء ؛ وحديث ألى هرير ة وصله المؤلف بعد باب ومتابعة أصبغ لم أرها ه باب 
هل ينتفع الواقف بوقفه . حديث عر موصول بعد بابين ه باب إذا وقف شيأ . حديث عمر أشرنا إليه وقصة أبى 
طلحة تقدمت الإشارة ليها م باب من تصدق إلى وكيله . رواية اسماعيل عن عبد العزيز وقع فى بءض الروايات 
حدثنا اسماعيل ‏ وهو أبن أنى أوس - وذكر الطرق أن المؤلف رواه عن الحسن بن شوكر عن [ماعيل بن جعفر عن 
عبد العزيز ه باب اذا وقف أرضا . رواية اسماعيل ‏ وهو ابن أبى أويس عن مالك عند المؤاف فى #فسير سورة 
آل عمران » ورواية عبد الله بن يوسف ف الركاة » ورواية بحى بن يحى تقدمت ف الوكالة ؛ وحددث عيدان عن أبيه 
وصله الاسماعيل وأبو نعي والبييق وذكر الدارقطنى أن عثان والد عبدان تفرد بة عن'شعبة » وحديث عمر تقدم 
التنبيه عليه م باب قول الله عز وجل < يا أبها الذين [منوا شهادة بينكم © حديث على بن عبد الله عن يحى بن أدم 
فى قصة السهمى وقع فى رواية أنى ذر المروى ه قال لى على » وقد وصله أيضا أبو نعيم فى مستخرجه 

9 كتاب الجباد 62 . باب درجات الجاهدين . رواية مد بن فليح عن أبيه عند المؤلف فى التوحيد ه 
باب الجئة تحت بارقة السيوف . حديث المخيرة عند المؤلف فى الجزية وقول عمر طرف من ححديث سول بن حليف | 
فى قصة الحديبية وهو عند المؤلف فى الاعتصام وغيره 2 ومتابعة الأويسى عن الفزارى وصابا ابن أبى عاصم فى 
كتاب الجباد له م باب من طلب الود لاجباد . رواية الليث عن جعفر فى قصة سليان بن داود يلق وصلبا أبو نعيم 
فى المستخرج ه باب من حدث بمشاهده قاله أبو عفان عن سعد وصله المؤلف بعد أبواب من -حددنث 
سلوان التيمى عن أنى عثان ن باب من حيسه العذر . رواية مومى ‏ وهو ابن اسماعيل عن حماد وهو ابن سلة - 
وصلبا أبو داود فى السأن عنه م باب التحنط عند القتال . رواية حماد عن ثابت فى قصة ثابت بن قيس عند 
الطبرانى فى المعجم الكبير واءن سعد فى الطبقات ه باب الخيل معقود فى نواصها الخير » متابعة مسدد فى مسنده 
رواية معاذ بن المثى عنه » ورواية سليان بن حرب فى المعجم الكبير ومستخرج أبى نعيم ه باب السبق بين الخيل . 
رواية عبد الله عن سفيان فى جامع سفيان . رواية عبد الله بن الوليد عنه هم باب ناقة النى يلع . حديث أبن عبر 
وصله المؤاف فى باب حجة الوداع فى أواخر المغازى » وحديث المسور سبق أنه وصله فى الصلح » وحديث «مومى 
عن حماد وصله أبو داودف السئن ه باب بغلة النى عله قاله أنس » وصاه فى المغازى فى قصة حذين » وحديث أبى 
حميد فى الجزية م باب جباد النساء . رواية عبد الله بن الوليد عن سفيان فى جامع سفيان م باب الحراسة فى الذزو ٠‏ 
زيادة ععرو وهواءن مرزوق روياها فى أمالى القطيعى » ووقع فى رواية أبى ذر الهروى زادنا عرو ووصلبا 
أيضا أبو نعي فى المستخرج وياب من استعان بالضعفاء» دديث إن عياس عن أبى سفيان ساقه بطوله بعد أبوابه 
باب لا يقال فلان شبيد . حديث أبى هريرة الله أعلم من يحاهد فى سبيله وصله فى أوائل الجباد من حديث ابن المسيب 
عنه » وحديث الله أعلم يمن يكلم فى سبياه وصله أيضا فى أوائل الجباد من حديث الأعرج عنه م باب اللبو 
بالحراب حديث على عن عبد الرزاق وقع فى رواية أبى ذر عن المستملى زادنا على ه باب الدرق » رواية أحمد عن 
ابن وهب وصلبا المؤلف ف العيدين م باب الرماح » حديث ابن عبر جعل رزق تحت ظل رعى وصله أبو داوة , 


ووقع لنا بعاو فى مسند عبد بن حميد وله شاهد باسناد حسن مرسل فى مصئف ابن أبى شيبة + باب ماقيل فى درع 
النى يَلِكم » حديث أما خالد فقد ا<تبس أدراعه هو طرف من حديث أبى هريرة أسنده المؤلف فى الركاة » ورواية . 
وهيب عن غالد وصابا فى التفسير » وححديث يعلى عن الامش وصله فى السلم » وحديث معلى وصله فالاستقراض م 
باب الدعاء على المشركين بالحزيمة . رواية يوسف بن اححق وصلما فى الطبارة ؛ ورواية شعبة وصلبا فى المبعث ه باب 
دعرة ال#ود والاصارى إلى الإسلام حديث عير وصله امو اف فى الزكاة وحمديث أبن عبر وصله فى الإمان م باب 
الخروج آخر الشبر » رواية كريب عن ابن عياس وصلبا فى الحج 5 باب التوديع . حديث .ابن وهب عن عهرو 
وصله الذساتى والاسماعيل ه باب من غزا وهو -حديث عبد بعرس فيه جار أشار بذلك إلى حديث جار فى قصة 
جمله » وفيه قوله : فقات يا رسول الله إنى عروس وهو موصول عنده قبل بباب ه باب من اختار الفزو بعد البناء 
فيه أبو هريرة وصله المؤلف فى أخبار اللانبياء ه باب قول النى يليم نصرت بالرعب . حديث جابر وصله المؤاف 
فى الطبارة والصلاة والخنس ٠‏ باب كراهية السفر بالمصاءدف» رواية عمد بن بشر أخرجها تق بن راهويه فى م-نده 
عنه » ورواية ابن اعمق وصلبا أحد بن حتبل فى مسنده عن يزيد بن هارون عنه هم باب التكيير عند الهرب» 
متا بعة على عن سفيان وصابا المؤلف فى علامات النبوة ه باب السرعة فى السير » حديث أنى حميد وصله المؤاف فى 
أواخر الحج ه باب فإما منا بعد وإما فداء فيه حديث ثمامة يثشير إلى حديث ألى هريرة فى قصة ممامة بن أثال وقد 
وصله فى المغاز ى وغيرهأ ه باب السير وحده» رواية أبى نعيم وقءت موصولة فى أ كثر الروايات من طريق أنى ذر 
الحروى دغيره ه باب لاتمنوا لقاء العدوء رواية أبى عاى العقدى وصلها مسل والنسائى ه باب ماي>وز من الاحتيال . 
رواية الليث عن عقيل وصلما الاسماعيلى ه باب الرجز فى الحرب حديث سول وأنس وصلبما المؤلف فى قصة الخندق 
فى المفازى » وحديث يزيد وهو ابن أنى عبيد عن سلمة بن الأكوع وصله فى المغازى والدعرات وغير موضع ه 
باب من قال خذها وأنا ابن فلان؛ حديث سلمة وصلهفى المذازى ه باب فداء المشركين » رواية |براهيم بن طبمان 
تقدم الكلام علها فى الصلاة فى ذكر المساجدم باب قول النى لم الهود أسدوا تسلدواء رواية المقرى عنأبى هريرة 
وصابا المؤاف فى الجزية وغيرها ه باب كتابة الإمام الناس , رواية أبى معاوية عن الاعيش وصلبا أحمد بن حشيل فى 
مسنده عنه وأخر جبا مم . باب من غلب على العدو فأقام ثلاثا . متابعة معاذ وصلها الاسماعيلى ووقعت لنا بعلو فى 
فرائد أنى الحسين بن إشرأن » ومتا بعة عبد الأعلى بن عبد الاعلى وصابا مسلم 5 بأب من قسم الغذيمة فى غزوه . حددث 
رافع وصله المؤلف فى الشركة م باب إذا غنم المشركون مال المسل » حدديث ابن تمير عن عبيد الله بن عمر فى ذإك وصله 
أبن ماجه ه باب الغلول» رواية أيوب عن أبى حيان عن أنى زرعة وصلبا مسلم وااطبرانى فى المعجم الصذير » ووقع 
لنا تاما فى كتاب الزكاة ليوسف إن يعقوب القاضى هم باب القليل من الغلول ولم يذكر عبد الله بن عمرو عن النى يَلِكَ 
أنه حرق متاعه » ثم ساقه من حديث سالم بن أبى الجعد فى قصة كركرة قال : وقال ابن سلام كركرة يعنى بفتح الكاف » 
وأشار يحرق متاع الغال إلى حديث أخرجه أبو داود إسناده ضعيف وصمح اماف ف التاريخ أنه موقوف هم باب 
البشارة فى الفتوح حديث مسدد فى ذكر ذى الخلصة هو فى مسنده رواية معاذ بن ااثنى عنه ى باب ما بعطى البشير . 


حود بثك كعب بن مالك هو طرف من قصة توبته وفد وصله فى المغازى م باب الطعام عند القدوم 03 زيادة معاذ عن 


سد مر سد 


شعية فى حديث جابر وصلبا مس ه باب ماذكر من درع النى عَم زيادة سلمان ‏ وهو ابن المغيرة ‏ عن حميد بن 
هلال وصلبا مسلم ه باب إيثار النى يلتم أل الصفة والأرامل حين سألته فاطمة أن يخدمها » وصله أحمد فى مسنده 
من طر بق عطاء بن السائب عن أيه عن على مطولا » وأصله فى الصحيح فى تعليمها الذكر عند النوم دون مقصود 
الترجمة . رواية حصين عن سالم عن جابر وصلبا الأؤاف فى الادي » ورواية عمرو بن مرزوق عن شعبة وصلرا أأبو 
نعم فى المستخرج » وحديث أما أنا قاسم فى حديث جار المذكور » وحديث إثما أنا خازن وصله المؤلف فى 
الاعتصام , حديث أحلت لك الغنائم وصله امإف فى الادب » ورواية عبرو بن مرزوق عن شعية وصلبا أبو 
نعيم فى المستخرج من حديث أنى هريرة ومن حديث جابر ه باب قدم مايقدم عليه . رواية ابن علية وصابا فى 
الادب » ورواية حاتم بن وردان فى الشبادات » ورواية الليث فى اللاس » وقصة هوازن وسواهم النى َلِله 
برضاعه فهم وصله ابن ا#ق فى المفازى من ححديث عمرو بن شعدب عن أبيه عن جده ودواه الطيرانى وغيره من 
حيدرث زهير بن صرد نحوه » وقوله ماكان يعد الناس أن يعطهم من النىء فيه حديث جار فى الياب » وقوله 
ما أعطى الانصار فيه حديث أنس عنده ؛ وقوله ما أعطى جابر بن عبد الله من تمر خيس فيه إشارة الى حديث 
رواه أبو داود والدارةطنى من طريق اين اسحق عن وهب بن كيسان عن جابر ووقع لنا بعاو فى امحاملييات 
ورواية اللث عن يونس وصلبا المؤاف ف المغازى « وكذا رواية عيد الله بن زيد فى قصة المؤلفة » وزيادة جرير 
. ابن حازم وصلرا مسلم » ورواية معمر وصلبا المؤلف فى !اذازى » وزيادة أبى عاصم وصلبا الأؤلف فى العيدين » 
ورواية أبى غفرة بارسالحا لم أجدها 

99 كتاب الجزية 478 حديث ابراهم بن طبمان تقدم فى الصلاة فى المساجد » وحديث عير فى [خراج 
البود وصله فى الجباد » وحددث ابن عبر موصول ف قصة الفح » وحديث أبن وهب أخر جه فى جامعه » وحديث 
أبى مومى مد بن المثتى وصله أبو نعيم فى المستخرج 

و9 كتاب يدء الحلق 2 رواية عندى وهو ابن مومى غتجار وصلبا الطبرانى فى مسئد رقبة بن مصقلة 
وابن منده فى أماليهه ياب ماجاء فى سبع أرضين . رواية ابن أب الزناد لم أجدها م باب ذكر الملائكة » حديث أنس 
قال عبيد الله بن سلام وصله فى المجرة » ومتابعة أب عاصم عن ابن جريح وصلا فى الآدب » ورواية موسى بن 
اسماعيل عن جرير بن حازم فى المغازى » وحديث أبى هريرة فى معارضة جبريل وصله ااؤلف فى فضائل القرآن . 
وحديث عائشة عن ذاطمة فى علامات النبوة » ومتابعة شعبة عن الاع.ش وصابا فى التكاح » ومتابعة أبى حمزة لم 
أرها , ومتابعة ابن داود رواها مسدد فى مسنده » رواية معاذ بن المثى عنه ‏ ومتابعة أبى معاوية وصلبا مس » 
وحديث أنس تحرس اللائئكة المدينة وصله المؤاف فى أواخر الحج , وحديث ألى بكرة فى الفن م باب صفة 
الجئة » رواية أنى عيد الصمد وصابا ااؤاف فى تفسير سورة الر<ن » ورواية الحارث بن عبيد وصلبا مسلم ووقعمت 
نا بعاو فى جزء حنيل بن إسدق ه أبواب الجئة . حديث من أنفق زوجين وصله المؤلف فى الصيام من حديث 
أبى هريرة » وحديث عبادة فى أبواب الجنة وصله فى أحاديث الأانياء م باب صفة اانار . رواية غندر عن شعبة 


وصلبا اام لف فى الذئن م باب صذة [:لئس رواءة الليث عن هشام رويناها فى جزء إن زنبود بعلو » وحديث 


عثمان بن اليثم مضى فى كتاب الوكالة » ورواية الليث عن خالد بن يزيد وصلبا الطبرانى فى الأوسط وأبو نعيم فى 
المستخرجء باب الجن . متابعة عبد الرزاق عن معمر وصلبا مس » ورواية يونس عن الزهرى كذلك » ورواية ابن 
عييئة عنه وصلبا أحمد واليدى فى مسند.بما عنه » ورواية اسحق الكلى وممد بن أبى حفصة لم أجدهما نعم هما فى 
الزهريات للذهلى » ورواية الزيدى وصلبا مس ٠‏ ودواية١‏ برأهم بن مع رواها البغوى فى معجم الدحابة ووقعت 
لنا بعلو فى فوائد أبى بحر البربجارى ه باب خمس من الدواب . رواية ابن جرع عن عطاء وصلبا الأؤلف فى الباب 
الذى قبله ؛ ورواية حبيب المع فى مسند أبى يعلى والادب المفرد للبخارى . ومتابعة أنى عوانة عن الامش وصلبا 
المؤا فى التفسير ؛ ودواية حفص بن غياث فى الحج » ورواية أبى معاوية وصلبا أحمد بن حنيل عنه » ورواية 
سليان بن قرم لم أرها » ورواية حماد بن سلية عن هشام وصلبا أحمد والاسماعيل 
-83! كتاب أحاديث الآنيياء 2ه رواية الليث عن يحى بن سعيد؛ ورواية يحى بن أيوب عنه وصلهما البخارى 
فى الدب المفرد والاسماعيل فى المستخرج ه باب ذكر ادريس . رواية عبدان فى الإسراء تقدم فى الصلاة ووصله 
الجوزق ه باب عاد . حديث عطاء عن عائشة فى الريح وصله المؤلف فى بدء الخلق ؛ وحديث سليان بن يسار عنها 
فى تفسير سورة الأحقاف ٠‏ ورواية ابن كثير عن سفيان فى تفسير سورة براءة . حديث قال رجل للنى بل رأيت 
السد مثل البرد انبر ؛ قال رأيته وصله ابن أبى عبر فى مسئده ه باب ابراهم . رواية أبى أسامة وصلبا فى قصة 
ببوسف » ورواية معتمر فى قصة يعقوب » ومتابعة عبد الرحمن بن اسحق عن أ الزناد فى مسند مسدد . رواية أبى 
خليفة عنه » ومتابعة عجلان وصلبا أحد فى منده , ورواية عمد بن عمرو وصلبا أبو يعلى » ومتابعة أنس فى 
حديث الشفاعة وصله المؤاف فى صفة الجنسة بطوله » ورواية الانصارى عن ابن جري فى قصة هاجر وصلبا أبو 
نعيم فى المستخرج . حديث عبد الله بن زيد فى أحد وصله المؤلف ف البيوع ‏ ورواية اسماعيل عن مالك وصلبا فى 
التتفسير » وحديث ابن عمر فى قصة السكريم ابن الكريم فى قصة ,وسف , وحديث أبى هريرة فى قصة يعقوب ه 
باب مو د حداث سبرة بن معبد فى [لقاء الطعام ؛ رواه الطبرافى وأبو نعيم وسعويه فى فوائده » وحديث أنى 
الشموس فيه فى الأحاد لابن أبى عاصم والمعرفة لابن منده ؛ وحديث أنى ذر فى ذلك فى مسند البزار» ونتابعة 
أسامة بن زيد عن نافع فى فوائد ابن المقرى ه باب قصة «وسف . زواية حسين الجءى عن زائدة وصلبا المؤلف 
فى الصلاة . قدة مومى ؛ متابعة ثابت عن ألس فى الإسراء وصلبا مسلم ؛ ومتابعة عياد بن أبى على عنه لم أرها . 
باب قصة داود . رواية مومى بن عقبة عن صذوان بن سلم وصلبا المؤاف فى خلق أفمال العياد والاسماعيل ه باب 
قصة سايان . رواية شعيب عن أبى الزناد وصلبا المؤلف فى الآيمان والنذور ء ورواية ابن ألى الزناد لم أجدهاه باب 
قصة مريم . رواية ابن وهب وصلها مسلم » ومتابعة ابن أخى الزهرى واسحق الكلى فى الزهريات ٠‏ ومتابعة 
عبيد الله عن نافع وصلبا -لم » ورواية ابراهم بن طهمان وصابا النسائى م باب نزول عيسى بن مريم . متا بعة 
عقيل وصابا ابن منده فى كتاب الايمان , ومتابعة الاوزاعى وصابا البق ه باب بنى اسرائيل . متابعة شعبة عن 
الاش لم أرها ؛ وحديث جابر فى الشحوم وصله ا.وؤاف فى الببيوع » وحديث ألى هريرة وصله فى الببوع أيضاً , 
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ومتابعة غندر عن شعبة وصابا هلم ٠‏ قوله وقال غيره » عن معمر هو عبد الرزاق أخرجه أحمد عنه » ورواية معاذ 
عن شعبة وصابا مسل » ومتابعة عبد الرحمن بن خالد عن الزهرى فى الزهريات 
-99ة كتاب المناقب 72 رواية يعقوب بن ابراهيم وصلبا ملم بغير السياق الذى داقه البخارى وقد انتقده 
أبو مسعود ء ورواية الليث بن سعد عن أنى الأسود وصله المؤلف يعد بأب »2 وحديث ابن عبر وأبى هريرة فى 
الكريم ابن الكريم تقدما فى.فضائل الانبياء علهم السلام » وحديث البراء بن عازب فى قوله أنا ابن عبد المطلب 
وصله المؤلف ف الجباد فى أثناء حديث » وحديث عائشة رأيت النى يليم يسثرنى بردائه تقدم فى العيدين ه ياب من 
انتسب إلى آ بائه فى الإسلام . رواية قبيصة وصلبا الاسماعيل والطبرانى ه باب خاتم النبوة . رواية ابراهم بن حمزة 
ظ وصلبا المؤاف فى الطب ه باب صفة النى يَِق . رواية يوسف بن أبى انق وصلبا قبل بحديث وف هذا زيادة » ورواية 
ابن بكير عن بكر بن مضر فى الصلاة » وحديث أبى مومى يأتى فى المناقب » ورواية الليث عن :يونس فى الزهريات » 
ورواية سعيد بن ميناء عن جابر فى الاعتصام . قوله : وقال غيره » يعنى عن معتمر بن سامان فعرفنا أن الذير هو 
عبيد الله بن معاذ » كذلك وصله ملم والاسماعيلى والببيق فى الدلائل من طريقه . قوله : وقال عبد اليد » هو 
عيد بن حميد صاحب المسئد » ورواية أبى عاصم وصلبا أبو داود والبييق ٠‏ قله : تابعه غيره عن عبد الرزاق » 
هكذا وصله الإمامان أحمد واكق فى مستد.هما عن عبد الرزاق كرواية بحى عنه . رواية محمود عن أنى داود 
قال أبو نعيم قال البخارى قال لنا مود رواية هيام عن أبى هريرة فى تزع أنى بكر وصله المؤاف فى التفسير . حديث 
عائشة فى الغار وصله فى أول الحجرة . وحديث ابن عباس وصله بعد يباب » وكذا حديث أنى سعيد » وحديث 
ابن عباس فى سد الأبواب وصله فى الصلاة » وحديث أنى سعيد فيه وصله قبل بباب » وحديث عبد الله بن سالم 
عن الزبيدى وصله الطبرانى فى مسئد |اشاميين متابعة جر ير عن الاش وصلبا مسل » ومتابعة أبى معاوية وعبد الله 
ابن داود وصلبا مسدد فى مسئده . رواية أبى خليفة عنه عندهها . ووقع لنا بعاو من حديث أنى معاوية فى أمالى 
أبى جعفر الرزاز » وأخرجه مسل لكن قال عن أبى هريرة بدل أبى سعيد وهو وهم مه » ومتابعة عحاضر عن 
الاش رويناها فى فوائد ألى الفتح الحداد . رواية السانى عنه هباب مناقب عمر . زيادة زكريا بن أبى زائدة وصلها . 
الاسماعيلى . رواية حماد بن زيد عن أيوب وصلبا الإسماعيلى أءضاً . مناقب عمّان : حديث من يحفر بثر رومة . تقدم 
فى آخر الوقف » وكذا -حديث من جهز جيش العسرة ؛ ورواية معمر عن الزهرى وصلبا المؤاف فى مجرة الحبشة . 
متابعة عبد الله بن عيد العزيزلم أرها . زيادة حماد عن عاصم وغيره وصلبا ابن أبى خيثمة . منافب على : حديث أنت 
منى وأنا منك » وصله فى التكاح من حديث البراء » وقول عمر وصله فى باب وفاة عمر . مناقب جعفر : حديث 
أت خاق وخاق وصله فى النكاح . مناقب فاطمة : حديث فاطمة سردة اساء أهل الجنة وصله فىالوفاة من حديث 
عائّشة عنها . مناقب الزيير حديث ابن عباس وصله فى التفسير . مناقب طلحة : قول عمر فى باب وفاة عمر ه باب 
مناقب سعد . متابعة ألى أسامة وصابا فى باب إسلام سعد وزيادة جمد بن عمرو بن حلجلة فى الس » وحديث 
البراء فى زيد بن حارثة فى النكاح » ورواية نعيم عن ابن المبارك لم أرها » ووقع لى من حديث عبدان عن ابن 
المبارك رواه ابن ألى الدنيا فى كناب الآمى بالمعروف ٠‏ قوله : حدئتى بعض أصانى عن سليان بن عبد الرحمن - هو 
الذهلى - كذاك روياه فى الزهريات من طريقه عن - ليان أو يعقواب بن سفيان » كذلك روناه فى تار يخه 
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عن سليان » وكذا رواه الطبرانى فى مسئد الشاميين عن أنى عاص اطروى الصورى عن سلمان بالزيادة المذكورة . 
مناقب الحسن : رواية نافع بن جبير عن أبى هريرة أسنده المؤلف فى البيوع » ورواية عبد الرزاق عن معمر 
أخرجبا أحن واللرمذى ووقعت لنا عاليا فى مسئد عيد بن حميد . مثافب بلال : حديث سمعت دف نعليك ؛ وصله 
المؤلف فى صلاة الليل . حديث فاطمة تقدم . حديث لولا الحجرة لكتت امرأ من الانصار » قاله عبد الله بن زيد 
وصله فى غزوة حذين ه باب فضل دور الانصار ٠‏ رواية عبد الصمد عن شعبة وصلبا الأؤاف فى مناقب سعد بن 
عبادة . حديث اصيروا حى تلقو على الحوض ف المغازى من روأية عبد الله بن زيد . رواية قتادة عن أنس فى 
مناديل سعد وصابا فى الهبة » ورواية الزهرى عنه تأقى فى اللياس إن شاء الله :»الى م بأب مثقية أسيد بن حضير . 
رواية معمر عن ثابت وصلبا الاسماعيلى» ووقءت لنا بعلو فى فضائل الصحابة لطراد , وحديث حماد بن سلية وصله 
النسالى . منقبة سعد بن عبادة : قول عائشة طرف من قصة الإفك وعى فى المفازى والتفسين بتامها . مناقب عبد الله 
ابن سلام : رواية النضر بن شميل عن شعبة أخرجها اسحق بن راهويه فى مسئده عنه » ورواية أنى داود ووهب 
لم أجدهما . مناقب خديحة : رواية استاعيل بن الخليل رواها أبو عوانة فى صميحه » ذكر هند بذت عتية : رواية 
عبدان عن عبد الله وصابا اابهق ه باب زيد بن عمرو بن نفيل . رواية الليث رويناها بعلو فى جزء أبى بكر بن 
زنبور عن ابن أبى داود ٠‏ قوله : قال هومى بن عقبة حدثنا سالم بن عبد الله ولا أعله إلا عن أبيه أن زيد بن 
مرو بن نفيل خرج إلى الشام » وصله أبو يعلى فى مسئده الكبير من هذا الوجه بتتامه م باب أيام الجاهلية . 
حديث ابن وهب وصله أبو نعيم فى المستخرج ه باب مالق النى يلمع بمكة . متابعة ابن اسحق وصلبا أحمد بن 
حذبل » ورواية عبدة عن هشام وصلبا النسائى » ورواية مد بن عمرو وصلبا البخارى فى خان أفعال العباد وأبو 
يعلى بتامه ه باب |أشقاق القمر . رواية أبى الضشحى وصلبا أبو داود الطيالمى فى مسنئده » وروايناها بعلو فى 
المعرفة لابن منده ‏ ومتابعة جمد بن مسلم وصلبا الببق فى الدلائل ه .باب هجرة الهبشة . حديث عائشة أريت دار 
هجر تم ذات نخل وصله المؤلف فى الصلاة » وحديث أنى مومى وأسماء ‏ وهى بذت عبيس ‏ وصله المؤاف فى 
غزوة حنين فى حديث واحد » رواية يونس عن الزهرى وصلما المؤاف فى مناقب عمّان » ورواية ابن أخى 
الزهرى وصلبما ابن عبد البر فى الأبيد ه باب موت النجاثى . متابعة عبد الصمد مضت ف الجنائز » ورواية عبد الله 
ابن حمد عن ابن عيينة لم أرها ه باب هجرة النى يِل وأصحابه الى المديئة . حدنث عبد الله بن زيد وصله المؤاف 
فى غزوة حنين » وحديث أبى هريرة وصله المؤلف فى فضائل الانصار . حديث أبى موسى وصله الأؤاف فى غزوة 
خيبر وغيرها . رواية أبان بن يزيد عن هشام لم أقف عليها . حديث ابن عباس طرف من حديث وصله المؤاف فى 
تفسير سورة براءة . متابعة خالد بن مخلد وصلبا مسل . قوله : حدثنى محمد بن الصباح أو بلغنى عنه » رواه أبو 
نعم فى المستخرج من طريق أبي بدر عباد بن الوليد عن عمد بن الصباح رواية دحم عن الوليد وصلبا الاسماعيلى » 
ورواية تمد بن بوسف مضت فى الخبة ٠‏ باب مقدم النى يلم المدينة . رواية بشر بن شعيب عن أبيه أخرجها 
أحمد فى مسنده عنه » ومتابعة [سحق بن يحى الكلى وصلبا أبو بكر بن شاذان البزاز فى نسخة بحى بن صالح عن 
اسحق ٠‏ باب التاريخ . متابعة عد الرزاق وصابا الاسماعلى » ورواية أحمد بن يونس وصلبا المؤاف فى حجة 
الوداع » ورواية مومى فى الدعوات ؛ وحديث عبد الرحمن بن عوف فى البيوع » وحديث أبى جحيفة فى السوم 
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وها المغازى 72 باب غزوة بدر . حديث وحثى وصله الأؤاف بطوله فى غرزوة أحد,» وححديث كعب 
ابن مالك وصله بتهامه فى غزوة تيوك » ورواية الليث عن يونس وصلبا قاسم بن أصبغ ومن طريقه ابن عبد الب 
فى القبيد » ومتابعة أصبغ وصلها الاسماعيلى » ورواية الليث عن يونس أيضا وصلبا البخارى فى التاريخ ه باب 
حديث بنى النضير وما أرادوا من الفدر برسول الله يِل ذكر ذلك ابن اسحق ف المغازى . متابعة هشم وصلبا 
المؤلف فى تفسير سورة الحشر ه باب غزوة أحد . رواية حميد وصلبا الترهذى والنساق ووقعت لنا بعلو فى 
جزء ابن ملاس » ورواية ثابت وصلبا مسل ووقعت لنا بعلو فى اند عبد بن حميد » ورواية أبى الوليد 
وصلبا الاسماعيلى » ورواية عباس بن سبل عن أبى حميد وصلبا المؤاف فى أواخر الحج زيادة خليفة عن يزيد بن 
٠‏ زديع فى تاريخة ه باب غروة الخندق . رواية مود عن عبد الرزاق أخرجها عمد بن قدامة فى حكتاب أخبار 
الخوارج له عن مود وزيادة ابراهم بن طبمان وصلبا النساتى ه باب غزوة ذات الرقاع رواية عبد الله بن 
رجاء وصلبا أبو العباس السراج فى مسنده ومويه فى فوائده » وحديث ابن عباس وصله أحمد وإسحق والنساق» 
ورواية.بكر بن سوادة وصابا حرملة فى حديثه عن ابن وهب وسعيد بن منصور فى السئن ووقعت لنا بعاو فى 
الخلعيات : ورواية ابن اسحق وصابا أحمد » ورواية يزيد عن سلة وصلبا المؤلف مطولة . ورواية معاذعن 
هثبام رواها ابن جرير » ومتابعة ليث عن هشام وهر ابن سعد وصلبا المؤلف ف التاريخ » ورواية أبان عن يحى 
وصلبا مسل والاسماعيلى » ورواية مسدد عن أبى عوانة عن أبى بشر يعنى عن سلمان بن قيس عن جابر وصلبا فى ' 
مسنده الكبير . رواية معاذ بن المنى عنه » ورواية أبى الزبير عن جابر رواها ابن جرير » وحديث ألى هريرة 
رواه أبو داود وابن حيان ه باب غزوة بنى المصطلق . قول الزهرى كان الإفك ف المريسيع وصله البق فى 
الدلائل . رواية عمد بن عقبة عن عثمان بن فرقد لم أقف علها ه باب غزوة الحديبية . رواية عبيد الله بن معاذ 
وصلبا أبو نعم فى المستخرج » ومتابعة عمد بن بشار وصابا الاسماعيلى » ومتابعة أبى داود عن قرة وصلبا الاسماعيلى 
أيضا » ومتابعة الأعش عن سالم وصلبا المؤلف فى الأشربة » وقول مود ثم أنسيتها يعنى باسناده الى المسيب بن 
حزن كم وصله المؤلف بعد » ومتابعة معاذ عن شعبة وصلبا الاسماعيلى » ورواية هشام بن عمار عن الوليد بن ملم 
لم أجدها نعم أخرجه أبو نعم من.طريق دحم عن الوليد ه باب قصة عكل وعرينة . رواية شعبة وصلبا المؤاف فى 
الزكاة » ورواية أبان لم أجدها ورواية حماد بن سلة وصلبا أبو داود والآرمذى والنسان » ورواية يحى بن أبى 
كثير وصلبا المؤلف فى انحاربين » وروابة أبوب وصلبا فى الياب المذكور » ورواية عبد العزيز بن صبيب وصلبا 
مسلم وغيره » ورواية أبى قلابة وصلبا المزاف من طرق ف الطبارة والقسامة وغير موضع ٠‏ باب غزوة خيبر : 
متابعة معمر وصلبا ا مؤلف ف القدر » ورواية شييب بن سعيد وصابا الذهلل وابن منده فى الابمان ‏ ورواية ابن 
الميارك فى كتاب الجباد له » ومتابعة صالح بن كيسان وصابا البخارى فى التاريخ » ورواية الربيدى وصلبا البخارى 
أيضاً فى التاريخ , ورواية الزبيدى فى قصة أبان بن سعيد وصابا أبو داود ه باب استعمال النى يم على خيبر . رواية 
عبد العريز بن تمد وصلبا الدارقطنى وأبو عوانة فى صحيحه ه باب الشاة الى سمت مخيبر . رواية عروة عن عائشة 
ستأق من طرريق يونس عن الزهرى ه باب عمرة القضاء . حديث أنس وصله المؤاف فى الحج » وزيادة حماد بن 
سلة عن أروب وصلبا الا.ماعلى والطيرانى » وزيادة ابن اسدق وصلبا ابن خزيمة وابن حبان وهى فى المغازى ه 


8. 


حل أن سس 


باب بعث أسامة . رواية عبر بن حفص بن غياث فى فوائد مويه ومستخرج أبى نعم ه باب غزوة الفتح . رواية 
عبد الرزاق وصلبا أمد فى مسنده عنه , ورواية حماد بن زيد المرسلة لم أقف عايا ه باب أين ركز الراية . رواية 
معمر أسئدها المؤاف فى الجباد ؛ ورواية يونس ف الحج ‏ ومتابعة معمر عن أيوب وصلبا أحمد» ورواية وهيب 
المرسلة لم أرها ه ,اب دخول النى َل من أعلى مك . رواية اللرث وصلبا المؤاف فى الجباد » ومتابعة أبى أسامة فى 
الباب مىسلة وفى الحج موصولة , ومتابعة وهيب فى الحج » ورواية الليث عن يونس ف التاريخ الصغير والادب 
المفرد للنؤلف ؛ ورواية الليث فى قصة عيد: بن زمعة وصلبا الذهلى فى الزهريات » ورواية غالد عن أب عمان فى قصة 
بحاشع وصلبا الاسماعيل ؛ ورواية النضر عن شعبة وصلبا الاسماعيل أرضاً حديث أبى هريرة أن الله حرم مك وصله 
المؤلف فى الحج ه باب غزوة حنين . رواية إسرائيل وصابا المؤلف فى الجباد وكذا رواية زهير عن أبى اسحق . 
قوله : قال بعضبم عن حماد بن زيد » يعنى موصولا يشير إلى ما روأه مسلم عن أحمد.بن عبدة عن حماد بن زيد » 
ودؤاية جرير بن حازم تقدمت فى الس , ورواية حماد بن سلية وصلبا مس والطبراى وأبو نعم ١‏ ورواية الليث 
وصلبا المؤلف فى الاحكام » ورواية الحيدى عن سفيان بلفظ البر فى مسند عبد الله بن عمر من مسئد الخيدى » 
ورواية هشام بن يوسف عن معمر لم أقف عليها م باب بعث أبى موتى إلى اليمن . رواية جرير عن الشيبانى وصلبا 
الاسماعيل » ورواية عبد الواحدلم أرها » ورواية أبى عامس المقدى وصلبا المؤلف فى الاحكام » ورواية. وهب 
أبن جرير وصلبا أبو نع فى مستخرجه على مس » ورواية وكيع وصلها المؤلف فى الجباد مختصرا وأخرجبا ابن أبى 
عاضم فى كتاب: الآشربة تامة » ورواية النضر بن شميل وصلبا المؤلف فى الآدب » ورواية أبى داود وهو الطيالسى - 
فى مسنده وأخرجها النسائى من طريقه » وزيادة معاذ عن شعية لم أقف عليها ه باب بعث عل إلى المن . زيادة 
مد بن بكر عن ابن جريح وصلبا الاسماعيلى وأبو عوانة فى صيحه ه باب وفد عبد القيس . رواية بكر بن مضر 
عن عمرو بن الحارث وصلبا الطحاوى فى معانيه هم باب قدوم الاشعريين . حديث أبى هومى وصله المؤلف فى هجرة 
الحبشة » وزواية غندر عن شعبة عن سلمان عن ذكوان وصلبا أمد عنه » وكذا رواية غندر عن شعية عن الأعمش 
عن ابراهم ه باب حجة الوداع . رواية جمد بن يوشف وصلبا الطبرانى وأبو نعي فى المستخرج » ورواية الليث 
عن بولس فى الزهريات ٠‏ باب غزوة تبوك . رواية أنى داود ‏ وهو الطبالسى ‏ عن شعبة رويناها فى مسئده م 
باب مض النى يلم ووفاته رواية يولس:عن الزهرى فى السم وصلبا الإسماعيلى والبزار والحام فى المستدرك . 
حديث ابن عير فى صلاة أبى بكز بالناس وصله المؤلف فى الصلاة » وححديث أبى مومى كذلك وفى قصة يوسف » 
وحديث ابن عباس كذلك وفى هذا الباب » ورواية ابن أبى الزناد عن أيه فى اللدود وصلبا أحمد والحام و أبو يعلى 
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ورواية أبى أسامة عن الآعش وصلبا فى الاعتصام » وزيادة عثمان بن صالح عن ابن وهب لم أرها » ورواية عبد 
الله بن الوليد عن سفيان هى فى جامع سفيان روايته عنه » ورواية عبد الصمد عن أبيه رواها مق بن راهويه عنه 
ومن طريقه أبو نمم وحكذا وصله ابن جرير عن أنى قلابة » ورواية عمد بن يحى بن سعيد رواها الطبرانى فى 
الإوسط والحام فى التاريخ . رواية ابراهم بن طبمان عن يواس ف النكاح . رواية أيوب عن عمد تأت في الطلاق.» 


ورواية جمد بن بوسف عن سفيان كذا رويناها فى تفسيره . تفسير آل عمران : رواية عبد الله بن بوسف عن مالك 
فى قصة أنى طلحة وصابا المؤلف فى الركاة ورواية روح بن عبادة رواها أحمد فى مسئده عنه وقد تقدم » رواية اسحق 
ابن راشد عن الزهرى وصلبا الطررانى » ومتابعة عبد الرزاق عن ابن جرح وصابا اءن جرير . سورة النساء : متابعة 
سعيد عن ابن عباس وصلبا المؤلف فى الوصاياء ورواية الليث عن أنى الآسود وصلما الطيزانى فى الاوسط . سورة 
المائدة : رواية وكيع عن سفيان وصلبا أحمد واسحق فى مسنديهما » ورواية الاضر عن شعبة وسلبا أبو نغم فى 
المستخرج » ورواية روح عنه وصابا المؤلف ف الرقاق » ورواية أنى العان عن شعيب وصلما المؤلف ف المناقب » 
ورواية ابن الحاد وصلبا الطرافى فى الأوسط . سورة الأنعام : زيادة يزيد بن هارون عن العوام وصلبا الاسماعيلى » 
ورواية مد بن عبيد وصلما المؤلف فى التفسير بعد » ورواية سهل بن يوسف وصلها المؤلف فى أحاديث الآنبياء . 
ورواية أبى عاصم عن عبد الخيد بن جعفر تقدم اكلام عايها فى البيوع وأن أحمد رواه عنه . سورة الآعراف : 
رواية عبد الله بن براد عن أبى أسامة لم أقف عليا . سورة الآنفال : رواية معاذ عن شعبة لم أقف علها . سورة 
براءة : رواية أحمد بن شبيب فى أول الركاة » ورواية الليث حدثنى عقيل فى الناسخ والمنسوخ لأبى داود » ومتابعة 
عممان بن عبر رواها أحمد واسحق فى مسدد مما عنه » ورواية الليث عن يو نس وصلبا المؤلف فى فضائل القرآن » ودواية 
الليث عن عبد الرحمن بن خالد وصاءا البذوى فى معجمه ‏ ورواية مومى بن اسماعيل عن ايراهم بن سعد وصلبا المؤلف 
فى التوحيد » ورواية يعقوب بن ابراهم عن أببه وصلرا أبو يعلى وابن أبى داود فى المصاحف , ورواية أنى ثابت 
وصلبا المؤلف فى الا-كام . سورة هود : رواية شيبان عن قتادة حدثنا صفوان تأ فى التوحيد . سورة يوسف : 
متابعة ألى أسامة وصابا المؤلف فى أحاديث الآنبياء . سورة الإسراء : رواية يعقوب عن ابن أخى ابن شباب فى 
الزهريات ومن طريقه قاسم فى الدلائل , وقد رواها أحمد بن يعقوب عن أبيه فليعقوب فيه إسنادان زيادة الأتجعى 
رويناها فى تفسير الثورى روايته عنه . سورة ميم : رواية الثورى عن الاعش وصلبا المؤلف بعد باب » ورواية 
شعبة وصلبا بعد يابين » ورواية حفص - وهو ابن غياث ‏ وصلبا فى الاجارة ٠‏ ورواية أبى معاوية أخرجبا أحمد 
ومسل والترمذى والنسائى » ورواية و ركيع وصلبا او لف مع حديث شعبة » وزيادة الأشجعى رويناها فى تفسير 
الثورى روايته عنه . سورة الحج : رواية أبى أسامة عن الأعش وصلبا المؤلف فى أحاديث الآنبياء » ورواية 
جرير وصلبا.فى الرقاق» ورواية عيسى بن يونس أخرجبا اسحق بن راهويه فى مسنده عنه » ورواية أبى معاوية 
وصلبا مم والطبرانى » ورواية سفيان عن أنى هائم وصلبا المؤلف ف المغازى . سورة النور : رواية أبى أسامة 
فى قصة الإفك أخرجها أحمد بن حثيل فى مسئده عنه » ورواية أحمد بن شبيب عن أبيه وصلها ابن مردويه فى 
تفسيره . سورة الشعراء : رواية ابراهيم بن طبمان وصلبا النسائى فى التفسير من طريقه » ومتابعة أصيغ مضت فى 
الوصايا . سورة السجدة : رواية أبى معاوية وصلبا أبو عبيد فى فضائل القرآن له عنه ومسل وابن ماجه عن أبى بكر 
ابن أبى شيبة عنه . سورة الأجزاب : متابعة مومى بن أعين عن معمر أخرجها النساتى » ورواية عبد الرزاق 
أخرجبا أحمد عنه » ورواية اللدث عن يونس ف الزهريات وكذا رواية أبى سفيان المعمرى » ومتابعة عباد بن عباد 
رواها أبو بكر بن مردويه فى تفسيره » وروياها فى فوائد نحى بن معين . رواية أبى بكر بن على المروزى عنه . 
براية ابن أنى مريم عن يحى بن أيوب تأتى ف النكاح . رواية أبى صالح عن ليث وصلها ابن مردويه 


فى تفسيره . سورة حم السجدة : رواية الحهال بن عدرو وصلبا البخارى فى طريق ألى ذر فى آخر المتن فقال حدثفيه 
يوسف بن عدى ورويناها موصولة فى المصاخة للإرقانى وف المعجم الكبير للطبرانى . سورة النجم : رواية عبد الرمن 
ابن خالد بن مسافر فى الزهريات » ورواية معمر أخرجبا أحمد فى مسنده عنه » ومتابعة ابراهم بن طبمان وصلبا 
الاحماعيلى » ورواية ابن علية المرسلة لم أرها . سورة الرحمن عز وجل : قول أبى الدرداء فى قوله كل يوم هو فى 
شأن رويناه مرفوعا فى مرح ابن حبان وغيره من ديثة . سورة الممتجنة : متابعة يوفس تأنى فى الطلاق » ومتا بعة 
معمر أسئدها المؤلف فى الاحكام » ومتابعة عبد الرحمن بن احمق وصلبا ابن مردويه فى تفسيره » ورواية اسحق بن 
راشد فى الزهريات لاذهلى » ومتابعة عبد الرزاق عن معمر فى حديث عبادة وصلبا مسم ٠.‏ سورة المافقين : رواية 
ابن أن زائدة عن الاش وصلبا النسائى . سورة الطلاق : رواية سلمان بن حرب وصلبا الطبرانى فى الكبير , 
ورواية أبى النمان وصلبا أبو نعيم فى المستخرج والببوق من طريق يعقوب بن سفيان . سورة المدثر . قوله : 
حدثنا جمد بن بشار حدثنا عبد الرحمن بن مبدى وغيره قالا حدثنا حرب بن شداد مثل حديث على بن المبارك 
الغيد المهم هو أبو داود الطيالمى كذلك رويناه فى مستخرج أبى نعيم من طريق أبى عروبة المرانى عن مد بن بشار 
بندار عن عبد الرحمن بن مودى وأبى داود قالا حدثنا حرب » ورواية على بن المبارك الى أشار الها رويناها فى 
صحيح مس وفى كتاب الأوائل لابى عروبة من طريق عثان بن عر عنه 0 من حديث 
عثمان بن عمر . سورة المرسلات . قوله : دسئل ابن عباس عن قوله لايلطقون يشير إلى الحديث الذى تقدم فى 
تفسير حم فصلت من طريق المهال بن عمرو ؛ ومتابعة أسود بن عامر عن | سرائيل وصلها أحمد عنه » وأحاديث 
حفص وأبى معاوية وسليان بن قرم تقدمت فى بده الخلق » ورواية يحى بن حماد عن أبى عوانة وصلبا الطيرانى فى 
الكبير » وزواية ابن اق عن عبد الرحمن بن الاسود وصلبا أحمد وابن هردويه . سورة والشمس وضساها : 
رواية أَبى معاوية وصلبا اسحق بن زاهويه عنه باللفظ الذى علقه البخارى ه سورة اقرأ : رواية الليث عن عقيل 
عن الزهرى وصلا المؤلف فى تفسير هذه السورة أيضاً.» ومتابعة عمرو بن غالد وصلبا على بن عبد العزيز البغوى 
فى منتخب ال سند له عله . سورة الكوثر : رواية أنى الأحوص وصلبا أبو بكر بن أنى شيرة فى مصنفه عنه » 
ورواية مطرف وصلبا النسائى فى تفسيره والبق فى البءث والنشور » ورواية زكريا ل أقف علها 
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عائشة عن فاطمة موصولة عنده فى علامات النبوة » متابعة الفضيل عن حسين بن واقد رواها اسحق بن راهريه فق 
مسنده عنه » ورواية أبى معمر عن عبد الوارث وصلبا الاسماعيل ؛ ورواية عثمان بن اليثم فى آية الكرسى تقدم ذكرها 
فى الوكالة » ورواية عمرة عن عائششة فى فضل ل قل هو الله أحد ) وصلبا المؤلف فى التوحيد » وزيادة أبى معمر 
القطيعى عن اسماعيل بن جعفر أخرجما أبو يعلى فى مسسئده عنه والنسان فى عمل يوم وليلة ه باب تزول السكينة . 
رواية الليث عن يزيد.بن الحاد وصلبا أبو نعم فى مستخرجيه معا ه باب استذكار القرآن . متابعة بشر بن حمد عن 
ابن المبارك لم أقف علها » ومتابعة ابن ريج وصلبا مسلم د ناف كيان القرآن + متابعة عل بن مسي روسلا الولف 
بعد قليل » ومتابعة عبدة بن سلمان وصلما المؤلف فى الدعوات ه باب اقرِؤا القرآن ما ائتلفت عليه قلوبكم . ٠‏ متابعة 


الحارث بن عبيد عن أنى عمران وصلبا الدارى فى مسئده , ومتابعة سعيد بن زيد وصلبا الحسن بن سفيان . ورواية 
أبان وصلبا مسل » ورواية حماد بن ساية لم أرها » ورواية غندر وصلبا الامماعيى ‏ ورواية ابن عون وصلبا أبو 
عبيد فى فضائل الفرآن له عن معاذ بن معاذ عنه 

39 كتاب النكاح :2ه باب تمزويج المعسر فيه سول بن سعد وصله المؤاف فى باب عرض المرأة نفسها ه 
باب قول الرجل لاخيه انظر أى زوجتى شدّت . رواية عبد الرحمن بن عوف وصلبا فى الحجرة إلى المدينة ه باب 
مايكره من التبتل والخصاء . رواية أصبغ عن ابن وهب وصلبا الاسماعيل والجوزق ه باب نزويحج الابكار رواية 
ابن أبى مليكة وصلبا المؤلف فى تفسير سورة النور ه باب نزوي الثيبات . حديث أم حبيية وصله المؤلف بعد 
أبواب ه باب اتخاذ السرارى : رواية أبى بكر وهو اين عياش عن أبى حصين أخرجبا أحمد بن حدل فى مسنده 
ووقعت لنا بعلو فى مسند الطبالسى وذكر أبو نعيم أن أبا بكر المذكور تفرد به ه باب قوله عز وجل ( وأمباتم 
لاق أرضمنكم ) » رواية بشر بن عبر وصابا مسل . قوله : ودفع النى يلك ربية له إلى من يكفلبا . أشار به إلى 
حديث أم سلمة فى قصة تزويجبا النى مقع وتشاغلبا برضاعة بذتها زينب لما أراد أن يدخل علبها حتى جاء عمار بن 
ياسر فأخذها عنده فأقر ذلك النى يلك . وقد أسند القصة ابن سعد وأحد والحام فى المستدرك » وروى البزار 
والحام من طريق فروة بن نوفل عن أبيه مقصود الترجمة . قوله . وسمى النى يِل ابن ابنته ابنا . هو الحسن 
والحديث ف المناقب من طريق أنى بكرة ‏ ورواية الليث عن هشام فى قولهدرة بنت أبى سلةلم أرها ه باب 
لانتكح المرأة على عمتها » رواية داود عن الشعى وقعت لنا بعلو فى مسند الدارى ورواها مسل والثرمذى » ورواية 
ابن عون رواها النسانى فى السأن الكبرى واليبق ه باب هل للمرأة أن تهب نفسبا » رواية أبى سعيد المؤدب وصلبا 
ابن مردوية والببق » ورواية جمد بن بشر أخرجبا أحد فى مسنده عله » ورواية عبدة وصابا مس وابن 
ماجه ه باب النهى عن نكاح المتعة » رواية ابن أنى ذْنبٍ وصلبا الاسماعلى والطبرانى » وحديث على 
موصول عند اماف ف المفازى وغيرها ه باب من قال لا نكاح إلا بولى"» رواية بحى بن سلمان عن ابن وهب لم 
أرها ووجدته بطوله من رواية أصبغ عن ابن وهب عند الدارةطنى , وكذا وصله أبو نعم من رواية أحد بن 
عبد الرحمن بن وهب عن عمه ه باب إذا كان الولى هو الخاطب » حديث سبل تقدمت الإشارة اليه أول النكاح ه 
باب نزو الاب حديث عمر يأنى قريبا هباب السلطان ولى لقول النى يَلِتَعٍ زوجنا كبا هو طرف من حديث سهله 
باب تزويح اليقينة فيه سبل تقدم » ورواية الليث عن عقيل وصلبا المؤلف فى باب الاكفاء فى المال م. باب تفسير 
ترك الخطبة . متابعة يونس فى عرض عير حفصة وصلبا الدارقطنى فى العلل » ورواية مومى بن عقبة وابن أبى عتيق 
فى الزهريات ه باب قول الله( وآتوا النساء صدقاتهن نحلة) حديث سبل تقدم وذكره بعد باب ه باب الشروط 
فى التكاح » حديث المسور وصله ارولف فى الس وغيره ه باب الصفرة للسزوج , حديث عبد الرءن بن عورف 
وصله الف ف الحجرة ه باب الهدية للعروس . رواية ابراهيم بن طبمان عن أبى ءئان لم أرها لكن وصلبا ملم من 
حديث جعفر بن سلمان عن أنى عثهان ه باب الولعة حق . حديث عبد الرحمن بن عوف ف الهجرة ه باب حق إجابة 
الولمة ولم يوقت النى يِه بوماولا يومين, ذكر فيه حديث ابن عمر وهو مطلق فى الإجابة » وقد ذكر نا مافيه في 
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التخرح الحكبير , ومتابعة أبى عوانة عن أشعث وصلبا المؤلف فى الأثرية » ومتابمة ااشيبانى عنه وصلبا فى 
الاستئذان م باب المداراة مع الذساء . حديث إثما المرأة كالضلع وصله المؤلف دون قوله فى أوله , اتماء فذكرها 
الاسماعيل من الوجه الذى ذكره منه المؤاف ه باب -سن المعاشرة مع الآهل . رواية سعيد بن سللة عن هشام فى 
قصة أم زرع وصلم! مل ول وس لفظرا ء وساقها أبو عرانة فى صحيحه وأبو نءم فى المستخرج على مسل ٠‏ قوله : 
وقال يعضوم فأتقمح »فى رواية أ حمد بن جتاب عن عيسى بن بو ذس عند أبى يعلى الموصلى ومن طريقه أبو نعم فى 
المستخرج على مسلم ه باب موعظة الرجل ابذته . رواية عبيد بن نين وصلرا المؤلف فى تفسير سورة التحريم ٠‏ 
اب لا تأذن المرأة لأحد فى بيت زوجب إلا بإذنه . رواية ألى الزناد عن مومى بن أى عثمان عن أبيه وصلبا أحمد 
والنساى ؛ ووقعت لنا بعلو فى جزه ابن تيد ه باب كفران العشين ححديث ألى سءرد وصله فى العيدين » ومتابعة 
أبو ب عن أبى رجاء وصاما النسائى والاسماعيل » ورواية سل بن زرير وصلبا المؤاف فى صفة الجنة ه باب 
لزوجك عليك حق . حديث أبى جحيفة وصله فى الصيام ه باب هجرة النى يَلَعٍ نساءه فى غير بيوتهن . حديث 
معاوية بن حيدة وقع أنا بعلو فى جزء اليانياسى ووصله أبو داود والنسائى وأبو ذر الحروى فى المستدرك ه باب 
اذا تروج البكر . رواية عبد الرزاق وصله مسلم ٠‏ باب الفيرة ٠.‏ رواية وراد عن المغيرة بن شعبة فى غيرة سعد 
وصلبا المؤا فى أواخر الحدود ه باب يدل الرجال . حديث أبى مومى وصله فى الزكاة ه باب طلب الوك .متا بعة 
عبيد لله عن وهب وصابا فى البيوع والثقة المذكور فى حديث مسدد عن هشدم » هو شعبة قاله الاسماعيل 
8[ كتاب الطلاق :72. رواية أبى معمر عن عبد الوارث وصلبا أبو ذر الحروى فى روايته بلفظ حدثنا 
أبو معس ه ياب هل بواجه بالطلاق . رواية حجاج بن أبى منيع رواها يعقوب بن سفيان فى تاريخه ووقعت لنا 
بعلو فى مششيخته » ورواية الحسين بن الوليد عن ابن الفسيل وصلبا أبو نعم فى المستخرج ٠‏ ياب إذا قال فارقتك . 
حديث عائّشة وصله المؤلف بتهامه فى التفسير ه باب من قال لامرأته أنت عل حرام . رواية الليث عن نافع وصلبا 
مس ووقعت لنا بعلو فى جزء أبى الجهم ٠‏ باب إذا قال لامرأته هذه أختى . قصة ابراهم وسارة مع الجبار وصلبا 
المؤلف فى الحبة وفى أحاديث الانبياء من حديث أبى هريرة ه باب الطلاق فى الاغلاق . حديث الاعال بالنية وصله 
المؤلف هكذا فى العتق » وحيديثك أيك جئون وصله فى الحدود فى قصة ماعر » وحديث على فى قصة حمزة وصله 
المؤاف ف المغازى » وحديث على ألم تعلم ان القم رفع وصله أبو داود وابن ماجه وابن حبان ووقع لنا بعلو فى 
الجعديات ه باب الخلع . رواية ابراهم بن طبمان وصلبا الاسماعيل » ورواية ابن جريح عن عطاء بارسالها أخرجبا 
عبد الرزاق عنه وكذا رواية مجاهد المرسلة أخرجبا عبد بن حميد فى تفسيره » ورواية ابراهم بن النذر روأها 
الذمل فى الزهريات عنه ه باب الإشارة فى الطلاق . حديث ابن عمر وصله المؤلف فى اجنائز » وحددث كءب بن 
مالك وصله المؤات ف الملازمة » وحديث أسماء فى الكسوف وصله المؤاف فى الصلاة وكذا حديث ألس فى صلاة 
أبى بكر , وحيديث ابن عباس وصله فى العم » وحديث قتادة وصله فى الحج فى باب لايشير الحرم إلى الصيد 5 
وحديث زينب بنت جحش وصهه فى أواخر أحاددث الآنبياء » ورواية الآويمى عن ابراهم بن سعد وصلبا أبو 
نعم فى المستخرج » ورواية الليث عن جعفر في الجبة تقدم فى الركاة ه باب قول النى يِل لو كنت راجما بغير بيئة. 
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رواية أبى صالح عن الليث وقمت موصولة فى رواية أبى ذر بلفظ : قال لى أبو صالح » ورواية عبد الله بن يوسف 
وصلبا المؤلف فى كتاب احاريين هم باب والمطلقات بتر يصن بأنفسين . زيادة ابن أنى الزناد وصابا أبو داود وابن 
ماجه و باب وبعولتهن أحق بردهن . قوله : وزاد فيه غيره عن الليث رواها مسلم عن مد بن رمح ووقعت لنا 
بعلو فى جزء أبى الجوم وقد ذكرناه قبل م باب تلبس الحادة ثاب العصب . رواية الانصارى عن هشام 
وصلما الببق 

9 كتاب النفقات 2ه باب حفظ المرأة زوجبا فى ذات زده . حدايث معاوية فى اساء قريش وصله أمد 
والطبرانى : وحديث ابن عباس وصله أيضا أحمد والطبرانى وأبو يعلى ه باب المراضع . رواية شعيب في قصة 
ثويبة وصاما امو لف فى النكاح 

-29! كتاب الاطممة #172 حديث ألس ف التسمية وغيرها وصله مسل وأبو نعم فى المستخرج وهو المشار 
اليه فى أواخر النكاح من حديث الجمد بن أبى عثمان ه باب من تقبع حوالى القصعة . حديث عمر بن أبى:سامة وصله 
المؤلف فى ياب تسمية الطعام ه باب الخبز المرقق . رواية عيرو بن أنى عبرو وصلبا المؤلف فى ياب الحيس ه باب 
المؤمن يأكل فى معا واحد ه رواية ابن بكير وهو يحى وصلبا أبر نعم فى المستخرج ه باب الافط ه رواية مرو 
ابن أنى عمرو وصلبا المؤلف فى باب اليس » ورواية حميد وصلابا المؤلف فى باب الخيز المرقق ه باب ما كان الساف 
يدخرون ه حديث عائشة وصله المؤاف فى الهجرة وكذا حديث أسماء وأسنده أيضا فى الجباد » ورواية جمد بن 
كثير عن سفيان وصلبا الطبرانى » ومتابعة مد عن ابن عييئة أخرجبا ابن أبى عمر فى مسنده عن سفيآن بن عيينة » 
ورواية ابن جريح عن عطاء وصلبا فى الحج ه باب من ناول . رواية ثمامة عن أنس وصلبا فى باب من أضاف 
رجلا ه باب الرطب والقر . رواية عمد بن بوسف عن سفيان لم أرها ه باب مايكره من الثوم والبقول. حديث 
ابن عبر وصله المؤلف فى غزوة خيبر ٠‏ باب الطاعم الشاكر مثل الصاجم الصابر . حديث ألى هريرة وصله ابن 
خريمة وابن حبان وابن ماجه ه باب الرجل يدعى إلى الطعام . رواية وهيب عن هشام وصلبا الاسماعيل » 
ورواية يحى بن سعيد أخرجبا أحمد بن حتبل عنه بافظه ووصلبا المؤلف فى الصلاة بافظ آخر ه باب إذا حضر 
العشاء . رواية الليث عن يونس فى الزهريات 

2 كثاب العقيقة 00 رواية حجاج وهو ابن منهال عن حاد وصلبا الييبق.» ورواية غير واحد عن 
عاصم وهشام رواها النسائى وأحمد من رواية ابن عيينة عن عاصم » ورواها أبو داود واللرمذى من رواية عبد 
الرزاق عن هشام » ورؤاها ابن ماجه من رواية عبد الله بن مير عن هشام » ورواها جماءة عن هشام عن 
حفصة بإسقاط الرباب , كذا أخرجه الدارى والحارث بن ألى أسامة وغيرهها » ورواية يزيد بن ابراهيم عن 
مد بن سيرين لم أرها » وكذا رواية أصبخ عن ابن وهب 

كتاب الذبائح والصيد 2 باب الصيد إذا غاب عنه يومين أو ثلاثة . رواية عبد الأعلى عن داود 

وصابا أبو بكر بن أنى شيبة وأبو بعل والاسماعيلى وغيرهم ه باب أكل الجراد . رواية سفيانعن أب يمفور 
وصلبا الدارى » ورواية ألى عرانة عنه وصاما هم ودواية اسرائيل وصابا الطبرانى ه باب ذبيحة المرأة 
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رواية الليث عن نافع وصابا الاسماعيلى ه باب ذبيحة الاعراب متابءة عنى عن الدراوردى لم أرها »؛ ومتابمة أن 
اد وصلها المؤاف ف الترحيد » ومتابمة الطفاوى وصابا فى الببوع ه باب النحر والذبح . متابعة وكيع أخرجبا 
أحمد عنه ومسل » ومتارءة أبن عييذة وصلرا المؤلف بعد عن الخيدى عنه م باب مايكره من اللمثلة رواية عدى بن 
ثارت عن سعيد بن جيين وصلمبا مسلم والخارى فى تارخه وأبو نهم ف المستخرج » ومتايعة سلمان بن عرب 
أخرجما الوبق ه باب لهرم الجر الإنسية . حديث سلة وصله المؤاف فى غروة خررء وكذا رواية أبى أسامة عن 
عبيد ألله » وما بعة ابن المبارك عن عبيد الله كذلك ؛ ومتابعة الزييدى عن الزهرى وصلبا النساى ؛ ومتابعة عقيل 
وصابا أحمل » ورواية مالك وصلبا المؤزات بمد قليل ؛ ورواية معمر وصلبا سم والحسن بن سفيان » ورواية 
ال اجشون وصلرا مسلم » ومتابعة يونس وصلها أبو نعم فى المستخرج وستأق فى الطب » ورواية ابن اسحق وصلما 
اسحق بن راهويه ق سند » ومتا بعة ان عريئة وصلبا المؤلف ف الطب » ومتابعة المأجشون ودونس ومعمر 
تقدمت كا ترى ه باب الوسم . متابعة قتيبة عن العبقرى ل أقف عابها 


689 كتاب الأضاحى 2. باب سنة الأضوية . رواية مطرف عن عامس وصلبا المؤلف فى العيدين ه باب 
أضحية النى يَِتُْ ٠‏ قوله : ويذكر بكبشين سعيذين؛ وصله أبو عوانة فى صميحه من حديث أذس وأحمد من حديث ألى 
رافع ؛ ومتابعة وهيب وصلبا الإسماعيلى » ورواية اسماعيل ‏ وهو ابن علية ‏ وصلبا المؤلف بعد قليل» ورواية 
حاتم بن ورداتف وصلبا مس ه باب قول النى ملقم لآبى بردة ضح . مدا بعة عبيدة وهو ابن معتب عن الشعى 
وابراهم لم أرها ؛ ومتابعة وكيع عن حريث وصلبا أبو الشيخ فى كتاب الأضاحى له » ورواية عاصم وصلبا أبو 
عوانة فى كويحه » ورواية داود وصلبا أحد ومسل ووقءت لنا بعلو فى مسند الحارث » ورواية زيبد وصلهبا 1 
المؤلف بعد بابين » ورواية فراس وصلبا الموْاف بعد ثلاثة أبواب » ورواية أبى الأحوص وصلبا المؤلف فى 
العيدين » ورواية ابن عون وصابا المؤلف فى الايمان والنذور » ورواية حاتم بن وردان تقدمت قريبا 


283 كتاب الأشربة :2 : متابمة معمر.عن الزهرى وصلها المؤلف فى أحاديث الأانبياء »:ومتايمة ابن الحاد 
وصلبا النساى وأبو عوانة فى سحيحه والطانى فى الاوسط وهو عندثم من رواية ابن الحادعن عبد الوهاب بن مخت 
عن الزهرى وبهذا جزم الحام فلمل ذكر عبد الوهاب سقط سبوا ؛ ومتابعة عثان وهو ابن عمر بن مومى بن 
عبيد الله التيمى رواها تمام فى فوائده ووم الحام فظن أنه عثمان بن عمر بن فارس فقال انما رواه عثمان بن عمر عن 
واس عن الزهرى وتيعه المزى على ذلك فومم » ورواية الزبيدى عن الزهرى وصابا النساتى وابن حبان . قوله : 
وكان أبو هريرة يلحق معبا الحنتم والنقير » يشير الى حديث رواه أحمد والفسان وابن ماجه من طريق عمد بن عمرو 
عن أبى سلدة عن أبى هريرة ناه ى باب ماجاء أن الخر ماخاس العقل . رواية حجاج عن حماد وصلها على بن 
عبد العزيز فى منتخب المسند ه باب ماجاء فيمن يستحل الخر . رواية هشام بن عمار وصابا الحسن بن سفيان فى 
مسئده والاسماعيل والطبرافى فى الكبير وأبو نعيم من أربعة طرق وابن حبان فى صحيحه وغيرم ه باب الترخيص 
فى الآوعية ٠.‏ رواية خليفة لم أرها ه باب من رأى أن لا يخاط البسر والمّر . رواية جمرو بن الحارث وصلبا مس 
واليبق ه باب شرب اللبن . رواية ابراه بن طرمان وصلبا أبو عوانة فى حيحه والطبراني في الصغير ووقمت لنا 
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بعلو فى غرائب شعبة لابن منده » ورواية هشام وصلبا المؤلف فى الإسراء » وكذا روديه سعيد وهمام هم باب 
استعذاب الماء » رواية يحى بن يحى وصابا المؤلف ف الوكالة » ورواية اسماعيلى فى التفسير ى باب من شرب وهو 
واقف . زيادة مالك وصلبا المؤاف فى الحج ه باب الشرب من قدح النى يل . رواية ألى بردة وصابا المؤاف فى 
الاعتصام باب شرب البركة . متابعة عبرو وهو ابن دينار ‏ عن جابر وصلبا المؤلف ف التفسير » ورواية حصين 
وصلبا فى المغازى » ورواية عبرو وصلبا أحمد ومسل ووقمت لنا بعاو فى مسئد عبد بن حميد , ومتابعة سعيد بن 
المبيب وصلبا المؤلف فى المفازى 

“0 كتاب المرضى والطب 8ه باب ماجاء فى كفارة المرض رواية ز كريا بن ألى زائدة عن سعد - وهو 
ابن ابراهم ‏ وصلبا مسل ه باب فضل من ذهب بصره . متابعة أشعث وصابا أحد والطبرانى فى الآوسط » 
ومتابعة أبى ظلال وصابا الترمذى وعيد بن حميد ه باب عيادة المشرك . رواية سعيد بن المسيب عن أبيه وصلبا 
المؤلف ف التفسير ه باب دعاء العائد للمريض . رواية عائشة بذت سعد عن أبها وصابا المؤلف فى الطب.مطولا » 
ورواية عمرو بن أبى قيس رويناها بعلو فى فوائد أنى بكر عمد بن العياس بن تيح » ورواية أبراهم بن طبمان 
وصلبا الاسماعيل ورواية جرير عن منصور وصلبا ابن ماجه » ورواية القمى وهو يعقوب عن ليث وصلبا البزار 
ووقعت لنا بعلو فى الغيلانيات وفى جزء ابن يخيت م باب الحجم فى السفر . حديث ابن بحيئة وصله المؤلف بعد 
أبو اب ه باب الحجامة على الرأس . رواية الانصارى وصلبا أحمد والامماعيل والببق وأبو نعم ه باب الحجم من 
الشقيقة . رواية مد بن سواء وصلبا الاسماعيل م باب الانمد . حديث أم عطية وصله المولف فى الطلاق ه باب 
الجذام . رواية عفان لم أرها ه باب العذرة . رواية يونس عن الزهرى وصلبا أحمد بن حنبل ؛ ورواية اسق بن 
راشد وصلبا المؤلف بعد بابين ه باب دواء المبطون . متابعة النضر بن شميل وصلبا اسحق بن راهويه فى مسنده 
عنه م باب لا صفر . رواية الرهرى عن أن سلة وستان وصلبا المؤلف بعد بابين ه باب ذات الجنب . رواية 
عياد بن منصور .وصابا أبو يمل فى مسنده ه باب أجر الصابر . متابصة النضر عن داود بن أبى الفرات وصلبا 
المؤاف فى القدر ه باب الرق بفاتحة الكتاب . قوله : ويذكر عن ابن عباس عن النى يل ؛ وصله المؤلف بعد 
باب وإتما لم بحرم به لذكره إياه بالمعنى ن باب رقية العين . متابعة عبد الله بن مالم عن الزييدى وصلبا الذمل فى 
الزهريات ؛ ورواية عقيل مع [إرساها وقعت لنا فى جزء من رواية أبى الفضل بن طاهر الحافظ وأخرجبا الحام فى 
المستدرك موصولة م باب السحر . متابعة أبى أسامة وصلبا المؤاف بعد باب » ومتابعة أبى ضمرة وصلبا فى 
الدعوات ٠‏ ومتابعة ابن أبى الزناد لم أرها » ورواية الليث مضت فى باب صفة [بليس » ورواية ابن عبينة وصلبا 
المؤلف بعد باب ه باب السم : رواية عروة عن عائشة تقدم الكلام علببا فى أواخر المغازى ه باب ألبان الآتن . 
رواية اللث عن يونس وصلبا البغوى فى الجعديات دون القصة التى فيه وروى أبو نعم القصة والحديث معا فى 
المستخرج من طريق أبى ضمرة عن يونس 

99 كتاب اللباس 72 : حديث كلوا واشر بوا والبسوا الحديث » وصله النساق وابن ماجه وأبو داود 
الطيالسى من حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده به باب من جر ثو به من الخيلاء . متابعة يونس عن الزهرى 


سس اسم 


وصابا المؤلف فى أحاديث الانبياء ؛ ورواية شعيب الموقوفة وصلبا الامماعيل » ومتابعة جبلة بن ##يم وصلها 
النسائى ووقعت لنا بعلو فى جزء هلال الحفار » ومتابعة زيد بن عبد الله ومتابعة زيد بن أسل وصلها المؤزلف يعدء 
ودواية اللرث عن نافع وصلبا مسلم والنسائ ؛ ومتابعة موسى بن عقبة وصلبا المؤلف فى فضل أَبى بكر , ومتابعة 
جمر إن مد وصلبا مسلم » ومتابعة قدامة بن مومى وصلها أبو عوانة فى صحيحه ووقعت انا بعلو فى الثقفيات ه باب 
الآردية . حديث أفس وصله المؤلف بعد قليل م باب جيب القميص . متابعة ابن طاوس وصلبا المؤاف ف الركاة 
وف الجباد » ومتابعة أن الزناد وصلبا المؤلف فى الزكاة » ورواية حنظلة سبقت فى الزكاة وأن الاسماعيل وصلبا وكذا 
رواية جعفر بن ربيعة عن الأعرج ه باب القباء منابعة عبد الله بن «وسف عن الليث وصلبا المؤلف فى الصلاة » 
ودواية غيده عن الليث بلفظ ه فروج حرير » وصلبا أبو نمم فى المستخرج على مسل من طريق يونس بن مد عن 
اللدث ه باب التقنع . حديث ابن عباس وصله المؤلف فى المعة ‏ وحديث أنس وصله فى فضائل الانصار م باب 
الإبود حديث خباب وصله المؤلف فى الصلاة ه باب لبس الحرير . رواية أن معمر عن عيد الوارث وصلما أأبو نعم 
فى المستخرج ٠‏ ورواية عبد الله بن رجاء وصلبا النسائى» باب مس الحرير من غير لبس . رواية الزييدي عن 
الزهرى وصلما الطبرانى فى المعجم السكبير وفى مسند الشاميين وتمام الرازى فى فوائده وقد بينت وم المزى فيه فى 
أطرافه فى التخري الكبير ه باب لبس القسى . رواية عاصم عن أن بردة وصلها مسل وأبو داود» ووقعت لنا يعلو 
فى انحامليات ه باب القبة المراء . رواية الث عن يونس وصلها الاسماعيلى ه باب المزرر بالذهب . رواية الليث 
عن ابن أبى مليكة وصابا المؤلف فى الحبة ه باب خواتيم الذهب . رواية عمرو ‏ وهو أبن مرزوق -عن شعبة » 
وصابا أبو عوانة فى صحيحه وناسم بن أصبغ ومن طريقه ابن عبد الب » ومتابعة أبراهيم بن سعد عن الزهرى وصلبا 
أحد ومسم ووقعت لنا يعلو فى أمالى أبى القاسم بن الجراح ومتابعة زياد بن سعد وصابا مسل ورويناها فى فوائد 
الفاكبى » ومتابعة شعيب وصلبا الاسماعيلى » ورواية ابن مسافر كذلك ه باب فص الخاتم . رواية يحى بن أيوب 
عن تيد رويناها فى مسند حميد عن أنس للقاسم بن زكريا المطرز ه باب الخاهم للنساء : زيادة ابن وهب عن ابن 
جريج وصلبا المؤلف فى تفسير الممتحنة ه باب استعارة القلائد . زيادة ابن تمير عن همش ام وصلبا الأزاف 
فى الطبارة م باب القرط للنساء . حديث ابن عباس سبق قبل يباب ه باب المتشبهون . متابعة مرو وهو ابن 
مرزوق - وصلبا أبو نعم فى المستخرج . قله : قال بعض أحابنا عن الممى بن ابراهيم رويناه من طريق أبى أمية 
الطرسومى عن مكى وهو فى جزء أبى الفضل بن الفرات ؛ وفى شعب الإبمان للببق من وجه آخر عن مكى وكأن مى 
ابن ابراهيم أرسله لما حدث به البخارى ثم سمعه البخارى عنه موصولا ه باب الجعد ٠‏ قوله : قال بعض أحابي عن 
مالك بن أسماعيل هو يعقوب بن سفيان كذا رواه فى تاريخه بالزيادة التى أشار [ليها المؤلف , ومتابعة شعية وصلبا 
المزاف فى باب صفة النى يِه » ورواية هشام عن معمر وصلبا يعقوب بن سفيان أيضا والاسماعيل » ورواية أبى 
هلال وصلبا البيقى فى دلائل التبوة ه باب الوصل للشعر . رواية ابن أبى شيبة عن يونس بن عمد » وصلبا 
الاسماعيلى » ومتابعة ابن اس<ق عن أبان بن صالح رويناها فى ا حامليات من طريق الاصهانيين م باب التصاوير . 
رواية الليث عن يونس وصلبا أبو نديم فى المستخرج وهى فى المعجم الكبير لاطبرانى ه باب من كره القعود على 


التصاوير رواية ابن وهب وصلبا المؤاف فى بدء الألق . قوله : وقال بعضهم صاحب الإدابة أحق بصدرها إلا أن 
ع ا 0 


كتاب الآدب 52ع. باب من أحق الناس عسن الصحبة . رواية ابن شبرمة ويحى بن أيوب وصلبا 

المؤلف ف الأدب المفرد » وروى مسل طريق ابن شبرمة ه باب ضلة المرأة أمها . رواية الليث عن هشام رويناها 

بعلو فى جزء ألى الجهم ه باب تبل الرحم . زيادة عنبسة بن عبد الواحد وصلها المؤاف فى بر الوالدين له غارج 

الجامع وفى الآدب المفرد والاسماعيل وأبو نعيم فى مستخرجهما م باب من وصل رحه فى الشرك . قوله : ويقال 

ش أيضا عن أبى لمان أتحنت يعنى بالتاء المثناة » هى رواية أبى زرعة الدمشق عن أبى العان كذا أخرجبا أبو أعيم ف 
المستخرج » ورواية معمر وصلبا المؤلف فى الصلاة » ورواية صالح بن كيسان وصلبا مسلم ووقمت لنا بعلو ىق 

الامان لابن منده » ورواية ابن مسافر وصابا الطيرانى فى الكبير » ومتابعة هشام بن عروة وصلبا اأؤاف فى العتق » 

ورواية ابن احمق فى المنازى له ه باب رحمة الواد . رواية ثمابت عن أنس وصلبا المؤلف ف الجنائز م باب إثم من 

لايأمن جاره بوائقه . متابعة شباية وصلبا الاسماعيلى وأخرجبا اسحق بن راهويه فى مسنده عنه » ومتابعة أسد بن 

مومى وصلبا الطيرانى فى مكارم الاغلاق لهء ورواية حميد بن الأسود لم أرها » ورواية عثان بن عمر وصابا أحمد 

فى مسئده عله » ورواية شعيب بن اسحق وأبى بكر بن عياش لم أرها 8 باب طيب الكلام . حدلث أبى هريرة 
وصله اماف فى الصلح من رواية همام بن منبه عنه ه باب حسن الخاق . حديث ابن عباس وصله او لف فى بدء 

الوحى والصيام » وحديث أبى ذر وصله فى مناقب قريش ٠‏ :باب قول الله تعالى ١(‏ لايسخر قوم من قوم ) رواية 

الثورى عن هشام وصابا المؤاف ف التكاح » ورواية وهيب وصلبا أو اف ف الآفسير , ورواية أنبى معاوية تقدمت 

الإشارة الا فى التفسين م باب ماينهى من السباب واللعن . متابعة غندر أخرجبا أحد فى مسنده عنه ه باب مايحوز 

من ذكر النامى . حديث ذى اليدين تقدم فى الصلاة م باب مايكره من العادح . رواية وهيب عن خالد - وهو 

الحذاء وصابا المو لف عن مومى عثه بعد ه باب من أثنى على أخيه . حديث سعد وهو ابن أنى وقاص - وصله 

المؤلف فى مناقب عيد الله بن سلام ه باب الدكبر . رواية تمد بن عيمى لم أقف عليها ه باب الحجران من عمى ٠‏ 

حديث كعب طرف من قصة توبته وقد متنى ف المنازى ه باب هل يزور صاحبه كل يوم . رواية الليث عن عقيل 

وصلبا المؤاف ف الحجرة فى حديث طويل ه باب الزيارة . قصة سلان وأب الدرداء ودابا الأؤلف فى الصيام من 

حول يثك ألى جحيفة م باب الاخاء . حديث أن جحيفة سيق ا ترى , وحديث عيد الرن بن عوف وصله اأؤلف 

فى البيوع ه باب التبسم والضحك . حديث فاطمة وصله فى المناقب » وحديث ابن عباش ودل فى الجنائز» ورواية 

الخيدى تقدم فى المغازى الكلام عليها ه باب من أكفر أخاه . رواية عكرمة بن عبار وصلبما أبو نعيم فى المستخرج ه 
باب من لم ير [كفار من قال ذلك متأولا . قول عمر لحاطب وصله اأؤ'ف فى المفازى هن حديث على عنه ه باب 

ما يجوز دن الغضب . رواية المي بن ابراهيم أخرجبا أحد فى «سئده عنه ووقعت لنا بعلو فى مس:د الدارى عله 

أيضا . قوله باب قول النى كع إسروا ولا تعسروا » وكان يحب اتخفرف واتيسير على الناس . أما حديث 

يسروا فوصله فى الاب ؛ وأما حديث كان يحب التخفرف فأشار به إلى حديث وصله فى الصلاة فى باب ما يصلى بعد 


اع له 


العصر من حديث عائشة بلفظ كآن يحب ماخفف عنهم ؛ وعنده فى الآادب من حديثك أبى برزة أنه رأى من ليسير 
النى يَلَِعِ » رواية الليث عن يونس فى قصة الأعرابى وصلبا الذهلى ٠‏ باب المداراة . رواية حماد بن زيد عن أيوب 
وصلبا المؤلف فى الؤس » ورواية حاتم بر وردان وصلبا فى الشبادات ه باب قول الضيف لصاحه لا[ كل . 
حديث أب جحيفة وصله قبل يبابين ه باب [كرام السكبير . رواية الليث عن بحى ‏ وهو ابن سعيد ‏ وصلبا مسلم 
والترمذى والنساى ؛ ودواية ابن عيينة وصلبا مسلم والنسا ووقعت لنا بعلو فى الزيادات ٠‏ باب هجاء المشركين . 
متابعة عقيل وصلبا الطبرانى فى الكبير » ورواية الزبيدى وصلبا المؤلف فى التاريخ الصغير والطبرانى أيضا ه باب 
ماجاء فى قول الرجل ويلك . متابعة بونس عن الزهرى وصلها الببقى » ورواية عبد الرحمن بن خالد وصلبا الذهل» 
وروايه النضر بن شميل عن شعبة وصابا اسحق بن راهويه عنه فم أحسب » ورواية عبر بن جمد وصلبا المؤلف ى 
المفازى » ورواية شعبة عن قنادة باختصارها وصلها مسل وأحمد ه باب علامة حب الله تعالى . متابعة جرير بن 
حازم وصلبا أبو نعيم فى كتاب المحبين » ومتابعة أنى عوانة وصلرا أبو عوانة فى حيحه , ومتابعة سلمان بن قرم 
وصلبا مسم فى صميحه » ورواية أبى معارية وجمد بن عبيد قال مسل فى حيحه والحسن بن سفيان فى مسنده : 
حدثنا جمد بن عبد الله بن مير أخبرنا أبو معاوية وعمد بن عبيد جميعا ه , ووقع لنا حديث يمد بن عميد يعاو 
فى فوائد النجاد ه باب قول الرجل مرحبا . حديث عائشة وصله المزاف ف علامات النبوة » وحديث أم هانىء 
وصله المؤاف فى الصلاة وغيرها من حديها ه باب لاتقل خبئت نفمى . متابعة عقيل وصابا الطبرانى فى الكبير 
وسمويه فى فوائده ه باب قول النى يَِلِتهِ إنما الكرم قلب المؤمن . وصله فى الباب » وحديث [نما المفاس وصله 
المؤاف ف الرقاق » وحديث اما الصرعة وصله المؤلف بافظ إثما الشديد من لك نفسه » ووصله بالافظ المذكور » 
وححيديث لا ملك إلا الله وص له مس ووقع لنا بعلو فى صحيفة همام وأصل الحديث عند المؤلف دون الزيادة م 
باب قول الرجل فداك أبى وأى . حديث الزبير وصله المؤلف فى المناقب ه باب قول الرجل جعانى الله فداك . 
قول أنى بكر وصله المؤاف فى الحجرة من حديث ألى سعيد ه باب قول النى يَلكُْ “موا باسمى . قاله أنس سيأق فى 
باب من سعى بأمماء الانبباء . حديث ألس تقدم فى الجنائز » وحديثه فى تسموا باسمى وصله فى اليبوع » وحديث 
أنى بكرة فى الكسوف ه باب من دعا صاحبه . رواية أن حازم عن أبى هريرة وصلما المؤاف فى الاطممة ه باب 
كنية المرك . حديث المسور وصله ف التكاح ه باب المعاريض . رواية احمق عن أنس وصلبا فى الجنائو ه باب 
قوله للثىء ليس بثىء حديث أبن عباس وصله ف الطبارة والجنائز وغير موضع ه باب رفع البصر إلى السهاء . 
رواية أبوب عن ابن أبى مليكة وصلبا المؤلف فى أواخر المنازى , وأخرجبا ابن حبان باللفظ الذى علقفه 
المؤلات م باب التسكبير . رواية ابن أبى ثور وصلبا المؤاف ف العم وغيره 

9 كتاب الاستئذان 2ه باب يسم المخير على الكبير رواية ابراهم بن طبمان وصلبا المؤاف فى الادب 
المفرد ه باب التسلم ثلاثا . رواية ابن المبارك عن ابن عيينة وصابا أبو نعم فى المستخرج ه باب إذا دعى . رواية 
سعيد عن قتادة وصلبا فى الأدب المفرد وأبو داود ه باب آسام الرجال على النساء » متابعة شعيب عن الزهرى 
وصلما المؤاف فى الرقاق » ورواية يونس وصابا فى فضل عائشة » ورواية النعمان بن راشد وصلبها الطبرافى فى الكبير 


ووقعت لنا بعلو فى جزء هلال الفار م باب من رد حديث عائشة سبق كا ترى » وحديث رد الملائكة على آدم 
وصله المؤلف فى أول كتاب الاستئذان من رواية همام عن أبى هريرة » ورواية أبى أسامة عن عبيد الله وصلبا فى 
الآبمان والنذور ه باب بمن يبدأ فى الكثاب . رواية الليث عن جعفر تقدمت فى البيوع» ورواية عمر بن أبى سابة 
وصلبا أبو نعم فى المستخرج ووفعت لنا بعلو فى فوائد ابن السماك وفى ثالث الخلص ٠‏ باب قوله قوموا إلى سيدم 
وله أفهمنى بعض أصحابى عن أبى الوليد بعضه وقع لنا الحديث تاما من رواية جمد بن سعد كاتب الواقدى عن أبى 
الوليد » أخرجه فى الطبقات » ووقع لنا أيضا من رواية جمد بن أيوب بن الضريس عن أبى الوليد أخرجه البق 
فى شعب الإعان ه باب المصاشة . حديث أ.ن مسعود وصله المؤلف بعد باب » وحديث كعب بن مالك مختصر من 
قصة توبته وهو ف المغازى وغيرها ه باب من أجاب بابيك . رواية أنى شباب وصلبا المؤلف فى الاستقراض » 
ورواية أبى صالح عن أبى الدرداء تأت فى الرقاق ه باب من اتسكأ بين يدى أصابه . حديث خباب وصله المؤاف فى 
علامات النبوة ه باب الجلوس كيفما تيسر . رواية معمر وصلبا المؤلف فى البيوع » ورواية مد بن أبى حفصة 
وعبد الله بن بديل وصلبما الذهلى فى الزهريات ه باب الختان بعد الكير ء رواية ابن إدريس عن أبيه وصاما 
الاسباعيل ه باب ماجاء فى البناء . ححديث ألى هريرة وصله المؤلف فى الإيمان فى حديث 

99 كتاب الدعوات 82 رواية معتمر عن أبيه وصلبا مس ه باب التوبة . متابعة أبى عوانة وصلها أبو 
نعم فى المستخرج » ومتابعة جرير وصلبا مسل » ورواية أبى أسامة وصلبا مس » ورواية شعبة وأبى مسل قائد 
الأعمش واسمه عبيد الله بن عبد القدوس لم أرهما ء ورواية أبى معاوية أخرجبا أحمد واسحق فى مسنديهما عنه ه 
باب بلا ترجمة . متابعة أبى ضضرة وصلبا البخارى فى الآدب المفرد » ومتابعة اسماعيل بن زكريا وصلبا الطيرانى فى 
الأرسط ؛ ورواية يحى - وهو القطان ‏ أخرجبا الإمام أحمد عنه والنسائى فى اليوم والليلة ؛ روقعت لنا بعلو فى 
السابع من حديث المرق » ورواية بشر بن المفضل أخرجبا مسدد فى مسنده عه . ورواية مالك وصلبا المؤاف فى 
التوحيد » ورواية ابن عجلان أخرجبا أحمد والترمذى والنسائى م باب الدعاء فى الصلاة . رواية عمرو ‏ وهو ابن 
الحمارث ‏ وصلبا المؤلف ف التوحيد م باب الدعاء بعد الصلاة . متابعة عبيد الله بن عمر عن سمى وصلبا الأؤلف فى 
الصلاة » ورواية ابن عجلان عن معى ورجاء وصلبا مس والطبرانى فى الأوسط » ورواية جرير عن عبد العزيز بن 
رفيع وصابا الاسماعيلى والفسائى » ورواية سبيل عن أيه وصلبا ملم والنساثى » ورواية شعية عن منصور وصلبا 
أحمد ه باب قول الله تعالى ل[ وصل علهم ) حديث أنى مومى وصله المؤلف فى المغازى ه باب رفع البدى . 
حديث أبى مومى هو فى الذى قبله » وحديث ابن عمر وصله المؤاف فى غزوة الفتح . ورواية الاويسى وصلبا أبو 
نيم فى ا استخرج م باب الدعاء عند الكرب. رواية وهب بن جرير بن حازم عن شعبة لم أرها ه باب الدعاء 
للصبيان . حديث أبى مومى وصله المؤاف ف العقيقة وفى الااب ٠‏ باب الدعاء إذا هبط واديا . حديث جابر وصله 
المؤلف ف الجباد وكذا حديث نحى بن أنى اسحق عن أنس ٠‏ ياب الدعاء للمتزوج ه رواية ابن عييئة وصلبا الأو لف 
فى المغازى » ورواءة مد بن مسل لم أرها ه باب تسكرير الدعاء ه زيادة عيسى بن يونس وصلبا المؤاف فى الطب » 
ورواية الليث بن سعد تقدمت فى صفة إبلاس ٠‏ باب الدعاء على المشركين . حديث ابن مس هود وصله المؤلف فى 


الصلاة فى الاستسقاء ؛ وحديث ابن عير وصله المؤلف فى المنازى ه باب قول النى يلم : اللبم اغفر لى . رواية 
عبيد الله بن معاذ أخرجبا مسلم عنه ه باب فضل التليل » رواية ابراهم بن يوسف لم أرها » ورواية مومى بن 
اسماعيل أخرجبا ابن ألى خيثمة فى تارخه عنه ورواية إسماعيل ‏ وهو ابن أبى خالد ‏ عن الشعى وصلبا الحسين بن 
الحسن المروزى فى زيادات الزهد لابن المبارك » ورواية آدم لم أرها وكأنها فى نسخته المعروفة » ورواية الاعش 
وصلبا النساق فى الكبرى » ورواية حصين وصابا النسائى , ووقءت لنا بعاوفى الدعاء لحمد بن فضيل » ورواية أبى 
مد الحضرى عن ألى أيوب وصابا أحمد والطيرانى فى الكيير ووقعت لنا بعلو فى أمالى امحاملى ٠‏ باب فضل ذكر 
الله . رواية شعبة وصابا أحمد والإماعيل » ورواية سويل عن أبيه وصلبا أحمد وأبو داود لطب لسى ووقعت لنا 

بعلو فى الآ ربعين للثققى 
89 كتاب الرقاق 72 : رواية العباس العنيرى أخرجبا ابن ماجه عنه ٠‏ ياب من بلغ ستين , متابعة ألى 
حازم وصابا الإعاعيلى بوابن منده فى التوحيد » ومتابعة ابن عجلان وصلبا أحمد والببق ووقعت لنا بعلو فى فوائد 
الفاكبى » ورواية الليث عن يونس وصلبا الإسماعيل » ورواية ابن وهب ودلا مسل » ورواية شعبة من قتادة 
وصلبا مسلم ووقعت لنا إعلو فى أمالى الحرق ه باب العمل الذى يبتغى به وجه الله . حديث سعد وهو أبن أبى 
وقاص - وصله الم لف فى الفرائض وغيرها ه باب المكثرون وثم المقاون » رواية النضر بن شميل وصابا الإسماعيلى 
وابن منده فى الإيمان وابن حبان فى صميحه » وحديث عطاء بن يسار عن أى الدرداء وصله الببقى فى البعك 
والثمور ه بابما أحب أن لى أحدا ذهباء رواية الآرث عن يونس ف الرهريات ه باب الغنى غنى النفس » متابعة 
أيوب مضت فى الاكاح » ومتابعة عرف وصلبا المؤلف ف الذكاح أيضا , ورواية صخر وحماد وصلبما الذسائى وابن 
منده فى الإمان , ووقع لنا حدريث صخر عاليا فى الجعديات ه باب كيف كان عيش النى يلقم ٠‏ قوله ( حدثنى أبو 
نعم ) بنحو من نصف هذا الحديث قد وصله النسائى والحام فى المستدرك وأبو نعم فى الحلية بتيامه ه باب القصد 
والمداومة على العمل . رواية عفان أخرجبا أحند فى مسئده عنه م باب فضل الخوف من الله تعالى . رواية معاذ عن 
شعبة #قدم فى أحاديث الآنبياء الكلام عليه ه باب العزلة راحة من خلاط السوء . رواية تمد بن يوسف وصلبا 
مسلم والإسماعيلى وابن منده فى الإيمان ومتابعة الزبيدى وصلبا مسل » ومتانعة سلمان بن كثير وصلبا أبو داود» 
ومتابعة الئعمان بن راشد وصلبا أحد بن نيل » ورواية معمر وصلبا أحمد ومسل ووقمءت لنا بعلو فى مسئد 
عبد بن حميد » ورواية يونس ف الزهريات لاذهلى وكذا رواية ابن مسافر ويحى بن سعيد م باب قول الى يلام 
بشت أنا والساعة كباتين . متابعة إسرائيل عن أبى حصين وصابا الإشهاعيل ا من أحب لقاء الله » رواية أبى 
داود - وهو الطيالدى ‏ هى فى مسنده ووصابا الترمذى » ورواية عمرو بن مرزوق وصابا الطبرانى فى الدكبير » 
ورواية سعيد عن قتادة وصابا مسلم والآرمذى والنسان ووقعت لنا بعلو فى البعث لابن أنٍ داود ه باب ؛فخ 
الصور . حديث أبى .سعيد وصله المؤلف ف التفسير ه باب يقيض الله الارض . رواية نافع عن ابن عمر وصابا 
المؤلف فى التوحيد 007 ه باب من نوقش الحساب عذب . متابعة ابن جريح وحمد بن سلم وصلبما معا أبو 
عوانة فى صترحه , ومتابعة أروب وصلبا ااؤاف فى التفسير » وروارة صالح إن دستم وصلبا اسحق بن راهويه 
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اكات 


فْ مسئده وأبو عوانة فى حيحه ووقعت لنا بعلو فى المحامليات م باب صفة الجئة والنار. حديث أبى سعيد وصله 
المؤاف فى التوحيد ء ورواية اسحق بن ابراهيم عن المغيرة بن سللة وصابا أبو نعي فق المستخرج على مسم من 
طريق اسحق بن راهويه فى مسئده ه ياب الحوض . حديث عبد الله بن زيد وصله المؤلف فى المناقب . متابعة 
عادم عن أبى وائل وصلبا الحارث بن أن أسامة فى مسنده ؛ ورواية حضين وصلبا مسل » ورواية أحمد بن 
شبيب عن أبيه وصلبا أبر عوانة فى صحيحه رالا ماعيل » ورواية شعيب وعقيل فى الزهريات للذهلى » وزواية 
الزييدى وصلبا الذهلى أيضا والدارقطنى فى الآفراد؛ وزيادة ابن أبى عدى عن شعبة وصلبا مسلم 
2 كناب القدر 2 رواية آدم عن شعبة وصلبا المؤلف ف التوحيد ه باب جف القل . حديث أبى هريرة 
تقدم فى أوائل النكاح م باب . رواية شبابة وصلبا الطبرانى فى الأوسط م باب لا مانع لما أعطى الله . رواية ابن 
جرييح عن عبدة وصلبا أحمد عن عبد الرزاق عنه » ووقعت لنا بعلو فى مستخرج أبى نعيم على م-لم 
كتاب الآيمان والنذور '78:ه. حديث سعد وصله المؤلف فى كتاب الامان فى أوائل الكتاب » وحديث 
ألى قنادة وصله فى الجباد فى كتاب الخذس » ورواية شعبة وصلبا فى المذاقب » ورواية اسرائيل وصابا فى اللباس ه 
باب لا تحلفوا بآبائكم . متابعة عقيل وصلبا أبو نعيم فى المستخرج على مس » ومتابعة الزبيدى وصلبا الذساقى » 
ومنابعة اسجق اللكلى وقعت انا فى نسخته . رواية يحى بن صالح الوحاظى عنه من طريق أنى بكر بن شاذان » 
ورواية ابن عيينة رواها ال+يدى فى مسئده عنه » ورواية معمر أخرجها أحمد عن عبد الرزاق عنه واختاف فيه على 
معمر » ورواية أحمد هذه هى الراجحة ه باب لا يقول ماشاء الله وشدّت . رواية عبرو بن عاصم وصلبا المؤلف فى 
ذكر بنى اسرائيل ه باب وأقسموا بالله جبد أعانهم . حديث ابن عباس فى قول أنى بكر وصله الولف فى التعبير ه 
باب الحاف بعزة الله . حديث ابن عباس وصلبا ا أؤاف فى التوحيد » وحديث أنى هريرة وصله المؤاف فى الرقاق » 
وقول أأيوب عليه السلام وصله المؤاف فى أحاديث الأانبياء عليهم السلام من حديث أبى هريرة » ورواية شعية عن 
قتادة وصلها المؤاف ف التفسير ٠‏ باب إذا قال والله لا أتكام اليوم . حديث أفضل اللكلام أربع وصله ابن حبان 
فى حيحه من حديث ممرة بن جندب وأخرج أصله مسل والنسائى , ورواه ابن حبان والنساقى من طريق أبى 
صالح عن أنى هريرة » ورواه الذساثى وجعفر الفريابى من طريق أبى صالح عن ألى هريرة وأبى سعيد جميعا » ورواه 
أحمد بن حنيل من طريق أنى صالح عن بعض أحعاب النى يلل » وحديث ألى سفيان تقدم فى أوائل الكتاب م باب 
إذا حنث ناسيا فى الفين . رواية أيوب عن ابن سيرين وصلبا المؤلف فى الاضاحى م باب إذا حلف أن لا يأتدم . 
رواية ابن كثير عن سفيان وصلبا الييق ه باب إذا حرم طنامه . رواية اراهيم بن مومى عن هثام وصلبا 
المؤلف ف التفسير ه باب منذر فما لايملك . رواية الفزارى عن حبيد وصلبا المؤلف فى المج»ورواية عبد الوهاب 
عن أيوب على إرساها م أرها » وحديث ابن عير وص له فى الببيوع » وحديث أنى طلحة وصله فى الوكالة ه باب 
المكفارة قبل الحنث . متابعة حاد بن زيد فى التوجد » ومسابعة أشبل بن حاتم عن ابن عون وصلبما أبو عوانة 
فى صديحه والحا 8 ومتابعة يونس وصلبا المؤلف فى الاحكام , ومتابعة سماك بن عطية وصلبا مسم » ومتابعة سماك 
ابن حرب وصلبا الطبرانى فى الكبير : ومتابعة ميد وصلما البزار والطبرانى ؛ ومتابعة قنادة وصلبا مس والنسانى , 
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ومتابعة منصور فإن كان ابن وردان فد وصلبا الطبراى » وإن كن منصور بن المعتمر فوصلبا النسائى 5 ومتا بعة 
هشام وصلبا أبو عوافة فى صحيحه ووقعت لنا بعلو فى الغيلانيات , ومتابعة الربيسع فان كان ابن صبيح فقد وصلبها 
أبو عوانة فى حيحه والطبرانى » وإن كان هو الربيع بن مسل 16 جزم به الدمياطى وساقه من طريق وكيع عن 
الرييع غير مذنس.وب عن الحسن فلا أدرى إن كان هو الربيع بن مس أو أبن صبيح لكن ظبر لى أنه ابن صبيح لآن 
الرييع ابن مسلم ما روى عن الحسن شيئاً . 


ؤي كناب الفرائض /#22. . باب الولاء . قول ابن عباس فى قصة بريرة رأيته ‏ يعنى زوجها ‏ عبداً وصله 
المؤلف فى الطلاق ه باب اذا أسلم على يديه رجل . حديث الولاء لمن أعتق وصله المؤاف ف الشروط من حديث 
عائّشة » وحديث ميم الدارى وصله أحمد والنسائى والترمذى وابن ماجة والطصبرانى وابن أنى عاصم والدارى 
والنجاد وآخرون . 


-95ز كتاب المدرد 2 ٠‏ باب قول الله تعالى ل( والسارق والسارقة فاقطعوا أيديهما ) . متابعة عبد 
الرحمن بن خالد فى الزهريات للذهلى » ورواية ان أخى الزهرى وصابا أبو عوانة فى ميحه » ورواية معمر وصابا 
أحمد عن عبد الرزاق عنه وأخرجبا أبو غرالة فى عه من طرق دين أنى عروية عن معمر وقال : قال سعيد 
نبأنا معمرا فرويناه عنه وهو شاب » ورواية وكيع وابن إدريس على الإرسال وصلبا البيوق وأخرج ابن أبى شيبة 
حديث وكيع فى مصلفه » ومتابعة ابن امدق وصابا الاسماعيلى » ورواية اللبثك عن نافع وصابا ملم 95 باب لايرجم 
الجنون وانجنونة . قول على لعمر منى فى الطلاق ه باب الرجم بالمصلى . رواية يونس وصلبا المؤاف قبسل ثلاثة 
أبواب » ودوأية ابن جربح وصلبا مسلم ووقعت لنا بعلو فى مستخرج أنى نعم عليه ه باب من أصاب ذنبا دون 
الحد . رواية أبى عثهان عن أبن مسءود وصلبا المؤاف فى الصلاة وفى التفسير » ورواية الليث عن عمرو بن الحارث 
وصلبما البخارى فى التاريخ والاسماعيلل والطبرانى فى الاوسط ٠‏ باب لا شرب على الآمة اذا زنت . متابعة اسماعيل 
ابن أمية وصلبا الذسائى ه باب أحكام أهل الذمة . متابعة على بن مسبر وصابا مسل » ومتابعة خالد وصلبا المؤاف 
فى باب رجم المحصن » ومتابعة احا ربى لم أجدها ؛ ومتابعة عبيدة وصابا الإ#اعيلى ه وَولِهِ وقال بعضهم بعد سورة 
المائدة : هذه رواية أحمد بن متيع ف مسنده عن عبيدة بن حميد عن أبى احمق م. باب هن أدب أهله . حديث أبى 
سعيد وصله المؤاف فى الصلاة ه باب مآ التعزير . متابعة شعيب وصابا المؤاف فى الصيام » ومتابعة يحجى بن معيد 
وصلبا الذهلى فى الزهريات » ومتابعة يونس وصلبا مس » ومتابعة عبد الرحن بن خالد ستأق فيالاعكام 6 

-588 كستاب الديات وامحاربين 2ه رواية حبيب بن أنى عمرة عن سعيد. بن جبير وصلبا البزار والطبرائى 
والدارقطنى ف الأفراد ه باب قول الله ومن أحياها ٠‏ حديث ألى بكرة وصله المؤاف فى احج وغيره » وحديث 
ابن عباس وصله أيضا فى الحج والفتن » وحديث أبى مومى وصله المؤاف ف الفتن ه باب من قتل له قتيل . رواية 
عبد الله بن رجاء وصلبا البيبق » ومتابعة عبيد الله بن مومى وصلبا ملم ٠‏ قله : وقال بعضهم عن ألى نعم القتل » 
يعنى بالقاف والتاء المثناة من فوق أرادبه مد بن بحى الذهلل , هكذا أخرجه الجوزق من طريقه ه باب القصاص 
بين الرجال والنساء » قولهِ : وجرحت أخت الربيع [نسانا ؛ يشير الى حديث أخرجه مس من حديث حماد بن سابة 


غن ابت عن أفس أن أخت الربيع أم حارثة جرحت إنسانا الحديث » وأصله عند اللؤاف من رواية حميسد عن 
أنس بلفظ لطمت إنسانا أو كسرت ثنية جارية ويشبه أن يكونا واقعتين م باب القسامة سديث الآشعت وصله 
المؤلف فى الاحمكام ه باب اذا لطم المسلم وديا حديث ألى هريرة أسنده المؤلف فى قصة مومى فى فضائل 
الانياء م باب ما جاء فى المتأولين . رواية الليث عن يونس وصلبا الإسماعيلى ؛ ورواية هشم عن حصدين 
وصلبا فى الجباد . 

599 كتاب الإ كراه وترك الحيل :72 حددث الأعمال بالنية . مضى القول فيه فى الطلاق ه باب يمين 
الرجل . حديث المسم أخو المسم وصله المؤلف فى الباب » وحديث قال ابراهم لام أته هذه أختى وصله فى المظالم 
وغيرها ه باب إذا غصب جارية . حديث أموا!ك عليم حرام وصله المؤلف فى الإيمان والحج ؛ وحديث لكل 
غادر لواء وصله فى الباب ه باب احتيال العامل . حديث بيع المسل لا داء ولا خبثة » تقدم الكلام عليه فى البيوع 
من حددث العداء بن خالد . 


99 كستاب التعبير يزه باب الرؤيا الصالحة . رواية ثابت وصلبا مس » ورواية حيد وصلبا أحمد ورواية 
ادق بن عبد الله وصلبا المؤلف بعد باب ؛ ورواية شعيب بن الحبحاب وصابا ابن مندهق كستاب الروح له 
ووقعءت لنا بعلو فى الرابع من حديث ألى جثر ال اذه ناب من رات النى يه . متابعة يونس وابن أخى 
الزهرى عن الزهرى وصلبا مس ه باب ريا اليل . حديث سمرة وصله بعد قليل «طوله » ومتابعة سامان بن كثير 
عن الزهرى وصلبا مسلم ووقعت لنا بعلو فى مسئد الدارى ؛ ومتابعة ابن أخى الزهرى عنهفى الزهريات للذهلى » 
ومتا بعة.سفيان .بن حسين وصابا أحمد فى مسنده » ورواية الزبيدى وصابأ مس ؛ ورواية شعيب واسحق بن بحى 
فى الزعريات ورواية معمر وصلبا مسلم وأخرجبا اق بن راهويه فى مسنده مبينا ه باب الفيد فى الد.وم ٠‏ دواية 
قتادة وصابا مسل » ورواية يونس وصلبا البزار » ورواية هثشسام وصلبا أحمد واتدق فى مسنديهما ومسلم ووقمت 
لنا بعلو فى أمالى أنى بكر التجاد » ورواية أنى هلال لم أرها وةد بينت موضع الإدراج فيه فى كتابى ف المدرج ه 
باب نزع الماء من البئر . حديث أنى هريرة وصله الأؤلف فى الباب الذى يليه م باب من كذب فى حلسه . رواية 
قتيبة عن ألى عوانة وقمت لنأ فى فسخة قتيبة رواية النسان عنه » ورواية شعبة وصلبا الامماعيلى » ومتابعة هشام 
عن عكرمة الموقوفة لم أرها . 

5 كتاب الفتن '#3. حديث عبد الله بن زيد وصله المؤلف فى المغازى , وحديث سترون إءدى أمورا 
تنكروتها وصله المؤاف فى الباب بعده ه باب ظبور الفّن . رواية شعيب وصابا المؤاف فى الآدب ؛ ورواية يونس 
ودابا مس ؛ ورواية الليث وصابا الطر انى فى الاوسط ؛ ورواية ابن أخى الزهيرى وصلبا الطبرانى فى الاوسط 
أيضا » وزواية أبى عوانة عن عاصم لم أرها ه باب إذا التق ال لمان بسيفيهما . رواية مؤمل وهو ابن اسماعيل عن 
حماد بن زيد وصابا أحمد فى مسنده » ورواية معمر وصلابا مسلم والنسانى والإسماعيل » ورواية بكار بن عبد العزيز 
وصلبا الطرافى فى الكبير , ورواية غندر أخرجبها أحمد عنه ومسل » وروادة سفيان الموقوفة عن منصور وصابا 
النسا م باب من كره أن يكس سواد الفتن . رواية الليث عن أنى الاسود تقدمت فى سورة النساء ٠‏ باب 


التعوذ من لفن ٠‏ رواية عباس الزمسى وصلبا أ أعم ف ألم تخرج 0 باب خروج ااشار 5 حل بث أنس قصة 
إسلام عبد الله بن سلام وصله الم لف فى الحجرة . باب ذ كر الدجال » رواية ابن اق وصلبا الطران فى الأوسط» 
وحددث أبى هريرة وصله المؤلف فى بدء الاق » وححديث ابن عياس وصله .واف فيه وق أحاديث الآانبياء 8 


0 كتاب الاحكام ه باب الأمراء من قريش . متابعة نعم بن حماد وصلبا الطبرانى ه باب ما يكره 
من الحرص على الإمارة . رواية عمد بن بشار لم أرها . حديث خذى ما يحكفيك وصله المؤاف م_ذا اللفظ 
فى كتاب النفقات ه باب الشبادة على الخط . قوه : وقد كتب النى يلع [لى أهل خيير » أشار بهذا إلى حديث 
سبل بن ألى حثمة فى قصة محرصة وقد وصله المؤاف فى باب كتاب الحا م إلى عناله ه باب من حكم فى المسجد 
رواية يونس وابن جرح تقدما فى الحدود » ورواية معمر وصلبا المؤاف فيه ه باب الشهادة تكون عند الحا م » 
قول عمر فى الرجم وصله ااؤاف فى حديث السقيفة » وقصة ماعز وصلبا الأؤاف فى الحدود » ورواية عيد الله عن 
الليث فى قصة أنى قنادة وقع فى رواية أنى ذر عن الكشهميينى قال لى عبد الله وهو ابن صالح . قوله وقد كره النى 
يل الظن وقال [نما هذه صفية » أشار ذا إلى الحديث الى » ورواية شعرب وصلبا المؤلف فى الآدب » ورواية 
ابن مسافر فى الس ورواية ابن أبى عتيق فى الاءتكاف , ورواية اق ا!-كلى فى الزهريات للذهلى + باب أمر 
الوالى . رواية النضر ووكيع تقدما فى المغازى » ورواية أنى داود وهو الطيالسى ‏ وقعت لنا فى مسنده رواية 
يوس بن حبيب عنه » ورواية يزيد بن هرون وصلبا أبو عوانة فى صحميحه والبيبقى ه باب بيع الإمام على الناس . 
قوله وقد باع النى يلم مدبرا من نعم بن النحام » أشار به إلى حديث جابر فى هذه القصة وقد وصله فى الببوع ه 
باب هدايا المال . زيادة هشام بن عروة تقدمت فى المعة ه باب ترجة الحكام . رواية خارجة بن زيد عن 
أبيه وصلبا البخارى ف التاريخ ووقعت لنا بعلو فى حديث الفا كبى » ووقءت لنا بعلو من وجه آخر عن زيد بن 
ثابت فى جزء هلال الحفار ه باب بطانة الإمام . رواية سلمان عن يحى وصلبا الإسماعيلى » ورواية سليان عن ابن 
أبى عتيق وموسى بن عقبة وصابا الببرق ووقعت لنا بعلو فى حديث بح المزك ورواية شعيب وقعت لنا من طريق 
على بن حمد الجكانى عن أنى اليمان عنه ؛ ورواية الأوزاعى وصابا أحمد وابن حبان والحا م ورواية معاوية بن 
سلام وصلبا النساى » ورواية ابن أبى سين وسعيد بن زياد عن أبى سلمة لم أرها ؛ ورواية عبيد الله بن أبى جعفر 
عن صفوان بن سلم وصابا النسالى والاسماعيلى ووقع لنا بعلو فى حديرث أى الاحوص العكيرى م يبأب ببعة النساء » 
حديث ابن عباس فى ذلك وصله المؤلف فى تفسير سورة الممتتحنة » ورواية الليث عن بونس ف الزهريات ٠‏ باب 
قوله ليت كذا وكذا حديث عائشة وصله المؤلف ف الحجرة ه با بكراهية تمنى لقاء العدو . رواية الأعرج عن أبى 
هريرة وصابا المؤلف ف الجواد ه باب ما يجوز من اللو . رواية ابراهم بن المنذر عن معن بن عيسى لم أرها » 
ومتابعة سليان بن المغيرة عن ثابت وصابا مس ووقعت لنا بعلو فى مسند عيد بن حميد » ومتابعة أنى التياح عن أنس 
وصلبا المؤاف ف.المقازى ورواية الليث عن عبد الرحن بن شاك فى الزهريات ٠.‏ باب إجازة خس الوأحد .. حديث 
ابن عباس وصله المؤاف فى العلى وغيره ه باب وصمأة النى يَلِتم وفود العرب . حديث مالك بن الحويرث 
وصله قبل فى باب إجازة خبر الواحد م 


سس ءلاات 


و كناب الاعتصام #62 . متابعة قتيبة عن ليث وصلبا الرمذى والاسماعيل » ورواية أبى بكر وصلبا 
المؤلف فى باب استتابة المرتدين » ورواية عبد الله وهو ابن صالح أخرجها أبو عبيد فى كتاب الاموال له عه 
ووقع لنا فى هذا المكان من رراية أنى ذر الحروى قال لى عبد الله م باب من أوى حدثا . حديث على أسنده المؤلف 
فى أواخر الحج ه باب ما كان النى يتم سئل حديث أبن مسعود أسنده المؤلف ف التفسير ى ياب ما جاء من 
اجتهاد القضاة . متابعة ابن أبى الرناد وصلبا الطبرانى ؛ ووقءت لنا يعلو من رواية انمحاملى عن البخارى عن الاوسى 
عنه م باب الحض على الاتفاق . زيادة الأبث عن يونس وصابا اليق فى الصلاة » وححديث مهل بن معد فى فضل 
أمد تقدم فى الركاة » ورواية هارون بن اسماعيل عن على بن المبارك أخرجبا عبد بن حميد فى مسنده عنه ه باب 
وكذلك جملنام أمة وسطا ٠‏ رواية جعفر بن عون جزم أبو نمي بأنها معلقة وقد أخرجبا عبد بن حميد فى مسئده 
عنه ه باب إذا اجتهد العامل . حديث من عمل عملا ليس عليه أمرنا فبو ردء وصله بهذا الظ مس من حديث 
عائشة وأصله عند البخارى ه باب أجر الحام . رواية عبد الغزيز بن المطلب المرساة لم أجدها ه باب الاحكام التى 
تعرف بالدلائل : رواية ابن عفير عن ابن وهب تقدم الكلام علها فى الملاة وكذا حديث الليث » وأما حديث 
أبى صفوان فوصله املف فى الأطعمة » وزيادة الجيدى عن أبراهم بن سعد وصلبا الأؤاف عنه فى فضل أى بكرا ه 
باب كراهية الخلاف : رواية يزيد بن هارون عن هارون الأعور قال الدارى فى مسنده -دثنا أبو الاعبان حدثنا 
هارون الآعرر وحدثنا يزيد بن هارون أخيرنا همام جيعا عن ألى عمران فيحرر هذا ه باب تمى النى يلقم على 
التحريم » حديث أم عطية :ينا عن اتباع الجنائز وصله المؤاف فى الجنائز » ورواية مد بن بكر عن ابن جريج 
تقدم الكلام عليها فى حجة الوداع وفى المج ه باب قول الله تعالى للنى بلقم وأمرمم شودى هلم . . حديث شاور 
النى يله أحابه يوم أحد فى الخروج وصله أحمد والحام والطررافى بتتامه والنسائى وابن ماجه مختصرأ من حديث 
الو 0 والنساثى من طريق جابر » حديث شاور النى يلت عليا وأسامة فمارى به 
أهل الإفك عائشة » هو طرف من حديث الإفك وقد تقدم فى المغازى وف التفسير . ورواية ألى أسامة تقدمت فى 
التفسير أأيضاً وقصة جلد الزامين وصلبا أبو داود وأحمد والترمذى والبهق من طريق أبن اسمق عن عبد الله بن أبى 
بكر عن عمرة عن عائشة » وححديث ألى بكر فى قتال ما نعى الزكاة تقدم فى الركاة » وحديث من بدل دينه فاقتاوه 
وصله المؤاف فى الماك من حديث ابن عباس » وقوله وكن القراء أ#صاب مشورة عمر وصله المؤلف فى 
تفسير الاعراف 


59 كتاب النوحيد 2ه زيادة اسماعيل بن جعفر عن مالك مضت فى فضائل القرآن ه ياب قول الله عر 
وجل ( ملك الناس ) . . حديث ابن عمر يأتى قربيا . ورواية شعيب تأت أيضا . ورواية الزييدى وصلبا ابن خزيعة 
ووقعت لنا بعلو فى جزء ابن جوصا » ورواية ابن مسافر وصلبا المؤاف ف التفسير » ورواءة اسحق بن بحى فى 
الزهريات ه باب قول الله تعالى ([ وهو العزيز الحكم ) حديث أنس وصله المؤاف فى الا مان والنذور وبقية 
التعاليق الى فى هذا الياب تقدمت فيه ه باب < وكان الله معيعا بصيرا 2 رواية الإءء.ش عن تم بن سادة وصابا 
أحبد في مسنده وابن منده فى التوحيد ه باب السؤال بأسماء الله متازعة بحي بن سعيد وجميع ما ذكر معها تقدم في 


ل ول د 


الدعرات ؛ ومتابمة يمد بن عبد الرحن والدراوردى وأسامة بن حفص تقدمت أيضا فى الذبئح ه باب قول الله 
تعالى ( الخالق البارى” ) . رواية بجاهد عن قزءة وصلما مس وأبو داود والترمذى والذنائ ووقعت لنا بعلو فى 
الزيادات . ورواية سعيد وهو إن داود عن مالك وصلبا اللا لكاتى فى السنة والدارقطنى فى الغرائب » ورؤاية 
عير بن حمزة وصابا مس ووقءت لنا بءاو فى مسئد عبد بن حميد » ورواية أنى العان وصلبا ابن خزيعة فى التوحيد 
ووقعمت لنا يءلق فى مسئد الدارى م باب رواية عييد الله بن عبرو وصلبا الدارى فى مسئنده م باب إزوكن عرشه 
على الماء ) . . رواية الليث عن ابن مسافر تقدمت فى تفسير براءة » ورواية الماجشون وصابا أبو داودالطيالسى فى 
مسئده وفيه رد على أبى مسعود الدمشق حيث زعم أن البخارى وم فبا ه باب قول الله تعالى (إ تعرج الملا0كة ) . 
رواية أبى حمزة عن ابن عباس تقدمت فى إسلام أبى ذر » ورواية غالد بن مخلد وصلبما الجوزق فى التفق ه باب 
قرل الله تعالى ١‏ وجوه يومدذ ناضرة ) . رواية حجاج بن منهال وصابما الاسماعيل وأبو نعم فى المستخرج » 
ورواية قيس بن سعد عن طاوس وصلبا مس وأصحاب السئن » ورواية أنى الزيير عنه وصابا مالك ومسلم ه باب 
ماجاء فى قوله ‏ إن رحمت الله قريب من الح:ين 6 . رواية هام وصلبا المؤلف فىصنة الجنة م باب قول الله 
( تون الملك من آشاء ) حديث سعيد بن المسيب عن أبيه وصله الأؤلف فى المغازى , ورواية أحمد بن صا فى 
الزهريات للذهلى ه باب ولا تنفع الشفاعة عنده . رواية مسروق عن ابن مسعود وصلبا المؤاف فى خلق أفعال 
العياد ووقع لنا بعلو فى جزء هلال المفار » وحديث جابر عن عبد الله بن أثيس وصله أحبد وأبو يعلى والطيرانى 
وهو فى الدب المفرد للبخارى مطول وفى خلق أفعال العباد بلفظ التعليق م باب قول الله أنزله بعلمه زيادة الميدى 
فى مسئده كا علق البخارى م باب قول الله ل يريدون. أن ببدلوا كلام الله 6 دداية خليفة وقع فى رواية أبى ذر 
الحروى قال لى خليفة م باب كلام الرب مع الملائكة . رواية أدم عن شيبان لم أجدها م باب قول الله تعالى ( كل 
يوم هو فى شأن ) . حديث ابن مسعود أسئده المؤاف فى هجرة الحبشة و باب قول الله تعالى ( لا تحرك به 
لسانك) حديث أبى هريرة وصله أحمد وابن ماجه وابن حبان فى صميحه والحام من حديث ألى هريرة م ياب قول 
الله تعالى (يا أيها الرسول بلغ ) . . حديث أنس أن النى ملع بعث خاله حراما إلى قوم ٠‏ وصله المؤلف ف الجباد » 
ورواية عمد عن أن عامس العقدى لم أرها لكن أخرج الاسماعيل الحديث.من رواية أحمد بن ثابت الجحدرى عن 
أبى عام ه باب قول الله ل قل فأتوا بالترراة ) ٠‏ قوله وبعى النى يِل الإسلام والإيمان عملا » يشير الى حدريث 
ابن مسعود سئل النى وَل أى العمل أفضل قال [ان بالله وقد علقه هنا ووصله فى الياب الذى بعده » وستأقى الإشارة 
اليه من حديث ألى ذر وأنبى هريرة أيضاً , وأشار أيضا إلى حديث ابن عير بنى الإسلام على خمس فان فيه تسمية 
الإسلامعيلا ؛ وحديث ألبى هريرة فى قصة بلال وصله المؤاف فى كتاب صلاة الليل . قوله : وسى النى ريع الصلاة 
عملا ذكر معنى ذلك ف الباب » وحديث لا صلاة لمن لم يقرأ بفاحة الكتاب وصله فى الصلاة من حديث عبادة بن 
الصامت ٠‏ باب رواية النى يه عن ريه . رواية معتمر عن أببه وصلبا مس وابن حيان فى صميحه وزاد فى آخر 
الحديث : فالله أوسع بالمذفرة » ووقع لنا بعلى فى فرائد أبى الحسن المقيقم باب مايجوز من #فسير التورأة . حديث 
ابن عباس عن أبى سفيان بن حرب تقدم فى الإيمان والتفسير والجباد وغير موضع موصولا ومعلقاه باب قول النى ' 
يله الماع بالقرآن مع السفرة الكرام البزرة »وصل الموْاف هذا الحديدث من روابة سعد بن هشام عن عائشة فى 


التفسير بغير هذا اللفظ ووصله مس بهذا الافظ » وحديث : زينوا القرآن بأصواكم » وصله فى كتاب خاق أفعال 
العباد وغارج الصحيح من حديث البراء بن عازب من طرق » ووقع لنا بعلو فى مسند الدارى » وأسنده أيضا أبو 
داود والنسائى وابن ماجه » ورواه ابن حبان فى صيحه من حديث ألى هريرة ؛ ورواه ابن ألى داود فى المصاحف 
من حديث ابن عياس » ورويناه فى الآول من حديث ابن |أسماك من حديث ابن مسعود موقوفا ه باب قول الله 
تعالى و لقد يسرنا القرآن للذكرع حديث : كل ميسر لما خلق له , وصله المؤاف فى القدر وف التفسير من حديث 
على بن ألى طالب ٠‏ باب قول الله تعالى 9 والله خلقك وما تعملون). قوله : وسمى النى يلك الإمان عملا تقدم قربا 
وحديث ألى ذر : أى الاعمال أفضل وصله المؤاف ف العتق » وحديث أبى هريرة فى ذلك وصله المؤاف فى الإيمان 
والحج » وحديث وفد عبد القيس وصله فى الباب من حديث ابن عباس : قرأت على عبد القادر بن مد بن على 
سيط الذهى عن أحمد بن على بن الحسن العابد فيا قرى* عليه وهو يسمع أن عمد بن اسماعيل الخطيب أخيرهم أنبأنا 
أبو الحسن على بن حمزة أنيأنا أبو القاسم الشيبانى أنأنا أبو طالب بن غيلان حدثنا أبو بكر الشافعى أخيرنا جمد بن 
اق بن الحسن الحربى حدثنا أبو ذيفة حدثنا سفيان عن رجل عن جاهد فى قوله : وزنوا بالقسطاس المستةيم » 
قال العدل بالرومية » ورواه الفريالى فى تفسيره عن ورقاء بن عمر عن ابن ألى نجيح عن مجاهد مثله آخر مافى 
الصحيح من الاحاددث ااعاقة المرفوعة » وقد بيذت ماوصله مما فى مكان آخر من كنابه مع تعيينه ومالم وصله 
هو فى مكان آخر من كتابه ؛ ووصله فى مكان من حكتبه التى هى خارج الصحيح بينته أيضاً وهالم نقف عليه من 
طريقه بيذت من وصله إلى من عاق عنه من الآئمة فى تصانيفوم ؛ وقد استوفيت جميع ذلك يطرقه واختلاف ألفاظه 
فى التخر يج الكبير فتصير هذه الأوراق التى لخصت فى هذه المقدمة كالعنوان اذلك التخريح . ومن تأمل هذا الفصل 
حق تأمله عرف سعة حفظ البخارى وكثرة روايته وجودة استحضاره وقوة ذاكرته رحه الله تعالى ورضى عنه 
وكرمهء والله الموفق لا إله إلا هو .. 

وهذا الفصل من الفائس المستجادة وهو مستدق لآن يفرد بالتصنيف , فن أراد إفراده فلييدأ يحمد الله 
تعالى والثناء عليه بأن يقول : المد لله واصل من انقطع اليه ورافع من وضع حد التواضع متوكلا عليه » وصلى 
الله وسل على سيدنا مد الذى أوتى جوامع الكام » واشتهر من نصيحته للآمة ماتيقن وعلُ و على له وصحبه نموم 
المدى ومصابيح الاقتدا 

أما بعدء فبذا مختصر جداته كالعنوان لكتابى تغليق التعليق الذى وصات فيه تعاليق البخارى فى صميحه 
وأوضحت فيه ماحتاج اليه الطالب من تضعيف الحديث وتصحيحة ليرجع اليه من هذا الختصر بأدنى نظر | اتأمل » 
وبعول على نسبة الحديث إلى خرجه من أراد أن يعول » هذا أخر الخطبة . ويكتب بهد ذلك : وامراد بالتعايق 
إلى أن ينتهى الى آخر هذا الفصل لمن أراد أن يقف على ذلك بأدنى تحصيل » والله تعالى بهدينا جميعا إلى سواء السييل 


2 


ك3 
فى سياق ما فى ااسكتاب من الالفاظ الغريبة على ترتيب الحروف مشروحا 


وقد ذ كرت 2-1 منه على ظاهر لفظه غير مراع لاصل ماده تيسيراً الكشف »2 ونبت على بءعض ذلك 6 


ستراه » وأوردت فيه كثيراً وإن كان مذ كورا فى الاصل 2 تم الفائدة فى موضع واحد 


حرف الالف 

(١‏ فل | 41: قوله (! 1 1) كذا وقع مرموزا ممدودا فى حديث عبد الله بن مذفل » وهو حكاية ترجيعه 
يِه لا قرأ سورة الفتح . قله ( أوابد ) : هو جمع أبدة وزن فاعلة بقال أبيدت تأبد إذا توحشت ٠»‏ ويقال جاء 
لان بآبدة إذا جاء بأ مشكل ٠‏ قوله ( ماء أجن ) : أى متغير الريح ٠‏ قوله ( آخرة الرحل ) : بكسر المعجمة 

وهو عود فى موؤخره وهو طد تادمته . قوله (آدد ) : أى به أدرة بالقصر وفتح الراء ٠‏ وهو العظم الخصيتين » 
ويقال يضم الهمزة وسكون الدال . قَولْه ( آدم فى صفة مومى وف صفة نينا ليس بالآدم ) : جمعه أدم بالضم 
وسكون الال وهو اللون الذى بين البياض والسواد . قوله (ولا يؤده) : أى ولا يثقله يقال أده يؤده إذا أثقله » 
والآد والايد القوة ٠‏ قوله ( آسن ) : فى صفة الماء أى متخير ٠‏ قوله (دآل فلان ) : أى أهل فاذا صذروا آل 
ددره إلى الأصل فقيل أهيل . قوله ( آمين ) : بالمد ووز قصر الحمزة وأنكره ثعلب والم عففة ويحوز 
تشديدها وأنسكره الآ كثرون والنون مفتوحة على كل حال » ويقال فى فعله أمن الرجل ال تأمنا واعتلك 
فى معناها فقال عطاء هو دعاء وقيل كذلك يكون وقيل هو امم الله وقيل أصله أمين بالقصر فدخل عليه حرف 
النداء فكأنه قيل يا الله استجب » وقيل هى درجة فى الجنة تحب من قال ذلك » وقيل هو طابع لدفع الآفات وقيل 
غير ذلك ٠‏ قوله (آننا) : أى قرسا وقيل أول وقت كنا فيه » وقيل الساعة وكله بممنى وهو من الاستئناف ٠‏ 

قوله ( أية ) : أى علامة وآية القرآن علامة على تمام الكلام أو لأانها جماعة فن كللات القرآن والآية تقال للجاعة 
لإفسل أب ): : قوله ( قول أم عطية بأنى) : ضبطه الآ كثرون بكم 0 الحمزة بينهما وسهل بعضهم 
الحمزة ياء وللاصيل بفتح الموحدة الثانية وكذا لآبى ذر فى يعض المواضع 2 مع تسبيل الهمزة وكذا لعيدوس 
فى الحج وهذه الروايات كلها سميحة » قال ابن الانبارى ممناها بأنى هو أذف هو الكثزة ة الاستعمال وأصله أفديه 
بأنى » ووقع لبعضهم بأبى بفتح الناذر ينا وسكون اللهوة رركا كان عد انما :راخدا جيل حرق س1 + 
قوله ( الاب" ) : هو ما تأكله الانعام وقيل هو المهى* للرعى ومنه قول قس إن ساعدة مل يرتع أبا . 
قوله ( الأب ) : يأنى فى الباء . قوله ( الآيد ) : الأبد هو الدهر , وقوله لا بد أيد المراد المبالغة فى دوام ذلك . 
قوله ( الآباريق ) : هى المعروفة » وقيل ما كان ذا أذن وعروة فهو إبريق وإلا فبو كوب ء وقيل الإبريق ماله 
خرطوم فقط , وقبل هو مشت من البريق فبذ كر ف الموحدة ٠‏ قوله ( نل أبرت » وقوله أبرها ويؤيرون ) : 
م ٠١‏ © المقدمة 


بالتخفيف على الآشهر وبالتشديد والاسم الآنار وهو التلقيج ٠‏ قوله ( 0 بير ) : كذا عند ابن السكن بتقديم الهمزة 
والمشبور عكسه وسيأق ٠‏ قوله ( أبذن ) : يفت أوله قيده القابسى وذكره ثابت بكسرها وهى كلة فارسية صفة 
حوض صغير أو قصرية من عفار أو حجر مثقور ؛ وقال أبو ذر كالقدر وسخن فيه الماء وأنسكره عياض قال و [ما 
أراد أنس أنه يترد فيه . قلت : ولا يمتذع أن يكون أصل اتخاذه للنسخين ثم استعمل للتبريد حيث لا نار . 
قوله ( الابطح ) : هو مسيل الماء فيه داق الحصى وهو البطحاء أيضاً ويضاف إلى مكة ومنى وهو واحد وهو 
إلى منى أقرب منه إلى مكة كذا قال اين عبد البر وغيره من المغاربة وفيه نظر ٠‏ قوله (أبق) : بفتح اأباء ويجحوز 
كسرها أى هرب ٠‏ قوله ( أبابيل ) : أى يجتمعة متتابعة . قوله ( أباسوا ) : أى أيسوا » وقوله : ألم تر الجن 
وإبلاسباء أى تحيرها ودهشتها والإبلاس الهيرة والسكوت من الحزن أو الخوف» وقال القزاز أباس ندم وحزن. 
قوله ( أبنوا أهلى ) : بتخفيف الباء أى اههموم وذ كروم بالسوء ووقع عند الآصيللى بالتشديد قال ثمابت التأبين 
ذكر الثىء وتتبعه والتخفيف بمعناه » ووقع عند عبدوس بتقديم النون وهو تصحيف لأآن التأنيب اللوم وليس 
هذا موضعه ء وقوله تأنه ترقيه أى تطبه برق ؛ وهو حجة لمن قال إنه قد يستعمل فى غير الشر ٠‏ قوله (أعرى ): 
الأمبر عرق فى الظبر » وقيل هو عرق مستيطن القلب فاذا انقطع لم تبق معه حياة وقيل غير ذلك ٠‏ قوله ( الآبواء ) : 
بفتح الهمزة وسكون الموحدة قرية من الفرع من عمل المدينة بينها وبين الجحفة ما يلى المدينة ثلائة وعشرون ميلا » 
قيل ميت يذلك للوباء الذى بها ولا يصح ذلك إلا على القلب . قوله ( حتى يأقى أبو منزلنا ) : أى صاحبه ٠‏ قوله ( إنا 
إذا صيح بنا أبينا ) : كذا لللآصيل بموحدة ؛ أى أبينا الفرار » ولذيره بالمثثاة أى أجبنا الداعى ٠‏ قَولْهِ ( وكانت 
بنت أببا ) : أى فى الشبامة وقوة النفس . قوله ( لا أبالك ) : كلة حث على الفمل » أى عمل عمل من لا معاون له 

لإا فصل 'ت ) : قوله (فى حديث الهجرة أتينا) : عل البناء للمفعول أى أدركنا » وقوله الطريق المئتاء بكسر 
المم بعدها همزة سا كنة وقد تسبل وبالمد أى يحجة مساوكة ٠‏ قوله ( أق) : بالقصر أى جاء وبالمد أى أعطى » وقال 
ابن عباس فى قوله تعالى (. ائنيا طوعا أو كرها ) أى أعطيا هر قالتا أتينا طائعين ) أى أعطينا » قال عياض ليس 
أنى هنا مني أعطى وإنها هو بمعنى جاء » ويمكن تخريحه على تقريب المنى بأنهما لما أمرما بإخراج ماما فأجابتا 
كان كالإعطاء فعبر بالإعطاء عن ايجىء بما أودعتاه ٠‏ قوله ( لقد هممت أن أرسل إل أى بكر أو آتيه ) : كذا لآنى 
ذر من الإنيان بافظ المدكلم ولاباقين وابنه بالمو<دة والنون » وقيل هو وثم وليس كذلك بل هو الصواب بدليل 
الرواية الآخرى أن ادعوا أباك وأخاك . قوله ( كنا عند أنى مومى فأتى ذكر دجاجة ) : كذا لآنى ذر يفتح همزة 
أتى وللاصيلى بضمبا وهو الصواب» فإن النقدير أتى يدجاجة وذكر يافظ الفعل الماضى كأن الراوى شك ف المأ 
به لكنه حفظ كونه دجاجة . قوله ( فى حديث الحدبيية فإن يأتونا كان قد قطع الله عينا من المشركين ) : كذا 
لل كر من الإنيان ولاإن السكن »وحدة وبعد الألف مثناة مشددة من البتات أى قاطعونا . قَوله ( أتان ) : هى 
الآنش من الجر » وقوله على حار أتان ضبطه الاصيل بالتئوين فهما على أن أحدهما بدل من الآخر بدل البعض من 
الكل ؛ لأن لفظ امار بطاق على الذكر والأنثى وضبط فى رواية أنى ذر بالإضافة أى حار أنثى وقيل اراد 
وصفه بالصلابة لآن الآتان من أسماء الحجارة الصلبة ٠‏ قوله ( أترجة ) : واحدة الأترج وهو معروف مشدد الجم 
أو بنون ساكنة قبل الجم » ووقع فى تفسير يوسف ولا يعرف فى كلام العرب الأاترج , وليس المراد بذلك التق 


لس قثا مب 
المطلق و[نا أراد أنه لا يعرف فى كلامم تفسير التكابه لا أنه نق الافظة من كلام العرب فإنها ثابتة فى الحديث 

( فصل اث ) : قوله (حى يشخن فى الآرض ) : أى ,بالغ وقيل يغلب » والمراد المبالغة فى قتل الكفار . 
يقال أنخنه المرض إذا أوهته ٠‏ وقول عائثمة حت أنمخنت علها أى بالذت فى إغامها » ولبءضهم بالمملة قبلها نون 
وهو أصوب وميأق ٠‏ قوله (اولا أن يأثروا ) : أى ينقلوا » يقال أثرت الحديث بالقصر آآثره بالمد وذم المثلثة 
أثرا بسكونها إذا حدثت به ء وقرله ذا كرا ولا آثرا أى ناقلاء وقال بماهد أو أثارة من عل أى يأثر علدا » وقوله 
على إثر واحدة منهما بكسر الهمزة وسكون المثلثّة وبفتحها أيضا أى بمدهاء وقوله يذسأ له فى أثره أى يؤخر له فى 
أجله ٠‏ قوله ( لآوثرنه على نفسى ) : أى لاقدمنه ؛ وقوله آثر ناسا فى القسمة أى ذضلوم » ومنه فآثر التويتات كذا 
للأكثر و لبعضهم فأين التوبتات وهو تصحرف . قوله (ستكون بعدى أثرة ) : يضم الهمزة وسكون الثاء ويفتحبما 
أيضا قال الأزهرى هو الاسنئثار أى يستأثر عليكم بأمور الدنيا وويفضل عليكم غير , ومنه قول عمر ما استأثر بها 
عليكم » وفى حديث البيعة وعلى أثرة علينا وهى بفتحتين . قله ( من أثل الغابة ) : بفتح أوله قال ابن عباس هو 
الطرفاء وقيل ما عظم منه ٠‏ قوله ( تأثلته ) أى اتخذته أصلاء وأثلة الثى* بضم الهمزة وسكون الثاء أصله ومنه قوله 
غير متأثل مالا . قوله (آ ثم عند اللم) : أى أعظم نما . وقوله تأما وتأثئهما أى تحرجا من الإثم وكذا قوله تأثموا 
منه » وقوله كرهت أن أوتمكم أى أدخل عليكم إثما بسبب ما يدخل علي من المثيقة الداعى إل التسخط » ومنه 
قوله حتى يؤثمه أى يدخله فى الحرج ٠قوله‏ (الأثم ) : أى الام الذى يوجب الإثم أو هو نفس الإثم وضعا 
للمصدر موضع الاسم ٠‏ قوله ( يلق أثاما ) : أى عقوبة . قوله ( أثاما ) : أى مالا 

(١‏ فصل اج ) : قوله ( الأجاج ) : أى ار . قوله ( أجج نارا ) : بالتعديد أى أشعلما حتى سمع لها صوت 
وهو من الآجيج . قوله ( ما أجد) : بفتح أوله وضم انيه وآشديد الدال أى اجتهد فى ااقتال » ولبعضهم بفتح أوله 
وكسر الجم عذنفا من الوجدان والآول أقرى ٠‏ قوله ( أجرنا من أجرت , : يقال أجار يحير إجارة » وقوله أجره 
الله بالقضّر وأجره بالمد يأجره بالضم من الاجر ومن الإجارة لللاجير . قوله ( ولا يميد يومئذ إلا الرسل ) : 
يقال أجاز الوادى ييز إجازة إذا قطعه سيرا ومنه أو ل من يحين ء وةوله حتى أجاز الوادى ومنه فنظر ثم أجاز . 
قوله ( قبل أن تجيزوا على ) : أى تسكلوا قتلى » وأجهر على الجر إذا تممه قتلا ء قال الجوهرى إثما أجبزوه بالهاء 
ولا يقال أجر ت على اجرخ : قوله ( أجل أن يأ كل معك ) : بسكون الجم أى من أجل ويقال بكسر الهمزة وأما 
أجل بفتحتين فعناه نعم بسكون آخره والاجل بفتحتين أبضا الغاية من كل ثى* ويطاق على العمر . قوله ( أجم ) : 
بضمتين أى حصن وامع آجام بالمد وبكسر الممزة أيضا بلا مد . قوله ( أجيفوا الآبواب ) : أى أغلةوها 
من الإجافة : 

١‏ فصل اح ): قوله ( الأحابيش ) : ثم أحياء من القارة انضموا إلى بنى ليث فى حار بتهم قريشا ء والتحيش 
التجميع ٠‏ وقال الزبير تحالفت قريش وبنو الحارث بن عبد مناف بن كنانة وعضل والقارة على بنى ليث بن بكر 
فسموا يومئّذ الأحايش , وكان ذلك أول. إخر اج بنى ليث من تهامة . قال الوافدى » وكان بنو عبد المطلب ثم الذين 
عقدوا حلف الأحايش ٠‏ قوله ( أحد ) : بضوتّين جبل بالمدينة معروف . قوله ( الحج أحد الجبادين ) : بفتحتين 


ت الاب 


ومن قاله همزة عدودة ثم خاء مكسورة معجمة ثم راء ققد صحف ٠‏ قوله (أحسوا ) : أى نوقعوا يقال أحسسست 
كذا أى توقمته ويمىء معنى ظنئته ويقال حت وأحسست وسيأق ف الحاء ٠‏ قوله ( فلا أحفظه ) : أى أغضبة 
وزنا ومعتى والإحفاظ الإغضاب . قَولِه ( الإحليل ) : بكسر أوله أى الذكر 

١‏ فصل اخ ) : قوله ( اخ اخ ) : بكس أوله . كلة تقال لاجمل ليبرك . قوله ( يتأخى مناخه ) : ويروى 
يتوخى بالواو أى يقصد ٠‏ قوله ( إغاذات ) : بالكسر والتخفرف والذال معجمة أى غدران واحدتها إغاذة . 
قوله ( يؤخذ ‏ بفتح الهمزة وقد تسبل وتشديد الخاء ‏ عن امرأته ) : أى حيس عن جماعبا من الأخذة يضم اهمزة 
وهى رقية الساحر وأصله من الربط » ومنه قيل لللاسير أخيذ » ومنه قوله فللا أخذ أى صرع » وقوله تأخذ أمى 
بأخذ الفرون كذا بالموحدة ٠‏ ويروى مأخذ بالمم منصويا على القيين أى يسلكون مسلكبم » وضبطه بعضمم 
بموحدة بعدها همزة مكسورة ثم خاء مفتوحة ثم ذال مكسورة جمع أخذة مثل كسر وكسرة » قال ثعلب : يقال 
ما أخذ أخذه أى ما قصد قصده » ومنه قوله أخذ أهل الجنة أخذاتهم أى سلكوا طرقبم أو -صلوا كراماتهم . 
قوله ( الآأخر ) : بقصر الهمزة وكسر المعجمة أى الابمد وقيل الأرذل » وأماقوله فى حديث العسيف : واغد 
يا أنيس إلى امرأة الآخر فهو بالمد وفتح الخاء . وله ( مؤخرة الرعل ) : بكسر الخاء المعجمة الثقيلة وأنسكره 
ابن قتببة وسكن اطهمز ة وخفف الخاء وصححه الذووى وى التشديد قولا وفتح الاصيلى امم وسبل الهمزة كذلك 
وفيه لنة أخرى آخرة بالمد ا تقدم وجمع الجوهرى ذبا ست لغات . قَولْه ( الأخشبين ) : هيا جملا مكة قعيقعان 
وأبو قبيس سميا يذلك لعظمبما وخشوتتهما . قوله ( أخفر 86 الإخفار الغدر وهو من الخفرة يضم ثم سكون 
وحقه أن يذ كر فى الخاء » يقال أخفرته إذا لم تف بذمته وخفرته أجرته والهمزة فى أخفرته للإزالة ٠‏ قوله ( أخلد 
إلى الارض ) : أى قمد وتقاءس . قوله ( ولسكن أخوة الإسلام ) : كذا للأكثر و لللأصيلى ولسكن خوة الإسلام 
بغير ألف » قال ابن الأخضر النحوى نقل حركة الممزة إلى نون لكن ثم خرج من الكسرة إلى الضمة بسكون 
النون » وقال ابن مالك هو بضم النون للاتباع 

١‏ فصل اد ) : قوله ( مأدية ) : يضم الدال وفتحبا أى مدعاة إلى الطعام وفى رواية القاببى انتدب الله أى 
أجاب من دعاه والمشبور اتتدب بنون ٠.‏ قوله ( شيأ إدا ) : أى قولا عظما ٠‏ قولهِ ( به أدرة ) : يضم الهمزة 
وسكون الدال أى عظم الخصيتين . قوله ( من أدم البيت ) : بالضم وسكون الدال جمع أدام » ومنه قوله خين 
مأدوم أى مضاف إليه ما يؤتدم به وهو ما يؤكل مع انز ما كان » وقوله فأدمته بالمد وبالقصر وتخفيف الم 
أى جملت له أداما . قوله ( من أديم الأرض ) : أى جلدها وقوله من أدم الرجال يذم الهمزة وسكون الدال جمع 
آدم بالمد من الآدمة . قوله ( أرأيت رجلا مؤديا ) : همزة سا كنة وقد تسبل واوا بعدها ياء خفيفة أى قويا على 
السفر أو كامل الآداة . قوله ( أداة الحرب ) : أى السلاح وأداة كل ثىء [ لنه . قوله ( الإداوة ) : بالسكسر 
هى إناء صغير من جلد يتخذ للماء واجمع أداوى بفتح الواو 

١‏ فصل اذ ) : قوله (الإذخر) : بكسر ثم سكون وبكسر الخاء المعجمة حشيشة معروفة طيبة الرييح توجد 
بالحجاز . قوله ( أذربيجات ) : يفتحتين وسكون الراء وكسر الموحدة بعدها ياء ساكنة ثم جم ٠‏ ويفتح أوله 


وثالئه وسكون ثانيه بلدة معروفة وضيطها الأصيلى بالمد وك فية أيضا فتح الموحدة . قوله ( أذرح ) : بفتح ثم 
سكون 5 رأء مضمومة “م حاء مبملة قرية بالشام من أدانيه وقيل هى فلسطين ٠‏ قوله ( مذعنين ) : أى منقادين . 
قوله ( وأذان من الله ) : أى إعلام » وقوله : أذن صدق يصدق ما يقال» وقوله : أذنت لرمها أى سمعت » وقوله : 
ما أذن الله كأذنه حركات أى ما استمع كاستاعه ٠‏ وقيل ما أعلم إعلامه » وقوله آذنى أى أعلنى وإذ تأذن أى أعل ؛ 
وقوله فلم تؤذنونى أى فم تعدونى » وقوله آذناك أى أعليناك ٠‏ وقرله فآ ذشكم أى أءلتم ٠‏ قوله ( لاها الله 
إذا ) : هو قسم وإذا ظرف يتعلق به لا بالذى بعده لثلا يختل اللكلام ويأتى الكلام على دعوى الطانى وغيره 
فى أن الآلف من إذا زائدة فى الشرح إن شاء الله تعالى 

. فصل ار ) : قوله ( أرأيت ) : أى اعلنى وقرله أرأيتشكم أى اعلدونى وسيأف توجبه فى حرف الراء‎ (١ 
قوله ( أرف ماله ) : بفتح الآالف الموحدة بيهها راء مكسورة وبفتح أوله وثانيه وتذوين المو-ودة ولآى ذر يفتح‎ 
» اجميع . فن جعله فعلا فعناه احتاج أو تفطن يقال أرب إذا عل فهو أروب » وقيل معذاه تعجب من حرصه‎ 
وقيل دعاء عليه بسقوط أرابه وهى أعضاؤه » وهو كقول عمر رضى الله عنه أربت من بدنك أى تقطعت آرابك‎ 
عن بدنك » ومن جعله اسما فمناه حاجة جاءت به و:-كون ه ماء فيه زائدة وأنكر عياض توجيه رواية أفى ذر‎ 
قوله ( أمالكك لإربه ) : بكسر م سكون » قال الخطاى كذا‎ ٠ ووجهها ابن الأثير بأن معناه أنه ذو خيرة وعم‎ 
يقول أكثر الرواة والإرب العضو ال وإنما هو لأربه بنتحتين أى لحاجته | ه » وقد قالوا أيضا الآرب بالسكون‎ 
الحاجة » وقوله بكل [رب منه إربا منه المراد هنا العضو وكذا قوله يسجد على سبعة آراب » وقوله غير أولى‎ 
قِولهِ (على إرث من إرث‎ ٠ الآربة أى النسكاح قال طاوس الحاجة اليه ء وقال ابن عباس ولى فا مآزف أ حاجات‎ 
قوله (عللى أرجائها ) : أى‎ ٠ ابراهم ) : أى على بقية من شريعته . قوإه ( أدجئه ) : أن آخرة زعى* إى وخر‎ 
. ما لم ينشقق من! وقيل على نواحما . قوله ( أرجرحة ) : هو حبل يشد طرفاه فى موضع عال ثم يحرك راكبه‎ 
قوله ( الآرجران ) : يضم أوله وثالثه وسكون الراء بيهما هو الشديد اخرة . قوله ( أريحاء ) : بوزن فعيلاء هى‎ 
: ) قوله ( أددا ) : هو كيل معروف بمصر قدر خمسين صاعا . قوله ( الادزة‎ ٠ قرية الغور بقرب بيت المقدس‎ 
بفتح أوله وسكون ثانيه بعدها زاى هى شجرة قوبة عظيمة قبل هى شمرة الصنوبر قوله (الأرز) : فيسه ست‎ 
لغات فتح الحمزة وضنها , وضم الراء وسكوتما » وبحذف اطهمزة والراء مضمومة بعدها زاى مششدة أو نون سا كنة‎ 
قوله (1ثم‎ ٠ قوله ( ليأرز ): يقال أرز بكسر الراء يأرز مثلثة الراى أى ينغم ويجتمع‎ ٠ بدل التشديد‎ 
الآديسيين ) : بفتح أوله وكسر الراء وتشديد الياء بعد المهملة وللفسق بياء بدل الهمزة الأولى وفيه روايات أخرى‎ 
قيل مم أتباع عبد الله بن أريس وكان قد ابتدع فهم دينا » وقيل ثم الملوك‎ ٠ خارج الصحيح وهو نسبة إلى أريس‎ 
وقيل مم الفلاحدون والاتباع » وبه جزم الليث بن سعد ويؤيده ما فى بءض رواباته فإن‎ ٠ ألذين يخالةفون أنيياءهم‎ 
: ) عليك إثم رعاياك . قوله ( ب أريس ) : هى معروفة بالمدينة إلى الآن كأنها نسبت إلى بانها . قوله ( الآرش‎ 
: ) بفتح ثم سكون ثم شين معجمة هر ما يأخذه المشترى إذا اطلع على عيب فى السلعة . قولِه ( من أهل الآرض‎ 
. أى من أهل الذمة قيل لم ذلك لانهم أقروا بأرضهم على أن يعطوا الجزية » وجمع الأرض أرضون يفتح الراء‎ 
قوله ( أدق ) : بكسر الراء وفتحها أى سبر والاسم الارق‎ ٠ قوله ( بنى أرفدة ) : م الحبشة نسبوا إلى جد لهم‎ 


بالفتح » وقوله أرقت الماء وجعل بريق تدكرر فى الحديث » وجاء بالهاء والاصل الحمزة من الإرافة وهى الصب . 
قوله ( أدكوا هذين ) : أى أخروا وأصله الراء لانه من ركا ٠‏ قوله ( الاراك ) : هو جر معروف طيب الريح 
يستاك به » وهو عل على موضع بعرفات معروف . قوله ( الآريكة ) : واحدة الآرائك وهى السرر قيل هى الى 
فى الحجال » وقال الأزهرى كل ما اتكىء عليه فبو أريكة ٠‏ قوله ( [دمينية ) : بكسر ثم سكون ثم كسر ثم اياء 
ساكنة ثم نون مكسورة ثم ياء خفيفة مفتوحة بلدة كبيرة معروفة ٠‏ قوله ( أرنبته ) : أرنية الانف طرفه الحدد . 
قوله ( أ:نجنا أرنيا ) : أى أثرناه والآرنب دويبة معروفة . قوله ( اتجل أو أرن ) : بكسر الراء وسكون النون 
بوزن أقم ٠»‏ للنسق ولغيره بسكون الراء وكسر انون وضيطه الاصيلى بكسرها وإثبات اليساء » وقال الخطانى 
الصواب فيه أيرن فعل أمى من الآرن وهو الإسراع » وقد يكون بوزن أطع من أران القرم إذا هلسكت 
مواشهم » أو بوزن أعط بمعنى أدم الحر من رئوت إذا أدمت النظر » أو يكون أرن بممنى هات » وقال الرمخشرى 
كل من علاك وغلبك فقد ر ان بك» ورين بفلان ذهب به الموت » وأران القوم بمواشهم أى ذهبوا بها » فعنى 
أرن أى صر ذا رين فى ذبيحتك . قوله ( إن دس التناسين تعن آرج غرانان وتان ) هو مهمزة متوحة 
مدودة وراء مكسورة وياء مشددة , كذا ضيطه الجر جانى وهو مربط الداية وقيل معلفبا » وقيل حبل يدفن فى 
الارض اثر بط فيه الداية » والمعنى أن الدلال كان يسمى مربط دوابه هذا الاسم ليوهم أن الدابة جلبت من تلك 
البلدة برغب ذبا ؛ وكأن المضاف سقط من الاصل كأن الأصل آرى دوابه أو كان معرفا فسةطت آلة التعريف » 
كأنه كان فيه يسمى الآرى واللام فيه الجنس » وعند المروزى أرى بفتح الحمزة والراء بوزن دعا ولغيده يضم 
ال همزة وكلاههما واثم 

١‏ فصل از ) : قوله ( إزاء كذا ) : أى قبالته » وقوله وازينا المدو أى صاففنام ‏ وأصله الممن يقال أزيت 
إلى الثىء انضممت [ليه ٠‏ قوله ( إذدة المؤمن ) : بالكسر والمراد الهيئة ويقوله بعضبم بااضم ٠‏ قوله ( أنصرك 
نصرا مؤزرا ): أى بالغا قويا وقيل هو من وازرت صرت وزيرا ٠‏ قوله ( أزدى ) : أى ظبرى وأصل الإزد 
القوة ٠‏ قوله ( وكان لها أزرار فى كبا ): وقع فى رواية الجرجانى إزار وهو خطأ » والازرار جمع زر وهو 
معروف . وله ( وشد المأذد ) : كناية عن التأهب والاستعداد . قوله ( أزفت الأزفة ) : أى اقتريت الساعة 
وأصل الازف القرب 

١‏ فصل اس ) : قوله ( استبرق ) : هو ما غاظ من الديباج وهو معرب ٠‏ قوله ( أسد ) : بوزن عم أى 
صار كالاسد يقال أسد واستأسد . قوله ( إذا أسد الآمى ) : يأ فى الواو ٠‏ قوله ( شددنا أسرم ) : قال معمر ين 
المثتى الآسر شدة الخلق وكل ثىء شددته فهو مأسور » وقوله بأمرمم أى يجحمعبم . قوله ( أسارير وجبه ) : .يأى 
فى السين ٠‏ قوله ( أساطير ) : واحدتها أسطورة وأسطارة وهى الترّهات وستاقى ف السين ٠‏ قوله ( أسطوانة ) : 
أى سارية وهى الدعامة . قله ( أسيف ) : أى سريع الحزن » وقوله آسفونا أى أعتطوناء وقوله أسف أى ندم 
وزنه ومعناه . قوله ( أسقطوا لحاتة ) : يأتى فى السين . قوله ( الأسقف ) : ويقال فيه سقف بضمتين معروف 
عند التصارى . قَولِه ( أسكفة ) : بضم الممزة والكاف ينها سين مبملة سا كنة والفاء مشددة هى عتبة الباب 
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السفل . قوله ( يأتسى ) : أى يتيع ويقتدى » وفى رواية يتأمى يوزن يتفعل » وقوله لا تأسأى لا تحرن فكيف 
أبى كيف أحزن ٠‏ قوله ( أسانى اله ) : يأتى فى الواد ٠‏ قوله ( ماء آسن ) : يقال أسن الماء إذا تغسير ريحه . 
قوله ( كان على مسيأ فى شأنها) : كذا للنسى ولابن السكن وكذا هو لابن أنى خيئمة » والإساءة المذكورة من جبة 
قوله والنساء سواها كثير ؛ ورواه أ كثر رواة البخارى »ركان عل مسلا فى شأنما ثم اختافوا فلبعضهم بسكون السين 
وكسر اللام أى لم يقل فها شيأ فس ولبعضهم بالتشديد أى وقف لم يثبت ول يشكر 

فصل اش ) : قوله ( أشخصه ) : أى نقله من مكان إلى مكان ومنه الإثخاص بكسر أوله ٠‏ قوله ( الآشر) : 
بالفتح أى البطر . قوله ( أشربته قلوبم ) : يأ فى الشين المعجءة ٠‏ قوله ( الأشزة والواثرة والمؤتشرة ) : هى 
الحددة أطراف الاسئان وف الحديث ذكر المنشار وقع بالنون وبالياء الآخيرة بهمز وبغير همز ونقل أبو زيد 
عن ألى مرو بن العلاء توهين النون ٠‏ وله ( الاشطاط ) : بفتح أوله وسكون ثانيه هو مكان تلقاء الحديبية . 
قوله ( اشن ) : مقصور بكسر الهمرة هر المثقب الذى يخرذ به ٠‏ قوله ( وأشفيت منه على الموت ) : أى أشرفت 

( فصل اص ) : قوله ( [صبع ) : بكر الهمزة وفتح الموحدة ويحوز تثليث الهمزة مع تثليث الباء فتكمل 
تسعة وعاشرها أصبوع بضمتين وزيادة واو. قوله (21را ( :أى عبدا والإصر أيضا الوم . قوله ( الأصال ) ' 
واحدها أصيل وهو المثى ٠‏ قوله ( استاصات قومك ) : أى قتات جماءتهم فلم تبق منهم أصلا 

( فصل اط ) : قَولِه ( لا تطرونى ) : الإطراء الإفراط فى المدح ومنه يطريه . قوله ( أطرتها بين نسائفى ) : 
يأ فى الطاء ٠‏ قوله ( أطيط ) : قيل هو صوت الحمل عند السير وقيل صوت الإبل عذد كظتها ٠‏ قوله (الآطم ): 
بضمتين هو الحصن وأطام المدينة بالمد ويقال بالسكسر.أيضا ويقال لما ارتفع من البناء 

بر فصل اع ) : قوله ( اع اع ) : حكاية الصوت الخارج عند وضع السواك ف الهم . قوله ( أعيا ): أى 
تعب والاسم الإعياء 

ل( فصل اغ ) : قوله (أغروا فى ) : بذم أوله من الإغراء وهو التسليط » وقوله لنذرينك أى لنسلطنك 
فسره فى الاصل 

. فصل اف ) : قوله ( أفرغ عليه قطرا ) : أى أنزل كذا فى الآصل » وهو منى أسكب والاسم الإفراغ‎ ١ 
قوله ( أفضوا ) : من الإفضاء وهو ملاقاة الثىء‎ ٠ قوله ( أفته حفصة ) : أى أظهرته ومنه قولها ما كنت أفينى‎ 
للثىء » وقال ابن عباس قوله أفضى بعضم إلى بءض هو كناية عن الن-كاح . قله ( تفيضون فيه ) : أى تقولون فيه‎ 
كذا وهو من الإفاضة ومئه أفاض من عرفة . قوله ( أف ) : بتثهديد الفاء وذم أوله يستعمل جوايا عما يستقذر‎ 
وعما يضجر منه وفيه عشر لغات : ذم الطهمزة مع سكون الغاء ؛ ويتشديدها بالحركات الثلاث مذونا » و بغير تنوين‎ 
وبفتح الحمزة وتشديد الفاء‎ ٠ فذلك ستة 2 وباشياع الفتحة مع التشديد » ويكمر الهمزة مع فتح الفاء المشددة‎ 
: بعدها تاء تأندث منونة مفو حة أيضا »وقد جمعبا !بن مالك فى بيت فقال‎ 

فأف ثاث ونون إن أردت وأف أنا ورفعا ونصيا أفة قبلا 


وح البارع ذم الهمزة فى التاسعة والعاشرة بلا تنوين . وقال ابن جنى لا يقال مثل العامة بكسر الفاء وإشات 


ح اطط/ل سد 


الياء » وأجازه الأخفش » وقال أبو البقاء من كسر جاء على الاصل ومن فتح طلب التخفيف ومن ذم أتبع ومن 
نوآن أراد التنكير ومنلم ينون أراد التعريف ومن خفف ذف أحد الاثاين . وله ( الآفق ) : بضمتين جمعه 
[فاق بالمد وهى نو احى السياء والارض وأما الأفق بفتحتين فهو جمع أفيق مشل أدم وأديم وزنا ومعنى . 
قوله ( الافك والآفك ) : الثانية يفتحدين بمنراة النجس والنجس » تقول أفكهم وافكبم ويقال أفكهم بفتحتين فمل 
ماض بمعنى صر فبم يا قال يؤفك عنه من أفك أى ريصر ف عنه من صرف وأما المؤتفك فيقال انتفسكت أى انقلبت 
وأصل الإفك الكذب . قوله (لم يفلته ) : من الإفلات وهو الإطلاق 


١‏ فصل اق ) : قوله ( أقط ) : بفتح الحمزة وكسر القاف وقد يسكن ويحوز ذم:أوله وكسره ؛ قال عياض 
هو جين اللبن المستخرج ز بده وخصهابن الأعرانى بالضأن وقيل لبن يحفف مستحجر يطيخ به ٠‏ قوله ( أفسط 
فبو مقسط) : من الإقساط وهو العدل . قِوله ( أقلمت عنه الى ) : من الإقلاع والمراد ارتفعت . قله ( أتلنى ) : 
من الإفالة وهو ترك العقد . قوله ( الاقاليد ) : جمع إقليد وهو المفتاح 

ا فصل اك ) قوله ( لو غير أكار قنلنى ) الآ كار هو الزراع مأخوذ من الآ كرة يضم وسكون وهى الحفرة 
يحانب النهر ليصفو ماؤها وأ كرت الارض إذا شققتا للحرث وأشار يذلك إلى الانصار لانم أسحاب زدع . 
قوله ( فأكامت وقوله لتستسكؤ* إناءها ) الإكفاء الإفراغ . قوله ( على [ كاف ) بكسر أوله هو كالبرذعة ونحوها 
لذوات الحافر .وله ( أكلة خيبر » وقوله أكلة أو أ كلتين ) بالضم الثقمة وبالفتح المصدر ٠‏ قوله ( تأ كل القرى ) 
أى تساق [لبا غنائم القرى أو لآنها منها فتحت القرى وغنمت أموالها . قوله ( على أ؟ة ) بفتحات هى الرابية 
واجمع [كام بالمد وبالكسر بلا مد أيضاً 

ل فصل ال) : قوله ( ألتنا ) أى نقصنا : وقوله : يتنك » أى ينقمك . قوإه ( إلا ولا ذمة ) » قال البخارى 
الإل القراية » وقال غيره العبد » وقيل المراد به الله . قوله ( فالحت القصواء ) بتشديد الحاء من الإلحاح . 
قوله ( لإيلاف قريش ) أى ألفوا ذلك » وقال ان عييئة أى لنعمتى » وقوله : المؤلفة قلوبهم » من التأليف وأصله 
التجميع » وقوله : ما اتتلفت » أى ما اجتمعت » وقالوا : الإيلاف : العبد والذمام » وأول من أخذه من الماوك 
لقريش هاشم بن عبد مناف ٠‏ قوله ( ما ألفاه السحر ) أى وجده ء ألفوا وجدوا » ألنينا وجدناء ألفيا سيدها 
وجدا . قوله (ألق السامرى ) أى صنع . قوله ( ألم ) مؤلم من الوجع وهو من الألم وهو فى موضع مفعل وفيل 
هو ذو ألم ٠‏ قوله ( الالنجوج ) بفتحتين وسكون الذون وضم الجم الأول » جاء فى تفسير الآالركة وهو العود 
المندى : ويقال بساء أوله على التسبيل ء وللاصيل « أنموج » بحذف اللام وهو وث » والآلوّة بالفتح وضم اللام 
والتشديد . قوله ( من هذا المتألى ) أى الحالف المبالغ والآلية الدين » يقال آلى أى حلف » والإيلاء الحلف إلى مدة 
معينة وهو شرعى » ويقال فيه ألا أيضاً . قوله ( ما آلو ما افتديت به ) أى ما أقصر . قوله ( ما ألرت ) أىلم 
استطع وهو من ألا يألو « وتقول ما ألوت جبدا أى ١‏ أدع جبدا » وما ألوت نصحا ومنهم من بمداه : 
قوله (لا بالوندم خبالا ) أى لا يقصرون فى إفسادك . قوله ( وأولى الام ) أى ذوى الأمس ٠‏ قوله ( إلتك عنى) 
أى تنح وابعد عنى . موه ( أليات ) بفتح أوله واللام جمع ألية يفتح وسكون أى المقعدة 


إم حا 


ل فصل الا ( : بالتشديد وكسر أوله أو فت<ه والا بالتخفيف بالفتح وبالكسر ٠‏ إلا بالكير واللشديد 
حرف أسلثناء أو استدرزاك , وبالتخفيف للذاية ٠‏ وبرد ععى مع كةوله بررط إلى سارية ألمسجد ٠‏ وععنى اللام 


كقوله جرت إلى أمير السربة ٠‏ ونا لفتتح والتشديد للتربيخ 3 و«التخفيف للاسةفتاح 3 ووقع اختلاف ف بعض 


الاحاديث بيئاه فى مواضعه 


( فصل ام ) : قوله ( إمالا ) تتكررت وهى بكسر أوله وتشديد الم وفتح اللام وضيطه اللاصولى يكسرها , 
وخطأ أبو حاتم من كسرها ونسبه إلى العامة سكن خرج على الإمالة وجعل الكلمة كلبا واحدة » والمءنى إن كنت 
لا تفعل كذا ذافمل غيره وكأنم ١كتفوا‏ يذكر لاعن ذكر الفمل . وأما بفتح وتخفيف حرف استفتاح ويكون 
بمءنى حقا وهى هركية من همزة الاستفبام وما النافية وتفيد التقرير » وهى مثل أل كقوله ١‏ ألم نشرح لك ) ووقع 
فى قصة الحسن رضى الله عنه , أما علات » ولبعضهم ذف الهمزة وهى تحذن كثيراً ولا بد هنا من تقديرها . 
قوله (دلا أمنا ) قال فى الاصل هى الرابية ٠‏ قِوله ( أمدها ) أى غايتها » الآمد الغاية ٠‏ قوله ( ويشركونا فى الس ) 
فى رواية الجرجانى فى الور بفتختين وهو الاوجه . قوله ( لقد أ ) بفتح ثم كسر ( أمس ابن أى كيثشة ) أى عظم 
يقال أمس القوم إذا كثروا ومنه ل لقد جدت شيأ إمرا ) أى عظما ٠‏ قوله ( تأمرتم ) بوزن تفعاتم أى تشاورتم 
وهو من الاثهار وهر الشمورة . وقوله يأتمرون أى يتشاورون . قوله ( فإن أصابت الإمرة ) بكسر أوله وسكون 
المم أى الإمارة » وأما الآمارة بالفتح فبى العلامة » وورد افظ الام كثيراً فى معنى طلب الفعل » وأما أمس 
الساعة وأس العامة فعناه الشأن وكذا قوله أولى الام ٠‏ قوله ( أمرنا مترفها) أى كثرنامم » وقيل أمرنام 
بالطاعة ٠‏ قوله ( فى قصسة السواك فلينته فأمراه ) بالتشديد أى استن به وللقايى بأمره رالآول أوجه . 
قوله ( أملات ) أى أمليت . وقوله تملى عايه أى :قرأ وقوله يماما على كلمة كلمة من الإملاء وهو إلقاء القول على 
سامعه ٠‏ قوله ( أمنا فى ثو ب ) من الإمامة » وقول فى إمام مبين أى الطريق ؛ والإمام كل ما ا/نممت به 
راهتديت > وله ( وإمامم مندم ) قيل خليفتلكم وقيل الفرآن ٠‏ قوله ( على أمة ) أى على إمام » قاله يجاهد : 
وقوله أمتسكم أفةواعدة أى دشم » وقوله وأد كر بعد أمة أى بعد قرن » وقرى” بعد أمه بفتح الهمزة والمم 
انحفغة بعدها هاء والامه النسيان وللامة معان أخرى غيب هذه . قله (لا أم لك ) هى كللة تقرها العرب عند 
الإفكار وقد لا يقصد بها الذم ٠‏ قوله ( إن تلد الآمة ( أى الجارية الموطرأة ٠‏ وقوله فى واد الملاعنة وكان ابن 
أمه هو يضم أوله وتشديد المى بءدها هاء أى يدعى إلى أمه لانقطاع نسبه من أبيه . قوله (الاى ) أى الذى لايقراً 
ولا يكتب ؛ قيل نسب إلى الام لآن ذلك من شأن النساء غالبا . قوله ( فى حديث عر بعد أن قالها أمنت ) للا كثر 
بكر امم مقصورا والتاء مضمومة للمتسكام ومنتوحة على اله.كاية وللأصيى بالمد وفتح الم ٠‏ قوله ( أمنا بى 
أرفدة ) بالتصب عل المصدر أى أمنتم أمنا » و لللاضيلى والمحروى آمنا بالمد أى صادقتم وةنا أو مكانا أو بلدا وهذا 
قال فى آخره يعتى من الأمن » وقول عائقة فأءت منزلى بتشديد المم أى فيممت وهذه اليساء مسهلة من الهمزة . 
قوله ( إلا أمن عليه البشر ) أى آمنوا عند معايفته لوضوح المدجزة . قله ( إن الآمانة زات فى جذر قلؤب 
الرجال ) قبل المراد بها التدكليف وقيل بمعنى ما إذا تمسكن فى قلب العبد إذ قام بأداء النكاليف 


م #1١‏ المقدمة 


لإ فصل ان »: قوله ( 1 ناء الليل ) أى أوقاته , واحدها أنى بوزن رحى وبوزنكلاء ويقال أنى بوزن قدر . 
قوله ( إناء أ<دم ) معروف واجمع [ نية قله ( يؤنبوف ) أى بويخوق أثيه ويخه ٠‏ قوله ( الانيجانية ) يفتح 
أوله وثالثه » وبكسرهما وبالتشديد والتخفيف وبالتذ كير والتأنيث ؛ قال ثعاب هى كل ما كثف من الآ كسية » 
وقال غيره إذا كان الكساء بعلدين فبى الخخيصة وإلا فبى الانيجانية » وأغرب أبن قتيية فقال إتما هى منيجانية 
نسبة إلى منبج بلد معروف الشام » ومن تالا بهمز أوله فقد غير » ونقل ذلك إن عييئة عن الاسممى وأنكره 
غيده ٠‏ قوله ( يستنبطونه ) أى يستخرجونه من الإنباط وهو [خراج الماء من الارض ٠‏ قوله ( أنثا بإذن الله ) 
أى ولدا أنك.+ قوله ( الإذسية ) قاله ابن ألى أويس بفتحتين » والمثوود يبكسر أوله وسكون ثانيه » والانس 
بالفتح التأنس » وج“ز أبو موسى ضم أوله وهو ضد الوحشية ٠‏ قوله ( آنستا نس يا رسول الله ) هو بالاستفرام 
أى أنبسط من الآنس ٠‏ قوله ( أمى أنفا ) يفتحات أى حمة وغضيا ويروى إسكون الذون ٠‏ قوله ( أنفذه انا ابن 
الأصهانى ) : يعنى بعثه فكأنه رواه عنه بالمكاتبة أو المراد أنه فيه إلى آخره من الوذ لا من الإنفاذ . 
قوله ( الانام ) : أى الخلق ٠‏ قوله ( أنئن الصى ) : أى الصوت الضعيف . قوله ( أناه ) : أى وقته » ومنه ألم يأن 
لأر جل ؛ يقال أنى بأنى وآن بن ونال الكل ممنى » أى قرب ٠‏ قولْهِ ( استأنيت م ) أى انتظرتهم ٠‏ قوله ( واليه 
أنيب ) : أى أرجع من الإنابة وى الرجوع ٠‏ قوله ( أن بأرضك السلام ) : أى من أبن . وله ( أنى شت ) : أى 
كيف شم . قوله ( أنمر الدم ) : أى أراقه . قوله ( مثنة من فقبه ) أى دليل عليه ٠‏ كذا لا كثرم بفتح أوله وكسر 
الهمزة وتشديد النون » ولابن السكن مائنة بالمد 

ر فسل اه ) : وله ( أهبة) : بحركات جمع هاب على غير قياس وفى رواية الأصيلى آهبة بكسر الحاء قبلبا مدة 
وهر رثم. وله ( يتأهبون أهبة عدوم ) : أى يستعدون لذلك ما اجون له ٠‏ قوله ( أملك ولا نعل إلا خيرا 5 
وقرله ليس بك على أهلك هوان ) : الآهل يطلق على النفس وعلى الزوج وعلى الاقارب ٠‏ قوله ( إهالة سنخة ) : 
يكسر الهمزة الإهالة ما يؤتدم به من الآدهان » والستخ المتغير الريح ٠‏ قوله ( أهرى وقرله يهوين ): يأنى فى اغهاء 


م فصل او ) : قوله (أب ( أى رجع ومنه أيبون أى راجعون والآواب الرجاع إيابهم أى مرجعبم كله من 
الأوب وهو الرجوع وةوله أوثى أى سبحى . قوله (آرانا ) كذلك اللأكثر من الإيو اء ولابن السكن أروانا من 
الرى والآول أشبر وقرله آواه الله أشبر ما يقر | بقصر الآلف ويجحوز المد ثلاثيا ورباعيا مفدى وغير معدى ٠‏ 
قوله ( الآوليان ) واحده أولى ومته أولى به أى أحق » وأما قوله أولى له فيقال لمن حاول أمراً بمد أن فاته والعرب 
تقوطها عند المعتبة ٠‏ قوله (أوه) بتدديد الواو وكسرها أو فتحبا بلا مد وهاء ساكنة كلمة يقوهها الرجل عند 
الشكاية والتوجع ٠‏ قوله ( الآواه ) : أى الرحم بلسان الحبشة , كذا حكاه فى الأصل وقيل هو المتضرع وقيل 
الكثير البكاء أو الدعاء وقال غيره الآواه شفقا وفرقا » وقال الشاعر : تأوه آهة الرجل الحزين . كذا لغ بالمد 
ولللاصيل بغير مد وبتشديد الهاء ٠‏ قوله ( أوان وجدت ) : الآوان الزمان والوقت والهين ٠‏ قوله ( [ لاراه 
مؤمنا فقال أو مسلءا ) : هو بسكون الواو على معنى الإضراب و>وز أن يكون بمعنى التردد أى لا تقطع بأحدهها 
ولا بحوز فتح الواو هنا وكذا قول اأرأة أو إنه لرسول الله حقاء وكذا قوله فى حديث الخمر التى طبخت أو ذاك» 


وأما قوله : أو غير هو فهو بفتح الوار وهى ابندائية قبلبا همزة الاستفهام » وكذا قوله : أو أملك لك أن نزع الله » 
وقوله فى الأشرية : أو مسكر هو 
١‏ فصل أى ) : قوله ( يوجر الصلاة وقوله أوجز ) : من الإيحاز وهو الإسراع . قوله ( أوجنق ) : من 
الإإيجحاف وسيأتى فى الو اد ٠‏ قوله ( ليس البر بالإيضاع ) : قال البخارى أوضعوا أسرعوا وسيأق فى الواو . 
قوله ( وأيضا والله ) : أى تشتد بصير تم فيه ٠‏ قوله ( الاب ) : قآل بحاهد. [ظلال العذاب إيامم كذا فى الاصل 
وقد أشبعت القول فيه فى ترجمة شعيب من أحاديث الانبياء علهم السلام ٠‏ قوله ( [يلياء ) : بكسر الممزة واللام 
بيثهما باء أخير ة سا كنة وقبل الآلف مثلبا مفتو-ة أى بيت المقدس ورمم من قال إيلة هنا وأيلة بفتح أوله وسكون 
الياء أريضاً وفتح اللام ساحل القلزم كانت مدينة معروفة ثم خربت وهى بين مصر والحجاز . قوله ( أيم الله ) : 
يسكون الياء وأولها ألف وصل أو قطع وفيا اغات وهى قسم » وقد ذكروا فبا عدة لغات جمعها ابن مالك 
فى ينين : 
مر أيم وأيمن فافتح واكسر أو أمقل أو قل م أو من بالثلرث قد شكل 
وام اختم به والله كلا أضف [إله فى قسم تستوف ما نقلا 
وقوله الأيم بنشديد الياء هى النى مات زوجها أو طلقها وقيل من لا زوج لها » ولو كانت بكرا ومنه تأيمت 
حفصة أى مات زوجباء وأما قوله أيم هذا فهو استفيام قال الحرنى هى أى" وما صلة . قال الله تعالى لإ أيما الاجلين 
قضيت ) وقال ١‏ أيا ما تدءوا ) وهو بالتشديد للاصيلى ولانى ذر بإسكان الياء قال الخطانى هما لفتان . 
قوله ( أيان مرساها ) : أى متى خروجبا ٠‏ قوله ([عا يا ابن الخطاب ) : بكسر الطهمزة كلمة تصديق ومنه قول 
ابن الزبيد إيها والإله » وأما إيه بالكسر والتئوين فكلمة اسؤادة ٠‏ قوله ( اياى مإباك وإيا م ) : كلمة تحذير » 
وقوله يا أيها الذين آمنوا ويا أما الناس , أ" بالتشديد اسم مرنى على الضم . قوله (أى فلان) هو حرف نداء بمنى 
يأ ٠‏ قوله ( إى والله ) بالسكسر والتخفيف معناه نعم والله 


أصلبا الإلصاق ما تقدمها من امم أو فمل » وتأق زائدة لتحسين الكلام ٠‏ وقد تحذف كا فى القسم وتأقى يمنى 
من أجل وبمعنى اللام وعن وفى ومن ومع ويمنى الحال والبدل والموض 

(١‏ فلب ): قوله (باء): أى دجع ومنه باء بها أحدهما وباؤا وتبوء » وقيل فى باؤا انقابوا وتبوء 
تحمل كذا فى الاصل ٠‏ قوله ( الباءة ) : أى النكاحع وتبدل ممزته هاء وتسول . قوله ( البأساء ) : من البأس ومن 
البؤس » قال ماهد نبأس تحزن ومنه لا تبأسوا والبائس » وقوله بعذاب بئيس أى شديد » والبأساء وكذلك اليؤبى 
الشدة والبؤس بهمز وبفير ممز وقوله عمى الغوير أبؤسا أى عنساه يحدث أبوْسا جمع البأس وهو الشدة من المرض 
والحرب وغيرهها وسيأق تمامه فى الغوير ٠‏ قوله ( تقيم بأسكم ): فى الآصل هى الدروع وإنما هو تفسير 
السراييل وأما البأس هنا فبى الحرب ومنه كنا إذا اشتد اليأس ٠‏ قوله (: بابوس ) بوزن قابوس هو الرضيع 


من أى نوع كان » وزعم الداودى أنه اسم عل على ذلك الصى وغلطوه 


2 فصل بب 14 : قوله ) بيبانا واحدا ) : بموحدتين الثانية مشددة وبعد للف الآولى نون فدمره أبن مبدى 
شنأ واحدا ٠‏ وقال أبو عبيد لا أحسبه من كلام الوب واستند إلى قول بعضهم لم يلتق حرفان من جفس واحد 
وهذا لم يطرد فقد ثبت لست من دد ء وقال أبو سعيد الضرير هو بياء أخيرة بدل الموحدة الثانية أى شيأ واحدا » 
وره الازهرى وقال هى لغة صويحة لست فاشية فى كلام مضرء وقد محرأ صاحب المين وقال يقال ثم على بان 
واحد أى على طريقة واحدة » وقال الطبر ى المراد لولا أن أتركبم فقراء معدمين لا ثىء لهم أى متساوين فى الفقر 


١‏ فسل بت : قوله ( وبت طلاق وقوله طلقنى بتة وقوله طلقنى البئة وفى الس أو هى البتة ) : هذا أصابا 
والمراد القطع وااراد به فى الطلاق قطع العصمة » وزعم بعض العجم أن البئة لم تسمع إلا بقطع الهمزة والذى ثبت 
فى الحديث بالوصل على الجاد"ة فى ألف التعريف فائتقى مأ نفاه » وقوله فى قصة الحديبية فإن باتونا تقدم فى فصل 
رأت». قله ( يبتثي ) : أى لم يدخر » فسره قتادة ويؤيده قول الشاعر : 

فإن لم بيش رؤسا فريش2 فلاس لسائر الناس ابتار 

يقال بأرت الثىء إذا ادخرته والا-م البئيرة بوزن عظيمة ويجحوز كسر أوله وسكون الهمزة قال الشاعر : 

فإنك إن تأر نفسك مرة مجدها إذا ما غيبتك المقابر 


وفى رواية الآصيلى بالراى وللجرجانى بالذون والراى وغاط وقال عياض يروى بالمم فى غير الصحيحين وأثبته 
صاحب المطالع لبعض الرواة فى مسل ٠‏ قوله ( المنتى ) : يأ فى الذون ٠‏ قوله ( الأب ) : هو المقطوع الذنب 
من الحيات وفى غيرها القصير الذنب وعبر يه عنن لا نسل له أو من لا ذكر له بالثناء عليه ٠‏ قوله ( البتسع ) : 
هو نديد العسل كان أهل الين يشريونه ٠‏ قوله ( بك ) : أى قطعه . قوله ( التبتل ) : هو ترك الندكاح والبتول 
المنقطعة عن الروج » وقوله تتبتل أى أخلص قاله بجاهد 

فصل بث 6 : قوله:( لا أبث خبره ) : أى لا أظبره أو لا أنشره . قوله (وبث فبا من كل دابة ) : أى 
نشز فبا ؛ وقوله [نما أشكو بث وحزف إلى الله » وقوله حضرف ب أى شديد حزنى ء وقوها ولا يولج الكف ليملم 
البث قيل هو ذم » أى لا بتفقد أمورها وقيل مدح أى لا يستكشف عيبا . قوع ( وعضر ابن عبر بثرة ) : بفئح 
المثلثة وسكوتها هى خراج صغير ٠‏ قوله ( فانبثق الماء ) : أى انفجر . قوله ( فبثقه ) : يقال بثق النهر إذا كسره 
ليصرفه عن طريقه » وفى رواية فشقه بالشين المعجمة وقوله بشق المسافر يأن فى « ب ش » 

(فملبج): قوله ( يححنى ) : بتشديد الجم وحكى تخفيفها ٠‏ قوله ( فبجحت ) : بفتح الجم و بكسرها 
وضعءف الجوهرى الفح أى ف “حنى ففرحت وقيل عظمنى . قوه ( جره ويحره ) البجر بضم أوله وفتح الجم الحدوم 
وقيل المعايب وأصابا العروق المنعقدة فى الجسد ء والآيجر العظم البطن والعجر بأق فى العين ٠‏ قوله ( انبجست ) : 
أى انفجرت وقول أى هريرة فانبجست مئه كذا لابن السكن وألى ذر إلا عن المستملى وله عنه بالخاء المعجمة 


لولم سه 


وكذا للنسى والأاصيل والقاببى والصواب بنون ثم غاء معجمة مفتوحة ثم نون مفتوحة بعدها سين مبملة قاله 
عياض وغيره ش 

رْ فصل ب ح 4 1 قوله ) وأخذته بحة) با لضم والتشديد ما يحدث لاصوت فيمشع جبارنه ٠.‏ قوله (البحرين ) : 
هى بلاد معروفة فبا عدة قرى قاءدتم! مجر ٠‏ قوله ( البحيرة وقوله البحرة ) : الاول تصغير الثانى اهراد القرية » 
والعرب تسمى القرى البحار ومنه قوله عليه السلام « لعمل من وراء البحار , أى البلاد وقال الجرى البحيرة دوين 
الوادى » وقيل كل بلدلها نهر أو ماء ناقع فهى بحيرة ٠‏ قوله ( وكتب لهم بحرم ) : أى ببلدم » وف رواية 
عبدوس بالنون بدل الموحدة وهو تصحيف .. قوله ( البحيدة ) : بفتح أوله قال ابن المسيب هى التى بمنع درها 
للطواغيت أى اللاصنام » والبحر الشق كانوا إشقون أذن الناقة نصفين إذا نتجت خمسة أبطن آخرها ذ كر ثم لا تذيح 
ولاتركب ولا يشرب لبنا » وقيل هى بذت السائية 


ب فصل بخ ) : قوله ( يخ يخ ) يقال للثىء إذا ارتضى » وقيل إذا عظم وفا لغات إسكان الخاء وكسرها 
منونا وبغير تنوين ويضمبا مئونا ويتشديدها مضموما ومئونا واختار الخطالى إذا كرر تثوين الآولى ونسكين 
الثافية ومن شواهد النسكين فبما فول الاعشى : ه يخ يخ لوالدة وللمولود» ٠‏ قوله ( يخسا ) : أى نقصانا . 
قوله ( باخع ) : أى بلك 

( فصل بد ) : قوإه ( بدء الوحى وبدء الحرض وبدء الآذان وبدهء الخلق ) : مبموز من الابداء » وقال 
عياض فى الأول روى بالضم غير مبموز من الظبور والآول أولى بدلالة التفبيه عليه . قوله ) تكون م ف 
الفجور ) : أى أوله . قوله ( عودا على بدء ) : أى مرة بعد مرة ٠‏ قَوله ( وعدثم من حوث بدأئم ) : أى رجعتم 
إلى ما كنتم عليه فى الجاهلية من ترك إعطاء الحقوق غالبا وهو غريب وف الحديث الآخر لا تقوم الساعة حتى 
لا يقسم ميراث ولا يفرح بفنيمة وشرحه عياض فى تقريره تكاف . قوله ( استبد علينا ) : أى انفرد . 
قوله ( فبدد أصابعه ) : أى فرق ٠‏ قوله ( لا بد منه ) : أى لا انفكاك . قوله ( أبداه بصره ) : أى أتبعه 
ولل كثر أمده باللمم . قوله ( اقتلبم بددا ) أى متفرقين وحكى بكسر أوله وخطمت وقيل الصواب بالضم من البدد 
بضمه وتخفيفه وهو النصيب أى أعط كلا منهم نصيبه من القتل ٠‏ قوله ( أنى ببدر فيه خضرات ) : أى طبق فسره 
ابن وهب ولغيره بقدر بالقاف قال النووى والصواب هنا بالموحدة ٠‏ قوله ( بدر الطرف نباته ) : أى سبق ومنه 
بادرنى عبدى وابتدرته وبدر مين أحدم شبادته وابتدره وابتدرق باامكلام ٠»‏ وقرله بدارا أى ميادرة . 
قوله ( بوادره ) : هو جمع بادرة وهى لمة بين المنكب والعئق » وأما قوله فإن يجلت منه بادرة فن المبادرة . 
قوله ( قليب بدر ويوم بدر ) : هو موضع معروف كانت به الوقعة المشوورة ٠‏ قولهِ ( بدعا ) : أى أو“لا كذا 
فى الاصل والبديع من أسماء الله ؛ قال فى الأصل البديع والمبتدع والخالق والبارى* والفاطر واحد » ولبعض الرواة 
والبادى* بالدال وقد جاء فى الأسماء المسنى فى بعض الطرق البادى* » وفى أخرى المبدى” ومنه ل( يبدى” الاق ثم 
يعيده ) وبدأ الخلق وف الاذة بدأ وأبدأ بمعنى » وقول عمر نعمت البدعة هو فمل مالم سبق إليه فا وافق السنة 
خسن وما خالف فضلالة » وهر المراد حيث وقع ذم البدعة وما لم يوافن فلم يخالف فعلى أصل الإباحة . 


لومب 


قوله ) [ما البدل ) يعنى قضاء الحج . قوله ( بدنة ) هى واحدة البدن قال بجاهد سميت البدن لسمتها وقال عياض 
البدن مختصة بالإيل وقال غيره يقع على اجمل والنافة والبقرة لكن على الإبل أكثر - قله ( فللا بدان ) : بتشديد 
الدال أى أسن ويم الدال عففا أى كثر ثهمه وأنكره بءضهم » ورد بالرواية الأخرى : فلءا أن وأخذ اللحم . 
قوله (ثم بدا لآى بكر ) أى ظبر له رأى» وفى حديث أبرص رأعمى ثم بدأ الله أن ببتاييم » قال عياض قيد:أه عن 
متقنى شيوخنا بدأ الله بالهمزة المنتوحة أى ابتدأ الله ابتلاثم قال والأول لا يحوز إطلاقه على الله إلا أن ,يؤول بمعنى 
الإدادة ٠‏ قوله ( بادى الرأى ) : أى ما ظبر انا عن ابن عباس وهو على قراءة طرح الهمزة وأما من همز ففن 
الابتداء » ووقع لنا فى قصة الخضر مثل هذه الافظة بالوجبين ٠‏ قوله ( بدا ): أى خرج إلى البادية ومنه أذن لى 
فى البدو وف اليدارة 


5 فصل بذ ): قوله ( الباذق ) : بفّح الذال غير مبءووز نوع من الاشرية وهو المصصسير المطبوخ‎ ١ 
» قوله ( على أن جاء عمر بالبذر ) : هو ما عزل من الحبوب للزراعة . قوله ( متبذلة ) : بوزن متفعلة بالتشديد‎ 


١‏ فصل بر ) : قوله ( برأ النسمة ) أى خلقها وقوله ٍإ من شر ما خاق ) وبرأ كرر تأكيدآ » والبارى” 
من أسماء الله والبرية بهمز وبغير همز فن همر فن الخلق ومن لم يهمز فن البرى وهو التراب أو من بريت العود 
إذا قو”مته » وقوله أصبح حمد الله بارما قال ثابت هذه لغة الحجاز برأت من المرض ولنة تمم برئت وأما برى* 
من الدين فيال كسر جزما ومنه برئت منه الذمة . قوله ( إننى براء ) : الواحد والإثنان واججمع والمذ كر والمونث 
سواء » كذا فى الاصل وقرأ عبد الله إننى برىء بافظ الإفراد وكله من البراءة والخلاص ٠‏ قوله ( ولا تستبرأ 
الءذراء وقوله يستبرها حيضة ) : أى يمسك عن جاعبا وأصله من براءة الرحم » وقوله استبرأ لدينه أى أخذ 
حذره قبل أن يدخل فى الام ٠‏ قوله ( لا يستبرى* من البول ) أى لا يستقصى ما عنده أو لا يتجنبه وهو الموافق 
للرواية الأخرى لا يستنزه بالنون والزاى . قوله ( ولا تبرجن ) : قآل معمر أن تخرج اسنها : قوله ( بردجا ) : 
فسره منازل لاشمس والقمر . قوله ( ما أنا ببارح ) : أى بذاهب وقد :لكرر ٠‏ وقوله غير مبرح أى شديد 
والبارحة أقرب ليلة مضت » وفى قوله بعد الصبح هل رأى أحد منكم البارحة رؤيا رد على من زعم أنه لا يقال 
إلا بعد الزوال ٠‏ قوله ( من البرحاء ) بوزن فعلاء هو شدة الكرب ويقال لشدة الى أيضا . قوله ( أدبعة برد ) 
جمع بريد والبريد أربعة فراسخ والفرسخ ثلاثة أميال ويطلق البريد على الرسول العجول» وقوله بريد الرويثة سيق 
فى الراء ٠قوله‏ ( البردة ) هى الشملة والجمع برود » وقوله الثلج واابرد بفتحتين معروف ٠‏ قوله ( من صل الببدين ) 
بفتح أوله وسكون الراء أى الصبح والعصر ٠‏ قولْه ( أبردوا عن الصلاة ) : بكسر الراء أى أخروها عن وقت شدة 
الحر ء وقوله أبردوها بالماء بيذم الراء مع الوصل وبكسر الراء مع الهمزة وقال الجوهرى الثانية لغة رديئة . 
قوله ( لو أن عملنا برد لنا) : بفتح الراء أى ثبت وخاص . قوله ( ضريه حتى برد ) : أى سكن وبطلت حركته . 
قوله ( -ى أثرت فيه حاشية البرد ) : كذا لللأصيل , ولغيره الرداء قال عياض الأول الصواب لآن فى أول الحديث 
وعايه برد تجرانى فلا يسمى بردا كذا قاله ولا مدع أن يتردى بالبرد ٠‏ قوله ( البراذين ) بالذال المعجمة هى الخيل 


التى ليمت بعربية ٠‏ قله ( إبرار القسم وقرله لآبره» وقوله أتبرر با ) : أى أطلب البر وغبله كله من الى وهو 
ضد الحذث ويطلن على الطاعة وعلى فمل الخير وعلى الخير وعلى الإحسان ؛ وقوله الحج المبرور قيل المقبول وقيل 
الذى لم يخالطه ثم وقيل الخالص والير بالفتح ضد البحر وضد الفاجر ويطلق على امحسن والمطيع . له (وذن 
برة ) يضم أوله والتشديد أى قحة . قوله ( زت » وقوله البراز ) بفتح أوله هر كناية عن قضاء حاجة الإنسان 
فى الخلاء . قله ) إن أبن أى العاص 5 برز ( تقرف الراء أى ظور وبتشديدها أى قدام عشكره. وه (وهو 
هذا البارز ) : بفتح الراء قال القابسى أى البارزون لقتال ا مسلمين يقال بارز وظاهر » وقال أبو نعم فى مستخرجه 
م الا كراد » وقيل الديل والبارز بلدمم » وقال سفيان مرة بتقديم الزاى وعليه شرح أبو موسى ٠‏ قله ( بدذخ ) : 
أى حاجز . قله ( نتيرضه تبرضا ) : بالضاد المعجمة أى نبعه قليلا قليلا والبرض الاء القليل ٠.‏ هوه ( البرطمة ) : 
هو ضرب من اللبو والاصيل البرطنة بالنون وقيل الذى بالنون الانتفاخ من النضب ٠.‏ 8ه ( رق الفجر ) : أى 
لمع وبارقة السسروف للءانها » وقرلك تبرق أسارير وجبه أى تلمع » وقوله براق الثنايا أى شديد البياض » وقوله 
البراق بضم أوله ذكر فى المراج سمى يذلك إما لاشتقافه من اللرق لسرعته و إما اشدة بياضه . قله( برك الغناد ) : 
بفتح أوله لللأكثر وقيل الكسر وسكون الراء وضءف فتحبا موضع فى أفاصى مجر » وقيل فى طرف الين » وقيل 
وراء مكة بخمس ليال وله تتمة فى الغين المعجمة . قله ( برك امل ) : بحركات أى استناخ وبرك بالتشديد من 
البرك واختلف فى قوها فى حديث أم زرع كثيرات المبارك » فقيل تحيس اتنحر ففليلا ما تسرح » وقيل يحلب لبنبا 
اسكثرة من يطرق من الضيفان ٠‏ فإ ( البرمة ) : بالضم قدرة من برام . قله ( مبمون ) : أى يجتمءون ٠.‏ 
قله (بدنس): بضم النون نوع من الثياب ممروفا ٠.‏ قله (بدف): بسكون الراء وكسر النون بعدها باء 
الذسب ضرب من القّر معروف وهو أجوهه .وله ( والبرية ) : بالتشديد ( إلى جانيه ) أى الفلاة 

» فصل بز ) : قله ( البازر ) : تقدم . قله ( بزاخة ) : بضم أوله والخاء معجمة موضع بالبحرين‎ ١ 
وقيل بالقرب من السكوفة وهر ماء لبنى طىء » وقيل ماء لبنى أسد وهو أشبه‎ 

(١‏ فصل بس 6 : هوه ( كان مبسورا ) : أى به ورم فى أسفل مخرجه ومنه قوله فى بواسير » وروأه بعضيم 
بالنون . ْله ( يبسون ) : أى يسيرون » قال اين مالك » وقيل يزجرون الإبل لانم يقولون فى سوقها إس بس ٠‏ 
قله ( لست ) : أى فنت . قله ( بسطة ) : أى زيادة وفضلا'. قوله ( انبسط ) : أى أظير البشر : قله ( ياسطو 
أيديهم ) : قال ابن عباس البسط الضرب ٠.‏ قله ( يقبض ويبسط ) : البسط كناية عن سعة رحمته : قله (اسق ): 
لغة قليلة فى بصق و بالزاى 6الصاد . قله ( باسقات ) : أى طوال قاله بجاهد . قله ( تبسل ) : أى تفضح قاله ابن 
عباس وقال فى قوله #مالى ل( أبسلوا ) أى أسلدوا والبسل يكون بمعنى الحلال والحرام ويقال فلان أبسل ماله أى 
أسلم بدينه 

فسل ب ش ) : قله ( يباشرها » وقوله يباشر ) : أى تلاق بشرته بشرة غيره وأصل البشرة جلدة الوجه 
والجسد وتطاق المباشرة على الماع ومنه قوله تعالى (( ولا تباشروهن ) ٠‏ قوله ( اقبلوا البشرى ) : ووقع للأصيل 
بالتحتانية والمهملة وهو تصحيف . قوله ( بشاشة القاوب ) : هى الآنس والااف ومنه بشاشة العرس . قوله ( بشعة 


فى الحاق ) : أى كريبة فى الطعم ٠‏ قله ( بشق المسافر ) : بكسر الشين » قال أبو عبيدة أى #آخر » وقيل مل » وقيل 
ضعف » ولغير الاصيلى بدق بمثلثة وليعضيم مثله سكن أوله لام ورجحه الخطاى 

إفصلبص ): فّإه ( الإيصار ) : أى التبصر فى أمص لله » وقوله بصر عينى وبصرت به يضم الصاد إذا 
نظرت إليه بعد مانع والامم منه البصر بااضم ثم السكون . قله ( مستّبصرين » أى ضلة ) : كذا فى الاصل 
والمستبصر هو الداخل فى الآمى على بصيرة أى على عمد وهو كقوله <إ وأضله الله على عل ) ٠‏ قله ( بترى ) : 
بالضم مقصور هى بلد معروف بالشام » وقيل هى مديئة حوران . قله ( بصيص ) : أى بريق ٠‏ قله ( بصق ) : 
يقال بالصاد والسين والراى م تقدم ا 

فصل بض ) : قله ( تبض من الماء ) : أى تقطر وتسيل ويقال بض الماء إذا :سال » وقيل البض الرشح 
ودوى تبص ببملة من البصيص وهو البريق ٠‏ وله ( بضع امرأة ) : بضم أوله هو الفرج ويطلق على اجمساع 
والمباضعة اسم الجاع , وقوله استيضعى منه أى اطلى منه الجاع لجل الولد ومنه نكاح الاستبضاع فمبرته عالّشة . 
قله ( بضاعة ) : بالكسر قطعة من المال غير النقد وبالضم بضاعة » قال القعنى نل بالمدينة » وقيل هى دار بنى 
ساعدة بالمدينة برها مشهور . قله ( بضع ) بكسر أله فى العدد ما بين ثلاث إلى آسع على المشبور » وقيل [لى 
عشر » وقيل من اثنين إلى عشرة ومن اثنى عشر إلى عشرين » وقيل سبع ٠‏ وقيل من واحد إلى أدبع ٠‏ قله 
( مثل البضعة ) بفتح أوله هى القطعة من كل ثىء ومنه فاطمة بضعة منى 

( فصل بط ) : هَوِله ( بطحان ) : يضم أوله وسكون ثانيه اسم واد باادينة تكرر ذكره فى الحديث » 
وضبطه أهل الافة بفتح أوله وثانيه وبه جزم أبو عبيد البكرى . قله ( البطحاء والابطح ) : تقدم . قله ( بطح 
لها ) : أى ألق على وجبه . قوِله ( بطرت) : أى أشرت فمره فى الأصل ومنه قوله بطرا ؛ والبطر فسروه بالطفيان 
عند النعمة ٠‏ قله ( بعض بطارقته ) جمع بطريق وهو الحاذق بالحرب بلغة الروم . قَوِلهِ ( باطش يحانب العمرش ) 
أى متعلق به والبطش الاخذ القوى الشديد . قله ( فثل ذلك بطل ) : أى ذهب باطلا وفى رواية بالتحتائية من 
طل دمه ورجحرا الخطانى . وه ( مانت فى بطن ) أى فى نفاسها . مه ( كانت له بطانتان ) بطانة الرجل صاحب 
سره . قله ( امرأة , يئّة ) بوزن فعيلة وهى ضد السربعة 

١‏ فصل بظ ) : قوِله ( بظر اللات ) : بفتح أوله وإسكان ثانيه ما يقطع من فرج المرأة عند الأتان ومنه 
قرول حمزة يا ابن مقطعة البيظور 

(١‏ فصل بع : قله ( فبعثنا للبعير ) : أى اقناه من مبرة ومنه حين تذيعث به راحلته ٠.‏ قله ( يبعث 
البعوث إلى مكة ) : أى يحبر الجدوش . قله ( فابتعثانى ) : أى أيقظانى . قله ( ونؤمن بالبعث ) : أى الحيأة بعد 
الموت وبعث التى يلم [رساله بالشرع ؛ وقوله يا أدم ابعث بءث الثار هو من تسمية المفعول بالمصدر والمراد هن 
يرسل إلى النار . قله (يوم بعاث ) : بعاث بضم أوله وهو موضع على ميلين من المدينة كن به وقعة بين الأاوس 
والخررج قببل الإسلام » ومنهم من ذكره بالفين المهجمة 6الآصيلى والقابسى وتبعا فى ذلك الخليل بن أحمد وتفرد به 
وغلطوه . قله بعرت ( : أى أثيرت » بعثرت حوذىي أى جعلت أسفله أعلاء . قِلِهِ (أدام من بعدى ) : أى من 


خلف ظبرى وأبعد من فسره بعد الموت ٠‏ وقوله فى دار البعداء أى الحيشة لبعد ديارم وأسوم وديهم . 
قله (فاحرق على من لا يخرج إلى الصلاة بعد ) أى بعد أن يمع النداء » ولبعضهم بعذر وهى متعلقة بن محذوف 
والتقدير لا عذر له فى ترك الخروج ٠‏ قله ( البعير ) هو اجمل ويطلق على الانث أيضاً واجمع أبعرة ؛ وقوله , ترى 
بالبعرة» واحدة البعر وهو روث الجال ؛ وف تفسير الموايا : المباعر أى أماكن البعر » ولبعضبم الامعاء بدل 
المباعر . قله ( البعرض ) هو البق وقول صفاره واحدتها بعوضة ويجمع على بعض أيضا . قله ( بع ) فمل أ 
من البيع وهو المعاوضة » وقال إبراهم : العرب تقول بع لى وهى تعنى الشراء ؛ يعنى أن انظ الببع يطاق على الشراء 

( فصل بغ : قله ( فى التلبيئة البغيض النافع ) بغيض وزن فعيل قيل لها ذلك لآن المريض يكره الدواء 
وهو نافع . له ١لا‏ ببغيان ) : أى لا يختلطان لانه لا يبغى أحدهها على الآخر بأن يتجاوز مكانه ٠‏ قله (ممر 
البغى ) : بتشديد الياء قبلرا كسرة هى الزانية وهبرها ما تمطاه » وقوله على البغاء-أى على الرنا ووأصل البخاء الطلب 
وأكثر ما إستعمل فى الشر » ومنه لإ فإن بغت [حداهها على الاخرى » ويغوا علينا » وجاء لمطاق الطلب فى قوله 
أبغنى حبييا أى أعنى على الطلب ٠‏ ومثله أبننى أحجارا ٠‏ 3إه (يتنى ) : أى يطلب وحيسنى ابتغاؤه أى طلبسه 
وبغيت حى جمعتها أى طليت ؛ وصحف من ذكره بلفظ تعبت عثناة ثم مبملة فُوحدة » وفى قصة زيد بن عمرو 
خرج يسأل على الدين ويبتذيه كذا وقع للقاببى أى يطلبه ولغيره يتبعه بمثناة ثقيلة “م موحدة 

١‏ فصل ب ق ): قله ( بقر خواصرهما ) أى شقبا وأصل البقر التوسع » وقوله ببقرون بيوتنا أى ينقبونها 
ويسرقرن ما فها . قله ( بقع الماء ) جمع بقعة وأما البقعة من الآرض جمعها أيضا بقع ويقاع أيضا ٠‏ قله ( بقيع 
بظحان » وقوله البقيع ) : هو مقرة أهل المدينة » وقال الخليل كل هو ضع من الآرض فيه شمر يقال له بقيع وكان . 
البقيع أولا كذلك ثم نيش واتذذ مقبرة . ووه ( العصف بقل الزرع ) أى نباته الأخضر ووقع للمستمل عثلثة 
وفاء والآول هو الوجه ٠‏ قله ( بقية خير ) أى فضلة . قله ( أبق لثربك ) كذا لاكثرم من اليقاء قال الأاصيل 
ويقال بالنون . قله ( كراهية أن ترى أفى كنت أبقيه ) كذا ذم بموحدة أى أر هبه وفى مس انتبه بنون ومثا'ة 
وهر بعناه ٠‏ قله ( إلا الإبقاء عللهم ) أى الرفق بهم ش 

( فصل بك ) : قله ر الإبكار ) بكسر أله هو أول الفجر قاله بماهد . مم ( بدلو بكرة ) على الإضافة 
والبكرة بالتحريك التى يمل فيا حبل الدلو» ولللاصيلى بإسكان التلف رالبكرة هى الصغيرة من الإبل ٠‏ قله ( الصم 
البكم ) قبل ذلك لرعاع الناس وجبلتهم لانم لا يقبلون فسأتهم لا إسمعون ولا يحسئون النطق بالحق فكأتهم 
لا ينطقون . قله ( أبم ) هو أحد البكم . قله ( بكيا ) أى جماعة باك 

27 فصل ب ل ) : قله ( بلحوا على ) بالتثديد وبالتخفيف أيضا أى يجروا يقال بلج الرجل إذا وقف من 
التعب . قلِهِ ( بلدح ) بسكون اللام و بالحاء البملة واد غرنفى مك لبنى فرارة . 8[ ( أليست البلدة ) أى مكد 
قل اللام بدل من الإضافة أى بلدتنا وقول اسم مه وقبل اءم منى . أ ( إلى البلاط ) هو موضع قريب من 
مسجد المديئة اتخذه عبر لمن يتحدث وسيأق البلاط فى ملاط . مه ( البلعوم ) : فسره فى الاصل مجرى الطعام . 
قله ( أبلها ببلالها ) : وى رداية ببلاها » قال البخارى لا أعرف للثانى وجبا » ويقال للماء فى السقاء بلة نولا بلال 
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بكس رأواه ويفتح أى ماء ومع الحديث سأصلبا بصلاتها ومنه قوله يلوا أرحامم . قوله ( تبلغ عليه ) أى | كتف 
به » وقوله لا بلاغ أى لوصول » وقوله أبل وأخلق عر بالإبلاء أى البسى إلى أن برصير خلا باليا . قوله 0 إله 
ما اطلعتم عليه ) بفتح أوله وسكون اللام وفتح اخاء تأتى بمعنى الإضراب وبمعنى غير وكيف شيث أدخل علبا من 
فهى وى غير لا غير ٠‏ قوله ( ما أبلى أحد ( : أى أغنى ورمنه أبلاه وأبلاق يستعمل فى الخير مقيدا والشر مطلقا 
لقوله تعالى ( بلاء حسنا م وقد يطلق فبهما كقوله تعالى ل ونبلوم بالشر والخير فتنة »6 وأصله الاخشار ومنه 
أراد الله أن يبتلوم 

) فصل بن 6 : قوله ( بالبنات ) : أى اللعب والصور الأواق آشبه الجوارى تلعب ما الصبايا ٠‏ 
قوله ( البندقة ) معروفة تصئع من طين وغيره يرى بها الصيد من عصا يجرفة أو من غيرها . قله ( بنانه ) أى 
أصبعه . قوله ( تبنى زيدا ) أى دعاه ابنه ٠‏ قوله ( إى فى ) خم أوله على البناء لامفعول أى دخل على » ومنه قوله 
ول بين بها ء وأصل ذلك أنمم كانوا يبنون للمتدوج قبة يدغل فيا على أهله ٠‏ قوله ( كالبنيان ): أى البناء . 
قوله ( البذية ) : بكسر الذون والتششديد هى الكمبة 

١‏ فل به ) : قوله ( قرم بهت ) يضم أوله وثانيه وقد تسكن جمع ببوت يفتح أوله وضم ثانيه من البتان 
وهو قول الباطل ؛ ومته بمتون » وقوله ففيت يالضم وك الحماء أى ذهيت حجته ٠‏ قول[ه ( جنا ) أى عستا . 
قوله ( ابجار” اليل ) بتشديد الراء قيل اننتصف أو ذهب معظمه إذْ ببرة كل شىء أ كثره والامبر تقدم فى الآلف . 
قوله ( ما بيشت لم بقصبة ) أى ما م.دت بدى لبا ا قوله ) رعاة الهم ) أى الخنم إذ هو جمع بهمة وهى واحدة 
الباتم ٠‏ قوله ( ذحت بيمة ) : هو تصفير جمة . قوله ( سا ) : أى يفاخر وأصله الهاء وهو اجمال والحسن . 
قوله ( به به ) قال ابن السكيت يعنى يم ثم واستيعده ابن الاثير إذ هو فى مقام الإنكار وجوز غيره أن تسكون 
الباء بمعتى الم 

. فصل ب د ) : قوله ( فليتبوأ ) : أى ليتخذ مياءة وهى المأزل ومئه بوأه الله وهو أم ممعتى الخير‎ ١ 
قوله ( دلا يبرح ) أى لا يظبرء وقوله كفرا بواحا بفتح وتخفيف أى ظاهرا ؛ قيل الصواب بوجا بسكون الواو‎ 
بفير ألف . قوله ( داد البوار ) هو الملاك قاله جامد وقال ابن عباس النار وكأن أحدهما فسر المضاف والأ.خر‎ 
قوله ( بواط ) بالضم‎ ٠ فسر المضاف ليه . قوله ( قوما بودا ) أى هالكين . قوله ( الإؤس ) تقدم فى البأس‎ 
والتخفيف جبل من جبينة . قوله ( باعا ) وفى رواية بوعا هو طول ذراعى الإنسان وما بينهما . وَولْهِ ( اتخذوا‎ 
قوله ( بوائقه ) : جمع بائقة وهى المصيبة أو الداهية . قوله ( بننما بون ) : اى‎ ٠ بوتا ) هو ثىء بجوف ينف فيه‎ 
يعد ويطاق اليون على الاختلاف وعلى مسافة ما بين الشيدين . قوله ) بال الشيطان فى أذنه ( قيل على <قيقته وقيل‎ 
قوله ( لا يبالهم الله بالة »ولا يلق لها بالاء وما باليت ) كله من المبالاة وهى الا كتراث‎ ٠ كناية عن الاستخفاف‎ 
بالثىء والبال أيضاً المال والفكر وقيل والهم‎ 

١‏ فصل بى ) : قولهِ ( بينا ) : تقدم فى الحمزة . قله ( فيبيتهم الله وقوله فيبيتون ): هو من البيات وقد 
تكرر ؛ والمراد إيقاع الحرب بالليل وفى قصة ابن ألى الحققيق دخل عليه بيته بالتتشديد من هذه المادة وفى رواية 


بإسكان الياء التحتانية وهو متجه . قوله ) البيداء ( هى الآر ض القفر و أجمع بيد وزن سسلء وقوه حتى استوت 
راحلته على البيداء » وقوله بيداؤ؟ هذه هى الآرض الماساء ال دون ذى الحليفة فى طريق مكة » وأم! قول عائشمة 
حت إذا كنا بالبيداء أو بذات الجيش انقطع عقد لى ففيل هى هى رقال البكرى هى أدنى إلى مكة من ذى الليفة . 
قوله ( بيد أنم ) أى غيد أنمم » وقد تأتى ممنى على وبمعن إلا وعمنى من أجل ٠‏ قوله ( بيدر من بيادر الثر ) هر 
الجرين » وقرله بيدر كل تمر فءل أم منه أى اجمل كل صف فى بيد . قوله ( بيرحا ) : موضع قبل المسجد 
النبوى يعرف بقصر بنى جديلة اختلف فى ضبطه فيل بلفظ الي , الإضافة كثل حرف الهجاء وعلى هذا أركات 
الأعراية لق ارا وار ذلك أبو ذر الخشنى و إنما هى بفتح الراء على كل حال ٠‏ وقال الصورى هى بفتح الباء 
والراء معا فى كل حال أصلنا على ثلاثة أفوال وحك المد والقصر فبا فتصير ستة وفى رواية لمسلم برحاء بفتتح الباء 
كدر الراء بعدها ياء ثم حاء موملة ولآنى داود مثله لسكن أشيع فتحة الباء إلى أن صارت ,باريحاء وهو يؤيد 
ما ذهب [ايه الصردى ٠‏ قوله ( إلى جل ) بالإضافة رالجم مرضع معروف بالمديئة ٠‏ قوله ( بش أريس ) تقدم 
فى الهمزة . قوله ( بن ذروان ) هو موضع على ساعة من المديئة قال الأعععى من قاها ذروان فد أخطأ وإنما هى 
ذو أروان وقال غيره نما قالوا ذروان تخفيفا » وجمع البثر أبار بسكون الموحدة بعدها همرة كحمل وأحمال ويقال 
آبار بالمد دهو جمع فلة ؛ وقوله بثارها بكسر وهمرة وقد تسبل وهو جمع كثرة ٠‏ قوله ( حريق بالبويرة ) تصغير 
سس دهى موضع معروف بالمدينة كآن للهود ٠‏ قوله ( بش مكنون ) قال ابن عباس اللؤلق . وله ( وابياضت ) 
أى صفت يقال ابيض الثىء إذا أسفر وأبياض إذا تحول دن لون إلى آخر بين اللونين ٠‏ قوله ( البيض ) بالسكسر 
جمع أبيض وهى السيوف ر بالفتح مع بيضة وهى الى تلوس فى الرأس فى الحرب وتطلق على الك وعلى العز 
وعلى معظم الثىء ٠‏ قوله ( بيضتهم ) بالفتح أى جماعتهم ذه ( بيعة ) بكسر أوله وهى الكنيسة وقيل البيعة للهود 
والكنسة للنصارى وأما الببعة بالفتيم فر ا -مدة البييع وهن المعاوضة وقد تكرر وقد تقدم ويطلق على السوم ومنه 
لا ببع بعضكم على نمع بعض ٠‏ قوله ( البيان ) يطلق لاظوور ولانبم ولذكاء القاب ومنه البينة لظبورها أو لظبور 
الحق بها ٠‏ وقوله ليس بالطويل البائن أى المفرط فى الطول ؛ وأصل البائن البعيد فكأنه بعد عن أنظاره » وقوله أبن 
القدح أى أبعده ٠‏ قوله ( بدنا وبيها ) هو من اين وهو الوصل تقول بينا أنا وبينما أنا أى أنا متصل بفعل ويطلق 
على البعد فور من الاضداد وأما بننا فهو الأول زيد فيه ما . 


حرف ألتاء الاناة هن فوق 

( فصل ت١ ‏ : قوله ( تله ) : أى متحي ٠‏ قوله ( فليتئد ٠‏ وقوله اتئدوا ): المراد التأنى والرزانة والاسم ٠‏ 
الدَوْدةٌ 2 وقول غير ف قصة على وعياس تند يفم أوله وسكون الياء وفتح الدال وللاصيلى لكر أوله ولانى ذر 
يفتح أوله وكسر اطمزة وسكون الدال والاول أصوب وهو أسم قعل من التؤدة وحكى سلمو به بشسر, فلان يمتح 


أوله 2 فعلى هذا فالياء مسسرلة من اطمزة وهى ميدلة من الواو 


فصل ت ب ) : قَولهِ ( تباب ) : أى خسران 7 وقوله تبت أى خسرت » وقوله نيالك أى خسرانا ويقال 


اموب 


للبلاك » ومئه قوله تقبيب أى تدمير كذا فى الآصل , وكذا قوله ليتبروا قال فى الآأصل ليدمروا ؛ وقوله مدير أى 
خسران . وه ( سبع فى النابوت ) : أى الجسد شية بالمندوق . قله ( تبارا ) : أى هلاكا قله (تتبا من 
الصدقة ) أى ذهيا غير مسبوك . قوِإه ( نبيع فى زكاة البقر ) هو الذى دخل فى السنة الثانية وقيل استوفاها ودخل 
فى الثالثة » وقوله كنت تبيما لطلحة أى تابما له أخدمه . قله ( تبع ) هو لقب ملوك الين سمى بذلك لآنه يقبع 
صاحبه والظل يسمى تبعا لآنه بتيسع الشمس كذا فى الآصل ؛ وعن الاصممى معى تبعا لآانه ملك فتابعه الناس . 
قله ( نباعا ) أى متوالية يقبع بعضبا بعضاء وقول ألى هريرة ما سألته إلا ليستتيع. أى ليقول لى اتبعنى إلى المنزل 
ووقع لان السكن ليشيعنى من الشبع معجومة م موحدة ٠‏ قله كنا 5 تبعا ) بفتحات واحده تابع مثل غيب 
وغائب ؛ وقوله تبعة أى حق «طلب به » ومنه قوله علينا به تبيعا أى طالبا , وعن ابن عباس نصيراً » وقيل ثائراً 
وقيل معنى أتبعه سار خلفه واتيعه مشددا حذا حذوه . قَوله ( إذا أتببع أحدم فليتبع ) بالسكون ف الأآولى 
والتشديد فى الثانية لامعظ وقيل بالسكون فبما وبه جزم ابن الاثير وخطأ الخطاف التشديد وتبعه النووى وللذى 
ثيت فى الرواية وجه » وقال صاحب التاريخ أتبمته على فلان أحلته وأتيعنى عليه أحالنى ٠‏ قله ( تبؤك ) معروفة 
وه من أدانى أرض القام . قله ( التبتل ) تقدم فى الموحدة . قله ( التبن ) هو ما خرج منه القمح والشعيب ٠‏ 
ل ( فى تبان ) بم أوله والتشديد هو سراويل قصيرة الساقين أو بلا ساقين 

لا فصل ت ج ح : قإه ( تجاهه ) أى مقابله من تلقاء وجب وحقه أن يذ كر فى الواد 

إفصلتح6: ف أن ( من تحت ) أى من أسفل ونحت القوم أراذه, . قله ( يتحفرنه ) أى يوجبون [أيه 


التحف من طرف الفا كبة وغيرها » ومنه قوله فا تحفتهم وهى بسكون الحاء وقد تقتح 


١‏ فملت .د ): وله (ترب جبينه ) أى قتل لآن القتيل يقع على وجبه ليرب وظاهره الدعاء عليه بذلك 
ولا بقصد ذلك » وكذا قوله تربت يداك أى افتقرت نامتلات ترايا ».وقيل المراد ضعف عقلك يحملك بهذا » وقيل 
افتقرت من العم وقيل معناه استفتيت ؛ يقال هى لغة القبط استعملبا العرب واستبعد » والراجح أنه ثىم يدعم به 
الكلام تارة للتسبجب وتارة للزجر أو الهويل أو الإيجاب وهو كويل أمه ولا أبالك وعةرى حلق ؛ وقال الداودى 
نما هو ثربت بالمثلثة وغاط . وله ( ذا مشر بة ) أى الساقط فى التراب ٠‏ هه ( أتراب ) أى أمثال وهو جمع ترب 
كدر أوله . مله ( الترجمان ) بفتح أوله وضة الأصيلى وضم الجم هو من يفسر لنة بلذة » وقوله يترجم له من 
ذلك . قله ( محابة مثل الترس ) أى مستديرة والترس مروف ومئه يتترس وبترس . قله (مترس) يأى ف الم 
قله تردة ) بطم كم س ون بعدها عين مبملة قيل الباب وقيل الروضة وقيل الدرجة ٠‏ قله (أترفوا ) أى 
أها_كوا كذاف الاصل وهر تفسير باللازم والمترف المتوسع فى ملاذ الدنيا وهو شأن من يحصل له الهلاك . 
قله( التراق ) جمع ترقوة بضم القاف وهو العظم الذى بين ثغرة النحر والعائق ٠‏ فُوِلِهِ ( يطالع تركته ) أى ولده 
الذى عركة هناك وهو بكسر الراء الثىء الروك وقيل با لسكون وهى فى الاصل بض النعامة لآنها لا تضنه . 
قله ( قبة تركية ) : منسوبة إلى الثرك وم الجيل المحروف قال الذووى كانت صغيرة من لبود ٠‏ قله ( الثرهات ) : 
تأنى فى الاساطير 


(١‏ فصل ت س ) : قوله ( تسثر ) : مديلة من بلاد فارس وهو بم أوله وسكون ثانيه وفتح المثناة وضيطه 
البكرى يفتح أوله وذم ثالثه ٠‏ قوإه ( تسذم ) قال ابن عباس يعاو شراب أهل الجئة يريد أن المزاج يكون فوق 
الممروج وقال الراغب النسذم عين رفعة القدر ذكر أهل التفسير نيا تختص بالمقر وين عزج مما شراب أهل المين 
ثم قيل هو من المعرب وقيل أصله من سمه يتشديد النون إذا رفعه 

0 فصل تت ع 14 ٠:‏ قوله ) تعس ( يكسر العين وفتحبا أى 0 شسقط على وجبه وقيل معئاه تعسك وقل هك 
أو ازمه الشر . قوله ( تءسا ) كأنه يقرل أتعسهم الله دعاء علهم بالتعس ٠‏ قوله ( تعمن ) بكسر أوله وقد يفتسح 
وسكون إايه وكسر الحاء )مو ضع على ثلاية أمال من السقا طريقن مكة وضيطه يعضوم بم أوله وثاله ولشديد 
الحاء حكاه أبو هومى ف الذيل وهم من لكر أوله وهو الذى قف الحديث هع سخكون ثانيه كاذ كرته أولا 

م فصل ف 1 : قوله 0 التفل ( إسكون الغاء هر النفن بيصاق قليل أو غير بصاق وميه قوله ف التيمم 
وتفل فهما وتفل يضم الغاء وبكسرها ٠.‏ قوله ) ولبخرجن تفلات ) التفل بفتح الفاء الرانحة السكرممة وامراد أن 
لا يتطيين يقال هو تفل أى غير متطيب ٠‏ قوله ( تفثهم ) : التفث إذهاب الشعث . قوله ( الثىء التافه ) : أى 
اليسير المقير 

فصل ت ق ) : قوله ( التفية إلى يوم القيامة ) أى التسّر لأجل الحذر واجمع التق » وقوله يق بجذوع 
النخل أى يستثر مها وتقوى الله الخذوف منه 

* فصل ت ك ) : قوله ( دكان متكا » وكان يتكى* ) قال الخطانى كل معتمد على شىء متمكن منه فهو متك‎ (١ 
ومنه قوله شركاأ‎ 

(١‏ فصل ت ل ) : قوله ( التلبينة ) تأفى فى اللام ٠‏ قوله ( تلعة ) بفتح أوله أرض مرتفعة يتّردد فا السيل 
واجمع تلاع . قوله ( من تلادى ) بكسر أوله أى من قديم ما قرأته وتلاد المال قديمه وطارفه جديده . قوله ( تله 
فى يده ) أى دفمه [ليه 3 وقوله فتله للجبين أى وضع وجبه بالارض ٠‏ قوله (ف التلول ) جمع تل وهو ا موضع 
المر تفع 5 قوله ١‏ لادريت ولا تليت ( قيل معناه ولاتاوت وإما الما بالياء للمؤاخاة والاتباع 3 وقيل معناه 
ولا تبعت الحن وقال ابن الآثير ولا ائتايت أى لا استطعت » يقال ما ألوت أى ما استطعت وهى افتعات منه وهذا 
الذى جزم به ذكره ابن الآنبارى تجويزا 

ل فصل ت م ) : قوله ( تمتمة ) هو تردد اللسان إلى افظ كأنه التاء واسم الرجل تمتام 

ل( فصل تان ) : قوله ( التنعم ) مكان معروف خارج مكة مى بذلك لانه عن يميئه جبل يقال له نعم وآخر 
يقال له ناعم والوادى [معه نعمان . قوله ١‏ التنور / هر الذى يخينز فيه 0 وقيل أهم مكان باللكوفة ؛ وقال ابن عباس 
فى قوله وفار التنور أى نيع الماء ؛ وقال عكرمة وجه الآرض » وقيل من المعرب ٠‏ قوله ( التنادش ) هو الرد من 
الآخرة إلى الدنيا 

١‏ فصل ته ) : قوله ( تهامة ) بكر أوله كل ما | نخفض من بلاد الحجاز ونحد كل ما ارتفع قال ابن فارس 


مأخوذ من اللهم بفتحتين وهو شدة الحر وركود الري ء قال البكرى أولها من مدارج تمت عرق وطرفبا الآخر 
مدارج العرج 

لإ فصل ت و 6 : قله ( يتوجوته ) : أى بالبسوه التاج » وقوله توخاه أى قصده والتوخى هو القصد ٠‏ 
قله ( فدءا بتور ) هو إناء من حجارة أو غيرها مثل القدر . فإ ( توى لاحدصا ) أى هلك ومئه لا توى عليه 
ووم من قال بلمثلثة . قوله ( تيب عليه ) أ قبلت ربته والتوبة الرجوع 

إ فصل تى 6 : قله ( تيس ) : هو الذكر الدو؟ من المءز الذى ل يبلغ حد الضراب 1 قله (تادة) جمعه 
تيرة وتارات وصوابه تير يكسر أوله وفتح ثانيسه . 8[ ( كيف تيكم ) : هى من أسماء الإشارة للمؤنث ٠‏ 
قله ( التيمم وتيمموا ) : يأتى فى الياء الأخيرة وأصله القصد آمين عامدين وأعت ويممت واحد وله ( تماء) : 
موضع قريب بادية الحجاز وهى حاضرة شاطىء يخرج منبا إلى الشام على البلقاء . 


حرف الثاء الثلاة 


( فصل ث | ) : قوله ( تثاءب ) والامم الثوباء وقيل الصواب بتشديد الهمزة ولا يقال تثاوب بالواو قال 
ابن دريد أصله ثنُب الرجل إذا استرخى وكسل 

» فصل ث ب ): قله ( ليثبتوك ) قال ليحدسوك كذا فى الآصل » وقوله فاستئبت عطاء هو من التثيت‎ ١ 
) وقوله ظمنته فأثبته أى أثبت الطعنة فيه فأصبت مقتله » وقوله إذا عمل عملا أثبته أى دام عليه . قله ( ثبات‎ 
قله ( ثبج البحر ) أى وسطه وقيل ظهره‎ ٠ يقال واحدها ثبة يلغم والتخفيف قال ابن عباس أى سرايا متفرةين‎ 
٠ وأصله ما بين الكاهل إلى الظبر . قَوِلْهِ ( ثبيد ) : هو جبل دعروف مكة على إسار الذاهب إلى منى من عرفة‎ 
قله ( ثبطة ) أى ثقيلة وأصله التعويق‎ ٠ قله (ثبورا ) قال ابن عباس أى ويلا ء وقوله مثبورا أى ملعونا‎ 

إ فصل شج ) : قله ( نجاجا ) أى منصبا والئج الصب 

١‏ فصل ث خ ) : قله ( أنخنته ) أى أثقاته بالجراح 

١‏ فسل ث د : قله ( الشدى ) : بفتح أوله وسكون الدال وتخفيف الياء للواحد وبالضم وكسر الدال 
والتشديد للجمع ٠‏ وقوله ذو الئدية المشبور بالثلثة مصفرا » وقيل أوله ياء أخيرة كذلك وله وجه 

١‏ فمل ث .د ): قله ( ولا يب): أى ولا يويخ ٠‏ قله ( التريد ) : معروف وهو ما يصئع برق اللحم 
وقد يكون معه اللحم غالبا ٠‏ فول ( الثريا ) : هو النجم المعروف ٠.‏ فَوله ( الثرى ) هو الآراب الندى » وتوله فترى 
أى بل بالماء حتى صار كالثرى ومنه مكان ثريان . قله ( نما ثريا ) : أى كثيرة يقال أثروا إذا كثرت أموالهم 
والاسم الثرى والثروة والثرآء بالمد المال والغنى 

لإ فصل شاع ع : قله ( مثعب ) أى مسيل ومنه بمب دما . قله ( اثعبان ) قال ابن عباس اي اله كرت 
قله ( الثعارير هى الضغاييس ) : قال الأععمى هو نبات يفيت فى أصول العام شه الحليون وقال أبو عبيدة صغار 


لشاهة ده 


القثاء وقيل يثسهبا و يقال لللاقط إذا كان رطيا وقيل هو نبت خرج من الإذخر وغيره قدر شير فيه موطة وقال 
القابسى صدف الجوهر وكأنه أخذه من الطريق الاخرى حيث قال كأنهم الاؤاؤ ولا تلازم بيهما لانهما تشببان 
عتافان ,» وقوله ف الحدبثك ففتون يدل الأول 

فصل ثغ » : قله ( ثغاء ) : هو صوت الذثم يقال ما له ثاغية أى عَم . فوِلْه (كالثغب شرب صفوه ) : 
هو بسكون ثانيه وفتحه الاء ا مستتقع من المطر 3 وقرله ون مما ثغرة كذا روآأه بعضرم وهو تصحيف وإتما هو 
أقية بالثذون والقاف والتشديد 3 وقوله أغرة نره يضم أوله هى الذمرة الى فين الترقوتين والمغر م بل دار العدو 
وأثغر الصى إذا نبت سنه وإذا قامت 

لإ فسل ث ف ) : قله ( استثفرى بثوب ) : أى شدى على فرجك وهو مأخوذ من فر الدابة وهو الذى 
إشد تحت ذنها له ) جمل فال ( بفتح أوله هو اليطىء اأسير وخطؤا دن كسر أوله 

فصل ثق) : قله ( الثاقب المضىء ) يقال اثقب نارك للموقد . قإه ( “قب فى تذور ) وللكشمينى 
بالنون 78 قله ) “قف ) أى فطن وزنا ومعنى ٠‏ له ) ما قل ( أى أشتد مرضهة . قله ( الثقل من جمع ) بفتحتين 
هو متاع المسافر وأتباعه . قله ( اثقالا) أى أوزارا » وقوله مثقلة إلى حلبا أى مثقلة ذنيا » وقوله مثقال ذرة 
أى زنة ذرة ومنه : إذا استثقلت بالمشركين المضاجع . أى غلب علهم النوم حتى ما يطيقوا القيام من ثقل الرؤس 
والغثى المثقل أى الذى يقل صاحيه 

فل ث ك ) : قله ( كاتتك أمك ) الأدكل بفتحتين و يضم ثم س.كون الفقد وهى كللة تستعمل ولا يراد 
با حقيقترا ش 

لا فصل ث ل » : قوِله ( ثلاث ورباع ) بين فى الاصل . قله ( ثماطت ) أى ساءحت والثاط إسكون اللام 
الرجيع ااسبل ٠‏ قله ( يثلغ رأسه ) أى بشدخ . قله (ثلة ) يااضم أى أمة كذا فى الآصل والثلة القطعة من الناس 
وبفتح أو له القطعة من الغنم ٠‏ قله ( ثلمة الجدار ) أى الموضع الهدم منة 

١ط‏ فصل ث م 6 : قله ( تمد قايل الماء ) : قيل هو ما يظبر دن الماء فى الشتاء . قله ( ثمال اليتاى ) : أى , 
مطعمهم وعمادهم أو ظلرم ؛ وقيل مطعمهم فى الشدة . قله ( ثمل ) بكسر المم أى سكران ٠‏ قله ( ثمرت أجره ) 
أى ميته وكيرته 8 قله ( مر الآراك ) بفتحتين أى ما يؤكل منه . قِإْه (وكان له تمر ) : قال بجاهد ذهب وفضة 
وقال غيره جماعة الأر . قله ( ثم ) بالضم حرف عطف يرتب ما بعده على ما قبله ٠.‏ قله ( ثم ) بالفتيم ظرف 
مكان » وقوله أم” هو الهدزة للاستفيام أى أهبنا هو . قله ( مامنونى ) أى بايعونى فيه واذكروا لى ثمنه . 
قله ( تبن ) بضم أوله أى ميراثهن وهو الدُن 

ل( فصل ث ان »: قله ( فى ثنته ) بالضم وتشديد النون بمدها مثناة هو ما بين اأسرة والعانة . قله ( ثنية 
جارية ) أى سنها المقدم وثنية الوداع موضع على طريق المديئة . قله ( بيع الثذيا ) بضم أوله وسكون ثانيه أى 
ما يلئنى فى البيسع 1 وله ( نون صدورمم ) قرأ أبن عياس تلاوى لآنى اليثم بمشناة أوله وأغيره تحتانية ثم مثلثة 


ساكنة ثم نون مفتوحة وبعد الواو نون مكسورة » وصدورم بالضم وهو أفمرعلت من ان الثىء انعطف قال فى 
الاصل كانوا يستحيون أن يتخلوا فيفضوا بفروجبم إفى السماء | 

١‏ فل ث و »: قوله ( ثاب رجال ) أى رجعوا » وقوله ثابت إلينا أحسابنا أى رجءت » وقوله مثابة 
أى مجتمعا وقيل مءاذا ٠‏ قوله ( ثواب بالصلاة ) أى دعى إلها ٠‏ قله (هل ثوب الكنار ) أى جوزى ٠.‏ 
قوله ( لا بأس أن يعطى الثوب بالثاث ) كذا للاكش بالموحدة ولابن السكن والنسى بالراء قال عياض الثانى أشبه 
بسياق الباب . قات : والاول موجه أيضاً لانه فى الذساجة وذاك فى الزراءة ٠‏ قوله ( ثائر الرأس ) أى منتشر 
الشعر . قوله ( ود من بين أصابعه ) أى تكن . قوله ( جيل ثور ) هو معروف يمكة وتور جيل آخر صغير 
بالمديئة خلف أحد وأنكره مصعب الزبيرى وأمبته جماعة . قولهِ ( ثوى ) أى أنام ومثواه أى مقامه 

١‏ فل ثى ) : قوله ( الثيب ) من تزوج وحصل له الوطء يقال الأنش وللذكر » وهو من ثاب ,ثوب كأنه 
من صلح لعود الوطء » وقيل لآنها ترجع بغي الوجه الذى كافت عليه من الحياء 


) قوله ( لها جؤاد‎ ٠ قوله (خت) يأف فىمج ث» . قوله (جأشه) بسكون الحمزة أى قلبه‎ : ) ١ فصل ج‎ ١ 
هو صوت اليقرة ويستعمل للآدى » وقوله م إليه ارون أى تضجون وتستغيةون‎ 

. قوله ( الجب ) : بالضم أى الركبة التى لم تطو‎ ٠ فصل ج ب ) : قوله ( جب أسنمتا ) : أى قطعما‎ ١ 
قوله ( جبتان ) تثنية جبة وهى ما قطع من الثياب‎ ٠ قوله ( الجبت ) بالسكسر قال عمر السحر وقال عكرمة الشيطان‎ 
. مشمرا ويقال بالنون . قوله ( جبذت بثربه ) الجبذ معروف ويقال فيه الجذب ومنه فاجتذبتها واجتيذتما‎ 
) قَولْه ( والجبلة الآولين‎ ٠ قوله ( جباد ) أى هدر لا يطلب . قوله ( يحبلى طى* ) هما أجأ بوزن ذهب وسلمى‎ 
قوله ( نجى ) أى‎ ٠ قال هم الخاق » جيل خاق ومنه جيلا وجبلا نف ومثقل . قوله ( الجن ) هو ضد الشجاعة‎ 
تجاب . ل ( وأحدثنا التجبيه ) يفتح المثناه وسكون (.جم وكسر الموحدة بعدها تحتانية ساكنة ثم هاء» فس فى‎ 
الحديث بالجلد والتحمم والخالفة فى الركوب» قال ثابت وقد يكون معناه التعيير والإغلاظ من جوت الرجل أى‎ 
قابلته مما يكره » وضبطبا بعضوم مثناة آخره وقبابا حركة وأصله البروك وهو بعيد هنا‎ 

2 فصل ج ث ): قو[ه ( جثدت منه ) بكسر ااثلثة بعدها همزة سا كنة وقد تسبل ياء ثم ناء امخاطب وال كثر 
بتقديم الهمزة أى رعبت وخفت . قله ( اجتثت ) أى قطعت . قوإه ( الجثمة ) فى انحبوسة لترى . قوله ( جنا ) 
بوزن عرا جمع جاث أى بارك على ركبيه ٠‏ قو[ه ( جائية ) أى مستوفزة على الركب » وةوله جنا فمل ماض منه 

١‏ فسل جح ) : قوله ( من جحرها ) أى مكانها والجحر المكان الضيق ٠‏ قوله ( جحش ) بالضم هو أ كبر 
من الخدش . قِوإه ( الجحفة ) بالضم ثم السكون مشهورة من الهراقيت ٠‏ قوأه (الجحم ) هو من أسماء الثار وأصله 
ما اشتد" طيه 


سء لاق مم 


١‏ فصل ج د ) : قله ( أجادب ) [حداها جدبة بفتح أوله وكسر ثانيه وقد يسكن ضد الخصية قال الأحمعى 
الأجادب مالا يت الكل . قله ) الاجداث ) جمع جدث بفتحدين آخره مثلئة هو القبر . قله ) فاجدح لى ) 
أى حر”ك السويق ,الماء وقال الداودى أى احلب وخطى”. قله ( هذا جد“؟ ) بالفتم أى حظك . وله ( ولا يدفع 
ذا الجد منك الجد ) قال الحسن الجد الغنى وقيل الحظ وقيل العظمة » وقوله تمادى نى الجد بالكسر أ السرعة 
فى السيب . قله ( فأطال جدا ) أى بالغ ٠‏ قله ( جواد الطريق ) جمع جادة بالتدديد وقد يخذف وهى الواضح 
:مها 5 قله ) جداد النخل ( أى صرامها وقطع ثمرها 5 وله ) عن الجدر ( هر من اليرت أى الجدار الذى فَْ الحجر 
وهو الاساسن القديم وليس المراد الحجر كله رمنه حتى بباغ الجدر . قله ( أعطيت جدلا ) أى حجة ومدافعة . 
قله ( شاع وسب) أى دعا عليه بالقطع , وقوله هل تس فها من جدعاء » أى مقطوءة الآذن 
الاصلى من كل ثىء قيل ومنه حتى يبلغ الماء إلى الجذر والمشوور بالدال المرملة ٠‏ قله ( جذاذا ) قال قتادة قطعبن . 
قله ( ياليتتى فبا جذع ) بفتحتين هو أول الاسنان والجذع من الحيوان مالم ين ؛ ومئه الجذع من الضأن» ومنه 
قوله وليست عنده جذعة . قَولهِ ( جذوع النخل » وقوله حتين الجذع ) بكسر الجم وسكون الال مغروقن:.. 
قله ) ذل تدرة ( 005 أوله 5 أصابا 3 وقوله جديلبا بالتصغير هو عرد بصب للجر باء من الإيل لتك به . 
قله ) اجذوم ( هر من أصابه الجذام أعاذنا الله مئه , قوله ( 2 جل مة ( بالفتج رزن عظيمة هى قبيلة معروفة 8 
قله ( جذوة ) أى قطمة غليظة من الخشهب ليس فوا لهب . قله ( امجذية ) بالضم ثم السكون وكدر الذال 
المءجمة أى المنتصية 

(١‏ فصل جر ) : ْله ( جرآء ) بوزن فعلاء.من الجرأة وهى الإقدام » وقوله لانما أجرأ أى أ كثر [قذاما ء 
ومنه ما جرأ صاحبك . قله ( جرباء ' وقرله أجرب ) الجرب داء معروف أعاذنا الله منه . قله (جراب ) 
بالكر للجههور وعاء من +لد وجوز القزاز الفتيح . قله (يجحرجر) أى بردده بالجرجرة وهى صوت البعير 
عند الضجر . قله (الجرادة ) وا<دة الجراد معروف ومعيت مرا فرس ألى قتادة 5 قله ( جريدة ) هى سعفقة 
النخل وقد تطلق على غيره . قله ( امجردل ) كذا لللأاصيلى ويأق فى الخاء المعجمة . قوله ( جردارين ) أى ليس 
علهما شعر قوله ( تجرد ) أى يحرونما من مكان إلى مكان . قله ( اجتركت ) أى أخرجت الجرة وهى ما كات 
أ بتلعته لغضغه . وله( الجر“دت لا تأ كله الوود ( هر <رت لشءه المرات ويقال فيه ذف المثناة من آخره : 
قله ( الجريرة ) أى الجناية ومنه بجحريرة قومك أى يحناهم . وله (هم جرا) أص بالاسةمرار انتصب على 
المصدر أى يم" جرا ٠‏ قله (الجرز ) : بضمتين قال ابن عباس الآرض الى لا تمطر إلا ماء لا يغنى عنها . 
قله (الجرس ): هو الجاجل وأصله من الجرس بفتح ثم سكون وهو الصوت الخق ويقال بكسر أوله . 
قله (جرست ) أى رعت . قله ( الجرف ) بضمتين موضع معروف ,المدينة على ثلاثة أميال » وقوله علل شفا 
جرف أصله ما تجرفه السيول » وطاعون الجارف وقع بالعراق مرارا أولها سنة سبع وسدين ثم سنة سبع و تمافين 
وى بذلك لكثرته كأنه جرف الئاس السرل 6 وله (يحرمدم ) أى يحملة-كم قاله ابن عباس وقيل معدى 


لا جرم لا محالة ويقال أجرم وجرم ممنى » وقيل أصل جرم كسب ومنه اجترم أى | كتسب . قوله (الجرية ) أى 
جرى الماء إلى أسفل ٠٠‏ قوله ( #رى عليه ) : أى الرزق ٠‏ قوله ( تجراها ) : أى مدفما وهو مصدر أجريت . 
قوله ( فارسلوا جريا أو جريين ) الجرى يفتح أوله وكسر الراء وآشديد الناء الرسول لانه يحرى فى الهوانح ومنه 
قوله لا يستجريلك الشيطان 

٠ فصل ج ز ) : قوله ( جزيرة الوب ) قال المغيرة مك والمديئة والعامة والهون وروى مثله عن مالك‎ ١ 
قولْهِ ( الجزود ) بفتح أوله هو ما يحزر من الإبل أى يذيح‎ ٠ قوله ( فى جزارتمها ) بكس الجم أى على عمل الجزار‎ 
. قوله (الجرع ) بالتحرريك القول اأسى”' وقيل الفزع . قوله ( يمزعه ) أى يطرح عنه الجرع‎ ٠ والجمع جزائر وجزر‎ 
قوله ( جزانا ) مثلك‎ ٠ قوله ( من جرع أظفار ) بإسكان الزاى خرز معروف . قوله ( فتجزعرها ) أى وها‎ 
قوله ( أ>زى إحدانا ) أى أيكنى  وقوله ما أجرأً‎ ٠ قوله ( الجزل) أى القوى‎ ٠ الجم أى بغي كيل ولا وذن‎ 
فلان أى ما أغنى وأجرأنف بالحهمز كفانى » وقرله ويجزى من ذلك ركمتان أى ينوب ويقضى » وقوله أجزى به‎ 


أى أثيب 


فصل ج س ) : قوله ( جسدا ) قال جاهد شيطانا 2( وقال غيره ولدأً صغيرا شق إنسان قيل هو الذى ولدته 
إحدى جواريه حيرثك أقنم أن يطأهن فحمان فيلدن وم بقل إن شاء الله قوله م يوق بالجسر ) أى الصراط 
وهو كالقنطرة بين الجة والنار عر عاءا الاؤمنون . قوله ( ولا تمسسوا ) : أى لا تسألوا عن السر » وقيل 
التجسس التبحث 

لإ فصل ج ش ) : قوله ( جشته ) أى طحنته 1 قوله ( جشاء ) بم أوله والمد يعنى أن فضل طعاميم رج 
فيه . قوله ( لتجششمت لقاءه ) أى تكلفت 

) وله ( جعدا‎ ٠ فل جع ) : قوله ( جعبة ) بفتح أوله ( من نبل ) هى السكنانة الى يوضع فبا السيام‎ ١ 
الجود ف الشعر المتجعد 4 وف الرجال والحيوان الشديد الخلق 5 قوله ) الجعرانة ) هو مهو ضع موروف سن مكة‎ 
والطائف يكسر أوله ويكسر العدين وتشديد الراء ويقال بإسكائها وتخفيف الراء قال على بن المدينى“ أهل المدينة‎ 
) قوله ( الجعائل‎ ٠ قوله ( يكون انجمافها ) أى انقلاعا‎ ٠ خففوتها وأهل العراق يشددرتها وخطأ الخطاى التشديد‎ 
جمع جعيلة وهو ما يجعله القاعد لمن يخرج عذه يجاهدا ؛ والجعل ما يجمل على عبل معين‎ 

١‏ فصل ج ف 6 : قوله ( فيذهب جناء ) يقال أجنأت القدر إذا غلت فملاها الزبد . قوله ( الجفاء ) بفتح 
أوله أى التباعد وعدم الرقة والرحمة . قوله ( يحافى جنبه ) أى يحفو فراشه من الجفاء وهو البعد . قوله ( الجفرة ) 
بالفتح هى من ولد الضأن ما مضى له أربعة أشبر ٠‏ قوله ( جف طاعة )أى غشاؤها ٠‏ قَولِهِ ( جفن السيف ) أى 
غنده , وقوله كجننة الركب أى أعظم قصحة معيم 

0 فصل 3 ل 4 : قوله 0 تلق الجاب ( أى و يحلاب من اايوادى إل العرى ٠‏ قوله (جابان السلاح ) دم اللام 
ولشديد ا اأوحدة و بتسكين اللام والتخفيف وذكر ف الصاح جايه بضومين هو مع جلية وهى الغخمد والغللاف ٠.‏ 


ساوة ‏ 
1 وله ) جلءامما ( قال الذضر الجاناب ثوب أقمر من الخار وأعرض مه وهر المقئعة . وله ثبو تجاجل ( أى 
بغوص وروى خاءين معجمتين والاول أشهر ٠‏ قله ( فاطلعت فى الجاجل ) لم يفسره صاحب ااشارق والمطالع 
ولا صاحب اباية وأظنه الجاجل المعروف وهو الجرس اأصفير الذى يعلق فى عق الدابة ٠‏ قله ( باجليح ) بوزن 
عظم ل بذ كروه يض ويحتمل أن يكون فيلا من الجلح أو هو عل على الخاطب بذلك أو من التجايح وهو التصمم 
على الآ ٠‏ وله ( جليدا » وقوله جلدا ) هو من الجلادة وهى القوة ٠‏ قَوِلِهِ ( من جلدتنا ) أى من جنسنا » 
وقوله جلدء أى ضربه بالجلدة . قله ( [نك لجاف ) أى غليظ أحمق ٠قّله‏ ( اذخر وجليل ) الجليل بالجم القام 
ذم المثلئة بت هعور ورف . وله ) جلالها ( بالكسر هى الثياب الى تليسها اليدن 0 وله ) أجليم من / الجلاء 
بالفتح الإخراج م أرض إلى أرض وفى النعوت الوق ذو الجلال أى العظمة . وله (فذكر الحوض فيجلون ) 
أى سعدون ؛ ويروى يفتح الماء المبملة وتشديد اللام بعدهأ ضزة أى يطردون عن الماء 


ل( فصل جم ) : قله ( يجمحرن ) أى يسرعون ومنه لمح مومى فى أثره أى أسرع . قله ( اجمد ) بفتم 
المم وسكونها الماء الجامد » وقوله جامدة أى قائمة » وقوله جمادى أى أحد الشبرين سمى بذلك لآنه اتفق وقوعه 
فى قوة الشتاء ٠.‏ هله ( استجمر ) أى تمسح بالاحجار واجمار بالكسر الحجارة الصفار » وقوله رى اجمرة هى 
المواضع التى يرى فها حصيات امار فى هنى وأ كبر ها جرة العقبة ٠‏ قله ( جمز ) بالزاى أى وثب وددا وأسرع . 
قله ( هن جمع ) بإسكان الم هو مكان معروف باازدافة وهو اسم المشعر الحرام وقيل هو المزدلفة نفسبا » 
وقوله يموت جمع بفئح أوله وبضمه أيضاً والمم سا كنة أرضاً أى تموت فى نفاسبا إه ( من تمر اجمع ) هو كل 
ما لا يعرف له اءم . قولْه (فأجمعت صدقه ) أى عرمت عليه . قله ( الصلاة جامعة ) أى فى جماعة أو ذات جماعة . 
قله ( مستجمعا ضاحكا ) أى مةبلا على ذلك . قوِله ( جوامع الدكام ) قال البخارى باننى أن الله بجمع له الأمور 
السكثير ة التى كانت لمن قبله فى أمى واحد أو أهرين ؛ وقال غيره الاراد الموجز من القول مع كثرة المءانى وجزم 
فى النباية بأن المراد القرآن ٠‏ قله (جالات صفر ) قالهى حبال السفن . قَوله ( جملوه فباعوه ) أى أذابوه . 
قله (حبا جما ) أى كثيراً ٠‏ ولِهِ ( فقد جموا ) بالفتح وتشديد الم أى استراحوا ؛ ومنه قوله بمة للمريض بكسر 
الجم وفتحرا إن فتحت المم فإن ضمتها كسرت الجم أى مرحة . قله ( جمته ) بالضم أى شعره الكثير وهو أ كثر 
من الوفرة . قله ( فوفى شعرى جميمة ) بالتصغير أى بق يسيرا . قله ( مثل اجمان ) بالضم والتخفيف وهو شذور 
تصنع من الفضة أمثال الاؤلؤ 

ل( فصل ج ن ) : قله ( يحنأ علها ) بالهمزة قيده الآصيل » ولغيره بالحاء المبملة وصحح أبو عبيد يمنأ بفتح 
أوله بالجم ٠‏ قله ( جنب » وقوله أجندت ) من الجنابة وأصابا البعد واستعمل فى إنزال المنى ونحوه لان صاحبه 
يمعد عن المسجد وعن الصلاة ٠‏ قل ( فيصرت به عن جنب ) أى عن بعد » وقوله الجار الجذب هو الغريب . 
قله ( ثمر جنيب ) أى ليس مختلط , وقال مالك هو الكبيس ؛ وقيل الطيب » وقيل القوى . قله ( جنبات 
أم سام ) أى نواحبها » ومنه على جنبتى الصراط بااتحربيك أى ناحيقيه ٠‏ قَولْهِ ( جنابذ الاؤاؤ ) واحدها جنبذة 
وفسر بالقباب وسيأق فى حبائل ٠‏ قوله ( جنح اليل ) يضم أوله وبكسره هو أول الليل وقيل قطعة من نصفه 


عداوو ل سد 


الآول ؛ وقوله استجتح الليل أى أقبل » وقوله (إزوإن جنحوا لا-لي6 أى طابوا . قوله ( أمراء الأجناد) جمع جند 
كان عمر قسم الام أخنادا أربمة » وقيل خمسة فولى على كل جند منها أميراً» ومنه الآرواح جنود بمندة ٠‏ 
قوله ( جنازة ) كدر الجم وفتحبا يقال لاميت ولسربره ء وقيل بالفتح للميت وبالكس للسرير ٠‏ قوله ( جنفا ) 
أى ميلا ٠‏ قوله ( جنة من النار ) يضم أوله أى سر » ومئه جنتّان من حديد » ومنه الجن وهو الترس واجمع مجان 
بفتح الممم ومنه كالجان المطرقة ٠‏ قوله ( يمن بنانه ) أى يترها . قوله ( جن ) بالفتح أى أظل رسمى الجن جنا 
لاستتارتم » وقيل لكل ما استثر جنة بالكسر ٠.‏ قوله ( الجنين ) هو الولد ما دام فى بطن أمه » قيل له ذلك 
لاستتاره فإذا وضعته فإن كان حياً فهر واد أو متا فو سقط وقد يطاق عليه جنين مجازا . قوله ( جنان البيوت ) 
يكسر أوله هى الحيات » وقيل البيض الدقاق » وقيل مالا يتعرض للناس » وف الاصل الحيات أجناس الجان 
والافاعى والاساود 
١‏ فصل جه ): قوله ( بلغ منى الجرد ) : الأكثر بالفتح ولبعضهم بالضم وهو الأشقة وقرىئ' : والذين 
لا يدون إلا جهدمم بالوجمين . قوله (اج,د جبدك ) أى اباغ أقمى ما تقدر عليه ؛ وقوله جاهدا عليه أى مبالنا 
فى أذاه وكذا اجبد عل ٠‏ قوله ( جبد البلاء ) قبل الشدة وقيل كثرة العيال وقلة المال» وقرله فى الماع ثم جردها 
أى بالغ فى مشقتا وإخراج ما عندها . قوله ( جبرة ) أى معاينة ٠‏ قوله ( إلا امجاهرين ) أى المعانين بالمعصية 
والجبر ضد السر وففه وإن من الجاهرة » وف رواية الموى وإن من انجانة . قله ( قضيت جبازك ) أى فرغت 
من تحصيل أهبة السفر ومنه أجبز جيثى . قله ( جبش الناس ) أى اتقبلوه مستعدين للبكاء ٠‏ قوله ( فلا يرفث 
ولا يبل )أى لا يقل قول أهل الجبل والجاهلية ما قبل الإسلام وقد تطلق باعتبار قوم مخصوصين 


١‏ فسل جو ): قوله ( الجوبة ) بالفتح هى المكان المنسع من الآارض » وقوله جاءوا أى نقبوا يحوب 
الفلاة أى بقطعبا وقال مجاهد كالجوانى حياض الإبل ٠‏ قوله ( واب عايه ) أى مئرس ٠‏ قول ( جواف ) بالضم 
وفتح الواو الخفيفة وبالمثلثة قرية هن البحرين ٠‏ قو ( جاتحة ) أى مصيبة ومنه اجتاح أصله أى أملكه كله .. 
قوله ( بالجود ) بفتح أوله هو المطر النزير ٠‏ قوله ( ي>ود بنفسه ) أى مخرجبا من جسدة . قوله ( الجودى ) قال 
بجاهد جبل بالجزيرة . قله ( جود عن طرنةك ) أى عااف . قوله ( الجوار ) بكسر أوله وبواو خفيفة أى 
امجاورة ٠‏ قله ( له جؤار ) بالضم وبالههزة أى له دوت تقدم فى أول الحرف ٠‏ وَوْله( جاسوا ) أى يدوا . 
قوله ( ج“'ظ ) بوزن فعال آخره ظاء معجمة هو البطين القصير وقيل غير ذلك . قوله ( مجاعة ) من الجوع أى 
زمان الجوع ٠‏ وقوله الرضاعة من الجاعة أى من يرضع لجوعه . قوله ( الجوف من مراد ) كذا لأ كثر بالواو 
وهو موضع بالون وللكشمبنى بالراء بدل الواو وغاظ . قَولِه ( فأجافوا علهم الباب ) أى أغلةوا » ومنه أجيفوا 
الآبواب . قله ( جولة ) أى انكشاف وذهاب عن مكانهم وهنه ثم جالت الفرس ٠‏ قله ( عروة جوالقه ) بالضم 
أى الغرارة واجمع.جوالق ٠‏ قوله ( فاجتووا المدينة ) أى استوخموها . قوله ( كأنما جونة عطار ) بضم أوله 
مبموز ويسبل هى الوعاء ٠‏ قَولهِ ( يحيل القداح ) أى يديرها والمراد أنه يخاطرا ويضرب با 

( فل جى ) : قوله ( جيب القميص ) أى فرب: أو شقه الذى يدخل منه الرأس . قِوله ( الصافنات الجياد ) 


(و.ا- 


أى السراع قاله بجاهد . قوِلْه ( كأجاويد الخيل ) أجاويد جمغ جيد وهر الآصيل فبا . قَولِهِ ( جابزته يوم وليلة ) 
قيل ما بحوز به ويكفيه . ٠‏ قوله ( لا جز البطحاء ء إلاشدا ) من أجاز الوادى إذا قطعه ومنه فأ كون أنا وأمى أول 
من يحبر أى أول من يجوز : قله ( قبل أن تجمزوا على ) أى تكلوا قل ٠‏ قوله ( أجبزوا الوفد ) أى أعطوم 
الجائرة . ٠‏ قوله ( أن يدا بنى بواحد من الخسين ) أى يفتديه ٠‏ قوله ( فليتج, رذ)أى لسرع ٠‏ قوله ( إشق على. 
اججتيازه ) أى المضى فيه ٠‏ قوله ( حنى يحيش ) أى يفور أو يندفق ٠‏ قوله ( جيفة ) ,الكسر الميت الذى أنآن » 
وقوله الجيف باللكسر وفتّح الياء هو المع » وفوله قد جيفوا أى صاروا جينا ٠‏ قوله ( فرجدوا الجام ) هو 
إناء معروف من فضة أو غيرها وهو مستدير لا قعر له غالبا 


. قوله ( بحبينيه ) : أى بعيفيه‎ ٠ فصل ح ب ) : قوله ( حب رسول الله يلك ) بكسر أوله أى تحبوبه‎ ١ 
قوله ( الحبة السوداء ) بفتح أوله فسرت ف الحديث الشو نيز وهى فى العرف الأن أشهر من الثشونيز؛ وحكى الحرنى‎ 
قله ( 5 نفيت الحبة ) بكسر أوله » قال الفراء هى بزر البقل البرى » وقال أبو عمرو نبت‎ ٠ عن الحسن أنها الخردل‎ 
ينبت فى الحشيش » وقيل ما كان فى النبات له اسم فواحده حبة بالفتح وما لا اسم له حبة بالكسر , وقوله حبة من‎ 
قوله ( لم يكن لم يومئذ حب ) يعنى حنطة » وكذا قوله حب الخصيد قيل الحنطة‎ ٠ خردل بالفئح واحدة الهب‎ 
وقيل أعم ا أوله وفتح ثانيه من التحبير وهو انين والمراد هنا عصب اهن » وقوله‎ 
وقبل هو ثوب وثى خطط » وقيل جديد . قو (حب العرب) بفتح أوله وكسره‎ ٠ لا ألم ل‎ 
: أى عالمهم » وقوله كعب الاحبار أى العالم » وقيل سمنى يذلك للحبر الذى يكنب به وقال الشاعر‎ 

والعالم المدعرك حيرا إنما سماه ناسم الحين خمل الحين 


وه ( حبسه القرآن ) أى منعه من الخروج منها قال فى الاصل يعنى قوله خالدين فبا ٠‏ قوله ( لعلما حبسنا ) 
أى تمنعنا وكذا قوله لخبسه بعد ما أقيمت الصلاة ٠‏ قوله ( موا لك الاحابيش ) تقدم فى فصل ا ح. قوله ( ما يقتل 
حبطا ) يقال حبطت الدابة إذا أ كلت المرعى حتى تنتفخ بطنها فتمورت » وقوله حبط علله أى بطل ٠‏ قوله ( والسهاء 
ذات الحبك ) أى عنبكة بالنجوم , وقال فى الاصل يعنى استواءها ؤحسنها . قَولْه ( حبائل الاؤلؤ ) كذا جميع 
الرواة فى جميع المراضع إلا فى أحاديث الآانبياء لغير المروزى » فقالوا جنابذ وقد تقدم فى الجم » قال جماعة حبائل 
تصحرف من جنابذ » وقال ابن حزم لا أعرف حبائل ولا جنابذ وفسر غيره جنابذ بالقباب ا تقدم , وقال 
عياض يحتمل أن يريد بالحبائل القلائد والعقود والحبل هو الطويل من الرمل أو يريد جمع حبلة وهو ضرب هن 
الحلى معروف وتعقبه ابن قرقول فقال الحائل [ما يكون جمع حبالة أو حبيلة لا جمع حبل ولا حيلة ‏ وقال صاحب 
اللهاية يحتمل أن يكون حبائل جمع حبل على غير قياس والله أعلم . 'قوله ( نمى عن بسع حبل الحبلة ) بتحرييك 
المرحدتين و بتحريك الآول وتسكين الثانى فسره فى رواية مالك عن نافع ببيع الجرور إلى أن تنتج الناقة ثم تنتج 
التي فى بطنها » وفي رواية جويرية عن نافع كذلك وأبهم المفسر فى رواية عبيد الله عن نافع » وقيل هو شراء نتاج 


حت ولاعت 


التتاج على تقدير أن يكون ما فى بطن الناقة أن » وقيل هو بيع العنب قبل طيبه لآن الحبلة وهى الكرمة تقال 
بسكون الباء وفتحبا » وقيل معناه بيع الأجنة وهى الحبل فى يطون الآمبات وهى الحبلة والحبلة بالتحريك جمع 
حابلة قاله الأخفش . فائدة : قالوا الحيل بالموحدة مختص بالآدميات إلا فى هذا الحديث . قوِله ( وما لنا طعام إلا 
ورق السمر والخيلة ) قيل الحبلة تمر السمر وهو يشبه اللويا » ووقع سم إلا الحملة وهو السمر ء وقيل الحيلة مر 
العضاه » وقيل ثمر الطلح . قله ( تقطعت ف الحبال ) جمع حبل وهو المستطيل من الرمل ؛ وقيل الضخم اأرتة 
مله . قله (يمتى بثربه ) أى يصب ساقيه ويدير علهما ثوبه أو يعقد يديه على ركيتيه معتمدا والاسم الحدوة 
والحبية يضم الحاء وكسرها . وله ( ولو حبوا ) أق ذ عقا وهو ا نات تفيوس رقال نومحي ع[ إبثه أ وغل 
يديه ورجليه ؛ ومنه ومنهم من بحبو 

(فسصلحت ) : قه ( تحته بظفرها ) أى تفشره » ومنه قوله خا » وكذا قوله حتيه ٠‏ وقوله لا يتحات 
ودقبا أى لا يسقط . قله ( مات حتف أنفه) يقال لمن يموت على فراشه » والحدف الموت ٠‏ قال أبو عبيد كأن أنفه 
أماته بانقطاع النفس » وقيل بريد أن نفسه تخرج على فراثه من فه وأنفه 

ا فصلح ث 6 : قله ( أحث الجباز ) : أى أله » وقوله أكلا حثيثا أى سريعا وتكرر بتصاريفه 
قله (فى حثالة ) بالضم أى رذالة . قله (فا<ث ) فعل أمى بالحثو وهو الحث أيضا وأصله الغرف باليد 


١‏ فصل ح ج » : قله ( حاج آدم موسى ) أى غلبه بالحجة وظبر عليه . قله (لا حجة لم ) أى لا برهان, 
وقال بجاهد لا خصومة . هوه ( شهر ذى الحجة ) بالفتح و بالكسر سعى بذلك لانه يحج فيه . قله ( الحجيج ) 
أى الحجاج وهما جمعان . قله ( حجيجه ) أى غالبه بالحجة . قله ( رييبيق فى حجرى وفى حجر ميمونة ) هو 
بالفتح معناه التربية كالحضانة وتت النظر » والمذح عا لا يذبغى و<ى ف الماع التثادث وكذا فى المصدر » وأما قوله 
أجاسه فى حجره فيجوز فيه الفتح والكسر إذا أريد به الوب والحضن وإن أريد به الحضانة أو المنع فالفتتح 
لا غيد وكذا المصدر . وحكى فى انك الضم أيضاً إذا أريد به الحضن وإن أريد به الاسم فبالكسر لا غير » وفى 
الاصل فى قوله تعالى لإ كذب أصحاب الحجر ) هو موضع ثمودء وأما لإوحرث حجر فعناه حرام وكل ممنوع 
فهو حجر جور والحجر كل بناء بليته جرت عليه من الآارض ومنه سعى.حطم البيت حجرا » ويقال للآنى من 
الخيل حجر » ويقال للعقل حجر » وأما حجر العامة فهر المزل اه . وكل ذلك باللكسر إلا حجر العامة . 
له ( جرت واسعا ) أى ضيقت وكذا حجرت وأما ت#جر كلبه فعناه صار بابسا كالحجر من يبسه عند اجتاعه . 
وله ) وكانت عائشة :تاوف حجرة 1 0 لفتتح وسكون الجم أى ناحية منفردة غير بعيدة ٠‏ وله ) فأتيت به الحجر ( 
بضم ثم فتح هى الببوت جمع حجرة ومنه ما بلى الحجر ومنه احتجر حجرة » وقرله يحتجره من الليل أى يمنعه . 
قله فا احتجزوا ) بالزاى ما انكفوا عنه . فلك ( آخذ يحجرع ) بالضم ثم الفتم جمع حجرة وهى معقد 
السراويل والإزار ومنه وهى محتجزة » وقوله أخرجته من حجزتها » وللقابسى من زتها على الإدغام » وقوله 
خعل جزمن ويغاءنه أى بحول يهن وبين النار . قله (الحجاز ) ما بين ند وجيل السراة وهو جيل عمد هن 
الون إلى أطراف الشام » وقيل أوله من جبل طى* . فق[ ( حجفة ) بفتحتين أى درقة . قله ( مثل زر الحجلة ) 


7 007 ل 


الشهور «فا<تين والزر واحرد والازرار ال 6 العرى كأزرار القميص وأ خجلة على هذا الكاة وهى مار مسحفا) 
ووقع ف صفة الرئ 2 الحجلة من حجل الغرس الذى اس عيلية وقيدره بصم أوله وسكون انيه وهر القيد و به 
سمى حجل المرأة بمعنى الخاخال وبكسر أوله وفتح ثايه, وقل هو 2طأ لآن حجل الفرس بياض فى قوامها لا فى 
عيذبا ومبه «أتون غرا يحجاين وعكن بوجبه 3 وقال الرمذى هر زد أبيض ٠‏ ررقع للخطا لى بتقديم الراء عل الزاى 
وسيأنى . قله ( لمات أحجل ) أى أففز على رجل واحدة » والاسم منه الحجل بالمتح روز الكسر مم السكون » 
وميه بحجل فى قيوده . وله 0 حوجمه واحتجم ( واحجم الالة الى مص ا وضع احدامة ٠.‏ فله ) الحجون ( 
بالفتح ثم الضم يخنفا هو الجيل الذى بجانب مسجد العقبة » وقال الزبيدى هى مقبرة أهل مكة . قَوِ[ْهِ ( بمحجن ) 
يكسر المم وسكون الحاء وقح الجم عصا معو جة 03 وقوله وجيه محجنه أى خسده يطرفه 8 قله ) يقال للعقل حجر 
وحوجا ( بكس أوله مقصور هو من أسواء المقل وى المعرفة والتيقظ 

) فصل حد »: قله ( الحداء ) يضم أوله والمد مبموز هر ضرب من الغناء تساق به الإبل . قوِله ( الحدأة‎ ١ 
بالكسر رفتح الدال يعدمأ هر طير معروف ويقال بالقدر أيضاً 2 ويقال له الحديا بالضم ولشديد الياء والحدياة‎ 
مثله بزيادة هاء فى آخره واجمع كالاول بلا هاء كعنبة وعنب . قله ( من كل حدب ينسلون ) قال قتادة أى أكة‎ 
) وال غيره هو ما ارتفع دن الارض ويظبرون من غايظ الارض ومرتفعبا واجمع حداب . قله 0 الحديبية‎ 
بالتخذيف والتثقيل هو ضع معروف من جبة جدة .برها وبين مكة عشرة أميال . هله ( لولا حدثان قومك ) بكسر‎ 
أوله وسكون الدال أىقرب عدم . قل (حدث به عيب ) بفتح الدال حيث وقع إلافى قولهم ما قرب‎ 
قو٠ وما حدث فيا لضم : [ه (لن أحدث عليه) أى تغوط»ء وقولهما : عدث فس فى الحديث بالفساء والضراط‎ 
. رواية الفسق مالم يحدث فيه بو ذ فيه : وهو تفسير للحدث فيحتمل الممنى العم أيضاً ولبعضهم بزيادة , أوء بينهما‎ 
قله ( من أحدث حدما ) أى فمل فعلا لا أصل له والراد ما يخالف الشبرع . قوِله ( من أمى نحدثثون ) بفتح الدال‎ 
وتشمدددها 3 وقرأ ابن عياس من فى ولا عحدث”» قل اراد بجرى الصواب على ألسلهم من غير قصد » وقيل المراد‎ 
له ( حداث الاسنان ) بضم أوله والتشديد أى شياب والحداث أيضاً الذين‎ ٠ الإلهام وهو فى مسلم بلفظ ملبمون‎ 
مَل ( يستحد ما ) أى يحلق شعر‎ ٠ يتحدثون مثل السمار . قله ( ما يداون إايه النظر ) أى يديمون أو ببالنون‎ 
عانته وكذا استحد المغبية . قله ) مازات أرى حدم كلبلا ) أى شدتهم ضعيفة . له ) أن تحد على ميت ) بالضم‎ 
: من الرياعى زهر الإحداد وهن الثلالى أيضاً 2« يقال حدت وأحدت وأمراد الامتناع من الرئة والطيب‎ 
2 وله ) فيحن" لى ىدا ( أصل الحد المذع والفصل بين الشيئين والمعى ملعى من جاوزه َ له ) يحاون ( قال‎ 
الاصل أئ بشاقون وهى مفاعلة من المدادة وكأن أصله أن العدو بلاق عدوه ل السيف أو أن كلا منهما بحماوز‎ 
الحدقى العداوة . ةله ) ذات الوك ) أى الحدة والمراد حدة القوة والظبور . وله 0 حدودين ) أى ذهب حدم‎ 
وفوتهم » وهنه أرى حدم كليلا 2« وقوله أدارى مده بعض الحد أى شّدهة الخحاق » ومنه وكان وجلا حديدا أى شديد‎ 
الخلق . وله (على حذة منه ) بالكسر وفتح الدال مخففا أى ناحية‎ 


زُ فصل 6 د 4 : له ) معبا حذاؤها ( بالسكسر والد أى تعلبا 3 وقوله دلاء الامام أى امه ومله حيذو 


0 ا 


قد بل . توله ) كذن يديه) أى رى وكذا حذفه بالسيف وأما حدفه بعصاه فغلط من اله بالمعجمة 0 قوله ) وإما 
أن يحذيه ) يقال أحذيت الرجل إذا أعطيته وحذيته أيضاً والاء 


م الحذيا والحذية ومله بحذين من اأغشمة 


ش فملح ر ):قوله (حراء ) هو جيل معروف بمكة بكر أو له » وح فيه الفتح والضم وهو بممدود 
وبقصر ويضرف ولا يصرف . قوله ( الحرية ) هى ريح قصير معروفة ؛ وقوله بحرابهم جمعيما . وله ( نحروبين ) 
أى مساوبين يقال حرب الرجل إذا سلب حريبته أى ماله فهو <ريب وبحروب », والاسم الحرب بفاحتين . 
قوله (الحرى ) مفسوب إلى أهل الحرب . قوله ( انحارية لله ) قال البخارى هى كلة الكفر . قوله (خميصة حر يثية) 
قبل هو تصحيف والدواب جونية بالجم والنون » وقيل بل منسوبة إلى رجل يقال له.حريث ٠‏ قوله ( ويتحرج ؛ 
وقوله أحرجم ؛ وقوله التحريح . وقوله حتى حرجه ) كله من الحرج وهو ضيق الصدر وغيره ويطلق على الإثم » 
وقوله على حرد ؛ قال قتادة جد فى أنفسهم ٠‏ قوله ( الحرور ) قال هر بالنهار مع.الشمس » وقال ابن عباس ورؤية 
الحرور بالليل والسموم بالهار » وقيل هذا هو الأغلب وقد يطلق كل على الآخر ٠‏ وقيل هو الحر الشديد ليلا 
أر هارا والسموم باللهار فقط , وعن ااكسالى هما سواء ٠‏ قوله (استحرث القتل ) بتشديد الراء أىكثر واشتد . 
قوله ( الحرة ) بالفتح والتشديد هى أرض ذات حجارة وذ والمراد بذلك حرة المديئة » ومته قؤله إلى الحرتين 
ويوم الحرة اسم وقعة كانت حرة المديئة فى خلافة يزيد بن معاوية : قوله ) وحرز! لللاميين ( أى حوطهم » وقوله 
إلى جبل لاحرزه أى أجفظه فيه قوله ( حرضا ) أى تحرضا يذيبك الهم كذا فى الأصل , وقال غيره رجل حرض 
أى فاسد . قول ( حرف ) أى كسى واعر ف أق اكتسب. قوله (غرفها ) أى جعلبا محرفة [شارة إلى صذة قطع 
السيف . قوله ( اقرأ على حرف ) أى على لنة » وقوله يحرفون أى يغيدون . قِ[هِ ( الحرقات من جبرنة ) واحدها 
الجرقة بالضم ثم الفتح قبائل منهم . قوله ( جركت” بعيرى ) أى دفعته لهشثى سريعا . قوِلَه ( وحرم على قرية ) بكسر 
الحاء أى وجب أن لا رجوع »وعلى قراءة وحرام على قرية حرم الرجوع فيتحد المعنى . قله ( وألتم حرم ) جمع 
حرام أى حرم أو داخل الحرم » وقوله وحرم الحج بضمتين جميع أموره وفتح الاصيل الراء أى الممنوءات . 
قوله (*ع ذى بحرم ) أى مع من يحرم عليه نسكاحما . وله ( حرمما الله ) أى جعلما حراما . قوله ( إن الصورة 
تحرمة ) أى بحرءة الضرب . قوله الحرمه ) بالضم وفيل بالمكسر وصو به ثابت وعكسه الخطالى . قل ( أحرورية) 
الحرورى نسبة إلى حروراء قرية بالعراق وهم طائفة من الخوارج كان ابتداء خرؤجبم بها » ويقال جماعتهم ٠‏ 
الحرورية » وقال مصعب بن سعد عن أبيه الحرورية الذين ينقضون عبد الله » ومنه ةوله عام حج الحرورية . 
وله (فليتح” الصواب » وقوله أحرى أن لا يفمل) هو من التحرى وهو طلب الصواب» وقوله حر ى" أن لا ينمل 
أى خليق وزنا ومعنى » ويقال أيضاً حر بالتنوين بلا تشديد والواحد والإثنان والماعة سواء وأحرى أفعمل 
تفضيل منه ٠.‏ قَوله (يستحلون ار ) مخفف الراء فرج امرأة ؛ قيل أصله حرح غخذفت الآخيرة تخفيفا وهى ظاهرة 
ف اجمع 

(١‏ فصلح ز 6 : قولهِ ( الاحزاب ) جمع حزب وم اجماعة المتحزبة » وقال بجاهد فى تفسير حم الاحراب 
اتقرون الماضية ٠‏ وقوله كن حزبين تثنية حزب . قوله ( حتى يحزر ) أى يقدر ولبعضهم بتقديم الراء أى يحفظ . 


ا هوةإ سه 


قوله ( كان حزاء ) فسره بقوله ينظ فى النجرم أى فى أ-كاءبا ٠‏ ويقال له أيضا الحازى » يقال حزى تحرى وبحزو 
إذا تكهن فكأنه أراد بان جبة تسكينه . قوله ( يت من كت ثاة ) أى يقطع ؛ ومنه حى حزله أى قطع والحزة 
بالضم القطعة . قله ( حزم على بطنه ) أى شد عليه حزاما ورجل حازم أى عاقل 
(١‏ فصلخ س ) : قوله ( الحسبة ) أى طلب الاجر » ومنه يحتسبون آثارك» وقوله إيمانا واحتسابا والامم 
الحسبان بكسر أوله وأصله ادغار أجر ذلك العمل . قوله ( بغير حساب ) قال مجاهد بغير حرج وكأنه تفسير 
اللازم ٠‏ قوله ( فيحسب الحاسب ) أى يظن الظان وهو بكسر السين وبفتحها وأما الذى يضما فهو من الحساب» 
وقوله أتحسب عليه بتطليقة أى تعد » وقوله بحسبان قيل معناه محساب ومنازل ؛ وقيل كحسيان الرحى وحسيان 
جمع حساب بمثل شباب وشهبان ؛ وقوله حسبانه أى حسابه » وقوله كتاب الله حسبنا أى كاقينا » ومنه قوله حسينا 
الله . قوله ( حسر ) بفتحتين أى كهف » وقوله حسرا بالضم والتشديد جمع حاسر » وقوله يستحسرون أى 
ينقطءون وهو استفعال من حسر إذا تعب » ومنه حسير وحسرت ٠.‏ قوله ( الحسيمن والحس واحد ) وهو من 
الصوت الأنى ؛ وقوله تحسسوا أى استخبروا » وقيل الفرق بينهما أنه بالجم السؤال عن العورات من غيره وبالحاء 
استكشاف ذلك بنفسه ' دقيل هما يممنى . قوله ( هل تحسون فا » قوله هل تمس منهم من أحد ) يقال حسست 
وأخمسدت أى وجدت والرباعى أ كثر منه . قوله ( حسكة) أى شوك صلبة قوية ٠‏ قوله ( حسوما ) أى متتابعة . 
قوله (فلم يحسمهم) أى ماكوامم بعد القطع . قله (!<دى الحسفيين ) تثئية حسنى إحداهما الشبادة والآخرى الفتح 
ل فصل ح ش ) : قوله ( يشا ) : أى يجمع لهها.. قوله ( حشفة ) : واحدة الحشف وهو القّر اليابس . 
قوله ( حاش لله ) هو تنزيه واستثناء ٠‏ وقيل دمناه معاذ الله وأصله من حاشيت أى نحيت . قوله ( حشا رابية ) 
أى دقع على حشاك الربو بسبب التعب فيحصل منه البر فينشأ عنه الربو ' يقال حثى بفتح ثم كسر أصابه الربو 
فانقطع أنمسه 
.فصل ح ص ) : قوله ( غصبى ٠‏ وقوله خصيم ) : هو الرى بالحصباء » وقال عكرمة معنى قوله حصب 
جم أى حطب » ؤقال غيره صاحبا الرريح العاصف » والحاصب ما ترمى به الريج ومنه حصب جيم أى يرى به فبا 6 
ويقال حصب فى الآرض أى ذهب والحصب مشتق من الحصباء وهى الحجارة ٠‏ وقوله ليلة الخصية والحصب 
والتحصيب كله من الحصباء والمراد هو الابطح وهو خيف بنى كنانة ظاهر مكة والتحصيب هو الزول بذلك 
المكان . قوله ( حصائد ألستهم ) أى ما يفتطعونه من الكلام واحدتها حصيدة شهها بما يحصد من الررع . 
قوله ( حصحص الحق ) الحصحصة التخر يك والمراد ظمر . قوله ( حب الحصيد ) هو المستأصل ؛ ومئه أحصدوم . 
قوله ( احصر ) أى الممنوع من التصرف » وقال عطاء الإحصار من كل ثشى* يحبسه يعنى فى الإحرام . 
قوأه( حصودا ) أى لا بأ النساء . قوله ( حصت كل شى” ) أى اجتاحته . وله ( -صصيم ) جمع حصة وهو 
النصيب ٠‏ قوله ( -صل ) من التحصيل أى ميز » وقوله بذهيبة لم تحصل من ترابها أى لم #صف ولم تخلص . 
قوله ( حصان رزان ) بالفتح أى عفيفة » ومنه أحصنت فرجبا وأحصلت المرأة أى تزوجت ويأق يمن العفة 
والهرية والإسلام وحصنت مثاثك الصاد ٠‏ قوله ( رحصانه إلى جنبه ) أى فرسه اانجب سمى بذلك لآن ظبره 
ش م #١4‏ المقدمة 


١.5‏ ده 


كالحصن لراكبه . قِ ْم ( حصن تسر ) موضع من بلاد المراق . قله ( بيع الحصاة ) هو من ببوع الغرر وهو أن 
يقول إذا نبذت [ليك الحصاة فقد وجب البيع » وقبل أن يقول بعتك ما تقع عليه حصاتك إذا رميت بها وبعتك 
من الارض ما تذتهى [لبا <ماتك . قله ( من أحصاما ) أى حفظرا كذا فى الدعرات » وقيل من أحاط بها علا 
ومعرفة » وقيل إبافا » وقيل استخرجبا من كتاب الله » وقيل أطاق العمل يمقتضاها ٠‏ وقيل أخطرها بياله ؛ 
وقيل من عرف معانما . قله ( لا أحصى ثناء عليك ) أى لا أبلخ وصف واجب حك وعظمتك 

١‏ فصل ح ض ) : إن ( حضرموت ) : هى من بلاد الين مشبورة وهذيل تقوله يضم الم 5 قله( إن 
الكافر إذا احتضر ) يقال حضره الموت إذا قرب موته وحضرته الملائئكة ال موكلون بنزع الآرواح » ومنه إن 
ابت احتضرت . قله ( قراءة اليل حضورة ) أى تحضرها الملائكة . قَولْه ( شرب عتضر ) أى يحضرون الماء 
والحاضر ضد البادى . قله ( #ضنونا عن الآمى ) أى يخرجونا تاله أبو عبيد وضبطه الأزهرى يضم أوله من 
الرباعى وخطأه من الثلاق وأثبته ابن فارس وغيره ٠‏ قَولهِ ( فى حضفيه ) بكسر أوله أى جتبيه » وقيل الحضن 

الخاصرة وثبت بافظه فى بدء الخاق ». وفى الصحاح الحضن ما تحت الابط إلى الكشيح 

إ فصل ح ط ): قله ( وقولوا حطة ) أى حط عنا ذنوبنا . قوِله ( الحطم ) تقدم فى الحجر قبل له.ذلك 
لانحطام الناس فيه أى ازدحامهم . قوِله ( يحطى بعضها بعضا ) أى يأ كل بعضبا بعضآ وسميت جهئم الحطمة الأنبا 
تحطم ما يدخل فبا ٠‏ وله ( حطمه ) أى زحه ( الناس ) يروى بالباء والنون فبالباء المراد به كبن السن وبالنون 
أى كثر عليه الوفود فشخاوه عن الراحة بالنبار . فول ( قبل حطمة الناس ) بالإضافة أى زحتهم » ومنه فى قصة 
كمب يحطميم الثاس . قو ( حطاما ) أى عطوما 

0 فصل ح ظ ) : قله ( كبشم امحتظر ) : قال الحظار من الشجر والحظار كل ثىء مانع بين شيدين » ومنه 
الحظيرة ؛ وقوله حظار شديد أى مانع قو ىء ومنه حظر البيع ويحظره » ومنه لإ وما كان عطاء ربك تحظورا م 
' أى عنوما . ف (فلِت حظى ) أى نصبى . قوه ( أحظى عنده منى ) أفمل تفضيل من الحظورة وهى عثلم ازلة 
ظ ( فصل ح ف ) : قو ( حفدة ) بفتحتين جمع حافد قال ابن عباس من واد الرجل » وقيل أتباعه وخديه ٠‏ 
قن ( الحافرة ) قال ابن عياس الاس الآول ٠‏ وقيل أصل الحافر ة المافر ألحقت به ناء التأنيث لكثرة الاستممال 
ثم كثر حتى استعمل فى كل أولية . قله ( حفش ) بالكدر قال مالك البيت الصغين وقال الشافمى.القريب السقف 
وقال.أبو عبيد المفش الدرج سمى البيت به للصغر » وقيل هو زنبيل من خوص شبه البيت الحقين به . 
له ( أ-فظه ) : أى أغضبه . قله ( حنوا دوثهما بالسلاح » وقوله يحفونهم بأجنحتهم وحفت بم الملائكة ) : 
أى أحدقوا بم ومنه حافة الطريق أى جانبه وا مئة بالكسر شبه المودج إلا أتها لا قبة لها , وقوله إ حافين من 
حول العرش ) أى مطيفين به . وله ( تحفل الإبل ) أى ترك بلا حاب ليكثر انها ومنه انحفلة . قله ( وجملت 
تحفن الماء ) : أى تجمعه بيدا والحفتة الغرفة باليدين أو اليد ٠‏ قله (يحق شاريه ) : أى يجزأه ويستقصيه . 
قله ( أحفوه بالمسئلة) أى أ كثروا وألحوا ء وقوله لإ كان بى حنيا )أى اطيفا وقيل باك . قوله ( الحفياء ) بالمد 
والقصر سا كن الفاء موضع معروف بالمديئة 


سدلاءؤ - 


١‏ فصل ح ق ) : قوله ( حقبا ) : أى زمانا واجمع أحقاب ٠‏ قوله ( فأاحقها نافة ) : أى جعلبا وراءه مكان 
الحقيبة . قوله ( حقروا شأتما ) : أى صغروه وجعاوه حقيرا . قوله ( الاحقاف ) : جمع حقف بالكدسر وهو 
ما اعوج من الرمل ٠‏ قَولْه ( أمينا حق أمين ) أى أمينا حقيقة . قوله ( حفة ) هى النى دخات فى رابع سئة من 
الإبل » قيل سميت بذلك لانها استحقت الركوب والتحميل وججمعبا حقق بالضم وعقاق بالكسر وحقائق . 
قوله ( الحافة القيامة ) لآن فيا <واق الأآمرر والحقة والحافة واحد والحاقة النازلة والداهية وبذلك سميت القيامة 
وقبل لاعانحق كل [لسان مى حين أو دين ؛ وقيل لانها.تحق كل عخاصم أى تغلبه وتخصمه . قوله ( انحاقة ) هى 
كراء الآرض بحزء ما يخرج مها » ومئه كنا أهل حقل وأصل اقل الزدع ٠‏ قوله ( حافنق ) قيل الحاقنة ما سفل 
من البطن والذاقنة ما علا منها » وقيل الحاقنة ما فيه الطعام » وقيل الوهدة المنخفضة بين الرقوتين والحاق . 
قوله ( فأعطانا حقوه ) بفتح أوله أى إزاره وهو موضع الإزار فأطلن عليه » وقيل الخاصرة فقط 

( فصلح ك ) : قوله ( من حكة ) هو داء معروف أعاذنا الله منه . قَوله ( اله-كك ) تقدم فى اليم ومعنى 
احسكك المعاود وأراد أنه يستش برأيه ما يستشنى الاجرب من الإبل بالتحكك . قوله ( الحسكة ) قال البخارى 
الحكمة الإصاية فى غير النبو“ة وقال قتادة الحكية السنة » وقيل [نها تطلق على الفقه والعلم بالدين وعلى ما ينفع من 
موعظة ونوها وعلى الحكم بالحق وعلى الحسنة وعلى الفبم عن الله ورسوله وقد وردت بمعنى النبوة 

ل فصل ح ل 6 : قوله ( يحلئون) بتشديد اللام وبالهمزة أى يطردون . قوله ( الحلاب ) بالكدر والتخفيف 
الإناء النى يحاب فيه ويقال له احاب . وأما قوله فى الشسل باب من بدأ بالحلاب أو الطيب ففيه كلام كثير أوجبه 
أن مراده هل بيدأ بالفسل قبل الطيب ليبق أثر الطيب أو بالطيب قبل الفسل وقد أوضحمته فى الشرح ٠‏ قله ( ومن 
حقها حلها على الماء ) يفتح اللام ووز الإسكان . قوله ( جمعت أحلاسها ) أى ثيابها جمع حلس بالكسر وهو 
السكساء ونحوه يجعل على البعير تحت القتب . قوله ( لاحاف ف الإسلام ) : أصل الحاف أنهم كانوا يتعاقدون 
ويتحاافون على فصر بعضهم بدضأ ويضعون أيديهم جميعاً فى جفئة فيا طيب أو غيره ٠‏ ومنه الحلفاء وحلفاومم 
وتحالفت ونمس حلفا . قوله ( الحافوم ) فسره فى الأصل بمجرى الطعام ٠‏ قوله ( حلق ) بتشديد اللام أى ارتفع 
والحالق الجيل العالى ٠‏ قوله ( الحلقة ) بالسكون السلاح واجماعة المستديرون وقد تفتح لامه ٠‏ قَولِهِ ( اغفر 
للمحلقين ) أى من يحاق شعره . قوله ( حاق ) مقصور أصله أن المرأة كانت إذا مات لا حمم حلقت شعرها فسكأنه 
دعا علها بذلك لكن لا يقصد ظاهره ٠‏ قوله فلا حات ) أى صارت حلالا للأزواج ٠‏ قوله ( باغت بحلبا ) 
أى مرضع الإحلال ٠‏ قِوله ( دعلى غلامه حلة ) هى ثاب ذات خطوط والملة لا تكون إلا من ثوبين » وقيل 
إنما تكون حلة إذا كانت جديدة » وقال أبو عبيد الحلل برود الين . قوله ( <ل حل ) بالفتح وسكون الام 
هو زجر النافة للنووض . قوله ( تحلة القسم ) أى تحليل الدين . قوله ( حل من إحرامه ) أى صار حلالا وكذا إذا 
خرج من الحرم ٠‏ قوله( بل" بفضة ) من الحلية . قوله ( ثم برك فتحال) أى انحلت قوته . قوله ( حلوان الكامن) : 
أى رشوته والحلوان أصله الثىء الحاو . قوله ( حليلة جارة ) هى المرأة ذات الزوج قيل لها ذلك لكونها تحل معه 
موفى ضع واحد . قوله ( بلغ الخ ) أى أدرله وانحتل والحالم واحد . قوله ( إذا هى احتليت ) أى رأت الجامعة 


د هره| م 


فى النوم . قوله ( <لمة ثدبه ) بفتحتين هو طرف» ٠‏ قوله ( ذو الحليفة ) يأنى فى الذال الممجمة . قوله ( الملى ) بفتح 
ثم سكون ما تتحل به المرأة وجمعه بضم ثم كسر و تشديد ويجوز كسر أوله » وقوله فى حديث أم زرع من حلى 
يحوز بالمفرد وباجمع 1 

١‏ فصل حم ) : قوله ( حم ) قال يحاهد يجازها بحاز أزائل السور أئ حكبا » وقيل هو امم للسورة ٠‏ وقيل 
هو اسم الله » وقيل تجممع من الحروف المقطعة أسعاء لله تمالى ٠‏ دقيل غير ذلك . قوله (عأ ) بفتحتين جمع حأة 
وهو المآن المتنيد ٠‏ قوله (كأنه حيت ) بوزن عظم هو زق السمن ثيه به الرجل الاسود السمين ٠‏ قوله ( لا دقية 
إلامن حمة ) بالضم وتخفيف المم وغطأً الأزهرى التششديد هى فوءة السم » وقيل السم نفبسه . قوله ( محمة وقامت 
تحمحم ) : هو صوت الفرس وهو دون الصبيل ٠‏ قوله ( الخس ) : قال مسسل هى قر يش وما ولدت ويدخل معهم 
حلفاوهم » وقيل سوا بذلك لتحمسهم أى تشددم فى الس ٠‏ قوله ( +ص ) : مديئة بالهأم مشبورة بكسر أوله 
وسكون الم ٠‏ قوله ( أدأيت إن استحمق ) أى فمل فل الاحمق والاحق الجاهل اانْور » ومئه ليرانى أحمق » 
ومنه يحمةوا إنسانا أى ينسيوه إلى الحق . قوله ( يل السيل ) هو ما يحىء به السيل من طين وغيره فعيل بمعنق 
مفعول » وقيل هو خاص مما لم يصك قطره و لبعضوم بالحمزة بدل اللام وهو كالخأة . قوله ( كنا نحامل ) أى حمل 
على ظرورنا لغيرنا . قوله ( ل على بعيد أو على فرس ) : أى أباحما لبا حمولا علبا . قوله ( حمرلة وفرشا ) : 
قال ابن عباس مل عابا ظ ومنه قوله حمولة الناس ولا أجد حمرلة . قوله ( داستثنيت حلانه ) م المبملة أى أحمل 
عليه نفي أو رحل ٠‏ ومنه فيتحمله ويسأله الخلان . قوله ( هذا الخال لا حال خيبى ) هو بالبكسر من الخل 
والذى يحمل من خيبر الثر أنى إن هذه الحجارة التى تحمل للبناء فى الآخرة أفضل عا يحمل من خوبر وجاء بفتح الحم 
وهو تصحيف . قوله ) حالة الحطب ) أى دق بالغيمة . قوله ( همهم ( أى أسو“د وجوهه,م احم وهر الفحم ٍ 


قله ( توفى حم لام حبيبة 4 أى قريب وهو الذى يتم بأمس قريبه وام اماه الحار وأصله المطر الذى يجىء فى 

الحر ويطلق على العرق ٠‏ قوله ( امنان ) جمع حنانة وهو صنار الحم وهر القراد . قله ( أحمى جمعى و بصرى ) 

مأخوذ من الحى وأصله المنع... قوله ( الخو ) قسره فى مسلم بأنه أخو الروج وما أشبه من أقاريه ‏ قال الأأصمعى . 
. الاحماء من قبل الزوج والأصبار من قبل الزوجة » وقال أبو على القالى الاصبار يقع عابما جميعاً ٠‏ قوله (حمية ) 

أى أنغا وغضبا ٠‏ قوله ( حمى الله ) أصل الى المذع أى الذى متنه ٠‏ توله ( بين مكة ونمير ) بكسر أوله وسكون 

ثانيه وفتّح الياء قبيلة مشبورة بالون وسمى بها الموضع 

لإ فصل ح ن ) : قوله ( الحنتم ) فسره فى الحديث بالجرار الحضر » وقيل الحر ؛ وقيل البيض » وقال الحربى 

جرار مزفتة » وقيل الحنتم المزادة اجبوبة ٠‏ قوله ( فيتحنث ) أى يفمل فعلا يطرح عنه الحنث أى الإثم » ومله لم . 
بلنوا الحنث أى لم يدركوا فيكتب علهم الإثم » وأما قول وائعة ولا أتحاث إلى نذرى فهو على الاصل أى 
لا أفمل فملا يوج الحنث ؛ وال فى التق أتحنث أى أتبرر وأداد طرح الإثم ٠‏ قوله ( حناجرم ) الحنجرة 
الحلقوم . قوله ( بضب عنوذ ) أى مشو وكذا لخاء بعل حنيذ . قوله ( الحنوط ) هو ما يطيب به الميت » 
ومنه لخنطه وأتحنط . وله ( الحنيفية ) أى الملة المستقيمة » وقوله حنيفا هو لاواحد وحتفاء للجإءة » وقال أبو عبيد 


-- وولاسه 


الحذفاء عند العرب من كان على دين [براهم ؛ وأصل الحذف الميل والمعنى مال إلى الإسلام . قله (خندك) التحنيك 
إدغال الإصبع فى فم الصغير عند ولادته » والنك باطن أعلى الفم . قله ( لاحتنكن ) أى لاستأدان يقال احتنك: . 
فلان ما عند فلان من علم أى استقصاه . قله ( دهم حنين ) أصله ترجيع الناقة صوتها لولدها » ومنه لخن إليه 
الجذع حزين العشار أى النافة . قله ( حنين ) بالذم هو الوادى الذى ,قرب الطائف بينه وبين مكة بضعة عشر ميلا 
وكانت به الوقعة المشمورة . قله ( وأحناه على ولد ) أى أشفقه » يقال حنا عليه يحنو حنو! » ومنه فرأيته يمنا 
علبها ؛ قال الخطانى الحفوظ بالحاء الميملة ووقع فى الرواية بالجم . قله ( حنى رأسه ) أى أماله 


( فصل ح و ): قله ( حرا ) قال ابن عباس أى إَثما » ومنه تحر“بوا أى افوا الحوب وهو بااضم ويحوز 
فتح أوله وله ( ولا يحدون فى صدورهم حاجة ) قال الحسن أى حداً » وقوله على حاجته أى التفوط ونموه » 
وقرله فإن كانت له حاجة إلى أهله كناية عن الماع . قله ( استحوذ ) أى غلب . قَوْلْه ( جوارى وحواروئ” الزس ) 
قال سفيان الموارى الناصر ؛ وقيل سمى الحواريون لبياض ثياهم ويطلق الحوارى على الخالص والخليل والخلص 
والناصح والخصيص والجاهد والافضل ومن يصحب الكبير ومن يصلح للافة كبيرة . قَولِه ( حار عليه ) أى 
دجع . قله ( الور العين ) : أى يحار فم' الطرف . قله ( بالحورازة ) : ذسبة إلى حوران بالفتح وهى مدينة 
مشبررة . قله ١‏ انحاورة » وقوله يحاوره ) : الحاورة المراجعة . قله ( حوائى أمواله, ) : أى أطرافها . 
قله ( جعات ترضه ) : أى تجمل له حوضا يجتمع فيه الاء ٠‏ قله (يحوطك ) : أى يصونك . قله ( حاك فى 
الصدر ) : أى تردد . قله ( حولا ) : أى سنة . قله ( لا حول ولا قوثة ) أى لا حركة إلا بالله » وقيل الول 
الحيلة » وقيل الانصراف . قله ( ما حال بينهم ) أى حجز . قله ( ويحيل بعضبم على بعض ) من أحال إذا مال 
أى عيل بعضهم على بعض من كثرة الضحك ٠‏ وكذا وقع عند ملم . قله ( أحالوا إلى الحصن ) : قال أبو عبيد 
أحال إلى المكان. أى تحل . قله ( الحوالة ) : مشبورة ومح تحول الدين . قله ( الحام ) : أى خل الإبل . 
قلْه (يحرتى ها بعباءة ) أى يحمل لها حوية تركب علبا ؛ وهى كساء ونحوه يحثى بشىء ويدار <ول سنام البغير 
وهى بالتشديد وح التخفيف واجمع الحوايا ٠‏ قله ( الحوايا ) : قال ابن عباس المباعر وهى تسمية الثىء بما 
حل فيه 

( فصل حى ) : قله ( شر حيبة ) : بالكسر أى حالة والحيبة أيضاً المسكنة والحاجة ٠‏ ويقال فها حوبة 
بالواد ميفتح أدله ويضم . قله ( خاد ) أى مال . قله ( الحيرة ) بالدكسر بلد بالعراق خربت . فول (الميس 
هو خاط 3 0 0 اام 6 حيص) أى من بيد 0 1 
خاصرا أى نفروا ٠‏ قله ( الحرض ) : معروف » وقوله الحيضة بالفتم هى المرة الواحدة وثياب حيضى بكسر 
الحاء أى الحالة وامرأة حائض ولا يقال حائضة والاستحاضة معروفة وهى انفجار عرق من المرأة يخرج الدم من 
فرجبا وارأة مستحاضة. . قله ( وأحاطت به خطيدنه » وقوله وأحيط بهم ) أى دنوا من الحلكة . قله (حاق ) 
أى 'ذل ٠‏ قله ( يحيق بهم ) أى ينزل ٠‏ قله ( على حيال أذنه ووجبه ) أى مقابله . قلْهِ (حان وحانت ) أى وقع 
حيئما ويتحينون الصلاة.أى يطلوون حينها أى وقتها » ومنه تحينوا ليلة القدر كله من الحين ‏ وقوله ومتاءا إلى حين 


1[ سم 


قال اين عند العرب من ساعة إل مالا يحمى عدده والمراد هنا يوم القيامة ٠‏ قله ( حبلا وحى على الفلاح ) كله 
بمعنى أقبلوا وسيأق معنى هلا فى الماء . فول ( كان حييا ) : أى شديد الجياء . قوله ( النحيات ) : جمع تحي.ة وهى 
السلام ٠‏ قوله ( والشمس حية ) : أى يافية على شدة حرها . قوله ( الحيات ) : جمع حية وهى أنث الثعبان » قال 
الحيات أجناس الاذاعى والاساود والجان ٠‏ قوله ( سيد الحى ) الحى هو اسم مزل القبيلة *م سميت القبيلة به ٠‏ قوله 


حرف الخاء المعجمة 


١‏ فسلخ ب ): قولهِ ( خيات لك خبأ ) : بالفتح وسكون الموحدة مبموزا ومنه بخرج الخذبءه وبالكسر 
فى الموجدة بوزن عظم وهو اسم ما خأته قعيل بمعنى مفعول وأختى* دعوق أى.أدخر وأختى* أنا أى سس 
والخباء بالمد والكسر من ببوت الاعراب وقد يستعمل فى غيرها والجمع أخباء وأخبية ومنه أهل أخباء . 
قوله ( !نكب إاسى الإسراع ومنه خب #لاثة أطواف أى يسرع ف المثى ٠‏ قوله ( وبشر الخبتين ) أى المطمئنين 
كذا فى الأصل وهو تفسير باللازم قوله ( خيث الحديد ) بفتحتين وآخره مثلثة وخدث الفضة هر الردىء منهما 
وأما إذا كثر الخيث فالمراد به الفجور ٠‏ قوله ( الخبث والخبائث ) قيل ذكران الشياطين وإناثهم » أو الخبث الشر 
كله , والخبائث الخطايا أو الافعال المذءوهة .قوله ( ولاخيئة ) بالكسر أراد بالخبثة المرام أو الريبة » وقيل 
بيع أهل العبد . قوله ( خبيث النفس ) أى ثقيلا غير أشيط » وقوله لا يقل أحد خبثت نفسى كره الاسم فقط » 
وقو له الدواء الخيرث فسره الترمذى فى روايته السم , وقال غيره الحرام » وقوله عن الكلب خييث أى حرام. 
أو مكروه أو فاسد , ومئه من أكل من هذه الشجرة الخبيئة فإن خيثها من جبة كراهية راتما ٠‏ قوله ( نمى عن 
الخابرة ) : هى المزارعة على جزء يخرج من الارض وأصله أن أهل خيس كانوا يتعاملون كذلك جزم بذلك ابن 
الأعراى » وقال غيره الخبير فى كلام الأنصار الاكار ٠‏ قوله ( خبزة واحدة ) : هى الطلية بالمهملة وزنا ومعنى 
والمراد الرغيف 

١‏ فصل خات ) : قوله ( يختله ) : أى يستنفله وبراوغة ليقتله أو يسمع كلامه بغين عليه ٠‏ قوله ( ختامه 
مسك ) أى طينه ٠‏ قوله ( خام النبيين ) أى أخرم ٠‏ قوله ( الختان ) هو الموضع الذى يقطع من الفرج ثم استعمل 
| للفمل . قوله ( ختنه ) بالتحريك أى صهرة 

( فصل خ دع : قوإه ( الاخدود ) شق فى الارش مستطيل . قوله ( ذوات الخدود » وقوله من خدرها » 
وقولهفى نخدرها ) : الخدر سس يكون للجارية البكر فى ناحيه بيت » وقبلى الخدور البيوت ٠‏ قوله ( تخدشبا مرة » 
وقوله خدوشا فى وجبه ) الخدش قدي الجلد بعود أو نحوه وأو لم يدم ٠‏ قوله ( الخداع وبخدع وخديعة ) كله من 
إظبار غير ما يكنم » وقوله الحرب خدعة من ذلك والمشبور فيه يفتحتين » ويقال بالضم ثم السكون » ويقال 
بالفتح ثم السكون » وحى فتح الدال فبما . قوله ( خدج الساقين ) بفتحتين وتشديد اللام بعدها جم أى عتلىء 
الساقين » وقوله خدلا مثله لكن بلا جم والدال ساكنة وكسرها الاصيلى ٠‏ قوله ( خدم سوقبما ) أى الدلاخيل 
الواحدة تخدمة بفتستين .* له ( أخدان ) أى اخلاء جمع خدن بالكسر وهو الخيل ٠‏ قوله ( مذعدين مستخدين ) 


سد [ووسم 


هو بالخاء الممجمة والدال المبملة معناه السير السر بع ظ قال كعب بن زهير فى وصف الناقة : 
تخدى عل نشرات رهى لاصة شال خدى خدى خديا بو خاد 

( فصل خ در ) : قوله ( خرب المدينة ) : بفتح أوله وكسر ثانيه أو كسر أوله وفتح ثانيه جمع خرية وهى 
الخرابة ٠‏ قوله ( ولا فار يخرية ) أى بسرقة ضبطوه بفتح أوله إلا الاصيلى فبالضم والراء سا كنة؛ وقال فى أواخر 
الحج الخرية اليلية 2 وق رواية المستهلى فى السرقة » وقال الخليل الخرية بالضم الفساد فى الدين وهو مشوءق من 
الخارب وهو اللص ولا يكاد يستعمل إلا فى سرقة الإبل » ويقال امختص بالإبل الخرابة» وقال غيره الخرية بالفتتح 
السرفة وقيل العيب » وباا-كسر هيئة الخارب . قوله ( خرينا ) : بوزن فعيل مشدد هو الماهر بالحداية ٠.‏ 
قوله ( خرجا معلوما ) أى أجراً ٠‏ قوله ( كان يأ كل من خراجه ) أى غلته . قوله ( التخردل ) أى المقطع » ومنه 
قوله ومنهم من يخردل . قوله ( فرت عنبا ) أى سقطت , ومنه نأك عايه وخواس إلى اللارض ٠‏ قوله ( يخرذان » 
وقوله أخرز غربه ) : هو خياطة الجاود . قوله ( تلق خرصها ) : يضم أوله هى الحلقة الى فى الآذن ٠‏ قوله ( قتل 
الخرادون ) أى الكذابون » وقوله يخرصها بالفتح أى بحزرها ويقدرها والخرص بالكسر الامم وبالفتح اسم 
الفعل » وقيل لغتان فى الاسم والصدر باافتح وأما الذى معنى الكذب فبالفتح فقط . قوله ( يخترط السيف ) أى 
يسله . قوله ( مخرفا ومخرافا وخرافا ) كاه من الأرفة بالضم وهى الفا كبة واتحرف وعاء مع فيه الفاكبة , ومئه 
يخترف طم أى يجمع » وقال الاصمعى المخرف جناء النخيل وأطلق خرف عل البستان . قله ( خرقاء ) أى لا تحسن 
العمل . قوله ( لا يخرم ) أى لا ينقص . قوله ( انخرام قرنه ) أى انقضاؤه 

( فلخ ذ 6 : قوله ( على خزير ) هو حيس يصنع من النخالة ٠‏ قوله ( ما لبست خزا ) هو.ما خلط من 
قوله ( #تالوننا ) : أى يزيلوننا ٠‏ قوله ( بخزامة ) : هى حلقة من شعر تجمل فى أنف البعير الصعب ليرتاض . 

قله ( الزائن ) جمع خزانة وهى ما خرن فيه اأذى* ٠‏ قوله (غيد خزايا ) أى غير مبانين ولا مفضوحين » ومله 

قوله تخزيهما أى نفضحهما ولا تخرنى ولا ريك الله 

( فصل خ س ) : قَولِهِ ( خاسئا.» وقوله اخسأ ) : هى كللة زجر ء قال فى الآدب خسأت الكلب أبعدته 
طردا ؛ خاسئين مبعدين . قوله ( خسر أى ضلال ) : وهى تفسير باللازم لآن الضال خاسر ومنه خءت وخسرت 
أى هاسكت وحدرمت الخير ٠‏ قوله ( خسفت الشمس ) : يفتحدين قيل الخسرف فى الكل والكسوف فى البعض » 
والخسف فى الآرض أن تغور هى أو من حيل يبا 

فصل خ ش © : قوله ( خشب مسندة ) : جمع خشبة وأخشبا مكة جبلاها أبو قبيس وتعيقعان . 
قوله ( خشخشة ) : أى دوت ٠‏ قوله ( خشاش الآرض ) : بفتح أوله ويحوز الكسر والضم وهى الحشرات » 


ل [١8‏ سمه 


و ليعضوم خشش بوزن عظ-م وهو عمءئأه » وضف بعطوم الخاء بالإهئال 2 وفسرها بالنيات وهر غلط . 
قوله ( الخاشعين ) أى المؤمنين جقا وهو تفسير باللازم وأصل الاشوع هو التذلل والسكون ويظبر بغض اليصر 


وخنءفض الصرت . قوله ) معوت خشائة ( ةحاين وبسكين الثانى هر الصوت الذى ليس شد بد 


لإ فسل خ ص 6 : 8ه ( خصيبة ) : أى ذات خسب . قَولْهِ ( خادرق وامتدت خاصرتاها ) : الخاصرة 
معروفة وهى الخصر..ء ومنه قوله تمى عن الخصر ف الصلاة ونبى أن يصلى الرجل مختصرا معئاه أن يصصلى وهو 
متوكء على خاصرته أو يصلى وبيده عصا يتوكأ علبها باغو ول هزه وك ل ططاء ألا وكا 
ولا سجودها » وقيل أن يقرأ من آخر السورة آية فصاعدا ولا يتم السررة . قلت : وهذا كله تفسير الاختصار 
لكن رواية الخصر تؤيد الآول ٠‏ قوله ( خصاصة ) أى حاجة ٠‏ قوله ( أخصف تعلى ) أى أخرزها وأصل الخصف 
الضم واجمع » ومنه يخصفان عليما من ورق الجنة أى يجمعان بعضه إلى بعض . قوله ( خصفة ) بمتحتين وحجرة 
عخصفة هى -دصير من خوص . قوإه ( خصلة من النفاق ) : أى جرء أو شعية أو حالة وأصل الخصاة لمة منفردة 
فى الجسم . قوله ( الخصم ) يفتح أوله وكسر ثانيه أى كثير الخصام ؛ والخهم بفتح ثم سكون يطلق على الواحد 
والجمع مؤنثا ومذكرا ٠‏ قوله (ما سد منها من خهم) بالضم ثم السكون أى ناحية وطرف وااراد به هنا فم الرادية 
الأسفل . قله ( يستخصى ) يستفعل من الصاء وهو قطع الذكر أو سل الآنيين 

2 فصل خ ض 6 : قإه (الغضب ) بكر أوله وفتح ثالثه شبه القصربة يفسل فها الثياب . له ( مخضود ) 
قال بجاهد الموقر حملا » ويقال الذى لا شوك له . قإه ( خضرة حلوة ) : أى ناعمة مشتهاة والخضر من النيات 
الرخص الطرىة . قله ( نهى عن بوع انخاضرة ) في انوع الثار قبل أن يبدو صلاحبا . قله ( إلا آ كلة الخضر ) 
بفتح ثم كسر وح بطم ثم فتمء وليعضهم [ كلة الخضراء بالمد ؛ قال الازهرى المراد ما له أصل غائص فى الآرض 
فالماشية تدميه وتكثر مئه لآنه بق فيه خضرة ورطرية . قله ( خضراء قريش ) أئ معظموم ؛ وقرله كتسة 
خضراء أى ملباة أطلق على سواد الحديد خطرة ٠‏ وله ) خعضعانا ) : بطم أوله وانكسر أى مذللا وهو مصدر 

خضع أو جمع خاضع : ش 

ل( فسلخ ط >: وله ( خطأ ) : أى إثما وهو اسم خطئت والخطأ مفتوح مصدر من الإثم وخطدت بمنى 
أخطات . قله ( على خطبة أخيه ) بالكسر وهو الدكلم فى ذلك ف الكاح ‏ وأما فى الجمعة والعيد وغيرهها فيضم 
أوله ٠‏ قله ( وعرف فى الطاب ) : أى الكلام . قله ( حتى يخطر ) يكس الطاء ؛ ومهم ف مرا أى يو دودس 
ويخطر فى مشيه أى بتعايل ٠‏ فيه ( يخاطر بنفسه ) : أى يلقها فى امالك ٠‏ وله (خطة ) : بضم أوله أى قضية » 
ومئه خطة رشد أى أم حق ٠‏ قله (:حق أسمع خطيطه ) : أى صوت نفسه وهو ناكم » ويروى غطيطه بالغين 
المعجمة وهو المعروف فى اللغة . وله ( أخذ خطيا ) : بفتح أوله وحى السكسر أى رحا منسو با إلى الخط موضع 
بالبحرين . وله ( فن وافق خطه فذاك ) : أى علم مثل عله . قله ( خط خططا ) : أى عم علامات فى الأرض » 
ومنه قوله نقططت بزجه . قله( يتخطفه الطير ) : أى بذعب به بسرءة » ومنه قرله تفطفته . قله ) خطيفة ) : 


أى عصيدة وزنا ومعنى ) رقيل تسكون من اللإن 3 وقوله إن الجن خطفة أى ختطفون إسرعة : قوِله ١‏ أخذ 


خا 


بمخطامه ) : هو الحبل إشد على رأس البعير » ومنه مخطوم ؛ وقوله خطم بأنفه أى جاءت الضرية فى موضع الخطام 
والخطم مقدم الآنف » ومنه خطم الجبل .قوله (تخط رجلاه » وقوله يخطان) : هو من الخطو("©, وقوله خطوات 
جمع خطوة وهو بالضم ما بين نقل القدم فى المثى وباافتح المددر ‏ ويقال خطوت خطوة واحدة وجمعبا خطوات 
بالفتح وجمعها أيضأ خطا ومنه كثرة الخطا 

( فسل خ ف ) : قوله ( خفت ) بكسر الفاء أى مات أو قرب من الموت . قله ( لا تخفروا » وقوله إنا 
كرهنا أن نخفرك.) يقال أخفرت الرجل إذا غدرت به وخفرته إذا أجرته . قوله ( فضهم ) أى سكتهم » وقوله 
تففضت عاليه أى أملته » وقو له مخفضوا أصواتهم أى أخفرها » وقوله فض البصر أى أماله » ومنه فض القسط 
ويرفعه » وقوله خافضة أى تخفض قوما إلى النار رافءة أى ترفع قوما إلى الجنة . له ( وأخفاؤم ) بالتشديد 
وخفافهم بالتخفيف جمع خفيف . قوله ( خف ) غلاف للرجل من جاود . قله ( الحفقة ) كالسنة من النوم وأصله 
ميل الرأس ٠‏ قوله ( من طرف خى أى ذليل ) : كذا فى الاصل وهو تفسير بالمعنى » وقوله أخف علينا أمن 
بالإخفاء » وقوله يتخافتون أى يقناجون سرا ٠‏ قوله ( غافت ) أى سارر 

( فصل خ ل ) : قوله ( خللات القصواء ) بفتحتين مبموزا أى امتنعتمن المثى وهو كالحران لافرس . 
قوله ( حبب اليه الخلاء ) بالمد أى الخلوة . قله ( إن كان خلما ) أى خدعبا . قَوله ( لا خلابة ) أى لا خديعة . 
قوله ( خلبة ) : بالضم هو ليف ويطلق على الحبل المتخذ منه . قوله ( خليج ) : أى نبر بخرج من جنب ؛ وخليج 
الوادى جانبه ٠‏ قوله ( اختلجوا دونى ) أى اقتطعوا أو انتزعو! منى » ومنه ليختلجن . قوله ( يختلسه الشبيطان ) 
أى يأخذه سرقة بسرعة ٠‏ قوله ( أخلص اليه ) بم اللام » وقوله خاصت إلى عظمى ‏ وقوله خلص إلى” من عمله » 
وفوله لسنا نخلص اليك وفوله نخاص فى أهل الفقه » وقوله إذا خاص المؤمنون ‏ قال فى البارع خاص فلان إلى 
فلان وصل إليه ويطلق على السلامة والنجاة؛ وقوله : ورهطك الخلصين بفتح اللام أى الختارين والخلص بالكسر 
السالم من الرياء » وقوله : خلصوا نجيا قال فى الاصل معناه اعزلوا . قوله ( ذو الخلصة ): هو بيت صن كان 
ببلاد درس ٠‏ قوله ( خليطين ) : أى شزيكين والخلطاء الشركاء والخلط من القْر بممنى الخلوط ٠‏ وقوله ما له خلط 
أى ما يخالطه ثى* من ثفل الطمام إذا خرج ٠‏ قوله ( الماع ) : بالضم وسكون اللام معروف فى أبواب الطلاق . 
قوله ( دقد كانت هذيل خلعوا خليعا وعخلوعا ) أى أخرجوه من حلفيم فكأنهم نزعوا الهين الى لبسوها معه . 
قوله ( تختلف أيدينا ) أى يضع هذا حين يرفع هذا . قوله ( لخلوف ف الصائم ) أى تغير رائحته » قال عياض 
الاكثر يقولونه بالفتح وبءضهم بالضم وبمضيم بمما . قله (ونفرنا خلوف ): بالضم أى رجالنا غيب . 
وه ( الخوالف ) الخالف الذى خلفك فقعد بعدك » ومنه يخلفه فى الغابرين . قله ( خافه لمن أراد أن يذكر ) : 
قال فى الأصل من فاته عمل من الليل أدركة بالهار . قوله ( أو لخالفن الله بين وجوهكم ) قيل ترثل إلى أقفائهم . 
قوله ( أو خلفات ) يكسر اللام جمع خلفة وهى التى يمضى لما نصف الخل ٠‏ قَوله ( خلافك وخلفك واحد ) أى 
من بعدك ٠‏ قوله ( مخلافان ) أى إقليان وهو بلغة الين . قوله ( ولجعات له خلفا ) بسكون اللام أى بابا فى الظبر . 
قوله ( إذا وعد أخلف ) أى فمل خلاف ما ذكر أنه يفعله ٠‏ قوله ( ثم أخالف إلى رجال ) أى أقصدم من خلفهم 


١(‏ ) الصواب « من الخط »> بدون واوكا هو ظاهي الحديث 
: امس #١6‏ المقدمة 


- (١ - 


أو أغالف ظنهم إياى مشتغلا بالصلاة لأحذم على غرة . وله ( خالقرا الناس ) : أى تمخاقوا له بخلق حسن ٠‏ 
قله ( اختلاق ) أى كذب وأصله من الخاق كأن اللكاذب يخاق ما يقول . قوله ( أبلى وأخلق ) أى اقطعى يقال 
غلق الثوب وأخاق » ولبعضبم أخاق بالفاء . 5[ ( ثوب خاق ) يفتحتين أى بال . قل ( خليق للإمارة ) أى 
حقيق بها . قوِه ( أتى نخلوق ) أى طيب عمخلوط بزعفران . قله ( لا خلاق ) أى لا نصيب . قله ( أخلاقهم على 
خلق رجل واحد ) بفتح أوله وسكون اللام لذ كثر وللنسق بضمتين. قوإه ( يخال أصول شعره ) أى يفرف شعره 
لدغله اماء . قله ( لا بيع فيه ولا خلال ) : أى عخالة » وقوله : ولاخلة أى مودة » ومنه قوله خلة الإسلام أى 
مودته والخلة مثلثة الخاء وااسكسر أشبر فى الخل ووجه عياض الفح وك الغراء العنم و اليل الصادق الخالص 
الختص بالمودة الذى لا خال عنده فى ثى* من ذلك . فقن ( خلائل خديحة ) : جمع حايلة أى صديقة ٠‏ قوله ( فى 
خلتها ) : بالضم أى خلائلبا أنام الواحد مقام المع والخلة بالفتح الخصلة واءاجة . قله ( خلالم ) : من التخلل 
(وجرنا خلالما ) أى بينهما ومن خلال السحاب أى أضعاف السبحاب ٠‏ قله رخلا منها) مقصورا أى ذهب شبابها . 
قله (لالى خلاها ) مقصور ومن مده فقد أخطأ وهو النبات الرطب . قله ( لمت لك بمخلية ) أى منفردة 
بك . قله ( كانوا يستحيون أن يتخلوا ) أى يتكشفوا عند قضاء الحاجة 


) فصل خ م ) : قله (خامدين) أى هامدين ؛ وقوله : خمدت“النار سكن لبا . وله ( الخذر ها خامى العقل‎ ١ 
أى غطاه وهو وارد على من زع اختصاصه بماء العنب وقد ثثيت فى مس كل مسكر خمر. قله ( الخرة ) بالضم‎ 
حصير صذير مضفور بقدر الوجه واسكفين . قوع ( على خمارها ) هى ستّرة الرأس واجمع خمر بضمتين . قوله ( خمر‎ 
إناءك ) : أى غطه ومنه ألاخمرته وخمرت وجهى . قإع ( والخيس الحيش ) : قيل سمى الجيش بذلك لآن له قلبا‎ 
ومقدمة وسافة وميءنة وميسرة » وقيل لانه خمس »؛ وردد عياض بأن التخمدس أم شرعى والعرب شأما أن‎ 
: ) تقول للخمسر, خميس وللنصف نصيف , والخنس يضم المم وإسكائها جزء من خمسة أجزاء ااغنيمة . قله ( خموش‎ 
أى خدوش وهى الجراحات الى لا أثر لا ء وهلمه اققص شريجح من خموش . قله ( فى خميصة ) قال الاصعى كساء‎ 
من صوف أو خز مع » وقال أبو عبيدة كساء مربع له علدان . قوِل ( بعرض ياب خميص أو لبيس ) وذكره‎ 
أبو عبيدة بالسين المبملة وفسره بالثوب الصغير » ووجه ما فى البخارى على أنه تذكير الخخيصة . قله ( أصابه‎ 
خمص ورأيت به خمصا ) : يفتح الم أى ضورا فى بطنه من الجوع ويمور عن الجوع به » قال فى الآصل مخصة‎ 
أى بجاعة . قله ( أخمص قدمه ) : هو المتجافى من باطنه على الارض . قَولْه ( الخط ) هو الاراك . قَولْهِ ( خمل‎ 
رقيق ) أى هدب والخيلة كساء ذات خمل من أى” لون كان » وقيل المخيل الأسود من الثياب‎ 


( فصل خ ن ) : قوله ( أخنأ اسم عند الله ) أى ألغش مشتق من التى وهو الفجور . قله ( خاف انث ) 
أى ا مكدر المتعطف المتخلق يخلق الفساء . قله ( انحخنث فى حجرى ) أى مال وانثى عند الموت ٠‏ َوه ( لم يخاز 
اللحم ) أى لم ينان . قله ( خنس الإهام ) أى قيضا . قله ( خنسه الثميطان ) أى ة.ض على قلبه » ومنه الخناس 
بلفظ المبالفة منه . قله ( الخنس ) هى النجوم التى تخفس فى بجراها أى ترجع » وقيل لانها تغيب بالنهار وتظير 
بالليل وخصبا بعضبم بالسبعة السيارة وبعضبم بالخئسة ما سوى القمرين ٠‏ قله ( الخنصر ) : هى الإصبع الصغرى 


داهو د 


وقد يطلق على الوسطى . قله ( أخنع اسم ) أى أذل . قله ( لهم خنين ) أى بكاء له صوت فيه غنة 

( فصل خ و 6 : قله ( خوخة ) أى كوكة بين بيتين علها باب صغير . قو[ ( روضة خاخ ) موضع بقرب 
حراء الآسد ووقع فى رواية أنى عوانة بمهملة ثم جم وقالوا [نها تصحيف . قله ( خوار ) : دو صوت البقر . 
قله (خوذ دوكر مان ) : الخوز جيل من العجم وكرمان بلد . قله ( خويصة ) : تصغير خاصة أى حاجة تخصه . 
قله (غخوصة ): أى منسوجة بالذهب . قو[ ( فيتخوضون ) : بالمعجمتين أى تلبسون . مله ( على تخر”ف ) 
أى تنقص تضرعا وخمفة من الخوف . قله ( خو“لا ) : أى أعطينا وله (إخوانم خولكم):أى خدمم 
وعبيدك . قله ( يتخولنا ) أى يصلحنا , وقال أبو عبيدة أى يذلانا ٠‏ قوله ( خامة الزرع ) هى أول ما ينبت منه 
يكون غضا طريا أو ضعيفا . قله ( خوان ) : بكسر أوله و غءه هو المائدة الممدة للا كل وشذ من أثبت فى أوله 
همزة بافظ جمع أخ . قله ( خاوية ) أى لا أنيس فها 

( فصل خى ‏ : قله (خيبة لك ) : أى حرمانا ٠‏ قوله ( استخيرك ) : أى أطاب خيرتك . قله ( بين 
خيرةين ) : هو مصدر اختار . كذا قال القاضى . قله ( خيرات حسان ) : واحدتها خيرة بالفتح . قله ( خير 
دور الآنصار ) أى أفضل . قله ( بيع الخيار ) أى التخيير . قله ( فى فضل جعفر كان أخرر الناس ) ولبعضهم 
بغير ألف فى أوله وهو المشهور ٠‏ قال ابن مالك إثيات الأآالف هو الاصل فى أفمل التفضيل لكن لم يستعماوا فى 
الخير والشر إلا خير وشر كقوله تعالى ز 2 مكانام ولخي ثوايا 4 وقد استعمل الاصل فى بءعض الاحاديث 
كبذ! ومنه قول رؤية : ه ياقاسم الخيرات وابن الآخير ه 
وعن ألى قلابة أنه قرأ سيعلمون غدا من الكذاب الآشر بفتّح الثشين وتششديد الراء ٠‏ قله ( الحيط ) : يفت المم 
وكسر الخاء أى الثوب وبكسر ثم سكون أى الإبرة ٠‏ له (خيف بنى كنانة ) : هو الوادى المءروف بالحصب . 
قِلْهِ ( يخيل [ليه ) أى يظن » وقوله يخال إلى مل مخيل إلى ٠‏ َه ( لا أخاله ) أى لا أظنه . قله ( خيلاء ) أى 
ت-كبرا ومر-ا » ومنه بحر إزاره من مخيلة . قِ[ه ( الختال وامختال واحد ) : قال ابن مالك صواب الآول الخال 
حذف التاء المثناة انتهى ويحوز أن يكون بالمثناة من تحت وهى رواية الأصرلى . هوه ( إذا رأى مخيلة ) أى سحابة 
يخيل فها المطر . قَلْهِ ( أوجس خيفة ) : أى أضر خونا فذعبت الواو لكسرة الخاء . قوم ( خائنة الاعين ) : 
هو النظر إلى ما نهى عنه وهو بلفظ المصدر كقو لم عافاه الله عافية . فَوِ له ( جمل خيار ) أى تار جيد 


حرف الدال الموملة 
ل( فصل دا ) : قله (داء ) : أى مرض ٠.‏ قله ( دأب ) : أى -ال قاله بجامد فى تفسير قوله لإ كدأب آل 
فرعون ) والدأب الحال الملازمة ومنه دأنى ودأما ٠‏ قله ( :دأدأ ) : أى تدلى يا فى الرواءة الأخرى يقال تدأدأ 
وتدهده إذا | نحط من علو إلى سفل 


(١‏ فصل د ب ) : قله ( الدباء ) عدود ويقصر القرع . قله (دابة الآرض) : أى الآرضة . هَلْهِ ( من 
ديباج ) هى الثياب المتخذة من ابريسم وقد يفتح داله . قله ( برأ الدبر ) بفتح الباء هو الجرح الذى يكون على 


سدوروب 


ظبر البعير , قله (غلاما عن دبر ) أى بعد موته . قو[ ( دابر ) أى آخر . قوله ( لا تدابروا ) أى لا تقاطعوا . 
قوله ( مثل الظلة من الدبر ) بسكون الموحدة جماعة النحل وقيل الزنابيب ٠‏ قَوله ( الدبور ) هى الريح الغريبة 

إففمل دث ) : قله (يا أيها المدر ؛ وقرله دثرون ) : أى غطوق ٠‏ قوله ( أهل الدثور ) : أى أهل 
المال السكثير 

١‏ فصل دج ) : قوله ( مدجج ) : أى كامل السلاح والآلة . وله ( الدجال) : أى الكذاب . قوِله ( شاة 
داجن ) هى ما تألف البيت من الحيوان ' 

لا فصل دح : قوله ( دحورا ) : أى طردا » ومدحورين أى مطرودين ٠‏ قَوه ( تدحض اللشمس ) : أى 
نزول عن كبد السماء . قَوِلْه ( الدحض والطين ).: أى الماء يكون منه الزلق ؛» وقوله دحض همزةة مثله ايدحضوا 
ليزيلوا والدحض اازلق زلقا لا يثبت فيه قدم . قوله ( دحاها ) : أى بسطبا ودحى السيل أى إسط فيه ما ساقه 
من تراب 

لافسل دخ 6" قوله ( لن أدخر ) : أصله من الذخر ,الذال المعجمة فليا أدغمت ف تاء افتعل قلبت دالا 
والمدتخر المكدوز . قوله ( الدخ ) : قيل هو لغة فى الدغان » وقيل نبت موجود بين النخيل قاله الخطانى ووهاه 
عياض ٠.‏ قَولِهِ ( داخرين ) : أى خاضعين وأصله من الذلة داخر أى ذليل ٠‏ قَولْه ( فولجت داخلا هم ) : أى بيتا 
أو مخدعا . قو ( مدخلا ) أى مكانا يدخلون فيه . قِولهِ ( داخلة إذاره ) طرفه الذى بلى الجسد . قوله ( دخلا ) 
بفتحتين أى مكرا وخديعة . قوله ( دغانا ) هو ما يصمد من النار . قَولهِ ( على دخن قات وما دخنه ) أى غيب 
صاف ولا خالص 

١‏ فصل د ر ) : قوله ( فا د ارأتم ) : أى اخلفت كذا فى الآصل وهو من الدرء وهو الدفع فالمعنى دفع ذلك 
بعضهم عن بعض . قله ( يدرءون ) أى يدفمون ودرأته عنى دفمته . قوله (الدرجة ) بكسر أوله وفتح ثانيه جمع 
درج بض أوله . قله ( درج زمزم ) جمع درجة بفتحتين وهى السلالم . قوله ( سذستدرجبم ) من التدريج وهو 
النقلة من الثى* إلى الثى” على مبل . قَولْهِ ( لبن الدر وبمنع درها ويدر ليها ) أى يندفق . قوله ( مدرارا ) أى 
يتبع بعضه بعضا . قوله ( تدرد ) الدرد بالتحريك سقوط الاسنان . قوله ( تدردر ) أى تدحرج وزنا ومعنى . 
قوله ( فيدارسه القرآن ) أى بقرأ معة . قِولْهِ ( بيت المدراس ) هو البيت الذى يقرءون فيه والمدراس مفعال من 
الدرس »؛ ومنه فوضع مدراسها بده ٠‏ قوله ( دراستهم ) : أى تلاوتهم » وقوله : خفت دروس العم أى ذهابه . 
قولهِ ( أدراعه ولبس الدرع ) أى الثوب الذى يلبس ف الحرب . قله ( الدرك الأشفل ) هو اسم من الادراك ؛ 
ويقال الدرك بفتح الراء وسكوتما » ومئه قوله درك اقضاء حاجته © ومئه قوله درك الشقاء أى لاق الشقاء . 
قوله (اذاركوا ) أى اجتمعوا كذا فى الاصل وكأن اراد لحق بعضبم بعضا . قَوِ[ِهِ ( من درنه ) أى من ونه . 
قوله ( درنوك ) هو ضرب من الثياب له خمل قصير 

( فصل د س ) : قله (دسره البحر) أى دفعه ؛ وقوله : ذات ألواح ودسر»هى أضلاع السفينة . قله ( دسته 


د نو(! ل 


فى ثوبه ) أى غببته . قوله ( دساها ) أى أغواها وأصله دسس أى وضع الشى* خفية . قوله ( فى دسكرة ممص ) 
الدسكرة بناء كالقصر . قوله (دعاء وكذا دعة ) أى متغيرة الأون إلى السراد أى وسعنة كالثوب الذى أصابه الدسم 
من الزيت ونهوه وكان ذلك من العرق » وقيل كان ذلك لونها الاصلى فإن فى بعض الروايات سوداء 


(١‏ فصل دع ) : قوله ( أدعج ) : أى شديد سواد الءين . قوله ( يدءون ) : أى يدفمون من دعمت كذا فى 
الآصل . قوله ( فذعته ) يأتى فى الذال المعجمة . قولْهِ ( من لم يحب الدعوة ) بفتح الدال على المشوور هى الطعام . 
قله ) بدعورى الجاهلية ( هى قركم ياآل فلان » ومنه حتى تداعوا . قوله ( بدعاية 0 فكسر الدال بدعوةه 
وهى التوحيد . قوله ( دعاة على أبواب جيم ( أى بدعرن الناس إلى العمل ما يوج فها 8 قوله ( دعاد طى” ) بنذم 
أوله والتشديد جمع داعر وهو الشرير ويطاق على المفسد والسارق 

( نسل دغ ) : قوله ( تدغرون أولادكن ) : بفتح أوله هو غمبز الحاق سبب المذرة وهى المسماة 
بسقوط اللباة 

فصل دف : قوله ( بين الدفتين ) : أى حاف المصحف . قوله ( دفت دافة ) الدف بالفتح السين الذى 
ليس بشديد ٠‏ قوله ( تدففان ) : أى تضربان بالدف وهو بالضم ويفتح وهو الذى يضرب به فى الأعراس . 
قوله ( دف تعليك ) بالفتح أى صوت مشيتك فهما . قوله ( الدفء ) ما استدفأت به 

١‏ فصل دق 6 : قله ( فاندقت عنقها ) أى انكرت . قوله ( دق الباب ) أى ضربه 

( فصل دك ): وله (دكت ): أى زلرات 08 وقوله فدكتا 5 وقوله فدك-كن جءل الجيال واحدة . 
وله (<ى دكن ) : أى صار لونه أدكن وهو الثدديد السواد . قوله ( دك دما ): أى ألرقه بالارض ونافة دكاء 
لا سنام لها والدكداك من الآرض مله 

١‏ فل دل ) : قوله ( والدلجة ) هو بالضم وسكون الام سير الليل كله ويقال بفتح الدال وبفتح اللام أيضاً 
وكذلك قوله : فأدلجواء قبل هو سير الليل كله » ويقال أدلم بالتشديد سار آخر الليل وأدلج بالتخفيف سار الليسل 
كله وهذا قول الآ كثر » وقوله فاقيئاه مد لجا هو من اذ لم أى سار آخر الليل . قوله ( تندلق اقتابه ) أى تخرج 
أمعاذه . قوله ( دلك ) أ عالج إخراج. الوسخ . قوله ( دلوك الشمس ) هو من زواها عن الاستواء ويأق بممعنى 
الغروب ٠.‏ قوله ( دل الطريق ) أى هدايئه . قله ( أشبه الناس معتا ودلا )أى هديا وهى الطريقة الحمسنة. 

(١‏ فصل دم ) : قوله ( من ديماس ) يكسر أوله ويفتح أى حام . قله ( دموا وجبه ) أى جرحوه فرج 
منه الدم . قوله ( الدمان ) بالفتح والضم وتخفيف المم هو فساد الطلع » ويقال إن داله مثلثة 

فصل دن ) : قله ( الدنس ) أى الوسخ . قوله ( الدنان ) بكسر الدال جمع دن بالفتح وهى الخابية . ' 
وله ( دانية ) : أى قريبة . قوله ( اججرة الدنيا ) : يكسر الدال وضهبا أى القريبة ٠‏ قوله ( الدنية ) : أى المقيرة 
وزنا ومعنى 


- ١1م‎ 


. فسل ده ) : ول ( تدهده ) : تقدم فى تدأدأ . قله ( دهش) : أى ذهل وزنا ومعنى ومله ؤدهشت‎ ١ 
قوله (دمانا ) : أى عتلئة قاله ابن عباس . قولة ( ادعقان ) : بكسر أوله وبالضم أيضاً فارمى معرب أى رئيس‎ 
) القرية . قوله (مدهامتان) أى سرداوان من الرى'". قوله (مدهارن) أى مكذيون مدل ودرا لوتدهن فيدهنون‎ 
كذا فى الاصل وكأزه تفسير باالازم وإلا فالادهان من امداهئة » ومنه قوله مدّل المداهن ف حدود الله أى‎ 
كوه ( أدهى وأمك ) أفعل من الداهية‎ ٠ المصانع فها‎ 


(١‏ فل د و ) : قوله ( دوحة ): : أى شجرة كبيرة ومنه درحات المدينة ٠‏ قله ( من دارة الكفر ) : : تأفرث 
الدار . قوله ( تدوكون ) أى تخرض, دن ٠‏ قوأه ( فودال عليذ ينا ) أى تسكون الدرلة وهو الظهور ٠‏ قوله ( ددوى ) 
أى صم له الد, واء أو عوج ٠‏ قله (دوهة الجندل ) : 2 م الدال وفتحرا هى قررية قريمة من .وك ٠‏ وله (ددى 
صوته ) رأى رفعه وتتابعه 


( فصل دى ) : وله ( ديباج ).: تقدم ٠‏ قله ( دائرة ) : أى دولة ودائرة السوء العذاب » قاله يجاهد : 
قوله ( ديارا ) : أى أحدا وكأنه فيعال من الدوران . قله ( داس ) :اهم فاعل من الدياس وهو دوس الطعام 
وعد خصده . قله ( الدرن ) : أى الجزاء ف الير والشى 6 تدين تدان ومنه تدانون » وقال يجاهد بالدين بالحساب 
مدينين محاسبين . هوه ( لا يجمعهم ديوان ) أى كتاب جحاسب 


عرق الذال الفحة 


١‏ فصل ذا ) : عوك ( أخذ بذاؤيق ) : أى بشعر ناصيتى » ويطلق على موضعبا من الرأس وقد تسبل الهمزة 
وفتح أوله خطاأ 

١‏ فصل ذب ) : قله ( ذبابه بين ثدبيه ) : أى طرف سيفه . قَوِ[ه ( يقل الذياب ) : هو الطير المعروف من 
جملة الحشرات وهو 2 والواححد ذبابة » وقيل هو اسم جمع يقال لاواحدد واجمع 


١‏ فصل ذخ ) : قَِلك ( ذخرها ) : بالتحريك أى خبأها 


فضل ذر 6 : له ( ذرفت ) : يقال بفتّح الراء أى انصب الدمع منها . قله ( ذرة ) : بفتح أوله واحدة 
الذر وهو الثل الصخير وقيل الهباء الذى يظبر فى عين الشمس وقيل غير ذلك . قَوِله ( ذرها ) : أى دعبا » وقوله 
أن تذر أى تدع . قله ( مونا ذريما ) أى فاشيا كثيراً أو سريما . قله ( والذاريات ) قال على الرياح وقال غيره 
تذروه تفر"قه . هله ( فذروفى ) بضم الذال وتشديد الراء فعل أس بالتذرية ومنه قوله تعالى 9 تذروه الرياح 6 
أى #فرقه يقال ذرته الررح #ذروه وتذريه إذا أطارته . قله ( الذرة ) يضم اإذال وتيف الراء نوع من القطائق 

ذكره فى الركاه . وله ( أتى بذريرة ) : هو نوع من الطيب معروف قله (غر" الذرى ): : أى بيض الاعالى أي 
الأسنمة. وذروة كل ثىء أعلاه وهو بكسر أوله ويجحوز ضه 


وروت 


إفمل د ع 4 : قوله (ذعته) : فت الذال والعين ولثشديد المثناة أى عنةته وقيل غيرته غيرا شديداً وروى 
بالدال المبملة أى دفعته بعنف . قوله ( ذعرتما ) أى أفزعتها » وقوله ذعرا أى فزعا 

لإ فصل ذف ) : قوله ( هسك أذفر ) : أى ذك وهو من الذفر بفتح الفاء يقال لاطيب الريح وغيره » وأما 
يسكوتها وإهمال الدال تقاص بالسكريه الريبح 

ا فصل ذق ) : قوله ( ذاقننى ) : قيل الذاقنة نقرة النحر وقيل طرف الحلقوم . قَولِهِ ( الآذقان ) : قال هو 
جتمع اللحيين الواحد ذقن 

لا فصل ذك ) : قوله ( أحرقنى ذكاؤها ) أى شدة حرثها ٠‏ قولِه ( لا ذاكرا ولا آثرا ) قال أبو عبيدة ليس 
هو من الذكر ضد النس.ان و إئما ممناه قائلا كا تقول ذ كرت لغلان حديث كذا . توله ( قمدوا إلى المذكر ) : 
أى القاص ووم من قال هو الوقت وكذا من قال موضع الذكر فضبطه تبفتح امم واللكاف وسكون الذال بيثها ٠‏ 
قوله ( مذا كيره ) أى ذكره وهو اسم واحد بلفظ المع ؛ وقيل المراد ذكره وخصيتاه فبو من باب النغليب . 
قوله ( يقائل للذكر ) أى ليذكر بين الناس ويو صف بالشجاعة وافظ الذكر يطلق على ضد النسيان وعلى القرآن 
والوحى والحفظ والخبر والطاعة والشرف والخير واللوح الحفوظ وكل كتاب منزل من اش تعالى والنطق بالأسبيح 
والتفكر بالقلب والصلاة الواحدة ومطق الصلاة والتوية والغيب والخطبة والدعاء والثناء والصيت والشكر 
والقراءة فبذه زيادة على عشرين وجبا من كلام الحرنى والدتعاق وغيرهها ٠‏ قله (ذكاه ) أى ذحه والتذ كية اسم 
للذيح الشرعى وهر قطع الاوداج 

لإ فصل ذل ) : قوله ( ذاف الآنوف ) : يضم الذال وسكون اللام والاسم الذلف بتحريك اللام أى فطس 
الانوف» وقيل هو قصر الانف وانيطاحه 3 وقيل ارتفاع طرفه مع صر أرنبته 8 قوله ( أذلقته الحجارة ) : 
أى بلغت منه الجود » وقيل معناه أضمفته . قوله ( لا ذلول ) : قال أبو العالية لم يذللها العمل ليست بذلول تثيد 
الارض ولا تعمل فى الحرث 

١‏ فصل ذم ) : قوله ( ذمّة الله ) أى ضمانه » وقيل الذمام الآمان 
ماء » وق قوله ذنويا مثل ذنوب أصاهم أى نصييا » وقال بجاهد سييلا 

فصل ذه ): قَولِهِ (الذماب بالفتح المطر. وأما الذهاب بالمكسر فعروف ويفتح أيضأ . قوله ( بذهيبة ) 
تصغير ذهية . قوله( يذهل ) : أى يشغل ٠‏ قله ( انيال عن ذه ): أمم إشارة لامؤفثك يقال ذه وذى وهذه 
وهذى والحاء للسكت 
١‏ فصل ذو »: (خمس ذود) توه : الذود من الإبل ما بين الإثنين إلى النسع . قوله ( لآذودن ) : 

أى لأطردن ٠‏ قوله ( ذرقوا ) : قال معناه باشروا وجربوا وليس هو من ذوق الفم ٠‏ قله ( ذواقا ) : مصدر 

ذاق يذوق 


.موت 


. فصل ذى ) : قولهِ ( فاذا هو بذيخ ) : بكسر الذال بعدها ياء تحتانية “م خاء معجمة هو ذ كر الضباع‎ ١ 
قوله ( ذات الجيش)‎ ٠ قوله ( ذات الجنب ) قيل هو السل وقيل الدبيلة وقيل قرحة فى الباطن وقيل طول المرض‎ 
موضع .على بريد من المديئة . قوله ( ذات الرقاع ) بكر الراء اسم شجرة يتجد معيت مما الغزوة وقيل اسم جيل فيه‎ 
) بياض وحرة وقيل لكوتهم عصبرا أرجابم بالرقاع ومال غير واحد إلى أنهما غزوتان . قله ( ذات السلاسل‎ 
قَولِهِ (ذات عرق ) هو مبل أهل العراق . قوِله ( ذات‎ ٠ هو موضع بأطراف الششام كانت به غزوة عمرو بن العاص‎ 
. العشيرة ) بالمعجمة وقيل بالمهملة مصغرا هى اسم الوقمة الى كانت بااعشيرة وهى أول المغازى ولم يتفق فب قال‎ 

تننيه : تكرر قوله ذات يوم وذات بده وذات ليلة وذات بينم وكله كناية عن نفس الشىء وحقيةته وتطاق 
على الخلق والصفة وأصابا اسم الإشارة للمؤنث وقد يحمل ذات اما مستقلا فيقال ذات الثىء والله أعم » وسيأق 
الكلام على قول خبيب وذلك فى ذات الإله فى شرح كتاب التوحيد إن شاء الله تعالى مبسوط . هوه ( ذو الحايفة ) 
هو ميقات أهل المدينة . قو ( ذو الخاصة ) : بفتحات بيت صم لدوس . قله ( ذو السويقتين ): يأ فى حرف 
السين . قوله ( ذو طوى) : بفتح الطاء مقصور » وقيل بكر الطاء » وقيل يضمبا , قال اللاسمعى الوادى المقدس 
مقصور والذى فى طريق الطائف مدود . قله ( ذو الطفيتين ) : يأقى فى الطاء . قوله ( ذو قرد ) : بفتحتين ماء 
على نحو يوم من المدينة ما يلى بلاد غطفان . قله ( ذو الجاز ) : هو سوق من أسواق الجاهلية وكان بمكان قريب 
من مك . تذءيه : م ذوء جاء بمعنى صاحب ومنه تصل ذا رمك » وقال القاضى عياض فى المشارق هى عند النحاة 
وأهل العربية [ئما تضاف إلى الأجناس ولا قصح إضافتها إلى غيرها ولا تثنى عند. أ كثرمم ولا تمجمع ولا تضاف 
إلى مضمر ولاصفة ولا ألف ولام ولا اسم مفرد ولا مضاف لأنها نفسها لا تنفك عن الإضافة ومبما جاء من 
ذلك كذلك فهو نادر » كقوهم ذوو رأينا » وقرله إن تقتل تقئل ذا دم وكذا ذو مال» وف التنزيل ذوا عدل 
منكم وذواتا أفنان » وقال الزبيدى فى مختصر الءين أصل ذو.ذووء لآنهم قالوا فى التئنية ذوا » قال وذكره فى 
اللفيف بالياء وبالواو انتهى » وذكر صاحب الصحاح نحوه » واستشبد بقوله س.حانه وتعالى (ر ذواتا أفتان ) ' 
وهذا يعكر على ما تقدم إلا أن التَزم أنه من النادر والله أعلم . والأذواء اسم لرؤساء الهن قيل ذى عين وذى يزن 
وأضيفت إلى مفرد فى رواية الأصيلى فى الجباد ففيه أهل من ذى مسحد ذى الحايفة وسقطت ذى من رواية غيره 


وتجىء بمعنى الذى كقوطم أنا ذو حععت له 


حرف الراء 
١‏ فصل ر ١‏ ) : قوله ( أثاما ورئيا ) : قال ابن عباس الآثماث المال والر المنظر . قوله ( أدأيت ) : معئاه 
الاستخيار أى أخيرنى عن كذا وهو بفتح المثناة فى الواحد والمثتى واجمع تقول أرأيت وأرأيتك وأرأيتم 
وأرأتم ويقال للمؤنث فى المع بكسر المثناة أو الكاف وف اجمع كالول الكن بتون بدل المم وقد يراد بها 
الرؤية فيئنى ما قبل علامة الخاطب وجمع ٠‏ قله ( داءينا المشركين ) : بوزن فاعلنا من الرؤية أى أريناهم بذلك 
الفمل أنا أقوياء وليس هو من الرياء ٠‏ قوله ( كريه المرآة ) : بفتح اللمم والمد أى المنظر وأما المرآة بكسر الم 
فهى التى يرى فا الوجه 


- ١8١ - 


(١‏ فصل ر ب ) : قوله ( دبا ) أى سيدتما ٠‏ قوله ( يدبى بثو عنى ) أى تدبر أمرى وتصير لى ربا أى سيداً 
ومنه قول سلمان تداولنى بضعة عشر من رب إلى رب ء أى من سيد إلى سيد ٠.‏ قوله ( الربانيون ) أى العلماء قيل 
موا ذلك لعلمهم بالرب سبحانه وتعالى » وقيل الربانى الذى يرب الناس بصذار الملم قبل كباره أى بالندريج » وقيل 
غير ذلك . ومنه قوله إدبيون واحده دق : قوله (يدبما كا يدف ) هو من الربية وهى القيام على الثىء وإصلاحه . 
قوله ( دبية النى لم ) : بوزن فعيلة من الثّربية والمراد أنما بذت امرأته . قوله ( الرباية البيضاء ) : أى العامة . 
قوله ( مال راب ) : بالموحدة من الربح وبالتحتانية أى يروح الاجر عليه على الدوام . قله ( مربد النعم ) بكسر 
المم أى المرضع الذى تحبس فيه . قوله ( الربذة ) بفتحات مكان معروف بين مك والمديئة ٠‏ قوله ( مرايض النم ) 
جمع مريض وهو موضع [نامتها على الماء . قوله ( الرباط ) : أى ملازمة الثغر للجباد وأصله الحبس كأن المرابط 
حبس نفسه على هذه الطاعة . قوله ( وربطنا على قلوبهم ) : أى ألهمنام الصير ٠‏ قوله'( من ربأع ) : بكسر أوله 
هو جمع ربع وهى الدار المءعروفة » وقيل لا يقال الربع إلا لما فيه بناء زائد . قوله ) رباعيته ) : أى المقدم من 
أسئانه ٠‏ قوله ( ادبعوا على أنفسم ) : أى الزموا شانم ولا تءجلوا » وقيل معئاه كفوا أو ارفقوا . قوله ( على 
أربعاء ) بكر الموحدة جمع ربيع وهو الجدول والآربعاء اسم لليوم الخصوص وهو مثلث الباء ٠‏ قوله ( ربا من 
أسفلما ) : أى زاد » وقوله يربى الصدتات أى ينما ٠‏ قوله ( دابيا ) : هو من ربا يربو إذا زاد والربا فى المعاملة 
مقصور . قوله ( ربا الرجل ) : أى أصابه نفس فى جوفه » ومئه قوله مالك حشما رابية أى أصابك الربو فملا 
نفسك ومنه ميت الربوة لما ارتفع من الارض » وقوله ربت أى ارتفعت 


بز فصل دت : قوله ( ورتعت وترتع ) : أى تأكل وهى مطلقة ٠‏ قوله ( رتقاء ) : أى ملاتصقة . 
قوله ( يدتل القرآن ) أى لا يستعجل فى قراءته 
( فصل ر ث 6 : قوله ( يرق له ) أى يتوجع 
( فصل رج ) : قوله ( وأرجأ أمرنا ) أى أخره وكذا قوله ترجى أى تؤخر . قوله ( عذيقها المرجب ) 
الرجبة يضم الراء وسكون الجم البناء الذى حاط به النخل عخافة أن يسقط . هه ( رجب مضر ) هو الشبر نسب 
إلى مضر لتعظيمهم له . قوله (حق يدج ) أى «تحرك ويضطرب » وف قوله رجت أى زالزالت . توله ( وذن لى 
فأرجح ( أى زادق المزان حتى مال . قوله (الرجز » قال هى الاوئان ) وهو تفسير باللازم انبا تؤذى إلى الرجر 
وهو الءذاب ومنه فى الطاعون رجز أرسل . قله ( الرجز ) بفتحتين هو ضرب من الشعر معروف وأسكر بعضبم 
أن يكون شعرا . قوله ( رجس ) بسكون الجم أى قذر ؛ وقيل الرجس النجس ويجحىء الرجس عتنى الإثم وبمنى 
الكفر» كقو له : ليذهب ع:-كم الرجس » وزادتهم رجسا إلى رجسمم , وقد يحىء بمعنى المذاب أو عا يفتضيه . 
قوله ( يرجع ) أى يكرر » وقوله الرجعى تأنيث المرجع . قَوهِ ( ذات الرجع ) أى ترجع بالمطر . قله ( دجع 
بعيد ) أى رد ء وقوله باسترجاعه أى بقرله ١‏ إنا لله وإنا إليه راجءون » ؛ ومنه قوله فاسترجع ٠‏ قوله ( غزوة 
الرجيع ) هو مكان من بلاد بى سام وهذيل وله ( يتراجعان بينهما بالسوية ) يتعلق بالخليطين ف الزكاة وتفسيره 
يأق ف الشرح ٠‏ قوله ( رجف فزاده ) أى «ضطرب وترجف المديئة أى يقع بها زلزلة لطيفة والمرجفون ف المدينة 
مك5١‏ # المقدمة 
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م الذين بخوضون ف الفآن وغيرها ٠‏ قوله ( كنت أرجل رأسه ) أى أسرح شعره » ومته قوله أراد الحج فرجل 
أى شعر رأسه » ومنه قوله المرجل بالتشد يد وأما المرجل بكسر أوله وسكون الاء فبو القدر . قوله ( فا ترجل 
البار ) : أى ارتفع . قوله ( امترجلات من النساء ) : أى المتشبات بالرجال . قله ( برجلك ) . الرجل الرجالة » 
وقول الشاءر : ورجلة يضربون البيض » هو جمع رجل على غير قياس .قوله ( لأرجنك ) أى لآشتينك : 
وقيل لأمجرنك ؛ وأما قرله إ أن "رجمون ) فقيل معناه.القتل » ومنه (( لتسكون من المرجو مين) ٠“قوله‏ ( ترجين 
النكاح ) بالضم والتششديد من الرجاء وهو الآمل وبحىء أيضا بمعنى الخوف » ومنه ور لا١ترجون‏ لله وقارا ) أى 
لاتخافون عظمته كذا فى الآصل » ومثله ( فن كان يرجو لقاء ريه م أى يخافه يقال فى الآامل رجوت ورجيت 
بالواو وبالياء وفى الخوف بالواو لا غير 

. فصل رح ) : قوله ( مرحبا ) : هى كلة تقال عند إرادة 8 1ب“ة للقادم أصلما الرحب أى صادفت حبا‎ ١ 
قوله ( الرحضاء ) : إضم الراء وفتح الحاء‎ ٠ وله ( رحب فى ) : أى قال لى مرحبا . قوله (رحراح) : أى واسع‎ 
والضاد المعجمة مع المد هو عرق الى . قوله ( مراحيض ) جمع مرحاض وهو بيت الذلاء مأخوذ من الرحض‎ 
وهو النسل . قوله ( الرحبيق ) قال ابن عباس اخخر » وقال غيره الشراب الذى لا غش فيه . قوه ( الرحلة فى المسئلة‎ 
النازلة ) أى الرحيل بسبب ذلك » وقوله : لا تمده الرحال ء وقوله : على الرحل هو مغرد الذى قبله ما يوضع على‎ 
ظبر البعير حت الرا كب يقال. رحلت البعير بالتخفيف أى شددت عليه الرحل . قَولْه ( صلة الرحم ) بنفتح الراء‎ 
وكدر الحاء » وذوو الرحم : ثم الأقارب ويقع على كل من جمع بينهما نسب من جبة النساء . قوله ( الرحى)‎ 
هى التى يطحن فبا معروفة‎ 

١‏ فصل رخ ) : قوله ( رغاء حيث أصاب ) قال بجحاهد أى طيبة » وقيل لينة . قله ( الرخصة » وقوله 
أرخص له ) هو من ذلك وهى مقابلة العزيمة ٠‏ قله ( بابعه برخص ) أى بدون قيمة الوقت . قَوله ( فى شدة 
ولارغاء )أى فى ضيق ولا سعة . قوله ( مزل متراخ ) أى بعيد ' 

( فصل رد » : قوه ( ددء الإسلام ) أن عونمم » وقال ابن عباس ردأ يصدقق يقال معينا ويقال مغيثًا . 
قوله ( رداح ) ,الفتح أى ثقيلة متلئة . قوله ( فارتدا ) أى رجعا . وقوله فرددتبا عليه أى أعدتهاء وقال ابن عباس 
المرّدية الى تتردى أى تسقط فتموت. والمردردة من بنانه هى الاطلقة . قوله ( فردتى ) : أى جملتة لى رداء » 
وقيل معناء صرفت به جوعى وهو غلظ . قوله ( ددع ) بسكون الدال وبالعين الجملة أى صبغ » وقوله ردغ 
بالذين الممجمة أى طين كثير . قِوله (ردف ) أى افترب . قوله (ردف. فلان ) بكر أوله وسكون الدال أى 
راكب خافه يقال أردفته أى حملته خلى وردفته أى ركبت خافه 

» فسل رز : قوله ( لا أرذأ » وقوله ما رزئنا ء وقوله فم يرزأ ) كله من الرزء بالفتح وهو النقص‎ ١ 
وأما قوله الرزية فبو هن الرزء بالضم وهو الصيبة . قوله ( ”وبين رازقبين ) أى من كتان أبيض وف اللون زرقة‎ 
قوله ( حصان رزان ) أى عافلة من الرزانة وهو الثبات والوةار‎ ٠ وقيل الرازق الضعيف من كل ثىء‎ 

9 فصل ر س ) . قوله ( الرس ) قال هو المءدن جمعه رساس » وقيل الرس الفساد وسمى أهل الرس بذلك 
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ا ا لويم أى دسوواق سس سس مات . قوله ( داسيات ( : أى #ابتات . قوله ) مرساها ) : أى مقر"ها : 
قوله ) على رسخه ( ام الزاء أى المفصل الذى سن الكف والساعد وكذا جمع الساق 0 ٠.‏ قوله ) بردف ف 
قبوده ) بم السين. ويقال بكسرما هر مثى المقيد ٠‏ قوله ( على دسل ) بكسر الراء د فى الحديث وهو ابن 
المئحة بعال اأرسل ١‏ لفترح الإيل وبالسكير الان 3 وقرله على رسام فدح اأراء وبكدرها أى على هتما 5 وقيل 
بالسكير التؤدة وبالفتح الرفن وأصله السير اليطىء 6 رزومنه قوله مكى مسبر سلا وبأتون أرسالا 
(١‏ فصل ر ش » : قوله ( رثكبم السك ) أى عرةبم ٠‏ ومله قوله فى رشمه : قوله ( رشد ) بكسر ثانيه 
وبفتحه هو الصواب كينا تصرف . قله ( يرشون ) هو صب الما مفرةا . قوله ( ارشقرم ) أى ارموم بالنبل » 
ومنه قوله رشةتهم نبال ثقيف . قوله ( الرشوة ) : بكسر الراء وبضمها أى. العطية فى الباطل واجمع الرشا يضم 
الراء والقصر 
( فصل ر ص ) : قَولْهِ ( رصدته ) أى رقبته » وقوله أخذ عليئا بالرصد أى الارتقاب 3 ومنه أرصده يضم 
الصاد أى أرقبه وأرصد الله له ملكا أى أقمده على طريقه ٠‏ قوله ١‏ بذيان مرصوص ) قال ابن عباس مادق بءضه 
بسبعض وهو قول الا كر وال يحى وهو الفراء مبنى بالرصاص ٠‏ قله ( تراصوا ) أى تلاصةوا ٠قوله‏ ( دصافة ) 
بكسر الراء أى العقبة الى تلوى على مدخل النصل فى السهم 
ر فصل ر ض 6 : قوله ( ارضخى ) .أى أعطى الرضخ وهو الثىء القليل بالنسبة لنيره ومنه يرضخ لماء 
وقوله رضخ رأسبا أى شدخ وزنا وممنى . قوله ( دض رأسها ) أى دق ويرض نفذى أى يدقبا قوله ( يوم 
الرضع ) ضع رضيع أى لثم والمعنى يوم هلاك اللثام 3 وقيل للدم راضع لانه كص الان من الضرع لثلا لسمع 
غيره صوت الهلب فيطاب منه والرضاعة بكسر الراء وبفتحبا . قوله ( رضف ) هى الحجارة الحاة ومنه رضيفها 
أى ما طرحت فيه الحجارة انحماة . قوله | الرضم ) بفتح الضاد وقد تسكن حجارة جتمعة . قَوِلهِ ( قوم رضا) 
يقال للواحد واجمع 2 وقولهلإ وكان رضيا )أى مرضيا يدق أنه فسيل عمق مقعول 
| فصل د ط 6 : قوله ( دطبة ) : بسكون الطاء أى لم يحف لسانه من قراءتها . قوله ( فقام فى الرطاب ) : 
بكسر الراء جمع رطبة أى النخل ذات الرطب . قوله ( ارتطمت ) : أى ساخت بالخاء المعجمة . قوله ( دطن ) : 
أى ت-كلم بغير العربية ومنه الرطانة بفّح الراء وكسرها 
(١‏ فصل رع ) : قوله ( دعبت ) : أى فزعت ومنه رعب المسيح أى الفرع منه ٠‏ قوله ( فاذا ترعرعت ) : 
1 أى كيرت . قوله ) رعاع الناس ) بشتح الراء رعبهماتين 3 ااسقاط مهم ٠.‏ قله ) مت راعوفة ( ىو صخرة ترك 
فى أسفل البثر ليجلس عابا المستق . قولهِ ( دعامها ) : بضم الراء وبالعين المبملة أى ما يسيل من أنوفها . 
ا قوله (رعل ) بكسر الراء وسكون الءين سج - من سام . قَولِهِ ( دعاء الشاء ) بكسر الراء عدو د و بطم أوله وبعد 
الآلف هاء تأنيث وها ججمع راع وهو القام على الماشية ؛ ومنه كم راع أى حافظل مو يمن ١‏ قوله ( داعنا ( فشسره 
بقوله وانظرنا » وقيل معناه حافظنا من الرعى أى ارعنا “مك . 
( فصل رغ ) : قوله ( والرغباء إايك ) بفتح الراء وبالمده من الرغبة وهى الطاب وتكررت ف الحديث . 
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قله (دغه الله مالا ) أى كثره له . قله ( أرغم الله أنفه ورغم أنفه ) هو دعاء بالذل والحرى كأنه دعا 
عليه بأن يلصق بالرغام وهو الثراب وقيل معناه الاضطراب والرغم المساءة والخغضب وقوله سئة فيكم وإن رتم 
أى صكرمم 

ل فصل رف قوله ( رفانا) أى حطاما . قوإه ( ولا رفث ) قيل الجاع وقيل الفحش فى الكلام وقيل 
مذاكرة ذلك مع النساء ٠‏ ْلَه ( الرفاة ) بالكسر أى المعونة . وله ( الرفد المرفود ) قيل معناه العمون المعين يقال 
رفدته إذا أعنته وقيل معناه بنّس العطاءالمءطى . قله (دفرنا أخضر) هو بساط أخضر . قله ( ارفضى عمرتك ) 
أى اترك » ومنه رفضه ويرفضه كله من التدك ٠‏ قله ( لو أن أحدآ ارفضة ) بالتشديد أى سقط . قَولْه ( دفت 
فرسى ) أى طلبت منه الزيادة فى السير . قله ( على دف ) هو خشب يرفع عن الارض إلى جنب الجدار واجمع 
رفوف ورفاف . وله (المرفق ) بفتح أوله وثالثه ويكسر هو طرف عظم النراع مما بل العضد . قله ( كان بنا 
رافتا ) أى معينا . قله ( الرفيق الأعلى ) قيل هو امم من أسماء الله تعالى و.خطأ ذلك الازهرى وقال بل ثم جماعة 
الآنيياء وغيدهم وهو المراد بقوله سبحانه وتعالى ( و من أوائك رفيقا ) وقال غيره الرفيق الاعلى الجئة ومنه 
قوله وكان رفيا هو من الرفق ٠‏ قله ( الرفقة ) أى اجماعة المثرافقة فى السفر . قوِلهِ ( الر فاهية ) أى رغد العيش 

لإ نسل رق 6: قله( فارةأ الدم ( بالممر أى انقطع جريه ومنه قوها لا يرقا للى دمع وأما قوله فكنت رقاء 
فى الجيال فبو فعال هن الرق . قله ( ادقبوا مدا ) أى احفظوه . قله (دقيب عتيد ) قال مجاهد : أى رصيد 
وقوله الرقيب هو من أسماء الله سبحانه وتعالى ومعناه الحافظ » وقوله فارتقب أى انتظر ء وقوله فى الرقاب ثم 
المكاتيون بءطون من الصدقات ما يفكون به رقاهم . قله (الرقرب) فسره فى الحديث من لم يقدام من ولده شيأ 
قال أبو عبيد معناه فى كلامهم إنما هو فقد الاولاد فى الدنيا لخعلبا فقدهم فى الآخرة وليس هذا يخلاف ذاك 7" 
ولكنه تحويل . قله ( الرقى ) هر أن يقول الرجل لآخر قد وهبتك كذا قان مت قبلى رجعت [ك' وإن مت فلك 
فبو لك فكل واحد مهما يرقب صاحبه , ومئه أن يكون ذلك من الجانيين معا . قله ( من أعتق رقبة ) أى شذصا 
من الأدميين وهو من. تسمية الثىء باسم بعضه . قله ( دقاع تخفق ) أى أوراق » والمراد ائف سيآاته وقيل 
ما يكتب عليه من الحقوق الى أثم بتأخيب وفائها ٠‏ قوله ( رغيفا مرققا ) أى لينا واسعا ومنه الرقاق بالضم 
والتخفيف . قو ( ماق البطن ) بشديد القافٍ يأتى فى الم . قله (دقم فى ثوب ) أى طرز ونحوه . قله ( الرقة 
فى ززاع الار ) هى كالدائرة فيه أو شبه الظفر يكون فى قواءم الدواب . قله ( الرقم ) أى الكتاب مرقوم من 
الرقم وقيل الرقم الكبف نفسه وقيل اسم القرية وقيل اسم الكلب . قله ( دتاه وقوله [فى لآرق ) بكر القاف 
من الرقية وهى العوذة ٠‏ فِإه ( دق المنيد ) أى صءد وكذا قوله رقيت على ظبر بيت لنا أى صعدت 

)١(‏ قوله « وليس هذا يلاف ذاك » ف النهاية وذيه أنه قال ماتعدون الرقوب فيم نالوا الذى لاببق له ولد ففال بل الرقوب 
الذى لم يقدم من ولده شيئا الرقوب فى الافة ءن لا يعيش له ولد فقله صلى الله عليه وسلم الى الذى لم يقدم شيثئا من الود تعريفا أن 
الأجر والثواب ان قدم شيدًا من الولد وأن الاءتداد به أكر وأن من لم يرزق ذاك فبو كالذى لا ولد له وليس هذا تيا لتفسيره 
الاغوى وا هو على حد إنما امروب من حرب دينه ام 
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( فصل ر ك ‏ : قله ( ركب ذات غداة مركيا ) أى سار مسيرا وهو راكب . قله ( فبعثوا الركاب) 
أى أثارو | الإبل ٠‏ قله ( فى ركوب ) أى دكائب جمع ركاب . قله ( أركد فى الاولبين) أى أسكن وأترك الدركة 
والمعنى أنه يطيل القراءة فهما ' قوله ( الركاز) هو السكنز عند أهل الحجاز وفسره أهل العراق بالمعدن ٠‏ قوله( دكز 
الراية ) أى غرذها ٠‏ قوله ( دكزا ) أى صوتا وقيل الصوت الى . قوله ( هذا ركس ) أى نجس يقال بالكاف 
وبالجم وأما قوله أركسهم فقال ابن عراس معناه بددمم وقال غيره ردمم من حالة إلى حالة ٠‏ قوله ( ركض دابته ) 
أى ركبا ودفعبا لأسير ومنه ركضنى ويزكض ٠‏ قوله ( ادكعى ) أى صل من أسمية الثىء ببعضه ٠‏ قوله ( فيدكه 
جميعا ) أى يجمعة والركام جعل الثىء بعضه فوق بعض . قله ( الى ركن شديد ) أى عشيرة وكذا قوله فتولى 
بركئه أى يمن معه وأصل الركن الناحية من الجبل ويوضع موضع القوة وقوله ولا تركنوا أى لا تميلوا وكذا قوله 
لقد كدت تركن الهم شيئا قليلا ٠‏ قوله ( إستلم الركنين الهانيين ) أى الحجر الأسود والذى يسامته من قبل الان . 
قوله ( على رأس رك وقولة على شفة الركى ) أى الب وهى الركية أيضا و إثبات الحاء فيا قليل 

( فصل د م 6 : قوله (ترمح الدابة ) أى تضرب برجابا ٠‏ قوله ( عظم الرماد ) هو كناية عن كثرة الاضياف 
لآن من لازم ذلك كثر ة الطرخ فتكثر النيران فتكثر الرماد وقوله رمادا هو ماييق من الفحم مذرورا ٠‏ قوله ( له 
رهزة ) وفى رواية زمرة بتقدم الزاى وفى رواية رمرمة براءين وفى رواية بزابين قال عياض وغيره : هو ععجمتين 
تحريك الشفتين بكلام من الخيشوم والملق لا تحرك فيه اللسان وءبماتين صوت <فى ساكن جدا وبتقديم الراء 
صوت خنى يتحريك الشفتين لايفهم ر بتقديم الياى صوت من داخل الفم : قوله وحل أرمك ( أى أورق وهو 
الذى فيه سواد وبياض ٠‏ قله ( رمال حصير » وقوله وقد أثر الرمال وقوله على سرير مرهول ) هو المنسوج من 
السعف بالحوال ٠‏ قوله ( أن يرماوا الآشواط ) الرمل فى الطواف الوثب ف المثى ليس بالشديد . قَوله ( أرملوا 
فى الغرو ) أى نفد زادم والآرملة التى لا زوج لها وقيل تختص عن مات زوجم وقد يطاق على الحتاجة . قوله 
( دمم ) أى نات الآأرض إذا يبس وديس كذا فيه وقال غيره الرمم الجاف المنحطم والرمة بكسر وتثقيل العظم 
البإلى ٠‏ قله ( إلى مرماتين ) قال أبو عبيد وغيره المرماة بكسر المم ويفتحبا أيضا ها بين ظلن الشاة من اللحم فصل 
هذا الم أصاية وقل هو اأسهم الذى يرى به فالمم زائدة وهى مكسورة قولا واحدا وقيل هو سهم يلعب به فى 
كوم تراب فن رى به فثبت على الكوم غلب » وقيل المرماتان السهان الاذان يرى مما الرجل فيجوز السبق » 
والرمية بكر الم والنشديد الصيد الذى يرى به 

( فصل ره ) : قوله ( رهبة منك ) أى خوفا وكذا قوله يرهبون , وقوله استرهبوهم من الرهب أيضا وهو 
الخو ف ومنه قرله رهبرت بوزن فعلوت من الرهبة أيضا . قوله (رهطا) قال أبو عبيد الرهط ما دون العشرة وقيل 
إلى ثلاثة . قله (أرمقتنا لصلاة) أى أدركتنا وقرله ترهقها قترة أى تلحقبا وتغشاها وقوله لإولا ترهقنى من أهرى 
عسرا ) أى لا تحملنى مالا أطيق قال الآز هرى ارهق اسم من الإرهاق وهو امل على مالا يطاق » وقوله راهقت الحم 
أى أدركته وله ( الرهن وقوله فرهن مقبوضة ) أصل الرهن الحبس ومنه <ا كل نفس بما كسبت رهنة ) والحاء 
للميالغة أى حبوسة بكسها» والرهن معروف فى الفقبيات . قله ( واترك البحُر رهوا ) قال بجاهد أى طريقا 


الم( - 


بابسا وقال غيره ساكنا وقيل منفرجا وقال ابن عرفة يبحوز أن يكون رهوا من نعت مومى عليه ااصلاة والسلام أى 
على هنك أو من نعت البحر ا تقدم وقال ابن الأعرابى رهوا أى واسعا بعيد ما بين الطاقات 

١‏ فسلر و ) : قوله ولا تأتن بروثه) أى بعره ومنه قوله وأردائما . قوله ( بريد الرويئة) بلفظ تصغير 
روثة وهو مكان معروف . وله ( غدوة أو روحة وقوله ااروحة وعلى روحة ) هو وقت لا بين زوال الشدس 
إلى اللدل ٠‏ قوله ( فروح وريحان ) قال بجاهد جئة ورغاء وقبل راحة واستراحة . قوله ( من روح الله ) أى رحته 
وقيل معناه الرجاه والريحان بأتى » وقوله روحا من أمرنا يضم الراء قال اج عياس : القرآن وكل ما كان فيه حياة 
للنفوس بالإرشاد وقيل هو جبريل وقوله ذل بهالروح الامين هو جبريل وكذا روح الفدس وف الروح أقوال 
منتشرة . قله ( الروحاء ) بفتح الراء والمد موضع من عمل المديئة بينهما ما بين الثلاثين والأربعين ميلا ٠‏ قوله 
( فيكون لهم أرواح ) جمع ري والمراد. الرائحة الكريهة ٠‏ قوله ( ل يدح ) بفتح الراء الراء ويروى بكسرها مع 
فتح أوله وضمه يقال رحت الثىء أراحه ورحته بالكسر أريحه إذا وجدت ركه وأرحته أيضا أريحه ٠قوله‏ (فلم 
يرعبم ) أى فل يفزعبم » والروع بالفتح الفرع فو بالضم النفس . قوله (فراغ ) بالذين الممجمة أى مال وقيل دجع 
فى خفية . قوله ( دويدك ) أى ارفق تصغير رود بالضم وهو الرفق وانتصب على صفة عذوف 

( فصل رى ) : قوله ( المرائى وقوله الرياء) هر إظبار الخير لقصد الشبرة مع إيطان غيره ٠‏ قوله ( يدينى ) 
أى يشككنى من الريب ٠‏ قوله ( داث علينا ) أى أبطأ . قوله ( وتذعب ريك ) قال قتادة الحرب وقال غيره 
النصر . قوله ( يوما راحا ) أى ذا ريح . قوله ( وريحان ) قال بجاهد الرزق وقيل النضيج الذى لم يؤكل ؛ وقوله 
رحانتاى الريحانة كل بقلة طيبة الريح وهو ما يستّراح اليه أيضا “قوع ( وريشا ) قال ابن عباس المال وقيل ماظهر 
من اللباس . قوله ( الريع.) الارتفاع من الارض وجمعه ريعة والرياع واحده ريعة ٠‏ قوله ١‏ يدم ) أى لم سح 
يقال رام يريم ريما إذا برح وأقام . قله (كلا بل دان ) أى غلب حى غطى على قلو ,م وقبل المراد ثبت الخطايا. 
قوله ( لآدى الرى ) كناية عن ظروره ٠‏ قوله ( ادم التروية ) هو الوم الثامن من ذى الحجة سمى_بذلك لانهم كانرا 


يترو“ون من الماء للجروج إل الموقف ٠‏ 


حرف الراى 


١‏ فصل ز ب ) قوله ( له زييبتان ) هما الزبدتان اللتان فى جانى شدق الحية من السم وقيل الزبيبة النكنة 
السوداء فوق عينها ويقال يحانب فيا ٠‏ قوله ( الزبد) قال يحاهد السيل وزبد مثله خيث الحديد والحلية ٠‏ قوله 
(ذبد الحديد ) أى قطع الحديد واحدها زبرة . قوله ( زبر ) أى زجرف وزبره أى أغاظ ل ٠‏ قوله ( الزى) 
الكتب واحدها زبور ويقال زيرت أى كتبت . قوله ( الزبيل ) يفتح أوله وكسر ثانيه هو القفة الكبيرة ويقال 
لها أيضا الرنبيل.. قله ( الزبانية ) هى الملائكة فيل سعوا بذلك لدفعهم الناس فى جبثم والزبن الدفع واحده زبفية 
وله ( المزابثة ) هو بيع من بياءات الغرر مثنتق تمن الوبن وهو الدفع كأن كلا من البايدين يدفع الاخر عن حقه 
وقيل هى بيع الرطب فى رءوس النخل بغر 


لاس 


) قوله ( زجج موضهبا‎ ٠ فصل زج ) : قوله ( خططت بزجه ) الرج بالضم الحديدة الى فى أسفل الرح‎ (١ 
أى سمرما أو حشا شتقوق لصافها بالزج ريحت.ل أن يكون النقر فى طرف الخشبة فترك فيه زجا لوسك ويحفظ مافى‎ 
قوله ( الزجاجة ) معروفة . وله ( زجرة واحدة) أى صيحة » وقوله زجرا شديدا أى نبيا فويا ومنه قوله‎ ٠ جوفه‎ 
» زجرها . قوله ( مزدجر ) قال بجاهد أى متناهى » وقال غيره مزجر وفى قوله وازدجر قال بجاهد استطير جذو نا‎ 
وقال غيره افتعل من الرجز ؛ وقال غيره أى زجر بالشتم . قله ( مزجى السحاب ) أى ياغئها وسائقها‎ 

) فصل ذح ) : قوله (ذحرح ) أى بوعد والزحزحة الإبعاد وقوله بمرحيزحه أى بماعده . قله ( زحفا‎ ١ 
أى مشا على الإلية‎ 

( فسل زخ ) : وله (زخرف القول) هر كل شىء «وسلته. ووشيته وهر باطل 0 وقوله لتزخرفنها أى 
تزينوتها بالذهب وغيره والزخرف الذهب أيضا 

( فصل زد : قوله ( وزداببة بثوثة ) قال يحى الغراء : هى الطنافس لما مل رقيق وقال غيره زرابى البيت 
ألوانه . قله ( زر" الحجلة ) قيل المراد بالحجلة الكلة وزرها ماتزرر به وقيل المراد بها الطير وزرهها بيضبا 
وقبل الأراد ما البياض وزرها النقطة البيضاء ٠‏ قوله ( مزررة بالذمب ) أى أزرارها ذهب وقوله ويزره أى 
لشده. كشد الإزار. قوله ( لا تزرموه ) أى لا تقطءوا بوله ٠‏ قوله (الرج رخ زدنب ) هر نوع من الطيب 
كأنبا وصفته بطيب أأررح أو حصان الثياء 

( فصل زط ) : قَولْهِ ( من رجال الرط ) مم صنف السودان 

( فصل زع ) : قوله ( فلا تزعزعوها ) أى لا تحركوها ولا تقاةوها ..قوله ( زعم ) الرعم مثلث الزاى 
وأصله فى المشكوك فيه وقد يطلق على الكذب وقد يطلق على الحقق وعلى مطلق القول ويتميز بالقريئة 

(١‏ فصل زف) : قوله ( دفر لا اله ب) أى خيط وقيل لا يعرف هذا التفسير فى اللغة وهو فى رواية المستمل 
وحده والمعروف حمابا ملوأة والزفر بكسر أوله القربة ٠‏ وول ( زفيد وشبيق ) قال ابن عب أس صوت شديد 
وصوت ضعريف وفيل الأصل فى الزفير صوت الخار فى ابشداء البق و الشهيق أخره وقيل الزفير من الصدر والشبيق 
من الخلق . قوله ( ذفت امرأة ) هو من الزفييف وهر تقارب الخطو . قوله ( المزفت ) هو المطلى بالرفت 
من الآوانى 

( فصل نز ق.) : قوله ( الزقاق ) بالضم هو الطريق جمعه أزقة , وقوله زقاق بالكسر جمع زق وهو الظرف . 
قوله ( الزقوم ) من الزقم وهو اللقم الشديد والشرب المفرط 

فصل ز ك ) : قوله ( الزكاة ) الطاءة والإخلاص ء وقوله لا يؤتون الزكاة لا يشبدون أن لا إله إلا الله . 
قوله ( لا أزك به ) أى لايثنى على" بسبيه بما ليس فد . قوله ( أزى طاما ) أى أكثر ريما 

( فصل زل ) : قوله ( كان أزلفها ) أى قربها أو جعبا أو | كتسبها . قوله ( وذلق ) ساءات بعد ساءات 
ومنه ميت المزدلفة لآن الزلف منزلة بعد منزلة وأما زلنى فصدر مثل قربى ويقال ازدلفوا اجتمعوا أز لفنا جممنا . 
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قله ( هناك الزلازل ) قيل على ظاهره جمع زازلة وهى اضطراب الآرض وقيل اراد الحروب الواقعة فى الفان 
لكثرة الح رك فيا قله (الآزلام) ذكر فى تفسير سورة المائدة » والازلام واحدها زلم وهى القداح وهى سمام 
مكتوب علبا افمل أو لا تفعل فإذا أراد أمرا أدخل يده فان خرج الآمر فمل وإن خرج الهىلم يفعل ٠‏ قله 
( فأزلما ) أى زحزحبما عن القصد الىتقم 

) وله ( مزمارة الشيطان‎ ٠ فصل زم ) : قله ( زمرة ) بااضم أى جماءة وتقدم زمرة بالفتح فى الراء‎ ١ 
قوله‎ ٠ الزمر الغناء والصوت الحسن والعالى ويقال المزمار صوت (إصفير . قله ( زملونى ) أى لفو فى ثيابى‎ 
زاملنه ) الزاملة البعير الذى يحمل عليه الطعام والمتاع كأئها فاعلة من الزمل وهو الخل . قله ( الزممرير ) هو‎ ( 
البرد الشديد‎ 

لإ فصل ز ن ) : قله ( الزنادقة ) الرنديق من لا يعتقد ملة وينكر الشرائع ويطلق على المنافق ٠‏ قله ( تن" 
بريبة ) أى تتهم . قله ( زنيم ) يقال له زنمة مثل زامة الشأة بتحريك النون وهى لمة معلقة فى عنقبا 

١‏ فصل زه : قوله ( بزهدما ) أى يقللبا . قله ( أزهر لون ) أى مشرقه . قله ( المزهر ) بكسر الم 
هو عود الغناء ويطلق على المعزفة وهى أكثر عند العرب . قَوِلهِ ( زهق الباطل ) أى هلك والزهوق الخروج وهى 
استعارة .قله ( الزهو” ) هو ابتداء ارطاب البلح وأصله الظبور وقوله حتى يزهى فسره فى الحديث فقال <تى حمر 
قهو بم أوله وكسر الحاء من الرباعى وفى رواية حتى يزهو من زهاثلائرا رمنهم من أفكر ها ومنهم من أنسكر 
الأول ويقال زها إذا ظبر وأزهى إذا اشتد وأما قول عائشة يزهى أن تلبسه أى يترفع عنه ولا .رضاه 

١‏ فصل زه ): قوله( من أنفق زوجين ) أى شيئين من كل ثىء ويطلق الروج على الصنف والنوع وعلى كل 
مقثرنين و نقيضين وشدبين . قله ( مود ثمر ) المرود وعاء كالجراب ونحوه . قَولهِ ( مزادة ) أى وعاء الماء ٠‏ قله 
(قول الزود) أى الكذب والباطل . وله ) زوّرت مقالة ) أى هيأتها وصورتها فى نفسى . قله (تزاود) أى 
تميل وهو من الزور وهو الميل والازور الاميل . قَولِهِ (نمى عن الزور ) وهو بالضم يعنى وصل الشعر بشعز آخر 
أو غيره . قله ( ارودك ) بفتح الراى أى لضيفك وقد تكام عليه المصنف فى باب إكرام الضيف من الآدب . 
قله ( الزدداء ) بألمد هو موضع بسوق المدينة ٠‏ قله ( يذول فى الناس ) أى بتحرك ذاهيا وآيبا ولا يستقر . 
قله ( يزوى بعضها إلى بعض ) أى ينقبض وينعنم . قله ( الراوية ) هو موضع بالبصرة على فرتخين منها كانت 
به وقعة مشوورة للحجاج » وكان به قصى انس إن مالك 

١‏ فسل زى : قوله (ذاح عنى الباطل ) أى ذهب . قله ( زيادة حكبد الحوت ) هى القطعة | انفردة 
المتعلقة من الكبد . قَولْه ( الحسنى وزيادة ) قال بجحاهد منفرة ء وقال غيره : النظر إلى وجه الله » وثدت الثانى 
فى حديث صحيح عنه مسل . قله ( قبل ان أزيغ ) أى أميل ومشه زاغت الابصار أى مالت» وقوله 
ما زاغ البصر » وقوله قبل إن تزيغ الشمس أى تميل إلى وجه المغرب . قله ( زينة القوم ) الحلى الذى استعاروا 
من آل فرعون 
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(١‏ فصل س 4 : وله (صنئع سؤرا) بسكون اطمزة أى طعاما رقيل السؤر الصنيع بالحيشية وقيل بالفارسية 
وقبل لا هم . قله ( [نك لسؤل ) أى كثير السؤال . قله ( السآمة ) أى الملالة 


بجاهد طرقها فى أبواما .. قله ( تقطعت بهم الاسباب ) قال تجاهد الوصلات فى الدنيا ٠‏ قله ( سبابقيه ) تثذية سباية 
وهى الإصيع الى جنب الإمام . وله ( ساببت ) بوزن فاعات من السب وهو الشتم وقوله سياب هر مصدر ٠.‏ وله 
( النعال السبتية) مفسوبة إلى السبت بالكسر وهو جل البقر . قله (يسبحون) أى يدورون ٠‏ قله (سايح يسبح) أى 
الله وتلزمهه ؛ وسئه كان يسح بعد العشاء أى يتنفل . وأما قوله تعالى (لولا نسبحون» فمناه اولا تقولون إن شاء الله 
أريد بالتسبيح ذكر ألله تعالى 8 له ) سمحان الله ) هو تلز مهه عن السوء وهو مع“صوب على المصدر . قله ) ذات 
سبخة ) يفتحدّين وخاء معجمة هى أرض مالحة وقد يسكن ثانيه والجمع سباخ . قله سمأم التسبيد ) أى استئصال 
الشعر بالحاق أو غيره وقيل المالغة فى التقشف والآول أشهر . إه ) سباطة قوم ) هى المزيلة . وله ) الأسباط ) 
ثم قبائل بنى إسرائيل . قله ( سبط الشعر ) أى ليس فيه تسكسر وسيط الكفين أى سيطبما وقد تسكسر الموحدة 
وحكى فا الفتح أيضا . قله ( اكل سبوع ركمتين 3 هو جمع سيع مدل ضر ب وذ روب واراد طاف سبع مات 
وله ) من لها اوم السبع ( بم الموحدة وسكوتبها قيل هى .م مو ضع امور وقيل موضع ظفره ما تقول سييع 
الذئب الغنم إذا افنرسها ؛ وقيل المراد لوم الإمال » وقبل يلوم يفرس السبع الرأعى فينفرد الذئب بالدنم وقبل هو 
بوم عيد كان فى الجاهلية يجتمعون فياهون عن الخنم فيأكطبا السبع وقيل المراد يوم الذعر ؛ يفال أسبع لان فلانا إذا 
أذعره وقال اأثووى أكثر اأرواة على ذم ألياء ومنم من سكها والاصح أن المدنى من لها عند الفتن دين ترك 
لاراعى لهاء وادعى بعءضهم أنها بالموحدة تصحيف وأن الصواب بالمثناة التحتانيبة وهو الضياع يقال أسيعت 
وأضيءت . قله ( سبنت ) أى كلت وقوله توضأ فأسبغ أى أكل وقوله لم يسبغ أى قف . قله ( سابغات ) قال 
شامللات وهى الدروع وقوله سابغ الإليتين أى عظرمبما من دبوغ الثوب وقيل شديد السواد من كثرة الشعر ٠‏ 
وله ) انقطعت بى السبل ) أى الطرق . ةي له سبل ) أى بطريق وسهيل الله طاءته والسبيل فى الاصل الطريق 
ويذكر ويؤنث والتأنيث أكثر ؛ وسهيل الله عام يمع على كل عمل خالص أريد به التقرب الى الله ته الى بأ نواع 
الطاعات و إذا أطلق أريد به الجباد غالبا . وأما ابن السبيل فبو السافر تمى | بنا لها لملازمته لما » وفى قدة وف عمر 
سيل مر تها أى جعلبا مباحة سيات الثىء إذا أته كأنك جعات اليه طريقا | لد المسبل إزاره ) هو الذى يطو”ل 
ثوبه ويرسله إذا مشثى كبرا ويحا 5 قله ( السى* وقوله سبيئة ) مبموز وغسير مبموز هو ما غلب عليه من 
الأدمرين أو أسيرق 


م ١‏ المهدمة 
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( فصل سج ) : قله ( ملكت فأسجح ) بفتح الهدزة ثم مهملة ساكنة ثم جم مكسورة ثم حاء مبملة أى 
قدرت فسبل أئ'فاعف . قَوِْه ( يسجرون ) قال بجاهد : يوقد لحم النار » وفى قوله المسجور قال مجاهد : الموقد » وفى 
رواية الموقر بالراء وقال غير المماوء وهو بمعنى الذى بالراء وفى قوله سجرت قال الحسن.: تسجر حتى يذهب ماؤها 
فلا ببق فيه قطرة وهذا معنى قول بجاهد الآول لكن قال بجاهد فى هذا معنى سجرت أفضى بعضبا إلى بعض فصارت 
حرا واحدا وقوله فأخذته فسجرته فى التنور أى أوقدته وهذا يؤيد التفسير الآول . قله ( مف حجرته ) هو 
الستر المشقوق الوسط . قله ( السجل ) بتشديد اللام هى الصحيفة . وقيل ملك وروى أبو داود أنه امم حابي . 
قوله ( جلا ) بفتح أوله وسكون الجم أى دلوا . قله ( الحرب ال ) بالكسر أى مرة كذا ومرة كذا مأخوذمن 
فساجلة المستقيين حيث يدلى هذا له مرة وهذا مرة . قله ( جيل ) قال هو الكبير الشديد ويقال باللام والذون 
وقال ابن عباس أصله سنك وكل فأدغم ثم عرءب » قال الازهرى قد بين الله الاراد بقوله (( حجارة من جيل 6 
حيث قال: حجارة من طين مسو“مة , وأما مين حيث وقع فقيل هو فعيل من السجن » وقيل حجر تحت الارض 
السابعة . قله ( مسجى ) أى مغطى به كله . قل ( إذا بيجا ) أى أظل وقيل استوى وقيل غطى النهار بظلبته 


(١‏ فصل سح ) : قله ( ثم حبوا إلى القليب ) أى جروا إل البثى . قوِله ( فيسحتكم ) أى يباكم وقيل 
يستأصلكم . قله ( السحت ) أى الحرام سمى بذلك لانه يسحت المال أى يبلكه وقيل المراد به الرشوة . قوله 
(سما ) كذا فى الصحيحين منوتن على المصدر أى تسح سما ورى فى غيرهما سحاء بالمد والهمز على الصفة ٠‏ قله 
( سحرى ونحرى ) السحر با لفتح وسكون الحاء الرئة تريد أنه مات وهو مستند لصدرها مابين جوفبا وعتقبا . 
قله ) مسحرين ) ) أى مسحورين مرة بعد مرة وقوله يسخرون أى يعمون وقيل يصرفون ٠‏ وله (السحر) هو 
آخر الليل . وله ( السحور ) هو الغذاء فى ذلك الوقت وبالفتح ٠١‏ يؤكل فى ذلك الوقت . َوُه ( قا ) أى بعدا 
يقال يق بعيد . قَوله ( عقوا ) ابعدوا . قإه (اعقر فى ) أى دقوا الرماد إذا أحرقتمون . قله ( إن من البيان 
لحرأ ) أى منه ما يصر ف قلوب السامعين وإن كان غير حق وكذلك السحر فإن أريد بالحديث المدح فالمعتى أنه 
يستال به القلوب ويرضى به السناخط ويستئزل به الصعب وإن أريد به الذم فالممنى أنه يكتسب به من الإثم مايكتسبه 
الساحر . ووه ( ولة ) هى نسبة إلى قرية يقال لها ول بالهن , وقال ابن حييب وابن الاعرانى السحول القطن 
ووقع فى رواية ثلاثة أثواب سحولية كردف والكرسف القطن . قله ( أسحم ) أى شديد السواد . قله 
( السحئة ) بكسر أوله ويفتح وسكون الحاء بمدها نون هى بشرة الوجه وهيدته . قله ( بمساحهم ) بسكون الياء 
جمع مسحاة وهى الجرفة من الحديد والمم مكسورة وهى زائدة لانه من السحر وهو الكشف والإزالة 

( فل س خ ) : قوله ( ليس بصخاب ) وفى رواية بصخاب والصخب اختلاط الاصوات يقال بالصاد 
والسين والآول أشهر ٠‏ قوإه ( ألبسته عخابا ) بكسر أوله والتخفيف هى الفلادة من طيب أو قرنفل وقيل خيط 
ينظم فيه خرز ويعلق على الصبيان والجرارى ومنه تاق ابه . قله ( أتسخي لى ) أى أتستهزى“ فى قاله من شدة 
الدهش بالفرح أو ظن لا وقع منه من الاخلاف أنه يقابله بذلك عقوبة . قله ( “خطة إدينه ) بفتح السين وتضم 
أى كراهية و يقال السخط والسخط كالسقم والسقم . قله ( سخاوة نفس ) أى طيب نفس وقيل ترك الحرص عليه 


موت 


) فصل س د) : قله (سد الروحاء) يقال بالضم والفتح وهو الجبل » وفى قوله بين السدين قبل الجبلين » وقوله 
رأت الصد” مثل البرد الور هو سد يأجوج ومأجوج وهو المكان الذى سده علِهم ذو القرنين وهو الردم وهو 
ما جعل بعضه على بعض حتى يتصل ٠‏ قَولْهِ ( سددوا وقاربوا ) السداد القصدفى الآمر . قَلِه ( سدرة المنتهى') 
هى شجرة فى السماء السابعة وقيل فى السادسة . قوِه( سادلة رجليا ) أى مرسلتهما على امل ويروى سابلة بالموحدة 
قِ[ه ( يسدل شعره ) أى يرسله من خلفه ومنه كانوا يسدلون والسدل فى الصلاة إرخاء الثوب . قَولْهِ ( سديدا ) 
أى صدقا قاله بجاهد وقال غيره قصدا مستقم| لا ميل فيه وهو السداد . وله ) إن رك سدى ) أى هيلا 


لإ فمل سر ). قله ( مربا ) بسكون الراء ويفتح أى مذهبا .قله ( يسرب ) أى يسلك ومنه : وسارب 
بالبار » ومنه يسربهن إلى أى يرسلبن واحدة بعد أخرى . قله ( سرابيل ) هي القمص . قله ( السراب ) هو 
ما يظبر فصف الهار فى الفياق كأنه ماء . قله ( أمثال السرج ) أى المصابيح . قله ( سح الماء ) أى أطلقة . 
قله ( قليلات المسارح كثيرات المبارك ) أى أن إبله لا تيب عن الحى ولا تسرح إلى المراعى البعيدة واحكنا 
تكون بفنائه لتقرى من لخائها وألياتها الضيفان . قله (سرحة ) أى جرة طويلة ٠‏ قله( سرح المديئة ) أى 
الإبل التى ترعى . قَولْه (سرادق) أى حجرة وثم المعنية بالفسطاط وقيل كل ما أحاط بثى” كاضرب . قوله (وقدر 
فى السرد ) أى قدر المسامير لا دق ولا تعظم » وقيل متابعة حاق الدرع شيئًا بعد ثى* . قله ( أسرد الصوم ) أى 
أنابعه . قلْهِ ( سرر هذا الشبر ) بفتح أوله وثانيه قال أ.بو عبيد : سرار الشهر آخره وسرره مثله . قله ( ملوك 
على الآسرة) جمع سرير وهو معروف . قَنوله (ولكن لا تواعدوهن سرا) قال الحسن الزنا . وقيل الإفصاح بالذكاح 
وقيل الجامعة وقيل غير ذلك . قوله ( أسارير وجبه ) أى خطوط الجبية واحدها سر وسرر واجمع أسرار وجمع 
اجمع أسارير . قله ( سرى عنه ) أى كدف عنه : قله ( سرعان الناس ) يفتحتين: أى المسرع المستعجل منم . 
َوه (سرغ ) موضع بالشام بفتح أوله وسكون الراء آخره غين معجمة . قِوِهِ ( سرف ) بفتح السين وكسر الراء 
قرية فى ستة أهيال من مك يها قبر ميمونة رضى الله ءو | . وأما قوله وحمى عمر السرف فقيل الصواب بالشين 
المعجمة قال أبو عبيد البكرى هو ماء لبنى باهلة أو بنى كلاب قال : وأما سرف الذى بقرب مك فلا تدخله الالف 
واللام ٠‏ قوله ( أسرف رجل على نفسه ) السرف مجاوزة القصد والغلو فى الثى' . قله ( سرقة من حرير ) بفتتح 
أأسين والراء قبل هو الأأبيض منه وقيل الجيد منه . قو( السرقين ) فسره فى الاصل بزل الدواب ويقال بالقاف 
رالجم وى فارسية عربت . قوله ( سرمدا ) أى دائما . قإهِ ( سروات الجن ) أى ساداتهم ومله قوله وقتلت 
سرواتهم أى ساداتهم. واحدها سرى مشتق من السرو . قوله ( نكحت رجلا سريا ) أى جمع المروءة والسخاء معا. 
قوله ( تحتك سريا ) أى نهرا صذيرا بالسريانية » وقيل السرى الجدول سعى بذلك لآن الماء يسرى فيه أى يمر" فيه 
جاريا ٠‏ قله ( ما السرى يا جابر وقوله أسرينا ) من السرى وهو سير اليل . قله ( خلف سرية ) قال ابن السكيت 
السرية مابين الخنسة إلى الثلائماءة . وقال الخليل : هى نحو أربعمائة ويدل له قوله َع وخير السرايا أربعمائة , أخرجه 
أبو داود وغيره 

( فسل سط ) : قله ( سطيحة ) هو [إناء من جاود قال ابن الاعرابى هى الازادة إذا كانت من جلدين 


- 


سطح أحدهما على الآخر ٠‏ قوله ( الاساطير ) واحدها أسطورة وهى الثرهات يضم المئناة وتشديد الراء وتخفيف 
الحاء واححدتبا ترهة وهى فارسى معرب أصلبا الطرق الصغار غير الجادة تتشعب عنها ثم استعير للباطل وربما جاء 
مضافا ٠‏ قوله ( المسيطرون ) المسيطر المسلط يقال بالصاد وبالسين ٠‏ قوله ( طروت ) أى طون . قوله 
) يسطون ) أى يغرطون من السطوه ويقال يبطثءون 

١‏ فصل س ع ) : قوله ( لبيك وسعديك ) أى ساعدت طاعتك مساعدة بعد مساء_دة . قوله ( شوك 
السمدات ) هو نبت ذو شوك مر أحسن مراعى الإبل . قله ( سمروا البلاد ) بتشديد العين وح أبو حاتم 
التخفيف أى ألهبوها كالتواب ااسعير . قَولَهِ ( السعر ) أى الدن الذى يقف عليه فى, الاسواق والتسمر والاضطرام 
التوقد الشديد ٠‏ قوله ( سعير ١)أى‏ وتودا قوله ١‏ السعرط وقوله استعط ) أى جعل فيه سعوط بفتيح السين وهو 
ما يبحمل فى الانف من الآادوية ٠‏ قوله ( يسعى فى الوادى ) أى يمثى قريا ٠‏ قوله ( ساعيه وقوله سماة ) مم ولاة 
الصدقة . قله ( الساعى على الآرملة ) أى العامل علها . قله ( سعوا له بكل ثى* ) أى طلبوا ٠‏ قوله ( لا تأتوها 
وأنتم تسعون) أى ترون ومنه السعى بين الصفا والمروة ويسءون فى السكك؛ وأما قوله (إفاسعوا إلى ذكر الله م 
فمئاه فامضوا إلى ذكر الله فالسعى يراد به الجرى ويراد به الحضى » قال بعضهم : إذا كان بممنى المضى أو بمعنى الجرى 
تعدى بإلى وإذا كان بمعنى العمل تعدى باللام كقوله ل وسعى لا سعيها بح ويرد"ه لا فاسعوا إلى ذكر الله م فانه يمعنى 
امضوا . قوله ( على ساعى هذه ) أى على حالى أو فى وقى ٠‏ قوله ( فى حديث اجمعة من راح فى الساعة الآولى ) ذهب 
مالك إلى أن أولها دخول الوقت وهو زوال الشمس وذهب غيره إلى أنها من أول الهار ٠‏ قله ( فى حديث المكاتب 
م استسعى ) أى اتبع فم بق عليه فطلبه بالسعى فى فكاك رقبته . قوله ( من أشراط الساعة ) مى يوم القيامة 
الساعة لانها كلمحة اأيصر وم يكن فى كلام العرب فى المدد أقصر من الساعة 

( فصل سغ ) : قوله ( فى :وم ذى مسغبة ) أى جاعة 

( فصل س ف ) : قوله ( مسفوحا ) أى دما موراقا. قوله ( سفح الجبل ) أى عرضه من أسفله ٠‏ قوأه ( بعد 
ما أسفر ) أى أضاء وابتذأ الاسفار والاصل فيه اببانف يقال أسفر وسفر . قَولهِ ( سفرة ) قال : هم الملائكة 
واحدم سافر» يقال سفرت بع:م أى أصلحت وجعات اللامكة إذا تزلت بوحى الله وتأديته كالسفير الذى يصاح بين 
القوم وفى :فسير سورة عبس فيه زيادة . قوله ( وصاعنا لهم سفرة فى جراب ) أى زاد؛ أصل السفرة الزاد الذى 
يصئع للمسافر ثم استعمل فى وعاء الزاد كالمزادة والراوية . قله ( سفعة ) روى بالمتح والضم شسرمافى الحديثك 
صفرة وفى بعض اللغة صفرة مشوبة بسواد أو زرفة » وقيل غير معروف ف الأفة » وقيل معناه ضربة واحدة من 
الشيطان من قوله لنسفعن أى لتأخذن سفعت بيده أخذت وقبضت يقال سفءت لطمت وقيل معناه علامة الشبيطان 
ومئه سفعاء الخدين ٠‏ قَوله ( بعدما سوم سفع ) أى سواد من لفح النار أو علامة من النارء وقوله سفعة من غضب 
بنم السين هو سواد مشرب بحمرة قوله ( السفق بالأسواق ) يقال بالصاد والسين المراد المبايعة وأصابا عند الببيع 
ضرب أيدى المتبايمين بعضبا ببعض ٠‏ قوله ( فسمءت تسفيقها ) أى ضرب كف على كف ٠‏ قوله ( يسفك دما ) أى 
جريقه , قله ( اليم السفلى ) فسر ها فى الحديث بأئها الأخذة وعر: الحسن أنه المانعة والسفل والعلو يضم أولهما 


اسم د 


ويحوز الكسر . قوله ( السفن ) جمع سفيئة وهى ما يركب ف البحر . قوله ( سفيهة ) أى خفيفة العقل جاهلة 

١‏ فصل س ق ): قوله (سفاءها ) أى ما تشرب فيه ٠‏ قوله ( أحن بسقبه) أى عا يلاصقه . قوله (السقط) أى 
ما يولد ميتا وهو مثاثك السين . قوله ( سقط فى أيد>م ) قال : كل من ندم فقد سقط فى بده وقال غيره : تحير . 
قوله ( وكان ابن الناطور سقف ) أى جمل أسقفا رهو رئيس النصارى . قوله ( سقيفة بنى ساعدة ) مهو مكان لهم 
كأنوا يستظلون به . عله (السسقف المرفوح) هو السماء ٠‏ وله (جءل السةاية فى رحل أخيه ) قيل هى مكيال يكتالون 
به . قله ( سقهم ) بالسكسر امم للشىء المسق والاستسقاء الدعاء يطلب السق . قله ( وهو قائل السقيا ) هو اسم 
موضع من الفرع وقعت القائلة فيه 

9 فصل س ك ) : قله ( ماء مسكوب ) أى جار . قوله ( لجملته فى سك ) بعنم المبملة وتشديد الكاف طيب 
قوله (اسكاتة) بكس أوله وضه الأصيلى مصدر سكت . قوأه (سكر الانمار) هو سداها وقوله : نكرت أى.غطيت 
قوله ( السكر ) يفتحتين هو ماحرم . قوله ( سكك المدينة ) جمع سكة وهى الطريق المساوكة . قوله ( فاستكانا ) 
أى خضعا .قوله( السكينة فى أهل الذنم ) أى الوقار أو الرحمة أو الطمأنينة مأخوذ من سكون القلب وتطلق السكينة 
أيضا بإزاء معان غير ما ذكر من الملائئكة فى قرله تلك السكيئة تنزات لمماع القرآن وقيل فى سكينة بنى اسرائيل 
هى ربح » وقيل : خلق كرأس الهر » وقيل : له وجه كوجه الإنسان» وقيل : روح يتكلم » وقال الذووى : هى ثىء 
من خاق الله فيه طمأنينة ورحمة ومعه ملا/كة ء قوله المسكنة مصدر يقال :فلان أسكن من فلان أى أحوج منه ولم 
برد السكونء وقال غيره المسكنة فر النفس وإن كان موسراً وتمسكن تشيه بالمسأكين الوا<د مسكين وهو الذى 
أسكنه الفقر أى قال حركته فعلى هذا هو مفعيل من السكون 

لإ( فصل س ل ) : قوله ( مسلحة لهم ) بفتح المم واللام مم القوم الذين يعدون بالسلاح لحراسة الجيش . قله 
(السلحفاة) بض م أوله وقتح ثانيه وسكون المبملة وسكون وثانيه وفتح ثالثه وحذف الحاء هيما و بتحتانية بدل الآالف 
مع كسر الفاء و بالمد والقصر فيها لغات . قوله (فسلخ) أى نخرج أحدهها من الآخر . قو[ قله (سلخ حية) أى جلدها . 
قوله ( فى مسلاخرا ) بكسر أوله أى جلدعا والمراد أن يكون نظيرها فى كل ثى* . قَوله ( سلسات الشياطين ) أى 
أى ربطت با اسلاسل . قله (سلسييلا) قأل بجامد : حديدة الجرية وقيل : هو امم العين وقيل : ليزة سبلة فى الحلق 
تسلسل فيه وقال ابن الاعرابى :لم أسمع هذا الحرف إلا ف القرآن . قوله ( قالابن عباس : كل سلطان فى الفرآن 
حجة ) وأصله من النساط وهو الغلبة وقيل اشتقاقه من السليط وهو الدهن لإضاءته . قوله ( ترعى بسلع ) هو 
جيل معروف بالمديئة ' قوله ( السلعة ) أى المتاع . قله ( اجعله سانا ) أى خيرا متقدما . قوله ( الساف ) أى 
القرض إلى أجل ٠‏ قوله ( تنفرد سالفتى ) أى ينقطع عنق لآن السالفة أعلى العنق وقيل للإنسان سالقتان وها جانبا 
العنق . قوله ( سلق ) يكسر أوله بقلة معروفة ٠‏ قَوله ( السالقة وقوله ليس منا من سلق ) بتخفيف الام أى رفع 
صوته عند المصيبة وقيل هو ضرب الوجه . قوله ( سلكت ) أى دخلت . قوله ( فانسلات منه ) أى خرجت فى 
خفية ومنه فانسل فذهب . قوله ( فأ بسلى جزور ) هى مشيمة الهيمة ومنه ما قرأت سلى قط . قوله ( سلالة ) 
أى الولد وقيل النطفة ٠‏ قَوْلهِ ( سلم ) أى لديغ سعى بذلك للتفاؤل ٠‏ قوله ( ااسلم ) هو السلف إلى أجل معلوم . قوله 


16س 


( سلبات الطريق ) جمع سلة بكسر اللام وهى الحجارة وبفتح اللام جنع سللة أى شتجرة كبيرة وأغرب الداودى 
فقال : هى ما تفرع من جوانب الطريق . قله ( وهل لى بعد قوى من سلام ) أى سلامة 

. فصل س م ) : قوله ( ذما سقت السهاء ) أى المطر سوام سماء لتزوله من المماء. وكذا قوله على أثر سماء‎ ١ 
قله (سمتا وهديا ) أى قصدآ وطريقة . قله ( تسميت العاطس ) قال ثعلب هو بالمبملة من السسمت وقال أكار‎ 
قوله‎ ٠ الناس بالمعجمة وأصله الدعاء بالخير وقيل أصله من إثمات الشيطان . قَوله ( الحنيفية السمحة ) أى السملة‎ 
مكانا سمحا ) أى سبلا وكذا أسمح لخروجه . قَولِهِ ( سامدون ) قال عكرمة يتغنون بالجيرية وقال غيره أى لاهون‎ ( 
والسمود الغفلة عن الثى* وقيل معناه مستكيرون »؛ وقيل ااسامد القائم فى تحير . قوله ( وسمر أعينهم ) أى كحلبا‎ 
قوله ( السمسار ) هو الدلال» وقو له السمسرة أى الدلالة وأصابا القيام بالامس . قوله ( إلى ظل‎ ٠. بالمسامير انحأة‎ 
سمرة ) بضم المم هى شجرة الطلح . قله ( وجاءت السمراء ) أى القمح الشاى ومنه يرد"ها وصاعا من تمر لا سمراء‎ 
. قوله ( أهل سمره ) أهل المتحدثين عنده بعد العشاء وأصل السمر «شتق من لون القمر لأنهم كانوا يتحدثون فيه‎ 
قوله ( شاة سميط أو مسموطة ) أى شويت يحلدما . قوله ( سمكبا ) أى بناءها . قله ( دياء وسمعة ) أى يرى فعله‎ 
ويسمع به. قل ( سمل أعيهم ) أى فقأها بالشدوك وقبل بحديدة مماة تدنى من المين حتى يذهب ضوءها وقيل‎ 
) كحلبم بحديدة . قوله ( سم الخراط ) أى ثقب الإبرة ومسام الإنسان كلبا تسمى “وما . قوله ( قتل نفسه بسم‎ 
معروف يقال بفتح السسين وضعها والفتح أفصح وااسموم بالفتج هى الريخ الحارة . قله ( ويظبر فهم السمن ) أى‎ 
كثرة اللحم .ووجه كونه عيبا أنه يحصل من حكترة الأكل وليس من الصفات الحدودة . قوله ( تسامينى ) أى‎ 
تضاهيى وأصله من السمو" وهو الارتفاع‎ 

ا فصل سن ) : قوله ( بالسنح ) بضم أوله وآخره حاء مبملة هو موضع معروف فى عوالى المدينة وقول 
عائشة فأكره أن أسنحه أى أمر" إمامه . قَولِه ( واهالة سنخة )أى دهن ذخ ٠‏ قوله ( أسند الامس ) أى وكل . 
قوله ( يسندون فى الجبل ) أى يصعدون . قوله ( سندس ) هو رقيق الديباج . قوله ( أسنمة الإبل ) جمع سنام 
وهو حدبة اجمل . قَولِهِ'( مسا ) أى مرتفعا على وجه الارض مأخوذ من السنام . قله ( فاسان ) أى امتاك 
والاستنان الاستياك وهو دلك الاسئان بالعود ونحوه . ق[ه ( إن فرص الجاهد لتسئن ) أى لمرح وقيل ترعى 
وقيل تقمص . قوله ( يقسنه ) أى يتغير والمسنون المتخير . قوله ( حتى أسن ) بالتشديد أى دخل فى السن . قله 
( أعطوه سنا ) أى ناقة لها سن معين . قو ( سئن من كان قبلكم ) يفتح أوله أى طريةبم . قله ( سئة حسنة ) أى 
فملة جميلة.. قَوله ( معنى برقه ) أى ضياؤه . قوله (سناء سناه ) أى حسئة باسان الحبشة . قوله ( سنة ) يكسر أوله 
أى نعاس . قله ( أصابتهم مئة ) أى عام مجاعة . قوله ( تبى عن بيع السنين ) وهو بيع المّر سئة وهو من 
بيوع الغرر 

لإ فصل س ه ) : قله ( الساهرة ) قيل وجه الارض وقيل المكان المستوى . قله ( اسمكونى) أى اسعةونى 
قوله (الا أسبلن بنا ) أى أفضين بنا إلى سبل من الارض يقال أسبل القوم إذا صازوا الى السبل ومنه قوله هم يسبل 
بإسكان السين أى يسير فى السبل . قوِه (إلا أن يستّموا عليه) أى يقرعوا بالسبام قال الله تعالى ( فساهم) أى قارع 
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وكذا قرلا خرج سهمى وقوله سبمى الذى حبر أى أصيى وكذا قوله اضربرا لى مم أسهما ٠‏ قوله ( على سبوة ) 
أى صفة بين يدى البيت أو مدع أو عيدان يوضع عليها المتاع أو كرة بين بيتين أو حائط بين حائطين والسقف على 
اجميع فا كان وسطا فبو سبوة وما كان داخلا فوو مدع وقيل السروة بت صذير مئددر فى الارض مس تفع السمك 
إشبه الخرانة وقيل صفة بين بيتين ٠‏ قوله ( السوو فى الصلاة ) أى النسيان 
لإ فصل س و ) : قوله (واسوأتاه) السوأة الفعلة القبيحة ويسمى الفرج بذلك ومنه قوله تعالى (إعن سوأتهها ) 
قله ( ومن أساء فى الإسلام ) أى استمر على كفزه أو أسل ثم ارتد . قله ( من سوء الفئن ) وفى رواية سوأى 
الفئن السوء الحلاك والبلاء ونحوه ومنه السيئة وهى حكل ما قبحه الشرع والسوأى تأنيثه . قوله ( إنا إذا نزلنا 
بساحة قوم ) أى بفنائهم . موه ( ساخت فرمى ) أى غات . قوله ( سوادى ) باللكسر أى سرارى ومنه قوله 
صاحب السواد أى السر وأما قوله لايقارق سوادى سواده بالفتح أى شخصى شخصه وتكرر ومنه ورأيت أسودة 
بالساحل أى أشخاصا ء وأما قوله وأتى بسواد يطنا فقيل الكبد وقيل حشرة البطن كبا . قَلْهِ ( سيد ) مأخوذ 
من السودد وى الرياسة والزعامة ورفءة القدر وبطان على الرب والمالك والرئيس والامير والشريف والفاضل 
والكريم والحلم الذىايتحمل أذى قومه والزوج . قله ( الحبة السوداء) فسرت ف الحديث بالشونين قيل هو الخردل 
وقبل البطم وقيل السرو وقيل الرازياح . قله ( تسو“رت عليه الجدار ) أى علوت سوره . قله ( إن جابرا صنع 
سورا ) أى طعاما تقدم فى (س )١‏ . قوله (سوارات وقوله أساورة) هو جمع سوار يفتح أوله وضمه وهو مايتحلى 
به النساء فى أيديين ويقال له اسوار بكسر الهمزة وبضمبا ويطلق الاخير على أحاد الفرس وقيل هر الراى منهم أو 
الغاية أو القائد أو المقاتل . قوله (ما خلا سورة من حد"ة) بفتح السين أى ثورة ويجلة . قوله ( كدت أن أساوره) 
أى آخذ برأسه أو أواثيه : قوله ( يسوسه ) أى يتعبد الثىء ما إصاحه سواء كان آدميا أو داية » وقوله أسوسه أى 
أقوم عليه وقوله ليسوسبم الانبياء أى تح بهم ٠‏ قوله ( ويساط بالحم ) أى يخلط , ومنه سمى السوط لأأنه يخلط 
الحم بالدم ٠‏ قوله ( سواع ) هو اسم صم ٠‏ قوله ( فم يحد مساغا ) أى مسلكا . قله م مقت اليها) أى م 
أمبرتما وأصله أنبم كانوا يمبرون المواثى . قوله ( نزل يسوق ببن ) أى يدو ومنه سوقك بالقوارير . مه (يرى 
مخ سوقبا ) جمع ساق وأما السوق الذى يباع فها فقيل سميت بذلك لما يساق الها من الامتعة وقيل للقيام فا على 
اللسوق . قله ذو السويقتين) تصغير الساقين صغرهما لدقتهما وموشتهما وهى صفة السودان غالبا . قوله ( فيكشف 
عن ساق ) قيل الآمى الشديد وقيل غير ذلك والساق حاملة الشجر . قوله ( السويق ) هو القمح أو الشعير المقاو ثم 
يطحن . وه ( يسوكل لهم ) أى يزين ٠قوله‏ ( سامة الغنم ) أى الراعية يسومون يرعون وقال بجاهد : المسوامة 
المطهمة قبل المطوم السمين . قوله ( على سوم أخيه ) أى طلبه أو عرضه »يقال سامنى عرض على كأنه يعرض على 
البائع الأن » وأما قوله يسومونم ففسره فى الاصل يولوفكم وقيل يحملوفم على ذلك أى يطالبونكم به ومنه استنيام 
البائع وهو أن يطلب لملعته ثمنا معينا والمساومة الحادثة بين المتبايعين . قله ( السام عليك ) أى الموت وقيل 
أصله السأمة فسرلت الحمزة وحذفت الماء والآاول المعتمد . قله ( سواء ) بالفتح ويمد وسوى بالسكسر ويقصر 
مذر“نا وغير مون فا ممدرد عةنى مثل وعمنى وسنط ومته سواء الجءم وععنى معتدل ومئه سواء السديل ويقال 


اممو 


فهما بالكسر مقصورا . وأما اللقصور فبمعنى غير . قوله ( ساوى الظل التلول ) معناه ماثل امتداده ارتفاعبا 
وهو قدر القامة » وشرحه الداودي بما. وم فيه . قوله ( استوى على العرش ) هو من المتشاية الذى يفوض 
عله إلى الله تعالى ووقع تفسيره فى الأصل . قله ( وقال بجاهد السوأى الإساءة ) كذا للاصيل وتقدم فى أول 
الفصل . قوله ( سويا ) أى صميحا 

( فصل سى ) : قوله ( سيب السوائب وقوله إن أهل الإسلام لا يسيبون ) كانوا فى الجاهلية إذا نذروا 
قال أحدم ناقتى سائية أى تسرح ولا تمنع من مرعى والسائبة أن يقول لعبده أنت سائبة أو أعتقتك سائبة فيصح 
عتقه واختلف لمن يكون ولازه . قوله ( الساج ) بالجم هو ضرب من الخشب يو به من الحند والواجدة ساجة 
ويجحمع على سيجان . قوله ( وما سق بالسيح ) أى بالانهار وااسواق . قوله ( ساخت قواهم فرمى ) أى دخلت فى 
الأرض ٠‏ قوله ( حلة سيراء ) تقدم فى الحاء ٠‏ قوله ( سير ) هو قل" من جلد وجمعه سيور . قوله ( كان لا يسير 
بالسرية ) ظاهره أنه لاخرج مع سراياه وقيل معناة لا يسير بالسيرة السوية أى العادلة والسيرة هى طريقة الإمام 
فى رعيته والرجل فى أهله وفى قوله على سيرتها أى حالتها ء قوله ( سيف البحر ) يكسر أوله أى ساحله . قوله (سيل 
العرم ) قال : هو السد وهو ماء أحمر ذكره مفصلا فى تفسير سورة سبأ . قوله ( بطن اليل ) أى مسيل مياه 
الآمطار من الجبل . قوله ( وأسلنا له) أى أذبنا ٠‏ قوله ( سمام ) بالتخفيف أى علامتهم قال بجاهد : السحنة وقيل_ 
التواضع وبقيته فى سورة الفتح . قوله ( لا سما ) بالتشديد 

حرف الشين المعجمة 

( فصل ش | ) : قوله ( الشؤم) بالهمز هو ما كانوا,يتطيرون به ويقال لكل محذور مدوم ومشأمة والشؤى 
اليسرى تأنيث الاشأم ومئه حديث عدى فينظر أشأم منه وسميت أرض الشأم شأما لانها عن يسار الكعبة . م 
( شؤون رأسها) هى الخطوط الى فى عظم اممجمة وواحدها شأن . وأما قوله :إفى لنى شأن فعناه الخطب أو الآمر 
أو الحال ومنه قوله : ما شأنكم أى ما خطبكم أو أمرم ومنه كان لى ولها شأن وهنه ثم شأنك بأعلاها أى هو مباح 
لك وكذلك شأنك بها . وأما قوله تعالى كل يوم هو فى شأن فبو [شارة إلى تنفيذ ما قدره وإيحاد ماسبق فى عليه أنه 
بوجد . قوله ( شاه شاه ) منو"ن الآول فسره فى الحديث فقال : ملك الملوك وهو فارمى وأصله شاهان شاه , فشماه 
ملك وشاهان جمعه وهو على قيا سكلامهم فى. التقديم والتأخير وكذا قوله أبو شاه وقد غلطوا من جعل هاءه تاء 
مثناة ٠‏ قوله ( أرفع فرسى شأوا ) الشأو الشوط والمدى ومنه شأوت القوم أى سبقتهم عدوا 

( فصل ش ب ) : قوله ( يشبب بأبيات له ) أى يتغزل ٠‏ قوله ( وشب" ضرامبا ) أى عظم شرها وهو . 
استعارة من وقود النار إذا اشتنه اشتعالحا . قوله ( شببة ) جمع شاب وكذا قوله شبان ٠‏ قوله ( بشبع بطنى ) 
بالسكون و بالفتح والباء سيبة والشبع ضد الجوع . قوله ( شبرا ) الشبر بالكسر من طرف الختصر إلى طرف 
الإبهام . قولْهِ ( الشبرق ) هو ثبت حجازى يؤكل ولا شوك له إذا يبس يسمى الضريع ٠‏ قوله ( مشتهات ) أى 
مشكلات وكذا متشاببات وقوله متكابها ليس من الاشتباه ولكن يشبه بعضه بعضا ويختلف فى الطعم . قو ( من 
ين يكون الشبه ) بفتحتين وبكسر أوله وسكون ثانيه كثل ومثل وزنا ومعنى 
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( .فصل شت 4 : وَلْه ) أشداتا روشق رشتات وشت واحد ) كذا وقع وهراده ان اشتقاق ذلك متحد 
والافشت مفرد وما عداه ضع ومعتئأه متفرقون ومختافون 5 وله ) فى يوم شات ( أى ف زمن الشتاء 

ا فصل ش ث © : قله ( شان الكفين ) بسكون اللمثلثة أى غليظبما 

ل( فصل ش ج 6 : قله ( على المشجب ) هى أعواد وضع علها الثياب .قله ( شجك أو فلك ) أى جرحك 
والششج عختص من الجراح بالرأس والوجه . قله ( شجر بينم ) أى اختلفوا والشجر بالفتيح الآمر الختلف وقوله 
شاجره أى نازعه وقوله الرع شاجر أى قاصد أن.يطمن قله ( تجاع أقرع ) هو الحية الذكر وقيل كل حية 
شجاع ذم أوله وقد لكر ٠.‏ ةله ) شجنة من الرحمن ( م أوله و بحسكسره وحكى الفتح أيضا وأصله اشذراك 
العروق والاغصان ومنه الحديث شجون أى متداخل وأضافه إلى الرحمن يجازا 


ل فصل شح : غوله ( شاحبا ) أى متغير اللون ,مزال أو جوع أو مرض ٠‏ قوله ( ويلق الح ) فسره فى 
الاصل بالحرص الشديد . قوله ( يتشحط ف دمه ) أى يضطرب فيه . وله (حرهت عليهم الشحوم ) هى شحم 
الكلى والسكرش والأامعاء خاصة فاللام فيه عبدية ٠‏ قوله ( تحناء ) هى العداوة . قوله ( الشسحون ) قال جامد : 
الموقر أى المملوء 

بر فصل ش خ ) : قوله ( يشخب ) أى يصب . قوله ( شخص بصره ) أى ارتفع وامتد » وقوله لا شخص 
هو كل جمم له ارتفاع وظرور واستغمل هنا استعارة 

( فصل ش د ) : وله ( شدخ رأسه ) أى يكسر . قوله ( اشدد وطأتك ) أى خذمم بشدة . قله ( ان 
يشاد” هذا الدين ) بتشديد الدال أصلبا يشادده أى يغالبه . قوله ( اشتد الهاد ) أى ارتفع وقوله فرج يشتد 
واشتد وراءه كله من الجرى وكذا لا يقطع البطحاء إلا شد"! : قوله ( بلغ أشده ) واحدها شد يضم الدال كذا فى 
الاصل وتال غيره : الآشد من خمسة عر إل أر بعين وهى جمع شدة مثل نعمة وأنم وهى القوّة والجلادة فى اليدن 
والعقل » وقيل الآشد باوغ الم وقيل ثمانى عشرة » وقيل ثلاثة وثلاثونعاما » وقيل غير ذلك . قوله ( أشد منه) 
أى أشجع ٠‏ قوله (ألا تشد) أى تحمل فتقاتل وكذا قوله شد على أى حمل على » وقوله تعالى (إساشد عضدك بأخيك) 
قال ابن عباس : أى سنعين . قِوله ( شدقه ) أى فه وقراه لو كنت فى شدق الاسد كناية عن الموافقة أى لو كنت فى 
موضع لا ,يوصل اليك فيه عادة لأحببت أن أصل اليك 

( فصل ش ذ ): قوله ( لايدع شاذة ) الشذوذ الانفراد 

(١‏ فصل ش ر ) : قله ( شرثبون ) بالهمز وتشديد المودة هو مده العنق كالمتطاول » وقال الأصعى : هو 
رفع الرأس ٠‏ قوله ( فى مشربة ) بضم الراء وفتحبا أى غرفة ٠‏ قله ( اويا فى قلومم ) أى حل فا محل الشعرب 
وقبلوه .قال ثوب مشرب أي مصبوغ . قٍإه ( فى شرب من الانصار ) بالفتح وسكون الراء جمع شارب » وقوله 
ما جاء فى الشرب بكسر الشدين أى حم قسمة الماء . قله ( شراج الحرة ) الشراج بكسر أوله مسايل الماء واحدها 
شرج بسكون الراء وكذا قوله شرح الحرة . قوله ( شرد ) أى فرق ٠‏ قوله ( شرذمة ) أى طائفة . فأ ( فيشرشر 
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شدقه) أى يقطعه وإشقه والشرشرة أصابا أخذ السبع بفيه ٠‏ م[ له ( أشراطها) أى علاماتها وهو جمع شرط يفتحتين 
وقيل هو الردىء من كل شىء فعلى هذا فالاراد صعاب أمورها وشدائدها قبل قيامبا . قله ( شهعا ) أى شوارع 
وقال ابن قنيبة أى شوارع فى الماء جمع شارع كأنه يريد شاربة ٠‏ قوله ( فنشرع فيه جميعا ) أى نتناول ٠‏ قوله 
( الشربعة والشمرعة ) أى السنة والطريقة ٠‏ قوله ( شرع لك ) أى سن لكم أو أظبر وبين ٠‏ قوله ( كان فى شارف) 
أى نافة من . قله ( مشرف الوجنتين ) بسكون الثين أى مرتفعهما ٠‏ قوله ( بشرف الروحاء ) أ الجبل العالى 
الذى با ٠‏ قوله (شرنا أو شرفين) أى شوطا أو شوطين أو طلقا أو طلقين » وقيل : الشرف ما علا من الأرض . 
قوله ( ولا مرف ) أى متطلع ؛ وقوله ذات شرف يفتحتين أى ذات قدر كمير وقيل : يستشرف النامن لما أى 
يرفمون أبصارم اليا ٠‏ قوله ( شتفوا ) أى توجبوا نحو المشرق ٠‏ قوله ( تشرق الشمس) أى تطلع . ولْه ( شرق 
بذلك ) بكسر الراء أى ضاق صدره حسدا كن غص بالماء ٠‏ قوله ( شرقيا ) أى ما يلى الشرق «قوله ( أيام 
التشربق ) أى أيام منى »ميت بذلك لانهم كانوا يشرقون فيها لحوم الأضاحى أى يقطعونها ويقددرتها » وقيل 
سيت بذلك من أجل صلاة العيد لانها تصلى وفت شروق الشمس وقيل لآن اله“دى لا ينحر حتى تشرق اأشمس . 
قوله (أد شرك ىدم ) أى شركة وكذا من أعتن شركا وأصل الشركة معلوم وقوله لمن يشركبم00© بسر الراء أى 
يشاركمم . قوله ( شراك أده ) الشراك أحد سيور اانعل النى تسكون على وجبه ٠‏ قوله( شروا ) أى باعوا والشراء 
والبيع واحد لكنه غلب من جبة معطى الأن كا غلب البيع من جبة صاحب السلعة . قله ( ركب فرسا شريا ) 
أى فرسا ستشرى فى مشيته ويتهادى » وقال ابن السكيت أى فرسا خيارا وشراة المالخياره 

( فصل ش س ) : قوله ( شسع ) هو أحد سيور النعل وهو الذى يدخل بين الإصبعين وةوله شاسع 
الدار أى بعيدما 

لإ فصل ش ط ) : قوله ( شطأه ) أى فراخه يقال شطء الذيل تنبت الحبة عشرا وثمانيا وسبعا فيقوى بعضه 
ببعض ولهذا قال فآزره أى قو”اه ولو كانت حبة واحدة لم تقم على ساق . قولو( مسل شطبة ) قيل الشطبة من جريد 
النخل وقيل عود محدد . قوله ( شطر ما يخرج منبا ) أى نصفه » وقوله وضع عنى شطرها أى بعضها » وقوله شطر 
المسجد الحرام أى جبته ٠‏ قوله ( شططا ) أى [فراطا أو إسرافا وقال يجاهد : قوله لا تشطط أى لا تسرف ٠‏ قوله 

( على شط النبر ) أى جانبه . قوله ( بشطنين ) أى حبلين والشطن بالتحرريك الحبل الطويل 

3 صل شخ ): قوله ( بين شعبها ) أى المرأة والشعب النواحى قيل المراد ما بين يديها ورجليها وقيل : 
شعب الفرج وكنى بذلك عن اماع لآن القعود كذلك مظنته وقيل غير ذلك . قوله ( شعبة من الإيمان ) أى قطعة . 
قوله ( اللثعمب ) بالكسر الطريق فى الجبل . وأما النعب فواحد الشعوب ومنه جعلنا كم شعوبا » وقيل الشعوب 
النسب البعيد والقبائل دون ذلك وقال ابن عياس : الشعوب الفبائل العظام وقيل الشعوب العجم والقبائل العرب وقول 
أنس اتخذ مكان الشعب سلسلة أى الصدع ٠‏ قوله (شعبان) الشبر المعروف قيل سعى بذلك لتشعبهم فيه أى اتفرقهم . 
قوله ( تمتشط الشعثة ) بقال امرأة شعثاء وشعثة أى ملبدة الشعر ورجل أشءث وشعث رأسه من ذلك ٠‏ قوله ( من 


)١(‏ الصواب فتح الراء كا يعلم فى الصحاح والقاموس وغيرما 
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شعائر الله ) جمع شميرة أى علامة , ومنه المشعر الحرام ومشاعر الحج . قوله (ثم لم أشعر ) أى لم أعلم» ومنه قولهم 
ليت شعرى » وقوله فق من قصه إلى شعرته بكسر الشين أى شعر عانته . قله (أشعرنها إناه) أى ألففنها فيه واجعلته 
ما بلى جسدها مأخوذ من الشعار وهر مايل الجسد ومئه قوله الانصار شعار وأشعار اليدن أن يشق أحد جنبتى 
السنام حتى يسيل الدم ويحمل ذلك علامة لها يعرف با أنما هدى . وله ( دب الشعرى ) قال : هو مرزم الجوزاء 
وقال غيره : الششعرى يقال لنجمين فى السماء أحدهها العبور لآنها عبرت اجرة وليس, فى السماء نحم يقطعبا عرضا غيره 
والآأخر الفميصاء لاما لا تتوقد :وقد العبور وكان أبو كبشة الخراعى بعيدها فأنزل الله فى تكذيبه وتكذيب من 
تابعه وأنه هو رب الشعرى أى رب النجم الذى كانوأ يعبدون . ةله (شعف الجبال) أى رءوسبا وأطرافبا وقال: 
فى التفسير وقوله شعفبا حبا بالمهملة من المشءوف ولم يرد أى فى القرآن .. والعرب تقول فلان مشعوف بفلانة أى 
براح به حبها . وأما بالمعجمة فيقال لصق بقلى وداخله والشقاف حجاب القلب وقال أبو عبيد : المشذوف بالمعجمة 
الذى بلغ حبه شغاف قلبه و بالمملة الذى لص الحب الى قلبه فأحرقه . ووه (واشتد اشتفال القتال وقوله اشتمط- 
وشب ضرامبا ) أى عظم أمرها » وقوله يتبعنى بشءلة من نار الشعلة بالضم ما اتخذت فيه النار والتهبت فيه ٠‏ قوله 
( دجدل مشعان ) يضم أوله وتشديد النسون أى منتفش الششعر وقال : فى الاصل مشعان أى طويل ججدا 
فوق الطويل ش 


( فصل شغ ) : قوله ( نمى عن الشفار ) فسره فى الحديث قبل أصله من رفع الرجل وكنى بذلك عن 
الاح وقيل أصل الشغر البعد وقيل الانساع . قوله ( يشغارم ) بفتح الذين من الشغل ضد الفراغ 


(ر فصل ش ف 6 : قوله (وأخذ الشفرة ) أى السكين وشفرة السيف حد"ه وشفير جيم حرفها وشفير الوادى 
طرفه وشفير العين منبت شعر الجفن . قله ( يشفع الآذان ) أى يقوله زوجا زوجا ومنه قام فى الشفع وإن كان 
صلى خمسا شفعن له صلاته وشفعما بالسجدتين ومنه الشنفع والوتر قال القتهى : الشفع الزوج والوتر الواحد . وأما 
فى الآبة فمن يجاهد الوتر الله والشفع جميع الخاق وقال غيره: الوتر يوم عرفة والشفع أيام العشر وقيل أيام النحر 
وقيل الوتر آدم شفع بحواء » وقال علب : الشفعة بالضم اشتقاقها من الزيادة لآنه يضم ما شفع فيه إلى نصيبه 
والشفاعة الرغبة ازيادته فى الرغبة وشفع أول كلامه ,بآخره . ووه ( ولا تشفوا بعضها على بعض ) يضم التاء أى 
لانفضاوا وتزيد واو الشف بالكسر الزيادة والثقصان رهو من اللاضداد والشف بالفتح اسم الفمل ويةال للثوب 
الرقيق الذى يظبر ما وراءه شف بكر أوله ومنه جوهر شفاف . قوله ( شف هذا على هذا ) أى زاد . قوله 
( وإذا شرب اشتف ) أى استقصى هذا على رأى هن رواه بالمعجمة ٠‏ قوله ( غاب الشفق ) هى الخرة الى تبق بعد 
مغيب الشمس وهى بقية شعاعها وقيل : الشفق البياض الذى ببق بعد الخرة . قوله ( أشفق أبو بكر ) أى غاف. 
قوله (شافنى ) أى كلنى بغي واسطة . فول ( ما شفيتنى ) أى ما بلغت مرادى والشفاء الدواء ومنه مام حسان 
فثنى واشت والشفاء أيضا الراحة ٠‏ قوله ( أشفيت منه ) أى أشرفت على. التاف . قوله ( شفا حفرة ) قال : فى 
الآصل مثل شفا الركية وهو حرفبا 
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١‏ فصل شق ) : قو (حى تشقح ) أى تحمر أو تصفر ٠‏ قله ( بمشقص ) هر نصل السهم الطويل وجمعة 
مشاقص . 3[ ( من باع شقصا ) أى نصيبا . قإه ( شقه الآيمن ) بسكسر أوله أى جانبه . قله ( أهل غنيمة 
بشق ) بكسر أوله أى فى جهد من العيش » وقيل الشق موضع معين ووز فتّح أوله أى مكان ضرق وقوله لولا 
أن أشق على أمى أى لولا أن أثقل عليم وفرله غير مشةوق عليه أى غير مجوود . قله ( جمناك من شفة بعيدة ) 
يضم أوله ويحوز الكسر أى من مسير بعد فيه مشقة هوه (بشق عصا المسلدين) أى يفرق جماءتهم . (قْه الشاقة) 
أى الى تشق جيبا عند المصيبة ومنه شق الجيب . قَوِ[ه ( من شقيقة كانت به ) أى صداع شديد فى الرأس 

١‏ فسل ش ك ) : قله ( ففكر الله له ) أى دضى اله عنه والشمكور من أسماء الله تعالى الحسى » قيل : معناه 
الذى يذكر عنده القليل من عمل عباده فيضاعف لهم ثوا به » وقيل : الراضى بالقليل من الشكر . وأما قوله مَك « أفلا 
أكون عبدا شكورا , فعناه مثنيا على الله مبالغا فى ذلك . قو[ (الشكس) قبل : هو العسر الذى لا يرضى بالإنصاف 
ومنه متشاكون . قله ( فشكت عليها ثيابها ) أى جمعت أطرافها ويقال شككته بالرح إذا انتظمته به والشنك 
[اصاق الثىء بالثىء كالعضد بالجذب ويطلق على اللزوم ٠‏ قَولُهِ ( شاى السلاح ) أى جامع لما يقال شاك وشائك 
والشكة السلاح التام وقيل : أصله شائك السلاح ومعنى شائك ذو شوكة فهو من المقلوب . قله (نحن أحق بااث.ك 
من ابراهم ) قيل المراد نى الشرك عنهما أى لم يشلك ون كذلك ولو شك لكنا أولى بذلك منه إعظاما لإبراهم . 
قله( على شاكلته ) أى طريقته أو ناحيته أو نيته . قله ( الشكلة ) بفتتح الشين وكسر الكاف هى الغزلة الغنجة 
( فى شكواه الذى قبض فيه ) وفى رواية فى شكره أى فى مرضه . وقوله وهو شاك أى مريض ومنه اشتكى سعد . 
وأما قول أم سلءة شكوت أنى اشتى فالثانى بمعناه والأول معروف ومنه أخذ الثانى ومنه شكت ما تلقى من الرحى 
وقرله يكثرن الشكاة وقول ابن الزبير : وتنك شكاة ظاهر عنك عارها . ويراد بااشكاة الذم والعيب 


لإ فصل شل » : قله ( شلت يداه ) أن بيبست 'وهو بالفتح ولا يقال بالضم والامم الشال . قله ( شلو ) 
بالكسر هو العضو من الأحم » وممزع أى مقطع وقيل : الشدار الجسد من كل ثىء 

١‏ فصل شم ) : قله ( اثمأزت ) أى نفرت . قله ( تشميت العساطس ) أى الدساء له بإزالة الثماتة عننه 
وتقدم فى المبملة . 1[ ( مشمر الإزار ) أى رافمه ومنه وانهما اشم ر تان ٠‏ قله ( مس أنانا ) أى أقامهم ف 
الشمس . ق[ه ( شمط رأسه ) أى اختاط البياض بالسو اد ومئه أعث شمطاته : وقال ثابت : كل لونين اختاطا فذلك 
المط . قله ( اشتهال الصماء ) فسره فى الحديث بالتوشح وهو إدارة الثوب على الجسد بغير [خراج اليد والامم 
الشملة وقبل اننا تسمى شهلة إذا كان لها هدب وح الخليل كسر أوله واجمع شمال مشترك مع اليد . وأما بالفتح 
فيو الرح الى تأتى من دبر القبلة وفها لغات كاليد ويوزن جعفر هبموزا! وبتقديم الحهمرة على امم وغيد ذلك 

لإ فصل شن ) : قله ( شنآن ) أى بض وعداوة .قله ( تشنجت الاصابع ) أى ببست . قله ( شنار ) 
بالفتم أى عيب . قله ( شن الفارة ) أى فرقها وصبا كصب الماء وتفريقه . قله ( شن معلفة ) أى قربة بالية 
وكل سقاء خاق فور شن . قله ( شنقوا له ) بكسر النون أى أبغضوه . قله ( حل شناقها ) قال أبو عبيدة : هر 
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الخيط الذى تعلق به القربة ومنه شنق للقصوى الزهام أى عطف به رأسها قوله ( أزد شنوأة ) بفتح الشين وضم 
النون وبعد الواو همزة قبلة معروفة 

( فصل ش ه » : قله ( شاب ) أى السكوكب الذى يزى به جمعه شبب » وشهاب انار كل عرد اشتعات فى 
طرفه . قإه ( أشهد على النى يِه ) أى أخبر بعلم وقوله فى الامان أشهد بالله أى أحاف وكذا قول أبى هريرة وغيره 
أشهد بالله أى أحاف لقد سمعت » وفى الآصل الأشهاد واحده شاهد مثل أصحاب وصاحب . فول ( ليبلغ الشاهد 
الغائب ) أى الحاضر السامع من غاب . قله ( شهد الله ) أى بين وقيل للشاهد شاهد لانه يبين الحكم ومنه ١‏ إنا 
أرسلناك شاهدا). قله ( كانوا يضربوننا على الشبادة والعبد ) قيل هو أن يحلف بعبد الله أو يشهد بالله ويؤزيده 
قوله فى الرواية الأخرى تهينا أن تحلف بالشبادة والعبد . قو ْ (مابحد الشبيد ) قبل سمى شميدا لآنه يشاهد ماله من 
الخير والمأزلة عند موته وقيل لآن الله وملائكته شهدوا له بالجنة وقيل الشبيد الى قال أبو عبيد المروى هذا قول 
النضر بن ميل كأنه تأول قوله تعالى ل بل أجياء عند رمهم ) ٠‏ وقيل : لآن ملائكة الرحمة تشهد له وقيل : لآنه قام 
بشبادة الحق فى الله وقبل : لانه من يشهد على الامم قبله » قله ( الشهر ) قبل : سمى بذلك لاشتهاره . قله 
( شبيق ) تقدم فى زفير . قله ( شواهق الجبال ) أى طوالها جمع شاهق وهو العالى الممتنع 

(١‏ فضلش و ): قوله (لل ,شب ) أى لم يخاط يقال شيب ,شاب شوبا ومنه شوب الاين بالماء وقوله ثم إن 
لحم علما لشوبا قول فى تفسيره : خلط طعاممم ويساط بالحم . قله ( شارة حسنة ) أى هيئة ومنه الشوار بالفتح 
أى متاع العروس . قله ( أشار علهم ) أى نصحهم وهو من المشوورة وهى بفتح أوله وضم ثانيه وسكون الواو 
ويوز سكون ثانيه وفتح الواو يقال : أصله من شار الدابة إذا عرضبا للبيع ويقال : من شار العسل إذا جناه . 
وأما قوله أشار الهم فعناه أومأ وهو من الإشارة . قْهِ ( يشوص فاه بالسواك ) أى يدك أو يحكه وقيل : 
الشموص الغسل وةيل الشوص الاسئياك بالعرض وهو قول الأكثر وقال وكيع بل بالطول من سفل إلى علو . قله 
(طفت أشو اطا ) جمع شوط با افتبح أى مرة وهو ف الاصل مسافة تعدوها الفرس وااشوط فى حديث أفى أسيد 
كالاول وبالمعجمة وآخره موملة إستان بالمدينة ويقال : فيه بالطاء المعجمة . قله (شواظ من فار ( أى هب وهو 
الذى لادخان له. قله (متشر”فين ) أى متطلعين ومنه توفت . قله ( شا ى الدلاح ) تقدم . قوله ( كواه من 
الشركة ) بالفتح هو داء كالطاعون . قله ( ذات الشدوكة ) أى الحد وشوكة القتال سدته وحدته . قوله ( وإذا 
شيك فلا انتقش) أى إذا أصابته الشركة فلا أخرجت منه بالمنقاش . قَولْه (الشؤم) ضد الون تقدم . قله ( شامة 
دطفيل ) قيل ها جبلان بمكة . قوله ( نزاعة للشوى ) قيل هى الاطرافو اليدان والرجلان وجلدة الرأس يقال لما 
شوى ٠‏ قوله ( الشوائل ) جمع شائلة وهى الناقة التى شال لينها أى نفد وتسمى الشدول أى ذات شول لآنه لم ببق 
فى ضرعبا إلا شولمن لبن أى بقية 

(١‏ فصل شى ) : قوله ( أشاح ) أى انلكش وقبض وج . قِ[هِ ( مشيخة قررش ) جمع شيخ وهو بسكون 
شين و<كى كسرها . قله ( مشيد) أى مبنى ٠‏ قله ( من الشيزى ) مقصور هى الجفان وأصل الشميزى شر تصشع 
منه وأراد بها الثناعر أحاءها الذين كانوا يطعمون فنا وقتلوا . قله ( فشام السيف ) أى أغمده . قوم ( شيمته 
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الوفاء ) أى خلقه وطبعه . قوله ( شانه ) أى عابه والشبين ضد الزين ٠‏ قوله (فى شيع الاولين ) أى الإثم والشيع 
والانصار والأواياء والطرائف ومنه أو بسكم شيعا أى فرق . فل ( لاشية ذا ) أى لا بياض قاله أبو العالية 


حرف الصاد المرملة 


١‏ فصل ص ب ) : قوله ( صبأنا ) بالهمز وقد يسول وقوله الصابىء كذلك والصباة من همز قاله بوزن كفرة 
“ومن لم مز قاله بوزن رماة ومعناه الخروج من دين إلى دين »؛ فأما الصابئون فقال أبو العالية : هم فرغة من أهل 
الكتاب وقيل : من النصارى تخا لغبم إلى أشياء من اليهودية فكاأزم خرجو! من الدينين إلى ثالث وم يزعءون أنم 
على شر بعة نوح أو إدريس أو ابراهم ومنهم من يعبد الكواكب أو الملائكة ٠‏ قوله( انصبت قدماء ) أى | نخدرت 
قوله ( مصبح فى أهله ) أى يؤتى وقت صلاة الصبح فيسم عليه » وصبحنا خيبر بالتخفيف والتثقيل أتيناها صياحا . 
له ( صبح رابعة ) بضم أوله ووز كسره ٠‏ قوله ( يا صباحاه ) كلمة تقال عند هجوم العدو وخص هذا الوقت 
لأنه كان الاغلب لوقت الغارة فكأن المءنى جاء وقت القتال فتأهبوا » وقوله اصطبح أى شرب صباحا ومثله الصبوح . 
وضده الغبوق » وقوا أتصبح أى أنام أول البار . قوله ( أصبحى. سراجك ) أى أوقديه والمصباح السراج لانه 
يطلب به الضياء . قله( قتله صيرا وقوله أن تصير الببائم وقوله ولا تصبر يمينه ) كله من الحبس والقبر ففى الآيمان 
الإجبار عليها وفى البهاثم نصبها لارى وف الفتل ظاهر وأصل الصبر الثبات , وقوله أصبر على أذى أى أشد حاسا» 
وقولة الصبرة من الطعام ما جمع من الحب بلا كيل ٠‏ قوله ( قرظ مصبور ) معناه بجتمع على الآرض بعضه على 
بعض . قوله ( صبغة الله) أى دينه ٠‏ قوله ( أصيبغ من قريش ) كذا لبعضهم بالمبملة والغين المحجمة وعكس أخرون ٠‏ 
والاول معناه اسود كأنه عيره بلونه » والثانى كأنه تصغير ضبع على غير قباس وقال له ذلك تحقيرا له وهو أشبه 
يمساق الكلام لقوله بعد وتدع أسدا . قَولْهِ ( ااصيية ) يكسر أوله وتخفيف الموحدة جمع صى والصييان بكسر أوله 
ويجحوز ضمه » والصبا بكسر أوله الصفر ويحوز المد فيه , وقوله فصرت بالصبا بفّح أوله مقصور الريح اأتى تبب 
من مطلع الشمس 

(١‏ فصل ص ح ) : قله ( لا يورد عرض على مصح ) أى ذو إبل مريضة على ذى إيل صميحة وراء بورد 
وعرض وصاد مصح مكسورات » قال ابن القطاع أصح القوم سلمت إبابم من العاهة وذلك مخافة ما يمع فى النفوس 
من اعتقاد العدوى الى نفاها صلى الله عليه وسلم -سها للمادة وجودا واعتقادا وأبطلبا شرعا وطبعا » قاله عياض 
قوله ( فى مفتها ) أى القصعة وقيل هى أصغر 

١‏ فصل ص خ ) : قوله ( وكا عنده الصخب ) أى اختلاط الأصوات » ومنه قوله ولا صخب فيها » وقوله 
ليس بصخاب » وقوله يصخب عليه . قوله (الصاخة ) أى الصيحة الى تكون عنبا القيامة تصخ الأسماع تصمبا 

١‏ فصل ص د ) : قوله ( يصدا هذا ) أى يعرض ويهجر » وقوله صددت عن اليبت أى منءت عن الوصول 
اليه وهنه [نهم صاد*وك ؛ ولا يصد نم . قوله ( صديد ) هر اللحم الختاط بالدم رقيل هو قيح ودم . وله 


حلا 


( يصدون ) يبكسر الصاد أى, إضجون بالج أله مجاهد . قوله ( يصدعون ) بالإدغام أى يتفرقون » وهثه قوله 
فتصدعوا عنها أى انكثفوا وكذا فتصدع السداب وأصله الانشةاق عن الثىء ومنه انصداع الفجر » وقوله ذات 
الصدع أى تتصدع بالنبات .. قله ( صدغيه ) الصدغ جانب الرأس ما بلى الوجه . َوه( صدف ) أى أعرض . 
وقوله الصدفين أى الجبلين ٠‏ قله (المصدق) بالتخفيف هو الذى بولى العمل على الصدقة والمصدق بااتشديد الذى 
يعطيبا وقد يخذف أيضا والصد"يق بالتشديد مبالغة من الصدق والصديق بالتخفيف وفتح أوله الصاحب الخاص 
الذى صدقت مودته . قله ( أصدتاء خديحة ) جمع صديقة وهو نادر كسفيبة وسفهاء والمثهور اختداص هذا 
اجمع بالمذكر . قله ( الصدمة الاولى ) أى أول نزول المصيبة رأصل الصدمة الضرية الصائبة ٠‏ قوه ( وكيف حياة 
أصداء ) هو جمنع صدى كانوا فى الجاهلية يزعمون أن الميت إذا بلى خرج من هامته شبه الطائر فيسمى الصدى 
فذهب فلا يرى بعد. وله ( فتصدى لى درجل | أى تعرطن لى . وأما قوله فى عبس تصدى أى تنافل كذا فى 
الاصول وفى بعض النسخ تلبى 'تغافل فاعل تصدى تغيير من تأبى أو سقط تفسير تصدى إلى تفسير تلهى ووصل 
مابين الكلامين ويحتمل أن يكرت المراد تتصدى لاجل .من استغنى فتتفافل عن الاعمى وأصله التصدد 
فأبدلت الدال ياء 


( فسل ص ر ) : قله ( فى صريح الحكم)أى غالصه ومثله صرح الإمان . قوله ( صرخ ) أى رفع 
دوته وكذا استهل صارغا ولأصرخن يبا واستصرخ . قوله ( صوت الصارخ ) أى الدريك . قوله ( المرح ) يعنى 
هنا كل بلاط اتخذ من القوارير قال : والصرح جماعته صرو ح تنكام عايه فى تفسير الأل . قلت : والصرح ف اللغة 
القدر دالبناء المشرف ٠‏ قوله (صر) بكدر أوله أى برد شديد » وقوله صرصر أى شديدة ٠‏ قوله ( صرة ) بالفتح 
أى صيحة . قوله ( صرة ) بالضم أى خرقة مربوطة . قوله ( المصسر”اة ) قال : هى التى صرى لبنها وحقن وجمع 
وأصل التصرية حبس الماء ؛ وقال غيره أصله من >رى بوزن زى» وقوله لا تصروا يوزن تزكوا من صرى إذا 
جمع مثقل ومخفف . وأما حذف واو أجمع ويضم لام الإبل فعلى مالم يسم فاعله ويخرج ذلك على تفسير من فسره 
بالربظ والثدد من صر يصر وهو تفسير الشافمى ومنه تهى عن التصرية وهو حبس اللبن فى ضرع الشاة لتباع 
كذلك يغ" بها المشترى واستشهد الخطانى للشافعى بقول الشاعر : 

فقات لقوى هذه صدقاتم مصدرة أخلافهالم برد 

قوله ( فصرمن ) أى قطعبن . قوله ( صرار ) بالسكسر والتخفيف موضع قريب من المديئة وقيل : يثر قديمة 
على ثلائه أميال منها من طريق العراق ٠‏ قوله ( صراط الجحم ) أى وسط الجحم قاله ابن عياس : والصراط فى 
الاصل الطريق » ومئه الصراط المستقم والصراط الذى ينصب على جيم يحوز عليه الناس جاء فى صفته أنه أحمرك 
من السيف وأدق من الشعر . وه ( الصرعة ) يضم الصاد وفنح الراء وهو الذى يممرع الناس_بقوته » وقيل : 
للذى ملك نفسه عند الخغضب صرعة لآنه قهر أقوى أعدائه نفسه وشيطانه . قله ( بين مصراعين ) المصراع الباب 
ولا يقال مصراع إلا إذا كن ذا ددفين ٠‏ قوله ( صرعى ) أى وقوعا وقرله صرعت عن دايتها أى سقطت , 3 
( لا .ينصرف ) أى لايذهب ولا ينصرف من الصلاة أى للا يخرج منها ٠‏ قوله (وصرفت الطرق ) أى قسمت الدار 
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فبينت طرقما . قوله ( صرف ولا عدل) قبل الصرفى التوبة والءدل الفدية » وقيل : الصرف الناف_لة والعدل 
الفراضة نقل ذلك عن الحسن اليضرى وعن ارور عكسه ؛ وقيل : الصرف اليلة والعدل الدية أو الفدية » وقيل: 
العدل التصرف فى الفعل وفيها أقرال أخرى منتشرة ٠‏ قوله ( صريف الأفلام ) أى صريرها على اللوح ٠‏ قوله 
( منصرف الروحاء ) هو موضع معروف تقدم فى الراء ٠‏ قوله ( فبدى الله ذلك الصرم ) بالكر أى القطعة من 
الناس . قوله ( كلصريم ) فعيل من الصرم وهو القطع وهو بمعنى مصروم وهر كل رملة انصرمت من معظم 
الرمل . قوله (صرام النخل) أى قطمه والصريمة من الإبل وغيرها القطمة القليلة ومنه قوله رب الصرعة با لتصغير 
قوله ( من يصربى منك ) أى من يقطعنى والصرى القطع ؛ قال الحربى : إنما هو ما يصريك عنى أى يقطءك عن 
مسأ لنى يعنى لجرى على القاب 

ا فسل صع ) : قله ( جملا صعبا ) أى لم يذلل للركرب ٠.‏ قوله ( فى صعيد ) أى أرض والصعيد وجه 
الآرض الى لا ثبات فيها واجمع صعد بضد'ين ويطاق عل التراب أيضا . وقوله الصعدات بالضم هى الارق مأخوذة 
من الصعيد . وقوله صعد أى علا وأصعد مثله » يقال : أصعد فى الارض أى ذهب مبتّدما لا راجءا وفى الرجوع 
انحدر ومنه إذ تصعدون ٠‏ قوله(فسما بصرى صعدا ) بضمتين للأكثر بالقصر منون وللأصيلى بالمد من غير ارين 
معناه ارتفع طالعا . وأما تنفس الصعداء فهو بفتح العين والمد أى علا نفسه صاعدا . قله ( صمد النظر ) بتشديد 
العين أى نظر إلى أعلى بتدريج وصوب عكسه . قله ( ولا تصمر ) التصعر الإعراض بالوجه . وأما قول كمب 
وأنا الها أصعر فعناه أميل وجاء بالغين المعجمة 

لإ فسل ص غ ) : قله ( صاغيق ) أى خاصتى يقال صفوك إلى فلان أى ميلك ومنه يصغى [لك رأسه أى 
مله ٠‏ قوله ( صاغرون ) يعنى أذلاء 

لا فصل ص ف ) : قَوِلْه ( على صفاحبما ) أى جانديهما ومنه على صفحتبما . قوله ( غير مصفح ) يفتح الفاء 
وبكسرها أى غير ضارب بعرضه بل حد"ه فن فتح جمله وصفا لليف ومن كسر جعله وصنفا للضارب وصفحا 
السيف وجباه وغراره جداه والصفيحة من السيوف العريضة وصفحة العنق جانبه ٠‏ قوله ( صفدت اشياطين ) أى 
أوثقت بأغلال الحديد . قوله ( فى الاصفاد ) أى فى الوثاق . قوله ( لا صفر ) قيل المراد اأشبر وكانت الجاهلية 
تذيي حكه واسمه فى النسىء « وقيل بل كانوا يزيدون فى كل أربع سين شبرا يسمونه صفرا الثانى فتكون السنة 
الرابعة ثلاثة عشر شمرا لتستقم لهم الأزمان من جمة الشتاء والصيف ء وقيل اراد دواب ف البطن كالحيات تصيب 
الإفسان إذا جاع وكانوا يقولون إنبا تعدى فا بطل الشارع العدوى .قوله ( ملك بنى الأصفر ) مم الروم سموا بذلك 
باسم جدم الأصفر بن الروم بن عيص بن اسحق بن ابراهم قاله الحربى , قيل : لان الحبشة غلبت علهم فولدت 
نساؤم منهم أولاداً صفرا فنسبوا الهم حكاه ابن الآنبارى ٠‏ قوله ( صفر رداها ) أى خاليته والصفر بالكسر الثىء 
الفارغ يريد أنها ضامرة البطن لآن الرداء ينتهى إلى البطن » وقيل المراد : أنها خفيفة الاعلى ثقيلة الأسفل أى امتلاء 
منكبيها وردفيها وقيام نهدا يدفعان الرداء عن مس بطنبا. قولهِ ( الصفراء والبيضاء ) أى الذهب والفضة ٠‏ 
قوله ( دعت بشىء من صفرة ) بالضم أى خاوق . قوله ( من صفر ) بالضم أى نحاس . قوله ( الدفراء ) موضع 


فى طريق المدينة . قوله ( أهل الصفة ) هى سقيفة مظللة كانت تأوى الها المساكين فى المسجد النبوى » وأبعد من 
قال أنهم سوا بذلك لأانهم كانوا يصفون على باب المسجد . قَوله ( صفة زمزم ) هو مكان مظال كان هناك ٠‏ قوله 
( الصافون) أى الملائكة وقوله الصافات . قال : بسط أجنحتبن عند الطيران , ومنه (إااطير فوقهم صافات) ٠‏ قوله 
( كانوا صفا ) أى جميعا . قوله ( صدواف ) أى قياما . هلك (الصفق بالاسواق ) أى التصرف ف التجارة.؛ ومنة 
قوله أعطانى صفقة يمينه أى عبده وميثاقه ؛ وأصله من صفق اليد على الاخرى عند البيع ومئه صفقة البيع وقد 
تكرر التصفيق وهو ضرب إحدى السكفين على الاخغرى » ويقال له : التصفيح أيضا . قوله ( الصافنات) قال بجاهد : 
صفن الفرس رفع إحدى رجليه ٠‏ قوله ( اللقحة الصى” ) أى الكرعة الغزيرة اللبن واجمع صفايا . قوله (صفوان ) 
أى صخرة ملساء بإسكان الفاء ووم من فتحا . ووه ( الصفا ) أى الجبل الذى +كة . قوله ( صفين ) بكسر أوله 


وتشد بد الفاء هو ضع الوقعة المشبورة وين اأشام والعراق 


( فصل ص ق ) : قوله ( أحق بصقبه ) يفتح الصاد والقاف بعدها موحودة أى بجواره ٠‏ وله ( مثل 
( فصل ص ك ) : قله ( صك فى صدرى) أى ضرب فيه ضر بة شديدة » وقوله صكه مومى كذلك » وقرله 
فصكت وجهبا » قيل : جمعت أصابعبا فضر بت جببتها 


لإ فصل ص ل ) : قإه (الصاب) أى ظبر الرجل ٠‏ قِوله (فيكسر الصليب ) أى الذى تعظمه النصارى ٠‏ قوله 
( فى ثوب مصلب ) يريد فيه صورة الصليب . قله ( صلتا ) بفتح أوله وبضم أى مساولا . قوله ( صلدا ) أى 
ليس عليه ثىء . قِه ( يصاون ) قال أبو العالية : صلاة الله الثناء والملائكة الدعاء وكذا من بنى آدم وقالابن 
عباس : يصلون أى يركعون . قله ( صلة الرحم ) أى [كرام القرابة من جبة الام ٠.قِولِه‏ ( الصالقة ) هى المواولة 
بالصوت الشديد عند المصيبة » ومنه ليس مئا من صلق . قوله ( صاصال ) قال : هو طدين خلط بزبل فصلصل م 
يصلصل الفخار ؛ ويقال منئن يريدون به صل» كاقيل صر الباب وصرصر ٠‏ قله ( صاصاة الجرس ) هو دوت 
وقع الحديد أى طنيئه . قله ( با صليا) يقال : صلى يصلى بفتح اللام فى المضارع أى شوى » يشوى » ومله قوله 
مضلبة يفتح المم أى مشوية 
( فصل ص م 6 : قوله ( الصامت ) هو العين من.الذهب والفضة . قله ( اصمت ) أى اسكت صمت الرجل 
إذا سكت هو » وأصته غيره إذا أسكته . قله (الصمد) الذى لا جوف له ء وقيل الذى انتهى اليه السودد » وقيل 
المقصود ‏ وقيل الذى لا يأكل ٠‏ دقيل الذى لاعيب له » وقيل الالك » وقيل الحلم » وقيل المالك » وقيل الكامل » 
وقيل الذى لا شىء فوقه ؛ وقيل الذى لا يوجد أحد بصفته . قوله ( اثتال الصماء ) قيل سيت بذلك لاشتالها على 
الاعضاء <تى لايحد منفذا كالصخرة الصماء والصمصامة السرف يحد واحد . قوله ( صومعة ) هو مثارة الراهب 
ومتعبده . قله ( امن سمغة ) كذا وقع والصمغة ما يذوب من الشجر والصحيح أنه عسل ينزل على بعض الغار فى 
بعض البلاد وهو المسمى بالثرنجبين 
ش م ب #١9‏ المندمة 
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: قوله (فى قصة أبى اؤاؤة الصنع) يقال‎ ٠ فصل ص ن ) : قله (صناديد) جمع صند يدوهو اامظم الشريف‎ ١ 
) رجل صنع بفتحتين أى حاذق فى صناعتة ومنه أن زينب بنت جحش كانت صناعا . قوله ( فى قصة صفية نصنعبا‎ 
قوله‎ ٠ بالتشديد أى نزينها . قوله ( صنعاء ) بلد معروف بالهن . قله ( صنعة ثو به ) أى طرفه الذى بلى طرته‎ 
صئف تمرك ) أى اجعل كل صنف منه على حدة . قله ( صنم ) قال : نفطويه كل ما كان معبود مصورا فهو صم‎ ( 
قوله ( صنو أبيه ) أى مثله وقريبه » وأصله النخلتان تخرجارن عن أصل واحد»‎ ٠ أو غير؛ مصور فبو وان‎ 
ومنه صئوان‎ 

ل فصل ص ه 6 : قله ( الصبباء ) مكان معروف بين المديئة وخيير . قوِله ( صبرا له ) الآصبار من جبة 
النساء والاحماء من جبة الرجال والاختان يحمعبما كذا فى المطالع ؛ وقال غيره الصبر أعم وأصل المصاهرة المقاربة. 
قوله ( أهل صهيل ) أى خيل والصبيل صوت الخيل . قله ( صه ) كانة زجر للسكوت 

) فصل ص و 4 : قله (صيبا أى نافعا) بياء تحتانية مشددة أى مطرا »صاب يدوب إذا نزل وروى صيبا 
بسكون الياء . هله (الصور ) قال بجاهد : كالبوق . قَوِلْه ( الصورة حرمة ) أى الوجه الذى لا يحل ضربه ٠‏ قله 
( صواع الملك ) هو مكيال وهو المكوك بالفارسية ٠‏ قوله ( الصاع ) مكيال معروف والمع أصوع وصيعان . 
قله ( يصول كال ) أى يحمل على الناس ويحطءبم ٠‏ قوله ( أصبت أصاب الله بك) أى قصدت طريق الحدى 
فوجدته والإصابة اموافقة . قو( رخاء حيث أصاب) أى حيث أراد ٠‏ قوله ( فى قصة حين أن يصيبهم ما أصاب 
الناس ) أى ينالحم من عطاياه . قله ( أصيب يوم أحد ) أى قتل . قله ( أصابنيبا يوم خيير 2 ) أى أصابئنى 
فى ساق وأصل الإصابة الأخذ » ويقال : أصاب من الطعام إذا أكل منه . قله ( صيتا ) أى جهير الصوت 

لا فصل صى ) : قله (صيحة ) أى هلكة . قوله ( انا أصدنا ) أى اصطدنا وهو مثل أن يصالحا » وقيل : 
أصدت يمعنى أثرت الصيد . قوله ( من صائر الباب ) أى شق الباب فمر فى الحديث . قولِه ( يكفيك آية الصيف ) 
أى الى أنزلت فى زمن الصيف 


حرف الضاد المعجمة 


لإ فصل ض ١‏ ) : قوله ( من صطئى هذا ) أى من أصله أو معدنه أو نسله . قله (من قدوم ضأن ) العنأن 
من الغنم معروف » زقيل اهراد بالضأن هنا جبل ببلاد دوس وقدوم بقربه 

لا فصل ض ب ) : قوله ( وأضبا ) بيذم الضاد جممع ضب وى دابة معروفة . قوله ( أضيبع من قرش ) 
بالتصغير تقدم فى الصاد المبملة ٠‏ قوله ( ضاية ) بالفتح وهو البخار المتصاعد من الارض فى يوم الدخن . قوله 
( بيدى ضبعيه) بفتح أوله وسكون ثانيه أى عضدية » وقيل : [بطيه . وقيل : الضبع مابين الإبط إلى نصف العضد 
والأضياع وضع الثوب تحت الإبط الأيمن وإلقاء طرفيه على الكتف الأيسر 


) 0 أصابتها يوم خيبر » كا فى (الفتح جزء‎ « )١1( 


جه 167 سد 


ل فضل ض ج ) : قوله ( فضج المسلءون ) أى صاحوا . قله ( ضجاع ) أى ما يضطجع عليه 

ل فصل ض ح ) : قوله ( الضحاء ) بالمد هو أول اشتداد حر الشمس إلى نصف النبار وبالقصر من أول 
ارتفاعبا .قوله ( مضاح ) أصله ما رق من الماء على وجه الآارض واستمير هنا للنار . قولهِ ( والشمس وخاها ) 
قال : ضوءها يقال: ضحى الثىء إذا ظبر . وقوله ضاحرة , يقال ضاحية كل ثىء جانيه الظاهر للشمس . قوله 
( ااضحايا والأضاحى ) جمع واحده ضحية وأضحية بكسر اذمزة وبضمبا وأضحاة يفتح أوله 


( فصل ض خ ) : قوله ( ضخم ) أى غليظ » وقوله إنك لضخم » أراد أنه غى فعبر عنه باللازم لكون 
الغالب على من يكون ضخما الغباوة ٠‏ قوله ( ضرما الخاض ) أى أصابها الطاق 

ل فصل ض ر ) : قوله ( ضرب من الرجال ) أى وسط لا ناحل ولا غليظ . قِوله ( من ضريبته ) أى من 
خراجه ومنه ضريبة العبد وضرائب الإءاء . قوله ( ضراب الل ) أى أخذ الآجرة على مائه . قله ( ضرب بيده 
فأكل ) أى وضعبا فى ا مأأكول وقوله ضرب الناس بعطن أى استقر أمرم وأصله من إقامة الإبل بمكانها بعد الشرب 
وله ( ويضرب الحوت ) أى يتحرك ليذهب وهو من الضرب فى الارض بمنى الذهاب فيها زمنه يضربون فى 
الآارض أى يطلبون الرزق ٠‏ قله ( لا تضارون ) بالأشديد من المضارة ويروى.بالتخفيف من الضير . قوله (لها 
ضرائر ) جمع ضرة بالكسر والفتح وهن الزوجات لرجل واحد وسميت الضرة لضاررتها الآخرى غالبا . قوله 
١ك‏ ضرارته ) أى عماه والضرير الاعمى والضرارة أيضا الزمانة . وَولْه ( ضارية ) جمعها ضوار وهن المواثى 
ألق ترعى زروع الناس والكلب الضارى الممتاد بالصيد . قله ( أهل ضرع ) أى ماشية » وقيل. الضرع الانثى 
خاصة هن البقر والغخم . وأما الإيل عغاف ولعيرها ثدى . وله ( الضريع ) هو نبت» يقال: له الشبرق وهو مم ء 
وقيل : غير ذلك م تقدم فى الشين ٠قوله‏ ( شب ضراهها ) أى اشتعاها 

( فصل ض ع ) : قوله ( وأضعف قلوبا ) عبارة عن سرعة قبولهم ولين جانهم . قوله ( كل ضعيف 
متضءف ) هو الخاضع الذى يذل نفسه لله تءالى . قوله ( ضعفة أهله ) يعنى الذساء والصبيان قال ابن مالك ضعفة جمع 
ضعيف نادر . قوله (ضعيف الصدوت) أى خافضة » وقوله أعرف فيه الضمف أى النائى” من قلة الغذا- والضعف ضد 
القوة ويقال للمريض ضعيف لفلة قوته ويحوز ضم أول الضعف وفتحه أو بالضم الاسم وبالفتح المصدر وقيل بالضم 
فى المنونى العقل وبالفتح فى الحسى . قوله ( ضعف الحاة ) أى عذابها كذا فى الاصل وقال غيره المراد ضعف 
عذاب الحياة أى مثيله » وقيل المراد مضاعفة العذاب 

ل فضل ض غ ) : قوله ( أضغاث أحلام ) واحدها ضذث وهو الكلام الختلط . وقوله وخذ بيدك ضئئا 
أى حزمة حطب . قوله ( ضنطة ) بالفتح ويروى بالذم أى قبرا ٠‏ قوله ( لا تضاغطوا ) أى لا تضايقوا . قوله 
١‏ ضفائن ) جمع ضفن 27 وهو ااعداوة والحقد . قوله ( يتضاغون ) أى يصو"تون باكين » وقيل الضغاء ممدود © 
صوت الاستجداء والذلة ؛ وقيل هو الصياح واليكاء 


)١(‏ الصواب « جع ضغينة » وأما الضغن لؤ.عه أضفغان 


- ١4م‎ 


( فمل ض ف 6): قله ( أشد ضفر رأمى ) المشبور بفتح أوله وسكون ألفاء أى أجعله ضفار و 
«ضمتين جمع ضفيرة وهى الخصلة من الشعر » والراد إدغال بعض الشعر فى بعض »رمنه وضفرنا رأسبا » ومنه قوله 
ولو بضفير من حمل أى مفتول فعيل بمعنى مفعول 

لا فصل ض ل ) : قوله ( ضلع الدين ) يفتحتين أى شدته وبكسر أوله عظم الجنب ومنه خلقت من ضلع » 
وقوله بين أضلع منهما أى أشد 2 وروآاه يعضوم سن أصلح بمبماتين والاول أو جه ٠.‏ قله (من قدوم ضال) بتخفيف 
اللام أى سدر ٠‏ قوله ( أئذا ضلانا فى الأرض ) أى هلكنا . قَوله ( إنا لضالون ) أى أضللنا مكان جنتنا ٠‏ قوله 
( أضله الله ) أى لم يهده؛ وقوله ضل منه أى ضاع , ومنه أضلات بعيرى . قو[ه ( ضل عبلى ) أى حاد عن طريق 
الحق وضل عن الطريق أى أسيه وضالة الإبل وغيرها الضائع مسا واجمع ضوال وأصل الضلال الغيبة ٠‏ قوله 
( لاترجعوا بعدى ضلالا ) أى حائرين عن الطريق » كذا فى الأصل 

فصل ض م ) : قوله ( «ضمخ ) أى متلطخ , قوله ( مضمر ) بوزد عمد أى معد" للسباق ومئه الخيل الى 
ضمرت ؛ وفى رواية أضرت والتى لم تضمر . قله ( فضمر لى بعض أصحابه ) بالراى أى سكت » ويحتمل أن يكون 
تصحيفا ( وكان بالغير المعجمة بدل الضاد وسياق اامكلام بدل على ذلك ) وق رواية الكشميى فضمرقى بالراء 
والتثقيل أى اك ؛ وروآه يعضيم فضمن بلتشديد الم يعدهأ نون ولا يظبر وجبه ؛ وعن رواية ابن السكن 
ففمض معجمتين أى غمض عيفيه منكرا 

فصل ض ن 6 : وله ( ضنكا ) فسرها فى الأصل بالشقاء وهو باالازم وأصل الضنك الضيق والشدة ؛ 
وقبل المراد به هنا عذاب القبر ٠‏ قوله ( الضنين ) أى البخبل ومئه يضن به أى يبخل 

لا فصل ض ه ) : قَولِهِ ( إضاهون ) أى يشببون 

١‏ فل ض و ) : قله (ضوضوا ) أىصك“توا واستغاثوا 

لا فصل ضى ) : قله ( لا ضير ولا تضير ) أى لا ضرر ومنه قوله . ونع أى أرضينا تضير ٠‏ قوله (قسمة 
ضيرَى ) أى عوجاء . قله ( تعين ضائها ) أى ءاجزا مأخرذ من الضياع . قله ( من لى بضيءتهم ) أى عياهم 
سميت العيال بالمصدر كا تقول مات وترك فقرا أى فقراء ٠‏ قوه (أخثى عليه الضيعة) أى الهلاك وتطلق على الأرض 
التى يكون لما خراج وعلى كل ما يكون المعءاش من نجارة وصناعة وزراعة ٠‏ وقرله : إضاعة الملل هو انفاقه ى 
الحرام » وقيل ترك القيام عليه » وقيل المال هنا الحيوان ٠‏ قوله ( ضافه ضيف ) أى تزل به نازل ومنه تضيف أبو 
بكر رهطا أى جعلبم أضياذا له . قوله ( تضيفت الشمس ) أى حين تميل . قوله ( بدار هوان ولا مضيعة ) بكسر 
الضاد وسكوما وفتح مابعدها والمراد الموضع الذى لطيع فيه ولا لعرف» قدره 


3-0 


حرف الطاء إابملة 


( فصل ط ١‏ ) : قَوله ( طأطأ رأسه ) أى خفضه 

( فصل ط ب ) : قوله ( مطبوب ) أى مسحدور والطب بالفتح السحر وبا!كسر العلاج ويطلق على 
الطييب ؛ وقيل : هو من الاضداد . وله ) وبالناس طياخ ( بفتح أوله وتيف ثانيه أى قو“ة وقد يستعمل فى 
غيرها يقال لاطباخ لفلان أى لا عقل أو لا خير ويطاق على السمن . قوله ( طبع ) أى خاق . قوله ( طبقا عن 
طبق ) أى حالا بعد حال . قوله ( عاد ظبره طبقا ) أى فقارة واحدة . قوله ( فاطبقت علبم ) أى عمبم مطرها . 
قوله ( طباقاء ) بالفتح مدودء قيل هو الاق الذى انطبقت عليه أموره ؛ وقيل الاحق الفدم » وقيل العى لانه 
ينطبق فه من عيه » وقيل : الثقييل الصدر عند الجاع » وقيل الذى لا يأتى النساء 

١‏ فصل طح ) : قله (طاما ) أى دحاها وامراد اتساعبا 

( فصل ط ر ) : قوله ( حيث انتهى طرفه ) بسكون الراء أى امتد لحظه » ويقال طرف العين حركتا 
والطرف بالتحريك الاخير ٠ه‏ ( طرفاء الغاية ) الطرفاء شجر من البادية واحدتما طرفة بالتحريك وبه سمى 
الرجل . قله ( أطارد حية ) أى أتصيدها . قوله ( بطريفتكم ) أى «ديتم . قوله ( طرفه وفاطمة ) أى جاءه ليلا 
وكذا قرله أن يأقى الرجل أهله طروقا ؛ قال فى الآصل ما أتاك فى الليل فبو طارق» ويقال للنجم الثاقب الطارق . 
قله (سبع طرائق ) أى سبع سعاوات ميت بذلك لانها مطارقة بعضها فوق بعض . قَوِه ( طرائق قددا ) أى فرا 
مختلفة . قوله ( طروقة امل ) أى استحقت أن يطأها الفحل . قولِه ( انجان المطرقة ) بالتهديد وفتح الطاء 
وبالسكون وتضخفيف الراء أى الترسة الى أطبقت بالعقب . قوله ( لا تطرون ) الإطراء ممدودا محاوزة 
الحد فى المدح 

فصل ط س ) : قوله ( الطسست) واحد الطساس وهو الإناء المعروف » ويقال له طس وطسة ؛ وف امع 
طسدوس وطسوسة يذكر ويؤنث 

( فصل طاع ‏ : قوله ( إنما هى طعمة ) أى أكلة » وروى بالكسر أى هيئة الكسب ..وقوله فا زالت 
تلك طعمتى أى صفة أكلى ٠‏ قله ( بع الطعام ) هو كل مطعوم يقتات به . قله ( فاستطعمته الحديث ) أى طلبت 
منه أن يحدثنى به . قله ( الطاءون ) هو قروح تخرج فى المغاين قلسا يلبث صاحيها . قله ر المطءون شبيد ) 
هو من مات بالطاءون . قوله ( مل يطحن بيده ) أى رب رأسها » ومنه يطعنها بعرد وهو يضم العبن 
ويحوز الفتح 

( فصل طاغ ) : قله ( الطاغوت ) قال عمر : هو الشيطان » وقال عكرمة : الكاهن » وقيل : الطواغيت 
بيرت الأصنام وهى الطواغى بغير تاء . قن ( طفى الماء ) أى كثر وقوله بالطاغية أى الريح طفت على الخزان . 
قله ( بطذراها ) أى معاصها 


مه 6ه -_ 


لا فصل ط ف ) : قوله ( كأنما عنبة طافئة ) يروى باللحمز أى مطموسة وفى وصفبا أيضاً ممسوحة وغير نانثة 
وبغير همز أى بارز ة ومنه الطافى من السمك م سسأ . وفى وصفها أيضاً جاحظة وكأنها كوكب ويحتمل أن تكون 
عيئاه انين الصفدين . قوله ) أطفأت السراج ) مبموز أى #نخت فيه حتّى خمد ليه . قله ) طفق بالحجر ضربا ) 
أى جمل وصار ملتزما بذلك . قله ( العوذ المطافيل ) هى الاوق ألى معبا أرلادها . قله (ويل للطففين) المعافف 
الذى لا يوفى غيره والتطغيف التقص ويطلق على الزبادة » ومنه طف ب الفرس أى زاد على الفاية » رطف اللسكيل 
امتلآ ويطلق على ما قارب الامتلاء ٠‏ قوله ( شامة وطفيل ) هنا جبلان مة . قولهِ ( الطافى من السمك )هو الذى 
مات فطفا على وجه الماء 

١‏ فصل ط ل ) : قوله( طابة ) بكسر اللام يعنى شيا يطلبه ٠.‏ قوله ( لو أن لى طلاع الارض ) يكسر الطاء 
أى ما طاءت عليه الشمس من الارض والمطلع بالتشديد ما يطلع عليه من أهوال يوم القيامة . وقال فى الآصل 
المطلع الطلوع وبالكسر الموضع الذى يطلع منه ٠‏ قوله ( فلمطلع لنا قرنه ) أى يظبر نفسه . قله ( طليعة ) يقال 
لمن أرسل ليطلع على خير المدو . قَولْهِ ( اطلع إطلاعة ) أى.أشرف وزنه ومعناه . قله ( استطلق بطنه ) أى 
أصابه الإسبال فانطلق . قِوله ( #طلق وجبه) أى انسط وظبر فيه البشر ووجه طليق أى منبسط . قوله ( الطلفاء ) 
أى من أسم يوم الفتح وهو بفتح اللام والمد جمع طليق » ويقال لمن أطلق من أسر ونحره ٠‏ قوله ( فانترع طلفا من 
جفئة ) هو قيد هن أديم أحمر ء وقيل : الحبل القوى . قله ( طلقت المرأة ) يضم أوله والتشديد من الطلاق 
وبالتخفيف الولادة والماضى يفتح الام مخففا » ويقال فى الطلاق بالضم أيضا وهى طالق فبما معنى ومطلقة 
بالسكون من الطاق و بالنتدديد من الطلاق . قله ( الطل ) هو المطر الرقيق . قله ( ومثل ذلك يطل ) أى يبطل 
يقال طل دمه بيذم الطاء ويجوز الفتح وأطل وطله الحام وأطله . قله ( وبطلى بها السفن ) أى تدهن . قله 
. (الطلاء) ممدود بكسر أوله هو ماطبخ من العصير حتى يغلظ وشبه بطلاء الإبل وهو القطران الذى يطلى 
به الجرب 


) فمل طم ) : قله (طمثت) أى حاضت والطمث الحيض ومنه منطيثها أى من حيضبا. . قله (طمحت‎ ١ 
) أى شخصت . قوِله ( طمسه ) أى عحاه . وقرله نطمس وجوها أى نسويا حتى تعود كالاقفية . قوله ( اطمأن‎ 

( فصل ط ن ) : قله ( طنى المديئة ) الطنب البل الذى يسد إلى الوتد . قله (أطنب ) أى بالغ فى المدح 
قله ( طنبور ) آلة من آلات الملاهى ٠‏ قوله ( طنفسة ) بكسر الطام وفتح الفاء على الاقصح باط صغير له خمل 
. ويحوز تعبا وكسرهما وفتحىا وفتح الطاء مع كسر الفاء 

١‏ فصل ط ه ) : قوله ( طه ) قال عكرمة معناه يا رجل بالنبطية وقيل غير ذلك » وقال الخليل : من فتح 
طه فعناه يا رجل ومن قرأ بكس رهما فا حرفان من حعروف الممجم » وقيل : معناه فعل أمس بالطمأنينة » وقيل : 
الحاء ضمير الآرض وإن لم يتقدم لها ذكر والمعنى طأ الآرض . قوله ( تطبرى ) أى تنظن لتنقطع راتحة الدم بطبب 


السك وأصل التطبير فى الشرع بالماء » وفى اللغة الإنقاء ٠‏ قوله ( المطبرة ) بكر أوله أى الإناء يتطهر به و بفتتح 
أوله المكان . قوله ( المطبمة ) بالتشديد هى التامة الخاق 

لا فصل ط و ) : قله ( الطوفان ) قيل هو الموت الكثير . وقيل إنما هذا فى قصة آل فرعونء وأما 
فى قصة نوح فالماء بلا خلاف ٠‏ قولهِ ( كان يطوف على ذسائه ) أى يجامع وأصله أن يدور على الثىء من جوانبه . 
قله ( كالطود ) أى كالجبل . قوله ( عدا طوره ) أى قدره . قوله ( أطوارا ) أى أحوالا طورا كذا وطورا 
كذا ء وقوله الطور أى الجبل بالسريانية . قوله ( مثل الطاق ) أى الكرة . قوله ( الطول ) بالفتح أى الفضل , 
قوله ( طوف ) أى جعل فى طوقه وكذا سيطوقون . قوله ( طوى ) هو امم الوادى . قوله ( طوبى ) قال فى 
الأصل طوب فعلى من كل ثثىء طيب وهى ياء حولت [ل الواو . قوله ( طوى ) بتشديد الباء من أطواء بدر ؛ 
قال :. الطوى البئر المطوية ٠‏ قوله ( بطولى الطوليين ) طوى تأنيث أطول والطوليين تثذية طولى وفسرت الطولى 
بالأعراف وفسر الطوليان بالاعراف والانمام وهو رواية الفساق وغيره 

فصل طاى ): قله ( فطار لنا عمان ) أى صار فى نصيبنا وقسمنا » ومنه فطارت القرعة لعائشة ولحفصة 
ومنه أطرتها بين فساثى أى قمتها والطير يطلق على الاصيب ء وقال ابن عباس طائرم أى مصائيك , وقرله لا طيرة 
هى نف لما كاذو يعتقدونه فى الجاهلية وأصله أن يعتبر حال الطائر إذا طار فان تيامن فعاوا وإنف تشاءم تركوا 
زاعتقدوا أن ذلك مشدّوم ثم أطلق على كل مايتشاءم به ٠‏ قوله ( إذا مسبم طيف من الشبيطان ) أى ألم بهم لمم » 
ويقال طائف . قوله ( طائفة ) يقال للواحد فا فوقه أخذا من قوله فلولا نم رهن كل فرقة منهم طائفة » وقيل : 
أقله ثلاثة . قوله ( فا أصابته فى طيلها ) بكسر أوله وفتح التحتانية أى الحبل الذى تربط بهء ويقال له طول 
بالواو المفتوحة. 


عرف الظاد المديضية 


فصل ظ ١‏ ) : قله ( وكان ظرا لإبراهم ) أى أبا من الرضاعة ويطلق على الارضعة أيضاً 

(١‏ فصل ظ ب ) : قوله ( لو دأيت الظباء ) جمع ظى بفتح الظاء وهو الغزال 

ل( فصل ظ ر ) : قوله ( ظرب ) هو واحد الظراب » وهى الجبال الصذار ٠‏ قوإه ١‏ ظروف الآدم ) أى 
الأوعية . قله (غلاما ظريفا ) أى حسن اليئة 

١‏ فصل ظ ع ) : قوله ( الظمن ) جمع الظعينة وهى المرأة وأصله الودج إذا كانت فيه المرأة ثم أطلق على 
المرأة ء وقيل ميت المرأة بذلك لكوتبها يظعن بها أى برحل مها فعيلة بمعنى مفعولة 

ل( فصل ظ ف 6 : قوله ( الظفر ) بضمتين معروف ٠‏ قوله ( كل ذى ظفر ) قال نحو البقرة والنعامة » وفى 
الظفر لغات بضمتين و بكسرتين اتياعا وبسكون الفاء مع ذم أزله وكسره وأظفور . قوله ( ظفار ) بوزن قطام 
اسم مدينة بالمن . وقوله من جزع ظفار مذسوب اليها ولبعضهم من جزع أظفار جمع ظفر وهو القسط المعروف 


ل لاه[ سمس 


الذى يتبخر به كانه كان يثمب وينظم . قله ( فسط ظفار ) فيه ما فى الآول والاصوب ف الآول جزع ظفار وى 
الثانى قسط أظفار 

ا فصل ظ ل 6 : قله ( أخاف ظلمهم ) أى ميلم وضعف إممانهم وأصله داء فى الرجل ٠‏ قَولْهِ ( الظلف ) هو 
كل حافر منثدق » وقد يطاق على ذات الظلف . وقوله بأظلافها هو جمع لاظلف . قَوِلِهِ ( ظلل عليه ) أى جعل له 
ما يظله . قه ( يظل الرجل ) أى يصير . قل ( أظله ) أى غشيه . قله ( مثل الظلة ) أى ااسحابة وجمعبا ظال 
ومنه رأيت ظلة تنظف السمن . قله ( تحت ظلال السيوف ) كناية عن القرب من القرن فى القتال حتى يصير تحت 
ظل سيفه . قله (لم يظم ) أى لم ينقص 

لا فصل ظ ن ) . قَولِهِ ( الظنين ) أى امتهم مأخو ذ من الظن وهو من الاضداد » يقال ظننت إذا نحققت 
وإذا شككت ء وقيل الشلك الظن المستوى 

( فصل ظ ه ) : وله ( ظاهر وبارز ) أى لبس درعا فوق أخرى . قله ( ظبير ) أى عون أو لصيل ومنه 
يظاهرون عليكم . قله ( ببعيد ظبيد ) أى قوى . قله ( الظبار ) هو قول الرجل لزوجته أفت عل" كظبر أى . 
قله( بين ظبرانيهم ) أى بيهم على سبيل الاستظبار وانعرب تضع الإثنين موضع اجمع » ومنه قوله ظهرافى جيم 
وقوله ظبرانى الحجر . قله ( ظهريا ) أى لم يلتفتوا اليه » ويقال لمن لم يقض الحاجة ظبرت حاجتى وجعلتنى ظبريا 
والظبرى أن تأخذ معك دابة أو وعاء تستظبر به كذا قال فى الآصل . قله ( جعل لى ظبره إلى المدينة ) أى أباح 
لى ركوبه . قوإه ( عن ظبر قلب ) هو كناية عن الحفظ . قَولْهِ ( مصبح على ظبر ) أى على رحيل ٠‏ قله ( قبل أن 
يظبر ) أى يعلو ومنه قوله أن يظبروه أى يعلوا عليه » وكذا قوله ظبرت لمستوى » ومنه قوله أسرينا حتى ظهرنا » 
وقوله ظاهر عنك عارها أى زائل » وقوله حتى إذا أظبرنا أى دخلنا فى الظبيدة ٠‏ قله ( ما كان عن ظور غنى ) أى 
زائدا كأنه يطرح خلف الظور 


حرف العين المبملة 


ل( فصل ع ب ) : قوله ( مايعبأ به ) يقال ما عبأت بكذا أى ل أهتم به من العبء بكسر العين والهمز وهو 
الثقل . قوِله ( بعباءة ) مبموز مدود وقد تبدل ياء هى كساء قل إذا كال فيه خطوط . قله ( تعبثون ) قال : فى 
الاصل تبنون والعيث فى الأصل فعل ما لا فائدة فيه ٠‏ وه ( فأنا أول العابدين):أى الجاحدين من عبد يعبد بكسر 
الماضى وفتح المضارع أى جحد؛ وقيل : من العبادة على طريق الفرض والمشر وط لا يستازم الوقوع ٠‏ قله ( احتبس 
أدراعه وأعبده ) هى بالموحدة فى رواية الا كثر جمع عبد ويروى بالمثناة وسيأقى . قله ( العبرانية ) هى لسان بنى 
اسراميل . قِ[ْه ( يعبرون ) أى يؤولون الرؤيا ء يقال عب الرؤيا مثقل وعخفف إذا أعل بما يول اليه أمرها . قله 
( العبير ) هو طيب معمول هن أخلاط . قله ( حتى يعبر عنه لسانه ) أى يبين . وله ( لعله أن يعتير ) أى ياذكر 
من العبرة ومنه قوله عبرة لمن بق . قل ( وجد معابر صغارا ) أى مراكب يعبر ها من جانب إلى جانب . قله 
( عبس وتولى ) أى كلح واعرض من الآصل ٠‏ قله ( عبقريا يفرى ) قال ابن تمير العبقرى عتاق الزرابى » وقال : 


#وة- 


أبو عبيدة العّرى من الرجال الذى لس فوقه شىء وبطلق على اليد واالبيب والكبير والفوى 2 وقيل هو ملسوب 
إلى عبقر موضع بالادية يسكنه الجن فأطلقته العرب على كل ما كان عظما فى نفسه فائَا فى جذسه 


: فصل عت ) : قله (فمتب الله عليه ) أى لامه ومنه عاتبنى أبو بكر » وقيل : العتاب الموجدة » وقيل‎ (١ 
الملام بإدلال . وأما قرله لءله يستعتب فعناه يدترف فيلوم نفسه وأعتب أزال الشكوى . قوم (عتبة الحجرة)‎ 
مح العارضة التى تكون للباب من خشب أو حجارة . قله ( أعتده) جمع عتيد وهو الفرس الصلب المعد" للركوب‎ 
) وقيل السريع الوثب » وقيل : هو جمع قلة للعتاد وهو ما بعد من سلاح ودابة وآلة حرب . قله ( عتود‎ 
بفتح أوله وضم المثناة من راك المعز ما بلغ السفاد ولم يكل سنة . قوله ( أعتدنا ) أى أعددنا من العتاد . قله‎ 
(عتيدة ) هى التى تذبح فى رجب »ء قيل : كانوا يتُذروها لمن باخ ماله عددا معينا أن يذبح من كل عشيرة منها رأسا‎ 
: للأصنام ويصب دمما على رأسبا . قله ( المءتر ) أى الذى يعتر" بالبدن من غنى أو فقير أى يل بها مرة » وقيل‎ 
هو الذى يتعرض ولا يسأل صريحا . قله ( العواتق) جمع عاتق وهى البكر التىلم يبن بها الزوج أو الشابة أو البالغة‎ 
أو التى أشرفت على البلوغ أو الى استحقت التدويج ولم تتزوج أو التى زوجت عند أهلبا ول تخرج عنهم . وأما العاتق‎ 
من الاعضاء فن المذكب إلى أصل العنق . قله ( البيت العتيق ) أى عيّق من الجبابرة أو من الغرق فى عبد نوح أو‎ 
سمى عتيقا لشرفه أو لمسنه أو لقدمه . قله ( من العتاق الأول ) أى من أول مانزل من القرآن أو المراد بالعتيق‎ 
الثريف . قله ( على فرس عتيق ) أى بالغ فى الجودة أو السبق » وسمى أبو بكر عتيقا لشرفه أو لسنه أو لمتقه‎ 
) من النار » وقيل : بل هو علم شخص ماه أبوه عبد الله وأمه عتيقا . موه ( فاعتلوه ) أى ادفموه . قله ( عتلك‎ 
بالتشديد هو الجافى النارظ » وقيل : الشديد من كل ثىء . قله ( ليلة معتما ) أى مظلمة وأعتم دخل فى ظلءة الليل‎ 
والعئمة ظلية الليل وتذتهى إلى ثاث الليل » وأطلقت على صلاة العشاء لانبا توقع فهبا. ومنه قوم روضة‎ 
معتمة . قله ( عتيا ) أى عصيا , عا بعتو عتو"! أى عصى » وقال بجاهد :عتوا أى طفوا » وقال ابن عييئة : عاتية‎ 
عتت على الخزان‎ 

(١‏ فصل ع ث ) : قله ( فان عثر ) أى ظبر أو اطلع , وأكثر ماستعمل فى وجود ما أخق بغير تطلب وعثر 
الفرس والرجل بالضم فى الماضى والمضارع زل برجله وبلسانه ومنه أعثرنا علهم أى أظبرنا . قله (أو كان عثريا) 
بفتحتين أى سقته السهاء من غير معالجة . قله ( عثان ) بضم أوله أى دغان 


( فمل ع ج ): فول يب ذنبه ) بفتح ثم سكون هو العظم الحدد أسفل الصاب وهو مكان الذنب من 
ذوات الأربع . قله ( عجاب ) ممالغة من عجب ٠.‏ 8أه ( عن تعاجيب ربنا ) أى أعاجيب لاواحد له من 
لفظه أى ما أظبره فى خلقه من العجائب . قَوِلْه ( عجاجة الدابة ) أى غبارها الذى تثيره . قِ[ْه ( معتجرا بعامة ) 
هولها فوق الرأس دون تحنيك , وقيل : اللف مطامًا ٠‏ قله ( جره ويحره ) أى عيوبه والعجر العقد البى تجتسع 
فى الجسد . قله ( تر راحاته ) أى مؤخرها وهو بوزن رجل على الأفصح و>وز سكون الجم وأمجاز الأمور 
أواخرها وعجيزة المرأة معروفة وقد تقال للرجل والعجر بفتحتين جمع عاجز . قله ( أعجمى ) الاعجم الذى 
م- ٠٠‏ # المقدمة 


مه -- 


لا يفصح ولو كان عربيا » والعجمى من ينسب إلى العجم ولو كان فصيحا . قله ( العجهاء جبار ) أى الهيمة والجبار 
تقدم فى الجم . قله ( العجوة ) هو الاين من المّر والجيد منه 

١‏ فصل ع د ) : قله ( اعداد مياه الحديبية ) العد بكسر أوله الماء الجتمع المعين ويطلق على الذى لاتنقطع 
مادته وجمعه أعداد كند وأنداد . قوله ) فاسأل العاد بن ( أى الملائكه لآنهم يعدون الأنفاس فضلا عن الأعبال . 
قوله ( ما زالت أكلة خيس تعادنى ) بتشديد الدال أى تعاودنى والعداد اهتياج الآلم باللديغ كلما مضت سنة من يوم 
لدغ هاج . قوله ( وعلثالت الصفوف ) أى سو“يت . قوله ( عدلقونا ) . أى شهتمونا .قله اما عدل به ) أى 
وزن به ٠‏ قوله ( صرف:ولا عدل ) تقدم فى الصاد . قوله ( بعدل تمرة ) قالالمصنف : يقال عدل بالكسر أى زنة 
وبالفتح أى مثل ومنه أو عدل ذلك صياما , وقال غيرهها : لفتان بمعنى » وقيل بالكسر من الجنس وبالفتح من غير 
الجنس وقيل بالمكس . قله ( ثم مم يعدلون ) أى يجعاون له عدلا بالفتح ومنه قيمة عدل ٠‏ قوله ( فقسم فمدل) من 
العدل وهو الاستقامة . قله ( قد عدلنا بالله ) أى أشركنا والعديل الشريك ٠‏ قوله ( نعم العدلان ) أى امل والعدل 
بالكسر نصف المل لاستواثهما ٠‏ قوله ( تسكسب المعدوم ) أى الثىء الذى لا يوجد تحده أنت لوفور معرفتك 
وتكسبه لنفسك , وقيل غير ذلك ٠‏ قوله (جنة عدن) أى خلد يقال عدن بالمكان أى أقام به ومنه مى المعدن ومعدن 
كل ثىء أصله . قوله ( عدا حمرة ) من المعدوان وهو بجحاوزة الحد وكذا عدا عليه الذمب وعدا مودى ومنه : غير 
باغ ولاعاد؛ ومنه يعدون فى السبت أى يتجاوزون ما أمروا به ومنه قوله لن تعدو قدرك أى لن تحاوزه وقوله 
بغيا وعدوا من العدوان ؛ ومنه قوله لا يحب المعتدين أى فى الدعاء وفى غيره . قوله ( له عليه عدة ) أى وعد مثل 
زئة ووزن. قوله (عدرتان) أى جانيان والعدوة يااضم شفير الوادى . قوله ( لاعدوى ) المدوى ماكانت الجاهلية 
تعتقده من تعدى داءذى الداء إلى من يحاوره ويلاصقه فةوله لاحتمل النهى عن قول ذلك واعتقاده أو النق لحقيقة 
ذلك يا قال لايعدى شىء شيئا ومن أعدى الآول وهذا أظبر ٠‏ قوله ( تعادى بنا خيلنا ) أى نجرى والعدو الطلق 
من الجرى وأصله التوالى والعادية الخيل تعدو عدوا ٠‏ قوله ( ماعدا سورة' من حدة ) أى ما خلا وخلا وعدا من 
حروف الاستثناء . قوِْه ( استعدى عليه ) أى رفع أمره إلى الحام . قوله ( فم يعد أن دأى الناس ) أى 
' اروز 

( فصل ع ذ ) : قله ( العذراء ) أى البكر . قله ( ليتعذر فى مرضه ) أى ليتمنع . قوله ( فاستعذر ) أى 
طلب المعذرة أى قال من يعذرف أى يقوم بعذرى ٠‏ قوله ( وأحب اليه العذر ) أى الاعتدار . قله ( أعلقت عليه 
من العذرة ) بالضم ثم بالسكون هى اللباة وتطلق على وجع الحاق مر هيجان الدم » وقيل : قرحة فى الخرم بين 
الآنف والحلق تعرض لللأطفال عند طاوع العذرة وهى نحت |اشعرى وطلوعبا فى وسط الحر . وأى العذرة بفتح 
ثم كسر فالغائط . قله ( أعطت عذانا ) جمع عذق بالفتح وهى اانخلة ومنه قوله عذق أبى زيد . وأما بالكسر 
فالعرجون وقوله عذيقها المرجب فبو تصغير عذق والمرجب العظم . قوله ( عذله ) أى لامه والعذل بالسكون 
والتحريك اللوم 

١‏ فصل ع ر ) : قله ( التعرب فى الفتئة ) أى سكنى البادية بين الاعراب ٠‏ قوله ( عربا ) بضمتين واحدها 


لد 606 سد 


عروب مثل صير وصبور ء قيل : العرب الحببات إلى أزواجبن والعربة الحديثة السن الى تحب اللبو ولا تمل منه . 
قوله ( أعر بهم أحسابا) أى أهم وأوضحم ٠‏ قله (عرج ب إلى السماء ) أى صعد . قله ( ذى الممارج ) قال 
تعرج الملائئكة اليه » وقيل : المعراج سل تصمد فيه الللا_كة والأرواح والاعمال؛ وقيل : هو من أحسن ثىء 
لاتمالك النفس إذا رأته أن تخرج أليه واليه يشخص بصر انحتضر من حسئه » وقال ابن عباس : المعارج درج . 
قله ( إل العرج ) بفتح ثم سكون هو أول تهامة . قله ( من تعار ) أى استيقظ » وقيل تمطى وأن" وقيل تكلم 
وقيل تقلب فى فراشه من السور . قله ( من تخشى معرته ) بفتح المهملة وتشديد الراء أى عيبه . قلْه ( من عرس) 
بالضم ثم السكون أى من ولية » وقوله أعرس الرجل بأهله إذا دخل با والعروس الروجة لاول الابتناء بها والرجل 
كذلك » وقوله أعرستم الليلة هو كناية عن الماع . قوله ( معراسين ) التعريس نزول آخر الليل للنوم والراحة 
ويستعمل فى كل وقت ومنه معرسين فى نحر الظبيرة . قوله ( من عريش ) أى مظال يحريد ونحوه » يقال عروش 
وعرلش » وقال ابن عباس : معروشات مايعرش من الكوم والعروش الأابنية وعرش البيت سقفه وكذا عريشه 
والعرش والسرير للسلطان . قوله ( أقام بالعرصة ثملاثا ) أى وسط البلد وعرصة الدار ساءتها . قَوله ( عرض 
ثياب ) بفتح أوله وسكون الراء ما عدا الحيوان والعقار وما يكال وما يوزن ويطلق أيضاعلى متاع الدنيا ومنه 
كثرة العرض وهذا أكثر ما يقال بالحركة وهو ما يسرع اليه الفناء ومنه بببيع ديله بعرض ٠قولهِ‏ (عرضوا ) 
بالضم (فأبو ١)أى‏ عرض عليهم الطعام فامتنءوا والعراضة بالضم الهدية . وله ( عر ض الوسادة ) يفتح أوله 
ضد الطول وذكره الداودى بالضم وصوبوا الأول وعرض الثىء جانبه » وقدل وسطه .قوله ( عرض له رجل) 
أى ظبر له ٠‏ قلْهِ ( عرضت يوم الخندق ) أى أحضرت للاختبار ومنه عرض الآمير الجيش . قله ( المعراض ) 
خشية محدودة الطرف أو فى طرفبا حديدة يرئ با الصيد . قوله ( معروضة ف المسجد اعتراض الجنازة ) مأخوذ 
من العرض ضد الطول . قولهِ ( يعرض ) بالتدديد ( ولا ببح ) أى يلوح والمعاريض التورية بالثىء عن آخر 
بلفظ يشر فيه أو حتمله جازه أو تريفه . قله ( ولو أن تعرض عليه عودا ) بضم الراء وفتح أوله وذكره 
أبو عبيد بكسر الراء معناه تضع عليه بالعرض . وله ( وهذه الخطوط الاعراض ) جمع عرض بفتيح الراء وهو 
حوادث الدهر . قله ( عرض له ) أى عارض من الجن أو من الجن أو من المرض ٠‏ قَوِهِ (عرض الحائط) بالضم 
أى جانبه . قله (أعرض عنه ) أى لم يلتفت اليه . قله( عارضا مستقبل ) هو السحاب . قله ( عراض 
الوجوه ) يريد سعتها ٠‏ قوله ( يتعرض للجوارى ) أى يتصدى لمن يراودهن ٠‏ قوله (.استيرأ لديشه وعرضه ) 
العرض بكسر أوله وسكون ثانيه وجمعه أعر اض ومنه أعراضكم عليكم حرام » قال ابن قتيبة : هو بدن الإفسان 
ونفسه » وقالغيره : هو موضع المدح والذم من نفسه أو سلفه أو من ذسب اليه وقيل : مايصونه من نفسه وحسيه . 
وه ( العرف عرف مسك ) بالفتح أى الري الطيبة . قله ( ع“فها لهم ) أى بيها لهم وي>تمل أن يكون أيضا من 
العرف . قله ( العرفط ) بضمتين هو شجر الطاح وله سمغ ٠‏ يقال له مغافير رانحته كريهة . قله ( بعد المعراف ) 
أى وقوف الناس بعرفة . وله ( عرفاؤم ) جمع عريف وهو من يل أمر القوم ومئه فعرفنا أى جملنا عرفاء . 
قوله ( إذا اثشق معروف من الفجر ساطع ) أى ظاهر . قوله ( ليس لعرق ظالم حق ) قبل : هو الذى ,يبنى فى 
موات غيره » وقيل : المشترى فى أرض غيره . قوله ( كان يصلى إلى العرق ) أى الجبل الصغير من الرمل ٠‏ قوله 


- وهة| - 


( إنما ذلك عرق ) واحد العروق أى انفجر ٠‏ قولهِ ( عرتا سينا ) بفتح أوله هر العظم عليه بقية من اللحم ومنه 
فيجعل أصول 'لسسلق عرقه ومنه عرقه واعترقه , قال الخليل : العراق عظم لا لحم عليه » وما عليه لحم فبو عرق . وقال 
غيره : العرق واحد العراق ومثله رذال جمع رذل ٠‏ قوله ١‏ مكل » يقال له العرق) بفتحدين وسكنه بعضهم هو المكتل 
الضخم يسع خمسة عشر صاعا إلى عشرين صاعا ٠‏ قوله (عركت المرأة ) أى حاضت واامركة موضع القتال لآن 
المتقاتلين يمتركان ومنه اعتركوا ٠‏ قوله ( رجل عارم ) من العرامة وهى الشبامة فى شدة وشر ٠‏ قوله ( العرم ) 
قيل هو اسم الوادى ؛ وقيل المطر الشديد » وق.سل الفار الذى شرب السد » وقيل هو السدء وقيل العرم 
المسناة باحميرية ٠‏ قوله ( كنت أرى الرؤيا أعرى منها ) أى أحم من العرقاء بضم ثم فتح وهو بعض أححى ٠‏ قوله 
) لحقوقه التى تعروه ) أى تغشاه وقوله أن نقول إلا اعتراك افتعل من عروته أى قصدته وقوله بعتري»م أى يقصدثم 
قوله ( فى أعلاه عروة) أى شىء يامسك به وعروة ااكلا ما له أصل فى النبت » وعروة الدلو أذنه ٠‏ قوله ( أن فرح 
المدينة ) أى تخاو فتترك عراء والعراء الفضاء من الارض ٠‏ قوله (المرايا ) جمع عرية فعيلة بممنى مفعولة وهو من 
عراه بعرو أى أعطاه وصحتمل أن يكون من عرى يعرى كأتها عريت من الذى حرم فبى فعيلة بمنى فاعلة يقال هو 
عرو من الآمر أى خاو منه ٠‏ قوله ( النذير العريان ) أصله أن رجلا من خثعم طرقه عدكم فسلبه ثيابه فأنذر 
قرمه فكذبوه فاصطدوا . دوقيل : لآن العادة أن يزع ثوبه ويلوح به ليرى هن بعد وشرطه أن يكون على 


مكان عال 


لإ فصل ع ز ) : قوله ( عزب) بفتح الزاى أى لاازوج له ومنه اشتدت علينا المزبة ورجل عرب وأعزب 
بمعنى ومنهم من أنكر أعرب » ويقال للءرأة ايضا عرب قال الثشاعر : يا من يدل عزبا على عرب ٠‏ قوله ( الكركب 
العازب ) كذا لللاصيل ولغيره بالغين اامجمة والراء المهملة وللكشمينى بتقديم الموحدة على الراء ٠‏ قله (لاإعزب) 
يضم الزاى أى لا يغيب . له ( فأصبحت بنو أسد تعزرق ) أى توقفنى عليه أو توضخنى على التقصير فيه ٠‏ قوله 
( فمرزنا ) أى شددنا وقوينا . قوله (فى عزة ) أى مغالبة ومائعة ٠‏ فيه ( وعزى فى الخطاب ) أى غلبنى فصار 
أعر منى » أعززته جعلته عزيز | وكيفما تصرفت هذه الكلمة فبى راجعة إلى القوة والغلبة ٠‏ قوله ( تعازفت 
الأنصار ) مأخوذ من المعازف وهى المزاهر وآلات الملاهى . قوله ( العزل ) هو ترك صب النى فى الفرج عند 
الماع خشية أن تحبل المرأة ٠‏ قوله ( وأطلق العزالى ) جمع عزلى وهى فم المزادة الآسفل ٠‏ قوله ( عزمة ) أى حق 
واجب ومنه عزاتم السجود أى مؤ كداتها . قوله ( عزم الآمر ) أى جد . قوله ( العزى ) صم كان بالطائف . 
قوله ( عزين ) أى حلق وجماءات واحدها عزة بالتخفيف وأصلبا عزوة 

: فسل ع س ) : قوله ( عسب الفحل ) بسكون السين مع فتح أوله ويحوز ضمه هو كراء ضرابه » وقيل‎ ١ 
) قوله ( غزوة المسرة‎ ٠ قوله ( المسيب ) واحد العسب. وهو سعف النخل‎ ٠ العسب الضراب ننسه » ويقال ماؤه‎ 
: قوله ( المسير أو العسيرة ) مصغر المشمور بالإهمال» وقيل‎ ٠ وهى غزوة تبوك سمرت بذلك اشقة السفر اليا‎ 
بالإعجام . قوله ( و أمر لى بعس ) بم أوله هو القدح الكبير . قله ( عسفان ) بضم أوله موضع معروف‎ 
قوله ( العسيلة) هى كناية عن لذة اماع والتضذير للتقايل إشارة إلى‎ ٠ يقرب مك . قله ( المسيف ) هو الاج‎ 


ا 1 كأ 


أن القلبل منه بحرىء والتأنيث لغة فى المسل » وقيل هو إشارة إلى قطمة منه وليس المراد بعض النى لآن الإزال 
لا يشرط . قوله ) وما عسيتهم ) ؛ قال ابن مالك : ضن عدى معنى حسب فعدأه تعدبته مع جواز أن تاكون التاء 
حرف خطاب والضمير امم عسى والتقدير عساهم وأطال فى تقرير ذلك 


(١‏ فصل ع ش ): قله ( كأصوات العشار ) يكسر أوله هى النوق الحوامل ومنه ناقة عشراء بضم أوله 
وفتح ثانيه دود وهى الى مضى لخابا عشرة أشبر . قوله ( يكفرن المشير ) أى الروج مأخوذ من المعاشرة وكل 
معاشر عشير وعشيرة الرجل يزو أبيه الأدنين قوله ( فما سقت الآتهار العشر ) أى زكاة مايخرج منه سسهم من 
عشرة ٠‏ قوله ( عاشرراء ) قال ابن دديد : مو يوم إسلاى ول يكن فى الجاهلية لآنه ليس فى كلامبم عاشوراء 
وتعقب با فى الصحيح كانت فريش تصوم عاشوراء فى الجاهلية ثم هو بالمد وحكى أبو عرو الششيبانى فيه القصر . 
قوله ( معشار ) مفعال من العشر . قله ( معشر ) ثم كل من شرك فى وصف . قوله ( تعشيشا ) أى لا تماد 
زواياه زبالة فيصير كالعش ٠‏ قوله ( العشئق ) بفتح أوله وثانيه وتشديد الذون ثم قاف أى الطويل « وقيل اأقدام 
الشرس » وقيل الجرىء ٠‏ قوله ( العثى ) قال بجادد : هو ميل الشدمس إلى أن تغرب وصلاة العشى الظبر أو العصر 
وقوله تعشيت أى أكلت آخر النهاد ٠‏ قلْهِ (ومن بعش ) يضم الشين » قال ابن عباس : يعمى » وقال غيره : الاعشى 
الذى يبصر بالبار ولا يبصر بالليل 

ب فصل ع ص : قولهِ ( من لحم أو عصب ) أى عروق ٠‏ قوله ( العصبية ) أى الخية والعصية بالتحريك فى 
اللغة القرائب الذكو ر يدلون بالذكور والعصبة بالضم الاعة والعصابة أيضا الماعة . وقوله تجمل على رأسه 
العصابة أى تعصيه بالتاج ومنه عصب رأسه أى شده ٠‏ قولهِ ( المصب ) بفتح وسكون ثياب يوت بها من الين 
بعصب غزله أى يشد وجمع ثم يصبغ ثم ينسج فيأى موشيا لآن الذى عصب منه ببق أبيض »؛ وأبعد السبيل فقال 
العمصب صبغ لا يثبت إلا بالون . قوله ( العصر ) أى المدة ؛ وقال يحي الفراء : قوله والعصر الدهر أقدم به قوله 
( إعصار ) أى ريح عاصف شديدة . قوله ( العصفر ) نبت معروف . قوله ( العصف ) هو بقل الزرع إذا قطع 
قبل أن يدرك ' وقيل . هو التبن ؛ وقيل : غير ذلك ٠‏ قوله ( عصم منى ) أى منع ومنه عصمة للأرامل أى يمنعهم 
من الأذى . وله ( بعصم السكوافر ) جممع عصمة وهى عقدة الذكاح . قوله ( لاايضع عصاه عن عاتقة ) كناية عن 
كثرة ضربه المرأة ؛ وقيل : كان كثير السفرء والآاول الصواب لشبوته فى بعض الطرق . قوله ( عصية ) بالتصغير 
حى من إفى سام 

بر فصل ع ض 6 : قوله ( العضباء ) هو اسم ناقة النى ِل » قال أبو عبيد : الاعضب المكسور القرنغ, 
فقيل : كانت مقطوءعة الاذن ؛ وقيل : بل هو اسم فقط وهو الارجح ؛ وقيل : العضياء القصيرة اليسد. قوله 
( العضد ) هو مابين المرفق إلى المسكب ٠.‏ قَوله ( عضادتيه ) جمع عضادة وهى جانب الباب ٠‏ قله ( لابعضد 
تجرها ) أى لايقطع وأصله من قطع العضد وفيه سب لذات وزن رحل ورجل وحقب وكتب وفاس وقفل . قوله 
( سنشد عضدك ) قال أبن عباس . كل ما عرزت شيئًا جعات له عضدا . قوله ( عض يد رجل ) العض مءروف 
وهو الاخذ بالآسئان ومنه قوله ان بعض بأصل ثجرة والمراد به اللروم . قوله ( عضل والقارة ) هما حيان من 


حت ةا -_ 


بنى سلم . قله ( لا تعضلوهن ) أى لا تقبروهن قاله ابن عياس والمءنى منع الرجل وليته من التذويج وأصلة 
التضييق ٠.‏ قوله ( جعلوا القرآن عضين ) جمع عضة من عضيت الثىء إذا فرقت-ه » قال ابن عباس : مم أهل 
الكتاب آمنوا ببعض وحكنروا ببءض أو واحدته عضمة عضبه إذا رماه بالقبح . قله ( العضاه ) هر كل 

2 فصل ع ط 4 : َه ( ثانى عطفه ) أى جانب رقبته كناية عن التسكيبر . قله ) متعطفا علحفة ) المتعططف 
المتوشح بالثوب كذا ف العين » وقال ابن ثميل : هو أن يكون على المذ-كبين لآنه يقع على عطق الرجل وهما جانبا 
عنقه ومنه قوله ونظره فى عطفيه . قإه (<تى ضرب الناس بعطن ) أى رووا ورويت [بلبم فأقامت على الماء وميه 
أعطان الإبل أى مواضع [قامتها على الماء 

١‏ فسل ع ظ ) : قله ( فيه عظم من الانصار ) أى جماعة . قله ( عظة النساء ) أى موعظهن 

١‏ فصل ع ف ) : وله ( عفر [بطيه ) أى بياضهما المشوب مأخوذ من عفر الآرض وروى بفتحتين ودوى 
يضم أوله وسكون ثانيه وعفراء ليست خااصة اليياض » وقوله يعفر و جره أى إسجد 2 وقوله لأعفرن وجبه أى 
لالصقته بالثراب . قله ( عفاصها ) بكسر أوله أى الوعاء . قِوإِه ( تعففا ) أى طلا للعفة وهى الكف عما لا يحل 
ومنه يستعف أى يطلب العفاف . قْهِ (فى عفاف ) أى فى كماف عا لاايحل . قِهِ ( عفريت ) هو اللقوى النافذ 
مع خيث ودهاء ويطلق على المتمرد من الجن والإنس أيضا . قله ( استعفوا ) أى اطلبوا العفو . فوِلِهِ ( عفوا ) 
أى كثروا . قله ( عفا الاثر ) أى كثر أو خفى وهو الاظبر ومنه يعفو أثره . ووْلْهِ ( عوافى الطير ورأوا طيرا 
عافيا ) العافى كل طالب رزق من [فسان أو دابة أو بهيمة . قله ( فله العفو ) أى الصفح 


لا فصل ع ق » : قله ( ويل لللأعقاب من النار ) العقب مؤخر القدم ومنه رجع على عقبيه . قله (ااعافب) 
هو الذى بخاف من قبله . قوله ( فعاقبتم ) هو مايؤدى المسلدون إلى من هاجرت امرأته من الكفار . هوه ( من 
شاء فليعقب ) أى فليررجع عقب مضى” صاحبه والتءقيب الغزوة بأئر الآخرى فى سنة واحدة ومنه يعتقبون وقوله 
يتعاقبون أى يتداولون . قله ( معقبات ) قال فى الآصل مم الملائئكة الحفظة تعقب الآولى الاخرى ومنه على بعير 
يعتقبانه . قوله ( لا معقب ) أى لا مغير . قوله ( عقى الله ) أى ثوابه فى الآخرة والمقى ما يكون كالعوض من 
الثىء ومنه العقاب على الذنب لانه بدل من فعله » قَولْهِ ( لا يضمن الدابة ما عاقبت بيد أو رجل ) أى فءات ذلك 
بمن فعله بها . قله ( ثم تسكون لهم العاقبة ) أى الغلبة فى آخر الامر . وله ( عقدة من لسانى ) قال فى الآصل : 
هو كل منلم ينطق حرف من تمتمة أو فأفأة ونمو ذلك والحق أنه لم يبق فى كلام مومى شىء من ذلك لقوله ( قد 
أوتيت سؤلك ) . قوله ( وعقد بيده تسعين) أى ثنى السبابة إلى أصل الإببام . قله ( عقد لى ) أى أمرف ٠‏ قله 
( معقود فى نواصما الخير ) أى ملازم لها . وَولِه ( العقود ) قال ابن عباس : العهود . قوله ( عقرى حاق ) 
تقدم فى الحاء » قال ابن عباس : هى لغة قريش أى الدعاء بهذا أى أصيبت بحاق شعرها وعقر جسمبا وظاهره 
الدعاء وليس راد وجوث"ز فيه أبو عبيد التنوين » وقيل : المعنى أنا اشؤمبا تعقر قوهبا وتحلقيم وهو كناية عن 


هوه 


[دغال الشر علهم . قوله ( لا تعقر مسلا ) أى ترح وقوله فمقرته أى جرحته وهو هنا كناية عن الذبح ويطلق 
على ضرب قواجم البعير بالسيف . وَلْه ( فعقرت حتى ماتقانى رجلاى ) يفتح أوله وكسر القاف ووم من ضمه أى 
دهشت والامم العقر بفتحتين وهو خْأة الفزع . قه ( رفع عقيرته ) أى صوته » قبل : أصله أن رجلا قطمت 
رجله فكان يدفع المقطوعة على الصحيحة ويصيح » قوله ( لمسيلة لأن أدبر ت ليعقرنك الله ) أى لبللكنك ؛ قيل 
أصله من عقر النخل وهو أن يقطع رءوسها فتيبس ٠‏ قوله ( أهل الأرض والعقار ) بالفتح أى الدور ويطلق على 
أصل المال والمتاع . وله ( عقاص رأسبا ) المقاص جعل الشعر بعضه على بض وضفره والعقيصة الشعر المضفور . 
وله ( العقيقة ) مى الذبيحة التى تذيح يوم سامع المولود , والعقوف العصيان وأصله من الءق وهو الشق وزنه ومعئاه 
والمق أيضا القطع . وله ( الإبل المعقلة ) أى المشدودة فى العقال وهو ابل ومنه إلى عقال أسود ؛ ولو منعونى 
عقالاء وقتله فى عقال أى بسبب عقال ويطاق العقال على زكاة عام . قله ( وعقلت ناقتى ) أى شددتها . قَولْه 
(العقل) أى حك العقل وهو الدية ومنه . أما أن عقل أى يعطى الدية والمراد بالعاقلة فى الدية العصبات وهم من 
عدا الاصول والفروع ٠‏ قله ( الريح العقم ) قال بجاهد : التى لاماقح والعقم التى لا تلد 

2 فصل ع ك ) : وله ( عكازة ) هى عصا فى أسفاما زج . قله ( اعتكف ) أى لازم المسجد واعتكف 
المؤذن للصبح أى انتصب تنما يراقب الفجر ٠‏ قوله ( فى عكة عسل ) قربة صغيرة . قله ( عكاظ ) موضع بقرب 
مكة كان به سوق عظم ٠‏ قوله ( عكوهها رداح ) الاعكام الأحمال والفرائر والرداح المملوءة والمراد وصفها بالسمن 
قله ( عكن بطنى ) جمع عكنة وهى طيات البطن 


( فصل ع ل ) : قوله ( علبة فها ماء ) هى قدح ضخم من خشب أو غيره . قله ( العلانى ) بفتح أوله 
وتخفيف اللام بمدها موحدة وهى القصب الرطب يشمد به أجفان الديوف والرماح . قله ( علاجه ) أى عله . 
قله ( يعالج من التغزيل شدة ) أى يمادس ٠‏ هوه ( عالجت امسأة ) أى داوتها . قله ( العاج) بكسر أوله وسكون 
ثانيه القوى الضخم . قل (العلفة) ,يضم أو“له وسكون ثانيه الثىء اليسير الذى فيه بلغة . قله (علقت به الاعراب) 
أى لزموه . قله ( أعلافنا ) أى خيار أموالنا ؛ وقيل : المراد مايعاق على الدراب والأحمال من أسباب المسافر . 
قِلِهِ ( أعلق الاغالّق ) أى عاق المفاتيج . لَه ( دافة ) بفتحتين هى القطعة من الدم . قلْه ( بعلاقته) أى مايعلق 
به . قله (أعلقت عليه ) ويروى علقت وقوله بهذا العلاق ويروى الأاعلاق هر معالجة عذرة الصى وهو ورم فى. 
حلته ترفعه أمه أو غيرها بإصبعما . قله ( المعلقة ) هى الى لا أيم ولا ذات زوج. قله ( تعات من نفاسها ) أى 
انقطع دمها فطورت . هَولْهِ ( العلك ) مو مايطول مضفه وأصله نبت بأرض الحجاز . قله ( أولاد علات ) أى 
أخوة من أب أمباتهم شق . قله (حتى أت العل) أى العلامة فى الآرض وهى المع أيضا ويطلق على جبل ومنه ينزل 
إلى جنب عل ٠‏ قله (دالعلم فى الوب وقرله أعلامبا) جمع عل أى العلامة أيضا وقوله أن تعل الصورة أى يحمل الوسم 
فى وجوه الحيوان . قله ( تعل ) بالتششديد والجرم أى أعل » قيل : أصله تعلم منى لخذى » ويقال فى الام المحقق . 
قله( العالم ) بفتح اللام » قبل الخلق » وقيل العقلاء منهم فعلى الاول هو من العلامة وعلى الثانى هو من العلل » فن 
الآول رب العالمين ومن الثافى ليكون للعامين نذير » ويطاق على الأدمبين فقط كقوله أتأ تون الذكران من العالمين وله 2 
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١‏ أعلنه ) أى لم أظبره ٠.‏ وقوله لا تستعلن بة أى لاتق رأه علانية أى جبرا . فَولْهِ ( العلاوة ) كدر وتحفيف 
ما يوضع على البعير وغيره بعد المل زيادة . قله ( وعال قلم ذكريا) أى مال ولبعضهم فعلا أى غلب فى العلوة 
وجاء فى غير الأصل فصعد 

١‏ فصل عم ) : قله ( ذات العماد ) أهل عبود لا يقيمون» وقيل : ذات الطول والبناء الرفيع ٠‏ قله 
(د فيع الماد ) [شارة إلى أن بيته عالى السمك مفسع الأرجاء وقد يكنى بالعماد عن نفس الرجل لحسبه وشرفه . 
قله هل أعمد من رجل ) أى أعجب أو أعذر » وقيل : هل زاد حميد قوم قتل وعميد لأقوم سيدهم . قله 
( العمرى ) هى إسكان الرجل الأخر داره عمره أو تمليكه منافع أرضة عيره أو عير المءطى ٠‏ قَوْله ( استعمرم ) 
أى جلك عمارا . قله ( التعمق ) أى التنطع والمتعمق البعيد الغور الغالى فى القصد المتشدد فى الآمر وعميق أى 
بعيد المذهب وأعبقوا أى أبمدوا فى الارض . قله ( فأمر لى بعالة ) يضم أوله يحوز االكسر هى أجرة العامل 
وقوله فعمانى أى جعل لى عمالة أو جملنى عاملا أى نائيا على بلد وكذا من يتولى قبض الركاة ٠‏ قله ( فى خييب 
ليعتملوها ) أى ليعملوا مايحتاج اليه من زراعة وغيرها ٠‏ قله ( روضة معتمة) بتشديد الممم أى تامة النبات ويروى 
بالتخفيف أى شديدة السبواد 


١‏ فصل ع ن ) : قوله ( دابة يقال لا العنير ) يقال هو الحوت الذى ذف العذر وقد ورد أنه كان على 
صورة البعير . قله ( العنت ) بشناة آخره أى الزنا وأصله الضرر ومنه لأعنتكم أى لأحرجك . قوله (عنيد وعنود 
واحد ) من العذود وهو التجير والعئاد جحد الحق من العارف ٠.‏ قوله ) عزة ) فتحتين هى عصا فى طرفها زج ٠‏ 
قوله ( منيحة العنز ) بسكون النون أى عطية لبن الشاة . قوله ( عنصرهها ) أى أصلبها . قوله (فلم يعنف) التعنيف 
الوم والعنف بالضم ضد الرفق . قوله ( العنفقة ) مابين اللحيين . قوله ( عناق جذءة ) هى الى من ولد المعز . 
قوله ( العنق ) هو سير سبل سريع ليس بالشديد ٠‏ قوله (العنقرى) منسوب إل العثقر وهو نبت معروف » وقيل 
هو المرز>وش . قوله ( العنان ) بفتح أرله أى السحاب . قوله ( عنان فرسه ) كير أوله أى لجامما ٠‏ قوله 
(عنانا ) بالتديد أى أتعبنا » والعناء المشقة والتعب ٠‏ قوله ( معذية بأمرى ) بالتعديد أى ذات عناية بى ٠‏ قوله 
( عنت ) أى خضءت يقال عنى يعنى وعنا يعنو » وقوله فكوا العانى أى الاسير وأصله الاضوع ٠‏ قوله ( عن ) هو 
حرف جر بمعق من غالبا لان فيا البيان والتعيض ٠»‏ قيل إلا أن من تَقَدَطى الانفصال خلاف عن يقال أخذت 
منه مالا وأخذت عنه علءا وقد تأنى بمعنى على كقوله خالف عنا على والزبير » وقوله لكذبت عنه أى عليه » وقوله 
اقتصروا عن قواعد ابراهم أى على قواعده » وقوله لست أنافسم عن هذا الآمر أى عليه أو فيه » ومنه قوله 
يتعلى عنى وورد بافظ على أى يترفع ومنه سقط عنهم الحائط وروى عليبم وقد تأفى عن سيبية كقوله كان يضرب 
الناس عن :لك الصلاة » وقوله لاتباسكوا عن آية الرجم ؛ وقد حتمل أن يكونا على حذف مضاف 

فصل عه ): قوله ( العبد) أى الذمة ومئه المعاهد وقوله كانوا يضر بوننا على الشبادة والعبد ؛ العبد يطلق 
على الهين والامان والذمة والحرمة وأمر المرء بالثىء والمعرفة والوقت والالثقاء والإلمام والوصية والحفاظ 
والظاهر أنه أراد هنا الهين كأتهم كانوا يعلموتهم ويؤديوكم على المحافظة على الشبادات والإيمان أن يتحفظوا فى 


اج 3 

ذلك . قله (عما عبد ) أى عرفه فى البيت . قله ( وللعاهر ) أى الزانى . قله ( من عبن ) أى صوف 

( فصل ع و ) : قوِله ( غيد ذى عوج ) أى لبس . قَولِه ( بالمءو“ذات ) جاء مفسرا فى الرواية الآاخرى 
بالإخلاص والسورتين بعدها . قوله ( العوذ المطافيل ) العوذ بالذال المعجمة جمع عائذ وهى الناقة التى وضعت إلى 
أن يقرى ولدها . قوله ( ذات عوار ) أى عيب . قله ( فأعرز أمل المديئة ) أى عدموا والعوز العدم ٠‏ قوله 
( أيعاض صاحها ) أى يعطى الموض . قَوِهِ (عوان بين ذلك ) أى نصف لا بكر ولا هرمة . قله ( عاهة ) أى 
آفة أو مرض 

( فصل عى ‏ : قوله ( عيبتى ) أى موضع سرى مأخوذ من عيبة الثياب وهى ما تحفظ فبا ومنه قوله عيبة 
تصحى أى موضع سرى وأمائق . قله (عاثت فى دمائها ) أى أفسدت ومنه ولا توا فى الارض منفسدين أى 
لا تعيثوا . قله ( فميرته بأمه ) أى عبته . قله ( سهم عائر ) هو الذى لا يدرى من رى به ٠‏ قوله ( من عير الى 
"ود ) وفى رواية من عائر هما جبلان بالمدينة » وقيل : إن ذحكر ثور فيه غاط وحيح غير واحد أن له وجودا 
بالمدينة أيضا . قله ( حتى يخرج العير ) بكسر المين أى القافلة ٠‏ قوله ( أعافه ) أى أتقذره . قله (عالة ) أى 
فقراء والعيلة الفقر . قله ( عائلا ) أى ذا عيال» وقوله عالها أى جعلبا من عياله . قله ( عين من المشركين ) أى 
جاسوس . قله ( عين ركبته ) أى رأسها . قله ( يوم عيين ) أى يوم أحد ٠‏ قله ( عين الآر ) هو ضع خارج 
البصرة . قله ( زوجى عياياء ) بالمد أى عبى عاجز ش 


حرف الغين المعجمة 

(١‏ فصلغ ب : قله (لا تغبروا علينا ) أى لا تثيروا عليئا الغبار ومنه مغبة قدماه أى علاها الغبار 
وهو الراب الناعم . قوله ( غبرات ) يضم ثم تشديد ه أهل الكتاب ء أى بقاياهم . قله ( الكوكب الغابر ) أى 
الذاهب الماضى وفى رواية الغارب . قله ( العشر الغوابر ) أى البواق ويطاق على المواضى وهو من الاضداد . 
ق[هِ ( الاغتباط ) أصله الحسد ‏ وقيل : الفرق بينهما أن الحسد تمنى زوال النعمة والغبطة تمنى مثل النعمة ٠‏ قله 
( لا أغبق قبلبما ) بفتح أوله وضم الموحدة وبحوز تايا والغبوق شرب النشى . قَولَه ( غبن أهل الجنة أهل النار 
وقوله غبنته ) أصل الغبن النقص ثم استعمل فى نحو القبر . قله (غى علدكم ) بالتخفيف أى خنى عليكم » وفى رواية 
أغمى »وف رواية غم عليم 

( فصلغ ث 6 : قله ( جمل غث ) أى هزيل . قله (غثاء) هو الزيد وما ارتفع على الماء ٠‏ قله ( ياغنثر) 
قيل : النون زائدة وهو مأخوذ من النثر وهو السقوط ء وقيل: أصاية والذنثر ذياب كأنه استحقره 

( فصل غد ) : قله ( غدّة كغدة البعير ) الندة خراج فى الحلق . قله ( أى غدر ) معناه يا غادر والغادر 
الناقض العبد ؛ وقوله لا يغادر أى لا يترك . قله ( غدير الآشطاط ) هو موضع ء والغدير النهر الصغيد ٠‏ قله 
( غندر ) قيل النو ن زائدة من الغدر , وقيل : الغندر المشعب . قله ( غدوة فى سيل الله ) الفدوة بفتح أوله من 
أول النهار إلى الزوال والمراد مها هنا سير أول النهار 
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لإ فصل غ ر ‏ : قله ( سبم غرب ) أى جاء من حيث لا يدرى » قال أبو زيد بتحريك الراء إذا دى شينا 
فأصاب غيره » وبسكونما إذا لم يعم من رى به ويحوز فيه الإضافة وتر كبا ٠‏ قوله (غ"بوا) أى وجراف 
المغرب . قوله ( فاستحالت غربا ) أى انقلبت دلوا كبيدة . قوِله ( أخرز غزبه) أى دلوه . قوِله (غرابيب سود) 
أى أشه سوادا . قوله ( تصبح غرف ) الغرث الجوع أى لا تذكر أحدا بسوء . قوله ( غرا عحجلين ) :الغرة 
بياض فى الوجه غير فاحش ومئه يطيل غرته ء وقوله غر” الذرى أى برض الأعالى وتطلق الغرة على النسمة ومنه بغرة 
عبدا وأمه » وقيل الفرة الخيار » وقيل البياض ويروى بالتنوين وتركة . قوله ( بيع الغرر ) يفتحتين أى الخاطرة 
ومنه عش ولا تذتر والمراد به فى البيع الجبل به أو بثمنه أد بأجله . قوله ( لايذتنك أن كافت جارتك) أى ضرتك 
أو صاحبتك أى لا تنترى بها فتفعلى كفعابا فتقعى فى الغرر لانها تدل حبه لها ٠‏ قوله ( دثم غارون ) بالتشديد أى 
غافلون ٠‏ قوله ( الغرور ) قال بجاهد : الشيطان » وقال غيره : الهلاك . قله ( اغرورقت عيئاه ) أى امتللات 
بالدموع وم تغض . قله ( غرض ) يفتحتين أى هدف وزنه ومعناه . قله ( بقيع الغرقد ) قال أبو حثيفة : 
النرقدة هى العوسج إذا عظمت ضارت غرقدة ومى البقيع بذلك لشجرات كانت فيه قديما . قله( تغرة أن يقتلا) 
أى حذارا . قوله ( فى الغرز ) بفتح أوله و ن ثانيه ثم زاى هو ركاب البمير ٠‏ قوله ( فى غرفة ) أى مكان عال 
والمع غرف والغزفة أيضا بالضم مقدار ملء اليد وبالفتح المركة الواحدة . قوله ( غرلا ) أى غير مختتنين ٠‏ قوله 
( المغرم ) هو الدين والغريم الذى عليه الدين والذى له أيضا وأصله اللزوم . قله ( غراما ) أى هلاك ٠‏ قوله (انا 
مغرمون) قال بجاهد : لمازمون . قوله ( أغروا ب ) بضم أوله أى سلطوا عل" . قوله ( كأنما يغرى فى صدرى ) بضم 
أوله وسكون المعجمة أى يلصق به 

( فصلغ ز ): قوله (غزا) قال : واحدها غاز والغزاة أيضا جمع غاز . قوله ( للغزالين ) أى الذين 
يبيعون الغزل ْ 

لإ فصل غ س ) : قله (.غسانا ) يقال غسقت عينه وغسق الجرح كان الفساق والفسق واحد » وقيل : الفساق 
المنتن . وأما غسق الليل فاجتماع ظلبته . وله ( غساين ) كل ثىء غسلته فرج منه ثىء فبو غسلين فعاين من الفسل 
من الجرح والدبر 

. فصل غ ش ) : قوله ( غششته ) من النش وهو نقيض النصح وتذطية الحق ويطلق على الخديعة أيضا‎ ١ 
. قوله ( غاشية من عذاب الله ) أى عقوبة تغطى عليهم . فول ( غاشية أهله ) أى الذين ياوذون به ويتكررون عليه‎ 
قوله ( فنثى عليه » وقوله علانى النشاء ) هو‎ ٠ قوله ( لحا غشاء ) أى غطاء . قله ( فتغثى .بثوبه ) أى تنطى به‎ 
قول4( غشيان الرجل امرأته ) أى جامعتها وغشيت اممأق أى جامعتها وقوله فاغشنا به‎ ٠ ضرب من الإغماء خفيف‎ 
أى باثشرنا به . ومنه فلا تنشنا » ومنه ان غشيت شيئًا » وقوله لم يغشهن اللحم » ومنه مالم تنش الكبامر أى توق‎ 
وتباشر . قوله ( يستغشون ثيابهم ) أى يتغطون‎ 

( فصل غ ص ) , قولِه ( غاص بأهله ) أى متلى» م 


0 


ل فصل غ ض ‏ : قوله ( لو غض الناس ) أى لو نقصواء وقيل : معناه رجعوا , وقيل : كفوا » ومنة 
غضوا أبصارم وأغض البصر والخضاضة النقص 


ل( فصل غ ط ) : قوِه (ففطنى ) أى تمنى وزنا ومعنى . قله ( وان برمتنا لتغط ) أى تغلى ولغليانها ضوت 
ومنه ففط حتى رحكض رجله أى صوات وهو نام بنفسه , ومنه “معت غطيطه وغطيط البكر صياحه . قوله 
( أخلش ) أى أظر 

(١‏ فصلغ ف ) : قوله ( غفرانك ) مصدر منصوب على المفعول أى اعطنا ذلك . قوله ( المغفر ) بكسر 
امم هو ما بحعل من الزرد على الرأس مثل القلذسوة . قوله ( مغافير ) قيل : جمع مذفور وهو ثىء إشبه الصمغ 
يكون فى أصل الرمث فيه حلاوة » ووقع فى تفسير عبد الرزاق أن المغافير بطن الشاة كذا , قال عيذ الرزاق من 
قبل نفسه ولم يتاابع : وقد تقدم فى العرفط له تفسير آخر ء وقيل المم فيه أصلية . قله ( لحوم الغوافل ) أى 
الغافلات عن الفواحش ٠‏ قوله ( أغى [إغناءة ا ا غفا وأنسكره ابن دريد 


١م‏ فصل غل) : قوله ( غلبنا ) قال : الغلب الملتفة ٠‏ قله ( ليس بالاغاليظ ) جمع أغلوطة وهو مابفاط فيه 
وخطأ . قله ( أغلظت له ) أى شددت عليه فى القول . قله ( قلوب غلف ) كل ثىء فى غلاف يقال : : سيف أغاف 
ورجل أغلف إذا لم يكن مختونا . قله ( فغلفها بالحناء ) بالتخفيف وح التشديد وأنكره ابن قتيبة والمراد 
صيغبا ٠‏ قوله ( الأغاليق ) أى المفاتييح ٠‏ قله (فى إغلاق ) أى [كراه ‏ وقيل : غصب . قَولْه ( أكره الغل ) هو 
ما يحمل فى العتق . قله ( من غلول ) أى خيانة فى المخنم . قله ( من غلته ) أي من أجرة عمله . قوله ( نام الغلم ) 
بالتصغير وكذا قوله أغيلية من بنى عبد المطاب وقوله غلبة من قريش جمع غلام . قِولِه ( غلت القدور) من الغليان 
وهو الفوران . قوله ( من غاوة ) بفتح أوله أى طاق فرس وهو مدى جريه 


١‏ فصل غ م ) : قله ( برك الغغاد ) المشبور فى الروايات كسر الغين وجزم ابن غالويه بضمها وخطأ الكسر 
ونسبه النووى لآهل الاغة لكن جوز أبو عبيد البسكرى وغيره الضم والكسر وجوئز القراز وغيره الفتح أيضا 
وذكره ابن عديس ف اثلث وهو موضع على خمس ليال أو ثمان من مك إلى جبة الهن ما يلى البحر وأغرب بعضهم 
لحك فيا إضال الغين . قله ( يتغمدنى ) أى يسترنى . قوله ( فى غخرتهم ) ضلالاتهم . قوله ( غمرات الموت ) أى 
شدائده : قوله ( أما صاحبكم فقد غامر ) فسره المستملى بأن المراد سق بالخير . وقال المطابى خامم فدخل فى 
غمرات الخصومة ؛ وقال الشيبانى : المغامرة المماجلة وقد تتكون مفاعلة من الغدر وهو الحقد . قوله ( الغمز من 
المذرة ) رفع اللباة بالإصبع ا مين حلف ) أى حالفهم وأصله أنهم كانوا حضرون يوم التحالف جفنه 
ملوءة طيبا أو خاوقا ويدخلون أيديهم فا ٠‏ قله ( الهين الغموس ) هى الى لا استثناء فيبا , قيل : ميت بذلك 
لفسبا صاحها فى المأثم ٠‏ قوله ( فنمس منقاره ) أى وضعه ف الماء . قِوْه ( أغخصه علبا ) أى أعيبه » وقوله 
متتوعًا عليه أي مطعونا عليه . قوله ( أغمضته عند الموت ) أى أطبقت أجفانه . قِوله ( غمة ) أى مم وضيق . 


قَلِهِ ( فان غم عليكم ) أى ستره النهام . قوله ( بالغسم ) ماء بين عسفان وضجنان 
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. قوله ( غندر ) تقدم‎ ٠ قوله ( الغنجة ) هو تكسن الجارية‎ ٠ فصلغ ن ) : قوله ( غثر ) تقدم‎ ١ 
قوله ( غليمة ) تصغير غم كأنه أراد الخاءة . قوله ( يتغنى بالقرآن ) قال | ن عييئنة : إستغنى به » يقال تغانت‎ 
وتغنيت أى استغنيت وفى رواية يحبر به » وكل رفع صوت عند العرب يقال له غناء » وقيل المراد تحزن القراءة‎ 
وترجيعبا » وقيل معناه جمله هجيراه وتسلية نفسه وذكر أسانه فى كل حالة كا كانوا يفعلون بالشعر والرجر ؛‎ 
قوله ( كأن م‎ ٠ قولهِ ( ربطبا تغيبا ) أى استغناء‎ ٠ والغنى بالكسر والقصر ضد الفقر وبالفتح والمد الكفاية‎ 
ينوا فها ) أىم يعيشواء وقيل لم ينزلوا أو لم يقيموا راضين وهو أقرب » وقول عثان أغنها عنا بقطع الآلف‎ 
أى اصرفبا » وقيل كفبا‎ 

ا فصل غ و ) : قوله ( الغابة ) بالمو<دة من أموال عوالى المديئة وأصل الغابة شجر ملتف . قوله (غراث) 
بالضم والكسر أى إغاثة ٠‏ قوله (عمى الذوير أبؤسا) أى عدى أن يكون باطن أمرك رديئًا . وقيل : أصله غار كان 
فيه ناس فائبدت علييم فصار مثلا لكل ثىء يخاف أن يأتى منه شر » ثم صفر الغار » فقيل غوير » وقيل نصب أبؤسا 
على إضار فمل أى عسى أن يحدث الغوير أبؤسا ٠‏ قوله ( أغار علهم ويغير هليم ويغيرون ) والغارة الدفع بسرعة 
لقصد الاستئصال . قله (غائر العينين) أى داخلتين فى المقاتين غير جاحظتين ٠‏ قوله (ان أصبح ماوكم غورا) يقال : 
ماء غور وبر غور المفرد واجمع والمثنى واحد وهو الذى لاتثاله الدلاء وكل ثىء غرت فيه فبو مغارة ٠‏ قوله 
( غواش ) تقدم فى «غ شن ٠»‏ قوله ( الغائط ) هو المتخفض من الارض ومئه سمى الحدث لآنهم كانوا بقصدونه 
ليستتروا به . قوله ( غوغاء الجراد ) قيل : هو الجراد نفسه » وقيل : صوته ٠‏ قوله (غرغارمم ) أى اختلاط 
أصواتهم . قله ( لافها غول ) قال يحاهد : وجع بطن » وقيل : لا تذهب عقولهم “والغول بالضم الى تغو"ل أى 
تتاون فى صور لتضل الناس فى الطرق » وحديث لا غول فيه ننى ما كانوا يعتقدونه من ذلك 


لإ فصل غْى ) : وله ( غيابة الحب ) قال : كل ثىء غيبته عنك فو غيابة ٠‏ وله (إنستحل المغيبة ) بالضم 
هى التى غاب عنها زوجبا ٠‏ قوله ( وان نفرنا غيب ) بفتحتين وللاصيل بم أوله وتشديد الياء أى غير حطور. 
قوإه ( غيبوبة الشفق ) أى مغيبه . قوله ( الغيبة ) هو ذكر الرجل ما يكرة ذكره ما هو فيه ٠‏ قوله ( الغيث ) هو 
الماء الذى ينزل من السماء » وقد يسمى اكلا غيثما ٠قوله‏ ( أنا أغير مك وإنى امرأة غيور وااؤمن يغار ) كله 
من الغيرة وهى معروفة . قوله ( لا يغيضها ثىء ) أى لا ينقصما . قوله ( غيقة ) هو مكان بين مكة والمديئة لبنى 
غفار . قوله ( ما يق الغيل ( بفتح أوله هو الماء الجارى على وجه الارض . قله ( قتل غيلة ) بكسر أوله أى 
خديعة » والاغتيال الاخذ على غفلة » وقوله أنهى عن الغيلة بكسر أوله أى نكاح الحامل والأخذ على غرة » ويقال 
بفتح أوله أيضا ء ويقال لا يفتح إلا مع حذف الاء . والغائلة فى اليبع كل ما أدى إلى بلية . وقال قتادة الغائلة الزنا 
وقال غيره السرقة . قوله ( ثمانين غاية ) أى راية » قبل لها ذلك لأانها شه السحابة » وفى حديث السباق ذكر 
الغاية وهى الامد . قوِله ( غباياء ) روى بالغين الامجمة وأنسكر أبو عبيد لكن له وجه . قوله ( إذا كان لغية ) 
بفتح أوله من الخى ويكسر أيضا وأنكره أبو عبيد » والغى ضد الرشد » وقوله غوت أمتك » الغى هو الابماك فى 
الشر ومنه أغويت الناس أى رميتهم فى الغى 
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حرف الفاء 


(١‏ فصل ف١):‏ وله ( فأفاء ) هو الذى يذاب على لسانه الفاء وترديدها من حدسة فيه . قله ( يرجف 
فؤاده ) قيل : النؤاء القاب » وقيل غير الغاب » وقيل : غثاؤه وجمع الفؤاد أفئدة ٠‏ قَولِهِ ( الفأرة ) معروفة 
همز وقد تسهل قله ( فأخذ فا سا وقرله بفوسرم ) هى القَدرم رأسين : قَلْه ( ديعجبى الفال ) مبموز وقد 
لاممهمز ء قال أهل المعانى : الفال ف سن وفما إسرء وااطيرة فيه إسرء فقط » وقال يعضوم : الفال في بحسن فقط 
والفال ما وقع من غير قصد يخلاف الطيرة . قله ( فام ) 5 سر أوله وى : أفتحه وبالحمز وقد سبل انم بجع 
لاواحد له من لفظه 


١‏ فسل فت ): قله ( تفتأ #ذحكر ) أى لا تزال . قله ( فتت ) أى إست . قله ( يستفتحون ) أى 
يستنصرون » ومنه أفتح هو رقوله المتاح أى القاضى ومنه افتح بيننا أى اقض . قله ( فتخبا ) قال عبد الرزاق 
الفتخ الذوام العظام » وقيل : هى خواهم تلبس فى الرجل » وقال الاعممى لا فصوص لما واحدها فتخة كقصب 
وقصبة . قله ( فاذا فرت تعلقت به ) أى كسلت ء ومنه يقوم فلا يفثر وقؤله قتر الوحى أى سكن وتآخر نزوله 
وزمان الفئرة هو مابين الرسواين من المدة الى لاوحى فيها . مله (لا ينفتل ) أى لا يلتفت » ومنه ثم انتفل » وقوله 
فأخذ بأذنى يفتلبا أى بمعكبا . قله ( تفتذون فى قبورك ) أصل الفتنة الاختبار والامتحان ثم استعمل. فما أخرجه 
الاختبار للمكروه؛ ومنه : وظن داود أما فتناه » وفتنه كذا وأفتنه والآاول أشبر وجاءت ممعنى الكفر و بمعنى الضلالة 
وبمعنى الإثم وبمعنى العذاب ويمعنى ذهاب العة-ل وبمنى الاعتذار , ففما ورد يممنى الاختبار قوله الفتنة القى تموج 
والفئن وتفتنون فى قبور؟ » ويمعنى الكفر قوله والفتنة أكبر من القّل : وبمعنى الضلال ما أن عليه بفائزين » قال بجاهد 
بضالين » وبمعنى الإثم قوله : ألا فى الفتنة سقطوا » وبمعنى العذاب قوله : فتنة الذار » ذوقوا فتنتكم ونحوه وبمعنى 
ذهاب العقل كدنا أن نفتئن فى صلاننا » و بمعنى الاعتذار ثم لم تسكن فتذهم » قال ابن عباس : معذرتهم ؛ و بمعنى 
التوبيخ » قوله ائذنلى ولا تفتنى » قال ؛ أى لاتوضخنى , وقال غيره : لاتضلنى . ووردت عمنى الالتهاء بالثىء عن 
أولى منه » ومنه ما أموالكم وأولادم فتنة » ويمعنى الدلالة على الثىء ومنه : وإن كادوا ليفتنونك . قله 
( فتياقكم المؤمنات ) جمع فتأة والمرادالإماء . قله ( فتيا ) أصله السؤال ثم سمى الجواب به 

(١‏ فصل ف ج ) : قله (لم يفجأم » وقوله نظر الفجاء ) هو يضم الفاء مدود ولبعضهم بفتح الفاء ثم سكون 
وهو بمعنى البغتة ٠‏ يقال +أنى الآمس أى أتانى بغتة ومنه أه الحق . وله ( سالكا خا ) أى طريقا واسعا ء قال : 
فى قوله سبلا لجاجا أى طرقا واسعة . قله ( فإذا وجد جرة ) أى طريقا متّسعا والجمع لجوات . قَوِله ( رت ) 
أى فاضت » ومنه تفجر دما » والفجور [كثار المءصية شبه بانفجار الماء ويطلق على الكذب 


١‏ فسل ف ح ) : قله ( أغج ) أى بعيد مابين الفخدين . قله ( لم يكن فاحشا ) أى بذيا وهو الذى يتكلم 
يشبح ويطلق على الباطل أيضا والمتفحش الذى يكثر من ذلك و شكافه ؛ وقيل : الفدحش عدوان الجواب والفاحشة 


لوت 


كل مانمى الله عئه » وقيل : كلل مأ يشتد قبحه دن النبيات كالدنا » وكلام الحليمى يقتضى أن الفادوشة أكر الكبائر ٠.‏ 
قوله ( عسسب الفدول ) هو ذكرها المعد لضرابها . قَولْه ( غمة العشاء ) أى شدة الظلءة 


لإ فصل ف خ ) : قله ( من عذ أخرى ) بفتح أوله وسكون ثافيه ويجوز كسره دون القبيلة وفوق البطن 
والفخذ من الاعضاء مثله » ويقال أيضا بكسر أوله وثانيه اتباعا 


١‏ فصل ف د ) : قله ( ف الفدادين ) بالتتعديد وحكى التخفيف » قال الأسمعى : مم الذين تعلو أصواتهم فى 
حروثهم ومواشهم , يقال فنت الرجل يفد بكسر الفاء فديداً إذا اشتد صوته » وقيل : هم المكثرون من الإبل » 
وقيل أهل الجفاء من الاعراب . قَوِله ( على فدفد ) هى الفلاة من الأرض لا شىء فبا » وقيل :ذات الحصى » 
وقيل الجليدة , وقيل المستوية . قلع ( فدك ) يفتحتين مدينة عن المديئة بيومين . قله ( لما فدع أهل خيبى ) أى 
أزالوا يده من مفصلبا فاعوجت . قَوْلَه ( فاديت نفمى ) أى أعطيت الفداء وهو العوض الذى يبذله المأسور عن 
نفسه لثلا يقتل . قله ( فدا لك ) بالقصر وبالمد وبكسر الفاء فهما وحكى فتح أوله مع القصرء وقيل : المد فى 


المصدر فقط 
١‏ فصل ف ذ ) : وله ( صلاة الفذ) أى المنفرد . قله ( الآية الفاذة ) أى المنفردة وكذا قوله لاتدع / 
شاذة ولا فاذة 


١‏ فصل ف ر ) : قله ( الفرات ) أى الماء العذب وهو اسم الغهر المعروف بالشام . قله ( فرثها ) أى مافى 
الكرش . قله ( فرج سقف ببق ) أى شق أو فتح ومنه فرج صدرى . قله ( مالحا من فروج ) أى شقوق . 
وه ( وجد فرجة فى الحاقة ) أى مكانا خاليا والفاء مثلثة والفتح أشبر . قوله ( فروج حرير ) بفتح أوله وتشديد 
الراء وتخفيفبا أيضا وحكى ضم أوله هو القباء الذى شق من خافه . قوله ( حت يفرج عتكم ) أى يوسع عليكم أو 
ينكشف. عن الذم والاسم الفرج بفتحتين ٠‏ قوله ( فرج بين أصابعه ) أى فتح . قِه ( لا يحب الفرحين ) أى 
لا بحب المرحين كذا فى الاصل ؛ وقال غيره المراد البطر . قوله ( فرجعنا فرحى ) بفتح أوله مقصور جمع فارح 
مثل هل جمع هالك ‏ قله ( حت تنفرد سالفق ) أى تزول عن جسدى . قوله ( فارك! بدم ) أى هاربا ٠‏ قله 
( فرسيخ ) أصله الثىء الواسع ويطلق على مقدار ثلاثة أميال . قوله ( فرسن شاة ) هو ما فوق الحافر وهو كالقدم 
الإنسان وهر يكسر أوله وثالثه ٠‏ قله ( الفراش ) بفتح الفاء ما يتطاير من الذياب ونحوه فى الذار ومن 4ه قوله 
كالفراش المبثوث » وقيل المراد هنا الجراد . قوله ( فراشا ) أى مبادا ٠‏ قوله ( الولد الفراش ) أى مالك الفراش ‏ . 
وهو السيد أو الزوج ٠‏ قوله ( فرصة مسكة) أى قطعة من قطن أو صوف تطيب بالمسك . وقيل المتى أنها تقطع ' 
يجلدها والجلد هو المسك بفتح الم والمشوور فى فرصة كسر الفاء وحمك تثليثها . قوله ( فرضتى الجبل ) الفرضة 
المسكان المنسع وهو هنا ما انحدر من وسط الجبل وجانبه . قله ( الفريضة ) هو ما فرض الله أى ألزم به ويطلق 
على السن المعين من زكاة المواثى . قوله ( فرطنا وقوله فرط صدق وقوله اجعله فرطا ) الفرط بذتح الفاء والراء 
الذى يتقدم الواردين فبىء لهم ما يحتاجون وهو فى هذه الاحاديث المتقدم للثواب والشفاعة . وأما قوله تفارط 
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الغزو فقيل معناه تأخر وقته وفات والتفربط التقضير والإفراط الزيادة » وقوله وكان أمره فرطا أى :دما كذا فى 
الآصل . قوِله ( يفرعبا الحر ) أى يزيل بكارتما . قوله ( يفرع النساء طولا) أى يزيد عليين فى الطول ٠‏ قوله 
( لا فرع ) بفتحتين هو أول النتاج كانوا يذحونه للاصنام فنفاه الإسلام » وقيل كان من نمت إبله مائة قدم بكرا 
فنحزه لصم فبو الفرع والفرع بضمتين مكان من عمل المدينة . قوله ( أفرغ على يديه ) أى سكب . قله ( سنفرغ 
لم ) أى سنحاسبكم كذا فى الآصل » وقال المبرد ستفرغ أى ستعمل والفراغ على وجبين الفراغ من الشغل والقصد 
إلى الثىء . قِ[ه ( فرق رأسه ويفرقون رءوسبم ) يفتّح الماضى وض المستقبل والراء مخففة فهما وشددها بعضهم 
والتخفيف أشبر وانفراق الشعر انقسامه من وسط الرأس ومفرق الرأس مقدمه ومنه على مفارقه . قوله ( فرقنا ) 
أى فرعنا وزنه ومعناه وهو بكسر ثانيه . قوله ( وقرآنا فرقناه ) قال ابن عباس : فصلناه . قله ( من قدح يقال 
له الفرق ) بفتح الراء ويحوز إسكانها هو إناء يأخذ ستة عشر رطلا ومنه على فرق أرز . قوله ( على فروة بيضاء ) 
قال ابن عباس رضى الله عنه : الفروة رجه الآرض » وقيل قطمة ياوسة من حشيش . قوله ( فرهين ) أى مرحين 
أوحاذقين . قوله ( أعظم الفرى ) بكسر أوله جمع فرية وأفرى الفرى أى الكذب . قله ( يقرى فريه) بالتخفيف 
والتشديد وأنكر الخليل التشديد » يقال فلان يفرى الفرى أى يعمل العمل البالغ 


١‏ فصل ف ز ) : قوله ( استفزز ) أى استخف بخيلك الفرسان . قله ( فافزعوا إلى الصلاة ) أى بادروا 
الب . قوله (وقع فزع) أى ذعر واستغاثة ‏ يقال فرع من الثىء إذا ارتاع منه وفرع له إذا أغائه . قله ( فزع 

لإ فصل ف س ) : قوله ( فسيحة ) أى واسعة ومنه وبيتها فساح ضبطوها يضم الفاء ويحوز فتحبا . وله 
( فسطاط ) أى خباء ونحوه ويطلق أيضا على بمتمع أهل الناحية . فول ( خمس فواسق ) أصل الفسق الخروج 
عن الثىء ومنه سمى هؤلاء فواسق لخروجهم عن الانتفاع بوم 

لإ فسل ف ش ) . قله ( فثت تلك المقالة ) أى ظبرت وقوله يفشو العلم أى بظبر وأفشته حفصة 


١‏ فصل ف ص ): قله ( يتفصد عرقا ) أى يسيل . قله ( بأمر فصل ) بإسكان الصاد أى قاطع يفصل 
المنازعة . قوله ( فصل الخطاب) قال بجاهد الفهم فى القضاء » وقيل البيئة على المدعى والوين على المدعى عليه » وقيل 
قوله أما بعد » قله ( المفصل ) قال ابن عباس : هو انح وهو من أول الفتح إلى آخر القرآن » وقيل فى ابتدائه 
غير ذلك أقوال تزيد على عشرة وسمى المفصل لكثرة الفواصل بالبسملة وبغيرها ٠‏ وله ( وفصيلته ) قال هم أصغر 
آبائه القربى اليه ينتهى نسبه » وقيل غير ذلك . قوله ( فصاله ) أى فطامه . وله ( فصلت الهدية ) أى خر جت 
وفارقت أهلها وقؤله بعد أن فصلوا أى رحلوا . قله ( كانت الفيصل ) أى القطيعة . قوله ( فيفصم عنى ) أى يقلع 
والفصم الإزالة من غير إبانة . قله ( فصه ما بلى كفه ) بفتح أوله وحكى تثليثه معروف . قله ( تفصيا ) أى 
زوالا أو تفلتا 


مهلا 


١‏ فضل ف ض ) : قله ( يفضحمم ) أى يشبرم بقبح ما فعلوا مأخوذ من اافضيحة . قوله ( الفضيخ ) هو 
البسر يفضخ أى يشدخ ويلق عليه الماء ٠‏ قله ( لا تفض الخاتم ) أى تكسره وهو كناية عن افتضاض عذرة البكر 
وقد يطلق على الوطء الحرام . قو ( فتفتض به ) فسره مالك بالقّسح أى تمسح قبلبا به فلا يكاد يعيش من نان 
ريحبا » وقبل معنى تفتض أى تصير كالفضة والآول أو . قله (ولو أن أحداً انفض) أى تفرق ٠‏ قوله ( انفضوا) 
أى تفرقوا موه ( أفضات فضلى ) أى ما فضل عن حاجى ؛ ومنه فضل سواه وفضل وضوئه » ومنه كان لرجال 
فضول أرضين » ومنه أفضلا لمكا » ومنه فضل الإزار وفضل الماء » وفى صفة الجنة لا تزال تفضل حتى يذشىء الله 
لما خلقا . قل ( وعندى منه فاضلة ) أى فضلة منه وراه بعضهم فاضلة يضم اللام وهاء الضمير. وله ( دأفضل 
عليك ) أى أعطاك . قلع ( ملائكة فضلا) يضم أوله وثانية وبسكون ثانيه فسر فى الآصل بالزيادة . قله ( يفضى 
بفرجه إلى السماء ) أى يكشفه . قَولْه ( وقد أفضوا إلى ما قد”موا ) أى وصلوا 

١‏ فصل ف ط ) : قَولَه ( على الفطرة ) أى على فطرة الإسلام ومنه فى الإسراء أخذت الفطرة ؛ وقيل المراد 
بالفطرة أصل الخلقة » و أما حديث «١‏ الفطرة خمس أو خمس من الفطرة ء فالمراد با السئة عند الاكثر . قله 
( تنفطر قدماه ) أى تنشق . قَولْهِ ( فطس الانوف ) الفطس اتخفاض قصبة الآنف 

لا فصل ف ظ ) : قله (ليس بفظ ) أى غليظ القلب » وقوله أنت أفظ وأغاظ ليس المراد به المفاضلة بل 
معنى فظ وغليظ وحتمل المفاضلة بتأويل . قله ( أفظع منه ) أى أسوأ منظرا ومنه أفظعنى ويفظعنا أى يفزعنا 
ويسوءنا أمره 

١‏ فضل ف غ ) : قله ( ففر لها فاه ) أى فتحه 

لإ فسل ف ق): وله ( فقأ عينه ) بالحمز أى شقبا فأطنأها . قله ( فقار ظبره ) واحدها فقارة وهى 
عظام الظير والمراد أنه أباح له ركوبه » ومنه أفقرنى ظهره . قله ( فاقع لونما ) أى صاف نق ٠‏ قله ( الفقاع ) 
هو شراب .يتخذ من الش.عير ومن الزييب 

ا فسل ف ك ) : قله (انفكت قدمه ) أى انخلمت . قوله ( فكاك الآسير ) أى تخليصه من الاسم ٠‏ قوله 
( فك رقبة ) أى خلاصما . قله ( تفكبون ) أى تعجبون والفاكبة ذكرها الولف فى تفسير الرحمن 


فصل ف ل ) : قَوله ( افتلتت نفسها ) أى ماتت فلتة والفاتة ما يعمل بغيد روية ٠‏ قوله ( المفلس ) الذى 
قل ماله . قله ( الفلق ) أى ااضبح » وقيل فاق الصبح بيانه وانشقاقه , وقال ابن عباس رضى الله عنهما : فالق 
الإصباح هو ضوء الشسر, بالنهار وضوء اققمر بالليل . قله ( مفلطحة ) أى لها شوكة عظيمة لها عرض واتساع . 
قوله ( فالق كبدى ) أى يشقما ومنه فاق رأسه شقه . وله ( فى فلك يسبحون ) أى يدورون فى ذلك مثل فلك 
المغزل . قو ( اصنع الفلك ) أى السفيئة والفلك والفلك واحد كذا فى الاصل وابعضهم الفلك واحد أى جمم | 
ومفردا » وقال أبو حاتم السجستانى الفلك أى بالضم والسكون ف القرآن واحده واججع والمونث والمذكر بلفظ 
واحد ولانعل أحدا جمعه كذا قال وجمعه غيره على أفلاك » وأما الفلك يحركتين فبو مادون السماء ركبت فيه النجوم 
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قاله الخليل . وله ( فلك ) أى كسرك . توله ( بن فلول ) أىثمل ومنه فلبايوم بدر» وقوله أى غل مثل قوله 
يا فلان أو هو ترخيمه . قوله (فاواه) أى مبره ٠‏ قَولهِ ( فلت رأسه » وقوله تفلى رأسه ) أى أخمذت 
منه القمل 

( فصل ف م ) : قوله ( فم ) مثاث الفاء بإثيات الم وحذفها وتضعيفبا والعاشرة اتباع فائه لميمه وأفصحبها 
فتح الفاء مع النقص 

(١‏ فصل فن ) : قوله ( بفناء داره ) أى ساحتها وكذا قوله بفناء اسكعبة وفناء المسجد . قوله ( أفنان ) أى 
أغصان ٠‏ قوله ( تغندون ) أى باون 

(١‏ فسل فه ) : قله ( فبد) أى جاس جلوس الغبد والفبد معروف بكثرة النوم » وقيل معناه وب ووب 
الفيد وهو موصوف أيضا إسرعة الوثوب . قوله ( بغبر ) بكسر أوله أى ججر 

ل( فصل ف و ) : قوله ( من تغاوت ) أى تخااف . قوله ( فوجا فوجا ) أى جمعا بعد جمع . قوله ( من فور 
حيضتها ) أى ابتدائها ٠‏ قوله ( من فورم ) أى من غضرهم » وقيل من ساعتهم ٠‏ قوله ( بمفازتهم) مأخوذ من الفوز 
وهو النجاة وحمت المفازة بها تفاؤلا ٠‏ قِولهِ ( فوضت أمرى اليك ) أى صرفته . قوله ( مالها من فواق ) قال 
بحاهد من رجوع » وقيل من راحة . وله ( الفافة ) هى الفقر . قله ( أتفو قه تفوقا ) مأخوذ من فواق الناقة 
لآنها تحلب ثم تثرك ساعة حتى تدر ثم تحلب قوله ( الفوم ) قال مجاهد هى الحبوب » وقيل الثوم والفاء قد 
تبدل ثاء مثلثة . قوله ( فاه ) تقدم فى ه ف م » وجمع الفم أفواه لآن أصله فوه كثوب وأثواب 

(١‏ فضل فى ) : قوله ( يتفيأ ) قال ابن عباس رضى الله عنه يتهبأ أو يتميل» وقال غيره مأخوذ من الفىء 
وهو ظل الشمس ومنه ء التلول واافىء الغنيمة + ومنه يستقء سهماننا ومنه أول ما يء الله علينا . قوله ( تفيبا 
الرخ ) أى تميلبا ٠‏ قله ( فثة ) أى جماعة » وقوله فثتين أى جماعتين . قله ( فثام ) أى جماعة . قَوله ( من فيح 
جبنم ) أى وهجبا ويروى من فوح جيم ٠‏ قوله ( ثم يفيض الماء ) أى يصبه ومئه يفيض المال » وقوله أفاض من 
عرفة أى أخذ منها إلى منى ٠‏ قولِهِ ( إلى نصب يوفضون ) أى يرجعون . قوله ( الفيول ) جمع فيل وهو الدابة 
المتروفة ٠‏ قوله ( فى ف*امرأتك ) أى فبا 


حرف القاف 


(١‏ فصل ق ب ) : قوله ( قباء ) مكان معروف بالمدينة يضم أوله والمد وحكى تثلبيه والقصر والتنوين وعكسه 
قله ( وعليه قباء ) بفتح أوله مدود هو جذس من الثياب ضيق من لباس العجم معروف واجمع أقبية ٠‏ قوله (قبة) 
أى خيمة وقوله ركية نسبة إلى الترك الجيل المعروف ويقال قبوت الثىء أى رفعته . قوله ( أقول فلا أقبح ) أى 
لابرد قولى والقبح الإبعاد . قِهِ ( من المقبوحين ) أى المبلكين » وقيل المبعدين . وله ( المقبرة ) مثلث الموحدة 
وكسرها نادر . قوله ( قبس ) أى شعلة من نار . وول ( قبل بيت المقدس ) أى جبته . قوله ( العذاب قبلا ) قال 
فى الآصل قبلا وفبلا » وقبلا الآول بكسر ثم فتح والثانى بضمتين والثااث بفتحتين فالآول معناه معاينة أو مقابلة 


م4 >1٠‏ كا اللهقدمة 


ملالاب 


والثانى مثله » وقيل جمع قبيل والمعتى أنها ضروب للءذاب كل ضرب متا قبيل » والثالث قيل معناه استئنافا . قوله 
( قبيله ) أى جيله الذى هو مهم . قوله ( لا قبل لى ) أى لا طاقة . قوله ( لها قبالان ) أى شرا كان ٠‏ قوله ( قبات 
الماء ) أى أقركته فيها . قوله ( القبيل فى السلف ) أى الكفيل ٠‏ قوله ( القبول ) بفتح أدله أى الرضا . قوله ( اقبال 
الجداول ) أى وقت سيلبا 


١‏ فصل قت ) : َوه (حلما على قتب ) هو للجمل كالسرج للفرس وجمعه أقتاب وأما قوله تندلق أقتسابه 
فالمراد الامعاء » وهى جمع قنب 0 أوله وسكون ثانيه» ونقال ذلك لاصغير من آلة امل . قوله ( لايدخل 
الجنة قتات ) أى مام ٠‏ قوله ( حمل قت ) هو ما تأكل الدواب من الثىء اليابس ٠‏ قوله ( الإقتار ) أى الإملاق 
والافتقار . قوله ( قئرة الجيش ) أى الغبرة وكذا قوله على وجبه قثرة . قولِه ( قتل الخراصون ) أى لمن الكذابون 
ومنه قتل الإفسان ومنه قوله قاتل الله فلانا ويطاق القتل والقتال على الخاصة مبالغة 

١‏ فصل قث ) : قوله ( القثاء ) هو المأكول المعروف وحكى طم أوله والهمزة فيه أصلية 

ا فصل ق ح ) : قوله ( اقتحم المكان ) أى دخله وافتحم عن بعيره أى نزل عنه . قولْه ( أقحط ) أى جامع 
. ول ينزل والقحط ضد الخصب معروف 

لا فصل ق د ) : قوله ( القدح ) هو السهم الذى لا ريش فيه كانوا يتفاءلون به وجمعه قداح ٠‏ قوله (فقداه ) 
أى قطعة . قوله ( موضع قلاة ) أى قطعة . قَولْه (قديد) بم أوله مصغر موضع معروف بين م والمدينة . قله 
( فاقدروا له ) أى احتاطوا لقدره وقد فسر فى الروأية الاخرى وأ كلوا المدة . قوله ( ليلة القدر ) أى ذات القدر 
العظم ويطلق علا ذلك لشرفها ٠‏ قولهِ ( فوجدوا قيص عبد الله يقدر عليه ) أى قدره سواء ٠‏ قوله ( على قدر ) 
أى على موعد قاله بجاهد . قوله ( يبسط الرزق لمن يشاء ويقدر )أى بوسع ويضيق . قوله ( المقدس ) قال ابن 
عباس رضى الله عنه : المبارك والقدس امم البلد والمسجد . قله ( روح القدس ) أى جبيل ٠‏ قوله ( القادسية ) 
بلد معروف بالعراق . قله ) لك من القدم) بفتحتين أى السبق : قوله ( قدم صدق ) قأل ماهد خير , وال زيد بن 
أسل : جمد يق » وقيل غير ذلك . قوله ( برز القدمية ) بضم القاف وفتح الدال ؛ يقال لمن يتقدم فى الشر والخير 
وقبل المراد أنه طلب معالى الامور . قَوله ( قدوم ضأن ) بالتخفيف اسم موضع وصوابه فتح القاف وضصه 
بعضهم . قله ( اختئن بالقدوم ) رواية شعيب عن أنى الرناد عخذفة وغيره بالتشديد وقيل بالتخفيف الموضع 
وبالاشديد الآلة رفى قصة الخشر فأخذ القدوم » ورويت أيضا بالتخفيف » وقيل لا يقال فى الآلة إلا بالتخفيف . 
قوله ( لاتقدموا بين يدى الله ) أى لا تفتاتوا عليه ٠.‏ قوله ( قد بيده ) أس بالقود ومنه قوله تفتدى 

فصل قذ): قله ( إلى قذذه ) بضم القاف أى ريش السهم . قَوِهِ ( قد قذرنى الناس وقوله تقذراً , 
وقوله القذز ) معروف كله وهو بالمعجمة . لَه ( يقذف فى قلويم ) أى يرى والمراد وسومة الشيطان ٠‏ قله 
) قذف امرأة ) أى رماها بالزنا ومنه قذف الحصنات . قَولْهِ ( يقذف ف النار ) أى يرى ومنه ويقذفون من كل 
جانب دحورا » وقوله يقذقن فى ثوب بلال أى يرمين 


د قدا 


قله ( فيتقذف عليه نساء قربش ) أى يترامون عليه . ف ل ( فقذفتها ) أى فألقيتها قاله بجاهد . قله (القذى) 
أى التراب ونحوه فى العين 


١‏ فسل قر ) : قله ( يقرأ السلام ) بفتح أوله والمهمزة من القراءة » وقوله يقرئك السسلام بضم أوله من 
الإفراء ؛ يقال أقرى* فلانا السلام واقرأ عليه السلام كأنه حين يبلغه سلامه يحمله على أن يقرأ السلام ويرد”» . قله 
( إن علينا جمعه وقرآنه ) أى قراءته وقد تسكرر ذكر القراءة والإفراء والقارىء والقرتاء والقرآن والاصل فى هذه 
الكلمة المع وكل ثىء جمعته فقد قرأنه ومى القرآن بذلك لآنه جمع القصص والاحكام وغير ذلك وهو مصدر 
كالنفران رالكفران ويطلق على الصلاة لكونها فا قراءة من تسمية الثىء باسم بءضه وعلى القراءة نفسها كا مضى وقد 
يحذف الحمر تخفيفا » وقرله استقرءوا القرآن من أربعة أى اسألوم أن يقرؤوك . قَِلْهِ ( ألا تدعنى أستقرى لك 
الحديث) أى أتنيمه وآى به شيئًا فيا . ةله ( أيام أفرائك ) جمع قرء بالضم والفتح وقد تكرر ويجمع على قروء 
أيضا وهو الطبر من الحرض ؛ وقيل هو الحيض وقال معمر ‏ وهو أبو عبيدة اللغرى ‏ يقال أقرأت المرأة إذا دنا 
حيضرا وأقرأت إذا دنا طبرها » وأطاق غيره أنه من الأضداد ويدل على ذلك قوله يلب دعى الصلاة أيام أقرائك أى 
أيام حيضتك» وقوله من قرء إلى قرء أى طبر إلى طبر فاستعمل مشتركا والتحقيق أنه ١نتقال‏ من حال إلى حال » وقيل 
الوقت » وقيل المع » وقوله وقال معمر ٠‏ يقال ما قرأت سلى إذا لم تجمع ولدا فى بطنها » وقال غيره ما قرأت الناقة 
جنينا أى لم تشتمل عليه وهذا مصير منه إلى أن معناه المع . هله (يقما ذا مقربة ) أى ذا قرابة ٠‏ قله ( يقرب فى 
المثى) أى يسرع ٠‏ قال الأسمعى النقريب أن ترفع الفرس يديبها معا وتضعبما معا . قله ( القراب بما فيه ) قراب 
السرف وغيره وعاؤه . وه ( سنثدرا وقاربوا ) أى لانفلوا ولا تقصروا واقربوا من الصواب . قله ( إذا قرب 
الزمان لم تكد روياء المؤمن تكذب) قيل المراد اقتراب الساعة » وقيل المراد استواء الليل والهار» وفوله يتقارب 
الزمان وكير الفتن » قيل المراد قصر الاعمار » وقيل قصر الليل والنهار » ويؤيده أن فى الحد.يث الآخر» يتقارب 
الزمان حتى تكون السنة كالشبر » وقيل استواء الناس فى الجول . له ( أقرب السفيئة ) جمع قارب على غير قياس 
وهى معابر صفار . قله ( لأقرين لكم صلاة رسول الله يلتم ) أى لأرينكم ما يشها ويقرب هنما . قوله ( وكانوا 
إلى عل قريبا ) أى رجعوا إلى مقاربته حين بايع أبا بكر بعد نفوزمم منه . قوله ( شيطانك قربك ) بكسر الراء » 
يقال قريه بالسكسر يقربه بالفتح فى المستقبل فاذا لم يكن هناك تعدية . قلت : قرب ب لضم قَلْه ( من بعد ما 
أصابم القرح ) أى ألم الجراح ويطلق أيضا على الجراح والقروح الخارجة فى الجسد ومنه إن يمسسكم قرح » وقوله 
وقوله قرحت أشداقنا بكسر الراء أى أصابتا القروح ٠‏ قوله (غزوة ذى قرد ) بفتحتين أوله قاف ويروى بضمتين 
حكاه البلاذرى » وقال إن الصواب الفتح فهما . قله ( يقراد بعيده ) أى يزيل عنه القراد . قله ( قرت عين أم 
إبراهم ) أى حصل لها السرور كأن عين الحزين مضطربة وعين المسرور ساكئة » وقيل قرت أى نامت » وقيل 
هو من القّر بالضم وهو البرد لآن دمعة المسرور باردة ودمعة الحرين حارة ولذا يقال فى الشتم سخنت عينه وقول 
امرأة ألى بكر لا وقرة عينى أقسمت بالثىء الذنى يقر عينها , وقيل أرادت بذلك النى يلتم . قِلْهِ ( يقر فى 
صدرى) أى يثبت » ويروى يقرأ من القراءة ؛ ويروى يغرى بالغين المعجمة أى يلصق بالثراء . قِلْهِ ( يتقرى حجر 


الاو - 


نسائه ) أى يتتبعون . قل (فيقرها فى أذن وليه قر“ الدجاجة) أى يشبتها ء والمراد بقر" الدجاجة صوتها . وأما الرواية 
الأخرى فيقرقرما قرقرة الدجاجة , فالمءنى برددها ترديد صرت الدجاجة ويروى الرجاجة بالراى وهو كناية عن 
استقرارها فباء وقال ابن الأعرانى : بال قررت الكلام فى الأذن إذا وضعت فك عند الخاطبة عند الصماخ 
وتقول قر الخر فى الاذن يقره قرا إذا أردعه . قوله ( فى الإفك يقره ) بم أله والتشديد أى لا شكره » وأما 
أقر بالثىء فعناه صدق به . قوله ( تقرصه بالماء ) بالصاد المهملة أى تممكه بأطراف أصابعبا . قوله ( قرضه ) 
بالمعجمة أى قطمه بالمقراض . له ( تقرضهم ) قال يجاهد : تر 3 ٠‏ وقّال غيره تعدل عنم وهو نحوه» وقرله 
القرض بفتتح القاف هو الساف والفراض ااضاربة وهو أن مل لاعامل جزء من الريح ٠‏ قِولهِ ( تلق القرط ) أى 
ما تل به الاذن . َه ( قيداط من الاجر ) أى جزء من أربعة وعثرين جرأ. قله ( على قراريط لآهل مك* ) 
قيل هو موضع » وقيل جمع قيراط وبه جزم سويد بن سعيد فا حكاه عنه ابن ماجه ء قال معناه كل شاة بقيراط 

قله ( مقروظ ) أى مدبوغ بالقرظ وهو معر وف ٠‏ قَوِله ( أفرع بين فسائه واقترعوا وكانت قرعة واقكسم 
الماجرون قرءة ) هى رى السهام على الاطوط وصفته أن يكتب الاسماء فى أشياء ومخرجبا أجنى فن خرج أسمه 
استحق . قله ( فرع نعالحم ) أى صوت خفقها بالأرض . قو (حتى قرع العظم) أى ضرب فيه ٠‏ فول ( لتقرعن 
بها أبا هريرة ) أى نزرد عنه , والتقريع يطلق على النوبيخ ويحتمل أن يكون من أفرعته إذا قبرته بكلامك ٠‏ قوله 
( من قراع الكتائب ) أى قتال الجيوش وأصله وقع السيوف ٠‏ قله ( اقترفت ذنيا ) أى اكتسبت وقارفت ذنبا 
أى خالطت ومئنه من م يقارف الليلة أى يكتسب ٠‏ وقيل المراد هنا اجماع 4 قوله ( القرؤكحى ( هو الاحتياء باليد 2 
وفيل هى جلسة المستوفز . قوله ( قرام لمائشة ) أى سر وهو بكسر القاف . وله ( قر فى) أى أصمابى راخف 
السلف فى تعيين مدة القرن فقيل مائة سئة وهو الاشبر وحكى الحربى الاختلاف فيه من عشرة إلى مائة وعشرين ثم 
قال عندى أن القرن كل أمة ملكت فل ببق مما أحد . قله ( قرن الشيطان وبين قرنى الشيطان ) قيل أمته » وقيل 
تسلطه ؛ وقيل جانبا رأسه وأنه جيذئذ يتحرك ويدل عليه » قوله فاذا ارتفعت فارقبا وإذا استوت قارنما ٠‏ قوله 
( فايطلع لنا قرنه ) أى فليظبر لنا رأسه وهو كناية عن عدم الاختفاء بالكلام . قله ( يغتسل بين القرئين ) أى 
جانى اليئر وهما الدءامتان أو الخشبتان اللتان تمد علهما الشبة الى تعلق فما البكرة . قْلْهِ ( بيكش أفرن ) الاقرن 
من الكباش الذى له قرن ومن الناس الذى التقت حاجياه . قله ( ثلاثة قرون ) أى ضفائر . قوله ( قرن الثعالب 
وقرن المنازل ومبل أهل نحد قرن ) كلما بسكون الراء وأصله جبيل صغير منفرد مستطيل من الجبل الكبيد ثم ٠‏ 
“ميت به أماكن مخصوصة . قله ( قرينها فى كتاب الله ) أى نظيرتها ومنه خذ هاتين القريذتين » وقوله وقيضنا للم 
قر ناء 3 قيل المراد الشياطين وهو جمع قرين » ومنه قرله : فبو له قرين وهو الشميطان الذى وكل به » وقو لهأو جاء 
معه الملائكة مقر نين أى بمشون معا . قله ( ينما عودتم أقرانكم » وحتى تقتل أقرانها ) هذا جمع قرن يكسر القاف 
وهو الذى يناظره فى بطش أو شدة وكذا فى العم وأما فى السن فبالفتح والقران فى الحج جمعه مع العمرة »ويقال منه 
قرن ولا يقال أفرن وكذلك قران القّر وهو جمع القّرتين فى لقمة » ووقع فى أكير الروايات نمى عن الإقران 
وصوايه القر القران » وقوله وما كنا له مقرنين أى مطيةين . وقبل ضايطين يقال فلان مقرن لفلان : ضابط له 


ث0( سه 


ا فصل قن » : قَوْله ( وما نرى فى السماء من قزعة ) أى سحابة والقرع فى الاصل السحاب المتفرق الرفيق . 
قولهِ ( تهى عن القزع ( قال عل الله : راويه هر أن >ان 5 العمى ودنك له هذا وهبنا شور وهبنا نعى ق 
جوانب الرأس وأصله من الذى قيله 
( فصل قئس ): قوأه ( فرت من قسورة ) قيل هو أصوات الناس واختلاطيم دعل غديد شسورة» وال 
أبو هريرة : الفسورة الاسد . قوله ( القسوث ) قال أبو بردة عن على هى ثياب مضلعة بالحرير فيها أمثال الأترج » 
وقال غيره كانت تعمل بالقس من ديار مصر فنسدت اليبا . له ( القسط المندى ( يضم القاف أوع ما شخر به 
من العود . قله ) القسطاس ( قيل هو المدل بالرومية ركاه عن يجاهد 2( وقال غيره هو أقوم الموازين ولس 
عرق 2 وق-ل القسط مصدر المقسط وهو العمادل 3 وأما القاسط فعناه الجار كذا ف الاصل وفيه أظر ووجبوه 
بتأويل ؛ وقوله يخفض القسط ويرفعه » قيل المراد الرزق دقيل اليذان وقيل النصيب . قوله ( أجر القسام ) هو 
فعال من القسم .بفتح القاف وهو مين النصيب والاسم القسامة بالضم والتخفيف والقسامة بالفتح هئ الآيمان ف 
الدماء . وله ) وأن استقساموا بالازلام ( ذكره فق المائدة وهو الضرب ا لسهام لإخراج ماقم الله لم من مس 
قوله ( على المقتسمين ) أى الذين حلفوا أن لا يتركوا الشرك ء وقوله لا أفسم أى أفسم ويقرأ لا قم » وقوله 
تقاسموا أي تحالفوا وقاسمهما أى حلف لهما » وقوله : لو أفسم على الله لأبره » قيل لو دعا لاجابه » وقيل على ظاهره 

( فصل قش ): قله (تشبى ر>با ) أى مل خياشيمى » والقشب الثم ويطلق على الاإصابة بكل مكروه . 
قله ( تقشع السحاب ) أى تفرق . قوله ( قشام ) بذم القاف والتخفيف هو أكل يقع فى الدّرء وقيل هو أن 
شاقط وهو بسر » قبل أن يصير بلحا 

( فصلق ص ) : قوله ( من قصب ) أى من لؤاؤ بحوف ٠‏ قوله ( بحر قصبه ) بنذم القاف وسكون الصاد 
أى أمعاءه وسمى الجزار قصابا من التقصيب وهو التقطيع » تقول قصبت الشاة أى قطمتها أعضاء . قولْهِ ( قصد 
السبيل ) أى وسطه وأعدله ٠‏ ومنه عليكم ,القصد أى الاستقامة . قإه ( قصرت الضلاة ) أى نقصت عن الإتمام 
ومنه تقصير الصلاة والتقصير فى السفر أى جعل الرباعية اثنتين والتقصير فى النسك قطع طرف بعض شعر الرأس » 
وقوله اقتصروا عن قواعد ابراهيم أى نقصوا يقال اقصر عنه إذا تركة عن قدره ‏ وقصر عنه إذا ترك عن ير ويقال 
اقتصر عليه إذا لم يطلب سواه؛ وقوله قصرت الدعوة عليهم أى خصت بهم . قوله ( قصرت بهم النفقة ) أى ضاقت 
عليوم ِ وقوله فاقصر الخطبة أى قللبا ؛وقرله قيصر هو لقب من ,لك الروم ٠‏ قله ( إشرر القصر) قال ابن عياس 
يرفع الخشب بقصر ثلاثة أذرع أى بقدر ثلاثة أذرع . قوله (قصر بنى خاف) هو بالبصرة والمراد بهم أولاد طلحة 
الطاحات . قوله (مقصورات ف الخيام) أى بوسات قاصرات لا يبغين غير أز واجبن . قوله (قصيه) أى اتبعى أبره 
ومنه على [ثارهما قصصا . قله (قصبا على رسول الله يلق ) أى حدثه بها تامة » وقوله لا تسجد لسجود القاص أى 
المذ كر الواعظ . قله (ناصه فى الدين) أى حاسبه ومنه يتقاصون مظالم كانت. بينهم ومنه القصاص لأانه يأخذ منه حقه 
وقيل من القطع لآن أصله فى الجرح يقطع كا قطع . قِوله ( القصمة البيضاء ) بفتح القاف كناية عن النقاء والمراد به 
ماء أبيض يخرج آخر المحض عند انقطاعه والخرط الابيضش 0 وقيل هو خروج ماتحتثى به أيض كالقصة وهى 


ناس 


الجص ومئه بناه بالحجارة المنقوشة والقصة . قله ( تناول قصة من شعر ) يضم القاف ما أقبل على الجببة من شعر 
الرأس سمى بذلك لآانه يقص والقص ما فى وسط الصدر من شعر ؛ وقيل المشاش المفروزة فيه أطراف الأاضلاع . 
وله ( القصعة) هى الإناء يكون من خشب . قإه ( فتصعته) أى فركته بظفرها » وقوله فأقصعته يأق فى ١ق‏ ع » 
قوله ( قاصفا يقصف كل ثىء ) أى برميه » وقوله فتقصف عليه النساء أى يزدحن . قوله ( حتى يقصميا الله ) 
أى يكسرها ويستعمل فى الإه لاك » وقول عائشة فقصمته بكسر الصاد أى شققته » ويروى بالضاد الممجمة 
أى فطمته 

لإا فصل ق ض ) : وله ( بقضيب ) أى بسيف رقيق أو بعود . قله (يريد أن ينفض ) أى يتصدع من غير 
أن يسقط ء وقوله لو أن أحدا انقض ا فءل بعثمان أى اهار وتصدع وتفرق ٠‏ قوله ( يقضمما كم يقضم الفحل ) أى 
يقطعبا ومنه فقضمته . قوله ( أحسنك قضاء ) أى وفاء . وله ( تقاضى ابن أبى حدرد ) أى طلب منه وفاء دينه . 
قله ( قضى ) أى مات ٠‏ قوله ( عمرة القضاء أو القضية ) أى مافى الكتاب الذى اصطلحوا عليه بالحديبية ويحتمل 
أنها سميت بذلك لكوتهم اعتمروا بعدها فكأنها عرض عنها وإن لم تب ء وأما قوله لا بعدل فى القضية فعناه 
المكومة . قله ( وقضينا إلى بنى إسرائيل فى الكتاب ) أى أمنام ويأق القضاء على وجوه بمعنى الآمى والحم 
والخلق ومنه فقضاهن سبع سماوات أى خلقين كذا فى الاصل ويأنى القضاء ؟منى الاجر والوفاء ومنه قذى دينه ؛ 
ومعنى صنع ومنه فاقض ما أنت قاض » والفراغ ومنه فليا قضى صلاته ومعنى الإتمام ومنه قضى أجلا ء والقتل ومنه 
فوكزه.مومى فقضى عليه » وبمتى الإحصاء والتقدير وبمنى الإعلام ومنه وقضينا إلى بنى إسرائيل 

( فصل ق ط ) : ووه ( ددع قطر ) بكسر أوله هو ضرب من ثياب الهن فيه حرة ٠‏ قوله ( افرغ عليه 
قطرا ) أى أصب عليه رصاصا » ويقال الحديد ويقال الصفر » ويقال النحاس قاله ابن عباس . قوله (من أقطارها ) 
ى جوافبا واحدها قطر بضم أوله ثم سكون . قوله ( قطر الدم ) أى انسكب ء ومنه وذكر أحدنا يقطر ٠‏ قوله 
( عمل لنا قطنا ) أى نضيبنا ه وقيل عذاينا , وقيل القط الصحيفة وهى صعيفة المسنات . قله ( جعدا قططا ) هو 
الشديد الجعودة كالسودان . قوله(قط) هو بالنشديد إذا كانت ظرفا وقد تخذف والقاف مفتوحة على الأشبر وحكى 
ضبا وقيل إذا كانت بمعنى حسب فالطاء ساكنة جزما وفى وصف جم فتقول قط قط إسكون الطاء وبكسرما .وف 
رواية قطنى قطنى بزيادة نون وكله بمعنى حسى ومن الأقليل37©. قوله ( يقطع من دونها السراب ) أى أسرعت حق 
أن السراب يرى من دوتها وينقطع . قوله ( بقطع من اليل ) أى سواد» وقوله ليس فيكم م تقطع الأعناق 
اليه مثل أبى بكر ء قبل هو من قولهم منقطع القرين » وقيل معناه ليس فيحم سابق إلى الخيرات مثله مأخوذ من 
سيق الجواد يقال للفغرس إذا سبق تقطعت أعناق الخيل فم تلحقه . قوله ( يقتطع ) أى يسلب ٠‏ قوله ( قطموا لى 
قيصا ) أى فصاوه ثم خاطوه . قَوِلِهِ (تقطعوا ) أى اختلفوا . قوله ( أربءة آلاف مقطعة) أى منجمة قوله ( ان 
يقطع بعثا قطعة) أى يفرد قوما للغزو » ومنه قطع بعث كذا وأما قوله أن نقتطع دونك فعناه أن يمنعنا العدوه من 


االحاق يك . قَولِهِ ( القطائع ) هو تسويخ الإمام شيئا ان يراه أهلا . قله ( أن يقطع لهم البحرين ) أى يخصيم 


3 قوله « ووععسنى التقايل» كذا فى نسخة » وفى أخرى 8 عدف التوكيد » » وعبارة ابن الأثير 0 وتكرارها للتأكيذ‎ )١( 
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يحزيتها » وأما قوله الارض الى أقطعما الزبير فالمراد بها التى أفردت له من الموات فأحناها ٠‏ قوله ( على قطيع من 
الغنم ) أى طائفة “ما ٠‏ قوله ( قطيفة ) هى الكساء ذات الخل ٠‏ قِولو( قطما من العنب ) بكسر أوله من المنقود . 
قله ( قطوفها دانية ) أى يقطفون كيف شاءوا . قله ( جمل يقطف أو به قطاف ) هو المتقارب الخطو سرعة 
وهو من عيوب الدواب . قله ( من قطمير ) هى لفافة النواة 


( فصل قع 6 : وله ( قمب ) هو إناء مر خشب مدوكر . قله ( مقعد صدق ) أى مستقر . قوله 
( قمد لها ) على مالم يم فاعله أى أجلس أو ا-تبس لها . وله ( قعرد) بفتح أوله ما اقتعد للركرب وأمكن ركو به 
يقال ذلك للذكر والآان للكن اللا قعودة بزيادة هاء . قَلْه ( عند القعدة) أى الجلسة فى الصلاة وهى بالفتح . 
وله ) القواعد ( أى الاساس واحدتها قاءدة والقواعد من النساء واحدتها قاعد . وَلْه ) من در حجرتبا ( هى 
داخلبا من السفل 5 له ) كقعاص الفنم ( هو داء سرع إملاكبا . قله ( فأقمسته ) أى فتلته وبروى أقصعته أى 
شدخته والقصع شدخ الثىء دين الظفرين . قله ( تقمقع ) أى تتحرك وتضطرب بصوت ومله قدقعة السلاح . 
وَلْه ) نهى عن الإفعاء ( هو إن باصق [لبته بالارض وتصب مأقيه ويداه بالارض وهكذا المسكروه ويطلق 
على الجلوس على وركيه وهذا ورد أنه فمل فى الجاوس بين السجدتين مثله 

رز فصل قف ) : قوله ( كل قفار ) كذا روى وا شين بتقديم الفاء ما تقدم . قله ( يقتغر الصيد ) أى 
يطلبه فى الآر ض القفر وهى الآرض الخالية ٠‏ وله (عن القفازين ) يضم القاف هو ما تلبسه المرأة فى اليد ليسترها 
قوله ( قف البئى ) يضم أوله وهو البناء الذى حوله . وله (قف شعرى ) أى انقيض وا جمع من إنكار ما قلت 
والقفوف القشءريرة من البرد وشيه ٠‏ قوله ( حين قفل الجيش وإنا قافلون ) أصله الرجوع وميه مقفله من خيبر 
ولا نسمى قافلة إلا إذا رجعت وقد يطاق فى الابتداء عليها تفاؤلا » قوله ( المقنى ) أى جمت فى أثر الانبياء أخيرا 
والذى يقفوا لثىء ينيع أثره 


( فصل ق ل ) : قوله ( تاق القاب ) بضم القاف أى السوار . قوله ( مابه قلبة ) أى داء من القلاب بضم 
أوله عنفا . قوله ( فى تقلبهم ) أى اختلافهم . قله ( فقام يقلها ) بفتح أوله أى يصرفبا إلى بيتها ويرجعبا اليه يقال 
قلبته فانقاب هو ومنه فل أنقلب إلى أهلى وينقلبون . قله ( القليب ) اليثر » وقيل يختص بغير المطوية ٠‏ قوله 
( قلات السيل ) جمع قلت بالفتح هى الحفرة القى يجتمع فيها الماء . قله ( القلادة والفلائد ) هو مايعلق فى المنق 
والمقاليد والاقال.د المفاتيح . قوله ( قلص دمعى ) أى انقبض وارتفع , وقوله وتقاصت عليه أى أنقيضت 
وانضمت . قله ( ثلاثة عشر قلوصا ) القلوص بالفئح فى الواحد واجمع قلاص بالكسر وقلائص وهى فتيات 
النوق ٠‏ قَولِهِ ( أقلعى) أى أمسكى . قوله ( أفاع عنها ) أى كفء والقلع يكير أوله شر اع السفينة . قله (الآقاف) 
الذى لم يختتن . قله ( يقلقل ) أى يحرك بصوت شديد . قوله ( قلال هجر ) أى الجراد ٠‏ قله ( فذهب يقله ) 
أى يرفعه . قله ( يقل أظفاره ) أى يقصها . قله ( القلفسوة) بفتح أوله وضم السين وبالواو وقال ابن دريد أراه 
مسق من قاس الرجل اذا غطاه وسثره والنون زائدة وفبا سبع لغات قلذسوة ؛ وسأء بدل الواو » وقاسأة بغير 
نون » وقليسنة بعد اللام تمتانية ثم سين مكسورة ثم نون » و بتحتانية بدل النون وقليئيسة بعد اللام تحتائية ساكثة مه 


سدولالات 


نون مكسورة ثم تحتانية ساكئة ثم سين مرملة . قوله ( وما قلى ) أى أبغض ؛ ومنه وإن قلوبنا لتقاهم أى تبخضهم 
وفى رواية لتلءهم 

١‏ فسل قم ) : قوله ( أشرب فأتقمح) أى أشرب حتى أروى أو زيادة على ذلك والتقمح فى الشرب كلزيادة 
فى الششيع من الأكل » وروى اتقنح بالنون ٠‏ قال البخارى » بالمم أصح . وله ( تعال أقامرك) القار معروف وهو 
جعل ثىء لمن يغلب مطاقا فى أى ثىء كان ٠‏ قوله ( القمطرير ) أى الشديد يقال قطرير وقاطر العبوس أشد ما 
يكون » وقال الأزهرى القمطرير النقيض مابين العينين ٠‏ قوله ( فينقمعن منه ) أى يتغيين ويدخلن البيت ٠‏ قوله 
(فى القمقم) أى ما يسخن فيه الماء من نحاس وغيره ٠‏ قوله (القمل) امنان الصفار ٠‏ قوله ( يم" البيت ) أى يكنسه 

١‏ فصل قن ) : قوله ( فنأ اوها ) بالحمزأى اشتدت حمرجها يقال أحر قانى* أى شديد اخرة . قوله ( قنت 
شهرا ) أى دعا والقنوت يطلق على الدعاء والقيام والخضوع والسكون والسكوت والطاعة والفلاة والخشوع 
والعيادة وطول القيام قال ابن الأنيارى حمل كل مايرد منها فى الحديث على مايقتضيه سيافه ومنه : وقوموا لله قانتين 
وقال ابن مسعود القانت المطيع ٠‏ قوله (أتقنح ) تقدم فى أتتمح . قوله ( قنطرة ) معروفة وابمع قناطر و إثيات 
الياء فها غلط فذاك جمع قنطار » واختاف النقل فى قدره فالأكثر أنه:مائة رطل » وقيل اجملة الكثيرة من المال ملء 
جلد ثور من الذهب » وقيل أربعة لاف دينار ورجحه ملب » وقال إذا قالوا قناطير مقنطرة فبى اثنا عشر ألف 
دينار وقيل هو ألف ومائتا أوقية ؛ وقيل أربعون أوقية ذهياء وقيل ألف ومائتا دينار » وقيل هو مائة من أو مائة 
مثقال أو مائة درثم » وقيل سيعون ألف دينار » وقيل ثمائوف ألف ديئار ولعل هذين الاخيرين فى القناطير 
المقنطرة . قِوله ( يتقنع وتقنع بردائه ) أى غطى رأسه ومقنع بالحديد أى مغطى رأسه به ٠‏ قوله ( قنع بقوله ) 
أى ااكتن . قوله ( مقنعى رءوسبم ) أى رافعى رءوسبم أى ينظرون فى ذل ٠‏ قَولِهِ ( القنو ) قال : هو العذق 
والإثنان كالجمع قنوان مثل صنو وصنوان ٠‏ قوله ( اقتتى ) أى اكتسب شيئًا فأبقاه عنده . قَولِهِ ( وادى قناة ) 
هو واد من أودية المديئة عليه حرث رمال 

١‏ فصل قه ) : قوله ( قبرمانه ) أى القام بأموره . قوله ( القبقرى» وقوله تقبقر ) هو الرجوع 
إلى خلف 

لإ فصل ق و ) : قوله ( قاب قوسين ) أى قدر قوسين ٠‏ قوله ( أقاد ببا الخافاء » وقوله إما ان يقاد ) القود 
قتل القاتل بن قتله وأصله أنهم كانوا يدفمون القامل لولى المقتول فيقوده بحبل ومنه ,قيدنى ٠‏ قوله ( يقودنى ) أى 
يحرانى وقوله قد بيده أمر بالقود . قوله ( فاستفاد لأمر الله ) أى أذعن ٠‏ قوله ( القوارير ) قال أبو قلابة يعنى 
النساء شبن لضعفين بالزجاج . قوله ( فقواض ) أى أزيل ٠‏ قوله ( ففشت تلك المقالة ) أى اقول وحتمل أن 
تكون اافعلة ويحتمل أن يكون بمعنى القائلة أى الجماعة القائلة وقد يطلق القول موضع اافعل ومنه فى قدة الخضر » 
فقال بيده فأقامه أى أشار بيده » وقوله فقال بيده هكذا فى الوضوء أى نفضبا »وقوله البر تقولون ببن.أى تظنون . 
قوله (تقاوات به الانصار ) أى تماجوا » وقوله تقاولنا أى تشاتمنا » وقوله تقول بالتشديد أى كذب ٠‏ قوله ( !ؤم 
القرم ) هم الجماعة من الرجال على الصحيح 


ل 


( فصل ق ى ) : له ( القاحة ) بمهملة خفيفة واد على ثلاث ماحل » قبل السقيا . قله ( فيد شبر وقيد 
سوط ) أى قدره : قَولْه ( المقير ) هو بممنى المزفت والمقير المطلى بالقار وهو القيد . قله ( وقيضنا لهم قرناء ) 
أى سلطنا أو وكلنا ٠‏ له ( فأجلسنى فى قاع , وقوله قاعا يملوه الماء » وقرله [نما هى قيعان » وقوله بقاع قرقر ) 
القاع المستوى الصلب الواسع من الآرض . قله (وهو قائل السقيا ) أى نازل للقائلة بالسقيا ومنه ول يقل عندى 
ومنه قائلة الضحى والامم المقيل . قله ( قيلت الماء ) قيل : القيل شرب وسط الهار . قله ( أنت قيام السموات 
والآارض ) بنشديد الياء والقيام والقيوم القائم بالآمر » وكذلك القم وروم القيامة سميت بذلك لقيام الناس فييبا 
وإفامة الصلاة إتمامها والإفامة فى الصلاة معروفة . مله ( لفيهم ) أى الصائغ » وقوله قينة أى جارية تغنى » وقوله 
تقين أى تمشط وتزين وتجلى على زوجبا ٠‏ قوله ( ومتاما للدقوين ) أى السائرين فى الو* ومو القفر والأارض 
الملساء » والارض القفر الخالية وأقوت الدار خلت من أهابا 


حرف الكاف 


(١‏ فصل ك١‏ ) : قوله ( كآبة ) أى حزن 
١‏ فصل ك ب ) : قله ( كبه الله ) أى ألقاه يقال فى اللازم أكب وف المتعدى كب تقول أكب عليه ومنه 
أ كبينا على الغناتم وقد تكلم عليه المصنف . قله( كبت ال-كافر ) أى صرعه أو خيبه أو أذله أو أخزاه ومنه كبتوا 
أى أخزوا ٠‏ قوله ( الكباث ) بفتحتين مخففا هو ثمر الاراك؛ وقيل ورقه وغلط قائله . قله ( وحن ننقل الراب 
على أكبادنا) كذا فى غزوة الخندق بغير خلاف وهو استعارة ؛ ويروى فى غير هذا الموضع بااتاء الفوقانية » والكتد 
جمع العنق والصلب ويؤيده رواية مسم أكتافنا ٠‏ قوله ( فى كبد ) أى فى شدة خلق » وقيل الذى يكابد أموره ؛ 
وقيل خلق منتصيا غير منحن . قْوِ[ْه ( فى حفر الخندق فعرضت لنا كبدة ) بكسر الموحدة فى رواية القاببى 
والآصيلى وغيرهما أى فطعة من الارض يشق حفرها لصلابتها ويروى بالذون يعنى مكسورة وبالمثناة الفوقية قال 
القاضى : ولا أعر ف معناهما و بالياء التحتانية و بتقديم الدال عليها أيضا . قلْه ( كبد الهوت) هو اعضو المعروف 
من كل حيوان . قولِه ( الله أكبر ) قيل معناه الكبير » وقيل أكبر من كل ثىء ذف لوضوح المنى . قله 
( واشتد وعظم ذلك وكبره ) يم السكاف ويكسرها أيضا ومنه والذى تولى كبره أى معظمه » وقيل المراد الإثم 
اللكبير من الكبيرة كالخطء من الخطئة . قوْه ( كبر كبر ) أى قسدم الكبير السن » وقال يحى القطان : أى ليلى 
الكلام الأأكبر وف رواية الكبر الكبر أى قدم السن » وفى رواية كبر الكبر أى قدم الاكبر . قم (على ساعتقى هذه 
من الكيز ) أى على حالتى من زيادة السن . قوله ( وتسكون لك الكيرياء ) أى الملك لأ نه يلزم منه العظمة 
فصل كات ) : قوله ( أهل الكتاب ) أى المنزل على أحد النبيين موسى أو عيسى . 8ه ( كناب معلوم ) 
أى أجل ؛ وكتاب الله القرآن وقد يطلق على ما أوجبه كقوله لاقضين بينما بكتاب الله » ومنه : وكتبنا عليهم و كتب 
علي القتال . وه ( كتائب وكتيبة ) هى الجيوش الجتمعة التى لا تنتشر . قله ( المكتوبة ) أى المفروضة ٠‏ قله 
( لاقضين بينكما يكتاب الله ) أى بحكمه وكذا كتاب الله القصاص وأقم على كناب الله وكتاب الله أحق . قله 
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(المكانبة وكاتبوم وكاتب يا سللان ) أصله أن السيد يعّق عبده على مال معلوم رؤديه اليه مقطعا فيكتب بذلك بينها 
كتاب . قله ( خلى أكتادنا ) جمع كتد وهو جمع المئق والصلب وقد تقدم . قوله ( اتتوفى بكتف ) أى جلد كنف 
الشاة ليكتب فيه . قوله ( فى مكتل ) هو الزنيل والقفة » قال ابن وهب : المكتل يسع من خمسة عشرة صاعا إلى 
عشرين . قوله ( بالحناء والكتم ) هو نبات يصبغ به الشمر يقرب لونه من الدهمة 

١‏ فصل ك ث ) : قوله ( عنده كثيب ) أى قطمة من الرهل مستطيلة تشبه الربوة من الاب واجمع كثب 
بضم امثلثة . قوله ( إن أكثبوم ) أى تايرك . قوله ( خلب كثبة ) بالضم وسكون امثثثة أى قلبلا منه جمعه ٠‏ قوله 
) من كثب ) بفتحتين أى من قرب ٠‏ قوله ( كث اللحية ) أى فها كثافة واستدارة وليست طويلة . قوله.( الكوثر) 
هو تبر صغير فى الجئة » وقيل القرآن » وقيل الذبوة » وقيل فوعل من الكثرة ومعناه الخير الكثير . قوله ( من 
سأل تكثرا ) أى ليجمع الكثير بلا حاجة ؛ ومئه ومن ادعى دعوى ليتكتر بها 

١‏ فصل كح ) : قوله ( على الاكحل ) قال الخليل : هو عرق الحياة وقال أبو حاهم : هو فى اليد » وقيل فى 
كل عضو منه شعبة 

١‏ فمل دخ ) : قوله ( كخ كخ ) كلة زجر للصى عنا يريد فمله يقال بفتح الكاف وكسرها وسكون 
الخاءين وكسرهما و بالتنوين مع الكسر وبغيد النذوين » قيل هى كلءة أيحمية عر بتها العرب 

١‏ فصل ك د ) : قوله (كداء ) بالمد مفتوح الكاف وكدى بالقصر مضموم الكاف جبلان وقرب مكة الاعلى 
الممدوذ والأاسفل المقصور ويقال فى المقصور بصيغة التصغير والآصح ان الذى بصيغة التصغير موضع آخر من جبة 
الين . قوله ( يكدحون ) أى يكتسبون. قله ( لسمن كد”ك ) أى تعبك . قوله ( الكديد ) بفتح الكاف هو 
مابين عسفان وقديد على اثنين وأر بعين ميلا من مكة . قَولِ ( انكدرت) أى انتشرت . وله ( الكدرة) بالضم لون 
يقرب من السواد . قله ( مكدوس ) بالمهملة أى مطروح ٠‏ قله ( يكدم الأرض ) أى يعضما . قله ( أكدى ) 
أى قطع عطاءه . قله ( كدية ) أى قطعة غليظة 

١‏ فسل ك ذ ). قوله ( فإن كذينى ) بالتخفيف أى أخبرنى بالكذب . قله ( أن أكون مكذبا ) بالفتح 
أى يكذبنى الناس ويروى بالكسر أى يكذب قولى عملى » وقد يطلق الكذب على الخطأ . قوله ( فكذاك وكذاك 
حتى أهل مكة من مكة ) الإشارة إلى من يسكن بين الميقات والحرم 

١‏ فصل كر 6 : قوله ( وأكرب أباه ) أى غمه ومنه فكرب ذلك . قله ( فكرٌ اناس عنه ) أى رجعوا 
قله ( آية الكرسى) أى ( الله لا إله إلاهو الحى القيوم - إلى قوله . العلى العظم قوله ( الكرسف) أى القطن : 
قوله (كرثى ) بكدر الراه وبالشين المعجمة أى جماعتق وموضع ثقتى ويطاق الكرش على الماعة من الناس ٠‏ قوله 
( كرعنا ) أ ثمربنا بأفواهنا . وله( لو دعيت إلى كراع ) قيل المراد اسم مكان وهو كل أنف سائل من جيل أو 
و ؛ وفقيل المراد العضخو واجمع أكارع وهو لذوات الظلف خاصة . قله ( الدواب والكراع » وقوله دولك 
الكراع ) هو اءم جميع الخيل . قوإه ( تسكركر حبات من شعير ) أى تطحنها . قوله ( يقاتلون خوذا وكرمان ) , 


ساؤلازاب 

أى أهلبا » وأحرم من كرمان هى بلد معروف من إلاد العجم بكر الكاف وفتحها . وه ( الكرم ) قيل سمت 
العرب شجرة الذر كرما لان اخثر كانت تحملوم على السكرم والكرم والكريم بمءنى وصف بالمصدر فهى الشرع عن 
نسمية العنب كرما لآنه مدح لما حرم الله ؛ وقيل سميت كرما لكرم شمرتها وظلها وكثرة حمابا وطيها وسبولة جناها . 
قَلْه ( الكريم ابن الكريم ) أى الذى جمع كثرة الخيى . قَلِه ( كرائم أموالهم ) أى نفائسها . قوله ( قال لكريه ) 
أى الذى اكترى منه ٠‏ قوله ( رجل كريه المرآة ) أى قبيح الماظر . قوله ( الكرى ) مقصور النوم ويطلق على 
النعاس . قوله ( الكراء ) بالمد هو الآجرة 

( فصل ك س ) : قوله ( تكسب المعدوم ) أشبر الروايات فيه فتتح أوله أى تكسيه لنفسك وكنى عن العزيز 
الوجود بالمعدوم ؛ وقيل تكسيه غيرك يقال كسب مالا وكسب غيره مالا لازما ومتعديا وأجاز ابن الأعرابى 
أكسب بالحمزة وأنكره القزاز ويدل على الجواز قوله . فأكسينى مالا وأكسبته مدا . قوله ( نمى عن كسب الإماء) 
هو أجو رهن على البغاء . قله ( كسمت أظفار ) أى قسط أظفار » يقال بالكاف والقاف وبالطاء والتاء . قله 
( فلم يكسره لهم ) أى لم يمكهم من أخخذ جميع الحائط . قوله ( كسع أنصاريا ) قال المصئف الكسع هو أن ,يضرب 
بيده على ثىء أو برجله ويكون أيضا إذا رماه بسوء » وقال الخليل : أن «ضرب بيده ورجله دبر [نسان . قوله 
( كسفت الشممس ) أى ستر ضوءها ٠‏ قوله ( كسفا ) أى قطما قاله !بن عباس ٠‏ قولِه ( يكسل) بضم أوله من الرباعى 
و بفتحه من الثلاثى أى جامع فلم ينزل » وأصل الكسل ترك العمل لعدم الإرادة فان كان لعدم القدرة فبو العجز .قوله 
( كاسية فى الدنيا ) أى مكنسية 

لا فصل ك ش ) : قله ( أنا لنكشر فى وجوه قوم ) بكسر الشين الكشر ظبور الاسنان عند التسم ٠‏ قوله 
( فيكشط السحاب ) أى يفرق والكشط والقشط سواء , ,قال حكشطت وتشطت . قوله ( انكشفوا عنه ) 
أى.ائبرموا - 

( فصل ك ظ » : قوِله ( وهو كظيظ بوزن عظم ) أى متلىء يقال كظ الوادى أى امتلاً . قوله ( كظامة 
قوم ) أى سقاءة أو كناسة ٠قوله‏ ( والكاظمين الغيظ ) أى الكاتمين يقال كظم الغيظ أى احتمله » وصير عليه أى 
حبسه , ومنه فى التثاؤب فليكظم ما استطاع . قوله ( مكظوم ) أى مغموم 

( فصل ك ع ) . قوله ( كواعب ) جمع كاعب وهى الناهد . قوله ( تكعكمت ) أى نسكصت أى 
رجعت وراءك 

ا فصل ك ف ) : قوله ( أكفاء تنكافاً دماؤمم ) أى يتساوون فى القصاص والسكفء بالضم وبال كسر مع 
المد والقصر الل . قوله ( يتكفؤها الجبار ) أى يقلها وبميابا » وقيل يضمبا ٠‏ قوله ( فانكفأت إلى امرأتى ) أى 
رجعت ومنه انكفأت اليين . قوله ( تكفأ ) إتشديد الفاء أى تمايل إلى قدام . قله ( اكفتوا صبيانكم ) أى ضوم 
ومنه قوله ولا نكفت شعرا . قوله (كفاتا ) أى ذات كفت أى ضم وجمع . قوله ( يكفرن المشير ) أى يححدن 
إحسانه ٠‏ قوله ( كافور ) هر الطيب المعروف ويطاق على الوعاء ؛ قال بعضهم وعاء كل ثىء كافوره وكفراه ويقال 
لعنب إذا خرج كافور وكفرى . قله ( الكفرى ) بضم الكاف وفتح الفاء ويضمبما معا وتشديد الراء مقصور 
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هو وعاء الطلع قاله الاسممى ورجحه القالى , وتال الخطابى هو الطلع ما فيه , وقال الفراء : هو الطلع حين ينشق 
ويؤيده قوله فى الحديث قشر ال-كفرى . هله ( غير مكؤ” ولا مكفور ) أى غير بجحود . قوله (كفارة اليين ) 
قال الراغب ا!-كفارة ما يعطى الحانث فى الهين واستعمات فى كفارة القتل والظبار وهى من التكفير وهو سر الفعل 
وتغطيته فيصير ملز لة مالم يعم قال ويصح أن يكون أصله إزالة الكفر نمو الريض فى إزالة الارض وأصل الكفر 
السر وتكفر الرجل بالسلاح إذا استثر به . قله ( يتكففون الئاس ) أى يسألوتهم ليعطوم فى الآكف . قوله 
( كفاف ) أى سواء . قوله (كفة واحدة ) أىملء كفة من الماء ٠‏ كله ( كفى رأسك ) أى اجمى أطرافه ٠‏ قوله 
(فكف)أى ترك قهز كفيل ) أى ضمين واجمع كفلاء ومنه السكفالة وتكفل الله وكفليم عشائرم . له 
( وكفلبا زكريا ) أى ضبا ومنه فقال : أ كفلنيها أى ضبا إلى" وكله بمءنى الذىم و ليس من كفالة الد.ون ٠‏ قوله 
(كفل ) أى نصيب ء وقال أبو هومى : كفاين من رحمته أى أجرين بلسان الحبشة . وله ( الكفن ) هر 
ما بلسه الميت 

بإ فمل كل 6: قله ( االكلا ) مبموز بذير مد هو المرعى رطبا وياهسا . قوله ( كلاب وكلوب ) أى 
خطاف واجمح كلاليب . قوله ( عبس ) أى كلح » الكلح يفتح اللام تقاص الشفتين وقال فى موضع آخر كالحون 
عابسون . قوله ( أكلفوا من العمل ) يقال كلفت بالثىء إذا أولءت به . 8[ ( تحمل الكل ) أى من لايقدر على 
العمل والكسب ء وقال المصنف الكل العيال وهو أحد معانيه ويطلق على الواحد واجمع والذكر والأنث وأصله 
من الكلال وهو الإعياء ثم استعدل فى كل أمس ضائع أو أمر مثقل ؛ ومنه قوله من مرك كلا أى عيالا أو دينا . 
قله (كلالة ) قال المصنف : هو من لم يرثه أب ولااين وهو مصدر من تكله الننسب وقوله تكاله النسب أى عطاف 
عليه وأحاط به وزاد غيره من لم يرث والدا ولاوادا . قوله ( الإكليل ) هو التاج وأكاليل الوجه الجبين وما يحط 
به وهو موضع الإكليل . قله (كلا ) كامة زجر وتأق بمعنى لا والله . قوله ( يكام فى سبيل الله ) أى جرح ويداوى 
الكلمى أى الجرحى واكام الجرح ٠‏ قله ( وكليته ألقاها إلى ميم ) أى قوله كن . قَولَه ( إلى كلة سواء بينما 
وبيا-كم ) فى كلمة الترحيد .. أو [ه ( بكامة الله ) أى بأمر الله . قله ( بكلمات الله التامة ) قيل معناه كلامه . 
وقيل عليه 

2 فصل كم ) : قله ( الكمأة ) بفتح أوله وثالثه وسكون ثانيه مبموز ويجرز حذف الآاف وخطىء من 
أنتها مسبلة هو معروف من فبات الارض والعرب تسميه جدرى الارض فسماه الشارع مئا أى طماما بغير عمل 
كامن الذى أنزل على بنى إسرائيل ٠‏ قوله ( فكمنا فيه ) أى اختفينا ٠‏ قوله ( الأككه ) من يولد أعمى ؛ وقال مجاهد : 
الذى صر بالنهار لا باللبل وهو انتقال من تفسير الاعشى إلى تفسير الأكه والكه العمى 

( فمل كن ): وله ( هذا كتزك ) وتكرر ذكر الكثز وهو ما يودع فى الآرض من الأموال والمراد به 
هنا مايد'خر ولا يؤدى المق منه . له ) الكنود الكفور ) أى الج<دود . قله ( كاز من كنوز الجنة ) أى أجر 
قاثابا مدخر كالكثز . هوه ( كنس ا يكفس الطى ) أى تغيب واستئر . قله ( ماكشفت كنف أثثى ) أى ثوبها 
الذى بسترها وكنى هنا بذلك عن اجماع , ومنه قول امرأة لم يكشف لنا كنفا . قله ( فتكنفه الناس ) أى أحاطوا به 


املاس 


وتكرر ٠‏ قَِلْهِ ( بين أكنافم ) أى جوانبك ٠‏ قوله ( فيضع عليه كنفه ) يفتح أوله أى يستره فلا يفضحه . 8ه 
( الكنيف ) بفتح أوله هو الخلاء ٠‏ قوله (كنانته ) أى مايضع فيها سبامه ميت بذلك لأنها كنها أى تحفظما ومنه 
قول عمر أ كن الناس من المطر أى اصع لهم كنا ؛ قال المصنف اكنة واحدها كنان وأكنان وادها كن مثل حمل 
وأحمال » يقال كنفت الثىء أخفيته . ق[ى ( يتعاهد كنته ) بفتح أوله أى امرأة ابنه أو امرأة أخيه 


لإ فصل كه ) : قله ( الكبف ) قال بجاهد : الجبل . قوله ( وكبلا ) قال بجاهد : هو الحلم وقال غيره هو 
الذى بين الرجولية والشسيخوخة . مله ( على كامله ) أى ما بين كنفيه » وقيل مقدم أعلى الظبر وهو الثاث الاعلى 
فيه ٠‏ قوله ( الكبان ) ) جمبع كاهن وهو الذى يّءاطى الاخبار عن الكائنات فى مستقيل الزمان 

ل( فسل ك و ): قوله ( الكوب ) قال البخارى مالا أذن له ولا عروة » وقال أيضا الأكواب الاباريق الى 
لاخرطوم لحا وقال غيره الأكواب ما كان مستديراً لاعروة له وقيل غير ذلك . قوله (مثل الكوة ) هى الطاقة 
بالفتح إذا كانت غير نافذة وبالضم إذا كانت نافذة ٠‏ قوله 000 تكو“ر حتى يذهب ضووؤها ق4( (يكوران ا 
يوم القيامة ) أى , يذهب نورهما وضياؤهماء وقيل برى بهما ٠‏ قله ( كيذانه عدد نجحوم السماء ٠‏ ) جمع كوز وجمع 
على أكواز ٠‏ قله ( الكرفة ) هى مشوورة من بلاد العراق . قوله ( إن الشيطان لا يتكوننى ) أى لا يتمثل بى 

فصل كى ) : قله (كيت وكيت ) هذا اللفظ مبنى على الفتح وهو كناية عن الاحوال والأفمال تقول 
فمات كيت وكيت وكان من الآمر كيت وكيت فإن كان من الأفوال تقرل: قات ذيت وذيت . قوله ( من 
كاد أهل المدينة » وقوله يكادان به ) من الكيد والمكيدة وهو اعتقاد فعل السوء وتدبيره بهما . قوله ( كادوا ) يقال 
كاد الثىء بممنى قرب . قوله ( وهو يكيد بنفسه ) أى يسرق كأنه من كاد إذا قارب . قوله ( كا ينفى الكير خبث 
الحديد ) الكير معروف وهو آلة الحداد الى ينفخ بها ٠‏ قوله ( الكيس الكيس ) أى الولد ,يقال كاس إذا وإدكيسا, 
وقال ابن حبان المراد بالكيس هنا الماع وسبقه إلى ذلك ابن الأعرانى وهو كيس مخصوص لأن من أطال الغيبة 
عن أهله فللا اجتمع جامع كان ذلك من فطنته » وقيل المراد هنا الماع لطلب الولد والنسل وهى فطنة فاعله 
لامتثاله السنة ٠‏ قوله (غلام كيس ) بالتثقيل والتخفيف أى فطن » والكيس هنا ضد العجز فيكون بالتخفيف فقط . 
له ( من كيس أى هريرة ) بكسر أوله أى ما عنده من العل المقتنى فى قلبه ويروى بفتح أوله أى من فقبه وفطئته 
إهِ ( كيل بعيد ) أى ماحمل بعيد ٠‏ قوله ( إذا بعت فكل ) أمر بالكيل 


فسلل! > : قوله (كأنهم اللؤاؤ ) قيل هو كبار الدر » وقيل اسم جامع لجنس الدر » وقوله يتللا أى 
بشرق . قله ( نرهنك اللامة) هى الدرع وتستعمل فى جميع السلاح ومنه ويستائم لقتال , قال الاعععى معناه يلبس 
سلاحه التام . قوِإو ( ولام بينهما ) أى ضم بعضبما إلى بعض 

ل فصل ل ب © : قولهِ ( لبيك ) معناه [جابة لك بعد إجابة م قال حنانيك وخصب على المصدر قال الحربى : 
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الآلباب القرب » وقيل الطاعة » وقيل الخضوع , وقيل الاتجاه والقصد » وقيل انحبة » وقيل الإخلاص ٠‏ قوله 
( فلببته برداته ) أى جمع عليه ثوبه عند صدره فى لبته وهو بالتشديد والتخفيف ء واللبة بالفتح والتشديد المنحر . 
قله ( لذى لب ) يضم اللام أى عقل واجمع ألياب» وجمع البيب ألباء بكسر اللام والتشديد والمد . قله( استليث 
الوحى ) أى أبطأ تزوله كذا فى المشارق » وقال فى النهاية هو استفعل من الليث وهو الإبطاء والتأخير ولم يتعرضا 
لمعنى السين هنا » وقال شيخنا فى القاموس استليثه اتيطأه وه ذا على القياس » ولكن مقتضاه أن يقرأ الوحى 
بالنصب ء وقد قيل إنه ضبط فى بعض فسخ البخارى كذلك فيحتمل أن معنى الرواية المشبورة تأخر عامدا مثل 
استأخر . قوله ( من لبد شعره والتلبيد وملبداً ) هو جمع الشعر فى الرأس بما ياصقه , وقوله كساء مليد أأى مشطت 
حتى صارت كاللبد » وقيل معناه مرقعا ٠‏ قوله ( كادوا يكونون عليه لبدا ) أى أعوانا . وقيل ليدا أى كثيرا .قله 
( لبيس ) أى ملبوس . قوله ( لبوس لك ) أى الدزوع . قَوله ( وللبسنا ) قال ابن عباس رضى الله عنه أى اشهبهنا 
وقال غيره أى خلط علهم » وقال يلبسكم من الالتباس أى الاختلاط . قَولْه ( يتلبط ) أى يتقلب فى الآرض . 
قوله ( لبنة وموضع اللبنة ) جمعه لبن بكسر الموحدة معروف وهو الطين يعجن ثم يحفف وينى به فاذا أحرق فبو 
الأجر ء ومنه لبن المسجد » وقوله على لبفتين » ومنه قوله لبذتها بالكسر كالول وبالسكون من ديباج أى رقعة 
فى الجيب . قوله ( عندى عناق لبن ) بفتح الموحدة أى مابونة تطمم اللبن . قِلْهِ ( بذت لبون ) معروف من 
أسنان الإبل ما دخل فى الثالثة . قله ( التلبيئة) هى حساء كالحريرة يتخذ من دقيق أو من نخالة سيت بذلك لشهبا 
بالاإن فى البياض 

( فصل ل ت) : قوله ( اللات والعزى ) قال ابن عباس رذى الله عنه : كان اللات رجلا يلت السويق للحاج 
كأنه كان فى الأصل مثقلا ثم خضفف 

(١‏ فصل ل ث ) : قوله ( لثق المسافر ) بكسر الثاء أى وقع فى ماء وطين 

(١‏ فصل ل ج ) : قله ( ألجأت ظبرى ) أى أسندت ومنه ولا ماجأ . قله (من استلج فى ينه ) من اللجاج 
وهر المادى فى الآمى . قَولْه ( أن لاسجد للجة ) بفتح اللامين مثقل أى اختلاط الأصوات . قوله ( ياجمبم العرق) 
أى إيصل إلى أفواههم حتى يصير موضع اللجام من الدابة 

(١‏ فصل لح : قله ( ألحت ) أى تمادت على فعلبا . قله ( اللحد ) سمى لحدا لانه فى ناحية » وقوله 
ملتحدا أى معدلا » وإذا كان مستقما يقال له الضريح . قله ( لحاف ) هو الذى يتغطى به . قوله ( ألحف ) أى بالغ 
فى الطاب . قله ( اللحيف ) بالضم والمبملة مصغراً اسم فرس النى يللع » ويقال بالخاء المعجمة » قال الواقدى : 
حمى اللحرف لانه كالملتحف معرفته » ويقال شبه بلحف جبل ثم صذر . قوله ( ألحن بحجته ) أى أفطن بها وأقوم 
واللحن مشترك بين الخطأ والفطنة » وقيل إِنما يقال فى الفطنة بالتحريك . قله ( ما بين ليه ) قبل لسانه » وقيل 
بطنه واللحى بفح اللام وكسرها العظم الذى تنبت عليه اللحية من الإنسان . قوله ( تلاحى رجلان ) أى تخاصا 
والملاحاة الخصومة والسباب أيضا والامم اللحاء مكسور مدود . قوله ( لحى جمل ) يقال بكر اللام وبفتحبا هو 
موضع على سبعة أميال من المديئة » قال ابن وضاح هو عقية الجحفة » وفى رواية لحى جمل با لتئذية 


ثم - 


١‏ فصل ل د ) : قوله ( الآلد الخصم ) هو الدائم الخمومة والاسم اللدد مأخوذ من لديدى الوادى وعما 
جانباه . قله ( لا تلدونى » وقوله إلا لد » وقوله يلد به من ذات الجنب ولددناه ) اللدرد يفتح اللام الدواء الذى 
يصب من أحد جانى فم المريض وهما لديداه ولددت فلت ذلك بالمريض . قله ( لنه!) أى عوجا أل" أعوج . 
قوله ( لدغ ) يقال لدغته العقرب أى ضر بته بذزها » وأما لذعته نار فبالعين المبملة والذال المعجمة 

١‏ فصل ل ذ ) : قوله ( [نما البدل على من نقض حجه بالتاذذ ) أى ياجماع وأنواعه 

١‏ فصل ل ز ) : قوله ( لازب ) أى لازم ٠‏ قوله ( أازقته ) مممته اليه . قوله ( اللزام ) أى فصل القضية 
وفسره فى الحديث بيوم بدر » وقوله فيلتزمه أى يضمه 

( فصل ل ص ) : قوله ( ملصقا فى قريش ) أى لست من أنفسهم 

( فصل ل ط ) : قوله ( اللطخ ) بالتحريك أى التهمة . قوله ( العاف ) بالتحريك أيضا أى البر والرفق ٠‏ 

( لطم الخدود ) أى ضريها 

١‏ فصل ل ظ ) : قوله ( نارا تلظى ) أى توهج ء وقيل تلتهب ولظى من أسماء جبنم 

١‏ فل لع ) : قوله ( تلاءبا وتلاعيك ) قيل هو من اللعب » وقيل من اللعاب بكسر اللام وتدل عليه 
الرواية الاخرى أين أنت من العذارى ولعابها » ورواه الكشمبنى يضم اللام فيرجع [ل المعنى الآول ويشير الثاى 
إلى مص ريقبا وارتشافه . قوله ( دجل لعاب ) أى مزاح بصية مبالنة من اللعب ٠‏ قَولِهِ ( اللعن والالتعان ) من 
القذف الشرعى وهو معروف وأصل اللعن البعد واللعين المارود 

١‏ فصل لغ ) : قوله ( فلنبوا ) أى تعيواء ومنه قوله وما مسنا من لغوب»ء قال هو النصب . قوله 
( لغاديده ) هو ما تعلق من لحم اللحيين » وقيل هى لمة فى باطن الآذنين من داخل ٠‏ قوله ( فكثر عنده اللغط ) 
هو الكلام الذى لا يفهم » ومنه : ولخط لسوة . قوله ( أكثروا اللذو » وقوله فقد لغاء وقرله لاغية » وقوله فقد 
لغوت ) أصل اللذو مالا حصول له من الكلام » ولغو الهين مالا كفارة فيه وفسر المصنف اللغو بالباظل 

(١‏ فصل ل ف ) : قوله ( لفجتك النار) أى أثرت فيك . قله ( لفظته الارض ) أى طرحته ٠‏ قوله 
( متلفعات بمروطبن ) أى متلففات والتافع يستعمل فى الالتحاق مع تنطية الرأس وقد يحىء بمعنى تغطية الرأس 
فقط . قله ( إذا أكل لف ) أى جمع . قوله ( ألفاذا ) أى بجتمعة 

» فصل لق ) : قوله ( لقحة وقوله بلقاح ) اللقحة بكسر اللام » ويقال يفتحبا ذوات الألبان من الإبل‎ ١ 
قال ثعلب هى بعد ثلاثة أشبر من [نتاجبا لبون وجاءت فى الحديث فى البقر والغنم » ونوق لواقح أى حاملات الآاجئة‎ 
وقول المصنف لواقح ملاقح هى أحد الأقوال بمنى ملقحة أو ذوات لقح أى تاقح الشجر والنبات وتأنى بالسحاب‎ 
قوله‎ ٠ وله ( لست نفسى ) أى خيئت ؛ وقيل ساءت خلقا‎ ٠ وقيل لواقح حاملات للسحاب م تحمل الناقة‎ 
اللقطة ) ينم اللام وفتح القاف , ومنه ولا تحل لقطتها والالتقاط أخذ الثىء الموجود على غير طلب . قله‎ ( 
تلقف ) أى تلقم . قوله (مالم يكن نقع أو لقلقة ) فسر المصنف وغيره اللقلقة بالصوت واللقلقة حكاية الآصوات‎ ( 


عم( سس 


إذا كثرث واللقلق اللسان كأنه يريد تردد اللسان بالصوت بالبكاء وندبه اميت ..قوله ( لقن ) أى فبم حافظ . 
قله ( يلق اللشمح ) أى بحمل فى القلوب ٠‏ قوله ( ألقاها إلى مريم ) أى أعلمبا بهء وقرله : وما يلقاها إلا الصابرون » 
قيل معناء يعطاها ء وقيل يوفق لها . قله ( نهى عن التلق ) أى ملاقاة القادمين بالسلع 

١‏ فصل ل ك ) : قوله ( تلكأت ) أى ترددت . قوله ( فلسكزنى لكزة ) قال البخارى لكر ووكز واحدء 
وقال غيزه الدفع باليد فى الصدر . قوله ( أثم' لكم ) قال المروى : هو الصفير فى لغة بنى ممم » وقيل الجحش 
الراضع » وقال ذلك للحسن على سبيل الإشفاق والرحمة 

١‏ فصل لم ) : قوله (لمح البصر ) أى التفاته . قوِله ( يلدزون الناس) أى يعيبوهم » وقيل هو بغيد التصريح 
بإشارة العينين . قَلْهِ ( مى عن الللاس وعن الملامسة ) هو نوع من بوع الجاهلية وهو أن يبتاع الثوب لاببعلله 
إلا أن يلسه بيده . قل ( يتلظه ) أى يتقبعه باسانه فى فه قوله . ( ما رأيت شيا أشبه باللمم ) يعنى قوله تعالى : 
إلا اللمم » وقد قيل فى تفسيره خلاف ماقال ابن عباس » وهو أن يأنى بالذنب ثم لا يعاوده » وقيل ترك الإصرار 
وقيل كل مادون الشرك ؛ وقيل مالم بأت فيه حد فى الدنيا ولا وعيد فى الأخرى » وقيل ما كان فى الجاهلية وقول 
ابن عباس أقرى وحاصله أنه ما دون الكبائر . قله ( إن كنت ألممت بذنب ) المك بالثىء هو الذى يأنيه غير 
معتاد له وهويخلاف المصر” , وقوله يقتل أو يل أى يقرب من القتل » وقوله من كل عين لامة ؛ أى ذات .م وهو 
طرف من الجنون ٠‏ قوله ( من اللمم ) بكسر اللام جمع لمة بالكسر أيضا وهو شعر الرأس سميت بذلك لآنها 
ألمت بالمنكبين 

١‏ فصل له ) : قَولْهِ ( يلث ) أى يخرج لسانه من التعب أو العطش . قن ( بلهزمتيه) بكسر اللام والزاى 
أى شدقيه كذا فسره فى الحديث » وقال الخليل : هما مضئئان فى أصل الحنك » وقيل غير ذلك ٠‏ قوله ( الملبوف ) 
أى المكروب » وقيل المظلوم . قله ( فى لهوات رسول الله يلق ) جمع لهاة وهى اللحمة الى بأعلى الحنجرة . قله 
( ألحانى الصفق بالأسواق ) أى شغلنى , وف التفسير تلبى أى تشاغل 

(١‏ فصل لو ) : قوله (لواء رسول الله يل ) أى الراية » وقوله لكل غادر لواء أى علامة إذ موضوع 
اللواء العلامة والمراد به شهرة مكان الرئيس وعلامة موضعه . قوله ( مابين لابنها ) أى المديئة يعنى حرتيها من 
جانهيها » واللاية الحرة ذات الحجارة السود . قوله ( لاثتنى ) أى لفت عل بعضه وأدارته عليه يعنى خمارها . وه 
( لاث الناس به ) أى استداروا حوله . قوله ( لاذ منى) أى استتي عنى » ومنه يلذن به أى يستترن . قله ( ياوط 
:حوضه) ويروى بلبط حوضه أى يصلحه و يطيئه » يقال لاط الثىء بالثىء إذا ألزقه » وقوله فالتاط به أى دعاه ابنه » 
ومنه بليط أولاد الجاهلية لمن ادعام أى يلصق ويلحق . قوله ( فاكنا ) يضم اللام » وقرله فلاكبا ولا كوه اللوك 
بالفتح مضغ الشثىء الصلب وإدار ته فى الفم . قل (تاوم بإسلامها الفتم ) أى تنتظر أراد نتلوم خذف إحدى التاءين 
تخفيفا . قله ( سبعة يجوة وستة لون ) اللون من الدّر ما عدا العجوة : وقيل هو الدقل أى ردىء القر لا الدقل 
الذى هو الدوم وهو المقل وفى رواية واللين على حدة » قيل الاين هو اللون والليئة وهو ما خلا العجوة والرتى 
وقيل اللون واللينة الاخلاط من الدّرء وقيل اللينة اسم النخلة . قله ( فتلوكدن وجه رسول اله يل ) أى تغيد لونه 


حل وم[ سس 


غضبا . قوله ( لواه حقه ) أى مطلهء ومنه لى” الواجد . قوله ( لدى ذنيه ) بالتشديد قال أبو عبيد: يريد أنه لم 
يفعل المعروف ولكنه زاغ عنه وتنحى . وَوِهِ ( لا ياوى أحد على أحد) أى لا يتعطف عليه . قوله ( فى الترجمة باب 
ما يحوز من الاو ) يريد من قول لو وإدخال الالف واللام عليه فيه نظر إذ لو حرف وهما لايدخلان على الحرف 
كذا أطلقه عياض والجواب عن البخارى ظاهر م سنذ كره إن شاء الله فى موضعه 

( فصل لى ) : قله (خطامها ليف وحثهوها ليف ) هو مايخرج من أصول سعف النخل يحشى مها الوسائد 
ويفتل منها الحبال » وقد تقدم الليط واللينة فى فصل هل وء إذهو أصابا » وكان ابن دريد يذهب إلى أن الياء 
والواو لفتان وقد تقدم أيضا . قِلْه ( له الواجد ) أى مطله والله أعم 


حرف اليم 


(١‏ فصل م ١‏ ) : قوله ( مؤنة عاملى ) أى لازمة وما يتكلفه » قيل مراده ناظر صدقاته ٠‏ قوله ( فتلك أمكم 
يا بنى ماء السماء ) قال الخطابى : يريد العرب لانتجاعبم الخيث » وقيل أراد الانصار لآهم ينسبون إلى ماء السماء 
وهو عامر والد عمرو الملقب مزيقيا 

(١‏ فصل م ت ) : قله ( مترس ) ضبطبا الباجى عن أبى ذر بكسر المم وفتح المثناة الخففة وسكون الراء 
وضيطه الاصيل بتشديد الناء وسكون الراء وغيره بكسر الراء هى كلة بالفارسية ممناها الآمان . قإه ( متع 
البار ) بفتح المثناة أى طال ٠‏ دقيل علا وارتفع . قوله ( متاءا ) المتاع ما يتمتع به أى يتنفع . قله ( عن 
المتعة ) لها مدلولان : متعة الحج وهى جمع غير الكى الحج والعمرة فى أشبر الحج » ومتعة النساء وهو النكاح إلى 
أجل وكان فى الجاهلية يشمارط الرجل المرأة على ثثىء هعلوم وأيام معلومة ذاذا انقضت خلى سيلبا بنير عقد ولا 
طلاق » وق الحديث ذكر ثالثة وهى متعة المظلقة » ومنه قوله تعالى : ومتعوهن » وهو ما يعطى الزوج المطلقة يعد 
طلاقبا إحسانا الها » وأما غير المدخول بها فتاعها مافرض لا ء وحكى عن الخليل أن متعة الحج بكسر الم ٠‏ قله 
( وأعتدت لحن متكأ ) تقدم فى المثناة » وقد تسكام البخارى عليه فى سورة يوسف عليه السلام . قله ( على مثن 
ثور ) أى ظهره ؛ ومنه على متونهم . قِوله ( ام متنا ) كذا وقع فى كتاب التكاح يضم الم الآولى وسكورنف 
الثانية وحكسر المثناة ؛ قل معناه طويلا وضبطه أبو ذر بفتح المثناة وتشديد النون أى متفضلااء وروى فقام 
مثلا أى منتصيا 

( فصل م ث ) : وله ( مثاعب المديئة ) جمع متعب وهو مسيل الماء . قله ( ستجدون ف القوم مثلة ) 
بضم الحم وسكون المثلثة ويروى بفتح أوله وضم ثانية » ويروى بضمبما معا هو ما فل من التشويه بالقتلى وجمعه 
مثلات «ضمتين , وأما قوله تعالى : وقد خلت من قبلوم المثلات فبى العقوبات واحدها مثلة بفتح الم وفى الاصل 
المثلات واحدها مثلة رهى الآشباه والآمثال , قال أبو عمرو المثلة بالضم ثم السكون والمثل بفتح أوله وسكون ثانيه 
قطع الآنف والاذن ؛ ومنه مثل به المشركون ٠‏ قوله ( فيها تماثيل ) أى صور مصورة على صفة الاجساد , ومنه 
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قوله ما هذه القائيل هى الاصنام واحدها تمثال . قوله ( رأيت الجنة والنار عثلتين ) أى منتصبتين وهذا على أنه 
رآهيا حقيقة وهو الأظمر ويحتمل أنه رأى مثالا ٠‏ قوله ( لا رتمثل فى صورق) أى لا يتثبه بى . قوله ( فتمثل 
بيت شعر ) أى أنشده وضر به مثلا . قله ( ومضى مثل الآولين ) أى سلتهم قاله بحاهد » وقيل عقوبتهم » وقوله 
مثلا للآخرين أى عظة لمن بعده قاله قتادة » وقال غيره عبرة » وقوله طريقتكم المثلى هى تأنرث الامثل ٠‏ وقال ابن 
عييلة أمثلبم أعدهم » ومنه الأمثل فالامثل أى الاشرف فالاشرف 

١‏ فصل م ج ) : قوله (وعقل بمة مما » وقوله ففج فيا ) معناه [رسال الماء من الفم: با بعاد له وعبر عنه طرح 
الماء من الفم بالتدريق ٠‏ قوله ( #جدونك ) أى يتنون عليك والجيد من أسماء القرآن معناه العظم » وقيل الشرريف 
وهو من الامماء الحسنى أيضا وأصل الجد الشرف الواسع . قوله ( كابر ايجل) بفتح أوله وسكون ثانيه » وقد تفتح 
هى النفاغات التى تخرج فى الأايدى ماوءة ماء . قله ( انجان المطرقة ) جمع بمن وهو الترس والمم زائدة لآنه من 
الجنة . قوله ( وهل أددن يوما مياه بحنة ) هو موضع بأسفل مكة وهو بفتح الم وتكسر أيضا وهى زائدة 


( فصل م ح ) : قوله ( من عحاريب ) جمع حراب وهو معروف . قو ( قد امتحشوأ ) بعنم المثئاة وكسر 
الحاء على مالم يسم فاعله وضطه الاصيل يفتحبما يقال محشته النار أى أحرقته وانمش اراق الجلد وظبور العظم 
وح يعقوب أعشه الحر , قال صاحب الافعال بحثدت لغية وأبحشت هو المعروف » وقال الداودى معتاه انقبضوا 
واسود”وا . قوله ( اللتحيض ) يقال عضته استخرجت ماعنده . قوله ( عضا ) أى خالصا ٠‏ قوله ( محلين ) أى 
أصاءهم انحل وهو القحط . قَولْهِ ( وهو شديد الحال ) أى العقو بة» وقيل القوة » وقيل الكيد » وقيل الجدال » يقال 
ماخل عن أمره أى جادل . قله ( امتحن الله قلويهم ) أى أخلصها . قوله ( لا أنحاه ) هو كقوله أعحوة » يقال عبيته 
أعماه ومحوته أمحوه إذا أزلته 

١‏ فصل م خ ) : ققوله (خ سوقبا ) أى الدهن الذى داخل العظم . قوله ( تمخر الريجح السفن » وقوله مواخر) 
قال الخليل مخرت السفينة إذا استقبلت الربح » وقال أبو عبيد : الحر الشق والمعنى تشق السفن الماء بصدرها » وقال 
الفراء : انحر صوت جرى الفلك بالريح وف الحديث استمخروا الريح أى اجعلوا ظبورك الها . قله ( بنت مخاض) 
هى الى حمات أمبا وهى فى السنة الثائية والماخض الناقة الحامل واللخاض الطلق . قَوِلِهِ ( والآوطاب مخض ) أى 
تحرك , والخيض من الان هو الذى حرك وعاؤه ليخرج زبده منه ..قوله ( مخاليف المن ) واحدما لاف وهو 
كالاقالم لغير أهل العن : 

١‏ فسل م د ): وله ( فى المدة الى ماد فا أبا سفيان ) بتشديد الدال أى جعل بينه ويينه مد"ة صلح » ومنه 
إن شاءوا ماددتهم . قله ( مد أحدمم وتوضأ بالمد ) وتكرر ذكر المد وهو كيل يسع رطلا وثلثا قيل شمى بذلك 
لانه يبسع (© ملء كفى الإنسان . قله ( المد الآول ) إششارة إلى أن المد زيد فى زمن بنى أمية . قَوِلْه ( مادة 


)١(‏ قوله < لأنه يسع مله » كذا فى جميع النسخ الى بأيدينا » وعبارة ابن الأثير : وقيل أصل المد مقدر بأن يعد يديه 
فييلاً حكفيه طماما 
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الإسلام ) أى عرنه . قله ( وامثد الهار ) أى طال وارتفع . قله ( يدى'هم ف الغى ) أى يطيلون لهم . قله 
(الدر) هو الطين الذى لا رهمل فيه ٠ومدةه‏ عدر حروضه . له (مداد كليازه ( أى دا وزيادما تقول مد الثىء 
مدا ومدادا . وله ) ولس إنا مدى ) جمع هدية وتسكرر هى: السكين والمم مضدمومة وجول كسرما ف اجمع 
ويجحوز كسرها أيضا ف المفرد . قله (وإلى مدن ) أى إلى أهل مدن لان مدن بلد . قوله («دى صوت المؤذن ) 
أى غابيته ومنهاه 

( فصل م ذ ) : قله (كنت رجلا مذاء ) مدود المذى يفتح الهم الماء الرقيق يخرج عند الملاعية يقال فيه 
مذى الرجل امد وله ١‏ مدقة لبن ) أى قليل ينوط عاء . له ) الماذيانات ( بكس الذال ويموز فتحبا قيل 
هى السواق الصغار » وقيل الاتمار الكبار 


لإ( فصل مر ): قوله ( المرأة ) واحدة النساء والم رأ تان تثذية ولاجمع له من لفظه والمرء من الرجال الواحد 
والجمع مرءون ويحوز غم هيمه وبلا لام أمرؤ دامرآن ٠‏ قوله ( المروءة ) هى مكارم الاخلاق والمرآة بالمد 
والكسر ال يرى فيها الشخص صورته والممم زائدة وكذا قوله كريه المرآة يفتح المم أى الرؤية ٠‏ قوله ( مريد النعم 
وقوله فوضعت ف المربد ) هر الموضع الذى تحبس فيه الإبل للبيع . ف ( سألته عن المرجئة ) ثم طائفة من 
المبتدعة تقول لا يضر مع الإءان معصية . قَولْهِ ( من مارج ) المارج اللبيب التاط » وقيل نار دون الصواعق . 
قوله (ف مرج أد دوضة ) المرج أرض فيه نبات تمر فيه الدواب . قله ( مرج أمر الناس ) أى اختاط ومرج 
البحرين خلطبهما وقد تكلم عليه المصنف فى سورة الرجمن ٠.‏ قوِله ( مرجل ) أى قدر . قله ( عرحون ) أى 
ببطرون قاله بجاهد . قوله (مريدا ) أى متمرذاً كذا فى الآصل وهو من المرد بفتح المم وسكون الراء والمارد الماكر 
وهو المبالغ فى الثر . قوله ( مرة ) بكس امم أى قوة ٠‏ قوله ( “رورم ) جمع مر بكسر المم وهى المسحاة . قوله 
( مر الظبران ) موضع خارج مكة تقدم فى الظاء . قله ( مستمر ) قال بجاهد أى ذاهب » وقال غيره قوى فافذ . 
قله ( مر الناس ) أى شام . قوله ( فى تفسير الشعرى هو مرزم الجوزاء ) قد تعقب بأن المرزم نحم آخر غير 
الشعرى' . قولهِ ( المربسيع ) ماء لبنى خراعة . قله ( أصابه هراض ) يضم المم عنففا وكسر بعضيم المم هو 
من عاهات الدر . قله ( لايورد مرض على مصح ) أى مريض على صحيح أو صاحب [بل مر يضة على صاحب [بل 
صحيحة . قوله ( أن عرك"ض ف بيتى ) أى يعالح فى مرضه . قله ( فى قاوبمم عرض ) قال أبو العالية أى شك . قوله 
( رط شعرها ) أى انتتف وتقطع . قوله ( فى مروطبن ٠‏ وقوله فى عرطى ) يكبسر المم وتكرر هو الدرع من 
خز أخضر قاله النضر بن شميل , وقال الخليل : كساء » ويؤيده قوله فى مرط مرحل مر شعر أسود قله 
( فتمرغت ) أى تممكت . قله ( يرقون من الدين ) أى يخرجون منه م ينفصل السبم من الرمية إذا أنفذها . . 
قلْه ( مراق البطن ) وهو بتشديد القاف مارق من أسفل البطن ولان ولا واحد له من لفظه وميمه زائدة . قله 
( مرمرة حمراء ) هو نوع من الرخام . قله ( مرماتين ) قال البخارى : المرماة مابين ظلف الشثاة من اللحم انتهى 
وهى مكسورة المم ٠‏ قله ( المروة ) هى الحجارة الحددة.وبها سميت قرينة الصفا . قله ( أفتتارونة ) أى 
تجادلونه من المراء أو تشكون فيه من المرية » ومنه بتمارى فى الفوق ؛ ولا أماريك وتمارينا » وقوله ألا [نهم فى 
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مرية من لقاء ربهم أى فى شلك » وقواه يترون أى يشكون . وله ( المرىء ) بفتح المم وكسر الراء آخره مبموز 
أى الحلقوم ٠‏ وأما المرى اظم لمم وسكون الراء بلا همر فبو الذى يؤكل ٠‏ قوله ) كنسة يقال لها مارية) بتخفيف 
الياء وهو نظير اسم سراية النى يلل 

١‏ فصل م ز ) : قوله ( مرجاة ) أى قليلة فسره فى الأصل . فول (مزدلفة ) قال عطاء إذا أفضت من مأزى 
عرفة فهى المزدلفة إلى حسر وسميت بذلك لازدلاف القوم بها أى اجتاءهم » وقيل لأنها تقرتب [لى الله ؛ وقيدل 
غير ذلك . قله ( المزر ) فسره بشراب الذرة والشمير ويصنع من القمح أيضا . قوله ( مزعة لحم » وقوله شلو 
مزح ) أى قطعة من لحم مقطعة مفرقة . وه ( مزقه ) أى قطعه . قه ( أن يمزقوا كل عزق ) أى يتغرقوا بذهاب 
ملكمم . وله ( المأزمان ) واحدهها مأزم وهو المضيق ٠‏ قوله ( ا مزن ) أى السحاب 


( فصل م س ) : تقوله ( المسيح بن مريم ) قيل سمى بذلك لانه كان إذا مسح ذا عاهة برأ » وقيل لمسحة 
الآرض وسياحته » وقيل لآنه مسوح الرجل لا أخمص له » وقيل هو الصد يق وهذا قول ابراهم النخمى وغيده » 
وقيل لآن زكريا مسحه بالدهن ؛ وقيل لانه ولد موا به» وقيل غير ذلك . قوله ( المسيح الدجال) أكثر 
الرواة يقولونه كالاول : قال أبو عبيد : سمى بذلك مسح [حدى عيفيه » وقيل لمسحه الأرض » وقيل فيه غيد ذلك 
أيضا , وبعض أهل اللنة يقولونه بكسر المم وتشديد السين المهملة ومنهم من يقوله بالخاء المعجمة مع التشديد » 
وقال أبو يتم المسيح بالمهملة ضد الذى بالمعجمة مسحه الله إذا خلقه خلقا حسنا » ومسخة إذا خلقه خلا قبيحا 
ملعونا . قله ( فلا مسحوا الركن حلاوا ) أى استللوه . قله ( المساحى) جمع مسحاة وهى الالة التى يقلع بها الطين 
ونحوه . قوله (فلا يتمسح بيمينه) أى يستجمر . قله ( حبل من مسد ) قال هو ليف المقل وهى الساسلة التى ف 
النار . قوله (لا مساس) مصدر ماسة عاسة مساسا . قله (المى 0 أرنب) ضر به مثلا الحسن خلقه وعشرته لآن 
جلد الارنب لين المس ٠‏ قوله ( ما دون أن أمسها ) أى أجامعبا والمس والمساس اجماع . قوله (مسيك ) بالشديد 
بوزن فعيل وبالتخفيف مع فتح أوله من البخل ٠‏ قوله ( فرصة مسكة) قيل مطيبة بالمسك » وقيل ذات مسك 
بفتح اميم أى جلد والمراد قطعة صوف والمسك معروف وهو أطيب الطيب 


لإ فسل م ش ) : قله ( أمشاج ) أى اختلاط قاله فى الاصل » ويقال مشيج كخليط ومشوج مخلوط ٠‏ قله 
فى مشط ومشاطة) ويروى مشاقة فبالطاء ما بمشط من الشعر ويخرج فى المشط منه وبالقاف مثله » وقيل مايمشط 
من الكتان والمشط الآلة التى بمشط بها يكسر المم ويضمبا وبسكون ثانيه ويجوز الضم واجمع أمشاط » ووقع فى 
رواية القابسى مشاط الحديد وغاطء وقوله امتشطى وتمشطى أى سرحى شعرك . قله ( المشعر الحرام ) هو 
مزدلفة . قله ( المشقص ) معروف بكسر أوله وفتح ثالثه . قإه ( ثوب عشق ) أى مصبوغ بالمشق بكسر أوله 
وهو المغرة ٠‏ قوله ( الاشكاة ) قال سعد بن عياض هى الكوة » وقال غيره هى غير النافذة . قله ( المشلل ) إضم 
أوله وفتح الشين والتشديد موضع بقديد من ناحية البحر وهو الجبل الذى يببط الها منه 


إ فصل م ص ) : قوله ( المصيصة ) وقع ذكرها فى باب صفة النى لق وهى بكسر الم عنففا ومثقلا بلد 


بالشام معروفة .قوله ( أمصص بظر اللات ) بفتح الصاد الآولى من المص . قوله ( مصانع ) قال : هو كل 
بناء صنع 

( فصل م ض ) :م قوله ( مضغته بظفرها ) أى أذهبته وأصل المضغ التحرريك . قله ( فى الجسد مضغة ) 
أى قطعة للحم والمراد القاب كا صرح به 

( فصل م ط » : قله ( تمطر فى المطر ) أى طلب نزول المطر عليه » يقال مطرت السماء وأمطرت ؛ ويقال 
مطرت فى الرحمة وأمطرت ف العذاب . وقال ابن عييئة ماسمى الله مطرا فى القرآن إلا عذابا ؛ يعنى ما اطلق المطر 
فى القرآن إلا على العذاب ؛ وتعقب بةوله تعالى ١‏ ولا جناح عليكم إن كان بكم أذى من مطر ) ٠‏ قوله ( فتمطات) 
وقع فى الاصل بالهمز وهو وثم والصواب كطيثت وأصله تمطط أى تمددء وقبل هو من المطا وهو الظور لاف 
المتمطى بمد مطاه بتمطيه أى ظبره ٠‏ قله ( #“طارق) جمع مطراق وهو آلة معروفة . قََلِه ( مطل الغنى ) المطل 
معروف وهواترك إعطاء ما حل أجله مع طلبه 

١ش‏ فل مع » : قوله ( إلى معاد) قال ان عباس : مه وهو تفسير بالإشارة ٠‏ قوله ( معادن العرب ) 
جمع معدن وهو كناية عن الآصول . قوله ( المعرف ) هو موضع الوقوف بعرفة ٠‏ قوله ( المعر'س ) هو موضع 
معروف على ستة أميال من المديئة ٠‏ قوله (فتمعر وجبه ) أى انقبض و تغير ».ويروى بالمعجمة . قله (فامتعضوا ) 
بضاد معجمة أى أنفوا من ذلك لكراهتهم له ومشقته عايهم . قوله ( تمعط شعرها ) أى انتتف وسقط . قَولْه 
( فتممكت ) أى تحككت وتقلبت . قوله ( فى معا واحد ) بالقصر ويحوز المد واجمع أمعاء وأمعية وهو بحل 
الآكل من الإنسان , قله ( مع ) بالسكون وتفتح إذا وصلت وكسرها لغة 

( فصل م غ ) : قوله ( فتمغر وجبه ) أى صار أحمر كالمغرة » وروى بالمبملة وقد تقدم 

١‏ فصل م ق ) : قوله ( المقام مقام ابراهم ) هو الحجر الذى قام عليه حين رفع بناء البيت » وقيل بل هو 
الذى وضمته زوج اتماعيل لإبراهم حيث غسلت رأسه وهو راكب 

فصل م ك 6 : قوله ( مكاء ) أى [دخال أصابعبم في آذائهم » وقيل الصفير . قله ( مكتل ) هو الرنييل 
وهو القفة . قله ( فكئنا غير بعيد ) أى أقنا ٠‏ قوله ( ماكستك ) المماكسة إعطاء الدن بأنقص ٠‏ قله (مكوك) 
معروف بالعراق يسع صاعا ونصفا . قوله ( مكانتكم ) أى مكانك قاله فى الاصل ٠‏ قوله (مكة ) قبل ميت بذلك 
لقلة مائها » وقيل لانها تمك الذنوب ولا أسماء كثيرة 

(١‏ فصل م ل ) : قوله ( ملأى ) أى شديدة الملء » وقوله بمين الله مللآى عبارة عن كثرة الجود وسعة العطاء 
قوله ( أحسنوا الل ) بالهمز مقصور مع فتح أوله وثانيه هو العشرة » وقيل إنه يقرأ بكسر أوله وسكون ثانيه 
وهو متجه أبضا » ومنه ملء السموات والآرض واللاً الجاعة ومنه . إن الملل قد بغوا علينا ء واللها الأشراف 
والرؤساء » ومنه ذكرته فى ملأ خير منه وكذا الملل الاعلى وأصله ما انمع من الأارض ٠‏ وقوله كلة تملا الفم أى 
عظيمة ٠‏ قوله ( على ملآ ) بالهمز أى غنى ٠‏ قله ( كبش أملح ) أى فى صوفه بياض وسوادء وقوله ى تفسير 


سامقو- 


الصرح كل ملاط بكسر أرله هو الطين كذا اللأاكثر وللاصيلى واين السكن بالموحدة وهى ما فرشت به الأرض من 
حجارة أو غيرها . قله ( أملق ) أى افتقر ونفد زاده . قله ( لعلنه ) من الملال وهو السآمة » ومنه لا مل الله 
حتى تملوا وهو من المقابلة » وقيل غير ذلك فى نسيره ٠‏ قوله ( فأملات عليه) يقال أمللت الكتاب وأمليت لغتان . 
قوله ( أمليت لهم ) أى أطلت لهم من الى والملاوة » ومنه : سرت ملياء ويقال للواسع الطويل من.الآرض ملاء 
كذا فى الأصل . قوله ( ويمال ) بلامين موضع على ثمانية عشر ميلا من المديئة | 

١‏ فصل م م ) : قوله ( وكان ما يحرك شفتيه) أى كان كثيرا مابحرك شفتيه » وقيل هى من .ما فن بمعنى رب 
وما كافة » ومثه قول الشاعر : 

وإنا لمما نضرب القرن ضرية على وجبه تاق اللسان من الفم 

١‏ فسل م ن ) : قوله ( لآن بمنح أحدك أعاه خير له ) المنحة عند العرب على وجبين أحدهما العطية مثلا 
كالمية والصلة والآخر مختص بذوات الألبان وهو أن يعطبه الشاة مثلا لينتفع بلبنها ويردها » ومنه المنيحة ومنيحة 
المئر . وه ( منديل ) معروف . َوه ( قرن المنازل ) هو قرن التعالب وهو بقرب مك . قله ( المناصع ) قال 
الازهرى أراها مواضع غارج المدينة وجاء فى الحديث صعيد أفيح خارج المديئة . ووه زمنصف ) قال فى رواية : 
المنصف الوصيف وهو تفسيره . يِه ( منعة ) بالتحريك أى جماعة بمنعونى جمع مانع » ويقال بالتسكين أى عزة 
امتناع أمتنع بها . فقول ( أهل منق) بفتح النون ويجوز كسرها هو الذى ينق القمح من قشوره » وقيل يغربله والمم 
فيه زائدة . قله ( بين منكى الكافر ) المنكب معر وف وهو أعلى السكاهل والكاهلان الجانبان والمراد أعلاهما . 
له ( نامشوا فى مناكبا ) أى جوانما . قوِلَه ( فقام متنا ) هو من امن وهو القرة » وقد تقدم فى «م ت » ٠‏ قله 
(من أمز” الناس) أفمل تفضيل من المن وهو العطاء » ومنه من مز” الله على » وأما قوله بالمن والآذى فبو الذى يذكر 
عطاءه لنتدح به » ومنه غير منون » قال فى تفسيره غير محسوب » وقال غيره مقطوع ٠‏ يقال من" إذا أعطى ومن إذا 
قطع ومن" إذا تمدح بالعطاء . قوله ( المن» والسلوى ) قال فى تفسيره المن صعغة وتعقب بأنه ثىه يسقط على الجر 
وهو الترنجين » وأما قوله الككأة من المن فالمعنى أنها تشبهالمن لكونما تأتى عفوا بلا علاج . قله ( منسأته ) أى 
عصاه . قله ( المنون ) بفتح أوله وضم ثانيه مخففا أى الموت . وله ( مناة الطاغية ) هو صن نصبه مرو بن حئّ 
لجبة البحر مما يلى قديدا وكانت الآزد تبل لا ٠‏ قوله ( مامنون ) أى من النطف » ويقال هو من التقدير , يقال منى 
الله الثىء أى قدره وأمنيت كذا ‏ يقال هو مأخو ذ من المنى بفتح الحم والنون وهو القدر لآن صاحبه يقدر حصوله 
والاسم المنية والامنية واجمع النى بالضم والآمانى » ومنه من نطفة.إذا تمنى . قله ( فم يمن ) أى لم ينذل ٠‏ قله 
( منى ) بالكسر والقصر حدها من العقبة إلى حسر ومعيت بذلك لما بمنى فيبا من الدماء أى يراق 

١‏ فل م ه) : قله ( تمبدون ) أى تسوون المضاجع . قله ( الماهر ) أى الحاذق وأكش ما بوصف به 
السايح » والممر الصداق يقال مبرت المرأة وأنكر أبو حاتم أمبرت » ويقال إنها لغة ضعيفة وتحما أبو زيد. 
قله ( أبيض أمبق ) أى خالص البباض لا تشوبه حرة ولا غيرها » وقيل بياض فى زدقة . قله ( إما هى للبلة ) 
هو صديد الجسم وقيحه والمشبور ينم أوله وح فتحه وكسره . قله (ملا ) أى رفقا وزعم بعطهم أن أصله 


عا افلس 


مه زيدت فيه لا . قن ( مبنة أهله » وقوله مبئة أنفسهم ) الول بسكون الحاء أى خدمتهم والمم مفتوحة وحكى 
كسرها وأنكره الاصعى والمبنة الحذاقة بالعمل والثانى بفتحات أى خدمة أنفسهم والواحد ماهن » ومنه فامتهنوا 
وعالجوا . ف إْهِ ( مبيعة ) هى الجحفة وهى بوزن مخرمة وقيل بوزن فعيلة ٠‏ قإْه ( مبيمنا عليه ) قال المهيمن الآمين 
القرآن أمين على من قبله . قَولْهِ ( ميم ) هى كلمة يمانية معناها ماهذا » ووقع فى قصة هاجر موضع مهبم مهيا ؛ 
والآول المعروف وأفاد بعض حذاق المتأخرين أن أصابا ماهذا الامى فاقتصر فى كل كلمة على حرف لمن اللبس ٠‏ 
قله ( مبين ) أى ضعيف اله بجاهد ٠‏ قله ( مه ) كلمة زجر » وقد تكرر ؛ وقد برد للاستفبام كقوله فى حديث 
مومى ثم مه أى ثم ماذا يكون كأن أصله ما واهاء للسكت 


(١‏ فصل م و ) : ووه ( الموبقات ) قال البخارى : الملكات » وقال غيره الموبق بعمله امحاسب عليه المعاقب 
وأصابا الوام . قله إ ثم موتان كقعاص الغنم ) بضم المم ويفتح وهو امم للطاعون والموت . قله ( فليمتها 
طبخا ) أى ليذهب راتحتها » وقوله فقد مات ميتة جاهلية بكسر المم أى على حالة الموت الجاهلى . قله ( الموات ) 
موات الأرض مالم يعمر ولا هو فى ملك أحد » ويقال موتان بفتحتين . قله ( مؤتة ) بالضم هبموز وقد لاتهمز 
موضع بالشام قريب من البلقاء . قوله ( ماج الناس) أى اختلطوا وتموج موج البحر أى تضطرب . قَولْه (مادت) 
أى مالت وزنه ومعناه . قو ( تمور مورا ) أى تدور فسره فى اللاصل ٠‏ قله ( الموسم ) أى اجتاع الناس فى الحج 
وغيده . فو[ ( موقا ) هو الخف فارسى معرب »وموق العين طرف شقبا ولكل عين موقان » وفيه تسع لغات 
موق وماق وماق بوزن قاضى وماق بوزن عال بالحمز فى الأربعة وبغير الحمز فى الاربعة وأمق بوزن ظل » ويقال 
الموق المؤخر والماق المقدم . مله ( المومسات ) جمع مومسة , ويجمع أيضا على مواميس وهى البغايا 


( فصل مى ) : قوله ( ميتة ) تقدم قبل . قله ( فلما فرغ من الطعام ماثته ) وفى رواية أماثته رباعى , 
والآول أشبر لغة والمعنى حلات الدّر ومرسته فى الماء . قله ( الميثرة ) قال على رضى الله عنه » كانت النساء تصنعه 
لبعولتين » وقيل الميثرة جلود السباع وابجمع مياثر والمم زائدة وأصله الواو من الثىء الوفيد . قلِهِ ( المائدة ) 
أصلها مفعولة كعيشة راضية والمءنى ميد بها صاحييا » يقال مادنى بميدنى كذا فى الأاصل ء والمائدة أصلبا الخوان الذى 
بيؤكل عليه » وأما قوله أكل على مائدة رسول الله يليه أى سفرته ولم يكن له غوانف وهو الذى بعد لذلك من 
الخشب ا صح عن أنس » ويقال لا يقال له مائدة إلا إذا كان عليه طعام » وقيل هو اسم الطعام نفسه . وُه 
( ميرى أهلك ) الميرة مايمتاره البدوى من الطعام ٠‏ قوله ( تكاد تمي ) أى تتميز فسره فق الاصل تتقطع . قله 
( بالميشار ) ويقال بالنون أدضا وهو همعروف قله ( أميطى » وقوله أمط ) يقال ماطه هو وإماطه غيره أى 
أبعده ونحاه والاسم الميط . قله ( إلا اماع ما ينهاع الملح فى الماء) أى سال وجرى والاسم الميع . قله ( كقدار 
ميل ) الميل يطلق على مسافة من الأرض وهى ألف باع » ومنه ثلاثون ميلا وعلى ما يكتحل به . قَوْه ( والمثى ميل 
الشمس ) بفتح امم أى وقت دنوها للغروب وقد استعملوا الميل فى الأجسام وغيرها . ومنه فلا تميلوا كل الميل 
قله ( مائلات عيلات ) قيل زائغات . قله ( ما ) ترد للاستفبام والنى وموصولة وموصوفة وزائدة 


ةط - 


حرف النون 

١‏ فصل ن! ) : قوله ( نأى بى الشجر ) أى بعد بى طلب المرعى » وااثأى البعد نأى بنأى مثل سعى يسعى ؛ 
ويقال مقلوبا فاء بناء مثل حار يحار » وناء يثوء. يوزن دار يدور » ومئه نأء إصدره أى تباعد » وأما قوله ثم 
ذهب ينوء فعناه يقوم ٠‏ قوله ( دثم ينون عنه وينأون عنه ) أى يتاعدون » قاله ابن عباس » قال البخارى ناء 
تباعد ٠‏ قوله ( ما أراه إلا نيئه ) أى غير نضيج » ويروى إلا نتنه بالمثناة بمدها نون أى رانحته الكريبة 

لإ فصل ن ب ) : قوله ( النبأ ) أى الخبر » وقال البخارى النبأ العظم القرآن والنىء بالحمزة لخر عن الله ؛ 
وقيل معنى مفعول أى أخيره الله بأمره ؛ وقيل اشتق من النبأ وهو ما ارتفع من الأرض ارفمة منازهم » وقيل النبأ 
الطر بق سعى بذلك لانه الطريق إلى الله تعالى ولغة قريش مرك الممز إما تسبيلا وإما مشتقا من النبوة وهو الارتفاع 
قوله ( نبى عن المنابذة ) هو من الببوع الخهى نبا وهى المبايعة لشيئين ينبذه كل واحد مما إلى صاحجبه يحب 
بذاك ببعبما » وقيل فى تفسيره غير ذلك كجمل النبذ قطما للخيار . وول ( خذى نبذة من قسط ) أى ‏ قطمة والثبة 
الرى والطرح » ومنه فنبذ الناس خواتيميم . قله ( قر منبوذ ) أى متباعد منفرد . ويروى بالإضافة أى لقيط 
وهو من طرح صغيرا لآول مايواد » ويقال له لقيط إذا أخذ ومنبوذ ما دام مطروحا وقد يطاق عليه منبوذ بعد 
الاخذ يازا » ومنه فى حديث عمر أنى فى منبوذ» وقوله فانقبذت به أى قمدت ناحية » وقوله فنبذناه أى ألقيناه » 
وقوله انتذت من أهلبا أى اعتدات ؛ وقوله فانيذ الهم على سواء أى اكشف لهم الآمر فى نقض مابينك وبيهم » 
ومنه فنبذ أبو بكر فى ذلك العام إلى الناس أى نقض العبد الذى كان بينهم » والنبذ يقع بالقول والفمل فى الاجسام 
والمعانى . قَولْهِ ( النبيذ ) تكرر فى الحديث وهو مايعمل من الآشربة من اثمر وغيره والتباذ هو طرح القر أو 
الربيب فى الماء . قله ( ولا تنابزوا ) التبن بالتحريك اللقب فنهو! عن التداعى بالالقاب . قِوه ( أن رجلا نباشا) 
أى كان ينبش القبور ٠‏ قله ( النبط والنهيط والانباط ) هم نصارى الشنام الذين عمروهاء وأهل سواد العراق موا 
يذلك لاستنياطهم الماء واستخراجه » وقيل ثم جيل من الناس وتقدم أيضا فى الهمزة ٠‏ قوله ( يذبع ) من النبع » 
وهو خروج الماء من الأرض ٠‏ قوله ( وإذا نبقبا ) أى كمرتما والنبق ثمر السدر واحدها نبقة بالفتح وبالسكسر 
أيضا ويسكن . قوله (النبل ) هى السهام العريية لاواحد لحامن لنظبا وإتما يقال له سبم ٠‏ قوله ( نبا ) 
بالقصر أى بعد 

( فصل نت : أقوله ( > تذتج البييمة ) أى تلد . قله (وإذ نتقنا الجبل فوقهم ) أى رفنا . وله (مثنة) 
أى كلمة قبيحة . قوله ( هؤلاء النتنى ) أراد الجيف المثئنة . قوله ( نىء الجبين ) أى بادزه من التتوء 

» فصل نث ) : قوله( الاستنثار ) واستدر استفعل منه أى استنشق الماء ثم استخرج ماف نفه فتئره‎ ١ 
وقبل من النثرة وهى طرف الآنف . قوله ( لانث حديئنا ) بالنون وبالموحدة وهما بمنى . قَوله ( تثل لى‎ 
كنانته ) أى صبها واستخرج ما فيياء ومنه وأنتم تنتثلونها أى تستخرجون مافيها » ومنه فيذتثل طمامه‎ 

١‏ فصل ن ج ) : قله ( لامنجا ) من النجاء وهو السلامة . قوله ( طويل النجاد ) أى حمالة السيف وهو 


عم 


كناية عن طول القامة . قِلْهِ ( أهل نحد ) حدها مابين حرس إلى سواد الكوفة ونحد يطلق على كل ما كان مرتفماء 
وأما قوله تعالى ( وهديناه النجدين ) أى طريق الخسيد وطريق الشر » وقبل هما الثديان . قل ( نواجذه ) أنى 
أنيابه . قله ( بحر خشبة ) أى كسرها بقدوم . ول ( برد تجرانى ) أى منسوب إلى نيران » ومنه أهل نحران 
وهى مدينة معروفة . قو ( لا تبيعوا غائيا بناجز ) أى بحاضر ٠‏ قله ( المؤمن لا ينجس ) يضم الجم من الثلاى 
ويفتحبا أرضا أى لا إصير نحس العين ٠‏ قَوِه (نمى عن النجش) بسكون الجم هو مدح السلعة بما ليس فبا والزيادة 
فى مها وهو لابريد شراءها بل ليغك غيره » ومنه : لا تناجشوا » والناجش [ كل الريا ولمله فيمن يفمل ذلك 
برشوة ٠‏ قل ( أربعة آلاف منجمة ) أى مقطعة فى أوقات معلومة , ومنه : يمتها عليه . قوله ( تجرى نجلا ) 
بفتح النون وسكون الجم أى تنن ماء قليلاء وقيل النجل الغدير الذى لايزال فيه الماء وفى الاصل نلا يعنى آجنا . 
قوله ( استنجى ) أى أئز ال النجو وهو الغائظ سمى تجوا لأانهم كانوا يقصدون به النجوة وهو المرتفع من الارض 
ليأخذوا منه مايزيلون به أثره فسمى باسمه- كا سمى الذائط لانم كانوا يقصدونه لقضاء. الحاجة » وقوله تمالى 
( نالوم ننجيك ) أى نافيك على نحوة من الآرض من الاصل ٠‏ قوله ( خاصوا يجيا ) قال فى الاصل هى أى 
لفظة نحى كلمة تقال لأ واحد فأكثر ؛ ويقال لاجمع أنمية يتناجون أى يتخافتون » ومنه قوله و ذم نجوى مصدر من 
ناجيت فوصفهم بذلك والهراد يتناجون ومنه لايتناجى إثنان دون واحد . قَولِهِ ( مالى أدعوء إلى النجاة ) أى 
إلى الإيمان قاله بجاهد وهو تفسير باللازم » وقال غيره النجاء السلامة وكذلك النجاه » وحديث النجوى فى الآخرة 
معناه تقرير الله تعالى العبد على ذنو به فى ستر من الناس 

( فصل نح ) : قوله ( قضى نحبه ) وقع فى التفسير أى عبده » وقيل نذره أى الرامه نفسة ويؤيده قوله فى 
طلحة هذا من قضى نحبه والنحب أيضا الموت سك أنه أأرم نفسه الموت ولا يفر” فوف بذلك . قوله ( بين مرى 
ونحرى ) النحر جمع التراق فى أعلى الصدر ومنه على نهوركا ؛ وقوله حر الظبيبرة هو مبلغ الشمس منتاهاء من 
الادتفاع » وقوله رد كيد الكافر فى نحره كناية عن خيبته . قَولِه ( دكانوا فى نحر العدو” ) أى مقابله . قوله 
( ونحاس) قال هو الصفر يذاب على رءومهم . قوله ( أيام نحسات ) أى مشاءم قاله مجاعد . قوله ( صدقاتهن نحلة) 
أى مبورهن عطية » وتطلق النسلة على المعتقد . قوله ( فانتحى عليبا ) أى اعتمد . قوله ( حت انتحيت عليبا ) أى 
قصدتيا فنلبتها » وقوله صلى نحو بيت المقدس أى قصده . قوله ( فنحوا من الديوان ) أى أزيلوا ونحاه أى أزاله 
وعند الاكثر ف<وا من الحو ٠‏ قوله ( كان على أربعة أنحاء ) أى أوجه 

( فصل ن خ ) : قوله ( الناخرة والنخرة سواء ) قال بعضهم النخرة البالية والناخرة العظم الجوكف الذى 
كر فيه الرجح . قوله ( نخس بعيدى ) أى طعنه . قوله ( فلا يتنخع ) النخاعة والنخامة بمعنى وسيأق ٠‏ قله( الاخاع) 
بكسر النون واانخع قطع نخاع الشاة وهو خرط عئقها الابيض الداخل فى ااففا . قوله ( الى نخلة) هو مرضع قريب 
من مك . وتضخلة أيضا «وضع إسوق المدينة ٠‏ قوله ( منخلا ) أى غربالا . قله ( الى نخل قريب من المدجد ) 
ويروى بالجم وقد تقدم المراد به قريبا ٠‏ قوله ( تنخم رى بالنخامة ) وهو مايخرج من الفم من رطوية الرأس أو 
الصدر ؛ وقيل بالمم من الرأس وبالمين من الصدر 
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١‏ فصل ن د ) : قوله ( يندبن من قتل من آبائهن ) أى يرثينهم والندبة تختص بالثناء على الميت ٠‏ قوله 
( انتدب الله ) أى سارع اليه بالثواب يقال انتدب فلان فى حاجتى أى نهض لما . قوله ( فرس يقال له مندوب ) 
يحتمل أن يكون علءا عليه ويحتمل أن ,يكون سعى بذلك لندب فيه وهو أثر الجرح » ومنه وأنه لندب بالحجر من 
ضزب موبى » وقوله ندب الئاس فانتدب الزبير أى دعام فأجاب الزبيد ٠‏ قوله ( فند منها بعي ) أى شرد ونفر . 
قوله ( أن تجمل لله ندا ) بكسر الثون أى مثلا وجمعه أنداد ويطلق الاد على الضد أيضا . قله ( أندر ثذيته ) أى 
أسقطبا ٠‏ قوله ( فأكلوا فندموا ) من الندامة ٠‏ قوله ( غيد خرايا ولا نداى ) أى نادمين . قله ( نديا ) الندى" 
والنادى واحد وهو الجلاس الذى يتحدث فيه ٠‏ قوله ( فليتدع ناديه ) أى عشيرنه كأنه أطاق على اجماعة 
اسم جاسم 

١‏ فصل ن ذ ) : قوله ( النذير ) أى المبلغ وأنذرته أعليته 

) قله ( نذرت دسول الله يَلِتّه‎ ٠ فصل ن ز ) : قَولْهِ ( نزحناها ونزحوها ) هو استقاء جميع ماء البثر‎ ١ 
قوله ( 'ذع إلى أهله ) أى رجع » ومنه وينزع إلى أهله» وةوله‎ ٠ بتخفيف الزاى ووز تشديدها أى ألححت عليه‎ 
قوله ( وتزعنا منها ونزعت بموقبا ) أى‎ ٠ نزع الود إلى أبيه أى جذبه وهو كناية عن الشبه » ومنه نزعه عرق‎ 
استقت » وقوله لا ينع هذا العم انتراعا أى يذيله . قوله ( شديد النزع ) بفتح أوله وسكون الزاى أى شديد جذب‎ 
قوله‎ ٠ قوله ( دلم اذل ) أى الى . قوله ( يتنازعرن بينهم ) أى يتعاطون قاله مجاهد وا منازعة الجادلة‎ ٠ الوتر للرى‎ 
» قوله ( لاينذفون ) أى لا تذهب عقوطم وأصل الف السيلان‎ ٠ وإما ينزغنك ) أى يستخفنك وهو من الآصل‎ ( 
ومنه فنزفه الدم أى استخرج قو . قوله ( أعد لله له نزلا ) أى ضيافة » وقال البخارى : أى ثرابا . قوله‎ 
قوله ( ستعل أينا منها بنذه ) أى بعد . قوله‎ ٠ نزوت لاخذه ) أى وثبت» وقوله فنا منه الماء أى ارتفع وظر‎ ( 
لابستئزه من البول ) أى لا ينباعد ا‎ ( 

١‏ فصل ن س ) : قله ( إن كان نساء ) بالفتح مدوذ أى مؤخرا وللأكثر نسيأ بوزن عظم » ومنه أنسأ الله 
فى أجله أى أخره» ومنه ينسأ فى أثره . قوله ( نسيئة ) أى مؤخرة » وقوله اما النسىء أى التأخير . قوله ( فى 
ذسب قرمبا ) أى فى شرف بيوت قوم,ا . قِه ( ولسرا ) هو اسم الصنم الذى كان يعبده قوم فوح ٠‏ قَولْه 
( لنذسفنه ) يقال نسف الثىء إذا أذراه . قله ( نسكنا ونسكت شاتى والمذسك والمناسك والنسك ومن إحدى 
فسيكةيك) الفسيكة الذبيحة وجمعها نسك؛ والمفسك بفتح السين وكسرها موضع الذبح ؛ وأما المناسك فبى مواضع 
متعبدات الحج واحدها أيضا مفسك وهو موضع التعبد . قله ( ينساون ) أى يخرجون ء قاله ابن عباس . قَولْه 
( نسم بنيه ) بالتحريك أى أرواحهم الواحدة نسمة . وه ( ونسواتها تنطف ) وى رواية ونوساتها وهو أشيه 
وسيأق . قله (فنسيتها ) بفتح الذون والتخفيف ويضمبها مع التثقيل روايتان . قلْه ( فى التفسير وكنت نسبا ) أى 
حقيرا » وقدل المراد هنا خرقة الخيض 

١‏ فل ن ش ) : قوله ( نشأ ) أى قام بالحبشية . قله ( فأنشأ يحدثنا وأنشأت عابة وأنشأ رجل ) كل 
ذلك بمعنى الابتداء . قوله ( فم ينشب ) يفتح الشين أى لم يمكث وأصل النشوب التعلق فكأنه قال:لم يتعلق بثىء 
غير ما ذكر . قله ( نشيج عير » وقوله فنشج الناس يبكون ) هو صوت ممه توجع وتحزن . قله ( ينشدنك 


هؤول ب 


العدل » وقوله أنشدك الله) قيل أصله سألت الله برقع صوق والممنى سألتك بالله أو ذكرتك به والتشديد هو 
الصوت ٠‏ قوله ( إلا لمامد ) أى لمعرف يقال فى الضالة أنشدتها إذا عرفا ونشدتها إذا طلبتها وأصله رفع الصوت 
قوله ( ينشرها ) أى يخرجبا . قله ( نشرا بين يدى رحته ) أى متفرقة » وقوله فلا نشر الخشبة أى شقبا » وقوله 
النشرة وينشر هو نوع من الاغتسال على هرئة مخصوصة لدفع ضرر العائن . قله( نشوزا ) أى بنضا قاله ابن 
عباس » وقال غيره الذثموز تعالى أحدهما على الآخر . قَوله ( ناشز الجبة ) أى ممتفعها . قوله ( على نشز ) النشز 
المذكان المرتفع . قله ( ينشغ للبوت ) النشغ الششبيق وعاو النفس الصعداء حتى يكاد يبلغ الغثى . وله 
( الاستنشاق ) هو جذب الماء بالنفس ف المنخرين ٠‏ قوله ( انتشل عرقا ) أى رفعه وأخرجه ٠‏ قله (قال لنشوان) 
أى سكران 


لا فصل ن ص ) : قوله (نصبا ) بفتحتين ويحوز ضم أوله وسكون ثانيه أى تعبا ومنه مئ النصب والجوع » 
وقوله على قدر نصبك أى تعبك . فول ( فنصب يده ) أى مدها ونصب رجله أى أقامبا ٠‏ قوله ( دنب الناس ) 
أى رفمنى لا بصار هم وشهرفى . قوله ( نصب ) بضمتين وبفتح ثم سكون واحد الانصاب:وهى الجارة التى كانوا 
يذحون عليبا ٠‏ قوله ( إلى نصب) قرأ الاعمش إلى نصب أى ثىء منصوب والنصب بالضم واحد والنصب مصدر 
قاله لأصنف » وقال غيره قرأ الجبور فح ثم سكون وقرأ ابن عامر وحفص عن عاصم بضمتين والآول هو الثىء 
المنضوب ؛ والثانى قبل مفرد مثل حقب واحد الأحقاب » وقيل جمع مثل سقف جمع سقف » وقيل مثل كتب جمع 
كتاب . قله ( جن نصيبين ) هى بلد من بلاد الجزيرة معروفة . قوله ( ذات منصب ) أى قدر ورفعة وتصاب 
كل ثىء أصله . قوله ( أنصت ) أى اسكت » ومنه استنصت الناس أى أمرم بالسكوت ٠‏ قوله ( توبة ندوحا ) 
قال قتادة الصادقة » وقال الرجاج : أى بالغة النصح , وقيل نصوحا بمعنى منصوح أخبر عثها باسم الفاعل لأن العبد 
نصح نفسه كا قال عيشة راضية أى ذات رضا . قَولُه ( إذا وجد لجوة اص ) أى رفع فى سيره وأسرع والنص 
منتبى الغاية فى كل ثىء ٠‏ قوله (وينصع طيبما ) أى يخاص » وقيل يظبر ورد لازما و متعديا ٠‏ قو( الى المناصع) 
واحدها منصع وهو الصعيد الافيح . قوله ( مد" أحدم ولا ذصيفه ) أى نصفه يقال نصف ونصيف و إما قوله 
ولصيف إحداهن فهو الخار . قوله ( إن يناصفه ) أى يقسمه بيننا و بينه نصفين . فول ( فأتانى منصف) روى بفتح 
المم وكسرها وهو الوصيف ا فسره فى الحديث وإثما يقال إن بيكون صغيرا يقال لصفت الرجل إذا خدمته ٠‏ قوله 
( بنصالها وينظر الى نصله ) النصل حديدة السهم » وقوله منصل الاسنة يريد شبر رجب لآنهم كانوا ينزعون أسنة 
رماحهم اذا استبل . قولهِ ( فى نواصى الخيل ) أى ملازم لا ولم .رد الناصية خاصة » ومئه ناصيته بيد شيطان 


(١‏ فصل نض ) . قله ( نضب عنه الماء ) أى نفد ونشف . قَولِهِ ( لا نضيجا ) أى استوى طبخه 
ومنه ماينضجون كراعا أى يطبخونه . قوله (ذما سق بالنضح ) أى بالسوانى وما فى ممناها من السق بالدلو ونحوه 
وسميت الإبل نواضج لنضحبا الماء باستقائها وصها إياه وقد تكرر فى الحديث ذكر الناضح والنواضح.. قوله 
( ينضح ) أى يسيل والنضح الرش وقد يأنى بممنى ألضب » ومنه تقرصه بالماء ثم تنضح » وقوله فن فائل و ناضح 
أى آخذ وراش . قوله ( ينضخ طيبا ) بالمعجمة قال الخليل : النضخ كاللطخ ببق له أثر ء وقال غيره هو أكثر من 


سوولرات 


الذى بالمهملة . قل ( نضاختان ) أى فياضتان قاله ابن عباس ؛ وقال غيره يفوران بكل خيد ٠‏ قوله (طلع نضبد) 
قال فى الأصل هو ,الكفرى ما دام فى أكامه أى هو منضود بعضه على بعض » وقال غيره معناه نضد بعضه الى جنب 
بعض . قوله ( وطلح منضود ) قال مجاهد الموز ٠‏ وقال غيره المعنى ليس لها سوق بارزة ولكنها منضودة بالورق 
والقار من أسفلبا الى أعلاها . قوله ( وما فيا من النضرة ) أى البرجة ٠‏ قوله ( قدح من نضار ) أى خشب جيد 
والنضار الخالص من كل ثىء والنضار الذهب والنضار يتخذ من النبع والآثل ولونه الى الصفرة ٠‏ قوله ( وقال 
الحسن نضرة التعيم ) النضرة فى الوجه والسرور ف القاب ٠‏ قوله ( ومنا من ينتضل ) أى برى بسبمه والمناضلة 
بالسبام الراماة بها . قوله ) ينظر الى نضيه ) بفتح الذون وكسر الضاد وتشديد الياء هو القدح وعود السهم 
(١‏ فصل ن ط ) : قوله ( النطيحة ) أى الدابة تنطح فتموت ٠‏ وقال ابن عباس : تنطح الثاة فا أدركنه 
يتحرك فاذيح وكل » وقوله تنطعه أى تضربه بقروتمها وهو بكسر الطاء وحدك فتحما . قوله ( نطعا ) وهو الذى 
يفترش من الجاود » وفيه لغات فتح النون وكسرها وسكون الطاء وفتحما والآفصح كسر النون وفتح الطاء .قوله 
( نطفة ) أى ا منى ٠‏ قوله ( المتنطعون ) جمع متنطع وهو المبالغ فى الآمر قولا وفعلا وتنطع فى اكلام أى بالغ 
فيه كتشدق والنطع. يمتحتين أعلى القم من داخل وحكى بذم ثم سكون وتقدم ضبط الشددق ٠‏ قوله ( ينطف رأسه ) 
أى يقطر ويسيل ؛ ومئه تنطف سمنا وعسلا . قولَة ( ذات النطاقين ) معيت به أسماء بنت ألى بكر لانها كانت يجمل 
لما نطاقا فرق نطاق » وقيل كان لها إثنان تلبس إجداها وتحمل فى الآأخر اأراد الى أبيبا والثانى أءم لآنه جاء عنبا 
صريحا فى الصحيح وفى حديث هاجر أول ما اتخذ النساء المنطق بكسر أوله وفتح مالثه هو النطاق واجمع مناطق 
وهو أن تليس الثوب ثم تشد الوسط بشىء وترفع وسط الثوب وترسله على الاسفل لملا تعثر فى الذذيل 
١‏ فل نظ ) : قوله ( خير النظرين ) أى خير الامرين » إما الاخذ أر الرك ورد ف البيع وفى القصاص . 
قوله ( أن بها النظرة ) بفتح ثم سكون أى العين من نظرة الجن ٠‏ قوله ( كنت أنظر المعسر ) أى أؤخره ؛ ومنه 
استنظرته أى طايت منه التأخير والاسم منه النظرة بفتح ثم كسر . قله (فقال الحجاج انظرنى ) أى انتظرنى ؛ ومنه 
حسو(2 فانظرهم بألف وصل أى انتظرم » ومنه انظرونا نقنس . قوله ( أعرف النظائر ) أى الاشياه 
١‏ فصل ن ع ) : قوله ( فاءته وينءتها ) الاءت الوصف واجمع النءوت . قوله ( نمس ) بفتح العين من 
النعاس يضم النون وهو مقدمة النوم » قيل تأتى ريح لطيفة من قبل الدماغ الى العين فتغطئ العين هذا هو النعاس 
فاذا وصل الى القلب فبو اانوم : قل ( نعجة ) أى امرأة قَاله بجاهد ٠‏ قوله ( نعشهم ) أى جبرثم » وقوله وانتعش 
المريض أى أفق . قوله ( تنءق بغنمبا ) أى تصيح » ومنه وينعق بهما عامر بن فبيدة بغاس ٠‏ قوله ( نعل السيف ) 
هى الحديدة التى تكون فى أسفل القراب ٠‏ قولهِ (فنعله) أى أابسه اانعل والنعل لاتى تلبس فى الرجل معروفة » وقوله 
ينتملون الشعر أى نعاهم من حبال مذفورة من شعر وقد بحتهل أن مراده كال شعورهم ووفورها حتى يطؤنها 
بأقدامهم ٠‏ قوله ( حر اانعم ) بفتحتين أى الإبل وححمرها أفضلبا والنعم الإيل خاصة وإذا قيل الآنعام دخلت معبا 
البقر والغنم » وقيل بل انعم للثلاثة » ومنه قوله بنعمرم ٠‏ قوله (نمما ثريا ) بفتحتين أى إبلا كثيرة وجاء بكسر أوله 


)١(‏ قوله ه حسو » كذا هو فى نسخة وفى أخرى » سقوط هذه اللفظة مع املة بعدها 
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جمع نعمة . قله ( فأنعم أن يبرد ) أى بالغ فأءسن . قَوله (ل أنعم أن صدتبما ) أى لم تطلب نفسى بذلك . 
قله ( ولا نعمة عين ) أى لانقر عينك.بذلك » والاعمة بالفتح وبالضم المسرة و بالكس ما أنعم الله على عباده . 
وَلْهِ (نما ) أى نعم الثىء فبولخ فيه وقد تكرر مدل نعم كذا كنعم الرجل ونعم اجىء ٠‏ قله ( نعى النجاثى ) 
أى أخبى بموته . قوِله (نعى" أنى سفيان ) بكسر العين والاشديد أى الخبر يمرته . قله ( فسمعت الناعى ) اسم 
الفاعل من التعى . قَولْهِ ( ينعى على قتل رجل ) أى يعيبه بة وبويخه 

١‏ فصل نغ ): قله ما فل النغيي ) بالتصير هو طائر يشبه المصفور » قيل أحمر المنقار . قله 
نض كتفه ) بطم أوله وسكون الفين هر فرع الكتف الذى يتحرك . قله ( فسينغضون ) أى يمزون» فاله 


ابن عباس 


» فصل ن ف : قله ( نفث ثلاث نفثات » وقوله جمل ينفث ) بمثلثة أى ينفخ فى الرقية كالذى نيزق‎ ١ 
وقيل لا بزاق فيه فان كان فبو التفل ؛ وقيل هما بمعنى . قَولِهِ ( نفث فى روعى ) أى ألق إلى وأوحى » والروع‎ 
النفس . قَوله ( أنفجنا أرنيا ) أى أثرناها فنفجت أى وثبت ووم من ذكره بلفظ بعجنا بموحدة ثم عين مبملة م‎ 
جم وفسره بشق البطن ويرده فسعيت ىَّ أدركتا . قله ( ينفح منه الطيب ) أي يظبر ريحه والافحة دفع الداية‎ 
) برجلا . قله ( نفد ) أى فرغ.. قله ( ينافم عن رسول الله يتم ) أى يدافع ويخاصم . قود ( ينفذهم البصر‎ 
بفتح أوله وبالذال المعجمة أى حيط برؤيتهم . قله (حتى نفذ ) أى خلص . وله( أنفذ) أى أرسل . قله‎ 
) ولينفذن الله أمره ) أى يمضيه . وله (هؤلاء النفر ) أى اماعة مابين الثلاثة إلى المشرة . قوله ( ونفرنا خلوف‎ ( 
قوله ( ولا تنفروا وان منكم منفررن) هو من النفار‎ ٠ أى جماعتنا غيب . قوله (حمر مستنفرة ) أى نافرة مذءورة‎ 
قوله ( فانفروا ولينفر ) هو يوم رحيل الناس من منى ويوم الثفر هو‎ ٠ وهو الشرود واحرب ؛ ومنه نفور الدابة‎ 
قولهر أكثر نفرا ) أى‎ ٠ اليرم الثالثك من أيام منى . قوله ( نفور) بفتح أوله أى كفور وأما بضم أوله فن النفرة‎ 
عددا أو جماعة . قله( لعلك نفست ) أى حضت والنفساء التق ولدت واجمع نماس مثل كرام . قَولِهِ ( نفاسة ) أى‎ 
قوله ( فانفسهم ) بفتح‎ ٠ قوله ( أنفسها عند أهلبا ) أى أفضابا‎ ٠. حسدا » ومنه لم ينفس عليك ومنه ولا تنافسوا‎ 
الفاء أى أجبيم وعظم فى نفوسهم .قوله ( فلينفس عن معسر ) أى يؤخر . قوله ( ولا يتنفس فى الإناء ) أى ينفخ‎ 
) قوله( افتلتت نفسها‎ ٠ فيه وهو يشرب . قوله (ما بخرج من الآنفس ) يشير إلى الريح ال+ارجة من الدبر يصوت‎ 
قوله ( حمى‎ ٠ أى توفيت +أة والمراد بالنفس الروح وتكرر فى مواضع . قوله ( اذ نفشت فيه غم القوم ) أى رءت‎ 
قوله ( فل ينفض به ) أى يتمسح » ومنه قوله استنفض ببن . قوله (نفض الاديم ) أى أجبدها‎ ٠ بنافض ) أى برعدة‎ 
وأعركبا كا يعرك الآديم . قوله ( فنفط ) بكسر الفاء أى ورم . قوله ( ناف والنفاق والمنافقين ) أصله إظبار ثىء‎ 
قوله ( الأنفال ونفلنى‎ ٠ باطنه بخلافه واشتقاقه من نافقاء اليدبوع . قوله ( منفقة السلمة ) أى سبهب لسرعة بيعبا‎ 
ونفلنا ) النفل بفّح الفاء الزيادة » وأطلق على الغنيمة لآن الله زادها لهم ما أحل لحم ما حرم على غيرهم قال المصنف‎ 
) النافلة المطية ويطاق النفل أيضا على الدين . قوله ( نغبت نفسك ) بكسر الفاء أى أعيت وكلت . قوله ( نفى واده‎ 
أى أنكره » والنق الإبعاد‎ 


دوا 


١‏ فصل ن ق ) : قله ( أنقاب المديثة ) جمع نقب أى مداخل المديئة أيوابها وفوهات طرقبا . قله (وإذا 
نقب مثل التنور ) هو شق فى الحائط ,تخلص منه إلى ما وراءه . فإ ( نقبت أقدامنا ) بكسر القاف أى تقرحت 
وقطعت الأرض جاودها . قله ( كان أحد النقباء ) جمع :قيب وهو مقدم القوم وأنقب عنه أى أفتش . قَوِلِه 
( نقبوا فى البلاد ) أى ضربوا قاله بجاهد » وقال غيره جالوا ففها وحدُوا وسلكوا أنقاءا . قله ( لاتنقيث ميرتنا 
تنقيثا ) أى تنقلبا . قله ( نقد لى ثمنه ) أى عله والاقد فى الركاة العين . قله ( نمى عن النفير ) وهى النخلة ينفر 
أصلبا ويفبذ فيها ٠‏ قله ( نقره ) بالفمل الماضى أن عضه بمخلبه . قله ( النافور ) أى الصور . وله ( ينقزان 
القرب )أى يبان بها والنقز الوب ٠‏ قله ( الناقرس ) هى [لة من نحاس أو غيره يضرب فيبا فتصو“ت . قله 
( وإذا شيك فلا انتقش ) أى اذا أصابته شوكة فلا وجد من يخرجبا والانتقاش [خراج الشوكة من الرجل وأصله 
من المنقاش الذى يستخرج به . قله( من نوقش الحساب ) أى: استقصى عليه والمناقشة الاستقصاء ٠‏ قله 
( لاينقصان ) أى معا فى سنة واحدة » قال الخطابى : غالبا » وقيل لا ينقص الثواب إسبب نقص العدد ‏ وقيل 
لا ينقص أحده| عن الآخر فى الاجر وهذا أضعفها ‏ قله ( لنقضت الكعبة ) أى هدمتها . قله ( أنقض ظبرك ) 
أى أتقن كذا فى الأصل قال الفربرى : قال أبو معشر : الصواب أثقل وهو مأخوذ من النقيض وهو صرير رجل 
الدابة من ثقل امل . قله ( أن ينقض ) أى ينهسدم . قله ( انقضى رأسك ) أى حلى ضفائره . قله ( النقع 
التراب ) وقيل الغبار » وقيل الدوتء وقوله نقعا أى غبارا . قَولْهِ ( أتى النقيعم) هو موضع سوق بالمديئة » 
وقوله حمى النقيع هو واد بينه وبين المدينة عشرون فرخا ومساحته ميل فى بريد ء قال الخطانى : صمفه بعضهم 
بالموحدة وحكى أبو عبيد البكرى فيه الوجبين ووقع عند الاصيلى كالآول لكن بالباء 29 وغلطوه . قله (منق ) 
قال أبو عبيد جاء بكسر النون ولا أعرفه وإنما هو بالفتيح الذى ينق. الطعام . وقال غيره بالكسر هو من النقيق 
وهو صوت المواثى كالدجاج . قله ( ولا سمين فينتقل ) أى يذهب من الانتقال » ويروى فيذتق أى يرغب فيه 
ويختار . قله ( ما ينقم ابن جميل ) أى ينكر أو يعيب . قله ( حتى نقبت ) أى أفقت من مرضى ٠‏ قوله 
رون دوع ار ات لول رق القاف والتشديد أى الدرمك . قَوِله ( التى لا تنقى ) أى ليس لها 
نقى بكسر النون وسكون القاف والتخفيف وهو الشحم وأصله يخ المظم . قَوِله (وكان منها نقية ) أى 
أدض بيضاء . قله ( والشمس نقية ) أى بيضاء صافية 

١‏ فصل ن ك ) : قله ( ينكأ المدو ) كذا الرواية بفتح الكاف والممر وهى لنة والاشبر فى هذا يتى ؛ 
والمراد المبالنة فى الاذى . قله ( لناكبون ) أى عادلون من الآصل . قَوِلْه ( على منكبه ) تقدم فى. الم ٠‏ قوله 
( نكيت أصبعه ) أى أصابها حجر فأدماها ٠‏ وله ( نكت بقضيب ) أى يضرب به فى الارض <تى يؤثر فبااء 
ومنه فنكت فى قلبه . قله ( أنكاثا ) أى.نقضا والنكث النقض . وله ( نسكح ونكحت والتكاح ) يطلق على العقد 
وعلى الماع » ومنه ما أنت بناكح حتى تنقضى العدة وأكثر ما ورد فى الكتاب والسنة يممنى العقد . قو إه([لانكدا) 
أى قليلا أوعسرا . قله ( نسكرم ) أى استنكر هيدهم . قله ( نكروا لها عرشها ) أى غيروا صفته . قله (شيئا 


415 قوله« لكن بالباء » لمله ه ل_كن بالفاء »م فى المفاتم المستطابة للفيروز بادى صفحة‎ )١( 


نكرا ) أى داهية . قله ( نكس) أى أطرق وفكسوا أى أطرقوا وانتكس أى انقاب على وجبه . قوله ( نكسوا ) 
أى ردوا إلى وداء قله ( ويأسبا من بعد أنكاسرا ) الانكاس جمع نكس باللكسر وهو الذعيف . قَولْه 
( نكص عل عقبيه وعلى أعقابهم ينكصون ) أى يرجعون عل العقب . قله ( أنكالا ) أى قيودا أو عقوبة ٠‏ قله 
( كالمذكل لهم ) التنكيل العقوبة . قوله ( ينكلو ) بضنم الكاف والتكول الامتناع 

١‏ فصل ن ل ) : قوله ( نلت منها ) أى أخذت وكذا تمكنت منها بما أريد 

١‏ فصل ن م ) . قله ( تمرقة ) بضم النون والراء » ويقال بالكسر فبما هى الوسادة ٠‏ قوله ( نمرة) بكسر 
لمم جمعه أمار وهى الشسملة الخططة من صوف . قَولْهِ ( الناموس) المراد به جبريل وهو فى الاصل صاحب سر الملك 
قوله ( النامصة ) أى الى تنتف الشعر والمتنمصة التى تطلبه ٠‏ قوله ( اتخذجم انماطا ) الفط بالفتح ظبر فراش ويطاق 
على ماتغثى به الحوادج والفط أيضا الصنف والطريق . قو[ ( لايدخل الجنة تمام » وقوله يمشى بالفيمة ) هو نقل 
كلام الناس لقصد الإفساد . قوله ( فذميت ذلك ) أى نقلته . قو( ينمى ذلك ) أى يرويه 

بإ فسل نه ) : قوله ( نمب إبل ) أى غنيمة إبل ٠‏ قوله ( نبى عن الهى ) بالضم وكذا النهبة ولا ناتهب 
كله اسم الانتباب وهو أخذ اجماعة الثىء على غير اعتدال . قوله ( و1[ف لانمج ) يفتح الهاء أى أنفخ من التعب ) 
وقرله النبد بالكسر هو طمام الصلح بين القبائل وكذا المسافرون إذا جمءوا أزوادمم ونهد اليه مثل هوض والنيد 
أيضا الندى . قوله ( فانتبرهما أبو بكر ) أى صاح عليبما . قوله ( ما أتهر الدم ) أى ما أساله وصبه بكثرة . ققْإه 
( ناهرت الاحتلام ) أى قاربته . قوله ( لا ينبزه إلا الصلاة ) أى لا ينبضه . قله ( فنبس منها مسة ) بالمهملة » 
وقيل بالمعجمة , وقيل النبس الكل من االحم وأخرذه بأطراف الاسئان والمعجمة بالاضراس »؛ وقال الخطابى : 
بالمبملة أبلغ من المعجمة . قوله ( نبيق الخير ) أى صوتهم . قوله ( تنتبك ذمة الله ) أى تستباح ويتناول مالا 
يحل . قوله ( نمكتهم الحرب ) بكسر الحاء أى أثرت فيبم ونالت منبم ونهك الرجل المرض إذا أضمفه . وله 
( المنبل ) كل ماء ترده على الطريق فاذا كان على غير الطريق فلا يسمى منبلا ٠‏ قوله ( نبمته من سفره ) بفتح النون 
أى رغبته وشهوته . قوله ( التقى" ذو نبية ) يضم النورنف وبفتح أيضا وسكون الماء أى عقل وانتباء عن فمل 
التبيح . قوله ( فتناهى ابن صياد ) أى انتهى عن الكلام . قوله ( لأولى النهى ) بضم النون أى العقول؛ وقال ابن 
عباس النق . قوله ( سدرة المنتبى ) فسرت ف الخبر بأنها ينتبى اليبا مادونها فلا يتجاوزها 

(١‏ فسل نو ) : قوله ( فذهب لينوء ) أى ليقوم وينوض . قله ( لتنوء بالعصبة ) أى لتثقل . قوله 
( ونواء على أهل الإسلام ) أى معاداة لم . قله ( مطرنا بنوء كذا ) أى بنجم كذا والنوء عند العرب سقوط 
نحم من جوم المنازل القانية والعشرين وهى معيئة با مغرب مع طلوع الفجر وطلوع مقابله من قبل المششرق ٠‏ قله 
( للشرف النواء ) بكسر النون دود أى السمان ٠‏ قوله ( :تناوب اللذول) أى ننزل بالنوبة . قله ( فكانت 
توبتق ) أى وققى . قله ( واليك أنبت ) أى رجعت والإبانة التوبة والرجوع ٠‏ قوله ( من نابه ثىء ) أى نزل 
به ٠‏ قوله ( ينناوبون اججعة ) أى ينزلون اليبا . قله ( لنوائبه ) أى -وانمه ولوازمه النى نحدث له. قله ( نمى 
النياحة ) والنوح أصله التناوح وهو التقابل ثم استعمل فى اجتماع النساء وتقابابن فى البكاء على الميت ٠‏ قوله ( ان 


ذاو ولا لدم 


ينوروا نادل) أى يظبروا نورها . قوله ( أناس من حل أذنى ) أى ملاه] حليا ينوس أى نتحرك . قله 
(دنو ساتها تنطف ) أى قرون رأسها تقطر الماء وروى نسواتها وهو مقاوب . قوله ( ولات حين مناص ) أى 
حين فرار والتوص اهرب . قوله ( فى نواصيها الخير) جمع ناصية وهى مقدم الرأس . قوله (مالك توق فى قريش) 
من النيقة بكسر النون وسكون المئاة وهو فعل امختار فى الامرر . قوله ( ناقة منودقة ) أى مذالة ٠‏ قوله ( بغيد 
نول ) أى جعل » وقوله فيا نال من أجر الذول الاجر » والنيل بالفتّح العطية . قوله ( ما فال للرجل ) أى حان . 
قوله ( مانولك أن تفعل ) أى ما حةك . قوله ( تناوات ) أى مددت يدى فأخذت . قوله ( حى تناولتها ) أى 
أخذما بلسانى وااراد الشتم والذم ٠‏ قوله( المناولة ) هى الإءطاء وفى الاصطلاح إعطاء الكتاب للطالب ليدويه 
عنه ويشترط أن يصرح بالإذن على الصحيح . قوله ( فى قصة أمية بن خاف حين نام الناس ) أى قيلوا » ومنه 
فأنيموم أى أفياوهم . قوله ( زيادة كبد الذون » وقرله أخذ نونا ) أى حوتا والنينان الهيتان ٠‏ قوله ( وزن نواة 
من ذهب ) قال أبو عبيد : هى خمسة درام ؛ وقيل اسم يطلق على مازنته ذلك » وقيل قدر نواة من ذهب قيمتها 
خمسة درام . قوله ( الذرى ) هو المكان البعيد وقد يطلق على البعد نفسه ٠‏ قوله ( أنوى ) أى قصد مكاناً بعيداً 

لإفسل نى ): قوله ( لا يعنى إلا نيئة ) بالكمر والمد والهمز ضد النضيج ٠‏ قوله ( حت بدت أنيابه ) 
الناب السن الذى خلف الرباعية . قوله ( فن فائل وناضح ) أى فن مدرك وأخذ ء ومنه مع مافال من أجر أو 
غنيمة . قوله ( نات من فلان ) أى سببته » ومنه فنال من عرضه 


حرف اهاء 

١‏ فصل ما ) : قوله ( هاء رهاء ) بالمد ويروى بالقصر » وقيل معناه هاك فأبدلت الكاف همزة وأبقيت 
خركتها علها أى هاك وهاك معنى خذ وخذ كأن كل واحد منهما يقول ذلك لصاحبه ؛ وقيل معناه هاك وهات , 
قوله ( إذا قال ها ضحك الششيطان ) هى حكاية صوت المتثائب 

لا فصل ه ب ): قَولِهِ ( هباء منثورا ) قال ابن عباس الحباء مانس به الريح » وقال غيره مايخرج من الكوة 
مع ضوء الشمس شبيه بالغبار . قوله ( هبت الركاب ) أى ثارت . قوله ( هب” ساعة من الليل ) أى قام من نومه 
قوله ( هبورا ) هى لغة نبطية بتشديد الموحدة وهو دقاق الزرع . قوله ( اعل هبل ).هو امم الصئم الأكين الذى 
كانوا .يعبدونه وكانوا قد وضعوه على الكعة . قَولهِ ( لم بان أى لم ينشين الاحم , قال الخليل : التهبل 
كثرة اللحم 

١‏ فصل دت ) : قله ( فهتف فى البوهاب ) أى نادانى معلنا . قله ( فبتكه ) أى جذبه فقطعه 

) قوله ( امج‎ ٠ فصل ه ج ) : قِ[ ( تبجد ) أى قام من الليل , والحجود من الأضداد يقال للقيام والنوم‎ ١ 
. مبمزة الاستفبام والاسم الهجر وهو الهذيان ويطلق على كثرة الكلام الذى لا ممنى له قيل وهو استفبام انكار‎ 
قله ( لو تعلمون ما فى التهجير والصلاة بالحاجرة والمهجر ) فال الخليل وغيره : المجير والهاجرة نصف النهار عند‎ 
اشتداد الحر . قوله ( «جرة إلى ) الحجرة الترك وهى هنا التدول من دار إلى دار . قوله ( بحوس هجر وقلال‎ 


سح ؤزولاا ب 


هجر ( هى بلد معروف من ناحية البحرين . قوله ) مجع ) أى نام : ذّله (هجت عيذك ) فدح الم عغننا أى 
غارت ؛ وقوله انمجم عليهم الغار أى سقط . قوله ( الحجين ) هو الذى أبوه عربى دون أمه 

(١‏ فصل مد ): وله (هدأ نفسه ) أى سكن ٠‏ قوله ( الهدأة ) بسكون الدال وفتح الهاء والهمزة موضع 
بين عسفان ومكة » وبين مكة والطائف موضع آخر غير هذا يقال له الهدة بغير همز وينسب اليه هدوى . قله 
( مبدبة ) أى لها هدب وواحدتها هدبة وبها سمى الرجل . قله ( هدد بن بدد ) اسم علم على دجسل . وله 
( فأهدها ) أى أبطلبا فلم يحمل فا قصاصا . قله ( هدنة ) أى صاح . قله ( اله-دى وأشبه ااناس هديا ) أى 
طريقة وممتا . قوله ) مهادي بين اثنين ( أى عثى مشيا ثقيلا والتهادى المثى الدُقيل مع القايل . قله ١‏ هدوا إل 
الطيب من القول ) أى ألهموا وهو من الهداية . قله ( أو لم يهد لهم ) أى بين لهم . قيله ( هدينام ) أى دالثام 
على الخير والشر كفوله : وهديناه النجد.ن » ومنه : إنا هديناه السبيل إما شاكرا وإما كفورا ‏ والحدى يضم المنناء 
والقصر الإرشاد والإسعاد , ومنه أولئك الذين هدى الله . قل (أهدى الهدى ) بفتح الماء وسكون الدال هو 
مايهدى إلى البيت من بقرة و بدنة وشاة وأهل الحجاز يخففونه وبعض العرب يثقلونه . قوِلْهِ (هدنا ) أى تبنا 

١‏ فصل ه ذ ) : قوله ( هذبوا ونقوا ) أى أخلصرا وصفوا . قله ( هذآ كبذ الشعر ) أى سرعة بالقراءة 
ويحلة » والهذ السرعة 

١‏ فصل هر ) : قَولْهِ (المرج ) فسره فى الحديث القتل , وفى رواية بلغة الحشمة » قال عياض : هى وهم من 
قرل بعض الرواة وإلا فبى عربية صحيحة , قات : كوتها عرية لامع كونها بلغة الحبشة فان لذتهم توافق اللغة 
العربية فى أشياء كثيرة . قوله (هة) أى قطة . وله ( إلى مبراس ) هر الحجر الذى يهرس به الثىء . قله 
( ثنية هرشا ) بسكوف الراء وبالمعجمة جبل من ثهامة قرب الجحفة ٠‏ قوله ( مرعون ) أى يسرعون ٠‏ قله 
( هريقوا عليه ) هو من الآمس بالإراقة والاء مبدلة من الحمزة » ومنه أهرق هذه القلال . قوله ١‏ هرمة ) أى 
صكييرة إلى الغاية » ومنه أعرذ بك من الحرم ٠‏ قوله ( مرولة وأهرول ويرولون ) قال الخليل : الهرولة بين 
المثى والعدو 

١‏ فصل هز ) : قوله ( أتستهرى* بى ) الهزء السخرية . قوله ( تمنز) قال الخليل : اهرت الأرض إذا أنيتت 
...واه النبات إذا طال » وقوله اهتز العرش أى. استبشر » وقيل المراد الملائئكة . قله (هزيلة ) تصغير الحزل 
وهو ضد الجد ا 

( فصل هش ) : قوله ( هشمت البيضة ) أى كسرت . قَوْله ( فأصيح هشها ) أى جافا 

(١‏ فصل ه ص ) : قوله ( هصر ظبره ) أى مناه وعطفه إلى أسفل مستوية 

١‏ فصل ه ض ) : قوله ( هضبة ) إسكون الضاد هى الصخرة الراسية القظيمة وججعبا هضاب , وقيل الجبل 
المنبسط على الآر ض ٠‏ وله ( طاءبا هضم ) أى يتفتت إذا مس كذا فى الاصل ٠‏ وقال غيره.هو الماضم فى وعاله 
قبل أن يظبر . قوله ( لا تخاق طلا و ألاهضبا ) ى نقصا 

( فصل ه ط ‏ : قَولِهِ ( مبطمين إلى الداعى ) أى النسلان كذا فى الاصل , وقال غير أهطع الرجل فبو 
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مبطع إذا أسرع » وقال ثعلب المبطع هو الذى ينظر فى ذل وخشوع 

( فصل هل : وه (الملع ) قيل قلة الصبر » وقيل الحرص . قوله ( سلطه على علكته ) أى [هلاك ٠‏ قله 
( قلادة هاسكت ) أى ضاءت ؛ وقوله فان العم لا لك يكسر اللام وح الفتح أى لا يضيع . قٍإْه ( مبل أهل 
المدينة » وقوله أهل الحلال وقوله الإهلال واستهل الشهر ) أصل الاستهلال زفع الصوت وأصل الإهلال قول لا إله 
إلا الله ثم أطلق على رفع الصوت بالتلبية . قله ( يتبال وجبه ) أى إشرق حتى كأنه الملال »وف الاصل يقال 
أهل تكلم به واستبللنا الحلال واستهل المطر من السحاب واستهل الصى كله من الظبور . َوه ( وما أهل به لغي 
الله ) أى ماذيح لغيره وأصله رفع الذابح صوته بذكر من ذبح له . وله ( هل ) قال فى الأصل لغة أهل الحجاز 
للواحد والإئذين واجمع انتهى وصرافه غيدثم ومئه حديث ألى هريرة فى الملاتكة السيارة فيةولون هلوا 
١ ٠‏ فصل هم ) : قوله( همزةلمزة ) الحامز الغائب ف الغبية والحضرة وهذا البناء من صيغ المبالغة ٠‏ قوله 
( من همزات الشياطين ) أى طعنهم ؛ وقيل خطراتهم بقاب الإنسان . قوله ( إلا همسا ) أى صونا خفيا . قله 
(همل النعم ) بفتح الم هى الإبل بغير راع وكذا غيرها . قله (إذا م أحدم ) أى قصد واعتمد .بمته وهو أول 
العزم . قوله ( الهميان ) أى تنك اللباس و يطلق على ما يوضع فيه النفقة فى الوسط 

, فسل هن ) : قله ( فم يقربما إلا هئة واحدة ) بتخفيف النون وحى تشديدها وأنكره الآزهرى‎ ١ 
) والمراد بالهئة هنا المرة الواحدة الضعيفة . قله ( وذكر هنة من جيرانه ) أى حاجة . قل ( أسمعنا من هنياتك‎ 
. بالتصخير جمع هنة أى من أمورك» وفى رواية من هنيهاتك وهو تصغير هنبية »وهو ما تقدم وزيدت فيه الحاء‎ 
قوله (يا منتاه ) قال الخليل : إذا دعوت امرأة فكنيت عن اسمبا . قلت : ياهنة فاذا وصلتها بالآلف والهاء وقفت‎ 
عندها فى النداء فقلت : ياهنتاه ولا يقال إلا فى النداء . قوله ( هنية ) تصذين هنة . قله ( لست هناك ) هنا اسم‎ 
للمكان والمعنى لست فى تلك المازذلة‎ 

( فصل ه و ) : قوله ( وأفتدتهم هواء ) أى جوف لاعقول لهم قاله فى الأصل , وقالغيره أصله منالمواء 
الذى لا يثبت فيه ثثىء فهو خال . قله ( هردجبا وقوله هودجى ) الهودج ما تركب فيه المرأة على الججل وهو 
كلعفة عليه قبة . قوله ( هادا ) أى صاروا يبودا من الأصل » وقال غيره هادوا تابوا ٠‏ قوله ( بتمرتع) أى يتقيأ 
قوله ( عذاب امون ) أى الموان واللهون بالفتح الر فق . قله (آذاك هرامك ) جمع هامة بالتشديد وهو يطلق 
على مايدب من الحروان كالفمل وشببه وعلى دواب الارض من حية وذات مم » ومنه من كل شيطان وهامة . 
قوله ( وكيف حياة أصداء وهام ) قيل كانت العرب تزعم أن روح القتيل الذى لا يؤخذ بثأره تصير هامة وهى 
كالطير » وقيل هى البومة وأنها تقول اسقوفى اسقونى حتى يؤشذ بثأره وجاء الإسلام برفع ذلك » ومنه لا هامة 
وهو بالتخفيف . قله ( والمؤتفكة أموى ) أى ألقاه فى هوة.. وله (هرى) أى نزل٠‏ قله ( فقد هوى ) قال 
ابن عباس أى شق . وله ( فاهريت لازع ) أى ملت » وقوله استهوته أى أضلته 

(١‏ فصل وى ) : قوله ( أتبيينى ) من الهيبة وهى الخوف . قله ( هيت لك ) قال عكرمة معناه هم » وقال 


)١(‏ قوله « هنيبة » فيه نظر » والصواب تصغير هنةكا فى الفتح جزء / ص 374 » واظيره سنه وسنيهة 
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ابن جبير تعاله ؛ وقرأ ابن مسعود نكسر الحاء ومعناه تبيأت لك . قله ( لاتميج الريح لرسل ) أى ماتمرك علمم 
شكات رمن قوله هاجت السماء وهاج المطر . قْه (على شفا جرف هار ) أى هائر يقال تهورت الّر إذا اليدمت 
ومثله انمار . قله ( كثيب أهيل أو أهم) أما بالمم فلا معنى له هنا والمعروف باللام » وقيل معنى الذى بالمم الذى 
لا .اسك فشبه بالإبل الهم » ومنه : كثيبا مبيلا » وهو الرمل السائل . قَلْهِ ( ومبيمئا عليه ) أى شاهدا ‏ ويقال 
قائما يقال أمينا 5000 الهم ) أى الإبل التى يصيببا الداء الذى يقال له الحيام يكسبها العطش فلا مروى حتى 
موت . قله ( هيبات هيبات ) أى بعيد بعيد , قاله فى الاصل ٠‏ وقال غيره أصلبا هاها وهو ما يقال عند الحث 
على السير السريع 


حرف الواو 


ترد للعطف وغيره واختلف هل ترد للثرتيب , قال ابن مالك : كونها للمعية راجح وللارتيب كثير 
و بعكسه قليل 

١‏ فصل و ١‏ ) : قله ( وأد البنات ) أى قتلبن وأصله دفنين أحياء » ومنه الموءودة . قله ( موئلا ) قال فى 
الاصل وأل يل نما ينجو وهو صحيح ؛ قال فى اجمبرة » ومنه قوطهم لاوأات إن وألت أى لا نجرت إن نجوت » . 
وقال صاحب العين : الموئل الماجأ » وقال فى الاصل أيضاً موئلا 0 ١‏ 

١‏ فسل و ب ) : قله ( ان الوبأ قد وقع ) مبموز مةصور وجاء مدودا والقصر أشبر هو المرض الكثير 
العام المسرع ؛ ومنه أرض وبئة أى كثيرة المرض ٠‏ قَولْه (لوبر تدلى ) هو بسكون الموحدة دويبة على قدر 
السنور بيضاء وقد تكون غيراء من دواب الجيال وضبطه بعضبم يفتح الموحدة على أنه شيبه بشعر الإيل تحقيراً 
لقدرة والآول هو المعروف . قله ( وتناول وبرة ) بفتح الموحدة أى شعرة من شعر البعير » ومنه فى أهل الوبر 
قله ( أوباشا ) أى جموعا من قبائل متفرقة . فإ (وبيص الطيب ) بالصاد المبملة أى بريقه , ومنه وبيص غاتمه. 
قِلْهِ (الموبقات ) أى المبلكات . قله ( دابل ) قال عكرمة : مطر شديد واجمع وبل . قله ( فذاقت وبال 
أم رها ) أى مكروهه وفسره فى الاصل بالجز أء ٠‏ ف له ( وبلا ) أى شديدا 

( فصل وت ) : قله ( لن يترك ) أى لن ينقصك ود سلب . قله 
( انه وتر ) بكسر أوله ويحوز فيه الفتح ٠‏ قله ( الوتين ) قال هو نياط القاب 


فسضلوث) : قله (دثك دجلى ) يضم أوله مثل كسرت هو وصم يصيب العظم لا يبلغ اسكسر . 
قله ( وأشدنا وثبة من ينب قبر عثمان ) الوثوب الابضة إسرعة » ومنه 1 ؛ ومنه ينُب فى الدرع ووثب 
قائما ٠‏ قله ( نمى عن الميائر وعن ميثرة الآرجوان ) بكسر أوله هى كالمرفقة تتخذ كصفة السرج قاله الحربى قال : 
وائما نمى عنبا إذا كانت حمراء » وفى الآصل عن على أنها كأمثال القطائف يضعوتها على الرحال رفقا بالراكب وهى 
من الوثارة وهو اللين » وقيل هى غشاء السروج من الخحرير ٠‏ وه ( الوثقى ) تأنيث الاوئق مأخوذ من الوثاق 
بالفتح وهو حيل أو قيد بشد به الآسير والدابة والميثاق العبد وكذلك الموثق » ومنه توائقنا على الإسلام أى 
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تحالفنا عليه . قله ( الاوثان ) جمع ون وهو ماكان صورة من حجارة أو غيرها » وقال الأزهرى : ماكان له جثة 
وئر وما كان صورة بغير جثة فبو صم ومنهم من لم يفرق 

١‏ فصل و ج ) : قوله (وجاء) بالمد هو رض الانين رضا شديدا لتذهب شروة الماع وينزل مأزلة الخصاء 
والمعنى أن الصوم يقطع النكاح ؟! يقطعه الوجاء » وروى وجاء بوزن عصا واستبعد ٠‏ قوله ( وجيت امس ) أى 
سقطت . قوله ( فوجأت فى عنقبا ) أى طعنت . قو[ه ( أوجب) أى وجب له جزاؤه » قال أبو عبيد يقال للحسنة 
وللسيئة والوجوب لغة اللزوم وشرءا مايعاقبتارك: . قوله ( فلا تجد على ) أى لاتغضب » ومنه وجد على » ومنه 
الموجدة . قوله ( وجدت عليه وجدا ) أى حرنت . قوله ( وكأنهم وجدوا فى أنفسبم ) أى غضبوا » ووقع عند 
أبى ذر كأنهم وجد فى أنفسبم أى غضاب . قوله ( من وجد أمه به ) يصح حمله على الحزن وعلى الحب » والاول 
أظبر والثانى ملزومه . قوله ( فن وجد من بماله شيئا فليبعه) أى اغتبط به وأحبه . قوله ( له الواجد) أى مطل 
الفنى ٠‏ قوله ( يوجز ] أى يسرع . قوله ( وجع ) أى مريض متألم » وفى رواية بالقاف يدل الجم وهو مناه 
والعرب تسمى كل مرض وجعا . قوله ( وجنتاه ) الوجنة مثلث الواو والجم ساكنة ويحوز كر الجم وفتحبا مع 
فتح الواو وقد تيدل همزة مضمومة هى جانب الوجه وهو عظيمه العالى . قوله ( وجه هبنا ) أى توجه » وقوله 
وجبت وجبى أى قصدى . قوله ( وجاه العدو ) بعنم الواو وكسنرها هو استقبال الثىء بالوجه وتبدل الواو تاء 
فيقال تجاه . قو ( وهو موجه قبل المشرق ) بكسر الجم ويحوز فتحبا . قوه( مالم يوجف عليه ) أى مالم وذ 
بغلبة الجيش وأصل الإيحاف الإسراع ف السير . قَوِلهِ ( كان لعلى وجه حياة فاطمة أى جاه زائندلا جلبا » ومئه أرى 
لك وجبا عند هذا 

( فسلوح ) : قله (كأنه وحرة ) بالفتح قيل هى الوزغة , وقيل نوع منا . قله ( فاذا هى وحوشا ) 
جمع وحش وهو المكان الخالى المقفر » ومنه حديث فاطمة كانت فى مكان.وحش وهو يسكون الحاء وتسكسر 
والآول أفصح . قَولِهِ ( فأوحى اليبم ) أى أشار وأصل الوحى الإءلام فى خفاء وسرعة 

لإ فصل و خ ) : قوله ( يؤخذ الرجل غن امرأته ) بتشديد اللخاء أى يسحر وحق هذا أن يذكر فى ال همزة 
فانه من الاخذ . قَولِهِ ( استوخموا المدينة » وقوله والمديئة وخمة ) الارض الوخمة التى لايوافق هوازها من نزلها 
ومرعى وخم لا تنجع عليه الماشية . قله ( يتوخى ) أى يتحرى ويقصد 7 

١‏ فسل ود : قله( الأوداج ) جمع ودج وهو ما أحاط بالعنق من العروق » وقيل الودجان عرقان 
غليظان فى جانى ثغرة النخر . قَولْهِ ( الودود ) فمول بمعنى فاعل من الود وهى الحبة أو بمعنى مفعول والود مثلث 
الواو والضم أشهر . قله ( ودا ولا سواعا ) هو اسم علم على صن . قله ( على ود ) بالفتح أى وتد. 
( الودق ) أى المطر . قله ( شحم. ولا ودك ) هو دسم اللحم ودهنه . وه ( مودى اليد ) أى ناقصبا . قوله 
( وادى القرى ) هو مكان معروف بينه وبين المدينة ثلاثة أميال من جبة الشام 

( فصل و ذ ): قله ( انلا أخره ) أى لا أترك . قله ( يتوذف ) أى يسرع متبخترا 

لإ فصل ود 6: قَولهِ ( فن وراء وراء ) هى كلد يقولها من يريد التواضع وضبط بالضم ويحوز الفتح . 


د 4ع 


قوله ( وكان وداءتم ) أى أمامبم ومثله من ورائه جبنم » وقوله يقاتل من وراء الإمام , قيل معناه بين يديه . 
قله ( يوم وردها ) بكسر الواو أى شربها . قله ( وددا ) أى عطاشا والورود الاخذ فى الشرب . وله 
( ورطات الآمور ) جمع ورطة بسكون الراء أى شدائدها ومالا يتخاص منه .قله ( هل فبا من أورق وأن 
فبا الورقا ) الورقة من الآلوان فى الإيل التى تضرب إلى لون الرماد . قله ( وادوا الصى ) أى ادفنوه . قله 
( دنثى بغيرها ) أى سترها وأومم بذكره أن مراده غيرها . وه( توارى ) أى تغطى . قله ( ولا توروا نارا) 
أى توقدوا . قله (حقى يريه ) هر من الورى بفتّح الواو وسكون الراء داء يصيب الرئة 

( فصل و ذ : قَوله ( لا وزد ) أى لا حصن كذا فى الأصل » وقال غيره الوزر بالفتح المكان الذى يلتجأً 
ابه ٠‏ قله ( ولا تزد وازدة وزد أخرى ) أى لا يؤخذ أحد: بذدب أحد والوزر الثقل واجمع أوزار » وقوله 
حتى تضع الحرب أوزارها قال أى آثامبا » وقال غيره الاوزار السلاح والوزر ما يحمله الإنسان وسمى السلاح 
بذلك . وله ( أوزاع ) أى جماءات متفرقون وأصله من التوزيع وهو الانقسام » ومنه فقاموا إلى غليمة 
فتوزعوها . قله (يوزعون ) أى يكفون-. قله (أوزعنى ) أى اجعلنى كذا فى الأصل وقال غيره ألحمنى . قوله 
( وازت برءوسنا ؛ وقوله وازى ) هو من الموازاة وهى المقابلة 

( فصل و س ) : قله ( الوسادة ) هى ما تجعل تحب الرأس عند النوم وقد تكرر» ومئة واضطجعت فى 
عرض الوسادة . قله ( إذا وسد الآمس ) بضم أوله والنشديد وضخفف أى أسند وجعل فى غير أهله , وأصله أن 
الملك كان يحمل له وسادة بحاس عايا ليعلو بجلسه . قله ( وسطا ) الوسط العذل . قوِلِهِ وما وسق ) أى وما جمع 
قله ( خمسة أوسق ) جمع وسق بفتج أوله وسكون ثانيه وحمى كسر أوله وهو ستون صاءا . قله ( الوسيلة ) 
هى مثذلة فى الجنة . هوه ( انسق ) أى استوى . قله ( المنوسمين ) أى الناظرين بعين البصيرة . هوه ( الوسم فى 
الصورة ) أى العلامة ؛ ومنه ليسم [بل الصدقة والميسم الآلة . قله ( يخضب بالوسمة) هو نبت مخضب يورق الشعر 
أسق د ء قله ( أوس ) أى أل من الوسامة وهى امال . قله( المو سوس والوسواس ووسوست به صدورها ) 
الوسوسة حديث النفس ويطلق الموسوس على من اختلط كلامه ودهش 

فصل و ش 6 : قله ( أوشاب ) أى أختلاط . قله ( الوشاح ) هو سير ينظم فيه خرز تتوشح به المرأة 
٠‏ له (يوشك وأوشك ) أى يبرع وأسرع . قله ( الوائمة وألمستوشمة والموشومة ) هو من الوثم وهو شق 
الجلد بإيرة وحشوه كحلا أو غيده فيخضر مكانه . قِِهِ ( موشيا ) أى مصبوغا بالوثى وهو من الحرير رفيع 
الصنعة . قله ( يستوشيه ) أى يستخرجه : 

( فصل و ص ): قله ( لا وصب ) أى لامرض . قله ( عذاب واصب ) أى دام . قله ( الوصيد ) 
هو الفناء وجمعه وصائد ووصد ويقال الاصيد الباب . قله ( مؤصدة ) أى مطبقة . قَولِه ( بالوصيف ) أى الخادم 
الصنير ذكرا كان أو أنئى » وقيل المراد به هنا القبر . قو ( تقطمت أوصاله ) أى أعضاؤه ومفاصله . قله ( نهى 
عن الوصال ) أى صوم الليل والنهار دون فطر فى الليل . قَولْهِ ( الوصيلة ) هى الشاة إذا ولدت ستة أبطن عناقين 
عناقين ثم ولدت ف السابعة عناقا وجديا قالوا وصلت أغاها فأحاو ١‏ لبها للرجال دون النساء فاذا ولدت ف السابع 

ذكر فللنساء دون الرجال فان ولدت ميتا أكلوه كلهم . قله ( الواصلة والموصولة ) هو من وصل الششعر فى الرأس. 


نولا ات 


قلْهِ (صلة الر<م ومن وصلبا وصله الله ) قالوا صلة الرحم بر من جمع بينه وبينه فى الذسب أن 

ل( فسل وض ) : قَولِه ( الوضوء ) بالضم الفمل والاسم بالفتح وهو الماء الذى يتوضأ به وأصله النظافة 
ثم نقل فى الشرع إلى كيفية مخصوصة . قله ( أوضأ منك ) أفمل من الوضاءة ٠.‏ قله ( وضح وجبه ) أى بياضه . 
قوله ( على أوضاح ) هى نوع من الى سعيت يذلك ليياضها لاما تعمل من اافضة . وه ( وضر من صفرة ) أى 
للخ من خلوق أو طيب له لون . قوأو( فنضع كا تضع الشاة أراد أن نموم كان مخرج يعمس ليبسه من أكامم ورق 
. السمر وعدم الغذاء المألوف . وله ( يستوضع الآخر) أى يطاب منه الوضيعة وهى رك بعض الدين ؛ قله 
( موضونة ) أى منسوجة ٠‏ قوله ( الوضين ) هو بطان فذسوج بمضه على بعض شد به الرحل على البعيب 
كالحرام للسرج 

( فصل و ط ) : قوله ( دطاء ) أى مواطأة رهى الموافقة . قوله ( اشدد وطأتك ) أى عقوبتك وأخذك. 
قوله ( والأوطاب ففض ) جمع رطب وهو سقاء اللإن عاصة ووقع فى النسائى الوطاب وهو القياس ٠قولِه‏ (الطلاق 
عن وطر ) أى غرض ٠‏ قَولْه ( المواطن ) جمع موطن وهو كل مقام أقام به الإفسان 
١ '‏ فصل و ع ) : قوله ( وعاءين » وقوله وعاءها ) واحد الاوعية. وهى ماحفظ فيه الثىء . قوله ( وعك 
أبو بكر ) أى مرض . قوله ( استوعى الزبيد حقه ) أى استوفاه وامتوعبه » وقوله لانوعى فيوعى عليك أى 
لا تحصى . قوإه ( واعية ) أى حافظة ‏ وقوله وتمبا أى تحفظها من الاصل . قوله ( الواعية ) أى الصارخة المعلية 
يموت من مات 

. فصل و ف ) : قله ( وقد عبد القيس ) الوافد الزائر والمراد به هنا من يقدم على الرئيس من قومه‎ (١ 
قوله ( موفرا ) أى طيبا أو كاملا . قوله (موفورا ) أى وافرا كذا فى الاصل» وقال غيره وفرته فبو موفور أى‎ 
قوله ( أن بنى به) أى لايغدر‎ ٠ غير ناقص والمراد لا ينقص من جزائه شيمًا . قوله ( فوا ببيعة الاول) أمر بالوفاء‎ 
قوله ( موافين ) أى مقاربين‎ 

» فصل وق ) : قوله ( وقب ) أى أظل . قوله ( دقت ) أى حدد . قوله ( وقيذ ) أى قتيل بلا ذكاة‎ ١ 
قوله ( وقر فى أنفسهم ) أى تمكن » ومنه وقر الإيمان فى‎ ٠ وقوله الموقوذة قال هى (إثى تضرب بالخشب فتموت‎ 
قله (الوفار ) أى السكيئة » وقوله وقارا أى عظمة . قوله ( وقصته ناقته‎ ٠ قلى . قوله ( دقر ) بالفتح أى حمم‎ 
أو أوقصته ) الوقص كسر المنق . قله ( بمواقع النجوم ) أى بساقط النجوم إذا سقطت » وفيل كم القرآن كذا‎ 
فى الآصل » وقال ابن عباس النجوم جوم القرأن ونزوله شيمًا بعد ثىء . قوله ( ان ابن أختى وقع ) بكسر القاف‎ 
مصروف أى مريض . وه ( يق يبجذوع النخل ) أى يحعلبا وقاية له‎ 

١‏ فسل وك ) : قوله ( وكاءها ) بالمد هو الخيط الذى بريط به الظرف » ومنه لم تحال أوكيتبن » وقوله 
لاتوى فيو الله عليك ؛ أى لاتضيق على نفسك ف النفقة » كنى عن ذلك بالربط . قله (موكب جبريل) أى هيئة 
عسكره عند ركوبه ٠‏ قوله ( الوكت ) فسره فى الاصل أثر الثىء الصذير منه . قوله ( وكزه ) أى طعنه . وه 


ا 


( ولا وكس ) أى لا نقص . قوله ( وكف المسجد ) أى قطر سقفه بالماء . قِولهِ ( وكل بالرحم ملكا) روى 
بالتخفيف والتشديد أى استكفاه ذلك وكفله إياه . قوله ( من توكل لى ما بين رجليه ) أى تسكفل 


( فصل و ل : قوله ( فولجت عليه ) أى دخات ٠‏ قوله ( فليلج النار) أى فليدخلبا » ومنه ووب عليه شاب 
وقرله فلياج عليك . قوله ( وليجة ) قال فى الآصل كل ثىء أدخلته فى شىء فقد أو ته فيه » ومنه : يو الليل فى 
اللهار ٠‏ قوله ( وليدة ) أى أمة ٠‏ قوله ( شاة والد ) أى معبا ولدها . قوله ( نمى عن قتل الولدان ) أى الاطفال . 
قله ( ولغ ) أى شرب بلسانه . قوله ( مزينة موالم” ) أى أوليا الختصون ب ٠‏ قوله ( إذ تلقرنه ) بالتشديد 
وهى قراءة العامة أى يرويه بعضبم عن بعض قاله بجاهد : وقالته بالتخفيف وكسر اللام عائشئة وهو من الولق أى 
الكذب . قوله ( أوم ) أى جعل ولية وهى مايصنع من الطقام عند السرور والمراد به هنا الّزويح » وقال صاحب 
الافمال الوئهة طعام النكاح ٠‏ قوله ( أولى الناس بميمى ) أى أخصهم به وأفربهم اليه وفى المواريث فلاولى رجل 
ذكر أى أقرب وأفمد ؛ والمولى يقع على الولى بالنسب والاسم منه الولاية بالفتح » وعلى القم بالامر والاسم منه 
الولاية باالكسر وعلى المعتق من فوق ومن أسفل والامم منه الولاء ؛ وعلى الناصر والحليف وابن العم والعصية قال 
الفراء المولى والولى واد والمولى يطلق أيضا على أشياء منها التابع وانحب والجار والمأوى والصبر والاخ 
والابن وابن الاخت والشريك والصاحب وغير ذلك وفى الاصلء قال معمر : يعنى أيا عبيدة بن المنى اللغوى 
ونقل عنه مافى #فسير سورة الذساء وفى الأصل أيضا الولانة مفتوح الواو مصدر الولاء وهى الربوبية وبالكشر 
الإمارة وتكرر ٠‏ قوله ( الولاء ) والمراد به ميراث المعتق من أسفل . قله ( يسمعها من يليه ) أى يقرب منه 


( فصل وم ) : قوله ( المومسات ) جمع مومسة وهى العاهرة الجاهرة بذلك 

( فصل ون ) : قوله ( لا تيا فى ذكرى ) أى لا تضعفا من الوناء وهو الضف 

( فصل وه ) :قوله ( وهل ابن عمر ) يقال بفتح الحساء وكسرها فى الفزع ويفتحما خاصة فى الغلط وحكى 
الكسر أيضاً » وقال صاحب الآفعال» وهل فى الثىء بالفتّح وهلا بالسكون ذهب وهمه اليه ووهل بالكسر وهلا . 
بالفتح أى لسى . قوله ( وهنتهم حمى يرب ) أى أضعفتهم وقال فى الآصل فى قوله تعالى ١‏ ولا تبنوا ) أى ولا 
تضعفوا وهو من الوهن . قَولْه ( فرى يومئُذ واهية ) قال فى الاصل : وهيها تشققها وقال غيره أى ضعيفة جداً 


( فصل وى ) : قوله ( ويحك ) ويح هى كلءة تقال لمن وقع فى هلكة لايستحقبا قال الحسن وبح كلة رحمة . 
قوله ( وبكان الله ) قال سيبو يه كامة ويك تنبيه معناه أما تذتبه » وقال غيره معتى ويكأن كذا ألم تر . قله ( ديل) 
هى كلة تقال لمن وقع فى هلحة يستحقبأ » وقال سيبويه وبح كلمة زجر لمن أشرف على هلكة وويل لمن وقع فباء 
وقيل ويل كلمة ردع ؛ رقيل هو الحزن . وقيل أشق العذاب » وقبل واد فى جبنم ومنه قوله يا ويلبا ووياك 
وتكررت ف الحديث . قله ( ويل أمه ) هى كلمة تعجب لا يراد بها الذم 


ةلاه 


حرف الياء 

١‏ فصلى ١‏ ) : قله ( لا تيأسوا ) اليأس ضد الرجاء ٠‏ قله( فللا استيأسوا منه ) أى افتعلوا من يست 
كذا فى الأصل . قله ( يؤس كفور ) فمول من اليأس ء ومنه : أفل بيأس الذين آمنوا 

١‏ فل ى ب : قله ( يبا ) أى يابسا ظ 

لإ فصل ىت ) : قله ( وذكرت أنها مؤتمة ) أى ذات أيتام 

١(‏ فسلى ث ‏ : قله ( يرب ) هو اسم المديئة قبل الإسلام » فمناها النى يَلِتَع طيبة ونماهم عن تسميتها 
يرب ووقع ف القرَآن حكاية قول المنافقين 

( فصل ىح ) : قله ( يحموم ) هو دخان أ-ود قاله يجاهد 

. فصل ى د ) : قله ( اتخذت عندهم يدا يحمون بها قراب ) اليد تطلق على النعمة والإ<سان ونحو ذلك‎ ١ 
قوله ( أطوهن يدا ) أى أسمحبن » ووقع ذكر اليد فى القرآن والحديث مضافا إلى الله تعالى واتفق أهل السئة واجماعة‎ 
على أنه ليس المراد باليد الجارحة التى هى من صفات الحدثات وأثبتوا ماجاء من ذلك وآمنوا به فنهم من وتف ولم‎ 
قوله ( حق‎ ٠ يتأول ومنهم من حمل كل لفظ منها على المنى الذى ظبر له وهكذا عملوا فى جميع ماجاء من أمثال ذلك‎ 
يعطوا الجزية عن يد ) أى عر قبر » وقيل عن ذل واعّراف » وقيل بغير واسطة . قله ( فى ذات يده ) أى‎ 
فيا ملك‎ 

لإ فصل ى ر ): قله ( يوم اليرموك ) بفتح أله موضع من بلاد الثشام كانت فيه الوقعة 

(١‏ فصل ى س ) : قَوله ( ذو اليسار ) أى المال واليسار أيضا ضد اليين . قله ( أيس على المعسر ) أى 
أعامله بالمياسرة . قله ( يسر لى جليسا ) أى هى” لى واليد اليسرى يقال لها الشؤى وهى ضد الينى 

١‏ فصل ىع ) : قود ( لها يعار ) بالضم هو صوت الم من الغنم » ومنه شأة تيعر أى تصوات 

١‏ فصلرىغ ) : قوِله ( ولا يغوث ) هو اسم صم كان فى قوم نوح ثم صار إلى قوم من العرب وكذا 
قرله ويعوق 

لإ فصل ى ق ) : قو ( شجرة من يقطين ) وقع فى الآصل هو كل ما كان من الثشجر لا أصل له كالدباء وشحره 
وقال غيره اليقطين القرع . َو[ ( يقظان ويقظ واستيقظ ويقظى ) كله من اليقظة وهى الانتباه 

(١‏ فصلى ل ) : قله ( يللم ) هو واد معروف بقرب مكة من طريق الهن 

١‏ فصل ى م 6 : قله ( المت ) هو البحر . قله ( اليامة ) بلد معروف بين م-5ة والدن ٠‏ قوله ( بعجبه 
التيمن ) أى البداءة باللهين ويحتمل التفاؤل أيضا . قله ( الإن ) قال سعيت الون لأانها عن بين الكعبة والشام لأنها 
عن شمالها وتقدم ذكر اليد الينى قريبا . قله ( تأتو فنا عن الهين.) أى عن الحق 

١‏ فصل ىن 6 : قَوله ( أينعت له ثمر ته ) أى أدركت وطابت واليمع يفتح الياء إدراك القار 


خر الفصل والند لله كثير| لاغصى ثناء عليه على كل حال و-<سينا ألله ونعم الوكيل ولا<ول ولاقودة إلا بألله 


ف بان الو تلف والختلف من الاحماء والكنى والآالقاب والانساب 
ما وقع فى صحيح البخارى على ترتيب الهروف عن له ذكر فيه أو رواية وضيط الأاسماء المفردة فيه 


وهو قسيان : الآول فى المشنبه فى الكتاب خاصة ٠.‏ والثانى : فى المشليه بغيره ما وقع خارجا عن المكتاب 


الأول 

( حرف الآلف ) . (الاحنف ) : بالحساء المبملة والنون معروف وبالخاء المعجمة والياء المثئاة من تحت 
مكرز بن حفص إن الاخرف له ذكر فى الحديث الطويل فى قصة صاح الحديبية ه ( أخزم ) : بالخاء المعجمة والزاى 
زيد بن أخر م من شيوخ البخارى روى عنه فى كتاب المناقب و بالحاء المبملة من أجداد عباد بن منصور لكنهلم 
بقع سباق نسب عباد فى الصحيح » وإئما نذكر مثل هذا ليستفاد فى اجملة ه ( أسل ) : بفتح اللام كثير ويضمبا فى 
نسب قضاعة وهو أسلم بن الحارث بن الحاف بن قضاعة لكن لم يقع له ذكر فى نسب أحد من الرواة من 
يفسب اليه ه ( أسيد ) : بفتح أوله وكسر السين أبو إصير عتبة بن أسيد بن جارية الثقنى له ذحكر فى قصة صلح 
الحديبية ؛ وعمرو بن أبن سفيان بن أسيد بن جارية الى من شووخ الزهرى » وقيل فيه عمر يضم العين » ووضم الهمزة 
وفتح السين جاعة ٠‏ ( أفلح ) : بالفاء جماعة وبالقاف عاصم بن ثابت بن ألى الافلح له صحبة ه ( أمية ) : كثير و بغير 
ألف يعلى بن عبيد بن مية لكن لم بقع ذكر امم جده فى الصحيح ه ( أمينة ) : بياء تحتانية ساكنة بعدها نون هى 
بنت ألس بن مالك حدث عنها أبوها فى الصحيح ه ( أنس ) كثير ومنهم عمد بن أنس له ذكر فى آخر كتاب الجنائز 
ومن قاله يتاء مثناة من فوق بعدها شين معجمة فقد صحف . ( الاسدى ) : بفتح السين كثير وبسكوتما جماعة من 
الازد وقد تبدل الزاى سينا منهم عبد الله بن تحيئة وابن اللتبية ومن اجتمع له النسبتان جميعا الفتقح والسكون مسدد 
ان مسرهد شيخ البخارى فانه من الأزد فيجوز أن يقال فيه الآسدى بالإسكان ثم هو من بطن منهم ينسبون إلى 
أسد بن شريك بالفتيح فيجوز أن يقال فيه الأسدى بالفتح اكنه مع ذلك لم يقع منسوبا فى الصحيح ه ( الأزدى) : 
كثيد وبواو بدل الزاى عمرو بن ميمون الآودى من كبار النابعين وهزيل بن شرحبيل » وأبو قيس عبد الرحمن بن 
ثروان وإدريس بن يزيد الآاودى اسكوفى وابنه عد الله بن دريس الفقيه وأحد بن عثان بن حكم الأودى من 
شيوخ البخارى وهذا قد لابلتبس 


) حرف الياء الموحدة ) 2 ١‏ إشار ( : باليسام الموحدة ولشديد الشين المعجمة والد بندار ب 03 بشار 


)22320 المواب سةرط الخارث م فى: الول وأاشتبه والتبصير 


سساءإل#ا م 


البصرى شيخ البخارى واجماعة فرد قى الصحيح وبقية من فيه ببذه الصورة بالياء التحتائية وتخفيف السين وبتقديم + ' 
السين و تثقيل الياء التحتانية أو الهال سيار بن سلامة تابعى ه ( بشر ) : بكسر الموحدة وسكون الشين المعجمة . 
كثيل ويم الموحدة و[همال السين عبد الله بِنْ بسر المازثئى له فى البخارى حديث موصول فى صفة شيب النى د 
وحددث معلق فى صلاة الجمعة قال فيه ويذكر عن عبد الله بن إسر وبسر بن سعيد الحضرى المدنى تابعى ولسر بن 
عبيد الله الحضرى الشاى و بفتح النون أوله بحى بن أبى بكير بن نسر لكنه لم يقع ذكر جده فى الصحيح ٠ه‏ (بريد): 
يأ فى يزيد ه ( بشير ) : كثير وبضم الموحدة وفتح الشين المعجمة يشير بن شار الأتصارى المدفى ,وبشيد بن 
كعب العدوى البصرى تا بعيان ليس فى الصحيح هذه الصورة مصغرا غيرهما وبوزنه لكن أوله ياء تحتانية ثم سين 
موملة يسير بن عمرو تابعى كبير وأكش مايرد بهمزة فى أوله ه ( بصير ) بالفتم وكسر الصاد أبى بصير الثقنى ذكر 
فى صاح الحديبية و رضم النون وفتح الصادٍ نصين بن أبى الأشعث له فى البخارى موضع واحد فى اللباس ه ( ,6): 
كان اسم زينب بذت أم سللة فيره النى يِلِتِ وكذا جويرية ذوج النى بلق » وبزاى القاسم بن أبى بزة من صغار 
التابمين ه ( بيان ) : ظاهر وبفتح الياء التحتانية وتشهديد النون وآخره قاف السن بن مس بن يناق من صغار 
التابءين وهذا قد لايلتدس ء ( الإراء ) : بالتخفيف ابن عازب ويتشديد الراء أبو العالية تابعى واسمه زياد بن 
فيروز على المشوور » وأبو معشر واعمه بوسف إن زياد ه ( البزاز ) : بزايين جماءة وبراء فى آخره الحسن بن 
الصباح من شيوخ البخارى وكذا يمى ن جمد بن السكن وبشر بن ثابت هؤلاء الثلاثة فى صمح البخارى بالراء 
ومن عدامم يالزاى والله أعل ه ( البصرى ) بالباء كثير وبالاون مالك ن أوس بن الحدثان وعيد الواحد بن 
عبد الله ما فى الكتاب بالنون غيرهها 
ل حرف التاء المثناة من فوق ) ه ا مميلة ): بالتاء المثناة كنية يحى بن واضح وبالنون جد مد بن مسكين 
شيخ البخارى وما فى الكتاب هذه الصورة غير هذين ه ( بان ) : بالياء التحتافية وتشديدها والد أبى الهيثم 
الصحانى وبنون وباء موحدة ساكنة أبو صالح مولى التوأمة اسمه نبان ه ( التوتزى ) بالفتح وتثقيل الواو ثم 
زاى هو أبر يعلى د بن الصات وكل ما فى الكتاب غيره فبو بالتاء المثلثة والواو ساكنة وبالراء المبملة ه 
( التغلى) : باسكان الذين المعجمة وكسر اللام ثم باء موحدة المسيب بن رافع وحده ومن عداه بالثاء امثاثة والعين 
تحت المبملة وفتح اللام 
( حرف الثاء المثلثة ) ه (ثود ) : ظاهر وبضم الموحدة ثور بن أصرم شيخ البخارى وهو بين الباء والفاء 

إلا أنه لم يقع فى الصحيح مسمى بل كناه قال فى الجباد حدثناه أبو بكر بن أصرم فسماه أبو ذر فى روايته » فقال 
بور المروزى انتهى ؛ وأما ثور ففيه رجلان ربا اشتها مدنى وشاى »ء فالمدق ثور بن يزيد أول اسم أبيه ياء مثناة 
من م زاى مكسورة : والشاى ثور بن زيد أول امم أبيه الزاى المفتوحة | 

ال حرف الجيم )م (جمرة): بالجم وبالراء المهملة كنية نصر بن عيران الضبعى وهو أبو جمزة دوى عن ابن 
عباس وأبى بكر بن عمارة بن روسة وغيرهما وايس ف البخارى ما يشتبه به من الكنى غير أبى حمزة الانصارى الراوى 
عن زيد بن أرقم وغير أبى حمزة السكرى المروزى » وأما الآسماء دون الكنى جاعة وأما ماوقع فى المغازى من 
طريق شعبة عن أنى جمرة عن عائذ بن مرو فالجهور على أنه بالم والراء ووقع لابى ذر المروى عن الكشمينى 


وللات 


بالحاء المهملة والزاى واللة أعم ٠‏ ( جرير ) كثير وبحاء ثم راء مبملتين وآخره زاى اثنان حريد بن عثان الرخى 
وأبو حريز واسمه عبد الله بن حسين اذى #ستان وليس فى الكتاب يضم الحاء المهملة ثىء ولا بفتحها وآخره راء 
ثىء (٠‏ جعيد ) : يضم الجم ابن عبد الرحمن تابعى وحاء مبملة وفاء أم حفيد لما ذكر فى ححديث ابن عباس م 
( الجريرى ) : بالقتح هر يحى بن أيوب من ولد جرير بِنْ عبد الله له ذكر فى دواية معلقة لكنه لم ينسب فه| ويضم 
الجم وفتح الراء سعيد بن إياس وعباس بن فروخ بصريان وبالحاء بوزن الآول يحى بن بشر من 
شيوخ البخارى 1 

( حرف الحاء المبملة )6 : ( حارةة.) جماعة ويم وياء مثناة من “تحت جد عبد الرحمن وجمع ابنى يديد بن 
جازية وجد عمرو بن أبى سفيان بن أسيد بن جارية وأبو نصير بن أسيْد بن جارية وجارية بن قداءة القيمى له ذكر 
بلاروأية م (الحى ) : كير وخاء ع وياء مثناة آخر الحروف أبو اير مد بن عيد الله اليزى ه إحبان) : 
بالكس وباء موحدة مثقلة حبان بن مومى وجد أحمد بن سنان بن حبان بن القطان وغما من شيوخ البخارى » وأما 
حبان بن عطية وحبان بن العرفة فلبما ذكر بلا رواية ؤبفتح الحاء واسغ بن حيان وابن أخيه مد بن يحى بن حيان 
وحبان بن هلال ومن عدا هؤلاء بالياء المثناة من تحت وكل مافيه أبو حيان كنية فهو بالياء المثناة من تحت (حصين): 
بفتتح الحاء وكسر الصاد المهملة كنية ءثمان بن عاصم الأسدي ومن عداه بالضم وفتح الصاد ووم أبو الحسن القابسى 
فقال : فى الحصين بن محمد الانصارى أنه بالضاد المجمة والمحفوظ أنه كالجادة ول يخرج البخارى الحضين بن المنذر 
النى يكنى أبا سأسان وهو بالضاد المعجمة ؛ وأما حضير آخره راء مبملة فهو والد أسيد وقد لا يشتبه ه (حازم): 
بالحاء المهملة كير وبالمغجمة واد أبى معاوية حمد بن خازم.وكنية والد هشام بن أبى غازم , وأما جمد بن بشر 
العبدى فختلف فى كنيته هل هو أبو خازم بالخاء المعجمة أو الموملة ول يقع عنده مكنيا ه ( حجيز ) : بالضم وفتح 
الجم آخره راء هشام بن حجير عن طاوس » وأما حجين بن المثتنى فبو مثله إلا أن آخره نون ه (حرام ) : بالراء 
المبملة فى نسب الانصار ؛ ومنه قول أم سلدة وعنده نسوة من بنى حرام وف الرواة بالراى حكم بن حزام وهومى 
ابن حزام شيخ البخارى , وأما بالخاء المعجمة والذال فهو والدخنساء بنت خذام لها ذكر'وقد لايشتبه ه (حكم ): 
بالفتح كثير وبالضم مصغر رزيق بن حكم له ذكر , وقيل فيه بالفتح أيضا ه (حباب ): يضم الحاء وتضفيف 
الموحدة وهو ابن المنذر له ذكر وكنية عبد الله بن أبى" ابن ساول له ذكر أيضا وكئية سعيد بن سار له رواية ومن 
عدا هؤلاء خباب بفتح الخاء المعجمة وتثقيل الباء وليس فى الكتاب جناب بالجم والنون ه (حماد) : كثير و بكسر 
الحاء وتضخفيف المم وآخر راء اسم واحد ذكر فى حديث أن رجلا ابيا كان ياقب ذلك ه ( حبة ) : بالياء 
الموحدة هو أ بو حبة الآنصارى ذكر فى حديث الإسراء وبالياء آخر الحروف والد جبير بن حية الثقى مافى صيح 
اليخارى بهذه الصورة غير هذين ه ( حريث ) : تصغير حرث أخره ثاء مثاثة كثير وبكسر الذاء المعجمة وتثقيل 
الراء وآخره تاء مثناة من فوق والد الربير بن الخريت وقد لايشتيه الازمة الااف واللام له ه ( حبيش) : بالضم 
وفتح الموحدة وآخر هو شين معجمة جماعة و بالخاء المعجمة وفتح النون وآخره سين مبملة خنيس بن حذافة حابي له 
ذكر واختلف فى حبيش بن الاشعث المقتول يوم الفتح فق جميع الروايات كالأول» وقاله ابن اسمق فى المفازى 


87ل لل 


كالثانى ه ( حبيب ) كثير وبضم الخاء المعجمة وفتح الياء الموحدة ثلاثة : خبيب بن عبد الرحمن شيخ مالك ؛ وكنية 
عيد الله بن الربير » وبيب بن عدى حاتي له ذكر ه ( حرب) : كثير ويزاى ونون جد سعيد بن المسيب بن حزن 
فقط ه ( حزم ): بالراى جماعة و بالجم والراء قبيلة معروفة » وفى حديث زهدم دخل رجل من جرم على أبى 
مومى ه ( الحراى ) : بتخفيف الراء فى نسب الآنصار ومن عداه بالراى ه ( الحران ) : نسبة إلى حران كثين 
وبالضم والدال بدل الراء عققبة بن صببان الحدانى ويحى بن موءى ختنه فقط ه ( الحرثى) : بالشين المعجمة واضح 
وبنم الجم النضر بن عمد الجرثى ويونس بن القاسم الياى , وباهمال السين يوزن الأول لم يقع فى الكتاب 

حرف الخاء المعجمة ) ه ( الخزاز ) : بالزايين كثير © وبراء ثم زاى عبيد لله بن الاخنس فقط وليس 
فيه بالجم بعدها زلى وبعد الألف راء ثشى" من الاعلام نعم فى حديث عله ولا يعطى الجزار منبا شيثًا ه 
( الخياط) : اسم لا نسب خليفة بن خياط » وف الكتات اثنان بذيان هذه النسبة أبو خلدة خالد بن دينار وحريث 
ابن أبى مطر لسكن لم بقعا فى الكناب منسوبين وما عدا ذلك فبو الحناط بالحاء المهملة والدون 

حرف الدال 6 ه ( داود ) : كثيد ورضم أوله وتقديم الواو المموزة أبو المتوكل الناجى اسه 
على بن دؤاد 

حرف الراء) ه ( الرييع ) : كثير وبالضم وفتح الباء وتثقيل الياء الاخيرة امرأنان بنت معوذ بن عفراء 
صحابية لها رواية » وبنت النضرعمة أفس ابن مالك لها ذكر ووقع فى الجباد » أم الرع بنت البراء والصواب أنها 
الربيع بنت النضر ء وسئنبه عليه بعد إن شاء الله تعالى ه ( رزيق) : بن حكم وتقديم الزاى فى نسب الآندار بنى 
زديق ه ( رباب) : بالفتح والموحدة هى بنت صبيع نضم الصاد المبملة مصغرا تابعية لا حديث فى العقيقة و بكسر 
الراء بعدها ياء تحتاتية وقد تهمز رياب بن بعدر جد زيذب بفت جحش وأقاريها وبضم الزاى أو فتحبا بعدها نون 
خاطب بها النى َلك زيب بنت أم سلة ه ( رباح) : يفتح الراء والباء الموحدة عطاء بن أبى رباح وزيد بن دباح 
فقط ومن عداهما بكسر الراء وبالياء المثناة من تحت » ( أبو الرجال ) : بكسر الراء بعدها جيم خفيفة حمد بن 
عبد الرحمن بن حارثة بن النعهان المدثى روى عن أمه عمرة بت عبد الرحمن ويفتح الراء وتشديد الخاء المبملة أبو 
الرحال عقبة بن عبيد علق له البخارى فى اججعة ه ( رداد ) بتشديد الدال الأولى هلال بن رداد فى أوائل الكتاب 
وبواو بدل الدال الآولى جماعة و بتقديم الواو على الراء وراد كاتب المغيرة. بو شعبة وهذا الفصل قد لا ياتبس ه 
( رقبة ) : بفتحات وموحدة هو ابن مصقلة قال البخارى فى بدء الخاق » وروى عيسى عن رقبة ويضم الراء وياء 
تحتانية مشددة بدل الموحدة رقية بنت النى ينه ذوج عئان للها ذكر وأبو رقية تمم الدارى قال البخارى فى 
الفرائض ويذكر عن مم الدارى فذكر حديثا لكنه لم يقع مكنا فى الصحيح » وإنما يذكر مثل هذا ليستفاد فى 
الجلة كا قلنا غير مرة 

( حرف الزاى 6 ه ( الزبير ) : واضح وما يشآبه منه الزبيد بن عدى له حديث واحد عن أنس فى الجامع 


(1) قوله ٠‏ وبراء ثم زاى » الهء كذا فى الخ الى أيدينا » وعيارة الملاصة « هيد اه بن الأحنس ااتخمى أبو مالك 
السكوق الخزاز © عمحدات » ودكذا 9 التقريب 


لي ين 


والرس بن عرب بالراء بءدها مو «دة بلفظ الأسب له حديث واحد فيه عن ابن عمر وبفتح أرله عمك الرحمن بن 
الزربر مذكور فى حديث عائئءة أن رفاعة القرظى طلن امس أنه البتة » وبئون ساكنة ثم موحدة مفتوحة سعيد بن 
داود بن أبى زب الزفرى له ذكر فى التوحيد تعليقا لسكنه لم ينسب 

حرف السين الموملة م ه ( سرج ) : فى البخارى ببذه الصورة بالمبملة وبالجم اسمان وكنية فالإسمان سرج 
ابن يونس وسري بن النعمان والكنية أحمد بن أبى سرح الرازى والثلاثة من شروخه إلا أنه فى الصحيح روى عن 
الآول بواسطة وحدث عن الثانى تارة بواسطة وتارة بغبر واسطة وبالشين المعجمة والحاء المهملة جماعة ه (سلام) 
بالتشديد كثين و بتخفيف اللام عبد الله بن سلام الصحاب المثمرور فقط واختلف فى محمد بن سلام شيخ البخارى 
والراجح أنه بالتخفيف أيضاه ( سام ) : بالغم رفتع الام جماءة وبالفتح وكسر اللام سام بن حبان الحذلى فقط 
وفى الجامع راو ريما اشّبه بهذا وهو سلان بن حران أبو غاب الآحر ل-كن فيه زنادة النون ه ( سلة ) : بفتح 
اللام جماعة وما يشتبه به مسلية بن علقمة له رواية فى الجامع و لوس إساءة بن علقمة عنده رواية ويكسرها فى نسب 
الأنصار » ويقال لهم بو سلمة وهو سلمة بن سعد بن على بن أسد بن ساردة بن تزيد بن جم بن الخزرج منهم جابر 
ابن عبد الله وأبو قتادة الانصارى وغيرهها وسلة الجرى وابنه عمرو بن سلمة ه ( سعيد ) : كثيل وبطم السين 
وفتح العين فى نسب عبرو بن العاص وغيره سعيد بن سعد بن مهم ولم يأت مذكورا فى صحيح البخارى وبوزنة 
لسكن آخره راء سعير بن مالك بن الس ه ( سواد ) بالفتح فى نسب الأنصار وبالضم فى نسب إلى مهم كعب بن 
بجرة ه ( الساى ) نسبة إلى سامة بن لؤى منهم عبد الاعلى بن عبد الاعلى وعباد بن منصور وأبو المتوكل الناجى 
وتمد بن عرعرة بن البرند الساى رمن عدا هؤلاء بالشين المعجمة ه ( السلمى ) : بالضم كثير وبالفتح فى الأنصار 
فقط ه ( السينانى ) : بالسكسر بعدها يا أغيرة ‏ وقبل الآلف وبمدها نونان الفضل بن مومى فقط وباق ما فى 
الكتاب بفّح الممجمة بعدها ياء أخيرة ثم موحدة 

(١‏ حرف الشدين المعجمة ) ه ( شعيب ) واضح وبثاء مثلثة فى آخره عبد الرحمن بن حماد بن شعيث الشعيى 

( حرف الصاد المبملة 6 ه ( صبيح ) بالضم أبو الضحى مسل بن صبيح وبالفتح الربيع بن صبيح ذكر فى 
كفارة الهين فى المتابعات ه ( صعير ) بالضم وفتح المهملة عبد الله بن ثعلية بن صعير وباإفتح وكسر الذين المعجمة 
واضح لكن لم يأت علبا نعم فيه حاتم بن أبى صغيرة لكن بزيادة هاء 

حرف الظاء المعجمة ) ه ( الظفرى ) : بفتحتين فى الانصار وبالكسر وسكون الحاء بدل الفاء المعافى بن 
عمران الظبرى 

ل حرف ألعين المبملة ) ه ( عابد ) بالموحدة كثير وبياء أخفيرة والذال معجمة عائذ بن عمرو المزنى صحانى 
وأيوب بن عائذ الطائى وأبو إدريس الخولانى امه عائذ الله ه ( عباس ) : واضح وبالياء المثناة من تحت و يجام 
الثشين أبو بكر بن عياش المقرى الكوفى وعلى بن عياش الحصى من شوخ البخارى وليس ينه وبين أبى بكر نسبة 
وما يشتد اشتباهه فى هذه المادة عباس نن الوليد وعياش بن الولد أحدهها بالموحدة والمبملة والآخر بالمثناه 
المعجمة وكلاهها من شيوخ البخارى فالاول هو النرسي له في الكتاب حديثان أحده| في علامات النبوة والثانى فى 
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فى المغازى فى بأبٍ بءث أنى مومى ومماذ إلى الون قال فى كل منهما حدثنا عباس بن الوليد وعلق له مالثا فى كتاب 
الفتن قال قال عباس الننمى حدثنا يزيد بن زريع فذكر حديثا وباق ما فى اللكتاب من حديث الآأخر وهو عياش 
ابن الؤليد الرقام يذكر أباه تارة وتارة لا يذكره واختاف فى موضع فى الحج ؛ قال فيه <دثنا عباس بن الوليد 
حدئنا جمد بن فضيل فذكر حديث أنى هريرة فى فضل الحلقين ذأ كثر الروايات بالشين المعجمة » وفى رواية ابن 
السكن بالمبملة وكان القابسى يشلك فيه عن أبى زيد فيقول عباس أو عياش ويجحزم به عن الآصيلى » فيقول عياش 
بالمعجمة وهو الصواب واختلف فى موضع آخر فى المبءث قال فيه حدثنا عياش بن الوليد حدثنا الوليد بن مسلم 
فق أكثر الروايات بالمعجمة وهو غير مقيد فى كتاب الاصيلى ونقل أبو على الجيانى عن بعضبم أنه عباس بن الوليد 
ابن مزيد البيروق ورد ذلك ٠‏ وقال إنه ليس بشىء وهو قال ه (عبادة) : كثير وبالفتح مد بن عبادة الواسطى 
عن يزيد بن هارون ه ( عباد ) : كثير وبااضم وتخفيف الموحدة قيس.بن عباد تابعى ه (عبدة ) : واضح و بفتح 
الباء يحالة بن عبدة القيمى عن عمر ه ( عبيدة ) : بالفتح ابن عبرو السدانى تابعى وابن عمرو الحذاء الكوفى عن 
عبد ا ملك بن عمير وعامص بن عبيدة قاضى البصرة له ذكر فى كتاب الاحكام ثلاثة فقط وبالضم جماعة كنى وأسماء ه 
( عبش ) : بإسكان الموحدة بعدها ثاء مثلثة ثم راء هو ابن القاسم يكنى أيا زييد وبنون ثم موحدة مخد بن سواء بن 
عنير السدوسى وبضم أوله والغين معجمة بعدها نون وفتح الثاء المثلثة قاله أبو بكر الصديق لابنه عبد الرحمن فى 
قصته ه ( عبس ) : بالموحدة أبو عبس بن جين هو جد القبيلة المشبورة من قيس وبالنون جد القبيلة الآاخرى من 
اهن ء وأما أبو عبسى نزيادة ياء فى آخره فشبور لا يلتبس ٠‏ ( عتيبة ) : ظاهر وبياءين مثناتين تحتانيتين بعدهها 
نون سفيان بن عبينة تكرر ذكره مسمى وغير مسمى وعيينة بن حصن الفزارى ليس له رواية » وإنما ذكر فى 
أثناء الحديث وهو حابى ه ( عتبة ) : كثير ويفتح الغين المءجمة وكسر الذون وتشمديد الياء الآخيرة عبد الملك بن 
حميد بن أبى غنية وابنه يحى » ووقع فى كتاب العيدين وأمى أنس مولام ابن أبى عتبة بالراوية وهذا كأصل الباب 
بالمين المبملة المضمومة وله فى الكتاب رواية عن أنى سعيد الخدرى فى الآدب وفى الحج واشمه عبد الله بن أبى عتبة 
كن وقع فى الموضع الذى ذكرناه فى العيدين عند أبى ذر الحروى عن مشايخه ابن أبى غنيسة يفتح الذين المعجمة 
كميد الملك بن حميد وهو :عحيف فتفطن له » وأما حبيب بن عبد الرحمن بن حبيب بن يساف بن عنبة الانصارى 
فبكسر العين المبملة وفتح النون بعدها باء موحدة ولم يفسب حبيب إلى جده فى الكتاب ه ( عتاب ) : بالمثناة 
والموخدة هو ابن بشير الجررى وغياث بكسر المعجمة بعدها مثناة من تحت وبعد الآلف ثثاء مثلثة عثهان بن غياث 
الراسى وحفص بن غياث وابنه عبر وغيرهم ه ( عثام ) : بمثلثة ابن على العامرى وبالمعجمة والنون طلق بن غنام 
ابن طلق بن معاوية شيخ البخارى ه ( عزيز ) : بالفتح والراى وبعد الياء زاى أيضا فى حديث ابن أبى مليكة عن 
عقبة بن الحارث أنه نزو”ج بنتا لأبى أهاب بن عزيز ء ورواه أبو ذر الهروى عن المستملى والسرخسى يضم المين 
وقتادة بن دعامة بن عزيز النابعى المشبور وخيثمة بن عيد الرحمن كان اسم أبيه عزيزا فغيره الى يه وليس فى 
الصحيح ,من صرح به إلا الآول وبضم الغين المعجمة وفتح الراء وبعد الياء راء أيضا على التصغير ممد بن غرير 
الزهرى شيخ البخارى ه ( عقيل ) : بفتح العين ابن أبى طالب أخو على وأبو عقيل الانصارى صعابيان لها ذكر 
وأبو عقيل زهرة بن معبد تابعى وأبو عقيل بشير بن عقبة الدورق وفى البخارى بالضم عقيل بن غالد صاحب 
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الزهرى وقد تتكرر ذكره ه ( عنزة ) : يفتح النون والزاى يذسب اليه المئزيون وبكسر الذين المعجمة وفتح اليام . 
المثناة من تحت بعدها راء فى.نسبب بى ليث مهم بنو البكير إيأس وإخوته وهو البكير بن عيد ياليل بن ناشب بن . 
غيرة بن سعد بن ليث بن بكر: بن عرد مناة. ه ( المابدى ) : بالموحدة:والموملة عبد الله بن السائب ب الما بدى من ولد 
.عابذ بن عبد الله بن عرو بن عزوم وبالياء المثناة من نحت والذال معجمة على بن مسهر العاتذى ه ( العبدى ): 
كدير وبالفاء بعدها باء مثناة من تحت محمد بن جعفر الفيدى شيخ البخارى وه ذا قد لا ياتبس م ) العسى ): 
بالموحدة من بنى عبس بن بغرض بن ريث بن غطفان منهم حذيفة بن اليهان ابى مشهور » وصلة بن زفر تأبعى 
وربعى بن حراش تابعى أيضا وعبيد الله بن موسى شيخ البخارى وبالياء المثناة من تحت والثين المعجمة عبد الرحمن . 
ابن المبارك العيثى وأمية بن بسطام العيشى وهها من شيوخ البخارى ويزيد بن زريع مشبور وهو عيشى و لكنه لم 
برد منسوبا وهؤلاء من بنى عيش بن مالك بن تم الله بن تعلبة ا بن صعب بن على بن بكر بن وائل وبنون 
بعدها مبملة من يذسب إلى عنس بن مالك بن ن أدد فى مذحج متهم عمار بن ياسر الصحابى المشوور ومنهم الاسود 
الكذاب وآخرون ٠‏ ( العدوى ) : كثير و بالذال المعجمة الساكنة والراء عبد الله بن معلبة بن صمير المذرى رأى إلنى 
عَلِدَرٍ دهو صؤير روى عله الزهرى » وقد أسيه أحد بن صالح فى حديرث رواة عنه, فقال المدوى : كالول فصحفه , 
وإئما هو من بنى عذرة بن زيد اللات بن رفيدة بن قضاعة 0 ( العمرى) دس وبفتح العين وسكون الم جءفر بن 
عون بن جعفر بن عمرو بن حريث فسب إلى جده عمرو بن حريث » وفى الآنصار من ينسب إلى بنى مرو بن عورف 
منهم مرارة بن الربيع أحد الثلاثة الخلفين مذكور فى حديث كمب بن مالك لكنه لم يذكره بنسبه وعبد الرحن و بجمع 
ابنا يزيد بن جارية لما فى الكتابين حديث إلا أنهما لم ينسبا أيضاً ه ر العمى ) : بفتح العين واضح ويظم القاف 
يعقوب القمى ذكر فى الشواهد » وقد لايلتبس ٠‏ ( المتزى ) : مفتح الذون كدير وبسكونبها عامر بن زبيمة المتزى 
حليف بنى عدى حابى وابنه عبد الله بن عامى من بنى عن بن وائل أخى بكر بن وائل قال أبو عبيدة معمر بن المثنى 
وعدد بنى عنز بن وائل قليل فى الأرض ه ( العذبرى ) : واضح وبقاف بدل الموحدة والزاى معجمة عمرو بن محمد 
العنقزى » وقد لايلتبس ٠‏ ( العوفى) : بسكون الواو بعدها فاء من ينسب إلى عبد الرحمن بن عوف الزهرى و بفتح 
الواو بعدها قاف عمد بن سنان العوق شيخ البخارى وهو من العوقة بطن من عبد الفيس وهو عوق بن الدليل بن 
عمرو بن ودنعة بن بكير بن أفصى بن عبد القس 

( حرف الغين المعجمة ) ٠‏ ( ه (غزية) : با لفتتح وكسر الزاى. بعدها ياء مثناة تحتانية ثقيلة عمارة بن غزية 
استشبد به فى كتاب الزكاة ويذم العين المبملة وفتح الراء على التصغير خاطبت به عائشة عروة بن الرير وهو فى آخر 
تفسير سورة بوسف 

١‏ حرف الفاء ) , 0 : اق بر متمد بن أبى فروة وبتقديم الواو وبدل الراء زاى خطاب بن 
عثهان الفوزى 

و حرف القاف ) ه ( القارى ) : : من بنسب إلى القراءة جماعة و بنشديد الياء نسبة إلى القارة عبد الرحمن بن 
عبد القارى.؛ روى عن عمر بن الخطاب وحفيد 0 يءقوب بن عبد الرحمن بن مد بن عبد الله بن عبد القارى 
تزيل الاسكندرية من طبقة الليث ه ( القاضى ) : كثير وبالصاد المشمددة من غير ياء عطاء بن إسار قاص أهل 
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المديئة وغيره ولا يلتبس 

حرف الكاف ) ه (كثير ) : كثير وبالموحدة جنادة بن أبى أمية واسم أبى أمية كبير لكنلم ينم فى 
الصحيح وكبير بن غنم بن ذودان بن أسد فى نسب زيئب أم المؤمنين وغررها كذلك وبنون وزاى مرو بن على بن 
حر بن كنيز المعروف با أفلاس 

(حرفالم ) ه( مبارك ) : واضح وبالون والزاى واللام أبو المنازل خالد الحذاء ه ( محرز ) : بإسكان 
الحاء المبملة وكسر الراء بعدها زاى صذوان بن محرز تابعى وعبيد الله بن حرز له ذكر فى كتاب الأاحكام و بالجم 
المفتوحة وكسر الراى بعدها ذا أغرئ يجوز المدلجى مابى ذكر فى حدرث عائشة فى قصة أسامة بن زيد بن حار نة 
وح اماعيل القاضى عن على بن ا مدينى عن ابن عبيئة أن ابن جريح صتفه فقال حرز : كالآول واختاف فى علقمة 
ابن محرز قال البخارى : بأب سرية عبد الله بن حذافة السهمى وعلقمة بن حرز المدلجى ففى رواية ابن السكن وغيره 
كالآارل وضيطه الدارةطنى وعبد الغنى كالثانى ه ( مثنى ) : واضح و بكسر امم بعدها ياء تحتافية ثم نون عطاء بن 
مينا وسعيد بن ميا تابعيان ولا يلتبس لانه لا يكتب إلا بالالف دون الآول ه ( معتب ) : بالمثناة ثم الموحدة 
واضح وهو فى نسب جبير بن حية وغيره من ثقيف ولم يصرح به فى الكتاب و بكسر الذين المعجمة بعد هاه ياء 
تحتافية ثم مثلثة مغيث زوج بريرة ذكر فى قصتها ه ( معقل ) : جماعة و يضم الم وفتح الذي المعجمة ولشديد الفاء 
عبد الله بن مذفل حابي مفرد ه ( معمر ) : واضح ويضم امم وفتح الءين وتشديد المم معمر بن يحى بن سام وقد 
قيل فيه بالتخفيف كالآول وهو رواية الآكثر » وأما معمر بن سليان الرق فبو بالتثقيل ولم يخرج له البخارى وومم 
الدمياظى فى زعمه أنه روى له حديث المغر ة بن شعبة ه ( منبه ) : ظاهر وبسكون النون وفتح الياء التحتانية يعلى 
ابن منية الصحابى وهى أمه واسم أبيه أمية ه ( انخرى ) : بالفتح وسكون الخاء المعجمة وفتح الراء عبد الله بن 
جعفر من واد المسور بن مخرمة له حديث فى الصاح متابعة وبالضم وفتح الخاء وتثقيل الراء حمد بن عيد الله بن 
المبارك الحرى من شيوخ البخارى نسب إلى ارم موضع سغداد نزله بعض واد يزيد بن مخرم فنسب اليه ه 
(المرى): بالراء المثقلة جماعة و بفتح الراى بعدها نون الثعان بن مقرن وسويد بن مقرن ومعقل بن يسار وعبد 
الله بن سرجس وعبد الله بن مذفل ورافع بن عمرو وعائذ بن عمرو المزئيون الصحابيون وف التابعين معاوية بن 
قرة وعبيد أبو الحسن وبكر بن عيد الله » وقبل لالد بن عيد الله الطحان اازنى لأآنه مولى ابن مقرن 

١‏ حرف النون ) ٠‏ ( نصر ) : جماعة ونضر كذلك فالذى بالمهملة عار من لاف واللام والذى بالمعجمة 
ملازم له كالنضر بن شميل » ( النسائى ) : أبو خيثمة زهير بن حرب من نساء بلد معروف وبكسر النون والشين 
معجمة بعدها مدة يمد بن حرب النشائى كان يبيع النشاء كلاهها من شيوخه 

و حرف الماء م ه (هذيل ): بالذال المعجمة واضح وبالراى هزيل بن شرحبيل الأودى تأ بعى 

حرف الياء 6 ه ( يزيد ) :كثير وبالتاء المثناة من فوق أوله تتزيد بن جشم فى نسب بعض الأنصار منهم 
معاذ والبراء بن معرور و يضم الموحدة وفتح الراء بريد بن عبد الله بن أبى بردة بن أنبى مومى الاشعرى واختافوا 
فى حكنية عرو بن ساة جمبور الرواة قالوه كالجادة وحكى أبو ذر عن شيخه أبى عمد السرخسي أنه قال : 


ل 
بالموحدة والراء » وقال عبد الغنى بن سعيد : لم أسممه من أحد إلا بالياء والزاى وذكره مسل فى السكنى بالموحدة 
والراء والله أعل 


القسم الثاى 


(أى) :كل ما فيه هذه الصورة من الأسماء فور بضم الممزة وفتح الموحدة وتشديد الياء وليس فيه آبى 
بالمد وكسر الموحدةء أما قله فى كتاب الطبارة قال: وقال أبى ثم توضأ فقائل ذلك هشام بن عروة وأراد أن أباه 
قال ذلك ؛ وقوله فى كتاب الحج من حديث عائشة ثم بعث ما مع ألى فهو بفتح الحمزة وكسر الباء الموحدة 
وتخفيف الياء بالإضافة تمنى أباها أبا بكر الصديق ووقع ف الأمان والنذور من حديث أسامة بن زيد أن ابنة 
ارسول الله بَلِكْه أرسات اليه ومع رسول الله يِه أسامة وسعد وأبى أو أبى أن ابنى قد احتضر الحديث فبذا شك 
من الراوى أن أسامة هل قال وأبى يعنى أباه زيد بن حارثة أو قال وأبى ب لضم ويعنى أن بن كعمب وهذا فى رواية 
أبى ذر وحده » وفى رواية الباقين وأنى من غير شك وهو الصواب فقد وقع عند المصنف فى كتاب القدر وأبى بن 
كعب »: وأما قوله فى حديث عائشة فى وقمة أحد فقال : حذيفة أنى أبى فانما يعنى أباه الهان لانه قتل يومئذ والله 
أعل ه ( أحد ) : كل مافيه فهو بالحاء وبالدال وليس فيه أجمد بالجم ولا .أحر بالراء ه ( الاعور) : جماءة وليس 
فيه بالذين المعجمة والزاى ثىء + ) أثاثة ( بطم الحمزة وبين الثاءين المثاثتين ألف هو مسطح 9 أثاثة بن عباد بن 
عبد المطلب المذكور فى حديث الإفك ه ( أشرع ) : بشين معجمة ساكنة بعدها واو مفترحة هو سعيد بن ععرو 
إن أشو ع الحمدانى ه ( أشبل ) بالشين المعجمة وفتح الحاء بءدها لام هو ابن حاجم البصرى ه ( الاغر ) : بالغين 
المعجمة والراء وليس فيه بالمهملة والزاى ثىء ٠‏ ( إشكاب ) : بكسر أوله وشينه معجمة ه ( الآيلى ) : بفتح الهمرة 
بعدها ياء تحتانية ساكنة ثم لام جماعة فى الكتاب يفسبون إلى أيلة وليس فيه بضم الحمزة والموحدة وتشديد اللام 
ثى” ه ( الالهانى ) : بفتح الهمزة وسكون اللام وبعد الآلف نون تمد بن زياد تابعى 

( يحينة ) : بالضم وفتح الحاء المبملة ه ( بدل) : بفتحتين أوله موحدة ء ( بعجة ) : أوله موحدة ثم عين 
مبملة ثم جم تابعى حديثه فى الاضاحى ه ( بحرة ) : بفتح الباء والجم والد مقسم أخرج حديث مقسم فى التفسير 
إلا أنةلم يذكر أباه ه ( يحالة ) : يفتح الموحدة والجم الخفيفة ه ( بقية ) : فميلة من البقاء ذحكر فى الصلاة 
استشبادا ه ( البكالى ) بكسر الموحدة وتخفيف الكاف :وف ذكر فى حديث سعيد بن جبير عن ابن عباس فى 
قصة الخضر ه (البنائى) : يضم الموحدة وتخفيف النون وبعد الآلف نون أخرى كل مافى اللكتاب ببذه الصورةفبو ذا 
الضيط وليس فيه بالنون والموحدة وبعد الآالف مثناة ثى” ه ( الرسانى ) : بالضم وسكون الراء والسين المبملة 
وبعد الآلف نون جمد بن بكر وغيره ه ( البيكندى ) بكسر الموحدة وسكون الياء الاخيرة وفتح الكاف وسكون 
النون بءدها دال مبملة ه ( البعلانى ) : بالفتح وسكون العين المبملة ه ( اليرلبى ) : لضم الموحدة والراء وتشديد 
اللام المضمومة والسين مبملة ه (البردى ) : بضم الموحدة وسكون الراء وليس فى الكتاب يفتح الياء الاخيرة 
وسكون الزاى شى” 

(تويت) بضم أوله وفتح الواو بعدها ياء أخيرة ثم مثناة المولاء بذت توت بن حبيب بن أسد بن عيد المزى 
لها ذكر فى ححديث عائشة ‏ ( التنعى ) : بالمثناة والنون سلمة بن كبيل التنعى 
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(ثابت ) : كل ما فى الكتاب بالثلثة وبعد الآلف موحدة ثم مثناة وليس هيه نابت أرله نون فعم امم ابى 
حفصة .نابت ْ« وحخديث عمارة إن أبى حخصة ف الكتاب وكذا ايه حرى بن عيارة بن أبى حفصة لكنهلم بقع 
مذكوراً فى السكتاب باسمه م وان ) : بفتح المثلثة وسكون الراء أبو.قدس عبد الرّحمن بن ثروان الأودى ؤليس 
فى الكتاب بالموحدة والراى ثى* ٠‏ ال : 

( جبر ( يفت الجم وسكون الأوحدة أبو عوس بن جور حابى ولس ف الكتاب بف الخاء المعجمة بعدهأ 
ياء مثناة من تت ثىء نعم فيه أبو الخير مرثد اليزنى لكنه علازمة الالف واللام ه ( جميل ) : بفتح الجم واضح 
ومنه لسرة بن صفوان بن جميل اللخمى فى تفسير الحجرات ولس فى الكتاب خميل بالخاء الممجمة ولا بالمبملة عم 
فى خير لعمر فأخذ حميلا والخيل ال-كفيل ولافى السكتاب إضم الحاء المهملة ثىء ه ( جعشئ ) بااضم وسكون العين 
وضم الشبن المعجمة ع8 (أبو الجوزاء ( بالجم والراى.وليس ف الكتاب بالحاء والراء شىء 5 ) جيسور ) 6 بفتح 
الجم 3 وقيل الدماء الهملة بعدها باء أخيرة شم سان مبملة مضمومة وبعد الواو راء أسم الغلام الذى قله الخضر 
اختلف رواة الجامع فى ضبط أوله م ( اجمال ) : بالجم جماعة ول بيقع عنده بالحاء المبملة ه ( الجدثى ) : بضم الجم 
وتشديد الدال عبد الاك بن ابراهم ولس عنده غيره :. 

(الحدى ) بفتح الخاء والدال المماتين ثم الثاء ااثلثة َّ) الجندعى ) : بم الججم وبسكون النون وفتح الدال 
وبحوز تعبا وليس فيه الخندعى بالخاء المعجمة وسكون الموحدة والدال المعجمة ٠‏ ( حيوة ) بفتح المبءلة وسكون 
الياء الاخيرة وفتح الواو ش ش 

(خكات ) بالممجمة وآخره مثناة وليس فى الكتاب باجم وآخره موحدة ثىء ه (خيار) كر الخاء 
المعجمة وتخفيف الياء الاخيرة عبيلك الله بن عدى بن الخيار ولس فى الكتاب من أعماء الادميين فتع اجيم واشديد 
الموحدة ثىء دز الخدرى): ب لضم أبو سعيلك ولس قَْ الكتاب الجدرى الجم المفترحمة نعم شَئانَ بن أبى سئان الدذلى 
ينسب هذه النسبة إلا أنه لم يذكرها فى الكتاب ه (خراش) : بالخاء المعجمة المكسورة وفتح الراء الخفيفة وآخره 
شين معجمة معدوم فى الكتاب » وفيه ربعى بن حراش بالحاء المبملة ه (خذام ) : والد خفساء بكسر الخاء المعجمة 
وتخفيف الذال ه ( الحشنى ) : بضم الخاء وفتح الشين الممجمتين أبو ثعلبة وليس فيه بفتح الحاء والسين البملتين 
و ه [ خمير ) : يضم الخاء المعجمة'وفتح الم الخقيفة بعدها ياء أخيرة ثم راء معدوم فى الكتاب؛ وفيه حمد بن 
وفيه بريدة بن الحصيب بذم المبملة وفاح الصاد حانى 5 ) الختل ( : بطم الخاء المعجمة وفتح التاء المثناة الفوقانية 
المثقلة عباد بن مونى و ليس فيه الحبلى يم الحاء المهملة والباء الموحدة ه ( خلاس) : ابن عبرو بالكسر وتخفيف 
اللام نأ بعى ه ([خرشة ): بالفتح رفتح الراء والشين المعجمة 2 (الخس): والد سعيك بالكسر وسكون الممم - 
(خكبوذ) : بالفتح وفتح الراء المشددة وذم الموحدة وآخره ذال معجمة 0 (خلى) : على وزن على والد خالد 
(الخلقانى ) : يالضم وسكون اللام بعدها قاف ش ش 

( دكين ) بالضم وفتح اا-كاف وآخره نون أبو نعم الفضل بن دكين وليس فيه بالراء المبملة ثىء ٠‏ (دحية ):. 


ولوب 
الك وسكرة الحاء المبملة بعدها ياء أخيرة اق ه ( دخثم ) : بالضم وسكون الخاء المعجمة وضم الشين 
المعجمة وآخره مم ؛ وقيل فى آخره ون ؛ وقيل بالتصغير ابى َ) الدثنة ) : يفتح الذال وكين الثلثة وفتح 
النون ه ( الدغنة ) : بوزنه وغيته معجمة ؛ وقيل يضم الدال والغين وتشديد الئون ه ( الدؤلى ) : أبو الأسود 
الدؤلى » ويقال له الديل منسوب إلى الدؤل» ويقال 5 بكر بن عبد ماف بن كنانة » قال أبو عل القالى فى 
كتاب البارع قال الاسمعى وسيبويه والاخفش وابن السكيت وأبو حاتم والعدوى وغيرهم : هو يضم الدال وفتح 
الهمزة منسوب إلى الدئل يضم الدال وكسر الهمزة و[ما فتحت فى الذسب كا فتحت نون تمر فى الغرى ولام سامة فى 
السلمى » قال الأصمعى : وكان عيسى بن عمر وها فى النسب بكسر الهمزة أرضا تبقية على اللاصل وحكاه أيضا ءن 
بوأس وغيره قال ونبقيته على الآصل شاذ فى القياس » قال أبو على : وكان الكساق وأبو عبيدة وحمد بن حبيب 
وغيدم يقولون أبو الأسود مذسوب [ل الديل بكسر الدال وسكون الياء . قلت : ومن رهط أبى الاسود أيضا 
: جماعة نوفل بن معاوية بن عروة بن صخر بن يعمر بن نفاثة بن عدى بن الديل صابى حديثه فى المناقب من الجامع 
الصحيح ومن هذا ااقبيل أيضا بمن خرج حديئه فى الجامع الصحيح ومهم من لم يذكر بذسبه سنان بن أبى سنان | 
شيخ الزهرى وثور بن زيد الديلى شيخ مالك وحمد بن عمرؤ بن حلحلة ومد بن اسماعيل بن أبى فدييك 
( ذد ) : بن عبد الله الذهى يفّح الذال المعجمة وابنه عمر :بن ذر ه ( ذكوان ) : بفتح الدال المعجمة وسكون 
الكاف جماءة وما يشتيه فيه المسين بن ذكوان والحسن :بن ذكوان بصريان فى عصر واحد وحديث الثانى 
منهما عن ألى رجاء العطاردى عن عمران بن حصين فى الشفاعة ليس له فى الكتاب غيره كا سيأتى فى ترجمته 
( دمح ) : يفتح الراء وح القابسى أن بءضهم قرأ روج بن القاسم بالضم وهو خطأ ه ( الربعى ) بفتح الباء 
الموحدة ا تابعى منسوب إلى الربعة » وهو اين الغطريف من بنى زهرات : ( الرواجنى ) : بالجم 
1 -كسورة والنون عباد بن يعقورب 
8 ر ) بكسر الزاى ابن حبيش عخضرم ه ( زدير ) : والد سل بفتح الزاى وكسر الراء بعدها ياء أخيرة 5 
راء أاضا سم بن زدير» قال الآصيلى : قرأ لنا أبو زيد الروزى زرير يضم الزاى والصواب بالفتح ه ( الزماف): 
55 مر الزاى وتشمديد الميم ليس له ذكر فى الجامع » وفيه أبو هام الرمانى يضم الراء ه (زبر) : عبد الله بن العلاء 
ابن زبر بفتح اازاى 0 بعدها راء ه (زيد ٠)‏ ام ع وليس فى الجامع زبيد بياءين 
مثناتين من نحت ٠‏ ( الزبيدى ) يضم الزاى نسبة ة إلى القبيلة وليس فى الجامع من يفسب إلى اليد وهى با لفتح 
( سمرة ) بم الميم ه ( سبرة ) : باسكان اأباء الموحدة ه ( أبو سروعة ) بكسر اللمهملة وسكون الراء وفتح 
الواو ه ( سياه ) : بالكسروالياء المثناة من تحت ٠‏ ( سلامة ) بتخفيف اللام وليس ف الكتاب بتشديدها ثىءه 
( السفر ) : يفتح الفاء عيد الله بن أنى السفر و ليس فيه باسكانها ثىء ه ( سيدان ) : بالكسر وياء أخيرة ساكنة ه 
0 العم وفتح الميم بعدها ياء أخيرة مشددة ه ( السلانى ) : بسكون اللام ه ( السرمارى ) : بفتح السين_ 
وسكو ن الراء ثم ثم ألف وتمدها راء ) السمدى ) : بفتتح السين وسكون العين المعلتين وضيط بعءض المغارية 
ابراهيم بن نصر اأسعدى شيخ البخارى بالضم والغين المعجمة وهو تصحرف ٠‏ 
( الشنانى ) : يمتح الشين المعجمة والنون وهمرة مكسورة سفيان بن أبى زهير حابى من أزد شنواة وليس فيه 
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بالسين المبملة والموحدة بوزنه شىء ه ( شبابة ) : بفتح الثمين المءجمة وفيف الباء الموحدة و بعد الالف موحدة 
أخرى مفو <ة ه (شيل ) : بم الثمين الممجعة مصغرأ هر الحارث بن مشبيل فقطا م ) شيل ( : والد النضر 
بالتصغين ه ( الثمعى ) : بالفتح ولوس فيه بالكسر ه ( الشعيش ) : مذسوب الى شعيث بالداء المثلثة ه ( الشءيرى ) 
منسوب إلى برع الشمعير وليس فيه بالمبملة والمثناة من فوق ثىء 

( صباح ) : حيث أتى فبةشديد الباء الموحدة وليس فيه بتخفيفبا ولا بالياء المثناة تحت شىء ه ( أم صبية ): 
إضم الصاد كنية خولة بذك قيس ه (صدى ) : بالضم وفتح الدال اسم أنى أمامة الباهلى ه ( صرد ) : والد سليان 
ابن صرد بضم المهملة وفتح الراء بمدها دال مهملة ه ( الصنمانى ) : بالنون والعين المبملة وليس فيه يحذف النون 
ويالغين المعجمة شىء 

( ضام ) : بكسر الضاد الممجمة وتخفيف الميم 

) طرغان ) : بكسر أوله والد سليان التيعى 

(عبدان ) : بالباء الموحدة وليس فيه بالياء الآخيرة ثىء ه ( عل" ) : بن ألى طالب عليه 'لسلام وكل ما فى 
الكتاب هذه الصورة بوزنه وليس فيه يضم العين وفتح اللام ثىء ه ( عميس ) : والد أسماء بت عميس بالضم 
وفتح الميم وبوزنه عبيس بالباء الموحدة بدل اليم والد بشر شيخ البخارى ه ( عبلة ) : بسكون الباء الموحدة ٠‏ 
( علية ) : بضم المين وفتح اللام بعدها ياء أخيرة مشددة ه ( أو عبس ) : بن جبن بسكون الباء الموحدة ه 
( عكاشة ) : بضم أوله وتشديد الكاف وقد تخفف والشين معجمة ه ( عابس ) : بباء موحدة وسين مبملة وليس 
فبه بالياء الاخيرة والشين المعجمة ثىء ه ( العرقة ) بفتح العين وكسر الراء وفتح القاف ه ( العتزى) : بفتح النون 
بعدها زاى وأما بسكون النون فى الجامع عبد الله بن عامر بن ربيعة وأبوه وليس فيه بالنين المعجمة المضمومة 
والموحدة اافتوحة ثىء ه ( العلق ) : يفتح العين واللام بعدما قاف ( العتق ) : بضم العين وفتح المثناة ه 
( العيزار ) : يفتح العين المبملة بعدها باء مثناه من تحت ثم زاى و بعد الالف راء مبملة 

( غفلة ) : يفتح الغين المعجمة والفاء واللام ه (غزوان ) : سسكون الزاى ه ( غورث ): المذكور فى حديث 
جابر بالفتح وسكون الواو وفتح الراء بعدها ثاء مثلئة 

( فطر ) : بكسر الفاء وسكون الطاء | 

( القشب ) : بكسر القاف وسكون الثدين المعجمة بمدها باء موحدة ه ( قوقل ) : بقافين فى حديث أبى هريرة 
هذا قائل ابن قوقل ه ( قزعة ) : بفتح القاف والزاى والعين ه ( القنطرى ) : يسكون النون منسوب إلى القنطرة 
( القنوى ) : بالقاف والاون المفتوحتين قرة بن حبيب مفسوب إلى القنا وهى الرماح » وأما بالغين المعجمة فليس 
فمه ثىء » وزيد بن ألى أئيسة وإن كان بنسب هذه النسبة لكنه لم يرد منسوبا ه ( الفطيعى ) يضم القاف وقتح 
الطاء ه ( القردوسى ) : يضم القاف وسكون الراء وضم الدال هو هشام بن حسان وليس فى الجامع يكسر القاف 
وفتح الدال ثى”ه ( القسملى ) : بالفتح وسكون السين المهملة وفتح الميم 5 ( القطوانى ) : بفتحات خالد بن علد 
ول يذكره فى الجامع مبذه الذسبة لأانه نقل عنه أنه كان يغضب منها 

(كريذ) بم الكاف وفتح الراء وبعد الياء زاى ؛ عبد الله بن عاص بن كريز ذكر فى الصاح » وبذت الحارث 


قفا 

ابن كريز فى أواخر المذازى وليس فيه بفتح الكاف ثىء ه ( أبو كديئة) : يضم الكاف وفتح الدال بعدها باء أخيرة 
ثم نون » ( أبو كبشة ) : بالفتم وسكون الموحدة بءدها شين معجمة ويس فيه بالياء الاخيرة الشددة بعدها 
سين مبملة ثىء » وقد روى البخارى فى كتاب الأثربة المفرد حديثًا عن أنى حتكيشة نيه عليه الدارقطنى فى 
المؤتاف وامختاف له 

( ابن اللتبية ) : بضم اللام وفتح المثناة وكسر الموحدة وتشديد الياء وقيل بفتيح اللام 

( منيد ) : والد عبد الله شيخ البخارى بم المم وكسر النون آخره راء وليس فيه يفتح الذون أخره نون 
ثىء ه ( مخلد ) : بفتح المم وسكون الخاء المعجمة وليس فيه بضم المم وفتح الخاء وتشديد اللام ثىء ه ( مراد) 
بفتح أوله وتشديد الراء هو أبو أحد بن ويه للكن لم بع مسمى فى ال-كتاب إلا فى بعض روايات أبى ذره 
( مقرن ) : بالضم وفتح القاف وكسر الراء المشددة هل والد أبى عثان عبد الر<ن بل مل بفتح الم » ويقال 
يضمرا وبه جزم الصورى وأ بوذر الحروى ويقال بكسرها ه ( معرور ) : ابن سويد بسكون العين الحهملة و ليس 
فيه بالنين المعجمة ثى” ه ( حاصر ) : بالضم وفتح اارملة ه ( مجزأة ) : بن زاعر تابعى بفتح المم وسكون الجم 
وفتح الزاى بعدها الااب المبموزة المفتوحة ورها سولوا الهمزة وربما كسروا الم ه ( مطور ) : بوزن عمد م 
( عبر ) : بالمجملة والموحدة بوزنه أيضا ه ( باز ) : بكر امم وسكون الم وفتح اللام ه (أبو مراوح ): 
بالضم والراء وكسر الواو بعدها حاء مبملة ه ( أبو الملبح ) : بفتح امم وليس فيه بضمبا شىء » ( المقبدى ) : 
بالفتتح وسكون القاف وضم الموحدة ه ( المرهى ) لكين الحاء والباء الموحدة ه ( المسلى ) بالضم وسكون ااسين 
المبدلة وكسر اللام ء ( المءولى ) : بالكسر وسكون العين المرملة وفتح الواو ه ( المعنى ) : بالفتح وسكون المبملة 
وكسر الذون ه ( المسندى ) : بفتح النون 

( نابل ) : بالباء الموحدة بعد الالف وليس فيه بالمثناة شىء ه ( الناجى ) : بالنون والجم ء ( لسيبة ) : 
بالضى وفتح المهملة وسكون الياء الآخيرة بعدها باء موحدة ه ( نشيط ) : بنتح اانون وكسر الشين المعجمة هو 
عبد الله بن عبيدة بن نشميط ه ( النفيل ) : بالضم وفتح الفاء وليس فيه بالموحدة والقاف ثىء ه ( النخاس ): 
بالخاء المعجمة وليس فيه بالمبملة ثى* 

( هرم ) : بالضم وفتح الراء بعدها ياء أخيرة ه ( الحمدانى ) : بس ون الحم والدال مبملة وليس فيه بفتح 
المم وإيجام الذال ثى* 

( واقد ) : بالقاف وليس فيه بالفاء ثى* ه ( ورقة ) : بن نوفل يفتحات ه ( وساج) : بتشديد السين المبملة 
آخره جم ه ( الواشحى ) : بالششين المعجمة والحاء المرملة ه ( وبرة ) : بفتحات ه ( الوحاظى ) : بضم الواو 
وبعدها حاء مبملة وظاؤه معجمة 

( ياسر ) : والد عار وليس فيه بالنون والشين المعجمة ثى” وقد قيل إن ا»م والد أبى ثعابة الخشنى ناشر 
لكن لم يذ كر فى الجاع ه ( إسرة ) : بفتح الياء الاخير ة واسيز المبءلة هو ابن صفوان شيخ البخارى وليس فى 
الجامع بالباء الموحدة المضحودة ولا الممسكمورة ممع اشير المدجعة ولا المبعلة ثى”ه ( يعفور ) : بالفاء والراء 
أبو يعفور الأكبر تابعى » والأصغر من شيوخ أبن عييئة 


فى تبيين الاسماء المبملة التى يكثر اشتراكبا 


قال الششيخ قطب الدين الحلى : وقع من بعض الناس اعتّراض على البخارى يسبب إيراده أحاديث عن شيوخ 

لايزيد على تتسميتهم لما حصل فى ذلك من اللوس ولا سما أن شارحكبم ضعيف فى تلك الترجمة وقد تكام فى بيان 
بعض ذلك الحاى والكلاباذى وابن السكن والجيانى وغيدمم .قات : وفد تقل الميائى أحد الحفاظ من المغاربة فى 
الاحكام الكيرى اق جمعبا عن الفربرى ما نصه كل مافى اليخارى حمد عن عبد الله فبو ابن المبارك » وكل ما فيه 
عبد الله غير منسوب أو فير مسمى الاب فهو ابن عمد الأسدى » ومافيه عن اتحق كذلك فبو ابن راهويه» وفا كان . 
فه مد عن أهل العراق مثل أبى معاوية وعيدة بن سلمان ومروان الفزارى فهو ابن سلام البيكندى : وما فيه عن 
يحى فهو ابن مومى البلخى . فلت : وقد يرد على بءض ما قال ما يخالفه » وقد يسر الله تقبع ذلك فى جميع السكتاب 
واستوعبته هنا مبينا للجيعه ناسبا كل قول إلى قائله نفع الله بذلك 


9 ذكر من اسمه أحد (#77. 
: ْ 


( فسل ) فيمن ذحكر مجرداً عن الذسب وهو سبعة تراجم , الآولى : أحمد قال حدثنا بز بن 
أسد وذكره البخارى فى البيوع عقيب حديث حفص إن عير عن هيام عن قتادة حديث حكم بن حزام البيعان 
بالخيار قال : وزاد أحد حدثنا بهز قال قال همام فذكرت ذلك لان التياح فذكره وأحد هذا لم يذكره الجام ولا 
الكلاباذى ولا أبو على الجيانى ولافرده الحافظ أبو الحجاج المزى بترجمة م صدع فى غيره . والمتمادر إلى الذهن أنه 
الإمام أحمد بن مد بن حنبل إلا أن هذا الحديث بهذا الإسناد ما هو فى مسنده وقد رواه أبو عوانة فى صيحه » 
قال : حدثنا أبو جعفر الدارى قال حدثنا مهز بن أسد وأبو جمفر هذا [سمه أحد بن سعيد بن صخر حافظ جايل قد 
روى عنه البخارى فى الجامع فى باب صلاة التطوعع على الخار قال : حدثنا أحمد بن سعيد قال حد”نا حبان قال حدثنا 
همام فذكر حديثًا » وروى عنه غير هذا فيظهر أنه هو والله أعل . الثانية : أحمد عن ابن وهب وقع فى الصلاة 
فى باب رفع الصوت ف المساجد حدثنا أحمد حدثنا ابن وهب تحديث كعب بن مالك أنه تقاضى ابن أبى حدرد دينا 
وفى باب إذا قام الرجل عن يسار الإمام ذر»له , حدثنا أحد حدثنا ابن وهب بحديث ابن عباس نمت عند غالق 
ميمونة » وفى ابمعة فى موضع سيأتى ذكره » وف العيدين فى باب الدرق والحراب ف العيدين حدثنا أحد حدثنا ابن 
وهب نحديث عائشة دخل عن النى يل وعندى جاريتان تغنيان وف الجنائز فى موضعين : الآول فى ياب نقض شعر 
رأس المرأة حدثنا أحمد حدثنا ابن وهب يحديث أم عطية أنبن جعلن رأس بذنت رسول الله يلم ثلاثة قرونء الثانى 
فى باب كيفية الإشعار للبيت وهو حديث أم عطية أيضا لكن الآولمن رواية حفصة بنت سيرين عنهاء والثانى من 
رواية أخبا جمد ءنها فى الحج فى ثلاثة مواضع : الأول فى باب قوله تعالى : يأتوك رجالاء حديث ابن عمره رأيت 
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النى لير يركب راحلته بذى الليفة ٠:الثانى‏ فى باب غيل أفْل تمد .حديث ابن عبر بل أهل المديئة. ذو الحليفة » 

الحديث الثالث فى باب الطواف على غير وضوء حديث عائشة أن أول شى* بدأ به حين قدم أنه توضأ ثم طاف 
بالبيت» وفى الجهادفى باب الدرق حديث عائشة الذى ت#دم فى العيدين .ذكر ظرفا منه تعليقا » وف المغازى فى باب 
غروة خيبر حدثنى أحمد حدثنا ابن وهب تحديث أنس فقدمنا خيير فليا فتح الله الحصن ذكر له جمال صفية الحديك" 
وف المغازى أيضا فى باب غروة مؤتة حدثئنا أحمد حدثنا ابن وهب تحديث | بن عر أنه وقف على جمفر فقال فمدذت به 
جمسين بين طعنة وضربة الحديث » وفى بدء الخاق فى باب حدثنا أحمد حدثنا ابن وهب حديث زيد بن غالد أن أيا ١‏ 
طلحة حدثه بحديث : لاتدخل الملائكة بيتا فيه صورة» وفى ##فسير سورة الأحقاف حدئنا أحمد حدثنا ابن وهب 
يحديث عائشهة ما رأزيت رسو الله ملِبَوٍ ضاحكا حتى أرى منه لهواته الحديث » وقد اختاف الحفاظ فى تعين أحمد هذا 
هل هو أحمد ف صالح الطرى أو أحمن بن عسى التسترى أو أحمد ن عيد الله بن وهب ابن أخى ابن وهب فقال أبو 
على بن السكن أحد رواة الصحيح عن الفربرى هو فى المواضع كلها أحمد بن صالح » وقال الحام أبو أحمد الكرابيسى . 
هو ابن أخى ابن وهب ء وقال الحاكم أبو عبد الله هو أحمد بن صالح أو أحمد بن عيسى لايخلو أن يكون واحداً 

منبما وم يحدث عن ابن أخى ابن وهب شيمًا ومن زعم أنه ابن أخى ابن وهب فقد وهم والدليل على ذلك أن 

مشايخ البخارى الذين لم يخرج عنهم فى الصحيح قد روى عنبم فى بقية كتبه كأبى صالح ولم نجد له رواية عن ابن 

أخى ابن وهب فى شى” من تصافيفه فإما أن يكون لم يكتب عنه شيا » وإما أن يكون كتب عنه وتركة » وقال 

أبو عبد الله بن منده كل مافى الجامع أحمد عن ابن وهب فبو ابن صالح وإذا حدث عن أحمد بن عيسى نسبه ول 

يخرج عن ابن أخى ابن وهب شيئًا » وقال الاسماعيل فى كثير من هذه المواضع بعد أن مخرجبا من طريق أحمد 

ابن أخى ابن وهب أحمدابن أخى أبن وهب ليس من شرطه . قلت : واختاف رواة الجامع فى تعيين بعض هذه 

المواضع » فأما الموضع الاول الذى فى الصلاة ؛ فنديه الوليد بن بكر الهمرى عن أنبى على عمد بن عمر |أشبوى عن 

الفربرى عن اليخارى قال حدمنا أحمد بن صالح قال حدثنا ابن وهب وأهمله الباقون » وأما الموضع الثانى فل أره 

منسويا فى شى” من الروايات لكن جزم أبو نعم فى المستخرج بأنه ابن صالم وأخرجه من طريقه » وأما الموضع 

الذى فى اجمعة فبو فى باب من أين توق الجمعة قال حدئنا أحمد حدثنا ابن وهب تحديث عائثدة كان الناس يتناو بون المعة . 
من العوالى الحديث , هكذا فى أكثر الروايات وف رواية ألى زيد ااروزى »؛ ورواية أبى ذر عن مشائخه » وفى 

أصل أبى سعيد بن السمعانى الذى قرأ فيه على أبى الوقت وكذا فى رواية الوليد بن بكر عن أبى على الشبوى حدثنا 

أحمد بن صالح حدثنا ابن وهب ولم يفيه ألبو على الجيانى على هذا الموضع ء وأما الموضع الذى ف العيدين فهو فى 

رواية أبى ذر فى هذا الحديث حدثنا أحد بن عيسى وكذا هو فى رواية الحافظ أبى القامم بن عساكر عن مشايخه 

ووقع فى دواية أبى على الشبوى حدثنا أحد بن صالح وقد علق البخارى فى الجباد فى باب الدرق عقب حديث 

اسماعيل عن ابن وهب طرفا من حديث أحمد هذا كا قدءنا واستخرجه الاسماعيل وأبو نعم من حديث الحسن بن 

سفيان عن أحمد بن عدسى والله أعل » وأما الموضعان اللذان فى الجنائز فقال أبو على الشيوى فى الآول منبما حدثنا 

. أحمد بن صالح وقال فى الثافى حدثنا أحمد يعنى ابن صالح » وأما المواضع الثلامة التى فى الحج ففى رواية أبى ذر حدثتا . 
أحمد بن عيسى ووافقه أبو على اأشبوى فى الموضعين الآواين وخالفه فى الثالث فقال فيه حدثنا أحمد بن صالح 


ات 


حدثئنا أحمد بن عييسى ووجدت ف الحج فى موضع آخر وهو باب من أين خرج من م25 حدئنا أحمد حدثنا بن وهب 
وم أره مذسوبا فى ثىء من الروايات ؛ وأما الموضع الذى فى الجباد فضى ف العيدين ‏ وأما الموضع الذى فى بده 
الخلق فق رواية الشبوى حدثنا أحمد بن صالح » وأما الموضع الآول فى المغازى فى رواية الشبوى حدثنا أحمد بن 
صالح وفى رواية كرية المروزية حدثنا أحمد بن عيسى » وأماالموضع الثانى فى المغازى فل أره منسوبا فى ثىء من 
الروايات ولم ينبه عليه أبو الجيانى لكن جزم أبو نعم فى المستخرج بأنه أحمد بن صال , وأما الموضع الذى فى 
التفسير فنى زواية أبى ذر حدثنا أحمد بن عسى وأهمله الباقون ووضح من موع ذلك أنه لم يخرج عن ابن أخى 
ابن وهب شيئا إذ الرواة متفقون ف الجلة على أحمد بن صالح وأحمد بن عيسى والله أعل . الثالثة : أحمد عن ممد بن 
أبى بكر المقدى يحديث أنس قال : جاء زيد بن حارثة يشكوا فذكر الحديث » وهو فى باب وكان عرشه على 
الماء من كتاب التوحيد » قال أبو على الجيانىلم ينسب أبو على بن السكن ولا غيره من رواة الجامع هذا » وقال 
الكلاباذى يقال إنه أحمد بن سيار أبو الحسن المروزى » وقال الجاع أ عبد الله هو عندى أحمد بن النضر » ,يعنى 
الأتى . الرابعة : أحمد عن عبيد الله بن معاذ يحديث أنس فى ذكر ألى جهل وهو فى تفسير سورة الآنفال لم ينسب 
أيضا فى جميع الروايات وجزم لحان أبو أحمد وأبو عبد الله بأنه أحمد بن النضر بن عبد الوهاب النيسابورى » 
قال الجام : بلغنى أن مد بن اسماعيل كان يكثر السكون بنيسابور عند ابن النضر » وقد روى الحديث ال مذكور فى 
السورة المذكورة عن تمد بن النضر عن عبد الله . الخامسة : قال البخارى فى كناب اللباس فى باب هل يجعل نقش 
الخاتم ثلاثة أسطر حدثنا عمد بن عبد الله الأنصارى عن أبيه عن ثمامة عن أنس أن أبا بكر لما استخاف كتب له 
الحديث ثم قال : وزادنى أحد حدثنا الانصارى حدثى ألى عن ثمامة عن أنس قال : كان خاتم النى يلد فى بده وفى 
يد أبى بكر . قلت : ولم يذكر أبو على الجيانى أحمد هذا من هو وجزم المزى فى الأطراف فى ترجمة أنس عن أبى 
بكر بأنه أحد بن حتبل وبع فى ذلك اليدى لكن لم أر هذا الحديث من هذه الطريق فى مسند أحمد فينظر فيه . 
السادسة : قال البخارى فى الشبادات حدثنا أبو الر بيع سلمان بن داود وأفهمتى بمضه أح-د قال حدثنا فليح بن 
سليان عن الزهرى قاو : فذكر حديث الإفك . قلت : لم ببين أبو على الجيانى يمن هو أحمد هذا » ووقع فى كتاب 
خلف الواسطى فى الأطراف وأفيمئى بعضه أحمد بن يونس وبهذا جزم الدمياطى » وقّال ابن عساكر والمزى أنه 
وم . قلت : ورأيته فى نسخة الحافظ أى الحسين اليونينى » وقد أهمله فى جميع الروايات الى وقعت له إلا رواية 
واحدة فانه كتب علما علامة «ق» ولسبه فقال أحمد بن يونس ء وقال الذهى فى طبقات العدالة(0فى ترجة أحمد بن 
النضر هو الذى أبمة البخارى فى حديث الإفك يمنى هذا وجودز أبر عبد الله بن خافون أن يكون مو أحمد بن 
حنيل » وأما أبو نعم فى المستخرج فانه أخرجه من طريق عن ألى الربيع الرهرانفى عن فليخ » وقال فى آخره أخرجه 
البخارى عن أبى الربيع وم يتعرض لذكر أحمد ولم أره فى المصاخة للبرقانى مع أنه وقع له عاليا عن أبى الربيع وهو 
على شرطه لو كان عنده أن أحد المبمل الذى ثبت ف البخارى فى بعضه من سمعه من أنى الربيع الزهرانى م قال الذهى 
وغيره فترك لإخراجه يدل على أنه اعتمد على أنه أحمد بن يولس » وعلى تقدير أن لا يكون هو أحمد بن يونس 


١ (‏ ) الصواب : طبقات القراء له 


ال 


فالذين سمعوا من أبى الربيع من يسمى أحرد جماعة مهم أجل بن على بن الى أبو يعلى وأحد بن عمرو بن أبى عاصم 
النبيل أبو بكر وأحمد بن الاضر . السابعة : أحمد 0 عنبسة ذكره فى ياب شبود الملائكه بدرا من كتاب المغازى 
هكذا هو فى رواية أبى ذر الهروى عن مشايخه غير منسوب واسبه الاصيل وغيره فى روايته فقال حدثنا أحمد بن 
صالح » وقد أخرج البخارى عن أحمد بن صالح عن عنبسة عدة مواضع غير هذا ول ينبه أبو على الجيانى على هذا 
الموضع أيضا . تنديه : أحمد حدثنا أبى 5 قر ابه با فم بعد أنه أحمد بن حفص النسايورى 


١‏ فمل) : فيمن ذكر منسوبا لكنه لم يتمين “من إشئرك معه فى ذلك وهو تراجم . الأولى : أحمد بن حمد 
عن أبراهم عن أبيه فى باب حج النساء , قال ابن عدى هو أحمد بن مد بن عون القواس » وقال غيره هو أبو 
الوليد الأزرق جد صاحب التارريخ ؛ وهذا هو الصواب وابراهم شيخه هو ابن سعد بن ابراهم بن عبد الرمن 
ابن عرف . الثانية : أحد بن محمد حدثنا عبد الله بن المبارك ؛ قال الدارقطى ؛ هو أحد بن محمد بن ثثابت يعرف 
بابن شيويه » وقال الحام أبو عبد الله هو أحور بن محمد بن مومى الوق معروف عردريه ؛ ورجح المرى وغيره 
هذا الثانى » ووقع فى باب م تقصر الصلاة تابعه أحمد عن ابن المبارك وهو هذا . الثالثة : أحمد بن أبى عمرو عن أبيه 
عن ابراهم وهو ابن طبمان هو أحمد بن حفص بن راشد السلى النيسابورى له أحاديث فى الحج والنكاح ؛ وقد 
قال ابن السكن فى روايته فى التكاح حدثنا أحد بن <فص ووقع فى ياب قوله تعالى : جعل الله الكعية البيت الحرام | 
فى أثثناء كتاب الحج حدثنا أحمد -دثنا أبى حدثنا ابراهم وهو هذا . الرابعة : أحمد بن وافد حدثنا حماد بن زيد 
وقع فى الصلاة وغيرها وهو أحمد بن عبد املك بن واقد ذسبه إلى جده 


1289 ذكر من اسمه ابراهم 62 قال فى الحج حدثنا ابراهم أخير:| الوليد حدثنا الأوزاعى؛ وابراهم هذا 
هوابن مومى الفراء المعروف بالصغير وكان من كان الحفاظ ووقع منسوبا فى رواية أى على بن شبويه وغيره 
والوليد هو ابن مسلم ؛ ويروى عن الوليد بن مسلم فى صرح البخارى من اعه ابراهم : أبراهم إن المنذر الجز زاى 
ومن شيوخه من حدث عن الوليد بن مسل أيضا ابراهم بن حزة الزبيرى ول يذكر الجياقى هذه الترجمة » وقال فى 
باب من باع نخلا قد أبرت قاللى ا براهيم أخيرنا هشام عن بن جرخ وابراهير هذا هو ابن المنذر قاله المزى وهشام 
هو ابن سلمان امخروى نبه عليه المزى قال لآن ابن المنذر لم يسمع من هشام بن يوسف . قلت : وحتمل أن يكون 
ابراهيم هو ابن موبى الرازى وهشام هو ابن بوسف 

5 ذكر من اسمه اسحق على ترتيب المشمايخ 5ه ٠‏ ( ترجمة ) : قال فى باب مرض النى يلقم ووفائه , 
وف باب المعانقة من كتاب الآادب حدثنا عق حدثنا بشر بن شعيب وهو «ديث واحد وم أر إسحق هذا منسويا . 
فى شىء من الروايات إلا فى رواية ابن السكن فانه ذسبه فى الباب الآول» فمَال -دثنا اسحق بن منصور ه (ترجمة) : 
قال فى باب : أخلت لم الغنائم حدثنا اسحق مع جريرا وقال فى باب تفسير لقىان حدثنا عق حدثنا جرير » وقال 
فى البيوع عن اسحق عن جرير عن مغيرة » أما الموضع الآول فذسبه المزى فى الاطراف اسحق بن ابراهيم وهو فى 
ترجمة عبد املك بن عمير عن جابر بن تمد بن سمرة ولم أره منسوبا فى ثىء من الروايات ؛ وكذا قال أبو على الجيانى : 
أنه لم بره منسوبا فى ثىء من الروايات » ولا ذكره أبو نصر الكلاباذى . قلت : ولا ذكره خاف فى الاطراف 
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ومستند المزى فيه أن الحديث وجد فى مسند جابر بن ممرة من مسئد اسحق بن رإهويه بمذا السياق . وأما المورضع 
الثانى فقال الجيانى : فيه .قال فى الاول » ونسبه المزى فى الاطراف أيضا اسمق بن ابراهيم ويؤيد ذلك أن البخارى 
. روىف تفسير سورة الاحزاب ؛ وفى باب استئذان الإمام من كتاب الجباد عن اسمق بن أبراهيم عن جربر . وأما 
الموضع الثالث فبو [سحق بن ابراهيم بدليل مامضى والله أعل ه ( ترجمة ) قال فى باب الآذان للسافر حدثنا اءق 
حدثنا جعفر بن عون <دثنا أبو العميس عن عون بن أبى جحيفة عن أبيه قال رأيت رسول لله يلل بالابطح , 
الحديث لم يقع ادق هذا منسوبا فى شىء من الروايات إلالفى بعض النسخ من طريق أبى الوقت وجزم خلف فى 
الأطراف بأنه ابن منصور وتردد أبى اصر الكلاباذى هل هو ابن ابراهيم أو ابن منصور ورجح أبو على الجيانى 
أنه ابن منصور واستدل على ذلك يأن مسليا روى هذا الحددث بعيئه عن اق بن منصور عن جعفر بن عون بمذأ 
الإسناد وهو استدلال قوى ٠‏ ( ترجمة ) : قال فى باب فضل صلاة الفجر وفى باب البيعان بالخيار وفى باب إذا كان 
البائع بالخيار هل يجوز البيع ؛ وفى باب ععديث أبى النضر وفى باب أجر الصابر فى الطاعون من كتاب الطب » وفى 
باب الجعد من كتاب اللباس » وفى باب المعاريض مندوحة عن الكذب » وفى باب كانت يمين النى يلم » وفى باب إذا 
أقر بالفتل مرة حدثنا اسمق حدثنا حبان بن هلال قال أبو على الجيانى لم أجد اسمق هذا مفسويا عن أحد من رواة 
الكتاب ولعله اق بن منصور فان مسلا قد روئ فى صديحه عن اسحق بن منصور عن حبان:بن هلال . قلت : 
رأيته فى رواية أبى على عمد بن عمر الشبوى فى باب الببعان بالخيار . قد قال فيه حدثنا اسحق بن منصور حدثنا 
حبان فبذه قريئة تقو"ى ماظنه أبو على رحمه الله ويقوى ذلك أن اسحق بن راهويه لا يقول حبدثنا و[نما .يقول 
أخيرنا ه ( ترجمة ) : قال فى باب الآذان قبل الفجر , وفى باب إسلام سعد رضى الله عنه من كتاب المغازى حدثنا 
اسحق حدئنا أبو أسامة واسمه حماد بن ساية » وقال فى باب م تقصر الصلاة حدثنا اسحق قال , قات لألى أسامة , 
قال أبو على الجيانى قد روى البخارى فى كتاب الاطعمة عن اسدق بن ابراهيم الحمنظلى عن ألى أسامة » وروى فى 
٠‏ غير موضع عن اسحق بن ابراهيم عنه » وروى ف العقيقة وغيرها عن اسحق بن منصور عن أنى أسامة » وروى 
فى تفسير ورة السجدة وغيرها عن اسحق بن نصر عن أنى أسامة فلا يخلو أن يكون اسحق الذى لم ينسبه أحد 
هؤلاء الثلاثة . قلت : جزم المرى فى الاطراف فى الموضع الآول أنه اسحق بن ابراهيم » وفيه نظرء وأما الموضع 
الثالث فل ينبه عليه أبو على الجيانى وهو عندى اسحق بن ابراهيم أيضا لآن هذه الصيغة هى التى عبر بها فى مسنده 
فقال فى ترجمة عميد الله بن عمر عن نافع عن ابن عير قال . قلت لأنى أسامة حدمكم عبيد الله عن نافع عن ابن عبر 
رضى الله ءنهما أن النى يلد قال : لاتسافر المرأة ثلاثا إلا مع ذى بحرم » وقد جزم المزى فى الأطراف أيضًا بأنة 
اق بن ابراهيم » وعلى هذا فيفيغى حمل الموضع الثانى علهما ويتقرر أنه إذا روى عن اسحق عن ألى أسامة إذا لم 
ينسب اسحق فهو ابن ابراهيم الحنظل وإن روى عن غيره نسبه » وربما زوى عنه فنسبه أيضا والله أعلم ه 
( ترجمة ) :قال فى باب النسك شاة من كتاب الحج » وفى باب خير مال المسلم غنم يقبع بها شعف الجبال من كتاب 
بدء الخلق » وفى باب غزوة الندق : وفى باب تفسير البقرة فى موضعين » وفى باب تفسير سورة الآنفال» وى 
باب ومن يتوكل على الله فبو حسبه من.كتاب الرقاق » حدثنا اسحق . حدثنا روح وهو ابن عبادة » قال أبو على 
الجيانى لم أجد اسحق هذا منسويا عن أحد من الشيوخ فى ثىء من هذه المواضع يعنى التى ذكرها وهى النى فى بدء 
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الخلق وتفسير البفرة والرقاق ولم ينبه على ما عداها » قال : وقد روى البخارى فى نفسير سورة الاحزاب , 
ا وتفسير سورة ص عن أسحق إن أبراهيع عن روح . قلت : وختكذا فى الرقاق اه . قال : وقد روى فى الصلاة 
والاشرية وغير موضع عن اسحق بن همنضور عن روح ومراده أن التردد فى كونه ابن إراهيم أو ابن منصور 
باق والذى يظبر لى أنه اسحق بن منصور ف المواضع كلبا إلا الذى فى بدء الخلق » وقد جزم خاف فى الاطراف 
بأن اسحق المذكور فى الحج » وفى بدء الخاق » وفى تفسير الانفال هو اسحق بن منصور ووافقه المزى والموضع 
الثانى من الموضمين اللذين فى تفسير البقرة قد أعاده البخارى فى كتاب المد”ة فقال حدثنا اسحق بن منصور حدثنا 
روح فذكره بعينه فبذه المواضع تدل على أنه إذا دوى عن اسحق عن روح ولم ينسبه فهو ابن منصور إلا أن عير 
اسحق بقوله أخرنا فهو ابن ا براهيم لآنه لا يقول حدثنا وقد عبر بهذا فى بدء الخاق فأخرجه أبو نعيم من مسند اق 
ابن راهويه موافقا لسياقه حرفا حرفا , وقال أخترجه اليخارى عن اسحمق ٠‏ ( ترجمة ) : قال فى باب مقام النى وَباع 
بم بعد الفتح من كتاب المغازى » وفى باب قول الله تعالى : وأسروا قولم أو اجهروا به» فى كتاب التوحيد حدثنا 
إسمق حدئنا أبو عاصم وهو الضحاك بن مخلد شيخ البخارى لم أره منسوبا فى شىء من الروايات وجوثز أبو على 
الجيانى أنه اسحق بن منصور واستدل على ذلك بأن مسليا أخر ج فى صحءحه عن اسحق بن منصور عن أنى عاصم . 
قلت : وجزم أبو عبد الله الحام بأن اسحق الذى حدث البخارى عنه عن أبى عاصم هو اسحق بن نصر الأتى ذكره 
والله أعم ه (ترجمة ) : قال فى تفسير سورة الأحزاب حدثنا اسحق حدثنا عبد الله بن بكر وهو السبمى » قال 
أبو على لم ينسبه أحد من شووخ الجامع ولا أبو نصر الكلاباذى . قلت : جزم خلف فى الاطراف واازى بأنه 
اسحق بن منصور » ( ترجمة ) : قال فى باب سرة الإمام سترة لمن خلفه » وفى باب من أجرى أهل الامصار على 
ما يتعارفون فى كتاب البيوع » وفى تفسير سورة النساء حدثنا اسحق حدثنا عبد الله بن تمير قال أبو على لم أجده 
منسوبا لآحد من الرواة ولا نسبه أبو نصر يعنى الكلاباذى . قلت : الحديث الذى فى الببوع هو الحديث الذى فى 
التفسير ؛ وقد جزم خلف فى الاطراف وتبعه المزى بأن اسحق الذى فى التفسير هو اسحق بن منصور فيتعين أن 
يكون هو الذى ف البيوع » وأما الذى فى للصلاة فلم ينسباه وينبغى حمله عليه ه ( ترجمة ) : قال فى باب 60١‏ 
حدثنا اسحق حدثنا عبد الله هو ابن الويد العدنى © م(تخرجمة): قالفى باب كراهية الخلاف من 
كتاب الاعتصام حدثنا اسحق حدثنا عيد الرحمن بن مبدى جزم أبو نصر الكلاباذى بأنه اسحق بن ابراهيم الحنظل 
ومال أبو على الجيانى إلى أنه اسحق بن منصور ه ( ترجمة ) : قال فى باب فضل الإصلاح بين الناس » وفى باب من 
يأخذ بالركاب ونحوه من كئاب الجباد » وفى تفسير سورة اللأنعام , وفى تفسير الاعراف ؛ وفى باب الله أعل با كانوا 
عاملين من كناب القدر » وفى باب ترك اليل حداثنا اتححق -دثنا عبد الرزاق واسحق هذا فى هذه المواضع قال أبو 
على الفسانى يحتمل أن يكون اسحق بن نصر فانه أخرج عنه الكثير عن عبد الرزاق»؛ وهو أسحق بن ابراهيم بن فضر 
سبه البخارى إلى جمده ؛ وقد روى البخارى أيضا عن اسحق بن إبراهيم الحنظل وهو اسحق بن راهويه عن 
عبد الرزاق ؛» وذلك فى كتاب الوضوء » وروى أيضا عن اسحق بن منصور عن عبد الرزاق » وذلك فى كتاب 
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الإيمان ‏ وفى تفسير قل هو الله أد فاجتمع لنا أن البخارى يروى عن هؤلاء الثلاثة عن عبد الرزاق . قلت : لكن 
القاعدة أن مثل هذا المهمل إنما حمل عل الأكث وأما الآقل فيسب فيتءين,حمل ذلك على اسحق بن نصر لكن الذى 
فى مناقب عمر من الصحيح حدثنا اسحق حدثنا عبد الرزاق فنسبه ابن السكن » فقال ابن منصور ونسبه الاصيلل » 
فقال اسحق بن نصر ول يذسبه غيرهما والذى فى تفسير سورة الانعام مبمل فى أكثر الاصول فنسبه خاف بن نصر 
واسيه مسعود بن منصور والحديث الذى فى فضل الإصلاح نسيه أبو ذر فى روايته اسحق بن منصور والحديث الذى 
فى القدر نسبه أبو ذر فى رؤايته اسحق بن ابراهير » وفى باب وفد بنى حنيفة حدثنا اسحق حدثنا عبد الرزاق فأسبه 
أبو زيد المروزى وابن ااسكن اسحق بن نصر ونسبه الإسماعيلى عن أبى أحمد اسحق بن منصور ه ( ترجمة ) : قال 
فى باب إذا شرب الكلب من الإناء » وفى باب صلاة القاعد ‏ وفى باب هل يؤذن إذا جمع » وفى باب وقف 
الارض للسجد ومناقب سعد وغزوة خيس وغروة الفتح » وفى باب النسليم والاستئذان » وفى باب ماذكر أن 
النى وَل لم يكن له بوكاب من كتاب الاحمكام » وفى. باب كراهية الخلاف من كتاب الاعتصام حدثنا اسحق 
حدثثنا عبد.الصمد قال الغسانى نسب الاصيلى اسحق الذى فى باب الوقف » وفى ياب غزوة الفتح » وف الباب الذى 
فى الا-كام , فال : فى هذه المواضع الثلاثة حدثنا اسحق بن منصور وأهمل سائرها » ول أجده لابن السكن ولا 
. غيره منسويا . قات : قد وقع فى رواية أبى على الشبوى عن الفربرى فى باب وقف الارض حدثنا اسحق هو ابن 
منصور حدثنا عبد الصمد وجزم أبو ميم فى المستخرج بأن الذى فى باب إذا شرب الكلب ء وكذا الذى فى 
القسليم والاستئذان هو الكوسج وهو اسحق بن منصور وما يدل على أنه هو أن البخارى قال فى باب صلاة القاعد 
حداثنا اسوق بن منصور حدثنا روح بن عبادة فذكر حديثًا ؛ وقال بعده سواء وحد”نا اأسحق حدثنا عبد الصمد 
فبذه قريئة فى أنه هو ابن منصور والموضع الذى فى الأحكام ثبت ف رواية أبى ذر الهروى عن شيوخه الثلاثة 
منسوباء فقال فيه حدثنا اسحق بن منصور فتعين حمل باق المواضع عليه وأهمل الغسانى موضعا أخر وهو فى التوحيد 
فى باب كلام ارب مع الملانكة وهو مبمل أيضا فى جميع الروايات إلا أننى رأيت فى بعض النسخ حدثنا اسحق هو 
ابن راهوية وهذا تفسير من بعض من لايعرف فلا يتمد والله أعلم » وقد أخرج البخارى فى باب غزوة خيبر عن 
اسحق عن عبد الصمد حدثنا فأشار أبو نعيم إلى أنه ليس باسحق بن ابراهيم لان اسحق بن ابراهيم [نما روى ذلك 
الحديث فى مسنده عن النضر لا عن عبد الصمد فالحاصل_من هذا كله أن اسحق عن عبد الصمد حيث أبهم فبو ابن 
منصور والله أعلم + ( ترجمة ) : قال فى باب الآدب حدثنا اسحق حدثنا أبو المغيرة وهنو عبد القدوس بن الحجاج 
نسبه بن السكن فى روايته اسحق بن راهويه وحى الكلاباذى عن أن حاتم الحذاء أنه اسحق بن منصور والله أعم. 
وأحكم م ( ترجمة ) : قال فى باب وفد عبد القيس حدثنا اسحق حدثنا أبو عامى العقدى ذكر الكلاباذى أنه اسحق 
ابن راهويه وكذا أخرجه أبو أعيم فى المستخرج من مسند اسحق بن راهويه ٠‏ ( ترجمة ) قال فى باب كيف صلاة 
الليل وفى باب م يقرأ القرآن دن فضائل القرآن حدثنا اسحق حدثنا عبيد الله قال الغسانى لم أجده مفسويا لاحد 
من رواة الكتاب وذكر الكلاباذى أن اسحق الحنظل ير وى عن عبيد الله بن مومى ٠‏ قلت : وقد أخرج أبو أعيم 
الحديثين من مسند اسحق بن راهوره الحنظلى ٠‏ ( ترجمة ) قال فى الذبائح حدثنا اسحق ممع عيدة قال الغسافى أسبه 
أبو على بن السكن اسحق بن راهويه . قات : وكذا أخرجه أبو نعيم فى مسند اسحن بن راهويه ه ( ترجمة ) : 
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قال فى الجباد و الاعتصام والتوحديد دنا اسحق دثنا عفان ال الغسانى : : سه الكلاياذى ولا أحد من 
الرواة ال وقع لذا رواياتهم . قات : وقع فى رواية الاصيلى وابن عشاكر وأبى الوقت فى كتاب الجباد حدثنا 
اسحق بن منصور حدئنا عفان فيحمل الموضمءان الأخران على ذاك ه (ترجة ) : قال فى الاعتصام حدثنا اسحق 
أخيرنا عسى بن يوذس وابن [دريس وابن أنى غئية م عن أبى حران قال الفسافى : نسيه الكلاباذى اسحق بن 
| براهيم النظلى قال ولم أجده مذسوبا فى ثىء من الروايات . قات : وقد جزم ناف فى الاطراف أنه اسحق بن 
راهويه وكذا أخرجه أبو نعيم فى مسند اسحق بن راهويه والله أعل ه ( ترجمة ) : قال فى باب كنية النى يِل 
عدثنى اسحق أخبر نأ الفضل بن مومى قال الذسانى : ذكر ا!-كلاباذى أن اسحق بن راهويه يروى فى الجامع عن 
الفضل إن موسى . قات : وقد وقع مذسوبا فى أصل أبى ذن المروى » وفى الاصل المقروء على أبى الوقت ولفظة 
حدثنى اسحق بن ابراهيم » وكذا أخرجه أبو نعيم فى المستخرج من مسد اسحق بن زاهويه ه ( مرجمة ) : قال 
فى باب من قائل (تكون كلية الله فى العايا فى أول كنات الجراد عدثنا اسحن -دثنا مد بن المبارك هو الدورى 
قال الفسانى فسبه الأصيلى فقال <دثنا [سحن بن منصور . قات : وأخرجه الاسماعيل من حديث اسحق بن زيد 
الخطابى وكان يسكن حران <دثئنا مد بن المبارك قال : كأن الاصيلى مانسبه من قبل نفسة وإلا فهو هذا الخطابى 
في أراه والله أعل ه (ترجمة ) : قال فى الصلاة فى باب إذا قال الإمام مكانكم وفى تفسير سورة النور حدثنا اسحق 
حدثنا عمد بن يوسف قال الغسانى لم إيذسيه أحود من الروأة ولعله اسحق بن من:صور . قات : وبذلك جرم الأرى فى 
الاطراف ه ( ترجمة ) قال فى باب فص الخاتم من اللباس حدثنا اسحق حدثنا معمر قال الفسانى لم أجده منسويا 
لاحد من الرواة . قلت : وأخرجه أبو نعيم فى المستخرج من مسند اسحق بن راهويه ه ( ترجمة ) : قال فى باب 
من لم ير الوضوء إلا من الخرجين ؛ وفى باب تشدبيك الاصابع من الصلاة » وفى فضاءل الصحابة » وفى موضعمين 
من تفسير سورة البقرة » وفى باب تشمير الثياب من اللباس » وفى باب يسروا ولا تعسروا من الآدب وفى ياب 
وصاة وفود العرب أن يباغوا من وراءهم من إجازة خبر الواحد حدثنا اسحق حدثنا النضر وهو ابن شميل ٠‏ أما 
الموضع الآول فوقع فى رواية الاصيل وأبى على بن شبويه حدثنا اسحق بن منصور وبذلك جزم أبو نعيم فى 
المستخرج وفيا بعده وجزم فى باقى المواضع بأنه اسحق بن ابراهيم ووقع فى رواية ألى على بن السكن فى جميع 
المواضع -دثنا اسحق بن أ,داهيم وقال الكلاباذى فى ترجمة الاضر أنه يروى ‏ عنه فى الجامع اسحق بن ابراهيم 
واسحق بن منصور والله أعل ه ( ترجمة ) : قال فى الصوم حدثنا اسحق حدثنا هارون ابن اسماعيل قال الفسانى لم 
بنسية أبو نصر ولاغيره من شونا . قات : أخرجه أبو نعي هن مسند أسحق بن راهويه م ( ترجة ) : 
قال فى الآذان وفى الاستسقاء » وفى باب التقاضى من البيوع وذكر الملامكة حدثنا [سمق حدثنا وهب بن 
جرير ٠‏ أما الموضع الذى فى الآذان فلم يقع منسوبا فى شىء من الروايات » وأما البقية فنسبه أبو على بن 
السكن اسحق بن ابراهيم وبه جزم الكلاباذى فى ترجمة وهب بن جرير وكذا أخرجا أبو نعيم فى المستخرج من 
مسند أسحق بن راهويه ٠‏ ( ترجمة ) : قال فى الكسوف ء وف الوكالة » وفى غزوة الحديبية » وفى الآيمان والنذور 
حدثنا اسحق حدثنا يحى بن صالح قال الفسانى : لم ينسب اسحق هذا وأظنه ابن منصور فان مسليا أخرج الحديث 
الذى أخر جه البخارى فى الوكلة فذسبه . فقال حدثنا اسحق بن منصور ء قات : أخرج أبو نعم الحديث الذى فى 
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اللكسوف ؛ والذى فى الآيمان والنذور من مسند اسحق بن راهويه » ووقع فى رواية كريمة المروزية عن الكششميى 
فى الحديث الذى فى الآيمان والنذور حدثنا اسحق يعنى ابن ابراهم ٠‏ ( ترجمة ) : قال فى باب قول الله تعالى :إن 
الذين يشترؤن بعبد الله وأبانهم ثمنا قليلا من كتاب الشبادات » وفى باب إذا زوج ابذته وهى كارهة من كناب 
النكاح » وفى باب الدعاء بعد الصلاة من كتاب الدءوات : حدثنا اسجق أخبرنا يزيد بن هارون قال الغسافى لم أجده . 
منسويا » وقد صرح البخارى فى .باب شهود الملائكه بدرا فقال حدثنا اسحق بن منصور أخيرفى يزيد بن هارونه 
( ترجمة ) : قال فى باب ماسر من المورة » وفى باب من قال لابقطع الصلاة ثىء » وفى باب النوافل جباعة » وفى 
باب إذا قال المشرك لا إله إلا الله من كتاب الجنائز » وفى باب الفتيا على الدابة » وفى باب حج الصبيان من كتاب 
الحج » وفى باب هل يرشد اسل أهل الكتاب من الجباد ؛ وفى باب نزول عيسى بن مريم من الانيناء » وفى ياب 
شهود الملائكة بدرا ؛ وفى عمرة الخديبية » وفى باب قول الله تعالى : ويوم حنين [ذ أتجبنكم كثركم من المنازى ؛ 
وف باب كتاب النى يلقم إلى كسرى » وفى تقسير التوبة» وفى تفسير الممتحنة » وفى باب لحوم»الخرء وفى باب 
آية الحججاب حدثنا اسحق حدثنا يعقوب بن ابراهيم . قلت : وقع فى رواية أبى ذر فى الموضع الثانى ‏ وف الموضع 
الاخير حدئنا اسحق بن ابراهم » والموضع الذى فى زول عيسى أخرجه أبو نعم من مسند اسحق بن ابراهي » 
وقال : رواه البخارى عن اسحق ٠‏ والموضعان اللذان فى الحج وقما فى رواية الآصيلى » وفى رواية أبى على بن 
شبويه معا حدثنا اسحق بن منصور حدثئنا يعقوب ووافقه أبو على بن السكن فى الموضع الآول ؛ ووقع فى عدة 
مواضع منها عند ابن السكن حدثنا اسحق بن ابراهم » ووقع فى رواية أبى على بن شبويه فى الموضع الذى فى 
الجنائز حدثنا اسحق بن ابراهم » وفى الموضع الذى فى الجباد حدثنا اسحق بن منصور والموضع الذى فى غزوة 
الحديبية أخرجه أبو نعم فى مستخرجه من طريق الحسن بن سفيان عن اسحق بن أبى كامل عن يعقرب وقال بعده 
أخرجه البخارى عن اسحق عر يعقوب ٠ه‏ ( ترجمة ) : قال فى الطبارة ؛ وفى عدة مواضع حدثنا اسحق 
حداثثنا خالد.؛ واسحق هذا حيث. أتى فهو ابن شاهين الواسطى وخالد هو ابن عبد الله الطحان » وقد نسبه فى 
بعض المواضع ١‏ 


999 ذكر من اسه أسماعيل 20 (ترجمة) :قال فى باب تفاضل أهل الإيمان فى الاعمال » وفى عدة مواضع 
حدثئنا اسباعيل جدثنا مالك واسماعيل هذا حيث أت هكذا فبو ابن عبد الله بن أبى أويس المدنى ابن أخت مالك » 
وكذا إذا قال حدثنا اسماعيل حدثنى سليان وهو ابن بلال هكذا رقع فى باب ماجاء فى قب النى بكم » وفى غير 
هذا الموضع قال حدثنا اسماعيل قال حدثنى أخى حدثنى سليان واسماعيل بن أبى أويس قد مع من سلمان بن يلال 
ومع من أخية واععه عبسد اليد يكنى أب بكر ويعرف بالاعثى عن سلوان » وروى أيضأ عن اسماعيل عَن 
عبد العزيز الآويسى وعن اسماعيل عن ابن وهب فى مواضع وهو هو ء وقال فى تفسير المنافقين حدثنا اجماعيل بن 
عبد الله حدثنا اسماعيل بن ابراهم بن عقبة وهو هو ه ( ترجمة ) : قال فى باب وضع الينى على. اليسرى فى صفة 
الصلاة عقب حديث القعنى عن مالك عن أبى حازم عن سبل بن سعد ء وقال اسماعيل ,بق ذلك ولم يقل بى ذلك 
إك التى وَليد اسماعيل هذا هو ابن أبى أويس وزعم مغلطاى أنه اتماعيل بن اسماعيل القاضي وأنه رواه عن القمنى 


هد اله 


وفيا قال نظر فان [ماعيل القاضى م بذكره أحد من شيوخ خ البخارى بل هو من أقرا أنه ف الاءذن عن القمنى وعللى 
ا المدنى وأمثالما والبخارى أكير ممه ف غير ذاكء وقد وجدت الحديث من رواية امعاعيل ان اسح المذكور 
عن القعنى باللفظ الذى ساقه البخارى عنه أو لا فى المتفق للجوزق فدل على أنه لوس هو المراد وتءين أنه ابن .أنى 


أويس وله أعل 


+183 ذكر من امه حبان وغير ذلك هه (ترجمة): قال فى باب من لسى صلاة قال حبان حدثنا همام وحبان 
هذا بفتح الحاء المبملة وهو ابن هلال وليس هو حبان بالكسر وهو ابن مومى لانه لم يدرك هماما وليس هذا 
من شرط هذا الفصل لكن ذكره للفائدة ه ( ترجمة ) :.قال فى باب الإنصات للعلماء ؛ وفى غير موضع حدثنا 
حجاج حدثنا شعبة وهذا هو ابن مهال ؛ وقال فى باب وجوب الزكاة <دثنا حجاج <دأنا ماد بن زيد وهو ابن 
منهال أيضا نسبه أبو على بن شبويه فى روايته » وقال فى باب إذا عد“ل رجل أحدا حدثنا حجاج حدثنا عبد الله ون مر 
الفيرى وهو ابن مهال أيضا نسبه البخارى فى هذا الحديث بعيئه فى باب حمل الرجل ام أته فى الغزى ه (”رجمة ) : 
.قال فى تفسير الزص حدثنا الحسن حدثنا (ماعيل بن اليل كذا فى أصولنا والحسن هذل هو ابن شجاع البلخى 
جرم بذلك أ, بو حاتم سبل بن السرى الحافظ نقله عنه أبو نصر الكلاياذى ووقع فى المصالخة لإرقانى الحسين بم 
الحاء ونقل عن الحا أبى أحد أنه الحسين بن عمد بن زياد اقبائى ه ( ترجمة ) ل 
حدثنا قرة بن حبيب والحسن هذا هو خمد بن الصياح الزءفراتى نسبه أبو على بن السكن وغيره وزعم ا 
الحسن بن شجاع , والاولاهو الصواب ه ( ترجمة ) قال فى كتاب الطب فى باب الشفاء فى ثلاث حدأنى حسين 
عن أحد بن منيع قال الحام حسين هذا هر ابن بي بن جعفر . وقد أكثر البخارى عن بح وكان ابئه الحسين كبير 
القدر حدث أبوه عله وقال العلاءاذى حسين عندى هو ابن محمد بن زياد القبالى فآن عنده مسد أحمل بن منيع عنه 
وكان القباى من يلازم البخارى لا كان بنيسابور ه ( ترجمة ) : قال فى باب التيمم فى الوضوء والغسل حدثنا حفص 
ابن عمر حدثنا شعبة » وقد تسكرر كثيرا » وأخرج عنه أيضا عن هشام الدستوائى ويزيد بن ابراهم النسترى 
وغيرهها وحيث أن فهو أبو عمرو الحوضى البصرى ؛ وفى عصره أبو عمرو حفص بن عير الدورى المقرى وغين : 
واحد ولهذا ميزته + ( ترجمة )-: : قال ى باب إذا لم بحد ماء ولا تراباء وفى باب المعة » وفى باب الخيمة فى 
المسجد » وفى باب مرجع النى يلم من الاحزاب حدثنا زكريا بن يخى حدثنا عبد الله بن تمير قال الكلاباذى : 
هو فى هذه المواضع الثلاثة زكريا يا بن بحى بن صالح أبو يحى البلخخى » وقال أأبو أحد بن عدى هو زكريا بن يحى 
ابن زكريا بن أبي زائدة السكوف » وكذا ذكر الدارقطنى فى رجال البخارى زكريا بن يحى الكوف.. قلت : وقد 
وجدت البخارى فى باب العيدين ؛ فقال -دثنا زكريا بن يحى أبو السكين حدثنا امحاربى » وقال فى باب خخروج 
النساء إلى البراز حدثنا زكريا ‏ قال حدثنا أ, بو أسامة فيحتمل أنه أبو السكين الطاثى الكوفى ويحتمل أنه البلخى 
وحتمل أيضاً أن المراد فى المواضع البقية الطاثى فانه يحدث عن ابن تمير أيضا كن دل اقتضار البخارى على تمبيز 
الذى فى العيدين ذون غيره على تغايرهما م ه (ترجة ) : قال فى باب الخيل معقود فى نواصها الخير ٠‏ قال سليان يحدثنا 
شعبة » وقال فى باب مى النى يم الإيمان عملا فى أواخر السكتاب -دثنا سلمان حدثنا شعية وسليان هذا هو ابن 
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حرب البصرى قاضى مكة نسبه ال.خارى فى عدة مواضع من كتابه م ( ترجمة ) : قال فى تفسير سورة الذساء حدثنا 
صدقة حدثنا بحى وهو أبن سعيد القطان » وصدقة هذا هو ابن الفضل المروزى من حفاظ خراسان » وقد روى 
البخارى فى مواضع أخرى عنه عن سفيان بن عيينة وعبد الرحمن بن مبدى وحجاج بن مد والوليد بن مسم وأبى 
غالد الاحمر وغندر وأنى معاوية وربما نسبه وليس فى شيوخه من اسمه صدقة غيره ه ( ترجمة ): عباس بن الوليد 
وعياش بن الوليد وهذان شيخان مشدّهان فى الاسم خطأ مختلفان نطفا متفقان فى الاب خطأ ونطقا تلفان شخصا , 
فالآول بالياء الموحدة والسين المبملة » والثانى بالياء المثناة من تحت والشين المعجمة ؛ وقد أوضحت أممهها فى الفصل 
الماض فليراجع منه ه (ترجمة) : قال فى باب من سأل الناس تكثراً زاد عبد الله حدثنى الليث وعبد الله هذا هو ابن 
صالح أبو صالح كاتب الليث » وقد ذكره فى مواضع أخرى تعليقا » وقال فى باب التكير:إذا على شرفا حدثنا عبد الله 
حدثنا عبد العزين بن أبى سلية » وفى تفسير سورة الفتح حدثنا عبد الله حدثنا عبد المزيز بن أبى سلية » فاما المووضع 
الأول : فنسبه أبو على بن السكن عبد الله بن يوسف وتردد أبو مسعود الدمشق بين أن يكون هو عبد الله بن 
صالح كاتب الليث أو عبد الله بن رجاء الغدانى » وأما الموضع الثانى فتردد فيه أبو مسعود ونسبه أبو على بن السكن 
وأبو ذر فى روايتهما أته عبد الله بن مسلية وجزم أبو على الفسانى وتيعه جماعة من المتأخرين بأنه عبد الله بن 
صالح واستدل المزى على مة ذلك بأن البخارى أخرج الحديث المذكور هنا فى كتاب , الآدب المفرد » عن 
عبد الله بن صالم فنسبه فدل أنه هو واله أعلم ه ( ترجمة ) : قال فى باب ما يسكره من النياحة على الجنازة تابعه 
عبد الاعلى عن يزيد بن زريع وعبد الأعلى المذكور هو عبد الأعلى بن حماد أحد مشايخه م (ترجمة) : قال فى باب : 
وإلى مود أخام صالما حدثنا عد اله حدثنا وهب بن جرير » وفى باب علامات النبوة حدثنا عبد الله حدثنا أبو 
عاصم » وفى باب وضع الصى على الفخذ حدثنا عبد الله بن د حدثنا عارم وقال فى #فسير سورة التوبة حدثنا 
عبد الله بن محمد حدثنا بحى بن معين حدثنا حجاج فذ كر حديثا وعبد الله فى هذه المواضع هو ابن تمد البخارى 
لجع المسندى وقد أكثر عنه. المصنف ونسبه فى مواضع كثيرة إلى أبيه وتارة يقول الجءفى وتارة يقول المسندى 
وهو من:نبلاء مشاخه وإن كان قد لق من هو أعلى إسنادا منه ه ( ترجمة ) : قال فى تفسير البقرة قال عبسد الله 
حدثنا سفيان وعبد الله هذا هو ابن الوليسد العدنى وسفيان هو الثورى ول يدركة البخارى ويحتمل أنه المسندى 
المذكور قبل وسفيان هو ابن عيينة » وهذا الثانى أرجح عندى ه ( ترجمة) : قال فى تفسير الأعراف حدثنا عبد الله 
حدثنا سليان بن عبد الرحمن وموسى بن هارون هو البردى قالا حدثنا الوليد بن مسل » وقال فى إسلام أبى بسكر 
حدثنى عبد الله عن يحى بن معين حدثنا اسماعيل بن مجالد فذكر حديثا » فاما الآول فنسيه ابن السكن فى روايته 
عيد الله بن حماذ وبه جزم أبو نصر الكلاباذى وغيره » وكان عبد الله بن حماد من تلامذة البخارى وروايته عنه 
هبنا من رواية الآكابر عن الأصاغر ‏ وأما الثانى فنسيه أبو زيد المروزى عبد الله بن حماد وبه جزم أبو نصر 
الكلاباذى أيضا , وأما أبو على بن السكن فنسبه عبد الله بن مد قال أبو على الجيانى لم يصنع شيدًا . قات : بل 
لصذيعه وجه فقد تقدم قبل ترجمته أن البخارى روى عن عيد الله بن خمد عن يحى بن معين فذكر حديثا غير هذا 
فبذه قرينة تقو#ى ما ذهب اليه أبو على بن السكن . ورواية عبد الله بن جمد المسندى عن يحى بن معين من ياب 
رواية الاقران والته أعلم ه ( ترجمة ) : قال فى علامات النبوة » قال عبد اليد حد ثنا عثان بن عدر فذكر حديثا 


ام 


وعبد الحيد هذا اتفق الحفاظ عل أنه عبد بنحمرد الحافظ المروف لكنى ل أج. هذا الحديث فى تفسيره ولافى 
مسدده و الله أعلم ه ه (ترجمة ): : قال فى باب من خرج من اعة_كافه عند الصيح «دثنا عبد الرمن حدثنا سفيان 
زقال فى تفسير المقرة حدثى عمد الرحمن -مدثنا يمي ن سعيد وقال فى الصلاة وفى الادب -دثنا عيد الرحمن حدثنا 
عن نط أما اكول فوقع مذسوبا فى رواية أنى ذر الحروى عبذ الرحمن بن بشر وهو ابن الحك العبدى 
النيسابررى وهو معروف بالرواية عن سفيان بن عيينة » وأما الموضع الثانى فلم أره مفسوبا فى ثثىء من الروايات 
وجزم صاحب الاطراف بأنه عيد الرحمن بن بشر » وأما الموضعان الأخران فذسبه أبو على بن السكن وغيره 
فهما عبد الرحمن بن بشر أيضا والحديثان معروفان من روايته والله أعلم ْ 
9 ذكر من اسه عبدة #58 ه (ترجة) : قال فى باب من أعاد الحديث ثلاثا ليفهم عنه » وفى قصة ,بوسف 
حدثنا عبدة حدثنا عبد الصمد , وعبد وعبدة هذا هو ابن عبد الله الخراعى المروزى وقد نسبه المصاف ف التفسير » 
وقال ابن عدى إن البخارى روى عن عبدة بن سلمان المروزى ولم يذ كر ذلك غيره ظ 
-128 ذكر من احمه عثان :72 ه ( ترجمة ) : قال فى باب من سأل وهو قم عالما جالسا » وفى غير موضع 
حدما عثهان حدثنا جرير وعثمان هذا هو ابن أنى شيبة تكرر له فى مواضع 
06 ذكر من اسه على 372.. ه ( ترجمة ) : قال فى كتاب الديات حدثنا على حدثنا اق بن سعيد بن عمرو بن 
سعيد بن العاصى وعل” هذا لم يذكره أبو على الجرانى ولم أره مذسوبا فى ثىء من الروايات وجوز صاحب الاطراف 
أن يكون هو على بن الجعد ولا يبعد ذلك فان اسحق بن سعيد المذكور قديم مات قبل مالك فل يدركة على بن 
المدينى ولا اللبقى لكن لم أجد لعلى بن الجعد فيا جمعه البغوى من حديثه رواية عن السعيدى والله أعلم ه ( ترجمة) 
قال فى باب الغيرة من كتاب النكاح حدثنا على عن بن علية زعم أبو نصر الكلاباذى أن عليا هذا هو ابن أبى مشام 
ولا يبعد عندى أن يكون هو على بن المدينى والله أعلم ه ( ترجمة ) : قال فى باب مايقول إذا رجع من الغزو وى 
باب شبود الملائكة بدرا حدثنا على حدثنا بشر بن المفضل وعلى فى الموضعين هو ابن عبد الله بن المدينى وقد صرح 
به فى كتاب الآدب فقال : حدثنا على بن عبد الله حدثنا بشر بن المفضل ٠‏ ( “رجمة ) : قال فى باب الترغيب فى 
التكاح حدثنا على سمعت -سان بن ابراهم وعل هذا لم يذكره الجيانى ولم أره منسوبا فى ثىء من الروايات ونسبه 
صاحب الاطر اف على بن عبد الله فهو ابن المدينى ه ( ترجمة ) : قال فى باب الطيب لاجممة حدثنا على حدثنا حرى 
ابن عمارة وعلى هذا هو ابن المدينى صرح به ابن عسبا كر وغيره فى الرواية قالوا حدثنا على بن عبد الله بن جعفر م 
( ترجمة ) : قال فى الطبارة » وفى غير موضع حدمنا على حدثئنا سفيان وعلى هذا هو ابن عبد الله بن جعفر المدينى قد 
سه فى مواضع كثيرة أيضا ه ( ترجة ) : قال فى الشفعة » وفى تفسير الفتح حدثنا على حدثنا شبابة وعلى هذا نسبة 
أبو ذر عن المستملى فى روايته فى الموضعين على بن سلمة وهو اللبق ونسبه فى الموضع الثانى فى روايته عن أبى اليثم 
وأبى عمد الوى على بن عبد الله وكذاك نسبه أبو على بن السكن فى روايته عن القربرى ورجح أبو على الجبانى أنه 
ابن سلة والله أعلم ه ( ترجمة ) : قال فى باب ان حاف لا يشرب نبيذا حدثنى على سمع عبد العزيز بن أبى حازم وعلى 
هذالم يذكره الجيانى ولا وجدته منسوبا فى ثىء من الروايات و لكني نسبه خاف فى أطرافه عل" بن عبد الله فهو ابن 
م 0؟ # المقدمة 


المديىم (ترجة) : قال فى تفسير مسنورة المشر <دةنا على دزا عبد الرمن هو أبن مبدى تكرر وهو ابن المديى » 
وقد نسبه فى باب الدعاء إذا انقية من الأيل فى الدعرات وغيره ه ( ترجمة) : قال فى تفسين سورة المائدة» وفى باب. 
الدعاء فى الصلاة من كتاب ١‏ الدعوات , حدثنا على حدثنا مالك بن سعير وعل» هذا هو ابن سلة اللبق بفتح اللام 
والياء الموحدة بعدها قاف جزم بذلك أبو مسعود الدمشق وأبو نصر إلكلاباذى » ووقع فى رواية أبى ذر عن 
المستملى مفسوبا فى الموضع الأول ه ( “رجمة ) : قال فى باب الدواء بالعجوة حدثنا على <دثنا ابن مروان وعللة 
هذا لم أره منسوبا فى ثىء من الروايات ولا ذكره أبو على الفسانى » وذكر صاحب الاطراف أنه على بن عبد الله 
يعنى أبن المديى ه ( ترجمة ( : قال فى باب قراءة الفاجر والمنافق -د”نا على حدثنا هشام هو ابن يوسف حدثنا 
معمر وعل" هذا هو ابن المدينى ه ( ترجمة) : قال فى باب ما أدى زكانه فليس يكنز حدثنا على سمع هشما وفى تفسير 
آل عمران حدثنا على حدثنا هشم » أما الأول فنسبه أبو ذر فى روايته عن المستملى على .بن ألى هائم ووافقه أبو 
مسعود الدمشق على ذلك » وكذلك نسب أبو ذْرْ عن المستملى عايا هذا فى الموضع الثانى والله أعم ه (ترجمة) : قال 
فى باب افتراش الحرير حدثنا على حدثنا وهب بن جرير وعلى لم أره منسو با والظاهر أنه ابن المديي ه ( ترجمة ) : 
قال فى «اب مرض النى يلع ووفاته حدثنا على حدثنا يحى وعلى هذا هو ابن المدينى قد أكثر عنه عن يحى بن سعيد 
القطان ه ( خرجة ) : قال فى باب أين يصلى الظبر يوم التروية من كتاب الحج حدثنا على مع أبا بكر بن عياش 
وعلى لم أره منسوبا ويشبه أن يكون هو ابن المدينى ه ( ترجمة ) : قال فى الادب باب وضع الصى على الفخذ 
حدثنا عبد الله بن مد حدثنا عارم حدثنا المعتمر بن سليهان عن أبيه موت أيا تمدمة حدث عن أبى عثهان عن أسامة 
ابن زيد وعن على حدثنا بحى حدثنا سليهان عن أنى عثان عن أسامة فعاو" الظاهر أنه على بن المدينى للانه أكثر عن 
حى بن سعيد القطان يا بيناه لكن قوله وعن على هل هو معطوف على عارم فيكون من رواية الآقران أو ذكره. 
البخارى عن شيخه على بالمنعنة » وعل الثانى فا السر فيه ؟ ه (ترجمة) : قال فى باب اغتباط صاحب القرآن : حدثنا 
.عله بن ابراهم سمع روح بن عبادة ذاختلفوا فى تعيين على هذا فقيل هو على بن ابراهم بن عبد الله بن عبد الحيد 
الواسطى حكاه الخاكم ورجحه اللالكائ وابن السمعانى » وقيل هو على بن عبد الله بن ابراهم البغدادى » وإتما 
نسب إلى جده حكاه الماك أيضاء وقد روى البخارى فى باب إجاية الداعى عن على بن عبد الله بن ابراهم عن 
حجاج بن عمد حديثا آخر » وقال أبو أحمد بن عدى يشبه أن يكون على بن ابراهم الذى فى الفضائل هو على بن 
الحسين بن ابراهم بن إشكاب أسبه إلى جده » وقد حدث عن أخيه جمد فى الجامع . قلت : الأول أصح وأصوب» 
وقد حدث البخارى فى التاريخ عن على بن ابراهم تحدديث آخر 
99 ذكر رمن اسمه عير 72 ه ( ترجمة ) : قال فى تفسير : والليل إذا يفشى » حدثنا حمر حدثنا أبى دنا 
الاعءش وعير هذا هو ابن حفص بن غياث وقع منسويا فى رواية أبىي ذرء وإثما نبت عليه لآانه روى فى موضع 
آخر عن عمر بن عمد بن الحسن السكوف عن أبيه وأبوه يروئ عن الاعش 
وز ذكر من اسعه عياش 7 ه ( ترجمة ) : عياش تقدم فى عباس, 


9 ذكر من اسمه عمد 8ه ه ( ترجمة ) : قال فى باب أمامة المفتون والمبتدع حدثنا حمد بن أبان حدثنا 


"7 لل 


غندر » قيل هو البلخى مستملى وكيع وقيل الواسطى ه ( ترجمة ) تال فى العم حن.ثنا عمد بن عاد «د ثنا عمد بن 
موءى بن أعين » وقال فى باب رقية العين من كتاب الطب حدثنا عمد بن غالد حدثنا جمد بن وهب بن عطية حدثنا 
عمد بن حرب » وقال فى الاذكار حدثئنا حمد بن خالد حدثنا الانصارى مهمد بن عبد الله » وقال فى كتاب ١‏ التوحيد » 
حدثنا جمد بن خالد حدثنا عبد الله بن مومى قال الحام والكلاباذى وأبو مسعود حمد بن غالد هو الذهلى نسبه إلى 
جد أبيه فانه عمد بن حى بن عبد الله بن خالد بن فارس » وقد حدث أبو يد بن الجارود عن عمد بن حى الذهل 
عن تمد بن وهب بن عطية بالحديث الثانى الذى فى الطب » فهذه قرينة بأنه هو مع أنه وقع التصريح به فى رواية 
الآصيل ؛ فقَال حدثنا مد بن خالد الذهلى : أما الذى فى الأحكام فذكر خلف أنه الواقنى ‏ وقد ذكر ابن عدى فى 
شيوخ البخارى مد بن خالد بن جبلة الوافى . وقد أخرج عنه عن عبيد الله بن موسى ه ( ترجمة ) : قال فى كتاب 
د الصلح , حدثنا مد بن عيد الله حدثنا الاويسى واسحق بن مذ الفروى » وقال فى الجباد حدثنا حمد بن عبد الله 
حودثنا حسين بن مد وقالف المغازى حدثنا حمد بن عيد الله حدثنا حماد بن مسعدة » وقال فى تفسير الكبف حدثنا 
تمد بن عبد الله حد”:ا سعيد بن أبى ميم » وقال فى تفسير ص دنا تمد بن عبد الله حدثثنا عمد بن عبيد الطنافسى 
وقال فى الابمان والنذور حدثنا مد بن عيد الله حدثنا عثمان بن عير » وقال فى الحدود حدثنا جمد بن عبد الله حسدئنا 
عام بن على » وقال فى القسامة حدثنا مد بن عيد الله حدثنا مد بن سابق . وقال فى التوحيد حدثنا مد بن عبد الله 
حدثنا يحى بن بكير » أما الموضع الأول الذى فى الصلح فبو هكذا فى جميع الروايات إلا رواية أبى أحمد الجرجان 
ورواية ابر اهم بن ممقل النسى فسقط منها ذكر تمد بن عمن الله وصار الحديث عندهما للبخارى عن اسحق الفروى 
والاويسى بلا واسطة وذكر الحايم أن محمد بن عبد الله المذكور هو الذهل نسبه البخارى إلى جده » وأما الثانى 
الذى فى الجباد لجزم الكلاباذى بأنه الذهلى » ووقع فى رواية أنى على بن السكن أنه محمد بن عبد الله بن المبارك 
المحرى القاضى ببغداد » وأما الثالث الذى فى المذازى جزم الكلاباذى بأنه الذمل وكذا جزم البرقانى » وأما الرابع 
الذى فى تفسير السكيف جرم الام بأنه الذهلى : وأما الخامس الذى فى تغسير ص » فقال الكلاباذى أراه الذهل , 
وأما السادس والسابع فقال الجيانى لم أره منسوبافى ثشىء من الروايات ولا ذكر الكلاباذى فيه شيئا . قلت : 
جزم المزى فى التهذيب بأنه فبما الذملى أيضا . وقد روى اليخارى فى كتاب , بدء الخلق , عن محمد بن عبد الله 
ابن المبارك الخرى كا تقدم وعن مد بن عبد الله بن اسماعيل بن أبى الثاج وهما من هذه الطبقة ؛ وزوى أيضا 
عن محمد بن عبد الله الرقاثى فى التفسير ومحمد بن عبد الله بن نمير وعمد بن عبد الله بن حوشب وها أعلى من هذه 
الطبقة وعن محمد بن عبد الله الآانصارى وهو أعلى من ابن <وشب والرقاثى » وأما الثامن وهو الذى ف القسامة 
فقال الكلاباذى يقال إنه الذهلى والله أعلم » وأما التاسع فلم يذكره الجيانى وجزم المزى ف التهذيب بأنه الذهلى والله . 
تعالى أعل ه(ترجمة) قال فى موضعين من الصلاة حدثنا جمد بن أبان حدثنا غندر وحمد بن أبان هذا هو الواسطى روى 
عن اليصر دين وغندر بصرى وزعم أبن عدى أنه مد بن أبان الياخى قال الياجى هو وثم فان البلخى [نما يروى عن 
الكوفيين . قلت : ويويد هذا أن البخارى ذكر الواسعلى فى تاريخه ولم يذكر الباخى ه (ترجمة) : قال فى باب غزوة 
خيس حد أنى محمد بن أبى المسين حدثنا عبر بن حفص ومحمد بن أبى الحسين هذا هو السمعالى وامم أبيه جعفر وكان 
تمن الحفاظ وهر من طبقة البخارى وليس له عنده غير هذا الحديث فيا قيل ه (ترجمة) : قال فى باب فضائل الصحابة 


كلا ل 


حيد”:ا مد بن «ورسف حداثنا أحمد بن ابراهم بن نديد الحراق وعمد بن بوسدف هذا هو البيكندى البخارى من 
صغار شيوخه فقد أكثر البخارى ف الجامع عن مد بن برسف وهر الفرياتى وهو أعلى ظبقة من هذا وقال فى العم 
حدثنا محمد بن يوسف عول”:ا أبو مسهر » ومممد بن يوسف أيضا هو الببك_دى ه ( ترجمة ) : قال فى فضائل 
الانصار حدثنا محمد بن يحى سمع شاذان جزم المام والكلاباذى بأنه محمد بن يحى بن عبد العزيز الصائغ وليس 
هو الذهلى ٠‏ ( ترجمة ) : قال فى اليبيوع حدثنا محمد بن عبرو حدثنا المكى بن ابراهم جزم الدارقطنى بأنه أبو 
غسان الرازى الممروف بزنيج » ووقع فى رواية أبى أمد الجرجانق أنه حمد بن عمرو بن عباد بن جبلة وجزم الحا َ 
والكلاباذى بأنه محمد بن عمرو السواق البلخى ويؤيده أن المكى شيخه بلخى والله أعلم ه ( #رجمة ) : قال فى باب 
فضل أنى بكر حداثنا محمد بن يزيد الكو دنا الوليد عن الأرزاعى ؛ وعمد بن يزيد هذا هو الرفاعى أبو 
هشام فيا جزم به أبو أحمد بن عدى وأبو الوليد الباجى والخطيب وغيرم وجزم غيرهم بأنه جمد بن يزيد الحراى 
وهو كوف أيضا , وقد ذكره البخارى ف التاريخ ففال عمد بن يزيد الكوفى سمع الوليد بن مسلم وضضرة وذكر أيا 
هشام الرفاعى فى ترجمة على حدة فبذه قرينة تقوى أن المراد يمن ذكره فى ااصحيح هو الحزاى والله أعلم ه (ترجمة) 
قال فى الطب حدثنا محمد حدثنا أحد بن بشير أبو بكر جزم أبو نصر الكلاباذى بأنه محمد بن سسلام » وكذا نسبه 
الآصيلى وأبو ذر فى روايتها ه ( ترجمة ) : قال فى تفسير سورة براءة حدثنا محمد حدثنا أحد بن أبى شعيب » 
هكذا فى أكثر الروايات وسقط ذكر محمد من رواية أنى على بن السكن فصار الحديث للبخارى عن أحد بن أبي 
شعيب نفسه وجزم الحا بأنه حمد بن ابراهم الدوستجى » وقال مرة هو محمد بن النضر النيسابورى قال أبو على 
الجيانى : والذى عندى أنه تحمد إن يحى الذهل لثءوت الحديث بعينه فى كتاب عال حديث ابراه (0)نحمد بن بحى 
الذهلى . قلت : وبذلك جزم البيق فى الدلائل ه (ترجمة ) قال فى التوحيد حدثنا محمد حدثنا أحمد بن صالح كذا فى 
معظم الروابات وسقط ذكر عمد لابن السكن وجزم الحاى والكلاباذى بأن تحمدا هذا هو الذهلى ه (ترجمتان ) : 
قال فى النكاح وفى الادب : حدثنا محمد حدم:ا اسماعيل بن جعفر » وقال فى السلم حدثئا عمد حدثثنا ابعاعيل 
ابن علية قال أبو ذر فى روايته فى الآول هر ابن سلام وجزم الكلاباذى بأنه محمد بن سلام فى الموضعين ه 
( ترجمة ) : قال فى الصلاة فى باب الاستسقاء فى الجامع حدثنا محمد حدثنا أبو ضرة هو أنس بن عياض وقع فى 
رواية الآصيل وغيره حدثنا محمد بن سلام ه ( ترجمة ) : قال فى أول كتاب الاستقراض حدثنا محمد حدثنا جرير 
وقع منسويا فى رواية أبى على الشسبوى وغيره >مد بن سلام » وفى دواية أبى ذر عن أبى اليثم أنه محمد بن يوسف 
وقال فى الفرائض حدثنا جمد حدثنا جرير » قال الجيانى هو ابن سلام إن شاء الله تعالى ه ( ترجمة ) : قال فى باب 
ماذكر عن بنى اسرائيل حدثنا محمد حدثنا حجاج بن المنهال قال الام هذا هو الذهل ونسه أبو على بن السكن فى 
روايته فقال عمد بن معمر ه (ترجمة) : قال فى باب الحج » وفى باب المغازى حدثذا مد حدثنا شريح بن النعمان حدثنا 
فايح قال الام هو الذعل فى الموضمين ؛ ونسب أبو على بن السكن الذى فى الحج مد بن سلام وقال أأبو على الجيانى 
الآشبه عندى أنه محمد بن رافع فان البخارى قال فى الصلح حدثنا مد بن رافع حدثنا شريح بن النعمان حدثنا فليح 
فبذه الاحاددث اثلاثة من نسخة واحدة . قات : وةدقال بو ذر فى روايته فى الحديث الذى ف المغازى هو أبن رافع 


(١)الصواب‏ ظه علل حديث الزهرى » أما لفظ إبراهم فقحم 


ليما 


فهذا موافق لما رجحه الجيانى ه ( ترجمة ) قال فى بدء الخلق حدثنا محمد حدثنا ابن أبى مريم كذا وقع فى رواية أبي 
ذر عن أبى الحيثم وسقط فى رواية الباقين , ذكر محمد جعلوه عن البخارى عن سعيد بن أبى مريم فان كان أبو اينم 
حفظه فبو الذهلى كا قدمتاه أنه روى فى تفسير سورة الكبف عن محمد بن عبد الله عن ابن أبى مريم وأن الجاع جزم 
بأنه الذمل والله أعل » ( ترجمة ) : قال فى الطبارة والجباد والمغازى والتفسير حدثنا محمد حدثنا سفيان بن عيينة 
ومحمد هذا هو ابن سلام فانه فسبه فى موضع آخر فى الطبارة ه ( ترجمة ) : قال فى الصيام حدثنا محمد حدثنا أبو 
خالد سليان بن حيان الاحمر نسبه أبن السكن محمد بن سلام واليه أشار الكلاباذى ه (ترجمة) : قال فى الصلاة وفى 
الآيمان والنذور حدثنا مد حدثنا أبو الأحوص سلام بن سلم نسبه ابن السكن مد بن سلام » وكذا نسبه الاصيى 
وغيره فى الحديث الذى فى الصلاة ه ( ترجمة ) : قال فى ذكر الأنبياء حدثنا عمد قال حدثنا سبيل بن يوسف نسبه ابن 
السكن مد بن سسلام » وقال الكلاباذى قال لى أبو أحمد الحافظ هو ابن المدنى » وقد روى البخارى فى الجباد عن جمد بن 
إسار عن سهيل بن يوسف حديءا غير هذا ه ( ترجمة ) : قال فى الديات حدثنا محمد حدثنا عد الله بن إدرس نسيه 
ان السكن حمد بن سلام ه (ترجمة) :قال فى ذكر بنى اسرائيل حدثنا تمد <دثثنا عبد الله بن.رجاء قال الجيانى لم ينسبه 
أحد من الرواة ولعله مد بن يحى الذهلى . قلت : قد جوث“ز أن يكون الذهلى أبو ذر الهروى فى روايته فقال يشبه أن 
يكون مدا هذا هو الذهلى » وقد سمع البخارى من عبد الله بن رجاء ولمكن هذا الحديث عنده عن مد عن عبد الله 
أبن رجاء ثم ذكره سنده عن مد بن يحى بن عبد الله الذهلى عن عبد الله بن رجاء ؛ وكذلك ساقه أبو نعم فى مستخر جه 
من طريق الذهلى عن عبد الله بن رجاء وقال البرقانى » قيل هو الذهلى ه ( ترجمة ) : فال ف التفسير فى أواخر تفسير 
البقرة حدثنا مد حدثنا عب الله بن مد النفيلى هكذا ثبت فى جميع الروايات إلا فى رواية أب على بن السكن فانه 
جعله عن البخارى عن النفييل ولم يذكر بنبما أحداً » وقال الكلاياذى : أرى أن مدا هذا هو الذهل قال وقال لى 
أبو عبد الله بن البيع هو تمد بن ابراهم البوشنجى » قال وهذا ما أملاه البوشئجى بنيسابور . قلت : حك الماع 
فى تاريخه ذلك عن نسخة ألى عبد الله بن الآخرم » وقد أخرج أبو نعم هذا الحديث فى مستخرجه من طريق ألى 
: حاتم مد بن إدريس الرازى عن النفيل , ثم قال : أخرجه البخارى عن عمد النفيلى ويحتمل أن يكون حمد هو أبو 
حاتم ه ( ترجمة ) : قال فى الصلاة وفى عدة مواضع حدثنا حمد <دثنا عبد الله لا ينسهما » ومحمد هو ابن مقاتل 
وعيد الله هو ابن المبارك » وقد نسبهما أو أحدها فى عدة مراضع وجزم بما قلناه أبو على بن السكن ه ( ترجمة ): 

قال فى البيوع حدثنا محود حدثنا عبد الله بن يزيد قال الجيانى لم ينسبه أسيد من الرواة . قلت : ويظبر لنا أنه الذهل 
وبه جزم الحام ثم راجعت نسخة أبى على بن شبويه فاذا به قد أسقطه فصار عن البخارى عن عبد الله بن يزيد ول يذكر 
بينبما أحدا ه ( ترجمة ) : قال فى الحج وفى اللياس حدثنا محمد -دثنا عبد الاعلى نسبه بن السكن محمد بن سلام 
وى رواية أبى ذر فى الحج -دثنا حمد هو أبن سلام قال الجرانى » وقد روى البخارى فى الج أيضا عن بحمد بن 
لمثثي عن عبد الاعلى والله أعلم ه ( ترجمة ) : قال فى العتق وف الفئّن : حدثنا محمد حدثنا عبد الرزاق جزم الحا؟ 
يأنة الذهلى ونسب ابن السكن الذى فى العتق محمد بن سلام ولم يضئع شيمًا وما ذكر الام أشبه بالصواب قاله 
الجيانى . قلت : ويشيه عندى أن يكون تحمد فى الموضمين هو محمد بن رافع فان البخارى أخرج عنه عن عبد 
الرزاق غير ذلك ٠‏ ( ترجمة ) : قال فى العلم حدثنا بحمد حداثنا الحاربى يعنى عبد الرحمن بن محمد وتحمد هذا نسيه 


ا 

أبو ذر والاصيل فى روايتهما ابن سلام ه (ترجمة ) : قال ف التفسير حدثنا جمد حدثنا عبد الرحمن بن ههدى ومحمد 
هذا سه أبو على :بن السكن أبن سلام م (ترجمة ) : قأل فى ألطجرة حدثنا محمد دثنا عبد الصمد وتحمد نسيه ابن 
السكن بن بشار بندار » وقال أبو لمم يقال أن تحمدا هنا هو أبو موسى تحمد بن المثنى ه (ترجمة) : قال فى الطبارة 
والصلاة والجنائز والمناقب والتكاح والتوحيد» دنا محمد حداثنا عيد الوهاب بعق الثقى ؛ وعمك بيه اين السكن 
فى بعض هذه المواضع ابن سلام وكذا نسبه أبو ذر فى الصلاة ونسبه الآصيلى فى الجنائز مد بن المثنى. وقد صرح 
البخارى فى الاضاحى وغيزرها بام أبيه ؛ وروى فى تفسير اقتريت », وفى الإكراه عن حمد بن عبد الله بن «وشب 
عن عبد الوهاب فالله أعلم ه (ترجمة) قال فى الصلاة والصيام والحج والجباد و بدء الخلق والآنياء والمناقب وتفسير 
البقرة وبوسفف» وف الدكاح واللياس والادب والإمان والاحكام والدّنى «دثنا محمد ودثثنا عبدة يمنى ابن سلمان 
وتمد نسبه أبن السكن فى بءض هذه المواضع ابن سلام وكذا نسبه أبو ذر فى روابته فى الجباد به جزم أبو نصر 
الكلاباذى وابن عساكر وغيرههاه ( ترجمة) : قال فى الطب » وفى الاعتصام حدثنا جمد حدثنا عتاب بن بير فسبه 
أبو ذرعن المستملى بن سلام وبه جزم الكلاباذى وغيره ه ( ترجمة ) : قال فى الآدب دثنا محمد حدثنا عثمان بن 
عير نسبه ابن السكن بن بشار بندار ه ( ترجمة ) : قال فى المفازى فى آخر حددث الإفك قال مد حدثنا عثهان بن 
فرقد نسبه الاصيلى والمستمللى مد بن عقبة » وقال فى البيوع : حدثنا عمد ح-ثنا عثمان بن فرقد نسبه | بن السكن هنا 
وفى الذى قبله ه ( ترجمة ) : قال فى اللباس , وفى الأيمان والنذور حدثنا عثمان بن اليثم أو جمد عنه جزم الام بأن 
عمد هو الذهل ه ( ترجمة ) : قال فى المفازى وف التفسيي حدثنا عمد حدثنا عفان جزم الحام فى الموضع الأول بأنه 
الذهلى وم يتعرض للثانى وسقط ذكر محمد من رواية (بن السكن جعله عن البخارى عن عفان بلا واسطة ه 
١‏ ترجمة ) : قال فى العيدين حدئنا عمد حدثنا عمر بن حفص قال أبو على الجيانى بشبه أن يكون هو الذمل , 
وقد سقط ذكر مد من رواية ابن السكن وأنبى أحمد الجرجانى وأب زيد المروزى . قلت : وعل تقدير ثبوته 
فيشبه أن يكون هو محمد بن جعفر السمناتى » وقد تقدم له حديك عن عمر بن حفص غيل هذا ه ( ترجمة ) : 
قال فى الجذائز حدثنا محمد حدثنا عمرو بن أبى سلة قال الكلاباذى محمد هذا يقال إنه الذهلى ه ( ترجمة ) : قال فى 
الاعتصام حدثنا حمد حدثنا الفضيل بن. سلمان نسبه الاصيلى محمد بن عقبة الشيبانى وكذا هو فى رواية أبن 
عساكر وغيره.» وقال الجياق لا ببعد أن بكون هو محمد بن أ بكر المقدى فان البخارى يروى عنه عن. 
فضيل بن سليان كثيرا ١‏ ترجمة ) : قال فى الصيام والتفسر والطلاق ددثنا محمد حدثنا غندر محمد بن جعفر 
لم يذسبه أحد من الروأة في قاله الجيانى . قات : وحتمل أن كرون هو الذهل فانه ممع من غندر ونحتمل أنه يمد 
ابن أيان الذى تقدم ذكره » وقد روى البخارى فى. تفسير الفتح عن مد بن الوليد البسرى عن غندر غير هذا » 

وق أخبار الانبياء فى قصة موسى حدثنا مد حدثنا غندر وحمد هذا يحتمل أنه يحمد بن أادنى أبو مودى فقّد روى 
أبو نعم فى مستخرجه هذا الحديث من طريق الحسن بن سفيان عنه ٠‏ ( ترجمة ) : قال فى الطبارة والجنائر والحج 
والشبادات والمنازى وتفسير , عم »والنكاح والاطعمة و الادب والتعبير والاعتصام حدثنا جمد ددثنا أبو معاوية 
جزم ابن السكن بأنه حمد بن سلام ونسبه الاصيلى فى بعضبا كذلك » وقد صرح البخارى بالرواية عون محمد بن 
سلام عن أبى معاوية فى النكاح وغيره » وروى ف الطبارة عن محمد بن المثنى عن محمد بن حازم وهو أ بو معاوية 


هذا والظاهر أله عمد بن سلام حيرث أهمله م َ ترجمة ) قال فى تفسس المائدة رزادلى محمد عن أبى النعمان يعنى حمد بن 
الفضل قال الجياق عمد هذا هو الذهلى . قلت : وقع فى رواية فى الخطة من طريق ألى ذر وزادفى محمد البيكندى 
عن أبى الاعان فعلى هذا فيو أبن سلام أو محمد بن يوسف البخارى البيكثدى وهو أصغر من أبن سلام والله أعللره 
( ترجمة ) : قال فى الاعتكاف 217 والصيد حدثنا عمد -دثنا ابن فضيل وقع فى رواية الاصيلى فى الاعتكاف 
حدثنا مد بن سلام وفى رواية كريمة عن ألى الثم حدثنا جمد هو ابن سلام وبه جزم ابن السكن فى المواضع الثلاثة 
وقد صرح البخارى فى النكاح بروايته عن محمد بن سلام عن محمد بن فضيل ه ( ترجمة ) : قال فى الجمة وفى الييوع 
والوصايا والمناقب والمرضى والا باس حدثنا محمد ددثثنا علد بن يزيد , قال الجيانى هو إن سلام , قلت : وقد نسيه 
أبو ذر فى روايته فى الوصايا وصرح البخارى فى مواضع أخرى بذكر أبيه وجزم أبو نعم فى المستخرج فى عدة 

منها أنه ابن سلام ه ( ترجمة ) قال فى الهج زادنى محمد حدثنا تحاصر نسيه ابن السك ن ابن سلام ٠‏ ( ترجمة ) : قال 
فى الحج والمغازى وتفسير المائدة حدثنا محمد حدثنا مروان الفزارى نسبه ابن.السكن ؛ وأبو ذر عن المستملى ابن 
سلام وبه جزم الكلاباذى عن 31 أحنل » وفى رواية كريمة ة عن ألى هيم حدثنا عمد هو ابن سلام + (ترجمة) : : قال 
فى الطبارة والشركه والجزية واللباس حدةنا حمد حدثنا وكيع نسب الأصيل وغيره الذى فى الطبارة حمد بن سلام 
وبه جزم ابن السكن فى بقية المواضع » وقد صرح به فى الفراض » وقد روى ف الوضوء عن جمد بن المثنى عن 
وكيع والله أعم ه ( ترجمة ) : قال فى الحج حدثنا محمد حدثنا بحى بن صالح ء قأل الام هو الذهلل » وقال أبو 
مسعود الدمشدق هو عمد بن مس وأرة » وقال الكلا باذى قال لى السرخسى هر أبر حاتم مد بن [دريس الرازى » 
وذكر أنه وجده فى أصل عتيق َّ) ه ( ترجمتان ) : قال فى الميدبن حدثنا همد حدثنا و تميله بحى بن واضح » وقال 
فى السلم حدثنا حمد حدثنا يعلى بن عبيد فسبه أبن السكن فى الموضمين محمد بن سلام » وبه جزم الكلاباذى فهمأ 

ذكر من اسمه حمود #2. روى البخارى فى مواضع عن محمود غير منسوب عن عبد الرزاق وعن 

سعيل بن عامر وعن ألى أحمد الربيرى وعن ألى أسامة وعن شيابة بن سوار وعن وهب بن جرير وعن عبيد الله 
أبن مومى ومود هذا هو أبن غيلان المروزى . وقد صرح به فى مواضع أخرى عن هؤلاء وعن غيرثم وجزم 
أبوذر والاصيل وغيدهها فى دوايتهم ببعض من ذكر فيا ذكر» وفىطبقته حدود بن أدم المروزى ولم يخرج 
عنه البخارى شي 


589 ذكر من اسه مسل 2 روى البخارى فى مواضع عن مسل عن وهيب وعن هشام الدستواق وعن 
أيان العطار وعن أب عقيل وهو ابن ابراهم الفراديسى . وقد صرح به فى مواضع أخرى 

0 ذكر من أنمه مومى 22 روى البخارى فى مواضع عن موسى عن وهيب وعن أنى عوانة وعن ثابت 
أبنيزيد وعن جويرية بن أسماء وعن عبد الواحد بن زياد وهو مومى بن اساعيل التبرذك » وقد صرح به فى 
مواضع أخرى عن هؤلاء رعن غيرمم وررى عن مومى بن حزام عن حسين بن على الجمق فى كتاب بدء الخلق 
حدثنا موسى ومومى بن حزام أصغر من التبوذك ولم يلق أحدا ؛ن ذكر أولا 

99 ذكر من اسمه هارون 2ع قال فى الوصايا حدثثنا هارون حدثنا أ بو سعيد مولى بنى هاشم وهارون هذا هو 


لاء#4و ب 


ابن الأشعث البخارى نسبه أبو ذر فى روايته » وقد روى البخارى عن هارون بن ااعيل الخزاز » وروى عن 
واحد عنه ء والخزاز أصغر من ابن الاشعث هذا 

3 ذكر من اسمه هشام 2 قال فى قيام الليل قال هشام حدثنا ابن أبى العشر بن وهشام هو ابن عمار الدمشق 
وابن أبى العشرين هو عبد الميد » وفى طبقة هشام بن عمار هشام بن خالد الدمشق » ول يخرج عنه البخارى شيدًا 

93 ذكر من اسمه يحى '#78. م (ترجمة) : قال فى اللباس وغيره . حل'رنا 52 حداثنا اللث ويحى هذا هو يحي 
ابن عيد الله بن بكير » وقد أكثر البخارى الرواية عنه عن الليث لكنه ينسبه إلى جده فيقول حدثنا حى بن بكير وبهذا 
اشتهر ه (ترجمة) : قال فى الحيض وف الاعتصام , حدثنا يحى حدثنا ابن عيينة » أما الذى فى الحرض فنسبه أبو 
على بن السكن فى روايته يحى بن موسى وهو المعروف تحت ؛ واسم جده عبد الله بن سالم فيحمل الثانى عليه ه 
( ترجمة ) : قال فى الصلاة والصيام والمناقب وعلامات النبوة وتفسير اقرأ واللعان والافقات واللباس والاحكام , 

حدثنا يحى حدئنا عبد الرزاق نسبه ابن السكن أيضا يحى بن مومى » ووافقه أبو ذر الحروى على الذئ فى المناقب 
وكذا ناملسو ] لجيعهم فى باب كسب الرجل من كتاب البيوع ؛ وذكر الميدى فى امع بين الصحيحين فى 
مسند عاأشة فى حديث ألى موسى عن عروة عها فى قصة زيد بن حارثة وأسامة بن زيد الذى فى صفة النى يله 
عحى هذا غير منسوب »ء ويقال إنه يحى بن قزعة ٠‏ ٠قلت‏ : ولم أر ذلك لا 0 

حدثنا يحى بن موءمى فبو الفبو ابت وقيق وو اتشاري اها عن يحى بن -جعفر عن عبد الرزان لكنه يفسبه 
ويدد»ه» كذلك ق هموضعين فى أول «كتاب الاستئذان » وفى باك ول ال : أنفقوا من طيبات ما كسينم من 
كتاب الببوع ه (ترجة ): : قال فى الصلاة والجنائز وتفسير سورة الدخان حدثنا يحى حدثنا أبو عرانة » أما 
الذى فى الجنائز فنسبه ابن السكن يحى بن هومى فيحمل الباق عليه م ترجمة ) : قال فى الصلاة والجهاد والمغازى 
وتفسير الاعراف ومريم والدخان فى موضمين والنجم واقتربت والمدثر والليل ؛ وفى موضعين من التكاح والذيائح 
والادب والمرتدين وخير الواحد والتوحيد حدثنا يحى حدثنا وكيع نسبه ابن السكن فى أكثر هذه المواضع بحى. بن 
مومى للكن ف الموضع الذى فى الصلاة وهو فى باب الصلاة عند مناهضة الحصون نسبه أبو ذر عن المستعلى يحي بن 
جعفر وكذا جزم أبو نعم فى الذى فى الادب وغيره بأنه يحى بن جعفر » وقد صرح بروأيته عن يحى بن جعفر عن 
وكيع فى باب عدة أصحاب بدر والله أعلم ه ه (ترجمة) : : قالفى أوائل الصلاة » وفى الجنائز ؛ وفى تفسير الدغان حدثنا 
يحى خدثنا أبو معاوية » ويحى هذا نسبه ابن السكن فى الموضع الذى فى الجنائز يحى بن مومى فيحمل الموضعان 
الآخران عليه » قال أبو على الجيانى ل أجده منسويا لأحد من المشايخ ٠‏ قات : جزم أبو نعم بأن الذى فى الجنائز 
هو بيحى بن جعفر وجزم أبو مسعود وخلف وامزى فى الاطراف بأنه يمى بن يحى وهو بعد والاعتاد على ما 
قال ابن السكن » وقد وافقه على ذلك أبو على بن شيويه عن الفربرى والله أعم 

58 ذكر من أسعه يعقوب 42 ه (ترجمة ): : قال فى الطبارة حدثنا سقوب بن ,١‏ راهم حدئنا اسماعيل بن 
ابراهم ويعقوب هذا هو الدورق» وقد نسبه أبو ذر الهروى فى روايته فى باب الصلاة فى مسجد قباء وكذا نسبوه 
كلهم فى باب قوله للأانصار أنتم أحب الناس إلى ه(ترجمة) : قال فى باب إذا اصطاحوا على جور ؛ وفى باب فضل من 
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شبد بدرا حدثنا يقوب حدثنا ابراهم بن سعيد جزم السكلاباذى بأن يعقوب فى هذين الموضمين هو ابن حيد بن 
كاسب وبه جزم الام عن مشايخه ثم جوتز أن يكون هو يعقوب بن عمد الرهرى » وقال الحالم أيضا فاظرنى شيخنا 
أبو أحمد الحام فى أن البخارى روى فى الصحيح عن يعقوب بن حميد بن كاسب . فقلت له : ا روى عن يعقوب 
ابن عمد فلم يرجع عن ذلك . قلت : وجزم ابن منده وأبو اسحق الحبال وغير واحد بما قال أبو أحمد الحام . 
وقال الجيانى ا١تفقت‏ النسخ كلما على أن الذى فى الصلح غير مذسوب إلا ابن السكن فانه قال فيه حدثنا .يءعقوب بن 
محمد وكذا قال فى الذى فى المفازى وغالفه أبو ذر الذروى وأبو محمد الاصيل فالا حدثنا يعقوب بن ابراهم 
وبذلك جزم أبو مسعود الدمشق فى الاطر اف» ثم جوز أن يكون دو قوب بن أبراهم بن سعد وهو غلط فان 
يعقوب مات قبل أن يرحل اليخارى , وقد روى له الكثين بواسطة » وجوز المزى أن فنكون هو يعقوب بن 
ابراهم الدورق المذكور قبل هذا والله أعل » وقال البرقانى فى المصاأة يعقوب بن حيد ليس من شرطه » وقيل هو 
يعةوب بن أبزاهيم بن سعد » ولكن سقط من النسخة الواسطة ينه وبين البخارى لآن البخارى لم يسمع منه 


-1589 ذكر من سمه بوسف 2 قال فى التوحيد حدثنا يوسف بن راشد حدثنا أحمد بن عبد الله يعنى ابن 


يولس » وبوسف هذا هو ابن مومى بن راشد » وقد روى عنه غير هذا فقال : حدثنا يوسف بن مومى ولسبه 
هنا إلى جذه 


599 ذكر م من يكنى أيا أحد 472 قال فى الشروط حدثئنى أبو أحمد حدثنا أبو غسان عمد بن يحى الكنانى حدثنا 
مالك سماء ابن السكن فى روايته مرار بن حوية وبذلك جزم أبو ذر الهروى عن مش مشاه وابو نعم فى 
المستخرج وأبو مسعود فى الاطراف وغيرمم . وقال الحاكم : أهل مخارى بزعمون أنه أبو أحمد يد بن يوسف 
الييكندى البخارى , وقد أكثر البخارى من الرواية عنه:ء“قال الحام : وقرأت هذا الحديث يخط أبى عمرو المستمل 
قال : حدثنا أبو أحمد ممد بن عبد الوهاب الفراء عن أنى غسان يمنى فيجوز أن يكون هو الفراء والله أعل 

-ةز ذكر من يكنى أبا صالم 72 قال فى الكفالة قال أب صالح حدثنا عبد الله بن يونس عن الزهرى وأبو 
صالح هذا هو سلمان بن صالح لقبه سادويه » وقد روى البخارى فى تفسير سورة اقرأ » وف الذيائح عنه بواسطة » 
وقال فى مواضع » قال أبو صالم عن الليث وهو عبد الله بن صالم كانب الليث كم سيان فى الفصل التاسع » وقال فى 
يلم الوحى عقب حديث يحى بن بكير عن الليث تابعه أبو صالح وعبد الله بن يوسف وأبو صالح هذا هو عبد الل 
ابن صالح كانب الليث فيا جزم به أبو نعم فى المستخرج وغير واحدء وذكر الحافظ قطب الدين الحلى فى شرحه 
تبعا للحافظ أبى أحمد الدمياطى أنه عبد الغفار بن داود الحرانى وبه جزم بعض المتأخرين ثم وجدته كذلك ف القطعة 
التى شرحبا الشيخ عحى الدين النووى رحمه الله وهو ومم والحديث موجود من رواية كانب الليث فى عدة دواوين: 
منها فى تاريخ يعقوب بن سفيان ومعجم الطبرانى الأوسط ومسئد عمد بن هارون الرويانى وغير ذلك والله أعلم 

-99ة[ ذكر من يكنى أيا معمر 72 قال فى العم وغيزه حدثنا أبو معمر حدثنا عبد الوارث وأبو معمر هذا 
اسمه عبد الله بن عمرو بن أبى الحجاج البصرى يقال له المقعد , وقد روى البخارى أيضا عن أبى معمر امماعيل بن 

إبراهيم القطيعى لكنه لا يروى عن عيد الوارث 
م "١‏ # القدمة 
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-59 ذكر من يكنى أبا الوليد 2ه قال فى الطبارة حدثنا أبو الوليد حدثنا ابن عميئة وأبو الوليد هو هشام 
ابن عبد ا ملك الطيا لى » وقد روى البخارى.عن غير واحد من يكنى أبا الوليد » وبروى عن ابن عبينة منهم أحمد بن 
يمد الازرق وهشام بن عمار وغيرهها لكنه يسمهم وأكثر من الرواية عن أبى الوليد الطيالى عن شعبة وزائدة 
وهذه الطمقة 

هذا آخر ما قصدت تحريرة فى هذا الفصل ثم ظبر لى أن الافتدار عليه قصورء إذ لا فرق بين ماوقع من ذلك فى 
شيوخ المصنف أو شيوخ شيوخه فصاعدا فرأيت أن أمت على مافى الكتاب من هذا الط وأسرده على الولاء 
لكونه أكثر نفعا وأسبل تناولا وألحقت به مافى معناه من تسمية مكنى أو مهم أو ملقب سواء كان فى الإسناد 
أو لمن وقدمت على ذلك فصولا : الآو*ل فى ضابط تسمية من ذكر بالكنية . الثانى : فى ضابط تسمية من ذكر 
بالبنوةة كابن فلان . الثااث : فى ضابط معرفة من ذكر بالنسبة . الرابع : فى ضابط من ذكر باللقب ثم «شيت على 
الكتاب عل الولاء وأعدت المسكرر [ِذا تباعد العبد به فى الغالب والله الموفق | 


+93 فصل » فى قسمية من اشتهر بالكنية وتكرر اسمه غالبا جمعته ليسبل ورتبته على حروف المعجم 7 ه أبو 
الاحوص التابمى امه عوف بن مالك » أبو الاحوص من طيقة حماد بن زيد اسمه سلام بن سلم » أبو [دريس 
الخولانى عائد الله بن عبد الله » أبو اسحق السبيعى عمرو بن عبد الله , أبو اسحق الشيبانى سلمان بن فيروز» أبو 
اسح الفزارى ابراهم بن عمد بن الحارث »أبو الأسود الديل ظالم بن عمرو عن عمر وغيره؛ أبو الأسود عن 
عروة وعكرمة اسمه محمد بن عبد الرحمن , أبو أسيد الساعدى صابى أسمه مااك بن رميعة » أبو الأشبب العطاردى 
جعفر بن حيان ؛ أبو أمامة بن سبل اممه أسعد , أبو أنس الأصبحى حليف بنى تم سمه مالك بن أبى عامر » أأبو 
رياس معاوية. بن قرة » أبو بدر شجاع بن الوايد » أبو بردة بن أبىهونى قيل اسمه الحارث وقيل عامر » أبو 
بردة بن نيار خال الراء اسمه هانىء وقيل الحارث وقيل غير ذلك ٠‏ أبو بردة الأصغر بريد بن عبد الله » أبو بردة 
الأسللى نضلة بن عبيد » أبو بشر عن سعيد بن جبير وطبقته اسمه جعفر بن أبى وحشية » أبو بشر الآنصارى 
مشبور بكئيته قيل أسمه قيس بن عبيد » أبو بكر بن ألى الاسود اسمه عبد الله بن محمد بن حميد بن الأسود » 
أبو بكر بن أصرم اسمه بور بالباء الموحدةء أبو بكر بن حزم هو تحمد بن عرو الاتى » أبو بكر بن أبى أويس 
اسمه عبد الميد بن عبد الله . أبو بكر بن أبى خيشة هو أبو بكر بن سليان بن أن خيثمة العدوى ينسب إلى 
جده » أبو بكر بن سالم بن عبد الله بن عمر اسه كنيته » أبو بكر بن أبى شيبة اسمه عبد الله بن محمد بن ابراهيم بن عثمان 
العبسى » أبو بكربن شيبة اسمه عبد الرحمن بن عبد الملك بن شيبة نسب إلى جدهء أبو بكر بن عبد الرحمن بن 
الحارث بن هشام الخزوى قل اسمه تمد وقيل اسمه كنيته » أبو بكر بن ألى مليكة أخو عبد الله لا يسمى » أبو 
بكر بن عمر بن عبد الرحمن بن عبد الله بن عمر اسمه كنيته ٠‏ أبو بكر بن عياش قبل اسمه شعبة وفيل غير ذلك 
على عشرة أقوال وصحح ابن حبان وغيره أن اسمه كنيته ورجح أبو زرعة أنه شعية » أبو بكر بن محمد بن عمرو بن 
حزم الانصارى امه كنيته » أبو بكر بن النكدر أخو ممد اسمه كنيته وكان جمد يكنى أبا بكر وأا عبد الله » أبو 
بكر بن ألى مومى الاشعرى أبلى اسمه عمرو وقيل عامر وقال ابن سعد وغيره اسمه كنيته » أبو بكر الحنقى اسمه 
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عبد السكبير بن عيد الجيد » أبو بكر الصديق عبد الله بن ءثمان بن أن قحاهة » أبو بكرة الثقق نفيع » أبو تميلة 
المروزى يحي بن واضح ؛ أبو تميمة المجيمى طريف بن خالد » أبو توبة الحلى الربيع بن نافع » أبو التياح يزيد 
أبن حميد الضبعى ؛ أبو ثابت المدنى محمد بن عبيد الله أبو ثعلية ال#شنى اسمه جرموم » وقيل غير ذلك » أبو جحيفة 
وهب بن عبد الله السوانى » أبو جعفر الياقر تمد بن على بن الحسين بن على » أبو جعفر السمنانى تمد بن جعفر » أبو 
جمرة الضبعى نصر بن عمرآن » أبو جبيم بن الحارث بن الصمة الانصارى قيل اسمه عبد الله : أبو الجويرية الجرى 
أسمه حطان بن خفاف » أبو حازم الأتجمى عن ألى هريرة اسمه سليان» أبو خازم الأعرج عن سبل بن سعد 
الساعدى اسمه سللة بن ديثار » أبو الحباب سعيد بن يسار المدثى » أبو حبة البدرى أنصارى قيل اسمه عمرو وقيل 
عامر وقيل مالك وقيل غير ذاك» أبو حذيفة النبدى موسى بن مسعود » أبو حسان عن ابن عباس اسمه مسلم بن 
عيد الله , أبو الحسن السواتى اسمه عطاء » أرو حصين الاسدى بفتتح أوله امه عثهان بن عاصم ؛أبو حفص بن العلاء 
قيل اسمه عمر , أبو مزة السكرى المروزى عمد بن ميمون وقد يأتى بكنيته بجردا ويعرف بأنه شيخ شيوخ 
البخارى » أبو حميد الساعدى قيل اسمه عبد الرحمن وقيل المنذر أبو حيان التدمى يحى بن سعيد بن حيان » أبو 
خالد الاحمر سلمان بن حيان » أبو خلدة السمعدى خالد بن دينار , أبو خيشمة زهير ف مفاواة الجعمق أبو خيثمة 
زهير بن عي انه ظ أبو الؤير مرثد بن عبد الله اليزنى ؛ أبو داود الطيالسى سلمان بن داود »أب الدرداد عويمر» 
أبو ذبيان خليفة بن كعب » أبو ذر الغفارى جندب بن جنادة وقيل بريد بن جئدب وقيل جندب بن السكن وقيل 
غير ذلك ٠‏ أبو رافع الصائغ نفيع» أبو رافع مولى رسول الله يِل اسمه | براهيم وقيل أسلم وقيل ثابت وقيل 
هرهز ؛ أبو الربيع الزهراى سلمان بن داود » أبو الرجال عمد بن عيد الرحمن الانصارى أمه عيرة بت عيد 
الرحن ‏ أبو رجاء مولى أنى قلابة اسمه سامان؛ ووقع فى بعض الروايات سليان وهو تصحيف ء أبو رجاء 
المطاردى عمران بن :يم » أبو الرحال الطائى عقبة بن عبد الله » أبو زييد عبثر بن.القاسم » أبو الزبير جمد بن مسلم 
ابن تدرس » أبو زرعة بن عرو بن جرير عن أبى هريرة قيل اسمه هرم وقيل عبد الله وقيل عبد الرحمن وقيل 
اسمه جرير ويقال اسمه كنيته ‏ أبو الزناد عبد الله بن ذكوان المدنى : أبو زيد الروى سعيد بن الربيع » أبو سعيد 
الاشج عبد الله بن سعيد : أبو سعيد بن المعلى الانصارى ٠‏ يقال اسمه رافع وقيل الحارث صمابى . أبو سعيد 
الخدرى سعد بن مالك بن سئان » أبو سعيد المقبرى كيسان , أبو سعيد مولى بنى هاشم عيد الرحمن إن عبد الله » 
أبو السفر سعيد إن يحمد » أبو سفيان صخر بن حرب ء أبو سفيان عن جابر طلحة بن نافع » أبو سفيان المعمرى 
تمد بن حميد » أبو سفيان الميرى سعيد بن ي>حىء أبو سفيان مولى ابن أبى أحمد قيل اسمه وهب وقيل.قزمان 
وكان هولى لبنى عبد الاشبل فلازم عبد الله ابن بى أحمد بن جحش فنسب اليه أبو السكن الطانئى زكريا بن يحى » 
أبو سلية بن عيد الرمن بن عوف قيل أسهه عبد الله وقيل أسماعيل وقيل اسمه كنيته » أبو سلة التبوذكى هومى بن 
اسماعيل » أبو سلة الخزاعى منصور بن ساية » أبو سبيل بن مالك بن أنى عامر اسمه نافع » أبو السوار العدوى 
قيل أسمه حسان بن خريث وقيل حريث بن حسان وقيل حجير بن الربيع وقيل غير ذلك ؛ أبو شريح الخراعى 
السك العدوى خو يلد وقيل عيد الرن بن عبرو وقيل هانىء وقيل غير ذلك , أبو تريح عبد الرحمن بن شريح 
إتمرى » أبو الشعثاء جابر بن زيد تأبعى ؛ وأبو الشعثاء امحارني اسه سايم بن أسود وهو أكبر من الذى قبله » أأبو 
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شباب الخياط الكيير اسمه موسى بن نافع له حديث واحد فى الحج , أبو شباب الخياط الصغير اسمه عبد ربه عن 
نافع مكثرا » أبو صالح عن الليث هو عبد الله بن صالح الجبتى » أبو صالم السمان الزيات اسمه ذكوان صاحب أنى 
هريرة وأبى سعيد » أبو صالم مولى التوأمة |شمه ننهان مقل » أبو صخرة جامع بن شداد » أبو الصديق الناجى بكر 
ابن عمرو ؛ أبو صفوان عبد الله بن سعيد الاموى » أبو الضحى مسل بن صبيح ؛ أبو ضمرة أفس بن عياض الليى ؛ 
أبو الطفيل عاص بن واثلة » أبو طلحة زيد بن سبل الأنصارى أبو طوالة عبد الله بن عيد الرحمن بن معمر 
الانصارى : أبو ظبيان -صين بن جندب ء أبو ظلال هو هلال بن أبى هلال عن أنس » ووقع فى رواية أنى ذر 
أبو ظلال بن هلال وفيه نقص » أبو عاصم الضحاك بن مخلد النبيرل بصرى من قدماء شيوخ البخارى > -أبو العالية 
الرياحى رفيع تابعى كبير » أبو العالية البراء بالتشديد قيل.اسمه زياد بن فيروز » وقيل امه كلثوم وقد رويا مما 
عن ابن عباس والرياحى يأتى غير مذسوب » أبو عا العقدى عيد الملك بن عبرو » أبو عامر الاشعرى يأقى فى 
الأشربة أو أبو مالك كذا بالشدك ولا يعرف اسمه وأبو مالك هو المشمور يأنى » أبو عباد يحى بن عباد الضبعى » 
أبو العياس الشاعر الاعمى اسمه السائب بن فرؤخ المي ٠‏ أبو عبد الله الاغر اسمه سلإن » أبو عبد الله الصنايحى 
. اسمه عبد الرححن بن عسيلة » أبو عبد الرحمن السلمى عبد الله بن حبيب ء أبو عبد الله المقرى” عبد الله بن يزيد » أبو 
عبد الصمد العمى عبد العزيز بن عبد الصمد ؛ أبو عيس بن جبر اسمه عبد الرحمن وقيل عبد الله » أبو عبيد القاسم 
ابن سلام ‏ أبو عبيد عن عقبة بن وساج وغيره هو صاحب سلمان ؛ قيل اسمه حى وقيل.حى وقيل عبد الملك ٠‏ 
أبو عبد مولى ابن أزهر اسمه سعد بن عبيد » أبو عبيدة .بن الجراح عامر بن عبد الله بن الجراح الفبرى 
أمين هذه الامة » أبو عبيدة بن عبد الله بن مسعود اسمه عامر , أبو عبيد الحداد عبد الواحد بن واصل » أبو 
عان الجعد بن ذننار عن أنس », أبو عثئان التبدى عبد الرحمن بن مل » أبو عبان الثبان مولى المغيرة عن أبى هريرة 
اسمه سعيد وقيل عمران , أبو عطة الوادعى مالك بن عامر على الصحيح ؛ أبو عقيل الدورق بشير بن عقبة » أبو عقيل 
زهرة بن معبد ؛ أبو على الحنق عبيد الله بن عبد ايد » أبو عمر الو ضى حفص بن عمر » أبو عمر مولى أمماء بنت أبى 
بكر اسمه عبد الله بن كيسان , أبو عبرو الاوزاعى عبد الرحمن بن عمروء أبو عمرو الشييانى سعد بن إياس » أبو عمرو 
مولى عائشة اتمه ذكوان » أبو عمران الجون عبد املك بن حبيب » أبو العميس عقبة بن عبد الله المسمودىء أبو عوانة 
الؤضاح بن عبد الله » أبو عون الثقق عمد بن عبيد الله , أبو العلاء يزيد بن عبد الله بن الشخير , أبو عياض عمرو بن 
الآسود العبمى . أبو غسان يحى بن بكير المنبرى ‏ أبو غسان المدنى عمد بن مطرفء أ بو غسان النهدى شيخ البخارى 
أسمه مالك بن امماعيل : أبو غلاب يونس بن جبير الياهلى » أبو الغرث مولى ابن مطيع اسمه سالم مدنى » أبو فروة 
الجبنى مس بن سالم هو الأصر ؛ أبوفروة الحمدانى عروة بن الحارث تابعى » أبو قتادة الانصارى اسمه الحارث 
ابن ربعى وقيل النعبان وقيل عمرو والآول أشبر ء أبو قتيبة مسلم بن قتيبة الشعيرى» أبو قدامة الحارث بن عبيد » 
أفو قدامة السرخسى عبيد الله بن سعيد » أبو قلابة الجرى عبد الله بن زيد عن أنس وغيره ؛ أبو قيس الآودى عبد 
الرحمن بن ثروان؛ أبو قيس مولى عمرو بن العاص لابعرف اسمه » أبو كيشة الساولى لايعرف اسمه ووم فيه الحام. 
أبو كديئة يحى بن الملب , أبو كريب عمد بن العلاء » أبو لبابة الأنصارئ بشير وقيل رفاعة بن عبد المنذر حابى » 
أبوليل: عبد اقه بن عبد الرحن بن سبيل الانصارى شيخ مالك وقيل هو أبو ليل عبد الله بن سبل ؛ أبو مالك 
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الأشعرى لايعرف انمه أو هو الارث بن المارث » أبو المتوكل التاجى على بن دواد وقيل ابن داودء أبو بجاهد: 
الطائى سعد » أبو بجاز لاحق بن حميد » أبو عد الحضرى عن أبى أيوب زعم لطبرانى أنه أفاح مول أبى أيوب والحق 
أنه غيره » أبو عمد مول أبى قنادة اسمه فافع بن عباس » أبو مراوح الذفارى عن أنى ذر يقال إن اسمه واقد . أبو 
مرة اسمه يزيد مولى عقيل » أبو مريم الأسدى عبد الله بن زياد . أبو مساور الفضل بن مساور ء أبو مسءود البدرى 
أسمه عقية بن عبرو الانصارى , 5 مسءود الجريرى سعيد بن [إياس 'أبو مس قائد الاش أسمه عبيد ألله بن 
سعيد ؛ أبو مصعب الزهرى أحمد بن بكر المدنى » أبو معاوية ااضرير عمد بن خازم بمعجمتين . أبو معاوية النحوى 
شيبان بن عيد الرحمن » أبو معيد عن ابن عباس اسمه ناقد » أبو معشر البراء يوسف بن يزيد »أبو معشر اليخارى 
ذكر فى سورة ألم نشرح من أصحاب البخارى , حكى عنه الفربرى واسمه الفضل بن أحمد بن يعقوب » أبو المعلى عن 
سعيد بن جبير أسمه يحى بن ميمون السكوف » أبو معمر عن أبن مسعود عيد الله بن سخبرة ؛ أبو معمر عن عبد 
الوارث عبد الله بن عمرو بن أن الحجاج المقمد , أبو المفيرة عبد القدوس بن الجاج ..أبو المليخ بن أسامة الحذلى 

أسمه عاص وقيل زيد تابعى , أيو التهال عن ألى برزة اسمه سيار بن سلامة » أبو المنهال عن زيد بن أرقم والبراء 
اسمه عبد الرحمن بن مطعم المى ٠‏ أبو مومى الأشعرى اسمه عبد الله بن قيس ماني , أبو مومى تمد بن المثنى 
البصرى شيخ البخارى ؛ أبو مومى عن المسن اسمه اسرائيل » أبو مومى عن جابر فى صلاة الخوف يقال هو على 
بن دباح » وقيل هو أبو مومى الغافق ولا يثبت » أبو ميسرة امه عمرو بن شرحبيل تابعى » أبو النجاثى عن رافع 
ابن خدج أسعه عطاء بن صبيب» أبو نصر عن أبن عباس ف التكاح لايعرق امه أبو النضر هاشم بن القاسم بعغدادي , 
أبو النضر الدمشيق الفراديسى اق بن ابراهم بن يزيد وقد .ينسب إلى جده » أبو نضرة العبدى المنذر بن مالك 
ابن قطعة » أبو النعمان عمد بن. الفضل السدومى عارم » أبو نعم الفضل بن دكين بن زهير الكوفى , أبو نوح اسمه عيد 
الرحمن بن غزوان لقبه قراد» أبو هارون الغنوى ابراهم بن العلاء له موضبع واحد رواه عنه سفيان بن عبيئة 
مقطوعا » أبو هاثم الرمانى يحي بن دينار وقيل ابن نافع وقيل غير ذلك » أبو هريرة جزم ابن الكلى بأنه عمير 
ابن عامر وجزم ابن اسحق بأنه عبد الرحن بن صخر ورواه بعض أحابه عن أبى هريرة قال : كان اسمى عبد مس 
ابن صخر فسمانى الني يلتم عبد الرمن رواه الحام فى المستدرك ويقو”يهما رواه أبن خزيمة عن محمد بن عبرو عن 

أبى سلبة أبى عن هريرة قال : كان أععى عيد ##س و حفحه جمع من المتأخرين ومال الدمياطى إلى قول ابن الكلى وقال 
ابن خزيمة اسمه عيد الله أو عبد الرحمن . قلت : وفيه اختلاف كثير جدا وما ذكرناه أقرب إلى الصحة مع مافيها 

والله أعل » أبو مشام المخيرة بن سلية الخروى , أبو همام ممد بن الربرقان » أبو هلال الراسى مد بن سلم ء أأبو 

واقد اللي قبل اسمه الحارث بن مالك وقيل غير ذلك » أبو وائل شقيق بن سامة » أبو الوليد الطيالمى مشام بن 

عبد الملك » أبو الوليد صاحب ابن سيرين اسمه عبد الله بن الحارث , أبو لاس الخزاعى له موضع واحد يقال 
اسمه عبد الله بنغنمة ولا يصح وهو حتابى , أبو يحى الحانى هو.عبد الخيد بن عبد الرحمن » أبو يزيد المدنى مابعى 

قال أبو زرعة لا يسمى » أبو يمفور الا كى تابعى اسمه وقدان وقيل واقد ‏ أبو يعفور الاصذر عبد الرحمن بن 

عبيد بن نسطاس ٠»‏ أبو يعلى منذر الثورى » أبو يعلى التوزى. عمد بن الصلت » أبو الوان الحكم بن نافع شيخ 

البخارى ؛ آخر الكنى ١‏ 


2 فصل منه ) أم حرام بذع. ملحان يقال لها الفميصاء » أم خالد بت خالد بن سعيد بن العاص امعبا أمة » أم 
الدرداء الكبرى امعبا خيرة بالمعجمة المفتوحة » أم الدرداء الصغرى مجيمة » أم رومان والدة عائثمة قال ابن اسحق 
اسمها زيب وحكي الشبيلى أن اسعبا دعدء أم سلة أم المؤمنين رضى الله عنبا هند بنت ألى أمية بن المغيرة ال خزومية » 
أم سلم والدة أفس بن مالك ابعبا سبلة ويقال رملة ويقال مليكة ويقال الرميصاء ويقال غير ذلك » أم شرريك قيل 
(سعها غزية ويقال غزيلة » أم عطية اسمبا نسيبة » أم عرو بنت عيد الله بن الزبير لايعرف اسمبا » أم العلاء 
الانصارية يقال هى والدة خارجة بن زيد بن ثابت » أم الفضل لبابة بنت الحارث الملالية » أم قيس بذت حصن 
الأسدية حك أبو القاسم الجوهرى أن اسمها آمنة » أم كلثوم بنت عقبة بن أنى معيط كنيتها اسمبا . أم هانىء بنت 
أبى طالب فاختة وقبل هند أم يعقوب لها قصة مع ابن مسعود لم لسم 


ل( فصل : فيمن ذكر باسم أبيه أو جده أو نحو ذلك ) ابن أبزى عبد الرحمن ؛ ابن أخى الزهرى ممد بن 
عبد الله بن مسل » ابن [دريس الآودى عبد الله » ابن إدريس الشافعى مد ذكر فى موضعين ف الركاز والعرايا »ابن 
أذيئة عيد الرحن ذكر فى الوصاياء ابن اسحق مد بن أشوع سعيد بن عمرو بن أشوع ذكره فى الهية » ابن أوفى 
عبد الله » ابن الأصبانى عبد الرحمن بن عبد الله» ابن أفلح عن أبى جمد مولى أنى قتادة هو عمر بن كثير بن أفلح 
نسب إلى جده » اين أبى أويس اسماعيل » ابن أنى أيوب سعيد »ابن بحيئة عبد الله بن مالك بن القشب » ابن براد 
عبد الله » ابن أنى بردة سعيد » ابن بريدة هو عبد الله ولم يخرج لسليان أخيه شيا »ابن بشار هو مد لقبه بندار » 
ابن يكير المصرى هو يحى بن عبد الله بن بكير ينسب [لى جده » ابن ألى يكير الكرمانى اسمه يحى وامم أنى بكير 
نسر بالتون والمهملة » ابن بكر مد البرسانى » ابن أبى بكرة اسمه عبد الرحمن » ابن أبى بكر أخيرنا عبد الله بن مر 
ش عن عائشة هو عبد الله بن عمد بن ألى بكر الصديق نسب إلى جده»ء ابن التيمى معتمر بن سلبان بن ألى تور عبيد الله 
ابن عبد الله » ابن جابر اسمه عبد الرحن بن يزيد بن جابر الدمشقى » ابن جابر فى حديث أبى بردة بن نيار هو عبد 
الرحمن بن جابر بن عبد الله الانصارى » ابن جريح هو عبد املك بن عبد العزيز بن جريح نسب إلى جده » أبن جعفر 
عبد الله بن جعفر بن أنى طالب » اين أبى جعفر هو عبيد الله المصرى » ابن أبى حازم عبد العزيز بن سللة بن 
ديئار » ابن أنى حبيب يزيد المصرى ء ابن أنى حثمة أبو بكر بن سلمان بن أن حثمة نسب إلى جده » أبن حزم هو 
أبوبكر بن جمد بن عمرو ء ابن حزم الأنصارى نسب إلى جده » ابن أنى حسين عبد الله بن عبد الرحمن وعمر بن 
سعيد أ بو حسين جدهها ابن الحضرى العلاء صعانى , ابن ألى حفصة جمد بن ميسرة ‏ أبن حلحلة مد بن جمرو بن 
حلحلة نسب إلى جده »ابن حمير امه مد , ابن الحنفية مد بن على بن أبى طالب والحتفية أمه واسعها خولة كانت 
من سى اليامة . ابن حكم عن سعيد بن جبير اسعه يعلىء ابن حنين عبد الله وعبيد وابراهم أيناء عبد الله بن 
حنين » ابن حى صالح بن صالم بن حيان , ابن أبى خالد هو اسماعيل » ابن خر بوذ اسمه معروف »اين الخطاب 
هو عمر كذا فى مناقب ألى بكر ء ابن خلى خالد ابن داود عبد الله الخريى ابن دكين الفضل » ابن ديار عبد 
لله »اين ذرعمر ء ابن ذكوان هو أبو الرناد عبد اللهء ابن أن ذئب عمد بن عبد الرحمن » ابن أبى رافع عبيد الله 
ابن راهويه اسحق بن ابراهم الهنظلى » ابن رجاء عبد الله » ابن أل رجاء المروى أحمد ء ابن أنى رزمة حمد بن عبد 
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العزيز » ابن أب رواد عيد المزيزء ابن أبى زائدة يحى بن زكريا بن ألى زائدة » ابن زبر عبد الله بن العلاء بن زبر 
نسب إلى جدهء ابن الزبير عبد الله » ابن أبى الرفاد عبد الرمن » !بن السباق عبيد ابن أبى سرح عياض » أبن عبد 
الله بن سعد , أبن سعيد بن جبير عبد الله » ابن أبى السفر عبد الله بن سعيد بن عمد . ابن سلمة هو حماد وقع فى عمرة 
القضاء » ابن أبى سلمة الماجشون عبد العزيز بن عبد الله »ابن سواء محمد »ابن سوقة محمد » ابن سلام الصحابى عبد 
الله » ابن سلام شيخ البخارى عمد البيكندى » ابن سيرين محمد بن شبرمة عبد الله » ابن شباب هو محمد بن مسلم بن ١‏ 
عبيد الله بن عبد الله بن شباب بن الحارث بن زهرة الزهرى الفقيه » ابن أنى الشعثاء أشعث بن سام » ابن أبى 
صعصعة عبد الله بن عبد الرحمن ؛ ابن طاوس عبد الله » ابن أبى طلحة هو اق بن عبد الله بن أبى طلحة زيد بن 
سبل الأاتصارى» ابن عابس عبد الرحمن ابن عباس هو عبد الله رضى الله عنهما » ابن عبد الرحن بن أيزى سعيد » 
ابن أم عبد هو بد الله بن مسعودء ابن أبى عبلة ابراه ؛ ابن أبى عبيد عن سلءة امه يزيد 5 ابن أبى عتبة مولى 
أنس اسمه عبد الله ابن أبى عتيق هو محمد بن عبد الله » ابن أبى.عتيق محمد بن عبد الرحمن » ابن أبى بكر الصديق 
ابن أبى قحافة التيمى وهذا يروى عن الزهرى وأبوه بروى عن عائشة » ابن عثان هر محمد بن عثّان بن موهب 
له فى الآادبء ابن علان محمد ء ابن عرعرة يد » ابن أبى عروبة سعيد » ابن أبى عدى حمد ابن أبى العشرين » 
عبد اميد بن حبيب إن أبى العشرين » ابن عطرة هو حيان له ذكر فى أواخر الجباد » ابن عفير سعيد بن كثير بن عفير 
نسب إلى جده , أبن علاقة زياد » ابن علية اسماعيل بن ابراهم بن مقسم وعلية أمه وقيل جدته , ابن عبر عبد الله 
أبن مر » أبن مرو بن العاص عبد الله , ابن عون عبد الله ؛ ابن عوف عيد الرحمن » ابن عياش أبو بكر» ابن عييئة 
سفيان ؛ أبن الغسيل عبد الرحمن بن ساءان بن عبد الله بن حنظلة وهو غسيل الملا-كة » ابن أنى عامس الانصارى , 
ابن أبى غنية عبد الملك . ابن أبى فديك تمد بن اسماعيل ‏ ابن فضيل تمد » ابن فلان هو عد الله بن زياد بن سممان 
روى عنه أبن وهب له موضع واد مقرون » ابن فليح عد » ابن أبى قتادة عبد الله بن قسيط يزيد بن عبد الله 
ابن قسيط ء ابن أبى كثير يحى » ابن أنى ليلى عبد الرحمن ؛ ابن الماجشون عبد العزيز بن عبد الله بن أنى سلبة » 
ابن المبارك عبد الله ابن أبى الجالد اسمه عخلد » ابن جمع ابراهم بن اماعيل ابن عيريز عبد الله » ابن أن مريم 
سعيد » أبن مسافر عبد الرحمن بن خالد بن مسافر , ابن مسهر على » ابن المسيب.سعيد » ابن مغفل المزنى الصحابي 
عبد الله ؛ ابن مقدم عمر بن على » ابن مقسم عبيد الله ؛ | بن أبى مليكة عبد الله بن عبيد الله وأبو مليكة جده 20 , 
ابن منبه هيام , ابن المنكدر حمد , ابن مبدى عبد الرحمن » ابن موهب هو ءمّان بن عبد الله بن موهب ء ابن أبي 
نجيح عبد الله واسم أبيه يسار » ابن أنى نعبم عيد الرحن »ابن مر عبد الرحمن » ابن أبى تمر شريك .ابن مير عبد 
الله وابن مير شيخ البخارى شد بن عبد الله بن مير ء أبن الاد يزيد بن عبد الله » ابن هرمز عن أبن تحيئة هو 
عبد الرحمن الأعرج »ابن أنى هند عبد الله بن سعيد » ابن أبى هلال سعيد » ابن وهب عبد الله » ابن أ يعقوب . 
جمد بن عبد الله الضى » ابن يعمر يحى » ابن يونس أحمد بن عبد الله بن يولس اليدبوعى 


)١(‏ قوله < وأبو.ليكة جده » يهامش بعش النسخ « أى الأعلى» » فان أبا عبود الله اسم عيد الل أيضا وأبو مليك اسمه زهير 
كا يؤخذ من 2 التقربب © المضاف وسيأق هنا أيضا 
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ا فصل منه ) بذت الحارث. فى قصة خبيب بن عدى هى أم عبد الله وهى زوجة أبى سروعة بن الحارث أخى 


(الفصل الثااث ه فى تسمية من ذكر من الانساب) : الأنجعى عبيد الله بن عبد الرحمن ؛ الآ ويسى عبد العزيز 
ابن عبد الله , الآنصارى شيخ البخارى عمد بن عبد الله بن المنى » البدرى أبو مسعود عقبة بن عمرو » البراء أبو 
العالية نسب إلى برى السام » التبمى سليان » الثقنى عبد الوهاب بن عبد الجيد » الثورى سفيان بن سعيد » الجدى 
عبد امالك بن ابراهم ‏ الجريرى سعيد بن إياس » الميدى عبد الله بن الزيير » الدراوردى عبد العريز بن حمد» 
الزبيدى تمد بن الوليد , الزبيرى أبو أحمد بن عمد بن عبد الله الاسدى »ء الزهرى ابن شباب » السبيعى مرو بن 
عبد الله أب اق » السعيدى عبرو بن بحى بن سعيد » الشعى عام بن شراحيل » الشيبائ أبو اسمق سليان بن أبى 
سلمان : الصئاحى عبد الرحمن بن عسيلة » العدنى عبد الله بن الوليد » المقدى عبد الالك بن عبر وأبو عامر » العمرى 
عبيد الله بن عمر بن فص ء الفروى اسحق بن عد » الفريانى مد بن يوسف ء الفزارى أبو اسحق ابراه بن جمد 
الدمشق » القمى هو يعقوب بن عبد الله له موضع واحد فى الطب ؛ المجمر نعم بن عبد الله » احاربى عبد الرحن بن 
مد , المسعودى اسمه عبد الرحمن بن عبد الله » المعمرى أبو سفيان مد بن حميد » المقبرى أبو سعيد كيسان وابنه 
سعيد ء المقدى عمد ب ن.أنى يكرى » المقرى أبو عبد الرحمن عبد الله بن يزيد » الملاثى أبو نعم الفضل بن دكين 


لا الفصل الرابع ه فيمن يذكر بلقب ونحوه ) : الأحول عاصم بن سلهان » الازرق اسحق بن بوسف 
الاعرج عبد الرحمن بن هرمز ء الاعمش لمان بن مهران » الآغر سلمان أبو عبد الله الباقر مد بن على بن حسين أ بو 
جعفرء البحر عبد الله بن العياس » البطين مسلم بن عمران » بندار عمد بن إشار » البى عبد الله بن يسار » الحذاء خالد 
ابن مبران كان يحلس عندم خمن المقرى” بكر بن خاف دحم عبد الرحمن بن ابراه » ذو البطين أسامة بن زيدء 
ذو اليدين الخرباق » الرشك يزيد » الضبعى سعدان » اللخمى سعيد بن يحى بن صالح , سلدويه سليان بن صالح 
المروزى ؛ سنيد اسمه الحسين » شاذان الاسود بن عامر » عارم همد بن الفضل السدومى ؛ عبدان عبد الله بن عثمان » 
غبدة بن سليان اسمه عبد الرحمن عبيد بن اسماعيل هو عبيد الله, عويمر أبوا لدرداء اسمه عأمر » غندر حمد بن 
جعفر » فليح بن سليان قيلاسمه عبد الك » قتيبة بن سعيد قيل اسمه يحى » كانب المغيرة قيل اسمه ورادء الماجشون 
أبو سلية » مسدذ اسمه عبد املك » النبيل أبو عاصم » الضحاك ابن مخاد » أأبو الرناد لقب وكنبته أبو عبد الرحمن » 
ذات النطافين أسماء بذت ألى بكر الصديق رضى الله عنه » وهذا حين الشروع ف المقصود 


08 و74 ل 


بدء الوحى 
الميدى عن سفيان هو ابن عبيتة حيث جاء ؛ عبدان عن عيد الله هو ابن المبارك عن بوفس هو ابن يزيد حيث 
وقع ::أبو اليان عن شعيب هو ابن أبى حمزة حيث وقع . قوإه ( فى حديث أبى سفيان فى ركب من قريش ) كانوا ' 
قريبا من ثلاثين رجلا والترجمان لم يسم والموضع الذى وجدم فيه الرسول غزرة » وعظيم بعرى قيل هو الحارث 
ابن أبى شمر وهو ملك غسان؛ والرجل الاعرابى لم يسم » وصاحب له برومية يقال له ضغاطر ء ابن أبى كبشءة عنى به 
سيدنا مد ملق فقيل [نه جد جلت أمه » وقيل أحد أجداده من الرضاعة » وقيل غير ذلك 
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كتاب الإبمان 


( وقال معاذ ) هو ابن جبل ( اجلس بنا) المقول له ذلك هو الاسود بن هلال ؛ اسماعيل هو ابن ألى خالد عن 
الشعى , داود هو ابن أبى هند (عن أبى مومى قالوا بارسول الله ) فى مسل قلنا ولابن حبان أنه السائل وللطبرائى عن 
عبيد بن عمير عن أبيه أنه سأل عن ذلك ؛ الليث عن يزيد هو ابن أبى حبيب (عن عبد الله بن عير وأن رجلا سأل) قيل 1 
هو أبر ذر ‏ وف ابن حبان من حديث هانى* بن يزيد والد شري أنه سأل عن معنى ذلك فأجيب بنحو ذلك » آدم 
هو ابن أن إياس » أيوب هو ابن أبى تميمة السختيانى زعن عبادة بن الصامت الى من النقباء ) كان الثقباء اثنى عشر رجلا 
وم أسعد بن زرارة وعبد الله بن رواحة وسعد بن الربيع ورافع بن مالك والبراء بن معرور وسعد بن عبادة 
وعبد الله بن عرو والد جابر والمنذر بن عمرو وعبادة بن الصامت هؤلاء من الخررج ومن الاوس أسيد بن -ضير 
وسعد بن خيثمة ورفاعة بن عبد المنذر ؛ عبدة هو ابن سليان (عن هشمام) هو ابن عروة» عمرو بن يحى عن أبيه هو 
ابن عمارة بن ألى حسن قال وهيب حدثنا عمرو يعنى عن أبيه بهذا الإسناد والمثن ( مرك برجل من الانصار يعظ 
أخاه فى الحياء ) لم يسميا جميعا عن صالح هو ابن كيسان , حدثنا أبو روح الجرى هو امم بافظ النسب غلط فيه 
بعضهم عله نسبه ومعاه باءم غلط فيه أيضاء عن.واقد بن مد هو ابن زيد بن عبد الله بن عمر (وقال عدة من أهل العم) 
معيت منهم فى فصل التعاليق أنسا وابن عمر وبجاهدا وغيرم ( سمل أى العلم أفضل ) السائل هو أبو ذر م فى كتاب 
العتق » سعد بن أبى وقاص وأبو وقاص اسمه مالك إن وهيب بن زهرة . قله ( فتك رجلا هو أيجيم إلى” ) هو 
جعيل بن مسراقة ذكره الواقدى » وقال عمار هو ابن ياسر » يونس هو ابن عبيد اليصرى ؛ عن الهسن هو ابن ألى 
الحسن البصرى » قول أبى بكرة : انصر هذا الرّجل » هو على بن أبى طالب فى وقعة اجمل . قله ( عن المعرور ) هو 
ابن سويد . قله ( وعلى غلامه حلة ) لم يسم هذا الغلام (ساببت رجلا فعيرته بأمه) هو بلال واسم أمه حامة وبا 
يشتهر وكانت نوبية» حدثنى يشر هو ابن خالد » حدثنا عمد هو ابن جعفر غندر عن سليان هو ابن مبران الأعش 
عن |براهم هو ابن يزيد النخمى » عن علقمة هو ابن قيس » عن عبد الله هو ابن مسعود وهذا ما قيل أنه أصح 
الآسانيد » حدثنا أبو الربيع هو سلمان بن داود الزهرانى حدثنا عبد الواحد هو ابن زياد حدثنا عمارة هو ابن 
القعقاع حدثنا اسماعيل حدثنا مالك اسماعيل هذا هو ابن أبى أويس عبد الله بن عبد الله وهو ابن أخت مالك ؛ 
مب 0" © المقدمة 
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حدثنا ابن سلام هو محمد وحى بن سعيد هو الانصارى حدثنا زهير هو ابن معاوية الجعق » حدثنا أبو امق هرو 
عمرو بن عبد الله السليعى » عن اإراء هو ابن عازب الانصارى . مَولْه إنزل على أجداده أو قال أخواله من الانصار) 
م من بنى عمرو بن عوف من الخزرج وكانت أم عبد المطلب جد النى َيه مهم واسمها سلمى فوم أجداده حقيقة 
وأخواله بجازا والثءك من راوى الخير ٠‏ قَوِلِهِ ( فرج رجل من صلى معه فر على أهل مسجد) قال ابن عيد اليى اسم 
الرجل عباد بن :بيك وقيل ابن بشر بن قيظى الأشبلى وهذا أرجح رواه ابن أبى خيثمة والفاكبى وابن منده إسند 
حسن وأهل المسجد بنو حارثة ( مات على القبلة رجال وقتلوا ) سمى هنهم من مات البراء بن معرور وأسغد بن 
زرارة » وأما القتل ففيه نظر لآن التحويل كان قبل نزول القتال , حد”نا مد هو ابن المثنى حدثنا بحى هو أبن سعيد 
القطان عن هشام هو ابن عروة (وعندها امرأة ) هى المولاء بذت تويت كا فى مسل , دثنا هشام هو ابن أبى عبد 
الله الدستوائ بفتح المثناة » وقال أبان هو ابن يزيد العطار ٠‏ قَولْه ( ان رجلا من الهود قال لعمر) هو كمب 
الأحبار ‏ روينا ذلك فى مسئد مسدد بإستاد حسن » وأورده ابن عساكر فى أوائل تاريخ دمشق من طريقه » وهو 
فى المعجر الاوسط للطبرانى من هذا الوجه » وكان سؤاله لعمر عن ذلك قبل أن يسم كمب وجاء فى رواية أخرى فى 
الصحبح أن اليهود قالوا وقد تين السائل منهم هنا فلعله لما سآل كان فى جماعة منهم . قوه ( جاء رجل من أهل نجد ) 
قال ابن بطال وتبعه عياض وابن العربى والمنذرى وابن باطيش وآخرون هو ضام بن ثعلبة » وقال النووى فى شرح 
الهذب فيه نظر » وقال القرظى فى المفهم وتبعه شيخنا شيخ الإسلام شراج الدين البلقينى الظاهر أنه غيره لاختلاف 
السياقين » وهو م قال حدثنا روح هو ابن عبادة حدثنا عوف هو الاعرابى عن الحسن هو البصرى وحمد هو ابن 
سيرين ( وقال ابن أبى مليكة ) هو عبد الله بن عبيد'الته بن أب مليكة واسمه زهير بن عبد الله بن جدعان أبى عمد 
التيمى ( أدركت ثلاثين من أصماب النى ينه ) . قات : أسمازمم مسرودة فى ترججته فى تبذيب الكال وغيره . 
لكتهم لم يبلنوم هذا العدد ( ويذكر عن الحسن ما خافه ) الضمير يمود على النفاق ( وعن زبيد ) هو ابن الحارث 
الياى . قله ( فتلاحى رجلان ) هيا كعب بن مالك وعبد الله بن أبى حدرد ء قاله ابن دحية أبو حيان التيمى 
عن أنى زرعة هو ابن عمرم بن جرير البجل » حدثنا أبو نعم هو الفضل بن دكين : قال حدثنا زكريا هو ابن أبى 
زائدة » عن عامر هو الشغى »عن ألى جمرة هو بالجم والراء واسمه نصر بن عمران ( وفد عبد القيس ) كان الوفد 
أربعة عشر رجلا بالاشج وهو رئيسهم واسمه المنذر ابن عائذ كذا فى حديث مزيدة العصرى ء وفى رواية أبى 
خيرة الصباحى أنهم كانوا أربعين رجلا فإما أن يكون لهم وفادتان » وإما أن يكون الأآشراف منهم أربعة عشر 
رجلا والباقون أتياعا » وقد بيذت أمماء الآربعين فى كتابى فى للصحابة » عن أبى مسعود هو عقبة بن عمرو ( ثم قال 
استعفهوا لاميرم فانه كان يحب العفو ) الآمير هو المذيرة بن شعبة » قال جرير : ذلك لما مات 


كتاب العلم 


( عن أبى هريرة بننارسول الله َل فى بجاس يحدث القوم جاءه أعرابي ) لم يسم هذا الاعرابى » وقال أبو 
العالية هو رفيع ( حدثنا سليهان ) هو ابن بلال ( واحتج بعضهم فى القراءة على العالم يحديث مام بن ثعلبة ) 
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هو (0) الميدئ شيخه ( رواه مومى ) هو ابن امماعيل التبوذى أبو ساءة ( واحتج بءض أهل الحجاز ف المناولة 
عدرث النى علد حرث كنب اميل لسر بة ) اتج ع-ذا هو الجيدى وأمير السرية هو عيد الله بن “جحش ا ى 
السيرة لابن اسحق وسنده مرسل ورجاله ثقات وكا فى الطبرانى السكبير من ححددث جندب إن عبد الله بسئد حسن 
( بعث بكتابه رجلا وأمره أن يدفعه إلى عظم البحرين فدفعه عظيم البحرين إلى كسرى) المبعوث عبد الله بن حذافة 
السبمى وعظم البحرين هو المنذز بن ساوى وكسرى هو أبرويز بن هرمز . قله (-فسبت) القائل هو ابن شباب » 
أخيرنا عبد الله هو ابن المبارك ( فقيل له نهم لايقرون) أى الروم ( [ذ أقبل ثلالة نفر) لم يسم واحد منهم ( حدثنا 
مسدد حدثنا بشر) هو اين المفضل ) وأمبك إنسان بخطامه) هو بلال رواه النساق من ححددث أم الحصين » وعند 
الاسماعيل التصريح بأنة أبو بكرة نفسه فيحمل على أن كلا منهما أمس.ك ( ويقال الربانى هو الذى بربى الناس ) القائل 
فيا قبل هو ابن عباس (حدثنا جرير ) هو ابن عبد اليد ( عن منصور) هو ابن المعتمر ( فقال له رجل يا أبا عبد 
الرحن ) الرجل:هو عبد الله بن مرداس أشار إلى ذلك مد بن سعد فى كتاب الطبقات (حدثنا ابن وهب) هو عبد 
الله (عن يوفس) هو أبن يزيد ( سمدت معاوية ) هو ابن أنى سفيان (حدثنا اسماعيل بن أبى خاك على غير ماحدثناه 
الزهرى قال سمءت قيس بن أبى حازم ) القائل سمءت قيس أ حازم هو اسماعيل والذى ححدثه الزهرى هو 
سفيان حدثه به الزهرى عن سام بن عبد الله بن عمر عن أبيه بلفظ آخر كا ذكره فى التوحيد ( حدثنا يعقرب بن 
[براهم عن أبيه ) هو أبراهم بن سعد ( ينا مومى فى ملأ من بنى اسرائيل اذ جاءه رجل ) لم نقف على تسميته 
( فقال لمومى فتاه ) هو بوشع بن نون ( حدثنا عبد الوارث ) هو ابن سعيد ( حدثنا خاكد ) هو الحذاء 
٠‏ باب الخروج فى طلب العلل 

( ورحل جابر بن عبد الله مسيرة شهر إلى عبد الله بن أنيس فى حديث واحد ) الحديث ذكر المصنف طرفا 
منه فى كتاب التوحيد والرحلة كانت من المدينة إلى مصر ( أبو بردة بن أبى مومى ) تقدم فى الإمان ( قال اسحق) 
هو ابن راهويه (وقال رببعة) هو ابن أبى عبد الرحمن شيخ مالك ( حدثنا المى بن ابراهم ) هو اسم بلفظ السب 
وليس بنسب لآنه يلخى ( أخيرنا حنظلة ) هو ابن أنى سفيان الجحى ( عن سالم ) هو ابن عبد الله بن عمر ( لخاءه 
رجل فقال: لم أشعر ) الحديث من رواية عبد الله بن عمرو » ومن رواية عبد الله بن عباس لم يسم واحد ممن سأل 
عن هذه الاشياء (حدثنا وهيب ) هو ابن خالد ( حدثنا مشام ) هو ابن عروة بن الزسر (عن فاطمة ) هى ام رأته 
وهى بذت المنذر بن الزبيد ( عن أمماء ) هى بذت أبى بكر الصديق وهى جدة هشام بن عروة وفاطمة أم أبويهما 
عروة والمنذر (عن أبى جمرة) بالجم والراء ( أنه تزوج ابئة لابى [هاب) اسمها عنبة وتسكنى أم يحى (فأتتة امرأة) 
لم نسم ( ونسكحت زوجا غيده ) هو ظريب بن الحارث ( كنت أنا وجار لى من الانصار ) هو أوس .بن خولى 
الذى آخى النى يلل بينه وبين عمر بن الخطاب » وروى ابن بشكوال مايؤيده وسياق شرح ذلك فى كتاب النكاح 


(١)قال‏ المصنف فى قتح البارى ما نصه كذا قال بعض من أدركته وتبعته فى المقذمة مم ظهر لى خلافه » وأن قائل ذلك أو سعيد 
الحداد أخرجه الييمق فى الممرفة هن طريق ابن خحزيمة قال سمعت عحمدبن اسماعيل البخازى ي#ول قال أبو سميد الحداد عندى خبر عن 
التي صلى الله عله وسل فى القراءة على الهالم فقيل لله فقال قصة ضمام بن ثعلبة قال آله أمرك بهذا ؟ قال :نسم ٠‏ أه 


له ( دخلت على <فصة ) القائل دخات على حفعة هو عير لا الانصارى» وفى السياق اختصار ياتى بيانه فى 
كتاب التكاح ( أخبرنى سفيان ) هو الثورى ( عن ابن أبى خالد ) هر اسماعيل ( عن أنى مسمود الانصارى قال : 
قال رجل يا رسول الله لا أكاد أدرك الصلاة ما يطول بنا فلان ) أبو مسعرد تقدم أنه عقبة بن عمرو والقائل حزم 
ابن أبى كمب وفلان هو معاذ بن جبل » وقيل أبى بن كعب ( سأله رجل عن اللقطة ) قيل هو بلال» وقيل هو 
الجارود ؛ وقيل عمير والد مالك . وقيل هو زيد بن خالد نفسه ( فقال رجل من ألبى فقال أبوك حذافة ) هو 
عبد الله يا يأنى فى حديث أنس ( فقام آخر فقال من أنى فقال أبوك سالم مولى شيبة ) هو سعد بن سام مولى شيبة 
ابن ربيعة ذكره ابن عبد الى فى ترجمة سهيل بن أبى صالح من التبيد ولم يذكر سعدا فى الصحابة لاهو ولا غيده 
من جميع من صلف فيه » وقد أوضحته بحمد الله فى كتابى فى الصحابة ( حدثنا عبد الصمد ) هو ابن عبد الوارث 
وثمامة هو ابن عبد الله بن أنس ( أخيرنا احاربى ) هو عبد الرحمن بن مد ( حدثنا صالح بن حيان ) هو صاح بن 
صالح بن حى والد الحسن » ووقع عنده فى الآدب المفرد حدئنا صالح بن حى حدثنا عبد العزيز.هو أبن عبد الله 
حدثتى سليان هو ابن بلال ( فقالت امرأة واثنين ال : واثنين ) هى أم مبشر كا عند المصنف » وقيل أم سلم كا 
عند أحمد والطرانى وابن بشران وابن أبى ميسرة , وقيل أم أيمن م فى الأوسط للطبرانى ‏ عبد الله بن عبد الوهاب 
قال حدثنا حماد هو ابن زيد ( كا يحدث فلان وفلان ) سمى ابن ماجه فى روايته منهما ابن مسعودء والثانى قيل 
هو أبو هريرة , عبد الوارث هو ابن سعيد ( عن عبد العزيز ) هوابن صبيب ( حدثنى مومى ) هو ابن اسماعيل 
التبوذى( وكيع عن سفيان هر الثورى» عن مطرف هو ابن طريف , شيبان هو ابن عبد الرحمن عن يحى هو أبن 
أنى كثير » عن أبى سلمة هو ابن عبد الرحمن بن عوف (أن خزاعة قتلوا رجلا من بنى ليث عام فتح مكة بقتيل منهم 
قتلوه ) المقتولان هما منبه الخراعى ذكره ابن اسحق وقتله بنذو ليث وجنيدب بن الأكوع ذكره ابن هششام وقتله 
بنو كعب وثم خزاعة ؛ وعن ابن اسحق أن خراش بن أمية الخزاعى قل ابن الاكوع الهذلى بقتيل فى الجاهلية يقال . 
له أحر فقال النى يَلِتَمْ يا معشر خراعة ارفموا يديك عن القتل الحديث » روينا فى آخر الجزء من فوائد أن على 
ابن خزيمة أن امم القاتل هلال بن أمية والله أعل ( لجاء رجل من أهل الون فقال أكتب لى يا رسول الله » فقال : 
اكتبوا لان فلان ) هو أبو شاه هاء مذونة والمسئول ان يكتب هو خطبة النى ملق تلك ( فقال رجل من قريش ) 
هو العباس. بن عبد المطلب » ووقع فى مصدف ألى بكر بن ألى شيبة أن اسمه شاه وهو غريب » وهب بن منبه عن 
أخيه هو همام ( تابعه معمر ) أى تابع وهيا وعيرو هو ابن دينار أى أن عمرا أخير ابن عيينة بذلك أيضا عن 
الزهرى ( عن هند ) هى بذت الحارث الفراسية ( عن أم سلة ) هى هند بذت ألى أمية بن ااغيرة النخزومية زوج 
النى يلع ( شعبة قال حدثنا الحكم ) هو ابن عتيبة ( حدثنا اسماعيل ) هو ابن أبى أويس حدثنى أخى هو أبو 
بكر عبد اليد ( حدثنا حجاج ) هو ابن الأبال ( فانطلقا . فاذا غلام يلعب مع الذلان فاخذ الخضر برأسه ) اسم 
هذا الغلام جيسور ‏ حدثنا عثيان هو ابن ألى شيبة حدثنا جرير هو ابن عبد اليد عن منصور هو ابن المعتمر 
( جاء رجل) هو لاحق بن ضميرة (فقام رجل مم فقال : يا أب القاسم ما الروح )لم يسم » اسرائيل هو ابن يونس 


١ (‏ ) وقم هنا فى بوض التسخ زيادة « عثان بن عاصم > 


دعوم - 


( عن أبى اتمق) عمرو بن عبد الله السبيعى (عن الاسود) هو ابن يزيد النخعى ( أخبر نا معاذ بن دشام) هو ابن أبى 
عبد الله الدستوانى ( معتمر سمعت أن ) هو سلبان بن طرخان التيمى ( عن أفس فال ذكر لى ) لم يسم أنس من ذكر 
له ذلك , ويحتمل أن يكون سمعه من معاذ صاحب القصة ( أن رجلا قام فى المسجد فقال : يا رسول الله من أين 
تأع نا أن تمل ) ل يسم هذا الرجل ( قال ابن عمر يزمون أن النى ب قال : ومبل أهل الهن من يللم » ولم أفقه 
هذه من رسول الله يللم ) ثبت ذكرها فى حديث ابن عباس 


كتانب الوضوه 


( كره أهل العلل الإسراف فيه ) أى فى الوضوء »وقد عقد أبو بكر بن أنى شيية بابا فى ذلك ذكره عن جماعة 
من الآئمة منهم علقمة بن قيس وهلال بن ساف وابراهم التيمى وابراهم النخعى عن نفسه وعن غيره ( قال 
رجل من حضرموت ما الحدث ) لم يعرف اسمه وجاء أنه أعرابى ( عن خالد ) هو ابن يزيد ( عن عباد بن تمم عن 
عه ) هو عبد الله بن زيد بن عأصم المازنى ( قلنا لعمرو إن ناسا يقولون أن النى َم تنام عينه ولا ينام قلبه ) 
روى هذا من ححديث أبى سلة بن عيد الرحمن عن عاأشة وهو فى الصحيح فى أبواب قيام الليل وغير ذلك ( وقال 
مومى) هو ابن اسماعيل ( عن حماد ) هو ابن سلءة (ورقاء) هو ابن عمر ( أن ناسا يقولون إذا قءدت على حاجتك) 
ثبت ذلك من قول أب أيوب الانصارى ( يزيد بن هارون أخبر نايحى) هو ابن سعد الانصارى (أجىء أنا وغلام) 
هو أنصارى لكن لم أقف على اسمه ثم ظير لى أنه أبو هريرة فيكون نسبته أنصاريا على سبيل الاز » وقد بينت 
ذلك فى الشرح ) تأبعه النضر ) هو ابن شيل » وشاذان هو | لامتوة بن عامر سعيد بن عمرو المكى هو سعيد بن 
العاص الامو ى » حدثنا عبدان هو عبد الله بن عثهان أخبرنا عبد الله هو ابن المبارك كا تقدم . أبر ادريس اسمه 
عائذ الله بن عبد الله الخولانى تقدم . اسماعيل هو ابن عاية » حدثنا خالد هو ابن مبران ال+ذاء » أم عطية هى نسيبة 
الأنصارية ( فى غسل ابذته) ى زيفب كا فى مسل » أشعث بن سليم هو ابن أن الشعثاء انحاربي ( وقال الزهرى إذا 
ولغ ف الإناء ليس له وضوء غيره يتوضأ به قال سفيان : هذا هو الفقه بعيئه ( سفيان هذا هو الأورى و[إنما فبت 
عليه لآن المتيادر إلى الذمن أنه ابن عيينة لآنه صاحب الزهرى دون الثورى ولسكن رواه ابن عبد البى فى البيد 
من طر بق دحم عن الوليد بن مسلم عن الاوزاعى » عن الزهرى قال الوليد : فذكرته لسفيان الثورى فقال فذكره » 
عاصم هو ابن سليهان الأحول » عن ابن سير ين هو محمد . قلت لعبيدة هو بفتح العين ابن عمرو السلماتى» عباد هو ٠‏ 
ابن العوام عن ابن عون هو عبد الله عن ابن أنى السفر إسمه عبد الله واسم أبيه سعيد بن محمد كا تقدم ( كان فى 
غزوة ذات الرقاع فرى رجل بهم ) هو عاد بن بشر الأنصارى ؟! رواه الواقدى , وقال أهل الحجاز : ليس 
فى الدم وضوء ؛ رواه اسماعيل القاضى عن امماعيل بن أنى أورس عن عبد الر<ن بن أب الزناد عن أبيه عن كل 
من أدرك من الفقباء ( فقال رجل اتجمى ما الحدث ) تقدم أنه حضرى » وليس ينما تناف لأانه حضرى النسب 
أعجمى اللسان ‏ منذر هو ابن يعلى يكنى أيا يعلى (عن حمد بن الحنفية) امم الحنفية خولة وأبوه على بن أبى طالب » 
النضر هو ابن شميل . قوله ( أرسل إلى رجل من الافدار لخاء ورأسه يقطر ) ؛ قيل اسم هذا الرجل صالح؛ رواه 


6ه## دم 


عبد الغنى بن سعيد فى مبهماته ؛ وفى الأرسط للطبرانى أنه رافع بن خديج وذكره ابن بشكوال أيضاء وفى مسم 
قصة أخرى لعتبان بن مالك فيمكن أن يفسر با » ووقع فى الصحاية لابن قانع عبد الله بن عتبان » وروى ابن 
السكن نحو هذه القصة لانى عثهان الأنصارى » تابعه وهب هو ابن جرير بن حازم » يزيد بن هارون عن يحى هو 
ابن سعيد الانصارى » عبد الوهاب هو ابن عبد الجيد الثقى , وقال حماد هو ابن أنى سليان عن ابراهم » وسمل مالك 
الذى سأله عن ذلك هو اسحق بن عدءى بن الطباع بيئه ابن خزيمة فى صحيحه ( أن رجلا قال لعيد الله بن زيد.) 
وقع فى الأم للشافعى من هذه الطريق أنه قال لعبد الله فيكون السائل هو يحى والدععرو لكن فى رواية أخرى عند 
المصنف شبدت عمرو بن أبى حسن سأل عبد الله بن زيد فيجوز أن يكون كلاهما سأل؛ وهو جد عمرو بن يحى 
ليس هو جده حقيةة واتما هو من لته لانه عم أبيه ؛ وهيب عن مرو هو ابن يحى بن عمارة المازئى ( وقال أبو 
موسى دعا النى لقع بقدح فيه ماء فغسل يديه ووجبه. فيه وتم فيه ثم قال لما اشر با منه ) الخاطب بذلك أبو مومى 
وبلال كا أسنده المؤلف ف المازى عن أبن شباب قال : أخبرنى محمود بن الربيع قال : وهو الذى ثم رسول الله 
َل فى وجبه وهو غلام من برهم . قلت : ولم يذكر الخبر بل اقتضر على ا+لة المعترضة والخبر مذكوز من هذه 
الطريق فى باب صلاة النوافل جماعة وبقيته فرعم محمود أنه سمع عتيان بن مالك الانصارى » وكان من شبد بدرا 
يقول كنت أصل لقوى بنى سالمء وكان حول بينى وبننهم وادء فذكر الحديث بطو له ( وقال عروة عن المسور 
وغيره ) هو مروان بن الحك كا بينه فى المنازى وغيره عن الجعد هو ابن عبد الرحمن (سمعت السائب إن يزيد 
يقول ذهرت بى خالتى ) اسمبا سلمى حدثنا خالد بن مخلد حدثنا سلييان هو ابن بلال عن عمرو بن يحى عن أبيه قال: 
كان عبى بكثر الوضوء هو هرو بن أنى حين حدثنا «سدد حدثنا حاد هو ابن زيد مسهر حدتى أبن جير هو 


عبد الله بن عبد الله بن جبر نسبه إلى جده 


من باب المسح على الخفين إلى كتاب الغسل 

ابن وهب هو عبد ألله» عن عبرو هو ابن الحارث المصرى » د ثنى أبو النضر هو سالم بن ألى أمية مولى عمربن 
عبيد الله » عبرو عن بكير هو ابن عبد الله بن الأشج مرك النى عله يقرين فقال [هما ليعذبان » وفى دواية مر النى 
يه حخائط فسمع صوت إ:سانين يعذيان » ووقع فى الأوسط للطبرانى من حديث جابر مر على قبور نساء هلسكن 
فى الجاهلية من بنى النجار » ورواه أبو موسى المدينى فى كتاب الترغيب من هذا الوجه و لفظه :مر على قيرين من بنى 
النجار داكا فى الجاهلية فمعبما يعذبان فى البول والغيمة » رأى أعرابيا سول فى المسجد ؛ وفى لفظ جاء أعرابى 
فبال فى طائفة المسجد , ولابى هريرة قام أعرابي ف الاسجد فبال فتناوله الناس » قيل إن اءم هذا الأعرالى ذو 
الأويهمرة العانى رواه أنو مومى فى ذيل كتاب اصحابة » وذكر أبو بكر التارضخى عن عبد الله بن نافع أنه 
الاقرع بن حابس ال.مى مالك عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة » قالت : أقى رسول الله لق بمى فبال على 
ثويه» روى الدارقطنىهن طريق اجاج بن أرطاة عن هشام مبذا الأسناد أنها أنت بعد الله بن الزبيدء ووقع نحو 
ذلك للحسين بن عه رواه الحام ولسلمان بن هائم بن عتبة بن أى وقاص رواه ابن منده عن أم قيس بذت حصن 
أنها أتت نابن لها صذير اسمبا آمنة » وقيل جذامة» وأما اسم ابنها فلم أره؛ سباطة قوم فى بعض الطرق من الآفصار 


وه## ا - 


عن أسماء هى بذت ألى بكر قالت : جاءت امرأة إلى النى يلع » فقالت : أرأيت إحدانا تحيض الحذيث فى مسند 
الإمام الشافعى أن أحماء هى السائلة » ولا بعد فى أن مهم نفسها يا وقع ذلك كثيرا فى عدة مواضع وسيأق قرييا فى 
معاذة نظيره وقول النووى إنه ضعيف وهم منه بل إسناده على شرط الشيخين ‏ قال وقال أنى ثم توضأ القائل هو 
هشام بن عروة حدى ذلك عن أبيه قتيبة حدثنا يزيد هو ابن زريع » وقيل ابن هارون » عن أنس قال قدم ناس 
من عكل أو عرينة » وفيه قتلوا راعى النى يليه واستافوا النعم لجاء الخبر فى أول الهار فبعث فى آثاره الحديث» 
أمنم الراعى المقتول يسار وامم أمير السرية كرز بن جابر وكانت النعم خمة عشر ذكر ذلك أبن سعد وحكق مومى إن 
عقبة أن اسم أمير السربة سعيد بن زيد » وروى الطبرى من حديث جرير بن عبد الله البجل أنه كان أمير السرية 
ولا يصح » معن هو أبن عيسى القزاز حدثنا عبدان أخبرنئى أبى تقدم أن عبدان هو عبد الله بن عمر بن جبلة بن أبى 
رواد المروزى أصله من البعمرة » اذ قال بعضهم لبعض أيكم يحى” بسلى جزور بنى فلان» القائل أبو جبل والجزور 
لبنى جمح » وفيه فانبعث أشق القوم هو عقبة بن أن معيط كا فى مس » وفيه وغده السابع فل أحفظه سماه فى كتاب 
الصلاة قبيل باب المواقيت » عمارة بن الوليد بن المغيرة الخروى -دثنا عمد بن بوسف هو الفريالى حدثنا سفيان هو 
الثورى ؛ وإتما أبهت على هذا هنا وان كان واضحا لآن البخارى روى عن مد بن «وسف الييكندى وهو يروى عن 
سفيان بن عديئة وهو يروى أيضا عن حميد لكن هذا الحديث إنما هو من رواية الفريابى عن الثورى جزم يذلك 
خلف وأبو نعم وغيرهما فقيل لى كبر فدفعته إلى الاكبر القائل له هو جبريل عليه السلام كما بيناه فى رواية نعم بن 
حماد التى علقبا عن ابن المبارك » عن أسامة هو ابن زيد اللي ؛ عبد الله أخبرنا سفيان هو ألُورى » عن منصور هو 
ابن المعتمر 
من كتاب الغسل إلى الصلاة 

أبو بكر بن حفص هو أبن عمر بن سعد بن أبى وقاص ء سمعت أبا سلية يقول دخلت أنا وأخو عائشة هو عبد الله 
ابن يزيد رضيعها كما فى مس وزعم الشارح الداودى أنه عبد الرحمن بن ألى بكر وقال بهز هو ابن أسد والجدى 
هو عبد الملك بن ابراهم ؛ عن أبى اأق قال حدثنا أبو جعفر هو تمد بن على بن الحسين وهذا من رواية الكبير 
من هو أصغر سنا منه ‏ وفيه فقال رجل مايكفينى هو الحسن بن عمد بن على بن أبى طالب كا صرح به الم لف بعد 
حديين “أبو عاصم هو الضحاك بن مخلد أ كثر البخارى عنه , وروى هنا عن واحد عد-ه عن حنظلة هو ابن أبى 
سفيان الجحى عن القا.م هو ابن عمد بن أبى بكر الاعمش حدثتنى سالم هو ابن أبى الجعد ؟! فى الحديث الذى بعدهء 
أفلم هو ابن حميد » ولم يخرج لافلح بن سعيد شيئا زاد مسم هو ابن ابراهم ووهب هو ابن جرير بن حازم عن 
شعبة » وفى بعض الروايات هنا ووهيب والظاهر أنه وثم فقد أسنده الاسماعيل فى مستخرجه من طريق وهب 
أبن جرير عن شعبة قل سلبان لا أدرى أذكر الثالثة أم لاء سلمان هو الاعمش راوى الحديث وكأنه شك فيه لما 
حدث بهء فقد تقدم قيله دن حديث عيد الواحد عن الاععءش وفيه مرتين أو ثلاما , ابن أي عدى هو ت#د وفبه 
ذكرته امائشة فقالت : يرحم الله أبا عبد الرحمن لم يذكر البخارى مفعول ذكر هنا » وقد ذكره بعد أبواب من 
هذا الوجه ؛ قال : ذكرت لعائشة قول ابن عمر ما أحجب أن أصبخ عحرما ما أنضخ طيبا فقالت عائثدة : أنا طيبت 


رسول الله َيِل فذكر الحديث وظبر هذا أن أيا عبد الرحمن هو عبد لله ن عمر » حديت معاذ بن هشام حدثنى أبي 
عن قتادة حدثنا أنس قال : كان الثى يللم يدور على ناته فى الساعة الواحدة من الليل والهار وهن إحدى عشرة 

الحديك + زقال سعد عن قنادة أن ألا تحدثيم لسع نسوة فالقسم من عائشة بنت أفى بكر وحفصة بنت عبر وأم ‏ 
سلبة بنت ألى أمية وزيفب بنت جحش وأم حبيبة بنت ألى سفيان وسودة بنت زمعة وجويرية بنت الحارث 
وصفية بنت حى وزيب بت خزيمة وهى أم المساكين أو ميمونة بنت الحارث لآن زينب بنت خرعة ماتت قبله 
وميمونة آخر من تزوج منبن والاشبه فى هذا عد ميمونة لآن زينب إذا ماتت لم يكن اسككل نكاح النسع وهذا 
موافق لرواية سعيد » وأما الرائدتان فى حديث هشام فأزاد ببما مارية القبطية وريحانة النضيرية وهها سريتان » 
وإنما عدها فى النسوة تغلييا ولما مات النى يل خلف متهن تسعا ومارية وماتت فى حداته زينب بلت خزعة 
وريحانة » زائدة هو ابن قدامة عن أبى حصين يفتح الحاء تقدم أنه عثان بن عاصم » عن أنى عبد الرحمن هو السلمى 
واسمه عبد الله بن حبيب » عن على هو ابن أنى طالب قال كنت رجلا مذاء فأمرت رجلا أن يسأل هو المقداد بن 
الأسود كا ثبت عنده بعد هذا ء وف النساثى والطبر انى فأمرت عبار بن ياسر » وفيه أيضا تذاكر على وعمار والمقداد 
المذى فقال لما عله سلا النى طلقم عن ذلك » وقال بهز هو أبن حكم بن معاوية بن حيدة القشيرى أم هانىء بأت 
أنى طالب يقال اسمها فاختة وابن فضيل اسمه جمد ؛ يكير هو ابن عبد الله المزنى ‏ عن ألى رافع هو نفيع الصائغ » تابعه 
ععرو هو ابن مرزوق:ءوقال مومى هو ابن اجماعيل حدثنا أبان هو ابن يزيد العطار » الحسين المعلم » قال : قال يحي 
هو ابن أنى كثين » وقال بعضوم كان أول ما أرسل الحيض على بنى اسرائيل قائل ذلك هو ابن مسعود رواه ابن 
أنى شيبة وكان أبو وائل يرسل خادمه لم أقف على اسمبا إلى ألى رزين امه مسعود بن مالك الاسدى حدثنا المى» 
ابن ابرإهم حدثنا هشام هو ابن أب عبد الله الدستواتى ولم يخرج البخارى لمكي عن هشام بن عروة شيئاء أبو اق - 
الشييانى اسمه. سلمان بن فيروز تابعه خالد هو ابن عبد الله الطحان : ورواه سفيان هو الثورى» عن الشيبانى أن 
عائشة رأت ماء المصفر فقالت : كأن هذا ثى. كانت فلانة تجذه ء وفى الحديث الذى بعده اعتكفت مع 
رسول الله يله امرأة من أزواجه فكانت حرى الدم والصفر ة والطست تمهاء وهى تصلى فقيل إن هذه اارأة 
سودة بنت زمعة » وقبل زينب بنت جحش » ورأيت فى حاشية نسخة صحيحة من طريق أل ذر الحروى أنما أم 
حبيبة بذت أنى سفيان يزيد بن زريع ومعتمر عن خالد هو الحذاء . أيوب عن حفصة هى بذت » سيرين ؛ منصور إن 
صفية هو أبن عبد الرحمن العبدرى وصفية هى أمه وهى بذت شيبة بن عثان الحجى أن امرأة من الاتصار قالت : 
كيف أغتسل من الحيض فى مسل أنها أمماء بت شكل بفتح الشين المعجمة والكاف وادعى الدمياطى أنه تصحيف 
وأن الصواب السكن بالمهملة وآخغره نون وأنها نسبت الى جدها وهى أمماء بنت يزيد بن السكن ويه جزم أبن 
الجوزى ف التلقيح » وقبله الخطيب وهو رد للأخبار الصحيحة بمجرد التوم وإلا فا المانع أن يكونا امزأتين » 
وقد وقع فى مصنف أبن أبى شيبة كا فى مسل فائتتى عنه الوم وبذلك جزم ابن طاهر وأبو مومى المدف وأبو على 
الجيانى واته أعلء حدثنا مومى بن اسماعيل حدثنا اراهم هو أبن سعد » وبلغ بنت زيد بن ثابت أن نساء بدعون 
بالمصا بيح لزيد بن ثابت من البنات أم اق وحدنة وعمرة وأم كاثوم ولم أر لاحد منرن رواية إلا لام كلثوم 
وكانت امرأة -الم بن عبد الله بن عير فالظاهر أئها هى معاذة أن اهرأة قالت لعائشة أتجرى إحدانا صلاتما إذا 


تطورت السائلة هى معاذة ؟1 فى مسلم فقدمت امرأة فلت قصر بنى خلف خدمت عن أختها وكان زوج أختها غر امع 
رسول الله يل تق عشرة غزوة المرأة هى 2 وأختها هى أم عطية واسمبا نسيية بذت الحارث الانصارية 
وزوج أم عطية هو "0وقصر بنى خخلف مذسوب إلى خاف الزاعى جد طلحة الطلحات» وفيه أليس تشبد 
عرفة وكذا وكذا يعنى مزدلفة ومنى واجمرات وما أشبه ذلك أن أم حبيية استحيضت سبع سنين هى بذت جحش » 
أن صفية قد حاضت هى بذت حى حسين الملم » عن ابن بريدة هو عبد الله ولم يخرج البخارى عن أخبه سلمان شيمًا 
والمرأة هى أم كعب الانصارية كا فى مسل استعارت من أمماء هى بذت ألى بكر أختها قلادة فها.كت فبِعث رسول 
الله سَلَع رجلا فوجدها الرجل هو أسيد بن ضير كا ثبت عنده فى رواية أخرى قال فبءث أسيد بن حضير وناسا 
معه أقبل النى يله من نحو بر جمل فلقيه رجل فل عليه هو أبو جبم راوى الحديث م فى مسند الشافمى وجاء 
مثله لللماجر بن قنفذ عن ذرك هو أبن عبد الله المرهى » وفيه جاء رجل إلى عدر بن الخطاب لم أقف على اسمه » 
وفى الطبرانى جاء رجل من أهل البادية » وقال النضر هو ابن شميل وابن عبد الرحمن هو سعيد كأ فى الرواية التى 
قبلبا ؛ عوف هو الأعرانى , حدثنا أبو رجاء هو عمران بن ماحان المطاردى » وفيه فكان أول من استيقظ فلان 
هو أبو بكر الصديق ؟ا فى رواية سم بن زرير عنده» وفيه فاذا هو برجل معتزللم يدل مع القوم فقال مامنمك 
با فلان هذا الرجل لم يسم ووهم من زعم أنه خلاد بن رافع ؛ وفيه فدعا عليا وفلانا هو عمران بن حصين راوى 
الخبر كذا فى رواية سم بن زدير أيضا » وفيه فلقيا امرأة بين «زادتين ل أقف على اسم هذه الارأة 


0 كتاب الصلاة 


وقال ابن عابنا عاق أبو سفيان هو صخر بن حرب فى حديث هرقل يعنى الذى متنى فى بدء الوحى : قال 
ابن شهاب فأخياثنى ابن حزم هو أبو بكر بن تمد بن عمرو بن حزم الأانصارى أن ابن عباس وأا حبة الانصارى 
كانا يقولان قال أبو زرعة الرازى امم أبى حبة عامر بن عبد عمرو وهو بالموحدة»ء وفيه فقال جبريل لخازن 
السماء : افتح ؛ اسم خازن سماء الدنيا امماعيل سهاه الطبرانى فى الأوسط من حديث أبى سعيد يزيد بن ابراهم هو 
النسترى عن مد هو ابن سيرين عن أم عطية هى نشيية قالت أمرنا وقع عنده فى العيدين من طريقها أمر نا نيينا يلت 
وفيه فقالت امرأة : القائلة هى أم عطية نفسها كا فى رواية أخرى وتقدم فى الميض مايدل عليه » وقال أبو حازم 
٠‏ هو سلبة بن ديار : صلى جابر هو أبن عيد الله . وفيه فقال له : قائل هو عبادة بن الوليد بن غبادة بن الصامت كما 
فى مسلم وعند البخارى أن عمد بن المنكدر وسعيد بن الحارت سألاه عن ذلك أيضا ,“وف جزء عامر بن سيار 
أن سعيد المقبرى سأله عن ذلك أيضا ء يحى حدثنا مشام حدثتى أبى هو عروة بن الزبير عن عمر بن ألى سلية هو ابن 
عبد الله بن عيد الاسد رييب النى َيِه »ءعن أبى النضر هو سالم أن أبا مرة هو يزيد كا تقدم ذلك » وفيه زعم 
ابن أى ؛ فى رواية الحو ابن أبى ركلاهما صحيح وهو على بن أبى طالب وأءبما فاطمة بذت أسد بن هاشم » وفيه 
فلان بن هبيرة قال ابن الجوزى تبعا لغيره إن كان المراد بفلان اها فهو جعدة » وقد استنكر ذلك ابن عبد البر على 


» بياض فى الموضعين بأصله وفى فتح البارى «لم أقف على اسم المرأة ولا على اسم الزوج‎ ) ١( 
م © © المقدمة‎ 


سس رهلا سل 


من قاله وقال يبعد أن عليا يروم قتل ابن أخته وهى مسللة وهو صغير ومال غيره إلى احتال أن يكون هبيرة ولد 
من غير أم هانى” فبذ! ما فى هذا الرواية وهى رواية مالك » ويحتمل أن يكون سقط من روايته لفظه « عم » وكان 
فيه فلان ابن عم هبيرة وهو صادق أن يفسر بالحارث بن هشام أو عبد الله بن أبى ربيعة » وكذلك زهير بن أبى 
. أمية على ما عند الزبير بن بكار فى الذسب وا يدل على أن فى رواية مالك شيا ما أخرجه أبو عبيد فى كتاب الأموال 
عن عد الرحمن بن مبدى عن مالك فى هذا الحديث بعيئه » فقال فيه هبيرة أو فلان بن هيرة ولا يصح أن يفسر 
الذى أجارته بهبيرة لأنه كان هرب » وسيأى فى الجباد بقية مافيه . قله ( أن سائلا سأله ) لم أقف على اسمه لكن 
ذكر شمس الدين الحنق السرخمى فى كتابه المبسوط أن السائل ثوبان الاعش » عن مسلم بن عمران هو البطين , 
روح هو ابن عبادة كان ينقل معهم يعنى مع قريش لما بذت الكعبة وهذا من عرسلات الصحابة » ويحتمل أن يكون 
جابر أخذه عن العباس بن عبد المطلب ففى السياق ما يستأنس به لذلك والته أعل » أيوب عن مد هو ابن سيدين ؛ 
وفيه قام رجل فسأله عن الصلاة فى الثوب الواحد » وفيه ثم سأل رجل عمر أى ابن الخطاب لم أقف على تسمية واحد 
منهما , ابن أبى ذئب هو مد بن عبد الرحمن كا تقدم » وفيه فسأل رجل ما يلبس انحرم لم أقف على اسمه ؛ قبيصة 
حدثنا سفيان هو الثورى فى مؤذنين لم أر من سماه , ابن أبى الموالى هو عبد الرحمن » وقال جرهدد والأسللى وحمد 
' ابن جحش هو عمد بن عبد الله بن جحش نسب إلى جدهء وقال أبو مومى هو عبد الله بن قيس الأشعرى » وركب 
أبو طلحة هو زيد بن سبل الأنصاى وهو زوج أم أنس بن مالك » فقالو! : مد قال عبد العزيز يعنى أبن صبيب » 
وقال بعض أححابنا والخيس هو ثمابت البنانى جاء رجل إلى النى يلج لم أقف على اسمه » وفيه قال خذ جارية من 
السى غيرها» فى الأم للشافمى أن النى مَلِل قتل يو مثذ كنانة بن الربيع وأعطى أخته لدحية الكلى . فلت : و كنانة 
كان زوج صفية بذت حى فكأن النى يِل لما استعاد صفية من دحية أعطاه عوضا عا أخت زوجبا » وفيه فقال له 
ثابت هو البنانى وأم سلم هى بذت ماحان والدة أفس بن مالك : حدثنا أبو الهان هو الحك بن نافع أخير نا شعيب 
هو ابن أبى حزة الحصى تكرر كثْيْرا إل أبى جبم هو اين حذيفة العدوى واسمه عامر على المشبور ء الليث هو ابن 
سعد » عن يزيد هو ابن أبى حييب » عن ألى الخير هو مرئد بن عبد الله اليزنى يا تقدم , عمله فلان مولى فلانة يعى 
المثين هى أنضازية حفبا بض الرواه فقال علاثة فذكرها بعضهم فى حرف العين من الصحابة وهو خطأ » والاجار 
. قبل اسمه.باقوم بالموحدة والقاف » وقيل آخره لام وهو رواية عبد الرزاق » وقيل قبيصة » وقيل قصيبة بتقديم 
. الصادء وقيل ميمون » وقيل ميناء وقيل ابراهم » وقيل كلاب » وقيل صباح والآول أشبر » وقد شرحت أحاديثهم 
فى كتانى فى الصحابة » وقيل إن الذى عمله تمم الدارى وسيأق من حددث ابن عمر لكن روى الواقدى من حديث ألى 
هريرة أن تمها أشار به فعمله كلاب مولى العياس وجزم البلاذرى بأن الذى عله أبو رافع وى النى يلقع » أن جدته 
مليكة ؛ قيل هنى جدة أنس بن مالك . وقيل بل جدة اسعق بن عبد الله بن ألى طاحة » ويقال إن أنس بن مالك كان 
إذا قال إن جدته يشير بيده إلى اسمق فان نسكر جدة فبى أم أنس بن مالك لآن عبد الله بن أبى طلحة أخوه لأآمه 
أم سلم وليس اسم أم سلم مليسكة على المشبور وجزم ابن سعد فى الطبقات بأن مليكة جدة أنس » فان ثثيت و إلا 
فيجوز أن :نكون جدة اق لأامه وهى العجوز المذكورة فى هذا الحديث » واليثم اسمه صصيرة ذكره عيد االك 
ابن حبيب ف الواضحة » الليث عن يزيد هو ابن أبى حاب » عن عراك هو ابن مالك ؛ عن عروة هو ابن الزبير 


- وو - 


وهو تابعى وحديثه هذا صورته صورة المرسل » فسان أنه مول على أنه سمعه من عا نشة » غالب القطان هو ابن 
عبد الله » عن بكر بن عبد اله هو المزنى قال ابراهم : وكان يعجهم يعنى يعجب أصتاب عبد الله بن مسعود كا صرح 
به ابن خزيمة وغيره ‏ أبو أسامة هو خاد .بن أسامة , مبدى هو (بن ميمون »عن واصل هو ابن حيان المعروف 
بالاحدب , عن أبى. وائل هو شقيق بن سلمة رأى رجلا لم أقف على اسمه » وفى صميح ابن خزيمة أنه كندى » عن 
جعفر هو أبن ربيعة » عن ابن هرهز هو عيد الرحمن الأعرج 


من باب استقبال القبلة إلى آخر المساجد 


يحى هو القطان ؛ عن سيف هو ابن سلمان سمعت بجاهدا هو ابن جبر »ابن جريح هو عبد الك عطاء هو ابن 
أبى دباح وليس عنده عن عطاء الخراسانى إلا فى التفسير على ما قيل وعطاء بن السائب أخرج له مقروناء اسرائيل 
هوابن يونس بن ألى اعوق وأبو امن هر عم عمرو بن عبد الله تكرر , فصلى مع النى يلقع رجل ثم رجع فرك على قوم 
تقدم فى الإبمان أنه عباد , حدثنا ملم هو ابن ابراهم حدثنا هشام هو ابن أبى عبد الله الدستواث » عمد بن عبد 
الرحمن هو ابن ثوبان ولم يخرج نحمد بن عبد الرحمن بن نوفل عن جابر شيبًا » بينا الناس بقباء ف صلاة الصبح إذ 
جاءهم آت قيل هو عباد بن وهب أو ابن. :بيك 


وقالابراهم هو ابن طهان » وفيه أتى النى يِل مال من البحرين ٠»‏ فى ابن أبى شيبة بسند جيد مع ارساله أن 
المال كان مائة ألف والمرسل به العلاء بن الحضرى من الخراج » وف الردة للواقدى أن الرسول به هو الملاء بن 
حارثة الثقنى وفاديت عقيلا هو ابن أبى طالب ؛ أن رجلا قال : يا رسول الله أرأيت رجلا وجد مع امرأته رجلا 
سيأ فى النكاح أن السائل عور العجلانى » عقيل هو ابن خالد وفيه وأنا أصلى لقوى مم بنو سال بن عوف بن الخررج 
وفيه فقال قائل منهم أين مالك بن الدخشن فقال بعضهم ذلك منافق لم أقف على ١‏ مم واحد من هذين وزعم بعضبم أن 
الثانى هو عبان بن مالك راوى الحديث » عن الاشعث بن سام هو أشعث ك بن أبى الشعثاء امحاربى أن أم حبيبة هى 
رملة بنت أن سفيان وأم سلبة هى هند بنت أب أمنة وهما من أزواج النى يِل كا تقدم , عن أبى التياح هو يزيد 
ابن حميد الضبعى , وفيه حتى ألق بفناء أبى أروب هو خالد بن زيد , حدما عبيد الله هو ابن عمر بن حفص بن عاصم 
ابن عمر بن الخطاب لاندخلوا على هؤلاء المءذبين مم مود قوم صالح ؛ وقال عمر إنا لاندخل كنائسكم قاله للدهقان 
الذى استدعاه اضيافته بالشام . عيدة هر ابن سلمان ؛ عن عائشة أن وليدة كافت سرداء لحى" من العرب ل تسم هذه 
الوايدة الى روت عائشة عنها ولا عرفت من أى حى” هى ولا الصبية التى حكت عنها قصة الوشاح » وقال أبو قلابة 
هو عبد الله بن زيد ؛ قدم قوم من عكل تقدم فى الطبارة وكان أصحاب الصفة فقراء فى حديث أن حازم عن أبى هريرة 
أنهم كانوا سبعين وهو عنده بعد قليل وقد سردم أبو نعم فى حلية الآواياء ومن قبله أبو عبد الرحمن السلمى الصوق 
الحافظ والحام فى الإكليل ذقال النى لقع لإنسان انظر أبن هو » هو مهل بن سعد راوى الحديث , عن أبى حازم 


تسد ا 


هو سلبان مولى عميرة » ولم إسمع أبو حازم سلية بن ديئار من ألى هريرة شيئا » وإياك أن تحمر أو تصفر لم أقف 
على اسم الحاطب بذاك » عبد العزير حدثنى أبو حازم هو سلة بن دينار كا تقدم وفيه إلى امرأة مرى غلامك 
النجار تقدم قريبا مر رجل ومعه سبام ل أقف على امم هذا الرجل » سفيان هو ابن عييئة ويحى هو أبرنى سعيد 
وعبد الوهاب هو ابن عبد الجيد الثقق وجعفر بن عون ومالك كلبم عن بحى هو ابن سعيد الانصارى ء أنه تقاطى 
ابن أبى حدرد أسمه عبد لله أن رجلا أسود أو امرأة سوداء فى رواية أخرى لا أراه إلا امرأة وبه جوم أبو 
الشيخ فى كتاب الصلاة له بسند مرسل وسياها أم حجن » وروى من طريق ابن بريدة عن أبيه أن اسمبا حجنة وهو 
فى البيق » أصيب سعيد هو ابن معاذ » وفيه وف المسجد خيمة من بنى غفار هى خيمة رفيذة الأسلية نزنها قوم 
من بنى غفار أن رجلين من أححاب الثى مكل خرجا فى ليلة مظلءة ومعبما مثل الصباحين هرا أسيد بن ضير وعباد 
ابن بشر كا فى مس » وهب بن جرير هو ابن أبى حازم . قله ( رأى عمر رجلا يصلى بين اسطوانتين) هو قرة بن 
زياس رواه اين ألى شيبة فى مصنفه وأوضحته فى تغليق التعليق » اذهت فائتنى بهذين لدت بهما لم أقف على اسمهما 
أن رجلا نادى النى يِل وهو فى المسجد تقدم فى العم ولم يسيك وكذ لك الثلاثة النفر » عباد بن تمم عن عمه هو عبد 
الله بن زيد كا تقدم » وصلى ابن عرن هو أبن عبد الله 2 أبو معاوبة هر ممد بن خازم ععجمتين » عن | لايش 
سلبان بن مهران ؛ عن أبى صالح ذكوان تسكرر كثيرا وهو من أصح الاسافيد »ابن شميل هو النضر أخبرنا ابن 
عون هو عبد الله عن ابن سيرين هر عمد وهو من أصح الاسافيد أيضا , نبت أن عمران بن حصين قال : ثم سل 
القائل ذلك هو عمد بن سيرين والذى أنبأه بذلك هو غالد الحداء عن ألى قلابة عن عمه ألى المبلب عن عمران 
فأيهم ثلاثة وصرح بذلك عنه أشعث فيا رواه أصحاب السنن الثلاثة » وحدثئى نافع قائل ذلك هو مومى 
ابن عقبة 
من باب سيرة المصلى الى المواقيت 


قله ( أنا وغلام ) تقدم ف الطبارة » الك هو ابن عتيبة » ورأى ابن عمر رجلالم أقف على اسمه » وى 
رواية ورأى عر فإن ثبت فو قزة بن ياس والد معاوية كا رواه ابن ألى شيبة» أبو حمزة أى أنس بن عياض » 
فأراد شاب من بنى أنى معيط أن يمتاز بين يديه وقع فى النسائى أن ابنا لمروان بن الحسكم ومماه ابن الجوزى فى 
التلقيح داود وهو فى مصئف عبد الرزاق كذلك ومروان ليس هو من ولد أبى معيط بل أبو معيط بن عم أبيه 
لآنه مروان بن الحكم بن ألى العاص بن أمية وأبو معيط هو ابن أنى عمرو بن أمية فيجوز أن يكون والده داود 
ابن مروان من ذرية أبى معيط ثم راجعت النسب لازبير بن بكار فوجدت ذاودأمه أم أبان بنت عثئان بن عفان 
وأمها رملة بنت شببة بن ربيعة وأمبا أم شريك العامرية فيجوز أن يكون داود نسب إلى أي معط من جبة 
الرضاعة أو لآن جده لآمه عئان كان أخا الوليد بن عقبة بن ألى معيط من أمه فنسب اليه بجازا والله أعلٍ ٠وزعم‏ 
بعضبم أن انجتاز هو عبد الرحن بن الحارث بن هدام وهو غاط لا بيناه ولانهما واقءثان » ووقع فى حكتاب 
الصلاة لابى نعم جاء الوليد بن عقبة بن أبى معيطاء وفيه نظر لآن الوليد حينئذ لم يكن شابا بل كان شيخا فلعله 
ابنه : قله ( لكان أن يقف أر بمين ) ى مسند البزار من رواية ابن عرينة عن أن النضر أربعين خريفا ولم يشك؛ 


ع اده 


ابن أخى ابن شباب اسمة عمد بن عبد الله هشم عن الشييانى هو أبو احمن سيان بن فيروز » فانبعث أشقام تقدم 
فى الطبارة أنه عقبة بن أبى معيط » فانطلق منطاق إلى فاطمة ل يسم هذا المنطلق » وحتمل أن يكورت هو ابن 
مسعود الراوى 
من المواقيت إلى الاذان 

أخر الصلاة هى صلاة الممر كم عند المؤاف فى كتاب بدء الخاق » فدغل عليه أبو مسعود هو عقبة بن ععرو 
وأن جبديل هو أفام لرسول الله بيهو وقوت الصلاة وقع ذلك مبينا فى السئن لابى داود ويح ابن حبان ؛ عن أبى 
جمرة هو أصر بن عمر رأن؛ يحى.هو ابن سعيد » عن اسماعيل هر ابن أبى عاك » عن قيس هو ابن أبى حازم وهذا أيضا 
من أصح الاسانيد وتكرر أن رجلا أصاب من امىرأة قبلة هو أ, بواليس كمب بن عبرو ك فى النساثى وغيره ولم 
أعرف اسم المرأة » عن يزيد بن عبد الله هو ابن أسامة بن عيد الله بن شداد بن الهاد, عن ممد بن ابراهم هو التيمى 
لي ا 0 بكر هو عبد الخيد بن أبى أويس عبد الله بن عبد الله 
الأصبحى » عن سلبان هو ابن بلال . الاعرج هو عبد الرحمن بن هرمز وغيره هو أبو سامة بن عبد الرحمن فما أظن » 
ونافع هو بالرفع و القائل ونافع هو صالح بن كيسان شيخ سليان بن بلال » أنهما يعنى أن شيخيه حدثاه عن رسول 
الله يلم بالواسطتين اللذين ذكرا أذن مؤذن النى يلقم » وفى رواية أخرى فاراد المؤذن أن يؤذن هو بلال؛ وقد 
صرح ,امه الترمذى والحوؤ 3 ل رضنا من طربق شعية مهذا الإسناد » تابعه سفيان هو الثررى ويحى هو ابن 
سعيد القطان أخبرنا عبد الله هو ابن المبارك أخيرنا خالكد بن عيد الرحمن هو السللمى أبو أمية البصرى ليس له فى 
الكتاب سوى هذا الموضع ولم يرو عن خالد بن عبد الر<من العبدى ولا عن خالد بن عيد الرحن المكى شيئًا ؛ عن 
هشام هو ابن عروة يعنى عن أبيه عن عائشة فى قعر حجرتها » معت أبا أمامة هو أسعد بن سبل بن حنيف » هشام 
هو الدستوانى كنا مع بريدة هو ابن الحصيب الاسالى » الميدى عبد الله بن الزبير » تكرر كثيرا » شيبان هو أبن عبد 
الرحمن » عن يحى هو ابن أبى كثير عن أنى سلية هو ابن عبد الرحمن بن عوف» وهذا من أصح الاسائيد ونكرر» 
الوليد هو ابن مسل حدثنا الاوزاعى عن عبد الرحمن بن عبر وتكرر كثيرا قدم الحجاج هو ابن يوسف الثقق 
دءنى إلى المديئة النبوية حيث أمره عبد الملك بن مروان عابا بعد قتل ابن الزبير فكان يؤخر الصلاة فينا فسألنا 
جابرا ء يعنى عن ذلك » عن سلية هو ابن الأكوع , ويذكر عن أبى مؤمى هو عبد الله بن قيس الأشعرى » وقال 
بعضهم عن عائشة أعتّ النى يلع بالعتمة هو بهذا اللفظ عنده من ححديث صالح بن كيسان عن الزهرى عن عروة 
عنها » عن أبى مومى قال :كنت أنا وأكانى الذين قدموا معى فى السفينة الحديث كانت عدتهم سبعين نفسا كا ثبت 
من حدلله » عن أنى البال هو سيار بن سلامة حدثتى أبو 4 ر هو عيد الميد بن أبى أويس» عن سلمان هر ابن 
يلال أبو جمرة الجىم هو ذصر بن عمران الضيعى عن ألى فكر واعمه كزيته عن أببه وهو هودن غدات بن قيس 
الأشعرى وقد سمى أباه فقط فى الإسناد الذى بعدء فتعين خلافا لمن قال هرأبو بكر بن عمارة بن رويية . وله 
(جمع روحا ) هو ابن عبادة لا ابن القاسم » وسعيد هو ابن أنى عرويةء حدثنا اسماعيل بن أنى أويس عن أخيه هو 
أبو بكر عبد ايد المتقدم آنفا , عن أب العالية هو رفيع الرياحى » عن ألى أسسامة عن عبيد الله هو ابن عبر بن حفص 


م 


الممرى , عن أم سلية هى هند بنت“ألى أمية الحرومية أم المؤمنين » عبد الواحد هو ابن زياد لا ابن زيد » حدثنا 
الشيبانى هو أبو اسحق سلبان . قله ( سرةا مع النى وَلِله ليلا فقال بعض القوم ) لم يسم هذا الرجل » وقيل هو 
عمرء وأبو بكر بن أى حثمة هو مذسوب إلى جده وهو أبو بكر واسمه كنيته ابن سلمان بن أبى حثمة واحمه 
عبد الله وهو قرثى عدوى . قله ( فهو أنا وأبى وأى ) هى أم رومان بنت الحارث بن غنم الفراسة مرن. بثى 
كنانة زوج أبى بكر الصديق ( وامرأنى ) امبا أميمة بنت عدى بن قيس السبمى والخادم م يسم » وكذا لم يسم 
أحد من الآضياف » ولا القوم الذين كان ينهم وبين النى مله العبد المذ كور 


كتاب الآذان 


هشام هو ابن أب عبد الله الدستوائ , عن حى هو ابن أبى كثير . قله ( أنه مع معاوية يوما فقال : مثله [لى 
قوله أشبد أن مدا رسول الله ) كذا اختضره » وقد أخرجه أبو نعم أوضح منه » ولفظه كنا عند: معاوية فنادى 
المنادى بالصلاة فقال: مثل ما قال » ثم قال : هكذا سمت نبيك . وساقه الاسماعيل بتهامه , وفيه فقال : الله أكبر الله 
أكبز , فقال معاوية : الله أكبر الله أكير فقال : أشبد أن لا إله إلا الله» فقال معاوية : وأنا أشبد أن لا إله إلا 
الله » فقال : أشبد أن عمداً رسول الله » فقال معاوية : وأنا أشبد أن مدا رسول الله . قَوِله ( فيه قال يحى : وقال 
بعض إخواننا ) هو علقمة بن أنى وقاص فيا أحسسب كا أخرجه النسائى من وجه آخر عن علقمة عن معاوية قول 
أبو ذر فأراد المؤذن ف رواية اترمذى فأراد بلال كا تقدم ؛ قول مالك بن الحويرث أنى رجلان النى َل » هما مالك 
ابن الحؤيرث وابن عمه كا بينه المصنف . قل (سمع جلبة رجال) سعى منهم أبو بكرة كا فى الطبرانى ه ( اجماعة ) : 
قوله عن أنس قال : أقيمت الصلاة والنى يق يناجى رجلا لم يسم هذا الرجل . قوله (وكان الأسود) هو ابن يزيد 
النخمى » الاعمش قال سمعت سالما هو ابن أنى الجعد , سعمت أم الدرداء وهى هجيمة الآوصابية وهى الصغرى ٠‏ 
وأما أم الدرداء الكبرى فاسمبا خيرة » حديث بينا رجل بمثى بطريق لم سم هذا الرجل ؛ حديث مالك بن الحويرث 
فأذنا وأقما انخاطب بذلك مالك بن الحوير ث الراوى وصاحب له هو ابن عمه كا سيا حديث ابن بحينة رأى رجلا 
وقد أقنمت الصلاة يصل ركمتين الحديث » هو ابن بحيئة يا رويناه من طريق جعفر بن عمد بن على بن الحسين عن 
أبيه مرسلا » ووقع نحو ذلك ليس بن عمر حدثنى يحى بن سعيد الانصارى أخرجه أبو داود وغيره » ولثابت 
ابن قيس بن ياس أخرجه الطراى من حديثه » مؤذن ابن عباس بالبصرة لم يسم » حديث أنس قال رجل من 
الانصار إنى لا أستطيع الصلاة معك هو عتيان بن مالك : فقال رجل من [ل الجارود هو عبد الميد بن المنذر بن 
الجارود العبدى » روى ابن ماجه بعض هذا الحديدث بعينه من طر بقه عن أنس » حدثنا عبد العزيز بن عبد !لله هو 
الأوسى , حدثنا ابراهم هو ابن سعد عن صالح هو ابن كيسان قات لآانى قلابة : كيف كان تصلى ؟ قال : مثل 
شيخنا هذا , اسم الشيخ المشار اليه عمرو بن سلمة الجرى ببنه المصنف فى موضع آخر . قوله (فى حديث أن مومى 
وعائشة مرى أبا بكر فليصل بالناس فتاه الرسول يعنى أبا بكر , فصلى بالناس ) اشم هذا الرسول م عند المؤلف 
بعد قليل بلال » وتمل أن يكون عبد الله بن زمعة بن الاسود لآانه روى ذلك من حديثه . قوِله ( فى حديث سبل 


ا 


ابن سعد خاءه المؤذن ) هو بلال كا عند المصنف فى الا-كام » حديث عائششة اشتكى النى عَلِ فصلى وراءه قوم 
قياما سمى منهم أبو بكر وعير وأنس وجابر ما أوضحته فى الشرح » يحى بن سعيد عن سفيان هو الثورى » حدثنى 
أبو اق هو السبيعى » حدثنى عبد الله بن يزيد هو الخطمى ؛ حدثنى البراء هو ابن عازب ٠‏ قَولْهِ ( وكان يؤمهم سالم 
مولى أبى حذيفة ) هو ابن عتية دن رببعة أسعه مبشم ٠‏ وقيل غير ذلك م حديث عبيد الله بن عدى بن الخيار فى 
قرله لعثئان إنك إمام عامة ونزل بك ما ترى , ويصلى لنا إمام فتنة ونتحرج الحديث » المراد بإمام الفتنة المذكور 
عبد الرحمن بن عديس البلوى قاله ابن عبد البر قال : وقد صل بالناس أيام حصار عيان بأمره أبو أمامة أسمد بن 
سبل بن حنيف » وليس هو المراد هنا م حديث كان مغاذ يؤم قومه فصل العششاء » فقرأ بالبقرة ذانصرف رجل 
اسم هذا الرجل حزم بن أبى كعب ٠»‏ رواه أبو داود وابن حبان: وقيل هو حرام خال أنس رواه أحمد من 
حديث أنس بإسناد صحيح , وقيل سلم بن الحارث حكاه الخطيب » ورواه الطحاوى والطبراتئى ه حديث أي 
مسعود : قال رجل يا رسول الله إنى لاتأخر عن الصلاة فى الفجر ما يطيل بنا فلان » يحتمل أن يكون الإمام معاذا 
والرجل سليا أو حراما » ولأنى يعلى فى مسنده كان أبى بن كعب يصلى بأهل قباء فاستفتح إسورة طويلة فذكر نحو 
هذا الحديث » فيحتمل أن يكون هر الإمام فى حديث ألى مسءود ه قول ألى أسيد طر“لت بنا يا ب" أسم ابنه 
المنذر ذكره أبو بكر بن ألى شيبة ثابت بن يزيد » حدثنا عاصم هو ابن سلمان الا<ولم حديث عمرو بن دينار عن 
جابر قال : كان معاذ يصلى مع النى يل ثم يألى قومه فيصلل بهم هى صلاة العشاء كا ثبت قبل ه حديث الآسود 
عن عائشة فى صلاة ألى بكر بالناس فى مرض النى يلم خرج يبادى بين رجلين تخط رجلاه الارض هما العباس 
وعلى 15 تقدم فى حديث عبيد الله بن عبد الله بن عتبة عنها » وفى رواية لمسلم أنه خرج بين على والفضل بن عباس 
وجمع النووى بنينهما بأن خروجه من بيت عائشة كان بين على والعباس وخروجه من بيت ميمونة كان بين على 
والفضل ؛ وللخطابى ف المعالم أنه خرج بين على وأسامة » ورويناه فى الجء الخامس من حديث ا“ماعيل الصفار من 
طريق أسامة بن زيد نفسه قال : ثم أخرجته مسنده إلى صدرى حتى انتهى إلى أنى بكر وهو ف الصلاة ؛ ولابن ماجه 
هن رواية سالم بن عبيد أنه خرج ببن بريرة » ورجل آخر » وف رواية ابن أبى شيبة إسند جيد بين بريرة وتوبة 
واختاف فى توبة أرجل هو أم امرأة ؛ وحديث سالم بن عبيد يدل على أنه رجل » وفى رواية للواقدى فرج يتوكاً 
على الفضل بن العباس وغلامه ثوبان فيحمل هذا الاختلاف على تعدد القصة ؛ وقد حمل الشافعى رحمة الله عليه 
الاختلاف فى كونه كان الإمام وأبو بكر يصلى مع الناس خلفه , أن كان أبو بكر الإمام ور سول الله يللم يصلى خلفه 
على التعدد لآنه يللع مرض أياما واستخلف فيا أبا بكر فلا يبعد أن يكون خرج إلى الصلاة فيها مرارا والله أعلم » 
وفى هذا الحديث أيضاء فقيل له إن أبا بكر رجل أسيف أبهم فيه القائل , والمراجع فى ذلك عائقة فق رواية مرة ٠‏ 
عن أبن عبد الله بن عمر عنها قالت لقد راجعته مرئين أو ثلاثا » وفى رواية عبيد الله بن عبد الله بن عتبة عنها فا 
حمانى على كثرة مراجمتى له » وفى رواية عروة عنها أنها أمرت حفصة فراجعته أيضا فى ذلك ه حديث أنس صليت 
ٍ أنا ويقم فى بيتنا اسمه 'ضمرة الحيرى , حدثنا عبد الله بن مد ء حدثنا سفيآن هو ابن عييئة عر.# اسمق هو ابن 
عبد الله بن أبى طلحة . قله ( فى حديث عائشة فلما أصبح ذكز ذلك الناس ) الذى ذكر له ذلك عمر بن الخطاب 
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ديث أنس أن بأسول الله لمم ركب فرسا لجحش شقه فصل لنا يومئذ صلاة من الصلوات هى الظبر » 
عبد الأعلى هو ابن عبد الأعلى » حدثنا عبيد الله هو ابن عير بن حفص حدثنا موسى حدثنا أبو عوانة هو الوضاح 
(شى أهل الكوفة لسمدا ) هو ابن أبى وقاص ٠‏ وفيه فأرسل معه رجلا هو مد بن سلمة ه حديث أبى هريرة ف 
قصة المسىء صلاته ذكر أبو مومى فى ذيل الصحابة أنه خلاد جده حى بن عبد الله بن خلاد, حدثنا عبر حدثنا أبى 
هو عمر بن حفص ,بن غياث »أنأم الفضل هى ليانة بذت الحارث ممتيك عن أبية هر سلمان التيمى »عن بكر هو 
ابن عبد الله المزنى » شعبة عن أبى عون هو جمد بن عبد الله الثقق الاعور وليس له فى البخارى غير هذا الموضع ؛ 
وقال عبيد لله هو ابن عبر بن حفص » عن ثابت هو البنئى عن أنس كان وجل من الانصار يؤمب فى مسسجده 
قباء هو كلثوم بن الهدم »وقيل كرز بن زهدم كذا رأيته بخط الرشيد العطار نقلا عن صفة التصوف لابن طاهر 
أبو وائل شقيق بن سلمة ( جاء رجل إلى ابن مسعود ) اسم الرجل نبيك بن سنان يا عند مسلء وفيه فذحكر 
عشرين سورة من المفصل سورتين فى كل ركعة بين ابن خز بمة فى صميحه أسباء العشر ين سورة المذكورة من طريق 
أبى خالد الاحمر عن الاعش قال هى عشرون سودة على تأليف عبد لله بن مسعود أولن الرحمن وأخرهن الدخان : 
ألر حمن والنجم والذاريات والطور واقتربت والحاقة والواقعة ونون والنازعات وسأل والمدثر والمزمل وويل 
للبطففين وعبس ولا أقسم وهل أنى والمرسلات وعم يقساءلى ن وإذا الشمس كو*رت والدخان » وسيأق فى فضائل 
القرآن للاؤلف طرف منه . قله ( وكان أبو هريرة ينادى الإمام لا تسبقنى بآمين ) روى ابن سعد فى الطبقات أن 
أبا هريرة قال : ذلك للعلاء بن الحضرى لما توجه ممه إلى البحر ين حدثنا اسعق الواسطى أخبرنا خالد هو ابن عبد 
لله الطحان الواسطى . قَولكَ ( عن أب العلاء ) هو بريد بن عبد الله بن الشخير ( عن مطرف ) هو أخوه ( عن 
عكرمة قال : رأيت رجلا عند المقام يكير فى كل خفض ورفع ) قات هو أبو هريرة سماه على بن عبد العزيز فى 
مسئده والطبراق فى الأوسط » ووقع فى مصدف ابن ألى شيبة رأيت على يصلى وهو تحريف وإنما هو رأيت رجلا 
يصلى ولاب نعي فى المستخرج أن تلك الصلاة صلاة الظبر م حديث زيد بن وهب رأى حذيفة رجلا لايتم الركوع 
هذا الحديث مختصر وهو مطول عند أحمد وعند ابن خزية أن الرجل كندى لكنه يسمه ه حديث رفاعة بن رافع 
فقال رجل : رينا ولك الحد فى أبى داود والترمذى أن القائل رفاءة وجعله ابن منده غير راوى الحديث » ودثم 
الحاى مله معاذ بن رفاعة » قوله ( فصلى بنا صلاة شيخنا هذا ألى يزيد ) هو عرو بن سلمة الجرى ؟! تقدم » أبو 
عوانة عن عمرو هو ابن دينار » سعيد بن الحارث صلى لنا أبو سعيد هو الخدرى » عن خمد بن حرو بن عظاء أنه , 
كان جالسا فى نفر من أصعاب النى يلقع , فذكرنا صلاة النى قم الحديث فى صفة الصلاة فى سان ألى داود وابن: 
خرية أنهم كانوا عشرة من الصحابة ومى أبو داود منهم أبا قتادة وأبا أسيد وسبل بن سعد ومتهم أيضا أبو هريرة 
عنده ويمد بن سلمة ه حديث عائشة فقال له قائل : مأ أكثر ما تستعيذ لم يسم هذا القائل » ثم وقع لى أنه عائشة يا 
سيآ قرببا ء عن ألى الخير هو مئئد بن عبد الله » عمرو هو ابن دينار أن أبا معيد هو ناقد مول ابن عباس م حديث 
أبى هريرة جاء الفقراء إلى النى مَل ففالوا : ذهب أهل الدثور” بالاجور الحديث بأنى تسمية من عرفناه م 


دهعلا 


السائاين عن ذلك فى الدعوات . قله (فيه فاختافنا ينذا ) القائل مره والمرجوع اليه أبو صالح كا عند مسم» ابن 
١‏ أل مليكة عن عقية هو ابن الحارث التوفلى ٠‏ قوله ( فزع الئاس ) الذى سأله عن ذلك منهم هو عقبة الراوى بين 
٠‏ ذلك المصنف فى أثناء كتاب الركاة . قله ( ق“بوها إلى بعض أصحابه) هو أبو أيوب الانصارى . قله (عبد الرعن ' 
ابن عابس ) سمعت ابن عباس » وقال له رجل : شبدت الخروج مع رسول الله يله لم يسم السائل وأظن أن فى 
بعض الطرق أنه الراوى . قِلْه ( فقال له قائل ما أكثر ما تستعيذ من الأثم والمغرم ) السائل له عن ذلك عائشة بينه 
النان فى رواية له من طريق معمر عن زهير 


كتاب اجمعة 

عن ابن عير أن عمر بن الخطاب بينا هر قام فى الخطبة يوم ال+ءة إذ دغل رجل من المباجرين الاو لين هو 
عثيان بن عفان كا فى مس وأنى داود قال ابن عبد الى لا ألم بين أهل الحديث فى ذلك خلافا ( وقد قلت فى حلة 
عطارد ) هو ابن حاجب بن زرارة القيمى ( وعن ابن عمر كانت امرأة لعمر تشبد صلاة الصبح) هى عاتة بنت 
زيد بن عمرو بن نميل روى ابن سعد مايؤيده فى ترجا من طبقاته » وقوله فى سياق حديثه فقيل لها لم تخرجى لم 
أقف على القائل لها ذلك ؛ وحتمل أن يكون هو ابن عمر راوى الحديث المذكور فانه مشبور من روايته من طريق 
أخر ى ه حديث سهل بن سعد أرسل رسول الله يله إلى فلانة امرأة من الانصار مرى غلامك النجار اختاف فى 
اسم النجار فقيل باقوم وقيل باقول وقيل كلاب وقيل صباح وقيل ميمون وقيل قبيصة وقيل مينا وقيل أبراهيم » 
والمرأة لم تسم وصحفها بعضهم فقال علاثة بالعين والثاء المثلئة عن جابر بن عبد الله قال جاء رسل والنى يلت خطب) 
هو سليك الغطفانى كا فى يح مسل وابن حبان ٠‏ قوله (عن أنس بينا الني َل يخطب يوم جمعة إذ قام رجل فقال 
هلك الكراع الحديث) لم يسم هذا الرجل » وقد قيل هو مرة بن كعب » وقيل العباس بن عبد المطلب ؛ وقيل أبو 
سفيان بن حرب وكل ذلك غلط من قاله لمذايرة كل من أحاديث الثلاثة للقصة التى ذكرها أنس ثم وجدت ف دلانل, 
النبوة للببق من رواية مرسلة مابدل على أنه خارجة بن حصن بن حذيفة بن بدر الفرارى أخو عبينة بن حصن فبذا 
هو المعتمد » وفى رواية حى بن سعيد فقام أعرابى وله فقام رجل أعرابى من أهل البدو وعنده فأق الرجل فقال : 
يارسول الله » فقتضى هذا أنه هو ٠‏ وفى رواية اسححق بن أنى طلحة عن أنس فقام ذلك الرجل أو غيره » وكذا 
ذكره عن قتادة عن أنس ف الاستّسقاء » وفى رواية شريك بن ألى ثمر فى الاستسقاء سألت أنسا أهو الرجل الآول 
قال لا أدرى ( عن جابر بينا نحن نصلى مع النى يِل إذ أقبات عير تحمل طعاما فالتفتوا الييا حتى مايق مع الني 
0 إلا اثنا عشر رجلا ) فى المراسيل لآنى داود أن القادم بالتجارة دحية » ويقال إن صاحب المال هو عبد 
الرحمن بن عوف فيحتمل إن حح أن دحية كان السفير » وفى رواية ملم فهم أبو بكر وخر » وذكر اسماعيل بن 
أى زياد الشاى فى تفسيره بسند منقطع أنهم أبو بكر وعبر وعثان وعلل وطلحة والزبير وسعد وسعيد وعيد 
الرجمن بن عوف وأبو عبيدة وبلال وابن مسعود » وفى رواية فهم عار بن ياسر ء وفى رواية سالم مولى أبى 
حذيفة وفى الصحيح أن جابر بن عبد الله منهم م حديث سبل بن سعد كانت فينا امرأة تحقل على أربعاء فى مزرعة 

لها سلقا الحديث لم تيم هذه المرأة 
م ب 4؟ #» المقدمة 
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صلاة الخجوف 
قله (عن مومى بن عقبة عن نافع عن ابن عمر نحوا من قول مجاهد ) أحال على قول بجاهد . ولم يتقدم له 
ذكر ء وقد يبنته فى تعليق التعليق من طريق الاسماعيل وغيره . قله ( فأدرك بعضهم العصر فى الطريق » فقال 
بعضيم : لا نصلى حتى تأتهيا وقال بعضهم : بل نصل ل يرد منا ذلك » فذكر للنى يَأ ) لم أقف على تسمية 
أحد منهم 
صلاة العيدين 
حديث سفصة بنت سيرين تقدم فى الحيض » حديث عاّشة أن أيا بكر دغل عها وعندها جاريتان فى أيام منى 
اسم [حد اهيا حيامة سباها | بن أنى الدفيا فى كثاب العيدين له وسند ديح وعند ا محامل من حديث ابن عباس أن امرأة 
كانت تننى بالمديئة اسمها زينب فيمكن أن يفسر بها الثانية م حديث أنس من ذبح قبل الصلاة فليعد فقام رجل هو 
أبو بردة بن نيار كافى حديث البراء بن عازب . قَوْه ( عن سعيد بن جبير قال : كنت مع ابن عمر حين أصابه 
سنان الرح فى أخمص قدميه ) ل أقف على نسمية الذى أصاب رجل عيد الله بن عمر وهو من عسكر الحجاج بن 
يوسف وكان ذلك فى حصار الحجاج لابن الزيير ه حديث ابن عباس فى وعظ النساء » فقالت امرأة واحدة منبن 
لم بحبه غيرها نعم لا يدرى حسن من هى » أما المرأة فيحتمل أن تكون أسباء بذت يزيد بن السكن خطيبة الفساء فهى 
لنى قالت فى ثىء من هذه القصة وكيف تكون , أخرجه الطبرانى والبيق من حديثها » وأما حسن المذكور » فبو 
ابن مسلم راوى الحديث هم حديث حفصة بذت سيرين جاءت امرأة فنزلت قصر بنى خلف الحديث تقدم فى الحيض 
أبواب الوتر 
حديث ابن عمر أن رجلا سأل النى يله فى المعجم الصغير للطبرانى فى أوالله أن ابن عبر السائل لكن فى 
مسل عن ابن عمر أن رجلا سأل النى يَلِوِ وأنا بينه وبين السائل » وفى أن داود أن رجلا من أهل البادية » 
عبد الرحن بن القاسم هو ابن تمد بن أن بكر الصديق , عاصم هو ابن سلمان الأحول » سألت أنس ابن مالك عن 
القنوت فقال قد كان القنوت . قلت : قبل الركوع أو بعده قال قبله . قات : فان فلانا أخبرنى عنك أنك قات بعد الركوع 
الحديث . قلت : روى عن أنس أن القنوت بعد الركوع عمد بن سيرين وغيره » ويجحمع بدنهما بأن القنوت فى الصلاة 
المكتوبة كالصبح بعد الركوع كا صرح به ابن سيرين » وف الوتر قبل الركوع كا فى حديث عاصم هذا والله أعلم 
أبواب الاستسقاء 
عباد بن تمم عن عمه هو عيد الله بن زيد بن عاص المازنى » حديث أنس فى الاستسقاء تقدم قريبا 
أروات الكدون 2 ظ 
حديث عائشة أن يهودية لم أقف على اسمبا ؛ قول الزهرى: فقات لعروة : إن أخاك لم يزد على ركعتين هو 
عبد.الله بن الزبير مومى عن ميارك هو ابن فضالة » زائدة عن هشام هو ابن عروة » عن فاطمة هى بت المنذر 


با لم 


زوجته ؛ عن أمماء هى بذتا أبى بكر جد”تها » قول الوليد وقال اللاوزاعى وغيره : سممث الزهرى هو عبد الرحمن 
ابن ثمير بينه مسلم فى روايته » قول ابن عباس قالوا أيكفرن بالتهلم أقف على اسم السائلة وسيأق قريبا 
أبواب جود القرآن 

عو يقد ااه ابن مناترة ال:: : قرأ النى يِل النجم بمكة فسجد فيا ود من معه غير شيخ أخذ كفا من 
حص هو أمية بن خا ف اماه الؤاف فى تفسير سورة النجم ه حديث جندب احتبس جبريل , ؛ فقالت امرأة وهى 
أم جميل حالة المطب رسيأ قريبا » مد إن ابراهم عن عبد الرحمن هو ابن هرمز الأعرج ؛ معثمر حداثنى أبى 
هو سلبان التيمى حدثى ثبى بكر هو ابن عبد الله المرى 

١‏ أبو اب تقصير الصلاة: حال التطوع قاعدا 
حدئنا أحمد بن سعيد حدثئنا حياز, هو ابن هلال دثنا همام . ٠‏ قوله ( دداه ابراهم بن طهان عن حجاج ) هو 

أبن حجاج » روح بن عبادة » أخبرنا حسين هو المعل ؛ عبد الصمد ممعت أن يقول : هو عبد الوارث بن سعيد » 
عبدان عن عبد الله هو ابن الميارك حيث أنى 


| 
| 
| 


التبجد والنوافل 
تنيت موقنو عجر جز قال ثر انمو زان 1ب عل امد أم جميل حمالة الحطب » 
رواه الحام فى المستدرك من حديث زيد بن أرقم » عن زياد هو ابن علاقة سمعت المغيرة هو ابن شعبة » عن أشعث 
لضت الى تل وا الشعثاء سا م بن أسود ؛ أخبرنا حنظلة بن أبى سفيان هو الجحى » تابعه سليان وأبو خالد 
الاحر, أبو عاد الآخر هو سليان ب حيان رما وجدته من -ددوث سامان بن بلال فحتمل أن رن الواو زائدة, 
الأسود هو ابن يزيد النخمى عن وائشة ن حديث عائشة كانت عندى امرأة من بنى أسد » فقال رسول الله يلق : 
من هذه ؟ فقات : فلانة هى الحولاء بذت تويت كا تقدم فى الايمان م حديث أنس هذا حبل ازيذب هى بذت 
جخش » حديث عبد الله بن عمر ولا تسكن مثل فلان لم أقف على اسمه ‏ عمرو هو ابن دينار عن أن العباس هو 
السائب بن فروح » قال رجل من الآنصار : وكان ضخيا قيل هو عتبان بن مالك وفى الطبرانى من طريق عباد 
ابن منصور عن أنس قال اتخذ أبو طلحة ه_جدا فى داره فأرسل إلى النى يلق الحديث » فيحتمل أن يفسر به . 
قِلْهِ (فيه فقال فلان بن فلان بن الجارود) هو عبد الميد بن المنذر بن الجارود كا تقدم , عبد الله بن بريدة حدئنى 
عبد الله المزنى هو ابن مغفل » مئد بن عبد الله اليزنى . قلت : ألا أيبك من أبى تمم هو الجيشانى غبد الله بن 
مالك وم يذكر المزى فى التبذيب أبا تمم هذا فيمن أخرج له البخارى وهو على شرطه ه حديث عتبان » فقال 
رجل : ما فعل مالك هو ابن الدخشن », فقال رجل هنهم : ذلك منافق» قيل إن الرجل الذى قال ذلك هو عتبان 
الافمال فى الصلاة 
قزعة هو ابن يحى ( فلءا رجعنا من عند النجاثى ) اسه أصممة ؛ عيسى هو ابن يونس عن اسماعيل هو ابن أبى 
خاد ه حديث أب هريرة نادت امرأة ابنها وهو فى صومعته » الابن هو جر » وأمه لم تسم . قَوله ( لجمل 


رجل من الخوارج يقول : اللوم افمل بهذا الثميخ) لم أعرف أمم هذا الرجل » والشميخ قد سعى فى هذا الحديث » أبو 
هلال اسمه عمد بن سلم الراسى ه حديث أى هريرة يقول الناس : أكثر أبو هريرة » فلقيت رجلا فقلت : بم قرأ 
رسول الله يلع البارحة فى العتمة » فقال : لا أدرى . قلت : لكن أنا أدرىء قرأسورة كذا وكذا فيه الرجل 
لمهم » والسورة وم أعرفها ه ( السبو ) : قول أم سلمة فارسات اليه الجارية لم أقف على أسمبا 


كتاب الجتائز 


قله ( وحئط اين عمر ابنا لسعيد بن زيد ) اسمه عبد الرمن رويئاه فى جزء أنى الجبم ‏ أم العلاء امىأة من 
الأنصار هى بنت الحارث بن ثابت الخزرجية ه حديث ابن عباس : مات انسان كان رسول الله يَلِدوْ يعرده فات 
بالليل تحتمل أن يكون هو أبو طلحة بن اليراء ء حبديث أبى سعيد من مات له ثلاثة من الواد كن له حجابا من النار 
فقالت امرأة واثنان » قال : واثنان , هى أم مبشر رواه الطيرانى فى الكبير » وذكرهاين بشكوال من حديث جابر 
قال وقيل أم هانى. ولم يذكر مستئده » وروى ابن أبى ميسرة فى فوائده من حديث أم سلم أعها سألت عن ذلك 
فأجيبت بذلك » وهو عند أحمد والطبرانى أيضاء وروى الطبرانى فى الأوسط من حديث أم أيمن » وروى البهق من 
حديث عائشة أن كلا منهما سألت عن ذلك ٠‏ قِولِهِ (وقال سعد) هو ابن أن وقاص ( لو كان نجسا لما مسسسته ) لم أقف 
على اسم الميت المذكور م حديث أم عطية اسعها نسيبة الأنصارية بضنم النون وبنت النى يلع المتوفاة زيذب وهى 
الكبرى كا ثبت فى مس وورد ف الترمذى أن أم عطية أيضا حضرت وفاة أم كلثوم بنت النى يِل واجمع واضح 
بأن حضرتهما جميعا » وقد شبد غسل أم كلثوم أيضا أسماء بذت عبيس وصفية بنت عبد المطلب وليل بنت قائف فبن 
المراد بقوله اغسانها بصيغة المع م حديث ابن عباس ينها رجل واقف بعرفة إذ وقع عن راحلته لم أعرف اسمه » 
ووم من قال من شراح ا باج أنه واقد بن عيد الله » وقد بينته فى مواضع آخر م حديث ابن عمر أن عبد الله بن 
أبى لما توفى جاء ا بنه إلى النى يَمْ اسمه عيد الله م حديث سول أن امىأة جاءت إلى النى يلق ببزدة منسوجة فيها 
حاشيتا لم أعرف امم المرأة » وفيه فقال رجل من القوم : اكسذها ما أحسنها هو عبد الرحمن بن عوف » رواه 
الطبرانى فيا أفاده انحب الطبراق لكن لم أقف على ذلك فى معجم الطبرانى بل فيه فى مسند سبل بن سعد 
نقلا عن قتدبة أنه سعد بن أنى وقاص» وقوله فقال القوم ما أحسنت» الذى خاطبه بذلك منهم سبل بن سعد 
راوى الحديث بينه الطبرانى من وجه آخر عنه قال سبل . فقلت له الخ م حديث أم عطية نهينا عن اتباع الجنائز , 
رواه ابن شاهين والاسماعيل بإسناد يح عن أم عطية قالت انا رسول الله مَل ؛ حبديث أبن سيرين توف ابن لام 
عطية لم أعرف امه ه حديث زينب يفت أنى سلءة لما جاء نعى أبى سفيان من الشام المعروف لما جاء نعى يزيد بن 
أبى سفيان فلعله كان فيه فعى ابن أبىي سفيان فسقط ابن ء وأما أبو سفيان فات بالمدينة بلا خلاف بين أهل الاخبار 
وابنه يزيد مات على الشام أميرا » قولحا ثم دخلت على زينب هى بنت جحش ( حين توفى أخوها ) هو أبو أحمد 
ابن جحش المكفوف » وأما أخوه عبد الله فاستشهد قبل ذلك ه حديث أنس رضى الله عنهء مر التى يِل 
بامرأة تبى على قبر فقال : اتتي اله لم أعرف ابا » وفيه فقيل لها : إنه رسول الله يلت في الطبرانى الارسط أن 


وا 


القائل لا ذلك هو الفضل بن عباس رضى الله عنه » حديث أسامة بن زيد أرسلت بنت النى يِل اليه أن ابنا لى 
قبض فائتنا » أما البذت فبى زيذب » وأما ابنها فيحتمل أن يكون هو على بن أن الماص بن الربيع كذا قال الدمياطى » 
وفيه نظر لآن عليا دخل مع النى وَلِم مكة يوم الفتح وقد راهق ؛ ومن كان فى هذا السن لايقال فيه صى , 
وقد رواه الدولانى بسند البخارى بافظ أن بنتا لحا أو صبيا ء ولابى داود من هذا الوجه أن ابنى أو ابنتى » وفى 
رواية للدصنف أن بدت احتضرت والبنت اسمها أميمة كذا فى معجم أبى سعيد بن الأعراني » ووقع فى الجزء الثانى 
من حديث سعدان بن فصر أفى النبى يِه بأمامة بنت زينب وفيسه نظر لآن أمامة عاذت بمد النبى يَلج حتى 
تزوجبا على" بعد فاطمة » فان 'ثيت أن أمامة غير أميمة فلا إشكال و إلا فيحمل على أنا وصات إلى حد الأع ‏ ثم 
أفاقت » ويأقى مثل هذا الاحتال فى على بن أنى العاص » ويحتمل أن تسكون البذت المرسلة لاجل الابن غير البذت 
المرسلة بسب اليذت إن ثبت أن أميمة غير أمامة فتتعمين أميمة ويكون الابن إما عبد الله بن عبان من رقبة وإما 
محسن بن على بن أبى طالب من فاطمة والله أعل ء ثم رأيت فى الأنساب للبلاذرى أنه عيد الله بن عثان بن عنمان فانه 
ذكر فى ترجمته أن النبى يَِلَِةٍ وضعه فى حجره ودمعت عليه عينه » وقال [ما يرحم الله من عباده الرحماء كذا ذكره 
بغير [سناد » وفى مسند البزار من حديث أب هريرة قال : ثقل ابن لفاطمة فبعثت إل النى يلم تدعوه فقال : ارجع 
فان لله ما أخذ وله ما أأبق وكل أجل بمقدار فلما احتضر بدت اليه ققال لنا قوموا فليا جلس جعل يقرأ فاولا إذا 
بلغت الحلقوم الأيات حتى قبض فدمعت عيناه » فقال سعد : يا رسول الله تيى وتنهى عن البكاء » فقال : إنما هى 
رحمة و[ها يرحم الله من عباده الرحماء » فتعين أن ,يكون الابن محسنا فان فاطمة لم تلد من علب من الذكور غير ثلاثة » 
ولم يمت فى عبد النى يِه غيده . وله ( فقام ومعه سعد بن عبادة ومعاذ بن جبل وأنى بن كعب وزيد بن ثابت 
ورجال ) . قلت : سمى منهم عبادة بن الصامت فى رواية عبد الواجد فى أوائل التوحيد » وفى رواية شعبة عند أبى 
داود أن أسامة كان معهم » وفى رواية عبد الرحمن بن عوف عند الطبرانى فى الكبير أنه كان فيهم » ووقع فى رواية 
شعبة فى الأيمان والنذور وأب أو أب" كذا بالثشك فهلى الآول يكون معبم زيد بن حارئة لكن الثانى أرجح ارواية 
هذا الباب » وأبى" بن كعب والظاهر أن الشك فيه من شعبة لآنه لم يقع عند غيره ه حديث أنس شبدنا بنتا للنبى 
يَلِته وهو جالس على شفير القبر فرأيت عينيه تدمعان قال الطبرانى : هى أم كلثوم وصححه ابن عبد البر » ووقع فى 
الآوسط للطبرانى من حديث حماد بن سلبة عن ثابت عن أفس أنها رقية » ولا يصح لآن النبى وَلِقَه لم بحضر موتها 
وصمح ابن بشكوال أنها زينب وهى رواية ابن أبى شيبةم حديث ابن ألى مليكة توفيت بنْت لعثان قال أبو عمر بن 
عبد البر هى أم أبان . قلت وهو فى مسل . قله (وقال عر دعبن يبكين على أبى بسليان) هو خالد بن الوليد » حديث 
جابر فسمع صوت نانحة فقأل : من هذه فقالوا : بنت عمرو أو أخت عمرو أما بذت عبرو فبى فاطمة » وأما أخته 
فهند ه حديث سعد ولا يرثنى إلا ابنة لى هى أم الح كا حررته فى الصحابة وومم.من قال هى عائشة » لآنها لا صحية 
لما ولت لسعد ابن أخرى اسمها عائشة . قله (ففثى عليه ورأسه فى حجر امرأة من أهله) هى أم عبد الله بذت أبى 
دومة زوجته كذا فى النسائى » وفى تاريخ البممرة لعمر بن شبة صفية بذت دمون وهى وألدة أب بردة ولده؛ حديث 
عائشة اا جاء قتل ابن حارثة هو زيد وجعفر هو ابن أبى طالب ء وابن رواحة هو عبد الله وفيه فأتاه رجل لم 
أعرف اسعه وحديث أنس اشتكى ابن لآابى طلحةهو أبو عمير رواه الحام فى المستدرك » وفيه قال سفيان فقالرجل 


١ 4 -‏ ع أ 


من اللانصار هو عباية بن وفاة بن رافع بن خدع ذكره الدمياطى فى أفساب الخررج » ووصله أبن سعد فى 
طبقات النساء بإسناد صحيح . قله ( فرأيت تسعة أولاد كلبم قد قرأ القرآن ) قد ذكر على بن المدينى من أسماء 
أولاد عبد الله بن أنى طلحة تمن حمل الع وقرأ القرآن : ادق واسماعيل ويعقوب وعمير وعير ود وعبد الله وزيد 
والقاسم وذكر غيدمم أيضا م حديث أفس دخلنا مع رسول الله بلع على أبى سيف القير » قبل هو البراء بن أوس 
وكان ظبّرا لإبراهم يعنى ابن النبى يَلِل ؛ ومرضعته أم سيف كا فى مسلم وقيل هى أم بردة بنت المنذر بن زيد بن 
لبيد الأنصارية واسمبا خولة وهى امرأة البراء بن أوس » قال أبو مومى لملبما أرضعتاه , وقال عياض ثم النووى 
خولة المذكورة لها كنيتان م حديث أم عطية فها وفت منا غير خمس لسوة : أم سلم وأم العلاء وابئة لي سبرة 
وامرأتان أو امرأة معاذ وامرأة أخر ى ء وفي الدلائل لأنى مومى وأم معاذ فقيل هو تصحيف وليس كذلك بل 
ثبت فى الطبقات لابن سعد أم معاذ وامرأة معاذ معا“وابنة أبى سبرة لم تسم وكذا امرأة معاذء وقيل هى هى . ووه 
( فاخ أبو هريرة بيد مروان ) هوابن الح بن أبى العاص ء ولم يسم صاحب الجنازة ه حديث جابر توق اليوم 
رجل صا ح من الحبش هو النجاشى واسمه أحمة ؛ تقدم حد يث |بنعباس فى الذى دفن ليلا قبل هو طلحة بن البراء » 
وقيل حبيب بن خماشة . قوله (وقال أنس امش بين يدها وخافها ) الخاطب بذلك العيزار » رواه عبد الرزاق من 
طريق حميد قال سمعت العيزار يسأل أنس بن مالك فقال له [ما أفت مشيع فذكره ٠‏ قله ( وقال غيره قريبا منها ) 
هو قول عد الرحن بن قرط الصحانى . وروى سعيد بن منصور عن سعيد بن جبير نحوه ء الليث حدثنا سعيد عن 
بيه هو أبو سميد كيسان المقبرى ‏ أبو اسعق الشيبانى هو سليان بن فيروز ‏ عن عاى هو الشمي » قوله ( قبل وما 
القيراطان) السائل عن ذلك هو أبو هريرة بينه أبو عوانة ف صحيحه من طريق أَبى ماحم عنه ء حديث ابن عبر أن 
البود جاءوا بامرأة ووجل زنيا ذكر ابن العربى فى أحكامه أن اسم المرأة بسرة ول يسم الرجل » وما مات الحسن بن 
الحسن بن على ضربت ام رأته القبة على قبره هى فاطمة بنت الحسين بنت عمه » وحديث أب هريرة أن رجلا أو امرأة 
كن يشي المسجد تقدم فى الصلاة » حديث سمرة صلى على جنازة فقام وسطبا هى أم كعب » حديث طلحة بن عبيد لله 
صليت خلف ابن عباس على جئازة لم تسم » حديث ابن عباس أن النى يِل أمهم على قبر منبوذ تقدم » ويحتمل أن 
يفسر بطلحة بن البراء أو يحبيب بن خماشة ففى ترجة كل منهما أنه دفن ليلا » حديث أنس العبد إذا وضع فى قيره 
أناه ملكان هما : مذكر ونكير » رواه الترمذى من حديث أبى هريرة » حديث ألس شهدا بنت رسول الله يَِيّهُ وهو 
جائس على شفير القبر تقدم أنها زينب » وقال سلمان بن كثير خدثنا الزهرى » قال حدثتى من سمع جابرأ هو عبد 
الرحمن بن كعب بن مالك ٠‏ قله (وقال سفيان) هو ابن عيينة » قال أبو هارون هو الغنوى واسمه ابراه بن الملاء ٠‏ 
٠‏ َه (وقال ابن عبد القه) هو عبد الله بن عبد الله ء عن جابر قال : لا حضر أحد دعانى أنى من الآيل هو عبد اقه بن 
عمرو بن خرام . قو[ (واستوص بأخواتك خيرا ) قبل كانوا ست بئات وقيل سبع . قله ( ودفنت معه آخر فى 
قبره ) وفى روإية دفن مع أبى رجل فلم تطب نفسى حتى أخرجته مهو عرو بن اججوح ؛ وقال فى طريق أخرى كفن 
أبى وعمى فى ثمرة » وعمرو بن الجوح ليس عه حقيقة وإنما كان مصادقا لآبيه كا ذكره ابن سعد وكافت هند بذت 
عبرو عمة جابر عنده . قو (وكان ابن عباس مع أمه من المستضعفين) اسم أمه لبابة بنت الحارث وهى أم الفضل ٠‏ 
قله ( وقال الإسلام يعلو ولا يعلى' ) ليس هو معطوفا على ابن عباس و إما هو حديث مرفوع مستقل» ابن صياد 


سد قغافت 


امه صاف كا ذكر بعد » حديث أنس كان غلام يمودى مخدم النى يللم فرض ذكر ابن بشكوال أن اسمه عبد 
القدوس ول يسم أباه سفيان » قال عبيد الله هو ابن أب يزيد . قوله ( ورأى ابن عر فسطاطا على قب عبد الرحن) 
هو أبن سعيد بن زيد الذى تقدم فى أول الجنائز أنه حنطه ولم يسم الفلام.ه حديث ابن عباس مر #بررين إهذيان 
تقدم فى الطبادة ه حديث على كنا فى جنازة فى بقيع الفرقد , فيه فقال رجل : يا رسول الله أفلا نتكل ‏ الرجل هو 
عل ذكره المصنف فى التفسير لكن بافظ قلنا وسيأقى هناك أن جايرا دوى أن سراقة سأل عن ذلك ه حديث 
أنس مر بمنازة فأئنوا عايها خيرا فقال النى يِل وجبت ء ثم مر بأخرى فائنوا عليها شرا » فقال : وجبت» وعن 
أبى الآسود أنه وقع مثل ذلك فى عبد عمر لم يسم واحد من الأربعة » ووقع فى حديث أنى هريرة عند ابن أبى 
حاتم فى تفسير قوله تعالى : لتكونوا شبداء على الناس » أن الذى قال للنى يَلَِهٍ ما قولك وجبت.هو أو” بن كمب » 
حديث ابن عبر اطلع النى يِه على أهل القليب الحديث » هم السكفار الذين قتلوا يوم بدر ورأسهم أبو جبل بن 
هشام ه حديث عاأشة أن ودية دخلت عليبا فذكرت عذاب القبر لم تسم » عون بن أنى جحيفة عن أيه وهو 
وهب بن عبد الله السوانى عن البراء عن أبى يوب فيه ثلاثة من الصحابة بعضهم عن بعض» مومى بن عقبة حدثتنى 
بذت خالد اسمها أمة م ححديث البراء لما مات ابراهم هو ابن النبى يله » حديث سمرة فى ريا النبى يتم رأيت 
الليلة رجلين ها : جبريل وميكائيل كا سيوضحه المصنف » وفيه قال بعض أصحابنا عن مومى كلوب بينته فى فصل 
التعاليق » وكذا قوله فيه قال يزيد وهب بن جرير حدئنا سعيد بن أب مريم حدثنا عمد بن جمفر أخبرنى هشام بن 
عروة » مد بن جعفر هذا قد يظن من لا خيرة له أنه غندر لكون المصنف يروى عنه بواسطة عمد بن المثنى » 
دبشر إن خالد وحمد بن بشار وهذه الطبقة وليس هو. به وإنما هو عمد بن جمفر بن أن كثير المدئى وليست 
تمد بن جعفر غندر رواية عن هشام بن عروة » حديث وفاة عمر فيه » وول عليه شاب من الانصار لم أعرف 
اسمه ؛ أبو لهب اسمه عبد العرى , حديث عائشة أن رجلا قال إن أى افتلنت نفسها نقل ابن عبد البر أنه سعد بن 
عبادة وامم أمه عمرة بت سعد بن مرو وقيل عمرة_بذت مسءود بن قيس بن عمرو وهى من بنى النججار وفى 
النسالى مايشهد له 


كتات الركاة: 


عن أبى أيوب أن رجلا قال للنى ييل : أخبرنى بعمل الحديث وعن أبى زرعة عن أبى هريرة نحوه وأتم منه 
حبى ابن قتيبة فى غريب الحديث أنه أبو أبوب نفسه وأفاد أبو احعق الصريفينى أنه لقيط بن صيرة وافد بنى المنتفق - 
وقد وقع قريب من ذلك لعبد الله بن الاخرم أو سعد بن الآخرم واصخر بن القعقاع الباهل م حديث وفد عيد 
القيس قالوا : ولسنا نخلص اليك إلا فى الشهر المرام فى سنن البق إلا فى شبر رجب » حدثنى أبن تمير حدثنى أبى 
هو عبد الله حديث غالد بن أسل خرجنا مع ابن عمر فقال أعرانى أخبرنى عن قول الله عر وجل : والذين يكرون 
الذمب م سم هذا الأعرابى ؛ عبد الصمد حدثئق أبى هو عيد الوارث م حديث عدى بن حاتم كنت عند النى 0 


خاءه رجلان أحدهما يشكو العيلة » والآخر إيشكو قطع السبيل لم أعرفهما » عن أبى مسعود هو عقية بن عبرو 


اللدرى قال : كنا نحامل لجاء رجل فتصدق بشىء كثير فقالوا مراء » وجاء رجل فتصدق بصاع فقالوا إن الله لغى 
الحديث ء فى التفسير عند المصذف وجاء أبو عقيل بنصف صاع » أما المتصدق بالكثير فقيل هو عبد الرحمن بن 
عوف ذكره الو اقدى وذكر أن المال المذكور كان ثمافية لاف » وقيل عاصم بن عدى وكان تصدق بمائة وسق» وأما 
المتصدق بصاع .فق صحيح مسا أنه أبو خيثمة ؛ أخرجه فى قصة كعب بن مالك فى حديثه الطويل وفيه فقال الني وَل 
كن أبا خيثمة فاذا هو أبو خيثمة الانصارى وهو الذى تصدق بصاغ حتى مزه المنافقون واسم أبى خيثمة هذا 
عيد الله وقيل مالك بن قيس , وروى سمويه فى فوائده وابن قانع والطبرانى فى الاوسط فى ترجمة مومى بن هارون 
الال من طر بق عميرة بنت سبل صاحب الصاع الذى زه المنافقون أنه خرج بزكاته بصاع من كر وبابلته حميرة 
حتى أنى النى يلق فذكر قصة » وسبل هذا هو ابن رافع بن أبى عبرو اليلوى » وأما أبو عقيل فاسمه عبد الرحمن بن 
شيخان ذكره ابن الكلى فى تفسيره وأخرجه ابن منده من طريقه , وقيل اسمه جثجاث بحيمين وثاءين مثامتين 
وحى عن قنادة ذلك » وذكره السبيل وقال أوله حاء مهملة » ووقع فى أسباب التزول وغيره أن أبا عقيل تصدق 
بصاع ولا يذيغى أن بعد ذلك ضلافا لآن الذى فى الصحيحين أصبح وعلى ماحررته لا ببق اختلاف » وأما اللامزرون 
فروى الخطيب ف المتفق فى ترجمة زيد بن أس من طريق مغازى الواقدى قال : جاء زيد بن أسل العجلانى بصدقته 
فقال معتب بن قشير عبد الرحمن بن فبتل » إنما أراد الرياء فنرلت الآية م حديث عائشة دخلت امرأة معبا ابنتان 
لالم أعرف اسمها ولا ابنتهاء حدثنا سعيد بن يحجى حدثنا أبى هو يحى بن سعيد الاموى » حديث أن هريرة جاء 
رجل فقال : يا رسول الله أى الصدقة أعظم أجرا لم أعرف اسمة » ويحامل أن يكون أبا ذر لثبوت معنى ذلك من 
حديثه » عن فراس هو ابن يمى » حديث أبى هريرة أن رسول الله سل قال : قال رجل لاتصدقن بضدقة لم أعرف 
اسم واحد من الثلاثة المتصدق عام ولا انم المتصدق » أن معن بن يزيد قال بايعت النبى ملق أبا وأبى وجدى 
أمم جده الاخنس وهو السلبى » ووقع فى الصحابة لمطين أن سم جده ثور لكن جزم ابن حبان وغيره بأن 
ثورا ده لامه ؛ حدثنى اسماعيل هو ابن أبى أويس حدثنى أخى هو أبو بكر بن عبد الخيد عن سلمان هو ابن 
يلال » مامن يوم يصبح العباد فيه إلا ملكان ينزلان لم يعينا » جعفر هو ابن ربيعة عن ابن هرمز هو عبد الرحن * 
يحى بن سعيد أخبرنى عبرو سمع أباه » عمرو هو أبن يحي بن عمارة بن أبى حسنه حديث ألى سعيد أن أعراييا سأل 
رسول الله له عن الحجرة لم أقف على اسمه .قوله ( دداه بكيي ) هو ابن عبد الله بن الآشج . قله ( فزعم ابن 
مسعود أنه وولده أحق من تصدقت به علييم ) . قلت : ماعرفت من أولاد عبد ألله بن مسعود أحدا ؛ ولد فى عبد 
النى يبأ وفى رواية فوجدت امرأة من الانصار على الباب حاجتها مثل حاجى ١مهها‏ زينب أيضا » رواه أبو داود 
الطبالمى فى مسنده عن شعية عن الاعمش بسئده وأخرجه النساقى أيضا م حديث أم سلبة ألى أجر أن أنفق على ببى 
أبى سللة [! م بن" سلب وعرو وزينب وعبد الله ودرة أولاد أم سلة من أبى سللة بن عبد الأسده حديث أبى 
مريرة فقال النبى وَل ما ينقم. أبن جميل قال ابن منده : لايعرف أسمه ومنهم من سماه حيد! وقيل عبد الله » وحديث 
سعد أعطى النبى يلثم رهطا وأنا جالس فبم فترك رجلا تقدم فى الإيمان وأنه جعيل بن سراقة , الليث حدثثى 
ابن أبى جعفر هو عيد الله عن الشعبى حدثنى كاتب المذيرة بن شعبة هو ور"اد , صالم هو ابن كيسان عن اسماعيل 
ان حمد أنه قال : سمعت أبىي هو مد بن سعد إن أبى وقاص عن عباس اساعدى هو ابن سبل بن سعد ( إذا امرأة : 


باد 


: فى حديقة لها ) لم تسم هذه المرأة »وف هذا الحديث فقام رجل فألقته ».ل طن" لم يسم أيضاء وفيه وأهدى ملك 
أيلة للنى كه بنلة بيضاءء ملك أ يله وقع فى كتاب الهدايا للحربى عن على أنه يحنا ©١(‏ بن رؤبة؛ وفى صميح مسل 
فى هذا الحديث وجاء رسول ابن العلداء صاحب أيلة » فيحمل على أن امم أبيه رؤية » وأمه العلماء واسم البغلة 
دلدل ؛ وكان ذلك سنة تسمع وليست هذه البغلة الى شبد عليبا .بوم حنين » وقال ا البدى : بل تلك أهداها له 
فروة بن نفاثة الجذاى , كا رواه مسل أيضا ٠‏ وقال سلمان بن بلال حد ثنى مرو هو ابن يحى بن عمارة عن عباس 
عن أبيه هو سبل بن سعد » قال أبو عبيد هو القاسم بن سلام . قِوله ( فأخذ أحدهما تمرة ) هو الحسن بن على كا 
سيأق صرحا » حديث ابن عباس أعطيتها مولاة لميمونة لم تسم هذه المولاة » حديث عائشة فى قصة بريرة وأراد 
مواليها ثم أهل بيت من الانصار حديث أم عطية إلا ثىء بعت به اليئا نسيبة هى أم عطية نفسبا » شعبة عن عرو 
هو ابن مرة. قله ( فأتاه أبى بصدقته ) هو أبو أوفى وهو علقمة بن خالد بن الحارث . قله ( وقال مالك وابن 
[دزيس ) هو محمد بن [دريس الشافعى وبذلك جزم أبو زيد المروزى فى روايته عن الفربرى » وقيل عبد الله بن 
إدر يس الاودى ولا يصح م حديث أبى حميد استءمل رسول الله له رجلا من الآازد على صدقات نى سلم يدعى 
ابن اللتبية اسمه عبد الله والمبءوث اليوم بنو ذبيان أفاده العسكرى ؛ واسكن فى حديث الباب : أنهم بذو سلم فلعله 
كن إل الفريقين » حديث أنس أن ناسا من عريئة الحديث كان عددم تمانية فقطع النين وصلب اثنين ومعر اثنين 
وسمل اثذين , رواه الحسن بن سفيان من طريق ابن عقيل عن أنس واسم الراعى يسار ذكره ابن سعد » وقد 
تقدم أم من هذا فى الطبارة حدثنا الوليد هو ابن مسل » حدثنا أبو عمرو هو عبد الرحمن بن عمرو الأوزاعى 


كتاب المج 


حديث ابن عباس خجاءت امرأة من ختعم لم تسم ٠‏ قوله ( وقال لى أبابف ) هو ابن صالح ؛ حدثنا مالك بن 
اسماعيل » حدثنا زهير هو ابن معاوية . وله ( قال عبد الله ) يعنى ابن عمر راوى الحديث ( وبلغنى أن رسول الله 
َه قال ومبل أهل الهن من يهلم ) وأغاده بعد قليل من وجه آخر بلفظ , قال ابن عمر زعموا أن النى بم قال 
وم أسعه ومبل أهل لون من يليل » و>تمل أن يكون ابن عمر عنى يمن بلغه ذلك ابن عباس فانه ثثبت فى الصحيحين 
من روايته وهو عند أحمد والطبرانى وغيرهما من حديث الحارث بن عمرو السهمى ؛ وفى مسئد أحمد من حديث 
جابر مرفوعا وهو فى مسلم » ولكن لم .يصرح برفعه » وعند الفسائى من حديث عائشة عن عبد الله بن عمر قال : 
ما فتح هذان المصران يعنى البصرة والكوفة ؛ الاوزاعى حدثنا يحى هو ابن أنى كثيد . قوله ( أتانى أت من 
دبى) لم أقف على تعبينه والذى يظبر أنه جبريل » حديث يعلى بن أمية جاء رجل فقال : بارسول الله كيف ترى فى 
رجل أحرم بعمرة وهو متضمخ بطيب الحديث » حكى ابن فتحون فى ,الذيل أن اسم الرجل عطاء بن منبه وعزاه 
لتفسير الطرطومى » وفيه نظر وقال : إن صح فهو أخو على بن أمية ؛ وف الشفاء لمياض ما يشعر بأن اسمه عبرو 
ابن سواد والصواب يعلى بن أمية راوى الحديث كا أخرجه الطحاوى من طرق شعبة عن قتادة عن عطاء أن رجلا 


«)1١(‏ ينا ء فى فتس البارى : بضم التحتا نية وفتح المهملة وتشديد النون 
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كك 


يشال له يعلى بن أمية أحرم وعليه جبة فأمره النى يآ رق أن «نزعبا » وهب بن جرير هو ابن حازم عن الامش عن 
عارة هو ابن عمير » عن أنى عطية رو عرو بن أى جتدب» أيوب عن رجل ؛ انر 
قبل هو أبو قلابة حدثنى الحسن بن على حدثنا عبد الصمد هو ابن عبد الوارث حديث ابن عمر سأل رجل النى 
ل ل ا ل و ا ير أ وقد 
ذكر فى أبواب العمرة أئها امرأة من قيس وبشبه أن يكون عحرما لحا وأبو شباب اسمه صديه قال رجل بريه ماشاء 
يأ فى التفسير أنه عمر حدثنا حاتم هو ابن اسماعيل » قال أبو معاوية حدثنا هشام يعنى ابن عروة بالإسناد الماضى » 
وقال يحى بن الضحاك هو الباباق , وفى نخة : وقال يحي عن الضحاك وهو تصحيف ء ( الطواف ) : عن ألى 
وائل شن شفيق بن سلية » قال جمئت الى شيبة هو ابن عثان العبدرى الحجى » تابعه الدراوردى هو عبد العزيز بن 
مد ٠‏ قإه ( وقد أخبرتنى أى ) يعنى أسماء بذت ألى بكر الصديق (٠‏ وأغتها ) : : بعتى عائشة ( والزيي وفلان 
وفلان ) هما عبد الرحمن بن عوف وعثان بن عفان أخيرنى عطاء إذ منع ابن هشام النساء الطواف مع الرجال» ابن 
هشام المذكور هو ابراه بن هشام بن امماعيل بن هشام بن الوليد بن المغيرة الخزوى ء وكان أمين مك أيام 
هشام بن عبد الملك بن مروان وهو خاله عن يزيد بن زريع عن حبيب هو الممم عن عطاء هو ابن أبى رباح عن 
:عروة هو ابن الزبيرء خالد عن خالد تكرر كثيرا » الاول هو الواسطى ء والثانى هو الحذاء » حديث اين عباس 
أن النى بلع مرك وهو يطوف بالكمبة بإنسان ربط يده إلى إنسان بسير أو مخيط فقطعه لم يسم واحد منهما فى 
هذا الحديث » وقد وقع ذلك لخليفة بن بشر أخرجه ابن منده من طريقه بإسناد غريب عن خليفة بن بشر عن 
أبيه أنه أسل فذكر حديئا قال : ثم لقيه النى ملق بعد ذلك فرآء هو وابنه مقرونين فقال : ماهذا » وفيه فأخذ 
الحبل فقطعه , ما قول العباس يا فضل ؟ اذهب إلى أمك هى أم الفضل واسمبا لبابة بنت الحارث » حدثنى حمد دو 
ابن سلام أخيرنا الفرارى هو مروان بن معاوية عن عاصم هو ابن سلبان الاحول؛ قول عائشة أرسانى مع 
عد اع عر ابن أذ نكر اوقا ر أن ان قر اراد الج عام نول المج ) عو ابن برتقت زاك ل ل 
ذلك فى سنة اثنتين وسبعين ٠‏ قوله ( فقيل له إن الناس كائن بينهم قتال ) القائل له ذالك أولاده عبد الله وعبيد الله 
وسالم ؛ روى البغارى المي ل أيوب هو السختيانى , عن حفصة هى بنت 
سيرين قدمت امرأة فنزلت قصر بنى خاف تقدم فىكتاب الحيض 


أبواب الخروج إلى منى وعرفة 
قال عبد الملك هو ابن أبى سلمان عن عطاء حدثتى امماعيل بن أيان » حدثنا أبو بكر هو ابن عياش وعن عبد 
العزيز هو ابن رفيع ٠‏ وه ( ثم ردف الفضل ) هو ابن العباس ء ابن جريج حدئنا عبد القه مول أمماء ال 
الاعش حدق عمارة هو ابن عمير عن عبد الرحمن هو ابن بزيد النخعى عن عبد الله هو أبن مسعود , حدثى اق 
أخبرنا النضر هو ابن شميل » قول عائشة ثم بعث بها مع أنى تعنى أباها أبا بكر الصديق رضى الله عنه » حدثنا أبو 
نعم حدثنا زكريا هو ابن أبى زائدة عن عامر هو الشعى عن القاسم عن أم المؤمنين هى عائشة على بن المبارك عن 
ابن المبارك عن يحى هو ابن أبى كثير أراد ابن عمر الحج عام حج الحرورية فى عبد ابن الزبير كان ذلك فى سنة 


أدبع وستين تال يحى : فذ كرته للقاسم يمنى ابن محمد بن أبى بكر الصديق » يزيد بن ؤريع عن يوفس هو ابن عبيد 
البصرى » حديث ابن عمر أتى على رجل قد أناخ بدنته لم يسم » قال سفيان حد”نى عبد الكريم هو ابن مالك الجزررى » 
سلمان بن بلال حدثى بحى هو ابن سعيد الانصارى عن أبى خم هو عبد الله بن عثهان بن خدم » حديث أبى 
هريرة وأنس فى الرجل الذى قال له الذى ييل اركب » فقال إنها بدئة لم يسم هذا الرجل » حديث عمران تمتعنا على 
عبد رسول انه ب قال رجل برأيه ما شاء هو عمر كا ثبت فى صحيح مسلم » حديث جويرية بن أسماء عن نافع أن 
عبد الله بن عمر قال : حاق رسول الله َلَِع وطائفة من أصحابه وقصر بعضهم كان ذلك فى الحديبية » ووقع عند ابن 
سعد فى الطيقات من حديث ألى سعيد أن الصحابة حلقوا إلا أبا قنادة وعثمان » حديث ابن عباس وعبد الله بن 
مرو فى سؤال الرجل عن التقديم والتأخير فى النحر والحاق وغيرهها لم يسم السائل ويحتمل تعدده » شعبة أخبرنا 
عمرو هو ابن ديئار سمعت جابر بن زيد هو أبو الدمثاء , حدثئنا قرة هو أبن خالد » عن أبى بكرة هو نفيع بن 
الحارث . مسعر عن وبرة هو أبن عيد الرحمن المسلى » الامش ممعت المجاج يقؤل على امثبر هو الحجاج بن يوسف 
أمير العراق ؛ طلحة بن يحى حدئنا يونس هو أبن يزيد الأيلى » حاضر هو ابن المورع 


أبواب العمرة 

همام هو أبن يحي » ابراه بن يوسف عن أبيه هو يوسف بن اسمق ابن أبى اتمق السبيعى » حديث ابن عباس 
قال النى يلقع لامرأة من الانصار معاها ابن عياس فنسيت اسعبا مامئعك أن تحجى معنا » قالت : كان لى ناضح فر كبه 
أبو فلان وابنه لزوجبا وابنهاء المرأة هى أم سئان م عند المصنف وعند مس والروج أبو سئان والاإن سنان» ووقع 
لآم معقل واسمها زيفب شبيه مبذه القصة م فى النسائى والطبرانى وامم أبى معقل اليثم » ووقع مثله لآم طليق وأبى 
طلرق وهو عند ابن أبى شيبة وأبن السكن » وروى ابن حبان فى صحيحه من طريق يعقوب بن عطاء عن أبيه عن 
ابن عباس قال : قالت أم سلم ا رسول الله حج أبو طاحة وابنه وتركنى » ورواه ابن ألى شيبة أيضا من وجه 
آخر عن عطاء والابن المذكور الظاهر أنه أنس دضى الله عنه , لآن أبا طلحة لم يكن له ابن كبير يح فيكون فيه 
بحاز » ويؤيد ذلك أن فى حديث البخارى أنبا من الآنصار وليست أم معقل أفصارية نعم فى سنن أبى داود أن 
أبا معقل لم يح معهم بل تأخر لمرضه ‏ فأت » وأما أم سئان فبى أنصارية أيضا » فيحتمل التعدد فيمن ذكر معبا . 
له ( وليس مع أحد مهم هدى غيد النى يَلِنه وطلحة ) هو ابن عبد الله » حديث ابن عوف عن القاسم عن 
عائشة فاذا طبرت فاخرجى إل التنعم فأهل ثم ائتينا بمكان كذا وكذا هو حصب كا تبين فى موضعه» حديث 
يعلى بن أمية فى السائل عن اللوق بعد العمرة تقدم » حديث جرير هو ابن عبد انيد عن اسماعيل هو ابن أبى غالد 
عن عبد الله هو ابن أبى أوفى قال : اعتمر رسول الله يَلْدِ واعتمرنا معه » وفيه فقال له صاحب لى : أكان دخل 
الكعية ؟ قال : لاءلم يسم هذا الرجل » حديث أبى مومى ثم أتيت امرأة من قيس فقلت : امشطى رأمى تقدم , 
حديث أبن عباس مل واحدا بين يديه وآخر خلفه , الذى حله خافه قث بن عباس , والآخر عبد الله بن جعفر » 
حديث البراء لجاء زجل من الانصار فدخل من قبل بابه هو رفاعة بن التابوت كا فى ترجمتة فى الصحابة » وكذ! 
عند البغوى وغيره من المفسرين صفية بذت أب عبيد هى زوج عبد الله بن عمر 


7 ا 


الحصر وجزاء الصيد 

( عن نافع أن بعض ببى عبد الله بن عمر قال له لو أقت ) هو سال أو عبد الله كا تقدم عنهما » وقال روح هو 
ابن عبادة » عن شبل هو ابن عباد ( وقال مالك وغيره بحر هديه وبحاق ) هو قول الشافمى واسحق بن راهويه 
وجمع ؛ منصور هو أبن المعتمر عن أب زم هو سلان الْأامممى » حددث أن قتادة : فلقيت رجلا من نى غفار 
فى جوف الل فقلت أين تركت الثى يلق ةل تركته بتعبن لم يسم » عن أن عمد مولى أبى قتادة اسمه نافع » قال لنا 
مرو اذهبوا إلى صالح القائل سفيان بن عيينة وعمرو هو ابن دينار وصاخ هو ابن كيان وكان قدم مكة . زيد 
ابن جبير سمعت ابن عمر يقول : حدثتنى [حدى نسوة النى ياه هى حفصة » عبرو بن سعيد هو الأشدق كان أميرا 
على المديئة أيام يزيد بن معاوية » حديث ابن عمر قام رجل فال : يارسول الله ماذا تأمرنا أن نلبس لم سم » حديث 
ابن عباس وقدت بمحرم ناقته لم يسم » قول كريب ثم قال لإنسان يصب عليه الماء اصدب امم أبى أيوب غالد بن 
زيد ولم يسم الذى كان يصب عليه ؛ حديث أنس فليا نزعه جاء رجل فال ابن خطل متعلق بأستار الكعبة ابن خطل 
اسعه عبد الله والذى جاء ء بذلك لم إسم ء حديث يعلى تقدم وعض رجل بد رجل العاض هو يعلى والمعضوض هو 
أجزره كا فى مسلء ؛ إن امرأة من جبيئة هى امرأة. سئان بن سلة الجهثى كا فى النساى وق الطبراتى أنها عبته 
وز قم انا ادك لمش مانن آنا أد من هي ١‏ لمر عليه اناك بن بزاقة بج ف مج رمو لزان 
ِل الذى حج به أبوه كا ثبت فى رواية الفاكبى وامم أم السائب علية بنت شريح الحضرى وقكني , أم الملاء » وفى 
الرواية التى.يمدها قال عمر بن عبد العزيز للسائب بن يزيد : لم يذكر مقول عمر بن عبد الغزيزء وعند الاسماعيل 
إشارة إلى أنه بسبب قدر الصاع م حديث ابن عباس . فقال رجل : يا رسول الله [نى أريد أن أخرج فى جيش كذا 
وكذا , وامرأتى تريد الحج لم يسميا ء وحتمل أن يكون أبا معقل وامرأته أم معقل » وحديث ابن عباس قال 
لآم سنان الانصارية ما منعك أن تحجى معنا ؟ قالت : أبو فلان هو أبو سنان كا تقدم » الفرارى هو مروان بن 
معاوية رأى شيخا يتبادى بين ابنيه هو أبو اسرائيل واممه قيس » وقيل قشير ولم سم ابناه » قول عقبة بن عامر 
فذرت أختى هى أم حيال (0© بكسر المهملة بعذها موحدة خفيفة وآخرة لام ذكرها ابن ماكولا لكن تبين 
أن أخاها ما هو راوى هذا الحديث » وقد وم فى ذلك جماعة يحى بن أيوب عن يزيد هو ابن ألى حبيب » 
عن أبى الخير هر مرئد بن عبد الله اليرق ‏ - 

فضائل المدئة 

حدثنا مهد بن بشار , حدثنا عبد الرمن هو ابن مبدى حدثنا سفيان هو الثورى عن ابراهم التيمى » عن 
أبيه هر يزيد بن شريك , حدثنا خالد بن عخلد حدثنا سلبان هو ابن بلال . قولِه ( وآخر من يحشر راعيان من 
مزينة ) لم يسميا-: أفس بن عياض حدثتى عبيد الله هو أبن عدر بن حفص ء الفضل هو ابن مومى الشيبانى » عن 
جعيدٍ هو أبن عبد الرحمن. » غن عائشة بت سعد معت سعدا تعنى أباها سعد بن أبى وقاص » ابراهم بن سعد 


١‏ قرله « أم حبال » عبارة الؤلف فى الفتع < أم حبان بنت عامي » يكسر الهسلة و#_ديد الموخدة بعدها نون 
وذه مخالفة | هنا 


يفف سح 


عن أبية هو سعد بن أراهم عن جده هو ابراهم بن عيد الررحمن بن عون ه حديث جابر جاء أعرابى إلى النى 
يلم فبايعه على الإسلام لم سم » ووقع فى ربيع الأبرار ارغشرى أنه قيس بن أى حازم وفيه نظر » وقيل 
(سمه قيس » حديث ألى سعيد فى قصة الدجال ؛ فيخرج اليه رجل هو خير الناس يومئف ذكر ابراهم بن سفيان 
الرازى عن مسل أنه يقال إنه الخضر ء وكذا كاه معمر وجماعة وهذا [نما يتم على رأى من يدعى بقاء الخضر والذى 
جزم به البخارى وابراهم الحربى وآخرون من عحقق الحديث خلاف ذلك ؛ حديث زيد بن ثابت لها خرج رسول 
الله يلقع إلى أحد رجع ناس من أصهابه مم عبد الله بن أن وأححابه » عن زيد بن أسل عن أمه إسم أمه 10 
وأكثر الروايات عن أبيه 


كتاب الصوم 


٠ حديث طلحة أن أعرابيا جاء » تقدم فى الاعان أنه ضمام بن معلبة » وقيل غيره ء جامع هو ابن أبى راشد‎ ٠ 
ابن أبى ألس مول التيميين عن أبيه هو نافع بن أبى أنس مالك بن أنى عامر الاصبحى حلفاء طلحة بن عبيد الله‎ 
التيمى » وقال غيره عن الليث هو أبو صالح كاتب الليث ؛ عبدان عن أن حزة هو جمد بن ميمون الكرى ؛‎ |. 
وقال صلة هو ابن زفر م حديث ابن عمر الشبر هكذا وهكذا وهكذا يءنى عشرا وعدشرا وتسعا , وأما حديثه‎ 
الآخز الشبر هكذا وهكذا يعنى مرة تسعة وعشرين ومرة ثلاثين فبذا لم يقل فيه مكذا ثلاث مرات بخلاف الذى‎ 
ظ قبله ففيه وخفس الإيهام فى الثالثة فدل على أنه يزيد تسعة ى حديث البراء أن قيس بن صرمة الانصارى أنى امرأته‎ 
لم تسم » حديث سلمة بن الاكوع أن النى يلع بعث رجلا ينادى فى الناس يوم عاشوراء هو هند بن ألى أسماء‎ 
السلمى رواه ابن بشكوال من طريق محمد بن اق بسئده » وقيل أسماء بن حارثه كا رواه أحمد فى مسينده فى ترجمة‎ 
» هند بن أسماء » وقال همام وابن عبد الله بن عمر عن أبى هريرة هو عبد الله » وقيل عبيد الله بن عبد ألله بن عمر‎ 
حديث عائشة إن كان رسول الله بتع ليقبل بعض أزواجه وهو صام المقبلة هى عائشة كا فى مسل أو أم سابة‎ 
وهو عند البخارى » يزيد بن زريع » حدثنا مشام هو ابن حسان » حدثنا ابن سيرين هو مد . قله ( وبه قال‎ 
الشعى وابن جبير ) هو سعيد ه حديث عائشة أن رجلا أتى النى للع فقال : انه احترق الحديث ,هو سامة بن‎ 
صخر رواه ابن أبى شيبة وابن الجارؤد وبه جزم عبد الفنى » وتعقب عليه بأن سلة هو المظاهر فى رمضان ؛ و1ما‎ 
أ أهله فى الليل ورأى خلخاها فى القمر . ولكن روى ابن عبد الير فى المٌبيد من طريق سعيد بن بشير عن سعيد‎ 
ابن المسيب أن الرجل الذى وقع على أهله فى رمضان فى عبد النى يل هو سلمان بن عدخر أحد بنى بياضة : قال‎ 
ابن عبد الى أظن هذا وهما لآن الحفوظ ما تقدم يعنى من أن سلمة أو سلمان إنما كان مظاهرا . قلت : والسبب فى‎ 
ظنهم أنه الترق أن ظباره من امرأته كان فى شبر رمضان وجامع ليلا كا هو صرب فى حديثه » وأما انرق فق‎ 
وفى‎ ٠ زواية أبى هريرة أنه أعرابى وأنه جامع نبارا فتغايرا نعم اشترحكا فى قدر الكفارة , وفى الإتيان باثقر‎ 
الإعطاء وفى قول كل منهما أعلى أففر منا والته أعلى م حديث ألى هريرة جاء رجل فقال : هلكت » الحديث تقدم‎ 


)١(‏ بياض بأصله 


غ«؟ - 


فى الذى قبله » يحى هو ابن أب ؛ كثير عن عمر بن الم , وقال بكير هو ابن عبد الله بن الاشج عن أم علقمة هى 
مرجانة . قله ( ويروى عن الحسن عن غير واحد مرفوعا أفطر الحاجم والحجوم ) هكذا أبهم شيوخ الحسن 
سلمان التيمى كا نيتنه فى التعلق وبينت أنه روى عنه عن شداد بن أوس وهذه رواية <يد عنه . وعن أسامة بن 
زيد:وهده زوالة أكدت عنه ومن أن عزرة وهده رؤانة ررس دله: وعن ثر بان وهذه زؤاية قتاذة عند وعن 
معقل بن يسار وهذه رواية عطاء بن السائب عنه » ويحتمل أن يكون سمعه منهم كلهم , عن أنى اسعق الشيبانى هو 
سليان مع ابن أبى أوفى هو عبد الله فقال لرجل انزل فاجدح لى هو بلال المؤذن ه حديث جابر كان النبى يَلْوْ فى 
سفر فرأى زحاما ورجلا قد ظلل عليه هو أبو اسرائيل » وقد تقدمت. تسميته فى أواخر الحج » زهير هو ابن 
معاوية الجعى , حدثنا بحى هو ابن سعيد الانصارى , محمد بن جمفر أخرفى زيد هو ابن أسل » عن عياض هو 
أبن عبد الله بن سعد بن الى سرح ه حديث ابن عباس جاء رجل فقال : يارسول الله إن أى ماتت وعليها نذر » 
وف رواية أن امرأة تالت إن أختى مانت . ذكر ابن طاهران امم المرأة المبتة عائشة أو غانية ».حدثنا أحد بن 
يونس حدثنا أبو بكر هو.ابن عياش ..عن سلمان هو أبو اسحق الشيبانى والمقول له أجدح لى تقدم أنه بلال» وقال 
عمر لنشدوان ل يسيك .. وفى رواية أبى عبيد أنه كان شيخا » وف أخبار المدينة لعمر بن شية مايدل على أنه رييعة بن 
أمية بن خلف . قله ( عن الربيع بنت معو"ذ قالت:: أرسل النى بلق غداة عاشوراء فى قرى الانار ) لم أقف 
على اسم الرسول » وليس هو أسماء أو مند ابنى حارثة فانهما أسلبيان أرسل أحدهما إلى قومه أسلم بذلك م حديث 
فى هريرة : نبى رسول الله يل عن الوصال فى الصوم » فقال له رجل مر _. المسلدين : [نك تواصل لم يسم هذا 
الرجل قال : فزأى أم الدرداء هى خيرة الصحابية وهى الكيزى , وأما أم الدرداء الصذرى فهى هجيمة كا تقدم . 
قوله ( قال سلبان عن حيد انه سأل أنسا ) هو أبو غالد الآحر ذكره يعد عن أنى قلابة حدثنى أبو المليح قال : 
ضغات مع أبيك يعنى زيد الجرى والد أبى قلابة على عبد الله بن عبرو نْ حديث ابن عمر أن رجلا قال له : [نى 
نذرت يوما فوافق يوم النحرلم يسم الرجل ‏ حديث عمران بن حصين عن النى بَلِكِ أنه سأله أو سأل رجلا وعمران 
يسمع فقال : يا أبا فلان أما صمت سرر هذا الشبر لم يسم هذا الرجل ٠‏ قوله ( زاد غير أبى عاصم عن ابن جريح ) 
هو يحئ بن:سعيد القطان زواه الفنائ » قتادة عن أبى أيوب هو المتكى واسمه يحى بن مالك ويقال حبيب » 
عمرنو هو ابن الحارث عن بكير هو ابن عبد الله بن الاج » حديث سلمة بن الاحكوع أمر النى َلك رجلا 
من أسل تقدم 


اللراويٌ وليلة القدر والاعتكاف 
حديث عبادة بن الضامت خرج.النى ولق ليخيرنا بليلة القدر فتلاحى رجلان الحديث زعم أبو الخطاب بن 
دحبية أنهما كعب بن مالك وعبد الله بن أبى حصدرد ول يذكر على ذلك دليلا » وفى رواية مد بن نصر فى فيام 
الليل أئيما من الأنضار , حديث صفية بت حى مر” رجلان من. الأآنصار فسلما » فقال على رسلما أنها صفية لم 
يسميا » وفى رواية فأبصره رجل من الأنصار » ووقع فى شرح العمدة لابن العطار أنبنا أسيد بن عطي وصاد بن 
بشر ؛ حديث ءائشة اعتكفت مع رسول الله يلقم امرأة تحاضة ‏ قيل هى سودة . وقد تقدم فى كتاب الحميض 


- ولالا ب 


كتاب الليوع إلى الس 


قول أبى هريرة وقد قال رسول الله مَلِهٍ فى حديث يحدثه : انه لن يبيط أحد ثوبه حتى أقضى مقالى الحديث » 
المقالة المشار اليبا رواها أبو نعم فى الحلية من طريق الحسن عن أبى هريرة قال : قال رسول الله يَلِق ما من رجل 
يسمع كللة أو كلهتين أو ثلاث أو أربما أو خمسا فيا افترض الله عزو جل فيتعلمين ويعلمبن إلا دخل الجنة الحديث » 
قول سعد بن الربيع لعبد الرحمن بن عوف انظر أى زوجى هويت إحدى زوجى سعد بن الرسسع هى عمرة بنت 
حزم أخت عمرو بن حزم سماها اسماعيل القاضى فى أحكام القرآن والاخرى لم تسم ولا زوجة عبد الرحمن بن 
عوف التى تزوجبا إلا أن اسم أبيها أبو الحيسر أنس بن رافع الانصارىء ابن عبيئة عن أبى فروة وهو الآكير 
واسمه عروة بن الحارث وأما الاصنر فاحمه مسل بن سال الجبنى وغاط من زعم أنه يزيد بن سنان أبو فروة 
الجررى » حديث عقبة بن الحارث أن امرأة سوداء جاءت تقدم أنها لم تسم . قله ( وكانت نحته بنت أبى [هاب ) 
تقدم أن اسمها غنية وامم أنى [هاب القيمى عزيز يفتح العين المبملة وزابين معجمتين ؛ وليدة زمعة لم تسمك واينها 
الذى اختصم فيه سعد بن أبى وقاص وعبد بن زمعة اسمه عبد الرحمن سماه ابن عبد البر وغيره » منصور هو ابن 
المعتمر عن طلحة هو ابن مصرف » حديث الرجل الذى أفرض الرجل من بنى إسرائيل ألف دينار هو النجاثى 
رويناه فى كتاب معرفة الصحابة المصريين محمد بن الر بيع الجيزى » حديث عائشة وأنس فى قصة اليبودى الذى رهن 
النى يَلِتَه عنده درعه على الطعام هو أبو الشحم وهو من بنى ظفر رواه البيبق وكان الطعام ثلاثين صاءا زواه 
المدنف وف رواية عشرين و يجمع بينهما بأنه كان فوق العشرين ودون الثلاثين برت الكسور تارة وألغيك 
أخرى » زائدة هو ابن قدامة ؛ عن حصين هو ابن عبد الرحمن عن سالم هو ابن أبى الجعد » حدثنى جابر قال يبنا 
نحن نصلى الحديث حدى ما بق مع النى يلك إلا إثنا عشر رجلا تقدم فى اجمعة » عن ألى المبال هو عبد:الرحمن بن 
مطعم حسان هو ابن ابراهم الكرماتى ؛ حدثنا يونس هوابن يزيد قال : قال مد هو الزهرى , حددث حذيفة 
تلقت الملائكة روح رجل عن كان قبلكم لم م ؛ خديث ألى مسعود عقبة بن مرو البدرى جاء رجل من الانضار 
يكنى أبا شعيب فقال لغلام له قصاب لم سم » وفيه لجاء معهم رجل فقال النى يلك إن هذا قد تبعنا لم يسم أيضا 
حديث سمرة رأيت رجلين أتيانى هما جبريل وهيكائيل كا تقدم فى الجنائز » عن عون بن أبى جحيفة قال : رأيت أبى 
اشترى عبدا حجاما لم يسم .ه حديث عبد الله بن أبى أوفى أن رجلا أفام سلعة وهو فى السوق لم يسم أيضا» حديث 
على رضى الله عله واعدت صو“اغا من بنى قينقاع لم يسم وبنو قينقاع من اليبود ؛ حديث أنس أن خباطا دعا 
النى ع لطعام له لم يسم » حديث سبل بن سعد جاءت أمرأة ببردة تقدم أن المرأة لم تسم وأن الذى طلب البردة 
عبذ الرحمن بن عوف ؛ حديث سبل أيضا وحديث جابر فى صافع المنبر تقدم الخلاف فى امه فى المعة وأن المرأة 
م تسم الكنها أنصارية ؛ حديث عبد الرحن بن ألى بكر ناء مشرك بغنم لم يسم أيضا » حديث عائشة فى البودى 
والرهن تقدم قريبا » حديث جاير تزو“جت بكرا أم ييا اسم زوجته سبيلة بنت مسعود الاوسية » حديث سفيان 
قآل عرو هو أبن دينار اشترى ابن عمر إبلا هما من رجل يقال له .نواس وله شريك لم يسم الشريك » حديث 


لاوج لد 


أنس حجم أبو طيبه اسمه ديئار وقيل نافع ؛ وقيل مدسرة وكان مولى عمرصة الانصارى الخحارق وكان خراجه 
ثلاثة آصع فوضعوا عنه صاعا » حديث ابن عباس احتجم النبى صلل نقدم اعم الحجام , دنا احمق أخبرنا حبان 
هو ابن هلال ؛ حديث ابن عمر أن رجلا كان مخدع فى البيوع هو حيان بن منقذ كما رواه ابن الجارود والحام 
وغيرهما » وقيل هو منقذ بن عبرو كا وقع فى ابن ماجه وتاريم البخارى » حديث أنس كان النى يلم فى السدوق 
فقال رجل : يا أبا القاسم لم يسم هذا الرجل » حديث ألبى هريرة أثم لكع هو الحسن بن على بن أبى طالب . قَولْه 
( وقال سعيد ) هو ابن أنى هلال » عن سلال هو ابن أن ميمونة » عن عطاء هو ابن أبى رباح عن ابن سلام هو 
عبد الله . قو ( وقال هشام ) هو ابن عروة ( عن وهب ) هو ابن كيسان الوليد هر ابن مسم عن ثور هو ابن 
بزيد الشاى » حديث مالك بن أوس أنه قال : من عنده صرف فقال طلحة : أنا.حتى بحىء غازننا من الغابة لم 
سم الخازن . قوله ( زاد اسماعيل ) هو ابن أبى أويس يعنى عن مالك عن نافع عن ابن عمر رضى الله عنهما , 
حديث جابر أن رجلا أعتق غلاما له عن دبر » الرجل هو أبو مذكور والغلام اسمه يعقوب كا فى مسل والمشترى 
نعم بن التحام والقن ثمائمائة درم كا فى الصحيحين . قوِله ( قال بعضهم عن ابن سيرين صاعا من طعام » وقال 
بعضهم صاعا من ثمر » ولم يذكر ثلاثا ) بيت الاختلاف فى ذلك فى فصل التعلنق , حديث ابن عير أن عائشة 
أرادت أن تشترى جارية هى بريرة » زوج يريرة اسمه مغيث وأهلبا من الانصار » حديث طلحة حتى يأق غازى 
من الغابة تقدم قريسا » عن أبى سفيان مولى ابن أبى أحمد , قبل اسمه وهب » وقيل قزمان وابن أبى أحمد هو 
عبد الله بن أنى أحمد بن جحش » وقيل إنه كان مولى بنى عبد الأشبل إلا أنه انقطع إلى ابن أبى أحمد فنسب اليه , 
حدثنا عبد الله بن عبد الوهاب هو الحجى قال : سألت مالكا وسأله عبيد الله بن الربيع هو ابن أبى فروة الحاجب 
حاجب المبدى , أحدثك داود هو ابن الحصين عن ألى سفيان هو مولى ابن أبى أحد وام يذكر المزى عبيد الله 
ابن الربيع فى التهذيب لانه ليس له رواية وإتما سمع الحجى الحديث بقراءته على مالك . قوله ( يحى بن سعيد ) 
هو الانصارى سمعت إشيرا هو ابن يسار ء حديث جابر بى رسول الله يِل عن بيع الدّرة قبل أن تشقح ؛ قيل 
وما تشقح لم يسم القائل » وكذا حديث أنس ء قيل وما تزهو لم يسم القائل أيضا . قوله (وقال يزيد عن سفيان بن 
حسين ) هو يزيد بن هار ون ؛ حكام هو ابن سل » حدثنا عنبسة هو ابن سعيد قاضى الرى عن ز كريا هو ابن 
اسمق . قوله ( حدثنا عمر بن نوس حدائق أن ) هو يونس بن القاسم العاى الحنق » حديث عائشة قالت هند 
أم معاوية هى بذت عتبة بن ربيعة بن عبد شمس حديث ابن عير رضى الله عنه-خرج ثلاثة نفر يمثدون فأصايهم 
المطر الحديث فى قصة الغار لم يسم واحد منهم » حديث عبد الرحمن بن ألى بكر جاء رجل مشرك مشعان الحديث 
تقدم ؛ حديث أبى هريرة وأنى سميد استعمل رجلا على خيبر هو سواد بن غزية وقيل مالك بن صعصعة حكاه 
الخطيب . قله ( وقال لى ابراهم ) هو ابن المذر أخيرنا هشام هو ابن سليان ؛ حديث أل هريرة هاجر ابراهم 
بسارّة فدخل بها قرية فيها ملك من الملوك الحديث وفيِه وأحدم وليدة فالقرية » قيل هى مصر وذكر ابن قتيبة 
فى المحارف أنها الأردن والملك اسمه صادوق وقيل غيره فذكر ابن هشام فى كتاب التيجان أنه ععرو بن امرى”* 
القيس بن سبأ وأنه كان إذ ذاك ملك مصر . وقبل اسمه سفيان بن علوان والوليدة هى هاجر أم اسماعيل» حديث 
عائثشة فى ابن وليدة زمعة تقدم » حديث ابن عباس بلغ عمر بن الخطاب أن فلانا باع خمر| هو سمرة بن جندب» 
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حديث عبد الرحمن بن عوف أنه قال لصبيب : اتن الله ولا تدع إلى غير أبيك ام أبيه سان بن مالك : حديث 
أبن عباس أن رجلا أتاه فقال ؛ إنى إنسان أبيع التصاورر الحديث م سم هذا الرجل » حديدث أنى سعد أن رجلا 
قال يا رسول الله إنا نصيب سينا هو بحدى بن ععرو الضمرى ؟ س:ذكره فى القدر » حديث سئل رسول الله ملاع 
عن الآمة تزى الحديث لم يسم السائل , الآث عن سعيد هو ابن أبى سعيد المرى » وكيع عن اسماعيل هو أبن أبى 
خالد » حديث أنس ذكر له جمال صفية بنت حى » وقد قتل زوجبا الذاكر لذلك لم ” سم » وزوج صفية هو كنانة 
إن أبى الحقيق البودى؛ حديث عون بن أبى ج#حرفة ة رأرت أبى اشترى «جاما فأمر بحا جه وكرت تقدم 
السل والشفعة والإجارة 

( اختلف عبد الله بن شداد وأبو بردة ) هو ابن أبى مومى ( فى الساف ) شعبة ‏ حدثنا ععرو هو ابن مرة » 
سفيان عن أبى بردة هو بريد بن عبد الله بن أبى بردة بن أبى مومى » أقبلت ومعى رجلان من الاشعريين لم يسميا 
وقد سمىمن الأشعريين الذين قدموا مع ألى مومى ف السفينة كعب بن عاصم وأبو مالك وأبو عامر وغيمم عبرو 
ابن حى عن جده هو سعيد بن عبرو الأشدق بن سعيد بن العأص » حديث عائشة استأجر رجل من ننى الديل هو 
عبد الله بن أريقط : حديث يعلى بن أمية كآن لى أجير فقاتل [نسانا فءض أحدها اصبع صاحبه تقدم أن فى مسلم 
أن يعلى هو العاض وأما أجيره فلم يسم وفيه عبد الله بن أنى مايكة عن جده واسم جده زهير بن عبد الله بن جدعان » 
حديث ابن عمر فى قصة الغار تقدم » حديث أبى سعد فلدغ سيد ذلك الحى ! م نسم الحى ولا كبيرهم والراق هو أبو 
سعيد راوى الحديث ؛ رواهعيد بن حميد من طريق ألى نضرة عن ألى سعيد وعدة الذة نم الى أعطوها فى ذلك ثملاثون 
شاة وعدة السرية #لاثون رجلاء ورواه ابن ماجه والترمذى أيضا مختصرا وجاء فى رواية أخرى أن الراق غير 1 
سعيد فيحتمل التعددء حديث أنس حجم أبنو طيبة ألنى ملع اسم أنى طيسة دينار وقيل غير ذلك كا م 
حديث ابن عباس احتجم النى يلع وأعطى الحجام أجره هو أبو طيبة ‏ وقيل أبو هند البياضى والآاجرة فى 
حدرث هن أنبا صاع ؛ حديث أس دعا النى 2 غلاما لُجمه تقدم تمد بن جحادة عن أ حازم هو سللان 

الحوالة والكفالة والوكالة 

حديث سلية أنى النى يِلقٍ يحنازة لم يسم واحد من الموق الثلاثة . حديث حمزة بن عرو الاسلمى أن عمر 
بعثه مصدتا فرقع رجل على جارية امرأته م يسموا . قوله ( وقال جرير والأشعث ف المرتدين ) هم الذين ارتدوا 
فى إمارة ابن مسعود على الكوفة وكانت عدتهم مائة وسبعين رجلا ذكره ابن أبى شيية . حديث جابر لو قد جاءنا 
مال اليحرين قد أعطيتك هكذا وهكذا كانت الإشارة باليدين جميءا » حديث عائشة فى قصة ألى بكر فيها لقيهابن 
الذغنة سيد القارة اسمه مالك أفاده مخاطاى وام يذكر مسئّاده فى ذلك » وقد روى البلاذرئ الحديث المذكور فى 
شأن الحجرة عن الوليد بن صالح و جمد ا اما عن الواقدى عن معمر عن الزهرى عن عروة عن عائشة فذكرت 
خروج ألى بكر مراجرا إلى الحبشة : وفيه فلقيه ابن الدغمنة وهو الحارث بن يزيد سيد القارة وساق الحديث تيامه 
فهذا أولى وومم من زعم أنه ربيعة بن رفيع لان ذلك يقال له ابن الدغئة يقال له ابن لدغة وهو الذى قتل دريد 
ابن الصمة ؛ وفى الصحابة أيضا حابس بن دغنة وهو مالك » الليث عن يزيد هو ابن حبيب : حديث عبد الرحن 
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ابن عرف فى قصة أمية بن خلف وقتله اسم ابن أمية على والذى فتله عمار بن ياسر والذى قتل أمية فريق من 
الأنصار سمى ابن اسمق منهم معاذ بن عفراء وخارجة بن زيد وحبيب بن إساف» وف المستدرك للحام أن 
رفاعة بن رافع طعنه تحت [بطه » وفى البلاذرى عن ابراهم بن سعد وغيره أن الذى تخلله بالسيف من تحت عبد 
الرحمن بن عوف هو الحباب بن | انذر وأنه أصاب رجل عبد الرحمن ؛ <.ديث استعمل رجل على. خيبر تقددم 
قريبا » حديث نافع أنه سمع ابن كعب بن مالك هو عبد الله واس الجارية لايرف »حديث ألى هريرة كن ارجل 
على النى ملع سن من الإبل الحديث لم يسم هذا الرجل ء وفى الأرسط الطبرانى ثىءه يدل على أنه العرياض بن 
سارية لكن فى النسائى وابن ماجه مايدل على أن فيه وها » عن عطاء بن أنى رباح وغيره يزيد بعضهم على بعض 
عن جابر سمى هنهم أبو الزبير كا تقدم فى الحج وزوجة جابر تقدم ان اسمبا سهملة وبئات عبد الله بن عبرو أخوات 
جابر لم يسمين حديث سبل بن سعد جاءت امرأة إلى النى يلقع فقالت : با رسول الله إنى قد وهبت ننفسى لك 
فقال رجل زوجنها لم يسم الرجل ولا المرأة ووهم من.زعم أنها أم شريك معاوية بن سلام ؛ عن بيحى هو ابن أنى 
كثير , حدادث ألى هرير ة فى قصة العسيف واغد با أنيس على امرأة هذا فان اعترفت فارجباء العسيف وأبوه 
والمستأجر وامرأته لم أعرف أسياءهم وأنيس هو ابن الضحاك الأاسلمى نقله ابن الأمير عن الاكثرين ويؤيده أن فى 
الحديث فقال لرجل من أسم ووهم من قال هو أنيس بن ألى مرثد فإنه غذوى وكذا قول ابن اأتين الخطاب كان فى 
ذلك لأنس بن مالك ولكنه صغر 


المزارعة والشثرب 


( قال قيس بن مسل عن أبى جعفر ) هو ممد بن على بن الحسين » أبن عيينة عن يحى هو ابن سعيد سمع حنظلة 
هو ابن قيس الزرق عن رافع هو ابن خديج قال حدثتى عماى أنهم كانوا يكرون الآارض عمه الواحد ظبيد رواه 
المصنف والآخر اسمه فهير رواه ابن السكن ومماه غيره مظبرا » حديث أنى هريرة كان عنده رجل من أهل البادية 
لم يسم » حديث سبل بن سعد كانت لنا يجوز تقدم فى الجعة » حديث سبل بن سعد أن النى يلق بقدح فشرب ‏ 
منه وعن بمينه غلام أصفر القوم هو ابن عباس رواه ابن أبى شيبة » حديث أنس حلبت ارسول الله يَلِيّ داجن 
وعن يساره أبو بكر وعن بمينه أعرابى » قيل هو خالد بن الوليد وقد أنكر ابن عبد البر هذا على من زعمه » 
حدي الأشعث كانت لى بير فى أرض ابن عم لى اسم ابن عه الجفشيش بن معد يكرب وهو لقبه واسمه معدان 
ذكره الطبراتق وعيره ؛ حديث أن رجلا من الأنصار خاصم الرس فى شراج الحرة هو حميد ‏ رواه أبو مومى فى 
الذيل بسند جيد ء وقيل ثابت بن قيس حكاه ابن بشكوال واستبعد » وقيل حاطب إن ألى يلتعة حكاه ابن ,اطيش 
وليس بشى” لآن حاطيا ليس أنصاريا , حديث ألبى هريرة بينا رجل يمثى فاشتده به العطش لم .سم هذا الرجل ؛ 
حديث ابن عمر عذبت امرأة فى هرة لم آسم أيضا ء حديث سبل تقدم قريبا » حديث ابن عباس يأتى فى هناقب 
الانبياء ‏ حديث أبى هريرة :وسئل رسول الله يلقع عن الجر السائل هو صعصعة بن ناجية جد الفرزدق » حديث 
زيد بن خالد الجبنى . جاء رجل فسأله عن الأقطة , وفى رواية اسماعيل بن جعفر ان رجلا سأل وسيأق وفى رواية 
تأنى فى اللقطة أيضا سثل النى يِل هو عمير بن مالك رواه الامماعيل وأبو مومى ف الذيل من طريقه » وفى 


م ب 


الأوسط للطبرانى من طريق ابن لهيعة عن عارة بن غزبة عن ربيعة عن يزيد مولى المنبعث عن زيد بن خالد أنه 
قال سألت وفى رواية سفيان الثورى عن ربيعة عند المصنف جاء أعرابى وذكر ابن يشكوال أنه بلال وتمقب بأنه 
لا يقال له أعرابى ولكن الحديثك فى ألى داود وفى رواية ميحة جتت أنا ورجل معى فيفسر الأعرانى بعمير بن 
مااك وتحمل على أنه وزدد إن خالد جميعا سألا عن ذلك وكذا يلال ثم وجدت فى معجم البغوى وغيره من طرريق 
عقبة بن سويد الجبنى عن أبيه قال سألت رسول الله يل عن اللقطة فقال عرفا سئة الحديث وسنده جيد وهو 
أولى ما فر به لمهم الذى فى الصحيح 


أبواب الاستقراض والحجر والتفليس والخصومات والاشخاص والملازمة 


حديث أبى هريرة أن رجلا تقاضى رسول اله يللع وأغاظ له تقدم » حدثنا أو نعم حدثنا 'سفيان هو الثورى 
عن سلمة هو ابن كبيل » قول جابر وكان لى عليه دين هو ثمن الجمل . قوله (فى حديث ابن كمب بن مالك) هو عبد 
الرحمن ودنن والد جابر كان كم سيأ ثلاثين وسقا من ثمر والذى فضل له من الّر سبعة عشر وسقا » حدئنا ابراعم 
بن المنذر حدثنا أنس هو ابن عياض وأبو خهرة عن هشام هو ابن عروة . قوه ( وثرك عليه ثلاثين وسقا لرجل 
من اليهرد ) امم الييودى أبو الشحم » رواه الواقدى فى المغازى فى قصة دين جابر عن اسماعيل بن عطية بن عبد الله 
السللى ؛ عن أبيه عن جابر» حدثنا اسعاعيل بن أبى أويس » حدثنى أخى هو أبو بكر بن أبى أريس عن. سليان هو 
ابن بلال ؛ عن مد بن أب عتيق هو محمد بن عبد الله بن مد بن عبد الرحن بن أبى بكر الصديق وأبو عتيق كنية 
جده د وقد تقدم . قول عائشة فقال له قائل : ما أكثر ماتستعيذ من المأثم والمغرم » هى القائلة م فى الرواية 
الآخرى . وقال سفيان غرضه يقول مطلنى هو سفيان الثورى حديث جابر فى يبع المدبر تقدم عن جابر قال أصيب 
عبد الله هو ابن حرو بن حرام والد جابر وقد تقدم بقية مافيه وقوله فيه فأخبرت غالى بيع اجمل فلامنى اسم خاله 
ثعلبة بن غنمة بن عدى بن سنان وله خال أخر امه عمرو بن غنمة » وقد وقع عند ابن عساكر باسناده الى جابر 
ان اسم خاله الذى شبد به العقبة » الجد بن قيس وبينا أنه خاله من جبة بحازية فيحتمل أن يكون هو الذى لامه على 
بع امل أيضا لآنه كان يتهم بالتفاق بخلاف 'علبة وعمرو بنى غنمة . حديث ابن عير فى الرجل الذى كان يمخدع 
فى الببوع هو حيان بن منقذ ووالده منقذ بن مرو ؛ حديث عبد الله هو ابن مسعود سممت رجلا يقرأ الأية لم 
أعرف عه حديثك أبى هريرة استب رجلان رجل من المسلمين ورجل من الهود اسم الهيردى فتحاص ماه ابن 
اسمق لكن فى قصة آخر ى وذكر ابن بشكوال أن المسل أبو بكر الصديق وهو فى كتاب الاهوال لابن ألى الدنيا 
باسناد يح إلى سعيد بن المسيب قال كان بين ألى بكر ويبودى كلام فذكر الحديث ؛ ورواه ابن عييئة فى جامعه 
عن عرو بن دينار مرسلا أيضاء وفى رواية أخرى أنه عمر لكن فى قصة أخرى ؛ أخرجم_ا ابن أبى شيبة فى 
مصنفه من مراسيل مكحول !كن سيأق من حديث أبى سعيد عقب هذا أن القصة وفعت لرججل من الانصار 
فيحمل على التعدد لسكن لم سم من اليهود غير واحد أو يحمل على أن فى قول الراوى رجل من الانصار يجازا , 
حديث أنس أن يهوديا دض رأس جارية بين حجرين لم أعرفبما . قوله ( ويذكر عن جابر أن النى يله رده على 
المصدق صدقته ) زعم مغلطاى أنه أبو مذكور الآانصارى الذى دبر غلامه وقد رددنا ذلك عليه فى تغليق التعليق » 


- خلا لل 


حديث اللأشءث كان ببنى وبين رجل خصومة تقدم أنه الجنشرش » حديث كمب بن مالك أنه تقاضى ابن أبى 
حدرد دينا مو عبد الله ها يأنى عند المصنف . قله ( أخرج عمر أخت أبى بكر ) هى أم فروة بنت أبى قحافة » 
حديث سعد بن أبى وقاص فى ابن وليدة زمعة تقدم أن الوليدة لم تسم وان اءم الولد عيد الرحمن » حديث ألى 
هريرة بعث رسول الله يلت خيلا قبل نمد كان أميرها العياس بن عبد المطلب ٠‏ وهو الذى أسر ثمامة ذكره سيف 
فى الردة والفتوح له . 


١‏ اللقطة ) : حددث زيد بن غرالد فى السائل عن الاقطة تقدم : روح هو ابن عبادة » حداثنا زكريا هو ابن 
. أسحق ؛ حديث أبى بكر فى شأن الحجرة فانطلقت فاذا أنا براعى غنم ففات : لمن أنت ؟ فقال : لرجل من قرش 
الحديث لم يعرف اسم الراعى ولا صاحب الم . وذكر الحام شيئا فى الاكليل يدل على انه أبن مسعود وهر وثم 
١‏ المظالم م : معاذ بن معام أخيرنى أن هو ابن أن عبد الله الدستوائى » حديث صفوان بن عحرز بينا أنا 
أمثى مع ابن عمرّ إذ عرض رجل فسأله عن النجرى لم أعرف اسم هذا الرجل السائل . حددث سبل بن سعد أ 
بشراب وعن بمينه غلام هو عيد الله بن عياس وقيل أحوه الفضل حكاء ان التين » حوديث ألى سلية بن عيد الرحمن 
أنه كان بينه وبين أناس خصومة لم يسموا شعبة عن جبلة هر ابن سحم ء اللحام غلام آق شعيب لم يسم ولا 
الرجل الذى تبعهم ا تقدم . حديث أم سلمة ممع رسول الله يِه جلبة خصوم لم يسموا ء عن أنس قال كنت ساق 
القوم فى منزل أبى طلحة أساى القوم جاءت مفرفة فى أحاديث صحيحة فى هذه القصة وم أيه بن كعب وأبو عبيدة . 
ابن الجراح ومعاذ بن جبل وأبو دجانة سماك بن خركشة وسهيل بن بيضاء وأبو بكر جل من بن ليث بن بكر بن 
عبد منة بن كنانة وهوابن شتعءوب الشاعر الآى ذكره فى أوائن المغازى حددث أبى هريرة بإما رجل بطريق لم 
يسم هذا الرجل : قول عمر كنت وجار لى من الأانصار تقدم فى العلم والمتخواف منه جبلة بن الآيهم م فى تاريخ 
ابن أنى خيثمة والاوسط للطبرانى والغلام الأسود امه رباح » حدثنا مسلم هو أبن ابراهم » حدثنا أبو الأسود 
الرارى عن عكرمة هو محمد بن عبد الرحمن الاو فل آم عروة » حديث أنس أن النى بلي كان عند بعض لسائه 
فأرسلت اليه إحدى أمبات المؤمنين بقصعة مع خادم ؛ أما الخادم فم يسم ؛ وأما المرسلة فبى صفية رواه أبو داود 
والنسائى من حديك عادة وقيل حفصة » رواه الدارقطنى من حديث أنس ورواه ان ماجه من حديث عالششة 
وقيل أم سلءة رواه الطبرانى فى الأرسط من حديث أنس أيضا وإسناده أصح من إسناد الدارقطنى وهو أصح - 
ماجاء فى ذلك » وحتمل التعدد» وح ابن حزم فى الى أن المرسلة زينب بذت جحش وعين أنه كان فى بيت 
عائشة وال كسرت القصعة عائثة على الآقوال كلبا وصرح بها الآرمذى وغيره » حديث أبى هريرة فى قصة جرح لم 
تسم أمه واس الراعى صبيب واسم الذلام بابوس ء وف الطبرانى الاوسط أن المرأة التى ادعت أنه أحبلبا كانت 
بت ملك القرية أخرجه من حديث عمران بن حصين 5 ش 
باب الشركة والرهن - | ْ 
حديث رافع بن خديج فأهوى رجل منهم بسهم خبسه الله لم يسم هذا الرجل سآلت أب المهال تقدم أنة عيد ' 
الرحن بن مطعم » ابن وهب أخبرنى سعيد هو ابن أن أيوب » الأعمش تذاكرنا عند ابراهم الرهن في السلف هو 0 


سساوخ# - 


أبراهم بن يزيد النخعى الفقيه » أسماء الذين قتلوا كمب بن الاشرف تأ ف المغازى » حديث هأثشة اشترى من 
مبودى طعاما هرو أبو الحم 6 تقدم وان عم الاشعث أسمه الجفشش تقدم 


(إ المتن وتوابعه ) : فانطلق على بن الحسين إلى عبد له لم يسم هنا » ووقع فى رواية لأحمد أن اسمه مطرف 
وفى الآولى من الغيلانيات أن اسمه قبطى » تابعه على هو ابن المدنى » عن الدراوردى هو عد العريز بن محمد » 
مد بن بشر وغيره عن أسماعيل هو ابن أنى خالد . عن قيس هو ابن أبى حازم عن أبى هريرة أنه ل أقبل بريد 
الإسلام ومعه غلامه لم س, ؛ حرديث سمد فى قصة أبن زمعة تقدم وكذا حديث جابر فى ا ادير » حديث أنس أن 
رجالا من الانصار استأذنوا أن يركوا لابن أختهم عباس فداءه أطلقوا على العباس ابن أختهم ازا لآن أم عبد 
المطلب من الانصار من بنى النجار ه حديث أنى ذر ساببت رجلا تقدم أنه بلال وأمه حمامة ‏ حديث أبن عمر 
فأصاب يوممُذ جويرية مى بنت الحارث بن أبى ضرار ؛ عن المغيرة هو أبن مقسم الضى » عن الحارث هو ابن يزيد 
العادي وعمارة هو ابن القعقاع بن شبرمة الضى والسبية التى كافت من بنى تمم عند عائشة هى أم سمرة أو أم 
زيذب العذيرية رواه الطبرانى من طريق عبد الله بن رديح عن أبيه عن جده ذؤيب العنبرى أن عائشة قالت يارسول 
لله إى أريد عتيقا من ولد اسماعيل قصداء فقال حتى يحىء سى بن العئبن فليا جاء قال لها خذى أربمة غلية فأخذت 
رديحا وزييبا وزخيا وسمرة فقال زبيب : بارسول الله أخذوا زيية أى فقال ردوها عليه » يمد بن فضيل عن 
مطرف هو ابن طريف غلام أبى ذر لم يم » أيمن هو المي قال دخلت على عائشة فلت : كنت غلاما لمتبة بن 
أبى لهب ومات فور بوه وأنهم ياعونى من ابن ألى عمرو فأعتقنى واشترط بنو عتية الولاء . أما نو عتبة فهم 
العباس وهاشم وغيرهما . وأما ابن أبى عمرو فهو عبد الله بن أبى عمرو بن عمر بن عبد الله المخروى 

( الهبة) جيران رسول الله يَِلِيٍّ من الانصار سعد بن عبادة وعبد الله بن عمرو بن حرام وأبو أيوب غالد بن 
زيد وأسءد بن زرارة والغلام النجار تقدم اسمه فى المع , الآعرابى الذى عن بمينه لم يسم وومم من قال هو خالد بن 
الوليد ما قدمناء » وزوج بريرة الذى خيرت منه اسمه مغيث » حديث عائشة أن نساء رسول الله يليم كن حزبين 
والحرب الأخر أمْ سلمة وسائر الآز واج هن جويرية بنت الحارث الخزاعية وميمونة بنت الحارث الخلالية وزيذب 
بنت جحش وأم حبيبة هشام بن عروة عن رجل عن الزهرى لم يسم الرجل من قريش ولا الرجل الذى من الموالى 
وأبو مروان هو تحى بن أبى زكرريا يحى الغسانى » العطية الى أعطاها والد النعمان بن بشير بن سعد الأانصارى له 
هى غلام لكنه م سم وأم النعمان هى عمرة بنت رواحة » ووليدة ميمونة لم تسم أيضا عمرو هو ابن الحارث 
ويزيد هو ابن حبيب كلاضيا عن بكير هو ابن عبد الله ابن الأشج وابن اللتبية الازدى أسمه عيد الله م حديث 
أبى هريرة جاء رجل إلى رسول الله يثك فقال مركت تقدم فى الصوم وفيه لجاء رجل من الانصار بفرق فيه تمر لم 
يسم وإن صح أن انرق سامة بن صخر فالرجل هو فروة بن عدرو البياضى , حديث سبل بن سعد تقدم قرييا . 
وَلْهِ ( ووهب الحسن بن على لرجل دينه ) لم يسم الرجل » حديث أبى هريرة كان ارجل دين تقدم فى الوكالة » 
حدثنا ابن فضيل هو شمد كا تقدم عن أبيه فضيل بن غزوان الضى ٠‏ قوله ( لفاطمة ترسلى به إلى فلان ) لم يسم 
قول عل فشقّةتها بين نسال فى رواية أخرى اسل بين الفواطم وهى فاطمة بذت أسد أمه وفاطمة بنت النى لم 


زوجته وفاطمة بذت حمزة بثت عمه رواه ابن أبى الدنيا فى كتاب الهدية وحكى القرطى فور أيضا فاطمة بت 
لولم د وفه:نظر وقال عياض بشبه أن تسكون فاطمة بذت شيبة بن ربيعة زوج عقيل بن أبى طالب ؛ 
أكيدر دومة اسمه عبد املك , وحديث أبى يد وغيره تقدم والهودية التى أهدت الشاة ات فيبا سم زيفب بأت 
| الحارث ابنة أخى مرحب وهى زوج سلام بن مشك ؛ حديث عبد الرحن بن أنى بكر فاذا مع رجل صاع من 
طعام ل يسم وكذا المشرك صاحب العْث ‏ حديث ابن عبر رأى عير وضى الله عنه حلة على رجل تباع هو عطارد بن 
حاجب » وفيه فأرسل با عمر إلى أخ له من أهل مكة قبل أن يسم هو عثان بن حكم وهر أحوه لآمه؛ حديث أن 
بنى صبيب أدعوأ بيتين أسماء أولاء صبيب #زة وسعد وصالح وصيق وعياد وعثان وحمد » وقد رووا عله 
الحديث ؛ حديث عير حملت على فرس فأضاعه الذى كان عنده لم سم وذكر الواقدى أن امم الفرس الورد وكان 
تمم الدارى أهداه للنى يَلِل فأعطاه لعمر » حديث جابر فى الثلاث حثيات ذكر فى الجزية أن كل حثية خمسمائثة » 
قول عائشة ارفع بصرك إلى جاريى لم تسم » أم أيمن اسمها بركة أبو كبدة السلولى لايسمى قاله أبو حاتم ووم الام 
فى المدخل فسماه البراء بن قيس وخطأء فى ذلك الحافظ عبد الغنى بن سعيد فأصاب . حديث ألى سعيد جاء أعرابى 
إلى النى لقع فسأل عن الحجرة لم يسم حديث ابن عباس خرج إلى أرض تيتز زرعا فقال لمن هذه قالوا لفلان لم 
يسم هذا الرجل » وقصة سار”ة تقدمت فى أواخر البيوع 


كيتاب الشبادات 


3 ( فى حديث الإفك من يعذرنى من رجل ) هو عبد الله بن ألى" ( ولقد ذكروا رجلا ) هو صفوان بن 
المعطل السلمى » امرأة رفاعة القرظى اسمبا سييمة » وقبل غير ذلك كا سيأتقى فى التكاح م حديث عقبة بن الحارث أنه 
تزوج ينبا لابى إهاب فى أم يحى راسمبا غنية » حديث أنس فى ال+نازنين وحديث أن الآاسرد عن ععر فى ذلك 
أيضا تقدم فى الجنائر » وفيه أن السائل فى حديث أنس هو عبر . قول أفلح لعائشة أرضعتك امرأة أخى بابن أخى 
اسم أخيه وائل » وقيل الجعد » واسم ابنة مزة أمامة وقيل عمارة وقيل غير ذلك وعم حفصة من الرضاعة لم 
يسم ؛ أخو عائشة من الرضاعة قبل هو عبد الله بن يزيد وهو غلط لآنه تابعى » | صاحى كعب بن مالك هلال 
ومرارة ؟! سيذكر ف المغازى واسم المرأة التى سرقت فى الفتح فاطمة بت ألى الاسرد بن عبد الله بن الآسوده 
حديث النعمان بن بشير تقدم اسم أمه وغيرها فى الهبة , أبر جمرة الراوى عن زهدم هر نصر بن عمران الضبعى » 
وكان ابن عباس يبعث رجلا إذا غابت الشمس لم يعين ٠‏ قوله (وأجاز شبادته ) يعنى الأعمى ( قاسم ) يعنى أبن عبد 
الرحمن بن عبد الله بن مسنعود كذا ظبر ثم تيين أنه ابن جمد بن أبى بكر وهو فى سفن سعيد بن منصور ( وأجاز 
ممرة برس جندب شبادة امرأة منتقبة )لم أعرف اسم هذه المرأة ه حديث عائشة مع النى يِل دجلا يقرأ فى 
المسجد هو عبد الله بن يزيد الانصارى القارىء وزعم عبد الى أنه الخطمى وليس فى روايته الى ساقه! لسبته كذلك 
وقد فرق أبن منده بيئه وبين الخطمى فأصاب قله ( وزادعباد بن عبد الله ) هر ابن الزبيد ( عن عائشة تبجد 
النى ملع فى بدى فسمع صوت عباد ) مو ابن بشر بن وقش » الآمة السوداء التى أرضعت أم يحى ابنة أبى إهاب 


جح لاخلا د 


/ تسم الذين تكلموا ف الإفك مسطح بن أثامة وحسان بن ثارت وحيئية بأت جحش دكبير مم عمل ألله بن أبى ساول 
وأما المرأة الآ نصارية هم قسم ٠‏ قوله ( وقال أبو جميلة ) هو سنين » وجدت منبوذا لم سم ( قال عريفى [إنه رجل 
صالخ ) اسم العريف سنان فما ذكر الشيخ أبو حامد الاسفراينى فى تعليقته » حديث ألى بكر وأفى مومى معا أثق 
رجل على رجل لم يسسميا ويمكن أن وى المينى حجن بن الادرع والمتنى عليه تعيك لله دى النجادين 3 سلته ف 
الآادب من الشرح ٠.‏ وَ[ْهِ ( وقال مغيرة احتات ) هو ابن مقسم الضى وجدده الحسن 0 ابن صالح لم يسم الذى 
خاصم الاشعث بن قدس هو الجفشش 1 تقدم 8 امرأة هلال بن أمية سما خولة بأت عاصم روآه أن منده) حدبث 
أبى هريرة رضى الله عنه عرض النى يِل الدين على قوم فأسرعوا لم إسموا » الموام هوابن حوشب»ء أقام 
رجل ساعة خف ل سم 8 <دنثك طلدة عاد رجل بقال هر ضام بن ثعلية » وقد تقدم ف الآغنان »؛ عن 
سعيك إن ججمير ساق مودى من أهل الحيرة لم سدم ؛ حديث ابن أم الملاء امرأة من نسامّم َال إنها والدة 
خارجة الراوى عنها 


باب الصلح 

حيديث سبل بن سعد إن أناسا من إنى مرو بن عوف لم يسموأ . وقوله فيه فى ناس من أصحابه بمى منهم أبى 
أبن كعب وسهيل بن بيضاء فى الطبرانى » معتمر سممت أبى هو سلبان النيمى . فقال رجل من الانصار منهم مار 
رسول الله يلق أطيب ريحا منك هو عبد الله بن رواحة ماه أسامة بن زيد فى حديئه كا سيأ فى تفسير آل 
عمران وقوله فغضب لعيد الله رجل من قومه لم أعرفه ه حديث جاء أعرانى إلى التى يلقم فقال إن ابنى كان عسيفا 
على هذا فيه عدة مبهمات وقد تقدم أنه لم يسم واحد منهم ٠‏ وقوله فى الحديث فسأت أهل العلل فأخبرونى ذكر ابن 
سعد فى الطبقات من حديث سبل بن أنى حثمة ان الذين كانوا يفون على عبد رسو الله به ثلاثة من المهاجرين 
مر وعلى وعثان وثلاثة من الأنصار أبى بن كمب ومعاذ بن جبل وزيد بن ثابت وعن ابن عمر . قال كان أبو 
بكر وعمر يفئيان فى زمن النى بَلقَ وعن خراش الاسلمى كان عبد الرحمن بن عوف عن يفتى فى زمن النى بيثم ٠‏ 
حديث البراء فى قصة بنت حمرة تقدم أمها لم يذكر مؤمل هر ابن ا“ماعيل وأبو جندل أسمه عبد الله . وَلْه (ذاد 
الفرارى ) هو مروان بن معاوية » سيان عن أبى مومى هو أسرائيل سمعت الحسن هو اليصرى » حديث عائشة 
سمع النى وله صوت خصوم عالية أصواتهما ها عبد الله ن أن حدرد وكعب بن مالككما صرح بهما فى رواية 
أخرى عند المصنف فيا قبل وقما بعد حديث الزدير أنه خاصم رجلا من الانصار تقدم وقيل إنه تعلية بن حاطب 
وقيل غيد ذلك حديث البراء فى قصة صلاح الخحديبية وعمرة القضية فيه فلا أقام ثلاثا أمروه أن يخرج كان السفير له 
بذلك حو يطب بن عبد العزى » رواه الطبرانى فى السكبير من حديث ابن عباس 

ل( الشروط ) : الاعمش وأبو تق عن سالم هر ابن أبى الجمد وحنظلة الررق هو ابن قيس » أن رجلا من 
الاعراب قال : اقض بيبانا بكتاب الله تقدم قريبا . قله ( فلسا أجمع عمر على ذلك أتاه أحد بنى أنى الحقيق ) 
أمعه 0 , قوله ) قُّ حددث الهد ببية فانتزع سهمأ من كنا نته ثم أمرثم أن يحعاوه فيه ) روى أن سعد من 


١(‏ ) ياض بالأصل. 


طردق أنى مروان حمدثى أزيعة عشر رجلا من الصحاءة أن الذى نزل البئر ناجية بن الآيجم . وقيل هو ناجية 
ابن جندب ء وقيل البراء بن عازب وقيل عباد بن خالد حكاه عن الواقدى ووقع فى الاستيماب خالد بن عبادة » 
وفيه فقال رجل من بن كنانة دعوق آته ففالوا ائته هو الحليس بن عاقمة سيد الاحايش ذكره الزبير بن بكار فى 
الاناب وأبو جندل امه عبد الله ك] تقدم » رفيه ودعا حااقه خافه ذكر الو وى أنه خراش بن أمية » وفيه فطلق 
عمر يومدٌذ امرأتين كانتا له فى الشرك هما قريبة بت أبى أمية وأم كلثوم بنت أفى جرول الخراعية كا سيأق فى . 
الصحيح أرضا وفيه لجاءه أبو بصير هو عتيه بن أسيد بن جارية الثققنى ( هأر-لوا فى طابه رجاين ) هما جحيش بن 
جابر من بنى عامر بن لؤى سماه موسى بن عقبة وهو المقتول كما جزم به البلاذرى وابن سعد لكن قالا خنيس بن 
جابر والآخر مولى له اسمه كوثر والذى أرسل إلى النى يلل فى طلب أن بصير هو الأخذس بن شرءيق وأزهر بن 
عبد عوف روأه ابن سعد . قله ( فيه وكان المغيرة حب قوما فى الجاهلية ) ذكر الواقدى أن امنيرة توجه مع 
نفر من بتى مالك من ثقيف أيضا إلى المقوقس فأعطامم وقصر بالمغيرة فلما رجعوا جلسوا فى موضع يشر بون فامتشع 
المخيرة من الشرب معبم حتى سكروا وناموا فقام فقتلرم كابم وأخذ جميع ماممبم فذكر القصة زقيام عمه عروة بن 
مسعود فى إصلاح أمره مع قومه من بنى مالك قال وكان عدة المفتولين ثلاثة عشر رجلا فتحمل عروة ثلاث عشرة 
دية فذاك قوله أسعى فى غدرتك وروى عبد الرزاق عن معمر قال سعمت أنه لم ينج مهم إلا الشريد فلذلك سمى 
الشريد وكان قبل ذلك يسمى مالكا 

لإا الوصايا ) : قوِله ( يرحم الله ابن عفراء ) كذا هنا وفى أكثر الروايات سعد بن خولة ؛ ويحتمل أن يكون 
خولة اسم أبيه وعفراء أمه وهو من بنى عامر بن لؤى » وفى هذا الحديث وام يكن له يومئذ إلا ابئة هى أم الحم 
الكبرى وأمها بنت شباب بن عبد الله بن الحارث بن زهرة وهى شقيقة اسحق الأكبر الذى كان يكنى به سعد بن 
أبى وقاص ووهم من قال هى عائشة لآن عائشة أصفر أولاده وعاشت إلى أن أدركبا مالك بن أنس » وقد تقدم 
ذلك فى الجنائز » قصة ابن وليدة زمعة تقدمت مراراً وأن اسمه عيد الرحن وأمه لم تسم ؛ حديث أنس أرنف 
يهوديا رض رأس جارية لم يسميا م حديث ألى هريرة . قال رجل : أى الصدقة أفضل لم يسم وامرأة رافع بن 
خدي الفزارية لا أعرف اسمبا 

باب الوقف 

حديث أ فس وأنى هريرة فى الذى كان يسوق البدنة لم يسم » حديث ابن عباس أن سعد بن عبادة توفيت أمه 
وهو غائب عنها تقدم أن أمه إسمبا عمرة وكان سعد غائيا فى غزوة دومة الجندل مع رسول الله يلم سنة خمس من 
الهجرة » حديرث عائشة أن رجلا قال أن أى افتتلت نفسبا هو سعد بن عبادة م حديث ألى عبد الرحن السلمى أن 
عئان أشرف علهم حيث حوصر فقال : أنشدم الله الحديث وى آخره فصدقوه » عند النساثى وأنى داود الطيالمى 
من طريق الاحنف بن قيس أن من صدقه على ذلك على بن أنى طالب وطلحة والزبير وسعد بن أنى وقاص » حديث 
ابن عمر أن ء عمر حمل على فرس مل عليها رجلا فاراد بيعبا الحديث ل يسم هذا الرجل ٠‏ قوأه ( خرج دجل 
من بنى سبم ) هو بزيل بن مارية » وفى هذا الحديث : فقام رجلان من أو ليائه هما عبرو بن العاص رواه الطبرى 
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هن حديث ثم الدارى » والآخر المطلب بن أبى وداعة السبميان » رواه عبد الغنى بن سعيد الثقق فى تفسيره هن 
حديث عطاء عن أبن عباس . تنبيه : بزيل يضم الموحدة أو النون وفتح الزاى بعدها ياه آخر الحروف ثم 
لام هذا هو المعروف » ووقع فى كثير من الروايات بريل بموحدة ثم راء » وفى بعضبا بديل موحدة ودال» 
وعند الترمذى والطبرى ابن أبى مريم والطبرى فى رواية أخرى ابن أتى مارية » والله أعلم 
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حدثنا مسدد دثئنا خالد هو ابن عبد الله الطحان » حديث أب هريرة جاء رجل فقال : دانى على عمل بعدل 
الجباد لم أعرف احمه » حديث أنى هريرة رضى الله عنه من آمن بالله وأقام الصلاة الحديث وفبه فقال رجل : 
يا رسول الله أفلا أبشر الناس الحديث ء المستأذن فى ذلك معاذ بن جبل أخرجه الترمذى من حديثه أو أبو الدرداء 
يا وقع عند الطبرانى وأصله فى النسائ ؛ حديث أى سعيد قيل يا رسول الله تقدم فى الايمان , حدثنامومى حدثنا جرير 
هو أإن حازم والرججلان جبريل وميكائيل » معاوية بن عرو ء حدثنا أبو احعق هو الفزارى . قَولهِ ( أولما ركت 
المسلون البحر مع معاوية ) كان ذلك فى خلافة عثمان وكانت غزاتم إلى قبرص وبها ماتت أم حرام . قلْهِ ( بعث 
الني ينه أفو أها من بنى سلم الى بنى عامر فى سبعين ) يعنى من الآنصار وهذه الغزاة هى بش معونة وسيأق ذكرها 
فى المغازى » قال : فليا قدموا قال لهم خالى هو حر ام بن ملحان أخو أم سام قال : فأوموا إلى رجل منبم فطعنه 
هو عامر بن اأطفول قال : فقتلومم إلا رجل أعرج هر كعب بن زيد الانصارى وهو من بن أمية بن زيد كا عند 
الاسماعيل قال همام : وأراه آخر معه هو عمرو بن أمية الضمرى كا فى السيرة » جندب بن فيان هو جندب إن 
عبد الله بن سفيان العلق البجلى نسب إلى جده حدثنا عمرو بن زرارة » حدثنا زياد هو ابن عبد الله البكارى م 
حديث البراء لق النى يَلَِمٍ رجل مقذع بالحديد فقال أقاتل يا رسول الله أو أسلم الحديث هذا الرجل لم أعرف اسمه 
لكنه أنصارى أومى من بنى النييت كبا وقع فى مسل » حديث أنس أن أم الربيع بذت البراء وهى أم حارثة بن 
سراقة . فلت : كذا وقع هنا وعند الامماعيلى والترمذى أن الربيع بنت النضر وهى عمة أنس وهى زوج سراقة 
والد حارثة وهذا هو الصواب ؛ شعبة عن عمرو هو ابن هرة ٠‏ قِلْهِ ( جاء رجل فقال : الرجل يقاتل لللغنم ) هو 
لاحق بن عيرة كما تقدم » وفى جزء من حديث أبى بكر بن أنى الحديد » فى أوله أن معاذ بن جبل سأل عن ذلك 
حدثنا ابراهم بن مومى أخيرنا عبد الوهاب هو ابن عبد الجيد الثقنى » حدثنا خالد هو الحذاء . قله ( فاتيناه 
وهو وأخوه فى حائط ) هو قتادة بن النمان أخوه لآمه كذا قال بعضبم وهو خطأ فان فتادة مات فى خلافة عمر 
وهذا عاش إلى خلافة معاورية لآن على بن عبد الله بن عباس واد فى آخر خلافة على" ول أر فى الانساب لمالك بن 
سئان والد أبى سعيد ال#درى ذكرا سوى أبى سعيد واه أعلم .ه حديث جابر فى بذت عرو أو أخت عمرو هى 
هند أو فاطمة كما تقدم , معاوية بن عمرو -دئنا اسحق هو الفزارى عمرو بن ميمون الأودى كان سعد هو ابن 
أبى وقاص ٠‏ قله ( وريقال واحد الثبات ثثبة ) قائل ذلك هو أبو عبيدة معمر بن المنى وهو فى كتاب الجاز له » 
حديث أنس قتل أخوها معى هو حرام بن ملحان والمراد بالمعية الصحبة اللائقة لآنه إنما قتل يبثر معونة كا تقدم » 
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سفيآن هو اللورى » حدثنى منصور هو أبن المعتمر » حددث أنى هريرة فقال بعض بنى سعيد بن العاأص يأ فى 
المفازى فى غزوة خيس » شعبة عن ألى اق هو السبيعى » حديث أنى سعيد الخدرى فقام رجل فقال : هل يأق 
الخير بالشر ؟ تقدم فى أوائل السكتاب » عبد الوارث حدثنا الحسين هو المم » حدثنى يمى هو ابن ألى كثير » 
حديث مالك بن الحويرث تقدم فى الصلاة وأن صاححه المذكور أنن عبه وهو ليثى : سيدثنا أبو نعم حدثنا زكرنيا 
هو ابن أبى زائدة ؛ عن عامس هو الشعى ء أبو الأحوص عن ألى اسحق هو ااسبيعى » «قدار ثمن جمل جابر متذنى 
فى الشروط ؛ حديث البراء فى يوم حنين فقال له رجحل : أنررجم يوم حنين لم يسم هذا الرجل اسكن وقع فى 

المغازى أنه من قيس وفيه فلقد رأبته وانه للى بغلته البيضاء وأن أبا سفران آخذ بلجاهبا ء أبو سفيان هذا هو ابن 
الحارث بن عبد المطلب ابن عم النى ملق وليس هو أبا سفيان بن حرب والد معاوية » حدثنا عبد الله بن د هو 
المسندى , حدثنا معاوية هو ابن عبرو ء حدثنا أبو اسحق هو الفزارى ؛ حديث ألس كانت العضباء لاتسبق خاء 
أعرانى فسبقها لم يسم هذا الأعرانى ؛ حديث أنس دخل النى يِل على بِنْت ملحان هى أم حرام » وفيه فركبت 
البحر مع بنت قرظة هى فاختة بنت قرظة بن عبد عمرو بن نوفل بن عبد مناف ولدت فى عبد النى يِل ومات 
أبوها كافراً وقتل أخوها واسمه مسم يوم الجمل وهى زوج معاوية بن أنى سفيان هن حديث أنس تنقزان القرب 
وقال غيره تنقلان هو جعفر بن مبران: حديث عير بن الخطاب أم سليط أحق لايعرف ابا وذكر أبن سعد 
أنها ابئة قيس بن عبيد بن زياد من بنى مازن وكان يقال لحا أم سليط لآن اسم ابنها سليط وقوله فال بض من عنده 
م يسم القائل » حديث أب مومى الأشعرى رى أبو عامى هو عمه ء اسماعيل بن زكريا حدثنا عاصم هو ابن ليان 
الأحول؛ زوج صفية بنت حى فى حديث أفس هو كنانة بن الربيع ؛ حماد بن زيد عن يحى هو يحى بن سعيد 
الأنصارى , حددث سبل بن سعد ما أجزأ هنا اليوم أحد كا أجزأ فلان هو قزمان , وفيه فقال رجل من القوم : 
أنا صاحبه هو أكمم بن أبى الجون الخزاعى » حديث سلة بن الأكوع ارموا وأنا مع بنى فلان لم أر تعيين البطن 
المذكور إلا أن فى رواية أخرى وأنا مع بنى الادرع وقد عى مثهم عجن وسلة والادرع لقب واعمه ذكوان » 
وعند ابن اسحق فى المفازى عن سفيان بن فروة الاسلدى عن أشياخ مز, قومه من الصحابة قالوا : مى رسول الله 
له ونحن نتناضل فبينا حجن يناضل رجلا منا فقال : ارموا فألق نضلة قوسه بين يديه وقال: واللهلا أرى 
مع حجن وأنت معه فقال : ارموا وأنا ممم كلك وعرف +ذا تسمية القائل كيف نرى وهو نضلة الأسلدى ؛ 
ويحتمل أن يكون هو أبا برزة فان اسمه نضلة بن عبيد » وف الطبرانى من حديث حمرة بن عمرو الأسللى فى هذا 
الحديث . وأنا مع محجن بن الأدرع . قله ( وقال بءضهم اللحيف ) هى رواية الواقدى عن ابن عباس بدنده 
المذكور ؛ حديث سبل لما كسرت بيضة النى وَل وأدى وجبه وكسرت رياءيته » الذى كسر البيضة عبد الله بن 
شباب ؛ والذى أدى وجبه عبد الله أو عرو بن قي والذى كسر رباعيته عتية بن أنى وقاص ؛ حديث جابر و إذا 
عنده أعرانبى هو غورث بن الحارث أ سيأق فى المغازى حدثنا عمد بن المنى حدثنا عيد الوهاب هو الثقى » وكال 
يعلى هر ابن عبيد حدثنا الاش » وقال معلى هو ابن أسد » حدثنا عيد الواحد هو ابن زيادء حديث أنس أن 
عد الرمن هو ابن عوف » جرير بن حازم معت الحسن هو ابن أفى الحسن اليصرى ؛ حدثنا ععرى بن خالد 
حدثنا زهير هو ابن معاوية حدثنا أبو اسحق هو السبيعى » سمعت البراء وسأله رجل هو قيسى لم يسم ء حدثنا 
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ابراهم بن مومى أخير نا عيسى هو ابن يونس أخيرنا هشام هو الدستواى عن تمد هو أبن سيرين عن عسدة هو 
أبن جمرو ه حديث أبن مسعود الذى طرح عليه سلاها هو عقبة بن أبى معيط . وقوله فنسيت السابع هو عمارة بن 
الوليد ؛ أبو الزناد أن عبد الرحمن بن هرمز هو الأعرج » حديث عبد الله بن عباس أن رسول اله يع بعث بكتابه 
إلى كسرى الرسول بذلك هو عبد الله بن حذافة . قله ( قال أبو سفيان فوجدنا رسول قيصر ببعض الشأم ) لم يسم 
الرسول وكذا الترجمان وعظم بصرى تقدم أنه الحارث بن أنى ثمر والذى حمل ااكتاب من عند الحارث إلى قيصر 
هو عدى بن حاتم وقع ذلك فى رواية ابن السكن فى معجم الصحابة » والموضع الذى كانوا فية من الشام هو غزة 
وكان متجرثم اليا كا فى رواية ابن اسحق والركب الذين كانوا صحبة أبى سفيان فى رواية ابن السكن أنهم كانوا نحو 
عشرين رجلا وللحاى فى الإكليل كافوا ثلاثين ولعل ذلك بأتباعهم جمعا بين الروايتين . قِلْهِ ( وقال ابن وهب 
أخيرثى عمرو ) هو ابن الحارث عن يكير هو ابن عبد الله بن الاشج فذكر حديث .أبى هريرة إن لقيتم فلانا وفلانا 
ارجلين من قريش نماهما فرقوهما بالنار هما : غبار بن الاسود ونافع بن عبد عمزو أخرجه ابن بشكوال من طريق 
ابن لهيعة عن بكير ووقع فى السيرة لابن هشام هبار وخالد بن عبد قيس , وكذا هو فى مسدد البزارء وى كتاب 
ااصحابه لابن السكن هبار ونافع من قيس والصواب نافع بن عبد قيس بن لقيط بن عامر الفبرى وهو والد عقبة » 
حرره البلاذرى قال : وهو الذى نخس بزيذب بذت رسول الله َلك بميرها وكانت حاملا فألقت ماف بطنها وكان هو 
وهبار معه فلبذا أهر رسول الله مله إحراقهما ؛ وفى الطبرانى من حديث حمزة بن عمرو السلمى أنه كان أمير هذه 
السرية حديث عبد الله بن زيد لما كان زمن الحرةآ تاه أت فقال له إن ابن حنظلة هو عبد الله بن حنظلة بن أنى عامر 
والآنى لم حضرقى اسعه ابن فضيل عن عاصم هو الأحول وأخو بجحاشع اسعه مجالد عن ألى وال قال : قال عبد الله هو 
ابن مسعود أتانى اليوم رجل . قلت : لم يحضرنى اسمه ( قول جابر فلقينى خالى ) هو ثعلبة بن غنمة وزوجته سهيلة 
بنت مسعود وأخواته نقدم أنهن لم يسمين ومقدار الدّن تقدم الاختلاف فيه فى الشروط . قل ( وأخذ عطية بن 
قيس فرسا ) لم يسم صاحب الفرس , حديث يعلى فى قصة الذى عض أجيره تقدم أن العاض هو يعلى وأن الآجير. 
م يسم . قله ( حدثنا عبدة) هو ابن سلمان , عن هشام هو ابن عروة وخروج الثلثائة كان فى سرية أبى عبيدة بن 
الجراح قال رجل : يا عبد الله القائل هو أبو الزبير كا رواه مسل» ويأق فى المغازى مايدل على أنه وهب بن كيسان 
والخاطب بذلك جابر بن عبد الله راوئ:الحديث ه حديث عبد الله بن عمرو جاء رجل فاستأذن فى الجباد يحتمل 
أن يفسر بحاهمة أو معاوية بن جاهمة رواه البيبق وغيره»ء الرسول المذكور فى حديث ألى بشير الانصارى هو 
زيد بن حارثة رواه الحارث بن أبى أسامة فى مسنده ه حديث ابن عباس . فقام رجل فقال : ياارسول الله 
اكتذيت فى غزوة كذا وكذا وتركت امرأق حاجة لم أر من سماها ه حديث على فى قصة روضة خاخ ام الظعينة 
سارة على المشبور وكانت مولاة عمرو بن هائم بن المطلب , وقيل اسمبا كنود وتسكنى أم سارة اها كنودا 
البلاذرى وغيره وقالوا إنها مزينة وذكر أن ال-كتوب اليهم مم صفوان بن أمية وسهيل بن عمرو وعكرمة بن أنى 
جبل » حديث الصعب بن جثامة سثل النى يَقِجٍ فى سميح ابن حبان أن الصعب هو السائل حديث ابن عمر أن 
امرأة وجدت فى بعض مغازى النى َلآ مقتولة لم تسم المرأة وكان ذلك فى غزوة الفتم حديث أ هريرة فى 
التحريق بالنار تقدم قريباء حديث ابن عباس أن عليا حرق قو ما هم السيئية أتباع عبد الله بن سبأ وكانوا يزعمون 
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أن عليا رمم تعالى الله وتقدس عن مقالتهم وف ابن أفى شيبة أنم انوا قوما سيدون الاصئام» حديث العرئيين 
تقدم أن الراعى يسار وحديث أبى هريرة قرصت ملة نبيا من الآنبياء فأمر بقرية الثأل فأحرقت هو مومى بن عمران 
كلم الله ؛ رواه الحكم فى نوادر الاصول وكذا رواه جمفر الفريانى فى أواخر كتاب القدر من حديث ألى ذر 
موقوفا » وقال الماذرى فى الترغيب وااترهيب هو عزير م حديث جرير فى ذى الخلصة فيه فال رسول جرير » 
أسم هذا الرسول حصين بن ربيعة ويكنى أيا أرطاة سماه مس فى روايته ووثم من مياه أرطاة كأنه انقاب من كنيته 
إلى اسمه ه حديث البراء بعث رسول الله مَلَمْ رهطا إلى أبى رافع هو سلام بن ألى الحقيق اليبودى والرهط ثم 
عيد الله بن عتيك » وهو الذى تولى قتله ومسعود بن سنان وعيد ألله بن أنيس وأبو قتادة وخزاعى بن الاسود 
الأسلبى ذكرم ابن اسحق وزاد مومى بن عقبة أسود بن حزام طفق سرافة رروق انو ترس له الذيل 
من طريق حماد بن سالب أنه أسود بن أبيض واه أعلم وسمى المصنف ف المغازى منهم عبد الله بن عتبة 0 
حديث البراء فى قصة الرماة ممه يوم أحد وفيه فلم ببق معه غير اثنى عشر رجلا سمى متهم عند ابن سعد وغيرم 
عاصم بن ثابت بن أفى الآفاح وسبل بن حثيف وأبو دجانة ويحد بن مسلية وأسيد بن حضير والحباب بن المنذر 
لو الأهار أ كر دعل وطئطة رهط ىعرت رأروعك ةرالدسر ونسنان الذناض ولا 
من المباجر بن . فأت : وهؤلاء غير من استشبد والله أعلم ه حديث سللة بن الاكرع لقينى غلام عبد اللغيةنن 
عوف لم يسم الغلام ؛ ويحتمل أنه ر باح الذى كان يخدم الى وَلِنه م حديث أنس جاء رجل فقال : إن ابن خطل 
الحديث »ابن طل أسمه عيد العرى وكان ااغمى ملي سمأه عبد الله » وقيل هو عبد الله بن هلال بن خطل ؛» وقيل 
هلال بن عبد الله بن خطل من بنى تم الآدرم والذى جاء لم يسم والذى قل ابن خطل سنعيد بن زيد كما رواه 
الحا ء وقيل سعد بن أبى وقاص رواه البزار » وقيل الزبيي بن العرام رواه الدارقطنى ؛ وقبل سعيد بن حديث 
رواه ابن منده » وقيل سهد بن ذؤوب رواه أب نعم وهو تصحيف وما هو سعيد بن حريث وكذا وقع مصرحا 
به فى مصئف ابن أبى شيبة ودلائل البيق وقيل أبو بردة الاسلمى رواه أبو سعيد النيسابرى وقيل عاد بن 
ياسر رواه الحام . ويجمع نا بأنهم ابتدروا إلى قتله والذى باثير قتله منرم هو سعيد بن حريث . وقال البلاذرى 
الثبت أن الذى باشر قتله أبو برزة الأسلمى وضرب عتقه بين الركن والمقام . قلت : ويؤيده ما رواه ابن أبى 
شيبة عن معمر عن أبده عن أبى عثيان التودى أن أيا برزة قتل ابن خطل وهو متعاق بأستار الكعبة ؛ وفى الس والصلة 
لابن المبارك من حديث ألى برزة نفسه قال قتلت ابن خطل وهو متعاق بأستار الكعية ع حديث ألى هريرة بعث 
رسول الله َل عشرة عينا مى ابن اسمق فى السيرة منهم ستة نفر ء وكذا مومى بن عقبة , وفيه فتزل الهم ثلاثة 
رهط منهم خبيب وابن دثنة إسمه زيد ورجل آخر سما ابن هشام فى السيرة عبيد الله بن طارق وهو الذى قال هذا 
أول الغدر فقتلوه » وفيه فابتاع شبيبا بنو الحارث ثم عفبة وأبو سروعة وأخوهها للأمبما حجير أنى أماب ويلت 
الحارث تقدم أنها أم عبد الله واينا هو أبو حسين بن مالك أو الحارث بن عدى الئوفلى » ووقع فى السيرة أن الذى 
حدث عبد الله بن عياض بذلك مارية مولاة حجير بن أبى إهاب والذى فى الصحيح أصح أو لعلم) أخبرتاه جمرماء 
وق هذا الحددث وكان عاصم قتل عظما من عظائبم هو عقية بن أبى معيط , وفيه فتدله ابن الحارث هو أبو سروعة 
رواه أبو داود الطيالسى وغيره ٠‏ قوله ( زهير ) هو أبن معاوية ؛ حدئنا مطرف هو ابن طريف أن عامى! هو 
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رأيت أصحاب الحديث يتقون كتابه وقال الدارقطنى ليس بالقوى . قلت : روى عه البخارى فى سجود القرآن 
حديثا واحدا من مسئد ابن عير وأخرجه من وجبين آخرين وروى له ان ماجه م بشر بن السرى أبو عمرو 
البصرى الآفوه سكن مك قال البخارى كان صاحب مواعظ فلقب الافوه وقال أحد كان متقنا للحدرث عجبا ثم 
تكلم فى الرؤية فى الآخرة فوثب به اليدى فاعتذر فلم يقبل منه وقال ابن معين رأيته #كة يستقبل البيت ويدعو 
على قوم يرمونه برأى جهم ووثقه هو وعبد الرحمن بن مبدى والعجلى وعمرو بن على والدارةطنى وقال نما وجدوا 
عليه فى أمر المذهب خلف واعتذر من ذلك وقال ابن عدى له أفراد وغرائب عن الثورى وهو ثقه فى نفس لابأس 
يه . فلت : له فى البخارى حديث واحد متابعة وهو أول ثى* فى كتاب الفتن قال حدثنا على بن عبد الله حدئنا بشر 
بن السرى حدثنا نافع بن عمر عن ابن أبى مليكة عن أسماء بذت أبى بكر فى ذكر الحوض ورواه البخارى أيضا فى 
موضع آخر عن سعيد بن أبى مريم عن نافع عن ابن عمر عاليا وروى له الباقون ه( خ ت س ) بشر بن شعيب بن 
أبى حزة الخصى شبد له أ بو العان أنه سمع الكتب من أبيه وروى عن أحمد أنه سأله فقال أجازنى أبى وقال ابن حبان 
فى كتاب الثقات كان متقنا ثم غفل غفلة شديدة فذكره فى الضعفاء وروى عن التمارى أنة قال تركتاه وهذا خطأ من 
ان حبان نشأ عن حذف وذلك أن البخارى إنما قال فى تارضخه تركناه حيا سنة اثذتى عشرة فسقط من نسخة 
ابن حبان لفظة حيا فتغير المعنى وليس له ف البخارى سوى حديث واحد فى آخر الترجمة النبوية رواه عن اسحق 
عنه عن أبيه عن الزهرى عن ابن كعب بن مالك عن ابن عباس عن على والعباس فى مراجعتهما فى سؤال الإمارة 
وقول المياس إنى لاعرف وجوه بنى عبد المطلب عند الموت الحديث وذكر له مواضع يسيره تعليقا وروى له 
الترمذى والنسانى ٠‏ (ع) بشير بن نبيك السدومى اليبصرى من كيار التابءين وثقه العجلى والنسائى وابن سعد 
وأحمد بن حنبل وقال أبو حاتم لايحتج به . قلت : له فى البخارى حديثان عن أبى هريرة أحدهما حديث من أعتق 
عبدأ وله مال وقد ذكرنا الخلاف فيه فى الفصل الماضى , والآخر حديث العمرى جائزة وله أصل من ححديث ألى 
هريرة وجابر وغيرهما ه ( خ م دت س ) بكر بن عمرو المعافرى المصرى قال أبو حاتم شيخ وقال أحمد يروى له 
وقال الدارقطنى يعتبر به . قات : له فى البخارى حديث واحد ف التفسير وهو حديثه عن يكير بن الأشج عن نافع 
عن ابن عير فى ذ كر على وعثّان وهو متابعة وقد أخرجه البخارى من طريق أخرى. وروى له الياقون سوى ابن 
ماجه ٠‏ (ع ) بكر بن عبرو أبو الصديق البصرى الناجى مشبور بكنيته. وثقه جماعة وقال ابن سعد يتكلمون فى 
أحاديثه ويستدكروها . قلت : ليس له فى البخارى سوى حديث واحسد عن أنى سعيد فى قصة الذى فتل تسعة 
وتسعين نفسا من بى اسرائيل ثم تاب واحتج هه الباقون ٠‏ ( ع ) بهز بن أسد العمى أبو الاسود البصرى أحد 
الآثيات فى الرواية قال أحمد اليه المذتهى فى التثبت ووثقه ابن معين وأبو حاتم وابن سعد والعجلى وقال يحى القطان 
لعبد الرحمن بن بشر عليك بهز بن أسد فى حديث شعبة فانه صدوق ثقة وشذ الأازدى فذ كره فى الضعفاء وقال إنه 
كان يتحامل على عل" . قلت : اعتمده الأئمة ولا يعتمد عل الازدى ٠ه‏ (خ ) بيان بن عمرو البخارى العايد شيخ 
البخارى أثنى عليه ابن المدينى ووثقه ابن حبان وابن عدى وقال أبو حاتم بجبول والحديث الذى رواه عن سالم بن 
نوح باطل . قلت : ليس بمجهول من روى عنه البخارى وأبو زرعة وعبيد الله بن واصل ووثقه من ذكرنا وأما 
الحديث فالمبدة فيه على غيره لآنهلم ينفرد به كا قال الدارفطنى فى المؤتلف والتاف 
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(خمدس) توبة إن أبى الاسد العذيرى أبو ال مور"ع أأبصرى من صغار التأ بمين وثقه ابن معءين وأبو 
حاتم والنسائى وشذ أبو الفتم الازدى فقال منكر الحديث . قلت : له فى الصحيح حديثان أو ثلاثة من رواية شعبة 
عنه وروى له مسل وأبو داود والنساق 


١خ‏ م دسق ) ثابت بن عجلان الااصارى الخصى من صفغار التابعين وثقه ابن معين ودحيم وقال أبو 
حاتم والنسائى لا بأس به وقال عبد الله بن أحمد سألت أنى فقلت أهو ثقة فسكت وكأنه مرض أمره وف الميذان 
قال أحمد أنا متوقف فيه واستغرب ابن عدى من حديثه ثثلائة أحاديث وقال العقيل لا يتابع فى حديثه وتعقب 
ذلك أبو الحسن بن القطان بأن ذلك لا يضره إلا إذا كثر منه رواية المناكير ومخالفة الثقات وهو م قال له فى 
البخارى حديث واحد ف الذباح وآخر فى التاريخ سيأتى ذكره ف ترجمه الراوى عنه مد بن حمير وروى له أأبو 
داود والنسائى وابن ماجه ه (خ ت ) ثابت بن عمد العابد وثقه مطين وصدقه أبو حاتم وقال الدارةطنى ليس 
بالقرى وةال ابن عدى هو عندى من لايعتمد الكذب ولعله يخطى” . فات : روى عنه البخارى فى الصحيح حديثين 
فى الحبة والنوحيد لم ينفرد هما 1 (ع ) ثمامة بن عبد الله بن أنس بن مالك الانصارى روى عن جده وثقه أحمد 
والنسان والعجلى وقال ابن عدى أرجو أنه لا بأس به وروى عن أبى ,على أن ابن معين أشار الى لينه . قلت : قد 
بين غيره السبب فى ذلك وهو من أجل حديث ألس فى الصدقات !لذى قدمناه فى الفصل الذى قبل هذا لكون مامة 
قيل إنه لم يأخذه عن أنس سماعا وقد بينا أن ذلك لا يقدح فى سعته احتج به الماعة ٠‏ ( ع ) ثور بن زيد الديل 
مولام المدنى شيخ مالك وذقه ابن مءين وأبو زرعة والنساق وغيرمم وقال ابن عبد البر صدوق لم يتهمه أحد وكان 
ينسب الى رأى الخوارج والقول بالقدر ولم يكن يدعو الى ثى* من ذلك وف ال يزان للذهى اتهمه ابن البرقى بالقدر 
ولعله شبه عليه بثور بن يزيد يعنى الذى بعده . قلت : لم يتهمه ابن البرق ولم يشتبه عليه وإنما حكى عن مالك أنه 
سثل كيف رويت عن داود بن الحصين وُور بن زيد وذكر غيرهما وكانوا يرون القدر فقال كانوا لآن يخروا 
من السماء الى الآرض أسول عاءهم من أن يكذبوا احتح به الجاعة ه (ع ) ثور بن يزيد الخصى أبو خاكد اتفقوا 
عل تلبته فى الحديث مع قوله بالقدر قال دحيم ما رأيت أحدا يشك أنه قدرى وقال يحى القطان مارأيت شاميا 
أثبت منه وكان الاوزاعى وابن المارك وغيرهما «نبون عن الكتابة عنه وكان الثورى يقول خذوا عنه واتقوا 
لا ينطحم بقرنيه يحذرم من رأيه وقدم المديئة فهى مالك عن مجالسته وكان يرمى بالنصب أيضا وقال يحى بن 
معين كان يحالس قوما ينالون من على لكنه هو كان لا يسب . قات : اتح به اجماعة 


حرف الم 


(ع ) جرير بن حازم أبو النضر الآزدى البصرى وثقه ابن معين وقدمه على أبى الآشبب وضعفه فى فتادة 


خاصة وقال ابن مبدى هو أثرت من قرة بن خالد ووثقه العجلى والنسائى وقال أبو حاهم صدوق صالح وقال مبئأ بن 
يحى قال أحمد بن حنبل كثير الناط وقال الأثرم عن أحمد حدث بمصر أحاديث ومم فيهاولم يكن يحفظ وقال ابن 
سعد ثقة إلا أنه اختاط فى آخر مره . قلت : لكنه ماضره اختلاطه لآن أحمد بن سنان قال : سمعت أبن مبدى 
يقول كان لجرير أولاد فليا أحسر | باختلاطه حجبوه فم يسمع أحد منه فى حال اختلاطه شيأ واحتج به الجاعة وما 
أخرج ل البغارى من روايته عن قتادة إلا أحاديث يسيرة توبع عليهاه (ع) جرير بن عبد الحيد بن قرط الضى أبو 
عبد الله الراذى وكان منشؤه بالكوفة قال اللالكائى أجمموا على ثقته وكذا قال الخليل وقال أبو خيثمة لم يكن 
يدلس وروى الشاذكونى عنه ما يدل على التدليس للكن الشاذكوى فية مقال وقال ابن سعد كان ثقه برحل [لبه 
وقال ابن معين وأحمد هو أثبت من شر بك ووثقه العجلى والنساتى وأبو حاتم وقال يحتج بحديثه ونسبه قتببة إلى 
الأشيع المفرط وقال أحمد بن حتبل ل يكن بالذى وقال البييق اسب فى آخر عيره إلى سوم الحنظ ولم أر ذلك لغيره 
بل احتج به الجماعة ه (خ م ت س د) الجعد بن عبد الرحمن ويقال له الجعيد مدنى من صغار التابمين وثقه بن معين 
وغيده واحتج به النسة وشذ الازدى فقال فيه نظر وتبع فى ذلك السساجى لآنه ذكره فى الضعفاء وقال لم برو عله 
مالك وهذا تضعرف مردود ه (ع) جمفر بن إياس أبو إشر بن أنى وحشية مشهور بكنيته من صغار التايمين وثقه 
بن معين والعجلى وأبو زرعة وأبو حاتم والنسائى وكان شعبة يقول إنه لم يسمع من ماهد ولا من حبيب بن سالم 
وقال أحمد كان شعبة يضعف أحاديثه عن حبيب بن سالم وقال البرديحى هو من أثبت الناس فى سعيد بن جبير وقال 
ابن عدى أرجو أنه لا بأس به . قلت : احتج به الجماعة سكن لم يخرج له الشيخان من حديثه عن بججاهد ولاعن 
حبيب بن سالم 


حرف الحاء الموملة 


(ع ) حاتم بن اسماعيل المدنى أبو اسماعيل الحرثى مولام وثقه ابن معين والعجلى وابن سعد وقال أحد زعبوا 
أنه كان فيه غفلة إلا أن كتابه صالم وقال النسائى ليس به بأس وقال مرة ليس بالقوى وتكلم على بن المدينى فى 
أحاديثه عن جعفر بن تمد . قلت : احتج به المماعة ولكن لم يكثر له البخارى ولا أخرج له من روابته عن جعفر 
شيأ بل أخرج ماتو بع عليه من ردايته عن غير جعفر ه (ع) حبدب بن أبى ثابت الاسدى الكو متفق على 
الاحتجاج به ما عابوا عليه التدليس وقال يحى القطان له أحاديث عن عطاء لا يتابع علها وقال ابن أبى مريم عن 
أبن معين ثقة حجة قيل له ثبت قال نعم ١41‏ روى حديثين يعنى منكرين حديث الاستحاضة وحديث القيلة ٠‏ 
قلت : روى هذين الحديثين عن عروة عن ءائشة أخرجهما أبو دواد وابن ماجه فقيل إنه م يسمع هن عروة 
أبن الزيد وقيل بل عروة شيخه فهما عروة المزفى لا ابن الزبير والله أعلم ه (ع ) حبيب المع أبو جمد البصرى 
وثقه أحمد وابن معين وأبو زرعة وقال النساى ليس بالقوى . قلت : له عند البخارى فى الحج حديث واحد عن 
عطاء عن ابن عياس وآخر عن عطاء عن جابر وعلق له فى بدء الخلق آخر عن عطاء عن جابر والاحاديث الثلاثة 
بمتابعة ابن جريج له عن عطاء هذا جميع ماله عنده وروى له اجماعة ه (ع ) حجاج بن عمد الاعور المصيصى 


وس ل 


أحد الاثيات أجممرا على توثيقه وذكره أبو العرب الصقل فى الضمفاء بسبب أنه تغير فى آخر عمره واختلط لكن 
ما ضره الاختلاط فإِن ابراهم لحرن حكى أن يحى بن معين مشع أنه أن يدخل عليه بعد اختلاطه أحدا روى له 
الماعة م اخ م دس ق ) حرى بن عمارة بن أنى حفصة أبو روح البصرى قال أحمد وابن معين : صدوق زاد 
أحد كان فيه غفلة , وقال أبو حاتم ليس هو فى عداد القطان وغندر هو مع وهب إن جرير وعبد الصمد وذكره 
المقيل فى الضعفاء وى عن الاثرم عن أحد أنه أنكر من حديئه عن شفية حديئين أحدهما عن قتادة عن ألس من 
كذب عله : والآخر عن معيد بن خالد عن حارثة بن وهب فى الحوض » قال العقيلى الحديثان معروفان من حديث 
الناس و [نما أنكرضا أحمد من حديث شعبة . قات : حديك الحوض هذا أخرجه الشيخان فى #يحبهما من حديثه 
وللحديث شواهد وروى له اجماعة سوى الترمذى م (خ١١‏ ) حريز بن عثيان الخصى مشبور من صغار النابءين 
وثنقه أحمد وابن ممين والآئمة لكن قال الفلاس وغيره انه كان ينتقص عليا » وقال أبو اهم لا أعل بالشأم أثبت 
منه ولم يصح عندى ما يقال عنه من النصب . قلت : جاه عئه ذلك من غير وجه وجاء عنه خلاف ذلك » وقال 
البخارى : مال أبو اليان كان حريز يتناول من رجل ثم رك ( قلت ) فبذا أعدل الأقوال فلمله تاب » وقال أبن 
عدى كان من 'ثقات الشاميين و[نما وضع منه بخضه لعلىء وقال ابن حبان كان داعية إلى مذهبه يحتذب حديثه . 
قلت : ليس له عند البخارى. سوى حديثين أحدهما فى صفة النى يلق من روابته عن عبد الله بن بسر وهو من 
#لائياته , والآخر حديثه عن عبد الواحد البصرى عن واثلة بن الأسقع حديث من أفرى الفرى أن يرى الرجل عيئه 
مالم تر الحديث وروى له أصماب السئن ه (خ م د) حسان بن ابراهم الكرمانى وثقه ابن معين وعلى بن المدينى » 
وقالالنسائى ليس بالقوى» وقال ابن عدى حدث بأفراد كثيرة وهو عندى من أهل الصدق إلا أنه ينلظ فى الثى” ولا 
يتعمد وأنكر عليه أحمد بن ثيل أحاديث مها حديئه عن عاصم الا<ول عن عبد الله بن الحسن عن أمه عن أمبا 
فى دخول المسجد والدعاء ‏ وقال ليس هذا من حديث عاصم , هذا من حديث ليث إن ألى سم وقال ابن عدى مع 
من أنى سفيان طريف عن أبى آضرة عن ألى سعيد حديثا ثم ظن أن أبا سفيان هذا هو أبو سفيان والد سفيان الثورى 
فقال حدثئنى سعيد بن مسروق كذا قال ابن عدى أن الوهم فيه من حسان ؛ وقال غيره الوهم فيه من الراوى عنه 
وهو الظاهر . قلت : له فى الصحيح أحاديث بسيرة توبع علبها روئ له الشبيخان وأبو داود ه (خ ) حسان بن 
حسان وهو حسان بن أبى عباد البصرى تزيل مكة , قال البخارى كان المقرى ينى عليه ؛ وقال أبو حاتم منكر 
الحديث . قات : روى عنه البغارى حديثين فقط أحدهما فى المغازى عن جمد بن طلحة عن حميد عن أنس أن عمه 
غاب عن قتال بدر ولهذا الحديث طرق أخرى عن حميد والآخر عن هيام عن قتادة عن أنس فى اعتار النى له 
أخرجه عنه فى كتاب الحج رأخرجه أيضا عن هدبة وأ الوليد الطبااسى بمتا بعته عن ههام ه (خ) حسان بن عطية. 
الحاربى مشبور وثقه أحمد وابن ممين والعجلى وغيدمم . وقال الاوزاعى ما رأيت أشد اجتهادا منه وتكام فيه 
سعيد بن عبد العزيز من أجل القول بالقدر وأفكر ذلك الأوزاعى وروى له اجماعة ه (خ ت س) الحسن بن إبشر 
ابن سل البجلى ال-كوف ؛ قال أحمد ما أرى كان به بأس فى نفسه وروى عن زهير أشياء منا كير » وقال أبو حاتم 
صدوق » وقال الفسائى ليس بالقوى ء وقال ابن عدى ليس هو بمنكر الحديث . قات : روى عنه البخارى موضعين 
لا غير أحدهما فى الصلاة والآخر فى المناقب فأما الذى فى الصلاة غديثه عن معافى بن عمران عن الاوزاعى عن 
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أبى عبيدة فى الجاز , حديث أنى بن كعب جاء موسى رجل فقال: هل تعلم أحدا أعلم منك أعرف اسم هذا الرجل » 
حديث عبد ألله بن مسعود قسم النى لاه فسا فقال رجل : إن هذه لقسمة ما أريد با وجه الله تمالى تقدم أنه 
سنن شيرج ديف أن هرزة (لنت وجل ف المسلمين وجل من اليهود تقدم » وأن اللبودى اسه فنحاص 
وأن اللاطم أبو , بكر رواه ابن بشكوال من طريق عمرو بن دينار » وقيل خلاف ذلك ا سيأتى قريبا أن اللاطم 
رجل من الآنصار وم يسم وإحديت أن عريرة م ينكلم فى المبد إلا ثملاثة وفيه قصة جريح » وقد تقدم انامم, 
الراعى صبيب ؛ حديث أبى هريرة فى قصة سليان بن داود فل تلد إلا امرأة واحدة لصف إنسان لم تسم المرأة» , 
وقيل إنها بذت الك الى كانت سبيا إذهاب غاتمه وملكه . والنصف قيل هو الجسد الذى ألق على كرسيه وفرله فى . 
قصة سلمان بن داود أيضا فقال له صاحيه , قيل هو الك وقيل الذى عنده عم من الكتاب وهو أصف بن برحياء م 
حديث أبى هريرة فى قصة المرأتين اللتين تخاصمتا عند سلمان بن داود فى الولدين لم سموا » حديث عيد الله 
هو ابن مسعود فى قصة ابن لقهان ذكر أبن قتدبة ف المعارف أن سمه ثاريان قله (وقال غيره النسى الحقير ) 
هذا أشار اليه الذاء ؛ وروى الطبرانى معناه عن الربيع بن أنس ء حديث ألى هريرة لم يتكلم فى المبد إلا ثلاثة 
تقدم وفيهم جريج » وقد تقدم أن أمه لم تسم وأن الراعى احمه صبيب وفيه ذكر الآمة وابنها ولم يسميا ولا الجبار , 
حديث أن هريرة فيه وأتيت بإناءين أحدهما لبن فأخذت الان فقيل لى هديت » القائل له ذلك هو جبريل عليه 
السلام » حديث عبد الله هو ابن عير فى قصة الدجال فيه كاشيه من رأرت يابن قطن اسمه عبد العزى » حددث أن 
هريرة وأبى عيسى رجلا يسرق ل يسم هذا الرجل » حديث حذيفة أن رجلا حضره الموت لم يسم هذا الرجل ؛ 
حديث ابن عياس مععت عمر يقول قاتل الله فلانا بعنى سمرة بن جندب . قوله ( حدثنا جمد حدثنا حجاج ) هو 
ابن الهال » حدثنا جرير هوابن حازم عن الحسن هو ابن أبى الحسن البصرى والرجل الذى به الجرح لم 
يسم حديث أبى هريرة فى قصة أقرع وأبرص وأعمى لم يسم واحد منهم ولم يسم الملك الذى جاءم أيضا م حديث 
ابن عبر فى قصة الثلاثة الذين دخلوا الغار لم يسمواء وفيه من المهم أيضا أبوا أحدم وأهله وعياله وبنت عم 
الآخر وأجير الآخر ولم أقف فى ثىء من طرق هذا الحديث على تسمية أحد منهم وكذا المرأة الى سقت الكلب » 
حديث أنى سعيد فى قصة الذى قتل تسعة وآسعين نفسا لم سم هو ولا الراهب الذى أكل به المائة » وفيه فقال له 
رجل ائت قرية كذا وكذا اسم هذه القرية نصرة واءم القرية الأخرى كفرة ؛ رواه الطبرانى من حديث عبد الله 
ابن عمرو بن العاص بإسناد لا بأس به ولم يسم الرجل الذى أشار عليه بذلك إلا أن فى بعض طرقه أنه 
راهب أيضا » وفى رواية فى الصحيح أنهم وجروه أقرب الى القرية الصالحة بشير والله سبحانه وتعالى أعلم ه حديث 
أبى هريرة بينا رجل يسوق بقرة لم أقف على اسمه » حديث ألى هريرة اشئرى رجل من رجل عقارا لم أقف على 
اسمها ولا على اسم ولديجما ولا على اسم الحاكم الذى تحاما اليه ثم وجدت فى المند لوهب بن منبه أن الحاكم الذى 
حك بإنهم داود عليه السلام » خديث عائشة أن قريشا أهمهم شأن الخرومية اسمبا فاطءة بنت ألى الأسود والرجل 
الذى قال ومن يحترى” عليه إلا أسامة هو مسعود بن الأسود , رواه ابن ألى شيية م حديث أبن مسعود سمعت 
رجلا يقرأ آية وسمعت النى يِه يقرأ خلافها الحديث فى مسند أحمد ثى* يستأنس به على أن الرجل المذكور هو 
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عبرو بن العاص م حديث شقيق هو ابن سلة » أبو وائل عن عبد الله يعنى ابن مسعود كأنى أنظر إلى التى ييه 
يحى نبيا من الانبياء » قيل هو نوح عليه السلام ؛ حديث أبى سعيد وحذيفة وأبى مسءود وألى هريرة بالمعنى أن 
رجلا قال إذا مت فأحرقوق لم يسم هذا الرجل ‏ وحديث أنى هريرة كان رجل يداين الناس لم يسم أيعنا » حديث 
عبد الله بن عمر فى المرأة الى ربطت الهرة تقدم ه حديث ابن عمر بيبا رجل بحر إزاره من الخيلاء خسف به ذكر 
أبو نضر الكلاباذى فى معانى الاخبار أنه قارون وكذا هو فى صماح الجوهرى , وزعم السبيل فى مبهمات القرآن 
أن إمعه هيزن والله تعالى أعلم 


المناقب ااتبوية 


جرير عن عمارة هو ابن القعقاع , قتدبة حدثنا المغيرة هو ابن عبد الرحمن المخزوى حدائنا أبو نعم حدثثنا 
سفيان يعنى الثورى ؛ عن سعد هو ابن ابراهم بن عبد الرحمن : حديث سلمة وأنا مع بنى فلان تقدم » حدثنا على بن 
عياش حدثنا جرير هو ابن عثئان الرحى الخصى » حديث ألى هريرة لانقوم الساعة حتى يخرج رجل من قحطان قيل 
سمه جبجاه » وةوله أدأيم ان كانت جبينة وهزيئة الحديث وفيه فقال رجل : خابوا وخسروا الفائل هو الاقرع 
ابن حابس كاترشد اليه الرواية الى بعد هذه م حديث جابر غرونا فكسع الانصارى المباجرى الأنصارى سنان 
ابن وبره والمباجرى جبجاه بن قيس النفارى والغروة المذكورة غزوة المريسيع , حديث ألى ذر فقات لآخى 
انطلق : اسم أخيه أنيس يا فى رواية ابن عباس , حديث أنى هريرة يا أم الزبير بن العوام هى صفية بنت عبد 
المطلب ؛ حديث أنس قالوا يعنى الانصار ( إلا ابن أخت لنا ) هو النمان بن مقرن » رواه أحمد بن منيع فى مسسنده 
إسلد صميح .0 حدايث عائشة أن أبا بكر دخل عابها وعندها جاريتان اسم إحداهها حامة © تقدم فى العيدين » 
حديث أنس كان الذى يله فى السوق فقال رجل : يا أبا القأسم يقال إن القائل كان يهوديا ولم يسمء حديث السائب 
ابن يزيد ذهبت لى خالى لم تسم . قله ( قال ربيعة فرأيت شعرا من شعره فاذا هو أحمر فسألت )لم أعرف اسم 
هذا المسئول ويحتمل أن يكون أنسا وهو شيخه فيه . قله ( ما قال المدلجى ) هو بحزز يعقوب بن عبد الر*ن عن 
عرو هو ابن أبى عرو مول المطلب عن سعيد المقبرى » حديث عائثة ألا يمجبك أبا فلان جاء خلس إلى جانب 
حجرق هو أبو هريرة كا فى مس 

علامات النبواة 

ححديث عمران بن حصين فاعتزل رجل من القوم لم يسم » وفيه المرأة صاحبة المزادتين لم تسم أيضاء وقد 
تقدم مافيه فى التيمم ؛ حدثنا عبذ الرحمن بن المبارك ؛ حدثنا حزم هو ابن أنى حزم القطيعى و حديث أنس فانطلق 
رجل من القوم جاء بقدح ل يسم ثم وجدت فى مسئد الحارث بن أبى أسامة من طريق شريك بن أبى نمر عن أنس 
قال قال لى رسول الله يَلِل انطلق إلى بيت أم سامة قال فأتيته بقدح ماء إما ثلثه وإما نصفه فتوضأ وفضلت فضلة 
وكثر الناس فقالوا لم نقدر على الماء فوضع بده عليه الصلاة وااسلام فى القدح فتوصاً الناس الحديث وأخرجه أبو 
نسم فى دلائل النبوة فن هذا الوجه م حديث عبد الرحن بن أنى بكر قال فبو أنا وأبى وأى هى أم رومان م 
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تقدم فى آخر المواقيت وامرأة عبد الرحمن هى أميمة بت عدى بن قيس بن حذافة السبمى وهى أم أكير أولادم 
أبى عتيق عمد الذى له رؤية والخادم لم نسم ه حديث أنس فقام رجل فقال ملكت الكراع تقدم فى الاسفسقاء : 
حديث جابر فقالت امرأة من الانصار أو رجل يا رسول الله ألا نجعل لك منيرا فى رواية ابن أنى رواد عند 
الببق فى الدلائل وهى التى علة,! اليخارى قبل هذا ان الرجل هو “م الدارى وقد قدمنا الاختلاف ف امم مانم 
المبر ورجحنا أن نميا هو اشير به وأن صانعه الذى قطعه من 0 الغاية هو الحتاف فى اسمه , وأما المرأة فتقدم 
فى حديث سول بن سعد أعها أنصارية لم 7 تم ه حديث ألى هريرة تقاتاون قوما نعالهم الشعر وهو هذا البارز أخرجه 
أبو نعم من طريق ابراهم بن إشار الرمادى عن سفيان بالإسناد المذكور قال أبو هريرة وهم هذا البارز يمنى 
الاكراد ه حديث عدى بن حاتم إذ أتاه رجل فشكا اليه الفاقة ثم أتاه آخر م يسم الرجلان فما وقفت عليه لسكن 
فى دلائل النبوة لآبى نعم مايرشد إلى انهما صبيب وسلبان الليث عن يزيد هو ابن أبى حبيب الماجشون عر 
غبد الرحمن بن صعصعة عن أبيه هو عبد الله وعبد الرحمن نسب إلى جده ؛ حدثنا عبد العزير الأاويسى حداثنا 
ابراهم هو أبن سعد, حديث عمرو بن يحى بن سعيد الآموى عن ججده هو سعيد بن عبرو بن سعيد بن العامن كال 
كنت مع مروان يعنى اين الحم وأ هريرة الحديث ؛ وفيه قول ألى هريرة إن شت أن أسييم بل فلان دق 
فلان يعنى بنى حرب وبنى مروأن م حديث أل سعيد أيهم رجل أسود إحدى عضديه مثل ندى المرأة هو 
ذو الخويصرة القيمىواحمه نافع أخرجه ابن ألى شيبة فى آخر كتابه » وقيل حرقوص وقيل ثرملة 00 غير :ذلك 

حديث أنس افتقدنا ثابت بن قيس فقال رجل : بارسول الله أنا أعل لك علمة هو سعد بن معاذ ؛ زوآه مسا 
واخماعيل القاضى فى أحكام القرآن ؛ ورداه الطبرى لعاصم بن عدى والواقدى لابى مسعود وابن المنذر لسعاه بن 

عبادة والآول أقوى 20 م حديث البراء قرأ رجل الكيف ء وف الدار دابة هو أسيد بن حضير , حديك الاء 
عن أ بكر فى قصة الحجرة فاذا أتا براع مقيل بغنمه الى الصخرة . فقات له : لمن أنت ياغلام ؟ فقال : لرجل, من 
أهل المديئة أو مكة » وفى رواية تقدمت ف البخارى الجرم بأنها مكة واطلاق المديئة عليا الصمفة لا لأعلمية يست 
المدينة النبوية مرادة هنا والراعى وصاحب الغنم لم يسميا وبأ فى الفضائل أنه من قريش », وأما مارواه أحمد 
وابن أنى شيبة وغيرهما من طريق عادم بن ألى النجود عن زر بن حيرش عن أبن مسءود قال :كنت شلاماأ يأفمأ 
أرعى غنا لعقبة بن أبى معيط جاء النبى 0 لَه وأبو بكر وقد ف“! من المشرحكين الحديث فليس هو فى هذه القصة 
لغايرة السيافين والله أعم ه حديث ابن 0 دخل على أعرابى العوده الحديث فى ر بيع الابرار أن أمعه قيس ٠»‏ 

حد يدث أفسا كان رجل نصرانيا فأسم ؛ وفيه أنه ارتد ولفظته الارض فى حميح مسل أنه من بنى النجار م حليث 
أبى بكرة أخرج النبى يلت ذات يوم الحسن يعنى ابن على ه حديث جابر فأنا أقرل لحا يمنى امرأفه أخرى تنى 
أنماطك الحديث امم 2 سويلة بذت مسعود بن أبى أوس الانصارية ذكرها ابن سعد فيمن بايع من الذ.اء ؛ 
حديث أبن مسعود انطلق سعد بن معاذ معتمر! الحديث » فقَال أمية بن خاف لام رأته اسم امرأته صفية ينت معمر 


أبن حبابت بل وهب بن <ذافة بن 2ج من رهطه 5 حديثك ابن بر جاء اليبود رجل وامرأة زنيا تقدم أن أممم 


» النى فى الفتح « والأول العتمد‎ )١( 
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المرأة بسرة وأن الرجل لم يسم » وفيه فوضع أحثم بده على آبة الرجم هو عبد الله بن صوريا فسره النسائى فى 
روابته م حديث ابن عباس أن عبد الرحن قال لعمر إن انا أبئاء مثيه كان أكبين أولاد عبد الرحمن بن عوف حمدا 
وبه كان يكنى . حديث أنس أن رجاين خرجا من عند النى وَل فى ذلة مظامة هما أسيد بن ضير وعباد بن بشر 
كا علقه البخارى بعد » موه ( ممت الحى' يتحدثون ) ثم البارقيون 
فضائل الصحاية رضى الله عنهم 

حديث أبى بكر فى شأن الحجرة تقدم قرييا » حديث جبير بن مطعم أتت امرأة لم تسم » حديث عمار رأيت 
النى 0" وما معه إلا خمسة أعيد وامرأتان وأبو بكر الاعيد المذكورونثم بلال وزيد بن حارثة وعامر بن فبيرة 
وأبو فسكية وياسر والد عمار وال رأنان خديحة وسمية والدة عمار أو أم أيمن » حديت عمرو بن العاص . قات : 
ثم من قال عمر فمد” رجالا فى رواية 2 60م حديث أبى هريرة يننا راع لم يسم ٠‏ وفيه ينما رجل يسوق 
بقرة لل يسم أيضا لكن يحتمل أن يفسر الآول بأنه هبار بن أوس الالمى ٠‏ فقد روى البخارى فى تاريخه من 
طريقه أنه قال كنت فى غنم لى فشل” الذئب على شاة منها فصاح عليه فأفمى على ذنبه فقال : من لحا يوم تدخل عنبا 
الحديث ه حديث عمد بن الحنفية . قات : لانى من خير الناس قال أبو بكر . قلت : ثم من قال عمر روينا فى الجزء 
الثانى من حديث أبى بكر المنق أن عليا سئل مرة أخرى من الثالك فقال عثان بن عفان , وفى إسناده [رسال ه 
حديث أبى مومى إن يرد الله بفلان خيرا يريد أغاه هو أبو رثم أو أبو بردة ؛ حديث أنس أن رجلا سأل النى 
عل عن الساعة.» الحديث قال : ابن بشكوال هو أبو مومى أو أبو ذر وساق الحديث من طريقها وليس فيا 
ساقه ما يشبد لصحة ما ذكر » وفى الدارقطنى من حديث ابن مسعود التصريح بأن السائل عن ذلك هو الشبيخ 
الأعرانى الذى بال فى المسجد » وقد قومنا تسميته فى الطبارة ؛ وفى جزء أبى الجبم أن السائل عن ذلك هو عمير بن 
قتادة » وفى العل لليرهى أن السائل عن ذلك عمر بن الطاب وأظن هذا من جملة الحسكمة فى يراد البخارى لهذا 
الحديث فى مناقب عمر . قَولْهِ ( فى مناقب عمر قال يحى الزرانى الطنافس ) يحى المذكور هو ابن زياد الفراء ؛ 
حديث سعد وعنده إسوة من قريش تقدم , حديث أَنى سعيد عرض عله عمرو عليه قبيص يمره قالوا فا أولته قال 
الدين » السائل عن ذلك هو أبو بكر الصديق رواه الحكم التَرَمِذى فى نوادر الآصول ه حديث عبد الله بن هشام 
كنا مع النى ملع وهو آخذ بيد عمر بن الخطاب يأتى تمامه فى الآيمان ولتوز وي فيه إقن ف هار 
أنه كلم عثان فى أمر الوليد هو ابن عقبة بن أبى معرط كان أمير الكوفة فشبدوا عليه أنه شرب الخر فطلبه عثْمان 
إلى المديثة فليا ثثبت عليه عنده ذلك أقام عليه الحد فرقع هنا أن علياً جلده ثمانين » وفى موضع آخر وهو قبيل 
الحجرة أنه جلده أربعين جلدة وكذا فى مسل أن علياً أمر عبد الله بن جعفر خلده أربعين وهو أصح والذين شبدوا 
عليه بذلك ابو زيفب الازدى وسعد بن مالك الأشعرى وأبو مورع وجندب الآزدى » روى ذلك حمر بن شبة 
عن المدائتى . وذكر اين عبد الب هم حمران مولى عمان وهو فى مسلم وذكر ابن حمدون فى تذكرته منهم قبيصة 


)١(‏ بياض بأصله 


0 ا 


ابن جاير ه حديث عثان بن موهب جاء رجل من أمل ممر وج البيت فرأى قرما من قرش فقَال : من الشديخ 
فهم ؟ فقالوا : عبد الله بن عمر ء قيل إن هذا الرجل هو يزيد بن بشر السكسك . وفيه فانه كانت نمه بت رسول 
الله لم فى رقية ه حديث مقتل عير فيه فطار العاج وكين هو أبو لؤلؤة فروز غلام المغيرة بن شعبة وفيه حتى 
طمن #لاثة عشر رجلا مات مهم سبعة . قلت : سمى منهم كليب بن البكين اليثى أخرجه ابن ألى شيبة بإسناد حسن 
وفيه فلما رأى رجل من المسلمين فى مغازى حى بن سعيد الاموى أن احمه حطان وفى طبقات ابن سعد فقام اليه 
هاثم بن عقبة وعبد الله بن عرف وغيرهها فطرح عليه عبد الله بن عوف خميصة فتحر نفسه فاحيّد رأمه عبد الله 
أبن عرف وفيه وجاء رجل شاب فقال : أبشر فى رواية أخرى أن هذا الشاب أنصارى ؛ وفى طبقات ابن سعد 
ويح أبن حبان ثىء يرشد إلى أنه هو ابن عباس ء وف المذازى من مصئف ابن أبى شيبة من طريق المور بن 
مخرمة ما يرشد إل أنه المسور والآولى أصح ويحتمل أن يكون أطاق عليه أنصارى بالممنى الاعم اه حديث جاء 
رجل إلى سبا. فقال : هذا فلان امير المديئة يدعو عليا على المذبر . الرجل الذى جاء لم يسم وأمير المديئة هو مروان 
ابن الحسكم فما أظن ه حديث جاء رجل [ل ابن عمر فأله عر عثان وعلى هذا الرجل هو نافع بن الازرق فقد 
روى ابن أبى شيبة من هذا الوجه فى هذه القصة فذكر طرفا من الحديث وفى آخره فانى أبنضه قال أبنضك الله 
تعالى وأبهم الرجل ثم دوى من وجه آخر أن نافع بن الأزرق جاء إلى ابن عمر فقال له : [نى لا بنض علبا ققال : 
أينضك الله وليس هذا السكسكى المتقدم فيا أظن . حديث مروان بن الك أصاب عثّان رعاف شديد سنة 
الرعاف هى سنة إحدى وثلاثين ذكره عمر بن شية » فدخل عليه رجل من قريش هو طلحة بن عبيد الله وفيه 
ودخل عليه آخر أحسيه الحارث هو ابن اله-كم أخو مروان ه حديث عائشة دخل على النى يل قائف هو يجزز 
المدلجى » حديث عائشة أن امرأة من بنى مخزوم سرقت تقدم أثها فاطمة بذت أبى الأسود م حديث ألى الدرداء فى 
الذى أجاره الله من الشيطان هو عبار بن ياسر » ديك أنى مومى قدمت أنا وأخى من الهن تقدم أنه أبو رهم , 
وفيه من دول عبد الله بن مسعود وأمه هى أم عبد . قله ( بعث بعثا وأمر عليهم أسامة فطعن بعض الناس فى . 
إمارته ) كان البعث المذكور إلى أطراف الروم حدث قتل زيد بن حارثة والد أسامة وأمير جيش الروم يومئذ 
شرحبيل بن تمرو الغسافى ذكره البلاذرى » وذكر أن الذى أندكر بعث أسامة هو عياش بن أى ربيعة الخروى » 
حديث أوثر معأوية بعد العثداء بركعة وعنده مولى لابن عباس هو كريب رواه مد بن نصر المروزى فى كتاب الور 
له ؛ ورواه أيضا هن طريق على بن عبد الله بن عباس أنه شاهد ذلك من معاوية فأل عن ذلك أباه وهو المراد 
بقول ابن أفى مايكة قيل لابن عباس . وله ( فى حديث عائدة أبا استمارت من أسماء ) يعنى بذت أنى بكر أختها 
(قلادة فبالكت فأرسل ناسا ) تقدم فى الهم . قول غيلان بن جرير ويقبل أنس على أو على رجل من الازد : غيلان 
هو الأزدى والشك من الراوى هل قال عل أو أيهم نفسه ه حديث أنس فى قول الآنصارى ف الغنام فبلغ ذلك 
النى يَلِنَمْ اسم الذى باغه ذلك تقدم قريبا م حديث عائة كان يوم بعاث هو حرب كان بين الآوس والخررج قبل 
الحجرة بخمس سذين » حديث عبد الرحمن بن عوف وأ فى تزوج عبد الرمن بن عوف امرأة من الانصار هى 
بنت أب الحيسر بن دافع أو سبلة بذت عادم بن عدى بن الخدار بن العجلان كا تقدم فى البيوع ه حديث أنس 
جاءت امرأة من الأنصار ومعرا صى لا لم يسميا ء حديث أبى أسيد فقال سعد هو ابن عبادة ؟ بأنّ عقبه وفبه 


آ# ل 
فيل قد فضلكم على كثير الجواب قول النى طلقم م سيأ أيضا . حديث أسيد بن حضير أن رجلا من الانصار 
قال : بارسول الله ألا نستعملنى ٠‏ استعملت فلان السائل هو أسيد الراوى والمستعمل هو عمرو بن العاص ه حديث 
أن منين شرج إلى الوليد يعنى ابن عبد الملك بدمشق» حديث أنى هريرة أن رجلا أنى النى يلك فقال من يضيف 
هذا فى إعض السير وهى سيرة أبى اللخترى أن الرجل هو أبو هريرة » وفيه فقال رجل من الانصار لا مأته » فى 
م فقال ,جل من الانصار يقال له أبو طلحة وعلى هذا فالمرأة أم سلم والاولاد أفس وإخوته واستيعد الخطيب 


لصي 


رن ابو طلحة هذا هو زيد بن سبل عم أنس بن مالك زوج أمه فقال هو رجل من الانصار لا يعرف أسمه, 


ل 


يشكوال عن أفى المتوكل الناجى أنه ثابت بن قيس 6 وقيل عيد الله بن رواحة م حددث سعل بن أبى 
نيك اله سن سلام قال و فيه أزلت هذه الآبة وشبك شاهد من بنى اشرائيل على مكله الاية قال لا أدرى قال 
ماللام ألأية أ الحديث . قات : هذا الك من عمد الله بن يبوسف شيخ اليخارى ولسر ذلك ى ساق الحديث بل 


ونفل ابن 


ُ 23 


هو قول مالك أوضضحه ابن وهب عن مالك وأخرجه الدارةطنى مرى حديثه فى غرائب مالك ه حديث قيس بن 
عاد دشل جل على وجبه أثر المشوع فقالوا هذا رجل من أهل الجنة الحديث سمى من القائاين سعد بن مالك 
<٠‏ تمرك سيت فى التعبير ه حديث البراء أهديت للنى يللع حلة الذى أهداها له هو أكيدر دومة 5 فى رواية 
أفر, ؛ حديث أن صالح عن جابر اهيّر العرش لموت سعد فقال رجل لجابر ذان البراء يقول اهز السرير لم أعرف 
أعم هذا أل جيل ؛ حديث ألى سعيد أن 'ناسا نزلوا على 5 سعد ثم ينو قريظة وهو ابن معاذ» حديث أنس أن رجلين 
ربا فر ضاف الرواية المعلقة التي بعد ذا كا معنى ؛ وقد ذكرنا من وصلبا فى الفصل الثالك ه حديث أنس جمع 
القرآن اريسة فد ثرمم وفههم أبو زيد هو قيس بن السكن » وقيل أوس وقيل غير ذلك فى لسميته 


أيام الجاهلية والمبعث 
حديث أبن عير فى سؤال زيد بن عمرو بن نفيل عالما من الهود وعلما من النصارى لم إسميا . قله ( دخل أبو 
بتر على !سرأة من أحمس يقال لما زيفب ) هى بنت عوف أو بنت جابر » وقيل بنت الهاجر بن جابر » حديث 
اثثة أسليت أمرأة عوداء لبعض العرب وكان لها حفش تقدم فى الصلاة أنها لم تسم ولا من ذكر من قومبا » 
عديث عالقة كأن لألى بكر غلام يحى له الخراج ؛ الحديث لم يسم الغلام ولا الذى كان تكبن له فأعطاه » حديث 
أن عباس فى القساعة اشتمل على جماعة من أبهم وثم المستاجر والاجير والحاشمى الذى أخذ العقال والمبلغ والمرأة 
واننبا والر سل اإدى فدى بميته والخنسون الذين لوا فم ببق منهم عين تطرف وقد ذكر الزبين بن بكارأن المستأجر 


, بن عيك ألله ببن أ فيس العامرى وأن الاجير عمرو بن علقمة بن عبد المطلب بن عبد مناف وأطلق عليه 
© !لرأة يتب بنك علقمة وأن انها حويطب بن عبد العزى ول أقف على اسم الهاشمى الذى 
في المبلغ ولا على أسماء باق الخنسين الذين حلفا وأفاد الربير أيضا أن الذى حكم بينهم 
سفيان عن عبيد الله هو ابن أنى يزيد وفيه ونسى الثالثة النامى هو عبيد الله قوله 


له 
وها و 3 أي 


وزاه بان م د ان بشر و ميث عمار إلا خمسة أعبد وامرأتان تقدم قربا » حديث معن إن عبد الرحمن هو 
أ :, د “اين عباس فى إسلام أي ذر امم أخى أنى ذر أنيس ؛ حديث ابن عمر مأ سمعت 


ع 1# م 


خمر يقول لثىء إنى لاظنه كذا إلا كان كا يظن بيتها عمر جا لس إذ مرك به رجل جميل قال البهق يشبه أن يكون هو 
سواد بن قارب وقد سقت حديث سواد بن قارب فى كتانب فى الصحابة من عدة طرق » قول سعيد بن زيد رأيتى 
موثق عير على الإسلام أنا وأخته اسمها فاطمة وكانت زوج سعيد المذكور ؛ حديث أنس أن أهل مكة سألوا أن 
برعم آية فأرام انشفاق القمر فى دلائل النبوة لابى نعم من حديث ابن عباس أن السائل الوليد بن المغيرة وأبو 
جول والعاصى بن واثل والعاصى بن هشام والاسود بن عبد يغوث والاسود بن المطلب وابنه زمعة والنضر بن 
الحارث ومم الذين قالوا حرم والخاطب بقوله أشهدوا أبو سلة بن عبد الآسد والآرقم بن أبى الارقم وابن 
مسءود ه حديث جابر شبد بى خالاى العقبة وفيه عن ابن عييئة أن أحدهما البراء بن معرور وكأنه غاله من جبة 
مجارية وتعقبه الدمراطى بأن هذا لايصح وخالاء نما هما ثعلية وعمرو ابنا غنمة الانصاريان انتهى . وروى 
الطبرانى فى ترجمة جابر بإسناد حسن اليه قال شبد لى خالى جد بن قيث العقبة » حديث عبادة فى عدد أصحاب العقبة 
الآوللى تقدم فى أوائل الكتاب 


المجرة إلى المدينة 

حديث عائّشة أن سعدا هو ابن معاذ وقوله من قوم أراد قريشا كا عند المصنف وغلط الداودى الشارح فقال 
أراد بنى قريظة , حديث عائشة لقيه ابن الدغنة اسمه مالك أو الحارث م تقدم وفيه فقال قائل لأبى بكر هذا رول 
الله ِو ؛ يحتمل أن يفسر بعامر بن فبيرة مولى أنى بكر وف الطبرانى أن قائل ذلك أسماء بنت أبى بكر ء وفيه خذ 
[حدى راحلق قال بالآّن فى سيرة عبد الغنى وغيره أن الغن كان أربعمائة درمم وعند الواقدى أنه ثمالمائة » وفيه 
استأجر رجلا من بنى الديل هو عبد الله بن أريقط وفيه فأوفى رجل من يرود على أطم من آطاميم لم يسم هذا 
الهودى وفيه وتمثل بشعر رجل من المسلمين هو عبد الله بن رواحة ه ححديث البراء فى شأن ال هجرة مختصراً فر 
براع تقدم أنه لم يسم » حديث أنس فاذا هو بفارس قد لحةهم هو سراقة بن مالك بن جعشم ه حديث عائشة أن 
أبا بكر تزوج امرأة من كلب يقال لها أم بكر فليا هاجر طلقها فتّروجها ابن عمبا هذا الشاعر الذى رثى كفار قريش 
الشاعر المذكور هو أبو بكر بن الآسود بن شعوب مشهور بالنسبة إلى جده واسمه شداد وساق ابن هشام الشعر 
فى السيرة بزيادة خمسة أبيات وزعم أنه كان أسل ثم ارتد » وفى مسند البزار أن أبا بكر بن شعوب المذكور كان 
فى الرهط الذين كانوا فى بيت ألى طلحة لما حرمت الخر وهو الذى يقول فيه أبو سفيان بن حرب فى وقعة بدر : 
ول أل الاماء لابن شعوب ه هله ( ثم قدم عمر بن الخطاب فى عشرين ) سمى ابن اسححق منهم فى السيرة ثلاثة عشر 
رجلا فلعل باق العدد أتباع ؛ حديث عائشة فى القينتين تقدم فى اعيدين » حديث سعد ولا يرثنى إلا ابئة فى واححدة 
تقدم أنها أم الحم السكبرى ووثم من سماها عائشة » حديث أنس فى تزوج عبد الر<من بن عوف أمرأة من الانصار 
هى سويمة كا تقدم ؛ حديث عبد الرحمن بن مطعم باع شرريك لى درام لم يسم هذا الريك , ححديث أبى هريرة لو 
آمن بى عشرة من الهود سمى أبو نعم مم فى دلائل النبوة الزبير. بن باطيا دريوشع ولفظه لو آمن فى الزبير وذووه 
من رؤساء اليهود لاسلموا كأرم 


3000-5 


من المنازى إلى آخر بدر 

امم امرأة أمية'بن خلف أم صفوان صفية كا تقدم م حديث أنس انطاق ابن مسعود فوجد أبا جبل قد ضربه 
أيناء عفراء <تى بردهها معاذ ومعوةذ كا تقدم فى الصحيح » وف المغازى انهما معاذ بن عفراء ومعاذ بن مرو بن 
الجوح وفيه نظر م حديث على فيا نزلت هذه الآبة هذان خصمان » وفيه حديث ألى ذر تزلت فى هؤلاء الرهط السنة 
قد ماهم المصنف فى رواية ووقع تعيين المبارزة فى سأن أبى داود والحاى والغيلانيات وكذا هو ف اسيرة لكن 
اتفقوا على أن عليا للوليد واختلفوا هل عبيدة لشيبة أو لعتبة م حلذيث عيد الرحمن بن عوف فى قتل أمية بن خاف 
وفيه قتل ابنه اسمه على وتقدم ذكر من قل فى الوكالة ه حديث ابن مسعود غير أن شيخنا أخذ كفا من تراب تقدم 
أنه الوليد بن المغيرة . قول هشام بن عروة فأخذ يمضنا هو أخوه عئان » حديث ألى طلحة أمر يوم بدر بأربعة 
وعشرين رجلا من قريش فقذفوا فى طوى" ماهم ابن اق فى المغازي ولكن لم يستوف العد"“ة م حددثك نين 
أصيب حارثة وهو غلام جاءت أمه هى الربيع بنت النضر عمة أنس وايتها حارثة بن سراقة حديث على فى الظعينة 
هى سار"ة كا تقدم وللحاك فى الإكليل أنها كنود أم سارة , حديث اأبراء أصابوا منا يعنى يوم أحد سبعين وكان الذى 
يللع أصاب منهم يوم بدر أربعين ومائة سبعين أسيرا وسبعين قتيلا قد سرد ابن اسمق فى المفازى أسماء اجميع لكن لم 
:يستوف المدة ه حديث عبد الرحن بن عوف ف ابنى عفراء تقدم قريبا » حديث ألى هريرة بعث رسول اله وَل 
عشرة عينا تقدم فى الجباد جميع ما فيه من المهمات حديث أنس مات أبو زيد ولم يترك عقبا وكان بدريا هو قيس 
ابن السكن وقيل غيره ه حديث عائشة أن سالما مولى أبى حذيفة كان مولى امرأة من الانصار هى بثينة بذت معاذ 
وقبل غير ذلك , حديث الربيع بنت معوذ دخل على النى يلقم غداة بنى لى الحديث » اسم زوجبا إياس بن البكير 
للب وقتل من آبائها يوم بدر أبوها مموذ وعمما عوف قتلبما عكرمة بن أبى جبل » حديث عل" فى الشارفين تقدم 
أن الصوتاغ ا لينم والقينة الى غنت أيضا لم لدم وذكر المرزبانى فى معجم الشعراء أن قائل الشعر المذحكور هو 
عبد الله بن السائب الخروى وحديث صالح بن خوات عمن شهد النى يَللْهْ هو سبل بن أنى حثمة أو والده خوات 
ابن جبير كا رواه ابن منده حديث ابن مغفل أن عليا كبر على سبل بن حديف فى المتخرج للاسماعيل أنه كيبن 

عليه ستا » حديث رافع بن خدخ أن عميه شبدا بدرا ها ظبير ومظبر كا تقدم فى الببوع 

من قتل كعب بن الآشرف إلى الحديبية 

حديث جابر فى قتل كعب إن الأشرف لم لدم امرأة كمب المذكور » حديث البراء فى قتل أبى رافع » هو سلام 
ابن أبى القيق تقدم فى الجباد حديث البراء لقينا المشركين يومئذ يعنى يوم أحد وأمر عايهم عبد الله هو ابن جبيره 
حديت جابر قال رجل يوم أحد إن فتلت أين أنا قال ابن بشكوال هو عمير بن الام الذى فى السير وفى ملم من 
حديث أنس أن عميرا قال ذلك ببدر ولا بعد فى تعدد القصة فمل هذا فبو غير عمير والله أعلم ه حديث أنس أن 
عه غاب عن قتال بدر هو أنس بن النضر وفيه حتى عرفته أخته هى الربيع بنت النضر ه حديث زيد بن ثابت 
رجع ناس من خرج إلى أحد مم عبد الله بن أيه بن سلول ومن تبعه كا فى الديرة » حديث جابر تقدم امم امرأته 
وأما أخواته فم أنف على أسماعين ولا على أسماء غرمائه حديث سعد رأيت رجلين يوم أحد يقاتلان مع رسول الله 


اوح“ هه 


َه هما جبديل وميكائيل كا وقع عند المصنف فى الفضائل محديث عائشة فى قتل اليان والد حذيفة بين عبد بن حميد 
فى تفسيره أن الذى باششر قتل المان خطأ هو عتبة بن مسعود أخو عبد الله . قله (فى حديث أنس وقال غيره تنقلان ) 
تقدم أنه عنى بذلك جعفر بن مهران السباك , حديث عيان بن موهب جاء رجل حج البيت فرأئ قوما جلوسا فقال 
من هؤلاء القمود قالوا قريش قال من الشميخ قالوا ابن عمر تقدم أن الرجل مصرى وأن اسمه يزيد بن بشر السكسى 
ف قبل ه حديث وحثى فى مقتل حمزة ووثب اليه رجل من الآنصار يمنى إلى مسيلمة هو عيد الله بن زيد بن عاصم 
المازنى رواه الحام فى المستدرك ونقل السبيل فى الروض أن عدى بن سبل شارك فى قتله وكذا قبل فى ألى دجانة 
سعاك بن خرشةه حديث أبى هريرة بعث رسول اله يلقع سرية عينا تقدم فى الجباد أنبم عشرة وتقدم فيه أسماء من 
عرفت من أيهم فيه حدثنا عبد الوارث هو ابن سعيد حدثنا عيد العزيز هو ابن صهيب . قوله ( سأل رجل أنس 
ابن مالك عن القنوت بعد الركوع أو عند الفر اغ من القراءة ) السائل هو عاصم الآحول رواه المصنف أيضا ء 
حديث أنس بعث خاله هو حرام والاعرج كعب بن زيد وهو من بنى أمية. بن زيد والرجل الآخر لم يسم وكأنه 
مرو بن أمية الضمرى ه حديث هشام بن عروة أخبرنى ألى قال لما قتل أهل بش معونة قال عامر بن الطفيل لعمرو 
ابن أمية من هذا الفتيل فقالوا له عامر بن فبيرة يقال إن الذى قتل عامر بن فبيرة هو عامر بن الطفيل وقيل جبار 
ابن سلمى ه حديث عاصم قلت لانس إن فلانا حدثنى عنك تقدم فى القنوت . حديث جابر قال لامرأته تقدم اسمبا 
قريبا ؛ حديث أبن عمر دخات على حفصة هى أخته بذت عير . قَوْه ( قد كان من أمر الئاس ما ترين ) هذا فى قصة 
الحكمين بصفين وقد بين ذلك مد بن قدامة الجوهرى فى أصنيفه وفيه قال حبيب حفظت » مو حبيب بن مسلمة 
الفبرى م حديث أنس لخاءت أم أيمن هى بركة حاضنة النى يلع وهى والدة أسامة بن زيد حديث جابر ئنا فاذا 
أعرابى قاعد بين يديه هو غورث بن الحارث كا عند المصئف وفى مغازى الواقدى أنه دعثور م حديث عائثة فى 
قصة الإفك بطوله فيه فدخلت عل" امرأة من الآنصار لم تسم هذه المرأة وفى رواية أم رومان إذ ولجت امرأة من 
الانصار فقالت فعل الله بفلان وفعل فقالت أم رومان وما ذاك قالت ابنى من حدث الحديث قالت وماذاك قالت 
كذا وكذا يعنى ماقيل فى عائشة من الإفك . قلت : وهذه المرأة أيضأ لم تسم وهى غير الأولى والذين تكلموا فى 
الإفك من الانصار “ن عرفت أاءهم عبد الله بن أبى بن مول وحسان بن ثابت ولم تسكن أم واحد منهما 
موجودة إلا أن تكون أما لأحدهما من الرضاع أو غيره أو يكون المذكور عن لم يسم منهم كا فى حديث عروة 
أن فهم من لم يسم لكنهم عصبة يا قال الله تعالى وفى حديث الإفك فكانت أم حسان من رهط ذلك الرجل وأم 
حسان أمعها الفريعة بذت خالد والله أعم 
من الديبية إلى غزوة الفتح 

قال أبو داود حدثنا قرة هو ابن خالد حدثنا الاعش تمع سالما هو ابن أبى الجعد حديث زيد بن أسل عن 
أبيه خرجت مع عمر [لى السوق فلحقت عير امرأة شابة فقالت هلك زوجى وترك صبية صغارا هى بذت خفاف بن 
أيماء النفارى كا عنده لكن لم أعرف اهم زوجبا ولا أولادما وفيه فقال رجل أكثرت ها ام أعرف اسمه وفيه 
إفى لآرى أبا هذه وأخاما حاصرا حصنا لم أعر ف أسم أخها إلا أنه يحتمل أن يفسر بالحارث الذى أخرج له مسلم 
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من روآاية غالد بن عبد الله بن حرملة ‏ عنة عن أبيه خفاف ف ااصلاة ويمكر على ذلك أن ابن حبان ذكر الحارث فى 
التابءين ومقتضى حديث الباب أن يكون صحابيا , ولخفاف ١ن‏ آخر اسمه مخلد تابعى م حديث زاهر الاسللى نادى 
منادى رسول الله َه هو أبو طلحة يا تقدم » حديث عمر فسمعت صارغا يصرخ ب لم أعرف اسمه » حديث الور 
ابن مخرمة وموان فى قصة الخحديبية فيه وبعث عيئا له من شخزاعة هو بسر بن سفيان وهو بالموحدة المضمومة 
والسين المبملة ذكره اين عبد البر وفيه وكانت أم كلثوم بنت عقبة من خرج خاء أهلبا إسألون أن مرجع الهم حضر 
فى ذلك أخرها عمارة بن عقبة يا فى السيرة ه. حديث نافع أن بعض بنى عبد الله يعنى ابن عمر قال له لو أقت العام 
هو عبد الله بن عبد الله وأخوه سالم بن عبد الله يا جاء من حديثهما يه حديث فافع أرسل عبد الله يعنى ابن عبر إلى 
فرس عند وجل من الانصار لم يسم هذا لرجل ويصلخ أن يكون هو أوس بن خولى ه حديث أنس فى قصة المر نيين 
تقدم فى الطبارة أنهم كانوا ثمانية وأن الراعى يسار وغير ذلك من الفوائد وأن أمير البعث الذين خرجوا فى طلهم 
سعيد بن زيد أو كرز بن جابر » ووم من قال إنه جرير البجلىه حديث سلمة بن الاكوع فلقينى غلام لعيد الرحمن بن 
عوف تقدم أنه لم يسم حدرث سامة أيضا فقال رجل من القوم لعاس هو ابن الأكوع عم سلمة هو ابن مرو بن 
الاكوع وفيه من السائق قالو! عامس بن الاكوع قال بر حمه الله قال رجل من القوم هر عمر بن الخطاب كا فى صميح مسلم 
والذى سأل عامراً أولا هو أسيد بن حضير وهو ؛“ن قال أن عامراً حبط عيله كا صرح به المصنف فى الآدب وفيه 
فتناول به ساق يبودى هو مرحب كافى مسل أيضاً وفبة فقال رجل يا رسول الله أو نهريقها لم يسم هذا الرجل ويحتمل 
أن يكون هوعهرهحديث أنس جاءه جاء فقال أكلت اخر لم يسم . قوله (فأمر مناديا) هو أبو طلحة كا تقدم حديث 
سبل بن سعد وفى أصماب رسول الله َل دجل لايدع لهم شاذة ولافاذة تقدم أنه قزمان والذى قال أنا صاحبه حتى 
عرف ما آل اليه أمره هو أكثم بن أنى الجون وقد تقدم ذلك حديث أبى هريرة فى هذه القصة فقال قم يافلان فاذن 
أنه لايدخل الجنة إلا مؤمن هو بلال سماه المؤاف فى باب العمل بالخواتم وروى مسلم أن اأؤذن فى قصة خيير هو 
عر بن الخطاب وروى الطبراق والبيق من حدنث العرباض بن سارية أن عبد الرحمن بن عوف أذن أن الجنة 
لا تحل إلا اومن وكأن هذا فى تصة أخرى أو ااؤذن أكث من واحد م حديث أنس قدمنا خبير فذكر له جمال 
صفية بذت حى وقد قتل زوجبا وكان عروسا الحديث » اسم زوجبا كنانة بن الربيع وكانت صفية قد صارت ى 
سهم دحية الكلى فموضه عنها النى يلق أخت كنانة بن الربيع زوجبا ذكر ذلك الشافمى فى الام وهو فى مغازى أبي 
الأسود عن عروة من رواية ابن لهيعة م حديث سبل بن سعد فى قصة على يوم خيير فيه فأرساوا اليه كان الرسول 
إليه سلمة بن الأكوع يم فى مس من حدبثه م حديث عبد الله بن الغفل فرى إنسان يحراب فيه شحم تقدم فى الجباد 
حديث ابن أبى أوفى جاء منادى النى عل لا تأطوا من لموم الخر الاهلية هو أبو طلحة زيد بن سبل ؟ تقدم » 
حديث أن هريرة ومعه عبد له يقال له مدعم هداه له أحد بنى الضباب هو رفاعة بن زيد كا عند المصنف فى مرضع 
آخر ء وفيه جاه رجل حين مع ذلك من الثى يك بشراك لم يسم هذا الرجل إلا أن فى رواية جمد بن اأق وغيره 
أنه أنصارى م حديث ألى هريرة فقال له بعض بنى سعيد بن العاص هو أبان وفيه هذا قاتل ابن قوفل هو النعهان 
ابن قوقل الانصارى وكان قله بأحد ويقال إن قاتله صفوان بن أمية الحى » حديث أنى سعيد وأبى هريرة استعمل 
رجلا على خيير هو سواد بن غزية وهو هن بتى عدى بن التجار رواه الخطب قال ويقال هو مالك بن صعصعة 


والآاول أقرى لان فى الرواية الثانية بعث أخا إثى عدى وأما مااك بن صصعصءة فور من بى مازن بن النجار موحد نك 
أبى هريرة فى الشاة المسمومة تقدم أن اللهودية الى أهدت اثشاة اسمها زينب بنت الحارث بن سلام ؛ وفى جامع معمر 
عن الزهرى أنها أسامت فركها النى يلل ٠‏ حداث البراء فى عمرة القضاء فتبعتهم ابنة حمزة اسمها أمامة على المشبور . 
قولْهِ ( مغيرة بن عبد الرحمن عن عبد الله بن سعيد ) هو ابن أنى هند ولم يخرج البخارى لعبد الله بن سعيد بن أن 
سعيد المقبرى شيا وهو من هذه الطبقة ووقع فى بعض الروايات منا عبد الله بن سعد بإسكان الءين وهو تصحيفى 
حديث عالشة فأتاه رجل فقال إن نساء جعفر يعنى ابن أنى طالب فذكر بكاءهن لم يسم الرجل وكان الذى أت يخير 
أمل مؤتة يعلى بن أمية ذكره هومى بن عقبة فى مغازيه . وله (محمد بن فضيل عن حصين) هو ابن عيد الرحمن » عن 
عامرهو الشعى , حديث أسامة بن زيد بعثنا النى يلم الى الحرقة فصبحنا القوم ولحقت أنا ورجل من الآانصار رجلا 
منهم لم أعر ف امم الآنصارى وصحتمل أن يكون أبا الدرداء ففى تفسير عبد الرحمن بن زيد مابرشد اليه وأما المقتول 
فبو مرداس بن عمرو ويقال ابن نبيك الفدى وكان أمير هذه السرية غالب بن غبد الله الليثى ن حديث يزيد بن أبى 
عبيد عن سلمة غزوت سبع غزوات فذكر منها أربعا قال يزيد ونسيت البافى . فلت : هى الفتح والطائف وتبوك 


من غزوة الفتح إلى حج أبى بكر الصديق سنة قسع 

حديث على فى الظعيئة تقدم أنها سارة أو كنود . قوله ( فى غزوة الفتح فرآمم ناس من حرس رسول الله يللم 
سمى منهم فى السيرة عبر بن الخطاب » حديث الورجاءه رجل فقال ابن خطل تقدم أن اسم أبن خطل عيد العرى 
والرجل لم يسم ه حديث ابن عباس كان عر قد أدخلنى مع أشياخ بدر فقال بعضهم هو عبد الرحمن بن عوف » 
حديث سعد فى ابن وليدة زمعة تقدم أن امم الابن عبد الرحمن وأن الوليدة لم نسم » حديث .عروة بن الزبير أن 
امرأة سرقت » نقدم أنها فاطمة الخرومية » حديث المسور فى وفد هوازن ذكر ابن سعد بإسئاده أنهم كانوا أربعة 
عشر رجلا قدموا بإسلام قومهم وفيهم أبو ثرون عم النى يله هن الرضاعة وأبو صرد زهير بن صرد ه حديثك 
ابن عباس ل يدخل الكعية حت أخرجت الاصنام الذى باشر [خراجبا هو عير بن الخطاب روى أبو داود من 
حديث جابر معناه » حديث أبى قتادة فى غزوة حنين تقدم أن الرجل الذى رآه يختل الرجل السل لم يسميا » وأن 
الذى أخذ السلب لم يسم أيضا إلا أنه قرثى وعند الواقدى أنه أسود بن خزاعى الاسلهى وأن الذى شبد لألى قتادة 
بالاب أسود بن خزاعى الاسلمى ه حديث أنى مومى الأاشعرى فى قصة أوطاس فيه ورى أبو عامر عم أبى 
مومى فى ركبته رماه جشمى هنهم » قال ابن اق فى المفازى يزعمون أن سلمة بن دريد بن الصمة هو الذى رى 
أيا عامر ؛ وقال ابن هشام حدثنى من أثق به أن الراى له العلاء بن الحارث الجشمى وأخوه أوفى وقيل وافى فأصاب 
أحدهها فلبه والآخر ركبتيه فقتلاه فقتابما أبو هومى فرثاهما بعضهم بأبيات منها : هما القاتلان أبا عامر م حديث 
أم سلمة فى قول الخنثك إن فتح الله عليكم الطائف قال ابن جرح اسمه هيت كذا هو فى البخارى من قرل ابن جريح 
ووقع موصولا من حديث عائشة فى صحيح ابن حيان وابنة غيلان اسمبا بادية وقد تزوجبا عبد الر+ن بن عورف 
بعد ذلك وهى بالباء الموحدة والدال ا بملة بعدها ياء أخيرة وقيل بعد الدال نون والآول أ جح ٠‏ قله ( شعبة 
عن عاصم ) هو ابن اسماعيل , سمدت أبا مئان هو النهدى , “حت سعدا هو ابن أبى وقاص وأبا بكرة هو الثقفى 


وان ثسوكر حصن الطائف فى أناس ذكر ابن اسعق ف المفازى أن عدتهم ” ثة وعشرون نفسا م حديث أبى مومى 
قال أعرانى ألا تنجر لى ماوعدتى لم سم هذا الاعرانى » ححديث أنس ف قصة حنين فم يعط الانصار شيثا فقالوا لم 
يذكر المقالة ماهى فى هذه الرواية وهى مذكورة عنده فى آخر الباب من حديث أنس أيضاً م حديث يعلى بن أمية فى 
الأعرابى المتضمخ بالطيب السائل عن العمرة تقدم فى الحج قول من زعم أن امه عطاء » حديث ابن مسعود لما قسم 
اثنى ل غنائم حذين قال رجل من الافصار هو معتب بن قشير كا تقدم . قوه ( قسمة غنائم حنين وأعطى أناسا ) 
قد سعاه, ابن اسعق ف المغازى فينظر منه ه حديث على إعث النى ملق سر ية واستعمل رجلا من الآنصار كذا فى 
هذه الرواية وهى سرية علقمة بن يحزز المدلجى والذى وقع له ذاك هو عبد الله بن حذافة السبمى ؟ا رواه أحد 
وابن ماجه من حديث أنى سعيد فلمل من أطلق عليه أنصاريا أطاقه باعتبار حاف أو غير ذاك من أنواع الجاز ه 
حديث ألى مومى ومعاذ فى بعثهما إلى الين فيه وإذا رجل عنده قد جمعت يداه إلى عنقه لم يسم هذا الرجل الذى 
ارتد هم حديث أنى مومى فى حجتة حت مشطتنى امرأة من فساء بنى قيس تقدم أنها ام قسم وأظن أن المراد بقيس 
والده فكأنها كانت من نساء أحد [خوته» حديث معاذ لما قرأ واتخذ الله ابراهم خليلا فقال رجل خلفه قرت عين أم 
ابراهم أفف على اسم هذا القائل م حددث ألى سعيد بعث على بذهيبة وفيه فقال رجل من الصحابة كنا نحن أحق 
بهذا لم أعرف اسم هذا القائل وكأنه أمم برا عليه » وفيه رجل غائر العينين تقدم أنه ذو الخويصرة وقيل عبد الله 
ابن ذى الخويصرة وكلاه عند المصذف وقيل فيه حرقوص وجزم بذلك ابن سعد ه حديث جرير فى كسر ذى 
الخلصة فيه فقال رسول جرير تقدم أنه أبو أرطاة حصين بن رببعة وقد ذكره المصنف بكنيته من طريق أخرى 
هنا ووقع مسمى عند مسل ٠‏ قله ( وقال ابن أسمق عن يزيد ) هو ابن رومان عن عروة هو ابن الزبي » حديث 
جرير كنت بالين فلما كنا فى بعض الطرق رفع لنا ركب لم يسم منهم أحد حديث جابر فى قصة بعث الساحل فيه 
وكان رجل من القوم نحر ثلاث جزائر هو قيس بن سعد بن عبادة كا عئد المصنف وهو الذى مر" عبى بعيره 
راكيا تحت ضلع الحوت م حديث أبى هريرة فكانت منيم أى من بق ممم سبية عند عائشة تقدم أنها أم 
سمرة فى العتق 
من حبج ألى بكر إلى التفسير 

حديث ابن عباس رضى الله عثه فى قدو وفد عبد القيس تقدم فى أول السكتاب ه حديث أم سلمة فأرسلت 
اليه الخادم ١‏ تسم ى حديث ألى هريرة بعث النى يِل خيلا قبل نجد لجاءت يرجل من بنى حطيفا يقال له ثمامة فى 
الفتوح لسيف أن الذى أسر ثمامة هو العياس بن عبد المطلب وفيه نظر م حديث ابن عباس قدم مسيلمة الكذاب 
وقنه أحيدهها العنبى اسه عيبلة بياء أخيرة ساكنة ولقبه الاسود تنأ بالين فقتل بمنعاء:وصاحب العامة هو مسيامة . 
وو ( عن صالح ) هو ابن كيسان ( عن أب عبيدة ) هو عبد الله ( أن عبيد الله بن عبد الله بن عتية قال بلغنا أن 
مسيلمة الكذاب قدم المدينة فل فى دار رملة بنت الحارث بن كريز وكان تحته ابئة الحارث بن كريز وهى أم 
عبد الله بن عامر ) تمتذى هذا ااسياق أن التى نزل مسيلمة عليبا همى زوجته وليس كذلك بل التى نزل علييا هى 
رملة بنت الحدث بدأل مهدلة بعد الحاء المبملة لا براء قبلما أاف كذا هو عند ابن معد وغيره والحدث هوابن 


اوء# ا - 


ثعابة بن الحارث بن زيد الانصارى وكانت دارفا دار الوفود ولمل الحدث صن بالحارث إذ الحارث يكتب بلا 
ألف وأما زوجة مسيلية فهىكيسة بعد الكاف ياء مثناة تحتانية مشدددة ابنة الحارث بن كريز يضم الكاف أبن ربيعة 
ابن حييب بن عبد شمس تزوجبا مسيلية ثم قتل عنبا عخاف عاما ابن ععبا عيد الله بن عاهر بن كر يز فولدت له عبد الله 
وعبد الرحمن وعبد املك ذكر ذلك الدارقطنى ف المؤتاف والختاف وتبعه ابن ماكولا فعلى هذا فالصواب أن يقال 
وهى أم عبد الله بن عبد الله بن عامر ولملبا كانت كذلك فسقط عبد الله الثانى على بءض الرواة ويمكن أن يقال إن 
أكداب مسيلة نزلوا دار الوفود وهى دار بذت الحدث ونزل هو دار زوجته بنت الحارث فيرتفع التصحيف وليس 
مقصود اليخارى مئه إلا أن وسوق حديث عبيد الله بن عبد الله بن عتبة ون ابن عباس رضى الله عنه فى رؤيا الذى 
2 وباق القصة أورده فنا وتبعا والته-الموفق م حديث -ذيفة جاء أهل تمران تقدم أن رأمهم السيد والعاقب » 
حديث أنى مومى قدمت أنا وأخى من الين تقدم أنه أبو رهم وأم عبد الله بن مسهود هى أم عبد ه حديث زهدم 
هو ابن مضرب الجرى ( لا قدم أبو موسى ) يعنى الكوفة أكرم ( هذا المى من جرم وإنا لجاوس عنده وهو 
يتغدى دجاجا وف القرم رجل جالس) لم سم هذا الرجل ووقع ف الترمذى وغيره مايوه أنه زهدم المذكور » شعبة 
عن سلبان هو الاعمش عن ذكوان هو أبو صالح السيان حديرث أبى هريرة وأبق غلام لىلم أعرف 0 وحتمل أن 
يكون هو سعد الدومى ه حديث إن امرأة من خثعم استفتت لم أعرف انما ولاامم أبها أبوب هو السختياى» 
عن تمد هو أبن سيرين عن ألى بكرة هو عبد الرجمن ه حديث طارق بن شباب أن ناسا من بود قالوا لو نزلت 
هذه الآية فينا يمنى قوله تعالى اليوم أكلت لك ديتكم تقدم أن الخاطب بذلك عير بن الخطاب وأن المتكلم به منهم 
كعب الاحبار ه حديث ابن عمر حلق الثى يَلِِمْ فى حجة الوداع تقدم أن اسم الذى حلق رأس النى َلثم هو معمر 
ابن عبد الله بن نضلة م حديث سعد بن أبى وقاص ولا يرثتى إلا ابئة لى تقدم أنها أم الحم الكبرى ه حديث عروة 
ابن الزبير سل أسامة بن زيد وأنا شاهد لم أعرف امم السائل عن ذلك م حديث بعل بن أمية كان لى أجير فقائل 
إنسانا تقدم أن الأجير لم سم وأن يعلى هو الذى عض يد أجيره ه حديث كعب بن مالك فى قصة تو بته عن تخلفه 
فى غزوة تبوك فبه ففال ما فمل كعب فقال رجل من بنى سابة فى مغازى الواقدى أن امه عبد الله بن أنيس وفيه إذا 
نبطى من الشام لم يسم هذا النبطى وملك غسان هو الحارث بن أنى شمر وامرأة كعب بن مالك اسمبا خيرة وامرأة 
هلال بن أمية اسمبا خولة بنت عاص والذى بشر كعبا بتوبته وسعى اليه بذلك حمزة بن عمرو الاسللى والذى 
ركض الفرس لم أعرف امه وفى مغازى الواقدى أن الذى استعار كعب منه الثوبين هو أبو قنادة فيحتمل أن 
يكون هو صاحب الفرس لآنه كان فارس النى يلت ه حديث أبن عباس إلى عظم البحرين هو المنذر بن ساوى 
وكسرى هو ابن هرمز ه حديث أبى بكرة أن أهل فارس ملكوا عليوم بنت كسرى هى بوران رواه ابن قتيبة 
وغيره من طريق عبد العزيز بن أبى بكرة عن أبيه ٠قوله‏ ( وسكت عن الثالثة أو قال فنسيتها ) القائل ابن عيئنة 
والساكت شيخه سلمان الاحول » قول _عائشة دخل عله عيد الرحمن تعنى أخاها وكان السواك جريدة رطبة ‏ عند 
المؤلف أيضا . قول الزهرى أخيرنى سعيد بن المسيب فى رجال من أهل العلل سمى منهم عروة وهو عند المصنف 
وأبو سلمة بن عبد الرحمن . قِْه ( فقال بعضبم قد غلبه الوجع ) القائل هو عمر صرح به المصنف فى كتاب الطب 
قول الصناحى عبد الرحمن بن عسيلة فاقبل راكب لم أعرف اسمه 
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من أول التفسير إلى آخر اليقرة 


قله ( وقال غيره سوموتم : يولون-م ) هذا قول أنى عبيدة معمر بن المنى فى الجاز . قَولْهِ ( وقال بعضهم 
الحبوب التى تؤكل كلبا فرم ) هذا ي>كى عن عطاء وقتادة ٠‏ قوله ( وقال غيره يستفتحون يستنصرون ) هو قول أى 
عبيدة » حدثى عبرو بن على هو الفللاس ؛ حداثنا يى هو أبن سعيد القطان حبدثنا سفيان هو الثورى عن حمدب هو 
ان أبى ثارت عن عيد الله بن أبى حمين نسب إلى 1 وهو عبد الله بن عيد الرمن » قول عمر يلغنى معاتية الذى 
ل فق النالة هن تطائقة ومقعة :وقول قاخات: علين فقالت. ل ا (حدان "قن وزن اح نسان > 
رويناه فى جزء حاجب الطومى من الوجه الذى أخرجه مئه البخارى ومن طريقه رواه الخطيب ولام سلمة مع 
عير كلام آخر أخرجه البخارى بعد ذلك من حديث ابن عباس عن عير ه حديث البراء فى تحويل القبلة رج رجل 
من كان صلى معه هو عباد بن يشر كا مضى والمسجد مسجد نى عبد الأشبل والرجال الذين ماتوا قبل التحويل 
سمينا منهم أسعد بن زرارة والبراء بن معرور كا تقدم » وفيه حديث ابن عمر إذ جاء جاء لم يسم ومن فسره بالذى 
قبله فقد أخطأ لآن الصلاة فى حديث البراء كانث صلاة العصر وهذه الصبح وذاك مسجد بنى حارثة وذا مسجد قباء 
قول أنس لم ببق من صل للقباتين غيرى يعنى قيلة بيت المقدس والكعية ه حديث أنس أن الرييع عبته كسرت ثنية 
جارية لم أعرف اسم المكسورة . قله ( قراءة العامة يطيةونه وهو أكثر ) يشير إلى قراءة ابن عباس وعائشة 
وعكرمة وسعيد بن جبير وجاهد : وعلى الذين يطيةونه أى يعجزون عنه والمراد بالعامة هنا القراءة المشبورة الموافقة 
لرسم المصحف . قله ( عن الشعى عن عدى ) يعنى ابن حاتم الطائى ( قال أخذ عدى ) القائل هو الشعى أو عدى 
قال ذلك على سبيل التجريد ‏ قول سبل بن سعد وكان رجال إذا أرادرا الصوم مم من الآانصار وقد سمى منهم 
صرمة بن قيس م حديث نافع عن أبن عير أتاه رجلان فى فتنة ابن الزبير هما نافع بن الأزرق كا تقدم » والثان 
يحتمل أن يفسر بالعلاء بن عرار وسيأتى » قول ابن وهب أخيرنى فلان هو ابن لميعة والرجل الذى أتى | بن عبر هو 
العلاء بن عرار بمبملات بينه النسائى فى كتاب الخصائص وف أمالى النجاد أنه ابن عرار أو الحءثم بن حنش ٠‏ قوله 
( قال دجل برأيه ماشاء ) هو عير كا فى مس وى بعض نسخ البخارى كذلك النضر هو ابن شميل عن شعبة عن 
سلمان هو الأعش . قَولَه ( وقال عبد الله) هو ابن الوليد العدنى . قله ( تدرى فم أنزلت . قلت : لا قال أنزلت 
فى كذا وكذا ) للطبرى فى التفسير قال نؤلت فى إتيان النساء يعنى مدبرات . قله ( عباد بن راشد حدثنا الحسن ) 
هو البصرى » حدثنا معقل بن يسار هو المزثى ( قال كانت لى أخت اسمها جميلة ) يضم الج سماها ابن الكلى » وحى 
السبيل فى اسمبا ليلى وقال | براهيم هو ابن طبان » عن يونس هو ابن عبيد . قوله ( طلقبا زوجبا ) هو أبو 
البداح بن عاصم بن عدى كذا قاله بعض الناس وهو غاط فان أيا البسداح تابعى والصحبة لآابيه فلعله هو الروج 
ووقع فى كتاب الجاز لابن عبد السلام أنه عبد الله بن رواحة » يزيد بن زريع عن حبيب هو ابن الشبيد ؛ حدثنى 
إحق حدثنا روح هو ابن عبادة , حداثنا شبل هو ابن عباد حدثنا عبد الله بن متمد حدثنا يزيد هو ابن هارون » 
أخبرنا هشام هو الدستوان عن مد هو ابن سيرين ؛ عن عبيدة هو بفتح العين وهو ابن عبرو ااسلماني ؛ الاعش 
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حدثنا مسل هو ابن صبيح أبو الضحى , وفى طبقته مسل الملاثى الاعرر ولم يخرج له البخارى » النفيلى حدثنا 
مسكين هو أبن بكير 
آل عبران والفساء 

حديث الأشعث وغرعه هو جفشيش 5ا تقدم » حديث عبد الله بن أل أوفى أن رجلا أقام سلعة لم أعرف 
سمه » عن ابن أبى مليكة أن امرأنين كانتا تخرزان فى بيت أو فى المجرة لجرت [-داهها اللاخرى باشنى فى كفبا لم 
أعرف أسمبا ين حديث أبن عباس عن أى سفيان بن حرب فى قصة هرقل فيه عظير بصرى وهو الحارث بن أبى 
شمر الغسافى . قولْه ( فدفمه عظيم بصرى إلى هرقل ) فيه بحاز وذلك أنه أرسل به اليه صمبة عدى بن حاجم ؟ فى 
رواية ابن السكن فى الصحابة وقد أوردنا بقية مافيه فى أول ال-كتاب . وَلْهِ ( فقسمبها أبو طادة فى أقاربه وبنى 
عمه ) سمى منهم المصئف فى كاب الوقف أبن" بن كعب وحسان بن ثابت ه حديث ابن عمر فى اليبوديين الزانيين 
تقدم أن الرجل لم يسم وأن المرأة بسرة وأن الذى وضع يده على آية الرجم عبد الله بن صوريا : قوله ( المن فلانا 
وفلانا ) سمام المؤلف الحارث بن هشيام وصفوان بن أمية وسبيل بن عمرو » وقد أسل الثلاثة وسمى الترمذى فى 
روايته أبا سفيان بن حربء وفى كتاب ابن أبى شيبة منهم الماصى بن هشام وهو وم فان العاصى قتّل قبل ذلك يبدر 
ونقل السبيلى عن رواية الترمذى فيهم عمرو بن العاص فوثم فى نقله . قله ( المن فلانا وذلانا لأحياء من العرب ) 
هم الذين قنامنا قبل ولم برد بقوله أحياء قبائل وإما أراد ضد أموات ؛ وعند الاسماعيل المن فلانا وفلانا وأناسا 
من العرب ثم رأيته عند ملم عصية ورعل وذكران فتعين أن المراد أحياء أى قبائل م حديث البراء بن عازب 
فى أحد ول ببق معه غير اثنى عشى رجلا قيل ثم العشرة وعمار وابن مسءود وجابر وهذا غاط من قائله إنما ذلك فى 
حال الانفضاض يوم اججعة وقد ثبت فى الصحيح أن ءثان بن عفان رضى الله عنه لم يبق معه » وحكى ابن التين أن 
الإثثنى عشر كانوا من الآنصار وأنهم ممن قتل وق النى مَل بالجبل » وليس معه إلا طلحة بن عبيد الله » وقد 
ذكر الواقدى والبلاذرى أسماء من ثبت ممه يِل بأحد فن المهاجرين أبو بكر وعمر وعلى وسعد بن أبى وقاص 
وطلحة والزبير وأبو عبيدة وعبد الرحمن بن عوف »ء ومن الانصار أسيد بن <ضير والحباب بن المنذر والحارث 
ابن الصمة وسعد بن معاذ وأبو دجانة وعاص, بن ثابت بن أبى الافلح وسبل بن حنيف قالوا وبابعه يومل منهم 
على الموت هن المباجرين على وطلحة والزبير ومن الانصار الحارث والحباب وعاصم وسهل وأبو دجانة والله أعل 1 
حدئنا أحد بن يونس أراه قال حدثنا أبو بكر يعنى ابن عياش » رواه الحا فى المستدرك من طريق أحمد بن 
يوفس عن ألى بكر بن عياش من غير تردد . ْله ( فى حديث ابن عياس دعا النى يلم يبودا فسأهم عن ثىء 
فكتموه إياه ) كان السؤال عن صفته عندمم بإوضاح فأخبروه بأمى حمل هم حديث عائشة أن رجلا كانت له يقيمة 
فنكحبا وكان لها عذق لم أر من سماها , الاثجمى عن سفيان هو الثورى » عن الشيباى هو أبو احمق سليان بأو 
أسامة عن إدريس هو ابن يزيد الاودى م حديث عائشة هلكت قلادة لأسماء فيعدت رجالا فى طليبا , المبعوث 
أسيد بن -وضير ومن تبعه جح حديث عروة هو ابن الزيير : خاصم الزبير رجلا من الانصار هو ثارت بن قيس بن 
شياس » وقيل ثعلبة بن حاطب » وقيل حميد سفيان عن عبيد الله هر اين أبى يزيد المى » سمعت أبن عياس قال 


وم ب 


كنت أنا وأى هى لبابة بنت الجارث أم الفضل ٠‏ قوله ( وقال غيره المراغم المراجر ) هو قول أبى عبيدة فى انجاز 
قال المراغم والباجر واحد . قِ[ه ( غندر وعبد الرحمن ) هو ابن مبدى » قالا حدثنا شعبة عن عدى هو ابن ثابت 
عن عبد الله بن يزيد وهو الاطمى : وقوله رجع ناس ه, عبد الله بن أبى وأحابه وكانوا ثلث الناس والفريق 
الذين قالوا اقتلهم المماجرون ه حديث ابن عباس كان رجل فى غنيمة له فلحقه المسلون فقال السلام عليكم فقتلوه 
وأخذوا سلبه القاتل حل بن جثامة والمقتول عامس بن الاضبط , رواه البغوى فى معجم الصحابة من طريق عبد الله 
ابن ألى حدرد ؛ وكان أمير السرية أبو قتادة الانصارى م حديث البراء لما نزلت لا يستوى القاعدون قال ادعوا 
فلانا هو زيد بن ثابت كا بينه فى رواية أخرى . قِوله ( حدثنا عبد الله بن يزيد حدثنا حيوة ) هو ابن شريح وغيره 
هو عبد الله بن لميعة كا رواه الطبرانى فى المعجم الاوسط ه حديث أنى الآسود عن عكرمة عن ابن عباس رضى 
الله عنهما أن ناسا من المسلمين كانوا مع المشركين يكثرون سواد المشركين يأ السهم يرى به فيصيب أحدهم 
الحديث » سمى ابن أبى حاتم فى تفسيره من طريق ابن جرييج عن عكرمة ومن طريق ابن عيبنة عن ابن اسمق الناس 
المذكوزين وهم عل" بن أمية بن خلف وأبو العاص بن منبه بن الحجاج وزمعة بن الاسود والحارث يرن 
زمعة وأبو قيس بن الفاكه وعند ابن جرب أبو قيس بن الوليد بن المغيرة » فليح هو ابن سام » حدثنا هلال 
هو ابن أن ميمون 
المائدة والانعام 

قوله ( دقال غيره الإغراء التسليط ) هو قول صاخب العين ه حديث طارق بن شباب قالت اليبود لعمر 
تقدم أن قائلهم لهذه المقالة هو كعب الاحبار ه حديث أنس ف العرنيين تقدم » وقول عنبسة يا أهل كذا فى رواية 
أخرى يا أهل الشام » وفى رواية أخرى يا أهل هذا الجند ه حديث أنس ف الى كسرت ثفيتها لم تسم » سفيان هو 
الثورى وماك هو ابن عبد الله الطحان كلاهما عن ا“ماعيل هو ابن أبى خالد . قله ( وقال غيره الزلم هو القدح 
لاريش له الخ ) هو تفسير السدى » رواه الطبرى وغيره ؛ وروى معناه عن جاهد وغيره ه حديث أنس إفى لقائم 
أسق أبا طلحة وفلانا وفلانا إذ جاء رجل تقدم من تسمية من كان مع أبى طلحة أبى' بن كعب وسبيل بن بيضاء 
وغيرهياء وأما الرجل الذى جاء فلم يسم ؛ عيسى هو أبن يونس وابن إدريس عبد الله كلاهما عن أبى حيال 
التيمى ه حديث أنس فقال رجل من أب قال أبوك فلان تقدم أنه عبد الله بن حذافة » قوله يقال على الله حسبانه 
أى حسابه . فول ( عن العوام ) هو ابن حوشب عن مجاهد » شعبة عن عمرو هو ابن مرة 

من أول الاعراف إل آخر هود 

عن ألى سعيد قال جاء رجل من اليبود فقال يا عمد إن رجلا من أصعابك من الانصار قد لطمنى » اليبودى اسمه 
فنحاص وجاء فى الذى لطمه أنه أبو بكر » وفى رواية أنه عبر لكن فيه نظر لقوله هنا من الانصار فيحتمل تعدد 
القصة لكن فنحاص ملطوم أن بكر قول ابن عباس الصم البكم نفر من بنى عبد الدار هم الذين كانوا يحملون 
اللواء يوم أحد حتى قتلوا واسماؤهم فى السيرة ه حديث ابن عمر أن رجلا جاءه فقال يا أبا عبد الرحعن تقدم فى 
البقرة ٠‏ قوله ( بيان ) هو ابن بشر » أن وبرة هو ابن عبد الرءن ٠‏ قل ( فقال رجل كيف ترى فى قتال الفتئة ) 
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هدا الرجل اسمه حكمم سمأه البروق فى روايته لهذا الحديث من الطريق الى أخرجم ا البخارى ؛ حدّمنا يحمى بن 
عبد الله السلمى أخبر نا عبد الله هو ابن المبادك . قوله ( لآواه شفقا وفرقا الخ ) هو كلام أبى عبيدة فى الجاز وم 
يسم الشاعر وهو انقب العبدى واسمة عائذ بن حمسن بن ثعلبة وهذا البيت فى قصيدة له أولها : , أفاطم قبل 
بينك متعينى ه حديث بعثنى أبو بكر فى :لك الحجة يعنى حجة أب بكر الصديق سئة قسع ( فى مؤذنين ) لم يسموا ه 
حديث حذيفة مابق من أححاب هذه الأبة إلا ثلاثة فى رواية الاسماعيل تعيين الآية » وهى قوله تعالى لا تتخذوا 
عدؤى وعدوك؟ أولياء » وفيه فقال أعر الى لم يسم والاربعة من المنافقين الذين أشار اليهم حذيفة يمكن معرفة 
تعيينهم من الإثنى عشر أصماب العقبة شوك فينظر فيمن تأخرت وفاتة من,م ويطيق على ذلك » قوله ( قال ابن أبى 
مليكة وكان بينهما ثىء ) أى بين ابن عباس وابن الزبير » وكان الاخثلاف بينهما فى أمر البيعة بالخلاقة لابن الزبين 
فأبى أبن عباس حتى يجحتمع الناس عليه فأمره ابن الزبير بالخروج من مكة فآل الآمر إلى أن خرج إلى الطائف 
فأقام به حتى مات » وقد ساق مسلم طرفا من ذلك . قوله ( فى الرواية الأخرى لآن ير بن ,بنو عمى ) يعنى بنى أمية ه 
حديث أبى سعيد فقَال رجل ماعدلت . تقدم أنه ذو الخويصرة محديث ابن مسعود جاء أبو عقيل بصاع تقدم فى 
الزكاة » قول كعب بن مالك فى حديثه عن كلاى وكلام صاحى هما مرارة بن الرسع وهلال بن أمية . قلْه ( فى 
تفسير الحسنى وزيادة » وقال غيره النظر إلى وجبه ) هذا رواه مسلم من حديث ثابت عن عبد الرحمن بن أب ليلى 
عن صبيب مرفوعا » وقيل الصواب أنه موقوف على عبد الرحمن » ورواه الطبرى من قول أبى مومى الاشعرى 
وحذيفة بن المان وغيره| وأخرجه أبن خزيمة من قول جرير بن عبد الله البجلى وغيره . وله ( وقال غيره وحاق 
نزل يحيق ينزل يوس فعول من يدّست ) هذا كلام أب عبيدة فى الجاز » حدثنا الحسن بن جمد حداثنا حجاج هو 
أبن عمد ٠‏ قوله ( دقال غيره عن ابن عباس يستغشون يغطون رءوسهم ) وهذه رواية على بن أبى طلحة عن ابن 
عباس أخرجبا الطبرى وغيره من طريقه وعن ابن عياس فيا قول ثالث . قل ( اجراى مصدر أجرمت وبعضبم 
شول جرمت ) هكذا ذكره أبو عبيدة فى الجاز ؛ يزيد بن زرمع حدثنا سعيد هو أبن أبى عروبة وهشام هو 
الدستوائى والرجل الذى عرض لابن عمر لم يسم .ه حديث ابن مسءود أن رجلا أصاب من امرأة قبلة قبل هو أبو 
اليسر كعب بن عرو » وقيل نببان القار » وقيل فلان بن معتتب رواه الطبرى , وقيل عمرو بن غزية وقد ذكر 
بعض ذلك فى كتاب الصلاة فى أوائل المواقيت ا 


م أول يوسف إلى اخر الحجر 

قال أبن عبينة عن رجل عن مجاهد الرجل هو «اصور بن المعتمر . قَوِلْه ( وقال بعضهم واحدها شد ىق 
الاشد ) هو فول الكسانى . قله ( وأبطل الذى قال الاترج ) قال أبو عبيدة فى الجاز زعم قوم أنه الترتم وهذا 
أبطل باطل فى الأرض و لسكن عمى أن يكون مع المتكاترنم . قِوله ( وقال غيره متجاورات متدانيات ) هو كلام 
أب عبيدة فى الجاز وكذا قوله الآمثال واحدها مثلة » وهى الأامثال ولفظ ألى عبيدة مجازها مجاز الامثال . 
قوله ( وقال على قال غيره على صفوان ينفذه, ذلك وقوله قال على . قلت لسفيان إن إنسانا روى عنك فزع ) يمنى 
بالزاي والعين المهملة ( قال هكذا قرأ عمرو ) الإنسان المذكور هو الحيدى وأشار على بذلك إلى الرواية الشاذة 
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لما 
الى قرأها الحسن فى هذا الحرف إذا فرغ بالراء والذين المعجمة » وأما الغير المهم فى الأول فا عرفت من هو 


من أول النحل إلى آخر العنكبوت 

قوله ( وقال غيره فاذا قرأت الفرآن فاستءذ هذا مقدم ومؤخر وذلك أن الاستعاذة قبل القراءة ) أشار إلى 
هذا الممنى أبو عبيدة فى الجاز » ونقله ابن جرح عن بعض أهل العرببة مهما ورده على قائله ٠‏ قوله ( وقال ابن 
عيينة عن صدقة أنكاثا هى خرقاء ) قال مقاتل هى ريطة بنت عبرو بن كعب بن سعد بن زيد مناة بن نمم كانت 
إذا أبر مت غزلها نقضته ذكره السبيلى . قات : وذكر ذلك البلاذرى وغيره أيضا وزاد أن لقبها الحظياء قالوا وههى 
والدة أسد بن عيد العرى بن قصى » وى تفسير ابن مردويه أتها الجنونة الى كانت آصرع فدعا لها النى يلق بالصير 
واسمها سعيرة الاسدية أخرجه من طريق ابن عباس بسئد ضعيف وسيأق فى الطب أنها أم زفر ؛ هارون الأعور 
عن شعيب هو ابن الحبحاب . قوله (وقال غيره نغضت سذك أى تحركت ) هذا قول أبى عبيدة فى الجاز . و" 
( وقال بجاهد وكان له ثمر ذهب وفضة وقال غيره جماعة الأّر ) هو قول أنى عبيدة فى انجاز وكذا قوله باع مبلك 
وقوله ولم نظل لم تنقص وكذا قوله أسفا ندما . قله ( يزعم أن موسى صاحب الخضر ليس هو مومى فاع 
اسرائيل ) . قلت : وهو قول غير واحد من أسل من أهل ال-كتاب ؟ نقله وثيمة عنهم يزمون أنه مومى بن ميشا 
ابن افراثم بن يوسف بن يعقوب وهو ابن عم يوشع لآنه يوشع بن نون بن افراثم بن يوسف ‏ والحق أنه مومى 
ابن عمران . قَوِله ( يزعمون عن غير سعيد أنه هدد بن بدد ) م أقف على اسم هذا المهم . قله ( وفى حديث غيد 
عرو ء وفى أصل الصخرة عين يقال لها الحياة ) هذا كلام سفيان يشير إلى أن ذلك لم بقع فى حديث عمرو وقد 
رواه ابن مردويه من وجه آخر عن سفيان فأدرجه فى حديث عمرو . وله ( وقال غيره جماعة باك ) هو قول أبى 
عبيدة فى الجاز ؛ شعبة عن سليان هو الاعمش فى قصة خباب ٠‏ قوله ( فى الأانبياء وقال غيره أحسوا : توقموا من 
٠‏ أحسست الخ) ذكره أبو عبيدة فى الجاز بممناه وقال فيه مجاز خامد مجاز هامد . قوله ( فى الحج وقال غيره يسطون 
يفرطون ) هذا قول أن عبيدة فى المجاز قال البخارى » ويقال يسطون يبطشون وهذا قول ابن عباس فى رواية على 
ابن أن طلحة عنه أخرجه الطبرى وغيره . قله ( فى المؤمنون وقال غيره من سلالة الولد الح ) هو كلام أب عبيدة 
فى المجاز ٠‏ قوله ( فى النو رء وقال غيره سمى القرآن لجاعة الور » وسعيت السورة لانها مقطوعة الخ ) هو كلام 
أنى عبيدة فى المجاز أيضا . واسم امرأة عوير التق لاعنبسا خولة بت قيس ذكره مقاتل » وفى رواية لسبل أيهم 
الرجل والمرأة وقد عين الرجل قبل وكذا فى رواية ابن عمر أبمبا وهيا هذان » وأما مافى رواية ابن عباس أن 
هلال بن أمية قذف امرأته فاسمها خولة بنت عاصم والمرى بها هو شر يك بن سعماء خلاف الآول» فوهم من زعم 
أنه المرى بها » حدثنا عمد بن كثير » حدثتا سلمان هو ابن كثين أخوه عن حصين بالضم هو ابن عبد الرحمن . 
قوله (فى حديث الإفك فقام رجل من الخررج ) هو سعد بن عبادة وفيه فسأل عنى غادى هى بريرة م فى رواية 
الزهرى وفيه . وقد جاءت امرأة من الآنصار لم تسم هذه المرأة ولا الغلام الذى أرسل معبا ء قولا فيسه الذين 
يرحلاون هودجى وقع عند الواقدى من طريق عباد بن عبد ألله بن الريير عن عائشة فى حديث الإفك أن الذى 
كان برحل هودجبا ويقود بعيرها أبو موهوبة مولى رسول الله يَلَِمٍ وكان رجلا صالحا وذكره البلاذرى فقال أبو 
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مومية ن حديثك عائشة لما زات هذه الآرة وأبطرين خمرهن على جمو من أغذن أزرهن ف تفسير ابن دونه 
وغيره أنون نساء الأنصار . قلْهِ ( وقال غيره السمير مذكر الخ ) هو كلام أبى عبيدة فى المجاز وكذا قوله فى 
الشعراء وقال غيره لشرذمة طائفة قليلة الخ م حديث ابن عباس فى نزول وأنذر عشيرتك الأافربين ذكر الواقدى 
أنهم كانوا يوم جمعهم لذلك خمسة وأربعين رجلا من بنى هاشم ومن بنى عبد المطلب فقط . وله ( سفيان المصفرى) 
هو ابن زياد . قِولهِ ( فى المنكبوت وقال غيره الهيوان والحى” واحد ) هو قول أبى عبيدة ولفظه مجاز الحيوان 
والحياة واحيد 
من أول الروم إلى آخر سيأ 

حديث مدروق يبنا رجل نحدث فى كندة : أقف على اسمه م حديث أنس ف الا<راب وقعد فى الميت ثلاثة 
رجال الحديث فى قصة الحجاب » وفى رواية رجلان لم يسمو! ه حديث عائشة كنت أغار على اللا وهين أنفسبن 
لرسول الله يِه ذكروا من الواهيات أم شريك . وقد تقدم أن اسمها غزية » وقيل غزيلة روى هذا الذسائى » وخولة 
بت حكم صرح به المؤاف فى الذكاح رليلى بذت الحطى ذكره ابن أبى خيمة عن أبى عبيدة معمر بن المُنى وكذا 
ذكر فاطمة بذت شري ولم يدخل بمؤلاء » وروى عن قتاده وغيره أن ميمونة بذت الحارث من وهبت نفسها للنى 
يلتم فتزوجبا وكذا قيل فى زيذب بذت خزعة أم المساكين ؛ وقال ابن عباس رضى الله عنه لم يكن عند النى يلتم 
أحد من وهبت نفسبا له . قوله ( يقال أناه إدراكه الخ ) وفيه الكلام على قوله لعل الساعة تسكون قريباً » هو قول 
أبى عبيدة فى المجاز قولها أرضعيّنى امرأة أنى القعيس لم تسم » ابن أبى حازم والدراوردى عن نزيد هو ابن عبد الله 
ابن الهاد . قله ( فى سبأ وقال غيده العرم الوادى ) هو قول قتادة » رواه ابن جرير بإسناد يح ه حديث أنى 
هريرة أن عفريتا تفات على يمكن أن يفسر بابليس م رواه مسلم من حديث أبى الدرداء 

من أول الزمر إلى آخير الاحقاف 

قوله (وقال غيره متشاكسون الرجل الشكس ) هو قول أن عبيدة فى المجاز » ابن جريح قل : قال يعلى هو ابن 
مسلم ه حديث أبن عباس أن ناسا من أهل الشرك كانوا قد قتلوا وأكثروا الحديث فى نزول قوله تعالى قل ياعبادى 
الذين أسرفوا على أنفسهم ) سمى الواقدى منهم وحشى بن حرب ه حديث ابن مسعود جاء حبر إلى الذى يكم فقال 
إن الله يمسك السموات على أصبع لم يسم هذا المبى » حدثنا اسماعيل بن خليل حدثنا عبد الرحم هو ابن سلمان ؛ 
وفيه عن عامر وهو الشعى . قله ( فى أول غافر ويقال حم مجازها مجاز أوائل السور ء ويقال هو امم الخ ) 
هذا كلام أبى عبيدة فى المجاز ولفظه قال أبو عبيدة فى قول الله عز وجل حم مجازها مجاز أوائل السور » وقال 
بعض العرب بل هو امم واحتج بقول شريح بن ألى أوفى العنسى وذكر البيت ثم ساق باق الكلام على ذلك . قَولْه 
( فى فصلت وقال رجل لابن عباس ) قيل هو نافع بن الاز دق » وقيل عطية بن الأسود . قوله ( وقال غيره سواء 
للسائلين قدرها سواء الخ ) هو كلام أبى عبيدة فى المجاز أيضا . قوله ( وقال غيره ويقال للعنب إذا خرج أيضا 
كافور وكقفرى ) قاله الاصمعى ه حديث أبن مسعود جاء رجلان من قريش وخرّن لما من ثقيف ) الثقق هو 
عبد ياليل بن عمرو بن عميد » ورواه البغوى فى تفسيره » وقيل حبيب بن عمرو , حكاه ابن الجوزى » وقيل 


سولم- 


الأخنس بن شر بق -كاه ابن (ثشكرال والقرشيان صفران بن أمية وربيعة » روه البغوى » وقيل الأسود بن عبد 
بغو ث حكاء ابن بشكوال» قول سفيان حدثنا منصور وابن أن نيح أو حميد يعنى ابن قيس الاعرج . قله 
(وقيله يارب الخ )لم بعين قائله وكنت أظنه من جملة قرل مجاهد فلم أجده مقرلا عن مجاهد ثم وجدت فى كلام 
أبى عبيدة فى اللجاز نوه وهو كير الاقل منه م علدت » قال أبو عبيدة وقيله يارب نصيه فى قول أبى عمرو بن 
العلاء على إسمع سرهم ونجواثم ؛ وقيله وقال غيره هى فى موضع الفمل وسّول ٠‏ قله وقال غيره إننى براء مما 
تعبدون » العرب تقول نحن مك البراء الخ ) هر قول أنى عبيدة فى المجاز مناه ٠‏ قوله ( فى الدغان الامش عن 
مسل ) هو أبو الضحى . قله ( قال عبد الله ) يمن ابن مسعود ( إتما كان هذا ) أى قرله فارتقب يوم تأتى السماء 
بدغان مرين وأشار بذلك إلى ما أخرجه مس فى أول هذا الحديث قال جاء إلى عمد الله رجل فقال تركت رجلا فى 
المسجد يفسر هذه الآية يوم تأنى السماء بدعان مبين » قال يأى الناس يوم القيامة دغان فيأخذ بأنفاسهم حتى يأخذم 
منه كبيئّة الركام فقال عبد الله : إما كان هذا فذكر الحديث » والر جل المذكور يحتمل أن يفسر بأبى مالك الآشعرى 
فان الطيرانى أخرج فى ترجمته من طريق شر يح بن عبيد عنه فى أثناء حديث قال : الدغان يأخذ الؤمن كالركة » وقال 
غيره تبع ملوك المن الخ هو قول أبى عبيدة أيضا م حديث أبن مسعود قيل يا رسول الله استعق الله اضر فائها قد 
ملكت » قال : لمضر إنك لجرىء » وفى رواية للمؤلف فأتاه أبو سفيان يعنى ابن حرب فقال : أى مد إن قومك 
هالكوا »؛ وفى ترجة كعب بن مرة فى المعرفة لابن منده باسئاده آليه قال : دعا رسول له يلت على مضر فأتيته : 
فقلت : يا رسول الله قد نصر ك الته وأعطاك واستجاب لك وإن قومك قو هلكوا فادع الله لحر فذكر الحديث عفبذا 
أولى أن يفسر به القائل لقوله ياسول الله مخلاف أبى سفيان فإنه وإن كان جاء أيضاً مستشفها !-كنه لم يكن أسلم 
إذ ذاك . قوله ( فى الاحقاف وقال بعضيم أثرة وائرة وأثارة بقية من علم ) هو قول ألى عبيدة فى المجاز ٠‏ قوله 
) فال له عيد الرحمن بن أبى بكر شيئًا ) أبهم القول وكان الذى دار بين مروان وعبد الرحمن فى ذلك أن مروان لا 
تسكلم ف البيعة ليزيد بن معاوية قال سنة أبى بكر وعمر فقال له عبد الرحمن بن أبى بكرء بل سنة هرقل بينه 
الامعاعيل فى مستخر جه 


من أول القتال إلى آخر الواقمة 

حديث ابراهم بن حمزة » حدثنا حاتم هو ابن اسماعيل عن معاوية هو ابن أبى المررد ه حديث البراء بينا 
رجل من أصحاب النى يله يقرأ هو أسيد بن ضير كا تقدم » حدثنا أحمد بن اسحق السلبى , حدثنا يعلى هو ابن 
عبيد . قولهِ ( فيه فقال رجل ألم بر الى الذين يدعون إلى كتاب الله فقال عإت نعم ) الرجل هو الاشءث بن قيس ه 
حديث أبن ألى مليكة وأشار الآخر برجل آخر تقدم عتذه + وبأ أن عر شان بالاقرع ف حابس » وأشار 
أبو بكر بالقعقاع بن معبد بن زرادة ٠‏ قله ( دم يذكر ذلك عن أبيه ) يعنى أبا بكر الصديق لآأنه جد عبد الله بن 
الزيير لآمه » وقد روى أبن مردويه من طريق يخارق عن طارق عن أبى بكر أنه قال ذلك أيضا 3 حديث أنس أن 
النى باه افتقد ثمابت بن قيس بن شماس فقال رجل : أنا أعلم لك عليه هو سعد بن معاذ»ء وقيل أبو مسعود » 
وقوله وقال غيره نضيد الكفرى الخ هو قول ألى عبيدة في المجاز بمعناه . قله ( وقال غيره تذروه تفرقه ) لم 


- ات 


أعرف قائله . قله (وقال بعضهم فى قوله وما خاقت الجن والإفس إلا ليعبدون »خلةهم ليفعلوا ففعل بعض وعرك 
بعض ) رواه ابن خزيمة من طريق على بن أبى طلحة عن ابن عباس بمعناه . قوله (وقال غيره تمور : تدور ) وهو 
قول مجاهد . قَولهِ ( وقال غيره يتنازعرن يتعاطون ) هو قول أب عبيدة فى المجاز ٠‏ قوله ( دمن قرأ أفتمرونه 
أفتحجدونة ) .قلت : هى قراءة حمزة والكساى ومن الساف ابن عباس وابن م..عود ومسروق ويحى بن ثوبان 
والاعش وابراهم وفسرها كذلك ‏ رواه أبو عبيدة فى كتاب القرا آت عن هشام عن مغيرة عن ابراهم قراءة 
وتفسيرا. وله (ف حديث عبد الله) هو أبن مسعود فنجدرا إلا رجلا واحداء قيل هو الوليد بن ااغيرة ؟ا تقدم 
فى الصلاة ٠‏ قله (فتعاطى فءاطى الخ ) هو كلام أبى عبيدة ؛ حدثنا حى بكير » حدثنا بكر هو ابن مضر عن جعفر 
هو ابن دبيعة . قوله ( عن أبى اق أنه سمع رجلا سأل الأسود ) يعنى ابن يزيد لم أعرف امم هذا الرجل 
وللاصنف ف رواية أن الآسود هو الذى سأل عبد الله بن مسعود عن ذلك ٠‏ قله ( فى الرحن وقال غيره وأقيموا 
الوزن : يريد لسان ا ميزان ) هذا قول ابن عباس رواه ابن جرير فى التفسير من طررق الغيرة بن مسلم قال رأى 
ابن عباس رجلا يزن قد أرجحء فقال أفم اللسان أقم اللسان أليس قد قال الله تعالى وأقيموا الوزن بالقسط . قوله 
( وقال بعضهم العصف يريد اللأكول الخ ) هو كلام أبى عبيدة فى المجاز وصحى بن زياد الغراء فى كتاب معانى 
القرآن ٠‏ قوله ( وقال غيره العصف ورق الحنطة ) هذا قول ابن عباس وقتادة » رواه ابن جرير وغيدره ٠‏ قله 
( وقال بعضهم عن مجاهد رب المشرقين الخ ) دواه ابن جرير وغيره من طريق ابن أبى نجيح عنه . قوله ( وقال 
بعضهم ليس الرمان والنخل بالفاكبة الخ ) هو كلام الفراء بنحوه . وله ( وقال غيره مارج خالص ) هو قول ابن 
عباس من رواية على بن أبى طلحة عنه . قوله ( يقال مرج الامير رعيته الح ) هو كلام أنى عبيدة فى المجاز . قوله 
( وقال غيره تفكبون تعجبون ) هو قول عبد الرحمن بن زيد بن أسل » رواه ابن جرير فى التفسير عنه . قله 
( ويقال بمساقط الاجوم إذا سقطن ) هو قول قتادة » رواه ابن جرير عنة باسناد يح 


من أول الحديد إلى آخر اججعة 
حدثنا قتيبة » حدثنا ليث هو ابن سعد ولم يرو قتيبة عن ليث بن أبى سلم ول يدرك » حديث أب هريرة أى 
رجل رسول الله يلد فقال إنى مجرود تقدم أنه قيل فيه أنه أبو هريرة » والذى تزلت فيه الآبة هو أبر طلحة يا 
فى مسلم ه حديث على فى قصة الظعيئة التى أرسلم! حاطب تقدم أتها سارة ه حديث أم عطية فى البيعة فقيضت امرأة 
يدها ؛المرأة هى أم عطية بدليل الرواية الاخرى فقلت : اسهد قلاية اسكن ؤلاية ' أسم هج حدبث أبن عباس . 
فقالت امرأة واحدة لم يحبه غيرها هذه المرأة يقال إنها أسماء بنت يزيد بن السكن . قِلْه (دقال يحى بالرصاص ) 
هو نحى ابن زياد الفراء أبو زكريا قال هذافى كتاب معانى القرآن م حديث جار فانفض الناس إلا اثنى عشر 
رجلا تقدم فى الصلاة أنهم المشرة المبشرة ؛واين مسءود وعمار سق يأسر وجابر رأوى الحديث فكأنهم لعل 
نفسه فى الإثى عشر 
من أول المنافقين إلى آخر القيامة 


-«داث زبد بن أرقم فى قصة عيد ألله ان أرك قَْ قوله لاتافةوأ قال فذكرت ذلك لعمى قل أسم عه ثأيت إن 


هليم - 


ابن زيد بن قيس بن زيد وفيه نظر لآنه يكون اين عنه لكن لءله سماه عا تمظما » وفى تفسير ين مردويه أنه قال 
ذلك لبعد 5 عمادة » وعنده أن الضمير فى ينفضوا يعودالى الإعراب وكونه سمى سعد بن عبادة مه يسوغ لأنه 
كبير قومه وقال بءضهم يجوز أن يكون أراد عيه لآمه عبد الله بن رواحة وحديث جاب ركنا فى غزاة فكسع رجل هن 
اليا جرين رجلا من الآنصار اسم الأنصارى سئان وهو ججنى من حلفاء الانصار والمباجرى جمجاه الغفارى وكان يخدم 
عمر بن الخطاب ؛ وق تفسير أبن مردويه أن ملاحاتهما كانت سيب حوض ثرر بت منه ناقة الانصارى هم حديث 
أفس حزنت على من أصيب بالحرة يعنى الوقعة النى كانت بحرة المدينة سنة ثلاث وستين فى إمرة يزيد بن معاوية » 
وف هذا الحديث فسأل أنسا بعض من كان عنده السائل يحتمل أن يكون النضر بن أنس فانه روى حديث الباب عن 
أبيه , حديث ابن عير أنه طلق امرأته وهى حائض هى آمنة بذت غفار » رويناه فى الجرء التاسع من حديث قتيية 
جمع سعيد العبار وكذا ضبط ابن نقطة أباها بغين معجمة وفاء وعزاه لابن سعد وذكر أنه وجده كذلك يخط أبى 
الفضل بن ناصر الحافظ م حديث أم سلة قئل زوج سبيعة هو سعد بن خولة ٠‏ وأبو السنابل اختلف فى امه فقيل 
فيه حبة » وقيل لبيدرية وقيل غير ذلك وبمن خطببا أيضا أبو البشر بن الحارث ذكره ابن وضاح ونقله ابن الدباغ 
وقيده يكسر الموحدة وسكون المعجمة م حديث عمر إذ قالت لى امرأتى هى زيب بنت مظعون . قوله ( وكان لى 
صاحب من الانصار ) نقل ابن بشكوال أنه أوس بن خولى ؛ وقبل هو عتّيان بن مالك . قله ( نتخوف ملكا 
من ماوك غسان ) هو جبلة بن الآيهم رواه الطيرانى فى الاوسط , وقوله وغلام لرسول الله يلد اسم هذا الغلام 
رباح وحديث أبن عباس : عتل بعد ذلك زنم »رجل من فقريش له زمة ) قيل هو الوليد بن المغيرة رواه مماتل » 
وقيل الأسود بن عبد يخوث رواه مجاهد وعطاء » وقيل الاخنس بن شريق رواه السدى ء وحتمل اجميع . 
قله ) وقال غيره ديارا : أحدا ) هو قول أ عبيدة فى المجاز حدثنا حمد بن شار حدثنا عبد الرحمن بن مبدى 


وغيره هو أبو داود الطيالمى بينه أبو نعم فى مستخرجه 


من أول الإنسان إلى آخر القرآن 

قله ( هل أنى على الإنسان يقال معئاه أتى على الإنسان إلى آخر كلامه ) هو كلام يحى بن زياد الغراء فى 
معانى القرآن . قوله 0 ويقال سلاسلا وأغلالا وم بجز بعضرم ) هو أيضا كلام الفراء وعى بعضهم حرة الريات 
فانه قرأ الميع بلا ألف . قله ( وسئل ابن عباس ) تقدم فى فصلت م حديث ابن مسءود بينا تحن فى غار ) كان 
ذلك بالخفيف من منى . قوله (وقال غيره غساقا غسقت عينه) هو أبو عبيدة فى المجاز وكذا قوله وقال بعضبم النخرة 
البالية . وقوله وقال غيره أيان مرساها متى منتهاها » وأما قوله وقال غيره مرت أفضى بعضها إلى بعض فدارت 
بحرا واحداً فبو كلام يحى بن زياد الفراء ٠‏ قله ( دقرأ أمل الحجاز فعدلك بالتشديد ) م ابن كثير ونافع وأبو 
جعفر وشيبة ٠‏ قوله ( وقال غيره المطذف لا يوفى غيره ) هذا قول ألى عبيدة . قٍإْه ( ويقال الضريع نبت يقال له 
الشبرق الخ ) هو كلام الفراء » ونقل منه أبو عبيدة ما هنا فقط ٠‏ قوله (وال غيره سوط عذاب الح) هو كلام يحي 
ابن زياد القراء فى كتاب مءانى اةرآن . قِولهِ (وةال غيره جابوا نقبوا) هو لام أنى عبيدة و باقيه من نقل المصنفه 


حدبثك عبد ألله بن زمعة إذ انبعث أشقاها : أنبعث لما رجل عزيز عارم هو دار إن سااف 0 عن ابراهم هو ابن 


لوم اس 


يزيد النخعى قدم أصماب عبد الله مم علقمة بن قيش وعد الرحن والاسود ابنا يزيد النخمى م .حديث على كنا فى 
جنازة لم يسم صاحيها فما وقفت عايه وأخرج ابن مردويه فى تفسيره من طريق جابر أن السائل عن ذلك سرافة بن 
جعشم وسيأق بقية الكلام عليه فى القدر . قل ( يجا أظل وسكن ) هذا كلام الفراء م حديث جندب بن سفيان 
جاءت امرأة فقالت إنى لارجو أن يكون شيطانك قد تركك فنزلت والضحى هى الءوراء بذت حرب أخت أفى 
سفيان وهى حالة الحطب زوج أبى لهب » رواه الحام فى المستدرك من حديث زيد بن أرقم والتى قالت له ما أرى 
صاحيك إلا أيطأ عنك هى زوجته خديحة رضى الله عنها كا فى المستدرك أيضا وأعلام النبوة لآبى داود وأحكام 
القرآن للقاضى اسعاعيل وتفسير ابن مردويه من حديث خديحة نفسها تخاطبته كل واحدة منهما ما يليق ا » وروى 
مليد فى فسيره أن قافل ذلك عائشة وهو باطل لآن عائّعة لم تكن إذ ذاك زوجته . قله ( فا يكذبك بمد : فا 
الذى يكذيك , كأنه قال فن الذى يقدر على تكذيبك الخ ) هذا كلام الفراء فى معانى القرآن ٠‏ قوله ( قال قتادة . 
فانبئت أنه قرأ عليه لم يكن) هذا رواء أبن مردويه من حديث أبى كس حدادث أبى هريرة وسمّل عن الخر 
السائل صعصعة بن ناجية جد الفرزدق الشاعر » وفى رواية لابن مردويه صعصعة بن معاوية عم الاحنف . لَه 
( فأثرن به نقعا : غبار! ) هو قول الفراء إلى آخر كلامه . قله ( قال بعض العرب الماعون الماء ) نقله الفراء عن 
بعض العرب قال : معمثت بعض العرب يقول الماعون هو الماء وأنشدق فيه : بمج صبيرة الماعؤن صبا . قوله 
(يقال لكم دينكم : الكفر ال . إلى فوله ويشفين) هو كلام الفراء فى معانى القرآن » ومن قوله لإلا أعبد ماتعبدون) 
الأن كلام أبى عبيدة فى المجاز م حديث ابن عباس كان عبر بدخلنى مع أشياخ بدر فكأن بعضرم وجد فى نفسه . 
هو عبد الرحمن بن عوف . قله ( حمالة الحطب ) تقدم أنها الموراء بذت حرب بن أمية ٠‏ قوله ( يقال لا ينون 
أحد أى واحد ) هذا كلام أبى عبيدة فى المجاز . قَولْه ( يقال فلق أبين من فرق ) هو كلام الفراء ٠‏ قوله ( سفيان 
عن عاصم ) هو ابن أبى النجود وعبدة هو ابن أبى لبابة ؛ عن زر هو ابن حبيش 


فضائل القرآن 


حديث جندب تقدم أن المرأة العوراء بذت حرب » جديث يعلى بن أمية فى المتضمخ قيل اسمه عطاء كا تقدم 
فى الحج و حديث يوسف بن ماهك قال إنى عند عائشة أم المزمنين إذ جاءها عراق فقال أى الكفن خير الحديث ءلم 
أعرف أمم هذا العراق ٠‏ حديث شقيق هو ابن سلءة أبو وائل قال عبد الله هو ابن مسعود قد علءت النظائر » 
وفيه عشرون سورة من أول المفصل على تأليف ابن مسمود آخرهن من الحوامم حم الدخان وعم يتساءلون . 
فلت : وفع سر ذلك فى رواية أبى داود من طريق أبى ا#ق عن علقمة والاسود عنه , قال الرحمن والنجم فى ركعة 
وافتربت » والحاقة فى ركمة » والطور والذاريات فى ركعة » وسأل والنازعات فى ركعة ؛ وويل للمطففين وعبس فى 
ركعة » والمدئر والمزمل فى ركعة » وهل أتى ولاأقم فى ركعة ؛ وعم يتساءلون والمرسلات فى ركعة؛ والدخان وإذا 
الشمس كورت فى ركعة , والرواية ااتى فى أخرها حم الدخان وإذا الك#.مس كورت رواها حمد بن نصر المروزى 


007 اا 


فى قيام الآيل مفسرا للسور أيضاء وقد تقدم أيضاً فى أبراب صفة الصلاة أن ابن خزعة أخرجه مفسرأ من طريق 
أبى غالد الآحر عن الاعش حدثنا خاكد بن يزيد حدثنا أبو بكر هو ابن عياش م حديث خذوا القرآن من أربعة 
من عبد الله بن مسعود وسالم هو مولى أنى حذيفة ومعاذ هو ابن جبل ه حديث علقمة كنا بيحمص فقرأ ابن 
مسعود سورة يوسف فقال رجل هو :بيك بن سنان . قله ( تابعه الفضل ) هو ابن مومى . قله ( لجاءت جارية 
فقالت : إن سيد الحى سلم وإن نفرنا غيب فقام معها رجل ) قد تقدم أنه أبو سعيد » وقيل غيره ولم تسم الجارية 
ولاسيد الحى ولا الحى ٠‏ حديث ابراء كان رجل يقرأ سورة الكبف هو أسيد بن حضير كا تقدم م حديث 
أبى سعيد الخدرى أن رجلا سمع رجلا يقرأ (إ قل هو الله أحد ) الحديث . امم القارىء قتادة بن النعمان » روأه 
ابن وهب عن ابن لميعة عن الحارث بن يزيد عن أب اليثم عن أنى سعيد » وأما السامع فم يسم م حديث سبل بن 
سعد فى قصة الواهية فقال معى سورة كذا وسورة كذا » يقال أن المرأة خولة بنت حكم » وقيل أم شريك؛ ولا 
يثبت ثىء من ذلك والرجل لم يسم والسور ف النسائى وأبى داود من حديث عطاء عن أبى هريرة البقرة أو التى تلببا » 
وفى الدارةطنى عن ابن مسعود البقرة وسورة من المفصل ولمّام الراوى عن أبى أمامة قال زواج النى يَبِيْ رجلا 
من الانصار عل مسبع سور » وفى فوائد أنى عمرو بن حيشوية عن ابن عباس فقال معى أريع سور أو مس سور ه 
حديث عائشة سمع رجلا يقرأ فى المسجد هو عبد الله بن يزيد الانصارى كا تقدم م حديث أب وائل غدونا على 
عبد الله فقال رجل قرأت المفصل البارحة هو نبيك بن سنان كا مضى ف الصلاة ه حديث عبد الله بن مرو أنكحنى 
أبى امرأة ذات حسب الحديث ء هذه المرأة هى أم تمد بنت مية بن جزء الزبيدى ذكرها ابن سعد . قله ( وعن 
أبيه عن أبى الضحى ) الضمير يعود على سفيان وهو الأورى لآانه روى هذا الحديث عن الأعش بإسنادى 
الاش » ورواه أيضا عن أبيه وهو سعيد بن «سروق بإسناد آخر , حديث ابن مسعود سمعت رجلا يقرأ آية 
تقدم أنه لم يسم 
كاب التكاح 


حديث أنس جاء ثلاثثة رهط هم أبن مسعود وأبو هريرة وعمّان بن مظءون وسيأق مفرقا ما يشير إلى ذلك » 
وقيل ثم سعد بن أبى وقاص وعثيان بن مظءون وعلى بن أبى طالب » وفى مصنف عبد الرزاق من طريق سعيد بن 
المسيب أن منهم عليا وعيد الله بن عمرو بن العاص ه حديث ابن عباس كان عند النى يِل نسع كان يقسم لمان ولا 
يقسم لواحدة هى سودة بنت زمعة كانت وهبت يومبا لعائشة » ووم من قال هى صفية بفت حى » واسم الباقيات 
تقدم فى الطبارة وكذا حديث أنس » رقبة هو ابن مصقلة » عن طاحة هر ابن مصرف ه. حديث أنس أغى الى 
َي بين عبد الزحمن بن عوف وسعد بن الربيع الانصارى وعند الانصارى ام.أتان هما عمرة بذت حزم بن زايد 
أخخت عمارة وعمرو والاخرى لم أعرف اممها * والانصارية الى تزوجها عيد الرحمن بن عوف تقدم أنها بنت أبى 
الميسر بن رافع الأنصارى ذكره الزبير بن بكار وقال ابن سعد فى تسمية أولاد عبد الرحمن بن عوف وعبد الله 
ابن عبد الرحمن قتل بافريقية وأمه بنت ألى ال.حاس بن رافع بن امرى” القيس من الآوس ول يسمبا أيضاء وفى 
زوجات عبد الرحن إز. عوف هن الانصار أيضا سبلة بت عاصم بن عدى بن العجلان جم حدرثك جابر أبكرا 
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أم ثثيبا فلت ثثيبا ‏ هى سبيلة بنت مسعود بن أوس إن مالك الأاوسية وهى والدة ابنه عبد الرحن ذكرها ابن 
سعد . قله (وقال أبو بكر ) هو أبن عياش 5 حديث ألى هريرة فى الجبار الذى م" به ابراهم وسارة تقدم أنه 
صادوق »؛ وقيل غير ذلك ين حديرثك أأس أعئق صفية هى بنت حى م حديث سبل جاءت امرأة تقدم فى فضائل 
القرآن اسمها وم أعرف اسم الروج ٠‏ قوله ( ان أبا حذيفة بن عتبة ) اسمه مبشم » وفيل هشم » وقيل قاسم » وقيل 

غيد ذلك ٠‏ قوله( دهر ) أى سالم مولى امرأة من الانصار هى سلدى بذت تعار بالمُناة من فوق بعدها مبملة قاله 
مومى بن عقبة عن ابن شهاب وقال ابراهم بن المنذر هى بنت يعار بالمثناة من تحت . وح الخطيب عن مصعب 
أن اسمبا ثبيتة بثاء مثلثة مضمومة بعدها موحدة مفتوحة ثم ياء أخيرة ساكنة ثم مثناه من فوق مفتوحة وعن أبى 
طوالة اسمبا عمرة بذت يعار والله أعلم . قله ( فى آخر حديث أبى الهان عن شعيب فى قصة سالم مولى أبى حذيفة 
المذكور , فذكر الحديث) لم يسق بقيته فى موضع آخر » وقد ساقه ببتهامه البرقانى فى الاستخرج » ورويناه من طريق 
الطبرانى فى مسند الشاميينه حديث سبل بن سعد مر رجل فقال : ماتقولون فى هذا قالوا حرى إن خطب أن ينكح » 
وفيه فر رجل من فقراء المسلدين فقال ماتةولون فى هذا قالوا حرى إن خطب أن لاينكح ل أعرف اسم واحد من 
المادين » وأما الجيب عن القول فقد روى ابن حبان فى صحيحه أنه أبو ذو أخرجه من حديثه عمر بن جمد العسقلاى 
عن أبيه هو عمد بن زيد بن عبد الله بن عمر ه حديث عائشة سمعت رجلا يستأذن فى بيت حفصة تقدم أنه لم يسم » 
وفبه فقلت : لو كان فلان حيا لعمبا من الرضاعة لم يسم أيضا وليس هو أفلح أخا أب القعيس فان ذاك قد أذن لما فى 
دخوله علها: ولهذا ذكرت أنه مات ه حديث ابن عباس رضى الله ءنهما » قيل للنى يلع ألا تزوج ابنة حمزة القائل 
له ذلك هر على بن أبى طالب كا ثبت من حديثه فى مسم واينة حمزة اسمها أمامة وقيل عمارة » وقيل فاطمةم حديث 
أم حبيبة أنكح أختى ابنة أنى سفيان اها حنة وهى فى مس » وقيل درة رواه أبو موسى فى الذيل وهو ومم؛ وقيل 
عزة صمحه ابن الأاثير ٠‏ وفى هذا الحديث إنك تريد أن تذكح بذت أبى سلءة هى درة كا عند المصنف وغيره وسيأق 
مافى البمق أنها زينب » وفى هذا الحديث فلا مات أبو هب أريه بعض أهله ذكر السهيل أن الذى رآه العباس بن عبد 
المطلب أخوه ه حديث عائشة أن النى يَلَِعٍ دخل عايها وعندها رجل فكأنه تغير لم أعرف امم هذا الآخ , ويحتمل 
أن يكون اينا لأنى القعيسلآن أبا القعيس كان مات وجاء أخوه يستأذن على عائشة كا فى الصحيح » وأبطل من زعم 
أنه عبد الله إن يزيد رضيع عائشة للانه تابعى باتفاق الامة 1 يذكره أحد فى الصحابة » ويحتمل أنه إثما كان أخا 
عائشة من الرضاعة لأن أباه وأمه كانا عاشا بعد النى يلع فواداه بعد فبو رضيع عائشة باعتبار شريها من لبن أبويه 
والله أعل » حديث عقبة بن الحارث تزوجت فلانة بنت فلان تقدم أنها أم نحى بذت ألى [هاب بن عزيز الدارمية وأن 
الآمة السوداء لم تسم . قله ١‏ وجمع الحسن بن الحسن بن على بين ابثق عم له فى ليلة ) هيا .أم الفضل بذت مد بن 
على » وأم موسى بذت مرو بن على ٠‏ قوله (وجمع عبد الله بن جعفر بين بذت على وامرأته ) أما امرأة على فهى ليل 
بنت مسءود وأما بنته فى زب . قوله (ودفع النى د رببية له إلى من يكفابا ( هى زيلب بيذت أم سللة كا فى 
مسئد أحمد والمستدرك والمدفوعة اليه هو عمار' بن ياسر وكان أخا أم سلمة من الرضاع ثم ظور لى أن الصواب أنه 
نوفل بن معاوية الدئلى كما أخرجه الحام فى المستدرك وبينته فى تغلب التعايق . قوله (وسى النى ملع ابن ١‏ يلته اابنا) 
هو الحسن بن على م حديث أم حبيبة بلذنى أنك تخطب قال بنت أم سلبة » رواه البميق من هذا الوجه فقال زيب 
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بنت أم سلية والمعروف فى هذه القصة درة كا تقدم م حديث عائشة بحى* بك الماك فى سرقة حرير » هو جبريل 
ماه الترمذى فى روايته . قله ( وقال داود ) هو ابن أبى هند ( وابن عون عن الشعى عن أبى هريرة ) وساقه 
قبل من رواية عاصم وهوابن سامان عن الشعى عن جابر 5 وله (فترى خالة أبها بتلك المنزلة) قائل ذلك الزهرى ٠‏ 
وله ( فى حديث ابن عباس رضى الله عنه فقال له مولى له [ما ذلك فى الحال الشديد ) هو عكرمة . وله ( كنا فى 
جيش فأتانا رسول رسول اله وَل فقال : إنه قد أذن لكك أن تستمتعوا ) لم أعرف امم هذا الرسول ه حديث 
أنس جاءت امرأة إلى رسول الله يله تعرض نفسبا هى أم شريك أو خولة بنت حكم أو ليلى بنت قيس بن الخطم 
وهذا الثالك أشبه » وقد تقدم فى النفسير تزوج امرأتين من الواهبات وفى هذا الحديث فقالت ابنة أنس ما أقل 
حياءها اسم هذه الابئة أميئة م حديث سبل بن سعد تقدم قريبا م حديث عائشة أريتك فى المنام يمىء بك الملك 
َقدم قريبا م حديث معقل بن يسار تقدم فى تفسير سورة البقرة ٠‏ قوله ( وخطب المخيرة بن شعبة امرأة هو أولى 
الناس بها فأمر رجلا فروهجه ) هو عثيان بن أن العاص بينه سعيد بن منصور ء وأما المرأة فل تسم . قله ( فى 
باب مزويج الرجل ابنته بالإمام فى قول هششام بن عروة وابنته الح )ل يسم من أنبأه ويشبه أن يكون حمله عن 
امرأته فاطمة بنت المنذر عن جدتمما ألماء ه حديث خنساء بنت خذام أن أباها زوجبا امم زوجبا أنيس بن 
قتادة ذكره ابن عبد البر مختصرا وهو وهم فان أنيس بن قتادة هو زوجبا الأول وقتل عنبا يوم أحد كذا رواه 
الواقدى من طر بق خنساء نفسما أنها كانت تحت أنيس بن قتادة » وقد قتل عنها يوم أحد فزركجبا أبوها رجلا من 
مزينة فكرهته فرد النى يلق نكاحه فتزوجبا أبو ابابة بن عبد المنذر وبنحو ذلك رواه عبد الرزاق فى مصنفه 
من وجه آخر مرسل لكنه لم يقل من مزيئة وقال فقالت : يا رسول الله ابن عم ولدى أحب إلى ولم يذ كر سمه فى 
هذه الرواية بل رواه من طريق أخرى فقال: إنه أبو لبابة بن عبد المنذر كا فى رواية الواقدى وكذا أخرجه الدارى 
عن يزيد بن هارون بسند حديث الباب وروى أبن اق عن حجاج بن السائب عن أبيه هو السائب بن أن ليابة 
ابن عبد المنذر عن جدته خنساء بت خذام أنها كانت أي من رجل فزوجما أبوها رجلا من بنى عوف نت إلى 
أب لباية فارتفعشأنهما إلى النى يلت فأمر أباها أن يلحقبا بو اها . قات : فلاح من هذا أن الزوج الذى أبم فى 
البخارى لم يسم بل قيل فيه من مزيئة » وقيل فيه من بنى عوف والله أعلم .ه حديث ابن خمر جاء رجلان من أهل 
المشرق هما عبرو بن الآهم والزيرقان بن بدر رواه الطبرانى فى الأوسط من حديث أن بكرة ه حديث أأربيع 
بنت معوذ جاء النى يللع حين بنى فى اهم زوجبا [ياس بن البكير الليثى كا تقدم فى المغازى ه حديث أنس فى 
تزويج عبد الرمن بن عوف تقدم.ه حديث المسور ذكر صبرا له هو أبو العاص بن الربيع ه حديث أأس فى 
الرجلين اللذين تأخرا فى بيت زينب بنت جحش تقدم فى الأحزاب ه حديث عائشة تزوجنى الى يي فأئقى أى 
هى أم رومان » وفيه فاذا نسوة من الأانصار منهن أسماء بذت يزيد بن السكن وأسماء مقينة عائشة » وقول هى 
بنت يزيد المذكورة م حديث أنى هزيرة غرا نى من الانبياء قيل هو يوشع ه حديث عائشة أنبها زفت امرأة إلى 
رجل من الانصار الرجل هو نبيط بن جابر والروجة هى الفارعة أو الفريعة بنت أسعد بن زراره ذكر ذلك ابن 
سعد وغيره وكان أسعد أوصى إلى رسول الله يلك فكان أولاده فى حجره فبذا وجه مدخيل عائشة فى القصة وقال 
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ابر اهم هو ابن طبمان عن أن عثان هو الوءد ه حديث عاءئة فى الفلادة فيعث أناسا فى طاما تقدم أن رأسبم 
سيد إن حوضير 


أبواب الولية وعشرة النساء 


حديث أنس فى الرهط الذ.ن تأختروا فى بات زينب بنت جحش تقدم وحديثه فى تزوي عبد الرحمن بن عوف 
تقدم أن ام أنه بنت أنى الحسحاس الأانصار ى واسم [حدى ام ىأتى سعد بن الربيع تقدم . قله ( عن بيان ) هو 
ابن بشر ( سممت أنسا يقول بنى النى يلم بامرأة ) هى زيب بنت جحش م حديث صفية بنت شيبة أولم النى 
يله على إعض نسائه بمددرن من شعير هى أم سلية » أبو الأحوص هو سلام بن سلم » عن الاشعث هو ابن أنى 
الشعثاء ى حديث دعا أبو أسيد رسول الله يِل فى عرسه وكانت امرأته خادمتهم هى أم أسيد سلامة بت وهب 
ابن سلامة بن أمية ه حديث أم زرع سمى الزبير بن بكار فى روابته عن ممد بن الضحاك , عن الدراوردى عن 
هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة مهن عمرة بلت عمرو وححى بذت كعب », وههدد بذت ألى هزومة وكبشة وهند 
وح بذت علقمة وكبشة بذت الآرقم وبذت أوس بن عبد وأم زرع وأغفل اسم اثنتين مهن » زواه الخظيب فى 
المبمات وقال هو غريب جدا » وحكى ابن دريد أن اسم أم زرح عاتسكة ول يسم أبو زرع ولا بنته ولا ابنه ولا 
جاريته ولا المرأة الى تزوجبا ولا الولدان ولا الرجل الذى “روجته أم زرع بعد أبى زدع . قله ( وقال بعضهم 
فاتشمح ) هو فى رواية أحمد بن حباب عن عيمى بن نونس » وق رواية سعيد بن سلية بن أبى السام عن هشام 
ابن عروة ه حديث عير فى قصة المنظاهرين تقدم فى العم أن ام جاره فيا زعم ابن القسطانفى عتبان أو أوس وتلقاه 
عن أبن بششكوال كعادته فانه ذكر فيمن آخى الثى يِل بينه ونين عر أوس بن خولى أو عتبان بن مالك . قلت : 
واليه أجنح أنه أوس بن ولى روى اين سعد فى طبقات الفساء مر حديث عائشة » كان عمر مؤاخيا لاوس بن 
خولى لايسمع شيا إلا حدثه ولا يسمع عير شيئًا إلا حدثه فلقيه عبر يوما فقال : هل كان من خبر قال أوس نعم 
عظم قال عمر : لعل الحارث بن أبى شمر سار الينا قال أوس أعظم من ذلك الحديث » وتقدم أناسم امرأة عبر زيذب 
بذت مظعون وملك غسان هو جبلة بن الآيهم » روآه الطيرانى من حيديث أبن عياس » وقد ذكرفا من رواية عائشة 
أنه الحارث بن أنى شهر ؛ وجمع بينهما بأن الحارث هو ملك غسان » وهو الذى أراد أن يحبز الهم جبلة بن الآيهم 
والغلام الأسود اسه رباح ٠‏ قله (ورواه أب الزناد أيضاً عن مومىعن أببه) هو مومى بن ألى عمان التبان» ححدثنا 
خالد بن مخلد حدثنا سلمان هو ابن بلال وفيه قبل : يا رسول الله إنك آ لت القائل له ذلك عائشة وهكذا فى حديث 
أم سلمةحديث عائشة أن امرأة من الأنصار زوجت ابنتها يأنى فى العدةوحديث أسماء هى بنت أنى بكر أن امرأة 
قالت يا رسول الله إن لى ضرة هى أسماء كنت فى هذا الرواية عن نفسها وزوجبا الزبير وضرتما أم كلثوم بنت 
عقبة بن أبى معيط م حديثك أسماء المذكورة وفيه حتى أرسل إل" أبو بكر بخادم لم أعرف امم الخادم ه حديث 
أنس أرسلت إحدى أمبات المؤمنين بضحفة تقدم فى المظالم ذكر الخلاف ف المرسلة وأما الضاربة فعائشة بلا تردد ه 
حديث المسور أن بنى هشام بن ااغيرة استأذنوا فى أن ينكحوا ابتهم على بن أنى طالب هى العوراء بنت أنى جبل 
ابن هشام كا تقدم والذى استأذن النى يلد هو عبا الحارث بن دشام » روى ابن أنى شيبة فى مناقب فاطمة فى 
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منصافه ما برشد أليه م حديث عقية بن عاهر فقال رجل من الانصار أرأت الحو لم أعرف أمعةه م دنث ابن 
عباس فقام رجل فقال : إن امرأق خرجت حاجة تقدم فى الحج ه جددث أنس جاءت امرأة من الانصار إلى الى 
يله م أعر فها نج حديث أم سلية كان عندنا فى اليدت مخذث هو هته حديث عائشة جأء عمى من الرضاعة هو أفلم 
أخو أبى القعيس هم حديث -جابر تزوجت بكرا أم ثثيبا تقدم قريباه حديث ابن عباس ومأله رجل هل شبدت 
العيد تقدم . 


كتاب الطلاق إلى الظبار واللعان 


حديث ابن عمر طلق امرأته هى أمنة بنت غفاز كا تقدم » حديث عائشة أن ابئة الجون استعاذت هى أميمة 
بنت النعمان بن شراحيل كا عند المصنف من حديث أبى أسيد » وفى رواية له أميمة بنت شراحيل ولابن ماجه 
عيرة ولان اموق أسماء بنت كعب وقال ابن الكلى أسماء بذت النمان بن الحارث بن شر احيل بن الجون بن حجر 
ابن معاوية بن عمرو وما فى الصحيح أولى أن يقبع » وذكر فى رواية أن أسيد ومعها دايتها حاضنة لها ولم تسم فلمل 
اسمها أحد ماقيل عند هؤلاء فاشده » حديث سهل بن سعد فى قصة عور العجلانى تقدم فى تفسير النور » حدبث 
عائشة أن رجلا طاق امرأته ثلاثا فتزوجت وطق . وأعاده بعد يابين بلفظ آخر ‏ الزوج الآول هو رفاعة القرظى 
والثانى عبد الرحمن بن الزبير كا فى الصحيح أيضاً والمرأة اسعبا تميمة بنت وهب ء وقيل سبيمة بالسين » وقيل أميمة 
بنت الحارث » وقيل عائثة بنت عبد الرحن بن عتيك » ووقع فى السيرة لابن امق والمعرفة لابن منده مقاوبا أن 
الأول عبد الرحن والثانى رفاعة » ويحتمل أن يكون من أبهم فى حديث عائشة هذا غير هذه القصة » فقد روى 
النسا من طريق عائشة أأيضا أن عمرو بن حزم طلق الرميصاء فنكحها رجل فظلقها قبل أن يمسبا » وأشار الترمذى 
فى الباب إلى رواية الرميصاء هذه والله أعلم م حديث عبيد بن عبير عر عائشة فى قصة المنافير فيه فدخل على 
إحداهيا هى حفصة م حديث عائشة فدخل على حفصة فأهدت لا امرأة من قومبا عكة عسل لم أعرف اسمبا ؛ 
حديث أبى هريرة أن رجلا من أسل زنى هو ماعز بن مالك والمرأة فاطمة فتاة هزال ٠ق[‏ ( قال الزهرى فأخبرى 
من مع جابر بن عبد الله ) قيل هو أبو سلية بن عيد الرحمن م حديث ابن عباس أن امرأة ثارت بن قيس هى جميلة 
الأى ذكرها » وقيل هى حبيبة بنت سبيل » رواه الشافمى وأبو داود ؛ حديث عكرمة أن أخت عبد الله بن أبى” 
هى جميلة رواه النساتى من هذا الوجه فقال جميلة بذت أبى بن ساول وللنساق أيضا والطبران من وجه آخر من 
حيديث الرييع بنت معوذ جميلة بذت عبد الله بن أنى فأتى أخوها يشتى وهذا هو الصواب وجزم به الخطيب 
وقال الدمياطى من قال إنها أخت عبد الله فد وهم ء كذا قال وجرى على عادته فى توهم مافى الصحيح اعتادا على 
مافى غيره » وقد روى الدارةطنى والببق من وجه آخر أن زينب بنت عبد الله بن أي كانت عند ثايت ء فعلى هذا 
حتمل أنه كانت عنده زينب بنت عبد الله وأختها أو عتما جميلة واحدة بعد أخرى أو كافت زينب تلقب جميلة » 
وتجتمع الروايات ولا ”بعد فى أن يقع لها جميما الاختلاع منه والله أعلم . قله ( مثل حديث بجاهد ) أشار إلى 
حديثه المرسل وهو فى مصنف عبد الرزاق وغيره من طريقه . قوله ( واشترى ابن مسعود جارية فالس صاحها) 
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لم آر من سماهها » حدثنا أأبو عامر هو العقدى , حدثنا ابراهم هو ابن طبمان عن خاد هو الحذاء » حديث أنس 
فى اليودى الذى قتل الجارية على أوضاح لم أر من سعاهها ولا من ذكرهما ؛ حديث ابن أبى أوفى قال لرجل اجدح 
لى هو بلال ء حديث أب هريرة أن رجلا أنى النى يلت فقال له : ولد لى غلام أسود » فقال : هل لك من إبل هو 
ضضم بن قتادة رواه عبد الغنى بن سعيد فى المهمات وابن فتحون من طريقه وأبو مومى فى الذيل » ولم أعرف اسم 
امرأته لكن ف الرواية أتها امرأة من بنى تجل » وف الحديث فقدم نسوة من بنى جل فأخبرن أنه كان له جدة 
سوداء » حديث ابن عمر أن رجلا من الآنصار قذف امرأته » هو عو مر العجلانى » كا سيأ من روايته فرق بين 
أخوى بن العجلان كا تقدم » ويأى من حديث سبل بن سعد قريبا » حديث ابن عياس أن هلال بن أمية قذف 
امرأته هى خولة بنت عاص » حديث ابن عباس ذكر التلاعن » فقال عاصم بن عدى قولا فأتاه رجل من قومه 
هو عويمر كا فى حديدث سبل بن سعد والمرأة » والذى رميت به ذكر ذلك فى #فسير سورة الور وفيه فقال رجل 
لابن عباس فى المجلس هى الى قال رسول الله يلت لو رجمت أحدا بغير بينة لرجمت هذه قال : لا تلك امرأة كانت 
تظبر فى الإسلام السوء السائل هو عبد الله بن شداد والمرأة لم أعرفها لكن فى سن النسانى فى الفرائض من رواية 
عبرو بن شعيب عن أبيه عن جده مايدل على أنبا هى هذه الملاعنة 
أبواب العدة 

حديث طلق رفاعة امرأته تقدم الخلا فى إسمبا » حديث أم سلة أن سبيعة توفى زوجبا هو سعد بن خولة » 
حديث إن يحى بن سعيد بن العاص طلق بذت عيد الرحن بن الحم هى عمرة فيا أظن أخت معقل بن يسار تقدم 
أنها جميلة يضم الجم امرأة ابن عير تقدم أنها أمنة بنت غفار . قوله ( زاد غيره عن الليث ) هو أبو الجهم العلاء 
ابن موسى ؛ حديث أم حبيبة فدعت بطيب فدهنت منه جارية لم أعرف اسم هذه الجارية » وأخو زينب بنت 
جحش هو أبو أحمد , وفيه حديث أم سلمة جاءت امرأة فقالت : يارسول الله إن بنتى توفى عنها زوجبا وقد 
اشتكت عينها فالزوج هر المغيرة الخزوى ؛ رواه اسماعيل القاضى فى الاحكام والمرأة السائلة هى عاتكة بنت نعم 
ابن عيد الله بن التحام » رواه أبو فعم فى معرفة الصحابة » وروى الاسماعيلل فى مسند يحى بن سعيد الانصارى 
تأليفه من طريق يح المذكور عن حميد بن نافع عن زيذب بذت أم سلية عن أم سلبة قالت جاءت امرأة من قريش 
قال يحى :لا أدرى ابئة النحام أو أهبا بذت سعد » ورواه الاسماعيل من طرق كثيرة فبا التصريح بأن البنت هى 
عائكة فملى هذا فأمها لم تسم » حديث ابن عمر فى المتلاعنين تقدم قريبا 

ل النفقات م حديث عبد الرحمن بن أبى ليلى عن على أن فاطمة أتت النى يلع تسألهخادما ‏ وفيه : قيل ولا 
ليلة صفين عين مسم فى روايته أن القائل عيد الرحمن راوية ء وقد سأل عليا عن ذلك أيضا عبد الله بن ااسكواء » 
رواه ابن أبى شيبة من وجه آخر ه حديث هلك أنى وترك سبع بنات أو نسع بنات تقدم إنى لم أعرف أسماءهن » 
حديث أبى هريرة فى الذى أفطر فى رمضان بالماع تقدم فى الصوم , حديث أم سلءة هل لى من أجر فى بنى أبى سللة 
ثم مرو وسامة وزيفب ودرةء وقيل فهم تمد والله أعلل ؛ حديث أم حبيبة . قلت : يا رسول الله أنكح بنت 
أبى سفيان تقدم فى أوائل النكاح 


ع اشقاه 


١‏ الآطعمة ) : حديث أنس أن خياطا دءا رسول اله يم لطمام صنعه تقدم فى البيوع ٠‏ 8ه ( وكان قال 
بواسط قبل هذا فى شأنه كله ) قاله فى آخر حديث عبد الله هو ابن المبارك عن شعية عن أشعث هو ابن ألى الشعثاء 
والضمير فى كان لشعبة وقائل ذلك عبد الله بن المبارك , حديث عبد الرحمن بن أبى بكر تقدم فى البروع » حديث 
قتادة كنا عند أنس وعنده خباز له لم يسم » يونس الاسكاف هو يونس إن أنى الفرات البصرى » حديث ابن 
عياس عن خالد بن الوليد أنه دخل على ميمونة فوجد عندها ضبا حذوذا فأهوى رسول الله يلقم إلى الضب فقالت 
امرأة هى ميمونة كا فى رواءة الطبرانى فى ترج-ة مطلب بن شعيب من الأوسط ؛ وفى مسلم من حديث يزيد بن 
الآصم عن ابن عباس مايؤيده » والذى أهدى الضب هى أم حفيد م تقدم عند المصنف و[حبا هزيلة بنت الحارث 
حديث نافع كان ابن عمر لا يأكل حتى يوق بمسكين يأكل معه فأدخلت رجلا هو أبر نميك م أخرجه المصنف من 
وجه آخر ه حديث أبى هريرة أن رجلا كان يأكل أكلا كثيرا فأسل وكان يأكل أكلا قليلا قال ابن بشكوال الآ كثر 
على أن هذا الرجل هو جبجاه الذفارى »'رواه ابن أبى شيية واليزار فى مسنده وغيرهما » وقيل هو نضلة بن عمرو 
رواه أحد فى مسنده وأبو مسل الكجى فى سننه وثابت بن قاسم فى الدلائل » وقيل أبو نضرة الغفارى ذكره أبو 
عبيد فى الغريب وعبد الثنى بن سعيد فى الم,مات » وقيل ثمامة ابن أثال ذكره ابن اق وحكاه ابن بطال ه حديث 
عتبان بن مالك فى صلاة النى يوق فى بيته فيه فقال قائل منوم أبن مالك بن الدخشن تقدم فى الصلاة أن بعضبم قال 
إن القائل هو عتيان بن مالك » حديث سول بن سعد كانت لنا يجوز تأخذ أصول السلق تقدم فى اجمعة » فليح وحمد 
ابن جعفر هو ابن أنى كثير عن أنى حازم هو سلية بن ديذار المدنى » حديث أنس دعا النى يَلَِعِ خباط تقدم فى 
البيوع , نحديث سعد رأيتتى سابع سبعة مع النى يكم لم أر من امم وعند المصئف فى مناقب سعد أن ذلك كان فى 
بعض المنازى » حديث حذيفة فسقاه بجومى لم سم ولكن عند المصنف أنه دهقان حديث عائشة فى بريرة اسم 
زوجبا مغيث كا عند الممنف : حديث ألى مسعود الأنصارى كان من الانصار رجل يقال له أبو شعيب وكان له 
غلام لخام فقال : اصنع لى طماعا أدعو رسول الله يله خامس خمسة فتبعيم رجل لم أر من سماه جميما ولا بعضهم 
حديث ألى عثان هو النبدى تضيفت أبا هريرة سبعا فكان هو وامرأته وخادمه يعتقبون الليل أثلاثا , امرأته اسمبا 
بسرة بذت غزوان وهى بضم الموحدة وسكون المهملة وخادمه لم أعرف اسعبا , حدثنا سعيد بن أبى مريم حدثنا 
أبو غسان هو يمد بن مطرف » حدثنا أبو حازم هو سللة بن دينار » وفيه كان يبودى يسلفنى إلى الجذاذ لم أعرف 
اسمة » ويحتمل أن يكون هو أبو الشحم 

( العقيقة : حديث عائقة أنى النى يلع إصى تقدم فى الطبارة » حديث أنس كان ابن لأبى طلحة يشت 
هو أبو عمير وفيه فولدت غلاما هو عبد الله . ووه ( بعده عن ابن عون عن مد ) هو أبن -يدين ( عن أنس 
وساق الحديث ) بوهم أن المآن مساو للذى قبله وليس كذلك نبه عليه الاسماعيلى ,» وقد أخرجه مس عن تمد بن 
المثثى شيخ البخارى كا ذكره الاسماعيلى . قل ( وقال حجاج بن هنال ) حدثنا حاد هو ابن ساءة حدثنا أيوب 
وفتادة وهشام هو ابن حسان وحبديب هو ابن الشبيد » وقد أوضخنا ذلك فى تغليق التعليق . قله ( وقال غير 
واحد ) ذكرت منهم فى تغليق التعليق سفيان بن عيينه وعبد الرزاق وحفص بن غياث وعبد الله بن مير وعبد الله 


ابن بكر السهمى وغيدمم 


3 


الذبائح والصيد 

قال اللاعش عن زبد هو ابن رهب استءصى على آل عبد الله هو ابن مسعود » حديث عيد الله بن مذفل أنه 
رأى رجلا بخذف وفيه لا أكليك كذا وكذا , حديث جابر فى قصة العذيى فلا اشتد الجوع نحر ثلاث جزائر هو قيس 
ابن سعد بن عبادة حديث رافع بن خدج فأهوى اليه رجل بسبم خبسه الله لم أعرف امم هذا الرجل » حديث 
فافع سعمت ابن كعب ضخبر ابن عمر أن أباه أخيره أن جارية لهم كانت ترعى غنا وفى رواية عنه رجل من بنى سلية 
وفى دواية أنه سمع رجلا من الانصار يأنى فى فصل الاحاديث اممللة » واسم الجارية لايعرف » الرجل الذى سأل 
عن الضب فقال لاآ كله ولا أحرمه هو خرية ابن جزء السلمى رواه الطبزان وغيره م حديث عبد الله بن مغفل 
فرى إنسان بحراب فيه ثحم لم أعرفه ؛ حديث هشام بن زيد دخلت مع أنس على الحم بن أيوب هو أمير 
البصرة نيابة عن ابن عمه الحجاج بن يوسف الثقى » حديث ابن عير أنه دخل على بحى بن سعيد هو أبن العاص 
ابن سعيد بن العاص ابن أمية وكان أبوه أمير المدينة وكذا أخوه عمر والاشدق وهو والد سعيد الذى روى عن 
ابن عمر هذا الحديث . ووه ( فى حديث خالد بن الوليد فى قصة الضب فقال بعض النسوة اللانّ فى بيت ميمونة ) 
تقدم قربيا أنها ميمونة وبقية النسوةلم يسمين . َوه (وقالغلام من بنى يحى) اسم الذلام سعيد » أيوب عن القاسم 
هو ابن عاصم ٠‏ عن زهدم هو الجرى قال كنا عند أبى مومى وعنده رجل أحمر مأعرف اسمه عن أنس دخات على 
الزى ملم بأخ لى هو عبد الله بن أبى طلحة وهو أخرة من أمه ؛ حديث رافع بن خديج فى قصة المعير الذى ند فرماه 
رجلم أعرف امه . حديث ابن عباس مر" بشاة ميتة فقال : ماعلى أهلبا كانت الشاةلمولاة ميمونة كا فى مسل 


قال مطرف هو ابن طريف عن عامر هو |أشعى هشام عن يحى هو ابن أن كثير عن بعجة هو ابن عبد الله بن 
يدر الجبنى » حديث أ:س من ذبح قبل الصلاة فليعد فقام رجل هو أبو بردة بن نيار خال البراء بن عازب وقد 
ذكره المصنف من حديث البراء تابعه عبيدة هو بضم العين وهو ابن معتب عن الشعى وابراهم هو النخمى » 
وحريث هو ابن أنى مطر »عن مسروق أنه أقى عائشة فقال : إن رجلا ببعث بالمدى الى الكعية هو زياد ابن أبيه 
وذكر أنه أخذ ذلك عن ابن عياس , حديث ألى سعيد رجت حتى آقى أخى أبا قتادة وكان أخاه لامه وكان 
بدريا ء كذا أورده هنا وما هو قتادة بن النمان أخو أنى سعيد لامه»ء وقد ذهسكره الموؤاف فى المغازى 
على الصواب 


كتاب الآاشربة 


قِِهِ ( تابعه معمر وابن الحاد والزبيدى وعثان بن عمر ) هو ابن مودى بن عبيد الله بن معمر التيمى » ودثم 
من قال هو عثان بن عمر بن فارس ه حديث عبد الملك بن أنى بكر بن عبد الرحمن بن الحارث بن هشام أن أبا 
بكر يعنى أباه » حديث ألس كنت أسق فأنام آت لم يسم هذا الى م حديث سبل بن سعد أن أبو أسيد وكانت 


ام - 


ام أته خادموم تقدم أن اععبا سلامة الامش ععمت أبا صالح يذ كر أراءه عن جابر هكذا أورده من حديثك 
حفص بن غياث عنه ورواه مسم من حديث ألى معاوية عن الاعءش عن ألى صالح عن جابر بغير ترددء و إثما قدم 
المصنف رواية حفص لقول الاعيش فيه سمعت أبا صالح » حديث البراء عن أى بكر مررت براع تقدم » حديث 
جابر دخل رسول الله يله على رجل من الأنصار ومعه صاحب لهء الانصارى هو أبو اليثم ابن التهان والصاحب 
المذكور هوأبو بكر الصديق » حديث سبل بن سعد أن بشراب فشرب منه وعن ينه غلام وعن يساره الأشياخ 
تقدم أن الغلام عبد الله بن عباس » وفى مسئد أحمد من حديث عبذ الله بن ألى حبيبة الانصارى ثى* يدل على أنه 
هو عبد الله بن أبى جبيبة المذكور م حديث كنت قائما على الحى أسةمبم عمومى تقدم من أسميتهم أبو طلحة وأبى 
ابن كعب وسبيل بن بيضاء »وى هذه الرواية قال وحدثتى بعض أصعابى أنه سمع أنسا هو قتادة . قله ( قال 
عبد الله ) هو ابن المبارك قال معمر أو غيره هو الشرب من أفواهبا لم أعرف امم الغير المذكور ؛ حديث حذيفة 
أنه استسق فأتاه دهقان لم أعرف اسمه » حديث سبل ذكر للنى لق امرأة من العرب تقدم أنها الجونية » وذكر 
هناك الاختلاف فى اسمبا 


كتاب المرخى والصاب 


سفيان هو الثورى عن سعد هو ابن ابراهم بن عبد الرخمن بن عوف عن يحى هو ابن سعيد القطان عن عمران 

أبى بكر هو ابن مسل القصير ه حديث ابن عباس ألا أريك امرأة من أهل الجنة ذكر فى الحديث أنها أم زفرء 
وسماها أبو مومى فى الدلائل سميرة بالمبملات وهو فى تفسير ابن مردويه » وذكر ابن طاهر أنها المرأة الى كانت 
تأنى النى يِل فيكرمها لجل خديحة وهو من رواية الزبير بن بكار عن شيخ من أهل مكد قال : أم زفر ماشطة 
خديحة » حديث ابن عياض دخل النى يلع على أعرابى يعوده وقع فى ربيع الابرار أن امم هذا الأعرانى قيس بن 
أبى حازم فان صح فهو متفق مع التابعى الكبير الخضرم وإلا فهو وم حديث الجعيد هو ابن عبد الرن عن 
عائشة بنت سعد هو ابن ألى وقاص أن أباها قال : شكيت بمكة شكوى شديذة » وفيه أنى لا أترك إلا ابنة واحدة 
هى أم الحم الكبرى يا تقدم فى الوصايا موضحا » حديث السائب بن يزيد دخلت بى خالق .م لمم »حديث ألس 
| فى العرئيين تقدم فى الطبادة . قله ( وقرأ عبد الله قشطت ) عبد الله هذا هو أبن مسعود ء وقد بينته فى تغليق 
التعليق . حديث ابن عباس فى قصة عكاشة فقام آخر فقال أمنهم أنا هو سعد بن عبادة فما قيل » رواه الخطيب فى 
ميهاته بإسناد مرسل فيه أبو جذيفة البخارى وهو ضعيف , وسيأق فى اللباس عند المصنف فقام رجل من 
الانصار » حديث أم ساءة أن امرأة توفى عنها زوجها فاشتكت عيها تقدم فى التكاح م حديث أم قيس بنت حصن 
دخلت بابن لى لم أعرف اسمه » حديث ألى سعيد جاء رجل إلى النى ييل فقال : إن أخى استطلق بطنه لم أعرفيا » 
حديث ألى هريرة فى : لاعدوى فقال أعرابى لم أعرف اسمه . حديث أنس أذن لأهل بيت من الآنصار أن يرقوا 
من الخة ثم آل عمرو بن حزم » رواه مس من حديث جابر » وفى موطاأً ابن وهب التضريح بعارة بن حزم منهم ه 
حديث العر فيين تقدم حديث ابن عباس أن عمر خرج إل الشأم فلقيه أمراء الاجناد أبو عبيدة بن الجراح . 
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وأصحابه . قلت : بقيتهم يزيد بن ألى سيان وغالد بن الوايد وشرحبيل بن حسئة وعمرو بن العاص ؛ حديث حفصة 
بنت سيرين قال لى أنس بحى بم مات هر حى بن سيرين أخوها هم حديث أن سعيد أن ناسا من الصحابة أتوا 
على حى من العرب فلدغ سيدهم وفيه الرقية بأم الفرآن » ووقع فى رواية أبى ذر عن المموى والمستملى بالقرآن وقد 
عينه بافى الروايات وتقدم هذا الحديث وأن الصحابة كانوا فى سرية وكانوا ثلاثين رجلا وأن الذنم الى كانت أجر 
الراق ثلاثين رأسا . وأن الحى لم يعين وأن سيدثم . يسم وأن الراق هر 5 سعيد الخدرى راوى الحديث لكنه 
أيهم نفسه فى هذه الرواية حديث ابن عباس فى الممنى كان الراق فيه عم خارجة بن الصلت » حديث أم سلمة رأى فى 
بيتها جارية فى وجبها سفعة لم لدم ؛ سيان حدثنى سامان هر الاش عن مسلم هو ابن صبيح أبو الضحى ؛ حديث 
أبى سعيد فى الرقية تقدم قريبا » حديث أنن عباس فى قصة عكاشة تقدم أيضا » حدايث أنى هريرة أن امرأتين من هذيل 
اقتتلنا فرمت إحداهها الاخرى بحجر فقتلت وإدها فقال ولى المرأة الحديث » الضارية هى أم عفيف بنت مسروح 
والمضروبة مليكة بنت عويمر » رواه أحمد فى مسنده » وف رواية البهق وأبى نعم فى المعرفة عن'ابن عياس أن اسم 
المرأة الاخرى أم غطيف وولى المرأة هو مسروح ابنها ء رواه عبد الثنى بن سعيد فى المهمات والاكبش على أن 
القائل هو زوجبا حمل بن النابفة ‏ وفى معجم الطبرانى أن القائل هو عمران بن عويمر أخو مليكة » ويحتمل تعدد 
القائلين فان اسناد هذه صميح واه أعل » حديث عاشة حمر رسول الله بَلِِعٍ رجل من زريق يقال له لبيد بن الاعصم 
ذكر ابن سعد فى الطبقات أن متولى السحر أخوات لبيد وكن أسمر منه وأنة هو الذى دفئه » وفيه أتاى رجلان » 
فى رواية الطبرانى من طريق مرجا بن رجاء عن هشام بن عروة بسنده بلفظ أتانى ملكان » ويحتمل أن يكونا 
جبريل ومكائيل عليهما الصلاة والسلام كا فى حديث سعد بن أبى وقاص الذى سيأق » وفيه فآتاها النى يِل فى فاس 
من أصحابه سمى ابن سعد منهم عمار بن ياسر وعلى بن أبى طالب والحارث بن قيس الررق » وفى واية للنؤاف 
أخرى فاستخرج ذكر أبن سعد أيضاً أن الذى استخرجه قيس بن محسن الزرق » حديث ابن عمر قدم رجلان من 
المشرق تقدم أنهما الزيرقان بن بدر وعمرو بن الآهى ؛ حديث ألى هريرة فى لاعدوى»ء فقال أعرابى م سم » 
حديث أبى هريرة فى جمع الييود لما أهدوا شأة فها مم . فقال من أبوم قالوا فلان فقال كذبتم بل أبوم فلان الذى 
أبهمره ثم لم أعرفه والمهم فى الجواب هو اسرائيل يعقوب بن اسحق بن ابراهم الخليل عليهم الصلاة والسلام 


كمتاب اللباس 


حديث ألى هريرة وابن عبر بمعناه ينها رجل يمشى فى حلة تعجبه نفسه إذ خسف به ذكر السبيل عن الطبرى 

أن اسم الرجل المذكور ليزن وأنه من أعراب فارس ذكر ذلك فى مهمات القرآن فى سورة الصافات » ووقع فى 
كتاب معانى الاخيار لآنى بكر الكلاباذى الجرم بأنه قارون , وكذا ذكر الجوهرى فى الصحاح » وفى تاريخ الطبرى 
عن سعيد بن أبى عروية عن قتادة ذكر لنا أنه خسف بقارون كل يوم قامة وأنه يحاجل فها لايبلغ قعرها إلى يوم 
القبامة ٠‏ قله ( ويذكر عن الزهرى وأبى بكر بن تمد ) هو ابن عمرو بن حزم ه حديث عائشة جاءت ام أة رفاعة 
تقدم ذكرها فى النكاح وخالد بن سعيد المذكور ههنا هو ابن العاص بن أمية » حديث ابن عبر أن رجلا سأل عا 
م ”ع #2 المقدمة 


7/8 مده 


بلبس الحرم تقدم فى الحج . قله ( تابعه عبد الله بن يوسف » عن الليث وقال غيده فروج حرير ) يعنى بالإضافة 
هو أبو صالح كاتب اللي » وكذا رواه يونس بن مد بن المؤدب عن الليث » حديث عائشة فى قصة الهجرة فيه 
قول أنى بكر خبذ [حدى راحاى قال بالن لم .يذ كر قدر الثن » وقد ذكر الواقدى أنه كان أربعائة ‏ درهم ه حديث 
أنس كنت أمثى مع الثى يلك فأدرك أعرابى لم يسم ؛ حديث سبل بن سعد فى المرأة التى أهدت الجبة تقدم فى الجناعر » 
حديث ابن عباس فى قصة عكاشة تقدم فى الطب بوقنا أرق فعيم دنا حمق بن سعيد عن أبيه سعيد بن فلان.بن 
سعيد بن العأص هو سعيد بن عدرو الاشدق » وقد صرح به المؤلف بعد فى روايته عن أبي الوليد عن اسمق بن سعيد » 
حديث أنس فى.ولد أم سلم هو عبد الله بن أنى طلحة يا تقدم حديث امرأة رفاعة تقدم تسميتا فى التكاح » وى 
هذا لجاء ومعه ابنان له من غيرها لم أعرف اتمهما ولا اسم أمبما ؛ حديث سهد رأيت بشمال النى لله وبيمينه 
رجلين » وفى رواية مس جبريل وميكائيل علهما السلام » حديث حذيفة فى الدهقان لم سم . قله ( وقال جرير 
عن يزيد ) جرير هو ابن عبد الحيد ويزيد هو ابن أنى زياد وليس له فى البخارى غير هذا الموضع » حديث عبر 
فى المتظاهررن تقدم فى الطلاق . قله ( قال اق حدثتنى امرأة من أهل أنها رأته عل. أم خالد 0 . قَولْهِ ( وقال 
ععرو أخيرنا شعبة ) عمرو هذا هو ابن مرزوق ودوى عن شعية عيرو بن حكام كن لم مخرج عنه المصنف شيا 
خذ يث سبل بن سعد فى الواهية تقدم فى النكاح » حديث عائشة هلكت قلادة لأسماء فبعث فى طابا رجالا , الحديث 
تقدم أن رأسم اند بن حضين » حدايث ابن عباس فى الخرثين من الرجال والمترجلات هن النساء فأخرج النى 
طلم فلانا وأخرج عمر فلانا تقدم عند المؤاف أن الحنك الذى أخرجه النى ملق هو هيت » وقيل مافع ؛ وقيل 
إنه بئون مشددة بعدها هاء تأنيث » وأما الذى أخرجه عير فبو ماتع وهو بتاء مثناة فوق » وقيل هدم » ووقع 
فى رواية أبى ذر الحروى فأخرج النى يلثم فلانة فان كان محفوظا فيكشف عن انبا ء وفى الطبرانى من ححديث واثلة 
نحو حدايث ابر عباس ء وفيه انه لقع أخرج أنجشة وهو فى فوائد تمام أيضاء حديث أم سللة فقال : عخنثك 
لعبد الله أخى أم ساءة إن فتح عليكم الطائف فانى أذلك على بت غيلان تقدم أن اللحنث هيت ء وأما المرأة فهى 
بادنة بنت غيلان وعبد الله المذكور هو ابن أنى أمية . قله ( حدثنا المج بن ابراهم عن حنظلة عن نافع قال 
أصابنا عن مى عن ابن عمر ) . قلت : تقدم التنبيه عليه فى فصل التعليق . قوله ( قال بعض أصمابى عن مالك ) 
يعنى ابن اسماعيل , وقد بت فى فصل التعليق من المراد بقوله بعض أصابى . قوله ( حدثنا مسل) هو ابن ابراهم » 
حدثنا جرير هو ابن حازم لا ابن عبد الخد فانه لم يدرك قتادة . فول ( معاذ بن هانىء » حدثنا قتادة عن أنس . 
أو عن رجل عن أبى هريرة قال كان النى ستهٍ ضخم القدمين ) هذا الرجل ٠‏ يحتمل أن يكون سعيد بن المسبب فقد 
رواه ابن سعد من حديثه عن أن هريرة وقتادة مكثر عنه » حديث سبل بن سعد أن رجلا اطلع من جحر فى دار 
النى مله تقدم أنه الحم بن أب العاص » وف السئن لابى داود فى باب كيفرة الاستئذان من طريق هزيل هو ابن 
شرحبيل قال : جاء سعد فوقف على باب النى يلم ليستأذن » فقام على الباب مستقبل الباب » فقال النى يم هكذا 


0ك 


١‏ ) وف الفتح( ج ١‏ ص 04؟ )ف باب « مايدعى أن لبس وبا جديباً » وال إسحاق را د ثننى امرأة من أهلى لم 
أقف على [سمبها » وقوله « أنها رأته على أم خالد » أى الثوب . 


7 ا ل 


عنك و [نما الاستئذان من النظر وسعد هذا لم يذسب عند أبى داود وفسب عند الطراى» فوقع فى روايته جاء 
سعد بن عبادة » وأورد ابن ءساكر هذا الحديث فى الاطراف فى ترجة سعد بن أبى وقاص واه أعلل » وهيب 
هو ابن خالد ددثنا مثا شرام هر أبن عروة بن ألزس ؛ حديث عائشة أن جارءة من الانصار زوجت وأنم أمرضت 
فتممط شعرها فأرادوا أن إصلوها » وحرديث أعماء بت ألى بكر أن امرأة جاءت إلى النى مَل فقالت أنى أ نكت 
ابثقى ثم أصابها ذكري فتترق راسي وذوجها إستحثنى ل أعر ف أمماء الثلاثة » وفى حديث سنا ء منصور بن 
عبد الرحمن عن أمه وهى صفية بنت شيبة وأعاد حديث أمماء وهى بفت ألى بكر من رواية بفت ابنها فاطمة بنت 
المنذر عنها بلفظ أصابتها الخصبة م <ديث ألى هريرة أنه دخل دارا بالمدينة فرأى أعلاها مصوثرا يصوار الدار. 
لمروان بن الحسكم والمصور ماعرفت اسمه » حديث ابن عباس مل واحدا بين يديه وآخر خلفه هما قثم والفضل 
ابنا العباس بن عبد المطلب ا عند الزلف وحصل عنده تردد فى أنهما قد"امه . قوله ( وقال بعضهم صاحب الدابة 
أحن بصدرها ) قد ذكرت فى فصل التعليق أنه مرفوع من حديث النعمان بن بشير وغيره » حديث أنس أقبلنا من 
خيير وبعض السام رسول الله لم رديفه فى صفية بت حى » ابن شباب عن عباد بن نمم عن عية هو عيد الله 


أبن زيد بن عام المازى 


حديث أب هريرة أن رجلا قال : يارسول الله من أحق الناس بحسن صحابتى هو معاوية بن حيدة جد مز بن 
حكم » حديث عبد الله بن عمرو قال رجل أجاهد ء قال : لك أيوان ؟ قال : نعم » قال ففييما جاهد » لم أعرف 
أماءث »تمل أن يقر بحاضة بن العبائر» دين | بن بويا تاية الحد بج فى قمة لقان م موا واخته ول هر 
ابن المعتمر ء عن المسيب هو ابن رافع محديث أسماء بذت ألى بكر أتتنى أى وهى راغية اسمبأ قيلة ها تقدم » حديث 
ابن عبر رأى عبر حلة سيراء فأرسل عبر بها إلى أخ له من أهل مكة قبل أن يسل هو أخوه لأمه عمان بن حكم بن 
أمية وثدت فى رواية الأساق فكساها عمر أخا له من أمه مشر كا والسياق الاول مفبومه أنه أسل وم يذكروه فى 
الصحابة » ويوضح ماقلناه أن ابن اسمق ذكر أن حكم بن أمية أسل قديما بمكة ء وقد قيل إن فى قوله أخا له بحازا 
لآنه إنما هو أخو أخيه زيد بن الخطاب أمبما أ مهاء 00 يكون أنخا عير من الرضاعة م حديث 
عمرو بن العاص ألا إن آل أبى فلان ليسوا لى بأو لياء إنما ولى الله وصالح المؤمنين» قال أبو بكر بن العربى» المراد 
آل أبى طالب وممنى الحديث إنى لا أخص قراب ولافصيلت الآدنين دون ااؤمئين » وقال غيره المراد آل 
أن العاين نين أمية..ف در ويقاك انا عن أن ليان ) بينت قائله فى فصل التعليق » حديث أنس أخذ النى يَلآه 
ابراهم هو ابنه من مارية القبطية » حديث ابن عبر سأله رجل عن دم البدوض ل أعرفه » وفيه وقد قتاوا ابن 
النى يله يءنى الحسين بن على » حديث عائشة جاءتنى امرأة ومعها ابئتان لها تسألنى لم أعرف أمماءهن » حديث 
عائشة جاء أعرابي فقال أتقبلون الصبيان يحتمل أن يكون هو الأاقرع بن حابس مياه المصنف فى قصة قبل هذه.ء 
ووقع مثل هذه لعيينة بن حصن » وفى كتاب أبى الفرج الاصفهانى باسناده عن أن هريرة أن قيس بن عاصم دخل. 
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على النى يلك فذكر قصة وفيا فبل إلا أن تنزع الرحمة منك فبذا أشبه بلفظ » حديث عائشة » ويحتمل التعدد » 
حديث عير فاذا امرأة من السى تحلب مديها لم أعرف اسمبا ولا اسم الصى هم حديث عائشة أن النى يلق وضع 
صبيا فى حجره تحنكه فيال عليه تقدم فى الطبارة احتهال أن يكون الحسين بن على أو ابن الزيين رضى الله عنيما » 
حديث ألى هريرة يننا رجل يمثى بطريق فاشتد عليه العطش تقدم » حديث ألى هريرة قام رسول الله يلع ف صلاة 
وقنا معه فقال أعرابى : الهم ارحنى وحمدا هو الذى بال فى المسجد كا تقدم » وتقدم فى الطبارة أنه ذو الخويصرة 
الهانى » حديث عائشة أن لى جارين : بعيذا » حديث أنس أن أعرابا بال فى المسجد تقدم » حدابث دخلنا على عبد 
الله بن عمر وحين قدم معاوية الكوفة كان ذلك سئة [حدى وأربمين » حديث أنس استأذن رجل على النى يلل 
فقال بنُس أخو العشيرة قال عبد الغنى بن سعيد فى المهمات هو غرمة بن نوفل والد الممسور . قلت : وكذا رويناه 
فى أمالى الهاثمى من طريق أبى زيد المدثى عن عائشة قالت جاء عخرجة بن نوفل والد الم.ور فذكره » وقيل عيينة 
ابن حصن الفزارى ٠‏ قوله (وقال أبو ذر لآخيه ) اسمه أنيس » حددث سبل ف البردة المنسوجة تقدم فى الجنائز , 
موفى بن عقبة عن نافع هو مولى ابن عمر » حديث سليان بن صرد استب رجلان وفيه فانطاق اليه الرجل فيه 
ثلاثة أهموا مأعرف أسماء همرت حديث عيادة بن الصامت فى ليلة القدر فتلاحى فلان وفلان تقدم فى الصيام أن ابن 
دحية زعم أنهما كمب بن مالك وعيد الله بن أنى حدرد» حديث أبى ذر كان على غلامه رد فقال: كان بى وين 
رجل كلام وكانت أمه أيجمية الرجل هو بلال المؤذن » وأمه حمامة وكانت فوبية وغلام أنى ذر لم أعرف أسمه ؛ 
حديث ابن عباس ف القبرين تقدم فى الطبارة » حديث عائشة استأذن رجل فقال : بس أخو العشيرة تقدم قريبا . 
قوله (حدثنا أحمد بن يو نس حدثنا ابن أنى ذئب » وقال فى آخره قال أحمد أفهمنى رجل اسناده ) هذا الرجل هو 
ابن أخى ابن أنى ذئب كذلك ذكره أبو داود عن أحمد بن يونس » وكذا أخرجه الاسماعيلى عن ابراهم بن شرريك 
عن أحمد بن يوفس . حديث [إن مسعود قسم رسول الله يَلِنه فسمة فقال رجل من الأنصار تقدم أنه معتب بن 
قشي م حديث أبى مومى سمع النى يلك رجلا ينّى على رجل » وحديث أبى بكرة فى ذلك لم أعرفبما ه حديث 
عائشة أتانى رجلان تقدم فى الطب » حديث عائثة ما أظن فلانا وفلانا يعرفان من ديننا شيئا لم أعرفهما » وقد 
صرح الليث بأنهما كانا من المتافقين ى حديث صفوان بن محرز أن رجلا سأل ابن عمر لم يسم » عوف ابن الطفيل 
هو أبن عبد الله بن سخبرة » حديث أبن عمر رأى عمر على رجل حلة من استّبرق هو عطارد بن حاجب العيمى ه 
حديث عائشة فى امرأة رفاعة تقدم فى التكاح » وفى هذه الرواية وابن سعيد بن العاص هو خالد م تقدم ه حديث 
تمد بن سعد عن أ.بيه وهو سعد بن أبى وقاص قال : استأذن عمر على رسول الله لج وعنده نسوة من قريبش 
هن من أزواجه كا تقدم حديث أبى هريرة أى رجل إلى النى يلخ فقال ملكت تقدم فى الصيام ه حديث أنس أن 
رسول الله يله زار أهل بيت من الانصار هم آل أبى طلحة فى بيت أم سلم كا فى رواية ١#أق‏ بن أبى طلحة عن 
أنس ؛ وحتمل أن يكون عتبان بن مالك وهو الراجح ٠‏ قولة ( قالابراهم العرق المكتل ) هو ابراهيم بن سعد ؛ 
حديث أنس فأدرك أعرالى لجبذه بردائه تقدم حدءث أنس أن رجلا جاء يوم الجعة فقال قحط المطر تقدم فى الاستسقاء 
حديث سمرة أتانى رجلان تقدم فى آخر الجنائز » حديث ابن مسعود فقال رجل من الأانصار والله أنها القسمة . 
الحديث تقدم قريبا حديث عائشة صنع النى يلت شيئا فرخص فيه فَئزه عنه قوم بنظر فيه » عبد الله مولى أنس هو 


ع 


آبن عتية البصرى » حدثنا يمد بن عدادة الواسطى » حداثنا يزيد هو اين هارون » وفيه فتجو“ز رجل فصلى صلاة 
خفيفة تقدم أنه حزم بن أبى كعب م حديث ألى مسعود أنى رجل النى يِل » فقال إنى أتأخر عن الصلاة تقدم فى 
الصلاة » حديث زيد بن غالد فى السوال عن اللقطة تقدم ف.البروع , حديث سلمان بن صرد تقدم قربا » حديث 
أبى هريرة أن رجلا قال لانى يليه أوصنى قال : لاتفضب » هو جارية بن قدامة رواه ابن أبى شيبة والحام فى المستدرك 
من حديثه » ووقع مثل هذا السؤال لآبى الدرداء وهو فى فوائد ابن خيرون والطبرانى وعبد الله بن عمر وفى فوائد 
ابن صخر وكذا سفيان بن عبد الله الثقق عند الطبرانى » وكذا وقع مثله لعثان بن أبى العاص والله أعلم م حديث 
ابن عمر مرك النى يِه على رجل وهو يعاتب ف الحياء تقدم فى الإيمان , حديث أنس جاءت امرأة تعرض نفسها 
وفيه فقالت ابنته هى أمينة بذنت أنس وتقدم فى النكاح » حديث الأزرق بن قيس وفينا رجل له رأى تقدم فى الصلاة 
أنه من الخوارج ؛ حديث أبى هريرة أن أعرابيا بال فى المسجد هو ذو الخويصرة الهانى . حديث عائشة استأذن رجل 
تقدم ححديث عبد الرحمن بن أبى بكر فى قصة أضياف أبى بكر تقدم فى علاماتالنبوة ؛ حديث سلءة بن الاكوع فى 
قصة عامر بن الآ كوع فيه فال رجل من القوم لعامر بن الااكوع هو أسيد بن حضير » وفيه فقال رجل من القوم 
وجبت هو عمر بن الطاب كا فى مسل ؛ وفيه فقالرجل : أو تمريقها ونفسلبا » يحتمل أن يكون هو عير أيضا وفيه 
من قاله قال فلان وفلان وفلان وأسيد بن حضير لم أقف على تسمية الباقونه حديث أنس أق النى ِنَم على بعض نساته 
ومعبن أم سلم فقال : ويحك يا أنمشة هو الحادى وكان عبدا أسود والميمة فيه عائشة وحفصة فما قيل ه حديث 
إن أغا لم لا يقول الرفث يعنى بذلك ابن رواحة هو عبد الله ء حديث عائشة فى قصة أفاح أخى أبى القميس لم 
أعرف اسم المرأة كا تقدم م حديث أم هانىء٠ق‏ الذى أجارته فلان بن هميرة تقدم مافيه فى أوائل الصلاة م 
حديرث أنس وأبى هريرة فى الذى إسوق البدنة لم يسم» حرددث أبى هريرة اك رجل على دجلم أعرفبما حديرثك أن 
هريرةفى الذى جامع فى رمضان تقدم فىالصوم حديث أبى سعيد فى الخوارج أيتهم رجل تقدم ذكر المجدح واسمه نافع 
أن أعربيا قال : أخبر فى عن الهجرة تقدم فى الإيمان » حديث أنس أن رجلا من أهل البادية قال مى الساعة لم أعرف 
اسمه سكن تقدم أن فى الدارقطنى مايدل على أنه ذو الخويصرة اليانى » وفى الحديث فر غلام للمغيرة هو ابن شعبة» 
وكان من أقر افى هذا الغلام اععه سعد وهو دومى كذا فى النساق وللم فر غلام من الأنصار اسمه عمد فيحمل على 
التعدد » حديث ابن مسعود جاء رجل فقال يا رسول الله كيف تقول فى رجل أحب قوما الحديث هو أبو ذر رواه 
أحمد بن حثيل من حديثه وأبو مومى ؟ تقدم فى مناقب عير م حديث أنس أن رجلا سأل النى يِل متى الساعة 
قيلهو أبو مومى أو أبو ذر ؛ وفيه نظر نمه من الطريق السابقة بلفظ أن رجلا من أهل البادية» وقد تقدم قربا 
أنه ذو الخويصرة ؛ ويحتمل أن يكون الذى من البادية سأل أولا ثم سأل أبو ذر أو أبو مومى » حديث ابن عباس 
قدم وفد عبد القيس تقدم فى الإيمان » حديث جابر ولد لرجل منا غلام لم أعرف الرجل ه حديث سبل بن سعدء 
أق بالمنذر بن أبى أسد حين ولد فقال ما اسمه قال فلان قال : بل هو المنذر ينظر فيه » حديث أبى هريرة أن زيلب 
كان ابا برة فسماها النى يليه زيب هى زينب بنت أم سلية » رواه ابن مردويه فى تفسير الحجرات من طريقباء 


ف 


» قوله « اسم امرأة » أى اللذكورة فى قول السيدة عائشة « و١ : أرضمتق امرأة أنى القميس‎ )١( 
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ولزن ذلك وقع أيضا ازيب بذت جحش ولميمونة بذت الحارث ولجويرية بنت الحارث أمبات المؤمنين سعيد 
ابن المسيب عن أيه عن جده هو حزن بن أنى وهب الخروى . حديث صفية فى قصة الاعتكاف مر" بهما رجلان 
م الانصاز لم يسميا ظ حديث أنس عطس عند النى عنم رجلان الحديث الذى لم يحمد فلم يشمته هو عامر بن 
الطفيل والذى حمد فشمته بن أخيه كذا أخرج الطبرانى من حديث سبل نن سعد 


كتاب الاستتذان 


حديث أبن عباس وأقبات امرأة من خثعم تستفتى فقالت ان فريضة الله فى الحج أدركت أبى شيخا كبير! تقدم 
فى الحج , ابن جرخ أخبرنا زياد هو ابن سعد أنه سمع ثابتا مولى ابن زيد هو ابن عياض الاعرج مولى عمر بن 
عبد ألرحمن بن زيد بن الخطاب ىن حديث عبد الله بن مرو أن رجلا سأل أى الإسلام خين تقدم ف الإيمان أنه 
الحم بن ألى العاص ء حديث أنس ف البناء يزينب بذت جحش وبق منهم رهط تقدم فى النكاح » وفى تفسير 
الاحراب , حديث سبل بن سعد وحيديث أنس بمعنأه اطلع رجل من جحر تقدم أنه احم نَْ أن العاصء ححديث 
سبل بن سعد كانت لنا يجوز تقدم فى اجمعة » حديث ألى هريرة فى قصة المسىء صلاته هو غلاد ؟ تقدم » حديث 
على رضى الله عنه فى روضة خاخ فان بها امرأة من المشركين تقدم فى المغازى وأن اسمبا سارة » حديث أب سفيان 
فى قصة هرقل تقدم فى بدء الوحى ؛ حديث أنى هريرة فى قصة الرجل الذى أساف تقدم ف البيوع ٠‏ قوله ( أفهمنى 
بعض أحمابى عن أبى الوليد ) بينته فى فصل التعايق » حديث عبد الله بن مسعود فقال رجل من الانصار أن هذه 
قسيمة تقدم فى الجراد. حديث أنس أقيمت الصلاة ورجل يناجى الذى ليم تقدم فى صلاة الماعة » حديث سفيان 
عن عيرو هو ابن دينار قال : قال ابن عمر » فذكر الحديث قال سفيان . فذكرته لبعض أهله فقال : والله لقد بنى 
بيتا ينظر فيه » حدثنا أبو نعم حدثنا عق عن سعيد هو اسحق بن سعيد بن عمرو بن سعيد بن العاص بن أمية 
وسعيد شيخه أبوه المذكور 


كتاب الدعوات 


عبد الوارث حدثنا الحسين هو المعلم » حديث الحارث بن سويد حدثنا عبد الله هو ابر[ مسعءود حديثين 
أحد هما عن الذى َل والآخر عن نفسهء قد فس «سلم والترمذى وان المبارك فى الرهد أن الحديث الآول هو 
الموقوف والثانى المرفوع » حبديث البراء أن النى جلت أوصى رجلا ء هو البراء راوى الحديث ؟ عند الأؤاف 
من طريق أخرى ف الياب الذى قله » ووقع ذلك لاسيد بن حضير رواه الطيب من حديثه ٠‏ قوله ( العلاء بن 
المسيب حدثتى أبى ) هو ابن رافع » حديث كريب عن ابن عباس فى دعاء النى يِل بالليل قال كرريب : وسبع فى 
التادوت فاقدت رجلا هن ولد العباس خدثنى بن هو داود بن على بن عيد ألله بن عباس » روءه الترمذى وغيره من 
جبته » والقائل فلقيت هو سلة بن كبيل الراوى لهعن كريب لاكريب » وقيل هو كريب والذى لقيه هو على بن 
عيد الله بن عباس . إن ( وعن شعبة عن خالد ) هو الذاء . قوله ( وال بحى وبششر عن عبيد الله ) يمى هو أبن 


ا ا 


سعيد القطان وبشر هو ابن المفضل وشيخبما عبيد الله هو ابن عمر بن فض بن عاصم » حديث يزيد بن ذزريع 
حدئنا حسين هو المعم كا تقدم » الليث وعمرو بن الحارث عن يزيد هو ابن أبى حبيب ؛ حديث أبى هريرة قالوا : 
يا رسول الله ذهب أهل الدثور بالاجور تقدم فى أواخر صفة الصلاة أن قائل ذلك فقراء المباجرين وسمى منبم فى 
رواية النسائى فى اليوم والليية أبو الدرداء أخرجه من طريق أبى عير الضى وأنى صالح كلاهما عن أبى الدرداء قال 
فلت : يارسول الله وسمى منبم أيضا أبو ذر أخرجه أبو داود والطبرانى فى الأوسط من وجه آخر عن أبى هريرة 
وأخرجه أحمد وابن خزمة وابن ماجه من حديث ألى ذر نفسه ؛ حديث سلية بن الأكوع فى قصة عاص بن الأاكوع 
تقدم فى المغازى أن الرجل امهم هو عمر » حديث عائشة مع النى ملل رجلا يقرأ فى المسجد تقدم أنه عبد الله 
ابن زيد الانصارى » حديث عبد الله قمم النى يَِلِتَم قسم| فقال رجل تقدم أنه معتب بن قشي ٠‏ قوله ( وقال أبو 
مومى واد لى غلام ) هو ابراهم كا عند المصنف فى الآدب هارون المقرى هو ابن مومى النحوى هم حديث ألس 
فى الاستسقاء فقام رجل تقدم فى الصلاة » حديث أنس قالت أى هى أم سام بت ملحان » حديث السائب بن 
يزيد ذهبت بى خااتى تقدم أنبالم تم, , حديث عائشة فأنى بصى قبال تقدم . الدراوردى وابن أبى حازم عن 
يزيد هو ابن أسامة بن عبد الله بن شداد بن الهاد اللي » حديث أنس فاذا رجل يدعى لغير أبيه فقال : من أن 
قال حذافة هو عبد الله السبمى » حديث عائشة دخلت على محوزان من يحر .بود م نسميا » حديث سعد هو ابن أبى 
وقاص ولا يرثنى إلا ابنة لى هى أم الحم الكبرى »م تقدم » حديث مشام هو ابن عروة عن أبيه عن غالته هى 
عائشة ه حديث ألستز“وج عبد الرحمن بن عوف امرأة تقدم تسميتها فى البيوع » ححديث جابر فى بناته وأخواته 
تدم أنون م يسمن وزوجته نقدم 5 سبيلة بذت مسءود » حديث عائشة جاءفى رجلان تقدم تقدم أنبما ماكان . 

1 اعتعر المع ع ان أن رس قن ا يا رت ا اردع ا ا ا 
عن عامر هو الشعى والري 0 هو ابن أبى غالد وال هران ساف » حديث ألى موسى 
فدا علا رجل نادى لم يسم الرجل وأظن أنه أبو مومى الراوى » حديث شقيق هو أبو وائل (كنا نلنظر عبد 
الله ) يعنى ابن مسعود ( إذ جاء يزيد بن معاوية فقلنا ألا تجاس ) هو يزيد بن معاوية العبسى بالباء الموحدة أو 
النخمى الكوف وم يدرك يزيد بن معاوية بن أبى سفيان عبد الله بن مسعود 


كتاب الرقاق 


حديث عمرو بن عوف حليف بنى عامر بن لؤى البدرى وليس هو الأزنى (إفقدم أبو عبيدة بمال من البحرين) تقدم 
أن المال كان مائة ألف , حديث أبى سعيد أن أكثر ما أخاف عليك ما يخرج لك من زهرة الدنيا فقال رجل هل يأنى 
الخير بالشر تقدم فى الركاة » حديث ابن سعد مر رجل على رسول الله يِب فقال لرجل عنده جالس ما رأ.يك فى هذا 
وفيه ثم مر رجل آخر فقال ما رأيك فى هذا فيه ثلاثة : المسثول والماران أما المسدول فهو أبو ذر الغفارى » رواه 
ابن حبان فى صحيحه من طريقه والماران لم يسميا لكن فى مسند الرويانى ما يشعر بأن الفقير المار هو جعيل الضى د 
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حديث مجاهد عن ألى هريرة أنه كان يقول الله الذى لا إله إلا هو إن كنت لاعتمد بكبدى على الآرض من الجوع 
وفيه من أين هذا الابن قالوا أهداه لك فلان أو فلانة لم يسم وفية الحق أهل الصفة فادعبم تقدم أنهم سبءون نفسا 
وأن الحا ك فى الإظيل والسلمى وابن أعران وأيا نعم فى الحلية عنوا بسرد أسمائهم » حديث قتادة كنا نأنى أنسا 
وخبازة قائم لم بسم . قله ( حدثنا على بن مسم -«دثنا هشيم أخيرنا غير واحد منهم مغيرة وفلان ورجل ثالث ) 
قلت المراد بفلان جالد بن سعيد أخرجه الاسعاعيل من طريقه » والثالث زكريا بن أبى زائدة أو اسمميل بن أنى خالد 
وقد أخرجه الطبرانى من طريق الحسن بن على بن راشد عن مثيم عن الآر بعة عن الشعى به حديث حذيفة وأبى سعيد 
كان رجل من كان قبل يسى” الظن بعمله فقال لآهله إذا مت فأحرقونى قيل إن هذا الرجل اسمه جبيئة وذلك أن فى 
يح أن عوانة عن أنى بكر أن هذا الرجل هو آخر أهل النار خزوجامنها وفي الرواية عن مالك للخطيب من رواية 
ابن عير آخر من يدخل الجنة رجل من جبيئة يقول أهل الجنة عند جبيئة الخبر اليقين حديث أن هريرة أصدقبيت 
قله الشاعر هو لبيد بن رببعة يا عنده فى موضع آخر ؛ مبدى هو ابن ميمون عن غيلان هو ابن جرير ؛ حديث سبل 
ابن سعد نظر الى رجل يقاتل فى المشركين هو قزمان كا تقدم فى الجباد ؛ حد يث أنى سعيد جاء أعرانى فقال أى الناس 
خير لم يسم , حديث أنس كانت العضباء لاتسبق لجاء أعران على قعود لم يسم , حديث قتادة عن زرارة هو ابن أبى 
أوفى عنسعيد هو ابن هشام بن عامر الانصارى , بحديث أنى هريرة استب رجلان رجل من الهود ورجل من الاين 
تقدم أن اليبودى فنحاص فيا قيل وأن المسم أبو بكر أو عمرء وفى رواية فى الصحيجح أنه من الانصار فيحمل على التعدد 
حديث أبى سعيد أن رجل من اليهود فقال ألا خبرك ينول أهل الجنة لم يسم ؛ حديث أنس أن رجلا قال يانى اللهكيف 
حشر الكافر على وجبه لم يسم . له (قال سبل أو غيره ليس فيا معلم لا<د) ما أدرى من عنى أبو حازم بقوله « أو 
غيره » حدثنا عبد العزيز بن عبد الله هو الآويسى حدثنى سلمان هواإن بلال م حديث ابن عباس فى قصة عكاشة ثم 
قام رجل آخر تقدم » حديث أنس أصيب حارثة يوم بدر هو حارثة بن سراقة وأمه الربيع بذت النضر عمة أنس » 
حدثنا ابراهم هو النخعى » عن عبيدة بفتح العين هو ابن عبرو السلياتى عن عيد الله هو ابن مسعود ( ف لاعم 
آخر أهل النار) تقدم أن اسمه جبينة ؛ حديث معيد بن خالد عن حارثة هو ابن وهب الخراعى وفيه فقال المستورد 

ابن شداد الفبرى 
كتاب القدر 

حديث عمران بن حصين قال رجل يار سول الله أبعرف أهل الجئة من أهل النار . قلت : هو عمران الراوى 
بينه مسدد فى مسئده وهو عند المصف فى موضع آخر فى التفسير محديث أسامة هو ابن زيد كنت عند النى يَلِل 
إذ جاءه رسول [حدى بناته أن ايها يحود بنفسه تقدم الكلام على تسمية الابن والبنت فى الجنائز وأما الرسول فلم 
يسم » حديث أب سعيد جاء رجل من الأانصار فقال إنا نصيب سبيا الحديث فى العزل هو أبو صرمة بن قيس وفى 
المغازى للنصنف عن ألى سعيد قال سأ لناء ولابن منده فى المعرفة من طريق مجدى بن عمرو الضمرى أنه قال غزونا 
مع النى يِل غروة المريسيع فأصبنا سبيا ء حديث على ماهنكم من أحد إلا قد كتب مقعده فقال رجل تقدم فى 
التفسير أن سراقة سأل عن ذلك وصاحب الجنازة ماعرفته وقيل إن ااسائل عن ذلك هو على الراوى وف مسند أبى 


الل د 


بكر من مسئد أحمد أن أبا بكر سأل عن ذلك وى مسند حمر لآنى لكر المروزى والئزار أن عبر أيضا سأل عن ذلك 
ووقع مدل ذلك لذى اللحية الكلابى واحمه شريح بن عاص أخر جه عبيد الله بن أحمد فى زيادات المسند والحسن بن 
سفيان وابن أبى خئمة والطبرانى كلم من حد ينه يي حدايث أبىي هريرة شبدنا خيير فقال رجل من يدعى الإسلام هذا 
من أهل النار وحديث سول بن سعد نحوه هو قزمان يا تقدم والذى تبعه أ كتم بن أن الجون الخزاعى . قوله (وقال 
ابن ريج أخيرنى عيدة ( هوابن أبى لمابة 


كعات الأمان و النذو رو الدكفار أت 

حديث أبى هريرة وزيد بن خالد فى قصة المتخاصمين والعسيف الذى زنى بالمرأة لم يسم واحد منهم حديث أبى 
حبيد الساعدى استعمل عاملا هو عبد الله بن اللتبية » حديث أنى سعيد أن رجلا سمع رجلا يقرأ قل هو الله أحد 
السامع هو أبو سعيد نفسه والقارى” هو قتادة بن النعمان ك6 تقدم فى فضائل القرآن » ححديث أبى مومى فى أكل 
الدجاج لم أعرف امم الرجل الاحمر الذى من تي الله وقد قيل [نه زهدم راوى الحديث » حديث أسامة فى قصة موت 
ابن بذت رسول الله 2 تقدم قريبا وفيه فقال سعد هو ابن عيادة م حديث عبد الله سمل النى عله أى الناس خير 
فقال قرنى لم يسم السائل ه حديث عبد الله بن عمرو فى قصة السائل عن التقديم والتأخير فى الحج وأبهم المسثول عنه 
هنا تقدم فى العلم » وحديث ابن عباس فى ذلك كذلك حديث أنى هريرة فى المسى“ صلانه تقدم أنه خلاد م حديث 
الأشعث نزلت فى صاحب لى هو الجفشيش كا تقدم لهم حديث البراء بن عازب وكان عندهم ضيف ء فأمس أهله أن 
يذبحرا الحديث كذا وقع هنا والصواب أن البراء روى ذلك عن أبى بردة بن نيار خاله والضيف لم يسم ه حديث 
سول بن سءدد فى عرس أبى أسيد زوجته هى أم أذ » حديث سعد بن عبادة أنه استفتى فى نذر كان على أمه تقدم أنبا 
عمرة بذت مسعود , حديث ابن عباس قال أنى رجل فقال إن أختى نذرت هو عقبة بن عامس الجبنى وامم أخته أم 
حبال كا تقدم ه حديث أنس إن الله لغنى عن تعذيب هذا نفسه تقدم أنه أبو اسرائيل فها قيل ه حديث ابن عباس 
مس بإنسان يقود إنسانا لم يسميا وتقدم فى الحج أنه يحتمل أن يكون هو بشر والد خليفة م حديث ابن عمر سأله 
رجل فقال إنى نذرت أن أصوم لم يسم وفى الاوسط للطبرائى أن كرية بنت سيرين سألت ابن عمر عن ذلك » 
حديث أبى هريرة فى الذى وقع على ا مأته فى رمضان تقدم أنه قيل إنه سلية بن صخر البياضى » حديث جابر دبر 
رجل من الآنصار غلاما » تقدم أن السيد أبو مذكور والغلام يعقوب القبطى ه ححديث زهدم فى قصة رجل أحمر 
شبيه بالموالى تقدم قريبا ٠‏ قوله ( وهشام والرييع ) هو ابن صبيح والله أعم 

كتاب الفرائض 


حديث سعد بن أبى وقاص وليس يرثنى إلا ابئة لى هى أم الحك السكبرى حديث هزيل بن شرحبيل سل أبو 
مومى لم سم السائل حديث أبى هريرة قضى فى جنين امرأة من بنى لحان فيه عدة من أبوم وقد تقدم لسمية بعضبم 
فى المرضى والطب » وللبييق من حديث أب الليح عن أبيه أن المرأة الاخرى من بنى معاوية أخوات جاير تقدم أنهن 
/ بسمين وزيد المذكور فى هذه الآبواب هو ابن ثابت الانصارى . قوله ( قات لابى أسامة حدئلم ادريس ) دو 
أءن يزيد الآاودى عن طلحة هو أبن مصرف حديت أبن عمر فى اللعان تقدم فى التفسير »حديث ابن وليدة زمعة 
م 49 # المقدمة 


ل 


| تقدم أنه عبد الرحمن وأن الوليدة لم تسم ( قول بريرة لو أعطيت كذا وكذا ماكنت معه) وف رواية أخرى نقيرها 
من زوجبا اسم زوجبا مغيث » حديث أأس (بن أخت القوم منهم هو النعبان بن مقرن روأه أحمد بن منيع وهذا اله 
فى حقه للانصار ووقع مثل ذلك لقريش فى حق عتبة بن غزوان رواه الحا 5 وقاله أيضا لوفد عبد القيس فى حق 
مششمرخ العبدى رواه ابن السكن فى الصحابة له وقاله لبنى عبد المطلب فى حق جبير بن معامم أخرجه ابن ءسا كر 
فى ترجمته وقوله مولى القوم مثهم عنى به رشيد الفارسى رواه إن سعد ء حديث أبى هريرة كانت امرأتان ومعبما 
إبناهما لم يسموا . 


كتاب الحدود 

حديث أنى هريرة أتى النى ملل برجل قد شرب فقال اضر بوه هو النوجان » وقوله وقال بءض القوم أخزاك الله 
هو عمر بن الخطاب رواه البق ويفسر به القائل فى حديث عمر فى قصة عبد الله الملقب حارا » حديث عالشة 
رضى الله عنها أن أسامة كلم النى يلل فى امرأة هى فاطمة بنت ألى الاسد وهى المذكورة بعد فى حديث عائشة أن 
قريشا أهبم شأن المرأة الخرومية اتى سرقت وهى المراد بقول عائشة بعد أن النى يِل قطع يد امرأة فكانت تأق 
بعد ذلك » حديث أنس ف العرنيين تقدم فى الطبارة ء حديث على حين رجم المرأة هى شراحة الهمدانية ه حديث 
جابر أن رجلا من أسلم هو ماعز ظ حديث أنى هريرة أنى رجل فقال إنى زنيت فأعرض عنه هر ماعر , والمرأة 
فاطمة فتاة هزال وقيل منيرة وفى طبقات ابن سعد مبيرة والذى رجمه لما هرب فقتله عبد الله بن أئيس » وحكى 
الحا م عن ابن جر أنه عيرو كان أبو بكر الصديق رضى الله عنه رأس الذين رجموه ذكره ابن سعد » وقول 
الزهرى أخيرتى من سمع جابرا هو أبو سلة بن عبد الرحمن » حديث ابن عمر فى قصة الهوديين الزانيين تقدم أن 
الهودية بسرة ذكر ذلك ابن العربى فى أحكام القرآن والهودى لم !سم وقد كرر فى هذا الفصل وقوله فوضع أحدثم 
هو عبد الله بن صوريا . قله ( وم يعاقب الذى جامع فى رمضان ) هو سلمة بن صخر إن ثبت ذلك كا تقسدم فى 


وفيه رد على من زء أن عوجم بن ساعدة مات فى حياة النى يلم وفيه تشبد خطييم قلى هو ثابت بن قيس بن 
شماس وفيه تقال قال الانصار هو الحياب بن اانذر روآه مالك وذيره وأما القائل تلم سعدآأ فلم أعرفه حددث 


5-7 
ابن عباس وأخرج فلانا وأخرج عر فلانا تقدم فى الأراس , حديث ألى هريرة وزيد بن الك فى قصة العسيف تقدم 
قريبا , حديث أ: بي هر برة جاء أعرانى فقال إن أمر أتى ولدت غلاما أسود تقدم فى اللعان » حديث عبد الرمن بن 
جابر عن سمع النى له هو أبو بردة ابن فيار م حديث ألى هريرة فى النبى عن الوصال فقال [نك تواصل لم 
4م ؛ وابثك سبل بن سعد وان عياس فق المتلاعنين تقدم ف السكاح . 


حديث عبد الله هو ابن مسعود ( قال رجل يا رسول الله أى الذنب أعظم ) هو ابن مسعود راوى الحديث 
كا وقع عند المصنف من وجه آخره حديث المقداد إفى لقيت كفرا فافتتلنا فضرب بدى فقطعبا ثم لاذ منى بشجرة 
لم أعرف اممالمةتول وأظن المسئلة حصلت فرضا وتقديرا لا وقوعا فان المقدادلم يكن مقطوع اليد هم حديث عبد 
الله هر ابن مسعود إلا تقتل نفس ظلءا إلا كان على ابن آدم الآول كفل منها ) هو قابيل بن آدم فى قتله لاخيه ها بيل 
فكان أول من سن القتل ظلءا فسن سنة سيئة ببق عليه وزرها هم حديث أسامة بن زيد بعثنا رسول اله يكم الى 
الحرقة من جبينة ولحت أنا ورجل من الانصار رجلا الانصارى لم يسم والمقتول مرداس كا تقدم فى الجباد ه 
حديث الاحنف ذهيت لانصر هذا الرجل هو على ه حديث أذس أن يبوديا رض رأس جارية لم يسميا م حديث 
أى هريرة قتات خزاعة رجلا من بنى ليث بقتيل لهم فى الجاهلرة تقدم فى العام وفيه فقام رجل من قربش هو العباس 
كا فى الرواية الآخرى وفى مصئف ابن أبى شيبة فقام رجل من قريش يقال له شاه 7" . قوله ( وقال بعضرم عن أنى 
نعيم ) القائل هو مد بن يحى الذهلى رواه البخارى ف العم عن أنى نعم بالشك هم حديث جرحت أخت الربيع 
اذسانا هذه رواية حماد بن سليءة عن ثابت عن أنس والحفوظ قصة ة الربيع لكن المس عتمل التعدد لآن هذه 
جرحت وتأك كرت » حديث أنس أن رجلا اطلع فى بيت النى يلم تقدم أنه الحم بن أنى الماص م حددث سلمة 
ابن الاكوع فى قصة عامر بن الا كوع فقال رجل منهم أسمعنا يا عامر تقدم أنه أسيد بن <ضير م حديث عمزان 
ابن حصين أن رجلا عض يد رجل تقدم أن العاص يعلى بن أمية والمعضوض أجيره وهو مصرح به عند النسافى 
من رواية يعلى بن أمية نفسه خلاف ما وقغ فى شرح ملم لانووى ول يسم الاجير ه حديث أنس أن ابئة النضر 
لطمت جادية » ابئة النضر هى الربيع بت النضر عمة أنس والملطومة ما عرفت اسمبا هم حديث الشعى أن رجلين 
شهدا عند عت على رجل أنه سرق لم أعرف أعماءهم م حديث ابن عمر أن غلاما قتل غيلة المقتول اسمه أصيل 
رواه الييبق والقاتل وقع عند المؤلف أنهم أربعة المرأة أم الصى وصديقبا وخادمها ورجل ساعدهم ولم يسموا 
وقد شرح الطحاوى ثم البيبق القصة بينتها فى تغليق التعليق . قله ( وكتب عمر بن عبد العزيز فى قتيل ) لم أعرف 
أسمه مه حديث سبل بن أفى حثمة أن نفرأ عفرا عم رسي انا سرد عد الله وعيد الرحمن اينا 
سبل ى حديث أبى قلابة فى ذكر العرنيين فقال القوم أو ليس قد حدث أنس الخاطب بذلك لآى قلاية هر عنسة 
ابن سعيد بن العاص وأسماء العرنيين تقدمت فى الطبارة » وفيه دخل نفر من الآانصار فتحدموا مرج رجل منبم فقيل 


) ص 5١؟ سس 58 طبوة السلفية‎ ١ حكم الحانظ ابن حجر على هذه الرواية بالفاط ( شرح الحديث ؟١١ ج‎ )١( 


الءة## سد 


هذه القمة هى قصة حويصة وعحوصة الى رواها سبل بن أن حثمة فيه وقد كانت هذيل خلءوا حليفا لهم فى الجاهلية 
: أقف على أسعاء هؤلاء وفيه وكان عبد الملك بن مروان أقاد رجلا بالقسامة ثم ندم لم أقف على أسمسامم أيضا ه 
حديث أفس وسرل فى الذى اطلع من الحجر تقدم قربا م حديث أنى هريرة أن امرأتين من هذيل افتتلتا تقسدم 
أنهما أم غطيف ومليكة ويينا بقية ما فيه قبلهء حدثنا عبد الوا<د هو ابن زياد حدثنا الحسين هو أبن مرو 
الفقيمى ه حديث أفى سعيد أن وديا قال إن رجلا من الانصار لطمنى لم يسم الانصارى ووقع مثل هذه القدة لآبى 
بكر ولعمر رضى الله عنهما م تقدم بيانه . 


كدتاب اأر "دين 


حيدريث عبد الله بن عمرو جاء رجل فقال ما الكائر بنظر م حديث أبن مسعود قال رجل يا رسول 
الله أتؤاغذ بما عملنا فى الجاهلية بنظر , حديث عكرمة أ على بزنادفة فأحرقهم قد قدمنا أنهم الذين ادعوا 
فبه الإلمية م حديث أنى هومى أقبات ومعى رجلان من الأشعريين لم أعرفهما وفيه قصة اليبودى الذى ارتد بعد أن 
أسل ول أعرف اسمه م حديث أنس مر يبودى فقال السام عليكم لم أعرفه م حديث ألى سعيد جاء عبد الله بن ذى 
الخويصرة التميمى فقال أعدل يا رسول الله تقدم عند الممئف من روانة أنى سعيد أيضا جاء ذو الخويصرة وهو 
أصوب وف هذا الحديث أيتبم رجل إحدى ثديية مثل ثدى الأرأة وامم هذا المذكور المقتول فى وقعة النبر نافع كا 
تقدم وقاتله اسمه الاشبب اليجلى ه حديث عير سمعت هشام بن حكم يقرأ سورة الف_رقان على -حروف كثيدة لم 
يق رئنيها رسول الله يله يينها أبو عير بن عبد الب فى التمبيد فى كلامه على هذا الحديث . قِوله ( كا قال لقمان لاابنه) 
اسم ابنه ثاريان ذكره ابن قتيبه فى الممارف .م حديث عتبان فقال رجل أين مالك فقال رجل ذاك منافق تقدم أن 
عتبان راوى الحديث أحد هذين وم يسم الآخر : قله (عن حصين عن فلان ) هو سعد بن عبيدة كا تقدم وتقدم 


تسمية المرأة 
كتاب الإكراه ورك الحيل 


ددثنا سعيد بن سليمان هو الواسطى الملقب سعدويه : حدثنا عباد هو ابن العوام عن اسماعيل هو ابن ألى 
خالد عن قيس هو ابن ألى حازم حديث خنساء بنت خذام تقدم فى التكاح ه حديث جابر فى المدبر تقدم فى 
المتق م حديث صفية بنت أبى عبيد أن عبدا هن رقيق الامارة وقع على وليدة من انس لم أعرفها هم حديث ألى 
هريرة هاجر إبراهم عليه السلام بسارة فدشل بها قرية فيبا ملك تقدم أنه صادوق هم حديث أنس انصر أخاك 
فقال رجل يا رسول لله أنصره مظلوما ينظر م حديث طلحة أن أعرابيا ثائر الرأس تقدم فى الإيمان . حديث 
استفى سعد بن عبادة فى نذر على أمه هى عمرة بنت مسعود م تقدم م حديث أبن عمر ذ كر للنى له رج-ل 
مخدع فى الييوع هو حبان بن منقذ كا تقدم م حديث القاءم هو ابن مد أن امرأة من ولد جعفر هو ابن أبى 


طالب توفت أن يزوجبا ولا وهى كارهة هى أم كدوم بنت عبد الله بن جمفر بن ألى طالب ودايها أبوها 


74١ -‏ سل 
وكان الخاطب لها يزيد بن معاوية قتزوجبا ابن عما القاسم بن مد بن جعفر . قوله ( فأهدت لحفصة امرأة من 
فوا )م تت 

كيتاب التعبير 


حديث أبن عباس أن رجلا قال إنى رأيت الليلة فى المنام تقدم وأنهلم يسم م حديث ألى سعيد الخدرى فينه 
وعرض عل عمر بن الخطاب وعلية قيص يحرهه قالوا فا أولته السائل عن ذلك هو أبو بكر الصديق ذكره المسكم 
الرمذى فى نوادره فى هذا الحديث ه حديث عائشة رأيت الملك يحملك فى سرقة من حرير هو جيريل.علية السلام 
كا فى رواية اازمذى ٠‏ قوله (فى حديث أبى هريرة إذا اقترب الزمان وأدرجه بعضرم كله فى الحديث)) الرواية 
المدرجة رواية قتادةة ويوفس وهشام والمفصلة رواية عوف . 


حديث أسيد بن حضير أن رجلا أن النى يََِع فقال يا رسول الله استعمات فلانا تقدم أن القائل أسيد الراوى 
والمراد بفلان عبرو بن العاص ه حديث أنى هريرة رضى اله عنه لو شت أن أقول بنى فلان وبنى فلان يعنى بنى 
مروان وبى معاوية . حديث جابر مص رجل بسبام فى المسجد وحديث أن مومى نحوه تقدما فى الصلاة م حديث 
ابن سيرين عن عبد الرحمن بن ألى بكر ورجل آخر أفضل فى نفسى من عبد الرحمن هو حميد بن عبد الرحمن الجيرى 
سماه المصئف فى الحج » وفيه فليا كان يوم حرق ابن الحضرى هو عبد الله بن عبر والحضرى : قوله ( فيه خدئتى 
أى عن أبى ) اسم أمه هالة المجلية ذكره خليفة بن خياط وسماها ابن سعد هولة . وَل ( حدثنا عبد الله بن عبد 
الوهاب ) هو الحجى » حدثنا حماد هو ابن زيد عن رجل لم سمه هو عبرو بن عبيد رأس الاعتزال وإئما ساق 
الحديث من طريقه ليبين غلطه فيه » حدثنا عبد الله بن يزيد المقرى » -دثنا حيوة هو ابن شريح وغيره هو ابن 
لميعة كا رواه الطبرانى 5 حديث سلية بن الا كوع أنه دخل.على الحجاج هو ابن يوسف وكان ذلك لما كان أميراً 
على المديلة م حديث أنس فى قصة السائل عن أبيه هو عبد الله بن حذافة م حديث سعيد بن جبير خرج علينا 
عبد الله بن عمر فبادرنا إليه رجل هو يزيد بن بشر السكسكى م حديث أسامة ألا تكلم هذا هر عثان بن عفان ه 
حديث ألى بكرة أن فارسا ملسكوا ابئة كسرى هى بوران بذت أبرويز كا تقدم . قله ( وجاء إلى ابن شبرمة فقال 
أدخلنى على عيسى ) يعنى ابن مومى بن مد بن عل بن عبد الله بن عياس » وكان أمير الكوفة يومئذ » أخيرنى عمد 
ابن على هو أبو جعفر البافر ( أن حرملة ) هو مولى أسامة بن زيد . 


كتاب الآحكام 


حديث على بعث الذي مَل سرية وأهر علهم رجلا من الانصار تقدم أن فيه بجحازا وأن الآمير فى هذه القصة 
هر عبد الله بن حذافة السبمي وهو مباجرى وفي ابن ماجه ومسئد أحمد تعيين عبد الله بن حذافة وأن أيا سعيد كان 
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من جملة المأمورين وه حديث أبى موسى دخات أنا ورجلان من قوى تقدم وأنبما ١‏ يسما إلا أن فى الاوسط 
لاطبراني أن أحدهما ابن عمه ه حديث أبى تميمة طريف بن مجالد ( شبدت صفوان ) هو ابن حرذ ( وجندبا ) هو 
ابن عبد الله البجلى م حديث أنس ف الرجل الذى سأل مي الساعة تقدم فى الدب م حديث ثابت سمعت ألسا يقول 
لامرأة من أهله تعرفين فلانة لم أعرفهما م حديث أبى موسى أن رجلا أسل ثم تمو"د تقدم قريبا . وله (كتب 
أبو بكرة إلى ابنه ) هو عبيد الله ه خلنيث أبى مببعود جاء رجل فقال إنى لاتأخر عن صلاة الغداة من أجل فلان 
تقدم فى صلاة اجماعة وأن الذى جاء سلم بن الحارث والإمام أبى؟ بن كمب كا فى مسند أبى يعلى وقيل هو معاذ بن 
لآ حديث ابن عمر أنه طلق امرأته هى أمئة كا تقدم . وله ( وكتب عر إلى عامله فى الحدود ) هو يعلى بن 
أمية عامله على الين كتب إليه فى قصة رجل زف بامرأة مضيفه إن كان عالما بالتحريم خد”ه ه حديث سبل بن سعد 
فى المتلاعنين تقدم فى اللعان » حديث أبى هريرة أثى رجل فقال إفى زنيت هو ماعز كا تقدم ه حديث أم سامة إنم ش 
تختصمون إلى" فى مصنف عبد الرزاق أن الختصم فيه كان أرضا هلك أهابا وذهب من يعليها لكنه لم سم امختصمين ٠‏ 
قله ( دقال شري ) وسأله [ذسان الشبادة ( وقال ات الآمير ) لم إسم .ه حديث ألى قنادة فى السلب تقدم فى الجباد 
وم سم القرثى الذى أخذ السلب م حبديث مر رجلان من الآنصار فى قصة صفية بنت حى لم إسميأ ٠‏ قوله ( وقد 
أجاب عثان بن عفان عبدا للمغيرة بن شعبة ) لم أعرف اسمه . قوله ( فهم أبو بكر وعمر وأبو سلية ) هو أبن عبد 
الآسد وزيد هو ابن حارثة م حديث ابن عير قال له أناس إنا ندخل على سلطائنا هو الحجاج بن يوسف ا فسر 
فى الفيلانيات والسائل هو أبو إسمق الشييانى كا رواه الطبرانى فى الأوسط وروينا فى جزء أبى مسعود بن الفرات 
أن عروة بن الزبير سأل عن ذلك ابن عمر أيضاً وأن أبا الشعثاء سأل ابن عير عن ذلك أيضا فبؤلاء ثلائة يحتمل 
أن يكونوا المراد بقول الراوى أناس ه حديث سعد فى بن وليدة زمعة هو عبد الرحمن والآمة لم آسم ه حديث 
الأشعث نزلت ف" وفى رجل تقدم أنه الجنشيش ٠‏ حديث جابر دبر رجل تقدم قرييا م حديث زيد بن خالد وأبى 
هريرة فى قصة العسيف تقدم أنهم لم يسموا ه حديث المسور بن مخرمة أن الرهط الذين ولام عمر اجتمعوا ثم على 
وعثيان وسعد بن أبى وقاص وطلحة بن عبيد الله والزبير بن العوام وعيد الرحمن بن عوف رضى الله عنهم ه حديث 
جابر أن أعرابيا بابسع ثم أصابه وعك هو قيس بن ثابت كا تقدم » حديث أم عطية فقبضت امرأة يدها فقالت 
فلانة أسعدتنى تقدم فى الجنائز م حديث جبير بن مطعم أتت امرأة النى يللع تكلمه فى ثى' لم تسم . قوله ( وقد 
أخرج عمر أخت أبى بكر حين ناحت ) هى أم فروة بت أبى قحافة . 


كتاب العنى وإجازة حبر الواحد 


حديث عائشة ليت رجلا صالحا من أضخابى حرسى قال من هذا قيل سعد هو ابن معاذ م حديث أبن عباس فى 
لمتلاعنين تقدم فى اللعان م حديث ابن عدر وحديث البراء فى تحويل القبلة تقدما فى أوائل الكتاب ه حديث أنس 
كنت أسق أبا طلحة خجاءمم أت فقال إن اللثر قد حرمت تقدم فى البيوع وغيره هم حديث عمر كان رجل من الآنصار 
إذا غاب عن رسول الله يلع وشبدته أتيته بما يكون هو أوس بن خولى كا تقدم م حديث على أن النى مَل بعث 


ام 


جيشا وأمص علهم رجلا هو عبد الله بن حذافة السبمى كا تقدم ه ديث عمر جدت فاذا غلام أسود على الدرجة 
هو رباح كا تقدم م حديث ابن عياس بعث بكتابه إلى كسرى فأمره أن يدفعه إلى عظم البحرين » المبدوث بالكتاب 
هو عيد الله بن حذافة وعظم البحرين هو المذذر بن ساوى وكسرى هو ابن هرهز وقد تقدم جميع ذلك . حديث 
سلية بن الااكوع أن رسول الله ليع قال لرجل من أسلم أذن فى قومك هو أسماء بن حارثة رواه أحد فى مسنده 
فى ترجمة هند بن أسماء وقد تقدم فى الصوم ٠‏ حديث ابن عمر فى ذكر لحم ااضب فنادتهم امرأة هى ميمونة بت 


الخار ث زوج النى عله . 
كتاب الاعتصام 


حديث طارق بن شباب قال رجل من الهود لعمر هو كعب الاحبار م تقدم فى الايمان »غن أبى وائل قال 
جلست إلى شيبة هو ابن عان الحجبى ه حديث جابر جاءت ملائئكة سمى منهم جبريل وميكائيل رواه الترمذنى 
والاسماعيل ه حديث أبى مومى سدّل رسول يَِلِيعٍ عن أشياء فقام رجل فقال يا رسول الله من أبى قال أبوك حذافة 
هو عبد الله ثم قام آخر فقال من أَبى قال أبوك سالم مولى شيبة هو سعد بن سالم مولى شيبة بن ربيعة بن عبد شثمس » 
وقد أوضحته فى كتاب الايمان م حديث أنس فى نمو هذه القصة فقام رجل فقال أين مدخلى يا رسول الله قال النار 
لم يسم هذا الرجل . قوله ( وأشار الآخر بغيره ) هو القمقاع بن معبد بن زرارة القيمى ه حديث مهل ف المتلاعنين 
تقدم فى اللعان ؛ حدثنى ابن وهب حدثنى عبد الرحمن بن شريح وغيره هو ابن لهيعة 5 حديث ألى سعيد جاءت 
ادرأة إلى دسول الله يََِهِ فقالت ذهب الرجال بحديئك هى أسماء بذت يزيد بن السكن وفيه فقالت امرأة أو اثنتين 
هى أم مبشر أو أم سلم أو أم هانى” وتقدم فى الجنائر م حديث أبى هريرة أن أعرابيا قال إن امرأق لدت غلاما 
أسود تقدم أن الأعرابى هو ضضم بن قنادة م حديث ابن عباس رضى الله عنه أن امرأة قالت إن أى نذرت أن 
تحج تقدم أنها جمة سنان بن عبد الله الجبنى » وقيل امها عائشة ه حديث جابر أن أعرابيا بابع تقدم أن [سمه قيس ه 
حديث عبد الله إلا كان على ابن آدم الآول تقدم أنه قابيل ه ححديث أبن عباس عن عيد الرحمن بن عوف أو شودت 
أمير المزمنين أتاه رجل تقدم فى الحدود ه حديث عبد الرحمن بن عابس سدّل ابن عباس رضى الله عنه أشبدت 
العيد السائل عطاء بن أنى رباح ه حديث ابن عمر فى الهوديين الأذين زنيا تقدم مرارا أن الرجل لم يسم وأن اسم 
المرأة بسرة ه حديث أبن حمر فى الدعاء فى قنوت الفجر اللهم العن فلانا وفلانا :#سدم أن منهم صفوان بن أمية 
والحارث إن هشام وغرها ن حدبث ألى هريرة وأنٍ سعيد أن الثى يَِلِتَعٍ بعث أنا بنى عدى الانصارى هو سواد 
ابن غزية كا تقدم م حديث جابر فى أ كل الثوم والبصل قر بوها إلى بعض أصحابه هو أبو أبوب الانصارى» حدثنا 
عبد الله بن سعد بن [براهم ه حدثتى أبى وعمى هو يعقوب بن إبراهم بن سعد بن [براهم بن عبد الرحمن بن 
عوف وفيه أتته امرأة لم أعرف اسمها ه حديث عائشة أت امرأة تسأل عن دم الحيض هى أسماء بنت شكل كم فى 
مس وقد تقدم مافيه . قله ( فى حديث الإفك من طريق هشام عن أبية عن عائشة وقال رجل من الانصار لما بلنه 
ذلك سبحانك ما يكون لنا أن نتكلم بهذا سبحانك هذا بهتان عظم ) قائل ذلك من الآنصار أبو أ.يوب رواه الحا م 


هسم 


فى الإكليل وغيره من طريق ابن إععق والواقدى وغيرضا والطيرانى فى مسئد الشام.ين والأجرى فى طرق حديث 
الإفك كلاها من طريق عطاء الرامناق عن الزهرى عن عروة عن عائشة ؛ وروى أيضا عن أده بن كمب أنه قال 
ذلك لامرأته أم الطفيل » رواه الحام أيضاً من طريق الواقدى وروى عن قتادة بن التعمان أيضاً » نقل عن ابن 
بشكوال وم أره فى كتابه . 


حدرثك ألى سعيد أن رجلا مع رجلا برأ قل هو الله أحد تقدم فى فضائل القرآن ه حديث عائشة بعث الى 
َه رجلا على سرية وكان يقرأ لأصحابه فى صلاتهم فيختم بقل هو الله أحد قيل هو كلثوم بن الحدم وفيه نظر لنمم 
ذكروا أنه مات فى أول الحجرة قبل نزول الفقتال ورأدت بخط الرشيد العطار كلثوم بن زهدم وعزاه.لصفة التصوف 
لابن طاهر » ويقال قتادة بن النعمان وهو غلط وانتقال من الذى قبله إلى هذا م حديث أسامة بن زيد جاء رسول 
الله يلتم رسول [حدى بناته تقدم فى الجنائز . قله ( قال يحى الظاهر على كل شى* عليا ) هو يحى بن زياد أبو 
زكريا الفراء ٠‏ قله ( وقال الاعش عن تمم ) هو ابن سلمة ووم من زعم أنه نمم بن طرفة © حديث ألى هريرة 
رضى الله عنه فى قصة قتل خبيب بن عدى تقدم فى المفازى . قله ( رواه سعيد عن مالك ) هو سعيد بن داود بن 
أنى زابر الرنبرى ه حديث عبد الله جاء.رجل من أهل الكتاب إلى النى لِك فقال يا أبا القاسم إن الله يمك 
السموات على [صبع تقدم وأنه لم يسم وفى بعض طرقه أنه حبر من أحبارم » أبو عوانة وعبيد الله بن مرو عن 
عبد الملك هو ابن عمير الكوفى ه حديث عبران ثم أتانى رجل فقال يا عمران أدرك نافتك لم يسم هذا الرجل ٠ه‏ 
حديث ألس جاء زيد بن حارثة يشكو يعنى زيب بنت جحش امرأته م حديث ابن عباس قال أبو ذر لآخيه هو 
أنيس ه حديث أبى سعيد فأقبل رجل غائر العينين هو ذو الخويصرة القيمى ه حديث أن هريرة وأبى سعيد فى 
الشفاعة وفيه ذكر آخر أهل النار خروجا منها تقدم أنه جبيئة ؛ حدثنا عبد الله بن سعد » حدثنا حبى هو يعقوب 
ابن [براهم بن سعد ء أيوب عن عمد بن أبى بكرة هو عبد ال حمن ه حديث أسامة كان ابن لبعض بنات النى َيه 
يقضى تقدم فى الجنائر ه حديث أب هريرة فى قصة سليان بن داود » تقدم أن المرأة الى جاءت بشق إنسان لم تنم » 
وقبل إنه الجسد الذى ألق على كرسيه: ه حديث اين عباس دخل على أعرابي بعوده تَقَدْم أن أسعه قيس م حديثك 
أن هريرة استب رجل من المسلمين ورجل من البود تقدم أن الهودى لم يسم وأن المسل أبو' بكر أو مر ه حديث 
البراء بن عازب قال قال رسول الله متم يا فلان تقدم أن البراء هو (نخاطب بذلك م حديث أن هريرة قال رجل 
لم يعمل خيرأ قط 5 تقدم أنه آخر أهل النار خروجا ما وأن امه جبيئة 5 حديث أنى مومى جاء رجل نقال 
يا رسول الله الرجل يقائل حمية الحديث تقدم أن اسمه لاحق بن ضميرة ه حديث صفوان بن عحرز أن رجلا سأل 
ابن عبر كيف سمعت رسول الله يل يقول فى النجوى تقدم أنه لم يسم ه حديث أنى هريزة أن النى يليه كان يحدث 
وعنده رجل من أهل البادية فقال إن رجلا من أهل الجنة استأذن ربه فى الررع الحديث ءلم أقف على اسم الأعراني 
المذكور : وحتمل أن يكون هو المراد فأنه سأل عن ذلك م حديث عبد الله هو ابن مسعود اجتمع عند البي . 
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ثقفيان وقرثى أو قرشيان وثتفى تقدم فى تفسير فصلت م حديك أي هريرة من طربق أبن جريح عن ابن شباب 
ليس منا من لم يتغن بالقرآن زاد غيره يحبر به » ااغير المذ كور هو سفيان بن عبيئة رواه الصنف من طريقه أيضاً 
وكذا روآه بعد من طريق أى سلية عن أبى هريرة م حديث عيد الله بن مسءود قال رجل يا رسول الله أى الذنت 
أكير » الرجل المذكور هر عبد الله بن مسعود الراوى بين ذلك المصئف قبل فى باب قول الله تعالى ( فلا تجملوا لله 
أندادا 14 ه حديث ابن مسعود أن رجلا أل الزى لاه أى العمل أفضل السائل هو ابن مسءود الراوى ؟ ثبت عند 
المصنف فى ااصلاة وغيرها ه <ديث ابن عمر أن النى يله برجل وامرأة من الود زنيا تقدم مرارا أن الرجل لم 
يسم وأن المرأة اسمها بسرة وفيه فقالوا لرجل من يرضون يا أعور اقرأ هو عبد الله بن صوريا وفيه فقال ارفع يدك 
الذى قال له ارفع يدك هو عبد الله بن لام صرح به المؤلف فى باب الرجم فى الإلاط ه حديث عائشة فى الإفك 
تقدم مرارا أن أصحاب الإفك عبد الله بن أب" بن سلول وحسان بن ثابت ومسطح بن أثائة وحئة بفت جحش ه 
حديث على أن النى ملقم كان فى جنازة فقال ما من من أحد إلا كتب مقعد من النار أو من الجنة فقالوا ألا نتكل 
الحديث صاحب الجناز ة لم يسم والسائل عن ذلك جماعة سمى مهم عمران بن حصين وأبو بكر وعمر وسراقة بن 
جعشم وقد تقدم قريبا فى القدر » حدائنا عمد بن أن غالب هو القومسى وهو أصغر من البخارى , حدثنا جمد بن 
[عاعيل هو ابن أبى “عية اليبصرى هم حديث زهدم هو الجرى كان بين هذا الى من جرم وبين الاشعريين ودوإخاء 
فكنا عند أبى مومى الاشعرى فقرب [ليه طعام فيه لحم دجاج وعنده رجل من بنى آم الله كانه من الموالى ل يسم 
هذا الرجل وف ساق الترمذى أنه هو زهدم وكذا عند أبى عوانة فى حيحه وحتمل أن يكون كل من زهدم 
والاحمر امتثما من الآ كل ه ححديث عائشة سأل أناس إلنى يليه عن الكبانة وم ربيعة بن كعب الاسللى وقومه 
كا ثبت ذلك فى صميح مسلم ه وإلى هنا انتهى الكلام على تعيين المبمل وتسمية الهم » الما حصل الوقوف :عليه نما 
فى الجامع الصحيح نفع الله يحميع ذلك بمنه وكرمه آمين . 
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فى ساق الاحاديث الى انتقدها عليه حافظ عصره أبو الحسن الدارقطنى وغيره من النقاد 


وقيل الخوض فيه يتيغى لكل منصف أن يمل أن هذه الاحاديث وإن كان أ كيزها' لا بقدح فى أصل موضوع 
الكتاب فإن جميعها وارد من جبة أخرى وهى ما ادعاه الإمام أبو عمرو بن الصلاح وغيره من الإجماع على تلقى 
هذا الكتاب بالقبول والنسلم لصحة جميع مافيه فإن هذه المواضع متنازع فى تها فل يحصل لها من التلقى ما حصل 
لمعظم الكتاب وقد تءرض لذلك ابن الصلاح فى قوله إلا مواضع بسيرة انتقدها عليه الدارةطنى وغيره وقال ى 
قد فرح مز 4 ما أخذ علبهما يمنى على البخارى ومسل وقدح فيه معتمد من الحفاظ فبو مستثئى مما ذ كرناه 
لعدم الإجماع على تلقيه بالقبول انتهى وهو احتّزاز حسن » واختاف كلام الشيخ عحى الدين فى هذه المواضع فقال 
فى مقدمة شرح مس ما نصه : فصل قد استدرك جماعة على البخارى ومسل أحاديث أخلا فبا بشرطبما ونزلت عن 
درجة ما التزماه وقد ألف الدارقطنى فى ذلك ولآبى مسعود الدمشقى أيضا عاهما استدراك ولآنى على الغسانى فى جز 
العلل من التقييد استدراك علبما وقد أجيب عن ذلك أو أكثره 1ه » وقال فى مقدمة شرح البخارى : فصل قد 
استدرك الدارةطنى على البخارى ومسل أحاديث فطعن فى بعضبا وذلك الطمن مبنى على قواعد لبعض الحدثين ضعيفة 
جداً عخالفة لا عليه الجبور من أهل الفقه والاصول وغيرم فلا تغتر" ذلك ١ه‏ كلامه » وسيظهر من سياقها والبحث 
فبا على التفصيل أنبا ليت كلبا كذلك ٠‏ وقوله فى شرح مس وقد أجيب عن ذلك أو أكثره هو الصواب فإن 
منها ما الجواب عنه غير منتهض كا سيأتى ولو لم يكن فى ذلك إلا الأحاديث المعلقة التى لم تنصل فى كتاب البخارى 
من وجه آخر ولا سيا إن كان فى بعض الرجال الذين أرزمم فبه من فيه مقال كا تقدم تفصيله » فقد قال ابن الصلاح 
إن حديث بز بن حكم المذ كور وأمثاله ليس من شرطه قطما وكذا ما فى مسل من ذلك إلا أن الجواب عنما يتعلق 
بالمعلق سبل لآن موضوع الكتابين إتما هو للمسئدات والمعلق ليس بمسند ولهذا لم يتعرض الدارقطى فيا تتبعه 
على الصحيحين إلى الأحاديث المعلقة » التى لم توصل فى موضع آخر لعلبه بأنها ليست من موضوع ال-كتاب وإثما 
ذكرت استئناسا واستشبادا والله أعلم » وقد ذكرنا الآسباب الهاملة للمصنف على تخريح ذلك التعليق وأن مراده 
بذلك أن يكون الكتاب جامعا لآ كثر الاحاديث التى يحتج بها إلا أن منها ما هو على شرطه فساقه سياق أصل 
الكتاب ؛ ومنها ما هو على غير شرطه فغاير السياق فى إبراده لعتاز فانتنى إيراد المعلقات وبقى الكلام فما علل من 
الأحاديث المندات » وعدءة ما اجتمع لنا من ذلك ما فى كتاب البخارى وإن شارك مسل فى بعضه مائة وعشرة 
أحاديث منها ما وافقه مسل على تخريحه وهو اثنان وثلاثون حديثا وهنها ما انفرد بتخريبحه وهو عمانية وسبعون 
حديثا » والجواب عنه على سبيل الإجمال أن نقول لا ريب فى تقديم البخارى ثم مسل على أهل عصرهما ومن بعده 


ل 


من أنمة هذا الفن فى معرفة الصحيح والمعال فانهم لايختلفون فى أن على بن المدينى كان أعل أقرائة بعلل الحديث وعنه 
أخذ البخارى ذلك حنى كان يقول ما استصغرت نفمى عند أحد [لاعند على بن المدينى ومع ذلك فكان على بن المدينى 
اذا بلغه ذلك عن البخارى يقول دعوا قوله فانه ما رأى مثل نفسه وكان عمد بن يحى الذهلى أعلم أهل عصره بعلل 
ححديث الورهرى وقد استفاد منه ذلك الشيخان ججميعا وروى الفربرى عن البخارى قال ما أدخات فى الصحيح حديثًا 
إلا بعد أن استخرت الله تعالى وتيقنت صحته » وقال مكى بن عبد الله سمعت مسل بن الحجاج يقول عرضت كتابى هذا 
على أبى زرعة الرازى فسكل ما أشار أن له علة تركته فاذا عرف وتقرر أنهما لا بخرجان من الحديث إلاما لاعلة له 
أو له علة إلا أنبا غير مؤثرة عندها فبتقدير توجيه كلام من انتقد عاءبما يكون قوله معارضا لتصحيحبما ولا ريب 
فى تقد »هما فى ذلك على غيرهما فيندفع: الاءتراض من حيث الملة وأما من حيث التفصيل فالاحاديث الى انتقدت 
عليهما تنقسم أقساما ( القسم الأول منها ) ما تختلف الرواة فيه بالزيادة والتقص من رجال الإسناد فان أخرج 
صاحب الصحيح الطريق المزيدة وعللة النافد بالطريق النافصة فبو تعليل مردود م صرح به الدارقطنى فيا سيحكيه عنه 
فى الحديث الخامس والاربعمين لآن الراوى إن كان سمعه فالزيادة لاتضر لآنه قد يكون سععه بواسطة عن شيخه م 
لقيه فسمعه منه وإن كانلم يسمعه فى الطريق الناقصة فهو منقطع و المنقطع من قسم الضعيف والذعيف لايعل الصحيح 
وستأق أمثله ذلك فى الحديث ااثانى والثامن وغيرهما وإن أخرج صاحب الصحيح الطريق الناقصة وعلله الناقد 
بالطريق المزيدة #ضمن اعتراضه دعوى انقطاع فيا صححه المص:ف فينظر إن كان ذلك الراوى صحابيا أو ثقة غير 
مدلس قد أدرك من روى عنه إدراما بينا أو ضرح بالساع إن كان مداسا من طريق أخرى فان وجد ذلك اندفع 
الاعتراض بذاك وإن لم يوجد وكان الانقطاع فيه ظاهرا فحصل الجواب عن صاحب الصحيح أنه إنما أخرج مثل 
ذلك فى باب ماله متابع وعاضد أوماحفته قرينة فى اجملة تقوبه ويكون التصحيح وقع من حيث المجموع كا سنوضح 
ذلك فى الكلام على الحديث الرابع والعشرين من هذه الاحاديث وغيره وربما علل بعض الثقاد أحاديث ادعى 
فيها الانقطاع لكونها غير مسموعة ؟ا فى الاحاديثك المروية بالمكاتية والإجازة وهذا لايازم منه الانقطاع عند 
من يسموغ الرواية بالإجازة بل فى تخريج صاحب الصحيح مل ذلك دليل على صمة الرواية بالإجازة عنده وقد 
إغرنا الى ذالك فى الحديث السادس والثلاثين وغيره ( القسم الثانى منها ) ما تختلف الرواة فيه بتخبير رجال بعض 
الإسناد فالجواب عنه إن أمكن امع بأن يكون الحديث عند ذلك الراوى على الوجبين جميما فأخرجبما المصئف 
ول يقتصر على أحدهها حيث يكون الختلفون فى ذلك متعادلين فى الحفظ والعدد كا فى الحديث الثامن والآر بعين 
وغيره وإن امتفع بأن يكون الختلفون غير متعادلين بل متقاربين فى الحفظ والعدد فيخرج المصنف الطريق الراجحة 
ويعرض عن الطريق المرجوحة أو يشير الها كا فى الحديث السابع عشر فالتعليل يجميع ذلك من أجل برد 
الاختلاف غير قادح إذ لابازم من مجرد الاختلاف اضطراب يوجب الضعف فينبغى الإعراض أيضا عما هذا 
سبيله والله أعل ( القسم الثالث منها ) ما تفرد بعض الرواة بزيادة فيه دون من هو أ كثر عددا أو أضيط من لم 
يذكر ها فبذا لا يؤثر التعلدل به إلا إن كانت الزيادة منافية بحيث يتعذر المع أما إن كانت الزيادة لامنافاة فيها حيث 
تكون كالحديث المستقل فلا الليم إلا إن وضح بالدلائل القوية أن تلك اازيادة مدرجة فى المآن منكلام بعض رواته 
فا وان من هذا القسم فبو مؤثر كا في الحديث الرابع والثلاثين ( القسم الرابع منها ) ما تفرد به بعض الرواة من 


م 


ضعف من الرواة وليس فى هذا الصحيح من هذا القبيل غير حديثين وها السابع والثلائون والثااث والآربءون 
كا سيق الكلام عاهما وتبيين أن كلا مما قد توبع ( القسم الخامس منها ) ما حكم فيه بالوهم على بعض رجاله فنه 
ما يؤثر ذلك الوم قدحا ومنه ما لا يؤثر كا سيأنى تفصيله ( القسم السادس منها ) ما اختاف فيه بتغبير بض ألفاظ 
امن فهذا أكثره لا يترتب عليه قدح لإمكان المع فى الغتلف من ذلك أو الترجيح على أن الدارقطنى وغيره من أمة 
النقد لم بتعر ضوا لاستيفاء ذلك من الكتا بين كا تعرضوا لذلك فى الإسناد فالم يتعرضوا له من ذلك حديث جابر 
فى قصة المل وحديثه فى وفاء دين أبية وحديث رافع بن دي فى الخابرة وديث ألى هريرة فى قصة ذى اليدين » 
وحديث سبل ,سعد فى قصة الواهية نفسبا وحديث أنس ف افتتاح القراءة بال#د لله رب العالمين وحديث لبن عباس 
فى قصة السائلة عن نذر أمما وأختها وغير ذلك ما متاق إن شاء الله تعالى على بيانه عند شرحه فى أماكنه فبذه جملة 
أقسام ما انتقده الاثمة على الصحيح وقد حررتها وحةقتها وقسمتها وفصلها لا يظبر منها ما يؤثر فى أصل موضوع 
الكتاب بحمد الله الا النادر وهذا حين الشروع فى إبرادها على ترتيب ما وقع فى الاصل لتسبل مراجعتها 
إن شاء الله تعالى . 


من كاب الطبارة 

الحديث الأول : قال الدارقطنى أخرج البخارى عن أبى نعم عن زهيد عن أبى اسحق قال ليس أبو عبيدة ذكره 
ولكن عبد الرحمن بن الاسود عن أبيه عن عبد الله قال أتيت النى يلم بحجرين وروثة الحديث ف الاستجماد 
قال فقال ابراهم بن وساف عن أبيه عن أبى اق حدثى عبدالرجمن يق الاسيرة عن أبيه بهذا انتهى ثم ساق الدارقطنى 
وجوه الاختلاف فيه على أنى اسمق فنها رواية اسرائيل عنه عن أنى عبيدة عن أبيه ومنها رواية مالك بن مغول 
وغيره عنه عن السو ذ عن عد الله من غير ذكر عبد الر+ن » ومنبا رواية زكريا بن ألى زائدة عنه عن عبد الله 
اين بزديد عن الاسود ومنبا رواية معمر عنه عن عاقمة عن عبد الله ومنبا رواية يونس بن أبى اتعق عن أبيه عن أبى 
الاحوص عن عبد الله قال الدارقطنى وأحسنبا سياقا الطريق الآولى التى أخرجبا البخارى ولكن ف النفس منبا 
ثىء لكثرة الاختلاف فيه على أبى اق انتبى وأخرج الرمذى فى جامعة حديث اسرائيل المذكور وحكى بعض 
الخلاف فيه ثم قال هذا حديث فيه اضطراب وسألت عيد الله بن عبد الرحمن يمنى الدارى عنه فم يض فيه بثىء 
وسألت حمدا يدنى البخارى عنه فل بقض فيه لشىء وكات رأئى حديثك زهير أشبه ووضعه فى الجامع قال الترمذى 
والاصح عندى حديث اسرائيل وقد تابعه قيس إن الربيع قال الترمذى وزهير [نما مع من أنى اق بآخرة انتبى . 
وحكى ابن أنى حاتم عن أبيه وأبى زرعة أنهما رجحا رواية اسرائيل وكأن الترمذى تبعبما فى ذلك والذى يظبر أن 
الذى رجحه البخارى هو الارجح وبيان ذلك أن جموع كلام الامة مشعر بأن الراجح على الروايات كلها إما طريق 
اسرائيل وهى عن ألى عبيدة عن أبيه وأبو عبيدة لم يسمع من أبية فيكون الإسناد منقطعا » أو رواية زهير وهى 
عن عبد الرحن بن الأسود عن أبيه عن ابن مسعود فيكون متصلا وهو تصرف صصح لآن الأسانيد فيه إلى زهير 
وإلى اسرائيل أثبت من بقية الاسانيد وإذا تقرر ذلك كانت دعوى الاضطراب فى هذا الحديث منتفية لآن 
الاختلاف على الحذاظ في الحديث لا بو جب أن يكون مضطربا إلا بشرطين : أحدهما استواء وجوه الاغتلاف 
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فتى رجح أحد الأقوال قدم ولا بعل الصحيح بالمرجوح » انيهما مع الاستواء أن يتعذر المع .على قواعد انحدثين 
ويظلب على الظن أن ذلك الحافظ لم يضبط ذلك الحديث بعينه لخينئد يحمكم على :لك الرواية وحدها بالاضطراب 
ويتوقف عن الحم بصحة ذلك الحديث إذلك وهنا يظبر عدم استواء وجوه الاختلاف على أبى اسحق فيه لآن 
الرواءات الختلفة عنه لا يخاو [سناد منها من مال غير الطريقين المقدم ذكرهما عن زهير وعن اسرائيل مع أنه يمكن 
رد أكثر الطرق [لى رواية زهير » والذى يظبر بعد ذلك تقديم رواية زهير لآن بوسف بن اسحق بن أب اسحق 
قد تابع زهيرا » وقد رواه الطبرانى فى المعجم الكبير من رواية يحى بن أبى زائدة عن أبيه عن أبى اسحق كرواية 
زهير » ورواه أبو بكر بن أبى شيبة فى مصنفه من طريق ليث إن أبى سلم عن عبد الرحمن بن الأسود عن أبيه عن 
ابن مسعود كرواية زهير عن ألى اسحق وليث وإن كان ضعيف الحفظ فانه يعتير به ولستشهد فيعرف أن له من 
رواية عبد الرحمن بن الاسود عن أبيه أصلا ثم إن ظاهر سياق زهين يشعر بأن أبا اسحق كان يرويه أولا عن أبي 
عبيدة عن أبيه ثم رجع عن ذلك وصيره عن عبد الرحمن بن الاسود عن أبيه فبذا صر فى أن أيا اسحق كان 
مستحضر| للسندين جميعا عند إرادة التحديث ثم اختار طريق عبد الرحمن وأضرب عن طريق أن عبيدة فإما أن 
يكون تذكر أنه لم إسمعه من ألى عبيدة أو كان سمعه مئه وحدث به عله ثم عرف أن أبا عبيدة لم يسمع من أبيه 
فيكون الإمناد منقطها فأعلمهم أن عنده فيه إسنادا متصلا أو كان حدث به عن أبى عبيدة مدلسا له وم يكن جععه 
منه فان قيل إذا كان ابو اسحق مداسا عندك فم تحكون لطريق عيد الرحمن بن الاسود بالاتصال مع إمكان أن يكون 
دلسه عنه أيضا وقد صرح بذلك أبو أيرب سامان بن داود الشادكونى فيا حكاه الحا م فى علوم الحديث عنه قال 
فى قول أبى اسحق ليس أبو عبيدة ذكره ولكن عبد الرحمن عن أبيه ولم يقل حدثى عبد الرعن وأوم أنه سمه 
منه تدليس وما سمءت بتدليس أيب من هذا انتبى كلامة فالجواب أن هذا هو السب الحامل لسياق البخارى 
للطريق الثانية عن ابراهم بن يوسف ابن اسحق إن أنى اسحق التى قال فيبا أبو اسحق حدثتى عبد الرحمن فانتفث 
ريبة التندايس ءن أن اسدق فى هذا الحديث ودين حفيده عنه أنه صرح عن عبد الرحمن بالتحديث ويتأيد ذلك بأن 
الاسماعيلى لا أخرج هذا الحديث فى مستخرجه على الصحيح من طريق يحى بن سعد القطان عن زهير استدل 
بذلك على أن هذا مالم يداس فيه أبو اسحق قال لآن يحى بن سعيد لا يرضى أن يأخذ عن زهير ما ليس سماع 
لشيخه وكأنه عرف هذا بالاستقراء من حال يحى والله اعلم ؛ وإذا تقرر ذلك لم ببق لدعوى التعليل عليه مجال لآن 
رواءي اسرائيل وزهير لا تعارص بينبما إلا أن رواية زهير أرجح لانها اقتضت الاضطراب عن رواية اسرائيل 
ود تقتض ذلك رواية اسرائيل فترجحت رواية زهير » وأما متابعة قيس إن ااربيع لرواية اسرائيل فان شريكا 
القاضى تابع زهير أو شريك أوثق من قيس على أن الذى حررناه لا يرد شيأ من الطريقين إلا أنه يوضح قوة طريق 
زهير واتصالها وتمكنها من الصحة وبعد إعلالها وبه يظبر نفوذ رأى البخارى وثقوب ذهنه والله أعل » وقد 
أخرج البخارى من حديث أنى هريرة ما إشهد لصحة حديث أبن مسعود فازداد قوة بذلك فانظر إلى هذا الحديث 
كيف حم عليه ب مرجوحية .مثل أبى حاتم وابى زرعة وهما إماما التعليل وتبعبما الترمذى وتوقف الدارى وحمم 
عليه بالتدليس الموجب للانقطاع أبو أيوب الشادكونى ومع ذلك فتبين بالتنقيب والتقبع التام أن الصواب 
فى الحسكم له بالراجحية فا ظنك با يدعيه هن هو دون هؤلاء المفاظ اانقاد من العلل هل يسوغ أن يقبل منهم 


-_-ه 6و6 0-8 


فى حق مثل هذا الإمام مسلا ؟كلا والله, والله الموفق . 

١‏ المديث الثانى م : قال الدارقطنى وأخرجا جميما ‏ يعنى البخارى ومساءا ‏ حديث الاعش عن مجاهد عن 
طاوس عن ابن عباس يعنى فى قصة القبرين وأن أحدها كان لايستبرى” من بوله قال ؛ وقد غالفه منصور فقال عن 
يجاهد عن ابن عباس وأخرج البخارى حديث منصور على إسقاطة طاوسا انتهى . وهذا الحديث أخرجه البخارى 
فى الطبارة عن عثمان بن ألى شيبة عن جرير , وفى الادب عن عمد بن سلام عن عبيدة بن يد كلاهها عن منصور 
به ورواه من طريق أخرى من حديث الاعمش وأخرجه باقى الأثمة الستة من حديث الاعش أيضاً وأخرجه أبو 
داود أيضاً والفساثى وابن خزيمة فى صحيحه من حديث منصور أيضاً » وقال الترمذى بعد أن أخرجه رواه منصور 
عن مجاهد عن ابن عباس , وحديث الاععش أصح يعنى المتضمن لازيادة . قلت : وهذا فى التحقيق ليس بعلة لآن 
مجاهدا لم يوصف بالتدليس وسماعه من ابن عباس صحيح فى جملة من الأحاديث ومنصور عندم أنقن من الاعش 
مع أن الأعمش أيضا من الحفاظ فالحديث كيفما دار » دار على ثقة والإسناد كيفها دار كان متصلا فل هذا لايقدح 
فى صحة الحديث إذا لم يكن راويه مدلسا , وقد أكثر الشيخان من تخريح مثل هذا ولم يستوعب الدارقطنى 
انتقاده والله الموفق 

لا الحديث الثالث ) : قال الدارقطنى فما قرأت. بخطه , وأخرج البخارى عن أن معمر عن عبد الوارث عن 
الحسين المعلم عن يحى بن أبى كثير عن ألى سلءة عن عطاء بن يسار عن زيد بن غالد الجبنى أنه سأل عثيان بن عفان 
عن الرجل يجامع أهله ولا يمنى » فقال عثان يتوضأ ويغسل ذكره سععته هن رسول الله يِل قال : وسألت عن ذلك 
عليا والربير وطاحة وأبى بن كعب فأمروه بذلك قال يحى بن أنى كثير وأخيرنى أبو سللة أيضا أن عروة أخيره ان 
أبا أيوب أخبره أنه سمع ذلك من رسول الله يل » قال الدارقطنى رحه الله وهذا وهم وهو قوله إن أبا أيوب أخيره 
أنه مع ذلك من رسول الله يلق لآن أبا أيوب لم يسمعه من رسول الله َلك وإنما سمعه من أبى بن كعب ء كذلك 
رواه هشام بن عروة عن أبيه ؛ وقد أخرجه البخارى من حديث هشام على الصواب اتهى . وقد وافق البخارى 
مس على تخريجه على الوجبين وقال الخطيب قوله إن أبا أيوب سمع ذلك من النى يلع خطأ فان جماعة من الحفاظ 
رووه عن هشام عن أبيه عن أنى أيوب عن أبى بن كعب . قلت : وغاية مافى هذا أن أبا سلمة وهشاما اختلفا فراد 
هشام فيه ذكر أبى بن كعب ولا يمنع ذلك أن يكون أبو أيوب سمعه من رسول الله يل و>معه أيضا من أ.. بن 
كغب عن النى يلت مع أن أيا سلمة أجل وأسن وأتقن من هشام بل هو من أقران عروة والد هشام فكيف يقضى 
شام عايه بل الصواب أن الطريقين ميحان » ويحتمل أن يكون اللفظ الذى سمعه أبو أيوب من أبى بن كعب غير 
اللنظ الذى سمعه من الثى َل لآن سياق حديث أنى بن كعب عند البخارى يقتضى أنه هو الذى سأل النى يَليَهْ عن 
هذه المسئلة فتضمن زيادة فائدة » وحديث أب أ.يوب عنده لم يسق لفظه بل أحال به على حديث عثان كا ترى وعلى 
تقدير أن يكون أبو أيوب فى نفس الآمر لم يسمعه إلا من أنى بن كعب فهو مرسل انى » وقد اتفق الحدثثون على 
أنه فى حك الموصول » وقد أخرج مسل فى ميحه شببا به » ولم يتعقبه الدارقطنى وهو حديث ابن عباس فى قصة 
إرسال معاذ بن جبل إلى الن فان فى بعض الروايات عن ابن عباس عن معاذ؛ وفى بعضبا عن ابن عباس قال أرسل 
النى يلو معاذا » وتعقب القاضى أبو بكر إن العرنى حديث زيد بن خالد وزعم أن فيه ثلاث علل فقال: 


ل إن“ سه 


الآولى أن مداره على حسين بن ذكوان المحم ولم يصرح بسماعه له من يحى بن أنى كثير وإئما جاء عن حسين 
قال : قال يمى بن ألى كثير » الثانية أنه خولف فيه فرواه غيده عن يحى بن أبى كثير موقوفا غير مرفوع » الثالثة 
أن أبا سلمة أيضا قد خولف فيه فرواه زيد بن أسلم عن عطاء بن يسار عن زيد بن خالد موقوفا عن جماءة من 
الصحاية . قلت : والجواب عن الآولى أن ابن خزيمة والسراج والاسماعيلى وغيرهم رووا الحديث من طريق حسين 
المعم وصرحوا فيه بالإخبار ولفظ السراج بسنده إلى حسين أخبر نا يحى بن أبى كثير أن أبا سلمة حدثه الخ . وأما 
الجواب عن الثافية والثالثة فالتعليل المذكو ر بما غير قادح لآن رواية حسين مشتملة على الرفع والوقف معا فاذا 
اشتمل غيرها على الموقوف فقط كانت هى مشتملة على زيادة لا تنافى الرواية الأخرى فتقيل من الحفاظ وهو كذلك 
فتبين أن التعليل بذلك ليس بقادح والله أعل 


من كات الصلاة 


( الحديث الرابع ) : قال البخارى باب الخوخة الممر فى المسجد حدثنا جمد بن سئان حدثنا فليح هو ابن 
سليان حدثنا أبو النضر عن عبيد بن حنين عن بسر بن سعيد عن ألى سميد الخدرى قال : خطب النى يلم فقال إن 
الله خير عبدا بين الدنيا وبين ماعنده فاختار هاعنده الحديث قال الدارقطن هذا السياق غير محفوظ واختاف فيه 
على فليح فرواه محمد بن سمئان هكذا وتابعه المعافى بن سامان الحراى ورواه سعيد بن منصور واواس إن #د 
المؤذن وأبو داود الطيالمى عن فليح عن أبى النضر عن عبيد بن حنين وبسر بن سعيد جميعا عن أبى سعيد . قلت : 
أخرجه مس عن سعيد وأبو بكر بن أبى شيبة عن يولس وابن حبان فى صحيحة من حديث الطيالبى وواه أبو 
عامر المقدى عن فايح عن أبى النضر عن بسر بن سعيد عن أبى سعيد ولم يذكر عبيد بن حنين أخرجبما البخارى فى 
مناقب أبى بكر فبذه ثلاثة أوجه مختلفة فأما رواية أبى عامر فيمكن ردها إلى رواية سعيد بن منصور بأن يكون 
اقتصر فبا على أحد شيخى أبى النضر دون الآخر ء وقد رواه مالك عن أنى النضر عنهما جميعا حدث ,ه القعنى فى 
الموطأ عنه ؛ وتابعه جماعة من مالك خارج الموطأ وأخرجه البخارى أيضاً عن ابن ألى أويس عن مالك فى الهجرة 
لكنه اقتصر فيه على عبيد بن حنين حسب . وأما رواية مد بن سنان فوم لآنه صير بسر بن سعيد شيخا لعبيد 
ابن حنين و إنما هو رفيقه فى رواية هذا الحديث ويمكن أن تسكون الواو سقطت قبل قوله عن بسر ء وقد صرح 
بذلك البخارى فيا رواه أبو على بن الكن الحافظ فى زوائده فى الصحيح قال أنيأنا الفربرى قال قال البخارى هكذا 
رواه مد بن سئان عن فليح وإنما هو عن عبيد بن حنين وعن بسر بن سعيد يعنى بواو المطف فقد أقصم البخخارى 
بأن شيخه سقطت عليه الواو من هذا السياق وأن من إسقاطها نشأ هذا الومم » وإذا رجمنا إلى الإنصاف لم تكن 
هذه علة قادحة مع هذا الإإيضاح والله وأعلم 

( الحديث الخامس ) : قال الدارقطنى أخرجا جميعا حديث مالك عن الزهرى عن أنس فال كنا قصل العصر 
ثم يذهب الذاهب منا إلى قباء فيأتهم والشمس مرتفعة وهذا مما ينتقد به على مالك لأنه رفعه وقال فيه إلى قباء 
وخا لفه عدد كثير منهم شعيب إن أنى حمزة وصالح بن كيسان وعمرو بن الحارث ويونس بن يزيد » ومعمر والليث 


البرأوما - 


ابن سعد وابن ألى ذئب وآخرون انتهعى . وقد تعقب النساى أيضا على مالك وموضع التعقب منه قوله إلى قباء 
واجماعة كلم قالوا إلى العوالى » ومثل ه-ذا الوهثم اليسير لا يازم منه القدح فى صحة الحديث لا سيا وقد أخرجا 
الرواية الحفوظة والله أعلم 
الحديث السادس ) : روى البخارى من طريق شعبة قال : أخيرنى سعد بن ابراهم سمعت حفص بن عاصم 
قال سمعت رجلا من الآزد يقال له مالك بن بحينة أنكف. رسول الله يَلِل رأى رجلا وقد أقيمت الصلاة يصلى 
ركعتين فلما انصرف رسول الله يلع لاث به الناس فقال له رسول الله يِل : [ لصح أربعا آلصبح أربما » 
وقال ماد عن سعد عن حفص عن مالك وقال ابن اءءق عن سعد عن حفص عن عبد الله بن مالك بن صحينة 
ورواه قبل ذلك عن عبد العزيز عن ابراهم بن سعد عن أبيه عن حفص عن عبد الله بن هالك به قال أبو مسعود 
الدمشق أهل العراق منهم شعبة وحماد وأبو عوانة يقولون مالك ثن بحينة » وأهل الحجاز يقولون عبد الله بن مالك 
ابن حيئة وهو الصواب . وذكر البخارى فى تاريخه ترجمة عبد الله بن مالك بن بحينة ثم قال : وقال بعضبم مالك 
ابن تحيئة والآول أصح . قلت : وهذا لابمل هذا الخبر لان أهل الأقد اتفقوا على أن رراية أهل العراق له عن سعد 
فبا وهم والظاهر ان ذلك من سعد بن ابراهيم إذ حدث به بالعراق ‏ وقد اغتر ابن عبد اابر بظاهر هذا الإسناد 
فقال لعبد الله بن بحيئة و لابيه مالك صحبة والله أعلم 
2 الحديث السابع ) : قال الدارقطنى أخرج البخارى أحاديث للحسن عن أب بكرة منبا حديث زادك الله 
رصا ولا تعد ؛ والحسن [ نما يروى عن الاحنف بن قيس عن ألى بكرة يعنى فيكون الحديث منقطما وسيأفى الكلام 
على ذلك قريبا فى الكسوف إن شاء الله تعالى ش 
2 الحديث الثامن ) : قال الدارقطنى وأخرجا جميعا حديث يحى بن سعيد القطان عن عبيد الله بن جمر ععرن ‏ 
سعيد المقبرى عن أبيه عن أبى هريرة رضى الله عنه فى قصة |أسى* صلاته وقول النى طلقم له ارجع فصل فانك لم 
تصل » وقد خالف بحى القطان أاب عبيد الله كلرم منوم أبو أسامة وعبد الله بن #ير وعيسى بن يونس وغيدهم 
فرووه عن عبيد الله عن سعيد عن أن هريرة لم يذكروا أياه ويحى حافظ ويشبه أن يكون عبيد الله حدث به على 
الوجبين والته أعلم . قلت : ورجح الثرمذى رواية يحى اقطان وهم ذا من قبل الحديث الثانى . وقد أوضحنا 
الجواب عن مثل ذلك مناك 
١‏ الحديث التاسع 6 : قال الدارقطنى وأخرج البخارى عن آم عن ابن أبى ذئب عن سعيد المقبرى عن أبيه 
عن بن وديعة عن سلبان عن النى يلع فى غسل اجعة ؛ وقد اختاف فيه على المقبرى فقال ابن يجلان عنه عن أبيه 
عن أبن وديعة عن ألى ذر وأرسله أبو معشر عنه فم يذكر أبا ذر ولا سلمان » ورواه الدراوردى عن عبيد الله 
بن عير عن المقبرى عن النى عَلْهِ و( يذكر بينبما أ-_داً وقال عبد الله بن رجاء عن عبيد الله بن حمر عن سعيد 
المقوى عن أ هريرة انتهى ورواه البخارى أيضا من حديث ابن المبارك عن ابن أبى ذئب به » وقد اختاف فيه 
على ابن أنى ذئب أيضا فقال أبو على المننى فيا رويناه فى مسئد الدارى عنه مثل رواية آدم وكذا رويناه فى يح 


ابن حبان من طريق عثان بن عمر عن ابن أن ذئب » ورواه أحد فى مسندة عن أبى النضر وحجاج بن محمد جميها 


سد لوثم سه 


عن ابن أبى ذئب كذلك وقال أبو داود الطيالسى فى مسنده عن ابن أقَ ذب عن سعيد عن أبيه عن عريد الله بنعدى 
ابن الخيار عن سلان وهذه روأية شاذة لآن اجماعة خالفره ولآن الحديث محفوظ اعد الله بن وديعة لا لعبيد 
الله بن عدى » وأما ابن يجلان فلا يقارب ابن أبى ذئب فى الحفظ ولا تعلل رواية ابن أبى ذئب مع اتقانه فى الحفظ 
برواية ابن عجلان مع سوء حفظه ولو كان أبن عجلان حافظا لمكن أن يكون أبن ودبعة سمعه من سلءان ومن أبى 
ذر خدث به مرة عن هذا ومرة عن هذا » وقد اختار ابن خزية فى صميحه هذا المع وأخرج الطريقين معا : طريق 
أبن أبى ذئب من مسئد سلبان وطريق ابن عجلان من مسند أبى ذر رضى الله عنهما . وأما أبو معشر فضعيف 
لامعنى للتعليل بروايته , وأما رواية عبيد الله بن عمر فهو من الحفاظ إلا أنه اختاف عليه م عرى فرواءة 
الدراوردى لا تنافى رواية ابن أبى ذئب لانبا قصرت عنها فدل على أنه لم يضبط اسناده فأرسله » ورواية عيد الله 
ابن رجاء إن كانت محفوظة فقد لك الجادة فى أحاديث المقبرى فقال عن أبى هريرة فيجوز أن يكون للمةبرى فيه 
سناد آخر ؛ وقد وجدته فى صحيح أبن خزيمة من رواية صالح بن كيسان عن سعيد المقبرى عن أبيه عن أبى 
هريرة وإذا تقرر ذلك عرف أن الرواية الى صححبا البخارى أتقن الروايات والله أعم 
0 الحديث العاشر ) : قال الدارفطنى وأخرج اليخارى عن تمد بن عيد الرحم عن سعرد بن سلمان عن هشم 
عن عبيد الله بن ألى بكر عن ألس أن النى يِل كان لايندو يوم الفطر حتى يأكل تمرات قال : وقد أنكر أحمد بن 
نيل هذا دن حدريث هشم عن عبيد الله بن أبى بكر وقال انما رواه هشيم عن تمد بن أ#ق عن حفص بن عبيد الله 
عن أنس ٠‏ وقيل إن هثم| كان يد لسه عن عبيد الله بن ألى بكر ؛ وقد رواه مسعر ومرجأ بن رجاء وعلى بن عاصم 
عن عبيد الله ولا يثبت منها شىء انتبى كلامه , وأحمد بن حنبل [نما استدكره لآنه لم إعرفه من حديث هشيم لآن 
هشما كان يحدث به قدا هكذا »ثم صار بعد لاحدث به إلا عن مد بن أسحق وطذا لم يسمعه منه إلا حكبار 
أصحايه » وأما قوله إن هشما كان يداس فيه #ردود فرواية البخارى نفسها عن هشيم قال أخبرنا عبيد الله بن أبى 
بكر فذ كرها , والعجب من الاسماعيلى أيضا فانه أخرجه من روارة أبى الربيع الزهرانى عن هشيم عن عبيد الله » ثم 
قال هشيم بدلس وكأنه لما رواه عنه ممنعنا ظن أن هشما دلسه » ومن هنا يظبرشةوف نظر البخارى على غيره » 
وأما رواية مرجأ بن رجاء فعلقها البخارى فى الباب ووصارا أحمد بن حنيل وابن خزية فى صحرحه والاساعيلى ولا 
أدرى ماهمنى قول الدارتطنى لايثيت منها ثىء وقد رواه غير من ذكر أخرجه ابن حيان فى صحيحه والااعيل 
فى مستخر جه والحام فى م تدر من طاريق عتبة بن حبيد عن عبرد الله بن أبى بكر نوه نعم رواية مسعر لايصح 
أسنادها عنه وعلى بن عاءم ذعرف . وأما الطريق ااتى ذكرها عن هشيم عن #د بن أسحق فرواها أحد بن منيع فى 
مسنده والثرمذى فى جاءهه والاسماعيل فى مستخرجه هن طريق «شيم » وقد ظبر 1 قررناه أن احدى الطريةين 
لاتعل الاخرى والله أعل 
ل الحديث الحادى عششر) : قال البخارى سدثنا مد حدثنا أبو قملة يحى بن واضح عن فايح إن سلمان عن سعيد 
ابن الحارث عن جابر إن عبد الله رضى الله عنهما قال : كان النى. يَلِتٍ إذا كان يوم عيد خااف الطريق تابعه يونس 
ابن تمد عن فليح وحديث جابر أصح ؛ هكذا فى جميع الروايات التى وقعت لنا عن البخارى إلا أن فى رواية أبى على 
م ه4 # المقدمة 


خنث”# ممه 


ابن السكن تابعه يونس بن مد عن فايح عن سعيد عن ألى هريرة ؛ وحديثك جابر أصح كذا وقع عنده قال أبو 
على الجيانى والظاهر. أن هذا الإصلاح من قبله . قلت : والتخليط فيه من دون البخارى . وقد ذكره أبو مسعود 
الدمشق قى الاطراف نحررا . فذكر حديث ألى تميلة وبعده تابعه يونس بن محمد عن فليح » وقال مد بن الصلت 
عن فليح عن سعيد عن ألى هريرة قال البخارى » وحديث جابر أصح وكذا حكاه أبو نعم فى مستخرجه وحى 
البرقانى نحوه ثم قال أبو مسعود متعقبا عليه إثما رواه يونس بن مذ عن فليح عن سعيد عن ألى هريرة لاعن جابر 
قال وكذا رواه اليثم بن جميل عن فليح . قلت : ولم يصب أبو مسعود فى دعواه أن رواية يونس بن عمد [ما 
هى من مسئد أبى هريرة فقد رواه أبو بكر بن أبى شيبة فى مسئده عن يونس بن تمد من مسند جابر حكم قال 
البخارى ومن طريقه أخرجه الاسماعيل » وكذا رواه أبو جعفر العقيلى فى مصنفه من حديث يولس » وكذا قال 
الترمذى إن أبا تميلة ويوئس بن محمد روياه عن فليح عن نعيد عن جابر نعم رويناه من طريق مد بن عبيد الله بن 
المنادى وأحد بن الآازهر وعلى بن معيد ” ثتهم عن يونس بن عمد عن فليح عن سعيد عن أبى هربرة > قال أبو 
مسعود وقوى ذا أن لسعيد بن الحارث فيه شيخين » وقد ذكر أبو مسعود أيضا أن حمد بن حميد رواه عن أبى 
تميلة فصيره من مسند أنى هريرة ولكن مد بن حميد لا يحتج به ؛ ورواية حمد بن الصلت قد ذكرت من وصلبا فى 
فصل التعليق وله الخد 

١‏ الحديث الثانى عشر ) : قال الدارقطنى أخرج البخارى أحاديث للحدن عن ألى بكرة منبا حديث الكسوف 
والحسن نما بروى عن الاحذف عن ألى بكرة . قلت : البخارى معروف أنه كان من يشدد فى مثل هذا وقد أخرج 
البخارى.حديث الكسوف هن طرق عن الحسن علق بعضبا » ومن جلة ماعلقه فيه رواية مومى بن اسماعيل عن 
مبارك بن فضالة عن الحسن قال : أخبرنى أبو بكرة فبذا معتمده فى إخراج حديث الحسن ورده على من نف أنه 
سمع من أبى بكرة باعتهاده على إثبات من أثبته وسيأق مزيد بذلك فى فضل الحسن بن على بن أبى طالب إن 
شاء اله تعالى 

١‏ الحديث الثالثك عشر 6 : قال الدارقطنى أخرجا ج+يعا حديث ابن أب ذئب عن سعيد المقبرى عن أبيه عن 
أبى هريرة رضى الله عنه عن النى وَأ قال لا حل لامر أة تسافر وليس معبا حرم . قال الدارقطنى : وقد رواه مالك 
ويحى بن أبى كثير وسبيل عن سعيد عن أبى هريرة يعنى لم ,يقولوا عن أبيه .قلت :لم يمل البخارى حكاية هذا 
الاختلاف بل ذكره عقب حديث ابن أنى ذئب والجواب عن هذا الاختلاف كالجواب فى الحديث الثانى فان سعيدا 
المقيرى مع من أبيه عن أن هريرة وسمع من ألى هريرة فلا يكون هذا الاختلاف قادحا وقد اختاف فيه على مالك 
مة فى صصضيحه من حديث بشر بن شمر عله عن سعيد عن أبية عن أنى هريرة » وقال بعده لم يقل أحد 


فرواه ابن خر 
من أصعاب مالك فى هذا الحديث عن سعيد عن أبية غير بشر بن عير اه . وقد أخرجه أبو عوانة فى صحيحه 
من حديث بشر بن عمر أيضا وصحح ابن حبان الطريقين معا والله أعلم 

لا الحديث الرابع عثر م : قال الدارقطنى أخرج البخارى حديث الاوزاعى عن يحى عن أب ساية عن 
عبد الله بن عبرو قال : قال لى النى يلق لا تسكن مثل فلان كان يقوم الليل فتك قيام الليل . وقد اختاف فيه على 


ووث## سس 


الأوزاعى فقال عمرو إن أبى سلمة » والوليد بن مسم وغيرهما عنه عن يحى عن عمر بن الم بن ثوبان عن أبي سلية 
زادوا رجلا اه . وهذا القول فيه كالقول فى الذى قبله بل صرح الآوزاعى هنا بالتحديث عن يحى وصرح بحى 
بالتحديثعن ألى سلية فانتقت تهمة التدليس والراوى له هكذا عنده عن الاوزاعى عبد الله بن المبارك وهو من 
الحفاظ المتقنين » ومع ذلك فالبخارى لم يهمل حكاية الخلاف فى ذلك بل ذكره تعليقا وأخرج مسل طريق عهرو 
ابن أبى سلية > أو ضحته فى تذليق التعلدق 

لإ الحديث الخامس عشر ) : قال الدارقطنى وأخرجا جميعا حديث شعبة عن عمرو عن جابر إذا جاء أحدكم 
والإمام بخطب فليصل ركمتين وقد رواه ابن جريح وابن عبيئة وحماد بن زيد وأبوب وورقاء وحبيب بن بحى 
كابم عن عمرو أن رجلا دخل المسجد فقال له : صليت . قلت : هذا يوم أن هؤلاء أرساوه وليس صكذ لك فقد 
أخرجه الشيخان من رواية حماد بن زيد وسفيان بن عبينة ومسلم من حديث أيوب وابن جر كلبم عن عمرو بن 
ديئار موصولا و إئما أراد الدارقطنى أن شعية خالف هؤلاء الجماعة فى سياق المثن واختصره وهم إ[نما أوردوه على 
حكاية قصة الداخل وأس النى يللد له بصلاة ركمتين والنى يلك يخطب وهى قصة تحتملة الخصوص وسياق شعبة 
يقتضى العموم فى حق كل داخل فهى مع اختصارها أزيد من روايتهم وليست بشاذة فقد تابعه على ذلك روح 
ابن القاسم عن عمرو بن دينار أخر جه الدارقطنى فى السئن فبذا يدل على أن عمرو بن دينار حدث به على الوجبين 
والله أعل . ووقع فى هذا الموضع للمزى فى الاطراف ثىء يفيغى التذبيه عليه وذلك أنه قال فى أول ترجمة شعبة عن 
مرو بن دينار عن جابر حديث أن رجلا جاء والنى يلتم يخطب فقال : أصليت ؟ قال : لاء الحديث (خ ) فى 
الصلاة عن أدم و ) 9 ( فيه عن بندار عن غندر يعنى كلاهها عن شعية به وهذا اللذظ الذى صدر به الحديث ليس 
هو لفظ شعبة م ترى 


ل الحديث السادس عشر ) : قال الدارقطنى : وأخرج البخارى » حديث ابن ألى ذتب عن سعيد عن أبيه أنه 
سأل أيا هريرة فقال سمعيت النى يللاه يقول : من صلى على الجنازة فله قيراط الحديث , قال وقد رواه عبيد الله بن 
عمر عن سعيد عن أبى هريرة لم يقل عن أبيه ٠‏ قات : وهذا نظير الحديث الثالث عدر لكن رواية عبيد الله بن عمر 
فى هذا غير مشهورة فرواية ابن أبى ذئب هى المعتمدة وهى من أفراد الصحيح . وإنما أوردها المصنف مقرونة 
برواية الأعرج عن أبى هريرة 

( الحديث السابع عشر ) : قال الدارقطنى . أخرج البخارى حديث الليث عن الزهرى عن عبد الرحمن بن 
كعب عن جابر أن النى ملقم حكان يجمع بين الى أحد ويقدم أقرأم » وقد رواه ابن المبارك عن الاوزاعى عن 
الزهرى مرسلا عن جابر.؛ وزواه معمر عن الزهرى عن ابن أبى صئيرة عن جابر » ورواه لمان بن كثير عن 
الزهرى ؛ حدثنى من جمع جابر اوهو حديث مضطرب انتهى » أطاق الدارقطنى القول فى هذا الحديث بأنه مضطرب 
مع إمكان :فى الاضطراب عنه بأن يفممر الهم الذى فى رواية سلبان بالمسمى الذى فى رواية الليث » وتحمل رواية 


3100-0 


فعمر عل أن الزهرى عه من شيخين ؛ وأما رواية الآوزاعى المرسلة فقصر فا بحذف الواسطة فبذه طريقة هن 
ين الاضطراب عنه » وقد ساق البخارى ذكر الخلاف فيه وإثما أخرج رواية الاوزاعى مع انقطاعبا لآن 
الحديث عنده عن عبد الله بن المبارك عن الليث والأوزاعى جميعا عن الزهرى فأ..قط الاوزاعى عبد الرحن بن 
كموب وأثبته اللدث وهها فى الزهرى سواء ؛ وقد صرحا جميعا بسماعبما له منه فقات زيادة الليث اثقته » ثم قال 
بعد ذلك ورواه سلمان بن كثير عن الزهرى عين مع جابرأ وأراد بذلك إثيات الواسطة بين الزهرى و بين جابر فيه 
فى الجملة وتأ كيد رواية الليث بذلك ولم ير ماعلة وجب اضطرابا وأما رواية معمر فقد وافقه عايها سفيان بن 
عييئة فرواه عن الزهرى عن ابن أنى صغيرة وقال ثبتتى فيه معمر فرجءت روايته إلى رواية معهر » وعن الزهرى 
فيه اختلاف لم يذكره الدارقطى فقيل عن أسامة بن زيد عن الزهرى عن أنس ومن هذا /اوجه أخرجه أبو داود 
والترمذى ونقل ف العلل عن اليخارى أنه قال حديث أسامة خطأ غلط فيه يمنى أن الصواب حديث الليث ودمم 
الجاع فأخرج حديث أسامة هذا فى مستدرة وعن الزهرى فيه اختلاف آخر رواه الييق من طريق عبد الرحمن 
ابن عبد العزيذ الأنصارى عن الزهرى عن عبد الرحمن بن كعب بن مالك عن أيه وهو خطأ أيضاً وعبد الرحن هذا 
ضعيف ولا يخى على الحاذق أن رواية الليث أرجح هذه الروايات يا قررناه وأن البخارى لايمل الحديث بمجرد 
الاختلاف ه حديث ابن عباس مر النى يِل بقرين تقدم فى الثانى 
م الحديث الثاءن عر 4 : قال الدارقطنى أخرج البخارى حديث داود بن أبى الفرات عن ابن زيدة عن ألى 
الاسود عن عمر مر تجنازة فقال :؛ وجبت الحديث ؛ وقد قال على بن المدينى أن ابن بريدة إتما يروى عن يحي بن 
يعمر عن أبى الأسود ول يقل فى هذا الحديث سععت أبا الأسود قال الدارقطق د ولت : ألا وقد روآء وكيع عن 
عمر بن الوليد الشنى عن أبن بريدة عن عمر ول يذكر بينبما أحد التبى وم أره إلى الأن من حديث عبد الله بن 
بريدة إلا بالعنعئة فعلته باقية إلا أن يعتذر البخارى عن تخريجه بأن اعتتاده فى الباب [نما هو على حديث عبد العزيز 
ان صبيب عن أنس هذه القصة سواء » وقد وافقه مسل على تخريحه وأخرج البخارى حديث ألى الأسود كالمتابعة 
لحديث عبد العزيز بن صبيب فلم يستوف ف العلة عنه كما يستوفها فا خرجه فى الأصول الله أعم 
من الركاة 

الحديث التاسع عشر ) قال الدارقظنى وأخ رجا جميءا حديث دفان عن وهيب عن أبى حيان عن ألى زرعة 
عن أبى هريرة أن رجلا قال للنى وَل دلنى على “مل إذا أنا عملته دخلت الجئة الحديث » وقد رواه يحى القطان 
عن أنى حيان تخالف وهيبا فأرسله وم يذكر أبا هريرة انتهى » وقد أخرج البخارى حديث يحى القطان عقب 
حديث وهيب فأشعر بأن العلة ليست بقادحة لآن وهيبا حافظ فقدم روايته لآن معه زيادة » وفى معنى روايته 
حديث آخر اتفقا عليه من هذا الوجه فى كتاب الإيمان من طريق جرير واسماعيل بن علية. عن أن حيأن وهو 
ما يقوى رواية وهيب والله أعلم 

الحديث العشرون ) : قال أبو مسءود أخرج البخارى حديث شعيب بن إسمق عن الاوزاعى قال : أغبرق 
يحى بن ألى كثير أن عمرو بن بحى بن عمارة أخيره عن أبيه أنه ممع أيا سعيد يقول قال النى يلت ليس فما دون 


#سة أوسق صدقة الحديث » وقدرواه داود بن رشيد وهشام بن خالد عن شعيب عن الاوزاعى عن حى غير 


لك بان د 


منسوب » ورواه الوايسد بن مسل عن الأرزاعى عن عيد الرحن بن أبى الهان عن يحى بن سعيد » وروأه عبد 
الوهاب بن نمجدة عن شعيب عن الاوزاعى قال : سءثنى يحى بن سعيد انتهى كلامه وأفتضى أمس بن : أحدهها أن 
شيخ البخارى وهو اسمن بن زايد وهم فى نسبة يحى وتا/ ل أن أنى كثير ؛وإنا هر يحى بن سميد بدليل رواية عبد 
الوهاب وأن داود وهشاما لم يذسياه ‏ ثانهما : أنه اختلف فيه على الأوزاعى مع ذلك بزيادة رجل فيه بيئه وبين 
بحى بن سعود من رواية الوليد بن مسد 2 و ذ تأمات ما ذكره لم تجد ما اختاره مستقما بل دواية الوليد بن مسل 
تدل على أنه لم يكن عند الآوزاعى عن يحى بن سعيد إلا بواسطة » وقد صرح شعيب عنه بان يحى أخبره فاقتضى 
ذلك أن رواية عبد الوهاب بن دة إماموهومة وإما مداسة» ورواية اءءق عن شعيب صميحه صريحة » وقد 
وجدت لاعق فيه متابعا عن شعيب وذالك في أخرجه أبو عوانة فى صر .حه قال : صدمنا أبو اراه بم الزهرى » وكان 
من الإبدال حدثنا أبو أيوب ٠‏ سلمان بن عبد الرحمن ودثنا شعيب بن اسحق حدثنا الاوزاعى ل" : أخرى بحى 
ابن أن كثير فد كرف سو انو هكذ| أحرييه الاسماعيلى فى مستخرجه من طريق سليان بن عبد الرجن » ثم قال الحديث 
المشوور عن يحى بن سعيد روأه الاق عءنه » وقد رواه دارد بن رشيد عن شعيب عن الأوزاعى عن حى بن سعيد 
قلت : وهو يدل لما قلناه أن رواية الأرزاعى له عن بحي بن سعول مد أسة وعن يحى يحمى بن ألى كير مسموعة وكأنه 
كان عند شعيب بن اسحق عن الأ وزاعى على الوجبين والله أعم 

١‏ الحديث الحادى والمشرون) : قال الدارقطنى . وأخرج البخارى حديث الانصارى » عن أبيه عن ثمامة عن 
أنس عن أب بكر حديث الصدقات » وهذالم سمعه ثمامة من أذس ولا عيد الله بن المأنى من ثمامة » قال على بن المدينى 
حدثنى عبد الصمد حدثنى عبد الله بن المثى قال : دفع إلى ثمامة هذا الكتاب قال وحدثنا عفان حدثنا حماد قال : 
أخذت من ثمامة كتابا عن أفس نحو هذا وكذا قال حماد بن زيد عن أيوب أعطالى مامة كتابا فذكر هذا . قلت : 
ليس فما ذكر مايقتضى أن ثمامة م ةفك أل كا صدر به كلامه فاما كون عبد الله بن المأنى لم يسمعه من ثمامة 
فلا يدل على قدح فى هذا الإسناد بل فيسه دليل على صحسة الرواية بالمناولة إن ثبت أنهلم يسمعه مع أن فى سياق 
البخارى عن عبد الله بن المنى حدثنى ثمامة أن أنسا حدثه وليس عبد الصمد فوق حمد بن عبد الله الانصارى ف الثقة 
ولا أعرف بحديث أبيه منه والله أعلل ه حديث أنس فى النهى عن بيع الثْرة يأنى فى البيوع إن شاء الله تعالى 


من كتاب المج 

ل الحديث الثانى والعشرون ) : قال الدارقطن » اتفقا على حديث عطاء عن صفوان بن يعلى عن أبيه حديث 
الجبة فى الإحرام وفيه واصدع فى عمرتك ماتصئع فى حجك من حديث ابن جريح وهام وغيرها عن عطاء ورواه 
الثورى عن ابن جر وابن أبى ليلى جميعا عن عطاء عن يعلى بن أمية مرسلا » وكذا قال قنادة ومطر الوراق 
ومنصور بن زاذان وعبد الملك بن:سامان وغير واحد عن عطاء ليس فيه صفوان . قلت : فى رواية ابن جريج 
أخبنى عطاء أن صفوان بن يعلى أخبره عن يعلى به » ورواية جميع من ذكره عن عطاء عن يعلى معلءنة فدل على 
أنه لم بروه عن يعلى إلا بواسطة ابنه وابن جريح من أعل الناس يحديث عطاء وقد صرح بسماعه منه فالتعليل بمثل 
هذا غير متجه ؟! قدمنا غير مرة 


إرة"؟ سه 


( الحديث الثالث والعشرون ) : قال الدارقطنى أخرج البخارى حديث الثورى عن الاعيش عن عمارة عن 
أبى عطية عن عائّشة فى التلبية » وتابعه أبو معاوية عن الأععش », وقال شعبة عن الاعش.عن خيدمة عن ألى عطية 
به قال وروى عن بحى القطان عن الاعمش عن خيشمة أيضا ورواه اسرائيل وأبو الاحرص وزهير بن معاوية 
ويمد بن فضيل » وأبو خالد وغير واحبد عن الاعمش كا قال الثورى ورواه عبد الله بن داود الخربى عن الاعش 
فأوضحه وبين علته قال حدئنا الأععش عن عارة عن أبى عطية عن عائشة فذكره قال الاعش . وذكر خيثمة عن 
الآسود أنه كان يزيد والملك لا شريك لك قال الدارةطنى فيشبه أن يكون دخل الوم على عبة من ذكر الاعش 
لخيئمة فى آخره . قلت : وهو نحقيق حسن ومقتضاه حة ما اختاره البخارى واعتمده من رواية الاععش على أن 
البخارى لم يبمل حكاية الحلاف بل حكاها عقب حديث الثورى والله أعل 

( الحديث الرابع والمشرون ) : قال الدارقطني , أخرج البخارى حديث أبى مروان عن هشام بن عروة عن 
أبيه عن أم سلمة أن النى يلقم قال لا ذا صليت الصبح فطوق على يميرك والناس يصاون الحديث » وهذا منقطع 
وقد وصله حفص بن غياث عن هشام عن أبيه عن زيب عن أم سلة ووصله مالك عن أبى الأسود عن عروة 
كذلك فى الموطأ . قلت : حديث مالك عند البخارى فى هذا المكان مقرون بحديث أبى مروان » وقد وقع فى 
بعض الفسخ وهى رواية الأصيلى فى هذا عن هشام عن أبيه عن زينب » عن أم سلة موصولا وعلى هذا اعتمد 
المزى فى الاطراف.و لكن معظم الروايات على إسقاط زيذب قال أبو على الجيانى وهو الصحيح ثم ساقه من طرريق 
أفى على بن السكن عن على بن عبد الله بن مبشر عن عمد بن حرب شيخ البخارى فيه على الموافقة وليس فيه زينب» 
وكذا أخرجه الاسماعيل من حديثك عبدة بن سلوان وعحاضر وحسان بن ابراهم كليم عن هشام ليس فيه زيذب 
وهو احفوظ من حديث هشام » و[نما اعتمد البخارى فيه رواية مالك الى أثبت فيها ذكر زينب ثم ساق معهبا 
رواية هشام التى سقطت منها حاكيا للخلاف فيه على عروة كمادته مغ أن سماع عروة من أم سللة ليس مستبعد 
والله أعل 

لا الحديث الخامس والعشرون ) : قال الدارقطنى وأخرجا حديث ابن جريج عن الزهرى عن سليان بن يسار 
عن أبن عباس عن الفضل فى قصة الختعمية قال : وقال حجاج فى هذا الحديث عن ابن جريح حدثت عن الزهرى . 
قلت : الحديث عخرج عندهما من رواية مالك وغيره عن الزهرى فليس الاعتاد فيه على ابن جريح وحده مع أن 
حجاجا لم يتابع على هذا السياق إلا أنه حافظ واين جريح مداس فتعتمد رواية حجاج [كى أن يوجد من رواية 
غيده عن أبن جريح مصرحا فيه بالسماع من الرهرى فانى لم أره من حديثه إلا معنعنا والله أعم 

( الحديث السادس والعشرون ):: قال الدارقطنى وأخرج البخارى حديث الليث عن غالد عن سعيد بن أبى 
هلال عن زيد بن أسلم عن أبيه عن عمر اللهم ارزقنى شبادة فى سبيلك واجعل موق فى بلد رسولك قال وتال هشام 
أبن سعد عن زيد بن أسل عن أبيه عن حفصة عن عمر وقال روح بن القاسم عن زيد بن أسل عن أمه عن حفصة عن 
عمر . قلت : الظاهر أنه كان عند زيد بن أسل عن أبيه عن مر وعن أمه عن حفصة عن عير لآن الليث وروح بن 
القاسم حافظان وأسم مولى مر من الملازمين له العارفين يحديثه وفى سياق حديث زيد بن أسلم عن أمه عن حفصة 


د64 - 


زيادة على حديثه عن أبيه عن عمر كا بينته فى كتاب تغليق التعليق فدل على انهما طريقان محفوظان » وأما رواية 
هشام بن سعد فائها غير حفوظة لانه غير ضابط والله أعل » وقد رواه مالك عن زيد بن أسل عن عمر لم يذكر بينهما 
أحدآ ومالك كان يصنع ذلك كثيراً 


(الحديك السابع والعشرون ) : قال الدارقطنى أغر 5 حديث الاشج عن أبى غالد عن الاش عن 
الحم ومسل البطين وسالة بن كبيل عن سعيد وعطاء وبجاهد عن ابن عباس أن امرأة زعت أن أختها ماتث وعليها 
صوم الحديث عقال وقال البخارى ويذكر عن أنى خالد فذكره قال الدارقطنى وخالفه جماعة منهم شعبة وزائدة وابن 
مير وأبو معاوية وجرير وغير واحد عن الاععش عن.مسل عن سعيد بن جبيرعن ابن عباس وبين زائدة فى روايته 
من أين دخل الوم على ألى خالد فقال فى آخر الحديث فقال الحم وسلة بن كبيل وكانا عند مسلم حين حدث بهذا 
الحديث ونحن مععناه من مجحاهد ءن ابن عباس . قات : قد أوضحث هذه الطرق فى كتالى تغليق التعليق وبيلت أنه 
لا يلحق الششيخين فى ذكرهما لطريق أنى خاد لوم لأن البخارى علقه بصيغة بشير إلى وهمه فيه وأما مسل فأخرجة 
مقنصرا على [سناده دون سياق متنه لكن للحديث علة أخرى لم يتعرض ها الدارقطنى وهى اختلافهم فى سياق متنه 
وسنوضح ذلك إن شاء الله تعالى فى موضعه [ذا يسر الله علينا الوصول بمنه وقوته 


من كتاب البيوع 

الحديث الثامن والعشرون ) : : قال الدارقطنى أخرج البخارى من حديث الليث عن سعيد المقبرى عن أبيه 
عن أبى هريرة أنه سمعهيقول قال النى يلم إذا زنت الام فتبين زناها فليج/دها الحد ولا يتب الحديث وقد اختاف 
على سعيد فروأه عبيد الله بن عمر من رواية حمد بن عبيد ويحى بن سعيد الأموى عنه عن سعيد عن أبيه وزواه 
عبدة بن سلمان عن ابن اق عن سعيد هكذا وخالف ابن المبارك ومعتمر بن سليان وعقية بن خالد وأبو أسامة 
وظيام فرووة عن صيداقد بن خر عن ستنيد ف أن هزيرة ل نترلرا نين أيه بوكذا قال غير واحد عن أبن اق 
وكذا رواه أيوب بن مومى واماعيل بن أمية وأسامة بن زيد وغيرم عن سعيد ليس فيه عن أبيه وأخرجبا مسلم 
على اختلافبا واقتصر البخارى على حديث الليث . قلت : الليث إمام.وقد زاد فيه عن أبيه فلا يضره من نقصه على 
أنه فى مثل هذا لاببعد أن يكون الحديث عند سعيد على الوجبين لكثرة من رواه عنه دون ذكر أبيه وإذا صح أنه 
عنده على الوجبين فلا يضره الاخذلاف مع أن الحديث عند الشيخين من غير طريق المقبرى عن أبى هريرة أنضا 
والله أعلم 

لإا الحديث التاسع والمشرون ) : : قال الدارقطنى وأخرجا جميعا حديث مالك عن حميد عن أنس أن النى مله 
نهى عن بيع الغار حتى تزهى فقيل وما تزهى قال حتى تحمر قال رسول الله يلم أرأيت إذا منع الله القرة بم 5 
أحدك مال أخيه قال الدارةطنى خالف مالكا جماعة منهم اسماعيل بنجعفر وابن المبارك وهشيم ومروان بن معاوية 
وبزيد بن هارون وغيرمم قالوا فيه قال أفس أرأيت إن مع الله الم قال وقد أخيرجا جميعا حديث اسماعيل بن 
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جعفر وقد فصل كلام أنس من كلام النى يلم . قات : سبق الدارقطنى إلى دعوى الإدراج فى هذا الحديث أبو 
حاتم وأبو زرعة الرازيان وابن خزيمة وغير واحد من أنمة الحديث 6 أرضحته فى كتابى تقريب الموج تاب 
المدرج وححكيت فيه عن ابن 1 قال :رأت أنس بن مالك فى المنام فأخبرق أنه مرفوع وأن معتهر بن 
سلمان » رواه عن ميد مدرجا لكن قال فى آخره لا أدرى أذس قال م إستحل أو حدث به عن النى عله والآمر 
فى مثل هذا قريب 

ل( الحديث الثلاثثون ) : قال الدارفطى وأخرجا جميءا حديث عمرو بن دينار عن طاوس عن ابن عباس » 
قال بلغ عمر بن الخطاب أن سمرة باع خمرا » فقال قاتل الله سمرة الحديث » وقد رواه حماد بن زيد عن غمرو عن 
طاوس أن عمر قال » وكذلك رواه الوليد بن مسلم ون حنظلة بن أنى سفران عن طاوس أن عمر قال . قلت : 
صرح ابن عيدئة عن عمرو بسماع طاوس له من أبن عباس وهر أحفظ الناس لحديث عبرو فروايته الراجحة وقد 
تابعه روح بن القاسم أخرجه مسلم من طريقه 

من الشفعة 


( الحديث الحادى والثلاثون ) : قال الدارقطنى أخرج البخارى حديث ابراهيم بن ميسرة عن عمرو بن 
الشريد عن أبن رافع الجار أحق بسقبه من روابة ابن جريح والثورى وابن عيينة عن ابراهيم وخالفهم جمد بن 
مسلم عن ابزاهيم بن ميسرة ولا يلتفت اليه يعنى لآانه ضعيف فلا تعلل روايته الروايات الثابتة » حديث كعب بن 
مالك يأ فى الذبائح إن شاء الله تعالى 

من الشرب 

١‏ الحديث الثانى والثلاثون ) : قال الدارقطنى فيا نقات من خطه من جزء مفرد وليس هو فى كتاب التقبع 
أخرج البخارى غن التنيبى عن الليث عن الزهرى عن عروة عن عبد الله بن الربير أن رجلا خاصم الربير فى شراج 
الحرة الحديث بطوله » وهو إسناد متصل لم يصله هكذا غير الليث ؛ ورواه غير الليث عن الزهرى فلم يذكروا 
فيه عبد الله بن -الزبير وأخرج البخارى أيضا من حدرث معمر ؛ ومن حديث أبن جريح » وهن حديث شعيب 
كلهم عن الزهرى عن عروة ولم :يذكروا فى حديثهم عبد الله بن الزبير كا ذكره الليث انتهى . و إما أخرجه البخارى 
بالوجهين على الاحتيال لآن عروة صح سماعه من أبيه فيجوز أن يكون معمة من أنه وثبته فيه أخوه والحديثك 
مشتمل على أمر متعاق بالزبير فدواعى أولاده متوفرة على ضيطه فاعتمد تصحيحه هذه القريئة القوية وقد وافق 
البخارى على تصحيح حديث الليث هذا مسلم وابن خزيمة وابن الجارود وابن حبان وغيرهم مع أن فى سياق 
ابن الجارود له التصريح بأن عبد اله بن الزبير رواه عن أبيه الزيير وهى رواية يونس عن الزهرى والله أعلم 

١‏ الحديث الثالث والثلاثون ) : : قال الدارقطنى أخرجا جميعا حديث الزهرى عن سالم عن أيه عن النى يم 
من باع عبد! وله مال » وقد خالفه نافع عن ابن عمر عن عمر وقال النسائى سالم أجل ف القلب والقول قول نافع . 
قلت : الحديث عند البخارى بهذا السياق عن عبد الله بن يوسف حدثنا الليث حدثنى ابن شباب عن سالم عن أبيه 
سمعت رسول الله يكم يقول من ابتاع نخلا بعد أن تؤبر الحديث وفيه ومن ابتاع عبداً وله مال فاله للذى باعه إلا 


هد شاي 


أن إشترط المبتاع ؛ وعن مالك عن نافع عن أبن عمر عن عير فى العيد وهو مءمطوف على ددثنا اللرث فقد أخرجه 
على الو جبين ومقصوده منه الاحتجاج بقصة النخل المؤبرة وهى مرفوءة بلا غلاف بدليل أنه أخرجها فى أبواب 
المزارءة » وأما قصة العيد فأخرجبا على سول التتبع وبين مافيها مم الاختلاف فلا اءتراض عليه والله أعلم ه 
حديث جابر فى امع بين الفتلى يوم أ«د تقدم فى الجنائز , ديت ألى هريرة من أعتن شركا يأنى فى المتق » حديث 
أنس عن أبى بكر فى الصدقات مضى فى الزكاة 
من العئق 
( الحدرث الرابع والثلاثون ) : قال الدارقطنى وأخرجا جميءا حديث قتادة عن النضر بن أنس عن إشين بن 
نبيك عن أبى هريرة من أعتق شقرصا وذكرا فيه الاستسعاء من حديث ابن أبى عروبة وجرير بن حازم وقد روى 
هذا الحديث شعبة وهشام وهها أثيت الناس فى قتادة فلم يذكرا فى الحديث الاستسعاء ووافقها هام وفصل 
الاستسعاء من الحدرث مله من رأى قتادة لا من رواية أبى هريرة قاله المقبرى عن هام وقال أبو مسعود حديث 
هام عزدى ومن وعزدى أنه لم بقع للشيخين . ولو رقع ها للم بشرله وتايءه مماذ بن هشدام عن أبيه عن قتادة 
وكذا رواهأبو عأمر عن هثمام قاله الدارقطن قال وهذا أولى بالصواب من حديث ابن ألى عروبة وجرير بن 
حازم . قات : وقد اغتاف فيه على هيام وعلى هثمام وأشرءت اكلام عليه فى تقريب الهج بترتيب المدرج 
ولله الحد 
من الحبة 
( الحديث الخامس والثلاثون ) : قال الدارقطنى وأخر ج البخارى حديث عيسى بن يونس عن هشام عن 
أبيه عن عاثثمة أن النى يلم كان يقبل الحدية ويثيب علها » قال : ورواه وكيع ومحاضر ولم يذكرا عن عائشة . 
قات : رجح البخارى الرواية المرصولة بحفظ رواتها » حديث عمر فى الطاءون تقدم فى الجنائز ؛ حديث ألى بكرة 
أن ابنى هذا سيد يأنى فى المناقب 


دن كتاب الجباد 


إ الحديث السادس والثلاثون 6 : قال الدارقطنى وأخرجا جميما حديث هومى بن عقبة عن أ النضر مولى 
مر بن عبيد الله قال : كتب اليه عبد الله بن ألى أوفى فقرأته أن النى يلك قال لا تمنوا لقاء العدو وإذا لقيتمومم 
فأصبروا الحديث قال : وأبو النضر لم يسمع من ابن أبى أوف » و[إنما رواه عن كتابه فهو حجة فى رواية المكاتية 
قات : فلا علة فيه الكنه يني عن أن شرط المكاتبة هل هو من المكاتب إلى الم-كتوب اليه فقط أم كل من عرف 
الخط روى به » وإن لم يكن مقصوداً بالكتابة اليه » الآول هو المتبادر إلى الفبم من المصطلح , وأما الثانى فهو 
عندثم من صور الوجادة لكن يمكن أن يقال هنا أن رواية أب النضر هنا تسكون عن مولاه عمر بن عبيد الله عن 
كتاب ابن أبى أوف اليه ويكون أخذه لذلك عن مولاه عرضا لآانه قرأه عليه لآنه كان كانبه فتصير والحالة هذه من 
الرواية بالمكاتبة ما قال الدارقطنى » والله أعلم 


م 45 # امقدمة 


لم ل 


ذ الحديث السابع والثلاثون ) : قال الدارةطنى وأخرج البخخارى حديث أنى بن عباس بن سبل بن سعد عن 
أبيه عن جده قال : حكان للنى يِل فرس يقال له اللحرف قال : وأنى هذا ضعيف . قلت : سيأق اكلام عليه 
فى الفصل الى 

١‏ الحديث الثامن والثلاثون 6 : قال أبو مسعود فى حديث أنى اسحق الفزارى » عن عبد الله بن عبد الرعن 
الانصارى هو أبو طوالة سمءت أنسا يقول دخل النى وَل على بذت ملحان فاتكأ عندها م ضحك » الحديث وفيه 
ناس من أمتى ب ركبو ن البحر الاخضر » قال أبو مسهود هكذا فى كتاب البخارى أبو اسحق عن ألى طوالة وسقط عليه 
نيا زائدة بن قدامة كذا قال أبو مسعو د واسئند فى ذلك إلى رواية المسيب بن واضح عن أنى اسمق الفزارى عن 
زائدة عن أي طوالة وهو مستاد فى غاية الوهاء فان المسيب ضعيف والحديث فى كتاب السير لآنى اسحق الفزارى 
٠‏ من رواية عبد املك بن حبيب المصيصى عنه ليس فيه زائدة » وهكذا رواه الإمام أحد فى مسئده عن معاوية بن 
عمرو عن ألى اسحق الفزارى عن ألى طوالة ليس فيه زائذة يا رواه البخارى عن عبد اله بن مد عن معاوية بن 
ععرو سواء حت قال أبو على الجيانى : تتبعت طرق هذا الحديث عن أب اسحق فلم أجد فيها زائدة انتهى ٠‏ نمم 
الحددث فوظ ارائدة عن ألى طوالة أيضاً متابمة أبى اسحق عن ألى طوالة لا من رواية أبى اسحق الفزارى عن 
زائدة ورواه عن زائدة حسين بن على الجعفى ومعاوية بن عمرو أيضآء ومن طريقبما أخرجه الاسماعيل فى 
مستخرجه , وأبو عوانة فى صويده لا ذكر لآنى انمق الفزارى فيه , وقد رواه أحمد فى مسئده عن معاوية بن عرو 
عن أبى اسحق وعن معاوية بن عمرو عن زائدة كلاما غن أن طوالة » فذكر هذا الحديث وأخرج بهذا الإسناد 
عن معاوية بن عيرو عنما حديثا آخر وهو حديث أنس فى فضل عائشة على النساء فأظن المسيب بن واضح إن 
كانت روايتة محفقوظة يكون قد رواه عن أنى اسحق الفزارى وزائدة جميعا عن أبى طوالة فوضع موضع وأو 
العطف عن والله أعلم 

( الحديث التاسع والثلاثون ) : قال الدارقطنى » وأخرح البغارى حديث عبد الرءن بن عبد الله بن ديئار 
عن أبى حازم عن سهل بن سعد ر باط يوم فى سبيل الله خير من الدنيا وما فيا الحديث » وم يقل هذا غير عبد الرعن 
وغيره أثثبت منه وياق الحددثك ويح .قات : عبد الرحن بن عيد الله بن ديئار يأق الدكلام عليه فى الفصل بعد 
هذا وقد تفرد مذه الزيادة 

لالحديث الآربءون ) : قال الدارقطنى » وأخرج البغارى حديث محمد بن طلحة عن أبيه عن مصعب إن 
سعد قال رأى سعد أن له فضلا على من دونه فال الذى وَلَِه هل تنصرون وترزقون إلا بضعفائك ء قال الدارقطى 
وهذا مرسل . قات : صورته صورة المرسل إلا أنه موصول فى الأصل معروف من رواية مصعب بن سعد عن أبيه 
وقد اعتمد البخارى كثيراً من أمثال هذا السياق فأخرجه على أنه موصول إذا كان الراوى معروفا بالرواية من 
ذكره وقد رويئاه فى سئن النساتى ؛ وفى مستخرجى الاسماعيل وأنى أعم » وف الحلية لآبى نعيم » وف الجزء السادس 
من ححديث أبى تمد بن صاعد من حديث مصعب بن سعد عن أبيه أنه رأى فذكره ) وقد ترك الدارقطى 
أحاديث فى الكتاب من هذا الجنس لم يتقبعبا 


- 


2 الحديث الحادى والأربعون) : قال الدارقطنى وأخرج اللخارى حديث توبة كءب بن مالك هن طرق صىحة 
عن عقيل وغيره عن الزهرى عن عبد الرحمن إن عبد الله بن كمب بن مالك عن أبيه عن كعب وهو الصواب وأخرجه 
يعنى فى الجباد مختصرا عن أحمد بن محمد عن ابن الميارك عن ونس عن الزهرى عن عيد الرحمن بن عبد الله بن كمب 
عن كعب قال : وهو مرسل ففد رواه سويد بن فصر عن ابن المبارك فقال عن أبيه عن كمب يا قال الجباعة . قات 
وقع فى رواية البخارى عن عبد الرحمن بن عبد الله بن كمب قال : معت كميا فأخرجه على الاحتتال لآن من الجائد 
أن يكون عبد الرحمن سعمه من جده وثبته فيه أبوه فكان فى أ6ث. الأحوال برويه عن أبيه عن جنده وريما رواه 
عن جده لكن رواية سويد بن نصر التى أشار اليها الدارقطنى توجب أن يكون الخلاف فيها على عبد الله بن المبارك 
وحينئذ فتسكون رواية أحمد بن حمد شاذة فلا بتر تب على تخريجها كبير تعليل فان الاعتراد [ا هو على الرواية المتصلة 
والله أعلم . ثم وجدت الحديث فى سين أبى داود عن معمر عن الزهرى عن عبد الرمن بن عبد الله بن كمب عن 
أبيه قال : كان رسول الله بل فذكره وقال عمد بن يحى الذهل فى عال حديث الزهرى ما أظن عبد الرحمن بن عبد 
لله بن كعب سمع من جده شيا وإنما يروى عن أبيه وعمه عبيد الله بن كعب ثم ساق حديث معمر كا ذكره أبو 
داود سواء 

ل( الحديث الثانى والآربمون ) : قال الدارقطنى , وأخرج البخارى حديث العوام بن حوشب عن ابراهيم 
السكسكى عن أبى بردة عن أبى مومى عن النى يكم قال : إذا مرض العبد أو سافر كتب الله له مثل ما كان يعمل 
يما ميا وهذا لم يسنده غير العو"ام وخالفه مسعر فقال عن ابراهيم المكسى عن _ أبى بردة قله لم يذكر أيا 
مرسى ولا النى يِه . فلت : مسعر أحفظ من العوام بلا شك إلا أن مثل هذا لايقال من قبل الرأى فهوفى حك 
المرفوع » وفى السياق قصة دل على أن العوام حفظه فان فيه اصطحب يزيد بن أب كبشة وأبو بردة فى سفر فكان 
يزيد يصوم فى السفر فقال له أبو بردة أفطر فإنى سممت أبا مومى مراراً يقول فذ كره , وقد قال أحمد بن حنيل : 
إذا كان فى الحديث قصة دل على أن داويه حفظه والله أعل 

( الحديث الثالك والآربعون ) . قال الدارقطى ' فيا وجدت بخطه أخرج البخارى حديث اسماعيل بن أبى 
أريس عن مالك عن زيد بن أسلم عن أبيسه أن عمر استعمل مولى له يدعى هنيا على الخس الحديث بطوله قال : 
واتعاعيل ضعيف . قلت : سيأق اكلام عليه وأظن أن الدارقطنى إماذكر هذا الموضع من حديث اسماعيل خاصة 
وأعرض عن الكثير من حديثه عند البخارى لكون غيره شارك فى تلك الأحاديث وتفرد بهذا فان كان كذلك 
فم بتفرد به بل تابعه عليه معن بن عيسى فروآه عن مالك كرواية اسماعيل سواء والله أعلم 

١‏ الحديث الرابع والأربعو ن » : قال الدارقطنى » وأخرج البخارى حديث عمرو بن دينار عن سالم بن أبى 
الجعد عن عبد الله بن عمر وقال كان على ثقل النى يِه دجل يقال له كركرة الحديث وليس فيه سماع سالم من عيد الله 
أبن حرو » وقد روى مالم عن أخيه عن عبد الله بن عمرو غير هذا . قلت : وهذا التمليل لا يرد على البخارى مع 
اشتراطه بوت اللقاء ولا يازم من كون سالم روى عن عبد الله بن عبرو حدينًا بواسطة أن لايروى عنه بلا واسطة 
بعد أن ثبت لقيه له والله أعلم 


4و ل 


2 الحديث الخامس والآربعون ) : قال الدارةطنى ؛ وأخرجا جميعا حديث ابن جر عن الزهرى عن عبد 
الرحمن بن عيد الله عن أبيه وعمه عميد الله بن كعب عن كعب أن النى لله كان إذا قدم من سفر ضحى بد بالمسجدد 
الحديث ء وقد خالفه معمر لال عن الزهرى عن عيد الر من بن كءب عن أبيه وقال عقيل عن الزهرى عن ابن كعب 
عن أبيه وهو يشبه رواية معمر ء قال الدارقطن » ورواية ابن جريح أصح ولا إضره من غا انه . قلت : قول معمر 
وغيره عن عبد الرحن بن كمب تحمل على أنه نسبه إلى جده فتكون روايتهم منقطمة وهذا الجواب يح من 
الدارقطنى فى أن الاختلاف فى مثل هذا لايضر كا قررناه أولا والله أعلم 


من الذس والجزية 

( الحديث السادس والآربءون 4 : قال الدارفطنى أخرج اليخارى حديث حماد بن زيد عن أيرب عن نافع 
أن عمر أصاب جاربتين من سى حزين » وفى أوله أن عمر قال : نذرت نذراً هكذا أخرجه مرسلا ووصل حديث 
النذر حاد بن سلية وجرير بت عازة وجماءة عن أبوب عن نافع عن ابن عمر وهو فيح » ووصل حديث الجاربتين 
جرير بن حازم عن أيوب وقول حماد أصح . قات : إذا صح أصل الحديث صح قول من وصله وقد بين البخارى 
الخلاف فيه وقد قدمئاه أنه فى مثل هذا يعتمد عن القرائن والله الموفق 

١‏ الحديث السابع والآريعرن 6 : قال الدارقظ'.» أخرج البخارى حديث عبد الواحد بن زياد عن الحسن 
ابن عيرو عن #جاهد عن عيد الله بن عمرو عن الث يلع من قتل معاهدا لم يرح دانحة الجئنة الحديث » وقد خالفه 
مروان بن معاوية فرواه عن امسن بن عهرو عن مجاهد عن جنادة بن أبى أمية عن عد الله بن عبرو وهو 
الصواب . قات : مروان أثبت من عبد الواحد » وقد زاد فى الإسناد رجلا ولكن قد تابع عبد الواحد أبو معاوية 
أخر جه ابن ماجه من طريقه وعمرو بن عبد الغفار الفقيمى ؛ ودن طريقه أخرجه الاسماعيل والظاهر أن رواية 
عيد الواحد أرجح من تابعه » وأما رواية مروان بن معاوية النى زاد فيها جنادة فأخرجبا النسائى وغيده دوم 
الجاع فاستدركة وحتمل أن يكون مجاهد سمعه من عبد الله بن عمرو بعد أن سمعه من جنادة عنه والله أعلم 

من بده الخاق 

2 الحديث الثامن والآربعون ): قال الدارقطنى أخرج البخارى من حديث اسرائيل عن الأعمش ومنطور 
جميعا عن ابراهيم عن عاقمة عن عيد الله قال : كنا مع الذى َه فى غار فئزات والأمرسللات الحديث » وم يتاابع 
اسرائيل عن الاععش على عاقءة » أما عن منصور فتابمه شييان عنه وكذا رواه مغيرة عن ابراهم انتهى » وقد حكى 
البخارى الخلاف فيه وهو تعليل لا يضر والله أعلم 

من أحاديث الآنبياء علهم السلام 


0 الحديث التاسع والاربءون 4 : قال الدارفطى 5 أخرج البخارى وديثك أبن أبى أوفَين عن أخيه عن ايبن 
أبى ذئب عن سعيرد المةبرى عن أ هريرة قاك : يلق ابراهم عليه اأسلام أباه آزر لوم القيامة وعلى وبة أذو قلرة 


الحديث قال : وهذا رواه ابراهم بن طيان عن ابن أبى ذاب عن سويد المقرى عن أبيه عن أبي هريرة . قلت : 


وم - 


قد علق البخارى حديث ابراهم بن طبمان فى التفسير فلم هل حكاية الخلاف فيه ولكن أعله الاساعيللى من وجه 
آخر فقال بعد أن أورده هذا خبر فى صحته نظر من جرة أن ابراهيم عالم بأن الله لابخاف المرماد فكيف حمل مابابيه 
خزيا له مع خبره بأن الله قد وعده أن لا يخزيه يوم يبعثون وعله بأنه لا خلف لوعده انتهى وسيأى جواب ذلك 
إن شاء الله تعالى فى موضعه 

لا الحديث السون ) : : قال الدارقطنى » أخرج البخارى حديث بحى القطان عن عبيد الله بن سعيد عن أبيه 
عن ألى هريرة قيل : يارسول الله من أكرم الناس ؟ قال : أتقام الحديث دواقة مسم على [خراجه وقد خالفه فيه 
جماعة مهم أبو أ سامة وعيد الله بن مير ومعتمر بن سامان وأخرون قالوا عن عبيد الله بن سعيد عن 00 


يقولوا عن أببه . قات : قد أخرج البخارى حديث معتمر وأنى أسامة وغيرما فهو عنده على الاحتال ولم بعل 
حكاية الخلاف فيه 


١‏ الحديث الحادى واسون ) : قال أبو على الجيانى : أخرج البخارى عن أحمد بن سعيد الدارى حدثنا 
وهب بن جرير عن أبيه عن أيوب عن عيد الله بن سعيد بن جبير عن أببه عن ابن عباس عن النى لَه قصة زمزم 
قال : وقد تعقبه أبو مسعود الدمشق بأن قال : اختلفوا فى هذا الإسناد على وهب بن جرير كأنه يغمز البخارى إذ 
أخرجه فى الصحيح ؛ قال أبو على رواه حجاج بن ااششاعر عن وهب بن جرير مثله سواء لدكن قال عن ابن عباس 
عن ألى بن كعب زاد فيه ها وَاسَكدة من رواية أبى على بن السكن عن البغوى عن حجاج به وعن محمد بن بدر 
الباهلى عن ممد بن أحد بن تيزك عن وهب بن جرير مثله لكن قال عن أبوب عن سعيد بن جميد فأسقط عبد ألله 
ابن سعيد ؛ وكذًا رواه على بن المدينى عن وهب بن جرير » ورواه النسافى فى السئن من طريقه عن أحد بن سعيد 
شيخ البخارى مثل ذلك ؛ وقال فى آخر حديث ابن المدينى قال وهب وحدثئنا حماد بن زيد عن أبوب عن عدد الله 
ابن سعيد عن أبيه نخوه ولم يذكر أبيا فتبين بهذا أن وهب بن جرير كان إذا رواه عن أبيه أسقط عبد الله بن سعيد 
ابن جبير وأثبت ألى بن كعب » وإذا رواه عن حاد بن زيد أسةط أى بن كعب وأثيت عبد الله بن سعيد بن جمير 
فيان أن رواية البخارى فها [دراج يسير » وى الإسناد اختلاف آخر فان فى آخره عند الذأساق أيضا قال وهب بن 
جرير فأتيت سلام بن أبى مطيع غخدثته بهذا عن حاد فأنكره انكاراً شديداً ثم قاللى فأبوك مايقول؟ قلت : 
يقول عن أيوب عن سعيد بن جبير » فقال : قد غلط إِنما هو أيوب عن عكرمة بن غالد انتهى » ورواه1“ماعيل بن 
علية عن أيوب قال ابت عن سعيد بن جبير عن ابن عباس ولم يذكر أبى بن كعب قال أبو على الجيانفى هذا 
الاختلاف إذا تأمله امتبحر فى المئعة عم أنه يود إلى وذاق وأنه لابدقع نعضه بمذأ وحم إصحته ثم بين طرريق 
امع بين هذه الروايات والته الموفق 

ل( الحديث الثانى والنسون » : قل أبو على الجيافى قال البخارى : حدثنا تمد بن كثير أخبرنا اسرائيل حدثنا 
عثان بن المفيرة عن تجاهد عن ابن عمر قال قال النى يليم : رأبت مومى وعيسى وابراهي علهم السلام الحديث » 
قال وامحفوظ فيه عن بجاهد عن ابن عباس » قال 9 مسءود أخطأ البخارى فى قوله عن ابن عير و[ثما رواه مد بن 
كدير عن أسرائيل بهذا الإسناد عن ابن عباس » وكذلك رواه ا#ق بن منصور السلول ويحى بن آدم وابن 


أبى زائذة وغيرهم عن اسرائيل وكذا نبه على هذا الوم أبو ذر المروى فى نسخته فساق الحديث من طريق حنبل بن 
ادق عن عمد بن كثير فقال عن ابن عباس كذا قال أبو ذر وكذا رؤاه عثان الدارى عن مد بن كثير » وكذا 
رواه أبو أحد الزبيرى عن اسرائيل . قات : وكذا رواه أحمد فى مسنده عن أسود بن عامر شاذان عن اسرائيل » 
.وكذا رواه الطبرانى عن أحمد بن مد الخراعى عن تمد بن كثير وكذا رواه مويه فى فوائده عن الحسين بن حفص 
عن اسرائيل ويؤيد أنه من سبق القل أن البخارى قد أخرجه فى موضع آخر من رواية ابن عون عن مجاهد عن 
ابن عباس وهو الصواب ء وقد تعقبه أبو عبد الله بن منده أيضاً على البخارى فأخرجه فى كتاب الإيمان من طريق 
يمد بن أيوب بن النضريس ومومى بن سعيد الطرسومى كلاهما عن عمد بن كثير به » وقال فى آخره قال البخارى 
عن ابن عمر والصواب ابن عباس وكذا رواه أبو نعم فى مستخرجه عن الطبرانى عن أحمد بن مد بن على الخزاعى 
عن حمد بن كثير وقال ابن عباس كا تقدم وقال بعده رواه البخارى عن جمد بن كثين فقال ابن عمر ثم ساقه من 
طريق أبى أحد الربيرى فقال ابن عباس أيضا ء ثم رأيته فى مستخرج الاسماعيلى من طريق ألى أحمد الزبيرى عن 
اسرائيل » وقال فيه عن ابن عباس ولم يتعقبه كمادته واستدللت بذلك على أن الوم فيه من غير البخارى 
والله أعل 
من ذكر بنى أسرائيل 


( الحديث الثاك والخسون ) : قال الدارقطنى » أخرج البخارى » عن حى بن قزعة » وعن الأويسى عن 
ابراهيم بن سعد عن أبيه عن أبى سلمة عن أنى هريرة عن النى يِل كان فى الآمم ناس عحدثون ٠‏ قال وتابعبما سليان 
ابن داود الحاثمى وأبو مروان العثانى وخالغيم ابن وهب فرواه عن ابراهم بن سعد فقال عن مائّعة بدل أبىهريرة ‏ . 
وقد رواه زكريا بن أبى زائدة عن سعد بن ابراهم عن أبى سلبة عن ألى هريرة : ورواه يعقوب وسعد انا 
ابراهيم بن سعد وأبوصالم كاتب الليث ويزيد بن الحاد عن ابراهيم بن سعد عن أبيه عن أبى سلءة قال : يلغنى أن النى 
يلك قال فذكره . قلت : تقوى رواية الآويسى ومن تابعه متابعة زكريا , وأما رواية ابن الحاد ومن تابعه فلا 
تنافهها لانها مهمة وتلك مفسرة فبقيت رواية ابن وهب وحده » وقد قال أبو مسعود فى الأطراف : لا أعلم أحداً 
تابع ابن وهب فى قوله عن ابراهم بن سعد عن عائشة والمشبور من رواية ابراهم بن سعد عن أبى هريرة لكن 
أخرجه مس من حديث ابن عجلان عن سعد بن ابراهيم بن سعد كا قال ابن وهب » فيحتمل أن يقال لعل أبا سللة 
كان يرويه عن أبى هريرة وعن عائشة جميما والله أعلم 

من المناقب 

لا الحديث الرابع والمخنسون ) : قال البخارى حدثنا أبو نعم حدثنا سفيان ع قال : وقال يعقوب بن أبراهم 

هو ابن سعد حدئتا أن عن أبيه حدثنى الاعرج عن أبى هريرة قال : قال رسول الله َم قريش والانصار وجبيئة 


وهزيئة و أسلم وأشجع وغفار موالى ليس لهم مولى دون الله ورسوله وتعءقبه أبو مسعود الدمشق بأن روانة 
يعقوب تخالف رواية سفيان لان يعقوب إنما يرويه عن أبيه عن صالح بن كيسان عن الأعرج عن أنى هريرة يلفظ 


غفار وأسلم ومزيتة ومن كان من جبيئة خير عند الله من أسد وغطفان وكذا أخرجه مسل . قلت : وهو تعمب 
غير جيد لان يعقوب حتمل أن يكون روى الحدثين جميعا عن أبيه والآول الذى أخرجه اليخارى شارك سفيان 
الثورى فى روايته فرواه عن سعد بن ابراهيم والد ابراهم بن سعد » والثانى الذى أخرجه مسل رواه عن أبيه عن 
صالح متفرداً به والله أعلم 

لا الحديث الخامس والخسون ) : قال الدارفطنى , أخرج البخارى حديث ابن علية عن أيوب عن ابن أنى 
مليكة عن المسور بن مخرمة لما طعن عمر قال له ابن عباس رضى الله عنهما صحبت النى بلق فأحسنت حته الحديث 
ورواه حماد عن أبوب عن ابن أبى مليكة عن ابن عباس ليس فيه المسور . قلت : طريق حماد أسندها الاسماعيل 
وغيره وقد أشار اليه البخارى وابن أنى مليكة قد صح سعاعه من ابن عباس ومن المسور جميعا والمسور قد 
حضر القصة فالظاهر أن ابن أبى مليكة رواه عن كل منهما والله أعل 

ل( الحديث السادس والخسون ) : قال الدارقطنى أخرج البخارى حديث مروان عن عثان فى فضيلة الزبير » 
وقد اختلف فى لفظه على بن مسر وأبو أسامة . قات : البخارى أخرجه من حديث على بن مسبر وألى أسامة جميعا 
وليس بينهما تباين يوجب تعليلا كا سيأق فى مناقب الزبير إن شاء الله تعالى 

١‏ الحديث السابع والنسون » : قال الدارقطنى أخرج البخارى عن مكى بن ابراهيم عن هاشم بن هاشم عن 
عامر بن سعد عن أبيه قال لفد رأيتنى وأفا ثلك الاسلام » وقد خالفه ابن أنى زائدة ويحى بن سعيد الاموى وأبو 
أسامة رووه عن هاشم بن هاشم عن سعيد بن المسيب عن سعد . قلت : قد أخرج البخارى حديث ابن أبى زائدة 
أثر حديث مكى وعاق حديث ألى أسامة وطريق الأآموى أخرجبا الاسماعيل» والظاهر أن البخارى أخرجه على 
الاحتال لقرينة معرفة عامر بن سعد بحديث أبيه وصمة سماع هاشم منه ومن سعد جميعا 

ل الحديث الثامن والخنسون ) : قال الدارقطنى أخرجا جميعا حديث شعية عن أبى |أق عن صلة عن حذيفة 
قصة مجىء أهل تجران وفيه لابعئن أمينا حق أمين فبعث أبا عبيدة بن الجراح قال : وأخرجه مسل الثورى عن أنى 
اححق مثله وخالفبما اسرائيل فرواه عن أبى اق عن صلة عن عبد الله بن مسءود ولا يبت قول اسرائيل . قات : 
فقد وافقبما على تصحيحه عن حذيفة ش 

ل الحديث التاسع واخسون ) : قال الدارةطنى أخرج البخارى أحاديث للحسن عن ألى بكرة منبا حديث إن 
ابنى هذا سيد الحديث ؛ والحسن [إنما يروى عن الأحنف عن أنى بكرة يعنى فيكون ما أخرجه البخارى منقطعا . 
قلت : الحديث عخرج عن الحسن من طرق عنه والبخارى [نما اعتمد رواية أي مومى عن السن أنه سمع أبا دكرة 
وقد أخرجه مطولافى كتاب الصلح وقال فى آخره قال لى على بن عبد الله نما 'ثيت عندنا سماع الحسن من ألى بكرة 
بهذا الحديث » وأعرض الدارقطى عن تعليله بالاختلاف على الحسن فقيل عنه هكذا » وقيل عنه عن أم سلة » 
وقيل عنه عن النى عله مرسلا لآن الآسافيد بذلك لاتقوى ولا زلت متعجيا من جزم الدارةطنى بأن الحسن لم 
إسمع من أبى بكرة مع أن فى هذا الحديث ف البخارى قال الحسن معت أبا بكرة يقول إلى أن رأيت فى رجال 
البخارى لانى الوليد الباجى فى أول حرف الحاء للحسن بن على بن أبى طالب ترجمة وقال فها أخرج البخارى قول 
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الحسن سمت أبا بكرة فتأول أبو السن الدارقطن وغيره على أنه الحسن بن على لآن الحسن عندم ل يسمع من أبى 
بكرة وحمله اليخارى وابن المدينى على أنه الحسن البصرى وبهذا صح عندهم مماعه منه , قال الياجى وعنددى أن 
الحسن الذى ممه من ألى بكرة إِثما هو الحسن بن على بن أبى طالب . قلت : أوردت هذا متعجبا منه لأنى م أره 
لفير الباجى وهو حمل مخالف للظاهر بلا مستند ثم إن راوى هذا الحديث عند البخارى عن الحسن لم يدرك الحسن 
ابن على فيلزم الانقطاع فيه فا فر منه الياجى من الانقطاع بين الحسن البصرى وأنبى بكرة وقع فيه بين الحسن 
ابن على والراوى عنه ومن تأمل سياقه عند البخارى تحقق ضعف هذا امل والله أعلم . وأما احتجاجه بأن البخارى 
أخرج هذا الحديث من طريق أخرى فقال فييا عن الحسن عن الأحنف عن أنى بكرة فليس بين الإسنادين تناف 
لآن فى روايته له عن الاحنف عن أبى بكرة زبادة بينة لم يشتمل عليها حديثه عن أبى بكرة وهذا بين من السياقين 
والله الموفق 
من السيرة النبوية والمغازى 

لإ الحديث الستون ) : قال الدارقطنى أخرج البخارى حديث تمد بن ابراهم التيمى حدثنى عروة بن الزبيد 
قال سألت ابن عمرو بن العاص : أخيرنى بأشد ثىء صنعه المشركون بالتى للم الحديث ء وتابعه ابن اق عن 
يحى بن عروة عن عروة » قلت لعبد الله بن عمرو ؛ وقال هشام عن أبيه قيل لعمرو بن العاص » وكذا قال جمد بن 
مرو عن ألى سلة عن عروة . قلت : ذكر البخارى الاختلاف فيه ما ترى واقتضى صنيعه #رجيح رواية مد بن 
ابراهم التيمى لآن يحى وهشاما ابنى عروة اختلفا على أبيهما فوافق مد بن ابراهم يحى بن عروة على قوله عن 
عيد الله بن عبرو وأ كد ذلك أن لقاء عروة لعيد الله بن عرو بن العاص أثبت من أقائه لعمرو بن العاص وقد 
صرح فى حديث تحد بن ابراهيم التيمى بأنه هو الذى سأل » وأما رواية هشام فليس فيها أنه سأل عمرو بن العاص 
فيحتمل أنه كان باذه ذلك عن عرو بن العاص لان رواية أبى سلة :دل على أن عرو بن العاص حدث بذلك فكأنه 
بلغ عروة عنه فأرسله عنه ثم لق عبد الله بن عمرو فسأله أدث بذلك عنه ومةتضى ذلك آصويب صايع البخارى 
وتبين هذا وأمثاله أن الاختلاف عند التقاد لايضر إذا قامت القرائن على ترجيح 1< دى الروايات أو 
أمكن امع على قواعدهم والله أعلم 


( الحديث الحادى وااستون ) : قال الدارقطنى أخرج البخارى حديث أبن وهب عن عمر بن #د قال : 
أخرنى جدى زيد بن عبد الله بن عمر عن أبيه قال بينها هو فى الدار غائفا يعنى عر بعد أن أسلم إذ جاءه العاص بن 
وائل السهمى أبو عرو فقال : مابالك ؟ قال : زعم توملك أنهم سرةتلوننى الحديث » قال : وخالفه الوليد بن ملم 
فرواه عن عمر بن يد حدثني أن عن جدى عن ابن تمر زاد فيه رجلا. قات : قد ممرح فى رواية الإخارى إسماعه 
من جده فالظاهر أنه سمعه منهما إن كان الوليد حفظه 


زر الحديث الثانى والستون 4 : قال الدارقطى وأخرج البخارى حديث ابن جريج عن عميد ألله بن عبر عن 
نافع أن عدر فرض للمباجرين الآولين أربعة آلاف وهذا مرسل يعنى أن نافما لم يدرك عمر بن الخطاب . قلت : 
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لكن فى سياق الخبر مايدل على أن نافعا حمله عن عبد الله بن عدر فقد قدمئا مراراً أن البخارى يمتمد مثل ذلك إذا 
ترجح بالقرائن أن الراوى أخذه عن الشميخ المذكور ف السياق والله أعل اوقد اديرد أبو نعم من طريق أخرى 
عن عبيد الله بن عمر عن نافع عن ابن عدر فذكر نحوه وأتم منه 

(١‏ الحديث الثالك والستون ) : قال الدارقطنى » أخرج البخارى حديث جرير عن بحى بن سعيد عن معاذٌ 
ابن رفاعة عن أبيه وكان أبوه من أهل بدر حديث : ماتعدون من شبد بدراً فيك ؛ وأخرجه من حديث حماد و يزيد 
ابن هارون معا عن يحى بن سعيد عن معاذ مرسلا وم يسنده غير جرير » وقد خالفه الثورى فقال عن يبحى عن 
عباية بن رفاعة عن رافع بن خدي . قلت : سياق البخارى يعطى أن طريق حماد متصلة فانه قال : حدثنا سليان يعنى 
ايبن حرب ء حدثنا حماد يعنى ابن زيد عن حى هو أبن سعيد عن معاذ بن رناعة بن رافع وكان رفاعة من أهل بدر 
وكان رافع من أهل العقبة وكان يقول لابنه يمنى لرفاعة : مايسرنى أنى شهدت بدرا بالعقبة قال : سأل جبريل النى 
يلتم فذكر الحديث » وروى ابن منده فى المعرفة من طريق عمارة بن غزية عن يحى بن سعيد عن رفاعة بن رافع 
كذا عنده ولعله عن ابن رفاعة بن رافع قال : سمعت أنى يةول إن جبريل قال : وهذا يقوى رواية جرير فى اجملة 
والله أعل . وأما حديث الثورى الذى أشار اليه فرواه ابن ماجه وا#ق بن راهويه وأحدٍ بن حثبل والطبرانى 
وابن حبان من طريقه وكذا رواه أبو يعلى من حديث على بن مسبر عن يحى بن سعيد به وهو حديث آخر غير 
حديث رفاعة بن رافع ؛ والله أعل . 

لا الحديث الرابع والستون ) : قال الدارقطنى » وأخرجا حديث مالك عن يزيد بن رومان عر:.. صالح بن 
خو“ات عمن صلى مع:النى يِلَِمِ صلاة الخوف وأخرجاه دن حديث شعبة عن عبد الرحمن بن القامم عن أبيه عن 
صالح بن خوات عن سبل بن أبى حثمة وأخرجه البخارى من حديث يحى بن سعيد عن القاسم عن صالح عن سهل 
موقوفا . قات : واختاف فيه على صالم اختلافا آخر فقيل عنه عن أبيه وهذه رواية أبى أويس عن يزيد بن رومان 
أخرجبا ابن منده فى المعرفة فيحتمل أن يفسر به الهم فى رواية مالك » وأما تمارض الرفع والوقف فى حديث 
سبل فالرفع مشبور عنه والله أعلم 

١‏ الحديث الخامس والستون ) : قال أبو على الجياتى أخرج البخارى حديث شعيب عن الرهرى أخبرئى سعيد 
ابن المسيب أن أبا هريرة قال : شهدنا خيبر فقال رسول الله لَه أرجل من يدعى الإسلام هذا من أهل النار » 
الحديث قال: وتابعه معمر وقال شعيب عن يونس عن الزهرى أخبرنى ابن المسيب وعبد الرحمن بن عبد الله ب نكعب 
أن أيا هريرة قال: وقال ابن المبارك عن الزهرى عن سعيد عن النى يِل يعنى مرسلا وتابعه صالح عن الزهرى وقال 
الزييدى أخيرنى الرهرى أن عبد الرحمن بن كعب أخيره عن عبد الله بن كعب قال حدثنى من شهد مع النى يله 
خيير قال الزهرى وأخير فى عبد الله بن عبد الله وسعيد عن النى يي انتهى . قال : وكلامه فيه اختصار وحذف لا 
يفهم المراد منه وفيه وهم فى قوله قال الزهرى » وأخبرتى عبد الله بن عبد الله وسعيد عن النى يلك لآن عبد الله 
ابن عبد الله لا يعرف والصواب إن شاء الله عبد الرحمن بن عبد الله وهو .ابن كعب قال : وكنت أظن أن الومم فيه 
من دون البخارى إلى أن رأيته فى التاريخ قد ساقه م ساقه فى الصحيح سواء . قلت : الخطب فيه يسير من سبق 
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القل من غبد الرحمن إلى عبد الله على أن يمقوب بن سفيان وافق البخارى على سيافه له فرواه عن شيخه الذى أخرجه 
عنه فى الناريخ وهو اسق بن العلاء بن زريق فلمل الوهم فيه منه والله أعل » ثم ساق من حديث الزهرى محمد بن 
يحى الذهلى طرق حديث شعيب ومعمر وصالح كا قال البخارى » ثم ساق حديث الزبيدى عن الزهرى أن عيد الرءن 
ابن عبد الله بن كعب أخبره أن عمه عبيد الله بن كعب قال : أخيرنى من شبد فذكر الحديث إلى قوله قد صد"ق الله 
حديك قد انتحر فلان فقتل نفسه قال الزهرى : وأخيرنى عبد الرحمن بن عبد الله وسعيد بن المسيب قالا : إن 
رسول الله يليم قال : يابلال قم فأذن إنه لا يدخل الجنة إلا مؤمن الحديث عقال الذهلل فعمر وشعيب سافا الحديث 
كله وميزه ال سدى قال الجيانى لا تخالف بين هذه الطرق لآن الحديث جميمه عند سعيد بن المنييب عن أبى هريرة 
يا أسنده معمر وشعيب ولكن الزهرى كما رواه للزييدى عن عبد الرحمن بن عبد الله بن كهب » ولم يكن أخبره عنه 
عبد الرحن موصولا بين ذلك وقرنهما وأرسله.عن ابن المسيب و لكن رواية شعيب عن بو لس غير محفوظة حيث 
جعله كله موصولا عن عيد الرحمن بن عبد الله بن كعب وسعيد بن المندب جميعاً عن أبى هريرة فوهم » قاله الذهلى 
قال : ويدل على ذلك أن مومى بن عقبة وابن أخى الزهرى رويا عن الزهرى عن سعيد بن المسيب وعبد الرحمن بن 
عبد الله بن كعب القصة الآخيرة مرسلة لم يذكرا أبا هريرة . قلت : فبذا يقوى أن فى رواية شعيب ومعمر إدراجا 
أيضا فى آخره وحكى مل فى القبين أن الحاوانى حدثهم بهذا الحديث عن يعقوب بن ابراهم بن سعد عن أبيه عن 
صالح بن كيسان عن ابن شباب أخبرفى عبد الرحمن بن المسيب أن النى بق قال : يا بلال قم فأذن فى الناس إنه 
لابدخل الجنة إلا مؤمن » الحديث » قال الحلوانى : قلنا ليعقوب من عبد الرحمن بن المسيب قال : كان لسعيد 
ابن المسيب أخ يقال له عبد الرحمن وكان رجل من بنى كنانة يقال له عبد الرحمن بن المسيب أيضا فأظن أن هذا 
هو الكنانى قال مسل : وهذا الذى فاله بعقوب ليس بثىء وإنما هذا [سناد سقطت منه لفظة واحدة وهى الواو 
ففحش خطؤه والصواب عن ازهرى أخبرنى ء,د الرحجن وابن اأسيب فعيد الر<ن هو ابن عبد الله بن كعمب 
ابن مالك وابن المسيب هو سعيد قال : وكذلك رواه مومى بن عقبة وابن أخى الزهرى عن اازهرى والومم فيه 
يمن دون صالح بن كيسان انتهى : فاستفدنا من هذا أن صالحا وافق هومى بن عقبة وابن أخى اازهرى على إرساله » 
وكذا وافقبم يونس من رواية ابن المبارك عنه وهو الصواب والله أعل » ثم ان فى الحديث موضعا آخر يتعاق 
بوهم فى المآن وهو قوله عن أبى هريرة شبدنا خيبر » وسيأق شسرحه فى الحديث الذى بعد هذا : وقد صرح يالوم فيه 
مومى بن هارون وغيره لآن أيا هريرة لم يشبدها , و إنما حضر عقب الفتح والجواب من ذلك أن المراد هرمن 
الحديث أصل القصة وقوله شبدنا فيه بجاز لآنه شبد قم النى يلق لغنائم خيبى با بلا خلاف والله أهلم . ووقع 
فى رواية شبيب بن سعد عن يونس اتى تقدمت فى هذا الموضع شبدنا حنينا وهو شذوذ منه والصواب ماق 


رواية اجماعة 


ل( الحديث السادس والستون 6 : قال الدارقطن » فما تتبعه على كتاب ملم أخرج عن قتيبة عن الدراوردى 
عن ثمور عن أبى الغيث عن أبى هريرة قال : خرجنا مع النى يلك إلى خيبر فل نغنم ذهيا ولاورقا. فذكر الحديث 
فى قصة مدعم ؛ وقد أخرج هذا الحديث البخارى ومسلم من حديث مالك عن ثور به وهو ومم قال أبو مسعود : 


نما أرادا منه قصة مدعم فى غلول الثمملة » وأما حضور أنى هريرة عند النى مَل فى خيس فصحيح من طرق أخرج 
فان كان ثور وثم فى قوله خرجنا فان القصة المرادة من نفس الحديث حرحة . قات : قد اءترف أبو مسعود بأن 
فيه وما ونسبه إلى ثور وفيه نظر لآن إمام أهل المذازى عمد بن مق رواه عن ثور بن يزيد بهذا الإسناد ولفظة 
انصرف رسول الله مَل إلى وادى القرى عشية فنزل غلام بحط رحله . فذكر الحديث فدل على أن الومم فيه من 
فون لون أو من ثور ا حدث به عن عمد بن احق وحديث ابن اسماق هذا قد أخرجه أبو عوانة فى صيحه وأبو 
عبد الله بن منده فى كتاب الإيمان له على شرط الصحة وهو حجة فى المنازى » وروايته هنا راجحة على رواية 
غيره والله أعلم 

(الحديث السابع والستون ) : قال الدارقطنى : أخرج البخارى حديث معمر عن أيوب عن عكرمة عن ابن 
عباس فال : خرج النى يِه فى رمضان عام الفتح وأمابه بين صائم ومفطر الحديث ؛ وقد أرسله حاد بن زيدا 
والثقى عن أيوب عن عكرهة . قات : قد ذكر البخارى حديث حاد تعليقا واختلفت الروابات عنه فى وصله 
وإرساله و!-كنه اعتمد الموصول لروايته له موصولا من حديث خالد عن عكرمة عن ابن عياس أيضا عل أنة 
لم يذكر حديث معمر إلا تعليقا 


( الحديث الثامن والستون ) : قال الدارقطنى : أخرج البخارى عن مومى عن أبى عوائة عن عبد الملك بن 
بير عن أبى بردة قال : بعث رسول الله يَلَِوْ أبا مومى ومعاذ بن جبل إلى الون قال : و بعث كل واحمد منهما على 
مخلاف الحديث وفيه قصة قتل المرتد وقصة كيف تقرأ القرآن » وقد خالفه المرثم بن جميل فرواه عن أبى عوانة 
عن عبد الالك عن أبى بردة عن أبيه . قلت : هذا يقوى ححديث مومى وذلك أن البخارى أخرج هذا الحديث هن 
طرق منها عن أبى بردة عن أبى هوسى فاعتمد أن أيا بردة حمله عن أبيه وترجح ذلك عنده بقريئة كوا تختص 
أيه فدواعيه متوفرة على حابا عنه يا تقدمت نظائره فى حديث عروة عن عائشة » وفى حديث نافع عن ابن عمر 
فى غير موضع ؛ وحديث اليثم المشار اليه وصله الاسماعلى عنه فقال : حدثنا القامم بن زكريا حدمنا فضل بن 
يعقوب حدثنا الحيثم به موصولاء وقد أخرج البخارى لعراك عن عروة عن النى يِل حديثا فى صلاته يلو وعائشة 
معترضة ثم أخرجه من حديث الزهرى عن عروة عن عائشة فلم بعد حديث عراك مرسلا لما قررناه ولهذا ل يتعقبه 
الدارقطنى فيا تعقب والله أعلم ه طريق أخر ى فى هذا الحديث قال الدارةطنى : أخرج البخارى عن مسل عن شعبة 
عن سعيد بن ألى بردة عن أببه قال بعث النى يلقم أبا مومى ومعاذا إلى اهن فذكر الحديث » وفيه سؤال أبى مومى 
له عن الشراب المتخذ من الشعير وقصة قتئل اليهودى المرتد وسؤال معاذ أيا موسى كيف تقرأ وغير ذلك قال : 
وتابعه المقدى ووهب عن شعبة ورواه النضر ووكيع وأبو داود عن شعبة عن سعيد بن أبى بردة عن أبيه عن 
جده هوصولا , قال الدارقطنى : وقد رواه مس من حديث وكيع موصولا لكنه عنده مختصر فأحسب أن شعبة 
كان إذا حدث ه بطوله أرمله وإذا اختصره وصله . قلت : قد رواه على بن الجعد وغيره عن شعبة موصولا 
وبتامه » أخرجه الاسعاعيلى فى صميحه عن ابراهم بن هاثم وغيره عن على بن الجعد 

( الحديث التاسع والستون ) : قال الدارقطنى أخرج البخارى أحاديث للحسن عن أبى بكرة مها حديث : لن 


ا بروى عن الاحنف بن قيس عن ألى بكرة . قلت : قد تقدم الجواب 

( الحديث السيعون ) : قال الدارقطى , وأخرج البخارى حديث أيوب ونافع بن عير كلاهما عن ابن أبى 
مليكة عن عائشة أنها قالت : توف النى َي فى بس وفى يوى وبين سحرى ونمرى » الْحَددّيث قال : وأخرجه 
أرضا من حديث عبر فن ستعييل عن ابن أبى ماءكة أن ذكوان مولى عائشة أخره أن عائشة كانت تقول فذكره . 
قات : : أخرج البخارى الطريقين على الاحتهال لصحة سماع ابن أنى مليسكة من عائشة كا تقدم فى نظائره ويؤيد 
ذاك أن فتبية بن سعيد روى هذا الحديث عن حفص برد مسرة عن ابن أنلى مليكة قال : سمعت عاقشة 
تقول فذكره 


من كيتاب التفسير 


لا الحديث الحادى والسبعءون ) : : قال الدارقطنى » أخرج البخارى حديث هشام بن يوسف عن ابن جريح 

هن ابن أن مليكة أن علقمة بن وقاص أخبره أن مروان قال لبوايه : اذهب يا رافع إلى ابن عباس فقل : إن 
كان كل امرى” فرح بما أوتى وأحب أن يحمد با لم يفعل معذبا لتعذين أجممون » فقال ابن عباس : مالك ولهذه 
[تما دعا النى يله مودا فسأهم عن شى” ؛ الحديث قال : وأخرجه أيضا من ححيديث ححجاج عن ابن جرح عن ابن 
ألى مليكة عن حميد بن عبد الرحمن أنه أخيره أن مروان بهذا قال وأخرج مسم حديث حجاج وحده . قلت : 
وسياقه عند مس أن مروان قال : اذهب يا رافع ابوابه ا مان د ل إل خالل : إتما أنزلت هذه 
الآبة فى أهل الكتاب فذكره بنحوه » وقد اختاف هشام بن يوسف وحجاج بن د فى شيبخ ابن أبى مليكة هشام 
يحمله علقمة بن وقاص وحجاج يحعله حميد بن عبد الرحمن ‏ وقد تابع عبد الرزاق هشام بن يوسف وتابع حجاجا 
عمد بن عبد االك بن جرخ عن أبيه قال اق بن راهويه فى مسنده حدثنا روح بن عيادة حدثنا جمد بن عبد الملك 
ابن جريح عن أبيه عن ابن أب مليكة أن حميد بن عبد الرحمن بن عوف أخبره أن مروان لعث إلى ابن عباس . 
فذسكره والظاهر أن هذا الاختلاف غير قادح لاحتال أن يكون ابن أن مليكة سمه مما جميعا والله أعم . 
وسياى بط الكلام إن شاء الله تعالى على هذا . الحديث فى آخر تفسير سورة آل عمران من هذا الشرح بعون 
الله تعالى 

١‏ الحديث الثانى والسبعون ) : قال الدارةطنى وأخربا حديث الثورى وهشم عن أبى هائم عن أب مجاز 
عن قيس إن عباد عن ألى ذر أنه كان بقه م قسما أن قوله تعالى : هذان خصمان » نزلت فى ااستة المبارزين :وم بدر 
وأخرجاه أيضا من حديث سامان التيمى عن أنى مجلز عن قيس عن على قال : أنا أول من يحو للخصومة ؛ قال 
قيس وفمم نزلت : هذان خضمان قال البخارى وقال عمان عن جرير عن منصور عن أبى هاثم عن أبى مجاز قوله : 
قال فاضطرب الحديث , قات : لا اضطراب فيه بل رواية منصور قصر فيا منضور وقد وصلبا الطبراى عن ابن 


حميد عن جرير ان كان ابن ميد حفظ ووصاما أيضا الثررى وهشم ٠‏ وأما حديث سايان التيمى عن' أبى مجلز 
فلا عخالفة بينه وبين حديث أن ها شم عنه لآن رواية التدمى لوددث 0-0 غير رواية أبى ها م لحديث أبى ذر فبما 
حديثان مختلفان و .هذا مع بدنبما وينتق الاضطراب والله أعلم . تذبيه : قوله وأخرجاه من حديث سامان التيمى 
ومم » و إثما هو من أفراد البخارى 


١‏ الحديث الثالث والسبعون ) : قال الخطيب » أخرج البخارى عن مسروق عن أم رومان رضى الله عنها 
وهى أم عائشة طرفا من حديث الإفك وهو وثم لم يسمع مسروق من أم رومان رضى الله عنما لاآنها وفيت فى 
عبد النى بِلِهٍ وكان لمسروق حين توفيت ممت سنين قال : وفيت هذه العلة على البخارى وأظن مسلءا فطن لهذه 
الملة فلم يخرجه له ولو صح هذا لكان مسروق صحابيا لا مانع له من السماع من النى ملق والظاهر أنه مرسل قال 
ورأيته فى تفسير سورة يوسف من الصحيح عن مسروق قال : يالك أ زونانقيه . فذكره قال وهو من رواية 
حصين عن شقيق عن مسروق وحصين اختاط فلعله ححدث به بعد اختلاطه وقد رأيته من رواية أخرى عنه عن 
شقيق عن مسروق »ء قال : سئات أم رومان فاءل قوله فى رواية البخارى سألت تصحيف من سئات وقال ابن. 
عبد الى رواية مسروق عن أم رومان مرسلة وتيعه القاضى عياض وتبعءبما جماعة من المتأخرين المقلدين الخطيب 
وغيره وعندى أن الذى وقع فى الصحيح هو الصواب والراجح ؛ وذلك أن مستند هؤلاء فى انقطاع هذا الحد يث 
إنما هو ماروى عن على بن زيد بن جدعان وهو ضعيف أن أم رومان ماتت سئة ست وأن الثى يللم ضر 
دفنها وقد نبه البخارى فى تارخه الاوسط والصغير على أنها رواية ضعيفة فقَال فى فصل من مات فى خلافة عمان » 
قال على بن زيد عن القاسم مانت أم رومان فى زمن النى ملقم شنة ست قال البخغارى : وفيه نظر وحديث مسروق 
أسند أى أصح إسناداً وهو كا قال » وقد جزم 0 بأن مسروتا إنما سمع من أم رومان فى خلافة 

مر ء وقال أبو نمم بم الآصفبانى عاشت أم رومان بعد النى يلع مب دهراً . قلت : وما يدل على ضعف رواية على بن زيد 
ابن جدعان ماثيت فى الصحيح من رواية أبى عثان اس عن عبد الرحمن بن أبى بكر الصديق رضى الله عنهما أن 
أحاب الصفة كانوا ناسا فقراء . فذكر الحديث فى قصة أضياف ألى بكر » وفيه قال : قال عبد الرحمن [نما هو أنه 
وأى وام يأ وغادم بيتنا الحديث» وأم عبد الرحمن هى أم رومان لآنه شقيق عائشة وعبد الرحمن [نما أسم بعد 
سنة ممت » وقد ذكر الزبير بن بكار من طريق ابن عبينة عن على بن يد أن إسلام عبد الرحمن كان قبل الفتح وكان 
الفتح فى رمضان سنة مان فبان ضعف ما قال على بن زيد فى تقيبد وفاة أم رومان مع ما اشتهر من سوء حفظه فى 
غير ذلك فكيف تعل به الروايات الصحيحة المعتمدة والله أعلم 


١‏ الحديث الرابع والسبعون ) : قال الدارقطنى » أخرج البخارى عن القعنى وعبد الله بن يوسف وغيرهيا 
عن مالك عن زيد بن أسلم عن أبيه أن النى ملم كان يسير وعمر معه الحديث فى نزول سمورة الفتح مرسلاء وقد 
وصله قراد وغيره عن مالك . قلت : بل ظاهر رواية اليخارى الوصل فان أوله وإن كان صورته صورة المرسل فان 
بعده مايصرح بأن الحديث لاسل عن عير ففيه بعد قوله فسأله عمر عن ثى” فم يحبه فقال عدر نزرت رسول الله يلل 
ثلاث مرات كل ذلك لابجحيبك قال عمر ذركت بعيرى ثم تقدمت أمام الناس وخشيت أن ينزل فى قرآن وساق 


عب - 
الحديث على هذه الصورة حا كيا لمعظم القصة عن عمر ف_كيف يكون مرسلا هذا من العجب والله أعم 


( الحديث الخامس والسبعون ) : قال أبو على الغسانى : أخرج البخارى فى تفسير سورة فوح حدثنا ابراهيم 
ابن موسى حدثنا هشمام عن ابن جرع قال : قال عطاء عن ابن عياس صارت الأوثان التى كانت فى قوم نوح فى 
العرب بعد الحديث » وهذا الحديث قال أبو مسعود الدمشق » هذا الحديث ثبت فى تفسير ابن جريح عن عطاء 
الخراسانى عن ابن عباس وعطاء لم يسمع من ابن عياس وابن جرع لم يسمغ من عطاء » إنما أخذ الكتاب من أبيه 
ونظر فيه » ثم تكلم على ذلك يما سيأنى فى الطلاق إن شاء الله تعالى 


ل( الحديث السادس والسبعون ) : قال الدارقطنى : وأخرجا جميعا حديث أبوب وعئان بن الآسود عن ابن 
ألى مليكة عن عائشة من حوسب عذب وأخرجه البخارى من حديث نافع بن عمر عن ابن أبى مليكة كذلك 
وأخرجاه من حديث حاتم بن أبى صغيرة عن ابن أبى مليكة عن القاسم عن عائشة على الاخثلاف .. قات : فى رواية 
البغارى من حديث عثّان بن الاسود عن ابن أنى مليكة سمعت عائشة فالظاهر أنه أخرجة على الاحتال بأن يكون 
ابن أنى مليكة سعمه من القامم عن عائّشة ثم ممه من عائشة فدث به على الوجبين كا فى نظائره 


من فضائل القرآن 


ل( الحديث السايع والسبعون ).: قال الدارقطنى , فيا نقلت من خطه أخرج البخارى حديث الثورى عن 
علقمة بن ممئد عن أبى عبد الرحمن السلمى عن عثمان أن النى يك قال خيرم من تعل القرآن وعابه وأخرجه أيضا 
من حديث شعبة عن علقمة بن مرئد عن سعد بن عبيدة عن ألى عبد الرحن عن عمّان وقال فيه : وأقرأ أبو عبد 
الرحمن فى امرأة عممان حتى كان الحجاج » قال الدارقطنى فقد اختلف شعبة والثورى فى إسناده فادخل شعبة بين علقمة 
وبين أبى عبد الرءن سعد بن عبيدة وقد تابع شعبة على زيادته من لا يحتج به وتابع الثورى جماعة ثقات ٠‏ قلت : 
قد قدمنا أن مثل هذا يخرجه البخارى على الاحتيال لان رواية الثورى عند جماعة من الحفاظ هى المحفوظة وشعبة 
زاد رجلا فأمكن أن يكون علقمة سمعه من سعد بن عبيدة عن أن عبد الرحمن ثم لق أيا عبد الرحمن فسمعه منه 
قال الدارقطنى وقال حجاج بن عمد عن شعبة لم يسمع أبو عبد الرحمن من عثمان شيئا قال : وقد أخرج البخارى 
حديا من طريق أنى اسحق عن أبى عبد الرحمن عن عثهان . قلت : الحديث الذى أشار اليه ذكره البخارى فى كتاب 
الوقف تملا وهو م:اشدة ءثهان للصحابة عند حصاره فى ذكر حفر بر رومة وغير ذلك من مناقبه والحديث عند 
البخارى من طرق غير هذا موصولة فلبذا لم أفرده بالذكر لانه إئما أورده اعتباراً وأخرج أبو عوانة فى صميحه 
حيث أبى عبد الرحمن السلمى فى القرآن من طريق حجاج عن شعبة وقال فى أثره قال شعبة ول يسمع أبو عبد 
الرحمن من عثان ثم أخرج أبو عوانة حديث الثورى ومتابعة جمرو بن قيس الملائى وحمد بن أبان وغيرهما له على 
إسقاط سعد ابن عبيدة والحديث مخرج فى الكتب الآربعة من السنن من هذا الوجه فرواه أبو داود من حديث 
شعبة فقط , ورواه النسانى والترمذى وابن ماجه من حديث شعبة وسفيان معاء ونقل الترمذى عن على بن عبد الله 


0-7 


ابن المدينى ترجيح حديثك سفيان على حدبث شعية 0 وأماكون أبى عرد الرحصمن / إسمع من عثان فيما زعم شعبة 
فقد أثبت غيره مماعه منه وقال البخارى ف التاريخ الكيير مم من عثمان والله أء 
ِ ع السكيير مع 


١‏ الحديث الثامن والسبعون ) : قال الدارقطنى ‏ أخرج البخارى حديث يزيد هو ان أنى حبيب عن عراك 
عن عروة أن النى يلك خطب عائشة إلى أن بكر قال : وهذا مرسل . قات: هو مول عند البخارى على أن عروة 
حمله عن عائشة ؟ تقدم نظيره 

2 الحديث التاسع والسءون 4 : قال الدارقطنى : أخرج البخارى حديث غناء بذنت خذام الافصارية أن 
أياها زوتجبا وهى ثيب ف-كرهت ذلك , الحديث من رواية مالك عن عبد الرحمن بن القاسم عن أبيه عن 
عبد الرحمن وجمع ابنى يزيد بن جارية عن خنساء به » ومن رواية يزيد بن هارون عن يحى بن سعيد عن القاسم 
عن عبد الرحمن وجمع ابنى يزيد أنهما حدثاه أن رجلا يدعى خذا ما أنكح ابنة له نموه ٠.‏ قلت : عيد الرححمن بن 
القامم أعرف يحديث أبيه من غيره » وقد وصله . ومالك أتقن الحديث أهل المدينة من غيره ومع ذلك فأخرج 
اليبخارى الطر يقّين فأفهم أنه رأى أن الموصول أرجح وهو المعتمد والله أعل 


ل( الحديث الثانون ) : قال الدارقطنى : وأخرج البخارى عن أزهر بن جميل عن الثقق عن أروب عن عكرمة 
عن أبن عباس أن امرأة ثابت بن قيس بن ثماس اختلعت منه ومن حديث جرير بن حازم عن أيوب » كذلك قال 
وأحاب الثقق غير أزهر يرسلونه وكذا حاد بن ساءة عن أيوب » وكذا أرسله أسماب غالد الدذاء عن عكرمة . 
قات : قد حو البخارى الاختلاف فيه وعلقه لإبراهم بن طبمان عن غالد الحذاء مرسلا وعن يوب موصولا 
وذلك لما يقوى رواية جرير بن حازم ».وف رواية أب ذر عن المستملى من الزيادة قال البخارى : عقب حذديث 
أزهر لايتابع فيه عن ابن عباس وهذا معنى قول الدارقطنى أن أصاب الثقق يرساونه. وقد ذكرت من وصل حديث 
ابراهم بن طبمان فى تغايق التعليق 

( الحديث الحادى والقانون ) : قال أبو على النسانى قال البخارى : حدثنا ابراهيم بن مومى حدثنا مشام هو 
أبن يوسف عن أبن جريح قال : قال عطاء عن ابن عباس كان المشركون على منزلتين من النى َي » الحديث وفيه 
قصة تطليق عمر بن الخطاب قريبة بذت أَبى أمية وغير ذلك » تعقبه أبو مسعود الدمشق فقال : ثبت هذا الحديث 
والذى قبله يعنى ببذا الإسناد سوى الحديث المتقدم فى التفسير من تفسير ابن ج ريج عن عطاء الراسانى عن ابن 
عباس وابن جرح لم يسمع التفسير من عظاء الخراسانى و إئما أخذ الكتاب من ابنه عثمان ونظر فيه » قال أبو على 
وهذا تنيبه بديع من أبى مسعود رحه الله فقد روينا عن صالح بن أحمد بن حتيل عن على بن | لمدينى قال : بعصت 


ال 


هشام بن يوسف يقول : قال لى ابن جريح سألت عطاء يعنى ابن أبى رباح عن التفسير من البقرة وآل عمران » ثم 
قال : أعفنى من هذا ! قال هشمام : فكان بمد إذا قال عطاء عن أبن عباس » قال الخراسانى » قال هشام : فكتبنا 
ما كتبنا ثم مللنا.يعنى كتبنا أنه عطاء الخراسانى قال على بن المدينى كنبت أنا هذء القصة لآآن مد بن ثور كان يحعابا 
عطاء عن ابن عباس فظن الذين حلوها عنه أنه عطاء بن أن رباح قال على : وسأات يحى القطان عن حديث ابن 
جريح عن عطاء الخراسانى فقال ضميف » فقات ليحى : إنه يقول أخبرنا » قال : لا ثى. كله ضعيف » إئما هو من 
كتاب دفعه اليه . قلت : ففيه نوع اتصال ولذلك استجاز ابن جريح أن يقول فيه أخبرنا لكن البخارى ما أخرجه 
إلا على أنه من رواية عطاء بن أب رباح ؛ وأما الخراسانى فليس من شرطه لآانه لم يسمع من ابن عباس لكن لقائل 
أن يقول : هذا ليس بقاطع فى أن عطاء المذكور هو الخراسانى فان بوتهما فى تفسيره لايمنع أن يكونا عند عطاء 
ابن أبى رباح أيضاً فيحتمل أن يكون هذان الحديثان عن عطاء بن أنى رباح وعطاء الخراسانى جميعا والله أعلم . 
فبذا جواب إفناعى وهذا عندى من المواضع العقيمة عن الجواب السديد ء ولايد للجواد من كبوة والله 
المستعان » وماذ كرم أبومسعود من التعقب قد سبقه اليه الاسماعيلى ذكر ذلك الميدى فى اجمع عن البرقانى عنه قال : 
وحكاه عن على بن المدينى يشمير إلى القصة الى ساقها الجيانى والله الموفق 


من كتاب الاطعمة 


( الحديث الثانى والقانون ) : قال الدارقطنى : أخرج البخارى عن عبد الله بن يوسف عن مالك عن وهب 
ابن كيسان قال أنى رسول الله يكت بطعام ومعه ربيبه عمر بن أبى ساءة فقال : سي الله وكل ءا يليك وهذا الحديث 
أرسله مالك فى الموطأ ووصله عنه خالد بن مخلد وى بن صالح وهو صميح متصل » وقد رواه خمد بن عمرو بن 
حلحلة وغيره عن وهب بن كيسان عن عمر متصلا وأخرجه البخارى إلا أنه لم بخرج حديث من وصله عن مالك . 
قلت : [نما أخرج البخارى حديث مالك إثر حديث جمد بن عمرو بن حلحلة ليبين موضع الخلاف فيهء 
وقد أخرجه النسافى موصولا عن غالد بن مخلد ومرسلا عن قتيبة كلاههيا عن مالك ؛ والمشبور عن مالك 
إرساله كمادته 

من الذبائح 

( الحديث الثالث والقانون ) : قال الدارقطنى : أخرج البخارى حديث عبيد الله بن عمر عن نافع عن ابن 
كعب بن مالك عن أبيه أن جارية لكمب بن مالك ؛ وعن مالك عن نافع عن رجل من الانصار عن معاذ بن 
سعد أو سعد بن معاذ أن جارية لكمب » وعن جويرية عن نافع عن رجل من بنى سللة أخبر عبد الله أن جارية 
سكعب بن مالك الحديث فى الذبح بالمروة قال: ورواه الليث عن نافع سمع رجلا من الآنصار خبر عبد الله وهذا 
اختلاف بين » وقد أخرجه قال الدارقطنى : وهذا قد اختلف فيه على نافع وعلى أحمابه اختلف فيه على عبيد الله . 
وعلى يحى بن سعيد وعلى أأيوب وعلى اسماديل بن أمية وعلى مومى بن عقبة وعلى غيرمم » وقيل فيه عن نافع عن 
ابن عير ولا بصح والاختلاف فيه كثير . قلت : هو كا قال : وعاته ظاهرة والجواب عنه فيه تكلف وتعسفه 


ل 


١‏ الحديث الرابع والانون ) : قال الدارقطى : وأخرجا حديث أنى بشر عن سميد بن جبير عن أبن عمر 
لمن من اتخذ شيئًا فيه الروح غرضا » ورواه عدى بن ثابت عن سعيد بن جبير عن أإن عباس ولم يتابع عليه عدى 
وتابع أبا إشر الحهال بن عبرو وغيره وحديث عدى ثم .قات : قد ذكر اليخارى «ديث عدى تعليةًا ووصله 
ملم ؛ وعندى أنه حديث آخر غير حديث أنى بشر لاختلاف المتنين لفظا ومعى 

١‏ الحديث الخامس والقانون ») : قال عبد الغنى بن سعيد الحافظ روى اليخارى عن مسدد عن أ الأحوص 
عن سعيد بن مسروق عن عباية بن رفاعة عن أبيه عن جده رافع بن خدي قال ٠‏ قلت للى له : إنا نلق العدو” 
غدا وليس معنا مدى أفنذيح بالقصب ء الحديث قال : وأخطأ أبر الأحوص ف هذا حيث قال عن أبيه عن جده 
وقد حذف البخارى فى الصحيح قرله عن أبيه فصار غن عباية غن جده رافع وهو الصواب قال : وهذا أصل 
يعمل عليه من بعد البخارى إذا وقع له خطأ فى حديث أن يسةطه وهذا إنما يصلح فى النةصان لافى الزيادة قال 
أبو على الفسانى : إنما تكلم عبد الغنى على ماوقع له من رواية أنٍ على بن السكن فظن أنه من عمل البخارى » و إتما 
هو من عمل ابن السكن فانه فى رواية ألى ذر عن شيوخه » وف رواية الأصيل عن شيخيه باثبات قوله عن أبيه , 
وكذا هو فى رواية ابراهيم بن معقل الذسق عن البخارى » ود رواه أبو بكر بن أنى شيرة فى مسنده عن ألى 
الأحوص قال: ولم يقل أحد عن أيه عن أنٍ الأحوصء ورواه الثورى وشعبة وزائدة وغيرم عن سعيد بن 
مسروق فل يقولوا عن أبيه . قات : قد أخرج البخارى الوجبين ولا بعد فى أن يكون عباية سمعه من جده مع أبيه 
فذكر أباه فيه والذى يحرى على قواعد النقاد أن حديث أَبى الاحوص من المزيد فى متصل الاسانيد والله أعلم 


١‏ الحديث السادس والقانون ) : قال الدارقطنى : وأخرجا جميعا حديك الزبيدى عن الزهرى عن عروة عن 
زينب بنت أبى سلبة عن أم سلمة أن النى يِل رأى فى بيتها جارية بها سفعة فال استرقوا لها ء وقد رواه عقيل عن 
الزهرى عن عروة مرسلا » ورواه يحى بن سعيد عن سلمان بن يسار عن عروة هرسلا وقال عبد الرحمن بن اسحق 
عن الزهرى عن سعيد ولم يصنع شيئًا . قات : وهو ضعيف » وأما رواية عقيل فقد أشار الها البخارى إلا أن 
راويها عنه ليس بحافظ وحديث الربيدى رواه عنه ثقتان فكان هو المعتمد 


حديث نقش الخام هو طرف من حديث أنس ف الزكاة 
١‏ الحديث السابع والقانون ) : قال الدارقطى : وأخرج البخارى حديث اثةنى عن أيوب عن عكرمة فى 
قصة امرأة رفاعة القرظى » وفيه ذكر عائشة ولكنه مرسل ء وكذا رواه حماد بن زيد عن أيوب . قلت : سياقه 
بقتضى أنه من روابة عكرمة عن عائشة فان لفظه عن عكرمة أن رفاءة طلق امرأته فتزوجبا عبد الرحمن بن الزبير 
م 48 #* المقدمة 


القرظى قالت عائشة : وعلها خمار أخذر . فذكره فبذا ظاهر فى ذلك إلا أن أكثر السياق صورته الإرسال » وما 
قصد البخارى منه ذكر الشياب الحضر لانه أورده فى باب الثياب الخضر ء وأما أصل قصة رفاعة وامرأته فخر جة 
عنده فى النكاخ فى مكائها من طر يق الزهرى عن عروة عن عائشهة والله أعلم 

١‏ الحديث الثامن والعانرن ) : قال الدارقطنى : اتفقا على [خراج حديث أبى عثان قال : كتب الينا مر فى 
الحرير إلا موضع أصبع ؛ وهذا لم إسمعه أبو ءثان من عبر لكنة حجة فى قبول الإجازة . قلت : فد تقدم نظير 
هذا الكلام فى ححديث أب النضر عن ابن أي أوى 

١‏ الحديث التاسع والغانون ) : قال الدارقطى : وأخرج البخارى حديث ثابت عن ابن الزبير قال : قال شمد 
يله من لبس الحرير فى الدنيا لم يلبسه فى الآخرة وهذا لم يسمعه ابن الزبير من النى يلقع » إنما سمه من عمر . 
قلت : هذا تعقب ضعيف فان ابن الزبير حانى فبيه أرسل فكأن ماذا وك فى الصحيح من مرسل ماني » وقد اتفق 
الائمة قاطبة على قبول ذلك إلا من شذ ممن تأخر عصره عنهم فلا. يمت بمخالفته والله أعل . وقد أخرج البخارى 
حديث ابن ألزبير عن عمر تلو حديث ثابت عن ايبن الزبير فا بق عليه للاءتراض وجه 


لا الحديث اللسمون ) : قال الدارقطنى : وأخرج البخارى عن سعد بن حفض عن شيبان عن منصور عن 
المسيب بن رافع » عن وراد عن المغيرة عن النى ملع قال : إن الله حرم عليم عقوق الأمبات , الحديث وهذا 
غير محفوظ عن ااسيب » وإما رواه شيبان عن منصور عن الشعى عن ور”اد كذا قال عبيد الله بن مومى وحسين 
ابن تمد المروزى وغيرهما وكذا قال جرير : عن منصور عن الشعى : والذى عند منصور عن المسيب عن وثاد 
حديث كان يقول فى دبر الصلاة والدعاء لا إله إلا الله الحديث ؛ فلء.له اشتبه على سعد بن حفص . قلت : أما 
حديث جرير عن منصور فبو كا قال الشعى : وأما حديث عبيد الله بن مومى عن شيبان فاختلف عليه فنه فرواه 
مسل فى صححيحه من حديئه يا قال الدارقطنى وكذا رواه أبو عوانة فى حبيحه عن أنى أمية عن عبيد الله بن مومى » 
لكن قد رواه الاسماعيلفى مستخرجه من طريقين عن عبيد الله بن مومى عن شيبان عن منصور عن المسيب م 
قال البخارى عن سعد بن حفص فعلى هذا يقوى الظن بأنه كان عند شيبان عن منصور عن الشعى والمسيب معا ولا 
ينسب سعد بن حفص إلى الوم مع متابعة [سمق بن يسار النصيى له عن عبيذ الله بن مومى عن شييارنفت 
واله أعلم 

١‏ الحديث الحادى والتسعون ) : قال الدارقطى : وأخرج البخارى حديث عاصم بن على عن ابن أبى ذئب 
عن المقبرى عن أنى شري والله لايؤمن الذى لا يأمن جاره بوائقه : قال : وتابعه شباية وأسد ابن مومى وقال عثمان 
ابن عير وحميد بن الاسود وغير واحد عن ابن ألى ذئب عن المقبرى عن أبى هريرة قال : ورواه يزيد بن هارون 
وحجاج بن عمد وأبو النضر عن ابن أنى ذئب كا قال عاصم بن على . قات : ترجح عند البخارى أنه عند ابن أني 
ذئب على الوجمين فذ كر 


و 


( الحديث الثانى والتسعون ) : قال الدارقطنى: وأخرج البخارى حديث على بن المبارك عن تحى بن أن كثير 
عن أبى سلمة عن أبى هريرة أن رسول الله َك قال : إذا قال الرجل لاخيه كافر فقد باء بها أحدهما » وقال عكرمة 
أبن عمار عن يحى عن عبد الله بن يزيد سمع أبا سلية سمع أبا هريرة قال الدارقطن : يحى ابن أب كثير مدلس يشبه 
أن سكون وقول عكرهة أولى لانه زاد رجلا وهو ثقة . قات : قد أخرج البخارى طريق عكرمة تعليقا فهو 
عنده على الاحتمال والله أعلم 

( الحديث اثالث والتسعون 6 : قال الاسماعيل : أخرج البخارى عن اق عن أبى المغيرة قال : حدثنا 
الاوزاعى قال : حدثنا الزهرى عن حميد عن ألى هريرة قال : قال رسول الله ملع من حلف مذكم فقال فى حلفه 
باللات والعرى فليقل لا إله إلا الله » ومن قال لصاحيه : تعال أقامرك فليتصدق , قال : ولم يقل فيسه أحد عن 
الأوزاعى حدئنى الزهرى إلا أبو المذيرة » وقد رواه الوليد وعمر بن عيد الواحد عن الأوزاعى عن الزهرى 
معنعنا » ورواه بشر بن بكر عن الآوزاعى قال : بلغنى عن الزهرى قال : وأبو المغيرة وبشر بن بكر صدوقان 
إلا أن بشرا كان يعرض عن مثل هذا . قلت : ورواه عقبة بن علقمة البيروق عن الاوزاعى كم قال بشر بن بكر 
سواء ورويناه فى الجزء الثالك من حديث أبى العباس الاصم قال حدئنا المياس بن الوليد بن مرئد عن عقبة به » 
وهذا من المواضع الدقيقة » واكن الحديث فى الاصل صرح عن الوهرى ؛ وقد أخرجة البخارى من حديث معمر 
وعقيل عنه والله أعلم 


( الحديث الرابع والنسعون ) : قال الدارقطنى ما ماخصه أن الشيخين أخرجا حديث الا>مش عن أب وائل 
عن أَبى مومى الآشعرى المرء مع من أحب وأخرجاه من حديث الاعمش عن أنى وائل عن عبد الله أيضا والطريقان 
حفوظان عن الامش . فلت : فلا معنى لاستدراك 
الحديث الخامس والتنسءون ) : قال الدارقطنى : أخرج اليخارى حديث معمر عن الزهرى عن ابن المسيب 
عن أبيه عن جده أن النى بل قال له : ما اسمك ؟ قال : حزن وأخرجه من حديث هشام بن يوسف عن ابن جريم 
عن عبد ألميد بن جبير عن سعيد بن المسيب أن جده <زنا وهذا مرسل ؛ وكذا قال قتادة وعلى بن زيد وابن 
سعيد بن المسيب . قات : هذا على ماقررناه فا قبل أن البخارى متمد هذه الصيغة إذا حفت ببا قرينة تقتضى 
الاتصال ولا سسا وقد وصله الزهرى صرحا فاخرج إلوجمين على الاحتتال والله أعل . وقد رواه عبد الرزاق عن 
ابن جرح فقال فيه عن أبيه عن جده أيضا أخر جه الاسماعيلى من طر بقه 


2 الحديث السادس والتسمرن) : قال الدارقطنى وأخرجا حديث عبيد الله بن عبر عن سعيد المقيرى عن أبيه 


عن أبى هريرة إذا أوى أحدم إلى فراشه فلينفضه » وقد اختلف فيه على عبيد الله فرواه جماعة من أصمايه هكذا , 
ورواه يحى القطان وابن المبارك » وغير واحد عن عبيد الله لم يقولوا عن أبيه وكذا رواه مالك وابن يجلان عن 


لمعم 


سعيد عن ألى هريرة . قلت : جواب مل هذا التعليل تقدم فى الحديث الثانى » وقد أشار البغارى إلى الاختلاف 


فيه على عبيد الله وعلى سعيد فلا استدراك عليه 


( الحديث السابع والآسمون ) : قال الدارقطى أخرج البغارى حديث أبي غسان عن ألى حازم عن سبل بن 
سعد » قال : نظر النى يلج إلى رجل يقاتل المشركين فقال هو من أهل النار الحديث » وفيه إن العيد ليعمل فيا 
برى الناس عمل أهل الجنة وإنه لمن أهل.الثار » ويعمل فما يرى الناس عمل أهل النار وهو من أهل الجبة» وإنما 
الآعمال بالخواتيم , قال : وقد رواه ابن أبى حازم ويعقوب بن عبد الرحمن وسعيد الجحى عن أنى حازم فلم يقولوا 
فى آخره : وإنما الاعال بالخواتم . قلت : زادها أبو غسان وهو ثقة حافظ فاعتمده البخارى 

ل( الحديث الثامن والتسمون ) : قال الدارقطنى , أخرج البخارى حديث أحد بن شبيب عن أبيه عن يونس 
عن الرهرى عن سعيد عن أبى هريرة عن الثى يِل يرد على الحوض رهط من أصحمابي الحديث » وعن أحمه بن 
صالح عن ابن وهب عن يولس مثله لكن قال عن أصماب النى يللع ولم يقل عن أبى هريرة؛ وقال شعيب وعقيل 
عن الزهرى كان أبو هريرة يحدث » وقال الربيدى عن الزهرى عن ألى جمفر عمد بن على عن عبيد الله بن أبى 
رافع عن ألى هريرة قال الدارفطى : ورواه معمر عن الزهرى عن رجل عن أبى هريرة وأو كان عن سعيد بن 
المسيب لم”يكن: عنه الزهرى ولصرح به . قلت : يحتمل أن يكون الفسيان طرأ فيه على معمر » وأما رواية الزبيدى 
فانه [ِسْناد آخر للحديث » وقد بين البخارى وجوه الاختلاف فيه إلا طريق معمر فلم يعند” ,ما 


من النذو )8 


(١ا‏ الحديث التاسع والنسعون ) : قال الدارقطنى : أخرج البخارى حديث وهيب عن أيوب عن عكرمة عن 
ابن عباس بدا النى بلق بخطب إذ قام أبو اسراكيل الحديث » وقد رواه الثقى وابن علية عن أبوب مسلا . 
قلت : قد أشار البخارى إلى الخلاف فيه واعتمد حديث وهيب للأفظه 


من الحدود 
لإ الحديث المائة ) : قال الدارقطى : أخرجا حديث ابن وهب عن عمرو بن الحارث عن بكير عن سليان 
ابن يسار عن ابن جابر عن أبيه عن أب بردة بن نيار لا يحلد فوق عشرة أسواط إلا فى حد" , وقد غالفه الليث بن 
سعد وسعيد ابن أنى أيوب فروياه عن يزيد بن ألى حبيب عن بكير فلم يقولا عن أبيه » وقال مسلم بن أبى مريم عن 
ابن جابر عمن مع النى يم » قال وقول عمرو بن الحارث يح لآنه ثقة وزاد رجلا » وقد تابعه أسامة بن زيد 
عن بكير . قلت : أخرج البخارى الآوجه كنبا إلا رواية أسامة ؛ واقتصر مسم على حديث عبرو بن الحارث 
عن بكير فم يقولا عن أبيه 


د اهما- 


من التمبير 

١‏ الحديث الأول بعد المائة ) : قال الدارقطنى : أخرج البخارى حديث أيوب عن عكرمة عن ابن عباس :من 
صور صورة ؛ ورواه خالد وهشام عن عكرمة عن ابن عباس موقوفا » وقال قتادة عن عكرمة عن أبى هريرة 
موقوفا واختلف علهم فيه . قلت : تعارض الوقف والرفع فيه لا أثر له لآن حكنه الرفع » وقد أشار البخارى إلى 
الخلاف فيه على عكرمة عن ابن عباس أو عن أبى هريرة والراجح عنده أنه عن ابن عباس والله أعلم 

من الفئن 

( الحديث الثانى بعد المائة ) : قال الدارقطنى : وأخرجا حديث عبد الآعلى عن معمر عن الزهرى عن سعيد 
ابن'المسيب عن أبى هريرة عن النى يِه قال : يتقارب الزمان ويلق الشح الحديث » وقد تابع حماد بن زيد 
عبد الاعلى وخالفبما عيد الرزاق عن معمر فارسله » ولم يذكر أيا هريرة » ويقال إن معمرا حدث باليصرة من 
حفظه بأحاديث وهم فى بعضبا وقد خالفه فيه شعيب ويونس والليث بن سعد وابن أخى الزهرى رووه عن الزهرى 
عن حميد عن أبى هريرة » وقد أخرجا حديث حميد أيضاً . قلت : الزهرى صاحب حديث فلا استبءاد أن يكون 
عنده عن حميد وسعيد جميعا والظاهر أن البخارى أخرجه على الاحتتال كا تقدم فى نظائره 

من كتاب الاحكام 

١‏ الحديث الثالث بعد المائة » : قال الدارقطنى : أخرج البخارى حديث ابن أبى ذئب عن سعيد عن أبى 
هريرة [نكم ستحرصون على الإمارة وستكون حزنا وندامة الحديث », وقد رواه عبد اليد بن جعفر عن سعيد 
المقبرى عن عمر بن الحكم عن أنى هريرة موقوفا. فلت : قد أخرجه البخارى على أثر حديث ابن أبى ذئب فهو عنده 
على الاحتمال لآن ابن أبى ذئب زاد على عبد الحيد فى الرفع وعبد اليد زاد على.ابن أبى ذئب فى الإسناد رجلا 
لكن صفيعه يشعر بترجيح رواية ابن أبى ذئب لحفظه 

ل( الحديث الرابع بعد المائة م : قال الدارقطنى » وأخرج البخارى حديث ابن عيينة عن الزهرى عن سبل بن 
سعد وفركق بين المتلاعنين وهذا مما وعم فيه بن عيينة لآن أصحاب الزهرى قالوا فطلقها قبل أن يأمره النى يم وكان 
فراقه إياها سنة لم يقل أحد منهم إن النى لَه فرق بينهما . قلت : لم أره عند البخارى يتامه » و[نما ذكر بهذا 
الإسناد طرفا منه وكأنه اختصره لهذه الملة فبطل الاعتراض علبه 

ل الحديث الخامس بعد المائة ) : قال الدارقطنى : وأخرج البخارى حديث يونس عن الزهرى عن أبى سابة 
عن أبى سعيد عن النى يَِك قال : مابعث الله من فى إلا كان له بطانتان » وتابعه يحى وابن أبى عتيق وكذا قال 
ابن أبى حسين وسعيد بن زياد عن ألى سلبة» وقال شعيب عن الزهرى مثله إلا أنه وقفه » وقال الاوزاء ى ومعاوية 
ابن سلام عن الزهرى عن أبى سلبة عن أبى هريرة وقال صفوان بن سلم عن أبى سلة عن أبى أيوب » قلت : حكى 
البخارى هذه الاوجه كلبا وكأنه ترجح عنده طريق أنى سلية عن أبى سميد فان أكثر أصحاب الزهرى رووه كذلك 
ولآن الزمرى أحفظ من صفوان بن سلب والته أعم 


( الحديث السادس بعد المائة ) : قال البخارى حدثنا أبو العان أخيرنا شعيب عن الزهرى ع ؛ وقال الليث : 
حدثتى عبد الرحمن بن خالد عن ابن شباب عن سعيد بن المسيب أن أبا هريرة أخيره قال : نبى رسول الله يَلِثْمٍ عن 
الوصال الحديث » قال أبو مسعود هكذا فى سميج البخارى لم يذكر كت رو قن هذا الدع عن ادف 
وإردافه له يحديث الليث يوم أنهما سواء وليس كذلك بل شعيب يرويه عن الزهرى عن أبى سلية عن ألى هريرة» 
وقد أخرجه البخارى فى الصيام على الصواب قال أبو على الغسانى : هذا تفبيه حسن جدا ويمكن أن يكون البخارى 
اكت بما ذكره فى الصيام لكن هذا النظم فيه التباس . قلت : صدق أبو على والذى عندى أن الإسناد الآول سقطت 
منه كلمة واحدة وهى قوله عن أنٍ سابة ثم حوتله برواية الليث وبهذا يرتفع اللبس والله أعم 


من كتاب التوحيد 


( الحديث السابع بعد المائة ) : قال البخارى : وقال الماجشون عن عبد الله بن الفضل عن أبى سلة عن أبي 
هريرة فى حديث أوله لاتفاضلوا بين الانبياء فان الناس يصعقون فأكون أول من يفيق فاذا مومى أخذ بالعرش» 
اختصره وتعقبه أبو مسعود بأن المعروف رواية الماجشون عن عبد الله بن الفضل عن الأعرج عن أبى هريرة » وقد 
تكامنا عليه فى الفصل الذى مضى فى أحكام التعليق بما يغنى عن الإعادة 

(١‏ الحديث الثامن بعد المائة ) : قال البخارى : حدثنا بسرة ن صفوان سدثنا ابراهم بن سعد عن الزرهرى 
عن سعيد بن المسيب عن ألى هريرة قال : قال رسول الله َلك بينا أنا نام رأيتتى على قليب فنزعت ماشاء الله , 
الحديث قال أبو مسعود : سقط منه رجل بين ابراهم بن سعد والزهرى ؛ وقد رواه مسلم على الصواب عن مرو 
بن حمد الناقد وغيره عن يعقوب إن ابراهم بن سغد عن أبيه عن صالح بن كيسان عن الزهرى والله أعم 


١‏ الحديث التاسع بعد المائة م : حديث عمرو بن دينار عن أبى العباس الشاعر عن عبد الله فى قصة حصار 
الطائف اختلف فيه على ابن عبينة فى اسم والد عبد الله هل هو عمر بن الخطاب أو عمرو بن العاص فوقع ف أكثر النسخ 
من يح البخارى : عيد الله بن مر بى ابن الخطاب » وفى بعضبا ابن عبرو ء وقال أبو نعم الأصبهانى أخرجه 
الجيدى وأبو خيثمة فى مسند.هما فى مسئد ابن عير بن الخطاب » وقال أبو عوانة الآسفراينى : رواه جماعة “رن 
يغبم ويضبط عن أبن عبيئة كذلك وكذلك كان يقول : قدماء أصحاب بن عيينة عنه والمتأخرون مهم يقولون عن 
عبد الله بن عمرو بن العاص » ومنهم من لا يبه كذا وقع عند النسائى والاضطراب فيه من سفيان وقال أبو على 
الجيانى : حدث به على بن المدينى عن سفيان فقال عبد الله بن عمرو فرد ذلك عليه حامد بن يحى البلخى فرجع اليه 
وصوب الدار قطن فى العلل قول من قال ابن عمر . قلت : ليس ف التعليل بذلك كبير تأثير والله أعلم 


عم 


( الحديث العاشر بعد المائة ) : أخرج البخارى فى أواخر الكتاب حديث شريك. بن ألى مر عن أنس فى 
الإسراء بطوله » وقد خالف فيه شريك أصحاب ألس فى إسناده ومتنه » أما الإسناد فان قتادة يحمله عن ألس عن 
مالك بن صعصعة » والزهرى مله عن أنس عن أنى ذر ؛ وثابت يجمله عن أنس من غير واسطة لكن سياق ثابت 
لا مخالفة بينه وبين سياق قتادة والزهرى وسياق شريك يخا لفهم فى التقدعم والتأخير والزيادة المنكرة » وقد أخرج 
مسم إسناده فقط تاو حديث ثابت وقال فى آخره فزاد ونقص وقدم وأخر ؛ وتسكام ابن حزم والقاضى عياض 
وغيرهها على حديث ششرريك وانتضر له جماعة منهم أبو الفضل بن طاهر فصنف فيه جزأ وسنذكر مايتعلق به مستوى 
عند الكلام عليه إن شاء الله تعالى فى موضعه 

هذا جميع ما تعقبه الحفاظ النقاد العارفون بعثل الأسانيد , المطلمون على خفايا الطرق وليست كلبا من أفراد 
البخارى بل شاركه مسل فى كثير منها كا تراه واضحا ومرقوما عليه رقم مس وهو صورة ( م ) وعدة ذلك اثنان 
وثلاثون حديثا فأفراده منها ثمانية وسبعون فقط وليست كلبا قادحة بل أكثرها الجواب عنه ظاهر والقدح فيه 
مندفع وبعضما الجواب عنه محتمل واليسير منه فى الجواب عنه تعسف كا شرحته جملا فى أول الفصل وأوضحته 
مبينا أثر كل حديث منها فاذا تأمل المصنف ما حررته من ذلك عظم مقدار هذا المصنف فى نفسه وجل تصايفه فى 
عينه وعذر الآئمة من أهل العم فى تلقيه بالقبول والتسلم وتقدعبم له على كل مصنف فى الحديث والقديم وليسا 
سواء من يدفع بالصدر فلا يأمن دعوى العصبية ؛ وهن يدفع بيد الإنصاف على القواعد المرضية » وااضوابط 
المرعية » فلله امد الذى هدانا لهذا وما كنا لنبتدى.لولا أن هدانا الله » والله المستعان وعليه التكلان 

وأما سياق الأحاديث الى ل يتتبعها الدارقطنى وهى على شرطه فى تتبعه من هذا الكتاب فقد أوردتها فى أماكنبا 
من الشرح لتككل الفائدة مع التنبيه على مواقع الاجوية المستقيمة كا تقدم لثلا يستدركبا من لايفهم » و إنما 
اقتصرت على ماذكرته عن الدارقطنى عن الاستيعاب فانى أردت أن يكون عنوانا لذيره لانه الإمام المقدم فى هذا 
الفن وكتابه فى هذا النوع أوسع وأوعب , وقد ذكرت فى أثناء ما ذكره عن غيره قليلا على سبيل الأامثلة 


وألله أعلم 


لاه 


فى سياق أسماء هرح طعن فيه من رجال هذا الكتاب تيا لهم على حروف المعجم » 
والجواب عن الاءتراضات موضعا موضعا » وتمييز من أخرج له منهم فى الأأصول 
أوق المتابعات والاستشبادات مفصلا إذلك جيعه 

وقبل الخوض فيه يذبغى. لكل منصف أن يعل أن تخرح صاحب الصحييح لآى راو كان مقدض لعدالته عنده 
وصحة ضبطه وعدم غفلته ولا سما ما انضاف إلى ذلك من [طباق جمبور الآثمة على تسمية الكتابين بالصحيحين » 
وهذا ممنى لم يحصل لخير من خرج عنه فى الصحيح فهو بمثابة إطباق اججهور على تعديل من ذكر فيما هذا إذا خرج 
له فى الأصولء فاما إن خرج له فى المتابعات والشواهد والتعاليق فهذا يتفاوت درجات من أخرج له منهم فى 
الضبط وغيره مع حصول امم الصدق لهم : وحيائذ إذا وجدنا لذيره فى أحد منهم طعنا فذلك الطعن مقابل لتعديل 
هذا الإمام فلا يقبل إلا مبين السبب مفسرا بقادح يقدح فى عدالة هذا الراوى وفى ضبطه مطلقا أو فى ضبطه لحيس 
بعينه لآن الاسباب الحاملة للائمة على الجرح متفاوئة عنها ما يقدح ومنا مالا يقدح » وقد كان الشيخ أبو الحسن 
المقدسى ,يقول فى الرجل الذى يخرج عنه فى الصحيح هذا جاز القنطرة يمنى بذلك أنه لايلتفت إلى ما قيل فيه , قال 
الشيخ أبو الفتح التشيرى فى مختصره وهكذا نعتقد وبه نقول ولا نخرج عنه إلا بحجة ظاهرة وبيان شاف يزيد فى 
غلبة الظن على المءنى الذى قدمناه من اتفاق الناس بعد الشرخين على تسمية كتابهما بالمحيحين . ومن لوازم ذلك 
تعديل رواتهما . قلت : فلا قبل الطعن فى أحد منهم إلا بقادح واضح لآن أسباب الجرح مختلفة ومدارها على خمسة 
أشياء : البدعة أو الخالفة أو الغاط أو جبالة الحال أو دعوى الانقطاع فى السند بأن يدعى فى الراوى أنه حكان 
يدلس أو يرسل . فاما جهالة الال فندفعة عن جميع من أخرج لهم فى الصحيح لآن شرط الصحيح أن يكون راوية 
معروفا بالعدالة فن زعم أن أحدا منهم مجبول فكأنه نازع المصنف فى دعواه أنه معروف ولا شك أن المدعى 
لمعرفته مقدم على من يدعى عدم معرفته لما مع المثبت من زيادة العم ومع ذلك فلا تجد فى رجال الصحيح أحيدا 
من يسوغ [طلاق امم الجهالة عليه أصلا ا سنبينه ه وأما الغلط فتارة يكثر من الراوى وتارة يقل ليث يوصف 
بكو نه كثير الغاط رنظ فيا أخرج له إن وجد مرويا عنده أو عند غيره من رواية غير هذا الموصوف بالغلط علم أن 
المعتمد أصل الحديث لااخصوص هذه الطريق » وان لم يوجد إلا هن طريقه فبذا قادح يوجب التوقف عن الحم 
بصحة ماهذا سيله وليس فى الصحيح حمد الله هن ذلك ثىه وحيث «وصف بقلة الخلط كا يقال سى” الحفظ أوله 
أو اهام أوله مناكير وغير ذلك من العبارات فالحكم فيه كالحكم فى الذى قبله إلا أن الرواية عن هؤلاء فى المتا بعات 
أكثر منها عند المدنف من الرواية عن أولئك ه وأما امخالفة وينشأ عنها الشذوذ والنكارة فاذا روى الضابط 
والصدوق شيئاً فرواه من هو أحفظ منه أو أكثر عدداً بخلاف ماروى بحيث يتعذر امع على قواعد الحدثين 


دوحم؟ - 


فبذا شاذ وقد تستد الخالفة أو يضعف الحفظ فيحكم على ما مخالف فيه بسكونه منكرا وهذا ليس فى الصحيح منه 
إلا تزر يسير قد بين فى الفصل الذى قيله يحمد الله تعالى » وأما دعوى الانقطاع فدفوعة عبن أخر ج لهم البخارى 
لماعم من شرطه ومع ذلك ذم من ذكر من رجاله بتدليس أو إزسال أن تسبر أحاديثهم الموجودة عنده بالمنمئة 
فان وجد التصريح بالسماع فيها اندفع الاعتراض وإلا فلاء وأما البدعة فالموصوف .ما [ما أن يكون من يكفر با أو 
يفسق فال مكفر بها لابد أن يكون ذلك التكفير متفقا عليه من قواعد جميع الآنمة ما فى غلاة الروافض من دعوى 
بعضهم حلول الإلمية فى على أو غيره أو الإيمان برجوعه إلى الدنيا قبل يوم القيامة أو غير ذلك وليس فى الصحيح 
من حديث هؤلاء ثىء البئة » والمفسق ها كبدع الخوارج والروافض الذين لايغلون ذلك الغاو وغير هؤلاء من 
الطوائف انا لفين لآصول السنة خلافا ظاهراً لكنه مستند الي تأويل ظاهره سائغ فد اختاف أهل السنة 
فى قبول حديث فن هذا سبيله إذا كان معروفابا لتحرز من الكذب مشبورا بالسلامة من خوارم المروأة موصوقا 
بالديانة والعباده فقيل يقبل مطلقا وقيل يرد مطلقا , والثالك التفصيل بين أن يكون داعية أو غير داعية فيقبل 
غير الداعية ويره حديث الداعية وهذا المذهب هو الاعدل وصارت اليه طوائف من الآثمة وادعى ابن حبان 
إجماع أهل النقل عليه كن فى دعوى ذلك نظر ثم اختاف القائاين بهذا التفصيل فبعضهم أطلق ذلك و بعضبم زاده 
تفصيلا فقال إن اشتملت رواية غير الداعية على مايشيد بدعته وبزينه وبحسنه ظاهرا فلا تقبل وإنلم تشتمل فتقبل 
وطرد بعضبم هذا التفصيل بعينه فى عكسه فى حق الداعية فقال إن اشتملت روايته على مابرد بدعته قبل وإلا فلا 
وعلى هذا إذا اشتملت رواية المبتدع سواء كان داعية أم لم يكن على مالا تعاق له ببدءته أصلا هل ترد مطلقا أو 
تقبل مطلقاء مال أبو الفتح القشيرى إلى تفصيل أخر فيه فقال إن وافقه غيره فلا يلتفت اليه هو [خماد لبدعته وإطفاء 
لناره وإن لم يوافقه أحد ولم يوجد ذلك الحديث إلا عنده مع ما وصفنا من صدقه وتحرزه عن الكذب واشتهاره 
بالدين وعدم تعلق ذلك الحديث ببدعته فينبغى أن تقدم مصلحة تحصيل ذلك الحديث ونشر تلك السئة على مصلحة 
إهانته وإطفاء بدعته والله أعل ه واعل أنه قد وقع من جماعة الطعن فى جماعة بسبب اختلافهم فى العقائد فينيغى 
التذبه لذلك وعدم الاعتداد به إلا بمق » وكذا عاب جماعة من الورعين جماعة دخلوا فى أمى الدنيا فضعفوم لذلك 
ولا أثر أذلك التضعيف مع الصدق والضبط والله الموفق . وأبعد ذلك كله من الاعتبار تضعيف من ضعف بعض 
الرواة بأ يكون امل فيه على غيره أو للتجامل بين الافران وأشد من ذلك تضعيف من ضعف من هو أوثق منه 
أو أعلى قدراً أو أعرف بالحديث فكل هذا لايعتير به وقد عقدت فصلا مستقلا سردت فيه أسماءم فى آخر هذا 
الفصل بعون الله » وإذ تقرر جميع ذلك فنعود إلى سرد أسماء من طعن فيه من رجال البخارى مع حكاية ذلك 
الطعن والتنقيب عن سببه والقيام بحوابه والتذبيه على وجه رده على النعت الذى أسلفناه فى الاحاديث المعللة بعون 
الله تعالى وتوفيقه 
حرف الالف 
(خغدق) أحد بن بشير الكو أبو بكر مولى عمرو بن حريث الخروى قال النساثى : ليس بذلك . 


القوى » وقال عثئّان الدارى متروك وقواه ابن معين وأبو زرعة وغيرهما أخرج له البخارى حديثا واحمداً تأبعه 
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عليه مروان بن معاوية وأبو أساءة وهو فى كتاب الطب , فاما تضعيف النساثى له فشعر بأنه غير حافظ » وأما 
كلام عثمان الدارى فقد رده الخطيب بأنه اشتّبه عليه بواو آخر اتفق اسمه واسم أبيه وهو كاقال الخطيب رحه الله 
تعالى : وروى له الترمذى وابن ماجه ٠‏ ( خس) أحمد بن شبيب بن سعيد الحبطى » روى عنه البخارى أحاديث 
بعضبا قال فيه حدثنا وبءضبا قال فيه : قال أحمد بن شبيب ووثقه أبو حاتم الرازى » وقال ابن عدى : وثقه أهل 
العراق وكةب عنه على بن المدينى وقال أبو الفتح الآزدى منكر الحديث غير مرضى ولا عبرة بقول الازدى لآنه 
هو ضعرف ؤ.كيف نعتمد فى تضعيف الثقات . وماق فى ترجة أبيه » ثناء ابن عدى على أحادرثه » وقد روى له 
النسائى وأبو داود فى كتاب الناسخ والمأسوخ ٠‏ (خد) أحد بن صالح المصرى أبو جعفر ابن الطبرى ؛ أحد 
أثمة الحددث الحفاظ المتقنين الجامعين بين الفقه والحددث أ كش عنه البخارى وأبو داود واعتمده الذهلى فى كثير من 
أحاديث أهل الحجاز ووثقه أحد بن ثيل وحى بن مغين فما نقله عئه البخارى وعلى بن المدينى وابن مير والعجل 
وأبو حاتم الرازى وآخرون: وأما الذسائى فكان سىء الرأى فيه ذكره مرة فقال : ليس بثقة ولا مأمون »أخبرق 
مءاوية بن الح قال : سألت يمى بن معين عن أحمد بن صالح فال كذاب يتفادف رأيته بخطىء فى الجامع بصر اه 
' فاتند الفسائى فى تضعيفه إلى ما حكاه عن يحى بن معين وهو وهم منه حمله على اعتقاده سوء رأيه فى أحمد بن صالح 
فتذكر أولا السبب الحامل له على سوء رأيه فيه ثم نذكر وجه وهمه فى نقله ذلك عن يحى بن معين » قال أبو جعفر 
العقيلى كان أحمد بن صالمح لا يحدث أحدآ حتى يسأل عنه فلا أن قدم الذسائى مصر جاء اليه » وقد صحب قوما من 
أهل الحديث لايرضامم أحمد فأبى أن يحدثه فذهب النساى لجمع الاحاديث التى وهم فيها أحد وشرع يشنع عليه » 
وما ضره ذلك شيئا وأحمد بن صَالح [هام ثقة » وقال ابن عدى كان النسائى ,نكر عليه أحاديث وهو من الحفاظ 
المشوورين بمعرفة الحجديث ثم ذكر ان عدى الاحاديث التى أنسكرها النسائى وأجاب عنها وليس فى البخارى مع 
ذلك منها ثىء وقال صالح جزرة لم يكن مصر أحد صحفظ الحديث غير أحمد بن صالم وكان يذاكر بحديث الزهرى . 
و حفظه . وقال ابن مان مازواه النساق عن حى بن معين فى حق أحد بن صالح فبو ثم وذلك أن أحد بن صالح. 
الذى تكلم فيه ان معين هو رجل آخر غير ابن الطبرى وكان يقال له الأشثموى وكان مشمورا بوضع الحديث » 
وأما ابن الطرى فكان يقارب ابن معين فى الضيط والائقان انتهى وهو فى ذاية التحرير ويؤيد مانقلناه أولا عن 
البخارى أن يحى بن معين وثق أحمد بن صالح بن الطبرى فتيين أن النساثى انفرد بتضعيف أحمد بن صالح نذا 
لابقبل تى قال الخايلى : اتفق الحفاظ على أن كلامه فيه تحامل وهو ك قاله + وروى البخارى فى الصحيح أيضاً عن 
رجل عنه وكذا اترمذى ه (خت) أجل بن أبى الطيب الغدادى أبو سلمان المعروف بالمروزى قال أبو زرعة 
كان حافظاً وقال أبو حاتم ضعيف الحديث . قلت : روى البخارى فى فضل أن بكر عنه عن اسماعيل بن مجالد » 
حديث عبار » وقد أخرجه فى موضع آخر من رواية يحى بن معين عن ا ماعيل فتبين أنه عنه البخارى غير محتج 
به وروى له الرمذى ه (خ ) أحمد بن عاصم البلخى معروف بالزهد والغيادة له ترجمة فى حلية الأولياء ؛ وقد 
ذكره ابن حيان فى الثقات فقال : روى عنه أهل بلده وقال أبو حاجم الرازى بجوول . قلت : روى عنه البخارى 
حديثا واحداً فى كتاب الرقاق وهو فى رواية المستملى وحده ه (خ سف ) أحمد بن عبد املك بن واقد الحرانى 
وقد ينسب إلى جده » قال ابن مير تركت حديثه لقول أهل بلده » وقال الميمونى . قلت : لاحمد إن أهل حران 


إسيثون الثناء عليه فقال أهل حران قله أن يرضوا عن [نسان هو ينثى السلطان ببب ضيعة له . قلت : فأفصح 
أحمد بالسبب الذى طمن فيه أهل حران من أجله وهو غير قادح » وقد قال أبو حاتم كان من أهل الصدق والإتقان 
روى عنه أحد فى مسنده والبخارى فى اأصلاة والجباد والمناقب أحاديث شوركفها عن حماد بن زيد » وروى له 
الفساى وابن ماجه .م. (خ م س ) .أحد بن عيمى التسترى المصرى عاب أبو زرعة على مس شخريح حديثه وم ببين 
سبب ذلك وقد احتج به النسائى مع تعنته » وقال الخطيب لم أر لمن تسكلم فيه حجة توجب ثرك الاحتجاج تحديثه . 
قلت : وقع التصريح به فى يح البخارى فى رواية أبى ذر الجروى وذلك فى ثلاثة مواضع أحدها حديثه عن ابن 
وهب عن عمرو بن الحارث عن أبى الأسود عن عروة عن عائشة أن أول ثىء بدأ به الننى مَلع الطراف » 
وقد تابعه عليه عئده أ بغ عن أبن وهب . ثافها حديثه عن ابن زهب عن يولس عن الزهرى عن سالم عن 
أبيه فى المواقيت مقرونا بسفيان بن عيينة عن الزهرى . وثالثها هذا الإسناد فى الإهلال من ذى اخليفة بمتابعة ابن 
المبارك عن يونس » وقد أخرج مسلم الحديثين الاخيرين عن حرملة عن ابن وهب فيا أخرج له البخارى شيأ تفرد 
به ووقع فى البخارى عدة مواضع غير هذه يقول فها حدثئنا أحمد عن ابن وهب ولا ينسبه وقد ذ كرنا ذلك 
مشر وحا فى الفصل التاسع ه (خت سق ) أحد بن المقدام بن سليان العجلى أبو الاشعث مشهور بكنيته وثقه 
أبو حاجم وصالح جزرة والذساق وقال أبو داود لا أحدث عنه لآانه كان يعلم انجان اجون كان مجان بالبصرة يصرون 
صرز دراه فيطرحوتها على الطريق و يجلسون ناحية فاذا مرمارك بصرة وأراد أن يأخذها صاحواضعها ضعبا ليخجل 
الرجل فل أبو الاشعث المارة فقال لمم هوا صرر زجاج كصرر الدرامم فاذا مررتم بصررم فأردتم أخذما 
فصاحوايكم فاطر حوا صرر الزجاج وخذوا صرر الدرام التى لحم ففعاوا ذلك » وتعقب ابن عدى كلام أبى داود 
هذا فقال لايؤار ذلك فيه لآانه من أهل الصدق . قات : ووجه عدم تأثيره فيه أنه لم يعم انجان كأ قال أبو دواد 
وإنما عل المارة الذين كان قصد اجان أن يخجلوهم , وكأنه كان يذهب مذهب من يؤدب بالمال فابذا جوز للمارة أن 
يأخذوا الدرام تأدييا للمجان حتى لابءو دوا لتخجيل الناس مع احتال أن يكونوا بعد ذلك أعادرا لهم دراههم 
والله أعلم ٠‏ وقد احتج به المخارى والترمذى والنساى وابن خزعة فى صحيحه وغيرهم 5 (خ) جر بن يزيد بن 
أبراهيم الحرانى أبو الحسن الممروف بالور تنيس » قال أبو حائم ضعرف الحديث أدركته ول أ كنب عنه . قلت : روى 
له البخارى حديثا واحدا فى علامات النبوة متابعة وهو حديث أبى بكر فى قصة الحجرة رواه البخارى عن عمد بن 
يرسف البيكندى عنه عن زهير بن معاوية وقد تابمه عليه الحسن بن عمد بن أعين عن زهير وأخرجه البخارى فى 
فضل أي بكر وفى اللقطة من حديث إسرائيل وفى المجرة فن حديث اسحق بن أنى اسحق السبيعى كلهم عن أني 
اسحق عن البراء عن أبى بكر فتبين أن تخريحه لهذا فى المتابعة لافى الآصول على أن البخارى قد لق أحمد هذا وحدث 
عنه فى التاريخ فهو عارف يحديثه والله أعلم ه (خ م دت س ) أبان بن يزيد العطار قال أحمد ثبت فى كل المشايخ 
وقال ابن معين ثقة كان القطان يروى عنه ونقل ابن الجوزى هن طريق الكديمى عن ابن المدينى عن القطان أنه قال 
أنا لا أروى عنه وهذا مردود لآن اللكديمى ضعيف . قلت : وإنما أخرج له البخارى قليلا فى المتابعات مع ذلك 
ول أرله موصولا سوى موضع قال ف المزارعة قال أخيرنا ملم قال حدثنا أيان فذ كر حديثًا وهذه الصيغة قد 
وفعت له فى حديث ناد بن سلية ولم يمل المزى مع ذلك له سوى علامة التعليق فتناقض وروى له ملم وأبو داود 


عشاخ - 


والترمذى والنساق ه اع ) ابراه بن سعد بن ابراهيم بن عبد الرعن بن عوف الزهرى ثثقة حجة قاله ابن معين 
وقال أحمد والعجلى وأبو حاتم ثقة وقال صالح جزرة كان صغيرا حين مع من الزهرى وقال ابن عدى هو ثقة من 
قات المسلمين ثم روى عن عيد الله بن أمد بن حنيل عن أبيه قال ذ كر عند يحى بن سعيد ابراهيم بن سعد وعقيل بن 
خالد خمل يقول عقيل وابراهيم بن سعد كأنه يضمفبما َال أحمد وأيش ينفع هذا , هذان ثقتان لم خبرهما يحى قال ا بن 
عدى كلام من تكلم فيه فيه تحامل وأحاديثه عن الزهرى مستقيمة أخرج له اجماعة ه ( خ د ) ابراهيم بن سويد بن 
حيان المدينى روى له البخارى حديثًا واحدا فى الحج من روايته عن عمرو بن ألى عمرو عن سعيد بن جبير عن 
ابن عباس فى الآمر بالكينة عند الدفع من عرفة ولهذا المآن شواهد ووثقه ابن معين وأبو زرعة وقال ابن حبان 
فى الثقات ورما أتى نا كير . قلت : أوضحنا أن الذى أخرج له البخارى غير مدكر وروى له أبو داود والله 
أعلمى ه (ع) ابراهيم بن طبمان الخراسانى أحد الأثمة وثقه ابن المبارك واين معين والمجلى وابن رأهويه 
والجبور وقال ابن عبار ضعيف وقال صالح جزرة لماذكر له قول أبن عمار فيه إما وقعم لابن عمار حديث من 
رواية المعافى بن عمران عن ابراهيم بن طبمان عن عمد بن زياد عن أبى هريرة رضى الله عنه فى أول جمعة جمعت قال 
الح وهذا غلط فيه من دون ابراهم لآن جماعة رووه عنه عن أبى جمرة عن أبن عباس رضى الله عنه وهو الصواب 
وكذا هو فى تصنيفه وابن عمار لايعرف حديث ابراهيم . قلت : وكذا أخرجه البخارى فى أواخر المغازى من 
حديث أنبى عامر العقدى عن ابن طبمان عن أنى جمرة عن ابن عباس » وقال صالح جزرة كان ابراهيم يميل الى 
الإرجاء وقال الدارقطنى ثقة إنما تكلموا فيه للإدجاء وذكر الحا كم أنه رجع عن الإرجاء وأفرط ابن حزم فأطاق 
أنه ضعيف وهو مردود عليه وأكثر ماخرج له البخارى فى الواهد وأخرج له البافون 8 (خ دس) ابراهيم 
ابن عيد الرحمن السكسك أيو استعيل الكوق قال أحمد ضعيف وقال النسائى يكتب حديثه وليس بذلك القوى وقال 
ابن عدى لم أجبد له حديثا منكر المآن وهو الى الصدق أقرب وقال الحا م قات للدارةطنى لم ترك مسم حديثه ؟ فقال 
تكلم فيه يحى بن سعيد» قلت بحجة قال هو ضعيف . قلت : له فى الصحيح حديثان أحدهه) عن عيد الله بن ألى أوفى'فى 
نزول فوله تعالى (ر إن الذين يشترون بعبد الله وأعائهم ثمنا قليلام الآية , أخرجه فى التفسير وغيره وهذا أصل من 
له حديث ابن مسهود فبو شاهد له » والثانى من حديئه عن أنى بردة عن أبيه : اذا مرض العبد أو سافر كتب الله له 
صالح ما كان يعمل الحديث » وقد تقدم الكلام عليه فى الفصل الذى قبل هذا فى الحديث الثانى والآربمين » وروى له 
أبو داود والفساقٌ م (خ س ق) ابراهيم بن عبد الرحن بن عبد الله بن أنى ربيعة اتخزومى المدنى » قال ابن القطان 
الفاسى لايعرف حاله . قات : وروى عنة جماعة ووثقه ابن حبان وله فى الصحيح حديث واحد فى كتاب الاطعمة فى 
دمائه يِل فى تر جابر بالبركة حتى أوفى دينه , وهو حديث مشوور له طرق كثيرة عن جابر وروى له النسائى وابن 
ماجه + (اخ ت س ق ) ابراهيم بن المنذر الحزامى أحد الأئمة وثقه ابن معين وابن وضاح والنسانى وأبو حاتم 
والدارقطنى وتكام فيه أحد من أجل كويه دل الى ابن أبىي دواد وقال الساجى عنده مناكير وتعقب ذلك الخطيب ٠‏ 
قات : اعتمده البخارى وانتقى من حديثه وروى له الترمذى والنساى ه اخ ت س ) ابزاهيم بن يوسف بن أمق 
ابن أبى اسق السييعى قال أبو <اتم حسن الحديث يكتب حديثه وقال ابن عدى ليس هو بمنكر الحديث وقال 
ابن المديئى ليس هو كأقوى ما يكون . قلث : هذا تضعيف نسى وقال الجوزجانى ذعيف . قلت : وهو [طلاق 
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مردود وتال النساق ليس بالقوى احتج به الشيخان فى أحاديث وسيرة وروى له الباقون سوى ابن ماجه ه 
(خ ت ق ) أب بن عباس بن سبل بن سعد الساعدى الانصارى المدنى ضعفه أحسد وان معين وقال النسائ ليس 
بالقوى . فلت : له عند البخارى -حديث واحد فى ذ كر خيل الى لله كا قدمناه فى الفضل الذى قيله فى الحديث 
السالبع والثلاثين وقد تابعه عليه أخوه عبد المبيمن بن العباس وروى له التزمذى وابن ماجه ه ( خم دت س) 
أزهر بن سعد السمان اتيصرى صاحب ابن عون أحد الاثات وثقّه ان معين وابن سءد وأحد بن حنيل وأورده 
المقيل فى الضعفاء بسبب حديث واحد خواف فيه؛ وحكى عن أحمد أنه قال ابن أبى عدى أحب الى من أزهر .قلت: 
وهذا لايوجب قدحا فيه واحتج به الباقون سوى ابن ماجه ه (خ ) أسامة بن حفص المدنى ضمفه الآزدى وقال 
أب القاسم اللالكائى رول . قلت : له فى الصحيح حديث واحد فى الذبائح بمتابمة أبى خالد الأحمر والطفاوى 
وقرأت بخط الذهى فى ميزانه ليس بمجرول فقد روى عنه أربعة“ه (خ ) أسباط بن عمد القرشى وثقه ابن معين 
وقال هو عندى ثبت والكوفيون يضعفونه , وقال العقيل رما يهم ف الثىء وقال ابن سعد كان ثقة صدوقا إلا أن فيه 
بعض الضعف . قات : له فى الصحيح حديث واحد فى تفسير قوله تعالى ( لايحل لك أن ترثوا النساء كرها أخرجه 
فى تفسير سورة النساء وفى الإكراه من حديثه وروى له الباقون ه (خ) أسباط أبو اليسع قال ابن حبان روى عن 
شعبة أشياء لم يتابع علها . قات : روى عنه البخارى حديثا واحدا فى البيوع من روايته عن هشام الدستواى 
مقرونا وقال أبو حاتم حول . قلت : قد عرفه البخارى ه ( خ د س ) اسحق بن ابراهم بن يزيد أبو النضر 
الفراديسى وقد يذسب الى جده وثقه أبو مسبر والدارقطنى والنساقٌ وذكر له الازدى -ديثا خالفه فيه من هو 
أضعف منه وكذا قال ابن حبان ربا خالف وأورد له ابن عدى أحاديث الل فها على شيخه وروى عنه أبو داود 
واحتج به النسائى ه ( خ١١)‏ اسحق بن راشد الجررى وثقة النسائى فى رواية وقال مرة ليس بقوى وقال ابن 
معين فى رواية ثقة وى رواية ليس هو فى حديث الزهرى بذاك وقال الذهلى هو مضطرب فى ححديث الزهرى وروىف 
عنه ابن المدينى عن الطيالسى عن أشرس رجل من أهل الرى مايدل على أنه لم يلق الزهرى وروى ابن أن خيثمة 
باسناد جيد عن اسحق :أنه لق الزهرى وقال أحمد بن حنيل اسحق بن راشد أب الى من النعمان بن راشد . قلت : 
غالب ما أخرج له البخارى ما شارك فيه غيره عن الزهرى وهى مواضع .سيرة سنذكر نعضبا فى ترجمة عتاب بن 
راشد الراوى عنه وروى له أصحاب السئن م (خم دس) أسحق بن سويد بن هبيرة العدرى وثقه ابن معين 
والنسان والعجلى وقال كان يحمل على عله بن أبى طالب وذ كره أبو العرب فى الضعفاء فقال من لم يحب الصحاية فليس 
بثقة ولا كرامة . قات : له عند البخارى حديث واحد فى الصيام مقرونا مخالد الحداء وروى له مس و وأبو دواد 
والنسافى م (خت ف أسحق بن خمد بن اسعميل بن عيد الله بن أى فروة الفروى قال أ بو حاتم كان صدوتا 
ولكن ذهب بصره فربمما لدَن وكتبه صميحة ووهاه أبو داود والنساى والمعتمد فيه ما قاله أبو حاتم وقال 
الدارقطنى والحا 0 عيب على البخارى إخراج حديثه . قلت : روى عنه البخارى فى كتاب الجباد حديثا وى فرض 

الخس آخر كلاه| عن مالك وأخرج له فى الصلح حديثا آخر مقرونا بالاويسى وكأنبها ما أخذه عنه من كتابه قبل 
ذهاب بصره وروى له الترمذى وابن ماجه ه٠‏ ( خ دت س) اسرائيل بن مومى اليصرى وثقه ابن معين وأبو 
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حاتم والفساق وغيرم وقال أبو الفتم الازدى فيه لين والازدى لايعتمد اذا انفرد فسكيف اذا خالف روى له 
الخارى وكاب الت إلااوشاجده زع ) ابرائل بن يواتن بن أن انعى البيس اد الآيات ل أعد قله 
وتعجب من حفظه وقال مرة هو وأنن معين وأبو داود كان أثرت من شردك » وقال أيضا كان القطان حمل عليه فى 
حال ألى يح القتات قال روى عنه مناكير وقال ابن معين هو أثبت فى -أ: لى اسحق من شيبان وقدمه أبو نعبم فيه على 
أفاعوانة وقدنه أعد فعد رك أن الخ فل آنه يوسن ,إلى أمضن ركذا قدمه أبوه اع (قننة وال أبر حاتم 
ثفة صدوق من أتقن أصحاب أنى اسحق وقال ابن سعد كان ثقة وحدث عنه الناس حديثًا كثير! ومنهم من يستضعفه 
وقدم ابن معين وأحمد شعبة والثورى عليه فى حديث أنى اعق وقدمه ابن مبدى عليهما . وقال حجاج الاعور قلنا 
لشعية حدثنا عن ألى اسحق فقال سلوا اسراكيل فانه أثبت فيا منى » وقال عيسى بن يونس حمعت اسراثيل بن يونس 
بقول كنت أحفظ حديث أبى اق م أحفظ السورة من القرآن ؛ وقال العجل ثقة صدوق متوسط فبذا ما قبل فيه 
من الثناء و بعد بوت ذلك واحتجاج الشيخين به لاجمل من متأخر لا ضيرة له تحقيقة حال من تقدمه أن يطاق على 
اسرائيل الضعف ويرد الأحاديث الصحيحة التى يروما دائما لاستناده الى كون القطان كان حمل عليه من غير أن 
يعرف وجه ذلك امل » وقد بحت عن ذلك فوجدت الإمام أيا بكر بن أبى خيثمة قد كشف علة ذلك وأبانها بما فيه 
اشفاء لمن ألصف ء قال ابن أب خيثمة فى تاريخه فيل ليحى بن معين إن اسرائيل روى عن أبى يحى القتات ثلثمائة 
وعن ابراهيم بن مباجر ثلئالة يعنى مناكير فقال لم يزت منه أنّ منهما . قلت : وهو م قال ابن معين فتوجه أنكلام 
يحى القطان مول على أنه أنكر الاحاديث التى حدثه .بها اسرائيل عن أبى يحى فظن أن التكارة من قبله وإئما هى 
من قبل أب يحى كا قال ابن معين وأبو يحى ضمفه الأثمة النقاد فالخل عليه أولى من الل على من وثقوه والله أعلم 
احتج به الائمة كلبم ه (خدت ) اسمعيل بن أبان الوراق الكوفى أحد شيوخ البخارى ولم يكثر عنه وثقه 
الفسائى ومطين وابن معين والحا م أبو أحمد وجمفر الصائغ والدارقطنى وقال فى رواية الحا كم عنه أثنى عليه أحد 
وليس بقوى وقال الجوزجانى كان مائلا عن الحق ولم يكن يكذب فى الحديث قال ابن عدى يعنى ماعليه الكوفيون 
من التشيع . قات: الجوزجانى كان ناصبيا منحرفا عن على فهو ضد الشيعى المنحرف عن عَثْان والصواب هوالاتهما 
جميعا ولا يذبغى أن يسمع قول مبتدع فى مبتدع وأما قول الدارقطنى فيه فقد اختلف وهم شيخ يقال له اسمميل بن 
بان الغنوى أجمعوا على ترك فلمله اشتبه به .ه (خ س ) اميل بن ابراهيم إن عقبة وثقه النسائى ويحى بن معين 
وأبو حاتم وغيرمم و:كلم فيه الساجى وتبعه الازدى بكلام لايستازم قدحا وقد احتج به البخارى والنسائى لكن 
لم يكثرا عنه ه ( خ م د س ) اسمعيل بن ابراهيم بن معمر أبو معمر القطيعى روى عنه الشيخان وأبو داود وغزه 
أحد بن -نبل لانه أجاب فى الحنة 'ووثقه ابن سعد وابن قانع وأبو يعلى وقال ابن معين ثقة مأمون وجاء عن 
جعفر الطيالمى عن تحى بن معين أنه أخطأ فى حديث كثير واستنكر الخطيب صعة ذلك عن يحى ولا يصح عنه إن 
شاء. الله تعالى وروى له أبو داود والنسانى ه ( ع) اسمعيل بن زكريا الخلقانى أبو زياد اقيه شقرصا , اختلف فيه 
قول أحد بن حثبل ويحى بن م ا به ووثقه أبو داود وقال أبو حاتم صالح وقال 
أبن عدى هو حسن الحديث يكتب حديثه . قلت : روى له اجماعة لكن ليس له فى البخارى سوى أربعة أحاديثك 
ثلاثة منها أخرجها من رواية غيره عا م 0 بردة عنٍ جده أبى بردة 
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عن أبى مومى فى قصة الرجل الذى اثنى عليه فقال النى يل قطءتم ظبر الرجل » ولهذا شاهد من حديث أبى بكرة 
وغيده والهِ أعلمى ه ( ع خ مى س) امميل بن أبى أويس عبد الله بن عبد الله بن أويس بن مالك بن أنى عاص 
الأصبحى ابن أخت مالك بن أنس » احتج به الثميخان إلا أتهما لم يكثى! من تخريح حديثه ولا أخريج له البغارى 
ما تفرد به سوى حديثين وأما مسل فأخرج له أقل ما أخرج له البخارى وروى له الباقون سوى النساثى فانه أطان 
القول بضعفه » وروى عن سلءة بن شبيب ما يوجب طرح روايته واختلف فية قول ابن معين فقال مرة لا بأس به 
وقال ممة ضعيف وقال مرة كان يسرق الحديث هو وأبوه وقال أبو حاتم حله الصدق وكان مغفلا وقال أحمد بن 
حثيل لابأس به وقال الدارقطنى لا أختاره فى الصحيح . قلت : وروينا فى مناقب البخارى إسند صميح أن اسمعيل 
أخرج له أصوله وأذن له أن ينتقى منها وأن يعل له على ما يحدث به ليحدث به ويعرض عبما سواه وهو مششعر بأن 
ما أخرجة البخارى عنه هو من جرح -وديثه لآنه كتب من أصوله وعلى هذا لا يحتج بشى” من حدنثه غير مافى 
الصحيح من أجل ما قدح فيه النسائى وغيره إلا إن شار فيه غيره فيعتير فيه ه (خ ت ) اسمعيل بن تجالد بن سعيد 
الهمدانى أبو عبرو الكوف قال أبو داود هو أثبت من أبيه وقال أبو زرعة هو وسط وقَالٍ أحمد ما أراه إلا صدوتا 
وقال النسائى ليس بالقوى وقال الدارقطنى ضعيف وقال البخارى صدوق وأخرج له فى الصحيح حديثا واحدا فى 
فضل أبى بكر قد نبت عليه فى ترجمة أحمد بن أبى الطيب ه ( خ ) أسيد بن زيد اجمال قال النسائى متروك وقالابن 
معين حدث بأ حاديث كذب وضعفه الدارقطنى وقال ابن عسدى لا يتابع على روايته وقال ابن حبان يروى عن 
الثقات المنا كير ويسرق الحديث وقال البزار ا<تمل حديته مع شيمية شديدة فيه وقال أبو حاتم رأيهم يتدكلمون 
فيه . قلت: ل أر لأحد فيه توثيقا وقد روى عنه البخارى فى كتاب الرقاق حديثا .واحدا مقرونا بغيره فانه قال 
حدئنا ععران بن ميسرة حدثنا جمد بن فضيل أخمرنا حصين ع وحدثنيى أسيد بن زيد حدثنا هشام عن حصين قال 
كنت عند سعيد بن جبيد فذكر عن ابن عباس حديث عرضت عل الأمم فذكره وقال ابن عدى وإنما أخرج له 
البخارى حديث هشيم لآن هشميها كان أثبت الناس فى حصين انتهى وهو عند البخارى من طرق أخرى غير هذه وقد 
أخرجه مسل فى الإيمان من صبيحه عن سعيد بن منصور عن هشميم به ه (خ ت ) أشبل بن حاتم البحى مولام 
البصرى قال أبو داود أراه كان صدوقا وقال أبو زرعة ليس بالقوى وقال ابن حبان كان يخطى* . قلت : له عند 
البخارى حديثان أححدهما فى الاطعمة أخرجه عن عبد الله بن منير عنه عن بن.عون عن ثمامة عن ألس ثم رواه عن 
عبد الله بن مثير أيضا عن النصر بن شميل عن ابن عون به وثانييما علقه له عن ابن عون عن الحسن عن عبد الرحن 
أبن حعرة متابعة ه (خمدسق) أفاح بن حيد الانصارى مولاهم المدنى أحد الأثيات وثقه ابن معين وأبو 
حاتم والنساق وابن سعد وذكره ابن عدى ففال وقال ابن صاعد كان أحمد ينكر على أفلم حديث ذات عرق وقال 
ابن عدى لم ينكر عليه أحد غيرههذا وقد انفرد به عن أفلح المعافى بن عمران وأفلح صالم وأحاديثه مستفيمة . 
قلت . قال أبو داود ممت أحمد بن حثيل يقول لم يحدث يحى القطان عن أفلح وروى أفلح حديثين منكرين أن 
النى ب أشعر وحديث وقت لهل العراق ذات عرق . قلت : لم بخرج 4 البخارى شيئًا من هذا ولله الخد بل له 
عنده حديث واحد فى الطبارة وثلاثة فى الحج ورابع فى الحج أيضا علقه ووافقه مس على تخريح النسة وكلبا عندمها 
عنه عن القاسم عن عائشة 7 (ع ) أوس بن عبد الله الربمي أبو الجوزاء ذكره ابن عدي في الكامل وحكي عن 
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البخارى أنه قال فى إسناده لظر ويختلفون فيه ثم شرح.ابن عدى مراد البخارى فقال يريد أنه لم يسمع من مثل ابن 
مسكود وعائشة وغيرهها لا أنه ضعيف عنده . قات : أخرج البخارى له حديًا واحدا من روايته عن ابن عباس 
قال كان اللات رجلا بلت السويق وروى له الباقرن ه (خ تق س)أيمن بن نابل الحبشى الى تزيل عسقلان 
وأبوه بنون ثم ألف ثم باء موحدة مكسورة ثم لام » وثقه الثورى وابن معين وابن عمار والنسائى والعجلى قال 
يعقوب بن شيبة صدوق والى الضءف ماهو وأنكر عليه الفسائى والدارقطنى وغيرها زيادته فى أول التشهد الذى 
رواه عن أبى الزبير عن طاوس عن ابن عباس بسم الله وبالله وقد رواه الليث وعمرو بن الحارث وغيره| عن أبى 
الزبير بدوتها وكذلك هو بدوتها فى ماح الاحاديث المروية فى التشبد . قات : له عند السخارى حديث واحد عن 
القاسم بن.حمد عن عاثئة فى اعتارها من التنعيم أخرجه متابمة وروى له أصماب السأن غير أبى داود ه (خ د ت س) 
أبوب بن سليان بن بلال المدنى أبو بحى واثقه أبو داود فيا رواه الأجرى عنة والدارقظنى وابن حبان , وقال أبو 
الفتم الازدى له أحاديث لا نتاننع عايها ثم ساق له أحاديث صحيحة أفرادا والأزدى لا يعرج على قوله وأفرط ابن عبد 
الب فقال فى القبيد إنه ضغيف ولم يسبقه أحد من المة الى ذلك.. قلت : روى عنه البخارى حديثين أحدها فى 
الصلاة والأخر فى الاعتصام وروى له أسحاب السن إلا ابن ماجه ه (خمت)أيوب بن عائذ بن مدل الطائى 
وثقه ابن معين وأبو حاتم والذسائى والعجلى وأبو داود وزاد كان مرجمًا وكذا ضعفه بسبب الإرجاء أبو زرعة 
وقال البخارى كان يرى الإرجاء إلا أنه صدوق . قلت : له فى صميح البخارى حديث واحد ف المفازى فى قصة أبى 
مومى الأشعرى أخرجه له بمنابعة شعبة وروى له مسلم والترمذى 8 (ع ) أيوب بن مومى بن عمرو الأاشدق بن 
سعيد بن العاص الآموى اتفقوا على توثيقه وشذ أبو الفتح الازدى فقال لا يقوم [سناد حديثه روى له الجماعة ه 
( خ م س ) أيوب بن النجار الهامى وامم النجار يحى قاله ابن صاعد وثقه أحمد وابن معين وأبو زرعة وأبو 
داود وغيرم ونقل أبو الوليد الباجى فى رجال البخارى عن العجل وا بن البرق أنهما ضعفاه وكان يقول لم أسمع من 
يحى بن أبى كثير سوى حديث النقى آدم وموسى . قلت : ما أخرج له الشيخان غيره وهو عنده) متابعة 


٠ )‏ ) بدل بن احبر التميمى البصرى وثقه أبو زرعة وأبو حاتم وغيرها وضعفه الدارقطنى فى روايته عن 
ؤائدة قاله الحا كم وذلك يسبب حديث واحد غالف فيه حسين بن على الجعق صاحب زائدة وهو فى مسند ابن 
عمر من مسئد البزار . قات : هو تمنت ولم يخرج عنه البخارى سوى موضعين عن شعبة أحدها فى الصلاة والآخر 
فى الفتن وروى له أحاب السئن ه (ع ) بريدابن عبسد الله بن أبىي بردة بن ألى مومى الأشعرى وثقه ابن مين 
والعجل والومذدى وأبو داود وقال النسانى ليس به بأس وقال مرة ليس بذلك القوى وقال أبو حام ليس بالمتين 
يكتب :حديثه وقال ابن عدى صدوق وأحاديثه مستقيمة وأنكر ما روى حديث اذا أراد الله بأمة خيرا قبض فيها 
قبلبا ومع ذلك فقد أدخله قوم فى سصعاحبم حوقال أحد روي مناكير . قلت : احتج به الآئمة كليم وأحمد وغيره 
يطلقون المناكير على الآفراد المطلقة م ( خ ق ) بسر بن آدم الضرير البغدادى قال أبو حاتم صدوق وقال ابن سعد 
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رأيت أحاب الحديث يتقون كتابه وقال الدارقطنى ليس بالقوى . قلت : روى عه البخارى فى سجود القرآن 
حديثا واحدا من مسئد ابن عمر وأخرجه من وجبين آخرين وروى له ابن ماجه ه بشر بن السرى أبو عمرو 
البصرى الآفوه سكن مكة قال البخارى كان صاحب مواعظ فلقب الآفوه وقال أحمد كان متقنا للحديث عجيا ثم 
تكلم فى الرؤية فى الأخرة فوثب به الحيدى فاعتذر فم يقبل منه وقال ابن معين رأيته بمكة يستقبل الييت ويدعو 
على قوم يرهونه برأى جبم ووثقه هو وعبد الرحمن بن مبدى والعجلى وعمرو بن على والدارقطى وقال [تما وجدوا 
عليه فى أمر المذهب خلف واعتذر من ذلك وقال ابن عدى له أفراد وغرائب عن الثورى وهو ثقه فى نفسة لابأس 
به . فلت : له فى البخارى حديث واحد متابعة وهو أول ثى” فى كتاب الفئن قال حدثنا على بن عبد الله حدئنا بشر 
بن السرى ححدثنا نافع بن عمر عن ابن أبى مليكة عن أسماء بذت أبى بكر فى ذكر الحوض ورواه البخارى أيضا فى 
مرجع عر عن بعد ن أن عم عن داقع قن ان عر اليا وروى 4 لباقت ولاخ قاس ) فشر بن شمن إن 
أبى حمزة الخصى شبد له أبو العان أنه سمع الكتب من أبيه وروى عن أحمد أنه سأله فقال أجازنى أبى وقال ان حبان 
فى كتاب الثقات كان متقنا ثم غفل غفلة شديدة فذكره فى الضعفاء وروى عن البخارى أنه قال تركناه وهذا خط من 
ابن حبان لشأ عن حذف وذلك أن البخارى إثما قال فى تاريخه تركناه حيا سنة اثذق عشرة فسقط من نسخة 
ابن حبان لفظة حيا فتغير المعنى و ليس له فى البخارى سوى حديث واحد فى آخر الترجمة النبوية رواه عن اسحق 
عنه عن أبيه عن الزهرى عن ابن كعب بن مالك عن ابن عباس عن على والعباس فى مراجءتهما فى سؤال الإمارة 
وقول المياس إنى لاعرف وجوه بنى عبد المطلب عند الموت الحديث وذكر له مواضع يسيره تعليقا وروى له 
الترمذى والنسانى ه (ع ) بشير بن نبيك السدومى اليصرى من كبار التابعين وثقه العجلى والنساقى وابن سعد 
وأحمد بن حنبل وقال أبو حاتم لايحتج به .قلت : له فى البخارى حديئان عن أبى هريرة أحدهما حديث من أعتق 
عبدأ وله مال وقد ذكرنا الخلاف فيه فى الفصل الماضى , والآخر حديث العمرى جائزة وله أصل من حديث أبى 
هريرة وجابر وغيرهما ه ( خ مدت س ) بكر بن عمرو المعافرى المصرى قال أبو حاتم شيخ وقال أحمد يروى له 
وقال الدارفطنى يعتبر به . قات : له فى البخارى حديث واحد ف التفسير وهو حديثه عن بكير بن الآشج عن نافع 
عن ابن عمر فى ذ كر على وعثّان وهو متابعة وقد أخرجه البخارى من طريق أخرى. وروى له الباقون سوى ابن 
ماجه ٠‏ (ع ) بكر بن عبرو أبو الصديق البصرى الناجى مشبور بكنيته وثقه جماعة وقال ابن سعد يتكلمون فى 
أحاديئه ويستدكرونها . قلت : ليس له فى البخارى سوى ححديث واحمد عن أبى سعيد فى قصة الذى فتل تسعة 
وتسعين نفسا من بى اسرائيل ثم تاب واحتج 4ه الباقرن ٠‏ ( ع ) ببز بن أسد العمى أبو الاسود البصرى أحد 
الآاثبات فى الرواية قال أحمد اليه المذتهى فى التثبت ووثقه ابن معين وأ, بو حاتم وابن سعد والمجلى وقال يحى القطان 
لعبد الرحمن بن بشر عليك بهز بن أسد فى حبديث شعبة فانه صدوق * ثقة وشذ الأازدى فذ كره فى الضعفاء وقال إنه 
كان يتحامل على عا* . قلت : اعتمده الائمة ولا يعتمد على الآزدى ٠‏ (خ ) بيان بن عمرو البخارى العايد شيخ 
البخارى أثنى عليه ابن المدينى ووثقه ابن حبان وابن عدى وقال أبو حاتم يبول والحديث الذى رواه عن سالم بن 
نوح باطل . قلت : ليس يمجهول من روى عنه البخارى وأبو زرعة وعبيد الله بن واصل ووثقه من ذكرنا وأما 
الحديث فالمبدة فيه على غيره لآنهلم ينفرد به يا قال الدارقطنى ف المؤتلف والختاف 
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حرف الاء المثتاة 


(خمدس) توبة بن أبى الاسد العنبرى أبو المورءع البصرى من صغار التابمين وثقه ابن معين وأبو 
حاتم والنسائى وشذ أبو الفتح الازدى فقال منكر الهديث . قلت : له فى الصحيح حديثان أو ثلاثة من رواية شعبة 
عنه وروى له مسم وأبو داود والنساقى 

حرف الثاء المثلثة 

(خ م د سق ) ثابت بن عجلان الانصارى الخصى من صغار التابعين وثقة ابن معين ودحيم وقال أبو 
حاتم والنسائى لا بأس به وقال عبد الله بن أحمد سألت أبى فقلت أهو ثقة فسكت وكأنه مرض أمره وف الميذان 
قال أحمد أنا متوقف فيه واستغرب ابن عدى من حديثه ثملاثثة أحاديث وقال العقيل لا ينابم فى حديثه وتعقب 
ذلك أبو الحسن بن القطان بأن ذلك لا يضره إلا إذا كثر منه رواية المناكير وعخالفة الثقات وهو ل قال له فى 
البخارى ححديث واحد فى الذياح وآخر فى التاريخ سيأق ذكره فى ترجمه الراوى عنه مذ بن حمير وروى له أبو 
داود والنسائى وابن ماجه 5 (خت) ثأبت بن محمد العايد وثقه مطين وصدقه أبو حاتم وقال الدارقطنى ليس 
بالقرى وةال ابن عدى هو عندى من لايعتمد الكذب ولعله خطى” . قات : روى عنه البخارى فى الصحيح حد شي 
فى الحبة والتوحيد لم ينفرد هما ه (ع ) ثمامة بن عبد الله بن أنس بن مالك الانصارى روى عن جده وثقه أحمد 
والنسائ والعجلل وقال ابن عدى أرجو أنه لا بأس به وروى عن أبى على أن ابن معين أشار الى لينه . قلت : قد 
بين غيره السبب فى ذلك وهو من أجل حديث أنس ف الصدقات !لذى قدمناه فى الفصل الذى قبل هذا لكون تمامة 
قيل إنه لم يأخذه عن أنس سماعا وقد بينا أن ذلك لا يقدح فى صحته احتج به الججاعة ه ( ع ) أور بن زيد الديل 
مولام المدنى شيخ مالك ودقه ابن معين وأبو زرعة والنسان وغيدمم وقال ابن عبد البر صدوق لم يتهمه أحد وكان 
ينسب الى رأى الخوارج والقول بااقدر ولم يكن يدعو الى ثى” من ذلك وف ال يزان للذهى اتهمه ابن البرى بالقدر 
ولعله شبه عليه بور بن يزيد يعنى الذى بعده . قلت : لم يتهمه ابن البق وم يشتبه عليه وإنما حكى عن مالك أنه 
سل كيف رويت عن داود بن الحصين وثور بن زيد وذكر غيرهما وكانوا يرون القدر فقال كانوا لآن يخروا 
من السماء الى الآرض أسول عاءهم من أن يكذبوا احتح به الماعة ه ( ع ) ثور بن يزيد الخصى أبو خالد اتفقوا 
على تثبته فى الحديث مع قوله بالقدر قال دحيم ما رأيت أحدا يشك أنه قدرى وقال يحى القطان مارأيت شاميا 
أثبت منه وكان الاوزاعى وابن المبارك فا ينهون عن الكتابة عنه وكان الثورى” يقول خذوا عنه واتقوا 
لا يتطحم بقرنيه يحذرم من رأيه وقدم المديئة فنهى مالك عن مجالسته وكان يرمى بالنصب أيضا وقال يحى بن 
معين كان بجالس قوما ينالون من على لكنه هو كان لا يسب . قلت : احتح به الجماعة 


حرف ال 


(ع ) جرير بن حازم أبو النضر الازدي اليصرىي وثقه أبن معين وقدمه على أبي الآشبب وضعفه فى فتادة 


ووم 


خاصة وقال ابن مبدى هو أثيت من قرة بن خالد ووثقه العجلى والنسائى وقال أبو حاتم صدوق صالح وقال مبئأ بن 
32 وال أحمد بن حنبل ككثير الغاط وقال الائرم عن أحمد حدث بمصر أحاديث وم فها ولم يكن يحفظ وقال ابن 
سعد ثقة إلا أنه اختاط فى آخر عمره . قات : لكنه ماضره اختلاطه لآن أحمد بن سنان قال : عمت ابن مبدى 
يقول كان لجرير أولاد فليا أحسو | باختلاطه حجبوه فلم يسمع أحد منه فى حال اختلاطه شيأ واحتج به الجماءة وما 
أخرج له البخارى من روايته عن قنادة إلا أحاديث يسيرة توبع علهاه (ع) جرير بن عبد الحيد بن قرط الضى أبو 
عبد الله الرازى وكان منشؤه بالكوفة قال اللالكاثى أجمموا على ثقته وكذا قال الخليلى وقال أبو خيثمة لم .يكن 
يدلس وروى الشاذكونى عنه ما يدل على التد ليس دكن الشاذكوق فية مقال وقال ابن سعد كان ثقه برحل [لبه 
وقال ابن معين وأحمد هو أثبت من شر لك ووثقه العجلى والنساتى وأبو حاتم وقال يحتج بحديثه وفسبه قتيبة إلى 
التشبيع المفرط وقال أحمد بن حنبل لم يكن بالذى وقال البييق نسب فى آخر عمره إلى سوء الحفظ ولم أر ذلك لغيره 
بل احتج به الجماعة ه (خ م ت س ذ) الجعد بن عبد الرحمن ويقال له الجعيد مدنى من صغار التابمين وثقه ابن معين 
وغيره واحتج به المنسة وشذ الاز دى فقال فيه نظر وتبع فى ذلك الساجى لآنه ذكره فى الضعفاء وقال لم يرو عنه 
مالك وهذا تضعيف مردود ه (ع) جعفر بن إياس أبو إشر بن أن وحشية مشهور بكنيته من صفار التابمين وثقه 
ابن معين والعجلى وأبو زرعة وأبو حاتم والنسائى وكان شعبة يقرل [نه لم إسمع من مجاهد ولا من حبيب بن صالم 
وقال أحمد كان شعبة يضعف أحاديثه عن حبيب بن سام وقال البرديمى هو من أثبت الناس فى سعيد بن جمير وقال 
ابن عدى أرجو أنه لا بأس به ٠‏ قلت : احتج به اجماعة (كن لم خرج له الشيخان منحديثه عن مجاهد ولا عن 
حبيب بن سالم 


(ع ) حاتم بن اسماعيل المدنى أبو اجماعيل الحرثى مولاثم وثقه ابن معين والمجلى وابن سعد وقال أحمد زعبوا 
أنه كان فيه غنلة إلا أن كتابه صالح وقال النسسائى ليس به يأس وقال مية ليس بالقوى وتكلم على بن المدينى فى 
أحاديئه عن جعفر بن مد . قلت : احتج به الماعة ولكن ل يكثر له البخارى ولا أخرج له من روايته عن جعفر 
شيأ بل أخرج ماتو بع عليه من روايته عن غير جعفر ه (ع) حبيب بن أنى ثابت الاسدى الكو متفق على 
الاحتجاج به إنما عابوا عليه التدليس وقال يحي القطان له أحاديث عن عطاء لا يتابع عليها وقال ابن أبى مريم عن 
أبن معين ثقة حجة قبل له ثبت قال نعم 4 روى حديثين يعنى منكرين حديث الاستحاضة وحددث القيلة ٠‏ 
قلت : روى هذين الحديدين عن عروة عن عائشة أخرجهما أبو دواد وابن ماجه فقيل إنه لم يسمع من عروة 
بن الزبيد وقيل بل عروة شيخه فيهما عروة المزنى لا ابن الزبير والله أعلم ه (ع ) حبيب المع أبو جمد البصرى 
وثقه أحمد وابن معين وأبو زرعة وقال النسائى ليس بالقوى . قات : له عند البخارى فى الحج حديث وأاحد عن 
عطاء عن ابن عباس وآخر عن عطاء عن جابر وعاق له فى بدء الخلق [آخر عن عطاء عن جابر والاحاديث الثلاثة 
بمتابعة ابن جريح له عن عطاء هذا جميع ماله عنده وروي له اجماعة ه اع ) حجاج بن يمد الاعرر المصيصى 


وم ب 


أحد الاثيات أجمعرا على توثيقه وذكره أبو العرب الصقلى فى الضعفاء بسسبب أنه تذير فى آخر عيره واتلط لكن 
ما ضر الاختلاط فإن ابراهم الحرنى حك أن يحى بن معين منع ابنه أن يدخل عليه بعد اختلاطه أحدا روى له 
الماعة م (خ م دس ق ) حرى بن عمارة بن ألى حفصة أبو روح البصرى قال أحمد وابن معين : صدوق زاد 
أحمد كان فيه غفلة » وقال أبو حاتم ليس هو فى عداد القطان وغندر هو مع وهب إن جرير وعبد الصمد وذكره 
المقيل فى الضعفاء وحكى عن الاثم عن أحمد أنه أنكر من حديثه من شمبة حديين أحدهيا عن قتادة عن أنس. من 
كذب عله : والآخر عن معبد بن خالد عن حارثة بن وهب فى الحوض » قال العقيلى الحديثان معروفان من حديث 
الناس وإئما أنكرهما أحد من حددث شعبة . قات : حديث الحموض هذا أخرجه الشيخان فى #يحبما من حديثئه 
وللحدبث شواهد وروى له اجماعة سوى الترمذى م ( خ.١١‏ ) حريز بن عثمان الخصى مشهور من صغار التابعين 
وثقه أحمد وابن ممين والآئمة لكن قال الفلان وغيره انه كان ينتقص عليا » وقال أبو حاتم لا أعل بالشأم أثبت 
منه ولم يصح عندى ما يقال عله من النصب . فلت : جاء عنه ذلك من غير وجه وجاء عنه خلاف ذلك »؛ وقال 
البخارى : قال أبو الهان كان حريز يتناول من رجل ثم مرك ( قات ) فبذا أعدل الآفوال فلمله قاب ؛ وقال ابن 
عدى كان من ثقات الشاميين وإنما وضع منه بغضه لعلى » وقال ابن حبان كان داعية إلى مذهبه يحتفب حديثه . 
قلت : ليس له عند البخارى, سوى حديثين أحدهما فى صفة النى يلت من روايته عن عبد الله بن بسر وهو من 
#لائياته , والآخر حديثه عن عبد الواحد البصرى عن وائلة بن الاسقع حديث من أفرى الفرى أن يرى الرجل عينه 
ما لم تر الحديث وروى له أصماب السئن ه ( خ م د) حسان بن ابرءهم الكرمان وثقه ابن معين وعلى بن المدينى » 
وال النسائى ليس بالقوىء وقال ابن عدى حدث بأفراد كثيرة وهو عندى من أهل الصدق إلا أنه يغلظ فى الثى* ولا 
يتعمد وأنكر عليه أحمد بن حثيل أحاديث مها حديثه عن عاصم الأحول عن عبد الله بن الحسن عن أمه عن أمبا 
فى دخول المسجد والدعاء » وقال ليس هذا من حديث عاصم , هذا من حديث ليث بن أبى سام وقال ابن عدى ممع 
من أنى سفيان طريف عن أبى (ضرة عن أبى سعيد حديثا ثم ظن أن أبا سفيان هذا هو أبو سفيان والد سفيان الثورى 
فقال حدثنى سعيد بن مسروق كذا قال ابن عدى أن الومم فيه من حسان » وقال غيره الوهم فيه من الراوى عنه 
وهو الظاهر . قات : له فى الصحيح أحاديث بسيرة تو بع عاءها زوئ له الشيخان وأبو داود ه (خ ) حسان بن 
حسان وهو حسان بن أنى عباد البصرى نزيل مك ء قال البخارى كان:المقرى يننى عليه ؛ وقال أبو حام منكر 
الحديث . قات : روى عنه البخارى حديثين فقط أحدهما فى المغازى عن جمد بن طلحة عن حميد عن أنس أن عه 
غاب عن قتال بدر ولهذا الحديث طرق أخرى عن حميد والآخر عن هام عن قتادة عن أنس فى اعمار النى يلل 
أخرجه عنه فى كتاب الحج رأخرجه أيضا عن هدبة وأبى الوليد الطيالسى بمتابعته عن ههام ى (خ) حسان بن عطية. 
احاربى مشبور وثقه أحمد وابن ممين والعجلى وغيدهم ؛ وقال الاوزاعى ما رأيت أشد اجتهادا منه وتكام فيه 
سعيد بن عبد العزيز من أجل القول بالقدر وأنكر ذلك الأوزاعى وروىله اجماعة ى (خ ت س) الحسن بن بشر 
ابن سل البجلى الكوف » قال أحمد ما أرى كان به بأس فى نفسه وروى عن زهير أشياء منا كير » وقال أبو حاتم 
صدوق » وقال الذسان ليس بالقوى ء وقال ابن عدى ليس هو بمنكر الحديث . قات : روى عنه البخارى موضعين 
لا غير أحدها فى الصلاة والآخر فى المناقب فأما الذى فى الصلاة غديثه عن معافى بن عمران عن الأوزاعى عن 
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اتمق بن أنى طلحة عن أنس فى الاستسقاء وهو عنده من غير وجه عن اق بن أبى طلحة , والآخر حديثه عن 
معاقى أيضا عن عثهان ن الأسود عن ابن أنى مليكة عن معاوية أنه أوثر بركعة فصو به ابن عباس وهو عنده فى 
الباب من حديث نافغ بن مر عن ابن أن مليكة نحوه فل خرج عنه من أفراده شيأ ولا من أحاديئه عن زهير الى 
استنكرها أحمد وروى له الترمذى والنسا ه ( خ د ت ق ) الحسن بن ذكوان أبو سلية البصرى ضعفه أحمد واين 
معين وأبو حاجم والنسائى وابن المدينى » وقال ابن عدى أرجو أنه لا بأس به وأورد له حديثين عن حبيب بن أبى 
ثابت عن عاصم بن ضمرة عن على وقال إنه داسبا و[نما سععبا من عمرو بن خالد الواسطى وهو متروك . قلت : 
فبذا أحد أسباب آضعيفه ء وقال الأجرى عن أبى داود أنه كان قدريا فهذا سبب آخر روى له البخارى حديثا 
واحدا فى كتاب الرقاق من رواية يحى بن سعيد القطان عنه عن أن رجاء العطاردى عن عمران بن «صين مخرج 
قوم من النار بشفاعة مد يك الحديث مختصر ولهذا الحديث شواهد كثيرة وروى له أصماب السأن إلا النسانى ه 
( خ ت دس ) الحسن بن الصباح البزار أبو على الواسطى وثقه أحمد وأبو حاتم » وقال النسائى صالح . وقال فى 
الكنى ليس بالقوى . قلت : هذا تليين هين وقد روى عنه البخارى وأصحاب السئن إلا ابن ماجه ولم .يكثر عنه 
البغارى ه (خ ت ق ) الحسن بن عمارة الكوفى مشبور رماه شعبة بالكذب وأطبةواعلى ركه وليس له فى 
الصحيحين رواية إلا أن المزى عل على ترجمته علامة تعليق البخارى ولم يعاق له البخارى شيأ أصلا إلا أنه قال فى 
كتاب المناقب حدثنا على بن عبد الله حدثنا سفيان حدثنا شبيب بن غرقدة قال سمعت الحى يذكرون عن عروة 
يعنى البارق أن النى َك أعطاه دينارا ليشترى له به شاة فذكر الحديث » قال سفيان كأن الحسن بن عمارة جاءنا 
هذا الحديث عنة يعنى عن شبيب قال سمعته من عروة قال فأتيت شبييا فقال لى إنى لم أسمعه من عروة إنما سمعت 
الحى يخبرون عنه ولسكنى سمعته يقول قال النى يليم : الخيل معقود بنواصيا الخير , فبذا كا ترى لم يقصد البخارى 
الرواية عن الحسن بن عمارة ولا الاستشهاد به بل أراد بسياقه ذلك أن بين أنه ل يحفظ الإسناد الذى حدثه به 
عروة وما ,يدل على أن البخارى لم يقصد تخريح الحديث الآول أنه أخرج هذا فى أثناء أحاديث عدة فى فضل الخيل 
وقد بالغ أبو الحسن بن القطان فى كتاب بيان الوم فى الإنكار على من زعم أن البخارى أخرج حديث شراء الشاة 
قال و نما أخرج حديث الخيل فانجر بة سياق القصة إلى تخريح حديث الثشاة وهذا كا قلناه وهو لاح لاخفاء به والله 
الموفق ه (خ س ق ) الحسن بن مدرك السدومى أبو على الطحان., قال النساى فى أسماء شيوخه لابأس به وقال 
ابن عدى كان من حفاظ أهل البصرة ‏ وقال أبو عبيد الآجرى عن أنى داود كان كذابا يأخذ أحاديث فهبد بن 
عوف فيقلها على يحى بن حماد . قات : إن كان مستند أنى داود فى تكذيبه هذا الفمل فهو لا يوجب كذبا لآن بحى 
ابن حماد وفهد بن عوف جميما من أصماب أنى عوانة فإذا سأل الطالب شيخه عن حديث رفيقه لفرقك إن كان عل 
جملة مسموعه خدثه به أولا فكيف يكون بذلك كذايا وقد كتب عنه أبو زرعة وأبو“حاتم وم يذكرا فيه جرحا 
وههما ما.هها فى النقد وقد أخرج عنه البخارى أحاديث يسيرة من روايته عن يحى بن ماد مع أنه شاركة فى الخل عن 
يحى بن حماد وف غيره من شيوخه وروى عنه النساق وابن ماجه ه ( ع ) الحسن بن مومى الاشيب أسرد 
الآثبات اتفقوا على توثيقه والاحتجاج به وروى عبد الله بن على بن المدينى عن أببه قال :. كان سنداد وكأنه 
ضعفه . قلت : هذا ظن لا تقوم به حجة وقد كان أبو حاتم الرازى يقولسمعت على بن المدينى يقول الحسن بن 
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هومى الاشيب ثقة فبذا التصرح الموافق لأقوال اجماعة أولى أن يعمل به من ذلك الظن ومع ذلك فل يخرج البخارى 
له فى الصحيح سوى موضع واحد ف الصلاة توبع عليه ه ( ع ) الحسين بن ذكوان المعم البصرى وثقه ابن معين 
والنسائى وأبو حاتم وأبو زرعة والعجلى وابن سعد والبزار والدارقطنى وقال يحى القطان فيه اضطراب . قلت : لمل 
الاضطراب من الرواة عنده فقد احتج به الائمة ه ( خ م س ) الحسين بن الحسن بن يسار صاحب ابن عون » قال 
: أبو حاتم بحبول وقال الساجى تكام فيه أزهر بن سعد قل يلتفت إليه وقال أحمد بن حنيل كان من الثقات . فلت : 
احتج به ملم والنساق وروى له البخارى حديثًا واحدا فى الاستسقاء : توبع عليه ه (ع) حصين بن عبد الرحمن 
السلمى أبو الحذيل الكوفى متفق على الاحتجاج به إلا أنه تغير فى آخر عمره وأخرج له البخارى من حديث شعية 
والثورى وزائدة وأبى عوانة وأبى بكر بن عياش وأبى كدينة وحصين بن مير وهشم وخالد الواسطى وسلوان بن 
كثير العبدى وأنى زبيد عبش بن القاسم وعبد العزيز العمى وعبد العزيز بن مسم وحمد بن فضيل عنه فأما شعبة 
والثور ى وزائدة وهشم وغالد فسمعوا منه قبل تغيره وأما حصين بن مير فسلم يخرج له البخارى من حديثه عنه 
سوى حديث واحد م سنبيئه بعد وأما عمد بن فضيل ومن ذكر معه فأخرج من حد يهم ما توبعوا عليه ه 
١‏ خ دت س ) حصين بن تمير الواسطى أبو صن الضرير وثقه أبو زرعة وغيره وقال عباس عن ابن معين ليس 
بشى" ؛ قال أبو أحمد الحا م فى الكنى وليس بالقوى عندمم وقال أبو خيمة كان يحمل على على فم أعد اليه . قلت : 
أخرج له البخارى فى أحاديث الانبباء وفى الطب حديثا واحدا تابعه عليه عنده هشدم وقد بن فضيل وروى له 
أصحاب السئن إلا ابن ماجه ه (خ م س ق ) حفص إن غياث بن طلق بن معاوية النخمى أبو عمرو القاضى الكوق 
من الآثمة الاثيات أجمعوا على توثيقه والاحتجاج به إلا أنه فى الآخر ساء حفظه فن سمع من كتابه أصح من سبع 
من حفظه قال أبو زرعة وقال ابن المدينى كان يمى بن سعيد القطان يقول حفص أوئق أسعاب الاعش قال فكنت 
أنكر ذلك فليا قدمت الكوفة بآخرة أخرج إل ابنه عر كتاب أبيه عن الاعمش ملت أترحم على القطان . قلت : 
اعتمد البخارى على حفص هذا فى حديث الاععش لآنه كان مير بين ما صرح به الاعيش بالسماع وبين مادلسه نيه 
على ذلك أبو الفضل بن طاهر وهو م قال روى له الجاعة . ( خ م س ق ) حفص بن ميسرة العقيلى أبو ع, و 
الصنعانى تزيل عسقلان قال ابن معين ثقة نما يطعن عليه أنه عرض يعنى أن ماعه من شيوخه كان بقراءته عايهم 
وعن أبن معين أيضا أنه قال ما أحسن حاله إن كان سماعه كله عرضا كأنه يقول إن بعضه مناولة ووثقه أحمد وغيره 
وقال أبو حاتم فى حديثة بعض الوم . قلت : وشذ الازدى فال روى عن العلاء بن عبد الرحمن منا كير وقال 
الساجى فى حديثه ضعف . قلت : له فى البخارى حديث فى الحج عن هشام بن عروة بمتابعه عمرو بن الحارث وحديث 
فى زكاة الفطر عن مومى بن عقبة بمتابعة زهير بن معاوية عند مسم وحديث فى الاعتصام عن زيد بن أسلم بمتابعة 
أنى غسان يمد بن مطرف عنده وف التفسير عنه بمتابعة سعيد بن هلال عنده وروى له مسلم والذساتى وابن ماجه ه 
(خ ممت س ) الحم بن عبد الله أبو النعمان البصرى » قال الذهلى كان ثبنا فى شعبة عاجله الموت وقال ابن عدى له 
مناكير لا يتابع عليها وقال ابن أبى حاتم غن أبيه بجوول . قلت : ليس بمجبول من روى عنه أربعة ثقات ووثقه 
الذعلى ومع ذلك فليس له فى البخارى سوى حديث واحد فى الركاة أخرجه عن أنى قدامة عنه عن شعبة عن السعش 
عن أنى وائل عن 3 مسعود فى زول قوله تعالى ( الذين يلدزون المطو”عين من المؤمنين © الأية وأخر جه ف 
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التفسير منحديث غندر عن شعبة ه (ع) الحكم بن نافع أبو اليان الخصى مجمع على ثقته اعتمده البخارى وروى 
عنه الكثير وروى له الياقو ن بواسطة تكلم بعضبم فى سماعه من شعيب فقيل إنه مناولة وقيل إنه إذن بجرد وقد 
قآل الفضل بن غسان ممعت يحى بن معين يقول سألت أبا الهان عن حديث شعيب فقال ليس هو مناولة المناولة لم 
أخرجبا لآحد وبالغ أبو زرعة الرازى فقال لم يسمع أبو اليان من شعيب إلا حديثا واحدا . قلت: إن صح ذلك 
فبو حجة فى صمة الرواية بالإجازة إلا أنه كان يقول فى جميع ذلك أغيرنا ولا مشاحدة فى ذلك أن كان اصطلاحا 
له ه (ع) حماد بن أسامة أبو أسامة الكوفى أحد الأثمة الآثبات اتفقوا على توثيقه وشذ الازدى فذكره فى الضعفاء 
وحكى عن سفيان بن وكيع قال كان أبو أسامة :تع كتب الرواة فيأخذها وينسخها فةاللى ابن تمير إن امحسن 
لأبى أسامة يقول [إنه دفن كتبه ثم إنه تقبع الاحاديث بعد من الناس فنسخما قال سفيان بن وكيع إفى لاعمب كيف 
جاز حديثه كان أمره بينا وكان من أسر ق الئاس لحديث حميد انتههى . وسفيان بن وكيع هذا ضعيف لا سد به 
كلا يعتد بالناقل عنه وهو أدر الفتح الازدى مع أنه ذكر هذا عن ابن وكيع بالإسناد وسقط من النسخة الى 
وقف عايها الذهى من كتاب الآز دى ابن وكيع فظن أنه حكاه عن سفيان الثورى فصار يتعجب من ذلك ثم قال 
إنه قرل باطل وأبو أسامة قد قال أحمد فيه كان ثبنا ما كان أثبته لايكاد مخطى” وروى له الجاعة ه ( م دت) 
حماد بن سلمة بن دينار البصرى أحد الائمة الاثبات إلا أنه ساء حفظه فى الآخر استشبد به البخارى تعليقا ولم يخرج 
له احتجاجا ولا مقرونا ولا متابعة إلا فى موضع واحدتقال فيه : قال لنا أبو الوليد حدثئنا ماد بن سلة فذكره 
وهو فى كتاب الرقاق وهذه الصيغة يستعملما البخارى فى الاحاديث الموقوفة وف المرفوعة أيضا إذا كان فى إسنادها 
من لا يحتج به عنده » واحتج به مسلم والآربعة لكن قال الحام لم يحتج به مسل إلا فى حديث ثابت عن أنس وأما 
باق ما أخرج له فتابعة زاد البهق أن ماعدا حديث ثابت لا يبلغ عند مسل إثنى عشر حديثا والله أعلم ه (خ ع ) 
حميد بن الأسود أبو الأسود البصرى وثقة أبو حاتم وقال أحمد بن حنيل ما أنكر ما يحى* به وقال العقيلى كان عفان 
يبحمل عايه لآنه روى حديثا منكرا وقال الساجى صدوق عنده مناكير . قلت : روى له البخارى حديثئين مقرونا 
بيزيد بن زريع فيهما أحدهما فى تفسير سورة البقر والآخر فى الجباد وروى له أصحاب الأن ه (ع) حميد بن أبى 
حميد الطويل البصرى مشوور من الثقات المتفق على الاحتجاج بهم إلا أنه كان بدلس حديث أنس وكان سمع أكثره 
من ثابت وغيره من أصمابه عنه فروى مؤمل بن اسماعيل عن حماد بن سللة قال عامة مابروى حميد عن أنس سمعه 
من ثابت وقال أبو عبيد الحداد عن شعبة لم يسمع حميد من أذس إلا أربعة وعشرين حديثا والياق سمعها من ثابت 
أو ثبته فيها ثابت فهذا قول صحيح وأما ما روى عن أبى داود الطيالمى عن شعبة قالكل ثى” سمع حميد من ألس 
نهسة أحاديث فالراوى لذلك عن أبى داود غير معتمد وقفال على بن المديئى عن تحى بن سعيد كان حميد الطويل إذا 
ذهبت توقفه على بعض حديث أنس إشدك فيه وقال ابن سعد كان ثقة كثين الحديث إلا أنه رمما دلس عن أنس 
وقال يحى بن يعلى انحاربى طرح زائدة حديث حميد الطويل . قلت : [نما ترك زائدة لدخوله فى ثى” من أمر الخلفاء 
وقد بين ذلك مسكى بن ابراهيم وقد اعننى البخارى فى تخريحه لاحاديث حميد بالطرق الى فها تصريحه بالسباع 
فذكرها متابمة وتعليةا وروى له الياقرن ه (ع) حميد بن قيس الاعرج الى أبو صفوان قال عبد الله بن أحمد 


أبن حنيل عن أبيه ليس بالقوى ووثقه أحمد فى رواية أنى طالب عنه وكذا ابن معين وابن سعد وأبو زرعة وأبو 


05 ونم سس 


حاتم الرازيان وأبو داود والنسائى وابن خراش والعجلى و يعقوب بن سفمان : وقال الترمذى فى العلل معت مدا 
بقرل هو ثقة وقال أبو زرعة الدمشق هو من الثقات وقال ابن عدى [نما يحى” الإذكار من جبة من بروى عنه احتج 
به الجاعة ه (ع) حميد بن هلال العدوى أبو نصر من كيار التابعين وثقه ابن معين والعجلى واانسائى وآخرون وقال 
> القطان كان ابن سيرين لا يرضاه . قات : بين أبو حاتم الرازى أن ذلك بسبب أنة دخسل فى ثى” من عمل 
السلطان وقد احتج به الماعة ‏ (ع) حنظلة بن أبى سفيان اللمحى أحد الأثبات » قال يعقوب بن شيبة ثقة ولكنه 
دون المثبتين ووثقه ابن معين والنسانى وأبو زرعة وأبو داود وآخرون وأورد له ابن عدى فى الكامل حديثا 
من روايته عن نافع عن ابن عمر استنكره ولعل الملة فيه من غيره . قلت : احتج به اجماعة ول مخرج له البخارى شيأ 
من حديثه عن نافع 


عر القاء لله 


(اخ س ق ) خالد بن سعد الكوفى مولى أنى مسعود الانصارى وثقه ابن معين وقال ابن أبى عاصم فى « كتاب 
الأشرية » بعد حديث أخرجه من طريقه عن أبى مسعود مرفوعا فى النبيذ هذا خبر لا يصح وخالد بجهول وما أظنه 
سمع من أبى مسمود لآنه لم يقل ممت وذكره ابن عدى فى الكامل وأورد له هذا الحديث بعينه واستنكره وقال 
لمل العلة فيه من يحى بن بمان وأورد له آخر واستنكره وقال لعل البلاء فيه من مد بن اتحق الباخى . قلث : أخرج 
له البخارى حديما واحدا فى الطب من روابته عن ابن أنى عتيق عن عائثبة فى الحبة السوداء وله عنده شواهد ه 
(خ ت س ) خالد بن عبد الرحن بن بكير السلمى أبو أمية البصرى » قال'أبو حاتم صدوق لا بأس به وقال ابن 
حبان فى الثقات مخطى* وقال العقيلى يخالف فى حديثه . فلت : أخرج له البخارى فى الصلاة حديثا واحدا من روايته 
عن غالب القطان عن بكر بن عبد الله المزنى عن أنس بمتابعة بشر بن المفضل له عن غالب بنحوه ه (خ مات س ق) 
خالد بن عخلد القطوانى الكوفى أبو اليم من كبار شيوخ البخارى روى عنه وروى عن واحد عنه » قال العجلى ثفة 
فيه تشيع وقال ابن سعد كان متشميعا مفرطا وقال صالح جزرة ثقة إلا أنه كان متهماا يااغلو فى التشيع وقال أحمد بن 
حتيل له منا كير وقال أبو داود صدوق إلا أنه يتشيع وقال أبو حاتم يكتب حلديثه ولا يحتج به . قلت : أما 
التشيع فقد قدمنا أنه إذا كان ثبت الآخذ والآداء لا يضره لا سما ولم يكن داعية إلى 'رأيه وأما المناكير فقد تتبعبا 
أبو أحمد بن عدى من حديثه وأوردها فى كمله وليس فيها ثىء ما أخرجه له البخارى بل لم أر له عنده من أفراده 
سوى حديث واحد وهو حديث أن هريرة من عادى لى وليا الحديث وروى له الياقون سوى أبى داود ه (ع ) 
خالد بن مبران الحذاء أبو المنازل البصرى أحد الآثبات وثقه أحد وابن معين والنسالى وابنٍ سعد وتكام فيه شعبة 
وابن علية إما لكونه دخل فى شى* من عمل السلطان , أو ما قال حناد بن زيد قدم علينا خالد قدمة من الشأم فكانا 
أنكر نا حفظه , وقال أبو حائم يكتب حديثه ولا يحتج به روى له الماعة ه (خ م س) خشم بن عراك بن مالك 
الغفارى وثقه الفساق وابن حبان والعقيلى وشذ الآزدى فقال منكر الحديث وغفل أبو جمد بن خزم فاتبع الآزدى 
وأفرط فقال لاتحوز الرواية عنه وما درى أن الأزدى ضعيف فكيف يقبل منه تضعيف الثقات ومع ذلك فا روى 


حد 1 غات 


7 البخارى سوى حديث واحد عن أبيه عن أنى هريرة : ليس على المسم فى فرسه ولا عاوك. صدقة أخرجه فى الزكاة 
بمتابعة سليان بن يسار له عن عراك » وروى له مسلم والنساثى ه (خ د ت ) خلاد بن يحى بن صفوان السامى الكوق 
أبو عمد من قدماء شيوخ البخارى حديثه عن لءض التابعين وثقه أحمد والعجلى والليل » وقال ابن ثمير صدوق 
إلا أن فى حديثه غلطا قليلا » وقال الحام عن الدارتطنى ثقة نما أخطأ فى حديث واحد . حديث مرو بن حريث 
عن عمر 00 فى الشعر رفمه هو ووقفه النساثى . فلت : وإثما أخرج له البخارى أحاديث يسيرة غير هذا » وقال أبو 
حاتم ليس بذلك المعروف عله الصدق وروى له أبو داود والترمذى ه ع ) خلاس بن عمرو الهجرى وثقه ابن 
معين وأبو داود والعجلى ‏ وقال أبو حاتم يقال وقءت عنده مف عن على وليس بقوى ‏ وقال أحمد بن حنبل كان 
ااقطان يتوق حديثه عن على خاصة واتفةوا على أن روايتة عن على بن ألى طالب وذويه مرسلة : وقال أبو داود 
عن أحد لم يسمع من أبى هريرة . قلت : روايته عنه عند اليخارى أخرج له حديثين قرئه فيهما معا بمحمد بن 
سيرين وليس له عنده غيرهما ه (خ ) غليفة بن خياط بن خليفة العصفرى أبو عمرو البصرى لقبه شباب 
أ-د الحفاظ المصنفين من شيوخ البخارى ؛ قال ابن عدى له حديث كثير وتصانيف» وهو مستقم الحديث 
صدوق من المتيقظين وقال ابن حيان كان متّةنا عالما بأيام الناس .وقال العقيل غمزه ابن المدينى وتعقب ذلك ابن عدى 
بأنه من رواية السكديمى عن ابن الممدينى والكديمى ضعيف لكن روى الحسن بن يحى عن على بن المدينى نحو ذلك 
وقال ابن أبى حاهم ما رضى أبو زرعة يقرأ علينا حديثه » وقال أبو حاتم لا أحدث عنه , هو غي قوى كتبت 
من مسنده ثلاثة أحاديث عن ألنى الوليد ثم أتيت أبا الوليد فسأ لته عنها فأنكرها وقال ما هذه من حديق فقلت كتبتها 
من كتاب شباب العضفرى فعرفه وسكن غضبه . قلت : هذه الحكاية محتملة وجميع ما أخرجه له البخارى أن قرنه 
بغيره قال : حدثنا خليفة وذلك فى ثلاثة أحاديث وإن أفرده علق ذلك فقال : قال خليفة قاله أبو الوليد الباجى ومع 
ذلك فليس فيها ثى* من أفراده والله أعل . 
حرف الدال 

(ع) داود بنالحصين المدنى وثقه ابن معين وابن سعد والعجلى وابن ادق وأحمد بن صالح المصرى والنسائى وقال 
أبو حاتم ليس بقوى لولا أن مالكا روى عنه لترك حديثه وقال الجوزجانى لا يحمدون حديثه » وقال الساجى منكر 
الحديث متهم برأى الخوارج » وقال ابن حبان لم يكن داعية » وقال على بن المدينى ماروى عن عكرمة فنكر وكذا 
قال أبو داود وزاد و<دلثه عن ش.وضه مستّقم » وقال ابن عدى هو عندى صالح الحدرث . قات : روى له االبيخارى 
حديثا واحدا من رواية مالك عنه عن أب سفيان مولى ابن أنى أحمد عن أبى هريرة فى العرايا وله شواهده 
) خ م د س ق ) داود بن رثيد أبو الفضل الخوار زى نزيل بغداد أحد الثقات وثقه ابن مين وغيره وروى عنه 
ملم وأبو داود وابن ماجة » وروى له البخارى حديثا واحدا بواسطة وكذا الفسانى » وغفل ابن حزم فقال فى 
الاتصال وفى الحلى فى « كتاب الحدود ء منه أنه ضعرف فكأنه اشتبه عليه ه ( ع ) داود بن عبد الرحمن العطار أبو 
سلبان المكى وثقة ابن معين وغيره فيا رواه اق بن منصور عنه وأبو حاتم وأبو داود واعجلى والبزار ونقل 


)١(‏ قوله فى الشعر وهو حديث « لأن ممتلى” جوف أحدم قيحا فيريه خير من أن يتلى” شعرا 6ت 
م ١ه‏ # المقدمة 


لد امع سمه 


الحام أن اءن معين ضعفه وقال الأزدى يتكلمون فيه . قلت : لم يصح عن أبن موين تضعيفه والآزدى قد قررنا 


أنه لا بمب به ولم بيخرج له البخارى سوى حديث واحد فى الصلاة متابمة وروى له الباقون . 
حرف الذال المءعجمة 


(ع)ذر بن عبد الله المرهى أبو عمرو السكوف أحد الثتقات الأثيات وثقه ابن معين والنساكى وأبو حاهم وابن 
مير » وقال أبو داود كان مرجمًا ومجره ابراهم النخعى وسعيد بن جبير لذلك وروى له اجماعة . 


الربيع بن يحى بن مقسم الاشنانى أبو اافضل البصرى من شوخ البخارى » قال أبوحاتم الرازى ثقة ثبت » وقال 
الدارفطنى خطى* فى حديثه عن الثورى وشعية . قلت : ما أخرج عنه البخارى إلا من حديثه عن زائدة فقطاه 
(ع) رفيع أبو العالية الرياحى من كبار التابءين مشمور بكنيته وثقه ابن معين وغيره حتى قال أبو القاسم اللالكاى 
بجمع على #قته إلا أنه كثير الإرسال عمن أدركه » وذكره ابن عدى فى الكامل ونقل عن حرملة عن الشافمى أنه 
قال حديث ألى العالية الرباحى رياح ؛ قال ابن عدى وعنى الشافمى بذلك حديثه فى الضحك فى الصلاة » قال وكل 
من رواه غيره فَإنما مدارمم ورجوعبم على أبى العالية والحديث له وبه يعرف ومن أجله تكلموا فى أبى العالية 
وسائر أحاديثه 'مستقيمة . قلت : احتج به الماعة لكن ليس له فى البخارى سوى ثلاثة أحاديث من روايته عن 
ابن عباس خاصة ه (ع )"روح بن عبادة العيسى أبو عمد اليبصرى أدرك البخارى بالسن وم يلقه وكان أحد الأآنمة 
وثقه على بن المدينى ويحى بن معين ويعقوب بن شيبة وأبو عاصم وابن سمد والبزار وأثنى عليه أحد وغيره وةال 
يعقرب بن شيبة قلت لابن معين زعموا أن يمى القطان كان يتكام فيه فقال باطل ماتكلم فيه » وقال ابن المدبنى كان 
ابن مبدى يطمن عايه فى أحاديث لابن أبى ذئب ومسائل عن الرهرى كانث عنده فلا قدمت المديئة أخرجبا [1* 
معن بن عيسى ول هى عند إصرى لكم يقال له روح سما معناء فال فأتيت ابن مبدى فأخيرته فقال استّحله لى 
وكان عفان يطعن عليه فرد ذلك عليه أبو خيثمة فسكت عنه وقال أبو خيثمة أشد ها رأيت عنه أنه حدث مرة 
فد عليه ابن المدينى اسما فحاه من كتابه وأثبت ما قال له على . قلت : هذا يدل على إن افه وقال أبومسءود طمن 
عليه اثنا عشر رجلا فلم ينفذ قولهم فيه . قلت : احتج به الآئمة كليم . 


حرف الزاى 
(خم دت ق ) الزبير بن خر"بت اليصرى وثقه أحد وابن مدين والنساق وأبو حاتم وغيرهم » وحكى الباجى 


فى رجل البخارى عن على بن المدينى أنه قال ركه شمية . فات : والذى رأيته عن على أنه قال ل يرو عنه شعبة , 


وبين اللذظين فرقان وقد روى لهالجادة دوى الاق ه ) ع )ذكرنا بن عق ل وثقه أبن مءين وأحد وأبو 


اهاب 


زرعة وأبو حاتم والفسائى وأبو داود وابن البرق وابن سعد ؛ وقال يحى بن معين كان يرى القدر » أخيرنا روح بن 
عبادة قال رأيت مناديا ينادى بمكه أن الآمير نهى عن بجالسة زكريا لأجل القدر . قات : احتج به اجماعة وله فى 
البخارى عن بحى بن عبد الله بن صيى ححديثك واحد وأحاديث يسيرة عن عبرو بن دينار ه (ع ) زكريا بن أنى 
زائدة أبو يحى الكو وثقه أحمد وبعةوب بن سفيان وابن سعد والبزار » وقال أبو زرعة وأبو حاتم وأبو داود 
صدوق إلا أنه كآن يدلس عن الششعى , وقال العجلى ثقة إلا أن سماعه من أب اسحق ,آخرة » وقال أبو حاتم لين 
الحديث وأبو اسرائيل أحب إل مه » وقال صالح بن أحمد عن أبيه هو أحب إلى من اسرائيل » ثم قال ما أقر بها 
وحديثهما عن أن اسحق لين احتج به اجماعة ٠.‏ ( خ ) زكريا بن يحى بن عمر بن حصين بن حميد بن منهب الطائى 
أبو السكين من شيوخ البخارى تكام فيه الدارقطنى فقال مرة لين بالقوى وقال مرة متّروك ‏ وقال الحام يمخطى” فى 
أحاديث وقال الخطيب ثفة . قات . روى عنه البخارى فى الصحييح حديثا واحدا وهو ف العيدين عنه عن لحار 
هن عمد بن سوقة وعن أحمد بن يمقوب عن أصمق بن سيد كلاهما عن سعيد بن جبير عن أبن مر فى قصته مع 
الحجاج حين أصا به سنان الرح قال فيه البخارى دثنا زكريا بن يحى أبو السكين , وأخرج ثلاثة أحاديث أخرى 
فى الصحيح عن زكريا بن يح غير مكنى ولامذسوب إثئان : منها عنه عن عبد الله بن مير والآخر عنه عن أبى أسامة 
وزكريا بن يحى فى هذه المواضع الثلائة هو البلخى وليس لآنى السكين عنده سوى الأول » وقد أخرج شاهده 
بحانبه والله أعلمه (ع) زهير بن مد النميمى أبو المنذر الخراسانى نزيل مكة مختلف فيه قال أحمد بن حثيل كأن زهير 
الذى روى عنه أهمل الغنأم آخر فان رواية أصحابنا عنه مستقيمة عند عبد الرحمن بن مبدى وأبى عامر المقدئ وأما 
رواية عمرو بن أبى سلة ااتفيسى فبواطيل ؛ وقال أبو حاتم فى حفظه سوء وحديثه بالشأم أنكر من حديثه بالعراق 
وقال العجلى والبخارى والنسانفى نحو ذلك » وقال ابن عدى لعل أهل الثدأم أخطوا عليه فان روايات أهل العراق عنه 
تشبه المتقيمة وأرجو أنه لا بأس به واختلفت فيه الرواية عن يحى بن مءين وهو بحسب أحاديث هن روى عنه 
وأفرط ابن عبد الب فقال إنه ضعيف عند الميع وتعقبه صاحب الميزان بأن الجماعة احتجوا به وهو كا قال قد أخرج 
له اجماعة دكن له عند اابخارى حديث واحد فى ١‏ كتاب المرضى » قال فيه حدثتنى عبد الله بن حمد حدثثنا عيد االك 
أبن عبرو وهو أبو عاص العقدى سدثنا زهير بن حمد عن محمد بن عمرو بن -لحلة عن عطاء بن يسار عن أبى سعيد 
وعن أبى هريرة حديث ما يصيب المسلم من فصب الحديث , وقد تابعة الوليد بن كثير عند مسل وأخرج البخارى 
فى الاسنئذان بهذا الإسناد إلى زهير عن زيد بن أسلم عن عطاء بن يسار عن أبى سعيد حديث : إيام والجلوس فى 
الطرقات ال1ديث وم بسب زهيراً عنده فذكر المزى وغيره أنه زهير بن تمد وقد تاءءه عليه حفص بن ميسرة 
عندهما والدراوردى عند مسلم وأبى داود كلاهما عن زيد بن أسم به ولوس له فى البخارى غير هذا ه (خ تق ) 
زياد بن الربيع اليحمدى البصرى يكنى أبا خداش وثقه أحمد بن حنيل وأبو داود وابن حبان » وذكره ابن عدى 
فى الكامل ونقل عن الذولابى عن اابخارى أنه وال فى إسناده نظر ٠‏ قلت : قد روى له البخارى فى الصحيح حديثا 
واحدا فى المغازى من روايته عن ألى عمران الجوث عن أنس أنه أظر إلى الناس وعليهم الطيالسة الحديث ما له عنده 
غيره » وقال ابن عدى إمد أن أورد له هذا الحدرث وغيره ما أرنى برواياته بأسا ه(خمتدق) زياد بن عبد 


الله بن الطفيل اليكالى العامرى االكوفى راوى المذازى عن ابن اق ؛ قال بحى بن أدم عن عبد الله بن [دريس ما 


ل وه سد 


أجد أثبت فى ابن اسحق منه لآنه أملل عليه إملاء مرتين » وقال صالم جزرة زياد فى نفسه ضعيف ولكنه أثيت ' 
الناس ف , كتاب المفازنى , وكذا قال عثيان الدارى وغيره عن ابن معين قال وكيع هو مع شرفه لا يكذب » وقال 
أحمد بن حثيل وأبو داود حديثه حديث أهل الصدق وضعفه على بن المدينى والنسائى وابن سمد وأفرط ابن حبان 
فقال لا يموز الاحتجاج خبره إذا انفرد . قات : ليس له عند البغارى سوى حديئه عن حميد عن أفس أن عمه غاب 
عن قتال بدر الحديث أورده فى الجباد عن عمرى بن زرارة عنه مقرونا حديث عبد الاعلى عن حميد وروى له مس 
والترمذى وابن ماجه ٠‏ (ع ) زيد بن أبى أنسة الجررى أبو أسامة أصله من الكوفة ثم سكن الرهاء متفق على 
الاحتجاج به وتوثيقه سكن قال أحد بن حثيل فما حكاه العقيلى حديثه حسن مقارب وأن فيه لبعض النكرة وقال 
المروزى سألت أحمد عنه فرك يده » وقال صالح وليس هو بذاك . قات : فى صحيح البغارى حديثه عن المبال بن 
ععرو ه(ع ) زيد بن وهب الجبنى أبو سلمان الكرق من كبار التابعين رحل إلى النى يل فقيض وهو فى 
الطريق ؛ قال زهير بن معاوية عن الاش إذا حدثك زيد بن وهب عن أحد فكأنك معمته من الذى حذثك عنه 
وثقه ابن معين وابن خراش وابن سعد والعجلى وجمبور الائمة وشذ يعقوب بن سفيان الفسوى فةال فى حديئه خلل 
كثير ثم ساق من روايته قرل عمر فى -دديثه ياحذيفة بالله أنا من المنافقين قال الفسوى وهذ حال . قلت : هذا تعنت 
زائد وما بمثلهذا تضعف الإاثبات ولا ترد" الاحاديث الصحيحة فهذا صدر من عير عند غلية الأوف وعدم 
أمن المكر فلا ياتفت إلى هذه الوساوس الفاسدة فى آضعيف الثقات . والله أعلم . 


حرف السين 


(خ دس ق) سالم بن يلان الافطس الجررى مولى بنى أمية وثقة أحمد والعجلى وابن سعد والنساق 
والدارقطنى وغيرم قال أبو حاتم صدوق نو الحديث وكان مرجمًا وقال الجوزجانى كان يخامم فى الإرجاء داعية 
وهو فى الحديث متياسك وأفرط ابن حبان فقال كان مرجمًا يقلب الاخبار وينفرد بالمحضلات عن الثقات أتّم بأ 
سوء فقتل صبرا . قات : قد ذكر ابن سعد أن عبد الله بن على بن عبد الله بن عباس قتله لما غاب على الشأم وذكر 
العجل أنه كان مع بنى أمية فليا قدم بنو العباس حران قتلوه » وقال أبو داود كان ابراهم الإمام عند سالم الافطس 
حبوسا يعنى فات فى زمن مروان الخار فلا قدم عبد الله بن على بن عبد الله بن عياس حران دءا به فضرب عنقه 
اننهى . فبذا هو الام السوء الذى زعم ابن حيان أنه اتهم به وهو كونه مالا على قتل ابراهم وأما ها وصقه به 
من قلب الاخبار وغير ذلك فردود بتوثيق الأثمة له ولم يستطع ابن حبان أن يورد له حديثا واحدا وليس له عند 
البخارى سوى حديثين : أحدهما حديثه عن سعيد بن جبير عن ابن عباس الشفاء فى ثلاث الحديث » والآخر بهذا 
الإسناد أى الاجلين قضى موسى ولكل عنما ما يشبد له وروى له أصعاب السأن إلا الترمذى ٠‏ ( خ مع, ) سري 
ابن النمان الجوهرى من كيار شيوخ البخارى وثقه ابن معين والعجلى وابن سعد والذساثى والدارةطنى » وقال أبو 
داود ثقة غاط ى أحاديث ٠‏ قات : / بكثر غنه البخارى بل أخرج عنه فى اججعة عن فليح عن همان بن عبد الرحمن 
عن أنس أن النى يل كان يصلى بوم الجمءة حين تزول الشمس وهذا الحديث قد تابعه عليه عند أحمد أبو عاص 


عد مو ع ممه 


المقدى ويواس نين #د ااؤدب وغير راحك عند غيره هذا ما له ءنه بلا واسطة وله عنه بواسطة ثلاثة أحاديث 
أحدها فى المنازى وف باب عمرة القضاء والآخر فى باب حجة الوداع والثالث فى باب الرمل فى الحج والعمرة 
والاحاديرث الثلائة وسند واحد عنه عن فيح عن نافع عن ابن عمر وهذا جميع ما له عئده وروى له أصاب السئن 
الآربءة ه اخ ت ق ) سعدان بن بشر الجبنى يقال اسمه سعيد قال ابن المدينى لا بأس به » وقال أبو حام صالم , 

وقال الام عن الدارةطنى لبس بالقوى . قات : له عند البخارى حديث واحد ف علامات النبوة متابعة اسرائيل 
كلاهيا عن سعد بن جامد الطاى عن عل بن خليفة عن عدى بن حاتم + (ع) سورد بن إياس الجر يرى اليصرى 
أحد الآثبات » قال أبو طالب عن أحد كان حدث أهل البصرة وقال أبو ام تذير قبل موته فن كتب عنه قديما 
فساعه صالح ٠‏ وقال ابن أبى عدى >ممئا منه إعد ما تغير » وال يحى بن سعيد القطان ءن كبمس أنكر ا الجررى 
أيام الطاءون ؛ وقال ابن حويان اختاط قبل موته بثلاث سنين وم بشدش اختلاطه . قات : اتفقرا على ثقته حتى 
قال النسانى هو أثبت من غالد الذاء » وقال العجلى عبد الاعلى من أصمرم عنه -وديئا سمع منه قبل أن يختاط بثهان 
سئين انتجى . وما أخرج البخارى من <ديثه إلا عن عبد الاعلى وعد الوارث ودشر بن المفضل وهزلاء سمعوأ 
منه قبل الاختلاط نعم وأخرج له البخارى أيضاً من رواية غالد الواسطى عنه ولم يتحرر لى أمره إلى الآن هل 
معع منه قبل الاختلاط أو بعده دكن «ديثه عنه عتابعة بشر بن اافضل كلاه) عنه عن أبى بكرة عن أبيه وروى 
له الباقون ه ( ع ) سعيد بن ألى سعيد المقبرى أبو سيد المدنى صاحب أبى هريرة بجمع على ثفته لسكن كان شعبة 
يقول دثثنا سعيد المترى بعد أن كبر وزعم الواقدى أنه اختاط قبل موت بأربع سنين وتيعه ابن سءد ويعقوب 
ابن شيبة واين حيان وأنكر ذلك غيرثم ؛ وقال الساجى عن يحى بن معين نيت النأس فيه ابن أبى ذئب » وقال 
ان خراش أثبت الناس فيه الليث بن سعد . قلت : أ كثر ما أخرج له البخارى من حديث هذين عنه وأخرج 
أبناً من حديث مالك واعماعيل بن أمية وعبيد الله بن عير العمرى وغيرهم من السكيار وروى له الباؤون لسكن 
م يخرجوأ من حديث شعية عنه شما ه (ع ) سعيد بن سامان الواسطى المعروف سعدويه زيل بغداد من شيو 
البخارى » قال | بو حاتم ثقة مأمرن ولعله أ وثق من امزال الدورى عن ابن معين كان أكيس من عبرو بن 
عون ء وقال عرد الله بن أحمد عن أبيه كان صاحب تصحيف ما يبت » وقال الدارقطنى يتكلمون فيه . قات : هذا 
تليين مهم لا يقبل ولم يكثر عنه البخارى نعم روى هو والبافون أأيضا عن رجل عنه وجميع ما له فى البخارى خمسة 
أحاديث ليس فا ثى* تفرد به ه ( خ ت س ق ) سعيد بن عبيد الله بن جبير بن حية الثقنى الجبيرى البصرى وثقه 
أحد وَأ معن وأبو زرعة والنسال » وقال الام عن الدارةطنى ليس بالقوى حدث بأحاديث إسندها وغيره 
يوقفبا واستنكر البخارى فى التاريخ حديثا هن روأيته عن عبد الله بن بريدة وروى له فى الصحيح حد دين أحدهيا 
من روايته عن بكر بن عبد الله المزنى عن ألس ف الآشربة وله شواهد , والآخر من روايته عن عمه زياد بن جبير 
ابن وية عن أبيه عن المفيرة بن شعبة وهو ديث طويل فى قضة فتح المدائن أورده فى الجزية مطولا وفى التوحيد 
مختصرا وله شاهد من حديث معقل بن يسار وأورده ابن أبى شببة بسند قوى وروىله أصماب السئن. غير أبى 
داود ه (ع) سعيد بن أبى عروبة واسمه هبران العدوى أبو النضر البصرى من كبار الآئمة وثقه الاشمة كلهم إلا أنه 
دي بالقدر » وقال العجلي كان لا يدعو اليه وكان قد كبر واختلط , وقال ابن أبى خيثمة عن ابن معين أثبت الناس 


لشاعذ.عج له 


فى قتادة هؤلاء الثلاثة سعيد بن أنى عروبة وشعية وهثمام الد-توائ ؛ وقال أبو عوانة ما كان عندنا فى ذلك الوقت 
أحفظ منه ‏ وقال أبو حاتم كان أعل الناس حديث قتادة : وقال أبو داود الطيالسى كان أفظ أصعاب قتادة » وقال 
أبو زرءة أحفظ أكواب قنادة سعيد وهثهام » وقال دحم اختاط سعيد مخرج ابراهم بن عبد الله بن الحسن » وقال 
أبو أءم معت ملة يعد ما ا*تلط, وقال الذسانى حدث سعيد عن جماعة لم لسمع منهم شيدًا وم هشام بن عروة وععرو 
ابن ديئار وسمى جماعة من هذا الضرب من أهل الكوفة وأهل الحجاز . قات : لم يخرج له البخارى عن غير قتادة 
سوى حيديث واحد أورده ز. « كاب اللباس . من طريتق عبد الأعلى عنه » قال سمءت النضر بن أفس يحدث عن 
قتادة عن ابن عياس فذكر حديث : من صورصورة » وقد وافقه على [خراجه مسل ورواه أيضا من حديث هشام 
عن قتادة عن النضر وأما ما أخرجه البخارى من حديثه عن قتادة فأ كثره من رواية من بعع منه قبل الاختلاط 
وأخرج عمن سمع منه بعد الاختلاط ليلا كمحمد بن عبد الله الأنصارى وروح بن عبادة وابن أبى عدى فإذا 
أخرج من حديث هؤلاء انتق منه ما توافقوا عليه ا سنبينه فى مواضعه إن شاء الله تعالى واحتج به الباقون ه 
( خ مات ) سعيد بن عمرو بن أشوع السكوف من الفقباء 0 والعجلى واسحق بن راهوية وأما 
أبو اسحق الجوزجانى فقال كان زائغا غاليا يعنى فى الأشيع . قلت : والجوزجانى غال فى الاصب فتعارضا وقد احتج 
به الشيخان والرمذى له عنده حديثان أحدهيا متابءة ا بن فيروز أبو البخترى الطانى مشبور فى 
التابمين وثقه ابن معين وأبو زرعة والءجلى وقال كان يتشيع ‏ وقال أبو داود لم يسمع من أبى سعيد الخدرى ٠‏ وقال 
ابن معين م يسمع من على » وقال أبو حاتم روايته عن أبى. ذر وعمر وعائشة وزيد بن ثابت رضى الله ءنهم مرسلة 
وم لسمع من رافع بن خديحج ٠»‏ وقال ابن سعد كان كدير الحديث ويرسل كثيرا فا كان من ححديثه سماءا فبو حسن 
وما كان عن غيره فوو ضعيف . قات : أخرج له البخارى ديا واحدا عن ابن عمر وعن ابن عباس جميعا صزح عنده 
إسماعه فيه واحتج به الباقون ٠‏ ( خ م س ) سعيد بن كثير بن عفير أبو عثان البصرى وقد ينسب إلى جده مشبور 
من شيوخ البخارى » قال ابن معين وثقة » وقال أبو حاتم صدوق إلا أنه كان يقرى* من كتب الناس » وقال الأسائى 
صالح وابن أنى مريم أحب إل منه وأورده ابن عدى فى الكامل ونقل عن الدولاب عن السعدى » قال سعيد بن 
عفير فيه غير لون من البدع وكان مخاطا غير ثقة ثم تعقب ذلك ابن عدى فقال هذا الذى قاله السعدى لا معنى له ولا 
بلننى عن أحد فى سعيد كلام وهو عند الناس ثقة ولم ينسب إلى بدع ولا كذب ول أجد له بعد استقصائى على 
حديثه شيمًا ينكر عليه سسوى حديثين رواهما عن مالك فذكرهما ‏ وقال لعل البلاء فيا من ابه عبيد الله لآن سميد 
ابن غفير مستقم الحديث ٠‏ قلت : , بكثر عنه البخارى وروى له م مسل والنسانى ه ه اع ) سعيد بن أفى هلال اللي 
أبو العلاء المصرى أصله من المديئة ولشأ بها ثم سكن مصر وثقه ابن سهد والعجلى وأبو حاتم وابن خزيمة 
والدارقطنى وابن حبان وأخرون وشذ الساجى فذكره فى الذعفاء ونقل عن أحمد بن حنيل أنه قال ما أدرى أى ثى* 
حديثه يخلط فى الاحاديث وتبع أبو مد بن حزم الساجى فضعف سعيد بن ألى هلال مطلفا ولم يصب ف ذلك والله 
أغل احج به اخاعة اهار خم ىق ) سعيد بن يحى إن صالح اللخمى أبو بحى المعروف بسعدان نزيل دمشق 

وأصله من الكوفة » قال أبو حاتم له الصدق وقال دحم ما هو عندى يمن بهم بالكذب وقال الدارةطى ليس 
بذاك وقال ابن حيان مستقم الحديث . قلت : له فى البخارى حديث واحد من روايته عن عمد بن أبى حفصة عن 


- /أا-4 ا - 


الزهرى تربع عليه عنده روى له الأساثى وابن ماجه ه إخ ت) سعيد بن تحى بن مبدى الميرى أبو سفيان الواسطى 
مشهور اكنيته وثقه أبو داودء وقال أبو بكر بن أنى شيبة كان صدرقا وقال الدارفطنى كان متوسط الال ليس 

بالقوى . قلت : له فى الصحيح حديث واحد فى تفسير سورة « ق» من روايته عن عورف عن تمد بن سيرين وله 
شاهد » وروى له ااترمذى حديثا واحدا أيضا ه (خ م س) سل بن زذير أبو يونس البصرى وثقه أبو حاجم وأبو 
زرعة والعجلى » وقال ابن معين كان القطان يستضعفه وقال أبو داود والنسائى ليس بالقوى , وقال ابن حبان لايحوز 
الاحتجاج بد إذا انفرد » وقال الحام أخرج له اليخارى فى الاأصول . قات ؛ جميع ما له عنده ثلانة أحاديث أحدها 
حديثه عن أبى رجاء عن عيران بن حصين فى قصة نرمبم عن الصلاة فى الوادى وهو عنده بمتابعة عوف عن ألى 
رجاء ووافقه مسل ولم يخرج له غيره والثانى بهذا الإسناد والمتابعة حديث : اطلعت فالجنة فرأأيت أكثر أهلها الفقراء 
الحديث » والثالث حديثه عن أبى رجاء عن ابن عباس أن التى يلقع قال لابن صياد خبأت لك خنيئا ولم يخرج له فى 
الاصول غير هذا الحديث الواحد مع أن لهذا الحديث شواهد كثيرة والله الموفق » وروى له الأسائى ه ( خ ع ) 
سم إن قتيبة اأشعيرى أبو قتيبة وثقه ابن معين وأبو داود وأيو زرءعة والدارةطنى وغيدمم » وقال بحى بن سعيد ليس 
هو من جمال امحامل » وقال أبو حاتم كان كثير الوم . قات : له فى البخارى ثلاثة أحاديث أو أربعة وروى له 
أصحاب السأن ه ( خ ت ق ) سلمة بن رجاء القيمى أبو عبد الرحن السكوفى قال أبو حاتم مابه بأس » وقال أبو 
ززعة صدوق وقال ابن معين ليس بثى” وضعفه النسانى . قلت : له فى اليخارى حديث واحد ف الفضائل رواه عن 
اسماعيل بن الخليل عنه عن هشام عن أبيه عن عائشة فى ذكر يوم أحد وأورد فى المغازى من طريق ألى أسامة عن 
هشام نحوه وروى له الترمذى وابن ماجه ه ( ع ) سليان بن بلال الكوفى المدنى أحد الثقات المشاهير وثقه أحمد 
وابن معين وابن سعد والخليل وآخرون » قال عبد الرخمن بن مبدى ندمت أن لا أ كون أ كثرت عنه ونقل ابن 
شاهين فى كتاب الثقات عن عمّان بن أبى شبية أنه قال فيه : لا بأس به لسكن ليس من يعتمد على حديثه . فلت : 
وهو تليين غير مقبول فقد اعتمده اجماءة ه ( ع ) سلمان بن حيان أبو خالد الآحمر السكوفى مشبور ء قال الأسائى 
ليس به بأس ووثقه ابن سعد والعجلى وابن المدينى وغيرهم , وقال ابن معين صدوق وليس بحجة وقال ابن عدى 
إنما أتى من سوء حفظه فيغلط وعخطى* » وقال أبو بكر البزار اتفق أهل الملل بالنقل أنه لم يكن حافظا وأنه روى عن 
الاعش وغيره أحاديث لم يتابع عايها . فلت : له عند البخارى نحو ثلاثة أحاديث من رويته عن حميد وهشام بن 
عروة وعبيد الله بن عبد الله بن عمر كارا ما توبع عليه وعلق:له عن الاعمش حديثا واحدا فى الصيام وروى له 
الباقون ه ( خ م د س ) سلمان بن داود العتكى أبو الربيع الزهرانى البضرى وثقه ابن ممين وأبو زرعة وأبو حاتم 
وآخرون وشذ عبد الرمن بن يوسف إن خراش ففال تنكام فيه الناس وهو صدوق انتهى . ولم ند فيه لاحد 
كلاما إلا بالتوثيق روى عنه البخارى ومسل وأبو داود » وروى له النسانى بواسطة ه ( خ ء ‏ ) سلمان بن عبد 
الرعن الدمشق المعروف بابن بت شرحبيل » قال أبر حائم كان صدوقا مستقم الحديث ولكنه كان يروى عن 
الضعفاء والجاهيل وكأن فى حد” لو أن رجلا وضع له حديثا لم يفهم وقال الأجرى عن أبى دواد هو ثقة يخطى الناس. 

قلت : فهو حجة قاله الحجة أحمد بن حنبل » وقال يعقوب بن سفيان كان صحيح الكتاب إلا أنه كان يحول يعنى ينسخ 
من أصله فان وقع منه ثىء فن النقل وهو ثقةء وقال الحا . قات للدارةطني : أليسعنده منا كير » قال بلي حدث 
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بها عن قوم ضمفاء وأما هو فثفة . قات : وروى عن.ه البخارى أحاديث يسيرة من روايته عن الوليد بن مس 
فقط وروى له مقروبا م#ومى بن هارون البردى دديةا من روايته عن الو أيد أ ينأ رردى له اليا رن سوى مسلم 6 
١ع‏ ) سامان بن كثير العبدى قال الفائى لا بأس به إلا فى الرهرى فإنه يخطى” عليه وقال ابن معين ضميف » وقال 
الذهلى والعقيلى مضطرب الحديث عن الزهرى وفى غيره أثت » وتال أبن عدى لم أعم أحدا قال فى روايته عن 
غير الرهرى شيءًا وله عن الزهرى أحاددث صالحة ولا بأس به . قات : روى له البخارى من حديثه عن دين وعاق 
له عن الزهرى متابءة وروى له مس والبافرن ه ( خ دت ق ) سئان بن ربيعة البصرى الباهلى » قال أبر حاهم شيخ 
مضطرب الحديث » وقال يحى بن معين ليس بالقوى وةال ابن عدى أرجر أنه لابأس به . قلت : ليس لهف البخارى 
سوى حديث واحد فى , كتاب الاطعمة, مقرونا بالجمد بن عمان وصحد بن سيرين ملاثتهم عن أفس وروى له أسماب 
السئن سسوى النسائى ه (خ د ) سيد بن دارد المصيصى صاحب التفسير حكى عن أحمد بن حثيل أنه حضر معه عند 
حجاج فى سماع الجامع لابن جريح ركان حمل حجاجا على أن يداس تدايس الأسوية رضعفه أبو داود وأو حاتم 
والنسافى . قات : لم يبت لى أن اليخارى روى عنه بل وقم فى كناب التفسيرع:ده حدما صدقة بن الفضل حدثنا حجاج 
ابن مد فذكر حديثا فى تفسير سورة النساء فوقمع فى رواية أنى على بن السكن وحده فى هذا الموضع حدثنا سايد 
ابن داود حدثنا حجاج فذكره ولم يذ كر صدقة وقول ابن السكن شاذ إلا أنه تمل والذى أظنه أنه كان فى الال 
عن صدقة وسليد جميما عن حجاج فافتضر الماءة على صدقة لثفته » واقتصر اين السكن غلى سفيد بقريئة التفسير 
والله أعلم ه (خ دس ) سبل بن بكار أبو إثر البصرى وثقه أبر حاتم والدارفطنى » وقال ابن حبان ريما وهم 
وأخطأ . قلت : ووى عنه البخارى ف الصحيح حديثين كلاهما عن وهيب بن غالد أحدهما فى الحج بمتابمة مومى 
اين اسماعيل والآخر فى الركاة بتهامه وفى الجزية مختصرا متابءة سلمان بن بلال لوهيب وروى عنه أبو داود وروى 
له النسائى ه ( ع ) سبيل بن أبى صالح السمان أحد الائمة المشوورين المكثرين وثقه الفسائى والدارقطن وغيرهما , 
وقال أبو حاتم يكتب حديثه ولا يحتج به وقال ابن معين صو يلح ؛ وقال البخارى كان له أخ فات فوجد عليه فساء 
حفظه . قات : له فى البخارى حديث واحد فى الجباد بقرون ببحى بن سعيد الازصارى كلاها عن النمان بن أن 
عياش عن أنى سعيد وذكر له حديثين آخرين متابعة فى الدعوات واحتج به البافون ه ( خ م دس ق) سلام بن 
مسكين الأزدى أبو روح البصرى أحد الأثبات وثقه الاثمة , وقال أبو داود كان يذهب إلى القدر واحتج به 
الجاعة سوى الترمذى وليس له فى البخارى سوى حديثين أحدهما فى الطب والأخر فى الآدب هخم دس ق) 
سلام بن أبى مطيع الخزاعى أبو سعيد البصرى مشوور ؛ وقال أحمد ثقة صاحب سنة وقال ابن عدى ليس ,عستقم 
الحديث عن فتادة خاصة ولم أر أحدا من المتقدمين نسبه إلى الضءف» وقال ابن حبان كان سى* الاخذ لا يحوز 
الا-ءتجاج به إذا انفرد ‏ وقال الحا م نسب إلى الغفلة وسوء الحفظ . فلت : له فى البخارى حديثان أحدها فى فضائل 
القرآن وفى الاغتصام بتابعة ماد بن زيد وغيره له عن أنى عمران الجونى عن جندب والاخر فى الدعوات بمتابعة 
أبى معاوية وغيره عن هشام بن عروة عن أبيه عا ور ا بن سلمان 5 أحد 
الأثيات . قال ابن المدينى عن تحى القطان كان عندنا ثبتا » وقال أبو داود ثقة يرى بالقدر ؛ وقال النساى ثقة 
ثبت » وقال زكري الساجي أجمعوا على أنه صدوق ثقة غير أنه انهم بالقدر , قلت : له في البخاري أحاديث » أحدها 
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فى الآطءمة حديث «ذيفة فى آنية الذءب بمتابمة الم وابن عون وغيرهما عن ماهد عنابن أبى ليل عنه ثانيها فى 
الحج حديث فى القيام على البدن بمتابعة ابن أنى تجحرح وغيره عن مجاهد عن ابن أبى ليلى عنه , ثالثها فى الحج أيضاً 
ديث كءب : ن يخرة فى الفدية عتادمة حيد بن قبس وغير واد عن #جاهد عن ابن ألى ليل عنه » رابعها فى الصلاة 

وق التهجد ديك ابن عر عن بلال فى صلاة النى له أخر جه من حدييه عن مجاهد عنه وله متابع عنده عن نافع 
وعن سالم مما , ومذء الاجاديث ودف اشارى عالية من حديث مجاهد فإنه رواها عن أبى نعم عن سيف هذا 
عن مجاهد و أر له عنده من أفراده عن مجاهد غير الرانع »وقد ذكرت أنه أخرج شاهده والله أعل » وروى له 
البافون إلا ااترمذى 


(ع ) شيابة بن سوار أبو عرو المدائنى وثقه ابن معين وان المدينى وان سمد وأبو زرعة وعثان بن أنى 
شبية وغيرمم ؛ وال أحمن : كترت عنه شيدًا يسيرا قا ل أن أعل أنه ول بالإرجاء » وقال ابن خراش : كان أحمد 
لا يرضاه رهو صدوق » وقال الساجى نمو ذلك وزاد أنة كان داعية وقال أحمد بن أبى يحى عن أجد بن حنيل 
تركته للإرجاء فقيل له فأبو معارية كان مرجدًا فقال : كان شبابة داعية » وقال أبو حاتم صدوق يكتب حديثه ولا 
يمتج به » وقال ابن عدى [نما ذم الناس للإرجاء » وأما فى الحديث فلا بأس به .قات : قد حك سعيد بن عرو 
ابردعى عن أبى زرعة أن شيابة رجع عن الإرجاء ؛ وقد احتج يه الجماعة ه(خد س ) شبل بن عباد الى من 
صغار التابمين وثقه أحمد وابن معين والدارةطنى وأبو داود وزاد كان يرى القدر . قات : له فى اليخارى حديثان 
عن ابن أبى نجيح عن مجاهد متابعة ورقاء بن عبر وروى له أبو داود والنساتى ه اخ س) شيدب إن سعيد 
الحبطى أبو سعيد البصرى وثقه ابن المدينى وأبو زرعة وأبو حاتم والنسائى والدارقطنى والذهلى» وقال ابن عدى: 
عنده أسخة عن بو نس عن الرهرى مستقيمة » وروى عنه أبن وهب أحاديث ما كير فكأنه لما قدم مصر حدث من 
حفظه فغلط وإذا حدث عنه ابنه أحمد فكأنه شبيب آخر لانه يجو“د عنه . قلت : أخرج البخارى من رواية ابنه عن 
يولس أحاديث ؛ ولم يخرج من روايته عن غير يولس ولا من رواية ابن وهب عنه شيدًا . وروى له النساتى 1 
داود فى كتاب الناسخ والمنسوخ ه (ع ) شاع بن الوليد بن قيس الكونى أبو بدر الكوف قال أحمد : كان'شيخ 
صدوقا صالحا قال : ولقيته بوما ممع يحى بن معين فقال له بحى با كذاب وقال : إن كنت كذابا وإلا فرتكك الله قال 
أبو عبد الله فأظ. ن دعوة الشيخ أدر كته » وقال أبو بكر بن أبى خيثمة عن أبنمعين ثقة انتبى فكأنه كان مازحه فا 
احتمل المزاح وقال ابن أب حاتم . قات : لأبى جاع بن الوليد أحب اليك أو عبد الله بن بكر السبمى قال : 
عيد الله لآن شجاءا روى حديث قابوس ف العرب وهو منكر . قلت : فا قولك فى شاع قال لين الحديث شيخ ليس 
بالمتقن فلا يحتج د ينه إلا أن له عن حمد بن عدرو بن علقمة أحاديث احا وسئّل أبو زرعة عنه وهال لا بأس به 
وكان موصوفا بالعبادة ووثقه أيضا العجلى وابن مير . قلت : ليس له عند البخارى سوى حديث واحد فى الحصر 
وقد توبع شيخه فيه وهوعير بن عمد بن زيد العمرى عِنٍ نافع عن ابن عمر » وروى له البافون ه ( ع ) شريك بن 
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عيد الله بن أنى ثمر أبو عبد المدنى وثقه ابن سعد وأبر داود رقالابن معين والنساى لا بأس 4 ؛ وال النساق 
أيضا وابن الجارود ليس بالقوى وكان يحى بن سعيد القطان لايحدث عنه » وقال الساجى : كان يرى بالقدر وقال 
ابن عدى إذا روى عنه ثقة فلا بأس بروايته . قات : احتج به الجماءة إلا أن فى روايته عن أاس لحديث الإسراء 
مواضع شاذة كا ذكرةا ذلك فى آخر الفصل الماضىه (ع) شييان بن عبد الرحن النحوى أحد الآثيات قال أحمد بن 
حنيل : ثبت فى كل المشايخ » وقال أبن معين هو أحب إل فى قتادة من معمر » وقال أيضا هو ثقة صاحب كناب » 
وقال أيضا ثقة فى كل شى* ووثقه النساى والعجلى وابن سعد والترمذى واليزار » وقال الساجى : صدوق عنده مناكير 
وأحاديث عن الاعش تفرد مها وقرأت بخط الذهى فى الميزان قال أبو حاتم صالح الحديث لا يحتج به . قلت : وهو 
وم فى التقل فالذى فى كتاب ابن أبى حاهم عن أبيه كوفى <سن الحديث صالح يكتب حديثه وكذا نقل البأجى عنه 
وكذا هو فى تبذيب الال وهو الصواب ؛ وأما قول الساجى فرومعارض بقول أحمد بن حشيل أنه ثبت فى كل المشايخ 
ومع ذلك فل أر فى البخارى من حديئه عن الأعش شيا لا أصلا ولا استشبادا نعم أخرج له أحاديث من روايته 


عن ب,»“ى ان أن كير وهنصرر ان ا ممتهر رةئادة وفراس بن بحى وزياد ف علاقة وهلال الوزان واعتمده اجماعة 


كلبم . والله أعم 
حرف الصاد. 


(ع) صالح بن حوه واسم حى" حيان وحى لقب له وقيل هو صالح بن صالح بن مس بن حيان » وقد 
ينسب إلى جده فيقال صالح بن حى أو صالح بن حيان وهو والد الحسن بن حى الفقيه المشبور وأخيه على قال : 
ابن عبينة كان خيراً من ابنيه ووثقه أحمد وابن معين والذسائى والعجلى وقال روى عن الشعى أحاديث يسيرة وقال 
فى موضع آخر يكتب حديثه وليس بالفوى . قلت : هكذا وقع فى تهذيب الكال أن العجل ذكره فى موضعين 
وليس كذلك بل كلامه الأول فى صاحب الترجمة ولم أر لاحد قط فيه كلاما بل قال أحمد بن حثبل أنه 'ثقة ثقة وهذا 
من أرفع صيغ التعديل » وأما كلام العجلى الآخير فقاله فى صالح بن حيان القرثى وهذان رجلان يشتهان كثيراً 
حتى يظن أنهما رجل واحد لأنهما متعاصران من بلدة ٠واحدة‏ وإذ نسب ابن حى إلى جده باسمه صار صالح بن 
حيان فاشكل بصالح بن حيان القرثى وقد وقع فى صحيح البخارى فى كناب العم من طريق انحاربى عن صالح بن 
حيان عن اأشعى حديث فظن غير واحد من الكبار مهم الدارقطنى أنه القرثى وليس به بل هو صاحب الترجمة لآنه 
معروف بالرواية عن الشعى ذون القرئى وأيضاً الحديث المذكور قد أخرجه البخارى فى أربعة مواضع أخرى 
' من رواية صالح بن حى عن الشعى به رقد احتج الماعة بأبن حى ٠‏ ( خ مدت س ) صخر بن جويرية أبو نافع 
وثقه أحمد بن حنيل والذهل وابن سعد وقال أبو زرعة وأبو حاتم والنسائى لا بأس به وقال أبو داود تكلم فيه 
وقال ابن أبى خيثمة عن ابن معين ليس بالمتروك وإما يتكلم فيه لآنه يقال إن كتابه سقط قال : ورأيت فى كتاب 
عل يعنى ابن المديتى عن حى بن سعيد ذهب كناب صخر فبعث اليه من الدينة . قلت : له فى البخارى سبعة أحاديث 
وجديث معلق وحديث آخر متابعة واحتج به الباقون إلا ابن ماجه 


ليت 
حرف الطاء 


(ع ) طارق بن عبد الرحمن البجلى الأحسى الكوق ٠‏ قال يمى بن سعيد يحرى مع أبراهم بن مباجر برى 
واحداً وليس عندى بأقوى من ابن حرملة » وقال أحمد ليس حديثه بذاك هر دون عخارق ؛ وقال أبو حاتم لا بأس 
به يكتب حديثه يشبه حديثه حبديث مخارق روثقه ابن معين والعجلى والنانٌ . قات : ماله فى البخارى سوى 
حديث واحد رواه عن سعيد بن المسيب عن أبيه فى ذكر السحرة واحتج به الباقون ه (ع) طلحة بن نافع أبو 
سفيان الواسطى ويقال المكى صاحب جابر قال أحمد والنسائى ليس به بأس » وقال ابن ألى خيثمة عن ابن معين 
ليس بشىء وقال أبو حاتم أبوالزببي أحب إلى منه » وقال ابن عدى أحاديث الاعش عنه مستقيمة وقال ابن عيينة 
حديثه عن جابر حرفة وقال شعية لم يسمع من جابر إلا أرنعة أحاديث وكذا قال ابن المدينى فى الملل عن معلى بن 
منصور عن ابن ألى زائدة مثله قلت : ما أخرج له البخارى عن جابر غير أردعة أحاديث وهو مقرون فيا عنده 
بغيره منها حديان فى الأثسربة وثالث فى الفضائل قرنه فسا يأى صالح ؛ ومنها حديث فى #فسير سورة اجمعة قرنه 
فيه بسالم بن أبى الجعد واحتج به الباقون ه ( خ م دس ق ) طلحة بن يحى بن النعمان بن أبى عياش الانصارى الزرق 
وثقه بحى بن معين وعمان بن أنى شيبة وأبو داود وقال أحمد مقارب الحديث » وقال أبو حاتم ليس بالقوى وقال 
يعقوب بن شيبة ضعيف جداً . قات : له فى البخارى حديث واحد ف الحج متابعة سلمان بن بلال كلاهما عن 
يولس إن بزيد ه زخع, ) طاق بن غنام الكو من كبار شيوخ البخارى وثقه ابن سعد والمجلى وعمان بن أبى 
شيبة وابن تمير والدارةطنى ؛ وقال أبو داود صالح وشذ ابن حزم فضعفه فى انحلى بلا مستند واحتج به أصحاب 
الس.ئن 

حرف العين 

(ع ) عاصم بن أبى الاجود المقرى أبو بكر وامم ألى النجود بهدلة فى قول امبور وقال عمرو بن على بهدلة 
اسم أمه قال أحمد بن حنبل كان رجلا صالحا وأنا أختار قراءته والاعش أحفظ منه ؛ وقال يعقوب بن سفيان فى 
حديثه اضطراب وهو ثقة وقال أبو حام عحله والصدق وليس تحله أن يقال هو ثقة ولم يكن بالحافظ وقد تكلم فيه 
ابن علية وقال العقيلى لم يكن فيه إلا سوء الحفظ وقال البزار لا نعم أسداً ترك حديثه مع أنه لم يكن بالحافظ . 
قلت : ماله فى الصحيحين سوى حديثين كلاهها من روايته عن زر بن حميش عن أبى بن كعب قرنه فى كل منهها 
بغيره خديث البخارى فى تفسير سورة المعوذتين وله فى البخارى موضع آخر معاق ف الفّن وروى له الباقرن ه 
ع ) عاصم بن سلمان الأحول أبو عبد الر<هن البصرى من صغار التابعين قدمه شعبة فى أبى عثمان النهدى على قتادة 
وعده سفيان الثررى رابع أر بعة من الحفاظ أدركبم ووصفه بالثقة والحفظ أحمد بن حذيل فقيل له إن يحى القطان 
يتكلم فيه فعجب .ووئقه ابن معين والعجلى وابن المدينى وابن عمار والبزار وقال أبو الششيح سمعت عبدان. يقول ليس 
فى العراصم أثبت منه , وقال ابن إدريس رأيته أتى السوق فقال اضر بوا هذا أقيموا هذا فلا أروى عنه شييًا وتركة 
رهيب لآأنه أنكر بعض سيرته . قات : كان يلى الحسبة بالكوفة قاله ابن سعد وقد احتج به اجماعة ه ( خ س ق ) 
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عاصم بن على بن عاسم بن صبيب الواسطى قال أحد ما كان أصح حديثه عن شعبة والمسعودى» وقال أيضاً 
ما أقل خطأه وقاك المروزى فلت لاد إن حى بن ممين يقول كل عاصم فى الدنيا ضعيف قال ما أعل فى عاصم بن 
عل إلا خيرا كان عديثه يدا وضعفه ابن مءين والذسائى وأورد له ان عدى أحادرث قليلة عن شعية فقال لاا أعل 
شيمًا منكرا إلا هذه الأحاديث وم أر يحديثه بأسا وقال المجلى شبدت ماس عاعم بن على زر من شبده فكانوا 
مائه ألف وستين ألفا وكان ثقة ووثقه ابن سد . قلت : روى عه البخارى قليلا عن عاصم بن تمد بن زيد ودوى 
فى كتاب الحدود عن رجل عنه عن ابن أبى ذاب حديثًا واحدا وروى له الرمذى وابن ماجه هن ) ع ( عاصم بن 
عمر بن قتَادة بن النعان الانصارى المدثى من صفغار التابمين وثقه ابن معين والفسائى وأبو زرعة وابن سعد والبزار 
وآخرون وشذ عبد المن فقال فى الاحكام هر ثقة عند ابن مءين وأبى زرءة وضعفه غيرهها وأنكر ذلك عليه ابن 
القطان ؤةال بل هو ث#ة مطلتًا ولا أعرف أحدا ضعفه ولا ذكره فى الضعفاء . قات : وهو 5ك قال وقد اتج به 
الماعة ه ( ع ) عاهر بن واثلة أبو الطفيل اللي الك أمبت مسل وغيره له الصحبة » وقال أبو على بن السكن روى 
عنه رؤيته لرسول الله يلي من وجوه ثابتة ول يرو عنه من وجه ثابت ماعه ؛ وروى البخارى ف التاريخ الاوسط 
عنه أنه قال أدركت ثمان سسنين من حياة النى يللم وقال ابن عدى له كدرة وكان الخوارج يرهونه باتصاله بعلى وقوله 
بفضله وفضل أهل بيته ولس بحديثه بأس » وقال ابن المدينى . قات لجرير : أكان مغيرة يكره الرواية عن أبى 
الطفيل ؟ قال نعم وقال صالح بن أحمد بن تيل عن أبيه مكى ثقة.وكذا قال ابن سعد وزاد كان متشميعا . قات : أساء 
أبو مد بن حمزرم فضءف أحاديث أن الطفيل وقال كان صاحب راية الأتار السكذاب وأبو الطفيل صابى لا شك 
فيه ولا يؤثر فيه قول أحد ولا سم بالمصبية وا هوى وم أر له فى فيح اليخارى سوى مو ضع واحد فى العلم رواه 
عن على وعنة معروف بن خر” بوذ » وروى له الياقرن ه ( خ د س ق) عباد بن راشد النميمى الحبطى البصرى وثقه 
العجل وأحمد بن حثيل .وضعفه يحى القطان وأبو داود والفسائى . وقال أبو حاتم صالح وأنكر على البخارى إدخاله 
إياه فى الضعفاء . قلت : له فى الصحيح حديث واحد فى #فسير سورة البقرة بمتابءة يونس له عن الحسن البصرى عن 
معقل بن يسار ؛ وروى له أصماب السأن إلا الترمذى ه ( ع ) عباد بن عباد بن حبوب بن المبلب بن أبى صفرة أبو 
معاوية وثقه ابن معين وأبو داود والنسائى والعجلى وغيرم » وقال أبو حاجم لا يحتج يحديثه » وقال ابن سعد كان 
ثقة وربما غاط وقال مرة ليس بالقوى . قات : ليس 4 ف البخارى سوى حديثين أحدهما فى ااصلاة عن أب جمرة 
عن ابن عياأس حديث وفد عبد القيس بمتابعة شعبة وغيره » والثانى فى الاعتصام عن عاصم الآحول بمتابمة اسماعيل 
ابن ذكريا واحتج به الباقون ه ( ع ) عباد بن العوام بن عمر أبو سبل الواسطى قال ابن معين وأبو حاهم والعجلى 
وأبو داود والأساق ثقة وقال ابن سعد ثفة وكان بتشيع وقال الاثرم عن أحمد مضطرب الحددث عن سعيد بن أى 
عروية . قات :لم يخرج له البخارى من روايته عن سعيد شيا واحتج به هو والباقون ه (خ ت ق ) عباد بن 
يقرب الرواجنى الكوفق أبو سعيد رافضى مشسرور إلا أنه كان صدوةا وثقة أبو <ام » وقال الام كان ابن 
خزية إذا حدث عنه يول حدثنا الثقة فى روايته الهم فى رأيه عباد بن يعقوب » وقال ابن حبان كان رافضياداعية 
وقال صالح بن مد كان يشت عثمان رضى الله عنه .قلت : روى عنه البخارى فى كتاب التوحيد حديثا واحد مقرونا 
وفو حديث أبن مسعود أى العمل أفضل » وله عند اليخارى طرق أخرى من رواية غيره ه اخ) عباس بن الحسين 
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القنطرى . قال ابن أبى حاتم عن أبيه بجبول . قلت : إن أراد الءين فقد روى عنه البخارى وهومى بن هرون امال 
والحسن بن على المممرى وغيدم » وإن أراد الحال فقد وثقه عبد الله بن أحد بن حثيل قال سأات أبى عنه فذ كره 
يخير وله فى الصحيح ديثان قرنه فى أحدهما وتوبع فى الأخر ه ( خ مس )عباس بن الوليد الثرمى أبو الفضل 
البصرى أبن ع, عبد الأعلى بن حماد وثقه ابن معين ورجحه علىعبد الأعلى وقال أبو حاتم شيخ يكتب حديثه وكان على 
ابن المدينى يتكلم فية ووثقه الدارقطنى . قلت : روى عنه البخارى ولم يكثر عنه ومسل وروى له النساق ه (ع) عبد 
الله بن بريدة بن الحصيب الاسلمى أبو سبل المروزى مشمور فى التابمين وثقه ابن معين والعجلى وأو و حاتم وقال الآثرم 
عن أحمد أماسليان بن بريدة فليس فى نفسى منه شىء » وأما عبد الله ثم سكت وقال البخوى عن عمد بن على الجوز جانى 
عن أحمد أنه ضعيف فيا بروى عن أبيه » وقال إبراه. م الحربى عمد ألله 5 رهن شلمان وم إسمعأ من أبهما وفياروى 
عيد الله عن أبيه أناذك مذكرة ة وسليان أصح 3 .قلت : ليس لهف ا( ا من روايته عن أبيه سوى حديث 
واحد ووافقه مسل على إخراجه ه (ع) عبد الله بن جعفر بن غيلان الرقى أبوعيد الرحمن أدر البخارى بعد ما تغير 
فروى عن الفضل بن يعوب الرخاى عنه حديثا واحداً » وروى له الباقرن » وقال أبو حاتم وابن ممين والعجلى ثقة 
وقال الذسائى ليس به بأس قبل أن يتغير » وقال هلال بن الملاء ذهب بصره سئة ست عشرة وتذير سئة مان عشرة 
ش مال عشرين ومائتين ٠»‏ (ع) عبد الله بن ذكوان أ بو الزناد المدنى أحد 91 ئمة الاثيات الفقباء وثقه الناس 
ريقال إن مالكا كرهه لآنه كان يعمل للساطان وقال ربيءة الرأى أنه ليس بثقة . قلت : لم يلتفت الناس إلى ربيعة 
فى ذلك للعداوة التى كانت بينهما بل وثقوه وكان سفيان الثورى يسميه أمير الاؤمنين واحتج به الجماعة ه ( خ س ق) 
عبد الله بن رجاء الغدانى البصرى قال أبوحاتم كانثقة رضيا ؛ وقال ابن معين ليس به بأس وقال عمرو بن على الفلاس 
كان كير الغلط والتصحيف ليس بحجة . قات : قد لقيه البخارى وحيدث عنه بأحاديث يسيرة » وروى أيضا عن محمد 
عنه أحاديث أخرى ؛ وروى له النسان وابين ماجه م (خ دس ( عيد الله بن سام الاشعرى الخصى وثقه الذمنائى 
والدارتطنى وذمه أبو داود من جبة النصب » روى له البخارى حديثا واحدا ف المزارعة وعلق له غيره 
وروى له أبو داود واانساق ه (ع)عبد الله بن سعيد بن أبى هئد المدثى أبو بكر رثقه أحد وان معين 
وأبو داود والفجلى ويعقوب بن سفيان وعلى بن المدينى وآخرون » وقال أبو حاتم ضعيف الحديث ؛ وقال أبو بكر 
ابن لاد سأات بحى القطان عنه فقال كان صالحا يعرف وينكر . قلت : احتج به الجماعة ه ( خ دت ق ) عبد الله 
ابن صالح الجنى أبو إصالح كاتب الليث لقيه البخارى وأ كثر عنه وليس هو من شرطه فى الصحيح , وإن كان حديثه 
عنده صالها فانه لم يورد له فى كتابه إلا حديثا واحداً وعاق عنه غير ذلك على ما ذ كر 5 المرى وغيره » 
وكلامبم فى ذلك متعقب ماسيأفى وعاق عن الليث بن سعد شيمًا كثيراً كله من حديث أبى صالم عن الليث وقد وثقه 
عبد الملك بن شعيب بن الليث فيما حكاه أبو حاتم » قال سمعته يقول أبو صالح ثقة مأمرن » وقد جمع من جدى 
حديثه وكان أبى حضه على التحديث قال وسمعت أباالآسود النضر بن عيد الجبار وسعيد بن عفير يثنيان عليه » وقال 
سعد بن عمرو البردعى . قلت لابى زرعة أبو صالح كاتب الليث فضحك وقال حسن الحديث قلت فان أحمد حمل 
غليه قال وشىء آخر وقال ابن عبد الم-كم سمعت أب وقيل له إن يحى بن بكين يقول فى أبى صالح فقال قل له هلجئنا 
|اليث قط إلا وأبو سالم عنده رجل كان يخرج مه إلى الاسنار وإلى الريف وهو كاتبه فينكر على هذا أن يكون 
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عنده ماليس عنذ غيره » وقال الذهل شذلنى حسن حديثه عن الاستكثار من سعيد بن عفير » وقال يعقوب بنسفيان 
حدثنى أبوصالح الرجل الصاح » وقال عبد الله بن أحمد سآلت ألى عنه فقال كان فىأول أمره متماسكا ثم فسد بآخرة » 
وقال أيضاً ذ كرته لآبى فكرهه وقال إنه روى عن الليث عن ابن ألى ذئب وأنكر أن يكون الليث جمع من ابن 
أبى ذئب وقال أبو حاجم معت ابن معين يقول أقل أحوال أنى صالح أنه قرأ هذه الكتب على الليث زيمكن أن 
يكون ابن أبى ذئب كتب إلى الليث ذا الدرج وقال صالح جزرة كان ابنممين يوثقه وعندى أنه يكذب فى الحديث 
وقال على بن المدينى ضربت على حديثه » وقال النسائى ليس بثقة وقال أبو حاتم الاحاديث التى أخرجبا أبو صالح فى 
آخر ععره فأنكروها عليه أرى أن هذا مما افتمل خالد بن نتجيح وكان أبو صالح يصحبه وكان أبوصالح سايم الناحية 
وكان خالد يضع الحديث فى كتب الناس ولم يكن أبو صالح بروى الكذب بل كان رجلا صا حا » وقال ابن بان 
كان صدوقا فى نفسه وروى مناكير وقعت فى حديثه من قبل جار له كان إضع الحديث ويكتبه خط يشبه خط 
عيد الله ويرميه فى داره فيتوثم عمد الله أنه خطه فيحدث به » وقال ابن عدى كان مستقيم الحديث إلا أنه يقع فى 
أسانيده ومتونه غلط ولا يتعمد الكذب . قات : ظاهر كلام مؤلاء اللآئمة أن حديثه فى الاول كان مستقيما ثم طرأ 
عليه فيه تخليط فقتضى ذلك أن ما يحىء من زوايته عن أهل الحذق كيحى بن معين والبخارى وأبى زرعة وأنى حاتم 
فبو من صمح حديثه وما بحىء من رواية الشيوخ عنه فيتوقفف فيه واللاحاديث التى رواها البخارى عنه فى الصحيح 
يضيغة حداثنا أو قإل لى أو قال الجردة قللة أحدها فى كثاب النفسير فى تفسير سورة الفتح قال حدثنا عبد الله حدثنا 
عبد العزيد بن ألى ساءة فذ كر حديث عبد الله بن عمرو فى تفسير قوله تعالى : إنا أرسلناك شاهداً الآبة . وعبد الله 
هذا هو أبو صالح لآن البخارى رواه فى كتاب الأادب المفرد فقال حدثنا عبد الله بن صالح وهو كاتب الليث فيما 
جزم به أبو على الفسانى . مانيها : فى الجباد قال حدثثنا عبد الله حدثنا عبد العزيز بن أبى سللة فذ كر حديث أبن مر 
فى القول عند القفول من الحج وعبد الله هو أبو صالح كا جزم به أبو على الغسانى . ثالها :فى البيوع قال البخارى 
وقال اللمث حدئنا جعفر بن ر ببعة عن عبد الرحمن بن هرمز عن أبى هريرة فى قصة الرجل الذى أسلف الآاف دينار 
وقال بعده حدثنى عبد الله بن صالح حدثنا الليث هذا هكذا وقع فى روايتنا من طريق أبى الوقت وفى غيرها من 
الروايات . رابعبا : فى الاحكام قال البخارى عقب حديث قتيبة عن اللدث عن يحى بن سعيد فى حديث أي قتادة فى 
القتيل يوم حنين قال البخارى وقال لى عيد الله عن الليث يمنى بمذا الإسناد وفى هذا الحديث فقام النى ملم فأداه 
هكذا هو فى روايئنا من طريق أبى ذر عن الكششميبنى . خامسها : فى كثاب الركاة عقب حديث أبن عمر ف المسئّلة قال 
فى آخره وزادنى عبد الله بن صالح عن الليث يعنى بسنده فيشفع ليقضى بين الخلق , وعنده سادس : فى تفسير سودة 
الاحزاب حدثنا عبد الله بن بوسف حدثنا الث حدثنى ابن الحاد عن عبد الله بن خباب عن أبى سعيد فى الصلاة' 
على النى مَِتَم وقال فى آخره وقال أبو صالح عن الليث على مد وعلى آل مد . وعنده سابع : فى الاعتصام » قال 
حدائنا قتبية حدثنا الليث عن عقيل عن الرهرى عن عبيد الله عن أبى هريرة لما توفى رسول الله بقع وكفر من كفر 
من العرب الديث وفيه قال أبو بكر لو متعونى عقالا الحديث قال فى آخره ؛ قال لى ابن بكير وعبد الله عن الليث 
| عناقا وهو أصح ؛ وف الكتاب عن أبى صالح «وضع ثامن : وهو قوله فى صفة الصلاة حدئنا يحى بن يكير دنا 
اللك عن عقيل © ابن شباب أخبرفى أبو بكر بن عبد الرحن أنه سمع أباهريرة بقول كان رسول الله يِه إذا قام 
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إلى الصلاة يكير حين يقوم » ثم يكبر حين يركع ثم يقول مع الله ان حمده حين يرفع صلبه من الركوع ثم يقول 
وهو تام ربنا لك الخد ء قال عبد الله بنصالح عن الليث ولك الخد ثم يكير حين يسجد وفيه موضغ تاسع : فى صفة 
الصلاة أيضا قال حدثنا بحى بن يكير حدثنا الليث عن خالد عن سعيد هو ابن أنى هلال عن مد بن عمرو بن حلحلة 
عن عمد بن عمرو بن عطاء أنه كان جال! مع نفر من أصعاب النى لم فذكروا صلاة النى صل الله عليه وآآله وسم 
فقال أبو حيد الساعدى أنا كنت أحفظكم لصلاته رأيته إذا كبر جعل يديه حذاء منكبيه وإذا ركع أمكن يديه من 
ركبتيه ثم هصر ظبره فإذا رفع رأسه استوى حتى يعود كل فقار فى مكانه الحديث وقال بعده قال أبو صالم عن 
الليث كل فقار » وأما التعليق عن الليث من رواية عبد الله بن صالح عنه فكثير جدا وقد عاب ذلك الاسماعيل على 
البخارى وتعجب منه كيف يحتبج بأحاديثة حيث يعاقبا فقال هذا جيب يحتج به إذا كان منةطما ولا يحتج به إذا 
كان متصلا وجواب ذلك أن البخارى إنما صنع ذلك لما قررناه أن الذى بورده من أحاديثه يي[ عنده قد انتقاه 
من حديثه لكنه لا يكون على ثرطه الذى هو أعلى شروط الصحة فلهذا لا يسوقه مساق أصل الكتاب وهذا 
اصطلاح له قد عرف بالاستقراء من صنيعه فلا مشاحة فية والله أعلم ه ( ع ) عبد الله بن عبيدة الربذى ٠‏ قال 
يعقوب بن شيبة واانسائى والدارقطى وغيرم ثقة » وقال ابن أبى خيشمة سألت ابن معين عنة فقال هو أخو مومى 
ولم يرو عنه غير أخيه مومى وحديثهما ضعيف . قلت : بل أخرج البخارى حديثه من طرق صالح بن كيسان عنه 
عن عبيد الله بن عبد الله بن عتبة عن ابن عباس فى ول الثى يللع رأيت أنه وضع فى يدى -واران من ذهب 
الحديث قال البخارى ف المغازى حدثنا سعيد بن تمد الجرى حدثنا يعقوب بن ابراهم بن سعد -حدثنا أبى عن صالح 
به » ورواه النساثى فى الرؤيا قال حدثنا أبو داود الحرانى حدثنا يعقوب بن ابراهم عن صالح مله لكنه قالعن صالح 
عن عبيد الله بن عبد الله بن عتبة وأسقط عبد الله بن عبيدة ورواه البخارى فى المنازى أيضا من طريق أخرى عن 
ابن عباس عن أبى هريرة مطولا ه ( ع ) عبد الله ابن عمرو بن أنى الحجاج أبو معمر المق.د البصرى وثقه ابن 
معين وعلى بن المدينى وأبو داود والعجلى وأبو حاتم وأبو زرعة والآئمة كابم لكن قال العجلى وابن خراش 
وغير واحد أنه كان يرى القدر زاد أبو داود لكنه كان لا يتكام فيه وقد روى عنه البخارى وأبو داود وروى له 
الباقون بواسطةه (خ ء | ) عبد الله بن العلاء بن.زبر الربعى الدمشق وثقه ابن معين ودحم وأبو داود وابن سعد 
ويعةقوب بن شيبة والفلاس والدارقطنى وجمرور الآثمة . وقال أحمد بن حتبل مقارب الحديث وشذ أبوجحمد بن 
حزم فال ضعيف . قلت : له فى البخارى حديثان أحدهما فى تفسير سورة الاعراف عتاءعة زيد بن واقدكلاصها 
عن بسر بن عبيد الله والآخر فى الجزية وروى له أصماب السفن ه ( ع ) عبد الله بن عيسى بن عبد الرمن بن أبى 
ليلى الانصارى أبو عمد السكوفى كان أكير من عمه تمد بن عبد الرحمن قال الفسائى ثقة ‏ ثبت وقال ابن خراش والحام 
هو أوثق آل بيته » وقال العجلى وابن ممين ثقة وزاد ابن هين وكان يتشيع وقال ابن المدينى هو عندى منكر وقال 
ابراهم الحربى لم سمع من جده . قات : ديه عنه فى الصحرحين ففى الرخارى فى أحاديث الانبياء من طريق أبى 
فروه الحمدانى حدثتى عبد الله بن عيدى سمع عبد الر«ن بن أن (لى قال اقينى كعب بن عجرة فذكر الحديث فى 
السلاء على النى يلاه وأورده فى الصلاة أرضا وتابعه عايه عنده الحم بن عتيبة عن عبد الرحمن وله عنده حديث 
آخر فى الديام بمتابعة مالك وابراهم بن سعد كابم عن الزهرى فى صوم أيام التشريق للتمّع و ليس له فى البخارى 
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غير هذين الحديثينه (خ م د س ق ) عبد لله بن أبى لبيد المدنى أبو المخيرة وثقه أحمد وابن معين وأبو حاتم 
والنسائ والعجلى وقال الدراوردى كان يرى بالقدر فلم يصل” عليه صموان اين سام للا أن مات وقال ابن سعد كان 
من العباد وكان يقول بالقدر وقال المقيل يخالف فى بعض حديثه . فلت : ليس له فى البخارى سوى خديث واحد 
فى الصيام نأ بعة عد بن ععرو وسليان الأحول ثلاثتهم عن أبى سلة عن ألى سعيد فى الاعتكاف » وروى له الباقون 
سوى الترمذى ه ( خ ت ق ) عبد الله بن المثثى بن عبد الله بن أفس بن مالك الانصارى وثقه العجلى والترمذى 
واختاف فيه قول الدارقطنى وقال ابن معين وأبو زرعة وأبو حاتم صالح وقال النسانى ليس بالقوى وقال الساجى 
فيه ضعف ول يكن من أهل الحديث وروى مناكير » وقال العقيلى لايتابع على أكثر حديثه . قلت : لم أر البخغارى 
احتج به إلا فى روايته عن عمه ثمامة فمنده عنه أحاديث وأخرج له من روايته عن ثابت عن أنس حديثا توبع 
فيه عنده وهو فى فضائل القرآن وأخرج له أيضا فى اللباس عن مسل بن ابراه عنه عن عبد الله بن دينار عن ابن 
عمر فى الى عن الفرع بمتابعة نافم وغيره عن ابن عبر وروى له الترمذى وابن ماجه ه اخ دق ) عبد الله بن 
مد بن أنى الاسود يد بن الاسود البصرى أبو بكر وقد ينسب إلى جده فيقال أبو بكر بن أن الأسود قال يحى 
ابن معين ما أرى به بأسا ولكنه سمع من أنى عوانة وهو صغير » وقال ابن أبى خيثمة كان يحى بن معين 0 
الرأى فيه . قلت : روى عنه البخارى وأبو داود وروى الثرمذى عن البخارى عنه لكن ما أخرج له عن أبى عوانة 
أحد منهم وهو ابن أخت عبد الر+ن إن مبدى وقال الخطيب كان حافظا متقنا ه ( ع ) عبد الله بن أبى نيجيح المي 
وثقه أحد وابن معين والنسائى وأبو زرعة وقال أبوحاهم نما يقال فيه من أجل القدر وهو صالح الحديث » وقال 
أحد بن حثيل هو وأمابه قدرية وقال العجلى ثقة كان يرى القدر وذكره الفسائ فيمن كان يدلس . فات : احتج 
الجماعة به ه ( ع ) عبد الأعلى بن عبد العلى البصرى الساى وثقه ابن معين وأبو زرعة والفسائى والعجلى وابن 
غير وغيرمم وكان من سمع من سعيد بن ألى عروبة قبل اختلاطه وقال أحمد بن حنبل كان يرى بالقدر وقال ابن 
حبان ف الثقات كان متقنا وكان لا يدعو إلى القدر وقال جمد بن سمد لم يكن بالقوى . قلت : هذا جرح مردود 
غير هبين ولعله بسبب القدر » وقد احتج به الآثمة كلبم ه اخ م د ست ) عبد اليد بن أبى أويس عبد الله بن 
عبد الله بن أوبس الاصبحى أبو بكر الاعشى أخو اسماعيل وكان الأكبر وثقه أبن معءين وأبو داود واين حبان 
والدارقطنى وضعفه الذسان , وقال الأزدى فى ضعفائه أبو بكر الاعثى يضع الحديث فكأنه ظن أنه أخر غير هذا 
وقد بالخ أبو عمر بن عبد الب فى الرد على الأزدى فقال هذا رجم بالظن الفاسد وكذب عض إلى [خر كلامه . 
قلت : احتج به الجماعة إلا ابن. ماجه م ( خ م ددت ق ) عبد الحيد بن عبد الرحمن أبو يمى اخانى الكوق لقبه 
بشمميز قال ابن معين كان ثثقة و لكنه ضعيف العقل وقال الفساى ثقة وقال مرة ليس بالقوى وقال أبو داود كان داعية 
إلى الإرجاء وضعفه أبن سعد والعجل . فلت : إنما روى له البخارى حديثا واحدا فى فضائل القرآن من روايته 
عن بريد بن عبد الله بن ألى بردة عن ألى بردة عن أنى موءى ف قول النى يل لقد أوتيت مزمارا من مزامير آل 
داود وهذا الحديث قد رواه مسل من طريق أخرى عن ألى بردة عن أل «ومى فل خرج له إلا ما له أصل والله 
أعل . وروى له الباقون سوى النسائى ه (خ م دس ق ) عبد ربه بن نافع الكنانى أبو شباب الخواط الكوف نزيل 
المدائن قال على بن المدينى عن يحى بن سعيد لم يكن بالحافظ » قال ولم يرذى يحبى أمره وقال عبد الله بن أحمد عن 
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أببه ما حديئه بأس وقال ابن معين والمجلى وابن سعد والبزار وابن تمير وغيرم ثقة » وقال بعقوب بن شيبة : 
تكلموا فى حفظه » وال النسائى ليس بالقوى . وقال الساجى : صدوق يم فى بعض حديثه .قات : احتج الماعة 
به سوى ألثرمذى واالظاهر إن تضعيف من ضعفة إنما هو بالنسية إلى غيره من أقرانه كأبى عوانة وأنظاره ه (خع,) 
عبد الرحمن بن ثروان أبو قيس الآودى مشنهور بكنيته وثقه ابن معين والعجلى والدارقطنى . وقال أحمد : يخالف فى 
أحاديث وقال أبو حاتم ليس بقوى وقال النساى ليس به بأس . قات : له فى الفرائض من صمح البخارى حديثان 
كلاههرا من روايته عن هزيل بن شرحبيل عن أبن مسعود أحدهما أن أهل الإسلام لا سيدون الحديث موقوف 
والآخر سئل أبو مومى عن ابئة وبنت ابن وأخخت الحديث » وروى له الآربعة ه (ع ) عبد الرحمن بن جابر بن 
عبد الله الانصارى وثقه العجلى والنساى وغيرهما وقال ابن سعد فى روايته ورواية أخيه ضعف.وليس حتج ببما . 
قلت : ليس له فى البخارى سوى حديث واحد ء وقد تقدم الكلام عليه فى الفصل الذى قبله فى الحديث المائة وروى 
له الباقوتف ٠‏ (خ ت ) عبد الرءن بن حماد بن شعيب الشعيثى بالثاء المثائة أبو سلة البصرى من كبار شيوخ 
البخارى قال أبو زرعة : لا بأس به ووثقه الدارةطنى » وقال أبو حائم : ليس بالقوى . قلت : روى عله البخارى 
حديثا واحداً فى الجنائز عن ابن عون عن تمد بن سيرين عن أم عطية أمرنا أن نخرج الحدض الحديث » وقد تابعه 
عليه يزيد بن هارون عند النسانى وهو مشبور عن محمد بن سيرين من طرق أخرى عند البخارى أيضاً وغيره » 
وددى له الترمذى ه ( خ م سق ) عبد الرحن بن غالد بن مسافر الفيمى صاحب الزهرى وثقه العجل والنسائى 
والذهلل والداقطنى وقرنه الفسائى بان أبى ذئب من أصماب الرهرى وقال أبو حاتم صالح وقال زكريا الساجى صدوق 
عندهم وله مناكين . قلت : احتج به الجاعة إلا الترمذىه ( خمدت ق ) عبد الرحمن بن سهان بن عبد الله بن حنظلة 
ابن أبى عامر الانصارى المعروف بابن الغسيل والغسيل هو حنظلة قتل بوم أحد شبيدا وهو جنب ففساته الملائكة 
وعيد الرحمن من صغار التابعين وثقه ابن معين والنسا وأبو زرعة والدارتطنى وقال النسائى : مرة ليس به بأس 
ومرة ليس بالقوى وقال ابن حبان كان يخطىء ويهم كثيرا هرض القرل فيه أحمد وبحى وقالا صاخ وقال الآزدى ليس 
بالقوى عندمم وقال ابن عدى هو عن يعتبر حديثه ويكتب . قلت : تضعيفهم له بالنسبة إلى غيره من هو أثبت منه 
من أقرانه » وقد احتيج به الماعة سوى النسائى ه (ع) عبد الرحمن بن ششريح بن عبد الله بن مود المعافرى أبو شريح 
الإسكندرانى وثقه أحمد وابن معين واللسائى وأبو حاتم والمجلى ويعقوب بن سفيان وشذ ابن سعد فقال : منكر 
الحديث . قلت : وم يلتفى أحد إلى ابن سعد فى هذا فان مادته من الواقدى فى الغالب والوافدى ليس ععتمد » وقد 
احتّج به الماعة ه(خ ت دس ) عبد الرحن بن عبد الله بن ديئار المدنى قال : الدورى عن ابن معين فى حديئكه 
عندى ضعف » وقد حدث عنذه يحى القطان ويكفيه رواية يحى عنه وقال عمرو بن على لم أسمع عبد الرحمن بن مبدى 
يحدث عنه قط , وقال أبو حاتم يكتب حديثه ولا يحتج به ء وقال ابن المدينى صدوق » وقال الدارقطنى : غااف 
فيه البخارى الناس و ليس هو #تروك وذكره ابن عدى فى الكامل وأورد له أحاديث » وقال بعض مايرويه منكر 
ما لا يتابع عليه وهو فى جملة من يكب حديئه من الضعفاء . قات : احتج به البخارى كا قال الدارقطنى وأبو داود 
والنسانى والترمذى , وقد تقدم ذكر الحديث الذى استنكر من ما خرج عنه البخارى ‏ وهو التاسع والثلاثون من 
الفصل الذى قبل هذا ه(خ دسق )عبد الرمن إن عبد الله البصرىء أبو سعيد مولى ابن هائم البصرى 
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نزيل م مشبؤر بكئيته وثقه ابن معين وقال أبو حاتم كان أحد يرضاه وما كان به بأسء وقال العقيلى عن أد كان 
كثير الخطأ » وقال الساجى : كان يهم فى الحديث . قلت : أخرج له البخارى فى الوصايا حديثا واحدا من روايته 
عن صخر بن جويرية عن نافع عن ابن عمر فى صدقة عمر بن الخطاب رضى الله عنهء وقد أخرجه من رواية ابن 
عرن وغيره عن نأفع فتبين أنه ما أخرج له إلا فى المتابعة » وروى لهأبو داود فى فضائل الانصار والنساتى وابن 
ماجه ه ( ء ‏ ) عبد الرحمن بن عبد الله بن عتبة بن عبد الله بن مسعود الكوف المسعودى مشبور من كبار انحدثين 
إلا أنه اختلط فى آخر عيره وقال أحمد وغيره : من مع منه بالكوفة قبل أن يخرج إلى بغداد فسماعه حبيح . قلت: 
عل المزى عليه علامة تعلق البخارى ولم أر له عنده شيئًا معلا » نعم له ذكر فى زيادة فى حديث الاستسقاء , قال 
البخارى : حدثنا عد الله بن عمد حدثنا سفيان عن عبد الله بن أى بكر سمع عباد بن تمم عن عمه قال : خرج النى 
يه ب سق ويستقبل القبلة فصلى ركمتين وقلب رداءه قال سفيان : وأخيرفى المسعودى عن أنى بكر قال جعل الدين 
عل الشمال انتهى فبذه زيادة موصولة فى الخبر وإثما أراد البخارى أصل الحديث على عادته فى ذلك. وروى له الباقون 
سوى ه-لم ه ( خ س ) عبد الرحن بن عبد الملك بن شببة أبو بكر المزاى » وقد ينسب إلى جده قوكاه أبو حاتم 
وضعفه أبو بكر بن أنى داود وقال ابن حبان فى الثقات : ر بما خالف , وقال الام أبو أحمد فى الكنى ليس بالمتين 
عندهم . قلت : روى غنه البخارى حديثين أحدهها فى آواخر صفة النى ينه وهو حديث مومى بن عقبة عن سالم 
عن أبيه فى رؤيا النى يلقع لابى بكر » وقد نزع ذنوبا أو ذنوبين الحديث » وقد رواه فى التعبير من وجه آخر عن 
مومى. بن عقبة » وثانيهما فى الاطعمة قال: حدثنا عبد الردن بن شيبة أخيرنى ابن أى الفديك عن ابن أبى ذئب عن 
المقرى عن أبى هريرة رضى الله عنه كنت ألزم النى يله على شبع بطنى الحديث وفيه ذكر جعفر بن ألى طالب » 
وقد أخرجه فى فضل جمفر عن ألى مصحب أحد بن أبى بكر عن ل بن ابراهم بن دينار عن ابن أن ذئب به 
فتبين أنه ما احتج به وروى له النساق ه لاخ د س ت ) عبد الرحن بن غزوان أبو نوح المعروف بقراد وثقه ابن 
المدينى وان مير وعقوب بن شيية وابن سعد » وقال ابن معين صالح ليس به بأسء وقال أبو حاتم صدوق » وقال 
الدارقطنى ثقة وله إفراد وقال ابن حبان فى الثقات كان يخطىء ويتخالج فى القاب منهلروايته عن الليث عن مالك 
عن الزهرى عن عروة عن عائشة قصة المماليك . قلت : أخطأ فى سنده وإنا رواه الليث عن زياد بن لان عن 
زياد مولى ابن عباس 2202 مرسلا بينه الدارقطنى فى غرائب مالك والحاى أبو أحمد فى الكنى وغير واحد وقال الخليل 
أبو غزوان قدم ينفرد عن الليث نحديث لا يتابع عليه يعنى هذا . قلت : ليس له فى البخارى سوى حديث وا<د 
أخرجه فى الخلع عن عمد بن عبد الله بن المبارك عنه عن جرير بن حازم بمتابمة ابراهم بن طبمان كلاهما عن أيوب 
عن عكرمة عن ابن عياس فى قصة امرأة ثابت بن قيس بن ثماس » ورواه <اد بن زيد عن أيوب مرسلا وكذا 
غالد الواسطى وابراهم بن طبمان عن خالد الحذاء » وقد تقدم هذا الحديث ف انفصل الذى قبله وهو الحديث 
الغانون . وروى له أبو داود والنساٌ وله عند الترمذى حديث هن رواية أبى موءى الاشعرى فيه ألفاظ منكرة 
والله أعلم ه (ع) عبد الرحمن بن عمد بن زياذ امحاربي أبو تمد الكوفى وثقه ابن معن والنسائ والبزار والدارقطى 


١ (‏ ) الصواب مولى بن عياش بالياء الثناة "نحت وااشين العجمةكا فى التهذيب وتعجيل النفعة . 
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وقال أبو حاتم.صدوق إذا حدث عن الثقات ويروى عن المجرواين أحاديث متكرة فتفسد حديثه وةال عئان الدارى 
ليس بذاك , وقال عمد الله بن أحمد عن أبيه بلغنا أنه كان بدلس ولا نعليه ممع من معمر » وقال الباجى صدوق يهم 
قلت : ليس له فى البخارى سوى حديثين متابعة قد نهنا على أحدهها فى ترجمة زكريا بن بحى أبى السكين وعلى الثانى 
فى ترجمة صالح بن حيان وروى له الماعة ه ( خ ء ‏ ) عبد الرحمن بن أن الموالى المدثى أبو عمد وثقه ابن معين 
والنسائى وأبو زرعة وقال أحمد وأبو حاتم لا بأس يه ء وقال ابن خراش : صدوق ٠‏ وقال أبن عدى : مستقم 
الحديث وأنكر أحد حديئثه عن #د بن المنكدر عن جابر فى الاستخارة » قلت : هو من أفراد, » وقد أخرجه 
البخارى والخطب فيه سبل ؛ قال ابن عدى بعد أن أورده » قد روى حديثك الاستخارة غير واحد من الصحابة 
انتهى ٠.‏ وقد احتج به البخارى وأصحاب السئن ه ( ع ) عبد الرحمن بن أبى نعم البجلى أبو الحم الكوف العابد وثقه 
أبن سعد والنسائى وقال ابن أبى خيثمة عن ابن معين ضعيف . قلت : اعتمده الشيخان وله عند البخارى ثلاثة 
أحاديث عن أنى هريرة وأنى سعيد وابن عمر عن كل واحد حديث واحد ؛ وروى له الماقون ه(خمدس) 
عبد الرحمن بن ثمر اليحصى من أصماب الزهرى تال أبو حاتم ودحم والذهفى ما روى عنه غير الوليد بن مسلم 
ووئقه الذهلى وابن البرق ؛ وأبو داود وقال ابن معين ضعيف وقال أبو حاتم : ليس بالقوى . قلت : له فى 
الصحيحين حديث واحد عن الزهرى متابعة » وروى له أبو داود والنساق ه (ع ) عبد الرحمن بن يزيد بن جابر 
الدمشق أحد الاقات الاثيات وثقه الجبور » وقال الفلامر, وحده ضعيف الهديث حدث عن مكحول أحاديث مناكير 
رواها عنه أهل الكو فة ؛ وتعقب ذلك الحافظ أبو بكر الخطيب بأن الذى روى عنه أهل الكوفة أبو أسامة وغيره 
هو عبد الرحمن بن يزيد بن نمم » وكافوا يغلطون فيقولون ابن جار قال : فال فى تلك الأحاديث على أهل الكوفة 
الذين وهموا فى اسم جده وعبد الرحمن بن يزيد بن جابر ثفة . قلت : وقد بين ماوفع لآبى أسامة وغيره من ذلك 
ابن أبى حاتم عن بعض شيو خه وأبو بكر بن أبى داود . وأبوه وأبو بكر اأبزار وغيرمم وابن جابر واحتج به 
اجماعة ه ( خ ) عبد الرمن بن يولس أبو مسل الاستمل قال أبو حاتم صدوق ء وقال ابن حبان فى الثقات : كان 
صاعقة لا يحمد أمره » وقال ابن سعد : استملى على ابن عيينة ويزيد بن هارون ورحل فى طالب الحديث . فلت : 
روى عنه البخارى ديا واحداً فى الو ضوء فى مسند السائب بن بزيد بمتابعة ابراهي بن حمزة وغيره عن حاتم بن 
اسماعيل ه ( يم) عبد الرزاق بن هام بن نافع اهيرى الصنعانى أحمد الحفاظ الاثبات صاحب التصانيف وثقه الأثمة 
كلبم [لاالعباس بن عبد العظم العنبرى وحده فتكلم بكلام أفرط فيه ولم يوافقه عليه أحد وقد تال أبو زرءة الدمشق 
قيل لاحمد من أثبت فى ابن جريح عد الرزاق أو عمد بن بكر البرسانى فقال عبد الرزاق ؛ وقال عباس الدورى عن 
ابن معين كان عبد الرزاق أثبت فىحديث معمر من هشام بن بوسف وقال يعقوب بن شيبة عن على بن المدينى قاللى 
هشام بن بوسف كان عبد الرزاق أعلدنا وأحفظنا ؛ قال يحقوب كلاهما ثقة ثبت , وقال الذهلى كان أيقظبم فى الحديث 
وكان يحفظ وقال ابن عدى : رسل اليه ثقات المسلين وكتبوا عنه إلا اسم نسبوه إلى التشيع وهو أعظم ماذموه به» 
وأما الصدق فأرجو أنه لابأس به وقال النسانى فيه نظر لمن كتب عنه بآخرة كتبوا عنه أححاديث مناكير وقال الاثرم 
عن أحد من سمع منه بعد ما عمى فليس لثىء وما كان فى كتبه فبو ويح وما ليس فى كتبه فانه كان يلقن فيتاقن . 
قلت : احتج به الشرخان فى جلة من حديث من ممع منه قبل الاختلاط وضابط ذلك من مع منه قبل المائتين فاما 
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بمدها فكان قد تخير وفيا سمع منه أحمد بن شبويه فبا حكى الاثرم عن أححد واسحق الدبرى وطائفة من شيوخ أبى 
عوائة والطوانى من تأخر إلى قرب الثانين ومائتين وروى له الباقون ء ( ع ) عبد السلام بن حرب الملانى الكرق 
أبو بكر وثقه أبو حاتم والترمذى وبعقوب بن شيبة والدارقطنى والعجلى ؛ وزاد كان البغداديون يستنكرون بعض 
حديثه والكوفيون أعلم به وقال ابن سعد كان فيه ضعف وقال يحى بن معين ليس به بأس وقال أحمد بن حنبل كنا 
ننكر منه شيمًا كان لا يقول ححدثنا إلا فى حديث أو حديثين » وقيل لابن المبارك فيه فقا ما تحملنى رجلى اليه . 
فلت : له فى البخارى حديثان أحدهما فى الطلاق تابعة الانصارى له عن هشام عن حفصة عن أم عطية فى الإحدادء 
والثان فى المفازى فى باب قدوم أبى مومى والأشعريين بمنابعة ماد بن زيد وغير واحد كأرم عن أبوب عن أبى قلابة 
عن زهدم الجرى عن أنى مومى الاشعرى فتبين أنه لم يحتج به وروى له الباقرن ه ( ع ) عبد العزيز بن أي حازم 
سلمة بن دينار أبو تمام المدنى وثقه الذساثى وابن معءين والمجلى وقال أحمد بن حتيل : لم يكن يعرف بطاب الحديث 
إلا كتب أبيه انهم يقولون إنه سمعبا » ويقالان كدب سلمان بن بلال وقعت اليه ولم إسمعبا » وقال ابن ألى خيثمة 
عن مصعب ال بيرى كان قد سمع من سلبان فليا مات سليان أوصى اليه بكتبه وقال أبو حاتم: صالح الحديث » ويقال: 
لم يكن بالمدينة بعد مالك أفقه منه . قلت : احتج به الجماعةى ( خ دت ق ) عبد العزيز بن عبد الله بن يبي بن مرو 
ابن أويس بن سعد بن أفى سرح العامرى الأو يسى المدنى من كبار شيوخ البخارى قدمة أبوحاتم على يبي بن أن بكيد 
فى الموطأ وقال : هو صدوق ووثقه يعقوب بن شيبة وقال الدارفطنى : حجة » وقال الخليل اتفقوا على توثثيقه لكن 
وقع فى سؤالات أبى عبيد الأجرى عن أنى داود » قال عبد العزيز الاويسى ضعيف فان كان عنى هذا ففيه نظر لآنة 
قد وثقه فى موضع آآخر » وروى عن هارون الخال عنه ولعله ضءف رواية معيئة له وثم فيه أو ضعف آخر اتفق 
معه فى اسمه » وفى املة فبو جرح مردودء ( ع ) عبد العزيذ بن عمر بن عبد العزيز بن مروان الآموى نزيل 
المديئة وثقه ابن معين وأبو داود والنسائى وأبو زرعة وابن عار وزاد ليس بين الناس فيه اختلاف وحكى 
الاطانى عن أحمد أنه قال : ليس هو من أهل الحفظ يمنى بذلك سعة المحفوظ وإلا فةد قال: يحى بن معين هو ثبت 
روى شيئًا يسيرا » وقال أبو حاهم يكتب حديثه » وقال ميمون بن الأصبغ عن أنى مسمور ضيف الحديث »: وقال 
اعقوب بن سفيان حدثنا أبو نعم حدثنا عبد العزيز وهو ثقة . قلت : ليس له في اليخارى سوى حديث واحد فى 
تفسير سورة المائدة من رواية مد بن بشر عنه عن نافع عن ابن عمر قال : نزل تحريم الخر وليس فى المدينة سوى 
خمسة أشربة الحديث ولهذا شاهد من حديث عمر بن المخطاب وروى له الباقون ه ( ع ) عبد العزيز بن مد بن أبي 
عبيد الدراوردى أبو جمد المدنى أحد مشاهير الحدثين, وثقه يحى بن معين وعلى بن المدينى » وقال أحد : كان 
معروفا بالطلب وإذا حدث من كتابه فهو صحيح و إذا حدث من كتب الناس وم وكان يقرأ من كتيهم فيخطىء 
ورعا قاب حديث عبد الله بن عمر برويها عن عبيد الله بن عمرو قال أبو زرعة : كان سىء الحفظ وربا حدث من 
حفظا السىء فخطىء وقال الفسائى ليس به بأس وحديئه عن عبيد الله بن عبرمتكر وقال أبو حاتم لايمتج به وقال 
الساجى: كان من أهل الصدق والامانة إلا أنه كثير الومم وقال ابن سعد كان ثقة كثير الحديث يغلط . قلت : روى 
له اليخارى حديثين قرنه فيبها بعبد العزيز بن أبى حازم وغيره وأحاديث يميرة أفرده لكنه أوردها بصيغة التعايق فى 


المتابعات واحتج به الباقون ه ( ع ) عبد العزيز بن الختار البصرى وثقه ابن معين فى رواية ابن الجنيد وغيره وفال 
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فى رواية ابن أنى خيثمة عنه لس بكىء وقال أدو حاهم : مستوى الحديث ثقة ووثقه العجلى وابن اارق والنسانى 
وقال ابن حبان فى الثقات : مخطىء . قات : احتج به الجاعة وذكر ابن القطان الفاسى أن ماد ابن معين بقوله فى 
بعض الروايات ليس بشىء يمنى أن أحاديثه قليلة جدا ه (ع ) عبد الكريم بن مالك الجزرى أبو سعيد الحرائى 
أحد الأثبات وثقه الأثمة » وقال ابن المدينى : ثبت » وقال ابن معين :ثقة ثبت . وذكره ابن عدى فى الكامل لجل 
حكاية الدورى عن ابن معين أنه قال : حديث عبد السكريم الجررى عن عظاء ردىء وقال ابن عدى : عنى بذلك 
حديث عائّشة كان النى مقع يقبلبا ولا حدث وضوءا فال : وإذا روى الثقات عن عبد الكرح فأحاديثه مستقيمة 
وأنكر يحى القطان حديثه عن عطاء فى لحم البغل . فلت : لم يخرج البخارى من روايته عن عطاء إلا موضعا 
واحدا معلقا واحتج به الجاعة ه ( ت س ق ) عبد السكريم بن ألى الخارق أبو أمية البصرى نزيل مك شارك الذى 
قبله فى كثير من شيوخه » وف الرواية عنه فاشتيه الآمر فيهما وأبو أمية متروك عند أتمة الحديث ؛ وقد ذكره أبو 
الوليد الباجى فى رجال البخارى من أجل زيادة وقعت فى حديث سفيان بن عييئة عن ساءان عن طاوس عن أبن 
عباس » قال : كان رسول الله يتل إذا قام من الليل يتبجد ء قال : اللهم لك احد أنت قيم السياوات والارض وهق 
فيين ولك المد الحديث أورده البخارى فى كتاب التبجد وقال : فى آخره ؛ قال سفيان : وزاد عبد الكريم أبو أمية 
عق عن طاوس ولا حول ولا قوة إلا بالله , وم بقصد اليخارى الاحتجاج به و[تما أورده كا حصل عنده 
واحتجاجه إنما هو بأصل الحديث عن سليمان كعادته فى ذلك ؛ وقد معنى له شبيه بهذا العمل فى ترجمة عبد الرحمن 
المسمودى وعل المزى فى التبذيب على ترجمته علامة تعليق البخارى وليس ذلك يجيد منه والله الموفق» وف أوائل 
المغازى من طريق هشام عن ابن جريح أخبرنى عبد الكريم أنه مع مقسما فزعم بعضبم أن عبد الكريم هذا هو ان 
أنى الخارق وليس كذلك بل هو الجزرى كا جاء مصرحا به فى مستخرج ألى نعيم من طريق سعيد بن يبي الآموى 
عن أبيه عن ابن جريح . وروى مسل حديثا من رواية ابن عيينة عن عبد الكريم عن بحاهد فى المتابمات فقيل هو 
الجررى ‏ وقيل هذا وروى له الذسائى حديئا وضعفه وأخرج له الترمذى وابن ماجه ه ( خ) عبد المتعال بن طالب 
شيخ بندادى وثقه أبو زرعة ويعقوب بن شيبة وغيرهها وأورده ابن عدى فى الكامل . ونقل عن عثمان الدارى 
أنه سأل يحى بن معين عن حديث هذا عن ابن وهب فقال: ليس هذا بشىء . قلت : وهذا ليس بصريم فى 
تضعيفه لاحتال أن يكون أراد الحديث نفسه ويقوى هذا أن عثان هذا سأل ابن معين عن عبد المتعال فقال ثقة : 
.وكذا قال عبد الخالق بن منصور عن ابن معين انتهى . وإثما روى عنه البخارى حديثا واحدا فى أواخر الحج . 
قبل أبواب العمرة بخمسة أبواب » وقد روى ذلك الحديث بعينه فى الحج أيضا عن أصبغ بن الفرج بمتابعة عبد 
المتعال والله أعلم ن ( ع ) عبد الملك بن أعين الكوفى وثقه المجلى » وقال أبو حاتم شيعى له الصدق وقال ابن 
معين ليس بشمىء وكان ابن مبدى يحدث عنه ثم تركة . قلت : ليس له فى الصحيحين سوى حديث سفيان بن عيينة 
عن جامع بن أنى راشد وعبد الملك بن أعين سمعا شقيقا يقول سمعت ابن مسعود فذكر حديث من حلف على مال 
امرىء مسلم هو فى التوحيد من يح البخارى وروى له الباقون ١.‏ خ م س ق ) عبد الملك بن الصباح المسمعى 
البصرى أبو عمد من أصحاب شعبة قال : أبو حاجم صالم وذكره صاحب اليزان فنقل عن الخليلى أنه قال فيه : كان . 
متهما بسرقة الحديث وهذا جرح مم وم أر له فى البخارى سوى حديث واحد ؛ أورده فى الدعوات مقرونا بمعاذ 
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ابن معاذ عن شعبة عن أنى اسحق عن ابن ألى مومى عن أبيه فى قوله اللبم اغنر لى خطاياى وعمدى وأورده أيضا 
من حديث إسرائيل عن أنى اسحق وروى له مسل والنسائى وابن ماجه ه ( ع ) عبد الملك بن عمير الكوفى مشبور 
من كيار الحدثين لق جماعة من الصحابة وعمر وثْقه المجلى وابن معين والذسائى وابن مير وقال ابن مبدى كان 
الثورى يعجب من حفظ عبد الملك وقال أبو حاتم ليس بحافظ تغير حفظه قبل موته و إِثما عنى ابن مهدى عبد الملك 
ابن أبى سلمان ؛ وقال أحمد بن حنيل مضطرب الحديث تختلف عليه المفاظ » وقال ابن اليرق عن ابن معين ثقة الا أنه 
أخطأ فى حديث أو حديثين . قلت . احتج به الماعة وأخرج له الشيخان من رواية القدماء عنه فى الاحتجاج ومن 
رواية بعض المتأخرين عنه فى المتابعات وإتما عيب عليه أنه تذير حفظه لكبر سنه لانه عاش مائة وثلاث سنين ولم 
يذكره ابن عدى فى الكامل ولا ابن حبان ه (خ) عبد الواحد بن زياد العبدى اليصرى ؛ قال ابن معين أثثت أصماب 
الآععش شعية وسفيان ثم أبو معاوية ثم عبد الواحد بن زياد وعبد الواحد ثقة وأبو عوانة أحب اله منه ووثقه 
أبو زرعة وأبو حاتم وابن سعد والنسان وأبو داود والعجلى والدارقطنى حت قال ابن عبد البر لا خلاف بيهم أنه 
ثقة 'ثثبت كذا قال وقد أشار حى بن القطان الى لينه فروى ابن المدينى عنه أنه قال ما رأيته طلب حديثا قط وكنت 
أذا كره حديث الاعش فلا يعرف منه حرفا . قلت: وهذا غير قادح لآنه كان صاحب كتاب وقد اتج به إجماعةم 
(خ ء | )عبد الواحد بن عبد الله اليصرى : كان أمير المديئة فى خلافة يزيد بن عبد الملك قال أفلح بن حميد كان مود 
الولاية ووثقه العجلى والدارقطنى وغيرهها وقال أبو حاتم لا يحتج به . قلت : له فى الصحبح حديت واحد عن واثلة 
فى التغليظ فى الكذب على النى ل لله وروى له الآرهمة ه (خ دت س ) عبد الواحد بن واصل أبو عبيدة الحداد 
مشهور بكنيته قال ابن معين كان من المثبتين ما أعلم أنا أخذنا عليه خطأ البتة وقال أحمد أخشى أن يكون ضعيفا وقال 
أيضا لم يكن صاحب حفظ لكن كان كتابه صحيحا ووثته العجلى ويمقوب بن شيبة ويعقوب بن سفيان وأبو داود 
وغيرمم . قلت : له فى الصحيح حديث واحد فى الصلاة من روايته عن عمّان بن أبى رواد عن الزهرى عن أفس 
تابعه فيه جمد بن بكر البرسانى عن عثان وروى له أبو داود والنسائى والتره.ذى ه (خ ) عبد الوآرث بن سعيد 
التنئورى أبو عبيدة البصرى من مشاهير الحدثين ولام أثنى شعبة على دفظه وكان يحى بن سعيد القطان يرجع الى 
حفظه وقيل لابن معين :من أثزه تجرخ ابعر ورد فده ميم رققة مرة عل ابن علية فى أيوب ووثقه أبو زرعة 
والنسانى وابن سعد وابن نمير وااعجلى وأبو حاتم وزاد هو أثيت من حماد بن سليسة.وذكر أبو داود عن أب على 
الموصلى أن حماد بن زيد كان ينبامم عنه لاجل القول بالقدر » قال البخارى تال عبد الصمد بن عبد الوارث مكذوب 
على أبى وما سمعءت منه يقول فى القدر قط شيئًا . وقال الساجى حدثنا على بن أحجد مععت هددة بن خالد يقول بعت 
عبد الوارث يقول ما رأيت الاءتذال قطء قال الساجى ماوضع منه الا القدر . قات : يحتمل أنه رجع عنه بل الذى 
اتضح لى أنرم ١‏ تهموه به لاجل ثنائه على عمرو بن عبيد فانه كان يول ولا أنى أعلم أنه صدرق ما حدثت عنه , وأئة 
الحديث كانوا يكذيون عمرو بن عميد وينهون عن جالسته فن هنا انهم عبد الوارث وقد احتج به اجماعة هاع) 
عبد الوهاب بن عيد الحجيد الله 3 مد البصرى أحد الآاثيات قال على بن المدينى ليس ف الديا كتاب عن يحى بن 
سعيك الانصارى أصيح من كتاب عبد الوهاب ورثقه العجلى و يمى بن معين وآخرون وقال ابن سعد ثقَةَ وفيه ضعف 
قلت : عنى بذلك مانقم عليه من الاحتلاط قال عباس الدورى عن ابن ممين اختاط بآخرة وقال عقبة بن مكرم 
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واختاط قبل موته بثلاث سذين وقال عمرو بن على اختاط وى كان لابعة-ل . قأت : احتج به الجماعة وم بكثر 
البخارى عنه والظاهر أنه نما أخرج له عين سمع منه قبل اختلاطه كعمرو بن على وغيره بل نقل العقيلى أنهلما اختلط 
حجبه أهله فل يرو فى الاختلاط شيئا واه أعل ه ه ع ) عبيد الله بن أبى جمفر المصرى الفقيه يكنى أبا بكر » وثقه 
أحد فى رواية عبد الله ابنه عنه وأبو حاتم والنسائى وابن سعد وقال ابن يونس كان عالما عابدا ونقل صاحب الميزان 
عن أد أنه قال ليس بقوى .قات : إن صح ذلك عن أحمد فلعله فى ثىء مخصوص وقد أاحتج به اجماعة م ( ع ) 
عبيد الله بن عبد الجيد الحنى أبو على مشهور بكنيته وهو من نبلاء المحصدثين قال ابن معين وأبو حاتم لا بأس به 
ودثقه المجلى والدارةطنى وغير واحد وأخرجه العقيل فى الضعفاء وأورد لله حديدًا تفرد به ليس بمذكر وأحتتج به 
اجماعة ه ( ع ) عبيد الله بن موسى بن أى اختار العبسى مولام أبو تمد الكوفى م نكبار شيوخ البخارى مع من 
جماعة من التابعين وثقه ابن معين وأبو حاتم والعجلى وعئان بن أبى شيبة وآخرون وقال ابن سعد كان ثقة صدوتا 
حسن الهيئة وكان يتشيع ويروى أحاديث فى التشيع مذكرة وضعف يذلك عند كثير من الناس وعاب عليه أحمد 
غلوه فى التشيع مع تقشفه وعيادته وقال أبو حاتم كان أثمبتهم فى اسرائيل وقال ابن معين كان عنده جامع سفيان 
الثورى وكان يستضعف فيه . قلت : ل تخرج له البخارى من روايته عن الثورى شيئًا واحتج به هو والباقرن ه 
عبيدة إن حميد بن صبيب أبو عيد الرحن الكوق وثتقه أحمد وقال ما أصح حد ننه وما أدرى ماللناس وله وقال 
أبن معين مابه بأس و ليس له مخت وقال اين المدينى مرة ما أصح حديثه ومرة ضعفه وقال دعقوب بن شيبة لم يكن 
من الحفاظ وقال الساجى ليس بالقوى ووثقه نم رون ٠‏ قلت : له فى الصحيح ثلاثة أحاديث أحدها فى الادب حدثه 
عن منصور عن بجاهد عن ابن عبأس فى قصة القيرين اللذين يعذب من فهما وهو عنده فى الطبارة من رواية جرير 
عن منصور . ثاننها فى الدعاء حديثه عن عبد الملك.بن عمير عن مصعب بن سعد عن أبيه فى قوله الليم إنى أعوذ من 
البخل والجبن الحديث وهو عنده فى الدعاء أيضا من رواية شعبة وزائدة عن عبد الملك . ثالثها فى الحج حديثه عن 
عبد العزيز بن رفيع عن عبد الله بن الزبير عن عائشة فى الصلاة بعد العصر وهذا حديث فرد عنده إلا أن الرواية 
عن عائشة فى ذلك مروية عنده من طرق وروى له أسماب السئن الاربعة ه ( خ د ست ) عتاب بن بشير الجزرى 
ضعفه أحمد بن حثيل فى خصيف ووئقه ابن مءين والدارقطنى وقال النساق ليس بقوى وقال أبو داود عن أحمد 
ثرلله ابن مبدى بآخرة وقال ابن المدينى ضرينا على حديئه . قلت : ليس له فى اليخارى سوى حديثين أحدهما فى 
الطب حديث أم قيس بنت عصن ف الاعلاق من العذرة أخرجه بمتابعة ابن عبينة وشعيب بن أنى حمزة لشيخه 
انمق بن راشد ثملاثهم عن الزهرى ءماننهما فى الاعتصام حديث على بن أنى طالب رضى اله عنه أن رسول الله يلل 
طرقه وفاطمة فقال ألا تصلون قال على فقلت يارسول الله نما أنفسنا بيد الله الحديث أخرجه مقرونا بشعيب هذا 
جميع ماله عنده وروى له أبو داود والنسانى والترمذى ه ((خ س ق ) عثهان بن صالح السهمى أبو يحى المصرى من 
شيوخ البخارى وثقه ابن معين والدارقطنى وقال أبو <اثم شيخ وقال أبو زرعة كان يكتب مع خالد بن بجيح وكان 
خالد يملى علهم مالم يسمعوا من الشيخ فبلوا به . قات : هذا بعيئه جرى لعبد الله بن صالح كاتب الليث وخاد بن 
بجيح هذا كان كذايا وكان يحفظ بسرعة وكان هؤلاء اذا اجتمعوأ عند شيخ فسمموا مئه وأرادوا كتابة ما سمعوه 
اعتمدوا فى ذلك على [إملاء خالد علهم أما من حفظه أو من الاصل فكان يزيد فيه ماليس فيه فدخلت فهم 
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الآحاديث الباطلة من هذه الجبة وقد ذكر الها ك أن مثل هذا بعينه وقع لقتيبة بن سعيد معه مع جلالة قتيبة وأما 
ما رواه أحمد بن يمد بن الحجاج بن رشدين عن أحمد بن صالح أنه ترك عثان بن صالح فلا يقدح فيه أما أولا فابن 
رشد.ن ضعيف لاوئق بد فى هذا رأما ثانيا فأحمد بن صالم من أقران عثمان فلا يقبل قوله فيه إلا ببيان واضح 
والح-ك فى أمثال هؤلاء اليوخ الذين لقهم البخارى وميد ريح حديثهم. من سقيمه وتكلم فيهم غيره أنه لايدعى 
أن جميع أحاديئهم من شرطه فانه لابخرج لهم إلا ماتبين له صحته والدليل على ذلك أنه ما أخرج امئان هذا فى صميحه 
سوى ثلاثة أحاديث أحدها متابعة فى تفسير سورة البقرة وروى له النسائى وابن ماجه ه ( ع ) عثّان بن عمر بن 
فارس العبدى اليضرى أحد الآثبات وثقه أحمد وابن معين والمجلى وابن سعد وآخرون وقال أبو حاتّ كان يحى بن 
سعيد لايرضاه . فلت : قد نقل البخارى عن على بن المدينى أن يحى بن سعيد احتج به ويحى بن سعيد شديد التعنت 
فى الرجال لاسما من كان من أقرانه وقد احتج به الجماعة م (خ م دس ) عمّان بن غياث الراسى البصرى وثقه 
العجلى وابن مءين وأحمد والنسائ وقال أبو داود وأحمد كان مرجمًا وقال ابن مءين وابن المدينى كان بحى بن 
سعيد إضعف ححديثه فى التفسير عن عكرمة .قات :لم يخرج له البخارى عن عكرمة .وى موضع واحد معلقا 
وروى له حديثا آخر أخرجه فى الآادب من رواية يحى بن سعيد عنه عن أبى عمهان عن أبى مومى ححديث القف 
ورؤاه فى فضل عير أيضا من رواية أبى أسامة عنه وتابعه عنده أيوب وعاصم وعلى بن الحم عن أبى عيان وروى 
: له مسل وأبو داود والنسان ه ( خ ت ) عمان بن فرقد المطار البصرى وثقه ابن حبان وقال مستقم الحديث وقال 
او حاتم الرازى روى حديثًا منكرا وهو حددثك شقران وقال أبو الفتم الآزدى تكامون فيه وقال الدارقطنى 
يخا لف الات , قلت: ليس له عند البخارى سوى حديث واحد أخرجه مقرونا يعيد الله بن ثمير كلاهما عن هشام عن 
أبيه عن عالّشة فى أواخر البيوع فى قوله تعالى ل[ ومن كان غنيا فليستعفف) وذكر له آخر فى حديث الإفك قال فيه 
قال جمد عن عثهان بن فرقد عن هشام عن أبيه سبيت سانا عند عائشة. الحديثك ووصله من حدبث عبدة عن هشام 
وأخرج له الترمذى حديث شقران واستنربه ه ( خ م د س) عمان بن عمد بن أبى شيبة الكوفى أحد الحفاظ 
الكبار وئقه يحى .بن معين وابن مير والعجلى وجماعة وقال أبو حاتم كان أكبر من أخيه أبى بكر إلا أن أبا بكر 
ضعيف وعثان صدوق وقال الاثرم عن أحمد ما علمت إلا خيرا وقال عيد الله بن أحمد عرضت على أبى أحاديث 
لمثئان فأفكرها وقال ما كان أخوه يعنى أبا بكر تطيق نفسه لشى* من هذه الاحاديث وتقبع الخطيب الاحاديث الى 
أنكرها أحمد على عمّان وبين عذره فها وذكر له الدارتطنى فى كتاب التصحيف أشياء كثيرة تفها من القرآن فى 
تفسيره كأنه ما كان يحفظ القرآن روى له الجاعة سوى الرمذى ه (خ س ) عثان ابن الهيثم بن الجوم المؤذن أبو 
عمرو البصرى ٠‏ قال أبو حاجم كان صدورقا غير أنه كان يتلفن بآخرة قال الدارقطنى كان صدونا كثير الخطأ » وقال 
الساجى ذكر عند أحمد فأوما اليه أنه ليس بثوت ولم يحدث عنه . قلت : له فى البخارى حديث أبى هريرة فى فضل 
أية الكرسى ذكره فى مواضع عنه مطولا ويختصرا وروى له.حديثا آخر عن عمد وهو الذهلل عنه عن ابن جريحج 
وآخر فى العم صرح بسماعه منه وهو متابعة ه ( ع ) عدى بن ثابت الافصارى الكوف التابعى المشبور وثقه أحمد 
والنسائى والمجلى والدارقطنى الا أنه قال كان يغلو فى التشيع وكذا قال ابن معين وقالأبو حاتم صدوق وكان إمام 
مسجد الشيعة وقاضيهم وقال الجوزجانى مائل عن القصد وقال عفان عن شعبة كان من الرفاعين . قات : احتج به 


4176 ل 


الجاعة وما أخر ج له فى الصحيح ثى” ما يقوى بدعته ه ( خ ع ) عطاء بن السائب بن مالك التق السكوفى وقيل 
أسم جده بزيد من مشماهير الرواة الثقات إلا أنه اختاط فضمفوه يسوب ذلك وت#صل لى من موع كلام الآثمة أن 
رواية شعبة وسفيان الثورى وزهير بن معاوية وزائدة وأيوب وحماد بن زيد عنه قبل الاختلاط وأن جميع من 
روى عنه غير هؤلاء فحديثه ضعيف لانه بعد اختلاطه إلا ماد بن سلءة فاختلف قوهم فيه له فى البخارى حديث 
عن سعيد بن جبير عن ابن عباس فى ذكر الحوض مقرون بأبى بشر جعفر بن ألى وحشية أحد الآثيات وهو فى 
تفسير سورة الكوثر ( م ء , ) عطاء بن أبى مسل الخ راسانى مشمبور عذتاف فيه ما علمت من ذكره فى رجال البخغارى 
سوى المزى فانه ذكره فى التهذيب وتعلق بالقصة التى ذكر ناها فى الحديث المادى والانين فى الفصل الذى قبل هذا 
وليس فيها ما يقطع بما زعمه والله أعلم ه ( خ م سق ) عظاء بن أبى ميمونة البصرى أبو معاذ مولى أنس وثقه 
ابن معين والذساق وأبو زرعة وقال ان غدى فى أحاديثه دض ماإشكر وقال اليخارى وغير واد كان برى القدرء. 
قلت : احتج به الجاعة سوى اترمذى وليس له فى البخارى سوى حديثه عن أنس فى الاستنجاء ه ( ع ) عفان بن 
مس الصغار من كبار الثفات الاثيات لقيه البخارى وروى عنه شيئًا يسيرا وحدث عن جماعة من أحهايه عنه اتفقوا 
على توثيقه حى قال يحى القطان اذا وافقنى عفان لا أبالى من خالفنى وقال أبو حاتم ثقة متقن متين وسئل أحمد بن 
حنبل من تابع عفان على كذا فال وعفان تاج الى متابع وذكره ابن عدى فى الدكامل لقول سلمان بن حرب 
ها كان عفان يضبط عن شعبة وقد قال أبو عمرو الحوضى رأيت شعبة أقام عفان من بحاسه مرارا من كثرة مايكرر 
عليه . قلت : فهذا يدل على تثبته فى تحمله وكأن قول سايان أنه كان لايضبط عن شعية بالنسبة الى أقرانه الذين 
يحفظون بسرعة وقد قال حى بن معين بن مبودى وإن كان أحفظ من عفان فا هر من رجال عفان فى الكناب وقال 
ابن المدينى ما أقول فى رجل كان يشك فى حرف فيضرب على خمسة أسطر وقيل لابن ممين اذا اختلف عفان وأبو 
الوليد فى ححديث فالقول قول من قال : القول قول عفان والكلام فى اتقانه كثير جدا احتج به اجماعة ه(ع) عقيل 
ابن غالد الاي أحد الثقات الآثات من أصحاب الزهرى اعتمده اججاعة وقد تقدم فى ترجمة ابراهيم بن سعد حكاية 
أحمد بن حنيل فى إنكاره على يحى بن سعيد القطان تليين عقيل وابراهيم ماع ) عكرمة أبو عبد الله مولى ابن 
عباس احتج به البخارى وأداب السان وترك مسل فلم يخرج له سوى حديث واحد فى الحج مقروةا إسعيد بن جبير 
وإما ترك مسل لكلام مالك فيه وقد تعقب جماعة من الآة ذلك وصنفوا فى الذب عن عكرمة مثهم أبو جعفر بن 
جرير الطبرى وحمد بن نصر المروزى وأبو عبد الله بن منده وأبو حاتم بن حبان وأو عمر بن عبد ار وغيرهم وقد 
رأيت أن الخص ماقيل فيه هنا وإن كنت قد استوفيت ذلك فى ترجمته من ختصرى اتبذيب الكال فاما أقوال من 
وهاه فدارها على ثلاثة أشياء على رميه بالكذب وعلى الطعن فيه بأنه كان رى رأى الخوارج وعلى القدح فيه بأنه 
كان يقبل جوائز الآمراء فوذه الآوجه الثلاثة يدور علها جمبيع ما طعن به فيه » فأما البدعة فان ثبت عليه فلا تضر 
حديثه لآنه لم يكن داعية مع أنها لم تثبت عليه ؛ وأما قبول الجوائز فلا بقدح أيضا إلا عند أهل التشديد وجمبور 
أهل العم على الجواز كا صنف فى ذلك ابن عبد البر » وأما التكذيب فسذين وجوه رده بعد حكاية أوالهم وأنه 
لايلزم من ثى” منه قدح فى روايته فالوجه الآرل فيه أقوال فأشدها ماروى عن ابن عير أنه قال لنافع لاتكذب على 
كا كذب عكرمة على ابن عباس وكذا ماروي عن سعيد بن المسيب أنه قال ذلك لبرد مولاه فقد روى ذلك عن 
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ابراهيم بن سعد بن ابراهيم عن أبيه عن سعيد بن المسيب وقال اسحق بن عيمى بن الطباع سالت مالكا أبلفك أن 
ابن عمر قال لنافع لاتكذب علد كا كذب عكرمة على ابن عباس قال لا ولكن بلغنى أن سعيد بن المسيب قال ذلك 
برد مولاه وقال جرير بن عيد الميد عن يزيد بن أبى زياد دخلت على عل بن عبد الله بن عباس وعكرمة مقيد 
عنده فقات مالبذا قال إنه يكذب على أبى وروى هذا أيضا عن عبد الله بن الحارث أنه دخل على على وسئل ابن 
سيرين عنه فقال مايسوءنى أن يدخل الجنة ولكنه كذاب وقال عطاء ال راسانى قلت لسعيد بن المسيب إن عكرمة 
يزعم أن رسول الله يله زوج هيمونة وهو حرم فقال كذب عخيثان وقال فطر بن خليفة قلت لمطاء إن عكرمة 
«قول مسق الكتاب الخفين فقال كذب ععمت أبن عباس يقول أمسح على الخنين وإن خرجت من الخلاء وقال عبد 
الكريم الجرزى قلت لسعيد بن المسيب إن عكرمة كره كرى الآرض فقال كذب سممت (بن عباس يقول إن أمثل 
ما أنتم صانعون اسنئجار الأرض البيضاء وقال وهب بن خالد كان يحى بن سعيد الافصارى يكذبه وقال أبراهيم بن 
المنذر عن معن بن عدسى وغيره كان مالك لايرى عكرمة ثقة ويأمر أن لايؤخذ عنه وقالالرسع قال الشافمى وهو 
يمنى مالكامى* الرأى فى عكرمة قال لا أرى لاحد أن يقبل حديث عكرمة وقال عثان بن مرة قات للقاسم إن عكرمة 
قال كذا فقال يا ابن أخى إن عكرمة كذاب يحدث غدوة حديث يخالفه ءشية وقال الاعش عن ابراهيم لقيت 
عكرمة فسألته عن البطشة الكيرى فقال يوم القيامة فقلت إن عبد الله يعنى ابن مسعود كان يقول البطثية الكبرى يوم 
در فبلغنى بعد ذلك أنه سئل عن ذلك فقال يوم بدر وقال القاسم بن معن بن عبد الرحمن حدثتى أبى حدئنى عيد الرحمن 
قال حدث عكرمة تحديث فقال سمعت ابن عباس يقول كذا وكذا قال فقات ياغلام هات الدواة قال أعجبك فقلت 
نعم قال تريد أن تكتبه قلت نعم قال إنما قلته برأى وقال ابن سعد قال كان عكرمة بحرا من البحور و تكلم ااناس فيه 
ولس بحتج حديثه فبذا جميع مانقل عن الآثمة فى تكذييه على الإمهام وسنذكر إن شاء الله تعالى بيان ذلك ولصرف 
وجوهه وأنه لابازم عكرمة من ثى” منه قدح فى حديثه . وأما الوجه الثانى وهو الطون فيه برأى الخوارج فقال ابن 
لميعة عن أ الاسود مد بن عبد الرحمن يم عروة كان عكرمة وفد على نجحدة الحرورى فأقام عنده تسعة أشهر ثم 
رجع الى ابن عباس فسل عليه فقال قد جاء الخبيث قال فكان بحدث برأى نحدة قال وكان يعنى نحدة أول من أحدث 
رأى الصفرية وقال الجوزجانى قلت لاحمد بن حنبل أكان عكرمة إياضيا فقال يقال إنه كان صفريا وقالأبو طالب 
عن أحمد كان يرى رأى الوارج الصفرية وعته أخذ ذلك أهل افريقية وقال على بن المدينى يقال إنه كان يرى درأى 
نبمدة وقال حى بن. معين كان ينتحل مذهب الصفرية ولاجل هذا ترك مالك وقال مصعب !لزبيدى كان يرى رأى 
الخوارج وزعم أن على بن عبد الله بن عباس كان هو على هذا المذهب قال مصعب وطلبه بعض الولاة بسبب ذلك 
فتغيب عند داود بن الحصين الى ان مات وقال غالد بن أبى عمران المصرى دخل علينا عكرمة افريقية وقت المومم 
فقال وددت أنى اليوم بالموسم بيدى حرية أضرب مما بمينا وشمالا وقال أبو سعيد بن يوفس فى قاريخ الغرباء 
وبالمغرب الى وقتنا هذا قوم على مذهب الإباضية يعرفون بالصفرية بزعمون أنهم أخذوا ذلك عن عكرمة وقال 
يحى بن يكين قدم عكرمة مصر فول بها دارا وخرج منها الى المغرب فالخوارج الذين بالمذرب عنه أخذوا وروى 
الحام فى تاريخ نيسابور عن يزيد النحوى قال كنت قاعدا عند عكرمة فأقبل مقاتل بن حيان وأخوه فقال له مقاتل 
يا أبا عبد الله ماتقول فى نييذ الجر فقال عكرمة هو حرام قال فا تقول فيمن يشريه قال أقول إن من شر به كفر قال 
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يزيد فقلت والله لا أدعه أبدا قال فوثب مغضبا قال فلقيته بءد ذلك فى مفازة فرد فسلءت عليه وقات له كيف أنت 
فقال بخير مالم أرك وقال الدراوردى توفى ع-كرمة وكثير عزة فى يوم واد فعجب الناس اوتهما واختلاف 
رأجما عكرمة يظن به رأى الخوارج يكفر بالذنب وكثير شيعى مؤمن بالرجعة إلى الدنياء وأما الوجه الثالك فقال 
أبو طالب قلت لأحمد ما كان شأن عكرمة قال كان ابن سيرين لاارضاه قال كان يرى رأى الخوارج وكان يأق 
الأمراء يطلب جوائدمم ولم يرك موضعا إلا خرج اليه وقال عبد العزيز بن أبى رواد رأيت عكرمة بنيشابور فقلت 
له تركت الحرمين وجدّت الى خراسان قال جمّت أسعى على عيالى وقال أبو نعيم قدم على الوالى بأصهان فاجازه 
بثلاثة آلاف درثم هذا جميع مافيل فيه من القدح فاما الوجه الآول فقول ابن عمر لم يثبت عنه لآنه من رواية أبى 
خلف الجزار عن بحى البكاء أنه سمع ابن عمر يقول ذلك وبحى البكاء متروك الحديث قال ابن حبان ومن امحال أن 
يحرح العدل بكلام امجروح وقال ابن جرير أن ثبت هذا عن ابن عمر فهو محتمل لاوجه كثيرة لايتمين منه القدح فى 
جمبيع روايته فقد يمكن أن يكون أنكر عليه مسئلة من المسائل كذبه ؤيا . قلت : وهو احتمال صمح لآنه روى عن 
ابن مر أنه أنكر عليه الرواية عن ابن عباس فى الصرف ثم استدل ابن جرير على أن ذلك لايوجب قدحا فيه 
بما رواه الثقات عن سال بن عبد الله بن عمر أنه قال إذ قيل له إن نافعا مولى بن عمر ححدث عن ابن عير فى مسلة 
الإتيان فى انحل المكروه كذب العبد على أبى قال ابن جرير ولم يروا ذلك من قول سالم فى نافع جرحا فيلبغى أن 
لاير وأ ذلك من ابن عمر فى عكرمة جرحا وقال ابن حبان أهل الحجاز يطلقون كذب فى موضع أخطأ ذكر هذا فى 
ترجمة برد من كتاب الثقات ويؤيد ذلك إطلاق عبادة بن الصامت قوله كذب أبو مد لما أخير أنه يقول الوتر 
واجب فان أبا جمد لم يقله رواية و [تما قاله اجتهادا والجتهد لايقال إنه كذب [نما يقال إنه أخطأ وذكر ابن عيد الى 
لذلك أمثلة كثيرة وأما قول سعيد بن المسيب فقال ابن جرير ليس ببعيد أن يكون الذى حكى عنه نظير الذى حكى عن 
١‏ بن مر. قلت : وهو كا قال فقد تبين ذلك من حكاية عطاء الخراسانى عنه فى تزوي النى يلقع بميمونة ولقد ظم عكرمة 
فى ذلك ان هذا مروى عن ابن عباس من طرق كثيرة أنه كان يول إن النى يله زوجبا وهو عجرم ونظير ذلك 
ماتقدم عن عطأء وسعيد بن جبير ويقوى عة ماحكاه ابن حبان انهم يطافون الكذب فى موضع الخطأ ما سيأقى عن 
هؤلاء من الثناء عليه والتعظيم له فانه دال على أن طمنهم عليه إنما هو فى هذه المواضع الخصوصة وكذلك قول ابن 
سيرين الظاهر أنه طعن عليه من حيث الرأى و إلا فقد قال خالد الحذاء كل ماقال يمد بن سيرين ثثيت عن ابن عباس 
فائما أخذه عن عكرمة وكان لاليسمية لآنهلم يكن يرضاه وأما رواية يزيد بن أبى زياد عن على بن عبد الله بن عباس 
فى تكذييه فقد ردها أبو حاتم بن حمان بضعف نززيد وقال إن يزيد لاحتج بنقله وهو كا قال وأما ماروى عن يحى 
ابن سعيد فى ذلك فالظاهر أنه قلد فيه سعيد بن المسيب وأما قصة القاسم بن مد فقد بين سدها وليس بقادح لثانه 
لا مانع أن يكون عند المتبحر فى العم فى المسئلة القولان والثلاثة فيخبر بمايستحضر مها ويؤيد ذلك مارواه ابن 
هبيرة قال قدم علينا عكرمة مصر مل نحدثنا بالحديث عن الرجل من الصحابة ثم يحدثنا بذلك الحديث عن غيره 
فاتينا اسمعيل بن عبيد الانصارى وكان قد سمع من ابن عباس فذكرنا ذلك له ففال أنا أخيره لك فأتاه فسأله عن 
أشياء كان سمعها من ابن عباس فأخير « با على مثل ماسمع قال ثم أتيناه فسألناه فقال الرجل صدوق و لكنه سمع 
من العم فأ كثر فكلما سنح.له طريق سلمكه وقال أبو الآسود' كان عكرمة قليل المقل وكان قد سمع الحديث من 
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رجلين فكان اذا سئل حدث به عن رجل ثم إسدّل عنه بعد حين فيحدث به عن الأخر فيقولون ما أ كذبه وهو 
صادق وقال سامان بن حرب عن حماد بن زيد قال أيوب قال عكرمة أرأدت هؤلاء الذين يكذبوى من خلن أفلا 
بكذبونى فى وجبئ يعنى أنهم اذا واجبوه بذلك أمكنه الجواب عنه والخرج منه وقال سلمان بن حرب وجه هذا 
أنبم اذا رمره بالكذب لم يحدوا عليه حجة وأما طعن ابراهيم عليه يسبب رجوعه عن قوله فى تفسير البطشة الكبرى 
الى ما أخيره به عن ابن مسعود فالظاهر أن هذا بوجب الثناء على عكرمة لا القدح اذ كان يظن شيأ فبلنه عمن هو 
أولى منه خلافه فيك قوله لآجل قوله وأما قصة القاسم بن ممن فيا دلالة على تحريه فانه حدثه فى المذا كرة بشى* 
فلا رآه بريد أن يكتبه عنه شك فيه فأخبره أنه إتما قاله أيه فهذا أولى أن يحمل عليه من أن يظن به أنه تعمد 
الكذب على ابن عباس رضى الله عنه , وأما ذم مالك فقد بين سبيه وأنه لاجل مارى به من القول ببدعة الخوارج 
وقد جرم بذلك أبو حاتم قال ابن أبى حاتم سأات أن عن عكرمة فقال ثقة قلت يحتج بحديئه قال نعم اذا روى عنه 
الثقات والذى أنكر عليه مالك نما هو بسبب رأيه على أنه لم يثبت عنه من وجه قاطع أنه كان يرى ذلك و إتما كان 
يوافق فى بعمض المسائل فذسبوه الهم وقد برأه أحمد والعجى من ذلك فقال فى كتاب الثقات له عكرمة مولى ابن عباس 
رض الله عنهما مي تابمى ثقة برى* ما يرميه الناس به من الحرورية وقال ابن جرير لو كان كل من ادعى عليه 
مذهب من المذاهب الرديئة ثبت عليه ما ادعى به وسقطت عدالته وبطلت شبادته بذلك للزم ترك أ كثر محدثى 
الامصار لانه مامنهم إلا وقد نسبه قوم الى مايرغب به عنه وأما قبوله لجوائز الآمراء فليس ذلك بمافع من قبول 
روايته وهذ! الزهرى قد كان فى ذلك أشبر من عكرمة ومع ذلك فلم يرك أحد الرواية عنه بسبب ذلك واذ فرغنا 
من الجواب عما طمن عليه به فلنذكر ثناء الناس عليه من أهل عصره وهل جرا قال عمد بن فضيل عن عمان بنحكيم 
كنت جالها مع أنى أمامة بن سبل بن حئيف إذ جاء عكرمة فقال يا أبا أمامة أذكرك الله هل سمعت ابن عباس 
يقول ماحدقم عنى عكرمة فصدقره فانه لم يكذب على » فقال أبو أمامة نعم وهذا إسناد يح وقال يزيد النحوى 
عن عكرمة قال لى ابن عباس انطلق فافت الناس» وحك اليخارى عن عبرو بن دينار قال أعطاى جابر بن زيد ححيفة 
فنها مسائل عن عكرمة ملت كأنى أتباطأ فانتزعبا من يدى وقال هذا عكرمة مولى ابن عباس هذا أعل الناس وقال 
الشعى مابق أحد أعل بكتاب اقه من عكرمة وال حبيب بن أب ثابت مس عكرمة بعطاء وسعيد بن جيه قال خدثمم 
فلا قام قلت لما تنكران ما حدث شيم قالا لا وقال أيوب حدثنى فلان قال كنت جالسا الى عكرهة وسعيد بن جبيد 
وطاوس وأظنه قال وعطاء فى نفر فكان عكرمة صاحب الحديث يومئذ وكأن عليرءوسهم الطير فا خالفه أحد مهم 
الا أن سعيدا خالفه فى مسئلة واحدة قال أيوب أرى ابن عباس كان يقول القولين جميما وقال حبيب أيضا اجتمع 
عندى خمسة طاوس وبجاهد وسعيد بن جبير وعكرمة وعطاء فأقبل يجاهد وسعيد يلقيان على عكرمة المسائل فم 
يسألاه عن آية إلا فسرها لهما فليا نفد ما عئدهما جمل يقول نزلت آية كذا فى كذا ونزلت آية كذا فى كذا وقالابن 
عيينة كان عكرمة اذا تكلم فى المفازى فسمعه إنسان قال كانه مشرف عاهم يراه قال وسمعت أيوب يقول لو قات 
لك إن الحسن ترك كثيرا من التفسير حين دخل عكرمة البصرة حتى خرج منها لصدقت وقال عبد الصمد بن معقل 
لما قدم عكرمة الجند أهدى له طاوس نحيبا بستين دينار! فقيل له فى ذلك فقال ألا أشترى علم ابن عباس لعبد الله بن 
طاوس سين دينارا وقال الفرزدق بن خراش قدم علينا عكرمة مرو ففال لنا شبر بن حوشب ائتوه فانه لم تكن 
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أمة الاكان لها حبر وان مولى هذا كان حبر هذه الآمة وقال جرير عن مغيرة قيل لسعيد بن جبير تعم أحدا أعم 
منك قال نعم عكرمة » وقال قتادة كان أعل اتنا بعين أر بعة فذكره فهم ؛قال وكان أعلبم بالتفسير وقال معمر عن 
أيوب كنت أريد أن أرحل الى عكرمة فانى لنى سوق البصرة [ذ قيل لى هذا عكرمة فقمت الى جنب حماره لخمل 
الناس يسألونه وأنا أحفظ . وقال حماد بن زيد قال لى أبوب : لو لم يكن عندى 'ثقة لم أكتب عنه ؛ وقال يحى بن 
أيوب سألنى ابن جريح هل كتبتم عن عكرمة قلت لا قال فاتك ثلث العمء وقال حبيب بن الشهيد كنت عند عمرو بن 
ديئار فقال والله ما رأيت مثل عكرمة قط , وقال لام بن مسكين كان عكرمة منأءل الناس بالتفسير وقال سفيان 
الثورى خذوا التفسير من أربعة فبدأبه وقال البخارى ليس أحد من أهابنا إلا احتج بعكرمة , وقال جعفر الطيالمى 
عن ابن معين اذا رأيت [نسانا يقع فى عكرمة فاتهمه على الإسلام » وقال عثان الدارى قلث لابن معين أبما أحب 
اليك عكرمة عن ابن عباس أو عبيد الله بن عبد الله بن عثبة عنه قال كلاصا ولم مخثر فقلت فمكرمة أو سعيد بن 
جبير قال ثقة وثقة ولم ختر وقال النسائ فى القبين وغيره مقة وتقدم توثيق أبى حاتم والمجلى » وقال المروزى قلت 
لاحد بن حنبل حتج يحديثه قال نعم وقال أبو عبد الله مد بن نصر المروزى أجمع عامة أهل العم على الاحتجاج 
تحديث عكرمة واتفق على ذلك رؤساء أهل العلل بالحديث من أهل عصرنا منهم أحمد بن حنبل وأسحق بن راهوية 
وأبو لور ويحى بن معين ولقد سألت اسحق عن الاحتجاج يحديثه فقال عكرمة عندنا مام أهل الدنيا وتعجب من 
سؤالى إياه قال وحدثنا غير واحد أنهم شبدوا حى بن معيز وسأله بعض الئاس عن الاحتجاج بمكرمة فأظ.ر التعجب 
وقال على بن المدينى كان عكرمة من أهل العم ولم يكن فى موالىان عياس أغرر عليا عنه » وقال ابن منده قال أبو 
حاتم أصماب ابن عباس عيال على ع-كرمة وقال البزار روى عن عكرمة مائة و#لاثون رجلا من وجوه البلدان كليم 
رضوا به وقال العباس بن مصعب المروزى كان عكرمة أعل موالى ابن عباس وأتباعه بالتفسير وقال أبو بكر بن 
أن خيمة كان عكرمة من أثت الناس فيما يروى ولم نحدث عمن هو دونه أو مثله أكثر حديثه عن الصحابة رضى 
الله عنهم وقال أبو جعفر بن جرير ولم يكن أحد يدفع عكرمة عن التفدم فى الم بالفقه والقرآن وتأويله وكثرة 
الرواية للآثار وأنه كان عالما بمولاه وفى تقريظ جلة أصاب ابن عباس إياه ووصفهم له بالتقدم فى العلى وأمرثم 
الناس بالاخذ عنه مابشبادة بعضبم تثبت عدالة الإنسان ويستحق جواز ااشهادة ومن ثبتت عدالته لم يقبل فيه 
الجرح وما تسقط العدالة بالظن وبقول فلان لمولاه لا مكذب على" وما أشيه من القول الذى له وجوه وتصاريف 
ومعان غير الذى وجمه اليه أهل الغبارة ومن لاعلم له بتصاريف كلام العرب » وقال ابن حبان كان من علاء زمانه 
بالفقه والقرآن ولا أعلم أحدا ذمه بثى* يمنى يحب فبوله والقطع به » وقال ابن عدى فى الكامل ومن عادته فيه أن 
مخرج الاحاديث الى أنسكرت على الثقة أو على غير الثقة فقال فيه بعد أن ذكر كلامهم فى عكرمة ولم أخرج هنا من 
حديثه شيا لآن الثقات اذا رووا عنه فرومسئقيم ولم يمتشع الامة وأصحاب الصحاح من تخريج حديثه وهو أشهر من 
أن احتاج الى أن أخر ج له شيئًا من حديثه » وقال الجاع أبو أحمد فى الكنى احتج بحديثه الائمة القدماء لكن بعض 
المتأخرين أخرج حديثه من حيز الصحاح احتجاجا بما ستذكره ثم ذكر حمكاية نافع , وقال ابن منده أما حال 
عكرمة فى نفسه فقد عدله أمة من التابعين منهم زيادة على سبعين رجلا من خيار التابعين ورفعائهم وهذه منزلة 
لاتكاد توجد منهم لكبير أحد من التابءين على أن من .ب حه من الأثمة لم بمسك عن الرواية عنه ولم يستغن عن 
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حديثه وكان حديثه متلق بالقبول قرنا بعد قرن إلى زمن الآثمة الذين أخرجوا الصحيح على أن مسلا كان أسوآم رايا 
فيه ء وقد أخرج له مع ذلك مقرونا , وقال أبو عمر بن عبد البر كان عكرمة من جلة العلداء ولا يقدح فيه كلام من 
تكلم فيه لانه لا حجة مع أحد تكلم فيه » وكلام ابن سيرين فيه لا خلاف بين أهل العم أنه كان أعلم بكتاب الله من 
ابن سيرين ء وقد يظن الإفسان ظنا يخضب له ولا يلك نفسه قال : وزعمو! أن مالكا أسقط ذكر عكرمة من الموطأ 
ولا أدرى ماحته لأنه قد ذكره فى الحج وصرح باسمه ومال إلى روايته عن ابن عباس , وترك عطاء فى تلك 
المسئلة مع كون عطاء أجل التابعين فى عل المناسك والله أعلم » وقد أطلنا القول فى هذه التّرجمة » وما أردنا بذلك 
جمع ماتفرق من كلام الآثمة فى شأنه والجواب عما فيل فيه والاعتذار للبخارى فى الاحتجاج بحديثه » وقد وضح 
ححة تصرفه فى ذلك والله أعلم ه (خ د) على إن الجعد بن عبيد الجرهرى أبو الحسن اليفدادى أحد الحفاظ . قال 
يحى بن ممين ما روى عن شعبة من البغدادبين أثيت منه فقال له رجل : ولا أبو النضرء فال : ولا أبو النضر ء 
فقال : ولا شبابة قال ولاشبابة » وقال أبو حاتم لم أر من اللحدثين من يحدث بالحديث على لفظ واحد لايغيره سوى 
على بن الجعدوذكره غيره روثقه أ:خرون و تكلم فيه أحمد من َل التشيع » ومن أجل وقوفه فى القرآن ٠قأت‏ :روى 
عنه البخارى من حديثه عن شعبة فقط أحاديث سيره وروى عثه أبو داود أيضآه (خء)) على بن الحكم البنانى من 
صغار التايمين وثقه أبو داود والنساق والعجل وغيرم وتكام فيه أبو الفتح الآزدى فقال : فيه لين . قلت: ليس له 
عند اليخارى سوى حدلثه عن نافع عن ابن عير ف النهى عن عسب الفحن » وقد وافقه غيره وروى له أصحجاب 
السئن ه ( ع ) على بن المبارك المنائى البصرى صاحب يحى بن أنى كثير ذكره ابن عدى فى الكامل وقال يمي بن 
سعيد القطان كان له كتا بان أ-مدهما ل يسمعه فروينا ءته ماسمع ء وأما الكوفيون فرووا عنه الكتاب الذى لم إسمعه 
قال عياس العيرى الذى عند وكيع عنه من الكتاب الذى لم إسمعه ٠‏ رثأل نعقوب بن شيبة فى روايته عن تحى بن 
أنى كثير وهاء » وقال !ين المدينى هو أحب إل”من أبان ووثقه العجلى وابن معين وأحمد وابن' عير وأخرون .فلت : 
أخرج له البخارى من رواية البصريين عنه خاصة وأخرج من رواية وكيع عنه حديثا واحداً توبع عليه وروى له 
البافون ه ( خ ) على بن أبى هاشم بن (© طيراخ البغدادى من شيوخ البخارى قال أبو حاهم صدوق : ترك الناس 
للوقف ف القرآن» وقال الازدى ضعيف جدا . قات : قدمت غير مرة أن الازدى لا يعتبر تجريحه أذعفه هو وقد 
بين أبو حاتم السبب فى توقف من توقف عنه وليس ذلك بمانع من قبول روايته ه (خ د ست ) حمر بن ذر 
الهمدانى الكوق أحد الزهاد الكبار » قال حى القطان كان ثقة فى الحديث ليس ينبغى أن يترك حديثه لرأى أخطأ 
فيه » وقال العجل : كان ثقة وكان برى الإرجاء » وقال يعقوب بن سفيان ثقة مرججىء » وقال ابن خراش : كان 
صدوةا من خيار الناس وكان مرجما » وقال أبو حأتم : كان صدوقا مرجمًا لا حتج تحديثه » وقان ابن سعد : مات 
فل يشبده الثورى لآنه كان مرجمًا » وقال أبو داود : كان رأسا فى الإرجاء ووثقه ابن معين والنسائى وأخرون ٠‏ 
وروى له أيضا أصحاب السئن الثلاثة ه ( خ م س ) عير بن أنى زائدة الوادعى الكوفى أخو زكريا وكان الاكبب» 


١(‏ ) طيراخ ضبطه صاحب الخلاصة بفتح المهماتين بينهما “تية سآكنة وآخره معجمة » وف التقريب طبرا يكسر امهملة 
وسكون الموحدة وآأاجره مع ١‏ 
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وثقه أبن معين وغيره وذكره العقيل فى الضعفاء وقال : كان يرى القدر وهو فى الحديث مستقم . قلت : له فى 
البخارى حديثان أحدهيا حديئه عن عون بن أى جحرفة عن أبيه قال : لقت النى ملي وهو فى قبة حمراء من أدم 
فرأيت بلالا الحديث أخرجه فى الصلاة » وف اللياس متابعة أنى عميس وسفيان الثورى وغيرهما , والثانى حديثه 
عن أبى اق عن عمرو بن ميمون حديث ألى أيوب الانصارى فيمن قال : لا إله إلا الله عشرا » فذكر الاختلاف 
فيه على عمرو بن ميمون هن طرقء وروى له مسلم والنسائى م ( ع ) عمر بن على بن عطاء بن مقدم المقدى 
البصرى أثنى عليه أحد وابن معين وغيرهها وعابوه بكثرة التدليس » وأما أبو حاتم » فقال لايحمتج به » وأورده 
ابن عدى فى الكامل وم أر له فى الصحيح إلا ما تر بع عليه واحتج به البافون ه( خ س ) عمر بن عمد بن الحسن 
اين الزبير اللأسدى المحروف بابن التل قال لدان 0 حاتم صدوق ووثقه الدارتطنى وغيره وال ابن حيان فى 
حديثه إذا حدث من فظه بعض المنا كير . قلت : وسيأتى ذكر ما أخرج له اليخارى فى ترجمة ة أبه ممد بن اسن 
ودوى عنه النسائ أيضاأ ه (خ م دس ق) عمر بن بن نافع ؛ هولى بن عمر قال أبو حاتم ليس به بأس وكذا قال عباس 
الدورى عن ابن دعين »وقال ابن عدى فى ترجمته حدثنى ابن حاد عن عباس الدورى عن ابن معين قالعمر بن نافع 
ليس حديثه بثىء فوم ابن عدى فى ذلك », وَإنما قال ابن ممين ذلك فى عبر بن فافع الثقى . وقوله فى هذا وفى 
هذا بين فى تاريخ عباس , وأما مولى ابن عمر فقال أحمد : هو من أوثق ولد نافع ووثقه النسائى أيضا وغيره؛ وقال 
ابن سعد كان ثبتا قليل الحديث ولا #تجون بحديثه كذا قال وهو كلام متهافت كيف لانحتجون به وهو ثبت . 
قلت : ليس له فى اليخارى سوى حديثين . أحدهما عن أبيه عن ابن عمر فى زكاة الفطر متابعة مالك والآخر بهذا 
الإسناد فى النهى عن القرع وله طرق . وروى له الياقرن سوى ااثرمذى ه (ع ) عمرو بن ألى ساءة التنيسى الدمشق 
صاحب الاوزاعى وثقه ابن سعد ويونس وأثنى عليه أحمد وقال: إلا أنه روى عن زهير بن تمد أحاديث بواطيل 
وضعفه بحى بن معين والساجى » وقال العقيلى : فى حديثه وهم » وقال أبو حاهم يكتب حديثه ولا بحتج به . قلت : 

ليس له فى صميح البخارى سوى حديثين أحدهما فى التوحيد حديثه عن الأوزاعى عن الزهرى عن عبيد الله عن ابن 
عباس عن 6 بن كعب فى قصة الخضر ومومى عليههأ السلام »وهو عنده فى العلم هن ححديث عند بن حرب عن 
الأوزاعى » والثانى فى الجنائز حديثه عن الآوزاعى عن الزهرى عن ابن المسيب عن أنى هريرة حديث حق المسلم 
على المسلم خمس الحديث » وقال بعده تابعه معمر عن الزهرئ . قات : وليس هو من [فراد عمرو بن أبى ساة ققد 
رواه الوليد بن ملم قالى حدثنا الاوزاعى أخرجه ابن حبان فصميحه من طريقه وحديث معمر أخرجه مسل وأخرج 
لعمر وباق اجماعة ه ( ع ) عبرو بن سلم الزرق الانصارى من ثقات التابمين وأكتهم وثقه النسائى والعجلى وابن 
سعد وابن حبان وأخرون وقال ابن خراش ثقة فى حديثه اختلاط . قلت : ابن خراش مذ كور بالرفض والبدعة 
قلا ياتفت اليه ه ( ع ) عمرو بن عاصم الكلانى البصرى وثقه ابن معين والنسائى وقال أبو داود : لا أنشط لحديثه 
وقدم عليه الحوضى . قات : قد احتج به أبو داود فى السئن وااباقون ه ( ع ) عمرو بن عبد الله بن أبى اق 
السبيعى أحد الاعلام الآثبات قبل اختلاطه ولم أر فى البخارى من الرواية عنه إلا عن القدماء من أكابه كالثورى 
وشعبة لا عن المتأخرين كابن عيينة وغيره واحتج به الماعة ه.( ع ) عمرو بن على الفلاس أحد الاعلام الحفاظ 
وروى عنه الآثمة الستة طعن على بن المدينى فى روايته عن يزيد بن زريع لآنه استصغره فيه » فلم يخرج البخارى 
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عله من روايته عن يزيد بن زريع شيا ه (ع) عبرو بن أب عبرو مول المطلب بن عبد الله بن حنطب 
أبو عئان المدنى من صفغاز التابعين وثقه أحمد وأبو زرعة وأبو حاتم والعجل وضعفه ابن معين والنساقى وعتّان 
الدارى لروايته عن عكرمة ححديث المهيمة وقال العجلى أنكروا حديث الهيمة يعنى حديثه عن عكر مة عن أبن عباس. 
من أل ميمة فاقتلوه واقتلوا الببيمة »و قال البخارى لا أدرى ممعه من عكرمة أم لا وقال أبو داود : ليس هو بذاك 
حدث تحديث البهيمة » وقد روى عاصم عن أبى رزين عن ابن عناس ليس على من أنى بب.مة حد . وقال الساجى 
صدوق إلا أنه يهم . قلت : لم يخرج له البخارى من روايته عن عكرمة شيثاً بل أخرج له من روايته عن أنس 
أربعة أحاديث ومن روآيته عن سعيد بن جمير عن ابن عباس حديثا واداً » ومن روآبته عن سعيد المةبرى عن 
أنى هريرة حديثا واحداً واحتج به الباقون ه ( خ دام س ) عمرو بن حمد بن بكير الناقد أبو عثان البتدادى وثقه 
أحمد وأبو حاتم وأبو داود والحسين بن فبم وجماعة وقال عبد الااق بن منصور عن بحن بن معين. وسألته عله 
فقال صدوق فقيل له أن خلفا يفع فيه فقال ماهو من أهل الكذب وأنكر عليه على بن المدينى أحديثا أخطأ فيه عن ابن 
عيباة . قات : روى عنه البخارى ثلاثة أحاديث من روايته عن هشم ويعقوب بن ابراهم بن سعد حسب وما أخرج 
عنه عن ابن عييئة شيا ؛ وروى عنه مسلم وأبو داود والنسانُ ٠‏ (خ د ) عبرو بن ممرزوق الياهل أبو عمان 
البصرى أئنى عليه سليان بن حرب وأحمد بن حنبل وقال يحى بن معين ثقه مأدون ووثقه ابن سعد وأما على بن 
المدييى فكان يقول [: تركوا حديثه » وقال القواريرى كان يمى بن سعيد لا يرضى عمرو بن مرزوق » وقال الساجى 
كان أبو الوليد يتكلم فيه وقال ابن عمار والعجلى : ليس يشىء . وقال الدارقطى : كثير الوم . قلك :لم يخرج عنه 
البخارى فى الصحيح سوى حديثين أحدههما حديثه عن شعبة عن عمرو بن مرة عن عروة عن ألى موءى فى فضل 
عائشة وهو عنده بمتابعه آدم بن أبى [ياس ء وغندر وغيرهها عن شعبة . والثافى حديثه عن شعبة عن ابن أبى بكر 
عن أنس فى ذكر السكبائر مقرونا عنده بعبد الصمد عن شعبة فوضح أنه ل يخرج له احتجاجا واه أعلم ه (ع ) 
عمرو بن أبى مرة الججلى الكوفى أحد الآثيات من صغار التابعين متفق على توثيقه إلا أن بعضرم تكلم فيه لآنه كان يرى 
الإرجاء وقال شعبة : كان لايدلس ء وقد احتج به الجماعة ه ( ع ) عمرو بن تحى بن عمارة المازنى الانصارى المدنى 
وثقه اجمبور » وقال عمّان الدارمى عن تحى بن معين صو يلح وليس بالقوى . قلت : قد بين معاوية بن صالح عن 
حى بن معين سبب تضعيفه له فانه قال: قال ان معين ثقَة إلا أنه اختاف عليه فى حديثين حديث الآرض كلبا مسجد 
وحديث كان يسلعن يمينه . فلت : لم يخرج البخارى له واحدآ منهما » وقد قال أبو حاتم : الرازى فيه ثقة صالح 
واحتج به اجماعة ٠‏ (خ خ د) عرو بن ححى بن سعيد بن عمرو الأشدق بن سعيد بن العاص الأموى السعيدى أبو أمية 
قال الدورى عن يحى بن معين لا 0 به وثقه الدارةطنى . وذكره ابن عدى ف الكامل إلا أنه لم يقل فيه شيئا . 
يقتعطى ضعقه بل أورد له حديثا ذكر أنه تفرد به وهذا لا يوجب فيه قدحأ بعد أن 'نيت توثيقه م (خ دس ) 
عمران بن حطان السدومى الشاعر ال ثههور كان يرى رأى الخوارج » قال أبو العياس البرد : حكان عبران رأس 
القعدية من الصفرية وخطيهم وشاعرم انتبى . والقعدية قوم من الخوارج كانوا يقولون بقوهم ولايرون الخروج 
بل يزينونه وكان عمران داعية إلى ملهبه وهو الذى رنى عبد الرحمن بن ماجم قاتل على عليه السلام بتلك الابيات 
السائرة وقد وثقه ".جل و”” #“ادة كان لا يتهم فى الحديث وقال أبو داود : ليس فى أهل الاهواء أصح حديثا من 
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الخوارج ثم ذ كر عمران هذا وغيره . وقال يعقوب بن شيبة : أدرك جماعة من الصحابة وصار فى آخر أمره إلى 
أن رأى رأى الخوارج وقال العقيلى حدث عن عائشة ول يقبين سماعه منها . قلت : لم يخرج له البخارى سوى حديث 
واحد من رواية يحى بن أبى كثير عنه . قال : سألت عائشة عن الحرير . فقالت : ائت ابن عياس فسأله . فقال : 
انت ابن عمر فسأله فقال : حدثنى أبو حفص أن رسول الله يلتم قال : إنما لبس الحرير فى الدنيا من لا خلاق له 
فى الآأخرة انتهى ٠‏ وهذا الحديث إنما أخرجه البخارى فى المتابمات فللحديث عنده طرق غير هذه من رواية عمر 
وغيره » وقد رواه مس من طريق أخرى عن ابن عمرو وغيره » وقد رواه مس منطريق أخرى عن ابن عبر نوه 
ورأيت بعض الآثمة يزعم أن البخارى إنما أخرج له ما مل عنه قبل أن يرى رأى الخوارج : ولدس ذلك الاعتذار 
بقوى لآن يحى بن أبى كثير إنما سمع منه بالعامة فى حال هرويه من الحجاج : وكان الحجاج يطلبه ليقتله لرأيه رأى 
الخوارج ؛ وقصته فى ذلك مشبورة مبدوطة ف الكامل للبرد » وف غيره على أن أبا زكريا الموصلى حكى فى تاريخ 
الموصل عن غيره أن عبران هذا رجع فى آخر عمره عن رأى الخوارج ٠‏ فان صح ذلك كان عذرا جيداء وإلا 
فلا يضر التخريح عبن هذا سبيله فى المتابعات والله أعلم ه (خ م دت ) عران بن مل القصير البصرى من صغار 
التابمين وثقه أحمد وابن معين وغيرهها » وذكره المقيلى فى الضعفاء »ء وحك عن تحى القطان أنه قال كان يرى القدر 
وهو مستقم الحديث » وأورد له ابن عدى فى الكامل أحادرث تفرد بها . قات : لق شايع حديثان أحدهيا عن 
عظاء عن ابن عباس فى قصة المرأة ااسوداء وتابعه عايه منده ابن جري ‏ والثانى عن أنى رجاء المطاردى عن عمران 
ابن حصين فى القَتَع بالحج إلى العمرة » وهو عنده أيضاً من طريق مطرف بن عبد الله بن الشخير عن عيران واحتج 
به الباقرن سوى ابن ماجه ه ( ع ) عمير بن هانىء العبسى أبو الوليد الدمشق الدارانى من كيار النا بمين وثثقه العجلى 
وغيره ؛ وقال أبو داود كان قدرياً واتله مروان'الحمار لكونه كان انما فى معة يزيد بن الولد . قات : احتج 
به اجماعة و ليس له فى البخارى سوى ثلاث أحاديث ه ( خ د ) عنبسة بن غالد الابلى عظمه أبو داود وأحمد بن 
صالح المصرى وعمد بن مس لم بن فزارة » وأما بحى بن بكير فكان يقع فيه . وول الساجى انفرد بأحاديث عن 
يونس بن يزيد » وكان أحمد بن حنبل يول : ما روى عنه غير أحمد بن صاح . قات : بل روى عنه ابن وهب شِيمًا 
قايلا وهومن أقرانه ورجلان مقلان وما جمد بن مبدى الاخميمى وهائم بن حمد الربعى» وله عند المخارى أر بعة 
أحاديث قرنه فيبا بعيد الله بن وهب عن يونس ه ( خ ت ) عوف بن أب جميلة الأعراني البصرى أ بو سبل المجرى 
من صغار التابعين وثقه أحمد وابن ممين » وقال النساق ثقة ثبت » وقال مد بن عبد الله الانصارى كان من أثبتهم 
جميماً ولكنه كان قدريا » وقال ابن المبارك كان قدرياً وكان شيعياً . قات : احتج به الماعة . وقال ملم فى مقدمة 
صحيحه » وإذا قارنت بين الأقران كابن عون وأيوب مع عوف إن أبى جميلة وأشعث الخرانى وهما صاحبا الحسن 
وابن سيرين كا أن ابن عون وأروب صاحباهما كان البون بينهما وبين هذين بعيدا فى كل الفضل ومة الثقل وإن 
كان عوف وأشعث غير مدفرعين عن صدق وأمانة انتتى ه (خ م د) العلاء بن المسيب بن رافع الأسدى 
الكرفى وثقه ابن معين فقال ثقة مأمون وابن عبار وأبو حاتم وغيرمم » وقال الحا م له أوهام » وال الآزدى 
فى حديئه بعض نظر . قلت : ليس له فى البخارى سوى حديثين عن أبيسه عن البراء : أحدهما فى القول عند النوم 
الهم أسلت نفسى اليك الحديث » وقد أخرجه من طريق أخرى » والآخر قلت للبراء : صحيت رصول الله يلل 
م هه # المقدمة 


57 


وبايعته نحت الشجرة . فقال با ابن أخى إنك لا تدرى ما أحدثنا بعده » و[نما أراد البخارى منه إثيات كون البراء 
بابع تحت الشجرة » وقد أخرج من حديث ألى إنمق عن البراء أنهم كانوا مع رسول الله لله يوم الحديبية ألفاً 
وأر بعمائة أو أ كثر الحديث . وبيعة الشجرة كانت فى الحديبية فصح أنه ما أخرج له إلا ما توبع عليه ه (خ دس) 
عيسى بن طبمان الجشمى أبو بكر اليصرى من صغار التابعين وثقه أحمد وابن معين والتسائى وأبو <اجم ويعةقوب 
ان سفيان والدار قطفى وغيرمم . وقال المقيلى : لا يتابع » ولعله أتى من خالد بن عبد الرحمن يعنى الراوى عنه وهو 
يا ظن العقيل . وأما ان حمان فأفحش القول فيه فى كتاب الضعفاء فقال بنفرد باانا كير عن أنس كأنه كان يدلس 
عن أبان بن أنى عياش ويزيد الرقاثى عنه ولا يحوز الاحتجاج ضخبره ثم لم يسق له إلا حداثاً واحدا والافة فيه . 
من دونه . قلت : وليس له فى البخارى سوى حديثين أحدهما فى التوحيد عن خلاد بن يحى عنه عن أنس فى تزويح 
زينب بذت جحش وله عنده طرف من حديث ثابت وغيره » والآخر أورده فى اللباس وفى الس من طريقين 


عنه عن أفس أنه أخرج لم نعاين جرداوين . قال عيسى : فحدثنا ابت بعد أنهما نعلا التى يله : 
حرف الغين 
وابن سعد وغيرم . وأما ابن عدى فذكره فى الضعفاء » وأورد له أخاديث المل فيبا على الراوى عنه عمر بن مختار 


اليصرى وهو من عجيب ما وقع لابن عدى والكمال لله وقد احتج به الجاعة وليس له فى الصحيحين سوى <ديئه 
عن بكير بن عبد الله المزنى ؛ عن أنس ف السجود على الثرب » وله عند البخارى موضع آخر معلق عن أبن سيدين ٠‏ 


حرف الفاء 


( ع) فراس بن يحى الحمداتى الكوق صاحب الشهمى مشمور واثقة أحبد ويحى ن «مين والنسائى والعجلى 
وابن عار وآخرون » وقال يعقوب بن شيية : ثقة فى حديثه لين » وفال على بن المدينى عن يحى بن سعيد القطان 
ما أننكرت من حديثه إلا حديث الاستتراء . قلت : كتى ما شبادة من مثل ابن القطان وقد احتج به الجماعة » 
وحديثه فى الاستيراء لم يرجه الشيخان ه (ع ) الفضل بن دكين أبو نعيم الكوفى أحد الآثيات قرنه أحمد بن 
حتيل فى التثبت بعيد الرحمن بن مبدى » وقال : إنه كان أعل بالشيوخ من وكيع » وقال مرة كان أقل خطأ من 
وكيع والثناء علية فى الحفظ والتثبت يكثر إلا أن بمض الناس تكلم فيه إسيب التشيع ومع ذلك فصح أنه قال : 
ما كتيت عله الحفظة أنى سبيت معاوية احتج به اججاعة ه (اع) الفضل بن مومى السشينانى المروزى أحد الثقاة 
وثقه وكيع وابن المبارك وابن معين وابن سعد وجباعة » وقال ابن المدينى فى حديثه منا كير وقدم أيا تميلة عليه . 
قات : لس ف البخارى سوى غلاثة أحاددث أحدها فى كتاب الغسل يما بعة أبى حمزة وغيره عن الاعمش عن سالم 
عن كريب عن بن عباس عن هيمونة ؛ والآخر فى الرقاق عن معاذ بن أسد عنه عن فضيل بن غزوان عن أفىحازم 
عن ألى هريرة حديث مأ بين منسكى الكافر مسيرة ثلاثة أيام للراكب المسرع » وقد روأه مس هن حد دث جمد 


ع 14 م 


ابن فضيل عن أببه ؛ والثالك فى صفة النبى يلع عن إسق بن ابراهم عنه متابعة حاتم بن إسماعيل كلاهما عن 
الجعيد بن عبد الرحمن عن السائب بن يزيد ٠‏ ( ع ) فضيل بن سلمان الفيرى أبو لمان البصرى قال الساجى : كان 
صدوقا وعنده منا كير ؛ وقال عياس الدورى عن ابن مءبن ليس لثقة » وقال أبو زرعة لبن الحديث . روى عنه 
على بن المدينى وكان من المتشددين » وقال أبو حاهم يكتب حديثه وليس بالقوى » وقال النسائى ليس بالقوى 
قات : روى له اجماعة وليس له فى البخارى سوى أحاديث توبع عليها . منها فى الس حديثه عن هومى بن عقبة 
عن نافع عن ابن عمر فى إجلاء اليرود تابعه عليه ابن جريح » ومنها فى المناقب حديثه هذا الإسناد فى قصة زيد بن 
عبرو بن تيل تأيعه عليه عيد العزيز بن الحتار عند أنى يعلى , ومنبا حديثه عن مسن ألى ىم عن عيد الرحمن بن 
جابر عمن مع النى يكم وتابعه عليه عنده سلمان بن يسار عن عبد الرحمن بن جابر وسمى ابهم المذكور أبا بردة 
ابن فيار . ومنها فى الطبارة حديثه عن منصور بن عيد الرحمن عن صفية عن عائشة أن امرأة سألت النى يلثم عن 
غسلبا من الحرض الحديث تابعه عليه ابن عيدنة ووهب وغيرهها. ومنبا فى الرقاق عن ألى حازم عن سبل بن سعد 
فى حفر الخندق تابعه عليه عبد العزيز بن أنى حازم عن أبيه . ومنها ذا الإسناد حديث ليدخان الجنة من أمتى 
سبعون أافا الحدرث تابعه عليه عيد المزيز بن أ حازم عن أبيه أيضا ه (خى ( فطر بن شليفة الخزوى مولام 
كوف من صغار التابعين وثقه أحمد والقطان والدارقطبى وان معين والعجلى والنساى يرن ؛ وقال ابن سعد 
كان ثقة إن شاء الله ؛ ومن الناس من قد يتضعفه , وقان اأساجى كان ثقه ولدس عتقن . فبذا قول الأثمة فيه وأما 
الجوزجانى فقال : كان غير ثقة وقال ابن أنى خيثمة عن قطدة بن العلاء تر كت «ديثه لأنه روى أحاديث فيا إزراء 
على عثمان انتبى فهذا هو ذنبه عند الجوزجانى » وفد قال العجلى أنه كان فيه تشيع قليل » وقال أبو بكر بن عياش 
تركت الرواية عنه لسوء مذهبه . وقال أحمد بن يونس كنا نمر” به وهر مطروح لا نكتب عنه روى له البخارى 
وأصحاب السئن لكن ليس له فى البخارى سوى حديث واحد رواه عن بجاهد عن يد الله بن عرو حديث ليس 
الواصل كالمكاقء الحديث أخرجه من طريق الثورى عن الاءءش والحسن بن عمرو وفطر ثلاثتهم عن بجاه.د . قال 
البخارى : لم يرقمه الآش ٠‏ (ع ) قليح بن سليان الخزاعى أر الاسلبى أبو يحى المدتى . ويقال كاف اسمه 
عبد الالك وفليح لقب مشوور من طبقة مالك احتج به البخارى وأحصاب السئن ٠»‏ وروى له مسلم حديثا واح_دا 
وهو حديث الإفك وضعفه به ى إن معين والفساى وأبو دارد » وقال الساجى : هو من أ هل الصدق وكان م » 
وقال الدازفطلى تاف فيه ولا بأمن به + وقال أن هدى :4 أحاديك صالكة مستقيمة وغرائب وه عتدى لا ,أن 

٠‏ فلت : لم يعتمد عليه البخارى اعتهاده على مالك وابن عبينة وأضرابهما وإنما أخرج له أحاديث أ كثرها 
د وبعضها فى الرقاق . 


حرف القاف 


(خ مت س ق) القاسم بن مالك المرنى أبو جمفر الكرفى وثقه يحمى بن معين والعجلى وأحد وأبو داود 
وجماعة , وقال أبو حاتم صالح ليس بالمتين ( وقال الساجى : ضعيرف . وقد روى عنه على بن المدينىق والناس ٠.‏ 
فات : لس له ف البخارى سوى حدنث وأحرد أخرجه مفرقا المج والاعتصام والسكفارات من روايه عن 


مع ا 


الجعيد بن عبد الرحمن عن السائب بن يزيد قال : كان صاع النى وَل مدآ وثلثا بمد”م اليوم . قال : وكان السائب 
قد حج به فى ثقل النبى يلل وأخرج ما يتابعه فى الحج أيضا من طريق أخرى عن السائب ه ( ع ) قبيصة بن عقبة 
ابن #د بن سفيان السواثى الكوف أبو عام من كبار شيوخ البخارى أخرج عنه أحاديث عن سفران الثورى » 
وافقه عليها غيره » وقال أحمد بن حنيل كان كثير الغاط , وكان ثفة لابأس به وهو أثبت من أفىحذيفة وأبو نعم 
أثبت منه . قلت : هذه الامور نسبية وإلا فقد قال أبو حاتم مآر من المحدثين من محفظ وبأتى بالحديث على 
لفظ واحد لا يغيره سوى قبيصة وأنى نعم فى حديث الثورى وذ كر القصة . وقال أبو داود كان قبيصة لا محفظ 
ثم حفظ بعد » وقّال الفضل بن سهل وكان قبيصة يحدث حديث سفيان على الولاء درسا درسا حفظا . وقال مد 
ابن عيد الله بن نمير لما قيل له إن قبيصة كان صغيرا حين سمع من سفيان لو حدثنا قبيصة عن التخمى لقبلنا منه » 
وقال النسان ليس به بأس ء وروى له الباقون بواسطة ه ( ع ) قتادة بن دعامة البصرى التابمى الخليلى أحد الاثيات 
المشبورين كان يضرب به المثل فى الحفظ إلا أنه كان ربمما دلس ء وقال ابن معين رى بالقدر وذكر ذلك عنه 
جماعة وأما أبو داود فقال : لم يثبت عندنا عن قتادة القول بالقدر والله أعم احتج به الجماعة ه ( خ م دت س ) 
قريش بن أنس البصرى وثقه ابن المدينى وقال أبو حاتم لا بأس به إلا أنه تغير , وقال البخارى اختاط ست سنين . 
قلت : روى له الشيخان وأحاب السان الثلاثة لكن لم يخرج له البخارى سوى حديثه عن حبيب بن الشبيد عن 
الحسن عن معرة ف المقرقة أخرجه عن غيد الله بن أبى الاسود عنه وعبد الله سمع منه قبل اختلاطه وقد حدث به 
البخارى ارج الصحيح عن على بن المددينى عن قريش بن أفس , ورواه عنه اللرمذى فى جاءعه ه ( ع ) قيس إن أبى 
حازم البجلى مخضرم أدرك الجاهلية وهاجر إلى النبى يلق فلم يلقه فلق أبا بكر ومن بعده واحتج به اجماعة ويقال 
إنه كبن إلى أن خرف »ء وقد يالغ ابن معين فقال : هو أوثق من الزهرى » وقال يعقوب بن شيبة تكلم أصحابنا فيه 
فنهم من رفع قدره وعظمه وجعل الحديث عنه من أصح الاسانيد , ومنهم من حمل عليه وقال له أحاديث منا كير 
ومنهم من حمل عليه فى مذهبه وأنه كان يحمل على عل" والمعروف عنه أنه كان يقدم عثان ولذلك كان يمحتذب 
كثير من قدماء الكوفيين الرواية عنه . قات : فبذا قول مبين مفصل والله أعلم . 


حر ف الكاف 


(خ م دس ) كثير بن شنظير أبو قرة البصرى قال النسائى : ليس بالقوى ؛ ووثقه ابن سعد وقال الساجى 
صدوق فيه بءعض الضمف »ء وقال أبو زرعة لين . قات : احتج به الجاعة سوى النساتى وجميع م له عندهم ثلاثة 
أحاديث : أحدها عن عطاء عن جار فى السلام على المصلى رواه الشيخان من ححديث عبد الوارث عنه وتابعه الليث 
عن أنى.الربير عن جابر عند مسلم . وثانيها حديثه بهذا الإسناد فى الام يتخمير الآنية وكف الصبيان عند المساء 
أخر جه البخارى وأبو داود والرمذى من حديث حماد بن زيد عنه وتابعه ابن جرح . وثالنها انفرد اين ماجه 
بإخراجه والراوى عنه ضعيف ٠‏ ( خ دت ) كليب بن واثل اليكرى صاحب ابن عمر وثقه ابن معين والدارفطنى 
ويعقوب بن سفمان وقال أبو ذاود ليس به بأس . وقال أبو زرءة ضعيف . روى له البخارى حديثه عن ربيية 


77ج سب 


النبى يَلِكَمٍ فى النبى عن الدباء والحنتم فقط وله شواهد من حديث أنس وغيره ه ( ع ) كبمس بن الحسن القيمى 
البصرى من صغار النابعين . قال أحمد ثقة وزيادة , وقال أبو داود ثقة , وقال أبو حاتم لا بأس به » وقال ابن أبى 
خيثمة عن أبن معين ثقة وقال الساجى صدوق مم ؛ ونقل أن ابن أبى معين ضعفه . قلت : أخرجله البخارى أحاديث 
إسيرة من روايته عن عبد الله بن بريدة ذ فقط واحتج به الياقرن والله الموفق ه (خ) كيمس بن الهال السدومى 
البصرى متأخر عن الذى قبله أخرج له البخارى حديثا واحدا مقرونا بمحمد بن سواء كلاهما عن سعيد بن أنى 
عروبة فى منافب عمر وتكام فيه مع ذلك ففال : كان يقال فيه القدر وقال أبو حاتم له الصدق يكتب حديثه . 


حرف الم 


(ع ) جمد بن إبراهم بن الحارث التيمى من صذار التابمين مدنى مشبور وثقه ابن معين واجبور وذكره 
العقيلى فى الضعفاء » وروى عن عبد الله بن أحمد بن حثيل . قال : سمعت أبى يقول وذ كره فى حديثه ثىء يروى 
أحاديث مناكير . قلت : المدكر أطلقه أحمد بن 8 وجماعة على الحديث الفرد الذى لا متابع له فيحمل هذا على 
ذلك وقد احج به اجماعة ه مهد بن [سعاعيل بن ن فديك المدنى صدوق مشمرور وثقه ابن معين . قأل النسالى : 
ليس به بأس ٠‏ وقال ابن سعد كان كثير الحديث وليس حجة كذا قال ابن سعد ولم يوافقه على ذلك أئمة الجرح 
والتعديل وقد احتج به الماعة » وليس له فى البخارى سوى أربعة أحاديث ه (ع ) عمد بن بشار البمرى 
المعروف ببندار أحد الثقاة المثرورين . روى عنه الآثمة الستة وثقه المجلى والنسائى وابن خزية وسماه [مام أهل 
زمانه » والفرهيانى والذهلى ومساية وأبو حاتم الرازى وآخرون ٠‏ وضعفه عمرو بن على العلاس ولم بذ كر سبب 
ذلك فاعرجوا على تجرحه . رقال القواريرى كان حى بن معين يستضعفه وقال أبو داود لولا سلامة فيه لثّرك 
حديثه يعنى أنه كانت فيه سلامة فكان إذا سها أو غلط يحمل ذلك على أنه لم يتعمد , وقد احتج به الجماعة ولم يكثر 
البخارى من تخريح حديثه لآنه من صغار شيوخه » وكان بتدار يفتخر بأخذ البخارى عنه م حكينا ذلك فى ترجمة 
البخارى ه (ع ) مد بن بكر ابرسانى وثقه أبو داود والعجى » وقال عثان الدارى عن يحى بن مدين ثقة . 
وقال أبوحائم شيخ له الصدن , وقال الفسائى فى كتاب المحارية من سلئه ليس بالقوى . قلت : ليس له فى البخارى 
سوى حدبث واحد فى كتاب المفازى وهو حديثه عن ابن جريح عن عطاء عن جابر ذ كره فى موضمين » وقال 
فى الصلاة قال بكر بن خلف حدثنا جمد بن بكر عن عثان بن أنى روثكاد فذ كر حديثًا تابمه عليه عنده أبو عميدة 
الحداد عن عثهان وعلق له أخر فى الج قال فيه وقال عمد بن بكر عن ابن جرح فذكر حديثًا كان أخرجه عن مكى 
ان إبراهم عن ابن جريج وروى له الباقرن م (ع) مد بن جحادة الكوق من صغار التا بعين وثقه أحد بن 
حنبل وجماعة و تكلم فيه بعضهم من أجل قول أنى عوانة كان يشيع . قلمت : روى له الجاعة وما له فى البخارى 
سوى حديثين لا تعلق لم| بالمذهب . ( ع ) تمد بن جعفر المعروف بغندر أحد الآثيات المتقنين من أصحاب شعبة 
اعتمده الأمة كليم <تى قال على بن المدينى هو أحب إلى من عبد الرحمن بن مبدى فى شعبة . وقال ابن المبارك اذا 
اجتلف الناس في شعبة فكتاب غندر حكم بيهم لكن قال أبو حاتم يكتب حديثه عن غير شعبة ولا يحتج به . 


م 


قلت : أخرج له البخارى عن شعبة كثير! وأخرج له حديًا عن معمر وآخر عن عبد الله بن سعيد بن أبى هند توبع 
فيبما كا سيأتى » وروى له الباقون ه (زخ دس ت ) تمد بن الحسن بن التل الاسدى الكوق . وثقه ابن نمير . 
قال أبو حاتم شيخ , وقال أبو داود يكتب حديثه » وضعفه يعقرب الفسوى » وقال المقيلى لا يتابع . وقالابن 
عدى م أر حدينّه بأنا . قلت : له فى اليخارى عن اينه عير بن ممد بن الحسن عنه حديثان أحدها فى الوكاة عن 
ابراهيم بن طبمان عن يد بن زياد عن أنى هريرة أن الحسن بن على أخذ تمرة من تمر الصدقة الحديث وهو عنده 
ممتابعة شعبة عند بن زياد والآخر فى المناقب عن حفص بن غياث عن هشام عن أبيه عنعائشة قالت ماغرت 
على اعرأة ها غرت على خدجة وهو عنده متابعة ميد بن عبد الرحمن والليث وغيرهما عن هشام . وروى له 
أبو داود والنساى ه اخ ت ) مد بن الحسن المزنى الواسطى القاضى وثقه ابن معين وغيره . وذ كره ابن حبان 
فى الضمفاء وأعاده فى الثقات . قات : ما له فى البخارى سوى أثر واحد ذكره فى كتاب العم موقوفا على الحسن 
اليصرى ٠‏ ( خمس ) تمد بن أبى حفصة البصرى أبو سلبة وثقه ابن معين وقال مرة ضعيف وقال مرة صالح الحديث 
وضعفه النسائى . قال ابن المدينى ليس به بأس ء وقال أبو داود ثقة غير أن بحى بن سعيد كان يتكلم فيه . قلت : 
هومن أصاب الزهرى امشوورين أخرج له البخارى حديثين من روابته عل الأغرى توبع فيهما وعلق له غيرها 
ه اخ ) مد بن الحكم المروزى من شيوخ البخارى لم يعرفه أبر حاتم فقال إنه مول . قلت : قد عرفه البخارى 

وروى عنه فى ميحه فى موضمين ؛ وعرفه ابن حيان فذ كره فى الطيقة الرابعة من الدُعَات م (خمدسق) عل 
ابن حير السليحى الخصى وث”قه ابن مين ودحيم » وقال النسائى ليس به بأس» وقال يعقوب بن سفيان ليس بالقرى 
وقال أبو حاتم يكتب حديثه ولا يحتج به وبقية ومد بن حرب أحب [كى منه . قلت : ليس له فى البخارى .وى 
حديثين أحدهيا عن ابراهم بن أى عبلة عن عقبة بن وساج عن أنس فى خضاب أبى بكر وذ كر له متابما والآخر 
عن ثابت بن يحلان عن سعيد بن جبير عن ابن عباس قال : مى الثى يلقع بعنز ميتة فقال : ما على أهلبا لو انتفموا 
بإهاها أورده فى الذبائع » وله أصل من حديث ابن عباس عنده ف الطبارة » وروى له أبو داود فى المراسيل 
والفساق (٠‏ ع ) عمد بن خازم أبو معاوية الضرير مشمور بكنيته ٠‏ آل يحى بن معين كان أثيت أصعاب الاش 
بعد شعية وسفيان , وقال أبو حاتم أثيت الناس فى الامش سفيان ثم أبو اوه . وتسكلم فيه بعضهم من أجل 
الإرجاء وفال يعقوب بن شيبة وابن سمد كان ثقة . ربما داس وكان برى بالإرجاء » وقال أبو داود كان مرجمًا 
وقال الأساى ثقة كذ! قال ابن خراش » وزاد فى حديئه عن غير الاش أضطراب » وكذا قال أحمد بن حنيل 
وغيره زاد أحمد أحاديثه عن مشام بن عروة فيبا اضطراب . قلت :م يحتج به البخارى إلا فى الاش وله عنده 
عن هشام بن عروه عدة أحاديث توبع عليها : وله عنده عن بريد بن ألى بردة حديث واحد تابعه عليه أبو أسامة 
عند الرزمذى واحتج به الباقرن ه محمد بن الزبرقان أبو همام البصرى له فى الرقاق حديث واد توبع عليه » وقد 
وثقه على بن المدينى والدارقطنى ؛ وقال ابن حيان فى ااثقات ريما أخطأ ه ( خ د ) ممد بن زياد بن عبيد الله بن 
زياد بن الربيع الزيادى أو عبد الله البصرى من صغار شيوخ اليبخارى روى عنمه حديثا واحد! فى الادب عن 
غندر عن عيد الله بن سعيد بن أبى هند عتابعة 09 إن ابراهم عن عيد الله بن سعيد عن سام أبى النضر عن بسر بن 


سعيد عن زدد بن ثابت قال احتج ر الى ونه حجرة الحديث وروى عنه أبن خزيمة فى صميحه » وذكره ان حيان 
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فى ثقائه , وقال رما أخطأ وضعفه أبو عبد الله بن مئده فى مسنده ه(اخمتقس)#د فسان امو جعفر 
البزار من شيوخ البخارى وثقه العجلى وقواه أحمد بن حنبل , وقال يعقوب بن شيبة كان ثقة وليس من «وصف 
بالضيط , وقال الفسائى لا بأس به , وقال ابن ألى خيثمة عن ابن معين ضعيف . قلت : ليس له فى البخارى سوى 
حديث واحد فى الوصايا قال فيه حدثنا جمد بن سابق أو الفضل بن يعقوب عنه حدثنا شييان عن فراس عن الشمى 
عن جابر أن أباه استشبد يوم أد الحديث » وقد تابعه عليه عنده عبيد الله بن مومى عن شيبان وهو ف المنازى 
وددى له البافون ه ( خ م س ق ) عمد بن سواء السدوسى البصرى قو“اه يزيد بن زرهع وغيره وذكره الازدى 
فى الضعفاء فقال كان يغلو فى القدر . قلت : جميع ما له فى البخارى ثلاثة أحاديث أحدها قرنه فيه بيزيد بن زرييع 
كلاهما عن سعيد بن ألى عروبة » والآخر أخرجه فى الآدب عن عمرو بن عيسى عنه عن روح بن القاسم عن ابن 
المنسكدر عن عروة عن عائّشة أن رجلا استأذن على النى بلي فقال بِنّس أخو العشيرة وهو عنده فى الادب أيضا 
من رواية ابن عيينة عن ابن المنكدر . والثالك ذ كرناه فى ترجمة كهمس بن ا هال وروى له الباقرن » لكن 
أبو داود فى كتاب الناسخ والمنسوخ ٠‏ (ات سق ) عمد بن الصات الاسدى أبو جعفر من قدماء شيوخ البخارى 
وثقه أبو زرعة وأبو حامٌ وابن مير لكن قال أبو غسان أحب إل" منه , وذكر صاحب الميزان أن بعضهم قال فيه 
لين . قلت : أخرج عنه البخارى حديثا واحدا! عن ابن المبارك عن يونس عن الزهرى عن حمزة عن أبيه أن 
النى ملل قال : بينا أنا نائم شربت اللبن حتى أنظر إلى الرى الحديث فى مناقب عمر , وقد تابه عليه عنده عبدان 
عن ابن المبارك » وروى أحاب السأن غير أبى داود م (خ س) محمد بن الصات أبو يعلى التوكزى من شوو خ 
البخارى أيضا . قال أبو حاتم وأبو زرعة صدوق » كان بلى التفسير علينا من حفظه وربما وهم ووثقه الدارقطنى . 
قلت : أخرج عنه البخارى حديثا واحدا فى كتاب الردة قال حدثنا الوليد عن الأوزاعى عن حى بن أن كثير عن 
أبى قلابة عن أنس فذ كر حديث العرنيين مختصر! وتابعه عليه عنده على بن المدينى عن الوليد بن ملم وروى له 
النساق ه اع ) جمد بن طلحة بن مصرف السكوف قال العجلى ثقة إلا أنه سمع من أبيه وهو صغير » وقال ابن سعد 
كانت له أحاديث منكرة قال وقال عفان كان يروى عن أبيه وأبوه قديم الموت وكان الناس كأثهم يكذيونه وقال 
أبو داود كان يخطىء ووثقه أحمد بن حنيل قال إلا أنه لا يكاد يقول حدثنا فى ثىء من حديثه وقال أبو كامل 
مظفر بن مدرك كان يقال ثلاثة بتتتى حديثهم مد بن طلحة وفليح بن سلمان وأيوب بن عتبة » وقال ابن معين صالح 
وقال مرة ضعيف ؛ وقال النسانى ليس بالقوى . قلت : له فى البخارى ثلاثة أحادرث أحدها فى المغازى عنه عن 
يد عن أفس قال غاب عمى عن قتال بدر الحديث ؛ وهو عنده بمتابمة عبد الاءلى الساى وغير واحد عن حميد . 
ثانها فى العيدين عنه عن ز بيد عن الشنمى عن البراء فى الذيح قبل الصلاة وهو عنده بمتابعة شعبة عن زميد . الها 
ف الجباد عنه عن أبيه عن مصعب بن سعد عن أبيه فى الانتصار بالضعفاء وهوفرد إلا أنه فيفضائل الاعال وروى 
له الباقرن ه ( ع ) مد بن عبد الله بن الزبير الزبيرى نسبة إلى جسده وهو مولى بنى أسد يكنى أبا أحد الكوق 
أإحد الاثيات الثقات المشهورين ص شوخ أحد بن جيل ٠.‏ قال حئيل عن أحمد كان كثير الخطأ قْ حددث سفيان 6 
وقال أبو حاتم كان حافظا له أوهام ووثقه ابن تمير وابن معين والعجلى وزاد كان يتشيع » وقال النسائى 
. ليس به بأس ٠‏ وقال أبو زرعة وغير واحد صدوق . وقال بندار ما رأيت أحفظ مه . قلت : احتج به الجماعة 
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وما أظن البخارى أخرج له شيا من افراده عن سفيان والله أعلم ه ( ع ) جمد بن عبد الله بن المنى بن عبد.الله بن 
أنس بن مالك الانصارى القاذى البصرى أبو عبد الله من قدماء شوخ البخارى ثقة ٠‏ وثقه ابن معين وغيره » 
وقال أحمد بن حنبل ما يضعفه عند أهل الحديث إلا النظر فى الرأى . أما السماع فقد مع , وقال أبو حاتم لم أر من 
الآثمة إلا ثلاثة أمد بن حنبل وسلمان بن داود الحاثمى والأنصارى , وقال زكريا الساجى كان ءالما ولم يكن من 
فرسان الحديث . قلت : أفكر عليه يحى اأقطان وغيره حديثه عن حبيب بن الشبيد عن ميمون بن مبران عن ابن 
عباس أن النى يتل احتجم وهو صائم . قال ابن المدينى صوابه عن ميمون عن يزيد بن الأصم أن النى َل توج 
ميمونة وهو حرم » وقال أبو داود كان قد تغير تغيرا شديدا , وقال أحمد ذهبت له كتب هكان يحدث من كتاب 
غلامه يعنى فكأنه دخل عليه حديث فى حديث » وروى له الباقون ه اع ) جمد بن عبد الله بن مسلم بن عميد الله 
ابن عيد الله بن شباب ابن أخى الزهرى ذ كره عمد بن بيحى الذهلل ف الطبقة الثانية من أحاب الزهرى مع عمد بن 
اححق وفليح وقال إنه وجد له ثلاثة أحاديث لا أصل لها . أحدها حديثه عن عمه عن سالم عن أبى هريرة مرفوعا 
كل أمتى معافى إلا الجاهرين . ثانيبا بهذا الإسناد كان إذا خطب قال كل ماهو أت قريب موقوف . ثااثها عن 
امس أنه أم الحجاج بنت الزهرى عن أبيبا أن النبى بكر كان بأكل بكفه كلما مرسل » وقال الساجى تفرد عن عه 
بأحاديث لم يتابع عليبا كأنه يمنى هذه اه . وقال أبو داود ثقة سعمت أحمد يثنى عليه وأخيرنى عباس عن بحى بالثناء 
عليه » وقال يحى بن معين هو أمثل من ألى أويس وقال مرة ليس بذلك القوى ومرة ضعيف , وقال أبو حاتم ليس 
بقوى يكتب حديه . قلت : الذهل أعرف يحدرث الزهرى وقد بين ما أنكر عليه فالظاهر أن تضعيف من ضعفه 
بسبب تلك الاحاديث الى أخطأ فيها ول أجد له فى البخارى سوى أحاديث قليلة . أحدها فى الاضاحى عن عمه عن 
سالم عن أبيه فى النبى عن أ كل الحوم الاضاحى بعد ثلاث , وهذا قد تايمه عليه معمر عند مسلم وغيره » والثانى 
فى وفود الالصار عن عمه عن أبى إدريس عن عبادة بن الصامت ف التابعة وهو عنده بمتابسة شعيب وغيره عن 
الزهرى . الثالك فى المغازى فى قصة الخديبية عن عمه عن عروة عن المسور ومروان بمتابعة سفيان بن عبيئة ومعمر 
وغيرهما وله عنده غير هذه ما توبع عليه موصولا ومعلتا . وروى له الباقون ه ( ع ) عمد بن عبد الرحمن بن أبى 
ذئب أحد الأثمة الا كابر العلاء الثقات لكن قال ابن المدينى كانوا يوهدونه فى الزهرى » وحكذا وثقه أحمد 
ولم برضه فى الزهرى ورى بالقدر ولم يسبت عنه بل افى ذلك عنه مصعب الزبيرى وغيره ؛ وكان أحمد يعظمه جدا 
حتى قدمه ف الورع علىمالك وإنما تكلموا فى سماعه من الزهرى لآنه كان وقع بينه وبين الزهرى ثىء خلف الزهرى 
أن لايحدثه ثم ندم فسأله ابن أبى ذئب أن يكتب له أحاديت أرادها فكتها له فلا'جل هذا لم يكن فى الرهرى بذاك 
بالنسبة الى غيره » وقد قال عمرو بن على الفلاس هو أحب إلى فى الزهرى من كل شاى انتهى اسيتج به الجماعة » 
وحديثه عن الزهرى فى البخارى ف المتابعات ه ( خ دت س ) تمد بن عبد الرحمن الطفاوى من شروخ أحمد بن 
حشبل وثقه ابن المدينى » وقال أبو حاتم صدوق إلا أنه بم أحيانا » وقال ابن ممين لا بأس به » وةال أبو زرعة . 
منكر الحديث ؛ رأورد له ابن عدى عدة أحاديث وقال إنه لا بأس به . قلت : له فى البخارى ثلاثة أحماديث ليس 
فيا ثىء ما استنكره ابن عدى . أحدههما فى الببوع عن أبى الاشعث عله عن هشام عن أنه عن عائشة قالوا إن قوما 
يأتوننا باللحم لا تدرى أذ كروا اسم الله عليه أم لا ؟ قال سموا الله عليه وكلوه ؛ وتايعة عنسدة أبو خالك الآحمر 
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وأسامة بن حفص وغيرهما . ثانيها فى الببوع أيضا عن على بن المدينى عنه عن أبوب عن عمد بن سيرين عن أى 
هريرة حديث أعطيت جوامع الكلم . مالا فى الزقاق عن على عنه عن الاعمش عن مجاهد عن ابن عمر حديث كن 
فى الدنيا كأنك غريب الحديث فهذا الحديث قد تفرد به الطفاوى وهو من غرائب الصحيح وكأن البخارى لم يشدد 
فيه لكونه من أحاديث الترغيب وااثرهيب والله أعل . ثم وجدت له فيه متابءا فى نوادر الاصول للحكم الترمذى 
من طريق مالك بن سعير عن الاعمش والله أعل ٠‏ وعاق له غير هذه وروى له أصماب السئن الثلاثة ه (خت س) 
عمد بن عبد العزيز الرملى الواسطى من شيوخ ابخارى وثقه العجلى وقال .يعقوب بن سفيان كان حافظا وقال أبو 
حام هو إلى الضعف ما هو وقال أبو زرعة ليس بقوى . وتال ابن حيان فى الثقات ربما غالف . قلت : روى 4 
البخارى حديين : أحدهما فى تفسير سورة النساء عنه عن حفص إن ميسرة عن زيد بن أسل عن عطاء بن إسار عن 
5 سعيد حديث الشدفاعة . وأخرجه فى التوحيد من وجه آخر عن زيد بن أسل .وثانسما فى الاعتصام بهذا 
الإسناد لتقبمن سان من كان قبلسكم الحديث وأخرجه فى أحاديث الانبياء من وجه آخر عن زيد. بن أسل وقد 
تقدمت الإشارة اليبها فى ترجمة حفص بن ميسرة والله أعلم . وأخرج مسل الحديثين مما من حديث حفص بن 
ميسرة أيضا ه (ع ) جمد بن عبيد الطنافسى من شيوخ أحمد بن حنيل قال إنه كان صدونا ولكن يعلى أخره أثوت 
منه ؛ وقال فى رواية أخرى : كان يخطىء ويصيب وهذا على ما يختار أحمد يكون ساقط الحديث لكن وثقه فى 
رواية الآثرم وكذا وثقه ابن معين والعجلى والنساتى وان سعد وابن عمار وزاد كان أيصر أخوته بالحديث وكان 
يعلى أحفظهم . قلت : احتج بمحمد الآثمة كلهم ولمل ما أشار اليه أحمد كان فى حديث واحد ه ( ع ) عمد بن أنى 
عدى البصرى من شيوخ أحمد , قال عمرو بن على أحسن عبد الرحمن بن مبدى الثناء عليه » وقال أبو حاتم والنسائى 
وابن سعد ثقة » وفى الميزان أن أبا حاتم قال لاحتج به فينتظر فى ذلك وأبو حاتم عنده عنت ؛ وقد احتج به 
الماءة ه (ع ) حمد بن عبرو بن علقمة بن وقاص اللينّ المدنى مشبور من شيوخ مالك صدوق تكلم فيه يعضوم من 
قبل حفظه وأخرج له الشيخان أما البخارى فقرونا بغيره وتعليقا وأما مسل فتابعة وروى له الباقون ه (خع ) 
عمد بن الفضل السدومى أبو النمان ولقبه ءارم من شيوخ البخارى كان سليان بن حرب يقدمه على نفسه , قال أبو 
حاتم إذا حدثك عارم فاختم عليه , عارم لا يتأخر عن عفان وقال أبو حاتم أيضا والبخارى : اخناط عارم فى آخر 
مره زاد أبو -اتم من مع منه قبل العشرين ومائتين فسماعه جيد ولقيه أبو زرعة سنة اثفتين وعشرين ومائتين . 
وال الدارتطنى تذير بآخرة وما ظبر له بعد اختلاطه حديث منكر وهو ثقة . قات : إنما مع منه اليخارى سنة 
ثلاث عشرة قبل اختلاطه بمدة وقد اعتمده فى عدة أحاديث ؛ وروى أيضأً فى جامعه عن عبد الله بن حمد المستدى 
عله وروى له الباقون ه (ع) محمد بن فضيل بن غزوان الكوفى أبو عبد الرحمن الضى هن شيوخ أحمد رله تصائنيف 
وثقه العجلى واين معين وقال أحد كان شيعا حسن الحديث , وقال أبو زرعة صدوق من أهل العم » وقال النساق 
لا بأس به وقال ابن سعد : كان ثقة صدوفا كثير الحدرث شيعيا وبعضيم لا يحتج به . قلت : إنا توقف فيه من 
توقف لتشيعه وقد قال أحمد بن على الأابار حدثنا أبو هاشم سمعت ابن فضيل يقول رحم الله عثئان ولا رحم الله من 
لا يترحم عليه قال ورأيت عليه آثار أهل السنة واجماعة رحمه الله احتج به اجماعة ه (خ س ق ) محمد بن فليح بن 
سلبان تقدم ذكر أبيه قال ابن أبى حاتم عن أبيه كان ابن معين يحمل على محمد قلت : فا قولك فيه قال مابه بأس 
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ليس بذاك القرى وقال الدارقطنى : ثقة . قات : أخرج له البغارى نسخة من روايته عن أبيه عن هلال بن على عن 
عطاء ابن يسار عن أبى هزيرة وبعضها عن هلال عن أنس إن مالك تو بع على أكثرها عنده وله فسخة أخرى عنده 
بهذا الإسناد لكن عن عبد الرحمن بن أبىعمرة بدل عطاء بن يسار وقد توبع فيا أيضاً رهىئمانية أحاديث والله أعلره 
(خ دق ) عمد بن أبى القاسم الطويل الكوف وثقه ابن معين وأبو حاتم وقال ابن المديينى لا أعرفه . قات : روى 
عنه ثلامة وليس له ف البخارى سوى حديث ابن عباس فى قصة مم الدارى وعدى بن بداءه (ع) جمد بن كير 
العبدى البصرى من شيوخ البخارىقال ابن معين لم يكن بالثقة وقال أبوحاتم صدوق ووثقه أحمد بن حتيل . قلت : 
روى عنه البخارى ثلاثة أحاديث فى العم والبيوع والتفسير قد توبع عليها ه ( ع ) خمد بن مسل بن تدرس أبو 
الزيير المى أحد التابمين مشبور وثقه بور وضعفه بعضهم لكثرة التدليس وغيره ولم يرو له البخارى سوى 
حديث واحد ف البيوع قرنه بعطاء عن جاير , وعلق له عدة أحاديث واحتج به مس والبافون ه (ع ) عمد بن 
مطرف أبو غسان اللي المدنى من أقران مالك قال ابن المدنى كان شيخا وسطا ووثقه أحمد وأبو حاتم والجوزجاق 
ويعقرب بن شيبة وآخرون واحتج به الآمة ه ( ع ) تمد بن ميمون أبو حمزة السكرى المروزى أحد الآمة كان 
يحاب الدعوة عظمه ابن المبارك ووثقه يحى بن معين وأحمد بن حنيل والنساق وآخرون» وقال أبو حاهم لايحتج 
به وقال النسائى أيضاً فى كتاب السئن له عقب حديث أورد له عن عاصم عن ذر عن عبد الله كان رسول الله يلع 
يصوم ثلاثة أيام من غرة كل شبر وقلا يفطر يوم اجمعة لا بأس بأبى حزة إلا أنه كان قد ذهب بصره فى أخر عمره 
فن كتب عنه قبل ذلك خديثه جيد وأغرب ابن عبد الاب فال فى ترجة معى من القبيد أبو حمزة المروزى ليس 
بقرى . فنت : بل احتج به الآئمة كلهم والمعتمد فيه ما قال النسائى » ولم يخرج له البخارى إلا أحاديث يسيرة من 
رواية عبدان عنه وهو من قدماء أصمابه والله أعلم ه (خ ) عمد بن يزيد الكوفى روى له البخارى فى فضائل أبي 
بكر عنه عن الوليد بن مسم عن الاوزاعى عن يحى بن أبى كثير عن حمد بن ابراهم عن عروة هن عبد الله بن 
عبرو أنه سأله هن أشد شىء صنعه المشركون برسول الله لقع الحديث فسثل عنه أبو حاتم فقال يحبول » وقال ابن 
عدى هو الرفاعى ورجح الساجى أنه الرفاعى لانه روى هذا الحديث بعينه عن الوليد بن مس لكن ضعفه البخاريى. 
وغيره وقر“اه آخرون فلا ببعد أن يخرج له فى صيحه ما يتابع عليه فقد تابعه عليه عنده على بن المدينى وغيره عن 
الوليد بن مسل والله أعل .ه (ع) يمد بن يوسف الفرياني نزيل قيسارية من سواحل الثشام من كبار شيوخ البخارى 
وثفه الجبور وذكره ابن عدى ف الكامل ففال له إفراد وقال العجلى ثدة » وقد أخطأ فى مائة وخمسين حديثا وذكر 
له ابن معين حديثا أخطأ فيه فقال : هذا ياطل . قلت : اعتمده البخارى لانه انتق أحاديثئه وميزها » وروى له 
الباقرن بواسطة ه (ع ) مالك بن اسماعيل أبو غسان البدى من كيار شيوخ البخارى جمع على ثقته ذكره ابن 
عدى فى الكامل من أجل قول الجوزجانى إنه كان خشبيا يعنى شيعيا » وقد احتج به الائمة ه (خ د س ق ) مالك بن 
ابن سعير بن النس الكوف قال أبو حاتم وغيره صدوق وضعفه أبو داود . قلت : روى له البخارى -ديثين من 
روايته عن هشام عن أبيه عن عائشة » أحدهها فى تفسير سورة المائدة فى لغو الهين ؛ والآخر فى الدعوات فى قوله 
تعالى ((ولا تجمر بصلاتك ولا تخافت بها م نزلت فى الدعاء وكلدهما قد توبع عليه عئده » وروى له أصحاب السئن ٠‏ 
(ع) مبشر بن اسماعيل الحلى من طبقة وكيع قال ابن سعد كان ثقة مأمرنا ء وقال النساق لا بأس به ذكره صاحب 
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الميزان فقال : تكلم فيه بلا حجة كذ! قال : ولم يذكر من تكلم فيهء وم أر فيه كلاءا 1< من أثمة الجرح والتعديل 
سكن قال ابن قافع فى الوفيات انه ضعيف, وابن قانع ليس بمعتمد وليس له فى البخارى سوى حديث واحد عن 
الأوزاعىف كاب التبجد بمتابعة عبد الله بن المبارك وروى له البافون ه (ع) تحارب بن دثار أحد الأثمة الاثيات 
تابعى جليل وثقه أحمد وابن معين وأبو حاتم والنسائ والعجلى وآخرون ؛ وقال ابن سعد لاحتجون به . فلت : 
بل احتج به الآئمة كلرم وقال أبر زرعة : مأمون ولكن ابن سعد يلد الوافدى والواقدى على طريقة أهل المديئة فى 
الاخراف على أهل العراق فاعم ذلك ترشد إن شاء الله ه (خ م د س ) عحاضر بن المورع الكوفى من مشايخم أحمد 
قال النساتى : ليس به بأس وقال أحمد كان مغفلا ولم يكن من أصحاب الحديث وقال أبو حاتم : ليس بالمتين فيكتب 
حديثه وقال أبو زرعة : صدوق . قلت : أخرج له البخارى حديثين بصورة التعلين الموصول عن بعض شيوخه 
عنه أحدهها فى الحج والآخر فى البيوع وعلق له غيرهما : وروى له مسلم حديثا واحداآ وأبو داود والنساتى ه 
(خت) حبوب بن الحسن البصرى أبو جعفر يقال اسمه مد وفى امحمديين ذكره المزى قال ابن معين ليس به يأس 
وضعفه النسان وقال أبو حائم ليس بقوى وقال أبو داود : كان يرى شيثًا من القدر . قلت : له فى البخارى حديث 
واحد فى كتاب الاحكام عن خالد الحذاء مقرونا بغيره » وروى له الترمذى ه ( خ ست ) علد بن يزيد الحراى 
هن شيوخ 5 وثقه ابن معين وغيره وفال أحمد : لا بأس به وكان يهم وكذا قال الساجى : وزاد قدام أحمد عليه 
مسكين بن بكير وأنسكر له أبو داود حديثا وصله . قلت : أخرج له البخارى أحاديث قليلة من روايته عن ابن 
جريج تربع علييأ وروى له مس والبافون سوى الترمذى ه ( خء ‏ ) مروان بن الم بن أبى العاص بن أمية ابن 
عمءعثان بن عفان يقال له رؤية فان ثبتت فلا يعرج على من تكام فيه » وقال عروة بن الزبير : كان مروان لا يتوم ف 
الحديث ؛ وقد روى عنه سبل بن سعد الساعدى الصحانى اعتادا على صدته . وما نقموا عليه أنه رى طلحة يوم 
الجمل بسهم فقتله ثم شه رالسيف فى طلب الخلافة حتى جرى ماجرى . فاما قتل طلحة فكان متأولا فيه يا قرره الإسماعيل 
وغيره » وأما مابعد ذلك فإنما حمل عنه سبل بنسعد وعروة وعلى بن الحسين وأبو بكر بن عبد الرحمن بن الحارث 
وهؤلاء أخرج البخارى أحاديثهم عنه فى حصحه لما كان أميراً عندثم بالمدينة قبل أن بدو منه فى الخلاف على ابن 
الزيير مايدا والله أءا . وقد اعتمد مالك على حديثه ورأيه والباقون سوى مسلم ه ( ع ) مروان بن معاوية 
الفزارى من شيوخ أحمد ثقة مثوور تكلم فيه بعضهم لكثرة روايته عن الضعفاء واجبو لين فال على بن المدبى كان 
ثقة فها يروى عن المعروفين ٠‏ وقال أحمد كان ثقة حافظا يحفظ حديثه كله نصب عيفيه رحمه الله احتج به الائمة 
وأخرج البخارى من حديثه عن خمسة من شيوغه المعرو فين وهم حميد وعاصم الاحول واسماعيل بن أن غالد وأبو 
يعقوب العبدى وهائم بن هائم ه ( خ د م س ) مسكين بن بكير الحرانى أبو عبد الرحمن من شيوخ أحد وثقه 
ابن عمار » وقال أحمد وابن معين وأبو حاتم لابأس به زاد أحمد فى حديثه خطأ وزاد أبو حاتم كان يحفظ الحديث 
وقال أبو أحمد الحا فى الكنى كان كثير الوم والخطأ . قات : ليس له فى البخارى .وى حديث واحد عن شعبة 
عن غالد الحذاء عن مروان الاصفر عن ابن عمر فى قوله تعالى ([وإن تبدوا مافى أنفسك أو تخفره )رتابعه عليه عنده 
دوح بن عبادة عن شعبة وروى له مسلم وأبو داود والنسافى ه اخ تق ) مطرف بن عبد الله النيسابورى 
الاطر وش صاحب مالك لقيه البخارى قال اين أنى حاتم : عن أبيه صدوق ولكنه مضطرب الحديث وقدمه على 
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اسماعيل بن أبى أويس : وقال ابن سعد والدارقطنى : ثقة وذكره ابن عدى فى السكامل وساق له أحاديث متكرة 
والذنب فيا من الراوى عنه أحمد بن داود الهرانى فقد كذيه الدارقطنى . قات : ليس لمطرف فى البخارى سوى 
حديثين : أحدهما حديث الاستخارة وتابمه عليه قتدية وغيره عنده ‏ والآخر أخرجه فى الصلاة بمتابعة وروى له 
الترمذى وابن ماجه ه ( ع ) معاذ بن هشام الدستوائى البصرى من أصعاب الحديث الحذاق وثقه يحى بن معين فى 
رواية عثان الدارى واعتمده على بن المدينى وقال الدورى عن ابن معين صدوق وليس بحجة وقال ابن أنى خيثمة 
عن ابن معين ليس بذاك القوى وقال ابن عدى : ربا يغلط فى الشىء وأرجو أنه صدرق وتكام ف اند بناجل 
القدر . قات : لم يكثر له البخارى واحتّج به الباقونه (خ س ت) معاوية بن اسحق بن طلحة بن عبيد الله القيمى 
وثقه أحمد والنسائى وقال أبو حاتم لابأس به وقال أبو زرعة : شيخ واه . قلت : ماله فى البخارى سوى حديث 
واحد فى الجباد عنعبته عائشة بت طلحة عن عاّشة حديث جبادكن الحج “وقد ثابعة عليه عنده حييب بن أبىععرة 4 
ودوى له النسائ وابن ماجه ه (خ م د س ) معبد بن سيرين الانصارى مولام أخو مد وأنس وحفصة كان أكبر 
الآخوة وثقه العجلى وابن سعد وقال يح بن معين يعرف وينكر . قلت : احتج به الشبيخان وأبو داود والنسائى 
وليس هو بالمكثر ماله فى البخارى غير حديثين ه ( ع ) معتمر بن سلمان التيمى وثقه ابن معين وأبو حاتم وابن 
سعد والعجلى وقال يحى القطان : كان سىء الحفظ » وقال ابن خراش كان يخطىء إذا حدث من حفظه وإذا حدث 
من كتابه فبو ثقه . قلت : أكثر ما أخرجه له البخازى ما تو بع عليه واحتج به الجماعة ه(خ م دق)ممروف بن 
خر“بوذ الم من صفغار التابعون ضعفه يحى بن معين وقال أمد : ما أدرى كيف هو ء وقال الساجى صدوق ؛ وقال 
أبوحاتم يكتب حديثه . قلت : ماله فى البخارى سوى موضع فى العم وهو حديئه عن أبى الطفيل عن على حدثوا الناس 
بها يعرفون الحديث ء وروى له مسل وأبو داود وابن ماجه حديثه عن أب الطفيل أنه رأى النى يلع فى الحج ه (ع) 
معلى بن منصور الرازى نزيل بغداد لقيه البخارى قال أحمد : ماكتدت عنه وكان يحدث بما يوافق الرأى وكان 
بخطىء » حكاه أبو طالب عن أحد » وقال أبو حاتم الرازى : قيللأحد لملم تكتب عنه » فقال كان يكتب الشروط؛ 
ومن كتبها لم يؤل من أن يكذب » ووثقه يحى بن معين والعجلى ويعقوب بن شيبة وابن سعد لكن قال : اختاف فيه 
أصحاب الحديث رقال ابن عدى أر جر أنه لا بأس به لآنى لم أجد له حديثًا منكرا . قلت : روى له البخارى حديثين 
أحدهها فى تفسير سورة الاحزاب عن على بن اليثم عنه عن حماد بن زيد عن ثابت عن أنس فى شأن زيذب بذت 
حجش مختصرا بمتابعة سليان بن حرب ومسدد كلاهما عن حماد بن زيد أم منه . والثانى فى البدوع عنمحمد بن عبد 
الرحم عنه عن هدم وروى له الياقرن 8 (ع ) معمر بن راشد صاحب الزهرى كان من أثنيت الناس فيه » قال ابن 
معين وغيره ثقة إلا أنه حدث من حفظه بالبصرة بأحاديث غلط يا قاله أبو حاتم وغيره وقال العلانى عن يحى بن 
معين حديث معمر عن ابت البنانى ضعيف ٠‏ وقال ابن أبى خيثمة عن ابن معين إذا حدثك معمر عن الزهرى وابن 
طاوس لخد بثه مستقيم وماعمل فى حديث الأعش شيئاء وإذا حدث عن العراقيين خالفه أهل الكوفة وأهل البصرة 
وفال عمرو بن على كان معمر من أصدق الناس وقال الذسائى ثقة مأمون . قات : أخرج له البخارى من روايته عن 
الزهرى وابن طاوس وهام بن منبه ويحى بن أبى كثير وهشام بن عروة وأيوب وثمامة بن أفس وعبد الكريم 
الجررى وغيرم ولم بخرج له من روايته عن قتادة ولاثابت البنانى إلا تعليقا ولا من روايته عن الاعمش شيئًا 1 


يخرج له من رواية أهل البصرة عنه [لا ما توبعوا عليه عنه واحتج به الأئمة كلبم ه (خ د س ق ) مغيرة بن 
عبد الرحمن بن الحارث بن عبد الله بن عياش بن أب ربيعة الخزوى وثقه يعقوب بن شيبة . وقال عباس الدورى عن 
ابن معين ثمة » وقال الأجرى فلت لأنى داود إن عباسا حك عن أن معين أنه ضعف مغيرة بن عبد الرحمن المزاءى 
ووثق الخروى فقال غاط عباس » قال أبو داود الخزوى ضعيف .. قات : وأخرج له مع ذلك فى سننه وليس له فى 
البخارى سوى حديث واحد فى غروة مؤئة من روايته عن عبد الله بن سعيد بن أب هند عن نافع عن ابن عير » 
وتابعه عنده سعيد بن أنى هلال عن نافع ه ( ع ) مغيرة بن عبد الرحمن بن عبد الله بن خالد بن حزام بن خو يلد بن 
أسد الاسدى الحزاى قال أحمد وأبو داود لا بأس به وقال أبو زرعة هو أحب الى" من عيد الوحمن بن أنى الرناد 
وشعيب بن أنى حمزة فى أبى الزناد ‏ وقد تقدم فى ترجمة الذى قبله أن ابن معين ضعفه » وقال النسانى : ليس بالقوى 
وقال ابن عدى تفرد بأحاديث وعامتها مستقيمة ؛ وقد اعتمده اجماعة ه ( ع ) مغيرة بن مقسم الضى الكوفى أحد 
الآنمة متفق على توثيقه لكن ضعف أحمد بن حشبل روايته عن ابراهم النخمى خاصة قال : كان بدلشسها و [تما مها من 
حماد . قلت : ما أخرج له البخارى عن ابراهم الا ماتويع عليه واحتج به الآثمة ه ( ع ) المفضل بن فضالة القتبانى 
المصرى وثقه يح بن معين وأبو زرعة والفسائى وآخرون وقال أبو حاتم وابن خراش صدوق » وقال ابن سعد 
منكر الحديث . قات : اتفق الأامة على الاحتجاج به وجميع ماله فى البخارى حديثان : أحدهما فى فضائل القرآن عن 
عقيل عن الزهرى عن عروة عن عاثشة فى التعوذ با معوذات وتابعه عليه عنده الليث » وثانهما فى الصلاة عن عقيل 
عن ابن شباب عن أنفس فى قصر الصلاة فى السفر وتابعه اللرث عليه أيضا وهو فى مسل ه (خ ) مقدم بن عمد بن 
يحى بن عطاء المقدى الواسطى من شوخ البخارى روى عنه عن عمه القاسم بن يحى عن عبيد الله بن عمر عن نافع 
عن أبن تمر حديئين : أحدهما فى تفسير سورة النور فى اللعان والآخر ف التوحيد أن الله بقيض السموات . وهذان 
الحديثان فيا عنده طرق » وقد وثقه أبو بكر البزاز والدارقطنى وابن حبان !كن لما ذكره فى الثقات قال يغرب 
ويخااف فبذا إن كان كثر منه حكم على حديثه بالشذوذ . وقد بينا أن الحديدين اللذين أخرجهما له البخارى ماوافق 
عليه لاما خالف فيه والله أعل ه زخ عي ) مقسم مولى ابن عباس اشتهر بذلك للزومه له وهو مولى عبد الله بن 
الحارث بن نو فل وثقه المجلى ويءقوب بن سفيان والدارقطنى وأحد بن صالح المصرى فيا نقل ابن شاهين عنه , 
وقال مبثأ قلت لاحمد بن حنيل من أثيت أحاب ابن عباس فقال : ستة فذكرم . قلت له : فقسم قال دون هؤلاء , 
وقال ابن سعد كان ضعيفا » وقال الساجى : تكلم الناس فى بءض روايته . قات : لم يخرج له البخارى فى صميحه إلا 
حديثا واحداً ذكره فى المفازى من طريق هشام بن «وسف » وف التفسير من طريق عبد الرزاق كلاهما عن ابن 
جريح عن عبد الكريم الجزررى عله عن ابن عباس لايستوى القاعدون من الو منين عن بدر والخارجون إلى بدرء 
كذا أررده مختصر أو أخرجه الثر مذى من طرريق حجاج عن ابن جرع بتامه وهو من غرائب الصحيح ه(خ م دسق ) 
منصور بن عبد الرحمن بن طلحة بن الحارث بن طلحة بن أبى طلحة بن عبد العزى بن عثّان بن عيد الدار العبدرى 
الحجى المي » وأمه صفية بنت شيبة » قال الآثرم أحسن أحمد الثناء عليه» وتال النسائى وابن سعد ثقة وقال ابن 
حبان كان ثيتا تقيا وشذ ابن حزم فقال ليس بالقوى . قلت : بل احتج به الجماعة كاهم لكن لم يخرج له الترمذى ه 
(خع ,) الخهال بن عمرو الأسدى مولاهم الكوف » قال ابن معين والنسانى والعجلى وغيرم ثفة وقال ابن أنى حاتم 


سمعت عبد الله بن أحمد يقول سمعت أن يقول ترك شعبة المهال بن عبرى علعمد قال إبن أن حاتم لآنه سمع من داره 
صوت قراءة بالتطريب كذا قال ابن أبي حاتم ؛ والذى رواه وهب بن جرير عن شعبة أنه قال : أتيت منزل المنهال 
فسمعت منه صوت الطنبور فرجعت وم أسأله .قلت: فهلا سألته عمىكان لايعم .قات: وهذا اعتراض حيح فان هذا 
لاوجب قدحا فالحبال وروى ابن ألى خيثمة إسند له عن المغيرة بن مقسم أنه كان ينهىالاععش عن الرواية عن الهال 
وأنه قال لزيد بن ألى زياد نشدتك بالله هلكانت تجوز شبادة المنهال علىدرهمين ؟ قال اللوم لا. قلت: وهذه المكاية 
لاتصح لآن راوما جمد بن عمر الحن لا يعرف ء ولو صدت فإنما كره منه مخيرة ما كره شعبة من القراءة بالتطريب 
لآن جريرا حك عن مغيرة أنه قال : كان الخهال حسن الصوت وكان له لحن يقال له وزن سبعة » وبذا لا جرح 
الثقة » وذكر الحام أن يحى القطان غيزه وحكى المفضل الملائى أن ابن معين كان لضع من شأنه » وقال عبد الله بن 
أحد بن حنيل سمعت ألى يقول أبو بشر أحب الى من المهال بن عمر وأبو بشر أوثق » وقال الجوزجان : كان سبى”* 
المذهب » وقد جرى حديئه . قلت : فأما حكاية العلاثى فلمل ابن معين كان يضع فنه بالقسية إلى غيره #المسكاية 
عن أحمد ويدل على ذلك أن أيا حاتم حكى عن ابن ممين أنه وثقه » وأما الجوزجانى فقد فانا غير مرة إن جرحه 
لايقبل فى أهل الكوفة لشدة انحرافه ونصيه وحكاية الحام عن القطان غير مفسرة ومع ذلك فا له فى البخارى سوى 
حديث عن سعيك بن جبير عن ابن عباس فى تعويذ الحسن والحسين من رواية زيد بن ألى أنيسة عنه »وحديث آخر 
فى تفسير حم فصات اختلف فيه الرواة هل هو موصول أو معاق ه (ع) موسى بن اسماعيل التبوذك أبو سلية أحد 
الاثيات الثقات اعتمده البخارى فروى عنه كثيرا ووثقه الجبور وشذ ابن خراش فقال تكام الناس فيه وهو صدوق 
كذا قال ولم يفسر ذلك الكلام » وقد قال ابن معين ثقة مأمون ه ( ع ) مومى بن عقبة المدنى مشبور من صغار 
التابعين صثف المغازى وهو من أصح المصئفات فى ذلك » ووثقه الجمموور وقال ان معين كتاب مومى بن عقبة عن 
الزهرى من أصح الكتب » وقال مرة فى روايته عن نافع ثىء ليس هو فيه كلك وعبيد الله بن حمر . فلت : فظبر 
أن تلمين ابن معين له إنما هو بالنسبة إلى رواية مالك وغيره لا فيا تفرد به » وقد اعتمده الائمة كلهم » وقد وثقه 
مطلقا فى رواية عباس الدورى وغير واحد عنه والله أعلم ه (خ دت ق ) مرسى بن مسعود أبو حذيفة النهدى من 
شيوخ البخارى صدوق فى حفظه ثىء قاله أحمد . وقال ابن معين لم يكن من أهل الكذب » وقال المجلى ثقة » وقال 
أبو حاتم صدوق و لكنه كان صحف » وروى عن الثورى إضعة عشر ألف حديث » وفى إعضبا ثىء وهو أقل خطأ 
من مؤمل بن اسماعيل » وقال ابن ضزمة لاعمتج به » وقال الساجى كان يصدف وهو لين ؛ وقال الترمذى يضءف فى 
الحديث . قات : روى عنه البخارى أحاديث أحدها فى العتق متابعة الربيع بن يحى كلاهما عن زائدة بمتابعة عثام 
ابن على كلاها عن هشام بن عروة عن امرأته فاطمة يفت المنذر عن أسماء بنت أب بكر فى الآمر بالمتافة فى 
الكسوف ء وثانها فى الرقاق حديث ابن مسعود : الجئة أفرب إلى أحدم من شراك نعله والنار مثل ذلك » وقد 
تابعه عليه وكييع وغيره عن سفيان » ثالنها فى القدر حديث حذيفة لقد خطبنا النى يلقع خطبة ماترك فيا شيا [لى 
قيام الساعة إلا ذكره الحديث » وقد تابعه أبو معاوية ووكيع عند مس وهذا جميع ماله فى البخارى وعلق عنه 
موضعا آخر فى آخر الجباد وهو حديث أ اسحق عن البراء فى صلح الحديبية وهو عنده هن طرق أخرى عن أبى 
إسحق وروى له أصماب اأسنن إلا الفساثى ه (خ م د ) موسى بن نافع أبو شباب الحناط أثنى عليه أبو نعيم وقال 
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اسح ابن منصور عن ابن ممين ثقة » وقال أحمد بن حنبل مومى بن نافع منكر الحديث » وقال على بن المدينى غن 
يحى القطان أفسدوه علينا . قات : ماله فى الصحيحين سوى حديثه عن عطاء عن جابر فى متعة الحج متابعة ابن جريج 
وغيره عن عطاء وروى له الذسائى حديا آخر ويتعجب من قول صاحب الكال بجمع على ثقته مع كون ابن عدى 
ذكره فى الكامل وقال ليس بالمعروف ه ( خ س ) ميمون بن سياه (© اليصرى تابعى ضعفه يحى بن معين وقال 
أبو داود ليس بذاك وقال أبو حاتم ثقة . قات : ماله فى البخارى سوى حدبثه عن ألس : من صلى صلاتنا الحديث 
بمتا بعة حميد الطو يل وروى له النسائى 


حرف النون 

( ع ) نافع بن عمر المحى المي أحد الآثيات قال ابن مبدى كان من أثثبت الناس وقال أحمد ثبت ثبت ووثقه 
يى بن معين وأبو حاتم وغير واد ء وقال ابن سعد كان ثقة قليل الحديث فيه ثىء . قلت : احتج به الآمة وقد 
قدمنا أن تضعيف ابن سعد فيه نظر لاعتياده على الواقدى ه (خم دت ق)لعم بن حاد الخزاعى المروزى تزيل 
مصر مشهور من الحفاظ اللكيار لقيه البخارى ولكنه لم يخرج عنه فى الصحيح سوى موضع أو موضعين وعلق له 
أشياء آخر ؛ وروى له مسل ف المقدمة مرضعا واحداً وأصحاب السئن إلا النسائى وكان أحمد يوثقه وقال معين كان 
من أهل الصدق إلا أنه وتوم الثىء فيخطىء فيه وقال العجلى ثفة وقال أبو حاتم صدوق وقال النساى ضعيف » و نسبه 
أبو بشر الدولابى إلى الوضع وتعقب ذلك ابن عدى بأن الدولانى كان متعصيا عليه لآنه كان شديداً على أهل الرأى 
وهذا هو الصواب والله أعل 


حرف اطاء 


(خ مدت س ) هارون بن مومى الاعور النحوى البصرى وثقه ابن معين وغيره وقال سلمان بن حرب كان 
قدريا . قات : أخرج له الاتمة المنسة وماله فى البخارى سوى حديثين ‏ أحدهها فى تفسير سورة النحل من روايته 
عن شعيب بن الحبحاب عن ألس فى الاستعاذة من البخل والكسل وأرذل العمل » ومانيبما فى الدءوات من روايته 
عن الزبير بن الخركيت عن عكرمة عن ابن عباس : أنظر السجع من الدعاء فاجتنيه الحديث ه (خ م د ) هدية بن 
خالد القيسى البصرى ويقال له . هداب لقيه الشيخان وأبو داود ورووا عنه ووثقه ابن الجنيد » وقال النسا ضعيف 
وذكره ابن عدى فى الكامل » وح قول النسانى ثم قال ل أر له حديثا منكرا وهو كثير الحديث صدوق» وقد وثقه 
الناس وقرأت مخط الذهى قو"اه النسانى مرة وضعفه أخرى . قلت : لعله ضعفه فى شىء خاص ؛ وقد أكش عنه مس 


وم يخرج عنه البخارى سوى أحاديث يسيرة من روايته عن ههام ه اخ م س ) مشام ان «مجير الم وثقه العجلى 


)١(‏ د سياه » بكسر المهملة بعدها تانية مخففة ثم هاء » روى هنصرفا وغير منصرف وممناء «الفارسية الأسوه كذا فى التقريب 
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وابن سعد وضمفه حى القطان وحى بن ممين وقال أحمد : ليس بالقوى وذكره فى الضعفاء أبو جعفر العقيلى » 
وحدى عن سفيان بن عبيئة قال لم تأخذ عنه إلا مالم نيحد عند غيرء : وقال أبو حاتم يكتب حديثه . قلت : ليس له 
فى البخارى سوى حديئه عن طاوس عن أن هريرة قال سلمان بن داود عليهما السلام » لآطوفن الليلة على تسمين 
امرأة الحديث أورده فى كفارة الأمان من طريقه , وف التكاح بمتابمة عبد الله بن طاوس له عن أبيه ه (ع) هشام 
ابن حسان البصرى أحد الثقات كان شعبة بتكام فى حفظه وقال ابن معين : كان بتق حديثه عن هكرمة وعن عطاء 
وعن الحسن اليصرى وقال جرير بن حازم : قاعدت الحسن سبع سنين ما رأيت هشاما عنده قط قال وأحاديثه 
غنده نرى أنه أغذها عن حوشب وقال أبو بكر بن أبى شيبة عن ابن علية كنا لانمد هشاما عن الحسن شينًا , 
وقال يحى القطان هثمام فى الحسن دون مد بن ععرو وهو ثقة فى عمد بن سيرين » وقال أيضا هد ابن سيرين أحب 
إللك من عاصم الأحول وغاك ال+ذاء وقال سعيد بن أبى عرربة : ماكان أحد أحفظ عن ابن سيرين من هشام ؛ وقال 
١بن‏ المدينى كان القطان يضعف حديثه عن عطاء وكان أصعابنا يثبتونه وقال أيضاء أما حديثه عن مد فصحيح 
وحديثه عن الحسن عامتها تدور على حوشب وهشام ثبت » وقال ابن عدى أحاديثه مستقيمة ولم أر فيا شيئاً 
منكرا قلت : احتج به الاثمة لكن ما أخرجوا له عن عطاء شيئا وأما حديثه عن عكرمة فأخرج البخارى منه يسيراً 
توبع فى بعضه » وأما حديثه ون اسن البصرى فق الكتب الستة » وقد قال عبد الله بن أحد عن أبيه مايكاد ينكر 
عليه أ-د شيئا إلا وجدت غيره قد حدث به [ما ابوب وإما عرف . قات : فبذا يويد ماقررناه فى علوم الحديث 
أن الصحيح عل قسمين واه أعلم ه ( ع ) هشام بن أفى عبد الله الدستوائى أحد الآثيات بجمع على ثقته و إتقانه » 
وقدمه أحمد على الأوزاعى وأبو زرعة على أصاب يحى بن أفى كثير وعلى أصهاب قتادة وكان شعبة يقول هو أحفظ 
منى وكان القطان يقول إذا سمءت الحديث من هشام الدستوائ لانبال أن لاتسمعه من غيره ومع هذه المناقب فقال 
عمد بن سعد كان ثقة حجة إلا أنه كان برى القدر وقال المجلى ثقة ثميت فى الحديث إلا أنه كل يرى القدر ولا يدعو 
اليه . قات : احتج به الآمة ه (ع ) هشام بن عروة بن الزبير بن العواء الفرشى الآسدى من صذار التابعين بجمع 
على تثبته إلا أنه فى كبره تغير -فظه فتفير حديث من سمع منه فى قدمته الثالئة إلى العراق قال يعقوب بن شيبة هشام 
نبت ثثفة لم بنكر عليه شى. إلا بمد ما صار إلى المراق فانه انبسط فى الرواية عن أبيه فأنكر ذلك عليه أهل بلده 
والذى نراه أنه كان لاحدث عن أبيه إلا بما سمع منه فكان تساهله أنه أرسل عن أبيه ماكان يسمعه من غير أبيه عن 
أبيه . قلت : هذا هو التدليس » وأما قول ابن خراش » كان مالك لايرضاه فقد حكى عن مالك فيه شىء أشد من 
هذا وهو عمول على ما قال يعقوب » وقد احج ببشام جميع الاأمة ه (خ ع | ) هشام بن عمار الدمشق من شيوخ 
البخارى وثقه يحى بن معين والعجل وقال النسائى لا بأس به وعظمه أحد بن أبى الحوارى وقال أبو داود : سليان 
أبن عيد الرحن 5 منه قد حدث هشام بأرجح من أر بعائة حديث ليس لما أصل وقال أبو حاهم هشام متذوق ولا 
كير تغير حفظه وكل مادفع اليه ق رأه وكل مالقن تلقن وكان قدبما أصح كان يقرأ من كتابه وأنكر عليه ابن واره وغيره 
أخذه الاجرة. عل التحديث وقال الفرهيانى قلت له : إن كنت تحفظ خدث وإن كنت لا تحفظ فلا تلقن ماتلقن قال 
أنا أخرجت هذه الاحاديث صعاحا , وقال الله تعالى فن بدله بعد ماحعه فإتما نمه على الذين يبدلونه » قلت : لم يخرج 


عنه البخارى فى ثيحه .وى حديثين أحدهها فى البيوع عنه عن بحى بن حمزة عن الزبيدى عن الزهرى عن عبيد ألله 
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عن أنى هريرة حديث كان تاجر بداين الناس الحدرث وهو عنده من ححديث إبراهم بن سعد عن الزهرى » والثان 
فى مناقب أبى بكر عنه عن صدقة بن غالد عن زيد بن وأقد عن بسر بن عبيد الله عن ألى [دررس عن أب الدرداء 
بمنابعة عبد الله بن العلاء بن زبر عن إسر بن عبيد الله مهذا الإسناد وعلق عنه فى الاشربة حديثا فى تحريم المعازف 
وهذا جميع ماله فى كنابه ما تبين لى أنه احمتج به والله أعلره (ع) هشم بن بشمير الواسطى أحد الآئمة متفق على توثيقه 
إلا أنه كان مثموورا بالتدليس وروايته عن الرهرى خاصة ليئة عندثم فأما التدليس فقد ذكر جماعة من ال+فاظ أن 
البخارى كان لاعخرج عنه إلا ماصرح فيه بالتحديث واعتبرت أنا هذا فى حديثه فر جدته كذلك إما أن يكون قد 
صرح به فى نفس الإسناد أو صرح به من وجه آخر وأما روايته عن الزهرى فليس ف الصحيحين منها شىء واحتج 
به الآئمة كاهم والله أعم ه (ع ) همام بن يحى اليصرى أحد الأاثيات قأل أحمد بن حنيل هو أثبت من أبان المطار فى 
3 بن أب كثير وقال أيضاً همام ثبت فى كل المشايخ » وقال ابن معين هو أحب إلى من حماد بن سلة فى قتادة ومن أبى 
عوانة » وقال عمروبن عل الاثيات من أاب قتادة ابن أبى عروية وهشام وسعيد وهمام وقال على بن المدينى فى ذكر 
أحاب قتادة كان هشام أرواهم عنه وكان سعيد أعلءهم به وكان شعبة أعلببم بما سمع من قتادة ما لم يسمع قال ولم يكن 
هام عندى بدون الفوم فى قتادة ولم يكن ليحي القطان فيه رأى ؛ وكان ابن مبدى حسن الرأى فيه » وقال ابن عمار 
كان يحى القطان لايعبأ+م'م » وقال عمر بن شبة حدثنا عفان قال كان يحى بن سعيد دءترض على همام فى كثير من 
حد ننه فلم قدم معاذ نظر:! فى كته فوجدنأه يوافق هاما فى كدير مما كان يحى شكره فكف بحى بعد عنه وقال ابن 
سعد كان ثقة ربما غلط فى الحديث ؛ وقال أنو حاتم : ثقة صدوق فى حفظه شىء وسدل عن أيان وهام فقَال هام 
أحب [“ماحدث من كتابه وإذا حدث منحفظه فهما متقاريان , وقال بن عدى لما أن ذكره فى الكامل ههام أشبر 
وأصدق من أن يذكر له حديث وأحاديثه مستقيمة عن قنادة وهو مقدم فى يحى بن أنى كثير ؛ وقال الحسن بن على 
الحاوانى, سمعت عفان يقول : كان ههام لابكاد يرجع إلى كتابه ولا ينظر فيه وكان يخالف فلا برجع إلى كتابه ثم 
رجع بعد فنظر فى كتبه فقال ياعفان كنا نخطىء كثيرا فنستذفر الله . قلت : وهذا يقتضى أن حديث ههام بآخرة 
أصح من مع منه قديما » وقد نص على ذلك أحمد بن حشيل » وفد اعتمده الأمة الستة والله أعم 


حرفي الواو 

(ع ) وزقاء بنعمر الإشكرى اللسكوف نزيل المدائن قال أحمد ثقة صاحب سنة » قيل له : كان يرى الإرجاء 
قال لا أدرى » قال وهو دمحف فى غير حرف » وقال العقيلى تكاموا فى حديثه عن منصور وكأنه عنى بذلك مأقال 
معاذ بن معاذ . قلت ليحى القطان معت حديث منصور قل : من قلت من ورقاء قال : لايساوى شيئاء وقال ابن 
عدى له فسخ عن ألى الزناد ومنصور وابن أن نجيح » وروى أحاديث غلط فى أسانيدها وباق حديثه لا بأس بهء 
ووثقه يحى بن معين وغير واحد مطلقا . قات :لم يخرج له الشبيخان من روايته عن منصور بن المعتمر شيئًا وهو 
محتج به عند الميع ه وضاح بن عبد الله أبو عوانة الواسطى أحد المشاهير , وثقه الجاهير وقال أبو حاتم : كان 
بخاط كثيرا إذا حدث من حفظه وكذا قال أحمد : وقال اين المدينى فى أحاديثه عن قتادة لين لآن كتايه كان قد 
٠‏ م د لاه © المقدمة. 


ذهب . قلت : اعتمده الآمة كليم ه ( ع ) الوليد بن كثير امخروى أبو يمد المدنى نزيل الكوفة وثقه اءراهم بن 
سعد وابن معين وأبو داود وقال ابن سعد : ليس بذاك , وقال الساجى : قد كان ثقة ثبتا بحتج تحديثه لم يضعفه 
أحد [تما عابوا عليه الرأى وقال الأجرى عن أنى داود ثقة : إلا أنه إباضى . قات : الإباضية فرقة من ال#وارج 
ليست مقااتهم شديدة الفحش ولم يكن الوليد داعية والله أعلم ه ع ) الوليد بن مسلم الدمشق مشبور متفق على 
توثيقه فى نفسه وإتما عابوا عليه كثرة التدليس والتسوية قال الدارقطنى : كان الوليد يروى عن الأوزاعى أحاديث 
عنده عن شيوخ ضعفاء عن شيوخ ثقات قد أدركبم الأوزاعى فيسةط الوليد ااضعفاء ويعابا عن الاوزاعى عن 
الثقات ؛ وقد قال أبو داود فى صدقة بن خالد هو أثبت من الوليد وأن الوليد روى عن مالك عشرة أحاديث ليس 
لها أصل . قلت : ماله عن مااك فى الكتب الستة شىء » وقد ١<تجوا‏ به فى حديثه عن الأوزاعى بل لم يرو له 
البخارى إلا من روايته عن الاوزاعى وعيد الرجمن بن تمر ونور بن يزيد وعبد الله بن العلاء بن زبر وعد ال حمن 
ابن يزيد بن جابر ويزيد بن أب مريم أحاديث يسيرة واحتج به الباقون ه ( ع ) وهب بن جرير بن حازم البصرى 
أحد الثقات ذكره ابن عدى فالكامل » وأورد قول عفان فيه أنه لم يسمع من شعبة » وقال أحمد عن ابن مبدى ما كنا . 
تراه عند.شعية » قال أحدد وكان وهب صاحب سئة ووثقه ابن معين والمجلىوابن سعد وقال أبو داود مع أبوه من 
ابن لهميعة عن يزيد بن ألى حبيب فسخة فاشتهيت عليه خدث يها عن أبيه عن يح بن أيوب عن يزيد بن ألى حبيب 
وأشار ابن يونس فى ترجمة حى بن أيوب إلى نو ذلك . قلت : ما أخرج له البخارى من هذه الفسخة شيبًا واحتج 
به الآئمة وأوردوا له من حديثه عن شعبة ماتوبع عليه ه ( خ م دت س ) وهب إن منبه الممنعانى من التابعين وثقه 
لبور وشذ الفلاس فقال : كان ضميفا وكان شهته فى ذلك أنه كان يتهم بالقول بالقدر وصنف فيه كتابا ثم صح 
أنه رجع عنه قال حماد بن ساءة عن أبى سنان : معت وهب بن منبه يقول : كنت أقول بالقدر حتى قرأت إضعة 
وسبعين كتابا من كتب الانبياء من جعل إلى نفسه شيئًا من المشيئة فةد كفر فتركت قولى وليس له فى البخارى 
سوى حدردث واححد عن أخيه هام عن أبى هريرة فى كتابة الحديث وتابعه عليه معمر عن ههام 


حرف الياء 


بحى بن أبى اسحق الحضرى البصرى وثقه ابن معين والفسائى وابن سمد وقال العقيلى فى الضعفاء اا ذكره قال 
عبد الله بن أحمد بن حثيل عن أببه فى حديثه نكارة وعبد العزيز بن صبيب أوثق منه . قات : له فى البخارى حديثه 
عن ألس فى قصر الصلاة فى السفر وحديه عنه فى قصة صذية وحديثه عن سالم بن عبد الله بن عمر عن أبيه فى لبس 
الاستترق وحديثه عن عبد الرحمن بن أبى بكرة عن أبيه فى الربا » وقد تو بع عليبا عنده سوى حديث أبى بكرة فله 
عنده شواهد واحتج به الباقون ه يحى بن أيوب المصرى الغافق » قال ابن معين صالم , وقال مرة ثقة وكذا قال 
الترمذى عن البخارى , وقال يعقوب بن سفيان : كان ثقة حافظا وفال أحد بن صالح المصرى له أشياء مخالف فيها » 
وقال النساى : ليس بالقوى ء وقال مرة : ليس به بأس ء وقال أبو حاتم هو أحب الى" من ابن ألى الموالى » وحله 
الصدق يكتب حديثه ولا يحتج به » وقال أحمد كان سىء الحفظ ؛ وقال الساجى صدوق يهم وقال الحاكم أبو أحمد : 


كان إذا حدث من حفظه يخطىء , وما حدث من كتابه فلا بأس به . قلت : استشبد به البخارى فى عدة أحاديث 
من روايته عن حميد الطويل ماله عنده غيرها سوى حديثه عن يزيد بن أبى حبيب فى صفة الصلاة متا بمة الليث 
وغيره واحتج به الباقرن ه ( ع ) يحى بن حمزة الحضرى وثقه أحمد وابن معين وأبو داود واسبوه إلى القرل 
بالقدر ومع ذلك فكأنه لم يكن داعية واحتج به اجماعة ٠‏ ( ع ) يحى إن زك ريا بن أبى زائدة الكوفى قال على 
ابن المديى لم يكن بالكوفة بعد الثورى أثبت منه وقال النسانى : ثقة ثبت » وقال يحى بن معين لا أعله أخطأ إلا 
فى حديث واحد حديثه عن سفيان عن أبى اسحق عن قبيصة بن برمة وائما هو عن واصل عن قبيصة .قات : هذه 
منزلة عظيمة لهذا الرجل , وقد احتج به الماعة إلا أن عمر بن شبة حكى عن أبى نعم أنه قال : ما كان بأهل لآن 
أحدث عنه وهذا الجرح مردود بل ليس هذا يخرح ظاهر والله أعلى ه (خ)يى بن أنى زكريا الفسائثى الواسملى 
أبو مروان ضعفه أبو داود ؛ وقال ابن معين : لا أعرف حاله وقال أبو حاتم ليس بالمشبور وبالغ ابن حبان فقال 
لا تحوز الرواية عنه . قات : أخرجلله البخارى حديثًا واحداً عن هشام عن أبيه عن عائشة فى الحدية » وقد توبع 
عليه عنده ه ( ع ) يحى بن سعيد الآمرى صاحب ال مفازى وثقه ابن سمد وأبو داود وابن معين وابن عبار وغيدم 
وقال أحمد ليس به بأس وكان عنده عن الاعش غرائب ولم يكن بصاحب حديث وأورده العقيلى فى الضعفاء 
واستنكر حديثه عن الاعمش عن أبى واثل عن هيد الله لابزال المسروق يتظنى حتى يكون أعظم [ما من السارق . 
قلت : له فى البخارى حديثه عن أنى بردة عن جده عن أبى مومى فى أى الاؤمئين أفضل » وقد تابعه عايه أبو أسامة 
عند مسلم وححديثه عن الاعمش عن شقيق عن أبى مسعود كنا إذا أمرنا بالصدقة انطلق أحدنا إلى السوق فيحامل وهو 
عنده بدا بعة زائدة وشعية عن الاش وديئه عن ابن جريح عن الزهرى عن عيمى بن طلحة عن عبد الله بن عرو 
فى التقديم والتأخير فى عمل الحج وهو عنده عتابعة عهان بن الهيثم عن ابن جر يج وححديثه عن مسعر عن الحم عن ابن 
ألى ليل عن كعب بن عجرة فىكيفية الصلاة على النى يلك » وقد تابعه وكيع عند مسلء فبذا جميع ماله ءنده واحتج 
به البافون ه ( خ ت ) يحى بن سامان الجمق الكو تزيل مصر » أكثر عن ابن وهب لقيه البخارى ور وى الترمذى 
عن رجل عنذه » وكان النسائى ممى* الرأى فيه قال : إنه ليس بثقة , وأما الدارقطنى والعقيل فوثقاه وذكره ابن حبان 
فى الثقات » وقال: ربما أغرب . قلت: لم يكثر البخارى من تخريح حديثه وإتما أخرج له أحاديث معروفة من حديث 
ابن وهب خاصة ( ع ) يحى بن سام الطائنى سكن مكة قال أحمد : سممت منه حديثا واحداً ووثتقه ابن معين والعجلى 
وابن سعد وقال أبو حاتم : حله الصدق ولم يكن بالحافظ , وقال النسائى : ليس به بأس وهو منكر الحديث عن عبيد 
الله بن عمر ؛ وقال الساجى: أخطأ فى أحاديث رواها عن عبيد الله بن عمرء وقال يعقوب بن سفيان : كان رجلا صالحا 
وكتايه لا بأس به فاذا حدث من كتابه لخديثه حسن وإذا حدث حفظا فتعرف وتنكر . قلت : لم يخرج له الششيخان 
من روايته عن عبيد الله بن عدر شيدًا ليس له فى البخارى سوى -حديث واحد عن اسماعغيل بن أمية عن سعيد المقيرى 
عن أبى هريرة عن النى يللع يقول الله تعالى ثلاثة أنا خصيمبم الحديث وله أصلعنده من غير هذا الوجه واحتج به 
الباقون ه ( خ م دت ق ) يحى بن صالح الوحاظى الخصى من شيوخ البخارى وثقه يمي بن معين وأبو الهان وابن 
عدى وذمه أحمد لانه نسبه إلى ثثىء من رأى جبم , وقال اسحمق بن منصور كان مرجئا » وقال الساجى هو من أهل 
الصدق والامانة » وقال أبو حاتم صدوق .ء وقال أحمد بن صالح حدثنا بأحاديث عن مالك ماوجدناها عند غيره » 


اح لاوج سد 


وقال الخليلى روى عن مالك عن الزهرى عن سالم عن أبيه فى المثى أمام الجنازة ولم يتابع عليه وإما هذا حديث 
سفيان » ويقال إن سفيان أخطأ فيه . قات : قد توبع على حديث مالك أخرجه الدارقطنى فى غرائب مالك من 
حديث عبيد الله بن عوف الخراز وغيره عن مالك وقال : وصله هؤلاء الثلاثة وهو فى الموطأ مرسل انتهى . و [ما 
روى عنه البخارى حديئين أو ثلاثة ؛ وروى عن رجل عنه من روايته عن معاوية بن سلام وفليح بن سلم خاصة » 
وروى له الماقون سوى النسائى ه(خمتس )بحي بن عباد الضبعى أبو عباد البصرى » وقال أبو حاتم وغيره: 
ليس به بأس » وقال ابن معين : كان صدوتا لكن لم يكن بذاك » وقال الساجى ضعيف » وقال الخطيب : لا نعلم فى 
روايته شيئا منكراً , قات : له فى البخارى حديثان : أحدهها عن شعية عن يحى بن أبى اسدق عن ألس فى قصة صفية 
فى خيير » والآخر عن عبد العزيز بن ألى سلية عنه رروى له مسل والترمذى والفسائى هخ مق ) يحى بن عبد الله 
ابن بكير المصرى ؛ وقد ينسب إلى جده لقيه البخارى وحدث أيضاً عن رجلعنه وروى عن مالك ف الموطأ وأكثر 
عن الليث قال ابن عدى هو أثُبت الناس فيه » وقال أبو حاتم : كان ,بم هذا الشأن يكتب حديئه وقال مسلم : تكام 
فى سماعه عن مالك لاه كان عرض ححديث وضعقه النسافق مطلةا وقال البخارى فى تارغغه الصغير مأروى تحى بن 
بكير عن أهل الحجاز فى التاريخ فإنى أتقيه . قلت : فبذا يدلك على أنه ينتق حديث شيوخه وهذا ما أخرج عنه عن 
مالك سوى خمسة أحاديث مشبورة متابعة ومعظم ما أخرج عنه عن الليث ؛ وروى عنه بكر بن مضر ويعقوب 
ابن عبد الرحن والمغيرة بن عبد الرحن أحادرثك إسيرة » وروى له مسلم وابن ماجهه (ع) > بن عبد الك بن أبى 
غنية الكوفى » وثقه أحمد وابن معين والعجلى وأبو داود والنسائى وذكره ابن عدى فالكامل وأورد له أحاديث وقال 
فعض حد يثه لايتابع عليه ويكتب حديثه . قلت :لم يضعفه أحد وم رج له البخارى .وى دديث واحد أخرجه 
فى الاعتصام عن اهق عن عيسى بن يونس وابن إدريس وابن أن غنية ملاثتهم عن أبى حيان عن الشعى عن ابن 
عمر عن عمر فى تحرحم لخر » وروى له الماقون وأبو داود فى المراسيل و (ع ) بحى بن أن كثير الهانى أحد الهامة 
الاثرات الثقات المكثرين عظمه أبو أدوب السختيانى ووثقه الائمة وقال شعية حديثه أحسن من ححديث الزهرى . وقال 
يحى القطان مرسلاته تشبه الريح لآنه كان كثير الإرسال والند ليس والتحديث من الصحف قال همام كان يسمع الحديث 
منا بالغداة فيحدث به بالمثى يعنى ولا يذكر من ححدثه به وقال أبو حاتم 9 ' لسمع من 5 من الصحابة ورأى 
أنسا ولم يسمع منه واحتج به الآئمة ه (ع ) بحى بن واضح أبو تميلة المروزى وثقه ابن معين وأحمد وأبو حاتم 
وعلى بن المدينى وصالم جزرة وغيرهم ؛ وذكر ابن أبى حاتم ان البخارى أدخله فى الضعفاء وأن أباه قال مكل من 
يم » وتعقيه صاحب اميزان بأنه ليس له ذكر فى ضعفاء البخارى . قلت : احتج به الجاعة ه ( ع ) يزيد بن ابراهيم 
النسترى البصرى وثقه ابن معين وأبو زرءة والنسائىء وكان أبو الوليد الطيالسى يرفع أمره وقالوكيع : ثقة ثقة, 
وقال على بن المدينى ثبت فى الحسن وابن سيرين وقال القطان : ليس فى قتادة بذاك وقال ابن عدى : كان مسنةيم 
الحديث وإتما أفكرت عليه أحاديث رواها عن قتادة عن أنس . فلت : أخرج له البخارى ثلاثة أححاديث فقط اثنان 
متابعة والأخر احتجاجاء الآول فى الصلاة من روايته عن قتادة عن أنس » وقد تو بع عليه عنده من حديث شعبة 


مو« اص مه 0ه 


سيرين » وأخرج له فى تفسير أل عمران عن ابن أبى مليكة عن القاسم عن مائّشة فى قوله تعالى فأما الذين فى قلويهم 


سود 2-31 5-8 


زيغ فيقيعون ما تشابه منه » قال الترمذى رواه غير واد عن ابن أبى مليكة عن عائشة ليس فيه القاسم وإثما ذكر 
القاسم يزيد بن ابراهيم وحده .قات : كذاك رواه أيوب وأبو عام الخزاز عن أبن أنى مليكة » لكن رجح البخارى 
رواية يزيد بن ابراهم لما تضمنته من زيادة القا.م وتبعه مل على ذلك وم بخرجا رواية أدوب والله أعل. ووقع لآنى 
د بن حزم فى الل غلط فاحش واضح ففرق بين يزيد بن ابراهم الأسترى فقال إنه ثقة ثبت وبين يزيد بن ابراهيم 
الراوى عن قتادة فقال [نه ضعيف وهو تفريق مردود والله أعلم ه ع ) يزيد بن عبد الله بن خصيفة الكندى) وقد 
ينسب إلى جده قال ابن معين : ثقة حجة ووثقه أحمد فى رواية الاثرم وكذا أبو حاجم والنسائى وابن سعد » ودوى 
أبو عبيد الأجرى عن أنى دواد عن أحد أنه قال منكر الحديث . قلت : هذه الافظة يطلتها أحمد على من «غرب على 
أقرانه بالحديث عرف ذلك بالاستقراء من حاله » وقد احتج بابن خصيفة مالك والائمة كلبم ه ( ع ) يزيد ين 
عبد الله بن قسيط الليئى أبو عبد الله المدنى من شيوخ الذى قبله وثقه النسائى وابن معين وابن سعدء وقال أبو حاتم 
ليس بقوى , وذكره ابن عدى ف الكامل فا ساق له سوى حديث عبد الرزاق عن ابن جريح عن سفيان الثورى 
عن مالك عنه عن سعيد بن سيب عن عبر فى الموطأ » قال عيد الرزاق : ثم لفيت سفيان خدثو به ثم لقيت مالا 
فسألته عنه » فقال : صدق سفيان أنا حدثته به قلت له لخدثنى به فقال : ليس العمل عليه ورجله عندنا ليس هناك . 
قلت : فيحتمل أن يكون هذا مسند أبى حام فى تليبنه وليس له فى الصحيح سوى حديثه عن عطاء بن يسار عن 
زيد بن ثمابت فى ترك السجود فى سورة النجم أخرجه البخارى من حديث يزيد بن خصيفة وابن أبى ذئب جميعا 
عنه » وقد روآه أبو داود من رواية أنى صخر عن ابن قسيط عن غارجة بن زيد بن ثابت عن أبيه فان كان محفوظا 
فيجوز أن يكون لابن قسيط فيه شرخان واله أعلم ه ( خ ع ) يزيد بن أن ميم الدمشق وثقه الامة وابن معين 
ودحم وأبو زرعة وأبو حاتم قال الدارقطنى : ليس بذاك . قلت : هذا جرح غير مفسر فبو مردود وليس له فى 
البخارى سوى حديث واحد أخرجه فى الجباد وا جممة من رواية الوليد بن مسلم ويحى بن حمزة ؛ كلاهما عن يزيد بن 
أبى يم عن عبايه بن رفاعة عن أنى عيسى بن جير فى فضل من اغبر'ت قدماه فى سبيل الله الحديث ه ) 8 ) يديد 
ابن هارون الواسطى أحد الثقات الأآثيات المشاهير أدرك اليخارى بالسن لكن مات قبل أن برحل فأخذ عن كبار 
أصمابه ذكر ابن أبى خيشمة عن أبيه أنه كان بعد أن كف بصره إذا سل عن الحديث لابعرفه أمى جاربته أن تحفظه 
له من كتابه وكان ذلك .عاب عليه . قلت : كان المتقدمون يتحرزون عن الشىء السير من التساهل لآن هذا يلزم 
منه اعهاده على جار بده وليس عندها من الإنةان ماعيز بعض الاجزاء من بعض فن هنذا عابوا عليه هذا الفمل وهذا 
فى الحقيقة لايازم منه الضءف ولا التليين » وق احتج به اجماعة كليم ه ( ع ) يزيد بن أبى يزيد الضبعى البصرى 
يعرف بيزيد الرشك مشوور من صغار النابمين وثقه أبو زرعة وأبو حاهم وابن سعد » واختلف قول ابن معين فيه 
فقال ابن أن خيثمة عنه ليس به بأس , وقال الدورى عنه صالم وحكى ابن شاهين عن ابن ممين أنه ضمفه وحكى ' 
غيره عنه أنه قال : كان ابن علية يضعفه , وقال الحاكم أبو أحمد : ليس بالقوى عندهم وأفكر صاحب ايان هذا على 
أحد فقال : اتغرد .بذا فأخطأ . قات : موضع خطثه تعمم النقل وإلا فقد اختاف فيه كا ترى وليس له فى البخارى 
سوى ححددث واحمد عن مطرف عن عمران فى القدر ٠‏ (خ د ) يعقوب بن حميد بن كاسب المدفى , وقد ينسب إلى 
جده مختاف فى الاحتجاج به » روى البخارى فى كتاب الصلح وفى فضل من شبد بدراً حديثين عن يعقوب غير 
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منسوب عن ابراهم بن سعد فقيل هو ابن كاسب هذا وقيل ابن ابراهيم الدررق » وقيل ابن ححد الزهرى » وقيل 
ابن ابراهيم بن سعد ء وهذا القول الاخير باطل فان البخارى لم يلقه ::وآما ازهرئ قضشف» واما الدووق دان 
كاسب فحتمل » والاشبه أنه ابن كاسب وبذلك جزم أبو أحمد الهام وأبو اسحق الحبال» وأبو عبد الله بن منده 
وغير واحد » وقد روى البخارى فى خان أفعال العياد عن يعقوب بن حميد بن كاسب حديثًا ونسيه » وروى فى 
الصحيح عن الدورق فنسبه . قلت : والحديث الذى أخرجه له فى الصاح تابعه عليه يمد بن الصباح عند مسل وأبى 
داود » والذى أخرجه له فى فضل من شهد بدرا » وقع فى رواية أبى ذر حدثنى يعقوب بن ابراهيم قال : حدثنا 
|برأهيم بن سعد عن أبيه عن جده عن عبد الرحمن بن عوف فى قصة قتل أبى جبل , وهو عنده من طريق صالح بن 
ابزاهيم بن عبد الرحمن بن عوف عن أبيه عن عبد الرحمن بن عرف ويعقوب هنا يغلب على ظى أنه الدورق » 
وأما ابن كاسب فقد قال فيه البخارى هو فى الاصل صدوق .ء وقال ابن عدى : لا بأس به وبروايته » وقال ابن 
حبان كان يمن يحفظ ويصنف وربا أخطأ وضعفه النسان وغيره » وقد أوضح ابن أفى خيثمة أمره ل عن > ححى بن 
معين ليس بثقة فقال : فقات له من أين ذاك » قال لآنه حدود قال ا نلك ريل يزعم أنه ثقة » وقد 
ط الحد فذكر له رجلا ء قال ابن أنى خيثمة فلت لمصعب الزبيرى إن ابن معين يقول فى ابن كاسب إن 
حديثه لاوز لآنه محدود فقال : إنما حداه الطالبيون املا عليه . قات : فن هذه الجبة ليس الجرح فيه بقادح 

لكن ذكر العقيل عن زكر يا بن بحى الحاوانى » قال : رأنت أبا داود جعل أحاديث ابن كاسب وقايات على ظبور 
كتيه فسألته عن ذلك فقال رات ل ستدة أححاديث منكرة فطاليناه بالأأصول قدافعنا * ثم أخرجبا بعد فاذا تلك 
الاحاديث مغيرة خط طرىئ” كانت مر اسيل فاسندها وزاد فيبا . قلت : فبذا الج ل ل برع اذاي 
داود شيئا وأ كثر عنه ابن ماجه والله الموفق ه ( ع ) يعلى بن عبيد الطنافسى أحد الثقات قدمه أحمد على أخيه عمد 
ابن عبيد فى الحفظ وقال ابن معين : ثمَة زاد فى رواية عثان الدارى عنه ضعيف فى سفيان الأورى وقال أبو حاتم 
صدوق وهو أثبت أولاد أبيه ووثقه ابن سعد والدازقطنى وآخرون . قلت : ماله فى الصحيحين عن سفيان الثورى 
شىء واحتج به اجماعة ه ( ع ) «وسف بن اسحق بن أبى اصمق السبيمى » وقد ينسب إلى جده قال ابن عبينة لم يكن 
فى واد أنى اق أحفظ منه , وقال ابن حبان فى الثقات : مستقيم الحديث قليله ووثقه الدارقطنى , وقال العقيلى لما 
ذكره فى الضعفاء : يخالف فى حديثه . قلت : وهذا جرح مردود ء وقد احتج به الججماعة ه (خ م ) بوسف بن يزيد 
التصرى أبو معشر اابراء كان يبرى النيل » قال على بن الجنيد عن عمد بن ألى بكر المقدى حدثنا أبو معشر اابراء 
وكان ثقة وقال أبو حاتم يكتب حديثه » وقال ابن معين ضعيف , وذكره ابن حبان فى الثقات , قلت : له فى 
البخارى ثملاثة أحاديث ؛ أحدها عن عبرد الله بن الاخذس عن ابن ألى مليكة عن أبن عباس فى قصة الرقية بفاتحة 
الكتاب وله شاهد من حديث أب سعيد الخدرى والآخر عن سعيد بن عبيد الله بن جبير بن حبية » وقد تقدم ذكره 
فى ترجمته بشاهده » والثالث عن عثمان عن عكرمة عن ابن عباس فى الحج أورده إصيغة التمليق » فمَال قال أبو كامل 
حداثئنا أبو معشر عن عثيان فذ كره وهو موقوف وبعضه مرفوع ولأكثره شواهد وليس له عند ملم سوى حديث 
واحد عن غالد بن ذكوان عن الربيع بذت معوذ فى صوم يوم عاشوراء وهذا جميع ماله فى الصحيحين وما لهفى 
| السئن الاربعة ثىء ه ( خ ت س ق ) يونس بن أب القرات البصرى وثقه أبو داود والفسائي , وقال ابن الجنيد 


3 
0 


سم هوه د 


عن أبن مءين ليس به بأس وهذا توثيق من ابن معين : وقال عيد الله بن أحمد عن أبيه أرجو أن يكون ثقة » وأما 
ابن عدى فذكره فى ترجمة سعيد بن ألى عروبة » وقال : ليس بالمشمبور وما أدرى ما أراد بالشبرة» وقد روى عنه 
هشام الدستوائى رفيقه ومد بن بكر البرسانى وتمد بن مروان العقيلى ووثقه من ذكرناء وقال ابن سعد كان معروفا 
وشذ ابن حبان فال لابحوز أن يحتج به لغلبة المنا كير فى روايته . قلت : م له فى البخارى ٠‏ وفى السئن سوى حديثه 
عن قتادة عن أفس قال : ما أكل النى بَلٍِِ على خوان , وقد قال الترمذى أن سعيد بن أني عروبة روى عن قتادة 
نحو هذا الحديث والله أعلم ه ( خ ) يونس بن القاسم الحئى أبو عمر الهاى وثقه يمى بن معين والدارقطنى » وقال 
البرديجحى منكر الحديث . قات : أوردت هذا لملا يستدرك وإلا فذهب البرديحى أن المنكر هو الفرد سواء تفرد 
به ثقة أو غير ثقة فلا بكون قوله منكر الحديث جردا يينا كيف » وقد وثقه تحى بن معين وماله فى البخارى سوى 
حدبثه عن اق بن أنى طلحة عن أنس ف النهى عن الخارة وهو عنده من طرق غير هذه عن ألس ٠‏ (خ ) يواس 
ابن يزيد الآيل صاحب الزهرى قال ابن أبى حاتم عن عباس الدورى قال : قال ابن معين أثبت الئاس فى الزهرى 
مالك ومعمر ويونس وعقيل وشعيب » وقال عمان الدارى عن أحمد بن صالح نحن لانقدم على يونس فى الزهرى 
أحداً قال . وسمعت أحمد بن حثيل يقول سمعت أحاديث يوئس عن الزهرى فوجدت الحديث الواحد ريا عه 

مرارا وكان الزهرى إذا قدم أيلة نزل عليه وقال على بن المدينى عن ابن مبدى كان ابن المبارك يقول حكتابه عن 
الزهرى صميح قال ابن مبدى ؛ وكذا أفول وقال أحمد بن حنبل : قال وكيع كان سى” الحفظ ؛ وقال الميمونى سئل 
أحمد من أثبت فى الزهرى قال معمر » قيل فيوس قال روى أحاديث 57 منكرة وقال الاثرم عن أحمد كان بحى بأشياء 
يعنى منكرة ورأيته حمل عليه وقال أبو زرعة الدمشق سمعمث أحمد يقول فى حديث يونس متكرات وقال ابن سعد 
كان كثير الحديث وليس حجة وربا جاء بالشىء المنكر . قلت : وثقه الجبور مطلا وإما ضعفوا! بعض روايته 
حيث مخالف أفرانه أو حدث من <فظه فاذا حدث من كتابه فبو حجة . قال ابن البرق سمعت ابن المدينى يقول : 
أثبت الناس فى الزهرى مالك وابن عبينة ومعمر وزياد بن سعد ويوفس من كتابه وقد وثثقه أحمد مطلا وابن معين 
والعجلى والنسائى ويعقوب بن شيبة والجهور واحتج به اللجاعة ه ( ع ) أبو بكر بن عياش الأسدى الكوفى القارى 
مختلف فى امه والصحيح أنه لا اسم له إلا كنيته قال أحمد ثمقة . وربما غلط وقال أبو تعيم م يكن فى شيرخنا أكثر 
غلظا منه وسدّل أبو حاجم عنه وعن شريك فقال : هيا فى الحفظ سواء غير أن أبا بكر أصح كايا , وذكره ابن 
هدى فى الكامل ؛ وقال : لم أجد له حديثا منكرا من رواية الثقات عنه وقال ابن حبان . كان يحى القطان وعلى بن 
المديى سيئثان الرأى فيه وذلك أنه لما كبر ساء حفظه فكان جم وقال ابن سعد : كان ثقة صدوقا' عالما بالحديث إلا 
أنه كثير الغاط وقال المجلى ٠.‏ أن ثقة ة صاحدب عدئة ة وكان خطىء بءعض الخطأ 3 وقال يعوب ان شلية ة كان ل فقه وعم 
ورواية » وفى حديثه اضطراب . قلت : لم يرو له مس إلا شيا فى مقدمة ميحه وروى له البخارى أحاديث ما فى 
الحج بمتابءة الثورى عن عبد العزيز عن أنس فى صلاة الظبر والعصر بمى يوم التروية ومنها فى الصوم بمتابعة ابن 
عبيئة وآخرين عن أن اسمق الشميبانى عن ابن أبى أوف فى الفطر عند غروب الشمس وما فى الفئن حديثه عن أبى 
حصين عن أبى مريم الاسدى عن عمار أنه قال فى عاّشة هى زوجة نبيكم فى الدنيا والأخرة وف الحديث قصة ومنيا 
في التفسين بمتابعة جر بر وغيره عن حصين عن عمرو بن ميمون عن عير في قصة فتله وقصة الشورى ٠‏ ( ع ) أبو 
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بكر بن أب مومى الاشعرى تابعى جيل قال أبو داود كان عندم أرضى من أبى بردة وكذا قال أبو بكر بن عياش 
عن ألى اتححق وقال العجلى كوف تابعى ثقة وقال ابن سعد كان أكبر من أخيه ألى بردة وكان قليل الحديث ,ستضعف 
قلت : هذا جرح مردود » وقد أخرج له الشيخان من روايته عن أبيه أحاديث » وقد قال عبد الله بن أحد سألت 
أبى أسمع أبو بكر من أببه فقال : لا . وقال الاجرى عن أبى داود أراه قد سمع منه . قلت . صرح إسماعه منه 
فى رواته 
فصل 

فى سياق من علق البخارى شيئًا من أحاديثهم يمن تكلى فيه ؛ وما يعلقه البخارى من أحاديث هؤلاء ما ,ورده 
فى مقام الاستشهاد وتكثير الطرق فلو كان ما قيل فيهم قادحا ما ضر ذلك ؛ وقد أوردت أسماءم سردا مقتصرا على 
الإشارة إلى أحوالهم بخلاف من أخرج أحادثم بصورة الاتصال الذين فرغن ا منبم فقد وضح من تفاصيل 
أحوالهم مافيه غنى للتأمل ولاح من تمديز المقالات فيهم ومقدار ما أخرج المؤلف لكل منهم مايئق عنه وجوه الطعن 
للمنعنت والحول وألقوة لله تعالى ه ( خ ت ء ب ) أبان بن صالح وثقه الججبور ويحى بن معين وأ بو حاتم وغيدهم من 
النقاد وشذ ابن عبد لبر فقال ضعيف له مواضع متابعة ه ( خ م د س ) أبان بن يديد البطار عاق له كثيرا » وقد 
تقدم ٠‏ ( ق) اراهيم بن اسماعيل بن جمع الانصارى ضعيف عند علق له موضعا واحدا ه ( دس ) ) ابراهيم بن 
ميمون الصائغ ثفة » قال أبو حاتم لايحتج به وله موضع فى الطلاق معلق ه ( مء ‏ ) أسامة بن زيد الليى عنتاف 
فيه وعلق:له البخارى قليلا ه ( م ء , ) أسباط بن نصر الهمدانى ضعفه أحمد وغيره ؤله موضع معاق فى الاستسقاء 
(تع, ) اسحق بن بحى الكلى » قال الذهلى بول وله عنده مواضع يسيرة متابعة م ( دس ) أسد بن مومى 
الآموى المعروف بأسد السئة وثقوه وأشار النسائى إلى خطئه وليس له عند البخارى سوى موضع واحدده 
( ختاء ‏ ) أشعث بن عبد الله بن جابر الحدانى » وقد ينسب إلى جده وثقه يمى بن معين وغيره وقال العقييل فى 
حديثه ومم له موضع واحد عن أنس ه ( خت ء | ) أشعث بن عبد الالك الحرانى وثقه يحى بن معين أيضا وذكره 
ابن عدى فى الضعفاء وله مواضع إسيرة معلقة ه ( حب ق ) بشر بن ثايت البزار مختاف فيه وله مرضع واحد 
معلق فى اجمعة ه ( خت م ء | ) بقية بن الوليد مشهور مختلف فيه » وله موضع معلق فى الصلاة ه ( دت ق ) بكار 
أبن عبد العزيز بن أنى بكرة ضعفه ابن معين وقال ابن عدى أرجو أنه لا بأس به وله موضع واحد معاق فى الفتن ه 
( 0 ) جز بن حكيم القشيرى وثقه ابن معين وقال أبو حاتم :. لايحتج به وله موضع واحد معلق فى الطبارة ه 
١م‏ دت ) الحارث بن عبيد أبو قدامة مشبور بكئدته وباسمه ضعفه ابن معين ؛ وقال أبو حاتم يكتب حديثه ولا 
يحتج به له موضعان فقط ه (ء , ) الحارث بن عمير الى أصله من البصرة وثقه الور وشذ الأزدى فضعفه 
وتبعه الجام وبالغ ابن حبان فقَال : إن أحاديئه موضوعة وليس له فى الصحيح سوى موضع واحد فى أواخر الحج 
وهى زيادة فى خبر توبع عليها فى الصحيح أيضا ه (ات ق ) حريث بن أبى مطر الفرارى ضعفه النساقٌ وأخرون 
وليس له سوى موضع فى الاضاحى متابعة ه ( م ء , ) الحسن بن صالم بن حى أحد الآئمة تكلم فيه للتديع وماله 
فى البخارى سوى حكاية معلقة ه ( ت ق ) الحسن بن عمارة كونى مشبور بالضمف عل له المزى علامة التعليق ولم 
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يعاق له البخارى شيئا كا بيناه فها مضى ه ( مع ) الحسين بن واقد المروزى وثقه يحى بن معين وآخرون» 
واختلف فيه فول أحمد وله موضع واحد فى فضائل القرآن ه (ء ‏ ) حكيم بن معاوية ولد مهز وثقه المجلى وغيره 
ودذ ابن حزم فضمفه وماله إلا موضعان فى ااطرارة والتكاح ه (.خت ) حماد بن الجمد البصرى ضعفه أبو داود 
وغيره وماله سوى موضع وأحد متأبعة شعبة عن قتادة ه زع ) حادين سلة تقدم ه ( دق ) الربع بن صبيح 
السعدى مختاف فيه له موضع واحد فى الكفارات (م ء , ) سعد بن سعيد الاتصارى أخو بحى بن سعيد واثقه العجل 
وغوه وعدئه أخرذ وغيده وقال الترمذى تكلموا فيه من قبل حفظه وقال ابن عدى لا أرى به بأسا وله موضع واحد 
فى الزكاة ه ( دت ) سعيد بن داود الزبيرى من الرواة عن مالك ضعفه ابن المدينى وغيره وله موضع واحد فى 
التوحيد متابعة ه (خت ) سعيد بن زياد الانصارى قال أبو حاتم بجبول له موضع فى الاحكام متابعة ه (مدكق) 
سعيد بن زيد بن درمم أخو حماد بن زيد له موضع واحد فى الطبارة » وقال أحمد وغيره لا بأس به وقال النسائى 
ليس بالقوى ه ( مء , ) سفيان بن حسين الواسطى ضعفه أحمد بن حثبل وغيره فى الزهرى وقووه فى غيره عاق له 
يسيرا ه ( م ء , ) سلمان بن داود الطيالسى ثقة مشبور حافظ أخطأ فى أحاديثه عاق له أححاديث قليلة » وقال فى 
الفتن حدثنا مد بن بششار حدثنا عبد الرحمن بن مبدى وغيره فذكر حديثا وهو أبو داود كا مضى ه ( دخ تس ) 
سلمان بن قرم الضى قال أبو حاتم ليس بالمتين وضعفه النسانى له موضع واحد متابعة ه ( م ه , ) سماك بن حرب 
الكوى تأبعى مشبور مختاف فيه وقد ضعفوا أحاديثه عن عكرمة وماله سرى موضع واحد فى الكفارات متانعة م 
( س ق ) سلامة بن روح بن عم عقيل ضعفه أأبو زرعة وله موضعان فى الحج واجنائز متابعة ه م ذء, ) شريك 
ابن عبد الله النخمى الكوفى القاضى مختاف فيه وماله سوى موضع فى الجنائز ه ( م ء , ) صالح بن رستم أبو عاص 
الخزاز البصرى وثقه أبو داود وضمفه يحى بن هعين وله مواضع يسيرة فى المتابعات ٠‏ ( م ء , ) عاصم بن كليب 
الجرى ولقه النساق وقال أبن المدينى لابحتج بما تفرد به وله مو ضع واحد فى اللباس ه (ء, ) عباد بن متصور 
الباجى فيه ضعف وكان بد لس له موضع معلق فى الطب ٠‏ ( دس ) عبد الله بن يزيد الخراعى » ويقال اللي من 
أحاب الزهرى له موضع متابعة ه ( م ء | ) عبد الله بن جعفر بن عبد الرمن بن المسور بن مخرمة الجرى المدى 
وثقه أمد وابن معين وغيرهما وروى ابن أبى خيثمة عن ابن معين صدوق ليس بثبت له موضع واحد فى الصلح 
متابعة ه (ء | ) عبد الله بن حسين الازدى أبو حريز البصرئ'قاضى جستان وثقه أبو زرعة واختلف فيه قول 
كحي بن معين وضعفه النْمائى له موضع فى الشهادات متابعة ه ( د تق ) عبد الله بن صالح أبو صالح كاتب الليث 
أكثر من التعلدق عنه وقد تقدم ه ( م ء ‏ ) عبد الله بن عثان بن خثير الميى مخناف فيه له موضع فى الحج متابعة ه 
'(د س)عبد الله بن الوليد العدنى نزيل مكة قال أبو زرءة صدوق وقال أبو حاتم لامج به له مواضع ف المتابماته 
( مع ) عبد اليد بن جعفر الانصارى وثقوه وقال النسائى مرة ليس «القوى وقال الساجى إثما ضعف من أجل 
القدر له مواضع متابعة ه (ت ق ) عبد الميد بن حبهب بن أب العشرين كاتب الأوزاعى ؛ وثقه الاكثر وقال 
النسائى ليس بالقوى له مواضع متابعة ه ( خت م ء , ) عبد الرحمن بن أبى الرناد المدنى وثقه المجلى ويعقوب بن 
شيبة وقال أبو داود عن ابن معين كان أئيت الناس فى هشام بن عروة وحكى الساجى عن ابن معين أن حديثه عن 
أبيه عن الأعرج عن أبى هريرة حجة وقال ابن المديني أفسده اليغداديون وحديثه بالمديئة أصح وقال أبو حاتم 
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والنسائ لاحتج به . قلت : قد عاق له البخارىكثيرا عن أبيه عن الأعرج ومن روايته هو عن مومىبن عقبة وعن 


هشام بن عروة » وروى له مسل فى المقدمة فقط م (ء | ) عبد الرمن بن عبد الله المسمودى عل عليه المزى علامة 7 


لتمليق ولم يلق له البخارى شيئاً كا تقدم ه (ء , ) عبد العزيز بن أبى واد الممى وثقه يحى بن معين وغيده وتكام 
فيه أحمد للإرجاء وقال ابن الجنيد : كان ضعيفا : وقال أبو حاجم : لايترك حدبئه ارأى أخطأ فيه . قلت : له 
مواضع يسيرة متابعة ه ( مت ق ) عبد العزيز بن المطلب المدنى ‏ قال أبو حاتم صالح : وقال الدارقطنى يعتبى به له 
موضع معلق فى الاحكام ه (ات س ق ) عبد السكريم بن أن الحارق عل عليه المزى علامة التعليق ولم يملق له 
البخارى شيئا وقد تقدم ه ( خ س ق ) عبد الواحد بن أني عرن المدنى وثقه ابن مءين وغيره وقال ابن حبان : 
يخطىء ماله فى البخارى سوى موضع واحد متابعة ه ( خ دت ق ) عبيسدة بن معقب الضى » أبو عبد الرحيم 
الكوق ضعيف عندثم ماله فى البخارى سوى موضع واحد معلق فى الاضاحى هزم 6 ( عكرمة بن عمار مشرور 
مختلف فيه له موضع واحد معلق ه ( مه ) عمارة بن غزية الانصارى وثفه يمى بن معين وغيره وشذ أبن حزم 
فضعفه وعلق له البخارى قليلا ه ( ت ق ) عمرو بن عبيد المعتزلى المشبور عل له المزى علامة التعلين ولم يعاق له 
البخارى شيئًا وقد تقدم ه (ء , ) عمرو بن أن قيس الرازى قال أبو داود فى حديئه خطأ له موضع واحد متابعة 
فى البيوع ه (ء , ) عمران القطان البصرى صاحب قتادة صدوق ضعفه النساى , وقال الدارقط: : كان كثين الوثم 
وعلق له البخارى قليلا ه (ق) عيسى بن مومى غنجار البخارى مشبور تكلم فيه الدارةطنى ووثقه الماك وله موضع 
واحد فى بدء الخلق ه ( م ء , ) ليث بن ألى سلم الكرفى ضعفه أحمدٍ وغيره علق له قليلا » وروى له مس مقرونا 
مع | ) جمد بن اسمق بن يسار الإمام فى المفازى مختلف فى الاحتجاج به والجمبور على قبو له فى السير قد 
استفسر من أطلق عليه الجرح فبان أن سببه غير قادح وأخرج له مس فى المنابعات وله فى البخارى مواضع عديدة 
معاقة عنه وموضع واحد قال فيه : قال ابرا , بن سعد عن أبيه عن ابن اححق.فذكر . حديثا ه (مء , ) جمد بن 
مسل الطائق وثقه ابن معين وقال كان إذا حدث من حفظه يخطىء أخرج.له مسلم متا بعة والبخارى تعليقاه (م ء ) 
عمد بن يلان المدنى صدوق مشبور فيه مقال من قبل حفظه له مواضع معلقة ه ( دت ق ) مبارك بن فضالة 
مختاف فيه وكان يدلس قال ابن عدى أرجو أن تكون أحاديثه مستقيمة عاق له البخارى مواضع ه ( م دس) 
عاضر بن المور"ع ء القول فيه كالول فى أبان العطار وحماد بن سامة فان البخارى أخرج فى الحج له زيادة قال فيبا 
زادل محمد حسدثنا عاضر وهو مختاف فيه وله عنده مواضع ف المتابعات ه ( خت ) مرجى إن رجاء المطاردى 
الضرير مختلف فيه و ليس له سوى موضع واحد فى الفطر على القّر فى العيدين ه ( م عم ) هشام بن سعد المدنى 
أبو عباد صاحب زيد بن أسل » قال أأبو داود إنه أثبت الئاس فيه قال أحمد :لم يكن بالحافظ وقال ابن أبى خيشمة 
عن ابن معين صالح وليس بااتروك » وقال أبو زرعة له الضدق وقال أبو حاتم يكتب حديثه ولا حج به وضعفه 
النسانى وقال الحام استشيد به مس . قات : وعلق له البخارى قليلا ( خت ) هلال بن رداد عن الزهرى. لايعرف 
حاله له موضع فى بدء الوحى ه (ات ) هلال أبو ظلال عن أنس ضعفه ابن معين والنسائى , وقال البخارى مقارب 
الحديث له موضع متابمة عن أنس فى فضل العمى ه ( ددت ) يحى بن أيوب إن أبى زرعة بن مرو بن جرير البجل 
الكو اختاف فيه قول يحى بن معين وعلق له البخارى قلبلا ه ( س ) يحي بن عبد الله بن الضحاك البابتى صاحب 
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الأوزاعى عاق له قليلا وفيه مقال ه ( س ت ) يحى بن ميمون أبو المعلى المطار مشبور بكنيته ».قال اسمق بن 
منصور عن ابن معين ثقة رزعم ابن الجوزى أن ابن حيان ضعفه ووم فى ذلك ما ضءف يحى إن ميمون أيا 
أيوب البصرى وأب العلى فى البغارى موضع واحد بكنيته ه ( م ء , ) يزيد بن ألى زياد الكوفى مختاف فيه 
واجمبور على تضعيف حديثه إلا أنة ليس بمتروك عاق له البخارى موضعا واحدا فى اللباس عقب -ديث ألى بردة 
عن على فى الفتنة ه ( ء , ) يعقرب بن عبد الله الأشعرى القمى , قال النسائى : ليس به بأس ولينه الدارقطنى له 
موضع معلق فى الطب ه(ت) بعقوب بن حمد الزهرى المدنى قال ابن مءين : صدوق ولكن لا يبالى عمن حدث 
وقال مرة أحاديثه تشيه أجاديث الواقدى وضعفه اجمبور » وقال الحا وحده ثُقة مأمون علق له البخارى موضعا 
واحدا فى حد جزيرة العرب وهو فى الحج ه ( دم ت ق ) يولس بن بكير بن واصل الشيبانى الكوفى مختاف فيه , 
وقال أبو حاتم حله الصدق وعلق له قليلا 
فصل 

فق ميد سيا الطعن فى المذكورين ومنه يتضح من يصاح منهم للاحتجاج به ومن لا يصاح وهو على قسمين 
( الأول ) من ضعفه بسبب الاعتقاد » وقد قدمنا حكنه وبينا فى ترجمة كل منبم أنه مالم يكن داعية أو كان وتاب 
أو اعتضدت روانته بمتابع وهذا بان ما رموا به » فالاجاء بمعنى التأخير وهو عندهم على قسمين منهم من أراد له 
تأخير القول فى الحم فى تويب إحدى الطائفتين اللذين تقاتلوا بعد عثمان وم'بم من أراد تأخير القول فى الم على 
من أنى الكبائر وترك الفرائض بالنار لآن الإيمان عندمم الإفرار والاعتقاد ولا يضر العمل مع ذلك » والتشبيع 
حبة على وتقديه على الصحابة فن قدمه على أبى بكر وعمر فبو غال فى تشيعه » ويطلق عليه رافضى وإلا فشيعى فان 
الضاف إلى ذلك السب أو التصريح بالبغض فذال فى الرفض وان اعتقد الرجعة إلى الدنيا فأشد فى الغلو . والقدرية 
من يزعم أن الشر فعل العبد وحده . والجهمية من يننى صفات الله تعالى الى أثبتها الكتاب والسنة ويقول ان القرآن 
مخاوق . والنصب بغض على وتقديم غيره عليه » والخوارج الذين أفكر وا عللعل" التحكيم وتيزءوا منه ومن عثّان 
وذريته وقاتلوم فان أطلقوا تكفيرم فيم الغلاة منهم » والإياضية منهم أتباع عبد الله بن أياض ء والقعدية الذين 
يزينون الخروج على الأثمة ولا يباشرون ذلك والوافف ف القرآن من لايقول مخلوق ولا ليس >خاوق وهذه 
أسمام ه (خ م ) ابراهيم بن طبمان رى بالإرجاء ه (خ م ) اسحق بن سويد المدوى رى بالنصب ه (خ ) 
اسماعيل بن أيان رمى بالتشيع ه ( خ م ) أيوب بن عائذ الطانى رى بالإرجاء ه (خ م) بشر بن السرى رى برأى 
جبم ؛ ببز بن أسد رى بالنصب ه ( خ م ) ثور بن زيد الديل المدنى رى بالقدر ه (خ م ) ثور بن يزيد الخصى 
دى بالقدر ه (خ م ) جرير بن عبد اميد رى بالتشيعه ( ع , ) جرير بن عنان الخصى رى بالنصب ه (خم) 
حسان بن عطية انحاربى رى بالقدر ه ( خ ) الحسن بن ذكوان رى بااقدره (خ ) حصين بن مير الواسطى.رى 
بالنصب ه (خ ) غالد بن مخلد القطوا رى بالتشيع ه (خ م ) داود بن الحصين رى بااقدر ه ( خم ) 
ذر بن مداه المرهى رى بالإرجاء » زكريا بن اسحق رى بالقدر , سالم بن تلان رى بالقدر » سعيد بن فيروز 
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البخترى رى بالتشيع . سعيد بن مرو بن أشوع رى بالتشيع . سعيد بن كثير بن عفير رى بالتشيع ه (خم) 
سلام بن مسكين الازدى أبو روح البصرى رى بالقدر ه (خ م ) سيف بن سلمان المكى رى بالقدر ه ((خ) 
شبابة بن سوار رى بالإرجاء ه ( خ ) شبل بن عباد الكى رى بالقدر ه (خ م ) شريك بن عبد الله بن أب تمر 
رى بالقدر ه (خ م ) عاد بن العوام رى بالتشيع ه اخ ) عباد بن يعقرب رى بالرؤضش ه اخ ) عبد الله بن 
سالم الاشعرى رى بالتصب ه (خ م ) عبد الله بن عبرو أبو معمر رمى بالقدر ( خ م ) عبد الله بن عيسى بن 
عبد الرحن بن أن ليلى رمى بالتشيم ه (خ م ) عبد الله بن أن لبيد المدنى رمى بالقدر ه (خ م ) عبد الله بن أبى 
نجيح المى رمى بالقدر ؛ عبد الاعلىبن عبد الاعلى البصرى رمى بالقدر . عبد الميد بن عبد الرحمن بن انمق اماق 
رمى بالإرجاء . عبد الرزاق بن همام الصنعانى رمى بالنشيع . عبد املك بن أعين رمىبالأشيع . عبد الوارث ,نسعيد 
التنورى رهى بالقدر . عيد الله بن مومى العبسى رمى بالتشيع . عئمان بن غياث البصرى رمى بالإرجاء ٠‏ عدى بن 
ثابت الانصارى رمى بالتشيع . عطاء بن أبى ميمون دهى بالقدر . عكرمة مولى ابن عباس رمى برأى الإياضية 
من الخوارج . على بن الجعد رمى بالتشيع . على بن أبى هاشم رمى بالوقف فى القرآن . عمر بن ذر رمى بالإرجاء . 
عمر بن أنى زائدة رمى بالقدر. عبرو بن مرةدهى بالإرجاء . عمرآن بن حطان رمى برأى القعدية هن الخوارج : 
ععران بن مس القصير رمى بالقدر . عمير بن هانى* الدمشق رمى بالقدر . عوف الأعراب البصرى رمى بالقدر 
الفضل بن دكين أبو نعي رمى بالتشيع . فطر بن خليفة الكوفى رمى بالتشيع . قتادة بن دعامة رهى بالقدر » وقال 
أبو داودم ثبت عندنا عنه ٠.‏ قيس بن أبى حازم رمى بالنصب . كبمس بن المنبال رمى بالقدر . مد بن -جادة 
الكوفى رمى بالتشيع . جمد بن حازم أبو معاوية الضرير رمى بالإرجاء . عمد بن سواء البصرى رمى بالقدر. مد 
ابن فضيل بن غزوان رمى بالتشيع . مالك بن اسماعيل أبو غسان رمى بالتشيع . هارون بن مومى الاعور 
النحوى رمى بالقدر . هشاع بن عبد الله الدستوائ رمى بالقدر . ورقاء بن عمرو اليشكرى رمى بالإرجاء . الوليد 
ابن كثير بن يحى المدنى رمى برأى الإياضية من الخوارج . وهب بن منبه الهانى رمى بالقدر ورجع عنه . مي 
ابن مزة الحضرمى رمى با لقدر . يحى بن صالح الوححاظى رمى بالإرجاء . (القسم الثنى) فيمن ضعف بأمى مردود 
كالتحامل أو التعنت أو عدم الاعتاد على المضعف لكونه من غير أهل النقد ولكونه قليل الخبرة بحديث من تكلم 
فيه أو يحاله أو لتأخر عصره ونحو ذلك ويلتحق به من تكلم فيه بأس لايقدح فى جميغ حديثه كن ضعف فى إعض 
شموخه دون بءض وكذا من اختلط أو تغير حفظه أو كان ضابطا لكتابه دون الضبط لحفظه فان جميع هؤلاء 
لايحمل إطلاق الضءف عايهم بل الصواب فى أمرم التفصيل كا قدمناه مشروحا تحمد الله تعالى وهذا سياق أسمائهم . 
أحد بن شبيب الحبطى تكلم فيه الازدى وهو غير مرضى . أحمد بن صالح المصرى تحامل عليه الفسانى ولم يصح طعن 
يب بن معين فيه . أحمد بن عاصم البلخى جيله أبو حاتم لآنة لم يخس حاله . أحسد بن المقدام المجلى طعن فيه أبو 
داود إزاحه . أحمد بن وافد الجراق تسكام فيه أحد لدخوله فى عمل الساطان ٠‏ أبان بن ديد العطار نقل الكديمى 
تضعيفه والكديمى واه . ابراهيم بن سعد قال أحمد لم يخيره مى اقطان . ابراهيم بن سويد بن حيان تكلم فيه ابن 
حمان بلا حجة . ابراهم بن عيد الرحمن ال خزومى جهله ابن القطان الفأمى وعرفه غيره ٠‏ ابراهيم بن المذر الحراق 
تكلم فيه أحد لدخوله إلى ابن أبى داود . أزهر بن سعد السبان أورده العقيلى بلا مستّند . أسامة بن حفص المداق 


ضعفه الآز دى وليس بمرضى وجبله الساجى وقد عرفه غيره . أسباط أبو اليسع جبله أبو حاتم وعرفه غيزه . سيق 
ابن ابراهيم أبو النضر الفراديسى وقد ينسب إلى جده يزيد تكلم فيه الازدى وابن عبان بلا حجة وقال ابن عدى 
الخل على شيخه . اسراثيل بن هومى البصرى ضعفه الآزدى بلا حجة . اسرائيل بن ألى اسحق تحامل علية القطان 
والمل على شيخه أبى يحى . أسماعيل بن | براهيم بن عقبة كام فيه ااساجى والآزدى بلا مستند . اسماعيل بن 
ابراهيم بن معمر أبو معمر غيره أحد لانه أجاب ف المحنة . أقلح بن حميد الاتصارى أتسكر عايه أ_د حديثا 
واحدا . أوس بن عبد الله أبو الجوزاء تكلم فيه للإرسال . أيمن بن نابل تسكاموا فيه إويادة فى حديث واحد لملبا 
مدرجة . أبوب بن سلمان بن بلال تسكام فيه الآزدى بلا مستند . أيوب بن مومى الاشدق :كام فيه الأزدى 
أيضا بلا حجة . أبوب بن الاجار نقل عن العجلى أنه ضعفه ول يثبت ذلك . بدل بن امير تكلم فيه يسبب حديث 
واحد عن زائدة . بريد بن عيد الله بن أبى بردة أفكر عليه حديث واد . بشر بن _شعيب بن أ <دزة غاط ابن 
حبان على البخارى فى تضعيفه . إشير بن :بيك تعنت أبو حاتم فى قوله لايحتج به . بكر بن عمرى أبو الصديق الئاجى 
تكلم فيه ابن سعد بلا حجة . مبز بن أسد العمى تكلم فيه الأزدى بلا مستند بيان بن عمرو جبله أبو اهم رعرفه 
غيره . ترية العيرى ضمفه الآزدى بلا حجة . ثابت بن يلان ذكره المقيلى بلا موجب قدح . ثمامة بن عبد الله بن 
ألنن تكلم فيه من أجل روايته من الكناب . جرير بن حازم ضعفه ابن معين فى قتادة خاصة وضمف أحمد ماحدث به 
صر و ضعفه بن سعد لاختلاطه وصح أنه ماحدث فى حال اختلاطه . جعفر بن إياس أبو بشر تكلم فيه للإرسال 
الجعيد بن عبد الرحمن ضعفه الساجى والاز دى بلا مستند . حبيب المعلم متفق على توثيقه لكن تعنت فيه النسانى . 
حبيب بن ألى ثابت عابوا عليه التدليس . حجاج بن تمد الآعور ذكر فيمن اختلط إلا أنه لم يحدث فى تلك الحالة 
فا ضره . حرى بن عمارة بن أبى حفصة ذكره العقبلى بأمى فيه عنت . الحسن بن الصياح النزار تعنت فيه السائى 
الحسن بن على الحلواتى تكلم فيه أحمد بسبب الكلام . الحسن بن مدرك الطحان تكلم فيه أبو داود بأس فيه عنت. 
الحسن بن مومى الاشيب لم يبت عن ابن المدينى نضميفه . الحسين بن الحسن بن شار جبله أبو حاتم وعرفه غيره 
الحسين بن ذكوان المعل ألانه القطان بلا قادح . حصين بن عبد الرحن ذكر فيمن اختلط . حفص بن غياث تغير 
حفظه أ ولى القضاء . الحكم بن عبد الله جبله أبو حاتم وعرفه غيره . الحكم بن نافع أبو اليارن. تكلم فيه إسبب 
الرواية بالإجازة . حاد بن سلءة ذكر فيدن تغير حفظه . حاد بن أسامة أبو أسافة ضمفه الازدى بلا مستند . حميد 
الاسود بن أبى الآسود تكلم فيه الساجى بلا حجة . حبيد بن قيس الأعرج اختلف قول أحمد فيه قال ابن عدى 
الإنكار من جرة غيره . حميد الطويل مر زائدة لدخوله فىثىء من عمل الساطان . حيد بن هلال العدوى كان ابن 
سيرين لايرضاه لدخوله فى العمل . حنظلة بن أبى سفيان ذكره ابن عدى بلا حجة . غالد بن سعيد الكوفى ذكره ابن 
عدى بلا مستند » خالد بن مبران الحذاء تكلم فيه شعبة لدخوله فى ثىء من العمل . ثم بن عراك ضعفه الازدى 
بلا مستئد . خلاد بن يحى قال الدارقطى أخطأ فى حديث واحدد . خلاس بن عمرو الهجرى تكلم فيه بسبب 
الإرسال . داود بن رشيد ضعفه أبو عمد بن حزم بلا حجة . داود بن عبد الرحمن المطار تكلم فيه الازدى بلا 
حجة , ولى نيصح عن أبن معين تضعيفه 1 الربيع بن يحى قال الدارقطنى : خطىء فى حديث شعبة والثورى وما له فى 
البخارى عنهما ثىء . ربيمة بن أبى عبد الرحمن تنكام فيه ببب الإفتاء بالرأى . روح بن عبادة تكلم فيه بعضبم 


بلا مستند . الزيير بن الخر"يت تكلم فيه لآن شعبة لم يرو عنه » زكريا بن ألى زائدة مكل فيه للتدليس » زياد 
ابن الربيع ابيحمدى ذكره ابن عدى بلا حجة » زيد بن ألى أنيسة :كل فيه أحمد ,كلام لين » زيد بن وهب تكلم 
فيه يعقوب بن سفيان يعنت ء سريح بن النعان الجوهرى تنكل أبو داود فى بعض حديئه , سعيد بن إياس الجريرى 
ذكره فيمن اختاط ؛ سعيد بن ألى سعيد المقيرى تذير حفظه فى الآخر ء سعيد بن أبى عروبة ذكر فيمن اختلط , 
سعيد بن سامان الواسطى تكدوا فيه بلا حجة » سعيد بن أبى هلال ذكره الساجى بلا حجة ولم يصح عن أحسد 
تضعيفه » سل بن قتيبة قال أبو حاجم كان كثير الوهم » لبان بن بلال تكل فيه عثمان بن ألى شببة بلا حجة » ساجان بن 
داود أبو الربيع الزهرانى تكل فيه ابن خراش يلا حجة » سلبان بن مبر ان الاعش تكلم فيه للتد ليس » سبل بن بكار 
البصرى ذكره ابن حبان بلا مستند , سهيل بن أن صالم ذكر فيمن تخير » سلام بن أب مطيع تكل فى حديثه عن 
فتادة عاصة » شجاع بن الوليد أبو بدر السكونى ء تكل فيه أ بوحاتم بعنت ٠‏ شيبان بن عبد الرحمن النحوى تكل فيه 
الساجى بلا حجة ؛ صالح بن صالح بن حيان والد الحسن لم يصح أن المجلى :كل فيه » صخر بن جوير » ضاع كتابه 
فتكل فيه اذلك » طلق بن غنام ضعفه ابن حزم بلا مستند » طلحة بن نافع أبو سفيان تكل فيه للتد ليس ٠‏ عاصم بن 
سلبان الاحول تكلم فيه وهيب لجل ولايته الحسية , عاصم بن عمر بن قتادة الأنمدارى لم يصح قول عبد اق أن 
بعطيم ضعفه , عامس بن واثلة أبو الطفيل حابى أخطأ من تكلم فيه ؛ عباد بن عباد المهلى تكل فيه أبو حاتم بعنت » 
عباس بن الحسين القنطرى جبله أبو حم وعرفه غيره ء عبد الله بن بريدة ل يثبت أن أخد ضعفه وإتما تكلم فيه 
للإرسال ؛ عبد الله بن جعفر الرق ذكر فيمن فير ح-فظة , عبد الله بن ذكوان أبو الزناد كرهه مالك لدخوله فى 
عمل السلطان » عيد الله بن سعيد بن أبى هند تكل فيه أبو حا بعنت ٠‏ عبد الله بن العلاء بن زير ضعفه ابن حزم 
بلا مستند ؛ عبد الله بن عبيد الربذى تكلم فيه والعبدة على أخيه مومى » عبد الله بن عمد أبو بكر بن أبى الأسود 

بكر بن أبى أوفنن تكلم فيه الازدى بلا مستندء 
عبد الرحمن بن ثروان أبو قيس تكلوا فى بعض حديثه , عبد الرحن بن جابر بن عبد الله الانصارى مكل فيه ابن 
سعد بلا حجة , عبد الرحمن بن خالك بن مسافر تكل فيه الساجى بلا حجة , عبد الرحين بن شرج أبو شرج تكلم فيه 
ابن سعد بلا مستند , عبد الر#ن بن عبد الله أبو سعيد مولى بنى هائم تنكل فيه الساجى بلا مستند ولم يصح عن 
أحمد تضعيفه , عبد الرحمن بن أن الموالى تك( أحد فى بعض حديئه » عبد الرحمن بن مد انحاربى تكل فيه للند ليس» 
عبد الرحمن بن ثمر ضيف يسبب تفرد الوليد بن مسل عنه , عبد الرحمن بن يزيد بن جار ضعفه الفلاس بلا مستلد 
عبد الرحمن بن يوفس المستملى كان صاعقة لايحمد أمرهء عبد العزيز بن أنى حازم نكل فى سماعه من أبيه » عبد العزيز 
ابن عبد الله الاويسى ل يصح أن أبا داود ضعفه ؛ عبد العزيز بن عمر بن عيد العزيز لم يثت عن أحمد تضعيفه » 
عبد العزيز بن الختار اختاف قول ابن معين فيه ولم يثبت عنه تضميفه , عبد الكريم بن مالك الجررى تكلم ابن 
ممين فى حدرئه عن عطاء خاصة » عبد المتعال بن طالب لم يبت عن ابن معين تضميفه ؛ عبد الملك بن عير ذ كر 
فيمن تغير , عبد الواحد بن زياد البصرى تكلم القطان فى حفظه وأثنوا كبم على كتايه ؛ عبد الواحد بن عبد الله 
البصرى تكل فيه ابن حاجم بعنت » عبد الوهاب بن عبد انيد الثقنى ذكر فيمن اختلط ), وقال العقيلى لم يحدث فى 


تاك الحالة » عبيد ألله بن أبى جمفر لم يثبت عن أحمد تضعيفه » عبيد الله بن عبد الجيدد ضودفقه العقيل بلا مسقلد » 


تكل فى سماعه من أبى عوانة » عيد الميد بن عبد ألله أبو 


- 


عثان بن أبى صالح المصرى تكلم فى بعض -حديثه, عثيان بن عمد بن أبى شيبة تكلفى بعض حدبثه وقد مبته الخطيب . 
عيان بن عمر بن فارس لم يشبت عن القطان أنه ترك , عفان بن مسل تكل فيه ليان بن حرب بعلت » عقيل بن خالد 
تكلم فيه القطان بعنت » على بن المبارك الحنائى نكل فى روايته من الكتاب » عمر بن على بن مقدم مكل فيه للتد ليس » 
عير بن مد الحسن التلى تكلم فى بعض حديئه من حفظه , عمرو بن نافع "كل فيه ابن سعد بلا مستند ول يثبت عن 
ابنمعين أنه ضعفة » عمرو بن سايم الزرق تكلم فيه ابن خراش بلا حجة ؛ عمرو بن عاصم الكلانى غمره أبو داود بلا 
مسقند » عمرو بن عبد الله أبو اسحق ااسبيعى مذكور فيدن اختاط , عمرو بن على الفلاس أنكر ابن المدبنى حديثه 
يزيد بن زريع » عمرو بن أبى عر *ولى المطاب ضعفوا روايته عن عكرمة . عبرو بن تخد الناقد أفكر ابن المدنى 
بعض حديثه عن أبن عييئة ؛ عرو بن نحى بن سسعيد ذكره ابن عدى نلا مسئند » عمرو بن حى المازتى غنزه ابن 
معين من أجل حديثين خواف فههما » عنبسة بن غالد اليل وقع فيه يحى بن بكير بلا حجة ء العلاء بن المسيب 
تكل فيه الأزدى بلا مستند » عيسى بن طبمان ضعفه ابن حبان بلا مئّند والمل على غيره ‏ غالب القطان ذكره ابن 
عدى بلا مسئد والعودة على راويه ؛ فراس بن.حى أنكر القطان حديثه فى الاستبراء . الفضل بن مومى استنكر ابن 
المدينى عض حديثه , القاسم إن مالك ضحفه الساجى بلا مسئند ؛ قتادة سكل فيه للتدايس »؛ قريش بن أنس ذكر 
فيمن تغير ؛ كرمس بن الحسن ضعفه الساجى بلا حجة » عمد بن ابراهم التيمى اتنكر أحمد بعض حديثه , حمد بن 
اسماعيل بن ألى فديك تكل فيه ابن سعد بلا مستند, مد بن بشار بندار تكل فيه الفلاس فل يلتفت اليه » مد بن 
بكر البرسانى لينه النسائى بلا حجة » عمد بن جعغر غندر تكل أبو حاتم فى حديثه عن غير شعية » عمد بن الحسن 
الواطى ذكره ابن حبان بلا حجة » عمد بن الحم المروزى جبله أبو -اتم وعرفه غيره ‏ يمد بن زياد الزيادى 
ذكره أبن منده وابن حبان بلا حجة , مد بن سابق ضدفا ابن معين بعض حديئه »مد بن الصلت أبو بعل التوزى 
اين أبو زرعة بعض حديثه , جمد بن |اصلت الاسدى لينه بعضهم بلا مستند , ممد بن عبد الله الانصارى أسكر 
القعلان بءعض حديثه وذكر فيمن تغير , محمد بن عيد الله أبو أحد ألر بيرى أكر أحد بعض ححديثه عن سفيان » 
يمد بن عبد الرحن الطفاوى » قال أبو حاتم يهم أحيانا . عمد بن عبد الرحمن بن أنى ذئبٍ وتمن أحمد حديثه فى 
الزهرى ولم يثبت عنه القدر , عمد عبيد الطنافمى أخطأ فى بعض حديثه فما حكى عن أحمد : تمد بن أن عدى قيل 
إن أبا حاتم تكل فيه تعنتا » عمد بن الفضل أبو النعمان المدروف بعارم مذكور فيمن اختاط وقيل :لم يحدث فى 
تلك الحالة » مد بن أبى القاسم لم يعرفه ابن المدينى وعرفه غيره , مد بن مسلم بن تدرس أبو الزبير عايوا عليه 
التدليس , مد بن مطرف أبو غان قال ابن المدينى كان وسطا , عمد بن ميمون أبو حمزة السكرى عمى فى آخر 
مره فتكلم فيه بعضبم تمنتا » مد بن يوسف الفرياني خطأه العجلى فى بعض حديثه , مبشر بن اسماعيل ضعفه ابن 
قانع وهو أضوف منه ؛ محارب بن دثار تكلم فيه أبن سعد بلا مستند , مخلد بن يزيد استنكر أبو داود بعض 
حديثه » مروان بن الحم الخليفة يقال له رؤية تكلم فيه لاجل الولاية » مروان بن معاوية الفزارى غبز لإكثاره 
عن الضعفاء » سكين بن يكير خطأ أحمد بءعض حديثه » مطرف بن عبد الله تكلم أبو حاتم فى بعض حديئه . 


معثمر بن سلمان التيمى تكلم قُْ حديته من صدره واتقق على كتا به ؛ معبد بن سير بن تردد أبن مءين فى بعض ححد لله 


5-7 
فعمر بن راشد تكلم فى حديثه عن ثابت والاععش , معلى بن منصور تكام أحمد فيه لكتابته الشروط » مغيرة بن 
مقسم ذكر بالتدليس فى حديث ابراه » مقسم مولى ابن عامر ضعقه ابن سعد بلا حجة » مفضل بن فضالة المصرى 
تكلم فيه ابن سعد بلا مستّند » منصور بن عبد الرحمن وهو ابن صفية قال ابن حزم وحده ليس بالقوى » المنهال 
ابن مرو تكام فيه بلا حجة ؛ مومى بن اسماعيل أبو سلية تكلم قيه ابن خراش بلا مستند » مومى بن نافع أبو 
شباب استنكر أحمد بءض حديثه » هومى بن عقية تكلم ابن معين فى روايته عن نافع » نافع بن عمر أجمحى تكلم 
فيه أبن سعد يلا مستند؛ هدبة بن خالد ضعفه النساثى بلا حجة » هشام بن حضان تكليوا فى حديثه عن بعض مثدايخه 
: هشام إن عروة ذكر بالتديس أو الإرسال 5 هشام بن عبار مذكور فيمن تغير » هشيم بن شير عابوا عأايسة 
التديس ؛ هيام بن بحى تكام فى بعض حديثه من حفظه . الوضاح أبو عوانة تكلم فى حديثه من حفظه وكتابه 
معتمد » الوليد بن مسلم عابوا عليه التدليس والأسوية ؛ يحي بن أبى اسحق تكلم فيه العقيلى بلاحجة يحي بن ذكريا 
ابن ألى زائدة قال ابن مءين أخطأ فى ححديث واحد . يحى بن سعيد الاموى ذكره الءقيلى بلا حجة ؛ هئ بن عباد 
ألضيعى وسط عند ابن مءين ٠‏ بن بن عمد الله بن كين تكلم فى سماءه من مالك » يحى بن أبى 5 مذكور 
بالتدلهس والإرسال . يحى بن واضح أبوتميلة لم ينبت أن البخارى ضمفه » يزيد بن ابراهيم القسترى تكاالقطان فى 
حديثه عن قتادة فقط ؛ يزيد بن عبد الله بن حفص تكار أحمد فى يعض افراده » يزيد بن عبد الله بن قسيط ليله 
أبو حاتم بلا خجة » يزيد بن هارون الواسطى تغير للا عم 2 يزيد الرشك ضعفه عضوم بلا حجة » يعلى بن عبدد 
الطنافسى تكلم ابن معين فى حديثه عن الثورى ؛ ووسف بن أن اسحق تكلم العقيل فيه بلا حجة » يونس بن أنى 
الفرات تكلم قيه ابن سيان بلا مسكند » يولس بن القاسم استنكر البرذعى حديثه بلا حجة » ولس بن يزيد الايل 
فى حفظه ثىء وكتابه معتمد : أبو بسكر بن عياش ساء حفظه لما كبر وكتابه معتمد » أبو بكر بن أن مومى 
الاشعرى ضعفه ابن سعد بلا مستند فجميع من ذكر فى هذين الفصاين من احتج به البخارى لا ياحقه فى ذلك عاب 
لما فس رلأة . 
وأما من عدا من ذكر فيهما بن وصف بسوء الضيط أو الوثم أو الفاط ونمو ذلك وهو القسم الثالك فلم يخرج 
هم إلا مائر بعوا عليه عنده أو عند غيره » وقد شرحنا من ذلك مافيه كفاية ومقنع والله الموفق إلى سبيل الرداد 
نقم الله بيع ذلك بمنه وكرمه 


سد 58ج عه 


القصش | العاشّر 


ق وبره أحاديث الجامع 


قال الششيخ تق الدين بن الصلاح فيا رويئاه عنه فى:علوم الحديث » عدد أعاديث حميح البخارى سبعة آلاف 
ومائتان وخمسة وسبعون بالاحاديث المكررة قال وقيل : إنها بإسقاط المكرر أريمة لاف هكذا أطلق ابن 
الصلاح وتبعه الشبيخ عحى الدين النووى فى مختصره ولكن خالف فى الششرح فقيدها بالمسندة ولفظه جملة مافى صيح 
البخارى من الاحاديث المسندة بالمكرر فذكر المدة سواء فأخرج بقوله الممنندة الأحاديك المعلقة وما أورده 
فى التراجم والمتابءة وبيان الاختلاف بغير إسناد موصل فكل ذلك خرج بقوله المسندة بخلاف إطلاق أبن 
0 قال الشبخ حمى الدين ؛ وقد رأبت. أن أذكرها مفصلة ليكون كالغبرسة لأابواب الكتاب » وتسهل معرفة 
مظان أحاديثه على الطلاب ٠قات‏ : ثم ساقها تافلا لذلك من كتاب جواب المتمنت لآلى الفضل بن طاهر بروايته من 
طريق أبى عمد عبد الله بن أحمد بن حمويه الس رخسى قال : عدد أحاديث صحيح البخارى » بدء الوحى خممسة 
أحاديث ؛ قلت : بل هى سبعة وكأنه لم يمك حديث الاعمال ولم بعد حديث جابر فى أول ما نزل وبيان كونها سبعة 
أن أول مافى الكتاب حديث عير : الأعسال » الثانى حديث عائّشة فى سؤال الحارث بن هشام » الثألك حديئها أول 
مأبدء به مر ن الوحى 5 الرابع حا نث جابر وهو محدث عن.فارة الوحى وهو مءطوف على إسناد حددث عاأشة وهها 
حديثان مختافان لاريب فذلك . الخامس حديث ابن عياس فى تزول لاحرك بة لسانك .السادس حدمّه فى معارضة 
جريل فى رمضان . السابع حديثه عن أبى سفيان فى قصة هرقل ٠‏ وى أنتاله حدرث آخر موقوف وهو -د_ديث 
الزهرى عن | بن الناطور فى شأن هرقل » وفيه من التعايق موضعان ومن المتابءات ستة مواضع و [ما أوردت هذا 
القدر يتين مئه أن كثيراً من المحدثين وغيدم يستروون بشقل كلام عن يتقدمهم مةلدين له ويكون الآولما أتقن 
ولا حرد بل يتبعونه سينا للظن به والإتقان لاف فلا ثىء أظبر من عاطه فى هدا اباب فى أول الكتاب 
فياتجاه لشخس يتصدى لعده أحاديث كتاب وله به عناية ورواية ثم يذكر ذلك جملة ونفصيلا فيقلد فى ذلك 
اظبور عنابته به حتى يتداوله المصنفون » ويعتمده الآمة الناقدون ويتكلف نظمه ليستمر على استحضاره 
المذاكرون ؛ أنشد أبو عبد الله بن عيد الملك الانداءى فى فوائده عن أنى الحسين الرعينى عن أبى عيد أللّه بن عيد 
الحق لنفسه : 
جمييع أحاد: + ث الصحيح الذى روىال- بخارى خمس ثم سبعون مد 
وسبعة آلاف تضاف وما مضى ‏ إل ماثتين عت ذاك أولو الجد 

ومع هذا جميعه فيكون الذى تلدوه فى ذلك لم يتن ماتصدى له من ذلك ..يظبر لك فى عدة أحاديث الصوم 
أيجب من هذا الفصل ؛ وها أنا أسوق ما ذكر وأتيقبه بالتحرير إن شاء الله تعالى » وإذا انتهيت إلى آخره رجعك 
فمددت المءلقات والمتابعات فان اسم الاحاديث إشملما وإطلاف التكرير بعمها . وفى من ذلك من الفوائد مالا يق 

ماحد # للقدمة 


51 مه 


قال رحه الله : الإيمان خمسون حديثا . قلت : بل هىأحد وخمسون وذلك أنه أورد حديث أنس : لايؤمن أحدكم 
حتى أكون أحب اليسة من ولده الحديث ؛ من رواية قتادة عن أنس » ومن رواية عبد العزيز بن ضبيب عن ألس 
إسنادين مختلفين. فلكون المآن واحدا لم بعده حديين. ولااشك أن عده حديثين أولى من عد المسكرر إسناداً ومتنا 
انتهى . قال العلل خمسة وسبعون ؛ الوضوء مائة وتسعة أحاديث . . قلت : بل مائة وخمسة عشر حديثا على التحرير . 
قال : الغسل ثلائة وأر بعون . قلت : بل سبعة وأربعون . الحيض سبعة وثلاثون » التيمم خمسة عشر » فرض الصلاة 
حديثان . وجوب اثصلاة فى الثياب تسعة وثلاثون . قلت : بل [حدى وأر بعون . القبلة ثلاثة عشر » المساجد ستة 
وسيعون » سيرة المصلى ثلاثرن . قلت : وإثئان . مواقيت الصلاة خمسة وسيعون . قلت : بل تمانون حدثا . 
الآذان ثمانية وعشرون . قلت : بل ثملاثة وثلائون . علاة الجاءة أريمون . قات : واثنان . الإمامة أربعون» 
المفوف ثمانية عشر . قلت : بل أربعة عشر فقط وقد حررما وكررت مراجعتها . افتتاح الصلاة تمانية وعشرون 
القراءة “لاثون . فات : بل سيعة وعشرون ٠الركوع‏ والسجود رالتشبد إثنان وخمسون » انقضاء الصلاة سيعة 
عشر . قلت : بل أربعة عشر . اجتناب أكل الثوم خمسة . قلت : بل أربعة فقط . صلاة النساء والصبيان خمسة 
عشر . قات : بل فيه أحد وعشرون حديئا . الجعة خمسة وستون ء صلاة الخوف ستة , صلاة العيدين أربعون , 
الوتر خمسة عشر ء الاستسقاء خسة ووو له ل اعد وثلاثون ؛ الكسوف خمسة وعدشرون » سمود 
القرآن أريمة عشرء القصر سنة وثلاثون » الاستخارة ثمانية . التحررض على قيام اليل أحد وأربعون .قلت :لم 
أر الاستخارة فى هذا المكان بل هنا باب التبجد ثم إن بجموع ذلك أربءون حديئا لا غير . التطوع ثمافية عشر . 
قلت . بل ستة وعشرون » الصلاة بمسجد مكة تسعة » العمل فى الصلاة ستة زعشرون » السو أربعة عشر. قلت : بل 
خمسة عشر حديث أم سلءة » الجنائز مائة وأر بعة وخمسون » الزكاة ماثة وثلائة عشر ء صدقة الفطر عشرة ٠‏ الاج 
مائتان وأربعون » العمرة اثنان وأربعون , الإحصار أربعون . قات : لا والله بل سنة عشر فقطاء جزاء الصيد 
أربمون . قلت : بل ستة عثشر أيضا , الإحرام وتوابعه ائنان وثلاثثون » فضل المديئة أربعة وعشرون ؛ الصوم 
ستة وستون » ليلة القدر عشرة » قيام رمضان ستة ‏ الاعتكاف عشرون . فلت :لم يحرر الصوم ولم يتقنه , فان جملة 
ما بعد قوله كتاب الصيام إلى قوله كتاب الحج ون الاحاديث المسندة بالمسكرر مائة وس وخمسون حديثا ففاته 
من المدد أربعة وسبعءون حديثا وهذا فى غاية التفريط , البيوع مائة وأحد وتسعون » السلم نسعة عشر , الشفعة 
ثلاثة » الإجارة أربعة وعشرون » الحوالة ثلاثثون . قلت : كذا رأيت فى غيره مالسخه وهو غلط والصواب ثلاثة 
أحاديث » الكفالة ثمانية » الوكالة سبعة عشر » المزارعة والشرب تسعة وعشرون . قلت : بل المزارعة فقط ثلاثون 
حديثا » والشر ب هو الذى عدده تسعة وعشرون » الاستقراض وأداء الدبون والاشخاص واللازمة 00 
اللقطة خمسة عشر » المظالم والغضب أحد وأربعون . قلت : بل خمسة وأر بعون » الشركة 'لاثة وعشرون» الرهن 
مانية » العتق أربعة وثلاثون » المكاتب ستّة . قلت : بل خمسة ء الهية تسعة وستون » الشبادات © بمانية وخمسون ٠‏ 
قات : بل ستة وخمسون ء الصاح ائنان وعشرون . قلت : بل عشرون فط » الششروط أربعة وعشرون » الوصايا 
والوقف أحد وأربعون» الجهاد واسير ماثتان وخمسة وخمسونء بقية الجباد ائنان وأربعون ء فرض الس مانية 
وخمسون . فلت : هن قوله كتاب الإباد إلى لى قوله فرض اللخس عدة أحاديئه مائنان وأربعة وتسعون حديثا فقطاء 


5ع سه 


وأمافرض انس فو ثلانه وستون ديا ٠‏ الجزية والمرادعة ثلائة وستون . قلت : بل ثمانية وعشرون حديثا 
فقط . بدء الخلق مائنان وحديثان . الانبباء والمذازى أربعائة ثتمافية وعشرون حديثا جزء آغر بعد اللغازى مائة 
ومانية ٠‏ قات :لم يقع فى هذا الفصل تحرير فاما بدء الخلق فإنما عدة أحاديشه على التحرير مائة و“هسة وأربعون. 
حديثا وأحاديث اللانبياء وأوله باب قول الله عزوجل <إولقد أرسلنا نوحا) وآخره ما ذكر عن بنى اسرائيل ماثة 
وأحد عشر حديثا . أخبار بنى اسرائيل وما يليه ستة وأربعون حديثا .المنافب وفيه علامات النبوة مائة وخمدون 
حبديثًا . فضائل أسماب النى يإ ماثة وخمسة وستونحديمًا . بفيان الكعبة وما يليه من أخبار الجاهلية عشرون حديثا 
مبعث النى 2 وسيرته الى ابتداء الحجرة سدّة وأر بعون حديثا. الحجرة الى ابتداء المغازى خسون حديثا . المغازى 
الى آخر الوفاة أر بعهائة حديث وائنا عشر حديثًا . فانظر الى هذا التفاوت المظبم بين ما ذ كر هذا الرجل واتبعوه 
عليه وبين ما حررته من الاصل ٠‏ التفسير خمسيائة وأربعون. قلت : بل هو أربعانة وخمسة وستونحديثا من غير 
التعاليق والموقوفات . فضائل القرآن أ-د وْنانون حديثا . النكاح والطلاق مائئان وأربعة وأربمون حديثًا . قات : 
ويحداج هذا الفصل أدضا الى نر بر فاما النكاح وحده فهو مائة وثلاثة وأبانون حديئا . والطلاق ومعه الخلع والظبار 
واثلعان والعدد ثلائة وتمانون حديثا . النفقات اثنان وعشر ون حديثًا الاطعمة سبعون حديًا . قات:الصواب تسعون 
بتقديم التاء !اثناة على السين . المقيقة أحد عشر حديثا . قات : بل تسعة أحاديث وفيه غير ذلك من التعالءق 
والمتابعة . الذباتح والهيد وغيره تسعون حديثا . قلت : بل اجموم ستة وستون حديثا . الاضاحى ثلاثون حديئا 
الاشربة خمسة وستون حدردًا الطب تسعة وسبعون حديثا . اللباس مائة وعشرون . المرضىاحد وأريمون اللياس 
أيضا مائة . قلت : هكذا رأيته فى عدة نسخ والذى فى أصل الصحيح بعد الآشرية كتاب المرضى فذكر ما يتعلق 
بتواب المريض وأحوال المرضخى وعد به أربعون حديثا ْم قآل كتاب الطب وعدته سبعة وتسعون حديثا بتقدم 
ألسين على ألباء فى سبعسة و بتقسدم التاء على السين فى الفسمين ثم قال كتاب اللباس فذكر متعلقات اللباس والزيئة 
وأحوال البدن فى ذلك وختمه بأحاديث فى الارتداف على الدواب وآخره حديث الاضطجاع فى المسجد رافما. 
إ[حدى رجليه على الاخرى وعدته مائة واثنان وثمانون حديثا . كدئاب الآادب مائتان وستة وخمسون حديثا وقد 
حررتما وهى خارج عن التعاليق والمكرر .كتاب الاستئذان سبعة وسبعءون وهو بتقديم السين فم ٠‏ الدعرات 
ستة وسبعون ومن الدعوات أيضنا ثلاثون . قلت : هو مائة وستة أحاديث > قال . كتاب الرقاق مائة حديث 
الحوض ستة عشر. الجنة والنار سمبعة وخمسون . قات : لكل من كتاب الرقاق وأما صفة الجنة والنار فقد تقسدم 
ذ كرسما فى بدء الحاق وعدة الرقاق على ما ذكر مائة وثلائة وسبعون حديثا وقد حررته فراد على ذلك أر بعة 
أساديث ٠‏ القدر ثمانية وعشرون .الاعان والنذور أحيد وثلائون . قات : كذا هر فعدة سخ وهو خدلا وإنما هو 
أحد وثمانون . كفارة ألوين خمسة عشر حبديثا .قلت : بل ثمأنية عشر حديا . الفرائض خمسة وأربعءون حديثا 
قل : سئة وأر بءون . الحدود ثلاثون . قلت : بل ائنان وثلائون . الحارية اثنان وخمسون . الديات أربعة 
وخمسون . اسقتابه المرتدين عشمرون. الإكراه ثلاثة عشر . قلت : بل اثنا عشر <ديثا . ترك الحيل ثلائة وعشرون 
قات : بل ثمانية ودشرون . اتير ستون حدونًا . قلت : وثلاثة . الفقن ثمانون . فلت : وحديثان . الاحكام 


إثنان وثدانون حدما 8 الى انان وعثر دن قأت : بل عشرون دن شير المعاق إجازة خير الواحد اسعة عشر 
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فلت : بل اثنان وعشرون . الاعتصام سئة وتسعون . قلت : بل ثمانية وتسعون حديثا . التوحيد الى آخر الكتاب 
مائة وتسعون حديثا . قات : فجميع أحاديثه بالمكرر سوى المعلقات والمابعات على ماحررته وأتقنته سبعة [ لاف 
وثائاثة وسبعة وتسعون حديثا فقد زاد على ماذكروه مائة حديث وائنان وعشرون حديثا على أننى لا أدعى العصمة 
ولا السلامة من السبو ولكن هذا جبد من لاجبدله والله الموفقه وهذا عدد مافيه من التعاليق والمتابعات علىتر تيب 
ما سبق بدء الوحى فيه من العلقات . حديئان ومن المتابمات ستة مواضع : الإيمان فيه من التعاليق عثرة ومن 
المتابعات ستة : العم فيه من التعا ليق عشرون ومن المابعات ثلاثة. الوضوء فه من ااتعاليق سدّة وعشمرون ومنالمتا بعات 
تسعة . الغسل فيه من التعاليقعشرة ومن المتابعات اثئان . الحيض فيه من التعا ليق ستة ومن المتا بعات اثنان . التيمم 
فيه من التعاليق ثلاثة . فرض الصلاة فيه حديث معلق . الصلاة فى الشاب فيه من اتعاليق خمسة دشر حداثا . القبلة 
فيه من التعاليق ستة أحاديث المساجد فيه من التعاليق ستة عشمر. سترة الحصلى فيه من التعاليق اثثنان .مواقيت الصلاة 
فيه من التعاليق خمسة وثلاثون ومن المنا بعات ثلاثة أحاديث . الآذان فيه من التعاليق أربمة ملاة اجماعة فيه من 
التعاليق عشدرة أحاديث ومن المتابعات أر بعة. الإمامة فيه من التعاليق نسعة ومن المتابعات أحد عشر. الصفوف فيه 
من التعاليق ثلاثة .افتتاح الصلاة فيه من التعا ليق ثمانية . القراءة فى الصلاة فيه من التعالءق ثلاثة ومن المتاسات اثنان 
الركوع والسجود والنشهد فيه من التعاليق تسعة . انقضاء الصلاة منه من النعاليق سبعة . اجتناب أكل الوم فيه من 
التعاليق أربعة .صلاة النساء والصبيان فيه متابعة واحدة . اجمعة فيه من التعاليق عشرة ومن المتابعات خمسة صلاة 
الخوف فيه حد يدث معلق . صلاة العيدين فيه من التما ليق ثلاثة . الوتر فيهدحديث معلق . الاسقسةاء فيهمن التعا ليق سنة 
ومن الما بعات حديث واحد . الكسوف فيه من التعاليق عشرة ومن المتابمات اثنان . سجود القرأن فيه من التعاليق 
اثنان .القصر فيه من التعاليق ثمانية ومن المتا بعات ستة . التبجد فيه من التعا ليق ستة ومن الأثابعات أربعة . التطوع 
فيه من التعاليق سستة ومن المتا بعات خمسة .الصلاة مكة فيه تعليق واحد . العمل فى الصلاة فيه من التعاليق خمسة. 
الس فيه تعليق واحد ومتابعة واحدة. الجنائر فيه من التعاليق ثمائية وأربعون حديًا ومن التابعات ثمافية الركاة 
فيه من ا لتعاليق سبعة وأربعون حديًا ومن الما بعات سبعة . الحج فبه من التعاليق خمسون ومن ااتابعات أربعة 
عشر . العمرة فيه من التعاليق خمسة . الإحصار فيه من التعاليق حديثان . جزاء الصيد فيه موضع واحد معلق . 
الإجرام فيه من التعاليق سيعة ومن الما يعات خخمسة . فضل المدينة فيه من التعالق حديث ومن المتابعات ثملاثة . 
الصوم فيه من التعاليق ائنان وثلاثون ومن المتابعات أربعة . ليلة القدر فيه متابعتان . البووع فيه من التعاليق 
'خمسون ومن المتابعات ثلاثة السلم فيه من التعاليق ثلاثة . الإجارة فيه من التعالدق سيعة . الكفالة فيه من التءاليق 
حديثان . الوكالة فيه من التعاليق ثلاثة ومن المتابمات موضوعان . المزارعة فيه من التعالدق ثمانية . ادرب فيه هن 
التعاليق خمسة ومن المتابعات موضع واحد . الاستةراض ومامعه فيه من التعالاق ثمانية . اللقطة فيه من التعاليق 
أربعة . المظالم والخصب فيه من التعاليقستة . الشركة فيه من التعا ليق حديثان . العتق فيه من التعالقأر بعة عشر ومن 
المتابعات أر بعة . المكاتبة فيه من التعا ليق حديثان . الحبة فيه من التعا ليق أر بعةوغشسرون . الشبادات فيه من التعاليق 
سبعة . الصاح فيه من التعاليق عشيرة . الشروط فبه من التعاليق أربعة وعشرون ومن ااتابعات أربعة . الوصايا 


والوقف فنه من التعالمق سيعة عشر ومن المتابعات موذوعان . الجباد وفرض الس فيه من التعالق ستة وستون 


ومن المتابعات ثمانية . الجزية فيه من التعاليق ستة ء بدء الخلق فيه من التعاليق خمسة وعشرون ومن المتابمات أحد 
عشر . أحاديث الانبياء فيه من التعاليق أربعة وعشرون ومن ااتابعات سبعة عشير . المنافب وعلامات النبوة فيه 
من التعاليق خمسة عشر ومن المتابمات موضع واحد . فضائل الصحابة فيه من التعاليق سبعة وثلاثون حديثا ومن 
المت بعات سئة. السيرَة الى آخر المغازى فيه من التعالءق سبعة ونسءون حديثا وهن المتابعات عشرون. التفسير فيه 
من التعاليق تسعة وسّون ومن المتابمات أربعة عشر . فضائل القرآن فيه من التءاليق عشر أحاديث ومن المنابعات 
سبعة .النكاح فيه من التءا ليق سبعة وثلاثون ومن المتابءات ثمانية , الطلاق ومامعه فيه من التءاليق أربعة وعشرون 
حديثا ومن المتا بعات أربعة .النفقات فيه من |أنعاليق ثلاثة . الاطعمة فيه من التعاليق خمسة عشر حديثا . العقيقة 
فيه من التعاليق أربعة . الذباءح والصيد فيه من التعاليق ثلاثة عشر ومن المتابعات تسعة . الاضاحىفيه من التعاليق 
عشرة ومن المتابعات أربعة . الأشر بة فيه من التعاليق أحد عشر ومن الما بعات خبسة .كفارة المجرض والطب فيه 
من التعاليق اثنان وعدثرون ومن المتاعات ثمانية . اللياس فيه من التعاليق ثلاثون حديدًا ومن المابعات سسئة 
عشر حديثا ٠.‏ الادب فيه من التعاليق ثلاثئة وستون ححديثا ومن المتابعات اثنا عشر حديثا . الاسئئذان فيه من 
التعاليق ستة عشر ومن المنا بعات أربعة عشر.الدعوات فيه من التعاليق أربعة وثلاثون ومن المتابعات خمسة الرقاق 
فيه من التعاليق ثمانية وعشرون ومنالمتا بعات أربعة عشر. القدر فيه من التعاليق أربعة . الآيمان والنذور وكفارة 
الدين فيه من التعاليق أحد وعشرون ومنالمتابءات ثلاثة عشر ؛ الفرائض فيه من النعاليق حديثان .الحدود فية من 
التعاليق عشدرة ومن المتابعات ثلاثة عشر الديات فيه من التعاليق ثمانية ومنالنابعات موضعواحد استتابة المرتدرين 
فيه من التعاليق حديث . واحد الإكراه فيه من التعاليق ثلاثة . ترك الحيل فيه من التعاليق ثلاثة . التعبير فيه من 
التعاليقتخمسة عشر ومن المتابعات سدّة . الفتن فيه من التعاليق سبعة عشر حديثا . الأحكام فيه من التعاليق ثلاثون 
حديثا ومن المتابعات ثلاثة . الاعتصام فيه من التعاليق خمسة وعشرون حديثا ومن المتابعات ملاثثة . التوحيد فيه 
من التعاليق خمسون حديئًا ومن المتابعات خمسة أحاديث ه فجملة مافى الكتاب من التعاليق ألف وثلعائة واحد 
وأربعون حديثا وأكثرها مكرر مخرج فى الكناب أصول متونه وليس فيه من المتون التى لم تخرج فى الكتاب ولو من 
طريق أخرى إلا مائة وستون حديثا قد أفردتها فى كتاب مفرد اطيف متصلة الأسافيد الى من علق عنه وجملة ما فيه 
من المتابعات والتذبيه على اختلاف الروايات ثلئائة واحد وأربعون حديثا فجميع ما فى الكتاب على هذا بالمكرر 
تسعة لاف واثثان وثمانون ديا وهذه المدة خارج عن الموقوفات على الصحابة والمقطوعات عن التابعين فن 
بعدثم وقد استوعبت وصل جميع ذلك فى كتاب تعليق التعليق وهذاالذى حررته من عدة مافى صحيح البخارى 
تحرير بالغ فتح الله به لا أعلم من تقدمنى اليه وأنا مقر بعدم العصمة من السبو والخطأ والله المستعان 
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ذكر 
مناسبة الآرتيب المذكور بالآبواب المذكورة ملخصا من كلام 
شيخنا شيخ الإسلام أبى حفص عر الباقينى تغمده الله برححته 

قال رضى الله عنه بدأ البخارى بقوله كيف بد. الوحى ولم يقل كتاب بدء الوحى لآن بدء الوحى من بض 
ما يشتمل عليه الوحى. قلت : ويظبر لى أنه [نما عرتاه من باب لآن كل باب يأتى بعده ينقسم منه فهو أم الابواب 
فلا يكون قسيا لها , قال وقدمه لأآنه منبع الخيرات » وبه قامت الشرائع وجاءت الرسالات » ومنه عرف الإيمان 
والعلوم وكان أوله إكى النى يلك بما يقتضى الإيمان من القراءة والربوبية وخلق الإلسان فذكر بعد كثاب الإيمان 
والعلوم وكان الإيمان أشرف العاوم فمقبه بكتاب العلم و بعد العم يكون العدل رأفضل الاعمال البدئية الصلاة ولا 
يتوص إلا إلا بالطبارة فقال كتاب الطبارة فذكر أنواعبا وأجناسبا » وما يصنع من لم بحد ماء ولا ترابا إلى غيد 
ذلك ما يشترك فيه الرجال والفساء وما تنفرد به النساء ثم كتاب الصلاة وأنواعبا ثم كتاب الركاة على ترتيب ما جاء 
فى حديث : بنى الإسلام على خمس . واختلفت النسخ فى الصوم والحج أيب.ا قبل الآخر وكدذا اختلفت الرواية فى 
الأحاديث وترجم عن المج يكتابٍ المناسك ليم الحج والعمرة وما يتعاق بهء! » وكان فى الغالب من بحج يحتاز 
بالمديئة الشر يفة فذكر ما يتعلق بزيارة النى يع وما يتعلق بحرم المديئة . قلت : ظبر لى أن يقال فى تمقييه الركاة 
بالحج أن الاعمال لما كانت بدنية محضة ومالية محضة و بدئية مالية مما رتءها كذلك فذكر الصلاة ثم الركاة ثم الحج ولا 
كان الصيام هو الركن الخامس المذكور فى حديث ابن عمر بنى الإسلام على خمس عقب بذكره ونا أخره لانه من 
الروك والترك وإن كان عملا أيضا !.كنه عمل الافس لا عمل الحسد فإبذا أخره وإلا لو كان أعتمد عل التّرئيب الذى 
فى حديث ابن عمر لقدم الصيام على الحج لآن ابن عير أنكر على من روى عنه الحديث بتقدم الحج على الصيام وهر 
رإن كان ورد عن ابن عمر من طريق أخرى كذلك فذاك مول على أن الراوى روى عنه بالممنى ولم ببلغه نبيه عن 
ذلك واه أعل وهذه التراجم كلبا معاملة العبد مع اخالق و بعدها معاملة العبد مع الاق فقال كتاب الببوع رذكر 
تراجم بيوع الاعيان ثم بيع دين على وجه مخصوص وهو السم وكان الميع بقع قبريا فذكر الشفمة الى همى بيع 
قبرى ولا ثم الكلام على بيوع العين والدين الاختيارى والقبرى وكان ذلك قد يقع فيه غبن من أحد الجانبين أما فى 
ابتداء المقد أو فى بلس العقد وكان فى البيوع م! يقع على دينين لا يحب فييما فيض ف المجلس ولا تعيين أ-هيا 
وهو الحوالة فذكرها وكانت الحوالة فيها انتقال الددين من ذمة إلى ذمة أردفها بها يتمتتضى ضم ذمة إلى ذمة أر طم 
ثىء تحفظ. به العلقة وهو الكفالة وااضمان وكان الضمان شرع للحفظ فذكر الوكالة التى هى حفظ انال كانت الوكلة 
فها توكل على أدى فأردفها با فيه التركل على الله ففالكتاب الحرث والمزارءة وذكر فيا متعلقات الآرض. 
والموات والغرس والشرب وترابع ذلك ؛ وكان ذ,كثين من ذلك يع الارتفاق فعقبه بكتاب الاستقراض ا فيه 
من الفضل والإرفاق ثم ذكر العبد راع فى مال سيده ولا يعمل إلا بإذنه للاعلام بعاملة الآرفاء فليا تمت المعاملات 
كن لابد أن يقع فيها من منازءات فذكر الأشخاص واللازمة والااتقاط . وكان الالتقاط وضع اليد بالأمانة 
الشرعية فذكر بعده وضع ايد تعديا وهو الظل والنضب وعقبه ما قد يظن فيه غصب ظاهر وهو حق شرعي فذكر 
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وضع الخحشب فى جدار الجار وضصب ار فى الطريق والجلوس ف الآفنية والأبار فى الطريق وذكر فى ذلك 
الحقوق المشتركة وقد يقع فى الاشئراك نبهى فترجم النهى بغير إذن صاحبه ثم ذكر بعد الحتوق المشت 5 العامة 
الاشتراك الخاص فذكر كتاب الشركة وتفاريعبا ولما ان كانت هذه المعاملات فى مصالم الخلق ذكر شيمًا يتعلق 
بمصال'المعاءلة وهى الرهن وكان الرهن يحتاج إلى فك رقبة وهو جائز من جبة المرتهن لازم من جبة الراهن أردفه 
بالمتق الذى هو فك الرقبة والملك الذى رئب عليه جار من جبة السيد لا من جبة المبد فذكر متعلقات العتق من 
التدبير والولاء وأم الولد الإحسان إلى الرقيق وأحكامهم ومكانباتهم ولا كانت الكتابة تستدعى إيتاء لقوله تعالى 
وآتوم من مال الله الذى 1 تام م فأردفه بكتاب الحبة وذكر معبا العمرى والرقى » رلا كانت الحبة فقل ملك 
الرقية بلا عوض أردفه بنقل المافعة بلا عوض وعو العارءة المديحة ولما تمت المعاملات وانتقال الملك على الوجوه 
السابقة وكان ذلك قد يقع فيه تتازع فبحتاج إلى الإشباد فأردفه بكتاب الشبادات ولا كانت البينات قد يقع فبا 
تعارض ترجم القرعة فى المشكلات وكان ذلك التعارض قد يقتضى صلحا وقد يقع بلا تعارض ترجم كتاب الصلح 
ولما كان الصاح قد يدع فيه الشسرط عقبه بالشروط ف المعاملات , ولما كانت الشروط قد تكون فى الحياة وبعد الوفاة 
ترجم كتاب الوصية والوقف فلا انتهسى ما ينعلق بالمعاملات مع الخالق ثم ما يتعاق بالمعاملات مع الخلق أردفبا 
بمعاملة جامعة بين معاملة الخالق وفيها نوع اكتساب فترجم كناب الجباد إذ به حصل إعلاء كلمة الله تعالى وإذلال 
الكفار بقتليم واسترقاقهم نسائهم وصبيانهم وعبيدهم وغنيمة أموالم العقار والمنقول والتخييب فى كاما+م وبدأ 
بفضل الجباد ثم ذكر ما يقتضى ان الجاهد ينبغى أن يمد نفسه ف القتلى فتَرجم باب التحنط عند القتال وقريب منه 
من ذهب ليأنى ذبن العدو وهو الطليعة وكان الطليعة يحتاج إلى ركوب الخيل ثم ذكر من الحيوان ماله خصوصية 
وهو بذلة النى يبل وناقته وكان الجباد فى الغالب للرجال وقد يكون النساء معبم تبعا فترجم أحوال الفساء فى الجماد 
وذكر باق ما يتعلق بالجباد ومنها [ لات الهرب وهيدُتها والدعاء قبل القتال وكل ذلك من أثار بعثته العامة فترجم 
دعاء الى يَلَِعِ الناس إلى الإسلام وكان عزم الإمام على الناس فى الجباد إتما هو بحسب الطافة فترجم عزم الإمام 
على الناس فيا يطيقون وتوابع ذلك وكانت الاستعانة فى الجباد تكون يحمل أو بغي جعل فترجم الجعائل وكان الإمام 
يبغى أن يكون إمام القوم فترجم المبادرة عند الفزغ وكانت المبادرة لا تمنع من التوكل ولااسيا فى حق من نصر 
بالرعب فذكره وذكر مبادرته على أن تعاطى الاسباب لا يقدح فى التوكل فترجم حمل الراد فى الغزو ثم ذكر أداب 
السفر وكان التادمون من الجباد قد تكون معوم الغنيمة فرجم فرض الس وكان ما يوخذ من الكفارة تارة يكون 
بالحرب ومرة بالمصالحة فذكر كتاب الجزية وأحوال أهن الذمة م ذكر تراجم تتغلق بالموادعة والعبد والحذر من 
الغدر ولا تمت المعاملات الثلاث وكلبا من الوحى المترجم عليه بدء الوحى فذكر بعد هذه المعاملات بدء الخاق . 
قات : ويظرر إلى أنه [نما ذكر بدء الخاق عقب كتاب الجبد اا إن الجباد يشتمل على إزهاق النفس فأراد أن يذكر 
أن هذه الخلوتات عدثات وأن مآلا إل الفناء وأنه لا خلود لاحد أنتهى . ومن مناسبته ذكر الجنة والنار اللتين 
مآل الاق [لهما وناسب ذكر [إبليس رجنوده عقب صفة النار لانم أهلبا ثم ذكر الجن ولما كان خلق الدواب قبل 
خاق آدم عقبه يخلق أدم وترجم الانبياء نبيا نيا على التَرتيبٍ الذى نمتقده وذكر فيهم ذا القرئين لآنه عنده فى وأنه 
قبل ابراهم وهذا ترجمه بعد ترجمة ابراهم وذكر ترجمة أيوب بعد يوسف لا يينهما من مناسبة الابتلاء وذكر قوله 


يفن بن 


١‏ ونام عن القرية » التى كانت حاضرة البحر بعد قصة يو لس لآن يولس التقمه الحوت فكان ذلك بلوى له قصين 
فتجا رأ ولك ابتلوا بحيتان فمنهم من صبر فتجا . ومنهم من تعدى فعذب وذكر لقمان بعد سلمان إما انه عنده فى 
وإما لآنه من جملة أتياع داود عليه الام وذكر ميم لانبها عنده نبية ثم ثم ذكر بعد الا نبباء أشماء هق المجائب 
الوافعة فى زمن بنى اسرائيل ثم ذكر الفعائل والمناقب المتعاقة بهذه الامة وأنهم ليسوا بأنبياء مع ذلك وبدأ بقرش 
لآن بلساتهم أنزل الكتاب وإ ذك ر أسر وغفارا ذكر قريبا منه إسلام أبى ذر لانه أول من أسل من غفار ثم ذكر 

أماء النى ملع وثمائله وعلامات نبو فى الإسلام ثم فضائل أصمابه ولما كان المسدون الذين اتبعوه وسبقوا إلى 
الإسلام 7 الماجرون والانصار والمباجرون مقدمون فى السبق ترجم مناقب اللباجرين وعم أبو بكر الصديق 
فذكرم ” 5 أتبعهم بمناقب الانصار وفضاا,م ثم شرع بعد ذكر متاقب الصحاية فى سياق سيرم فى إعلاء كلية الله 
تعالى مع نبييم فذكر أولا أشياء من أحوال الجاهلية قبل البعئة التى أزالت الجاهلية ثم ذكر أذى المشركين للنى بلي 
وأصحابه ثم ذكر أحوال النى يلتم بمكة قبل الحجرة إلى الحبشة ثم الهجرة إلى الحبشة وأحوال الإسراء وغيد ذلك 
ثم الحجرة إلى المدينة النبونة ثم ساق المفازى عنى ترتوب ماصح عنده وبدأ بإسلام ابن سلام تفاؤلا بالسلامة فى 
المخازى ثم بعد يراد المغازى والسرايا ذكر الوفود ثم حجة الوداع ثم عض النى 2 ووفاته وما قيض يله إلا 
وشريعته كاملة «يضاء نقية وكنابه فد كل نزوله فأعقب ذلك بكتاب التفسير ثم ذكر عقب ذلك فضائل القرآن 
ومتعلقاته وآداب تلاوته وكان ما يتعلق بالكتاب وألسئة من الحفظ رالتفسير وتقرير الاحكام صل به حفظ 
الدين فى-الأقطار واستمرار الاحكام على الأعصار , ويذلك تحصل الحياة المعتبرة أعقب ذلك ما يحصل به النسل 
والذرية الى يقوم مما جيل بعد جيل » يحفظون أحوال التنزيل فقال كتاب النكاح ثم أعقبه بالرضاع 1 فيه من 
متعلقات التحريم به ثم ذكر ما يحرم من النساء وما يحل ثم أردف ذلك بالمصاهرة والتكاح الحرام والمكروه 
والخطبة والعقد والصداق والولى وضرب الدف ف النكاح رالولية والشروط فى التكاح وبقية أحوال الولئة ثم عشرة 
النساء ثم أردفه كتاب الطلاق , ثم ذكر أنكحة السكفار وا كان الإيلاء فى كتاب الله مذكور! بعد نكاح المشركين 
ذكره البخارى عقبه ثم ذ كر الظبار وهو فرقة مؤقتة ثم ذكر اللءان وهو فرقة مز بدة ثم ذكر المدد والمراجعة ثم 
ذكر حك الوطء من غير عقد لما فرغ من توابع العقد الصحيح فقال مبر البغى والنكاح الفاسد ثم ذكر الممة وما 
انتهت الاحكام المتعلقة بالنكاح وكان من أحكامه أمى يعاق بالزوج تعلقا مستمرا وهو النفقة ذكرها ولا انقضت 
النفقات وهى من المأكولات غالبا أردف كتاب الاطعمة وأحكامها وآدابها ثم كان من الاطعمة ما هو خاص فذكر 
العقيقة ‏ وكان ذلك ما يحتاج فيه إلى ذبح فذكر الذباتح » وكان من المذبوح ما يصاد فذكر أ-كام الضيد » وكان 
من الذبح ما يذبح فى العام مرة فقال كتاب الاضاحى وكانت المآ كل تعقها المشارب فقال كتاب الاشربة وكانت 
المأكولات والمشروبات قد حصل منها فى البدن ما تاج إلى طبيب فقال كتاب الطب وذكر تعلقات المرض وثواب 
المرض وما يحوز أن يتداوى به وما يحوز من الرق وما يكره منبها وبحرم , ولما انقضى الكلام على المأ كولات 
والمشروبات ؛ وما يزيل الداء المتولد منها أردف بكتاب اللباس والزينة وأحكام ذلك والطيب وأنواعه وكان كثير 
منها يتعلق بآداب النفس فأردفها بكتاب الآدب والير والصلة. والاستئذان ولا كان السلام والاستئذان سببا افتح 
الابواب السفلية أردفها بالدعوات التى هى فتح الآبواب العلوية ولما كان الدعاء سبب المغفرة ذكر الاستغفار ول 
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كان الاستغفار سيا دم الذئوب تال باب التوبة ثم ذكر الآاذكار الموقتة وغيرها والاستعاذة ولا كان الدكر و الدعاء 
سبيا للاتعاظ ذكر المواعظ والرهد وكشيرا من أحرال يوم القيامة ثم ذكر ما يبين أن الامور كلبا بتصريف الله 
تعالى فقال كتاب القدر وذكر أحواله ولا كان القدر قد تحال عليه الأشياء المنذورة قال كتاب النذور كان النذر 
فيه كنارة فأضاف إليه الآءان وكانت الأيمان والنذور تحتاج إلى الكفارة فقال كناب ال-كفارة ولما تمت أحوال 
الناس فى الحياة الدنيا ذكر أحو الهم بعد الموت فقَال كتاب الفرائض فذكر أحكامه ولا تمت الاحوال بغير جئاية 
ذكر الجنايات الواقعة بين الناس فقال كناب الحدود وذ كر فى آخره أحوال المرتدين ولا كان المرتد قد لايكفر إذا 
كان مكرها قال كتاب الإكراه وكان المسكره قد يضمر فى نفسه حيلة دافمة فذكر الحيل وما يحل منها وما يحرم وما 
كانت الول فيها ارتكاب ما يخ أردف ذلك بتعمير الرؤيا لانبا ما يخنى و إن ظبر للمعبر وقال ألله تعالى إزوما جعلنا 
الرؤيا التى أريناك إلا فتنة لاناس ) فأعقب ذلك بقوله كتاب الفتن وكان من الفْتن ماير جع فية إلى الحكام فهم الذدين 
سعون فى تسكين الفتنة غالبا فقال كتاب الاحكام وذكر أحوال الآمراء والقضاة ولما كانت الإمامة والحكم قد 
يتمناها قوم أردف ذلك بكتاب التنى ولما كان مدار كم الهكام فى الغالب على أخبار الآحاد قال ماجاء فى إجازة 
خير الواحد الصدوق ولا كانت الاحكام كما تحتاج إلى ااسكتاب والسنة قال الاعتصام بالكتاب والسنة وذكر 
أحكام الاستباط من الكتاب والسئة والاجتهاد وكراهية الاختلاف وكان أصل المصمة أولا وآخرا هو توحيد 
لله ننم بكتاب التوحيد وكان آخر الامور الى يظبر بها المفاح من الخاسر ثقل الموازين وخفتها مله آخر تراجم 
كتا به فقال باب قول الله تعالى لإ ونضع الموازين الة.مط ليوم القيامة م وأن أعمال بنى آدم توزن فبدأ حديث , إنما 
الآعمال بالنيات,وختم بأن أعمال بنىآدم توزن وأشار بذلك إلى أنه نما يتقبل منها ماكان بالنية الخالصة لله تعالى , 
وهو حديث كأمبّان حبييتان إلى الرحمن تفيفتان على الأسان ثةيلتان فى الميزان سبحان الله وحمده سبحان الله العظى » 
فقوله كلمتان فيه ترغيب وتخفيف وقوله حبيبتان فيه <ث على ذكر هما نحية الرحمن [باهها وقوله خفيفتان فيه حث 
بالفسبة إلى ما يتعلق بالعمل وقوله ثقيلتان فيه [ظهار ثوابهما وجاء الترتيب بهذا الحديث على أسلوب عظى وهو 
أن حب الرب سابق وذكر العبد وخفة الذكر على لسانه تال وبعد ذلك ثواب هاتين الكلمتين إلى يوم القيامة 
وهاتان الكلمتان معناهما جاء فى ختام دعاء أهل الجنة لقوله تعالى ل دعرامم فبها سبحانك اللهم وتحيتهم فها سلام 
وآخر دعرام أن الححدلله رب العالمين ) 


انتهى كلام الشيخ ملخصا ولقد أبدى فيه لطائف وعجائب جزاه الله خيريمنه وكرمه . 


م 5٠‏ # المقدمة 


نذا 
عدة مالكل مان فى صحيح البخارى موصولا ومملقا على ترتيب حروف المعجم 
ويه يتبين صمة عدده بلا تكرير 


وقد قدمت عن ابن الصلاح أنه قال يقال أنه أربمة آلاف وبذلك جزم الشيخ حى الدين فى شبرحه لكئه عير 
بقوله وجملة ما فيه بغير المكرر نحو أربعة لاف وسيظبر لك أنه لا يبلغ هذا القدر ولا يقاربه والله الموفق : 
أبى بن كعب سيد القراء سبعة أحاديث » أسامة بن زيد بن حارثة ستة عشر حديثا وعده الميدى سبعة عشر ؛ أسيد 
ابن ضير الانصارى حديث واعن » الاشعث بن قيس اللكندى حديث واحدء أذن بن مالك الاأصارى مائتان 
وكانية وستون حدبثا ونقص النيدى العدة لآنه بعد الحديثين إذا تقاربت ألفاظهما حديثا واحدا كا صمع فى 
حديث الزهرى عن ألس ؛ قال لم يكن أحد أشه بالذى له من الحسن بن على وحبدرث محمد إن سيربن عن أنس فى 
الحسين بن على كان أشبهبم ل ول الله َع فعد» الجيدى هذين الحديثين حديثًا واحدا مع اختلافهما فى اللفظ 
والمعنى ويقع له عكس ذلك فل أقلده فيه عداه والله الموفق ٠‏ أهيان بن أوس الاسللى حديث واحمدء البراء بنعازب 
الانصارى ثمانية وثلائون حديثا , بريدة بن الحصيب الأسلمى ثلاثة أحاديث . يلال بن رباح المؤذن الحبئى ثلاثة 
أعاديث ؛ ثابت بن الضحاك الاتعمارى حديثان , ثابت بن قدس بن ثياس الالصارى حديث وأحد ء جابر بن عيرة 
ابن جنادة الانصارى السواى حديثان » جابر بن عبد الله بن عمرو الانصارى :هون حديثا » جبير بن مطعم النوفل 
تسعة أحاديث » جرير بن عبد الله البجلى عشرة أحاديث ؛ جندب ن عبد الله القسرى ثمانية أحاديث ء حارثة بن 
وهب الخزاعى أربعة أحاديث ؛ حذيفة بن العان المبسى اثنان وعشرون حديثا » حزن بن أنى وهب المخزوى 
حديثان , حسان بن ثابت بن المنذر الانصارى الشاعر حديث واحد ء حكم بن حزام بن خويلد الأسدى أربعة 
أحاديث » خالد بن زيد أبو أيوب الأنصارى سبعة أحاديث , خالد بن الوليد الخرورى حديثان . خياب بن الآارث 
الخزاعى خمسة أحاديث ء خفاف بن أماء الذفارى الخراعى ذكر المزى فى الاطراف أن البخارى أخرج له حديئا 
والحديث الذى أشار إليه إنما هو من مسند ابنته , راقع بن خدي بن رافع الأنصارى ستة أحاديث ووم الديدى 
فأسقط حديثًا : رافم بن مالك العجلانى الاتصارى حديث وإحد فى المنازى أنه كان يقول لابنه رفاعة وكان رفاعة 
شبد بدراً وأبوه رافع شود العقبة ول يشبد بدرا : مايسرنى أنى شهدت بدرا بالعقبة وهذا الحديث لم يذكره أصحاب 
الاطراف فى كتهم ولا أفرد من صنف فى رجال البخارى لرافع هذا ترجمة وهو على شرطهم » رفاعة بن رافع بن 
مالك وثد الذى قبله ملاثة أحاديث ء الزبير بن العرام بن خويلد الاسدى سعة أحاديث » زيد بن أرقم اللانصارى 
ستة أحاديث . زيد بن ثابت الانصارى ثمانية أحاددث ؛ زيد بن خالد الجهنى خمسة أحاديث » زيد بن الخطاب 
العدوى أخو عير له حديث واحد , زيد بن سبل أبو طادة الانصارى ثملائة أحاديث ء السائب بن يزيد الكندى 
سمّة أحاديث : سرآفَة بن ماك بن جمشم حديث وأحد ) سعد بن ألى وقاص الزهرى عشرون حديثًا ؛ سعد بن 
مالك أبو سعيد الخدرى ستة وستب ن حديثا ؛ .عرد بن زيد بن عمرو بن تفيل العدوى ثلاثة أحاديث ؛ سفيان بن 


41/6 مه 


أبى زهير الآزدى حديئان . سلبان بن عاص الضى حديث راحد ء سلان الفارمى أربمة أحاديثك ؛ سلية بن الاكورع 
الاسلمى ءعشرون مبديثا 3 سلية الجرى والد رو حديث واحد 2 سليان بن صرد الخزاعى حديث راد » مرة بن 
جنادة السوائى حديث واءعد ؛ ممرة بن جتدب الفراري #لاثة أحاديث ؛ ستين أبو جميلة السلى حديث واحدء 
سبل بن أبى حثمة الانصارى ثلاثة أسا+ دبث »؛ سول بن ليف الأنسارى أر بعة ة أحاديث سه بن سعد الساقد 
أحونل رأدشرة حديثا 6 منوبك ان الاممأن إلانما. زى حدف وه راحد » شداد بن وم بن أ بيت. أ الانصارى حديث 
واحمدء شيية إن عهان بن ألى طلحة الميدرى حدنث واعد ؛ صخر ان عرب أو سفيان الأعرى حددث وأحدء, 
سسدى” بن يحلان أبو أمامة الباهل ملاثة أحاديث : السعب بن جثامة اللرى ثلاثة أساديث , طلحة بن عمد اله التيمي 
أحيد العشرة أربءة أحاديث ٠»‏ ظوبر إن رافم الأتصارى حرددث و إحد عا م بن ربحة الملوى حديثان » عاق سن 
عبرو المزلى مود يك واحود » عيادة بن العامت الاتصارى تمده أحراديث ؛ العام . د عند الطاب بن هام عم 
رسول الله ليب خمسة أحاديث : عبد الله بن أى أو رفى خمسة عشي حديثًا وعيد الله بن "سير المأزق حدنتث وأحد » 
عبد الله بن ثعاة بن حمغين ول ونش بر حول » عيك الله بن جعفر بل أبى طاات الماثمى حديثان ؛ عيد الله بن راسد 
أبن ثعلبة الانسارى حد يثك وأحد ع عيد الله بن الوون بن الع آم اللاسدى عثمرة أحاديف داعك أن زعمة م 
الآسود الأسدى حديك واحد ء عبد الله بن زيد بن عاعم الازى قسعة أسأديث » عيد الله بن سلام حديثان . 
عيد الله ن عياس بن عبد المطلب الماشمى مأئن! حديث رسيعة عفر حديا ؛ عرد الله ى نثان أبو بكر اأصدبق بن 


أبى قحافة اثئان وعشرون حديةا : عيد الله بن عمر بن الخطاب. الدوى ماثتان وسيعوة حنايا , عبد الله بن مرف ا 


الماس ستة وعشرون حدينًا ؛ ضيك الله ن, ن #ذس أنو موءقى الاأشعرى مسيية ور ل يليل ذل حول ا ٠‏ ف 00 ات 
٠‏ 5 تفع عورا جاه 4 
الآأزدى المعروف بابن لحملة أربعة 506 4 هيل 4 ات 4 0 !فقي از تيلم الْر اي كن أن 
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حديثا ؛ عيد الله بن مغذل المرلق عمائية أحاديث حمف ألله ن مام بن زهرة الليم يك 7 [ الأبفف وعلل انه ان يم 
5 5 09 : 5 ل 
الخطمى حديئثان عبد الرمن بن أزى الخزاعى حدبث واد , سد الرحن بن أن بك الصدنى هلزن أماميت . 


أبو عبس بن جبر الانصارى واسعه عمل الرحمن عدااث وأاحد عوك 0 أرحهن إن م ب موسا ميشه | المطا دك 
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واحد: عيد الرمن بن عوف ين, عبد عرف ن عبد أخأرث بن زهرة الزهريى احد الشرة تسمة أحاديك , نان بن 
مالك الانصارى حيد بثك وأحد. عمان بن عنان ن أن الما مين ع اللامرى سعة أحادبى » عدي بن سراام ألهان 
سيعة أحاديث 6 عروة بن أن الجمعد اأمارق عد يدان 3 عفية 99 الخأر ل ا أواة| ”لوقل م أسادبت. 
عميه بن عاص الجبنى تسعبة أحاديث 6 عدمة إن مرو أبنو همهو د الايصارى المذرى 8 حشر حز 1 3 عل 2 أن 
طالب بن عند المطلب الماشمى تسعة وعشضر ون ححداءثا 03 عمار نو بأسر العيسي أو بعة عاد 0 عبر 0 الدهان: 0 
نفيل المدوى أمير المؤمئين ستون حديثا اي را أبى سلية م م عمل لي داف وحن سل أن حم ران ل لصم , 
ححديثان 0 مرو بن تغلب الغرى جديئان لمرو بك الخاري 1 78 ش احذا لك وأود 3 عبرو 3 أعامن السسوادي, كلا يه 
أحاديث مرو بن عوف الانصارى حدرث و١‏ حد ) مرا 3 ين الخزاعى امنا مشر ا ب عوفا نت مالك 
الاشجعى ود يث واحد 6 عرو م رأبو الدرداء الانصارى 3 أريمة أحادابث > المللاه بن الحضر فى حدانتث وأعة ا الاعيلن 


ابن العياس بن عيد المطلب الحاشى علدثة أحاديث ؛ قتادة 5 التعمان الانمسارى حدينث وأسب. 6ه لاس بر ممعقم , 


شت كد 


عبادة الخزر جى حديثان , كعب بن يجرة الياوى حليف الانصار حديثان » كعب بن مالك الانصارى أربعة 
أحاديث : مالك بن الحهويرث اللي أربعة أحاديث مالك بن ربيعة 3 أسيد الساعدى أر بعة أحاديث مالك بن 
صعصمة الانصارى حدبث وأحد» مجماشع بن مسعود السلمى حديث واحد » أخوه عاد حديثك واحد » خحمد بن 
مسللة الانصارى حديث وإحد » حمود بن الريسع الانصارىحديث واحد ؛ مرداس بن مالك الاسامى حديث واحد 
مروان ن الحم الامرى حديثان » المسور بن مخرمة بن نوفل الزهرى تمانبية أحاددث » المسيب بن حزن وألد سعيد 
الخروى ثلاثة أحاديث , معاذ بن جبل الانصارى ستّة أحاديث . معاوية بن ألى سفيان الآموى ثمانية أحاديث » 
معقل بن إسار المزتى ححدثان » معن بن يزيد السللى حديث واحمد ء, معيقءب الدومى حديث واحد"ء المغيرة بن 
شعبة بن أنى عامر بن مسعود الثقق أحد عشر حديثا ء المقداد بن الآسود الكندى حديث واحد » المقدام بن | 
معديكرب الكندى ححديثان » نضلة بن عبيد أبو برزة الأسلمى أربعة أحاديث ٠‏ النعمان بن بشير بن سعد الانصارى 
ستة أحاديث » الاعان بن مقرن المزنى حديث واحد» نفيع بن الحارث أبو بكرة الثقنى أر بعة عشر حديثا » نوفل بن 
معاوية الديل حديث واحدء هانىء أبو بردة بن نيار الانصارى حديث واحد » واثلة بن الاسقع الليى حديث 
واحد » وحشى بن حرب الحبثى حديث واحدء وهب بن عبد الله أبو جحيفة السوائ سبعة أحاديث» يعلى بن 


أمية الثنيمى ثلائة أحاديث 


5 
من لا يعرف أسمه أو اختاف فيه 


أبو شير الانصارى حديث واحد » أبو ثملية الخشنى ثلاثة أحادرث 5 أبو جبم بن الحارث بن الصمة الانصارى 
حديثان » أبو حيد الساعدى أر بعة أحاديث : أبو ذر الغقفارى أربعة عشر جديا أبو رافع مولى رسول الله يلأ 
حداث واحد » أبو سعيد بن المعلى الانصارى حديث واحد» أبو شري الخزاعى ثلاثة أحاديث أبو قنادة 
الأنصارى ثلاثة عشر حديثًا » أبو ليابة الانصارى حديث واحد ‏ أبو هريرة الدومى أربعمائة وستة وأربعون 
حديثا , أبو واقد الأئى حديث واحد ه النساء : أسماء بت أبى بكر الصديق ستة عشر حديثًا أسماء بنت عبيس 
حديث واحداء أميمة بت غالد بن سعيد بن العاص أم عالد حديثان » حفصة بنت عير بن الخطاب أم المؤمنين 
خمسة أحاديث ؛ خنساء بنت خذام حديث واحد » خولة بت قيس الانصارية حديث وإحد » الربيع بت معوذ 
الانصارية ثلاثة أحاديث » رملة بنت أن سفيان أم حبيية أم المؤمئين حديثان » زينب بنت جحش أم المؤمنين 
حديثان » زيذب بفت ألى سلمة بن عبد الاسد حديثان : زينب الثقفية امرأة ابن مسعوه حديث وأحد ؛ سبيعة 
بنت الحارث الاسلبية حديث واحد , سودة بذت زمعة العامرية أم المؤمنين حديث واحد » صفية بنت حى أم 
المؤمئين حديث واححد, صفية بذت شبية العبدرية حديث واحد » عاكشة بنت ألى بكر الصديق أم المؤمئين مائتان 
واثثئان وأربمون حديثا » فاخنة أم هانى. بذع أنى طالب الحاشمية حديثان » فاطمة بذت قيس الفبرية حديث واحد 
فاطمة الزهراء بفت سيدنا رسول الله يلقع حديث واحد » لبابة أم الفضل حديثان » ميمونة بفت الحارث الحلالية 


ع للا ل 


أم المؤمذين سبعة أحاديث ؛ لسيبة أم عطية الا:صارية خمسة أحاديث ؛ هند بنت أبى أمية بن امغيرة الخرومية آم 
سلية أم المؤمنين ستة عشر حديثا » أم حرام بنت ملحان حديثان . أم رومان والدة ءائشة حديثان ٠‏ أم سلم 
الانصاربة حديثان “أم شربك العأمرية ححديث واد , أم العلاء الأنصارية حديث واد أم قيس بأت عصن 
الاسدية حديثان ,» أم كلثوم بنت عقية بن أبى معيط حديث واحد ٠)‏ بذت خفاف بن أعاء حديث وأحد م لجميع ما 
فيصحيح البخارى من المتون الموصولة بلا تسكرير على التحرير ألفا حديث 207 وسّائة حديث وحديئان ومن المتون 
المعلقة المرفوءة الى لم يوصلبا فى موضع آخر من الجامع المذكور مائة وتسعة وخمسون حديثا لجميع ذلك ألا 
ححديث وسيعانة وأحد وستون حديثا وبين هذا العدد الذى حررته وااعدد الذى ذكره ابن الصلاح وغيره تفاوت 
كدير وما عرفت من أبن أنى الوم فى ذلك ثم تأولته على أنه يحتمل أن يكون العاثد الأول الذى قلدوه فى ذلك : 
كان إذا رأى الحديث مطو“لا فى موضع 0 فى موضع آخر يظن أن الختصر غير المطول إما ابعد العبد به 
أو لقلة المعرفة بالصناعة ففى السكتاب من هذا الفط ثىء كثير وحينذ يقبين الوب فى تفاوت ما بين العددين والله 
الموفق » وإذا انتهى ما أردت تحريره من فصول هذه المقدمة فازرجع إلى ما تقدم الوعد به من تحرير الترجمة فأقول 


3 


در 
أسمه وهو لده ومنشده وميدأ طليه للحديث 


هو أبو عبد الله جمد بن اسماعيل بن ابراهم بن المغيرة بن بردزيه الجعنى ولد يوم الم بمد الصلاة لثلاث 
عشرة ليلة خلت هن شوال سنة أربع وتسعين ومائة ببخارى قال المستئير بن عتيق أخرج لى ذلك يد بن اسماعيل 
خط أيه وجاء ذلك عنه من طرق وجده بردزيه بفتح الياء الموحدة وسكون الراء المبملة وكسر الدال المهملة 
وسكون الزاى المءجمة وفتح الباء الموحدة بعدها هاء » هذا هو المشهور فى ضبطه وبه جزم أبن ماكو لا ؛ وقد جاء 
فى ضبطه غير ذلك . وبردزبه بالفارسية الزراع كذا يقوله أهل خارى »وكان بردزبه فارسيا على دين قومه ثم ثم أسل 
ولده المغيرة على يد الهان الجعنى وأتى مخارى فنسب اليه نسبة ولاء عملا بمذهب من يرى أن من أسل على بده 
شخص كان ولاؤه له وإتما قيل له الجنى لذلك . وأما ولده ابراهم بن المذيرة فل نقف على ثىء من أخباره » وأما 
والد حمد فقد ذكرت له ترجمة فى كتاب الثقات لابن حبان فقال : فى الطبقة الرابعة اسماعيل بن ابراهم والد البخارى 
يروى عن حماد بن زيد ومالك » وروى عنه العراقيون وذكره ولده فى التاريخ اسكبير فقال اسماعيل بن ابراهم بن 
المغيرة جمع من مالك وحماد بن زيد وصافح ابن المبارك وسيأتقى بعد قليل قول اسماعيل عند موته أنه لايعل فى ماله 
حراما ولاشية ؛ ومات اسعاعيل وتحد صغير فنشأ فى حجر أمه ثم حج مع أمه وأخيه أحمدوكان أسن منه فأفام 


)١(‏ قوله وسامائة حديث وحديثان وقوله بعد ميع ذلك ألها حديث الم . كذا فى نسخة وحاصل المع عليها صحيح وق 
أخرى ألفا حديثك وأ ربعائة وأربعة وستون 2 ” ع قال خميع ذلك ألفا حديث وسمائة وثلالة وعشرون وهو صحيح أيضا على حدته 
فحرر العدد فى الواقم 0 التوحيد وجيم ما فيه «وصولا ومعلقا بغير تسكرار ألفا حديث وخسمائة وثلاثة 
عشير حديدًا 


5 كدس 


هو 4 بجاورا يطلب العلم ورجع أشره أحبد إلى بخارى فات ا فروى غنجار فى ناريخ بخارى واللالكان فى 
شرح السنة فى باب كرامات الآ ليا. دنه أن مذ بن اساعيل ذمبت عيناه فى صغره فرأت والدته الخليل !براهيم فى 
المنام فقال لحا : ياهذه قد رد الله عل ابئك بصره بكثرة دعائك » قال : فأصيح وقد رد الله عليه بصره وقال 
الفريرى : معت مد بن أبن مام وراق الخارى يقول : سمعت البخارى يقرل : ألمت -فظ الحديث وأنافى 
الكتاب » قلت : وم أتى عايك إذ ذاك فقال عشر سين أ أقل . ثم خر جت من الكتاب ءات أختاف إلى الداخلى 
وغيره فقال يوما فيا كان يقرأ للناس سفيان عن أب لوس عن ابراعى فقلت : يا أيا الرس لم يرو عن ابراهيم 
فانتهرنى فقلت له : أرجع إلى الاسل إن كان عندك , فدغل فنظر فيه , ثم رجع فقال : كيف هو ياغلام ؟ فقت 
هو الزبين وهو ابن عدى عن ابراهم فأخذ القلم وأصلح كتابه رقال لى صدقت . قال فقال له : ألسيان » ابن مم حين 
رددت عليه فقال : ان [حدى دشرة مئة فال : ليا طمنت فى ست عشرة سنة حفظات كتب ابن المبارك ووكيع 
وعرفت كلام هرٌ لاء يعبى أاب الرأى تال : ثم .خرجق مع أى وأخى إل الحج . قات : فكان أول رحلته على 
هذا سئة عشر ومائتين ولو رحن أول ماطلب لادرك ما أدركته أقرانه من دابقة عالية ما أدركبا و إن كان أهرك 
ما فاريا كييد بن هارون (©) وأبى د'ود الناءالمى 9 وقد أدرك عبد ال زاق وأراد أن يرحل اليه وكان يمكنه 
ذلك فقيل له إنه مات فتأخر عن التوجه إلى الن : ثم تبين أن عبد الرزاق كان سيا فصار يروى عله بواسطة ؛ قال 
فلما طمنت فىء.انى عشرة وصنفت كتاب قضايا الصحابة والنابعين م صدفت التار يخ فى المددينة عند قير الذى يت ركنت 
أكتبه فى الليالى المقمرة قال و قل اسم فى التاريخ إلا وله عندى قصة إلا أنى كرهت أن يطول الكتاب » وقال سبل بن 
السرى قال البخارى دخلت إلى الشام ومصر والجزيرة مرتين و إلى البصرة أربع مرات وأقت بالحجاز ستئة أعوام 
ولا أحصى 7 دغلت إلى الكوفة و بنداد هبن المحدثين » وال حأشد بز اسماعيل : كان اليخارى يختاف ممنا إل «شايخ : 
البصرة وهو غلام فلا يكتب حتى أن عل ذلك أيام فلبناء بعد ستة ع يرما فقال : قد أكثرتم على" فاعرضوأ على 
ماكتيم فأخرجناه فراد على خمسة عشر ألف سدديت فقرأها كابا عن ظابر قاب حتى جملنا نحم كنينا من حفظه , 
وقال أبو بكر ن أنى عياش الاعين كتبنا عن عمد بن [“داعيل وهر أمرد على باب محمد بن يوسف الفريابي . قلت : 
كان موت الفرنانى سنة !منتى عشرة ومائتين وكان سن البخارى إذ ذاك نحوا من ثمائية عششر عاما أو دوتما وتال مد 
ابن الازهر السمستانى كنت فى مجاس سليان بن حرب والبخارى مدذا يسمع ولا يكنب فقرل لبعضهم ماله لايكتب 
فقال: بربجع إلى بخارى ويكتب من حفظه , وقال جمد بن أبى حاتم عن البخارى كات فى مجلس الفرياى فقال: 
حدئنا سفيان عن أبى عروة عن أل الخطاب عن أبى +زة فلم يعرف أحد فى الجاس من فوق سفيان فقات لم أبو 
عروة هو معمر بن راشد وأبو الخطاب هو قتادة بن دعامة وأبو حمزة هو أنس بن مالك قال وكان الثورى فعولا 
لذلك يكنى المدبودين 


٠٠١ ؛ أن وفاة يزيد بن هارون سنة 5 ؟ والبيخارى حج سنة‎ ١5 :1١(بهذلا فى شذراث‎ ) ١( 


(؟ ) وفانه سنة غ4 ١؟‏ 


اكد 2 


مراتب مشاضخد اأذين كنب عنم وحدث عنهم 

عصد نك وال أيضا : لم أكتب ب إلا من قال الإماتب قرول وعمل .قات ومعجهرر نف خيس طقأت : : 
( العابقة ة الأولى ) من سل 47 عن |لتا بعين مدل محمد بن عيد الله الاتصارى عرنثه عن حميد ومثل مكى بن أبرأهم 
حدثه عن يزيد بن أي عبد ومدُل أبى عاصم النبيل حدثه عن يزيد م أنى عميك أيضأ ومثل عمد ألله بن مومى -«داثه 
عن اسماعيل بن أن خالد ومثل أبى تعن حودثه عن الأاعش ومثل خلاد بن ييعى دده عن عمى ان لعا : ومثل علو 
ابن غياش وعصام ان خالد حوللى :أن ض حربر بن عَمان وشيوح خ مولام كلم من ن التأبعين ٠‏ 0 الطيقة [إبا ية ) عن انق 
هر هؤلاء ل ن لم لسمع من ثقات التأبءمين كآدم بن 1 فى إناس وأن مور عيك الآعا لى بن مسمون ووسعيله بن أي 
درجم وأبوب إن سلمان بن يلال وأسثاهم ُْ الطمة الثاللة ) هى , الوسطى هن وشا يخه وم م هن لم باق التابعين ال 
أخن عن ك, عر الممعر ع الاتباع كسلمان بن حدرا به وقديمة إن سمعملى 0 ان حاد وعللى ان المدينى ويحى بن مدين وأحمد 
ابن حثيل واءق بن راهويه وأنى بكر وعثيان ا'في لك أمثال هؤلاء وهذه اأطبقة قد شارك مسام ذ فى اللاخيل 
عم 3 ) اأعاقة الرابية ) رفقاؤه فى الطلب ودن مع قبله قلا كحمد ان #ى الذهلى وألى حاتم الرازى وجهد انل 
عبد الر<رم صادقة وعد بن حميدك وأحمد بن النضر وجماعة من نظ رائهم وإما خرج 0 ن هؤلاء ما فاته عن مشاه 
أو هام ججده عند غيرثم ٠‏ ُْ) الطقة الخادبة ) قوم ف عداة ط!. 022 فى اأسن والإسناد مع ممم للغاكدة اكعياء أئله ان 
عاد لمر وعضيد إئله 20 أنى الماأص ألخوا رزى وعسن ا إن عل القمافى رغيرمم وفك روى عتهم أشياء لسع 8 
وحمل فى ل روابة عم ع زوفت عمان لنَ أنى شيية 5 وكيم ١‏ قال : له يكون الرجل. عاما 2 دك م ن هو فوقه 


و“من در مثله وعمن هو درنه : : وعن المشخارى [ أند قال : ليه ا ل ل 


ذو 


سير أله وشائله وزهده رفضائله 


مله وعمز هو دونه 


أل ور"اقه لهمت #ى بن خراش تقول ععيرك أحيد ان 0 شرل دخات على إسماعيل والد أنى عبد إلله عند 
موته فقال : لا أغار من مالى درعما من حرام ولا درهما من * م4 اقلت : وحبكى وراقه أنه ورث من أبيه مالا 
جليلا وان 3 مضاربة فقتطع له غيم لوسية وردشرإن أثفا فل له أستدن كتاب الوالى فقال: إن أخذت متهم 
كتايا طمعوا وان أبيع دنى ندنياى 3 صا غريه غعلى أن يعطيه كل شبر عشرة درام وذهب ذلك الال كله, 
وقال مويه شرل ها توليت شراء وى م قط ول بسه كتت أمر سانا مشر ىق ل غيل له وَل آل ل قيه من الريادة 
واإنةهان والتضا.ط ' وول ذغاجازر ف تار تنه انثا 55 ان مد أت عي الأقري لقنا أبو سعيك دثر بن مدير قال 
كان حمل إلى محمد بن أسماعيل (إضاعة أنفذها ألية وق سو ص اشع عض التجار اليه بالءعشية وطلبوها منه برح 


3-0-3 


خمسة آلاف درم فقال لهم : انصرفوا الآيلة فجاءه من الند تحار آغرون فطليوا منه المضاعة برح عشرة آلاف 
درم فردمم وقال إفى فوسك البارحة أن أدفعبا إلى الآولين فدفعبا اليم وقال لا أحب أن أنقض فيق وقال وراق 
البخارى سمعته يقول خرجت إلى آدم بن أي أياس فتأخرت نفقى حتى جعات أتناول حشيش الارض فما كان فى 

. اليوم الثالك أتانى رجل لا أعرفه فأعطائى صرة فيا دنائير قال ومممته يقول : كنت أستذل فى كل شبر خمسمائة 
درم فأنفقها فى الطلب وما عند الله هين وأبق ؛ وقال عبد الله بن عمد الصيارقى كنت عند جمد بن اسماعيل فى منزله 
فجاءته ج'ريتة وأرادت دخو ل المنزل فمثرت على عبرة بين بديه فقال لها كيف ثمثين قالت إذا يكن طر بق كيف 
أمثى » فبسط بديه وقال اذهفى فقد أعتقتك . قبل له يا أبا عبد الله أغضبتك قال فقد أرضيت نفسى بما فعات » 
وقال وراق البخارى رأيته استلق و تمن بفرير فى تصفيف كتاب ااتفسير وكان أتعب نفمه فى ذلك اليوم فى التخريج 
فقلت له إن سمعتك تقول ما أتيت شيئًا بغير عل فا الفائدة فى الاستلقاء . قال أتعيت نفمى اليوم وهذا بر خشيت 
أن يحدث حدث من أمر المدر فأحبيت أن أستريح وأغذ أهبة فان غافصنا العدو كان بئا حراك قال وكان يركب 
إلى الرى كثيرا فا أعلم أن رأيته فى طول ماحييته أخطا سبمه الغدف إلا مرتين بل كان يصيب فى كل ذلك ولا 
يسبق , قال وركبنا يوما إلى الرى ومن يغرر فرجنا إلى الدرب الذى يؤدى الى الفرضة جملنا ترى فأصاب سرم 
أنى عبد الله وتد القنطرة التى على النبر فالشق الوتد فلا رأى ذلك نزل عن دابته فأخرج السبم من الوتد ورك 
الرى وقال لنا ارجعوا فرجمنا فقال لى با أيا جمفر لى اليك ححاجة وهو يننفس الصمداء فقلت . نعم ؛ قال : 
تذهب إلى صاححب القنطرة فتقول إنا أخللنا يالو تد فتحب أن تأذن لنا فى إقامة بدله أر تأخذ ثمنه ويجملنا فى حل 
ما كان منا وكان صاحب القنطرة حميد بن الاخضر فقال لى أبلغ أيا عيد الله السلام » وقل له أنت فى سل ما كان 
منك فإن جميع ملكى لك الفداء فأباغته الرسالة فتهلل وجبه وأظبر سرورا كثيرا وقرآ ذاك اليوم للذر باه خمسمالة 
حديث وتصدق بثلمائة درم , قال » ومعته يقول لآلى معششر الضرير اجمانى فى حل يا أبا معشر فقال من أى شىء 
فقال رودت حديثا يوما فنظرت اليك وقد أيحبت به وأنت تحرك رأسك ويديك فتبسمت من ذلك قال أنت فى 
حل برحدك الله يا أبا عبد الله , قال وسمعته يول دعوت دفى ملتين فاستجاب لى يمنى فى المال فلن أحب أن أدعو 
بعد فلمله ينقص حسناق » قال وسممته يقول لا يكون لى خصم فى الآخرة فقات إن بض الناس يتقمون عليك ' 
التاريخ يقولون فيه اغتياب الناس » فقال ما روينا ذلك رواية وم نقله من عند أنفسنا وقد قال النى يي بس 
أخو العشيرة » قال وحممته يقو ل ما اغتبت أحدا قط مئذ علءت أن الغيبة حرام . قلت : وللبخارى فى كلامه على 
الرجال توق زائد وحص بليغ يظبر لمن تأمل كلامه فى الجرح و'اتعديل فان أكثر ما يقول سكتو | عنه فيه نظر تركوه 
ونحو هذا وقل أن يقول كذاب أو وضاع و إنما بقو ل كذبه فلان رماه فلان يعنى بالكذب » أخيرنى أحمد بن عمر 
االؤلؤى عن الحافظ أبى الحجاج المزى أن أبا الفتح الشييافى أخيره أغيرنا أبو اليان الكندى أخررنا أبو منصور 
القراز أخبرنا الخطيب أبو بكر بن ثابت أخبرفى أبو الوليد الدربتدى » أخيرنا عمد بن أحمد بن سلمان حدئنا أحمد 
إبن مد بن عمر معمت بكر بن مثير يقول سمعت تمد بن اسماعيل البخارى يول إفى لأارجو أن ألق الله ولايحاسينى 
أن اغتبت أحدا ء وبه إلى ألى بكر بن مئير قال كان مد بن اعاعيل البخارى ذات يوم يصلى فاسعه الزفبور سبع 
عشرة مرة فليا قضى صلاته قال انظروا أى" ثىء هذا الذى آذانى فى صلاق فنظروا فإذا الزفبور قد ور"مه فى سبعة 
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هشر موضعا ولم يقطع صلاته . قات : ورويناها عن عمد بن أبى حاهم وراقه وال فى آخرها كنت فى أية فأحببت 
أن أتمها وقال وراقه أيضا كنابفربر وكان أبو عبد الله يبنى رباطا مما ِلى عخارى فاجتمع بشر كثير يعينونه على ذلك 
وكان يقل الان فكذت أقول له يا أيا عبد الله إنك تسكلقى ذلك فيةول هذا الذى ينفعنى قال وكان ذج لهم بقرة فا 
أدركت القدور دعا الناس إلى الطمام فكان معه مائة نفس أو أكش ولم يكن عل أنه يجتمع ما اجتمع وكنا أخرجنا 
معه من قزر خيزا بثلاثة درام وكان الان إذ ذاك خمسة أمنان بدرثم القيناه بين أيديهم فأكل جميع من حطر 
وفضلت أرغفة صالحة » وقال وكان قليل الاكل جدا كثير الإحسان إلى الطلبة مفرط الكرم» وحكيى أبو الحسن 
يوسف نن أن ذر البخارى أن مد بن اسماعرل عرض فعرضوا ماءه على الاطباء فقالوا إن هذا الماء يشبه ماء بعض 
أساقفة التصارى فإنهم لا يأتدمون فصدقهم عمد بن اسماعيل وقال لم [تدم منذ أر بءين سنة ة فسأ اعن علاجه فقالوا 
علاجه الأدم ل حتى أل عليه الاشايخ رأهل العم فأجا+م إلى أن يأكل مع الخين سكرة » وقل الحام أبو عبد 
الله الحافظ أخيرقى عمد إن خالد حدثنا مقسم بن سعد قال كان هد بن ١مماعيل‏ البخارى إذا كان أول ليلة من شهر 
رمضان يمتدع إليه أصحابه فيصل م وبقرأ ففكل ركمة عشرين آية وكذلك إلى أن يم م القرآن وكان يقرأ فى السحر 
ما بين الصف إلى الثلث من القرآن فيخم عند السحر فى كل ثلاث ايال ؛ وكان م تم باانهار فى كل بوم “متمة 
ويكون ختمه عند الإفطار كل ايلة رل عندكل ختمة دعرة مستجابة » وقال حمد بن أبى حاتم الوراق كان أبو 
عيد الله إذا كنت معه فى سفر معنا بيت واحد إلا فى القيظ فكنت أراه يوم فى الليلة الو 58 خمس عشرة مرة 
إلى عشر بن مرة فى كل ذلك , ا القداحة فيورى نأر! بيده وسرج ورج أحاديث بعلم عاما ْم ضع رأسه 
فقلت له إنك تحمل على نفسك كل هذا ولا توقظنى قال أنث شاب فلا أحب أن أفه.د عليك نومك قال وكان يصلى 
فى وقت السحر ثلاث عشرة ركعة ويوتر منها بواحدة قال وكان معه شىء من شعر ا!نى صَلِثمٍ مله فى ملبوسه قال 
وسمعته يقول وقد سثل عن خدر حديث با أبا فلان ترانى أداس وقد تركت عشرة [ لاف حديث لرجل فيه نظر 
وتركت مثلبا أو أكثر منها لغيره لى فيه نظر . وقال الحافظ أبو النضل أحمد بن على السلمان سمعت على بن حمد بن 
منصوريقول سممت أنى يقول كنا فى بجلس أب عبد الله البخارى فرفع إفسان هن لحيته قذاة وطرحما إلى الآرض » 
قال فرأيت عمد بن اسعاهيل ينظر لما وإلى الناس فلا غفل الناس رأبته مد بده فرفع القذاة من الارض (أدخلبا فى 
كه فلا خرج من السجد رأيته أخرجها وطرحبا على الارض فكأنه صان المسجد عما تصان عنه لحيته » وأخرج 
الماع فى تارخه من دشعره قوله : 


اغتتمى فى الفراغ فضل ركوع فسبى أن بكون موتك بغته 


1 كيح رأيت من غير سقم ذهيت نفسه الضحيحة فته 


قلت : وكان من العجائب أنه هو وقع له ذلك أو قربا منه يا سيأق فى ذكر وفاته » ولما فعى إليه عبد الله بن 
عبد الرحن الدارى الحافظ أنشد : 
إن عشت تفجع بالأاحية كليم وبقاء نفسك لا أبالك ألجع 
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ذو 
نا الناس عليه وتعظيمهم له 


فأولهم مشايخه قال سليان بن حرب ونظر إليه يوما فقال هذا يكون له صيت » وكذا قال أحمد بن حفص توه 
وقال البخارى كنت إذا دخلت على سلمان بن حرب بول بين لذا غلط شعبة » وقال محمد بن ألى حاتم : ممت 
البخاري يقول كان اسماعيل بن ألى أويس إذا انتخبت من كتابه فسخ تلك الاحاديث لنفسه وقال : هذه الاحاديث 
انتخيها حمد بن اسماعيل من حديثى » قال وسمعته يقول اجتمع أحاب الحديث فسألونى أن أكلم لحم امماعيل بن أبى 
أويس لبديدم فى القراءة ففعات فدعا الجارية فأمرها أن تخرج صرة دنانير وقال يا أبا عبد الله فرقها عليهم » قلت : 
نما أرادوا الحديث قال أجبتك إلى ماطلبوا من الزيادة غير أنى أحب أن يضم هذا إلى ذاك : قال وقال لى ابن أبى 
أويس انظر فى كتى وجميع ما أملك لك وأنا شاكر لك أبدا مادمت حيا ؛ وقال حاشد بن امماعيل ؛ قال لى أأبو 
مصعب أحد بن ألى بكر الزهرى : محمد بن امماعيل أفقه عندنا وأيصر بالحديث من أحمد بن حثيل » فقال له رجل 
من جلسائه جاوزت الحد ؛ فقال له أبو مصعب لو أدركت مالكا ونظرت إلى وجبه ووجه محمد بن امماعيل لقات 
كلاهما واد فى الحد:ت والفقه . قلت : عبر بقوله ونظرت إلى وجبه عن التأمل فى معارفه » وقال عيدان بن عثهان 
المروزى ما رأيت بعينى شايا أبصر من هذا وأشار إلى محمد بن امماعيل وقال مد بن قتيبة البخارى كنت عند أبى 
عاصم النبيل فر أيت عنده غلاما فقلت له من أبن قال من مخارى قلت أبن من» قال : اءن اسماعيل فقلت أنتمن قرابق 
فقال لى رجل بحضرة أبى عاصم هذا الفلام يناطاح الكباش يمنى يقاوم الشبيوخ ٠‏ وقال قنببة بن سعيد جالست الفقباء 
والزهاد والعياد فارأيت منذ عقات مل حمد بن اساع.ل وهو فى زمانهكعمر فى الصحابة » وعن فتيبة أريضا فال : لو 
كان محمد بن أسماعيل فى الصحابة لكان أئة , وقال حمد بن بوسف الحسدانى كنا عند قتيبة لجاء رجل شعرانى يقال له 
أبويعةوبفسأله عن محمد بن اسماعيل فقال : ياهؤلاء نظرت فى الحديث ونظرت ف الرأى وجالست الفقباء والزهاد 
والعباد فا رأت منذ عقلت مثل محمد بن اسماعيل » قال : وسئل قتهبة عن طلاق السكران فدخل محمد بن اسماعيل 
فقال قتيبة للسائل هذا أحمد بن حنيل وا#ق بن راهويه وعلى بن المدينى قد ساقهم الله اليك وأشار إلى البخارى , 
وقال أبو عبرو الك مانى حكيت لبيار بالبصرة عن قتيبة بن سعيد أنه قال : لقد رحل إلى من شرق الارض 
ومن غربها فا رحل إلى مثل محمد بن اسماعيل » فقال مبيار : صدق قتيبة أنا رأيته مع يحى بن معين وهما جميعان 
يختلفان الى محمد بن اسماعيل فرأيت يحى منقادا له فى المعرفة » وقال ابراهم بن محمد بن سلام كان الرتوت من 
أحاب الحديث مثل سعيد بن أنى ميم وحجاج بن منهال واسباعيل بن أبى أويس والخيدى ونعم بن +اد والعدق 
يعنى تمد بن بحى بن أنى عمر ء والخلال يعنى الحسين بن على الحاوانى ومحمد بن ميمون هو الخياط وابراههم بن 
المنذر وأبى كريب محمد بن العلاء وأبى سعيد عبد الله بن سعيد الآشج وابراهيم بن مومى هو الفراء وأمثالحم , 
يضون محمد بن إسماعيل على أنفسهم فى النظر والمعرفة . قاث : الرتوت بالراء المهملة والتاء المثناة من فوق » 
وبعد الواو مثناة أخرى مم الرؤساء قاله ابن الأعرانى وغيره , وقال أحمد بن نبل ما أخرجت خراسان مثلٍ محمد 
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ابن اساعيل , رواها الخطيب سند يح عن عبد الله بن أحرد بن حل عن أبيه ولما سأله ايه عد الله عن الحفاظ 
فقال شبان من خراسان فمده فيهم فيدأ به »وقال يعوب بن ابراهيم الدورق ونعيم بن حاد الخزاعى : محمد بن 
اساعيل البخارى ففيه هذه الامة » وقال بندار محمد بن بشار هو أدقه خلق الله فى زماننا » وقال الغربرى سمعت 
محمد بن أبى حاتم يول سمعت حاشد بن إسماعيل يقو لكات باليصرة فسمعت بقدرم محمد بن اسماعيل فلما قدم قال 
حمد بن بشار : قدم اليوم سيد الفقهاء ٠‏ وقال محمد بن ا براهيم البوشتحى سمءت بنداراً سئة ثمان وعشرين يقول 
ماقدم علينا مثل محمد بن اسماعيل وقال بندار أنا أفتخر به منذ سدين » وفال موسى بن قريش : قال عبد الله بن 
يوسف التئيسى لليخارى يا أ با عبد الله أنظر فى كتى وأخبرنى ما فيرا من السقط فقال نمم » وقال البخارى : دخلت 
على الحيدى وأنا ابنئمان عشرة سئة يعنى أول سنة حج فاذا بينه وبين آخر اغذلاف فى حديث فليا بصر فى قال : 
جاء من يفصل ينا فمرضا على الخصوعة فقضيت لاحميدى وكان الحق معه : وقال اليخارى : قال لى حمد بن سلام 
الييكتدى أنظر فىكتى فا وجدت فبها من خطأ اضرب عليه فقال له بعض أعكابه من هذا النتى فقال هذا الذى ليس 
مد ركان عد بوسلام 'المذكوو يقؤل كنا دغل عل مدن اساعل حورت ولا ]ذال انها منه يدن تففنى أن 
يخطىء عضر ته وقال سليم بن بجاهد كنت عند محمد بن سلام فقال لى لو جدّت قبل لرأيت صبيا يحفظ سبعين ألف 
حديث ٠‏ وقال حاشد بن اسماعيل رأيت اق بن راهريه جالسا على المذر والبخارى جالس معه وا#ق بحدث فره 
يحديث فأنكره حمد فرجع اسحق الى قوله , وقال يا معشر أصصاب الحديث أنظروا [لى هذا الشاب وا كتبوا عنه 
فانه لوكان فى زمن الحسن بن أب احسن اليصرى لاحتاج اليه اعرفته بالحديث وفقبه » وقال البخارى : أخذ اق بن 
راهويهكتاب التاريخ الذى صنفته فأدخله علىعيد الله بن طاهر الأآمير فقال أيها الأمير ألا أريك حرا وقال أبو بكر 
١.بنى‏ كنا يوما عند اق بن راهويه وشمد بن اسماغيل حاضر قر اسحق حديث ودون صمابيه عطاء الكنجارانى» 
فتال له اسحق ياأبا عبد الله ايش هى كنجارأن قال قرية بالءن , كان معاوية بعث هذا الرجل الصحان الى الون فسمع 
منة عطاء هذا حديثين فقال له اسمق . يا أبا عبد الله كأنك شهدت القوم وقال البخارى .كنت عند اسحق بن راهويه 
فسئل عمنطلق ناسيا فسكت طويلا مفكرا . ففات :/أنا » قال النى يلك إن الله جاوز عن أمى ماحدثت به أنفسبا 
مالم تعمل به أو تكلم وإنما يراد مباشرة هؤلاء الثلاث العمل والقلب أو الكلام والقاب ؛ وهذا لم يعتقد بقلبه فقال 
لىاحمق قويتنى قواك الله وأنى به » وقال أبو الفضل أحمد بن سلمة الئيسأبورى حدثتنى فتح بن نوح النيسابورى قال 
أتنتعلى بن المدينى فرأدت محمد بن اسماعيل جأاسا عن بميئه وكان إذ! حدث التفت اليه مبابة لهء وقال البخارى 
ما استصغرت نفسى عند أحد إلا عند على بن المدينى ورعا كنت أغرب عليه » قال حامد بن أحمدء فذكر هذا 
الكلام لعلى بن المدينى فقال ثى دع قرله هو ما رأى مثل نفسه . وقال البخارى أيضا كان على بن المدينى يسألنى عن 
شيوخ خراسان فكات أذكر له مد بن سلام فلا يعرفه الى أن قال لى يوها با أبا عبد الله كل من أثنيت عليه فهو 
عندنا الرضى » وقال البخارى ذاكرنى أصعاب عمرو بن على الفلاس تحديث فقلت لا أعرفه فسروا بذلك وصاروا الى 
عبرو بن على فقالوا له ذا كرنا حمد بن أسإعيل حديث فم بعرفه فال عرو بن على حددث لابعرقه مد بن أساعيل 
ليس يحديث .وقال أبو عمرو الكرمانى مدت تمرو بن على الفلاس يول صديق أبو عبد الله تمد بن اسماعيلاليخارى 
ليس بخراسان مله . وقال رجاء بن رجاء الحافظ فضل عمد بن اسماعيل على العلماء كفضل الرجال على الفساء : وقال 
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أيضا هر آبة من آبات الله تمشى على ظبر الارض ءوقال الحسين بن حريث لا أعل أنى رأيت مثل عمد بن اسماعيل 
كأنهلم يخلق إلا للخديث » وقال أحمد بن الضوء سمعت أبا بكر بن أنى شيبة وحمد بن عبد الله بن تمير يقولان مأ 
رأينا مثل عمد بن اسماعيل وكان أبو بكر بن أبى شيبة يسميه البازل يعنى الكاءل » وقال أبو عيسى الترمذى كان جمد 
ابن اسباعيل عند عبد الله بن مثير فقا له لما قام : يا أبا عبد الله جملك الله زين هذه الآمة قال أبو عيسىفاستجاب 
الله تعالى فيه » وقال أبو عبد الله الفريرى رأيت عبد الله بن منير يكتب عن البخارى وسمعته يقول أنا من تلامذته 
فلت :عبد الله بن مئير من شيوخ البخارى قد حدث عنه فى الجامع الصحيح , وقال لم أر مثله وكانت وفاته سنة مات 
أحمدين حتيل . وقال عمد بن أبى حاتم الوراق سمعت يحى إن جمفر البيكتدى يقول لو قدرت أن أزيد من عمرى فى 
عم ر مهد بن اسماعيل لفعات فان موق يكون موت رجل واحد وموت محمد بن اسماعيل فيه ذهاب العم ؛ وقال أيضا 
سمعته «قول له لولا أنت ما استطيت الءيش ببخارى » وقال عيد الله بن حمد المسندى ء حمد بن اسماعيل [مام فن لم 
يحمله إماما فاتهمه » وقال أيضا حفاظ زماننا ثلاثة فبدأ بالبخارى » رقال على بن حجر أخرجت خراسان ثلاثة 
اليخارى فبدأ بهء قال وهو أبصرم وأعامهم بالحديث وأفقههم قال : ولا أعل أحداً مثله » وقال أحد بن أسحق 
السرمارى من أراد ان بنظر الى فقيه حقه وصدقه فلينظر الى عمد بن اسماعيل » وقال حاشد : رأيت عمرو بن 
| درارة ومحمد بن رافع عند محمد بن اساعيل وهما إسألانه عن علل الحديث فلما قاما قالا لمن حضر الجاس 
لا تخدعوا عن أبى عبد الله فانه أفقه منا وأعلم وأيصر قال : وكنا يوما عند أسدق بن راهويه وعمرو بن زرارة 
وهو ستمل على أبى عبد الله وأصحاب الحديث يكتيرن عنه واسحق بول :هو أبصر منى وكان أبو عبد الله إِذ ذاك 
شايا ء وقال الحافظ أبو بكر الاساعيلى أخبرفى عبد الله بن تحمد الفرهيانى قال : حضرت بجلس ابن اشكاب فجاءه 
رجل ذكر اسمه منالحفاظ فقال مالنا بمحمد بن اسماعيل من طاقة فقام ابن اشكاب وترك الجاس غضبا من الدكلم 
فى حق محمد بن اساعيل ‏ وقال عبد الله بن حسد بنسعيد بن جعفر لمامات أحمد بن حرب التسابورى ركب اسحق 


ابن راهويه وحمد بن اسماعيل يشيعان جنازته و كنت أسمع أهل المعرفة ينظرون ويقولون محمد أفقه من اسحق 


ذكر 
طرف من ثناء أقرانه وطائفه من أتباعه عليه تنديها بالبيعض على الكل 


قال أبو حاتم اارازى لم تخرج خراسان قط أحفظ من عمد بن أساعيل ولا قدم مما الى العراق أعل منه » 
قال حمد بن جريث سألت أ زرعة عن أبى لهيعة فقال لى ترك أبو عبد الله يعنى البخارى » وقال الحسين بن تحمد 
ابن عبيد المعروف بالعجلى ما رأيت مثل محمد بن اسماعيل ومسل حافظ , ولكنه لم بلغ مبلغ محمد بن اساعيل » 
قال العجلى ورأيت أيا زرعة وأبا حاتم يستمعان اليه , وكان أمة من الأمم دينا فاضلا يحسن كل ثىء وكان أعلم من 
محمد بن يمى الذهل بكذا وكذا : وقال عبد الله بن عبد الرحمن الدارى قد رأيت العلماء بالحرمين والحجاز والشام 
والعراق فا رأيث فيهم أجمع من حمد بن اسباعيل : وقال أيضاً هو أعلمنا وأفقبنا وأكثرنا طليا » وسثل الدارى 
عن حديث » وقيل له إن البخارى عصحه ٠‏ فقال محمد بن أسماعيل أبصر منى وهو أكيس خلق الله عقل عن الله 


جح ومع ل 


ما أم به ونهى عنه من كتابه وعل لسان نبيه »إذا قرأ عمد القرآن شذل قايه وبعره وسمعه وتفكر فى أمثاله وعرف 
حلزله من حرامة » وقال أبو الطيب حاتم بن منصور :كان تمد بن ااعيل أية من آبات الله فى بصره ونفاذه ف العم 
وقال أبو سبل مود بن النضر الفقيه : دخات البصرة والشام والحجاز والكوفة ورأيت علاءها فكلما جرى ذكر 
تمد بن اسماعيل فضاوه على أ نفسهم ؛ وقال أبو سبل أيضا سعمت أكثر من ثلاثين الما من علماء مصر يةولون حاجتنا 
فى الدنيا النظر إلى عمد بن اسماعيل , وقال صالحّ بن عمد جزرة : ما رأيت خراسانيا أفهم من ححمد بن اسماعيل » 
وقال أيضا كان أحفظبم للحديث قال : وكنت أستملى له سغداد فباخ من حضر الجاس عشرين ألفا » وسئل الحافظ 
أبو العياس الفضل بن العياس المعروف يفضلك الرازى ؛ أيما أحفظ تحمد بن اسماعيل أو أبو زرعة ؟ فقال لم أكن 
التقيت مم محمد بن اسماعيل فاستقبانى ما بين حلوان و بغداد قال : فرجعت معه مىحلة وجبدت كل الجبد على أن آى 
حديث لايعرفه فا أمكننى وها أناذا أغرب على أن زرعة عدد شعر رأسه , وقال عمد بن عيد الرمن الدغوللى 
كتب أهل بنداد إلى محمد بن اسماعيل البخارى كتابا فيه 
المسدون يخير مابقيت لحم وليس بعدك خير حين تفتقد 

وقال إمام الآئمة أبو بكر محمد بن اسحق بن خزيمة ما حت أديم السماء أعلل بالحديث من عمد بن اسماعيل » 
وقال أبو عيسى الم هذى لم أر أعلم بالعلل والاسانيد من ممد بن اسماعيل البخارى وقال له مسل.أشبد أنه ليس فى 
الدنيا مثلك , وقال أحمد بن سيار فى تاريخ م ء ومد بن اسماعيل البخارى طلب اعلم وجالس إلناس ورحل فى 
الحديث ومبر فيه وأبدمر ٠‏ وكان سن المعرفة حسن الحفظ وكان نتفقه » وقال أ أحد إن عدى كان نحى بن تحمد 
ابن صاعد إذا ذكر البخارى قال ذاك الكبش النطاح , وقال أبو عمرو الخفاف حدننا التق الاق اءالم الذىلم أر 
مثله محمد بن اسماعيل قال وهو أعلم بالحدرث هن أحى واء دق وغيرها بدشرين درجة وهن قل فيه ديا فعايه منى 
أاف لمنة . وقال ذا لو دخل هن هذا اباب وأنا أحدث لات ونه رعيا » وول عبد الله بن حاد الابلى لوددت 
أق كنت شعرة فى جسد محمد بن اسياعيل » وقال سام بن بجاهد ما رأيت منذ ستين سئة أحدا أفقه ولا أورع من 
محمد بن أسإعيل » وقال مومى بن هارون الخال الحافظ البغدادى عندى لو أن أهل الإسلام اجتمعوا عل ىأن يصيبوا 
آخر مثل محمد بن أسماعيل | قدروا دايه . ول ع.د الله بن محدد بن عهرد بن جعفر سدءت أأماءاء هر يقولون 
ما الدنيا مثل تحمد بن اسباعيل فى المعرفة والصلاح . ثم قال عبد الله وأنا أقول قوهم . وقال الحانظ أبو العباس 
أحد إن محمد بن سعيد بن عقدة لو أن رجلا كب *لاثين أاف حديث لما استغى عن تار يخ مد بن اسماعيل . وقال 
الحام أبو أحد فى الكنى كان أحد الآثمة فى ٠مرفة‏ الحديث وجمه . ولو فات : إفى لم أر آصارف أحد إشبه تصفيفه 
فى الحسن والمالنة لفءلت . ولو فتحت باب *ناء الآلمة عايه يمن تآخر عن عصره لذنى القرطامر . وافدت الانفاس 
فذاك بحر لا ساحل له وإنما ذكرت كلام ابن دقدة وأنٍ أحد عنوانا لذلك وبعد هاتقدم من ثناء كبار مشايخه عليه 
لايحتاج إلى حكاية من تأخر لآن أو لك إنما أثنوا بما شاهدوا ووصفوا ماعاءوا بخلاف من بعدم فان ثناءم 
ووصفبم مبنى على الاعتياد على مانقل اليهم وبين المقامين فرق ظاهر و ليس العيان كالخبر 


السدكؤموب- 


ذو 
جمل من الأخبار الشاهدة لسمة حفظه وسيلان ذهنه 
واطلاعه على العلل سوى مأتقدم 

أخيرنى أبو العباس البغداذى عن الحافظ أبى الحجاج المرى أن أبا الفتح الشيبائى أخميره أخبرنا أبو الدان الكندى 
أخبرنا أبو منصور القزاز أخبرنا الخطيب أبو بكر بن ثابت الحافظ حدثنى يمد بن الحسن الساحلى حدثنا أحمد بن 
الحسين الرازى سمعت أيا أحد بن عدى الحافظ بقول : سمءت عدة من مشايخ بغداد يقولون إن عمد بن اسماعيل 
البخارى قدم بنداد فسمع به أصحاب الحديث فاجتمعوا وأرادوا امتحان حفظه فممدوا إلى مائة حديث فقلبوا 
متونما وأسانيدها وجعاوا من هذا الإسناد لإسناد آخر وإسناد هذا المتن لان آخر ودفعموها إلى عشرة أنفس 
لكل رجل عشرة أحاديث وأمروثم إذا حضروا الجاس أن يلقوا ذلك على البخارى » وأخذوا عليه الموعد للمجلس 
لخضروا وحضر جماعة من الغرباء من أهل خراسان وغيرثم ومن اليغداديين عفلما اطمأن الس بأهله اتتدب رجل 
من العشرة فسأله عن حديث من تلك الاحاديث فال البخارى : لا أعرفه »ثما زال يلق عليه واحدا بعد واحد حتى 
فرغ والبخارى يقول لا أعرفه ؛ وكان العلماء من ضر الجاس يلتفت بعءضهم إلى بءض ويقولون فهم الرجل » ومن 
كان لم يدر القصة: يقضى على البخارى بالعجز والتقصير وقلة الحفظ . ثم اتتدب رجل من العشرة أيضا فسأله عن 
حديث من تلك الاحاديث المقلوبة فقال : لا أعرفه فسأله عن آخر . فقال : لا أعرفه . فلم بزل يلق عليه واحدا 
واحدا حتى فرغ من عشرته والبخارى يقول ذلا أعرفه .ثم انتدب الثالث والرايع إلى تمام العثدرة حتى فرغوا كلهم 
من إلقاء تلك الاحاديث المقلوبة والبخارى لايزيدهم على: لا أعرفه عفلما علم أنهم قد فرغوا التفت إلى الآول فقال : 
أما حديئك الأول فقلت كذا وصوابه كذا »وحديثك الثانى كذا وصوابه كذا »والثالت والرابع على الولاء حى أتى 
على تمام العشرة فرد كل من إلى إسناده وكل إسناد إلى متنه وفعل بالآأخرين مثل ذلك فأقر" الناس له بالحفظ 
وأذعنوا له بالفضل . قلت : هنا مضع لليخارى » فا العجب من رده الخطأ الى الصواب فانه كان حافظا بل العجب _ 
من حفظه للخطأ على ترتيب ما ألقوه عليه من مرة واح-دة وروينا عن أنى بكر الكلوذانى قال : ما رأيت مثل محمد 
ابن اسماعيل كان يأخذ السكتاب من العل فيطلع عليه اطلاعة فيحفظ عامة أطراف الأحاديث من مرة واحدة . وقد 
سبق ماحكاه حاشد بن اسماعيل فى أيام طلبهم بالبصرة معه وكونه كان يحفظ مايسمع ولا يكتب . وقال أبو 
الأزهر:كان بسمرقند أريعائة محدث فتجمعوا وأحبوا أن يغالطوا محمد بن ا“ماعيل فأدخلوا إسناد الشام فىإسناد 
العراق » وإسناد العراق فىإسناد الشام وإستاد الحرم فى اسناد الهنفا استطاعوا مع ذلك أن يتعلقرا عليه سقطة » 
وقالغنجار فى تار خه : #عوثت أيا القاسم منصور بن اسحق بن أبراهيم الأسدى يقول : ممت أيا محمد عبد الله بن 
جمد بن ابراهيم «قول : سمءت يوسف بن مومى المروزى يقول : كنت باليصرة فى جامعبا إذ معت مناديا ينادى : 
يا أهل العم لقد قدم محمد بن اسماعيل البخارى فقاموا اليه وكنت معبم فرأينا رجلا شابا ليس فى لحيته بياض 
فصل خاف الآسطوانة فلما فرغ أحدقوا به وسألره أن يعقد لهم بجلسا للإملاء فأجامم الى ذلك فقام المنادى 
ثانيا فى جامع البصرة فقال يا أهل العم لقد قدم عمد بن اسمعيل البخارى قسا لناه أن يعقد مجلس الإملاء فأجاب بأن 


- لام سم 


يحاس غدا فى موضع كذا فلءا كان الذد حضر الحدثون والحفاظ والفةباء والنظارة <تى اجتمع قريب من كذا كذا 
ألف نفس اس أبو عبد الله للإملاء فال قبل أن يأخذ فى الإملاء : يا أهل البصرة أنا شاب وقد سألونى أن 
أحدمك وسأحد.ك بأحاديث عن أهل بلدك تستفيدونها يعنى ليست عند قال فتعجب الناس من قوله فأخذ فى 
الإملاء فقال حدثنا عبد الله بن عثمان بن جبلة بن أنى رواد العتكى ببلدم قال حدثنى أبى عن شعبة عن منصور وغيره 
عن سالم بن أن الجعد عن أفس بنمالك أن أعرابيا جاء الى النى يلقع فقال يا رسول الله الرجل يحب القوم الحديث 
ثم قال هذا ليس عندم عن منصور إنما هو عند عن غير منصور قال يوسف إن مومى فأمل عاهم بحاسا من هذا 
النسق يقول فى كل حديث روى فلان هذا الحديث عند كذا فاما من رواية فلان يعنى أأتى يسوقبا فليست عندم 
وقال حمدويه بن الخطاب ا قدم البخارى قدمته الآخيرة من العراق وتلقاه من تلقاه من الناس وازدحوا عليه 
وبالغوا فى بره قيل له فى ذلك فقال كيف لو رأيتم يوم دخولنا البصرة كأنه يشير الى قصة دخوله الى ذكرها بوسف 
ابن موسى أنيئت عن أنٍ فصر بن الشيرازى عن جده أن الحافظ أبا القاسم بن عساكر أخيرم أخبرنا اسمميل اين أبى 
صالح أنبأنا أبو بكر بن خلف أخبرنا الخاى أبو عبد الله ع » وقرأته عاليا على ألى بكر الفرضى عن القاسم بن مظفر 
أخبرنا على بن الحسين بن على عن الحافظ أبى الفضل بن ناصر وأنى الفضل المهنى قالا أخيرنا أبو بكر بن خلف قال 
ابن ناصر اجازة أخبرنا الحاكم قال حدثنى أبو سعيد أحمد بن عمد النسوى حدثتى أبو حسان مبيب بن سايم ممت 
تمهد بن اسععيل البخارى يقول اعتللت بنيسابور علة خفيفة وذلك فى شبر رمضان فعادلى اسحق بن راهويه فى 
نفر من أصحابة فقال لى أفطرت يا أيا عبد الله فقات نعم فال يعنى تعجلت فى قبول الرخصة فقلت أخيرنا عبدان عن 
ابن الميارك عن ابن جرخ قال قلت لعطاء من أى المرض أفطر قال من أى مض كان كا قال الله عز وجل لفن كان 
منكم سس نضاج قال البخارى لم يكن هذا عند احمق وقال عمد بن أنىحاتم الوراق دمعت تمد بن اجمعيل يقول لو نشر 
بعض استارى2"© هؤلاء لم يفهموا كيف صنفت البخارى ولا عرفوه ثم تال صنفته ثلاث مرات » وقال أحيد بن ألى 
جعفر والى بخارى قال لى تمد بن اسمعيل وما ربحديث سمعته باليضرة كتبته بالشام ورب حديث سمعته بالشدام 
كتبته بمصر فقلت له يا أيا عبد الله بتهامه فسكت وتال سليم بن مجاهد قال لى جمد بن اسمعيل لا أجى* تحديث عن 
الصحاية والتابعين إلا عرفت مولد أ كثرم ودفاتهم ومسا كنهم ولسست أروى حديًا من حيديث الصحابة والتابمين 
يعنى من الموقوفات إلا وله أصل أحفظ ذلك عن كتاب الله وسئة رسوله ‏ وقال على بن الحسين بن عاصم البيكندى 
قدم علينا عمد بن اسمعيل فقال له رجمل من أصمابنا سمدت اسحق بن راهويه يقول كأفى أنظر الىسبعين أاف حديث 
من كتابى فقال له حمد بن اسمعيل أو تعجب من هذا القول لعل فى هذا الرمان من بنظر الى مائتق ألف ألف من 
كتابه وو إنما عنى نفسه وقال تمد بن حمدويه سمعت البخارى يقول أحفظ مائة ألف حديث صميح وأسفظ مائق ألف 
حديث غير صحيح قال وراقه سمءته بقول ما نمت البارحة حتى عسددت َ أدخات فى تصانيق من الحديث فاذا نحو 
مائتى ألف حديث وقال أيضا لو قيل لى تمن" 1| قت حتى أروى عشرة [ لاف حديث ف الصلاة خاصة » وقال أيضا 
قلت له تحفظ جميع ما أدخلات فى مصنفاتك فقال لايخ على جميع ما فيا وصنفت جميع كدتى ثلاث مرات قال و بلغنى 

أنه شرب البلاذر فكلت لامزة و تعاوة غل من دواء للحفظ فقال لا أعل > م أقيل على فقال لا أعلم شيأ أنفع الحفظ 


)١(‏ ولمله أستاذى 


دمغ - 


فن نهمة الرجلوهداومة النظرءوقال أقت بالمديئة بعد أن حججت سمئة حردا أكتب الحديث عقال وأقت بالبصرة 
خمس سنين معى كت أصنف وأحج وأرجع من م-كة إلى البصرة » قال وأنا أرجو أن يبارك الله تعالى للمسامين فى 
هذه المصئفات وقال البخارى تذكرت يوما أصحاب أفس غضرفى فى ساعة ثلهائة نفس وما قددت على شيخ إلا كان 
انتفاعه بى أكثر من انتفاعى به »وقال وراقه عمل كتابا فى الحبة فيه نحو خمسائة حديث ٠‏ وقال ليس فىكتاب وكيع 
فى المية إلا <د بثان مسندان أو ثلاثة وفى كتاب ابن المبارك خمسة أو نحوها » وقال أيضا ما جلست للتحديث حت 
عرفت الصحيح من السقيم وحتى نظرت فى كتب أهل الرأى وما نركت بالبصرة حديثا الا كتبته , قال وسمعته يقول 
. لا أعم شيأ يحتاج اليه الا وهو فى الكتاب والسئة قال فقات له بمكن معرفة ذلك قال نعم وهال أحمد بن حمدون الحافظ 
رأيت البخارى فى جنازة وحمد بن بحى الذهلى يسأله عن الاتماء والعال والبخارى عر" فيه نثل السبى كأنه يقرأ قل 
هو الله أحد » رقرأت على عبد الله بن مد المقدمى عن أحمد بن نعمة شفاها عن جعفر بن على مكانية أن السالى 
أخىم أخيرنا أبو الفتح المالكى أخيرنا أبو بعل الخليل بن عبد الله الحافظ أخيرنى أبو مد الخلدى فى كتابه [خبرنا 
أبو حامد الاعش الحافظ قال كنا يوما عند عمد بن اسمعيل البخارى بنيسابور لجاء مسل بن الحجاج فسأله عن 
حدايث عبيد الله بن عمر ءن أبى الربير عن جابر قال بمثنا رسول الله يتلم فى سرية ومعنا أبو عبيدة الحديث بطوله, 
فقال البخارى حدثنا ابن أبى أويس حدثى أخى عن سلمان بن بلال عن عبيد الله فذكر الحدرث بتيامه ءقال فق رأ عليه 
إنسان حديث حجاج بن تمدعن ابن جرع عن مومى بن عقبة عن سبيل بن ألى صالح عن أبيه عن أبى هريرة عن الننى 
لق قال كفارة مجلس إذا قام العبد أن يقول سبحانك اللوم وصحمدك أثشبد أن لا إله الا أنت أستغفرك وأتوب اليك 
فقال له مسل فى الدنيا أحسن من هذا الحديث ابن جر عن مومى بن عقبة عن سبيل بن أبى صالح تعرف بهذا 
الإسناد فى الدنيا حديثا فقال عمد بن اسمعيل إلا أنه معلول فقال مل لا اله الا الله وار تعد أخيرنى به فقال اسير 
ما سير الله هذا حديث جليل رواه الناس عن حجاج بن مد من أبن جرح فألم عايه وقبل رأسه وكاد أن بكي 
فقال اكتب إن كان ولابد : حدثنا مومى بن إمماعيل حدثنا وهيب ددثنا مومى بن عقنية عن عون بن عبد الله قال 
قال رسول الله وإ كفارة انجلس فقال له مس[ لاييخضك إلاحاسد وأشهد أنه ليس فى الدليا مثاك وهكذا روى الحام 
هذه القصة فى تاريخ نيسابور عن أفى تمد (للدى ودواها البييق فى المدخل عن الحا أب عبد الله على سياق آخر قال 
سمعت أيا نصر أ<د بن محمد الوراق ,يقول سمعث أحمد بن حمدون القصار وهو أبو حامد الاءءش ي#ول سمعت 
مسل بن الحججاج وجاء الى محمد بن اسمعيل فقبل بين عيفيه وقال دعنى حتى أفيل رجليك با أستاذ الاستاذين وسيد 
الحدثين وطبيب الحديث فى علله حدثك حمد بن سلام حدانا عخلد بن يويد أخس نا ابن جريم حدثى مومى بن عقية 
عن سبيل بن أبى صالم عن أبيه من ألى هريرة عن النى يَبِا قال كفارة امجاس أن يقول اذا قام من بحاسه سبحانك 
اللبم رينا وحمدك فقال مد بن اسمعيل وحدثنا أحمد بن حثيل ويحى بن معين قالا حدثنا ححجاج بن جمد عن ابن 
جريح قال حدثنى مومى بن عقبة عن سهيل عن أبيه عن أبى هريرة أن النى ويك قال كفارة الجلس أن يقول اذا قام 
من مجلسه سيحانك ربا وحمدك فقال مد بن اسمعيل هذا حديث مليح ولا أعلم بهذا الإسناد فى الدنها حديثا 
غير هذا إلا أنه معلول حدثنا مومى بن اسمعيلحدثنا وهيب حدثنا سبيل عن عون بن عبد الله فولهقال خمد بن 
اسمعيلهذا أولى ولا يذكر لمومى إن دقبة مسندا عن سبدل ورواها الحاكم فى علوم الحديث له بهذا الإسناد أخصر 


دومع - 


من ذا السياق وقال فى آخرها كلاما موهوما فانه قال فيه ان البخارى قال لا أعل فى الباب غير. هذا الحديث 
الواحد؛ وم بقل البخارى ذلك وإنما قال ما تقدم ءولا يتصور وقوع هذا من البخارى مع معرفته بما فى الباب من 
الاحاديث والله سبحانه وتعالى أعل بالصواب 
ذكر 
فضائل الجامع الصحيح سوى ما تقدم فى الفصول الأولى وغيرها 

قال أبو هيم الكشمينى سمعت الفريرى يقول معت محمد بن اسمعيل البخارى يقول ماوضعت فى كتاب الصحيح 
حديًا إلا اغتسلت قبل ذلك وصليت ركعتين .وعن البخارى قال صنفت الجامع من ستائة ألف ححدرث فىست عشرة 
سئة وجعلته حجة فما بينى وبين الله . وقال أبوسعيد الإدريسى أخبرنا سلمان بن داود الحروى معت عيد الله بن جمد 
ابن هاشم يقول قالتمر بن مد بن يمير البجيرى سممت عمد بن أسمميل يقول صنفت كتابى الجامع ف المسجد الحرام 
وما أدخلت فيه حديا حتى استخرت اله تعالى وصليت ركمتين وتيقنت صعته . قلت : المع بين هذا وبين ماتقدم 
أنه كان يصنفه فى اليلاد أنه ابتدأ تضنيفه وترتيبه وأبوابه فى المسجد الحرام ثم كان مخرج الاحاديث بعد ذلك فى 
بلده وغيرها ويدل عليه قوله إنه أقام فيه ست عشرة سئة فانه لم يحاور بم هذه المدة كلما وقد روى أبن عدى عن 
جماعة من المشايخ أن البخارى حول تراجم جامعه بين قب النى َل ومنيره وكان يصلى لكل ترجمة ركمتين . قلت : 
ولا يتانى هذا أيضا ما تقدم لانه حمل على أنه فى الأول كتبه فى المسودة وهنا حوله من المسودة الى المبيضة وقال 
الفربرى ممعت محمد بن حاتم وراق البخارى يقول رأيت البخارى:ف المنام خلف النى يلقع والنى يله بمثى فكاما 
رفع النى ملل قدمه وضع أبوعبد الله قدمه فى ذلك الموضع .وقال الخطرب انبأنا أبو سعد الماليتى أخيرنا أبو أحمد 
أبن عدى سمعت الفر برى يقول سمعت نحم بن فضيل وكان من أهل الفبم يقول رأيت النى ييه فى المنام خرج من 
قبره والبخارى يمثى خلفه فكان النى صلى الله عليه وآله وسل إذا خطا خطوة يخطو مد ويضع قدمه على خطوة ألني 
تال الخظطيب وكتب الى على بن محمد الجرجاتى من أسهان أنه سمع محمد بن مكى تقول سمعت الفربرى يول 
رأيت النى مَل فى النوم فقال لى أين تريد فقلت أريد عمد بن اسسعيل فقال أقرئه منى السلام »وقال شيخ الإسلام 
أبو اسمعيل الهروى فب قرأنا على فاطمة وءائشة بنتى محمد بن الحادى أن-أحمد بن أبى طالب أخبرهم عن عبد الله بن 
عمر بن على أن أبا الوقت أخبرم عنه سماءا أخبرتا أحمسد بن حمد بن اسمعيل الحروى سمعت تغالد بن عبد الله 
المروزى بقول سمعت أيا سبل محمد بن أحد الاروزى يقول سمعت أبا زيد المروزى يقول. كنت ناما بين الركن 
والمقام فرأيت النى َل فى المنام فقال لى يا أبا زيد الى متى تدرس كتاب الشافمى ولاتدرس كتابى فقلت يارسول 
الله وما كتابك قال جامع محمد بن اسمعيل , وقال الخطيب حدثتنى محمد بن على الصورى حدثنا عبد الغني بن سعيد 
حدثنا أبو الفضل جعفر بن الفضل أخيرنا محمد بن مومى بن يعقوب بن المأهون قال سثل أبو عبد الرمن الفسانى 
عن العلاء وسبيل فقال هما خير من فليح ومع هذا فا فى هذه الكتب ء كلبا أجود من كتاب تحمد بن اسمعيل وقال 
أبو جعفر العقيلى لما صدف البخارى كتاب الصحيح عرضه على ابن المدينى وأحمد بن حنبل ويحى بن معين وغيدمم 
فاستحسنوه وشبدوا له بالصحة الا أربعة أحاديث . قال المقيلى والقول فيها قول البخارى وهى حيحة وقال الحامم ‏ 
أبو أحد رحم اقه محمد بن اسمسيل الإمام فانه الذى ألف الاصول وبين للناس وكل من عمل بعده فانما أخذه من 
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و ل 


كتابه كسل فرق أكثر كتابه فى كتابه وتجلد فيه حق الب لادة حيث لم ينسبه اليه » وقال أبو الحسن الدارةطنى 
الحافظ : لولا النبخارى لما راح مسلم ولا جا » وقال أيضا ما أخعل مسل كتاب البخارى فعمل فيه مستخضر جا وزاد 
فيه أحاديث 


ذكر 
ماوقع بينه وبين الذهلى فى مسسثئلة اللفظ , وما حصل له من انحنة بسبب ذلك » وبراءته ما نسب اليه من ذلك 


قال الحام أبو عبد الله فى تاريخه قدم البخارى نيسابور سنة سين ومائتين فأقام بها مدة يحدث على الدوام , 
قال فسمعت عمد بن حاهد البزار يقول معت الحسن بن محمد بن جابر يقول بعت محمد بن نحى الذهلى يقول اذهبوا 
إلى هذا الرجل الصا العام فاسمعوا مئه » قال : فذهب الناس اليه فأقباوا على السماع منه حت ظبر الال فى بجلس 
محمد بن بحى قال : فتكلم فيه بعد ذلك : وقال حاتم بن أحجد بن مود : سمحت مسل بن الحجاج يقول : لما قدم 
عمد بن اسماعيل نيسا بور ما رأيت واليا ولاءالما فعل به أهل نيسابور مافعلوا به استقبلوه من مرحلتين من البلد أو 
ثلاث وقال مد بن صحى الذهلى فى بجلسه من أراد أن يستقبلد بن اسماعيل غدا فليستقبله فانى أستقيله فاستقبله مد 
ابن يحى وعامة علداء نيسايو فدخل البلد قزل دار البخاريين فقال لنا جمد بن يح : لاتسألوه عن ثىء من الكلام 
فانه إن أجاب خلاف مانحن عليه وقع بينتا وبينه وشمت بنا كل فاصى ورافضى وجبمى ومرجىء بخراسان قال : 
فازدحم الناس على جمد بن امباعيل حت امتلات الدار والسطوح فلا كان اليوم الثانى أو الثالث من يوم قدومه قام 
اليه رجل فسأله عن اللفظ بالق رآن فقال أفما لنا عخلوقة وألفاظنا من أفمالنا. قال فرقع بين الناس اختلاف فقال بعضهم 
قال لفظى بالقرآن مخلرق » وقال بعضمم لم يقل فوقع بينهم فى ذلك اختلاف حتى قام بعضبم إلى بعض » قال فاجتمع 
أهل الدار فأخرجوم ؛ وقال أبو أحد بن عدى ذكر لى جماعة من المشايخ أن عمد بن اسماعيل لما ورد نيسابور 
واجتمع الناس عنده حسده بمض شيوخ الوقت فقال لاسعاب الحديث إن عمد بن اسباعيل يقول لفظى بالقرآن 
مخلوق فلما حضر الجلس قام اليه رجل فقال : يا أبا عبد الله ماتقول فى اللفظ بالفرآن لوق هو أو غير مخلوق ؟ 
فأعرض عنه البخارى ولم يحبه لاما فالح عليه فقال اليخارى : القرآن كلام الله غير مخلوق وأفعال العباد مخلوقة » 
والامتحان بدعه فشغب الرجل وقال : قد قال افظى بالقرآن مخلوق » وقال الام : حدثنا أبو بكر بن أبى اليثم 
حدئنا الفربرى قال : سمعت عمد بن اساعيل يقول إن أفمال العباد مخاوقة فقد حدثنا على بن عبد الله حدثنا مروان 
ان معاوية حدثنا أبو مالك عن ربعى بن حراش عن حذيفة قال : قال رسول الله صلى الله عليه وله وسلٍ : إن الله 
إصنع كل صانع وصنعته » قال البخارى وسمصت عبيد الله بن سعيد - يعنى أبا قدامة السرخمى- يقول مازلات أسمع 
أصحاينا يقولون إن أفال العباد مخلوقة » قال يحمد بن اسباعيل حر كام وأصواتهم وأكساهم وكتابتهم مخاوقة فأما 
القرآن المبين المثبت فى المصاحف الموعى فى القلوب فهو كلام الله غير مخلوق . قال اله تعالى (زبل هو آيات بينات فى 
صدور الذين أوتوا العلم ) قال : وقال اسحق بن راهويه » أما الأوعية فن يشلك أنها مخلوفة » وقال أبو حامد بن 
الشرق سمسى محمد بن يحى الذهلى يقول : القرآن كلام الله غير مخلوق , ومن زعم لفظى بالقران مخلوق فهو 


لويوب 


ميتدع ولا يحالس ولايكلم ومن ذهب يعد هذا إلى محمد بن اساعيل ذاتهموه فانه لاحضر يجلسه إلا من كان على 
مذهبه . وقال الجاع يلما وقع بين البخارى وبين الذهلى فى مسمّلة اللفظ انقطع الناس عن البخارى إلا مسلم بن 
لحجاج وأحمد بن سلمة » قال الذهلى : ألا من قال باللفظ فلا يحل له أن يحضر مجاسنا فأخذ ملم رداءه فوق عبامتة 
وقام على رءوس الناس فبعث إلى الذهلى جميع ماكان كتبه عنه على ظهر جمال . قلت : وقد أنصف مسل فلم يحدث فى 
كتابه عن هذا ولا عن هذا » وقال الحا أبو عبد الله : سمعت محمد بن صالح بن هانىء يقول : سمعت أحمد بن 
سدة النيسا بورى يقول : دخلت على البخارى فقلت : يا أبا عبد الله إن هذا رجل مقيول خراسان خصوصا فى هذه 
المدينة » وقد لج فى هذا الآ حتى لا يقدر أحد منا أن يكلمه فيه فا ترى قال : فقبض على لحيته » ثم قال : 
وأفوض أمرى إلى الله إن الله بصير بالعباد : الهم إنك تعلم أفى لم أرد المقام بنيسابور أشرا ولا بطرا ولا طليا 
للرياسة وإنما أبت على نفسى الرجوع إلى الوطن لغلية الخالفين » وقد قصدنى هذا الرجل حسدا لما آنانى الله لاغير 
ثم قال لى : يا أحمد إنى خارج غداً لتخلصوا من حديثه لآجلى » وقال الحا كم أضا عن الجافظ ألى عبد الله بن 
الآخرم قال : لما قام مسلم بن الحجاج وأحمد بن سلمة من مجلس محمد بن بحى بسنب البخارى ء قال الذهلى : 
لا يساكننى هذا الرجل فى البلد مخخثى البخارى وسافر » وقال غنجار فى تاريخ بخارى » حدثنا خلف بن محمد قال : 
سمعت أيا مرو أحمد بن نصر النيسابورى الخفاف بنيسابور يقول كنا يوما عند ألى اسحق القرشى ومعنا محمد 
ابن نصر المروزى لجرى ذكر محمد بن أسراعيل » فقال محمد بن نصر سمعته يقول: من زعم أنى قلت افظى 
بالقرآن مخلوق فهو كذاب فى لم أفله فقلت له : يا أبا عبد الله قد خاض الناس فى هذا فأكثروا فقال : ليس إلا 
مأ أقول لك ؛ قال أبو عمرو فأتيت البخارى فذاكرته بشىء من الحديث حنى طابت نفسه فقات يا أيا عبد الله هبنا 
من بحى عنك أنك تقول لفظى القرآن مخلوق :فقا يا أبا عمرو احفظ عنى من زع, من أهل نيسابور وسمى 
غيرها من البلدان بلادا كثيرة أنثى قات لفظى بالقرآن مخلوق فهو كذاب فانى لم أقله إلا أن قلت أفعال العباد 
مخلوقة » وقال الحاكم : سمعت أبا الوليد حسان بن محمد الفقيه يقول : سمءت محمد بن نعم يقول : سألت 
محمد بن أسماعيل | وقع فى شأنه ما وقع عن الإيمان فقال قول وعمل ويزيد وينقص والقرآن كلام الله غير مخلوق 
وأفضل أسماب رسول الله يلم أبو بكر ثم عمراء ثم عثمان » ثم على" على هذا حييت وعليه أمرت وعليه أبءث 


إن شاء الله تعالى 
ذكر 
تصانيفه والرواة عنه 

تقدم ذكر الجامع الصحيح وذكر الفربرى أنه سمعه منه تسعون ألفا وأنه لم يبق من يرويه غيره وأطاق ذلك 
بناء على مافى علمه » وقد تأخر بعده بسع سنين أبو طلحة متصور بن محمد بن على بن قرسة البزدوى وكانت 
وفاته سنة نسع وعشرين وثائائة » ذكر ذلك من كونه روى الجامع الصحيح عن البخارى أبو نصر بن ماكولا 
وغيده » ومن رواة الجامع أيضا من اتمدات لنا روايته بالإجازة ابراهم بن معقل الفسنى وفاته منه قطعة من آخره 
رواها بالإجازة » وكذلك حماد بن شاكر النسوى والرواية التي اتصلت بالسماع فى هذه الاعصار وما قبلبا هى رواية 


وغ م 


محمد بن بوسف بن ملر بن صالح بن بشر الفربرى ومن آصانيفه أيضا الاذب المفرد برويه عزه أحد بن محمد 
ابن الجايل بالج م البزار ورفع اليدن فى الصلاة » والقراءة خاف الإمام برويرما عنه محمود بن اسدق الخزاعى 
و 0 ببخارى ء وبر الوالدين, برويه عنه محمد بن دلويه الوراق » رالتاريخ الكبير بروية عنه 
أبو أمد محمد بن سلمان بن فارس » وأبو الحسن محمد بن سبل الفسوى وغيره » والتاريخ الاوسط يرويه عنه 
عيد الله بن أحمد بن عبد اأسلام الثاف ؛ وزتجويه بن محمد الأياد» والتاريخ الصغير برويه عنه عبد الله بن محمد 
ان عبد الرحمن الاشقر ء وخلق أفمال العباد يرويه عنه يوسف بن ريحان بن عبد الصمد والفربرى أيضا » وكتاب 
الضعفاء برويه عنه أبو يشر محمد بن أحجد بن حاد الدولانٍ وأبو جعفر شيخ ابن سعيد وآدم بن مومى الخوارى» 
وهذه التصانيف موجودة مروية لنا بالسماع أو بالإجازة . ومن تصانيفه أيضا الجاهع الكبير ذكره ابن طاهر , 
والمسند الكبير .والتفسير الكبير؛ ذكره العر برى : وكتاب الأشربة ذكره الدارةطنى فى الم تاف والنتلف فى ترجمة 
كيسة وكتاب اية ذكره وراقه يا تقدم » وأساى الصحابة ذكره أبو القامم بن مئده وأنه يرويه من طريق ابن 
0 س عنه وقد نقل منه أبو القاسم البغوى ااسكبير فى معجم الصحاية لهء وكذا ابن منده فى المعرفة ونقل أيضا 
ب الوحدان له وهو من ليس له إلا حديث واحد من الصحابة » وكتاب اللمبسوط ذكره الخليلى فى الإرشاد 
0 مبيب بن سام رواه عنه » وكتاب العلل ذكره أبو القاسم بن متده أيضا وأنه برويه عن محمد بن عبد اله بن 
حمدون عن أى محمد عبد الله بن الشرفى عنه » وكتاب الكنى ذكره الحام أبو أحد ونقل منه » وكتاب الغوائد ذكره 
ااترمذى فى أثثاء كناب المناقب من جامعه » ومن روى عنه من مشاذه عمد الله بن محمد المسئدى » وعيد الله بن 
مدير » واسمق بن أحمد السرمارى , ومحمد بن خلف بن قتيبة ونهوم ؛ ومن أقرانه أبو زرعة وأبو حاتم الرازيان 
وابراهم الحربي» وأبو بكر بن أبى عاصم وهوسى بن هارون امال , ومحمد بن عبد الله بن مطين » واسحق بن 
أحد بن زيرك الفا بى. » ومحمد بن قتببة البخارى » وأبو بكر الاين : ومن الكبار الأخذين عنه من الحفاظ 
صالح بن محمد الملقب جزرة » ومسل بن الحجاج » وأبو الفضل أحد بن سللة ؛ وأبو بكر بن اسحق بن خزيمة» . 
ومحمد بن فصر الاروزى ٠.‏ وأبو عرد الرحن النسائى » وروى أيضاعن رجل عنه » وأبو عسى ابرمذى وثلءف له 
وأكثر من الاعتاد عليه » وعير بن محمد البحيرى » وأبو بكر بن أن الدنيا » وأبو بكر اليزارء وحسين بن محمد 
القيانى » ويعقوب بن «وسف بن الاخرم : وعبد الله بن محمد بن ناجية » وسبل بن شاذويه البخارى » وعبيد الله 
ابن واصل ؛ والقاسم بن زكريا المطرزء وأبر قريش محمد بن جمعه , وبحمد بن حمد بن سلمموان اإبأغندى » 
وابراهيم بن مومى الجويرى » وعلى بن العياس التابمى . وأبو حامد الاعيشى , وأبو بكر أحمد بن محمد بن صدقة 
اليغدادى » واسحق بن داود الصواف » وحاسد بن اسماعيل النخارى؛ ومحمد بن عبد الله بن الجنيد » ومحمد بن 
مومى اله رتيرى , وجعفر بن محمد الندسابورى » وأبو بكر بن ألى داود » وأبو القاسم البغوى » وأبو محمد بن 
صاعد . ومحمد بن هارون الخضرى » والحسين بن اسباعيل الغاملي البغدادى » وهو آخر من حدث عنه بغداد 


ل 
ذكر 
رجوعة إلى بخارى » وما وقع بينه وبين أميرها : وما اتصل بذلك من وفاته 
قال أحد بن منصور الشيرازى ذا رجع أبو عبد الله اليخارى إلى ذارى تعبت له القباب على فر سمخ من البلد 
واستقيله عامة أهل البلد حى لم ببق مذكور وثر عليه الدراهم والدنانير فق مدة ثم وقع بينه وبين الامير فأمره 
بالخمروج من يخارى رج ول ييكند ؛ وقال غيجار فى تار نخه معومت أحون بن محمد إن عمر شول : سمحت بكر بن 
منيريقول : بعث الأميرخالد بن أحمد الذمل والى خارى إلى محمد بن اسماعيل أن أل الى كتاب الجامع والتاريخ 
لآسمع منك فقال محمد بن اسماعيل لرسوله : قل له إنى لا أذل العام ولا أحله الى أبراب السلاءاين فان كانت 
له حاجة إن ثىء منه فليحضرن فى مسجدى أوق دارى فان لم يعجيك هذا فأنت سلطان فاممئى من الجاس ليكو ن 
لى عذر عند الله يوم القيامة أنى لا أكثر العلل فال : فكان سئب الوحئءة ببنهما . وقال الها كر سمءت محمد بن 
العباس ااضى يقول : سمعت أبا بكر بن أبى 7 و يقول : كان سبب عفارقة أنى عبد الله البخارى البلد أن غالد بن 
أد خليفة بن طاهر سآله أن يحضر منزله فيقرأ التاررخ والجامع على أولاده فامتنع من ذلك » وقال لايسعنى أن 
أخس بالسماع فوما دون قوم آخرين فاستعان خالد يحريث بن أنى الورقاء وغيره من أهل مخارى حتى تكلموا 5 
مذهبه فنفاه عن البلد قال : فدعا عليهم فقال : اللهم أرم نا قصدون به فى أنفسهم وأولادمم وأهاليهم » قال : فأما 
خالد فل يأت عليه إلا أقل من شهر حى ورد أمر الظاهرية بأن ينادى عليه فنودى عليه وهو على أتان وأشءص على 
اكاف ثم صار عافرة أمه إلى الذل والحبس » وأما حريث بن أبى الورقاء فانه ابتلى فى أهله فرأى فيها مايمل عن 
الوصف , وأما فلان فانه ابتل فى أولاده فأراه الله فيبم البلايا » وقال ابن عدى سمعت عبد القدوس بن عبد الجبأز 
يقول : خرج البخارى إلىخرتنك قرية من قرى سمرةندء وكان له مها أقرباء فْزل عند قال: فسمعته ليلة من الليالى 
وقد فرغ من صلاة الليل يقول فى دعائه : اللهم قد ضاقت عله الارض بما رحبت فاقبضنى اليك قال : فا جم الشهر 
حى قبضه الله » وقال محمد بن أنى حاتم الوراق سمعت غالب بن جبريل وهو الذى نزل عليه البخارى مخرتنك 
يقول : إنه أفام أياما رض حت وجه اليه رسول من أهل سمرقند يلتمسون منه الخروج اليهم فأجاب وتبيأللركوب 
ولبس خفيه وتعمم فلا مثى قدر عشرين خطوة أو تحوها إلى الدابة ليركبها وأنا آخذ بعضده قال أرسلونى فقد 
»فت فأرسلناه فدعا بدعوات ثم اضطجع فقضى , ثم سال منه عرق كثير » وكان قد قال لنا كفئون فى ثلامة 
أثواب ليس فيها قيص ولا عمامة قال ففملنا فيا أدرجناه فى أ كفانه وصلينا عليه ووضمناه فى حفرته فاح من تراب 
قبره راتحة طيبة كالمسك ودامت أياما وجعل التاس مختلفرن إلى القبر أيام بأغذون من حرابه إلى أن -دملنا 
عليه خشبا مشبكا . وقال الخطيب : أخبرنا على بن أبى حامد فى كتابه أخرنا محمد بن محمد بن مكى سمعت 
عبد الواحد بن آدم الطواويسى يقول رأيت النى يت فى الوم ومعه جماعة من أحابه وهو واقف فى هرضع 
فسامت عليه فرد على السلام فقلت ما وقوفك هنا يا رسول الله قال : أنتنظر محمد بن اسماعيل قال فلما كان بعد أيام 
بلننى موته فنظرت فاأذا هو قد مأت فى الساءة الى رايت فيها النى يلت » رقال مبيب بن سليم : كان ذلك ليلة 
السبت ليلة عيد الفطر سنة سدى وخمسين ومائتين وكذلاك قال الحسن بن الحسين ااإزاء فى تاريخ وفاته وفيا 
أرخه أبو الحسين بن قانع وأبو الحسين بن المنادى وأبو سلبان بن ذر وآخرون . قال الحسن وكانت مدةٌ عبره 
النتين وستين سنة إلا ثلائة عشر يوماً تغمده الله برحمته آمين . 
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هدى السارى مقدمة قم اليارى 


مقدمة المزاف 
( الفسل الآول ) 
فى سان السبب الياعثك لابى عبد الله البخارى على تصنيف جأمعه الصحيح 
١‏ الفصل الثاى ) 
فى سان موضوع يح اليخارى » والكشف عن منزاه فيه » وتسمية الولف لسكتابه 
5 الجامع الصحيح ؛ المسند من حديث رسول الله لله وسنته وأيامه : 
ل( الفصل اثثالك ) 
فى بان تقطيعه للحديث » واختصاره » وفائدة إعادته له فى الابواب وتكراره 
م الفصل الرابع 4 
فى سان السبب فى إيراده للاحاديث المعلقة مرفوعة وموقوفة » وشرح أحكام ذلك : 
كتاب بدء الوحى 
٠‏ الإعان 
5 العم 
و اليارة: ارش 
و “الل 
د الحيض والتيمم 
م الصلاة 
م الجحعة 
, الجنائز 
ه الزكاة 
5 المج 
د الصوم 
:"التبوع 


صفحة 
4 كتاب العتق 
١ 4+‏ الهبة والمنيحة وااعمرى والرقى 
«١ 4‏ الشبادات 
١ 6‏ لصلح 
ه04 ١‏ الشروط 
«١ 1‏ الوصاياوالوقف 
«١ 45‏ الجباد 
م4 «١‏ الجرية 
١‏ بدءالخلق 
«١ 144‏ أحادريثك الافسماء 
6 ا« المناقب ا 
«١ 5"‏ الغازى 
«١ 6‏ التفسير 
هك6ه « فضائل القرآن 
كه 0 النكاح 
لاه « الطلاق 
لين «ه النفقان 
مه « الأطعمة 
«١ 65+‏ العقيقة 
م" « الذبائح والصيد 
«١ 0-4‏ الأضاحى 
وه , الآشر بة 
«١ 56‏ المرضى و الطب 
1 « اللياس 
«١ 3‏ الأآدن 
517 « الاستئذان 
«١ 55‏ الدعوان 
16 « الرقاق 
١ 55‏ القدر 
01 ام الآمان والنذور 


- ه44 - 


> كتاب الفرائعض 

بد «١‏ الخحدود 

«١ >»‏ الديات وانحاربين 
م « الإكراه وترك الحيل 


١ 6‏ التعبير 

٠ "58‏ ألفعن 

هد ١‏ الاحكام 

«١ ٠٠‏ الاعتصام 

٠ه‏ التوحيد 
(١‏ الفصل الخامس ) 

“د فى سياق الالفاظ الغريبة الواردة 
فى صحميح البخارى مشروحة على ترتيب 
حروف المعجم 

مب حرف الالف 

٠ /‏ الباء 

١ه‏ د التاء 

4 ه الثاء 

45 . الهم 

00١‏ مث الحاء 

١٠٠‏ هد الخاء 

7 هو الدال 

١8‏ و الذال 

١‏ د آلراه 

١ 015‏ الزاى 

١ 9‏ للسين 

7 د ألشين 

١‏ ىد الصاد 

حل ٠‏ الضاد 

و4 ١‏ الطاء 

١ه‏ و الظاء 


1وعي- 


4 حرف الغين هم حرف الحم 
مدو ١‏ الغاء عونو ١‏ النون 
وهدو ١‏ القاف .يم ا و الاء 
“بدو ١‏ الكاف م.م ١‏ الواو 
رمد ١‏ اللام م.م ١‏ الياء 


1 
"1 


2 الفصل السادس 14 
فى ببان المؤتلف والختاف من الأماء والكنى رالالتاب والانساب ععا وقع فى صحيح البغارى على 
ترتيب الحروف ؛ن له ذكر فيه أو رواية ؛ وضيط الاعماء المفردة فيه وهو قممان * 
الأول : فى المشيه فى الكتاب خاصة مرتما على الحروف الأ بدية من الآالف إلى الياء 
القسم الثانى : من المز تاف والختاف فى المشئيه بغيره ما وقع غارجا عرف الكتاب مرتبا على 
الحروف الايجحدية 
( الفصل السابع ) 
فى تبيين الاسماء المهملة التى يكثر اشتراكبا 
فصل : فيمن ذكى بحردا عن النسب فى سبع تراجم 
فصل : فيمن, ذكر منسوبا لكنه لم يتميد عمن يشترك معه فى ذلك وهو فى أربع تراجم 
أربعة فصول فى : ضابط لسمية من ذكر بالكنية » وبالبئوة » وبالفسبة » وباللقب : 
اافصل الأول : فى لسمية من اشهر بالكئنية وتسكرز سمه غاليا جمعته ليسبل » ورتبته على حروف المعجم 
الفصل الثانى : فيمن ذكر باسم أبيه أو جده أو نحو ذلك 
الفصل الثالت : فى تسمية من ذكر من الانساب 
الفصل الرابع : فيمن يذكر بلقب وتحوه 
بان ابن حجر فى ترتيب الصحيح حسب الآ بواب 


كتاب بدء الوحى جردم كتاب الجنائز 

ة الإمارنف وبى «١‏ الزكاة 

د العم و 5 الحج 

د. الوضوء بب؟ ١‏ الصوم 
50 بقع ١‏ البوع إلى السلم 
ى الاذان +بر؟ء «١‏ الشبادات 


٠‏ اجممة هدم ١‏ الجباد 


كن 


صفحة 
كتاب بدء الخلق الل الى 
المثاقب الابوية 0005« 
التفسير يفف 2 
فضائل القر أن 7" , 
كتاب النكاح مع «١0‏ 
الطلاق إلى الظبار واللعان اخرضا © 
لاق ااه 
مث الأشرية 00014« 
ه المرذى والطب 0 
5 41 0ه 
5 الأدب 4١‏ 0« 
د ١‏ الاستقذاك تضقن ١‏ 
٠‏ الدعوات ا 
544 0ه 
م الفصل التُامن 14 

فى ساق الاحاددث أى انتقدها علية أبو الحسن الدارفطنى وغيره 

على سياق الكتاب 


الاحاديث المنتقدة مرتبة على “رتيب السكتاب 
من كناب الطبارة : الحديث الآول إلى الحديث الثالث 
38 كتاب الصلاة : الحديث الرابع إلى الخادس عشر 
من كتاب الجنائز : الحديث السادس عشر إلى الثامن عشر 
من كتاب الزكاة : الحديثك الداسع عشر إلى الهادى والمشر بن 
من كتابي الأج : الجديث الثانى والدشرون إل السادمر. والعشيرين 
من كتاب الصيام : الحدزث الما بع والمشرون 


ه ١ه‏ الببوع : «١‏ الثامن والعششرون إلى الثلائين 

مد ١ه‏ الشفعة: , الحادى والثلاثون 

هد ١د‏ الشرب: ١٠‏ الثانى والثلاثثرن والثالت والثلاثون 

ه ه العتق : ٠‏ الرابع والثلائون 

د ه الحبة : ١‏ الخامس والثلائرن 

ع "اناد : « أأسادس والثلاثون الى الخامس والاريمين 


الرقاق 

القدر 

الاعان والاذور والسكفارات 
الفرائض 

الخدود 

الديات 

المرتدبن 

الاكراه وتراك اليل 

|أتعبير 

الفئن ( نعو ذ بالله المظم منها ) 
الاحكام 

الثنى وإجازة خيبر الواحد 
الاعتصام 


من التقاد , وابرادما عديثا ديا 


م ل 59 # لأقدمة 


دوهع - 


4+ فن الس والجزية : الحديث السادس والآر بءون والسابع والآر بعون 
ودع “فى بده الوان + الخديك الثامى ير الارسون 

١ 2-4‏ أحاديث الآافبياء طبهم السلام : الحديث التاسع والآربعون إلى الثانى والخسمين 
ددم ١‏ ذكرسى إسرائميل : الحديث الثالك والاسون 

ددع ,و الثاففب ٠‏ الرابع والخسون الى التاسع والخسين 
م د السيرة النبوية والمفازى : الحددث الستون [لى السبعين 

بوبم ١‏ كتاب التفسير : الحديث الحادى والسيعون [لى السادس والسيعين' 
0011 5 فضائل القرآن : 3 الحديث السابع والسمعون 

دبم2 «١‏ "تاب النكاح : الحديث الثامن والسيءون والتاسع والسيعءون 
مب« ١ه ١‏ الطلاق : ١‏ الءّانون والحادى والثانون 

وم ىر «١‏ الأاطعمة :د الثانى والقانون 

دسم ٠١‏ الذباتحم : ١‏ الثالك والمانون الى الخامس والغانين 

421 « كتاب الطب : ١‏ السادس والعمانون 

بب2 ١ ٠0‏ اللباس : , السابع والعانون الى التاسع والمّانين 

مب ١ ٠١‏ الادب: ١‏ التسمون الى الخامس والتسمين 

و“«نا»# 2 ١م ١‏ الدعوات : ١‏ السادس والتسعون 

ممع ١ه‏ «الرقاق : «١‏ السايم والتسعون والثادن والفسءون 

وبر د ا اللذوق 18و التامع والسمون 

3 ى الحدود : ١‏ الائة 

ذم؟ و التعيير : د الأول بعد المأئة 

امم ىو الفين :بن الثان .و" ان 

رمع" ١‏ كتابالاسكام: , الثالك , ١‏ إلى الخامس يعد المائة 

م دو «القنىى ١:‏ السادسمر « 


ام 0 0 التو حيد: 00 السايع 00 01 الى الحديث العاشر عد الماثة 
فى سياق أمماء من طءن فيه عل رجال هذا الكتاب مرتبأ لهم عل حرف الممجم »والجواب را 
الاءراضات موضما موضياء و كيين من أخرج له مهم قَ الاصول أو فى المتابعمات والاستشبادات 
مقصل" لذإك جقرهة 5 

4م00 تمبيداين حجر لهذا الفصل 
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ان 
ثقيق 


حر 
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صفحة 
خرف الالفك درن عرني اماد 

7 دوع العلا 

د التاء 1ع ١‏ المين 

٠‏ الثاء لد ع لنت 

1 الجم وم «١‏ الفاء 

و الخاء قات 

ون القاء حا الكت 

ى الدال بك ١‏ اليم 

م الذال 40 ١‏ التون 

ىف الراء ل اا 

و الوائ ىع ١‏ الواد 

6 السين 6 ألا 

د الشين 

فصل : فى سياق من علق البخارى شيا من أحاديثم من تكلم فيه رإبراد أسمانهم مع الإشارة إلى أحوام 
فصل : فى ييز أسباب الطعن فى المذكورين . وهو على قسمين : 


القسم الآول : من ضعف لسيب الاعتقاد . وفيه أن ما رموا به : الإرجاء 5 والتشيع » والرفض ؛ ومن 
اؤهن بألر جعة 2 والتصب ٠‏ والقدرية 3 والجبمية 3 والخوارج 2 والإياضية 0 والمقدية 2 رالواقفية . 
وسياق أسمانمم على حروف المعجم . 
ان انال : شمن ضيف ل مردرد: كالتحاسل 3 أ التعنت : أو عدم الاعتهاد على العف لسكوته 
ص غبر أمل النقد 8 لكونه لول الخرة ول سف من تكلم فيه أو اله أو لتآخر عور ه و 0 لك ١‏ وسياق 
لاير غل ووو امن : 

3 الفصل العاشر 4 
ف عد أحادرث الجامع 
د كر ما مسية أآر ثاب المذ كو ر بالآنو أب المذكردة ملخصا من كلام شياع الإسلام أبى سفقصض كمر التلقيق 
ذكر عدة مالكل صانى فى يح البخارى موصو لا رمماقا عل ترتدب حروق المعجر . ونه يتين صمة 
عددهة بلا نكر بر ' 
ذكر من لايعرف اسمه أو اخَتلف فيه 
ذكر عدد أحاديث الفساء 


-- وه س- 


ترجمة الإمام أبى عبد الله محمد بن اسماعيل البخارى : 
بب: ذكر نسبه ومولدء ومنشئه وميدأ طلبه للحديث 
شلاع ذكر مراتب مشاخه الذين كتب عنهم وحدث عنهم 
18-٠4‏ ونش رقائة ززهه تفال 
مع ذكر ثناء الناس عليه وتمظيمبمله 
عم ذكر طرف من ثناء أقرانه وطائفة من أتباعه عليه تنيها بابض على الكل 
دمع ذكر جمل من الاخبار الشاهدة لسعة حفظاء وسيلان ذهته واطلاعه على المال 
وبر ذكر فضائل الجامع 'تصحيح سوى ماتقدم فى الفصول الآولى وغيرها 
كل ماومع بينه وبين الذهلى فى مسألة اللفظ ؛ وما حصل له من المحئة إسبب ذلك » وبراءته ما نسب آليه 
بو ذكر تصانيفه , والرواة عنه 
بو ذكر رجوعه إلى يخارى ؛ وما وقع بينه وبين أميرها : وما اتصل بذلك من وفاته رحمه الله تعالى 
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مم طبع ومراجعة مقدمة فتح البادى 
والحد لله رب العالمين » وصلواته وسلامه على حاءل أكل رسالات الله ؛ 
وعلى تلاميذه البررة العاملين بها ؛ وتابعيهم المجاهدين فى سبيل لشرها » 
ومن تداول أماناترا بعدهم إلى يوم الدين . 


مه سر ور سهد . 


22 7 اميل البذايق 


للامّامالححافظ. 


قرأ أصله تصحعا وتحقينا 
وأشرف عل مقابلة نخه المطوعة واغخطوطاة 
ل أ أت آذه أ 2 
بلع وال 


ا ذ يكلية السريعة بالرباض 


ركم كته وأبوايه وأحاديثه قام باخراحه 3 ولصحييح ماريه 
واستقصى أط رأ نه 0 ونة عل أرقامها 2 كل حدبك 


ع 5 
واشرف على طبعه 


م 1 ا لوترمس 
افا ا لل 


ال وات ا 5 


الجد لنّهء والصلاة 0 حول ال ْ 

30 58 0 1ش 3 : 3 5 م . 

اما بعد فانه لما قات النسخ المطبوعة من تم اليارى فى الكاتب التحارية » وعز على القارى #صيله » رغب 
إلى جم غفير ه. من القراء أن أتوسط فى طبعه مرة أخرى على نفقة الراغبين فى طبمه ؛ ليسهل تناوله » ويسم النقع به . 
وذلك لا لهذا الكتاب المليل من المزلة ائر فرحة سن أهل العم م اشتمل عأايه سن إيضاح ا قَْ الجامع 
الصحيح : ونخر يح ما فيه من الأحاديث والأثار ل من مسائل الإجماع واتلحلان المتعلقة بأحاديث 
الكتاب ٠‏ والتنبيه على 00 00 زهخيص شراح الحامم ب المي وغيرهم » وغير ذلك لك من الفوائد الكثيرة » 
والفر اند النادرة ١‏ التق اشتمل أ هذ !الس مح لخم ٠‏ فيادرت إل يق هذه ا لرغبة 4 والمساهة ف » راز هصمذا 


1 


الكيا تاب العظي الشأن إلى متناول أبدى القراء » وأعلنت عن ذلك فى بعض الصحنف الحلية » وسام فى ذلك جم 
غفير من العاماء والقراء وغيرم 

ولما كانت الطبعات السابقة غير خالية من الأخطاء ؛ رأيت من المصاحة العامة أن أجتهد فى امقابلة والتصحيح لهذا 
التكتاب على ما أمسكن من النسخ المعتمدة » وأن أعلق على بمض المواضم التى تمس الحاجة إلى التعليق عليها » حتى 
تكون إن شاء الله هذه الطبمة أ كثر إتقانا وأ كل فائدة من الطبعات السابقة . وأخيرت فضيلة الشيخ أخينا مب 
الدين االمطيب بهذا العزم » وطلبت منه أن يكون طبع هذا الكتاب فى مطبمته المطبعة السلفية » يذ الفكرة ولى 
الطاب ووعد بالاجتهاد فى إراز هذا الكتاب بالمظبر اللا * ؛ وشحم على مقابلته وتصحيحه قبل اللبع » فقبات 
مشورته » واجتهدت فى العاس نسخة خطية. لهقابلة والتصحيح 0 مع الطبعة الأميره به المطبوعة ببولاق يمصر 
سنة 18.0 ه لسكونها أصح الطبعات السابقة . وبعد السؤال والتنقيب عن 9 خطية أ خيرنى الشيخ عبد الرحمن بن 
تمد أل الشيخ بأن ق مكتية أبيه شيعخنا الشيخ حمد ان اليم عيد اللطيف ابن الشيخ عبد الرحمن بن حسن أبن 
الشبخ الإمام خمد بن عبد الوهاب رحمهم ان قطي كيه خطية من فتم ال اعطة ل ادن قله سفل جنا 
ضاع اله له ولأبيه الثوية . فألفيت القطمة للذكورة فى جلرين ضدمين : أحدها يبتدى من أول الكتاب وينتبى 
إلى كتاب الركاة » والثانى يبتدى” من الأضاحى وينتهى إلى أثناء شرح باب الصر اط جسر جهنم . وليس فى الجلدين 
لذ لوزن تار ريخ واضح لوقت كتا هيما اءولكن 5 5 و فى آخخر المإر الأول مأ نصه : بلغ مقابلة حسب الطاقة بوم 
الجمة فى شهر ذى المحة سنة 1١-4‏ هكتيه عبد الله بن أحمد . وذ كر فى أول الحلد كاه : وقف الإمام 
فيصل بن تركى . والناظر عليه الشيخ عبد الرحمن بن حسن ؟ بشهادة الشيخين على بن حسين وحمد بن مقرن » وكتبه 


عبد الله بن جبر سنة 1560 ه أنتبى 


حت بيت 


وقد بذلت كثيراً من الوسم فى مقابلة الجلد الأول من الفتح على الطبعة الأميرية » وبدد القابلة على النسختين 
المذكورتين انضح أن الطبعة الأميرية قليلة الأخطاء » وأما النسخة الحطية فنير سليمة من الأخطاء » ولكنا انتفعنا 
بها كثيراً فى تصحيح الأخطاء الواقعة فى الكتاب 

ونا كان أمى التصحيح عظيا ومحتاج إلى يحبود كير استمنًا فى ذلك بنخبة طليبة متبرعة من طلبة الع للمقابلة 
والتصحيح ومراجعة المراجم امحتمدة من كتب الحديث والرجال واللغة وغيرها عند الحاجة إلمها» وبذلت الوسع فى 
ذلك حرصاً على تمام الفائدة للقراء » وإبراز هذا التكتاب على خير ما برام . وحيث اتفقت النسختان اللخطية والأميرية 
اعتمدنا ما فبهما » ما لم يتتضح من المراجم السيدة' أن اذى فى النسخ خلاق الصواب ء فان اتضح ذلك اعتمدنا 
ما ظبر أنه الصواب ؛ وذلك قليل جداً . ومتى اختلفت النسختان اعتمدنا ما دلت المراجم المحتمدة على أنه الصواب » 
وحيث اشتبه الصواب فى ذلك أوضحنا ما فى النسخة االحطية فى الهامش وأشرنا إليه تحرفين « ن . نع »6 ٠‏ ومتى اشتبه 
شىء مما اتفقت عليه النسخ ولم يحكن ف المراجم المتمدة ما مدل عليه أبقيناه محاله وكتبنا فى الحاشية ما ترجو أنه 
الصواب بلفظ : كذا فى النسخ » ولمله كذا ظ 

وقد وجدنا للشارح رحه الله أخطاء لا يمسن السكوت عنها » فكتينا عليها ثعليقاً يتضمن تنبيه القارىء على 
الصواب وتحذيره من اللطأ 

وبعد الفراغ من مقابلة الجزء الأول وتصحيحه والتعايق عليه يسر الله نسيخة خطي ةكاملة فى بعض مكاتب جيزان » 
وإلى حين التاريخ لم تصل » وستقابل عليها مع النسختين المذ كور تين بقية الكتاب إن شاء الله تعالى . واذا يسر الله 
أصولا خطية أخرى فيا بعد فسنستفيد منها إن شاء الله فى إخراج هذه الطبعة “يا يليق بهذا الكتاب النفيس 

والله سبحانه المسثول أن حمل عملنا هذا موافقاً للصواب » وأن يضاعف لنا وان ساعدنا عايه جزيل الثواب » 
وأن يعين على إعامه على خير ما يرام إنه جوادكريم . وهوأ كرم مسثول ' 


وصلى لله على عبده ورسوله محد . وعلى آله وصمبه وحم 


حرر فى 7١‏ من شحمأن سنة وم ه 


عبر العريز بىع عبر القم بى بال 


و 


امد لله الذى شرح صدور أهل الإسلام بالهدى » ونكت فى قلوب أهل الطفيان فلا تعى المكة أبدا . وأشبد 
أن لا إله إلا الله وحده لاشريك له إلا أحداً , فرداً صمدا . وأشيد أن سيدنا حمداً عبده ورسوله ما أ كرمه عبد 
وسيدا , وأعظمه أصلا ومحتدا » وأظهره مضجعاً ومولدا ؛ وأبيره صدراً وموردا. صل الله عليه وعلى 1 له وصميه 
غيوث الندى » و لوث العدا » صلاة وسلاماً دائمين من اليوم إلى أن يبعث الناس غدا 
أما بعد فقد آن الشروع فيا قصدت له من شرح الجامع الصحيح ؛ على ماوعدت به فأول المقدمة ”2 , وكنت عزمت 
عل أن أسوق خديت الاب بلفظه قبل شرحه » ثم رأيت ذلك مما يطول به الكتاب جداً © فسلكت الآن فيه طريقاً 
وسطى أرجو نفعها ٠‏ كافلة مما إطلءت عليه من ذلك , إذ لايكلف اله نفساً إلا وسعها . وربما أعدت شيئاً مما تقدم 
فى المقدمة '2 لمعنى يقتضيه , إما لبعد العهد به أو لغير ذلك . و لكن اعتادى غالباً عل الحوالة علما » وسىيته : 
قم اليارى ؛ شرح الخارى 
وقد رأيت أن أبدأ الشرح بأسانيدى إلى الآصل بالساع أو بالإجازة » وأن أسوتها على نمط مترع ‏ فإنى 
سمعت بعض الفضلاء يقول : الآسانيد أنساب الكتب » فأحببت أن أسوق هذه الاسانيد مساق الانساب 
فأقول وبالله التوفيق : 

. الصلت لنا روابة البخارى عنه من طريق أى عبد الله عمد بن بوسف بن مطر بن ضالح بن بشر الفربرى وكانت 
وذانه فى سئنة عشرن و ثلائة » وكان سماعه الصحيح مس تين : مىة بفر بر سنة مان وأر يعن ؛ وم_ة ببخارى سنة اثلئين 
وخمسين ومائتين . ومن طريق إبراهم بن معقل بن الحجاج النسق » وكان من الحفاظ وله تصانيف ؛ وكانت وفائه 
سلة أربع ونسعين ومائتين » وكان فاته من الجامع أوراق رواها بالإجازة عن البخارى ء نبه على ذلك أبو على 
الجيانى فى تقييد المهمل . ومن طريق حماد بن شاكر النسوى » وأظنه مات فى حدود التسعين » وله فنه فوت أيضاً . 
ومن رواية أى طلحة منضور بن مد بن على بن قر بلة ‏ بآناف و نون بوذن يسيرة ‏ اللزدوى بفتح الموحدة وسكون 
الراى ٠‏ وكانت وفاته سئة لسع وعشرين وثلانة » وهو آخر من حدث عن البخارى بصحيحه . يا جزم به ابن 
ما كولا وغيره » وقد عاش بعده ممن سمع من البنخارى القاضى الحسين بن إسماعيل الحامل ببغداد » ولكن لم يكن 
عنشده الجامع الصحيح ؛ وإنما سمع منْه مجالس أملاها ببغداد فى آآخر قدمة قدمبا البخارى » وقد غلط من روى 
الصحيح من طريق امامل المذكور غلطاً فاحداً ش 2 

فأما رواءة ( الفريرى ) فاتصلت إلينا عنه من طريق الحافظ أفى على سعيد بن عثان بن سعيد بن السكن » والحاففل 
أى إحاق إراهم 3 أحمد المستملى ٠وأف‏ صر أحمد بن مد ن أحمد الاخسكق والفقيه أنى زيد مد بن أجد 
ا مروزى » وأن على تمد بن عبر وشو ظ وأقى أحمد جمد بن مد الجرجاق » وأى مد عبد الله ان أحمد السسر خسى » 
وأف اليثم عمد بن مى الكقسين ؛ وأنى على إسماعيل بن جمد بن أحمد بن ناعي الكنان وهو ان ين دنم 


: ) يعمى كتابه ( هدى السارى » بفتح البارى‎ )١( 
' » فقنا حديث اباب بلفظه قبل شرحه ايكون ذلك أعون على فم السرح والالام.عراميه‎ ٠ (؟) ونحن قد حققنا ذلك فى هذه الطعة‎ 
وأشرنا بالارقام الى أطراف كل حهديث » وى أجزاؤه التفرقة فى مواضم أ+ ى من صدج البخارى‎ 


5 قم الباري 


بالصحيح عن الف ربرى . فأما رواية ابن السكن فرواها عنه عبد الله بن حمد بن أسد الجهنى » وأما رواية المستمل 
فرواها عنه الحافظ أبو ذر عبد الله بن أحمد المروى وعسد ال رمن بن عبد الله الهمدانى ء وأما رواية الاخسيكق 
فرواها عنه [ساعيل بن إسحاق بن [سماعيل الصفار الزاهد . وأما رواية أنى زيد فروأها عنه الحافظ أبى نعم 
الآأصبانى والحافظ أبو عمد عبد الله بن إبراهم الأصيلى والإمام أبو الحسن على بن عمد القاببى . وأما رواية 
أى على الشبوى فرواها عنه سعيد بن أحمد بن عد الضيرف العيار وعبد الرحمن بن عبد الله الحمدانى أيضأً . 
وأمارواءة أبى أحمد الجرجانى فرواها عنه أبو نعي والقاببى أيضا . وأما رواءة السرخى قرواها عنه أبو ذر 
أيضا وأبو الحسن عبد الرحمن بن عمد بن المظفى الداودى . وأما رواية الكشميئى فرواها عنه أبو ذر أيضا 
. وأبو سبل عمد بن أحد الحفصئ وكرمة بنت أحد المروزية . وأما روأبة الكشانى فرواها عنه أبو العباس جعفر 
ابن عمد المستغفرى 

( فصل ) فأما رواية الجهنى عن ابن السكن فأخبرنا بها أبو على مد بن أحمد بن على بن عبد العزيز مشافية عن 
يحى بن عمد بن سعد وآخرين عن جعفر بن على الحمداقى عن عبدالله بن عبد الرحمن الديباجى عن عبدالله بن خمد 
ابن تمد بن عل الباهلى قال : حدثنا الحافظ أبو على الحسين بن مد الجيانى فىكتاب تقييد المهمل له قال : أخيرنى 
بصحيم البخارى القاضى أبو عمر أحمد بن مد بن نحى, بن الحذاء بقراءقى عليه وأبو عس يوسف بن عبدالله بن مد 
ابن عبد البر الحافظ إجازة قالا : حدثنا أبو عمد اهن وكان ثقة ضابطا بسنده . وأما روابة أبى ذر عن شيوخه 
الثلاثة فقرى” على أنى مد عبدالله بن عمد بن مد بن سلمان المكى ما وأنا أسمع وأجاز لى مافاتتى منه قال : أنأنا 
[مام المقام أبو أحمد إبراهي بن مد بن أبى بكر الطيرى أنبأنا أبو القاسم عبدالرحن بن أنى حرى المكى ساعا 
عليه بحميعه سوى من قوله : باب ( وإلى مدين أخاهم شعيبا ) إلى قوله : باب مبعث النى َل فإجاذة أنبأنا 
أبو الحسن على بن حميد بن عمار الطرا بدى أنيأنا أبو مكتوم عيى أبن الحافظ أب ذر عبد الله بن أحمد الحروى 
أنيأنا أنى . وأما رواءة عبدالرحن الحمدانى عن شيتنه تأخير نا ا أبو حيان مد بن حيان ابن العلامة أنى حيان 
إذنا مشافبة عن جده أنى حيان عن أن على بن أنى الأحوص عن ألى القاسم بن بق 10© عن شري بن على 7" إن 
أحمد بن سعيد عن عبد الرحمن . وأما رواية إسماعيل فبيذءا السند إلى أنى حيان أنيأنا أبو جعفر أحمد بن يوسف 
الطحالى ويوسف بن [براهم بن أنى رحانة المالق إجازة منبما كلاهما عن القاضى أفى عبد الله تمد بن أحمد بن عمد 
الأنصارى بن اليثم 20 أنبأنا القاضى أ بو سلمان داود بن الحسن 49 الخالدى عنه » وأما رواية ألى تعبم عن شيخه 
فأخير نا ا على بن مد بن محمد الدمشق مشافبة عن سلمان (*) بن حجزة بن أبى عس عن محمد بن عبد الحادى المقدسى 
عن الحافظ ألى مومى محمد بن أنى بكر الدملى 0©أخبرنا أبو على الحسن بن أحمد بن الحسن الحداد أنبأ نا أبونعم . 
وأما رواية الآصيل والقاببى فبالإسناد الماضى إلى أنى على الجياى أنبأنا أبو شاكر عبد الواحد بن بحمد بن 
وهب 22 وغيره عن الآصيل وحاتم بن محمد الطرا بلبى عن القاببى . و بالاسناد الماضى إلى جعفر بن على كنتب إلى 
الحافظ أى القاسم خلف بن بشكوال أنبأ نا عبدالرحن بن محمد بن غياث عن حاتم . وأما رواية سعيد العيار 
فأخير نا با محمد بن على بن محمد الدمشق مشافبة عن محمد بن يوسف إن الحتان 292 عن العلامة تق الدين عثمان ابن 
عبد الرحمن الشبرزورى أنياأنا منصور بن عبدالمنعم بن عبدالله بن حمد بن الفضل الراذى أنبأ نا محمد بن إسماعيل 
الفارسى سماعا وجد الى محمد بن الفضل مشافية انبأنا سعيد . واما رواية الداودى فبى أعلى الروايات لنا من 
حيث العدد أخبرنا بها المشايخ | بو بحمد عبد الر بن عبد الكريم بن عبد الوهاب الخوى وأ بو على بحمد بن محمد 
ابن على الجبزى وأ بو [سحق [يراهم بن أحمد بن على بن عبد الوهاب بن عبد المؤمن التعلى 80 وأ بو الحسن على بن 

(0) ن.خ :أبنت «؟)ن.خ : شرخ بن خحمد ين على أ «9؟)ن .خ :يناليم 

(4)ن .خ : حاود بن عمد بن الحسن ال (5)ن .خ : سلبان (5) ن : الدى 

(1)ن .خ : بن موهب (4) ن .خ : بن المبتار (5) ن .خ : البعلى 


أسانيد ابن حجر الى البخارى 0 م 


٠‏ محمد بن محمد الجوزى قال الآولان : اخيرنا أبو العباس أحمد بن أبِى طالب بن أبى النعم نعمة بن الحسن بن على بن 
يبان الصالمى وست الوزراء وزيرة بنت محمد بن عس بن أسعد بن المنجا التنوخية . وقال أبو اسحق : أتبأنا أحد بن 
أنى طالب بن نعمة » وقال على : قرى “على ست الوزراء وأنا أسمع ؛ وكتب إلى سليان بن حزة بن أن عر وعيمى بن 
عبد الرحن بن معالى وأ بو بكر بن أحمد بن عبد الدائم قال النسة : أنبأنا أبو عبد الله الحسين بن المبارك بن محمد بن 
يحى الزبيدى سماعا وقالوا - سوى المرأة ‏ كتب إلينا أبو الحسن مد بن أحمد بن عس القطيعى وأبو الحسن على 
ابن أنى بكر روذيه القلاننى » زاد سلمان. وتحمد بن زهير شعرانة600وثا بت بن محمد الخجندى ومحمد بن عبد الواحد 
المدبى قالوا :نان أو اوققاعد الأاولين صى.ن سب المروق عله . وأما رواية الحفصى فبالإستاد الماضى 
إلى منصور أنبأنا أبو بكر وجيه بن طاهر وعبد الوهاب بن شاه الشاذياخى سماءا وجد أنى مد بن الفضل الصاعدى 
إجازة قالوا : أنأنا الحفصى . وأما رواية كريمة فأخبرنا يها الحافظ أبو الفضل عبد الرحبم بن الحسين العراق سماعا 
مود اس او ا د ا أنبأنا المعين أحد بن على بن يوسف 

مشق وإسماعيل بن عبد القوى بن عزون وعمّان بن عبد الرحمن بن رشيق سماعا عايم سوى من باب المسافر إذا 
0 1 إلى آخ ركتاب الحج ومن باب ما محوز من الشروط ف المكاتب إلى باب 
الشروط فى الكتاية ومن باب غزو المراة فى البحر من كتاب الجهاد إلى باب دعاء النى يل إلى الإسلام منه فاجازة 
مهم ومن الحافظ رشيد الدين أنى الحسين حى بن على العطار لميعه قالوا : أخبرنا أب القاسم هة لله بن على بن 
شتعوة الوصيري آنا نا أب عبدات بدن دكت التترى الفيدق ضنا :افا بووانة المستشرف 7فالاستاد 
الماضى إلى أنى موسى آنا أى انان الس ى أخد خنه 


( فصل ) واما رواية ( ابراههم بن معقل ) فبالإسناد إلى أنى على الجياتى أنبأنا الحكم بن محمد أنيأ نا أبو الفضل 
عيبى بن أنى عمران الحروى سماعا لبعضه وإجازة لياقيه أنبأنا أبو صالم خلف بن محمد بن إسماعيل البخارى عنه . 
وأما رواية حاد بن شاكر فأخيرنا بها أحمد بن أنى بكر بن عبد اميد فى كنا به عن ألى الربيع بن أبى طاهر بن قدامة 
عن الحسن ابن السيد العلوى عن ألبى الفضل بن ناصر الحافظ عن أنى بكر أحمد بن على بن خلف عن الحام أبى 
عبدالله عمد بن عبدالله الحافظ عن أحمد بن عمد بن رميح النسوى عنه + .وأماتزواة أى طلس لاونو فا لسسيد إلى 
المستغفرى أنبأنا أ-مد بن عبد العزيز عنه 

وقد انتبى الغرض الذى أردته » من التوصيل الذى أوردته » فليقع الشروع فى الشرح والاقتصار على أتقن 
الروايات عندنا وهى رواية أبى ذر عن مشا نخه الثلاثة »لضبطه لها ميزه لاخّلاف سياقها » مع التنبيه إلى ماحتاج 
إليه مما مخا لفها » و بالته تعالى التوفيق ؛ وهو المسثول أن يعينتى على السير فى أقوم طريق 


)١(‏ ن .خ : شعوانة 


/ ظ | -١‏ كتاب بدء الوحى 


ا 


١‏ 01ظظ الوحى 


7 5 . : 8 0 نه تت 
قال الشيخ الإمام الحافظ ابو عبد ال راغا 42 إمشسميلَ نْ اعم ان امقر 5 لبُخارى رحمه * ال تعالى امين 


١‏ - باب ا الوح ى إلى رسول اله مقلاية 
وقول اله جل" دك ناركن الك ايل إلى نوم والعبيّن من" تدر ) 

قال اليخارى رحمه الله تعالى ورضى الله عله : : ( ليسم الله الرمن الرحيم ٠‏ كيف كان بدء الوحى إلى رسول الله 
يلتم ) هكذا فىرواية أنى ذر والآصيلى بغير ه باب » وثبت فى رواية غيرهما ؛ ف<؟ ى عياض ومن تبعه فيهالتنوين 
وله » وقال الكرمانى : محوز فيه الإسكان على سبيل التعداد للابواب . فلا يكون له إعراب . وقد اعترض على 
المصنف لكونه لم يفتتح الكتتاب مخطبة تنيء عن مقصوده مفتتحة بالخد والشهادة امثالا لقوله َه وكل أمى ذى 
بال لا يبدأ فيه تحمد الله فهو أقطعء وقوله دكل خطبة ليس فما شبادة فبى كليد الجذماء » أخرجهما أبو داود 
وغيره من حديث أبى هريرة . والجواب عن الآول أن الخطة لا يتم نم فيها سياق واحد تلع العدول عنه ٠‏ بل 
ترد هلا لاش ها لوكا المصرد .وقد يد لكان ار .ليون ديك الا يس يتيده 
المشتمل على أن العمل دائر مع النية » ٠‏ فكا نه يقول : قصدت جمع وحى السنة المتلق عن خير البربة على وجه سيظهر 
حسن عملى فبه من قصدى , وما لكل امرىء ما نوى » ذا كتتى بالتلويجم عن التصرييح . وقد ساك هذه الطريقة فى 
معظم “تراجم هذا الكتاب على ما سيظهر بالاستقراء . والجواب عن الثانى أن الحديثين ليسا على شرطه » بل فى كل 
. منهما مقال . سلمنا صلاحيتهما للحجة لكن ليس فهما أن ذلك يتعين بالنطق والكتاءة معا : فلعله حمد وتشهد نطقا 
عند وضع الكتاب ولم يكتب ذلك اقتصارا على الشيلة لان 'لقدى الذ جمع الامور الثلاثة ذكر الله وقد حصل 
بها » ويؤيده أن أول شىء نزل من القرآن جر أقر قرأ باسم دبك , فطريق التأسى به الافتتاح بالبسملة والاقتصار 
علبها » لا سما وحكاية ذلك من جملة ما تضمنه هذا !اباب الأول . ٠‏ بل هو ال مقصود بالذات مق: أحاديثه : . ويؤيده 
أيضا وقوع كتب رسول الله يَلَِمِ إلى الملوك وكتتبه فى القضايا مفتتحة بالنسمية دون حمدلة وغيرها ما سيأقى فى 
حديث أبى سفيان فى قصة هرقل فى هذا الباب : ويا سيأ فى حديث البراء فى قصة سهيل بن عمرو فى صلح الحديبية » 
وغير ذلك من الاحاديث . وهذا يشعر بأن لفظ امد والشهادة ما يحتاج إليه فى الخطب دون الرسائل والوثائق » 
فكان المصنف لا لم يفتتح كتابه مخطبة أجراه بحرى الرسائل إلى أهل العم ليتتفعوا يما فيه تعاما وتعلما . وقد أجاب 
من شرح هذا الكتاب بأجوية أخر فها نظ ؛ منها أنه تعارض عنده الإمداء بالتسمية والمدلة » فلو ابتدأ بالحبدلة 
لخالف العادة » أو بالنسمية لم يعد مبتدئا بالمدلة ذا كدق با لنسمية . وتعقب بأنه لو جمع ينهما لكان مبتدئا بالجدلة 
بالنسية إلى ما بعد القسمية » وهذه هى النسكتة فى حذف العاطف فيكون أولى لموافقته الكتاب العزيز » فان الصحابة 
افتتحواكتاية الإمام الكبير بالقسمية والمدلة وتلوها » وتبعبم جميع من كتب المصحف بعدم فى جميع الأمصار » 
من يقول بان البسملة آية من أول الفاتحة . ومن لا يقول ذلك :اومتها أثة زواع قوله تعالى يا أما الذين آمنوا 
لا تقدموا بين يدى الله ورسوله) فل يقدم على كلام الله ورسوله شيا واكدتن بها عن كلام نفسه , وتعقب بانه كان 
>كنه أن يأتى بلفظ المد منكلام الله تعالى » وأيضا فقد قدم الترجمة وهى من كلامه على الاية » وكذا ساق السند قبل 
لفقل المدكه وو المواب عن دللكه نا المرية والش ون كنا متعدمين لنطا لككنيا متاكر ان عدر[ فهالطن» 


الحديث ١‏ ة 


وأبعد من ذلك كله قول من ادعى أنه ابتدأ خطبة فبا حمد وشبادة . فحذةما بعض من حمل عنه الكتاب . وكان 
قائل هذا ما رأى تصانيف الآئمة من شيوخ البخارى وشيوخ شيوخه وأهل عصره كالك فى الموطأ وعبد الرزاق فى 
المصتف وأحبد فى المسئد وأبى داود ف السأن إلى مالا محمى من للم يقدم فى | بتداء 'صنه خطية » ولم ,زد على النسمية . 
وم الا كبر :«والقلئل متهم من افتتم كتابه خطية:. أفيقال فى تمق حلا إن الرواة عنه حذفوا ذلك ؟كلا بل حمل 
ذلك من صنيعهم على أنهم حمدوا لفظا . ويؤيده مارواه الخطيب فى الجامع عن أحمد أنه كان يتلفظ فل بالصلاة عل 
النى جَلتَمْ إذا 2ك ندرا حكيا.. ٠‏ امامل د عل بلك إسراع 2 غيره » أو تحمل على أنهم رأوا ذلك 
عنصا الب حون الكتي؟ تدم وفذا من اق تح كتابه منهم خطية د و لشي أ صدع مسلم » وألله سبحانه 
وتعالى أعلم بالصواب . وقد | ستقر عمل الامة المصنفين على افتتاح ؟ َب العم با لبسملة وكلد امعظم كنتب الرسائل , 
واختلف العداماء فيا إذا كان الكتاب كله شعراً فجاء عن الشعى منع ذلك 5 وعن الزهرى قال : مضت السئة أن 
لا تب فى الشعر بسم الله الرمن الرحم » وعن سعيد بن جبير جواذ ذلك , وتابعه على ذلك اجمهور ؛ وقال الخطيب 

هو الختار ٠‏ قله ( بدء الوحى ) قال عياض : روى بالهمز مع سكون الدال من العا وش مح مع هم الد لدال, 
وتشديد الواو من الظهور . قات : وم أده مضبوطا فى شىء من الروايات اتى انصلت لناء إلا أنه وقع فى لعضها 
«كيف كن ابتداء الوحى , ء فهذا يرجح الآول ؛ فق التعيتبناء بن أغراء المقاخ وفك استعمل الممتق هذه 
العبارة كثيرا ‏ كبدء الحيض وبدء الآذان و بدء الخاق . والوحى لنة الإعلام فى خفاء » والوحى أيضا الكتابة 
والمكتوب والبعث والالهام والأاص والإإماء والاشارة والتصويت شيا بعد ثىء . وقيل : أصله التفوم ٠‏ وكل 
ما دللت به منكلام أو كتابة أو رسالة أو إشارة فبو وحى . وشرعا الإعلام بالشرع . وقد يطلق الوحى وراد 

ب اسم المفعول منه أى الموحى » وه كلام الله المأزل على النى يلم . وقد اعترض عمد بن اسمعيل التيمى على هذه 
الترجمة فقال : لو قال كيف كان الوحى لكان أحسن » لآنه تعرض فيه لبيان كيفية الوجى ؛ لا لبان كيفية بدء الوحى 
فقط . وتعقب بأن المراد من بدء 0 ما يتعاق بشأنه. أى تعلق كان داعام قله (وقول الله ) 
هو بالرفع على حذف لباب عطنا على اجملة لأنها فى محل رفع ٠‏ وكدذا على تنوين باب . و بالجر عطفا على كيف 
وإثبات باب بغير تنوين » والتقدير ايوز ترب كنا د الاحيل شرن د كنال بلح كدر رح 
قول الله لآن كلام الله لا يكيف قاله عياض » و يوز رفع وقول الله على القطع وغيره ٠‏ قوله ١‏ إنا أوحينا إليك. . 
الآية 6 قيل قدم ذكر نوح فما آنه أول نى أرسل » أو أول ا ون آدم ‏ أول الأثنياء 
مطلقا , ما سبأقى بسط القول فى ذلك 0 إاشفاعة ٠‏ ومناسبة الابة للترجة واضح من جهة أن صفة 
الوحى إلى نيينا يله توافق صفة الوحى إلى من #قدمه من النددين » ومن جؤة أن أول أحوال النبيين فى الوحى 
بالرؤيا » ا ور مسعود قال : إن ؛ أول ما يوق به 
الانبياء فى انام حتى تهدأ قلوبهم “يرل الوحى بعد فى اليقظة 


١‏ د وزشنا 0 أت نار كيد قال حد نافيا ن قال 50007 قر امار ال 
أخبرنى عمد بن بن ارام التي أَنه” 000 بن وقا عن ال شو لمعته :إن الطاب رضى 2 عنه 
على لكر قال : معت 00 الله لَه ينول" 0 اك وا 31 لكر أذرى 5 
قمن* كانت هجر أنه إلى دزي ار 5" ما هاحر 21 


[ الحديث ١‏ أطرافه فى تا وازه ‏ الاده و كرحت 8؟هؤ5 ) 


ع2 #2 حيو سنس 27 ااشفتة 


٠‏ -كتتاب يدء الوحى 


وه ( حدثنا الجيدى ) هو أبو بكر عبدالله بن الزبير بن عيسى » منسوب إلى حميد بن أسامة بطن من بنى أسد 
ابن عبد العزى بن قصى رهط خدمجة زوج النى يلت » تمع معبا فى أسد ومجتمع مع النى يَلِتّه فى قصى . وهو 
إما مكبير مصنف » رافق الشافعى ف الطلب عن ابن عييئة وطبقته وأخذ عنه الفقه ورحل معه إلى مصر ؛ ورجع لعد 
وفاته إلى مكة إلى أن مات بها سئة نسع عشرة ومائتين ٠‏ فكأن البخارى امتثل قوله يلت ١‏ قدموا قريشاء فافتتم 
كتابه بالرواية عن الجبدى لكونه أفقه قرشى أخذ عنه . وله مناسبة أخرى لأنه مى كشيخه فناسب أن يذكر فى 
أول ترججة بدء الوحى لان ابتداءهكان بمكة » ومن ثم ثنى بالرواية عن مالك لانه شيخ أهل المديئة وهى تالية للة 
فى زول الوحى وف جميع الفضل ؛ ومالك وان عيينة قرينان : قال الشافعى : لولاهما اذهب العلم من الحجاذ ٠‏ قله 
( حدثنا سفيان ) هو ابن عيبنة بن أنى عمران الهلالى أبو مد المكى » أصله ومولده الكوفة » وقد شارك مالكا فى 
كيثار من تتوخة ورعاش بعده عش رين سئة » وكان يذكر أنه مع من سبعين من التابعين 5 وله ( عن تحى بن سعيد ) 
فى دواءة غير أبى ذر : حدثنا حى بن سعيد الانصارى . اسم جده قيس بن مرو وهو صحابى » ويحى من صغار 
التابعين » وشيخه ممد بن ابراهيم بن الحارث بن خالد النيمى من أوساط التابعين » وشيخ عمد علقمة بن وقاص اللييى 
من كبارهم » فى الاسناد ثلاثه من التابعين فى نسق . وفى المعرفة لابن منده ماظاهره أن علقمة صحاف » فلو ئيت لكان 
فيه تابعيان وصحابيان » وعلى رواية ألى ذر يكون قد اجتمع فى هذا الاسناد أ كثر الصيغ التى يسعملبا الحدثون , 
وه التحديث والإخبار والسماع والعنعئة والله أعلم . وقد اعترض على المصنف فى إدخاله حديث الاعمال هذا فى 
اترجمة بدء الوحى وأنه لا تعلق له به أصلاء حيث ان الخطابى فى شرحه والاسماعيل فى مستخرجه أخرجاه قبل الترجمة . 
الاعتقادهما أنه إنما أورده التبرك به فقط » واستصوب بو القاسم بن منده صنيع الاسماعيلل فى ذلك » وقال أبن رشيد : 
لم يقصد البعارى بايراده سوى بان حسن ئيته فيه فى هذا التأليف » وقد تكلفت مناسيته للارجمة » فقال كل حسب 
ماظبر له. اتهى . وقد قيل : إنه أراد أن يقيمه مقام الخطبة لكاب » لآن فى سياقه أن عمر قاله على المنبر بمحضر 
الصحابة » فاذا صلح أن يكون فى خطبة المثير صلح أن يكون فى خطبة الكتتاب . وحكى المهلب أن النى يلي خطب ١‏ 
به حين قدم المديئة مهاجرا » فناسب اير اده فى بدء الوحى ؛ لآن الأحوال البى كانت قبل الحجرة كانت كالمقدمة لها لآن 
بالمجرة افتتم الاذن فى نال المشركين » و يعقبه النصر والظفر والفتح | نتهى . وهذا وجه حسن» إلا أنى لم أر ما ذكره 
- من كو نه مي خطب به أول ما هاجر ‏ منقولا . وقد وقع فى باب ترك الحيل بلفظ : سمعت رسول الله مم يقول 
ديا أها الناس إ'ما الأعمال بالنية» الحديث ء فى هذا إيماء الى أنهكان فى حال الخطبة » أما كو نه كان فى. ابتداء 
قدومه الى المدينة فم أر ما يدل عليه » ولعل قائله استند الى ماروى فى قصة: مهاجر أم قيس » قال ابن دقيق العيد : 
نقلوا أن رجلا هاجر من مكة الى المديئة لاير يد يذلك فضيلة الحجرة وإما هاجر ليتزوج امرأة تسمى أم قيس ء فلبذا 
خص ف الحديث ذكر المرأة دون سائر ماينوى به ء اثتهى . وهذا لو صح لم يستازم البداءة يذكره أول الهجرة 
النبوية . وقصة مراجر أم قيس رواها سعيد بن منصور قال أخبرنا أ بو معاوية عن الأع.ش عن شقيق عن عبد الله هو 
أن مسعود َال : من هاجر يبتى شيئًا فائما له ذلك » هاجر رجل ليتذوج امرأة يقال لها أم قي فكان يقال له مباجر 
أم قبس . ورواه الطبرانى من طريق أخرى عن الاععش بلفظ : كان فينا رجل خطب امرأة يقال لها أم قيس فأبت 
أن تتزوجه حتى مباجر فباجر فتزوجبا » فكنا نسميه مهاجر أم قيس . وهذا اسناد صحيح على شرط الشيخين» لكن 
ليس فيه أن حديث الاعمال سيق بسبب ذلك » ولم أر فى شىء من الطرق ما يقتضى التصريح بذلك . وأيضا فلو أراد , 
البخارى إتامته مقام الخطبة فقط أو الابتداء به تيمنا وترغيبا فى الاخلاص لكان سباقه قبل ااترجمة كا قال الاسماعيل 
وغيره . ونقل ابن بطال عن أى عبد الله بن النجار قال : التبويب يتتعلق بالاآبة والحديث معاء لآن الله تعالى أوحى 
الى الانيياء ثم الى عمد يله أن الأعمال بالنيات لقوله تعالى ( وما أمرو! إلا ليعبدوا الله مخلصين له الدين ) . 


١ ٠ الحدث‎ 


« له 


وقال أب العالية فى قوله تعالى ( شرع لك من الدين ما وصى به 00 بالاخلاص فى عبادته . وعن أنى 
عبد المأك البو قال : مناسبة الحديث للترجمة أن بدء الوحى كان بالنبة . لا ا ر مدا على التوحيد و بخض 
اليه اللأوثان ووهب له أول أسباب النبوة وهى الرؤيا الصالحة » 0 أى ذلك أخلص الى الله فى ذلك فكان بتعيد 
بغار حراء فقبل النهعمله وأتم له النعمة . وتال الملبب ما حصله : قصد البخارى الإخيار عن حال اله ى يله فى حال 
منشته و أن الله بغض اليه الاوثان وحيب إليه خلال الخير وازوم الوحدة فرارا من قرناء السومء فلا الزم ذلك ك أعطاه 
الله على قدر نيته ووهب له النبوة كا يقال الفوا”ح عنوان 41 0 . ولخصه بنحومن هذا القاضى أبو بكر بن العربى . 
وقال اين المنير فى أول التراجم :كان مقدمة النبوة فى حق النى يت المجرة الى الله تعالى بالخلوة فى غار حراء فناسب 
الافتتاح محديث الحجرة . ومن المناسبات البديعة الوجيزة اما :2 تقدمت الاشارة اليه أن الكتاب لما كان موضوعا 
مع وحى السنة صدره ببدء الوحى » ولما كان الوحى لبان الأعمال الشرعية صدره بحديث الأعمال » ومع هذه 
المناسبات لا يل يق الجرم بأنه لا تعلق له بالترجمة أصلا » والله - مبدى من إششاء 0 . وقد تواتر النقل 
عن الأ ا د الحدرث : : قال أبو عبد أبله ليس فى أخبار /١‏ العى ينه ثىء ٠‏ أجمع وأغنى وأ كثر فائدة من 
هذا الحديثك . واتفق عيد الرحمن بن مبدى والشافعى فيا قله لوال عند عي بن حلبل وعل بن المدينى وأبو 
داود والترمذى والدارقطنى وحمرة الكناقى على أنه ثاث الاسلام . وملهم من قال ربعه » واختلفوا فى تعيين الباق . 
وقال ابن مهدى أيضا : يدخل فى ثلائين بابا من العلم » وقال ' الشافعى : يدخل فى سبعين بابا » وحتمل أن بريد بمذا 
العدد الما لغة . وقال عيد الرحمن بن مردى أيضا : شيفى أن مجعل هذا الحديث رأس كل باب ٠‏ ووجه البق كونه 
ثلث العم بأن كسب العيد يمع ليه ولسانه وجوارحه . فاللية أحد أقسا مها الثلاثة وأدعكيها » لانها ة قد تكون 
اف دتما وقيرها م : نية المؤمن خير من عمله , فاذا نظرت اها كانت خير الاين . 
وكلام الإمام أحمد يدل على أنه أراد بو يكو نه ثلث العلم أنه أحد واه الثلااث الى ترد اليها جبيع الأحكام عنده » 
وه هذاو « من عمل عملا ليس عليه أمرنا فبوردء و «الحلال بين والح رام بين» الحديث . ثم إن هذا الحديرثك مندق 
على فته أخرجه الامة المشبورون إلا المو طأء ووم من زعم أنه فى المو طلا مفتر! بتخر الشيخين له والنسانى من 
من طريق مالك . وقال أبو جعفر الطبرى : قد يكون هذا الحديث على طريقة بعض الناس مردودا لكونه فردا » 
انه لا بروى عن عمر إلا من رواية عائّمة ولا عن علقمة إلا من روآبة تمد بن 1, براهيم ولا عن خهمد بن اميم 
إلا من روآبة يحى بن سعيد »وهر كا قال ١‏ فانه انما اشتبس عن بحى بن سعيد و تفرد بة من فوقه و ذلك جزم الترمذى 
والنساقو! بزار وان السكن وحرة بن محمد الكنانى » وأطلق الخطابى فى الخلاف بين أهل الحديث فى أنه لايعرف 
إلا مبذا الاسناد ٠‏ وهوكا قال لكن بقيدنن : أحدهما الصدة لآنه ورد من ا معلولة ذكرها الدارقطنى وأبو القاسم 
ان منده وغيرها » ثانيهما السياق لانه ورد فى معناه عدة أحاديث حت فى مطنق النية كحديث عائثة وأم سلمة عند 
مسم « يبعون على نياتهم » وحديث ابن عباس « و لكن جباد ونية » وحديث ألبى موسى «من قائل لذكونكلة الله 
هى العليا فهو فى سبيل الله » متفق عاممما وحددت ابن مسعود « رب قتيل بين الصفين الله أعلم بنيته » أخرجه أحمد 
وحديث عبادة ه من غزا وهو لا ينوى الأعتالا فلد مانو أعرمه الاق .ا هن ذلك ا وتعسر خصيره » 
وعرف بهذا التقرير غلط من زعم أن حديث عمر متواتر » إلا إن حمل على الواتر المعلوى فيحتمل ٠‏ نعم قد تواتر 
عن نحى بن سعيد : فى محمد بن على بن سعيد النقاشس الحافظ أنه روا ه عن حى ماأتان وخمسون نفسا : وسرد 
ّ أسيا.م أ بو القام بن منده لاوز الثثائة ؛ وده | معرس الدن عن عض اط ذا 1 عن الخادظ أن 
عل الها روح قال : كميته من 0 01 ا تعد ميد هذاء ققد تشبعت 


لرقدامن الرواراف الترورة و الاج اه الكورة مه طليف الحدارت فى وقى هذا ا فاقدرت على تكبل المائة » وقد 


١ ١‏ -كتاب بدء الوضى 
تتبعت طرق غيره فزادت على ما نقل عمن تقدم .كا سيأقى مثال لذلك فى الكلام على حديث ابن عمر فى غسل امعة 
إن شاء الله تعالى ٠‏ قَلْه (على المنبر ) بكسر الم » واللام للعبد » ا 1 
زيد عن يحى فى ترك الحيل : سمعت عمر مخطب ٠‏ قله (إما الأعال بالنيات) كذا أورد هنا ؛ وهو من مقابلة الججع 
بالجمع » أى كل عمل بذيته . وقال الخوى(2© كأنه أشار بذلك الى أن النية تتنوع كا تتنوع الأعمالكن قصد بعمله وجه 
أللّه أو تحصيل موعوده أو الاتقاء ٠‏ لوعيده . ووقع فى معظم الروايات بافراد النية » ووجبه أن محل النية القلب وهو 
متحد فناسب إفرادها : بخلاف الأاعال فانها متعاقة بالظواهر وهى متعددة فناسب جمعها ء ولان النية ترجع الى 
الاخلاص وهو واحد للواحد الذى لا شريك له ٠‏ ووقع فى صمح ابن حبان بلفظ د الأعال بالنياتء» حذف 
دابا وجمع الأعال والنبات ؛ وهى ماوقع فى كتاب الشهاب القضاعى © ووصلهفى مسد هكذلك ؛ وأنكره و 
الى ا نقله النووى وأقره , وهو متعقب برواية ابن حبان 5 بل وقع فى رواية مالك عن بحى عند البخارى فى 
كتاب الامان بلفظ ١‏ الأعال بالنية» » وكذا فى العتق من رواية الثورى ؛ وف الطجرة من رواية حماد بن زيد ؛ 
ووقع عنده فى الذكاح بلفظ « العمل بالنية» بافراد كل منهما . والنية بكسر النون وتشديد التحتانية على المثهور » 
وف بعض اللغات بتخضيفها . قال الكرماق قوله « ما الأعال بالنيات , هذا التركيب يفيد الحصر عند الحققين » 
واختلف فى وجه إفادته فقيل لآن الأعال جمع حلى بالآلف واللام مفيد للاستغراق » وهو مستازم للقصر لآن معناه 
03 عمل بنية فلا عمل إلا بنية » وقيل لآن إما للحصر . وهل إنا 00 أو بالمفهوم » أو تفيد الحصر بالوضع 
أوالعرف ,أ أو تفيده بالحقيقة أو بالجاز ؟ ومقتضى كلام الإمام وأتباعه أنها تفيده بالمنطوق وضعا حقيقيا » بل 
قله شيخنا شيخ الاسلام عن جميع أهل الأصول من اذاهب الآربعة إلا اليسيركالأمدى » وعل العكس من ذلك 
ا و ا ا يب بأنه يصح 
أنه بقع فى مثل هذا الجواب ما قام إلا زيد و الحصر اتفاقا » وقيل : لو كانت للحصر لاستوى نما قام زيد مع 
ما قام إلا زيدء ولا ترددنى أ ن الثاد ارقن الكو اس 0 الوي يه لتر نفى الحصر فقد يكون 
أحد اللفظين أقوى من الآخر مع اشتراكبما فى أصل الوضع كسوفه والسين . وقد وقع استهال انما موضع 
استهال ااننى والاستثناء كندوله تعالى إإ ما يرون ما كنتم دن رار رين تحرون الاماكنح نتم تعملون ) 


وقوله لإ اهما على رسو لنا ابلاغ المبين م دقرله ثر ماعإ ل الزسول الا ابلاغ ومن : رامت قل لامش . 
الع ا ا سر هلهم حصى وإما المزة . الكام ش 


حبى ما ثبلت العدة إلامن كان أ 00 واختلفوا : هل مى إسظلة أ عركة ٠‏ فرجدوا الآول ؛ وقد 
لدجم الثانى »دياب عا أوود عليه من قرم ناث للاثبات وما النق قب لوم اجتاع المتضاد بن عل صدد واجب بأن 
َال معلا : أصلهما أن ألا ثبات والان 3 6 نينا بعت ألم ركيب لم يقبا + 3 00 بل أن دا شيئا آخر 2 أشار الى ذلك 
الكرماق آآل : أن قو ل م َال 5 هذا أل ساق إاحضر من جرة أن يا 0 لك بحله ا اد وهو المستفاد ذ من 
م ومن اجمع عقب ا 2 من بأب | وجام 5 3 ن 5اء له لما راق 5 ا فنه د عل تأ كيد ظَن أن كل 
ما وقع كذلك شيك الخصر ٠وثال‏ ابن دقنى العمد استدل على إنادة إما للحصر باز ا ن عباس استّدل ع| لى أن الريا 
لا بكون إلا فى الشنيئة يحديت ١‏ اما الريا فى التسيئة ة , : رعارضه جاعة ي. 0 حم م ولم يخالفوه فى فهمه 


فكان كالاتفاق منهم على أنبا تفيد الخصر ٠‏ و تدفب بادتهال 1 ن. يكونو ار كوا المعار ضة ذلك كنول" . وأما من تال 


(1) لمله : الحربى 69 هو القاضي أبو عد اله يعمد بن سلامة بن جمفر بن على بن حكئون المنوق سنة 404 


الحديثك ١‏ ش ؟٠‏ 


واصصمم و سمس سوه سبجو ربب مسج مسبم مهمع سبو جر مسد م هر سح م ب 0ك 
يحتمل أن يكون اعترادهم على قوله ه لا ربا إلا فى النسيئة » لورود ذلك فى بعض طرق الحديث المذ كور ء فلا يفيه 


ذلك فى رد إفادة الحصر ؛ بل شويه ويشصس يان مفاد الصيغتين عندم واحد ٠‏ وإلالما استعماوا هذه موضع هذه . 
وأوضح من هذا حديث و إأما الماء من الماء » فان الصحابة الذين ذهبوا اليه لم يعارضهم ال+وور فى فهم الحصر منه » 
وما عارضهم فى الحكم من أدلة أخرى كحديث ١‏ إذا التق الختا نان , وقال ابن عطية : ما لفظ لا يفارقه المبالغة 
والتأ كيد حيث وقع » ويصلح مع ذلك الحصر إن دخل فى قصة «.اعدت عليه » لجعل وروده للحصر مجازا حتاج الى 
قريئة » وكلام غيره على العسكس من ذلك وأن أصل ورودها للحصرء لكن قد يكون فى ثىء مخصو صكقوله تعالى 
( اهما الله إله واحد » فانه سيق باعتّبار متكرى الوحدانية ٠‏ وإلا فلله سبحانه صفات أخرى كالعم والقدرة » 
ك1 تعالى (( نما أنت منذر ) فانه سيق باعتبار مشكرى الرسالة » وإلافله يليو صفات أخرى كالبشار ة» الى 
غير ذلك من الامثلة . وهى ‏ فما يقال السبب فى قول ءن منع إفادتها الحصر مطقا . ( تكميل) : الأعال تقتضى 
عاملين . والتقدير : الأعال الصادرة من ا مكلفين » وعل هذا هل تخرج أعال الكفار ؟ الظاهر الاخراج . لآن 
المراد بالاعال أعال العبادة وهى لا نصح من الكافر وإن كان مخاطبا مها معاقبا عل تركيا » ولا برد العتق والصدقة 
لامهما بدليل آخر ٠‏ قله ( بالنيات ) الباء للمصاحبة » ويحتمل أن تكون للسيبية ممنى أنها مقومة العمل فكأ نها سيب 
فى إيحاده » وعلى الآول فهى من نفس ااعمل فيشترط أن لا تتخلف عن أوله . قال التووى : الئية القصدء وهى 
عزرمة القلب . وتعقبه الكرمانى بأن عزءة القلب قدر زائد على أصل القصد . واختتلف الفقباء هل هى ركن أو شرط ؟ 
والمرجح أن إيحادها ذكرا فى أول العمل ركن » واستصحابها حا بمعنى أن لا يأتى بمناف شرعا شرط . ولا بد من 
بحذوف يتعلق به الجار والمجرور» فقيل تعثير وقيل تكمل وقيل نصح وقيل نحصل وقيل نستقر . قال الطيى : كلام 
اشارع مول على بيان الشرع ٠‏ لآن انخاطبين ذلك هم أهل اللسان , فك نهم خوطبوا بما ليس لهم به علم إلا من قبل 
الشارع ؛ فبتعين امل على ما يفيد الحكم الشرعى . وقال البيضاوى : النية عبارة عن انبعاث القلب نحو ما براه 
موافقا لفرض من جلب نفع أو دفع ضر حالا أو مآ لاء والشرع خصدسه بالارادة المتوجهة و الفعل لابتغاء 
رضاء الله وامتثال حكمه . والنية فى الحديث مولة على المعنى اللذوى ليحسن تطبقه عل ما بعده وتقسيمه أحوال 
المباجر » فانه تفصيل لا أجمل » والحديث متروك الظاهر لآن الذوات غير منتفية » إذ التقدير : لا عمل الا با لثية» 


فليس المراد نى ذات العمل لانه قد يوجد بغيد نية » بل المراد ننى أحكامها كالصحة والكال ؛ لكن امل على فى 


الصحة أولى لانه أشبه بننى الثوء نفسه + ولآن اللثفظ دل عل نت الذات بالتصريح وعل نق الصفات بالتبع » فلا + ” 


مذع الدليل نى الذات نيت دلالته على :فى الصفات مستمرة . وقال شيخنا شيخ الإسلام : الأحسن تقدير مايقتضى 
أن الأعال تقبع النية ؛ لقوله فى اللحديث « فن كانت مجرت » الى آخره . وعل هذا يقدر انحذو فكوا مطلقا من اسم 
فاعل أو فعل . ثم لفظ العمل يتناول فعل الجوارح حتى اللسان فتدخل الاقوال . قال ابن دقيق العيد : وأخرج 
بعضهم الآقوال وهو بعيد . ولاتردد عندى فى أن الحديث ينناولما . وأما القروك فبى وإن كانت فع ل كف 
لكن لا يطلق عايها لفظ العمل . وقد تعقب على من يسمى القول عملا لكونه عمل الاسان بأن من حلف لا يعمل 
عملا فال قولا لا نحاث . وأجبب بأن مجع البهين الى العرف » والقول لا يسمى عملا فى العرف ولهذا يعطف عليه . 
والتحقيق أن القول لا يدخل فى العمل حقيقة و.دخل مجازا » وككذ! الفعل ؛ لقوله تعالى ولو شاء ربك ما فعلوه م 
بعد قوله ‏ زخرف القول> . وأما عمل القلب كالنية فلا يتناولما الحديت لكلا يلرم التسلسل » والمعرفة وفى تناوها 
نظر » قال بعضهم : هو ال لثآن النية قسد المنوى : وإ'ما يقصد المرء ما يعرف فبلوم أن يكون عارفا قبل المعرفة . 
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تكن النية حينئذ حالا . وقال ابن دقيق العيد : الذين اشترطوا النية قدرو! عمة الأعمال , والذين لم يشترطوها 
قدروا كال الاعمال » ورجح الآول بأن الصحة أ كبر لزوما الحقبقة من الكال فا جل علا أولى . وفى هذا الكلام 
إمام أن بعض العداء لا يرى باشتراط النبة » وليس الخلاف ينهم فى ذلك إلا فى الوسائل » وأما المقاصد فلا 
اختلاف ينهم ف اشتراط النية لما ومن ثم خالف الحنفية فى اشتراطها للوضوء ؛: وخالف الأوزاعى فى اشتراطها 
فى التيمم أيضا . نعم بين العلماء اختتلاف فى اقتران "'نية بأول العمل كا هو معروف ف مبسوطات الفقه 

(تكبيل) : الظاهر أن الأ لف واللام فى النيات معاقبة الضمير» والتقدير الأعمال ينياتباء وعلى هذا فيدل على اعتبار نية 
العمل من كونه مثلا صلاة أو غيرها ؛ ومن كوئها فرضا أو تفلاء ظبرا مثلا أو عصرا » مقدورة أو غير مقصورة . 
وهل تحتاج فى مثل هذا إلى تعيين العدد ؟ فيه ححث . والراجم الاكتفاء بتعمين العبادة التى لاتنفك عن العدد المعين » 
كالمسافر مثلا ليس له أن يقصر إلا بنية القصر » لكن لا حتاج الى نية ركعتين لان ذلك هو مقتضى القصر والله أعلم . 
قله (وإتما لكل امرى” ما نوى ) قال القرطى : فيه تحقيق لاشتراط النية والاخلاص فى الأعمال » لجنح الى أنما 
م ْكدة , وقال غيره : بل تفيد غير ما أفادته الأآولى , لآن الأولى نبت عل أن العمل يبع النية ويصاحبها » فيترتب 
المك على ذلك . والثائية أفادت أن العامل لا يحصل له إلا ما نواه . وقال ابن دقيق. العيد : اجملة الثائية تقتضى أن 
من نوى شيئا بحضل لهء يعنى إذا عمله بشرائطه أو حال دون عمله له مايعذر شرعا يعدم عمله ‏ وكل مالم ينوهلم محصل 
له . ومراده بقوله مالم ينوه أى لاخصوصا ولاعموما ٠‏ أما إذالم ينو شيئا مخصوصا لكنكانت هناك نية عامة 
تشمله فهذا ما اختافت فيه أنظار العلماء . ويتخرج عليه من المسائل ما لاحصى . وقد حصل غير المنوى لمدرك آخر 
كن دخل المسجد فصل الفرض أو الراتبة قبل أن يقعد فانه تحصل له تحية المسجد نواها أو لم ينوها , لآن القصد 
بالتحية شغل البقعة وقد حصل » وهذا يخلاف من اغتسل يوم المعة عن الجناءة فانه لاحصل له غسل اجمعة على 
الراجح . لان غسل ابمعة ينظر فيه الى التعبد لا الى حض التنظيف فلا بد فيه من القصد البه » مخلاف تحية المسجد و الله 
أعل دوقال التروي : أفادت الجملة الثانية أشتر اط :تعيين المنو ى كن عليه صلاة فائة لا يكفيه أن ينوى الفائتة فقط 
حتى يعينها ظهرا مثلا أو عصرا ‏ ولا يخق أن مله ما إذا لم تنحصر الفائتة . وقال ابن السمعانى فى أماليه : أفادت 
أن الأعمال الخارجة عن العبادة لا تفيد الثواب إلا إِذا نوى بها فاعلها 'لقريه »كالأكل إذا نوى به القوة على الطاعة . 
وقال غيره : أفادت أن النياءه لا تدخل فى النية » فان ذلك هو الآصل » فلا برد مثل نية الولى عن الصبى و نظائره فانها 
على خلاف الآصل . وقال ابن عبد السلام : الجلة الأول لبان ما بعتي من الاعمال , والثانية لبيان ما يترتب عليها. 
وأفاد أن الئية إتما نشترط فى العيادة ااتى لا تثمين بنفسها ؛ وأما ما يتميز بنفسه ذانه يتصرف لصورته إلى ما وضع لة 
كالاذ كار والأدعية والثلاوة لانبا لا تتردد بين العبادة والعادة . ولاق أن ذلك لثما هو بالاظر الى أصل الوضع » 
أما ماحدث فيه عرف كالتسبيح التعجب فلا » ومع ذلك فلو قصد بالذكر القرية الى اله تعالى لكان أ كثر ثواباء 
ومن ثم قال الغزالى : حركة اللسان بالذا كن مح الغفاة عنه تحصل الثواب » لآنه خير من حركة اللسان بالغيبة » بل 
هو خير من 'لسكوت مطلقا . أى امهرد عن التفكر . قال : وإما هو ناقص بالنسبة الى عمل القلب أنتهى . و يؤيده 
قوله يلقع « فى (ضع أحد5 صدقة » ثم قال الجواب عن قولهم ١‏ أيأتى أحدنا شبوة» ويؤجرء : ه أرأيت لو 
وضعبا ف حرام . وأورد على إطلاق الغزالى أنه يلزم منه أن المرء ثاب على فعل مباح لانه خين من فعل الحرام » 
وليس ذلك مراده . وخص من عموم الحديث ما يقصد حصوله فى اجملة فانه لا حتاج الى نية تخصه كتّحية المسجد م 
تعدم » ون مات زوجماأ قلم بباغها | لير إلا بعد مدة العدة فان عدتها تنقعنى » لأآن المقصود حصورل.براءة الرحم وقد 
وجدت ء ومن ثم لم تج المتروك الى زة . ونازع الكرماق فى اطلاق الشيخ مي الدي نكون المتروك-لا يحتاج الى 
ذئة بأن الترك فعل وه وكف الندس ٠‏ و بأن التروك إذا أريد ما تحصيل الثواب بامتثال أمر الشارع فلا د فيها من 
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قصد الترك » و تعقب بأن قوله د الترك فمل » مختلف فيه » ومن حق المستدل على المانع أن يأنى بأ متفق عليه . وأما 
استدلاله الثاتى فلا يطابق المورد » لآن المبحوث فيه هل تازم النية فى التروك بحيث يمع العقاب يتركها ؟ والذى أورده 
هل يحصل الثواب بدونها ؟ والتفاوت بين المقامين ظاهر . والتحقيق أن الترك ال رد لا ثواب فيه » وإنما حصل 
الثواب بالكف الذى هو فعل النفس » فن لم تخطر المعصية يباله أصلا لي سكن خطرت فكف نفسه عنها خوفا 
من الله تعالى » فرججع الحال الى أن الذى يحتاج الى النية هو العمل يجميع وجوهه . لا الثرك الجرد . والله أعم 
(تنبيه) : قال الكرماق : إذا قلنا إن تقديم الخبر على المبتدأ يفيد القصر فق قوله « وإتما لكل امرى”ما نوى » 
نوعان من الحصر : قصر المسند على المسند اليه إذ المراد إتما لكل امرى” ما: نواه » والتقديم المذكور ٠‏ قله (فن 
كانت مجرته إلى دنيا ) كذا وقع فى جميع الأصول التى اتصلت لنا عن اليخارى حذف أحد وجبى التقسيم وهو 
قوله م ف نكانت مجرته إلى الله ورسوله ام » قال الخطابى : وقع هذا الحديث فى روايتنا وجميع نسخ أسحابنا عخروما 
قد ذهب شطره » ولست أدرى كيف وقع هذا الاغفال ؛ ومن جبة من عرض من روأته ؟ فقد ذكره البخارى 
من غير طريق الميدى مستوق »وقد رواه لنا الآثيات من طريق الميدى تاما »و تقل ابن النين كلام الخطالى عختصر! . 
وفهم من قوله مخروما أنه قد بريد أن ف السند انقطاعا فقال من قبل نفسه لآن البخارى لم يلق الميدى » وهو مما 
يتعجب من اطلاقه مع قول البخارى , حدثنا الميدى » وتكرار ذلك منه فى هذا الكتاب » وجزم كل من ترجمه بأن 
اميدى من شيوخه فى الفقه والحديث » وقال أبن العربى تى مشيخته : لا عذر لليخارى فى اسقاطه لان الجيدى شيخه فيه 
قد رواه فى مسنده على القام . قال : وذكر قوم أنه لعله استملاه من حفظ الميدى لخدثه مكذا خدث عنه كا ممع أو 
حدثه به تاما فسقط من حفظ الخارى . تال : وهو أصس مسدّ,مد جدا عند من اطلع على أحوال القوم . وقال الداودى 
الشارح : الاسقاط فيه من البخارى فوجوده فى رواية شيخه وشيخ شيخه يدل على ذلك اتتهى . وقد رويناه من طريق 
0 ٠وهوفى‏ مصلف قاسم بن أصبغ ومستخرجى أبى 
2 يم © وصميح أبى عوانة من طريق اميدى » فان كان الإسقاط من غير اليخارى فقد يقال م اخثار الابتداء 
0 السياق الناقص ؟ والجواب قد تقدمت الاشارة اليه» وأنه اختار الميدى الكو نه أجل مشايخه المكيين الى آخر 
ما تقدم فى ذلك من المناسبة ؛ وإن كان الإسقاط منه فالجواب ما قأله أبو عمد على بن أحمد بن سعيد الحافظ فى أجوبة 
له على البخارى : إن أحسن ما يجاب به هنا أن يقال : لعل البخارى قصد أن >مل لكايه صدرا يستفتح به على 
ماذهب اليه كثير من الناس من استفتاح ك.:.بم بالخطب المتضمئة لهماتى ما ذهبوا اليه من التأليف 57 نه ابّدأ 
كتابه بية رد علمرا الى اله , فان عل منه أنه أرأد لد نيا أو عرض الى شىء من معانيها فسيجزيه بنيته . ونكب عن 
أحد و جوبى التقسيم > انبة لتر كة الى لا يناسب ذ كر ها فى ذلك المقام . اتتمبى ملخصا . وحاضله أن اجملة المحذوفة 
تشعر بالقربة المحضة » واجملة المبقاة تحتمل التردد بين أن يكون ما قصده حصل القربة أو لاء فلا كان المصنف 
كانخير عن حال نفسه فى تصنيفه هذ[ بعيارة هذا الحديث حذف اججملة المشعرة بالقربة الحضة فرارا من التز كية “ديق 
اجملة المترددة الحتملة تفويضا الامر الى ربه المطلع على سربرته امجازى له مققتصى نيته . ولما كانت عادة المصدفين 
أن يضمنوا الخطب اصطلاحبم فى امع واختياراتهم » وكان من رأى المصنف جواز اختصار الحديث والرواية 
بالمعنى والتدقيق فى الاستدباط وإيثار الأغمض على الأجلى وترجيح الاسناد الوارد بالصيغ المصرحة بالسماع على 
غيره استعمل جميع ذلك فى هذا 1١‏ لموضع بعبارة هذا الحديث 0 . وقد وقع فى رواية حماد بن زيد فى باب 
المجرة تأخر قوله « فن كانت مجرته الى الله ورسوله » عن قوله « فن كانت مجرته الى دنيا يصيها » » فحتمل أن 
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تكون رواية الجيدى وقعت عند البخارى كذلك فشكون اجهلة الحذوفة هى كيو جرت به عادة من يقختصر 
على بعض الحديث . وعلى تقدير أن لا يكون ذلك فهرو مصير من البخارى إلى جواز الاختصار فى الحديث ولو من 
اثنائه . وهذا هو الراجح اله أء عم . وتال الكرماق فى غير هذا الموضع : إن كان الحديث عند البخارى تامالم 
غرفه واعناد الكتاب لمع أن رع عتف فق بيراره ؟ فت : لا جزم بالخرم » لآن المقامات عتتلفة قلمله بق 
مقام بيان أن الامان بالنية واعتقاد القلب وس سا ا و وي ل 
ذلك القدر الذى روى . ثم الخرم يحتمل أن د يكون من بعض شوخ البخارى لا منه . ثم إن كان منه نثرمه ثم لان 
المقصود يتم * ذلك المقدار. فان قلت : فكان المناسب أن يذكر عند ارم الشق الذى يتعلق عقصوده . وهو أن 
النية ينبغى أن تكون لله ورسوله . قلت : لعله نظر الى ما هو الغالب الكثير بين الناس . ا ثتبى . وهو كلام من لم 
يطلع على ثى* من أقوال من قدمت ذكره من الأنمة على هذا الحديث ؛ ولا سيا كلام أبن العربى . وقال فى موضع 
آخر : إن ايراد الحديث تاما تارة وغير تام تارة1إما هو من اختلاف الرواة ٠‏ فكل لح كير 
خرم من أحد . ولكن البخارى يذكرها فى المواضع 'لتى ,ماسب كلا منها تحسب إلباب الذى يضعه ترجمة له , انتهبى 
وكأنهم يطلع على حديث أخزعة البقازق بسند واحد من ابتدائه الى اتهائه فساقه فى موضع تاها وفى موضع 
مقتصرا على بعضه » وهو كثير جدا فى الجامع الصحبح » الاحونات بج بكرن الل ين متاعتة أن ذلك من لبر نه > 
لآأنه عرف بالاستقراء من صنيءه أنه لا يذكر الحديث الواحد فى موضعين على وجبين ٠‏ بل إن كان له أ كثر 
من سند على شرطه ذ كره فى الموضع الثاتى بالسند الثانى ومكذا ما بعده . ومالم يكن على شرطه يعلقه فى الموضع الآخر 
قارة بالجزم إن كان بحا وتارة بغيره إن كان ذه شىء ؛ وما ليس له إلا سند واحد يتصرف فى مدّنه بالاقتصار على 
بعضه نحسب مأ شفق » ولا يوجد فيه حدايث واحد مذ كور مامه سئدا ومتنا ى موضعين أو أكثر إلا زادراء فقد 
عنى بعض من أقيته حر ال مل بكر عثرن مرضعا . له ( نجرته ) الحجرة الترك . والهجرة الى الثىء 
الاتتقال اليه عن غيره . ونى الشرع : ترك ما نهبى الله عنه . وقد وقعت ف الاسلام على وجهين : الأول الاتتقال من 
دار الخوف الى دار الآمن ا فى مجر الحبشة وابتداء الحجرة من مكة الى المدينة » الثاتى ال هجرة من دار الككفر 
الى دار الايمان وذلك بعد أن استقر !: لنى مله بالمدينة وهاجر اليه من أمكنه ذلك من المسلمين . وكانت الحجرة اذ 
ذاه فض الأتقال ال الدكة إلى أن تست مك فقيل لع الاختصاص» وبق عموم الانتقال من دار الكفر لمن قدر 
عليه باقيا . فان قبل :الآصل تغاير الشرط والجزاء فلا قال مثلا من أطاع أطاع اتا يقال مثلا من أطاع نحا , وقد 
وقعا فى هذا الحددث متحدين . فال واب أن التغاير يقع تارة باللفظ وهو الآ كثر , وتارة بالمه منى يفوم ذلك من 
السياق » ومن أمثلته قو له تعالى ([ ومن تاب وعيل اا فانه يوب الى الله مايا > 4 وهو مؤول على إرادة 
المعوود المستقر فى الدفس ٠كقرام‏ أنت أنت أى الصديق الا لس » دتولم مم أى انل بقدر قدرهم » وقول 
الشاعر ١‏ أنا أبو النجم وشعرى شم رى » » أو هو مؤٌّول عل !: امة السبب مقام المسبب لاشتهار السبب . وقال ابن 
مالك : قد بقصد اخ ر الفرد بان الشبرة وعدم التغير فيتحد بالميتدأ لفظا كقول الشاعر 
خليل خليل دون ريب ورعا ألا ن أمؤ قولا 00 

وقد يفعل مثل هذا يجواب اله رط كةو اك من قصدقى فد قصداى أى فقد قصاء من عرف بابجاح قاصده » وقال 
غيره : إذا اتحد لفظ البتدأ والابر رااشرط والجراء عل منهما المبالفة إما فى التمظايم و إما فى التحقير . قله زالى دنيا) 
يضم الدال » وحى ابن قنيبة كسرها » وهى فعل من الدنو أى القرب , ميت بذلك لسبقبا للاخرى . وقيل سميت 
دنا لدنوها الى الزوال . واختلف ى حقيقتها فقيل ماعلى الارض من ألطواء والجوء وقيل كل المخلوتات من الجواص 
والأعراض ؛ والاولى أولى . لكن بزاد فيه مما قبل قيام الساعة » ويطلق على كل جزء منها مجاذ! . ثم إن لفظها 
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مقصور غير مذون » وحكى تذوينها . وعزاه ابن دحية إلى رواية الى ال لو 0 
أن أبا ذر ال هروى فى آخر أمره كان محذف 7 كثيرا من رواءة أبى اليثم حيك ينفرد ء لآنه ل , يكن من أهل العلل . 
قلت : وهذا ليس عل إطلاته , فان فى رواية أبى اليثم مواضع كثيرة أصوب من رواية غيره » كا سبأق مبينا فى 
مواضعه . وقال ال لببعى فى شبرحه + قوله دنيا هو تأرف ن الى ليس عصروف . لاجتاع الوصفية وازوم حرف 
الَأ نيث ان لزوم التأنيث للآلف المقصورة كاف فى عدم الصرف ٠‏ وأما الوصفية فقال ابن مالك : 
استهال دنيا منكرا فيه إشكال لها أفعل التفضيل ؛ فكان من حقها أن نستعمل الام ليت والحسنى» قال : 
إلا | جاصامة عر الرمشة راعويت عرقيها | نك وفنا قط » ومثله ذول الشاعر : 
وإن دعرت الى جلى ومكرمة وما سرأة كرام الناس فادعينا 
وقال الكرماق : قوله الى يتعاق بالحجرة إن كان لفظ كانت تامة » أو هو خير لكانت إن كانت ناقصة . 

أورد مامحصاه : ان لفظ كان [ ن كان للأمس الماضى فلا يعلم ما الحكم بعد صدور هذا القول فى ذلك . وأجاب بأنه 
يحوذ أن يراد بلفظ كان الوجود من غير تتبيد زمان » أو يقاس المستقبل على الماضى » أو من جبة أن حكم 
المسكلفين سواء ٠٠‏ قله ( اصيها) أى بحصلبا ولأن قطنا لما الغرض انيم كاين حصو المقصود . وله 
0 أو امرأة ) قبل التنصيص علمما من الخاص بعد العام للاهتام به . و تعقيه الوق عأ لفل دنا نكرة وه 
لا تعم فى الاثبات فلا يازم فول الما فمها . وتعقب ا الشرط فتعم ء و نكتة الاهتام الزيادة فى 
التحذير , لآن الاقتتان بها أشد ٠‏ وقد تقدم النقل عن 5 أنسنب هذا | الحديث قصة مهاجر أم قيس ولم نقف على 
السميله ٠‏ ولقل أءن دحية أن أسريا قيلة بقاف مفتوحة ثم حتاذلة ناا كنة 0 وحى أ, ن بطال عن ابن سراج أن 
السبب فى تخصيس المرأة بالذكر أن أعربكنوا لا يددجون الم | العم دونه د افون الكقانة 3 اسيم اذا جا 
الاسلام سوى يي المسلمين فى دام فياجر ك5 نثير من أاناس الى المدينة أوتذوج 5 امن كن لا يصل الما قبل ذلك 
انتهبى . وحتاج الى نقل ثابت أن هذا الهاج ر كان مولى 0 عربة » و ئيس ما نفأه عن العرب عل إطلاته 
بل قد زوج خلق كثير منهم جماعة من موا لبهم وحلفائهم قبل الاسلام » وإطلاقه أن الاسلام أبطل الكفاءة فى 
ام ابجع . قلْهِ ( فبجرته الى ما هاجر اليه ) حمل أ ا ا 0 
وإئما أبرز الضمير ذ فى اجملة التى قيإيأ بأوهى الّذوؤة لقصد الاداذ قن يه 5 خلاف | لدنا 


والمرأة فان السياق يشعر اف عل الإعراض علهما . وقال اسكرماق فق: : يحتمل أن 595 قوله « الى , ماهاجر | أله » 
متعامًا بالهجرة » فيكون الر عذونا والتقدبر قسحة أو عور ميج 2 2 03 وحتمل 1 ا خبر فببجر نه واعليلة 


خمر المبتدأ الذى هو من كانت انتههى . وهذا الثانى هو الراجم لآن الآول يقنتضى أن تلك الهجرة مذمومة مطلقاً » 
وليسكذلك إلا إن حل على تقدابر شىء يقتضى ااتردد أو القصور عن الهجرة الا أصة كن وى مجر نه مفارقة دأر 
الككفر وتزوج اأرأة معا فلا تتكون قببحة ولا غير صويحة » بل هى ناقصة بالنسية الى من كان نت قرت ةعالضة وام 
أشعر السياق بيذم من فعل ذلك بالنسبة الى من طلب المرأة بصورة الممجرة الخالسة » فأما من طلها مضمومة الى 
الهجرة فانه ثاب على قصد الجرة لكن دون ثواب من أخاص ادا من طلب التزوح فقط لا عل صورة 
الحجرة الى الله لآنه من الام المباح الذى قد يثاب فاعله إذا قصد به القرية كالاعفاف . ومن أمثلة ذلك ما وقع فى 
َ 0 ه النساق عن أنس قال : “زوج أبو طلحة أم سليم فكان صداق ما بينهما السام » 
سامت أم سليم قبل أبى طلحة نقطيها فقالت : إفى قد أسللت” ء فان اسلت تزوجتك . فأسل فتزوجته . وهو مول 


اي فى الاسلام ودخله من وجهه وذم. الى ذلك إرادة التزويخ المباح فصار ن وى بصومه العبادة وانية» 
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أو بطواف» العبادة وملازمة الغريم . واختار 'غزالى فها يتعلق بالثواب أنه إن كان القصد الدنيوى هو الأغلب لم 
كن فيه أجر ء أو الدنى أجر بقدره » وإن تساويا فتردد التقصد بين الشيئين فلا أجر . وأما اذا نوى العبادة وخا لطبا 
شىء ما يغاير الاخلاص فد نقل أبو جعفر بن جرير الطبرى عن جمهور السلف أن الاعتيار بالابتداء » فان كان 
ابتداؤه لله خا لصالم بضره ما عرض له بمد ذلك من إتجاب وغيره . واته أعلم . واستدل بهذا الحديث على أنه 
لا بحوز الإقدام عل 'لعمل قبل مم رفة الحكم .لان فيه أن 'لعمل يكون منّفيا إذا خلا عن النية » ولا يصح نية فعل 
الثىء إلا بعل مع, رشك رع أن الخال لا تكليف عليه , لان القصد يسنازم العلم بالمقصود والغافل غير قاصد » 
وعلل أن من صام تطوعا بذية قبل الزو ل أن لا تحسب له إلا من وقت الذية وهو مقتضى الحديث » لكن تملك من 
قال بانعطانها بدليل آخر » و نظ و ضيه ورا عق 2151 من المطلذة ركية هد أدركا , أى أدرك فضيلة الماعة أو 
الوقت ؛ وذلك :بالا نعطاف الذى اقتضاه فضل الله تعالى . وعل أن الواحد الثقة اذا كان فى مجلس جماعة ثم ذكر عن 
ذلك الجلس شيئا لا ممكن غفلتهم عنه وم يذكره غيره أن ذلك لا يقدح فى صدقه »خلافا لمن أعل بذلك » لآن علقمة 
0 ر أن عم عير خطب به على المذير 2 ١‏ بس من جبة 2 أحد عنه غير علقمة . واستدل عفر ومه على أن ما ليس بعمل 
لانشترط النية فيه م 1 ذلك جمع التقديم فا الراجح من حيث ف النظلن أنه لا يشترط له نية » خلاف مارجحه 
كثير من الثشافمية وخا لفيم ا ا : اجمع ليس بعمل » وما العمل الصلاة وك | أ 
عليه السازة والسلام جمع فى غزوة تو كوم يذكر ذلك للبأمومين الذن معه » ولو كان شرطا لاعلمهم به» واستدل 
به على أن العمل إذا كان مضافا إلى سبب و جمع متعدده جنس أن نية الجنس تك .كن أعدق عن كفارة ول يعين 
كونبا عن ظبار أو غيره لان معى الحديث أن اللاعمال بنياتما ؛ والعمل هنا القيام بالذى 8 عن الكفاوة - 
ال <زمة وهو غير محوج الى تعيين سيب ١‏ وعأإ لى هذا لوكانت عليه كفارة ‏ وشك فى سدما اذا ه إخراجها بغير 
تعيين . وفيه زيادة النص على السبب ء لان الحديث سيق ف قصة المهاجر لتزويح المرأة » فذكر الدنيا مع القصة 
زيادة فى التحذير والتنفير . وتال شيخنا شيخ الاسلام : فيه إطلاق العام وإن كان سببه خاصا , فيستبط منه 
الاشارة إلى أن العبرة بعموم اللفظ لا مخصوص السبب » رشا فك ىقلن مك فوائد هذا الحديث فى كاب 
الامان حدث قأآل المصاف ف الرججمة فدخل فيه العيادات والاحكام إن شاء الله تعالى » و بالله التوفيق 
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0 2 نيك 0 )فل رسول ل م 0 يوأتنى مد ل صَاصَلَة ارس وهو تدم َل فيصم عى 
وقد وَعَيت عنه ماقال ء وأحيااً م لى | 0 ل َكَل ذأهى 3 » . قالت عائعة رضى الل عنها : 


ال رك 1 عليه الوحى ىُْ اليوم 1 لمق صم 0 جيه 6 

الس عا و 1 

( الحديث الثانى ) من أحاديث بدء الوحى . وله ( حدثنا عبد الله بن يوسف) هو التنيسى »كان نزل تئيس 
من عمل مصر » وأصله دمشق » وهو من أتقن اناس فى الموطأ » كنذا وصفه حى بن معين .قله ( أم المؤمنين) هو 
باحو قرا ننا! لى ‏ وأزواجه أمباتهم 4 أ فى الاحترام وترم تكاحرن لا فى غير ذلك مما اختلف فيه على 
الراجم , وإنما قيل للواحدة منبن أم المؤمنين للتغليب » وإلا فلامائع ع من أن يقال لما أم المؤمنات على الراجم 


له (أن الحارث بن هشام ) هو الخزوى » أخو أنى جبل شقيقه » ٠‏ أسري الفشع ».ركان من فطلاء العا 


19 ١ الحديث‎ 


واستشهد فى فتوح الشام . قله ( سأل ) عكذا رواه أ كثر الرواة عن هشام بن عروة » فحتمل أن تكون عائثة 
حضرت ذلك ؛ وعلى هذا اعتتمد أصحاب الآطراف فأخرجوه فى مسند عائشة . وحتمل أن يكون الحارث أخبرها 
بذلك بعد فيسكون من مرسل الصحابة » وهو يحكوم يوصله عند الجهور . وقد جاء مايؤيد الثانى » فق مسئد أحمد 
ومعجم البغوى وغيرها من طريق عام بن صالم الزييرى عن هشام عن أبيه عن عائشة عن الحارث بن هشام قال : 
عالت ٠‏ وعاص فيه ضعف . لكن وجدت له متا بعا عند ابن منده » والمشهور الأول ٠‏ قله (كيف يأتيك الوحى ) 
يحتمل أن يكون المسؤل عنه صفة الوحى نفسه » ومحتمل أن يكون صفة حامله أو ما هو أعم من ذلك » وعلى كل 
تقدير فاسناد الإتيان الى الوحى مجاز » لآن الإتيان حقيقة من وصف: حامله . واعترض الاسماعيل فقال : هذا 
الحديث لايصلح لهذه الترجمة , وإ'ما المناسب لكيف بدء الوحى الحديث الذى بعده » وأما هذا فهو لكيفية إتيان 
الوحى لا لبدء الوحى اه . قال الكرماق : لعل المراذ منه السؤال عن كيفية ابتداء الوحى ؛ أو عن كبيفية ظبور 
الوحى ؛ فيوافق ترجمة الباب . قلت : سياقه يشعر خلاف ذلك لاتيانه بصيغة المستقبل دون الماضى » لكن بمكن 
أن يمال إن المناسبة تظبر من الجواب » لان فيه إشارة الى انحصار صفة الوحى أو صفة حامله فى الامىبن فيشمل 
حالة الابتداء » وأيضا فلا أثر التقدم والتأخير هنا ولولم نظهر المناسبة » فضلا عن أنا قدمنا أنه أراد البداءة 
بالتحديث عن إماى الحجاز فبدأ مكة ثم ثنى بالمدينة . وأيضا فلا يازم آن تتعاق جميع أحاديث الباب ببدء الوحى » 
بل يك“ أن يتعلق بذلك وما يتعلق به وما يتعلق بالآية أيضا » وذلك أن أحاديث الباب تتعلق بافظ الترجمة وما 
اشتملت عليه » ولما كان فى الآبه أن الوحى اليه نظي الوحى الى الانبياء قبله ناسب تقديم ما يتعلق بها وهو صفة. 
الوحى وصفة حامله إشارة الى أن الوحى الى الانهياء لا تباين فيه » خسن ايراد هذا الحديث عقب حديث الأعال . 
للذى تتدم التقدير بأن تعلقه بالآبة الكرية أقوى تعلق » والته سبحانه وتعالى أعل . قله ( أحيانا) جبع حين 
يطلق على كثير الوقت وقليله » والمراد به هنا بحرد الوقت » فكأ نه قال : أوقاتا يأتبنى . واتتصب على الظرفية وعامله 
د يأتينى » مؤخر عنه . ولللصنف من وجه آخرعن هشام فى بدء الخلق قال : كل ذلك يأق الملك » أى كل ذلك انان 
فذكرها . وروى ابن سعد من طريق أبى سلءة الماجشون أنه بلغه أن النى ملو كان يقول « كان الوحى يأ تبنى على 
نحوين : يأتنى به جنر يل فيلقيه علىكا يلق الرجل على الرجل ؛ فذاك ينفلت منى . و يأ تينى فى يتى مثل صوت الجرس 
حى يمخالط قلى »فذاك الذى لا ينفلت منى » وهذ! سل مع ثقمّة رجاله ؛ فان صح فبو #ول على ما كان قبل 'زول قوله 
تعالى ( لا تحرك به لسانك يا سياتى , فان الملك قد تمثل رجلا فى صور كثيرة ولم ينفلت منه ما أتاه به كا فى 
قصة بحيئه فى صورة دحية وفى صورة أعرابى وغير ذلك وكلها فى الصحيح . وأورد على ما اقتضاه الحسديث . وهو 
أن الوحى منحصر فى الحالتين حالات أخرى : إما من صفة الوحى كجيئه كدوى النحل » والثفث فى الروع ؛ 
والالحام » والرؤياالصالحة » والتكليم ليلة الأسراء بلا واسطة . وإما من صفة حامل الوح ىكمجيئه فى صورته التى خلق 
عامها له ستهائة جناح » ورؤيته على كرسئ بين السماء والارض وقد سد الآافق . والجواب منع الحصر فى الحا لتين 
المقدم ذحكرما وحابما على الغالب » أو حمل ما يفابرهما على أنه وقع بعد السؤال » أو لم يتعرض لصفتى الملك 
المذ كورتين لندورها » فقد ثبت عن عائشة أنه لم يرمكذلك إلا مرتين أول يأته فى تلك الحالة بوحى أو أتاه به فكان 
على مثل صاصلة الجرس » فانه بين بها صفة الوحى لاصفة حامله .. وأما فنون الوحى فدوى النحل لا يعارض صلصلة 
الجرس, لآن سماع الدوى بالنسبة الى الخاضرين كا فى حديث عمس يسمع عنده كدوى النحل » والصلصلة بالنسبة الى 
النى يلم ٠‏ فشبهه عمر بدوى النحل بالنسرة الى السامعين , وشيهه هو مِلِتِمِ بصلصلة الجرس بالنسبة الى مقامه . وأما 
النفث فى الروع فيحتمل أن يرجع الى احدى الحا لتين . فاذا أتاه الملك فى مثل صلصلة الجرس نفث حبذ فى روعه . 
وأما الالهام فم يع السؤال عنه , لان ال.ؤال وقع عن صنفة الوحى الذى يأتى يحامل » وكذا التكليم ليلة الاسراء . 
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وأما الرؤيا الصالحة فنال ابن بطال : :لاترد . لآن الؤال وقع عما ينفرد به عن الناس » لآن الرؤيا قد يشركة فيها 
غيره اه . وألرؤيا الصادقة وان كانت جزءا من 'أذبوة فبعى بأعتيار صدتها لا غير » وإلا لساغ لصاحيها أن يسمى 

نسا ولي سكذلك » وحتمل أن 0 اا دق مان .أ لكر سال م لبن القع 
الاو اد ارو ك له ييه فى المنام آيضا على الوجبين المذكورين لاغير , قاله الكرمانى : وفيه 
نض . وقد ذكر الحليمى أن | أوحى ل مادو أرعى تدعا فذ كرها ب وغا!.! من صفات حامل الوحى » 
وتوعبا بدخل فما ذكر » وحديث « إن روح القدس نفث ى روعى , أخرجه ابن ألى الدثيا فى القناعة ؛ وصمحه 
الحا ؟ من طويق أبن سهد : له ( مثل صاصاة الجرس ) فى رواية مسلم وفى مثل صلصلة الجرس , والصلصاة 
عبماتين مفتوحتين بينهما لام سا كنة : فى الأصل صوت وقوع الحديد بعضه على بعض » ثم أطاق على كل صوت له 
طنين » وقيل : هو صوت متدارك لا يدرك فى أول وهلة » والجرس الجلجل الذى يعلق فى رءوس الدواب؛ 
والختقانه من الجر بن اكات لل ادوق لخر رك ؛ الكرمانى : الجرس :اقوس صغير أو سطل فى داخله قطعة 
نحاس يعلق متكوسا عل البعير » فاذ! تحرك نحركت النحاسة فأصابت السطل فصلت الصلصلة أه. وهو تطويل 
لتعريف ما لا طائل تحته . وقو له قعلدة نحاس معترض لا ص به وكذا البعير وكذا قوله متكوسا لان تعليقه 
على تلك الصورة هو وضعه المستةم له . فان قيل : المحمود لايشبه بالمذموم » إذ حقيقة التشبيه إلحاق ناقص بكامل », 
والمشيه ١ل‏ وى وهو موة ازالب به فوت المرس وهر مذموم لصحة اللبى عنه والتنفير من مرافمّة ما هو معلق 
فيه والاعلام بأنه لا تصحيهم الماك أ ترجه مس وأبو داود وغيرها » فكيف يشبه مافعله المإك بأم تنفر 
منه الاي ؟ والجواب أنه لا يلزم فى التشييه تساوى المشيه بالمشيه به فى الصفات كلما ٠‏ بل ولافى أخص وصف له» 
بل يكن اشترا كبما فى صفة ما ٠‏ فا مقصود هذا ييار1 الجنس ؛ فذكر ما ألف السامءون سماعه تقريا لأفاممم . 
والحاصل أن الصوت له جيتان : جهة قوة > ججعرة علنين » مي التشبيه به » ومن حدك أ ب وقع 
التتفير عنه وعلل بكونه مزمار الشيطان » وتمتمل أن بكر ن النبى حدر بودليرك ل المذكور وفيه نظ . قيل : 

والصاصلة المذكورة صوت املك بالوسى . قال الطانى : 
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بد أنه صوت متدارك يسمعه ولا نيه أ وله سه 
حى قيمة بعل وقعل :بل هو صوت عقيف أجئدة الماك 
ىر الامتناركده 


والحكة فى تقدمه أن يقرع سمعه الوحى فلا يبق فيه 
5 وقع التشديه كدو غيره مل الآلات" وسأق كلام 
ابن بطال فى هذا المقام فى اكلام على دوف ابن عباس و اذا قعنى الله الام فى السماء ضر بت 25.01 0-0 


الحديث عمد تفسير قوله + ( حتى اذا فراع عن قا وميم 4 قَْ تقسس سورة د أ إن شاء ألله تعالى وله ) وهو أ 


مكان إفيره » ولا 31 انامس لك صل صامالئه 


عل 4 مم مده أن إل وحى كله نك 2 واسكن هاه السفة أغيدها 2 وهو 8 وأضح 3 لان 'أفهم من كلام مثل الصلصاة 
أشكل من 4 عن © كلام ار جل بالتخاعطلب ب المعوود ٠6‏ م والحسكية 0 شمة أن اأعادة جرت بالمناسية بل الما لقائل والسامع , 
وق هذا إما ١‏ نصاف ! السامع بو صف القاثل بغنية الروحانية وهو النوع الول 3 وإما بانصاف الما كل يبوصفف 
السام رهو الإشرية وهو النوع. الثان 00 والأاول أغيد بد ا 1 وتأل شيخنا سي بخ الاسلام الباقيى : سلب ذإك 
قال وال بمضيه : وإعا كان شدد! عليه لد تله فيكون أوعى لما سمع أه . وقبل إنه إنما كان ينزل ل هكذا 
تالت آة ا هك يد : وهذ! فيه نار 9 وااثلاهص 1 أن لا مختص بالقرآن كا سيأق بيانه فى 00 
ف 5 و ! الج اع بالف الف قية انه د رأه حال زول الوحى عليه وإنه ليغط , . 
وثائدة هذه الندة ما رثنت على المدقة من زءادة الزانى رالدرجات ٠‏ قله (ففمم) بفتح أو لوك اناء 
0 المسملة أى ن تقلع وتجل مأغشاق ودوى إضم أول من الرباجى وردنا 4 لانى در بام أوله وقح الصاد 


أن يل 3 | “ذم له مقدمات 5 دن تعد مه للامت ام 4 3 عا ى حتداداث أن 0 0 كان بعالم من التنزيل شدة ء» 


0 


إذا 
أ 


الحديث ٠١‏ فى 
عل البناء لللجبول , وأصل الفصم القطع » ومنه قوله تعالى لا لا | نفصام لها » , وقيل الفصم بالفاء القطع بلا إيانة 
وبالقاف القطع بابانة» فذكر بالفصم اشارة ال أن الملك فارقه ليعود , وال+جامع بدنهما بقاء العلقة . قلْهِ ( وقد 
وعيت عنهما قال ) أى القول الذى جاء به » وفيه اسئاد الوحى إلى قول الملك » ولا معارضة بينه وبين قوله تعالى 
حكاية عمن قال من الكفار ١‏ إن" هذا إلا قول البشر ) لانهم كانوا يتكرون الوحى : ويتكرون بجى. الملك به . 
قله ( يتمثل لى الملك رجلا ) القثل مشتق من امل » أى يته.. . . واللام فى الملك للعبد وهو جبريل » وقد وقع 
التصرح به فى رواءة لبن سعد المقدم ذكرها . وفيه دليل على أن الملك يتشكل بشكل البشر . قال المتكلمون : الملائكة 
“أجسام علوية لطيفة تتشكل أى شكل أرادوا ٠‏ وذعم بعض الفلاسفة أنها جواهر روحانية» و «رجلاء منصوب 
بالمصدرية , أى يتمدل مثل رجل » أو بالقييز » أو بالحال » والتقدير هيئة رجل . قال إمام الحرمين : تمثل جبريل 
معناه أن الله أفنى الراك من خلقه أو أزاله عنه , ثم يعيده إليه بعد . وجزم ابن عبد السلام بالإزالة دون الفناء » 
وقرر ذلك بانه لايلزم أن يكون انلها موجبالمو:»؛ بل يحوز أن ببق الجسد حيا ء لآن موت الجسد بمفارقة الروح 
ليس بواجب عقلا بل بعادة أجراها الله تعالى فى بعض خلقه . و نظيره انتقال أرواح اإشبداء الى أجواف طيور 
خضر تسرح ف الجنة . وقال شيخنا شيخ الاسلام : ما ذكره إمام الحرمين لا ينحصر الحال فيه » بل يجوز أن يكون 
الآتى هو جبريل بشكله الأصلى » إلا أنه انض فصار على قدر هيئة إلرجل » واذا ترك ذلك عاد الى هيئته » ومثال 
ذلك القطن إذا جمع بعد أن كان منتفشا ذانه بالنفش يحصل له صورة كبيرة وذاتءلم تتفي . وهذا على سبيل 
التقريب ؛ والحق أن عل الملك زجلا لسن معناه أن ذاته انقليت :رجلا » بل معثاء أله ظين .بتلك الصورة تأئيسا 
لمن مخاطبه . والظاهر أيضًا أن القدر الزائد لايزول ولايفنى » ب من على الراق ققط . والله !عل . قله (فيكلمنى) 
كذا للاكثر , ووقع فى رواية البييق من طريق القعننى عن مالك « فيعلنى » بالعين بدل الكاف » والظاص أنه 
نصحيف , فقد وقع فى الموطأ رواءة القعنى بالكاف , وكذا الدارقطنى فى حديث مالك من طريق التعنى وغيره . 


قله ( تأعى مايقول ) زاد أبو عوانة كس وهو أهريه عل » . وقد وقع التغاير فى الحالتين حدث قال فى 
الآول « وقد وعيت » بلفظ الماضى , وهنا « فأعى . بلفظ الاستقبال , لآن الوعى حصل فى الآول قبل الفصم » 
وف الثاتى حصل حال المكالمة » أو أنه كان فى الأارل قد تلبس بالصفات الملكية ذاذا عاد إلى حالته الجيلية كان حافظا 
0 قبل له فعير عنه بالماضى ٠‏ لاف ااثانى فانه على حا لاه المعوودة . قله (قالت عائشة ) هو بالاسئاد الذى قبله » 
وأنكان بغير حرف العطف 5 يستعمل المصنف وغيره كثيرا ٠‏ وحدث بر التعليق يأى حرف العطف . وقد 
أخرجه الدارقطى فى حديث مالك من طريق عتّيق بن يعقوب عن مالك مفصولا عن الحديث الأول , وكذا فصلهما 
مس من طريق أبى أسامة عن هشام . و نكتة هذا الاقتطاع هنا اختلاف التحمل » لآنها فى الأول أخيرت عن 
مسألة الحارث ‏ وف الثانى أخيرت عما شاهدت تأبيدا للخبر الأول . مولن ( ليتفصد) بالفاء وتشدهد المهماة » مأخوذ 
من الفصد وهو قطع العرق لإسالة الدم . شبه جبينه بالعر'ق المفصود مبالغة فىكثرة العرق . وف قولها « فى اليوم 
الشديد اليرد » دلالة على كثرة معاناة التعب والكرب عند “زول الوجى» لما فبه من غذا لفة العادة . وهوكثرة العرق 
فى شدة البردء فاله لشعر بوجود أمى طارى” زائد على الطباع البشرءة . وقوله دعرقاء بالنصب عللى القييز , زاد ابن 
أنى الزئاد عن هشام بهذا الاسناد عند الببيق فى الدلائل ه وان كان ليوحى إليه وهو على ناقنه فيضرب حزامبا من 
تقل ما يوحى ليه . 

( تلبيه ) : حى العسكرى فى التصحيف عن بعض شيوخه أله قرأ « ليتقصداء بالقاف . ثم قال العسكرى : 
إن ثبت فهو من قوم #هد. القىء اذا تكين وتقطع » ولا ين بعده . التهى . وقد وقع فى هذا التصحيف أبو 
الفضل بن طاهر » فرده عليه المؤتمن الساجى بالفاء ٠‏ قال : فأصر على القاف . وذكر الذهى فى ترجمة ابن طاه عن 


لف ١‏ -كتاب بدء الوحى 
ابن ناصر أنه رد على ابن طاهر لما قرأها بالقاى , قال : فكابرق . قلت : ولعل ابن طاهر وجببا بما أشار اليه 
العسكرى . والله أعل. وفى حديث الباب من الفوائد غير ما تقدم ان السؤال عن الكيفية اطلب الطمأ نيئة لا بقدح 
فى اليقين» وجواز السؤ ال عن أحوال الانبياء من الوحى وغيره » وأن المسئول عنه إذا كان ذا أقسام يذكر 
الجيب ق أول جواءه مايقتضى التفصيل . والله أعلم 


0 - سيت * ؟ - مدن حى بن بكار قال حدثنا الي عن عقيل عن ابن يأبو عن * رق ب 


الي عن عائعة أم | او منين . نا قالت 8 مابلرى" به رسول الو ب سن ال و اليا الصايفة فى و 
النومم فكان رك وا إلأ جامتة لق دق البح ٠م‏ حب اليه ااخلاه 6 و5 يخاو بغار جراء 
1 ر- وهو ار 0 العدو» ل أن . يزع إلى أحلو ا د إذلك 93 سج ' إلى حَديمة 


- مر كو 


فيز وذ لثلباء حقى جاءه” اق وهو طر جراه» فسامة ل ؤقال ا قال :ما أنا رقارى” .قال : تأْذى 
فى بان التود بك أرملن قال : رأ . قل : ما أن بقارئ' . ددن فط الثاني حت بام منى 
لد » ثم أر سان ققال : اقر قرأ . قلت :ما أنا يقارئ . أحذى فتطلى فى اثالئة» ثم رسكن ققال : (اقرأ يانم دين 
الذى خَلَىَ » خَلىَ الإنمان من علق أ وريكة لؤسم ) فَرجمٌ بهارّسولة لله , ل رجن فاه » فاخل 
على خَديجة نتر حو بر رضى الله عنما فقال : زَملوى ا ٠‏ موه حق ذهب عه الع » قال مدي 
وأخْرَها اللي : لقد حَشِيت على نفب . قال حَدِعةُ كلاواقوما از .يك الله أبدا نك لتصل الم وميل” 
الكر» ا لدوم 7 وتثرى الصف » ومين على توائب اق . فا نطلتت: وقاس ااه 
ورقة بن تافل بن أَسَدٍ بن عبد العرَى - ابن عَم حَدِيَةٌ - وكان اننا مك اهب ودوان بك 
الكنا ب البير ني 1 26 2 من الإ ميل بالعبرائيكة ماشاء اله أن ركه وان قينا كيرا قد عي 5 
فقالت “له خَدية : يا ابن 2 اين ابن أخيكة .فال له وَرَقَة :يا اء أت ماذا تت ؟ فأشيرة وسول” الله 
0 4 خير ما رَأى :قال لاوداقة +6 الاترين / الذى ند 0 على موسى أ ياكيتتى فيها جذما » » ليتتى أكون 
16 ِذ 2 ايك . ؤقال ول الل لاق © :أو خْرجىَ هم ؟ قال ' 2 مت صمل 5 وثل ماجثت 

به إلأغردى ٠‏ وإنا بذ ركنى يوامك أ نشرلة و 6 0 لي م ل 

[ الحديث  »‏ أطرافه فى : موعم, عمو , همفو, ذمفز , لزمةؤ > ؟فكة ] 

( الحديث الثالث ) . قله ( حدثنا بحى بن بكيد ) هو حى بن عبد الله بن بكير نسبه إلى جده لشبرته يذلك » 
وهو من كبار حفاظ المصريين ٠‏ وأثبت الناس فى الليث بن سعد الفبمى فقيه المصريين . وعقيل بالضم على 
التصغير » وهو من أثيت الرواة عن ابن شباب ؛ وهو أبو بكر حمد بن مس بن عبيد الله بن عبد الله بن شباب بن 
عبد الله بن الحارث بن زهرة الفقيه» نسب الى جد جده لشبرته » الزهرى نسب الى جده الاعلىزهرة بن كلاب » وهو 
من رهط آمنة أم النى يلت . اتتفقوا على إتهانه وإمامكه . قله (من الوحى) حتمل أن تكون «من » تبعيضية » أى. 


عد لل دنه 


ب ا ا ا 
من أقسام الوحى , وتحتمل أن تكون بيانية ورجحه القراز2"). والرؤيا الصالحة وقع فى رواية معمر ويونس عند 
المصنف فى التفسير « الصادقة » وهى اتى ليس فيها ضغث » و بدى* يذلك ليكون نمهيد! و توطتئة لليقظة » ثم مبد له 
فى البقظة أيضا رؤية الضوء وسماع الصوت وسلام الحجر. قله (فى النوم) لزيادة الايضاح ٠‏ أو ليخرج رؤيا العين. 
فى اليقظة لجواز إطلاقها مجاذا . قله ( مثل فلق الصبح ) بنصب مثل على الحال » أى مشيبة ضياء الصبح » أو على أنه 
صفة محذوف » أى جاءت مجيمًا مدل فلق الدبح . والمراد بفلق الصبح ضياؤه .. وخص بالتشبيه لظبوره الواضح 
الذى لاشك فيه . قله (<بب ) لم يسم فاعله لعدم تحقق الباعث على ذلك وان كان كل من عند الله » أو لينبه على 
أنهلم يكن من باءث البشر » أو يكون ذلك من وحى الإلحام . والخلاء بالمد الخاوة » والسر فيه أن الخلوة فراغ 
القلب لما يتوجه له . وحراء بالمد وكسر أولهكذا فى الروابة وهو صميح » وفى رواية الاصيل بالفتح والقصر وقد 
حى أيضاء وحكى فيه غير ذلك جواذا لا رواية . هو جبل معءروف ,كه . والغار نقب فى الجبل وجمعه غيران . 
قله ( فيتحذث ) مى بمعنى يتحنف » أى يتبع الحنيفية وهى دين براهيم » والفاء تبدل ثاء فى كثير م نكلامهم . وقد 
وقع فى رواية ابن هشام فى السيرة ه يتحنفء بالفاء . أو التحنث إلقاء الحنث وهو الاثم ٠م‏ قيل يتأثم ويتحرج ' 
ونحوما . قله ( وهو التعبد ) هذا مدرج فى الخبر ؛ وهو من تفسير الزهرى م جزم به الطيى ولم يذكن دليله . 
نعم فى رواية المؤاف من طريق يونس عنه فى التفسير ما يدل على الإدراج ٠‏ قله ( الليالى ذوات العدد) يتعاق 
بقوله يتحنث : وإبهام العدد لاختلافه » كذا قبل . وهو بالنسبة الى المدد التى يتخللها محيئه الى أهله » وإلا فأصل 
الخلوة قد عرفت مدتها ومى شور » وذلك الشهر كان رمضان روأه ابن إسحق . والليالى ه:صوية على الظرف » وذوات 
منصوية أيضا وعلامة النصب فيه كس التاء : و ينزع بكسر الزاى أى يرجع وزنا ومعنى » ورواه المأؤلف. بلفظه فى 
التتفسير . قله (لثلها ) أى الليالى . و'اتزود استصحاب الزاد ؛ ويتزود معطوف على يتحنث . وخديحة هى أم 
المؤمنين بنت خويلد بن أسد بن عبد العزى , تأنى أخبارها فى مناقيها . قله ( حتى جاءه الحق ) أى الأمن للق 
وف التفسير : حتى جه الحقب بكسر الجم ‏ أى بغته . وإن ثبت من مرسل عبيد بن عمير أنه أوحى اليه بذلك فى 
النام أولا قبل اليقظة أمكن أن يكون مجىء الملك فى الإقظة عقب ما تقدم فى المنام . وسمى حقا للانه وحى من الله 
تعالى . وقد وقع فى روابة أنى الأسود عن عروة عن عائثة .قالت : إن النى يلتم كان أول شأنه يرى ف المنام , 
وكان أول مارأى جبريل بأجياد » صرخ جبريل «يا خمدى فنظر يمنا وشمالا فلم ير شيئا » فرفع بصره فاذا هو 
على أفق السماء فقال د يا محمد » جب يل جيريل » فبرب فدخل فى الناس فلم بر شيا » ثم خرج عنهم فناداه فهرب . 
م استعان له جبريل من قبل حراء ٠‏ فذكر قصة إقرائه لا اقرأ باسم ربك ) ورأى حيتذ جبريل له جناحان من 
ياقوت مختطفان البصر » وهذا من رواية ابن لميعة عن أنى الأسود . وان ميعة ضعيف . وقد ثبت فى حيح مس 
من وجه آخر عن عائشة مرفوعا «لم أره - يعنى جبريل ‏ على صورته التى خلق علما إلا مرتين» » وبين أحد فى 
حديث أبن مسعود أن الآولى كانت عند سؤاله إياه أن بريه صورته التى خلق علبها » والثانية عند المعراج . 
وللترمذى من طريق مسروق عن عاءشة «لم بر محمد جبريل فى صورته إلا مرتين : مرة عند سدرة المأتهبى » وهرة 
فى أجياد » وهذا يقوى رواية ابن لميعة » وتكون هذه المرة غير المرتين المذكورتين » و[ت#الم يضمبا اليهما 
لاحتال أن لا يكو ندآه فيها على تمام صورته » والعل عند الله تعالى . ووقع فى السيرة التى جمعبا سلبان اليعى 
فرواها عمد بن عبد الأعلى عن ولده معتمر بن سلمان عن أبيه أن جبريل أنى النى يت فى حراء وأقرأه ١‏ اقرأ 
باسم ربك ) ثم انصرف » فبق مترددا » فأتاه من أمامه فى صورته فرأى أمرا عظبا . قله ( لجاءه ) هذه الفاء 


) عن نة الوعاة‎ ( 4١7 الجامع فى اللنة) توق سنة‎ (١ هو عمد بن جمثر القيروانى أبو عبدانّ العيمى صاحب‎ )١( 


2 ١-كتاب‏ بدء الوحجى 


تسمى التفسيرية وليست التعقيدية » لآن يجىء الملك ليس بعد يجى- الوحى حتى تعقب به» بل هو نفسه» ولا يلزم 
من هذا التقرير أن يكون من باب تفسير الثىء بنفسه ٠‏ بل التفسير عين المفسر به من جبة الإجمال » وغيره من 
جبة التفصيل . قله ( ما أنا بقارى”) ثلاثا . « ما ء نافية » اذ لو كانت استفهامية لم يصلح دول الباء » وان حكى 
عن الاخفش جوازه فبو شاذ ء وااباء زائدة لتأكيد النق » أى ما أحسن القراءة . فلها قال ذلك ثلاثا قيل له 
١‏ اقرأ باسم ربك ) أى لا تقرؤه بقوتك ولا ععرفتك , لكن >ول ربك 00 
نزع عنك علق الدم وغمز الشيطان فى الصغر » وعلم أمتتك حتى صارت تكتب بالقم غك أن كانت أمنة ع 3 كه 
السهيلى . وقال غيره : ان هذا التركيب ‏ وهو قوله ما أنا بقارى* ‏ يفيد الاختصاص . ورده الطيى بأنه ها شد 
التقوية والتأ كيد , والتقدير : لست بقارى” البتة . فان قيل : لم كرر ذلك ثلاما ؟ أجاب أبو شامة بأن حمل قوله 
أولا , ما أنابقارى” , على الامتناع » وثانيا على الإخبار بالق الحض » و ثا لكا علىالاستفهام . ويؤيده أن فى رواية 
أنى الأسود فى مغازيه عن عروة أنه قال : كيف أقرأ ؟ وفى رواية عبيد بن عمير عند ابن إسحق : ماذا أقرأ ؟ وفى 
مرسل الزهرى فى دلائل الببق :كيف أقرأ ؟ وكل ذلك يؤيد ألا استفهامية . والله أعلٍ . قله ( ففطنى ) بغين 
معجمة وطاء مبملة . وف رواءة الطرى بتاء مثئاة من فوق كأنه أراد ضنى وعصرق ء والغط حيس النفس » ومنه 
غطه فى الماء » أو أراد غبنى ومنه الخنق . ولآبى داود الطيالمى فى مسئده بسند حسن : فأخذ يحلق . قَلْهِ ( حتى 
بلغ منى الجبد ) روى بالفتح والنصب ا بلغ الغط منى غاية وسعى . وروى بالضم والرفع 5 بلغ منى الجهد 
مبلغه . وقوله ه أرسلنى » أى أطاتنى , ولم يذكر الجبد هنا فى 0 
قله ( فرجع با ) أى بالآيات أو بالقصة وله (فزمار ه) أى . والروع بالفتح او ٠‏ وله ( لقد 
يت عل تى) دل هذا م قول يرجف ففاده »ل اتمال حمل ا الملك »ومن ثم قال « زملوق » . 
والخشية المذكورة اختلف العلماء فى المراد مها على اثنى عشر قولا : أو الها الجنون وأن يكون ما رآه من جنس 
الكبانة : جاء مصرحا به فى عدة طرق » وأبطله أبو بكر بن العربى وحق له أن ببطل ؛ لكن حمله الاسماعيل على 
أن ذلك حصل له قبل حصول العلم الضرورى له أن الذى جاءه ملك وأنه من عند الله تعالى ٠‏ ثانهها الحاجس » 
وهو باطل أيضاء لأانه لايستقر وهذ! م وكات وا الج .نا اما الموت من شدة الرعب ازا نا امرض 
وقد جزم به , بن ألى جمرة امبا لاه مركن . سادسبا !! لعجز عن حمل أعياء الذيوة . سأ بعها العجز عن النظر الى 
الملك من الرعب . ثامنها عدم الصبر على أذى قرمه . اونا أن ,قتلوه . عاشرها «هفارقة الوطن . حادى عشرها 
تكذييهم ا انى عشرها تعييرهم ايأه . وأولى هذه الآقوال بالصواب وأسلبا من الارتياب الثالك واللذان 
0 . والله الموئفق ٠‏ وله ( فقالت خدمجة :كلا ) معنأها النق والا بعاد » و بحر نك بفتم 
أوله والحاء الميملة والزاى المضمومة والذون من الحرن . و لغير ألى ذر يضم أوله والا و الحنة والاف المكيورة 
ثم الياء الساكنة من الخزى داك على ما أقسمت عليه من ثق الله بدا يأف امه نان وطفته _أصول 
مكارم الأخلاق ؛ لآن الاتعيلان إما الى الاتارب أو إلى الاجاتب ؛ وإما لذن أى بالمال » وإما على من يستقل 
ارايت بس الك لا سه . واسكل بفتح الكاف : هو من لا يستقل بأمره 5 قال 
الله تعالى بإ وهو كل على مولاه : وقولا 01 الكشم نكست بشم أوله ؛ وعايها 
قال الخطابى : الصواب المعدم اكوا الى الفقير لآن المعدوم لا يكسب . قلت : ولا بمتنع أن يطلق على المحدم 
المعدوم مكرة لاسي اليد دنليات لبو تكد موا ابارة فكا'نا تالك: إذا عب غيرك أن 
يستفيد مالا موجودا رغبت أنت أن تستفيد رجلا عاجزا فتعاونه . وقال قأسم بن ثابت فى الدلائل : قوله يكسب 
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معتاه ما بعدمة غيره و يعجن عه تصيبه هو و يكيه. قال أعراى مح إنسنانا :كان أ كسبهم لمعدوم وأعطام نحروم 
وأنشد ف وصف ذئب كس ب كذا © المعدوم من كسب واحد » أى ما إكسبه وحدة . اتهى . و لغير الكشمييق 

« وتكسب» بفتح أوله ؛ قال عياض : وهذه الرواية أصح . قلت : قد وجينا الأولى , وهذه الراجحة : ومعناها 
تعطى الناس د ل اق ددن بشت اعد مسجو لل : كسلت الرجل مالا وأ كسبته ععتى . وقيل : 

معناه نكسب الال المعدوم وتصيب منه ما لا يصيب غيرك . وكانت العرب تمادح كنت امال »لا سجاقر 59 

وكأان النى يلتم قبل البعثة حظوظا فى التجارة . و إ'ما يصم هذا المعنى اذا ضم اليه مأ يلبق به من أنه كان مع [فادته 
للمال ود به فى الوجوه اأتى ذكرت ف المكرمات . وقوها « وتعين على نوائب الحق ء» كللبة جامعة لأفراد ماتقدم 
ولام يتقدم .دوف فى رواية المصنف ف !! لتفسير من طريق يونس عن الزهرى من الزيادة ه وتصدق الحديث » وهى 
من أشرف الخصال . وفى روا اي هشام بن عروة عن أبيه فى هذه القصة , وتؤدى الآمانة» وق هده القصة امن الفواشن.: * 
امتحان ذا رك اه عن دق تيسيره عليه وتبويئه لديه » وأن من 'زل به أمر استحب له أن يطلع عليه 
من دق سحت وظة ران . ق[ه (فانطلقت به) أى مضت معهء فالباء ه للمصاحدية . وورقة يفلم الراء ٠‏ وقوله « أن 
عم خديحة » هو بنصب ابن ويكتب بالالف » وهو بدل من ورقة أو صفة أو بيان » ولا جوز جرهفانه يصير 
ضنة لمعه العاف ولس كذلك 4 كد بغي ألف لانه لم بقع بين علمين ٠‏ قله (تتصر) أى صاد تصرانيا » 
وكان قد خرج هو وزيد بن عرو بن تفيل لما كرها عبادة الآوثان الى الشام وغيرها يسألون عن الدان:: كام ورفة 
فأعبه دين الأصرائية فتنصر ؛ وكأن لق من بق من الرهبان عل دين عيبى و م يبدل : ولهذا أخير بدأن النى يلقع ماله 
والشارة به ؛ الى غير ذلك نا أفسده أها لي التبديل وأ | زيد بن عمرو فسيأق خيره فى المثاقب إن شاء ء ألله 00 

قله ( فكان يكتب الكتاب الع, 1 كتب من الامجيل بالعبرانية ) او ف ركنا 3 لاني سمه و سملن 
الايحيل بالعر بية . ولمسم : كان كت ايكتاب العربى . وابميع صم بح » لآن ورقة تعلم الل أن العبراتى واللكتابة 
العبرا نية فكان يكب الكدةاب العير انى م كان كنتب الكتاب العرنى , لآسكنه من الكدّا بين و اللسا نر 

لبعض الشراح هنا خبط فلا يعرج عليه . وإثما وصفته يكنا بة الانيجيل دوق كه لان حفط الود والاميل | 
0000 ير حفظ القرآن الذى خصت به هذه الآمة » فليذا جاء فى صفتم! « أناجيلها صدورهاء . قولها 
ديا اين عمء هذ النداء عا لى حقيةته » ووقع 3 مسل « باغ » ورعووم» لاله وإن كان صويحا لخواز إرادة التوقير 
لكن القصة لم تتعدد ومخرجما متحد » فلا يحم ل كل أنه تالك ذلك مرين + فتن امل على الحقيقة . ولا جوزنا 
ذلك فيا مضى فى العبراى والعربى لانه من كلام الراوى فى وصف ورقة واختلفت الخارج فا 0 التعداد» وهذا 
الحم يطرد فى جميع ما أشيهه . وثالتاى سق الا ىا كم : اسمم ه, ن اين أخيك . لآن والده عيد لله بن عبد المطلب 
وورقة فى عدد السب الى قصى بن كلاب بدلاني : انه سواءء فكان من هذه الحركة فق درعدة إخوته . أو قالته 
على سبيل التوقير لسئه . وفيه إرشاد الى أن صاعي الاج يقدم بين ديه من يعرف بقدره من بكون أقرب 1 
إلى المسترل ؛ وذلك مستفاد من قول خدثّة لورقة ه أسمع من اين أخيك » أرادت بذك أن تاهب لسماع كلام 
الى + ْم وذ ذلك أ أبلغ فى التعلي 0 كه (ماذا ات دل عليه سياق اكلام ولد اضرع يق ف دلائل 
النبوة لانى لعيم لسدك بحس ال عن انه بن شدأدنى هذه القصة قال : فأنت به ورقة ين عمها فأخير 4 بالذى رأى . 

قله ( هذا الناموس الذى خزل الله على مومى ) . وللكششميهنى « أنذل الله » » وف التفسير « أنزل » على البناء 
الفجول و اغا شر توما يا لى الملك الذى ذحكره النى يله فى خبره : ونزله مثزلة القريب لقرب ذكره . 


(5)ن.خ :ذا (9) ن اخ : ف التعظم 
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أ ظ ١‏ -كتاب بدء الوحئ 
والناموس صاحب السر كا جزم به المؤلف فى أحاديث الانبياء . وزعم ابن ظفى أن الناموس صاحب سر الي » 
والجاسوس صاحب سر الشر . والآول الصحبح الذى عليه امهور . وقد سوى يينهمارؤبة بن العجاج أحد فصحاء 
العرب . والمراد بالناموس هنا جبريل عليه السلام . وقوله « على موسى » ولم يقل على عيسى معكونه نصرانيا لان 
كتاب موس عليه السلام مشتمل على أ كثر الاحكام » مخلاف عيمى . وكذلك النى يت . أو لآن موسى بعث 
بالثقمة على فرعون ومن معه » بخلاف عيدى . كذ لك وقعت النقمة على يد النى يلب بفرعون هذه الآمة وهو أبو . 
جبل بن هشام ومن معه بيدر. أو قاله تحفيقا للرسالة » لآن زول جيريل على موسى متفق عليه بين أهل الكتاب » 
مخلاف عيسى فان كثيرا من المبود يكرون نبوته . وأما ما بمحل له السبيلى من أن ورقة كان على اعّقاد النصارى 
فى عدم نبوة عينى ودعوام أنه أحد الأقانيم فهو محال لا يعرّج عليه فى حق ورقة وأشباهه من لم يدخل فى التبديل 
ولم يأخذ عمن بدل . على أنه قد ورد عند الزبير بن بكار من طريق عبد الله بن معاذ عن الزهرى فى هذه القصة أن 
ورقة قال : ناموس عيمى . والاصح ما تقدم » وعبد الله بن معاذ ضعيف . نعم فى دلائل النبوة لابى نعم باسناد 
حسن الى هشام بن عروة عن أبيه فى هذه القصة أن خديجة أولا أنت أبن عمها ورقة فأخمرته الخبر فقال : لئن كنت 
صدقتنى إنه ليأتيه ناموس عيى الذى لا يعلمه بنواسرائيل أبناءهم . فعلى هذا فكان ورقة يقول تارة ناموس 
عبى وتارة اموس موسى » فعند إخبار خديجة له بالقصة قال لما ناموس عيبى سب ما هو فيه من النصرانية » 
وعند [خبار النى يِه له قال له ناموس مومى للمناسبة الى قدمناها » وكل صححيح . والله سبحانه وتعالى أعم “قله 
( ياليتتى فها جذع ) كذا فى رواية الآصيلى » وعند الباقين « يا ليتنى فيه! جذعا » بالنصب على أنه خبر كان المقدرة 
قاله الخطابى » وهو مذهب الكوفيين فى قوله تعالى ل اتتهوا خيرا لك ) . وقال ابن برى : التقدير ياليتنى جعلت 
فيها جذعا . وقيل : النصب على الحال اذا جعلت يها خس ليت ٠‏ والعآمل فى الحال ما يتعلق به الخبر من معنى 
الاستقرار ‏ قاله السبلى . وضمير « فيها » يعود على أيام الدعوة . والجذع ‏ بفتح اليم والذال المعجمة ‏ هو الصغير 
ش من البهائم.» كأ نه تمنى أن يكون عند ظبور الدعاء الى الاسلام شابا ليكون أمكن لنصره ؛ وبمهذ! يتبين سر وصفه 
بكو نه كا نكبير! أععى . قله ( إذ مخرجك ) قال ابن مالك فيه استعال « اذء فى المستقبلكاذا » وهو صميح » وغفل 
عنه أكثر النحاة » وهو كقوله تعالى لوأ نذرهم يوم الحسرة اذ قضى الآمى ) هكذا ذكره ابن مالك وأقره عليه غير 
واحد . وتعقبه شيخنا شيخ الاسلام بأن النحاةلم يغفثلوه بل منعوا وروده » وأولوا ماظاهره ذلك وقالوا فى مثل هذا : 
استعمل الصيغة الدالة على المضى لتحقق وقوعه فِأنزلوه منزلته » ويقوى ذلك هنا أن فى روابة البخارى ف التعبير « حين 
مخرجك قومك , وعند التحقيق ما ادعاه ابن مالك فيه ارتكاب مجاز » وما ذكره غيره فيه ارتكاب مجاز» ومجازمم 
أولى »لما ينينى عليه من أن يماع المستقبل فى صورة الأعنى تحقيقا لوقوعه أو استحضارا للصورة الآنية فى هذه دون ٠‏ 
تلك مع وجوده فى أفصح الكلام , وكأ نه أراد نع الورود ورودا ولا على حقيقة الحال لا على تأويل الاستقبال » 
وفيه دليل على جواز تمن المستحيل اذا كان فى فعل خير » لآن ورقة نى أن يعود شا با » وهو مستحيل عادة . و يظهر 
أ القبى ليس مقصودا على ناه » بل المراد من هذا التنبيه على صحة ما أخبره به» والتنوبه بقوة لصديقه فما يجىء 
به . قله ( أو مخرجى ثم ) بفتح الواو وتشديد الياء وفتحها جمع مخرج » فهم مبتدأ مؤخر وعفرجى خبر مقدم قاله ابن 
مالك . واستبعد النى يِل أن مخرجوه » لأ نهلم يكن فيه سبب يقتضى الاخراج »لا اشتمل عليه من مكارم الاخلاق التى 
تقدم من خد>ة وضفها . وقد استّدل ابن الدغنة مثل تلك الاوصاف على أن أبا بكر لا يخرج . قله ( إلا عردى) 
وفى روادة بونس ف التفسير « إلا أوذى , فذكر ورقة أن العلة فى ذلك مجيئه لهم بالاتتقال عن مألوفهم لاه 
علم من الكتب أنهم لا مجيبونه الى ذلك » وأنه يلزمه لذلك منايذتهم ومعا ندتهم فتنشأ العداوة من ثم » وفيه دليل 
على أن الجيب يي الدليل على ما جيب به إذا اقتضاه المقام » قله ( إن يدركنى يومك ) إن شرطية والذى بعدها 
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مجروم . زاد فى رواءة .ونس ف التفسير حياء ولاءن اسحق ١‏ إن أدركت ذلك اليوم » يعنى يوم الإخراج . وإه 
( مؤاندا ) ببمزة أى قويا ؛ ماخوذ من الآزر وهو القوة . وأنكر القراز أن ,كون ف اللغة مؤزر من الازر . وقال 
أبو شامة : حتمل أن يكون من الإزار , أشار بذلك الى تشميره فى نصرته » قال الأخطل 0077 
شدوا مآ ذم » البيت اه ( ثم لم ينشب ) .فت الشين المعجمة أى لم يلبث . وأصل النشوب التعلق » أى لم يتعلق 
بثىء من الأمور حتى مات . وهذا مخلاف ما فى السيرة لابن إسحق أن ورقة كان يمس ببلال وهو يعذب » وذلك 
يقتضنى أله تأخص ال ومن الدعوة» وال أن دخل بعض الناس فى الاسلام ٠‏ فان عسكنا بالترجيح فا فى الصحيح 
أصم » وإن لحظنا المع أمكن أن يقال : الواوفى قوله وفتر الوحى ليست للترتيب » فلعل الراوى لم حفظ لورقة 
ال أمره بالنسية الى عله لا الى ماهو الواقع تون ارين 
عبارة عن تأخره مدة من الزمان » وكان ذلك ليذهب ما كان متم وجده من الروع » و ليحصل له الثدوف الى العود ؛ 
فقد روى المؤاف ف التعيير من طريق معمر ما يدل على ذلك ش 

( فائدة ) : وقع فى تاريخ أحمد بن حنبل عن الشعبى أن مدق الوحي كانت ثلاث سئين » ونه جزم أبن 
إسحق » وحى البيبق أن مدة الرؤيا كانت سئة أشهر » وعلى هذا ذاشداء النءوة بالرؤيا وقع من شبر مولده وهو 
ربيع الآول بعد كاله أر بعين سئة » وا بتداء وحى اليقظة وقع فى رمضان ٠.‏ وليس المراه: بفترة الوحى المقدرة. 
بثلاث سسثين وهى مابين 'زول اقرأ ويا أيها المدثر عدم مجىء جبريل اليه » بل تأخر نزول القرآن فقط . ثم راجعت 
المقول عن الشعى من تاريخ الإمام أحمد » وافظه من طريق داود بن أبى هند عن الشه ل 
ان أربعين سئة فقرن بنبوته إسرافيل ثلاث سنين فكان يعامه الكلمة والثىء وم ع القرآن على لسانه . 
مضت ثلاث سثين قرن بنبوته جيريل » » فنزل عليه القرآن على لسانه عشرين سنة و اشرجة اه من 
وجه آخر مختصراً عن داود بافظ بعث لآر بعين » ووكل 3 سرافيل ثلاث سئين » ثم وكل نه جبريل ٠.‏ فعلى هذأ 
فيحسن ‏ ذا المرسل أن ثبت - المع بين القولين فى قدر إقامته بمكة بعد البعثة » فقد قيل ثلاث عشرة » وقيل عش » 
ولايتعاق ذلك بقدر مدة الفترة ؛ واه أعلم . وقد حم" ابن الثين هذه القصة » ن وقع عنده ميكائيل بدل اسرافيل » 
وأنكر الواقدى هذه الرواية المرسلة وقال :لم يرن به من الملائكة إلا جبريل » التبى . ولا يخق مافيه » فان المثبت 
مقدم على النانى إلا إن صحب الننى دليل نفيه فيقدم والله أعم وأغد السبيل هذه الرواية لجمع بها اتختلف فى مكثه 
يله بمكة » فانه قال : جاء فى بعض الروايات المسئدة أن مدة الفترة ستنان ونصف ٠»‏ وف رواية أخرى 07 
اعت أبن :لك قل مث عشر سنين <ذف مدة الرؤيا واافترة » ومن قال ثلاث عشرة أضافهما . 
الذى اعتمده السبيلى من الاحتجاج يعرسل الشعى لا ينبت » وقد عارضه ما جاء عن ابن عباس أن هدة 5 
ارا رجا وان ل كايا لضي لق ان 


03 قال ا شماب : وأخيرنى أو 5 بن عبك ا أ جاير 8 عبد انر الأنصارىً قال وعو غ2 

عن قر 5 الوّخى ِ- فقَال ف حَد ينه 2 امنا أنا 5 2 إِذ ا ص من "السماء) 7 ع تصرى فأذ! للد الذى 
. 1 ل 2 4 ا ع نيوان 00 بخ اميم 0 ل 2 سس . يعد سوام يول 

حاءبى -5 جالس ا ار بين السماء 0 005 رعبت ماه ٠:‏ ع قات : ازمارى ١‏ فار 5 له تمالى | 

0 و و 1 ١‏ 


(ياأنها الم 2ع 3 أن إلى قوله ‏ واه + فاح * 0 حو : دم وتتابع » نا به عبد لله بن 


يوشف وأبو صالر » وتابعه هلال بن رَدَاد عن ازمر ٠‏ وقال . 0 2 بوادرة » 


ز الحديث ع أطرافه فى : 8558 ء الاق , 1358 2 4لةغ , 4950 1016 , 504غ 4 5لل5 | 


٠ 5‏ ١-كتاب‏ بده الوحى 


قله ( قال ابن شباب : وأخيرق أبو سل ) إنما أنى يحرف العطف ليعل أنه معطوف على ماسبق ,كأنه قال : 
أخيبرق عروة بكذاء وأخيرق أبو سللة بكذا . وأبو سلة هو ان عبد الرحمن بن عوف » وأخطأ من زعم أن 
هذا معاق وإن كانت صورته صورة التعليق » ولو لم يكن فى ذلك إلا ثبوت الواو العاطفة فائها دالة على اتقدم ثثىء 
عطفته » وقد تقدم قوله : عن أن شباب عن عروة فساق الحدرث الى آخره ثم قآل : قال ان شباب ‏ أى بالسند 
المذكور ‏ وأخيرق أبو سلءة خبر آخر وهو كذا : ودل قوله عن فترة الوحى وقوله الملك الذى جاءلى حراء على 
تأخن مول سؤوة للدثر عق اقرا ولا خلع رؤاءة حن ين أى كين الآئية و اتسين عن أؤقلة عن جار عن 
هاتين الجملتين أشكل الأم ؛ لجزم من جزم بأن يا أسها المدثر أول مائزل » ورواية الزهرى هذه الصحيحة ترفع هذا 
الامكال :وساف سط القول فى ذلك فى ال ون ذا ٠‏ قله ( فرعبت منه ) بينم الراء وكسر العين » 
وللاصيل بفتح الراء وضم العين أى فزعت » دل على بقَة بقست معه من الفرع الأول ثم زالت بااتدريج وله 
( فقلت زملوق زمأوى ) وى روا ية الأصيلى وكر ممة زملوق مرة واحدة .وق رواية يونس ف التفسير ققلت دروق 
فنزلت 9 يا أيها المدثر قم فانذر ) أى حدر م بك ١‏ وربك فكبر) أى عظم ل وئيابك 

على أى إن اللجاسة > فقيل الثياب النفس » ولطبيرها ا عاك القانض عوارين ها الأولان كا ساق من 

تفسير الراوى عند المؤئف فى التفسير ‏ والرجر ف اللغة العذاب . وسمى الآوثان هنا رجرا لانها سييه . قإْه 
( لحمى الوحى ) أى جاء كثيرا ؛ وفيه مطابقة لتعبيره عن تأخره بالفتور ٠‏ إذْلم يتنه الى انقطاع كلى فيوصف 
بالضد وهر ابرد : قله ( وتابع ) 7 كيد مشي و واعتمل أن يراد بحمى قوى » وتتابع تكاثر » وقد وقع فى 
روا الكنسيق 219 .وأ الرقف 06 ؛ والتواتر جىء الثىء تلو بعضه بعضا من غير تخلل 

( تنبيه ) خرج المصنف بالاسئاد فى التاريخ حديث الباب عن عائشة » ثم عن جابر بالاسناد المذكور هنا فراد 
فيه بعد قوله « د تتابع » : قال عروة يعنى بالسند المذ كور اليه وماتت خدبحة قبل أن تفرض الصلاة , فقال 
النى بآ 0 َم هرأيت لخدية ببتا من قصب » لا صخب فيه ولا صب » قال البخارى : يعنى قصب اللؤلؤ . قلت : 
وا ميد لهذا فى مناقب خديحة إن شاء الله تعالى .هاه ( تابعه ) الضمير يعود على حى بن بثير » ومتاإعة 
عبد الله بن يوسف عن الليث هذه عند الولف فى قصة مومى . وفيه من اللطائف قوله عن الزهرى : سمعت عروة . 
قله (وأبو صالم ) هو عبد الله بن صا كاتب الليث » وقد أ كثر اليخارى عنه من المعلقات » وعلق عن الليث . 

جلة كثيرة من أه رادأنى صاح عنه . ورواية عيد الله بن صالحم عن الليث لهذا الحديث أخرجما يعوب بن سفيان 
فى تاريخه عنه مقرو نا بيحى بن بكبير » ووم من زعم - كالدمياعطلى 5 أنه أو صاخ عبد الغفار بن داود الحراتى 2 
فانه لم يذكر من أسنده ع عد النان وسو هن قمر الات زوتابعه هلال بن رداد ) بدالين 
مهملين الآولى مثقلة ٠‏ وحديثه فى الزهريات لاذهلى . مُه (وقال يونس ) م ابن نديد الأيل . ومعمر هو أبن 
رأشد . ( بوآدره ) به نى أن يونس ومعس| رويا هذا الحدرث عن الزهرى ثوائتًا عه تلا عليه » إلا أنهما تالا بدل 
لجرب راد عصدر مره لالز ا بي المتكب والعنق تضطر ب عند فزع 
الآناق + فارئا تان مستويتان فى أضل المعنى لان كلا مهما دال على ب » وقد بينا ما فى رواية يونس ومعمر 
من المخالفة لرواية عقيل غير هذا فى أثنا ء السياق » والله الموفق 000 بقية شرح هذأ الحديث فى تفسير سورة 


١‏ اقرأ باسم ربك ) إن شا ء الله تعالى 


)١(‏ قله« وقد وقم فى رواية الكثمييى 2 أى ورواها أبو ذرعنه »كم يعم ذاك من شرح القرطلان أم ممجعه 


. 
ا ا ا ار سيا 


ترشن) نوس بن" شيل #الرعدثنا أبوعزاءة قال دنا تونى بن أوعالثة 
8 - ياسييت *اه - برشن مومى بن سمعيل قا حد ثنا أ بو عوانه حدثنا مومى بن لى عاد 


قال حدثنا سعيك بن ير عن ن أبن عباس فى قوله تعالى لا ل به نانك ا ل به ) قال نزول للم 


حا اللاه. ع و دض امم 


اع د التعزيل شدة» دَ؛ وكان مم وك شهدي فتَال عات يفأنا أ - 0 كن رسوال للم 


تله ره كبما سق لفارت أن اغنام حر 586 شرك ُ 108 0 تمالل 
35 تق أه رأه 9 فاذا » اناه 
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3 ترك _به انك التَمْجَل به إن عَلينا 20 فى صَْراك و 
0 عو 
ا أنه 4 قال فأسشتو.م “له و اا إن علينا ايا 1 إن علينا أن بأ . فكان رول ان 
كله بد ذلك إذا أ جربل ا سْتمع َء فاذ! |: 0 كاه النىث يم كا َه 

[الحديث ه ‏ أطران فى : لاحقوء لاتقو ككق غهإنه 0 
أبيه » وقد تابعه على بعضه عمرو بن ديئار عن سعيد 0 مامز عارة أل منود / 
أى كان العلاج ناشئًا من تحر يك 'لشفقين 2 أى ميدأ !! علاج منه ؛ أو د ماء موصولة وأطلقت على من يعقل محازا » 
هكذا قرره الكرمانى » وفيه نظر لآن الشدة حاصلة له قبل التحرك ٠‏ والصواب ما قاله ثابت السرقسطى أن المراد 
كان كثيرا ما بفعل ذلك ؛ وورودها ف ودلا كفن ونه ويك رونا «كان مما يقول لاصحابه : من رأى منكم ْ 
رؤياء ؟ ومئه قول الشاعر : 

وإنا لا نضرب الكبش ضربة على وجبه يلق اللسان من الفم 

قات : ويؤيده أن رواية المصنف فى التفسير من طريق جرير عن موسى بن أ عائشة و لفظها « كان رسول 
أله ماج عم إذا تزل جير يأ ل بالوحى ذكان ما بحرك به لسانه وشفتيه , . ف فأتى هذا اللفظ بحردا عن تقدم العلاج الذى 
ره لتكرمانى : فظير ما قال ثابت » و واججمةه م قال ل غيره إن دمنء إذا وقع بعدها وما ءكانت يعنى رما » 
وهى تطلق على القليل والكثير . وفىكلام سييويه مواضع من هذا منها قوله : اعلم أنهم ما حذفو نكذا ٠‏ والله أعل. 
ومنه حديث البراء م كنا إذا صلينا خلف الم ى ل ع ضبن 1 ن نكون عن عيئه» الحديث . ومن ححديث سمرة «كان 
رسول الله يتم إذا صلى الصبح عا تقول لاصحابه : : من رأى متك رؤيا» ٠‏ قله ( فقال ابن عباس فأنا أحركي ' ( 
جملة معترضة بالفاء » وفائدة هذا زيادة اليدان نى الوصف ع لى القول 2 وعبر فى الأول بقوله دكان يحركيما » وى 
الثان برأيت ‏ لان ابن عباس ل ير الى 3 تنك الحالة ؛ لآن سورة القنامة مكية باتفاق » بل الظاهر أ كن “زول 
هذه الآبات كان قى أول الام » وإلى هذا 2 لبخارى 2 فى إبراده هذا الحديث.قى بده الوحى » ول يكن ابن عباس 
إذ ذاك ولد لانه ولد قبا ل الهجرة بثلاث سدين ١‏ ؟. لكن رذ أن يكون النى َل أخيرم بذاك بعد أو بعض ' 
ام او ا ِ رااع لرانة كل ما لد ار 
ار ع ل د م لم 


() ن.خ:أوأقل 


8 ١-كتاب‏ بدء الوحى 
ا إلا اللسان يلزم منه تحريك اللسان , أو ١‏ كتن بالشفتين وحذف اللسان لوضوحه لأانه الآصل فى النطق إِذْ 
الآصل حركة الفم » وكل 7 من الحركتن ناشى” عن ذلك » وقد مضى أن فى رواية جرير فى التفسير « حرك به لسأنه 
وشفئيه » لجمع بنهماء وكان النى مي فى ابتداء الآمى إذ ذا لفن القرآن نازع جبر بل القراءة ولم يصبر حى ينمها مسارعة 
ال كلفد قنك مدت .د امن وقيزة ٠‏ ووقع ف رواية لترمذى «١‏ بحرك به لسانه يريد أن تحفظه » 


وللنساق « يعجل بقراءته ليحفظه , ولان أبى حا ١‏ بتلق أوله » وبحرك به شفتيه خشية أن يننى أو له قبل أن 
يفرغ من آخره » وفى رواية الطبرى عن الشعى « يحل يتكام به من حبه إباه » وكلا الآمين مراد » ولا تنانى بين 
حبته إياه والشدة التى تلحقه فى ذلك , فأ بأن يننصت أ تى يقضى اليه وحيه » ووعد بأنهآمن من تفلته مئه بالنسيان 
أوغووء غ2 عون تر لهال لإ ولا تعجل بالقرآن من قبل أن يقضى اليك وحيه 6 أى بالقراءة . قلْه ( جمعه 
لك صدرك ) كذا فى أ كثر ارواناك 10) روفن إسناد د المع الى الصدر بامجاز ٠‏ كقوله أنيت الرببع البقل » أى 
أنبت الله فى الربيع البقل » واللام فى « لك اتيت أ ل .وف رواية كريمة والجوى «جمعه لك فى صدرك » 
وهر توطيح للاولع وهذا من تقسينا : ن عباس . وال لى تفسير ذ ( فاتبع » أى فاستمع وأنصت » وى تفسير 
(١‏ بيانه ) أى علينا أن 1 ٠‏ وتحتمل أن براد بالبيان يان كلاه وتوضخ م5زنا» قشل به على جواز 
تأخير اسان عن وقت الخطاب 5 هو الصحيم فى الأصو موكلام قشي الأرات الدكورة أخرته الى كاب 
التفسير فبو موضعه ٠‏ والله اعم 


ه - سيت + - برشن عبان ق ل أخيرة عبد الو قال أخبرنا يوش عن لطر 2 دعسا در 
ابن عمد قال أخيرنا عبد الث قال 5007 ازَهْرئ حوره قال" ون عريد الله و بن عبد اللو عن 


ابن عباس قال كان رسول الثر يي 2 اي اناس » ١‏ وك أجوة امكرنافى رتضلا يت يا ةجر ون 


وان 


يلعاه د ىكل ليلة دن رَمضان درت قر ان ؛ فلي ول اذ عله 2 بار من لخر رس 
[ الحديث د أطراف فى جنول سوم وممى, حقو ] 
وه ( حدثنا عبدان ) هو عبد الله بن عثان المرقؤئى أخمنا عبد الله هو أبن المبارك أخبرنا يولس هو ابن 
يديد لايل . له ( اخر نا يونس ومعم ر تحوه) أى أن عبد الله بن الممارك حدث به عيدان عن يونس وحده » 
وحدث به بشر بن مد عن بلس دكن هه آنا بالمفظ فعن يونس وأما با معنى فمن معمر : له ( عبيد الله ) 
هو أبن تيد الله بن علية بن عورالا فى ى الحديث الذى لعده قله( 00 الناس ) بنصب أجود انها خير كان 
ش وقدم ابن عباس هذه اجملة على ما بعدها ‏ وإنكانت لا تتعلق بالقرآن ‏ على سبيل الاحتراس من مفهوم ما. بعدها . 
ومعنى أجود الناس : أ كثر الناس جودا » والجود 'لكرم ؛ وهو من الصفات امحمودة . وقد أخرج الترمذى من 
حديث سعد رفعه د إن الله جواد حب الجودء الحديث . وله فى حديث أنس رفعه : أنا أجود ولد آدم » وأجودمم 
بعدى رجل غلم علما فنشر عله » ورجل جاد بنفسه فى سييل الله وفى سنده مقال » وسيأفى فى الصحيح من وجه 
أخرعن انين « كان النى مَل أشهية الدامن "زا اهو لاسن .الحديث . وله (وكان أجود ما يكون ). هو برفع 
ا 2 سم كن ل هر عل مايكون الامير ق يوم 
الجمعة . أو هو مرفوع على أنه مبتداً معناف الى المصدر وهو ه ما يكون » وما مصدرية وخيره فى رمضان » والتقدير 


6 


)١«‏ غير رواية الوئينسة 


الحديث بو ظ | 0 الم 


أجود أ كوان رسول الله لام فى رمضان » وإل هذا جنم البخارى فى تبوييه فى كناب الصيام إذ قال ه باب أجود 


ما كان النى يلت بكرن فى رمضان » » وفى رواية الاصيل « أجود» بالنصب على أنه خير كان , وتعقب يأنه يلزم 
منه أن 0 اسمها » وأجيب يحمل اسم كان ضمير النى يَلِبّهٍ وأجود خيرها , والتقدير : كان رسول الله 
يله مدة كو نه فى رمضان أجود منه ل اروف : الرفع أشبر » والنصب جائز . وذكر أنه سأل ابن 
مالك عنه فرج الرفع من ثلائة أوجه والنصب من وجبين . وذكر ابن الحاجب فى أماليه للرفع خمسة أوجه » 
توارد مع ابن مالك مها فى وجهين وزاد ثلاثة ولم يعرج على النصب . قلت : ويرج جح الرفع وروده دون كان عند 


المؤلف فى الصوم ٠‏ قله ( فيدارسه القرآن ) قيل المكمة فيه أن مدارسة القرآن تحدد له العبد بمزيد غى النفس » ! 


والغنى سبب الجود ٠.‏ والجود فى الشرع إعطاء مايتيغى أن ينبغى » ع 3 وأيضا فر مضان موسم 
الخيرات » لأن نعم الله على عباده فيه زائدة على غيره » فكان النى يلت يؤثر متابعة سنة الله فى عباده . فبمجموع 
ما ذكر من الوقت والمازول به والناذل والمذا كرة حصل المزيد فى 9 . والعم عند الله تعالى وله ( فاأرسول 
لله يِه ) الفاء للسيبية » واللام للابتداء وزيدت على المبتدأ تأ كيدا , أو هى جواب قسم مقدر . والمرنسلة أى 
مطقة ين أن فى الإسراع بالود أسرع من الريح » وعير بالمرسلة إشمارة الى دوام هبوما بالرحمة » والى عموم 


القع و يم الريح المرسلة جميع ماتبب عليه . ووقع عند أحمد فى آخر هذا الحديث , لايسأل شيئا إلا أعطاءى . 


ولت هذه الزيادة فى الصحيح من حدابث جا بر «ها سثل رسول الله يَلنَم شيئا فقال لاء . وقال النووى : فى 
الحديث فوائد : : متها الحث على الجود فى كل وقت » ومنب الزيادة فى رمضان وعند الاجتماع بأهل الصلاحء وفيه. 
ذيارة الصلحاء وأهل الخير » وتكرار ذلك إذا كان م » واستحباب الإ كثار من القراءة فى 
رمضان وكونها أفضل من سائر الآذكار ء إذ لوكان: الذكر أفضل أو مساويا لفعلاه . فان قيل : المقدود يحويد 
الحفظ , قلنا الحفظ كان ا 0 وأنه يوز أن يقال رمضان من غير إضافة 
وغيد ذلك ما يظبر بالتأمل . قلت : وفيه إشارة الى أن ابتداء نزول القرآن كان فى شبر رمضآت لان نزوله الى 


السماء الدنيا جملة واحدة كان فى رمضان م نبت من حديدث أبن عياس 2 فكان جريل يتعأهده فى كل سئة فيعارضه . 0 ش 


بها 'نزل عليه من رمضان الى رمضان» فلما كان العام الذى توف فيه عارضه به مرتين ؟ا ثبت فى الصحيح عن فاطمة | 
دق انادنا ٠‏ هذا مجاب من سأل عن مناسبة إيراد هذا الحديث فى هذا الباب .والله أعم بالدواب- 0 


ا ع 


1- باسبب « ال يرشنا أب البآن السك" , بن نا م ا ن الأهرئ قال احبر شري سدس 


8 
5-2 
3 


> ممع 


لخن خرن ا ول اقل اكد 
لمر قيش » » وكانوا مجاراً الثامم ف الْدةٍ التى نور أ ذه ادا نايع 
ررم ونه وال عر روكشم ازور 72 0 ونا يما نه فل 2 ا 

هذا الل الذى , 0 أ يد : فقات* أنا أ3. رامم 0 ٠‏ فقال أذوم يق قرعو أصحا به 
فاحل م' عند" ظَره 6م ؟ قال ترما : نه : قل لم * نا دل هذا الَجِلَ ٠‏ فان كذبنى فبكذ بوه . نوال أوثلا 
افق أن 7 كدعا ٠‏ نم كان ول ما سأ لنى ع انال كين هيا فيكااقات 


هر فنا دو تب . قال فهل قال هذا لول متم أحَد قَ قبل ؟ قات لا لالد يرون برق ايت 


1 
ا 


لله بن” مدا ع نشو أن مد طن على أخبر 


1 


لفن ١‏ -كتاب بدء الوسنى 


- 9 5 0م 
يا . قال : فأشراف الناس لبدو نار م ؟فقلت : .5 رم الا أ ينتصورت ؟ 


قلت : بل يدون . قال : فبل* بد أن منهم' سَخْطَة إردده بهد أن بِدْشْلٌ فيه ؟ قلت" : لا . قال فل كنم 
3 0 ا : لا قال : فبل يَعْدكُ ؟ قلتة : لاء وحن منه فى مد لا كذْرى 
ناهر فال فيا قال ول ىكل أذخل يها شيا غير هذه الكلمة . قال 0 
فال : فكي ف كان تام :يا ل الحرب يتنا ويبته سال » ينال منًا وَننال منه . قال : ماذا ا 
قلت بيقول اكوا اله وَحده ولا تشرصكوا به يواتش كوانا شوك ابا و مُرثنا بالصلاة وَاصَدْقٍ 
وَالمفاف والصلة . ققال لمان : 5 ل'ه سالك عن نيه 5-0 معدب تلات ال 
ل نتن ترنيها ولك عل قل أ سك ا اقرل د ]ا نلاء قنات” لوكان أحد قال 
هذا القول َب وَل مَأئيى بقول قل قبله . وسألتك ٠هل'‏ كان من الفيو تار ارت أن لاء 
قلت" ذل وكان منآبائم من شف ودل يطلب ملك أبيه . وسأذتك هل كتم ” تتهمونة بالكذب قبل 
أن بقول ةما ل كرت أن لا د أعرف" له إيكن . َك كنيعل ال وكذِب عل لله . وسألتك” 


6ه 


راف اناس امتموة م طعذوًم”؟ فذ كرت أن ضتفام امو 4 وم أتباع 5 ٠‏ فى انك ابردم 
امون 1د راد برِيدُون » وكذالك آم الإمان حتى / 2 وسألتك أن اعد تنما دنه بنذ أن 
دمل فيه » فذكرت أن لاء وكذايث” الإعان حين "تخااط بشاشته القلوب . وسألتك هل* د هذ كوت 
أن لاء وكاذلك انرشل لا" د ا ع مأ رم" انارت ايام أن كبدوا الله ولا تشركوا به شيئا 


ويه وعن ؛ عبادة د الأرنف وار بال ذه وعدن والتفاف » فان كان ماتقول حا تيمك مَوْضِم قلدمىا 
هاتين .وقد كنت أعإدأه خاوخ ل أكن أن : 


أنه منكء فاو فى أ 
القاوم, وأو كنت" عذة كته عن قدامه 
0 دعا بكتاب رسول اي ”ا له الى 3 0 إلى ؤي ىا 2-7 إلى هرقل » قرأه ؛ اذأ فيه 
م 
بن ) مد عبد لله ورسوله إلى 0 عم اشام رار ان الى آنا بعد فاق أدعرلة بدعاية 


ا تن" دك 2 0 1 متي ا و أيت :كان عليلة” 9 الأرسيين (وياأمل الكتاب 


0 
أ 


7 سم و ا‎ ٠ 
ل عفر إل الخدت‎ 


تعالو وا إلى كلة سواء ال 5 لا اميد إلا الله ولا حر د به شيئاً ولا تحبذ وها فضا ارا ين دون 


لله » فان تولو"! قنولوا أشبَدُوا بأنا مسلدون 6 


الحديث بو 0 


قال أبو سيان : فليا قال ما قال » وفرغ بين قراءة الكتاب ؛ ير عندم الصحب » وارائقت الأصوات » 
وأَخرجْنا . فقات" لأصحابى حين أخر جنا : لقذ أيرَ أمر ابن أبى كبش » إنه هخ فه ملك بنى الأصفر . فا زلت" 
ا حتى أَدْحَلَ الله عل الإسلام 

وكات ابن الناطو ر- صاحب إيلياء وورَقل ‏ مقذا على تصارى الشامر عملت أن هرّقل حين كدوم إيلياء 
أصبح يوم خبيث امس » فقال عض ' بطار فته : قد استمكر نا هيِنتك . قال اين الناطور : وكان هرَقل” حرا 
نا رق العو ؛ فقال لهم حَينَ سَألو إن رايت اليل حين نرت ف الجو ملك اسان قد 0 »شن 
أمختين من هذه الأمّة ؟ قالوا : ليس كين إلا المبود» فلا 0 نهم" واكة تب إلى مدان 0 
مَن فهم من اأيبود ٠‏ فبنها م' ع| لى أمم' ألى هرقل” برَجلٍ أرسل به مَلك" 0 ع عن حبر سول له 
يله . ذاما استخبرة هرّقل” قال : اذهبوا فانظروا مين هو أم لا ؟ فغاروا إيهء لخدو أ متت » وسأله عن 
العَربٍ فقال : م #عننون . فقال عرَقل : وذا ملك ذه الأمة قد ظبر . ثم كتب هِرَ قل” إلى ماحب ل 
روه » ركان" ره فى 0 .وسار موقل إلى حص ء قر بو ححق أت كا ين ساو وا َي 
قل عل خروج الى" لله وأه نى”. فأذن «رّقل” لاون فى كر 4 لام ص بأنوانينا 
دلقت" ثم اطلم شال دياب مر الركُوم » هل* ل الاجر وار نوات كيت 0 فتباهوا هذا 


ا عر 


النىً ؟ لخاصوا خيصة حمر الوح إلى الأبواب قوفن 5 1 رأ ش ورقل” رمم ل من 
الإمان قال 200-08 . وقال : إلى قلت مقا لتى زا | أختبر” مها ادنم الح قد دوعر 


ارد 4 00 ف ا اران عن لزهرئ 
الحديث ٠‏ أطرافه فى :١ع‏ لفككء 1ح لاء لالظ ملكا , :لز" ع مم ع ركه عم لمكت ,م كخزمء لؤولز | 
قلْهِ ( قال حدثنا أبو المان ) فى رواية الاصيل وكريمة : حدئنا الحك بن نافع » وهو هو » أخبرنا شعيب هو 
ابن ألى حمزة دينار الخصى » وهو من أثيات أصحاب الزهرى . له ز أن أبا سفيان ) هو صخر بن حرب بن أمية 
أبن عيد شمس بن عبد مناف وله ( هرقل ) هر ملك اروم » وهرقل اسمه : وهو يكسر الحاء ء وفتح الراء وسكون 
القاف , ولقبه قيصر , 5 يلقب ملك الفرس رف وخوة: له (ف دكب ) جمع راكب كصحب وصاحب » 
وم أولو الابل » العشرة نما فوقها . والمعنى أرسل الى ا ونه فى جملة الركب » وذاك لانه كان كببيدهم 
فلبذا خصه , وكان عدد الركب ثلاثين رجلا , رواه الاك فى الا كليل . دلت السكن: ا 
ارقن قغية ق مطنف ان أورشية مهبرب نرق بقل »لانه كان إذ ذاك ملا . وحمل أن يكون رجع 
حينئذ الى قيصر لم قدم المدينة مسلا . وقد وقع ذكره أيضاف أثر آخر فى كناب السير لابى إسحق الفزارى 
وكاب الأموال لأنى عبيد من طر بق سعيد بن المميب قال : كب رسول الته يلتم الىكسرى وقيصر . . الحديث 
وه : فلما قرأ قيصر الكنتاب قال : هذا كاب لم أسمع عثله . ودعا أبا سفيان بن حرب واللمغيرة بن شعبة وكانا 
تاجر بن هناك فسأ عن أ رسول ال يق ٠‏ قله (وكانوا تجارا ) بضم التاء وتشديد الجيم » أو كسرها والتخفيف 
م سا هاج ١‏ + قم الارس 


١ 1‏ -كتاب بدء الوحى 
٠ ٠. -3 ٠ 1‏ 3 0 

جمع تاجر . قله ( فى المدة ) يعنى مدة الصلح بالحديبية » وسيأاق شرحبا فى المفازى » وكائت فى سئة ست » وكات 
مدتها عشر سئينكا فى السيرة » وأخرجه أبوداود من حديث أبن عبر , ولاب نعيم فى مسئد عبد الله بن دينار كانت 
أربع سنين » وكذا أخرجه الحاى فى البيوع من المستدرك ‏ والأول أشهر .لكنهم نقضوا » فغز م بمان وفتح 
مكة . وكفار قريش بالنصب مفعول معه . قله ( فأنوه ) تقديره : أرسل الهم فى طلب إتيان الركب جاء الرسول 
يطلب إتبائهم فأتوه كقوله تعالى لا فقلنا اضرب بعصاك الحجر فاتفجرت ) أى قضرب فانفجرت . ودقع عند 
المؤلف فى الجباد أن الرسول وجدثم ببعض الشام » وفى رواية لابى نعي فى الدلائل تعيين الموضع وهو غزة ؛ 
قال : وكانت وجه متجرهم . وكذا رواه ابن إسحق ف المغازى عن الزهرى , وزاد فى أوله عن ألى سفيان قال : 
كنا قوما تجارا » وكانت الحرب قد حصيتنا » فليا كانت الحدثة خرجت تاجرأ الى الشعام مع رهط من قريش » فوالله 
ما علمت عكة امسأة ولا رجلا إلا وقد حملى بضاعة . فذكره . وفيه : فقال هرقل لصاحب شرطته : قلب الشام 
ظبرا لبطن حتى تأتى برجل من قوم هذا أسأله عن شأنه . فوالله إنى وأابى بغزة » إذ هجم علينا فساقنا جميعا : 
قله ( بايلياء ) بهمزة مكسورة بعدها ياء أخيرة ساكنة ثم لام مكسورة ثم ياء أخيرة ثم ألف مبموزة ؛ وحى 
البكرى فببا القصر ‏ ويقال لحا أيضا إليا بحذف الياء الآولى وسكون اللام حكاه البكرى » وحكى النووى مثله 
لكن بتقدم الياء على اللام واستغربه » قيل : معناه يبت الله . وفى الجباد عند المؤلف أن هرقل لم كثشف الله عنه 
جنود فارس مشى من حمص الى إيلياء شكرا لله . زادابن إنعق عن الزهرى أنه كان تبسط له الببط وتوضع عايها 
الرياحين فيمثى عايها , ونحوه لاحمد من حديث ابن أخى الرهرى عن عبه . وكان سبب ذلك مارواه الططرى وا بن 
عبد الحم من طرق متعاضدة ملخصها أن كسرى أغزى جيشه بلاد هرقل » نف ربوا كثيرا من بلاده» ثم استبطأ 
كسرى أميره فاراد قتله وتو لية غيره » فاطلع أميره على ذلك فباطن هرقل واصطلح معه على كسرى والهزم عله 
حنود فارس » فى هرقل الى ببت المقدس شكرا لله تعالى على ذلك . واسم الآمير المذ كور شبى براذ وأسم الغير 
الذى أراد كسرى تأميره فرحان2" . قله ( فدعاهم فى مجلسه ) أى فى حال كونه فى بحاسه » و للنصنف ف الجباد 
د فأدخلنا عليه ؛ فاذا هو جالس فى مجلس ملكه وعليه التاج» . قله ( وحؤله) بالنصب لآنهظرف مكان ٠‏ قله 
( عظاء ) جمع عظم . ولابن السكن : فأدخلنا عليه وعئده بطارقته والقسيسون والرهبان والروم من ولد عيص إن 
إسحق بن إبراهم علييما السلام على الصحيح ؛ ودخل فييم طوائف من العرب من تتوخ ويبراء وسليح دغيدم 
من غسانكانو! سكانا بالشام » فليا أجلاهم المسليون عنها دخلوا بلاد الروم فاستوطنوها فاختلطت أنسام . قله 
( ثم دعام ودعا ترجمانه ) و للمستمى « بالترجان » مقتضاء أنه أ باحضارم » فليا حضروا استدنام لانه ذكر أنه 
دحام ثم دعام فينول علىهذا » وم بقع تكرار ذلك إلا فى هذه الرواية . والترجان بفتح التاء امثناة وضم أججيم عد >.» 
النووى فى شرح مسل » ويحوز ضم الناء إتباعا » يجوز فتح الجم مع فتح أوله حكاه الجومرى » ولم يصرحوا 
بالرابعة وهى ضم أو له وقتح الج » وفى رواية الاصيل وغيره ‏ بترجانه » يعنى أرسل اليه رسولا أحضره صحبته » 
والترجمان المر عن لغة بلغة » وهو معرب وقيل عرب . وله ( فقال : أيك أقرب نسبا ) أى قال الترجمان على لسان 
هرقل . قله ( بهذا الرجل) ذاد ابن المكن : الذى خرج بأرض العرب يزعم أنه نى . قله (قلت أنا أقربهم نسبا) 
فى روايةابن الكن : فقالوا هذا أقربنا به نسيا ‏ هو ابن عمه أخى أبيه . وما كان أبو سفيان أقرب لانه من بى 
عبد مناف » وقد أوضح ذلك المصنف فى الجباد بقوله : قال ما قرا بتك منه ؟ قلت : هو ابن عمى . قال أبو سفيان : 
ول يكن فى الركب من بنى عبد مناف غيرى أه . وعبد مناف الآب الرابع للنى يل وكذا لانى سفيان » وأطلق 


)١(‏ الذى فى تاربخ الطببي ٠ : 1١(‏ طبع ليدن و؟ : 40 ١‏ طبع الحسينية بالقاهرة ) : فرهان » وتدعى مرئهته شه راز 


الحديث + ؟؟ 
عليه ابن عم لأآنه نزل كلا منهما منزلة جده » فعبد المطلب بن هاشم بن عبد مناف ابن عم أمية بن عبد شمس بن عبد 
مناف » وعلى هذا ففما أطلق فى رواية ابن السكن يجحوثز » وإما خص هرقل الآاقرب لانه أحرى بالاطلاع على 
أموره ظاهرا وباطنا أ كثر من غيره ولآن الأابعد لا يؤمن أن يقدح فى نسبه مخلاف الآقرب ؛ وظبر ذلك فى 
سا له بعد ذلك :كنيف نسبه فيكم ؟ وقوله « بهذا الرجل» ضن أقرب معنى أوصل فعداه بالباء » ووقع فى رواية 
مسلم « من هذا الرجل » وهو على الآصل . وقوله « الذى بز » فى رواية ابن [تحق عن الزهرى « يدعى » . وزعم 
قآل الجوهرى ممنى قال , وحكاه أيضا ثعلب وجماعةكا سيأ فى قصة ضمام فى كتاب العم . قلت : وهوكثير ويأى 
موضع الشك غالبا . قله ( فاجعاوم عند ظبره ) أى لثلا يستحوا أن يواجبوه بالتكذيب إن كذب» وقد 
صرح يذلك الواقدى . وقوله ه إن كذ بنى » بتخفيف الذال أى إن نقل الى الكذب . قله (قال2"0 ) أى أبو سفيان. 
وسقط للفظ قال من روايةكر بمة وأبى الوقت فأشكل ظاهره و بائياتها بزول الاشكال . قَولْهِ ( فوالله لولا الحياء من 
أن يأثروا ) أى ينقلوا ع“ الكذب لكذبت عليه . وللاصيلى عنه أى عن الإخبار حاله . وفيه دليل على أثهم كانوا 
يستقبحون الكذب إما بالأخذ عن الشرع السابق » أو بالعرف . وف قوله يأثروا دون قوله يكذبوا دليل على أنه 
كان واثقا منهم بعدم التكذيب أن ل و كذب لاشترا كهم معه فى عداوة النى ولتم ؛ لكنه ترك ذلك استحياء وأنفة 
من أن يتحدثوا يذلك بعد أن .رجعو! فبصير عند سامعى ذلك كذابا. وفى رواية ابن اسحق التصريح بذلك و لفظه 
د فو الله لو قدكذبت ما ردوا على » و لكن ى كنت أمرء! سيدا أتكرم عن الكذب» وعليت أن أيسر ماق ذلك إن 
آنا كذئه أن حفظوا ذلك عنى ثم يتحدثوا به فلم أكذبه . وزاد ابن إسحق فى روايته : قال أبو سفيان فوالله 
مارأيت من رجل قطكان أدهى من ذلك الأقلف , يعنى هرقل . قله ( كان أول ) هو باللصب على الخبر » وبه 
جاءت الرواية » ويحوز رفعه على الاسمية . و (كيف نسبه فيكم ) ؟ أى ما حال نسبه فيكم » أهو من أشرافم أم 
لا؟ فقال : هو فينا ذو نسب . فالتنوين فيه للتعظيم » وأشكل هذا على بعض الشارحين » وهذا وجبه . قله ( فبل 
قال هذا القول من أحد قط قبله ) ؟ وللكشمبنى والأصيل بدل قبله د مثله » فقوله منكم أى من قومكم ينى فريشا أو 
العرب . ويستفاد منه أن الشفاهى يعم » لآنهلم يرد الخاطبين فقط . وكذا قوله فهل قاتلتموه ؟ وقوله بماذا يأك ؟ 
واستعمل قط بغير اداة النق وهو نادر ومنه قول عس « صلينا أ كر ما كنا قط وآمنه ركعتين » ويحتمل أن 
يقال إن النق مضمن فيه كأ نه قال : هل قال هذا القول أحد أو لم يقله أحد قط . قله ( فبل كان من آبائه ملك ) ؟ 
ولكرعة والأصيل وأبى الوقت بزيادة « من » الجارة . ولابن عسا كر بفتح من وملك فعل ماض » والجارة أرجح 
لسقوطها من رواية أنى ذر» والمعنى فى الثلاثة واحد . فلن ( فأشراف الناس اتبعوه (© ) فيه [سقاط همزة 
الاستفهام وهو قليل ؛ وقد ثبت للمصئف ف التفسير ولفظه : أيتبعه أشراف الناس ؟ والمراد بالاشراف هنا أهل 
النخوة والشكير منهم ء لا كل شريف »ء حتى لا برد مثل أى بكر وعمس وأمثالها من أسل قبل هذا السؤال ٠‏ ووقع 
فى روايه ابن إسحق : تبعه منا الضعفاء والمساكين » فأماذوو الانساب والشرف فا تبعه منهم أحد . وهو مول 
على الآ كثر الاغلب . قله (سخطة) بضم أوله وفتحه» وأخرج .هذا من ارتد مكرها ؛ أو لا لسخط لدين الاسلام 
بل لرغبة فى غيره كحظط نفسانى »كا وقع لعبيد الله بن جحش . قله ( هلكتم تهمونه بالكذب) ؟ أى على الناس 
وما عدل الى السؤال عن التهمة عن السؤال عن نفس الكذب تقريرا لمم على صدقه , لآن الهمة إذا اتتفت انق 
سببها » هذا عقبه بالسؤال عن الغدر . قم (ولم بمكنى كلية أدخل فيها شيئا ) أى أ تتقصه به »على أن التنقيص هنا 
أمى نسى ٠‏ وذلك أن من يقطع يعدم غدره أرفع رتبة من محوز وقوع ذلك منه فى اللملة » وقد كان معروفا عندهم 
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بالاستقراء من عادته أنه لا بغدر . ولما كان الام مضييا د اسيل اع ١‏ بو سفيان أن ينسب فى ذلك الى 
الكذب ‏ ولهذا أورده بالتردد » ومن ثم لم يعرج هرقل على هذا القدر منه . وقد صرح أبن إسحق فى دوايته عن 
الزهرى .ذلك بقوله د قال فوالله ما التفت الها مى » ٠‏ دوقع فى رواية أبى الأسود عن عروة مرسلا « خرج أبو 
سفيان الى الشام ‏ فذكر الحديث ء الى أن قال قال أ عفان :هو سار كدان قال عركل : إى لا اديد 
شتمه » ولكن كيف نسبه ‏ الى أن قال فبل يغدر إذا عاهد ؟ قال : لا إلا أن يغدر فى هدنته هذه . فال : وما 
يخاف من هذه ؟ قال : إن قوى أمدوا حلفاءهم على حلفائه ٠.‏ قال : إنكتتم بدأتم فأتم أغدرء ٠‏ وله ( مجال ) 
بك أوله » أى نوب ء والسجل الدلو؛ والحرب اسم جنس ء ولهذا جعل خيره أ 3 “ريال أى منت 
فكأنه شبه الحار بين بالمستقيّين ابستق هذا 0 ا وامار الى عناة تدكا الى رع ضع لكر 
بدر وغزوة أحد ؛ وقد صرح بذلك أبو سفيان يوم أحد فى قوله يوم بيوم بدر» والحرب سجال » ولم برد عليه 
ل يل ذلك بل نطق النى يَرنم , ذلك ؛ فى حديث أوس بن حذيفة الثققق لكان تحدث وفد قرف ؛ أخرجه ابن ماجه 
غيه . ووقع فى مرسل عروة قال أبر سفيان : غلبنا مرة يوم بار وأنا غائب نم غزوتهم ذ بيوتهم بيع 
0 قله (ماذ | يأمرك )يدل عل أن الرسول من شأنه أن يأمر قومه . 
قله ( يقول اعبدوا الله وحده) فيه أن للأامر صيغة معروفة» لآنه أتى بقوله د أعيدوا الله » فى جواب ما يأمكم » 
وهو من أحسن الآدلة فى هذه المسألة ؛ لآن أبا سفيان من أهل اللسان , وكذلك الراوى عذه ابن عباس » بل هو 
من أفصحهم وقد روا عنه مقرا له . قله ( ولا نشركوا بدشيئا ) وسقط من رواية المستمل الواو فيكون تأكدا 
لقوله وححده وه (داتركوا مايقول !3 5 ) هى كلة جامعة لترك ماكانوا عليه فى الجاهلية » وإثما ذكر الاباء تذبيها 
على عذرم فى عخا لفتهم له , لآن الآباء قدوة عند الفريقين , أى عبدة الاوثان والنصارى . قَِلْه ( ويأمرنا بالصلاة 
والصدق ) و للبصنف فى رواية « الصدقة » بدل الصدق ؛ ورجحبا مخائج الإعادم «وعرما رواية المؤلف فى 
التفسير « الركاة » واقتران الصلاة بالركاة معتاد فى الشرع » ويرجحها أيضا ماتقدم من أنهم كانوا يستقبحون الكذب 
فذكر مالم يألفوه أولى . قلت : وفى اجخلة ليس الامى بذلك ممتنعا كا فى أملم بوفاء العبد وأداء الآمانة » وقد كانا 
من مألوف عقلائهم » وقد تيتاعتد المؤلف ف الجباد من رواية أبى ذر عن شيخه الكشسيقى اوالمرضين الو الضلاة 
والصدق والصدقة » وفى قوله بأمرنا بعد قوله يقول اعبدوا الله إشارة الى أن المغايرة بين الآمرين لما يترتب على 
يخا لفهما » إذ مخاالف الأول كافر , والثانى من قبل الآول عاص . قله ( فكذلك الرسل تبعث فى نسب قومها ) 
الظاهر أن إخبار هرقل بذلك بالجزم كان عن العلم المقرر عنده فى فى الكتب السالفة ٠‏ وله ( لقت رجل تأسى بقول ) 
5 اللكتسيو اال لغير مرو يتانق ع تقدم الناء المثناة من نحت ٠وإعالم‏ يقل درقل ١‏ فقلت » إلا فى هذا وفى قوله 
د هل كان من آبائه من ملك , لآن هذىن المقامب ن مقام فكر ونظر . مخلاف غيرهما من الآسئاة فالا مقام نقل . 
قلِهِ (فذكرت أن ضعفاءم اتبعوه ) هو ععنى قول أ سفيان ا ٠‏ ومثل ذلك يتسامح به لا > تحاد المعنى . 
وقول هرقل « وم أتباع الرسل معنا أن أتباع الرسل فى الغالب أهل الاستكانة لا أهل الا استكبار الذين أصروا 
على الشقاق بغيا وحسدا ككأنى جبل وأشياعهٍ أن أهلكرم الله تعالى , وأَنقذ بعد حين من 0 
قله ( وكذلك الإعان) أى أمس الإعان  ,‏ ع ورا ع الاايزال.ق زيادة حى ,- كر المعثيرة فيه من 
صلاة وذكاة وصيام وغيرها » ولهذا “زلت فى آخر سبى النى ملم و كلت لم ديدم وأتممت عليك 
نممتى) ومنه لو يأ الله إلا أن يتم نوره م وكذا جرى لأتباع !! نى وَل :لم زالوا م 1 
٠‏ الله من إظهار ديئه وام نعمته , فله امد والمنة له (حين يخالط ل لشاشة القارب ) . كذارو بالنصب على 
المفعولية والقلوب مضاف اليه » أى مخالط الايمان 1 : نشراح الصدور ؛ وروى , إشاشته القلوب , بالطم ٠‏ ا'قاوب 


الحديث “و ا 
مفعول ؛ أى يخالط بشاشة الامان وهو شرحه القاوب إتى يدخل فما . زاد المصنف ف الابمان د لا يسخطه أحداء 
5 تقدم . وزاد ابن السكن فى روايته فى معجم الصحابة « بزداد به يحبا وفرحا » . وف دواية ابن إسحق «١‏ وكذلك 
حلاوة الاعان لا تدخل قلبا قتخرج منه. . وله ( وكذلك الرسل لاتغدر ) لآنها لا تطلب حظ الدنيا النى 
لاي الى طالبه بالغدر ‏ بخلاف من طلب الآخرة . ولم يعرج هرقل على الدسيسة اإتى دسما أبو سفيان] تقدم . وسقط 
من هذه الرواية إبراد تقرير السؤال العاشر والذى بعده وجوابه » وقد ثيت الميع فى رواية المؤلف التى فى الجباد» 
وسيأق الدكلام عليه ثم إن شاء الته تعالى . ( فائدة ) : قال المازنى هذه الاشياء لتى سأل عنها هرقل ليست قاطعة على 
النبوة , إلا أنه محتمل أنها كانت عنده علامات على هذا النى بعينه لأنه قال بعد ذلك : قدكنت أعل أنه خارج , 
ول أ كن أظن أنه منكم . وما أورده احيالا جزم به ابن بطال "وهو ظاهر . فإ ( فذكرت أنه يأم ) ذكر 
ذلك بالاقنضاء » لأآنه ليس فى كلام أبى سفيان ذكر الأمر بل صيغته . وقوله « وينها؟ عن عبادة الآوثان» مستفاد 
من قو له « ولا تشركوا به شيئا » واتر كوا ما يول آباوٌ ؟ , لآن مقولهم الأمى بعبادة الاوثان ٠‏ قله ( أخلص ) 
بضم اللام أى أصل ء يقال خلص الى كذا أى وصل . قله ( لتجشمت ) بالجم والشين المعجمة » أى تكلفت 
الوصول اليه » وهذا يدل على أنه كان يتحقق أنه لايسلم من القتل ان هاجر الى النى يِل » واستفاد ذلك بالتجربة 
كا فى قصة ضغاط. الذى أظبر لحم إسلامه فقتلوه 210 . وللطبرانى من طريق ضعيف عن عبد الله بن شداد عن دحية 
فى هذه القصة مختصر! , فقال قيصر : أعرف أنه كذلك , ولكن لا أستطيع أن أفعل ظ إن فعلت ذهب ملكى 
وقتلى الروم . وفى مرسل ابن إسحق عن بعض أهل العلم أن هرقل قال : ويحك » والله إن لأعم أنه نى مرسل » 
ولكنى أخاف الروم على نفس » واولا ذلك لاتبعته : لكن لو تفطن هرقل لقوله يلم فى الكتاب اأذى أرسل 
اليه ه أسل نسم » وحمل الجزاء على عمومه فى الدنيا والآخرة لس لو أسلم من كل ما مخافه . و لكن التوفيق بيد الله 
تعالى . وقوله ه لفسلت عن قدميه » مبالغة فى العبودية له والخدمة . زاد عبد الله بن شداد عن أنى سفيان « لو علت 
أنه هو مشيت اليه حتى أقبل رأسه وأغسل قدميه , وهى تدل على أنه كان بق عنده بعض شك ٠‏ وذاد يها هد ولقد 
رأيت جبته تتحادر عرةا من كرب الصحيفة » يعنى لما قرى” عليه كاب النى َلَِوٍ ٠‏ وفى اقتصاره على ذكر غسل 
القدمين إشارة منه الى أنه لا يطلب منه ‏ إذا وصل اليه سالما ‏ لا ولاية ولامتصيا ٠‏ واما يطلب ما تحصل له به 
البركة . وقوله ه وليبلغن ملكه ما تحت قدى ع أ بدت النذسن وكنى بذلك لآانه موضع استقراره . أو أراد 
الشام كله لان دار ملكنته كانت حمص . وما يقوى أن هرقل 5 ثر ملك على الإعان واستس على الضلال أنه حارب 
المسلدين فى غزوة مؤتة سنة مان بعد هذه القصة بدون السئتين , فنى مغازى ابن إسحاق : و بلغ المسلبين لما نزلوا معان 
من أرض الشام أن هرقل 'زل فى ماثة ألف من المشركين » لحك كيفية الوقعة . وككذا روى أبن حبان فى صحيحه 
عن أنس أن النى لير كتب اليه أيضا من تبوك يدعوه » وأنه قارب الإجابة » ولم يحب . فدل ظاه ذلك على 
استمراره على الكفر ؛ لكن محتمل مع ذلك أنه كان يضس الإعان ويفعل هذه المعاصى مراعاة لمل؛ وخوفا من 
أن يقتله قومه . إلا أن فى مسند أحمد أنه كتب من تبوك الى النى يلق : إنى مسل . فقال النى بلق : كذب ء بل 
هو على نصرانيته . وى كنتاب الأموال لابى عبيد بسند تيح من مرسل بكر بن عبد الله المزى نحوه » و لفظه فال : 
كذب عدو لله ؛ ليس عسل . فعلى هذا إطلاق صاحب الاستيعاب أنه آمن ‏ أى أظير التصديق ‏ لكنه لم يستمر 
عليه ويعمل قتضاه » بل شح بملكه وآثر الفانية على الباقية . والله الموفق . م ( ثم دعا ) أى من وكل ذلك 
اليه » ولهذا عدى الى الكتاب بالباء . والله أعلم . قله ( دحية ) بكسر الدالء وحكى فتحها لغتان » ويقال انه 
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الرئيس بلغة أهل الين » وهو ابن خليفة الكلى . صمانى جليل كان أحسن الناس وجها » وأسل قديما » وبمثه الننى 
صل الله عليه وسل فى آخر سئة ست بعد أن رجع من الحديبية بكتّابه الى هرقل » وكان وصوله الى هرقل فى حرم 
ممئة سبع قاله الواقدى . ووقع فى تاريخ خليفة أن إرسال الكتاب الى هرقل كان سئة خمس » والآول أثبت » بل 
هذا غلط لتصرح أبى سفيان بان ذلك كان فى مدة الهدنة » والهدنة كانت فى آخر سنة ست اتفاتا » ومات دحية 
فى خلافة معاوية . و بصرى بضم أوله والنقصر مدينة بين المديئة ودمشق » وقبل هى حوران : وعظيمها هو الحارث 
ابن أنى شمر الغسانى . وف الصحابة لابن السكن أنه أرسل بكتتاب النى يلت الى هرقل مع عدى بن حاتم » وكان 
عدى اذ ذاك نصرانيا » فوصل به هو ودحية معا , وكانت وفاة الحارث المذكور عام الفتح . قٍإْه ( من مد) فيه 
أن السنة أن يبدأ الكتاب بنفسه » وهو قول الجبور ء بل حكى فيه النحاس إجماع الصحابة.. والحق إثبات 
الخلاف . وفيه أن « من » الى لابتداء ااغاية تأتى من غير الزمان والمكان كذا قاله أبو حيان » والظاهر أنها هنا 
أيضا لم تخرج عن ذلك » لكن بارتكاب مجاز . زاد فى حديث دحية : وعنده ابن أخ له أحر أزرق سبط الرأس . 
وفنه : لماقرأ الكتاب سخر فال : لاتقرأه » إنه بدأ بنفسه . فقال قيصر : لتق رأنه . فق رأه . وقد ذكر البزار فى 
مسئده عن دحية الكلى أنه هو ناول الكتاب لقيصر ولفظه ه بعثنى رسول اله يلك بكتابه الى قيضر فأعطيته 
الكتاب ‏ . قله ( عظي الروم ) فيه عدول عن ذكره بالملك أو الإمرة , لأنه معزول بحكم الاسلام » لكننهلم يخله 
من [ كرام لمصلحة التألف . وفى حديث دحية أن ابن أخى قيصر أنكر أيضا كونهلم يقل ملك الروم . قله (سلام 
على من اتبع المدى ) فى رواية المصنف ف الاستئذان ‏ السلام » بالتعريف . وقد ذكرت فى قصة موسى وهرون 
مع فرعون . وظاهر السياق يدل على أنه من جملة ما أمر! نه أن يقولاه . فان قيل :كيف بيدأ الكافر بالسلام ؟ 
فالجواب أن المفسرين الوا : ليس المراد من هذا التحية . انما معناه سم من عذاب الله من أسل . ولهذا جاء بعده أن 
العذاب على من كذب وتولى . وكذا جاء فى بقية هذا الكتاب « فان توليت فان عليك إِنْم الأريسين » . فحصل 
الجواب أنهلم يبدا الكافر بالسلام قصدا وان كان اللفظ يشعر به » لكنه لم يدخل فى المراد لآنه ليس من اتبع 
الحدى فلم يسم عليه . قله ( أما بعد ) فى قوله « أماء معنى الشرط » وتستعمل لتفصيل ما يذكر بعدها غالبا » وقد 
ترد مسأ نفه لا لتفصيل كالى هنا » وللتفصيل والتقرير : وقال الكرماقى : هى هنا للتفصيل وتقديره : أما الابتداء 
فبو اسم اله » وأما المكتوب فهو من مد رسول الله ال كذا قال . ولفظة « بعد » مبنية على الضم » وكان الآصل 
أن تفتح لو استمرت على الاضافة » لكنها قطعت عن الاضافة فبنيت على الضم » وسيأتى مزيد فى الكلام عليها ى 
فى كتاب المعة . قِإه ( بدعاية الاسلام ) بكسر الدال » من قولك دعا يدعو دعاية نحو شكا يشكو شكاية . ولمسل 
د بداعية الاسلام » أى بالكلمة الداعية الى الاسلام » وهى شبادة أن لا إله إلا الله وأن حمدا رسول الله » والباء 
موضع إلى . وقوله «أسل نسل ء غاية فى البلاغ » وفيه نوع من البديع وهو الجناس الاشتقاق . قله (يؤتك ) 
جواب ثان للا . وف الجهاد للؤلف ١‏ أسل أسل يؤتك» بتكرار أسل » فيحتمل التأ كيد » ويحتمل أن يكون 
الآمر الأول للدخول فى الاسلام والثانى للدوام عليهما فى قوله تعالى ( يا أا الذي نآمنوا آمنوا بالله ورسوله) الاية . 
وهو موافق لقوله تعالى ل( أولئك يؤتون أجرم مرتين ) الآية . وإعطاؤه الاجر مرتين لكونه كان مؤمنا بنبيه 
ثم آمن محمد يِل ٠‏ ومحتمل أن يكون نضعيف الأجر له من جبة إسلامه ومن جبة أن إسلامه يكون سبيا ادخول 
أتباعه . وسيأق التصريح بذلك فى موضعه من حديث الشعى من كتاب العلم إن شاء الله تعالى . واستنبط منه شيخنا 
شيخ الا..لام أن كل من دان بدين أهل الكتا ف كان فى حكمهم فى المنا كحة والذبائح ؛ لآن هرقل هو وقومه ليسوا 
من بنى [سرائيل » وم من دخل فى النصرانية بعد التبديل . وقد قال له و لقومه ديا أهل الكتاب , فدل على أن لم 


الحديث و٠‏ مان 
حم أهل الكتاب » خلافا لمن خص ذلك بالاسرائيليين أو بمن علم أن سلفه من دخل فى المودية أو النصرانية قبل 
التبديل . والته أعلم ٠‏ قله ( فان توليت ) أى أعرضت عن الإجابة الى الدخول فى الإسلام . وحقيقة التولى [ما 
هو بالوجه ‏ ثم استعمل مجاذا فى الإعراض عن الثىء » وهى استعارة تبعية . قله ( الاريسيين ) هو جمع أديمى » 
وهو منسوب الى أريس بوذن فعيل » وقد تقلب همزته ياء كا جاءت به رواية أبى ذر والاصيل وغيرهاهنا , قال 
ابن سيده : الاريس الآكار , أى الفلاح عند ثعلب » وعند كراع : الآريس هو الآمير؛ وقال الجوهرى :هى 
لغة شامية » وأنكر ابن فارس أن تكون عربية » وقيل فى تفسيره غير ذلك لكن هذ! هو الصحيح هنا » فقا. جاء 
مصرحا به فى رواية | بن إسحق عن الزهرى بلفظ ١‏ فان عليك إِنّم الآ كارين » زاد البرقاتى فى روايته : يعنى الحراثين» 
ويؤيده أيضا ما فى رواية المدائنى من طريق مرسلة « فان عليك إثم الفلاحين » » وكذا عند ألى عبيد فى كاب 
الآموال من مرسل عبد الله بن شداد وان لم تدخل فى الاسلام فلا نحل بين الفلاحين وبين الاسلام » قال أبو عبيد: 
المراد بالفلاحين أهل بملكته , لآ نكل منكان يزرع فهو عند العرب فلاح » سواء كان يل ذلك بنفسه أو بغي.ه . 
قال الخطالى : أراد أن عليك ثم الضعفاء والاتباع اذا لم يسلمو! تقليدا لهء لآن الأصاغر أتباع الأكابر . قلت : 
وف الكلام حذف دل المعنى عليه وهو : فان عليك مع [مك لثم الاريسيين » لأنه إذا كان عليه نم الأنباع بسيب 
أنهم تبعوه على استمرار الكتفر فلآن يكون عليه إثم نفسه أولى » وهذا يعد من مفهوم الموافقة » ولا يعارض 
بقوله تعالى إر ولانزر وازدة وزر أخرى 6 لان وذد الاثم لا يتحمله غيره » ولكن الفاعل المتسبب والمتابس 
بالسيئات يتحمل من جهتين جبة فعله وجبة نسببه . وقد ورد تفسير الأريسيين بمعنى آخر » فقال الليث بن سعد عن 
يونس فما زواه الطبرانى فى الكبير من طريقه : الأريسيون العشارون يعنى أهل المكس . والآول أظبر . وهذا 
إن صمح أنه المراد فالمنى المبالغة فى الاثم أفنى الصحييح ف المرأة التى اعترفت بالرنا ه لقد تابت توبة لو تابها صاحب 
مكس لقبلت . . قله ( ويا أهل الكتاب الح) مكذا وقع بائبات الواو فى أوله؛ وذكر القاضى عياض أن الواو 
ساقطة من رواية الآصيلى وأبى ذر » وعلى ثبوتها فبى داخلةعلى مقدر معطوف على قوله « أدعوك ء » فالتقدير : 
أدعوك بدعاية الاسلام »وأقول لك ولأتباعك امتثالا لقول الله تعالى (إ يا أهل الكتتاب ) . ويحتمل أن تكون 
من كلام أنى سفيان لآنهلم حفظ جميع ألفاظ الكتاب » فاستحضر منها أول الكتاب فذكره» وكذا الآية . 
وكأنه قال فيه : كان في هكذا وكان فيه يا أهل الكتاب . فالواو من كلامه لا من نفس الكتاب ٠‏ وقيل إن النى 
َم كتب ذلك قبل نزول الآية فوافق لفظه لفظها لما نزلت » والسبب فى هذا أن هذه الآبة :زلت فى قصة وفد 
نجران » وكانت قصتهم سنة الوفود سنة لسع » وقصة أنى سفيان كانت قبل ذلك سمة سمت » وسياق ذلك واضحا فى 
المفاذى » وقيل : بل 'نزلت سابقة فى أوائل الهجرة , واليه يومى* كلام ابن اسحق . وقيل : نزلت فى المهود . وجوز 
بعضهم نزوطا مرتين » وهو بعيد 

( فائدة ) : قيل فى هذا دليل على جواز قراءة الجنب الآية أو الآيتين » و بارسال بعض القرآن إلى أرض العدو 
وكذا بالسفر به . وأغرب ابن بطال فادعى أن ذلك نسخ بالنهبى عنالسفر بالقرآن إلى أرض العدو ويحتاج إلى [ثيات 
التاريخ بذلك . وحتمل أن يقال : إن المراد بالقرآن فى حديث النبى عن السفر به أى المصحف ء وسيأق اكلام على 
ذلك فى موضعه . وأما الجنب فيحتمل أن يقال إذا لم يقصد التلاوة جاز ؛ على أن فى الاستدلال بذلك من هذه القصة 
نظرأ » فإنها واقعة عين لا عموم فيا » فيقيد الجواز على ما إذا وقع احتياج إلى ذلك كالا بلاغ والانذار كا فى هذه 
القصة » وأما الجواز مطلقاً حيث لاضرورة فلا بتجه » وسيأتى ميد لذلك فى كنتاب الطهارة إن شاء الله تعالى 

وقد اششتملت هذه اجمل القليلة اثى تضمنها هذا الكتاب على الامى بقوله « أسل » والترغيب بقوله «فان توليت» 
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والترهيب بقوله « ذفان عليك » والدلالة بقوله « ياأهل الكتاب ء وفى ذلك من البلاغة ما لا يحخق » وكيف لا وهو 
كلام من أو جوامع الكلم يلتم ٠‏ قله ( فلما قال ما قال ) محتمل أن يشير بذلك إلى الأسئلة والاجوبة » ويحتمل أن 
يشير بذلك إلى القصة الى ذكرها ابن الناطور بعد والضمائر كلها تعود على هرقل . والصخب اللغط ؛ وهو اختلاط 
الأصوات فى المخاصمة , زاد فى الجهاد : فلا أدرى ماقالوا 

وله ( فقلت لأحعانى ) زاد فى الجباد : حين خلوت بهم ٠‏ قله ( من تمرورق امبو كر امم أى عظم » 
وصاق ق فسن سنيحان .وابن أ ىكيشة أراد به النى بي لآن أبا كيشة أحد أجداده , وعادة العرب إذا انتقصت 
نسبت إلى جد غامض » قآل أبو الحسن النساءة الجرجاى : هو جد وهب جد النى مَلِنه لآمه . وهذا فبه نظر ء لآن 
وها جد النى يق اسم 801 ب ارسي سن امول ل نل اح أهل افيد ان لاوس بج 
أبا كشة ٠‏ وقيل هو جد عبد المطلب لامه ‏ وفيه نظر أرضاً لآن أم عبد المطلب سلى بنت عبرو بن زيد الخررجى 
ولم يقل أحد من أهل النسب إن عمرو بن زيد يكنى نى أبا كيشة . ولكن ذكر ابن حبيب ف الجتى جماعة من أجداد 
النى يلم من قبل أبيه ومن قبل أمه كل واحد منهم يكنى أباكيفة ؛ وقيل هو أبوه من الرضاعة واسمه الحارث 
اه أو الفتح الأزدى وابن ماكولا » وذكر بونس ن يكير عن أبن إعق عن أبيه عن رجال من 
قومه أنه أسم وكانت له بنت تسم كبشة يكنى ا ء وقال ابن قتيبة والخطاى والدارقطنى : هو رجل من خزاعة 
غالف قريشاً فى عبادة الاوثان فعبد الشعرى فنسبوه اليه للاشتراك فى مطلق المخألفة » وكذا قاله الريير » قال : وأسمه 
وجز ن عاص إن غالب . قله ( إنه يخافه ) هو بكسر الممزة استتئنافا تعليلياً لابفتحها و لشبوت اللام فى ١‏ ليخافه» فى 
رواية أخرئ:. قله ( ملك بنى الاصفر ) مم الروم » ويقال إن جدثم روم بن عيص ”زوج بنت ملك الحشة فجاء 
لون ولده بين البياض والسواد فقيل له الأصفر: حكاه ابن الانبارى . وقال ابن هشام فى التيجان : إما لقب الاصفر 
لان جدته سارة زوج | راهم حل بالذكي . ٠‏ قله ( فا ذلت موقناً ) زاد فى حديث عبدالله ان شداد عن أنى سفيان 
فا زلت مرعوباً من مد حتى أسابت » أخ رجه الطبراق وله (حى أدخل الله على الإسلام ) أى :فاظرت ذلك 
اليقين » و ليس المراد أن ذلك اليقين ارتضع ٠ه‏ ( وكان ابن الناطور ) هو بالطاء المبملة » وفى رواءة الموى بالظاء 
ا معجمة » وهو بالعربية حارس اابسّان . ووقع فى روابة الليث عن يونس « أنن ناطورا » بزيادة ألف فى آخره . 
فعلى هذا هو أسم أجمى 

( تنبيه) : الواوفى قوله « وكان» عاطفة » والتقدير عن الزهرى أخيرق عبيد الله فذكر الحديث » ثممقال الزهرى 
وكان ابن الناطور يحدث فذكر هذه القصة فبى موصولة إلى ابن الناطور لامعلقة ما زعم بعض من لاعنابة له بهذا 
الشأن , وكذلك أغرب بعض المغاربة فرعي أن قصة ابن الناطور مروية بالاسناد المذكور عن أى سفيان عه لانه2") 

لا رآها لاتصريح فيا بالسماع حلها على ذلك » وقد بين أبو نعم فى دلائل النبوة أن الزهرى قال : لقيته بدمشق فى 
زمن عبد الملك بن مروان . وأظنه لم يتحمل عنه ذلك إلا بعد أن أسلٍ » وإنما وصفه بكونه كان سقفاً لينبه على أنه كان 
مطلعاً على أسرارم عالما بحقائق أخبارم » وكأن الذى جزم بانه من رواية الزهرى عن عبيد الله اعتمد على ماوقع 
فى سيرة أبن [نحق فانه قدم قصة ابن النااور هذه على حديث أى سفيان 5 فعنده عن عبيد الله عن ابن عباس أن 
هرقل أصبح بح خييك النفس ع فذكر نحوه . وجزم الحفاظ ما ذكرته أولا ؛ وهذا ما ينبغى أن يعد فها وقع من 
الإدراج 0 الخبر . والته أعلم . قله ( صاحب إيلياء ) أى أميدها » هو منصوب على الاختصاص أو الحال؛ أو 
رفوع على الصفة » ومى رواية أى ذر » والاضافة الى فيه تقوم مقام التعريف : وقول من ذعم باق تبر 
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الانفصال فى مقام المع : وهرقل معطوف على إيلياء » وأطلق عليه الصحبة له إما ععنى التبع » وإما بعمنى الصداقة , 
وفيه استهال صاحب فى معديين مجحازى وحقيق , لانه بالنسة إلى إيلياء 1 هرقل تابع 
وذلك حقيقة , قال الكرماق : وإرادة المعنيين الحقيق والجازى من لففل واحد جائز عند الشافعى » وعذد غيره مول 
اا ا 0 ٠‏ وقوله د سقفا » بضم السين والقاف كذا فى رواية غير أبى ذر » 
وهو منصوب على أنه خبر كان ؛ و « حدث , خبر بعد خبر ٠‏ وفى دوانة الكشسمييى سقف بكسر القاف على ما لم يسم 
فاعله ؛ وف روابة المستمل والمراعي باه لكن: ديادة ا ل 
دين النصارى ؛ وقيل عربى وهو الطويل فى انحناء »وقيل ذلك للرئيس لانه يتخاشع » وقال بعضهم : لانظير له فى 
وذنه إلا الاسرب وهو الرصاص . لكن حدى !بن سيده ثالثا وهو الاسكف للصائع ٠‏ ولا ترد الأترج لآنه جع 
والكلام انما هو ف المفرد ؛ وعلى رواءة أنى ذن يكرا الو اجملة الى هى « حدث أن هرقل » » فالواو فى قوله وكان 
عاطفة والاقدير عن الزهرى أخبر'ى عبيد الله بن عبد الله فذكر حديث أبى سفيان بطوله ثم قال الرهرى : وكان بن 
الناطرر محدث . وهذا صورة الارسال . َولْه ( حين قدم إيلياء ) ا 0 
جود فارس وإخراجهم » وكان ذلك فى السنة الى اعتمر فا النى عله ملق عمرة الحديبية , وبلغ المسلدين نصرة الروم 
.على فارس ففرحوا وقد 5ك امك وغيره لقمة مستوئة سيد اقول تاق ( ويؤمتد يفرح الؤمون بتر 
الله »م وفى أول الحديث ف الجباد عند المؤلف الاشارة إلى ذلك . قله ( خبيث النفس ) أى ردىء النفس غير 
طيبها ؛ أى مبموما . وقد تستعمل فى كسل النفس » وفى الصحيح « لايقولن أحد؟ خبئت نفسى » كأنه كره اللفظ , 
والمراد بالخطاب المسلون ؛ وأما فى حق هرقل فغير متنع . وصرح فى رواية اين إححمق بوهم له لقد أصبحت: ١‏ 
مبنوما. . والبطارقة جمع بطريق بكسر أوله وثم خواص دولة الروم ٠‏ قله ( حزاء ) بالمبملة وتشديد الزاى آخره 
همزة منونة أى كاهنا ؛ يقال حا بالتخفيف بحرو حزوا أى كبن ؛ وقوله د ينظى فى النجوم ء إن جعلتم| خيرا ثانيا 
صح لآنه كان ينظر فى الآامرين » وإن جعلتها تفسيرا لللأول فالكبانة تارة تستند إلى إلقاء الشياطين وتارة تستفاد 
من أحكام النجوم , وكان كل من الأمرين فى الجاهلية شائعا ذائعا ‏ إلى أن أظهر الله الاسلام فانكسرت شوكتهم 
وأنكر الشرع الاعتهاد علهم ؛ وكان ما اطلع عليه هرقل من ذلك مقتضى حساب المنجمين أنيم زعموا أن المولد 
النبوى كان بقران العلويين 20 بيرج العقرب » وهما يقترنان فى كل عشرين سنة مرة إلى رداك لان 
ستين سنة ء فكان ابتداء العشرين الآولى المولد النبوى فى القران المذكور ؛ وعند عام العشرنن الثانية يجىء جيريل 
بالوحى , وعند مام الثالثة قح خيير وعمرة القضية التى جرات فتم مكة وظبور الاسلا م » وف تلك الآيام رأى 
هرقل ما رأى . ومن جلة ماذكروه أيضا أن برج العقرب ماقى وهو دليل ملك القوم الذين يختتنون » فكان ذلك 
دليلا على | نتقال الملك إلى المرب » وأما الممود فليسوا مراد! هنا لان هذا لمن يقل !ليه الملك لان | نقضى ملك . فإن 
قبل كيف ساغ للبخارى إيراد هذا الخير المشعر بتدوية أص المنجمين والاعتاد على ماتدل عليه أحكامهم ؟ فالجواب 
أنه لم يقصد ذلك ٠‏ بل قصد أن يبين أن ن ألا ثارات بالنى يِه جاءت من كل طريق وعلى لسان كل فريق من كاهن 
أو منجم عحق أو مبطل أ أنى أو جنى » وهذاء من أبدع ما يشير اليه عالم أو يجنم اليه محتج . وقد قيل إن الحزاء هو الذى 
ينظر فى الأعضاء وفى خيلان الوجه فيحكم على صاحبها بطريق الفراسة . وهذا إن ثبت فلا يارم منه حصره فى ذلك بل 
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اللائق بالسياق فى حق هرقل ماتقدم . قله ( ملك الحتان ) يضم اليم واسكان اللام » وللكشميينى بفتح الميم وكسر 
لام . قله ( قد ظهر ) أى غلب » يعنى دله نظره فى حك النجوم على أن ملك اللاتان قد غلب » وهو كا قآل ؛ لآن 
فى تلك الأيام كان | بتداء ظهور النى يِل إذصالمكفار مكة بالحديبية وأنزل الله تعالى عليه ( انا فتحنا لك فتحا مبينا ب 
إذ فتتح مكة كان سببه قض قريش العبد الذى كان بيهم بالحديدية ؛ ومقدمة الظبور ظهور . قله ( من هذه الآمة) أى 
من أهل هذا العصر » وإطلاق الآمة على أهل العصر كلهم فيه تيحوزء وهذا مخلاف قوله بعد هذا ملك هذه الآمة قد 
ظبر فان مراده به العرب خاصة , والحصر فى قولحم إلا الهود هو مقتضى عليمهم » لآن المهودكانو! بايلياء وهى بيت 
المقدس كثيربن تحت الذلة مع الروم » مخلاف العرب فانم وإنكان منهم من هو تحت طاعة ملك الروم كآل غسان 
لكنهم كانوا! ملوكا ب رأسهم . قله ( فلا حمنك ) يضم أولهء من أم : أثر الحم . وقوله ه شألهم , أى أمرم . 
و «١‏ مدائن» جمع مديئة قال أبو عل الفارسى : من جعله فعيلة من قولك مدن بالمكان أى أقام به همزه كقبائل » ومن 
جعله مفعلة من قولك دبن أى ملك لم بم زكعايش . انتهى . وماذ ره فى معايش هو المشهور » وقد روى خارجة 
عن نافع القارى” اللهمز فى معايش » وقال القزاز : من همزها توهمها من فميلة لشيبها بها فى اللفظ . اتمى ٠‏ قِلْه 
( فبنماهم على أمرم ) أى فى هذه المشورة . قله (أق هرقل برجل ) لم يذكر من أحضره . وملك غسان هو صاحب 
بصرى الذى قدمنا ذكره . وأشرنا إلى أن ابن السكن روى أنه أرسل من عنده عدى بن حاتم » فيحتمل أن يكون 
هو المذكور . والله أعل . قِإِه (عن خير رسول الله يليه ) فسر ذلك ابن إحمق فى روايته فقال : خرج من بين أظبر نا 
وجل يزعم أنه ى » فقد اتبعه ناس » وخالفه ناس » فكانت برنهم ملاحم فى مواطن » فتركتهم وهم على ذلك . فبين 
مأ أجمل فى حديث الباب للأنه بوهم أن ذلك كان فى أوائل ماظهر لنى بر . وفى روايته أنه قال : جردوه ء فاذاهو 
مختتن , فقال : هذا والله الذى رأيته ؛ أعطه ثوبه . ول ( هم يختتنون ) فى رواية اللأصيل ,هم مختقنون» بالبم والأول 
أفيد وأشمل . قله ( هذا ملك هذه الآمة قد ظبر ) كذا لأا كثر الرواة بالضم ثم السكون » والقابسى بالفتح ثم 
الكس: ولاى ذر عن. لعي وحده ملك فعل مضارع » قال القاضى : أظنها ص الميم الصلت ما فتصحفت » 
ووجبه السبيل فى أماليه بأنه مبتدأ وخير » أى هذا المذكور يلك هذه الآمة . وقيل يحوز أن يكون يملك نما » 
أى هذا رجل علك هذه الآمة . وقال شيخنًا : يجوز أن يكون امحذوف هو الموصول على رأى الكوفين » أى هذا 
الذنى ملك . وهو نظير قوله ه وهذا تحملين طليق » . على أن الكوفيين بحوزون استعال | الاشارة معنى الا 

الموصول » فكون التقدير الذى ملك . من غير حذف », قلت : لكن اتفاق الرواة على حذف الياء ىأوله دال على 
ما قال القاضى فكون شاذا . عل أنى رأيت فى أصل معتمد وعليه علامة السرخمى بباء موحدة فى أوله » وتوجببهها 
أقرب من توجيه الأول » لأآنه حينئذ تتكون الاشارة -بذا إلى ماذكره من نظره فى حك اانجوم » والباء متعلقة بظهر » 
أى هذا الحك5 ظبر ملك هذه الآمة التى تخدتن . قله ( برومية ) بالتخذيف , وه مدينة معروفة لأروم . ومص 
بحرور بالفتحة مدع صرفه للعلدية والتأنيث . ويحتمل أن يحون صرف . 3ه ر فلم برم ) بفتم أوله وكير الراء أى لم 
برح من مكانه . هذا هو المعروف , وثال الداودى :لم يصل إلى خص وزيفوه . قو ( حتى أناه كاب من 
صاحبه ) وى حددث دحية الذى أشرت أليه قال : فاما خرجوا أذخلق عله سل الى الاسقف وهو صاحب أ ص 

فقال : هذا الذى كنا نتتظر . و يثنا به عيسى . أما أنا فصدقه ومتبعه . فال له قيصر : أما أنا إن فملتك ذلك 
ذهب ملكى . فذكر القصة , ونى آخره : فقال لى الأسقف : خذ هذا الكتاب واذهب إلى صاحبك فاقرأ عليه السلام 
وأخيره أنى أشبد أن لا إله إلا الله وأن مدا رسول الله » وأ قد آمنت ده وصدتته » وأنهم قد أنكروا على ذلك . 


الحديث ٠7‏ و 


ثم خرج الهم فقثلوه . وف دواية ان إححق أن هرقل أرسل دحية الى ضفاطر الروى وقال : إنه فى الروم أجوز 
قولا منى » وان ضغاطر المذكور أظ, 2 اق ثياءه التى كانت عليه و لبس تايأ برضأ أ وخرج على الروم فدعاهم 
إل الأملام وشبد شهادة الحق . فقاموا المه ل . قال فلما رججع دحية إلى هرقل قآل له : قد قلت لك 
إنا نخافهم على أنفسنا » فضغاطر كان أ عظم عندهم م . قلت : فبحتمل أن يكون هو صاحب رومية الذى أجم هنا » 
لكن بعكر عليه ماقيل إن دحية لم يقدم عر هرك بذا الكتاب المكتوب فى سنة الحديبية » وإما قدم عليه 
الكاب امكترت عرو برف اراي ا أن دحية قدم على هرقل أيضا فى الاولى بق[ هذ اعشل أن تكن 
وقعت لكل من الأسقف ومن ضفاطر قصة قتل كل منهما بسدسها » أو وقعت لضغاطر قصتان إحداها التى ذكرها 
ابن الناطور وليس فيها أنه أسل ولا أنه قل :ولثانية 'تى ذكرها ابن عق فان فيا قصته مع دحية وأنه أسل وقتل 
والله أعم . ٠‏ وله ( وسار هرتل إى حم صن ) الآنها كانت ت دار ملك م قدمناه » وكانت فى زمانهم أعظم من دمشق . 
وكان فتحبا على بد ألى عبيدة بن الجراح سنة مست عشرة لعد هذه القصة بعشر سنين . . قله (وأنه نى ) يدل على أن 
هرقل وصاحبه أقرا بنبوة نيينا يرت 8 ن هرقل كأ ذكرنا لم يستمر على ذلك مخلاف صاحبه . ٠‏ قله (فأذن) م 
بالقصر من الإذن » وفى رواية المستمى وغيره بالمد ومعناه أعلم .و ١‏ الدسكرة » بسكون السين المبملة القصر الذى 
حوله ببوت ؛ وكأنه دخل القصر ثم أغلقه وفتح أبواب اتوت العو ادر ذه الأوع قمرلا + ثم أغاقها ثم اطلع 
علييم تخاطبهم . وإنما فمل ذلك خشية أن يشبوا به كا وثبوا بضغاطر . قله ( والرشد) 0 
ملكك ) انهم إن ” عمادو| 5 الكفن كارن. سبيا لذهماب ملكهم 2 هر ذلك من الاخبار السابقة ٠‏ 
له ( قتبابعوا ) عاذ مود «والكشيق مان ودر ةر اتصيل « فنبايع » بنون وموحدة ر لهذا النى ) 
كذا لأنى ذر وللباقين بحذف اللام. قله ( خاصوا ) مبملتين أى نفروا » وشبههم بالوجركن لان ا | أشدامن نثرة 
الهائم الإنسية ؛ وشبهيم بالجى دون غيرها من الوحوش_لماسية لحمل وعم الطنة بل هم أضل قله (وأس) 
فى دوابة الكتسيينى والاصيل «١‏ و ينس » بائين با بتزاوها عمنى قنط والاول مقلوب من الثانى ٠‏ وله (من 
الإعان ) أى من إعانهم لما أظبروه ؛ ومن إماله ل انه شح ملك كا قدمنا » وكان تحب أن يطيعوه ل لط 
ويسم ويساموا بإسلامهم فا أيس من الإيمان ن إلا بالشرط الذى أذادمعو إلا دان تدرا عل أن بفر عنهم ويترك 
ملكه رغبة فيا عند الله والته الموفق ٠قّله‏ ( آنا ) أى قريبا » وهر منصوب على الحال . وله ( فقد رأيت) ذاد 
ف التفسير فقدرأيت متم الذنى أحبيت . له (فكان ذلك آخر شأن هرقل) أى فما تعلق هذه القصة المتملقة بدعانه 
إلى الإمان خاصة لا أنه انقضى أ ه عه راكع ني أله أطاق الاخوية بالنسية الى ماق عليه » وهذا رع لان 
موقل وفعت لاسن أخترى بد لك هيتراما رن يموق تشروه امسر شن نإل مو ف وم تود الجيوفن اهنا إل 
تبوك » ومكاتية ال لنبى يَلِتع له ثانيا » وإرساله إلى النبى يَبئه يذهب فقسمه بين أصحابهما فى رواية ابن حبان الى 
أشر نا اليها قبل وأفى عبيد ؛ وفى المسند من طربق سعيد بن أنى رامد !! لتنوخى رسول هرقل ال : قدم رسول ألله 
َم تبوك فبعث عث دحية إلى هرقل فلما جاء ه الكتاب دما قسبى ألروم و بطارقتها » فذكر الحديث »؛ قال فتحيروا حتى إن 
بعضهم خرج من بر اله ٠‏ تقال : اسكتوا . فاما أردت أ ن أعلر سكم ديم . وروى|نن إسمق عن غالد بن بشار2"» 
عن رجل من قدماء الشام أن هرقل لما أراد الروج من شام ! إلى '#سطنطنية عرض عل الروم أمورا: إماالاسلام 


(١)أنخ.‏ : خالد ين يسار . 


وإما الجزية ؛ وإما أن يصاح النى عَم و بيق لهممادون الدرب » فأبوا » وأنه انطلق حتى اذا أشرف عل الدرباستقبل 
أرض الغام ثم قال :الام يك أدض سودية- ين أشام ‏ نسليم المودع ثم ركض حتى دخل القسطنطينية . 


واختلف الاخباريون هل عو الذى حار ربه المسلمون فى زمن أى بكر وعر أو اندم وطق 5 . والله أعلم 


( ننبيه ) لما كان أمى هرقل فى الإعان عند كثير من 'لناس مستبا » لآنه حتمل أن يكون عدم تصربحه بالايمان 
الخوف على نفسه من القثل © و نحتمل أ قرف سشمر عا لى الشنك حت مات كافرا فرا : وقال ازاوى ف اخراه: فكان 
0 هرقل اختم نه البخارى هذا الاب الذى استفتحه تحدايث الاعمال بالئيات » كأنه قال إن صدقت نيه 

عاق اجملة » وإلا فقد خاب وخسر تظيرت مناسية إبراد قصة أبن الناطور فى بدء الوحى لمناساتها حديث 
00 لفن اند زه خذ المكنت مى خرن لفقل ل ةد براعة الاختتام » وهو واضح ما قررناه ٠‏ فان 
قبل 00 بدء الوحى مرا أن سح كن ال الناس مع النى يله 
فى ذلك الابتداء » ولآن الآة المكتوبة إلى هرقل لبدعاء !4 ين الى فى اللرججة وهى قوله تعالى 
( إنا أوحينا اليك يا أوحينا إلى نوح» الآية . وتال تعالى زا شرع لكم من الدين ماوصى به نوحا » الأية » فبان 
أنه أو خى الهم كليم أن أقيموا الدين , وهو مغنى قوله تعالى لا سواء ٠‏ يننا وبيدك © الآية 

( تكميل) ذكر السهيل أنه بلغه أن هرقل وضع الكتاب فى قصبة منذهب تعظماله » وأتهم لم يزالوا يتوارثونه 
حى كان عند ملك الفرئ الذى تغلب على طليطلة , ثم كان عند سبطه : لخدثى بعض أصعابنا أن عبد الملك بن سعد <1© 
الوا المسلمين اجتمع بذلك الملك فأخرج له الكتاب . فلما رآه استعير وسأل أن مكنه من تقبيله » فامتنع . 

قلت : وأنبأى غير واحد عن القاضى نور الدين بن الصائغ الدمشق قال : حدثتى سيف الدين فليم المنصورى قآل : 
أرسلنى الملك المنصور قلاوون الى ملك الغرب مبدية ؛ فأرسلى ملك الغرب الى ملك الف رح فى شفاعة فقبلها , 
وعرض عل الاقامة عنده فامتنعت , فقال لى : لاتحفذك بتحفة سنية » فأخرج لى صندوقا مصفحا يذهب » فأخرج 
منه مقلمة ذهب , فأخرج مها كنتابا قد زالت أكشٌ حروفه وقد التصقت عليه خرقة حرير فال : هذا كتاب نيك 
إلى جدى قيصر , مازلنا تتوارثه الى الأن » وأوصاناآياؤنا أنه مادام هذا الكتاب عندنا لا ءزال الملك فينا » فنحن 
تحفظه غابة الحفظ و نعظمه و تكسمه عن النصارى ليدوم الملك فينا . انتهى. و يؤيد هذا ماوع فى حديث سعيد بن أنى 
اي 4 التنوخى رسول هرقل الاسلام فامتنع » فقال له : يا أخا تنوخ 
إفكتبت إلى ملككم بصحيفة فأمسكها , فلن بزال الناس يحدون منه بأسا مادام فى العيش خير . وكذلك أخرج 
أو عبيد فىكتاب الاموال من مرسل عبير بن إسمق قال “كتب رسول الله ولي إلى كرى وقيصر ء فأماكسرى 
فلا قرأ الكتاب مزقه ٠‏ وأما قبصر فلا قرأ 0 ؛ فقال رسول الله ملت : أما هؤلاء فيمزقون » 
وأما هؤلاء فستكون لهم بقية ٠‏ ويؤيده ماروى أن "نى يلما جاءه جواب كسرى قال : مززق الله ملك . ولا 
جاءه جواب هرقل قآل : ثيت الله ملك . والله أعلم ٠‏ 3 إه ( دواه صالح بنكيسان ويونس ومعمر عن الزهرى ) 
قال الكرمانى حتمل ذلك وجبين : أن بروى البخارى عن الثلاثة بالاسناد المدكور كأ نه تال : أخبر نا أبو المان أخير نا 
وزؤلاء اللا عن لوغري :أن اي عم بطريق آخن .كا أن الزهرى تحمل أيضا فى رواءة الثلائة أن بروى 
لهم عن عبيد الله عن أبن عباس » و أن .روي لهم عن غيره . هذا ماحتمل الافظ » وإن كان الظاهر الانحاد . قلت : 


)١(‏ ن .خ : عبد الملك بن سميد 


؟ -كتاب الايمان :1 


هذا الظاه ركاف من شم أدر :رلئحة من عم الاسناد . والاحتالات العقلية الجردة لامدخل لما فى هذا الفن , وأما الاحتهال 
الاول فأشد بعدا لآن أبا المانلم يلدى صاح بنكديسان ولاسمع من بو نس » وهذ! أمى يتعاق بالنقل الحض فلايلتفت 
إلى ماعداه » ولو كان من أهل التقل لاطلع ع لكيفية رواية الثلاثة لهذ الحديث مخصوصه فاستر اح من هذا التردد » وقد 
أوضحت ذلك فكاتانى تعليقالتعليق وأشيرهنا اليه إشارة مفبمة : فرواةصاء/ _هوا بنكيسان أخرجها المؤلف فىكتاب 
الجباد بيامها من طريق إراهم بن سعد عن صا :كيسان عن الزهرى عن عبيد اللهن عبد الله عن ابن عباس » وذيها 
من الفوائد الزوائد ما أشرت اليه فى أثناء الكلام على هذا الحديث من قبل » و لكنه انتببى حديثه عند قول أى 
سفيان ه حتى أدخل التهءل” الاسلام » زاد هنا « وأناكاره» ولم يذكر قصة إن الناطور . وك.ذ! أخرجه مسا بدوها 
من حدايث إبراهيم المذكور 2( ودواءة ولس أيضا عن الزهرى مبذأ الاسناد أخرجبا ااؤلف فق الجباد عختصرة من 
طريق اللاث » وف الاستئذان مختصرة أيضا من طريق أنن المبارك كلاهما عن يونس عن الزهرى لسئده بعينه » ولم 
يسقه امه : وقد ساقه بتامه الطبراتى من طريق عبد الله بن صالح عن الليث ٠‏ وذكر فيه قصة أبن الناطور » ورواية 
معمر عن الزهرى كلك ساقها المؤلف بّامبا فى التفسير » وقد أشرنا إلى بعض فوائد زائدة فيا مضى أيضا . وذكر 
فيه من قصة ابن الناطور قطعة مختصرة عن الزهرى مرسلة .فقد ظبر لك أن أبا اللهان ماروى هذا الحديث عن واحد 
من الثلاثة » وأن الزهرى ما رواه لاصابه سند واحد عن شيخ واحد وهو عبيد الله بن عبد ألله #وأن أحاديث 
لثلاثة عند المصنف عن غير أى الهان ؛ ولو احتمل أن يرويه لهم أو لبعضهم عن شيخ آخر لكان ذلك اختتلافا قد 
يفضى إلى الاضطراب الموجب للضعف »ء فلاح فساد ذلك الاحتهال : والله سبحانه وتءالى الموفق والحادى إلى الصواب 
لا إله إلا هر 
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إلى عَدى بن عَدى 6 للاعان غر لقن وشمالمع و دا : 3 كا ا ل الأعان 3 ومن م 
2 لايق 2 ع 1 د أ 

كك 5 00 ا 58 3 راذا با كيان قا الكل صحبشتع 05 

وقال إبراه 8 كد ليَطمين فابى 4 وقال ماد اجلس ما نؤامح ساءة . وقال أبن سود : اليتين الإعان 

كله وَقال ان 0 َك 00 ا جه.ة4 التقوىئ ِ تدع 2 عالع ف اعد ٠.‏ وقال اهل و رم 


لكي” . .. » : أُوصيْناك يا ححدُ ويا وين واحداً . وقال ابن عباس ( تيراعةٌ وباج 4 : سَبيلا وسئة 
قوله ( بسم الله الرحن الرحيم .كتاب الإمان ) هو خير مبتدأ محذوف تقديره : هذا كتاب الإعان . وكتاب 
مصدر » يقال كتب ,كنتب كتابة وكتابا . وماد ةكتب دالة على اجمع والضم » ومنها الكتيية والكتابة » استعملوا 
ذلك فيا يجحدع أشياء من الآبواب والفصول الجامعة للسائل » والضم فيه بالنسبة إلى المكتوب من الحروف حقيقة 
و بالنسبة إلى المعاتى المرادة منها مجاز : والباب موضوعه المدخل فاستعاله فى المعاتى مجاز » والإءان لغة التصديق » 
وشرعا تصديق الرسول ذما جاء له عن ربه » وهذا القدر متفق عليه . ثم وقع الاختلاف : هل يشترط مع ذلك ميد 
أمى من جبة إبداء هذا التصديق باللسان المممرعما فى القلب اذ التصديق من أفعال القلوب ؟ أو من جرة العمل بما صدق 
به من ذلك كفعل المأمورات وترك المنتبيات كا سيأ ذكره إن شاء الله تعالى . والايمان فها قيل مششئق من الأآمن » 
ونه اظن كيان مدلول الأآمن والتصداق» إلا إن اونظ نه معنى مجازى فيقال أمنه إذا صدقه أى أمنه التكذيب . 
ول يستفتح المصنف بدء الوحى بكتاب لان المقدمة لانستفتح مايستفتح به غيرها لآنها تنطوى علىما يتعلق با بعدها » 
واختافت الروايات فى تقدم البسملة عل ىكتتاب أو تأخيرها ولكل وجه ء الاول ظاهر » ووجة الثانى وعليه أ كار 
الروايات أنه جمل الترجمة تائمة مقام نسمية السورة » والأحاديث المذكورة بعد البسملة كالأيات مستفتحة بالبسملة 
قله ( باب قول التى يلتم بنى الإسلام على حمس ) , سقط لفظ « باب » من رواية الآصيل , وقد وصل الحديث 
بعد تاما » واقتصاره على طرفه فيه قسمية الثىء باسم بعضه والمراد باب هذا الحديث . قله ( وهو ) أى الايمان 
( قول وفعل وبزيد وينقص ) وى رواية الكشميهى « قول وعمل » وهو اللفظ الوارد عن السلف الذين أطلقوا 
ذلك ,2 ودثم ابن التين فلن أن قوله وهو الى آخره رفوع لما رآه معطوفا » وليس ذلك مآد المصنف » وإن كان 
ذلك ورد باسئاد ضصيف . والكلام هنا فى مقامين : أحدصماكونه قولا وعملا » والثاق كونه بزيد وينقص . فيأما 
القول فالمراد به النطق بالشهادتين . وأما العمل فالمراد به ما هو أعم من عمل القلب والجوارح » ليدخل الاعتقاد 
والعبادات . ومراد من أدخل ذلك فى تعريف الامان ومن نفاه [بما هو بالنظر الى ماعند الله تعالى » فالسلف قالوا 
هو اعتةاد بالتلب » ونطق باللسان » وعمل بالاركان . وأرادو! بذلك أن الأعمال شرط فى كاله . ومن هنا نشأ لهم 
القول بالزيادة والنقص كا سسأق . والمرجئة تالو! : هواعتقاد و نطق فقط . والكرامية قالوا : هو نطق فقط . والمءتزلة 
تالو! : هو العمل والنطق والاعتقاد . والفارق بنهم وبين السلف أنهم جعاوا الاعمال شرطا فى كته . والسلف 
جعاوها شرطا فى كاله . وهذا كلهم قلنا بالنظر إلى ماعند الله تءالى . أما بالنظر الى ماعندنا فالاممان هو الاقرار فقط 
فن أقر أجريت عليه الأحكام فى الدزيا ول يحك عليهبكفر إلا إن اقترن به فعل بدل على كفره كالسجود للصثم » فان 
كان الفعل لابدل على الكفركالفسق فن أطلق عليه الامان فبالنظر إلى إقراره » ومن ننى عنه الا يمان فيا لنظر .الى 
كاله ومن أطلق عليه الكفر فبالاظر الى أنه فمل فمل الكافر » ومن ثفاه عنه فبالنظر الى حقيقته . وأثبتت 
المعترلة الواسطة فقالوا : الفاسق لامؤمن ولاكافر . وأما المقام الثاتى فذهب السلف إلى أن الأمان يزيد وينقص . 
وأنكر ذلك أكثر المتسكلمين وقالو! متى'قبل ذلك كان شكا . قال الشيخ حى الدين : والاظين الهتار أن التصديق 
يزيد وينقص #كثرة النظر ووضوح الآدلة » ولهذاكان ايان الصد يق أقوى من ا يمان غيره حيث لا يعتر يه الشبية . 
ويؤيده أن كل أحد يعلم أن ما فى قلبه يتفاضل ٠‏ حتى إنه يكون فى بعض الاحيان الإيمان أعظم بقينا واخلاصا 
وتوكلا مله فى بعضباء وكذلك ف التصد بت والمعرفة حسب ظيور البراهين وكثرتما . وقد نقل جمد بن نصر المروذزى 
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فىكتابه , تعظيم قدر الصلاة » عن جماعة من الأثمة نحو ذلك » وما نقل عن الساف صرح به عبد الرذاق فى مصئفه 

عن سفيان الثُورى ومالك بن أنس والأوزاعى وابن جريج ومعمر وغيرهم : وهؤلاء فقباء الأمصار فى عصرم . 
وكذا نقله أبو القاسم اللا لكائى فى «كتتاب السنةء عن الشافعى وأحمد بن حنبل و إحمق بن راهويه وأفى عبيد وغيدمم 
من الآئمة » وروى بسنده الصديم غن البخارى قال : لقيت أكثر من آلف رجل من العلباء بالأمصار فا رأيت 
أحدا منهم يختلف ف أن الإعان قول وعمل » ويزيد وينقص . وأطنب ابن أنى حاتم واللاا'-كا فى نقل ذلك 
بالآسا زيد عن جمع كثير من الصحاية والتابعين وكل من ,دور عليه الإجماع من الصحابة والتابعين . وحكاه فضيل 
ابن عياض ووكيع عن أهل السنة واجماءة , وقال الماك فى مناقب الشافعى : حدئنا أبو العباس الآصم أخير نا 
الربيع قال : سمعت الشافعى يقول : الإعان قول وعمل » ونزيد وينقص . وأخرجه أبو نعيم فى ترجمة الشافعى 
من الحلية من وجه آخر عن الربيع وزاد : يزيد بالطاعة وينقص بالمعصية . ثم تلا( ويزداد الذين أمنوا مانا بي 
الآية . ثم شرع المصنف يستدل إذلك بآيات من القرآن مصرحة بالزيادة » ويثبوتما يثبت المقايل » فان كل قابل 
للزيادة قابل للنتقصان ضرورة . قله ( والحب فى الله والبخض ف الله من الإيمان ) هوافظ حديث أخرجه أبو داود 
من حديث ألى أمامة ومن حديث أل ذر ولفظه « أفضل الأعمال الحب فى الله والبغض ف الله » . ولفظ ألى أمامة 
8 من أحب لله وأ بفض لله وأعطى لله ومع لله فقد استكمل الإمان » . وللترمذى من حديث معاذ بن أنس نحو 
حديث ألى أمامة وزاد أحمد فيه« ونصح لله » وزاد فى أخرى « ويعمل لسانه فى ذكر الله ولهعن عمرو بن اجموح 
بلفظ « لا بجد العبد صرييح الإرمان حتى تحب لله ويبغض لله » و لفظ البزار رفعه « أوثق عرا الإعان الحب ف الله 
والبغض ف الله » وسيأتى عند المصنف ١‏ آية الإمان حب الأنصار » واستدل بذاك على أن الإعان يزيد وينقص . 
لآن الحب والبغض يتفاوتان . قله (وكتب عم بن عبد العزيز إلى عدى بن عدى ) أى ابن عميرة الكندى » 
وهو تابعى من أولاد الصحاية » وكان عامل عير بن عبد العزيز على الجزيرة فلذلك كتب اليه , والتعليق المذثور 
وصله أحمد بن حنبل وأبو بكر بن ألى شيبة فى كيتاب الإإعان لمما من طريق عيسى بن عاصم قال : حدثنى عدى بن 
عدى قال : كنتب الى عس بن عبد العزيز « أما بعد فان للايمان فرائض وشرائع» الم. قله ( أن للايمان فرائض ) 
كذا ثبت فى معظم الروايات باللام » وفرائض بالنصب على أنه اسم إن » وفى رواية ابن عساكر ١‏ فإن الإبمان 
فرائض » على أن الإإعان اسم ان وفرائض خبرها , وبالاول جاء الموصول الذى أشرنا اليه . قله (فرائض ) أى 
أعمالا مفروضة » ( وشرائع ) أى عقائد دينية » ( وحدودا ) أى منبيات بمنوعة » ( وسننا ) أى مندوبات . 
قَلْهِ ( فان أعش فسأبينها ) أى أبين تفاريعها لا أصوها , لآن أصوا كانت معلومة لحم جملة » على تجويز تأخير 
البيان عن وقت الخطاب إذ الحاجة هنا لم تتحّق . والغرض من هذا الآثر أن عس بن عبد العزيز كان من يقول يان 
الإعان يزيد وينقص حيث قال : استكيل ولم يستكمل . قال الكرمانى : وهذا على إحدى الروايتين » وأما على 
الرواية الآأخرى فقد ملع ذلك لآنه جعل الإعان غير الفرائض . قلت : لكن آخر كلامه يشعر بذلك وهو قوله 
«فن استكلها » أى الفرائض وما معبا « فقد استكيل الإعان . . وذا تتفق الروايتان . فالمراد أنبا من 
المكئلات , لآن الشارع أطلق على مكئلات الإعان إعانا . قله ( وقال إبراهيم عليه السلام : و لكن ليطمئن قلي ) 
أشار إلى تفسير سعيد بن جبير ومجاهد وغيرهما لهذه الآية ؛ فروى أبن جرير بسئده الصحيح إلى سعيد قال : قوله 
ليطمئن قلى أى يزداد يقيى . وعن مجاهد قال : لأزداد مانا إلى إعانى » وإذا ثيت ذلك عن [براهيم عليه السلام 
- مع أن نبينا يله قد أم باتباع ملته .كان كأ نه ثبت عن نينا يليه ذلك . و إتما فصل المصنف بين هذه الآية و بين 
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الآيات التى قبلها لان الدليل يؤخذ من تلك بالنص ومن هذه بالاشارة . والله أعلم . قِلِهِ ( وقال معاذ) هو ابن 
جبل » وصرح بذلك الآصيل ٠‏ والتعليق المذكور وصله أحمد وأبو بكر أيضا بسند صحيح إلى الآسود بن هلال قال : 
قال لى معاذ بن جبل « اجلس بنا نؤمن ساعة » وى رواية لها : كان معاذ بن جبل يقول للرجل من إخوانه : اجلس 
بنا تومن ساعة ٠‏ فيجلسان فيذكران الله تعالى وصحمدانه . وعرف من الرواية الآولى أن الأسود أمم نفسه . 
ويحتمل أن يكون معاذ قال ذلك له و لغيره . ووجه الدلالة منه ظاهرة , للآنه لاحمل على أصل الإمان لكونه كان 
مؤمنا وأى مؤمن » و[نما تحمل على إرادة أنه بزداد انا يذكر الله تعالى . وقال القاضى أبو بكر بن العربى : لاتعلق 
فيه لازيادة » لآن معاذا [ما أراد تجديد الايمان » لان العبد يؤمن فى أول مرة فرضا ‏ ثم يكون أبدا بجددا كا نظ 
أو فكر » وما نفاه أولا أثيته آخراً لآن تحديد الامان لءان . قم ( وتال ابن مسعود : اليقين الاعان كله ) هذا 
التعليقن طرف من أثر وصله الطبراتى بسند صحيح » وبقيته : والصبر نصف الإمان . وأخرجه أبو نعبم فى الحلية 
والبمق فى الزهد من حديثه مفوعا . ولا يليت رفعه . وجرى المصنف على عادته فى الاقتصار على مابدل بالاشارة , 
وحذف مايدل بالصراحة . اذ لفظ النصف صرح ف التجرئة . وى الإعان لأحمد من طريق عبد الله بن عكير عن 
أبن مسعود أنه كان يقول « اللهم زدنا إإعانا ويقينا وفقها » وإسناده سحيح . وهذا أصرح فى المقصود . ول بذكره 
المصنف لما أشرت اليه . ( تنبيه ) : تعلق بهذا الآثر من يقول : إن الإعان هو مجرد التصديق . وأجيب بأن مراد 
ابن مسعود أن اليقين هو أصل الإعان . فاذا أيقن القلب انبعثت الجوارح كلها للقاء الله بالأعمال الصالحة » 
حتى قال سفيان الثورى : لو أن اليقين وقع فى القلب 5 ينبغى لطار اشتياقا إلى الجنة وهربا من النار ٠‏ قله ( وقال 
أبن عمر الم ) المراد بالتقوى وقاية النفس عن الشرك والاعمال اأسيئة والمواظبة على الأعمال الصالحة . ويبذا التقرير 
يصح استدلال المصئف . وقوله دحاك » بالمهملة والكاف الخفيفة أى تردد » ففيه إششارة إلى أن بعض المؤمنين بلغ 
كنه الإيمان وحقيقته » و بعضهم ل يبلغ . وقد ورد معنى قول ابن عمر عند مسلم من حديث النواس مرفوعا » وعلد 
أحمد من حديث وابصة » وحسن الترمذى من حديث عطية السعدى قال : قال رسول الله يلم ٠‏ لايكون الرجل 
من المتقين حتى بدع مالا بأس به حذرا لما به البأس » وليس فبها ثىء على شرط المصنف » فلهذا اقتصر على أثو 
ابن عمرء ول أره إلى الآن موصولا . وقد أخرج ابن ألبى الدنيا فىكتاب التقوى عن ألى الدرداء قال « تمام 
التقوى أن تق الله حتى تترك ماترى أنه حلال خشية أرن يكون حراما ء . قله ( وقال مجاهد ) 
وصل هذا التعليق عبد بن حميد فى تفسيره » والمراد أن الذى تظاهرت عليه الآدلة من الكتتاب والسئة 
هو شرع الانبياء كلهم . ( تنبيه ) : قال شيخ الاسلام الباقينى : وقع فى أصل الصحيح فى جميع الروايات فى أثر 
بجاهد هذ! تصحيف قل من تعرض لبيانه » وذلك أن لفظه : وقال مجاهد شرع ل أوصيناك ياعمد وإياه دينا 
وإحدا . والصواب أوصاك ياعمد وأ نبياءه .كذا أخرجه عبد بن حبيد والفريانى والطبرى وابن المنذر فى تفاسيرهم . 
وبه يستقيم الكلام » وكيف يفرد مجاهد الضمير لنوح وحده مع أن فى السياق ذكرجماعة | تتهى . ولامانع من الافراد 
فى التفسير , وانكان لفظ الآبة بالجمع على إرادة الخاطب والباقون تبع » وإفراد الضمير لا يمتنع لآن نوحا أفرد فى 
الآية فلم يتعين التصحيف . وغاية ماذكر من جىء التتفاسير بخلاف لفظه أن يكون مذكور! عند المصنف بالمعنى . والله 
أعل . وقد استدل الشافعى وأحمد وغيرهما على أن الاعمال تدخل فى الإإعان هذه الأية لإوما أمروا إلا ليعبدوا الله 
- إلى قوله - دين القيمة) قال الشافعى : ليس عليهم أحج من هذه الأية . أخرجه الخلال فى كتتاب السنة . قله (وقال 
ابن عباس ) وصل هذا التعليق عبد الرزاق فى تفسيره بسند صحيح . والانهاج السبيل أى. الطريق الواضح » والشرعة 
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والشريعة ممنى » وقد شرع أى سن ٠‏ فعلى هذا فيه لف ونشر غير متب : فان قيل : هذا يدل على الاختتلاف 
والذى قبله على الاتحاد . أجيب بأن ذلك فى أصول الدين وايس بين الانسا. فنه اختلاف » وهذا فى الفروع وهو 
الذى يدخله النسخ 
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+ -- فرصا عبيد الاين فود قال أغير اح 2 ين أى سيان عن عَكُرمَةٌ بن غالد عن ابن حمر رضى 
لله عنهما قال : قال رسول ا يلم « 4 الإنلام على حمس : تمهاد أن لا إل إلا الله وَأنَ مدا سول 
الل » وَإقام الصلاق ؛ وإيتاء ال كاق. والح » وصّوام رَمَضْانَ » 

[ الحديث م طرفه فى : ١١ه؛‏ ] 

قله (دعاؤ؟ إماكم ) قال النووى : بقع فى كثير من |انسيخ هنا باب . وهو غلط فاحش وصوايه حذفه . ولا 
يصح إدخال باب هنا اذ لاتعاق له هنا . قلت : ثبت باب فىكثير من الروايات المتصلة , منها رواية أنى ذرء و مكن 
توجمه » لكن قال الكرماى : انه وقف على نسخة مسموعة على الفربرى بحذفه , وعلى هذا فةوله دعاو عانم 
من قول ابن عباس » وعطفه على ما قبله كتعادته فى حذف أداة الحطف حيث ينقل التفسير » وقد وصله ابن جرير 
من قول ابن عباس ال فى قوله تعالى ( قل ما يعبأ بكم رى لولا دعاك ) قال يقول : ولا عانم . أخير الله 
الكفار أنه لا يعبأ بهم » ولولا مان المؤمنين لم يعبأ هم أيضا . ووجه الدلالة للنصنف أن الدعاء عمل وقد أطاقه 
على الإعان فيصح [طلاق أن الايمان عمل » وهذا على تفسير ابن عباس . وقال غيره : الدعاء هنا مصدر مضاف الى 
المفءول , والمراد دعاء الرسل الاق الى الإعان » فالمعنى ليس لكك عند الله عذر إلا أن يدعو؟ الرسول فيؤمن من 
آمن و يكفر م نكفر . فقد كذيم م فسوف يكون العذاب لازما ليم . وقيل : معنى الدعاء هنا الطاعة . و يؤيده 
حديث النهان بن بشير « ان الدعاء هو العبادة » أخرجه أسحاب السان بسند جيد . قله ( حنظلة بن أبى سفيان ) » 
هو قرشى مكى من ذرية صفوان بن أمية ابحى ٠‏ وعكرمة بن خالد هو ابن سعيد بن العاص بن هشام بن المغيرة 
الخروى » وهو اثقة متفق عليه » وفى طبقته عكرمة بن خالد بن مملمة بن هشام بن المغيرة انمخزوى » وهو ضعيف » 
وم مرج له البخارى » تببت عليه لشدة التباسه » ويفترقان بشيوخهما » ول يرو الضعيف عن ابن عمر . زاد 
مس فى روايته عن حنظلة قال : عت عكرمة بن خا د بحدث لارسا أن رجلا قال لعيد الله بن عن + الاعووة 
فقال : إنى معت .. فذ كر الحديث . ( فائدة ) : اسم الرجل السائل حكي ذكره الببيق . قن (على خمس) أى دعاتم . 
وصرح به عبد الرزاق فى روايته . وفى رواية للم على خمسة أى أركان . فان قيل الأر بعة ا مذ كورة مبنية على الشهادة 
إذ لا يصح ثىء منها إلا بعد وجودها فكيف يضم مبنى آلى مبنى عليه فى م.سمى واحد ؟ أجيب مجواز ابتناء أمر على 
أمس يلبى على الآمرين أض أكن , فان قيل : ألمي لا بد أن يكون غير للمبى عليه 6 حت : بن ابجموع غير من 
حيث الاتفراد عين من حيث امع . ومثاله البيت من ااشعر مجعل على خمسة أعيدة أحدها أوسط والبقية أركان , 
نا دام الاوسط قائما فسمى البدت موجود ولوسةط مهما سقط من الآركان ؛ فاذا سقط الاوسط سقط مسمى البيت ؛ 
فالبيت بالنظر الى #وعه شى* واحد , وبالنظر ألى أفراده أشياء . د أيضا فبالنظر الى أسسه وأركانه الس أصل 
والآركان تبع وتكملة . ( تنبيبات ) : ( أحدها ) لم: يذكر الجباد لآنه فر ضكفاية ولا يتعين إلا فى بعض الأحوال , 


م - اج #5 همع البارى 


ل ؟ كاب الامان 


ولهذا جعله أن عس جواب السائل» وزاد فى رواية عبد الرزاق فى آخره : وان الجهاد من العمل الحسن . وأغرب 
ابن بطال فرعم أن هذا الحديث كان أول الإسلام قبل فرض الجباد» وفيه نظرء بل هو خطأ . لآن فرض الجباد 
كان قبل وقعة بدر » و طركانت فى رمضان ف السنة الثانية » وفيا فرض الصيام والركاة بعد ذلك والحج بعد ذلك على 
الصحيح . ( ثانيها ) قوله د شهادة أن لا إله إلا الله » وما بعدها مخفوض على البدل من خمس ٠‏ و مجوز الرفع على 
حذف الخبر , والتقدير منها شهادة أن لا إله إلا الله . أو على ذف البتدأ , والتقدير أحدها شهادة أن لا إله إلا الله . 
فان قيل : لم يذكر الإيمان بالآنبياء والملائكة وغير ذلك ما تضمنه سؤال جبريل عليه السلام ٠‏ أجيب يأن المراد 
بالشهادة تصديق الرسول فيا جاء به فيستلؤم جميع ما ذكر من المعتقدات . وقال الاسماعيلى ما محصله : هو من باب 
نسمية الثى” ببعضه كا تقول : قرأت الخد وتريد جميع الفانحة » وكذ! تقول مثلا : شهدت برسالة جمد وتريد جبيع 
ما ذكر . والله أعلم . ( ثاللها ) المراد باقام الصلاة المداومة عليها أو مطلق الإتيان بها والمراد بايتاء الركاة إخراج 
جزء من المال على وجه مخصوص . ( رابعها ) اشترط الباقلانى فى صمة الإسلام تقدم الإقرار بالتوحيد على الرسالة » 
ولم يتابع » مع أنه اذا دقق فيه بان وجبه » وبزداد امجاها اذا فرقبما ٠‏ فليتأمل . ( خامسها ) يستفاد منه تخصيص 
عموم مفهوم السئة خصوص منطوق القرآن . لآن عموم الحديث يقتضى صعة إسلام من باشر ماذكر : ومفهومه أن 
من لم يباشره لا يصمح منه » وهذا العموم خصوص بقوله تعالى ( والذين آمنوا وأتبعناهم ذرياتهم » على ما تقرر 
فى موضعه . ( سادسها ) وقع هنا تقد الحج على الصوم » وعليه بنى البخارى تر تيبه » لكن وقع فى مس من رواية 
سعد بن عبيدة عن ابن عمس بتقديم الصوم على الحج , قال فقال رجل : والحج وصيام رمضان » فقال أبن عس : 
لاء صيام رمضان والحبج . همك ذا سمعت من رسول الله مل . انتهبى . ف هذا إشعار بأن رواية حنظلة الى فى ٠‏ 
البخارى مروية بالمعنى » إما لآنه لم يسمع رد ابن عمس على الرجل لتعدد الجلس , أو حضر ذلك ثم نسيه . ويبعد 
ما جوزه بعضهم أن يكون ابن عس سمعه من النى يَلِمْ على الوجبين ونسى أحدها عند رده على الرجل » ووجه بعده 
أن تطرق الفسيان الى الراوى عن الصحانى أونى من تطرقه الى الصحافى » كبيف وفى رواية مسل من طريق حنظلة 
بتقدم الموم على الحج » ولأنى عوانة من وجه آخخر عن حنظلة ‏ أنه جعل صوم رمضان قبل » فتنويعه دال على أله 
روى بالمعنى . ويؤيده ما وقع عند البخارى فى التفسير بتقديم الصيام على الركاة » أفيقال إن الصحانى سمعه على ثلاثة 


أوجه ؟ هذا مستبعد . والله أعم 


قِلْهِ ( باب أمور الإيمان ) وللكشممنى ١‏ أمر الإعان» بالإفراد على إرادة الجنس » والمراد بيان الأمور التى 
هى الإإعان والامو ر التى للامان . قله (وقول الله تعالى) بالخفض . ووجه الاستدلال هذه الاية ومناسلتها لحديث 


الحديثك هو ذه 


الباب تظهر من الحديث الذى رواه عبد الرزاق وغيره من طريق مجاهد أن أيا ذر سأل النى يِل عن الإيمان » فتلا 
عليه و ليس البى ) الى آخرها , ووجاله قات 0 المؤاف ا ٠‏ ووجمه أن الآية 
حصرت التقوى على أسماب هذه الصفات » والمراد المتقون من الشرك والأعمال السيئة » فاذا فعلوا وتركوا فهم 

المؤمئون الكاملون . والجامع بين الآبة والحديث أن الأعمال نه سام ال انعد داح واي 60م 
داخلة فى مسمى الإعان . فان قيل : ليس ف المتن ذكر التصديق انان اموه دياعي 
مسل وغيره . والمصنف يكثر الاستدلال بما اشتمل عليه المقن الذى يذكر أصله ولم يسقه تاما . قله ( قد أفلح 
المؤمنون) ذكره بلا أداة عطف » والحذف جائز . والتقدير وقول الله ( قد أفلح اللزمنون ) ؛ وثيت الحذوف فى 
رواية الأصيل » وحتمل أن يكون ذكر ذلك تفسيرا لقوله امون » أى المتقون هم الموصوفون بقوله قد أفلح الى 
آخرها . وكأن المؤلف أشار الى إمكان عد الشعب من هاتين الآبتين وشمبما » ومن ثم ذكر ابن حبان أنه عد كل 
طاعة عدها الله تعالى فى كتّابه من الإ يمان ٠‏ وكل طاعة عدها رسول الله يلم من الإرعان وحذف المكرر قيلت 


سيعا ومديعين00) 
واعءشهء غيل لله بن محمد قال حدثنا أبو عار التي قال حدثنا ليان بن بلال عن عبد اله بن ينار 
58 7 إلى 5 0 َه 
عن أبى صالح عن أبى هُريرة رضى الله عنه عن الب يه قال « الإعان يضم" وستون شعبة » والحياه شعبة بين 


الوعان 4 


قله (عن أبى هريرة ) هذا أول حديث وقع د «قيه . وجموع ما أخرجه له البخارى من المون المستقلة 
أر بهائة حدوث وستة وأر بعون حديئا عل التحرير . وقد اختّلف فى اسمه اختلافا كثيرا قال بن عبد البى :ل يتف 
فى أسم فى الجاهلية والإسلام مثل ما اختلف فى امه , اختلف فيه على عشرين قولا . قلت : وسرد ابن الجوذى فى 
التلقيح منبا تمانية عشر » وقال النووى : تبلغ أكث من ثلاثين قولا . قلت : وقد جمعتها فى ترجمته فى هديب 
التهذيب فلم تبلغ ذلك » ولكن كلام الشيخ مول على الاخلاف فى اسمه وفى اسم أبيه معا قله ( بضع) بحكر 
أوله ؛ وحى اله: تح لغة » وهو عدد م.م مقيد بما بين الثلاث الى النسع يا جوم به القواز . ٠وقال‏ ابن سيده : إلى 
العشر . وقيل : من واحد الى نسعة . وقيل : من ائنين الى عشرة . وقبل من أربعة الى تسعة . وعن الخليل : 
البضع السبع . وترجح ما قاله القزاز ما اتفق عليه المفسرون فى قوله تعالى ([ فلبث فى السجن بضع سنين © . وما 
رواه الترمذى بسند صحيح أن قريشا قالوا ذلك لآنى بكر » وكذ! رواه الطبرى مرفوعا » وتقل الصغاق فى العباب 
أنه خاص بما درن العشرة و بما دون العشرين » فاذا جارز العشرءن امتنع . قال : وأجازه أبو زيد فقال : يقال 
بضعة وعشرون رجلا و بضع وعشرون امرأة . وقال الفراء : وهو خاص بالعشرات إلى التسعين » ولا يقال بضع 
وماة ولا بضع وألف . ووقع فى بعض الروايات بضعة بتاء التأنيث ويحتاج إلى تأويل . قله ( وستون ) لم 
تختلف الطرق عن أب عامس شيخ شيخ الم لف فى ذلك . وتابعه يحى المانى - بكسر المهملة ونشديد اليم عن سلجان 
ان بلال ؛ وأخرجه أبو عوانة من طريق بشر بن ع, رو عن سلبان بن بلال فقال : بضع وستون أو بضع وسبعون » 
ركذا وقع التردد فى رواءة ملم من طريق سهيل بن أنى صالم عن عبد الله بن ديئار » ورواه أصحاب السنن الثلاثة 


)١(‏ فى النسخ المطوعة « تنما وتسين ٠‏ ء وما هنا عن نسخة الرباض الخطوطة 


4 11 5 كتاب الايمان 


من طريقه تقالو! : بضع وسبعون من غير شك . , ولاى عواءة فى حديحه من طريق ست وسبعون أوسبع وسبعون ؛ 
ددج البق رواية البخارى لان سايان لم يشك ٠‏ وفيه نظر لأ ذكرنا من رواءة بشر بن عمرو عنه فتردد أيضا لكن 
يرجح بأل المتدقن وماعداءه مشكوك فه . وأما رو'اية الرمنى بلفظ أدبع وستون فعلولة . وعلى تها لانخالف 
دواية البخارى؛ وترجيح رواية بضع وسبعون لكونها زيادة ثقة ‏ كا ذكره الحليمى ث. عياض - لايستقيم » إذ 
النى زادها لم يمر على الجزم بها . لاسا مع اماد الخرج . و .هذا يتبين شفوف نظ. البخارى 00 لبن 
الصلاح الآتل لكونه المتبقن قله (شعبة ) ) بالشر أن : فلن الات مله اه ٠‏ قله ( والحيا 

بالك فقوف الله فين وا لكان شويع لاا ل ونا يعاب به . وقد يطلق على جرد ترك الثى 0 
والترك [تما هو من لوازمه . وى اله 0 ببعث عل اجتناب التبيح . و يدم من التقصير فى حق ذى الحق ولهذا 
جأد فق الحديق الآخر و الحخباء خي كلد فإن قل + الحاء من القرائز فكف جما كبعة من الاعاق 8 أجيب بأنه 
قد يكون غريزة وقد يكون تخلقا تخلقا . و لكن استعاله على وفق الشرع تحتاج ! لى اكتساب وعلم ونية , فهو من الإيمان 
لهذا ولكونه باعثا على فعل 'لطاعة وحاجر! عن فعل المءصية . ولا يقال : رب حياء ٠‏ ملع عن قول الحق أو فعل 
الخير » لان ذاك ليس شر عيا ؛ فان قبل : لم أفرده بالذكر هنا ؟ أجيب بأنه كاأداعى الى باق الشعب » إذ الى مخاف 
فضيحة الدنيا والآخرة في تمر وينزجر ؛ والله الموفق . وسياتى م ريد فى ام عن الحياء نى د باب الحياء من الإيمان » 
بعد أحد عشر بابا ش 


( فائدة ) قال القاضى عياض : تكلف جماعة حصر هذه الشعب بطريق الاجتهاد . ونى الحكم بكون ذلك هو المراد 
صعوبة . ولا يقدح عدم معرفة حصر ذلك على ااتفصيل فى اد مان له . ولم شف سَفق من عد الشعب على مط واحد ؛ 

وأقرما إلى !! لصواب طريقة ابن حبان : نم فاع لمسائبا من كلامه » وقد لخصت ما أوردوه ما أذكره » وهو 
أن هذه الشعب تنفرع عن أعمال القلب . وأعمال اللدان . وأعمال اليدن . فاعمال القاب فيه المعتقدات والئيات , 

على أر بع وعشرين خصلة : الإعان بالله . وبدخل فيه الإمان بذاته وصفاته وتوحيده بأنه لبس كله 

ثىء ؛ واعتقاد حدوث مادونه . والإمان علائلكته : وكلانه . ورسله . والقدر خيره وثره . والاعان 
لخر رسي 11 فى القير , والبعث . والنشور . والحساب . والمزان : والصراط ؛, والجنة و 
ومحية الله . والحب وال: لبغض فيه . وعجبة النى يلم واعتقاد تعظيمه ٠‏ ويدخل يي : ا 
والإخلاص ء ويدا فيه ترك الرياء والنفاق . والتوبة . والخوف . والرجاء . والشكر . والصير . 
والرضا بالقضاء و الات و جب ات ل ور 
وترك الحسد . وترك الحقد . وترك الغضب . وأععال اللسان وتشتمل عل سبع خصال : التلفظ بالتوحيد . 
وتلاوة القرآن . وتعل العل . وتعليمه . والدعاء . والذكر . ويدخل فيه الاستغفار. واجتئاب اللغو . وأعمال اليدن 
ولشتمل على مان وثلاثين خصلة , منها مامختص بالاعيان وهى حمس عشرة خصلة : التطبير حسا وحكا » ويدخل 
فيه اجتناب النجاسات . وستر العورة . والصلاة فرضا و نفلا . والركاةك_ذلك . وفك الرقاب . والجود. ويدخل 
فيه إطعام الطعام و[ ؟ رام 'لضيف . وااصيام فرضا و نفلا . والحج . والعمر ة كذلك . والطواف . والاعتكاف 
والقاس ليلة القدر . وا لفرار بالدين . و بدخل فيه الحجرة من دار الشرك . والوفاء باانذر . والتحرى ف الأعان , 
وأداء الكفارات. ومنها مايتعلق بالانباع . وهى ست خصال : التعفف بالدكاح . والقيام موق العيال 


الحديث ٠‏ #ة 


الوالدين » وفيه اجتناب العقوق . وترببة [لاولاد . وصلة الر حم . وطاعة السادة أو الرفق بالعبيد . ومنها مايتعلق 
العامة ؛ وهى سبع عشرة خصلة : القيام بالإمية مع العدل . وما بعة الجاعة . وطاعة أولى الأاص . والإصلاح بين 
الناس , ويدخل فيه قتال الخوارج والبغاة . والمعاونة على البر » و يدخل فيه الآمى بالمعروف والهى عن المنكر . 
وإقامة الحدود . والجباد . ومنه المرا بطة . وأداء الأمانة » ومئه أداء الخنس . والقرض مع وفائه . و[كرام الجار . 
وحسن المعاملة » وفيه جنع المال من حله . وإنفاق المال فى حقه » ومنه ترك التتبذير والإسراف . ورد السلام . 
وتشميت العاطس . وكدف الأذى عن الناس . واجتئاب اللبو وإماطة الأذى عن الطريق . فبذه نسع وستون خصلة » 
ويمكن عدها نسعا وسبعين خصلة باعتبار أفراد ماضم بعضه إلى بعض مما ذ كر ٠‏ والله أعلم . (فائدة) : فى رواية 
مسلم من الزيادة « أعلاها لا إله إلا الله . وأدناها إماطة الأذى عن الطريق . وفى هذا إشارة إلى أن مراتبها متفاوتة 
( تنبيه ) : فى الإسناد المذكور رواية الأقران » وهى : عبد الله بن دينار عن ألى صالح لانهما تابعيان » فان 
وجدت رواية أنى صالم عنه صار من المدبج » ورجاله من سلبان الى منتهاه من أهل المديئة وقد دخلها الباقون 


1 7 اا ار اق 7 5 ب 
4 -إ سيت السنلم من سم الشلمون من لسانه ويِدهِ 
عه . 5 ا 0 0 0 05 0 1 0 ُ 
٠‏ - وزشنا ادم بن إلى إأس قال حدثنا شعية عن عبد اللو بن أبى السفر وَإماعيل عن الشعئٌ عن عبد الله 
.0 9 0 - 4 هلدا 2 2 2 م 5-25 
بن علررو دضى الله عمهما عن الب يت قال « المشه' من سيم يدون ين السارنه وببدِ» والماجر” من هجر 
ا لله عنه » . قال أو عبل الله وقال أو ادي اي ارد عن عاص قال : سمعت عبد لله عن النى 
8 ع ع 1 9 م 3 3 0 7 
ا : وقال عبد الاعلل : عن داوة عن عامس عن عبد الله عن النبى 2 
[ الحديث ٠١‏ _طرفه فى : 4م54 ] ١ ١‏ 1 1 
الحديث » لكن لم تأت به الرواية . قوله ( الم ) استعمل لفظ الحديث ترجمة من غير تصرف فيه ٠‏ قله (أنى 
إياس ) اسمه ثاهية بالنون وبين الحاءين ياء أخيرة . وقيل اسمه عبد الرحن . كم ( أن السفر ) اسمه سعيد بن 
بحمد ما تقدم , وإسماعيل بجرور بالفتحة عطقا عليه 2 والتقدير كلاهما عن الشعى 5 وعيد الله بن عبرو هو ابن 
. العاص الى ابن صانى . وه ( المسلم ) قيل الآالف واللام فيه للكال نحو زيد الرجل أى الكامل فى الرجولية . 
وتعقب بأنه يستازم أن من اتصف بهذا خاصة كا ن كاملا . و حاب بأن المراد يذلكمع مراعاة باق الأركان ‏ قال الخطا بى : 
المراد أفضل المسلمين من جمع إلى أداء حقوق الله تعالى أداء حقوق المسلمين . انتهسى . وإثبات. اسم الثىء على معنى 
إثبات الكال له مستفيض ف كلامهم » و>تمل أن يكون المراد بذلك أن يبينعلاءة المسلم التى يستدل بها على إسلامه 
وهن سلامة المسلمين من لسأنه و يده 5٠‏ ذكر مثله فى علامة المنافق . وحتمل أن يكون المراد ذلك الإشارة الى الحث 
على حسن معاملة العبدتمع ربه لآنه إذا أحسن معاملة إخوانه فأولى أن حسن معاملة ربه ٠‏ من باب التنييه بالأدنى 
على الأعلى 

( قلبيه ) : ذكر المسلمين هنا خرج مخرج الغالب » لآن محافظة المسلم على كف الآذى عن أخيه المسلم أشد 
تأكيدا » ولآن الكفار بصدد أن يقاتلوا رانكان فيهم من يحب الكف عنه . والإتيان مجمع التذكير التغليب » 


3 | م - كتاب الإعان 
فان المسلمات «دخلن فى ذلك . وخص اللسان بالذكر لأانه المعبر عما فى النفس , وهك.ذا اليد لآن أكثر الآفعال ا » 
والحسديث عام بالنسبة الى اللسان دون اليد » لآن اللسان يمكنه القول فى الماضين والموجودين والحادثين بعد , 
بخلاف اليد , نعم يمكن أن تشارك اللسان فى ذلك بالكتابة » وإن أثرها فى ذلك لعظيم . ويستثنى من ذلك شرع 
تعاطى الضرب باليد فى إقامة الحدود والتعازير على المسم المستحق لذلك . وف ااتعبير باللسان دون القول نكتة , 
فيدخل فيه من أخرج لسانه على سهيل الاستهزاء . وفى ذكر اليد دون غيرها من الجوارح نكتة » فيدخل فيها اليد 
المعنوية كالاستيلاء على حق الغير بغيد حق 

( فائدة ) : فيه من أنواع البديع تجنيس الاشتقاق » وه و كثيد 

قله ( والمباجر ) هو بعنى الحاجر , وان كان لفظ المفاعل ينض وقوع فعل من اثنين » لكلنه هنا للواحد 
كالمسافر . ومحتمل أن يكون عل بابه لآن من لازم كونه هاجرا وطنه مثلا أنه مبجور من وطنه » وهذه المجرة 
ضر بان : ظاهرة و باطنة . فالباطنة ترك ماتدعو اليه النفس الآمارة بالسوء والشيطان , والظاهرة الفرار بالدين من 
الفتن . وكأن المباجرين خوطبوا بذلك لثلا يتكلوا على جرد التحول من دارهم حتى تثلوا أوامس الشرع ونواهيه؛ 
ويحتمل أن يكون ذلك قيل بعد ا:قطاع الحجرة لما فتحت مكة تطييبا لقاوب من لم يدرك ذلك ٠‏ بل حقيقة المجرة 
تحصل لمن مج مامهى الله عنه » فاشتملت هاتان املتان على جوامع من معاق الحم والاحكام 

( تنبيه ) : هذا الحديث من أفراد البخارى عن مس » خلاف جميع ماتقدم من الأحاديث المرفوعة . على أن 
اا معناه من وجه آخر ء وزاد ابن حبان والحا م فى المستدرك من حديث أنس صحيحا « والمومن من أمنه 
الناس . وكأنه اختتصره هنا لتضمنهلمعناه . والله أعلم . قإِه ( وقال أبو معاوية ح.ثنا داود ) هو ابن أبى هند ؛ 
وكذا فى رواية ابن عسا كر عن عامس وهو الشععى المذ؟ كور فى الاسناد الموصول . وأراد هذا التعليق بيان سماعه له 
من الصحابى » والنكتة فيه رواية وهيب بن خالد له عن داود عن الشعى عن رجل عن عبد الله بن عمرو , حكاه ابن 
منده » فعلى هذا لعل الشعى بلخه ذلك عن عبد الله . ثم لقيه فسمعه منه . وثبه بالتعليق الآخر على أن عبد الله الذنى 
أم| ل فى روايته هو عبد الله بن عمرو الذى بين فى رواية رفيقه » والتعليق عن أنى معاوية وصله إسححق بن راهويه ى 


مسنده عله ٠‏ وأخرجه ابن حبان فى حبحه من طريقه ولفظه « سمعت عبد الله بن عمرو يقول : ورب هذه البنية 

إلا أصل الحديثك . والمراد بالناس هنا المسليون ؟أ فى الحديث الموصول» فهم الناس حقيقة عند الإطلاق » لآن 

الإطلاق تحمل على الكامل ؛ ولا كال فى غير المسلبين . و كن مله على عمومه على إرادة شرط وهو إلا بحق » مع 

أن إرادة هذا ا أشرط متعينة على كل حال ء لما قدمته من اسكثناء إئامة الحدود عإ لى المسلم . والله سبحاله وتعالى أعلم 
8 -- ا موسا 2 الإسلام 0 1 
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ْله ( باب ) هو منون » وفيه ما فى الذى قبله . قوإه ( حدثنا أبو بردة ) هو بريد بالموحدة والزاء نطقرا» 
وشبخه جده وافقه فى كئيته لافى اسعه وأبو موسى هو الأشعرى . ووه ( قالوا ) رواه مسلم والحسن بن سفيان 
وأبو بعلى فى مسنديهما عن سعيد بن بحى بن سعيد شيخ البخارى باسناده هذا بلفظ ١‏ قلنا» » ورواه ابن منده من 
طريق حسين بن مد الغساقى ("© أحد الحفاظ عن سعيد بن بحى هذا بلفظ ١‏ قات ء ء فتعين أن السائل أبو موسى » 
ولا مخالف بين الروايات لآنه فىهذه صرح وفى رواية أراذ اسه واف ممه من الضخانة 31 الراهق بالنؤال 
فى حم السائل » وفى رواية البخارى : أراد أنه وإياثم . وقد سأل هذا السؤال أيضا أبو ذر ء رواه ابن حبان . وعمير 
ابن قتادة » رواه الطيراى قله ( أى الإسلام ) إن قيل الإسلام مفرد » وشرط أى أن تدخل على متعدد . أجيب 
بأن فيه حذفا تقديره : أى ذوى الإسلام أفضل ؟ و يؤيده رواية مسلم : أى المسلمين أفضل ؟ والجامع بين اللفظين 
أن أفضلية امم حاصلة هذه الخصلة . وهذا التقدير أولى من تقدير بعض أأء شراح هنا : أى خصال الإسلام .وأا 
قلت إنه أولى لأنه يلزم عليه سؤال آخر بان يقال : سئل عن الخصال فأجاب بصاحب الخصلة » فا الحكة فى ذلك ؟ 
وقد حاب بأله يتأق نحو قوله تءالى ل يسألونك ماذا ينفقون قل اما أنفقم من خيل فللوالدين والأقربين )» 
الآية » والتقدير بأ ذوى الإسلام » يتمع الجواب مطابتا له بغير تأويل . وإذا ثبت أن بعض خختصال المسلمين 
المتعلقة بالإسلام أفضل من بعض حصل مراد المصنف بقبول الزيادة والنقصان » فتظرر م:اسبة هذا الحديث والذنى 
قبله لما قبلبما من تعداد أمور الإيمان , إذ الإإعان والإسلام عنده مترادفان ؛ والله أعلم ٠‏ فان قيل :لم جرد ١‏ أفمل ع 
هنا عن العمل ؟ أجيب بان الحذف عند العلم به جائز » والتقدير أفضل من غيره 

( تنبيه ) هذا الاسئاد كله كوفيون . وحتى بن سعيد لمذ كور اسم جده أ بان بن سعيد بن العاص بن سعيد بن 
العاص بن أمية الآموى , وني الدفت ردنا ! بالنسبة الأعمية . يكنى أبا أبوب . وى طبقته حى بن سعيد 
القطان » وحديثه فى هذا الكستاب أكثر من حديث الأموى » وليس له ابن .روى عنه يسمى سعيدا فذافترقا . وى 
الكتاب من يقال له يحى بن سعيد كيان أيضا ٠‏ لكن من طبقة فوق طبقة هذين ؛ وهما حى بن سعيد الآ نصارى 
اأسابق فى حديث الأاعمال أول الكتاب ٠‏ وبحى بن سعيد التيمى أبو حيان وماز عن الانضصارى بالكنية . 


والله الموفق 
5 نبي" السام دن الإبئلام 
١‏ مَرَشا عرو بن خالد قال حدثنا ليث عن يزيد عن أ ال عن عبد الله بن عبرو رضى اله 
عمما أن وجلا سأل ال ىئ عله ع الوسلام حير ال د يي” العام » و السّلام على مرق عر فت مُق 
0 تزف » 


[ الحديث ؟١‏ صرفاء فى :58" 2م 5*5 ] 

وله ( باب) هو منون » وفيه مافى الذى قبله قل وش الأعلاةم )لقصل ومن اانه مز عن عصان 
الإمان . ولما استدل المصنف على زيادة الإيمان ونقصانه حديث الشعب تتبع ماورد فى القرآن والسان الصحيحة من 
1 بيانها » فأورده فى هذه الااواب تصريحا وتلومحا » وترجم هنا بقوله د إطعام الطعام » ولم يقل أى الإسلام خيركا 
)١(‏ قوله الغسانى فى سخة القبانى . أه عن طبعة بولاق 


3 


فى الذى قبله إشعارا باختلاف المقامين وتعدد السوّالين ما سنقرره . قله ( حدثنا مرو بن غالد ) هوالحرانى ,2 
وهو فاح الغين :ويف من كيرا قله ( الك ) هو ابن سعد فقيه أهل مصر 2 عن يزيد هو أبن أنى حبيب 
الفقيه أيضا ٠‏ قله ( أن دجلا )لم أعرف اسمهء وقيل إنه أبو ذر » و ابن حبان أنه هائى” بن يزيد والد شرع ؛ 
نآل عن سدق للك ناجيت بحو ذلك ٠‏ قله ( أى الإسلامخيي ) ونان الام قله السوال. و القن أي 
خصال الإسلام ؟ وإعالم أختر تقدير خصال فى الآول فرارا من كثرة الحذف . وأيضا فتنويع التقدر يتضمن 
جواب من سأل فقال : السؤالان بمعنى واحد والجواب مختلف . فيقال له : إذا لاحظت هذين التقديرن بان 
الفرق . و مكن التوفيق بأنهها متلازمان » إذ الإطعام مستلزم لسلامة اليد والسلام لسلامة اللسان » قاله الكرماقى . 
وكأنه أراد فى الغالب . وحتمل أن يكون الجواب اختاف لاختلاف السؤال عن الافضلية , إن لوحظ بين لفظ 
أفضل ولفظ خير فرق . وقال الكرماق : الفضل ععنى كبر !لثواب فى مقابلة القلة ٠‏ والخير معنى النفع فى مقا بلة 
الشر ؛ فالآول من الكبية والثاتى من الكيفية فافيرقا . واعترض بان الفرق لايتم إلا إذا اختص كل 0 
المقولة » أما إذاكان كل منبها يعقل تأتيه فى الأخرى فلا . وكأنه بنى على أن لفظ خير اسم لا أفعل تفضيل » وعلى 
تقدير اتحاد السؤالين جواب مشبور وهو الل على اختلاف حال السائلين أو | ا ا أ ترات 
الاول تحذير من خثى منه الإذاء بيد أو اسان فأرشد الى !سكف . وى الثانى ترغيب من رجى فيه اانفع العام 
بالفعل والقول فأرشد الى ذلك .. وخص هاتين الخصلتين بالذكر لمسيس الحاجة الي,ما فى ذلك 'لوقت ٠‏ لما كانوا فيه من 
الجبد » واصلحة التأليف . ويدل على ذلك أنه عليه 'لصلاة والسلام حث عليهها أول مادخل المدينة » يإ رواه 
الترمذى وعترم مواد كدنة عد الك بن سلام 200 ٠‏ قله ( تطعم ) /هو فى تقدير المصدر . أى أن تطعم 2 
وله تسمع بالمميدى . وذكر الإطعام ليدخل فيه الضيافة وغيرها ونه ) ا ( يلفظل مضاء رع القراءة معنى 
تقول قال أبنو حاتم السجستاتق : تقول اقرأ عليه ااسلام » ولا ول أقوة 0 
السلام أى اجمله بقرأه وله( ( ومن لم تغرف) أى لاتخص به أحدا تكيرا أواتقتها: تقظما لنمان !وعدم 
وعراعاة لاخو المسل . فان قيل : اللفظ عام فيدخل الكافر والمنافق والفاسق . 0 بأدلة أخرى أو أن 
النبى متأخزسوكان هذا عاما لص لحةالتأليفت : وأما من شك فيه فالاصل البقاء عت :الموصحت.. يثيت المخصوص 

( تفبهان ) : الاؤول أخزج مسلم من طريق عمرو بن الحارث عن تزيد بن أبى حبيب بهذا الإسناد نظير هذا 
السؤال ؛ لكن جعل الجواب كالذى فى حديث ألى موسى ؛ فادعى ابن منده فيه الاضطراب . وأجيب بانهىا حديثان 
امد إسنادهما , وافق أحدهما حديث ألى موسى . ولثانيهها شاهد من حديث عبد الله بن سلام كا تقدم ذا الثاقت 
هذا الإسنادكله بصريون ‏ و الذى قبلهيا ذكر نا كوفيون » والذى بعده من طريقيه بصريون » فوقع له التسلسل فى 
الآ.واب الثلاثة على الولاء . وهو من اللطائف ش 
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م 
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٠‏ - وها مسَداد قال حدئنا ا عن شدبةٌ عن قنادة ان رضى الله عنه عن الى مق 


» ولفظله : « أمها الئاس > أطعموأ الطام » وأفشوا السلام » وصلوا الأرحام » وصلوا باللبل والناس نيام م تدخاو ائة بسلام‎ )١( 


الحديث ٠١‏ ظ 0 0 - الاه 


دن حول قال : :أ حدثنا قتادة ع- ن أسرء ن النى 0 ال 0 حب لأخيه + 


ل 


ما ل النقييه 6 
قله 0 قال الكرمانى : قدم لفظ الإيمان مخلاف أخواته حيث تال « 0 الطعام من 
الإيمان » إما للاهنتام بذكره أو للحصر .كأنه قال : المحبة المذكورة ليست إلا من الإيمان . قلت : وهو توجمه 


حسن ء إلا أنه برد عليه أن الذى بعده أليق بالاهتام والحصر معا . وهو قوله ه اه 
فالظاهر أنه أراد التنوبع فى العبارة ويمكن أنه | هتّم يذكر حب الرسول فقدمه . والله أعلم : : وله (حى) هو 
أبن سعيد القطان . قله ( وعن حسين المعلم ) هو ل ٠‏ وهو معطوف على شعبة . فالتقدير عن شعية 
وحسين كلاهما عن قتادة » وإنما لم بجمعهما لآن شيخه أفردهما , فأورده المصنف معطوفا اختصارا ولآن شعبة تال : 
عن قتادة » وقال حسين : حدثنا قتادة . وأغرب بعض المتأخرين فزعم أن طريق حسين معلقة , وهو غلط » فقد 
1 أبو نعبم فى المستخرج من طريق إبراهيم الحربى عن مسدد شيخ المصنف عن بحى القطان عن حسين المعلم . 
وأبدى الكرما كعادته حسب التجوبز العقلى أن يكون تعليقا أو معطو ذا على قتادة » فكون شعية رواه عن حسين 
عن قنادة » الى غير ذلك ما ينفر عنه من مارس شيئًا من علم الإسناد . والله المستعان 

( تنبيه ) المتن المساق هنا لفظ شعبة » وأما لفظ حسين من رواية مسدد التى ذكر ناها فهو « لايؤمن عبد حتى تحب 
لأخيه ولجاره , ؛ و للإسماعيل من طريق روح عن حسين « حتى حب لاخيه المسلم مايحب انفسه من الخير » فبين 
المراد بالاخوة . وعين جبة الحب . وذاد مسام فى أوله عن ألى خيثمة عن بحي القطان « والذى نفسى بيده ء » وأما 
طريق شعبة فصرح أحمد والنسائ فى روايتهه! بسماع قتاد ةله من أنس فاتتفت تممة تدلسه . قله ( لايؤمن ) 
أى من يدعى الإمان , والمشتمل « أحدك ‏ و لللاصيل « أحد ء ولابن عساكر «عبد » وكذا لمسلم عن أنى خيثمة » 
والمراد بالثق ال الإيمان » ونى اسم الغثى - على معنى ثق الكل عنه - مستفيض فى كلامهم كق وهم : فلان لس 
بانسان . فان قيل : فيازم أن يكون من حصلت له هذه الخصاة مؤمنا كاملا وإن لم يأت ببقية الآركان ٠‏ أجيب 
بان هذا ورد مورد المبالغة , أو يستفاد من قوله ٠‏ لآخيه المسام » ملاحظة بقة صفات المسلم . وقد صرح 
ابن حبان من'رواية ابن أبى عدى عن حسين المعط م بالمراد و لفظظه د لايبلغ عبد حقيقة الإعمان» ومعتى الحةيقة 
هنا الكال . ضرورة أن من م يتصف ذه الصفة لا يكون كافرا » ا استدلال المصاف 5 
يتفارت , وأن هذه الخصلة من شعب الإإعان » وهمى داخلة فى التواضع على 500 (حى تحب ) 


بالنصب ا جارة وأن بعدها مضمرة »2 ولا جو ال رفع ذشكرن حى عاطفة ولا رصح المم ى ٠١‏ إذ عدم الإءان 
ليس سببا للمحبة . قله ( ما حب لنفسه ) أى من 7 خيرم تعدم عن الإسماعيل 35 0 
عند ابن عليه من رواءة ممام عن قتادة أيضا.و 0 كل جامعة تعم أ لطاعات و أ احات الدنيو 3 و الخو 3 0 


وتخرج المنبيات لآن اسم الي لايتناولها . والحبة إرادة ما يعتقده خير! ؛ قال النووى : الحبة الميل الى مابوافق 
الحب ؛ وقد تنكون بحواسه سن الصورة » أو بفعله إما إذاته كالفضل والكال . وإما لإحانه كجلب تفع أو 
دفع ضرر . ٠انمَى‏ ملخصا .والمراد بالميل هنا الاخشارى دون الطبيعى والقسرى ٠‏ والمراد د نضا أن ٠‏ حب أن 2 


٠ 7‏ - كتاب الإيمان 


لاغيه ظيرما تحصل لاه الااعته: + ضواءكان فق الآيور المسوسة أو الممثرية + ولس المراد أن عهل لاغه 
ماحصل له لا مع سلبه عنه ولا مع بقائه بعيئه له » إذ قيام الجوهر أو العرض بمحلين محال . وقال أب الزناد بن 
سراج ::ظاهر هذا الحديث طلب المساواة » وحقيقته نستازم التفضيل . لآن كل أحد بحب أن يكون أفضل من غيره » 
فاذا أحب لأاخيه مثله فقد دخل فى جملة المفضولين . قلت : أقر القاضى عياض هذا » وفيه نظ . إذ المراد الزجر 
عن هذه الإرادة » لآن الأقصود الحث على التواضع . فلا حب أن يكون أفضل من غيره » فبو مستازم للمساواة . 
ويستفاد ذلك من قوله تعالى ( تلك الدار الاخرة تملا للذين لا.ريدون علوا فى الارض ولا فسادا ) » ولا يتم ذلك 
إلا بترك الحسد والغل والحقد والغش ؛ وكلها خصال مذمومة 
(فائدة ) قال الكرمانى : ومن الإيمان أيضا أن يبغض لآاخيه ما يبغض لنفسه من الشر , ولم يذكره لآن حب 
الثىء مستازم لبغض نقيضه » فترك التنصيص عليه اكتفاء . والله اعلم 
- بإسبب حب الول مَك نَ لمان 

٠4‏ - رشنا أبو الهان فال لبون ون فال دكا أبو الزناد عن الأغرج عن ألى هريرة رضى الله عنه 
أن رسول اثر كع قال « فوالذى فسى بيكده لا وين دك حتى أكون أَحَبَ إليه من والفره وو » 

قله ( باب حب الرسول ) اللام فيه للعبد » والمراد سيدا رسول الله يله بقريئة قوله « حتى أ كون أحب » 
وإنكانت حبة جميع الرسل من الإإعان » لكن الاحبية مختصة بسيدنا رسول الله يِه ٠‏ قله ( شعيب ) هو ابن 
ألى حمزة الخصى » واسم أبى حمزة دينار . وقد أ كثر المصنف من تخرييحج حديثه عن الزهرى وأنب الزناد . ووقع فى 
غرائب مالك للدار قطنى إدغال رجل - وهو أبو سابة بن عبد الرحمن ‏ بين الأعرج وأبى هريرة فى هذا الحديث . 
وهى زيادة شاذة . فقد رواه الإسماعيل بدونما من حديث مالك , ومن حديث إبداهم بن طبهان . وروى أبن منده 
من طريق أَنى حاتم الرازى عن أنى العان شيخ البخارى هذا الحديث مصرحا فيه بالتحديث فى جميع الإسناد » وكذا 
النسانى من طريق على بن عياش عن شعيب ٠‏ قله ( والذى نفسى بيده ) فيه جواز الحلف على الآم المسم 
توكيدا وإنلم يكن هناك مستحلف . لَه ( لايؤمن ) أى إيمانا كاملا . قله ( أحب ) هو أفعل بمعنى المفعول , 
وهو مع كثرته على خلاف القياس » وفصل ينه وبين معموله بقوله «اليهء لآن المتنع الفصل بأجنى ٠‏ قله 
( من والده وواده ) قدم الوالد لللاكثرية لآ نكل أحد له والد من غير عكس » وفى رواية النساى فى حديث أنس 
تقديم الولد على الوالد » وذلك لمزيد الشفقة . ولم تختلف الروايات فى ذلك فى حديث ألى هريرة هذا » وهو من 
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٠6‏ - صرئعس) توب بن إبراهيم قا حدثنا ابن علية عن عبد العزيز بن صهيب عن نس عن النى 
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وب وعد نا ادم قال حد ثنا شعية عن قتادة عن" أنس قال : قال النى مَسييعٍ « لا يمن أحد م حق 
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أ كون أَحَبّ إليه من والده وَوَلْده والناس أتهمين » 


قله ( أخبرنا يعقوب إن إبراهي ) هو الدورق . والتفريق بين « حدئناء و« أخيرنا ء لايقول به الصنفكا 


المدي ٠١‏ ابه 


يأى فى العم . وقد وقع فى غير رواية أبى ذر ه حدثنا يعقوب » . قل ( وحدثنا آدم ) عطف الإسناد الثانى على 
الآول قبل أن يسوق اتن فأوم استواءهما , فان لفظ قتادة مثل لفظ حديث أل هريرة » لكن زاد فيه « والناس 
أجمعين , ؛ ولفظ عبد الع يز مثله إلا أنه قال يا رواء! بن خزبمة فى ميحه عن يعقوب شيخ البخارى بهذا الاسناد « من ٠٠‏ 
أهله ومالهء يدل من والده وولده ٠‏ وكذا لمسل من طريق ابن علية» وكذ! للاسماعيل من طريق عبد الوارث بن 
سعيد عن عبد العزيز ولفظه « لا يمن الرجل » وهو أشمل من جبة . و ه أحدكء أشمل من جهة ؛ وأشمل منهها رواية 
الآصيل « لايؤمن أحدء . فان قبل : فسياق عبد العزيز مغاير لسياق قتادة » وصنيع البخارى بوهم اتحادمافى 
المعنى و ليس كذاك , فالجواب أن البخارى يصنع مثل هذا نظرا إلى أصل الحديث لا إلى خصوص ألفاظه » واقتصر 
على سياق قتادة لموافقته لسياق حديث أبى هريرة ؛ ورواية شعبة عن قتادة مأمون فها من تدليس قتادة , لآنه كان 
لاإيسمع منه إلا ماسمعه , وقد وقع التصريح به فى هذا الحديث فى رواية النسائى , وذكر الولد والوالد أدخل فى 
المعنى لانبما أعز على العاقل من الاهل والمال ؛ بل ر مما يكو نان أعر من نفسه ء ولمذالم يذكر النفس أيضا ف 
حديث أنى هريرة » وهل تدخل الام فى لفظ الوالد إن أريد به من له الولد فبعم » أو يقال اكتق بذكر أحدهماكا 
. يكن عن أحد الضدين بالآخر ويكون ماذكر على سبيل القثيل والمراد الآعزة »كأنه قال : أحب اليه من أعرته ». 
وذكر الناس بعدالوالد والولد من عطف 'لعام على الخاص وهو كثير ‏ » وقدم الوالد على الولد فى روابة لتقدمه 


٠‏ بالزمان والإجلال » وقدم الولد فى أخرى لزيد الشفقة » وهل تدخل النفس فى عموم قوله والناس أجمعين ؟ الظاص 


دخوله . وقيل إضافة احبة اليه تقتتضى خروجه منهم وهو بعيد » وقد وقع التنصيص بذكن النفس فى حديث عبد الله 
ابن هشام يا سيأتقى , والمراد بالحبة هنا حب الاختيار لاحب الطبع , قاله الخطابى . وقال النووى : فيه تلح إلى قضنية 
النفس الآمارة والمطمئنة » فان من رجح جانب المطمثئنةكان حبه للنى قم راجحا » ومن رجح جانب الآمارة كان 
حككه بالعكس . وى كلام 'لقاضى عياض أن ذلك شرط فى صمة الإعان . لانه حمل الحبة على معنى التعظيم والإجلال . 
وتعقبه صاحب المفهم بأن ذلك ليس مرادا هنا : لآن اعتقاد الاعظمية ليس مستازما للمحبة » إذ قد يحد الإنسان 
[عظام شىء مع خاوه من حبته . قال : فعلى هذا من لم يحد من نفسه ذلك الميل لم يكمل انه » وإلى هذا بوى* 
قول عمر الذى رواه المصدف ف ٠‏ الأإعان و'لاذور » من حديث عبد الله بن هشام أن عبر بن الخطاب قال للنى يلا 
د لانت يارسول الله أحب الى من كل شى. إلا من نفسى . فقال : لا والتى نفسى بيده » حتى أ كون أحب اليك 
.من.نفسك : فقال له عمر : فانك الآن والله أحب الى من نفسى . فقال : الآن باعس » [تنبى . فهذه الحبة ليست 
٠.‏ باعتةاد الأعظمية فقط . فانها كانت حاصلة لعمر قبل ذلك قطعا . ومن علامة الحب المذكور أن يعرض على المرء 
-- أن أو شير بين فقد غرض من أغراضه أو فقد رؤية النى ّم أن لوكانت مكنة , ذان كان فقدها أن ل وكانت ممكنة 
,أشن علية هن فقد شىء من أغراضه فقد اتصف بالاحبية المذكورة » ومن لافلا . وليس ذلك محصور! فى الوجود 
والفقد ء بل يأتى مثله فى نصرة سنته والذب عن شريعته وقع مخالفيها . ويدخل فيه باب الآم بالمعروف والنبى 
عن المنكر . وفى هذا الحديث إماء إلى فضيلة التفكر . فان الاحبية المذكورة تعرف به » وذلك أن حبوب 
الإنان إما نفسه وإما غيرها . أما نفسه فبو أن بريد دوام بقائها سالمة من الآفات » هذا هو حقيقة المطلوب . 
وأما غيرها فاذا حقق الآم فيه فاما هو بسبب تحصيل نفع ما على وجوهه الْختلفة الا ومآلا . فاذا تأمل النفع 
الحاصل له من جبة الرسول يي الذى أخرجه من ظلات الكفر إلى نور الإعان إما بالمباشرة وإما بالسبب عل أنه 
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سيب بقاء نفسه البقاء الآبدى فى : النعيم النرمدى . » وعم أن نفعه بذلك أعظم من جميع وجوه الاتتفاءات » 
فاستحق لذلك أن يكون حظه من غبتّه أوفر من غيره 1 النفع الذى بثير انحبة حاص يه أ كر عن غيره ولكن.. 
الناس يتفاوتون فى ذلك سب استحضار ذلك والغفلة خفة عنه . ولا شك أن حظ الصحابة رضى الله عنهم من هذا 
المعنى أتم , لآن هذا أغرة المعرة وق جا اعطردروات الوق . وتال القرطى : كل من آمن بالنى يِل إزمانا صحيحا 
لأعار عن ردان أي رامن نات الما جه ا أنهم متفاوتون . فنهم من أخذ من كل الم الآرىء 
ريون أخد را بالحظ اذى كيان حجد تو العدراث جعر باق العؤلاك ق | كثر الآ ىتات و النكن لكشي 
ديم إذادق النى يلق اشتاق الى رزيته . حيث يؤثرها على أهله وولده وماله ووالده » ويبذل نفسه فى الأمور 
الخطيرة ؛ ويحد مخمر ذلك من نفسه وجدانا لا تردد فيه . وقد شوهد من هذا الجنس من يؤثر زيارة قيره ورؤية 
مواضع آثاره على جميع ماذكر . لما وقر فى قلو .مم من محبته . غير أن ذلك سريع الزوال بتوالى الغفلات » والله 
المستعان . اتنهى ملخصا 


. د جا سين جلاوة ل سه 
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البى مكل فال و ثلاث من كد فبةاوجد خلؤوة الاعان : أن يكون الله ورسوله أ 
لازو لالقة إلا وان نكت أن يوه الك كسك أن دف ف الداراة 

الحديث ١١‏ أطرافه فى : 50415 (41قة ) ١‏ 

قله ( باب حلاوة الإعان ) مقصود د المصلف أن الحلاوة من أمرات الإعان . ولما قدم أن محبة الرسول من 
ا قله ١‏ ر حدئنا مد بن المثنى ) هو ' أبو موسى العنزى يفتح النون بعدها زاى . 
قال حدثئنا عبد الوهاب هو ابن عبد انجيد . حدثنا أبوب هو ابن ألى عيمة السختياتى فى بفتح السين المهملة على الصحيح 
وحكى ضرا وكسرها عن أن قلابة بكسر القاف ويياء موحدة . وله ( ثلاث ) هو مبتدأ واججلة الخير » وجاز 
الابتداء بالنكرة لآن التنون عوض المضاف اليه , فالتقدير ثلاث خصال : ويحتمل فى إعرابه غير ذلك ٠‏ قله 
(كن' ) أى حصلن فق ثانة ٠‏ وق قوله حلاوة الإعان » استعارة تخبيلية » شبه رغبة المؤمن فى الإيمان بثىء 
حاو وأئيت له لازم ذلك الثىء وأضافه اليه . وفيه تلميح إلى قصة المريض والصحيح لآن المريض الصف راوى بحد طعم . 
العسل مرا والصحيح بذوق حلاوته على ماهى عليه . وكا نقصت 'لصحة شيئا مانقص ذوقه بقدر ذلك » فكانت هذه 
الاستعارة من أوضم مايقوى استدلال المدنف عل الزيادة والنقص . قال ايخ أبو عمد بن أفى جمرة :ما عبر 
بالحلاوة لآن الله شبه الإإعان بالشجرة فى قوله تعالى ب( مثلا كلة طيبةكشجرة طيبة يح فالكلمة هى كلة الإخلاص » __ 
والشجرة أصل الإيمان . وأغصائها اتباع الأمم واجتناب '': نبى : وورقها ماءتم به المؤمن من الخير » وثمرها عمل 
الطاعات ؛ وحلاوة الفر جنى الرة ٠‏ وغابة كاله ا يدا ٠‏ قله ( أحب اليه ) منصوب 
لانه خير يكون » تال البيضاوى : المراد بالحب هنا الحب العقلى الذى هو إيثار مايقتضى العقل السايم رجحانه وإن 
كان على خلاف هوى النفس ٠‏ كالمريض يعاف الدواء بطيءه قيثفر عله » وعيل اليه يمقتضى عقله فبوى تناوله » 
فاذا تأمل المرء أن الشارع لا يأمى ولا ينبى إلا ما فيه صلاح عاجل أو خلاص آجل ؛ والعقل يقتضى رجحان 
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جانب ذلك » تمرن على الاثتمار بامره بحرث يصير هواه تبعا له » و يلتذ يذلك التذاذاعقلياء إذ الالتذاذ العقلى إدراك 
ماهو كال وخسير من حيث هو كذلك . وعير الشارع عن هذه الحالة بالحلاوة لبا أظبر اللذائذ الحسوسة . قال : 
وإنما جعل هذه الآمو د الثلاثة عئوانا لكال الإعان لآن المرء إذا تأمل أن المنعم بالذات هو الله تعالى » وأن 
لا مائح ولا مانع فى الحقيقة سواه . وأن ماعداه وسائط . وأن الرسول هو الذى يبين له مراد ربه ٠‏ اقتضى ذلك 
أن يتوجه بكليته نوه : قلا حب إلا مابحب » ولا بحب من بحب إلا من أجله . وأن بيقن أن جملة ما وعد 
وأوعد حق قينا ٠‏ ومخيل اليه الموءود كالواقع . فيحسب أن مجالس الذكر رياض الجنة » و أن العود إلى الكفر 
إلقاء فى النار . اتتهى ملخصا . وشاهد الحديث من القرآن قوله تعالى ‏ قل إن كان آباقم وأ بناقم ‏ الى أن قال 
أحب اليك من الله ورسوله © ثم هدد على ذلك وتوعد بقوله ١‏ فتربصوا ) . ( فائدة ) : فيه إشارة الى التحلى 
بالفضائل والتخلى عن الرذائل ٠‏ فالآول من الأول والأاخير من الثاى . وقال غيره : محبة الله على قسمين فرض 
وندب » فالفرض الحبة الى تبعث عل امتثال أوامره والائتباء عن معاصيه والرضا ما يقدره » فن وقسع فى معصية 
من فصل حرم أو ترك واجب فلتقصيره فى حبة الله حدث قدم هوى نفسه . والتقصير تارة يكون مع الاسترسال فى 
المباحات والاستكثار منها » فيورث الغفلة المقتضية للتوسع فى الرجاء فيقدم على المعصية » أو تستمر الغفلة فيقع . 
وهذا الثانى يسرع الى الإقلاع مع الندم . والى الثاق يشير حديث لايزق الزاتى وهو مؤمن » . والندب أن بواظب 
على النوافل ويتجنب الوقوع فى الشيبات , والمتصف عموما بذلك نادر . قال : وكذلك عحبة الرسول على قسمين كا 
تقدم » ويزاد أن لايتلق شيئا من المأمورات والمهيات إلا من مشكاته , ولايسلك إلا طريقته » وبرضى عا شرعه » 
حتى لا يحد فى نفسه حرجا ما قضاه ٠‏ ويتخلق بأخلاقه فى الجود والإيثار والحم والتواضع وغيرها ٠‏ فن جامد 
نفسه على ذلك وجد حلاوة الإعان ؛ و تتتفاوت مراتب المؤمنين بحسب ذلك . وقال الشيخ حى الدين : هذ! حديث 
عظيم » أصل من أصول الدين . ومعنى حلاوة الإيمان استلذاذ الطاعات » و تمل المششاق فى الدين » وإيثار ذلك على 
أعراض الدنيا ؛ وحبة الءبد لله تحصل بفعل طاعته وترك مخالفته » وكذلك الرسول . وإما قال د ما سواهما» ولم 
يقل « من » ليعم من يعقل ومن لايعقل . قال : وفيه دليل على أنه لابأس ذه التثة . وأما قوله الذى خطب 
فقال ومن يعصهما «١‏ بنْس الخطيب أنت » فليس من هذا ؛ لآن المراد فى الخطب الإيضاح» وأما هنا فالمراد الإيحاز 
فى اللفظ لبحفظ ؛ وبدل عليه أن النى صلا حرث قله فى موضع آخر ال « ومن بعصهما فلا يضر إلا تقسه ..' 
واعترض بأن هذا الحديث ا ورد أيضا فى حديث خطبة !انكاح ٠‏ وأجيب بأن المقصود فى خطبة الذكاح أيضا 
الإيجاز فلا نقض . وثم أجوية أخرى : مئها دعوى الترجيح ١‏ فيكون حيز المع أوى لآنه عام 9 والآخر حتمل 
الخصوصية ؛ ولأآنه ناقل والآخر مبنى على الأصل : ولانه قول والآخر فعل . ورد بأن احتيال التخصيص ف القول 
أيضا حاصل بكل قول ؛ ليس فيه صيغة عموم أصلا , وما دعوى أنه من الخصائص . فبمتنع من غير النى يلآ 
ولا مشنح منه » لان غيره إذا جمع أوم إطلاقه القسوية , مخلافه هو فان منصبه لايتطرق اليه إمام ذلك . وآلى هذا 
مال ابن عبد السلام . ومنها دعوى التفرقة بوجه آخر . وهو أنكلامه يلك هنا جملة واحدة فلا حسن إقامة 
الظاهر فيها مقام المضمر ‏ وكلام الذى خطب جلتان لا بكره إقامة الظاص فيهما مقام المضمر . و تعقب هذا بأنه لايلزم . 
من كونه لايكره إقامة الظاهر فيهما مقام المضمر أن يكره إقامة المضمر فبهما مقام الظاهس » فا وجه الرد عل الخطيب 
مع أنه هو يلتم جمع ما تقدم ؟ ويجاب بأن قصة الخطيب كا قلذات ليس فيا صيغة عموم , بل هى واقعة عين , 
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فيحتمل أن يكون فى ذلك الجلس من مخثى عليه توم التسوية كا تقدم . ومن عحاسن الأجوية فى اجمع بين حديث 
الباب وقصة الخطيب أن تثنية الضمير هنا للإيماء إلى أن المعتّير هو الجموع المركب من الحبتين » لا كل واحدة 
مهما , فانها ونحدها لاغية إذا لم ترتبط بالأخرى . فن بدعى حب الله مثلا ولا حب رسوله لاينفعه ذلك » ويشيد 
اليه قوله تعالى ( قل إن كلتم تحبون الله فاتبعو بحبكم الله فأوقع متابعته مكتنفة بين قطرى محبة العباد ومحبة 
الله تعالى للعباد . و أما أمى الخطيب بالإفراد فللآن كل واحد من العصيانين مستقل باستازام الغواية » إذ العطف فى 
تقدير التكرير » والأصل استقلال كل من المعطوفين فى الحم » ويشير اليه قوله تعالى ( أطيعوا القه وأطيعوا 
الرسول وأولى الآم مدكم ) فأعاد ه أطيعوا » فى الرسول ولم بعده فى أولى الآمى لأانهم لا استقلال لهم فى الطاعة 
كاستقلال الرسول . اتتهى ملخصا من كلام البيضاوى والطيى . ومنها أجوبة أخرى فيبا تكلم : منها أن المتكلم 
لا يدخل فى عموم خطابه . ومنها أن له أن يحمع مخلاف غيره . قله ( وأن يحب المرء ) قال حى بن معاذ : حقيقة 
الحب ف الله أن لابزمد بالر ولا ينقص بالجفاء . قله ( وأن يكره أن يعود فى الكفر ) زاد أبو نعم فى المستخرج 
من طريق الحسن بن سفيان عن مد بن الى شيخ المصنف « بعد إذ أنقذه اله منه » » وكذا هو فى طريق أخرى 
لللصنف » والإنقاذأع, من أن يكون بالعصمة منه ابتدا. بأن يواد على الإسلام ويستس » أو بالإخراج من ظللة 
الكفر إلى نور الإمان 5 وقع لكثير من الصحابة ؛ وعلى الأول فيحمل قوله « يءود» على معنى الصيرورة ؛ 
مخلاف الثانى فان العود فيه على ظاهره . فان قيل : فل عسّى العود بى ولم بعده بالى ؟ فالجواب أله ضئه معنى 
الاستقرار , وكأنه قال يستقر فيه . ومثله قوله تعالى ل[ وماكان لنا أن نعود فيها ) 

( تنبيه ) : هذا الإسنادكله بصريون . وأخرجه المصنف بعد ثلاثة أ بواب من طريق شعبة عن قتادة عن أ نس » 
واستدل بهعلى فضل من أ كره على الكفر فرك البتة الى أن قتل » وأخرجه من هذا الوجه فى الأدب فى فضل الحب 
فى الله » ولفظه فى هذه الرواية ه وحتى أن يقذف ف النار أحب اليه من أن يرجع الى الكفر بعد إذ أنقذه الله منه » 
وهى أبلغ من لفظ حديث الباب» لأآنه سوى فيه بين الآمرين » وهنا جعل الوقوع فى نار الدنيا أولى من الكفر 
الذى أنقذه الله بالخروج منه من نار الاخرى » وكذا رواه مسل من هذا الوجه » وصرح النسائى فى روايته 
والإسماعيل بسماع قتادة له من أنس » والله الموفق . وأخرجه النساق من طريق طلق بن حبيب عن أنس وذاد فى 
الخصلة الثانية ذكر البغض ف الله ولفظه ه وأن حب ف الله ويبخض ف الله وقد تقدم للمصنف فى ترجمته « والحب فى 
الله وَالِمْضَ فى الله من الارمان » وكأ نه أشار بذلك الى هذه الرواية . والله أعلم 

-٠‏ بإسيب عَلامة-الإمان ني الأنصار 

٠٠١‏ - حرشن أبو اليد قال حدثنا شدبة قال أخيرتى عبد" الله بن“ عبد الله بن جر قال : سمعت؛ أنسا عن 

الى يله قال « آيةً الإعان حب الأنصار 6 وآبة التفاق بض الأتصار » 
ش 1 كيت ب اطرواق : :هما ] ' ١‏ 1 

قله (باب) هو مئون . ولا ذكر فى الحديث السابق أنه : لا نحبه إلاللهء عقبه مما يشير اليه من أن حب ' 
الانصار كذلك , لآن محبة من مهم من حيث هذا الوصف - وهو النصرة - [نما هو لله تعالى» فهم وإن دخلوا 
في عموم قوله . لا حبه إلا لله ء لكن التنصيص بالتخصيص دليل العناية . قله ( حدثنا أبو الوليد ) هو الطيالي . 


الحديث ١١7‏ نل 


قله ( جبر) بفتح الجيم وسكون الموحدة , وهو ابن عتيك الانصارى ‏ وهذا الراوى من وافق اسمه اسم أبيه . قو 
( آية الإمان ) هو بهمزة مدودة وياء تحتانية مفتوحة وهاء تأنيث . والإعان يحرور بالإضافة » هذا هو المعتمد فى 
ضبط هذه الكلمة فى جميع الروايات » فى الصحيحين والسان والمستخرجات والمسانيد . والآية العلامة كا ترجم به 
المصنف » ووقع فى إعراب الحديث لآنى البقاء العكبرى « إنه الإإيمان , همزة مكسورة ونون مشددة وهاء . والإيمان 
مرفوع » وأعربه فقال : إن للتأ كبيد والماء ضمير الشأن والإعان مبتدأ وما بعده خبر » ويكون التقدير : إن الشأن 
الإمان حب الأآانصار . وهذا تصحيف منه . ثم فيه نظ من جبة المعنى انه يقنتضى حصر الإمان فى حب الأانصار , 
وليس كذلك . فان قيل : واللفظ المشهور أيضا يقتضى الحصر . وكذا ما أورده المصنف فى فضائل الأنصار من 

حديث البراء بن عازب ١‏ الانصار لاحيهم إلامؤمن . » فالجواب عن الآول أن العلامة كالخاصة تطرد ولا تنعكس » 
فان أخذ من طريق المفهوم فهو مفهوم لقب لا عبرة به . سلينا الحصر لكنه ليس حقيقيا بل ادعائيا للمبالغة , أو 
هو حقيق لكنه خاص ,من أبغضهم من حيث النصرة . والجواب عن الثانى أن غايته أن لا يتقع حب الإنصار إلا 
لمؤمن . وايس فيه ننى الإيمان عمن لم يقع منه ذلك ٠‏ بل فيه أن غير المؤمن لا .بم . فان قبل : فعلى الشق الثانى 
هل يكون من أبغضهم منافقا وإن صلق وأقر ؟ فالجواب أن ظاهر اللفظ يقتضيه . لكنه غير مراد » فيحمل على 
تقييد البغض بالجبة » فن أبغضهم من جبة هذه الصفة - وهى كونهم نصروا رسول الله يلج أثر ذلك فى تصديقه 
فيصح أنه منافق . ويقرب هذا امل زيادة أبى نعم فى المستخرج فى حديث البراء بن عازب « من أحب الانصار 
فبحبى أ<بهم » ومن أبغض الانصار فببغضى أ بنضهم . » ويأقى مثل هذا فى الب كا سبق . وقد أخرج مسلم من 
خديث ألى سعيد رفعه ه لا يبغض الآنصار رجل يؤمن بالله واليوم الآخر ء , ولأحمد من حديثه وحب الأانصار 
[يمان و بغضهم ثفاق ‏ . ويحتمل أن يقال إن اللفظ خرج على معنى التحذير فلا يراد ظاهره , ومن ثم لم يقابل الإيمان 
بالكفر الذى هو ضده ٠‏ بل قابله بالنفاق إشارة الى أن الترغيب والترهيب إما خوطب به من يظبر الإعان , أما 
من يظهر الكفر فلا , لأآنه م تكب ما هو أشد من ذلك . قله ( الأنصار ) هو جمع ناصر كأصماب وصضاحف : 
أو جمع نصي ركأشراف وشريف » واللام فيه للعبد أى أنصار رسول الله يلتم » والمراد الأوس والخزررج , 
وكانوا قبل ذلك يعرفون ببنى قيلة بقاف مفتوحة وياء تحتانية سا كنة وهى الأم لتى تجمع القبيلتين » فماهم رسول 
الله يل , الانصار » فصار ذلك علءا علهم » وأطلق أيضا على أولادهم وحلفائهه ومواايهم . وخصوا ببذه المثقبة 
العظمى لما فازوأ به دون غيرم من القبائل من إيواء النى يليه ومن معه والقيام بأمرهم ومواساتهم بأنفسهم وأمو الم 
وإيثادم إياءم فى كثير من الآمور على أنفسهم » فكان صنيعهم لذلك موجبالمعاداتهم جميع الفرق الموجودين من 
عرب ومجم » والعداوة تحر البغض . ثم كان ما اختصوا به ما ذكر موجبا الحسد . والحسد بحر البغض ء فلبذا جاء 
التحذير من بغضهم والترغيب فى حبهم حتى جعل ذلك آية الإيهان والنفاق » تنويها بعظيم فضلهم ٠‏ وتذبيها على كريم 
فعلبم » وإن كان من شار فى معتى ذلك مشاركا لحم فى الفضل المذ كور كل بقسطه . وقد ئيت فى صحبيح مس عن 
على أن النى َم قال له « لا حبك إلا مؤمن ولايبغضك إلا منافق  »‏ وهذا جار باطرادفى أعيان الصحابة » لتحقق 
مشترك الإكرام »لما لم من حسن الغمناء فى الدين . قال صاحب المفهم : وأما الحروب الواقعة بينم فان وقع من 
بعضهم بغض لبعض فذاك من غير هذه الجبة » بل لللامس الطارى* النى اقتضى الخالفة » ولذلك لم يحم بعضهم على 
بعض با لنفاق » وإنها كان حالهم فى ذاك حال التهدين فى الاحكام : للمصيب أجران و المخطىء أجر واحد . والله أعم 
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فآ على لوه ومن ن أصاب من ذلك شيا فو قب فى اليا في كقارة له ؛ ومن أصاب يق ذلك شي ثم ستره‎ 
لله فبوَ إلى الله : | ان شاء عنا عنة » وإن شاء عاقبة » . فيا مناه على ذلك‎ 


[ الحديث 000 فى : لكوع “تمك كتوو؟/ تل ؛ ء الاك 1401١‏ ؟ لات 700 و حؤالا , 9١5لا‏ 454" | 

قله ( باب ) كذا هوفى روايتنا بلا ترجمة »وسقط من رواية الآصيل أصلا , لخديثه عنده من جملة الترجمة 
التى قبله » وعلى روايتنا فهو متعلق بها أيضا ء لآن الباب إذا لم تذكر له ترجمة خاصة يكون منزلة الفصل مما قبله مع 
تعلقه به » كصنيع مصنئ الفقهاء . ووجه التعلق أنه ا ذكر الانصار فى الحديث الآول أشار فى هذا الى ابتداء 
السبب فى تلقييهم بالأنصار , لآن أول ذلك كان ليلة العقبة .ا توافقوا مع النى يَِك عند عقبة منى فى الموسم ‏ مآ 
سيأتى شرح ذلك إن شاء الله تعالى فى السيرة النبوية من هذا الكتتاب . وقد أخرج المصنذف حديث ه.ذا الباب فى 
مواضع أخر : فى باب من شهد بدرا لقوله فيه «كان شبد بدرا » » وفى باب وفود الأنصار لقوله فيه « وهو أحد 
النقباء » » وأورده هنا لتعلةه بما قبلهكا بيناه . ثم إن فى ممتنه ما يتعلق يمباحث الإيمان من وجهين آخرين : أحدهما أن 
اجتناب المناهى من الإمان كامتثال الأوامى » وثا :بها أنه تضمن الرد على من يقول : إن م تكب الكبيرة كافر أو 
مخلد فى النار كا سيأتى تقريره إن شاء الله تعالى . قله ( عائذ الله ) هو اسم عل أى ذو عياذة باله » وأبوه عبد الله 
ابن عمرو الخولاتى حانى » وهو من حيث الرواية تابعىكبير » وقد ذكر فى الصحابة لآن له رؤية » وكان مولده عام 
حنين . والإسنادكله شاميون . قوإه ( وكان شهد بدرا ) يعنى حضر الوقعة المشبورة الكائئة بالمكان المعروف ببدر » 
وى أول وقمة قاتل النى يلو فها للشركين » وسيأتقى ذكرها فى المغازى ويحتمل أن يكون قائل” ذلك أ و أحن ين 
فيكون متصلا إذا مل على أنه سمع ذلك من عبادة » أو الزهرى فكون منقطما ووكذا ولو وهر أحد انما 
قله ( أن رسول الله يي ) سقط قبلها من أصل الرواية لفظ دقال» وهو خير أن » لآن قوله « وكان » ّ 
بعدها معترض » وقد جرت عادة كثير من أهل الحديث بحذف قال خطاً لكرضة يتكرد فى مثل وال قال رسول 
الله يم » ولا بد عندهم مع ذلك من النطق بها » وقد ثيتت فى روانة المدنف لهذا الحديث باسناده هذا فى باب من 
شبد بدرا فلعلبا سقطت هنا من بعده » ولاحمد عن أنى العان مهذا الإسناد أن عبادة حدثه . قله ( وحوله ) بفتتم 
اللام على الظرفية » والعصابة بكسر العين الداعة من العشرة الى الآاربعين » ولا واحد لما من لفظها » وقد جمعت على 
عصائب وعصب . قله ( بايعونى ) زادفى باب وفود الأنصار ١‏ تعالوا يايعوق » » والمبايعة عبارة عن المعاهدة » 
معيت بذلك تشدهها بالمعاوضة الما لية كا فى قوله تعالى بر إن الله اشترى من المؤمنين أنقسهم وأمواهم يان لم م الجنة )6 
وه رولا هرا اولك قال يمد بن إسمعيل الشيمى وغيره : خص القتل بالأولاد لآ قتل وقطيمة رحم . 
فالعئابة بالنبى عنه 1 كد , ولانه كان شائعا فيهم » وهو وأد البنات وقتل البنين خشية الإملاق » أو خصهم بالذكر 


الحديث م١‏ م" 


آذآ لل ل سكس 

لانهم بصدد أن لاندفءوا عن أتفسهم . قله (ولاتأتو ١‏ ببتان ) اليهتان الكذب الذى يمت سامعه ‏ وخص الآبدى 
. والآرجل بالافتراء للآن معظم الأفعال تشع بما » إذ كانت هى العوامل والحوامل للبباشرة والسعى . وكذا يسمون 
الصنائع الايادى . وقد يعاقب الرجل بجذاية قولية فيقال : هذا بما كسبت يداك . ويحتمل أن يكون المراد لاننيتوا 
الناس كنفاحا و بمضك” يشناهد بعضا » كا يقال : قلت كذا بين يلاق فلان , قاله الخطابى , وفيه نظر لذكر الارجل . 
وأجاب الكرماق بأن المراد الايدى ٠‏ وذكر الأرجل تأكيدا ء ومحصله أن ذكر الأدجل إن لم يكن مقتضيا فليس 
بمانع . ويحتمل أن يكون المراد بما بين الآيدى والآرجل القاب لانه هو الذى يترجم اللسان عنهء فإذلك نسب اليه 
الافتزاء »كأن المدى + لاترموا أحذا يكذت تزودونه فى أنفسك ثم تيبتون صاحبه بألسنتم ٠‏ وقال أبو عمد بن أبى 
جمرة : حتمل أن يكون قوله « بين أيديكم ء أى فى الحال ٠‏ وقوله «وأرجلم, أى ف المستقيل.» لأآن السعى من 
أفمال الأرجل . وتال غيره : أصل هذا كان فى بيعة النساء , وكنى دذلك كا قال الحروى ف الغريبين- عن نسة المرأة 
الولد الذى تق به أو تلتقطه الى زوجيا ٠‏ ثم لما استعمل هذا اللفظ فى ببعة الرجال احتيج الى حمله على غير ماورد 
فيه أولا ٠‏ والله أعلم قله (ولا تعصوا ) للإسماعيل فى باب وفود الانصار « ولا تعصون » وهو مطابق للآية , 
والمعروف ماعرف من الشارع حسنه :هيا وأمر!. قِلْهِ (فى معروف) قال اللنووى : يحتمل أن يكون الممنى 
ولا تعصونى ولا أحد أولى الام عليك فى المعروف » فيكون التقبيد بالمعروف متعلقا بثىء بعده . وقال غيره : ننه 
بذلك على أن طاعة الخلوق ما تحب فيا كان غير معصية لله , فهى جديرة بالاوق فى معصية الله ٠‏ وله (فن وف 
منكم ) أى ثبت على العبد . وو بالتخفيف » وف رواية بالتشديد , وهما بمعنى . قله ( فأجره على الله ) أطلق 
هذا على سييل التفخم » أنه لما أن ذكر المبايعة المقتضية لوجود العوضين أثبت ذكر الأجر فى موضصع أحدهما . 
وأفصح فى رواية الصنا حى عن عبادة فى هذا الحديث فى الصحيحين بتعبين العوض فقال « بالجنة » » وعبر هنا بلفظ 
« على » للمبالغة فى نحقق وقوعه كالواجبات » ويتعين حمله على غير ظاهره للآدلة القامة على أنه لاحب على الله شى*» 
وسيأق فى حديث معاذ فى تفسير حق الله على العباد تقرير هذا ٠‏ فان قبل : لم اقتصر على المهيات ول يذكر 
المأمورات ؟ فالجواب أنه لم هملها » بل ذكرها على طريق الإجمال فى قوله , ولا تعصواء إذ العصيان مخالفة الام , 
والحكمة فى التنصيص على كمثير من الأنبيات دون المأمورات أن الكف أيسر من إنشاء الفعل , لان اجتئاب المفاسد 
مقدم على اجتلاب المصالم » والتخلى عن الرذائل قبل التحلى بالفضائل . قله ( ومن أصاب من ذلك شيئا فموقب ) 
زاد أحد فى روايته « به » . قوله (فبو) أى العقاب ( كفارة ) » زاد أحد ١‏ له » وكذا هو للصنف من وجه آخر 
فى باب المشيئة من كنتاب التوحيد » وزاد « وطهور» . تال النووى : عموم هذا الحديث مخصوص بقوله تعالى ( إن الله 
لايغفر أن يشرك به فالمرتد إذا قثل على ا رتداده لايكون القتل له كفارة . قلت : وهذا بناء على أن قوله ‏ من ذلك 
شيا » يتناول جميع ماذكر وهو ظاهر » وقد قيل : حتمل أن يكون المراد ماذكر بعد الشرك , بريئة أن الخاطب 
بذلك المسلمون فلا يدخل حتى يحتاج إلى [خراجه ٠‏ ويؤيده رواية مسل من طريق أبى الاشعث عن عبادة فى هذا 
الحديث ٠‏ ومن أتى متك حداء اذ القتل على الشرك لايسمى حدا . لكن يعكر على هذا القائل أن 'لفاء فى قوله « فن , 
لثرتب ما بعدها على ماقبلها » وخطاب المسلمين بذلك لا بمنع التحذير من الإشراك . وما ذكر فى الحد عرنى حادث » 
فالصواب ماقال النووى . وقال الطبى : الحق أن المر اد بالشرك الشرك الأصغر وهو الرياء ٠.‏ ويدل عليه تلكير 
شيئا أى شركا أياما كان . و تعقب بأن عرف الشارع إذا أطلق الشرك [نما بر يد به مايقايل التوحيد . وقد تكرر هذا 
اللفظ فى الكتاب والأحاديثك حيث لابراد به إلا ذلك . ويحاب بأن طلب امع يقتضى ارتكاب الجاز . فا قاله تمل 

م-وةج-١‏ * ف الارى 


3 و كتاب الإيمان 


وان كان ضعيفا . و لكن يعكر عليه أيضا أنه عقب الإصابة بااعقوبة فى الدنيا . والرياء لاعقوية فيه فوضح أن 
المراد الشرك وأنه خصوص . وال القاضى عياض : ذهب أ كثر العلماء أن ال+دودكتفارات واستداوا بهذا الحديث » 
ومنهم من وقف لحديث ألى هريرة أن النى َه : ل لا أدرى الحدود كفارة لاهابا أم لا » لكن حديث عبادة 
أصح [ إسنادا :و مكنت يعق عل طر يق أجمج يشما أن يكرن حديث أب هريرة ورد أولا قبل أن عله سام 
أعلله بعد ذلك . قلت : حديث ألى هء رة أخرجه الحا م ااستدرك و والبزار من زواءة معن اننا ددنت 
عن سعيد المقرى عن ألى هر زوفي تيح عل شرط الشرخين . وقد أخرجه أحمد عن عبد الرزاق عن معمر » 
وذكر الدارقطنى أن عبد الرزاق تفرد بوصله» وأن هشام بن بوسف روأه عن معمس فأرسله . قلت : وقد وصله أدم 
ابن أفى إياس عن ابن ألى ذئب وأخرجه الخا؟ أيضا فقويت رواية معم , وإذ ذا كان حيدا فال - الذى جمع به 
القاضى ب حسن ؛ لكن القاضى ومن تبعه جازمون بأن حديث عبادة هذا كان 35 لملة العقية لما بايع الأنصار رسول 
لله يله البعة الاول عنى ٠‏ وآنز هريزة أأعا أما بعد ذلك بسبع سنين عام خيبر » فكيف يكون حديثه متقدما؟ 
وقالوافى الجواب عنه : يمكن أن يكون أبو 00 النى بي » وإأعا سممه من صوا نى آخ ركان سمعه من الى 
طلع قدما وم يسمع من الى 2 عد ذلك أن الحدود كقارة 6 سمه عيادة ٠»‏ وى هذا تعسف . وديطله أن أيا 
هربرة صرح سماعه . و أن الحده 0-0-5 برلت اذذاك . والمق عندى أن حديث أ هريرة صميح وهو ماتقدم 
ا ا الصنه المذكورة م تقع ليلة العقبة » وإ ما كان ليلة العقبة ما 
ذكر أن إحمق وغيره من أهل المغازى أن !! النى امم تال 1ن ن حضر من الانصار « أ بايعكم على أن تمنعوق ها بمنعءون 
منه نساءكم وأ بنائكم الع لود ل لوس واحايج وسبأى فى هذا الكتاب فى كتاب 
الفتن وغيره ‏ من حد يدث عبادة أيضا تال : بابعنا رسول الله يم على | السمع والطاعة فى العسر والسر والمخنشط 
والمكره ٠.‏ الحديث . وأصرح من ذلك فى هذا المراد واخري :واس ان ب وين الوق يهان أ شعرت 1 
قصة مع ألى هريرة عند معاوية بأاشام , فتال : يا أ أيا هريرة إنك لم تكن معنا إذ بايعنا رسول الله وَل على السمع 
والطاعة فى النشاط والكسل ». وعل الام بالمعروف ١‏ النبى عن اللذكر » وعل أن تقول بالحق ولا نخاف ف الله 
لومة لاثم » وعلى أن ناصر رسول الله ينه إذا قدم علينا شرب فقتدشعه ما مدع منه أ نفسنا وأزواجنا وأ بناء هناء ولنا 
الجنة . فبذه ببعة رسول الله يَبَِمِ الى بايعناه علا . فذكن بقية الحديث : وعند الطبراق له طريق أخرى و ألفاظ 
قريبة من هذه . وقد وضح أن هذا هو الذى وقع فى فى السمعة الا رك ثم صدرت مبا يعات لخر ست كرف كتاب 
الاحكام إن شاء الله تعالى » منها هذه الببعة التى غى حديث اليأب فى الرجر عن ' النذواحش المذكورة . والذى يوى أنها 
وقعت بعد قتح مكة بعد أن 'نزلت 1 لآية'اتى فى الممتحدئة وهى قوله تعالى ( يا أما انى إذا جاءك المؤمنات يبايعنك »© 
وثزول هذه | الآنة متأخر بع ل قصة الحد يبية بلا خللاف » والدليل على ذ ذلك ماعتد البغارى ى كات الحدود من 
طربق سفيان بن عبيئة عن الزهرى فى حديث عبادة هذا أن النى يم لما بايعهم قرأ الآية كبا » وعنده فى تفسير 
تمن هذا الوه فال قر[ 1 النساء » ولسلم من طريق معمر عن الزهرى قال , فتلا علينا آبة النساء قال: أن 
لا تشركن الله شيثا :وللساى من طر يق زرف مطل عر الزهرى أن رسول الله يله قال ١‏ ألا تبأ يعو ننى 
على ما بابع عليه النساء : أن لانشركو بالله شرئًا » الحديث . ولاطم راق هن وه آس عن الزهرى بهذا السند 
: بايعنا رسول الله يلقم 5 لى ما بايع عليه النساء يوم تح مك2 . وم من طر يق أبى الاشعث عن عبادة فى هذا 
الحديك . أخذ علينا رسول اق يلع كا ]] أخذ عل النساء » . فبذه أدلة ظاهرة فى أن هذه البيعة [ما صدرت بعد نزول 


الحديث م١‏ 3" 


الأية . بل بعد صدور الببعة » بل بعد قتم مكة . وذلك بعد إسلام أنى هريرة عدة . ويؤيد هذا مارواه ابن أبى 
خيثمة فى تاريخه عن أبيه عن مد بن عبد الرحمن الطفاوى عن أيوب عن عمرو بن شعيب عن أ بيه عن جده قال : قال 
دسول الله يلو « أبايءم على أن لانشركوا بالله شيئاء ذذكر نحو حديث عبادة , ورجاله ثقات . وقد قال إتحق بن 
راهويه : اذا صح الإسناد الى عمرو بن شعيب فب وكأ يوب عن نافع عن ابن عر اهء واذا كان عبد الله بن عمرو 
أحد من حضرهذه البيعة وليس هو من الأأنصار ولا من حضر بيعتهم وإنما كان إسلامه قرب إسلام أبى هريرة وضح 
تغاير البيعتين - بمعة الانصار ليلة العقَبة ومى قبل الهجرة الى المدياة ٠‏ و سعة ة أخرى وقعت بعد فح مك وشبدها 
عبد الله بن عمرو وكان إسلامه بعد ا مجرة. عدة طويلة ‏ ومثل , ذلك مارواه الطبراق من حديث جرير قال د بابعنا 
رسول الله يلتم على مثل ما ا 0 متأخرا عن إسلام أبى هريرة على 
الصواب , وإما حصل الالتباس من جوة أن عبادة بن الصامت حضر البيعتين معا . وكانت بيعة العقبة من أجل ما 
يتمدح بهء فكان ذكرها اذا حدث تنويها سابقيته . فلما ذكر هذه البيعة !! بى صدرت عل مثل بيعة النساء عقب . 
ذلك توهم من لم بقف على <تنيقة الحال أن البيعة الآ ولى وقعت على ذلك . ونظيره ما أخرجه أحمد من طريق مد بن 
[سمق عن عبادة بن الوليد بن عبادة بن الصامت عن أبيه عن جده ‏ وكان أحد الثتمباء ‏ قال ه بايعنا رسول الله يلق 
ببعة الحرب » وكان عبادة من الاثنى عشر الذن بايعواى العقبة الاول « على بسعة النساء وعلى السمع والطاعة فى 
عسر نا ويسرنا » الحدوث . فانه ظاهر فى اتاد البيعتين . ولكن الحديث فى الصحيدين كا سيأ فى الاحكام ليس فيه 
هذه الزيادة » وهو من طريق مالك عن يحى إن سعبيد الانصارى عن عبادة بن !١‏ لوليد ؛ والصواب أن بسعة الحرب بعد 
ببعة 201 5 ]لغرب إلا خرع بعد ابعر ٠‏ ومكن تأويل رواية ابن إعمق وردها الى ما تقدم » وقد اشتملت 
روايه على ثلاث بيعات : ب بيعة العقبة وقد صرح أنها كانت قبل أن يفرض الحرب فى رواية الصناحى عن عبادة 
عند أحد . والثانية بيعة الحرب وسيأتى فى الجهاد أنبا كانت على عدم الفرار ٠‏ والثالثة بيعة النساء أى التى وقعت 
على نظير بيعة النساء . والراجح أن التصريح بذلك 220 وهم من بعض الرواة . والله أعلم ٠‏ ويعكر على ذلك التصريح 
ف رواية ابن إعق من طريق الصنا م لى عن عبادة أن ببعة للة العقبة >أنت على مثل ببعة النساء » واتفق وقوع ذلك 
قبل أن تنزل الأية . وإمما أضيفت الى الذاء لضيطها بالقرآن . ونظيره ماوقم فى الصحيحين أيضا من طريق 
الصنا حى عن عبادة قال د انى من النقباء الذين بايعوا رسول الله يد » وقال ٠‏ بايعناه على أن لانشرك بالله شيا » 
الحديث . فظاهر هذا انحاد لمك ولك تاراد قورت أن قر له: انى من النقباء الذين بايعوا ‏ أى ليلة العقبة 
على الابواء والنصر » وما تعلق يذلك » ثم َال : با يعناه الح أى فى وقت آخر » و يشير الى هذا الاتيان بالواو العاطفة 
فى قوله « وقال بايعناه . . وعليك برد ما أتى من الروايات موهما بأن هذه 'لبيعة كانت ليلة العقبة الى هذا التأويل . 
الذى نهجت اليه فير تفع ذلك الإشكال )رلا ببق بين حديئ ألى هر برة وعبادة تعارض » ولا وجه بعد ذلك للتوقف 
فى كون البو ” 5 00 عيادة سن الصامت لم ينفرد برواية هذا المعنى, بل روى ذلك على إن أى طالب 
وهو فى الترمذى وه الحا وفيه « من أصاب ذنيا فعوقب به فى الدنيا فاته أكرم من أن يثنى العقوبة على عبده 


فى الآخر 0500 وهو عند الطبراى بأسناد حسسن من دل دثك أنى عيمة ال هجيمى: ولاحمد من عولد ءدث خر عه بن ابت باسئاد 


)0ن لأا أن التصريع يأن البيعة الأول أملة انعقة كانت على سعة النساء وم 3 عض الرواة 0 هن البيعة الى وقعت عل شل سعة 
النساء كانت بعد ذلك . فته . والله أعلم 


ا م ل ا ل ل يتم 
حسن ولفظه « من أصاب ذنيا أقيم عليه ذلك الذنب فهوكفارة له . وللطبرااى عن ابن عمرو(2© مرفوعا ه مأ عوقب 
رجل على ذنب إلا جعله, الله كفارة لما أصاب من ذلك الذنب» .وإعا أطلت فى هذا الموضع لانت لم أرمن أزال 
اللبس فيه على الوجه المرضى ٠‏ والله المادى ٠‏ قله ( فعوقب به) قال ابن التين : بريد به القطع م فى السرقة « والجلد أو 
الرجم فى الزنا . قال : وأما قتل الولد فليس له عقو بة معلومة إلا أن يريد قل انفس فك عنه : قلت : وف دواية 
الصناحى عن عبادة فى هذا الحديرثك ه ولا تقتلوا النفس التى حرم الله إلا بالحق » ولكن قولهفى حديث الباب 
ه فعوقب به , أعم من أن تكون العقوبة حدا أو تعزيرا . قال ابن التين : وحك عن القاضى [عاعيل وغهره أن 
قتل القاتل [بما هو رادع لغيره ٠‏ وأما فى الآخرة فالطلب لللقتول قائم لانه لم يصل اليه حت . قلت : بل وصل اليه 
حق وأى حق »ء فان الاقتول ظلءا تكفر عنه ذنوبه بالقتل . كا ورد فى الخس الذى سمحه ابن حبان وغيره « إن 
السيف محاء للخطايا» ٠‏ وعن ابن مسعود تال د اذا جاء القثل محا كل شى. » رواه التايرانى» وله عن الحسن بن على 
نحوه ‏ ولليزار عن عائشة مرفوعا ه لامر القتل يذنب إلا حاه ؛ فلولا القتل ما ككفرت ذنوبه . وأى حق يصل اليه 
أعظم من هذا ؟ ولو كان حد القنل [نما شرع للردع فقط لم يشرع '!مفو عن القاتل » وهل تدخل ف العقوبة المذكورة 
المصائب ب الدنيوية من الالام والاسقام وغيرها ؟ فيه نظر .ويدل الحم ترام وين ن أصاب من ذلك شيئا ثم ستره الله , 
فان هذه المصائب لاتنافى السقر , وللكن بينت الاحاديك الكثيرة أن الممائب تيكف ىر الذنوب ٠‏ فبحتمل أن براد 
أنها تكفر مالا حد فيه . والله أعل د والستفاد من التمدرك أن إقامة الحدكفارة الذنب ولو لم يقب الحدود ؛ وهو 
قول اججبور اويل دقعي ار وخللك عام بعتن لجرا وم را ا 
المفسرين البغوى وطائفة يسيرة » واستدلوا باستثناء من تاب فى قوله تعالى ١‏ إلا الذين تابوا من قبل أن تقدروا 
علهم ) والجواب فى ذلك أنه فى عقوية الدنيا . ولذلك قيدت بالقدرة عليه . قل رم ستره الله ) زاد فى رواية 
كريمة «عليه , . قله ( فهو الى الله ) قال المازنى 20 فيه رد على الخوارج الذي .فرون بالذئوب . ورد على المءتزلة 
الذين بوجبون تعذديب الفاسق اذا مات بلا تو بة . للآن النى ع أخير باه تحت المشيئة ٠»‏ ولم لم يقلى لامد أن يعذبه . 
وقال الطبى : : فبه إشارة ال الكف عن الشيادة باثار سا 0 انه لاحد إلا من ورد النص فيه بعينه . 
قلت : أما الشى الول فواضم . وأما 'ث لثانى فالإشارة اليه 5 تستفاد من الل على غير ظاهر الحديث وهو ملعن . 
قله ( إن شاء عذبه وإن شاء عفا عنه ) يشل م: ن نأب من ذلك ومن لم يقب ٠‏ وال .ذلك طائفة » وذهب اخبور 
إلى أن من تاب ليبق عليه مر اخذة ومع ذلك فلا ع 0 “لله لان لا اللاع أه ها هل قبلت وبته أو لا . وقيل 
بفرق بين ما بجحب فيه الحد وما لا بحب ء واختلف فين 8 مأيو بيب الحداء #قيل : بحوز أن يتوب سرآأ و دكا فيه 
ذلك ..وقيل : بل الافضل أن يأتى الإمام د يدتاف به ويسأله أن يقير عليه الحدك رع لماعز والخامدية . دقسال 
بمض العلماء بين أن يكون معلنا بالفجور 4استحب أن تمن بوبه إلا 4< . ز تلمبه / زاد ات روا السنا صر عن 
عبادة فى هذا الحديث ١‏ ولابتهبب + وهو ما بتمسك به فى أن 'لبيعة متأخرة . لان الجاد عند بيعة العقية ل يكل 
لسن توالا 00 بعد القتال فى الغناثم . ون فاك ورانة أنضا* الولؤاوا ‏ لتقا الاي 
فان غشينا من ذلك شيئا ما كان قضاء ذلك إلى الله » أخرجه المصلف فى باب وود الاتصار عن قتية عن الث ٠‏ 


الل 0 20000 
ووقع عنده « ولا يقضى ء بقاف وضاد معجمه رهو أصحيف ١‏ وقلك كلف يعض الناس فى تخر جه وثال : نه انبا ١‏ 


)١1(‏ فى عخطوطة الرياض : ابن حمر :45 فى هامش طعة,بولاق : وق نسحة المازرى 


الحديث و١‏ قد 


عن ولاءة القضاء » ويبطله أن عبادة رضى الله عنه ولى قضاء فاسطين فى زمن عس رضى الته عنهما . وقيل : إن قوله 
ا متعلق بيقضى » أى لايقضى بالجنة لاحد معين . قلت : لكن يبق قوله « إن فعلنا ذلك» بلا جواب » 
ديك فى ثبوت دعوى التصحيف فيه رواية مسل عن قتيبة بالعين والصاد المبملتين , وكذا الاسماعيل عن الحسن 
أبن سفيان « ولانى نعيم من طريق موسى بن هرون كلاهما عن قتيرة . وكذ! هو عند البخارى أيضا فى هذا الحديث 
فى الدديات عن عبد الله بن يوسف عن الليث فى معظم الروايات » لكن عند الكشممنى بالقاف والضاد أيضا 
وهو تصحيف كا يبناه . وقوله « بالجنة » [نما هو متعلق بقوله فى أوله ‏ بايعناه» . والله أعل 


5 58 ل 7 2 
- يسيس من الدين الرار من الفتن 


97 و و سد 1 د و 2-6261 
89 وش عبد الله بن مسثامة عن مالأت عن عبد تمن د٠‏ عبد الله بن عبد ا حمن بن أبى صعصءة عن 
م 5 - 27 ص لو ص سااص * 


قفتم 


أبيه عن أبى سميد اذى أنه قال : قال رسول الله مكل « “بوشلكة أن بحكون حَبْرَ مال لوعي يع 
بها شمف الجبال » مواقم القطرء يف بدينه من الْذن » 

[ الحديث حح أطرافة فى : ...سم , لنوم, معد ممت 

َه ( باب من الدين الفرار من الفتن ) عدل المصدف عن الترجمة بالإيمان مع كونه ترجم لابواب الإيمان 
مراعاة للفظ الحد يث ٠‏ ولماكان الإيمان والإسلام مترادفين فى عرف اأشرع وقال الله تعالى لإ إن الدين عند الله 
الاسلام ) صح إطلاق الدرن فى موضع الإعان . قله ( حدثنا عبد الله بن مسامة ) هو القعنى احد روأة الموطأ ؛ 
نسب الى جده قعنب » وهو بصرى أقام بالمدينة مدة . فَوإْه ( عن أبيه ) هو عبد الله بن عبد الرحمن بن الحارث بن 
آلى صعصعة ‏ فسقط الحارث من الرواية ؛ واسم أبى صعصعة عمرو بن زيد بن عوف الأنصارى ثم الماذنى : هلك 
فى الجاهلية . وشهد ايبنه الحارث أحدا »و استشهد بالعامة . قله ) عي لق سعيد ) أسمه سعد على الصحيح ‏ وقيل 
يدان - أن مالك بن سئان . استشهد أبوه بأحد . وكان هر من المكثرين . وهذ! الاسناد كله مدئيون » وهو من 
أفراد البخارى عن مسلم . نعم أخرج مسلم ف الجهاد - وهو علد المساف أينا من وجه آخر ب عن أنى سعيد 
حديرثك الأعرانى الذى سأل : أى الناس خير ؟ قال : مؤمن مجاهد فق سبيل الله بنفسه وماله . قال : ثم من ؟ قال : 
لواف ل لل الشعاب يتق الله ويدع الناس من شره . وليس فيه ذكر الفتن . وهى زيادة من حافظ فيقيد بها 
المطلق . ولها شاهد من حددث أن عن الجا ؛ رمن لحدوث أم مالك المهزية عند الترمذى . ويؤيده ماورد 
من الهى عن سكت البوادى والسياحة والعزلة ؛ وسيأتى ميد لذلك فى كتاب الفتن . قله ( يوشك ) بكسر الشين' 
المعجمة أى يقرب . فود (خين” ) بالنصب على الخبر . وغتم الاسم . وللاصيلى برقع خير ونصب غتماعل الخبرية . 
يجو رقعها على الابّذاء والخبر ويقدر ف مكون خبير الشأن قاله ابن مالك . لكنلم بجىء به الرواية . وَلْه 
( يبع ) بتشديد التاء ويحوز إسكانما . ه وشعف, بفتح المعجمة والعين المبملة جمع شعفه كأ . وأكة وهى روس 
الجبال . م ر ومواقع القطر ) بالنصب عطفا على شعف . أى بطون الاودية » وخصها بالذكر لانبها مظان 
المرعى أن ( يفر بدينه) أى لسيب ديئه . و « منء أءتدائية . قال الشيخ النووى : فى الاستدلال هذا الحديثك 
للد جة نظر ء لآنه لايازم من لفظ الحديث عد الفرار دينا » وإتما هو صيانة الدين . قال : فلعله لما رآه صيانة للدين 


أطلق عليه أسم الددين . وقال غيره : إن أريد من كونها جنسية أو تبعرضية فالنظار متجه . وإن أر مد كوتها | بتدائية 


4 - كتاب الإيمان 


أى الفرار من الفتنة منشؤه الدين فلا يتجه النظر . وهذا الحديث قد ساقه المصنف أيضا فى كتاب الفتن » وهو 
أليق المواضع به ؛ والكلام عليه يستونى هناك إن شاء الله تعالى 1 
21 سب قول النئة ملي « أنا عمس" الله » » وأن المعرفة فل القلب » لقول الله تمالى : 
( ولكن ابؤاخذ ع'ها كسبت' لبح ) 


5 اث . 7 04 لاع ما دلءةك 6 4 ع «. إعيم” عالت 2 21 أللّه 
ل جسم | عمد بن سّلام_ فال أخيرنا عبَْةٌ عن شام عن أببه عن عانْشةَ قالت : كان رسول انه مكلا 


م 
به قار 


إذا رم أسرم" من الأعمال ما 'يطيقوت . قالوا : إنا آنا كَبَيكتكَ با رسول الله . إن اله قد عمرَ لك ما تقدام 
بن دبك نا ات ام بق تاق افا ني لترل نإ تاوامس بان أ 
قله ( باب قول النى بَللنه ) هو مضاف بلا تردد . قله ( أنا أعلسك ) كذا فى رواية أفى ذر » وهو لفظ 
الحديث الذى أورده فى جيع طرقه . ونى روابة الآصيلى ١‏ أعرفك , وكأنه متكور بالمعنى حملا على ترادفهها هنا » 
وهو ظاهر هنا وعليه عمل المصتف . 2 إه ( وأن المعرفة ) بفتح أن والتقدير : باب بران أن المعرفة . وورد بكر ها 
وتوجببه ظاهر . وقال الكرماق : هو خلاف الرواية والدراية ٠‏ مله ( لقوله تعالى ) ماده الاستدلال بهذه الااية 
على أن الإمان بالقول وحده لايتم إلا باننضيام الاعتقاد اليه والاعتقاد فعل القلب . وقوله ل[ بما كسبت قاويم ) 
أى عا استقر فا . والآبة وإن وردت فى الأيمان بالفتح فالاسةدلال بها فى الإعان بالكسر واضح للاشتراك فى 
لمعنى , إذ مدار التنيقة فيهها على عمل القلب . وكأن المصنف هم بتفسير زيد بن أسل » فانه قال فى قوله تعالى لز[ لا 
يؤاخدك الله باالغوى أعاتكم 4 تال : هو كقول الرجل إن فعلت كذا فأنا كافر ‏ قال : لايؤاخذه الله ذلك حى 
بعقد نه قلبه . فظبرت المخناسية بين الاية والحديث ٠.‏ وظير وجه دولا فى مباحث الإعان » فان فيه دليلة على 
بطلان قول !لكرامية : إن الإ مان قول فقط . ودليلا على زيادة الإعان ونقصانه لآن قوله يلقع أنا أعلكم بالله » 
ظاهر فى أن الم الله درجات ٠‏ وأن عض الثاس قبه أفضل من يعض ٠‏ وأن التى علق منه فى أعلى الدرجات . والعلم 
بالته يتناول ما بصناته وما يأحنامه وما يعاق ذلك . فبذا هو الإممان حقا . ( فائدة ) : تال إمام الحرمين : أجمع 
العلماء على وجوب معرفة الله تعالى . واختلفوا فى أول واجب () فقيل : المعرفة . وقيل 'انظر . وال المقترح : 
لا اختلاف» في ان اول واجبٍخطابا ومقصوداً المعرفة » وأو لو اجب اشتغالاً وأداءالقصدالىالنظر . وفينقل 
الإجماع :ل ركبير ومنازعة طوية ٠.‏ حى نقل جاعة الإجماع فى نقيضه . واستدلوا باطباق أهل العصر الآاول على 
قبول الاسلام من دخل فيه ان غير تثقيب . والأثار فى ذلك كثيرة جدا . وأجاب الاولون عن ذلك بأن الكفار 
كانوا بذيون عن دينهم وية تلون عايه . فرجوعبم عذه دليل على ظبور الحق لهم . ومقتضى هذا أن المعرفه المذكورة 
يكت فما بأدنى نظر . “ذلاف ماقررره . ومع ذلك فقول الله تعالى + فأقم وجرك للدين حنيفا فطرة الله اتى فطر 


(9: الصواب مادكره لققون من أعل العلم أن أوك واجب هو شهادة أن لا إله إلا اله ءالما وحملا , وم أول شىء دعا اليه 
الرسل ء وسيدجم وإماميم 'بينا تمد صلى ألله عليه وسلم أول شىء دعا اليه أن قال أقومءه : قولوا لا لله إلا الل تعاموا . ولما بعث معاذا إلى 


من قال له : فليكن أول ٠‏ تدعوهم أليه شهادة أن لا إله إلا الله . ولأن اله جد ششرط أصحة جيم العبادات عم دل عليه قوله تعالى « ولو ٠‏ 
أشركوا لط عهم ماكانوأ يعملون 2 


/١ 0-17 الحديث‎ 


الناس عليها 4 وحديث «كل مولود بولد على الفطرة » ظاهران فى دفع هذه المسألة من أصلها » وسيأق مد بيان 
لهذا فى كتاب التوحيد إن شاء الله تعالى . وقد نقل القدوة أبو مد بن أنى جمرة عن أبى الوليد الباجى عن أنى جعفر 
السمنانى ‏ وهو من كبار الاشاعرة ‏ أنه سمعه يقول : إن هذه المسألة من مسائل المعتزلة بقيت فى المذهب » والله 
المستعان . وقال النووى : فى الاي د دليل على المذهب الصحيح أن أفعال القاوب يؤاخذ با إن استقرت . وأما قوله 
م َه إن الله نجاوز لآمتى عما حدئت به أنفسها مالم تكلم به أو تعمل » فحمول على ما إذا لم تستقر . قلت : ويعكن 
أن يستدل إذلك من عموم قوله « أو تعمل , لآن الاعتقاد هو عمل القلب , ولحذه المسألة تكلة تذكر فىكتاب الرقاق . 
وَلْه ( حدثنا تمد ات حو لق لدم كل الس وال نياعي لمكا بج : هو بتشديدها عند اللاكثر , 
وتعقيه النووى بأن لك العلباء على أنه بالتخفيف » وقد روى ذلك عنه نفسه وهو أخيبر بأبيه » فلعله أراد 


بالا كم خْر مشاييخ بلده . وقد صدف المنذرى جزء! فى ترجيح التشديد , و لكن المعتتمك خلافه ٠‏ قله ( أخبرنا عبدة) 
هو ابن سلمان الكو , ؛ وفى دواية الأصيل : حدثنا ٠‏ قله ( عن هشام ) هو ابن عروة بن الزبير بن العوام . وله 
(إذا أمرم أمرم ) كذا فى معظم الرواءات » ووقع فى بعضها أمرجم مرة واحدة , وعليه شرح القاضى أبو بكر بن 
العربى » وهو الذى وقع فى طرق هذا الحديث التى وقفت علها من طر اس عبدة » وكذا من طريق ابن ” عير وغيره 
عن هشام عند أحمد . وكنذا ذكره الإماعيل من رواية ألى أسامة عن هشام » و افظه دكان إذا أمى الناس بالثىء » 
قالوا : والمعنى كان إذا أمرم . عا يسهل عايهم دون ما يشق خشية أن يعجزوا عن الدوام عليه » وعمل هو بنظير 
ما يأمرمم به من التخفيف » طلبوا مه اللتكليف ما يشق ١‏ لاعتقادهم احتتياجهم الى المبالغة فى العمل لرفع الدرجات 
دونه » فيقولون لبذ كناك ومسي من نهر 0 الراك ردي ب التقصير فى العمل » “بل وجب الإزدناد 
شرا لمعم الوهاب , كا قال فى الحديث الآخر ١‏ أفلا أ كون عيدا تكورا .٠‏ واتما أميم . ما يسبل عابهم 
ليداوموا عليه ما قال فى الحدرث لخن ١‏ أحب الم ل مقط مارقع لوهذ ارواية امن 
تكرير د أمرثم » يكون المعنى :كان إذا أمرم بعما لسن الأعان ار عا يطيقون الدوام عليه ؛ فأمرم الثانية جواب 
الشرط » وقالوا جواب ثان . قله ( كبينتك ) أى ليس حالنا كاك . وعبر بالهيئة تأكيدا . وفى هذا الحديثك 
فوائد : الاولى أن الاعمال 'م صالحة ترق صاحما الى المرانب السنية من رفع الدرجات وعو الخطيآت , لأآنه يله م 
شر علهم استدلالهم ولا تعليلهم من هذ الجبة . بل من 0 ى . الثانية أن العبد إذا بلغ الغاية فى العبادة 
وتمراتها كان ذلك أدعى له إلى المواظية علموا » استيقاء للنعمة . دة ها با لشكر عابا . الثالثة الوقوف عند ماحد - 
الشارع من عزعة ورخصة ؛ واعةتاد أن الأخذ بالآرفق 90 للشرع أولى من الآشق المخالف له . الرابعة أن 
الآولى فى ! العمادة 6 زمةء لا البالغة المفضية الى الترك » كا جاء فى المدوة كن المت ب أى الجد فى 
السير _ لا أ, رضا قطع ولاظهرا أيق» . الخاممة التنبيه عل , شدة رغبة الصحابة فى العبادة 0 
السادسة مشروعرة الغضب عند خا لفة الام الشرعي : والإنكار على الحاذق المتأهل لفهم الممنى إذا قصر فى اا 

نحريضا له على التيقظ . السابعة جواز تحدث أارء عا فيه من فضل سب الحاجة لذلك عند اللامن من المباهاة 
والتعاظم . الثامنة بأ ا لرسول الله يه رتة الكال الانسانى ! لآنه منحصر فى المسكدين العلية والعملة ؛ وقد 
أشار الى الأمل يقوله . أعلسك » وال آنا ثانية بقوله « أتقاكم . , ووقع عند أبى نعيم , وأعلسكم الله لأنا » بزيادة 


٠ 07‏ كتاب الايمان 


لام التأكد ٠‏ وف رواية أنى أسامة عند الاسماعيل ٠‏ والله إن أبركم وأتقاكم أنا » » و يستفاد منه إقامة الضمير 
المنفصل مقام المتصل : وهو ممنوع عند أكثر النحاة إلا الضرورة وأولوا قول الشاعر ٠‏ وإ1ما بدافع عن أحساحم 
أنا أو مثل » بأن الاستثناء فيه مقدر » أى وما يدافع عن أحسا هم إلا أنا . قال بعض الشراح : والذى وقع فى 
هذا الحدثك يشهد للجواز بلا ضرورة , وهذا الحديث من أفر'د ',خارى عن مسلم ٠‏ وهو من غرائب الصحيح ٠‏ 
لا أعرفه إلا من هذا الوجه » فبو مشهور عن هشام فرد مطلق من حديئه عن أأبيه عن عائشة والله أعل . وتد أشرت 
الى ماورد فى معناه من وجه آخر عن عائشة فى باب من لم يواجه من كاب الآدب . وذكرت فيه ما يؤخذ منه 
تعيين المأمور نه . وله المد 
- بإسب من كر أن بعود فى الكف رك يَكْره أن يلق فى الثَّارِ م الاعان 


ته أ“ 


ع - 
أ شمية عن قتادة 


4 راع مم 
١‏ - وَرشن سامان بن خر'ب قال حدا: 
- ا ا 7 ب ا ا 5 4202 7م 6ع * عا 4 7< ا يي 
,2 ثلاث من أن فيه وجد حلاوة الإعان : من كان الله ورسوله أحب إليه عما سواها ٠ومرل.‏ احث عبك' 
7 ث ٠6‏ رةه هسخم- هر 0 0 5 0 4 - 2 ٠. 1 ٠.‏ 02 
لا محبه إلا لله » ومن يكرة أن تعود فى الكفر بعد إذا هذه الله م 1 ره أن يلد ى النار »6 
لَه ( باب من كره ) يجوز فيه التنوين والإضافة : وعلى الأول ١‏ من » ميتدأ و ١‏ من الإمان » خبره ؛ وقد 
تقدم الدكلام على حديث إلياب» وهطابقة الترجمة له ظاهرة ما عدم . وإسناءه كله يعر رن ٠و‏ جرى الصاف عل 
عادته فى التبويب على ما يستفاد من المآن مع أنه غاير الاسناد هنا إلى !نس . و ١‏ من » فى لمواضع العلا :© موصولة 
خلاف التى بعد ثلاث فائها شرطية 


م6 ل تفاضل أحل ادن قْ الأعمال 


3 ٠ : ١ ل و3‎ 4 90 

ضر ده 2 0 1 .ا مي 1ك رنيء 30 

؟ ونا إسماعيل قال حددى مالاك عن مرو تٍِ يي الرلى عن أبيه عن 
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الله عنة عن النى 1 0 قال « يُدخل اهل الجنة المنة وَاحل ألنار الذر ٠‏ م يقول الله تعالى اخرحوا من كن 
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قل فليو مثقال حبة من خزدل من إعان » قيحر حون مما ول اسودها فيلمونت ف عبر لما 55 او ححياة ٠‏ 


2-0 
اس 2 ل كم 


مالك - فينبتوث كا عت 3 ف جازب اسيل ظ 1 ص 2 رح صقرا ملتوبة 16 

قال ميث : حدثنا راو « الحياة © . وقال « حول مك شير » 

[َ الحديث ١؟ ‏ أطرافه فى : لحمو كلقع ١3م‏ امه ول 1 

قله ( باب تتفاضل أهل الإيمان فى الأعمال ) فى ظرفية وحمل أن تكون سببية » أى التفاضل الحاصل بسيب 
الأعمال . ق[ى (حدثنا إسمعيل ) هو ابن ألى أويس عبد الله بن عبد الله الأصحى المدنى اين أخت مالك» وقد 
وافقه على رواة هذا المدرت فيد اله ن وهب معن بن عينى يعن فالك :© ولين :هوف الموطا كال الدار فطق + 
هو غريب صميح . أو ( يدخل ) للدارقطى من طريق إسمعيل وغيره ١‏ بدخل الله» وزاد من طريق معن ٠‏ يدل 
من يشاء برحته » وكذا له وللاسماعيل من طريق أبن وهب. قله ( مثقال حبة ) بفتم الجحاء هو إشارة الى ما لا 


الحديث مب مم رذ 


أقل منه , فال الخطابى : هو مثل ليكون عيارا فى المعرفة لا فى الوزن , لآنما يشكل فى المءقول برد الى المحسوس 
. وقال إمام الحرمين : الوزن للصحف المشتملة على الأعمال , ويقع وزتما على قدر أجور الأعمال . وقال 
ه: مجوز أن تسد الأعراض فتوزن , وما ثبت من أمور الاخرة بالشرع لا دخل للعقل فيه » والمراد بحبة 
ان قاع راوس الاعان ل أجل لحرت » لوه ناروت الاخرى | عريير جتوانل إل1إلا اف عل 
من الخير ماءزن ذرة » . ومحل بسط هذا يمع فى الكلام على حديثك ك الشفاعة حصث ذكره المصاف فى كتاب الرثاق . 
وله دعر اها | كذافى هذه الرواية بالمدء و لكر مة وغيرها بالآهر . وبه جزم الخلا وعليه ادن , لآن 
ل ل . ونه تحصل حياة الثبات : فبو أليق بمعنى الحياة من الحياء 
الممدود الذى هو مممنى الخجل :وله [المية) سر أؤله قال أبو حثيفة الدينورى : الحبة جمع بزور النبات 
واحدتها حبة بالفتح » وأما الحب فهو الحدطة والشمير » واحدتها حبة بالفتح أيضا , وإنما افترقا فى اجمع . وقآل 
أبو المعالى ى المنتهى : الحبة بالكسر بزور المحراء ما ليس بقوت . قله ( قال وهيب) أى ابن خالد ( حدثنا 
مرو ) أى ابن يحى الماذثى المذكور ٠‏ قله ( الحياة ) بالخفض على الحكاية ٠‏ وماده أن وهيا رافق مالكافى 
روات :ذا لدت عن عمرو بن يحى بسئده . وجزم بقوله فى تمر الحياة ول يشك ا شك مالك 
( فائدة ) : أخرج مسل هذا الحديع من روا'ية مالك فأجم الشاك » وقد يفسر هنا (20 
قله ( (وثال خردل من خير ) هو على الحسكاية أيضا. أى وتال وهيب فى روايته : مثقال حبة من خردل 
من خير , تخالف مالكا أيضافى هذه الكلمة . وقد ساق المؤلف حديث وهيب هذا فى كتاب الرئاق عن مومى 
ابن [سمعيل عن وهيب » وسياقه أتم من سياق مالك ٠‏ لكينه قال « من خردل من [يمان , كرواءة مالك ؛ فاعترض 
على المصنف بهذا ولا اعتراض عليه فان أب بكر بن أبى شيبة أخخرج هذا الحديث فى مسئده عن عفان بن مسلم عن 
وهيب فتّال , من خردل من خير» يا علقه المصنف . فتبين أنه مراده لا لفظ مومى . وقد أخرجه مل عن أبى 
بكر هذاء لكن لم بس لفظه . ووجه مطاقة هذا الحديث للترجمة ظاهر ٠‏ وأراد بايراده الرد على المرجئة لما فيه 
لا الو 0 
- يرشن عمد بن بيد الوفال دنا إبراهم ان ساك عن 1 ن 0 عن أبى أمامة بن 


ماس اخ اس عي قر 


سل أنه سيم أا سميد املذرى يقول :ال رصوك اف ج23 اده راب" اس ٠١‏ ار ضوث عل دهم 
م » منها ما بل الى ومنها ما درن ذانك" . وَعُرضَ ا * بن الطب وعليه قيعرة عر ه.قلوا. فا 
ولت ذاثَ يا رسول اله ؟ قال : الدينَ » 

[ الحديث ؟؟ ‏ أطرافه فى : لكت 7:4 7١٠5‏ ] 

قله ( حدثنا عمد بن عبيد الله ) هو أبو ثابت المدلى وأبره بالتصغير . ؤم ر عن صا ) هو ابن كيسان تاببى 


جليل . قله ( عن أنى أمامة بن سمل ) هو ابن حثيف كا ثبت فى رواية الأصيل » وأ بو أماءة مختلف فى صحيته ؛ ولم 
بصم له سمام , ولتما فك فى الصحابة لشرف الرؤية » ومن نحيت الرواية يكرن فى الإسناد الاثة من التاسين أو 


1١0)‏ كذا . ولمله : وقد فر هنا 
حدما 01> والارى 


/ 0 - كتاب الإيمان 
تابعيان وصحابيان » ورجاله كلهم مدنيون كالذى قبله , والكلام على المتن يأتى فىكتاب التعبير » ومطابقته للترجمة 
ظاهرة من جبة تأويل القمص بالددن » وقد ذكر أ: هم متفاضلون فى لبسها 1 فدل على أنهم متفاضلون فى الإعان . 
قله ( بينا أنا نائم:رأيت:الناس) أصل «١‏ يينا» اه . وفيه استعال بينا بدون إذا ويدون اذء 
وهو فصيح عند الأسمعى ومن تبعه وان كان الآ كثر على خلافه » فان فى هذا الحدرث حجة . وقوله « « الثدى ء» بضم 
المثلثة وكسر الدال المبملة وتشديد الياء التحتانية جمع ثدى بفتح أوله وإسكان ثانية والتخفيف » وهو مذكر عند 
معظم أهل اللغة. وحكى أنه مؤنث », والمشهور أنه يطلق ف الرجل والمرأة » وقيل مختص بالمرأة وهذا الحديث 
يرده » ولعل قائل هذا يدعى أنه أطلق فى الحديث مجازا . الله أعلم 

٠‏ - بإسيب الخياه من الإيمان 
4” - مِررشن) عبد الله بن" بوسّف قال : أخيرنا مالاتُ بن أنس عن ابن شهاب عن سالم بن عبد الله عن 

امه أن رول اله يله على جل منّ الأنصار - وهو بمظ أخاهٌ فى الحياء ‏ فقالَ رسول الله وَل « دَمْد» 
فإن الما الإمان » 

[ الحديث  ”4‏ طرفهفى : 5118 ] 

وله ) ع الحياء من الإيمان تقدم مع بقية مباحثه فى باب أهور الإيمان » وفائدة 
إعادته هنا أنه ذكر هناك بالتبعية وهنا بالقصد مع فائدة مغايرة الطريق . قله ( حدثنا عبد الله بن بوسف) هو 
الى زيل دمفتق » ورجال الاسناد سواه من أهل المداينة قله (أخبنا لصيل حدانا مالك »و لكرمة ابن 
انس »ء والحديث ف الموطأ ٠‏ قله (عن أبيه ) هو عيد ألله بن عس بن الخطاب قله (م على دجل ) لمسلم من 
ط ربق معمر « مس بر جل » وم بمعنى اجتاز يعدى بعلى و بالباء » ول أعرف اسم هذين الرجلين الواعظ وأخيه . ٠‏ وقوله 
« يعظ ء أى ينصح أو ذوف أو يذكر » كنذا شرحوه ‏ والآولى أن يشرح ما جاء عند المصنف ف الآدب من 
طريق عيب رالعزيز بن أنى سلمة عن إن شهاب و لفظه « يعاتب أخاه فى الحياء » يقول : إنك لتستحى » حتى كأنه 
بقول : قد,أضر بك . انتهبى . وحمل أن يكون جمع له المتاب والوعظ فذكر بعض الرواة مالم يذكره الآخر , 
الكن الخرج متحد » فالظاهر أنه من تصرف الراوى >سب ما اعتقد أن كل لففل منبما يقوم مقام الأخر »و« فى» 
سببسة فكان الرجل كان كثير الجياء فكان ذلك علعه من اسديفاء حةوقه » » فعاتبه أخوه على ذلك ٠‏ فقال له النى يلاه 
ددعهء أى اتركه على هذا الخلق السنى ء ثم نم زاده فى ذلك ترغيبا لمكه بأنه من الإعان ٠‏ واذا كان الحياء يملع 
صاحيه من أسكيفاء حق نفسه جر له ذلك نل اجر ذلك الحق ؛ لاسا إذا كان المتروك له مستحما . وقالابن 
قتيبة : معناه أن الحراء بمذع صاحبه من ارتكاب المعاصى يا بمنع الإعان , فسمى انا ما يسمى الثىء باسم ما قام 
مامه رو كونه من الإمان مجاز , والظاهر أن الناهى ما كان يعرف أن الحياء من مكئلات الإيهان 
فلبذا وقع التأ كيد ؛ وقد يكون !أ كيد من جبة أن القضية فى نفسما ما عت بد وان( يكن هناك متكر .قال الراغب : 
الحياء انقباض النفس عن 'تبيم » وهو من خصائص الانسان ليرتدع عر بن ا رتكاب كل مايشتهى فلا يكون كالميمة . 
وهو مركب من جبن وعفة فلذلك لايكون المستحى فاسةا ء وقلما يكون الشجاع مستحياً » وقد يكون لمطلق الانقباض 
كاى افضن الصئان .اتى ملحن].. وقال قيره: هى"القناض' الله بز اونا كردت عه من أن يكون 


اليديثك م ها 


شرعيا أو عمليا أو عرفيا » ومقابل الآول فاسى والثاق يجنون والثالك أيله . قال : وقوله مت « الحياء شعبة من 
الإعان» أى أثر من آثار الإإعان , وقال الحليمى : حقيقة الحباء خوف الذم بنسبة الشر إليه » وقال غيره : إن 
كان ن حرم فهو واجب »ء وإن كان فى مكروه فبو مندوب » و إن كان فى مباح فهو العرفى » وهو المراد بقوله «الجياء 
لايق إلا مخيد » . ويجمع كل ذلك أن المباح إنما هو مابقع على وفق الشرع إثياتا ونفيا» وحكى عن بعض السلف : 
رأيت المعاصى مذلة » فتركتها مموأة » فصارت ديانة . وقد بتولد الحياء من الله تعالى من التقلب فى نعمه فيستحى 
العاقل أن يستعين ا على معصيته » وقد قال بعض الساف : خف الله على قدر قدرته عليك . واستحى منه على قدر 
قربه منك . والله أعل 
١‏ - باسسيب [١‏ فان تابوا وأقاموا الصلاة وآ توذا الل ك3 لوا سبيكهم ) 

٠‏ - مرش عبد الله بن محد المستدعئٌ قال حدقا أبو روح الْرَيئُ بن عمَارة قال حدثنا شعبة عن واقد 
ابن عمد قال : سَهِعْتْ أبى يدث عن ابن تمر أن" رسول الل مَك فال < أمريت أن أفاتل” الناس حت يبدا 
أن لا إل إلا اله يوان تمداً رسول الله » وتقيموا الصلاة »وي"نوا ال كاة . فاذا فملوا ذلك عَصموا من دماءهم 
وأمواكم إلا عن الإبلام » وحسابهم عَلَ ال » 

قله ( باب ) هو منون ف الرواية » والتقدير : هذا باب فى تفسير قوله تعالى (إ فان تابوا ‏ » ومجوز الإضافة 
أى بان تفسير قوله . وإ ما جعل الحديث تفسير! للاية لآن المراد بالتوية فى الآية الرجوع عن الكفر الى التوحيد ؛ 
ففسره قوله كلل «حتّى يشهدوا أن لا إله إلا الله وأن مدا رسول الله» . وبين الآبة والحديث مناسية أخرى » 
لآن التخلية فى الآبة والعصمة فى الحديث منى واحد . ومناسبة الحديث لأابواب الإمان من جبة أخرى وهى الرد 
على المرجئة حيث زعموا أن الإمان لاحتاج إلى الأعمال . قَول ( حدثنا عبد الله بن جمد ) زاد ابن عساكر 
« المسندى » وهو بفتح النون 5 مضى » قال حدثنا أبو روح هو بفتح الراء . قه ( الحرى ) هو بفتح المبملتين » 
وللأصيل حرى » وهو اسم بلفظ النسب تقبت فيه الآلف واللام وتحذف , مثل مكى بن إبراهم الى بعد ء وقال 
الكرماتى : أبو روح كنيته » واسمه ثابت والحرى نسبته »كذ! قال . وهو خطأ من وجبين : أحدهما فى جعله اسمه 
أسبته , والثانى فى جعله اسم جده اسمه » وذلك أنه حرى بن عدارة بن أنى حفصة وأسم أَنى حفصة نابت (21» وكأنه 
رأى فى كلام بعضهم واسمه نابت فظن أن الضمير يءود على حرى لانه المتحدث عه » ولي سكذلك بل الضمير 
يعود عل ألى حفصة لآنه الأقرب , وأكد ذلك عنده وروده فى هذا السند « الحرى ٠‏ بالألف واللام وليس هو 
منسوبا إلى الحرم نحال لآنه بصرى الاصل والمولد والماشأ والمسكن والوفاة ٠.‏ ولم يضيط نابا كعادته وكأنه ظنه 
بالمثلثة كالجادة('» والصحيح أن أوله نون . قله ( عن واقد بن عمد ) زاد الأصيلى : يعتى ابن زيد بن عبد الله بن عمر 
فهو من رواية الأبناء عن الأباء » وه وكثير لكن رواية الشخص عن أبيه عن جده أقل » وواقد هنا روى عن 
بيه عن جد أبيه » وهذا الحديث غريب الإسناد تفرد بروايته شعبة عن واقد قله ابن حبان » وهو عن شعبة عزيز 


تفرد بروايته عنه حرى هذا وعبد الملك بن الصباح » وهو عزيز عن حرى تفرد به عله المستدى و إبراهم بن مد 
اءن عرعرة 1 ومن جبة [يراهيم أخرجه أبو عوانة وابن حبان والاسماعيل وغيرهم 3 وهو غريب عن عبد املك 
)١(‏ هو بالنون ء وهو اسم جد حرى » وقد بين الافظ هنا أنه بالنون . وانظر تهذيب اللهذيب ؟ : )١( 2١‏ كنذا 


تفرد به عنه أ, بو غسان مالك بن عبد الواحد شيخ مسل » فاتفق اله شيخان على الحم بصحته مع غرابته » وليس هو فى 
مسند أحد على سعته . وقد استبعد قوم صمته بأن الحديث لوكان عند ابن عمر لما ترك أباه ينازع أبا بكر فى قتال 
مانعى الركاة » ولوكانو! يعرفونه لماكان أبو بكر بقر عمس على الاستدلال بقوله عليه الصلاة والسلام « أمرت أن 
أقاتل الناس حي يقولوا لا إله إلا الله » » وينتقل عن الاستدلال بذا النص الى القياس إذ قال : لأأقاتان من فرق بين 
الصلاة والركاة , لأنها قريتها فىكتاب الله . والجواب أنه لايازم من كون الحديث المذكور عند ابن عس أن يكون 
أستحضره فى تلك الحالة . ولوكان مستحضرا له فقد محتمل أن لايكون حضر المناظرة المذ كورة » ولا متسع أن 
يكون ذكره لها بعد , ولم يستدل أبو بكر فى قتال مانعى الركاة بالقياس فقط . بل أخذه أيضا من قوله عليه الصلاة 
والسلام فى الحديث الذى رواه ١‏ إلا بحق الإسلام » ٠‏ آل أبو بكر : والركاة حق الإسلام : وم ينفرد ابن عبر 
بالحديث المذكور . بل رواه أبو هريرة أيضا بزيادة الصلاة والركاة فيه ما سيأتى الكلام عليه إن شاء الله تعالى فى 
كتاب الركاة . وف القصة دليل على أن السنة قد تخ على بعض أ كابر الصحابة و يطلع عليها آحادم , وذ لايلتفت 
لك 0 ات لك ع ون سي ٠‏ قله (أمت) أى 
أمرنى الله » لانه لا آم لرسول اله يِه إلا الله » وقياسه فى الصحابى إذا قال أمرت فالمعنى أمقى رسو الله يِل » 
ولا حتمل أن يريد أمق حابي ا حيث انهم مجتهدون لابحتجون بأ مجتهد آخر ؛ و إذا قله التابعى 
8 . والحاصل أن من اشتبر بطاعة رئيس إذا قال ذلك فهم منه أن الآمر له هو ذلك الرئيس .قله ( أن أقاتل ) 
أى بأن أقاتل » وحذف الجار من «١‏ أن » كثير ٠‏ وه (حتى يشبدوا ) جعلت غابة المقاتلة وجود ما ذكر » ؛ فقتضاه 
أن من شهد وأقام وآ عمم دمه ولو جحد باق الاحكام , والجواب أن الشهادة بالرسالة تتضمن التصديق يما جاء 
به ؛ مع أن نص الحديث وهو قوله 9 ٠‏ فان قيل : فل م يكتف بد وض 
على الصلأة والركاة ؟ فالجواب أن ذلك لعظمهما والاهتام بأمرهما , لآنهما أسّا العبادات البدنية والمالية . قله 
( ويقيموا الصلاة ) أى بداوموا على الإتبان ا بشروطها , من قامت السوق إذا نفقت ١‏ وقامت الحرب إذا اشتد 
القتال . أو المراد بالقيام الآداء ‏ تعبيرا عن الكل بالجزء ‏ إذ القيام بعض أركانها . والمراد بالصلاة المفروض منبها » 
لا جنسها . فلا تدخل حمدة النلاوة مثلا وإن صدق اسم الصلاة عايها . وقال الشيخ حى الدين النووى : فىهذا 
الحديث أن من ترك الصلاة عمدا بقتل . ثم ذكر اختلاف المذاهب فى ذلك . وسئل الكرمانى هنا عن حكم تارك 
الركاة ؛ وأجاب بأن حكببما واحد لاشترا كما ف الغا . وكأته أراد ف امقائة ٠‏ أما فى القتل فلا . والفرق أن 
الممتنع من إيتاء الركاة بمكن أن تؤوخذ منه قهرا » خلاف الصلاة : فان انتهى الى نصب القتال لمع الركاة قوتل » وبهذه 
الصورة قاتل الصديق مانعى الركاة » ولم ينقل أنه قتل أحدا منهم صبرا . وعلى هذا فى الاستدلال هذا الحديث على 
قل تارك الصلاة نظر » للفرق بين صيغة أقاتل وأقتل . والله أعلم . وقد أطنب ابن دقيق العيد فى شرح العمدة فى 
الانكار على من استدل .هذا الحديث على ذلك وقال : لا يلزم من إباحة المةاتلة إبا-ة القتل لان المقائلة مفاعلة 
تستلزم وقوع القتال من الجانبين , ولاكذلك القتل . وحكى البق عن الشافعى أنه قال : ليس القتال من القتل 
بسبيل » قد يحل قتال الرجل ولا يحل قتله . قله ( فذاذا فعلوا ذلك ) فيه التعبير بالفعل عما بعضه قول ٠‏ إما على 
سبيل التغليب , وإما على إرادة الممني الأعم , إذ القول فعل, اللسان . قن ( عصموا ) أى منعوا ؛ وأصل العصمة 


الحديث هط نم ابا 
من العصام وهو الخبط الذى يشد به فم القربة لمنع سيلان اماء 0 م 
ولفظة « على » مشعرة بالإبحاب . وظاهرها غير ماد ء فاما أن نك بس ادم أرعا غدل التبن» »أى هو 
كالواجب على الله فى تمق الوقوع ٠‏ فيه ديل على قبول الأعال الاهرة ولك . عا يقتضيه الظاهر , والاكتفاء 
فى قبول الإمان بالاعتقاد الجازم خلافا لمن أوجب تع الادلة » وقد تقدم مافيه ٠‏ ؤغذ من ترك كن أمل ابيع 
اللقرين بالتوحيد المتزمين الشرائ ؛ وقبول توبة الكافر من كدفره » من غير تفصيل بين كفر ظاهر أو باطن . فان 
قبل قتضي الحديث قتال كل ن امتتع من التويسد » كيف ترك قال مؤدى الجرية و اللمافد» فالمواب من 
أوجه ا دعوى النسخ بأن يكون الإذن يأخذ الجزية والمعاهدة متأخرا عن هذه الأحاديث » بدليل أنه متأخر 
عن قوله تعالى ( اقدلوا المشركين ) . ثاذيها أن يكون من العام الذى خص منه البعض ء لآن المقصود من الام حصول 
المطلوب » فاذا تخلف البعض لدليل لم يقدح فى العموم . ثالئها أن يكون من العام الذى أريد به الخاص » فيكون المراد 
بالناس فى قوله « أقائل الناس . أى المشركين من غير أهل الكتاب : وبدل عليه رواية النساتى بلفظ « أمرت أن 
أقاتل المشركين » ٠‏ فان قيل : إذا تم هذا فى أهل الجزية لم يتم فى المعاهدين ولا فيمن منع الجزية » أجيب بأن 
الممتنع فى ترك المقاتلة رفعها لا تأخيرها مدةكافى الهدنة , ومقاتة من امتئع من أداء 5 بدليل الآية . رابعبا 
حون المراد ما ذكر من الشهادة وغيرها التعبير عن إعلاء كلمة الله وإذءان الخالفين . فبحصل فى بعض بالقتل 
وف بعض الجر وفى بعض بالمعاهدة . خامسها أن يكون المراد بالقتال هو أو مايقوم مقامه؛ من جزية أو 
غيرها . سادسها أن يقال : الغرض من ضرب الجزية اضطرارم الى الإسلام ؛ وسبب السبب سبب . فكأنه قال : حت 
يسلموا أو يلتزموا مايؤد.هم الى الاسلام ؛ وهذا أحسن , ويأى فيه ما فى 'ثالك وهر حي اللمادداك أعل 


سر 


200 3 2 9 ا 2 ١‏ 
١/4‏ در بيس للد الإعان هو العمل ٠‏ ةن الله ته لى ل وتلاك دج قى أور ثتموها عا كتثم 


ع مه 


- 
9 


تون 4 ا ' أها اي الى ١‏ فو ا الذاذكم أي عدا كانوا يعملون # : عن 
قول لا 2 إلأّالله ٠‏ وقال ل( أثل لاخر العاملون »4 


2 عام 1 5 / 5 
2" ل وى ووس 0 * إسماعيل قالا حدثنا ١م‏ راهم بن سعد قال حداثنا ابن شهاب عن 
0 03 
سَعيد بن اليب عن ن ألى هر ود أن 86 لله عليه سثل : أ الهم ا أفضا* ؟ فقال : ؛ إثآن يأك ووجدوله : 


م ماذا؟ قال : الجراد فى سا الله . قبل : ” أ ما ذا ؟ قال ل: حح 0 
[ المحديث 5؟ _طرنه فى :'ودهد ] 
وَلْه( باب من قأل ( مو مضان حا ةله ( إن الإإعان عو العمل ) مطا بقة الايات والحديث لما ترجم له 


بالاستدلال بابجموع على ا و ا ع عادر رده على بعض الدعوى . فقوله بر عا تم تعملون © 


2 

عام فى الأعمال » وقد تقل 25 لسري اتفر ناما + تعملون ل ٠.‏ قيكون خاصا . وقوله 

١‏ عماكانوا يعماون ‏ خاص يعمل اللسان على مائقل المؤلف .و قوله ا فلمعما أعاملون 3 + عام | أيضا ٠‏ وقوله فى 
الحديث ١‏ إعان بالل » فى جواب ١‏ أى العما 50-06 1 عل 3 الأعتقاد و" انطن من جماة اللاعمال اناقل 


الحديث دل على ان الجهاد والحج لوينا هن 0 ان آنأ القطصامة ا » من المغايرة واترئيب 5 فالجواب أن المراد 
العأللت 5 . اميه 0 ١‏ لس عر بو لع إلى 5 5 5 3 
بالا عان هنا التصديق , هذه حقيقته . وال مان ؟ تقدم يق على الاعيال البدنية لاا من مخملااته . قله( ور نموها ) 


7 ؟- كتاب الإمان 


أى صيرت لك إر ثا . وأطلق الإرث بجاز! عن الإعطاء لتدتق الاستحقاق . و «ماء فى قوله ه ما » إما مصدرية أى 
بعملكم » وإما موصولة أى بالذنى كد نم تمعلون . والباء للملابسة أو للقابلة 20 . فان قبل كيف المع بين هذه الااية 
وحديث ١‏ لن يدخخل أحد؟ الجنة عن :0 اب اد شل الور حرج لقال سردمو لق ل روا يوان 
الأية دخوها بالعمل المتقبل , و القبول إنما صل برحمة ا الدخول إلا برحمة الله . وقيل فى الجواب غير 
ذلك يا سيأتى عند إراد الحديت المذكور . ( تنبيه ) : اختلف الجواب عن هذا السؤال » وأجيب بأن لفظ «من» 
ماد فى كل مهما ٠‏ وقيل وقع ,اختلاف الأحوال والأشخاص 3 كل سائل بالحال اللائق به » وهذ! اختيار 
الحليمى و نقله عن القفال . ْم ( وقال عدة ) أنى جماعة من أ 
الترمذى وغيره ونى إسئاده ضعف . ومنهم ابن عبر روينا حديثه فى 'المفسير للطيرى », والدعا ء للطبراقى . وملهم مجاهد 
رويناه عنه فى تفسير عبد الرزاق وغيره . م ( لنأاهم ال ) تال النووى : معناه عن أعمالم كلها » أى التى تعلق 
5 اتكلقي زا سدون قن ترح قري بالا دليل . قلت : لتخصيصهم وجه من جبة التعميم فى قوله ( أجمعين ) 
بعد أن تقدم ذكر الكفار الى قوله 2 ولا تحزن عاهم واخفض جناحك للءؤمنين > فيدخل فيه المسلم والكافر » فان 
. الكافر مخاطب با لتوحيد بلا لاف . عؤلاف باق الاعمال فنا الخلاف » فن قال إنهم عخاطبون 0 


ها 0 امهم َس بن مالك روينا حديثه مرفوعاق 


عن الاعمال لكلها ؛ ومن قال إنهم غير مخاطبين يقول : نما د 34 2-53 اللوحيد فقطاء. كال وال ن عن التوحيد متفق 


٠‏ فبذ اهودليل 0 خصيص ء كمل الآية عليه أولى . عخلاف اخمل ء؛ ى جميع الاعمال | فيه من 00 فوا أل 


ع8 
3 


وله (رتال ) أ الله عر زوجل 0 دل هنذا 4 ى 'لذو' العظم 3 فليعما ل لعاملون أ أى فى الد 


13 5 


المصنف تأولا ما تأول به الا سين المتقدمشن 7 ئ للقين اللرترن: أ عمل العم 0 
أن يقبل 9" , ومن قبل فن حقه أن بعما و ن عمل لابد أن نال . فاذأ وصل قا : ال هذا فليعمل العاملون . 


5 


الدنا . والظاهر أن 


( تفيه ) حمل أت نكوة قائل ذلك المؤمن ١‏ لذى رأى قريله . و>ثمل 00 كلامه م المي عند قوله ١‏ الفوز 
العظيم 3 والذى لعده انداء مان كول أبنه عر جل 7 بوص الملائي 2 لاح ل المؤمن 3 والاحتاللات 


الثلائة مذكورة فى التفسير . و لعل هذا هو ال ل إعام المصاف القائر . والله أعا كه ( حدثنا أحمد , بن يولس ) 
( مل ) أبعم 


7 
0 
سوةظ 25م 


هو أحمد 3 عيد الله ن يونس اليربوعى الكون . لس الى جده . قاع ب ( السا ثل » وهو أنو ذر 


ا غ1 


الغفارى ؛ وحديثه فى العتق 3 رق “.له (, قل ٠‏ ثم مأذخا ب 9 1 ان كراد لاب دار 2 أبى أسامة عن [ير اهم 
ابن سعك و شمر , جهاد ع( فواخى بدن لشلانة 1 لك َ خلاف ماعند المصساف .ار قال ال رماق : الإإعان لا تكونر 


6ت 


ا 


كالم مج . والجهاد قد شكرر ء ذالنو و اه 0 فراد الشخصى , والتعريف الكل . . !: الجياد ! و أتى به مرة مع الاحتياج 
الى ال لشكرار لماك" ن أفضل ٠‏ واتعقب عليه بأد و ع ان وو شعن يف 


من جلةا و هه العيد . وهو بعطى الإفر ادا الشخصى ٠‏ إلا يسم الفرق 4 * قلت تفن خر من رواية الحارث الى 
0 1 0 52 والتعر يرف وه من أصرف الرواة 5 ا غر جه واحد. والاعالة فى طنب الفرق 3 مل هذا غير 


طائلة . لله ألموة: فى مه 1 حي لبور /( اق مقول وملهةا ار حدك . وقيل إلمرور ان لايخا له إثم 5 وقبل الذى 


)١(‏ الصواب أن الاء هنا سيية م عخلاف اثناء و حديث «١‏ إن بدخل اغنة أحد ٠ن>؟‏ بعمله » ذمها نعوض والمقايلة 
زف أى لايد أن يقل ماحاء نه الرسول صى أت عذه وسلم ؛ إد لالم إعاه كا بذاك »)2 براقم ماه" 


الحدث بوم ا 
لاارياء فيه . ( فائدة ) قال النووى : ذكر فى هذا الحدوثك الجباد بعد الإمان » وق حديث أبى ذرلم يذكر الحج 
وذ كر العتق » وفى حديث أبن مسهود بدأ بالصلاة ثم البر ثم الجهاد » وف الحديث المتقدم ذكر السلامة من اليد 
واللسان . قال العلماء : اختلاف الآجوبة فى ذلك باختلاف الأحوال ؛ واحتياج امخاطبين » وذكر مالم يعليه السائل 
والسامعون وترك ماعلموه , و ممكن أن يقال : إن لفظة , من » مرادة ا يقال فلان أعقل الناس والمراد من 
أعقلهم » ومنه حديث ٠‏ خيرم خيرم لأهله » ومن امعلوم أنه لايصير بذلك خير الناس » فان قي م قدم الجباد وليس 
ركن على الحج وهو ركن ؟ فالجواب : إن نفع الحج قاصر غاليا ٠»‏ و زه نفع الجباد متعد غالبا » أو كان ذلك حمث كان 
ان لس لق رح قن راك كر لان لد لا أعم 


9 باسيب اذالم يكن الإبلام َل الحقيقة » وكان عل الاسْتئلام. أو الكوف مِنَ القثل » إنولد 
مالى ل( قالت الأعراب آه من 0 ضرا وك قو كنا ناذا كان عن اللوكة وق 2 
0 لين عند الله الإسئلاء” ) 

- مَرْشنا أبو اليان غات يب عن الزغر ى قال أخبرّنا عام بن" سد بن أبى ناص عن 
000 اليه أغعىا رضنا - وسعل ” حالس فترلة رسول الل +11 له رجلا هر أيهم 
إلى ٠‏ فقلث : يا رسول الله مالك عن ن فلان ؟ َو الى كر كديا يقال او د يلا 2“ 
غلبتى ما عم ةفيدت القالتى فقات” : مالك عن نفلان ؟ فوت ل إن لأزاه مُؤْمنا فقال : أو سلما . م غلبقى 
ا دنه فيك قا تى ١‏ وعاد رسوك ان ييه 9 “قال اا إل لأخلى الل وغراه أ حب 57 6 


خشيَة أن كا اله فى النار. ورواء ل وصالا ع و ناخ اهرى عن الزهرئ 
[ الحديث ؟<؛ ‏ طرفه فى :م478١]‏ 
قله ( باب إذالم يكن الإسلام على الحقيقة ) حذف جواب قوله م اذا . لعل بهكأنه يقول 1 ذا كان الإسلام 
كذلك لم يتتضع به فى الآخرة . ومحصل ماذكره واستدل به أن الإسلام يطلق ويراد به الحةيقة الشرعية وهو الذى 
7 ادف الإمان وينفع عند الله »وءليه قوله تعالى ل إن الدين عند الله الإسلام ع وقوله تعالى ‏ فا وجدنا فيها 
غير بيت من الملمين » ؛ ويطلق وير اد به الحقيقة اللغوية وهو مجرد الانقياد والاسسلام . فالحقيقة فى كلام المصنف 
هنا هى الشرعية » ومناسية الحديث للترجمة ظاهرة من حيث أن المسلم يطلق على من أظهر الإسلام وإ' لم يعسلم 
باطنه , فلا يكون موّمنا لآنه من ل تصدق عليه الحقيقة الشرعية » و أما اللذوية خاصلة ٠‏ وله ( عن سعد ) هو ابن 
أبي وقاصكاصرح به الامماعيل في روايته » وهو والدعامرالراويعنه» كا وقم فيالزكاةعند المصنف إيرواية 
ما 3 تمان قالوقيا ١‏ دعام بن سعد عن أبيه » وامم أن وقاص مالك ؛ وسيآقى مهام نسبه فى مناقب سعد إن 
عا الله تعالى . قله ( أعطى رهطا ) الرهط عدد من الرجال من ثلاث ام عشرة ؛ قال القزاز : ور ما جاوزوا ذلك 
قليلا » ولا واحد له من لفظه : ورهط الرجل بنو أبيه الآدئق ؛ وقيل قبيلته . وللاسماعيلل من طرنيق ابن ألى ذئب أنه 
جاءه رهط فسألوه فأعطاهم فترك رجلا منهم ٠‏ قله ( وسعد جالس ) فيه تجرد , وقوله « أعبهم إلى » فيه التفات , 


م/ ١1‏ كتاب الإيمان 


ولفظهقى الزكاة « أعط لى رهطا وأنا جالس » فاته بلا تجريد ولا التفات . وزاد فيه « فهمت الى رسول الله يله 
فساررته . وغفل بعضهم فعزا هذه الزيادة الى مسلم فقط » والرجل المتروك اسمه جميل بن سراقة الضمرى ؛ سماه 
الواقدى ف المغازى ٠‏ وله ( مالك عن فلان ) عق أى سيت لعدولك عنه الى غيره ؟ و لفظ فلان كناية عن ١‏ سم 
أجم بعد أنذكر . ٠‏ وه ( فوالته ) فيه الفسم فى الإخبار على سبيل التأكيد»:. قله ر لآراه )؛ وقع فى .ووايتنا من 
طريق ألى ذر وغيره بم اله-زة هنا وى اانه اه وروا العام عه . وقال الشيخ مى الدين رحمه 
الله : بل هو بفتحها أى أعله . ولاوز ضرا فيصير ععنى أظنه لأآنه قال بعد ذلك : غاب: بنى ما أعلم منه اه . ولا دلالة 

فها ذكر على تعين الفتح لجواز إطلاق العلل على الظن اغالب » ومنه قوله : تعالى ( فان علشّموهن مؤمنات ) . ٠‏ سلنا 
لكن لايلزم من [طلاق العم أن لانكون مقدمانه ظنية فكون نظريا لايقينيا وهو الممكن هنا . و بهذا جزم صاحب 
المفهم فى شرح مسل فقال : الرو ية بضم الحمزة » واستنبط منه جواز الف على غابة الظن , لآن النى مت ما نهاه 
عن الحلف . كذا قال ؛ وفيه نظر لاخق لاه أقم على وجدان الظن وه وكذلك ٠‏ ول يقسم على الس المظنون 
كاظن ٠‏ وله ( فقال :أو ملا) هو باسكان الواو لا بفتحبا, فقيل هى للتنويع » وقال يعضوم : فى التثر يك » 
وأنه أمره أن يقوهما معا لآنه أحوط ء وبرد هذا رواية ابن الاعرابى فى معجمه فى هذا الحديث فقال «١‏ لا تقل 
مؤمن بل مس » » فوضح ألما للإضراب » وايس معناه الإنكار بل المعنى أن إطلاق المسلم على من لم م مختير حاله الذيرة 
الباطة أولى من إطلاق المؤمن . لآن الإسلام معلوم حك الظاهر ؛ اله الشيخ حى الدين ملخصا . ونه الكرماق بأنه 
يلزم منه أن لا يكون الحديث دالا اوس :ولا كون ارد د الرسول َه على سعد ذائدة . وهو تعب 
مردرد. وقد نينا وجه الطابقة بين !-خدبث و اترجة قبل ١‏ و صل الوا ن الذي 2 كان بوسع المطاء لمن اين 
الإسلام تألفا , فليا أعطى الرهط وم من ل ن مع أن ابرع سألوه 20008 
وال لاا برى أن جعيلا أحن منهم لما اخره منه دونهم ١‏ ولهذا راج جع فيه أ كثر من مرة ٠‏ فأرشده 
النى ته إلى أمرين جذها زليه تلك ق عضا أ لتلع و سرناة عقيل م كر نه أععك لبد عن أ عون 8 110 
لو ترك ا المزلف لم يؤمن ارتداده ف يكون من أهل الا بان انما إرشاده الى الاؤقق عن الثتاء الام الباطن 
دون !أ الثناء بالآمر الظاهر » فوضح ذا فائدة رد الرسول لام ونه عل وكا وان يتالوم محخضص الاثكار عليه يل 
كان أحد الجوا بين ع-لى طريق المشورة 0 على علربق الاعتذار . فان قيل : "نيف لم تبلل شوادة سعد 
لجعيل بالإمان » ولو شهد له بالعدالة قبل منه وهى لازم آلإ مان ؟ فالجواب أن كلام سعد لم مخرج خرج الشهادة 
وإنما خرج مخرجالمدح له والتوسل فى اطلب لاجله : فلبدا نوقش فى افظله , حتى واوكان بانظ الشرادة لمأ استازمت 
المشورة عليه بالآم الأ ولى رد شوادته » بل السياق برشمد إلى أله قبل وله فيه يدليل أ اعتذر 'أيه . وروينا فى مسد 
عمد بن هرون الرو يانى وغيره باسداد صعييح الى د فى سالم الجيشاتى عن أبى ذر أن سول الله يل قال له : كيف ترى 
جعماا ؟ تال تلت 20000 .قال : فكيف ترى فلانا ؟ قال لق لعن ناكا بن 
قال : لعل خير من ملء الأرض من فلان . قال قات دام لعشم 8 ماصع ٠‏ وال : إنه راس 
قومه . فأنا أتألفهم به . فبذه منزلة جعيل المذكور عند النى كل كا ا جنا الك وى سياه واعناء 
لس ا اك يقي ل حر و يا تى الإعان والإسلام . 
وترك القطع بالإمان الكامل ان لم ينص عليه نو لما منع القطع بالجنة فلا يؤخذ من هذا صريحا إن تعرض له بعض 


الحديث بوم ١م‏ 
اللشارحين . نعم هو كذ لك فيمن ل يثبت فيه الى ءار ارد عل فاده المرجئة فى اكتفائهم فى الإمان بنطق 
اللسان . وفيه جواز تصرف الإمام فى مال 00 تقدم الأم فالآم وإن خنى وجه ذلك على بعض الرعية . وفيه 
جواز الشفاءة عند الإمام فيا يعمد الشافع جوازه ٠‏ و تنبيه الصغير للكبير على ما يظن أنه ذهل عنه : ومىاجعة 
المشفوع اليه فى الس اذالم يؤد إلى مفسدة » وأن الإسرار بالتصيحة أولى من الإعلان كا ستأتى الإشارة اليه فى 
كات الزكاة « فقمت اليه فساررته » » وقد يتعين إذ! جر الإءلان الى مفسدة . و كا هن | عله عا يعتقده 
و . وفيه الاعتذار الى الششافع إذا كنك الفلا و تله إجابته » 

ن لاعبب على الشائم إذا ردت شمفاعته لذلك 0 رك الإخاناسؤال؟ ستل لواف من 
ل لله تعالى . وله ( إى لاعطى الرجل ) حذف المفعول الثانى للتعميم » أى أى» 
عطاء كان ٠‏ له ( أيب إلى 1 اي ىواعد ركذا لا كر ازواة . ووقع عند الاسماعيل بعد قوله 
أحنن اله ونا أعطيه إلا عخاقة أ 0 قلق ذاواد فق مطيرق معفر: « فى أعطلى رجالاء وأدع من هو 
اشير امه لا أعطده شيئا , مخافة أن عبوافى النار ءا لى وجوههم » ذله ( أن كب( هو , بفتح أوله وضم 
الكافه يقال:: أك الرجل اذا أطرق: وكبه غيره اذا قلبه » وهذا على خلاف لانن لان الفعل اللازم يتعدى 
بالهمزة وهذا زيدت عليه 20 .وقد ذكر المؤلف هذا فى كتتاب الركاة فقال : يقال أكب الرجل إذاكان فعله 
غير واقع ء| لى أحد ؛ ذاذا وقع الفعل قلت : كيم * وكباته . وجاء نظير هذا فى أحرف ,سيرة منها : أنسل ريش الطائر 
وله والرفت ال ونزلتها » وحى ابن الأعراق ف التددى كد وا كد دنا (٠‏ تلبيه): : ليس فيه إعادة السؤال 


أولا الجواب عنه . وقدرو درق وردان ناسعد جنيعا عن بولس عن الزهرى سند آخر قال 


0 بن عيك الرحن ' 7 : عوف عن أ بيه أخرجه ا بن ألى حاتم ٠‏ ونقل عن أبيه لبط ع راويه وهو الوليد 
3 7 عنما : قله 0 ورمأو بولس ) بع ا 8 تيك الأيل ؛ روعنت ده موصول فى ككتاب الإعان لعيد الرحمن بن 
ن ألزمه يلالق د ماله تمن م إلراء ٠‏ رإسكان السين الميماتين وقبل الماء مئناة من فوق مفكو<ة » و لفظله قريب من 
سماء ا عادة السؤال ثاثا ولا الجى أب عنه 2 أه (وصا اخ ) يعق ابن كيسان ؛ وحديه موصول 
كك لامي لكايه ازا ٠‏ وقيه من أناه طائف رواب * ثلاثة من الا بعين بعءضهم ع, ن بعض وهم صا والزه درى وعامر. 
00 ع أن, واقف + وسدئه عل اعد بن حذبل والميدى وغيرهما عن عبد الرزاقعنء : وال فيه : 
عاد اليه وال رايا 1 ٠‏ وروأه مسأ عم حهن 3 0 نْ أنى عس عن سفيان بن عييله عن الزغرى ٠‏ ووقعق إسناده 
أ 5-006 لان ممظم الره زايا 1-5 الجوامع والمسا نيد عن | بن عييذة عن معس عن الزهرى ‏ ا 07 


يشما : وكذا يدث دان | أى من سرع سم فى مده مد وكذا أخرجه أبو لعيم ق مستدر جه من 


2 
لحا 1 معفمو د ى الاطراف أن وهم من ابن أ غمر » وهو حدما ل لآن يون الوم صدر منه لما 
درش انه مانا لك لم مين | الوثم بق جراله , وله ال شيخ ع يمى الدين عل أن اين عبيئة حدث به هر بأسقاط معمر 
ؤهره تاثا مل ويه نعل 9 دن ا آنات ول شاور نت عن أن عدمة 3 أت معمر »2 وم ب ولك بأسقاعاه إلا عند 


7 
1 : ير ع ٠‏ (]ا” ااه _ 
#سمان 6 الموج - ميك شماه بلا أسيا 22 َ قدهئاد ير 5 أو 3 ذاك يا د م ع 3 2 تعليق التعذى 6م وت 


1 م شك 
0 ااه سلام العامة 3 وألام 2 أن العمل 3 وقد أ 00 
هذآأ الاش آل «اك وك شو الل جربل 8 وان ظاهره 2 نمه .او كن أن دكون ل أد الم زفرىي أن المرء كم بأسملا 


2 0-6 56 : إزياد ا 0 
ا 4 عوك 2 عن معس فق ل الزهرى ىق كاري 


م ١ج ١‏ خ# ضح البارى 


ويسمى مسدا إذا تلفظ بالكلمة ‏ أى كلة الشبادة ‏ وأنه لايسمى مؤمنا إلا بالعمل , والعمل يشمل عم!, القاب 
والجوارح »وحمل الجوارح يدل على صدته وأا الاسلام المذكور فى حديث جيريل فهو الشرعي, الكادل المراد 
بقوله تعالى ل ومن يبتغ غير الاسلام دينا فلن يقبل منه 4 ٠‏ ووه (واينآأ خى الزهرى عن الزهرى ) يعنى أن 
الأريعة را هذا الحديث عن الزهرى 0 5 رواه شعيب عنه » وحديث 0 
موصول عند مسلم » وساق فيه السؤال والجواب ثلاث مرات » وتال فى آخره « خشية أن يكب» على البنا 

لللفعول . وفى رواية ابن أخى الزهرى لطيفة » وهى رواية أربعة من بنى زهرة على الولاء هو وعمه 57 


مجع هاه 


٠6‏ - باسيبت إفشاه السلا من الإسلام وال عي كلا م جمعين ققد هم الإوعاد ن : الإنصاف 
سن ليلكا 51 1 60 لامكو 3 0 من الا فتار 


م5 ل يشا 0 قال حدثنا 6 عن برد عن أبى حياب عن أبى الخير عن عبد لله نْ 37 أن" 
رحلا ١‏ سأل رسولك ال يله : أ الإنئلام خير ؟ قال : نط الطام و تقر اكلام عل من عرفت ومن لم 
ترف 

قِلْهِ ( باب ) هو منون . وقوله ( السلام من الإسلام ) زاد فى رواية كرعة «١‏ إفشاء السلام » والمراد بافثائه 
نشره سرا أو جبرا ٠‏ وهو مطابق للمرفوع فى قوله ه على من عرفت ومن لم تعرف .. وبيان كونه من الإسلام 
تقدم فى باب إطعام الطعام مع بقسة فوأئده . وغار المصصئف يبن شيخيه اللذين حدثاه عن اللنك مأعاة للوتيان . 
بالفائدة الإسنادية وهى تكثير الطرق .حيث يحّاج الى إعادة المتن ء فانه لا بعيد الحديث الواحد فى موضعين على 
صورة واحدة . فان قيل : كان مكنه أن يجمع المسكدين فى ترجمة واحدة ويخرج الحديث عن شيخيه معا » أجاب 
الكزماق .باختال: أن. كو كل من شيحيه أدزده ق معنن غين المترضن" الأخرء وهذا لب ظائل 4 لاله 
متوقف على ثبوت و جود تصنيف مبوب لكل من شيخيه والاصل عدمه . ولآن من اعتنى يترجمة كل من قمّدبة 
وعمرى بن خالد لم يذكر ار ايها تصنيفا على الآ بواب» ولآنه لزم مئه أن البخارى يقلد فى التراجم » والمعروف 
الشائع عنه أنه هو الذى يسلنيط الأحكام فى الأحاديث و يترجم لها ويتفئن فى ذلك ما لا يدركه فيه غيره . ولانه 

ببق السؤال حاله إذ لا متنع معه أن يجمعبها المصنف » ولو كان سمعهما مفترقين . والظاهر من صنيع البخارى أنه 
يقصد تعديد شعب الإيمان كا قدمناه ٠‏ :فص كل شعبة يباب تنو.ها يذكرها » وقصد التنويه يحتاج إلى التأ كيد 
فلذلك غاير بين الترجتين . قله ( وتال عمار ) هو ابن ياسر , أحد السابتين الأولين: وأثره هذا أخرجه أحد 
ابن حنبل فى كتّاب الإإمان من طريق سفيان الأورى ؛ ورواه يعقوب بن شيبة فى مسنده من طريق شعية وزهير 
أبن معاوية وغيرهما كلهم عن أفى إسحاق السبيعى عن صلة بن زقر عن عمار ؛ ولفظ شعبة « ثلاث من كن فنه فقد 

استكمل الإعان » وهو 0 أن اسحق . وكذا حدث به عبد الرزاق فى 
مصئفه عز, معمر » وحدث به عبد الرزاق بأخرة فرفعه إلى النى لَه كذا أخرجه الم لبزار ق مسنده وابن أبى 
حاتم فى العلل كلاهما عن الحسن بن فيك ان لكر وو ركفا رزو اه 1 فى شرح 5500-6 أحد بن كعب 
الواسطى » وكذا أخرجه ابن الأعرانى فى معجمه عن تمد بن الصباح الصنعاقى ثلائتهم عن عبد الرزاق مرفوعا . 


اليد م 1 


واستغربه البزار » وقال أبو زرعة : هو خطأ . قلت : وهو معلول من حيث صناعة الإسناد » لآن عبد الرزاق تغير 
بأخرة ؛ وسماع هؤلاء منه فى حال تغيره » إلا أن مثله لا يقال بالرأى فهو فى حك المرفوع » وقد رويناه مرفوعا من 
وجه آخر عن عار أخرجه الطرانى فى الكبير وفى إسناده ضعف » وله شواهد أخرى بينتها فى « تعليق التعليق » . 
ْله ( ثلاث ) أى ثلاث خصال » وإعرابه نظير ما مم فى قوله ه ثلاث من كن فيه » والعالم بفتتح اللام والمراد به 
هنا جميع الناس , والإقتار القلة وقيل الافتقار » وعلى الثانى فن فى قوله د من الإقتار » معنى مع أو بمعنى عند . 
قال أبو الزناد بن مراج وغيره : .إنما كان من جمع الثلاث مستكملا للإمان لآن مداره علا ء لآن العبد إذا 
انصف بالإنضاف لم يثك لمولاه حقا واجبا عليه إلا أداه ؛ ولم يترك شيا ما نباه عنه إلا اجتنبه » وهذا مجمع أركان 
الإمان ٠‏ وذل السلام يتضمن مكارم الاخلاق والتواضع وعدم الاحتقارء وحصل به التآلف والتحابب » 
والإنفاق من الإقتار .يتضمن غاية الكرم لأنه إذا أنفق مع الاحتياج كان مع التوسع كي إنفانا نر النققة 
أعم من أن تكون على العيال واجبة ومندوبة ؛ أو على الضيف والزائر » وكونه من الإقتار يستلزم الوئوق بالله 
والزهد فى الدنيا وقصر الأآمل وغير ذلك من مهمات الآخرة . وهذا التقرير يقوى أن يكون الحديث مرفوعا ء للأنه 
يشبه أن يكون كلام من أوق جوامع الكلم : والله أعل 
١‏ - باسب كران التثير » وَكُدْرِ هون كر . فيه عن أبى ستميد ادر عن البو يله 
احا ورف دان رو مالك عن ريد بن أسئلة عن عطاء بن يسار عن ابن عباس قال : قال 
البئ يله « أربت" النارّ» فاذا أ كثر” أعلما الا مَكْفْرْنَ . قيل : أيكفرن بلله ؟ قال : سكي 
100 الإحيان . ل أحسفت إل إحد اهن اده م“ دأت منك شيئاً قات + ها رارك نلك" اا قا خ 
[ الحديث ١؟‏ - أطرافه فى 2 الل طالاء اميل ملس لوه | 
قله ( باب كفران العشير » وكفر دو نكف ) قال القاضى أبو بكر بن العربى فى شرحه : مراد المصنف أن ببين 
أن الطاعات كا تسمى إمانا كذإك المعاصى تسمى كفرا » لكن حرث يطلق علبها الكفر لا يراد الكفر الحرج من 
الله . قال : وخص كفران العشير من بين أنواع الذنوب لدقيقة بديعة وهى قوله يليم « لو أمرت أحدا أن يسجد 
لأحد لآمرت المرأة أن تسجد لزوجبا » فقرن حق الزوج على الزوجة بحق الله » فاذا كفرت المرأة حق زوجها 
- وقد بلغ من حقه عايها هذه الغاية ‏ كان ذلك دليلا على تهاونها حق الله , فاذاك يطلق علبها الكفر » لكنه كفر 
لا مخرج عن أللة . ويؤخذ من كلامه مئاسية هذه الترجمة لأمور الإمان من جهة كون الكفر ضٍد الإعان . وأما 
قول المصنف «١‏ وكفر دون كفر , فأشار إلى أثر رواه أحمد نىكتاي الإعان من طريق عطاء بن أبى رباح وغيره . 


وقوله «فيه أبو سعيد » أى يدخل فى الباب حديث رواه أبو سعيد » وفى رواية كرعة « فيه عن أبى سعيد » أى 


ن العشير: 


ص وى عن أبى سعيك ٠.‏ وؤائدة هذا الإشارة إلى أن للحديرثك وكا غير الطريق المساقة 5 وحددثك نسدد أخترهة 
المؤلف فى الحيض وغيره من طريق عياض بن عبد الله عنه وفيه قوله َيه النساء ه تصدقن , فانى رأيتكن أ كثر 
أهل الثار » فقلن : ول يا رسول الله ؟ قال تتكثرن الآعن , وتكفرن "مشير , الحديث . ويحتمل أن بريد ذلك 
حديث أنى سعيد أيضا « لا يشكر الله من لا يشكر الناس » قاله القاضى أبو بكر المذ كور . والآول أظبر وأجرى 


م + كتاب الإعان 


على مألوف المصنف » ويعضده إبراده لحدوك إنن عباس بلفظ « وتكفرن العشير » والعشير الزوج ؛ قيل له عشير 
ععنى معاشر مثل أ كيل بمعنى مؤ! كل وحديث أبن عباس المذكور طرف من حديث طويل أورده المصنف فى باب 
صلاة الكسوف بهذا 0 ثاما » وسيأق الكلام عليه م . ونذبه هنا على فائدتين : إحداهما أن البخارى يذهب 
إلى جواز تقطيع الحديث . إذا كان ما يله منه لا يتعلق يما قبله ولا بما بعده تعلقا يفضى إلى فساد المعنى : فصنيعه 
كذلك يوم ل الختصر غير التام » لا سما إذا كان ا بتداء الختضر هن أثناء التام 5 وقع فى 
هذا الحديث فان أوله هنا قوله يِل ه أربت "نار إلى آخر ما ذكر منه »وأ ول التام عن ابن عباس قال ه خسفت 
0 0 الله ير ف و اي 2 ثثر وذما القدر المذكور هنا ٠‏ فن أراد عد 
الأعاديك الى التظدل علي الكتان كن أن هذا" لديف عد كان ا لاختلاف الابتداء . وقد وقع فى ذلك 

هن عق أن علا فين تكرار أربعة لاف أو نوها كابن الصلاح والششيخ > ى الدءن ومن يعدهما. وليس الآمر 
كذلك بل عدته على التحرير ألفا حديث وخصماءة حدرث وثلاثة عشر حد با يا , بينت ذلك مفصلا ف المقدمة . اأفائدة 
الثانية تقرر أن البخارى لابعيد الحديث إلا لفائدة . لكن تارة تكون فى التن » وتارة فى الاسناد : وتارة ذسما . 
0" خامنة لاذه (صورةة بل بتضرفت قله فان كثرت طرف ارود لكل بال طزيقا وز إن قلت 
اختصر المتن أو الإسناد 00 فى هذا الحديت : اله ودردوامنا عن علد الله بن مسلية اوهو القمى د 
مختصرأ مقتصرا على مقصود الترجمة م تقدمت الإشارة اليه من أن الكفر يطلق على بعض المعاصى م أورده فى 
الصلاة فى باب من صلى وقدامه نار عدا الإسناد بعيته» لكنه لام بغاير اقاصر على مقصود الترجمة منه فقط ء ثم 
أورده فى صلاة الكسوف بهذا الإسناد فساقه تاما » م أورده فى بدء الخلق فى ذكر الشمس والقمر عن شيخ غير 
القعنى مقتصرا على موضع الحاجة ٠‏ ثم أورده فى عشرة النساء عن شيخ غيرهما عن مالك أيضا . وعلى هذه 
الطريقة حمل جميع 5 فى كتابه حدايث على صورة واحدة فى موضعبن قصاعدا إلا نادرا » والله 
الموفق ٠‏ وسيأتى اكلام على ما تضمنه حديث الباب من الفوائد حيث ذكره تاما إن شاء الله تعالى 


31 
مه 


- باسسيب الام وين أس المافية .ولا 1 فر صاحبّها بارتكا مها يد بالشرءك » لقول النبى 
لد « إنّك لمرو فيك" جاهاية ؛ ورك 0 ون اه لحار اويا ورا نا مروف داك 
لمن شام 1 

##- رشنا ينبن حب قال شا ب ص 5 عن ازور قال : لقيت أبافر بالكبذة 
مه ٠‏ ققال لى النىّ 2 


قالح عر باق ل اث فيك جاهلية إشواتي' خوك ايحا كت ا ني كان 


0 0 كد 


وعليه 1 على غلامه حُلة 0 ا 0 5 وال : 3 إلى ابت 9 فعير نه ا 
عه ءىت- ناه 1 3 م ًَ 20 0 وأيلياه 7 ا 0 ولا 1 ما 35 0 م | تأعينوهم © 
( الحديث ٠‏ _ طرهاء فى : ه4ه5, 0.ه. ا 


باسبب َ (وإن طاءّ عمال ها 0 8 نين ا | 5 وأصصاحوا 5 5 4 هام !! ا ؤْ منين 


ع م 


0١‏ - وشن] علد لمن بن أبدد حدئنا تقلا بن زا حدثنا يوب ويُو نيع عن المسن عن الأحتف 


الحديك وس 6م 


اق كبس قال . ددبي لأنطس عذا الكل تلفت أ واتكرة فال : أن تيد قلع ألقة نايل .+ قال 
ارجم , إلى ل ا ول ةا الت انيدان 20-6 فالقاتل والمقتول فى النار . فقات” : 
يارسول ل هذا القاترة )ةا 4 ول قال : إنهكان عرض على قتل صاحيه 2 

[ الحديث م _طرقاء فى : مامد عمء؟ا ] 

قله ( باب ) هو منون . وقوله المعاصى مبتدأ ومن أ الجاهلية خيره , و الجاهلية ما قبل الاسلام , وقد يطلق 
فى شخص معين أى فى حال جاهليته . وقوله ولا يكفر ) بتشديد الفاء المفتوحة » وفى رواية أبى الوقت بفتح أوله 
وإسكان الكاف » وقوله ر إلا بالشرك ) أى إن كل معصية تؤخذ من ترك واجب أو فعل محرم فبى من أخلاق 
الجاهلية » والشرك أ كير المعاصى لهذا استثناه . ومحصل الترجمة أنه لما قدم أن المعاصى يطلق عاما « الكفرء مجازا 
عل إوادة كن الففنية لا كم اله ارا ا يبين أنهكفر لا مخرج عن الملة خلافا للخوارج الذن يكفرون 
بالذنوب , و نص القرآن رد علييم وهو قراه تعالى ل ويغفر مادون ذلك لمن يشاء 6) فصير مادون الشرك تحت 
إمكان المغفرة » والمراد بالشرك فى هذه لآب الكفر , لآن من جحد نبوة مد يليم مثلا كان كافرا وأو لم بجعل مع 
الله إلها آخر ؛ والمغفرة منتفية عله بلا خلاف . وقد برد الشرك ويراد به ماهو أخص من الكفر كا فى قوله تعالى 
٠‏ لم يكن الذي نكفروا من أصل الكتاب والمشركين » قال ابن بطال : غرض البخارى الرد على من يكفر 
بالذنوب كالمو ارج ؛ ويةول إن من مات على ذلك مخلد فى النارء والأية ترد عايهم لآن المراد بقوله لإ ويغفض مادون 
ذلك لمن يشاءي من مات على كل ذنب سوى الشرك . وقال الكرماتى : فى استدلاله بقول أى ذر «عيرته بأمه » نل 
لان التعيير ليس كبيرة , وهم لا يكفرون بالصغائر . قلت : استدلاله علهم من الآبة ظار ٠‏ ولذلك اقتصر عليه 
ابن بطال , واما قصة أبى ذر فائما ذكرت ليستدل بها على أن من بقيت فيه خصلة من خصال الجاهلية سوى الشرك 
لا مخرج عن الارمان به! ؛ سواء كانت من الصغائر أم الكبائر : وهو واضم . واستدل المؤلف أيضا على أن المؤمن 
إذا ارنكب معصية لايكفر بأن الله تعالى أبق عليه اسم المؤمن فال ١‏ وإن طائفتان من المؤمنين اقتتلوا ) ثم 
تال ١‏ ما المؤمنون إخوة فأصلحرا بين أخويم) . واستدل أيضاً بقوله يَلَعْ « اذا التق المسلمان بسيفيهما» فسماهما 
مسلمين مع التوعد بالنار » والمراد هذا إذا كانت المقائلة بغير تأويل سائغ . واستدل أيضا بقوله بلك لاى ذر « فيك 
جاهلية » أى خصلة جاهلية » مع أن منزلة أبى ذر من الإيمان فى الذروة العالية . وإنما ويخه يذلك ‏ على عظبم منز لته 
عنده ب تحذيرا له عن مماودة مثل ذلك , لانه و إن كان معذررا بوجه من وجوه العذر ؛ لكن وقوع ذلك من مثله 
يتعظم أكثر من هو دوانهاء وقد وضح بهذا وجه دخول الديئين نحت الترجمة » وهذا على مقتضى هذه الرواية 
دواية أنى ذر عن مشاه ٠‏ لكن سقط حديث أنى بكرة من رواية المستملى » وأما رواية الأصيل وغيره فأفرد ذا 
حديث أبى بكرة بترجمة إروان طائفتان من المؤمنين» وكل من الروايتين جمعا وتفريقا حسن . والطائفة القطعة من 
الثىء » ويطلق على الواحد فا فوته عند اموور . وأما اشتراط -ضور أربعة فى رجم الزانى مع قوله تعالى لو ليشهد 
عذا مهما طائفة من المؤمنين) فالاية واددة فى الجلد ولا اشتراط فيه والاشتر اط فى الرجم دليل اخ اما قاط 
ثلاثة فى صلاة الخو ف مع قوله تعالى بإ فلتقم لائفة منهم معك ) فذاك لقوله تعالى (وليأخذوا أسلحتهم ) فذكره بلفظ 


المع وأقله ثلاثة على الصحيم . 3 [ه (حدئنا أيوب) هو السختياتق ويونس هو ان عبيد والحسن هو ابن أبى الحسن 
البصرى , والأحنف إن قيس عفضرم وقد رأى النى بل لكن قبل إسلامه . وكان رئيس بنى ميم فى الاسلام ؛ و به 
وضرب الثل فى الح . وقوله « ذهبت لانصر هذا الرجل » يعنى عليا ‏ كذا هو فى مسل من هذا الوجه . وقد أشار 
اليه المؤلف فى الفتن ولفظه « أريد نصرة ابن عم رسول الله لع , زاد الاسماعيل فى روايته يعنى عليا . وأبو بكرة 
باسكان الكاف هو الصحان المثمور . وكان الآحنف أراد أن مخرج بقومه الى على بن ألى طالب ليقاتل معه يوم 
لجل فنهاه أبو بكرة فرجع ٠‏ وحمل أبو بكرة الحديث على عمومه فى كل مساءين التقيا بسيفيهما حسما لللادة » وإلا 
فالحق أنه مول على ما إذا كان القتال منهما بير تأويل سائغ ؟! قدمناه ٠‏ ويخص ذلك من عموم الحديث المقدم 
بدليله الخاص ف قتال أهل البنى ٠‏ وقد رجيع الأحنف عن رأى أفى بكرة فى ذلك وشهد مع على باق حروية ١‏ 
وسيأق الكلام على حديث أنى بكرة ىكتاب الفتن إن شاء الله تعالى . ورجال إسناده كليم بصريون» وفيه ثلاثة 
من الا بعين بروى بعضهم عن بعض وم أيوب والحسن والاحنف . وله (عن واصل ) هو [بن حيان » و للاصيل 
هو الأحدب ؛ ولللصدف ف العتق حدئنا واصل الأحدب . قله ( عن المعرور ) وف العتتق : سمعت المعرور بن 
سويد , وهو ببملات سا كن العين . قله ( بالربذه ) هو بفتح الراء والموحدة والمعجمة : موضع بالبادءة » بينه 
وبين المدينة ثلاث ماحل ٠‏ قله ( وعليه حلة وعلى غلامه حلة ) هكذا رواه أكثر أصحاب شعبة عنه » لكن فى 
رواية الإسماعيل من طريق معاذ عن شعبة « أتيت أبا ذر فاذا حلة » عليه منها ثوب وعلى عبده منها ثوب » وهذا 
يوافق ماف اللغة أن الحلة ثوبان من جنس واحد 6 ويؤيده ما ق رواية الاعمش عن الممزور عند المؤلف فى الادب 
بلفظ « رأيت عليه بردا وعلى غلامه بردا فقلت : لو أخذت هذا فلبستهكانت حلة» وفى رواية مسلٍ , فقلنا : يا أبا 
ذرء لو جمعت يزنبما كانت حلة » ولأانى داود « فقال القوم : يا أبا ذر » لو أخذت الذى على غلامك جعلته مع الذى 
عليك لكانت حلة , فهذا موافق لقول أهل اللغة , لآانه ذكر أن الثوبين يصيران بالجمع بينهما حلة » ولوكان؟ فى 
الآصل على كل واحد منهما حلة لكان إذا جمعهما يصير عليه حلتان ٠‏ و مكن المع بين الروايتين بأنه كان عليه برد 
جيد نحته وب خلق من جنسه وعلى غلامه كذلك , وكأ نه قيل له : لو أخذت البرد الجيد فأضفته الى البرد الجيد الذى 
عليك وأعطيت الغلام البرد الخلق بدله لكانت حلة جيدة» فتلتتم بذلك الروايتان ٠‏ وحمل قوله فى حديث الاعش 
ه لكانت حلة » أى كاملة الجودة » فالتتكير فيه للتعظيم . والله أعلم . وقد نقل بعض أهل اللغة أن الحلة لا تكون إلا 
وبين جديدين حلمما من طهما » فأفاد أصل نسمية الحلة . وغلام أنى ذر المذكور ل يسم » ويحتمل أن يكون أبا 
مراوح مولى أنى ذر , وحديثه عنه فى الصحيحين . وذكر مسل فى الكنى أن اسمه سعد . وله ( فسألته) أى عن 
السبب ف إلباسه غلامه نظير لبسه , لانه على خلاف المألوف » فأجابه بحكاية القصة التى كانت سيا لذلك ٠‏ قله 
( ساببت ) فى رواية الإسماعبلى ١‏ شا'مت ». وف الآدب للنؤلف ١‏ كان بينى وبين رجلكلام » وزاد مسلم « من 
إخوانى » وقيل : ان الرجل المذ كور هو بلال المؤذن مولى أنى بكر » وروى ذلك الوليد بن مسل منقطعا . ومعق 
د ساببت » وقع بيى و بينه سباب بالتخفيف » وهومن السب بالتشديد وأصله القطع » وقيل مأخوذ من السبة وهى 
حلقة الدبر.سمى الفاحش من القول بالفاحش من الجسد 'فعلى الآول المراد قطع المسبوب ٠‏ وعلى الثانى المرا د كشف 
عورته لآن من شأن الساب إبداء عورة المسبوب . قم ( قعيرته بأمه ) أى نسبته الى العار » زادفى الآدب 
« وكانت أمه أيحمية فنلت منها » وفى رواية « قلت له ياابن السوداء » » والأيحمى من لايفصح باللسان العربى سواء 


الحديث ,م لام 
كان عربيا أو يجميا » والفاء فى « فعيرته ‏ قيل هى تفسيربة كأ نه بين أن التعمير هو السب » والظاهر أنه وقع بينبها 
سباب وزاد عليه التعيير فتسكون عاطفة » ويدل عليه رواية مسلم قال « أعيرته بأمه ؟ فقلت : من سب الرجال سبوا 
أباه وأمه . قال : إزنك امرق فيك جاهلية » أى خصلة من خصال الجاهلية . ويظهر لى أن ذلك كان من أنى ذر قبل 
أن يعرف تحرمه » فكانت تلك الخصلة من خصال الجاهلية باقية عنده » فلهذا قال عند المؤلف فى الأآدي ٠‏ قلت : 
على ساعتى هذه من كبر السن ؟ قال : نعم . كأ نه تعجب من خفاء ذلك عليه مع كبر سنه » فبين لهكون هذه الخصلة 
مذمومة شرعا ‏ وكان بعد ذلك يساوى غلامه فى اللبوس وغيره أخذا بالاحوط ٠‏ وأنكان لفظ الحديث يقتضى 
اشتراط المواساة لا المساواة » وسئذكر مايتعلق ببقية ذلك فى كستاب العتق حيث ذكره المصنف إن شاء الله تعالى . 
وف السياق دلالة على جواز تعدية «عيرته » بالباء » وقد أنكره ابن قتببة وتبعه بعضهم » وأ ثبت آخرون أنهالغة . 
وقد جاء فى سبب [لباس أبى ذر غلامه مثل لبسه أثر مرفوع أصرح من هذا وأخص » أخرجه الطبرانى من طريق 
أنى غالب عن أبى أمامة أن النى يلت أعطى أيا ذر عبدا فقال ٠‏ أطعمه ما تأكل » وأ ليسه مما تلبس » وكان لأنى ذر 
ثوب فشقه نصفين , فأعطى الغلام نصفه , فرآه النى يرتم فسأله فقال : قلت يارسول اه د أطعموثم ما تأكلون , 
والبسوم ما تلبسونء قآل : نمم 

ظ ؟؟ - باسببت ظل” دون ظأر 
؟” - برشن أبو الوَليد قال حدثنا شمبة” ٠خ‏ . قال وحدثنى بشرٌ قال عذلنا د عن شتَة ون سلران دل" 
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وله ( باب ظلم دون ظلم ) دون يحتمل أن نكون ععنى غير » أى أنواع الظل متغايرة . أو عمنى الآدنى, 
أى بعضبا أخف من بعض » وهو أظبر فى مقصود المصنف . وهذه الجملة لفظ حديث رواه أحمد فىكتاب الإعان 
من حديث عطاء » ورواء أيضا من طريق طاوس عن ابن عباس مناه » وهو فى معنى قوله تعالى ومن لم حك بما 
أنزل لله ) الأية فاستعمله المؤلف ترجمة , واستدل له بالحديث المرفوع . ووجه الدلالة منه أن الصحابة فهموا من 
قوله د بام » سموم أنواع المعاصى » ولم يتكر عليهم النى بق ذلك , واتمابين لمم أن المراد أعظم أنواع الظلم وهو 
الشرك على ماسنوضحه » فدل على أن للظلم مرانب متفاوتة . ومناسبة إراد هذا عقب ماتقدم من أن المعاصى غير 
الشرك لااينسب صابما الى الكفر احرج عن اللة على هذا التقرير ظاهرة 

قله (حدثنا أ بو الوليد ) هو الطيالمى . قله ( وحدتى بشر ) هو ف الروايات المصححة بواو الملف ؛ وفى 
بعض النسخ قبلها صورة ‏ » فان كانت من أصل التصذيف فهى موملة مأخوذة من التحويل عل الختار : وان كانت 
مزيلة من إعض الرواة فيحتمل أن نكون مهم ةكذلك أومعجمة مأخوذة من البخارى لأنها رمزه أى قال البخارى 
وحدنى بشر » وهو ابن خالد العسكرى وشيخه جمد هو ابن جعفر المعروف يمندر؛ وهو أئيت الناس فى شعبة» 
ولهذا أخرج المؤلف روايته مع كونه أخرج الحديث عاليا عن أنى الوليد» واللفظ المساق هنا لفظ بشر » وكذلك 
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أخرج النساق عنه وتابعه ابن أنى عدى عن شعبة , وهو عند المؤلف فى تفسير الآنعام » وأما لفظ أنى الوليد فساقه 
المؤلف فى قصة لقمان بلفظ « أينا لم يلبس إعانه بظلم » وزاد فيه أبو نعيم فى مستخرجه من طريق سليان بن حرب 
عن شعبة بعد قوله إ( إن الشرك لظلم عظيم) : فطابت أ نفسنا. واقتضت روابة شعبة هذه أن هذا الوال شنب ازول 
الآنة الأخرى التى فى لتهان » لكن رواه البخارى ومس من طر بق أخرى عن الاععش وهو سلبان المذكور فى حديث 
الباب , فق رواية جرير عنه ه فقالوا : أينا لم يلبس إمانه بظل ؟ فقال : ليس بذلك » ألانسمعون الى قول لتهان » وى 
رواية وكيع عنه م فقال ليسم تظنون » وفى رواءة عيى بن يونس ١‏ [ما هو الشرك» ألم نسمعوا الى ماقال لقان 
وظاهر هذا أن الآآية لتى فى لتهان كانت معلومة عندهم ولذلك ننههم عليها » ويحتمل أن يكون نزوها وقع فى الحال فتلاها 
عليهم ثم نهم فتلتم الروايتان . قال الخطانى :كان الشرك عند الصحابة أكبر من أن ياتقب بالظلم » خماوا الظلم فى 
الآية على ماعداه ‏ يعنى من المعاصى ‏ فسألوا عن ذلك » فنزلت هذه الاية . كذا قآل » وفيه نظر , والذى يظبى لى أ نهم 
حلوا الظلم على عمومه » الشرك فا دونه » وهو الذى يقتضيه صنيع المؤلف . وإيماحملوه على العموم لآن قوله ير بظل 
نكرة فى سياق النق » لكن عمومها هنا حسب الظاهر . قال امحققون : إن دل على النكرة فى سياق الننى مايؤكد 
العموم و يقويه نحو « من » فى قوله ماجاءتى من رجل أفاد تنصيص العموم ء وإلافالعموم مستفاد بحسب الظاصر ”ا 
فبمه الصحابة من هذد الآية » و بين لحم النى ليم أن ظاهرها غير ماد ؛ بل هو من العام اذى أريد به الخاص » فالمراد 
بالظل أعلى أنواعه وهو الشرك . فان قيل : من أين يازم أن من لبس الإ .يمان بظل لا يكون آمنا ولامبتديا حتى شق 
عاجم : والسياق إ'ما يقتضى أن من لم يوجد منه الظل فهو آمن ومبتد » فا الذى دل على ننى ذلك عمن وجد منه الظلم ؟ 
فالجواب أن ذلك مستفاد من المفبوم وهو مفبوم الصفة» أو مستفاد من الاختصاص المستفاد من :ديم لحم » على 
الآمن ‏ أى لهم الآمن لا لغيرم كذا قال الزعخشرى فى قوله تعالى (إياك نعبد» وقال فى قوله تعالى ل( كلا إنها كلية 
هو قائلبا) تقديم « هوء على قائلبا يفيد الاختصاص ء أى هو تائلها لاغيره فان قيل : لايلوم من قوله ( إن الشرك 
لظلم عظيم ) أن غير الشرك لا يكون ظلما ٠‏ فالجواب أن التنوين فى قوله لظلم التعظيم » وقد بين ذلك استدلال 
الشارع بالآبة الثانية » فالتقدير لم يلبسوا مانم بظلم عظيم أى بشرك » اذ لا ظلم أعظم منه » وقد ورد ذلك صرحا 
عند المؤلف فى قصة إيراهيم الخليل عليه السلام من طريق حفص بن غياث عن الأعش و لفظه « قلنا : بارسول الله 
أينالم يظل نفسه ؟ قال : ليس كا تقولون ءلم يلبسوا انهم بظلم : بشرك . أولم تسمعوا الى قول لقان » فذكر الاية . 
واستنبط منه المازرى جواز تأخير البيان عن وقت الحاجة ؛ و نازعه القاضى عياض فال :ليس فى هذه القصة تكليف 
عمل » بل تكليف اعتقاد بتصديق الر ٠‏ واعتقاد التصديق لازم لآول وروده فا هى الحاجة ؟ ويمكن أن يقال : 
الممتقدات أيضا تحتاج الى البيان » فليا أجمل الظلم حتى تناول إطلاقه جميع المعاصى شق عليهم حتى ورد البيان فا | تتفت 
الحاجة . والحق أن فى القصة تأخير البيان عن وقت الخطاب » لانم حيث احتاجوا اليهلم يتأخر . قله (ولم يلبسوا) 
أى لم يخلطوا » تقول : لبست الآ بالتخفيف » ألبسه بالفتتم فى الماضى والكسر فى المستقبل أى خاطته . و تقول : 
لبست الثوب ألبسه بالكسر فى الماضى والفتح فى المستقبل . وقال مد بن إسمعيل التيمى فى شرحه : خلط الإعان 
بالشرك لايتصور فالمراد نهم لم تحصل لحم الصفتان كفر متأخر عن إعان متقدم . أى لم يرتدوا :وكتمل أن اذ 
انهم لم جمعوا بينهها ظاهرا و باطنا » أى لم ينافةوا . وهذا أوجه ولهذا عقبه ا مصنف بباب علامات المنافق » وهذا 
من ديع ترتيبه . ثم فى هذا الإسناد رواية ثلاثة من التابدين بعضهم عن بعض وهم الأعمش عن شيخه إ بر أهيم بن يزيد 


الحديث مم - 4م 4/ 


النخعى عن خاله عاقمة بن قيس النخعى , والثلاثةكوفيون فقباء , وعيد الله الصحانى هو ابن مسعود . وهذه الترجمة 
أحد ماقيل فيه إنه أصح الاسانيد . والأعش موصوف بالتدليس و لكن فى رواية حفص بن غياث الى تقدمت 
الإشارة ايها عند المؤلف عنه , حدثنا إبراهيم » ولم أر التصريح بذلك فى جميع طرقه عند الششبخين وغيرهما إلا فى هذا 
الطريق . وف المتن من الفوائد :اغل عل السرم نى ودادايل الخخوس ١‏ أن السكرةق سياق النق تعم » وأن : 
الخاص يتضى على العام والمبين على المجمل , وأن اللفظ حمل على خلاف ظاهرة لمصلحة دقع التعارضء وأن 
درجات الظلم تتفاوت يا ترجم له » و أن المعاصى لانسمى شركا » ل 
فان قيل : فالعاصى قد يعذب فا هو ا ثامن والاهتداء الذى حصل له ؟ فالجواب أنه آمن من التخليد ف النار ؛ مهتد الى 


طر يق الجلة 3 وألله أعلم 
ع؟ - باسسسب علامة المنافق 
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26 ل 
وى 59 وَرش' سلمان انو ابيع قال حدتنا | إسماعيا ” بن حمر ر قال حدنا تارقم سن ؛ مالك أ 
و 


سيل عن أبيه عن أن اير عن النىٌ يله قال < ابه ناف 3 د ون 07 55 : 
وإذا اسمن خان » 

[ الحديث عم أمطا رانف ن م/م فالات مكنة ] 

:م سم شنا" 6 7 1 ةَ قال حدائن! شقان عن الأتمش عن م, سل اله مَرَة عن )| ملسروق عن 
عبد ان 7 روأن البى 3 قال م أبيح من كن فيمكان منافتاً كالما ومن كانت* فيه ع 0 
نوعية مون ) الغفاقر حت يدعبا : إذ! 01 شمن خان ١‏ وإذا 200 وا إذا عاهد غَدْرَ ٠‏ وإذا ايم شر 

تازعه شع عن الأعش 

[ الحديث :م طرفاء فى : 5ه 6 18١؟‏ | 

قِله (باب علامات المثافق ) لما قدم أن مراتب الكفر متفاوتة وكذلك الظلم أتبعه بأن النفاق كذلك . وقال 
الشيخ حي الدين : ماد البخارى بهذه الترجمة أن المعاصى تنقص الإعان . كا أن الطاعة تزيده . وتال الكرماى : 
نتامةكذا الباب لكاب الإعان أن النفاق علامة عدم الإعان » أو ليعلم منه أن بعض الذماق كفر دون بعض » 
والنفاق لغة مخالفة الباطن للظاهر , فان كان فى اعتقاد الإإمان فرو تماق الكفر . وإلا فبو نفاق العمل ٠‏ ويدخل 


فيه الفعل والثرك و تتفاوت مراتبه . وله ( حدد تنا سلجان أبو الرببع ) هر الزهراق » بصرى تزل بغداد» ومن 
فخ فساغدا فدتيون» ونائع ين جالك هو عم مالك بن أنس الإمام ٠‏ قل (آبة المنافق ثلاث ) الآية العلامة » 
وإفراد الاية إما على إرادة الجنس » أو أن العلامة نما تحصل باجتاع الثلاث : والآول أليق بصنيع المؤلف . ولهذا 
ترجم بأ مع وعقب بالاتن الشياهد أذلك . وقد رواه أبو عوانة فى صميحه بلذظ د علامات المثافق » » فان قيل ظاصه 
ال ا فى الخديث الآخر بلفظ « أربع من كن فيه .. الحديث »؟ أجاب القرطى باحتال أله | 
ل ا أقول: ا 0 
١١‏ ج ١‏ # ضج البارى 


١ 8٠‏ -كتاب الإيمان 


ص ا حت حي ا م م ا 
المذمومة الدالة على وال النفاقكونها علامة على النفاق » لاحتّال أن تنكون العلامات دالات على أصل النفاق . 
والخصلة الزائدة اذا أضيفت الى ذلك كل يبا خلوص النفاق . على أن فى دواية مس من طريق العلاء بن عبد الرحمن 
عن أبيه عن أبى هريرة مابدل على إرادة عدم الحصر , فان لفظه « من علامة المنافق ثلاث » وكذا أخرج الطبرائى 
فى الأوسط من حديث ألى سعيد الخدرى » وأذا حمل اللفظ الأول على هذالم برد السؤال , فيكون قد أخر ببعض 
العلامات فى وقت ٠‏ و يبعضها فى وقت آخر . وقال القرطى أيضا والنووى : حصل من جموع الروا يتين خمس خصال » 
انما تواردتا على الكذب ف الحديثك والخيانة فى الامانة » وزاد الأول الخلف ف الوعد والثانى الغدر فى المعاهدة 
والفجور فى الخصومة . قلت : وفى رواية مسلٍ الثاتى بدل الغدر فى المعاهدة الخلف فى الوعد م فى الأول » فكأن 
بعض الروأة تصرف فى لفظه لأآن معناهما قد يتحد , وعلى هذا فالمريد خصلة واحدة وى الفجورفى الخصومة » 
والفجور الميل عن الحق والاحتيال فى رده , وهذا قد يندرج فى الخصلة الأولى وهى الكذب فى الحدرث . ووجه 
الاقتصارعل هذه العلامات الثلاث أنها منيبة على ماعداها , إذ أصل الدمائة منحصر فى ثلاث : القول ؛ والفعل , والنية . 
فنبه على فساد القول بالكذب , وعلى فساد الفعل بالخيانة ٠‏ وعلى فساد النية بالخلف . لان خلف الوعد لا يقدح 
إلا إذاكان العرم عليه مقارنا للوعد » أما لوكان عازما ثم عرض له مانع أو بدا له رأى فهذا لم توجد منه صورة 
النفاق » قاله الغزالى فى الإحياء . وفى الطبرانى فى حديث طويل مايشهد له ؛ ففيه من حديث سلمان د إذا وعد وهو 
بحدث نفسه أنه يخلف , وكذا قال فى باق الحصال ؛ وإسناده لابأس به ليس فههم من أجمع على تركه » وهر عند ألى 

دأود والثرمذى من حديث زيد بن أرقم عتتصر يلفظ « اذا وعد الرجل أخاء ومن نيته أن يق له فلم يف فلا لثم عليد» . 

قلْهِ ( اذا وعد ) قال صاحب انحر : يقال وعدته خصيرا » ووعدته شرا . فاذا أسقطوا الفعل قالوا فى الخير : 
وعدته » وف الشر : أوعدته . وحى ابن الأعرانى فى نوادره : أوعدته خيرا بالهمزة . فالمراد بالوعد فى الحديثك 
الوعد بالخمير » وأما الشر فيستحب إخلافه . وقد بحب مالم يترتب على ترك إنفاذه مفسدة . وأما الكذب فى 
الحديث شك ابن التين عن مالك أنه سئل عمن جرب عليه كذب فقال : أى نوع من الكذب ؟ لمله حدث عن 
عيش له سلف فبالغ فى وصفه , فبذا لايضر , وإمما يضر من حدث عن الآشياء مخلاف ما هى عليه تاصدا الكذب . 

انهى . وقال النووى : هذا الحديث عده جماعة من العلماء مشكلا من حيث ان هذه الخصال قد توجد ف المسا 

امجمع على عدم الحم بكفره . قال : و ليس فيه إشكال ٠‏ بل معناه صحبح والذى قاله امحققون : إن معناه أن هذه 
خصال نفاق » وصاحبها شبيه بالمنافقين فى هذه الخصال ومتخلق بأخلاقهم . قلت : وحصل هذا الجواب المل فى 
النسمية على الجاز , أى صاحب هذه الخصال كالمنافق ٠‏ وهو بناء على أن المراد بالنفاق نفاق الكفر . وقد قيل فى 
الجواب عنه : إن المراد بالنفاق نفاق العمل م قدمناه . وهذا ارتضاه القرطى واستدل له بقول عمر لحذيفة : هل 
تعلم فى شيئا من النفاق ؟ فانه لم يرد بذلك نفاق الكفر » وإنما أراد تفاق العمل . ويؤيده وصفه بالخالص فى 
الحديث الثاتى بقوله كان منافقا خالصا » . وقيل : المراد باطلاق النفاق الانذار والتحذير عن ارتكاب هذه الخصال 
وإن الظاهر غير مراد » وهذا ارتضاه الخطانى . وذكر أيضا أنه حتمل أن المتصف بذلك هو من اعتاد ذلك وصار 
له ديدنا . قال : ويدل عليه التعبير باذا » فانها تدل على تنكرر الفعل . كذا قال . والأولى ما قال الكرماى : إن 
حذف المفعول من ه حدث , يدل على العموم » أى إذا حدث فى كل شى. كذب فيه . أو يصير قاصرا » أى إذا 


الحديثك وم ١١‏ 


ويد ماهنة التعديف كذب:« .وقيل هو مول عل من ليث غله هته الخصال وجاوة ا وانتخف يأعرها »فان 
من كان كذلك كان فاسد الاعتتقاد غالبا . وهذه الاجوبة كلها مبنية على أن اللام فى المنافق لاجنس » ومنهم من ادعى 
أنها للعبد فقال : إنه ورد فى حق تخص معين أو فى حق لمنافقين فى عبد النى يِه » و بسك هؤلاء باحاديث ضعيفة .... 
جاءت فى ذلك او ثبت شىء منها لتعين المصير اليه . وأحسن الأجوبة ما ارتضاه القرطى . والله أعلم ٠‏ قله (تابعه 
شعبة ) وصل المؤلف هذه المتابعة فى كاتاب المظالم ء ورواية قبيصة عن سفيان - وهو الثورى ضعفها حى بن معين » 
وقال الششيخ حى الدين : نما أوردها البخارى على طريق المت بعة لا الأصالة . وتعقبه الكرمانى بأنها مخالفة فى اللفظ 
والمعنى من عدة جهات : فكيف نكون ما بعة ؟ وجوابه أن المراد بالمتابعة هنا كون الحديث مخرجا فى يح مسلم 
وغيره من طرق أخرى عن الثورى ؛ وعند المؤلف من طرق أخرى عن الاعدش » منها رواية شعبة المشار الها ؛ 
وهذا هو السر فى ذكرها هنا . وكأ نه فهم أن المراد بالمتابمة حديث ألى هريرة المذكور فى الباب » وليس كذلك إذ 
لو أراده لسهاه شاهدا . وأما دعواه أن بدنهما مخالفة فى المعنى فليس عسل ء لما قررناه آنا لعا سان تون ف 
أحدهما زيادة وه مقبولة لانها من ثقة متقن . والله أعلم 


( فائدة ) : دجال الاسناد الثانى كلسم كوفيون ' إلا الصحانى وقد دخل الكوفة أيضا ٠‏ والله أعلم 


6" - اسي قيام ليلد ادر م نَ الإمان 
م معنا أبو ايان ل وا يب قال حدثنا أبو الزّنار عن الأعرج ع عن" أبى هريرة قال : قال 
رسول الله يله « من ابل ادر مانا والحتسابا عُيْرَ له ما تقدم ين نيه » 


[الحديث مع أطراف بس مع انكل رمم وبتع وام ] 
قله ( باب قيام ليلة القدر من الإإعان ) لما بين علامات النفاق وقبحها رجع الى ذكر علامات الإيمان وحسنهاء 
لآن الكلام على متعاقات الإيعان هو ال#صود بالآصالة , وإ'ءا يذكر متعلقات غيره استطراد! . م رجع فذكر أن 
قيام ليلة القدر وقيام رمضان وصيام رمضان من الإيمان » و أورد الثلاثة من حديث أبى هريرة متحدات الباعث 
والجزاء »وعير فى ليلة القدر بالمضارع فى الشرط وبالماضى فى جوابه ؛ يلاف الاخرين فبالماضى فيهما» رأف 
الكرماق لذلك نكتّة لطيفة قال : لآن قيام رمضان يحقق الوقوع وكذا صيامه » مخلاف قيام ليلة القدر فانه غير 
متيقن » فلهذا ذكره بلفظ المستقبل » اتهى كلامه . وفيه شىء ستأقى الإشارة اليه . وقال غيره : استعمل لفظ 
الماضى فى الجراء إشارة إلى نحقق وقوعه » اع م ام ا والجواب ماضيا ٠‏ 
ل ل الكن بقل . استدلوا بقوله تعالى ‏ إن نشأ ننزل عليهم من السماء 
آية فظلت ) لآن قوله « فظلت » » بلفظ الماضى » وهو تابع للجواب وتابع الجواب جواب . واستدلوا أيضا بهذا[ ١‏ 
الحديث , وعندى فى الاستدلال به نظ الح امد صرت ارو أن ارد اك عسل روتس | معد 
بلفظ المضارع فى الشرط و الجزاء » وقد رواه النساق عن جمد بن على بن ميمون عن ألى المان شيخ البخارى فيه فم 
يغاير بين الشرط والجزاء بل آل ه من يقم ليلة القدر يغفر له » ورواه أبو نعيم فى المستخرج عن سليان وهو ٠‏ 
الطبراى عن أحمد بن عبد الوهاب بن نجدة عن أنى العان و لفظه زائد على الروا يتين فال « دلا يقوم أحدك ليلة القدر 


ري ا م من ذنبه » » وقوله فى هذه الرواية «فيوافقها » زيادة بيان » و[لا 
اا 0 ءلة القدر لقدر إلا على من وافقها » والحضر المستفاد من الئق 
والإثات مستفاد م الكرط والجو أ رضح أن ذلك من تصرف الرواة بالمعجى » لآن مخرج الحديث وأاحد , 
وساًة فى الكلام على لدلة القدر وعلى صيام رمضان وقيامه إن شاء أنله تعالى فى كتاب الصيام 


7 الإعان 


6م ورظنا درق 0 عن قال حذدنا عيد الواحد قال حل دنا عمارة قأن حد دنا أو ررعه ب مرو ب 


١ 
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مع ل يثنا ان ملام قال اخير! مدن فضيال قال حداننا حى ان سبك عر' ع ألى 18 #غيء الى هر برة 
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ِ أ »ع قل ٠‏ 1 . 8 1 5 4 1 
و أده .عمأ 2 الملة فوأض.ح لاخترا ا 2 ا م خصال الأعان 2 وأما إراده سن هذ سن لم ا وس مخ ا تعلق 


فلدكتة لم أر من تعر 9 ؛ 0 ارا صنيعه هذ! دال على أن النظر متملوع عن غير هذه 
المئاسية 0 يعبى اشترا كي : ى5 مها امن خصال .وا قول 3 بل قا 6 ليله القدر م! و0 نْ كأن ظاهر المناسية لقيام 


رمضان لكن الحددث الام أنه ا الل ة القدر حسنة جدأ لأن القاس لياة التدر ستدعن 
حافظة زائدة ومجاهدة تامة ؛ ومع ذلك ذعد نس وافقبا أ و21 '. وكدلك المماهد 1 تفن الكتهادة و بقصد إعلاء كلية أله 
وقد حصل له ذلك أو لاء فتناسبا فى أن فى كل منبما اهدة » وفى أنكلا منبما قد يحصل المقصود الأصل لصاحبه أو 
لا . فالقام لالقاس ليلة القدر مأجو دا جرا . م الجاهد لالمّاس الشبادة ماجور ء فان وافقها كان 
أعظم أجرا ٠‏ ويشيد الموذلك 'منيه يديم الشرادة ة بقوله ه ولوددت أنى أقتّل فى سبيل الله » فذكر المؤاف فضل الجباد 
لذلك استطرادا لم معاد آال 35 5 كيام ا وهو يا لنسبة لقيام للة القدر عام بعد اص “م ذ كر بعدة باب الصيام 
لأن' الصيام من التروك فأخره عن القيام لاه من الأفعال . ولآن اللي| ل قبل التهار ء ولعله أشار الى أن القيام مشروع 


الحديث و 0 وه 


فى أول ليلة من الشبر خلافا لبعضهم . وول (حدئنا حرى) هو اسم بلفظ النسبة » وهو بصرى يكنى أبا على » قال 
حدثنا عبد الواحد هو ابن زياد البصرى العبدى ويقال له الثقق » وهو ثقة مقن . قال ابن القطان :لم يعثل عليه بقادح ٠‏ 
وف طبقته عبد الواحد بن زيد بصرى أيضا لكنه ضعيف ولم خرج عذه فى الصحيحين شىء . قله ( حدثنا عمارة ) 
هو أبن القعقاع بن شبرمة الضى . وَوِ[ه ( انتدب الله ) هو بالنون أى «مارع بشثوابه وحسن جزائه » وقيل ععى 
أجاب الى المراد» فق الصحاح ندبت فلانا لكذا فاتتدب أى أجاب اليه » وقيل معناه تكفل بالمطلوب » ويدل عليه 
رواية المؤاف فى أواخر الجباد لهذا الحديث من طريق الأعرج عن أبى هريرة بلفظ « تكفل الله » وله فى أوائل 
الجباد من طزيق سعيد بن المسيب عه بلفظ «١‏ توكل الله» وسيأتى الكلام عليها وعلى رواية مسلم هناك إن شاء 
لله تعالى . ووقع فى رواية الأصيلى هنا ائتدب » بباء تحتانية مهموزة بدل النون من المأدبة ٠‏ وه وتصحيف » وقد 
وجهوه بتكلف » لكن إطباق الرواة على خلافه مع اتحاد احرج كاف فى لخطئته . قله ( لا يخرجه إلا إمان بى ) 
كذا هو بالرفع على أنه فاعل بخرج والاستثناء مفرغ » ونفى رواية مسل والإسماعيل ١‏ إلا إيماناء بالنصب ٠‏ قال 
اللووى : هو مفعول لهء وتقديره لا يخرجه احرج إلا الإءان والتصديق . قله ( وتصديق برسلى) ذكره 
الكرماق بلفظ «١‏ أو تصديق ء ثم استشكله وتكلف الجواب عنه » والصواب أسهل من ذلك ٠‏ لأانهلم يبت فى شى* 
من الروايات بلفظ ١‏ أو ء وقوله ه فى » فيه عدول من ضير الغيبة الى ضير المتكلم » فبو التفات . وقال أبن مالك : 
كان اللائق فى الظاهر هنا إمان به » و لكنه على تقدير اسم فاعل من القول منصوب على الال » أى اتتدب الله لمن 
خرج فى سييله قائلا لا يخرجه إلا إيمان بى » ولا مخرجه مقول القول لآن صاحب الحال على هذا التقدير هو الله . 
وتعقبه شباب الدين بن المرحل بأن حذف الحال لاحوز , وأن التعبير باللاثق هنا غير لائق » فالآولى أنه من باب 
الالتفات ,وهو متجه . وسيأق فى أثناء فرض الس من طريق الأعرج يلفظ ١‏ لا يخرجه الا الجهاد فى سبيله 
وتصديق كللاته » . ( تذبيه ) جاء هذا الحديث من طريق أفى زرعة هذه مشملا على أمور ثلاثة » وقد اختصر المؤلف 
من سياقه أ كثر الآمى الثاتى . وساقه الإسماعيل وأبو نعيم فى مستخرجبهمأ من طر يق عبد الواحد بن زياد المذ كور 
بتامه » وكذا هو عند مسل فى هذا الحديث من وجه آخر عن عمارة بن القعقاع » وجاء الحديث مفرقا من رو أية 
الأعرج وغيره عن أى هريرة ؟] سيأتى عند المؤلف فى كتاب الجباد : وهناك يأقى الكلام عليه إن شاء الله تعالى . 
وقد تقدمت الإشارة إلى أن الكلام على قيام رمضان وياب صيام رمضان يأنى فى كتاب الصيام 


روه لحي وا او 6 2 ل ا مك 
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ب8” سد ورشٌنا عيد السلامن م طهر قان حل دنا مر بن على شن 0 سل مد الفمارى ع سدعيك ب 
لا عن العام دي 2 ع اس ل ل اموي ع لخد بلطا جه ا 
أبى سَعيل المآبرى عن الى هربرة 9 الننى ب قال « إن الدن سر ء وان يشاد الددن أحد إلا شاه » فسَددوا 
وقاربوا ٠‏ وأبشروا 04 واستعيئوا بالغدوة والروحة وثىء 7 الدلة « 

[َ الحديث وم أطرافه فى : *للده , *5ية عه *ولا | 

قله ) بإعالين بر ) »أى دين الإسلام ذو يرء أو سمى الدن يسرا ممالغة بالنسبة الى الآديان ف لآن 
الله رفع عن هذه الامة الإص النى كان على من قبلهم . ومن أوضح ال اذ أن توبتهم كانت بقل | نفسهم 5 
وتوبة هذه الآمة بالإقلاع والعزم والندم . 3ه ر أحب الدين ) أ خصال الدين , لآن خصال الدين كلها حبوبة , 
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ادكن ما كان منها سمحا ‏ أى سملا فبو أحب الى الله . ويدل عليه ما أخرجه أحمد بسئد صحيح من حديث أعرانى 
لم يسمه أنه سمع رسول الله يلو يقول « خير ديتكم أيسره » . أو الدين جنس » أى أحب الآديان الى الله الحنيفية . 
والمراد بالآديان الشرائع الماضية قبل أن تبدل وتنسخ . والحنيفية ملة إبراهيم » والحذيف فى اللغة من كأن على ملة 
ابراهيم » وسمى [براهيم حنيفا لميله عن الباطل الى الحق لآن أصل الحنف الميل » والسمحة السبلة » أى أنها مبنية على 
السبولة ‏ لقوله تعالى لاوما جعل عليك فى الدين من حرج ملة أبيكم إبراهيم ) وهذا الحديث المعلق لم يسنده المؤلف فى 
هذا الكتاب ‏ لآنه ليس على شرطه . نعم وصله فى كتاب الآدب المفرد , وكذا وصله أحمد بن حنبل وغيره من 
طريق مد بن إسحق عن داود بن الحصين عن عكرمة عن ابن عباس وإسناده حسن . استعمله المؤلف ف الترجمة 
لكونه متقاصرا عن شرطه ؛ وقواه ما دل على معناه لتناسب السهولة واليسر . قن (حدثنا عبد السلام بن مطبر) 
أى ابن حسام البصرى » وكنيته أبو ظفر بالمعجمة والفاء المفتوحتين . قله (-<دثنا ع بن على) هو المقدى 
بنم المي وفتح القاف والدال المشددة » وهو بصرى ثقة » لكنه مدلس شد4ك التدليس , وصفه ذلك ابن سعد 
وغيره : وهذا الحديث من أفراد البخارى عن مسل » وسمحه ‏ وإن كان من رواية مدلس بالعنعنة - لتصريحه فيه 
بالسماع من طريق أخرى ٠»‏ فقد رواه ابن حبان فى صحيحه من طريق أحمد بن المقدام أحد شيوخ البخارى عن عمر 
ابن على المذكور قال « سمعت معن بن مد » فذكره » وهو من أفراد معن بن عمد , وهو مدى ثقة قليل الحديث » 
لكن تابعه على شقه الثانى !بن أنى ذئب عن سعيد أخرجه المصنف فى كنتاب الرقاق معناه و لفظه « سددوا وقريوا » 
وزاد فى آخره « والقصد القصد تبلغوا »ول يذكر شقه الأول وقد أشرنا الى بعض شواهده ومئها حديث عروة 
الفقيمى يضم الفاء وفتح القاف عن النى يلقم قال « إن دين الله يس ء »ومنها حديث بريدة قال قال رسول الله يللأ 
د عليم هديا قاصدا فانه من يششاد هذا الدين يغلبه » رواها أحمد وإسناد كل منهما حسن . قوله (ولن يشاد الدين 
إلا غلبه ) هكذا فى روايتنا باضمار الفاعل » وثيت فى رواية ابن السكن وفى بعض الروايات عن الآصيل بلفظ 
د ولن بشاد الدين أحد إلا غلبه, » وكذا هو فى طرق هذا الحديث عند الإسماعيلل وأبى نعيم وان حبان وغيرثم ؛ 
والدين منصوب عل المفعولية وكذا فى روايتنا أيضا » وأضر الفاعل للعل به؛ وحكى صاحب المطالع أن أكثر 
. الروايات برفع الدين على أن يشاد مبنى لما لم يسم فاعله » وعارضه النودى بأن أكثر الروايات بالنصب » ومجمع 
بين كلامبهما بأنه بالنسبة الى روايات المغاربة والمشارقة » ويؤيد النصب لفظ حديث بريدة عند أحمد ه انه من 
شاد هذا الدين يغلبه ء ذكره فى حديث آخر يصلح أن يكون هو سبب حديث الباب . والمشاذة بالتشديد المغالية , 
يقال شاده يشادم مشادة إذا قاواه ؛ والممنى لايتعمق أحد فى الأعمال الديئية ويثرك الرفق إلا عجر وانقطع فيغلب . 
قال ان المنير : فى هذا الحديث عل من أعلام الذبوة » فقد رأينا ورأى الناس قبلنا أنكل متنطع فى الدين ينقطع » 
وليس المراد منع طلب الكل ف العبادة فانه من الأمور الحمودة » بل منع الإفراط المؤدى الى الملال » أو الميالغة 
فى التطوع المفضى الى ترك الافضل ؛ أو إخراج الفرض عن وقتهكن بات يصلى الليل كله ويغا لب النوم الى أن غلبته 
عيناه فى آخر الليل فنام عن صلاة الصبح ف الماعة » أو الى أن خرج الرقت الختار » أو الى أن طلعت الشمس فرج 
وقت الفريضة ؛ وفى حديث حجن بن الأدرع عند أحمد « كم لن تنالوا هذا الآمر بالمغالبة » وخير دينكم اليسرة » 
وقد يستفاد من هذا الإشارة إلى الاخذ بالرخصة الشرعية , فان الاخن بالعرعة فى موضع الرخصة تنطع ٠»‏ كن 
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يترك التيمم عند العجر عن استعال الماء فيفضى به استعاله الى حصول الضرر ٠‏ قله (فسددوا ) أى الزموا السداد 
وهو الضواتءمن غير إفراط ولا قربط قال أهل اللغة : السداد التوسط ف العمل قَلِهِ (دقدبوا) أى إن م 
تستطيعوا الاخذ بالآ كل فاعماو! با يقرب منه .قله (دأشروا ) أى بالثواب على العمل الدام وإن قل » 
والمراد تنشير من يحر عن العمل بالكل بأن العجز إذا لم يكن من صنيعه لا يستلزم نقص أجره» و أيهم المبشر به 
تعظما له وتفخبا . قو ( واستعينوا بالغدوة ) أى استعينوا على مداومة العبادة بايقاعها فى الآوتات المشية : 
والغدوة بالفتح سير أول النهار » وقال الجوهرى : مابين صلاة الغداة وطلوع الشمس . والروحة بالفتح السير بعد 
الزوال . والدلجة بضم أوله وفتحه وإسكان اللام سير آخر الليل » وقيل سير اللي لكله ؛ ولهذا عير فيه بالتبعيض » 
ولآن عمل الليل أشق من عمل اللهار . وهذه الآوتات أطيب أوقات المسافر , وكأنه يلثم خاطب مسافرا الى مقصد 
فنمبه على أوقات نشاطه ء لآن المسافر إذا سافر الليل واانهار جميعا حر وانقطع » 0 تخرى السيرق هذه الآويات 
المنششطة أمكنته المداومة من غير مشقّة . وحن هذه الاستعارة أن الدئيا فى الحقيقة دار نقلة الى الأخرة, وأن 
هذه الأوقات بخصوصها أروح ما يكون فما البدن للعبادة . وقوله فى رواية ابن ألى ذئب ٠‏ القصد القصد ء بالنصب 
فههما عل الإغراء » والقصد الاخذ بالأمى الأوسط . ومناسبة إيراد المصئف لهذا الحديث عقب الاحاديث الى قبله 
ظاهرة من حيث انها تضمنت الترغيب ف القيام والصيام والجباد » فأراد أن يبين أن الأآولى للعامل بذلك أن لايحبد 
نفسه بحيث يعجز و ينقطع » بل يعمل بتلطف وتدر يج ليدوم عمله ولا ينقطع . ثم عاد الى سياق الأحاديث الدالة 
على أن الأعمال الصالحة معدودة من الإيعان فقال : باب الصلاة من الإيمان 
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وال بمب لرازياا لحر سك الأنصار » وأ نه صل قبل قبل تت القدس عب شر سور أ 


أو يع حرق أ.وكان ب أن نكون قبلئه كبل البيت ا او صلاة صَلاها صَلاةِ اتشر» 
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قال عير" حدننا أو إسحعق” عن التراء فى حديئه هذا أ نه مات عل القملر ككل أن م ول رجال وَكتلوا » 
ا ندرام ١‏ تقول فهم “قار ل أله تعالى ل( وما كان الله ليضيع إبمانكم 4 

[ الحديث ٠؛ ‏ أطرافه فى : جوم؟, كمغغء 4499 0هللا ] 

َلْه ( باب ) هو مرفوع بثنوين وبغير تنوين , والصلاة مرفوع على التنوين فةوله «ه وقول ألله» مرفوع 
عطفا على الصلاة ؛ وعلى عدمه بحرور مضاف . قله ( يعنى صلاتم ) وقع التنصص على هذا التفسير من الوجه 


الذى أخرج منه المصنف حديث الباب ؛ فروى الطيا لبى والنساتى من طريق شريك وغيره عن أنى إسحق عن 
البراء فى الحديث المذكور « فأنزل الله لإ وما كان الله ليضيع عاتم ) صلاتم الى بيت المقدس ء وعلى هذا فقول 
المصنف ٠‏ عند البيت » مشكل » مع أنه ثابت عله فى جميع الروايات » ولا اختصاص ذلك بكونه عند البيت . وقد 
قيل إن فيه تصحيفا والصواب يعنى صلاتم لغير بيت ٠‏ وعندى أنه لا تصحيف فيه بل هو صواب » ومقاصد 
البخارى فى هذه الآمور دقيقة » وببان ذلك أن العلماء اختلفوا فى الجبة التى كان النى يليم يتوجه اليها للصلاة وهو 
بعك » فقال ابن عباس وغيره : كان يصلى الى بيت المقدس » لكنه لايستدير الكعبة بل يجحعلبا بينه و بين بيت 
المقدس . وأطلق آخرون أنه كان يصل الى بيت المقدس , وقال آخرون :كان يصلى الى الكمبة » فلما تحول الى 
المديئة استقبل بيت المقدس » وهذا ضعيف ويلزم منه دعوى النسخ مرتين » والأول أصم لآنه بجمع بين القولين» 
وقد سمحه الحا م وغيره من حديث ابن عباس . وكأن البخارى أراد الإشارة الى الجرم بالأصح من أن الصلاة لما 
كانت عند البيت كانت الى بيت المقدس واقتصر على ذلك اكتفاء بالآولوية ٠‏ لآن صلاتهم الى غير جبة البيت وثم 
عند البيت إذا كانت لا تضيع فأحرى أن لا نضيع إذا عدو ععنة + فتقدير الكلام : يعنى صلاتم التى صليتموها 
عند البيت الى بيت المقدس . قله ( حدثنا عمرو بن خالد ) هو يفتح العين وسكون للبم » وهو أبو الحسن الحراق 
'زيل مصر أحد الثفات الاثبات . ووقع فى رواية القاببى عن عيدوس كلاهما عن أبى زيد المروزى » وفى رواية 
افى ذر عن الكشمبينى ١‏ عير بن خالد» بضم العين وفتح المبم » وهو تصحيف نبه عليه من القدماء أبو على الغسانى » 
وليس فى شيوخ البخارى من اسمه عمر بن خالد ولا فى جمبيع رجاله بل ولافى أحد من رجال الكتب الستة . قله 
(حدثنا ذهير ) هو أبن معاوية أبو خيثمة الجعى الكوفى زيل الجزيرة » وبها سمع منه عمرو بن خالد . قله (حدثنا 
أبو إسحق) هو السبيعى وسماع زهير منه فبا قال أحمد بعد أن بدأ تغيره » لكن تابعه عليه عند المصنف إسرائيل 
ابن يونس حفيده وغيره . قله ( عن البراء ) هوابن عازب الانصارى ؛ صمابى ابن حابى . و للمصئف ف التفسير 
من طريق الثورى عن أنى [سحق «سمعت البراء» فأمن ما يخثى من د ليس أنى اق . قله ( أول ) بالنصب أى 
فى أول زمن قدومه ؛ وما مصدرية . قله ( أو قال أخواله ) الثذك من ألى عن . وفى إطلاق أجداده أو أخواله 
مجاز , لآن الانصار أقار به من جبة الآمومة » لان أم جده عبد المطلب بن هاشم منهم » وهى سلى بنت عمرو أحد 
بنى عدى بن النجار . وإنما نزل النى يَلَِمٍ بالمدينة على [خوتهم بنى مالك بن النجار ‏ ففيه على هذا مجاذ ثان . قَوِه 
( قبل بيت المقدس ) بكسر القاف وقح الموحدة ؛ أى الى جبة بيت المقدس . وله (ستة عشر شهرا أو سبعة عشر) 
كذا وقع الثنك فى رواية زهير هذه هنا » وفى الصلاة أيضا عن أب نعيم عنه » وكذا فى رواية الثورى عنده » وى 
رواية إسرائيل عند ال مدنف وعند الترمذى أيضا . ورواه أبو عوانة فى سميحه عن عمار بن رجاء وغيره عن ألى 
نعيم فقال « ستّة عشر » من غير شك » وكذا لمسلم من رواية أنى الأحوص » وللنسائى من رواية ذكريا بن ألى زائدة 
وشريك » ولانى عوانة أيضا من رواية عمار بن رزيق ‏ بتقدم الراء مصغرا_كلهم عن أنى إسمق » وكذا لأحمد 
بسند حيح عن أبن عباس . ولليزار والطبراى من حديث عيرو بن عوف ٠‏ سبعة عشر » وكدذا للطيرانى عن ابن 
عباس . و اجمع بين الروايتين سهل بأن يكون من جزم بستة عشر لفق من شهر القدوم وشمر التحويل شهرا وألغى 
الزائد » ومن جزم بسبعة عشر عدهما معا » ومن شك ترددفى ذلك . وذلك أن القدوم كان فى شبر دبيع الآول بلا 
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خلاف , وكان التحويل فى نصف شور رجب من السنة الثانية على الصحيح ٠‏ وبه جزم اججبور , ورواه الما 5 بسند 
سمح عن أبن عباس . وقال ابن حبان « سبعة عشر شهرا وثلاثة أيام » وهو مبنى على أن القدوم كان فى ثانى عشر 
شهر ر بيع الآول.. وشذت أقوال أخرى : فق بن ماجه من طريق أبى بكر بن عياش عن ألى إسمق فى هذا الحديثك 
د مانية عر شهرا » وأبو بكر سىء الحفذظ وقد اضطرب فيه . فعند ابن جرير من طريقه فى رواية سبعة عشر 
دان مام وخرجه بعضهم على قول مد بن حبيب أن التحويل كان ق تفغ شعيان »وهر الذئ د كي 
النووى فى الروضة وأقره ‏ مع كونه رجح فى شرحه لمسلم رواية سلة عشر شهرا لكونها بجزوما بها عند مسل» ولا 
يستقيم أن يكون ذلك فى شعبان إلا إن ألغى شبرى القدوم والتحويل ؛ وقد جزم مومى بن عقبة بأن التحويل كان 
فى جمادى الآخرة . ومن الشذوذ أيضا رواية ثلالة عشر شهرا ورواية نسعة أشبر أو عثرة أشبر ورواية شبرئن 
زدوراه مكن هده الأخيرة كن حملها على الصواب . وأسانيد الجميع ضعيفة » والاعتماد على القول الأول ؛ لجملة 
ماحكاه تسع روايات ٠‏ قِلْهِ (وأنه صلى أول ) بالتصب لأنه مفعول صل , والعصر كذلك عل البدلية » وأعربه 
بن مالك بالرفع » وفى الكلام مقدر لم يذكر إوضوحه . أى أول صلاة صلاها متوجبا إلى الكعبة صلاة العصر . 
وعند أبن سعد : حولت البلة فى صلاة الظبر أو العصر ‏ عل التردد- وساق ذلك من حديث عمارة بن أوس قال : 
صلينا إحدى صلاق العشى . والتحتيق أن أول صلاة صلاها فى بنى سامة لما مات بشر بن البراء بن معرور الظبر » 
وأول صلاة صلاها بالمسجد النبوى العصر ء وأما الصبح فهو من حديث ابن عر بأهل قباء» وهل كأن ذلك فى 
جمادى الآخرة أو رجب أو شعيان ؟ أقزال ٠‏ قله (خرج رجل ) هو عباد بن بشر بن قيظى كا رواه إن منده 
من حديث طويلة بنت أسلم » دقيل هو عبادين نيك بفتح النون وكسر الهاء » وأهل المسجد الذين مس بم قيل م ' 
من بى سللة » وقيل هو عباد بن بشر الذى أخير أهل قباء فى صلاة الصبح كا سيأتى بيان ذلك فى حديث ابن عمر 
حيث ذكره المصنف فى كتاب الصلاة » ونذ كر هناك تقرير المع بين هذين الحديثين وغيرهما مع التنبيه على مافهما 
من الفوائد إن شاء الله تعالى . قله ( أشهد بالله ) أى أحلف , قال الجوهرى : يقال أشهد بكذا أى أحلف به . 
لَه ( قبل مكة ) أى قبل البيت الذى فى مكة ؛ ولهذا قال « فداروا كم قبل البيت » ؛ و « ما ء» موصولة والكاف 
البادرة ‏ وقال الكرماتى اللقارنة . وهم مبتدأ وخيره بحذوف . قله ( قد أيمم ) أى النى يتم . ( وأهل 
الكتاب ) هو بالرفع عطفا على اليهود ؛ من عطف العام على الخاص . وقيل المراد النصارى لأثهم من أهل الكتاب 
وفيه نظر لآن النصارى لايصلون لبيت المقدس فكيف بعجبهم ؟ وقال الكرمانى : كان إيجا.هم بطريق التبعية 
هود . قلت : وقيه بعد لانم أشيد الناس عداوة هود . ويتمل أن يكون بالنصب . والواو بمعنى مع أى يصلى 
مع أهل الكتاب الى بيت المقدس » واختلف فى صلانه الى بدت المقدس وهو عكة . فروى ابن ماجه من طريق 
أن بكر بن عياش المذكو رة: صلينا مع رسول الله مرت نحو بدت المقدس #أنية عشر شهر! ٠‏ وصرفت القبلة الى 
السكعية بعد دخول المدينة بشهرين » وظاهره أنه كان يصلى مكة الى ببت المنمدس محضا . وحك الزهرى خلانا فى أنه 
هل كان يحعل الكعية خلف ظيره أر #علم! بباه وبين بيت المقدس ؟ قلت : وعلى الأآاول-فكان يحمل الميزاب خلفه . 
وعلى الثانى كان يصلى بين الركدين اثمانيين ٠‏ وذعم ناس أنه لم بزل يستقيل اللكمبة مك . فليا قدم المدينة استقبل بيت 
المقدس ثم سخ . وحمل ابن عبد البر هذا على القول الثاتى . و يؤيد حمله على ظاهره إمامة جبريل فق بعض طرقه أن 
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ذلك كان عند باب البيت قَوِه ( أ نكروا ذلك ) يعنى الهود » فنزات ل سيقول السفهاء من الناس ) الابة . وقد 
صرح المصنف بذلك فى روايته من طريق إسرائيل . قله ( قال زهير) يعنى ابن معاوية بالإسناد المذكور حذف 
أداة العطف كعادته » ووم من قال إنه معلق » وقد ساقه المصنف ف التفسير مع جملة الحديث عن أ تعيم عن زهي 
سياقا واحدا ء قله ( أنه مات على القبلة ) أى قبلة بيت المقدس قبل أن تحول ( رجال » وقتلوا ) ذكر القتل لم أره 
إلا فى رواية زهير » وباق الروايات إ'ما فبا ذكر الموت فقط . وكذلك روى أو داود وااترمذى وابن جبان 
والحا كم حيحا عن ابن عباس . والذين مانوا بعد فرض الصلاة وقبل تحويل القبلة من المسلمين عشرة أنفس » فبمكة 
من قريش : عبد الله بن شهاب والمطلب بن أزه الزهريان والسكران بن عمرو العامرى . وبأرض الحبشة منهم : 
حطاب بالمهملة ابن الحارث المحى وعمرو بن أمية الاسدى وعبدالله بن الحارث السهمى وعروة بن عبد العزى 
وعدى بن نضلة العدويان . ومن الآنصار بالمدينة : البراء بن معرور مبملات وأسعد بن زرارة . فبؤلاء العشرة 

متفق علمهم . ومات ف المدة أيضا إياس بن معاذ الأشمل ؛ لكنه مختلف فى إسلامه .ول أجد فقون الأخبان." 
أن أحدا من الملمين قتل قبل تحويل لقيلة » لكن لابازم من عدم الذكر عدم الوقوع , فان كانت هذه اللفظة محفوظة 
فتحمل على أن بعض المسلين من لم يشتبر قل فى تلك المدة فى غير الجباد » ولم يضبط اسمه لقلة الاعتناء بالتاريم إذ 
ذاك 0 ذكر رجل اختاف فى إسلامه وهو سويد بن الصامت» فقد ذكر اعن إسحق أنه لق 
البى يلتم قبل أن تلقاه الأنصار فى العقبة » فعرض عليه الاسلام فقال : إن هذا القول حسن . وانصرف الى الديئة 
فقتل بها فى وقعة بعاث - بضم الموحدة وإممال العين وآخره مثلثة ‏ وكانت قبل الحجرة, قال فكان قومه يقولون : 
لقد قتل وهو مسلم » فيحتمل أن يكون هو المراد . وذكر لى بض الفضلاء أنه يجوز أن يراد من قتل مك من 
المستضعفي نكأ بوى عمار . قلت : تحتاج الى ثبوت أن قتلهما بعد الإسراء ١‏ تنبيه ) : فىهذا الحديث من الفوائد 
الدع المي ل عار عي اال ال 1 ٠‏ وفيه أن تمنى تغمير بعض الا حكام جائز إذا ظبرت المصلحة 
فى ذلك ٠‏ وفيه بيان شرف المصطق مل روات عل ري لإضات ينها اح من عبن شرج بالنوال . وقيه ببان 
ا انق لمحا امن لطي ليت ل إخوائهم » وقد وقه لطر هده المبألة لخدن تحريم الخذر 
كا صمح من حديث البراء أيضا فنزل لإ ليس على الذين آمنوا وعملوا الصالحات جاح فيا طعموا الى قوله - والله 
يحب الحسنين) وقوله تعالى ( إنا لا نضيع أجر من أحسن عملا ) . ولملاحظة هذا المعنى عقب المصئف هذا الباب ٠‏ 
بقوله ه باب حسن إسلام المرء » فذكر الدليل على أن المسا امراك الو عام 
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رسول ل يله بقر 0 0 ال ل ان نكل سيك كان زف » وكان ب ذالت 


التصاص 0 ا مثا إلى دبعالة ضعفٍ ٠‏ والسكة دكليا 5 لأأنا 1-0-6 ا عنها » 
وله 0 ملكا عو بوسلة ارركم عر ين هذا اكنافيا وض اوقل اشر 
فى روايته للصحبح فقال عقبه : أخير ناه النضروى هو العباس بن الفضل قال حدئنا الحسن بن إدريس قال حدئنا هشام 
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أن خالد حدثنا الوليد بن مسلم عن مالك به» وكنذا وصله النساقى من رواية الوليد بن مسلم حدثنا مالك , فذكره 
أتم ما هنا يا سيأق , وكيذا وصله الحسن بن سفيان من طريق عبد الله بن نافع واليزار من طريق إسمق الفروى 
والإسماعيلى من طريق عبد الله بن وهب والبييق فى الشعب من طريق [سمعيل بن أبى أويس كلهم عن مالك , 
وأخرجه الدارقطنى من طرق أخرى عن مالك » وذكر أن معن بن عيسى رواه عن مالك فقال « عن أنى 
هريرة. يدل أ سيد ؛ وروايته شاذة ٠‏ وروآأه سفيان بن عيينة عن زيد بن أسلم عن عطاء مرسلا » ودويناه 
فى الخلعيات © وقد حفظ مالك الوصل فيه وهو أتقن لحديث أهل المديئة من غيره » وقال الخطيب : هو 
حديث ثابت . وذكر اليزار أن مالكا تفرد بوصله . قله ( اذا أسلم العبد ) هذا الحم يشترك فيه الرجال 
والنساء » وذكر ه بلفظ المذكر تغليبا . قله ( خسن إسلامه ) أى صار إسلامه حسنا باعتقاده وإخلاصه ودخوله 
فيه بالباطن والظاهر وأن يستحضر عند عمله قرب رربه منه واطلاعه عليه يا دل عليه تفسير الإحسان فى حديث سؤال 
جبدي لكا سيأ . قله (يكفر الله ) هو بضم الراء لآن إذا وإنكانت من أدوات الشرط لكنها لاتجزم » 
واستعمل الجواب مضارما وإنكان الشرط بلفظ الماضى لكنه بمنى المستقبل » وفى رواية البزار وكفر اله فواخى. 
هما . قله (كان أزلفها ) كذا لانى ذر ؛ ولغيره زلفها » وهى بتخفيف اللامكا ضبطه صاحب المشارق » وقال 
النووى بالتشديد ؛ ورواه الدارقطنى من طريق طلحة بن حجى عن مالك بلفظ « مامن عبد يسلم فيحسن إسلامه إلا 
كتب الله لكل حسئة زلفها » وحا عنه كل خطيئه زلفها ء بالتخفيف فبما . وللنساى نحوه كن قال أزلفها . وزاف 
بالتشديد وأذلف بعنى واحد أى أسلف وقدم قاله الخطانى . وال فى الح : أزلف الثىء قربه وزلفه مخففا ومثقلا 
قدمه . ونفى الجامع : الزلفة نكون فى الخير والشر . وقال فى المشارق : ذلف بالتخفيف أى جمع وكسب » وهذا 
يشمل الأمرين » وأما القربة فلا تكون إلا فى الخر » فعلى هذا تترجح رواية غير أنى ذر » لكن منقول الخطابى .. 
يساعدها . وقد ثبت فى جميمع الروايات ما سقط من رواية البخارى وهوكتاية الحسنات المتقدمة قبل الإسلام » 
وقوله « كتبالله » أى أمى أن يكتب » و للدارقطنى من طريق زيد بن شعيب عن مالك بلفظ « يقول الله 
للائكته | كتبواء فقيل إن المصنف أسقط مارواه غيره عمدا لآنه مشكل على القواعد . وقال الماذرى : الكافر 
لا يصح منه التقرب , فلا يثاب على العمل الصا الصادر منه فى شركه ‏ لآن من شرط المتقرب أن يكون عأرفا لمن . 
يتقرب ليه والكافر ليس كذإك . و تابعه القاضى عياض على تقرير هذا الإشكال » واستضعف ذلك النووى فقال : 
الصواب الذى عليه الحققون ‏ بل نقل بعضهم فيه الإجماع ‏ أن الكافر إذا فعل أفعالا جميلة كالصدقة وصلة الرحم ثم 
أسلم ومات على الإسلام أن ثواب ذلك يكتب له » وأما دعوى أنه مخالف للقواعد ففير مسام للأنه قد يعتد ببعض 
أفعال الكافر فى الدنيا ككفارة الظبار فانه لايازمه إعادتها إذا أسلم وتجرئه . اتتهى . والحق أنه لايلزم من كتاية 
الثواب للمسلم فى حال إسلامه تفضلا من الله وإحسانا أن يكون ذلك لكون عماه الصادر منه فى الكفر مقبولا » 
والحديث ما تضمن كتابة الثواب ولم يتعرض للقبول » ومحتمل أن يكون القبول يصير معلقا على إسلامه فيقبل 
ويثاب إن أسم وإلا فلاء وهذا قوى » وقد جزم بما جزم به النووى إبراهم الحربى وابن بطال وغيرهما من 
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القدماء والقرطى وابن المنير من المتأخ رن , قال ابن المثير : انخا لف القواءد دعوى أن يكتتب له ذلك فى حال كفره » 
وأما أن اله تضك ال حنانة ف الاسلذه ثُواب ماكان صدر منه ماكان يظنه خيرا فلا مانع منه كما لو تفضل عليه 
ابتداء من غير عمل . وكا يتفضل على العاجز بثواب ماكان يعمل وهو قادر , فاذا جاز أن يكب له ثواب مالم يعمل 
البتة جاز أن يكتب له ثواب ماعمله غير موف الشروط . وقال ابن بطال : لله أن يتفضل على عباده ما شاء ولا اعتراض 
للأ<د عليه . واستدل غيره بأن من آمن من أهل الكتاب يوق أجره مرتينكما دل عليه اله رآن والحديث الصحيح ؛ 
وهو لواف ل | الأول 1 تمه ى: من عله الالح » بل يكون هباء منثورا . فدل على أن :واب عمله الاول 
يكتب له مضافا الى عمله الثانى , و بقو له مَل ما سألته عائشة عن ابن جدعان : وما كان يصنعه من الخير هل ينفعه ؟ 
فقال م إنهلم بقل يوما رب اغفر لى خطيئى يوم الدين ‏ فدل على أنه لو الها بدد أن أسلم تفعه ما عمله فى الكفر . 
وله ( وكان بعد ذلك القصاص ) أىكدابة الجازاة فى الدنيا » وهو رفوع يانه أن م كان ٠‏ وبجحوز أن تكون كان 
ثامة » وعبر بالماضى لتحةق الوقوع فكأنه وقع ٠‏ كةوله تعالى ( ونادى أعماب الجن ) “واقتؤله الميئة مهدا 
و بعشر الخبر واجملة استئنافية » وقوله الى سبعمائة متعلق عادر أى «نتهية ٠»‏ وحكق الاقودى أن يعض العلياء أخذ 
بظاهر هذه الغاية فزعم أن التضعيف لايتجاوز سيعمائة . ورد عليه بقوله تعالى ١‏ والله يضاعف من يشاءم والآية 
محتملة للامين » فحتمل أن يكون المراد أنه يضاعف تلك ااضاعفة 0 , يجعايا سبعمائة ٠.‏ ويحتمل أنه يضاعف 

السبعمائة بان «زيد عاءها . والمصرح بالرد عليه حديث أبن عباس ارج عند المصذف فى الرقاق ولفظه ه كتب الله 
له عشر <سئات الى سيعمائة ضعف الى أضءاف كثيرة .٠‏ وله (إلا أن يتجاوز الله عنها ) زاد مويه فى فوائده 
إلا أن يغفر اله وهو الغفور » وفيدد ليل على ''خوارج وغيرم من المكفرين بالذنوب والموجبين لخاود المذنبين ى 
الثار » فأول الحديث برد على من أذشكر الزيادة والنقص ف الإمان لآن الحسن تتغاوت درجاته » وآخصره يرد على 
الخوارج والممتزلة ْ 
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ضف ١‏ وكل سَائة يه له بِمِثْلها » 

قله (عن همام ) هو أبن منيه » وهذ! الحديث من نسخته امشهورة المروية باسناد واحد عن عيد الرزاق عن 
معمر عنه . وقد اختلف العلماء فى إفراد حديث من نسخة هل يساق با. سنادها ولولم يكن مبتأ بهء أو لا ؟ فاجبور 
على الجواز ومنهم البخارى . وقيل متاع : وقيل يبدأ أبدا بأول حدين ويذكر بعده ما أراد . وتوسط مل فأقى 
بلفظ يشعر بأن المفرد من جم عله الس فترل فى تل ذا اذا اتهى الاستاد : وذ كر أحاديث متها كذا : ثم يذكر أى 
حديث أراد مهأ ٠‏ قله ( إذا أحسن أحد؟ إلامه ) كذ! له ولمسلم وغيرهها : ولإسمق بن رأهويه فى مسنده عن 
عبد الرزاق ١‏ إذا حسن إسلام أحد؟ + ركان وواء المع 200 . ورواه الاسماعيلى من طريق ابن 
المبارك عن معمر كالأول » والخطاب بأحد؟ محسب اللفظ للحاضرين , لكن ال عام لحم ولغيرهم باتفاق » وإن | 
حصل التنازع فى كيفية التناول أهى الغ الوه | لكيه أو بالمجاز ٠‏ وله رفكل حسنة) 5 ٠‏ أن اللام فى قوله 


٠١١ ٠ الحدك م4‎ 


ل ع ا و ل ا 
فى الحديث الذى قبله « الحسنة بعشر أمثالها , للاستغراق . قله ( لبا ) زاد مسل وإسعق والإسماعيل فى رواتهم ٠‏ 
دحى يلق الله عرز وجل 8 


0 


؟” - باسسيب أب الدين إلى الله أذومه 

و شنا عن ن الث انا حى عن هشام قال أختركق أبى عن عالكة 3 النى ينه دحل عللها 
وعندّها مرأة”. قال : من هذو ؟ قالت : فلانة كذ كر ي.* صَلارئها ‏ قال « مه » عليكم يا لتر نران 

لايَكلٌ الله حتى أو |» . وكان حب الدين إليه ما دام عليه صاحبه 

[ الحديث ؟؛ 5 طرفه فى : 926١‏ ] 

وله ( باب أحب الدين إلى الله أدومه ) مراد المصنف الاستدلال على أن الإيمان يطلق على اللأعمال , لآن المراد 
بالدين هنا العمل , والدين الحقيق دو الاسلام » والاسلام الحقيق مرادف للإيمان » فيصم بهذا مقصوده . ومناسبته 
لا قبله من قوله « عليكم بما تطيقون ء لأنه لما قدم أن الإسلام بحسن بالاعمال الصالحة أراد أن ينبه على أن جباد 
النفسن “ذلك إ.د المغالية غير مطاوى ) وقد تقدم بعض هذا المعنى فى « باب الدين يسر » وفى هذا ما ليس فى ذاك 
على مأسنوضمه إن شاء الله تعالى . قله ( حدثنا يحى ) هو ابن سعيد القطان » ه عن هشام , هو ابنعروة بن الزبير . ' 
قله ( فقال من هذه ) للأصيل « قال من هذه . بغير فاء » وبوجه على أنه جواب سؤال مقدر ٠‏ كأن قائلا قال : 
اذا قال حين دخل ؟ قالت : قال من هذه . قله ( قلت فلانة ) هذه اللفظة كناية عن كل عم مؤنث فلا ينصرف ء 
ا ذاد عبد الرزاق عن معمر عن هشام فى هذا الحديث « حسنة الحيئة» . قله ( تذكر ) بفتح الناء الفوقائية , والفاعل 
عائشة . وروى بضم الياء التحتانية على البناء لما لم يسم فاعله » أى يذكرون أن صلاتها كثيرة ٠‏ ولامد عن بحى 
القطان ١‏ لاتنام » تصلى » و للمدنف فى كتاب صلاة الليل معلقا عن القعنى عن مالك عن هشام ٠‏ وهو موصول فى 
الموطأ للقعنى وحده فى آخره « لاتنام بالليل » وهذه المرأة وقع فى رواية مالك المذكورة أنها من بنى أسد » ومسل 
من رواية الزهرى عن عروة فى هذا الحديث أنها الحولاء بالمهملة والمد وهو اسمها بنت تويت عثناتين مصغرا ابن 
حبيب بفتح المبملة ابن أسد بن عبد العزى من رهط خديحة أم المؤمنين رضى الله عنها » وفى روايته أيضا , وزعموا 
أنها لا تنام الليل» وهذا يؤيد الرواية الثائية فى أنها نقلت عن غيرها . فان قبل وقع فى حديث الباب حديث هشام 
دخل عليها ومى عندها وف رواية الزهرى أن الحولاء مرت با فظاهره التغاير » فحتمل أن تكون المارة امرأة 
غيرها من بنى أسد أيضا أو أن قصتها تعددت . والجواب أن القصة وإحدة , ويبين ذلك رواية عمد بن [حق عن 
هشام فى هذا الحديث و لفظه ٠‏ مرت بدسول الله يَلِْهِ المولاء بنت تويت ء أخرجه مد بن نصر فى كتاب قيام 
الليل له ؛ فيحمل على أنها كانت أولا عند عائشة فلما دخل يلم على عائشة قامت الم رأة يا فى رواية حماد بن سلله الأتية » 
فلأ قامت لتخرج مرت به فى خلال ذهابها فسأل عنها » و.هذا تجتمع الروايات . ( تنبيه ) قال ابن التين لعلبا أمنت 
علمها الفتنة فلذلك مدحتها فى وجهبا . قلت : لكن رواية حماد بن سلمة عن هشام فى هذا الحديث تدل على أنها 
ماذكرت ذلك إلا بعد أن خرجت المرأة » أخرجه الحسن بن سفيان فى مسئده من طربقه ولفظه ه كانت عندى 
اسرأة » فليا قامت قال رسول الله يَلٍّ : من هذه با عائشة ؟ قلت : بارسول الله هذه فلائة » وهى أعبد أهل اللديثة 
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فذكر الحديث . قله ( مه ) قال الجوهرى . هىكلة مبنية على السكون ؛ وهى امم سعى به الفعل , وا معنى | كف » 
قال مهمبته إذا زجرته , فان وصلت نونت فقلت مه . وقال الداودى : أصل هذه الكلمة د ماهذا » كالانكار 
فطرحوا بعض اللفظة فقالو! مه فصيروا الكلمتين كلبة , وهذا الزجر تحمل أن يكون لمائشة » والمراد نيها عن 
مدح المرأة مما ذكرت . ومحتمل أن يكون المراد النبى عن ذلك الفعل » وقد أخذ بذلك جماعة من الأأثمة فقالوا : 
يكره صلاة جميع الليليا سيأتى فى مكانه . فول ( عليك بما تطرقون ) أى اششتغلوا من الأعمال بما تستطيعون المداومة 
عليه » فمنطوقه يقتضى الى بالاقتصار على مايطاق من العبادة » ومفوومه يقتضى النبى عن تكلف مالا يطاق . 
وقال القاضى عياض : يحتمل أن يكون هذا خاصا بصلاة الليل : ويحتمل أن يكون عاما فى الأعمال الشرعية . قلت : 
سبب وروده خاص بالصلاة » ولكن اللفظ عام » وهو المعتير . وقد عبر بقوله « عليكم » مع أن الخاطب النساء 
طلبا لتعميم المكم , فخلبت الذكور على الاناث . وه ( فوالله) فيه جواز الحلف من غير استحلاف . وقد يستحب 
إذا كان فى تفخيم أمى من أمور الدين أو <ث عليه أو تنفير من محذور . قَوله (لا مل الله حتى موا ) هو بفتح 
المبم فى الموضعين » والملال استثقال الثى. ونفور النفس عنه بعد حبته ,» وهو تحال على الله تمالى باتفاق . قال 
الاسماعيل وجماعة من الحتّقين : إبما أطلق هذا على جبة الما بلة اللفظية جحازايا قال تعالى إوجزاء سيئة سيئة مثلها ») 
وأنظاره »قال القرطى : وجه مجازه أنه تعالى لما كان بطع ثوابه عمن يقطع العمل ملالا عبر عن ذلك با ملال من 
باب تسمه الْثىء باسم سيبه . وقال ا هروى : معناه لايقطع عنكم فضله حتى علوا سؤ اله فتزهدوا فى الرغبة اليه . 
وقال غيره : معناه لايتناهى حقه عليك فى الطاعة حتى يتناهى جهدك » وهذا كله بناء على أن د حتى » على بابها فى ا تتهاء 
الغاية ومايترتب عليها من المفبوم . وجنم بعضهم الى تأو يلها فقيل : معناه لامل الله إذا مللتم » وهو مستعمل فى 
كلام العرب يقولون : لا أفعل كذا حتى بديض القار أو حتى يشيب الغراب . ومنه قولحم فى البليخ : لايتقطع حتى 
ينقطع خصومه ء لآنه لو انقطع حين ينقطعون لم يكن له عايهم مزبة . وهذا المثال أشبه من الذى قبله لآن شيب 
الغراب ليس تمكنا عادة » مخلاف الملل من العابد . وقال المازرى : قيل إن حتى هنا معنى الواو » فيكون التقدير لا 
عل و ملون » فنق عنه الملل واثبته لهم . قال : وقيل حتى ععنى حين . والآول أليق وأجرى عل التواعد » واته 
من باب المقابلة اللفظية . و يؤيده ماوقع فى بعض طرق حديث عائشة بلفظ « | كلفوا من العمل ماتطيقون » فان الله 
لا كل من الثواب حتى لوا من العمل » لكن فى سنده موسى بن عبيدة وهو ضعيف » وقال ابن حبان فى صميحه : 
هذا من ألفاظ التعارف الى لا يتبيا لليخاطب أن يعرف القصد مما مخاطب به إلا مما » وهذا رأيه فى جميع المنشا به . 
قله ( أحب ) قال القاضى أبو بكر بن العربى : معنى امحبة من الله تعلق الإرادة بالثواب 0 أى أ كير الاعمال 
ثوابا أدومم! . قله ( اليه ) فى رواية المستملى وحده « الى الله وكذا فى رواية عبدة عن هشام عند إت#ق بن رأهويه 
فى مسئده » وكذا البصنف ومسل من طريق أنى سلمة » ولمسم عن القاسم كلاهما عن عائشة » وهذا موافق لترجمة 
الباب . وقال باق الرواة عن هششام : وكان أحب !إدين اليه » أى الى رسول الله يلتم ٠‏ وصرح به المصنف فى الرقاق فى 


)١(‏ هذا من التأويل الباطل » والمق الذى عليه أهل السئة أن ممنى النحبة غير ممنى الإرادة » والله سبحانه مودوف بها على الوجه 
الذى يليق لاله ؛ وحته لا تشابه محة خاقه » ما أن إرادته لا ثثابه إرادة خلقه » وهكذا سائر صفاته »م قال تعالى « لبس كثله شىء 


وهو السميع اللصير »> 
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رواية مالك عن هشام وليس بين الروابتين تخالف , لان ما كان أحب الى اللهكان أحب إلى رسوله . قال النووى : 
يدوام القليل نستمر الطاعة بالذكر والمراقبة والإخلاص والإقبال على الله » مخلاف الكثير الشاق حتى ينمو القليل 
الدائم بحيث يزيد على الكثير المنقطع أضماذا كثيرة . وقإل ابن الجوذى : إبما أحب الدائم لمنيين : أحدهما أن 
التارك العمل بعد الدخول فيه كالمعزض بعد الوصل. » فبو متعرض للذم ؛ ولهذا ورد الوعيد فى حق من حفظ آية ثم 
نسيها وان كان قبل حفظها لا بتعين عليه : ثانيهما أن مداوم الخير ملازم للخدمة » وليس من لازم الباب فى كل يوم 
وقنا ما كمن لازم يوما كاملا ثم انقطع . وزاد المصنف ومسل من طريق أنى سلمة عن عائشة « وإن أحب الأاعمال 
الى الله مادووم عليه وإن قل ٠‏ 
عم د اسل زياد الإعان 0 ٠‏ وقول الله تعالى لإ وز نام 'هدّى - ويزداد الذّن آمُنو ١‏ إيهانا 4 
وال ( اليو أ كلت لم يكم "4 فاذا ترك شيع من الكل فهو ناقص 
- وزشن! 0 نْ إبراهي قال حلثنا وثام ل اد عن" د عن الوه عه قال م رض 
من النار من" قال لا إله إلا الله وفى لبه وَزن ار و3 حيو 3 حراج من" الذار منْ' قال لا اله إلآْالله وى 
كلب وَزن 37 دن خير 2 و خرج' من ادر من قال لاله ل اله وف قلبه ون ضر من 2 0 
قال أبو عبد الله : قال أبان دنا قتادة حذثنا أت عن النء مه « بين" إبمان » تسكن « ين" خير » 
[الحديث ؛؛ ب أطرافة فى :4475 جمد :رين الو وما وروم كل90] 
قله( باب زيادة الإيمان وثقصانه. ). تقدم له قبل بستة.عشز.با با «. باب تفاضل أهل الإعان فى الأعمال م 
ْ وأودد فيه حديث أنى سعيد الخدرى ممق حديث أ ن ألذى أورده هناء فتعقب عليه بانه تكرار » وأجيب عنه 
اين الحديث لماكانت الزيادة والتقصان فبه باعتبار الأعمال أو باعتباز التصديق » ترجم لكل من الاحتا لين » وخص 
حديث ألى سعيد بالأعمال لآن سياقه لين فمه تفاوت بين الموزونات , مخلاف حديث أ نس ففيه التتفاوت فى الإيعان 
القائم بالقلب من وزن الشعيرة والبرة والذرة , قال إين بطال : التفاوت فى التصديق على قدر العلل والجبل » فن قل 
علمهكان تصديقه مثلا بمقدار ذدة» والذى فوقه فى العلم تصديقه مقدار برة» أو شعيدة: إلا أن أصل التصديق الماصل 
فى قلب كل أحد مهم لايجوز.عليه النقصان ٠‏ و يجوز عليه الزيادة بزيادة العم والمعايئة . انتهبى . وقد تقدم كلام 
النووى فى أول الكتاب ما يشير الى هذا المعنى » ووقع الاستدلال فى هذه الآية بنظير ما أشار اليه البخارى لسفيان 
ابن عبيئة » أخرجه أبو نعيم فى ترجمنه من الحلية من طريق عمرو بن عمّان الرق قال : قبل لابن عبينة : إن قوما 
يقرلون الإإعان كلام , فقال : كان هذا قبل أن تنزل الاحكام , فأم الناس أن يقولوا لا إله إلا الله فاذا تالوها 
عصموا دماءمم وأموالحم » فلا عل الله صدقهم أمرثم بالصلاة ففعلوا » ولولم يفعلوا ما تفعهم الإقرار . فذكر 
الآركان إلى أن قال : فلنا عل الله ما تنا علهم من الفرانُض وقبوهم قال ١‏ اليوم أكلت لك ديم ) الآبة . فن 
ترك شيئا من ذلك كسلا أو ونا أدبناه عليه وكان ناقص الإرمان » ومن تركها جاحدا كان كافرا ١‏ | تبى ملخصا . 
وتبعه أبو عبيد فى كتاب الإعان له فذكر نحوه وذاد : ان بعض امخالفين ا ألزم بذلك أجاب بأن الإيمان ليس هو 
جموع الدين » إتما الدين ثلائة أجراء : الإبمان جزء , والاعمال جزآن » لآنما فراُض ونوافل . وتعقبه أبو عبيد 


٠١‏ م - كتاب الإيمان 
بانه خلاف ظاهر القرآن, وقد قال الله تعالى ( إن الدين عند الله الإسلام ) » والإسلام حيث أطلق مفردا 
دخل فيه الإعان كا تقدم تقريره . فان قيل : فلم أعاد فى هذا الباب الْأَبتِين المذكورتين فيه وقد تقدمتا فى أول 
كتاب الإمان ؟ فالجواب أنه أعادهما ليوطى” .هما معنى الكال المذكور فى الآية الثالئة . لآن الاستدلال بهما 
نص ف الزيادة » وهو يستازم النقص . وأما الكال فليس نصا فى الزيادة » بل هو مستازم النقص فقط » واستازامه 
النقص يستدعى قبوله الزيادة » ومن ثم قال المصنف ٠‏ فاذا ترك شيئًا من االكال فبو ناقص ء ولهذه الشكسّة عدل فى 
التعبير للآية الثالثة عن أسلوب الآبتين حيث قال أولا « وقول الله وقال ثانيا « وقال» » و بهذا التقرير يندفع 
اعتراض من اعترض عليه بان آية أ كلت لك ) لا دليل فيها على ماده » لآن الإكال إن كان يمعنى إظهار 
الحجة على انحا لفين أو ععنى إظبار أهل الدين على المشركين فلا حجة للبصنف فيه » و إن كان معنى [ كال اف رأ نض 
لزم عليه أنه كان قبل ذلك ناقصا ؛ وأن من مات من الصحابة قبل زول الآية كان إبمانه ناقصا ء وليس الآ كذ لك 
لآن الإعان لم بزل تاما . ويوضح دفع هذا الاعتراض جواب القاضى أنى بكر بن العربى بان النقص أ نسى » 
لكن منه مايترتب عليه الذم ومنه مالا يترتب ٠‏ فالأول مانقصه بالاختيا ركن عل وظائف الدين ثم تركها عمدا » 
والثاتى ما نقصه بغير اختيار كن لم بعلم أو م يكلف » فبذا ليذم بل حمد من جبة أنه كان قليه مطمثنا ينه لو زيد 
لقبل ول و كلف لعمل » وهذا شأن الصحابة الذين مائوا قبل “زول الفرائض . وبحصله أن النقص بالنسبة الييم 
صورى أسى ء ولحم فيه رتبة الكال من حيث المعنى . وهذا نظير قول من يقول إن شرع مد أ كل من شرع موسى 
وعبى لاشمّاله من الأحكام على ما لم يقع فى الكتب التى قبله » ومع هذا فشرع موسى فى زمانه كان كاملا » و نجدد 
فى شرع عيسى بعده ماتجدد » فالآ كملية أمى نسى كما تقرر . واه أعل ٠‏ قله ( هشام ) هو اين أبى عبد الله الدستواق 
يكنى أبا بكر » وفى طبقته هشام بن حسان لكنه لم يرو هذا الحديث ٠‏ قوله ( يخرج) بفتح أوله ونم الراء » 
ويروى بالعكس » ويؤيده قوله فى الرواية الاخرى , أخرجواء . قله ( من قال لا إله إلا الله وفى قلبه ) فيه دليل 
على اشتراط النطق بالتوحيد » أو المراد بالقول هنا القول النضى » فالمعنى من أقر بالتوحيد وصدق » فالا فرار لايد 
منه » فلبذ! أعاده فى كل مرة . والتفاوت بحصل فى التصديق على الوجه المتقدم . فان قيل : فكيف لم يذكر الرسالة ؟ 
فالجواب أن المراد المجموع ؛ وصار الجزء الاول علما عليهكما تقول : قرأت قل هو الله أحد » أى السورةكلبا . 
قله (,دة) بضم الموحدة وتشديد الراء المفتوحة وهى القمحة ومتتضاء أن لان البرة دون وزن الشعيرة لآآنه 
قدم الشعيرة وتلاها باليرة ثم الذرة وكذلك هو فى بعض البلاد . فان قيل إن السياق بالواو وهى لا تر تب » فالجواب 
ان رواية مسل من هذا الوجه بلفظ «ثم » وه للترتيب . قله ( ذرة) بفتح المعجمة وتشديد الراء المفتوحة » 
وصحفها شعبة ‏ فيا رواه مسل من طريق يزيد بن زريع عنه ‏ فقال ذرة بالتضم وتخفيف الراء » وكأن الحامل له على 
ذلككوتها من الحبوب فناسبت الشعيرة والبرة . قال مسل فى روايته قال يزيد : صحنف فيه أ بو بسطام . يعنى شعبة . 
ومعنى الذثّرة قبل هى أقل الآشياء الموزونة » وقيل هى المباء الذى يظبى فى شعاع الشمس مدل رءوس الإبر . وقبل 
هى الفلة الصغيرة » ويروى عن ابن عباس أنه قال : اذا وضعت كفك ف التراب ثم نفضتها فالساقط هو الذر . و يقال 
إن أربع ذرات وزن خردلة . وللمصنف ف أواخر التوحيد من طريق حميد عن أنس مرفوعا ه أدخل الجنة من كان فى 
قلبه خردلة ثم من كان فى قلبه أدنى شىء » وهذا معنى الذرة . وول ( قال أبان ) هو ابن يزيد العطار , وهذا التعليق 
وصله الحا كم فى كناب الأرضن لناموظوق [نسلة قال اناا بان ين ري لكر الجنديه باوقالاة راد 


الحديثك هع ه١٠‏ 


المصنف له من جبنين : [حداهما تصريح قتادة فيه بالتحديث عن أنس ٠‏ ثاننتهما تعبيره فى المتن بقوله « من إعان » 
بدل قوله « من خير » » فبين أن المراد بالخير هنا الإيمان ل عل الأول كت ماري ايان العالامن 
التدليس ويسوقها موصولة ؟ فالجواب أن أبان وإنكان مقبولا لكن هشام أتقن منه وأضبط . ٠‏ لجمع المصنف بين 
المصلحتين . والله الموفق ٠‏ سأ الكلام عل بقية هذا ان فركتاب التوحيد حيث ذكر اللمتف حديى ادا 
الطويل من هذا الوجه . ورجال هذا الحديثك موصولا ومعلقا كلهم بصريون 


0 - هرشن الحتن بن الماح سيم جنب عون دا أبو اليس الاين سر عرنه 
طارق بن شهاب عن تمر بن الطاب أن رجلا من اليهود قال له اا 1 0 موقا 
يناع البو لحل أتخذةا ذلك" اليو عيداً ٠‏ قال : 1 عأ أيه ؟ قال لالبو أ كا 2000 
وأعنتة ليسم أطت وراشهتة ف وم دينا )4 قال عثر : قد عرّفما ذلك 500 اذى ار 
فيه عل النئ يت : وهو قائم” برف » يوم جممة 

[ الحديث 40 أطرافه فى لا ع لتكا] 

قله ( حدثنا الحسن بن الصباح مع جعفر بن عون ) ماده ه أنه مع » » وجرت عادتهم بحذف , أنه فى مثل 
هذا خطأً لا نطقاكقال ٠‏ وَلِه ( أن رجلا من الهود ) هذا الجل هؤ كبن الاحان ) بين ذللهك مده فق مدتديه 
والطبرى فى تفسيره والطبراتى فى الاوسط كابسم من طريق رجاء بن أبى سلمة عن عبادة بن نسى بضم النون وفتح 
الهملة عن إبحق بن خرشة عن قبيصة بن ذؤيب عن كعب . ولللصلف ف المفازى من طريق الثورى عن قيس بن 
مس أن ناسا من اليهود ٠‏ وله فى التفسير من هذا الوجه بلفظ : قالت اليهود. فيحمل على أنم كانو! حين سؤا لكمب 
عن ذلك جماعة » و تكلم كعب على لسانهم . ٠‏ قوإه ( لاتخذنا الح ) أى لعظمناه وجعلناه عيدا لنا ىكل سنة لعظم ما 
حصل فيه من [ كال الدبن . وألعيد قعل من العود , وإأما سمى به لانه يعود فى كل عام ٠‏ قله ( 'زلت فيه على النى 
عله ) زاد مسم عن عبد بن حميد عن جعفر بن عون فى هذا الحديئ و لفظه دإ لعل اليوم 0 
والمكان الذى نزلت فيه » وزاد عن جعفر بن عون « والساعة الى تلت فها على على النى بيت » . فان قل : كيف 
طابق الجواب السؤال لانه قال ا اح ررض اقح بر ليت لان رار جا 
عيدا ؟ والجواب عن هذا أنها 'زلت فى أخريات نهاز عرفة » ويوم العيد [ نما يتحقق بأوله » وقد قال الفقراء إن رؤية 
الحلال بعد الزوال للقايلة , ؛ قله مكذا بعض من تقدم » وعندى أن هذه الرواية | كن فما بالاشارة » وإلا فرواية 
إسحق عن قبيصة التى قدمناها قد نصت على المراد و لفظه ه ثزات يوم جمعة يوم عرفة وكلاهما حمد الله انا عيدء لنظ 
الطبرى والطبرانى , وهما لنا عيدان » وكذ! عند الترمذى من حديث إن عباس ٠‏ ان جوديا سأله عن ذلك فقال : 
تذلت فى يوم عيدين , يوم جمعة وبوم عرفة » فظهر أن الجواب نضمن أنهم اتخذوا ذلك اليوم عيدا وهو بوم ابلمعة , 
واتخذوا يوم عرفة عيداً لانه ليلة العيد, وهكذ! كا جاء فى الحديث الأنى فى الصيام ه شبر | عيد لا ينقصان رمضان وذو 
الحجة » فسمى رمضان عيدا لأنه يعقبه العيد . فان قبل : كيف دلت هذه القصة على ترجمة الباب؟ أجيب : من جهة أنه 


م - كاج ١‏ #4 ف الإرى 


م٠‏ ؟- كتاب الامان 


نت أن 'زونها كان بعرفة » .وكان ذلك فى حجة الوداع التى هى آخر عبد البعثة حين تمت الشريعة وأركائها . والله ' 
أعل . وقد جزم السدى بأنه لم ينزل بعد هذه الآية ثى” من الحلال والحرام 
1ح امي ا يه نّ الإسلام » 2 
ل( وما أمروا إلا اتخيدوا ل خلمين ا ا 5 وو السلاة 000 كاة» وَذاتَ دين اينة) 


5م سس مش إسعاعيل قال جداكق مالاث 00 ان عن عه أبى سيل دن مالا عن ا تس 

طَ 1 بن عبّيد الله يقول 6 ل إلى رسول الله يلتم من' أل الخدثم ارأس س يلمع “وى ضيه ولا . 1 ١‏ 
ما يقول » حتى دنا » فاذا هو يل عن , السلا ٠‏ ققال رسول الله يلك : : مس صَكوات فى اليوئم والايلمر ٠.‏ فقال : 

هَل عَلّ* ل 0< | أن 2 ودع رم ا : وَصِيام مسن .قال : هل* 12> 0 
قال : لاع اليد أن تطوع . قل ود 2 لهرم ل ا ٍ يِه ار زر كة» قال : هل عل" غير رح أن 
ع حر + 5-5 يف ١‏ . 7 
نط ع . قال فأذرَ الرجُل وَهَوَ يقول : وَان لا أريد عَلّ دزا ولا 006 . قال ل ال للم يله ٠‏ فم إن 
0 

الحديث ي ‏ أطرافه فى : ١هم١‏ » الادىه ذمكد ] 

قله ( باب الركاة من الاسلام . وما أمروا ) كذا لابى ذر ء ولغيره « قول الله وما أمرواء ويأتى فيه ما 
مضى فى و باب الصلاه من الإمان , » والآية دالة على ماترجم له » لآن المراد بقوله لإدين القيمة) دين الإسنلام » والقيمة 
المستقيمة » وقد جاء ء قام يمعنى اسقام فى قوله تعالى ١‏ أمة قائمة 4 أى مستقيمة ٠‏ وما خص الركاة بالترجمة لآن باق 
ماذ؟ وا شن ار باجم أخرى 2 030010 الحديث كلهم مد نيون ١‏ ومالك والد أبى 
سهيل هو ابن أنى عامس الاصبحئ خليف طلحة بن عبيد الله ٠‏ وإسمعيل هو أبن ألى أويس ابن أخت الإمام مالك » 
فهو من رواية إجمعيل عن خاله عن عه عن .أ بيه عن حليفه ؛ فهو مسلسل بالاقارب 5 هو مساسل بالبلد ٠‏ وله 
( جاء دجل ) ذاد أبو ذر ه من أهل جد » وكذا هو فى الموطأ وملم . ٠‏ قله ( ثائر الرأس ) هو مرفوع على 
الصفة » ويحوز نصبه على الحال ؛ والمراد أن شعره متفرق من ترك الرفاهية » ففيه إشارة الى قرب عبده بالوفادة » 
وأوقع اسم الرأس على الشعر إما مبالغة أو لآن الشدعر منه ينبت . قوله ( يسمع ) يضم الياء على البناء لللفعول» أو 
بالنون المفتوحة الجمع ؛» وكذا فى م يفقه . قله (دوى ) بفتح الدال وكسر الواو وتشديد الياء » كذا فى 
رواينا . وال القاضي عياض جاء «عنديا ل الخارى نيس الدال 3 : والصواب الفتح . وقال الخطابى : : الدوى 
عبوت هن تمع مكرر ولا يفهم . وما كان كذلك لاانه نادى من بعد . وهذا الرجل جزم ابن بطال ارون يانه 
ضام بن ثعلبة وافد بنى سعد بن بكر 4 والحامل لهم على ذلك إبراد مس لقصته عقب حديث طلحة 3 ولآن ىكل 
منهما أنه بدوى » وأنكلا منهما قال فى آخر حديثه «١‏ لا أزيد على هذا ولا أتقص » . لكن تعقبه القرطى أن 
سافنا عتلف ) واستاتنا متناثة ذال ا 0 من غير ضرورة ٠.‏ 
والله أعلل . وقواه بعضهم نهم بأن ابن سعد وابن عبد البر وجاعة لم يذكروا لضمام إلا الأول ل » وهذا غير لازم ٠‏ وله 


المديك 245 و١١٠١‏ 
(فاذا هو يسأل عن الإسلام ) أي عن شرائع الإسلام ٠»‏ ويحتمل أنه سأل عن حقيقة الإسلام ٠‏ واتما ل يذكر له 
الشهادة لأنه عل أنه يعلمها أو عل أنه [نما يسأل عن الشرائع الفعلية » أو ذكرها ولم ينقلها الراوى لشبرتبها ٠‏ وإأما 
لم يذكر الحج [ما لانه لم يكن فرض بعد أو الراوى اختصره » ويؤيد هذا الثاتى ما أخرجه المدنف ف الصيام من 
طريق [سمعيل بن جعفر عن أفى سهيل فى هذا الحديث قال : فأخيره رسول الله يلت بشرائع الإسلام ٠»‏ فدخل فيه 
باق المفروضات بل والمندو بات . قله ( خمس صلوات ) فى رواية إسمعيل بن جعفر المذكورة أنه قال فى سؤاله : أخيرنى 
ماذا فرض الله على من الصلاة ؟ فقال : الصلوات الخنس . فتبين هذا مطابقة الجواب للسؤال . ويستفاد من سياق مالك 
أنه لا يحب شىء من الصلوات فى كل بوم وليلة غير الخس . خخلافا لمن أوجب الوتر أو ركمتى الفجر أو صلاة 
الضحى أو صلاة العيد أو الركمتين بعد المغرب . قِلْه ( هل على" غيرها ؟ قال لا إلا أن تطوع ) تطوع بتشديد الطاء 
والواو؛ وأصله تتطوع بتاءين فأدغمت إحداههما , وبحوز تخفيف الطاء على حذف إحداهما . واستدل بهذا على أن 
الشروع فى التطوع يوجب [كامه بمسكا بأن الاستثناء فيه متصل » قال القرطى : لانه نف وجوب شىء آخر إلا ما 
تطوع به » والاستثناء من الي إثبات » ولا قائل بوجوب التطوع ء فيتعين أن بكون المراد إلا أن تشرع فى تطوع 
فيازمك [تمامه : و تعقبه الطيى بأن ما 'مسك به مغالطة , لآن الاستثناء هنا من غير الجنس » لآن التطوع لايقال فيه 
ه عليك » قكأنه قال : لا يحب عليك شىء » إلا إن أردت أن تطوع فذلك لك . وقد عل أن التطوع ليس بواجب » 
فلا يحب شىء آخر أصلا . كذا قال . وحرف المسألة دائر على الاستثناء , فن قال إنه متصل ممسك بالأصل » ومن 
قال إنه منقطع احتاج إلى دليل » والدليل عليه ماروى النسائى وغيره أن النى يله كان أحيانا ينوى صوم التطوع 
. ثم يفطر » وف البخارى أنه أمى جويرية بنت الحارث أن تفطر يوم اجمعة بعد أن شرعت فيه » فدل على أن الشروع 
فى العبادة لايستلزم الإتمام ‏ اذا كانت نافلة ‏ بهذا النص فى الصوم و با اقياس فى الباق . قان قيل : يرد الحج » قلنا : لاء 
لآنه امتاز عن غميره بلزوم المضى فى فاسده فكيف فى صحيحه . وكذلك امتاز بلزوم الكفارة فى نفله كفرضه . والله 
أعل . على أن فى استدلال الحنفية نظراً لآنهم لابقولون بفرضية الإمام , بل يوجوبه . واستثناء الواجب من الفرض 
منقطع لتبايهما . وأيضا فان الاستثناء من النق عندمم ليس للائبات بل مسكوت عنه . وقوله , إلا أن تطوع , 
استثئاء من قوله لا ؛ أى لا فرض عليك غيرها . قل (وذكر رسول الله لت الزكاة ) فى رواية إسمعيل بن جعفر 
قال : أخيرى ما فرض الله على من الركاة » قال فأخبره رسول الله يلم بشرائع الاسلام » فتضمنت هذه الرواية أن 
فى القصة أشياء أجملت ؛ منها بيان نصب الركاة فانها لم تفسر فى الروا يتين ٠‏ وكدذا أسماء الصلوات . وكأن السبب فيه 
شهرة ذلك عندهم , أو القصد من القصة بيان أن المتمسك بالفرائُض ناج وان لم يفعل النوافل . قِلِهِ ( والله ) ى 
رواية إسمعيل بن جمفر فقال « والذى أ كرمك ء . وفيه جواز الحلف فى اص الهم » وقد تقدم . قل ( أفلم إن 
صدق ).وقع عند مسلم من رواية [سمعيل بن جعفر المذكورة « أفلح وأبيه ان صدق , . أو « دخل الجنة وأبيه إن 
صدق » . ولأنى داود مثله لكن يحذف د أوء. فان قبل : مأ الجامع بين هذا وبين !أنبى عن الحلف بالآباء ؟ أخمب 
بأن ذلك كان قبل النهى ٠‏ أو بأنها كلية جارية على اللسان لا يقصد ما الحاف . 5 جرى على لسائهم عقرى' , حلو 02 
وما أشبه ذلك ؛ أو فيه اضار اسم الرب كأ نه قال : ورب أبيه , وقيل : هو خاص ويحتاج الى دليل ؛ وحكى السبيلى عن 


)١(‏ بوزن غضى » يقال للمرأً: إذا كانت مؤذية مثءومة ؛ أى عقرها أله » وحلقبا الله حلقا 


54 2 ظ ؟- كتاب الإمان 


بعض مشائخه أنه قال : هو تصحيف , وإ'ما كان والله ؛ فقصرت اللامان 0 : إنه يحزم 
الثقة بالروايات الصحيحة . وغفل القرافى فادعى أن الرواية بلفظ وأبيه لم تصح لانها ليست ف الموطأ » وكأنه لم 
يراض الجواب فمدل الى رد الب . وهو صمح لامرية فيه . وأقوى الاجوبة الأولان .وقال ابن بطال : دل قوله 
« أفلح إن صدق » على أنه إن لم يصدق فبا التزم لايفلح ؛ وهذا خلاف قول المرجئة . فان قبل : كيف أثيت له 
الفلاح بمجرد ما ذكر مع أنه لم يذكر المنبيات ؟ أجاب ابن بطال باحتمال أن يكون ذلك وقع قبل ورود فرائض 
البى . وهو بحيب منه لانه جزم. بأن السائل ضام , وأقدم ما قبل فيه إنه وفد سنة خمس ٠»‏ وقيل بعد ذلك » وقد 
كان أكثر المنهيات واقعا قبل ذلك . والصواب أن ذلك داخل فى عموم قوله « فأخيره بشرائع الاسلام » كا أشرنا 
البه . فان قيل أما فلاحه بانه لا ينقص فواضح , وأما بأن لابزيد فكيف يصم ؟ أجاب النووى يأنه أثيت له 
الفلاح لآنه أتى يما عليه ٠‏ وليس فيه أنه إذا أتى بزائد على ذلك لا يكون مفلحا . لآنه إذا أفلم بالواجب ففلاحه 
بالمندوب مع الواجب أولى . فان قبل فكيف أقره على حلفه وقد ورد الشكير على من حلف أن لا يفعل خيرا ؟ أجيب 
بان ذلك مخئاف باختلاف الأحوال والأاتخاص . وهذا جار على الآصل بانه لا إثم على غير تارك الفرائض » فهو 
مفلح وإنكان غيره أكشر فلاحا منه . وقال الطيى : يحتمل ا الكلام صدر منه على طريق الما لغة فى 
اصرق والقيول:, أى :قلت كاك ولا لامر هد كله جية النؤال + ولآ تان فيدمن عر ين القبول «توقان 
بن المنير : يحتمل أن تكون الزيادة والاقص تتعلق بالا بلاغ , 00 وافد قومه ليتعلم ويعلمهم .قلت : والاحتالان 
مرتودان برواية [معيل بن جعفر ٠‏ فان نصبا ١‏ لا أتطوع شيئًا . ولا أنقص ما فرض الله على شيئا » . وقيل : 
ماده بقوله لا أزيد ولا أنقص أى لا أغير صفة الفر ض كن بنقص الظبر مثلا 'ركعة أو بيد المغرب . قلت : 
ال لظ التطوع فى رواية [سمعيل بن جعفر . والله أعلم 


م؟ - ياصسيب . تباع ١‏ لجنا زامن الإعان 


- مرش أحد بن عبد الله ب: دعل اأنحوؤة قال حدكنا رح قال حدئنا واف عن الحمسن, وتمد 

0 ن' أفى هر 000 انيم جنازة تومه أ وكات ننه حق هل علينا 
يفرح ين 5 فدها عم من ا قيراط مثل ' أَحْد ٠‏ ومن صل عنيها م" رَحِمّ قبل أن 
دفن هلله - 7 / بقيراط «( 

تاابعه عاج لو دن قال : حدقا عَوف عن" تمد عن أى هْرَرة عن الى يله . . وه 

[ الحديث 47 طرفاه فى : م وطل] 

قله ( باب اتباع الجنائز من الإعان ) ختم المصنف معظم التراجم التى وقعت له من شعب الإمان ببذه الترجمة 
لآن ذلك آخر أحوال الدنيا . وإنما أخو ترجة أداء الخس من الإإمان لمعنى سنذكره هناك . ووجه الدلالة من 
الحديث للترجمة قد تيهنا عليه فى نظائره قبل . قله ( المنجوفى ) هو بفتح المبم وسكون النون وضم الج و بعد الواو 
السا كنه فاء نسية الى جد جده منجوف السدومى , وهو بصرى . وكذا باق رجال الاسناد غير الصحابى . وروح بفتح 
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الراء هو ابن عبادة القيبى ء وعوف هو ابن أبى جميلة بفتح الجبم الأعرابى بفتح المهمزة » و[نما قيل له ذلك لفصاحته .. 
وكنيته أبو سهل » واسم أبيه بندويه ‏ بموحدة مفتوحة ثم نون ساكنة ثم دال مبملة ‏ بوزن راهويه » والحسن هو 
ابن أبى الحسن البصرى 0 وحمد هو اءن سيربن » وهو مجرود بالعطف على الحسن » فالحسن وابن سيزين حدثا به 
عوفا عن ألى هريرة إما مجتمعين وإما متفرقين , فأما أ.ن سيرين فسماعه عن ألى هريرة صحبح » وأما الحس فختلف 
فى سماعه منه » والاكثر على نفيه وتوهم من أثبته » وهو مع ذلك كثير الإرسال فلا تحمل عنمنته على السماع » 
وإما أورده المصنف ا سمع . وقد وقع له نظير هذا فى قصة موسى » فانه أخرج فيها حديثا من طريق روح بن 
عبادة بهذا الاسئاد . وأخرج أيضا فى بدء الخلق من طريق عوف عنهما عن ألى هريرة حديثا آخر , واعمماده فى كل 
ذلك على مد بن سيرين . والله أعل . قله ( من اتبع ) هو بالتشديد , و للاصيلى د تبغ » بحذف الآلف وكسر 
الموحدة.؛ وقد مسك ببذا اللفظ من زعم أن المثى خلفها أفضل » ولا حجة فيه لآنه يقال تبعه اذا مثى خلفه أو 
اذا مى به فثى معه . وكذلك اتبعه بالتشديد وهو افتعل منه » فاذا هو مقول بالاشتراك » وقد بين المراد الحديث 
الآخر المصحح عند ابن حبان وغيره من حديث ابن عمر ف المثى أمامبا » وأما أتبعه بالاسكان فبو يمعنى لحقه إذا 
كان سبقه » ولم تأت به الرواية هنا . وله ( وكان معه ) أى مع المسلم 5 والكشممنى ١‏ معبا »أى مع الجنازة . وله 
( حتى يصلى ) بكسر اللام ويروى بفتحها , فعلى الآول لايحصل الموءود به إلا لمن توجد منه الصلاة » وعلى الثاق 
قد يقال يحصل له ذلك ولو ل يصل », أما اذا قصد الصلاة وحال دونه مانع فالظاص حصول الثواب له مطلقا » والله 
أعم . له ( ضغ ) يضم أوله وفتح الراء » ويروى بالعكس » وقد أثيتت هذه الرواية أن القيراطين [نما 
محصلان عجموع الصلاة والدفن ٠‏ و أن الصلاة دون الدفن حصل ما قيراط واحد ٠‏ وهنا هوالمعتمد خلافا لمن 
نمسك بظاص بعض الروايات فرعم أنه حصل بالجموع ثلاثة قراريط » وسنذكر بقية مباحثه وفوائده فىكتاب 
الجنائز إن شاء الله تعالى . ق[ْه ( تابعه ) أى روح بن عبادة » وعتهان هو ابن الحم وهو من شيوخ البخارى » فان 
كان سمع هذا الحديث منه فهو له أعلى بدرجة » لكنه ذكر الموصول عن روح لكونه أشد إتقانا منه » ونبه 
برواية عنمان على أن الاعتتاد فى هذا السند على مد بن سيرين فقط لانه لم يذكر الحسن » قكأن عوفا كان ريما ذكره 
ورا حذفه ؛ وقد حدث به المنجوف شيخ البخارى مرة ياسقاط الحسن » أخرجه أبو نعم فى المستخرج من طر يقه » 
ومتابعة عثهان هذه وصلها أبو نعيم فى المستخرج قال :حدثنا أبو إحعق بن حمزة حدثنا أبو طالب بن أبى عوانة حدثنا 
سلان بن سيف حدثنا علْهان إن اليثم . . فذكر الحديث ء و لفظه موافق لرواية روح إلا فى قوله وكان معبا انه قال 
بدلا ه فلزمها » » وفى قوله ويفرغ من دقنها فانه قال بدلا «١‏ وتدفن » » وقال فى آخره ١‏ فله قيراط » بدل قوله فانه 
برجع بقيراط ‏ والباق سواء . ولهذا الاختلاف ف اللفظ قال المصنف ١‏ نحوه» وهو بفتح الواو أى معناه 

- باسيست خوف م يذ أن قبط حل وَهُرَ لا يشر ٠‏ وقال إبراهي” او وا 
توق فل عل إلا ميت أن 1 كن مكد اه ولاك أن ل أ ا ثلاثين و أضداب: اديه 
كي ةكلم عخافة التفاق على ته ٠‏ مانم أحَد تقول إلّه على !»ان جثر يل ميكائيل . ذا ”عن , 
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١ .-‏ 
0 ا امار 5-6 6 إبى.* اك .ل , 
الحّن : ما خافه إلا مُوْمِن ؛ ولا أمنه إلا مُنافق . وما 'َدْرٌ من الإضرار على النفاق والعطيان من غير 


٠ ١ ٠٠ْ‏ - كتاب الايمان 


توابةء لول الله تعالى )15 د عل ما فملوا و 3 ن »# 

دغ > جَرشرة) تمد بن” عررة قال حد نا شحبة عد * سيد قال : سألت” أباوائل عزو ار اجئةء فقال :. 
عق 2 الله 3 الى صل 0 ا 0 0 وقتاله كك , 

[ الحديث ه؛ ‏ طرفاه فى : 5044 , 5ثما ] 

قله ( باب خوف المؤمن من أن بحبط عمله وهو لايشعر ) هذا الباب معقود لارد على المرجئة خاصة وإنكان 
أكثر ما مضى من الآبواب قد تضمن الرد عاهم » لكن قد يش ركم غيرهم من أهل البدع فى ثىء منها , مخلاف هذا . 
والمرجثة إضم الهم وكبر اليم بعدها ياء مبموزة ويحوز تشديدها بلا همز نسبوا الى الإرجاء وهو التأخير ؛ لانهم 
أخروا الاعبال عن الإءان فقالوا : الإإمان هو التصديق بالقلب فقط ول يشترط جمهورم النطق , وجعاوا العصاة اسم 
الإإعان على الكال وقالوا : لايضر مع الإيمان ذنب أصلا » ومقالاتهم مشهورة فى كتب الآصول . ومناسبة إيراد 
هذه الترجمة عقب أأتى قبلها من جبة أن اتباع الجنازة مظنة لآن يقصد با مساعاة أهلها أو جموع الآمرين » وسياق 
الحديث يقتضى أن الاجر الموعود بهإما حصل لمن صنع ذلك احتسا با أى خالصا ء فعقبه بما يشير الى أنه قد يعرض 
للمرء مايعكر على قصده الذالص فيحرم به الثواب الموعود وهو لايشعر . فقوله « أن يحبط عملهء أى بحرم ثواب عمله 
لانه لايثاب الا على ما أخلص فيه . و بهذا التقرير يندفع اعتراض من اءترض عليه بأنه يقوى مذهب الاحباطية 
الذين يقولون : إن السآت يبطلن الحسئات » وقال القاضى أبو بكر بن العربى فى الرد عليهم : القول الفصل فى هذا 
أن الاحباط إحباطان : أ<دهما إبطال الثى. الثىء وإذهابه جملة كاحباط الإيمان الكفر والكفر للايمان . وذلك 
فى الجبتين إذهاب حقيق . ثانيهما إحباط الموازنة إذا جعلت المسنات فىكفة والسآت ىكفة » فن رجحت 
حسناته يحاء ومن رجحت سيآ ته وقف ف المشيئة : إما أن يغفر له وإما أن يعذب . فالتوقيف [بطال ماء لآن توقيف 
المنفعة فى وقت الحاجة اها إبطال ها » والتعذيب إبطال أشد منه الى حين الخروج من النار » فق كل مثهما إبطال 
نسى أطلق عليه اسم الإحباط مجازا . وليس هو إحباطا حقيقة لآنه إذا أخرج من النار و أدخل الجنة عاد اليه واب 
عمله ؛ وهذا مخلاف قول الإحباطية الذين سوو! بين الإحباطين وحكوا على العاصى >ك الكافر » وهم معظم القدرية . 
والله الموفق . قله ( وقال إبراهم النيمى ) هو من فقباء التابعين وعبادهم » وقوله « مكذبا » يروى بفتح الذال يعنى 
خشيت أن يكذببى من رأى عمل الفا لقولى فيقول : لو كنت صادقا مافعلت خلاف ماتقول , وإ'ما قال ذلك لأانه 
كان يعظ الناس . و يروى بكسر الذال وهى روابة الاكثر ؛ ومعناه أنه مع وعظه الناس لم يبلغ غاية العمل . وقد ذم الله 
من أمر بالمعروف ونبى عن المسكر وقصر ف العمل ققال ل كبر مقتا عند الله أن تقولوا ما لا تفعلون ) عخثى أن 
يكون مكذبا أى مشابها للسكذبين . وهذا التعليق وصله المصنف فى تارمخه عن أنى نعيم وأحمد بن حنيل فى الزهد 
عن أبن مبدى كلاهما عن سفيان الثورى عن أبى حيان التيمى عن إبراهيم المذكور قله (وقال ان أب مليكة الح) 
هذا التعليق وصله إبن أنى خيثمة فى تارخه » لكن أهم العدد . وكذا أخرجه جمد بن نصر المروزى مطولا فى 
كتّاب الامان له » وعينه أبو زرعة الدمشق فى تارخه من وجه آخر مختصرا كا هنا » والصحابة الذين أدركهم ابن 
أبى مليكة من أجلهم عائشة وأختها أسماء وأم سلمة والعبادلة الاربعة وأبو هريرة وعقبة بن الحارث والمسور بن 
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مخرمة » فبؤلاء من مع منهم ؛ وقد أدرك بالسن جماعة أجل من هؤلاء كعلى بن ألى طالب وسعد بن أن وقاص , 


. وقد جزم بأنهم كانوا يخافر النفاق فى الاعمال ٠‏ ولم ينقل عن غيره خلاف ذلك فكأنه إجماع » وذلك لآن 
المؤمن قد يعرض -' _ > مابيشو به ما بخالف الإخلاص . ولا يازم من خوفهم من ذلك وقوعه مهم » بل ذلك 
على سيل المبالغة منه. : الورع والتقوى رضى الله عنهم . وقال ابن بطال : إنما خافوا لانهم طالت أعمارم حتى 
أو هن التغير مالم يعهدوه ولم يقدروا على [تكاره » افوا أن يكونوا داهنوا بالسكوت . قله ( مامنهم أحد يقول 
.إنه على إعان جبر يل وميك" ١‏ #أى لابجرم أحد مهم بعدم عروض النفاق لهم يا جزم بذلك فى إعان جبريل » وى 
هذا إشارة الى أن المد كورينكانوا قائلين بتفاوت درجات المؤمنين فى الإمان ‏ خلافا المرجئة القائلين بأن إممان 
ٍ الصد دين وغيرهم عنزلة و.سة . وقد روى فى معنى أثر ابن أنى مليكة حديث عن عائشة رفوع رواه الطبراتى فى 
الاوسط لكن إسناده ضعيف . قله ( و .ذكر عن الحسن ) هذا التعليق وصله جعفر الفريانى فىكتاب صفة المنافق 
له من طرق متعددة بألفاظ مختلفة . وقد يستشكل ترك البخارى الجزم به مع صمته عنه » وذلك مول على قاعدة 

ذكرها لى شيخنا أبو الفضل بن الحسين الحافظ رحمه الله وهى : إن البخارى لامخص صيغة الآريض بضعف الإسناد » 
بل إذا ذكر المنن بالمعنى أو اختصره أتى بها أيضاء لما عل من الخلاف فى ذلك » فبنا كذلك . وقد أوقع اختصاره 
له لبعضهم الاضطراب فى فبمه فقال النووى «١‏ ماخافه الا مؤمن ولا أمنه الا منافق » يعنى الله تعالى . قال الله تعالى 
ومن خاف مقام ربه جنتان ) وقال إإفلا يأمن مكر الله إلا القوم الخاسرون) وكذا شرحه ابن التين وجماعة من 
المتأخرين » وقرره الكرماقى هكذا فقال : ماخافه أى ماخاف من الله » لخذف:الجار وأوصل الفعل اليه . قلت : وهذا 
الكلام وإن كان سحيحا لكمنه خلاف مراد المدنف ومن نقل عنه . والذى أوقعهم فى هذا هو الاختصار . وإلا 
قسياق كلام الحسن البصرى ببين أنه نما أراد النفاق ؛ فلنذكره . قال جعفر الفريانى : حدثنا قتيبة حدثنا جعفر بن 
سليان عن المعلى بن زياد سمعت الحسن تحلف فى هذا المسجد بالله الذى لا إله إلا هو مامضى مؤمن قط ولا بق إلا 
وهو من النفاق مشفق » ولا مضى منافق قط ولا بق إلا وهو من النفاق آمن . وكان يقول : من لم يخف النفاق فبو 
منافق .. وتال أحمد بن.حنبل فى كتاب الإعان : حدثنا روح بن عبادة حدئنا هشام سمعت الحسن بقول : والله مامضى 


0 مؤمن ولا بق إلا وهو مخاف النفاق » وما أمنه إلا منافق . انتهى . وهذا موافق لآثر ابن أنى مليكة الذى قبله 


وهو قوله «كلهم يخاف النفاق على نفسه » . والخوف من الله وإ نكان مطلوبا ممودا لكن سياق الباب فى أعى آخر . 
والله أعم ٠‏ قِلْه (وما يحذر ) هو بضم أوله وتشديد الذال المعجمة ويروى بتخفيفها » وما مصدرية, واجملة فى حل 
جر لآنها معطوفة على خوف » أى باب مانحذر . وفصل بين الترجمتين بالأثار التى ذكرها لتعلقبا بالأولى فقط ‏ وأما 
الحديثان فالاول منهما تعلق بالثانية والثاق يتعلق بالاولى على ما سنوه » ففيه لف و نشر غير متب على حد قوله 
ل يوم تبيض وجوه 6 الآية » ومراده أيضا الرد على المرجئة حيث الوا لاحذر من المعاصى مع حصول الإعان » 
ومفووم الآبة التى ذكرها برد عايهم ؛ لآنه تعالى مدح من استغفر لذنبه ولم يصر عليه » ففهومه ذم من لم يفعل ذلك . 
وبما بدخل فى معنى الترجمة قول الله تعالى ( فلما زاغوا أزاغ الله قلوجم ) وقوله ‏ ونقلب أفتدتهم وأبصارم كالم 
يمنا به أول مرة) وقوله تعالى لالاترفموا أصواتكم فوق صوت النى ولا تجهروا له بالقول كجبر بعضك لبعض 
أن تحبط أعمالكم م وهذه الآية أدل على المراد ما قبلبا » فن أصر على نفاق المعصية خشى عليه أن يفضى به الى 
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فاق الكفر , وكأن المصنف لمح بحديث عبد القه بن عمرو الخرج عند أحمد مرفوما قال ه ويل للدصرين الذين يصرون 
على م فعلوا وثم يعلمون » أى يعلمون أن من تاب تاب الله عليه ثم لايستغفرون » قاله يجاهد وغيره ٠‏ وللقرمذى عن أنى 
بكر الصديق مفوعا هما أصرمن استغضر » وإن عاد فى اليوم سسبعين مرة » إسناد كل مهما حسن . قله ( على التقائل ) 
كذانى أكثر الروايات وهو المناسب لحديث لباب » وفى بعضها ( على النفاق ) ومعناه حميح وإن لم تثبت به الروابة . 
قله ( ذبيد ) تقدم أنه بالزاى والموحدة مصغرا . وهو ابن الحارث اليالى بياء تحتانية وميم خفيفة ٠‏ يكنى أبا 
عبد الرحمن . وقد روى هذا الحدرث شعبة أيضا عن منصور بن المعّمر وهو عند المصنف ف الآدب ؛ وعن الأععش 
وهو عند مس ورواه ابن حبان من طريق سلوان بن حرب عن شعبة عن الثلاثة جيعا عن أنى وائل » وقال ابن 
منده :ل تتلف فى رفعه عن زبيد واختلف على الآخرين . ورواه عن زبيد غير شعبة أيضا عند مسلم وغيره . قله 
( سألت أبا وائل عن المرجئة ) أى عن مقالة المرجئة » ولأبى داود الطب لسى عن شعبة عن زبيد قال نا عبرت 
المرجئة أنيت أيا وائل فذكرت ذلك له . فظبر من هذا أن سؤاله كان عن ممتقدهم ٠‏ وأن ذلك كان حين 
ش ظووذهم » وكانت وفاة أبى وائل سئة نسع وانسعين وقيل سنة اثنتين وثمانين , فق ذلك دليل على أن بدءة الإرجاء 
قديمة , وقد تابع أبا وائل فى رواية هذا الحديث عبد الرحمن بن عبد الله بن مسعود عن أيله أخرعة ريدق 
مصححا و لفظه « قتال المسم أخاهكفى ؛ وسبابه فسوق » ؛ ورواه جماعة عن عبد الله بن مسعود موقوفا ومرفوعا » 
ودواه النسائى من حديث سعد بن أنى وقاص أيضا مرفوعا , فانتفت بذلك دعوى من زعم أن أبا وائل تفرد به . 
قله ( سباب ) هو بكسر السين وتخفيف الموحدة ٠‏ وهو مصدر يقال : سب يسب سبا وسبابا ٠‏ وقال [براهيم 
الحربى : السباب أشد من السب ء وهو أن يقول الرجل مافيه وما ليس فيه بريد بذلك عيبه . وال غيره : السباب 
هنا مثل القتال فيقتضى المفاعلة » وقد تقدم بأوضح من هذا فى باب المعاصى من أمر الجاهلية . قله (المسل) كذا 
فى معظم الروايات » ولأحمد عن غندر عن شعبة « المؤمن » » فكأنه رواه بالمعنى . قله ( فسوق ) الفسق فى اللغة 
الخروج » وف الشرع : الخروج عن طاعة الله ورسوله ٠‏ وهو فى عرف الشرع أشد من العصيان » قال الله تعالى 
وكره اليم الكفر والفسوق والعصيان» » ففى الحديث تعظم حق المسلم والحسك على من سبه بغير حق بالفسق » 
ومقتضاه الرد على المرجئة . وعرف من هذا مطابقة جواب أبى وائل للسؤال عنهم كأ نه قال :كيف تكون مقا لنهم 
حقا والنى يَِلِتَم يقول هذا ٠‏ قوله ( وقتاله كفر ) إن قيل : هذا وإن تضمن الرد على المرجئة لكن ظاهره يقوى 
مذهب الخ وارج الذين يكفرون بالمعاصى » فالجو اب : إن المبا لغة فى الرد على المبتدع اقتضت ذلك , ولامتمسك للخوارج 
فيه لآن ظاهره غير مراد, لكن لما كان القتال أشد من السباب ‏ انه مفض الى إزهاق الروح ‏ عبر عنه بلفظ أشد 
من لفظ الفسق وهو الكفر ؛ ولم يرد حقيقة الكفر التى هى الخروج عن الله » بل أطلق عليه الكفر مبالغة فى 
التحذير » معتمد! على ماتقرر من القواعد أن مثل ذلك لا مخرج عن الله » مثل حديث الشفاعة » ومثل قوله تعالى 
١‏ إن الله لا يغفر أن يشرك به ويغفر ما دون ذلك لمن يشاء ) » وقد أشرنا الى ذلك فى باب المعاصى من أمر 
الجاهلية . أو أطلق عليه الكفر لشببه به؛ لآن قتال المؤمن من شأن الكافر . وقيل : المراد هنا الكفر االفوق وهو 
٠‏ التغطية , لآن حق المسل على المسلم أن يعينه و ينصره ويكف عنه أذاه , فلا قاتلهكانكأنه غطئ على هذا الحق , والآولان 
أليق يمراد اللمصنف وأولى بالمقصود من التحذير من فعل ذلك والزجر عنه مخلاف الثالك . وقيل أراد بقوله كفر 


الحديث و لذ 


لمحي تي ا تي يج ا ا ا لتر 
أى قد يؤل هذا الفعل بشؤمه الى الكفر ؛ وهذا بعيد , وأبعد منه مله هل المستحل لذلك لانه لا يطابق الترجمة , 
ولوكان مرادا لم حصل التفريق بين السباب والقتال » فان مستحل لعن المسل بغير تأويل بكفر أيضا . ثم ذلك حول 
على من فعله بغير تأويل . وقد بوب عليه المصنف فى كتاب احار بين كا سيأق إن شاء الله تعالى . ومثل مذا 
الحديث قوله َه « لاترجعوا بعد كفارا يضرب بعضك رقاب بعض » ففيه هذه الآجوية . وسيأقى فى كاب 
الفقن » و نظيره قوله تعالى ( أفتؤمنون ببعض الكتاب و تكفرون ببعض) بعد قوله لإ ثم أنتم هؤلاء تقتلون أ نفك 
وتخرجون فربقا منكم من ديارهم م الآية » فدل على أن بعض الأمال يطلق عليه الكفر تغليظا . وأما قوله يلت 
فيارواه مس « لعن المسل كقتله , فلا خالف هذا الحديث ء لآن المشبه به فوق المششبه , والقدر الذى اشتركا فيه 
باوغ الغاية فى التأثير : هذا فى العرض ء وهذا فى النفس . والته أعلم .وقد وود لهذا المتن سنب ذكرته فى أو ل كتاب 
الفتن فى أواخر الصحيح 


« زاغ 0 و سمس 5 م م 
ةع اخيرزا فتسية بن سعول حدثنا إسماعيل 8 حمة 


ر عن يد ع أنس قال : أخبرنى ناد 2 
الصامت أن رسول الله تلت حرج 1 بلا القذر» افتلاحا رَجَلان من اين قال إل حريكة 
لأخر بليلة القذر . وَإِنهُ تلاحئ ذلان لان فاضت . وعسى' أن يسكونَ حيرا لك ء التسوها فى السَبْع. 
9 المنو واس » 

[ الحديث 5ع _طرقاء فى : 5٠١+‏ , 5045 | 

ْله ( عن حميد ) هو الطويل (عن أنس) : وللاصيل « حدثناه أنس بن مالك , فأمنا تدليس حميد . وهو من 
دواية ححانى عن صابى » أنس عن عبادة بن الصامت . قله ( خرج يخبر بليلة القدر ) أى بتعيين ليلة القدر . قله 
( فتلاحى ) بفتح الحاء المهملة مشتق من التلاحى بكس ها وهو المنازع وانخاصمة . والرجلان أفاد ابن دحية أنهما 
عبد الله بن أبى حصدرد ‏ بحاء مفتوحة ودال ساكنة مبملتين ثم راء مفتوحة ودال مهماة أيضا ‏ وكعب بن 
مالك . وقوله ه فرفعت » أى فرفع تعيانها عن “ذكرى , هذا هو المعتمد هنا . والسبب فيه ما أوضحه مسل من حديث 
أبى سعيد فى هذه القصة قال « لجاء رجلان محتقان » بتشديد القاف أى بدعى كل مثبهما أنه الحق « معبما الشيطان , 
فنسيتها » قال القاضى عياض : فيه دليل على أن الخاحمة مذمومة . وأنها سهب ف العقوية المعنوءة أى الحرمان . وفيه 
أن المكان النى يحضره الشبيطان ترفع منه البركة والخير . فان قبل كيف تكون الخاصمة فى طلب الحق مذمومة 
قلت : إتماكانت كذلك لوقوعبا فى المسجد : وهو محل الذكر لا اللفو . ثم فى الوقت الخصوص أيضا بالذكر لا 
اللغو وهو شهر رمضان »2 فالذم لما عرض فا لا لذاتها ٠‏ ثم إنما مستازمة لرؤع 'لدوت ورفعه حضرة رسول أننّه 
يِه منبى عنه لقوله تعالى (( لاترفعوا أصواتم فوق صوت النى كال لالس ها ات أن تحبط أعمالكم وأتم لا 
تشعرون ) ومن هنا يضح مناسبة هذا الحديئ للترجمة ومطابةتها له . وة- خفيت على كثير من المتكلمين على هذا 
الكتاب . فان قبل قو له (وأتم لا تشعر ون) يقتضى المؤاخذة بالعمل الذنى لاقصد فيه . فالجواب أن المر ادوأتم 
لا تشعرون بالإحباط لاعتتقادم صغر الذنب , فقد يعلم المر. الذنب و لكن لابعم أنهكبيرة ‏ كأ قيل فى قوله « إنهما 
ليعذبان وما يعذبان فىكبير » أى عندهما , ثم قال « وإنه لكبير » أى فى نفس الامى . و أجاب القاضى أو بكر بن 
م - فاج ١‏ # ف الباري 


١15‏ ؟ كتاب الإمان 


العربى بأن المؤاخذة تحصل با لم يقصد ف الثانى اذا قصد فى الآول . لان مراعاة القصد إ نما هوق الأول ثم يسترسل 
حك النية الاولى على مؤتلف العمل وإن عرزب القصد خيرا كن أو شرا . والله أعلم . لَه ( وعسى أن يكون 
خيرا ) أى وإنكان عدم الرفع أذيد خيرا وأولى منه. لانه متحقق فيه . كن لى الرفع خير مرجو لاسةلزامه مزيد 
الثواب » لكونه سيا لزيادة الاجتهاد فى القاسها . وإنما حصل ذلك ببركة الرسول يت . قوله ( فى السبع والقسع ) 
كذا فى معظم الروايات بتقديم السبع تى أولها السين على النسع . ففبه إشارة الى أن رجاءها فى السبع أقوى للاهتام 
بتقديمه . ووقع عند أبى نعم فى المستخرج بتقديم القسع على ترتيب التدلى . واختتلف فى الأراد بالقسع وغيرها 
فقيل لنسع عضين من العشر وقيل لقسع يبقين من الشهر : وسنذكر بسط هذا نى حله حيث ذكره المصنف فى كمتاب 
الاعتكاف إن شاء الله تعالى 


آذآ 2 " | ل ”> طلم . "يكم ا ايدام الاحسان ؛ وعل الساعة . وسان 
/م - باسسيست سؤال اجبريل النى َيه عن ا لإمان » والإسلام » والإحسن » وعلر الساءة . وبيان 


هار ممم انه 


2 درع - ١‏ 03 ك2 03 
بد مالل 0 وبي م ال 1س 1 ٠‏ آاكء 8 
النى له له 5 6 قال 3 حاء جبريل عليه السلام لعصسام سام 5 فحدأ دلاتث مه دينا : وما بس النى مي 


1 0 ا 0 و‎ ١ نه ع‎ .- ٠ 
4 وقوله تعالى ٍ ومن متم غير الإسلام دينا فلن يقبل منه‎ ٠ و فل عبد الهس من الإعان‎ 
انون عن 0 لع 20 - 2 |[ سام‎ 


6 مم ٠‏ و ع 


1 2 4 . 7 ع الاج 
3 و 0 6 7 هرب لل 9 0 ٠.‏ . 5 
٠ه‏ - وَرشُث) مُسَدد قال حدثنا إسماعيل بن إنراهي اخيرةا أبنو حيان التيهى عن إلى زرعة عن الى 
٠. | ١ .‏ 0 خ#ه ٠.‏ 


9 د عن عه عد 00 وى ىم سا ا' 
2000000 > شه بلالا 0 سا ان م ا اك 
هريرة قال : كان النئ متيو باررا نوما اناس » فأتاه رَجْل فقال : ما الإعان ؟ قال : الإءسان أن تؤ ين بالله » 
8 عو 4 ا 03 ١ 7 ١‏ 3 50000 ا 3-4 3 
1 2-2 .- اي 5 5 0 05 1 0 5 5 
وَملا فكته 3 و لاله ١‏ وَرسله ٠‏ واو من البَعثُ . قال : ما ال ام ؟ قال الإسشلام إن تعيد الله ولا شرك به 


5-2 


نم م لع اوه ل ل ا م 5 
الصلاة » وَنُوْ دى الز 331 امفروضة . و تصوم رمضصان . 


١‏ 1 عل ام ع د 
َتقيي قال : ما الاحان ؟ قال : أن تعبد الله كا نك 


ا ل الم لومم يا 0 4 ىم 
برآه ؟ى فإ 0 تسكن بر أه م 4 براك 8 قال 5 م الساعة ؟ قال ١‏ ما لأسئوكف عمها بعلم دن الساقل 5 وساخير لك عن 


اي - 


ْ 2 2 2 . ا : ٠‏ 1 5 0 8 0 3 
أشراطها : إذا وَادت الامة رَنّها , وإذا تطاولك رّعاة الإبل البيم فى البنيان ؛ فى خمس لا يعلدين إلا الله. كم 
علق لزان ال عبد ع الساءة الاي ,512 شال زدرة .قز وو شيذا د الا عدا برعا 


عل الناسَ ديتهُم . قال أبو عبد اللو : جَمل ذلك كله بن الإتان 

[ الحديث ٠ه‏ طرفه فى : لالالا4 ] 

قله ( باب سؤال جبريل عن الإعان والاسلام الح ) تقدم أن المصنف برى أن الإمان والإسلام عبارة عن 
معنى واحد , فلماكان ظاهر سؤال جبريل عن الإمان والإسلام وجوا به يقتضى تغا برهما وأن الإمان "صديق يأمور 
مخصوصة والإسلام إظبار أعمال مخصوصة . أراد أن برد ذلك بالتأويل الى طريقته . قوله ( و بيان) أى مع بيان أن 
الاعتقاد والعمل دين ١‏ وقوله ه ومابين , أى مع ما بين للوفد أن الإمان هو الإسلام حيث فسره فى قصتهم بما فس به 
الإسلام هنا » وقوله ه وقول اللهء أى مع مادلت عليه الآبة أن الإسلام هو الدين . ودل عليه خير أبى سفيان أن 
الإمان هو الدين » فاقتضى ذلك أن الإسلام والإمان أمر واحد . هذا محص كلامه . وقد تقل أبو عوانة الآسفراينى 


معي م ب ب لافيت 
فى صحميحه عن المزتى صاحب الشافعى الجزم بأنهما عبارة عن معنى واحد , و أنه سمع ذلك منه . وعن الإمام أحمد الجزم 
بتغايرهما » و لكل من القولين أدلة متعارضة . وقال الخطابى : صنف ف المسألة إمامان كبيران » وأكثرا من اللآداة 
للقولين » وتباينا فى ذلك . والحق أن بينهما جموما وخصوصا ٠‏ فكل مؤمن مسلم , وليس كل مسلم مؤمنا . انتبى 
كلامه ملخصا . ومقنتضاه أن الإسلام لا يطلق على الاعتّقاد والعمل معا , مخلاف الإمان فانه يطلق علبهما معا . وبرد 
عليه قوله تعالى (! ورضيت لكم الاسلام دينا 4 فان الاسلام هنا يتناول العمل والاعتقاد معا : لآن العامل غير 
المعتقد ليس بذى دىن مرضى . و مذا استدل المزنى وأبو حمد البغوى فقال فى الكلام على حديث جبريل هذا : جمل 
النى ملقم الإسلام هنا اسما لما ظبى من الأاعمال » والإمان اسمالما بطن من الاعتقاد » و ليس ذاك لآن الأعمال ليست 
من الإمان , ولا لآن التصديق ليس من الإسلام » بل ذلك تفصيل ملة كلها شىء واحد وجماعبا الدين» و لهذا قال 
يله «أتام يعلسكم ديم . وقال سبحانه و تعالى ([ ورضيت لك الاسلام دينا 6 وقال لا ومن يبتغ غير الاسلام 
دينا فلن يقبل منه » ولا يكون الدين فى عمل الرضا والقبول إلا بانضام التصديق . انتهى كلامه . والذى يظبر من 
جموع الأدلة أن لكل منهما حقيقة شرعية » كا أن لكل منهما حقيقة لفوية » لكن كل مثهما مستازم الآخر بمعنى 
التكميل له » فك أن العامل لا يكون مسلما كاملا إلا إذا اعتقد » فكذ لك المعتقد لا يكون مؤمنا كاملا إلا إذا عمل » 
وحيث يطلق الإإعان فى موضع الإسلام أو المكس , أو يطلق أحدهما على إرادتهما معا فهو على سبيل الجاز . ويتّبين 
المراد بالسياق » فان وردا معا فى مقام السؤال حلاعلى الحقيقة » وإن لم يردا مما أولم كن فى مقام سؤال أمكن الحل. 
على الحقيقة أوايجاز بحسب ما يظبر من القرائن . وقد حكى ذلك الإسماعيل عن أهل السئة واماعة قالوا : إنبما تختلف 
دلالتهما بالاقتران » فان أفرد أحدهما دخل الآخر فيه . وعلى ذلك يبحمل ماحكاه تمد بن نصر و تبعه بن عبد البر عن 
الأكثر :هم سوو! بينهما على ماى حديث عبد القيس » وماحكاه اللالكائق وإبن السمعانى عن أهل السئة أنهم فرقوا 
بينهما على مافى حديث جيريل والله الموفق . َه (وعل الساعة ) تفسير منه المراد بقول جبريل فى السؤال متّ الساعة ؟ 
أى متّى علم الساعة؟ ولابد من تقدير حذوف آخر أى متّى علم وقت الساعة؟ . له (دبيان النى يَلِتمْ ) هو بحرور 
لآنه معطوف على علم المعطوف على سؤال الجرور بالإضافة . فان قبل : لم يبين النى بلع وقت الساعة » فكيف قال 
وبيان النى صظعٍ له . فالجواب أن المراد بالبيان بيان أ كثر المسئول عنه فأطلقه , لآن حك معظم الثىء حكم كله أ 
جمل الحكم فى علم الساعة بانه لا يعلمه الا الله بيانا له . قله (حدثنا [سماعيل بن إبراهم ) هو البصرى المعروف 
بابن علية » قال أخيرنا: أبو حيان القيمى ٠‏ وأودده المصنف فى تفسير سورة لقمان من حديث جرير بن عبد الميد 
عن أنى حيان المذكور . ورواه مسلم من وجه آخر عن جرير أيضا عن عمارة بن القعقاع » ورواه أبو داود 
والنساق من حديث جربر أيضا عن أبى فروة ثلائنهم عن أنى زرعة عن أنى هريرة . زاد أبو فروة : وعن أنى ذر 
أيضاء وساق حديثئه ءنهما جميعا . وفيه فوائد ذوائد سنشير اليها إن شاء الله تعالى . ولم أر هذا الحديث من رواية 
أنى هريرة إلا عن أى زرعة بن عبرو إن جرير هذا عنه . ولم مخرحه البخارى إلا من طريق أنى حيان عنه » وقد 
أخرجه مسم من حديث عس بن الخطاب » وفى سياقه فوائد زوائد أيضا . وإثما لم يخرجه البخارى لاختلاف فيه على 
بعض رو أته » فشهوره روأية كبمس - بسين مهداة قبلا ميم مفتوحة - أبن الحسن عن عبد الله بن بريدة عن يحى بن 
يخمن ات تح اليم أوله ياء تختانية مفتوحة ‏ عن عبد الله بن عم عن أيبه عمس بن الخطاب , رواه عن كهمس جماءة 


الكل ؟- كتاب الإيعان 


من الحفاظ » و تابعه مطر الوراق عن عبد الله بن بريدة » و تابعه سليان التيمى عن بحى بن يعمر » وكلذ! رواه عثيان 
ابن غياث عن عبد الله بن بريدة لكنه قال : عن يحى بن يعمر وحميد بن عبد الرحمن معا عن أبن عمر عن عمر ؛ ذاد 
فيه حميدا » ويد له فى الرواية المشوورة ذكر لا رواية . وأخرج مسل هذه الطرق ولم يسق منها إلا مثن الطريق الآولى 
وأحال الباق عامها | : وبينبا اختلافكثير سنشير الى بعضه ‏ فأما رواية مطر فأخرجما أبو عوانة فى يح وغيره » 
وأما رواية سلمان النيم ى فأخرجها ابن خز يم فى سحيحه وغيره» وأما رواية عنان بن غياث فأخرجها أحد ق مدلده : 
وقد خالفبم سليان بن بريدة أخو عيد الله فرواه عن محى بن يمر عن عبد الله بن عمر تال : بينما نحن عند الابى عل 
خعله من مساك ابن عمر لا من روايته عن أبيه . أخرجه أحد أيضا . وكذا رواه أبو هيم فى الحلية من طريق عطاء 
الخراساتى عن بيحى بن يعمر . وكذا روى من طريق عطاء بن ألى رباح عن عبد الله بن عبر أخرجه الطبراق . وى 
الباب عن أ نس أخرجه البزار والبخارى فى خلق أفعال العباد وإسئاده حسن . وعن جرير البجل ألحرجه أبو عوانة فى 
صحيحه وفى إسناده خالد بن يزيد وهو العمرى ولا يصلح للصحيح » وعن ان عباس وأنى عأص الأشعرى أخرجهما 
أحمد وإسنادههما حسن . وف كل من هذه الطرق فوائد سنذكرها إن شاء اله تعالىافى اثنا , الكلام على حديث الباتِ . 
وإما جمعت طرقما هنا وعزوتما الى مخرجمما لتسويل الحوالة عليها فرارا من التكرار المباين لطريق الاختصار ٠‏ والله 
الموفق ٠‏ وله ( كان الى وله م بارذا يوما للناس ) أى ظاهرا ووعر عب عنهم ولا ملتس بغيره : والبروز 
الظبور . وقد 0 فروة الى أشرنا اليها بان ذلك ١‏ فان أوله :كان رسول الله يلقع بحلس بين أحمابه 
فيجىء الغريب فلا بدرى أيهم هو . فطلينا اليه أن 'يجمل له بجلسا بعرفه الغريب إذا أتاه » قال ال طن 
كان يحلس عليه . اتتبى ٠‏ واستذبط منه القرعلى استتحباب جلو العم كان يختص به ويكون مسرتفهاإذا احتاج لذلك 
لضرورة تعليم ونحوه . قَوله ( فأتاه رجا أعرنك دصر فعل .وى التفسير للاصنف : إذ أتاه رجل يمثى » 
ولابى فروة : فانا لجلوس عنده إذ أقبل رجل أحسن اناس وجها وأطيب الناس رحا كأن ثيابه لم بمسبا دنس . ولمسلم 
من طريق كهمس نى حديث عس : بها نحن ذات بوم عند رسول الله ل إذ طلع علرنا 53-9 بياض الثياب 
شديد سواد الشعر . وف رواية ابن ا لابرى عليه أم, التق ولا ف نهنا اسن ع بلس إلى 
النى يلك فأسند كبديه الل ركبتيه ووض ع كفيه على خذيه . وى رعاية لسلمان اله لشمى : لس عليه حناء السفر؛ و ليس 
من البلد , فتخطى حّى برك بين بدى لنى يي ا بجلس أحدنا فى الملاة . ثم وضع بده على ركبتى الى ميم » وكذا فى 
حديث ابن عباس وأبى عامس الاشعرى : ثم وضع بده على دكبتى النى يله . فأفادت هذه الوا أن لحيل قرله على 
نخذيه يعود عإ لى النى يتم . و به جزم | البغوى و[سمعيل التيمى لهذه الرواية ورجحه الطيى حا لأانه نسق اكلام خلافا 1| 
جزم به النووى : ووافقه التو بشى لانه له عل أنه جل سكيرئة المتعم بين يدى من بتع منه» وهذا وان كان ظاهرا 
من السياق لكن وضعه يديه على نفذ النى م صفيع منبه للاصغاء اليه » وفيه إشارة لما ينبغى للسؤل من التواضع 
الفح عما يبدو من جفاء السائل والظاهر اراد بذلك المبالغة فى تعمية أمره ليقوى الظن بأنه من جفاة 
الأعراب : و لهذا تخطى الناس حتى انتهى الى النى بيع ؟ تقدم . ولهذا استغرب المحاءة صنيعه : ولآنه ليس من 
أهل لانتو جاء ناه لس عليه أن سفن فت فل عع فه أحد منهم ؟ أجيب بانه حتمل أن 
يكون استندفى ذلك الى ظنه , أو إلى صريح قول الحاضرين . قات : وهذا الثاتى أولى . فقد جاء كذلك فى رواية 
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عنهان بن غداث فان فيها : فنظر القوم بعضهم الى بعض فقالوا : مانعرف هذا . وأفاد مسلم فى رواية عمارة 
ابن القعقاع سبب ورود هذا الحديث , فعنده فى أوله : قال رسول الله يلكو : سلونى , فهابوا أن يسألوه , قال خجاء 
رجل . ووقع فى رواءة أبن منده من طر يق يزيد بن زريع عن كهمس : يبنا رسول الله يللم مخطب إذ جاءه رجل 
- فكأن أمه لحم بسؤاله وقع فى خطبته ‏ وظاهره أن بحىء الرجل كان فى حال الخطبة » فإما أن يكون وافق ١‏ نفضاءها 
أوكان ذكر ذلك القدر جالسا وعبرعنه الراوى بالخطبة . قله ( فقال) زاد المصنف ف التفسير: #ارسول الله ما الاإممان؟ 
فان قيل : فكيف بدأ بالسؤال قبل السلام ؟ أجيب بأنه يحتمل أن يكون ذلك مبا لغة فى التعمية لأمره » أو ليبين أن 
ذلك غير واجب » أو سل فم ينقله الراوى . قلت : وهذا الثالك هوا ميد » فقد ثبت فى روابة ألى فروة » ففمبا بعدقو له 
كأنثيابه لم بمسها دنس حتى سل من طرف البساط فقال :السلام عليك ياعمد؛ فرد عليه السلام . قال : أدنو يا عمد ؟ قال : 
أدن . ما ذال يقول أدئو مرارا ويقول له ادن . ونحوه فى رواءة عطاء عن بن عمر» لكن قال : السلام عليك يارسول 
لله . وفى رواية مطر الوراق فقال: يارسول الله أدنو منك ؟ قال ادن . ولم يذكر السلام . فاختلفت الروايات هل قال 
له يمد أو يارسول الله . هل سل أو لا . فأما السلام فن ذكره مقدم على من سكت عله . وقال القرطى بناء على انه لم 
يس وقال ياحمد : إنه أراد بذلك التعمية فصع صنيع الأعراب . قلت : ومجمع بين الزوايتين بأنه بدأ أولا بندائه 
بأسمهالحذا المعنى » ثم خاطبه بقوله يارسول اله . ووقع عند القرطى أنه قال: السلام عليك يعمد » فاستنبط منه أنه يستحب 
للداخل أن يعمم بالسلام ثم مخصص من بريد تخصيصه . انتهى . والذى وقفت عليه من الروايات [ما فيه الإفراد 
وهو قوله : السلام عليك واعمد . وله ( ما الإيمان ) ؟ قيل قدم السؤال عن الإيعان لآنه الآصل » وثنى بالإسلام 
أنه يظهر مصداق الدعوى , وثلث بالإحسان للآنه متعلق بهما . وفى رواة عمارة بن القعقاع : بدأ بالاسلام للانه 
بالآمر الظاهر » ونى بالإمان لثانه بالآمر الباطن . ورجح هذا الطيى لما فيه من الترق . ولا شك أن القصة واحدة 
اختلف الرواة فى تأديتها ؛ وليس ف السياق ترتيب » ويدل عليه رواية مطر الوراق فانه بدأ بالإسلام وثنى بالإحسان 
وثاث بالإيمان , فالحق أن الواقع فى واحد , والتقديم والتأخير وقع من الرواة .وا شمأعلم . قلْه ( قال : الإعان 
أن تمن بالله الح ) دل الجواب أنه علم أنه سأله عن متعلقاته لاعن معنى لفظه » وإلا لكان الجواب : الإيمان 
التصديق . وقال الطبى : هذا يومم النكرار , وليس كذلك , فان قوله أن تؤمن بالله مضمن معنى أن تعترف به » 
ولهذا عداه بالباء ‏ أى أن تصدق معترفا بكدذا . قلت : والتصديق أيضا يعدى بالباء فلا تاج الى دعوى التضمين . 
وقال الكرماق : ليس هو تعريفا الثىء بنفسه , بل المراد من انحدود الإيمان الشرعى . ومن الحد الإيمان اللغوى . 
قلت : والذى يظهر أنه إما أعاد لفظ الايمان الاعتتناء بشأنه تفخيما لأمر ه » ومنه قوله تعالى إ قل يحبا النى 
أنشأها أول مرة غ ف جواب ل من بح العظام ومى رميم ) » يعنى أن قوله أن تؤمن يتحل مه الإيمان فكأنه 
قال : الإإعان الشرعى تصديق مخصوص ٠‏ وإلا لكان الجواب : الإمان التصديق , والإمان بالله هو التصديق 
بوجوده وأنه متصف بصفات الكال منزه عن صفات النقص . وه ( وملانكته ) الإمان بالملاتكة هو التصديق 
بوجودم وأنهم ؟ا وصفهم الله تعالى ل عباد مكرمون) . وقدم الملائكة على الكتب والرسل نظرا للترتيب الواقع » 
لآنه سبحانه وتعالى أرسل املك بالكتاب الى الرسول » و ليس فيه متمسك لمن فضل الملك على الرسول . 3[ (وكتبه) 
هذه عند الاصيلهناء واتفق الرواة على ذكر ها فى التفسير » والإعان بككتب الله التصديق بأنها كلام الله و أن ماتضمنته 
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حق ٠‏ قَوله ( وبلقائه )كنا وقعت هنا بين الكتب والرسل » وكذا لمسل من الطريقين » ولم تقع فى بقية الروايات » 
وقد قبل إنها مكررة لآانها داخلة فى الإعان بالبءث ‏ والحق أنها غير مكررة ٠‏ فقيل المراد بالبعث القيام من القبور » 
والمراد باللقاء مابعد ذلك . وقيل الاقاء حصل بالا نتقال من دار الدنيا , والبعث بعد ذلك . ويدل على هذا رواية 
مطر الوراق فان فيها « وبالموت و بالبعث بعد الموت , ؛ وك-ذا فى ححديث أنس واين عباس » وقيل المراد باللقاء 
رؤية الله » ذكره الخطابى . وتعقبه النووى بأن أحدا لايقطع لنفسه برئية الله » فانها عتتصة يمن مات مؤمنا . والمرء 
لايدرى بم يتم له ؛ فكيف يكون ذلك من شروط الايهان ؟ وأجيب بأن المى اد الابمان بأن ذلك حق فى نفس الام » 
وهذا من الأدلة القوية لاهل السئة فى إئيات رؤية الله تعالى فى الأخرة اذ جعلت من قواعد الإيمان . قوِلهِ (ودسله) 
وللاصيل « وبرسله» ؛ ووقع فى حديث أنس وابن عباس ١‏ واالائكة والكاب والنديين » » وكل من السياقين فى 
القرآن فى البقرة » والتعبير بالنبيين يشمل الرسل من غير عكس ٠‏ والإيمان بالرسل التصديق بانهم صادقون فيا 
أخيروا به عن الله » ودل الإجمال فى االائكة والكتب والرسل على الاكتفاء يذلك فى الإيمان بهم من غير 
تفصيل , إلا من ثنت تسميته فيجب الإيمان به على التعيين . وهذا الترتيب مطابق للآية ور آمن الرسول بما أنزل 
اليه من ربه ) ومناسبة الترتيب المذكور وإن كانت الواو لاترتب بل المراد من التقدمم أن الخير والرحمة من الله » 
ومن أعظم رحته أن أتزلكتبه الى عباده » والمتلق لذلك منهم الأانبياء » والواسطة بين الله و بينهم الملائكة . قله 
( وتؤمن بالبعث ) زاد فى التفسير « الآخر » ولس فى حديث عمر « واليوم الآخر » فأما البعث الآخر فقيل ذكر 
الآخر تأ كيدا كقولهم أمس الذاهب » وقيل لإن البعث وقع مرتين : الأولى الإرخر اج من العدم الى الوجود أو من 
بطون الامبات بعد النطفة والعلقة الى الحماة الدنيا » والثائية البعث من بطون القبور الى سل الاستقرار . وأما 
اليوم الآخر فقيل له ذلك لآنه آخر أيام الدنيا أو آخر الازمئة ال#دودة ؛ والمراد بالإيمان به التصديق بما يقع فيه 
من الحساب والميزان والجنة والنار . وق وقع التصريح يذكر الاربعة بعد ذكر البعث فى رواية سلوان التيمى وى 
حديث ابن عباس أيضا. (فائدة) : زاد الاسماعيل فى مستّخ رجه هنا « وتؤمن بالقدرء » وهى ف رواية ألى فروة أيضا ١‏ 
وكذا لمم من رواية عمارة بن القعقاع » وأ كده بقوله «كله » » وفى رواية كبمس وسليان التيمى « وتؤمن بالقدر 
خيره وشره» وكدذا فى حديث ابن عباس ؛ وهو فى روابة عطاء عن ابن عمر بزيادة « وحاوه ومره من ألله »»وكأن 
الحكمة فى إعادة لفظ « وتؤمن» عند ذكر البعث الإشارة الى أنه نوع آخر مما يؤمن به » لآن البعث سيوجد بعد » 
وما ذكر قبله موجود الآن ٠‏ وللتنوبه بذكره لكثرة م نكان يشكره من الكفار » و لهذا كثر تكراره فى القرآن ؛ 
ومكذا الحكة فى إعادة لفظ « وتؤمن » عند ذكر القدركأنها إشارة إلى مايقع فيه من الاختلاف ؛ لخصل الاهتام 
بشأنه باعادة تؤمن » ثم قرره بالإبدال بقوله « خيره وشره وحلوه ومره» ثم زاده تأكيدا بقوله فى الرواية الأخيرة 
ومن اله » . والقدر مصدر تقول : قدرت الثىء يتخفيف الدال وفتحبها أقدره بالكسر واافتم قدرا وقدرا » إذا 
أحطت مقداره . والمراد أن الله تعالى علم مقادير الآشياء وأزمائها قبل إيحادها . ثم أوجد ماسبق فى عليه أنه يوجد » 
فكل محدث صادر عن عله وقدرته وإرادته , هذا هو المعلوم من الدبن بالبراهين القطعية » وعليه كان السلف من 
الصحابة وخيار التابعين » إلى أن حدئت بدعة القدر فى أواخر زمن الصحابة » وقد روى مسلٍ القصة فى ذلك من 
طريق كبمس عن ابن بريدة عن حى بن يعمر قال : كان أول من قال فى القدر بالبصرة معبد الجهني » قال فانطلقت 
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ل لم ا م ا ا يد 
أناوحيد الخيرى» فذكر اجتاعبما بعبد الله بن عمر » وأنه سأله عن ذلك فأخيره بأنه برىء من يول ذلك , وأن الله 
لايقبل من لم يؤمن بالقدر عملا . وقد حكى المصنفون ف المقالات عن طوائف من القدربة إنكار كون البارى” عالما 
إبثىء من أعمال العباد قبل وقوعبا منهم » وإما يعلمها بعد كونها . قال القرطى وغيره : قد انقرضهذا المذهب »ولا 
نعرف أحدا ينسب اليه من المتأخر بن ٠‏ قال : والقدرية اليوم مطبةون على أن الله عالم بأفعال العباد قبل وقوعها ‏ وما 
خالفوا السلف فى زعمهم بأن أفمال اأعباد مقدورة لحم وواقعة منهم على جبة الاستةلال » وهو مع كونه مذهبا باطلا 
أخف من المذهب الأول . وأما المتأخرو ن منهم فأنكر وا تعلق الإرادة بأفمال العباد فرارا من تعلق القدم بالحدث » 
وم مخصومون ما قال الشافعى : إن سل القدرى العلم خصم . يعنى يال له : أيحوز أن يقع فى الوجود خلاف ها تضمئه 
العلم ؟ فان منع وافق قول أهل السئة » وإن أجاز لزمه نسبة الجبل ٠‏ تعالى الله عن ذلك . ( تفبيه ) : ظاهر السياق 
يقتضى أن الإيمان لايطلق إلا على من صدق مجميع ما ذكر » وقد ا كتتن الفقباء باطلاق الإيمان على من آمن بالله 
ورسوله؛ ولا اختتلاف , لآن الإيمان برسول الله المرأد به الإيمان بوجوده وبما جاء به عن ربه » فيدخل جميسع 
ماذكر تحت ذلك . والله أعلم . قله ( أن تعبد الله) قال النووى : يحتمل أن يكون المراد بالعبادة معرفة الله فيكون 
عطف الصلاة وغيرها عليها لإدخالها فى الاسلام » ويحتمل أن يكون المراد بالعبادة الطاعة مطلقا » فيدخل فيه جمبيع 
الوظائف », فعلى هذا يكون عطف ااصلاة وغيدها من عطف الخاص عل العام . قلت : أما الاحتال الآول فبعيد , 
لآن المعرفة من متعلقات الإيمان » وأما الاسلام فبو أعمال قولية وبدنية» وقد عبر فى حديث عمر هنا بقوله « أن 
تشبد أن لا إله إلا الله » وأن مدا رسول الله فدل عل أن المراد بالعبادة فى حديث الباب النطق بالشبادتين » و .هذا 
تبين دفع الاحمال الثاتى . ولما عبر الراوى بالعبادة احتاج أن بوضمها بقوله « ولانشرك به شيئا » ول حت اليبا 
فى دواية عمس لاستازا مها ذلك . فان قيل : السؤال عام لذ نه سأل عن ماهية الاسلام ؛ والجواب خاص لقوله أن تعبد 
أو تشهد » وكذا قال فى الإيمان أن تؤمن » وفى الإحسان أن تعد . والجواب أن ذلك لنكتة الفرق بين المصدر 
وبين أن والفعل » لآن «١‏ أن تفعل » ندل على الاستقبال » والمصدر لايدل على زمان . على أن بعض الرواة أورده 
هنا بصيغة المصدر , فى رواية عثمان بن غياث قال « شهادة أن لا إله إلا الله » وككذا فى حديث أنس » وليس المراد 
بمخاطبته بالإفراد اختصاصه بذلك , بل المراد تعليم السامعين الح فى حقهم وحق من أششيههم من المكلفين » وقد 
تبين ذلك بقوله فى آخره « يعلم الئاس ديهم » ٠‏ فان قيل : لم لم يذكر الحج ؟ أجاب بعضهم باحتال أنه لم يكن فرض » 
وهو مردود بما رواه ابن منده فى كتاب الإيمان باسناده الذى على شرط مسلم من طر يق ساءان التيمى فى حديث 
عمر أو له ٠‏ ان رجلا فى آخر عمر النى يلم جاء الى رسول الله يله » فذكر الحديث بطوله » وآخر عمره يحتمل أن 
يكون بعد حجة الوداع فالها آخر سفراته » ثم بعد قدومه بقليل دون ثلاثه أشبر مات , وكأ نه [ نما جاء بعد إتزال 
جميع الاحكام لتقرير أمور الدين التى بلغها متفرقة ‏ فى مجلس واحد » لتنضبط . ويستنبط منه جواز سؤال العام 
ما لا يجبله السائل ليعليه السامع » وأما الحج فقد ذكر » لكن بعض الرواة إما ذهل عنه وإما نسيه . والدليل على 
ذلك اختلافهم فى ذكر بعض الأعمال دون بعض » فنى رواية كبمس «١‏ ونحج البيت إن استطعت اليه سبيلاء وككذا 
فى حديث أنس » وى رواية عطاء الخراسانى لم يذكر الصوم » وفى حديث أنى عامس ذكر الصلاة والركاة حسب » ولم 
يذكر فى حديث ابن عباس مزيدا على الشهادتين . وذكر سلبان التيمى فى روايته اجميع ؛ وزاد بعد قوله ونحج 
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« وتعتمر و تغلسل من الجناءة وتشمم الوضوء ء . وقال مطر الوراق فى روايته «وتقم الصلاة وتؤق الزكاة » قال 
فذكر عرى الاسلام » فتبين ماقلناه إن بعض الرواة ضبط مالم يضبطه غيره . قه ( وتقم الصلاة) زاد مس «المكتوبة» 
أى المفروضة . وإنما عبر بالمكةوية للتفئن فى العبارة » فانه عبر فى الركاة بالمفروضة ٠‏ ولاتباع قوله تعالى ل( ان 
الصلاة كانت على المؤمنين كايا موقوتا ) . قله ( ونصوم رمضان ) استدل به على قول رمضان من غير إضافة 
قير اله وستاق الممالةق كتات الصيام إن شاء الله تعالى . قإه ( الاحسان ) هو مصدر » تقول أحسن بحسن 
إحسانا . و يتعدى بنفسه و بغيره تقول أحسنت كذا إذا أتقنته » و أحسنت الى فلان إذا أوصلت اليه النفع , والآول 
هو المراد لآن المقصود إتقان العبادة . وقد يلحظ الثاى بأن الخلص مثلا محسن باخلاصه الى نفسه , وإحسان العبادة 
الإخلاص فيها والخشوع وفراغ البال حال !تلبس بها ومراقبة المعبود » وأشار فى الجواب الى حالتين : أرفعهما أن 
يغلب عليه مشاهدة الحق بقلبه حتىكأنه براه بعينه وهو قوله «كأنك تراه » أى وهو يراك » والثائية أن يستحضر 
أن الحق مطلع عليه يرى كل مايعمل » وهو قوله « فانه براك . وهاتان الحالتان يشمرهما معرفة الله وخشيته » وقد 
عبر فى رواية عمارة بن القعقاع بقوله « أن خثى الله كأ نك تراه » وكذا فى حديث أنس . وقال الثووى : معناه 
أنك إنما تراعى الآداب المذكورة إذاكنت تراه وراك » لكونه براك لا لكو نك تراه فهو دائما يراك ؛ فأحسن 
عبادته و إن لم تره » فتقدير الحديث : فان لم تكن تراه فاستمس على إحسان العبادة فانه براك . قال : وهذا القدر من 
الحديث أصل عظيم من أصول الدين » وتاعدة مبمة من قواعد المسلمين » وهو عمدة الصديقين وبغية السالكين وكثر 
العارفين ودأب الصالحين » وهو من جوامع الكلم الى أوتما يَلِل » وقد ندب أهل التحقيق الى بحا لسة !لصالحين 
ليكون ذلك مانعا من التلبس بثىء من النةائص احتراما لهم واستحياء منهم » فكيف يمن لابزال الله مطلما عليه فى 
سره وعلانيته ؟ اثتهبى . وقد سبق الى أصل هذا القاضى عياض وغيره » وسيأقى مزيد لهذا فى تفسير لقمان إن شاء 
الله تعالى . ( تذبيه ) : دل سياق الحديث على أن رؤية الله فى الدنيا بالابصار غير واقعة » وأما رؤية الى يلتم فذاك 
لدليل آخر » وقد صرح مسلٍ فى روايته من حديث أنى أمامة بقوله ملت « واعدوا أككم ان تروا ربك حتى تموتواء : 
وأقدم بعض غلاة الصوفية على تأويل الحديث بغير علم فقال : فيه إشارة الى مقام الخو والفناء » وتقدبره فان لم نكن 
- أى فان لم نصر ‏ شيئًا وفنيت عن نفسك حتى كأ نك ليس بموجود فانك حينئذ تراه . وغفل قائل هذا للجبل 
بالعر بية عن أنه لوكان المراد مازعم لكان قوله « تراه» محذوف الآلف , لانه يصير مجزوما ؛ لكونه على زعمه جواب 
الشرط , ولم برد فى ثثىء من طرق هذا الحديث نحذف الآلف , ومن ادعى أن إثباتم! فى الفعل المجزوم على خلاف 
القياس فلا يصار الله إذلا ضرورة هنا . وأيضا فلوكان ما ادعاه صحيحا لكان قولهه فانه براك » ضائعالانه لا ارتباط 
له ما قبله . وما يفسد تأويله رواية كيمس فان لفظها « فانك ان لاتراه فانه براك » وكذلك فى رواية سلوان 
التيمى » فساط الننى على الرؤية لا على الكون الذى حمل على ارتكاب التأويل المذكور » وفى رواية أبى فروة « فان لم 
تره فانه براك » وحوه فى حديث أنس واين عباس ؛ وكل هذا يبطل التأويل المتقدم . واله أعلم . ( فائدة ) ذاد 
مس فى رواية عمارة بن القعقاع قول السائل ه صدقت » عقب كل جواب من الأجوبة الثلائة » وزاد أبو فروة فى 
روايته ١‏ فليا سمعنا قول الرجل صدقت أنكرناه» وفى رواية كبمس ١‏ فعجينا له يسأله ويصدقهء» وفى رواية مطر 
د انظروا اليه كيف يسأله وانظروا اليدكيف يصدقه , وقى حديث أنس ٠‏ انظروا وهو يسأله وهو يصدقهكأنه أعم 
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منه » وفى رواية سلمان بن بريدة « قال القوم : مارأينا رجلا مثل هذا ٠كأنه‏ يع رسول الله يكت » يقول له : صدقت ش 
صدقت » قال القرطى : [ ما مجبوا من ذلك لان ماجاء به النى يك لايعرف إلا من جبته , و ليس هذا السائل من عرف 
باقاء النى يل ولا بالماع منه , ثم هو يسأل سوال عارف ب يسأل عنه لأنه يخيره بأنه صادق فيه » قتعجبوا من ذلك 
تعجب المستبعد لذلك . والله أعل ٠‏ قله ( متى الساعة ) أى متى تقوم الساعة ؟ وصرح به فى روايه عمارة بن القعقاع , 
واللام للعبد , والمراد يوم القيمة . قله (ما المسول عنبها ) ٠‏ ماء نافية . وزاد فى رواية أبى فروة « فتك فم مجبه» 
ثم أعاد فل يبه ثلائا ثم رفع رأسه فقال , ما المسؤل » . قله ( بأعلم ) الباء زائدة لتأكيد الن » وهذا وان كان 
مشعرا بالتساوى فى العلم لكن المراد التساوى فى العلم بأن انه تعالى استأثر بعليها لقوله بعد , خمس لايعلما إلا الله 
وسيأى نظير هذا التركيب فى أواخر الكلام على هذا الحديث فى قوله ه ماكنت بأعلم به من رجل منكم » فان المراد 
أيضا الآساوى فى عدم العل به ؛ وفى حديث ابن عباس هنا فقال « سبحان الله » خمس من الغيب لا يعلمن إلا الله 
ثم تلا الأية. قال النووى : يستنبط منه أن العالم إذا سل عما لايعلم صرح بانه لا يعله » ولا يكون فى ذلك تقص . 
من م تبته » بل يكون ذلك دليلا على ميد ورعه . وقال القرطى مقصود هذا السؤال كنف السامعين عن السؤال عن 
وقت الساعة . لأنهم قد أكثروا السؤال عنها يا ورد فى كثير من الآآيات والأحاديث» فليا حصل الجواب بما ذكر هنا 
حصل اليأس من معرفتها ؛ خلاف الآسئلة الماضية فان المراد با استخراج الأجوبة ليتعليها السامعون ويعملوا با . 
ونبه .هذه الأسئلة على تفصيل ما>كن معرفته ما لا بمكن . قله ( من السائل ) عدل عن قوله لست بأعلم با منك 
الى لفظ يشعر بالتعميم تعر يضا للسامعين ؛ أى ان كل مسؤل وكل سائل فب وكذلك . (فائدة) : هذا السؤال والجواب 
وقع بين عيبى بن مريم وجبريل200, لكن كان عيبى سائلا وجيريل مسؤلا . قال الميدى فى نوادره: حدثئنا سفيان 
حدئنا مالك بن مغول عن إسمعيل بن رجاء عن الشعى قال : سأل عيسى بن مرم جعر يل عن ااساعة » ال فا نتفض 
بأجنحته وقال : ما المسؤل عنها بأعلم من السائل . قوه ( وس أخبرك عن أشراطها ) وفى التفسير ه والكن سأحدثك » ظ 
وفى رواية أفى فروة ٠‏ ولكن لها علامات تعرف ما » ؛ وفى رواي ةكبمس قال فأخي رق عن أمارتها فاخبره با فترددنا» 
خصل التردد هل | بتدأه ذكر الآمارات أو السائل سأله عن الآمارات ؛ و يجمع بينهما بأنه ابتدأبقوله وسأخيرك , 
فقال له السائل : فأخمرنى . و يدل على ذلك رواية سليان التيمى وافظها ه ولكن إن شئت نبأنك عن أشراطها » 
قال أجل » ونوه فى حديث ابن عباس وزاد , خدثنى » وقد حصل تفصيل الأشراط من الرواية الآخرى وأنها 
العلامات ؛ وهى بفتح الهمزة جمع شط بفتحتين كفم وأقلام » ويستفاد من اخشلاف الروايات أن التحديث 
والإخبار والانياء يمعنى واحد .و [عا غاير ينها أهل الحد.ث اصطلاحا . قال !لقرطى : علامات الساعة على قسمين : 
ما يكون من نوع المعتاد . أو غيره . والمذكور هنا الأول . وأما الغير مثل طلوع الشمس من مغر.ما فتلك مقارية . 
لها أو مضايقة والمراد هنا العلامات السابة على ذلك . والله أعل . قله ( اذا ولدت ) التعبير باذا للاشعار بتحقق 
' الوقوع, ووقعت هذه اجملة ببانا للأشراط نظرا الى المعنى . والتقديو ولادة الآمة و”طاول الرعاة . فان قيل الاشراط 
جمع وأقله ثلائة على الأصح ولللكوزوهنا انان + أغانت الكماد 5 يانه قد تقرش لماه لكر وبا لمكن 
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| و لأن الفرق بالقلة والكثرة إما هو فى النكرات لا فى المعارف » أو لفقد جمع الكثرة الفظ الشرط . وفى جميع 
هذه الأجوية نظر ء ولو أجيب بأن هذا دليل الول الصائر الى أن أقل المع اثنان لما بعد عن الصواب . والجواب 
المرضى أن المذكور من الأشراط ثلاثة » وإنما بعض الروأة اقتصر على انين منها لأنه هنا ذكر الولادة والتطاول » 
وف التفسير ذكر الولادة وترؤس الخفاة » وفى روابة جمد بن بشر التى أخرج مسل إستادها وساق ابن خزعة لفظها 
عن ألى حيان ذكر الثلاثة , و كذا فى مستخرج الاسماعيلى من طريق ابن علية » وكذا ذكرها عمارة بن القمقاع , 
ووقع مثل ذلك فى حديث عمس » فنى رواية كهمس ذكر الولادة والتطاول فقط ووافقه مان بن غياث » وفى رواية 
سلبان التيمى ذكر الثلاثة ووافقه عطاء الخراساتى » وكذا ذكرت فى حديث ابن عباس وأبى عاص . قله ( إذا وادت 
الآمة رما ) وف التفسير « ربتها » بناء التأنث » وكذا فى حديث عم » و محمد بن بشرمثله وزاد ه يعنى السرارى » » 
وف رواية عمارة بن القعقاع « إذا رأيت المرأة تلد رما» ونحوه لأبى فروة » وفى رواية عثهان بن غياث «١‏ الإماء 
أدبامهن » بلفظ اجمع . والمراد بالرب المالك أو السيد . وقد اختلف العلماء قدبما وحديثا فى معنى ذلك » قال ابن التين : 
اختلف فيه على سبعة أوجه , فذكرها لكنها متداخلة » وقد لخصتبها بلا تداخل فاذا هى أربعة أقوال : الآول قال 
الخطالى : معناه اتساع الاسلام واستيلاء أهله على بلاد ااشرك وسى ذراريهم » فاذا ملك الرجل الجارية واستولدها 
كأن الولد منها بمنزلة رما لآنه ولد سيدها » قال اللنووى وغيره : إنه قول الااكثرين . قلت : لكن فى كونه المراد 
نظر . لان استيلاد الإماء كان موجودا حين ال1ةالة » والاستيلاء على بلاد الشرك و سى ذرار يهم واتخاذمم سرارى وقع 
.أكثره فى صدر الإسلام »وسياق الكلام يقتضى الإشارة الى وقوع مالم بقع ما سيقع قرب قيام الساعة » وقد فسره 
وكيع فى رواية ابن ماجه باخص من الآول قال : أن تلد العجم العرب » ووجبه بعضبم بان الاماء يلدن الملوك 
فتصير الام من جملة الرعية والملك سيد رعيته » وهذا لابراهيم الحربى » وقربه بان الرؤساء فى الصدر الاول كانوا 
يستتكفون غالبا من وطء الإماء ويتنافسون فى الحرائر » انفكن الأ ولا سيها فى أثناء دولة بتى العياس » 
ولكن رواية ربتها بناء التانيث قد لانساعد على ذلك . ووجبه بعضهم بان إطلاق ربتها على ولدها مجاز » لآنه لما 
كان سيبا فى عتقها موت أبيه أطاق عليه ذلك » وخصه بعضهم بان ال ى إذاكثر فقد يسى الولد أولا وهو صغير ثم 
تق ويكير و يصير رئيسا بل ملكاثم نسى أمه فيها بعد فيشتريها عارفا با »أو وهولا يشعر أنها أمه؛ فيستخدمها أو 
يتخذها موطوءة أو يعتقها ويتزوجها . وقد جاء فى بعض الروايات ١‏ أن تلد الامة بعلبا » وهى عند مس لخمل على 
هذه الصورة ؛ وقيل المراد بالبعل المالك وهو أولى لتنفق الروايات . الثانى أن تبيع السادة أمهات أولادم ويكثر 
ذلك فيتداول الملاك المستولدة حتى يشترما ولدها ولا يشعر بذلك ؛ وعلى هذا فالذى يكون من الاشراط غلبة الجبل 
بتحريم ببع أمبات الآولاد أو الاستهانة بالأحكام الشرعية . فان قبل : هذه المسألة متتلف فيها فلا يصلح امل عليها » 
لآنه لا جبل ولا اسم انة عند القائل بالجواز » قلنا : يصلح أن حمل على صورة اتفاقية كبيعها فى حال حلها ٠‏ فانه 
حزام بالاجماع . الثالك وهو من مط الذى قبله » قال النووى : لامختص * شراء الولد أمه بأمبات الآولاد » بل 
يتصور فى غيرهن بأن تلد الآمة حرا من غير سيدها بوطء شيبة » أو دقيقا بتكاح أو زناء ثم تباع الآمة فى الدورتين 
بيعا صحيحا وتدور فى الأايدى حتى يشتر .ا ابنها أو ابتها . ولا م المراد أالسرارى 
لآانه تخصيص بغير دليل . الرابع أن يكثر العةوق فى الأولاد فيعامل الولد أمه معاملة السيد أمته من الإهاة السب 


والضرب والاستخدام . فأطلق عليه رما مجاذا لذلك . أو المراد بالرب المربى فيكون حقيقة » وهذا أوجه الأوجة * 
عندى لعمومه ء ولآن المقام يدل على أن المراد حالة تكون معكوتما ندل على فساد الأحوال مستغربة . ومحصله 
الإشارة الى أن الساعة يقرب قيامها عند انعكاس الآمور حدث يصير المربى مر بيا والسافل عاليا . وهو مناسب 
لقو فى العلامة الأخرى أن تصير الحفاة ملوك الارض . ( تنبمان ) : أحدهما قال النووى : ليس فيه دليل على 
تحريم ببع أمبات الاولاد ولا على جواذه , وقد غلط من استدل به لكل من الآمرين , لآن الثىء إذا جعل علامة 
على شىء آخر لا يدل على حظر ولا إباحة . الثانى : مجمع بين ما فى هذا الحديث من إطلاق الرب على السيد امالك 
فى قوله ه رمها » وبين ما فى الحديث الآخر وهو فى الصحيم 20 « لابقل أحدم أطعم ربك وضىء ريك اسق ربك 
وليقل سيدى ومولاى » بأن اللنفنظ هنا. خرج على سبيل المبالغة أو المراد بالرب هنا المربى » وف الهى عنه السيد » 
أو أن النبى عنه متأخر , أو مختص بغير الرسول يلتم . قله ( تطاول ) أى تناعرواق طويل انان وكاتروا 
به . قله ( دعاة الابل ) هو بضم الراء جمع راع كقضاة وقاض . واليهم يضم الموحدة » ووقع فى رواية الأصيل 
بفتحها ولايتجه مع ذكن الإبل وإتما يتجه مع ذكر الشياه أو مع عدم الإضافةك فى رواية مس رعاء الهم » 
وميم البهم فى رواية البخارى يوز ضمها على أنها صفة الرعاة وبحوز الكسر على أنها صفة الإبل يعنى الإبل السود » 
وقيل إنها شر الآلوان عندهم » وخيرها الجر التى ضرب ما المثل فقيل « خير من حمر النعم » ووصف الرعاة باليهم 
إما لانهم مجبولو الانساب » ومنه أيهم الآ فبو مهم اذالم تعرف حقيقته » وقال القرطى : الأولى أن حمل 
على أنهم سود الآلوان لآن الآدمة غالب ألوائهم ٠‏ وقيل معناه أنهم لاا ثىء لهم كقوله يلت « حشر الناس حفاة 
عراة جما » قال : وفيه نظر , لآنه قد نسب لهم الإبل » فكيف يقال لا شىء لحم . قلت : حمل على أنها إضافة 
اختصاص لا ملك , وهذا هو الغالب أن الراعى برعى لغيره بالآجرة ٠‏ وأما المالك فقل أن يباشر الرعى بنفسه . 
قوله فى التفسير : واذاكان الحفاة العراة , زاد الأسماعيلل فى روايته : الصم البكم . وقيل لهم ذلك مبالغة فى وصفهوم 
بالجبل » أى لم يستعملوا أسماعهم ولا أبصارم فى شىء من أمص ديهم وإنكانت حواسهم سليمة . قوله رءوس 
الناس أى ملوك الآارض ؛ وصرح به الإسماعيل » وفى رواية أنى فروة مثله » والمراد بهم أهل البادية ما صرح به 
فى رواية سلمان التيمى وغيره . قال : ما الحفاة العراة ؟ قال : العريب ٠‏ وهو بالعين المهملة على التصغير . وى 
الطبرانى من طريق أى جمرة عن ابن عباس مرفوعا « من انقلاب الدين تفصح النبط وانخاذهم القصور فى الأمصارء 
قال القرطى : المقصود الإخبار عن تبدل الحال بأن يستولى أهل البادية ءلى الآم و يتملكوا البلاد بالقبر قكثر 
أموالهم وتتصرف همهم الى تشبيد البنيان والتفاخر به . وك شاهدنا ذلك فى هذه الازمان . ومنه الحديث الأخر 
« لاتقوم الساعة حتى يكون أسعد الناس بالدنيا لكع ابن لكع» وه 31-17 اوم الاض تن أ استلت الى ين 
أهله فاتنظروا الساعة» وكلاهما فى الصحيح ٠‏ قله ( فى خمس ) أى عم وقت الساعة داخل فى جملة خمس . وحذذف 
متعلق الجار سائغ كا فى قوله تعالى ١‏ فى نسع آيات » أى اذهب الى فرعون هذه الابة فى جملة تسع آيات » وى 
رواية عطاء الخراسانى ١‏ قال فى الساعة ؟ قال : هى فى خمس من الغيب لا يعلمما الاالته » قال القرطى : لامطمع لأحد فى 
عم شثىء من هذه الأمور الخنسة لهذا الحديث » وقد فسر النى َِةِ قول الله تعالى إ( وعنده مفاتح الغيب لايعلها لاهو 


لق فى كتاب التق 5غ الاب ٠١‏ الحديث رتم أوو؟" 


١3‏ ؟- ككتاب الامان 
بهذه الخنس وهو فى الصحيح ٠‏ قال : فن ادعى عل شىء منها غير مسنده الى رسول الله يلت كان كاذبا فى دعواه . 
قال : وأما ظن الغيب فقد يحوز من المنجم وغيره إذاكان عن أمى عادى وليس ذلك بعلم . وقد تقل ابن عبد البى 
الإجماع على تحريم أخذ الآجرة والجعل وإعطائها فى ذلك . وجاء عن ابن مسعود قال : أوتى نبيك يق عم كل ثى. 
سوى هذه الخنس . وعن ابن عمر مرفوعا نحوه أخرجهما أحمد ٠‏ وأخرج حميد بن زنحويه عن يعض الصحابة أنه 
ذكر العلم بوقت الكسوف قبل ظبوره فأتكر عليه فقال : إتما الغيب خمس - وثلا هذه الآية ‏ وما عدا ذلك غيب 
يعلمه قوم ومجهله قوم . ( تنبيه ) : تضمن الجواب زيادة على السؤال للامتام بذلك إرشادا للامةلما يترتب على 
معرفة ذلك من المصلحة . فان قيل : ليس فى الآبة أداة حصر كا فى الحدرك , أجاب الطيى بأن الفعل إذا كان عظيم 
الخطر وما ينببى عليه الفعل رفيع الشأن فهم منه الحصر على سبيل الكناية ٠‏ ولا سما اذا لوحظ ما ذكر فى أسباب 
الزول من أن العرب كانو! يدعون عل نزول الغيث . فيشءر بأن الى_اد من الآية ننى علمهم بذلك واختصاصه بالله 
سبحانه وتعالى . (فائدة) : اللكمة فى العدول عن الإثبات الى الزن فى قوله تعالى لإوماتدرى نفس ماذا تكلب غدا) 
وكذا التعيير بالدراية دون العلل للبالغة والتعميم ٠‏ إذ الدراية ١كتساب‏ عل الثىء تحيلة « فاذا اتنى ذلك عن كل 
نفس مع كونه من عقتصاتها ولم تقفع منه على عم كان!عدم اطلاعها على علرغير ذلك من باب أولى . اه ملخصا من كلام 
الطبى . قله ( الاية) أى تلا الآية الى آخر السورة ؛ وصرح بذلك الإسماعيلى . وكذا فى رواية عمارة . ولمسل الى 
قوله (خبير) وكذا فى رواية أبى فروة . وأما ماوقع عند المؤاف فى التفسير هن قوله : الى (إ الإرحام ) فهو تقصير 
من بعض الرواة » والسياق ,رشد الىأنه تلا الأب كلها . فإ (ثم أدبر فقال : ردوه ) زادف التفسير ١‏ فأخذوا وقوه 
فلم يرواشيئا » . فيه أن الملك يحوز أن يتمثل لغير النى بلي فيداه و يتكلم حضرته وهو يسمع ؛ وقد نيت عن عمران 
ابن حصين أنكان يسمع كلام الملائكة . والله أعلم وه (جاء بعلم الناس)فى التفسبير « ليعلم » و للاسماعيل « أراد أن 
تعليوا اذلم تسألوا , ومثله لمهارة » ونى رواية أنى فروة «١‏ والذى بعث مدا بالحق ما كنت بأعلم به من رجل منكم » 
وأنه لجبديل » وفى حديث أبى عامى « ثم ولى فليا لم نر طر يقه قال النى يل : سبحان الله . هذا جيل جاء ليعلم اناس 
ديهم » والذى نفس محمد بيده ماجاءنى قط إلا وأنا أعرفه » إلا أن تكون هذه المرة . » وفى رواية التيمى « ثم نهض 
فولى » فقال رسول الله ب : على بالرجل , فطلبناه كل مطلب فلم نقدر عليه . فقال : هل تدرون من هذا ؟ هذا 
جبديل أنام ليعلكم دينكم , خذوا عنه , فو الذى نفسى بيده ماشبه على منذ أتانى قبل مق هذه ٠‏ وما عرفته حتى 
دك » قال أبن حبان تفرد سلبان الثيمى بقوله ه خذوا عنه . . قلت : وهو من الثقات الآئبات ؛ وفى قوله ه جا ليعلم 

الناس ديهم » إشارة الى هذه الزيادة فا تفرد الا بالتصريح , واسناد التعليم الى جبريل مجازى , لآ نه كان السبب فى 
الجواب , فلذلك أس بالآخذ عنه . وا تفقت هذه الروايات على أن النى ملم أخمر الصحابة بشأنه بعد أن القسوهذ 
يجدوه . وأما ماوقع عند مسلم وغيره من حديث عمر فى روابة كهمس ه ثم انطلق . قال عمر : فليدُت مليا ثم قال : 
اين اندر من السائل ؟ قلت : الله ورسوله أعلم . قال : فائه جبريل » فقد جمع بين الروايتين بعض الشراح بأن 
قوله « فلبئت مليا » أى زمانا بعد انصرافه . فكأن النى يَلَِعٍ أعلهم بذلك بعد معنى وقت . و لكنه فى ذلك مجلس . 
لكن يعكر على هذا الجمع قوله فى رواية النسائى والترمذى ٠‏ فلبثت ثلاثا » لكن ادعى بعضهم فبهاالتصحيف , وأن 
ه ملياء صغرت ميءما فائبيت ٠‏ ثلائا , لآنها تكيتب بلا ألف , وهذه الدعوى مردودة » فان فى رواية أفى عوانة 


المدك .ودزه ١‏ 


اح سن ا لح له او ا ا او 1 
التووى بين ادن بأن ع لم حضر قول النى يِل فى الجلس » بل كان ممن تام إما مع الذين توجهوا فى طلب الرجل 
أو لشغل آخر ولم يرجع م ع من رجمع لعارض عرض له ٠‏ فأخير النى يله الخاضرين فى الحال . ولم يتفق الإخبار 
لعمر إلا بعد ثلاثة أيام » ويدل عليه قوله ٠‏ فلقيق » وقوله « فَتَاللى ياعمر » فوجه الخطاب له وحده ٠‏ مخلاف 
[خباره الاول » وهو جمع حسن . ( تنبيهات ) : الاول دلت الروايات الى ذكرناها على أن النى يلل 5000 
ار ٠‏ وأما ماوقع 
فى رواية النساقى من طريق أنى فروة فى آخر الحديث « وإنه لجيريل نزل فى صورة دحية الكلى » فان قوله 'زل فى 
صورة دحية الكلى وم . 0 ه مايعرفه منا أحد ‏ ؛ وقد أخرجه مد بن نصر 
المروزى ف كناب الإإمان له من الوجه الذى أخور ته مه الثبناق قال فى آخره « فاه جبر يل جاء ليعلدم ديم » 
حسب . وهذه الرواية هى امحفوظة لموافقتها باق الروايات . الثانى قال ابن المنير :فى قوله « يعللكم عل 
أن السؤال الحسن يسمى علءا وتعليما . ٠‏ لان جبريل لم يصدر منه سوى السؤال ؛ ومع ذلك فقد سماه معلما » وقد اشتهر 
قولحم : : حمن النؤال نمت امم » ويكن أن يزخذ من هذا الحديت لآن النئد في نينت ل السؤال والجواب 
معا . الثالك تال القرطى : هذا الحديث يصلح أن يقال له أم السنة » ٠‏ لما تضمنه من جمل علم السئة . وقال الطيى : 
هذه النكتة امتة نتنثر» الحزى كتايه اد الما سم »يفريم اليل » اقتداء بالقرآن فى افتتاحه بالفاتحة , للها 
نضمنت علوم القرآن إجمالا . وقال القاضى عياض : اشتمل هذا الحديث على جميع وظائف العبادات الظاهرة والباطئة . 
من ضزه لجان اباء رسالا وما لآ ومن أعرال الجزارس » وض خلا ان ا واليتفل من الى كمال + 

حتى ان علوم الشريعة كلها راجعة اليه ومتشعبة هنه . قلت : ولهذا أشبعت القول فى الكلام عليه » مع أن الذى ذكرته 
وان كان كثير١‏ لكنه بالنسبة لما تتضمنه قليل » فلم أغالف طريق الاختصار . واه الموفق ٠‏ قله ( قال أبو 
عبد الله ) يعنى المؤلف ١‏ جعل ذلك كله من الإمان , أى الإإمان الكامل المشتمل على هذه الأمور كلها 

4 - يسيب * ١ه‏ جررشثا ابر داهم بنا ده قالرحدتنا :1" راهم ال ار عن ابن ع 


عن عبد اذ بن ع للم أ عبد الله بن عَيامق أخبره قل رسام حرفل قال له : مَألتك 


7- 9 
د ولاك دم 


هلي و 2 ينقصون و "فحت أنه يزيدونة ؛ ركذ لك الإعانة حت . وسألتك هل: بحن مط 
لدينه : 8 أن' ري فحت أن لا » وكذلك الوءان” حين لط 7 ته القاوب لا سه أ 

[ اظر الحديث 7] 1 

قله ( باب ) كذاهو بلا ترجمة فى رواية كريمة وأنى الوقت ؛ وسقط من رواية أنى ذر والأآصيل وغيرهيا » 
ورجح النووى الأول قال : لآن الترجمة ‏ يعنى سؤال جيريل عن الإإعان ‏ لايتعلق بها هذا الحديث » فلا يصح إدخاله 
فيه . قلت : ننى النعلق لايتم هنا على الحا لتين » لآنه إن ثبت لفظ ١‏ باب بلا ترجمة فهو يمنزلة الفصل من الباب الذى 
قبله » فلا بد له من تعلق به . وإن لم يبت فتعلقه به متعين ٠‏ لكنه يتعلق بقوله فى النرجمة « جعل ذلك كله دينا » . 
ووجه التعلق أنه سمى الدين ايمانا فى حديث هرقل فيتم ماد المؤلف بكون الدين هو الإيمان . فان قيل : لا حجة له 


ون ؟ - كتاب الاعان 


فيه , لآنه منقول عن هرقل ٠»‏ فالجواب أنه ما قاله من قبل اجتهاده » و لثما أخبر به عن استقرائه من كتب الأآنبياء كا 
قررناه فيما مضى . وأيضا فبرقل اله بلسانه الروى » وأ بو سفيان عبر 'عنه 'بلسانه العربى ٠وألقاه‏ الى ابن 
عباس - وهومن علاء اللسان - فرواه عنه ولم يتكره » فدل على أنه يما لفظا. ومعنى وين الس لفن 
حديث ألى سفيان الطويل الذى تكلمنا عليه فى يدء الوحى على هذه القطعة لتعلقها بغرضه هنا » وساقه فى كناب 
الجباد تاما بهذا الإسناد النى أورده هنا . والله أعلم 
9 - بإسيب فطل من اتير لدينه 

؟ه - وزشنا أو كو ذفان ياود غات قال عمست ار يقول : عست رسول لل 
2 قو« اال يع الم يهن ويه راث رن لناس . ف ان اق الكبباك 
رفو أيه ١‏ ومن وكعَ ف الم ات كراعر راعى حول الى | بوشك أن يواقته ألا دإن يكل مَك 
حهى 2 ألا إن حشَى لل فى أراضه تارم . ألا إن ق اووس إذا َلحَقّ ضح لجسل كلاه وإذا قدت 
تن 2 وه القللبْ » 

[ الحديث ؟ه ‏ طرنه : ١0م"‏ ] 

وَلْه ( باب فضل من استيراً لدينه ) كأنه أراد أن يبين أن الورع من مكملات الإعان ٠»‏ فلبذا أورد حديث 
الباب فى أيواب الإمان . قله ( حدثنا ذكزياء ) هو ابن أبى زائدة , واسم أبى زائدة خالد بن ميمون الوادعى . 
وله ( عن عامس ) هو الشعى الفققيه المشبور. ورجال الاسنا دكوفيون . وقد دخل النعهان الكوفة وولى إمتما . ولابى 
عوانة فى صحه من طريق ألى حريز ب وهو يفم الحاء المهملة وآخره زاى - عن الشعى أن النهمان بن بشير خطب به 
بالكوفة » وف رواية لمم أنه خطب به حمص . ومجمع بينهما بأنه سمع منه مرتين » فانه ولى إمرة البلدين واحدة 
بعد أخرى ؛ وزاد ملم والإسماعيل من طريق زكرياء فيه « وأهوى النعان ياصبعه الى أذنيه يقول : ممت رسول 
الله يل يقول » وف هذا رد لقول الواقدى ومن تبعه إن النهان لا يصمح سماعه من رسول الله يله وفيه دليل 
على صة تحمل الصى المميز لآن النى ع مات وللنهان تمان سنين » وزكر باء موصوف بالتدليس » و أرهفى 
الصحيحين وغيرهما من رو ايته عن الشعو 0 
ذكرياء حدثنا النعى , خصل الأآمن من تدليسه 20 . ( فائدة) : ادعى أبو عبرو الدانى أن هذا الحديث لم يروه عن 
النى يلتم غير النمان بن بشير » فان أراد من وجه حصح فسلم ٠‏ وإلا فقد رويناه من حديث إبن عبر وعمارق 
الك ل و لوا لك أسانيدها 
مقال . وادعى أيضا أنه لم يروه عن النمان غير الششعى لسكا تال ققد روادعل النمان أنها خشية تومه رحن 
عند أحد وغيره » وعبد الملك بن عمير عند أفى عوائة وغيره » وسعراك بن حرب عند الطبراتى » لكتنه مشهور عن 


)١(‏ وهو فى مند أحمد ( + : 98١‏ ) : عن زا كرياء هال ( حدئنا ) عامر تال سمعمت النمان بن بشير يمخطب يقول 


الحديث ,م افد 


الشعى رواه عنه جمع جم من الكوفيين » ورواه عنه من البصريين عبد الله بن عون » وقد ساق البخارى إستاده 
فى البيوع ولم يسق لفظه » وساقه أبو داود ٠‏ وسنشير الى مافيه من فائدة إن شاء الله تعالى . قله ( الحلال بين 
والحرام بين ) أى فى عينهما ووصفهما بأدلتهما الظاهرة . قله ( ويينهما مشيمات ) بوزن مفعلات بتشديد العين 
المنتوحة وهى رواية مسلم » أى ش.بت بغيرها ما لم يتبين به حكها على التعيين . وفى رواية الآصيل ١‏ مشتّبات » 
وزن مفتعلات بتاء مفتوحة وعين خفيفة مكسورة وهى رواية ابن ماجه, وهو لفظ ابن عون » والمعنى أنها موحدة 
| كتسبت الشبه من و جبين متعارضين » ورواه الدارى عن ألى نعم شيخ البخارى فيه بلفظ « و بينهما متشامات » . 
وه ( لايعامها كثير من الناس ) أى لابعلم حكنها » وجاء واضما فى رواية الترمذى بلفظ , لايدرى كثير من الناس 
أمن الحلال فى أم من الجر ام » ومفهوم قوله «كثير » أن معرفة حكبها بمكن لكن للقليل من الناس وهم الجتودون » 
فالكهات على هذا فى حق غيرهم » وقد تفع لهم حيث لا يظبر هم ترجبح أحد الدليلين . قله ( فن اتق المشدنبات ) 
أى حذر منها , والاختتلاف فى لفظبا بين الرواة نظير التى قبلبا لكن عند مسلم والإسماعيل «الشبهات » بالضم جمع 
شيهة . قله ( استيرأ ) بالهمز بوزن استفعل من البراءة » أى برأ دينه من التقص وعرضه من الطعن فيه » لآن 
من لم يعرف باجتناب الشيهات لم يسلم لقول من يطعن فيه ٠‏ وفيه دليل على أن من لم يتوق" الشمة فى كسبه ومعاشه 
فقد عرض نفسه للطعن فيه » وفى هذا إشارة إلى الحافظة على أمور الدءن ومراعاة المروءة ٠‏ وله ( ومن وقع فى 
الشيهات ) فها أيضا ماتقدم من اختلاف الرواة . واختلف فى حك الشسهات فقيل التحريم » وهو ممدود . وقيل 
الكراهة » وقيل الوقف . وه وكالخلاف فا قبل الشرع . وحاصل مافسر به العلماء الشسبات أربعة أشياء : أحدها 
تعارض الآدلة؟ تقدم » ثانبها اختلاف العلماء وهى منتزعة من الآولى » ثاثها أن المراد بها مسمى المكروه لانه 
يحتذ به جانيا الفعل والترك , رابعها أن المراد بها المباح . ولايمكن قائل هذا أن بحمله على متساوى الطرفين من كل 
وجه ؛ بل يمكن مله على ما يكون من قسم خلاف الأولى » بأن يكون متساوى الطرفين باعتبار ذاته » راجح الفعل 
أو الثرك باعتبار أمس خارج . وتقل ابن المنير فى مناقب شيخه القبارى عنه أنه كان يقسول : المكروه عقبة بين 
العبد والحرام » فن استكثر من المكروه تطرق الى الحرام » والمباح عقبة يبنه وبين المكروه » فن استكثر منه تطرق 
الى المكروه . وهو منزع حسن . ويؤيده رواية ابن حبان من طريق ذكر مس إسنادها ولم يسق لفظها فنها من 
الويادة « اجعلوا ببنكم وبين الحرام سترة من الحلال 5 من فعل ذلك استيراً لعرضه وديئه » ومن أرتع فيه كان 
كالمرتع الى جنب الى بوشك أن يقع فيه» والمعنى أن الحلال حيث مخثى أن يؤل فعله مطلة! الى مكروه أو حرم 
ينبغى اجتنابه » كالإكثار مثلا من الطيبات ؛ فانه حوج الى كثرة الاكتساب الموقع فى أخذ مالا يستحق أو يفضى 
إلى بطر النفس » وأقل مافيه الاشتغال عن مواقف العبودية . وهذا معلوم بالعادة مشاهد بالعيان . والذى يظبن لى 
رجحان الوجه الآول على ماسأذكره » ولا يبعد أن يكون كل من الاوجه مراداء ومختلف ذلك باختلاف الناس : 
فالعالم الفطن لايخ عليه تمبيز الحكم فلا يتقع له ذلك الا فى الاستكثار من المباح أو المكروه يا تقرد قبل ؛ ودوته 
تقع له الشبية فى جبيع ماذكر حسب اختلاف الآحوال . ولا يخق أن المستكثر من المكروه تصير فبه جرأة على 
ارتكاب المهى فى اجلة » أو بحمله اعتياده ارتكاب المنبى غير الحرم على ارتكاب المهى الحرم إذا كان من 
جنسه . أو يكون ذلك لشسبة فيه وهو أن من تعاطى ما نبى عنه يصير مظل القلب.لفقدان نور الورع فيقع فى 


يذ ؟ - كتاب الإيعان 
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الحرام ولولم مختر الوقوع فيه ٠‏ ووقع عند المصنف فى الببوع من رواية أنى فروة عن الشمى فى هذا الحديث 
د فن ترك ماشبه عليه من الثم كان لما استبان له أترك » ومن اجترأ على ما يشك فيه من الإثم أوشك أن يواقع 
ما استبان » وهذا يرجح الوجه الآول كا أشرت اليه . ( تنبيه ) : استدل به ابن المنير على جواز بقا. الجمل 
بعد النى يَلثَم » وفى الاستدلال بذلك نظر ء إلا إن أراد به أنه جمل فى حق بعض دون بعض » أو أراد الرد عل 
منكرى القياس فيحتّمل ما قال . والله أعسم . قله ( كراع يرعى ) هكذا فى جميع نسخ البخارى محذوف جواب 
الشرط إن أعربت « من» شرطية » وقد ثبت الحذوف فى رواية الدارى عن أنى نعم شيخ البخارى فيه 
فقال « ومن وقع فى اجات وقع فى الحرام » كالراعى يرعى » ويمكن إعراب ١‏ من » فى سياق البخارى موصولة فلا 
يكون فيه حذف , إذالتقدير والذى وقع فى الشببات مثل راع يرعى » والآول أولى لثبوت الحذوف فى ميم 
مس وغيره من طريق ذكريا التى أخرجه منها المؤلف ؛ وعلى هذا فقوله «كراع يرعى » جملة مستأ نفة وردت على 
سبيل القثيل للتنبيه بالشاهد على الغائب . والح الحمى . أطلق المصدر على اسم المفعول . وفى اختتصاص القثيل 
بذلك نكتة » وهى أن ملوك العرب كانوا يحمون لمراعى مواشهم أماكن مختصة يتوعدون من يرعى فيها بغير إذنهم 
بالعقوبة الشديدة » فثل لم النى يلتم بما هو مشهور عندم » فالخائف من العقوية المراقب لرضا املك ببعد عن ذلك 
المى خشية أن تقع مواشيه فى شىء منه » فبعده أسل له ولو اشتد حذره . وغير الخائف المراقب يقرب منه وبرعى 
من جوانبه» فلا يأمن أن تنفرد الفاذ”ة فتقع فيه بغير اختياره » أو بمحل المكان الذى هو فيه ويقع : الخصب فى 
الى فلا يملك نفسه أن يقع فيه . فاته سبحانه وتعالى هو الملك حقا وحماه محارمه . ( تنبيه ) : ادعى بعضهم أن 
القثيل من كلام الشعى » وأنه مدرج فى الحديث , حى ذلك أبو عبرو الداتى » وم أقف على دليله إلا ماوقع عند 
ابن الجارود والإسماعيل من رواية ابن عون عن الشعى , قال ابن عون فى آخر الحديث : لا أدرى المثل من قول 
النى يَْه أو من قول الشعى . قلت : وتردد ابن عون فى رفعه لا يستلزم كونه مدرجا . لأن الآثبات قد جزموا 
بالصاله ورفعه » فلا يقدح شك بعضهم فيه . وكذلك سقوط المثل من رواية بعض الرواة-كأبى فروة عن الشعى ‏ 
لا يقدح فيمن أثبته » لآنهم حفاظ . ولعل هذا هو السر فى حذف البخارى قوله « وقعفى الحرام » ليصير ماقبل 
المثل ممتبطا به فيسم من دعوى الإدراج . وما يقوى عدم الإدراج رواية ابن حبان الماضة » وكذا ثبوت الل 
مرفوعا فى رواية ابن عباس وعمار بن ياسر أيضا . قله ( ألا إن حى الله فى أرضه حارمه) سقط ١‏ فى أرضهء من 
دواية المستملى ٠‏ وثبقت الواو فى قوله « ألا وان حم الله » فى رواية غير أبى ذر » والمراد بالحارم فعل المنبى 
الحرم أو ترك المأمور الواجب » ولهذ! وقع فى رواية أبى فروة التعبير بالمعاصى بدل امحارم . وقوله « ألا للتنبيه 
على حمة ما بعدها » وفى إعادئها وتكريرها دليل على عظم شأن مداولا . قله ( مضغة ) أى قدر ما مضخ . وعبر بها 
هنا عن مقدار القلب فى الرؤية » وسمعى القلب قلبا لتقلبه فى الآمور , أو لآنه خالص ما فى البدن , وخالص كل شىء 
قلبه » أو لآنه وضع فى الجسد مقاوبا. وقوله ه إذا صلحت , و ه اذا فسدت . هو بفتح عينهما وتضم فى المضارع , 
وحى الفراء الضم فى ماضى صلح ٠‏ وهو يضم وفاقا إذا صار له الصلاح هيئة لازمة لشرف ونحوه ٠‏ والتعبير باذا 
لتحقق الوقوع غالبا ٠‏ وقد تأتى عنى إن كا هنا . وخص القلب يذلك: لانه أمير البدن , و بصلاح الآمير تصلم 
الرعية » و بفساده تفسد . وفيه تنبيه على تعظيم قدر القلب . والحث على صلاحه , والإشارة إلى أن لطيب الكسب 


الحبيث مة فال 


أثرا فبه . والمراد المتعلق به من الفهم الذى ركيه الله فيه ٠‏ ويستدل به على أن العقل فى القلب » ومئه قوله تعالى 
ل( فتكون لحم قلوب يعقلون بها ) وقوله تعالى ( إن ف ذلك لذكرى لمن كان له قلب 6 قال المفسرون : أى عقل . 
وعبر عنه بالقلب لان حل استقراره . ( فائدة ) : لم تقع هذه الزيادة التى أوها ه ألا وان فى الجسد مضفة » إلا فى 
دواية للشب ؛ ولا هى فى أ كبر الروايات عن الشعى ‏ إنما تفرد بها فى الصحيحين زكريا المذكور عنه . ونا بعه مجاهد 
عند أحمد » ومغيرة وغيره عند الطبرانى . وعبر فى بعض رواياته عن الصلاح والفساد بالصحة والسقم ل ومناستها 
لما قباها بالنظر الى أن الآصل فى الاتقاء والوقوع هو ماكان بالقلب , لآانه جماد البدن . وقد عظم العلباء أمن هذا 
الحديث فعدوه رابع أربعة تدور عايبا الآحكام م تقل عن أبى داود , وفه البيتان المشبوران وهما : 
عمدة الدن عدنا كيات مسئدات من قول خير البريه 
اثرك المثبهات ؛ وازهد ؛ ودع ما ليس يعنيك » واعملن" بذمه 
والمعروف عن ألى داود عد و ما نبيتكم عنه فاجتنبوه . . الحديث » بدل , ازهد فيا فى أيدى الناس » وجعكه بعضيم 
ثالث ثلاثة حذف الثانى , وأشار ابن العربى إل أنه يمكن أن ينوع منه وحده جميع الأحكام , قال القرطى : لانه 
اشتمل على التفصيل بين الحلال وغيره : وعل تعلق جميع الأعال بالقلب » فن هنا مكن أن ترد جميع الآحكام اليه . 
والله المستعان 
م د بأسيب أداد امس من الوعان 
8 20 ات 0 , 1 م.اعاامه 0 ع : 1 

وب عرسا على بن الجعد قال أخيرنا شعرة عن الى جمرة قال :كنت أقمد” مم ابن عباس مجلسى ع 
ميريره » فقال : أق* عندى حت مَل لك سما من مالى . فأقت” ممه شين ٠‏ م" قال : إن وقد عبد اليس لا 
أ الى" يلي قال : من القوامة ‏ أو من الوذه ؟-قالوا: ربيعة . قل رحبا بالقوام_ ‏ أو بالوفد ‏ غير 
١ -‏ - 0 5 ا :74 3 00 0055 ركء 0 0ن و 20 م م 
خزايا ولا نداى فقالوا : با رسول الله ٠‏ إنا لا ستطيم ا نأتيك إلا فى الشهر الحرام ٠‏ و بيتنا وبيتك هزا الى 

م 2 2 6ه 1 " 0 07 م وم َ- . 2 ل 3 
من كفار مضر » قر'نا بأمي فصل لبر به من وراءنا » وَندخل به الجنة . وسألوة عن الأشربة ٠‏ وميم بازيم 
1 5 0 عم اد 0# 2 5 
وهام عن أريع : أمَرّم لان بثو وحده . قال : أ ترون ما الإمان باله وحته ؟ قالوا ‏ اله ورسوله أعله . قال ؛ 


سس اعاوراع ل ( كك اإلراع#2 42 : 5 2< ع7 
7 ؟.ه . 2000 سر 00085 5 31 5 رمت ٠.‏ 4. م - 
شهادة إن لا إله ,لا الله وَان حمدا رسول الله ؛ وإقام الصلاة ١‏ وإيتاه از كاد وصيام رَمضان » وان تمطوا دن 


-ه 
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م > مره : 0 39 5 و2 2 2-2 
لخنم امس . وهام عن أريع :عرد الانتم . والدباء » والنقير ؛ ولأزفت ‏ ورا عا قال : المقير ‏ وقال : 


احنظوهن ؛ وأخبروا مهن من وَراء > 

قله ( باب أداء انس من الإعان ) هو يضم الخاء المعجمة » وهو المراد بقوله تعالى بز واعلوا أن ما غنمتم 
من شىء فان ننه خمسه 6 الآبة . وقيل إنه روى هنا بفتح الخاء والمراد قواعد الإسلام الخمس المذكورة فى حد يع 
« بنى الاسلام على خمس », وفيه بعد . لآن احج لم يذكر هنا ولآن غيره من القواءد قد تقدم ‏ ولم يرد منا إلا 8 
عبن الننينة فتعين أن كن امراك إقراده بالذ كر . وسنذكر وجهكونه من الإعان قريبا . قله (عن أبى جرة ) 


م - "الج ١‏ #4 هج البارى 


هو بالجبم والراء 5 تقدم » واسمه نصر بن عمران بن نوح بن مخلد الضبعى يضم الضاد المعجمة وفتح الموحدة .. من 
بى ضديعة بضم أوله مصغرا وثم بطن من عبد الفيس كا جزم به الرشاطى » وف بكر بن وائل بطن يقال لهم بنو 
ضبيعة أيضا وقد وثم 006 جمرة الهم من شراح البخارى ؛ فقد روى الطبراتى وان منده فى ترجمة نوح 
ابن مخلد جد أبى جمرة أنه قدم على رسول الله ليه فقال له : من أنت ؟ قال : من ضبيعة ربيعة . فقال : خير رببعة 

عبد القيس ثم الجى الذين أنت منهم .قله كنت أقعد مع ابن عباس ) بين المصنف ف العم من رواية غندر عن شعبة 
السبب فى [ كرام ابن عباس له ولفظه ه كنت أترجم بين ابن عباس وبين الناس » قال ابن الصلاح : أصل الترجمة 
التعبير عن لغة بلغة » وهو عندى هنا أعم من ذلك ؛ وأنهكان يبلغ كلام ابن عباس إلى من خق عليه ويبلغه 
كلامهم » إما لزحام أو لقصور فبم . قلت : الثانى أظبر لآانه كان جالسا معه على سريره » فلا فرق فى الزحام 
بينهما إلا أن يحمل على أن ابن عباس كان فى صدر السرير وكان أبو جمرة فى طرفه الذى يل من يترجم عنهم » وقيل 
إن أبا جمرة كان يعرف الفارسية فكان يترجم لابن عباس با » قال القرطى : فيه دليل على أن ابن عباس كان 
يكت فى الترجمة 3 . قلت وقد بوب عليه البخارى فى أواخر كتاب الأحكام يا سيأتى . واستنبط منه ابن التين 
جواز أخذ الآجرة على التعل لتوله دحتى أجعل لك سبما من مالى » وفيه نظر » لاحتيال أن يكون إعطاؤه ذلك 
كان يسبب الرؤيا التى رآها فى العمرة قبل الج كا سيأتى عند المدنف صرحا فى الحج . وقال غيره : هو أصل فى 
اتخاذ الحدث المستمل . قله ( ثم قال : إن وفد عبد القيس ) بين مسل من طريق غندر عن شعبة السبب فى تحديث 
ابن عباس لآنى جمرة ذا الحديث . فقال بعد قوله « وبين الناس» : فأتته امرأة لسأله عن نبيذ الجر » 
مسي و ا ل نبيذا حلوا فأشرب منه فتقرقر بطنى » قال : لا تشرب 
منه وإنكان أحلى من العسل . و للسصئف فى أواخر المفازى من طريق قرة عن أنى جمرة قال : قلت لابن عباس إن 
لجر أقد ذا فاقري خوا إن اكترحت جاليت "قوم أتلت اللارنس خعريت أن افتقني + ققال اقلم وقد 
عبد القيسء فلما كان أبو جرة من عبد القيس وكان حديثهم يشتمل على النبى عن الانتباذ فى الجرار ناسب أن 
يذكره له . وفى هذا دليل على أن ابن عباس لم ببلفه نسخ تحريم الحا اراك رود ثأبت من حديث بريدة 
ابن الحصيب عند مسلم وغيره . قال "قرطى : فيه دليل على أن لللذتى أن تذكر الدليل مستغنيا به عن التنصيص 
على جواب الفتيا إذلكان السائل بصيرا بموضع الحجة . قله ( لما أتوا النى يِب قال : من القوم » أو من الوفد ) 
الشك من أحد الرواة » إما أب جمرة أو من در ليسم اما قزة :وغيره' فين كبك ..6 و أغرف 
الكر مانى فقال : الشنك من ابن عباس . قال الذووى : الرفد الماعة الختارة للتقدم فى لق العظاء واحدم وافد . 
قال : ووفد عيد القيس المذكورون كانوا أركعة عشر 0 داع مر واد در عن 
وسمى مهم المنذر بن عائذ وهو إلآ شج الذ كور ومنقذ بن حبان ومزيدة 210 بن مالك وعمرو بن ممرحوم والحارث 
ان شعيب وعبيدة بن همام والخحارث 061 بصاد مضمومة وحاء مهملتين» قال : ولم نعثر 
بعد طول التقبع على أماء الباقين . قلت : قد ذكر أبن سعد منهم عقبة بن جروة222 » وى سان أبى داود قيس 3 
التهان العبدى وذكره الخطيب أيضا فى الممهمات ٠‏ وفى مسند البزار وتاريخ ابن أبى خيثمة الجهم بن قثم » ووقع ' 


» ف هامش طبعة,بولاق : فى نسخةه بريدة » ( ؟ )فى هامش طعة بولاق : ى لسخة « عطبة بن جروة‎ ) ١( 


اليف ا 


ذكره فى صميح مسل أيضا لكن لم يسمه ؛ وفى مسئدى أحمد وابن أبى شيبة الرستم العبدى » وف المعرفة لآبى نعيم 
جويرية العبدى » وف الآدب للبخارى الزارع بن عامس العبدى . فبؤلاء السّة الباقون من العدد . وما ذكر من أن 
الوفد كانوا أربعة عشر راكبا لم يذكر دليله » وف المعرفة لابن منده من طريق هود العصرى وهو بعين وصاد 
مبملتين مفتوحتين نسية إلى عصر بطن من عبد القيس عن جده لآمه مزيدة قال : بيننا رسول الله ملك حدث أصابه 
إذ قال لم ه سبطلع لك من هذا الوجه ركب ثم خير أهل المشرق» فقام عمر فلق ثلاثة عشر را كبا فرحب وقرب 
وقال : من القوم ؟ قالوا وفد عبد القيس , فيمكن أن يكون أحد المذكورينكان غير راكب أو مرتدفا . وأماما رواه 
الدولانى وغيره من طريق أبى خيرة ‏ بفتح الحاء المعجمة وسكون المثناة التحتانية و بعد الراء هاء ‏ الصباحى ‏ وهو 
بضم الصاد المبملة بءدها موحدة خفيفة وبعد الف حاء مهملة ‏ نسبة إلى صباح بطن من عبد القيس قال : كنت 
فى الوفد الذين أتوا رسول الله بلي من وفد عبد القيس وكنا أربعين رجلا فنبانا عن الدباء والثقير . . الحديث » 
فيمكن أن مجمع بينه وبين الرواية الأخرى بأن الثلاثة عش ركانوا رءوس الوفدء ولمذا كانوا ركبانا , وكان الباقون 
أتباءا . وقد وقع فى جملة من الأخبار ذكر جماعة من عبد القيس زيادة على من ميته هنا ٠‏ منهم أخو الزارع وأسمه 
مطر وان أخته ولم يسم وروى ذلك البغوى فى معجمه , ومنهم مشمرج السعدى روى حديثه ابن السكن وأنه قدم 
مع وفد عبد ااقيس » وهنهم جابر بن الحارث و خزعة بن عبد بن عبرو وهمام بن ربيعة وجارية أوله جيم ابن جابر 
ذكرهم ابن شاهين فى معجمه » ومنهم نوح بن مخلد جد ألى جمرة وكذا أبو خيرة الصباحى 5 تقدم . وإثما أطلت فى 
هذا الفصل لقول صاحب التحرير إنه لم يظفر ‏ بعد طول التقبع ‏ إلا بما ذكرم : قال ابن أقى جمرة: فى قوله « من 
القوم » دليل على استحباب سؤ ال القاصد عن نفسه ليعرف فييزل منز له . قوله ز قآلوا : رببعة ) فيه التعبير عن البعض 
بالكل لأنهم بعض ر بيعة ٠‏ وهذا من بعض الرواة » فان عند المصنف ف الصلاة من طريق عباد عن أنى جمرة : 
فقالوا إن هذا الحى من ربيعة . قال اين الصلاح : المى منصوب على الاختصاص ء والمعنى إنا هذا الى حى من 
رببعة » قال : والحى هو اسم لمنزل القبيلة , ثم سعيت القبيلة به لأن بعضهم بحيا ببعض . قِلْه ( مرحبا ) هو 
متصوب بفعل مضمر أى صادفت رحيا بضم الراء أى سءة » والرحب. بالفتح الثىء الواسع » وقد بزيدون 
معبا أهلا . أى وجدت أهلا ذاستأ نس , وأفاد العسكرى أن أول من قال مرحيا سيف بن ذى بزن » وفيه دليل 
على استخباب تأئيس القادم , وقد تكرر ذلك من النى طللتع . فق حديث أم هال“ « مرحبا بأم هائى” » وفى قصة 
عكرمة بن أنى جل ه مرحبا بالراكب المباجر » وفى قصة فاطمة د مرحبا بابتى» وكلها سمبحة . وأخرج النسائق من 
حديث عاصم بن بشمير الحارق عن أبيه أن النى يليه قال له لا دخل فسلم عليه ه مرجبا وعليك السلام » . قله ( غير 
خزايا ) بنصب ١‏ غير ء على الحال » وروى بالكسر عل الصفة » والمعروف الأول اله النووى : ويؤيده رواية 
المصنف فى الآدب من طريق أ التياح عن ألى جمرة « مرحبا بالوفد الذين جاءوا غير خزايا ولا نداى » وخزايا 
جمع خزيان وهوالذى أصابه خزى ء والمعنى أنهم أسلبوا طوعا من غير حرب أو سى مخزيهم و يفضحهم .قله (ولا 
نداى ) قال الخطانى :كان أصله نادمين جمع نادم لآن نداى إثما هو جمع ندمان أى المنادم فى اللبوء وقال الشاعر 
د فان كنت تدماتى فبالا كبر اسقنى » » لكنه هنا خرج على الإتباع يا قالوا العشايا والغدايا » وغداة جمعبا الغدوات 
لكبنه أتبع . انتبي . وقد حكي القزاز والجوهرى وغيرهما من أهل اللغة أنه يقال نادم و ندمان فى الندامة يمني 


يفن ٠-كتاب‏ الإعان 


فعلى هذا : فبو على الاصل ولا إنباع فيه . والله أعلم . ووقع فى رواية النساث من طريق قرة فقا ه مرحبا بالوفد 
لبس الخرايا ولا النادمين » وهى للطبراتى من طريق شعبة أيضا ء قال ابن ألى جمرة : بشرم بالخير عاجلا وآجلا . 
لآن الندامة [نما تكون ف العاقبة » فاذا تتفت ثبت ضدها . وفيه دليل على جواز الثناء على الإنسان فى وجبه إذا 
أمن عليه الفتئة ٠‏ قله ( فقالوا : يا رسول الله ) فيه دليل على أنهم كانوا حين المقابلة مسليين ‏ وكذا فى قولحم 
ه كفار مضر » وف قولهم « الله ورسوله أعل » . قله ( إلا فى الشبر الحرام ) ؛ وللأصيل وكرعة : إلا فى شهر 
الحرام » وهى رواية مسلم ه وهى من إضافة الثىء الى نفسه كسجد الجامع ونساء المؤمئات . والمراد. بالشبر الحرام 
الجنس فيشمل الاربعة الحرم : ويؤيده رواية قرة عند المؤلف ف المغازى بلفظ ١‏ إلافى أشبر الحرم ٠‏ ودوابة 
حماد بن زيد عنده فى المناقب بلفظ « إلا فى كل شبى حرام » وقيل اللام لاحهد والمراد شبر رجب ٠‏ وى دواية 
للبييق التصريح به ؛ وكانت مضر تبالغ فى تعظيم شبى رجب فلبذا أضيف اليهم فى حديث أنى بكرة حيث قال «رجب 
مضر » كا سيأ . والظاهر أنهم كانوا مخصونه مزيد التعظم مع نحر مهم القتال فى الأشبر الثلاثة الآخرى , إلا 
أنهم ريما أنسأوها يخلافه . وفيه دليل على تقدم إسلام عبد القبس على قبائل مضر الذي نكانوا بينهم وبين المدينة » 
وكانت مسا كن عبد القيس بالبحرين وما والاها من أطراف العراق » و لهذا قالوا كا فى رواية شعبة عند المؤلف 
فى العلم ‏ وما نأتيك من شقة بعيدة . تال ابن قتيبة : الشقة السفر . وقال الزجاج : هى الغاية اتى تقصد . و يدل على 
سبقهم الى الإسلام أيضا ما رواه المصنف ف اجمعة من طريق أنى جمرة أيضا عن بن عباس قال : إن أول جمعة جمعت 
- بعد جمعة فى مسجد رسول الله بلع فى مسجد عبد القيس يحواثى١‏ من البحرين » وجوا يضم الجم و بعد الآلف مثلثة 
مفتوحة ؛ وهى قرية شهيرة لهم ؛ ولأما جمعوا بعد رجوع وفدهم !ليم فدل على أنهم سبقوا جميع القرى إلى الاسلام . 
وله ( بأمى فصل ) بالتئوين فهما لا بالاضافة , والآمر . واحد الآوام ء أى مرنا بعمل بواسطة افملوا ؛ 
ولهذا تال الراوى أمرمم , وفى رواية حماد بن زيد وغيره عند المؤلف قال النى يله امرك ٠‏ وله عن أبى التياح 
بصيغة افعلو! . و , الفصل ء ممتى اانفاصل كالعدل بمعنى العادل ؛ أى يفصل بين الحق و'لباطل . أو معنى المنصل أى 
المبين المكثدوف حكاه الطيى » وقال الخطابى : الفصل البين وقيل الحكم . قله ( مخبر به ) بالرفع على الصفة لأمى » 
وكذا قوله وندخل » ويروى بالجزم ذما على أنه جواب الآم. . وسقطت الوا من وندخل فى بعض الروايات 
فيرفع نخر وبجرم ندخل . قال ابن أبى جرة : فيه دليل على إبداء العذر عند اعجز عن توفية الحق واجبا أو 
مندوبا . وعل أنه ببدأ بالسؤال عن الآهم . وعلى أن الأعمال الصالحة تدخل الجنة إذا قبلت » وقبوطا بقع برحة 
الله كا تقدم . قله ( فأمرمم بأربع ) أى خصال أو جمل ٠‏ لقولهم « حدثنا حمل من الآمر » وهى رواية قرة 
عند المزلف فى المغازى . قال القرطى : قيل إن أول الأربع المأمور بها إقام الصلاة ؛ و[نما ذكر الششهادتين تبركا بهما 
كا قيل فى قوله تعالى ( واعلدوا آنا غنمتم من شىء فان لله خمسه » و إلى هذا نحا الطبى قال" #عادة اللفاء أن 
اكلام إذاكان منصويا لغرض جعلوا سياته له وطرحوا ما عداه » وهنا لم يكن الفرض فى الابراد ذكر الشهادتين 
- لآن القوم كانوا مؤمنين مقرين بكلدتى الشهادة ‏ واسكن ريما كانوا يظنون أن الإإعان مقصور عليهما ؟ كان الآمر 
فى صدر الإسلام » قال : فلهذا لم يعد الشهادتين فى الآوامر . قيل ولا برد على هذا الإتيان يحرف العطف فيحتاج 
إلى تقدير . وقال القاضى أبو بكر بن العربى : لولا وجود حرف العطف لذلنا إن ذكر الشهادئين ورد على سبيل 


الحديك م رضنا ٠‏ 


التصدير » لكن يمكن أن يقرأ قوله « وإقام الصلاة» بالخفض فيكون عطفا على قوله د أميثم بالإيعان » والتقدير 
أمرم بالإعان مصدرا به وبشرطه من الشهادتين : وأمرهم باقام الصلاة الح » قال : ويؤيد هذا حذفهما فى رواية 
المصنف فى الآدب من طريق أل التياح عن أنى جمرة و لفظه « أربع وأربع ؛ أقيموا الصلاة الح . فأن قيل ظاصر 
ما ترجم به المصنف من أن أداء الخس من الإيمان يقتضى إدخاله مع باق الخصال فى تفسير الإيمان والتقدير المذكور 
مخالفه » أجاب ابن رشيد بأن المطابقة تمحصل من جبة أخرى . وهى أنهم سألوا عن الأعمال الى يدخلون با الجنة 
وأجميوا بأشاء منها أدا. الخس » والاعمال التى تدخل الجنة هى أعمال الإبمان فيكون أداء الخنس من الإيمان بهذا 
التقرير . فان قيل : فكيف قال فى رواية ماد بن زيد عن أى جمرة د آمرك بأدبع : الرمان بالله شبادة أن لا إله 
إلا الله . وعقد واحدة ء كذا للمؤلف ف المغازى , وله فى فرض النس «١‏ وعقد بيده » فدل على أن الشبادة إحدى 
الأربع . وأما ما وقع عنده فى الركاة من هذا الوجه من زيادة الواو فى قوله « وشبادة أن لا إله إلا الله» فهى 
زيادة شاذة لم يتابع عليها حجاج بن منهال أحدء والمراد بقوله شبادة أن لا إله إلا الله أى وأن مدا رسول الله ما 
صرح به فى رواية عباد بن عباد فى أوائل المواقيت و لفظه « آمرك بأربع وأنهام عن أربع : الإعان بالله » ثم 
فسرها لم ١‏ شبادة أن لا إله إلا الته وأن مدا رسول الله , الحديث . والاقتصار على شهادة أن لا إله إلا الله على 
إرادة الشبادتين معا لكونها صارت علددءا على ذلك 5 تقدم تقرره فى باب زيادة الإإعان , وهذا أيضا يدل على أنه 
عد الشبادتين من الأر بع لآنه أعاد الضمير فى قوله ثم فسرما » موا فبعود على الأربع ؛ ولو أراد تفسير الإيمان 
لاعاده مذكرا , وعلى هذا فيقال: كيف قال أربع والمذكورات خمس ؟ وقد أجاب عنه القاضى عياض تبعا لابن 
بطال ‏ بأن الاربع ما عدا أداء الخس » قال ,كأ زه أراد إعلامهم يقواعد الإيمان وفروض الأعيان» ثم أعلمهم ما 
يازمهم إخراجه اذا وقع لحم جواد لهم كانوا بصدد حار ب ةكفار مضر ء ولم يقصد ذكرها بعيئها لها مسيية عن الجهاد » 
ولم يكن الجهاد إذ ذاك فرض عين . قال : وكذلك لم يذكر الحج لأنه لم يكن فرض . وقال غيره : قوله ه وأن تعطواء 
معطوف على قوله « بأربع : أى آمىك بأر بع و بأن تعطو! . و يدل عليه العدول عن سياق الأربع والإنيان بأن والفعل 
مع توجه الخطاب اليهم » قال ابن التين : لا متنع الزيادة إذا حصل الوفاء بوعد الآربع . قلت : ويدل على ذلك لفظ 
رواية مسل من حديث ألبى سعيد الخدرى فى هذه القصة « آمركم بأربع : اعبدوا الله ولا تشركوا به شيئاً » وأقيموا 
الصلاة » وآنوا الركاة ؛ وصوموا رمضان » وأعطوا الخس من الغنائم » . وقال القاضى أبو بكر بن العربى : ومحتمل أن 
يقال إنه عد الصلاة والوكاة واحدة لها قريتتها فىكتاب الله » وتكون الرابعة أداء الخس » أو أنه لم يعد أداء الس 
لآنه داخل فى عموم إيتاء الركاة ٠‏ والجامع بينهما أنهما إخراج مال معين فى حال دون حال . وقال البيضاوى : 
الظاهر أن الامور النسة المذكورة هنا تفسير للابمان وهو أحد الأربعة الموءود بذكرها ء والثلاثة الآخر حذفها 
الراوى اختصارا أو نسيانا . كذا قال » وما ذكر أنه الظاهر لعله بحسب ما ظبر له , وإلا فالظاص من السياق 
أن الشبادة أحد الأدبع لقواه « وعقد واحدة» وكأن القاضى أراد أن برقع الإشكال من كون الإعان واحدا 
والموعود بذكره أربعاء وقد أجيب عن ذلك يأنه باعتتبار أجزائه المفصلة أريع ؛ وهو فى حد ذاته واحد ‏ والمنى 
أنه اسم جامع للخصال الأر بع التى ذكر أنه يأمرم بها » ثم فسرها , فبو واحد بالنوع متعدد بحسب وظائفه » ك] 
أن ابي عنه ‏ وهو الانتباذ فيا يسرع اليه الإسكار ‏ واحد بالنوع متعدد حسب أوعيته , والحكة فى الإجمال 
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بالعدد قبل التفسير أن تتشوف النفس إلى التفصيل ثم تسكن اليه وأن حصل حفظها للسامع » فاذا فى شيئاً من 
تفاصيلبا طالب نفسه بالعدد » فاذا لم يستوف العدد الذى فى حفظه عل أنه قد فاته بعض ما مع . وما ذكره القاضى عياض 
من أن السبب فىكونه لم يذكر الحج فى الحديث لآنه لم يكن فرض هو المعتمد , وقد قدمنا الدليل على قدم إسلامهم » 
لكن جزم القاضى بأن قدومهم كان فى سنة "مان قبل فتح مكة تبع فيه الواقدى ٠‏ وليس محيد » لآن فرض ال حج كان 
سئة ست على الآصح كا سنذكره فى موضعه إن شاء الله » و لكن القاضى تار أن فرض احج كان سنة نسع حتى لا يرد 
على مذهبه أنه على الفور | ه . وقد اتيج الشافعى لكونه على التراخى بأن فرض الح كان بعد الهجرة » وأن النى 
َه كان قادرا على احج فى سئة تمان وفى سئة قسع ول بحج إلا فى سئة عشر » وأما قول من قال إنه ترك ذكر الحج 
لكونه على التراخخى فليس بحيد , لآنكونه على التراخى لا يمنع من الآمس به , وكذ! قول من قال هما تركه لشبرته 
عندثم لبس بقوى » لآنه عند غيرهم من ذكره لهم أشبى منه عندهم , وكذا قول من قال : إن ترك ذكره لأنهم لم يكن 
لم اليه سبيل من أجل كفار مضر ليس يمستقيم لآنه لا يازم من عدم الاستطاعة فى الحال ترك الإخبار به ليعمل 
به عند الإمكان كا فى الآبة » بل دعوى أنهم كانوا لا سبيل لهم إلى الحج منوعة لآن الحج يقع فى الأشبر الحرم » 
وقد ذكروا أهم كانوا يأمئون فنها . لكن يمكن أن يقال إنه [تما أخيرهم ببعض الآواس لكونهم سألوه أن 
مخرم با يدخلون بفعله الجنة . فاقتصر لم على ما تكنهم فعله فى ال حال وم يقصد إعلامهم مجميع الأحكام اثى تيجب 
علهم فعلا وتركا . ويدل على ذلك اقتصاره فى المناهى على الاتنباذ فى الأوعية مع أن ف المناهى ما هو أشد فى 
التحريم من الانقباذ: لكن اقنصر علها لكثرة تعاطيم لها . وأما ما وقع ىكتاب الصيام من السئن الكبرى 
للببق من طريق أن قلابة الرقاثى عن أبى زيد المروى عن قرة فى هذا الحديث من زيادة ذكر الحج و لفظه 
ونحجوا البيت الحرام » ولم يتعرض لعدد فبى رواية شاذة .» وقد أخرجه الشيخان ومن استخرج عابما 
والنسائى وابن خز مة وان حبان من طريق قرة لم يذ كر أحد منهم الحج , وأبو قلابة تغير حفظه فى آخر أعيه 
فلعل هذا مما حدث به فى التغير » وهذا بالنسبة لرواية أنى جمرة . وقد ورد ذكر الحج أيضا فى مسئد الامام أحمد من 
رواية أبان العطار عن قتادة عن سعيد بن المسسيب ‏ وعن عكرمة ب عن ابن عباس فى قصة وفد عيد القيس . وعلى 
تقدير أن يكون ذكر الحج فيه محفوظا فيجمع فى الجواب عنه بين الجوابين المتقدمين فيقال : المراد بالاربع ما عدا 
الشمادتين وأداء المس . واته أعم . قله ( ونباهم عن أربع : عن الحنتم الح) فى جواب قوله ه وسألوه عن 
الأشربة » هو من إطلاق الحل وإرادة الخال » أى ما فى الحنتم ونحوه؛ وصرح بالمراد فى رواية النسائى من طريق 
قرة فقال ه وأهاكم عن أربع : ما يتتبذ فى الحنتم » الحديث . والحنتم بفتح المبملة وسكون النون وفتح المثناة من 
فوقهى الجرة . كذا فسرها ابن عس فى صميح مس وله عن أبى هريرة : الحتتم الجرار الخضر » وروى الحربى 
فى الغريب عن عطاء أنها جرار كانت تعمل من طين وشعر ودم . والدباء بضم المبملة وتشديد الموحدة والمد هو 
القرع » قال النووى : والمراد اليابس منه . وحى القراز فيه القصر . والنقير بفتح النون وكسر القاف : أصل 
النخلة ينقر فيتخذ منه وعاء . والمزفت بالواى والفاء ما طل بالرفت . والمقير بالقاف والياء الآخيرة ما طلى بالقار 
ويقال له القبيب » وهو نبت تحرق إذا بس تطل به السفن وغيرها 5 تطلل بالزفت » قاله صاحب الحك . وفى مسند 
أى داود الطيالسى عن أنى بكرة قال : أما الدباء فان أهل الطائف كانوا يأخذون القرع فبخرطون فيه العنب ثم 


للديث وم 20 وا 


يدفئونه حتى هدر ثم موت . وأما النقير فان أهل العامة كانوا ينقرون أصل النخلة ثم ينبذون الرطب والبسر ثم 
يدعونه حتى هدر ثم يموت . وأما الحنتم لجرار كانت تحمل الينا فيبا الخر . وأما المرفت فهذه الأاوعية التى فبا 
الزفت انتبى . وإسناده حسن . وتفسير الصحافى أولى أن يعتمد عليه من غيره لأنه أعلم بالمراد . ومعنى النبى 
عن الانتباذ فى هذه الآوعية بخصوصبا لآنه يسرع فيها الاسكار » فربما شرب منبا من لا يشعر يذلك , ثم ثبتت 
الرخصة فى الانقباذ فى كل وعاء مع النبى عن شرب كل مسكر كا سيأتى فى كتتاب الاشربة إن شاء الله تعالى . قله 
( وأخيروا بهن من وراءكم ) بفتح من وهى موصؤلة ؛ ووراءم يشمل من جاءوا من عند وهذا باعتبار المكان , 
ويشمل من بحدث لهم من الآولاد وغيرهم وهذا باعتبار الزمان » فيحتمل إعماا فى المعشيين معا حقيقة ومجازا . 
واستنبط منه المصنف الاعتماد على أخبار الأحاد على ما سيأتى فى يابه إن شاء الله تعالى 


١‏ - باسسيسب ما جاء إن الأعمال بالنيّة والمسبة ؛ ولك امرىه ما توى . فدحَل فيه الإبمان والواضوه 
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عمل رحا عبد الله بن مسامة قال اخبرنا مالك عن نحى بن سعيد عن حمد ارات عن علقم بن 
وَقا ص عن تحر أن رسول الله مكلا قال د الأعمال الي » لكل امرىء ما وى » فته كانت مجرتت إلى اله 
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قله ( باب ماجاء ) أى باب بيان ماورد دالا على أن الأعمال الشرعية معتبرة بالنية والحسبة » والمراد بالحسبة 
طلب الثواب , ولم يأت محديث لفظه الاعمال بالنية والحسبة » و[ما استدل تحديث عمر على أن الأعال بالنية » 
ويحديث أبى مسعود على أن الأعال بالحسبة » وقوله ه ولكل امرى” مانوى » هو بعض حديث الأعال بالثية . 
وما أدخل قوله والحسبة بين اجملتين للإشارة الى أن الثانية تفيد ما لا تفيد الأولى ٠‏ قله ( فدخل فيه ) هو من 
مقول المصنف » وليس بقية ما ورد . وقد أفصح ابن عسا كر فى روايته بذلك فقال : قال أبو عبد الله يعنى 
المصنف ‏ والضمير فى فيه يعود على الكلام المتقدم . وتوجيه دخول النية فى الإ يمان على طريقة المصنف أن الإبمان 
عمل ؟ تقدم شرحه . وأما الإيمان ؟منى التصديق فلا يحتاج الى نية كسائر أعال القلوب ‏ من خشية الله وعظمته 
ومحبته والتقرب اليه لأآنها متميزة لله تعالى فلا نحتاج لنية تميزها , لآن النية إما هيز العمل لله عن العمل لضيره 
دياء » وتميز مراتب الأعا ل كالفرض عن الندب » ومين العبادة عن العادة كالصوم عن الحية : وَلْه ( والوضوء ) 
أشار به الى خلاف من لم يشترط فيه النية 5 نقل عن الأوزاعى وأى خنيفة وغيرهما وحجتهم أنه ليس عبادة 
مستقلة بل وسيله الى عبادة كالصلاة » ونوقضوا بالتيمم فانه وسيلة وقد اشترط الحنفية فيه النية » واستدل الخبور 
على اشتراط النية فى الوضوء بالأدلة الصحيحة المصرحة بوعد الثواب عليه , فلايد من قصد بميزه عن غيره ليحصل 
الثواب الموعود . وأما الصلاة فلم يختلف فى اشتراط النية فيها ٠‏ وأما الركاة فائما سقط بأخذ السلطان ولو لم ينو 


فل م - كتاب الإيمان 


صاحب المال لان السلطان تاتمم مقامه . وأما الحج فا..ا بنصرف الى فرض من حج عن غيره لدليل خاص وهو حديث 
ابن عباس فى قصة شيرمة » وأما الصوم فأشار به الى خلاف من زعم أن صيام رمضان لاحتاج الى نية لآآنه متميز 
بنفسه 5 نقل عن زفر . وقدم المصنف الحج على الصوم تمسكا ما ورد عنده فى حديث , بنى الإسلام » وقد تقدم . 
قله ( والاحكام ) أى المعاملات التى يدخل فا الا<تتياج الى الحا كات فيشمل البيوع والانكحة و الأقارير 
وغيرها » وكل صورة لم يشترط فيا النبة فذاك لدليل خاص ٠‏ وقد ذكر اين المنير ضا بطا لما يشترط فيه النية ما 
لايشترط فقال : كل عمل لاتظبر له فائدة عاجلة بل المقصود به طلب الثواب فالنية مشترطة فيه » وكل عمل ظبرت 
فائدته ناجزة وتعاطته الطبيعة قبل الشريعة لملامة ييهما فلا تشترط النية فيه إلالمن قصد بفعله معنى آخر يترتب عايه 
الثواب . قال : ول'ما اختلف العلماء فى بعض الصور من جهة نحقيق مناط التفرقة قال : وأما ما كان من المعاق 
الحضة كالخوف والرجاء فبذا لايقال باشتراط النية فيه , لانه لمكن أن يع إلا منويا » ومتى فرضت النية مفقودة 
فبِه استحالت حقيقته » فالنية فيه شرط عقلى » ولذلك لا نشترط النية للنبة فرارا من التسلسل . وأما الاقوال 
فتحتاج الى النية فى ثلاثة مواطن : أحدها التتقرب إلى الله فرار! من الرياء » والثانى التمييز بين الآ لفاظ الحتملة لغير 
المقصود ء والثالك قصد الإنشاء ليخرج سبق اللسان . قله ( وقال الله ) قال الكرمانى : الظاهر أنها جملة حالية لا 
عطف » أى والحال أن الله قال . وحتمل أن تكون للاصاحبة أى مع أن الله قال . قله ( على نبته ) تفسير منه 
لقوله لإعلى شاكلته ) حذف أداة التفسير » وتفسير الشاكلة بالنية صصح عن الحسن البصرى ومعاوية بن قرة المزق 
وقتادة أخرجه عبد بن حميد والطبرى عنهم » وعن مجاهد قال : الثشا كلة الطريقة: أو الناحية » وهذا قول الآ كثر » 
وقيل الدين . وكلها متقارية . قو ( ولكن جباد ونية ) هو طرف من حديث لابن عباس أوله « لامجرة بعد 
الفتتم » وقد وصله المؤلف ف الجباد وغيره من طربق طاوس عنه . وسيأتى . قله ( الاعمال بالنية ) كذا أورده 
من رواية مالك بحذف ٠‏ إما » من أوله ‏ وقد رواه مسلم عن القعنى وهو عبد الله بن مسامة المذكور هنا باثياتها , 
وتقدم الكلام على نكت من هذا الحدث أول الكتاب 
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انر أبى وقاص أنه أخيره أن رسول لله ينه قال« إ نك أن تنفى نفقة تدتغى 


حتى ما تحمل فى فى امرأتتك » 

وله (عبد الله بن يزيد ) هو الخطمى بفتح المعجمة وسكون الطاء المبملة » وهو صحانى أنصارى روى عن حانى 
أنصارى , وسيأقى ذكر أنى مسعود المذكور فى باب من شهد بدرا من المغازى » ويأقى الكلام على حديثه فى كتاب 
النفقات إن شاء الله تعالى . والمقصود منه فى هذا الباب قوله د يحتسبها » قال القرطى : أفاد منطوقه أن الاجر فى 
الإنفاق نما حصل بقصد القربة سواء كانت واجبة أو مباحة ؛ وأفاد مفهومه أن منلم يقصد القربة لم يزجر » لكن 
تبر ذمثه من النفقة الواجية لأنها معقولة المعنى » وأطلق الصدقة على النفقة مجاذا والمراد بها الأجسر , والقرينة 


م 


الحديثا ده - بره ١‏ 


الصارفة عن الحقيقة الإجماع على جواز النفقة على الزوجة الهامية الى حرمت عابا الصدقة . قله ( انك ) الخطاب 
لسعد , والمراد هو ومن يصح منه الإنفاق . قله ( وجه الله ) أى ماعند الله من الثواب ٠‏ قله (الا أجرت ) 
يحتاج الى تقدير لآن الفعل لايقع استثناء . قله ( حتى ) مى عاطفة وما بءدها منصوب انحل وما موصولة والعائد 
عذوف . قله (فى فم امس أتك ) وللكشميينى هف فى امس أتك » وهى رواية الاكثر » قال القاضى عياض : هى أدوب 
لان الاصل حذف اليم بدليل جمعه على أفواه وتصغيره على فويه » قال : وإتما بحسن إثبات الممم عند الإفراد وأما 
عند الإضافة فلا إلا فى لغة قليلة اه . وهذا طرف من حديث سعد بن أنى وقاص فى مرضه عكة وعيادة النى ول 
له وقوله : أوصى بشطر مالى , الحديث . وسيأقى الكلام عليه فى كناب الوصايا إن خاء اتتعال : والرادعه عنا 
قوله « تبنغى - أى تطلب ‏ بيبا وجه الله » واستنبط منه النووى أن الحظ إذا وافق الحق لابقدح فى ثو ابه لان وضع 
القمة فى فى الزوجة يقع غالبا فى حالة المداعبة » و لشهوة الفس فى ذلك مدخل ظاهر . ومع ذلك إذا وجه القصد فى 
تلك الحالة إلى | بتغاء الثواب حصل له بفضل الله . قلت : وجاء ماهو أصرح فى هذا المراد من وضع اللقمة » وهو ما 
أخرجه مسم عن أبى ذر فذكر حديثًا فيه« وفى بضع أحدك صدقة . تالو : يارسول الله أيأقى أحدنا شهوته ويؤجر ؟ 
قال : نعم » أدأيتم لو وضمما فى حرام » الحديث . قال : واذا كان هذا بهذا حل مع مافيه من حظ النفس - فا 
الظن بغيره مما لاحظ النفس فيه ؟ قال : وتمثيله باللقمة مبالغة فى تحقيق هذه القاعدة . لآنه إذا ثبت الأجر فى لقمة 
واحدة لزوجة غير مضطرة ما الظن يمن أطعم لتها نحتاج , أو عمل من الطاءات ما مشقته فوق مشقة من اللقمة الذى 
هو من الحقارة بحل الادتى اه . وتام هذا أن يقال : وإذا كان هذا فى حق الزوجة مع مشاركة الزوج لها فى النفع 
ما يطعمها لآن ذلك يؤر فى حسن بدنها وهو ينتفع منهسا بذلك ؛ وأيضا الاغلب أن الإنفاق على الزوجة يقسع 
بداعية النفس ء مخلاف غيرها فانه يحتاج الى مجاهدتها . والله أعلم 
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قله ( باب قول النى يلتم الدن النصيحة ) هذا الحديث أورده المصنف هنا ترجمة باب ؛ ولم مخرجه مسئدا فى 
.هذا الكتاب لكونه على غير شرطه . ونبه بابراده على صلاحيته فى ال+لة ٠‏ وما أورده من الآبة وحديث جرير 
يشتمل على مالضمنه » وقد أخرجه مسم : حدثنا مد بن عباد حدثنا سفيان قال قلت لسهيل بن أنى صالم إن عمرا 
حدئنا عن القعقاع عن أبيك بحديث , ورجوت أن أسقط عنى رجلا - أى فتحدثنى به عن أبيك - قال فقال : 


م سد واج ١‏ # ضم الارى 


١14‏ ؟- لناب الإنان 


سمعته من الذى سمعه منه ألى » كان صديةا له بالشام » وهو عطاء بن يزيد عن يم الدارى أن النى يلع قال « الدين 
النصيحة . قلنا : لمن ؟ قال لله عز وجل » الحديث رواه مس أيضا من طريق روح بن القاسم قال حدئنا سهيل عن 
عطاء بن يزيد أنه سمعه وهو يحدث أبا صالح فذاكره » ورواه ابن خزيمة من حديث جرير عن مهيل أن أباه حدث ٠‏ 
عن أبى هريرة حديث « إن الله برضى لك ثلاثا , الحديث ء قال فقال عطاء بن يزيد : سمعت ميا الدارى يقول . . 
فذكر حديث النصيحة . وقد روى حديث النصيحة عن سهيل عن أبيه عن أنى هريرة ؛ وهو وهم من سهيل أو ممن 
دوى عنه لما بيناه ؛ قال البخارى فى تارخه : لايصح إلا عن نمم . ولهذا الاختلاف على سهيل لم يخرجه فى صحيحه » 
بللم يحتج فيه بسبيل أصلا . وللحديث طرق دون هذه فى القوة » منها ما أخرجه أبو يعلى من حديث ابن عباس 
والبزار من حديث ابن عمر » وقد بينت جميع ذلك فى « تعليق التعليق » ٠‏ قله ( الدين النصيحة ) يحتمل أن 
بحمل على المبالغة » أى معظم الدين النصيحة » ؟ا قيل فى حدوث ٠‏ الحج عرفة » ٠‏ ويحتمل أن حمل على ظاهره لآن 
كل عمل لم برد به عامله الإخلاص فليس من الدين . وقال المازرى : النصيحة مششتقة من نصحت العسل اذا صفيته » 
يقال : نصح الثىء اذا خلص » واصح له القول إذا أخلصه له . أو مشتقة من النصعح وهى الخياطة بالمنصحة وهى 
الإبرة » والمعنى أنه يلم شعث أخيه بالنصح كا تلم الماصحة ؛ ومنه التوبة النصوح , كأن الذنب يمزق الدين والتوية 
نمخيطه ٠‏ قال الخطانى : النصيحة كلية جامعة معناها حيازة الحظ للمنصوح له » وهى من وجيز الكلام » بل ليس فى 
: الكلام كلمة مفردة نستوفى بها العبارة عن معنى هذه الكلمة . وهذا الحدوث من الأحاديث التى قيل فيها إنها أحد أرباع 
الدين » وممن عده فيها الإمام مد بن أسل الطوسى . وقال النووى : بل هو وحده حصل لغرض الدينكله ‏ لأأنه 
منحصر فى الآمور التى ذكرها : فالنصيحة لله وصفه بما هو له أهل » والخضوع له ظاهرا ووباطنا » والرغبة فى نحابه 
بفعل طاعته ‏ والرهبة من مساخطه بترك معصيته » والجهاد فى رد العاصين اليه . وروى الثورى عن عبد العزيز بن 
دفيع عن أبى ثمامة صاحب على قال : قال الحواريون لعيسى عليه السلام : ياروح الله من الناصح لله ؟ قال : الذى 
يقدم حق الله على حق الناس . والنصيحة لكتاب الله تعلله » وتعليمه » وإقامة حروفه فى التلاوة » وتحريرها فى 
الكنتابة » وتفهم معانيه » وحفظ حدوده ‏ والعمل ما فيه » وذب" تحريف المبطلين عنه . والنصيحة لرسوله تعظيمه » 
و نصره حيا وميتا » وإحياء سنته يتعلمها وتعليمهاء والاقتداء به فى أقواله وأفعاله » ومحيته ومحبة أتباعه . والنصيحة 
لائمة المسلمين إعانتهم على ماحلوا القيام به وتنديبوم عند الغفلة » وسد خلتهم عند الحفوة » وجمع الكلمة علييم ؛ ورد 
القلوب النافرة اليهم » ومن أعظم نصيحتهم دفعهم عن الظلم بالتى هى أحسن . ومن جملة أنمة المسلدين أشمة الاجتهاد » 
وتقع النصيحة لهم بدث علومهم » و نشر مناقيهم » وتحسين الظن بهم . والنصيحة لعامة المسلمين الشفقة عايهم » والسعى 
فها يعود نفعه عاموم » وتعليمهم ماينفعهم » وكف وجوه الآذى عنهم » وأن يحب لحم ما يحب لنفسه, ويكره لحم 
ما يكره لنفسه . وفى الحديث فوائد أخرى : منها أن الدين يطلق على العمل لكو نه سمى النصيحة ديئا » وعلى هذا 
المعنى بنى المصذف أ كثر كاتاب الإيمان , ومئها جواز تأخير الببان عن وقت الخطاب من قوله « قلنا لمن » ؟ ومثها 
رغبة السلف فى طلب عاو الإسناد » وهو مستفاد من قصة سفيان مع سهيل . قَوِلْه ( عن جرير بن عبد الله ) هو 
البجل بفتح اليم » وقيس الراوى عذه و إسماعيل الراوى عن قيس محليان أيضا » وكل منهم يكنى أبا عبد الله » وكلهم 
كوفيون . قِوِهِ ( بابعت رسول الله يلت ) قال القاضى عياض : اقتصر على الصلاة والركاة لشهرتهما » ولم يذكر 


الحديث بره فكلا 


الصوم وغيره لدخول ذلك ف السمع والطاعة . قلت : زيادة السمع والطاعة وقعت عند المصنف ف البيوع من طريق 
سفيان عن اماعيل المذكور , و له فى الأحكام ؛ ولمسلم من طريق الشعى عن جررير قآل : بايعت النى يِل على السمع 
والطاعة » فلقننى « فا استطعت ء والنصح لكل مسل ء . ورواه ابن حبان من طريق أبى زرعة بن عمرو بن جربى 
عن جده وزاد فيه : فكان جرير اذا اشترى شيئا أو باع يقول لصاحبه : اعم أن ما أخذنا منك أحب الينا مما 
أعطينا كه فاختر . وروى الطبرانى فى ترجمته أن غلامه اشترى له فرسا بثثمائة » فلا رآه جاء الى صاحبه فقال ؛ إن 
فرسك خير من ثلماثة » فم يزل يزيده حتى أعطاه ثمائمائة . قال القرطى : كانت مبابعة النى ملق لاصحابه بحسب ما 
يحتاج اليه من نديد عبد أو توكيد أمى ٠‏ فلذلك اختافت ألفاظهم . وقوله فيا استطعت رويناه بفتح التاء وضعها » 
وتوجهبما واضح » والمقصود بهذا التنبيه على أن اللازم من الأمور المبايع علها هو مايطاق , م هو المشترط فى 
أصل التكليف », ويشعر الا بقول ذلك اللفظ حال المبايعة بالعفو عن المفوة وما بقع عن خطأ وسهو . والله أعلم 


- مرش أبو الزن قال حدئنا أبو تَوانة عن زياد بن علاقة قال ممت حير بنّ عبد لل يقولُ يوم 
مات الغيرة بن" شهبة . قال فيك الله وأئنى عليه وقال : علي؟ بأتقاء اللوَحه لا شيك له » والوقار والكسكينة » 
حي بسك" أميث فانما يأتيم الآن” . م قال : النمنفوا لأمير؟» انظ كان أب ل . نم قال : أما 
ند فا ف أتنيت البى يله قلتة : أبايشك على الإسلام . فشرط عآ> « والتصّح لكل مسا » » فبايعته على 
هذا » ورب هذا للسجد إلى لناصيح الك . نم" افر ونزل 

وله ) سمعت جربر بن عبد الله ) المسموع من جرير حمد الله والثناء عليه » فالتقدير سمعت جريرا حمد الله ا 
والباق شرح للكيفية . قله ( يوم مات المغيرة بن شعبة ) كان المغيرة واليا على الكوفة فى خلافة معاوية » وكانت 
وفاته سنة خمسين من الحجرة , واستناب عند موته ابنه عروة , وقيل استئاب جريرا المذكورء ولهذا خطب الخطبة. 
المذكورة ؛ حى ذلك العلا فى أخبار زياد . والوقار با لفتح الرزانة . والسكينة السكون . وإتما أمرم بذلك مقدما لتقوى 
الله » لآن الغالب أن وفاة الآمراء تؤدى الى الاضطراب والفتنة » ولا سماما كان عليه أهل الكوفة إذ ذاك من عخا لفة 
ولاة الآمور . قله ( حتى يأتيك أمير ) أى بدل الامير الذى مات . ومفهوم الغاءة هنا » وهو أن المأمور به يتهى 
عجىء الأمير لي مرادا : بل يازم ذلك بعد ممىء الآمير بطريق الآولى » وشرط اعتبار مفبوم الخالفة أن لا . 
يعارضه مفهوم الموا'مة . قله ( الآن) أراد به تقريب المدة تسبيلا علهم » وكانكذ لك , لآن معاوية لما بلغه موت 
المغيرة كتب الى نائبه على البصرة وهو زياد أن يسير الى الكوفة أميرا عايها . قله ( استعفوا لاميرك ) أى اطلبوا 
له العفو من الله كذا فى معظم الروايات بالعين المهملة » وفى رواية ابن عسا كر « استغفروا » بغين معجمة وزيادة 
داء ومى رواية الاسماعيل فى المستخرج . قله ( فانهكان بحب العفو ) فيه إشارة الى أن الجزاء يقسع من جنس 
العمل . قله ( قلت أبايعك ) ترك أداة العطف إما لآنه بدل من أتيت أو استئناف . قله ( والتصح ) بالخفض 
عطفا على الإسلام » ويحوز نصبه عطفأ على مقدر . أى شرط على الإسلام والنصيحة » وفيه دليل على كال شفقة 
الرسول يِه . قوله ( على هذا ) أى على ماذكر : قله ( ورب هذا المسجد ) مشعر بأن خطبته كانت في المسجد . 


١‏ - كتاب الع 


وبحوز أن يكون أشار الى جرة المسجد الحرام . ويدل عليه رواية الطبرائى بلفظ ه ورب الكعبة » وذكر ذلك للتنييه 
على شرف المقسم به ليكون أدعى للقبول . وله ( لناصح ) إشارة الى أنه وفى مما بايع عليه الرسول » وأن كلامه 
خالص عن الغرض ٠‏ قله ( وندل ) مشعر بأنه خطب على المثير . أو المراد قعد لانه فى مقا بلة قوله قام مد الله 
تعالى . ( فائدة ) : التقييد بالمسم للاغلب ء وإلا فالنصح للكافر 0 بأن يدعى الى الاسلام ويشار عليه بالضواب 
إذا استثار . واختلف العلياء فى البيع على ببعه و >و ذلك لجزم أحن أن ذلك مختص ,المسلمين واحتج بهذا الحديث » 
( فائدة أخرى ) : ختم تم اليخارى ككتاب الإمان براب النصيحة مشيرا الى أنه عمل مقتضاه فى الإرشاد الى العمل 
اولس بون ثم ختمه مخطبة جرير المتضمئة لشرح حال فى تصنيفه فاوما واه د فائما ياتيكم الآن» 
الى وجوب القسك بالشرائع حتى يأقى من يقيمها » اذ لا تزال طائفة منصورة » وهم فقهاء أححاب الحديث . و بقوله 
د استعفوا لأمير , الى طلب الدعاء له لعمله الفاضل . ثم ختم بول « د استغفر وانزل , فأشعر تم الباب . ثم عقبه 
يكاب العل لما دل عليه حديث النصيحة أن معظمما يقع بالتعلم والتعلبم 

(خامة ) : اشتم لكتّاب الإيمان ومتّدمته من بدء الوحى من الأاحاديث المرفوعة على أحد وما نين حديثا بالمكرر: 
منها فى بدء الوحى خمسة عشر » وفى الإعان سّة وستون , المكرر منها ثلاثة وثلاثون ؛ منها فى الما بعات بصيغة انا بعة 
أو التعليق اثنان وعشرون ؛ فى بدء الوحى كمانية . وفى الإيمان أربعة عشر : ومن الموصول المكرر ثمانية » ومن 
التعليق الذى لم يوصل فى مكان آخر ثلاثة؛ و بقية ذلك وهىتمانية و أ بعون حدبئا موصولة بغير قكرير. وقد وافقه مس 
على تخر بحها إلا سبعة وهى : الششععى عن عبد الله بن عمرو فى المسلم والمباجر . والاعرج عن أنى هريرة فى حب الرسول 
سه ؛ذان أن حتتفيية مك أن حيدق القران تن الفتو يدوأ من عن عبادة فى ليلة القدر ؛ وسعيد عن أنى هرييرة فى 
ادن يمر والاتف عن ألى بكرة فى القاتل والمقتول , وهثام عن أبيه عن عائشة فى أنا أء علكم بالله ٠‏ وجمبيع 
مافيه من الموقوفات على الصحابة والتابعين ثلائة عشر أثرا معلقة . غير أثر ابن الناطور فبو موصول . وككذا 
خطبة جرير التى ختم ما كناب الإيمان . والله أعلم 


- كتاب العبر 


ا د 
مانن لاحم 
١‏ - باسيب فضل اليم ٠ ٠‏ وقول الله تمالى م راقم الله الذين آمنوا مك ' والذن أونوا الم وَرَجات ٠‏ 
والله عما كمون خبير )وقوه 03 جل 0 رب زذى علا ) 
قوله (كتاب العلم . بم الله الرحن الرحيٍ . باب فضل العلم ) هكذا فى رواية الآأصيل وكرمة وغيرهما . و 
رواية أن ذر تقديم البسملة » وقد قدمنا توجيه ذلك فى كاب الامان . و ليس فى رواية المستملى لفظ باب ولاى 
رواية رفقه لفظ كتاب العلم . (فائدة ) : قال القاضى أبو بكر بن العربى 3 بدأ المصلئف بالنظر فى فضل العم قبل 
النظر فى حقيةته » وذلك لاعتقاده أنه فى نهاءة الوضوح فلا تحتاج الى تعريف , أو لآن النظر فى حقائق الاشياء 


الحديث وه ١١‏ 


ليس من فن السكتتاب » وكل من القدرين ظاهر ء لآن البخارى لم يضع كنا به لحدود الحقائق وتصورها . بل هو جار 
على أساليب العرب القدعة فانهم يبدؤن بفضيلة المطلوب للتشويق اليه اذا كانت حقيقته مكشوفة معاومة . وقد أنكر 
ابن العربى فى شرح الترمذى على من تصدى لتعريف العلل وقال : هو أبين من أن يبين . قلت : وهذه طريقة الغزالى 
وشيخه الإمام أن العم لاحد لوضوحه أو لعسره , قله ( وقول الله عز وجل ) ضبطناه فى الأصول بالرفع عطفا 
على كاب أو على الاستئناف . قله إ يرفع الله الذين آمنوا منكم والذين أوتزا العم درجات ) قيل فى تفسيرها : 
يرفع الله المؤمن العالم على المؤمن غير العالم . ورفعة الدرجات تدل على الفضل » إذ المراد بهكثرة الثواب » وبها 
ترتضع الدرجات ؛ ورفعتها تشمل المعنوية فى الدنيا بعلو المئزلة وحسن الصيت » والحسية فى الآخرة بعاو المأزلة فى 
الجئة . وفى صحبح مس عن نافع بن عبد الحارث الخزاعى ‏ وكان عامل عمر على مكة ‏ أنه لقيه بعسفان فقال له : 
من استخلفت ؟ فقال : استخلفت ابن أيزى مولى لنا . فقال عمر : استخلفت مولى ؟ قال : إنه قارى” لكاب الله » 
عالم بالفرائض . فقال عر : أما إن نيكم قدقال ١‏ ان الله يرفع .ذا الكتاب أقواما ويضع به آخرين » . وعن 
ذيد بن أسلم فى قوله تعالى ( رفع درجات من نشاء ) قال بالعلم ٠ه‏ (وقوله عز وجل : رب زد عليا) واضح 
الدلالة فى فضل العلم ' لآن الله تعالى لم يأم نبيه يلت بطلب الازدياد من شىء إلا من العلم » والمراد بالعلم العلم 
الشرعى الذى يفيد معرفة ميحب على المسكلف من أ دينه فى عباداته ومعاملاته » والعلم بالّه وصفاته » وما بحب 
له من القيام بأمره ؛ وتنومه عن النقائص » ومدار ذلك على التفسير والحديث والفقه » وقد ضرب هذا الجامع 
الصحيح فى كل من الآنواع الثلائة بنصيب » فرضى الله عن مسنفه , وأعاننا عل ما تصه.ينا له من توضيحه بمنه وكرمه . 
فان قيل : لم لم يورد المصنف ف هذا الباب شيئًا من الحديث ؟ فالجواب أنه إما أن يكون اكتق بالآيتين الكرعتين » 
وإما بيض له ليلحق فيه ما يناسبه فلم يتيس , وإما أورد فيه حديث ابن عير الأنى بعد باب رفع لعلم ويكون وضعه 
هناك من تصرف بعض الرواة ٠‏ وفيه نظر على ماسنبينه هناك ان شاء الله تعالى ٠.‏ ونقل الكرماق عن بعض أهل 
الشام أن البخارى بوب الآبواب وترجم التراجم وكتب الأحاديث ورا بيض لبعضها ليلحقه . وعن بعض أهل 
العراق أنه تعمد بعد الترجمة عدم يراد الحديث إشارة الى أنه لم يثبت فيه ثىء عنده على شرطه . قلت : والذى 
يظبر لى أن هذا حله حيث لابورد فيه آية أو أثرا ٠‏ أما إذا أوردآية أو أثرا فبو إشارة منه الى ماورد فى تفسير 
تلك الآية » و أنه ل يثبت فيه نثىء على شرطه . وما دات عليه الآية كاف فى الباب ٠‏ وإلى أن الأثر الوارد فى ذلك 
يقوى به طريق المرفوع و إنلم يصل فى القوة الى شرطه . والأحاديث فى فضل العلل كثيرة؛ صصح ملم منها حديث 
أنى هريرة رفعه د من القّس ليها شبن فيدعا ميل ان اريف ال المة م ول يترية الخاري الو شتف 
فنه على: الأاعيش عيش . والراجح أنه بينه وبين أبى صا فيه واسطة ٠‏ والله أعلم 


؟' - يأسميست من سَئْل علا وَهرَ مشتفل فى حَديئه تألم م الحديث م أجاب” السائل 
قلا راسد قل سدنا نيع 2 
وحذثنى إإراهي' ن" مدر لامر ملح قال حدئى أ أبى قال : حدثنى هلال بن' عل عن عَطاء بن 
بسار ء عن ألى هُرَيِرة قال لاقي لله ى تمس ث ب القوم جاءةٌ أَغْرانية فقال : متى الساعة ؟ فضي رسول 


١5‏ + - كتاب الم 


لَه يله بدت . قال بض القوم : سَهِمْ ما قال فكره ما قال » وقال بعضهم : بل يَْمَمْ . حتى إذا قفى 
حدبئه قال : أبن أراةٌ السائل ععرن. الساعة ؟ قال : ها أنايا رسول الله . قال : « فاذا صَيمَتِ الأماذة فانَر 
الناعة » . قال : كيف إضاءها ؟ قال ؛ « إذا ويد الأ إلى غير أهله فَاندظرٍ الساعة » 97 

[الحديث وه _طرفه فى : 54955 ] 

قله ( باب من سثل علءا وهو مششتفل ) عحصله التنبيه على أدب العالم والمتعلم ٠‏ أما العالم فلا تضمنه من ترك 
زجر السائل » بل أده بالإعراض عنه أولا <تى استوفى ما كان فيه » ثم جع الى جوابه فرفق به لآنه من اللاعراب 
وهم جفاة . وفيه المئاية بحواب سؤال السائل ولولم يكن السؤال متعينا ولا الجواب » وأما المتعم فلما تضمئه من 
أدب السائل أن لايسأل العالم وهو مشتغل بغيره لآن حق الآول مقدم . ويؤخذ مله أخذ الدروس على ااسبق » 
وكذلك الفتاوى والحمكومات ونحوها . وفيه مراجعة العالم اذا لم يفهم مايجيب به حتى يتضح » لقوله « كيف 
إضاعتها , ؛ وبوب عليه ابن حبان « إياحة اعفاء المسئول عن الاجابة على الفور » ولكن سياق القصة يدل على أن 
ذلك ليس عل الاطلاق , وفيه إشارة الى أن العلم سؤال وجواب ؛ ومن ثم قيل حسن السؤال نصف العلم “ وقد 
أخذ بظاهر هذه القصة مالك وأحد وغميرهما فى الخطبة فقالوا : لا نقطع الخطبة لسؤال سائل » بل إذا فرغ مجيبه . 
وفصل امهور بين أن يع ذلك فى أثناء واجباتها فيؤخر الجواب ‏ أو فى غير الواجبات فيجيب . والاولى حينئذ 
التفصيل » فانكان عاتم به فى أمى الدين , ولاسيما إن اختص بالسائل فيستحب إجابته ثم يتم الخطبة » وكذ! بين 
الخطبة والصلاة » وإنكان مخلاف ذلك فيؤخرء وكذا قد يقع فى أثناء الواجب ما يقتضى تقديم الجواب » لكن إذا 
أجاب استأتف على الأصح » و يؤخذ ذلك كله من اختتلاف الاحاديث الواردة فى ذلك » فان كان السؤال من الآمور 
التى ليست معرقتها على الفور مهمة فيؤخر ا فى هذا الحدث » ولاسيهما إن كان ترك السؤال عن ذلك أولى ٠‏ وقد 
وقع نظيره فى الذى سأل عن الساعة وأقيمت الصلاة » فا فرغ من الصلاة قال : أين السائل ؟ فأجابه . أخرجاه . 
وان كان السائل به ضرورة ناجزة فتقدم إجابته م فى حديث أنى رفاعة عند مسلم أنه قال للنى يل وهو مخطب : 
رجل غريب لايدرى دينه جاء يسأل عن دينه, فترك خطبته وأقى بكرسى فقعد عليه لجعل يعله » ثم أقى خطبته 
فأثم آخرها . ويا فى حديث معرة عند أحمد أن أعرا بيا سأل النى يِه عن الضب . وكا فى الصحبحين فى قصة سالم7"» 
لما دخل المسجد والنى يله طب فقال له : أصليت ركعتين ؟ الحديث » وسيأفى فى اججعة . وفى حديث أنس : 
كانت ااصلاة تقام فيعرض الرجل فبحدث النى يل حتى رما نعس بعض القوم » ثم يدخل فى الصلاة » وى بعض 
طرقه وقوع ذلك بين الخطبة والصلاة . قله ( فليح ) بصيغة التصغير هو ابن سلبان أبو يح المدنى , من طبقة مالك 
وهو صدوق ٠‏ تكلم بعض الآئمة فى حفظه , ولم مخرج البخارى من حديئه فى الاحكام إلا مات بع عليه » وأخرج له 
فى المواءظ والآداب وماشا كلها طائفة من أفراده وهذا منها . وما أورده عاليا عن فليح بواسطة مد بن سنان فقط 
ثم أورده ناذلا بواسطة حمد بن فلي وإبراهيم بن المنذر عن مد لانه أورده فىكتّاب الرقاق عن همد بن سنان فقط » 
فأراد أن يعيد هنا طريقا أخرى . ولاجل نزولا قرنها بالرواية الأخرى . وهلال بن على يقال له ملال بن أبى 


)١(‏ كناف الخ , وصوابهه سليك ٠‏ كم فى صحيح مسلم 


الحديثك .و وا 


ميمونة وهلال بن أنى هلال ٠‏ فقد يظن ثلاثة وهو واحد ؛ وهو من صغار التابعين » وشيخه فى هذا الحديث من 
أوساطهم . قله ( يحدث ) هو خير المبتدأ وحذف مفعوله الثانى لدلالة السياق عليه . والقوم الرجال . وقد يدخل 
فيه النساء تبعا . قله ( جاء أعرابى ) لم أقف على تسميته ٠‏ قله ( فضى ) أى استمر بحدئه » كذا فى رواية 
المستملى والجموى نزيادة هاء ؛ وليست فى رواية الباقين » وإن ثينت فالمعنى بحدث القوم الحديث الذىكان فيه وليس 
الضمير عائدا على الأعرانى ٠‏ قله ( فقال بعض القوم سمع ما قال ) إنما حصل لحم التردد فى ذلك .ما ظهر من عدم 
التفات النى يَلِتَهِ إلى سؤاله وإصغائه نحوه . و لكونه كان يكره السؤال عن هذه المسألة تخصوصبا ٠‏ وقد تبين عدم 
أنحصار ترك الجواب فى الآمرين المذكورين ١‏ بل احتمل ؟ تقدم أن يكون أخره ليكمل الحديث الذى هو فيه , أو 
أخر جواءه ليوحى اليه به . قله ( قال أبن أداه السائل ) بالرفع على الحكاية » وأراه بالضم أى أظنه , والثك 
من مد بن فليح . ودواه الحسن بن سفيان وغيره عن عثيان بن ألى شيبة عن يونس بن مد عن فليح و لفظه « أبن 
السائل , ولم يشك . قله ( اذا وسد ) أى أسند . وأصله من الوسادة » وكان من شأن الأمير عندمم إذا جلس أن 
تثنى نخته وسادة » فقوله وسد أى جعل له غير أهله وسادا , فتتكون الى بممنى اللام وأتى بها ليدل على تضمين معنى 
أسند . ولفظ مد بن سنان فى الرقاق د اذا أسند ء وكذا رواه يونس بن عمد وغيره عن فليم . ومناسية هذا الان 
لكتتاب العم أن إسناة الدع الى تغنين أهله إما يكون عند غلبة الجمسل ودفع العلل ٠‏ وذلك من جماة الأشراط . 
ومقنضاه أن العم مادام قائما فنى الام فسحة . وكأن المصنف أشار الى أن العل نما يؤخذ عن الا كابر , تلبيحا لما 
دوى عن أنى أمية اجمتحى أن رسول الله يِه ال من أشراط الساعة أن لتم العم عند الاصاغر » وسيأتى بقية ٠‏ 
الكلام على هذا الحديث ف الرقاق ان شاء اله تعالى 


ا ا ا 


٠‏ - وشا أو لمان عارم” بن” الفَضل قال حدما أبو عَوَالة عن ألى 1 ر عن ,وسفة بن ماك عن 
عبد الله بن مرو قال : تخلف عنَا الب ماو فى سَقْرَة سا فر ناها» فأذركنا وقد أَرَعمتَنا الصلاة ونحن نترضاً» . 
احملنا سم على أْجلنا ؛ فنادى بأعل ص "نه دو للأعقاب من النار » تين ثلام 

[ الحديث 56٠١‏ طرفاء فى : 5ه ء 6د ] . 

قِلْهِ ( باب من رفع صوته بالعلم . حدثنا أبو النمان ) زاد الكشميينى فى رواية كريمة عنه : عارم بن الفضل » 
وءا.م لقب ء واسمه مد م تقدم فى المقدمة ٠‏ وَلْهِ ( ماهمك ) بفتح الهاء وحى كسرها وهو غير منصرف عند 
الا كم بن للعلبية والعجمة » ورو اه الآصيل منصرفا فكأ نه لحظ فيه الو صف . واستدل المصنف على جواز رفع 
الصوت بالعم بقوله « فنادى بأعلى صوته » و[ ما يتم الاستدلال ذلك حيث تدعو الحاجة اليه لبعد أو كيرة جمع 
أو غير ذلك ؛ ويلحق بذلك ما إذا كان فى موعظة ؟ ثبت ذلك فى حديث جابر « كان النى يع إذا خطب وذكر الساعة 
اشتد غضبه وعلا صوته . . الحديث » أخرجه مس . ولاحمد من حديث النعهان فى معناه وزاد , حتّى لو أن رلا 
بالسوق لسمعه . واستدل به أيضا على مشروعية إعادة الحديث ليفهم ؛ وسيأتقى الكلام على مباحث المثن فى كاب 
الوضوء إن شاء الله تعالى . قال أبن دشيد : فى هذا التبويب رمز من المصنف إلى أنه يريد أن يبلغ الغاية فى تدوبن 


١‏ م د كتتاب العلا 


هذا الكتاب بأن يستفرغ وسعه فى حسن ترتيبه . وكذلك فمل رمه الله تعالى 


ع - بإسسيسب قول الحدث « حدتنا » أوه أخبرنا » وه أنأنا » . وقال لنا اللَيْدئٌ : كان عند ابن عيينة 
دنا وأخيرتنا وأنبأنا وتمستة واحدا . وقال ابن ششتود + دنا رسول لل يلك وهو الماوق المتدوو” . وقال شتيوة 
عن عبد الله : ممت“ النى' ولي كلة . وقال حُذَيفةُ دنا رسول اله مع حَدِيتين . وقال أبو المالية : عن ابنٍ 
عباس عن النى مَل فها وى عن ره . وقال أن : عن النى يِه ويه عن رابه عر وجل ٠‏ وقال 
أبو هريرة : عن النى َي برويه عن بسكم ” عر وجل 

قله ( باب قول الحدث حدثنا وأخبرنا وأنبأنا ) قال ابن رشيد : أشار يذه الترجمة إلى أنه بنى كتابه على 
المسندات المرويات عن النى يلتم . قلت : ومراده : هل هذه الالفاظ عمنى واحد أم لاء وإيراده قول ابن 
عيينة دون غيره دال على أنه مختاره . قله ( وقال الميدى ) فى رواي ةكرريمة والآصيلى « وقال لنا الميدى » وكذا 
ذكره أبو نعم فى المستخرج » فبو متصل . وسقط من رواية كريمة قوله « وأنبأناء ومن رواية الآأصيل قوله 
« أخبرناء وثيت ابيع فى رواية أفى ذر . قله ( وقال ابن مسعود ) هذا التعليق طرف من الحديث المشبور فى 
فى خلق الجنين » وقد وصله المصئف فى كتاب القدر , ويأتى الكلام عليه مئاك إن شاء الله تعالى . قله ( وقال 
شقيق ) هو أبو وائل (عن عبد الله ) هو ابن مسعود, سيأتى موصولا أيضا حيث ذكره المصنف فى كتاب 
الجنائز » ويأتى أيضا حديث حذيفة فىكتاب الرقاق . ومراده من هذه التعاليق أن الصحابى قال تارة د حدثنا » 
وتارة و سمعت » فدل على نهم لم يفرقوا بين الصيغ . وأما أحاديث ابن عباس وأنس وأبى هريرة فى رواية النى 
لَه عن ربه فقد وصلها فى كتاب التوحيد , وأراد بذكرها هنا التنبيه على المنمئة » وأن حكها الوصل عند ثبوت 
الل » وأشار على ما ذكره لبن رشيد إلى أن رواية النى يلع [نما هى عن ربه سواء صرح الصحانبى بذلك أم لا » 
ويدل له حديث ابن عباس المذكور فانه لم يقل فيه فى بعض المواضع وعن ربهء ولكنه اختصار فيحتاج إلى 
التقدير . قلت : ويستفاد من الح بصحة ماكان ذلك سبيله صحة الاحتجاج ع راسيل الصحابة » لآن الوأسطة بين 
النى يِل وبين ربه فهالم يكلمه به مثل ليلة الإسراء جبريل وهو مقبول قطعا » والواسطة بين الصحابى وبين النى 
لم مقبول اتفاقا وهوحانى آخر , وهذا فى أحاديث الأحكام دون غيرها » فان بعض الصحابة ر بما حملبا عن بعض 
اثنا بعين مثل كعب الاحبار . ( تنبيه ) : أبو العالية المذكور هنا هو الرياحى بالياء الآخيرة » واسمه رفيع يضم الراء . 
ومن زعم أنه البتاء بالراء الثقيلة فقد وهم » فان الحديث المذكور معروف برواية الرياحى دونه . فان قيل فن أن نظور 
مناسية حديث أبن عمر للترجمةومحصل الترجمة النسوية بين صيغ الآداء الصر حة , و ليس ذلك بظاهرفى الحديث المذكور ؟ 
فالجواب أن ذلك يستفاد من اختلاف ألفاظ الحديث المذكور » و يظبر ذلك إذا اجتمعت طرقه » فان لفظ رواية 
عبد الله بن دينار المذكور ق الباب « خدئوتى ما هى » وفى رواية نافع عند المؤلف ف التفسير « أخيروق » وى 
رواية عند الإسماعيلى « أنبئونى » وف رواية مالك عند المصنف فى باب الحياء فى العم ه حدثونى ماهى » وقال فبها 
د فقالو! أخيرنا ما ء فدل ذلك على أن التحديث والإخبار والإنباء عند سواء » وهذا لا خلاف فيه عند أهل 


١ "١ الحديثك‎ 


مسصحييد تي ا جا ا ا ا لني 
العم بالنسبة إلى اللغة »ومن أصرح الادلة فيه قوله تعالى ( يومئذ تحدث أخبارها ) وقوله تعالى ١‏ ولا ينبئتك 
مثل خبير ) . وأما بالنسبة إلى الإصطلاح ففيه الخلاف : فنهم من استمر على أصل اللغة » وهذا رأى الزهرى 
ومالك وابن عبينة ويحى القطان وأ كثر الحجازيين والكو فيين » وعليه استمر عمل المغارية ؛ ورجحه ابن الحاجب 
فى عتتصره . و نقل عن الحا > أنه مذهب الثمة الأدبعة . ومنهم من رأى إطلاق ذلك حيث يقرأ الشيخ من لفظه. 
وتقييده حيث يقرأ عليه ؛ وهو مذهب إسحق بن راهويه والنساكى وابن حبان وابن منده وغيرهم » ومنهم من رأى 
التفرقة بين الصيغ تحسب افتراق التحمل : فيخصون التحديث ما يلفظ به الششيخ , والإخبار مما يقرأ عليه » وهذا 
مذهب ابن جر والأاوزاعى والشافعى وابن وهب وجمبور أهل المشرق . ثم أحدث أتباعهم تفصيلا آخر : فن 
مع وحده من لفظ الشيخ أفرد فقال « حدتى » ؛ ومن سمع مع غيره جمع ؛ ومن قرأ بنفسه على الشيخ أفرد فقال 
د أخب رق » ؛ ومن سمع بقراءة غيره جمع . وكذا خصصوا الإنباء بالإجاذة التى يشافه بها الشيخ من يحيزه » وكل هذا 
مستحسن وايس بواجب عندم , وإثما أرادوا القييز بين أحوال التحمل . وظن بعضهم أن ذلك على سبيل 
الوجوب : فتكلفوا فى الاحتجاج له وعليه بما لا طائل تحته . نعم حتاج المتأخر ون إلى مراعاة الاصطلاح المذكور 
لئلا مختلط , لانه صار حقيقة عرفية عندثم » فن تجوز عنها احتاج الى الإنيان بقرينة تدل على ماده » وإلا فلا يؤمن 
اختلاط المسموع بانجاز بعد تقزير الاصطلاح ؛ فبحمل ما برد من أ لفاظ المتقدمين على حمل واحد مخلاف المتأخرين 

١‏ - وَررشث) قتيبة حدثنا إسماعيل بن عفر عن عبد لله بن دينار عن بن لوسرل الل 
لله « إن من الّرسبرة لا باط وَرَقها ٠‏ وإأمها مكل الثر» كَدئو ماي ؟ فرَكم انان فى شَّجَرٍ 
البوادى . قال عبد اله : وَوَكمَ فى تفى ألمها الل ؛ فامتحييت . ًً قالوا : حكثا ماه يا رسول الله . قال : 
هى الأخلة » 

[ الحديث 5١‏ أطرافه فى 0000 2016١‏ 556 ء لككفء كله الزودء الزلك, ؤؤلد | 

قله ( إن من الشجر شجرة ) زاد فى رواية جامد عند المصنف فى « باب الفهم فى الم » قال : صميت ابن عمر الى 
المديئة فقال كنا عند النى يل » فأتى يحمار وتال : إن من الشجر ‏ . وله عنه فى البببوع « كنت عند النى ملي وهو 
يأكل جماراً ٠‏ قله ( لابسةط ورقهاء وإنها مثل الملم ) كذا فى رواية أب ذر بكسر مب مثل وإسكان امثلثة, 
وف دواية الآصيل وكررمة بفتحهما وهما معنى : قال الجوهرى : مثله ومثلهكلة تسوية كأ يقال شهه وشيبه بممنى , 
قال : والمثل بالتحريك أيضا مايضرب من الأآمثال . أنتبى . ووجه الشبه بين النخلة والمسم من جبة عدم سقوط 
الورق مارواه الحارث بن أبى أسامة فى هذا الحديث من وجه آخر عن ابن عمر ولفظه « قال كنا عند رسول الله 
عَلِنَهِ ذات يوم فقال : إن مثل اومن كل ثجرة لانسقط لها أله , أتدرون ماهى ؟ قالوا : لا . قال : هى النخلة » 
لا تسقط لها أئملة » ولا نسقط لمؤمن دعوة , ٠‏ ووقع عند المصنف فى الأطعمة من طريق الأعش قال : حدئى 
مجاهد عن ابن عمر قال , بينا نحن عند النى ملقم إذ أتى يمار . فقال : إن من الشجر لما بركتته كبركة الملل » وهذا 
أعم من الذى قبل » وبركة النخلة موجودة فى جميع أجزائها ؛ مستمرة فى جميع أحواها , فن حين تطلع الى أن تيبس 
تؤكل أنواعا ء ثم بعسد ذلك يتتفع مجميع أجزائها ‏ حت النوى فى علف الدواب والليف فى الحبال وتمير ذلك نما لا 


م - ذاج ١‏ +« فم الارى 


.4 1 ْ م - كتاب العل 


ا ا اي 
مق » وكذلك بركة المسل عامة فى جميع الاحوال ؛ وتفعه مستّمر له ولغيره <تى بعد مونه . ووقع عند المصنف ق 
التفسير من طريق نافع عن ابن عمس قال وكنا عند رسول الله يتل فقال : أخبروفى بشجرةكالرجل الم لايتحات 
ورقبا ولا ولا ولا ءكذا ذكر النق ثلاث مرات على طريق الا كتفاء » فقيل فى تفسيره : ولا ينه لع تمرها ولايعدم 
فيؤها ولا يبطل نفعها . ووقع فى رواية مسلم ذكر النن مرة واحدة فظن [براهيم بن سفيان الراوى عنه أنه متعلق بما 
بعده وهو قوله « تؤتى أكلها » فاستشكله وقال : لعل «لاء زائدة ولعله ه وتؤق أ كاها » » وليس 5 ظن » بل معمول 
النى محذوف على سبيل الاكتفاء كا بيناه . وقوله «١‏ تؤنى» ابتداء كلام على سبيل التفسير لا تقدم . ووقع عند 
الإسماعيل بتقديم « توق أ كلبا كل حين » على قوله , لابتحات ورقباء فم من الاشكال . قله ( فوقع الناس ) أى 
ذهبت أفكارم فى أتجار البادية » لجعل كل منهم يفسرها بنوع من الأنواع وذهلوا عن النخلة » يقال وقع الطائر على 
الشجرة اذا “زل علمها . وه ( قال عبد الله ) هو ابن عمر الراوى . قله ( ووقع فى نفسى ) بين أبو عوانة فى صميحه 
من طريق مجاهد عن ابن عمر وجه ذلك قال : فظننت أنها الذخلة من أجل امار الذى أتى به؛ وفيه إشارة الى أن الملغر 
له ينبثى أن يتفطن لقرائن الا<وال الواقعة عند السؤال » وأن الملغز ينبى له أن لا يبالغ فى التعمية بحيث لاجمل 
لللغز بايا يدخل منه , بل كلما قربه كان أوقع فى نفس سامعه . هوه ( فاستحييت ) » زاد فى رواية مجاهد فى « باب 
الفبم فى العلم » : فاردت أن أقول هى النخلة فاذا أنا أصغر القوم . ولهف الأطعمة : فاذا أنا عاشر عشرة أنا أحدثهم . 
وف رواية نافع : ورأيت أبا بكر وعمر لايتكيان فكرهت أن أتكلم » فلا قنا قلت لعمر : ياأبتاه . وفى رواية مالك 
عن عبد الله بن دينار عند المؤلف فى باب الحياء فى الع » قال عبد الله : لخدئت أبى بما وقع فى نفس فقال : لآن تكون 
قلتها أحب إلى من أن يكون لى كذا وكذا . زاد ابن حبان فى صحيحه : أحسبه قال : حمر النعم . وفى هذا الحديث من 
الفوائد غير ما تقدم امتحان العالم أذهان الطلبة ما خنق مع بيانه لهم إن لم يفبموه . وأما مارواه أبو داود من حديث 
معاوية عن النى يلم أنه نبى عن الأغاوطات ‏ قال الأوزاعى أحد رواته : هى صعاب المسائل ‏ فان ذلك مول 
على ما لا نفع فيه » أو ماخرج على سبيل تعنت المسثول أو تعجيزه » وفيه التحريض على الفهم فى العم ؛ وقد يوب 
عليه المؤلف « باب الفهم فى العلم » . وفيه استحباب الحياء مالم يود الى تفويت مصلحة » ولحذ! تمنى عمس أن يكون ابنه 
لم يسكت » وقد بوب عليه المؤلف ف العا وفى الآدب . وفيه دليل على بركة النخلة وماتثمره »وقد بوب عليه المصنف 
أيضًا . وفيه دليل على أن ببع امار جائز » لآن كل ماجاز أ كاه جاز ببعه » ولهذا بوب عليه المؤلف ف البيوع . 
وتعقبه ابن بطال لكونه من الجمع عليه » وأجيب بأن ذلك لا مدع من التنبيه عليه لآنه أورده عقب حديث النبى 
عن ببع القار حتى يبدو صلاحها » فكأنه يقول : لعل متخيلا يتخيل أن هذا من ذاك » و ليس كذلك . وفيه دليل 
على جواز تيحمير النخل , وقد بوب عليه فى الأطعمة لثلا يظن أن ذلك من باب إضاعة المال . وأورده فى تفسير قوله 
تعالى ( ضرب الله مثلاكلءة طيبة 6 إشارة منه الى أن المراد بالشجرة الاخلة . وقد ورد صرحا فما رواه البزار من 
طريق موس بن عقبة عن نافع عن ابن عمر قال : قرأ رسول الله يتل فذكر هذه الابة فقال : أتدرون ما هى ؟ قال 
ابن عمر :لم يخف على أنها النخلة » فنعنى أن أتكلم مكان سنى » فقال رسول الله يله ه هى النخلة » . ومجمع بين هذا 
وبين ماتقدم أنه يلع أق بالمار فشرع فى أ كله تاليا للآبة قائلا : ان من الشجر شجرة الى آخره . ووقع عند ابن حبان 
من رواية عبد العزيز بن مسلم عن عبد الله بن دينار عن ابن عمر أن النى ييه قال : من بخيرنى عن شجرة مثلما مثل 


الحديث ١د‏ بد ١1‏ 


المؤمن ٠‏ أصلها ثابت وفرعبا فى السماء ؟ فذكر الحديث . وهو يؤيد رواية البزار » قال القرطى : فوقع التشبيه 
ينهما من جبة أن أصل دين المسلم ثاابت ؛ وأن مايصدر عنه من العلوم والخدير قوت للارواح مستطاب » وأنه لا 
لابزال مستورا بدينه » و أنه يتتفع بكل مايصدر عنه حيا وميتاء انتهى . وقال غيره : والمراد بكون فرع المؤمن 
فى السماء رفع عمله وقبوله . وروى البزار أيضا من طريق سفيان بن حسين عن أنى بشر عن بجاهد عن ابن حمر 
قال : قال رسول الله يلتم ه مثل المؤمن مشل الذخلة , ما أناك منها نفعك ء هكذا أورده مختصرا وإسناده صميح » 
وقد أفصح بالمقصود بأوجز عبارة . وأما من زعم أن موقع التشبيه بين المسلم والنخلة من جبةكون النخلة إذا قطع 
رأعيا ماه أو لاتا لانمحمل حتى تاقح . أو لانها تموت اذا غرقت », أو لان لطلعها رانحة منى الآدى » أو لآانها 
تعشق » أو لانها تشرب من أعلاهاء فكلها أوجه ضعيفة ؛ لان جميع ذلك من المشاءبات مشترك فى الأدميين لا مختص 
بالمسلم » وأضعف من ذلك قول من زعم أن ذلك لكونها خلقت من فضلة طين آدم فان الحديث فى ذلك لم يثبت » 
والله أعلم ٠‏ وفيه ضرب الامثال والاشباه لزيادة الإفهام ؛ وتصوير المعانى لترسخ فى الذهن , و لتحديد الفكر فى النظر 
فى حكم الحادثة . وفيه اشارة الى أن شبيه الثىء بالثىء لايازم أن يكون نظيره من جميع وجوهه » فان المؤمن لا 
عائله ثىء من اجمادات ولا يعادله . وفيْه توقير الكبير » وتقديم الصغير أباه فى القول » وأنه لايبادره با فيمه وإن 
ظن أنه الصواب . وفيه أن العالم الكبير قد يخق عليه بعض ما يدركه من هو دونه , لان العلم مواهب » والله يوق 
فضله من يشاء . واستدل به مالك على أن الخواطر التى تقع فى القاب من عحبة الثناء على أعمال الخير لايقدح فبها إذا 
كان أصلبا لله ٠‏ وذلك مستفاد من تمنى عمر المذكور , ووجه منى عمر رضى الله عنه ماطبع الإنسان عليه من عحبة 
احير لنفسه ولولده » و لتظهر فضيلة الولد فى الفهم من صغره ٠‏ و ليزداد من النى يِلِكَمٍ حظوة » و لعلهكان برجو أن 
يدعو له إذ ذاك بالزيادة فى الفبم . وفيه الاشارة الى حقارة الدنيا فى عين عمر لآنه قابل فهم ابنه لمسألة واحدة حمس 
النعم مع عظم مقدارها وغلاء منها . ( فائدة ) : قال اليزار فى مسنده : ولم يرو هذا الحديث عن النى يت بهذا 
السياق إلا ابن عمر وحده» ولا ذكره الْرمذى قال : وفى الباب عن أبى هريرة وأشار بذلك الى جديث مختصر لآبى 
هريرة أورده عبد بن حميد فى تفسيرلفظه « مدل المؤمن مثل النخلة » » وعند الترمذى أيضا والنسا واءن حبان من 
حديث أنس أن النى َل قرأ 9( ومثل كلة طيبة كشجرة طيبة » قال « هى النخلة » تفرد برفعه حماد بن سلمة » وقد 
تقدم أن فى رواية مجاهد عن ابن عمر انه كان عاشر عشرة , فاستفدنا من بموع ماذكر ناه أن منهم أبا بكر وعمر وان 
عمرء وأبا هريرة وأنس بن مالك إن كانا سمعا ما روياه من هذ! الحديث فى ذلك اجلس ٠‏ والله تعالى أعلم 
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عبد لله : فوقم فى تفي أ مها النخلة . مم قلوا : حَدَنا ماه يا رسول الله ؟ قالى : هى الل 
قلْهِ ( باب طرح الامام المسألة ) أورد فيه حديث ابن عس المذكور بلفظ قريب من لفظ اإذى قبله ٠‏ ولما 


١.4‏ كنتاب العل 


أورده باسناد آخر إيثارآ لابتداء فائدة تدفع اءتراض من بدعى عليه النكرار بلا فائدة . وأما دعوى الكرماق 
أنه لمراعاة صنيع مشاه فى تراجم مصنفائهم : وأن رواية قتيبة هنا كانت فى بان معنى التحديث والإخبار » ودواية 
غالد كانت فى بيان طرح الإمام المسألة . فذكر الحديث فى كل موضع عن شيخه الذى روى له الحديث لذلك 
لني انها عبن عقتولة زم جد عن أحد من عرف حال البخارى وسعة عله وجودة لتمرفه حكى أنه كان يقلد ى 


التراجم , ولوكان كذلك لم يكن له مزية على غيره . وقد توارد الثقل عن كثير من الأمة أن من جماة ما امتاز به 
كتاب البخارى دقة نظره فى تصرفه فى ت_اجم أنواءه . والذى اذغاه الكرماق يقتضى أنه لا هرزية له فى ذلك لأآنه 
تصنيفا على الأبواب فضلا عن التدقيق فى 'اتراجم . وقد أعاد 'لكرماقى هذا الكلام فى شرحه مراراء وم أجد له 
سلفا فى ذلك ٠‏ وألله المستعان . وراويه عن عبد ألله ْ دئار سامان هو ابن بلال المدق الفقيه المثوود 2 وم أجده 
من روايته إلا عند البخارى . ول يقع لأحد من استخرج عليه حتى ان أبا نعي نما أورده ف المستخرج من طريق 
الفربرى عن البخارى نفسه . وقد وجدته من رواية خالد بن مخلد الراوى عن سلبان المذكور أخرجه أبو عوانة فى 
بماع عبد الله بن دينار له من عبد الله بن عس عند مس وغيده 
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السب 14 


ويب من كبلك الله أرسلف إل لنا كل" ؟ قال : الثم" كم ان التدديان ا 
السلوات انس فى اليومم والليلة ؟ قال : الهم أنم . اه حَرَكَ أن نصوم” هذا الشبر مِنّ 


عه 


0 
السّنة ؟ قال : ف م . قال : أنشدلة بللم ةن ناخد هذه ااصّدقةٌ مِنْ اغنياثنا تتم على 0 
عليه أخى بى سَعْد بن 067 ا 0 سُلَهانَ عن ابت عن أن عن الوه بأ 


وله( باب القراءة والعرض عل المحدث ) [تما غابر بينهما بالعطف لا بونهما من العموم والخصوص لآنالطالب 
إذا قرأ كان أعم من العرض وغيره ؛ ولا يقع العرض إلا بالقراءة لآن العرض عبارة عما يعلرض به الطالب أصل 
شيخه معه أو مع غيره حضرته فهو أخص من القراءة . وتوسع فيه بعضهم فأطلقه على ما إذا أحضر الأصل لشيخه فنظر 
فيه وعرف حعته وأذن له أن برويه عنه من غير أن صحدثه به أو يقر أه الطالب عليه . والحق أن:هذا يسمى عرض الماولة 
بالتقييد لا الإطلاق . وقد كان بعض الساف لايعتدون إلا بما سمعوه من ألفاظ المشاييخ دون مايقرأ عاءهم » ولهذا بوب 
البخارى على جوازه وأورد فيه قول الحسن - وهو البصرى لا بأس بالقراءة على العالم . ثم أسنده اليه بعد أن علقه 
وكذاذ؟ 7 سفيان الثورى ومالك موصولا أنهما سويا بين السماع من العالم والقراءة عليه . وقوله , جائزا » 
وقع فى رواية أ 0 ذر « جائرة» أى القراءة » لان السماع لانزاع فيه ٠‏ قله ( واحتج بعضهم ) الحتج بذلك هو 
الميدى شيخ ا اق قال فى كتاب النوادر له » ؟ ذا قال بعض من أد دركته و تبعته فى المقدمة , ثم ظبى لى خلافه 
وأن قائل ذلك أبو سعيد الحدادء أخرجه البمهق فى المعر فة من طر يق ابن خز بمة قال : سمعت حمد بن إسماعيل البخارى 
يقول : قآل أبو سعيد الحداد : عندى خير عن | انى ع فى القراءة على العالم : فقيل له ؛ فقال : قصة ضعام بن ثعلبة 
قال : الله أمرك بهذا ؟ قال نعم . انتهى . و ليس ف المتن الذى ساقه البخارى بعد من حديث أنس فى قصة ضمام أن 
اما أخير قومه بذلك , و [ما وقع ذلك من طريق أخرى ذكرها أحمد وغيره من طريق ابن إسحق قال : حدثنى عمد بن 
الوليد بن نويضع عن كريب عن أبن عباس ال : بعث بئو سعد بن بكر ضمام بن ن ثعلبة » فذكر الحددث بطوله » وى 
آخره أن ماما قال لقومه عند مارجح الهم ١‏ إن الله قد بعث رسولا , 1 زل عليه كتتابا » وقد جنتكم من عنده يما 
أمرم به ونها م عنه » قال : فوالله ما أمى من ذلك اليوم وفى حاضره رجل ولا ام أة الا مايا . فعنى قول البخارى 
د فأجازوه» أى قباوه منه » ولم يقصد الاجازة المصطلحة بين أهل الحديث . قله ( واحتج مالك بالصك ) قال 
الجوهرى : الصك ‏ يعنى بالفتم ‏ الكتاب . فارسى معرب . واججمع صكاك وصكوك . والمراد هنا المكتوب 
الذى يكتب فيه إقرار المقر » لآنه إذا قرى” عليه فقال « نعم » ساغت الشهادة عليه به وإنل يتلفظ هو عا فيه . 
فكذلك إذا قرى” على العالم فاقر به صح أن .روى عنه . وأما قياس مالك قراءة الحديث على قراءة القرآن فرواه 
الخطيب فى الكفاية من طريق ابن وهب قال : سمعت مالكا . وسئل عن الكتب التى تعرض عليه أيقول الرجل : 
حدثتى ؟ قال : نعم » كذلك القرآن . أليس الرجل يرأ على الرجل فيقول : أق رأث فلان ؟ وروى الحا؟ فى علوم 
الجديث من طريق مطرف قال : صحبت مالكا سبع عشرة سنة » فا رأيته قرأ الموطأ على أحد ء بل يقرءون عليه . 


ليسي 


ها ٠‏ +_كتاب الع 


قال : وسمعته يأبى أشد الإباء على من يقول : لاتجزبه إلا السماع من لفظ الشيخ » ويقول : كيف لابحريك هذا فى 
الحديث » ويحزيك فى القرآن » والقرآن أعظم ؟ قلت : وقد | نقرض الخلاف فىكون القراءة على الشيخ لا نحزى » 
وإماكان يقوله بعض المتشددين من أهل العراق» فروى الخطيب عن | براه بن سعد قال : لاتدعون تنطعكم ياأهل 
العراق , العرض مشل السماع . و بالغ بعض المدئيين وغسيرهم فى عنا لفتهم فقالوا : إن القراءة على الشيخ أرفع من 
السماع من لفظه » وثقله الدارقطنى فى غرائب مالك عنه » ولاله الخطيب بأسا نيد صميحة عن شعبة وابن ألى ذئب 
وبحى القطان . واعتّاوا بن الشيخ لو سبالم يتبيأ للطالب الرد عليه . وعن أن عبيد قال : القراءة على" أ ثبت وأفهم 
لى من أن أتول القراءة أنا . والمعروف عن مالك كا ثقله المصنف عنه وعن سفيان ‏ وهو الثورى - أنهما سواء » 
والمشهور الذى عليه الجبور أن السماع من لفظ الشيخ أرفع رتبة من القراءة عليه . ما لم يعرض عارض يصير القراءة 
عليه أولى ؛ ومن ثم كان السماع من لفظه فى الإملاء أرفعالدرجات ما يلزم منه من تحرز الشيخ والطالب . اله أعل . 
قله (عن الحسن قال : لابأس بالقراءة على العالم) هذا الآثر رواء الخطيب أتم سياقا ما هنا » فأخرج من طريق 
أعد بن حنبل عن مد بن الحسن الواسطى عن عوف الاعرانى أن رجلا سأل الحسن فقال : يا أيا سعيد منزلى 
بعيد » والاختلاف يشق على » فان لم تكن ترى بالقراءة بأسا قرأت عليك . قال : ما أبالى قرأت عليك أو قرأت 
على . قال : فأقول حدثى الحسن ؟ قال : نعم » قل حدثى الحسن . ورواه أبو الفضل السلباق فىكتاب الحث 
على طلب الحديث من طريق سبل بن المتوكل قال : حدئنا مد بن سلام » بلفظ « قلنا الحسن : هذه الكتب الى 
تقرأ عليك ايش نقول فبا ؟ قال : قولوا : حدثنا الحسن » . وه ( الليث عن سعيد ) فى رواية الاسعاعيل من 
طريق بوفس بن تمد عن الليث حدثنى سعيد , وكذا لابن منده من طريق [بن وهب عن الليث »وى هذا دليل على 
أن رواية النسائث من طريق يعقوب بن إبراهي بن سعد عن الليث قال : حدثى جمد بن مجلان وضيره عن سعيد 
موهومة معدودة من المريد فى متصل الاسانيد , أو بحمل على أن الليث سمعه عن سعيد بواسطة ثم لقيه لخدثه به . 
وفنه اختلا ف آخر أخرجه النساى والبغوى من طريق الحارث بن عمير عن عبيد الله بن عمر » وذكره أبن منده من 
طريق الضحاك بن عثان كلاهما عن سعيد عن أنى هريرة » ولم يقدح هذا الاختلاف فيه عند البخارى لآن الليث 
أثبتهم فى سعيد المقرى مع احتّال أن بكون لسعيد فيه شيخان » لكن تترجح رواية الليث بأن المقبرى عن أبى 
هريرة جادة مألوفة فلا يعدل عنها الى غيرها إلا منكان ضابطا متَْيتا » ومن ثم قال ابن أنى حاتم عن أبيه : رواية 
الضحاك وم . وقال الدارقطى فى العلل : رواه عبيد الله بن عمر وأخوه عبد الله والضحاك بن عثان عن المقبرى 
عن أنى هريرة ووهموا فيه والقول قول الليث .أما مل فم يخرجه من هذا الوجه بل أخرجه من طريق سليهان بن 
المغيرة عن ثابت عن أنس ء وقد أشار اليها المصنف عقب هذه الطريق . وما فر منه مسلم وقع فى نظيره ؛ فان حماد 
ابن سللة أثبت الناس فى ثابت وقد روى هذا الحديث عن ثابت فأرسله » ورجح الدارقطى رواية ماد . قوله ( أبن 
أبى تمر ) هو بفتح النون وكسر اليم » لايعرف اسمه» ذكره ابن سعد فى الصحابة » وأخرج له ابن السكن حديئا » 
وأغفله ابن الاثير تبعا لأصوله . قله ( فى المسجد ) أى مسجد رسول اله يله ٠‏ قله ( ودسول اله ين متى. ) 
فيه جواز اتكاء الإمام بين أتباعه , وفيه ماكان رسول الله يلت عليه من ترك التكبر لقوله بين ظبر| نهم » وهى بفتح 
النون أى بينهم » وزيد للفظ الظبر ليدل على أن ظبرا منهسم قدامه وظبر! وراءه ؛ فهو حفوف بهم من جانييه » 


والآلف والنون فيه للتأكيد قاله صاحب الفائق . ووقع فى رواية موسى بن إسماعيل الآتى ذكرها آخر هذا الحديث 
فى أوله « عن أنس قال : نهينا فى الذرآن أن نسأل النى يِه » فكان يعجبنا أن بحىء الرجل من أهل البادية العاقل 
فيسأله ونحن نسمع ء لجاء رجل » وكأن أنسا أشار الى آية المائدة » وسيأنى بسط القول فبها فى التفسير إن شاء الله 
تعالى . قله ( دخل ) زاد الآصيلل قبلها « اذ . قله ( ثم عقله ) بتخفيف القاف أى شد على ساق الجمل ‏ بعد أن 
ثثى ركبته ‏ حبلا . قوله ( فى المسجد ) استنبط منه ابن بطال وغيره طهارة أبوال الإبل وأرواهاء إذ لايؤمن ذلك 
منه مدةكونه فى المسجد ٠‏ ول يتكره النى ملع » ودلالته غير واضحة » وما فيه بحرد احتهال » ويدفعه رواية أبى 
نعم د أقبل على بعير له حتى أنى المسجد فاناخه ثم عقله ع فدخل المسجد فبذا السياق يدل على أنه مادخل به المسجد » 
وأصرح منه رواية ابن عباس عند أحمد والحا ك و لفظها ه فاناخ بعيره على باب المسجد فعقله ثم دخل » » فمل هذا 
فى رواية أنس مجحاز الحذف , والتقدير : فاناخه فى ساحة المسجد » أو نحو ذلك ٠‏ قله ( الآبيض ) أى المشرب 
صحمرة كا فى رواية الحارث بن عمير « الأمغر» أى با لغين المعجمة قال حمزة بن الحارث : هو الأبيض المشرب حمرة . 
ويؤيده مايأتى فى صفته لِك أنه لم يكن أبيض ولا آدم » أى ل يكن أبيض صرف . قله ( أجبتك ) أى ععمتك ٠‏ 
والمراد إنشاء الإجابة » أو نزل تقريره للصحابة فى الإعلام عنه منزلة النطق » وهذا لائق بمراد المصنف . وقد قيل 
إما لم يقل له نعم لانه لم يخاطبه ما يليق من لته من التعظبم » لاسيما مع قوله تعالى < لانجعاوا دعاء الرسول يبشكم 
كدعاء بعضك بعضا ) والعذر عنه ‏ إن قلنا إنه قدم مسلءا ‏ أنه لم يبلغه الهبى » وكانت فيه بقية من جفاء الأعراب » 
وقد ظبرت بعد ذلك فى قوله « فشدد عليك ف المسألة » وفى قوله فى رواية ثابت « وز رسولك أنك تزعم 1 
ولهذا وقع فى أول رواية ثابت عن أنس ١‏ كنا نينا فى القرآن أن نسأل رسول الله يليه عن ثىء » فكان يعجبنا 
أن مجىء الرجل من أهل البادية العاقل فيسأله ونحن نسمع » زاد أبو عوائة فى ميحه ه وكانوا أجرأ على ذلك منا » 
يعنى أن الصحاية واقفون عند اللبى » وأو لئك يعذرون بالجهل » وتملوه عاقلا للكون عارفا 3 يسأل عنه . وظبر 
عقل ضام فى تقدمه الاعتذار بين بدى مسألته لظنه أنه لايصل إلى مقصوده إلا بتلك الخاطبة . وفى رواية ثابت 
من الزيادة أنه سأله د من رفع السماء وبسط الأرض ء وغير ذلك من المصنوعات , ثم أقسم عليه به أن يصدقه عما 
يسأل عنه ٠‏ وكرد القسم فىكل مسألة تأ كيدا وتقريراً للامى ؛ ثم صرح بالتصديق » فكل ذلك دليل على حسن 
تصرفه وتمكن عقله » ولهذا قال عمر فى رواية أنى هريرة د مارأيت أحدا أحسن مسألة ولا أوجز من ضمام » . 
قله ( ابن عبد المطلب ) بفتح النون على النداء . وفى رواية الكشمينى ١‏ ياابنء بائبات حرف النداء . قله ( فلا 
تجد ) أى لاتفضب . ومادة « وجدء متحدة الماضى والمضارع مختلفة المصادر » بحسب اختّلاف المعانى يقال فى 
الغضب موجدة وف المطاوب وجودا وف الضالة وجدانا وفى الحب وجدا بالفتح وفى المال 'وجدا بالضم وف الغنى 
جدة يكسر الجم وتخفيف الدال المفتوحة على الآشوى فى جميع ذلك » وقالوا أيضا فى ال كتوب وجادة وهى موادة . 
قله ( أنشدك) بفتح الهمزة وضم المعجمة وأصله من النشيد » وهو رفع الصوت » وال معنى سأ لتك رافما نشيدى قاله 
البغوى فى شرح السئة . وقال الجوهرى : نشدتك بالله أى سألتك بالله » كأ نك ذكرته فنشد أى تذكر ٠‏ قله 
( ألله ) بالمد فى المواضع كلها . قله ( اللبم نعم ) الجواب حصل بنعم » وإتما ذكر اللهم تبركا بها ٠‏ وكأ نه استشهد 
بالله فى ذلك تأ كيدا لصدقه . ووقع فى رواية موسى «١‏ فقال : صدقت . قال : فن خلق السماء ؟ قال الله . قال : فن 
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خلق الارض والجبال ؟ قال : الله . قال » هن جعل فا المنافع ؟ كال : الله . قال : فبالذى خلق السماء وخلق الآارض 
ونصب الجبال وجعل فيها المذافع ٠‏ آلله أرسلك ؟ قال : نعم . وكذا هو فى رواية مسل . ولِهِ ( أن تصلى ) ياء 
الخاطب فيه وفها بعده . ووقع عند الآصيلى بالنون فيها . قال القاضى عياض : هو أوجه . ويؤيده رواية ثابت 
بلفظ «١‏ إن علينا خمس صلوات فى بومنا وليلتنا » وساق البقيةكذلك . وتوجيه الأول أنكل ماوجب عليه وجب 
على أمته حتى يقوم دليل الاختصاص . ووقع فى رواية الكشميونى والسرخسى ١‏ الصلاة النس » بالافراد على إرادة 
الجنس . قله ( أن تأغذ هذه الصدقة ) قال ابن التين : فيه دليل على أن المرء لايفرق صدقته بنفسه . قلت : وفيه 
نظر . وقوله ه على فقرائنا » خرج مخرج الأغلب لأنهم معظم أهل الصدقة . وله ( آمنت ما جنت به ) حتمل أن 
يكون إخبارا وهو اخشيار البخارى » ورجحه القاضى عياض » وأنه حضر بعد إسلامه مستثيتا من الرسول وكلاية 
ما أخيره بدرسوله الهم » لانه قال فى حديث ثابت عن أنس عند مس وغيره ‏ فان رسولك زعم » وقال فى رواية 
كريب عن ابن عباس عند الطيرانى « أتتذا جيك وأتتنا رسلك » واستنبط منه الحاكم أصل طلب علو الاسناد لآنه 
مع ذلك من الرسول وآمن وصدق , ولكنه أراد أن يسمع ذلك من رسول الله ب مشافرة » ويحتمل أن يكون 
قوله « آمنت » إنشاء » ورجحه القرطى لقوله , زعم , قال : والزعم القول الذى لايوئق به , قاله ابن السكيت 
وغيره . قلت : وفيه نظر ؛ لان الزعم يطلق على القول احقق أيضا كا نقله أبو عمر الزاهد فى شرح فصيح شيخه 
ثعلب » وأكثر سيبويه من قوله ه زعم الخليل » فى مقام الاحتجاج » وقد أشرنا الى ذلك فى حديث أبى سفيان فى 
بد. الوحى . وأما تبويب أبى داود عليه ه باب المشرك يدخل المسجدء فليس مصيرا منه إلى أن ضاما قدم مشركا 
بل وجبه أنهم تركوا شخصا قادما يدخل المسجد من غير استفصال . وما يؤيد أن قوله «١‏ آمنت » إخبار أنهلم 
يسأل عن دليل التوحيد ؛ بل عن عموم الرسالة وعن شرائع الإسلام » ولوكان إنشاء لكان طلب معجزة توجب 
له التصديق ؛ قاله الكرمانى . وعكسه القرطى فاستدل به على حة يمان المقلد لارسول ولو لم نظبر له معجزة . وكذا 
أشار اليه ابن الصلاح . والله أعلم ( تنبيه) :لم يذكر الحج فى رواية شريك مذه » وقد ذكره مسلم وغيره فقال 
موسى فى روايته « وان علينا حج البيت من استطاع اليه سبيلا ؟ قال : صدق » وأخرجه مسلم أيضا وهو فى حديث 
أنى هريرة وابن عباس أيضا . وأغرب أبن التين فقال : مالم يذكره لأأنه لم يكن فرض . وكأن الحامل له على 
ذلك ماجمزم به الواقدى ومد بن حبيب أن قدوم ضام كان سئة خمس فيكون قبل فرض الحج » لكنه غلط من 
أوجه : أحدها أن فى رواية مسم أن قدومهكان بعد نزول النهى فى القرآن عن سؤال الرسول » وآية الهى فى 
المائدة وئزوها متأخر جدا . ثانيبا أن إرسال الر سل إلى الدعاء إلى الاسلام إنما كان ١‏ بتداؤه بعد الحديدية » ومعظمه 
بعد فت مكة . ثالئها أن فى القصة أن قومه أوفدوه ( وإنما كان معظم الوفود بعد فتح مكة . رابعبا فى حديث ابن 
عباس أن قومسه أطاعوه ودخلوا فى الإسلام بعد رجوعه الهم ؛ ولم يدخل بنو سعد وهو ابن بكر بن هواذن - فى 
الإسلام إلا بعد وقعة حنين وكانت فى شوال سنة مان كا سيق مشروحا فى مكانه إن شاء الله تعالى . فالصواب أن 
قدوم ضام كان فى سنة لسع » وبه جزم ابن إنحق وأبو عبيدة وغيرهها . وغفل البدر الزركتشى فقال : ما لم يذكر 
المج لأندكان معلوما عندم فى شريعة [براهيم اتهى . وكأنهلم براجسع صميح مس فضلا عن غشيره ٠‏ قله ( دأنا 
رسول من ورا ) من موصولة ورسول مضاف الها » ويحوذ تنوينه وكسر من للكن لم تأت به الروابة . ووقع 
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فى رواية كريب عن ابن عباس عند الطيراتى « جاء رجل من بنى سعد بن بكر إلى رسول الله يل وكان مسترضما 
فهم ‏ فقال: أنا وافد قرى ورسولهمء وعند أحمد والحا؟ « بعثت ينو سعد بن بكر ضمام بن تعلبة وافدا إلى رسول 
الله يللع فقدم عليئاء فذكر الحديث . فقول ابن عباس ١‏ فقدم عليناء يدل على تأخير وفادته أيضا » لآن ابن 
عباس إبما قدم المدينة بعد الفتح . وزاد مسل فى آخر الحديث قال « والذى بمئك بالحق لا أزيد عليين ولا أنقص . 
فقال الى ملام : لثن صدق للدخلن الجنة » وكذا هى فى رراءة مومى بن اسماعيل . ووقءت هذه الزيادة ى حددث 
ان عباس » وهى الهاملة لمن >عى الهم فى حديث طلحة ضمام بن تُعلية كان عبد ابر وغيره , وقد قدمنا هناك أن 
القرطى مال إلى أنه غيره . ووقع فى دواية عبيد الله ان عمس عن المقبرى عن أبى صريرة النى أشرت الها قبل من الزيادة 
فى هذه القصة أن ضماما قال بعد قوله وأنا ضمام بن تعلبة « فأما هذه المناة فوالته إن كنا لنتنزه عنها فى الجاهلية » 
يمنى الفواحش . فلا أن ولى قال النى عله د فقه الرجل » . قال : وكان عمر بن الخطاب يقول : مارأيت أحسن 
مسألة ولا أوجز من ضمام . ووقسع فى آخر حديث ان عباس عند أنى داود و فا سمعنا بوافد قوم كان أفضل من 
ضهام » وفى هذا الحديث من الفوائد غير ماتقدم العمل خبر الواحد ؛ ولايقدح فيه بجى, ضهام مستكيّا لآنه قصد اللقاء 
والمشافية كا تقدم عن الحاكم . وقد رجع ضام إلى قومه وحده فصدقوه وآمنوا كا وقع فى حديث أبن عباس . وفيه 
نسبة الشخص إلى ج-ده إذا كان أشبر من أببه 5 ومنه قوله َلثم بوم حدين 2 أنا ابن عيد المطلب » . وقبه 
الاستحلاف عل الآمى الحقق لزيادة التأكيد » وفيه رواية الآقران لآن سعيدا وشريكا تابعيان من درجة واحدة 
وهما مدئيان ٠‏ قله ( رواه موسى ) هو ابن إسماعيل أبو سلة التبوذى شيخ اللخارى :وحدلئه موصو غَند أنى 
عوانة فى صحيحه وعند ابن منده فى الإعان » و [نما علقه البخارى لانه ل حتج بشيخه سلبان بن المغيرة ؛ وقد خو لف 
فى وصله فرواه حماد بن سلية عن ثابت ممسلا ء ورجحبها الدارةطنى ؛ وزعم بعضوم أنها علة مدع من نصحيح 
الحديث » و لي سكذلك بل هى دالة على أن لحديث شريك أصلا . قو[ ( وعلى بن عبد اميد ) هو المعنى بفتح اليم 
وسكون العين المهملة وكسر النون بعدها ياء النسب » وحدبثه موصول عند ااترمذى أخرجه عن البخارى عنه , 
وكذا أخرجه الداردى عن على بن عبد ميد » و ليس له فى البخارى سوى هذا الموضع المعلق . قوله ( >ذا) أى هذا 
المعنى » و إلا فاللفظ يا ببنا مختلف . وسقطت هذه اللفظة من رواية أبى الوقت وابن عساكر . والله سبحانه وتعالى 
أعلم . ( تنبيه ) : وقع فى النسخة البغدادية ‏ التى صححبا العلامة أبو يمد بن الصغاق اللغوى بعد أن سمعبا من أحصاب 
أنى الوقت وقايلها على عدة نسخ وجعل لها علامات ‏ عقب قوله رواه موسى وعلى بن عبد اميد عن سلمان بن 
المغيرة عن ثابت ما نصه : حدثنا موسى بن اسماعيل حدثنا سلوان بن المغيرة عدننا: تاب عن أن + وساق 
الحديث بتيامه . وقال الصغاتقى فى الحامش : هذا الحديت ساقط من النسخ كلها إلا فى النسخة الى قرئت على الفربرى 
صاحب البخارى وعايها خطه . قلت : وكذا سقطت فى جميع الفسخ اتى وقفت عليها . والله تعالى أعم (اأضوات 


سا 0 
/ - بإسسيسب ما بيذ كر فى انَل » وكتاب أهل المل بالعلم إلى البلدان 
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وقال أن : نسح عبان المصاحفه فَبَعثَ مها إل الأهاق #تورأئ: غيد الى عر وهو ابن ديك وبال 
للك حار ؟ . واحتي بسع أهل المساز ف الناولة محديث النرة فاته جين كنب لأمير الدر م كتاباً وقال 
ذلاث جاير | . واحتج بعض اهل الججاز فى ناوّلة ححديث النئ صتية حيث كتب لامير السير يِه كتابا وقال : 


م - م ج ١‏ + قم البارى 


١‏ > -كتاب العم 


لا تَعرَأهُ حي تبلع مكان كذا وكذاء» ذلما بلع ذلك لكان كَرَأَم عل الناس وأخبركم بأمى النى يلآ 
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64 -- عرئن] إسماعيل بن عبد الله قال حدثنى إبراهيم بن سعد عن صالم عن ابن شهاب عن عبَيْدِ الله بن 
0 و ان * ا 507 كاه عه ره لَّ 2 7 عر ل له 2 
عبد الله بن عتبة بن مسُعود ان عبد الله ن عباس أخبرة أن يولك لله كيه بعمث بكتابه رجلا وأعة أن بك قعه 


ار و 20 .و ١‏ 5 عاد هيمر الى 1,5 »/, سرارة ار 7 
إلى عظيم_البتحرين » فد فهُ عظيم البتخرين إلى كسرى » فلا قرآه مَنْكه » سيت أن ابن السَيب قال : فدعا 


3 م( 
عليهم' رسول اله يِه أن > فوا كل مرق 

[ الحديث عت أطراف فى : تعحد, كك ,يسرع 

قله ( باب ما يذكر ف المناولة ) . لما فرغ من تقرير السماع والعرض أردفه ببقية وجوه التحمل المعتبرة عند 
اغيون دقتعا الخارة»وصويا أن يعطى الشيخ الطالب الكتاب فيقول له : هذا سماعى من فلان » أو هذا 
تصنيق » فاروه عنى . وقد قدمنا صورة عرض المناولة وهى إحضار الطالب الكتتاب » وقد سوغ الجهور الرواية 
بها » وردها من رد عرض القراءة من باب الآولى . قِلِهِ ( إلى البلدان) أى إلى أهل البلدان. وكتاب مصدر وهو 
متعلق إلى » وذكر البلدان على سبيل المثال , و إلا فالحمك عام فى القرى وغيرها . والمكاتبة من أقسام التحمل » وهى 
أن يككتب الشيخ حديثه مخطه » أو بأذن من يدق به كاتبه : و برسله بعد نحريره إلى الطالب » ويأذن لهفى روايته عنه . 
وقد سوى المصنف ينها وبين المناولة . ورجح قوم المناولة عامها لحصول المشافهة فيها بالإذن دون المكاتبة . وقد 
جوك جاعة من القدماء إطلاق الإخبار فههما : والآولى ما عليه الحققون من اشتر اط بيان ذلك . قله ( نمخ عثمان 
المصاحف ) هو طرف من حديث طويل يأتى الكلام عليه فى فضائل القرآن إن شاء الله تعالى . ودلالته على 
تسويغ الرواية بالمكاتبة واضح » فان عثان أمرهم بالاءتياد على ما فى تلك المصاحف وخا لفة ما عداها » والمستفاد 
من بعثه المصاحف [ ما هو بوت إسناد صورة ال مكنتوب فا إلى عنهان , لا أصل ثبوت القرآن فانه متواتر عندمم 
قله (ودأى عبد الله بن عمس ) كدذا فى جميع نسخ الجامع « عمرء يضم العين , وكنت أظنه العمرى المدى » 
وخرجت الآثر عنه بذلك فى « تعليق التعليق » وكذا جزم به الكرمانى» ثم ظبر لى من قرينة تقدبمه فى الذكر عل 


يحى بن سعيد أنه غير العمرى لآن حى أ كبر منه سنا وقدرا ٠‏ فتتبعت فم أجده عن عبد الله بن عمر بن الخطاب .. 


صرحا ؛ لكن وجدت فى كدّاب الوصية لأبى القاسم بن منده من طريق البخارى بسند له صميح إلى أبى عي دالرحمن 
الحبلى - بضم المهملة والموحدة ‏ أنه أنى عبد الله بكستاب فيه أحاديث فقال : انظر فى هذا الكتاب » فا عرفت مه 
اتركة ومالم تعرفه اعحه .. فذكر الخبر . وهو أصل فى عرض المناولة . وعبد الله يحتمل أن يكون هو ابن عس بن 
الخطاب , فان الحبلى سمع منه . ويحتمل أن يكون ابن عمرو بن العاصى » فان الحيل” مشهور بالرواية عنه . وأما 
الاثر بذلك عن يحى بن سعيد ومالك فأخرجه الحاكم فعلوم الحديث من طريق اسماعيل بن أبى أويس قال سمعت 
خالى مالك بن أنس يقول : قال لى حى بن سعيد الانصارى لا أراد الخر وج إلى العراق : التقط لى مائة حديثك من 
حديث ابن شهاب حتى أرو ا عنك » قال مالك : فكّيتها ثم بعثتها اليه . وروى الرامهرمزى من طريق ابن أنى 
ا أيضا عن مالك فى وجوه التحمل قال : قراءتك على العالم , ثم قراءته وأنت السمع » ثم أن يدقع 


الحديث 54 هو موا 


اليك كتابه فقول : ارو هذا عنى وله ( واحتج بعض أهل الحجاز ) هذأ ا هو المبدى ؛ ذكر ذلك فى 
كتاب النوادر له . قله (: فى المناولة ) أى فى صحة المناولة » والحديث الذى أشار اليه لم يورده موضولاقى 
هذا الكتاب » وهو صميح ‏ وقد وجدته من طريفين : إحداهها مرسلة ذكرها ابن إسحاق فى المغازى عن زيد 
ابن رومان » وأبو الهان نى لمي شعيب عن الزهرى كلاهما عن عروة بن الزيين . والاخرى 
رموه ترجا انرا ب البجى باسئاد حسن . ثم وجدت له شاهدا من حديث أبن عباس 

عند الطرى فى التفسير . ٠‏ فبمجموع هذه الطر طرق يكون : غيا وآمين 1 لمر اسهد اذى جنض الاسيف آعر 
زيب أم الؤمنين » وكان تأميرء ف السة الثنة قبل وقعة بدر . والسرية بفتح المهملة وكسر الراء وتشديد الياء 
التحتا نية القطعة من الجيش » وكانوا اثنى عشر رجلا من المباجرين إه (حى تبلغ مكان ذا وكذا) هكذا 
فى حديث جندب على الإببام ٠‏ وفى رواية عروة أنه تآل له « اذا سرت بومين فافت الكتاب» . قالا « ففتحه 
هناك فاذا فنه أن امض حّ تنزل نخلة فتأتينا من أخبار قربش » ولا تستكرهن أحداً , قال فى حديث جندب : 
فرجع رجلان ومضى الباقرون فاقوا عرو بن اخضرى ومعه عير أى تجحارة لقريش - فتاوه . فكان أول 
مقتول من الكفار فى الإسلام ٠‏ وذلك فى أول يوم من رجب ؛ وغنموا ما كان معبهم فكانت أول غليمة فى 
الاسلام » فعاب عايهم المشركون ذلك ٠.‏ فأتزل الله تعالى ل ويسا' أونك عن الشبر الحرا م قتال فيه يم الأية وواجيه 
الدلالة من هذا الع لع نه لازن كا ان أن يقرأه على أحعابه ليعملو! مما فيه» ففيه المناولة 

معنى ال مكاتية . وتعقبه بعضهم بأن الحجة [+ نا وجبت به لعدم توهم التبديل والتغيير فيه لعدالة الصحابة , مخلاف 
0 » حكاه البييق . وأقول : شرط قيام الحجة , بالمكاتية أن يكون الكتاب توما وحامله م ؤآتمنا والمكتوب 
اليه يعرف خط الثشيخ » ' إلى غير ذلك من الشروط الدافمة | لنوهم التغيير والله أعلم . َه (حدثنا اسماعيل بن عبد الله ) 
هو ابن أنى أويس , وصالم هو ابنكيسان . له ( بعث بكّابه رجلا ) هو عبد الله بن حذافة السبمى م سماه 
المؤلف فى هذا الحديث ف المفازى . وكسرى هو 'برويز بن هرمز بن أنوشروان » ووم من قال هو أنوشروان 
وعظيم البحرين هو المنذر بن ساوى بالمهملة وفتح !١‏ اد القت وان الكلام على هذا الحديث ف المغازى . 
غبت ) اقل وان شبب رادى ادك ققمةالكتاب عله موصوة وقصة الدعاء مملسلة . ووجه 
دلالته على المكاتبة ظاهر ٠‏ ويمكن أن يستدل به على المناولة من حيث إن النى يِل ناول الكتاب ارسوله » 
وأمره أن بر عظم البحرين بأن هذا كناب رسول الله مع له دان ل يكن ممع ما فيه ولا قرأه 

- مرين] عد بن مقا ا ناك عن أنس بن مالك 
قال : 5 ب اليا بكلا كتا؟ 1 ازاك أن كه تا لها نهم لا يذرّهون كتابا إلا توما فاتتذ خانم 

كي 20و 
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ار كه : مد واج لي أمتة لقتادة : من قال نش عمد رسول ان ؟‎ 


قال : أن 
[الحديث مد أطرافه فى : معو؟, ءلامه , كلامم , الامه , ماده , الوه 7155 ) 


قله (عبد الله ) هو ابن المبادك ولِهِ (كتب أو أراد أن بكتب ) شك من الراوى ٠‏ ونسبة الكتابة إل 


سسا 


٠ ١65‏ - كناب العلم 


النى بيت مجازية : أى كتب 'لكاتب بأمرء . قله ( لا يقرءو نكتابا إلا مختوما ) يعرف من هذا فائدة [براده 
هذا الحديث فى هذا 'لباب لينه على أن شرط العمل بالمكاتبة أن يكون الكتاب عتتوما ليحصل الآمن من توم 
تغييره ٠‏ لكن قد يستغنى عن ختمه إذا كان الحامل عدلا مو تمنا . قِه ( فقلت ) القائل هو شعبة ٠‏ وسيأى باق 
الكلام عل هذا الحديث فى الجباد وى اللباس إن شاء الله تعالى . ر فائدة ) : لم يذكر المصنف من أقسام التحمل 
الإجازة امجردة عن المناولة أو المكاتبة . ولا الوجادة ولا الوصية ولا الإعلام الجردات عن الإجازة » وكأنه لايرى 
بشىء منبا . وقد إدعى اءن مدلة أن ا ل ها «مول البخارى فيه « كال لى » فهى إجازة » وهى دعوى مردودة بدليل 
أفى !. ستقريت كثيرأ من المواضء مع التى بول فا فى الجامع َال لى فوجدته فى غير الجامع يقول فبا حدثنا ٠‏ والبخارى 
لا يستجيز فى الإجاذة اطلاق التحديث ؛ فدل على ألا عنده من المسموع . لكن سبب استّعاله لهذه الصيغة ليفرق 
بين ما يبلغ شرطه وما لا يبلغ . والله أعلم 
م - يسيب مل اعد حيث تتنقعى به اتيس ٠‏ ومن رأئ رجه فى الخَلْقةِ خلس فيها 

55 ءزرشنا إسماعيا ل قال حدثنى مالل ء ن إسحاق بن عبد لل بن أن طلغة أ اباد موق عقيل بن 
بى طالب أخيرة عن أبى واقد لأ يو أن رسول اله ؛” يها هو جالس فى للسجد والناس ممه إِذْ ين 
مر قبل اثنان إلى رسول ييه وذمب واه 1 فقا ل مسول لل يله ذأ حدما فرأى فر عه فى 
الحلقة غَلِنَ ذنها ء وأما ل ٠‏ وأمًا اثالث فأست ذاه . فلا رغ رسول ل يلأ قال : ألا 
أخير معن النفرالثلاثة؟ أما أحدم ا فآواءاث» وأما الآخرفاستحما فاستحيا اللمنه» وأما الآخر 
اي اذ عر ان عد 

[ الحديث 55 طرفه فى : 474 ] 

َه ( باب من قعد حك يانبى به امحلس, ) مناسبة هذا لكتاب العم من جبة أن المراد بامجلس و بالحلقة 
حلقة العلم ومجلس العم . فبدخل فى أدب "طالب من عدة أوجه ؟! سنبينه . "!3 اجم الماضية كلها تعلق بصفات 
العام ٠‏ ةله ( مول عقا ا وقبل لأنى مرة ذلك للزومه إياه . ولما هو مولى أخته أم هانى”* بنت 
أبى طالب . قل (عن أبى واقد) صرح بالتحديث ف رواية لنساى من طريق يحى بن أنى كثير عن اسحق 
فقال : عن ألى مرة أن أبا و'قد حدثه . وقك قدمنا أن اسم أنى واقد الحارث بن مالك ؛ وقيل ابن عوف ٠»‏ وقيل 
عوف بن الحارث ؛وليس له فى البخارى غير هذا الحديث . ورجال إسناده مدنيون » وهو ثى الموطأ ( و بروه 
عن أبى واقد إلا أبو مرة . ولا عنه إلا اسحدى , وأبو مرة والراوى عنه تابعيان » و له شاهد مق ديق أنين 
أخرجه البزار والحاك . قم (ثلاثة نفر ) النفر بالتحريك للرجال من ثلاثة إلى عشرة » والمعنى ثلاثة مم نفر » والنفر 
اسم جمع ولهذا وقع عيزا الجم ع كقوله تعالى با تسعة رهط » . قلع ( فأقبل اثنان ) بعد قوله « أقبل ثلاثة , هما 
إقبالان ‏ كانهم أقبلوا أولا من الطريق دعر المسجد مارين ؟ فى حديث أنس »ء فاذا ثلائة نفر مرون » فليا رأوا 
لس الى ب أقبل اليه اثنان منهم واستمر الثالك ذاهبا . م ( فوتفا ) زاد أ كثر رواة الموطأ ١‏ فللا وقنا 


الحديث +5 بج /ا6 ١‏ 


سللاء وكذا عند الترمذى والنسائى . وم يذكر المصنف هنا ولا فى الصلاة السلام . وكذا لم يتقع فى رواية مس ٠‏ 
: يستفاد منه أن الداخل يبدأ بالسلام » وأن القائم يسم على القاعد » وما لم يذكر رد السلام عاهما ١‏ كتفاء 

جرئهاء أو :يتناف كه أن المتتترزق ف النادة يسقط عنه الرد . وسيأق البحث فيه فى كتاب الاستئذان . ولم 
:كر أنهما صليا صحية المسجد إما لكون ذلك كان قبل أن تشرع أو كانا على غير وضوء أو وقع فلم ينقل الاهتام 
0 ذلك من القصة أو كان فى غير وقت تنفل , قاله القاضى عياض بناء على مذهبه فى أنها لا تصلى فى الآوقات 
المكروه: . وه ( فوقفا على رسول الله لَه ) أى على مجلس رسول اله يِه أو « على » >ى عند . قله (فرجة ) 
بالضم والفتح معاهى الخال بين الشيئين . والحلقة باسكان اللام كل شىء مستدير خالى الوسط والجمع حلق بفتح<تين » 
وحى فتح اللام فى الواحد وهو نادر . وفيه استحباب التحليق فى مجالس الذكر والعلم » وفيه أن من سبق إلى 
موضع منها كان أحق به . قله ( وأما الآخر) بفتح الخاء المعجمة ‏ وفيه رد على من زعم أنه يختص بالآخيل 
لاطلاقه هنا على الثانى . قله ( فأوى إلى الله فآواه الله ) قال القرطى : الرواءة الصحيحة بقصر الأول ومد الثانى 
وهو المشمور ف اللغة » وف القرآن 0 إذ أوى الفتة إلى الكرف ) بالقصر 2 وآويناها إلى دبوة 4 بالمد » وحكى 
فى اللغة القصر والمىد معا فببما . ومعتى أوى إلى الله لجأ الى الله » أو على الحذف أى انضم إلى مجلس رسول 
الله وله . ومعنى قآواه الله أى جازاه بنظير فعله بان ضمه إلى رححته ورضوانه . وفيه استحباب الآدبفى ‏ 
بجالس العلم وفضل سد خال الحلقة , يا ورد الترغيب فى سد خلل الصفوف ف الصلاة » وجواز التخطى لسد الخلل 
مالم يؤذ ؛ فان خشى استحب الجلوس حيث ينتهى ا فعل الثانى . وفيه الثناء على من زاحم فى طلب الخيد ٠‏ قَولْه 
( فاستحيا ) أى ترك المراحمة يا فمل رفيقه حباء من الذبى يلك ومن حضر تاله القاضى عياض » وقد بين أنس فى 
روابته سبب استحياء هذا الثانى فلفظه عند الحا « ومضى الثانى قليلا ثم جاء خلس » فالمعنى أنه استحيا من الذهاب 
عن المجلس كا فعل رفيقه الثالك . قله ( فاستحيا الله منه ) أى رحمه ولم يعاقبه . قله ( فأعرض الله عنه ) أى* 
سخط عليه » وهو متول على من ذهب معرضا لا لعذر , هذا إن كان مسايا » ويحتمل أن يكون منافقا » واطلع 
النى يل على أمره » كا يحتمل أن يكون قوله يلم « فأعرض الله عنهء إخبارا أو دءاء . ووقع فى حديث أفس 
الله عنه» وهذا برشحكونه خبر!؛ وإطلاق الإعراض وغيره فى حق الله تعالى على سبيل المقابلة 
والمشاكلة » فبحمل كل لفظ منها على ما يليق محلاله سبحانه وتعالى . وذائدة إطلاق ذلك بيان الثىء بطريق 
واضح ء وفيه جواز الإخبار عن أهل المعاصى وأحوالم للزجر عنبا وأن ذلك لايعد من الغيبة » وفى الحديث 
فضل ملازمة حلق العلم والذكر وجاوس العالم والمذكر فى المسجد ؛ وفيه الثناء على المستحى . و الجلوس حيث ينتهى به 
اجلس . ولم أقف فى شىء من طرق هذا الحديث على لسمية واحد من الثلاثة المذكورين . والله تعالى أعلم 


« فاستةى فاستغو 


. ته ووزااله اه هك ع 
8 - ياسيست قول النى مك « رب مبلج أؤعى من سأمع 6 
017 0 0 9 0 1 : أ 
سور مُسَدد قال : حدثنا بش قال حدثنا ان” عون عن ان سيرين عن عبد الر من بن الى 
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بكرة عن أبيه د كر النى 2 556 0 عير ه وا مسّك إنساكت خطامه أو زمايه ‏ قال : أى اي هذا؟ 


-_-ه 
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ييل - كتتاب العلم 


اخ سك 
فسكبنا حت ظَنًا أنه يميه بخير اسه » ققال : أليسَ بذى الححة ؟ قلنا : بى . قال : فان دماءك” وأنوام 


وأغراتًك' يق جم كر يويك هذاء فى تمرك" هذاء فى برك" هذا .بلغ الشاهد الغائب» فان 


الشاهذ عمى' أن يلم 0 > أ له مية 

[الحديث باك أطرافه فى : 6٠ز‏ , (االارء لول 41205 ع كتكق, مده > هلاءلا > 34410 ] 

قله ( باب قول التى يَنت رب مبلغ أوعى من سامع ) هذا 0 ؛ أورد المصنف ف الياب 
معئاه ٠‏ وأما لفظه فبو موصول عنده فى باب الخطية بمنى من كاب الحج ٠‏ أورد فيه هذا الحديث من طريق 
قرة بن خالد عن مد بن سيرين قال : أخبرق عبد الرحمن بن أنى بكرة ورجل أفضل فى نفسى من عبد الرعن 
- حميد بن عبد الرحمن _كلاهما عن أبى بكرة قال : خطبنا رسول الله َل يوم النحر قال « أتدرون أى يوم 
هذا » وى آخره هذا اللفظ . وغفل القطب الحلى ومن تبعه من الشراح فى عزوم له إلى تخريح الترمذى من 
حديث ابن مسعود فأ بعدوا النجعة . وأوهموا عدم تخريح المصئف له . والله المستعان. و « رب» للتقليل » وقد 
ترد للشكثير ؛ و « مبلغ » بفتم اللام وه أوعى» نعت له : والذى يتعلق به رب محذوف وتقديره يوجد أو 
يكون ؛ ويحوذ على مذهب الكوفيين فى أن رب اسم أن تكون هى مبتدأ وأوعى الخير فلا حذف ولا تقدير , 
والمراد : دب مبلغ عنى أ أوعى - أى أفهم ‏ لما أقول من سامع منى :وضع ذلك أ بو القاسم بن مئده فى روايته 
من طريق هوذة عن ابن عو ولفظه , فانه عى أن يكون بعض من لم يشهد أوعى ما أقول من بعض من شهد » : 
له ( بشر ) هو ابن المفضل . ورجال الاسنادكليم بصريون قله ( ذكر الى ل ) بنصب النى على المفعو لية » 
وف 0 ارب ؛ يمنى 0 لت فقال : قعد على بعيره . وفى روأية 
النسا'ق ما يشعر بذلك ولفظه ءن ألى بكرة قال . وذكر النى 0 ناي وإ ما ولوف عل 
يحذوف . وقد وقع فى رواية 1س ا أن الى يلق قعد ولا إشكال فيه . وله ( وأمسك إنسا؛ 
مخطامه أو بدما مامه ) الشك من الراوى ؛ والزمام والخملام عه عمءنى . وهر الخيط الذى شد فيه الملقة الم لدي اله 
- إضم الموحدة وتخفيف ألراء المفتوحة ‏ فى أنف البعير . وهذا الممسك سماه بعض الشراح بلالا » واستند إلى 
ما رواه النساق من طريق أم الحصين قالت : حججت قرأ بت بلالا يقود مخطام راحلة النى مل . الى . وقد 
وقع فى السئن من حديث عبرو بن خارجة تقال : كى: ت آخذا بزمام ناقة ا الو ى عله 00 ر بعض الخطية » 
فهو أولى أن يفسر به اميم من بلال » لكن الصواب أنه هنا أبو بكره : فد ثبت ذلك فى رواية الإسماعيلى من 
طريق اين المبارك عن ابن عون ولفظه : خطب رسول الله يلتم على راحلته يوم النحر » وأمسكت - إما قال 
مخطامها ؛ وإما قال ,زمامها - واستفدنا من هذ! أن الشك من دون ألى بكرة لا منه . وفائدة إساك الخطام مون 
البعير عن الاضطراب حتى لايشوش على راكبه . قن ( أى بوم هذ! ) سقط من رواية المستملى والخوى السؤال 
عن الشور والجواب الذى قبله فصار هكذا : أى يوم -هذا “فكشااسى طننا أ مشمة شري سمه قال أ ليس 
بذى الحجة ؟ وكذا فى رواية الأصيل وتوجبهه ظاهر . وهو من إطلاق الكل على البعض ؛ ولكن الثابت فى 
الروايات عند مسل وغيره ما ثبت عند الكشممنى وكرعة ١‏ وكذاك وقع ف رواية مسلم وغيره السؤال عن 


الحديك ب فوط 
البلد » وهذا كله فى رواية ان عون » ودبت السؤال عن الثلاثة عند المصنف فى الاضاحى من رواية أبوب » وفى 
الحج من رواية قرة كلاهما عن ابن سيرين » تال القرطى : سؤاله يَيْهِ عن الثلاثة وسكوته بعد كل سؤال منها كان 
لاستحضار فبومهم » وليقبلوا عليه بكليتهم » وليستشعروا عظمة ما خبرهم عنه » ولذلك قال بعد هذا : فان دماءكم 
الح . مبالغة فى بيان تحريم هذه الآشياء . التبى . ومناط التشبيه فى قوله «كحرمة يومك. وما بعده 
ظبوره عند السامعين » لآن تحريم البلد والشبر واليوم كان ثا با فى نفوسهم مقرراً عندهم ؛ لاف الانفس 
الامو ال والأعراض فكانوا فى الجاهلية يستبيحوتبها . فطرأ الشرع عايهم بأن تحريم دم المسم وماله وعرضه 
أعظم من نحريم البلد والثشبر واليوم » فلا يردكون المشبه به أخفض رتبة من المشبه» لآن الخطاب إنما وقع. 
بالنسبة لما اعتاده الخاطبون قبل تقرير الشرع . ووقع فى الروايات التى أشرنا الها عند المصنف وغيره أنهم أجابوه 
عن كل سؤال بقولهم : الله ورسوله أعلم . وذلك من حسن أدبهم , لانهم علموا أنه لا يخق عليه ما يعرفونه من 
الجواب » وأنه ليس مراده مطلق الإخبار ما يعرفونه , ولذا قال فى رواية الباب : حتى ظننا أنه سيسميه سوى 
اسه . فقيه إشارة إلى تفويض الأامور الكلية إلى الشارع » ويستفاد منه الحجة لمثبتى الحقائق الشرعية . قله ( فان 
دماءم الح ) هو على حذف مضاف » أى سفك دمائكم وأخذ أموالكم وثلب أعراضكم . والعرض بكسر العين 
موضع المدح والذم من الإنسان » سواء كان فى نفسه أو سلفه . قله ( ليبلغ الشاهد ) أى الحاضر فى ايجلس ( الغائب ) 
أى الغائب عنه » والمراد إما تبليغ القول المذكور أو تبليغ جميع الأحكام . وقوله « منهء صلة لأفعل التفضيل » 
وجاز الفصل يينهما لآن فى الظرف سعة , و ليس الفاصل أيضا أجدبيا . (فائدة ) : وقع فى حديث الباب « فسكتنا بعد 
السؤال » . وعند المصنف فى الحج من حديث ابن عباس أن رسول الله يِه خطب الناس يوم النحر فقال : أى يوم 
هذا ؟قالوا : يوم حرام . وظاهرهما التعارض » وابمع بيهما أن الطائفة الذينكان فيهم ابن عباس أجابوا » 
والطائفة الذين كان فيهم أبو بكرة لم يحيبوا بل قالوا : الله ورسوله أعل يا أشرنا اليه . أو تكون رواية ابن عباس 
بالمعنى » لآن فى حديث أبى بكرة عند المصنف فى الحج وف الفئن أنه لما قال « أليس يوم النحر ؟ قالو! بلى» معنى قوم 
يوم حرام بالاستازام » وغايته أن أبا بكرة نقل السياق امه » واختتصره ابن عباس . وكاآن ذلك كان بسبب قرب 
ألى بكرة منه لكو زه كان آخذ! مخطام الناقة . وقال بعضهم : حتمل تعدد الخطبة » فان أراد أندكررها فى يوم النحر 
فيحتاج لدليل » فان فى حديث ابن عمر عند المصنف فى الهج أن ذلك كان يوم النحر بين'المرات فى حجته . وفى 
هذا الحديث من الفوائد ‏ غير ما تقدم ‏ الحث على :ليغ !اعلم » وجواز التحمل قبل كال الآهلية » وأن الفبم ليس 
شرطا فى الآداء » وأنه قد يأنى فى الآخر من يكون أفهم من تقدمه لكن بقلة » واستنبط ابن المنير من تعليي ل كون 
المتأخر أرجح نظرا من المتقدم أن تفسير الراوى أرجح من تفسير غيره . وفيه جواز القعود على ظبر الدواب 
وهى واقفة إذ! احتيج إلى ذلك » وحمل النهى الوارد فى ذلك على ما إذا كان لغير ضرورة(2 . وفيه الخطبة على 
موضحع عال ليكون أ بلغ فى إسماعه للناس ودؤاتمم إباء 


٠‏ - لأسي ايلا قبل القول والتمل » لقول الله تعالى ل( فاغكم' أنه لا إله إل الله 4 فبداً الملر ٠‏ و 


(1) لو قال لغير حاجة لكان أصح 


ال م كتاب العم 
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ذف 


لاه م' ور الأنياه» ورنوا الل ا 3 وافرر » ومن سَلك طر . 2 به علا سبل الله ه 1 


طريقاً إلى الجئة لجل 1 انا عزشما لله م عباده الثلماه 4 . وقال ( وما تم إلا السامون ) . 
( وقلوائو كبا( سم او دزا ءا كن فى أصاب الثير) ٠‏ وقال لآ هل يستتوى الذبن درق وال 
لا علره )دولل فى ينه « من برد الله ع يفقيه 6. وان 9 0 . وقال بود : 3 و وَصعمل 
الصمصامة على هذه - وأث ارَإِل ققاة نم فاتت” 0 امنا سَ النى 7 نه قبل أن زو عل 
دما رك انا ين : كونوا ربا نْيينَ عَلَاء فقهاء . ويقال : ابا الذى ثبرأى الناس بصغار الول قبل 
كباره 

َه ( باب العم قبل القول والعمل ) قال ابن المثير : أراد به أن العم شرط فى صحة القول والعمل ‏ فلا تبر ان 
إلا به » فبو متقدم عامهما لآانه مصحح للنية المصححة للعمل » فنبه المصنف على ذلك حتى لا يسبق إلى الذهن من قوم 
ه إن العل لا ينفع إلا بالعمل » تبوين أمى العلم والتساهل فى طلبه .قله (فبدأ بالعل ) أى حيث قال « فاعلم أنه 
لا إله إلا التهء ثم قال « واستغفر لذنيك » . والخطاب وإنكان للنى مَِتم فهو متناول لآمته . واستدل سفيان بن 
0 فضل العلا أخرجه أير نعم فى الحلية فى ترجنته من طريق الربيع بن نافع عته أنه لام فقا : 
ألم تسمع أنه بدأ به فقال « د اعلمء ثم أمره بالعمل ؟ و ينتزع منها دليل ما يقوله المتكلمون من وجوب المعرفة » 
لكن النزاع م قدمناه نما هو فى يجاب 2 الآدلة على القوانين المذكورة فىكتب الكلام » وقد تقدم شىء من هذا 
فى كتاب الإءان ٠‏ قله ( وأن العلاء )ب بفتح أن » ووز كسرها ء ومن هنا إلى قوله « وافر » طرف من حديث 
| أخرجه أبوداودوالترمذي وابنحبان 0 مصححا من حديث أبي الدرداء وحسنه حمزةالكناني وضعفهعند م 
سنده » لكن له شواهد يتقوى بها » ولم يفصح المصنف يكونه حديًا فلبذا لا يعد فى تعاليقه » لكن إبراده له فى 
الترجمة يشعر بأن له أصلاء وشاهده فى القرآن قوله تعالى (( ثم أورثنا الكتاب الذين اصطفيئا من عبادنا 6 » 
ومناسبته للترجمة من جبة أن الوارث قائْم مقام الموروث » فله حكه فيا قام مقامه فيه ٠‏ قله (دكثوا ) بتشديد الراء 
المفتوحة» أى الانبياء ٠‏ ويروى بتخفيفها مع الكسر أى العلماء . ويؤيد الآول ما عند الرمذى وغيره فبه «وإن 
الآنبياء لم يورثوا دينارا ولا درهماء وإنما ورثوا العلىء .٠‏ وله ( بحظ ) أى نصيب (وافر) أى كامل . قله 
( ومن سلك طريقا ) هو من جلة الحديث المذكور , وقد أخرج هذه اجملة أيضا ملم من حديث الأعش عن أب 
صالم عن ألى هريرة فى حديث غير هذا » وأخرجه الترمذى وقال : : حسن . قال 2 يقل له صميح لآنه يقال إن 
الآععش 'دلس فيه فقال حدئت عن أنى صالم . قلت : لكن فى رواية مسلم عن أنى أسامة عن الاعش ١‏ حدثنا 
أبو صالحء فانتفت تهمة تدليسه قله ( طريقا ) نكرها ونكر ه علا ء ليتناول أنواع الطرق الموصلة إلى تحصيل 
العلوم الدينية » وليندرج فيه القليل والكثير ٠‏ وه (سبل الله له طريقا ) أى فى الآخرة ؛ أو فى الدنيا بأن 
يوفقه للاعمال الصالحة الموصلة إلى الجنة . وفيه بشارة بتسبيل العم على طالبه لآن طلبه من الطرق الموصلة إلى الجنة . 
قله ( وقال) أى اله عر وجل , وهو معطوف على قوله : لقول الله ( [نما مخثى الله م أى يخاف من الله من 


٠‏ - باب العلم قبل القول والعمل ايأ 
عل قدرته وسلطانه وهم العلماءقاله ابن عباس . قله ٠‏ وما يمقلها »4 أى الامثال المضروبة . قله إاوكنا نمع ) 
أى مع من يعى ويفهم ( أو تعقل 6 عقل من عيز , وهذه أوصاف أهل العلل . فالمعنى لوكنا من أهل العلل لملبنا 
ما يحب علينا فعملنا به فنجونا . لله ( وال النى يم : من يد الله به خيراً يفقمه ) كذا فى رواية الا كثر , 
وفى رواية المستملى , يفيمه , بالهاء المشددة المكسو رة بعددا ميم . وقد وصله المؤلف باللفظ الأول بعد هذا 
بابين ساق . وأما اللفظ اثانى فأعزجه. ابن أ عاصم فى كاتاب العلم من طريق ابن عمر عن عمر م فوعا ؛ 
وإسناده حسن . والفقه هو الفهم قال لله تعالى وز لا يكادرن يفقجرن حديثا » أى لا يشهمون . والمراد الفهم 
فى الأحكام الشرعية . قله زواما العم بالتمم ) هو حديث مرفوع أيضا , أورده ابن أنى عاصم و'اطبراق من 
حديث معاوية أيضا بلفظ « يا أي الئاس تعلو , [ما العلم بالتعلم ؛ واافقه بالتفقه . ومن برد الله به خيرأ بفقبه فى 
. الدينء اسناده حسن » إلا أن فيه مبهما اعتضد عجيئه من وه آخر ؛ وروى اليزار نوهمن حديث أبن مسعود 


موقوفا » ورواء أبو نعم الأصباق يفوع .وق البات عن أ ف الترداء وغيره ا قلا يشت بول من هله عق 
كلام البخارى , والمعنى ليس الم الممتير إلا المأخوذ من الآنبياء وددثتمم على سديل التعم . قله ( وقال 
أو ذر الح ) هذا التعلين رويناه موصولا فى مسند الدارى وغيره من طريق الاوزاعى : حدثنى أبو كثيرب يعنى 
مالك بن مىثد ‏ عن أبيه تال : أنيت أبا ذر وهو جالس عند اجمرة الوسطى ٠‏ وقد اجتمع عليه الناس يستفتونه . 
فأناه رجل فوقف عليه ثم قال : ألم تنه عن الفتيا ؟ فرفع رأسه اليه فقال “أرقيت أأت على ؟ لو وضعتم د 
مثله . ورويئاه فى الحلية من هذا الوجه ؛ و بين أن الذى خاطبه رجل من قريش ٠‏ وأن الذى تباه عن الفتيا نان 
رضى الله عنه . وكان سيب ذلك أنه كان بالشام فاختلف مع معاوية فى تأويل قوله تعالى ( والذين يكثرون الذهب 
وألفضة ) فقال معاوية : ''زلت فى أهل الكتاب خاصة ؛ وقال أبو ذر : نذلت فبهم وفينا . فكتب معاوية إلى 
عمان » فأرسل إلى ألى ذر ؛ لخصلت منازعة أدت إلى اتتقال أبى ذر عن المديئة فسكن الربذة ‏ يفتتح الراء والموحدة 
والذال المعجمة ‏ إلى أن مات رواه النسانى . وفيه دليل على أن أبا ذر كان لا برى بطاعة الامام اذا نباه عن اافتيا . 
لآنه كان برى أن ذلك واجب عليه لام 'نى لل بالتبليخ عنه كا تقدم . واعله أ يضا مم الوعيد فى <ق من كنم 
علما يعله ؛ وسيأق لعلى مع عثهان نحوه . والصمصامة مبملتين الآولى مفتوحة هو السيف دارم الذى لا يتثنى , 
وقيل الذى له حد واحد . قله ( هذه ) إشارة إلى القفا . وهو بذكر ويؤنث ء وأنفذ يضم الحمزة وكثر القام . 
والذال المعجمة أى أمضى . ومجيزوا بضم المثناة وكسر اجيم وبعد الياء زاى . أى تكلوا قتلى ؛ و نكر «كاءة, ايمل 

القليل والكثير ؟ والمراد به يبلغ ما تحمله فى كل حال ولا ينتبى عن ذلك ولو أشرف على القتل . و «١‏ لوء فى 
كلامه لجرد الشرط من غير أن يلاحظ الامتناع . أو المراد أن الانفاذ حاصل على :دير وضع الصمصامة ؛ وعلى 
تقدير عدم حصوله أولى , فبو مثل قوله ه لولم يخف الله لم يعصه ء وفيه الحث على تعليم العلم واحتال المشقة فيه 
والصير على الآذى طلبا للثواب . قله ( وقال ابن عباس ) هذا التعليق وصله ابن أبى عاعم أيضا باساد حن , 
والخطيب باسئاد آخر حسن . وقد فسر ابن عباس ١‏ الربائى» بأنه المحكبم الفقيه ٠‏ ووافقه ابن مسعود فيا رواه 
ابراهيم الحرى فى غريبه عنه باسئاد صحيح ٠‏ وال الاصعى والاسماعيل الرباتى نسبة إلى الرب أى الذى يقصد 
ها أمره الرب بقصده من العم والعمل . وقال تعلب قيل للعلماء ربانيون لآنهم يريون العم أى يقومون به» وذيدت 


مح دماج ١‏ # فع الارى 


لل + كتاب العلم 
الا افا والتوق النباللة مو امل 1ه ا عخلف فى هته المنة هزه تنس إل ارب اف إل الترية > والتراعة عل 
هذا للعلم » وعلى ما حكاه البخارى لتعليه . والمراد بصغار العلم ما وضح من مسائله وبكاره مادق مئها . وقيل 
يعلمهم جز ئياته قبل كليا ته ؛ أو فروعه قبل أصوله . أو مقدماته قبل مقاصده . وقال ابن الآعرافى : لايقال للعالم 
ربانى حتى يكون عالما معلما عاملا . (فائدة ) : اقتصر المصنف ف هذا الباب على ماأورده من غير أن يورد حديثا 
موصولا على شرطه » فاما أن يكون بِرنََض له ليورد فيه ما يثبت على شرطه؛ أو يكون تعمد ذلك اكتفاء 
يما ذكر . والله أعلم 
١‏ - ياصسيست ما كان النوم يله يتحول ' بالمواجة والولركى" لا تنيروا 


4"- وري عد بن يوسسف قال : أخيرنا ميان عن الأعمش_عن أبى وائل عن ابن مسعود قال :كان 
لبن َك يمنا بالواعظة فى الأيام كراهة التآمة علا 

[ الحديث هد طرفاء فى : 76 5419 ] 

قله ( باب ماكان النى يم يتخولهم ) هو بالخاء المعجمة , أى يتعهدهم » والموعظة النصح والتذكير » وعطف 
العم عليها من باب عطف العام على الخاص لآن العلم يشمل الموعظة وغيرها ‏ وإما عطفه لامها منضوصة فى الحديث » 
وذكر العلم استنباطا . قله ( لثلا ينفروا ) استعمل فى القرجمة معنى الحديثين اللذين ساقبها » و تضمن ذلك تفسير 
السآمة بالنفور وهما متقار بان, ومناسبته لما قبله ظاهرة من جبة ماحكاه أخيرا من تفسير الرباتى كناسبة الذى قبله 
من لشديد ألى ذر فى أم التبليغ لما قبله من الامس بالتبليخ . وغالب أيواب هذا الكتاب لمن أمعن النظر فها 
والتأمل لاخلو عن ذلك . قله ( سفيان ) هو الثورى » وقد رواه أحمد فى مسئده عن ابن عبيئة » سكن مد بن 
يوسف الفريابى وإن كان بروى عن السفيا نين فانه حين يطلق بريد به الثورى » كا أن البخارى حيث يطلق عمد بن 
يوسف الاءريد به إلا الفربانى وإن كان يروى عن عمد بن يوسف اابكندى أيضا . وقد وهم من زعم أنه هنا 
اليكندى . َه ( عن أبى وائل ) فى رواية أحد المذكورة : سمعت شقيقا وهو أبو وائل . وأفاد هذا التصريح 
رفع مايتوهم فى رواية مسلم الى أخرجها من طريق على بن مسبر عن الاعءش عن شتقيق عن عبد الله فذكر الحديث 
قال على بن مسر قال الأعءش : وحدثتى عمرو بن مرة عن شقيق عن عبد الله مثله » فقد بوم هذا أن الأععمش 
دلسه أولا عن شقيق » ثم سمى الواسطة بينهما » وليسكذلك » بل سمعه من ألى وائل بلا واسطة وسمعه عنه 
بواسطة » وأراد بذكر الروابة الثانية وإنكانت نازلة تأكيده » أو لينبه على عنايته بالروابة من حيث إنه سمعه نازلا فلم 
يقشع بذلك حتى سمعه عاليا » وكذا صرح الأعش بالتحديث عند المصنف ف الدعوات من رواية حفص إن غياث 
عنه قال : حدثنى شقيق . وزاد فى أوله أنهم كانوا يتتظرون عبد الله بن مسعود ليخرج اليهم فيذكرهم » و أنه لما خرج 
قال : أما إنى أخبر عكاتكم , ولكنه بمنعتى من الخروج اللكم .. فذكر الحديث . فول (كان يتخولنا ) بالخاء المعجمة 
وتشديد الواو ء قال الخطانى : الخائل بالمعجمة هو القاءئم المتعيد للمال » يقال خال المال يخوله نخولا إذا تعبده 
وأصلحه . والمعنى كان براعى الأوقات فى تذكيرنا » ولا يفعل ذلك كل يوم لثلا تمل . والتخون بالنون أيضا يقال 
تخون الثى. إذا تعبده وحفظه . أى اجتنب الخيانة فيه » ؟ قيل فى تحنث وتأثم و نظائرهما . وقد قيل إن أبا ععرو 


ْ مجح د ب ا ا امم 
ابن العلاء ممع الأعمش بحدث هذا الحديث فقال د يتخولنا باللام فرده عليه النون فلم برجع لاجل الرواية » وكلا 
الموملة أى يتطلب أحو الا النى شط فيها للدوعظة . قلت : والصواب من حيث الروابة الأولى فقد رواه منصورغن أبى 
وائلكروابة الامش ٠‏ وهو ف الباب الآتى . وإذا ثبقت الرواية وصح المعنى بطل الاعتراض . قَِلْهِ ( علينا ) أى 
السآمة الطارئة علينا » أو ضهن السآمة معنى المشدقة فعداها بعلى » والصلة محذوفة والتقدير من الموعظة . ويستفاد من 
الحديث استحباب ترك المداومة فى الجمد فى العمل الصالح خشية الملال » وإن كانت المواظبة مطلوبة لكنها على 
قسمين : إما كل يوم مع عدم التكلف . وإما بوما عد بوم في ون يوم النرك لأاجل الراحة ليقبل على ااثانى شاط » 
وإما يوما فى امعة » ويختلف باختلاف الأ<وال والاشخاص ؛ والضابط الحاجة مع مراعاة وجود النشاط . 
واحتمل عمل ابن مسعود مع استدلاله أن يكون اقندى بفعل النى يِه حتى فى اليوم الذى عينه » واحتمل أن يكون 
اقتدى جرد التخلل بين العمل والترك الذى عبر عنه بالتخول » والثانى أظبر . وأخذ بعض العلباء من حديث 
الباب كراهة تشبيه غير الرواتب بالرواتب بالمواظبة عاها فى وقت معين دا ما » وجاء عن مالك ما يشبه ذلك 

5 يه م "9 2 9 : 
58 ورظنا تمدن بشار قال : حدثنا كن بقن وال دنا فيه قال حدثنى أبو التياح عن الور 
ناسوت 7 ل رم آكِ 0 

عن النى َه قال « يسروا ولا تعسروا» وبشروا ولا تتَمّروا » 

[ الحديث هد طرفهفى : 23088 ] 

وله ) أبو التياح ( تقدم أنه بفتح المثناة ألفوةانية و'شديد التحتانية وآخره مهملة وله ) ولا تعسروا) 
الفائدة فيه التصريح باللازم تأكيدا . وقال النووى : لو اقتصر على يسروا لصدق على من بسر مرة وعس ركثيراء 
فقال « ولا نسروا ء لنى التعسير فى جميع الاحوال » وكذا القول فى عطفه عليه , ولا تنفروا ‏ . وأيضا فان 
الآدب عن آدم عن شعبة بدلا ه وسكنوا » وى التى تقابل ولا تنفرواء لآن السكون ضد النفور » ؟! أن ضد 
البشارة النذارة » لكن لما كانت النذارة ‏ وهى الإخبار بالشر ‏ فى ابتداء التعليم توجب النفرة قو بلت البشدارة 
بالتنفير » والمراد تأليف من قرب إسلامه وترك التشديد عليه فى الابتداء . وكذلك الرجر عن المعاصى ينبغى أن 
يكون بتلطف ليقبل » وكذا تعلم العم ينبغى أن يكون بالتدريج ء لآن الثىء إذا كان فى ابتدائه سهلا حبب إلى من 
دخل فيه و تلقاه با نبساط » وكانت عاقبته غالبا الازدياد » بمخلاى ضده . والله تعالى أعلم 

- بإسيب من جل لأهل الول أيام معاومة 

2 رشن عبان بن أبى شيبة قال : حدثنا جر عن ممصور عن ألى وائل قال :"كان عبد لله يد‎ - "١ 
الناس ىكل يس ؛ ققال له رجل : يا أباعبد الرحمن لودذت أنك ذ كرما كل تنوام . قال : أما نه متمنى مد*‎ 
28 الى 1 رمه له 2. م ُ 59 5 5-95 2 كزان 0 م‎ 
ذلك | لىأ كره أن أيلد؟ “وإ 1 تو لك" بالمولعظة كا كان النبئة طَكك بوذن مها مخافة الكَامَة علينا‎ 

قله ( باب من جمل لاهل العلم بوما معلوما ) فى رواية كرعة أياما معاومة » وللكششسبيتنى معلومات ‏ وكألة 


١4‏ و كتاب العلم 


أخذ هذ! من صنيع ابن مسعود فى تذكيره كل خمس 2 » أو من استد.اط عبد الله ذلك من الحديث الذى أورده . 
قِإه ( جرير ) هو ابن عبد اميد , ومنصور هو ابن المعتمر . . قله زكان عبد الله ) هو ابن مسعود . وكنيته أبو 

عبد الرحن . وله ( فقأل له رجل ) هذا الهم يشبه أن يكون هو يزيد بن معاوية النخعى ؛ وفى سياق المصنف فى 
أواخر الدعوات ماءرشد اليه .قله (اوددت) للام جواب قسم محذوف ء أى والله اوددت ؛ وفاعل « عامق » أى 
كه ه بفتح همزة أنى , وأملكم يضم نم الحمزّة أى أصْتجرم : زإق الثانية يكير الحمزة .“وقد تقدم شرح المثن قريبا . 

والإسناد كله كوفيون » وحديث أن الذى قبله بصربون 


ا ه26 | سا لي 1ن 
؟١‏ - يسيس من يرد الله به خيرا يفق.ه فى الدين 
م 
١‏ - رشن| سَعيد بن' عفير قال حد نا ابن" و هب عن يوس عن ابن شباب قال :قل تسد إن 
5 


عبد ارحعن ستيشت سُاوية خليا يفول : سنت الي كيه يقول « من يرد لله ا 0 ٠واء‏ ع 
أناقاير" » وله ول ل تزال هذه الأمَة قد على مس للهلا بشُرم* من خالفهُم حق بأنىّ أ" الل 


[ الحديث ذا أطرافه فى : كللصء ليدم لسلا مخلاع 

قله ( باب من برد الله به خيرا يفقبه فى الدين ) انس فى أكثر الروايات فى ا!ترجمة قوله « فى الدين » وثبقت 
للكثشسينى . قوله ( حدثنا سعيد بن عفير ) هو سعيد بن كثير بن عفير ٠‏ نسب إلى جده » وهو بالمهماة مصغرا . 
8ه ( عن ابن شباب ) قال حيد فى الاعتدام لللؤلف من هذا الوجه : أخيرق حميد . وللسلم : حدثنى حميد بن 
عبد الرحمن بن عوف » زاد نسمية جده . 13 ( معت معاوية ) هو ابن ألى سفبان . قله ( خطيبا ) هو حال من 
المفعول » وف رواية مس والاعتصام , .معت معاوية بن أنى سفيان هو يخطب . . وهذا الحديث مشتمل على 
000 : أحدها فضا ل النفقه فى الدين .وثانيها أن المعطى فى القيقة هو الله . وثاللها أن بعض هذه الآمة يبق 
على الحق أدا . فالآول لائق بأ يواب العلم . والثانى لاثق بقسم الصدقات » ولهذا أورده مسل فى الركاة » والمؤاف فى 
الس . والثالك لائق بذكر أشراط الساعة , وقد أورده المؤلف فى الاعتصام لالتفاته إلى مسألة غدم خلو الزمان 
عن محتهد » وسيأق بسط القول فيه هناك , و أن المراد بأم الله هنا الرع التى تقبض روح كل من فى قلبه شىء من 
الإعان وببق شرار الناس فعامهم تقوم الساعة . وقد تتعلق الاحاديث الثلاثة بأبواب 2 - بل يترجمة هذا الباب 
خاصة ب من جبة إثيات الخير لمن تفقه فى فى دن الله : وأن ذلك لايكون بالاكتساب فقطء بل ١‏ من يفتح الله عليه به » وأن 
من يفت الله عليه بذلك لا ذال جنسه موجودا <تى يأتى أم الله » وقد جزم البخارى بأن المراد بهم أهل الم بالآثار» 
وتال أحمد بن حنبل : : إن م يكونوا أهل الحديث فلا أدرى من ثم وقال القاضى عياض : اد أحد أهل السنة 
ومن يعتقد مذهب أهل الحديث ٠‏ وقال النووى : تحتمل أن تكون هذه الطائفة فرقة من أنواع المؤمنين تمن يقم 
أمى الله تعالى من مجاهد وفقيه وحدث وزاهد وآمى بالمعروف وغير ذلك من أنواع الخير 2 ولابيازم اجتماعهم ف 
مكان واحد بل يجوز أن يكونو! متفرقين . ةلت : وسيأقى بسط ذلك فىكتاب الاعتصام إن شاء الله تعالى » قله 
( شقبه ) أي شيمه كي تقدم » وهى ساكنة الحاء لان جواب الشرط ؛ يقال فقه بالضم إذا صار الفةه له حة ؛ 


١ الحديث ب سن‎ ٠ 


وفقه بالفتم إذا سبق غيره إلى الفم » وفقه بالكسر إذا فهم . وتكر ه خيراء» ليشمل القليل والكثير » والتكير 
التعظيم لآن المقام شتضيه . ومفهوم'الحديث أن من م ينفقه فى الدين - أى يتعلم قواعد الاسلام وما يتصل مما من 
الفروع ‏ فقد حرم الخير . وقد أخرج أبو يعلى حديث معاوية من وجه آخر ضعيف وزاد فى آخره « ومن ل يتفقه 
فى الدين لم يبال الله بهء والمءنى يح . لآ من لم يعرف أمور دينه لايكون فتمها ولا طالب فقه » فيصح أن 
بوصف بأله ما أريد به الخير : وفى ذلك بيان ظاهر لفضل العلماء على سائر الناس ؛ ولفضل التفقه فى الدين على 
سائر العلوم . وسيأتى بقية الكلام على الحديثين الآخرين فى موضعبما من الخس والاعتصام إن شاء الله تعالى . 
وقوله « لن “تزال هذه الآمة » يهنى بعض الآمة ؟ يجىء مصرحا به فى الموضع الذى أشرت اليه إن شاء الله تعالى 


- نإسيب الفيم فى الول 


38 ا ع مضه 1 خا 3 
مشر عل حد اننا سفيان قال : قال لى ابن أبى يح عن ماهد قال: حوبت ابن مر إلى المدينة فم 


ع 0 ُ 7 - 2 م : 0 0 3 
و2 2 - صطِأنله ّ_ه 2 9 ا ماقام 0 - ل - 
أسمعة نحدث عن رسول الله وكيم إلا حديًا واحدا قل : كنا عند النبى م ٠‏ فالى مار ثقال 2 إل من 
كه 


ا 2 » رس 2 7 0 هد ع 5 59 052 
القترف تدا كيل ار فأردت أن أقول ع النخلةٌ » فاذا أنا أصكر” القوم فسكت . قال الى مَك 
دهي التخلة » 

قله ( باب الفبم ) أى فضل ابم ( ف العم ) أى فى العلوم . ف ( حدثنا على ) فى رواية أبى ذر « ابن 

عبد الله » وهو المعروف بابن المدينى . قل (حدثنا سفيان قال : قال لى ابن أبى تجيح ) فى مسئد الميدى عن سفيان : 
حدثى أبن أبى بجيح : وله ( صحبت ابن عمس إلى المدينة ) فيه ما كان بعض الصحابة عليه من توق الحديث عن النى 
كلاب إلا عند الحاجة خشية الزيادة والنقصان » وهذه كانت طريقة ابن عمر ووالده عمر وجماعة » وإئما كيرت 
أحاديث ابن عس مع ذلك لكثرة منكان يسأله ويستفتيه . وقد تقدم الكلام على متن حديث الباب فى أوائ لكاب 
العمل . ومناسبته للترجمة أن ابن عير لما ذكر النى يلع المسألة عند [حضار امار اليه فهم أن المسئول عنه النخلة» فالفيم 
فطنة يفهم ها صاحبها من اكلام مابقترن به من قول أو فعل » وقد أخرج أحمد فى حديث ألى سعيد الأنى فى الوفاة 
النبوية حيث قال النى ملبّهٍ « إن عبد خيره الله فبى أبو بكر وقال : فد يناك بآبائنا , فتعجب الناس . وكان أبو بكر 
فهم من المقام أن النى بك هو الخير , فن ثم قال أبو سعيد : فكان أبو بكر أعلينا به . والله الهادى إلى الصواب 

: بإسسيب الاذتباط فى الول والجمكة . وقال تمر” تققبوا قبل أن تسُودوا . قال أبو عيد الَو‎ - ٠6 
057 وبعد أن تُسودوا . وقد م أصماب البى" يلت فى كير‎ 
للد ةل تعد لاقن ال حك سام بن أوجغالنا عل عن عا عداياة‎ 000 
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الأهرى ‏ قال : تعدت قيس بن الى حازم قال سمعت عبد الله بن مسعود قال : قال النى 2 «لاحيّد إلا 


فى اثنتين : رَجل أتأه الله مالا فساط على هلكته فى الى ٠‏ ورَحل أثاد الله الحكة هرو يقغى مها ويعلمها » 


[ الحديث م أطرافه فى : و١ئ١‏ , اؤلا 6 5لك/ ] 


ا اللتخضايه 


له ( باب الاغتباط فى العم ) هو بالغين المعجمة . لَه (فى العم والحمكمة ) فيه نظير ماذكرنا فى قوله بالموعظة 
والعلم » لكن هذا عكس ذاك , أو هو من ااعطف التفسيرى أن قلنا إنهما مترادفان . قله زوتال عمر : تفقهوا قبل 
أن تسودوا ) هو بض المثناة وفتح المهماة وتشديد الواو أى مجعلوا سادة . زاد الكشميينى فى روايته « قال أبو 
عند إن أ شار ورك أن تسودوا إلى قوله ‏ سنهم , . أما أثر عمرفأخ رجه ابن أنى شيبة وغيره من طريق 
مد بن سيرين عن الآحنف بن قيس قال : قال عمر . . فذكره » وإسناده صميح » وإتما عقبه البخارى بةوله « و بعد 
أن نسودوا ء ليبين أن لامفهوم له خشية أن يفهم أحد من ذلك أن السادة ماذعة من التفقه ء ولثم أراد عير أنها 
قد تكون سببا للع » لآن الرئيس قد منعه الكبر والاحتشام أن يحلس مجلس المتعاين , لهذا قال مالك عن عيب 
القضاء : إن القاضى إذا عزل لايرجع إلى مجلسه الذى كان يتعلم فيه . وقال الشافعى : إذا تصدر الحدث فاته عم كشير . 
وقد فسره أبو عبيد فىكتابه « غريب الحديث » ققال : معناه تفقهوا وأثتم صفار » قبل أن تصيروا سادة فتمنعكم 
الآنفة عن الآخذ من هو دوت: فتبقوا جهالا . وفسره شمر اللغوى بالتروج ء فانه إذا تزوج صار سيد أهله» ‏ 
ولا سها إن ولد له . وقيل : أراد عبر الكف عن طلب الرياسة لآن الذى يتفقه يعرف ما فبها من الغوائل فيجتنها . 
وهو حمل بعيد » إذ المراد بقوله ه تسودواء السيادة » وهى أعم من الترويح . ولا وجه لمن خصصه بذلك » لانها 
قد تكون به وبغيره من الأشياء الشاغلة لأصحا.ها عن الاشتغال بالعلم . وجوذ الكرمانى أن يكون من السواد فى 
االحبة نيكون أس! للشاب بالتفقه قبل أن تسود لحيته . أو أمس! للكبل قبل أن يتحول سواد اللحية إلى الشيب . 
ولايخق تكلفه . وتال ابن المنير : مطابقة قول عمس للترجمة أنه جعل السيادة من مرات العلم » وأوصى الطالب 
باغتنام الزيادة قبل بلوغ درجة السيادة . وذلك يحقق استحقاق العم بان يغبط صاحيه » فاه سيب لسيادته .كذا 
آل . والذى يظبر لى أن م اد البخارى : إن الرياسة وإنكانت ما يغبط مها صاحبها فى العادة لكن الحديث دل على 
أن الغبطة لاتكون إلا باحد أمرين : العلل » أو الجود , ولا يكون الجود ممودا إلا إذا كان بعلم . فسكأنه يقول : 
تعلموا العم قبل حصول الرياسة لتغبطوا إذا غبطتم بحق . ويقول أيضا : إن تعجاتم الرياسة التى من عادتها أن تمنع 
صاحبها من طلب العم فاتركو! تلك العادة وتعليوا العم لتحصل لك الغبطة الحقيقية . ومعنى الغبطة تمنى المرء أن 
يكون له نظير ما للآخر من غير أن .زول عنه » وهو المراد بالحسد الذى أطلق فى الخير كا سنبينه . قله ( حدثنا 
إسماعيل بن أبي خالدعلى غير ماحدثناهالزهري ) يعني أنالزهري حدث سفيان بهذا الحديث يلفظ غير اللفظ الذي 
حدثه به [مماعيل » ودواية سفيان عن الرهرى أخرجبا المصنف ف التوحيد عن على بن عبد الله عنه قال : قال 
الزهرى عن سالم . ورواها مس عن :هير بن حرب » وغيره عن سفيان بن عييئة قال : حدئنا الزهرى عن سالم عن 
أبيه . ساقه مسل تاما , واختصره البخارى . وأخرجه البخارى أيضا تاما فى فضائل القرآن من طريق شعيب عن 
الزهرى حدثى سالم بن عبد الله بن عمر .. فذكره . وسنذكر ماتخالفت فيه الروايات بعد إن شاء الله تعالى . قله 
( قال سمعت ) القائل هو إسماعيل على ماحرر ناه . قله ( لا حسد ) الحسد تمنى زوال النعمة عن المنعم عليه » 
وخصه بعضهم بأن يتمنى ذلك انفسه » والحق أنه أعم . وسديه أن الطباع مجبولة على حب الترفع على الجنس ٠‏ فاذا 
رأى لغيره ما ليس له أحب أن زول ذلك عنه له ليرتفع عليه » أو مطلقا ليساويه . وصاحبه مذموم إذا عمل 
مقتضى ذلك من تصميم أو قول أو فعل . وينبغي لمن خطر له ذلك أن يكرهه كا يكره ماوضع فى طبعه من حب 


الحديثك من بوك1 

الممبيات . واستثنوا من ذلك ما إذاكانت النعمة لكافر أو فاسق يستعين بها على معاصى الله تعالى . فهذ! حكم الحسد 
بحسب حقيمته » وأما الحسد المذكور فى الحديث فهو الغبطة » وأطلق الحسد علا مجازا » وهى أن يمنى أن يكون له 
مثل ما لغيره من غير أن «زول عنه , والحرص على هذا يسمى منافسة » فانكان فى الطاعة فهو ود » ومنه ( فليتنافس 
المتنافسون » . وإ ن كان فى المعصية فبو مذموم » ومنه « ولا تنافسوا ء . وإن كان فى الجائزات فهو مباح » فكأ نه 
قال فى الحديث : لاغبطة أعظم ‏ أو أفضل ‏ من الغبطة فى هذين الأممين . ووجه الحصر أن الطاءات [ما بدنية:أو 
مالية أوكائثة عنهما » وقد أشار إلى البدنية ياتيان الحكمة والقضاء ما وتعليمها » ولفظ حديث اين عير «رجل آناه 
الله القرآن فهو يقوم به آناء الليل وآناء النمارء والمراد بالقيام به العمل به مطلقا » أعم من تلاوته داخل الصلاة أو 
خارجها ومن تعليمه ؛ والحكم والفتوى عقتضاه , فلا تخالف بين لفظى الحديثين . ولأمد من حديث يزيد بن 
الاخنس السلى د رجل آتاه الله القرآن فو يقوم به آناء الليل وآناء نهار » ويتبع مافيه» . وبجوز حمل الحسد 
فى الحديث على حقيقته على أن الاستثناء منقطع , والتقدير ننى الحسد مطلقا ء لكن هاتان الخصلتان مودتان , ولا 
حسد فيهما فلا حسد أصلا . قله ( إلا فى ائتتين ) كذا فى معظم الروايات ‏ اثنتين» بتاء التأنيث » أى لا حسد 
مود فى شىء إلا فى خصلتين . وعلى هذا فقوله « رجل » بالرفع ٠‏ والتقدير خصلة رجل حذف المضاف وأقيم 
المضاف اليه مقامه . وللمصنف فى الاعتصام «١‏ إلافى اثنين » وعلى هذا فقوله « رجل » بالخفض عل البدلية أى 
خصلة رجلين » ومحوز النصب باضمار أعنى وهى رواية ابن ماجه . قَولِهِ ( مالا ) تكره ليشمل القليل والكثير . 
وه ( فسلط ) كذا لآبى ذر ؛ وللباقين فسلطه » وعبر بالتسليط لدلالته على قب النفس المجبولة على الح . قَوْه 
( هلكته ) بفتم اللام والكاف أى إهلاكة » وعير بذلك ليدل على أنه لاييق منه شيئا . وكله بقؤله ه فى الحق » 
أى فى الطاعات ليزيل عنه إيبام الإسراف المذموم . قل ( المكمة ) اللام للعبد , لآن المراد يها القرآن على ما أشرنا 
اليه قبل » وقيل : المراد بالمكمة كل ما منع من الجهل وزجر عن القبيح . ( فائدة ) : ذاد أبو هريرة فى هذا الحديث 
مايدل على أن المراد بالحسد المذكور هنا الغبطة ما ذكر ناه » و لفظه « فقال رجل ليتتى أوتيت مثل ما أوق فلان » 
فعملت مثل مايعمل » أورده المماتف فى فضائل القرآن . وعند الترمذى من حديث أبى كبقة الآتمارى - بفتتح 
الهمزة وإسكان النون - أنه مع رسول الله كلل يقول . . فذكر حديثا طويلا فيه اسواء العامل فى المال بالحق 
والمتمنى فى الآجر , و لفظه « وعبد رذقه الله لما ولم يرزقه مالا » فهو صادق النية يقول : لو أن لى مالا لعملت مثل 
مايعمل فلان » فاجرهما سواء » » وذكر فى ضدههما « انهمانى الوزر سواء » وقال فيه : معن مج . وإطلاق 
كونهما سواء برد على الخطانى فى جزمه بأن الحديث يدل على أن الغنى إذا قام بشروط المال كان أفضل من الفقير . 
نعم يكون أفضل بالنسبة إلى من أعرض ولم يمن 1 نك الأفكلة المتواح ماه (الشية إن هن الخسلة لفط 
لا مطلقا . وسبكون لنا عودة إلى البحث فى هذه المسألة فى حددث ٠‏ الطاعم الشاك ركالصائم الصاير » ححيث ذكره 
المؤلف فى كتاب الأطعمة إن شاء الله تغالى , 
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أنا وصاحى هذا فى صاحب موسى' الذى 5 موسى م إلى اوهل قي م د د كر عآنه 6 
قال: نعم » سمعت رسو لاش لتر دقول «بسنا موسى في ملا من يني اسرائيل إذ 0 رحل فذقال: هل تعلم 
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وله( بأب ماذكر فى ذهاب موسى ف البحر إلى الخضر ا( هذا الباب معو لاتر غيب ف ا<تهال المشقة فى فى طلب 
العم » لآن ما يغتبط به نحتمل المشقة فيه ٠‏ ولآن مومى عليه الصلاة وال لسلام لم بنعه بلوغه من السسادة !محل الاعلى 
من طلب العم وركوب البر والبحر لأجله » ٠‏ فظور بذ مناسبة هذا الباب لما قبله . وظاهر التبويب أن موسى ركب البحر 
لما توجه فى طلب الخضر . وفيه نر لآن الذي ثبت عند المصنف وغيره أنه خرج فى ااير وسيا فى , نفل و نفرجا عشيآن» 
وى لظ لاحمد وحتى أنيا الصخرة » وإتماركب البحر فى السفينة هو والخضر بعد أن التقياء فبحمل قوله 0 إلى 
الخضر ‏ على أن فيه حذفا » أى إلى مقصد الاضر » لآن موسى لم يركب 'لبحر لحاجة نفسه » وأا ركيه تبعا لخضر» 
وء>تمل أن يكون التقدير ذهاب موسى فى ساحل البح , فكون فيه حذف » و كن أن يقال : مقصود الذهاب ما 
حصل بتنام القصة . ومن كامها أنه ركب معه البحر » فأطلق على جميعما ذها با مجازا . إما من إطلاق الكل على البعض 
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أوامن لسية السنب بأسم مأ اسمب عمة . وحمله أن امثير على أن « إن » معنى مع : وتال ابن رشيد : حمل أن 
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يكرن ثبت عند البخارى أن موسى توجه فى 'لبحر لما طالب الضر .قات : لعله قوى عنده أحد الاحتهالين فى قوله 
« فكان يقبع أثر الحوت فى البحر » فالظرف يحتمل أن يكون لموسى ؛ ويحتمل أن كرن الشرت ١‏ و يواند الاو لاما 
جاء عن أل العالية وغيره » فروى عبد بن حميد عن أَبى العالية أن موسى ال دق بالخضر فى جزيرة من جزاثر البحر . 
١تتتبى‏ . والتوصل إلى جزيرة فى البح, ر لايع إلا بسلوك البحر غالبا امد اضا هن ارين ان دل 
ايحاب الماء عن مسلك الحوت فصار طاقة مفتوحة فدخلها موسى على أثر الحوت حتى اتتهى إلى الخضر . فيذأ بوضح 
أنه ركب البحر اليه . وهذان الأثران الموقوفان رجالهما ثقات . قَوله ( الآنة) هو بالنصب بتقدير فذكر . وقد 
ذكر الأصيل فى روايته بافى الأبة وهى قوله ب مما علت رشئدا ‏ . قله (حدئنا ) وللاصيل , حدثنى » بالإفراد . 
وله ( غرير ) تقدم ف المقدمة أنه بالغين المعجمة مصغرا » ومد وشيخه وأبوه إبراهيم بن سعد زهربون » وكذا 


ا مدت وو فت 


ابن شهاب شيخ صالح وهو ابن كيسان . قوله (حدثه ) للكشممنى «١‏ حدث » بغير هاء ؛ وهو مول على الماع لآن 
صالحا غير مدلن . قم( مارىع أى تخادل". قله (والحر) هو بضم الحاء وتشديد الراء المهملتين ؛ وهو صحانى 
مشهور ذكره ابن السكن وغيره » وله ذكر عند المصنف أيضا فى قصة له مع عم قال فيا : وكان ابلجر من النفر الذين 
يدنهم عمر » يعنى لفضلوم . هوه ( قال ابن عباس هو خضر ) لم يذكر ماقال الحر بن قيس , ولا وقفت على ذلك ى 
شىء من طرق هذا الحديث . وخضر بفتتح أو له وكسر ثانيه أو بكسر أو له وإسكان ثانيه » ثبتت يما الرواية ‏ و بائيات 
الآلف واللام فيه ؛ ويحذفهما . وهذا القارى الذى وقع بين ابن عباس والحر غير القارى الذى وقع بين سعيد بن 
جبير ونوف البكالى » فان هذا فى صاحب مومى هل هو الخضر أو غيره . وذاك فى مومى هل هو مومى بن عمران الذى 
أندلت عليه التوراة أو مومى بن ميشا بكسر الم وسكون التحتانية بعدها معجمة . وسياق سعيد بن جبير للحديث 
عن ابن عباس أتم من سياق عبيد الله بن عبد الله بن عتبة لهذا بثىء كثير » وسيأتى ذكر ذلك مفصلا ىكتاب 
التفسير إن شاء الله تعالى . ويقال إن اسم الخضر بليا بموحدة ولام ساكنة ثم تحتانية : وس أتى فى أحاديث الآانيياء 
النقل عن سبب تلقيبه بالخحضر » وسيأقى نقل الؤلاف فى نسبه وهل هو رسول ام نى فقط أو ملك بفتح اللام أو 
ولى فقط ء وهل هو باق أو مات ٠‏ قله ( فدعاه ) أى ناداه . وذكر اين التين أن فيه حذفا والتقدير : فقام اليه 
فسأله , لآن المعروف عن ابن عباس التأدب مع من يأخذ عنه » وأخباره فى ذلك شهيرة . قله ( [ذ جاء رجل ) 
م أقف على نسميته . قله ( بل عبدنا ) أى هو أعل » وللكشمينى « بل » باسكان اللام ‏ والتقدير فأوخى الله اليه لا 
تطلق النق بل قل خضر . وإ'ما قال عبدنا - وإن كان السياق يقتضى أن يقول عبد الله لكونه أورده على طريق 
الحكانة عن الله سبحانه و تعالى » والاضافة فيه للتعظيم . قله ( يقبع أثر الحوت فى البحر ) فى هذا السياق اختصار 
يأ بيانه عند شرحه إن شاء الله تعالى . قله ( ما كنا نبغى ) أى نطلب ء لآن فقد الحوت جغل آية أى علامة على 
الموضع الذى فيه الخضر . وف الحديث جواز التجادل فى العلم إذا كان بغير تعنت » والرجوع إلى أصسل العم عند 
التنازع ؛ والعمل ذبر الواحد الصدوق , وركوب البح فى طلب العلم بل فى طلب الاستكثار منهء ومشروعية حمل 
الزاد فى السفر ؛ وازوم التواضع فىكل حال . ولهذا حرص مومى على الالتقاء بالخضرعايهما السلام وطلب التعلم 
منه تعليا لقومه أن يتأدبوا بأدبه » وتنبها لمن ذى نفسه أن يسلك مسلك التواضع 


» بإاسيب قول اانى يله « امت مَل الكتاب‎ - ١ 


ءا 


م - وءرشثا أو عور فال تسد نا عبد الوارث قال 500 الدع عكر عن ابن عباس قال : ضمنى 
رسول ال يله وقال « ابم عَدُهُ الكنابَ » 

[ الحديث 7٠١‏ أطرافه فى : 214 9765م م /57] 

وله ( باب قول النى صلا اللهم عله الكنتاب ) استعمل لفظ الحديث ترجمة 'مسكا بأن ذلك لايختص جوازه 
يابن عياس ( والضمير على هذا لغير مذ كور ع« ويحتمل أن يكون لابن عباس نفسه لتقدم ذكره فى الحديث الذى 
قبله » إشارة إلى أن الذى وقع لابن عباس من غلبته للحر بن قيس [ ما كان بدعاء اانى يَلِتع له وله ( حدثنا أو 
معمر ) هو عبد الله بن عبرو بن أنى الحجاج المعروف بالمقمد البصرى . قَولِه ( حدثنا خالد ) هو ابن مهران 


م - > ج 1 + قح الارى 


ا هش م -كتاب العلم 
الحذكاء . قله ( ضنى رسول الله لله ) اد المصنف فى فضل ابن عباس عن مسدد عن عبد الوارث ١‏ إلى صدره » 
وكان ابن عباس إذ ذاك غلاما ميزا » فيستفاد منه جواز احتضان الصى القريب على سبيل الشفقة . قله ( عله الكتاب) 
بين المصنف فى كتاب الطهارة من طريق عبيد الله بن ألى يزيد عن ابن عباس سبب هذا الدعاء ولفظه « دخل النى 
َل الحلاء فوضعت له وضوء! » ذاد مسله فلا خرج قال : من وضع هذا ؟ فأخبر , ولملم قالوا ابن عباس , ولاحد 
وأبن حبان من طريق سعيد بن جبير عنه أن ميمونة هى اأتى أخيرته بذلك » وأن ذلك كان فى بيتها ليلا » ولعل ذلك 
كان فى الليلة التى بات ابن عباس فيها عندها ليرى صلاة النى يلقو كا سيأتى فى موضعه إن شاء الله تعالى . وقد أخرج 
أحد من طريق مرو بن دينار عن كريب عن ابن عباس ف قيامه خلف النى يلل فى صلاة الليل وفيه « فقال لى 
ما بالك ؟ أجعلك حذان فتخلفنى . فقلت : أو ينبنى لاحد أن يصلى حذاءك وأنت رسول الله ؟ فدعا لى أن يزيدى 
لله فهما وعلما » والمراد بالكتاب القرآن لان العرف الشرعى عليه » والمراد بالتعايم ماهو أعم من حفظه والتفيم 
فيه . ووقع فى رواية مسدد « الحكمة , بدل الكتّاب وذكر الإسماعيل أن ذلك هو الثابت فى الطرق كلها عن غالد 
. الحذاء » كذا قال وفيه نظر , لآن المصنف أخرجه أيضا من حدنث وهيب عن غالد بلفظ ١‏ الكتاب » أيضا » فبحمل 
على أن المراد بالمكمة أيضا القرآن , فيكون بعضهم رواه بالمعنى . وللنساى والترمذى من طريق غطاء عن ابن عباس 
قال : دعا لى رسول الله بَِتمِ أن أو السكة مرتين , فيحتمل تعدد الواقعة , فيكون المراد بالكتاب القرآن و بالحكمة 
السئة . ويؤيده أن فى رواية عبيد الله بن أن يزيد اتى قدمناها عند الشيخين د اللهم فقبه فى الدين » لكن لم بقع عند مس 
«فى الدين» . وذكر الميدى فى ابمع أن أبا مسعود ذكره فى أطراف الصحيحين بلفظ « اللهم فقبه فى الدين » وعلبه 
التأويل » قال الميدى : وهذه الزيادة ليست فى الصحيحين . قلت : وهو كا قال . نعم هى فى رواية سعيد بن جبير 


التى قدمناها عند أ<د وابن حبان والطبرانى ورواها ابن سعد من وجه آخر عن عكرمة مرسلاء وأخرج البغوى فى 
معجم الصحابة من طريق زيد بن أسلْ عن ابن عمر : كان عر يدعو [بن عباس ويقر به ويقول : إنى رأيت رسول 
الله يلتم دعاك يوما فسح رأسك وتال « اللبم فقبه فى الدين » وعله التأويل » ٠‏ ووقع فى بعض نسخ ابن ماجه من- 
طريق عبد الوهاب الثقق عن خالد الحذاء فى حديث الباب بلفظ ١‏ اللهم علمه المكمة وتأويل الكتاب » وهذه 
الزيادة مستغربة من هذا الوجه ٠‏ فقد رواه الترمذى والاسماعيل وغ.يرها من طريق عبد الوهاب بدونها » وقد 
وجدتها عند ابن سعد من وجه آخر عن طاوس عن ابن عباس قال : دعانى رسول الله يلثم فسح على ناصبتى وقال : 
د الهم عله الحكة وتأويل الكتاب , . وقد رواه أحمد عن هشيم عن خالد فى حديث الباب بلفظ « مسح على ٠‏ 
رأسى » وهذه الدعوة ما نحقق إجابة النى لَه فيها ‏ لما علم من حال ابن عباس فى معرفة التفسير والفقه فى الدين 
رضى الله تعالى عنه . واختاف الشراح فى المراد بالحكة هنا فقيل : القرآن 5 تقدم » وقيل العمل به » وقيل السئة » 
وقبل الإصابة فى القول » وقيل الشية » وقيل الفهم عن الله » وقيل العقل: ٠‏ وقيل مايشهد العقل بصحته » وقيل 
نور يفرق به بين الإلحام والوسواس » وقيل سرعه الجواب مع الاصابة . وبعض هذه الاقوال ذكرها بعض أهل 
التفسير فى تفسير قوله تعالى ( ولقد آتينا لقمان الحسكمة ) . والأآقرب أن المراد بها فى حديث ابن عباس الفبم فى 
القرآن » وسيأتى مزيد لذلك فى المناقب إن شاء الله تعالى ١‏ 


الحديث بن الا 


4- باسيب هتى يِصِحٌ ماع الصغير ؟ 

رشنا إماعيل بن أبى ويس قال حدثتى ماللثٌ عن ابن شهاب عن عبد الله بن عبد ال بن عمبة 
عن عبد اله بن عباس قال : أقبات را كبا عَلّ حجار أتان أن بوامئذ قد هرت الالحتلام ‏ ورسول الل وَل 
بِصٌُْ فى إلى غير جدار. فرت بيْنَ يذئ تعض الصّن ء وأرسّلت الأثارت تر ُ تداك ف العرق أ 
فلم نكر دلت ع 

[الحديث دا أطراف فى : لأةئغ ءلكمء لامولء ؟(44؛] 

قله ( باب متى يصح سماع الصغير ) زاد الكشميهنى « الصى الصغير » . ومقصود الباب الاستدلال على أن الباوغ 
ليس شرطا فى التحمل . وقال الكرماق : إن معنى الصحة هنا جواز قبول مسموعه . قلت : وهذا تفسير لرة الصححة 
لا لنفس الصحة » وأشار المصنف بهذا إلى اختلاف وقع بين أحد بن حنبل ويحى بن معين رواه الخطيب فى 
الكفاية عن عبد الله بن أحمد وغيره أن يحى قال : أقل سن التحمل خمس عشرة سنة لكون ابن عمر رد يوم أحد 
إذلم يبلغها . فبلغ ذلك أحمد فقال : بل إذا عقل مايسمع » ولثما قصة أبن عص ف القتال . ثم أورد الخطيب أشياء ما 
حفظها جمع من الصحابة ومن بعصدهم فى الصغر وحدثوا بها بعد ذلك وقبلت عنهم » وهذا هو المعتمد » وما قاله ابن 
معين إن أراد به تحديد ابتداء الطلب بنفسه فوجه » وإن أراد به رد حديث من سمع اتفاقا أو اعتتى به فسمع وهو 
صغير فلا » وقد قل ابن عبد البر الاتفاق على قبول هذا » وفيه دليل على أن مراد ابن معين الأول » وأما احتجاجه 
بان النى يلم رد البراء وغيره يوم بدر ممن كان لم يبلغ خمس عشرة فردود بأن القتال يقصد فيه ميد القوة والتبصر 
فى الحرب ؛ فكانت مظنته سن البلوغ » والسماع يتقصد فيه الفهم فكانت مظنته القبيز . وقد احتّج الآوزاعى لذلك 
بحديث « مروم بالصلاة لسبع » قله ( حدثنا [سماعيل ) هو ابن ألى أويس ء وقد ثبت ذلك فى رواية كرعة . 
قِإِهِ ( على حار ) هو اسم جنس يشمل الذكر والآثثى كقولك بعير . وقد شذ حارة فى الانثى حكاه فى الصحاح . 
وأتان بفتح الممزة وشذ كسرها ما حكاه الصغانى هى الأنئى من امير » ور ما قالوا للان أتانة حكاه يونس وأنكره 
غيره » لجاء فى الرواية على اللغة الفصحى . وحمار أتان بالتنوين فيهما على النعت أو البدل » وروى بالاضافة . وذكر 
ابن الآثير أن فائدة التنصيص على كوبا أنثى للاستدلال بطريق الآولى على أن الاثى من بنى آدم لاتقطع الصلاة 
لآنبن أشرف ٠‏ وهو قياس صحيح من حيث النظر » إلا أن الخبر الصحبح لايدفع مثله ما سيت البحث فيه فى الصلاة 
إنقاء الله تعالى . قله ( ناهزت ) أى قاربت ٠‏ والمراد بالاحتلام البلوغ الشرعى . قله ( إلى غير جدار ) أى إلى 
غير سترة قاله الشافعى . وسياق الكلام يدل على ذلك ؛ لآن ابن عباس أورده فى معرض الاستدلال على أن المرور 
بين يدى المصلى لابقطع صلاته . ويؤيده رواية البزار بلفظ ١‏ والنى يلم يصلى المكتوية ليس لثىء يستره , . 
َه ( بين يدى بعض الصف ) هو مجاز عن الأمام بفتتح الهمزة ‏ لان الصف ليس له يد . وبعض الصف يحتمل 
أن براد به صف من الصفوف أو بعض من أحد الصفوف قآله اللكرماى . قِلْهِ ( تر تع ) عثناتين مفتوحتين وضم 
العين أى تأكل ما تشاء » وقيل تسرع ف المثى » وجاء أيضا بكسر العين بوزن يفتعل من الرعى » وأصله ترتعى لكن 
حذقت الباء تخفيفا والآول أصورب ٠‏ ويدل عليه روابة المصنف فى الحج 'زلت عنها فرلعت . وله ( ودخلت ) 


يفن ؟-كتاب العم 


وللكشميينى ١‏ فدخلت , بالفاء . قله ( فم يتكر ذلك علْ> أحد ) قيل فيه جواز تقديم المصلحة الراجحة على المفسدة 
الخفيفة : لان المرور مفسدة خضيفة » والدخول ف الصلاة مصلحة راجحة » واستدل ابن عباس على الجواز بعدم 
الانكار لانتفاء الموانع إذ ذ'ك . ولا يقال منع من الإذكار اشتفالهم بالملاة لآنه نف الإنكار مطاتا فتناول مابعد 
الصلاة. وأيضا فكان الإنكار مكن بالإشارة . وفيه ما ترجم له أن التحمل لايشترط فيه كال الآهلية و إما يشترط 
عند الاداء . ويلحى بالصى فى ذلك العبد والفاسق والكافر . وقامت حكاية ابن عباس لفعل النى ينه تقر بره 
مهام حكاية قوله . إذ لا فرق بن الآمور الثلاثة فى شرائط الآداء . فان قيل : التقييد بالصى والصغير فى الترجمة 
لا يطابق حديك ان عبان + جاب الكرماق بان كر اد ب سير غير البالغ + وذ كل الضى معه من أب اترضير: 
وحتمل أن يكون إفظ الصغير بتعلق بقصة ممود . ولفظ الصى يتعلق .هما معا والله أعلم . وسيأقى باق مباحث 
هذا المدرعاق كتانب الشلاة إن عاء انه مال : 

7- صق ع نّ 27 لد لق 0 1 قال ا 2 2 حرب 0 الَبئْدئُ عن 
الزَغْرىٌ عن مود بن الربيم. قال : عملت من البى” ول كح كيبا فى وَجْعى وأنا ابن" مس ينين من دك 

[ الحديث 79 أطرانه فى : حمل ف "#م, موللء, 549545204 ] 

قله ( حدثنا جمد بن بوسف ) هو اليكندى يا جزم به اللبيق وغيره : وأما الفريابى فليست له رواية عن أبى 
مسهر , وكان أبو مسهر شيخ الشاميين فى زمانه . وقد لقيه البخارى وسمع منه شيئًا يسيرا . وحدث عله هنا بواسطة » 
وذكر ابن المرابط فيا نقله ابن رشيد عنه أن أبا مسبى تفرد برواية هذا الحديث عن جمد بن حرب . وليس كا قال 
ابن المرابط فان النساتى رواه ف السئن الكبرى عن ممد بن المصى عن خمد بن حرب ٠‏ وأخرجه البمق فى المدخل 
من رواية عمد بن جوصاء ‏ وهو بفتح الجيم والصاد المهملة ‏ عن سلة بن الخليل وأبى النق وهو بفتح المثناة وكسر 
القاف كلاهما عن حمد بن حرب . فبؤلاء ثلانة غير أنى مسب رووه عن مد بن حرب كأ نه المتفرد به عن الزبيدى » 
وهذا الإسناد إلى الزهرى شاميون . وقد دخلها هو وشيخه مود بن الربيع بن سراقة بن عمرو الانصارى ٠‏ 
الخزرجى وحديثه هذا طرف من حديثه عن عتبان بن مالك الأنى فى الصلاة من رواءة صالم بن كيسان وغيره عن 
الزهرى . وف الرتاق من طريق معمر عن الزهرى أخبرى مود . قله ( عقلت ) هو بفتح القاف أى حفظت . 
قله ( بجة ) بفتح اليم وتشديد الم » والمج هو إرسال الماء من الفم ٠‏ وقيل لايسمى محا إلا إن كان على بعد . 
وفعله النى مَل مع مود إما مداعية مع أو ليبارك عليه مها يا كان ذلك من شأ نه مع أولاد الصحابة . قله (وأنا 
ابن خمس سئين ) لم أر التقبيد بالسن عند تحمله فى شىء من طرقه لافى الصحيحين ولا نى غيرهما من الجوامع 
والمسانيد إلا فى طريق الزبيدى هذه » والربيدى م نكبار الحفاظ المتقنين عن الزهرى حتى قال الوليد بن مسم : 
كان الآوزاعى يفضله على جميع من سمع من الزهرى . وقال أبو داود : ليس فى حدبثه خطأ . وقد تا بعه عيد ال ر حمن 
ابن مر عن الزهرى لكن لفظه عند الطبرانى والخطيب فى السكفاية م ن'طريق عبد الرحمن بن مر - وهو بفتح الثون 
وكسر المم ‏ عن الزهرى وغيره قال : حدئتى مود بن الربيع » وتوفى النبى يع وهو ابن خمس سنين » فأفادت هذه 
الرواية أن الواقءة ااتى ضبطها كانت فى آخر سنة من حياة النى يلق » وقد ذكر ا بن حبان وغيره أله مات سئة لسع 


الحديث 25050 وا 


وأسعين وهو ابن أربع وتسعين سلة وهو مطابق لهذ الرواية . وذكر القاضى عياض ف الإلماع وغيره أن فى بعض 
الروايات أنهكان ابن أربع ٠:‏ وم أقف على هذا صرحا فى شىء من الروايات بعد التقبع التام ٠‏ إلا إن كان ذلك 
مأخوذا من قول صاحب الاستيعاب إنه عقل الجة وهو ابن أر بع سنين أوخمس ء وكان الحامل له على هذا التردد قول 
الواقدى إنهكان اين ثلاث ومين لما مات . والأول أولى بالاعتهاد لصحة إسناده » على أن قول الواقدى يمكن مله 
إن صح عل أنه ألغى الكسر وجره غيره . والله أعل . وإذا تحرر هذا فقد اعترض المبلب على البخارى لكونه لم 
يذكر هنا حديث ابن الزبير فى رؤيته والده بوم بنى قريظة ومراجعته له فى ذلك » ففيه السماع منه وكان سنه [ذ ذاك 
ثلاث سنين أو أربعا » فبو أصغر من مود . وليس فى قمة مود ضبطه لسماع ثىء فكان ذكر حديث ابن الزيير 
أولى لهذن المعنيين . وأجاب أبن الممير بان البخارى إ'ما أراد نقل السئن النبوية لا الأحوال الوجودية » وحمود 
نقل سنة مقصودة فى كون الى ثم جج بجة فى وجبه ٠:‏ بل فى جرد رؤيته إياه فائدة شرعمة تثبت كو نه ما بيا . وأما 
قصة ابن الزبير فليس فبها نقل سنة من السئن النبوية حتى تدخل فى هذا الباب . ثم أنشد « وصاحب البيت أدرى 
بالدى فنه اتبى . وهو :جوات منندد ...تكله ماقدمتاء. قل أن ن المآصود بلفظ السماع فى الترجمة هو أو ها كول 
مئزلته من نقل الفعل أو التقررر . وغفل البدر الزركثى فقال : حتاج المبلب إلى ثثبوت أن قصة ابن الزيير ميحة 
على شرط البخارى . انتبى . والبخارى قد أخرج قصة ابن الزبير المذكورة فى مناقب الزبير فى الصحيح » فالايراد 
” موجه وقد حصل جوابه . والعجب من متكلم على كتاب يغفل عمسا وقع فيه فى المواضع الواضحة ويعترضها مما 
يؤدى إلى نق ورودها فيه . قله رمن دلو ) زاد الباق د معلق » ولاءن حبان «١‏ معلقة » والدلو يذكر ويؤنكث . 
و للنصنف ف الرقاق من رواية معمر ه من داو كانت فى دارم » وله فى الطبارة و'لصلاة وغيرهما ه من بثر » بدل دلو» 
ويجمع بينهما بان الماء أخذ بالداو من البثر و تناوله النى ملقم من الدلو .. وفى هذا الحديث من الفوائد غير ماتقدم 
جواز إحضار الصبيان الس الحديث وزيارة الإمام أحعابه فى دورهم ومداعبته صبيا نهم ؛ واستدل به بعضهم على 
تسميع من يكون ابن خمس ؛ ومن كان دولها يكاتب له حضور . وليس فى الحديث ولافى تبويب البخارى مايدل عليه 
بل الذى ينيغى فى ذلك اعثيار الفهم ظ من فهم الخطاب مع وإن كان دون ان خمس وإلا فلا , وقال أن رشيد : 
الظاص أنهم أرادوا بتحديد الخس أنبا مظلنة لذلك . لا أن بلوغما شرط لاد من حققه » والله أعلم . وقريب منه 
ضبط الفقهاء سن القييز ببست أو سبع ؛ والمرجم ألما مظنة لا تحديد . ومن أقوى ما بتتمسك به فى أن المرد فى ذلك 
إلى الفهم فيختلف باختلاف الاشخاص ما أورده الخطيب من طريق أبى عاص قال : ذهبت بابنى ‏ وهو ابن ثلاث 
- إلى ابن جريح خدثه , قال أبو عاصم: : ولا بأس بتعليم الصى الحديث والقرآن وهو فى هذا السن » يعنى إذا 
كان فهما . وقصة أنى بكر بن المقرى الحافظ فى سميعه لابن أر بع إعد أن امتحنه محفظ سور من القرآن مشهورة 


8لس حت روج فطل ب العم 
ورَحل جاب بن عبد الله مير شمر إلى عبد الله بن أنيس فى حَدِيث واحد 


- 
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صر ُُ 
لي ا . خالد بن خى قال د كنا عور بن حرب قال : قال الأوزاع أخبرنا الزهرئ 


ع 2 
ع ل . . 
ا 0 أنه نارّى هو والر را بن قيس بن حصن الفزارى فى 
0 0-0 - 


144 ؟- كناب العلم 


ا 1 0 . 6ه 0 ١‏ 
صاحب مومى » فر هما أ بن كاب ا ا ا هذا فى صاحب مومى 
الذى سألَ اليل إلى ليه هل معت رسول الى يللع ين 6* كه نمم سمت" النى' م 5” 


5س وم 


أنه يقول « يما موسى فى ملا من بنى إ-سر اليا بل ا جاءة رَجل فقال 0 أحَدأ أل منك ؟ قال مومى : لا. 
اوس ان ع وها" إن كوو وق لوه وان لبن إلى يل الله له الحوت آية » وقيل 
له : إذا فَقَدَتَ اموت قار جم' فاك ستاقاه » لكان مومى رت 79 بع 2 ْرَ الموت فى البحر . فقال فت موسى 
لومى : أَرَأيت إذ أوينا إلى الصخرة ف وليف الوك وري" اهاي ل افيظن ناد 11ة فالاكوون : 
دك ما كنا ثبنى . فارتد" على آثارها قصّصا » فرجدا حورا ٠‏ فسكان مث شأ مهيا ما قن الله فىكتابه » 


قله ( باب الخروج ) أى السفر (فى طلب العم ) ل يذكر فيه شيدًا رفوعا صرحا » وقد أخرج مسم حديث 
ألى هريرة رفعه « من سلك طريقا يننمس فيه علما سهل الله له به طريقا إلى الجنة » ولم بخرجه المصنف لاختلاف 
فيه ٠‏ قله ( ودحل جابر بن عبد الله ) هو الآ نمارى الصحا: لقيو ؛ وعبد الله بن أنيس يضم الهمزة مصغرا 
هو الجبى حليف الانصار قه فى حديث واحد) هو حديث أخرجه المصنف ف الآدب المفرد وأحمد وأ بو يعلى فى 
مسند .هما( من طربق عبد الله بن عمد بن عقيل أنه سمع جابر بن عبد الله يقول : بلغنى عن رجل حديث سمعه من 
دسول الم يَلَِه فاشتريت بعيرا ثم شددت رحلى فسرت اليه شبرا حم تى قدمت الشام فاذا عبد الله بن أنيس ٠»‏ فقلت 
للبواب : قل له جابر على الباب . فتمال : ابن عيد الله ؟ قلت : لعم . ٠‏ فرج فاعتنقنى . فقلت : حديث بلغى عنك 
أنك سمته امن رسول الله يَلِن بدك أن أمويه قبل أن لوطب نقال : سمعت رسول الله وَل يول « تحشر الله 
الناس يوم القيامة عراة » 1 اديت وله طريق أخرى أخرجها الطبرانى فى مسد الشاميين » وحمام فى فوائده 
من طريق الحجاج بن ديئار عن حمد بن الممكدر عن جار قال : كان ييلغنى عن النى يله حديث فى القصاص » 
وكان صاحب ب الحديك عصر فاشتريت بعبرا فسرت حتى وردت مصر فقصدت إلى باب الرجل .٠‏ فذكر نحوه . 
وإسناده صالح. وله طريق ثالثة أخرجبها الخطيب فى الر<لة من طريق أبى الجارود العنبى ‏ وهو بالنون الساكنة 
عن جابر قال : بلغنى حديث ف القصاص .. فذكر الحديث نحوه . وفى إسناده ضعف . وادعى بعض المتأخرين أن 
هذا ينقض القاعدة المشهورة أن البخارى حيث يعلق بصيغة الجزم يكون صحيحاً وحيث يعلق بصيغة القريض يكون 
فيه علة ‏ لأأنه عاقه بالجزم هنا . ثم أخرج طرفا من متنه فىكيتاب التوحيد بصيغة القريض فقال : ويذكر عن جابر 
عن عبد الله بن أنيس قال : سمعت النى َم يقول « بحشر الله العباد فيناد.هم بصوت ء الحديث . وهذه الدعوى 
مدودة ٠‏ والقاعدة محمد الله غير منتقضة , ونظر البخارى أدق من أن يعترض عليه مثل هذا فانه حيث ذكر 
ااال قطاعرمب 059 الانكاه حبين وق التطد + وعدت ذكر طرفا من اتن لم يحرم به لان لفظ الصوت ما 
يتوقف فى إطلاق نسبته إلى الرب وحتاج إلى تأويل (2 فلا يك فيه بجىء الحديث من طريق مختلف فبها ولو 

)١(‏ ليس الأمر كذلك » بل إظلاق الصوت على كلام الله سبحانه قد يت فى غير هذا الحديث عند المؤاف وغيره » فالواجب إثبات 
اذك على الوجه اللائق. بالله كسائر الصفات لم هو مذهب أهل الدنة . والله أعل 


الحديث يمل قبن ِ ش فلالا 


اعتضدت ٠‏ ومن هد | يظبر شئفوف عله ودقة أظاره وحسن تصرفه رحمه الله لعالى ٠‏ ودثم ابن بطال فزعم أن 
الحديث الذى رحل فيه جار إلى عيد الله بن أنبس هو حديث ااستر على الملم » وهو اتتقال من حديث إلى حديث » 
فان الرا<-ل فى حديث ااستر هو أو أبوب الانصا رى رح_ل فيه إلى عقبة بن عام الجيتى » أخرجه أحمد يسئد 
منقطع » وأخرجه الطبراتى من حديث مساءة بن عخلد قال : أتانى جابر فقال لى : حديث بلغنى أنك ترويه فى الستر .. 
فِذ ره . وقد وقع ذلك اغير من ذكره ‏ فروى أبو داود من طريق عبد الله بن بريدة أن رجلا من الصحابة رحل 
إلى فضالة بن عبيد وهو صر فى حدايث ٠‏ وروى الخطيب عن عبيد الله بن عدى قال : بل نى حديث عند على تخفت 
إن عاك |11 1 مكاعد قير ار جلك لخ قدمت عليه العراق . ونقبع ذلك يكبثر » وسيأتى قول الشعمى فى مسألة : 
إن كان الرجل ليرحل فيا دونما إلى المدينة . وروى مالك عن يحى بن سعيد عن سعيد بن المسيب قال : إن كنت 
لارحل الايام واللهالى فى طلب الحديث الواحد ٠.‏ وان نحو ذلك عن غيره . ون حديث جاير دليل على طلب 
علو الإسناد . لآ: باغه الحديث عن عبد الله بن أنيس فل يقنعه حتى رحل فاخذه عنه بلا واسطة . وسسأق عن ابن 
مسعود فى ك. :اب فضائل القرآن قوله : لو أعلم أحدا أعل بكتات ألله مى لرحلت اليه . وأخرج الخطيب عن أنى 
العالية قال كنا نسمع عن أصحاب رسول الله يل فلا ترضى حتى خرجنا اليهم فسمعنا منهم . وقيل لأحمد : رجل 
يطلب العلم يازم رجلا عنده علم كثير » أو برحل ؟ قال : برحل » يكتب عن علياء الامصار , فيشافه الناس و ويتعلم منهم. 
وفيه ما كان عليه الصحابة من الحرص على تحصيل السان النبوية ٠‏ وفيه جواز اعتناق القادم حيث لانمحصل الربية ٠.‏ 
قله ( خالد بن خلى ) هو بمتح الخاء المعجمة وكسر اللام الخفيفة بعدها ياء تحتانية مشددة يا تقدم فى المقدمة ‏ وإ'ما 
أعدته لأنه وقع عند الزركثى مضبوطا بلام #مشلدة ا رمو سيق م ار اعلا بوانايع قله (ال الأمذاعى ) فى 
رواءة الاصيل : حدثنا الأوزاعى ٠‏ قله (أنه مارى هو والحر ) سقطت د هوء من رواية ابن عساكر فمطف 
عل المرفوع التصل بقل تأكدولا قصل و وهى نات ع العضل . وقد تقدمت مباحث هذا الحديث قبل بيابين » 
وليس بين الرواةين اختلاف إلا فما لا يغير المعنى وهو قليل 0 وفيبه فضل الازدياد من العلم ( ولو مسع المشقة 
والنصب بالسفر » وخضوع الكبير لمن يتعم منه . ووجه الدلالة منه قوله تعالى لنبيه عليه الصلاة والسلام ( أولئتك 
الذين هدى له هدام اقنده م ومومى عليه السلام مهم » قتدخل أمة ان َل تحت هذا الآ إل فيا ثبت ننه 
٠‏ - سيب فضل ومن ع وعم 
20 اللا قال حداتها اد بن أساءة » ن بريد بن عبد اله عن أبى واه عن أ هوي 
عن الى 0 نا مت ان ينام المدئ وال ركتل ليث الكئير أصابَ أرضاء فكان منها 
قي اك الله ذا تبتر الكل وال ب اكير وكانت 1 نما أجاوبة أ 34 ٠‏ الا فتقم 2 : الناس 
فشر بوا وسقوا وررعوا ء وأصابت' منهاطائة أخرعا نا مى تيا لا ميك ماء ولا تيك كلا . فذلك مكر* 
من َه فى دين اموه بعَتى الله 00 دعل »وَل من / براقع ذلك رأنا ول" 1 هذى لله الذى 
م به » . قال أبو عبد الله : قال إسدق : وكان منها طائفة قيلت الما كام العأوم اللىء والمنسن” المنتوى 


من الارض 


كلأ 2 ع - كاب العل 
قله ( باب فضل من علم وعلم ) الاولى بكر اللام الخفيفة أى صار ءالما » والثانية بفتحها وتشديدها . قله 
(حدئنا مد بن العلاء) هو أبوكريب مشمور بكنيته أ كثر من امه » وكذا شيخه أبو أسامة , و بريد يضم الموحدة 
وأبو بردة جده وهو ابن أنى موسى الاشعرى . وقال فى السياق عن أبى موسى ولم يقل عن أبيه تفننا . والإسناد 
كله كوفيون . قَولِه ( مثل ) بفتح المثلثة والمراد به الصفة العجيبة لا القول السائر ٠‏ قِلِهِ ( المدى) أى الدلالة 
الموصلة إلى المطلوب » والعلم المراد به معرفة الادلة الشرعية ٠‏ قله ( ثقية ) كذا عذد البخارى فى جمبيع الروايات الى 
٠‏ رأيناها بالنون من النقاء وهى صفة لحذوف ٠‏ لكن وقع عند الخطابى والميدى وفى حاشية أصل ألى ذر ثغبة مثاثة 
مفتوحة وغين معجمة مكسورة بعدها موحدة خفيفة مفتوحة » قال الخطابى : هى مستنقع الماء فى الجبال والصخور . 
قال القاضى عياض : هذا غلط فى الرواية » وإحالة لللعنى . لآن هذا وصف الطائفة الاولى التى تنبت » وما ذكره يصلح 
وصفا لثانية التى ممسك الماء . قال : وما ضبطناه فى البخارى من جميع الطرق إلا « ثقية » بفتّح النون وكسر القاف 
وتشدبد الاء التحتانية 6 وهو مثل قوله فى مسلم د طائفة طبية » .قات : وهو فى جميع مارقفت عليه من المسا نيد 
والمستخرجات ؟ عند ملم وى كناب الزركشى . وروى « بقعة » قات : هو ممعنى طائمة » لكن ليس ذلك فى شى. 
من روايات الصحيحين . م قرأت فى شرح ابن رجب أن ف رواية بالموحدة بدل الذون تآل : والمراد بها القطعة الطيبة 
كا يقال فلان بقية الناس , ومنه ؤإر فلولا كان من القرون من قبلكم أولو بقبة غن. قله ( قبلت ) بفتح القاف 
وكسر الموحدة من القبول » كذا فى معظم الروايات . ووقع عند الآصيلى « قيلت» بالتحتانية المشددة » وهو 
٠‏ تصحيف كا سنذكره بعد . ووه ( الكل ) بالحمزة بلا مد . قله ( والعشب ) هو من ذكر الخاص بعد العام » 
لآن الكل يطلق على النبت الرطب واليابس معا » والعشب للرطب فقط . قله ( إغاذات ) كذا فى رواية أبى ذر 
يكسر الممزة والخاء والذال المعجمتين وآخره مثناة من فوق قبلبا ألف جمع إغاذة وهى الأرض التى تمسك الماء , 
وفى روايةغير أبى ذر وكذا فى مس وغيره « أجادب ٠‏ بالجيم والدال المبملة بعدها موحدة جمع جدب بفتّح الدال 
المهملة على غير قياس وهى الآرض الصلبة التى لاينضب منها الماء . وضبطه المازرى ,الذال المعجمة » ووهمه القاضى . 
ورواها الإسماعيل عن أنى يعلى عن أبى كريب «١‏ أحارب » بحاء وراء مبملتين » قال الإسماعيلى . لم يضبطه أبو يعلى 
وقال الخطانى : ليست هذه الرواية بثىء . قال : وقال بعضهم د أجارد» يحم وراء ثم دال مهملة جمع جرداء وهى 
البارزة الى لاتذبت ٠‏ قال الخطانى : هو بح المعنى إن مساعدته الرواية . وأغرب صاحب المطالع لجعل اجميع 
روايات » وليس فى الصحيحين سوى روايتين فقط » وكذا جزم القاضى . قله ( فنفع الله بها ) أى بالإخاذات . 
وللأاصيل به أى بالماء . وله ( وذدعوا )كذا له بزيادة زاى من الزرع ؛ ووافقه أبو يعلى ويعقوب بن الاخرم 
وغيرهما عن أن ى كريب ولسم والنساق وغيرهما عن أبى كريب ١‏ ورعوا» بغير زاى من الرعى » قال النووى : 
كلاهما صصيح . ورجح القاضى رواية مس بلا مرجم » لآن رواية زرعوا تدل على مباشرة الزرع لتطابق فى المثيل 
مباشرة طلب العلل ؛ وان كانت رواية رعوا مطابقة لقوله أنيتت » لكن المراد أنها قابلة للانبات . وقيل إنه دوى 
ه ووعوا » بواوبن ء ولا أصل لذلك . وقال القاضى قوله ه ورعواء راجع للأولى لآن الثانية لم بحصل منها نبات 
اتتهى . ويمكن أن يرجع إل الثانية أيضا معنى أن الماء الذى استقر بها سقيت منه أرض أخرى فأنبتت ٠‏ قله 
( فأصاب ) أى الماء . وللاصيل وكربمة أصابت أى طائفة أخرى . ووق ع كذلك صريحا عند النسائى . والمراد 


ديك ون با 


بالطائفة القطعة . قَوِِهِ ( قبعان ) بكسر القاف جمع قاع وهو الأرض المستوية الملساء التى لاتنيت . قله ( نقه) 
بضم القاف أى صار فيا ٠‏ وقال ابن التين : دويناه بكسرها والضم أشبه . قال القرطى وغيره : ضرب النى مَل 
لما جاء به من الدين مثلا بالغيث العام الذى يأتى الناس فى حال حاجتهم اليه » وكذا كان حال الناس قبل مبعثه » فكا 
أن الغيث يح البلد الميت فكذا عاوم الدين حى القلب الميت . ثم شبه السامعين له بالأارض امختلفة التى ينزل ببنا 
الغيث » نهم العالم العامل المعم . فهو عنزلة الآرض الطيبة شربت فاتتفعت فى نفسها وأنبتت فنفعت غيرها . ومنهم 
الجامع لعل المستغرق ازمانه فيه غير أنه لم يعمل بنوافله أو لم يتفقه فها جمع لكنه أداه لغيره » فهو عنزلة الأآرض 
الى يستقر فيها الماء فيتتضع الناس به » وهو المشار اليه بقوله ه نضر الله امىء! سمع مقالى فأداها يا سمعها » . ومنهم 
من يسمع العم فلا حفظه ولا يعمل به ولا ينقله لغيره » فهو »نزلة الأرض السبخة أو الملساء التى لا تقيل الماء أو 
نفسده على غيرها . و['عا جمع فى المثل بين الطائفتين الآوليين الحمودتين لاشتراكهما فى الانتفاع .هما » وأفرد 
الطائفة الثالثة المدمومة لعدم النفع م . والله أعل ٠‏ ثم ظور لى أن فى كل مثل طائفتين » فالآول قد أوضحناء » 
والثانى الأول منه من دختل فى الدين ولم يسمع العم و عه فل يعمل به ول يعابه , ومثالها من الأرض السباخ وأشير 
الها بقوله يلتم ه من لم يرفع بذلك رأساء أى أعرض عنه فل يتتفع به ولا نفع . والثانية منه منلم يدخل فى الدين 
أصلا , بل بلغه فكفر به » ومثالها من الأرض الصماء الملساء امستوية التى بمر علما الماء فلا يتتفع به » وأشير اليها 
بقوله يلل « ولم يقبل هدى الله الذى جئت به » . وقال الطيى : بق من أقسام الناس قسمان : أحدهما الذى اتتفع 
بالعم فى نفسه ولم يعلله غيره ٠‏ والثاتى من لم يتتفع به فى نفسه وعلله غيره . قات : والآول داخل فى الآول لآن 
النفع حصل ف اجملة وإن تفاوتت مراتبه » وكذ لك ماتنيته الآرض ٠‏ فنه مايتتفع الناس به ومنه مايصير هشبا . 
وأما الثاتى فان كان عمل الفرائض وأهمل النوافل فقد دخل ف الثانى كا قررتاه » وإن ترك الفرائض أيضا فهو فاسق 
لابحوز الأخذ عنه » ولعله يدخل فى عموم « من لم يرفع بذلك رأسا ء والله أعلم . قله ( قال اسحق : وكان منها 
طائفة قيلت ) أى بتشديد الياء التحتانية . أى إن إسحق وهو ابن راهويه حيث روى هذا الحديث عن أبى أسامة 
خالف فى هذا الحرف . قال الاصيل : هو تصحيف من إ#ق . وقال غيره : بل هو صواب ومعناه شربت ء والقيل 
شرب نصف النهار » يقال قيلت الابل أى شربت ف القائلة . وتعقبه القرطى بان المقصود لامختص بشرب القائلة . 
وأجيب بانكون هذا أصله لا بمنع استعاله على الاطلاق مجوزا . وقال ابن دريد . قيل الماء فى المكان المنخفض إذا 
اجتتمع فيه » وتعقبه القرطى أيضا بأنه يفسد القثيل , لآن اجتاع الماء إهما هو مثال الطائفة الثانية » والكلام هنا إثما 
هوفى الآولى التى شربت وأنبتت . قال : والاظهر أنه تصحيف . قله ( تاع يعلوه الماء . والصفصف المستوى من 
الآرض ) هذا ثابت عند المستمل . وأراد به أن قبعان المذكورة فى الحديث جمع قاع وأتبا الأرض الى يعلوها الماء 
ولا يستقر فيها ء وإنما ذكر الصفصف معه جرءا على عادته فى الاعتناء بتفسير مايقع فى الحديث من الأالذاظ الواقعة 
فى القرآن » وقد يستطرد . ووقع فى بعض النسخ المصطف بدل الصقصطف وهو تصحيف 

( تنييه ) : وقع فى رواية كريمة : وقال ابن حمق : وكان شسيخنا العراق يرجحبا ولم أسمع ذلك منه , وقد وقع 
فى نسخة الصغانى : وقال إححق عن أبى أسامة . وهذا يرجم الأول 


م- م ج ١‏ 8# فم الاري 


لذ م - ككتاب العم 
5" ال ان وال ريع :الا يشخ ى لأَحد عنده ثى؛ من ابر أن يسيم نقفسه 


شنا يمرن بن مسرة قال حلاثنا ‏ ب رار عن أى الا عن عن أنس قال : قال رسول الله 
2 « إن ين أشراط الساعة أن . رقم الول ٠‏ وَيبت الجهل » و شرب الخرث ؛ وير انا » 


[ الحديث ١٠م‏ أطرافه فى : لم, جره , لالاقه 2 مم5 ] 

قله ( باب دفع العلم ) مقصود الباب الحث على تعل العم » فانه لايرفع إلا بقبض العلباء كا سباق صرحا . 
وما دام من يتعلم العلم موجودا لا يحصل الرفع . وقد تبين فى حديث الباب أن رفعه من علامات الساعة . وله 
( وقال دبيعة ) هو ابن ألى عبد الرحمن الفقيه المدى » المعروف بربيعة الرأى - بإسكان الهمزة ‏ قيل له ذلك 
لكثرة اشتغاله بالاجتهاد . ومراد ر بيعة أن من كان فيه فهم وقابلية للءلم لاينبغى له أن همل نفسه فيترك الاشتغال» 
لثلا يؤدى ذلك إلى رفع العلم . أو مراده الحث على نشر العلم فى أهله للا يموت العالم قبل ذلك فيؤدى إلى رفع 
العم ٠‏ أو ماده أن يشهر العالم نفسه ويتصدى للآخذ عنه للا يضيع عله . وقيل مراده تعظي العم وتوقيره » فلا 
مبين نفسه بأن بجعله عرضا للدنيا . وهذا معنى حسن » لكن اللائق ينبويب المصنف ماتقدم . وقد وصل أثر ربيعة 
المذكور الخطيب ف الجامع والبيق فى المدخل من طريق عبد العزيز الآويبى عن مالك عن رببعة 

وله ) حدثنا عمران بن ميسرة ) فى بعضها عمران غير ملكوى الاي وقد عزقن بشن الروا نالوق لدان 
ميسرة . وقد خرجه النسائى عن عمران بن موسى القراز » وليس هو شبخ البخارى فيه . قله ( عبد الوارث ) هو 
ابن سعيد ( عن ألى التياح ) ,عاناة مفتوحة فوقانية بعدها تحتانية ثقيلة وآخرهحاء مهملة كا تقدم . قله (عن أنس) 
زاد الأصيل وأبو ذر « ابن مالك » والنسائى « حدثنا أنس» . ورجال هذا الاسناد كلهم بصريون » وكذا الذى 
بعده . قله ( أشراط الساعة ) أى علاماتها ما تتقدم فى الإيمان , وتقدم أن منها ما يكون من قبيل المعتاد » ومنها مأ 
يكون خارقا للعادة . قله ( أن يرفع العلمى ) هوفى حل نصب لآنه اسم أن » وسقطت «١‏ أن » من روابة النساق 
حيث أخرجه عن ععران شيخ البخارى فيه » فعلى روايته يكون رفوع امحل . والمراد .رفعه موت حملته ما تقدم : 
قله ( وشت ) هو يفتم أوله و ون المثلثة وضم الموحدة وفتح المثناة » وفى رواية مسلم « ويبث » يضم أوله 
وفتح الموحدة بعدها مثلثة أى ينتشر . وغفل الكرماق فعزاها للبخارى » وإما حكاها النووى ف الششرح لمسل » 
قأل الكرماق : وفى رواية « وينيت » بالنون بدل المثاشة من النبات » وحكى أبن رجب عن بعضهم « وينث » 
بنون ومدثة من النث وهو الإشاعة . قلت : وليست هذه فى شىء من الصحيحين . قله ( ويشرب اخثر ) هو بضم 
المثناة أوله وفتح الموحدة على العطف , والمراد كثرة ذلك واشتباره . وعند المصنف ف النكاح من طريق هشام عن 
قتادة ه ويكثر شرب اخر , فالعلامة بجموع ما ذكر . قوإه ( ويظر الزنا ) أى يفشو ك فى رواية مسلم 

٠ رشن مسد قال حدتنا ىا عن شبة عن آنادة عن أن قال : لأعدنتك * حدينا لا مد‎ - ١ 

ل رسو ا لك ازا ساق أنا بل القن بتر تلن وير ااي 


وسكر ساف ويئل» الشعالة ب كون سين امرأة الى اأواحد » 


بيه ام ا 


قله ( حدثنا يحى ) هو ابن سعيد القطان ٠‏ قوله (عن أنس ) زاد الأصيل ٠‏ أبن ما مالك» قله ( لآحدتم ) 
ع ل ا به أبو عوانة من طريق هشام عن قتادة 5 
من رواية غندر عن شعبة ألا أحدثم فيحتمل أن : يكون قال لحم أولا : ألا أحدثك ؟ فقالوا نعم فقال : لأحدثتك . 
قله ( لاحدم أحد يعدى ) كذا له ولمسلم بحذف المفعول » ولاءن ماجه من رواية غندر عن شعمة ة لاحد ثم به 
أحد بعدى » و للمصنف من طريق هشام لا حدم به غيرى » ولآنى عوانة من هذا الوجه , لايحدئك أحد سممه 
من رسول الله له بعدى » الع لاج و اا 
مات بالبصرة من الصحاية » فلعل الخطاب بذلك كان لآهل البصرة » أو كان عاما وكان تحديثه بذلك فى آخر عم 
لآنه ل يبق بعده من الصحاية من ثبت سماعه من النى لتم إلا النادر ممن لم يكن هذا المتن فى مرويه . 50 
بطال : يحتمل أنه قال ذلك لما رأى من التغيير ونقص العلم 2 يعنى فاقتضى ذلك عنده أنه لفساد الحال لا محدئهم 
أحد بالحق . قلت : والآاول أولى . وله ( سمعت ) هو بيان؛ أو بدل لقوله لاحدننم , قَلِهِ ( أن يقل العلم ) 
هو بكسر القاف من القلة » وفى رواية مسلم عن غندر وغيره عن شعبة « أن يرفع العلم » وكذا فى رواية سعيد عند 
ابن أنى شيبة وهمام عند المصنف فى الحدود وهشام عنده فى النكاح كلهم عن قتادة » وهو موافق لرواية أب التياح» 
وللمصنف أيضا فى الأشربة من طريق هشام « أن يقل » فبحتمل أن يكون اراد بقلته أول العلامة و برفعه آخرها » 
أو أطلقت القلة وأريد بها العدم؟! يطاق العدم ويراد به القلة » وهذا أليق لاتحاد احرج قله ( وككثر النساء ) قبل 
سببه أن الفتن تكثر فيكثر القتل فى الرجال, لانهم أهل الحرب دون النساء . وقال أبو عبد الملك : هو إشارة إلى كثرة 
الفتوح فتكثثر السبايا فيتخذ الرجل الواحد عدة موطوآت . قلت : وفيه نظر » لآانه صرح بالقلة فى حديث أبى 
موسى الأنى فى الركاة عند المصنف فقال « من قلة الرجال وكثرة النساء » والظاهر أنها علامة محضة لا 0 
بل يقدر الله فى آخي الزمان أن يقل من بولد من الذكور وبكثر من بولد من الإناث » وكونكيرة النساء من 
العلامات مناسبة لظبور الجهل ورفع العلم . وقوله « سين » تحتمل أن براد به حقيقة هذا العدد » أو 0 
عن الكثرة . ا 00 الراخد شع أ رفون امواة + وله (القم) أى 
من يقوم بأمهن ٠‏ واللام للعبد إشعارا بما هو معبود م نكون الرجال قوامين على النساء . وكأن هذه الأمور 
النسة خصت بالذكر لكوئمها مشعرة باختلال الآمور التى حصل نحفظها صلاح المعاش والمعاد » وهى : الدين لآن 
رفع العلم يخل به » والعقل لآن شرب الخر خل به » والنسب لأن الزئا يخل به » والنفس والمال لآن كثرة الفتن تخل 
هما . قال الكرماى : وإماكان اختتلال هذه الآمور مؤذنا بخراب العالم لآن الخلق لايتركون هملاء ولا نى بعد ذبينا 
ضاوات الله تعالى وسلامه علهم أجمعين » فيتعين ذلك . وقال القرطى فى « المفبم » : فى هذا الحديث علم من أعلام 
النبوة » إذ أخير عن أمور ستتع فوقعت » خصوصا فى هذه الازمان . وقال القرطى فى التذكرة : محتمل أن براد 
بالقم من يقوم عليين سواءكن موطوآت أم لا . وحتمل أن يكون ذلك بقع فى فى الزمان التى لاييق فيه من يقول الله 
الله فيتروج الواحد بغير عدد جهلا بالحم الشرعى .قلت : وقد وجد ذلك من بعض أمراء ٠‏ التركان وغيرم من أهل 
هذا الزمان مع دعواه الاسلام . وألله المستعان 


١‏ ؟ - كتاب الهم 
5 -- سيب فصل" الور 

32 .| - 7 م قال : 0 الست قال تت عقيا” ٠‏ ال شيا 0000 

| سعيد بن عنير وى تال كن بن حرو ديا تن عه بن عبر 
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ابن مر ان ابن عمر قال : ممت“ رسول الله يلم قال م بينا أن ايم أورتيت بقدح لبن فش رامت حت ] لى 


١ 
أللّه‎ 


مر 0 8 9 0 0ط . 2 رمس 5 ٠‏ عرور2 3 
لارَى الى مخراج فى أظفارى » م أعطيت” فضلى عمر بن الطاب » قالوا : ا أو لته يارسول ال ؟ قال د لمر » 


[ الحديث عه أطرافه فى : لقص جو لوبو رميو ا ] 

قَلْهِ ( باب فضل العلم ) الفضل هنا ممنى الزيادة أى مافضل عنه , والفضل الذى تقدم فى أول كتاب العلم 
معنى الفضيلة » فلا يظن أنه كرره . قله ( حدثنا سعيد بن عفير ) هو سعيد بن كثير بن عفير المصرى ؛ نسب إلى 
جده كا تقدم . وعفير بضم المبملة بعدها ذاء يا نقدم أيضا . قوله ( حدثنا الليك ) هو ابن سعد عن عقيل , 
د للاصيلى وكريمة ه حدثنى الليث حدثنى عقيل » . فول (عن حمزة) واللصنف ف التعبير « أخبرنى حمزة » . قله (بينا) 
أصله بين فأشبعت الفتحة . وه ( أتبت ) بضم الممزة ٠ه‏ ( فشربت ) أى من ذلك البن . وه ( لأرى ) بفتع 
الممزة من الرؤية أو من العلم ‏ واللام للنأ كيد أو جواب قم محذوف ٠‏ والرى بكسر الراء فى الرواية وحى الجوهرى 
الفتح » وقال غيره : بالكسر الفعل » و بالفتح المصدر . قله ( مخرج ) أى الرى ٠‏ وأطلق رؤبته إياه على سبيل 
الاستعادة ٠‏ قله ( فى أظفارى ) فى رواية ابن عساكر ‏ من أظفارى » وهو أأبلخ , وف التعبير ه من أطرافى , 
وهو بمعناه . قله ( قال العم ) هو بالنصب وبالرفع معا فى الرواية » وتوجبهما ظاهر . وتفسير اللين با 
لاشترا كهما فى كثرة النفع .هما . وسيأتى بقية الكلام عليه فى مناقب عمر وف كتاب التعبير إن شاء الله تمالى . قال 
أبن المنير : و جه الفضيلة للعلم فى الحديث من جبة أنه عبر عن العم بأنه فضلة النى يَلَِعٍ و نصيب ما آناه الله » و ناهيك 
بذاك ٠‏ اتتهى . وهذا قاله بناء على أن المراد بالفضل الفضيلة » وغفل عن المكتة المتقدمة 


##اشاإسين امنيا وهو وافف على الدابة وغيرها 


7 0 1 ف 1 0 2 1 ا 
+ - | إسماعيل” قال حد ثنى مالك عن ابن شواب عن عيسى بن طاحة بن عبيل الله عن عيل الله نْ 


7 ل ل وي ار 
مرو بن الماص, أن رسول الله يلتم وففب قى ححه اودم كف للثاين إستالو ل4 خاو رجل” فقال 3 ع |أسشعر* 
1 5-5 ل ل 00 كه .2 ل ّ 0 5 و 5 4 5 5 مءّه - 

ث 000 قبل أن أذ ب . فقال : اذ ولا حرج . خاء آحَرٌ فال : 1 0 فنحر'ت فيل اناري . قال : 


ارم ولا حرج . فا سْول النىة يله عن شىء دم ولا أغرة إل قال : افمل ولا حر ج 

[ الحديث ؟4 طرفه فى : 514ذاء 5سادرء لإعالء وجعلالء مكح ] 

قله ( باب الفتيا ) هو بنم الفاء » وإن قلت القتوى فتحتها , والمصادر الآتبة بوزن فتيا قليلة مثل تقيا 
ودجعى . قله (وهر) أى المفتى ٠»‏ ومراده أن العالم يب سؤال الطالب ولوكان راكبا . قله ( على الدابة ) 
المراد بها فى اللغة كل مامثى على الأرض » وفى العرف مايركب . وهو المراد بالترجمة ؛ وبعض أهل العرف خصها 
بالحار , فان قيل ليس فى سياتى الحديث ذكر الركوب فالجواب أنه أحال به علي الطريق الاخرى الى أوردها فى المج 


الحديث مم - وم ألما 


فقال «كان على ناقتهء ترجم له « باب الفتيا على الدابة عند الجرة » فاورد الحديث من طريق مالك عن ابن شهاب 
فذ كره كالذى هنا » ثم من طريق ابن جريح نحوه . ثم من طريق صال ب ن كيسان عن | بن شهاب بلفظ « وقف رسول 
الله يلتم على ناقته , قال.فذكر الحديث ولم سق لفظه وقال بعده : تابعه معمر عن الزهرى . اتنهبى . ورواية مممر 
وصلها أحمد ومسل والنسائى وفيها : رأيت رسول الله يلق ين على ناقنه . قوله ( حدثنا [سماعيل ) هو ابن أبى 
أوس . قله (حجة الوداع) هو بفتخ الحاء ويحوزكسرها قله ( للناس يسألونه) هو إما حال من فاعل وقف أو 
من الناس ؛ أو استئئاف ببانا لسبب الوقوف . قله (اء رجل ) لم أعرف اسم هذا السائل ولا الذنى بعده فى 
قوله د لخجاء آخر , والظاه أن الصحابى لم يسم أحدا لكثرة من سأل إذ ذاك » وسيأق بسط ذلك ف الحج ٠‏ قله 
( ولاحرج ) أى لاشىء عليك مطلقا من الإثم » لاف الترتيب ولافى ترك الفدية . هذا ظاهره . وقال بعض 
الفقباء : المراد نف الإثم فقط , وفبه نظر لآن فى بعض الروإيات الصحيحة « ولم يأ بكفارة » وسيأق مباحث 
ذلك فى كتاب احج إن شاء الله تعالى ٠‏ ورجال هذا الإسناد كلهم مدئيون 
- بإسسيب من أجاب اليا بشارق اليد والكأس 

4 - مترشن| موموا بزة إممعيلٌ قال حدنا وب قال حد كنا بوب عن كمه عن ابن عباس أن 
الى يليه سيل فى حَحَته فقال : ذخت قبل أن أريىَ » ْمأ بيده قال : ولاحَرَ ج . قال ٠‏ حلفت قبل أن 
أذ 0 فأومَأ بيده : ولا حرج 

[ الحديث 4م أطرافه فى 3 افذ : قفن ابن 0ن لفت ن لترفنا 0 ] 

له ( باب من أجاب الفتيا باشارة اليد أو الرأس ) الإشارة باليد مستفادة من الحديثين المذكورين فى الباب 
أولا ء وهما مرفوعان . وبالرأس مستفادة من حديث أسماء فقط . وهو من فعل عائشة فيكون موقوفا لكن له حم 
المرفوع. » لأنباكانت تصلل خلف النى يِل وكان فى الصلاة يرى من خلفه فيدخل فى التقرير . قوله ( وهيب ) 
بالتصغير وهو انين خالد » من حفاظ البصرة » مات سئة خمس وستين وقيل نسع وستين » وأرخه الدمياطى فى 
حواشى .نسخته سلة ست وخمسين وهووثم . وأبوب هو السختتياقى ‏ وعكرمة هو مولى ابن عباس , والإسناد كله 
بصر يون ٠‏ قله (سثل ) هو بنم أوله ( فقال ) أى السائل : ( ذحت قبل أن أرى ) أى فبل على ثىء ؟ قله 
( فأوماأ بيده فقال : لاحرج ) أى عليك . وقوله « فقال» يحتمل أن يكون ببانا لقوله أومأ ويكون من إطلاق 
القول على الفعل ؟ا فى الحديث الذى بعده « فقال هكذا ببده» » ويحتمل أن يكون حالا والتقدير فأومأ بيده قائلا لا 
حرج » لجمع بين الإشارة والنطق » والاول أليق بترجمة المصنف ٠‏ وله ( وقال حلقت ) محتمل أن السائل هو . 
الأول » وحتمل أن يكون غيره ويكون التقدير فقال سائل كذا » وقال آخ ركذا » وهو الأظبر ليوافق الرواية 
النى قبله حيث قال : لجاء آخر . وله ( فأوماأ بيده ولا حرج ) كذا ثبقت الواو فى قوله ولا حرج ؛ وليست عند 
أنى ذر فى الجواب الآول » قال الكرماق : لآن الآول كان فى ابتداء السك والثانى عطف على المذكور أولا . 
اتتبى . وقد تبنت الواو فى الآول أيضا فى رواية الأصيل وغيره 


رذن - كتاب العم 


5-5 


فرد بغ 1 نإ اي قال : خبرّنا حَنظلة بن أن سُفيانَ عن سام قال : تعمت. أباهريرة 
عن النىّ يله قال « يَقَبَض"' وينم ا 71 اع ٠‏ قيل 1 الله وما 
المرج ؟ فقال :هكذا بيده فها 00 127 القثل 


( الحديث هم أطرافه فى ١419 ١١5:‏ ءال تلو مع ل الإلل دو ملكو لومم 
#اللاء "ال ] 


قِلِهِ ( حدثنا المى ) هو اسم وليس بنسب » وهو من كبار شيوخ البخارى كا سنذكره فى باب إثم من 
كذب . قله ( أخبرنا حنظلة ) وهو ابن أنى سفيان بن عبد الرحمن الجبحى المدى . قَولْهِ ( عن سالم ) هو ابن 
عبد الله بن عبر بن الخطاب . وى رواية الإسماعيل من طريق [#ق بن ساجان الراوى عن حنظلة قال « سمعت سالا » 
وذاد فيه هلا أدرىى رأيت أي هريرة قآما فى السوق يقول يقبض الع » فذكره موقوفا ء لكن ظبى فى آخره أنه 
مفوع ٠‏ قَوِلْه ( يقبض العم ) يفسر المراد بقوله قبل هذا « برفع العلم » والقبض يفسره حديث عبد الله بن عبرو 
٠ 0‏ قله ( ويظبر الجبل ) هو من لازم ذلك . قَولِه ( والفتن ) فى رواية الآصيل 

غييزه « وتظبر الفتن » . قله ( المرج ) هو يفتح الحاء وسكون الراء بعدها جيم ٠‏ قله ( فقال مكذا بيده ) هو 
ل قله ( خرفها ) الفاء فيه تفسيرية كأن الراوى بين أن الما كأن محرا ٠‏ قله ( كأنه 
يديد القتل ) كأن ذلك فوم من تحريف اليد وحركتها كالضارب ؛ لكن هذه الزيادة لم أرها فى معظم الروايات 
وكأنها من تفسير الراوى عن حنظلة » فان أبا عوانة رواه عن عباس الدورى عن أنى عاصم عن حنظلة وقال فى 
آخره «وأرانا أبو عاصم كأ نه يضرب عق الإنسان » وقال الكرمانتى : احرج هو الفتنة » فارادة القتل من لفظه على 
طريق التجوز إذ هو لازم معنى الهرج ٠‏ قال إلا أن يبت ودود الحرج بمعنى القتل لغة . قلت : وهى غفلة عما فى 
البخارى فى كتّاب الفتن . والحرج القتل بلسان الحيشة . وسيأقى بقية مباحث هذا الحديث هناك إن شاء الله تعالى 

كم يرشنا موسى بن إسماعيل قال دنا ين قال حدما هشام عن فاطمة عن أسماء قالت : انيت 
عائشة وهى” صل » قلت :ماعَأنالناس ؟ فأشارت إلى السماء » قاذا النا س2 قيام” فقالت : سّبحان نَ الله ٠‏ قات : 


آبة . فأشارت برأسسها - أى نم عاشكك عق دن الدكو تقاف سكل تأى الله . مد الله عر 
وجل الب يله وأ علبه سي قال امايق م1 ك4 أريته رات ل تاف حل ان" والنار فأوحى 
إلأنم: دون فى قور ك مثل » » أو قريب لا أدرى أئ ذلك قالت' أسماه من .فتنة السيح, الال 
يقال : ما علمك بهذا لجل ؟ ما لون » أو الوقن - لا أمْرى بأ هما قالت أسماد ‏ فيقول هو عمد رسول الله 
جاءنا اينات والطمى » فأجببناوا يننا .هو ممد ( ثلاث ) . فيقال: نم *صالحاء قدعلنا إن كنت لوقتا به . 
وأماالناؤى » أو لكر 'تابُ لا أدرى أىّ ذلكَ قالت' أسماه ‏ فيقول ا الناسّ يقولون شيئا كته 


[الحديث ذم أطرافةفى : عؤاء كار عمد( , 4ل لا هسل «لان 1 للدي “0م لمك ) 


الحديك دىب بن ١‏ 


قله ( هشام ) هو ابن عروة بن الزبيد . عن ( فاطمة ) هى بنت المنذر بن الزبير وهى زوجة هشام وبنت عمه . 
قله ( عن أسماء ) هى بنت أبى بكر الصديق زوج الزيير بن العوام وهى جدة ,هشام وفاطمة جميما . قله ( فقات 
ماشأن الناس ) أى لما رأت من اضطرا بهم . قله ( قأشارت ) أى عائشة إلى السماء أى | نكسفت الشمس . وه 
( فاذا الناس قيام ) كأ نها التففتت من حجرة عائشة إلى من فى المسجد فوجدتهم قياما فى صلاة الكسوف ء ففيه إطلاق 
الناس على البعض . قله (فقالت سبحان الله) أى أشارت قائلة سبحان الله ٠‏ قله (قلت آية ) هو بالرفع خمر مبتدأ 
محذوف أى هذه آية أى علامة ؛ وبحوز حذف همزة الاستفهام وإثباتها . قله ( فقمت ) أى فى الصلاة . قله 
(-تى علاقى) كذا لأأكثر بالعين المهملة وتخفيف اللام ‏ وفى رواب ةكرمة تلان مثناة وجيم ولام مشددة » وجلال 
الثىء ماغطى به . والغثى بفتح الغين وإسكان الشين المعجمتين وتخفيف الياء وبكسر الشين وتشديد الياء أيضا هو 
طرف من الإثماء ‏ والمراد به هنا الحالة القريبة منه فأطلقته مجازا , ولهذا قالت : لجعلت أصب على رأمى الما أى فى 
تلك الحال ليذهب . ووم من قال بأن صيباكان بعد الإفاقة » وسيأتى تقرير ذلك فىكتتاب الطهارة » ويأتى الكلام 
على هذا الحديث أيضا فى صلاة الكسوف إن شاء الله تعالى . قله ( أديته ) هو بضم الحمزة . قله (حتى الجنة والنار) 
رويناه بالحركات الثلاث فما ٠‏ وله ( مثل أو قريبا ) كذا هو بترك التنوين فى الآول وإثياته فى الثانى ‏ قال ابن 
مالك : توجبهه أن أصله مثل فتئة الدجال أو قريبا من فتئة الدجال؛ فذف ما أضيف إلى مثل وترك على هيئته 
قبل الحذف ٠‏ وجاز الحذف أدلالة مابعده عليه » وهذاك.قول الشاعر , بين ذراعى وجبة الأسد ‏ تقديره : بين 
ذراعى الاسد وجمة الاسد وقال الآخر : 

أمام وخلف المرء من لطف ربه كوالى“ تزوى عنه ماهو بحذر 

وف دواية بترك التنوين ف الثانى أيضا ' وتؤجببه أنه مضاف إلى فتنة أيضا ‏ وإظبار حرف الجر بين المضاف 
والمضاف اليه جائز عند قوم . وقوله « لا درى أى ذلك قالت أسماء » جملة معترضة بين بها الراوى أن الك منهدهل 
قالت له أسماء مثل أو قالت قريبا » وستأتى مباحث هذا المثن فى كتاب الجنائز إن شاء الله تعالى 

( تنبيه ) : وقع فى نسخة الصغاق هنا : قال إبن عباس مرقدنا عمخرجنا . وفى ثبوت ذلك نظر لآنه لم يقع فى 
الحديث لذلك ذكر وإن كان قد يظهر له مناسبة . وقد ذكر ذلك فى موضعه من سورة يس 

6" - باسسيت تحريض الى يِه وَهدَ عبد القبس عَلَ أن تحفظوا الإيمان » والمل ويخيروا من" وراءمم . . 
وقال مالك بن” ال وبر ث . قال لنا البئ يكلب « ارجموا إلى نيم 0 م 
١‏ م - ءزشءا عمد بن بار قال حدمنا 3 قال حدثنا 0 عن أبى حر قال : كنت أترجم” بين ابن 
عباس وبين الناس » فقسال : إن وقد عبد التئيس آنا الب يله قال : من الوفد - أو من القَوم؛ - قالوا : 
ربيعة . فقال : رحبا بالقوم ‏ أو بلوَفد ‏ غير” حَايا ولا نداى . قلوا : إنا نأتك ين شك بميدة » وبين وييتلكة 
ا ين كثار 0 امشتطي” أن نيك ا رن بأمر مير به من وراءنا تدخُلة به 
انه . سم ريم » وتهام” عن أركع : أمرم» بالإعان تعر يلودو قال : هل” تَدرونَ ما الإمان 


باه وحدّه ؟ قالوا : الله ورسولة أعلك . قال : شهادة أن لا إله إلا شروت عد رسول اله . وَإقاط الصلاة ؛ 
وإيتاه لزكاة وصوم. وس ليه لهنم ٠‏ وهام وك نم ؛ لنت قال 
8 شُمبة : را قال النقير » رما قال امير . قال : احفظوه وأخيروه مَنْ وراء؟ 
قله ( ياب تحريض ) هو بالضاد المعجمة ومن قاا بالمبملة هنا فقد صحف ٠‏ وله ( وقال مالك بن الحويرث) 
هو بصيغة تصغير الحارث . وهذا التعليق طرف من حديث له مشهور بأتى فى الصلاة قله ( أنى جرة ) هو بالجيم 
والراء ؟ تقدم ٠‏ قإِهِ ( من شقة ) بنم الشين المعجمة وتشديد القاف ٠‏ قله ( وتعطوا ) كذا وقع وهو منصوب 
بتقدير أن » وساغ التقدير لآن المعطوف عليه اسم قاله الكرماتى . قلت : قد رواء أحمد عن غندر فقال « وأن 
تعطوا » فكأن حذفها من شيخ البخارى ٠‏ وله قال : شعبة : ور ما قال النقير ) أى بالنون المفتوحة و تخفيف 
القاف المكسورة ( ورها قال المقير ) أى بالمم المضمومة وقتح القاف وتشديد الياء المفتوحة , و ليس المراد أنه 
كان يتردد.فى هاتين اللفظتين ليثيت إحداهما دون الاخرى لآنه يازم من ذكر المقير التكرار لسيق ذكر المزفت لانه 
مناه , بلالمراد أيه كان جازما بذكر الثلانة الآول شاكافى الرابع وهو الذقير » فكان تارة يذكره وتارة لايذكره . 
وكان أيضا شاكافى التلفظ بالثالك فكان تارة يقول المرفت وتارة يقول المقير . هذا توجمبه فلا يلتفت إلى ماعداه . 
وقد نقدمت مباحث هذا الحديث فى أواخر كتاب الإمان . وأخرجه المصنف هناك عاليا عن على بن الجعد عن 
ا ع ل ين ٠‏ والله أعلم قله ( وأخبروه ) هو 
يفت ال حمزة وكسر الباء . وللكشمينى د وأخيروا » حذف الضمير 
55 - بإسيب الرحلة فى الألة النازاة 


م 


وتمايم أهله 
رشنا محمد بن" مقاتل أبو اسن قال أخبرنا عبد ا قال أخيرها عر بن" سد بن أب سين قال 

حداثتى عبد الله بن" ألى مليسكة عن عقب بن لحارث أته ‏ تس أبئة لأنى إهاب بن + 2 أ دنه را فقالت” : 
إلى قد أرضمت“ عبد والتى ير وج قالطا عنية عام أن رسو ول اع قي اك لووك 
لله يل بالمدينة » فسأله » ققال رسول” ال ينه :كيف وقد قبل ؟ ففار قا عقبة #ونكدة" اا 

[ الحديث ارا ات ؛ءلود] 

وله ( باب الرحلة ) هو بكسر الراء ععنى الارضحال ؛ وفى روايتنا أيضا بفتح الراء أى الواحدة ؛ وأما بضمها 
فالمراد به الجبة » وقد تطلق على من برتحل اليه » وفى رواية كرمة د وتعليم أهلهء بعد قوله فى المسألة النازلة » والصواب 
حذفها لآنما تأتىفى باب آخر . قله ( أخبرنا عبد الله ) هو ابن المبارك . قله ( حدثنى عبد الله بن أنى مليكة ) 
هو عبد الله بن عبيد الله بن أبى مليكة نسب إلى جده . قله (عن عقبة بن الحارث ) سيأ نصريحه بالمماع من عقبة 
فىكتاب النكاح خلافا لمن أنكره , وسيأتى الخلاف فى كنية عقبة فى قصة خبيب بن عدى . قله ( أنه تزوج ابئة) 
اسمها غنية بفتح المعجمة وكسر النون بعدها ياء تحتانية مشددة » وكنيتها أم يحي يا بأنى فى الشهادات . ويم الكرماى 
فقال : لايعرف اممها : وأبو إهاب بكسر الحمزة لا أعرف اسمه » وهو مذكور فى الصحابة ؛ وعزيز بفتم العين 


١م‎ ٠ الحديث وم‎ ٠ 
ش‎ 
الميملة وكسر الراى وآخره زاى أيضا يا تقدم فى المقدمة » ومن قاله يضم أوله فقد حرف . قله ( فأ تنه امرأة )لم‎ 
أقف على اسمبا . قله ( ولا أخبرتى ) بكس المثناة أى قبل ذلك كأنه انهمما . وله ( فركب ) أى من مك لانها‎ 
كانت دار إتامته . والفرق بين هذه الترجمة وترجمة 5 باب الخروج فى طلب العلل » أن هذا أخص وذاك أعم ظ‎ 
عستا مباحث هذا الحديث فى كاب الشهادات إن شا. الله تعالى . قوله ( ونكحت زوجا غيره ) اسم هذا الزوج‎ 
ظريب يضم المعجمة المشالة وفتح الراء وآخره موحدة مصغرا:'‎ 
يسيب التناواب فى الي‎ - 1 
7 5 ١ : 2 1 ث.اء‎ 
هم - رشُن أبو الهان كا شُعِيِب عن ال هرى ٠ع . قال أبو عبد الله وقال ابن” وهب أخيرنا يونس‎ 
0 0 2 م ا م‎ 0 ُ 2 2 
عن ابن شهاب عن عَبَيد الل بن عبد لله بن ابى ثور عن عبد الله بن عباس عن عر قال كنتة أنا وحار لى‎ 
الأنصار فى بنى أَمَيّة بن زد - وهى ون عَوالى الدبنة  وكذا ناورم ارول كل .سول ل يله 2( مزل‎ 2 
00-0 ع. “مين 2 5 1 - 2 اال‎ 2 
توما وأزل بوم » فاذا وات حئنه رولك اليوم من الوحعى وغيره » وإذا 58 مل مثل, ذلك . فل‎ 
صاحى الأنصارئةٌ يوم اوبته فضرب بإبى صَرباً شديداً فقال : م هو ؛ فزعت" حرجت إليه فال : قد حدث‎ 
1 : كه‎ : 25 : 

أي عم 8 قال فدخلت على حفصة فاذا هى تبى » فتات”: طلقسكن مول الله ؟ قالت : لا أدرى . م دخات 
على النبى َه فقلت* وأنا فائم : أطلقت" نساءك ؟ قال : لا . فتلت" : الله أ كبر” 

[الحديث هم - أطرافه فى : هحؤكء لكوع كلكو ملحو لكلف لزج يمه جوول يعديو ] 

قله ( باب التتاوب ) هو بالثون وضم الواو من النوبة بفتح ون ٠‏ قوله (وتأل ابن وهب ) هذا التعليق 
وصله أبن حبان فى صميحه عن أن قتبية عن حرملة عنه بسنده » و ليس فى روايته قول عمر «كنت أنا وجار لى من 
الانصار تتناوب النزول ٠2‏ وهو مةصود هذا الياب 04 وإعا وقع ذلك فى روآءة شعيب وحده عن الزهرى ل نص 
علىذ لك الذهلى والدارقطني والحام وغيرم» وقدساقالمصنف الحديث في كتا بالنكاح عنانالوان وحده أثم 
ما هنا ركثير « وإما ذكر هنا روابة .ونس بن يزيد أ روضح أن الحديث كله ليس من أفراد شعيب ٠‏ وله ) عن 
عبيد الله بن عبد الله بن ألى ثور ) هو مك نوفل ؛ وقد أشترك معه فى اسمه واسم أبيه » وف الرواية عن ابن عباس 
ابن مالك أفاده ابن القسطلانى , لكن لم بذكر دليله . قله (فى بنى أمية) أى ناحية ببى أمية » سميت البقعة بام من 
نذا . قله ( أثم ) هو بفتح امثلثة . قله ( دخلت على حفصة ) ظاهر سياته بوهم أنه من كلام الانصارى , وإنما 
الداخل على حفصة عمر , وللكشميينى « فدخلت على حفصةء أى قال عمر : فدخلت على حفصة » وإثما جاء هذا من 
الاختصار , وإلافن أصل الحديث بعد قوله عر عظيم 5 طلق رسول الله يِل نساءه . قلت : قدكنت أظن 

م - 6 اج ١‏ # فض الباري 


45م ؟- كتاب الم 


هذا الحديث الاعتهاد على خبر الواحد , والعهل يمر اسيل الصحابة . وفيه أن الطالب لايغفل عن النظر فى أمى معاشه 
ليستعين على طلب العم وغيره » مع أخذه بالحزم فى السؤال عا يفوته بوم غيبته » لما علم من حال عير أنه كان 
يتعانى التجارة إذ ذاك يا سي أفى فى البيوع . وفيه أن شرط التواتر أن يكون مستند نقلته الامى المحسوس ء لا الاشاعة 
التى لايدرى من بدأ مها . وسيأتى بقية الكلام عليه فى النكاح إن شاء الله تعالى 


م" باسيب القضب فى الوعظة والتمليم_ إذا رأى ما يكرته 
5 3 0 5 207 

٠ه‏ ِرشث) د بن كثير قال أخبرنا سفيان عن ابن ألى خالد عن قيس بن أبى حازم عن ألى مسعود 
. ل 5 _. :2 نْ ء 0 د اط مم 0 سات 
موعظة أشل 0 تومل فقإل : « لها النان؟ إن ” و 0 سس بالناسٍ ل أ 
فهم المريض والضعيف وذا الحاجة » 

[ الحديث .٠و‏ - أطرافه فى ؟ ١لا‏ 4ما 503١‏ ؤدللا ] 

قِإه ( باب الغضب ف الموعظة . حدثنا جمد بن كثير ) هو العبدى ولم برج تلصنما شيا . قو[ه ( أخبرى 
سفيان ) هو الثورى ( عن ابن أنى خالد ) هو إسماعيل . قل ( قال دجل ) قيل هو حزم بن أن ىكعب .قله (لا 
أكاد أدرك الصلاة ما يطيل ) قال القاضى عياض : ظاهره مشكل » لآن التطويل يقتضى الإدراك لااعدمه . قال فكأن 
الآالف زيدت بعد لا وكأن أدرك كانت أترك . قلت : هو توجيه حسن لو ساعدته الرواية . وقال أبو الزناد 
ابن سراج . معئأه أنه كان 0 ضعف )2 يكان إذا طول به الإمام ف القيام لا باغ الركوع إلا وقد ازداد ضعفه فلا يكاد 
يتم معه الصلاة . قات : وهو معنى حسن » لكن روآه المحئف عن الفريابى عن سفيان مبذأ الإسناد بلفظ 0 2 
لآاتأخر عن الصلاة » فعلى هذا فراده بقوله , إن لا أكاد أدرك الصلاة » أى لا أقرب من الصلاة فى اجماعة بل أ تأخر 
عنها أحمانا من أجل التطويل , وسيأقى ترير هذا فى موضعه فى الصلاة » ويأق الخلاف فى اسم الشاى والمشكو . 
وله ( أشد غضبا ) قبل [نما غضب لتقدم نبيه عن ذلك . قله ( وذا الحاجة ) كذا الأ كثر , وفى رواية القاببى 
د وذو الحاجة » وتوجمه أنه عطف على موضع أسم أن قبل دخولها ٠‏ أو هو استّئناف 

حك ٠.‏ زى ل ار شمر قال معنا أ ع ا رد لكل لد 'َ 
5١‏ - ورشن! عبد لله بن مد قال حد نا أبو عامس قال حد ثنا سلوان بن بلال ينى عن ربيعه بن 
١‏ اس أمه 0 ّْ ا ع ات 0 ل لم ور _- 

أبى عبد الرحمن عن يزيد «ولى الْمْبَدث عن زَيدٍ بن خالد اللْبَىَ أن البى؟ لله سَألَهُ رَجِل عر , الأقطةٍ فقال 
« اعرف وكاءها - أو قال : وعاءها ب وعفاتسهاء ثم عرفا سن ثم اسقمتع' ها » قان جاء ر بها فأذها إليه » قال : 
قضالة الإيل ؟ فحزي حت ارت وَجْتَناهُ ‏ أو قال : احرّ وَحِبَه ‏ فقال « ومالاكَ وها ؟ مَمَها سقاؤها وحذاؤها . 
رد للاء وتراعى ادر » فذرها -تى يلقاها رأمها © قال : فضا لة الم ؟ قال « لك أو لآخيك أو لإزئب » 


1 الحديث كو اس أطرأقه فى : ابص ا ل ا ا 010 ) 


الحديث أو مه /ا١ا‏ 
وله ( سأله رجل ) هو عمير ولد مالك ١‏ وقبل غيره كأ سبأق فى اللقطة . وله ( وكاءها ) هو بكسر الواو 
ما بربط به ء والعفاص بكسر العين المبملة هو الوعاء بكسر الواو . هَل ( فغضب) إما لآنه كان :بى قبل ذلك عن 
التقاطها » و إما لآن السائل قصر فى فرمه فقاس ما بتعين التقاطه على ما لا يتعين . وله ( سقاؤها ) هو بكسر أوله 
والمراد بذلك أجوافها لانها نشرب فتكتق به أراما . قن ( وحذاؤها) بكسر المبملة ثم ذال معجمة والمراد. هنا 
خفها . وستأق مباحث هذا الحديث فى كتاب البيوع إن شاء الله تعالى : 
9 - حرشن تمد بن العلاء قال حد ثنا أبو أسامَة عن بريد عن ألى 'برئدة عن أنى موسى قال : شئل النئ 
كلب عن أشياءكرهباء ذلما أ ؤي عليه غزب لم قال للناس : وى عما شِنم قال رَجَلَ : من أبى ؟ قال : 
ء 2 ل | 5 َك ا 0 5 2 1 عم 
أبوكَ حذافة . فقام آخر” فقال : من أنى يا رسول ل ؟ فقال : بوك سالم مولى شيبة . فلما رأى عبر ما فى وَحِبه 
قال : يا رسول الو إنا نتوب إلى الله عرّ وجل 
( الحديث عه - طرفه فى : 78١‏ )] 
أشياء )كان منها السؤال عن الساعة وما أشبه ذلك من المسائل كا سيأ فى حديث ابن عباس فى تفسير المائدة . قله 
( قال رجل ( هو عيد الله بن دذافة بم أواله وبالذال المعجمة والفاء الفرشى السهمى م سياه فى حايث أس الآقى 6 
قله ( فقام آخر ) هو سعد بن سالم مولى شيبة بن ربيعة » سماه ابن عبد البر فى التهيد فى ترجمة سبيل بن أنى صالح 
منه » وأغفله فى الاستيعاب » ولم يظفر به أحد من الشارحين ولا من صنف ف المهمات ولا فى أسماء الصحابة » 
وهو حانى بلا مرية لقوله « فقال من أن يارسول الله» ووقع فى تفسير مقاتل فى نحو هذه القصة أن رجلا من ببى 
عبد الدار قال : من أبى ؟ قال : سعد » نسبه إلى غير أبيه مخلاف ابن <ذافة » وسيأتى ميد لهذا فى تفسير سورة 
لمائدة . قله ( فلا رأى عمس ) هو ابن الخطاب ( ماق وجمه ) أى من الغضب ( تال : يارسول الله إنا تتوب إلى 
الله ) أى ما يوجب غضبك . وى حديث أنس الانى بعد أن عس برك على ركبانيه فقال : رضينا بالله ربا وبالاسلام 
دينا و بمحمد نيا . واجمع بينهما ظاهر بأنه قال جميع ذلك , فنق لكل من الصحا بيين ماحفظ , ودل على اتحاد مجلس 
اشترا كبما فى نقل قصة عبد الله بن <ذافة ٠‏ ( تنبيه ) : قصر المصلف الغضب على الموعظة والتعليم دون الحم لان 
الحام مأمور أن لايقضى وهو غضبان » والفرق أن الواعظ من شأنه أن يكون فى صورة الغضبان لآن مقامه يقتضى 
تكلف الانزعاج لآنه فى صورة المنذر » وكذا المعلم إذا أنكر على من يتعل منه سوء فهم ونحوه لانه قد يكون أدعى 
للقبول منه » وليس ذاك لازما فى حق كل أحد بل ختلف باختتلاف أحوال المتعليين » وأما الحاكم فبو مخلاف ذلك 
كا يأقى فى بابه . فان قيل : فد قضى عليه الصلاة و'لسلام فى حال غضبه حيث قال : أبوك فلان . فالجواب أن يقال : 
أولا ليس هذا من باب الحم 2 وعلى تقديره فيقال : هذا من خصوص.انه نحل العصمة ؛ فاستوى غضيه ورضاه : 
وبجرد غضبه من الثىء دال على حر به أو كراهته ٠‏ مخلاف غيره ككل 
0 1 “يسنا من رد كل د قله عند اللومام أو ا 


ع حدثنا أبو المان قال أخبرنا شعيب عنالزهري قالأخيرني أنس بنمالك أن رسولاشْمَلِتْم خرج فقام 


١4‏ +- كاب الع 
عبد لنّه بن" حُذافة فقال : مَن' ألى ؟ فقال ١‏ أبولك حُذافه . نم أ كت أن يقول « سلونى » . فرك عر على ركمَئَيِه 
فقال : رضينا الله ريا . وبالإسلام دينا» وعد يلك نيا . فسكت" 

الحديث *و س أطرافه فى : 50 275700000 خلال ملكلا ] 

قله ( باب من برك ) هو بفتح الموحدة والراء الخففة » يقال برك البعير إذا استئاخ » واستعمل فى الادى 
يازا ٠‏ قله ( خرج فقام عبد الله بن حذافة ) فيه حذف يظبر من الرواية الآخرى ؛ والتقدير خرج فسثل فاكثروا 
عليه ففضب فقال : سلوق ؛ فقام عبد الله . فإ ( فقال رضينا بالله ربا ) قال ابن بطال : فهم عمر منه أن تلك الاسدّلة 
قد تكون على سيل التعنت أو الشك ٠‏ نفشى أن تنزل العقوبة بسبب ذلك فقال : رضينا بالله ربا الح» فرضى النى 
يله بذلك فسكت 


٠‏ _ اب من أعاد الحديث لاا يفم عنه فقال 0 ألا وقول" زور » »ما زال مك ثها 
وقال ادة عير : قال البى' مكل « عل بلدت ع ؟ 0 
قر ( باب من أعاد الحديث ثلاثا ليفبم ) هو يضم الياء ركز فاته ولاووايفنا فنا بكر افادد ةن ف 
رواءة الآصيل وكريمة «ليفهم عنه » وهو بفتح الما لا غير له ( فقال ألا وقول الزور ) كذا فى روابة أل ذروق 
دا غة ٠‏ قال لني ير لمر ار ف مملن ريق عدف أي ككر: المذكور فى الشبادات وى الديات الذى أوله 
د ألا نيتم بأكير الكبائر » ثلاثا فذكر الحديث , ففيه معنى الترجمة لكونه قال لهم ذلك ثلاثا . قَولْه (فا ذال 
يكررها ) أى فى مجلسه ذلك . والضمير يعود على الكلمة الأخيرة وهى قول الزور : وسيأقى الكلام عليه إن شاء ألله 
لعالى فى مكانه ٠‏ قله ( وقال ان عبر ) هو طرف أيضا من حديث مذكور عند المصنف فى كيتاب الحدود أوله 
« قال رسول الله يلثم فى حجة الوداع : أى شهر هذاء فذكر الحديث وفيه هذا القدر المعلق ؛ وقوله ه ثلاثا, متعلق 
بقَال لا بقوله بلغت 
ورشةاعدة قال حد نا عبد الصّمد قال حدثنا 0 الله بن" 3 مُنى قال حد نا عام 8 عبد لله 
عن د النى يلتم أنه كان إذا / 2 ثلاث » وإذا نكل بكلمة أعاوها ثلاث 
[ الحديث 4و - طرظءق:هوء,44؟5 | 
ماس مَشنا عبدة بن عبد الله حل نا عبد" الصمد قآل حد ثنا عبد لله نا الى قال حدثنا ثمامة ن 


عبد ال ع ن أشر غن الى 0 يَلِبَهِ أنه كان إذا تك بكامة أعامّعا 0-0 0 عنه » وإذا أنى على قورم 0 


علبهم سل علييم 5 
وله ( حد ثنا عردة ( هو و أن عبد الله الصفار ٠‏ ولم يخرج البخارى عن عبدة بن عبد الرحيم المروزى وهو من 
طبقة عبدة الصفار ٠‏ وفى رواية الأاصيل حدثنا عمدة الصها ر . 8ه ( حدثنا عبد الصمد ) هو ابن عبد الوارث بن 


ستعيك ؛ يكنى أبا سا ؛ والمثنى والد عمد الله هو بضم اللمبم وفتح المثلثة وتشديد النون المفتوحة وهو أبن عوك الله بن 


الحديث وو إة ا ١44‏ 


أنس بن مالك » وأمامة عمه . ورجال هذا الإسناد كلهم بصريون . قله ( عن النى يِل أندكان ) أى من عادة 
النى يلتم » والمراد أن أنسا ير عما عر من شأن النى يله رشاهده ‏ ل أن الى يله أخبره بذك ٠‏ ويؤيد ذلك 
ل - وهو أءن منصور ‏ عن عبد الصمد د هذا الإسناد إل أنى فقال 
د ان النى يلع كان . قله ( إذا تكلم ) قال الكرمانى : مثل هذا التركيب يشعر بالاستمرار عند الآصوليين . 

له ( بكم ) أى يحملة مفيدة . قله ( 0 ثلاثا ) قد بين المراد بذلك فى نفس الحديث بقوله « حتى تفبم 
عنه » والترمذى والحاك فى المستدرك «١‏ حتى تعقل عنه » . ووه الحاى فى استدراكه وفى دعواه أن البخارى لم 
مخرجه » وقال الترمذى : حسن صميح غريب » ما نعرفه من حديث عبد الله بن المثنى . ا نتهبى . وعبد الله بن المنى 
من تفرد البخارى باخراج حديثه دون مس وقد وثةه العجل والثرمذى , وقال أبو زرعة وأيو حاتم : صالم » وقال 
ابن أبى خيثمة عن ابن معين : ليس بثىء » وقال النساى : ليس بالقرى . قلت : لعله أراد فى بعض حديثه » وقد 
تقرر أن البخارى حيث مخرج لبعض من فيه مقال لامخرج شيئًا ما أنكر عليه . وقول ابن معين ليس بثىء أراد به 
فى حديث بعينه سئل عنه » وقد قواهفى رواية [حمق بن منصور عنه . وف اجملة فالرجل إذا ثبت عدالته لم يقبل فيه 
الجرح إلا إذاكان مفسرا بأمى قادح » وذلك غير موجود ف عبد الله بن المنى هذا . وقد قال !.., حبان لما ذكره 
فى الثقات : رما أخطأ . والذى أنكر عليه إبما هو من روايته عن غير عمه ثمامة » والبخارى [نما أخرج له عن عمه 
هذا الحدرث وغيره ولاشك أن الرجل أضبط لحديث آل بنله من غيره » وقال ابن المنير 0 
الترجعة على الرد على منكره إادة الحديث , وأنكر عل الطالب الاستعادة وعد من البلادة » قال : والح أن هذا 
يمختلف باختلاف القرائح ٠‏ فلا عيب على المستفيد الذى لا بحفظ من مرة إذا استعاد , ولا عذر للفيد إذا لم يعد بل 
الإعادة عليه 1 كد من الابتداء لآن الشروع مازم ٠‏ وقال ابن التين : فيه أن الثلاث غاية مايقسع به الاعتذار 
والبيان . قله ( وإذا أ على قوم ) أى وكان إذا أتى .قله ( قم علهم ) عو من ثثمة الدرط »وقول سل علييم 
هو الجواب , قال الإسماعيل : يهيه أن بكرن ذلك كان [ذا سل تلام الاسلتة ستئذان على ما رواه أبو موسى رغيره » 
وأما أن مر المار مسلا فالمعروف عدم التكرار . قلت 5 قلت : وقد فهم المصنف هذا بعينه فأورد هذا الحديث مقرو نا 
حديث أنى موس فى قصته مع عمس كا سيأتى فى الاستئذان » لكن يحتمل أن يكون ذلك كان يقع أيضا منه إذا 
خش أنه لا يسمع سلامه .وما ادعاه الكرماقى من أن ااصيغة المذكورة تفيد الاستمرار مما ينازع فيه .والله أعلم 


- يرشن) سداد قال حدّئنا أبو واف عن أى بش عن يوسن بن ماهلكة عن عبدر لبن رد 
قال : ملف 1 الله يله فى سر ساف اه » تأد ركنا وقد أ ركنا الصلاة صلا العَصرٍ وين نيا 
عمسم على أرجلنا » فنادى بأعل صوته 202 و0 ماب من الثار 4 مين أو 6 

َوه فى حديث عبد الله بن عمرو ( فأدركنا ) هو بفتح الكاف ٠‏ وقوله و أرعقتا + رسكون القاف «واادميل 
و أدهقتا قو له و هازة العضر , » هو يبدل من الصلاة إن رفعا فرفع و إن نصبا قنصب . هله ( مر نين أو هع 
هو شك من الراوى » وهو يدل على أن الثلاث ليست شرطا .بل اراد د النفويم :فاذا حص| ل دوا 55 0 
لكلام على المتن فى الطبارة إن شاء الله تعالى 


0 - كتاب الع 
١‏ - باسب تعليم الرجل أمته وال 
انه - أخيرنا عله ران لام حدما اله يقال حدائنا صا 0 : قال عا الشنئ 
عد أى أو عن ن بيه قال “قال رسول ييه د ثلا لم أجر ان : دحل ين أعل 00 من نيه 
ا ا بد 2 إذا أذى حٌَّ لوسك مولي وتجل كانت 0 فأدمها - 


تت 


م عاو : احا > بغر ثى» . قد ان لس ذيا 00 إلى اللدينة 

[ الحديث باح ح أطرافة فى :4ئه؟ , 17جه؟, مك , ل 4456م من ] 

قله ( باب تعليم الرجل أمته وأهله ) مطابقة الحديث للترجة فى الآمة بالنص وف الأاهل بالقياس » إذ الاعتتناء 
بالاهل الحرائر فى تعلم فرائض القه وسنن رسوله 1 كد من الاعتناء بالإماء . قله ( حدئنا مد بن سلام ) كذا فى 
روايتنا من طريق أبى ذر 5 وف دواية كرمة حدثنا عمد هو ابن سلام ؛ وللاصيل حدثنا مد حسب » واعتمده 
المرى فى الاطراف فقال : رواه البخارى عن عمد قيل هو ابن سلام قله أخير نا ) فى رواءةكريمة حدثنا الحاربى 
وهو عبد الرحمن بن مد بن زياد , وليس له عند البخارى سوى هذا ا 0 
على الجيانى أن بعض أهل بلدهم مف هالمحاربى» فقا البخارى , فأخطأ خطأ فاحشا . قله ( حدثنا صالم بن حيان ) 
هو صاح بن صا بن كل جحان لت لاجد ا يه وهر بت الي رامد ليا: التحتانية » و لقبه حى وهو 
شو يدمن انعد وكذا من :: ينسب اليه يال للواحد منهم غالبا فلان ابن حى كصالم بن حى هذا ٠‏ وهو دقَةَ مشهوور » 
ون طق رار اشر وق أها ال 1 علاط بق نعلا اأترلزى لكنه ضعيف » وقد وثم من زعم أن البخارى أخرج 
له فانه إتما أخرج لصالح بن حى » وهذا الحديث معروف بره رايته عن الشعبى دون القرثى » وقد أخرجه البخارى 
من <ديثه من طرق : ما فى الجباد هن طريق أبن عييئة قال حدئنا صالح بن حى أبو حيان قال سمعت الشعى 2 
وأصرح من ذلك أنه أخرج الحديث المذكور فى كاب الادب المقرد بالإسناد الذى أخر رجه هنا فقال صالح بن حى . 
قله ( قال عامس ) أى قال صايٍ قال عامى » وعادتهم حذف قال إذا بكرت خطا لا نا قله (عن أبيه ) هو أبو 
مومى الأشعرى ؟! صرح به فى العتق وغيره ٠‏ قله ( ثلاثة لهم أجران ) ثلاثة مبتدأ » والتقدير ثلاثة رجال أو 
رجال ثلاثة ع ولهم أجران خيره ٠‏ قله (دجل ) هو بدل تفصيل ٠‏ أو بد لكل بالنظر إلى المجموع . قوله ( من 
أهل الكتاب ) لفظ الكتتّاب عام ومعناه خاص ء أى المنزل من عند الله » والمراد به التوراة والإجيل كا تظاهرت 
به نصوص الكتاب والسنة حيث يطلق أهل الكتاب . وقيل المراد به هنا الإبجمبل خاصة إن قلنا إن النصرا نية 
ناحفة للبودية » كذا قرره جماعة ‏ ولا حتاج إلى اشتراط النسخ لآن عيسى عليه الصلاة والسلام كان قد أرسل إلى بنى 
[سرائيل بلا خملاف ٠»‏ فن أجابه منهم نسب اليه ٠‏ ومن كذبه منهم واستمر على هوديته ل يكن مؤمنا فلا يتناوله 
الخير . لآن شرطه أن يكون مؤمئا بنديه . نعم من دخل فى الموودية من غير بنى إسرائيل » أو لم يكن بحضرة عيسى 
عليه السلام فلم تباغه دعوته » يصدق عليه أنه يجودى مؤمن » إذهر مؤمن بنبيه موسى عليه السلام ول يكذب 75 


الحديث بة ظ ء' لحل 


آخر بعده ».فن أدرك بعثة م ب حد مع عنكان بهذ اثابة وآمن ب لا بشكل أنه يدخل ف الخ اكور , ومن هذا 
القبيل العرب آلذءنكانوا اوها من دخل منهم فى الهودية وم تبلغهم دعوة عينى عليه السلام لكونه أرسل 
إلى ببى إسرائيل خاصة ٠‏ >نعم الإشكال فى اليهود الذي ن كانو! بحضرة النى له وقد ثبت أن الآءة الموافقة لهذا 
الحديث وهى قوله تعالى ل أو لك يؤتون أجزهم مرتين » “مزلت فى طائفة آمنوا منهم كعبد الله بن سلام وغيره » 
فنى الطبراتى من حديث رفاعة القرظى قال : نزلت هذه الآيات فى وفيمن آمن معى . وروى الطبراتى باسناد صحيح 
عن على بن رفاعة القرظى قال : خرج عشرة من أهل الكتاب ‏ منهم أنى رفاعة ‏ ا 
فنزلت 3 الذين آنينام الكتاب من قبله ثم به يؤمنون 6 الآيات ؛ فبؤلاء من ببى إسرائيل ول يؤمئنوا بعيسى بل 
استمروا على اليهودية إلى أن آمنوا بمحمد يري » وقد ثبت أنهم يؤتون أجرهم مرتين » قال الطبى : فيحتهل إجراء 
الحديث على عمومه » إذ لايبعد أن يكون طر يان الإإمان محمد مَل سيا لقبول تلك الآاديان وإ نكانت منسوخة . 
اتهبى . وسأذكر مايؤيده بعد . و يمكن أن انال و عو لذن كانوا بالمدينة : إنه لم تبلغيم دعوة عيمى عليه 
السلام لما لم تنتشر فى أكثر البلاد » فاستمروا على +وديتهم مؤمئين بنيهم موسى عليه السلام » إلى أن جاء الإسلام 
فآمنوا بمحمد يلت » فبهذا برتضع الإشكال إن شاء الله تعالى . ( فوائد ) . الآولل : وقع فى شرح أبن التين وغيره أن 
الأبة المذكورة 'زلت فىكعب الاحبار وعيد الله بن سلام ؛ وهو صواب فى عبد الله خطأ فىكعب » لآ نكعبا ليست 
له صحبة » ول يسم إلافى عبد عر بن الخطاب . والذى فى تفسير الطيرى واقيرة عو فاده آنا 'زلت فى عبد الله بن 
سلام وسلمان الفارسى » وهذا مستقيم » لآن عبد الهكان بهوديا فأسل كا سيأق فى الحجرة » وسلانكان نضرانيا 
فأسل يا سيأق فى البيوع . وهما صا بيان مشهوران . الثانية : قال القرطى الكتابى النى قناعق اجو عر دن فو 
الذى كان على الحق فى شرعه عقدا وفعلا إلى أن آمن بنبينا يه ظ فيؤجر على اتباع الحق الآول والثانى ٠‏ اتهى ١‏ 
ويشكل عليه أن النى يلقع كتب إلى هرقل قل ١‏ أسل يتك الله أجرك مستين» » وهرقل كان ممن دخل فى النصرانية بعد 
التبديل , وقد قدمت بحث شيخ الإسلام فى هذا فى حديث ٠‏ أنى سفيان فى بدء الوحى . الثالثة : قال أبو عبد الملك 
البوق وغيره : إن الحديث لا يتناول اليهود البتة » و ليس عستقيم ما قررناه . وقال الداودى ومن تبعه : إنه يحتمل 
أن يتناول جميع الآمم فيا فعلوه من خير يا فى حديث حكيم بن حزام الآتى « أسامت على ما أسلفت من خير » وهو 
متعقب » لآن الحديث مقيد بأهل الكتاب فلا يتناول غيرهم إلا بقياس الخير على الإمان . وأيضا فالكتة فى قوله 
« آمن بنبيه» الإشعار بعلية الأجر ؛ أى ان سبب الأجرين الإإمان با لنييين » والكفار ليسواكذلك . ويعكن أن يقال 
الفرق بين أهل الك.تاب وغيرهم من الكفار أن أهل الكمّاب يعرفون حمدا يل كا قال الله تءالى (( يحدونه مكتوبا 
عندم فى التوراة والإجيل ) فن آمن به واتبعه منهم كان له فضل على غيره » وكذا من كنذبه منهم كان وزره شد 
من وزر غيره » وقد ورد مثل ذلك فى حق نساء النى وَلِنه لكون الوحى كان يندل فى بيوتبن . فان قيل : فل لم 
يذكرن فى هذا الحديث فيكون العدد أربعة ؟ أجاب شيخنا شيخ الإسلام بأن قضيتهن خاصة يبن مقصورة عابن » 
والثلاثة المذكورة فى الحديث مستّمرة إلى بوم القيامة . وهذا مصيرمن شيخنا إلى أن قضية مؤمن أهل الكتاب مستمرة » 
وقد ادعى الكرماتى اختصاص ذلك عن آمن فى عبد البعثة » وعال ذلك يأن نيهم بعد البعثة إنما هدو عمد وَل 
باعتبار عموم بعثته . انتهبى . وقضيته أن ذلك أيضا لايتم لمن كان فى عبد النى يِه ٠‏ فان خصه يمن لم تبلغه الدعوة 
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فلا فرق فى ذلك بين عبده وبعده » فا قاله ششيخنا أظبر . والمراد بنستهم إلى غير نبينا يلتم نما هو باعتبار ماكانوا 
عليه قبل ذلك » وأما ما قوى به الكرمانى دعواه بكون السياق مختلفا حيث قيل فى مؤمن أهل الكتاب « رجل » 
بالتكنونى: الع بالتعريف » وحيث زيدت فيه « إذا » الدالة على معنى الاستّقبال فأشعر ذلك بأن الأجرين 
لمؤمن أهل الكتاب لا يقع فى الاستقبال » بخلاف العبد . اتتهى . وهو غير مستقي » لأأنه مثى فيه مع ظاهر اللفظ » 
وليس متفقا عليه بين الرواة » بل هو عند المصنف وغيره مختلف » فقد عبر فى ترجمة عيسى باذا فى الثلائة » وعبر فى 
التكاح بقوله , أ.ما رجل » فى المواضع الثلائة وهى صريحة فى التعميم » وأما الاختلاف بالتعريف والتتكير فلا أثر 
له هنا لآن المعرف بلام الجنس مؤداه مؤدى الذكرة والله أعلم الرابعة ْ المرأة الكا ببة حّ الرجل 5 هو مطرد 
فى جل الاحكام حيث يدخلن مع الرجال بالتبعية إلا ماخصه الدليل ؛ وستأتى مباحث العبد فى العتق ومباحث الآمة فى 
اللكاح . قله ( فله أجران ) هو تكرير لطول الكلام للاهتنام به . قوع ( ثم قال عامس ) - أى الشعى ‏ أعطينا كبا » 
ظاهره أنه خاطب بذلك صا حا ازاوى ل 6 هذا هوم الكرنان ترة + الطاب لماخ » ولي كذلك »بن 
ما خاطب ذلك رجملا من أهل خراسان سأله ععن بعتق أمته ثم يتروجها كا سئذكر ذلك فى ترجمة عيبى عله 
السلام من هذا الكتاب إن شاء الله تعالى . قله ( بغيد ثىء ) أى من الأمور الدنيوية . وإلافالاجر الاخروى 
حاصل له ٠‏ قوِله ( يركب فما دوتها ) أى برحل لاجل ماهو أهون منها كا عنده فى الجباد , والضمير عائد على 
المسألة ٠‏ قله ( ال المدينة ) أى النبوية » وكان ذلك فى زمن النى يلتم والخلفاء الراشدين ؛ ثم تفرق الصحابة فى 
البلاد بعد فتوح الأمصار وسكنوها ‏ فاكتق أهل كل بلد بعلمائه إلا من طلب التوسع فى الملل فرحل » وقد تقسدم 
حديث جار فى ذلك » و لهذا عبر الشمى - م عكونه من كار التابعين - بقوله «كان » واستدلال أبن بطال وغيره 
من المالكية على 'تخصيص الءلم بالمديئة فيه نظر 1ا قررناه . وإنما قال الشعى ذلك تحريضا للسامع لمكون ذلك أدعى 
لحفظه وأجلب لحرصه والله المستعان . وقد روى الدارى بسئد يح عن بسر إن عبيد الله - وهر يضم الموحدة 
وسكون المبملة قال + إن كنت لأركن إلى المصر من الأمصار فى الحديث الواحد . وعن أب العالية قال :كنا 
لسمع الحديث عن الصحاءة ؛ فلا ترضى حتى تركب الهم فنسمعه منهم 

ب بإسسيسب عذلة الإمام النساء وتعليمون 

هه - وشا سهان حاب قال حدننا شب عن أَبوبَ قال : سَمءت' عطاء قال تمست* ابن عباس 
قال : شبك على النو” يلت أو قال عطاا أشبد على ابن عباس أن رسول الله يله حرج وتعهُ بلال فذن أله 
١‏ يشيع" ٠‏ فوعظبن ورهن بالصداقة لعلت الرأث "تلق الدّوْط واعخام”» وبلال يأخذا فى طرف انو به 

وقال إسماعيل عن أ بوب عن عطاء وقال عن 34 عباس : شرك على النئّ 2 

1 اطديث غات أل ]مدق 4 ميحر وحة نه افك ليا باشل باو اك لاطو لكك وخا ك0 

١ ١ ان لكضفةا‎ 

قله ( باب عظة الإمام النساء ) نبه بهذه الترجمة على أن ماسبق من الدب إلى تعليم الاهل ليس عتتها يأهلين ؛ 


بل ذلك مند. ب ٠١1‏ 1 ثم ومن ينوب عنه . واستفيد الوعظ بالتصريخ من قوله فى الحديث ٠‏ فوعظين » 


الحديث بره وه 0 


وكانت الموعظة بقوله « [ى رأيتكن أكثر أهل النار » لانكن : اثرن اللعن » و تكفرن العشير » . واستفيد التعليم 
من قوله « وأمرهن بالصدقة ء كأئه أعلمين أن فى الصدقة تكفيرا لخطاياهن . وله ( عن أيوب ) هو السختيانى, 
وعطاء هو ابن أبى دباح . وله ( أو قال عطاء أشهد ) معناه أن الراوى تردد هل لفظ أشهد من قول ابن عباس 
أو من قول عطاء ؟ وقد رواه بالشك أيضا حماد بن زيد عن أبوب أخرجه أبو نعيم فى المستخرج » وأخرجه أحد 
أبن حنبل عن غندر عن شعبة جازما بلفظ « أشهد , عن كل منهما » و[نما عر بلفظ الشهادة تأكيدا لتحققه ووثوةا 
بوقرعه . قله ( ومعه بلال ) كذا للكشميينى وسقطت الواو للباقين . قله ( القرط ) هو بضم القاف وإسكان 
الراء بعدها طاء مبملة » أى الحلقة التى تكون فى شممة الآذن ٠‏ وسيأتى ميد فى هذا المتن فى العيدين إن شاء الله 
تعالى . هوِلهِ ( وقال [سماعيل ) هو المعروف بان علية » وأراد بهذا التعليق أنه جزم عن أيوب بأن لفظ « أشبد» 
من كلام ابن عباس فقط » وكذا جزم به أبو داود الطرالبى فى مسئده عن شعبة » وكذا قال وهيب عن أبوب 
ذكره الإسماعيل » وأغرب الكرمانى فال : يحتمل أن يكون قوله وتال إسماعيل عطفا على حدثنا شعبة » فيكون 
المراد به حدثنا سلجان بن حرب عن إسماعيل فلا يكون تعليقا انتهى . وهو مردود بأن سلمان بن حرب لارواية له 
عن إسماعيل أصلا لالهذا الحديث ولا لغيره » وقد أخرجه المصدف فىكتاب الركاة موصولا عن مؤمل بن هشام 
عن [سماعيل يا سيأتى » وقد قلنا غير مرة : إن الاحتهالات العقلية لا مدخل لها فى الآمور النقلية . ولو استرسل فا 
مسترسل لقال : يحتمل أن يكون إسماعيل هنا آخر غير ابن علية » وأن أيوب آخر غير السختياق » ومكذا فى 
أكثر الرواة » فيخرج بذلك الى ماليس بمرضى . وفى هذا الحديث جواز المعاطاة فى الصدقة » وصدقة المرأة من مالا 
بغير إذن زوجها » وأن الصدقة محو كيرا من الذئوب التى تدخل النار ش 
+؟ - ياسيب الزص على الحديث 


ذه - جِررشّن) عبد العزيز بن عبد اله قال : حد ثتى سليان عن عمرو بن أنى عمرو عن سَعيد بن أبى سيد 
الى عن أبى هررة أنه قال : قيل يا رسول اومن أسعد” الناس. بتَفامتكَ بوم القيامة ؟ قال رسول الله يلق 
« لقد ظننت“ يا أباهريرة أن لا يسنا لنى عن هذا الحديث أحد أو منك » يما رأيتُ من حرصك على الحديث . 
أسعد الناس بشفاعتى بوم القيامة من قال لا إله إلا الله خا اما من نيه » أو نقيه » 

[ الحديث كه طرفه فى : 587١‏ ] 
القرآن لانه قديم . قود ( حدثئنا عبد العزيز ) هو أبو القاسم الأويسى وسلجان هو ابن بلال؛ وعمرو بن أنى عمرو 
هو مولى المطلب بن عيد الله بن حنطب » واسم أبى مرو ميسرة 3 والإسناد كله مد نيون قله( أنه قال : قبل 
يارسول الله ) كذا لأبى ذر وكريمة ٠.‏ وسقطت «١‏ قيل » للباقين وهو الصواب. » ولعلا كانت قلت فتصحفت ؛ ققد 
أخرجه المضنف ف الرقا قكذلك , و للاسماعيلى أنه سأل » ولأنى نمي أن أيا.هريرة قال يارسول الله . قله ( أول 
منك ) وقع فى روايقنا برفع اللام ونصيها » فالرفع على الصفة لأحد أو ابدل منه وانصب على أنه مفعول ثان لظلنت 
قاله القاضى عياض » وقال أبو البقاء : على الحال . ولا يضر كونه ذنكرة لآنها فى سياق النق كقولهم ماكان أحد 


م- ٠6‏ ج ١‏ # هم اباي 
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مثلك . و ١‏ ماء فى قوله لما موصولة وه من بانية أو تبعيضية » وفيه فضل أنى هريرة وفضل الحرص على تحصيل 
العم . قله ( من قال لا إله إلا اله ) احتراز من المشرك , والمراد مع قوله جمد رسول الله » لكن قد يكتق بالجرء 
الأول من كلرتى الشهادة لانه از ناذا يجموعبما ما تقدم فى الإإمان : قله ( خالصا ) احتراز من المنافق ؛ ومعنى 
أفمل فى قوله ه أسعد , الفعل لا أنها أفعل التفضيل أى سعيد الناس ٠‏ كقوله تعالى (( وأحسن مقيلا ) ويحتمل 
أن يكون أفعل التفضيل على بابها » وأنكل أحد يحصل له سعد بشفاعته » لكن المؤمن الخلص أكثر سعادة ا » 
فانه يله يشفع فى الخلق لإراءتهم من هول الموقف . و يشفع فى بعض الكفار بتخفيف العذاب كا صح فى حق 
ألى طالب ٠‏ ويشفع فى بعض المؤمسين بالخروج من النار بد أن دخاوها ٠‏ وفى بعضهم بعدم دخوها بسد أن 
التر هوا هونا ؛ وفى بعضهم بدخول الجنة بغير حساب » وفى بعضهم برفع الدرجات فبها . فظبر الاشتراك فى 
السعادة بالشفاعة وأن أسعدم ا المؤمن الخاص . والله أعل ٠‏ قله ( من قلبه؛ أو نفسه ) شك من الراوى » 
وللاصنف فى الرقاق « خالصاً من قبل نفسه ء وذكر ذلك على سبيل التأ كيد يا فى قوله تعالى ( فانه آثم قلبه ) وفى 
الحديث دليل على اشتراط النطق بكلمى الشبادة لتعبيره بالقول فى قوله دمن قال 

4 - ياصييب كت ل الل" . وكتتب عب ر” بن" عبدر العزيز إلى أبى بكر بن حَرْم : انظ ما كان من 
حديث رمول اذ يله ذا كتيث الى خفت” دروس العم وذهاب الملناء . ولا تقل إلا حديث البو يلثه . 
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و لتمشوا المل . و لتجلسوا حتى يعم من لا ايلي” ٠‏ فان الع لا يلك <تى مكون سوا .د كا العلا 0 
عبد الجبار قال حلاثنا عبد ايز بن ل عن عبدر الوب ويدار بذلك . يعنى حديث” عير بن عبد الدزيز إلى 


قولء 2 ذهان العاماء « 


٠‏ - وَرش) إسماعيل بن ألى أَوَيس قال حداثتى مالك عن هشام بن غروة عن أبيه عن عبد الله بن 
مرو بن الماص قال : معت" رسو الله يله يقول « إن لله لا يعض الول انهزاعا عه من العباد ؛ ولكن 
يفيض الول بتَبض العلماء 0 إذالم يبتٍ عالما اند الئاس دوسا جُبَالاً لوا ذأ'فتو ١‏ بغر علر كارا راشا 

قال الفرَثبر كح حدثنا 30 #العدننا قدي عدا جَرِيرٌ عن هشام نوه 

[ الحديث ٠١‏ طرفه فى : 7ء#/ا ] 

قله ( باب كيف يقبض العم ) أى كيفية قبض العل . قله ( إلى ألى بكر بن حزم ) هو ابن محمد بن مرو بن 
حزم الانضصارى نسب إلى جد أبيه ولجده جمرو صحبة , ولاييه عمد رئوية وأو بكر تأبعى فقيه استعمله عبر بن 
عبد العزيز على إمرة المدينة وقضائها ولهذاكتب اليه . ولا يعرف له اسم سوى أبى بكر وقيل كنيته أبو عبد الملك 
واسمه أبو بكر وقيل اسمه كنيته . قله (انظر ما كان ) أى اجمع الذى تجد . ووقع هنا للكشسينى عندك أى فى يلدك . 
قله (ذا كتبه ) يستفاد منه ابتداء تدوين الحديث النبوى . وكانوا قبل ذلك يعتمدون على الحفظ فليا غاف عمر بن 
عبد العزيز وكان على رأس الاثة الأولى من ذهاب العلم بموت العلماء رأى أن فى تدوينه ضبطا له وإبقاء . وقد روى 


الحديث .. ل ٠١١‏ ش ه5١‏ 


أبو نعي فى تارريخ اصيوان هذه القصة بلفظ : كتب عمر بن عبد العزيز إلى الآفاق انظروا حديث رسول الله يلت 
فاجموم . وَلْه ( دلا يقبل ) هو بضم ألياء الحا نية وسكون اللام وبسكوئها وكسرها معا فى وليفشوا وليجلسوا . 
َه ( حتى يعم ) هو بعنم أوله وتشديد اللام » وللكشمنى يعم بفتح أو له وتخضيف اللام ٠‏ قله ( يباك ) بفتح 
أوله وكسر الام . قِلْهِ ( حدثنا الملاء ) ل بقع وصل هذا التعليق عند الكشميهنى ولاكرعة ولا ابن عساكر إلى 
قوله ذهاب العلاء ؛ وهو محتمل لآن يكون مابعده ليس من كلام عمر أو منكلامه ولم يدخل فى هذه الرواية » والأول 
أظبر » وبه صرح أبو نعي فى المستخرج ولم أجده فى مواضع كثيرة إلاكذلك ؛ وعلى هذا فبقيته من كلام المصنف 
أورده تل وكلام عمرء ثم بين أن ذلك غاءة ما | تتهبى اليه كلام عمر بن عبد العزيز رحمه لله تعالى . قله ( حدثنى مالك ) 
قال الدارقطنى : لم روه فى الموطأ إلا معن بن عيسى » ورواه أصحاب مالك كابن وهب وغيره عن مالك خارج الموطأ » 
وأفاد ابن عبد البر أن سلوان بن يزيد رواه أيضا فى الموطأ والله أعل . وقد اشتهر هذا الحديث من رواة هشام بن 
عروة فوقع. لنا من رواية أكثر من سبعين نفسا عنه من أهل ال حرمين والعراقين والشام وخراسان ومصر وغيرها » 
ووافقه على روايته عن أبيه عروة أبو الأسود المدنى وحديثه فى الصحيحين » والزهرى وحديثه فى النساى » ويحى 
ابن أبى كثير وحديثه فى حيح أذى عوانة » ووافق أباه على روايته عن عبد الله بن عمرو عمر إن الدكم بن بان 
وحديثه فى مس . قله ( لايقبض العلم اتتزاءا ) أى محوا من الصده.ر » وكان نحديث النى يِل بذلك فى حجة الوداع 
كارواه أحمد والطبرانقى من حديث ألى أمامه قال : لما كان فى حجة الوداع قال النى يَلَِعٍ « خذوا العلل قبل أن يقبض 
أو يدفع » فقال أعرانى :كيف يرفع ؟ فقال : ألا إن ذهاب العم ذهاب حلته . ثلاث مرات . قال ابن المثير : حو 
العم من الصدور جائز فى القدرة » إلا أن هذا الحديث دل على عدم وقوعه . قله ( حتى إذا لم ببق عام ) هو بفتح 
الياء والقاف ٠‏ و للاصيلى يضم أوله وكسر القاف » وعالما منصوب أى لم يبق الله عالما . وفى روابة مسلم ه حتى إذا ل 
يترك عالما » . قله ( دءوسا ) قال الدووى : ضبطناه بضم الحمزة والتنوين جمع رأس . قلت : وفى رواية أفى ذر 
أيضا بفتح الهمزة , وفى آخره همزة أخرى مفتوحة جمع رئيس . قله ( بغير علم ) وفى رواية أنى الأسودفى الاعتصام 
عند المصنف «٠‏ فيفتون برأ.هم » ورواها مس كالآولى . قِلْه ( قال الفربرى ) هذا من زيادات الراوى عن البخارى 
فى بعض الآسانيد » وهى قليلة . قله ( نحوه ) أى بمعنى حديث مالك . ولفظ روابة قثيية هذه أخرجما مسل عنه » 
وفى هذ الحديث الحث على حفظ العلل » والتحذير من “رئيس الجولة » وفيه أن الفتوى هى الرياسة الحقيقية وذم من 
يقدم علا بغير عل . واستدل به اجمبور على القول يخلو” الزمان عن يتبد , ولته الام يفعل مايشاء . وسيكون 
لنا فى المسألة عود فىكتاب الاعتصام إن شاء الله تعالى 


ل ال 
5م - ياسسيست هل تحمل للنساء يوم على حدة فى الملل ؟ 
4ه 31 2 7 0 : مار ٠.0‏ ا 1 َ 2 
3:0١‏ ل اورشنا ادم قال حدثنا شعية قال حد ثنى ابن الاصييانى قال ممعت ابإصاح ذ فوان محدث 
عن أبى سَعيد المذرئ : قالت النساه لانئ يله عَنبَنا عليك المَجالُ » فاجمل لنا يوما من تفرك . فوعدةن بوم 
سرموءع., 7 ار و 1 0-6 8 هم مج .ى ترامس و3 - 1 مم 
مهن فيه فوعفلون واصيهن 5 كان 3 قال. لفن 2 مامنسكن اصيأة تددم ثلاية من وَدِها إلا كان لما حجابا 


15 + - كتاب العلم 


من النار » . ققالت امرأة : واثتين ؟ فقال : واثنين 

[ الحديث ٠١١‏ طرظء فى : 44"( , 7٠١‏ | 

هه ( باب هل يجعل ) أى الإمام ؛ وللاصيل وكرعة د حمل » يضم أوله , وعندهما يوم بالرفع لاجل ذلك . 
قله (على حدة ) بكسر المهملة وفتح الدال المبملة الحففة أى ناحية وحدهن ٠‏ والحاء عوض عن الواو الحذوفة يآ 
قالوا فى عدة من الوعد . ووه ( حدثنا آدم ) هو ابن أبى إياس . قله ( ال النساء ) كذا لأبى ذر » وللباقين 
ه قالت النساء» وكلاهما جائز . و « غلبنا » بفتح الموحدة و « الرجال » بالضم لآنه فاعله .قله ( فاجعل لنا) أى 
عين لنا . وعبر عنه بالجعل لانه لازمه . ومن ابتدائية متعلقة باجعل » وامراد رد ذلك إلى اخشياره . قَولْه 
( فوعظهن ) التقدير فو بوعده فلق.بن فوعظهن ٠‏ ووقع فى رواية سيل بن أنى صالم عن أبيه عن ألى هريرة بنحو 
هذه القصة فقال « موعدكن بيت فلانة ء فأتامن خدثين . قله ( وأمرهن ) أى بالصدقةء أو حذف اللأمور به 
لإرادة التعميم . قو ( مامن-كن ام أة ) » و للاصيلى مامن ام أة و ه من » زائدة لفظا . وقوله نقدم صفة لامر أة . 
قِلِهِ ( إلا كان لها ) أى التقديم ( حجابا ) . وللاصيلى « حجاب » بالرفع وتعر ب كان تامة أى حصل لحا حجاب . 
وللمصنف ف الجنائز إلاكن لما أى الأنفس التى تقدم . وله فى الاعتصام إلاكانوا أى الآولاد ٠‏ قله ( فقالت 
امرأة ) هى أم سيم » وقيل غيرها يا سنوضحه فى الجنائز . قله ( واثنين ) و لكريعة « واثتتين » بذيادة تاء التأنيث » 
وهو منصوب بالعطف على ثلاثة ويسمى العطف التلقيق » وكأئها فهمت الحصر وطمعت ف الفضل فسأ لت عن 
حك الاثنين هل يلتحق بالثلاثة أو لا ء وسيأتى فى الجنائز الكلام فى تقديم الواحد 

- وَرشنا عمد بن بار قال : حد كنا مدر قال حد نا شمْية عن عبد الرحين بن الأصبّهانى عن 
د كوان عن أبى سعيد الدذرئ عن النىئّ مَل بهذا 

وعن عبد الرحمن بن الأصبهاى قال تعمت* أبا حازم عن أبى هريرة قال « ثلاثة ل يلفوا المنث » 

[ الحديث ٠٠١‏ طرفه فى : ١١6١‏ ]| 

هه ( حدتى مد بن بشار ) أفاد بهذا الإسناد فائدتين : إحداهما نسمية ابن الاصيهاق المهم فى الرواية الأول » 
والثانية زيادة طريق أبى هريرة الى زاد فبها التقييد بعدم باوغ الحف ؛ أى الاثم . والمعى أنهم ماتو! قبل أن 
يبلغواء لان الاثم إنما يكتب بعد البلوغ » وكأن السر فيه أنه لاينسب إليهم إذ ذاك عقوق فيكون الحزن علهم 
أشد . وفى الحديث ماكان عليه نساء الصحابة من الحرص على تع أمور الدين ؛ وفيه جواز الوعد . وأن أطفال 
المسلمين فى الجنة » وأن من مات له ولدان حجباه من النار » ولا اختصاص لذلك بالنساء كا سيأتى التتصيص عليه 
فى الجنسائز . ( تنديه ) : حديث أنى هريرة مرفوع » والواو فى قوله ه وقال» العطف على محذوف تقديره مثله أى 
مثل حديث أنى سعيد » والواو فى قوله ه وعن عبد الرحن » للعطف على قوله أولا ه عن عبد الرحمن . . والحاصل 
أن شعبة برويه عن عبد الرحمن بإسدادين » فبو موصول » ووهم من زعم أنه معلق 


وخ ماو در اماك 
هن -- يسيب من سوم شيثا فراجم <تى يعر فه 
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# لد مَرشن| سعيد بن" أى ْم قال أخبرنا نافع بن مر قال : حداني ابن ابي مليكة أن عاليه 


الحديث (١٠١4-1.‏ الإو 


ص ه بم 


زوج 0 ا يله كانت 3 0 ا تدرف وأن النى' يله قال « من حوسب 
عذّبَ » قالت عائشة قلخ : وان بقول انه تعالى ل( فسواف نحاسب جسابا يَسيراً 4 قالت : ققال د إما ذلك 
الَرض » ولسكن من نوفيش لساب يبلك » 

[ العديث ٠١١‏ ب أطرافه فى : حعىع , جعمد2 بإسمد ] 

قله ( باب من سمع شيئا ) زاد أبو ذر فم يفهمه . قِلْهِ ( فراجعه ) أى راجع الذى سمعه منه . و للاصيل 
فراجع فيه ٠‏ قله ( أن عائشة ) ظاهر أو له الإرسال , لآن أبن أنى مليكة تابعى لم يدرك مراجعة عائشة النى يلقع » 
لكن تبين وصله بعد فى قوله ‏ تالت عائشة فقلت . . قله (كانت لا تسمع ) أتى بالمضارع استحضارا للصورة الماضية 
لقوة نحققما . قله ( إثما ذلك ) بكسر الكاف ( العرض ) أى عرض الناس على الميزان . قوله ( نوقش ) بالقاف 
والمعجمة من المناقشة وأصلبها الاستخراج » ومنه نقش الشوكة إذا استخرجها ٠‏ والمراد هنا المبالغة فى الاستيفاء » 
والمعنى أن تحرير الحساب يفضى إلى استحقاق العذاب » لآن حسنات العبد موقوفة على القبول » وإن لم تتقع الرحمة 
و ا ا د واي . وفى الحديث ماكان عند عائشة 

من الحرص على تفهم معانى الحديث » وأن النى مَل يم لم يكن يتضجر من المراجعة فى العم . وفيه جواز المناظرة » 
ا و ل د . وفيه أن السؤال عن مثل هذا لم يدخل فيا نهى الصحابة عنه 
فى قوله تعالى بإ لاتسألوا عن أشياء ) وفى حديث أ نس وكنا نهينا أن نسأل رسول الله يِل عن ثىء » وقد وقع نحو 
ذلك لغير عائشة » فى حديث حفصة أنها لما سمعت «١‏ لايدخل النار أحد من شبد بدراً والحديية » قالت : أليس الله 
يقول بإوإن متم إلا واردها ) فاجيبت يقوله ل ثم تنجى الذين اتقوا ) الأبة » وسأل الصحابة ا تزلت ١‏ الذين 
آمنوا ول يلبسوا [عانهم بظل ) : أينا لم يظل نفسه ؟ فأجيبوا بأن المراد بالظل الشرك . بالا ا انان 
الثلاث ظبور العموم فى الحساب والورود والظل » فأوضح لهم أن المراد فى كل منها أ خاص . ولم يقع مثل هذا من 
الصحابة إلا قليلا مع توجه السؤال وظبوره » وذلك لكال فبمهم ومعرةتهم باللسان العربى » فيحمل ما ورد من ذم 
من سأل عن المشكلات على من سأل نعنا يا قال تعالىلإ فأما الذين فى قلوهم ذيغ فيتبعون ماتشابه منه ابتغاء الفتئة) 
وى حدبث عائشة « فاذا رأيتم الذين يسألون عن ذلك فهم الذين سمى الله فاحذروثم » ومن ثم انكر عر على صبيغ 
لماراء أكثر من السؤال عن مثل ذلك وعاقبه » وسيأتى إيضاح هذا كله فىكتاب الاعتصام إن شاء الله تعالى . 
وسبأتى باقبه فىكتاب الرقاق , وكذا الكلام على انتقاد الدارقطنى لاسناده إن شاء الله تعالى 

0م - بابيبت يملع اليد الشاهد الغامب 1 قاله 6 0 عن ألم ى مل 

٠8‏ - مَرشه) عبد الله بن بوسف قال حدائق الب كال عد ير 00 ن أ شرم أنه قال لعمرو 
ابن عد عرف سد" البجوتف إلى مكة حا افد ن لك أ شنا الأمير * أَحدنك قولاً فا به البى يكم الند ين 
و0 افر يمه ووه تى 1 ويد 0 به : مد ال وَأثَى | عليه م فر 
5 سك رمه اله ول رمه الناس” + ذلا بل لالمرىً ا ريرم ار أن تيكب )»لاي د 


ل ظ »كاب ادر 
بها شجرة . فانْ أحد تَرَحْصَ لقتال رسول الله كته فنها قنولوا : إن الله قد أَذِنَ رسواه ول يدن لم؛ وَإعا 
أن لى فباساعة من نهارء لم عات ُرْمتها اليوم رْمَتها بالأمس » ولي الشاهد النائب » . فقيل 
لأبى ثم : ما قال عردو ؟ قال : أن أله ملك با أبا شتريم ء لا يمي عامييا » ولا ذلا بكم » ولا فارًا _عارية 

[ الحديث ٠١4‏ طرفاء فى : (١48+‏ » 255868 ] 

وله ( باب ليبلغ العم ) بالنصب والشاهد بالرفع والغائب منصوب أيضا » والمراد بالشاهد هنا الحاضر » أى 
ليبلغ من حضر من غاب ء لآنه اللفعول الآول والعل المفعول الثانى وإن قدم فى الذكر . قله ( قاله ابن عباس ) أى 
روآه ؛وليس هو فى شىء من طرق حديث ابن عياس ذه الصورة , وإنما هو فى روايته ورواية غيره حذف العل » 
وكأنه أراد بالممنى لآن المأمور بتبليغه هوالعل . قولْه (عن أنى شري ) هو الخزاعى الصحابى المشبور » وحمرو بن سعيد 
هو ابن العاصى بن سعيد بن العاصى بن أمية القرشى الآموى يعرف بالاشدق , وليست له حبة ولا كأن من التابعين 
باحسان . قله ( وهو يبعث البعوث ) أى يرسل الجيوش إلى مكة لقتال عبد الله بن الزبير لكونه امتنع من مبابعة 
يزيد بن معاوبة واعتصم بالحرم . وكان عمرو والى يزيد على المديثة » والقصة مشبورة » وماخصها أن معاوية عبد 
بالخلافة بعده ليزيد بن معاوية ٠‏ فبايعه الناس إلا الحسين بن على وابن الزيير ٠‏ فأما ابن أبى بكر فات قبل موت 
معاوية » وأما (بنعمر فبايع ليزيد عقب موت أييه » وأما الحسين بن على فسار إلى الكوفة لاستدعائهم إياه ليبايموه 
فكان ذلك سبب قتله » وأما ابن الزيير فاعتصم و يسمى عائذ البيت وغلب على أمى مك , فكان يزيد بن معاوية يأمس 
أمراءه على المدينة أن يحهزوا اليه الجيوش » ذ-كان آخر ذلك أن أهل المدينة اجتمعوا على خلع يزيد من الخلافة . 
قله ( اذن لى ) فيه حسن التلطف فى الإذكار على أمساء الجور ليكون أدعى لقبولمم . وله ( أحدثك ) بالجزم 
لآنه جواب الآ . قله ( قام ) صفة للقول ؛ والمقول هو حد اله الح . قله ( الفد ) بالتصب أى أنه خطب فى 
اليوم الثانى من فتح مكة . قله ( سمعته أذناى الح ) أراد أنه بالغ فى حفظه والتقبت فيه وأنه لم يأخذه بواسطة . 
وأتى بالتثنية تاكيدا , والضمير فى قوله ‏ تكلم به » عائد على قوله قولا . قَوهِ ( ولم بحرمها الناس ) بالضم أى 
أن تحريمها كان بوحى من الله لا من اصطلاح الناس » قله ( يسفك ) بكسر الفاء وحى ضعبها » وهو صب الدم ؛ 
والمراد به القتل . قَولْه ( با ) وللسستملى فيا . قله ( ولا يعضد ) بكسر الضاد المعجمة وفتح الدال أى يقطع 
بالمعضد وهو 1 لةكالفأس . قله ( و[ما أذن لى ) أى الله » روى بضم الممزة . وفى قوله ه لى » التفات لآن نسق 
الكلام وإما أذن له أى لرسوله . وله ( ساعة) أى مقدارا من الزمان , والمراد به يوم الفتتح . وفى مسئد أحمد من 
طريق عمرو بن شعيب عن أأبيه عن جده أن ذلك كان من طلوع الشمس إلى العصر » والمأذون له فيه القتال لا قطع 
الشجر . قَولْه ( ماقال عمرو ) أى فى جوابك . قله ( لانعيذ ) بم المثناة أوله وآخره ذال معجمة أى مكه 
لانمصم العاصى عن إقامة الحد عليه . قِلِهِ ( ولا فارا ) بالفاء والراء المشددة أى هابا عليه دم يمتصم ممه كيلا 
يقتص منه . قله ( مخرية ) بفتتح المعجمة وإسكان الراء ثم موحدة يعنى السرقةكذا ثبت تفسيرها فى رواية المستملى » 
قال ابن بطال : الخرية بالضم الفساد » و بالفتح السرقة . وقد تشدق (2© عمرو فى الجواب وأ بكلام ظاهره حق 


)3( في الطبعات السابقة 0 تصرب 3 والتصحيح من عخطوطة الرياض » وعمرو كان يسمي 0 الاشدق » لتشدقه في البيان 


الحديثك ه٠قأمدؤه ١‏ فذأل 


لكن أراد به الباطل ‏ فان الصحابى أ نكر عليه نصب الحرب على مكة فأجابه بأنها لاتمنع من إقامة القصاص » وهو 
يح إلا أن ابن الزيير لم ير تكب أمس! يحب عليه فيه ثىء من ذلك ؛ وسنذكر مباحث هذا الحديث ىكتاب الح » 
وما للعللاء فيه من الاخمتلاف فى القتال فى الحرم إن شاء الله تعالى . وفى الحديث شرف مكة » وتقديم امد والثناء على 
القول المقصود » وإئبات خصائص الرسول يكم واستواء المسلمين معه فى الحم إلا ما ثبت تخصيصه به » ووقوع 

٠.6‏ ل وءزشنا عي الله بن عبد ارهاب قال حد منا تهاة عن وب من عمد عن ابن ألى كفن 
2 البئ يِه قال « فان دماءكا وأمواليم ‏ قال عد : وأحبَه قال وأعراضّي ‏ عَليي* 
را ةايم" ذاء فى تهرك" هذا . ألا يكم الشاهد متم الغائب » , وكان عمل يقول : صَدَقَ رسولٌ 
ال يله »كان ذلك « الاهل بلشتة » بين 

وه ( حدثنا حماد) هو ابن ذيد . قوإه ( عن عمد ) هو ابن سيرين (عن ابن أبى بكرة )كذا للستمل والكشمهنى» 
وسقط عن ابن ألى بكرة للباقين فصار منقطما لآن مدا لم يسمع من أبى بكرة ؛ وفى روابة ه عن مد بن ألى بكرة » 
وهى خطأ وكأن وعن » سقطت منها » وقد تقدم هذا الحديث فى أوائ ل كتاب الم من طريق أخرى ٠‏ عن جمد عن 
عبد الرحمن بن ألى بكرة عن أببه » وهو الصواب , وسيأى بهذا السند فى تفسير سورة براءة باسقاطه عن يعضهم 
وسأنبه عليه هناك إن شاء الله تعالى وفيه ه عن ابن أنى بكرة » عند المع » ويأتى فى بدء الخلق . قله (ذكر النى 
يل ) فيه اختصار وقد قدمنا توجيبه هناك , وكأنه حدث بحديث ذكر فيه النى بِإِقْ شيئًا من كلامه ومن جملته قوله 
« فان دماءم » ال . قله ( قال عمد ) هو ابن سيرين . قله ( أحسبه) كأنه شك فى قوله ه وأعراضك , أقالها ابن 
ألى بكرة أم لا » وقد تقدم فى أوائل العمل الجزم بها ومى منصوبة بالعطف . قو ( ألاهل بلغت ) هذا من قول 
النى عه »وهو نكيلة الحديث 0 واعترض قوله 0 وكان محمد 3 إلى قوله د ذلك , فى أثناء الحديك » هذا هو 
المعتمد فلا يلتفت إلى ماعداه . والعم عند الله تعالى 

ةدوسم ده انه 
8 بإسبب إم من كذب على البو مكاي 
- مل 0 05 8 2 02 01 520 - ٍ- 

- حرشن عل بن” الجعد قال أخبر نا شعبة قال أخبربى منصورٌ قال سمعت” ر'بعى بن حراش يقول : 
عمست علياً يقول : قال النوئُ يلم « لا تكذبواعل » انه من كدب عل كليَلج النار» 

قله ( باب إثم من كنب على النى يله ) لبس فى الأحاديث التى فى الباب تصريح بالإثم » لما هو مستفاد 
من الوعيد بالنار على ذلك لإنه لازمه ٠‏ وله ( منصور ) هو ابن المعتمر الكوفى ء وهو تابعى صغير » وربعى 
بكسر أوله وإسكان الموحدة » وأبوه حراش بكسر المهملة أوله وهو م نكبار التابعين . قوِه (سمعت عليا) هو ابن 
أبى طالب رضى الله عنه . قوْه ( لا تكذبوا على ) هو عام فى كل كاذب ٠‏ مطلق فى كل نوع من الكذب » ومعناه 
من الجولة فوضعوا أحاديث ف الترغيب والترهيب وقالوا : نحن لم نكذب عليه بل فعلنا ذلك لتأيد شريعته ‏ وما دروا 


٠ ٍ 1‏ كتاب العم 


أن تقويله يله مالم يقل يقنضى الكنب على الله تعالى , لآنه إثبات حك من الاحكام الشرعية سواء كان فى اليماب 
أو الندب ؛ وكذا مقا بلهما وهو الحرام والمكروه . ولا يعتد من خالف ذلك من الكراميه حيث جوزوا وضع 
الكذب ف الترغيب والترهيب فى تثبيت ماورد فى القرآن والسئة واحتج بأنه كذب له لا عليه » وهو جبل باللغة 
العربية . وبمسك بعضهم با ورد فى بعض طرق الحديث من زيادة لم تثبت وهى ما أخرجه البزار من حديث ابن 
مسعود بلفظ « م نكذب على ليضل به الناس . الحسديث ٠»‏ وقد اختلف فى وصله وإرساله » ورجم الدارقطى 
والحاى إرساله » وأخرجه الدارى من حديث يعلى بن مرة بسند ضعيف , وعلى تقدير ثبوته فليست اللام فيه للعلة 
بل الصيرورة يا فسر قوله نعالى لإ فن أظل من افترى على الله كذبا ليضل الناس ) والمنى أن مآ ل أمره إلى 
الإضلال . أو هو من تخصيص بعض أفراد العموم بالذكر فلا مفبوم لهكقواه تعالى (( لا تأ كلوا الربا أضعانا 
مضاعفة - ولا تقتلوا أولادكم من إملاق ) فان قتل الأولاد ومضاعفة الربا والإضلال فى هذه الآيات إإبما هو 
لتأكيد الام فيها لا لاختتصاص المكم . قله ( فلياج النار ) جعل الأمر بالولوج مسبيا عن الكذب ' لآن لازم 
الآمر الإلزام والإلرام بولوج النار سيبه الكذب عليه أو هو بلفظ الآمر ومعناه الخبر , ويؤيده رواية مسلم من 
طريق غندر عن شعبة بلفظ « من يكذب على يلج النار» ولابن ماجه من طريق شريك عن منصور قال « االكذب 
على بوبم أى بدخل - النار» 

2 وشا 2 اليد قال حدما شُة عن جامم بن شداد عن عاص بن عبد له ن 0 عن 
بيو قال : قلتة لير : إلى لا أنْممك مدت عن رسول الله يله سك عدت لان وفلان . قال : أما إفى لم 
أفا ركه » ولكن تععئه يقول « من كذ ب عل فليتوأ مفعَده من النار » 

قله ( حدنا أبو الوليد) هو الطيالسى و ( جامع بن شداد )كوف تابعى صغير . وفى الاسناد لطيفتان إحد اهما أنه 
من روابة تابعى عن تابعى برويه سحانى عن الى . ثا زيهما أنه من روابة الأبناء عن الآباء خصوص رواية الاب عن 
الجد وقد أفردت بالتصنيف . قله ( قلت لازبير ) أى ابن العوام ٠‏ قو ( تحدث ) حذف مفعوها ليشمل قوله ( كا 
يحدث فلان وفلان ) سمى منهما فى رواية ابن ماجه عبد الله بن مسعود . قَوِله ( أما ) بالميم الخففة وهى من حروف 
الننبيه و ( إنى) بكسر الهمزة ( ل أفارقه ) أى لم أفارق رسول الله يلل زاد الاسماعيل « منذ أسليت » والمرادفى الاغلب 
وإلا فقد هاجر الزبير إلى الحبشة » وكذا لم يكن مع النى لم فى حال مجرت إلى المديئة . وما أورد هذا الكلام 
على سبيل التوجيه للسؤال ؛ لآن لازم الملازمة السماع » ولازمه عادة التحديث ؛ لكن منعه من ذلك ماخشيه من 
معتى الحديث الذى ذكره ء ولهذا أتى بقوله « لكن , . وقد أخرجه الزبير بن بكار فى كاب النسب من وجه آخر 
عن هشام بن عروة عن أبيه عن عبد الله بن الزبير قال د عنانى ذلك » يعنى قلة رواءة الزيير « فسألته » أى عن ذلك 
« فقال : يابنى » كان بينى و بينه من القرابة والرحم ماعللت » وعمته أى » وزوجته خديحة عتى وأمه آمئة بنت 
وهب وجدق هالة بنت وهيب ابنى عبد مناف بن زهرة » وعندى أمك » وأختها عائشة عنده » و لكتى سععته 
بقول . قله ( م نكذب على )كذا رواه البخارى ليس فيه « متعمدا » وكذا أخرجه الإسماعيلى من طريق غندر 
عن شعبة » وكذا فى رواية الزبير بن بكار المذكورة » وأخرجه أبن ماجه من طريقه وزاد فيه « متعمدا , وكذا 


للديع .1 ؤ١ ٠ ١‏ | حكن 

للاسعاعيل من طريق معاذ عن شمبة ؛ والاختلاف فيه على شعبة . وقد أخرجه الدارى من طريق أخري عن عبد الله 
ابن الربير بلفظ « من حدث عنى كذبا , ولم يذكر العمد . وى تمسك الزبير بهذا الحديث على ما ذهب اليه من اختيار 
قلة التحديث دليل اللاصم فى أن الكذب هو الإخبار يالثى. على لاما هو عليه .واء كان عمدا أم خطأ , وامخطىء 
وإذكان غير مأثوم بالإجماع لكن الزبير خثى من الإكثار أن يقسع فى الخطأ وهو لا يشمر-؛ لآنه وإنلم يأثم 
بالخطأ لمكن قد يام بالإكثار إذ الإكثار مظنه الخطأ , والثقه إذا حدث بالخطأ لحمل عنه وهو لايشعر أنه خطأ 
يعمل به على الدوام للوثوق بنقله , فيكون سييا للعمل ما لم يقله الشارع ‏ فن خثى من الإ كثار الوقوع فى الخطأً 
لايؤمن عليه الثم إذا تعمد الإكثار , فن ثم توقف الزبير وغيره من الصحابة عن الإكثار من التحودت : و أها من 
أكثر منهم فحمول على أنهم كانوا وائقين من أنفسهم بالتثيت » أو طالت أعمارهم فاحتيج إلى ماعندهم فسئلوا فل 
نهم الكتيان . رضى الله عنهم . قله ( فليقبوأ ) أى فليتخذ انفسه منزلا » يقال تبوأ الرجل المكان إذا مخذه 
سكنا » وهو أمس ععتى ايز أيضا رأف بمعنى التهد يد و ععنى الممكم أو دعاء على فاعل ذلك أى بوأه اش ذلك . 
وقال الكرماق : حتمل أن يكون الى على حقيقته , والمعنى من كاذب فليأس نفسه با لتبوء و يازم عليه كيذا , قال : 
وأولها أولاها » فقد رواه أحمد باسناد صحيح عن ابن عمر بلفظ ١‏ بى له بيت ف النار » قال الطيى : فيه إشارة إلى 

معنى القصد فى الذئب وجرائه . أى ”ا أنه قصد فى الكذب التعمد فليقصد يحرائه التبوء 


- وِرْشا أبو مر قال حد نا عبد الوارث عن عبدر الولو قال أنبن :]نه يتمق أن أحد يو 
عدي كثيرا أن النى يلق فال « مَن' تمعد حك كذ فليكموأ مفْمدَهُ من النار » | 
قله ( حدثنا أبو معمر ) هو البصرى المقعد » وعيد الوارث هو ابن سعيد » وعبد العزيز هو ابن صهيب ٠»‏ . 
والإسناد كله بصريون . قله ( حديثا ) المراد به جنس الحديث ء ولهذا وصفه بالكثرة. قله ( أن النى علي ) 
هو وما بمده فى حل الرفع لأنه فاعل بمنعنى , و إنما خشى أنس عا خشى منه الزبير » ولهذا صرح بلفظ الإ كثار لأأنه 
مظنة ٠‏ ومن حام حول الحى لايأمن وقوعه فيه , فكان التقليل منهم للاحتراز » ومع ذلك فأنس من المكثرين لآنه 
تأخرت وفاته فاحتيج اليه يا قدمناه ولم >كنه الكتان . ومجمع بأنه لو حدث مجميع ما عنده لكان أضعاف 
ما حدث به . ووقع فى رواية عتاب ‏ بمهملة ومثناة فوقانية ‏ مولى هرمن نيدت أثما .شرل واولا أى أختى أن 
أخطى. لحدثنك بأشياء قالها رسول الله يَلِل , الحديث أخرجه أحمد باسناد » فأشار إلى أنه لا يحدث إلا ما نحققه 
ويترك مايشك فيه . وحله بعضوم على أنه كان محافظ على الرواية باللفظ فأشار إلى ذلك بقوله ١‏ لولا أن أخطىء » 
وفيه نظر » والمعروف عن أنس جواز الروابة بالمءنى 5 أخرجه الخطيب عنه صريحا » وقد وجد فى رواياته ذلك 
كالحديث ف البسملة ؛ وفى قصة نكثير الماء عند الوضوء , وفى قصة تكثير الطعام . قله ( كديا ) هو زكرة فى 
سياق الشرط فيعم جميع أنواع الكذب 

ا كه ابراه قال دنا يريد بن" أبى بيد عن سَدَه قال : سمت النئ وَيته يقول 

دعن يكل عل مالم أفل” فلينبَوأ ممعدةُ من النار» ٠‏ 
قله (حدثنا المى ) عو امم وليس بنسب ا تقدم » وهو من كبار شيوخ البخارى » مع من سببعة عشر 
م --8 ج ١‏ # ض الارى 


2" ا عق 

نفسا من التابعين منهم يزيد بن أبى عبيد المذكور هنا » وهو مولى سلبة بن الآاكوع صاحب النى يِه . وهذا الحديث 
أول ثلاثى وقع فى البخارى » وليس فيه أعلى من الثلائيات ٠‏ وقد أفردت فبلغت أكثر من عشرين حديثًا ٠‏ قله 
( من يقل ) أصله يقول وإنما جزم بالشرط . قله( مالم أقل) أى شيئالم أقله ذف العائد وهو جائز وذكر القول 
لآنه الأكثر وحكم الفعل كذ لك لاشترا كهما فى علة الامتناع وقد دخل الفعل فى عموم حديث الزبير وأ نس السا بقين 
لتعبيرهما بلفظ الكذب عليه ومثلبما حديرث ألىهريرة الذى ذكره بعد حديث سابة فلا فرق فى ذلك بين أن يقول قال 
رسول الله يليم كذا وفعل كدذا إذا لم يكن قاله أو فعله , وقد ممسك بظاهر هذا اللفظ من ممع الرواية بالمعنى . وأجاب 
الجيزون عنه بأن المراد النبى عن الإتبان بلفظ يوجب تغير الحم مع أن الإنيان باللفظ لاشك فى أولويته . والله أعلم 


٠‏ - جرش مومى قال حدّثنا أبو عوانة عن أبى حَصِين عن أبى صالح عن أبى هرّيرة عن البو يلل 
قال « تسَموا باسمى » ولا تكتنوا بكنيق وم راق لأنام فقد رآنى» فان الشيطارت لا يتمكل ف 
مويق ور كد 1 كفنا ا مده ول بارج 1 

[ العديث ١٠١‏ أطرأفه فى : ذعه” , هولد, لاقرد, عحود] | 

قو ( حدثنا موسى ) هو ابن إسماعيل التبودكى . قوله( عن أبى حصين ) هو يمبملتين مفتوح الاول » وأبو 
صالح هو ذكوان السمان . وقد ذكر المؤلف هذا الحديث بامه فىكتاب الآدب من هذا الوجه » و يأ المكلام عليه 
فيه إن شاء الله تعالى . وقد اقتصر” ملم فى روايته له على اجماة الآخيرة وهى مقصود الباب ٠‏ وإما ساقه المؤاف 
بهامه ولم مختصره كعادته لينبه على أن الكذب على النى َيه يستوى فيه اليقظة والمنام . والته سبحانه وتغالى أعلم . 
فإن قيل : الكذب معصية إلا ما استى فى الإصلاح وغيره ؛ والمعاصى قد توعد علبها بالنار , فا الذى امتاز به 
الكاذب على رسول الله يلتم من الوعيد على من لذب على غيره ؟ فالجواب عنه من وجبين : أحدهما أن الكذب 
عليه يكفر متعمده عند بعض أهل العم ؛ وهو الشيخ أبو مد الجوينى » لكن ضعفه ابنه إمام الحرمين ومن بعده » 
. ومال ابن المثير إلى اختياره » ووجبه بأن الكاذب عليه فى تحليل حرام مثلا لاينفك عن استحلال ذلك الحرام أو 
الحل على استحلاله ؛ واستحلال الحرام كفر » وال على الكفر كفر . وفيا قاله نظر لاق » وابجهور على أنه 
لا يكفر إلا إذ اعتقد حل ذلك . الجواب الثانى أن الكذب عليه كبيرة والكذب عل غيره صغيرة فافترقا , ولا . 
يلزم من استواء الوعيد فى حق من كذب عليه أو كذب على غيره أن يكون مقرهما واحدا أو طول إقامتهما سواء ؛ 
فقد دل قوله يلم «١‏ فليتبوأ . على طول الإقامة فيها ٠‏ بل ظاهره أنه لامخرج منها لآنه لم بجعل له منزلا غيره , إلا 
أن الأدلة القطعية قامت على أن خلود التأ بيد مختص بالكافرين ٠‏ وقد فرق النى يلتم بين الكذب عليه وبين 
الكذب على غيره يا سيأ فى الجنائز فى حديث المغيرة حيث يقول « إن كذبا على “ليس ككذب على أحدد, وسنذكر 
مباحثه هناك إن شاء الله نعالى » ونذكر فيه الاختلاف فى توءة من تعمد الكذب عليه هل تقبل أو لا . ( تذبيه ) : رتب 
المصئف أحاديث الباب ترتييا حسنا لآنه بدأ تحديث على وفيه مقصود الباب ٠‏ و ثنى حديث الزبير الدال على توق 
' ااصحابة وتحرزمم من الكذب عليه » وثلث يحديث أفس الدال على أن امتناعهم نما كان من الاكثار المفضى إلى 
| الخطأ لا عن أصل التحديثء لانم مأمورون بالتبليخ ,. وختم حديث أبى هريرة الذى فيه الإشارة إلى استواء تحريم 


المديت ١١١‏ ا 


الكذب عليه سواء كانت دعوى السماع منه فى اليقظة أو ف المنام . وقد أخرج البخارى حديث ١‏ من كذب على » أيضا 
من حديث المغيرة وهو ف الجنائز » ومن حديث عبد الله بن جمرو بن العاص وهو فى أخبار بى اسرائيل » ومن 
حديث واثلة بن الاسقع وهو فى مناقب قريش ء لكن ليس هو بلفظ الوعيد بالنار صريحا . واتفق مس معه على 
تخريج حنديث على وأنس وأبى هريرة والمغيرة » وأخرجه مسل من حديث أنى سعيد أيضا » وصح أيضافى فير 
الصحيحين من حديث عثيان بن عفان وابن مسعود وابن عمر وأبى قتادة وجابر وزيد بن أرقم ٠‏ وورد بأسانيد 
عنان من عدي طلعة بن مداق وتسة ين زيد وا وميد بن الجزاح وسلة بن أبى وقاص ومعاذ بن جبل 
وعقبة بن عامر وعمران بن حصين وابن عباس وسلان الفارسى ومعاوية بن أنى سفيان ورافع بن خديج وطارق 
الاتجعى والسائب بن يزيد وغالد بن عرفطة وأنى أمامة وأنى قرضافة وأبى مومى الغافق وعائشة » فبؤلاء [ ثلاثة 
و] ثلاثون نفسا من الصحابة » وورد أيضا عن نحو من خمسين غيدثم بأسا يد ضعيفة » وعن نحو من عش ربن آخربن 

بأسا نيد. ساقطة . وقد اعتتنى جماعة من الحفاظ مجمسع طرقه » فأول من وقفت على كلامه فى ذلك على بن الممدينى » 
وتبعه يعقوب بن شيبة فقال : روى هذا الحديث من عشرين وجها عن الصحاية من الحجازيين وغيرهم ثم أبراهيم 
الحربى وأبو بكر اليزار فقال كل منهما : إنه ورد من حديث أربعين من الصحابة » وجمع طرقه فى ذلك العصر أبو 
عمد يحى بن مد بن صاعد فزاد قليلا قليلا ء وقال أبو بكر الصيرى شارح رسالة الشاففى : رواه ستون نفسا من الضحاية؛. 
وجمع طرقه الطبرائى فزاد قل قليلا » وقال أبو القاسم بن منده روا أكثر من كمانين تفسا » وقد خرجها بعض. 
النيسابوريين فزادت قليلا » وقد جع طرقه ان الجردى لعقنية كتتاب «١‏ الموضوعات » لجاوز التسعين » و بذلك, 
جزم ابن دحية »وقال أبو موسى المدينى : برويه نحو مائة من الصحابة» وقد جمعبها بعده الحافظان بوسف إن خليل 
وأبو على البكرى وهما متعاصران فوقع لكل منبما ماليس عند الآخر ٠‏ و حصل من جموع ذلك كله رواية مائة من 
الصحاءة على مافصلته.من صحبيح وحسن وضعيف وساقط » مع أن فيها ماهو فى مطلق ذم الكذب عليه من.غير 
تقفييد -بذا الوعيد الخاص . ونقل النووى أنه جاء عن مائتين من الصحابة . ولاجل كثرة طرقه أطلق عليه جماعة 
أنه متواتر » ونازع عضن مشايخنا فى ذلك قال : لآن شرط التواتر استواء طرفيه وما بينهما فى الكثرة » و ليست 
موجودة فى كل طريق مها بفردها . وأجيب بأن المراد باطلاق كونه متواترا رواية المجموع عن المجموع من 
ابتدائه إلى اتهائه ىكل عصر ٠‏ وهذا كاف فى إفادة العلم . وأيضا فطريق أنس وحدها قد رواها عنه العدد الكثير 
وتواترت عنهم . . نعم وحديث على روأه عنه سلة . من مشاهير التابعين و ثقاتهم 6 وكذا حديث ابن مسعود وأنى 
هريرة وعبد الله بن عبرو » فلو قيل فى كل منها إنه متواتر عن حابيه لكان صحيحا » فان العدد المعين لايشترط فى 
المتواتر » بل ما أفاد الملم كنى » والصفات العلية فى الرواة تقوم مقام اامدد أو زيد عليه يا قررته فى نكت علوم 
الحديث وفى شرح مخبة الفكر ٠‏ وبينت هناك الرد على من ادعى أن مثال المتواتر لايوجد إلافى هذا الحديث » 
وبينت أن أمثلتهكثيرة : منها حديث من بنى لله مسجدا » والمسح على الخفين » ورفع اليدين ؛ والشفاعة والحوض 
وزئية الله فى الأخرة , والآثمة من قريش وغير ذلك . واله المستعان . وأما مانقله البيبق عن الماك ووافقه أنه 
جام من وواية العشرة المشهورة » قال : و لبس فى الدنيا حديث أجمع العشرة على روايته غيره » فقد تعقبه غير 
واحد , لكن الطرق عنهم موجودة فيا جمعه ابن الجوزى ومن بعده ؛ والثابت منها ماقدمت ذكره . فن الصحاح على” 


2" ظ كتاب الع 
والؤبير :ومن الحسان طلحة وسعد وسعيد وأ بو عبيدة ؛ ومن الضعيف المهاسك طريق عثمان , وبقيتها ضعيف وساقط 
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: جَرشن) محمد بن سَلايم قال : أخيرة وكيم عن فيان عن مراف عن الشمبى 2 عن أبى جُحَيِفَةٌ قال‎ - ١ 
. كتاب الله أو كوم أعينيه رجل شإ" ,أو نا هذه اسه‎ 0 
قال قلت.: فما في هذه الصحيفة ؟ قال : العقل » وفكاك الآسير » ولا يقثل مسلم بكافر‎ 

[ الصيث الكحب أطرافه فى : ١م011"‏ , الرز خلازع ,ع موللك وسن حت هلحكا 0٠١‏ ) 

قله ( باب كتابة العلى ) طريقة البخارى فى الاحكام التى بقع فيا الاختلاف أن لايجحزم فبها بثىء إل يوقا 
على الاحتمال . وهذه الترجمة من ذلك , لآن السلف اختتلفوا فى ذلك عملا وتركا ,» وإن كن الآمس استقر والاجباع 
انمقد على جواز كتابة الع » بل على استحبابه » بل لايبعد وجوبه على من خشى النسيان نمن يتعين عليه تبليخ العلل . 
قله ( حدثنا ابن سلام ) كذا للأصيل , واسمه مد » وقد صرح به أبو داود وغيره . قله ( عن سفيان ) هو 
الثورى ؛ لآن وكيعا مشهور بالرواية عاه ؛ وقال أبومسعود الدمشق فى الآاطراف : يقال نه ابن عبينة . قلت : لو كان 
ابن عبينة لنسبه لآن القاعدة فى كل من روى عن متفق الاسم أن بحمل من أهمل أسبته على من يكون له به خصوصية 
من [كثار و وه 5 قدمناه قبل هذا » وهكذا نقول هنا لآن وكيعا قليل الرواية عن ابن غبينة مخلاف الثورى . 
قله (عن مطرف ) هو بفتح الطاء المهملة وكسر الراء ابن طريف بطاء مهملة أيضا . قله ( عن الشعى ) و اللصنف 
فى الديات سمعت الشعى . قَولْهِ ( عن أنى جحيفة ) هو وهب السواتى ٠‏ وقد برع يلك الأعاصل فررواه » 
و للاضئف ف الديات : سمعت أيا جحفة ٠‏ والإسناد كله كوفيون إلا ث شيخ البخارى وقد دخل الكوفة . وهو من 
رواية صحابى عن صحابى . قله ( قلت لعلى ) هو ابن أبى طالب رشى لقه عثه . وه (هل عندم ) الطاب لمل , 
واجمع إما لإرادته مع بقية أهل البيت أو للتءظيم . قله ( كنتاب ) أى مكتوب أخذتموه عن رسول الله يع ما 
أوحى اليه » ويدل عل ذلك رواية اللصنف ف الجهاد « هل عندك شىء من الوحى إلا ما ىكتاب الله , وله فى الديات 
د هل عند شىء ما ليس ف القرآن » وفى مسند [سحق بن راهويه عن جرير عن مطرف « هل علت شيئا من الوحى » 
وإما سأله أبو جحيفة عن ذلك لآن جماعة من الشيع ةكانوا بزعمون أن عند أهل البيت ‏ لاا سيا عليا - أشياء من 
الوحى خصبم النى يلقم ببا لم يطلع غيرم عليها . وقد سأل عليا عن هذه ال ألة أيضا قيس بن عباد - وهو إنم 
المبملة وتخفيف الموحدة ‏ والاشتر تر النخعى وحداثهما فى مسند النساتى .وله ( قال لا ) زاد الصنف ف الجباد «لا 
والذى قلق الحبة وبرأ النسمة » . ووه ( إلاكتاب الله) هو بالرفع » وقال !ين المثير : فيه دل على أنه كان عنده أشياء 
مكتوية من الفقه المستنبط م نكتاب الله » وهى المراد بقوله « أو فهم أعطيه رجل » لآنه ذكره بالرفع » فلو كان 
الاستثناء من غير الجنس لكان منصوبا . كذا قال » والظاهر أن الاستثناء فيه منقطع » والمراد يذكر الفبم [ئبات 
إمكان الزيادة على ما فى الكتاب . وقد رواه المصنف ف الديات بلفظ ١‏ ماعئدنا إلا ما فى القرآن ء إلا فهما يسلى 
رجل ف الكاتاب , فالاستثناء الأول مفرغ والثانى منقطع ؛ معناه لكن إن أعطى انه رجلا فهما ىكتابه فبو يقدر 
على الاستنباط فتحصل عنده الزيادة بذلك الاعدّيار . وقد روي أحمد باسئاد حسن من طريق طارق بن شباب 


الحديك وروت ١١‏ 7 00 و١‏ 


قل : شهدت عليا على المنبر وهو يقول د والله ماعندنا كتاب تقرؤه عليك إلاكتاب الله وهذه الصحيفة » رهو 

يؤيد ماقثتاء أنه لم يرد بالفهم شيئا مكتوبا . له ( الصحيفة ) أى الورقة المكتوبة . والنسائى من طويق الأشقر 
« فأخرج كتابا من قراب سيفه» . قله (العقل ) أى الدية » وإنما ميت به لأنهم كانوا يعطون فيها الإبل وير بطونها 
بغناء دار المقتول بالعقال وهو الحبل . ووقع فى روابءة ابن ماجه بدل العقلى « الديات» والمراد أحكامها ومقاديرها 
وأصنافها . وله ( وفكاك ) بكر الفا. وقتحها . وقال الفراء الفتح أفصح » والمعنى أن فيها حك تخليص الأسيد من 
يد العدو والترغيب ف ذلك . قِولْه ( ولا يقتل ) بضم اللام » وللكشمينى ١‏ وأن لايقتل » يفتح اللام ٠»‏ وعطفت 
املة على المفرد لآن التقدير فها أى الصحيفة حك العقل وحكم تحريم قتل المسلم بالكافر » وسيأفى الكلام على مسألة 
قتل المسلم بالكافر فى كتاب القصاض والديات إن شاء الله تعالى . ووقع للبصنف ومسل من طريق يزيد التيمى عن 
على قال « ماعندنا شىء نقرؤه إلاكتتاب الله وهذه الصحيفة . فاذا فيها « المديئة حرم .. الحديث » ولمسل عن أبى الطفيل 
عن على « ماخصنا رسول الله يلت بثىء لم يعم به الناس كافة إلاما فى قراب سبنى هذا . وأخرج صحيفة مكتتوية فها : 
لعن الله من ذبح لغير الله .. الحديث » وللنسائى من طريق الآشتر وغيره عن على « فاذا فيها!: المؤمنون تتكافأ دماوهم » 
يسعى يلمتهم أدناام .. الحديث » ولأحمد من طريق طارق بن شهاب « فنها فرائض الصدقةء واجمع بين هذه الاحاديث 
أن الصحيفة كانت واحدة وكان جميع ذلك مكتّوبا فيها » فنقل كل واحد من الرواة عنه ماحفظه والله أعل . وقد بين 
ذلك قنادة فى روابته لهذا الحديث عن أنى حسان عن على » و بين أيضا السبب فى سؤالهم لعلى رضى الله عنه عن ذلك 
أخرجه أحد والببق فى الدلائل من طريق أبى حسان أن علياكان يأمى بالآس فيقال : قد فعلناه ٠‏ فيقول : صدق 
الله ورسوله . فقا له الاشتر : هذا الذى تقول أهو شى. عهده اليك رسول الله َك خاصة دون الناس ؟ فذكره بطوله 
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- الله( حدثنا شيبان ) هو ابن عبد الرحمن يكن أبا معاوية » وهو يفتح الشين المعجمة بعدها تحتانية ثم موحدة » 
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وليس ف البخارى ذه الصورة غيره . قله( عن يحي ) هواين أنى كثير : وله( عن أبى ساية ) فى رواية المصنف فى 
الديات و حدثنا أبو سلمة حدئنا أبو هريرة» . قو( أن خزاعة ) أى القبيلة المشوورة » والمراد واحد منهم فأطلق عليه 
اسم القبيلة مجازا » واسم هذا القاتل خراش بن أمية الخزاعى . والمةتول فى الجاهلية منهم اسمه أحمر » والمقتول فى 
الإسلام من بنى ليث لم بسم . قله( حبس) أى منع عن مكة . ( القتل ) أى بالقاف والمثناة من فوق ( أو الفيل) ‏ 
أى بالفاء المكسورة بعدها ياء تحتانية .قو (كذا قال أبو نعي ) أراد البخارى أن الشك فيه من شيخه . قم ( وغيره 
يقول : الفيل ) أى بالفاء ولا يثك » والمراد بالغير من رواه عن شيبان رفيقا لآنى نعيم وهو عبيد الله بن مومى , 
ومن رواه عن >حى رفيقا لشيبان وهو حرب بن شداد 5 سيأتى بيانه عند المصنف فى الديات » والمراد بحبس الفيل 
أهل الفيل وأشار بذلك إلى القصة المشبورة للحيشة فى غزوتم مكة ومعهم الفيل قتمها الله منهم وسلط عليهم الطير 
الأباييل مع كون أهل مكة إذ ذاك كانوا كفارا » غرمة أهلبا بعد الإسلامآ كد » لكن غزو النى يلع إياها 
مخصوص به على ظاهر هذا الحديث وغيره ؛ وسيأقى الكلام على المسألة فى كتاب الحج مفصلا إن شاء تعالى . قله 
( وسلط علهم ) هو يضم أوله » ورسول مرفوع والمؤمنون معطوف عليه . قله ( ولا تحل) الكشميينى « ولم 
تحل » وللمصنف ف الاقطة من طريق الاوزاعى عن بحى « ولن » وهى أليق بالمستقبل . قله ( لاختلى ) بالخاء 
المعجمة أى لاحصد يقال اختتليته إذا قطعته وذكر الشوك دال على منع قطع غيره من باب أولى » وسيأفى ذكر 
الخلاف فيه فى الحج إن شاء الله تعالى . قله ( إلا شد ) أى معرف » وسيأئى الكلام على هذه المسألة فى كاب 
اللقطة إن شاء الله تعالى . قله ( فن قتل فهو مخير النظرين ) ككذا وقع هنا ٠‏ وفيه حذف وقع بيانه فى رواية 
المصئف ف الديات عن ألى نعيم بهذا الإسناد « فن قتل له قتول » . قله ( وإما أن يقاد) هو بالقاف أى يقتص » 
ووقع فى رواية لمسم د إما أن يفادى » بالفاء وزيادة ياء بعد الدال » والصواب أن الرواية على وجهين : من الها 
بالقاف قال فم قيلبا د إما أن يعقل ‏ من العقل وهو الدية . ومن #الما بالفاء قال فا قبلبا « إما أن يقتل » بالقاف 
والمثناة . والحاصل تفسير « النظرين » بالقصاص أو الدية . وف المسألة حث ياتى فى الديات إن شاء الله تعالى ٠‏ قله 
( خاء رجل من أهل الهِن ) هو أبو شاه بباء منونة » وسيأى ف اللقطة مسمى » والإشارة إلى من حرفه » وهناك من 
الزيادة عن [لوليد بن مسم « قلت للاوزاعى : ماقوله اكتبوا لى ؟ ثآل : هذه الخطبة الى سمعها من رسول الله يل » 
قلت : و بهذا نظبر مطابقة هذا الحديث للترجمة . قله ( فقال رجل من قريش ) هو العباس بن عبد المطلب كا يأنى فى 
اللقطة ٠‏ ووقع فى روابة لابن أنى شيبة « فقال رجل من قريش يقال له شاه » وهو غلط . قله ( إلا الإذخر ) كنا 
هو فى روايتنا بالنصب » ووز رفعهعلى البدل ما قبله . قله ( إلا الإذخر إلا الإذخر ) كذا هو فى روايتنا » 
والثانية على سبيل التأكيد ش 


٠٠‏ - رشنا َل بنْ عبد الله قال حدءنا فيان قال حدثّنا عرو قال أخبرنى وَهْبْ بن متم عن أخهه 
قال تعمت* أبا هُرَيرة يقول : ما من أسماب النئت مكل أ-د أ كثر حدي عند عق + إلآّما كان من عبد الله 
ان عمرو فانه كان يكتب ولا كشي . تأيه نك رفن ألى هرّيرة 

قله ( حدثنا عمرو ) هوابن دينار المى . قله (عن أخيه ) هو همام بن منبه بتشدديد.الموجدة المكسبورة وكان 


الحديث ١1‏ الح 
أكبر منه سنا لكن تأخرت وفاته عن وهب » وف الإسناد ثلاثة من النابعين من طبقة متقاربة أولحم عمرو : قله 
( فانه كان يكتب ولا أكتب ) هذا استدلال من أنى هريرة على ماذكره من أكثربة ماعند عبد الله بن عمرو أى 
ابن العاص على ماعنده » ويستفاد من ذلك أن أيا هريرةكلن جازما بأنه ليس فى الصحابة أكثر حديئا عن النى يلل 
منه إلا عبد الله » مع أن الموجود المروى عن عبد الله بن عمرو أقل من الموجود المروى عن أنى هريرة بأضعاف 
مضاعفة » فان قلنا الاستثناء منقطع فلا أشكال » إذ التقدير : لكن الذى كان من عبد الله وهو الكتابة لم يكن منى » 
سواء لزم منهكونه أ كر حديثا لا تقتضه العادة أم لا . وإن قلنا الاستثناء متصل فالسبب فيه من جهات : 
أحدها أن عبد الله كان مشتغلا بالعبادة أكثر من اشتغاله بالتعليم فقلت الرواية عنه . ثازيها أنه كان أ كثر مقامه بعد 
فنوح الأمصار يمصر أو بالطائف ولم نكن الرحلة اليهما من يطلب العم كلر-لة إلى المدينة » وكان أبو هريرة 
متصديا فيا للفنتوى والتحديث إلى أن مات ٠‏ و يظبر هذا م نكثرة من حمل عن ألى هريرة ؛ فقد ذكر البخارى أنه 
روى عنه “ما مائة نفس من الا بعين ٠‏ ول يتمع هذا لغيره . ثالئها ما اختص به أبو هريرة من دعوة النى له له 
بأن لاينى ماتحدثه به كا سنذكره قريبا . رابعبا أن عبد الت كان قد ظفر فى الشام بحمل جمل من كيتب أهل الكتاب 
فكان ينظر فهها وصحدث مثها فتجنب الاخذ عنه لذلك كثير من ألمة التابعين . والله أعل . ( تنبيه ) : قله ( ولا 
أكتب ) قد يعارضه ما أخرجه ابن وهب من طريق الحسن بن عمرو بن أمية قال : تحدث عند ألى هريرة حديث » 
فأخن ببدى إلى ببته فأرانا كتبا من حديثك النى يتم وقال : هذا هو مكتوب عذدى . قال ابن عبد البر : لحديث 
همام أصح » و مكن امع بأنه لم يكن يكتب فى العبد النببوى ثم كتب بعده . قلت : وأقوى من ذلك أنه لايلزم من 
وجود الحديث مكتوبا عنده أن يكون مخطه ظ وقد ثبت أنه لم يكن يكتب » فتعين أن المكتوب عنده بغير خطه . 
ْلَه ( تابعه معمر ) أى ابن راشد 00 بن منبه فى روايته لهذا الحديك عن همام » والمتابعة المذكورة 
أخرجها عبد الرزاق عن معمر ؛ وأخرجها أبو بكر بن على على المروزى فى كتتاب العم له عن حجاج بن الشاعر عنه » وروى 
أحمد والبمبق فى المدخل من طريق زو بن تعيب عل عاهد والمخيزة إن حَكم الا : سمعدا أبا هريرة يول « فاكان 
أحد أعل : حديث رسول الله يريم منى إلا ماكان من عبد الله بن عمرو 000 بيده ويعى بقلبه » وكنت أعى 
ولاأكتب ؛ تفن رسول الى الكتاب عزه فاذن له »! سناده حسن . وله طريق أخرى أخرجما العقيل فى 
ترجمة عبد ألرحمن بن سلبان عن عقيل عن المغيرة بن حكيم مع أبا هريرة قال « ماكان أحد أعلم حديث رسول الله 


له مَلِبَهٍ منى إلا عيد الله بن عمرو فانه كان يكتب 5 رسول الله ل أن كنب بيده ماسمع منه فأذن له » 
الحديث . وعند أحد وأنى داود من طريق بوسف 0 بن عمرو كتف | كشن كل تن 
سععته من رسدول الله 2 6 فلبتنى قريش ء الحديث . وفيه « اكتب » فو الذى نفسى ببده مامخرج منه إلا الحق ع 
وله-ذا طرق أخرى عن عبد الله بن عمرو بقوى بعضها بعضاً . ولا يازم منه أن يكونا فى الوعى سواء لما قدمناه 
من اختصاص أنى هريرة بالدعاء بعدم النسيان ؛ و محتمل أن يقال تحمل أكثرية عبد الله بن عمرو على ما فان به 
عيد الله من الكنتاءة قبل الدعاء لأبى هريرة لأنه قال فى حديثه , فا تديت شيعا نعداء كاز أن يدخل عليه النسيان فما 
سمعه قبل الدعاء » مخلاف عبد الله فان الذى معمه مضبوط بالكتابة » والذى | نتشر عن أبى هريرة مع ذلك أضعاف 
ما اننشر عن عبد الله بن عمرو لتصدى أنى هريرة لذلك ومامه بالمديئة النبوية » مخلاف عبد الله بن عبرو فى الآمين . 


م + كتاب الما 
تماد مل من الحدبه صل التقدم ومن قسة أوحاء أن لت م أذ نى كناب المي سك ل وهو يعغارض 
حديث أنى سعيد الخدرى أن رسول اله َل جر . والمع يينبما أن 
الهى خاص بوفت نزول القرآن خشية التباسه بغيره » والاذن فى غير ذلك . أو أن النبى عاص بكتابة غير القرآن مع 
. القرآن فى شىء واحد والإذن ى تفريقهما ٠‏ أو النهى متقدم والإذن ناس لله عند الآمن من الااتباس وهو أقرما 
مع أنه لاينافها ٠‏ وقيل الى خاص عن خشى منه الاتكال على الكتابة دون الحفظ , والإذن لمن أمن منه ذلك » 
ومنهم من أعل" حديث أنى سعيد وقال : الصواب وقفه على أنى سعيد » قاله البخارى وغيره . قال العلداء : كره 
جماعة من الصحابة والتابعين كتابة الحديث واستحبوا أن يؤخذ عنهم حفظا ؟ا أخذوا حفظا ٠»‏ لكت لما قصرت 
الحم وختثى الآثمة ضياع العم دونوه . وأول من دون الحديث ابن شباب الزهرى على رأس المالة بأم عمر بن 
عبد العزيز , ثم كثر التدوين ثم التصنيف , وحصل بذلك خير كثير . فلله ابد 


١14‏ - عَرشنا 3 بن" سهان قال حد ثنى ابن” وس قال أخيرنى يونس عن ابن هاب عن بيد الل 
ابن عبدر لَه عن ابن عباس قال : للا اشتد بالنوء أ دج قال « ا نتونى بكتا بأ كك نبا ل" كت لا موا 
يده » قال مر إن الب نه عن لوج ووئدا كاي الله حسينا اختلفواء وكا قط . قال : قوموا 
عنى » ولا يَنْبّتى ُنْبََى عندرى التنارّع ٠‏ فَدْرَجَ ابن عباس يقول إن ازية كل الرَزية ما حال بين رسول الله 
لله وبين كتابه 

ل ا أطرافه فى : "٠006+‏ هلتا؟ 2 عزن 2 4107 2 كتكم2 كوم ) 

قله ( أخبرنى يونس ) هو ابن يزيد ٠‏ قله ( عن عبيد الله بن عبد الله ) أى ابن عتبة بن مسعود ٠‏ وله (نا 
اشتد ) أى قوى . قله ( وجعه ) أى فى مرض موته كا سيأتى . ولللصنف ف المفازى و للاسماعيلى و لا حضرت 
النى يلِيهٍ الوفاة » و للمصنف من حديث سعيد بن جبير أن ذلك كان يوم انيس وهو قبل موته يلقم بأربعة أيام . 
َه( بكتاب) أى بأدوات الكتاب » قفيه باز المذف . وقد صرح بذلك فى رواية لمسل قال « اتتوق بالكتف 
والدواة » والمراد بالكتف عظم الكتف لآم كانوا يكتبون ن فما . قله ( أكتب ) هو باسكان الباء جواب 
الآمى » ويحوز الرفع على الاسنئناف . وفيه مجاز أيضا أى آمر بالكتابة . وتحتمل أن يكون على ظاهره كا سيأ 
البحث فى المسألة فىكتاب الصلح إن شاء الله تعالى . وفى مسند أحمد من حديث على أنه المأمور بذلك و لفظه ‏ أمرق 
النى لت أن آنية بطبق - أى كتف - يكتب ما لا نضل امته من بعده » . قله (كتابا ) بعد قوله « بكتاب » 
فيه الجناس التام بين الكلمتين » وإنكانت إحداهما بالحقيقة والآخرى بالجاذ . قله ( لاتضاوا ) هو فى وحذفت 
النون فى الروايات النى انصلت لنا لآانه يدل من جواب الآمر , وتعدد جواب الآمر من غير حرف العطف جائز . 
له ( غلبه الوجع ) أى فبشق عليه إملاء الكتاب أو مباشرة الكتابة ؛ وكأن عمر رضى الله عنه فهم من ذلك أنه 
بقتضى التطويل , قال القرطى وغيره : اتتونى أمى ٠‏ وكان حق المأمور أن ببادر للامتثال » لكن ظهر لعمر رضى 
الله عئه مع طائفة أنه ليس عل الوجوب , وأنه من باب الارشاد إلى الأملم فكرهوا أن : يكلفوه من ذلك مايشق 


امليف 16 ظ ف 
عليه فى ,تلاك الحالة مع استتحضارم قو له تعالى (رمافرطنا فى الكتاب من ثى. ) وقوله تعالى ( تبيانا لكل ثى. ),. 
ولهذا قالن عثر : حسبنا كيتاب الله .. وظبر. لطائفة أخرى أن الآولى أن يكتب لما فيه من أمتثال مم وما بتضمئه 
من زيادة الإثيضاح.: ودل أمرء لهم .بالقيام على أن أمرء الآو لكان على الاختيار , ولهذا عاش يِل بعد ذلك أياما- 
ول يعاود أمنمم بذاك » ولو كان واجبالم يتركه لاختلافهم لآنه لم يترك التبليخ نخا لفة من خالف » وقد كان الصحاءة 
براجمونه فى بعض الآمور ما لم ممزم بالآص ؛ فاذا عزم امتثلوا . وسيأتى بسط ذلك فىكتاب الاعتصام إن شاء 
الله تعالى . وقد عد هذا من موافقة ص رضى الله.عنه . واختلف ف المراد بالكتاب » فقيل : كان أراد أن يكتب 
كتابا بنص فيه على الاحكام ليرتفع الاختلاف , وقيل : بل أراد أن ينص على أساى الخلفاء بعده حتى لابقع بيثهم 
الاختلاف ‏ قاله سفيان بن عبيئة » ويؤ يده أنه ل قال فى أوائل مرضه وهو عند عائشة « ادعى لى أباك وأغاك 
حى أكش كتابا ٠‏ فأتى أخاف أن يتمنى متمن ويقول قائل » ويأنى الله والمؤمئون إلا أبا بكرء أخرجه مل . 
والمصنف معناه » ومع ذلك فل يكنتب , والآول أظبر لقول عمر : كتاب الله حسينا . أى كافينا . مع أنه يشمل 
الوجه الثانى لانه بعض أفراده . والله أعل . ( فائدة ) :قال الخطابى : [نما ذهب عير إلى أنه لو نص با ,زيل الخلاف 
لبطلت فضيلة العلاء وعدم الاجتهاد . وتعقبه ابن الجوزى بانه لو نص على شىء أو أشياء لم يبطل الاجتهاد لآن 
الحوادث لا يمكن حصرها . قال : ولإتما خاف عمس أن يكون مايكتبه فى حالة غاية المرض فيجد بذلك المنافقون سيلا. 
إلى الطمن فى ذلك المكتوب , وسيأق مايؤيده فى أواخر المغازى . قلْه ( ولا ينبئى عندى التنازع ) فيه إشعار 
بأن الأول كان المبادرة الى امتثال الام ؛ وإن كان ما اختاره عمر صوابا إذلم يتدارك ذلك النى يِل بعدكا قدمناه . 
قال القرطى : واختلافهم فى ذلك كاختلافهم فى قوله لحم « لايصلين أحد العصر إلا فى بنى قريظة » فتخوف ناس 
فوت الوقت فصلوا . ونمسك آخرون بظاهر الآ فلم يصلوا ظ فا عنف أحدا منهم من أجل الاجتباد المسوغ 
والمقصد الصالح . والله أعل ٠‏ قله ( مرج ابن عباس يقول ) ظاهره أن ابن عباس كان معهم » وأنه فى تلك الحالة 
خرج قائلا هذه المقالة . وليس الآمى فى الواقع على مايقتضيه هذا الظاهر ؛ بل قول ابن عباس المذكور [نما كان 
يقوله عند ماحدك هذا الحديث ؛ فق رواية معمر عند المم.ف فى الاعتصام وغيره : قال عبيد الله فكان ابن عباس 
يقول . وكذا! لآحد من طريق جرير.بن حازم عن يونس بن يزيد . وجزم ابن قيمية فى الرد على الرافضى عا قانه » 
وكل من.الأحاديث. يأق بسط القول فيه فى مكانه اللائق به ' إلا حديك عبد الله بن عمرو فبو عمدة الباب . ووجه 
رواءة حديك الاب أن ابن عباس لما حدث عبيد الله بهذا الحديث خرج من المكان الذى كان به وهو يقول ذلك . 
وبدك عليه رواية أبى نعم فى المستخرج قال عبيد الله : فسمعت ابن عباس يقول الخ . وما تمين حمله على غير 
ظاهره لآن عبيد الله تابعى من الطبقة الثانية لم يدرك القصة فى وقتها لانه ولد بعد النى يَلِكَم بمدة طويلة , ثم مبعها 
من أبن عباس بعد ذلك مدة أخرى . والله أعم ٠‏ قله ( الرزيئة ) فى بفتح الراء وكسر الزاى بعدها ياء ثم همزة » 
وقد تسهل الهمرة وتشدد الياء ؛ ومعئاها المصيية ؛ وزاد فى رواية معمر « لاختلافهم ولغطبم » أى أن الاختلاف 
كان سبيا. لتك كنناءة الككتاب . وفى الحديث دليل على جواذ كاي العم . وعلى أن الاختلاف قد يكون سيا فى 
حرمان الخير يا وقع فى قصة الرجلين اللذين تخاصما فرفع نعيين ليلة القدر بسبب ذلك . وفيه وقوع الاجتباد بحضرة 

النى ميقي ما م ينرل عليه فيه ؛ وسنذ كر بقية مايتعلق به فى أواخر السيرة النبوءة م نكتاب المغازى إن شاء الله تعالى . 


م - ”3 لج ١‏ # فح البارى 


١‏ م د أكتاب الع 


( تذبيه) : قدم حدديث على أنكتب عن النى يم وبطرقه احتال أن يكون سا اكتب ذلك بعد لني ول يانه 
البى.» وثتى يحديث أن هريرة وفيه الأمس بالكتابة وهو بعد النبى ع فنبكون نايا ..وثاث يحديث.عيد الله بن عبرو 
ل و ور و م 0 
شاه لاحتهال اختصاص ذلك ,من يكون أميا أو أععى » وتم بحديث ابن عباس الدال على أنه ييه م أن يكتب 
لأمته كتابا حصل معه الآمن من الاختلاف وهو لام إلا بحق 


٠‏ - باسسيب الول واليئة بلأيل 


مات رشنا صَدَقَة أخبدنا ابن" يبه عن مخز عن ار عن هند رعن أم 2 ٠‏ وحمرو ونحى 8 
ميد عن اأْرئٌ عن هنل عن آم ذه قات : استؤقكا ابوث م ذاث ليل فقال « مُبحانَ اله ماذا نل الليلة 
مِنَ الفتن » وماذا تح من الخرّان عر اصّواحوات الجر قرب كابييّة فى انا ماريّة فى الآخرة.» 

ز الحديث 1١١‏ _أطرافه فى :١1ل‏ ككهم , 44مم 2 وللاد ا 

قله ( باب العم ) أى عام العلم بالليل , والعظة تقدم أنها الوعظ » وأراد المصنف التنبيه على أن النبى عن 
الحديث بعد العشاء خصوص ما لا يكون فى الخير . قله ( صدقة ) هو ابن الفضل المروذى . قَوْله ( عن هند ) مى 
بنت الحارث الفراسية بكسر الفاء والسين الموملة ؛ وفى رواية الكشميبنى بدلا عن ام أة . قله ( وجمرو ) كذاى 
روايتنا بالرفع » و يجوز الكسر , والمعنى أن ابن عيينة حدثهم عن معمر ثم قال : وعمرو هو أبن دينار ؛ فعلى رواية 
. الكسر يكون معطوفا على معس » وعلى رواية الرفع يكون استئنافا كان ابن عيينة حدث بحذف صيغة الآداء وقد 
جرت عادته يذلك . وقد روى الميدى هذا الحديث فى مسنده عن أبن عبينة قال : عداتنا مدمز عق الزهرى » قال" 
وحدثنا عبرو وى 'ن سعيد عن الزهرى ٠‏ صرح با لتحددث عن الثلاثة ة . قله (دحى بن سعيد ) هو الانضارى ». 
وأخطأ من قال إنه هو القطان لأنه لم يسمع من الزهرى ولا لقيه 0 
يدل قوله عن هند فى الإسناد الثانى . والحاصل أن الزهرى كان ريما أممها وربما سماها . وقد رواه مالك فى الموطأ 
عن بحى بن سعيد الأنصارى عن الزصرى ولم بذكر هندا ولا أم سلة . قله ( سبحان اله ماذا ) ما استفبامية 
متضمنة لهمنى التعجب والتعظيم » وعبر عن الرحمة بالخرائن كقوله تعالى (( خزائن رحمة ربك ) ومن العغذاب با لفقن 
لها أسبابه » قال الكرمانى : ويحتمل أن تكون ما نكرة موصوفه قله (أنزد) يضم ا همزة » وللكشمييى 
« أنزل الله » باظبار الفاعل » والمراد بالانزال إعلام الملائكة بالآم المقدور » أو أن النى يلم أوحى اليه ى نومه 
ذاك با سيقع بعده من الفتن فعير عنه بالانزال . قله ( وماذا فتتح من الخر ل انارت : : الثانى هو الآول » 
والثىء قد بعطف على نفسه تأ كيدا , لآن مايفتخ من الخرائن يكون سببا للفتئة » وكأنه فهم أن المراد بالخرائن 
خيزائن فارس والروم وغيرهما ما فتح على الصحابة » لكن المغايرة بين الخزائن والفتن أوضح لآنبما غير متلازمين » 
وك من نائل من تلك الخرائن الم من الفتن . قله ( صواحب الحجر ) بضم الحاء وفتح الج جمع حجرة وقى منازل 
أذواج النى يلت » وإنما خصبن بالإيقاظ لا بهن الحاضرات حينئذ » أو من: باب أبدأ بنفسك ثم بمن. تعول » .. 
قله ( فربكاسية ) استدل به ابن مالك على أن رب فى الغالب للتكثي» لآن هذا الوصف للنساء ومن أكثر أهل: 


الحديه :6 ف١١ (١‏ | فا 
النار اتبى : وهذا ,دل لورودها فى التكثيرلا ل كثريتها فبه . قله ( عارية) بتخفيف الياء وهى مجرورة فى أ كبر 
الروايات على النعت ؛ قال السهيل : إنه الأحسن عند سيبويه » لآن رب غنده حرف جر يازم صدد الكلام » قال : 
ويحوز الرفع على [ضمار مبتدأ واجملة فى موضع النعت » أى فى عارية والفمل الذى تتعلق به رب تنوف . اتهى : 
وأشار ْلَه بذلك إلى موجب [يقاظ أذواجنه .+ أى ينبغى لمن أن لايتغافلن عن العبادة ويعتمدن على كوثهن 
أزواج النى يلك ٠.‏ وف الحديث جواز قول' « سبحان الله » عند التعجب ٠‏ وندبية ذكر الله بعد الاستيقاظ » 
وإيقاظ الرجل أهله بالليل للعبادة لا سها عند آية تحدث .. وسيأفى بقية الكلام على هذا الحديث فى كتاب الفتن إن 
شاء الله تعالى . وفى هذا الإسناد رؤاية الأقران فى موضعين : أحدهما ابن عيينة عن معمن , والثانى مرو و حى عن 
الزهرى وفيه رواية ثلاثة من التابعين بعضهم عن بعض فى نسق . وهند قد قيل [نها ححا بية فان صح فهو من روابة تابعى 
عن مثله عن صحابية عن مثلها » وأم سلنة هى أم المؤمنين » وكانت تلك الليلة 'ليلتها . وفى الحديث استحباب الإسراع ‏ 
إلى الصلاة عند خشية الشر يا قال تعالى ( واستعينوا بالصبر والصلاة ) وكان يلقم إذا حره أمى فزع إلى الصلاة » 
وأ من رأى فى منامه مايكره أن يصل , وسيأنى ذلك فى مواضعه . وفيه التسبيح عند رؤية الأشياء المبولة , وفيه 
تحذير العالم من يأخذ عنه من كل شىء يتوقع حصوله ؛ والإرشاد إلى ما يدفع ذلك الحذور . والله أعل 
9 - باسيست السمر فى العم 
١ ٠‏ - رشي سعيد بن عقر قال حد ثنى اليث” قال حد ثنى عبد" الرحن بن” خالر عن ابن شباب عن 
٠‏ مالر وأبى بكر بن سهان بن أبى حفمة أنّ عبد اللو بن عمرَ قال : صل بنا ابوث م اليشاء فى غير حياتو» 
ضَّ سَ قام ققَال «أرأيشك' ليت ٠‏ هذه أن وي هال سَنة منها لا ببق من هو عَلّ ظ لض أحد » 
[ الحديث ١1١‏ _طرقاه فى : 054 ,١ن‏ ] : 
قله ( .باب السمر ) هو بفتح المهملة والمم , وقيل الصواب إسكان اليم لآنه اسم للفعل , ومعناه الحديث بالليل 

قبل النوم . و بهذا يظيز الفرق بين هذه الترجمة والتى قبلها ...قله ( فى العلم ) كذا فى روابة أبى ذر باضافة الباب إلى 
السمر » وف روابة غيره باب السمر فى العلل بتنوين باب ٠‏ قله ( حدثنى الليث قال حدثتى عبد الرحمن ) أى انه 
حدثه عبد الرحن ؛ وفى رواية غير أتى ذر حدثنى عبد الرحمن » والليث وعبد الرحمن قريئان ٠‏ قله ( عن سالم) أى 
ابن عبد الله.بن عس . وول ( أبى حثمة ) بفتح المهملة وسكون المثلثة » واسم أنى حثمة عبد الله بن حذيفة العدوى , 

وأما أبو بكز الراوى فتابعى مشبور لم يسم ؛ وقد قبل أن اسمه كنيته . قله (صلى لنا) أى إماما »وفى رواءة ‏ بناء 

بموحدة.. قله ( العشاء ) أى ضلاة العشاء ٠‏ قله ( فى آخر حياته ) جاء مقيدا فى رواية جابر أن ذلك كان قبل 

هو ته َل بشمن . قله ( أأيتكم ) هو بفتح المثناة لإنها ضمير امخاطب والكاف ضمير ثان لا محل لما من الإعراب 

والهمزة الآولى للاستفهام » والرؤية بمعنى العم أو البصر » والمعنى أعلتم أو أبصرتم ليلتكم ؛ وهى منصوية على 

المفعولية » والجواب تحذوف تقديره قالوا نعم » قال فاضبطوها . وترد أرأيتكم للاستخبار ما فى قوله تعالى ( قل 
أدأيتم إن أتاكم عذاب الله ) الآية » قال الزعغشرى : المعنى أخبرونى . ومتعلق الاستخيار محذوف تقديره من 

#دعون ٠:‏ ثم بكتهم فقال'(. أغين الله .عون ) . اتتبى . وما أؤردت هذا لآن بعض الناس نقل كلام :الرشري 


١م‏ :+ تكنتاث» الغلم 

ا ل » وليس ذللك مطابقا: لسياق 
الآبة . له ( فان رأس ) وللاصيل:« فان على رأس , .أى عند انتهاء مائة سئة .قله .( منها )فيه دليل على أن 
« من » تكون'لابتداء الغاءة فى الإيمان كقول الكوفيين ٠‏ وقد رد .ذلك تحاة البصرة .و أواوا ماورد.من شواهده 
كبقوله تعالى لإمن أول يوم أحق أن: تقوم فيه ) وقول:أنس : مازلت أحب ب الدباء من يومئذ؛ وقوله : مطرنا من 
يوم الجعة إلى الجمعة ٠‏ قله ( لاببق من هو.على ظبر الأرض ).أى الآن موجودا أحد إذاذاك ٠.وقد‏ مبت هنذا 
التقدير.عند المصنف من رواية شعيب عن الزهرى كا سيأق.فى.الصلاة مع بقية الكلام عليه » قال ابن بطال :نما 
أراد وسول الله لهم أن هذه المدة تخترم الجيل الذى ثم فيه , فوعظهم بقصر أعمارهم , وأعامهم أن أبمارم ليست 
اا د الات ليجتبدوا فى العبادة . وقال النووى.: المراد أن كل من كان تلك الليلة على الأرض لا 
يعيش بعد هذه الليلة أكثر .من مائة سنة سواء قل عمره قبل ذلك أم لا ٠‏ وليس فيه نق حياة أحد يواد بعد تلك 
الللة:مائة سنة ..والله أعل 


- رشنا ادم “قال حد قدا شعبدٌ قال حدم ا قال : سمعت سعيد بن جْبَير عن ابن عباس 


قال : ربت" فى يدت خالق ميسوك بنت االرث روج البى' ول يلت » وكان البوث يي عددَها فى ليلتها بلعل 
ابي ليبا 4 6 إلى تنزله فصل أريع ركمات » * .8 نام . م ام »لم قال * 2 للم 3-5 وك 


شيم م قم قنتا عن تساره 4-اني عن , عكينه 0 اس ر كعات » نم صل و أعتينٍ 2 نام حقى 
ميوعت غطيطه جاه خطلبطه - نم خوج إلى الصلاة 

[ الحديث لاحد ‏ أطرافه فى : هلد 18# لوت يوكت كتتت صم لكلا كمف ؛كقوا2 وتلل كته 10/٠‏ » 

الاه ا ء لالاه 14 يؤلوهء, هللا عتلظ تك 5مالا ] 

قله ( حدثنا الحكم ) بفتحتين هو ابن عتيبة بالمثناة تصغير عتبة » وهو تابعى صخير » وكان أحد الفقهاء . 
وله دش عاذت تين مسي ٠‏ قله ( نام الغام ) يضم المعجمة وهو من تصغير الشفقة , والمراد به ابن عباس » 
وتحتمل أن يكون ذلك إخباد! منه َم بنومه أو استفهاما يحذف الهمزة وهو الواقع . ووقع فى بعض النسخ « ياأم 
الغليم » بالنداء وه و تصحيف م تثبت به رواية . قله ( أوكلة ) بالندك من الراوى ؛ والمراد بالكلمة الجلة أو 
المفردة . فق روابة أخرى « نام الغلام » . قله ( غطيطه ) بفتتح الغين المعجمة وهو صوت نفس الام » والنخير 
أقرى منه . قله ( أو خطيطه ) بالخاء المعجمة » والشك فيه من الراوى ٠‏ وهو ممنى الآول قاله الداودى . وقال ابن 
بطال : ل أجده بالخاء المعجمة عند أهل اللغة . و تبعه القاضى عياض فقال : هو هنا وثم . انتهى . وقد نقل ابن 
الآثبي عن أهل الغريب أنه دون الغطيط . قله ( ثم صل ركمتين ) أى ركمتى الفجر . وأغرب الكرمانى فقال : ها 
فصل بنهما وبين امس ولم يةلى سببع ركعات لآن الخنس اقندى ابن عباس به فيها بخلاف الركمتين » أو لآن الس 
بسلام والركمتين بسلام آخر انتهى . وك.أنه ظن أن الركعتين من جملة صلاة الليل وهو محتمل لكن حماهما على سنة 
الفجر أولى ليحصل الحتم بالوتر » وسيأتى تفصيل هذه المسألة فى كتاب الصلاة فى باب الوتر إن شاء الله تعالى . 
ومناسية حديث أبن عير لاترجمة ظاهرة لقوله فيه «.قام فقال , بعد قوله د صلى العشاء ء وأما حديث إبن عياس فال 


اللديه ١١)‏ بم ١١‏ وف 

ابن المنير ومن نبعه : حتمل أن يريد أن أصل السس يثبت هذه الكلمة وهى قوله ه نام الغليم » » ويحتمل أن يريذ 
ارتقاب ابن عباس لأحوال النى يق ٠‏ ولا فرق بين التعليم من القول والتعلبم من الفعل » فقد سمر أبن عباس 
ليلته فى طلب العلل » زاد الكرمانى أو ما يغبم من جمله إياه على مين هكأنه قال له قف عن عينى فقال وقفت أه. 
وكل:ماذكرء نمسترض .>“ لآن :من :يتكلم بكلمة واحدة لايسمى سامراً » -وصنيع ان .عباس نسم سبرا لاسمراً إذ 
السمر لايكون: إلادعن تحدات قال [لاسماعيل ؛ وأ بعدها الأاخير لآن مايقع. بعد الانتباه من النوم لاهسيئ ممراً . ؤقال 
الكزماى تب لغود» أيضا؛ حتدل أن يكون مراد البخارى أن الأتارب :إذا اجتمموا لابد أن يحرى ينبم حديث 
لقا نمة وستليه؛ يلج كله عل وف ائد . قلت : والأولى من هذا كله أن مناسبة الترجمة مستفادة من. لفظ آخر فى هذا 
. اللحدنث يعيئة من ريق أخرى » وهذا يصنعه المصن ف كثيرا يريد.به تنبيه الناظر فىكتتابه على الاعتتناء بتبع طرق 
الحديث » والنظر فى مواقع ألفاظ الرؤاة » لآن تفسير الحديث بالحديث أولى من الخوض فيه بالظن . ولا أراد 
البخارى. هنا ما وقع فى بعض .طرق هذا الحديث ما يدل صرنيحا على حقيقة السمسر بعد العشاء » وهو ما.أخرجه 
فى التفسير.وزغيره .من طريق كريبه بن !بن عباس قال :.بت فى بيت ميمونة فتحدث رسول الله يِه مع.أهله ساعة 
ثم وقد .... الحديث .فصحت التوجة محمد الله. تعالى من غير حاجة إلى تعسف ولا رجم بالظن . فان قيل : هذا [ما 
يدل على السمرممع الأهل لاجى العل.. فالجواب أنه يلحق. به . والجامع تحصيل الفائدة » أو هو بذليل:الفجوى ء لأنه 
إذلشيخ ف المباح فق المستجب من طرق الأولى . وسنذكر .باق مباحث هذا الحديث حيث ذكره المصنف مطولا 
فيكتلب :الزتر من. .كاب الصلاة إن شاء الله تعالى . ونيدخل .فى هذا الباب حديث أنس أن النى يلقع يخطيهم بعد 
المغاء ,وقد نذكره. المصتنف.ى كتاب الصلاة . وللانس ححديث آبعر ى قصة أسيد بن حضير وقد ذكره المصنف فى 
المقلقب ء وبعديث عس. نوكان النى يالا ,يسمن مع أبى بكر فى الآمى من أمور المسللين » أخرجه الترمذى والنساق 
ورنجاله ثقات عرهو صر ف:المقصود . إلا أن فى إسناده. اخمتلافا على علقمة .فلذلك لم يصح على شرطه . وحديث 
عبد اقمرن :عبرو :د ,كانه نى هه علق يحدثنا عن.بنى. إضرائيل:حتى يصبح لا يقوم إلا إلى عظيم صلاة » رواه أبو داود 
وه ابن خزاعة ٠‏ ويهو من نزورطية أبى- بحسان عن عبد الله بن عبرو و ليس على شرط البخارى » وأما حديث 
« للااعض إلا اضل, أو: هافر .. خب عند:أحد. بسند .فيه راو مجبول » وعلى.تقدير ثبوته فالسمر ف الملم يلحق يا لسمر 
فى للمللاة:فلة .. وقد حمر عمر .مع:أنى مومى .فق مذاكرة الفقه فقال أبو موسى «الصلاة » .ققال عس : إنا فى 
صلااة .و الله أعل 


17 -- بإصسيست: حفظ الهم 

1 # شنا عبد الْمَن بن” عبد لله قال حدثنى مالك" عن ابن شهاب عن الأعررج_عن أبى هريرة 
5 5 7 ا 7 الور ال 0 1 ُْ ٠‏ م“ 2 من 
قال : إن النلس” يقولون : أ كبر أبو هرَيرة . وَلْلا آلئتان فى كتاب الله ما حد'نت” حَديئً . ثم يناو ل( إن الذين 
لح ال ّ : اه 0010 : 
كمون ما أبن لدامن المينات - إلى قوله ‏ الرجيم ) ٠‏ إنا إخواننا من الأهاجرين كان شب اسن 
م 5 2 9 - ١‏ ل هك 2 27 8 سِ رو 1 
بالأممواق 6 وإنه إخواننا من الأنصا ركان يشغلهم التمل فى أمواللم' وإن أبا عريرة كان دم رسول الل عله 


الف ش + كتاب الث 


شع بطنه » وتعحضر” مالا تمضرون » ود مالا مختطلون 
٠‏ [الحديث د أطرافه فى : حللء 9و ع ١مس‏ ع ويد ومعر ] 

قله ( باب حفظ العم ) لم يذكر فى الباب شيا عن غير ألى هريرة , وذلك لأنه كان أحفظ الصحاية الحديث » 
قال الشافعى رضى الله عنه : أبو هريرة أحفظ من روى الحديث فى عصره . وقدكان ابن عر يترحم عليه فى جناته 
وشول : كان يحفظ على المسلمين حديث النى له رواه ابن سعد . وقد دل الحديث الثالثك من الباب على أنه لم 
يحدث جميع حفوظه 0 ومع ذلك فالموجود من حديشه أكثر من الموجود من حديث غيره من المكثرين ٠‏ ولا 
يعارض هذا ماتقدم من تقدمه عبد الله بن عبرو على نفسه فىكثرة الحديث لانا قدمنا الجواب عن ذلك » ولآن 
الحديث الثانى من الباب دل على أنه لم ينس شيئا سمعه » ولم يثبت مثل ذلك لغيره 

قله ( حدثنا عبد العزيز ) هو الآوبى المدنى » والإسناد كله مدئيون . قَوه ( أكثر أبو هريرة ) أى من 
الحديث عن رسول الله يَلِتع كا ضرح به المصنف ف البيوع من طريق شعيب عن الزهرى » وله فيه وفى المزارعة من 
طريق [براهيم بن سعد عن الزهرى هنا زيادة وهى « ويقولون : ما للمباجرين والانصار لا يحدثون مثل أحاديثه » 
ويها نبين الحكمة فى ذكره المهاجرين والانصار ووضعه المظبر موضع المضمس على طريق الحكاية حيث قال واأكق 
أبو هريرة» وم يقل أكثرت . قله ( ولولا آبتان ) مقول قال لا مقول يقولون » وقوله ثم يتاو مقول الأعرج ؛ 
وذكره بلفظ المضارع استحضار! لصورة التلاوة ؛ ومعناه : لولا أن الله ذم الكامين العم ماحدث أصلا » لكن لما كان 
الكتيان حراما وجب الإظبار » فلهذا حصلت الكثرة لكثرة ماعنده . ثم ذكر سبب الكثرة بقوله « إن [خوانناء 
وأراد بصيغة المع نفسه وأمثاله , والمراد بالآخوة أخوة الإسلام . قله ( يشغلهم ) بفتح أوله من الثلانى» وحكى ' 
ضمه وهو شاذ. وله ( الصفق ) باسكان الفاء ؛ هو ضرب أليد على اليد » وجرت به عادتهم عند عقد البيع . وه 
(فى أموالهم ) أى القيام على مصالح زرعبم » ولملم دكان يشغلهم عمل أرضييم » ولاءن سعد دكان يشغلبم القيام 
على أرضهم » . قله ( وإن أبا هريرة ) فيه التفات إذ كان نسق الكلام أن يقول : و[ . قله ( لشبع ) بلام. 
التعليل لللأكثر وهو الثابت فى غير اليخارى أيضا ؛ وللاصيل « بشبع » بموحدة أوله » وزاد المصنف ف البيوع 
« وكنت امىءا مسكينا من مسا كين الصفة » . قله ( وبحضر ) أى من الأحوال ( ويحفظ ) أى من الآقوال». 
وهما معطوفان على قوله « يازم » . وقد روى البخارى ف التارييخ والحاك فى المستدرك من حديث طلحة بن عبيد اقه 
شاهداً لحديث أبى هريرة هذا ولفظه ,لا أشك أنه سمع من رسول الله َيه ما لا نسمع » وذلك أنهكان مسكينا لا 
شىء له ضيفا (رسول الله يِه » وأخرج البخارى ف التاريخ والببيق ف المدخل من حديث مد بن عمارة بن حزم أنه 
قعد فى مجلس فيه مشيخة من الصحاية بضعة عشر رجلا لجعل أبو هريرة بحدثهم عن رسول الله علق بالحسديث فلا 
يعرفه بعضهم » فيراجعون فيه حتى يعرفوه » ثم بحدثهم بالحديث كذلك حتى فعل مرارا » فعرفت يومئذ أن أبا. 
هريرة أحفظ الناس . وأخرج أحمد والترمذى عن ابن عير أنه قال لآبى هريرة : كنت“ ألزمنا لرسول الله ولا 
وأعرفنا حديثه . قال الترمذى حسن . واختلف فى اسناد هذا الحديث على الزهرى فرواه مالك عنه هكذا » ووافقه 
إبراهم بن سعد وسفيان بن عيينة » ورواه شعيب عن الزهرى عن سعيد بن المسيب وأبي سلة بن عبد الرحم نكلاهما 


الحديث وزو نف 


عن أنى هريرة » وتابعه يوش إن يزيد ٠‏ والاسنادان جميعا محفوظان صمحبما الشيخان ؛ وذادوا فى روايتهم عن 
الزهرى شيئًا سنذكره فى هذا الحدرث الثانى : ش 

16س مشا أجره 0 أبى بكر أبو معامب قال حدما مد بن إإراهيم” تن دينارٍ عن ابزر أبى دشب 
عن سعد المقترئ عن أبى هر يرة قال : قلت”. يا رسول له إفى أسعمة منلكة عديكا كيرا أنساهُ . قال : اط 
رداءلك . فَبَسَطْته . قال : فترف بيكيه نم قال : صم فسَكديه , فا تيت شيشا بعدّه 
ش مشا إإراعيم” 6 اليذر قال : دنا ابن” و ديك مبذا ٠‏ أو قال : 28 بيده فيه 

وه ( حدثنا أحد بن أبى بكر ) هو الإهرى المدنى صاحب مالك , وسقط قوله أبو مصعب من رواءة الاصيل 
وأبى ذرء وهو بكنيته أشبر . والاسناد كله مدنيون أيضا وكذا الذى بعده : قلْه (كثيرا ) هو صفة لقوله حديثا 
لأنه اسم جفس ٠‏ وله ( ففرف) لم يذكر المغروف منه وكأا كانت إشارة بحضة . قله ( ضم ) وللكشميينى 
والباقين , ضمهع وهو بفاتح الم ويحوز مها » وقيل يتعين لاجل ضمة الماء ٠‏ و مجو زكسرها لكن مع إسكان الحاء 
وكسرما . وله ( فا نسيت شيئًا بعد ) هو مقطوع الإضافة مبنى على الضم » و تذكير شيا بعد الننى ظاهر العموم فى . 
عدم النسيان منه لكل شىء من الحديث وغيره ٠‏ ووقع فى رواية ابن عييئة وغيره عن الزهرى فى الحديث الماضى 
« فو الذى بعثه بالحق مانسيت شيئا سمعته منه » » وفى رواية يونس عند مسل « فا نسيت بعد ذلك اليوم شيئا حدئتى 
ذه » وهذا يقتضى مخصيص عدم النسيان بالحديثك . ووقع فى رواية شعيب د فا نسيت من مقالته تلك من شىء : 
وهذا يقتضى عدم النسيان بتلك المقالة فقط » لكن سياق الكلام يقتضى ترجيح رواية يونس ومن وافقه لآن أبا 
هريرة نبه به على كثرة محفوظه من الحديث فلا يصح حمله على تلك المقالة وحدها » ويحتمل أن تكون وقعت له 
قضيتان : فالتى روأها الزهر ى مختصة بتلك المقالة » والقضية الى رواها سعيد المقبرى عامة . وأما ما أخر جه ابن 
وهب من طريق الحسن بن عمرو بن أمية قال : تحصدنت عند ألى هريرة خديث فالكره » فقلت إنى سمعت منك » 
فقال : إن كنت ممعته منى فهو مكاتوب عندى . فقد بتمسك به فى تخصيص عدم الفسيان بتلك المقالة لكن سند هذا 
ضعيف »2 وعلى تقدير ثبواته فبو نادر : ويلتحق به حديث أنى سلة عنه « لاعدوى ء فانه قال فيه : إن أبا هريرة 
أنكرةة: قال : فا رأيته ننى شيئا غيره . ( فائدة ) : المقالة امشار اليها فى حديث الزهرى أبهمت فى جميع طرقه » 
وقد وجدتها مصرحا بها فى جامع الترمذى وف الحلية لأبى نعيم من طريق أخرى عن أبى هريرة قال : قال رسول 
لله يلت , مأ من رجل يسمع كلة أو كتين أو ثلاث أو أربعا أو نمسا مما فرض اله فيتعلبين ويعلمين إلا دخل 
الجنة » فذكر الحديث . وفى هذين الحديثين فضيلة ظاهرة لابى هريرة ومعجزة واضة من علامات النبوة » لان الفسيان 
من لوازم الإنسان , وقد اعترف أبو هريرة باله كان بكثر منه ثم تخلف عنه ببركة النى يِل ٠‏ وفى المستدرك للحاك 
من حديث زيد بن ثابت قال كنت أنا وأبو هريرة وآخر عند النى يلم فقال : ادعو! . فدعوت أنا وصاحى وأمن 
النى يِه » ثم دما أبو هريرة فقال : اللهم إنى أسألك مثل ماسألك صاحباى , و أسألك علما لايننى . فأمن النى 
َي فقلنا : ونحن كذلك يارسول الله » فقال : سبقكا الفلام الدومى » وفيه الحث على حفظ العم » وفيه أن التقل 


للف ؟- كنتاب الل 
من الدنيا أمكن لحفظه . وفيه فضيلة التكسب لن له عيال » وفيه جواز إخبار المرء ما فيه من فضيلة إذا اضطر الى 
ذلك وأمن من الايجاب . قإه ( ابن أنى فديك بهذا ) أشكل قوله هذا على بعض الشارحين لأن ابن أبى فديك لم 
يتقدم له ذكر » وقد ظن بعضهم أنه عمد بن إبراهيم بن دينار المذكور قبل » فيكون ماده أن السياقين متحدان إلا 
فى اللفظة الميئة فه » وليس كا ظن » لآن ابن أنى فديك اسه حمد ن اسماعيل بن مسلم وهو ليئى © يكنى أبا 
إسماعيل ‏ واين ديئار جبنى يكنى أبا عبد الله » لكن اشتركا فى الرواية عن أبن أنى ذئب لهذا الحديث و لغيره ؛ وى 
كوثهما مدنيين » وجوز بعضهم أن يكون الحديث عند المصنف باسناد آخر عن ابن أبى ذئب » وكل ذلك غفلة ما عند 
المصنف فى علامات النبوة نقدساقه بالاسناد المذكور » والمآن من غير تغيير إلا فى قوله « بيديه » فانه ذكرها 
بالإفراد , وقال فبا أيضا ٠‏ فغرف » وهى رواءه الآ كثرينفى حديث الباب » ووقع فى رواية المستملى وحده 
د لحذفء ندل فغرف » وهو لصحيف لا وضح فى سياقه فى علامات النبوة . وقد رواه ابن سعد فى الطبقات عن 
ابن أنى فديك فقال : ففرف 
1 - وش إماعيل قال حدثنى أخى عن أبن أبى تسر عل ميد الى عن أبى هربرة قال : 
حَفاتُ من رسول الله يله وعاءين, ل لاما متش وان لاد فز بده قطع” هذا الباعوم 
وه ( حدئنا [سماعيل) هو ابن أبى أويس ( حدثتى أخى ) هو أبو بكر عبد الحيد . قوإه ( حفظت عن ) وفى 
رواءة الكشمينى « من » بدل عن » وهى أصرح فى تلقيه من النى مَل بلا واسطة . قله ( وعاءين ) أى ظرفين » 
أطلق الحل وأراد به الحال ؛ أى نوعين من العلم » و بهذا التقرير يندفع إيراد من زعم أن هذا يعارض قوله فى الحديث 
الماضى كنت لا أكتب ؛ وإبما مراده أن يحفوظه من الحديث ل وكتتب لملا وعاءين» ويحتمل أن يكون أبو هريرة 
أمل حديثه على من يشق به فكتبه له وتركةه عنده » والآول أولى . ووقع فى المسئد عنه د حفظت ثلاثة أجرية » 
ثنْت مثبا جرابين » وليس هذا عخالفا لحديث الباب لآنه حمل على أن أحدد الوعاء ب نكان أكبر من الآخر بحيث 
يمى. مافى الكبير فى جرابين وما فى الصغير فى واحد ٠‏ ووقع فى امحدث الفاضل للرامبرمرى من طر يق منقطهة عن 
أنى هريرة « خمسة أجرية » وهو إن ثبت مول على نحو ماتقدم . وعرف من هذا أن مانشره من الحديث أكثر ما 
م بنشره ٠‏ قله ( بثثنه ) بفتح الموحدة والمثلة وبعدها مثلثة سا كنة تدغم فى المثناة التى بعدها أى أذعته و نشرته » زاد 
الاسماعيل : فى الناس . وله ( قطع هذا الباعوم ) زاد فى رواية المستمل : قال أبو عبد الله يعنى المصنف ‏ البلعوم 
بجرى الطمام » وهو يشم الموحدة ‏ وكتى بذلك عن القتل . وفى رواية الاسماعيلى ه لقطع هذا » يعنى رأسه ٠‏ وحمل 
العلماء الوعاء الذى لم يبثه على الاحاديث الى فنها تبيين أساى امراء السوء وأحوالهم وزمتهم ؛ وقد كان أبو هريرة 
يكنى عن بعضه ولا يصرح به خوفا على نفسه منهم كقوله أعوذ بالته من رأس الستين وإمارة الصبيان يشير الى 
خلافة يزيد بن معاوبة لها كانت سنة ستين من الحجرة . واستجاب الله دماء ألى هريرة فسات قبلها بسنة ا 3 
الإشارة إلى شىء من ذلك أيضا ف ىكنتاب الفتن إن شاء الله تعالى . قال ابن المنير : جعل الباطئية هذا الحديث ذريعة 
إلى تصحيح باطلم حيث اعتقدوا أن للشربعة ظاهرا و باطنا ‏ وذلك الباطن إما حاصله الانحلال من الدين . قال : 


(1) ف اهديب التهذيب وتقريب التهذيب < ديلى » 


الحديث ١١‏ -؟١١‏ لفن 
وإتما أراد أبو هريرة بقوله « قطع » أى قطع أهل الجور رأسه اذا سمعوا عيبه لفعليم وتضليله لسعيهم » و يريد 
ذلك أن الأحاديث المكتوبة لو كانت من الأحكام الشرعية ماوسعه كتانها لما ذكره فى الحديث الأول من الآية الدالة 
على ذم من كتم العلم . وقال غيره حتمل أن يكون أراد مع الصنف المذكور ما يتعلق بأشراط الساعة وتغير الاحوال 
والملاحم فى آخر الرمان » فتكر ذلك من لم يألفه ؛ ويءترض عليه من لاشعور له به 

جع - يسيب الإنصات للعاناء 
١‏ - مرش حَحَاج قال حا شه قال أخيننى َل بن؛ مُذْرك عن أبى زرعة عن جَرير أن النبى' 

َه قال له فى حَََ الرداع : اسْدَنصت الناس" . ققال : < لا ترجمو ال 2 
رقاب بعض »© 
1 [المديث ١‏ أطرافه فى : 4400 » كحتمكء, ٠ىم/ا‏ ) 

قله ( باب الإنصات للعلياء ) أى السكوت والاستاع لما يقولونه . قله ( حدثنا حجاج ) هو أبن »تال ٠‏ قله 
( عن جرير ) هو أبن عبد الله البيجلى ٠»‏ وهو جد أنى زرعة الراوى عنه هنا 1 قله( قال له فى حجة الوداع ( ادعى إعضهم 
أن لفظ د لهء زيادة . لآن جر يرا [ما أسل بعد حجة الوداع بنحو من شهرين ؛ فقد جزم ابن عبد البر بأنه أسم قبل 
موت النى يِل بار بعين يوما » وما جزم به يعارضه قول البذوى واين حبان إنه أسلم فى رمضان سنة عشر . ووقع 
فى رواية المصنف لهذا الحديث فى باب حجة الوداع أن النى له قال لجر برء وهذا لا تمل التأويل فيقوى ما 
قال البغوى . والله أعلم . قله ( يضرب ) هو بم الباء فى الروايات ٠‏ والمعنى لاتفعاوا فمل الكفار فتشيهوم ف 
حالة قتل بعضهم بعضا . وسيأق بقية الكلام عليه فىكتاب الفتن إن شاء اله تعالى . قال ابن بطال : فيه أن الانصات 
معلماء لازم للتعلدين » لآن العلداء ورثة الانبياء » كأنه أراد بهذا مناسبة الترجمة للحديث , وذلك أن الخطبة 69 
الم ثور كانت فى حجءة الوداع واجمع كثير جداً » وكان اجتماعهم إرى امار وغير ذلك من أمور الحج » وقد 
قال لهم د خذوا عنى مناسك > + ؟ا ثبت فى يح مس » فليا خطيهم ليعلوم ناسب أن يأمرم بالإنصات . وقد وقع 
التفريق بين الإنصات والاستماع فى قوله تمالى هر واذا فرى” القرآن فاستمعوا له وأ نمتوا ) ومعناهما عتتلف » 
فالإنصات هو السكوت وهو حصل من يستمع ون لا يستمع كأن يكون مفكرا فى أ آخر , وكذلك الاستماع قد 
يكون مع السكوت وقد يكون مع النطق بكلام آخر لا يشتغل ااناطق به عن فهم ما ,قول الذى يمع مله » وقد 
قال سفيان الثورى وغيره : أول العم الاستاع , ثم الانصات . ثم الحفظ , ثم العمل » ثم النشر . وعن الاسمعى 
تقدمم الانصات على الاستاع . وقد ذكر على ن المدينى أنه قال لابن عيينة : أخي رف معتهر بن سلبران عن كبمس عن 
مطرف قال : الانصات من العيذين . فقال له اين عبينة : وما ندرى كيف ذلك ؟ قال : اذا حدنت رجلا فم نظار 
اليك لم يكن منصتا . التبى . وهذا مول على الغالب . والله أعلم 

ع 8 - يسيس ما يساحب عام إذا سُيِلَ أ لاس غلا تيكل الي إلى اللو 


0١‏ - شنا عبد ال نْ عمد قال حد ثنا سفيان قال عيدك ا عاو قال أخبرى تيد ب ل 


» فى النسخ « المقبة » » والصواب « اخطبة‎ )١( 


مسا م" ج ١‏ # تم الارى 


4" ْ ع كاب الل _ 
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قات" لابن ء. عباس إن نؤقا الكل يام أن ل رسن 3 إسراثيل” عا هو" مومى آخَر . فقال : 
كدب عدو الو» نا ا بن كني عن الب يل ؛ : ١‏ قامّ مومى النئُ حطياً فى بئ إشر اثيل” » فيل : : أئ 
لناس عد ؟ فقال : أنا ْله . فمتب الله عليه ذم اليه إليه » تأوحى اله إليه أن عبداً م من عبادى جنع 
0 راع منك . قال : يا ربد وكيف به ؟ فقيل له : أجل حو ف يكيل » فذاق دنه فو م 
فانطلق وانطلق بتاك * وشم بن انون » وححَلا ود ] فى مكتل » كان عبد السترة اوضما رقوسييا وناماء 


ّ وم 


انل الحوت من كيل ذا تحذ سبك فى لبر سَرباء وكات لمومى وفتاه عيبا . فانطكنا > فيه ليلتعما 
وتؤيعاء فنا أ صبّحَ قال موسى لفتاه : كينا غداءنا , لل القينا ين سَتَرنا هذا نصّبا . و كا 
التي حتى جاور لكان الى أي به . قفال له قناه . أرأ ت إِذ أوينا إلى الصخرة و أن تيت المت . قال 
تود تداك ا ٠‏ ريد عل آثارها قتا ا 0 توب أو 
“قال : تَسَى _بتوبه ‏ فس مومئ , فقال اللَضِر :واف بأدضِك, الام ؟ قال : : أامونى. فال مون 
فى إسراثيل” ؟ قال : : ثم . قال : ها ل أتبءك عل أن ا حنى نا عل جه شدا . قال : : إنك ان شط مَعى 
صيرا . يا موسى انير من علر يهل له أت وأنت كل ير تكلا أغكت» .قال : 
مد انا ال صا برأ ولا أصِى لك أمرا ٠‏ فانطلقا يان على سال البحر ليس امي نت 55 
سفيئة “» كدوم أن تحياوثها . ذف الل لوه بعر نول الا سور فوَقمَ على راف السّقينة» 
لتر ار أ نقرتتين فى البحر ؛ ققال احور : يا موسى » ما : تقس على وعلك ينع ال إلا كتثرة هذا 
العصفور فى البحر ٠‏ فد اضر إلى اح ين ألواح التفينة فترعه” . فقال مومى : قرام تملو نا عير تول 
عدت إلى سفينتهم لخر فتها تدرف ألما ٠‏ قال : الرأقل لك إك لن تيع مَعى صيرا . قال : لا تؤاخذنى. 
عاتييتة. كانت الأوىين مومى سيا . فا نطلقا » فأذا غلاك يلتبم الذان » فاخ اضر رَأسه من 
أغلاةناقتكم رأس 250 مئا: فتلت ؛ زكيّة بير قس ؟ قال : : أل أقل'لك نك لن تستطيم مهى” 
ا :هذا و كد)فانطلقاحتى إذا أثيا أهلةرية استطمما أهلمافأبوا أذيضفوهما» فوجدا فيها 
7 


ا 


جدار بريد أ 9 »امه , قال انز" بيد فأقامه . قال له موسى لو شت ل مت عليه أَجْرا. 


قال : هذا ؤراق ببنى و ينك . قال النوث يل : يرح ان بولق رداق مرح يق علينا نتأمررها» 
قله ( باب ما يستحب للعالم إذا سئل أى الناس أعلم ) أى من غيزه :. وألفاء فى قوله دفيكلء تفسيرية بناء 
على أن فعل المضارع بتقدير المصدر ٠‏ أى ما يستحب عند السؤال هو الوكول ٠‏ وف رواية د أن يكل » وهو 
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أوضح . قله (حدثنا عبد الله بن حمد ) هو الجعق المسندى » وسفيان هو إن عبيئة » وعيرو هو ابن دينار» 
ونوف بفتح النون وبا لفاء ٠‏ والبكالى بفتح الموحدة وكسرها وتخفيف الكاف ‏ ووم من شددها ‏ منسوب الى 
بكال إطن من حمير » ووثم من قال انه منسوب الى بكيل بكسر الكاف بطن من همدان لاما متغايران » ونوف 
المذكور تابعى من أهل دمشق فاضل عالم لا سيا بالاسرائمليات ‏ وكان ابن امىأة كعب الأاحبار وقيل غير ذلك : 
قله ( إن موسى ) أى صاحب الخضر » وصرح به المصنف ف التفسير . قو ( ما هو موسى آخر )كذا فى روايتنا 
بير تنوين فيبما » وهو عل على شخص معين قالوا إنه”موسى بن ميشا بكسر المي و بالشين المعجمة » وجزم لعضهم أنه 
منون مصروف لانه نكرة ؛ ونقل عن ابن'مالك أنه جعله مثالا لعل إذا نكر تخفيفا ٠‏ قال : وفيه بحث . قله 
(كذب عدو الله ) قال ابن التين :لم'برد ابن عباس إخراج نوف عن ولاية الله » ولكن قلوب العلياء تنفى إذا معت 
غير الحق » فيطلقون أمثال هذا الكلام لقصد الزجر والتحذير منه وحقيقته غير مرادة . قلت : ويحوذ أن يكون 
ابن عباس اتهم نوفا فى حة إسلامه » فلبذا لم بقل فى حق الح بن قيس هذه المقالة مع تواردهما عليها . وأما تكذيبه 
فيستفاد منه أن للعالم إذا كان عنده علم بثىء فسمع غيره بذكر فيه شيئًا بغير عم أن يكذبه » و نظيره قوله لله 
«كذب أبو السنابل» أى أخبر عا هو باطل فى نفس الأمر . قله ( حدثنى أبى ب نكعب ) فى استدلاله ذلك دليل على 
قوة خمر الواحد المثققن عنده حدث يطلق مثل هذا الكلام فى حق من خالفه ‏ وفى الاسناد رواية تابعى عن تابعى وهما 
عبرو وسعيد» وصحانى عن صانى وهما ابن عباس وأ . قله ( فقال أنا أعل ) فى جواب أى الناس أعلم» قيل : [نه 
يخالف لقوله فى الروابة السابقةفى باب الخروج فى طلب العم قال : هل عم أحدا أعم منك ؟ وعندى لاعخالفة بينبما » 
لان قوله هنا د أنا أعل» أى فيا أعل , فيطابق قوله «لاء فى جواب من قال له : هل تعلم أحدا أعلم منك ؟ فى إسناد 
ذلك إلى عليه لا إلى ما فى نفس الام . وعند النساى من طريق عبد الله بن عبيد عن سعيد بن جبير .هذا السند « قم 
موسى خطيبا فعرض فى نفسه أن أحدا لم يؤت من العلم ما أوتى , وعلم الله بها حدث به نفسه فقال : يا موسى » إن 
من عبادى من آتيته من العلم مالم أو تك » وعند عبد الرزاق عن معمر عن أنى إححق عن سعيد بن جبير « فقال : , 
ما أجد أحدا أعل بالله وأمرء منى » ٠‏ وهو عند مسلم من وجه آخر عن أبى اسمق بلفظ « ما أعلم فى الأرض رجلا 
خيرا أو أعلم منى » قال ابن المنيد : ظن ابن بطال أن ترك مومى الجواب عن هذه المسألة كان أولى . قال : وعندى 
أنه ليس كذلك » بل ود العلم الى الله تعالى متعين أجاب أو لم بحب » فلو قال مومى عليه السلام د أنا والقه أعام »لم 
تحصل المعائبة » وإما عوتب عل اقتصاره على ذلك » أى لآن الجزم يوثم أنهكذلك فى نفس الآم ء وإثما ماده 
الإخبار بما فى علمه يا قدمناه » والعتب من الله تعالى مول على مأ يليق به لا على معنا العرف فى الأدميين كنظائره . 
قله ( م أعلم منك ) ظاهر فى أن الخضر نى » بل نبى مرسل : إذ لو لم يكن كذلك لاوم تفضيل العالى على الآعلى 
وهو باطل من القول » ولهذا أورد الرعتشرى سؤالا وهو : دلت حاجة مومى الى التعليم من غيره أنه موسى بن 
ميشا كا قبل : إذ النى يخب أن يكون أعل أهل زمانه ٠‏ وأجاب عنه يأنه لاتقص بالنى فى أخذ العلم من نى مثله 5 
قلت : وف الجواب نظر ء لانه يستلوم نق ما أوجب » والحق أن المراد بهذا الاطلاق تقييد الأعلية بأم مخصوص » 
لقوله بعد ذلك إفى على علم من عل الله علينيه لاتعلله أنت وأنت على علم علبكة الله لا أعلله . والمراد بكون 
النى أعلم أهل: زمانه أي من أرسل اليه » ول بكن موسى مسلا إلى الخضر ؛ وإذا فلا نقص به اذاكان امخض أغلم 


قف ؟- كتاب البل 


منه إن قلنا إنه نى مرسل ء أو أعلم منه فى أمى عاصوص إن قلنا إنه نى أو ولى ٠‏ وينحل مهذا التقرير إشكالات 
50 ومن أوضح ما يستدل به على نبوة الضر قوله لإ وما فءاته عن أمرى ) و ينبغى اعّقا دكونه نبا اثلا 
يتنرع بذلك أهل الباطل فى دعواهم أن الولى أفضل من النى ؛ حاشا وكلا . و تعقب ابن المنير على ابن بطال إبراده فى 
هذا الموضع كثيرا من أقوال الساف ف التحذير من الدعوى فى العلم ؛ والحث على قول العالم لا أدرى : بان سياق مثل 
ذلك نى هذا الموضع غير لائق » وهوكا قال رحه الله . قال : و ليس قول مومى عليه السلام أنا أعلمكقر ل آحاد الناس 
مثل ذلك . ولانقجة قوله كنقيجة #ولهمفان تقيجة قوذم العجب والكيرو نذيجة توله المزيد منالعلم والحث على التواضع 
والحرص على طلب العلم . واستدلاله به أيضا على أنه لا يجوز الاعتراض بالعقل على الشرع خطأ . لان مومى [تما 
اعترض بظاهصر الشرع لا بالعقل الجرد ٠‏ قفيه حجة على حمة الاءتراض بالشرع عل مالا يسوغ فيه ولو كان مستقما 
فى باطن الام . له فى مكدّل ) بكسر لمم وقتح المثناة من فوق ٠‏ قله ( فانطلةا بقية ليلتهما ) بالجر على الإضافة , 
ويومهما بالنصب على إرادة سير جميعه » ونبه بعض المذاق على أنه مقاوب . وأن الصواب بقية بومبما وليلنهما 
اقول بعده « فلا أصبح ء لآنه لايصبح إلا عن ليل انتبى . ويحتمل أن يكون المراد بقوله د فلنا أصبح ء أى من 
الليلة التى تلى اليوم الذى سارا جميعه . والله أعام . قله ( أ ) أى كيف ١‏ بأرضك السلام » . ويؤيده مافى التفسير 
« هل بأرضى من سلام » أو من أبن ك فى قوله تعالى ١‏ أن اك هذا ) والمعنى من أين السلام فى هذه الآرض التى 
لا يعرف فا ؟ وكأتها كانت بلادكفر ؛ أو كانت حيتهم غير السلام » وفيه دليل على أن الانبياء ومن دونهم لا 
يعلمون من اليب إلا ما علمهم الله » إذ لوكان الخضر يلم كل غيب لعرف مرمى قبل أن يسأله . قله ( فانطلقا 
عفان ) أ موسق واللضن: وم يذكر فى موسى ‏ وهو يوشمع - لآنه تابع غير مقصود بالاصالة . قله (فكلموم ) 
ضم بوشمع معهما فى !كلام لاهل السفياة لآن المقام يقتضى كلام التابع . يله ( خماوصا ) يقال فيه ماقيل فى 
عشيان » و يحتمل أن يكون يوشع لم يركب معهما لانه لم يقع له ذكر عد ذلك . وله (خاء عصفور ) بم أوله » 
قبل هو الصرد يضم المهملة وفتح الراء »وف الرحلة للخطيب أنه الخطاف . قله ( ما نتقص على وعلمك من عل الله ) 
لفظ النقص ليس على ظاهره » لآن عل الله لابدخله النقص ؛ فقيل معناه لم يأخذ , وهذا توجيه <سن . ويكون 
التشبيه واقما على الاخذ لا على المأخوذ منه . وأحسن منه أن المراد بالعل المعلوم بدليل دخول حرف التبعيض» 
لان العلم القائم بذات الله تعالى صفة قدرمة لاتتبءعض والمعاوم هو الذى يتبعض , وقال الاسماعيل : المراد أن نقص 
العصفور لاينقص البحر .ذا المعنى » وهو م قيل : 
ولاعيب فيهم غير أن سيوفهم يبن فلول من قراع الكتائب 

أى ليس فيهم عيب » وحاصله أن نق اانقص أطلق على سبيل المبالغة . وقيل « إلاء ممنى ولا أى ولاكنقرة هذا 
العصفور . وقال القرطى : من أطلق اللفظ هنا #وز لقصده السك والتعظيم ٠»‏ إذلا نقص ف عل الله ولا تباية 
لمعلوماته . وقد وقع فى روابة ابن جري بلفظ أحسن سياتا من هذا وأبعد إشكالا فقال ١‏ ما على وعلك فى جنب 
عل الله ألا ما أخذ هذا الصفور منقاره من البحر ه وهو تفسير للفظ الذى وقع هنا قال : وفى قصة مومى والخضر 
من الفوائد أن الله يفعل فى ملك مايريد , ويح فى خلقه يما يشاء ما ينفع او يضر , فلا مدخل للعقل فى أفعاله ولا 
معارضة لاحكامه » بل يحب على اذل الرضا والتسام » فان إدراك العقول لأسرار الروبية قاصر فلا يتوجه على حكده 


الحديث ١9١9‏ ف 


م ولا كيف »ء كا لا يتوجه عليه فى وجوده اين وحيث 207 وإن العقل لاصحس.ن ولا يقبح 29 وان ذلك راجع الى 
الشرع : فا حسنه بالثناء عليه فبو حسن » وماقبحه بالذم فهو قبيح . وإن لله تعالى فيا ضيه حكا وأسرارا فى مصالح 
خفية اعتبرها كل ذلك عشيئته وإرادته من غير وجوب عليه ولا حم عقل يتوجه اليه » بل تحسب ماسبق فى عله 
ونافذ حكهء فا أطلع الخاق عليه من تلك الأسرار عرف . وإلا فالعقل عنده واقف . فايحذر المرء من الاعتراض 
فان مآ ل ذلك الى الخيبة . قال : ولثنبه هنا على مغلطتين الآولى وقع لبعض الجبلة أن الخضر أفضل من موسى سكأ 
ذه القصة و مما اشتملت عليه , وهذا [أما يصدر من قصر نظره على هذه القصة ولم ينظر فيا خص الله به موسى عليه 
السلام من الرسالة وسماع كلام الله وإعطائه التوراة فيها عم كل شىء ؛ وأن أنبياء بنى إسرائيل كلهم داخلون نحت 
شر يعته ومخاطبون بك نبوته حتى عبسى » وأدلة ذلك فى القرآن كشيرة ‏ ويك من ذلك قوله تعالى ( يامومى [فى 
اصطفيةك على الناس برسالاتقى وبكلاى » وسيأق فى أحاديث الانساء من فضائل موسى مافيهكفاية . قال : والخضر 
وإن كان نبيا فليس برسول باتفاق » والرسول أفضل من فى ليس برسول ولو :نزلنا على أنه رسول فرسالة موسى 
أعظم وأمته أكثر فر أفضل » وغاية الخضر أن يكون كواحد من أنيياء بنى [سرا ئيل ومومى أفضلهم . وإن قلنا إن 
الخضر ليس بنى بل ولى فالنى أفضل من الولى وهو أ مقطوع به عقلا ونقلا : والصائر الى خلافهكافر لأنه أ 
معلوم من الشرع بالضرورة . قال : وإأماكانت قصة الخضر مع موسى امتّحانا لموسى ليعتبر . الثانية ذهب قوم من 
الزنادقة الى سلوك طريقة تستلزم هدم أحكام الشريءة فقالوا : إنه يستفاد من قصة موسى والخضر أن الأحكام الشرعية 
العامة تختص ,العامة والأغبباء . وأما الآوليا. والخواص فلا حاجة بم إلى تلك النصوص » بل [ثما براد منهم ما 
بقع فى قلوهم , ويك عليهم ما يغلب على خواطرم » لصفاء قلوسبم عن الآ كدار وخلوها عن الأغيار . فتنجل لحم 
العلوم الإلهية والمقائق الربانية » فيقفون على أسرار الكائنات و يعلمون الاحكام الجزئيات فيستغنون بها عن أحكام 
الشرائع الكليات »ما اتفق للخضر » فانه استغنى بما ينجل له من تلك العلوم عما كان عند موسى » ويؤيده الحديث 
المشبور « استفت قلبك وإن أفتوك ء قال القرطى : وهذا القول زندقة وكفر ؛ لأنه [تكار لما علم من الشرائع » فان 
الله قد أجرى متته وأنفذ كته بأن أحكاءه لا تعل إلا بواسطة رسله السفراء بينه وبين خلقه المبينين لشرا نعه 
وأحكامه » كا قال الله تعالى لإإنته يصطق من الملائكة رسلا ومن الناس »> وقال جر الله أعم حيث يجعل رسالاته) 
وأمس بطاعتهم فى كل ماجاءو! به ؛ وحث على طاعتهم السك بما أمروا به فان فيه الهدى . وقد حصل العم اليقين 
وإجماع السلف على ذلك , فن ادعى أن هناك طريقا أخرى يعرف با أمره ونم.ه غير الطرق الى جاءت بها الرسل 
يستغنى بها عن الرسول فه وكافر يقل ولا يستتاب . قال : وهى دعوى تستلوم إثبات نبوة بعد نبينا » لآن من قال [نه 
يأخذ عن قلبه لآن الذى يقع فيه هو حك الله وأنه يعمل بمقتضاه من غير حاجة منه الى كتاب ولا سئة فقد أئيت 


)١(‏ الصواب عند أل السنة وصف الله سبحانه ,أنه فى جبة العلو , وانه فوق العرش »م دلت على ذلك نصوص الكتاب 
والسئة . ويجبوز عند أهل النة الؤال عنه بأبن »ما فى صمح مس أن النى صلى الله عليه وسلم قال للجارية : أبن الله ؟ الت فى المماء . الحديث 

(؟) هذا هو قول يعض أهل السنة . وذهب بعض اغحتققين منهم إلى أن المقل بحسن ويقبح » لما فطر الله عليه المباد من معرفة الحسن 
والقبيح . وقد جاءت الشسرائع الإلهية تأمى بالحسن وتنهى عن القبيح » ولسكن لا يترتب الثواب والعتاب على ذلك إلا بد بلوغ الدسرع »م 
حقتٍ ذلك البلامة أبن القيم رجه الله فى ( مفتاح دار السعادة ) » وهذا هو الصواب . وان أعل 


لهف ظ > كتاب الم 
لنفسه خاصة النبوة يا قال نبينا سي يل « إن دوح الندس نفث فى روعئ » ٠‏ قال : وقد بلغنا عن بعضمم أنه قال : أنا 
لا آخذ عن اموق » ونم آذ عن الحى الذى لا موت . وكذا قال آخر : أنا آخذ عن قلى عن ربى . وكل ذلك 
كفر باتفاق أهل الشرائع » ونسأل اله الهداية والتوفيق . وقال غيره : من استدل بقصة الخضر على أن الولى يجوز 
٠ 0‏ وليس ما تممسك به صحيحا , فان الذنى 
فعله الخضر ليس فى شىء منه ما يناقض الشرع , فان نقض لوح من الواح السفيئة لدفع الظالم عن غصيها ثم اذا تركها 
أعيد اللوح جائز شزعا وعقلا ٠‏ وللكن مبادرة موسى بالانكار بحسب الظاهر . وقد وقع ذلك وأضحا فى رواية أبى 
إححق التى أخرجها مل و لفظه : فاذا جاء الذى يسخرها فوجدها منخرقة تمحاوزها فأصاحبها . فستفاد منه وجوب 
التأنى عن الانكار فى الحتملات . وأما قشله الغلام فلعله كان فى تلك الشريعة . وأما إقامة الجدار فن باب مقابلة 
الاساءة ة بالإحسان . والله أعم قله (فعمد) , بفتح الميملة والمم » » ركذا قوله عمدت ٠‏ ونول بفتح النون أى 
اج ٠‏ قله ( فانطلقا ) أى عن رجا من النفية فانطلقا > صرح به أيضا ف التفون ٠‏ قله ( قال الخضر بيده ) هو 
من إطلاق القول على الفعل ؛ وسنذكر باقى مباحث هذا الحديث فى كتاب التفسير إن شاء اله تعالى 


8 - يسيس من سأل وهو قال عايأ ع 
١‏ د ورشنا عمان قال أخبرنا جرير” عن منصور عن أبى وال عن أَبى مومى قال: جاء رجِل إلى 
النى يه فقال : يا رسول الله » ما الإتال فى سيل الل ؟ فان أحدنا يقال غضبا ويقاتل” حمِيّة . فم إليه 
ل : وما رقم اليه رأسه إل أ كان قا فقال : « من قا ل المكون كلة ال هىَ المليا فو فى 


تيل ار وجل » 

[ الحديث ١١‏ أطرافه فى : 240١‏ 2 005 .7404 ] 

قله ( باب من سأل وهو قائم ) جملة حالية عن الفاعل . وقوله عالما مفعول وجالسا صفة له » والمراد أن العالم 
الجالس إذا سأله شخص قائم لا بعد من باب من أحب أن ينمل له الرجال قياما . بل هذا جائز . بشرط الأمن من 
الإيتجاب . قاله ابن المنيد . قله ( حدثنا عثمان ) هو أبن أبى شيية ؛ وجرير هو ابن عبد اميد » ومنصور هو ابن 
المعتمر » وأبو وائل هو شقيق » وأبو مومى هو الأشعرى , وكلهم كوفيون . قله ( قال وما رفع اليه رأسه ) 
ظاهره أن القائل هو أبو موسى , ويحتمل أن يكون من دونه فيكون مدرجافى أثناء الخبر . قله ( من قاتل الح ) 
هو من جوام ع كله بلع آنه أجاب بلفظ جامع لمعنى السؤال مع الزيادة عليه : وفى الحددث شاهد لحديث « الاعمال 
بالنيات . .و أنه لا بأس بقيام طالب الحاجة عند أمن الكبر ؛ وأن الفضل الذى ورد ف المجاهدين مختص عن قاتل 
لإعلاء دين الله . وفيه استحباب إقبال المسئول على السائل ؛ وسيأقى بقية اكلام عليه فىكتاب الجباد إن شاء الله تعالى 


4 ع - 
>5 - بإسسيب الدُوْال والفتيا عند ري ايخار 


كا وااو بم قال مادو بن أ سَمَةَ عن لزغرى عن عيسئ بن طاحة. عر ١‏ 


الحديث +-ه7١‏ 0 ٠‏ إزشفا 


عبد لبن عمو قال رَأيت النى يه عند اجمرة وهو عدألُ: نال رَجِل : يأوسؤل الله ته قله 
أن أدى . قال : ارم ولاعرَج . ال آخَرٌ : يارسول الله حَلقَت قبل أن أحَرَ . قال : انحر' ولا حرج : فا 
شل عن شىء دام ولا أَخُرَ 0 

قله( باب السؤال والفتيا عند رتى امار ) مراده أ ن اشتغال العالم بالطاعة لابمنع من سؤ اله عن العم مالم يكن 
مستغرقا فها » وأن الكلام فى الرى وغيره من المناسك جائز . وقد تقدم هذا الحديث فى باب الفتيا على الدابة » 
وأخر الكلام على المتن الى الحج . وعبد العزيز بن أنى سلمة هو ابن عبد الله نسب إلى جده أنى سللة الماجشون بكسر 
الجيم و بشين معجمة . . وقد اعترض بعطهم على الترجمة أنه ليس فى الخر أنالمسألة وقعت فى حال الرى بل فيه أنهكان 
وأقفا عندها ققط . وأجيب بأن المصنف كثيرا ما يتمسسك با لعموم ٠‏ فوقوع السؤال عند الجرة أعم من أن يكون فى 
حال اشتغاله آرت أن سه الثراة يت . واستدل الاسماعيل بالخير على أن الثرتيب قاثم مقام اللفظ , أى بأى 
صيغة ورد مالم يقم دليل على عدم إرادته والته أعلم . وحاصله أنه لولم بفبموا أن ذلك هو الآصل لا احتاجوا الى 
السؤال عن حم تقديم الأول عل الثانى ٠‏ إذاورد الآم لشيئين معطوفا بالواو ٠‏ فيقال : الآصل العمل ينقد 
قدم وتأخير ما أخر حتى يقوم الدليل على النسوية » ولمن يقول بعدم الترتيب أصلا أن يتمسك بهذا الخبر يقول 60 
حتى يقوم دليل على وجوب الترتيب . واعترض الاسماعيل أيضا على الترجمة فقال : لافائدة فى ذكر المكان الذى ٠.‏ 
وقع السؤال فيه حتى يفرد بباب » وعلى تقدير اعتبار مثل ذلك فليترجم بباب السؤال والمسؤل على الراحلة و بياب 
السؤال يوم النحر . قلت : أما نق الفائدة قتقدم الجواب عنه » ويراد أن سؤال من لا بءرف الك عنه فى موضع 
عله حسن بل واجب عليه » لآن حمة العمل متوقفة على العلم بكيفيته » وأن سؤال العالم على قارعة الطريق ق عما حتاج 
اليه السائل لانقص فيه على العالم إذا أجاب ولا لوم على السائل . و يستفاد منه أيضا دفع توم من يظن أن فى الاشتغال 
بالسؤال والجواب عند امرة تضييقا على الرامين . وهذا. وإن كان كذلك لكر ن يستثنى من المنع ما إذا كان فيا يتعلق 
حم تلك العبادة . وأما إلزام الاسماعيل لخجوابه أنه ترجم الأول فها مضى ه باب الفتيا وهو واقف على الدابة» .وأما 
الثانى فكأ نه بادا يقابل المكان بالرمان » وهو متجه , وإن كان معلوما أن السؤال عن العم لا يتقيد بيوم دون 
يوم » لكن قد يتخيل مدخيل من كون بوم العيد يوم لهو امتناع |! سؤال عن العم فيه دلله أعام 


1 - يسيب قول ال تال دما أويم' ون اليل إلا تايلا 4 6+ الإسراء | 


اي 


١‏ - وَررَش) قيس بن" حَمْصٍ قال حدثنا عبد” الواحد قال حدتما الأخمش سُلوان ع ن راصم عن عله 
عن عبد الله قال : لوي لبها وَل فى خب للدينة - وهو يعو 5 عل عيب 5 بنفر سن 
ليود » فقال بعضهم ابعض : سوه عن المع . وقال بعضهم لا علوم » لا يحى + فيه بشى ٠‏ تكرهوته . فقَال 
بسطهم ناكم فقام رجل منهم ققال ا أب القاسم_ ؛ما روخ ؟ فشكت ا ع إليه » قنمت . 


)١(‏ فى طبعة ,بولاق : كذا بالنسخ الى بأيدينا » ولمل لنظة « يقول » زائدة من قم الناسخ 


قف -كتاب الم 
فنا١‏ تل عنه فقال ( وَينالونك عن الوح _ء قل الرُوح من م ونا وتران اليرإلا قيلا ) قال 
الأعمش : عسكذا فى قراءتنا . 
[ الحديث فحى ب أطرافه فى : 95١‏ ؛ لإذكو, ذمووء ككزبر] 
قله ( باب قول الله عز وجل لإوما أو تينم من العم الا قليلا) عبد الواحد ) هو ابن زياد البصرى ؛ وإسئاد 
الاعمش الى منتهاه نما قيل إنه أصم الاسا نيد ٠‏ قله (خرب) بكس الخاء المعجمة وفتح الراء جمع خربة ؛ ويقال 
بالعكس . والخرب ضد العاص . ووقع فى موضع آخر بفتح البملة وإسكان الراء بعدها مثاثة . قله (عسيب ) أى 
عصأ من جريد النخل . قله ( بنفر من اليهود ) لم أقف على أسمائهم . قله ( لا تسألوه لا بجى. ) فى روايتنا 
بالجزم على جواب اانهى » و مجوز النصب . والمعنى لانسألوه خشية أن بجى. فيه بثىء » ويحوز الرفع على الاستثئاف . 
قله ( لنسألنه ) جواب القسم انحذوف . قَولِهِ ( فققمت ) أى حتى لا أكون مشوشا عليه » أو فقمت تاها حائلا 
بينه وبينهم . قله ( فلا انجلى ) أى الكرب الذى كان ينشاه حال الوحى ٠‏ قله (الروح ) الأكث على أنهم 
سألوه عن حفيقة الروح الذى فى الحيوان »وقيل عن جيريل ؛ وقيل عن عيسى ؛ وقيل عن القرآن . وقبل عن خلق 
عظيم روحاق » وقيل غير ذلك . وسأتى بسط ذلك فى كيتاب التفسير إن شاء الله تعالى » و تشير هناك الى مافيل فى 
الروح الحيوانى وأن الاصح أن حقيقته مما استاثر الله بعله . قلْه ( هى كدذا ) وللكثمينى ه هكذا فى قراءتنا » أى 
قراءة الاعش ؛ وليست هذه القراءة فى السبعة بل ولا ف المشهور من غيرها ٠‏ وقد أغفابا أبو عبيد فى كباب 
القرا آت له من قراءة الأعمش . والله أعل 
8 - يسيب من ترك عض الاختيار مخاكة أن بعص فيا بض اناس عه تمواق أشدايئه 
"١‏ - ورشها عبيرة الله و عن سابل عن أ امدق عن الأمنوّد قال : قال لى إن ازبير : 
كانت" عائقة كه إليك كثيراً فا حدئتك" فى السكمبة ؟ قلت" : قالت لى : قال الى يِه « يا عائعة” آرنلا 
تومك حَدِيث عَبْدكم ‏ قال ابن” بير 3000 الكدبة خءات لا بايين : بابب" يدخ النامرم » وباب 
كروت » فقَدَكه ابن الثبير 
[ الحديث ١١١‏ أطرافه فى : #هفلء كهولء موهل ع تملع هكم 41م عزرر] 
قله ( باب من ترك بعض الاختيار ) أى فعل الثىء تار والاعلام به . مه ( عن اسرائيل ) هو ابن يونس 
( عن ألى أحق ) هو السنيعى بفتح المهملة وهو جد إسرائيل الراوى عنه » و ( الاسود) هو اين يزيد التععى . 
والاسناد اليه كلهم كوفيون 1 له ( قال لى ان الزيير ) يعنى عيد ألله الصحان المشوور . وله ( كانت نااشة ‏ أي 
أم المؤمنين . قله (فى الكعبة ) يعنى فى شأن الكعبة . قل ( قلت قالت لى ) زادقيه ان أ غبية في مسئده عن 
عبيد الله بن موسى بهذا الاسناد : قلت لقد حدئتنى حديثا كثيرا نسيت بعضه وأنا أم .مده . قال أى ابن 


ل سر مأ نسيت” أذكرتك ٠‏ قلت قاات . قله 1 حد رثك عابم ( بذثو بن حد يرثك . وردفع 0 عيدثم « عل إعمال الصمة 


1 0 اد 01 ل 5 5 ٠‏ 

ألى جاجدو رك ال ١‏ 5 . 8 2 0 ا ل ا : 

الماديرة ل ا / 3 2 هو 8 ان الوزيسر 0 كذ 0 3 ابن 1 3 راف عام الى ميوت السصميا اه 
٠ 3‏ .- 


الحديث' ب ١‏ كف 


وأماما بعدها وهو قوله « لنقضت الء فبحتمل أن يكون ما أسى أيضا أو ما ذكر . وقد رواه الترمذى من طريق 
شعبة عن ألى اق عن الأسود بتتامه » إلا قوله « بكفر ء فقال بدلما يجاهلية ٠‏ وكذا للنضنف ف الحج من طريق 
أخرى عن الأسود » ورواه الاسماعيل من طريق زهير بن معاوية عن أنى اسحق ولفظه « قلت حدثتنى حديئًا 
حفظت أوله ونسيت آخره » ورجحبا الاسماعيل على رواءة اسرائيل » وفها قال نظر لما قدمناه . وعلى قوله يكون 
فى رواية شعبة إدراج . والله أعلم ٠‏ قله ( بابا) بالنصب على البدل »كذا لابى ذر فى الموضعين و لغيره بالرفع على 
الاستئناف . قله ( ففعله ) يعنى بنى الكعبة على ما أراد النى ميم يا سيأنى ذلك مبسوطا فىكتاب الحج إن شاء 
الله تعالى . وف الحديث معن ما ترجم له لآن قريشا كانت تعظم أمى الكعبة عدا ؛ مخثى يِل أن يظنوا لجل 
اب مم بلاس أن ام له بغر ليم فك , دياه ضه تا الملل ن الوقوع فى 
المفسدة » ومنه ترك إنكار الملكر خشية الوقوع فى أنكر مله » وأن الامام يسوس رعيته ما فيه إصلاحهم ولو 
كان مفضولا ما لم يكن نحرما 


5 - ياصيست تن عب انر توي ون نَّ قو م كراهيّة أن لا مبنبموا . وقال علي : حَدثوا الناسَ با 


هله ص 


إعرفون » أ حبون أن يكذنَ اك ورسوله ؟ 


5 مَرَشها عبّيد' الل موس عن و خربوذ عن أن الطقيل عن غل‎ - ١17 

قله ( باب من خص بالعلم قوما دون قوم ) أى سوى قوم لا بمعنى الآدون . و « كراهية» بالاضافة بغير 
تنوين . وهذه الترجمة قريبة من الترجمة التى قبلبا » ولكن هذه فى الأقوال وتلك فى الأفعال أو فهما . قله (حدثنا 
عبيد الله ) هو ابن موسى كا ثبت للباقين . قله ( عن معروف ) هو ابن خريوذيا فى روابة كريمة . وهو تابعى 
صغير مكى وليس له فى البخارى غير هذا الموضع . وأبوه بفتح المعجمة وأشديد الراء المفتوحة وضم الموحدة وآخره 
معجمة . وهذا الاسناد من عوالى البخارى لانه يلتحق بالثلائيات ؛ من حيث ان الراوى الثالك منه سمابى وهو 
أبو الطفيل عاى بن واثلة الى دخو الصحابة موا , وليس له فى البخارى غير هذا الموضع . قَولْهِ ( حدثوا الناس 
ما يءرفون ) كذا وقع فى رواية أبى ذر ظ وسقط كله من روايته عن الكشممونى » ولغيره بتقديم المثن | يندأ به 
معلقا فقال : وقال على ال ثم عقبه بالاسناد . والمراد بقوله ه بما يعرفون » أى يفبمون . وزاد آدم بن أبى إياس فى 
كتاب العم له عن عبد الله بن داود عن معروف فى آخره « ودعوا ما يتكرون »أى يشتبه علهم فهمه . وكذا رواه 
أبو نعم فى المستخرج . وفيه دليل على أن المتثدابه لا ينبئى أن يذكر عند العامة . ومثله قول ابن مسعود ١‏ ما أنت 
محدثا قوما حديثا لاتبلغه عةولهم إلا كان لبعضهم فتنة » رواه مس . ومن كره التحديث ببعض دون بعض أحد فى 
الأحاديث التى ظاهرها الحروج على الساطان » ومالك فى أحاديث الصفات . وأبو يوسف ف الغرائب » ومن قبلهم 
أبو هريرةكا تقدم عنه فى الجرابين وأن المراد مايقع من الفتن » ونحوه عن حذيفة وعن الحسن أنه أنكر تحدرثك 
أنس للحجاج بقصة العر نين لأنه اتخذها وسيلة الى ما كان يعتّمده من المبا لغة فى سفك الدماء بتأويله الواهى , وضابط 
ذلك أن يكون ظاص الحديث يقوى البدعة وظاهره فى الأصل غير مراد ؛ فالامساك عنه عند من مخثى عليه الاخذ 
بظاهره مطلوب . والله أعل 

م-- 6 ج ١‏ # خم البارى 
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6 - ورش') إسحق” ناراء. قال حدثنا مُعاف بن" هام قال حدثنى أبى عن قتادة قال : حدثنا أنْس 

ابن مالك أن النى” مَكيةٍ - ومعاذ رَدِيفهُ على الآخل ‏ قال : يا مُعاذ بن جْبَل . قال : لبيك يا رسول الله 

0 3 3 5 5 2 2 1 معسهس ” 9 ا ِ 

وسعد.يك . قال : يا معاد . قال : لبيك يا رسول الل وسم ديك ( ثلاث ) . قال : ما من أَحَد يشهد” أن لا إله إلا 


»ع 1 هي 8 ال ل 0 حادم كين + 0 
الله وأن مدا رسول الله صدقاً من قلبه إلا حرمه” الله عل الئار . قال : ياارسول الله افلا أخبر” به الناس” 


لتتهروا؟ قال ١3]‏ مكو مالعا عند مويك انا 

[ الحديث م١١‏ طرفه فى ١١9:‏ ] 

ولْهِ ( حدثتى ألى ) هو هشام بن أبى عبد الله الدستوالئى . قله ( دديفه ) أى راكب خلف رسول اله يله » 
واجخلة حالية والرحل باسكان الحاء المهملة وأكثر ما يستعمل للبعير » لكن معاذ كان فى تلك الحالة رديفه يلل 
على مار 5 يأتى فى الجهاد ٠‏ قله ( قال يا معاذ بن جيل ) هو خير ‏ أن » المتقدمة » وابن جبل بفتح انون 
وأنامناة فيا لضم آنه منادى مفرد علم ٠‏ وهذا اختيار ابن مالك لعدم احتياجه الى تقدير » واختار ابن 
الحاجب النصب على أنه مع ما بعده كاسم واحد مركب كأنه أضيف ؛ والمنادى المضاف منصوب », وقال ابن 
التين : يحوز النصب عل أن قوله معاذ زائد , فالتقدير يا ابن جبل » وهو يرجسع الىكلام ابن الحاجب بتأويل . 
قله ( قال : ابيك يا رسول الله وسعديك) اللب بفتم اللام معناه هنا الإجابة » والسعد المساعدة » كأنه قال 
لبأ لك وإسعاداً لك » ولكنهما ثنيا على مععنى التأكيد والتكثير » أى إجاءة بعد إجابة وإسعاداً بعد إسعاد . 
وقبل فى أصل لبيك واشتقاقها غير ذلك : وسنوحه فىكتاب الحج إن شاء الله تعالى » قله ( ثلاثا ) أى النداء 
والإجاءة قبلا ثلاثا » وصرح بذلك فى رواءة مسلم » ويؤيده الحديث المتقدم فى باب من أعاد الحديث ثلاثا ليفهم 
عنه . وله ( صدقا ) فيه احتراز عن شهادة المنافق . وقوله « من قابه» مكن أن يتعلق بصدقا أى يشهد بلفظه 
ويصدق بقليه, وريمكن أن تمان بيشهد أى-يشهد بقلبه » والاول أولى . وقال الطيى : قوله ه صدقا أقم هنا مقام 
الاستقامة لان الصدق يعبر به قولا عن مطابقة الول اخبر عنه ؛ ويعير به فعلا عن تحرى الأخلاق المرضية كقوله 
تعالى ( والذى جاء بالددق وصتاق به )4 أى حقق ما أورده قولا ما تحراه فعلا . انتهى . وأراد ببذا التقرير 
دفع الاشكال عن ظاهر البر , لانه يقتضى عدم دخول جميع من شهد الشهادتين النار لما فيه من التعميم والتأ كيد , 
لكن دلت الآدلة القطعية عند أهل السئة على أن طائفة من عصاة المؤمنين يعذيون ثم “نرجون من النار بالشفاعة , 
فملم أن ظاهره غير مرادء فكأنه قال : إن ذلك مقيد يمن عمل الأعمال الصالحة . قال : ولاجل خفاء ذلك لم يؤذن 
لمعاذ فى التبشير به . وقد أجاب العلماء عن الإشكال أيضا بأجوبة أخرى : منها أن مطاقه مقيد يمن قالها تائبا ثم 
مات على ذلك . ومنها أن ذلك كان قبل نزول الفرائض ؛ وفيه نظر لان مثل هذا الحديث وقع لأبى هريرة كا رواه 
مس » وصحبته متأخرة عن “زول أ كثر الفرا نض » وكذا ورد نحوه من حديث ألى مومى رواه أحمد باسناد حسن» 
وكان قدومه فى السنة التى قدم فيها أبو هرنرة ٠‏ ومنها أنه خرج مخرج الغالب ٠‏ إذ الغالب أن الموحد يعسل الطاعة 
ومجحتنب المعصية . ومئها أن المراد بتحرعه على النار تحريم خاوده فيها لا أصل دخوها . ومنها أن المراد النار الى 
. أعدت الكافرين لا الطبقة الى أفردت لعصاة الموحدين . ومنها أن المراد بحر ممه على النار حرمة جملته لان النار لا 


الحديث م7١1‏ وم( ْ أفف 


تأكل مواضع السجود من الم كا ثبت فى حديث الشفاعة أن ذلك حرم علها » وكذا لسانه الناطق بالتوحيد . 
والعلم عند الله تعالى . قله ( فيستبشرون ) كنذا لابى ذر أى فهم يستبشرون » والباقين بحذف النون » وهو أوجه 
لوقوع الفاء بعد الى لي ل قله (اذأ يتكلوا ) بتشديد المثناة المفمتوحة 
وكر الكاف »وهو جواب وجزاء ؛ أى إن أخبرتهم يتكلوا . وللاصيل والكشميونى ينكاوا باسكان النون وضم 
الكاف أن بمتنعوا من العمل اعتهادا على مايتيادر من ظاهره » وروى البز زار باسناد حسن من حديث ألى سعيد 
الخدرى رضى الله عنه فى هذه القصة أن ال ى يلق أذن لمماذ فى التبشير » فلقيه عر فقال : لا تعجل . ثم دخل فقال : 
يا نى الله أنت أفضل رأيا ؛ إن الئاس إذا سمعوا ذلك اتكلوا علبا » قال فرده . وهذا معدود من موافقات عبر , 
وفيه جواز الاجتهاد حضرته َل . واستدل بعض متكلمى الأشاعرة من قوله « يتكلوا » على أن للعبد اختيارا مآ 
سبق فى علم الله 290 . ٠‏ قله ( عند موته ) أى موت معاذ رغرب الكرنا قال : يحتمل أن برجع الضمير الى 
رسول الله وَيه . قلت اي ا و : أخيرتى من شهد 
معاذا حين حضرته الوفاة يقول : معت من رسول لله يله حديثا لم بمنعنى أن أحدثكيو, إلايخافة أن تتكلوا . 
فذكره قله ( تأما) بت المزة شدي اك الوم ٠‏ أ خية اوفع الثم وقد دم وجي 
فى حديث بدء الوحى فى قوله « يشحاث » . والمراد بالإثم الحاصل من كتتان العلم » ودل صنيع معاذ على أنه عرف 
أن النهى عن التبشي ركان على التئزيه لا على التحريم » وإلا لما كان يخبر به أصلا . أو عرف أن النهى مقيد بالاتكال 
فأخير به من لا مخثى عليه ذلك , و إذا زال القيد زال المقيد » والآول أوجه لكونه أخر ذلك الى وقت موته . 
وقال القاضى عياض : لعل معاذا لم يفيم البى ٠‏ لكن كس عزمه عا عرض له من تبشيرهم ٠. ٠‏ قلت : والرواية الآتية 
صربحة فى ا(نهبى » فالآولى ما تقدم . وفى الحديث جواز الإرداف » و بيان تواضع النى مَل » ومئزلة معاذ بن جبل 
من العلم لآنه خصه يما ذكر . وفيه جواز استفسار الطالب عما يتردد فيه ٠‏ واسنئذانه فى إشاعة مايعلم به وحده 


8 00 مسدد قال حدثنا معتم, رقالانتسعابي قالسمعت أنسا قال :ذكرلي أنالنبي مَل قال معاذ دمن 
شرل به سينا دخل الجن » قال : ألا أيشرُ الئاس" ؟ قال ه دلا : إنى أغاف أن يكوا » 
ل ' وذكر الجياق أن عبدوسا والقاببى روياه عن ألى زيد 
المروزى لاسقاط مسدد من السئد » قال : وهو وثم ولا يتصل |/ ميك 1لا ديل كره .انتهى . ومعّمر هو ابن سامان 
التيعى . والإسناذ كله بصريون إلا معاذاء وكذ! الذى قبله إلا إححق فبومروزى » وهو الإمام المعروف يا بن رأهويه. 
قله ( ذكر لى ) هو بالضم على البناء لمالم يسم فاعله » ولم يسم أنس من ذكر له ذلك فى جبيع ما وقفت عليه من 
الى »و كللك جار لع 1ق تان بن عل أنتيا لانتمناذا 4 جد ع له موقهز) لعأم »دحال وش 
إذذاك بالمدينة فلم يشبداه وقد حضر ذلك من معاذ عمرو بن ميمو ن الأودى أحد الضرمين كا سيأ عند المصنف فى 
الجبادء ويأتى اكلام على ما فى سياقه من الزيادة ثم . ورواء النسائى من طريق عبد الرحمن بن سمرة الصحابى المشبور 


(١)هذا‏ الذى عده الشارح ! ابعض متكلمى الأشاعرة هو قول أهل النة ٠‏ وهو أن للد اختيارا وفعلا ومفيئة » لكن ذلك إإما 
يقم يمد مشيئة لهم قال ل تعالى 9 لمن شاء اليد » وما تعاءون إلا أن يشاء الله رب المالين 4 فتنه 


0 ؟- كتاب الم 


أنه سمع ذلك من معاذ أيضا ؛ فحتمل أن يفسر امهم بأحدهما . والله أعلم . ( تنبيه) : أورد المزى فى الأطراف هذا 
الحديث فى مسند أنس ؛ وهومن مراسيل أنس ء وكان حقه أن يذكرهف المبهمات . والله الموفق . قله ( من لق الله) 
أى من لق الأجل الذى قدره الله يعنى الموت . كذا قاله جماعة » ويمحتمل أن يكون المراد البعث أو رؤء الله تعالى 
فى الآخرة . قله (لا بشرك به) اقتصر على نى الإشراك لآنه يستدعى التوحيد بالاقنضاء » ويستدعى اثبات الرسالة 
باللزوم » إذ من ك.ذب رسول الله فق دكذب الله ومن كذب الله فبو مشرك ؛ أو هو مثل قول القائل : من نوضأ حت 
صلاته ؛ أى مع سائر الشرائط . فالمراد من مات حال كونه مؤمنا يجميع ما يحب الإمان به . وليس فى قوله ه دخل 
الجنة » من الاشكال ما تقدم فى السياق الماضى » لأنه أعم من أن يكون قبل التعذيب أو بعده . قله ( فاخبر بها معاذ 
عند موته تأما ) معنى التأثم التحرج من الوقوع ف الإثم وهوكالتحنث ٠»‏ وإنما خشى معاذ من الإثم المرتب على 
كتتان العلل » وكأنه فهم من منع النى َع أن يخبر با [خبارا عاما لقوله « أفلا أبشر الناس » فأخذ هو أولا بعموم 
المنع فلم مخبر بها أحدا , ثم ظبر له أن المع إما هو من الإخبار عموما , فبادر قبل موته فأخير مها خاصا من الناس 
لجسع بين الحسكدين . ويقوى ذلك أن المنع لو كان على عومه فى الاتخاص ل أخير هو بذلك » وأخذ منه أن من كان فى 
مثل مقامه فى الفهم أنه لم بمنع من إخباره . وقد تعقب هذا الجواب بما أخرجه أحمد من وجه آخر فيه انقطاع عن 
معاذ أنه لما حضرته الوفاة قال : أدخلوا على الناس . فأدخلوا عليه . فقال : سمعت رسول الله يم يقول ه من مات 
لا يشرك بالله شيئا جعله الله فى الجنة » وماكنت أحدثكيوه إلا عند الموت ٠‏ وشاهدى على ذلك أبو الدرداء . 
فقال : صدق أخى »'وماكان يحدئكم به إلا عند موته . وقد وقع لأبى أيوب مثل ذلك ؛ فق المسند من طريق أبى 
ظبيان أن أبا أيوب غزا الروم فرض ؛ فلا حضر قال : سأحد رك حديثا معته من رسول الله بتك اولا حالى هذه 
ما حد تتكوه , سمعته يقول « من مات لا يشرك ,اله شيا دخل الجنة » . واذا عورض هذا الجواب فأجيب عن 
أصل الاشكال بأن معاذا اطلع على أنه لم يكن المقصود من المنع التحريم بدليل أن النى يلق أمر أبا هريرة أن يبشر 
بذلك الناس ٠‏ فلقيه عمر فدفعه وتال : ارجع يا أبا هريرة » ودخل على أثره فقال : يارسول الله لا تفعل . فاق 
أخشى أن يتكل الناس ء عفلهم يعملون . فقال : نفلهم . أخرجه مس . ذكأن قوله يلقم لماذه أخاف أن تكلواء 
كان بعد قصة أبى هريرة » فكان النبى للمصلحة لا للتحريم ؛ فلذلك أخبر به معاذ لعموم الآبة بالتبليخ . والله أعلم . 
قإهِ (لا) فى النهى ليست داخلة على ٠‏ أخاف . , بل المعنى لا تبشر . ثم استأنف فقال « أخاف » . وفى رواية 
كريممة « اتى أخاف » بائبات التعليل » وللحسن بن سفيان فى مسئده عن عبيد الله بن معاذ عن معتمر « قال : لا» 
دعبم فليتنافسوا فى الأاعمال , فاتى أخاف أن يتكلوا ؛ 


5 هَ ضََ 2 5 و 
٠م‏ - ياسبت اكلياء فى الم ٠‏ وقال يجاهد : لا يعم الع ممتجى ولا سكير" . وقالت عالشة : 
3 1 8« 3 3 
م النساه نساد الأنصار » لم تون الحياه أن ميتفقين فى الدين 
٠‏ حدثنا تمدين سلام قال أخبرنا أبومعاوية قال حدثنا هشام عن أبمه عن زينبابنة أمسامة عنأمسامةقالت: 


ع 8 دك : 55 3 َ - ةن م شضٍِ , 8# سه . 


الحديث ١1 ١#.‏ خرف 


عسل إذا احتلتكت"؟ قال النبئث ولي : إذا رأت الاء . فنطات“ أء؛ سَلة ‏ تذنى وَجْيها - وقالت" : يا رسول 
لوحتل الر أ ؟ قال : فم ته غم يها دعا ؟ 

[ الحديث <١‏ أطرافه فى : ماع م7 لودت, لالح | 

قله ( باب الحياء) اى حم الحياء » وقد تقدم أن الحياء من الإيمان » وهو الشرعى الذى يقع على وجه 
الاجلال والاحترام لأ كابر » وهو مود . وأما مايقع سببا لترك أمر شرعى فهو مذموم » وليس هو بحياء شرعى » 
وإما هو ضعف ومهانة » وهو المراد بقول مجاهد : لايتعلم العلم مستحى . وهو ياسكان الحاء . و « لاء فى كلامه 
ذافية لا ناهية » ولهذاكانت ميم يتعلم مضمومة , وكأنه أراد تحريض المتعلدين على ترك العجز والتكبر لما يؤثر كل 
منهما من النقص ف التعايم . وقول مجاهد هذا وصله أبو نعي فى الحلية من طريق على بن المدينى عن ابن عييئة عن 
منصور عنه » وهو اسناد صحيح على شرط المصنف ١‏ قله ( وقالت عااشة ( هذا التعليق وصله مسلم من طريق 
[إبراهي بن مباجر عن صفيسة بنت شيبة عن عائّشة فى حديث أوله أن أسماء بنت يزيد الانصارى سألت النى يلل 
عن غسل الحيض ٠‏ قله ( هشام ) هو ابن عروة بن الزبير . وف الاسناد من الاطائف رواية تابعى عن مثله عن 
صحابية عن مثلها » وفيه رو اءةالاءن عن أبيه والبنت عن أمبا . وزينب هى بنت ألى سلمة بن عبد الاسد ر بيبة النى 
َه نسبت الى أمها تشريفا لكونها زوج النى يِل ٠‏ قله ( جاءت أم سايم ) هى بنت ملحان والدة أنس بن مالك . 
قله ( إن الله لا يستحى من الحق ) أى لا يأمر بالحياء فى الحق . وقدمت أم سايم هذا الكلام بسطا لعذرها فى 
ذكر مالستحى النساء من ذكره #ضرة الرجال » ولهذا قالت لها عائشة يا ثيت فى صحيح مم : فضحت النساء . قوه 
( إذا هى احتلت ) أى رأت ف منامبا أنها تجامع قله ( اذا رأت الماء ) يدل على تحقق وقوع ذلك » وجعل 
دؤية الماء شرطا للغسل يدل على أنها إذا لم تر الماء لا غسل عايها ٠‏ قله ( فغطت أم ساءة ) فى مسلم من حديث أنس 
أن ذلك وقع لعائشة أيضا » ويممكن المع بأنهما كانتا حاضرتين . قله ( تعنى وجهها ) هو بالمثناة من فوق » 
والقائل عروة ٠‏ وفاعل تعنى زينب ٠»‏ والضمير يعود على أم سامة ٠‏ قِلِهِ ( ونحتام ) حذف همزة الاستفيام » 
والكشمينى « أو تحتلم» بائباتها » قيل : فيه دليل على أن الاحتلام يكون فى إعض النساء دون بعض ولذلك أ نكرت 
أم سلبة ذلك ٠‏ لكن الجواب يدل على أنها إتما أنكرت وج.ود المنى من أصله ولهذا أنكر عليها ٠‏ قَوِلِهِ ( تربت 
يمينك ) أى افتقرت وصارت على التراب ٠‏ وهى من الأالفاظ التى تطلق عند الزجر ولا يراد بها ظاهرها ٠‏ قَوله 
0 ) بموحدة مكسورة . وسيأنى الكلام على مباحثه فىكتاب الطبارة إن شاء الله تال 

ال - رشن إسماعيل” قال حذثفى مالس عن عبد ال بن دنار عن عبد الله بن 2 0 رسول ال كل 
قال إن من الشّجَر شَجَرَة لا سقط" 1 ا وه مكل الملل » حدثونى ما هى- ؟ فوكُمَ الناس فى شر د البادية» 
ووقم فى كنسى أنها ال قال عد الله : فاستحييت” ٠‏ فقالوا يا رسول الو أخبر*نا بها قال مراف وَل 


البخلة ٠‏ قال عبد” الله ذرفت: ت“ أبى بما وقمه ف اتفسى» فقال أن كرون ااه ل 0 ؛ يكون لى 
كذا وكذا 


لق | #0 كتاب ال 


وله (حدثنا إعاعيل ) هو ابن أنى أويس » وقد تقدم اكلام على حديث ابن عمر هذا فى أوائلكتاب العلم » 
تفويت ذلك » وكان عكنه اذا استحى إجلالا لمن هو أ كبر منه أن يذكر ذلك لغيره سرا ليخبر به عنه » لجمع بين 
المصلحتين , ولهذا عقبه المصنف يباب من استحى فأمر غيره بالسؤال 


١‏ - باسيت من امنيا فأمسّغيره بالشؤال 

؟+1 س وَرشث) مسد قال حدثنا عبنة الله بن“ داود عن الأممش عن مدر الثوئرى عن عمد بن التي عن 
عل قال اكنت” رجلا 1 اعت ؛ القداد ا أ البنه َال النبى” ى ع 6 قم أله قال د فيه الوأضوه 

[ الحديث ؟١1_طرفامق:‏ 592198؟ ] 

وأودد فيه حديث على بن انى طالب قال « كنت رجلا من"اء » وهو يتثقيل الذال المعجمة والمد أى كثير 
المذى » وهو باسكان المعجمة : الماء الذى خرج من الرجل عند اللاعبة » وسيأق الكلام عليه فى الطبارة أيضا . 
واستدل به بعضهم عل جوان الاعتهاد على البر المظنون مع القدرة على المقطوع ؛ وهو خطأ . فى النساق أن السؤال 
وقع وعلل” حاضر 

8 3 
؟ة ح بيست ذ كر العم والقتها فى السحد 
ا 1 " ل 0 00 

؟؟١1‏ - صراى) قتيّة بن عكر قال حدكنا الليث بن سعد قال حدمنا ناه فم مولى عبد الله 4 بن مر بن 
اللسانضن عبد اله بن 2 رَ أن لاقم فى السحد فقال ا رسول الع هن أن تاعرنا أن ل ؟ قال رسول 
ان يي « * مها اعلا ثم ين ذ اليف » ويل أهل الشام. من البحق» ويل أهل > د د من قران 6. 

- .2 ل 

وقال اءن” 2 : وزعون أن رسول الله اق قال « وهل ' ١‏ من من 2 . وكان ابن” ول م 
َظُ هذه دن رسول الله 2 

[ الحديث ع5 أطرافهى : بوولء مول لالاملع ولولء كسم 

قِله ) 0 العم م( أى إلقاء ١‏ العم والفاع . ل : اوأشار ٍ وك الترجمة إلى 0 
اليل ناد السجد مسح اذى يقر مناه حداك اواك عن مواقت الل 00 
ودقرن» باسكان الراء وغلط من فتحبا 5 وقول ان عمر «١‏ وبزعمون الخ يفسر يمن روى الحديث تاما كاين 
عباس وغيره . وفيه دليل على إطلاق الزعم على القول الحقق لآن ابن عير سمع دلك من رسول الله يلق لكنه لم 
يفبمه لقوله «لم أفقه هذه , أى املة الاخيرة فصار يروما عن غيره »2 وهو دال على شدة نحريه وورعه وشا 
الكلام على فوائده فى الحج إن شاء ألله تعالى 


حْ 


الحدك 4م( أفرف 


بون - يامسيمب من أجاب السائل بأ كثر بما سأله 


2000 40 1 عوء 59 . ا ١‏ 7 4 - مالم 08 .- 
ع - وشا ادم قال حدثنا ابن الى 0 عن ناقم عن ابن مر عن النى يريكة . وعن لز هرى عن 
دم بو 


سالمرء عن ابن تمر عن النى > يله » أن رَخْلا اه ا ل سن اعورم ؟ فقال : « لا ياس القميص ولا العمامة 

ولا اتراويل ولا ارين ولا ا أو الزغفر ان ء فان لم بد لكين فلينمْس أعلفين » قمعا 
حتى 2 مكونا: ء>ت الكهيَين » 

[ الحديث ١١6‏ أطرافه نجع 5زم لطعم اكول 1 كلاف زم فعوه 2 كغقة > لأأزمء كققة ) 

قله ( باب من أجاب السائل باكر ما سأله ) قال ابن المنير : موقع هذه الترجمة التنبيه على أن مطابقة الجواب 
للسؤال غير لازم » بل اذا كان السيب خاصا والجواب عاما جاز ؛ وحمل الك على عموم اللفظ لا على خصوص 
السبب للانه جواب وزيادة فائدة . ويؤخذ منه أيضا أن المفتى إذا سئل عن واقعة واحتمل عنده أن يكون السائل 
يتذرع محوابه الى أن يعديه الى غير حل السؤال تعين عليه أن يفصل الجواب » ولهذا قال « فان لم يحت نعلين» فكأ نه 
سأل عن حالة الاختمار فاجابه عنها وزاده حالة الاضطرار » وليست أجنبية عن السؤال لآن حالة السفر تقتضى 
ذلك . وأما ماوقع فى كلام كثير من الآعوليين أن الجواب بحب أن يكون مطابقا للسؤال فليس المراد بالمطايقة 
عدم الزيادة » بل المراد أن الجواب يكون مفيدا للح المسئول عنه قاله ابن دقيق العيد . وى الحديث أيضا العدول 
عما لا ينحصر الى ما ينحصر طلبا للامجحاز » لآن السائل سثل عما يلبس فاجيب ما لا يلبس » إذ الآصل الإباحة » 
ولو عدد له ما يلبس اطال به ٠‏ بلكان لا يؤمن أن يتمسك بعض السامعين عفهومه فيظن اختصاصه بامحرم » 
وأيضا فالمقصود ما يحرم ليسه لاما حل له لبسه لآنه لايحب له لباس مخصوص بل عليه أن يحتنب شيئًا خصوصا . 
قله ( واين أب ذئب ) هو بالضم عطفا على قول آدم « حدثنا ابن ألى ذئب» واخزاد أن آنه سمعه من أبن أنى 
ذئب باسنادبن ( وف رواية غير ألى ذر د وعن الزهرى » 0 ذكى ابن ألى ذئب : وله 
( أن رجلا ) لم أقف على اسمه, 00 بقية الكلام على فوائده فى كاب الحج أيضا | ن شاء الله تعالى 

( خاتمة ) : اشتم لكتاب العم من الأحاديث المرفوعة على مائة حديث وحديثين ٠‏ منها فى المتابعات بصيغة 
التعليق وغيرها ممانية عشر » والتعاليق النى لم بوصا ,ا فى مكان آخر أربعة وهى : كتب لأمير السرية » ورحل جابر 
إلى عبد الله بن أنيس » وقصة ضام فى رجوعه الى قومه » وحديث ما العلم با لتعلم ٠‏ وباق ذلاك وهو مانون حديثا 
كلبا موصولة ؛ فالمكرر منبها ستة عشر حديثا » وبغير تكرير أربعة وستون حديثا » وقد وافقه مس على نخر بها 
إلاسستة عشر حديثا وهى الأربعة المعلقة المذكورة ؛ وحديث أبى هريرة « إذا وسد الآم إلى غير أهله » » وحديث 
ابن عباس «١‏ اللبم عله الكّاب » , وحديثه فى الذبح قبل الرى » وحديث عقبة بن الحارث فى شهادة المرضعة ؛ 
وحديث أنس ف إعادة الكلمة ثلاثا ؛ وحديث أبى هريرة « أسعد الناس بالشفاعة »؛ وحديث الزبير وم نكذب 
على » ؛ وحديث سلية « من تقول على » » وحديث على فى الصحيفة » وحديث أبى هريرة فىكونه أكثر الصحاءة 
ديكا وتحد يت أم نسلية د اذا أنول لدان القتك و وتحدديى | قز ره قلت وعادين ا وللزاد عوالقة مل 


خرف 4 - كنتاب الوضوه 


موافقته على تخرح أصل الحديث عن صحابيه وإن وقعت بعض الخالفة فى بعض السياتات . وفه من الآثار الموقوفة 
على الصحابة ومن بعدثم اثان وهرون ار أرهدمنا موصولة » والبقية معلقة . قال ابن رشمد: خم البخارى 
كناب العلم يباب من أجاب السائل بأ كثر ما سأل عنه [شارة منه الى أنه بلغ الغاية فى الجواب عملا بالنصيحة » 
واعتتادا على النية الصحيحة . وأشار قبل ذلك بآميل بترجمة من ترك بعض الاختمار مخافة أن يقصر فهم بعض الناس 
عنه إلى أنه مما منسع ذلك » فأتبسع الطيب بالطيب بأبرع سياق وأيدع انساق . رحمه الله تعالى 


١‏ - بإعسيست ما جاء فى الُْضوء» وقول الله تعالى [ .51 المائدة ] ل( إذا م إلى الصّلاة فاغياوا ُجوك" 
وأبريك” إلى الراقق + اموا روسكو أر 1 ل الكَعبَين 4 . قال أو عبد الله : وبين النئ ييه أن 
وض امو م جره ورف فا سكين » ونان » و زد عَلَ نلاث . وكرة أهل” لير الإسراف فيه » 
وأن بحاوزوا نعل" البئ َل 

قَلِهِ ( لم الله الرحن الرحيم . كنتاب الوضوء . باب ما جاء فى قول الله عز وجل ١‏ إذاقتم إلى الصلاة ) 
الآبة ) وفى دواية الاصيل ١‏ ما جاء فى قول الله » دون ماقبله » ولكرية « باب فى الوضوء وقول الله عر وجل 
الح . والمراد بالوضوء ذكر أحكامه وشرائطه وصفته ومقدماته . والوضوء بالضم هو الفعل » و بالفتح الماء الذنى 
يتوضأ به على المشبور فهما » وحى فى كل مهما الآمران . وهو مشتق من الوضاءة » وسمى بذلك لآن المصللى 
يتنظف به فيصير وضيعًا . وأشار بقوله « ما جاء» الى اختتلاف السلف ف معنى الآبة فقال الآ كثرون : التقدير 
إذا قم إلى الصلاة محدثين . وقال آخرون : بل الام على عمومه من غير تقدير حذف » إلا أنه فى حق امحدث على 
الإيحاب » وفى حق غيره على الندب . وقال بعضهم :كان على الإيحاب ثم نسخ فصار مندوبا . ويدل لهذا مارواه 
أحمد وأبو داود من طريق عبد الله بن عبد الله.ن عمر بن الخطاب أن أسماء بنت زيد بن الخطاب حدثت أباه عيد الله 
ابن عمر عن عبد الله بن حنظلة الانصارى أن رسول الله يلم أعس بالوضوء لكل صلاة طاهرا كان أو غير طاهر » 
فلا شق عليه وضع عنه الوضوء إلا من حدث . ولمسم من حديث برابلة دكان النى يتم يتوضا عند كل صلاة ء فليا 
كان يوم الفتح صلى الصلوات بوضوء واحد ء فقال له عمر : إنلك فعلت شيئا لم نكن تفعله . فقال : عمدا فعلته » أى 
إعآن اكرات وما حديف أتن ف ذلك قاضو ون عبن كيدك بو اعتات الغلباء أ ينا ف موسي الرضره 
فقيل : بحب بالحدث وجوبا موسعا ء وقيل به وبالقيام الى الصلاة معا ورجحه جماعة من الشافعية » وقيل بالقيام الى 
الصلاة حسب , و يدل له ما رواه أككاب ااسئن من حديث ابن عباس عن النى لَه قال نما أمرت بالوضوء إذا قت . 
إلى الصلاة » واستنبط بعض العلداء من قوله تعالى ١‏ إذا فتم إلى الصلاة إيحاب النية فى الوضوء . لان التقدير إذا أردتم 
القيام إلى الصلاة فتوضوا لاجلبا ؛ ومثله قوهم : إذا رأيت الآمير فقم ؛ أى لأجله . وبمسك ذه الابة من قال : إن 


الحديث ١٠١6‏ وضف 


الوضوء أول مافرض بلمدينة , فأما ماقبل ذلك فنقلى ابن عبد البر اتفاق أهل السير على أن غسل الجنابة إتما فرض على 
النى يَِلِنَْ وهو عكة كا فرضت الصلاة ٠‏ وأنه لم يصل” قط إلا بوضوء . قال : وهذا ما لا بجبله عالم ا 1 
المستدرك : و أهل السئة بهم حاجة الى د ليل الرد على من زعم أن الوضوء لم يكن قبل نزول آبة المائدة . ثم ساق حديث 
ابن عباس « دخلت فاطمة على النى يليم وهى تبى فقالت : هؤلاء الملآ من قريش قد تعاهدوا لمقتلوك . فقال : انتوق 
بوضوء . فتوضأ . . الحديث » . قلت : وهذا يصلح ردا على من أ نكر وجود الوضوء قبل الهجرة » لا على من أ نكر 
وجوبه حينئذ . وقد جزم ابن الجبم 200 امالك بانه كان قبل الحجرة مندوبا وجزم ابن حزم بانهلم يشرع إلا بالمدينة » 
ورد عليهما بما أخرجه بن لهيعة فى المغازى التى برو يها عن أبى الآسود ينيم عروة عنه أن جبريل علم النى بيه الوضوء 
عند نزوله عليه بالوحى , وهو مرسل ؛ ووصله أحمد من طريق أبن لهميعة أيضا لكن قال : عن الزهرى عن عروة 
عن أسامة بن زيد عن أبيه . وأخرجه ان ماجه من روابة رشدين بن سعد عن عقيل عن الزهرى نحوه » لكن م 
بذكر زيد بن حارثة فى السئد . وأخرجه الطبرانى فى الآوسط من طريق الليث عن عقيل موصولا » ولو ثيت لكان 
على شرط الصحيح , لكن المعروف روابة ابن لهيعة ٠‏ وله ( وبين النى يتم أن فرض الوضوء مرة مرة ) كذا فى 
روايتنا بالرفمع على الخيرية » ويحوز النصب على أنه مفعول مطلق هً أى فرض الوضوء غسل الاعضاء غسلا مرة 
مرة . أو على الحال الساكدّة منند الخبر أى يفغل مرة+ أو على لنة من تصب الجرأين بآن + وأعاد لفظ مرة 
لإرادة التفصيل أى الوجه مرة واليد مرة الخ . والبيان المذكور يحتمسل أن يشير به الى مارواه بعد من حديث ابن 
عباس أن النى بِلِيمٍ توضأ مرة مرة ؛ وهو بيان بالفعل يجمل الآءة . إذ الآمر يفيد طلب !باد الحقيقة ولا يتين 
بعدد » فبين الشارع أن المرة الواحدة للإيحاب وما زاد عاءها للاستحباب » وستأتى الأحاديث على ذلك فعا بعد . 
وأما حديث أنى بن كعب أن النى يلي دعا ماء فتوضأ مرة مرة وقال د هذا وضوء لا يقبل الله الصلاة إلا به ففيه 
بيان الفعل والقول معا ‏ لكنه حديث ضعيف أخرجه ابن ماجه , وله طرق أخرى كلما ضعيفة . قَوله ( وتوضاً 
أيضا مرتين مرتين ) كذا فى روايه أنى ذر ؛ ولغيره « مرتين» بغير #-كرار ؛ وسيأنى هذا التعليق موصولا فى باب 
مفرد مع الكلام عليه . قله ( وثلاثا ) أى وتوضاً أيضا ثلاثا , زاد الأصيلى ثلاثا على نسق ماقبله » وسيأق 
موصولا أيضا فى باب مفرد . قَولْه ( ولم يزدعلى ثلاث ) أى لم بأت فى شىء من الأحاديث امرفوعة فى صفة وضوئه 
لتم أنه زاد على ثلاث » بل ورد عنه ييه ذم من زاد عليها ٠‏ وذلك فما رواه أبو داود وغيره من طريق عمرو بن 
شعيب عن أبيه عن جسده أن النى يَلِنه توضأ ثلاثا ثلاثا ثم قال « من زاد على هذا أو نقص فقد أساء وظلم » 
إسناده جيد » لكن عده مسل فى جملة ما أنكر على عمرو بن شعيب لآن ظاهره ذم الاقص من الثلاث ل سيت 
بأنه أمر مىء والإساءة تتعلق بالنقص » والظل بالزيادة . وقيل : فيه حذف تقديره من :تقص من وأحدة . وي يده 
مارواه نعي بن حماد من طريق المطلب بن حنطب مرفوعا و الوضوء مرة ومرتين وثلاثا » فان نقص من واحدة أو 
زاد على ثلاث فقد أخطأ » . وهو مرسل رجاله ثقات . وأجيب عن الحديث أيضا بان الرواة لم يتفقوا على ذكر 
النقص فيه » بل أكثرمم مقتصر على قوله « فن زاد , فقط ,كذ رواه ابن خزمة فى حصيحه وغيره . ومن الغرائب ما 


.مج ١‏ © ف الإرى 


ع“ اااء ؛ - كتاب الوضوه 
حكاه الشيخ أنو حامد الاسفراينى عن بعض العلباء أنه لا يحوز النقص من الثلاث ؛ وكأنه تمسك بظاهر الحديث 
المذكور ؛ وهو محجوج بالإجماع . وأما قول مالك فى المدونة : لا أحب الواحدة إلا من العالم » فليس فيه إبحاب 
زيادة علا . والله 0 أهل العم الإسراف فيه ) يشير ذلك الى ما أخرجه بن أنى شيبة من طريق 
هلال بن يساف أحد التابعين قال : كان يقال « من الوضوء !| ان ان لى شاطىء نبر » . وأخرج نحوه عن 


أنى الدرداء وابن مسعود ؛ وروى فى معناه حديث مرفوع أخرجه أحمد وا. ن ماجه باسناد لين من حديث عيد الله 
ابن عمرو بن العاص ٠‏ وله ( وأن بحاوزوا ال ) يشير الى ما أخرجه ابن أبى شيبة أيضا عن ابن مسعود قال : ليس 
بعد الثلاث شىء . وقال أحمد وإححق وغيرهما : لا تجوز الزيادة على الثلاث . وقال ابن المبارك : لا آمن أن يأثم . 

وقال الشافعى : لا أحب أن بزيد المتوضىء على ثلاث » فأن زاد م أ كرهه . أى لم أحرمه ‏ لان قوله لا أحب يفتضى 
الكراهة . وهذا الاصم عند الشافعية أنه مكروه كراهة تنزيه . وحكى الدارى منهم عن قوم أن الزيادة على الثلاث 

تبطل الوضوء كالزيادة فى الصلاة » وهو قياس فاسد . ويازم من القول بتحريم الزيادة على الثلاث أو كراهتها أنه 
لادب تجديد الو ضوء على الإطلاق . واخدلف عند "شافعية فى 'لقيد الذى ممتدع منه حك الزيادة على الثلاث , فالاصح إن 
صلى به فرضا أو نفلا وقيل الفرض فقفط . وقيل مله <تى جدة التلاوة والشكر ومس المصحف . وقيل ما يقصد له 
الوكودوف أ م » وقيل إذا وقع الفصل بزمن بحتما ل فى مثله ثقض الوضوء ٠‏ عادة ؛ وعند بعض الحنفية أنه راجع 
الات ا ا ودخل فى الوعيد . وإلا فلا بشترط للتحديد ثىء بل لو زاد 
الرابعة وغيرها لا لوم ولاسيا اذا قد به القربة للحديث الوارد و الوضوء عل الوضوء نور» . قلت : وهو 
حديك ضعيف » واعل المصنف أشار الى هذه الرواءة . وسيأتى بسط ذاك فى أول تفسير المائدة إن شاء الله تعالى . 
ويستنثى من ذلك ما لو عل أنه بق من العضو شىء لم يصبه الماء فى المرات أو بعضها فانه يفل موضعه فقط , وأما 
مع الشك الطارى” بعد الفراغ فلا , لتلا يؤل به الحال الى الوسواس المذموم 


2 2 0 
؟ - با سسسب لا تدَجّلى صلاة غير طبور 


ه١٠‏ - ءوشن إسحق بن ار هي الحنظين قال عونا عد 111 قغال أغبرنا مع 0 بن متبه 
أنه ممم أباهزيرة 00 :ل رسو ع و قل مدي 060077 
حم روتوك انها الود رف ب أباغ رار #افآل ميك أو مراف ٠‏ 
[ الحديث ه١١‏ _طرفه فى : 4ه 5ه ] 
قله( باب لا تقبل صلاة بغير طهور ) هو بضم الطا ء المبملة » والمراد به ما هو أعم من الوضوء والغسل . 
وهذه الترجمة لفظ حديث رواه مسلم وغيره من حددث أبن عس , وأبو داود وغيره من طريق أفى الملميم بن أسامة 
عن أببه » وله طرق كثيرة نكن لين فنا فىدظل قرط الخارى: ‏ فليا تسر هل ذكره ف الرعمة وأور قا 
ألباب ما يقوم مقامه . قله ( لا تقبل ) كذا فى روايتنا بالضم على البناء لما ل يسم فاعله » وأخرجه المصنف فى ترك 
الحيل عن إحق بن نصر » وأبو داود عن أحمد بن حنبلكلاهما عن عبد الرزاق بلفظ دلا بعبل اله » والمراد بالقبول 


الحديث وم وم( ع تأرف 


هنا ما برادف الصحة وهو الإجزاء ٠‏ وحقيقة القبول أمرة وقوع الطاعة بحرئة رافعة لما فى الذمة . ولما كان الانيان 
بشروطبا مظنة الإجزاء الذى القبول بمرته عبر عنه بالقبول مجازاء وأما القبول المنق فى مثل قوله كلع « من أتى 
عرافا لم تقبل له صلاة » فهو الحقيق » لانه قد يصح العمل ويتخلف القبول لمانع ؛ ولهذا كان بعض السلف يقول : 
لآن تقبل لى صلاة واحدة أحب الى من جميع الدنيا , قاله ابن عمر . قال : لآن الله تعالى قال( [بما يتقبل الله من 
المتقين ) . قله ( أحدث ) أى وجد منه الحدث » والمراد به الخارج من أحد السبيلين» و[نما فسره أبو هريرة 
بأخص من ذلك تنبها بالاخف على الأغلظ ٠‏ ولأانهما قد يقعان فى أثناء الصلاة أكثر من غ_يرهما » وأما باق 
الاحداث الختلف فا بين العلماء كس الذكر ولمس المرأة والقء ملء الفم والحجامة ‏ فلمل أبا هريرة كان لا يرى 
النقض بثىء منها » وعليه مثى المصنف كا سيأنى فى باب من ل بر الوضوء إلا من الخرجين . وقيل إن أيا هريرة 
اقتصر فى الجواب على ما ذكر لعليه أن السائل كان يعل ما عدا ذلك » وفيه بعد . واستدل بالحديث على بطلان الصلاة 
بالحسدث سواء كان خروجه اختياريا أم اضطراريا » وعلى أن الوضوء لاحب لكل صلاة لآن القبول اتتق الى 
غاية الوضوء » وما بعدها مخالف لم قبلها فاقتضى ذلك قبول الصلاة بعد الوضوء مطلة! . قله ( يتوضأ ) أى بالماء 
أو ما يقوم.مقامه » وقد روى النساق باسناد قوى عن أنى ذر مرفوعا « الصعيد الطيب وضوء المسل» فأطلق الشارع 
على التيمم أنه وضوء لكونه تام مقامه , ولا يخ أن المراد بقبول صلاة منكان محسدثا فتوضأ أى مسع باق 
شروط الصلاة . والله أعلم 
؟ - بإسيب أضل الاضوهء والدر الحجلونَ بن آثار الواضوه 

- ورشن) تحى بن سكير قال حدثنا الليثْ عن خالد عن سَعيدٍ بن ألى هلال عن تمر الجور قال : 
قت مم أبى هْرَيرة على طبر السجد فتوضأ فقال : إفى تمستة البى' يل يقول « إن أمتى تبدعون يوم القيامة 
عا حلي" من آثار الراضوء » فن امنقطاع منسك" أن بطيل غرته” فليفْمل » 

وله ( باب فضل الوضوء ء والغر انحجلون ) كذا فى أكثر الروايات بالرفع ؛ وهو على سيل الحكاءة لما ورد فى 
بعض طرق الحديث ه« أنتم الغر انحجلون » وصو عند مس أو الواو استئنافية والغر الحجلون مبتدأ وخصيره 
محذوف تقديره لهم فضل » أو الخبر قوله « من آثار الوضوء » وفى رواية المستملى « والغر انحجلين , بالعطف على 
الوضوء أى وفضل الغر المحجلين ما صربم به الآصيل فى دوايله . وله ( عن خالد ) هو ابن يزيد الاسكندارق أحد 
الفقباء الثقات » وروايته عن سعيد بن أبى هلال من باب روابة الاقران . قله ( عن نعيم الجمر ) يضم الم 
واسكان الج هو ابن عبد الله المدنى » وصف هو وأبوه بذاك لكونهما كانا يبخران مسجد النى يللم . وزعم 
بعض العلماء أن وصف عبد الله بذلك حقيقة ووصف ابنه نعيم يذلك مجاز » وفيه نظ فقد جزم إبراهيم الحربى بأن 
نميا كان يباشر ذلك . ورجال هذا الاسناد الستة نصفهم مصريون ٠‏ وهم اللث وشيخه والراوى عنه » والنصف 
الآخر مدنيون . قله ( دقيت ) بفتح الراء وكسر القاف أى صعدت . قله ( فتوضأ ) كذا جبور الرواة » 
والكشسبيتى يوما بدل قوله قتوضأ وهو تصحيف ء وقد رواه الاسماعيل وغيره من الوجه الذى أخرجه مه البخارى 
بلفظ ١‏ توضأ » وزاد الاسماعيلى فيه « ففسل وجبه ويديه فرفع فى عضديه » وغسل رجليه فرفع فى ساقيه» وكذا 


م - كتاب الوضوء 


لمسسلم من طريق عهرو بن الحارث عن سعيد بن أى هلال نحوه ؛ ومن طريق عمارة بن غزية عن نعم وزاد فى هذه : 
انأباهريرةقال «همكذار أيتر سول اشْمَلِتَمٍ يتوضاً فأفاد رقعه» وفيه ردعلىمن زعم أنذلك من ر أي أدي هريرة 
بل من روايته ورابه معا . قله ( أمتى ) آى امة الإجابة وه المسلمون » وقد تطلق آمة محمد ويراد مها أمة الدعوة 
و ليست مرادة هنا . قله ( بدعون ) بضم أوله أى ينادون أو يسمون . قله ( غرا ) بضم المعجمة وتشديد الراء 
جع أغر أى ذو غرة » وأصل الغرة لمعة بيضاء تكون فى جيبة الفرس , ثم استعملت فى امال والشبره وطيب 
الذكر . والمراد بها منا النور الكائن فى وجوه أمة جمد بلق » وغرا منصوب على المفعولية ليدعون أو على الخال ؛ 
أى انهم إذا دءوا على رءوس الأشهاد نودوا بهذا الوصف وكانوا على هذه الصفة . قله ( محجلين ) بالمبملة والجيم 
من التحجيل وهو بياض بكون فى ثلاث قوائم من قوائم الفرس ٠‏ وأصله من الحجل بكسر المبماة وهو الخاخال » 
والمراد به هنا أيضا النور . واستدل الحليمى بهذا الحديث على أن الوضوء من خصائص هذه الآمة » وفيه نظر 
لانه ئيت عند المصنف فى قصة سارة رضى الله عنها مع الملك الذى أعطاها هاجر أن سارة لما هم الملك بالدنو منها 
قامت تتوضأ وتصل » وفى قصة جرح الراهب أيضا أنه تام فتوضأ وصلى ثم كلم الغلام » فالظاهر أن الذى اختتصت 
به هذه الآمة هو الغرة والتحجيل لا أصل الوضوء » وقد صرح بذلك فى رواية لمم عن أبى هريرة أيضا مرفوعا 
قال « سيا ليست لاحد غيرك » وله من حديث حذيفة نحوه . و « سيهاء بكس المهملة وإسكان الياء الاخيرة أى 
علامة . وقد اعترض إعضهم على الحليمى يحديث ١‏ هذا وضوى ووضوء الانبياء قبلى » وهو حديث ضعيف ا 
تقدم لا يصح الاحتجاج به لضعفه » ولاحيال أن بكون الوضوء من خصائص الأنبياء دون أمهم إلا هذه الآمة . 
قله ( من آثار الوضوء ) بضم الواو » ويحوز فتحها على أنه الماء قاله ابن دقيق العيد . قله ( فن استطاع منكم 
أن يطيل غرته فليفعل ) أى فليطل الغرة والتحجيل . واقتصر على إحداهما لدلالتها على الأخرى نو ( سرابيل 
تقيك الحر » واقتصر على ذكر الغرة وهى مؤئثة دون التحجيل وهو مذكر لآن حل الغرة أشرف أعضاء الوضوء » 
وأول ما بقع عليه النظر من الانسان . على أن فى روابة مسم من طريق عمارة بن غزية ذكر الآ ين » ف لفظه « فليطل 
غرته وتحجيله . وقال ابن بطال : كنى أبو هريرة بالغرة عن التحجيل لآن الوجه لا سبيل الى الزيادة فى غسله » وفيا 
قال نظر لآنه يستلزم قلب اللغة » وما نفاه منوع لآن الإطالة ممكنة فى الوجه بأن يغسل الى صفحة العنق مثلا . ونقل 
الراففى عن بعضهم أن الغرة تطلق على كل من الغرة والتحجيل . ثم إن ظاهره أنه بقية الحديث » لكن رواه أحمد من 
طريق فليح عن فعيم وفى آخره : قال نعيم لا أدرى قوله من استطاع ال من قول النى يلم أو من قول أبى هريرة » 
و أر هذه الججلة فى رواية أحد من روى هذا الحديث من الصحابة وهم عشرة ولا من رواه عن أبى هريرة غير رواية 
نعيم هذه والله أعلم . واخّاف العلماء فى القدر المستحب من التطويل فى التحجيل فقيل : الى المتكب والركبة » وقد 
ثبت عن ألى هربرة رواية ورأيا . وعن ابن عمر من فعله أخرجه ابن أنى شيبة » وأبو عبيد باسئاد حسن » وقيل 
المستحب الزيادة الى نصف العضد والساق » وقيل الى فوق ذلك . وقال ابن بطال وطائفة من المالكية : لا تستحب 
الزيادة على الكعب والمرفق.لقوله يلت ه من زاد على هذا فقد أساء وظم » وكلامهم معترض من وجوه ودواءة 
ملم صريحة فى الاستحباب فلا تعارض بالاحتهال . وأما دعواهم اتفاق العلداء على خلاف مذهب أنى هريرة فى ذلك 
فبى مردودة ما نقلناه عن ابن عر . وقد صرح باستحبابه جماعية من السلف وأكث الشافعية والحنفية . وأما 


الحديث با ا نف 


تأويلهم الإطالة المطلوبة بالمداومة على الوضوء فعترض بأن الراوى أدرى ععنى ماروى » كيف وقد صرح برفعه 
لى الشارح يع وفى الحسديث معنى ما ترجم له من فضل الوضوء + لآن الفضل الحاصل بالغرة والتحجيل من 
آثار الزيادة على الواجب » فكيف الظن بالواجب ؟ وقد وردت فيه أحاديث صصحة صر بحة أخرجها ملم وغيره » 
وفبه جواز الوضوء على ظبر المسجد لكن اذا لم حصل منه أذى للسجد أو لمن فيه ٠‏ والله أعلم 


ا - 


١‏ اريك بد وريه 3 عم 
ع - بيست لا يتوضأ من الك لستيشئن 


لا سس وَرشنا عل قال 58 ا قال حدما ار عن سعيك الكت وعن عباد بن كبر عن تمه 
أنه شك إلى رسول الله يلق الكجْل الذى عمل إليه أنه مد الثىء فى الصلاة » فال «لا ينفتل - أذ 
لا يعرف - حت ينهم صَوننا أو جد رع » 

[الحديث /ا1_ طرفاء فى : 50654191 ] 

قو[ (باب) بالتنوين (لا يتوضأ ) بفتح أوله على البناء للفاعل . قو (من الشك) أى بسبب الثدك . قله ( حدثنا 
على ) هو ابن عبد الله المديى وسفيان هو ابن عيائة . قه ( وعن عباد) هو معطوف على قوله عن سعيد بن المسيب » 
وسقطت الواو من رواءةكرعة غلطا للآن سعيدا لا رواية له عن عباد أصلا ء ثم إن شيخ سعيد فيه يحتمل أن يكون 
عم عبادكأنه قال كلاهما عن عمه أى عم الثانى وهو عباد؛ ومحتمل أن يكونحذوفا ويكون من مراسيل ابن المسيب » 
وعلى الاول جرى صاحب الأطراف . ويؤيد الثانى رواية معمر لهذا الحديث عن الزهرى عن ابن المسيب عن أبى 
سعيد الخدرى أخرجه ابن ماجه ورواته ثقات لكن سئل أحمد عنه فقال إنه منكر . قله ( عن عمه ) هو عبد الله بن 
زيد بن عاصم المازنى الآانصارى ؛ سماء وغيره فى روايتهم لهذا الحدث من طريق ابن عبينة » واختاف هل هو 
عم عباد لآبيه أو لأمه ٠‏ قله ( انه شكا ) كنذا فى روايتنا شكا بألف ومقتضاه أن الراوى هو الشاى » وصرح 
ذلك ابن خزمة عن عبد الجبار بن العلاء عن سفيان و لفظه عن عمه عبد الله بن زيد قال : سأ لت رسول الله يليه عن 
الرجل . ووقع فى بعض الروايات ٠‏ شى » بضم أوله على البناء النفعول » وعلى هذا فالباء فى أنه ضير الشان . 
ووقع فى مسلم , شى , بالضم أيضا يا ضبطه النووى . وقال : لم يم الشاى » قال : وجاء فى روابة البخارى أنه 
الراوى . قال : ولا ينبغى أن يتوم من هذا أن « شى , بالفتم أى فى رواية ملم »وما أببت على هذا لان بعض 
الناس قال انه لم يظبر له كلام النووى قله (الرجل) بالضم على الحكاية . وهو وما بعده فى موضع الذصب . 
قِلْهِ ( يخيل ) يضم أوله وفتح المعجمة وتشديد الياء الاخيرة المفتوحة , وأصله من الخيال » والمعنى يظن » والظن 
هنا أعم من نساوى الاحتيالين أو ترجيم أحدهما على ما هو أصل اللغة من أن الظن خلاف اليقين . قله ( بحد 
الثىء ) أى الحدث خارجا منه » وصرح به الاسماعيل و لفظه « يخيل اليه فى صلاته انه مخرج منه ثثىء » وفيه العدول 
عن ذكر الثىء المستقذر مخاص ممه إلا للضرورة . قله فى الصلاة ) تمسك بعض المالكية بظاهره نفصوا الحم 


)01( الأمح فى هذه المسألة شرعية الاطالة فى التحجيل خاصة » وذلك بالممروع فى العضد والساق تكلا للمفروض من غدل اليدين 
والقدمين » يا صرح أبو هسبرة برفم ذاك إلى النبي صلى الله عليه وسلم فى روابة ل . والله أعم 


ل ظ ظ 4 - كتاب الوضو. 


بمن كان داخل الصلاة » واوجبوا الوضوء على منكان خارجبا » وفرقوا بالنبى عن إبطال العبادة » فالهى عن 
[بطال العبادة متوقف على #تها » فلا معنى للتفريق بذلك , لان هذا التخيل إنكان ناقضا خارج الصلاة فينبئى أن 
يكون كذلك فما كبقية النواقض ٠‏ قله ( لاينفتل ) بالجرم على النهى » ويحوز الرفع على ان « لاء نافية ٠‏ قله 
( أولا ينصرف ) هو شك من الراوى ؛ وكأ نه من على » لآن الرواة غيره رووه عن سفيان بلفظ لا ينصرف من 
غير شك . قله ( صونا ) اى من مخرجه . قَوله ( او بحد ) أو للتنوبع وعبر بالوجدان دون الثم ليشمل مالو لس 
امحل ثم شم يده » ولا حجة فيه لمن استدل على أن لمس الدبر لاينةض لان الصورة تحمل على لمس ماقار به لا عيئه . 
ودل حديث الباب على صحة الصلاة ما لم يتيقن الحدث » وليس المراد تخصيص هذين الآمرين باليقين » لآن الممنى 
إذا كان أوسع من اللفظ كان المكم البعنى قآله الحطابى . وقال النووى : هذا الحديث أصل فى حك بقاء.الاشرياء 
على أصوها حتى يتيقن خلاف ذلك ٠‏ ولا يضر الششك الطارىء علما . وأخذ .ذا الحديث جمهور العلباء . وروى 
عن مالك النقض مطلقا » وروى عنه الاقض غارج الصلاة دون داخلبا » وروى هذا التفصيل عن الحسن البصرى » 
والآول مشبور مذهب مالك قاله القرطى 5 وهو روآية ابن القاسم عنه .ودوىابن نافع عنه لا وضوء عليه مطلا 
كقول البور ٠‏ وروى ابن وهب عنه : أحب إلى أن يتوضأ . ودواية التفصيل لم تثبت عنه وإما فى لاصمابه , 
وحمل بعضهم الحديث على من كان به وسواس » وتمسك بأن الشكوى لا تنكون إلا عن علة ٠‏ وأجيب يما دل على 
التعيم » وهو حديث أبى هريرة عند مسلم ولفظه « إذا وجد أحد؟ فى بطنه شيئًا فأشكل عليه أخرج منه شىء أم لا 
فلا مخرجن من المسجد حتى يسمع صوتا أو بحد رمحاء وقوله فلا مخرجن من المسجد أى من الصلاة » وصرح بذلك 
أبو داود فى روايته . وقال العراق : ما ذهب اليه مالك راجم , لآانه احتاط الصلاة وهى مقصد » وألنى الشك فى 
السبب المبرىء » وغيره احتاط للطبارة وهى وسيلة وألغى الششك فى الحدث الناقض لما , والاحتياط للمقاصد أولى من 
اطاط وبال . وجوابه أن ذلك من حيث النظر قوى ؛ لكنه مغاير لمدلول الحديث لآانه أمى بعدم الانضصراف 
إلى أن يتحقق . وقال الخطابى : يستدل به لمن أوجب الحد على من وجد منه ريح الخر لأآنه اعتير وجدان الريج 
دوك لد الك ٠‏ و كن الفرق بأن الحدود تدرأ بالك.بة والشيبه هنا قائمة , مخلاف الآول فانه متحقق 


ه - ياسسيب التخفيف فى الوضوء 
37 - تنا عل بن عبد الله قال حدئنا سفيان عن عمرى قال أخبر انيب ون ابن عباس أن البى» 
وم حتى " فخ »لم صل - ورا قال اج حتى عم فم نسل .م“ دنا به شفيا سر بد مىة عن 
تحرو عن ربب عن ابن عباس قال :بس عند عاق حموة ل قم النى يق * بن الليل » ذلما كان فى 
تمض الايل قامّ ابن ي تنوم من شن مُعَلقٍ واضوءا م امار ولك - رقم شل فوطأت 
نمو ما تَوَأء مجنت فم طرق ا وذ تسا ل بان : عن تماله جاخو ل جُمكنى عن كينه . 4 
سل ما شاء الم اضْطجَمَ قنام حجَ ى قح ٠‏ م" أتاه الأنادى ادن بالكلاق» ققام نه إل العلاة فين او : 
1 و . قلنا لمرو ل انا رفون إن وسو امه كلاه تنام عينه ولا ينام قلبه » قال عرو : ممت عبيد 


الحديث م1 - وم فطعم 


بن مير ييقول : روا الأفياء وحن . م قرأ ل( إلى أرَى فى النام أأنى ديك ) [ ٠١١‏ الصائات ] 

قله ( باب التخفيف فى الوضوء ) أى جواذ التخفيف . قله ( سفيان ) هو ابن عيينة » وعمرو هو ابن 
ديئار السك لا البصرى . وكريب بالتصغير من الاسماء المفردة فى الصحيحين . والاسناد مكيون » سوى على وقد 
أقام بها مدة . وفيه رواية تابعى عن تابعى : عرو عن كريب . قله ( وريما قال اضطجع ) أى كان سفيان يقول 
تارة نام وتاره اضطجع : وليسا مترادفين بل بينهما عموم وخصوص من وجه ٠‏ لكلنه لم برد إقامة أحدهما مقام 
الآخر ٠‏ بل كان إذا روى الحسديث مطولا قال اضطجع فنام كم سيأتى , وإذا اختصره قال نام أى مضطجما أو 
اضطجع أى ناما قله ( ثم حدثنا ) يعنى أن سفيان كان بحدثهم به مختصرا ثم صار حدثهم به مطولا : قله 
( ليلة فقام )كذا للاكثر , ولابن السكن « فنام » بالنون بدل القاف وصو بها القاضى عياض لاجل قوله بعد ذلك 
« فلماكان فى بعض الليل قام » انتهبى . ولا ينبغى الجرم يخطئها لآن توجبهها ظاهر وهو أن الفاء فى قوله د فللا » 
تفصيلية » فاباملة الثانية وإ ن كان مضمونها مضمون الآولى لكن المغايرة بينهما بالاجمال والتفصيل ٠‏ قله ( فلماكان ) 
أى رسول الله يلتم ( فى بعض الليل ) وللكششميينى « من » بدل فى ٠‏ فيحتمل أن تكون معناها وحتمل أن تكون 
زائدة وكان تامة » أى فلما حصل بعض الليل . قله ( شن ) بفتح المعجمة وتشديد النون أى القرية العتيقة ٠‏ قله 
( معلق ) ذكر على إرادة الجلد أو الوعاء , وقد أخرجه بعد أبواب بلفظ معلقة . قله ( خففه عمرو ويقلله ) أى 
يصفه بالتخفيف والتقليل » وقال ابن المنير : مخففه أى لا يكثر الدلك » ويقلله أى لا بزيد على مرة مرة . قال : 
وفيه دليل على يجاب الدلك , لأآنه لو كان يمكن اختصاره لاختصره ٠‏ لكنهلم يختصره . انتجى . وهى دعوى. 
مدودة ٠‏ فانه ليس ف الخير ما يقتضى الدلك , بل الاقتصار على مسلان الماء على العضو أخف من قليل الدلك . 
وله ( نحوا ما توضأ ) قال الكرمانى :لم يقل مثلا لان حقيقة مائلته بِقَع لا يقدر عليها غيره اتتبى . وقد ثبت فى 
هذا الحديث كا أت بعد أبواب « فقمت فصنعت مثل ما صنع » ولا يلزم من إطلاق امثلية المساواة من كل جبة . 
قله ( فاذنه ) بالمد أى أعلمه , وللمستمل فناداه . قله ( قصلى ولم يتوضأ ) فيه دليل غلى أن النوم ليس حدثا بل 
مظلة الحدث لآنه ِل كان تنام عينه ولا ينام قلبه فلو أحدث لعل بذلك , ولهذا كان ريما توضأ إذا قام من النوم 
وديمالم يتوضأ ء قال الخطابى : وإما منع قلبه النوم ليعى الوحى الذى يأتيه فى منامه . قله ( قلنا ) القائل سفيان » . 
والخديث المذكور صحبح كا سيأق من وجه آخر » وعبيد بن عمير من كبار التابعين » ولابيه عمير بن قتادة صحبة . . 
وقوله « رؤيا الانساء وحى » روآه مس مفوعا » وسيأق فى التوحيد من رواية شريك عن أنس . ووجه 
الاستدلال يما تلاه من جبة أن الرئريا لولم نكن وحيا لما جاز لإبراهيم عليه السلام الاقدام على ذبح ولده . وأغرب 
الداودى الشارح فقال : قول عبيد بن عمير لا تعلق له بهذا الباب . وهذا إلزام منه للبخارى بأن لا يذكر من الحديث 
إلااما يتعلق بالترجمة فقط , ولم يشترط ذلك أحد . وإن أراد أنه لا يتعلق حديث الباب أصلا فمنوع والله أعلم . 
وسأق بقية مباحث هذا الحديث فى كتاب الوئر من كتاب الصلاة إن شاء الله تعالى 


ع 
1 بإسييب إسباغ الؤضوء . وقال ابن” مر : إسباغ الأضوء الإنقاد 


185 ذ سمج 8 دهن سر 0 
- يرشن عبد الله بن مده عن مالك عن مومى بن عفبة عن كريب مولى ابن عباس عن أسامة 


922" 4 - كتاب الوضوء 


ان زد 2 0 يقول : دهم توك ال ينه دن عَرَ فة حتى إذاكان” لدم 3 ل 0 تو 7 اه 
الؤضوء . ففلت” : الصلاة يا رسول الله . فقال : الصلاة أمامك . ف كب . فلا جاء له لفة خم تأسع” 
اود م فييَت الصلاةٌ فصل لخر ث2 نا كل إنسان بويرة فى معز لو» تم" أقيتت المشاه فصل ول 

[ الحديث ح١١ ‏ أطرافه فى : 1339181 كتكوء الإذل] 

وله ( باب إسباغ الوضوء ) الإسباغ فى اللغة الإتمام » ومنه درع سابغ ٠‏ قَلْهِ (وةال ابن عمر ) هذا التعليق 
وضله عبد الرزاق فى مصنفه باسئاد يح » وهو من تفسير الثثىء بلازمه » إذ الامام يستلزم الإنقاء عادة » وقد روى 
ابن المنذر باسناد حبيح أن ابن مر كان يفسل رجليه فى الوضوء سبع مرات » وكأنه بالغ فييما دون غيرهما لآنهما 
حل الاوساخ غالبا لاعتيادهم المثى حفاة والله أعلم ٠‏ قوله ( حدئنا عبد الله بن مسلة ) هو القعنى » والحديث فى 
الموطأ » والاسسناد كله مد نيون » وفيه رواية نابعى عن تابعى : مومى عن كريب » وأسامة بن زيد أى ابن حارئة مولى 
رسول النه يج ؛ له ولابيه وجده صحبة . وستأق مناقبه فى مكانها إن شاء الله تعالى . قلْهِ ( دفع من عرفة ) أى 
أفاض ٠‏ قله ( بالشعب ) بكسر الشين المعجمة هو الطريق فى الجبل » ولام فيه للعبد . قله ( ولم يسيغ الوضوء ) 
أى خففه ٠‏ ويأتى فيه ما تقدم فى توجيه الحديث الماضى . قله ( فقلت الصلاة ) هو بالنصب عل الإغراء » أو 
على الحذف , والتقدير أتريد الصلاة ؟ ويؤيده قوله فى رواية تأتى د فقلت أتصلى يا رسول اله » ويحوز الرفع » 
والتقدير حانت الصلاة ٠‏ قَلْهِ ( قل الصلاة ) هو بالرفع على الابتداء » وأمامك بفتح الحمزة خبره . وفيه دليل 
على مشروعية الوضوء للدوام على الطبادة لآنه يكلم يصل بذلك الوضوء شيئًا » وأما من زعم أن المراد بالوضوء 
هنا الاستنجا: فباطل » لقوله فى الروابة الاخرى « جعلت أصب عليه وهو يتوأ » ولقوله هنا وم يسبغ الوضوء » 
قله ( 'زل فتوضأ فأسبغ الوضوء ) فيه دليل على مشروعية إعادة الوضوء من غير أن يفصل بينهما بصلاة » قاله 
الخطابى » وفيه نظر لا حتهال أن يكون أحدث . ( فائدة ) : الماء الذى توضأ به عله ليلنئذ كان من ماء زمزم » 
أخرجه عبد الله بن أحمد بن حنبل فى زيادات مسند أبيه باسئاد حسن من حديث على بن ألى طالب » فيستفاد منه 
الرد على من منع استعمال ماء زمزم لغير الشرب . وسيأتى بقية مباحث هذا الحديث ىكتاب الحج إن شاء الله تعالى 


| - باسسيست غسْل الوّجه باليدّين من غر فو واحدة 
5 0 8 2 01 سي بم - سح 3 
1ل رشن| عمد بن عبد الحم قال أخيتنا أو سلة الخزائٌ منصور بن سَلَةَ قال: أخبرّنا إن 
ا ا ل اي 5 سر رم ومس 2ل 
بلا - بمنى سلوان ‏ عن ريد بن أسثل عن عطاء بن يسار عن ابن عباس أنه توضًا فكل وحِبَه » أخذ غرفة من 


000 2 ورما ل شن هيه «جيوداة» -2- ٠.‏ اع سس 4 2 
ماه فضمض بها واسْتَنْسق » لم أخذ غرقة من ماه ْمل بها هكذا أضانها إلى يده الأخرئ فتسَلّ مهما وج 


دي 2 هه يكال وج؟.. 20 00 كوم ل ا كت 8 مي 
1 اخد عر فه ون ماه ففسّل بها يده الينتى» ثم أخذ غرفة من ماء تسل مها يده اليسرى » لم مسح م 


5:١ ١؛. الحديث‎ 


أخدٌ غرفة من مام فرش ل رجه البح عتما م أخذ غرفة أخرئ قمَسل مها رجله - يمنى اليسرى - 
م" قال المكذارايتة رسول أن يل توما 
ا و ا ع ل م ا 
جميعا , والآشارة إلى تضعيف الحديث الذى فيه أنه متم كان يغسل وجبه بيمينه . وجمع الحليمى بننهما بان هذا 
حيث كان يتوضأ من إناء يصب منه بيساره على ينه » ع حيث كان يغترف » لكن سياق الحديث يأباه » 
لآن فيه أنه بعد أن تناول الماء باحدى يديه أضافه إلى الأخرى وغسل ببما . قله ( حدئنا عمد بن عبد الرحيم ) 
هو أبو نحى المعروف بصاعقة . وكان أحد الحفاظ : وهو من صغار شيوخ البخارى من حيث الإستاد . وشيخه 
0 وقد أدركه البخارى لكنه لم يلقه . وفى الاسناد رواية تابعى عن تابعى : زيد عن 
٠‏ . قله ( أنه توضاً ) زاد أبو داود فى أوله من طريق هشام بن سعد عن زيد بن أسل « أتحبون أن أريكم 
0 يتوضأ ؟ فدعا باناء فيه ماء » . وللنساتى من طريق عمد بن يحلان عن زيد فى أول الحديث 
«توضأ رسول الله يلم ففرف غرفة . . قله ( ففسل وجمه ) الفاء تفصيلية لآنها داخلة بين الجمل والمفصل . قله 
( أخذ غرفة ) وهو بيان الفسل وظاهره أن المضمضة والاستنشاق من جملة غسل الوجه؛ لكن المراد بالوجه أولا ما 
هو أعم من المفروض والمسئون », بدليل أنه أعاد ذكره ثانيا بعد ذكر المضمضة والاستنشاق بغرفة مستقلة ٠‏ وفيه 
دليل الجمسع بين المضمضة والاستنشاق بغرفة واحدة » وغسل الوجه باليدين جميعا إذا كان بغرفة واحمدة لأآن اليد 
الواحدة قد لا نستوعبه . قله ( أضافها ) بيان لقوله عل با هكذا . قله ( ففسل ما ) أى بالغرفة . وللاصيل 
وكريعة « ففسل بهماء أى باليدين . قله ( ثم مسح برأسه ) لم بذكر لها غرفة مستقلة » فقد يتمسك به من يقول 
بطهورية الماء المستعمل » لكن فى رواية أنى داود « ثم قبض قبضة من الماء » ثم نفض يده ء ثم مسح رأسه ء زاد 
النساقى من طريق عبد العزيز الدراوردى عن زيد « وأذنيه مرة واحددة » ومن طريق ابن يمحلان ١‏ باطنهما 
بالسباحتين وظاهرهما باجاميه » وزاد ابن خزعة من هذا الوجه ه وأدخل [صبعيه فييما » . قله ( فرش" ) أى 
سكب الماء قليلا قليلا الى أن صدق عليه مسمى الغسل . قله ( حتى غسلها ) صريح فى أنه لم يكتف بالرش » وأما ما 
وقع عند أبى داود الام فرش عل رجله النى وفيها النعل » ثم مسحما بيده بد فوق القدم ويد نحت النعل ء فالمراد 
بالمسح نسبيل الماء حتى يستوعب العضو » وقد صح أنه يل كان يتوضاً فى النعل كا سيأق عند المدئف من حديث 
ابن عمر ء وأما قوله « تحت النعل » فان لم حمل على التجوز عن القدم وإلا فبى رواية شاذة وراويا هشام بن 
سعد لا تحتج بما تفرد به فكيف إذا خالف ٠‏ قله ( فغسل بها رجله يعنى اليسرى ) قائل «١‏ يعنى » هو زيد بن 
أسل أو من دونه » واستدل ابن بطال بهذا الحديث على أن الماء المستعمل طهور » لآن العضو إذا غسل مرة 
واحدة فان الماء النى ببق فى اليد منها يلاق ماء العضو الذى يليه . وأيضا فالغرفة تلاق أول جزء من أجزاء 
كل عضو فيصير مستعملا بالنسبة اليه . وأجيب بأن الماء ما دام متصلا باليد مثلا لا يسمى مستعملا حتى ينفصل » 
وفى الجواب بحث . ( تنبيه ) : ذكر ابن التين أنه رواه بلفظ «١‏ فعلٌ .ها رجله » بالعين المهملة واللام المشددة قال : . 
فلعله جعل الرجلين منزلة العضو الواحد فعد الغسلة الثانية نكر را لآن العل” هو الشرب الثانى اتتبى » وهو تكاف 
اهن ».والحى أعا تمسوف 1 
مس مج 1١‏ © هع الإرى 


لذن 4 - كتاب الوضوء 
اا ا ار ا تراه باق 1010 
وح ياضيب الثامية ة على كل حال » وعند الؤقاع 
١5س‏ ترشا عل بن" عبد اللو قال حدئنا جرب عن منصور ء ن عام إن أبى. امد عن كريب عن ابن 


عباس , و البى َب قال « لوأ أن أحد 5 م قال : يسم ال للم جَمبنا الشيطان وحمب الشيطان 


ع 


ما رقنا » فقضى” ياود | يغساه 6 

ا ل ا 

قلْهِ ( باب التسمية على كل حال وعند الوتاع ) أى اماع ٠»‏ وعطفه عليه من عطف الخاص على العام للاهتنام 
به » و ليس العموم ظاهرا من الود؛ ال ررد »الك استناقشى باب الأول 9ن إذا رع ف حا لضام رع 
أن قهبالسيت فقرء أو وفيه إشارة الى تضعيف ماورد من كراهة ذكر الله فى حالين الخلاء والوقاع » لكن 
على تقدير صمته لا ينافى حددث الياب لاه بحمل على حال إرادة اماع يا سيأ فى الطريق الاخرى ٠‏ وقد ما أطلقه 
المصنف مارواه ابن أبى شيبة من طريق علقمة عن ابن «سعود «وكان إذا غثى أهله فأنزل قال : اللهم لا تجعل 
للشيطان فها رزقتنى نصيبا » قله (جرير) هو أبن عبد اميد ومنصور هو ان المعتمر من صغار التابعين » وفى 
الاسئاد ثلاثة من الما بعين ٠‏ قله ( فمقضى بهم : كذ ذا للستملى واموى ؛ وللباقين « بينهما » وهو أصوب ؛ وتحمل 
الأول على أن أقل اجمع ائناء 000 فى مباحث هذا الحديث فى كتاب النكاح إن شاء الله تعالى . وأفاد الكرماى 
داف د لان ع ريرى قبل لالى عيد الله يعنى المصنف : من لا بحسن العر ببة يقو لحا بالفارسية ؟ قال لم 


8- سس اقول عند الكلاء 


وى كم مام 5 
١‏ 00 م قال حد دنا شعية عن عبد الع بن 0 قال : ممت نا يقول :كن النء* له 


ب 0 7 
ا 5 0 دا 


به “ ابن عر 0 1 .وقال غنداع. : قدو لز اناا اللا 6 . وقال مومسى عن ماد « إذا دغل » . 
وقال سعيد” 3 1 حدثنا اك «إذاار دحل 6 

[ الحديث ؟؛١ ‏ طرفه فى : 8 | 1 

قله ( باب مايقول عند الخلاء ) أى عند 0 دة الدخول فى الخلا. إن كان معدا لذلك و إلا فلا تقدير . ( تنبيه ) : 
أشكل إدخال هذا الباب والآبواب ااتى بعده الى با ب الوضوء مرة مرة » لآنه شرع فى أبواب الوضوء فذكر منها فرضه 
وشرطه وفضيلته وجواز تخفيفه بود إسباغه ثم غسل الوجه ثم النسمية ولا أثر لتأخيرها عن غسل الوجه 
لإناعيا ارنة أو لسوه نل قد لقو عن ناد رما مرو م ل بعدها القول عند الخلاء » 
واستمر فى ذكر ما يتعلق بالاستنجاء » ثم رجع فذكر الوضوء مرة مرة . وقد ار 
فاستروح قائلا : ما وجه الترتيب بين هذه الدواب مع أن القسمية إما هى قبل غسل الوجه لا بعده »ثم توسيط 
أيواب الخلاء بين أبواب الوضوء ؟ وأجاب بقوله : قلت البخارى لا براعى حسن الثرئيب » وجملة قصده [نما هو 


اميت 7< رذق 


فى ثقل الحديث وما يتعلق بصحيحه لا غير انتهى . وقد أبطل هذا الجواب فىكتاب التفسير فال لما ناقش اليخارى 
ق أشناء ذكرها من تفسير بعض الالفاظ بما معناه : لو ترك البخارى هذا لكان أولىء لانه ليس من موضوع 
كتابه » وكذلك قال فى مواضع أخر اذا لم يظبر له توجيه ما يقوله البخارى » مع أن البخارى فى جميع ما يورده: 
من تفسير الغريب إتما يله عن أهل ذلك الف ن كابى عبيدة والنضر بن شميل والفراء وغيرثم » وأما المباحث الفقهية 
فنالا مستمدة له من الشافعى وأنى عبيد وأمثالهما » وأما المسائل الكلامية ذا كثرها من الكرا بيسى وابن كلاب 
ونحوهما . والعجب من دعوى الكرماقى أنه لايقصد نحسين الترتيب بين الأبواب » مع أنه لا يعرف لأحد من 
المصنفين على الآبواب من اعتنى ذلك غيره » حتى قال جمع من الأثمة : فقه البخارى فى تراجمه . وقد أدديت فى هذا 
الشرح من محاسنه وتدقيقه فى ذلك ما لا خفاء به » وقد أمعنت النظر فى هذا الموضع فوجدته فى بادى” الرأى يظن 
الناظ فيه أنه لم يمتن بترتيبه يا قال الكرماق , لكنه اعتنى بتر تيب كتتاب الصلاة اعتناء تاما ما ساذكره هناك » 
وقد يتلح أنه ذكر أولا فرض الوضوء ؟ ذكرت »؛ وأنه شرط لصحة الصلاة » ثم فضله وأنه لايحب إلا مع التيقن » 
وأن الزيادة فبه على إيصال الماء إلى العضو ليس بشرط » وأن ما زاد على ذلك من الإسباغ فضل . ومن ذلك 
الاكفاء فى عسل بعطن الاعضاء نترفة واحندة : وأن القسمية مع أوله مشروعة ؟! يشرع الذكر عند دول 
الخلاء » فاستطرد من هنا لاداب الاستنجاء وشرائطه , ثم رجع لبيان أن واجب الوضوء المرة الواحدة وان الثنتين 
والثلاث سنة , ثم ذكر سنة الاستنثار إشارة إلى الابتداء بتنظيف البواطن قبل الظواهر » وورد الس بالاستجار 
وترا فى حديث الاستنثار فترجم به لآنه من جملة التنظف » ثم رجع الى ّ التخفيف فترجم بغسل القدمين لا مسح 
الخفين إشارة إلى أن التخفيف لا يكنى فيه المسح دون مسمى الفسل . ثم رجع الى المضمضة لانها أخت الاستنشاق » 
ثم استدك بغسل العقبين لتلا يظن أنهما لايدخلان فى مسمى القدم » وذكر غسل الرجلين فى النعلين ردا على من قصر 
فى سباق الحديث المذكور فاقتصر على النعلين على ما .سأ بينه... ثم ذكر فضل الابتداء بالدين » ومتى يحب طلب الماء 
للوضوء . ثم ذكر حكم الماء الذى يستعمل وما يوجب الوضوء . ثم نذكر الاسستعانة فى الوضوء . م ما متنع على من 
كان على غير وضوء » واستمر على ذلك إذا ذكر:شيئا من أعضاء الوضوء استطرد مه الى ماله به تعلق لمن بمعن 
التأمل » إلى أن أكل كاب الوضوء على ذلك . وسلك فى ترتيب الصلاة أسهل من هذا المسإك فأورد أبواءها ظاهرة 
التناسب فى الترتيب , فكأنه تفغن فى ذلك والته أعلم . قله ( الخيث ) بشم المعجمة والموحدة كذ! فى الرواية » وقال 
الخطالى : إنه لا يجوز غيره » وتعقب بأنه يجوز إسكان الموحدة ؟ا فى نظائره مما جاء على هذا الوج ه ككتب وكتب » 
قال النووى : وقد صرح جماعة من أهل المعرفة بأن الباء هنا ساكئة منهم أبو عبيدة » إلا أن يقال إنترك التخفيف 
أولى لثلا يشتبه بالمصدر . والخبث جمع خبيث والخبانك جمع خبيثة, بريد ذكران الشياطين وإنائهم قاله الخطابى 
وابن حبان وغيرهماء ووقع فى نسخة ابن عسا كر : قال أبو عبد الله يعنى البخارى ‏ ويقال الخبث أى ياسكان 
الموحدة ؛ فان كانت مخففة عن الحركة فقد تقدم توجيبه » وإنكانت عدنى المفرد فعناه يا قال ابن الاعرانى : المكروه » 
قال فان كان من الكلام فه والشتم » وأن كان من الملل فبو الكفر ؛ و أن كان من الطعام فهو الحرام » وا نكان من الشراب 
فهو الضار » وعلى هذا فالمراد بالخبائث المعاصى أو مطلق الأفعال المذمومة ليحصل التناسب » ولهذا وقع فى رواية 
الترمذى وغيره « أعو ذ بالله من الخبث والخبيث » أو ١‏ الخبث والخبائث » هكذا على الشك » الاول بالإسكان مع 
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الإفراد » والثانى بالتحريك مع المع » أى من الثىء المكروه ومن الثى. المذموم ٠‏ أو من ذكران الشياطين 
وإنائمم . وكان يت يستعيذ [ظهارا للعبودية » وبحهر بها للتعليم . وقد روى العمرى هذا الحسديث من طريق 
عبد العزيز بن الحتار عن عبد العزيز بن صبيب بلفظ الأمى قال د إذا دخلتم الخلاء فقولوا : إسم الله » أعوذ بالله 
من الخيث والخيائك » وإسناده على شرط مسل ٠‏ وفبه زيادة النسمية ولم أرها فى غير هذه الرواية ٠‏ قله ( تابعه 
أبن عرعرة ) اسمه مد , وحديئه عند المصنف فى الدعوات . ووه ( وقال غندر ) هذا التعليق وصله البزار فى مسنده 
عن ممد بن بشار بندار عن غندر بلفظه » ورواه أحمد بن حنبل عن غندر بلفظ إذا دخل . قَلْه (وقال موسى ) 
هو ابن اسماعيل التبوذى . قله ( عن حاد ) هو ابن سلة يمنى عن عبد العزيز بن صويب » وطريق هموسى هذه 
وصلبا البمبق باللفظ المذكور . وَلْه ( وقال سعيد بن زيد ) هو أخو حماد بن ذيد » وروايته هذه وصلبا المؤلف فى 
الآدب المفرد قال : حدثنا أبو النممان حدئنا سعيد بن زيد حدئنا عبد العزيز بن صبيب قال حدثنى أنس قال : كان 
النى يلع إذا أراد أن بدخل الخلاء قال . . فذكر مثل حديث الباب » وأفادت هذه الروابة تببين المراد من قوله « إذا 
دخل الخلاء » أي كان يقول هذا الذكر عند إرادة الدخول لا بعده . والله أعلم . وهذا فى الآمكنة المعدة لذلك 
بقرينة الدخول » ولذا قال ابن بطال : رواية « إذا أتى » أعم لشموها اتتهى . والكلام هنا فى مقامين : أحدها 
هل مختص هذا الذكر بالآمكنة المعدة لذلك لكونها تحضرها الشياطينا ورد فى حديت زيد بن أرقم فى الئن » 
أو يشمل حتى لو بال فى إناء مثلا فى جانب البيت ؟ الاصح الثانى ما لم يشرع فى قضاء الحاجة »المقام الثانى متّى يقول 
ذلك ؟ فن بكره ذكر الله فى تلك الحالة يفصل : أما فى الأمكنة المعدة لذلك فيقوله قبيل دخوها ؛ وأما فى غيرها 
فيقوله فى أول الشروع كتشمير ثياءه مثلا وهذا مذهب الخهور ؛ وقالوا فيمن ننى : يستعيذ بقلبه لا بلسانه . ومن 
يحيز مطلقا ما نقل عن مالك لا يحتاج الى تفصيل . ( تنبيه ) : سعيد بن زيد الذى أنى بالرواية المبينة صدوق تكلم 
بعضهم فى حفظه » و ليس له فى البخارى غير هذا الموضع المعلق , لكن لم ينفرد بهذا اللفظ , فقد رواه مسدد عن 
عبد الوارث عن عبد العزيز مثله ؛ وأخرجه البييق من طربقه وهو على شرط البخارى 
٠‏ - باسسيب وضع الماء عند اكللاء 

+14 - مرش عبد اله بن مدر قال حذئنا هاشر” بنة القايم_قال حدثنا وَرقاه عن ميد الله بن أب يز يد 
عن ابن عباس أن النبى" ولع دحل الحلاء فوضئت له وضوماً . قال : من وَسَّم هذا ؟ فأخير , فقال « الله.» 
بْهُ فى الدين » 

قله ( باب وضع الماء عند الخلاء ) هو بالمد » وحققتّة المكان الخالى ؛ واستعمل ف المكان المعد لقضاء الحاجة 
مجاذا ٠‏ قله ( ددقاء ) هو ابن عس . قَولِهِ ( عن عبيد الله ) بالتصغير ( ابن أبى يزيد ) مكى ثقة لا يعرف امم أبيه» 
دوقع فى دواية الكشمييى ابن أبى زائدة وهو غلط . قله ( فوضعت له وضوءا ) بفتح الواو أى ماء ليتوضأً يه 
وقبل يحنمل أن يكون ناوله إباه ليستنجى به » وفيه نظر . قوه ( فأخبر ) تقدم فكتاب العم أن ميموثة بنت الحارث 
خالة ابن عباس هى الخيرة بذلك , قال التيمى : فيه استحباب المكافأة بالدعاء . وقال ابن المثير : مناسبة الدعاء لابن 
عباس با لتفقه علي وضعه الماء من جبة أنه تردد بين ثلاثة أمور : إما أن يدخل البه بالماء الى الخلاء » أو يضعه على 
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الباب ليتناوله من قرب ٠‏ أولا يفعل شيئا . فرأى الثانى أوفق , لان فى الآول تعرضا للاطلاع » والثالك يستدعى 
مشقة فى طلب الماء » والثاتى أسبلبا » ففعله يدل على ذكائه » فناسب أن بدعى له بالتفقه فى الدين ليحصل به النفع » 
وكذاكان . وقد تقدمت باقى مباحثه فى كناب العلم 
-١‏ باسسيب لا تفيل القبلة بفائط أو بول » إلا عند يناه : جدار أو مره 

4 - مِرْشن) آدم قال حدَنا بن" أبى ذثب قال حدثنا الهرىئٌ عن عطاء بن يز د ليت عن ألى أيُوبَ 
الأنصارىّ قال : قال رسول الله يله « إذا أنى أحى 6“ الغائط فلا يستقبل القبلة ولا ولا ظَهره » كتقو أو غرّبوا» 
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قله ( باب لا تستقبل القبلة ) فى روايقنا بض المثناة على البناء لللفعول وبرفع القبلة » وفى غيرها بفتح الياء 
التحتائية على البناء للفاعل ونصب القبلة » ولام تستقبل مضمومة على أن .لا نافية » و مجو زكسرها على أنها ناهية . 
قله ( إلا عند البناء جدار أو نحوه ) والكشممنى « أو غيره » أىكالاحجار الكبار والسوارى والخشب وغيرها 
من السواتر . قال الاسماعيل : ليس فى حديث الباب دلالة على الاستثناء المذكور . وأجيب بثلاثة أجوبة : أحدها 
أنه بمسك تحقيقة الغائط لأآنه المكان المطمئن من الأارض ف الفضاء » وهذه حقيقته اللغوية» وان كان قد ضار يطلق 
على كل مكان أعد لذلك محازا فيختص النهى به , إذ الاصل فى الإطلاق الحقيقة ؛ وهذا الجواب للاسماعيل وهو 
أقراها . ثانها أن استقبال القبلة إنما يتحقق فى الفضاء » وأما الجدار والابنة فائها إذا استقيات أضيف الها 
الاستقبال عرفا قاله ابن المنير » ويتقوى بأن الأمكنة المعدة لييست صالحة لآن يصلى فيها فلا يكون فيها قبلة بحال » 
ونعقب بأنه يلزم منه أن لا نصح صلاة من ينه وبين الكعبة مكان لا يصلح للصلاة ‏ وهو باطل . ثالثها الاستثناء 
مستفاد من حديث ابن عر المذكور ف الباب الذى بعده ء لآن حديث النى سم كلهكأنه ىء واحد قالهابن بطال 
وارتضاه ابن التين وغيره » لكن مقتضاه أن لا ببق لتفصيل التراجم معنى » فان قيل لم حاتم الغائط على حقيقته ولم 
تحملوه على ما هو أعم من ذلك ليتناول الفضاء والبنيان , لا سيا والصحانى راوى الحديث قد حمله على العموم فيهما 
لآنه قال 5 سبأقى عند المصنف فى باب قبلة أهل المدينة فى أوائل الصلاة - فقدمنا الشام فوجدنا مىاحيض بنيت 
قبل القبلة فتنحرف و نستغفر » فالجواب أن أبا أبوب أعمل لفظ الغائط فى حقيقته ومجازه وهو المعتمد » وكأنه لم 
يبلغه حديث التخصيص ء ولولا أن حديث ابن عمر دل على تخصيص ذلك بال بنبة لقلنا بالتعميم » لكن العمل بالدليلين 
أولى من [أفاء أحدهما »وقد جا. عن جابر فيا رواه أحد وأبو داود وابن خزيعة وغيرثم تأييد ذلك , و لفظه عند 
أحد « كان رسول الله بل ينبانا أن نستدبر'القبلة أو نستقيلها بفروجنا إذا هرقنا الماء . قال : ثم رأيته قبل موته 
بعام يبول مستقبل القبلة » ؛ والحق أنه ليس بناسخ لحديث اللهى خلافا لمن زعمه » بل هو مول على أنه رآه فى بناء 
أو نحوه » لان ذلك هو المعهود من حاله مَل لبالفته فى التستر » ورؤية ابن عمر لدكانت عن غير قصد كا سيق 
فكذا دواية جابر » ودعوى خصوصية ذلك بالنى وَل لاا ديل عاما إذ الخصائص لا تثبت بالاحّال » ودل 
حديث ابن عمر الآتى على جواز استّد بار القبلة فى الأبنية » وحديث جار على جواز استقبالها » ولولا ذلك لكان 
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حديث أبى أبوب لا مخص من عمومه نحديث أبن عير إلا جواز الاستدبار فقط » ولا يقال يلحق 4 الاستقيال 
قياسا لاه للا يصح إلحاقه به لكونه فوقه » وقد ميك به قوم فقالوا >واز الاستدبار دون الاستقبال حى عن 
أ حنيفة وأحدو بالتفريق بين البنيان والصحراء مطلقا » قال اوور : وهو مذهب مالك والشافعى وإسمق » وهو 
أعدل الأقوال لإعماله جميع الإدلة ؛ و بيده من جبة النظر ما تقدم عن ابن المثير أن الاستقبال فى الينيان معناف الى 
الجدار عرفا . وبأن الأمكة المعدة لذلك مأوى الثمياطين فلييست صالحة لكونها قبلة ٠»‏ خلاف الصحراء فهما . 
وال قوم بالتحريم مطلقا » وهر المشهور عن أبى <نيفة وأحمد ‏ وقال به أبو ثور صاحب الشافمى » ورجحه من 
المالكية ابن العربى » ومن الظاهرية ابن حزم » وحجتهم أن النبى مقدم على الاباحة » ولم يصححه حسديث جابر 
الدى كر نااليه . وقال قوم بالجواز مطاقا » وهو قول عائشة وعروة وربيعة وداود » واعتلوا بأن الأحاديث 
تعارضت فليرجع الى أصل الإباحة . فبذه المذاهب الأربعة مشهورة عن العلماء ؛ ول حك النووى فى شرح المهذب 
غيرها . وفى المسألة ثلاثة مذاهب أخرى : مئها جواز الاستد بار فى البنيان فقط مسكا بظاهر حديث أبن عمر » وهو 
قول أبى يوسف . ومنها التحريم مطلقا حتى فى القبلة المنسوخة وى بيت المقدس » وهو حك عن [براهيم وابن سيرين 
عملا بحديث معقل الاسدى « نهى رسول الله يلم أن نستقبل القبلتين يبول أو بغائط » رواه ابو داود وغيره ؛ وهو 
حديث ضعيف لآن فيه راويا تجبول الحال . وعلى تقدير ءته فالمراد يذلك أهل المديئة ومن على سمتها » لآن استقبالهم 
بيت المقدس يستازم استد بارهم الكعبة فا لعلة استد بار ال-كعبة لا استقبال بيت المقدس , وقد ادعى الخطابى الإجماع على 
عدم نحريم استقبال بيت المقدس من لا يستدير فى استقباله الكعبة ٠‏ وفيه نظر لها ذكر ناه عن [يراهيم وابن سيرين , وقد 
قأل به إعض الشافعية أيضا حكاه ابن أبى الدم . ومنها أن التحريم مختص بأهل المدينة ومنكان على سمتها » فأما من 
كانت قبلته فى جبة المشرق أو المغرب فيجوز له الاستقبال والاستدبار مطلقا لعموم قوله « شرقوا أو غربوا » قاله 
أبو عوانة صاحب الزن » وعكسه البخارى فاستدل به على أنه ليس فى المشرق ولا فى المغرب قبلة ؟ا سيأتى فى باب قبلة 
أهل المدينة من كتاب الصلاة إن شاء الله تعالى . قله ( فلا يستقبل ) بكسر اللام لآن « لاء ناهية واللام فى القيلة 
للعبد أى للكعبة . قله ( ولا بولها ظبره ) ولمسلم « ولا يستدبرها» وزاد ه يبول أو بغائط » والغائط الثانى غير 
الآول + أطلق على الخارج من الدبر مجاذا من إطلاق اسم امحل على الحا لكراهية لذكره بصريح اسمه » وحصل من 
ذلك جناس تام » والظاهر من قوله « ببول » اخختصاص النهبى مخروج الخارج من العورة » ويكون مثاره [ كرام القبلة 
عن المواجبة بالنجاسة » ويؤيده قوله فى حديث جابر « إذا هرقنا الماء » . وقيل مثار النهى كشف العورة ؛ وعلى هذا 
فيطرد فى كل حالة تكشف فيها العورة كالوط. مثلا » وقد نقله ابن شاش المالكى قولا فى مذههم وكأن قائله تمرك 
برواية فى الموطأ « لا تستقيلوا القبلة بفروجكم » ولكنها حمولة على المعنى الاول أى حال قضاء الحاجة جمعا. بين 
الروايتين والتهأعم . وسيأتقى الكلام على قول ألى أبوب « فننحرف وآستغفر » حيث أورده المصنف فى أوائل الصلاة 
إن شاء الله تعالى 
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1 0 206 2 ئمء هله ١ 0-4 0 1١‏ ا . 
ماس ونا عبد الله بن يوسب قال أخبرتنا مالك عن حى بن سعيد عن تمد بن نحى بن حبان عن 


الحديث ه4١‏ / 1" 


ا رد 
عبووليع_بن حَبَانَ عن عبد الله بن نر أنه كان يقول : إن نا يقولون إذا قت كل حاجيك ذلا تستثبل 
القبلةٌ ولا بيت الْنْس . ققال عبد الو بزة عير : لقدر ارتقيت” يوماً على ظبر يدت لنا » فرأييتة رسول اللي على 
لبنتينٍ مستقيلا بيت المقدرس لحاجته . وقال كي الذين: 0 على أورا كيم" ؛ فقلت” لا أدرى وال 

قال ماللثٌ : يعنى الذى يصلى ولا بر كفم عن الأرض » تبك وهو لاعيق بالأرض 

[ العديث ه4١1‏ أطرافه فى : ه4١‏ 45دء 5605 ] 

وله ( باب من تبرذ ) بوذن تفصّل من البراذ بفتح الموحدة وهو الفضاء الواسع » كنوا بهعن الخارج من 
الدبر ما تقدم فى الغائط . قله ( على لبتتين ) بفتّح اللام وكسر الموحدة وفتح النون تثنية لبئة وهى ما يصع من 
الطين أو غيره للبئاء قبل أن حرق ٠‏ هَل ( نحى بن سعيد ) هو الانصارى امدق التابعى » وكذا شيخه وشيخ 
شيخه فى الأوصاف الثلاثة » ولكن قيل إن لواسع رؤية فذكر أذلك فى الصحاءة , وأبوه حبان هو ابن منقذ بن عس 
له ولابيه صحبة » وقد تقدم فى المقدمة أنه يفتّح المهملة و بالموحدة ٠‏ قوله ( أنهكان يقول ) أى ابن عمر كا صرح به مس 
فى زوابته » وسياق لفظه قريبا » فأما من زعم أن الضمير يعود على واسع فهو وهم منه وليس قوله « فقال ابن عمرء 
جوابا لواسع » بل الفاء فى قوله ه فقال» سيبية » لآن بن عمر أورد القول الأول متكرا له ثم بين سبب [نكاره با 
رواه عن الثى لير » وكان >كنه أن يقول : فلقد رأيت الهو لكن الراوى عنه ‏ وهو واسع أراد التأكيد باعادة 
قوله , قال عيد الله بن عسء ٠‏ قله (ان ناسا) يشير ذلك الى من كأن يقول بعموم النهى 5 سيق » وهو وى عن 
أنى أيوب وأن هريرة ومعقل الاسدى وغيرهم. قله (إذا قعدت) ذكر القعود لكونه الغالب وإلا خال القيام كذ لك . 
قله (على حاجتك ) كنى بهذا عن التبرز ونحوه . قله (لقد) اللام جواب قسم محذوف ٠‏ قله (على ظبر بيت لنا) 
وفى دواية يزيد الآتية دعلى ظبن بيتناء وفى رواية عبيد الله بن عمس الآية , على ظبى يبت حفصة » أى أخته اصرح 
بهفى رواية مسلم» ولاءن خزعة « دخلت على حفصة بنت عمر فصعدت ظرر البيت» . وطريق امع أن يقال : إضافته 
الببيت اليه على سبيل الجاز لكوتها أخته فله منه سيب » وحدث أضافه الى حفصة كان باعتبار أنه البيت الذى أسكنها 
النى ملك فيه واستمر فى يدها الى أن مانت فورث عنها » وسيأتى اتزاع المصذف ذلك من هذا الحديث فى كتاب 
الس إن شاء الله تعالى. وحيث أضافه الى نفسه كان باعتيار ما آل اليه الحال لأنه ورث حفصة دون إخوته لكوتما 
كانت شقيقته ول تترك من بحجبه عن الاستيعاب . قله ( على لبنتين ) ولابن خزرعة « فأشرفت على رسول الله مَل 
وهو على خلائه » وفى روابة له « فرأيته يقضى حاجته محجوبا عليه بلبن » وللحكي الترمذى إسند صحيح « فر أيه فى 
كنيف » وهو بفتح الكاف وكسر النون بعدها ياء نحا نية ثم فاء . وانتنى مذا ايراد من قال من يرى الجواز 
مطلقا. : محتمل أن يسكون رآه فى الفضاء . وكونه رآه على لبنتين لا يدل على البناء لاحتهال أن يكون جاس عليهما 
لير تفع مهما عن الأرض » ويرد هذا الاحتال أيضا أن ابن عم ركان برى الماع من الاستقبال فى الفضاء إلا بساتر 
كا رواه أبو داود والحاكم بسئد لا بأس به » ولم يقصد ابن عمر الإشراف على النى يلتم فى تلك الحالة وما صعد 
السطح لضرورة له كا فى الرواية الانيه ذانت منه التفاتة كا فى روابة للبيق من طريق نافع عن ان عن نعم لما 
اتفقت له رؤيته فى تلك الحالة عن غير قصد أحب أن لا مخل ذلك من فائدة لحفظ هذا الحم الشرعى . وكأنه إما 


4" ؛ - كتاب الوضوه. 
رآه من جبة ظبره حتى ساغ له تأمل الكيفية المذكورة من غير محذور ؛ ودل ذلك على شدة حرص الصحابى على ... 
تنبع أحوال النى علق ليتبعبا ء وكذاكان رضى الله عنه . قله ( قال ) أى ابن عمر ( لعلك) , الخطاب لواسع » 
وغلط من زعم أنه مرفوع . وقد فسر مالك المراد بقوله « يصاون على أوراكهم » أى من يلصق بطنه بوركيه إذا 
يمد ؛ وهو_خلاف هيئة السجود المشروعة وهى الاجانى والتجنح ما ساق بيانه فى موضعه ء وف الهاية : وفسر بأنه 
يفرج ركبتيه فبصير معتمدا على وركيه ء وقد استشكلت مناسبة ذكر ابن عمر لهذا مع المسألة السابقة فقيل : يحتمل 
أن يكون أراد بذلك أن الذى خاطبه لا يعرف السنة » إذ لوكان عارفا مها لعرف الفرق بين الفضاء وغيره » أو الفرق 
بين استقبال الكعبة و بيت المقدس , وأما كنى عمن لا يعرف السنة بالذى يصل على وركيه لآن من يفعل ذلك لا 
يكون إلا جاهلا بالسنة » وهذا الجواب للكرماتى , ولا يخق ما فيه من التكلف , و ليس ف السياق أن واسعا 
سأل ابن عس عن المسألة الآولى حتى ينسبه الى عدم معرقتها . ثم الحصر الآخير مردودء لآنه قد يسجد على وركيه 
من يكون عارفا بسنن الخلاء » والذى يظبر فى المناسبة مادل عليه سياق مسل » فى أوله عنده عن واسع قال ١‏ كنت 
أصل فى المسجد فاذا عبد الله بن عص جااس ء فلا قضيت صلاتى أنصرفت اليه من شق » فقال عبد الله : يقول ناس» 
فذكر الحديث ٠‏ فكأن ابن عمر رأى منه فى حال سجوده شيئا لم يتحققة فسأله عنه بالعبارة المذكورة ؛ وكأنه بدأ 
بالقصة الآولى لأنها من روايته المرفوعة المحققة عنده فقدمبا على ذلك الام المظنون . ولا يبعد أن يكون قريب 
العبد بقول من نقل عنهم ما نقل فأحب أن يعرف الحك لهذا التابعى لينقله عنه على أنه لا متنع [يداء مناسبة 
بين هاتين المسألتين مخصوصهما و أن لإحداهما بالاخرى تعلقا بأن يقال : لعل الذى كان يسجد وهو لاص بطنه 
بوركيه كلن يظن امتناع استقبال القبلة بفرجه فى كل حالة كا قدمنا فى الكلام على مثار النبى . وأحوال الصلاة 
أربعة : قيام وركوع وجود وقعود » وانضمام الفرج فيها بين الوركين مكن إلا إذا جافى فى السجود فرأى ,أن فى 
الإلصاق ضما للفرج ففعله ابتداءا وتنطعا ؛ والسئة بخلاف ذلك , والتستر بالثياب كاف فى ذلك ء كا أن الجدا ركاف 
فى كونه حائلا بين العورة والقبلة إن قلنا إن مثار النبى الاستقبال بالعورة » فلما حدث ابن عمر التابعى بالحكم الآول 
أشار له الى الك الثانى منيها له على ماظنه منه فى تلك الصلاة التى رآه صلاها . وأما قول واسع ١‏ لا أدرى , فدال 
على أنه لا شعور عنده بثىء مما ظنه به ء ولهذا لم يغلظ ابن عس له فى الرجر . والله أعلم 

١١‏ - ياصيت خْر وج النساء إلى التراز 

11 شا جى بن سكير قال حدتنا الييثة قال حدثى عقيل عن ابن شهاب عن عْروَة عن عائغة 
أن أزواج النى يله كد يرجن اليل إذا تبرترْن إلى المناصم - وهو صَميدٌ أفيَخْ- فكان تمر يقول للب وَل : 
احجب يسالك . فل يكن رسول” الله وي تذعل” .رجت سوادة بنتا َمَْة زوج الب َه لل من اليالى 
عشاء » وكانت امرأةَ طويلة » فناداها تمرث : ألا قد عَرَفناك يا سَودةٌ . حرصا على أن برل الحجاب . فَأََلَ اله 
آنه :اللحات ا 


[ الحديث 145 أطرافه فى : 141 عمللا ع 0881 6 5540 ] 


"1 ١490 ب١45 الحديث‎ 


قله ( باب خروج النساء الى البراز ) أى الفضاء يا تقدم » وهو بفتح الموحدة ثم راء وبعد الالف زاى : 
قال الخطابى : اكثر الرواة يقولونه يكسر أوله » وهو غلط لآن البرا بالكسر هو المبارزة فى الحرب . قلت : بل 
هو موجه لآنه يطلق بالكسر على نفس الخارج , قال الجوهرى : البراز المبارزة فى الحرب »٠‏ واليذار أيضا كناية 
عن تفل الغذاء وهو الغائط » والبراز بالفتح الفضاء الواسع اتتهى . فعلى هذا من فتح أراد الفضاء ٠‏ فان أطاقه 
على الخارج فهو من إطلاق امم الحل على الحال يا تقدم مثله فى الغائط » ومن كسر أراد نفس الخارج . قله ( حدثنا 
يحى بن بكير ) تقدم هذا الإسناد برمته فى بدء الوحى ؛ وفيه تابعيان عروة وابن شهاب » وقرينان الليث وعقيل . 
لْهِ ( المخاصع ) بالنون وكسر الصاد المهسلة بعدها عين مهملة جمسع منصع يوزن مقعد ومى أماكن معروفة من 
ناحية البقيع » قال الداودى : سميت بذلك لآن الانسان ينصع فيها أى مخلص . والظاهر أن التفسير مقول عائّشة . 
والافيح بالحاء المبملة المنسع . قله ( احجب) أى امنعين من الخروجمن بيوتهن » بدليل أن عمر بعد نزول آية 
الحجاب قال لسودة ما قال كا سأى قريبا ٠.‏ ويحتمول أن يكون أراد أولا الام بستر وجوهبن » فليا وقع الأأمس 
يوفق ما أراد أحب أيضا أن حجب أخاصون مبالغة فى التستر فل يحب لاجل الضرورة ٠‏ وهذا أظبر الاحتالين . 
وقدكان عمر يعلهُ نزول آنة الحجاب من موافقاته كا سيأ فى تفسير سورة الاحزاب » وعلى هذا فقدكان لحن فى 
النستر عند قضاء الحاجة حالات : أولما بالظلسة لآنم نكن مخرجن بالليل دون النهار ما قالت عائشة فى هذا الحديث 
دكن يخ رجن بالليل » وسيأتق فى حديث عائشة فى قصة الإفك « نفرجت معى أم مسطح قبل المناصع » وهو متبرزنا» 
. وكنا لا نخرج إلا ليلا الى ليل » اتتهى . ثم نزل الحجاب ففسترن بالثياب لك نكانت أشخاصين را تنميز » لهذا 
قال عمس لسودة ف المرة الثانية بعد زول الحجاب : أما والله ماتخفين علينا . ثم اتخذت الكنف ف البيوت فتسترن ١‏ 
هايا فى حديث عائشة فى قصة الإفك أيضا فان فبها ٠‏ وذلك قبل أن تتخذ الكنف . » وكان قصة الإفك قبل “زول . 
آنة الحجاب (0© يا سيأتى شرحه فى موضعه إن شاء الله تعالى . وه ( فأنزل الله الحجاب ) و لليستملى «آية الحجاب » 
زاد أبو عوانة فى سحيحه من طريق الوبيدى عن ابن شهاب ١‏ فانزل الله الحجاب (يا أيها الذين آمنوا لا تدخاوا بيوت 
النى ) الآية » » وسيأتى فى تفسير الأحزاب أن سبب نزولها قصة زينب بنت جحش م أولم علها وتآخر النفر 
الثلاثة فى البيت واستحيا النى يلل أن يأميم بالخروج فنزلت آية الحجاب » وسيأقى أيضا حديث عمر ١‏ قلت : 
يارسول الله إن نساءك بدخل عليين البر والفاجر » فلو أمتهن أن يحتجين » فنزلت آنة الحجاب » » وروى اين 
جرير فى تفسيره من طريق بجماهد قال : ينا النى يَِلَع يأكل ومعه بعض أصعابه وعائعة تأكل معهم إذ أصابت 
بد رجل منهم بدها ٠‏ فكره النى يل ذلك فنزلت آية الحجاب . وطريق ابجمسع بنها أن أسباب نزول الحجاب 
تعددت ؛ وكانت قصة زينب آخرها النص على قصتها فى الآية » والمراد بآية الحجاب فى بعضها قوله تعالى (زيدنين 
علمبن من جلا يبن )» ١‏ / ش 

١407‏ - حِرْشن) ز كرياد قال حدتّنا أبو أسامةٌ عن هشام بن عرْوةَ عن أبيه عن عائشة عن الب مَييْ قال 
« قد أذنَ أن ممرحنَ فى حاجَيَكْنّ » قال شام : بَنى التوارَ 


١ (‏ ) سيأتى إاحافظ ابن حجر ( فى ااحديث ٠٠‏ ) قوله ٠‏ وكنت قد أمليت فى أوائ ل كتاب الوضوء ( ينى فى هذا الوضم ) أن 
قصة الإفك وقمت قبل نزول الحجاب . وهو سهو » والصواب بمد نزول الحجاب . فليصلح عناك » 
م مج #1 فح البارى 


الما 4 -ككتاب الوضوء 
قله (حدثنا ذكريا ) هو ابن بحى . وسيأقى حديثه هذا فى التفسير مطولا, ومحصله أن سودة خرجت بعد ما 
ضرب الحجاب لحاجتها ‏ وكانت عظيمة الجسم فرآها عمر بن الخطاب فقال : ياسودة ٠‏ أما والله ما تخفين عليئا 
فانظرى كيف خرجين . فرجعت فشكت ذلك للنى َلَِهِ وهو يتعثى ٠‏ فأوحى اليه ء فقال : إنه قد أذن لكن أن 
تخرجن لحاجتكن . قال ابن بطال : فقه هذا الحديث أنه يجوز للنساء التصرف فيا لمن الحاجة اليه من مصالحبن » 
وفيه مراجعة الأدنى للأعلى فبا يقبين له أنه الصواب وحيث لا يقصد التعنت » وفيه منقبة لعس » وفيه جواز كلام 
الرجال مع النساء فى الطرق للضرورة ؛ وجواز الإغلاظ فى القول لمن يقصد الخير » وفيه جواز وعظ الرجل أمه فى 
الدين لان سودة من أمبات المؤمنين » وفيه أن النى يو كان يتنظر الوحى فى الامو الشرعية , لانه لم يأمرهن 
بالحجاب مع وضوح الحاجه اليه حتى 'نزلت الآبة » وكذا فى إذنه لمن بالخروج . والله أعل 
1١‏ - باسسيب الَبرْزْ فى البيوت 
16 - رشن| إبراهيم بن الم قال حدثنا أ بن” عياض عن ميد لعن عمد بن بحا بزو حَبانَ عن 
واسع بن بان ع عبد الله بن تمر قال : لافيت قوق طبر اكد حْصةً البعض حاجتى » فرأيت” رسول” 
ؤ 5 ا ٠‏ 1 - 06 7 37 
لله ملي يقضى حاجته” مسد برَ القبلق مُستقبل الأ : 
وله ( باب التبرذ فى البيوت ) عقب المصنف بهذه النرجمة يشير إلى أن خروج النساء البراز لم يستمر » سل 
اتخذت بعد ذلك الآخلية فى البيوت فاستغنين عن الخروج إلا الضرورة ٠‏ قله ( عبيد الله ) أى. ابن عبر بن حفص 
ابن عاصم بن عس بن الخطاب » وهو تابعى صغير من فقهاء أهل المدينة وأثياتهم » والإسناد كله مدنيون 
ل - مرش بََقوب بن" إبراهير قال حدثما يريد بن" هارون قال أخبرنا يحبى عن عمد بن حي بن 
لك عه 6م أراعظ جاه وف اطخ اطع 5 9 00 17 2 
ان أن عه واسع بن حيان أشيرة أن عيد الله بن عر أخبرته قال : لقد ظهرت ذات بوم على ظهر بيتدا 
فرأيت رسو" اله يله قاعداً على كتين مُستقيل بيت انيس ظ 
لَه ( حدثنا يعقوب بن إبراهيم ) هو الدورق ؛ ويزيد هو ابن غرون ا لأبى ذر والآصيل »ويحى هو ابن . 
سعيد الانصارى الذى روى مالك عنه هذا الحديث كا تقدم ٠‏ دم يتمع فى رواية بحي د مستدير القبلة » أى الكعبة 
كا فى رواية عبيد الله بن عمر لأن ذلك من لازم من استقبل الشام بالمدينة , و[ما ذ رت ف رواية عبيد الله التأ كيد 
والنصريح به , والتعبير تارة بالشام وتارة يبيت المقدس بالمعنى لانهما فى جبة واحدة 
٠٠‏ - بإسسب الامتتحاء بالماء 
6١‏ - مسا أبو الوليد هشام بن عبد للك قال حدثنا شعبة عن أبى مُعاذ ‏ واسمه تعطاه بن" أى ميم ونه 
قال ممعت نس سن مالاك يثول :كان البئ يلم إذا خوج داه أجىة أنا وغُلامٌ مسا إداوة من مأو . عق 
استنجى به 
[ الحديث ١٠٠١‏ أطرافه فى : كا ]| 


"5 ْ ١٠١١ ب‎ ١٠١ الحديث‎ 


قله ( باب الاستنجاء بالماء ) أراد بهذه الترجمة الرد على من كرهه » وعلى من ننى وقوعه من النى له . وقد 
روى ابن أبى شيبة بأسانيد ححة عن حذيفة ن البان رضى الله عنه أنه سئل عن الاستنجاء بالماء فقال : اذا لابزال 
فى يدى ثتن . وعن نافع أن ابن عم ركان لا يستنجى بالماء . وعن ابن الزبير قال : ماكنا نفعله . ونقل ابن التين عن 
مالك أنه أ نكر أن يكون النى ملق استنجى بالماء . وعن ابن حبدب من المالكية أنه منع الاستنجاء بالماء للآنه مطعوم . 
قله (هشام بن عبد الملك ) هو الطيالى , والاسناد كله بصريون . قَوه ( أجىء أنا وغلام ) زاد فى الروابة الأنية 
عتها د منا » أى من الانصار » وصرح به الاسماعيل فى روايته » ولمسل ه نحوى » أى مقارب لى فى السن » والغلام 
هو المترعرع قاله أبو عبيد , وقال فى امحكم : من لدن الفطام الى سبع سنين ء وحكى الزمخشرى فى أساس البلاغة أن 
الغلام هو الصغير الى حد الالتحاء » فان قبل له بعد الاالتحاء غلام فبو مجاز . قله (إداوة ) بكسر الهمزة إناء صغير 
من جلد . قله ( من ماء ) أى مملوءة من ماء ٠‏ قله ( يعنى ستنجى به ) قائل « يعنى» هو هشام . وقد رواه 
المصنف بعد هذا عن سلبان بن حرب فلم يذكرها » لكنه رواه عقبه من طريق محمد بن جعفر عن شعبة فقال 
« يستنجى بالماء » والاسماعيل من طريق ابن مرزوق عن شعبة « فأنطلق أنا وغلام من الأانصار معنا إداوة فها ماء 
يستنجى مها النى يله » ؛ و لللصنف من طريق روح بن القاسم عن عطاء بن أنى ميمونة « إذا تبرز لحاجته أتيته بماء 
فيغسل به . » ولمسلم من طريق خالد الحسذاء عن عطاء عن أنس ١‏ خفرج علينا وقد استنجى بالماء » وقد بأن .ذه 
الروايات أن حكاية الاستنجاء من قول أنس راوى الحديث » ففيه الرد على الاصيل حيث تعقب على البخارى 
استدلاله بهذا الحديث على الاستنجاء بالماء قال : لان قوله « يستنجى به » ليس هو من قول أنس إبما هو من قول 
أنى الوليد أى أحد الرواة عن شعية » وقد رواه سلبان بن حرب عن شعبة فلم بذكرها , قال : فيحتمل أن يكون 
الماء لوضوثه انتبى . وقد اتننى هذا الاحتال بالروايات الى ذكرناها » وكذا فيه الرد على من زعم أن قوله. 
د يستنجى بالماء » مدرج من قول عطاء الراوى عن أنس فيكون مرسلا فلا حجة فيه يا حكاه ابن التين عن أنى 
عبد الملك البونى ٠‏ فان رواءة خالد التى ذكرناها ندل على أنه قول أنس حيث قال : عفرج علينا . ووقع هنا فى 
نكت البدر الزركثى تصحيف ء فانه نسب التعقب المذكور إلى الاسماعيلى وإ'ما هو للاصيل » وأقره فكأنه ارنضاه 
وليس عرضى م أوحناه . وكذا نسبه الكرماقى إلى ابن بطال وأقره عليه » وابن بطال إما أخذه عن الاصيل 


و 4 
5 - بإسسيب من مل مده للله _لطهوره 
00 0 2 م ار 0 1 
وقال أبو الد ئداه : أليسَ فيسك* صاحبٌ النثلين والضهور والوسادٍ 
07 8 6 - كَ- 7 . 5 هه ما 2 ع 
56١‏ مرش لان بن" حرب قال حدنا شعبة عن ألى معاد - هو عطاه بن ألى ميموانة ‏ قال مععت” 
أن كولة: كانة و اه لله يبه إذا خرّج عااجته تمه أنا وغلام” مناسنا إذازة من اما 
قله ( باب من حمل معه الماء لطبوره ) هو بالضم أى ليتطبر به قله (دةال أبو الدرداء أليس فيك ) هذا 
الخطاب لعلقمة بن قيس » والمراد بصاحب النعلين وما ذكر معبما عبد الله بن مسعود لانه كان يتولى خدمة النى 
ك2 فى ذلك » وصاحب النعلين فى الحقيقة هو النى يلم . وقيل لابن مسعود صاحب النعلين بجازا لكونه كان 


م 4 .كاب الوضوء 


بحملهما » وسيأق الحديث المذكور موصولا عند المصنف ف المناقب إن شاء الله تعالى ٠.‏ وإيراد المصنف لحسديث 
أنس مع هذا الطرف من حديث أبى الدرداء بشعر إشعار! قويا بأن الغلام المذكور فى حديث أنس هو أبن مسعود » 
وقد قدمنا أن لفظ الغلام يطلق على غير الصغير بجاز! » وقد قال النى يلك لابن مسعود مكة وهو برعى النم « إنك 
لغلام معلم » وعلى هذا فقول أنس ١‏ وغلام مناء أى من الصحابة أو من خدم النى يلع . وأما رواية الاسماعيل 
النى فيها « من الانصار » فلعلها من تصرف الراوى حدث رأى ف الرواءة « مناء مها على القبيلة فرواها بالمعنى 
فقال من الانصار » أو إطلاق الانصار على جميع الصحابة سائخ وإ نكان العرف خصه بالآوس والخررج » وروى 
أبو داود من حديث أبى هريرة قال كان النى يلع إذا أتى الخلاء أتيته بماء فى ركوة فاستنجى » فيحتمل أن يفسر 
به الغلام المذكور فى حديث أنس . ويؤيده مارواه المصنف فى ذكر الجن من حديث أبى هريرة أنه كان حمل مع 
النى يَِّْهِ الإداوة لوضوثه وحاجته : وأيضا فان فى رواية أخرى لمسل أن أنسا وصفه بالصغر فى ذلك الحديث » 
فببعد لذلك أن يكون هو ابن ٠سعود‏ والنه اعلم , ويكون المراد بقوله أصغرنا أى فى الحال لقرب عبده بالإسلام . 
وعند مسلم فى حديث جابر الطويل الذى فى آخر الكتاب أن النى يلع انطلق لحاجته فاتبعه جاير باداوة » فحتمل 
أن يفسر به الميهم ؛ لاسها وهو أنصارى . ووقع فى رواية الإسماعيل من طريق عاصم بن على عن شعبة « فأتبعه 
. وأناغلام» بتقديم الواو فتكون حالية ؛ لكن ثمقبه الاسماعيل بأن الصحيح ١‏ أنا وغلام » أى بواو العطف 
١١/‏ - اسب تمل الْصََة مم اماء فى الاسْتنجاء 
6 ح يرشن] عم بن” بشار قال حدئنا محمد بن جعفر قال حدثنا شمية. عن عطاء بن ألى ميموكة سََهِمَ 


م 
سل 8 سر 2 ا 


راس 5 1 واد 2م اسه ب. # | ثح الى - ذ م 9 
اس بن مالك يقول : كان رسول الله َه يدل اللا . تاجهل أنا وغلام إداوّة من مار وعحر 5 ») لستاحى 
07 الرن” 2 0 ع إع ا ثس 2 
بالماع . نا بعه النضى وشاذان ع١‏ شعبه . العنزة 2 عليه 2 
5 -- 3 


قِلْهِ ( باب حمل العنزة مع الماء فى الاستنجاء ) العئزة بفتح النون عصا أقصر من الرح لها سنان » وقيل هى 
الجربة القصيرة . ووقع فى رواية كرمة فى آخر حديث هذا الباب : العنزة عصا عاها زج بزاى مضمومة ثم جيم مشددة 
أى سنان ؛ وف الطبقات لابن سعد أن النجاشى كان أهداها للنى ب » وهذا يؤيدكونها كانت على صفة الحربة لامها 
من آ لات الحبشة كا سيأ فى العيد.ن إن شاء الله تعالى ٠‏ ره ( سمع أنس ين مالك ) أى ١‏ أنه سمعء ولفظة م أنه 
تحذف ف الخط عرفا . قله ( يدخل الخلاء ) المراد به هنا الفضاء لقوله فى الرواية الأخرى «كان اذا خرج لهاجته , 
و لفرينة حمل العئزة مع الماء فان الصلاة !ليها إما نكون حيث لا سترة غيرها . وأيضا فان الاخلية الى فى الببوت 
كان خدمته فيهأ متعلقة باهله . وفهم بعضهم من تبويب البخارى أنباكانت تمل ليستتر بها عند قضاء الحاجة . وفيه 
نظر لآن ضابط السترة فى هذا ما يستر الأسافل والعثزة ليست كذلك . نعم يحتمل أن يركرها أمامه ويضع عليها 
الدرضه الما أو يركزها يجذ,ه لسكرن إشارة الى منع من يروم المرور بقربه » أو تحمل لنبش الآرض ااصلية . 
أو لمنع ما يعرض من هوام الارض ؛ لكونه يلع كان يبعد عند قضاء الحاججة » أو تحمل لانه كان إذ استنجى 
توضاً . وإذانوضا صلى » وهذا أظبر الآوجه : وسسأق التبويب عل العئزة فى سترة المصل فى الصلاة . واستدل 


الحديث م5١‏ رذن 


ل يه 
البخارى بهذا الحديث على غسل البول كا سيأق . وفيه جواز استخدام الاحرار ‏ خصوصا إذا أرصدوا لذلك - 
لبحصل لمم القرن على التواضع . وفيه أن فى خدمة العالم شرفا للمتعلم » لكون أبى الدرداء مدح ابن مسعود ذلك . 
وفيه حجة على ابن حبيب حيث ملع الاستنجاء بالماء لآنه مطعوم لآن ماء المديئة كان عذبا . واستدل به بعضهم على 
استحباب التوضؤ من الأوانى دون الأنهار والبرك » ولا يستقيم إلا لو كان النى يلت وجد الأانبار والبرك فعدل 
عنها إلى الأوانى . قله ( تابعه النضر ) أى ابن شميل » تابع مد بن جع وحديئه موصول عند النسائ ٠‏ قله 
( وشاذان ) أى الاسود بن عامس وحديثه عند المصنف ف الصلاة ولفظه « ومعئا عكازة أو عصا أو عثزة» والظاهر 
أن « أو » شك من الراوى اتوافق الروايات عسلى ذكر العنزة والله أعل ٠‏ وجميع الرواة المذكورين فى هذه 
ال,واب الثلاثة بصر بون 
ا أ سيسسه التي عن الاستنحاء باأعيين 

٠6+‏ - مش معاذ بنة قضلة قال حدتَنا شام هو لواف عن يحئ بن أبىكثير عن عبد الله بن 
أى قتادة عن أبيه قال : قال رسول الله يله إذا شرب أحد؟ فلا ينَشَ' فى الإناء» وإذا أ افلا فلا رمس 
د ضيه .ولا تمس بيمينه 6 | 
[ الحديث ؟١‏ لزقاد قت مااع فلت ؟ : 

قله ( باب النبى عن الاستنجاء بالهين ) أى باليد الينى » وعصير بالنهبى إشارة إلى أنه لم يظبى له هسل هو 
للتحريم أو للتئزيه أو أن القرينة الصارفة النبى عن التحريم لم نظهر له » وهى أن ذلك أدب من الآداب . وبكونه 
للتئزيه قال المبور » وذهب أهل الظاهر الى أنه التحدريم ؛ وى كلام جماعسة من الشافعية ما يشعر به » لكن قال 
النووى : مراد من قال منهم لا يجوز الاستنجاء بالهين أى لا يكون مباحا يستوى طرفاه . بل هو مكروه راجح 
الترك » ومع القول بااتحريم فن فعله أساء وأجزأه . وقال أهل الظاهر وبعض الهنابلة : لا يجزى” ؛ ومحل هذا 
الاخنتلاف حيث كانت اليد تباشر ذلك بآ لة غيرها كالماء وغيره » أما بغير 7 لة -فرام غير مجرى* بلا خلاف ٠‏ واليسرى 
فى ذلك كالعنى و الله أعل : وله ( حدثنا معاذ بن فضالة ) بفتح الفاء والضاد المحجمة » وهو إصرى من قدماء شيوخ 
البخارى . ولْهِ ( هو الدستوانى ) أى ابن ألى عبد الله لا اءن حسان ؛ وهما إصريان تان مشهوران من طبقة 
واحدة . قله ( عن أبيه ) أى أنى قتادة الحارث وقيل عمرو وقيل النعمان الانصارى , فارس رسول الله يللو » 
أول مشاهده أحد ومات مرئة أربع وخمسين على الصحيح فهما . قِلِهِ ( فلا يتنفس ) بالجزم و «لاء ناهية فى 
الثلاثئة » وروى بالضم فما على أن لا نافية . قله ( فى الإناء ) أى داخله » وأما إذا أبانه وتنفس فهى السنة كا 
سيأتى فى حديث أنس فى كتاب الآشرية إن شاء الله تعالى . وهذا النبى للتأدب لإرادة المبالغة فى النظافة » إذ قد 
مخرج مع النفس بصاق أو مخاط أو مخار ردىء فيكسبه رائحةكريرة فيتقذر با هو أو غيره عن شربه . قله (وإذا 
أتى الخلاء ) أى فبال م فسرته الرواءة التى بعدها . قله ( ولا يتمسح بيمينه ) أى لا يستنج . وقد أثار الخطابى 
هنا حثا وبالغ ف التبجح به وحى عن أن على بن أنى هربرة أنه ناظ رجلا من الفقهاء الخراسا نين فسأله عن هذه 
المسألة فأعياه جواءا , ثم أجاب الخطابى عنه يحواب فيه نظر ؛ وعحصل الإبراد أن المستجمر متى استجمر ببساره 


526 ع -كتاب الوضوء 


استلزم مس ذكره بيمينه » ومتى أمسكة ببساره استلزم استجماره بيميئه وكلاهما قد مله النهى » ومحصل الج.واب 
أنه يقصد الاشياء الضخخمة التى لا نزول بالحركةكالجدار ونحوه من الآشراء الإارزة فيستجمر بها بيساره » فان ل يجد 
فليلصق متعدته بالأرض وك ما يستجص به بين عقبيه أو [جاى رجليه ويستجس ببساره فلا يكون متصرفا فى 
شىء هن ذلك بيميئه انهى . وهذه هيئة متكرة بل يتعذر فعلبا فى غالب الأوقات » وقد تعقبه الطبى بأن اللبى عن 
الاستجمار بالبين مختص بالدبر » والنبى عن المس مختص بالذكر فيطل الإبراد من أضله »كذا قال . وما ادعاه من 
نتخصيص الاستنجاء بالدبر مردود » والمس وإنكان مختصا بالذكر لكن يلحق به الدير قياسا , والتنصيص على 
الذكر لا مفهوم له بل فرج المرأ ةكذلك » وإما خص الذكر بالذكر لكون الرجال فى الغالب ثم الخاطبون والشساء 
شقائق الرجال فى الأحكام إلا ماخص . والصواب ف الصورة الى أوردها الخطابى ما قاله [مام الحرمين ومن بعده 
كالغزالى فى الوسيط والبغوى ف الهذيب أنه بمر العضو ببساره على ثشىء ممسكه بيمينه وهى قارة غير متحركة فلا يمد 
مستجمرا بالهين ولا ماساً ها ارسق اذى أنه ف هل الخالة كرى متحيو ا كه لفق :قلط :ها هر كن ضيحة 
بيمينه الماء على يساره حال الاستنجاء 


8 ايت لا لاد 17 يميه إذا بال 


- طشن محد بن" يوش قال حذاى الأوزا عن تحئ بن أبى كثير عن عبد الله بن أبى قتَادجٌ 
ل 


عن أبيه عن النى يل اله إذا بأل 15 قلا اخن د ك1 بيميته ‏ ولا ب لسلتحى بيمينه ولا يتنس 
فى اللوناء 06 


قله ( باب لا يسك ذكره بيميئه إذا يال ) أشار ببذه الترجمة الى أن النهى المطلق عن مس الذكر بالهين كا فى 
الباب قبله مول على المقيد تحالة البول فكون ماعداه مباحا . وقال بعض العلماء : يكون ممنوعا أيضا من باب الآولى 
لآانه نبى عن ذلك مع مظنة الحاجة فى تلك الحالة ٠‏ وانعقبه أبو عمد بن ألى جمرة بأن مظنة الحاججة لا تختص بحالة 
الاستنجاء » وا نما خص النهى نحالة البول من جرة أن ماور الثىء يعطى حكمه , فلما مع الاستنجاء بالهين منسع 
مس 1 لنه حسما لاد . ثم استدل عسل الاباحة بقوله لل لطلق بن على حين سأله عن مس ذكره «١‏ إثما هو إضعة 
منك » فدل على الجواز فى كل حال » نتفرجت حالة البول بهذا الحديث الصحيح وبق ماعداها على الإباحة . انتهى . 
والحديث الذى أشار اليه صرح أو حسن » وقد يقال حمل المطاق على المقيد غير متفق عليه بين العلماء » ومن قال به 
يشترط فيه شروطا » لكن نبه ابن دقيق العيد على أن ل الاختلاف إما هر حيث تتغاير مخارج الحنديث نحيث 
يعد حداثين مختلفين » فأما إذا اتححد احرج وكان الاختلاف فيه من إعض الرواة فينبئى حمل المطلق على المقيد 
بلا خلاف ء لآن التقييد حينئذ يكون زيادة من عدل فتقبل . قله ( حدثنا جمد بن يوسف ) هو الفريابى » وقد 
صرح أبن خرة فى روايته بسماع يحى له من عبد الله بن ألى قتادة ٠‏ وصرح أبن المنذر فى الأوسط بالتحديث فى 
جميع الإسناد » أورده من طريق بشر بن بكر عن الأ وزاعى فصل الامن من #ذور التدليس . قله ( فلا يأخذن ) 
كذا لابى ذر بنون التأ كيد و لغيره بدونها » وهو مطابق لقوله فى الترجمة ه لا بمسسك » وكذا فى مسل التعبير بالمبك 


الحديثك و١‏ ظ وه 


من رواية همام عن نحى » ووقع فى رواية الإسماعيلى « لا بمس ء ذاعترض عل ترجة البخارى بأن المس أعم من 
المسك » يعنى فكيف يستدل بالأعم على الاخص ؟ ولا إبراد عل البخارى من هذه الحيية لما يبناه . واستنبط منه 
بعضهم منع الاستنجاء باليد التى فيها الخاتم المنقوش فيه اسم الله تعالى. لكون النهى عن ذلك لتشريف البين فيكون 
ذلك من باب الآولى » وما وقع فى العتبية عن مالك من عدم الكراهة قد أنكره حذاق أسمابه , وقيل : الممكة ف 
اللبى لكون الهين معدة للاكل بها فلو تعاطى ذلك بها لمكن أن يتذكره عند الآكل فيتأذى ذلك ٠‏ والله أعل . 
قله ( ولا يتنفس فى الإناء ) جملة خبرية مستقلة إن كانت لا نافية » وإن كانت ناهية فعطوفة » لكن لا يلزم من 
كون المعطوف عليه مقيدا بيد أن يكون المعطوف مقيدا به» لآن لقنس لامتعاق بحالة البول وما هو حم 
مستقل . ومحتمل أن تنكون المسكمة فى ذكره هنا أن الغالب من أخلاق المؤمنين التأسى بأفعال الى يلتم وقد 
كان إذا بال توضأ . وثبت أنه شرب فضل وضوثه , فالمؤمن بصدد أن يفعل ذلك » فعليه أدب الشرب مطلتا 
لاستحضاره , والتنفس فى الإناء مختص بحالة الشرب ؟ دل عليه سياق الرواية التى قبله . ولاحاك من حديث أنى 
هريرة ٠‏ لا يتنفس أجدك فى الآناء إذاكان يشرب منهء والله أعلم 


٠‏ - باسسيسب الاستنجاء بالححارة 
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قله ( باب الاستنجاء بالحجارة ) أراد بجذه الترجمة الرد على من زعم أن الاستنجاء مختص بالماء . والدلالة 
عل ذلك من قوله أستنفض » فان معناه استنجى كا سيق ٠‏ وله ( حدثنا أحد بن عمد المى ) هو أبوالوليد 
الأزدق جد أب الوليد عمد بن عبد اله صاحب تاريخ مك ٠‏ وفى طبقته أحد بن حمد المكى أيضا لكن كنيته أبو 
جمد وأسم جده عون ويعرف بالقواس » وقد وثم من زعم أن البخارى روى عنه , وإما روى عن 0 الوليد, 
ددم أيضا من جعلهما واحدا . ف (عن جده ) يعنى سعيد بن عمرو بن سعيد بن العاصى بن أمية القرشى الأموى , 
وعمرو بن سعيد هو المعروف بالاشدق الذى دلى [مرة المدينة وكان يحهز البعوث الى مكة كا تقدم فى حدديث أبى شريح 
الخزاعى » وكان مرو هذا قد تغلب على دمشق فى زمن عيد الملك بن مروان , فقتله عبد الملك وسير أولاده الى 
المدينة ؛ وسكن ولده مكة لا ظهرت دولة بنى العباس فاستمروا بها ' فن الاسناد مكيان ومدنيان . قله ( اتبعت ) 
بتشديد الناء المثناة أى سرت وداءه ؛ والواو فى قوله ه وخرج ء حالية وفى قوله « وكان» استئنافية , وف رواءة 
أوخد فكان بالفاء . قله ( فدنوت منه ) ذاد الاسماعيل , أستأ نس وأ تتسنح . فقال : من هذا؟ فقلت : أبو هريرة , 
قله (ابغنى ) بالوصل من الثلاثى أى اطلب لى » يقال بغيتك الثىء أى طلبته لك ٠‏ وفى دواية بالقطع أى أعنى 


م ؛ - كاب الوضوء 


عل الطلب ٠‏ يقال أبغيتك الثىء أى أعنتك على طلبه » والوصل أليق بالسياق » ويؤيده رواية الاسماعيل اثتنى » 
قله ( أستنفض ) بفاء مكسورة وضاد معجمة بجزوم لانه جواب الآم » وبحوز الرفع على الاستئئاف » قال 
القراذ : قوله أستنفض أستفعل من النفض وهو أن تبز الثىء ليطير غباره » قال : وهذا موضع استنظف أى 
بتقدم الظاء المشالة على الفاء ». ولك نكذا روى انتبى . والذى وقع فى الرواية صواب » ففى القاموس استنفضه 
استخرجه » وبالحجر استنجى » وهو مأخوذ منكلام المطرزى قال : الاستنفاض الاستخراج ٠‏ ويكنى به عن 
الاستنجاء » ومن رواه بالقاف والصاد المبملة فقد صحف انتهبى . ووقع فى روابة الاسماعيل « أستنجى » يدل 
أستنفض وكأتها المراد بقوله فى روايتنا أو نحوه » ويكون التردد من بعض رواته . ووه (ولا تأتتى )كانه يه 
خشى أن يفهم أبو هريرة من قوله أستنجى أن كل ما يزيل الآثر وينق كاف ولا اختصاص لذلك بالاحجار ؛ فايهه 
باقتصاره فى النهى على العظم والروث عل أن ماسواهما بحرى” ؛ ول وكان ذلك مختصا بالأحجار كا يقوله بعض الحنا بلة 
والظاهرية ‏ ل يكن لتخصيص هذبن بالتبى معنى » وإنما خص الاحجار بالذكر لكثرة وجودها , وزاد المصنف فى 
المبعث فى هذا الحديث أن أبا هريرة قال له مَلَم لما فرغ د ما بال العظم والروث ؟ قال : هما من طعام الجن » 
والظاص من ه.ذا التعليل اختصاص المع مما . نعم يلتحق بهما جميسع المطعومات التى للآدميين قياسا من بإب 
الأولى » وكذا الحترمات كأورا قكتب العم . ومن قال عاة النبى عن الرو شكونه نجسا ألحق به كل نجس 
ومتنجس » وعن العظم كونه لزجا فلا يزيل إزالة تامة ألى به ما فى معناه كالزجاج الأملس . ويؤيده ما رواه 
الدارقطنى وصمحه من حديث أبى هريرة أن النى وَلِتهِ نهى أن يستنجى بروث أو بعظم وقال ١‏ انهما لا يطهران » 
وفى هذا رد على من زعم أن الاستنجاء .هما بحرى” وان كان منبيا عنه » وسيأق فى كتاب المبعث بيآن قصة وفد 
الجن وأى وق ت كانت إن شاء الله تعالى . قله ( وأعرضت )كذا فى أكش الروايات » وللكشممنى «١‏ واعترضت» 
بزيادة مثناة بعد العين والمعنى متقارب . قله ( فلما قضى ) أى حاجته ( أتبعه ) .همزة قطع أى ألحقه » وكنى 
بذلك عن الاستنجاء . وفى الحديث جواذ اتباع السادات وإن لم بأموا ذلك , واستخدام الإمام بعض رعيته » 
. والإعر اض عن قاضى .الحاجة » والإعانة على إحضار ما يستنجى به وإعداده عنده للا يحتاج الى طابها بعد الفراغ 
فلا يأمن التلوث . والله تعالى أعلم 
١‏ بإسيت لا إلتجى _بروث 


ةا اول 3ق اناسل السيية افق ووركرت: 
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نوجَدتُ حجرين وَالْتَمْت ااثناث فر أجده ؛ فأحذت روك فأتينه هاء عد لحرن وألق الرَوئةَ وقال : 
هذا رض ٠‏ وقال إبراهيم بن بوسف عن أنه عن أبى إسحاق : حدثنى عبد الرحمن 

وله ( باب ) بالتنوين ( لا يستاجى ) إضم أوله ٠‏ قله ( زهير ) هو أبن معارية الجعنى الكوفى . والاسناد 
كله كوفيون . وأبو إسق هو السبيعى وهو تابعى وكذا شيخه عبد الرحمن وأبوه الاسود . وله ( ابس ابو عبيدة ) 


.الحديث و1 لاو" 


أى ابن عبد الله بن مسعود غ٠‏ وقوله ) ذكره ) أى لى ء ( والكن عبد الرحن بن الآسود ) أى هو الذى ذكره لى 
بدليل قوله فى الرواية الآنية المعاقة حدثنى عبد الرحمن ‏ و['ما عدل أبو إحعق عن الرواية عن أبى عبيدة إلى الروابة 
عن عبد الرحمن ‏ مع أن روابة أبى عبيدة أعلى له لكون ألى عبيدة لم يسمع من أبيه على الصحيح قتكون منقطعة 
بخلاف رواية عبد الرحمن فانها موصولة » وروابة أنى إحعق لهذا الحديث عن أنى عبيدة عن أ ببه عبد الله بن مسعود 
عند الترمذى وغديره من طريق إسرائيل بن يونس عن أنى [سحمق ٠‏ فراد أنى إحق هنا بقدوله ١‏ ليس أبو عبيدة 
ذكره » أى لست أرويه الآن عن أنى عبيدة ولتما أرويه عن عبد الرحمن . قله ( عن أبيه ) هو الآسود بن يزيد 
النخعى صاحب ابن مسعود » وقال ابن الّين : هو الاسود بن عبد يغوث الزهرى , وهو غلط فاحش فان الاسود 
الزهرى لم بس فضلا عن أن يعيش حتى يروى عن عبد الله بن مسسمود ٠‏ قله ( أق الغائط ) أى الارض المطمئنة 
لقضاء الحاجة . قَوِِه ( فلم أجد ) وللكشميينى فلم أجده أى الحجر الثالك . قوع ( بثلاثة أحجار ) فيه العمل بمادل 
عليه النبى فى حديث سامان عن النى يََِهِ قال « ولا يستنج أحدم بأقل من ثلاثة أحجار» رواه مسل » وأخذ بهذا 
الشافعى وأححد وأحاب الحديث فاشترطوا أن لاينقص من الثلاث مسع مراعاة الاثقاء اذالم يحصل بها فيزاد حتى 
ينق ؛ ويدتحب حينئذ الإيتار لقوله « ومن استجمر فليوتر » , وليس بواجب لزيادة فى ألى داود حسنة الاسناد قال 
د ومن لافلا حرج . , وبهذا يحصل ابمع بين الروايات فى هذا الباب . قال الخطانى : لوكان القصد الإنقاء فقط 
لخلا اشتراط العدد عن الفائدة , فلما اشترط العدد لفظا وعلٍ الانقاء فيه معنى دل على [بحاب الآمىين . و نظيره العدة 
بالاقراء فان العدد مشترط ولو تحققت براءة الرحم بقرء واحد . قله ( فأخذت روثة ) زاد ابن خزهة فى رواية له 
فى هذا الحديث أنها كانت روثه حمار » ونقل التيمى أن الروث عختص ما يكون من الخيل والبغال واير . وله (وألق 
الروثة ) استدل به الطحاوى على عدم اشتراط الثلاثة قال : لآنه لوكان مشترطا لطلب ثالثا » كذا قال : وغفلى رحمه 
الله عنا أخرجه أحمد فى مسنده من طريق معمس عن أنى اتحق عن علقمة عن ابن مسعود فى هذا الحديث فان فيه 
وفألق الروثة وقال : إنها ركس » اثآنى بحجر ء ورجاله ثقات أثيات . وقد تابع عليه معمر أبو شعبة الواسطى وهو 
ضعيف أخرجه الدارقطنى , وتابعهما عمار بن رزيق أحد الثقات عن أبى إحعق ٠‏ وقد قيل إن أيا إحعق لم يسمع من 
علقمة لكن أثيت سماعه لهذا الحديث منه الكراييبى ؛ وعل تقدير أن يكون أرسله عنه فالمرسل حجة عند 
الخالفين وعندنا أيضا إذا اعتضد », واستدلال الطحاوى فيه نظر بعد ذلك لاحتتال أن يكون اكت بالآمى الأاول 
فى طلب الثلاثة فم بحدد الآمى بطلب الثالك , أو اكسّن بطرف أحدها ءن الثالك لآن المقصود بالثلاثة أن عسح 
ا ثلاث مسحات وذلك حاصل ولو بواحد » والدليل على حته أنه لو مسح بطرف واحد ورماه ثم جاء تقض 
آخر فسح إطرفه الآخر لاجزأهما بلا خلاف » وقال أبو الحسن بن القصار المالكى : روى أنه أتاه بثالك » لكن 
لا يصح ء ولو صح فالاستدلال بهلمن لا يشترط الثلاثة قائم لآآنه اقتصر فى الموضعين على ثلاثة صل لكل منهما أقل 
من ثلاثة انتهى . وفيه نظر أيضا لآن الزيادة ثابتةكا قدمناه» وكأنه اما وقف عل الطريق الى عند الدارقطنى فقط . 
ثم يحتمل أن يكون لم مخرج منه شىء إلا من سبيل واحد : وعلى تقدير أن يكون خرج منهما فيحتمل أن يكون 
اكتنى للقبل بالمسح فى الآرض و للدبر بالثلاثة» أو مسح منكل منهما بطرفين . و أما استدلالهم على عدم الاشتراط 
للعدد بالقياس على مسيم الرأس ففاسد الاعتبار', لآنه فى مقابلة النص الصريح كا قدمناه من حديث أنى هريرة وسلبان 


مس عمج ١‏ * مع البارى 


4" 4 - كتاب الوطوء 


والله أعلم ٠‏ قله ( هذا ركس ) كذا وقع هنا بكسر الراء وإسكان الكاف فقيل : هى لغة فى رجس بالجيم ؛ ويدل 
عليه رواية أبن ماجه وابن خزعة فى هذا الحديث فائها عندهما باجم ٠‏ وقيل الركس الرجيع رد من حالة الطهارة الى 
حالة النجاسة قاله ا-ل#طابى وغيره . والاولى أن يقال رد من حالة الطعام الى حالة الروث . وقال ابن بطال :لم أر هذا 
الحرف ف اللغة » يعنى الركس بالكاف . وتعقبه أبو عبد الملك بأن معناه الرد يا قال تعالى ل( أركسوا فيها ) أى 
ردوا » فكأنه قال : هذا رد عليك انتبى . ولو ثبت ما قال لكان بفتتح الراء يقال ركسه ركسا!إذا رده » وفى رواية 
الترمذى : هذا ركس يعنى نجسا » وهذا يؤيدالاول . وأغرب النساق فقال عقب هذا الحديث : الركس طعام الجن » 
وهذا إن ثبت فى اللغة فبو مريح من الاشكال . قَلْهِ (وقال ابراهيم بن يوسف عن أببه ) يعنى يوسف إن إسحق أبن 
أفى إ#ق السبيعى عن أ إن وهو جده قال : حدثى عبد الرحمن يعنى ابن الاسود بن يزيل بالاستاد المذ كور أولا, 
وأداد البخارى بهذا التعليق الرد على من زعم أن أبا إعيق داس هذا الخبر يا حى ذلك عن سلمان الشاذكوتى حيث 
قال :لم يسمع فى التدئيس بأخنى من هذا . قال« ليس أبو عبيدة ذكره و لكن عبد الرحمن » ولم يقل ذكره لى ٠.‏ ننبى . 
وقد استدل الإسماعيلى أيضا على سعة سماع أى إحق لهذا الحديث من عبد الرحمن يكون حى القطان رواه عن ذهير 


ذال بعد أن أخرجه من طر بقه : والقطان لا يرضى أن يأخذ عن زهير ما ليس بسمام لآبى إححق ؛وكأنه عرف 
ذلك بالاستقراء من صنيع القطان أو بالتصري من قوله فانزاحت عن هذه الطريق علة التدليس 7 وقد أعسله قوم 
لكن رواية زهير هذه ترجحت عند البخارى ,متابعة يوسف حفيد أبى إسحق وتابعهما شريك الفاضى وذكريا بن 
أنى زائدة وغيرها ظ وتابع أيا أنءق عسل روايته عن عبد الرحمن المذ كور ليث بن أبى سليم وحديثه يسنشيد به 
أخرجه ابن أبى شيبة . وما يرجحها أيضا استحضار أبى إسمق اطريق أبى عبيدة وعدوله عنها مخلاف روابة إسرائيل 
عنه عن ألى عبيدة فانه لم يتعرض فما لروابة عبد الرحمن كا أخرجه الترمذى وغيره 2« فليا أخثار فى رواءة زهير 
طريق عبد الرحمن على طريق أبو عبيدة دل على أنه يارف بالطريقين وأن روابة عبد الر+ن عنده أرجم . والله أعل 
١‏ - ياسصيب_الأضوء عأ عرّة 
إن ع وغل ناورك لعشا يان عن زيد بن أسْر عن طاو بن يسار عن ابن عباس 
قال : تَوضَا النوث 2 ا 
قله ( باب الوضوء مرة مرة ) أى لكل عضوء والحديث المذكور ف الباب جمل » وقد تقدم بيانه فى باب 
غسل الوجه باليدين من غرفة واحدة . وسفيان هو الثورى » والراوى عنه الفريابى لا البيكندى » وصرح أبو 
داود والإسماعيل فى روايتهما سماع سفيان له من زيد بن أسل 
ظ م ياصيت الوْضوء م تين مين 
: 2 : يس انرما - ل 
200 َرش) سين بن عيدى قال : حدنا بو نس بز مد قال حداثنا فليم بن سهان عن عبد الله بن 
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أى بكر بن عجرو بنر حزم عن عباد بن عيم عن عبد الله بن زيد أن البى ييه توضا مرءئين مرتين 


الحديث و١١‏ للك 


قله ( باب الوضوء مرتين مرتين ) أى لكل عضو . قل ( حدثنا الحسين بن عيسى ) هو البسطاى بفتح 
ا ا بن زيد هو ابن عاصم المازق » وحديثه هذا 
مختتصر من حديث مشهور فى صفة وضوء النى عَلِك َل كا سيأقى بعد من حديث مالك وغيره » لكن ليس فيه الغسل 
مىتين إلا فى اليدين الى المرفقين :ل دري القناك م تلك كان بن حتئة ل جاتو 11 د رك الكل و 
اليدين والرجلين ومسح الرأس وتثليث غسل الوجه » لكن ف الروابة المذكورة نظ سنشير اليه بعد إن شاء الله 
تعالى . وعلى هذا لق حديث عبد الله بن زيد أن يبوب له غسل بعض الأعضاء مرة و بعضها مرتين وبعضما ثلاثا 
وقد روى أبو داود والترمذى وسمحه واين حبان من حديث أبى هريرة أن النى نه توضأ مرتين مر تين » وهو 
شاهد قوى ارواية فليح هذه » فيحتسل أن يكون حديثه هذا المجمل غير حسديث مالك المبين لاخدلاف 
مخرجهبما . والله أعل 

4" - بإسبب الأضوء ثانا تلان 
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ايت هن لاف و ا يا 

قله ( باب الوضوء ثلاثا ثلاثا) أى لكل عضو . قَولْه ( عطاء بن بزيد) هو اللي المدنى . والاسناد كله مدنيون » 
وفيه ثلاثة من التابمين: حمران وهو بضم المبملة ابن أبان ء وعطاء » وابن شهاب. وف الاسناد الذى يليه أربعة من 
التابعين : حمران وعروة وهما قريئان » وابن شهاب وصالم ب نكيسان وهما قرينان أيضا . قَِلْهِ ( دعا باناء ) وى 
رواية شعيب الانية قريبا « دعا بوضوء » » وكذالمسلم من طريق يونس » وهو يفتح الواو اسم للاء المعد للوضوء 
وبالضم الذى هو الفعل » وفيه الاستعانة على إحضار ما يتوضاً به . قله ( فأفرغ ) أى صب . قله ( على كفيه 
ثلاث مرار ) كذا لانى ذر وأبى الوقت ٠‏ وللاصيل وكريمة مرات ,مثناة آخره ٠.‏ وفيه غسل اليدين قبل إدخالهما 
الإناء ولو لم يكن عقب نوم احتياطا . ووه ( ثم أدخل ينه ) فيه الاغتراف بالمين . واستدل به بعضهم على عدم 
اشتراط نية الاغتراف . ولا دلالة له فيه نفيا ولا إثباتا . قل ( فضمض واستثئر ) والكشمينى « واستنشق » 
بدل واسثثثر , والآول أعم ‏ وئيقت الثلاثة فى رواءة شعيب الآئية فى باب المضمضة . ولم أر فى شئء من طرق 
هذا الحديث تقييد ذلك بعدد . . نعم ذ ره ابن المنذر من طريق بونس عن الزهرى وكذ! ذكره أبو دأود من وجبين 
آخرين عن عثئان واتفقت الروأيات على تقديم المضمضة ٠‏ قله ( ثم غسل وجبه ) فيه تأخدوده عن المتاطة 


ف ؛ - كلتاب الوضوء 
والامتنشاق , وقد ذكروا! أن حكمة ذلك اعتبار أوصاف الا لآن لون يدرك بالبصر والطعم يدرك بالفم والريح 
يدرك بالانف فقدمت المضمضة والاستنشاق وهما مسنونان قبل الوجه وهو مفروض ؛ احتياطا للعبادة . وسأق 
ذكر حكمة الاستنثار فى الباب الذى يليه . قله ( ويديه إلى المرفقين ) أىكل واحدة كا بينه المصنف فى رواءة 
معمر عن الزهرى فى الصوم , وكذا لمم من طربق يونس وفيها تقديم الهنى على البسرى والتعبير فى كل منهما بثم » 
وكذا القول فى الرجلين أيضاً . قله ( ثم مسح برأسه ) هو حذف الباء فى الروايتين المذكورتين » وليس فى شىء من 
طرقه فى الصحرحين ذكر عدد للسح » وبه قال أ كثر العلماء . وقال الشافعى : يستحب التثليث فى المسح كا فى الفسل » 
واستدل له بظاهر رواية لمسل أن النى يلم توضأ ثلاثا ثلاثا » وأجيب بأنه مل تبين فى الروايات الصحيحة أن 
المسح لم يتكرر فيحمل على الغالب أو مختصض بالمغسول . قال أبو داود فى السئن : أحاديث عثهان الصحاح كلها تدل 
على أن مسح الرأس مرة واحدة ؛ وكذا قال ابن المنذر إن الثابت عن النى يلت فى المسح مرة واحدة » وبأنالمسح 
مببى على التخفيف فلا يقاس على الغسل المراد منه المبالغة فى الإسباغ . و بأن العدد لو اعتير فى المسح لصار فى صورة 
الغسل , إذ حقيقة الفسل جربان الماء . والدلك ليس مشترط على الصحيح عند أكثر العلاء . و بالخ أبو عبيد فقال : 
لا نمم أحدآ من السلف استحب تثليت مسح الرأس إلا إبراهي التيمى » وفيا قال نظرء فقد تقلها بن أبى شيبة وابن 
المنذر عن أنس وعطاء وغيرهما » وقد روى أب داود من وجهين حم أحدهما ابن خزة وغيره فى حديث عنان 
تثليث مسح الرأس » والزيادة من الثفة مقبوله «9 . قله ( نحو وضوئ هذا ) قال النووى : [ما لم يقل مثل » لان 
حقيقة مماثلته لا يقدر عليها غيره . قلت : لكن ثبت التعبير بها فى رواية المصنف ف الرقاق من طريق معاذ بن عبد الرحمن 
عن حمران عن ع<ثمان ولفظه « من توضأ مثل هذا الوضوء » وله فى الصيام من رواية معمر « من توضأ وضوق 
هذا » » ولمسل من طريق زيد بن أسلم عن ران « توضأ مدل وضوك هذا» وعل هذا فالتعبير بنحو من تصرف 
الرواة لائها تطلق على المثلية جاا » ولآن « مثل» وان كانت تقتضى المساواة ظاهر! لكنها تطلق على الغالب » فههذا 
تتم الروايتان و يكون المتروك بحيث لا مخل بالمقصود . والته تعالى أعلم . قله ( ثم صل ركعتين ) فيه استحباب صلاة 
ركمتين عقب الوضوء ‏ ويأتى فيهما ما يأنى.قى تحية المسجدء قَوْه ( لا يحدث فيهما نفسه) المراد به ما تسترسل النفس 
معه و يكن المرء قطعه , لآن قوله يحدث يقنضى تكسا منه » فأما ما.هجم من الخطرات والوساوس ويتعذر دفمه فذلك 
معفو عنه . ونقل القاضى عياض عن بعضهم أن المراد من لم يحصل له حديث اانفس أصلا ورأسا » ويشهد له ما 
أخرجه ابن المبارك فى الزهد بلفظ لم بسر فهما . ورده النووى فقال : الصواب حصول هذه الفضيلة مع طريان 
الخواطر العارضة غير المستقرة . نعم من اتفق أن يحصل له عدم حديث النفس أصلا أعلى درجة بلاريب . ثم إن 
تلك الخواطر منها ما يتعلق بالدنيا والمراد دفعه مطلقا » ووقع فى دواية الحكيم الترمذى فى هذا الحديث ١‏ لا يحدث 
نفسه بثىء من الدنيا » وهى فى الزهد لابن المبارك أيضا والمصنفف لابن أنى شيبة . ومنها مايتعلق بالآخرة ذفان كان 
أجنبيا أشبه أحوال الدنيا » وان كان من متعلقات تلك الصلاة فلاء وسيأقى بقية مباحث ذلك فى كتاب الصلاة إن شاء : 
الله تعالى . وله ( من ذنبه ) ظاهره يعم الكبسائر والصفائر لكن العااء خصوه 


بالصقتائر لوزودة مقتددا باستثناء الكبائر في غير هذه الرواية > وهو( 


١ ١‏ ( لكنها رواءة شاذة فلا العلمد علا م تعدم فى كلام أى داود رجه أب 


الحديث ١١١‏ كف 


فى حق من ل هكباثئر وصغائر » فن ليس له إلا صغائ ركفرت عنه » ومن ليس له [لاكبائر خفف عنه منها بمقدار ما 
لصاحب الصغائر ء ومن ليس له صغائر ولا كبائر بزداد فى حسناته بنظير ذلك . وفى الحديث التعليم بالفعل لكونه 
أبلغ وأضبط لللتعل » والترئيب فى أعضاء الوضو. للاتيان فى جميعها بثم » والترغيب فى الاخلاص » ونحذير من لها 
فى صلاته بالتفكير فى أمور الدنيا من عدم القيول » ولا سبا أن كان فى العزم على عمل معصية فانه حضر المرء فى حال 
صلاته ماهو مشغوف نه أكثر من خارجها . ووقع فى رواية المصنف ف الرقاق فى آخر هذا الحديث : قال النى لله 
د لالفترواء أى فتستكثروا من الأعمال السيئة بناء على أن الصلاة تتكفرها , فان الصلاة التى تكفر ما الخطايا 
هى الى يقبلها اله » وأ للعبد بالاطلاع على ذلك 
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ا الآنة ( إن لذن تون ما جناي البينات ) [ؤه٠‏ البقرة | 

قله ( وعن إبراهيم ) أى ابن سعد » وهو معطوف على قوله « حدثى إبراهيم بن سعد » وزعم مغلطاى 
وغيره أنه معلق » وليس كذلك ء فقد أخرجه مسلم والاماعيل من طريق يعقوب بن [براهيم بن سعد عن أ بيه 
بالاسنادين معا ٠‏ وإذاكانا جميعا عند يعقوب فلامانع أن يكونا عند الأويى . ثم وجدت الحديث الثاتى عند أنى 
عوانة فى صحيحه ‏ من حديث الأو بى المذكور ‏ فصح ما قلته حمد الله تعالى » وقد أوضحت ذلك فى تعليق التعليق . 
قله ( ولكن عروة بحدث ) يعنى أن شيخى ابن شباب اختلفا فى روايتهما له عن حمران عن عثيان » خدثه به 
عطاء على ضفة وعروة على صفة » و ليس ذلك اختلافا وإنما هما حديثان متغابران , وقد رواهما معاذ بن عبد الرعن 
فاخرج البخارى من طريقه نو سسياق عطاء ؛ ومسل من طر يه نحو سياق عروة ؛ وأخرجه أيضا من طريق هشام بن 
عروة عن أبيه . ق ع ( لولا آية ) زاد مسم ه فىكتاب الله » ولاجل هذه الزيادة ححف يعض رواته آية لجعلها ه انه» 
بالنون المشددة وبماء الشان . قله ( ويصل الصلاة ) أى المكتوبة ؛ وفى رواية لمسل « فيصلل هذه الصلوات الخنس » . 
قله ( وبين الصلاة ) أى التى تلهايا صرح به مسل فى روابة هشام بن عروة ٠‏ قو ( حتى يصايها ) أى يشرع فى 
الصلاة الثانية . وه ( قال عروة : الآية ان الذين يكتمون ما أنزلنا ) يعنى الأءة الى فى البقرة الى قوله اللاعنون ؟آ 
صرح به مس » وماد عثان رضى الله عنه أن هذه الآبة تحرض على التبليغ » وهى وان نزلت فى أهل الكتتاب لكن 
العبرة بعموم اللفظ ‏ وقد تقدم نحو ذلك لانى هريرة فى كتاب العلم » وما كان عثمان برى ترك تبليغهم ذلك لولا الآية 
المذكورة خشية عاييم من الاغترار والله أعم . وقد روى مالك هذا الحديث ف الموطأ عن هشام بن عروة ؛ ولم يقع 
فى روايته تعيين الآبة فقال من قبل نفسه : أراه بريد 9 وأقم الصلاة طرف النهار وزلفا من الليل ان المسنات يذهبن 
السيأت ) اتبى . وما ذكره عروة راوى الحديث بالجزم أولى . والله أعلم 
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ممع أ! هريرة عن النى يلت أنه قل « من توي" فلسلننير » ومن استمر فليوتر* » 

[ الحديث 161 طرفه فى : 157 ] 

قله ( باب الاستنثار) هو استفعال من الثّر بالنون والمثلثة وهو طرح الماء الذى يستنشقه المتوضئّ ‏ أى يحذءه 
بديخ أنفه ‏ لتنظيف مافى داخله فيخرج بريح أنفه سواء كان باعانة بده أم لا . وحكى عن مالك كراهية فعله بغير اليد 
لكونه يشبه فمل الدابة » والمشبور عدم الكراهة . واذا استنثر بيده فالمستحب أن يكون باليسرى » بوب عليه النساى 
وأخرجه مقيدا بها من حديث على ٠‏ قو (ذكره) أى دوى الاستنثار (عثان ) وقد تقدم حديثه » ( وعبد الله بن 
ذيد) وسيأنى حديثه . قله ( وابن عباس ) نقدم حديثه فى صفة الوضوء فى باب غسل الوجه من غرفة و ليس فيه ذكر 
الاستثار + وكأن المصنف أخاد بذلك الى ما رواه أحمد وابو داود والحاك من حديئه مرفوعا « استنثرو! مرتين 
بالمتين أو ثلاثا » » ولانى داود الطيالى ١‏ إذا توضأ اح؟ واستثثر فليفعل ذلك مرتين أو ثلاثا» واسناده حسن . 
له (أبو أدديس ) هو الخولاف . قله ( أنه سمع أبا هريرة ) زاد مسلم من طريق ابن المبارك وغيره عن يونس 
ابا سعيد مع أنى هريرة ٠‏ قله ( فليستائر) ظاهر الام أنه للوجوب » فيلزم من قال بوجوب الاستنشاق اورود 
الآ به كأ مد وأسحق وأنى عبيد وأى ثور وابن المنذر أن يقول به فى الاسننثار » وظاهر كلام صاحب المغنى يقتضى 
أنجم يقولون يذلك؛ وأن مشروعية الاسةنشاق لا تحصل الا بالامتنثار ؛ وصرح ابن بطال بأن بعض العلياء قال 
بوجوب الاستنثار » وفيه تعقب على من نقل الاجماع على عدم وجوبه . واستدل المبور على أن الام فيه للندب 
بماحسنه الترمذى وصححه الحا 5 من قوله برب للاعرابى « توضا كا أمرك الله فأحاله على الآبة وليس فها ذكر 
الاستنشاق . وأجيب بانه ينمل أن براد بالامر ما هو أعم من آية الوضوء » فقد أمس الله سبحانه باتباع نبيه يِل 
وهو المبين عن الله أمره , وم حك أحد من وصف وضوأه عليه الصلاة والسلام على الاستقصاء أنه ترك الاستنشاق 
بل ولا المضمضة » وهو برد على من لم بوجب المضمضة أيضا , وقد ثيت الام بها أيضا فى سنن أنى داود باسناد 
صحيح . وذكر ابن اانذر أن الشافعى لم يحتج على عدم وجوب الاستنشاق مع صمة الامس به إلا لكونه لا يعلم خلانا 
5 فى أن تاركة لا يعيد » وهذا دليل قوى ٠‏ فانه لاحفظ ذلك عن أحد من الصحاءة ولا التابعين إلا عن عطاء » وثيت 
ش عنه أنه رجع عن [يحاب الإعادة ؛ ذكره كله ابن المنذر » ولم يذكر فى هذه الرواية عددا . وقد ورد فى روابه سفيان 
عن أنى الزناد ولفظه « واذا استدثر فليسآئثر وترا ء أخرجه المبدى فى مسنده عنه » وأصله لمم . وفى رواية عيبى 
ابن طلحة عن أنى هريرة عند المصنف فى بدء الخلق ١‏ إذا استيقظ أحد؟ من منامه فتوضاً فليستنثر ثلاثا » فان الشيطان 
بيت على خيشومه » ؛ وعلى هذا فالمراد بالاستنثار فى الوضوء التنظيف لما فيه من المعونة على القراءة » لآن بتنقية 
جرى النفس نصح عذارج الحروف » وبزاد للستيقظ بأن ذلك لطرد الشيطان . وسنذكر باق مباحثه فى مكانه إن 
شاء الله تعالى . قله ( ومن استجمر ) أى استعمل اجمار ‏ وهى الحجارة الصغار ‏ فى الاستنجاء . وحمله بعضهم 


الحديث مور زاف 


على استعمال البخور فانه يقال فيه مر واستجمر حكاه ابن حبيب عن ابن عر ولا يصح عنه » وابن عبد الب عن 
مالك ؛ وروى ابن خز بمة فى صمبحه عنه خلافه » وقال عبد الرزاق عن معمر أيضا بموافقة المجبور » وقد تقدم القول 
على معنى قوله « فليوتر » فى السكلام على خديث ابن مسعود . واستدل بعض من ننى وجوب الاستنجاء بهذا الحديث 
للإتيان فيه يحرف الشرط , ولا دلالة فيه » وما مقتضاه التخيير بين الاستنجاء بالماء أو بالأحجار . والله أعلم 
3 


51 - يسيب الامئتجار و7 


الأ له ءيَش عيل” لله 0 51 قال أخبرنا مال عن أبى الزناد عن لأعرج_عن أبى و أن رسَول 
ل َل قال « إذا تَوَضّأ أحد م* فليجمل' فى أنه م“ الا توي قد وو 2ه وإذا شيط أحد > 
ين تومه فليدسل يده قبل أن يداخلما فى وضوته » فانّ أحد م لا يدرى أبن باتت يذاه » 

قَلِهِ ( باب الاستجمار وترا ) استشكل إدعال هذه الترجمة فى أثناء أبواب الوضوء ؛ والجواب أنه لا اختصاص 
لا بالاستشكال ؛ فان أبواب الاستطاية لم تتميز فى هذا الكنتاب عن أبواب صفة الوضوء لتلازمهما . ويحتمل أن 
يكون ذلك بمن دون المصنف على ما أشرنا اليه فى المقدمة والله أعلم . وقد ذكرت توجبه ذلك فى أولكتاب الوضوء . 
قِلِهِ ( اذا توضأ ) أى اذا شرع فى الوضوء . قَوِلْه ( فليجعل فى أنفه ماء ) كذا لابى ذر » وسقط قوله « ماء » 
لغيره . وكذا اختلف رواة الموطأ فى إسقاطه وذكره » وثندت ذكره لمم من رواية سفيان عن أل الؤناد ٠‏ قله 
( ثم لينتثر ) كذا لآبى ذر والأصيل بوذن ليفتعل » ولغيرهما ثم لينش بمثلثة مضمومة بعد النون الساكنة » والروايتان 
لأحعاب الموطأ أيضا , قال الفراء : يقال نير الرجل وانتثر واستئثر إذا -حرك النثرة وهى طرف الأآانف فالطهارة . 
َه ( وإذا استيقظ ) هكذا عطفه المصنف » واقتضى سياقه أنه حديث واحد » وليس ه وكذلك ف الموطأ . وقد 
أخرجه أبو نعيم فى المستخرج من موطأ يحى رواية عبد الله بن يوسف شيخ البخارى مفرةا » وكذا هو فى موطأ 
حى بن بكيد وغيره » وكذا فرقه الاسماعيل من حديث مالك » وكذا أخرج مس الحديث الأول من طريق ابن 
عيينة عن أنى الزئاد » والثانى من طريق المغيرة بن عبد الرحمن عن ألى الزناد . وعلى هذا فكأن البخارى كان يرى 
جواز جمع الحديثين إذا اتحد سندهما فى سياق واحد. » يا برى جواز تفريق الحديث الواحد إذا اشتمل على حكنين 
مستقلين . قله ( من نومه ) أخذ بعمومه الشافعى واجمبور فاستحبوه عقب كل نوم » وخصه أحمد بنوم الليل لقوله 
فى آخر الحديث « بانت بدهء لان حقيقة المبيت أن يكون ف الليل . وفى رواية لآنى داود ساق مس إسنادها ١‏ إذا 
قأم أحدكم من الليل » وكذا للترمذى من وجه آخر صميح ٠‏ ولابى عوانة فى رواية ساق مسلم إسنادها أيضا ١‏ إذا 
قام أحدم الى الوضوء حين يصبح » لكن التعليل يقتضى الحاق نوم النهار بنوم الليل» وإنما خص تنوم الليل بالذكر 
للغلبة ٠‏ قال الرافى فى شرح المسند : مكن أن يقال الكراهة فى الغمس لمن نام ليلا أشد منها من نام تهارا » لآن 
الاحتمال فى نوم الليل أقرب لطوله عادة . ثم الام عند المهور على الندب » وحمله أحمد على الوجوب فى نوم الليل 
دون النهار » وعنه فى رواية استحبابه فى نوم النهار » واتفقوا على أنه لو تمس هدهلم يضر الماء » وقال إتمق وداود 
والطرى ينجس » و.استدل هم يم ورد من الآمر بأراقته » لكتنه حديث ضعيف أخرجه ابن عدى » والقرينة 


اف : 5 كنات الوضوء 


الصارفة للامر عن الوجوب عند اجمبور التعليل بأمر يقتضى الشك ؛ لآن الك لايقتضى وجوبافى هذا الحم 
استصحابا لأاصل الطبارة . واستدل أبو عوانة على عدم الوجوب بوضوثه لم من الشن المعاق بعد قيامه من 
النوم يا سيأق فى حديث ابن عباس » وتءقب بأن قوله « أحدك » يقتضى اختصاصه بغيره َم » وأجيب بأنه صح 
عنه غسل يديه قبل إدخالما فى الإناء حال اليقظة ٠‏ فاستحبابه بعد النوم أولى . ويكون تركه لبيان الجواز . وأيضا 
فقد قال فى هذا الحديث فى روايات لمسل وأنى داود وغيرهما « فليغساهما ثلاثا » وفى رواية ه ثلاث مرات» » 
والتقيبد بالعدد فى غير النجاسة العينية يدل على الندبية ٠‏ ووقع فى رواية همام عن أبى هريرة عند أحمد « فلا يضع 
بده فى الوضوء حتى يغسلها » والنهى فيه للتنزيه كا ذكرنا أن فمل استحب وإن تر ككره ولا نزول الكراهة بدون 
الثلاث نس عليه الشافعى , والمراد باليد هنا الكف دون مازاد علبها اتفاقا . وهذا كلهفى <ق من قام من النوم لما 
دل عليه مفبوم الشرط وهو جه عند الا كار أما المستيةظ فيسّحب له الفعل لحديث عثمان وعبد الله بن زيد , 
ولا بكره الثرك لعدم ورود اللهبى فيه » وقد روى سعيد بن منصور بسند حيح عن أبى هريرة أنه كان يفعله ولا 
يرى بتركه بأسا » وسيأق عن ابن عمر والبراء نحو ذلك . قَولِه ( قبل أن يدخلها ) » ولمسم وابن خزعة وغيرهما من 
طرق «١‏ فلا يغمس يده فى الإناء حتى يغسلها » وهى أبين فى المراد من روابه الإدغال ؛ لآن مطلق الإدخال لايترتب 
عليه كراهةكن أدخل بده فى إناء واسع فاغترف منه باناء صغير من غير أن تلامس بده الماء ٠‏ قله ( فى وضوثه ) 
بفتح الواو أى الاناء الذى أعد للوضوء , وفى رواية الكشمينى « فى الإناء » وهى رواية مس من طرق أخرى » 
ولابن خزعة « فى إنائه أو وضوئه » على الشك ٠‏ والظاهر اختصاص ذلك باناء الوضوء » ويلحق به إناء الغسل 
لأنه وضوء وزيادة » وكذا باق الآنية قياسا » لكن فى الاستحباب من غير كراهة لعدم ورود النهى فيها عن ذلك 
والله أعل . وخرج بذكر الإناء البرك والحياض الى لا تفسد بغمس اليد فيها عسلى تقدير نحاستها فلا يتناوها النبى 
والله أعلم . قله ( فان أحدم ) قال البيضاوى : فيه [ماء إلى أن الباعث على الأمى يذلك احتمال النجاسة » لآن 
الشارع إذا ذكر حكا وعقبه بعلة دل على أن ثبوت الحم لأجلبا » ومثله قوله فى حديث امحرم النى سقط فات فانه 
يبعث ملبيا إعد لم.هم عن تطييبه ٠‏ فنبه على علة البى وهى كونه بحرما ٠‏ قَلِهِ ( لادرى ) فيه أن علة النبى احتمال 
هل لاقت بده مايؤثر فى الماء أو لاء ومقتضاه إلحاق من شك فى ذلك ولو كان مستيقظا » ومفهومه أن من درى 
أين بانت بدهكن لف عايها خرقة مثلا فاستيقظ وهى على حالها أن لاكراهة » وانكان غسلبا مستحبا على المختار 
كا فى المستيقظ . ومن قال بأن الام فى ذلك للتعبد ‏ كالك ‏ لا يفرق بين شاك ومتيقن . واستدل ذا الحديث على 
التفرقة بين ورود الماء على النجاسة وبين ورود الاجاسة على الماء » وهو ظاهص . وعل أن النجاسة تؤثر فى الماء » 
وهو صحيح » لك نكونها تؤثر التنجيس وإن لم يتغير فيه نظر , لان مطلق التأثير لا يدل على خصوص الأ ثير 
بالتنجيس ٠‏ فيحتمل أن تكون الكراهة بالمتيقن أشد من الكراهة بالمظنون قله ابن دقيق العيد » ومراده أنه 
ليست فيه دلالة قطعية على من يقول إن الماء لا ينجس إلا بالتغير . قله ( أين باتت بده ) أى من جسده » قال الشافمى 
رحمه الله :كانو! يستجمرون و بلادهم حارة فربما عرق أحدهم إذا نام فحتمل أن تطوف بده على امحل أو على بثرة أو 
دم حيوان أو قذر غير ذلك . ونعقبه أبو الوليد الباجى بأن ذلك يستازم الام بغسل ثوب النائم لجواز ذلك عليه » 
وأجيب بانه حول على ما إذاكان العرق فى اليد دون امحل » أو أن المستيقظ لا بريد غمس دوبه فى الماء حتى بوص 


الجديث ل ١‏ 


بمسله » مخلاف اليد فانه محتاج الى غمسها » وهذا أقوى الجوابين . والدليل على أنه لا اختصاص اذلك محل 
الاستجمار ما رواه ابن خز عة وغيره من طريق محمد بن الوليد عن مد بن جعفر عن شعية عن غالد الحذاء عن 
عبد الله بن شقيق عن أبى هريرة فى هذا الحديث قال فى آخره ه أين باتت بده منه » وأصله فى مل دون قوله نه » 
قال الدارقطى : تفرد بها شعبة » وقال البمبق : تفرد بها عمد بن الوليد . قلت : إن أراد عن عمد بن جعس فسل » وإن 
أراد مطلما فلا » فقد قال الدارةطنى : تابعه عبد الصمد عن شعبة » وأخرجه ابن منده من طريقه . وفى الحديث 
الأخذ بالوثيقة » والعمل بالا<تياط فى العبادة » والكناية عما يستحيا منه إذا حصل الإفهام با » واستحياب غسل 
النجاسة ثلاثا لآنه أمرنا بالتثلث عند توهمبا فعند تيقنها أولى . واستنبط منه قوم فوائد أخرى فببها بعد» منها أن 
موضع الاسقنجاء خصوص بالرخصة فى جواز الصلاة مع بقاء أثر النجاسة عليه اله الخطانى » ومنها إبجاب الوضوء 
من النوم قاله ابن عبد البر » ومنها تقوءة من يقول بالوضوء من مس الذكر حكاه أبو عوانة فى صميحه عن ابن عبينة » 
ومنها أن القليل من الماء لابصير مستعملا يادغال اليد فيه لمن أراد الوضوء قاله الخطانى 02» صاحب الخصال من الشافعية 


س اضيب عسل او 8 على القدمّين 

خ5ا ل مَرشنا موسى َال حدثنا أو واف عن أبى شر عن يوشف بن ماهك عن عبد لَه بن عمر وقال : 
محف ا بوث يل عذا فى سكرة سار 'ناها .-فأدر كنا وقد أَرْهدنا العص” عار سم على أرجُلنا . فنادى 
بأعل صّوته « وَيلُ الأقاب من النار » ورتين أو 50 ش 
وله ( باب غسل الرجلين ) كذا للأكثر » وزاد أبو ذر ,ولا مسح على القدمين » ٠‏ قله ( حدثى موسى ) 

ابن اسماعيل هو التبوذى قله (عنانفى سفرة ) زاد فى روايةكرعة و سافرناها , وظاهره أن عبد الله بن عمرو كان 
فى تلك السفرة » ووقع فى دواية لل أنهاكانت من مك الى المديئة » ولم يقسع ذلك لعبد الله محققا إلا فى حجة 
الوداع ظ أما غزوة الفتتم فقدكان فيها لكن ما رجع الى َلَهٍ فها الى المدينة من مكة بل من الجعرانة » ويحتمل 
أن تكون عمرة القضية فان ثجرة عبد الله بن عمرو كانت فى ذلك الوقت أو قريبا منه . قله ( أرمقنا ) بفتم 
الهاء والقاف وه العصر » مرفوع بالفاعلية كذا لابىذر . وفى روايةكرعة باسكان القاف وااعصر منصوب بالمفعو لية؛ 
ويقوى الاول رواءة الآصيل ١‏ أرهقتنا ٠‏ بفتع القاف بعدها مثناة سا كنة, ومعنى الارهاق الإدراك والغشيان » 
قال ابن بطال : كأن الصحابة أخروا الصلاة فى أول الوقت طمعا أن يلحقهم الثى يليم فيصلوا معه ‏ فلما ضاق الوقت 
بادروا الى الوضوء ولعجلتهم لم يسبغو ٠‏ فأدركهم على ذلك فأ نكر علهم . قلت : ماذكره من تأخيرهم قاله احتالا ؛ 
ومحتمل أيضا أن يكونوا أخروا لكونبم على طبر أو لرجاء الوصول الى الماء » ويدل عليه روابة مسلم « حتى إذا 
كنا ماء بااطريق تعجل قوم عند العصر » أى قرب دخول وقتها فتوضؤا وهم مجال . وله ( وعسح على أرجلا ) 
انتزع منه البخارى أن الانكار عايهم كان بسبب المسم لا سبب الاقتصار على غسل بءض الرجل » فلهذا قال فى 
الترجمة ولاءسم على القدمين , وهذا ظاهر الرواية المتفق علبها » وفى أفراد مسل « فالتهينا ايهم وأعقابهم بيض تلوح 


» فى مخطوط الرياض « الخفاف‎ )١( 
مم البارى‎ * ١ م مج‎ 


الأ + كتاب الوضوء 
لم يما الماء » فنمسك بهذا من يقول باجزاء المسح » وبحمل الإنكار على ترك التعميم » لكن الرواية المنفق عليبا 
أرجح فتحمل هذه الروابة علما بالتأويل » فيحتمل أن يكون معنى قوله « لم بمها الماء » أى ماء الغسل جمعا بين 
الروايتين . وأصرح من ذلك رواية مسم عن أنى هريرة رضي الله عذه أن النى ب رأى رجلا لم يغسل عقبه 
فقال ذلك . وأيضا فن تال بالمسح ل بوجب مسح العقب ؛ والحديث حجة عليه . وقال الطحاوى : لا أمرثم بتعميم 
غسل الرجلين حى لا يبق منهما لمعة دل على أن فرضها الفسل . وتعقبه ابن المدير بأن التعمم لا يستلزم الغسل » 
فال رأس نعم بالمسح و ليس فرضها الغسل . قله ( أرجلنا ) قابل اجمع باجمع فالارجل موزعة على الرجال فلا يازم أن 
يكون لكل رجل أرجل . ووه (ويل) جا الابتداء بالتكرة لآنه دعاء واختلف فى معناه على أقوال : أظبرها مارواه 
ابن حبان فى حيحه من حديث أبى سعيد مرفوعا ه ويل ؤاد فى جهنم » قال ابن خزيمة : لوكان الماسم مؤديا الفرض 
لما توعد بالنارء وأشار بذاك الى ما فىكتتب الخلاف عن الششيعة أن الواجب المسح أخذا بظاهر قراءة ( وأرجلم ) 
بالخفض » وقد تواترت الاخبار عن النى يلل فى صفة وضوئه أنه غسل رجليه وهو المبين لآم الله » وقد قال فى 
حديث عمرو بن عدسة الذى رواه ابن خزيمة وغيره مطولا فى فضل الوضوء 0 ثم يغسل قدميه ا أمره الله 2 وم 
يبت عن أحد من الصحابة خلاف ذلك إلا عن على وابن عباس وأنس 5 وقد دت عنهم الرجوع عن ذلك ٠‏ قأل 


عبد الرحمن بن أنى ليل : أجع كات ردول ألله له ع.لى غسل القدمين » روأه سعيد بن منصور . وأدعى 
الطحاوى وابن حزم أن المسح منسوخ . والله أعل . قله ( للاعقاب ) أى المرئية اذ ذاك فاللام للعبد و يلتحق بها 
ما يشاركها فى ذلك » والعتهب مؤخر القدم قال البغوى : معناه ويل لأصحاب الاعقاب المقصرين فى غسلها . وقيل 
أراد أن العقب عختص بالعقاب إذا قصر فى غسله . وفى الحديث تعليم الجاهل » ودفع الصوت بالإنكار » وتكرار 
المسألة لتفهم يا تقدم فى ككتاب العم 

4 بسسيسب ل الضْمَطّة فى الؤضوء . قاله عبان وعبد اله بن زيد - رضي الله عنهم عن النىء وَل 

4 - وبشث) أبو الَيمان قال أخبرنا شمييب عن الشهرئ فال أخبرنى عطاد بن” ريد عن جمران مول 

نان بن نات أنه رَأى عمانَ دعا بوضور ذأفر 2 على يديه من إنائو كرا ثلاث 0 اتِ 2 َ أدخل ينه" ف 
الوّضوءٍ » 7 سمش واستليق والشلدال» ً غدل جه ثلاث و يديه إلى اذر فين ثلانا ؛ ً مسح أو 
17 رجْل تلان ء م قال : رايت النو ييه يتواضا "مو وُضوى هذا وقال « من موس 
هذا 5 0 كتين لا يحدث” فيها نفسهء عفر الله له ما تدم من انيد » 

وله ( باب المضمضة فى الوضوء ) أصل المضمضة فى الاغة التحريك , ومنه مضمض النعاس فى غينيه اذا تحركتتا 
بالنعاس » ثم اشتهر استعماله فى وضع الماء فى الفم وتحريك » وأما معناه فى الوضوء الشرعى فأكله أن يضع الماء 
ف الفم ثم يديره ثم مجه . والمشهور عن الشافعية أنه لا يشترط نحريكة ولا يجمه وهو يجيب » ولعل المراد أنه لا 
يتعين المج بل لو ابتامه أو تركه حتى بسيل أجزأ ٠‏ وله اله ابن عباس ) قد تقدم حديثه فى أوائل الطبارة ٠‏ قله 
( وعيد الله بن زيد ) سيأ حديثه قريبا : #له( ثم غسل كل رجل ) كذا للاصيل والكثشهنى » ولابن عسا كر 
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رمم م وااء 


الحديف ١55-١6‏ نض 


| كلتا رجليه وهى الى اعتمدها صاحب العمدة ؛ ولاستمل والخوى كل رجبله وهى تفيد تعميم كل رجل با لغسل 5 
وفى نسخة رجليه بالتثنية وهى معن الأول . قو ( لا يحدّث ) تقدمت مباحثه قريبا » وقال بعضهم : تمل أن 
يكون المراد يذلك الإخلاص ء أو ترك العجب بان لا برى لنفسه مزرية خشيه أن يتغيل فيتكير فيلك ٠‏ قَولْهِ ( غفر 
الته له ) كذا لاستمل » ولغيره « غفر لهء على البناء اليفعول » وقد تقدمت مباحثه » إلا أن فى هذا السياق من 
الزيادة رفع صفة الوضوء الى فعل النى يلق » وذاد مس فى دوابة ايونس ١‏ قال الرهرى : كان علماؤنا يقولون هذا 
الوضوء أسبغ ما بتوضأ به أحد للصلاة» » وقد تمك بهذا من لا يرى تثليث مسح الرأس كا سيأق فى باب مسح 
الرأس مرة إن شاء الله تعالى 


و - باسسيب عسل الأعقاب . وكان ابن" سيدرين” بغل” مومع احاتم إذا توطأ 
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ذا - شه ادم بن أبى إياس قال حدثنا شب قال حدثنا مد بن" ادال اب هريرة - وكان 
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كر بنا والناس َتَوَضْوْنَ من الطبرة ‏ قال : أشيغوا الوأضوة » فان أيا لقايم قال « وَيِل للأغقاب من الثار » 
عن مبدى بن ميمون عنه » وروى أبن ألى شيبة عن هشيم عن خالد عنه أنه كان اذا توضأ حرك خاتمه ؛ والاسنادان 
صميحان » فيحمل على أنه كان واسعا حيث يصل الماء إلى ما تحته بالتحر يك ٠‏ وفى ابن ماجه عن ألى رافع مرفوعا 
نحوه باسئاد ضعيف . قل ( جمد بن زياد ) هو المح المدنى لا الإلحانى اخصى .قله ( وكان ) الواو حالية من 
مفعول معت » والئاس يتوضؤن حال من فاعل بم . قله ( المطبرة ) بكسر اليم هى الإناء المعد للتطبر منه ٠‏ قله 
( أسبغوا ) بفتح الحمزة أى أكاوا ؛ وكأنه رأى منهم تقصيرا وخشى عايهم . قله ( فان أبا القاسم ) فيه ذكر 
رسول الله َل بكنيته وهو حسن ؛ وذكره بوصف الرسالة 56 3 وفيه أن العالم يستدل على مايفى به ليكون 
أوقع فى نفس سامعه » وقد تقدم شرح الآعقاب . و[[ما خصت بالذكن اصورة السيب 5 تقدم فى حديث عبد الله 
ابن عرو ؛ فيلتحق بها ما فى معناها من جميع الأعضاء الثى قد حصل التساهل فى إسباغبا . وف الحا كم وغيره من 
حديث عبد الله بن الحارث و ويل للاعقاب و بطون الاقدام من النار » ولهذا ذكر ف الترجسة أثر ابن سيرين فى 
غسله موضع الحاتم لأنه قد لا يصل اليه الماء إذاكان ضيقا . والله أعل 

وماحااضيت تل العَجْلين فى النَّدَين » ولا بعس على التعلين 

55 دشنا 2 الله بن بوسف قال أخبرنا مالاك عن سعيد الو 2 عبيل 7 جر أنه قال 
مد الله بن تمر : ب أبا عبد رحن » رَبك تع أرينا ل أر أحَداً من أسما بك يَسْنعها . قال : وما هىّ يا إن 
جر ؟ قال : رأيتك لا عم 2 الأركان إلا المكرنيين » ود أينك تلبس الثعال السبِية ؛ ورأيتنك تصبغ 
بالصّرة ورأيتك إذا كنت بمكة أعلّ الناسم إذا رأوًا الملال ول ثبل أنت حتىكات بوم التثوية ٠‏ قال . 


كل رع سي يه ,كس إذ الى عتطلته عي م به احيائين . وما الثمال” التدمية فانى رأ 8 
عبن الله : أما الأركان ذانى لم أرَ سول الل يي َم إلا اليمائيين . وأما النعال السَبتية فانى رأيتة رسول 
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ال لك ابس النمل التى ليس فمها شر” ورتوضًا فماء فأنا أحبٌ أن | لبْسمها . وما الممْرة فانى رأيت رسول الل 
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ص فيز يصمم” مها »فانا أحب أن أصيغ بها . وأما الإهلال ذالى ل أرَ رسول لله مكلا مهل حتى تذبعث به راحاته 
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قله ( باب غسل الرجلين فى النعلين ) ليس فى الحديث الذى ذكره تصريح بذلك وإبما هو مأخوذ من قوله 
« يتوضأ فيهاء لآن الأصل فى الوضوء هو الفسل » ولآن قوله ه فيها » يدل على الغسل » ولو أريد المسح لقال علما . 
قله (ولا مسح على النعاين ) أى لا يكتنى بالمسح عليهما يأ فى الخفين » وأشار بذلك الى ما روى عن على وغيره 
من الصحابة أنهم مسحوا على نماحم فى الوضو. ثم صلوا ٠‏ وروى فى ذلك حديث مرفوع أخرجه أأبو داود وغيره 
من حديث المغيرة بن شعبة لكن صضعفه عبد الر+ن بن مهدى وغيره من الائمة . واستدل الطحاوى على عسدم 
الإجراء بالإجماع على أن الخفين إذا ترقا حتى تبدو القدمان أن المسح لا يحرى” علييما » قآل : ؤ.كذلك النعلان 
لانهما لا يفيدان القدمين . انتهى . وهو استدلال سبح , لكنه منازع فى نقل الاجماع المذكور , و ليس هذا موضع 
بسط هذه المسألة ؛ ولكن شير الى ملخص منها : فقد بمسك من اكتتن بالمسح بقوله تمالى ( وأرجلك ) غطفا 
على إز و أمسحوا برءوسكم ) فذهب الى ظاهرها جماعة من الصحابة والتابعين » لك عن ابن عباس فى رواية ضعيفة 
والثابت عنه خلافه » وعن عكرمة والشعى وقتادة » وهو قول الشيعة . وعن الحسن البصرى الواجب الغسل أو 
المسح » وعن بعض أهل الظاهر يحب المع بينهما » وحجة اجهبور الأحاديث الصحيحة المذكورة وغيرها من قعل 
النى يَلِيَهِ فانه بيان للمراد » وأجابوا عن الآبة بأجوبة منها أنه قرى* وأرجلك بالتصب عطفا على أيديم » وقيل 
معطوف على نحل برءوسكم كقوله يا جبال أوبى معه والطير ) بالنصب . وقيل المسح فى الآبة مول لمشروعية 
المسح على الخفين خماوا قراءة الجر على مسح الخفين وقراءة النصب على غسل الرجلين » وقرر ذلك أبوبكر بن العربى 
تقريرا حسنا فقال ما ملخصه : بين القراء تين تعارض ظاهر , والح فيا ظاهره التعارض أنه إن أمكن العمل هما 
وجبء وإلا عمل بالقدر الممكن » ولا يتأق امع بين انسل والمسم فى عضو واحد فى حالة واحدة لانه يؤدى الى 
تكرار المسح لآن الفسل يتضمن المسح » الام المطلق لا يقتضى التكرار» فبق أن يعمل بهما فى حالين توفيقا بين 
القراءئين وعملا بالقدر الممكن . وقبل [ما عطفت على الرءوس الممسوحة لأنها مظنة لكثرة صب الماء عليها فلع 
الإسراف عطفت »و ليس المراد أنها تمسح حقيقة . ويدل على هذا المراد قوله ١‏ الى الكعبين) لآن المسح رخصة فلا 
يقيد بالغاية » ولآن المسح يطلق على الفسل الخفيف » يقال مسمم أطرافه لمن توضأ » ذكره أبو زيد اللغوى و أبن قتيبة 
وغيدصما . قِلْه ( عبيد بن جريح ) هو مدقى مولى بنى تيم » وليس بينه وبين ابن جرح الفقيه المى مولى بنى أمية 
فسب » وقد تقدم فى المقدمة أن الفقيه هو عبد الملك بن عبد العزيز بن جرح فقد يظن أن هذا عمه وليس كذلك » 
وهذا الاسناد كله مدنيون , وفيه رواية الآقران لان عبيدا وسعبدا تابعيان من طبقة واحدة ٠‏ قِلِهِ ( أدبعا) أى 
أربع خصال . قله (م أد أحدا من أصحابك ) أى أصحاب رسول الله يلم والمراد بعضهم , والظاهر من السياق 
انفراد ابن عمر يما ذكر دون غيده من رآثم عبيد . وقال المازرى : حتمل أن يكون مراده لا يصنعون غيرك بجتمعة 
وإن كان يصمع بعضها . قله ( الأركان ) أي أركان الكعبة الآربمة ؛ وظاهرم أن غير ابن عمر من الصحابة الذين رآمم 
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عبيد كانو! يستلبون الآركان كلها ؛ وقد صيح ذلك عن معاوبة وابن الزبير » وسيأنى الكلام على هذه المسألة فى الحج إن 
شماء الله تعالى . قله ( السئتية ) بكسر المبملة هى التى لا شعر فيها » مشتقة من السبت وهو الحلق قاله فى التهذيب » وقيل 
السبت جلد البقر المدبوغ بالقرظ . وقيل بالسبت يضم أوله وهو نيت يدبغ به قاله صاحب المنتهى » وقال الهمروى 
قيل لها سيلية انها انسبتت بالدباغ أى لانت به » يقال رطبة منسبتة أى لينة ٠‏ قله ( تصبغ ) يضم الموحدة وحى 
فتحها وكسرها » وهل المراد صبغ الثوب أو الشعر ؟ يأتى الكلام على ذلك حوث ذكره المصنف فى كاب اللباس 
إن شاء الله تعالى . قله ( أهلً الناس ) أى رفعوا أصواتهم بالثلبية من أول ذى الحجة ٠‏ قِلِه ( دل تمل أنت 
حتى كان ) ولمسم حتى يكون ( بوم التروية ) أى الثامن من ذى الحجة » ومراده فتهل أنت حينئذ . وتبين من 
جواب ابن عمر أنه كان لا .هل حى يركب قاصدا الى منى . وسيأقق الكلام على هذه المسألة أيضا فى الحج إن شاء 
الله تعالى . قله ( قال عبد الله ) أى ابن عمر محيبا لعبيد . و للمصنف ف اللباس ١‏ فقال له عبد الله بن عبر . قله 
( العانيين ) تثنية بمان والمراد مهما الركن الأسود والذى يسامته من مةابلة الصفا » وقيل للاسود مان تغليبا . قله 
(فالى أحب أن أصبغ ) وللكشدينى والباقين : آنا أحب كاك قبلها » وسأى باق اكلام عل هذا الحدييت فى 
كتاب الياس إن شاء الله تعالى 


١م‏ باب لمن فى الراضوء والغمْل 
/ا5ا - دشنا 2 د قال حدثنا | بماعيل قال 55 59 الي عن حَفْصةً بن ودين ع ن أم عَطيةٌ قالت : 
قال الء بى ويه لمن فى خُثل 1 هم "بدن كينها ومواضع | الووضوء منها » 
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كا - وَرْشُا حفص" نّ 7 3 5 نط قال أخيرتى شع م قال عت ألى عن 
مسسروق عن عانشة قالت :كان البى؛ صلل مجه اصرق سلرو يل وطهوره فى شأنم كله 

[ الحديث مة؛ ‏ أطرافه فى لكو لو و إممه »الوه ] 

قله ( باب الثيمن ) أى الابتداء بالهين م عامل ) موا علة وعد هو الحذاء . والاسناد كله 
بصر بون ٠‏ قله ( فى غسل ) أى فى صفة غسل ابته زينب علا السلام يا سياق نحقبقه فى كاب الجنائز إن شاء 
الله تعالى . وأورد المصنف من الحديث طرفا ليبين مه المراد بقول عائشة « يعجبه التيمن» إذ هو لفظ مشترك بين 
الابتداء باللوين وتعاطى الثىء بالعين والتبرك وقصد الهين » فبان حديث أم عطية أن المراد بالطبور الأول . قَوِلْه 
( سمعت أبى) هو سليم بن أسود الحارى الكوفى أب الشعثاء مشهور يكنيته أكبر من اسمه , وهو م نكبار التابعين 
كشيخه مسروق فهما قرينان ؟ا أن أشءث وشعبة قريئان وهما م نكبار أتباع التابعين . قله ( كان يعجبه التيمن ) 
قبل لانه كان حب الفأل الحسن إذ أصحاب المين أهل الجنة . وزاد المصنف ف الصلاة عن سلمان بن حرب عن شعبة 
د ما استطاع » فنبه على الحافظة على ذلك ما لم بمنع مانع . قله ( فى تنعله ) أى ليس فعله ( وترجله ) أى ترجيل 
شعره وهو نسربحه ودهنهء قال فى المشارق : رجل شعره إذا مشطه ماء أو دهن ليلين ويرسل الثائر و مد المنقيض » 
زاد أبو داود عن مس بن إبراهيم عن شعبة وسواكه . وه (فى شأنهكله) كذا للأكثر من الرواة بغير واوء وى 
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زواية أبى الوقت بانيات الواو وهى التى اءتمدها صاحب العمدة ؛ قال الشيخ تق الدين : هوعام مخصوص » لآن دخول 
الخلاء والخروج من المسجد ونحوما يبدأ فنهما باليساد اثتبى . وتأكيد ١‏ الشأن» بقوله «كلهء يدل على التعميم » 
لآن التأكيد برفع الجاز فيمكن أن يقال حقيقة الشأن ما كان فعلا مقصودا , وما يستحب فيه التياسر ليس من الافعال 
ال مقصودة بل هى إما تروك وإما غير مقصودة ‏ وهذا كله على تقدير إثبات الواو؛ وأما على اسقاطها فقوله «فى شأنه 
كله » متعلق بيعجبه لا بالتيمن أى يعجبه فى شأنه كله التيمن فى تنعله ال» أى لا يترك ذلك سفرا ولا حضرا ولا فى 
فراغه ولا شغله ونحو ذلك . وقال الطيى قوله ه فى شأنه » مدل من قوله « فى تنعله » باعادة العامل . قال : وكتأنه ذكر 
التنعل لتعلقه بالرجل والترجل لتعلقه بالرأس والطهور لكونه مفتاح أبواب العبادة » فكأنه نبه على جميع الاعضاء 
فيكون كبدل الكل من الكل . قلت : ووقع فى رواية مس بتقديم قوله ه فى شأنه كلهء على قوله « فى تنعله الح » 
وعلها شرح الطيى » وجميع ماقدمئاه مبنى على ظاهر السياق الوارد هنا » لكن بين المصنف فى الآطعمة من طربق 
عبد الله بن المبارك عن شعبة أن أشعث شيخه كان تحدث به تارة مقتصرا على قوله « فى شأنهكله » وتارة على قوله 
د فى تنعله الخ » وزاد الاسماعيل من طريق غندر عن شعبة أن عائشة أيضا كانت تجمله تارة وتييئه أخرى » فعلى 
هذا يكون أصل الحديث ما ذكر من التنعل وغيره » ويؤيده رواءة مسلم من طريق أنى الأحوص وابن ماجه من 
طريق عبرو بن عبيد كلاهما عن أشعث بدون قوله ه فى شأنه كله» » وكأن الروابة المقتصرة على « فى شأنه كله » من 
الرواية بالمعنى » ووقع فى روابة لمسم ' فى طبوره ولعله » بفتح النون واسكان العين أى هيئة تنعله » وف دواية 
ابن ماهان فى مس « وله » بفتح العين . وفى الحديث استحباب البداءة بشق الرأس الا من فى الترجسل والغسل 
والحلق » ولا يقال هسو من باب الإزالة فيبدأ فيه بالايسر بل هو من باب العبادة والتزيين » وقد ثبت الابتداء 
بالشق الآ من فى الحلق ؟ سيأقى قريبا . وفيه البداءة بالرجل العنى فى التنعل وفى إزالتها باليسرى وفيه البداءة باليد 
البنى فى الوضوء وكدذا الرجل ٠‏ وبالشق الامن فى الغسل . واستدل به على استحباب الصلاة غن مين الإمام وى 
ميمنة المسجد وفى الاكل والشرب بالهين » وقد أورده المصنف فى هذه المواضع كلها ٠‏ قال النووى : قاعدة الشرع 
المستمرة استحراب البداءه بالعين ىكل ما كان من باب الشسكريم والتزيين » وماكان بضدهما استحب فيه التياس . 
قال : وأجمع العلناء على أن تقديم الدين فى الوضوء سئة من خاافها فاته الفضل وتم وضؤوه اتتهى . ومراده بالعلباء 
أهل السئة » وإلا فذهب الشيعة الوجوب » وغلط المرئضى منهم فنسبه للشافعى » وكأنه ظن أن ذلك لازم من قوله 
بوجوب الترتيب ٠‏ لكنه لم بقل بذلك فى اليدين ولا فى الرجلين لأ:هما منزلة العضو الواحد » ولاهما جمعا فى لفظ 
القرآن . لكن يشكل على أحداءه حكمهم على الماء بالاستعمال إذا انتقل من يد إلى يد أخرى » مع قولهم بأن الماء 
مادام مترددا على المضو لا يسمى مستعءلا » وف استدلالهم على وجوب الترتيب بأنه لم ينقل أحد فى صفة وضوء 
النى يله أنه توضأ متكسا , وكذلك ل ينقل أحد أنه قدم اليسرى على النى . ووقع فى البيان العمرانى والتجريد 
للبند نيجى نسبة القول بالوجوب الى الفقباء السبعة » وهو تصحيف من الشيعة . وى كلام الرافعى مابوم أن أحجد 
قال بوجوبه ؛ ولا يعرف ذلك عنه بل قال الشيخ الموفق ف المختى : لا نعلم فى عدم الوجوب خلانا 


الحديث ١١4‏ ا" 


مم باسسيب التماس الوَضْوءٍ إذا حاّت الصلاة 
و ير 7 7 اله ١‏ 2-0 
وقالت عائشة : ضرت الصَّيعمٌ فالتوس اماد فم يوحد ؛ فزل التيكم 

وو - ءرشن) عبد لله ن وسف قال : أ مالاتٌ عن انان بن عبلر لله ف أى اائوة عن أنس 
بن مالك أنه قال : رأيتُ رسول اله يتلم وحانت صلاة المَصر ء هتمس الناس الّضوء فل تجدوه» فأتى رسول 
لله يله بوضوء فوضم زول أن ل ق ذلك لانو يده وأمت انان أن بعوطكوا متها قال اريت لناء 
يبع من نحت أصابعه »حت نو 8 امن عند آخر 3 

[ الحديث حك أطرافه فى : مقرء ٠‏ كاعم , #الافم كلامم , ملامع | 

قله ( باب القامن الوضوء ) بفتح الواو أى طلب الماء للوضوء ( اذا حانت ) بالمهملة أى قربت ( الصلاة ) 
والمراد وقتها الذى توقع فيه . قله (وقالت عائشة) هذا طرف من حديثها فقصة ازول آة التيمم وسيأقى فىكتاب 
التيمم إن شاء الله تعالى » وساقه هنا بلظ عمرو بن الحارث عن عبد الرحمن بن القاسم عن أبيه عنها » وهو موصول 
عنده فى تفسير المائدة » قال ابن المثير : أراد الاسدلال على أنه لا يحب طلب الماء للتطهير قبل دخخول الوقت لآن 
النى يتلم يتكر عايهم التأخير فدل على الجواذ . قوه (فالقّس ) بالضم على البناء للمفعول » وللكشمينى « فالقسواء . 
له ( وحان) ولللكشميينى « وحانت » والواو للحال بقدير قد . كوه ( الوضوء ) بفتتح الواو أى الماء الذى يتوضأ 
به . قله (فل يدوا ) وللكشمينى ١‏ فلم يحدوه » بديادة الضمير . وله ( فأ ) بالضم على البناء للمفعول» و بين 
المصنف فى روابة قتادة أن ذلك كان بالزوراء وه.و سوق بالمديسة ٠‏ قله ( وضوء ) بالفتح أى باناء فيه ماء 
ليتوضأ به » ووقع فى رواية ابن المبارك « خاء رجل بقدح فيه ماء يسير » فصغر أن ببسط يلتم فيه كفه فضم 
أصابعه , ؛ ونحوه فى رواية حميد الأتية فى باب الوضوء من المحضب . قَوِْه ( ينيع ) بفتتم أوله وذم الموحدة و>وذ 
كسرها وفتحها » وسيأتى ال كلام على فوائد هذا الحديث فى كناب علامات النبوة مستوعبا إن شاء الله تعالى . قله 
( حى نوضؤا من عند آخرهم ) قال الكرماتى حتى التدديج وف ليان .. أى خوضا الثاس دق توضا الذن عسيد 
أخرم وهو كناءة عن جميعهم ٠‏ قال : وعند عمنى فى لان عند وأن كانت للظرفية الخاصة لكن المبالغة تقتضى أن 
تكو ن لمطلق الظرفية » فكأنه قال : الذين هم فى آخرهم . وثال الثيمى : المعنى توضأ القوم <تى وصلت النوبة إلى 
الاخر . وقال النووى : من هنا عهنى إلى وهى لغة . واعقبة لمان انا شاذة » قال : ثم إن الى لا بجونذ أن 
تدخل على عند » ويلزم عليه وعلى ما قال التيمى أن لا يدخل الاخير » لكن ما تاله الكرماتى من أن « إلى ٠‏ 
لا تدخل على عندلا يازم مثله فى « من » إذا وقعت عمنى الى » وعلى توجيه 'نووى يمكن أن يقأل : عند زائدة . 
وفى الحديث دليل على أن المواساة مشروعدة عند الضرورة لمنكن فى ماه فضل عن وضوئه . وفيه أن اغمتراف 
المتوضىء من الماء القليل لا يصير. الماء مس.تعملا » واستدل به الشافعى على أن الامر بغسل اليد قبل إدخالها الإناء 
أمر ندب لاحم . ( تذبيه ) : قال ابن بطأل : هذا الحديث - يعنى حديث نبع ألماء ‏ شهده جمع من الصحابة ٠‏ إلا 


ذف غ -كتاب الوضوء 
أنه لم يرو إلا من طريق أنس وذلك لطول عمره ولطلب الناس علو المند .كذا قال . وقد قال القاضى عياض : هذه 
القصة رواها العدد الكثير من الثقات.عن الجم الغفير عن الكافة متصلا عن جملة من الصحابة ٠‏ بل ل يؤثر عن 
أحد منهم إنكار ذلك فبو ملتحق بالقطعى من معجزاته اتبى ٠.‏ فانظر كم بين الكلامين من الثفاوت . وسل<رر هذا 
الموضع فى كتاب علامات النبوة إن شاء الله تعالى 


- ياسيب لماء الذى وسل به شم ” الإنسانٍ . وكان عطاه لا . برى به بأماً أن 0 نه اليوط 


والحبال” . وسور الكلاب وها فى السجدر وقال ازْرىئُ : إذا وَل فى إناء ل س له وَضْوه غيرة ا 
وقال سفيان : هذا النقه بعينه » يقول اله تعالى )م دوا ماء 0ن مالا . وى فس منه” شى ل » 
يَتوضأ به ويَنيم” 
قِلِهِ ( 4 ) أى حك الماء ه الذى يغسل به شعر الانان . . أشار المصنف الى أن حكله الطهارة » لآن 
المغتسل قد يقع فى ماء غسله من شعره » فلوكان نيحا لتنجس الماء علافاته » ولم ينقل أن النى الله بمنب ذلك فى 
اغتساله » بلكان لل أصول شعره كا سيأ » وذلك يفضى غالبا الى تنائر. بعضه فدل عل طبارته »وهو قول 
جميور العلساء , وكذا قاله الشافعى فى القديم » و نص عليه فى الجديد أيضا وصمحه جماعة من أصما به وى طربة-ة 
الخراسانيين ٠‏ وصحح جماعة القول بتنجيسه وهى طريقة العراقيين ٠»‏ واستدل المصنف على طهارته بما ذكره من 
الحديث المرفوع , وتعقب بأن شعر النى مَل مكرم لايقاس عليه غيره » ونقضه ابن المنذر والخطانى وغيرهما بأن 
الخصوصية لاتثيت إلا ري ٠‏ قالوا : ويازم القائل بذلك أن لا يحت على طرارة الى بأن عائشة 
كانت تفركة من نو به بلقم لإمكان أن يقال له منيه طاهر فلا يقاس على غيره » والحق أن حكمه حكم جميع المكلفين فى 
الاحكام التكليفية إلا فها خص بدليل . وقد تكاثرت الادلة على طوارة فضلاته وعد الآمة ذلك فى خصائصه » 
فلا يلتفت الى ما وقع فى كنتب كشير من الشافعية ما يخالف ذلك فةد استقر الآمر بين أتمتهم على القول بالطبارة » 
وهذا كله فى شعر الأدى ؛ أما شعر الحيوان غير المأكول المذى ففيه اختلاف مبنى على أن الشعر هل تحله الحماة 
فينجس بالموت أو لاء فالاصح عند الشافعية أنه ينجس بالموت » وذهب جمهور العلباء الى خلافه » واستدل ابن 
المنذر على أنه لا تحله الحياة فلا ينجس بالموت ولا بالانفصال بأنهم أجمعوا على طبارة ما بحز من الشاة وهى حية » 
وعلى نحاسة ما يقطع من أعضاءها وى حية ؛ فدل ذلك على التفرقة بين الشعر وغيره من أجزائها » وعلى النسوية 
بين حالتى الموت والاتفصال_والله أعم ٠‏ وقال البغوى فى شرح السنة فى قوله يلك فى شاة ميموئة « ما حرم أ كلبا» : 
يستدل به لمن ذهب الى أن ما عدا مايؤكل من أجزاء الميته لا حرم الانتفاع به اه . وسيأق الكلام على ديش 
الميتة وعظمها فى باب مفرد من هذا الكتاب إن شاء الله تعالى . قن ( وكان عطاء ) هذا التعليق وصله مد بن 
إحق الفاكوى فى أخبار مكة بسئد صحيح الى عطاء وهو بن أبى رباح أنهكان لابرى بأسا بالانتفاع بشعور الناس 
٠‏ التى تحلق يمنى ٠‏ قله( وسؤد الكلاب ) هو بالجر عطفا على قوله « الماء » والتقدير وباب سؤر الكلاب أى ما 
حكمه ؟ والسؤر البقية . والظاهر من تصرف المدنف أنه يقول بطبارته ٠.‏ وفى بعض النسخ بعد قوله فى المسجد 
د وأكلباء وهو من إضافة المصدر الى الفاعل . قله ( وقال الزهرى اذا ولغ الكلب ) جمع المصنف فى هذا الباب 


الحديث ١9‏ - ١لا(‏ ريف 
بين مسأ لتين وهما حك شعر الأدى وسور الكلب ٠‏ فذكر الترجمة الاولى وأثرها معبا » ثم ثتى بالثانية وأثرها 
معها » ثم رجع الى دليل الاولى من الحديث المرفوع » ثم ثنى بأدلة الثانة . وقول الزهرى هذا رواء الوليد بن 
مسل فى مصئفه عن الاوزاعى وغيره عنه ولفظه « معت الزهرى فى إناء ولخ في هكلب فلم حدوا ماء غيره » قال : 
يتوضأ به » » وأخرجه ابن عبد البر فى المبيد من طريقه بسند صحيح . قله ( وقال سفيان ) المتبادر الى الذهن 
أنه ابن عيينة لكونه معروط بالرواية عن الزهرى دون الثورى ٠‏ لكن المراد به هنا الثورى » فان الوليد بن مس 
عقب أثر الزهرى هذا بقوله : فذكرت ذلك لسفمان الثورى فقال والته هذا الفقه بعيئه .. فذكره ء وزاد بعد قوله ثىء 
« فأرى أن يتوضأ به ويقيمم » » فسعى الثورى الآخذ بدلالة المموم فقها » وهى التى نضمنها قوله تعالى بر فل تبجدوا 

ماء ) لكوتها نكرة ة فى سسياق الى فتعم ولا خص إلا بدليل » وتنجيس الماء بولوغ الكلب فيه غير متفق متفق عليه بين 
أهل العم . وزاد من رأيه التيمم احتياطا . وتعقبه الإسماعيل بان اشتراطه جواز التوضو به إذا لم بحد غيره يدل 
على تنجيسه عنده , لآن الظاهر بحوز التوضوٌ به مع وجود غيره واب بأن المراد أن استمال غيره ما لم يختاف 
فيه أوللى » فأما إذا لم بحد غيره فلا يعدل عنه ‏ وهو يعتقد طهارته - الى التيمم » و أما فتيا سفيان بالتيمم بعد الوضوء 
به فللآنه رأى أنه ماء مشكوك فيه من أجل الاختلاف فاحتاط للعبادة » وقد تعقب بأنه يلزم من استعماله أن يكون ' 
جسده طاهرا بلا شك فيصير باستعماله مشكوكا فى طبارته » ولهذ! قال بعض الأآمة : الآولى أن يريق ذلك الماء ثم 
ينيم والله أعلم . ( تنبيه ) : وقع فى رواية أبى الحسن القاببى عن أب زيد المروزى فى حكابة قول سفيان : يقول 
الله تعالى فان لم تجدوا ماء » وكذا حكاه أبو نعي فى المستخرج على البخارى » وفى باق الروايات ١‏ فم تجدوا ) 
وهو الموافق للتلاوة.. وقال القاببى : وقد ثيت ذلك فى الاحكام لاسماعيل القاضى ‏ يعنى باسناده الى سفيان ‏ قال : 
وما أعرف من قرأ يذلك . قلت : لعل الثورى حكاه بالمعنى وكان برى جواز ذلك , وكأن مذا هو الذى جر 
المصنف أن يأتى مثل هذه العبارة ىكتاب النيمم يا سيأق إن شاء الله تعالى 


- مشا مالاثُ به إسماعيل قال حدانا إسر ايل عن ا عن بن دين قال : قلت” 00 عندنا 

من شمر النى شير 5 لأس - أو من قبل أهلٍ أنس - فقال :أن كرون عندى شتر 
أحبٌ إلى من الدنيا وما فسها 

[ الحديث ١١‏ طرفهلى: 39 ] 

١‏ س وَرشرث) ممل” بر عبر الرحيم. قال أخبرنا سعيد بن سَلهانَ قال نا ا عن بن تون عن أبثر 
عون عن أن أن رول اف 6غ 1 حق زاة كان [ وطن أولة من أعد وين ترد 

وله ( عن عاصم ) هو أبن سليان » وان سيرين هو د ٠‏ وعبيدة هو ابن عمرو السلماق أحدكار التابعين 
اغحضرمين أسل قبل وفاة النى جَلِع بسنتين ولم يره ٠‏ قله ( من شعر النى يله ) أى شىء .قله ( أصبناء ) أى 
حصل لنا من جبة أنس بن مالك . وأراد المصنف بابراد هذا الآثر تقرير أن الشعر الذى حصل لابى طلحة ؟ فى 
الحديث النى يليه بق عند آ ل بيته الى أن صار لموالهم منه لآن سيرين والد حمدكان مولى أنس بن مالك وكان أنس 


م سامم ج ١‏ # هم البارى 


22/1 ع - كتاب الوضوء 


رييب أنى طلحة , ووجه الدلالة منه على الترجمة أن الشعر طاهر وإلا لا حفظوه ولا عنى عبيدة أن يكون عنده شعرة 
واحدة منه» وإذل ذن طاهرا فالماء النى يغسل به طاهر . قله (حدثنا عباد) هو ابن عباد المهلى » وقد نزل البخارى 
فى هذا الاسناد آنه قد سمع من شيخ شيخه سعيد بن سلييان » بل سمع من أبى عاصم وغيره من أصعاب أبن عون فيقع يبنه 
وبين ان عون واحد » وهنا بينه وبيئه ثلاثة أنفس . قله (لما حلق ) أى أمى الحلاق خلقه » فأضاف الفعل اليه 
مجازا . وكان ذلك فى حجة الوداع كا سنبينه . قله ( كان أبو طلحة ) يعنى الانصارى وج أم سليم والدة أنس » 
وقد أخرج أبو عوانة فى صتيحه هذا الحدرث من طريق سعيد بن سلبان المذكور أبين ما ساقه مد بن عيد الرحيم 
ولفظه « ان رسول الله يَلِن أمى الحلاق خلق رأسه : ودفع الى أبى طلحة الشق الأ من , ثم حلق الشق الآخر فأمره 
أن بقسمه بين الناس ع . وروآاه مسلم هن طريق ابن عبيئة عن هشام بن حسان عن ابن سيرين بلفظ «لما رى اججرة 
ونحر نسكه ناول الحااق شقه الآمن خلقه ٠‏ ثم دعا أبا طلحة فأعطاه إياه » ثم ناوله الشق الايسر خاقه فأعطاه أيا 
طلحة وقال + اقسنة ين الناعن + وله من رواية حفص بن غياث عن هشام أنه قسم الآ.من فيمن يليه » وفى لفظ 
والودعة بق الناعن الشعرة والشعرتين » وأعطى الأيس أم سايم » وف لفظ ١‏ أبا طلحة» » ولا تناقض فى هذه 
الروايات ؛ بل طريق امع ينها أنه ثاول أبا طلحة كلا من الششقين فأما الامن فوزعه أبو طلحة بأمره وأما الايس 
فاعطاه لآم سليم زوجته بامه مم أيضا » زاد أحمد فى رواءة له لتجعله فى طيها » وعلى هذا فالضمير فى قوله « يقسمه » 
فق دواءة أى عوانة يعود عل الغى الآغن ؛ ركذا قوله فى رواية ابن عبيئة « فقال اقسمه بين الناس» قال الثووى : 
فيه استحباب البداءة بالشق الابمن من رأس الحلوق » وهو قول امجبور خلانا لأبى حنيفة » وفيسه طهارة شعر 
ظ الأدى وبه قال الجوور وهو الصحبح عندنا » وفيه التيرك بشعره وَل وجواز اقتنائه » وفيه المواساة بين الأسماب 
فى العطية والهدية . أقول : وفيه أن المواساة لا تستازم المساواة . وفيه تنفيل من يتولى التفرقة على غيره » قال : 
' واختافوا فى اسم الحالق فالصحيم أنه معمر بن عبد الله يا ذكر البخارى » وقبل هو خراش بن أمية وهو بمعجمتين 
اه . والصحيح أن خراشاكان الحالق بالحديبية . والله أعلم 

وقع.هنا ‏ فى رواية ابن عساكر ‏ قبل إيراد حديث مالك ١‏ باب اذا شرب الكلب فى الإناء » 

- مشث) عبد الله بن يوس عن مالك عن أب الرّناد عن الأعرج عن أبى هريرة قال : إن رسول 
لله كلليةٍ قال « اذا شرب الك فى إناع أحد فليغ له م 4 

قله ( اذا شرب ) كذا هو ف الموطأ » والمشبور عن أنى هريرة من رواءة جمهورأصحابه عنه ١‏ اذا ولغ », 
وهو الممروف ف اللغة » يقال ولغ يلغ بالفتح فيهما إذا شرب بطرف لسانه » أو أدخل لسانه فيه فركه » 
وقالغ ثعاب : هو أن بدخل لسانه فى الماء وغيره عن كل مائّع فيحركة , زاد ابن درستويه : شرب أو لم يشرب . 
وقال أبن مي : فان كأن غير ماع يقال لءقه . وقال المطرزى : فان كان فارغا يقال لحسه . وادعى ابن 
عبد ابر أن لفظ , شرب» لم يروه إلا مالك » وأن غيره رواه بلفظ « ولغ »» و ليس يا ادعى فقد رواه ابن خزيمة 
وان الماسذر من طريةين عن هشام بن حسان عن أبن سيرين عن ألى هريرة بلفظ ه اذا شرب »» لكن المشبور عن 
هشام بن حسان بلفظ إذا ولغ .ذا أخرجه مس وغيره من طرق عنه » وقد رواه عن أبى الزناد شيخ مالك بلفظ 


الحدثك بلوا 0 نيف 


]ذا قرت ودقاء بن جمس أخرجه الجوذق » وكذا المغيرة بن عبد الرحن أخرجه أبو يعلى » نعم وروى عن مالك 
بلفظ , اذا ولغ , أخرجه أبو عبيد فىكتتاب الطهور له عن اسماعيل بن عمر عنه ‏ ومن طريقه أورده الاسماعيل » وكذا 
أخرجه الدارقطنى فى الموطات له من طريق أب على الحثق عن مالك : وهو فى نسخة صحيحة من سن ابن ماجه من 
دواءة دمح إن عبادة عن مالك أيضا ٠‏ وكأن أبا الزناد ححدث به باللفظين لتقار ما فى الممنى » لكن الشرب ني 
بينا أخص من الولوغ فلا يقوم مقامه . دمفهوم الشرط فى قوله إذا ولغ يقتتضى قصر الك على ذلك ٠‏ لكن اذا 
قلنا إن الامى بالغسل للتنجيس يتعدى الحم الى ما إذا لحس أو لعق مثلا ‏ ويكون ذكر الولوغ للغالب» وأما إلحاق 
باق أعضائه كيده ورجبله فالمذهب المنصوص أزْه كذلك لآن فه أشرفها فيكون الباق من باب اللآولى » وخصه فى 
القددم بالأول ٠‏ وقال النووى فى الروضة : إنه وجه شاذ ٠‏ وف شرح الممذب : إنه القوى من حيث الدليل » 
والأولوية المذكورة قد منع لكون فه حل استعمال النجاسات . قلْهِ ( فى إناء أحدم ) ظاهره العموم فى الآنية ‏ 
ومفبومه بخرج الماء المستنقع مثلا » وبه قال الآوزاعى مطلتا , للكن إذا قلنا بأن الفسل للتنجيس يحرى الك فى 
القليل من الماء دون الكثير ٠‏ والاضافة التى فى إناء أحدة يلغى اعتبارها هنا لآن الطبارة لا تتوقف على ملك » 
وكذا قوله فليضسله لا يتوقف على أن يكون هو الغاسل ٠‏ وذاد مس والنسائى من طريق على بن مسهر عن الامش 
عن ألى صالح وأبى رزين عن أبى هريرة فى هذا الحديث « فايدقه » وهو يقوى القول بان الغسل للتنجيس » إذ 
المراق أعم من أن يكون ماء أوظنانا ؛ فلو كان طاهرا لم يؤمص باداقته للنهبى عن إضاءة المال » لكن قال النساتى : 
لا أعم أحدا تابع على بن مسبر على زيادة فليرقه 1 وال حمزة الكنانى : إنها غير محفوظة . وقال ابن عبد البر م 
يذكرها الحفاظ من أصحاب الاش كأبى معاو.ة وشعية ٠‏ وقال ابن منده : لا تعرف عن النى يلتم بوجه من 
الوجوه إلا عن على بن مسبر ذا الاسناد . قلت : قد ورد الأمى بالإراقة أيضا من طريق عطاء عن ألى هربرة 
مرفوعا أخرجه ابن عدى ٠‏ لكن فى رفعه نظر ؛ والصحيح أنه موقتوف ٠‏ وكذا ذكر الإراقة حماد بن زيد عن 
أيوب عن أبن سيرين عن أبى هريرة موقوفا وإسناده صحيح أخرجه الدارقطنى وغيره . وله ( فليغسله ) يقتضى 
الفور » لككن ءا يمور على الاستحياب الالمن آرادآنيستعمل ذلك الاناء. قوله (سبعا) أي سبع هرار» وليقعفي ' 
دواية مالك التقريب وم يثبت فى شىء من الروايات عن الى هربرة .الا عن أبن سيدين » على أن بعض آصحابه لم 
يذكره . وروى أيضا عن الحسن وأنى رافع عند الدارقطنى وعبد ال حمن والد السدى عند البزار . واختلف الرواة 
عن أبن سيرين فى بحل غسلة التتريب ؛ فلسم وغيره من طريق هشام بن حسسان عنه « أولاهن » وثى روأية الاكثر 
عن ابن سيرين وكذا فى رواية أبى رافسع المذكورة ؛ واختلف عن قتادة عن ابن سيرين فقال سعيد بن بشير عنه 
ولاه ٠‏ أيضا أخرجه الدارتطنى » وقال أبان عن قتادة « السابعة » أخرجه أبو داود : وللشافعى عن سفيان. 
عن أيوب عن ابن سيرين ١‏ أولاهن أو احدامن 0 » . وف رواية السدى عن البزار « [حداهن , وكذ! فى رواية 
هشام بن عروة عن أب الز ناد عنه » فطريق اجمع بين هذه الروايات أن يقال إحداهن م.همة و أولاهن والسابعة معينة 
و «أوء إنكات فى نفس الخير فهى للتخيير فقتض حمل المطلق على المقيد أن حمل على أحدهها لان فيه زيادة على 


» أو أخراعن‎ ٠ فى مخطوطة الرياض‎ )١( 


محف » - كتاب الوضوه 


الروابة المعينة » وهو الذى نص عليه الشافعى فى الأم والبويطى وصرح به المرعثى وغيره من الأصحاب وذكره ابن 
دقيق العيد والسبى بحثا » وهو منصوص "ا ذكرنا . وانكانت « أو » شكا من الراوى فرواية من عين ولم يشك 
أولى من رواية من أسهم أو شك » فيبق النظر فى الترجيح بين روابة أولاهن وروابة السابعة » ورواية أولاهن 
أرجح من حيث الاكثرية والاحفظية ومن حيث المه-نى أيضا » لان تتريب الأخسيرة يقتضى الاحتياج الى غسلة 
أخرى لتنظيفه , وقد نص الشافعى فى حرملة على أن الآولى أولى والله أعل . وف الحديث دليل على أن حك النجاسة 
يتعدى عن محلا الى ما بجحاورها بشرط كونه مائعا » وعلى تنجيس المائعات إذا وقع فى جزء منها تحاسة » وعلى 
تنجيس الإناء الذى يتصل بالمائع » وعلى أن الماء القليل ينجس بوقوع النجاسة فيه وان لم يتغير » لآن ولوغ الكلب: 
لا يغير الماء الذى فى الإناء غالبا » وعلى أن ورود الماء على النجاسة مخالف ورودها عليه لآنه أمس باراقة الماء لما 
وردت عليه النجاسة » وهو حقيقة فى إراقة جميعه وأ بفسله » وحقيقته تنأدى بما يسمى غسلا ولوكان ما يفسل 
به أقل ما أريق (٠‏ فائده ) : خالف ظاهر هذا الحديث المالكية والحنفية » فاما المالكية فل يقولوا بالتتريب أصلا 
مع [مجاءهم التسبيع على المشهور عندهم , لآن التتريب لم يقع فى رواية مالك , قال القراف مهم : قد صحت فيه 
الاحاديثك ٠‏ فالعجب منهم كيف لم يقولوا بها . وعن مالك رواية أن الام بالتسبيع الندب ؛ والممروف عند 
أصحا به أنه للوجوب لكنه للتعبد لكون الكلب طاهرا عندهم . وأبدى بعض متأخرمم له حكئة غير التنجيس 
كا سأق . وعن مالك رواية بأنه نجس , لكن قاعدته أن الماء لا ينجس إلا بالتغير . فلا يحب التسبيع للنجاسة 
بل للتعبد » لكن يرد عليه قوله يِل فى أول هذا الحديث فيا رواه مس وغيره من طريق مد بن سيرين وهمام بن 
منبه عن أبى هريرة « طبور إناء أحدم » لآن الطبارة تستعمل إما عن حدث أو خبث , ولا حدث على الإناء 
فتعين الحبث . وأجيب بمنع الحصر لآن التيمم لابرفع الحدث وفد قبل له طبور المسم » ولان الطبادة تطلق على 
غير ذلك كقوله تعالى ل خذ من أموالهم صدقة تطبرهم ) وقوله يليه ه السواك مطبرة للفم » والجواب عن الأول 
بأنالتيمم ناشىءعن حدثفلا قاممقام ما يطبر الحدث سمي طبوراً. ومنيقول بأنهيرفم الحدث ينم هذا الإبراد 
من أصله © . والجواب عن الثانى أن ألفاظ الشرع إذا دارت بين الحقيقة اللغوبة والشرعية حمات على الشرعية إلا 
إذا قام دليل » ودعوى بعض المالكية أن المأمور بالفسل من ولوغه الكلب المبى عن اخاذه دون المأذون فيه 
يحتاج الى ثبوت تقدم النبى عن الانخاذ على الآ بالفسل » والى قريئة تدل على أن المراد ما لم يؤذن فى انخاذه » 
لآن الظاه من اللام فى قوله الكلب أنها للجنس أو لتعريف الماهية فيحتاج المدعى أنما للعبد الى دليل » ومثله تفرقة 
بعضوم بين البدوى والجضرى ٠‏ ودعوى بعضهم أن ذلك مخصوص بالكلب الكلب » وأن الحسكمة فى الام 
بغسله من جبة الطب لآن الشارع اعتبر السبع فى مواضع منهكقوله « صبوا على” من سبع قرب » ؛ وقوله ه من 
تصبح بسبع هرات يحوة » . وتعقب بأن الكلب الكلب لا يقرب الماء فكيف يؤمى بالفسل من واوغه ؟ وأجاب 
حفيد ابن رشد بانه لايقرب الماء بعد استحكام الكلب منه , أما فى ابتدائه فلا متنع . وهذا التعليل وان كان فيه مناسبة 
لكنه يستلزم التخصيص بلا دليل والتعليل بالتنجين أقوى لانه فى معنى المنصوص » وقد ثبت عن ابن عباس التصريح 
بان الغسل من ولوغ الكلب بانه رجس رواه جمد بن نصر المروزى باسناد صحبيح ول يصح عن أحد من الصعدابة خلافه 


)١(‏ وهو الصواب اظاعر الكتاب والسنة » وليس مع من منم ذلك حجة يسن الاعتاد عليها 


الحديث ١/١‏ ذف 
والمشبور عن المالكية أيضا التفرقة بين اناء الماء فيراق ويغسل وبين اناء الطعام فيؤكل ثم يغسل الاناء تعبدا لان 
الأمى بالاراقة عام فيخص الطعام منه بالنبى عن اضاعة المال : وعورض بان النبى عن الاضاعة مخصوص يالامص 
بالاراقة ويترجح هذا الثانى بالاجماع على اراقة ما تقع فيه النجاسة من قليل المائعات ولو عظم أمنه » فثيت أن عموم 
النبى عن الاضاعة مخصوص يخلاف الام بالاراقة » واذا بت نيحاسة سؤره كان أعم من أن يكون لنجاسة عينه أو 
لنجاسة طارئةكأ كل الميتة مثلاء لكن الاول أرجح اذهو الال , ولانه يازم على الثانى مشاركة غيره له فى الحم 
كاهرة مثلا ء واذا ثبت نحاسة سؤره لعينه لم يدل على يحاسة باقيه الا بطر يق القياسكأن يقال لعابه نجس ففمه نجس 
لانه متحلب منه واللعاب عرق فه وفه أطيب بدنه فيكون عرقه نمحسا واذا كان عرقه نمسا كان بدئه نجسا لان العرق 
متحلب من البدن ولكن هل يلتحق باق أعضائه بلسانه فى وجوب السبع والتتريب أم لا ؟ تقدمت الاشارة الى ذلك 
من كلام النووى ء وأما الحنفية فلم يقولوا بوجوب السبع ولا التتريب » واعتذر الطحاوى وغيره عنهم بامور ؛ منها 
كون أبى هريرة راويه أفتى بثلاث غسلات فثبت بذلك نسخ السبع » وتعقب بانه يحتمل أن يكون أفتى يذلك لاعتقاده 
ندبية السبع لا وجوببها أوكان ننى مارواه » ومع الاحتيال لايثبت النسخ » وأيضا فقد ثيت أنه أفتى بالغسل سبعا 


3-50 0 


النظر ء أما النظر فظاهر وأما الاسناد فالموافقة وردت من رواءة حاد بن زيد عن أيوب عن ابن سيرين عنه وهذا من 
أصح الاسا نيد » وأما انخالفة فن رواية عبد الملك بن أبى سليان عن عطاء عنه وهو دون الاول ف القوة بكثير » ومنها 
أن العذرة أشد فى النجاسة من سؤر الكلب » ول يقيد بالسبع فكون الولوغ كذلك من باب الآولى . وأجيب بانه 
لا يازم من كونها أشد منه فى الاستقذار أن لا يكون أشد منها فى تغليظ السك » وبانه قياس فى مقا بلة النص وهو فاسد 
الاعتبار . ومنها دعوى أن الامس بذلك كان عند الام بقتل الكلاب » فلما نهى عن قتله| نسخ الام بالغسل . و لعقب 
بأن الامس بققتلباكان فى أوائل الحجرة والام بالغسل متأخر جداً لانه من رواءة أنى هريرة وعبد الله بن مغفل » 
وقد ذكر ابن مغفل أنه سمع النى يلق يأى بالغسل وكان اسلامه سئة سب عكانى هريرة » بل سياق مس ظاهر فى 
أن الأمى بالفس لكان بعد الآمر بقل الكلاب » ومنها إلزام الشافعية بايحاب مان غسلات عملا بظاهر حديث عبد الله 
ابن مغفل الذى أخرجه مسل ولفظه « فاغساوه سبع مرات وعفروه الثامنة فى التراب » وفى رواية أحمد « بالتراب » 
وأجيب بانه لا يلزم من كون الشافعية لا يقولون بظاص حديث عبد الله بن مغفل أن يتركوا هم العمل بالحديث أصلا 
ورأسا ء لآن اعتذار الشافعية عن ذلك إنكان متجها فذاك , وإلا فكل من الفريقين ملوم فى ترك العمل به قاله ابن 
دقيق العيد . وقد اعتذر بعضبم عن العمل به بالاجماع على خلافه » وفيه نظر لآنه نبت القول بذلك عن الحسن 
البصرى » وبه قال أحمد بن حنيل فى رواية حرب الكرمانى عنه » ونقل عن الشافعى أنه قال : هو حديث لم أقف 
على صحته » ولكن هذا لايثبت العذر لمن وقف على هته » وجنح لغضهم الى الترجبيح لحديث أَبى هريرة على حديث 
ابن مغفل ٠‏ والترجيح لا يصار اليه مع إمكان اجمع » والاخذ حديث أبن مغفل يستازم الأخذ محديث أبى هريرة 
دون العكس » والزيادة من الثقة مقبولة . ولو سانكنا الترجيح فى هذا الباب لم نقل بالتتريب أصلا لآن روابة مالك 
بدونه أرجح من رواية من أثبته 5 ومع ذلك فقلنا به أخذا بزيادة الثقة 5 وجمع بعضهم بين الحديثئين بضرب من 
الجا فقال : لماكان التراب جنبا غير الماء جعل اجتهاعهما فى المرة الواحدة معدودا بائتنين , وتعقبه ابن دقيق العيد 


اف ؛ - كتاب الوضوء 
ع يي ع عع د ا ع ع ا 


بأن قرلهت وعنويء الكابنة بالرزان و ظاهر ى كرقنا عناة عينقة ‏ لك لو وقع التعفير فى أوله قل ورود 
الفسلات السبع كانت الغسلات مانية ويكون إطلاق الغساة على التتريب مجاذا » وهذا المع من مرجحات تين 
التراب فى اللآولى . والسكلام على هذا الحديث وما يتفرع منه منتشر جداً » و.مكن أن يفرد بالتصنيف . ولكن 
هذا القدركاف فى هذا الختصر . واله المستعان 
٠0‏ - مرش إسحاق أخبرنا عبد الصمد حد ثنا عبد الرحمن بن عبد الله بن دينار سممتة 
صالحر عن ألى هشر بره عن الى يِه « أن رجلا رأئ كلا كه المرَئا ف اللطش » 3 
شرق له به حت واه » فشكي الله له فأْددَلك النّة » 
| [ الحديث ١7١‏ أطراف فى : عدم , كحوىم وء.5] 

قله ( حدثنا اق ) هو ابن منصور الكوسج كا جزم به أبو نعم فى المستخرج » وعبد الصمد هو ابن 
عبد الوارث » وشسخه عيد الرحن تكلم فيه لعضهم لكبنه صدوق ولم بنفرد ذا الحديث »: والاسناد منه فصاعدا 
مدنيون » وأبوه وشيخه أبو صالم ااسمان تا بعيان . قله ( أن رجلا ) لم يسم هذا الرجل وهو من بنى إسرائيل ما 
سيأق . قله ( يأكل الثرى ) بالمثلثة أى يلعق التراب الندى . وف المحم الثرى الثراب » وقيل التراب الذى إذا بل 
لم يصر طينا لاذبا ٠‏ َوُه ( من العطش ) أى بسبب العطش . قِلْه ( يغرف له به) استدل به المصنف على طهارة 
سؤر الكلب لآن ظاهره أنه سق الكلب فيه ٠‏ وتعقب بان الاستدلال به مبنى على أن شرع من قبلنا شرع لنا وفيه 
اختلاف . ولو قلنا به لكان محله فيا لم ينسخ » ومع إرخاء العنان لا يتم الاستدلال به أيضا لاحتال أن يكون صبه 
فى ثىء فسقاه أو غسل خفه بعد ذلك أو لم بلبسه بعد ذلك . قله ( فشكر الله له ) أى أثنى عليه لجزاه على ذلك بأن 
قبل عمله وأدخله الجنة . وسيأتى بقية الكلام على فواكد هذا الحديث فى باب فضل سق الماء م نكتشاب 
القرب [نشاء اث تماق 


مداع 1 م ِ 2 7 5 2 42 1 0 
4 7 وقال أحمد بن شيب حد ثنا أبى عن نونس عن أبن شهاب قال حد ثنى حمزة 2 عبد الله عن أبيه 


م 3 4 مل :2 .. ٠‏ 0 لله ٠.‏ 0 م 6 7 ١‏ 29- 
قال : كانت السكلاب بول و تقبل” ولد" بر فى السجد فى زمان رسول الله يله فل يكونوا يرون شيئاً من ذللكَ 


له ( وقال أحمد بن شييب ) بفتح المعجمة وكسر الموحدة . لَه (حمرة بن عبد ألله) أى ابن عير بن الخطاب . 
( كانت الكلاب ) زاد أبو ذه-يم والبييق فى روايتهما لهذا الحديث من طريق أحمد بن شبيب ال ذكور موصولا 
بصرح التحديغ قبل قوله تقبل « تبول» وبعدها واو العطف », وككذا ذكر الاصيل أنها فى دواية ابراههم بن معقل 
عن البخارى , وككذا أخرجها أبو داود والاسماعيل من روابة عبد الله بن وهب عن يونس بن يزيد شيخ شبيب بن 
سعيد المذ كور » وعلى هذا فلا حجة فيه لمن اسدّدل به على طهارة الكلاب للاتفاق على مجاسة بوطا قله ابن الممير . 
وتعقب بأن من يقول إن الكلب يؤكل وأن بول مايؤكل مه طاهر يدح فى نقل الاتفاق . لا سيا وقد قال جممع 
بأن أبو ال الحيوا نات كلما طاهرة إلا الادى . ومن قال به ابن وهب حكاء الاسماعيل وغيره عنه وسيأتى فى باب 
غسل البول » وقال المنذرى : المراد أنها كانت تبواء خارج المسجد فى مواطنم! ثم تقبل وتدبر فى المسجد , إذ ل يكن 


الحديثك ون .و١‏ قي 

عليه فى ذلك الوقت غلق . قال : ويبعد أن تترك الكلاب تتتاب المسجد حى متبته بالبول فبه . ولعقب بأه 
اذا قبل بطبارتما لم بمتئع ذلك ك فى الرة » والآقرب أن يقال : إن ذلك كان فى ابيتداء الحال على أصل الإباحة ثم 
ورد الآمر بشكريم المساجد وتطبيرها وجعل الابواب علما » وإشير الى ذلك ما زاده الإسماعيل فى روايته من 
طريق أبن وهب فى هذا الحديث عن ابن عمر قال : كان عر يقول بأعلى صوته ه اجتنبوا اللغو فى المسجد ء قال ابن 
عمر : وقدكنت أبيت ف المسجد على عبد رسوله الله يلتم وكانت الكلاب ال » فأه_ار الى أن ذلك كان فى 
الابتداء » ثم ورد الآمر بكر بم المسجد حتى من لغو الكلام » وبهذا يندفع الاستدلال به على طهارة الكلب . 
وأما قوله ه فى زمن رسول الله يلي » فهو وان كان عاما فى جبيع الآزمئة لاه اسم مضباف لكنه مخصوص عا قبل 
الزمن النى أمر فيه بصيانة المسجد , وف قوله « فل يكونوا برشون » مبالغة إدلالته على نف الغسل من باب الآولى , 
واستدل بذلك ابن بطال على طهارة سؤره لآن من شأن الكلاب أن تبع مواضع المأكول » وكان بعض الصحابة 
لا يبوت لهم الا المسجد فلا يخلو أن يصل لعابها الى بعض أجزاء المسجد » وتعقب بأن طبارة المسجد متيقئة وما 
ذكر مشكوك فيه » واليقين لا يرفع بالشك . ثم ان دلالته لا تعارض دلالة منطوق الحديث الوارد فى الأمر 
بالغسل من ولوغه » واستدل به أبو داود فى السئن على أن الأرض تطهر إذا لاقتها النجاسة بالجفاف » يعنى أن 
قوله «لم يكونوا يرشون» يدل على ننى صب الماء من باب الآولى » فلولا أن الجفاف يفيد تطهير الآرض ماتركوا 
ذلك » ولا يخ ما فيه ٠‏ ( تنببه ) : حى ابن التين عن الداودى الشارح أنه أبدل قوله يرششون بلفظ « يرتقبون » 
باسكان الراء ثم مثناة مفتوحة ثم قاف مكسورة ثم موحدة » وفسره بأن معناه لا يخشون فصحف اللفظ , وأبعد 
فى التفسير لآن معنى الادتقاب الاتتظار » وأما ننى الخوف من ننى الارتقاب فهو تفسير يبءض اوازمه . والله أعم 

: وَرْشُث) حفص بن" عر قال حدثنا شعبة عن ابن أبى افر عن الي عن عَدى بن حام قال‎ - ١ 
سألت' البىء يكيو فقال « إذا أرسلت كلبك امل َكل فسكل » وإذا أ كل" فلاتأ كل هاما أمشكة كل‎ 
نفسه » . قلت أر سَُ كلى فأجد” مم ةكب كر . قال : فلا تأ كل » قاما سميت على كلبك 2 ع ى كلب آخر‎ 

[ الحديث ١٠‏ أطرافه فى : 001» , فلاوه ع كلاوه ع لالاحه, "لاه , كلاه , مزكه, كلؤاهء مزه , لإوكل ] 

قله ( ابن ألى السفر ) تقدم فى المقدمه أن اسمه عد الله » وأن السفر بفتح الفاء ؛ ووم من سكانمها وله 
( عدى بن حاتم ) أى الطانى . قله ( سألت ) أى عن حك صيد الكلاب . وحذف لفظ السؤال اكتفاء بدلالة 
الجواب عليه » وقد صرح به المصنف من طريق أخرى فى الصيد يا سيأتى اللكلام عليه مستوفى هناك إن شاء الله 
تعالى . و نما ساق المصنف هذا الحديث هنا ليستدل به لمذهبه فى طبارة سؤر الكلب » ومطابقته للترجمة من قوله فا 
وسؤر الكلاب » » ووجه الدلالة من الحديث أن النى يلتم أذن له فى أ كل ما صاده الكلب ول يقيد ذلك بغسل 
موضع فه ؛ ومن ثم قال مالك : كيف يؤكل صيده ويكون لعابه نجسا ؟ وأجاب الإسماعيل بأن الحديث سيق 
لتعريف أن قتله ذكاته » و ليس فيه إثبات يحاسة ولا نفيها . ويدل لذلك أنه لم يقل له اغسل الدم اذا خرج من جرح 
ناه » لكنه وكله الى ما#رر عنده من وجوب غسل الدم » فلعله وكله أيضا الى ماتقرر عنده من غسل ما بماسه 


00 ع - كتاب الوضوه 


فه . وقال ابن المنير : عند الشافعية أن السكين إذا سقيت ماء نيجس وذبح بها يست الذييحة » واب الكلب عندثم 
يحس العين : وقد وافةونا على أن ذكاته شرعية لا تنجس المذى . وتعقب بأنه لا يلزم من الانفاق على أن الذبيحة 
لا نصير يحسة بعضت الكلب ثبوت الإجماع على أنها لا تصير متنجسة » فا ألزمبم به من التناقض ليس بلاذم » على 
أن فى المسألة عندم خلافا , والمثبور وجوب غسل المعض ؛ و ليس هذا موضع بسط هذه المسألة 
َه - 5 7 00 1 ن 0 
عب - بإسسيست من ل ير الؤضوء إلا مِنَ الْحْرَحِين من القجّل والدّبر . وقول الله تعالى ( أذ جاء أحد” 
58 5 6اس* . 3 6 : 9 ع ١‏ 
متك م الغائط 4 . وقال عطلا فيمّن رج من ذبرره الدود اف د حو القملة : 16 الإإضوء . وقال 
0 2 5 - عر ا مععة- 9 0 
جابرٌ بن عبد لله : إذا حك فى الصلاة أعاد الصلاة وى يعد الوأضوء . وقال لين إن أخذ من شكره وأظفاره 
7 27 و 58 ع - بًّ ب سد 3 01 5 8 
أو حَلَمَ حيو فلا وضوء عليه . وقال أبو هُريرة : لا وؤضوء إلأّمن حدث . وبذ ك ”عن جابر أن النى مكلاف 
كان فى عَرْوة ذاتر الرّقاع_ فرك رجل” بهم فترفه الدم فركم وعد ونشئ' ف اصلاه + وقال الحنتن : 
ما زال" المسلمون يُصلُونَ فى جراحا هم" . وقال طوس وعمد” بن على وعطاد وأهل” الحجاز : لين فى الم وضود : 
١‏ لس لف 0 - 8 اي ع عور( س ثم : الى داس م 
بئرة رج مها الدام ولم يتوضأ ران أبى اوق دما فُذْى فى ضَلاتهِ . وقال ان عر 


ل ا 


وعصر ا 3 
والحسرن فين متج” : ليس عليه إلا عسل تحاجمه 

وله ( باب من لم بر الوضوء إلا من الخرجين ) الاستثناء مفرغ , والمعنى من لم بر الوضوء واجبا من الخروج 
هن شى. من عخارج البدن إلا من القبل والدبر » وأشار بذلك الى خلاف من رأى الوضوء د .سرج من غيرهما من 
اليدنكالق. والحجامة وغيرهما , و يمكن أن يقال : إن نواقض الوضوء المعتيرة ترجع الى الخرجين : فالنوم مظلة 
خروج الريح ؛ ولس المرأة ومس الذكر مظلة خروج المذى . ووه ( لقوله تعالى : أو جاء أحد منكم من الغائط ) 
فعلق وجوب الوضوء ‏ أو الثيمم عند فقد الماء ‏ على اجىء من الغائط » وهو المكان المطمئن من الآرض الذى كانوا 
يقصدونه لقضاء الحاجة » فبذ! دليل الوضوء مما بخرج من امخرجين . وقوله ( أو لامسم النساء 6 دليل. الوضوء 
من ملامسة النساء » وفى معتاه مس الذكر مع صعة الحديث فيه » إلا أنه ليس على شرط الشيخين » وقد صمحه مالك 
وجميع من أخرج الصحبح غير الشيخين . و ( وقال عطاء ) هو ابن أبى رباح . وهذا التعليق وصله ابن أبى شبية 
وغيره بنحوه واسئاده صحيح » والتخالف فى ذلك [براهيٍ النخمى وقتادة وحماد بن أبى سلبان » قالوا لا ينقض 
النادر , وهو قول مالك قال : إلا إن حصل معه تلويث . ووه ( وقال جابر ) هذا التعليق وصله سعيد بن منصور 
والدارقطنى وغيرهما » وهو صحيح من قول جار » وأخرجه الدارقطنى من طريق أخرى مرفوعا لكن ضعفها . 
والمهالف فى ذلك إبراهيم التخمى والأوزاعى والثودى وأبو حنيفة وأصحاءه الوا : ينقض الضحك اذا وقسع 
داخل الصلاة لا عارجها . قال اين المنذر : أجمعوا على أنه لا ينقض خارج الصلاة » واختلفوا إذا وقع فيها , تالف 
من قال به القياس الجلى » وتمسكوا حديث لا يصح » وحاشا أصحاب رسول الله َيه الذين مم خير القرون أن 
يضحكوا بين بدى الله تعالى خلف رسول الله يلق انتبى . على أنهم لم يأخذوا بعموم الخبر المروى فى الضحك بل 


5 ظ 511 


خصوه بالقيقية ٠‏ قله ( وقال الحسن ) أى ابن أبى الحسن البصرى » والتعليق عنه للسألة الآولى وصله سعيد بن 
فيصو وان المنذر باسناد صحيح . وانخالف فى ذلك مجاهد والحكم بن عتبية وحماد الوا : من قص أظفاره أو جز 
شارءه فعليه الوضوء . وثقل ابن الماذر أن الاجماع استقى على خلاف ذلك . وأما التعليق عنه للمسألة الثانية فوصله 
ابن ألى شيبة باسناد صحيح وورافقه على ذلك إبراهيم النخمى وطاوس وقتادة وعطاء وبهكان يفتى سيان بن حرب 
وداودء وغالفهم اجبود على قولين مرتبين على يجاب الموالاة وعدمها » فن أوجبها تال : يجب استئناف الوضوء 
إذا طال الفصل » ومن لم بوجما قال : يكتنى بغسل رجليه وهو الأظبر مق تهت العافى عأوقال فى المواطا 019 
أحب إلى أن يبتدى” الوضوء من أوله , وقال بعض العلماء من الشافعية وغيرم : يحب الاستئناف وإن لم نتجب 
الموالاة » وعن الليث عكس ذلك ٠.‏ 8ه ( وقال أو هريرة ) وصله اسماعيل القاضى فى الاحكام باسناد صحيح من 
طريق يجاهد عنه موقوفا » ورواه أحمد وأبو داود والتزمذى من طريق شعية عن سبيل بن ألى صالم عن أبيه عنه 
مفوعا وناد « أو دي » ٠‏ قله ( ويذكر عن جار ) وصله ان إق ف المغازى قال : حدثتى صدقة بن يسار عن 


عقيل بن جابر عن أ مطولا 5 واد جة أحن وأو داود والدارةطنى و صحووده ابن خز عة وان حيان والحا؟ كليم 


حم اهمد 


أن النى بي نذل بشعب فقال : من بحرسنا الللة؟ فقام رجل من المماجرين ورجل من الأ نصار فبانا يفم الشعب 
فاققسما الال للحراسة » فنام المواجرى وقام الأنصارى يصلى » لخاء وجل من العدى فرأى الانصارى فرماه بهم 
قأصابه نع لاجس لهاو ثم ماه كان فصدع كذلك 5 ثم رماه بثااث فانتزعه ودكع وعد وقطى صلاته » 
َ أبفظ رقيقه . فليا رأى مابه من الدماء قال له : لم لا أننيتى أول مارى ؟ قال :كنت فى سورة فأحبيت أن لا 
أقطمها 500 البق 3 الذلا كل من وه لخن ومين الانصارى !اذكور عباد ن بشر ء والمماجرى عار بن 
بانمن ‏ السؤرة الكت ام ( فقوفه) قال ابن طريف 29 فى الأفعال : يقال مزنه الدم و أنزفه اذا سال منه 
كثيرا <تى يضعفه فهو زيف ومئزوف . وأراد المصئف ذا الحءيث الرد على الحانية فى أن الع لجال حكن 
الوضوء » فأن قل : كيف مضى فى صلاته مع وجود الدم فى بدنه أو ثوبه واجتناب النجاسة فيها وأجب ؟ أجاب 
الخطابى بأنه محتمل أن يكون الدم جرى من الجراح على سبيل الدفق بحيث لم يصب شينا من ظاهر بدنه ونيا به » 
وفيه بعد . وحتمل أن يكون الدم أصاب الثوب فقط فنزعه عنه وم يسل على جسمه ١!‏ قدر يسير معفو عنه' . ثم 
الحجة قائمة به على كون خروج الدم لا ينقض » ولو لم يظبر الجواب عن كون ادم أصابه . والظاهر أن البخارى 
كان يرى أن خروج الدم فى الصلاة لا يبطلها بدليل أنه ذكر عقب هذا الحديث أثر الحسن وهر البصرى تال : ماذال 
المسلون يصلون فى جراحاتهم » وقد صح أن عمر صلى وجرحه ينبع دما . 3ه ( وقال طاوس ) هر ابن كيسان 


انا بعى المشبور » وأثره هذا وءله ابن أنى شيبة باسناد صحيح و افظه وائهكان لارى فى ألدم وضوءاء يغسل عذه 


» بهامش طبعة بولاق : فى بعش النسخ « وقال فى البويطى‎ )١( 
(؟) هوعبد الملك بن طريف الاندامى » مات فى حدود الأربمائة , اله السيوطى فى بفية ألوعاة‎ 


مسدكماج 9 # تح البارى 


ذف ؛ - كتاب الوضوه 
لدم ثم حسبه » ٠‏ قله (دجمد بن على ) أى ابن الحسين بن على أبو جعفر الباقر ‏ و أثره هذا رويناه موصولا فى 
فوائد الحافظ ألى بشر المعروف بسمويه من طريق الاعمش قال : سأات أبا جعفر الياقر عن الرعاف » فقال : 
لو سال نبر من دم ما أعدت منه الوضو. . وعطاء هو ابن أبى رباح » وأثره هذا وصله عبد الرزاق عن ابن جريحج 
عنه . قله ( وأهل الحجاز ) هو من عطف العام على الخاص » لآن الثلاثة المذكورين قبل حجازيون . وقد رواه 
عبد الرزاق من طريق أبى هريرة وسعيد بن جبير » وأخرجه ابن أبى شيبة من طريق ابن عمر وسعيد بن المسيب» 
وأخر جه أسماعيل القاضى من طريق أب الزناد عن الفقباء السبعة من أهل المدينة وهو قول مالك وااشافعى . قَِلْه 
( وعصر ابن عمر ) وصله أبن أبى شيبة باسناد صحيح وزاد قبل قوله دل يتوضأ « ثم صلى» . قله ( بثدة ) بفتح 
الموحدة وسكون المثلثة ووز فتحا ٠‏ فى خراج صغير يقال بتر وجهه مثلث الثاء المثلثة ٠‏ قله ( ويزق ابن أنى 
أو ) هو عبد الله الصحابى ابن الصحابى . وأثر ه هذا وصله سفيان الثورى فى جامعه عن عطاء بن السائب أله رآه 
فعل ذلك ٠‏ وسفيان سمع من عطاء قبل اختلاطه فالاسناد صحيح . قَلْهِ (وقال ابن عبر ) وصله الشافعى وابن أبى 
شيبة بلفظ «كان إذا احتجم غسل محاجمه » ٠‏ وله (والحس ) أى البصرى » وأثره هذا وصله ابن ألى شيبة أيضا 
و لفظم ‏ أنه سئل عن الرجل حتجم ماذا عليه ؟ قال يفسل أثر محاجمه » . ( تنبيه ) : وقع فى روابة الاصيل وغيره 
ليسإعليه غسل محاجمه » باسقاط أداة الاستثناء ؛ وهو الذى ذكره الاسماعيلى ‏ وقال ابن بطال : ثيتت ١‏ إلا» فى 
رواية المستملى دون رفيقيه انتهى . وه فى نسختى ثابتة من رواءة أبى ذر عن الثلاثة » وتخريج التعليق المذكور 
يزيد بوتها » وقد حكى عن الليث أنه قال : بحرى*” الحتجم أن يمسح موضع الحجامة ويصلى ولا يغسله 

“ا رشن 51م ن ألى باس قال 0 ابن أبى د عن سميد الأقبرئ عن أبى 7 قال : قال النى؟ 
بن لاير ال المبد فى صَلاة ما كان فى المسجدٍ ينتظر” الصلاة مالم تحدث » . فقال جل أيجمىة : ما الحتث 
ب أبإهريرة ؟ قال : الصوت ( يمنى الشرئمة ) 

[ احدبث ١,/؛ ‏ أ افه فى : 8ك > المت هيت تمت ولو وي رروي] 

وَلْه (ابن أنى ذنب ) تقدم أن اسمه عمد بن عبد الرحمن ؛ والاسناد كله مدنيون إلا آدم وقد دخلبا . وَلْه 
(ها كان فى المسجد ) , أى ما دام ؛ دم دوآية الكشمهينى » والمراد أنه فى ثواب الصلاة ما دام يتتظرها وإلا 
لامتنع عليه الكلام ونحوه ‏ وقال الكرمانى نكر قوله « فى صلاة » ليشعر يأن المراد نوع صلاته التى يتتظرها » 
وسيأق بقية الكلام عليه فى كاب الصلاة فى أبواب صلاة اجماعة إن شاء الله تعالى . قله ( أيحمى ) أى غير فصيح 
بالعربية سواء كان عربى الأصل أم لاء ومحتمل أن يكون هذا الأيمى هو الحضرى الذى تقدم ذكره فى أوائل 
كما الوضوء » قِلْه ( قال الصوت ) كذا فسره هنا . ويؤيده الزيادة المذكورة قبل فى رواية أبى داود وغيره 
حيث قال لاوضوء إلا من صوت أو ريح : فكأنه قال : لا وضنوء إلامن ضراط أو فساء ٠‏ وإتما خصهما 
بالذكر دون ما هو أشد منهما للكونهما لا مرج من المرء غالياً فى المسجد غيرهما . فالظاهر أن السؤال وقع عن 
الحدث الخاص وهو المعبود وقوعه غالياً ف الصلاة 6 تقدمت الإشارة الى ذلك فى أوائل الوضوء 


الحديث با( - و( نينا 


“اذ - - مشا أبو الو ليد قال حدثنا ابن عيبنةَ عن ازهرئ عن عَباد ن ّم عن عمه عن النى” يه 
قال « لا يتصرف حتى السمع هوا أذ بيد رحا » 

لَه (حدئنا أبو الوليد) هو الطالسى . وإنكان هشام ن عدار يكنى أيضا أبا الوليد » ويروى أيضا عن 
ابن عييئة وبروى عنه البخارى ٠‏ وله ( عن عمه ) هو عبد الله بن زيد المازق » وتعدم الكلام على حديثه هذا فى 
د باب لا يتوضا من الشدك حتى يستّيقن » وأورهه هنا لظهور دلالته على حصر النقض با مخرج من السييلين » 
وقد قدما توجيه إلحاق بتية النواقض ببما أوائل الباب 

هاا 00 22 4 سعيلر قال لخد كنا رير عن ليق 0 ألى بعلى' الدُورىٌ عن مد 1 
الحافية يه قال : قال 5 كنت رحلا دذاء واسسيت 8 ل و0 الله لله أمرت المقداد بن الأسود أله 
فقال « فيه الوؤضوه » ا عر ن الأععش 

قله ( حدثنا جرير ) رك ل ايناد اكلام على المثن فى باب غسل المذى من كتاب الغسل إن 
شاء الله تعالى . وتقدمت له طريق أخرى فى أواخر كتاب العلم ٠‏ وأورده هنا لدلالته على إيحاب الوضوء من المذى 
وهو خارج من أحد ال خرجين . وله ( ورواه شعبة عن الاعمش ) أى بالاسناد المذ كور » وقد وصله أبو داود 
الطيالسى فى مسنده عن شعبة كذلك 


1 - -2 


لاا - جررشن| سعد بن" حفص عد كنا ضبان عن تحى عن ن أبى سام أن عط بن سار أخبره أن زيل 
ابن خالدر أخره ا سال ان ب لان روز اناه عا رابك ت إذا جاممٌ فم بمن كال عن ا 
يض اصلاة ويفسل 2 لان : سمعته من رسول الل كلا . فسأت عن ذلك عايًا وطلحة 


وان بن كس رضي الله عنهم فأصيوه بذ لك 

[الحديث ولا١ ‏ طرفه فى : 787 ] 

قله ( حدثنا سعد بن حفص ) كذا للجميع » إلا القاببى فقال « سعيد » وكذا صنْع فى حديثه الآخر الآتى فى 
باب فضل النفقة فى سبيل الله من كاب الجراد » نبه عامهما الجيانى . قله ( حدثنا شيبان ) هو أبن عبد الرحمن» عن 
بحى هو ابن أبىكثير , عن أنى سللة أى أبن عبد الرحمن بن عوف . وف الاسناد تابعيان كبيران مدنيان روى 
أجدهما عن الآخر وصحابيان كذلك , ويحى بن أبىكثير أيضا نابعى صغير » ففيه ثلاثة من التابعين فى نسق 0 
( أرأيت ) أى أخيرق . قله ( اذا جامع ) ) أى الرجل فل يمن بضم التحتائية وسكون اليم .قله (؟ا يتوضأ 
. الصلاة ) بيان لان المراد الوضوء الشرعى لا اللغوى » وسيأتى حك هذه المسألة فى آخ ركاب الفسل » ونبين هناك 
أنه منسوخ » ولا يقال إذا كان منسوخا كيف يصح الاستد لال به لان تقول المنسوخ منه عدم وجوب الغسل و ناعته 
الآ بالغسل , وأما الام بالوضو. فهو باق لأنه مندرج تحت الغسل » والحكمة فى الام بالوضوء قبل أن يحب 
الفسل إما لكون اماع مظنة خروج المذى أو للامسة المرأة ؛ و.مذا نظور مناسبة الحديث الترجمة 


11 ؛- كاتاب الوضوء ‏ 


7 ار 6 كوشيونن ف المي لي - 2 بسع ااه 
- شنا إسحاى قال أخبرّنا النضز قال أخبرنا شءبة عن الك عن ذ كوان أبى صالم عن 


1 0 3 
سعيد اي أن ن رسول ان ل 0 ا ى رجحل 3 : الأهار راخاء ورا يقار *. فقال اله ىا مكلا : : 
أغسانالة ؟ قال : نم . قال ود بن تلات عنمل «إذا أغجات” 0 حلت ذءليك الوضوء ٠.‏ 
1 ا ص ماع 
5 طاو 1 5 ع بم 2 0 2 وه 
تأبعة وَصب قال ةنا ذنية كان اع عبذ الله : و قل كندن وى عن ثي 2 الوضوء » 


قل ( -دئنا إعن )كذا فى روايةكرعة وغيرها .ناد الاصيلى د هو ابن منصور » وف روابة أنى ذر ه حدثنا 
ل 0 اس 
هو ابن شميل بالمعجمة مصفرا , والح هو [بن عتيبة مثناة وموحدة مصغرا ٠‏ قله ( أرسل الى رجل من الانصار ) 
ولمسم وغيره « م على رض جيلع ل لاون لزعل اليه » وهذا الانصارى سماه مس فى روايته من طريق 
أخرى عن أنى سعبد: ه عتبان » وهو بكسر المههلة وسكون |لثناة ثم موحدة خفيفة ولفظه من رواية شريك بن 
أق عالق اعد اعون أن سيد أي لال حرجت ع دمل ا يله طلم الى قباء , حتى اذا كنا فى بنى سالم 
وقف رسول الله ييه على باب عتبان فرج بحر إذاره ؛ فقال رسول الله م : أعلنا الرجل » فذكر الحديث 
بمعناه 110100 عاك لساري :ني برعل ادر ته هن الحدث من هذا الوجه » 
ووقسع فى ررابة فى صحيح أفى عواثة أنه ان عتبان والآول أصح ؛ وروآه ابن إ#دق فى المغازى عن سعيد بن 
م ا لكنه تال د فرتف برجل من أصحابه يقال له صالح » فان حمل على تعدد 
الواقعة وإلا فطريق ممأ 1 صح . وقد وقعت 'صة أيضا لرافع بن خدج وغيره أخرجه أح.د وغيره ٠‏ ولكن 
ارب ف تقس الهم الى ل البخارى أنه ميان . والله أعلم ٠‏ قله ( يقطر ) أى ينزل منه الماء قطرة قطرة من 
أثر الغسل قله ١‏ لعلنا أيحلناك ) أى عن ة راغ حاجتك من اجماع , وفيه جواز الاخذ بالقرائن ٠‏ لان الصحابى 
ما أبطأ عن الإجاءة مدة الاغتال خالف المعهود منه وهو سرعة الإجابة للنى يَبن فلما رأى عليه أثر الغسل دل 
على ان شغلهكانبه »واحتمل أنيكون نزع قبل الإنزال ليسرع الإجابة» أوكان أنزلفوقعالسؤالعنذلك. وفيه 
استحباب الدوام على الطوارة لكون النى يتم لم ينكر عليه تآخير إجابته » وكآن ذلك كان قبل إيجا بها » إذ الواجب 
لا يؤخر للستحب ٠‏ وقدكان عتبان طالب من الى يبو أن ,أنيه فيص ف بيه ى مكان يتغذه مص فأجابه »كا 


سيأق فى موضعه 3 فيحتمل أن تكو هذه الو أقعة ؛ وقام الاغتسال لكون متأهيا للصلاة دعةه الله أء علم وله . 


( إذا أجلت ) يضم الحمزة وكسر الجم » وفى أصل أبى ذر « اذا تحلت » بلا همز و « قحطت - » » وق دواءة غيره 
ه أقحطت » بوزن أيحلت ؛ وكذا لمم . قال صاحب الافعال : يقال أقحط الرجل اذا جامع ولم ينزل . وحكي ابن 
الجوزى عن ابن الخشاب أن امحدئين يقولون قحط بفتح القاف تال والصواب الضم . قات : وروايته فى أمالى أبى 
على القالى بالوجهين فى القاف ؛ ونزيادة الحمزة المضمومة » يقال قحط الناس وأقحطوا إذا حبس عنهم المطر : ومنه 
استعير ذلك تأر الانزال . قال الكرمانى ليس قوله « أوء للشك بل هو لبيان عدم الالزال سواء كان بحسب أسر 
من ذات الشخص أم لا ؛ وهذا بناء على أن إحداهما بالتعدية وإلا فبى للشنك . وله ( تابعه وهب ) أى ابن جرير 
أبن حازم » والضمير يعود عل النضر ؛ ومتابعة وهب وصاما أنو المباس السراج فى مسنده عن زياد بن أيوب عنه . 


الحديث 1م -١‏ "ما 6" 


وله ( بقل غندر وى عن شعية الوضوء ) يعنى أن غند, ر! وهو تمد بن جعفر و نحى وهو أبن سعيد القطان دويأ 
هذا الحديث عن شعية ذا الاسناد والاتن » لكن لم يقولا فه , عليك الوضوء » فأما يحى فبو كا قال فقد أخرجه 
أحجن بن حثبل فى مسنده عنه و لفظه دفانس عليك غسل وأما ندر ققد أخربه أحد أينان مسنده نه لكنه 
2 ولفظه , فلا غسل عليك : عليك الوضوء » ؛ وهكذا أخرجه مسل وابن ماجه والاسماعيل وأبو لعيم 

نظن ) وكذا ذكره أكثر أصحاب شعبة كأ ى داود الطيا لسى وغيره عنه . فكأن بعض مشايخ البخارى 
حدثه به عن يحى وغندر معا فساقه له على لفظ يحى واه أعم . وقد كان بين الصحابة اختلاف فى هذه المسألةكيا 
سئذكره فى آخر كتتاب الغسل إن شاء الله تعالى 


5 00 و كع 
بت 1 2 8 
م" - با حصي جل يوضىء. صاحبه 
200 ادك عل م ل - ا 0 - 
41 - ص يمد بن 1 قال أخبرنا بزيد بن هارون عن بحي ل نِ عل عن بسر مولى 
0 
8 0 م 5 آذآ ل 
انر ار عن ا سن 2 ريد أن 0 9 0 ا أفاض من عرَفة عدلَ إلى لش ل حادئه . قال 


ل 7 27 ع :+ 5 ١‏ #مسسظ 
أحه عم وس ااه ت :يا رسول الله انص! 50 


- ماه 


ا ٠‏ [ه ران سلام ) هو عمد كا فى رواية كريعة ٠‏ وى هو 
1 ابن سعيد.الانصارى .وق هذا الإسناد رواية الاقرأ إن لأ اع وموسى بن عقبة ة تابسان صغيران من أهل المديئة, 


30 زيد 7 ناك 


وكريب مول !بن عباس من أواسط التابعين » ففنه ثلاثة من التابعين فى نسق . وقد تقدمت الإشارة الى ثىء من 
1252-2 الحديدث فى « اب اسباغ الوضوء » ويأئى فى باقما فك تاب الحج . ووقع فى تراجم البخارى لابن المنيي 
فى هذا الموضع وهم ؛ ؛ فائه قال فيه سن عباس عن أسا سامة : وليس هو من رواية ابن عباس وامما هو من رواية كريب 
مولى ابن عباس . قم ( أصب ) بتشديد الموحدة ومفعوله محذوف أى الماء وقول عاضا أ وهر توضا 
واستّدل به المصنف على الاستعانة ثى الوضوء ؛ لكن من بدعى أن الكراهية مختصة بغير المشقة أو الاءتياج فى 
اجملة لا ستدل عليه حديث أسامة للآنه كن فى السفر . وكنذا حديدث المغيرة المذ كور ؛ قال اين انير قاس اليخارى 
توضئة الرجل غيره على صبه عليه لاجماءبما فى معنى الاعانة ٠‏ قلت : والفرق بنهما ظاهر » ولم يفصح البخارى فى 
المسألة بحو ازولا غيره » وهذه عادته فى الامور احتملة . قال النووى : الاستعانة ثلاثة أقسام . إحضار الماء» ولا 
كراهة فيه أصلا . قلت : لكن الأفضل خلافه . تال : الثانى مباشرة الاجنى الغسل » وهذا مكروه إلا لحاجة . 
الثالك الصب وفيه وجبان : أ<دهما يكره : والثانى خلاف الأول وتنتب بانه إذا ثبت أن النى يلل فعله لايكون 
خلاف الأول . وأجمب بأنه قد يفعله لبيان الجواز فلا يكون فى حقه خلاف الآولى مخلاف قره رتل الكزمات: 
إذا كان الآولى تركه كيف ينازع فق #اقضه 4 واجيه) بان كل مكروه فمله خلاف الاولى من فير عكس » إِذ 
المكروه يطاق على الحرام مخلاف الخعر 


١ 2‏ ساس 


0 2 0 3 28 و 
م١‏ قت ونا *رد 1 على 0 38 0 م هاب قال 0 #مى ان عومد" قال : احيرال 20 سن 


0 000 ع م 
ثم إن نافع ْ 0 ب 0 لكين اسم - روة ىق غير و م َ عدت عن الْغيرة نَّ شدبة أنه كان 


تبر ؛ - كاب الوضوء 


5 1 0 لم 2 و ئَء 27 2 2 5 ع دس لله -ر سم 
مع رسول الل حت فى سدر وانه دعب لخاجة له وآن مغيرة َمل ,يصبةٌ الماء عليه وهو «توصاء فغسل وَحهْه 
- و 


[ الحديث د أطرافه فى “؟ 2252 7 فلع لكك لكلو يفره وجبرو] 

وله ( حدثنا مرو بن على ) هو الفلاس أحد الحفاظ البصربين » وعبد الوهاب هو ابن عبد امجيد الثقفى » 
ويحى بن سعيد هو الانصارى ٠‏ وسعد بن ا براهيم أ ابن عبد الرحمن بن عوف . وف الاسناد رواية الأقران فى 
موضعين ؛ لان بحى وسعدا تابعيان صغيران . ونافع إن جبير وعروة بن المغيرة تابعيان وسطان ٠‏ قفيه أر بعة من 
انا بعين فى نسق وهو من النوادر . وله ) أنه كان ( أدى عروة معنى كلام أبيه بعبارة نفسهء وإلا فكان السياق 
يقتضى أن يقول لاق كنك ركذا قز « دأن المغيرة جعل » ومحتمل أن يقال هو التفات على رأى فيكون 
عروة أدى لفظ أببه » والضمير فى قوله أنه ذه وق قوله «لهء للنى يَِلِقَمٍ . ومباحث هذا الحديث تأق فى 
المسح على الخفين أن شاء الله تعالى . والمراد مه هنا الاستدلال على الاستعانة . وقال ابن بطال : هذا من القربات 
التى بحوز للرجل أن يمملءما عن غيره فلاف الصلاة . قال : واستدل البخارى من صب الماء عليه عند الوضوء أنه 
يحوذ للرجل أن بوضته غيره . للانه لما لزم اللتوضىء الاغتراف من الماء لاعضائه وجاز له أن يكفيه ذلك غيره بالصب 
والاغتراف بعض عمل الوضوء - كذلك يحوز فى بمة أعماله . ولعقبه ابن المنير بان الاغتراف من الوسائل لا من 
المقاصد , لآنه لو اغترف ثم نوى أن ,توضاً جاذ . ولوكان الاغتراف عملا مسقلا لكان قد قدم النية عليه "© وذلك 
لا يحوز . وحاصله التفرقة بين الإعانة بالصب و بين الإعانه ماشرة الغير لغسل الاعضاء » وهذا هو الفرق الذى 
أشرنا اليه قبل . والحدبثان دالان على عدم كراهة الاستعانة بالصب » وكذ! إحضار الماء من باب الأول . وأما 
المباشر 5 فلا دلالة فهما علما : نعم بمتحب أن لا يستعين أصلا ٠‏ وأما مارواه أبو جعفر الطبرى عن أبن عمر أنه 
كان يمول : ما ان من أعاننى على طبرورى أ على دكوعى وجودى؛ فمحمول على الإعانة بالمباشرة للصب » 


بدليل مارواه الطبرى أيضا وغيره عن مجاهد أنه كان يسكب على ابن عمر وهو يفسل رجليه ٠‏ وقد روى الحا ك فى 
الممستدرك من حديث الربيع بنت معوذ أنها تالت : أتيت النى يَْم .وضوء فقال : اسكى , فسكبت عليه . وهذا 
أصرح فى عدم الكراهة من الحسديثين المذكورين ٠‏ لكوله فى الحضر ؛ و لكونة بصيغة الطلب ‏ لكنه ليس على 
شرط المصنف . وآنته أعل 


5ع - اس قراءة الثران بمد الحدث وغيره . وقال منصو3 عن إبراهي” : لا بأس بالقراءة فى 
١ 1 5 7 2 1 9 ١‏ ع 


الجام ع« و حت ارسالة صل 0 وصور 1 وقال واد عن أبراهم 5 إن كان علهم إزار سام 0 وإلا قلا ا 
قلْهِ ( باب قراءة القرآن بعد الحدث ) أى الأصغر ( وغيره ) أى من مظان الحدث . وقال الكرماق الضمير 
يعود على القرآن 2 والتفدر باب قراءة القرآن وغيره أى الذكر والسلام و نوها بعد الحدث » ويلزم مله الفصل 
بين المتعاطفين 2 0 إن جازت القراءة اعد الحدث خواز غيرما من اللاذكار بطريق الاولل 2 فهو مسمعى عن 
سسا سب بيب نيس 


(١)صوايه‏ : لكان قد قدمه على اللية . فتأما 


3-39 


الحديث ذا ل 


ذكره مخلاف غير الحدث من نواقض الوضوء » وقد تقدم بيان المراد بالحدث وهو يؤيد ما قررته . قله ( وقال 
منصور ) أى اين المعتمر ( عن ابراهيم ) أى النخعى , وأثره هذا وصله سعيد بن منصور عن أن عوانة عن 
منصور مثله » وروى عبد الرزاق عن الثورى عن منصور قال : سألت إبراهيم عن القراءة فى امام فقال : لم يبن 
للقراءة فيه . قلت : وهذا لا يخا لف رواية أنى عوانة» فائها تتعاق بمطلق الجواز . وقد روى سعيد بن منصور أيضا 
عن عمد بن أأبان عن حماد بن أنى سلبان قال سالت إبراهيم عن القراءة فى المام فقال بكره ذلك | نتهى . والإسناد 
الآول أصح . ودوى أن المنذر عن على قال : بنْس البيت الحام ينزع فيه الحياء » ولا يقرأ فيه آبة من كتاب الله . 
وهذا لا يدل على كراهة القراءة » وإما هو [خبار ما هو الواقع بأن شأن من يكون فى الام أن يلتبى عن القراءة . 
وحكيت الكراهة عن أنى حنيفة » وخالفه صاحبه عمد بن الحسن ومالك فقالالا تكره » لآنه ليس فيه دليل خاص » 
ونه صرح صاحبا العدة والببان من الشافعية . وقال الثووى ف التبيان عن الاب : لا نكره » فاطلق . لكن فى 
شرح الكفاية للصيمرى : لا ينبغى أن يقرأ . وسوى الحليمى بينه وبين القراءة حال قضاء الحاجة . ورجح السبى 
الكبير عدم الكراهة واحتج بان القراءة مطاوبة والاستكثار منها مطلوب والحدث يكثر » فلو كرهت لفات خير 
كثير . ثم قال : حكم القراءة فى المام إنكان القارى” فى مكان نظيف و ليس فيه كشف عورة لم يكره » وإلا كره . 
قله ر ويكتب الرسالة ) كذا فى رواية الآكثر بلفظ مضارع كتب » وفى دواية كررمة م كنتب » “وحدة مكسورة 
وكاف مفتوحة عطفا على قوله بالقراءة . وهذا الآثر وضله عبد الرزاق عن الثورى أيضا عن منصور قال : سألت 
إبراهيم أأ كنتب الرسالة على غير وضو. ؟ قال : نعم » وتبين هذا أن قوله على غير وضوء يتعلق بالكتابة لا 
بالقراءة فى الام . ولماكان من شأن الرسائل أن تصدر بالبسملة توهم السائل أن ذلك يكره لمن كان على غير وضوء ؛ 
لكن ككن أن يقال إنكاتب الرسالة لا يقصد القراءة فلا يستوى مع القراءة ٠‏ قله ( وقال حماد ) هو ابن أى سلبان 
فقبه الكوفة (عن إبراهم ) أى النخغى ( إن كان عليهيم ) أى على من فى الخام ( إذار ) المراد به الجنس أى على كل 
منهم إزار . وأثره هذا وصله الثورى فى جامعه عنه » والنبى عن السلام عايهم إما إهانة لهم لكوتهم على بدعة » 
وإما لكونه يستدعى منهم الرد » والتلفظ بالسلام فيه ذكر الله لآن السلام من أسمائه » وان لفظ سلام عليكم من 
القرآن , والمتعرى عن الإزار مشاءه لمن هو فى الخلاء . وبهذا التقرير يتوجه ذكر هذا الآثرفى هذه الترجمة 

عد - رثا إ#ماعيل” قال حدثنى مالك عن رمه بن لها عن كريب مول ابن باس أن عد اله 
ان عباس أغرة العاف الل عد تكو زوج_النئّ ل - وهي” 27 ات 2 عرض الوسادة » 


ّ اضْطَجَمَ رسولء الله كيه وأدلهُ فى طولها » نام رسول الله يكل » حتى إذا اأنِضّف اليل" - أو قبلة بقايل » 
أو بده يقليل - استَيقظ رسول الله يلت » خلس عَسَمٌ النوم عن وَجبه بيده . مه و اشر الأإت الوم 
ين سورة آل عمران . م" قامّ كن ملق فتواض] متها فأحمن وضوءه : ٍ قام صل . قال ابن" اين 
قم" فصعت مثل ماصتم» م ذهبت قتّمت” إل. ذبية وافواطم بد فى هل عراس وعد بأد الثمق 
يفتلها 1 فصل وكين 3 7 5 كتين 5 7 كتين 2( 2 7 5 2 ركتين 3 2كين 3 7 أ : 1 , 
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.سه 


ا 1 5 ا 
اصاجع حا يأ الو دن فقام فصلى ر كتين حفيعاين :7 39 حر 2 فصلى الصيح 


4" ؛ - كناب الوضوء 


0 ( حدثنا [سماعيل ) هو ابن أبى أويس ٠‏ قله ( غرمة ) بفتح اليم و[ سكان المعجمة. » والاسناد كله 
ن ٠‏ وله ) فاضطجعت ) قائل ذلك هو ان عباس » وفيه التفات لآن أسلوب الكلام كان يقتضى أن شرل 

لح أ ا ل لله بات ٠‏ قله ( فى عرض) بفتح أوله على المشهور » وبااضم أيضا وأذكره ه الباجى 
من جبة النقل ومن جبة المعنى أيضا قال : لآن العرض بالضم هو الجانب وهو لفظ مشترك ٠‏ قلت : لكن لا قال 
دق طوفاء» م لبي وا اد جار ا ا 
باب إطلاق اسم الخال على ا حل » أو أثر النوم من باب إطلاق السبب على المسبب . قله ( ثم قرأ العشر الآيات ) 
أوها ا خلن السموات والادش ) الى آخر السورة . قال اءن بطال ومن تبعه : فيه دليل على رد من كره 
قراءة القرآن على غير طبارة لآنه له قرأ أهذه الآيات بعد قيامه من النوم قبل أن كرما ٠‏ ولعّبه ابن المنسير 
وغيره ال د ٠‏ ولي سكذلك , لآنه قال « تنام عيناى ولا ينام قلى » و أما 
كونه توضأ عقب ذلك فلعله جدد الوضوء أو أحدث يمد ذلك فتوضأ . قلت : وهو تعقب جمد بالنسبة إلى قول 
ابن بطال : بعد قيامه من النوم . لأنه لم يتعين كونه أحدث ف النوم » لكن لما عقب ذلك بالوضوء كان ظاهراً فى 
كرئه أحدث »2 ولا يلزم من كون نومه لا ينقض وضومه أن لا بقع منه حدث وهو ناثم ٠‏ نعم خصوصيته أنه إن 
5 . وما ادعوه من التجديد وغيره الأصل عدمه 5 وقد سيق الإسماعيل الى معنى ما ذ ره 
ابن المنير , والاظبر أن مناسبة الحديث للترجمة من جمة أن مضاجعة الآهل فى الفراش لا تخاو من الملامسة . 
و يكن أن يوخناقلك من قول ان بخان لستعو يل نامع ء وم يرد المصنف أن جرد نومه يِه بنقض لآن 
فى آخر هذا الحديث عنده فى باب التخفيف فى الوضوء ه ثم اضطجع فنام حتى نفخ ثم صلى » ا 
للسبى الكبير بعد أن ذكر اعتراض الإسماعيل : لعل البخارى احتّج بفعل ابن عباس بحضرة النى يلم » أو اغتير 
اضطجاع النى ملم مع أهله واللس ينقض الوضوء . قلت : ويؤخذ من هذا الحديث توجيه ماقدت الحديث بهفى 
ترجمة الباب » وأن المراد به الاصغر , إذ لوكان الأأكير لما اقتصر على الوضوء ثم صلى بل كان يغقسل . قله ( الى 
شن معلقة ) قال الخطابى : الشن القربة التى تبدت للبلاء » ولذلك قال فى هذه الرواية « معلقة » فأنث لإرادة القربة . 
قله ( فقت فصنعت مثل ما صنع ) تقدمت الإشارة فى باب تخفيف الوضوء الى هذا الموضع فايراجع من ثم » 
وستأى بقية مباحث هذا الحديث فىكتاب الور إن شماء الله تعالى 

( تنبيه ) د ل ل 

1" - باصي من م برضأ لمت ال على الزن 

4م - شنا إسماعيل؟ قال د مالك ع ن هشام بن 3 
أب بكر أنها قالت : أتيت عائشة زوج ال ين تر ادس ؛ قاذا انا قيام سَلُونَ » وإذاى فامة 
07 357 :اتا ؟ فأشارت بيدها غو لماو :وقالك” + ستيحان. الام فقت 


عن امرأته الو 1 | أسماء بت 


؟ فآشارت” أى 7 3 


٠‏ : أي 
لفكي » وجملتة ا اد ا فنا الع ف سرك الل ولق حدان وا: 
قبت حل يوان مَئ ) و ص أوق راب > . قلا انممررف رسول الله ريه جد الله وأئنى عليه نم 


الحديث وماد هذا فم 


3 0 م ١ .١‏ و أ 5 25 8 3 10 ا 
قاد فيه لحا أز إ اراك اق اي ذا حق رمه رار + ولقن اوح إل أنم تفتتون فى 
القبور مثل - أو قر يب ون - فتنة. الدجال (لاأدرى أ ذلك قالت' أسماه ) يُونى أحد 5 فيةال” : ماعهك 
مذ الكل ؟ فأما لأواء ن( أو الوقن» لا أدرى الى ذلك قالت" أسهاه ) فيقول : هو > عمد رسول اله » حاءنا 
اينات واد » فأجَبنا وآمنا واتيمنا ٠‏ فيقال : ا علسنا إن ٠‏ كنت د ينا 18 | النافق (أو 
لتاب » لا أذرى أَىّ ذلك قالت* أسماد ) فيقول , لا أدرى » ” عت الئاس يقولون شيئا فقَامّه 
المثلثة وكسر القاف و يجوز فتحها , وأشارنالمصنف بذلك الى الرد على من أ وجب الوضوء من الغثى مطلقا , والتقدير 
باب من لم يتوضأ من الغثى إلا اذا كان مثقلا . قله ( حدثنا اسماعيل ) هو ابن أنى أويس أيضا ء والإسناد كله 
بالنون . ولكريمة « أى نعم » وهى رواية وهيب المتقدمة فى العلل » و بين فيها أن هذه الإشارة كانت برأسها . قله 
( تلانى ) أى غطانى » قال ابن بطال : الغثى ميض يعرض من طول التعب والوقوف 0© » وهو ضرب من 
الإغماء إلا أنه دونه . وإنما صدت أساء الماء على رأسها مدافمة له ء ولوكان شديدا لكان كالإغماء » وهو ينقض 
الوضوء بالإجماع .ا تنهى . وكونها كانت تتولى صب الماء عليها يدل على أن <واسها كانت م.دركة » وذلك لاينقض 
الوضوء . ومحل الاستدلال يفعلها من جبة أنها كانت تصلى خاف النى يلقع وكا نْْ برى الذى خلفه وهو ق الصلاة - 
و ينقل أنه أنكر علبا 8 وقد تقدم شىء من مباحث هذا الحددث فى كتاب العلم 2 وَتأق بقمة مباحثه فى كتاب 
صلاة الكسوف إن شاء الله تعالى 

- 0 - 5 3 1 - ر 
/؟ ا باب مسح ارأس كلدء لقول الو تمالى ل( وامسحوا_بردوس' 4[ ١‏ المائدة ] 
وقال ابن السب : المرأة بماد جل "مسح على رأم 
وسثل مالك" : أيمزىه أن كسح بعض الرأس ؟ فاحتج > ديت عبر لله بن ريد 
ل - جترشث) عب الله د وشافال أخوتنا تالف عن تمر بن ى ) الازف عن أبيه أن رجلا قال 
لمبد الله بن زيد ‏ وهو جد مرو بن يحى - أتستطيمٌ أن ثر يبنى كيف" كان رسول” لله لله تومأ ؟ فقال 
عبد اللهن زيد : ذعم . فدعائاء فأ فرغ على يديه فغسل م رتين» ثم مضمض واستنثرثلا2)» ثم غسل وجبهه ثلانائم عسل يديه 
م "تين م نين إلى الر'فقين « 3 مسح 2 بيديه َأقبَل مهمأ وأديرَ : ك قد رأسه د ذهب مهمأ إل 
5 هو 2 3-5 5-5 
قا » م ردّها إلى الكان الذى دا منة ؛ > عسل رجليه 
زَ الحديث مهد - أطرافه فى :85ا ١53ل‏ 9لء لاو 5ؤ! ] 
' (1) وقد يعرش للانسان أيضا عند رؤيته أو سماعه ما يدمشه »كم فى هذا الحديث 


م - لامج ١‏ 4 تح البارى 


اليف كنات الوضواء 


مسسسحييم مستي ون 


قله ( باب مسح الرأس كله ) كذا لأاكثرم وسقط لفظ , كله » للستمل . قله (وقال ابن المنيب ) أى 
معد وأارء هلأ وصله ابن أبى شيبة بافظ « الرجل والمرأة فى المسح سواء » ونقل عن أحمد أنه قال: يك المرأة 
مسح مقدم رأسها ٠‏ قله ( وسثل مالك ) السائل له عن ذلك هو عق بن عيى بن الطباع » بينه ابن خزيمة فى 
حيحه من طر يقّه و لفظه : سألت مالكا عن الرجل سح مقدم رأسه فى وضوثه أيجرئه ذلك ؟ فقال : حدئنى عمرو 
بن يح عن أبيه عن عبد الله بن زيد فقال ه مسح رسول الله ييل فى وضوثه من ناصيته الى قفاه » ثم رد يديه الى 
ناصيته فسح ر أسه كله تن. وهذا السياق أصرح للترجمة من الذى ساقه المصنف قبل » وموضع الدلالة من الحديث 
والأبة أن لفظ الآبةجمل , لانه يحتمل أن يراد مها مسح الكل على أن الباء زائدة » أو مسح البعض على أها تبعيضية » 
بين بفعل النى بأ أن المراد الاول » وم ينقل عنه أنه مسح بمض رأسه إلا فى حديث المغيرة أنه مسح على ناصيته 
وعمامته » فان ذلك دل على أن التعميم ليس بفرض 22 . فعلى هذا فالاجمال فى المسئد اليه لا فى الأصل . قله ( عن 
أبيه) أى أ عيان يحي بن عمارة أى ابن أبى حسن وأسمه مي بن عبد عمرو » لجده أبى حمسن صحية » وتكذا لعهارة 
فيا جزم به ابن عبد البر . وقال أبو لعيم : فيه أظر . والاسناد كله مدنيون إلا عبد الله بن يوسف وقد دخلها . قإه 
) أن رجلا ) هو عمرو بن أفى حسن كا سهاه المصلف فى الح_ديث الذى بعد هذا من طريق وهيب عن عمرو بن 
بحت » وعلى هذا فقوله هنا ه وهو جد عمرو بن نحى » فيه تجوزاء لانه عم أبيه » وسماه جدا لكونه فى منزلته » 
دوم من زعم أن المراد بقوله ه وهو ء عبد الله بن زيد, لانه لبس جدا لعمرو بن يحى لا حقيقة ولا مجازا . وأما 
أول صاحب الكال ومن تبعه فى ترجمة مرو إن يحم إنه أبن بنت عبد الله بن زيد فذلط توهمه من هذه الروابة , 
وقد ذكر ابن سعد أن أم عمرو بن يحى هى حريدة بنت مد بن إياس بن البكير » وقال غيره هى أم النعمان بنت أبى 
حية فلله أعلم . وقد اختلف رواة الموطأ فى تعرين هذا السائل » وأما أكثرم فأ .همه » قال معن بن عيمى فى ووابئه 
عن مرو عن أبيه يحى : إنه سمع أب حسن ‏ وهو جد تمرى بن بحى - قال لعبد الله بن زيد وكان من الصحابة . . 
فذك الحديث . وقال متمد بن الحسن الشيبانى عن مالك : حدنا عبرو عن أببه يحى أنه سمع جده أبا حسن يسأل 
عبد الله بن زيد . وكذا ساقه حنون فى ال_دوئة . وقال الشافعى فى الأم : عن مالك عن عمرو عن أبيسه أنه قال 
لعيد الله بن زيد . ومثله رواية الاسماعيلى عن أبى خليفسة عن القءنى عن مالك عن مرو عن أيه قال : قلت . . 
والذى يجمع هذا الاختلاف أن يقال : اجتمع عند عبد الله بن زيد أبو حسن الانصارى وابئه عمرو وابن ابنه 
يحب إن عمادة بن ألى حسن فس ألوه عن صفة وضوء النى يِل ؛ وتولى السؤال منهم له عمرو بن أنى حسن » ليث 
نسب اليه السؤال كان على القيقة ٠‏ ويؤيده رواية سليان بن بلال عند المصنف فى باب الوضوء من التور قال : 
حدانى مرو بن يبي عن أبيه قال :كان عى يعنى عمرو بن أبى حسن يكثر الوضوء » فقال لعبد اله بن زيد أخيرئى . . 
52-000 السؤال الى أبى حسن فهلى الجاذ لسكونه كان الآ كير وكان حاضرا ٠.‏ وحيث نسب السؤال 
ليحى بن عمارة فعلى لجاز أيضا لكونه ناقل الحنديث وقد حضر الؤال . ووقع فى روابة مسلم عن عمد بن الصباح 


)١(‏ ليس ف الحديث 0 حجة على أن تعميم الرأس بالمح ليس بفرض إذا لم يكن عليه جمامة » وإنما يدل الحديث على الاجتزاء 


كسح مأ ظهر منه تبعالميح العامة عند وجودها . وأما عئد عده فالوأجب تعميمه عملا حديث عبد الله بن زيد ٠‏ وبذلك يتبين أنه ل 
سج عاجج جو كنب القهة + : 
بين الحديثين اختلاف . والباء فى الآية للالصاق » فليست زائدة ولا ااتبعيش . فتنبه 


الحديث وما ١و”‏ 


عن غالد الواسطى عن عمرو بن يحى عن أبيه عن عبد الله بن زيد قال « قيل له توضاً لناء فذكره مهما . وفى رواية 
الاسماعيل من طريق وهب بن بقية عن غالد المذكور بلفظ « قلنا له » وهذا يؤيد المع المتقدم من كونهم اتفقوا 
على سؤالة » لكن متولى السؤال منهم عمرو بن أتى حسن . ويزيد ذلك وضوحا رواية الدراوردى عن شمرو بن 
يحى عن أبيه عن عمه عمرو بن ألى حسن قال « كن تك كثير الوضوء » فقلت لعيد الله بن زيد » فذكر الححديث 
أخرجه أبو نعي فى المستخرج والله أعم . قله ( أتستطيع ) فيه ملاطفة الطالب للشيخ » وكأنه أراد أن يديه 
بالفعل ليكون أأبلغ فى التعلم » وسبب الاستفهام ما قام عنده من احتمال أن يكون الشيخ نسى ذلك لبعد العبد ٠‏ قله 
( فدعا بماء ) وفى رواية وهب ف الباب الذى بعده « فدعا يتور من ماء » . والنور ,مثذاة مفتوحة قال الداودى : 
قدح . وتال الجوهرى : إناء يشرب منه . وقبل هو الطسست »ء وقيل يشبه الطمست » وقيل هو مثل القدر يكون من 
صفر أو حجارة . وفى رواية عبد العزيد بن أبى سلية عند المصنف فى باب الغسل فى خضب فى أول هذا الحديث 
د أنانا رسول الله بِليَةٍ فأخرجنا له ماء فى تور من صفر » والصفر يضم المهملة وإسكان الفاء وقد تكسر صنف من 
حديد النحاس , قيل إنه ممى يذلك لتكونه يشبه الذهب » ويسبى أيضا الشبه بفتح المعجمة والموحدة . والتور 
المذكور تسل أن يكون هو الذى توضأ منه عبد الله بن زيد إذ سئل عن صفسة الوضوء فيكون أبلغ فى حمكاية 
صورة الحال على وجهها ٠‏ قَوِله ( فأفرغ ) وف رواية هوسى عن وهيب د فأكفاً » مجهمزتين» وف رواية سابان بن 
حرب فى باب مسح الرأس مرة عن وهيب « فكفأ » بفتح الكاف » وهما لفتان ممنى يقال كفا الإناء وأ كفأء إذا 
أماله » وتال الكساق كفأت الاناءكببته وأكفأته أملته . والمرادفى الموضعين إفراغ الماء من الاناء على اليدي! صرح 
به فى دوابة مالك . قو ( ففسل يده مرتين ) كذا فى رواية مالك بافراد يده » وفى رواية وهيب وسليان بن بلال 
عند المصنف وكذا للدراوردى عند أبى نعي « فغسل يديه » بالتثنية » فبحمل الافراد فى رواية مالك على الجنس » 
وعند مالك « مرتين » , وعند هؤلاء د ثلاثا» » وكذا لخالد بن عبد الله عند مسلم » وهؤلاء حفاظ وقد اجتمعوا 
فزيادتهم مقدمة على الحافظ الوا<د » وقد ذكر مم من طريق بز عن وهيب أنه سمع هذا الحد مث هس ثين من عمرو 
ابن حي املاء » فتأكد ترجيح روايته »ولا يقال حمل على واقعتين لانا نقول المخرج متحد والاصل عدم التعدد . 
وفيه من الاحكام غسل اليد قبل إدغالها الإناء ولوكان من غير نوم ا تقدم مثله فى حديث عثمان » والمراد با'يدين 
هنا الكفان لا غير . قله ( ثم تمضمض واستنش ) وللكشهببى « مضمض واستنشق » والاستنثار يستلزم 
الاسننشاق بلا عكس » وقد ذكر فى رواية وهيب الثلاثة وزاد بعد قوله ئلاما « بثلاث غرفات » واستدل به على 
استحباب الجمسع بين المضمضة والاستنشاق من كل غرفة » وفى رواءة خالد بن عبد الله الآتية بعد قليل « مضمض 
واستنشق من كف واحد فعل ذلك ثلاثا » وهو صرب فى المع كل مرة » مخلاف روآية وهيب فانه تطرقم| حال 
التوزيع بلا نسوية كا نبه عليه ابن دقيق العيد . ووقع فى رواية سلوان بن بلال عند المصنف فى باب الوضوء من 
التوره فضمض واستئثر ثلاث مرات من غرفة واحدة ء واستدل ما على المع غرفة واحدة » وفيه نظن لما أشرنا 
اليه من امحاد الخرج فتقدم الزيادة » ولمسم من روابة خالد المذكورة «ثم أدخل بده فاستخرجها فضمض » فاستدل 
هاعل تقديم المضمضة على الاسآنشاق لكونه عطف بالفاء التعقيدية وفيه حث . ووه ( ثم غسل وجبه ثلاثا ) لم 
تختلف الروايات في ذلك ؛ ويلزم من استدل بم-ذا الحديث على وجوب تعميم الرأس بالمسح أن يستدل به عسل 
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وجوب الترتيب للاتيان بقوله « ثم » فى ابيع » لآنكلا من الحسكدين مل فى الآية يينته السئة بالفعل ٠‏ قولْه ( ثم 
غسل يديه تين تين ) كذا بشكرار مل تين ٠‏ ول تختلف الروايات عن عمرو بن حى فى غسل اليدين مرتين » 
لكن فى رواية مسم من طريق حبان بن واسع عن عبد الله بن زيد أنه رأى النى لَه توضأ وفيه « ويده اليمنى 
ثلاثا ثم الآخرى ثلاثا » فيحمل على أنه وضوء آآخر لكون مخرج الحديثين غير متحد . قَوهِ ( الى المرفقدين ) 
كذا الأكث وللستملىواححوى الى الرفق بالإفراد على إرادة الجنس » وقد اختلف العلباء : هل بدخل المرفقان فى غسل 
اليدين أم لا؟ فقال المعظم : نعم » وغالف زفر , وحكاه بعضهم عن مالك » واحتج بعضهم للجمهور بأن إلى فى الآية 
معنى مع كقوله تعالى (( ولا تأكلوا أموالهم الى أموالم ) » وتعقب بأنه خلاف الظاهر » وأجيب بان القرينة 
دات عليه وهى كون ما بعد الى من جنس ما قبلها . وقال ابن القصار : اليد يقنالها الاسم الى الإبط لحديث عمار 
د انه تيمم الى الابط , وهو من أهل اللفة » فلا جاء قوله تعالى ل الى المرافق ) بق المرفق مغسولا مع الذراعين 
بحق الاسم . انتهى . فعلى هذا فالى هنا حد للمتروك من غسل اليدين لا لللغسنول » وفىكون ذلك ظاهر! من السياق 
نظر . والله أعلم . وقال الزخشرى : لفظ الى يفيد.معنى الغاءة مطلقا » فاما دخولا فى الحم وخروجها فأ يدور 
مع الدليل » فقوله تعالى ١‏ ثم أتموا الصيام الى الليل ) دليل عدم الدخول النهبى عن الوصال , وقول القائل حفظت 
القرآن من أوله الى آخره دليل الدخول كون الكلام مسوقا الحفظ جميع القرآن ‏ وقوله تعالى ( الى المرافق ) لا دليل 
فيه على أحد الام بن » قال : فأخذ العلماء بالاحتياط ووقف زفر مع المتيقن اتنهى . و كن أن يستدل لدخولهما بفعله 
عله ؛ فنى الدارقطنى باسناد حسن من حديث عمان فى صفة الوضوء « ففسل يديه الى المرفقين حتى مس أطراف 
العمضد.ن » وفيه عن جابر قال «كان رسول الله تله اذا توضأ أدار الماء على مرفقيه » لكن إسناده ضعيف 222 . وفى 
اليذزار والطبرانى من حديث وائل بن حجر فى صنة الوضوء ه وغسل ذراعيه حتى جاوذ المرفق » وف الطحاوى 
والطبراقى من حديث تعلبة بن عباد عن أبيه مرفوعا ه ثم غسل ذراعيه حتى يسيل الماء على مرفقيه » فهذه الأحاديث 
يقوى بعضها بعضا . قال إححق بن راهويه : « الى» فى الآبة يحتمل أن تكون بعنى الغابة وأن نكون عنى مع » 
فبينت السئة أنها بمعنى مع . انتهى . وقد قال الشافعى فى الآم : لا أعل عخالفا فى [يحاب دخول المرفقين فى الوضوء » 
فعلى هذا فزفر محجوج بالإجماع قبله وكذا من قال بذلك من أهل الظاهر بعده » ولم يثبت ذلك عن مالك صرحا و لما 
حى عنه أشببكلاما محتملا . والمرفق بكسر امم وفتح الفاء هو العظم الناتى* فى آخر الذراع سمى بذلك لآنه برتفق 
به فى الاتكاء ونحوه . قله ( ثم مسح رأسه ) زاد ابن الطباع «كله » يا تقدم عن روابة ابن خزية , وفى رواية خالد 
إن عبد الله برأسه بزيادة الباء قال القرطى : الباء للتعدية يحوز حذفها وإثباتها كقولك مسحت رأس اليم ومسحت 
برأسه ؛ وقيل دخلت الباء لتفيد معنى آخر وهو أن الغسل لغة يقتضى مسولا به » والمسح لغة لا يقتضى مسوحا 
به» فلو قال وامسحوا رءوسك لا جزأ المسح باايد بغير ماء » فكأنه قال وامسحوا برءوسك الماء فو على القلب » 
والتقدير امسحوا رءوسم بالماء . وقال الشافعى : احتمل قوله تعالى ل وامسحوا برءوسكم ») جميع الرأس أو 
بعضه » فدلت السنة على أن بعضه يحزى” . والفرق بينه وبين قوله تعالى ل فامسحوا بوجوهكم ) ف التيمم أن 


)0ن( وأصح من هذه الاحاديرث ما روآه مسل ق الصحيح عن أنى هررة فى صفة وضوء الى صلى أن عليه وسلم قال قيةد 5 غسل يديه 


الحديث وما م" 


المسح فيه بدل عن الفسل ومسح الرأس أصل فافترقا » ولا يردكون مسح الخف بدلا عن غسل الرجسل لآن 
الرخصة فيه يت بالإجماع . فان قيل فلعله اقتصر على مسح الناصية لعذر _ لآنه كان فى سفر وهو مظنة العذرء وهذا 
مسح على العمامة بعد مسح الناصية يا هو ظاص من سيأق مسلم فى حديث المغيرة بن شعبة - قلنا : قد روى عنه 
مسح مقدم الرأس من غير مسح على العمامة ولا تعرض لسفر » وهو مارواه الشافعى من حديث عطاء أن رسول 
الله له توا خب النياية عن رأسه ومسح مقدم رأسه » وهو صسل لكنه اعتضد مجيشه من وجنه آخر 
موصولا أخرجه أبو داود من حديث أنس وف إسناده أبو مءقل لا يعرف حاله » فقد اعتضد كل من المرسل 
والموصول بالآخر » وحصلت ااقوة من الصورة الجموعة » وهذا مثال لما ذكره الشافعى من أن المرسل يعتضد 
عرسل آخر أو مسند » وظين بهذا جواب من أورد أن الحجة حينئذ بالمسئد فيقسع المرسل لغوا » وقد قررت 
جواب ذلك فيا كتبته على علوم الحديث لابن الصلاح . وف الباب أيضا عن عثان فى صفة الوضوء قال « ومسح 
مقدم رأسه » أخرجه سعيد بن منصور » وفيه خالد بن يزيد بن أبى مالك مختلف فيه . وصح عن ابن عسر الا كتتفاء 
بسح بعض الرأس قاله ابن المنذر وغيره » ولم يصح عن أحد من الصحاية انكار ذلك قاله ابن حزم . وهذا كله بما 
يقوى به المرسل المتقدم ذكره والله أعلم . قله ( بدأ عقدم رأسه ) الظاص أنه من الحديث و ليس مدرجا من كلام 
مالك » ففيه حجة على من قال : السئة أن يبدأ مؤخر الرأس الى أن ينتهى الى مقدمه لظاهر قوله « أقبل وأدبر » . 
ويرد عليه أن الواو لا قتضى الترتيب ؛ وسيأى عند المصنف قريبا من رواية سلبان بن يلال « فأدبر بيديه وأقبل» 
فل يكن فى ظاهره حجة لآن الإقبال والإدبار من الآمور الاضافية » ولم يعين ما أقبل اليه ولا ما أدبر عنه » ورج 
الطريقين متحد فهما معنى واحد . وعينت رواءة مالك البداءة بالمقدم فيحمل قوله « أقبل » على أنه من تسمية 
الفعل بابتدائه » أى بدأ بقبل الرأس ٠»‏ وقيل فى توجمهه غير ذلك . والحكة فى هذا الإقبال والإدبار استيعاب 
جبتى الرأس بالمسح ؛ فعلى هذا مختص ذلك يمن له شعر » والمشهور عمن أوجب التعبيم أن الاولى واجبة والثانية 
سئة » ومن هذا يقبين ضعف الاستدلال بهذا الحديث على وجوب التعميم ٠‏ والله أعلم ٠‏ قَولِه ( ثم غسل رجليه ) 
زاد فى رواءة وهيب الآئية « الى الكعبين » والبحث فيه كالبحث فى قوله الى المرفقين » والمشهور أن الكعب هو 
العظم الناشر عند ملق الساق والقدم . وحى ممد بن الحسن عن أنى حنيفة أنه العظم الذى فى ظبر القدم عند معقد 
الشراك » وروى عن ابن القاسم عن مالك مثله » والآول هو الصحيح الذى يعرفه أهل اللغة » وقد أكثر المتقدمون 
من الرد على من زعم ذلك » ومن أوضح الآدلة فيه حديث النعمان بن بشير الصحيح فى صفة الصف فى الصلاة ه فرأ يت 
الرجل منا يازق كعبه بكعب صاحبه » وقيل إن مدا إنما رأى ذلك فى حديث قطع الحرم الخفين الى الكعبين اذا لم 
بحد النعلين . وف هذا الحديث من الفوائد الإفراغ على اليدين معا فى ا بتداء الوضوء » وأن الوضوء الواحد يكون 
بعضه بمرة وإعضه عرتين وبعضه بثلاث ٠‏ وفيه مجىء الإمام الى بيت بعض رعيته وابتدافهم إياه بما يظنون أن له 
به حاجة » وجواز الاستعانة فى احضار الماء من غير كراهة , والتعايم بالفعل » وأن الاغتراف من الماء القليل التطبى 
لا يصير الماء مستعملا لقوله فى رواءة وهيب وغيره « ثم أدخل بده ففسل رجهه ال وأا اشتراط ئنة 
الاغتراف فليس فى هذا الحديث ما يشبتها ولا ما ينغيها : واستدل به أبو عوانة فى صميحه على جواز التطبر بالماء 
المستعمل » وتوجيهه أن النية لم تذكر فيه ؛ وقد أدخل بده للاغتراف بعد غسل الوجه وهو وقت غسلها » وقال 
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الغزالى جرد الاغتراف لا يصير الماء مستعملا لآن الاستعمال إ نما بقع من المغترف منه » ومذا قطمع البغوى . 
واستدل به المصنف على استيعاب مسح الرأس » وقد قدمشا أنه دل لذلك ندبا لا فرضا ‏ وعلى أنه لا يندب 
تكريره كا سبأتق فى باب مفرد » وعسلى امع بين المضمضة والاستنشاق من غرفة كا سيأى أيضا . وع_لى جواز 
التطهر من آنية النداس وغيره 


4 باسيي تسل الَجلِينِ إلى الْكَعبَين 
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فل بده يديه 0 “أل يلف الور افصضَ 0 للد ات ل 4 ف 


به عه سا اس ا م 


غسل رجليه إلى كتين 


قله ( باب غسل الرجلين الى السكعبين ) تقدمت مباحثه فى الباب الذى قبله » وعمرو المذكور هو ابن حى بن 
عمارة شيخ مالك المتقدم ٠»‏ وعمرو بن أبى حسن عم أ بيه كا قدمناه » وسماه هناك جده يجازا » وأغرب الكرماق 
تيعا لصاحب الككوال فقال : عمرو بن أبى حسن جد عمرو بن نحى من قبل أمه » وقد قدمنا أن أم عمرو بن يحى 
ليست بنتا لعمرو بن أبى حسن فلم يستقم ما قاله بالاحتمال ٠‏ قله (فتوضأ لمم ) أى لأجلبم ( وضوء النى َل ) 
أى مثل وضوء النى يِه » وأطلق عليه وضوأه مبالغة . وله ( ثم أدخل يده ففسل وجبه ) بين فى هذه الروابة 
تبجديد الاغتراف لكل عضوت رو أنه اغارف باحدى يديه » وكذا هو فى باق الروايات , وفى مس وغيره . لكن 
وقع فى روابة ابن عساكر وأبى الوقت من طريق سليان بن بلال الآتية « ثم أدخل بدبه» بالتثنية » وليس ذلك فى 
روابة أبى نر ولا الآصيلى ولا فى شىء من الروايات خارج الصحيح قاله النووى ٠‏ وأظن أن الإناء كان صغيرا 
فاغترف باحدى يديه ثم أضافها الى الاخرى كا تقدم نظيره فى حديث ابن عباس ٠‏ والافالاغتراف باليدين جميعا 
أسبل وأقرب تناولا يا قال الشافعى . قَولْه ( ثم غسل يديه مرتين ) المراد غسل كل يد مس تين كا تقدم فى طربق 
مالك « ثم غسل يديه مرتين مرتين » و ليس المراد توذيع المرتين على اليدين فكان يكون لكل يد مرة واحدة 

٠غ‏ - بأسسيب استمال فضل وَضْوء الناس . وأمسّ جَرير بن عبدر اله أهلة أن يَوضئوا بَضل ميوا كو 
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يدا © دءئزش:ا دم قال نا شعبةٌ قال حدما ل قال عوك "ابا ححنة يقول : : خرج رَ علينا رسول 
وج دار دن وصضوع و 1 عل الناس “عدون مين فل وَضْونْه تمل وه 
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النى ل لله الت كتين » والعصى 5 عتين » وبين يديه عدزة 


[ الحديت لها أطرافه فى : كلام , مجحو كحيو, لبو جك كسك +مم كدو , كيرلاءء هده | 
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قله ( باب استعمال فضل وضوء الناس ) أى ف التطبر » والمراد بالفضل الماء الذى يبق فى الظرف بعد 
الفراغ . قله ( وأمى جرير بن عبد اله ) هذا الآثر وصله ابن أنى شيبة والدارقطنى وغيرهما من طريق قبس بن 
أنى حازم عنه » وفى بعض طرقه « كان جرير ستاك ويغمس رأس سواكه فى الماء ثم يقول لأهله : توضؤا بفضله . 
لايرى به بأمبا » وهذه الرواءة مبيئة للمراد » وظن ابن التين وغيره أن المراد بفضل سواكه الماء الذى ينتقع فيه 
العود من الآراك وغيره ليلين فقالوا : تحمل على أنه لم يغير الماء » وما أراد البغارى أن صنيعه ذلك لا يغير الماء » 
وكذا يرد الاستعمال لا يغير الماء فلا يمتنع التطهر به . وقد صمحه الدارقطنى بلفظ «كان يقول لأهله : توضؤا من 
هذا الذى أدخل فيه سوا » وقد روى مرفوعا أخرجه الدارقطنى من حديث أأس «١‏ ان النى وَل كان يتوضاً 
فل ضوا كه م ومنئده شعيف :وذ كر أ طالب فى مسائله عن أحمد أنه سأله عن معنى هذا الحديث فقال : كان 
دغل السواك فى الإناء ويستاك » فاذا فرغ توضأ من ذلك الماء . وقد استشكل إيراد البخارى له فى هذا الباب 
المعقود لطبارة الماء المستعمل » وأجيب بأنه ثبت أن السواك مطور للفم ؛ فاذ! خالط الماء ثم حصل الوضوء بذلك 
الماء كان فيه استعمال للستعمل فى الطبارة ٠‏ وله ( حدثنا الحم ( هو ابن عتيبة تصغير عدبة بالمثناة ثم الموحدة » 
كان من الفقباء الكوفين ‏ وهو تابعى صغير . وحديث ألى جحيفة المذكور ستأتى مباحثه فى باب السترة فى الصلاة . 
وقوله « يأخذون من فضل وضوثه ‏ كأ هم اقتسموا الماء النى فضل عنه ؛ وحتمل أن يكونوا #ناولوا ما سال من 
أعضاء وضوئه ملع » وفيه دلالة بينة على طهارة الماء المستعمل 

هما - وقال أبو مومئ : دعا النوة يلك بتدْح فيه ماد قدَل يديه وَوَحِبَ فيه » ومع فيه » كم قال للها : 
اشيا 2 وأفرغا على وجوه وحور 6 

[ الحديث هود - طرفاء فى : كفل 4854 ] 

قَلِهِ ( دقال أبو موسى ) هو الأشعرى » وهذا الحديث طرف من حديث مطول أخرجه المؤلف ف المغازى 
وأوله عن أنى موسى قال « كنت عند النى يلل بالجعرائة ومغه بلال » فأتاه أعرابى» فذكر الحديث . . وعرف 
منه تفسير الممبمين فى قوله « اشربا » وهما أبو مومى وبلال . وقد ذكر المؤلف طرفا منه أيضا باسئاده فى باب 
الفسل والوضوء فى الخضب 5 سيأ بعد قليل ٠‏ قإه (وج فيه) أى صب ما تناوله من الماء فى الإناء » والغرض 
ذلك إبجاد البركة بريقه المبارك 


در - رشن علِكُ بن عبد الله قال حد ثنا يعقوب بن إبراهيم بن سعد قال حد ثنا أنى عن صالح عن 
أن شاك قال : أخبررتى مود بن الربيم. قال : وو الذى مج رسول الله يله فى وجبه وهو غلا فو ار * 
وقال عُروة عن لسر وغيره د كل واحدٍ منهما صاحبه » وإذا توطأ البى/ َي كاذوا يقتتلون على وضوه 
قله ) حدئنا على بن عبد الله ) هر اين المدينى » وصاح هو ابن كيسان » وقد تقدم اكلام على حديث #ود 


ابن الرببع هذا فى باب متى يصح سماع الصغير من كلاب العلم ٠‏ وله (وتال عروة ) هو أبن الزبير ( عن المسور ) 
هو ابن مخرمة . قله ( وغيره ) هو مروان إن الحك كا سبيأق موصولا مطولا فى كناب الشروط » وقال الكرمائى : 


وم" ؛ - كتاب الوضوء 


هذه الرواية وأ ن كانت عن بحبول لكنها متابعة » ويغتفر فيها ما لا يغتفر فى الاصول . قلت : وهذا صحيح إلا أنه 
لا يعتذر ده هنا لآن امهم معروف ٠‏ وإنما لم يسمه اختصارا يا اختصر السند فعلقه » وزعم الكرمانى أن قوله 
« وقال عروة » معطوف على قوله فى السند الذى قبله د أخيرنى مود , فيكون صالم ب ن كيسان روى عن الزهرى 
حديث مود وعطف عليه حديث عروة » فعلى هذا لا يكون حديث عروة معلقا بل يكون موصولا بالسند الذى 
قبله » وصنيع أثمة النقل مخالف ما زعمم , واستمر الكرماق على هذا التجويز حتى زعم أن الضمير فى قوله ه يصدق 
كل واحد منهما صاحبه » للسور وتمود , وليس كا زعم بل هو للسور ومروان » وهو تحويز منه بمجرد العقل » 
والرجوع الى النقل فى باب النقل أولى ٠‏ قله (كانوا يقتتلون ) كذا لآنى ذر وللباقين «كادوا » بالدال وهو الصواب 
لآنه لم يقع ينهم قتال ٠‏ وإنما حكى ذلك عروة بن مسعود الثقق لم رجسع الى قريش ليعامهم شدة تعظم الصحابة 
للنى يلم ؛ وبمكن أن يكون أطلق القتال مبالغة 

باب * 15٠١‏ ل رشنا عبد الرحمن بن يونس قال حد ّنا عام بن إمماعيل عن الْمْد قال : سععمت” السائب” 
ابن يريد يقول” : دَعِتَ بى خالتى إلى النئ بره فقالت : يا رسول الله إن ابن أختى وهم ؛ فس رأسى وَوَعا لى 
بالبركة . ل توضأ لشريت من وَضْويه » © قت” علق" ظوره فتَظرتُ إلى خاتم النبوة بين كتفي يثل زد 
0 2 آ 

[ الحديث 5.١‏ أطرافه فى : .4ه" , لومم لاجم رممد ] 

قله ( باب ) كذا للسستملى كأنه كالفصل من الباب الذى قبله » وجعله الباقون منه بلا فصل ٠‏ قو ( حدئنا 
عبد الرحمن بن يونس ) هو أبو مل المستملى أحد الحفاظ . قله ( عن الجعد ) كذا هنا ول كثر. والجمن.: 
بالتصغير وهو المشبور ٠‏ والسائب ن بزيد من صفغار الصحابة » وسيأتى حديثه هذا ميا فى كاب علامات 
النبوة إن شاء الله تعالى . قله ( وقع ) بكسر القاف والتنوين ٠‏ ولالكشمينى وقع بلفظ الماضى ؛ وف روابة كررمة 
د وجمع » بالجبم والتنوين » والوقع وجع ف القدمين . قله (زد الحجلة ) بكسر الزاى وتشديد الراء » والحجلة 
بفتح المهملة والجم واحدة الحجال وهى بيوت تزين بالشياب والآسة وااستور لما عرى وأزرار » وقيل المراد 
بالحجلة الطير وهو اليعقوب يقال للاتى منه حجلة » وعلى هذا فالمراد بزرّها بيضتها » ويؤيده أن فى حديث آخر 
د مثل بيضة الخامة » وسيأق الكلام على ذلك مستوفى فى صفة النى يلتم إن شاء الله تعالى . وأراد البغارى 
الاستدلال .هذه الأحاديث على رد قول من قال بنجاسة الماء المستعمل » وهو قول أنى بوسف , وحى الشافعى فى 
الآم عن جمد بن الحسن أن أبا بوسفب رججع عنه ثم رجع اليه بعد شهرين 5 وعن أن حئيفة ثلاث روايات : 
الآولى طاهر لا طبور وهى رواية عمد بن الحسن عنه وهو قوله وقول ااشافعى فى الجديد وهو المفتى به عند الحنفية , 
الثانية نيحس نحاسة خفيفة وهى رواية أبى يوسف عنه ‏ الثالثة نيجس نحاسة غليظة وهى روابة الحسن اللؤاؤى عنه ٠:‏ 
وهذه الاحاديث ترد عليه لان النجس لا يتبرك به 2 وحديث الجة وإن لم يكن فيه تصرح بالوضوء لكن توجمهه أن 
القائل بنجاسة الماء المستعمل إذا علله بأنه ماء مضاف قيل له هو مضاف الى طاهر ل يتغير به » وك.ذلك الماء النى 
خالطه الريق طاهر لحديث الجة » وأما من علله منهم بأنه ماء الذنوب فيجب إبعاده محتجا بالأحاديث الواردة فى ذلك 


الحديث ولد ؟وا ليقع 


عند مس وغيره ٠‏ فأحاديث الباب أيضا ترد عليه » لآن ما يجب إبعاده لا يتيرك به ولا يشرب ء قال ابن المنذر : 
وف إجماع أهل العم على أن البلل الباق على أعضاء المتوضىء وما قطر منه على ثيابه طاهر دليل قوى عدلى طهارة 
الماء المستعمل ؛ و أما كونه غير طبور فسيأتى الكلام عليه ىكتاب الغسل إن شاء الله تعالى . والله أعلم 
١‏ - بأسسيست من مَْمَضَ وَاسْتَْنشق" من عر واحدة 
ل - رشن مَسَدةٌ اد نا 0 عبد الله قال حدثنا عبر وان > حى عن أبيه ء : ن عبد الله بن 
ند د اء اين الإناء على يديه فتَسَكْهًا ٠‏ م عسل أو مَصْمَضَ واستندّق من كفة واحدق فقمل ذللئة 


ل له إلى لفن مّتين مين ١‏ مسح اندها فيل ونا أدن وعم رجليه ! إلى السكمبين » م 


د ال يلل 

وله ) باب من مضخمض واستئثشق من غرفة واحدة ( تقدم الدكلام على ذلك قريبا فى باب مسح الرأس ( 
وتقدمت المسألة أيضا ؛ فى حديث أبن عباس فى أوائل الوضوء ٠‏ وله ( ثم غسل ) أى فه ( أو مضمض ) كذا 
عنده بالشك » وأخرجه مسل عن عمد بن الصباح عن غالد بسنده هذا من غير شك ولفظه , ثم أدخل بده 
فاستخرجها فضمض واستنشق ء» وأخرجه أيضا الإسماعلى من طريق وهب بن بقية عن خالدكذا » فالظاهر أن 
الك فيه من مسدد شيخ البخارى . وأغرب الكرماتى فقال : الظاهر أن الششك فيه من التابعى . قله ( من كفة 
اذ كنان زواءة أن قد ول نتضة ماش غراة و ادي لال كار نول كنت + بور ها . قال ابن بطال : 
المراد بالكفة الغرئة » فاشتق شق لذلك من اسم الكسف عبارة عن ذلك المعنى »قال : ولا يعر ف فى كلام العرب إلحاق 
هاء التأنيث فى الك.ف . ونحصله أن المراد 0 أنها تأنيث الك.ف . وقال صاحب المشارق : قوله 
من كنفة هى با لضم والفتحكغرفة وغرفة أى ما ملآ كفه من الماء ٠‏ قله ( ثم غسل بديه ) لم يذكر غسل الوجه 
اختصارا ,2 وهو ثابت فى رواءة مس وغيره : و بضية مياحث هذا الحديفع تقدمت قربا 


2 


5 - باسي مسح ارس 52 
9 - ورشنا سليانُ بن" حرب قال حد ندا وهيب” قال ب مون حى عن أبيه قال : شهدت عرو 
ابن أبى حسّن سَألَ عبد الله بن ريد عن وضوء البى” مي . فدعا_بتور من ماء فتوطا لم »فكنا عَلَّ يديه 
سلما الع أحل يام ل الإلوتطم وانتتك و اث تمن ام حل ِدمفى 
الإناء فعسَل وَجبَهُ ثلانا» > و2 يد فق الإناء ففحل جديه إلى إل فين مركتين سرنين +" أدخل يذه فى 
الإناء فسح برَأسه فأقلَ بيدّيه وأدير بهماء ثم أدحَل" يده فى الإناء ففسل رجكيه 
اننا موبى فال بعداككا ويب فال« صنح” راق عر 
وله ( باب مسح الرأس مرة ) وللاصيل مسحة . وله ( فدما بتود من ماء ) كذا للاكثر ء وللكشمييق 


م سومج ١‏ « خم الارى 


0 4 كناب الوضوء 


د فدعا بماء» ول يذكر التور . قم ( فكفأه ) أى أماله , وللاصيل ١‏ ذأ كفأه , وقد تقدم النقل أهما يمعنى . 
قَلِهِ ( فأقبل بيده ) كذا هنا بالإفراد » ولللكشمينى بالتثنية . قله ( حدثنا وهيب) أى باسناده المذكور و عديثه » 
وقد تقدمت طريق مومى هذه فى باب غسل الرجلين الى الكعبين ٠‏ وذكر فيها أن مسح الرأس مرة » وقد تقدم 
نقل الخلاف فى استحباب العدد فى مسح الرأس فى باب الوضوء ثلاثا ثلاثا فى االكلام على حديث عّان » وذكرنا 
قول أنى داود : إن الروايات الصحيحة عن عثان ليس فيبا عدد لمسح الرأس , وأنه أورد العدد من طر بقين ص 
أحدها غيده » والزيادة من الثقة مقبولة ('© فيحمل قول أنى داود على إرادة استثناء الطريقين اللذين ذ كرهما » 
فسكأنه قال : إلا هذين الطريقين » قال ابن السمءانى فى الاصطلام 29 : اختلاف الرواية حمل على التعدد » فكون 
مسح تارة مرة وتارة ثلاثا » فليس فى رواية « مسح مرة » حجة على منع التعدد . ويحتج للتعدد بالقياس على 
المفنيول لآآن الوضوء طهارة حكمية » ولا فرق ف الطبارة المكمية بين الفسل والمسح . وأجيب ما تقدم من أن 
المسح مبنى على التخفيف خلا الغفل » ولو شرع التكرار لصارت صورته صورة المفسول . وقد اتفق على كراهة 
قد اران بدل المسح وان كان مجزئا » وأجاب بأن الخفة تقتضى عدم الاستيعاب وهو مشروع بالاتفاق فليكن 
العدد كذلك ؛ وجوابه واضح . ومن أقوى الآدلة على عدم العدد الحديث المشهور الذى سمحه ابن خزيعة وغيره 
من طريق عبد الله بن عمرر بن العاص فى صافة الوضوء حيث قال النى ِل بعد أن فرغ « من زاد على هذا فقد 
أساء وظل » فان فى رواية سعيد بن منصور فيه التصريح يأنه مسح رأسه مرة واحدة » قدل على أن الزيادة فى مسح 
الرأس على المرة غير مستحبة » ويحمل ما ورد من الاحاديث فى تثليث المسح ‏ إن سحت - على إرادة الاستيعاب 
بالمسح ء لا أنها مسحات مستقلة ميم الرأس . جمعا بين هذه الادلة . ( تنببه ) : لم يقع فى هذه الرواية ذكر غسل 
الوجه » وجوز الكرمانى أن يكون هو مفعرل غسل الذى وقع فيه الشك من الراوى » والتقدير : ففسل وجبه أو 
تمضمض واسقنشق . قلت : ولا ين بعده . وقد أخر ج الحديث المذكور مس والإسماعيل فى روايتهما المذكورة 
وفيها بعد ذكر المضمضة والاستنشاق , ثم غسل وجبه ثلاثا» فدل على أن الاختصار من مسد » كا تقدم أن الشك 
منه . وقال الكرمانى : مجوز أن يكون حذف الوجه إذلم يقع فى ثثىء منه اختتلاف , وذكر ما عداه لما فى المضمضة 
والاستنشاق من الإفراد وابمسع ٠‏ ولمافى إدغال المرفقين ٠‏ ولمافى مسح جميع الرأس ؛ ولماف الرجلين الى 
الكعبين . | نتبى ملخصا ولا مخق :-كلفه 

5 # يسيب وضوء لجل مع امرأته » وفضل وضوء الرأةٍ . وتوم عر” بالطيم بين “بيت انصرادة 

5 07 عيد” الله 6 6 قال اير مالك عن نارفمر عن عبد لله بن شمر أنه قال :كان 
ارجا والنساد يعوَضوٌ نَ فى رّمان رسول اله كلقع جي) ظ 

قله ( باب وضوء الرجل ) بضم الواو لان القصد به الفعل . قله ( وفضل وَضوء المرأة ) بفتح الواوء لآن 
المراد به الماء الفاضل فى الإناء بعد الفراغ من الوضوء » وهو بالخفض عطفا على قوله « وضوء الرجل » . قله 


(1) سبق فى س .ب أنها زيادة شاذة فلا يعتمد عليها ٠‏ وا أعلم 
(؟) كتات له فى الرد على أبى زيد الدبوسى 


الحديث وا كل 


المي ا ا م 1 0 
( دتو ضأعص باله-م ) أى بالماء المسخن » وهذا الاثر وضله سعيد بن منصور وعبد الرزآق وغديرهما باسناد 
يح بلفظ . ان عر كان توضا باجم ويغتسل منه » ورواه ابن أنى شيبة والدارقطنى بلفظ «كان يسخن له ماء 
فى ققم ثم يغتسل منه » قال الدارقطنى إسناده صحيح » ومناسبته للترجمة من جبة أن الغالب أن أهل الرجل تبع له” 
فها يفعل. » فأشار البخارى الى الرد على من منع المرأة أن تتطبر بفضل الرجل ٠‏ لآن الظاهر أن امس أة عم كانت 
تتوضأ بفضله أو معه » فيناسب قوله « وضوء الرجل مع امرأته » أى من إناء وان :وما نمال التطرن بالماء 
المسخن فاتفقوا على جوازه إلا ما نقل عن مجاهد . قله ) ومن بدت نصرانية ) هو معطوف على قوله « باخم » 
أى وتوضأ عمر من بيت أصرانية » وهذا الاثر وصله الشافعى وعبد الرزاق وغيرهما عن ابن عبيئة عن زيد بن أسل 
عن أبيه به » و لفظ الشافعى «١‏ توضأ من ماء فى جرة نصرائية » ولم يسمعه ابن عيينة من زيد بن أسل » فقد رواه 
البق من طريق سعدان بن نصر عنه قال د حدثونا عن زيد بن أسٍ » فذكره مطولا . ورواه الاسماعيل من وجه 
آخر عنه بائيات الواسطة فقال و عن ابن زيد بن أسل عن أبيه به» وأولاد زيدهم عبد الله وأسامة وعيد الرحمن ». 
وأوثقهم وأكبرم عبد الته » وأظنه هو الذى سمع ابن عيينة منه ذلك , ولهذ! جزم به البخارى . ووقع فى رواية 
كريمة حذف الواو من قوله ه ومن يبت » وهذا الذى جرأ الكرمانى أن يقول : المقصود ذكر استمال سؤر المرأة » 
وأما اجيم فذكره لبيان الواقع . وقد عرقت أنبما أثران متغايران » وهذا الثانى مناسب لقوله « وفضل وضوء 
المرأة» لآن عر توضأ بمائها ولم يستفصل » مع جواز أن تنكون تحت مس واغتسلت من حيض ليحل له وطؤها: 
ففضل منه ذلك الماء » وهذا وإن لم يقع التصريح به لكنه محتمل » وجرت عادة البخارى بالقسك مثل ذلك عند 
عدم الاستفصال » وان كان غيره لا يستدل بذلك ففيه دليل على جواز التطبى بفضل وضوء المرأة المسلة لأنها لا 
تكون أسوأ حالا من النصراننية . وفيه دليل على جواز استعمال مياه أهل الكتاب من فير استفصال ٠‏ وال 
الشافعى فى الأم : لا بأس بالوضوء من ماء المشرك وبفضل وضوئه مالم تعلم فيه نحاسة . وقال ابن المنذر : اتفرد 
إبراهيم النخمى بكراهة فضل المرأة إذاكانت جنبا ٠‏ قله ( حدئنا عبد الله بن 'بوسف ) هو التنيبى أحد رواة 
الموطأ ٠‏ قله (كان الرجال والنساء ) ظاهره التعميم فاللام لجنس لا للاستغراق . قله (فى زمان رسول الله يللم ) 
يستفاد منه أن البخارى يرى أن الصحابى إذا أضاف الفعل الى زمن الرسول بكم يكون حككه الرفع وهو الصحيح ؛ 
وحى عن قوم خلافه لاحتبال أنه لم يطلع » وهو ضعيف لاوفر دواعى الصحابة على سؤ الهم إياه عن الأمور التى 
تتقع لحم ومنهم ٠‏ ولولم يسألوه ل يقروا على فمل غير الجائز فى زمن التشريع » فقد استدل أبو سعيد وجابر على 
إباحة المزل بكونهم كانوا يفعاونه والقرآن ينزل ولوكان منبيا لنبى عنه القرآن ‏ وزاد ابن ماجه عن هشام بن عمار 
عن مالك فى هذا الحديث ١‏ من إناء واحد» » وزاد أبو داود من طريق عبيد الله بن عس عن نافع عن ابن عمسر 
ه ندل فيه أبدينا » وفيه دليل على أن الاغتراف من الماء القليل لا يصيره مستعملا لآن أوانهم كانت صغارا يآ 
صرح به الشافعى فى الام فى عدة مواضع ؛ وفيه دليل على طبارة الذمية واستعمال فضل طبورها وسؤرها لجواز 
تزوجين وعدم التفرقة فى الحديث بين المسلة وغيرها . قله ( جميعا ) ظاهره أنهمكانوا تناولون الماء فى حالة 
واحدة » وحى ابن التين عن قوم أن معناه أن الرجال واانساء كانوا يتوضؤن جميعا فى موضع واحد ء هؤلاء على 
حدة وهؤلاء على حدة ٠‏ والزيادة المتقدمة فى قوله « من إناء واحد ء ترد عليه ء وكأن هذا القائل استبعد اجتماع 


لك ع - كتاب الوضوءه 


الرجال والذاء الأجانب » وقد أجاب ابن التين عنه بما حكاه عن حئون أن معناه كان الرجال يتوضؤن ويذهبون 
ثم تأت النساء فيتوضأن » وهو خلاف الظاهر من قوله «جميعا ‏ »قال أهل اللغة : الميع ضد المفترق » وقد وقع 
مصرحا بوحدة الإناء فى صحيح ابن خزعة فى هذا الحديث من طريق معتمر عن عبيد الله عن نافع عن ابن عمر أنه أبصصر 
النى 2 وأعما به يتطهرون والنساء معهم من إناء واحد كلهم يتطبر منه » والآولى فى الجواب أن يقال : لا ما نع من 
الاجتماع قبل نزول الحجاب » وأما بعمده فيختص بالزوجات والحارم . ونقسل الطحاوى ثم القرطى والنووى 
الاتفاق على جواز اغتسال الرجل والمرأة من الإناء الواحد . وفيه نظر ء لما حكاه بن المنذر عن أنى هريرة أنه 
كان بنهبى عنه » وكدذا حكاه ابن عبد البر عن قوم » وهذا الحديث حجة علييم . ونقل النووى أيضا الاتفاق على 
جواز وضوء المرأة بفضل الرجل دون المكس ؛: وفه نظر أيضا فقد أثبت الخلاف فيه الطحاوى » وثبت عن ابن 
عبر والشعى والاوزاعى المع لكن مقيداً ما اذاكانت حائضا ؛ وأما عكسه فصح عن عبد الله بن سرجس الصحابى 
وسعيد بن اليب والحسن البصرى أنهم منعوا التطبر بفضل المرأة » وءه قال أحمد وإحق » لكن قيداه بما إذا 
خلت به لآن أحاديث الباب ظاهرة فى الجواز اذا اجتمعا » وتقل الميموق عن أحمد أن الاحاديث الواردة فى منع 
التطبر بفضل المرأة وفى جدواز ذلك مضطرية ٠‏ تال : لكن صح عن عددة من الصحابة المنع فيا إذا خلت به 
وعورض إصحة الجواز عن جماعة من الصحابة هنهم ابن عباس . والله أعل . وأشبر الأحاديث فى ذلك من الجهتين 
حديث الك بن عمرو الغفارى فى المنع ؛ وحديث ميموثة فى الجواز . أما حديث الحمك بن عرو فأخرجه 
أصحاب السئن وحسئه الترمذى وصححه ابن حبان . وأغرب النووى فقال : اتفق الحفاظ على تضعيفه . وأما حديث 
مسمونة فأخرجه مس » لكن أعله قوم لتردد وقع فى رواية عمرو بن دينار حدث قال : على والذى #طر على بالى 
أن أبا الشعثاء أخبرقى .. فذكر الحديث ؛ وقد ورد من طريق أخرى بلا تردد لكن راو.ا غير ضابط وقد خولف » 
والحفوظ ما أخرجهه الشيخان بلفظ ١‏ ان النى ملق وميمونة كانا يفتسلان من إناء واحد » » وف المنع أيضا ما 
أخرجه أبو داود والنساث من طريق حميد بن عبد الرحمن الحسيرى قال : لقيت رجلا صحب النى يإلع أدبع سنين 
فقال « نبى رسول الله يليم أن تغتسل المرأة بفضل الرجل أو يغتسل الرجل بفضل المرأة وليغترفا جميعاء رجاله 
ثقات , ولم أقف ان أعله على حجة قوءة » ودعوى البهق أنه فى معنى المرسل مردودة لآن إجام الصحابى لا يضر » 
وقد صرح التابعى بانه لقيه . ودعوى بن حزم أن داود راويه عن حميد بن عبد الرحمن هو ابن يزيد الأودى وهو 
ضميف مردودة » فاثه أن عبد الله الأودى وهو ثقلة »2 وقد صرح باسم أبيه أبو داود وغيره 2 ومن أحاديثك 
الجواز ما أخر جه أصحاب السئن والدارقطنى وصححه الترمذى وابن خز م-ة وغيرهما من حسديث ابن عباس عن 
ميمونة قالت : أجئبت فاغة..لت من جفنة ٠‏ ففضلت فبها فضلة » لجاء النى َل يفنتسل منه » فقات له فقال « الماء 
ليس عليه جناءة » واغتسل منه . لفظ الداراقطنى . وقد أعله قوم إسماك بن حرب راويه عن عكرمة لآنه كان يقبل 
التلقين » للكن قد رواه عنه شعبة وهو لا حمل عن مشاه إلا ميم حديثهم . وقول أحمد إن الاحاديث من 
الطر يقين مضطربة [نما يصار اليه عند تعذر (جمع ؛ وهو مكن بان تحمل أحاديث النهى على ما تساقط من الاعضاء ؛ 
والجواز على ما بق من الماء » وبذإك جمع الخطابى ' أو تحمل النبى على التنزيه جعا بين الآدلة . والله أعلم 
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94 - رش أو لوَليد قال <دثنا شُعبةٌ عن تمد بن الْسكدر قال سعمت جابراً يقول : جاء رسول اَّل 


الو عب قن ارق اي 15 اها رود حاط 8 2 عه 2 
تعودلى وأذا ريض لا اعقل فتوضا وصب على من وضوئه ) فدات » قلت ا وول له رن الميراث »اع 
يرث ىكلالة” ؟ فر لت آيهُ الفرانض 

[الحديث 4هذ ‏ أطرافه فى : لالاه؟ , لماه , ككحه » تلام #كلاح ,مكلت ك3 ) 

وله ) باب صب النى يِه وتض وأ ) بفتح الواو لان المراد به الماء الذى توضاً به 2 والمغمى يضم المبم وإسكان 
المعجمة من أصاءه الاغماء : قله ( يعودق ) زاد المماف فى الطب د ماشيا» : قله (لا أعقل ) أى لا أفهم » 
وحذف مفعوله إشارة الى عظم الحال » أى لا أعقل شيئا» وصرح به فى التفسير » وله فى الطب « فوجدق قد أمى 
على » وهو المطا بق لأترجمة . قَلْهِ ( من:وضوثه ) يحتمل أن يكون المراد صب على بعض الماء الذى توضأ به أو ما بق 
مله » والآاول المراد ( فللمصنف فى الاعتصام « ثم صب وضوأه على » ولانى داود « فتوضأ وصبه على » وله 
( لمن الميراث ) اللام بدل من المضاف اليه كأ نه قال مديراى » ويؤيده أن فى الاعتصام أنه قال «كيف أصنع فى 
مالى » والمراد بآبة الفرائْش هنا قوله تعالى (( يستفتونك قل الله يفتكم فى الكلالة مآ تشأق هيينا ف التفسين: 
ويذكر هناك بقية مباحثه إن شاء الله تعالى 

ع 5 أ 3 
هع - بإسبب الخال و الواضوءٍ فى الحضب والقدح واكاشب والحجارة . 
7 5 5 8 5 : - 5 ٍ- 5-2 

0و # مَرشن) عبد الله بن" مير سَهمَ عبد لون بكر قال حداثنا “ميد عن أنس قال : حفرَت 

الصلاة 03 ققام” من كان 0 ا الدار إلى أهلو وبق قوم” 0 2 رسول الله 3 كني من ححارة فيه ماه » 
1 ءِِ ذل ين 0 كم 0 1 8 - 

فصَبْرَ الخضب أن تدسط فيه كفة » فتوضأ القوم” كلهم . قلنا : 0 كم ؟ قال : تمانين وزيادة 

له ( باب الغسل والوضوء فى الحضب ) هو بكسر اليم وسكون الخاء المعجمة وفتحم الضاد المعجمة بعدها 
موحدة المشوور أنه الإثاء الذى يغسل قيسه الثداب من أى جنس كان ٠‏ وقد يطلق على الإناء صغيراً أ وكبيرا 0 
والقدح أكثر م ذون من الخشب مع ضيق فه, وعطفه الحخشب والحجارة على الخضب والقدح لس من عطف 
العام عل الخاص ذقط بل ون هذن بهذن عدوم وخصوص من وجه . قله ( حدثنا عيلك ألله بن مير ( هو لضم 
المسمم وكسر النون بعدها ياء خفيفة كا قدمناه فى المقدمة لكن وقع هنا فى رواية الاصيل « بن المنير » بزيادة الآلف 
واللام » ققل يلتس يان امثير الذنى تقل عده ف هذا الشرح لكنه لتقمل اليآء ونون مفو حةه » وهو تان عن 
هذا الراوى بأكثر من أربعماثة سنة . قله ( حضرت الصلاة ) فى المصر . قَوِلْه ( الى أهله ) أى لارادة الوضوء 
( وبق قوم ) أى عند رسول الله يِه «٠.‏ ومن » فى قوله ه من حجارة » لبيان الجنس . قله ( فصغر ) بفتم الصاد 
المبملة وضم الغن المعجمة أى ل لسع سظ كفه يل فيه 3 وللاسماعيل 0 فلم يستطع أن بسط كفه من صغر ا مخقضب 2 
وهو دال على ما قلناه إن الضب قد يطلق على الإناء الصغير » ومباحث هذا الحسديث تقدمت فى ياب القساس 


حكن ؛ - كاتاب الوضوءه 


الوضوء » وباق الكلام عليه يأتى فى علامات النبوة إن شاء الله تعالى ٠.‏ وقد أخرجه المصنف هناك عن عبد الله 
ابن مسير أيضا لكنه قال د عن بزيد بن هرون » يبدل عبد الله بن بكر 6 فكأ نه سعه-ه من شيخين ) حد له 
كل ملهماأ به عن حميد 
57 - اع د ع ماس "5 0 

:وى - ِررشن) محمد بند العلاء قال حدثنا أبو أسامة عن بريد عن أنى 'رادة عن ألى مومى أن النى ميق 
دعا قد فيه مالا فدَسَل يذ به ووَجرَه فيه ومح فيه 

قله (عن بريد ) بالموحدة والراء مصغرا هو | , ن عيد الله بن أنى بردة ؛ والقدر المذكور من المتن تقدم لعضه 
ماقا فى باب استعمال فضل وضوء الناس » وسيأتى مطدولا ف المفازى ان شاء الله تعالى . والفرض منه 
ذكر القدح وقد ذكر نا ما فيه 

بابة ١‏ ب 006 0 0 > قال حلثمنا عبد العرير بن ؟ أبى سَامَة ةَ قال كفنا ع رو بن" بحجبى عن أبيه 

صلا “.ده 8 ل 
عن عبد لله بن زيد قال : أن رسوك اله يكيو . تأخرَخنا له ماء : فى تَورٍ ون ضكر » فتوّطأ » فعَسل وجبه ثلانا . 

ويد “به ممتين مرتين » ومس رامال بهوأد. 8 يا رجابه 

قله ( أحمد بن يونس ) هو ابن عبد الله بن يونس نسب ألى جده 2 وعبد العزيز شخه هو ابن عيد الله بن 
يا اما ٠‏ فاتفقا فى أن كلا منهما ينسب الى جده وى أن كلامنهما اسم أببه عبد الله وأن كلا 
منبه_ا يكنى أبا عبد الله وأنكلا منهما ثة-ة حافظ فتيه . قله ( أ رسول الله يله ) » وللكشمينى وأبى الوقت 

و أتالاء ٠‏ قإه ( ففسل وجهه) تفسير لقوله فتوضاأً » وفيه حذف تقديره فضمض واستنشق ”ا دلت عليه باق 
الروايات » والخرج م:<د » وقد تقدمت مباحثقه 2 وأن عبد العزيز ه.ذا زاد فى روايته أن التور كان من صفر 
أى نحاس جيد 
0 و . ء 5 32 ١ ١‏ م 

م 00 2 قال أخبر> نا شعَيب اع عن الزهرى قال اخبربى عبيل” اللو بن عبد س0 عتبة أن 
عائشة قالت 0 5 لق ل واشتد له وَجعة ساد أزواجه فىأن ‏ 5 رض فى يت » أن 4 رج جَ الى 
.. 3 بن رَجِلِين م 8 د فى الأرض : م وجل آخر ‏ قال 25 لله :غير عبد الله ب 
عباس 5 فال : أتدرى م م الرجل ل آقات ليه . قال هو على وكانك عائغة رضى 20 عمها 40 أن 
البى +80 م لض وخا ببته واشتد وَجَمهِ « كريقوا ع من 7 5 5-35 0 أو كيتينٌ» لملى ا 
إل لقا « وال عدت انصةً زوج النئّ كلانه » لم تنا صب د عليه تلك عرق شير إلينا أنْ 
00 .لم خرّج إلى الناس 


|[ الحديث معد أطرانه ق : كحو متت جبرجع عي بروج كلو كلل تللم ملكتت 5584 2 1115 , 
1416 ء إللاه , 7808 ]) 


الحديث مو ونوا 0-6 


وَّلْه ) 1 تقل ( أى فى امرض )وهو إضم القاف برزن صغر قاله فى الصحاح » وفى القاموس لشصخنا : قل 
كفرح فرو ثاقل وثقيل اشتد مرضه , قلعل فى النسة سقطا (©. والله أعلم ٠‏ قله (ف أن كر ض ) بفتتح الراء الثقيلة 
أى بخدم فى مرضه . قله ( فأذن” ) بكسر المعجمة وتشديد النون المفتوحة أى الاذواج ؛ واستدل به على أن القسم 
كان واجبا عليه ظ ويحامل أن يكون فعل ذلك تطيبيا لمن : وه ( قال عبيد الله ) هو الراوى له عن عائشة » وهو 
للأكر 04 وللأاصيل 2 أهريقوا « بزيادة الهمزة كال ابن التين هر باسكان الماء 0 ونقل عن ديو به أنه قال أهراق 
شريق أهزيانا مشل اسطاع يسطيع اسطياعا بقطسع الأآلف وفتحها فى الماضى وضم اليساء فى المستقبل وهى لفة فى 
أطاع يطبيع عات السين والحاء عوضا من ذهاب حركد عين الفعل » وروى بفتّح الحاء واستشكله ؛ ويوجمه بأن 
الحاء مبدلة من الحمزة لان أصل هراق اداق ثم اجتليبت الحهمزة قتحدر يك الماء على ابقاء اليدل والميدل منه وله نظائر , 
وذكر له الجوهرى توجبها آخر وأن أصله أأريةوا فدات الحمزة الثانية هاء للخفة » وجزم تعلب فى الفصيح بان 
أهريبتّه بفدّح الحاء والله أعل ٠‏ قله ( من سبع قرب ) قال الخطابى : يشبه أن يكون خص السيع تبركا بهذا العدد , 
لان له دخولا فى كثير من و الشربعة وأصل الخاقة 3 وف رواءة الطرانى ف هذا الحديث د هن آبار شَى 03 
والظاهر أن ذلك للتداوى لقوله فى رواءة أخرى فى الصحيح 0 لعلى أستريح فأعبد » أى دي . قَلهِ ( وأجلس 
فى مخضب حفصة ) ناد إن خزعة من طريق عروة عن عانقة ألهكن فق ماس وفيه إشارة الى الرد على من كره 
الاغتسال فيه كا ثبت ذلك عن ابن عس 2 وقال عطاء 8 عا كروتمق التساسن ر نحه 3 قله 0 نصب عليه من تلك ) 
أى القرب السبع : لَه ) حتى طفق ( يقال طفق يفمل ككذا اذا شرع ف فعل واسدّمر فيه . وَلْه ) م حرج الى 
الناس ( زاد المصف من طر بق عقيل عن الزهمرى ,2 فصلى اقيذا وخطهم 3 خرج 4 وهو ف باب الوفاةفى آخر كاب 
0 المغازى 2 وسيأق الدكلام على دمة ماحثه هناك 4 وعللى ما فيه من أحكام الإمامة ف بأب حول المر يض أن لهك 
اجماعة إن شاء الله تعالى 
4 - باسسيست الواضوء من التّوار 
ةل سس شا خا 0 0 قال حدثنا سايان قال ديق عرو 33 0 عن أبيه قال : كان ععى 
فكأ على يد به سما ثلاث صرار : 3 دغل بده فى العُور فَضْمض واكك ثلاث مرّات من غَرفة واحدة .م 
أل بدء واغترف بها فقسَلَ وجب الاش" سرتلت » نم سل" يي إلى ارقن مرين مرثين» لم أذ بن ماه 
فس راك دن به 0 4 م 15 رجاه يقال 1 0 لت الى 2 يتوم 
وَلْهُ ( باب الوضوء من النور ) تقدمت مباحثك حديث الباب قربيا » وأن التور بفتح المثناة شيه الطمست 
٠‏ وقبل هوالطست . ووقع في حديث سروك عن أنس في المع راج «فأتى دطست من ذهباقده ثور من ذهب »> وظاهره 
المغايرة بينهما » ويحتمل الترادف , وكأن الطمت أ كبر من التور . قله ( حدثنا سلبان ) هو ابن بلال , والاسناد 


)١(‏ ليس فى القاموس سقط » فند أورد الذى بوزن كرم » ثم أورد الذى بوزن فرح » وهنا غير ذاك 


101 - كتاب الوضوء 


كله مدنيون . قوِه (كان عمى ) هو عمرو بن أبى حسن كا تقدم وهو عه على الحقيقة . قله ( ثم أدخل بده فى التور 
فضمض ) فيه حذف تقديره ثم أخرجما فعدمض . وقد صرح به مسلم ٠‏ وله ( من غرفة واحدة ) يتعلق بقوله 
و فضمض واستئثر , والمعنى أنه جمع بزنهما ثلاث مرات كل مرة من غرفة » ويحتمل أن يتعلق بقوله « ثلاث مرات » 
والمعنى أنه جمع بينهما ثلاث مرات من غرفة راحدة . والاول موافق لياف الروايات فهو أولى وله ١‏ فقال) 
أى عيد الله بن زيد ( مكنا ) هذه الزيادة عله الحديث وان كان أول سباق الحديث يدل عليه 


ع 
٠.‏ رشن 0 قال حدمنا 8 عن ثابت عن أ اس ان النىّ 1 دعأ | بإنار من ماو 0 ََ 


هه 0 
دم رخراح فير ثى “من ماء» فَوْضْمَ أصا ابعه فيه » قال نس لشعات 1 إلى الماع بع من بين أصابعه . قال 


9 طدرت عن اوضا ماين" السّبعين إلى المانين 

وله ( حدثنا حماد ) هو ابن زيد ولم يسمع مسدد من حماد بن سلمة . وإ ( رحراح ) ببملات الاولى مفتوحة 
بعدها سكون أى متسع الفم » وقال الخطابى : الرحراح الإناء الواسع الصحن القريب القعر ومثله لايسع الماء الكثير 
فبو أدل على عظم المعجزة . قات : وهذه الصفة شديبة با لطست ٠ومذا‏ يظبى مئاسبة هذأ الحديث لاترجمة .وروى 
ابن خزعة هذا الحديث عن أحمد بن عبدة عن حماد بن زيد فقال بدل رحراح 1 زجاج 4 زاى مضمومة وجممين » 
وبوب عليه الوضوء من آننة الزجاج ضد قول من زعم من المآصوفة أن ذلك إسراف لإسراع الكسر اليه . قات : 
وهذه اللفظة تفرد مما أحمد بن عبدة 4 وخالفه أحواب حاد بن زيد فقالو! رحراح 4 وقال إعضهم د واسع الفم 5 
وهى رواءة الاسماعيل عن عيد ألله ان ناجية عن دك بن هوسى وإحدق إن أنى إسرائيل وأحمد بن عبدة كلهم عن 
حاد , وكأنه ساقه على لفظ مد بن موسى ؛ وصرح جمع من الحذاق بأن أحمد بن عبدة ححفها » ويقوى ذلك أنه 
أقى فى روايته بقوله « أحسبه » فدل على أنه لم يتقنه 3 فان كان ضيطه فلا منافاة بين روايته ورواية اجماعة لاحتهال 
أن يكونوا وصفوا هيدنه وذكر هو جنسه . وفى مسند أحمد عن ابن عباس أن المقوقس أهدى للنى لتم قدحا من 
زجاج » ؛ لكن فى اسناده مقال ول (خزفت) تدم ازاك أى ترك ٠»‏ راقم بوداي عيذ جم كار ما نين 
وزيادة » وهنا قال ما بين السبعين الى الما نين » واجمع بينهما أن أنسا لم يكن يضبط العدة بل كان يتحقق أما تذيف 
على السبعين و يثك هل بلقنت القن الثاهق أو جاوزته 6 فر ا جزم بالمجاوزة حيث يغلب ذلك على ظنه . واسكدل 
الشافعى بهذا الحديث على رد قول من قال من أصعاب الرأى : إن الوضوء مقدر در من الماء معسين » ووجه الدلالة 
أن الصحاءة اغترفوا من ذلك القدح من غير تقدير , لان الماء الناابع لم يكن قدره معاوما لحم فدل على عدم التقدير , 
و .هذا يظبر مناسبة سة لعة تعس المصنف هذا الحديث بياب الوضوء بالمد , والمد إناء ه يسع رطلا وثدا باليغدادى تاله 
ا جبور أهل المل » وخالف بعض الحتفية ققالوا المد رطلان 

56 


ل ل 0 لديم 0 3 


الحديث .ممم 00000 ٠‏ 6 


َه ( ابن جبر ) بفتح اليم وسكون الموحدة ؛ ومن قاله بالتصغير فقد صحف », لآن ابن جبير وهو سعيد لا 
رواية له عن أنس فى هذا الكتاب , والراوى هنا هو عبد الله بن عبد الله بن جير بن عتيك الانصارى » وقد رواه 
الاسماعيل من طريق أنى نعم شيخ البخارى قال : حدثنا مسعر حدثنى شيخ من الانصار يقال له ابن جير : وفى 
الاسناد كوفيان أبو نعبم وشيخه ٠‏ وبصريان أنس والراوى عنه . قله ( يضسل ) أى جسده ٠‏ والشك فيه من 
اليخارى أو من أن نعي لما حدثه به» فقد رواه الااعاعيل من طريق ألى نمي فقال , يفتسل» وم يسك ٠‏ قله 
( بالصاع ) هو إناء يسع خمسة أرطال وثلًا باليغدادى , وقال بعض الحنفية ما نية ٠‏ قله ( الى خمسة أمداد) أى 
كان ريما اقتصر على الصاع وهو أربعة أمداد , ورعا زاد عايها الى خمسة , فكأن أنا 1 م يطلع على أنه استعمل فى 
الفسل أكثر من ذلك لانه جعاما النهاية » وقد روى مسلم من حديث عائشة رضى الله عنها أنبا كانت تغقسل هى 
والنى يه من إناء واحد هو الفرق , قال ابن عيينة والشافعى وغيرهما : هو ثلاثة آصع ؛ وروى مسل أيضا من 
00 أنه عل كان يغتسل من إناء ه بسع ثلاثة أمداد » » فهذا بدل على اختلاف الحال فى ذلك بقدر الحاجة » وفيه 
رد على ه 0 والغسل ما ذكر فى حديث الباب كابن شعيان من المالكية » وكذا من قال نه من الحنفية 
مع عخالفتهم له فى مقدار المد والصاع : وحمله اجمهور عل الاستحباب لآن أكثر من قدر وضوءه وغسله يلتم من 
الصحابة قدرهما بذلك ؛ فق مم عن سفيئة مثله » ولأحمد وأنى داود باسناد صحيح عن جار مثله » وف الباب عن 
عائشة وأم سللة وابن عباس وابن عمر وغيرثم » وهذا ال كرس أرقا عو دن لزن 
عن بدلا ظ وال هذا أشار المصنف فى أول كاب الوضوء بقوله ه وكره أهل العم الاسراف فيه وأن مجاوزوا 

فمل النى يلت 

- يأاسيت الس عل 
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٠ 5.‏ - هزشنا أمتيع با ترح الصرئُ عن ان وه قال 00 كرو حداتى أب الثْر عر: 
ع 00 ع ع 
الى سَفَهَ بن عيد آل رحن عن عبدر ل 3 ع ن معد بن بوره عن البى ملي انه مسيم على اعلفين 3 


وَأ عيد الله 9 3 كال ع راعن د أ لك دقال : لثم 7 إذا 55 ل شَيثا سعد عن ن الذنى 3 ا ملي فلا 0 عنه غيراه 

وقال موسى بن عقبةً : أخبرنى أبو امن أن ايل افر ان د قال 1 ار 

قله ( باب المسح على الخفين ) تقل ابن المنذر عن ابن المبارك قال : ليس فى المسح على اللخفين عن الصحابة 
اختلاف » لان كل من روى عله مهم انكاره فقد روى عنه إثباته » وقال ابن عبد البر : لاا اعم روى عن أحد من 
فقهاء الساف إنكاره إلا عن مالك 2 م أو الروايات الصحيحة عله مصرحة ب نيانه 2 وقد أشار الشافعى ف الام الى 
إنكار ذلك على المالكية ٠‏ والمعروف المستقر عندهم الآأن قولان : الجواز مطلقا : ثانيهما لللسافر دون المقم . 
وه-ذا الثاق مقتضى ما فى المدونة ويه جزم ابن الحاجب وحم الباجى الأول وتقسله عن أبن وهب 2 وعن ابن 
نافسع فى المبسوطة نحوه وأن مالكا اما كان يتوقف فيه فى خاصة نفسه مع إفتائه بالجواز . وهذا مثل ما صح عن 
أى أبوب الصحانى ٠‏ وقال ابن المنذر اختلف العلماء أسبما أفضل : المسح على الخفين , أو ” 'زعهما وغسل القدمين ؟ , 


مسدكطج #١‏ فح البارى 


م ش ؛- كتاب الوضو. 


قال : والذى أختاره أن المسح أفضل لجل من طعن فيه من أهل البدع من الخوارج والروافض » قال : وإحياء 
ما طعن فيه أنخا لفون من السان أفضل من تركة | ه ٠‏ وقال الشيخ حى الدين : وقد صرح جسع من الأصعاب بأن 
الغسل أفضل بشرط أن لا يترك المسم رغبة عن السئة يا قالوه فى تفضيل القصر على الاتمام » وقد صرح جمسع من 
المناظ يان المسح على الخفين متواتر » وجمع بعضهم رواته لجساوزوا العانين ومنهم العشرة » وف ابن أنى شيبة 
وغيره عن الحسن البصرى : حدثتى سيعون من الصحابة بالمسح على الخفين : قله ( حدثنا أصبغ ) يفت الحمزة 
وكأن البخارى اختار الرواية عنه لهذا الحديث لقوله « المسح عن النى يليم وعن أكابر أصحابه فى الحضير أئيت 
عندنا وأقوى من أن تتبع مالكا على خلافه , . وعمرو هو ابن الحارث ؛ وهو ومن دونه ثلاثة مصريون » والذين 
فوته ثلاثة مدنيون » وف الاسناد رواية تابعى عن تابعى : أبو النضر عن ألى سللة » وصحاتى عن صحانى . 
قله (وأن عبد الله ) هو معطوف على قوله عن عبد الله بن عس فبو موصول اذا حملناه على أن أبا سلمة سمع ذلك 
من عبد الله وإلا فأبو ساءة لم يدرك القصة » وقد أخرجه أحصد من طريق أخرى عن أبى النضر عن ألى سلية عن 
ابن عمر قال « رأيت سعد بن ألى وتاص مسح على خفيه بالعراق حين توضأ فانكرت ذلك عليه » فليا اجتمعنا 
عند عمر قال لى سعد : سل أباك » فذكر القصة . ورواه ابن خزعة من طريق أيوب عن نافع عن ابن عمر نحوه 
وفيه أن عمر قال « كنا وحن مع نينا مسح على خفافنا لا ترى بذلك باسا , . قله ( فلا تسأل عنه غيره ) أى 
لقوة الوثوق بثقله » ففيه دليل على أن الصفات الموجبة للترجي.مم إذا اجشمعت فى الراوى كانت من جملة القرائن 
الى إذا حفت خير الواحد قامت مقام الاؤاص المتعددة » وقد يفيد العلم عند البعض دون البعض ٠‏ وعلى أن عر 
كان يقبل خبر الواحد » وما نل عنه من التوقف إما كان عند وقوع ريبة له فى بعض المواضع » واحتيج به من قال 
بتفاوت رتب المدالة ودخول الترجيح فى ذلك عند التعارض » ويمكن ابداء الفارق فى ذلك بين الرواية والشهادة » 
وفيه تعظم عظيم من عر لسعد ٠‏ وفيه أن الصحان القدمم !اصحبة قد مخق عليه من الأمور الجلية فى الشرع ما يطلع 
عليه غيره » لآن ابن عمر أنكر المح على الخفين مع قديم صحبته وكبثرة روايته ؛ وقد روى قصتّه مالك فى الموطاً 
عن نافع وعيد الله بن ديار أنهما أخراه « أن ابن عه قدم الكوفة على سعد وهو أميرها فرآه بمسح على الخفسين 
فأنكر ذلك عليه فال له سعد سل أباك » فذكر القصة . ويحتمل أن يكون ابن عمر إنما أذكر المسح فى الحضر لا فى 
السفر لظاصص هذه القسة » ومع ذلك فالنائدة يحالها . والته أعلم . قله ( وتال موسى بن عقبة ) هذا التعليق وصله 
الاعاعيل وغديره بهذا الاسناد » وفيه ثلاثة من التابعين »-لى الولاء أوهم موسى » ومومى وأبو اانضر قريئان 
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مدنيان . 3ه ( أن سعدا حدثه ) أى حدث أيا سلة » والحدث نه محذوف تبين من الرواءة الموصولة أن لفظه 


« أن رسو لاله م مسح على الخفين ٠.‏ 5ه (فقال) هو معطوف على المقدر . ق[ه ( موه ) باانصب لاله 


مول القول 2٠١‏ وظور أن قول 2 5 هذه الرواية المعاقة عع الرواءة الى وصلبها الأؤلف لا لفقابا 5 وقد ؛صادله 
الإساعيل أينا من طريق أخرى عن هومى د عقية وافظهء 2 وأن سر قال لعبك أبله ب أى اذه كا 4 بلومه 5 أذا 
حدثك سعد عن النى ب قلا تشغ وراء حل له ينا 7 


٠١‏ -- عزنا “#رأو بن خَالد الحرانى قال حد ندا الليث عن بح بن سعيد عن سَمد بن إير ف عن نافم 


ساسم 


الحديك ٠.‏ حكن 


صتلألله ء 


إن ججير عن عرقة بن ل عن أبيه اأغيرة بن شعبة عن رسول. ال َي أنه خر ج احاجن فاتبله ” الغيرة 
بإداوة وهأ مألا قصب عأيه حين فرغ من حاجته » كرو ومس عل لين 


قِهِ ( حدئنا الليث ) بن سعد ( عن بحى بن سعيد 5 الحمديث من طرايق أغرئ 
عنه فى باب الرجسل بوضىء صاحبه » وان فيه أربعة من التابعين على الولاء . وأخرجه المصنف ف المغازى من 
طريق أخرى عن الليث فقال : عن عبد العزيز بن أنى سلبة يدل بحى بن سعيد » وسياقه أتم ظ فكأن لليث فيه 
شيخين . قله ( أنه خرج لحاجته ) ف الباب الذى بعد هذا أن كن نجش > وق المعادق أنه كان فى غروة تبوك 
على تردد فى ذلك من رواته . ومالك وأحمد وأنى داود من طريق عياد بن زياد عن عروة بن المغفيرة أنهكان فى 
غزوة تيوك بلا تردد , وأن ذلك كان عند صلاة الفجر . له (ناتبعه)ٍ بتشددد المثناة المفتوحة » و لليصدف من 
طريق مسروق عن المغيرة فى الجباد وغيره أن ن ألنى لله هو الذى أمره أن يتبعه بالإداوة » وزاد ١‏ فانطلق حتى 
توارى عنى فقضى حاجته » ثم أقبل قتوضأ » وعند أحمد من طريق أخرى عن المغيرة أن الماء الذى توضأ به أخذه 
المخيرة من أعرا بية صبته له من قرب ةكانت جاد ميتة » وأن النى تم قال له « سلما فانكانت ديغتها 00 8 
وأنها قالت : أى والله لقد دبغتها ذل ر قرعا نادل احيا. ١‏ وغل يمانا يك ولاك دار ع عرق 
من جباب الروم » ؛ وزاد المصدف ف الطريق الذى فى ١‏ ياب الرجل بوضىء صاحيه » : د قمسل وجيه ويديه » 
والفاء فى فغسل تفصيلية » وتبين من ذلك أن المراد بقوله توضأ أى بالكيفية المذكورة » لا أنه غسل رجليه . 
واستدل به القرطى على الاقتصار على فروض الوضوء دون سنئه » لا سيا فى حال مظنة قلة الماء كالسفر » قال : 
وححتمل أن النى يولي فعلا فل يذكرها المغيرة » قال : والظاهر خلافه . قلت : بل فعلها وذكرها المغيرة » فنى رواية 
أحمد من طريق عباد بن زياد المذكورة « أنه غسل كفيه , » وله من ويه آخر قوق د فتباهنا فأحين عسلهما + 
قال : وأشك أقال دلكهما بتراب أم لا :و المت ق الماد . أنه #ضيض واشتتقى وعمل وحيه» :اد ادن 
« ثلاث مرات ؛ فذهب يخرج يديه من كيه فكانا ضيقين : فاخرجهما من تحت الجبة » ول من وجه آخر ١‏ وألق 
الجبة على متكبيه » ولاحمد « ففسل بده العنى ثلاث مرات ويده اليسرى ثلاث مرات » و للنصلف « ومسح برأسهء 
وفى رواءة لمسلم « ومسح بناصيته وعلى عمامته وعلى الخفين » وسيأق قوله « ا أدخلتهما طاهرتين » فى الباب 
الذى بعد هذا . وحديث المغيرة هذا ذكر البزار أنه رواه عنه سّّتون رجلا ؛ وقد لخصت مقاصد طرقه الصحيحة فى 
هذه القطعة . وفيه من الفوائد الإبعاد عند قضاء الحاجة . والتوارى عن الآاعين » واستحباب الدوام على الطبارة 
مه له المغيرة أن شيعه بالماء مع أنهم إسللج 5052 به حين رجع » وفيه جواز الاستعانة 5 شرح ى 
بابه » وغسل مأ يصيب اليسد من الاذى عند الاستجمار » وأنه لا يكين إزالته بير الماء » والاستعانة ع-لى أزالة 
الرانحة بالتراب ووه . وقد يستنبط منه أن ما انتشر عن المعتّاد لا بزال إلا بالماء » وفيه الانتفاع >_اود الميتة 
إذا دبغت ؛ والانتفاع بشياب الكفار حتى تتحقق نجاستها لانه يليم لبس الجبة الرومية وم يستفصل » واستدل به 
القرطى على أن الصوف لا ينجس ل ات الشام إذ ذاك دا ركفر ومأ كول أهابا 
الميتات » كذا قال . وفيه الرد على من زعم أن المسح على الخفين منسوخ بآبة الوضوء إلتى فى المائدة لآنها نزلت فى 
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غزوة المر يسيع وكانت هذه القصة فى غزوة تبوك ؛ وهى بعدها باتفاق » وسيأتق حديث جرير البجلى فى معنى ذلك 
فى كاب الصلاة إن شاء الله تعالى . وفيه التشمير فى السفر » و لبس الثياب الضيقة فبه لكونها أعون على ذلك » 
وفيه المواظبة ع-لى سان الوضوء حتى فى السفر » وفيه قبول خير الواحد فى الاحكام ولوكانت امرأة » سواء كان 
ذلك فيا تعم به البلوى أم لا , لآنه يم قبل خبر الأعرا بية يا تقدم . وفيه أن الاقتصار على غسل معظم المفروض 
غسله لا يحزى” لإخراجه يلتم .يديه من تحت الجبة ول يكتف فيا بق منهما بالمسح عليه » وقد يستدل به على من 
ذهب الى وجوب تعميم ممح الرأس لكونه كل بالمسح ع_لى العمامة ول يكتف بالمسح على ما بق من ذراعيه 

ده ااه مر قال حدنَنا شّيبان عن يبى عن أبى سد عن جعذر بن رو ن هه ا 
أن أنه أغيره 1 4 وى الب كلق سم عل املفين . وتابته” حرب بن شّدادِ وأبان عن > 

[ الحديث 7١6‏ طرفه فى : ٠١8‏ ] 

له ( شيبان ) هو ابن عبد الرحمن , ويحى هو ابن أبى كثير . له ( عن أبى سلة ) و للإسماعيل من طريق 
الحسن بن مومى عن شيبان عن يحى حدثنى أبو سللة حدئنى جعفر بن عمرو بن أمية . وف الاسناد ثلاثة من التابعين 
على الولاء أولهم بحى وهو تابعى صغير , وأبو سلة وجعفر قرينان . قله ( وتابعه ) أى تابع شيبان ( حرب ) 
وهو ابن شداد » وحديثه موصول عند النساق والطبراق . قله ( وأبان ) هو ابن يزيد العطار وهو معطوف على 
حرب ؛ وحديثه موصول عند أحمد والطيراقى 


١ 
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6 س- بوره عبدان قال أخيرَ نا عبد الله قال أخبرنا الا اعى عن حى عن ألى سَلَةَ عن جعفر ٠,‏ 
74 97 : 7 - 9 ور ى ؟ن وى عن فى حمر بر 


- 


مرو عن أبيه قال : رأيت البى مط تمسح على عامته وحُفبه وتابعه مَثمر عن يحبى عن أبى سَلَةَ عن مرو 
قال : رأيت" البى م 

وله ( أخبرنا عبد الله) هو ابن المبادك . قله ( عن يحى ) ولاحمد عن أن المغيرة عن الأوزاعى حدثنى يحى 
له (على عمامته وخفيه ) هكذا رواه الاوزاعى وهو مثهور عنه . وأسقط بعض الرواة عله جعفرا من 
الإسناد » وهو خطأ قاله أبو حاتم الراذى ٠‏ قِلِهِ ( وتابعه ) أى تابع الاوزاعى ( معمر ) ابن راشد فى المآن لافى 
الإسناد» وهذا هو السبب فى سياق المصنف الإسناد ثانيا ليبين أنه ليس فى رواية معمر ذكر جعفر » وذكر أبو 
ذر فى روايته لفظ الآتن وهو قوله « بسح على عمامته , زاد الكشممنى « وخفيه » وسقط ذكر المتن من سائر 
الروايات فى الصحيح . ورواية معمر قد أخرجبا عبد الرزاق فى مصئفه عن معمر بدون ذكر العمامة؛ لكن أخرجها 
ابن منده فى كناب الطبارة له من طريق معمر بائباتها » وأغرب الأاصيلى فيا حكاه ابن بطال فقال : ذكر العمامة فى . 
هذا الحديث من خطأ الآوزاعى » لآن شيبان وغيره رووه عن حى بدونم! » فوجب تغليب روابة الجاعة على 
الواحدة » قال : وأما متابعة معمر فليس فبها ذكر العمامة » وهى ايضا مرساة لآن أيا سلة لم يسمع من مرو . 
قلت : سماع أبى سلية من عمرو ممكن » فانه مات بالمدينة مئة سين وأبو سللة مدتى ولم بوصف بتد ليس وقد سمع 
من خلق ماتوا قبل عمرو ٠»‏ وقد روى بكير بن الاشج عن أبى ..لة أنه أرسل جعفر بن عمرو بن أمية الى أبيه 


الحديث 6.ط-4.؟م .د 


يسأله عن هذا الحديث ٠»‏ فرجع اليه فأخيره به ظ فلا مانع أن يكون أبو سابة اجتمع لعمرو 21 1 
ويقويه توفر دراء.هم على الاجتماع فى المسجد النبوى . وقد ذكرنا أن إبن منده أخرجه من طريق معمر بائيات 
ذكر العمامة فيه » وعلى تقدير تفرد الاوزاعى بذ كرها لا يستازم ذلك تخطئته , لأنها تكون زيادة من ثقة حافظ غير 
منافية لرواءة رفقته فتقبل » ولا نكون شاذة » ولا معنى لرد الروايات الصحيحة .هذه التعليلات الواهية . وقد 
اختاف السلف فى معنى المسح على العمامة فقيل : إنه كمل عايها بعد مسح الناصية . وقد تقدمت رواية مس بما بدل 
على ذلك ؛ والى عدم الاقتصار على المسح عايها ذهب المهور , وقال الخطانى : فرض الله مسح الرأس , والحديث 
فى مسح العمامة محتمل للتأويل » فلا يترك المتيقن للحتمل . قال : وقياسه على مسح الخف بعيد » لآنه يشق نزعه 
مخلافها » وتعقب بأن الذين أجازوا الاقتصار على مسح العمامة شرطوا فيه المشقة فى نزعها ما فى الخنف » وطريقه 
أن ننكون محنكة كعمائم العرب » وقالوا عضو يسقط فرضه فى التيمم لجاز المسح على حائله كالقدمين » وقالوا الآدة 
لا تنى ذلك ولا سما عند:من تحمل المشترك على حقيقته ومجازه لآن من قال قبلت رأس فلان يصدق ول وكان على 
حائل ؛ والى هذا ذهب الاوزاعئ وااثورى فى رواية عنه وأحمد وإسحق وأو ثور والطبرى واءن خزيمة وابن 
المنذر وغيرهم » وقال ابن المنذر : ثبت ذلك عن أنى بكر وععر 5 وقد صح أن النى يلم قال د إن يطع الناس أبا 
بكر وعمر يرشدواء ٠‏ وألله أعل 
9ع - ياسسيب إذا أدحَل رجليه وها طاهرتان 
6 وشا بو ديم قال حل ثنا زكياة عن عامر عن عروة بن امغيرة عن أبيه قال “كنت مع البى” 

0 فى سفر» فأهو ف لذز 2 ع فقَال م دعا 3 قآلى أدهاتها طاهرتين 6 فسح عليها ٠‏ 

له ( باب اذا أدخل رجليه وهما طاهرتان ) هذا لفظ رواية أنى داود من طريق يونس بن أبى إمق عن 
الشعبى فى هذا الحديث » وسنبين ما بينها وبين لفظ حديث الباب من التفاوت . قله ( حدثئنا ذكريا ) هو ابن أبى 
زائدة . ( عن عام ) هو الشعمى » وذكريا مدلس ولم أره من حديثه إلا بالعنعئة » لكن أخرجه أحد عن يحى 
القطان عن زكريا » والقطان لا حمل من حديث شيوخه المدلسين إلا ماكان مسموعا لحم ؛ صرح بذلك الاسماعيل . 
قله ( فأهويت ) أى مددت يدى ء قال الاسمعى : أهويت بالثىء إذا أومأت به وقال غيره : أهويت قصدت 
الحواء من القيام الى القعود . وقيل الإهواء الإمالة » قال ابن بطال : فيه خدمة العالم » وأن للخادم أن يقصد الى .ما 
يعرف من عادة مخدومه قبل أن يأمره . وفيه الفهم عن الإشارة » ورد الجواب عما يفهم عنها لقوله م فقال دعبما » 
قله ( فانى أدخاتهما ) أى القدمين ( طاهرتين ) كذا للا كثر » والكششمينى , وهما طاهرتان» ولانى داود ١‏ فاق 
أدخلت القدمين الخفين وهما طافرتان , والحميدى فى مسنده « قلت يا رسول الله أيمسح أحدنا على خفيه ؟ قال : 
نعم إذا أدخلهما وهما طاهر تان » ولابن خزيمة من حديث صفوان بن عسال « أمرنا رسول لله تلم أن نمسم على 
الخفين إذا نحن أدخلناها على طبر ثلاثا إذا سافرنا » وبوما و ليلة إذا أقنا . قال ابن خزمة ذكرته للدزق فقال لى : 
حدث به أحابنا » ذانه أقوى حجة للشافعى . انتهى . وحديث صفوان وان كان سبحا لكنه ليس على شرط 
البخاري » لكن حدرث الباب موافق له فى الدلالة على اشتراط الطبارة عند اللدس , وأشار المزق عا قال الى الخلاف 


٠‏ - كتاب الوضوه 


فى المسألة ؛ ومحصله أن الشافعى واجمبور حملوا الطبارة على الشرعية فى الوضوء » وخالفهم داود فقال : إذال يكن على 
رجليه يحاسة عند اللبس جاز له المسح » ولو تيمم ثم لبسهما ل يبح له عندم لأن التيمم مبيح لا رافسع ٠‏ وخالفهم 
أصبغ . واو غسل رجليه بنية الوضوء ثم لبسهما ثم أكل باقى الأعضاء ل يبح المسح عند الشافعى ومن وافقه على يجاب 
الترتهب . وكذا! عند من لا بوجبه بناء على أن الطهارة لا تنبعض » لكن قال صاحب المدايه من الحلفية : شرط 
إباحة المسح لبسهما على طبارة كاملة » قال : والمراد بالكاملة وقت الحدث لا وقت اللبس ٠‏ فى هذه الصورة إذا 
كل الوضوء ثم أحدث جاز له المسح لأنهوقت الحدثكن على طبارة كاملة انتهى . والحديث حجة عليه لآنه جعل 
الطبارة قبل لبس الخف شرطا لجواز المسح » والمعاق بشرط لا يصح إلا بوج_ود ذلك الشرط » وقد سل أن المراد 
بالطبارة الكاملة » ولو توضأ مستبا وبق غسل [حدى رجليه فلبس ثم غسل الثائية و لبس لم ببح له المسح عند 
الأكثر » و أجازه الثورى والكوفيون والمزق صاحب الشافعى ومطرف صاحب مالك وابن المنذر وغيرهم لصدق 
أنه أدخل كلا من رجليه الخفين وى طاهرة » وتعقب بأن الح المرتب على التثنية غير الحم المرتب على الوحدة ؛ 
واستضعفه ابن دقيق العيد لآن الاحتّال باق . قال : لكن إن ضم اليه دليل يدل على أن الطهارة لاتتبعض انمه 

( فائدة ) : المسح على الخفين خاص بالوضو. لا مدخل للفسل فيه ياجماع . ( فائدة أخرى ) : لو نزع خفيه بعد 
المسح قبل انقضاء المدة عند من قال بالتوقيت أعاد الوضوء عند أحمد وإق وغيرهما وغسل قدميه عند الكوفيين 
والمرق وأنى ثور » وكذا قال مالك والليث إلا إن تطاول » وقال الحسن وابن أنى ليل وجماعة : ليس عليه غسل 
قدميه » وقاسوه على من مسح رأسسه ثم حلقه أنه لا يحب عليه إعادة المسح » وافيه فظلى © 

( فائدة أخرى ) : لم مخرج البخارى ما يدل على توقيت المسح » وقال به امور . وخالف مالك فى المثهور عنه 
فقال : جح وا . وأخرج مسلٍ التوقيت من حديث على ؟! تقدم من حديث صفوان 
ابن ان ؛ وفى الباب عن أنى بكرة وصمحه الشافعى وغيره 

7 وأ مسيسا وما من لم الشاد والسوبق 
وأ كل أبو بكر و وعدن رضى الله عنهم ظ 0 
٠00 ٠‏ - َرشُث) عبد الله بن بوسف أخبرنا مالك عن يد بن أمثل عن عَطاو بن يار عن عبد الله 'بثر 

ا ولي أكل كنف شاة صل وم 0 ظ 

0 4غ ه 6ه ] 

قه ( باب من لم يتوضأ من لحم الشاة ) نص على لحم الشاة ليندرج ما هو مثلبا وما دوبها بالاولى , وأما ما 
فوقها فامله يشير الى استثناء لخوم الابل لآن من خصه مرنى. عموم الجواز علله بشدة زهومته فلبذا لم يقيده بكونه 
مطبوخا , وفيه حديئان عند مس وهو قول أحمد واختاره ابن خزيمة وغيره من حدق الشافعية قله (وال.ويق) 


(1) وجبه أن الرأس أصل سح مم وجود الشعر وعدمه » والسح على الف بدل من غسل القسدم فافترقا . وبذلك يترجح القول 
ببطلان الوضوء إذ! خلع الخفين » ولا .يكنى غسل القدمين افوات الموالاة . والله أعل 


الحديث .ددم لض 


قال ابن التي : ليس فى أحاديث الباب ذكر السويق . وأجيب ,أنه دخل من باب الآولى لآانه اذالم يتوضأ من 
الحم مع دسومته فعدمه من السويق أولى » واعله أشار بذلك الى حديث الباب الذى بعده ٠‏ َوه (وأكل أو 
بكر إل ) سقط قوله « ما » من رواية أنى ذر إلا عن الكشميينى » وقد وضله الطبرافى فى مسئد الشاميين باسناد 
حسن من طريق سليم بن عاص قال و رأيت أبا بكر وعمر وعثان أ كلوا ما مست النار ولم يتوضوؤا » ورويناه من 
طرق كثيرة عن جابر مرفوعا وموقوفا على الثلاثة مفرقا وجموعا ٠‏ قله ( أكل كتف شاة ) أى مه . ولللصنف 
فى الاطعمة ه تعرق » أى أ كل ما على العرق ‏ بفتّح المبملة وسكون الراء ‏ وهو العظم ‏ ويقال له العراق بالضم أيضا . 
وأفاد القاضى [سماعيل أن ذلك كان فى بيت ضباعة بنت الزسر بن عبد المطلب وهى بنت عم النى يلل ٠‏ وحتمل أنه 
كآن فى بيت ممؤة 5 ساق من حديثها وهى خالة ابن عباس »كا أن ضباعة بنت عمه . وبين الساقى من حديث 
أم سلمة أن الذى دعاه الى الصلاة هو بلال 


ا الال ا 2 ا ال د ف بلا ا 
٠0‏ وزش]نا بحى ن سكير قال حد ثنا اللمث عن عقيل عن ابن شهاب قال أخربى جمفر" بن عرو 


رمج ع هع عر رركي ١‏ ل لكر ا 8 2 حي را الا ف - 
ابن مي أن أباه أخبرَة أنه رأى رسول الله ا تحثز من كتف شاة ٠‏ فدعىّ إلى الصلاة فألقى ااسسكين 


فصل » وم يتوأ 

[ الحديث م١؟ ‏ أطرافه فى : هللدء 55 , وميه , ؟لهه , ككزه ) 

قله ( محتز ) بالمهملة والزاى أى يقطع ٠‏ زاد فى الاطءمة من طريق معمر عن الزهرى « يأكل منها » وى 
الصلاة من طريق صالح عن الزهرى « يأ كل ذراعا يحتز منما » . قله ( فالق السكين ) زاد فى الاطعمة عن أبى العان 
عن شعيب عن الزهرى « فالقاها والسكين » ٠‏ وزاد البهق من طريق عبد الكريم بن اليم عن ألى الدان فى آخر 
الحديث : قال الزهرى : فذهبت تلك - أى القصة . فى الناس » ثم أخير رجال من أصحاب النى يليم و نساء من أزؤاعة 
أن النى يلت قال ه توضؤا مما ممست اأذار» قال فكان الرهرى برى أن الامى بالوضوء مما منت الثار ناسخ لاحاديث 
الإباحة , لآن الإباحة سابقة . واعترض عليه حديث جابر تال « كان آخر الأآمرين من رسول الله يكم ترك 
الوضوء مما ممت الثار » رواه أبو داود والنسائى وغيرهما وصمحه ابن خز مة وابن حبان وغيرهما » لكن قال أبو 
داود وغيره : إن المراد بالآم هنا الشأن والقصة لا مةابل اامبى » وان هذا اللفظ عختصر من حديث جابر المثبود 
فى قصة المرأة الى صئعت للنى يله شاة فأكل منها ثم توضأ وصلى الظبر ثم أكل منها وصلى العصر ولم يتوضأ , 
فيحتمل أن تنكون هذه القصة وقمت قبل الى بالوضوء مما مست النار ؛ وأن وضوءه لصلاة الظبر كان عن حدث 
لا بسبب الأكل من الشاة . وحى البييق عن عثيان الدارى أنه قال : لما اختلفت أحاديث الباب ول يقبين الراجح 
منها نظرنا إلى ما عمل به الخلفاء الراشدون بعد النى مَِت فرجحنا به أحد الجانبين » وادآضى الثووى هذا فى شرح 
الميذب . و بهذا تظبر حكة تصدير البخارى حديث الباب بالآثر المنقول عن الخلفاء الثلاثة » قال الذنورى : كان 
الخلاف فيه معروفا بين الصحابة والتابعين : ثم استقر الإجماع على أنه لا وضوء ما مست النار إلا ما تقدم استثنازه 
من لحوم الابل . وجمع الخطانى بوجه آخر وهو أن أحاديث الآمر #ولة على الاستحباب لا على الوجوب » والله 
أعلم . واستدل البخارى ف الصلاة بهذا الحديث على أن الآمر بتقديم العشاء على الصلاة خاص بغير الإمام الراتب ٠‏ 


بض ؛ - كتاب الوضوء 


وعلى جواز قطع اللحم بالسكين ؛ وفى الى عنه حديث ضعيف فى سأن أنى داود فان ثبت خص بعدم الحاجة 
الداعية الى ذلك لما فيه من التشبه بالاءاجم وأهل الترف ٠‏ وفيسه أن الشهادة على الننى ‏ إذا كان محصورا ‏ تقبل 

( فائدة ) : ليس لعمرو بن أمية روابة فى البخارى إلا هذا الحديث والذى مضى ف المسح فقط 

١ه‏ - باسيب من مَضمَض من السويق ول توما 

1 2 وش عيد” الله بن" يوسف قال أخبرنا مالك عن حى بن سعيل عن شير بن يسار فول بى 
حارثة أن سويد بن الثعمان أخبرّة أنه حرج مع رسول الله مي عام خيس <تى إذا كانوا بالصزياء ‏ وه أدنى 
خَبيَ - فصل القصر م دعا بالأزواد فر يونت إلا بالتويق » ذأمرَ به فى » ذأ كل رسول اله ملي وأ كنا » 
نم قم إلى الغرب فَضْمض ومَضمَطنا نم" صلى ول يتوص 

[ الحديث و.م ‏ أطرانه فى : #38 41وت/ هلال محلل 2 4م9م, بوعم, 6ميمء 440ه | 5 

٠‏ - هرش أصبغ قال أخبرتنا بن” وهب فال أخبرنى مرو عن بكير عن كريب عن ميمونة أن 
البى كل أكل” عندها كينا » نم صل ول يتوضاً 

وه ( باب من مضمض من السويق ) قال الداودى : هو دقيق الشعير أو السلت المقلى » وقال غيره : ويكون 
من القمح . وقد وصفه أعرانى فقال : عدة المسافر وطعام العجلان وبلغة المريض . قَوِلُهِ ( عن بحى بن سعيد ) 
هو الأنصارى , والاسناد مدنيون إلا شيخ البخارى . وبشير بالمو<مدة والمعجمة مصغرا » ويسار بالتحتانية 
والمهملة . قله ( بالصهباء ) يفتح المبملة والمد . قله ( وهى أدنى خبير ) أى طرفها ما يلى المدينة . و لللصنف فى 
الأطعمة وهى على روحة من خيبر . وال أبو عبيد البسكرى فى معجم البلدان : هى على بريد . وبين البخارى فى 
موضع آخر من الأطعمة من حديث ابن عيينة أن هذه الزيادة من قول حى بن سعيد أدرجت ؛ وسيأق الحديث 
قريبا بدون الزيادة من طريق سلوان بن بلال عن بحى ١‏ وله ( ثم دما بالازواد ( فيه جع الرفقاء على الزاد فى 
السفر » وان كان بعضهم أكثر أكلا . وفيه مل الآزواد فى الأسفار وأن ذلك لا يقدح فى التوكل . واستنبط منه 
المهلب أن الامام يأخذ المحتكرين ياخراج الطعام عند قلته ليبيعوه من أهل الحاجة » وأن الإمام ينظر لأهل العسكر 
فيجمع الزاد ليصيب منه من لا زأد معه ٠‏ قله (شرى) بضم المثلثة وتشديد الراء ويحوز مخفيفما » أى بل بالماء 
مسا لحقه من اليبس . قله ( وأكلنا ) ذاد فى رواية سليان « وشربنا » . وف الجهاد من رواية عبد الوهاب « فلكنا 
وأكلنا وشربنا » . قله ( ثم قام الى المغرب فضمض ) أى قبل الدخول ف الصلاة » وفائدة المضمضة من السويق 
وإنكان لا دسم له أن تحتبس بقاياه بين الآسنان ونواحى الفم فيشغله تتبعه عن أحوال الصلاة ٠‏ قله ( عم 
يتوضأ ) أى بسبب أكل السويق . وقال الخطانى : فيه دليل على أن الوضوء مما مست النار منسوخ لآنه متقدم 
وخسبر كانت سئة سبع . قلت : لا دلالة فيه » لآن أبا هريرة حضر بعد فتتح خيبر وروى الآمر بالوضوء م فى 
مسل » وكان يفتى به بعد النى ملق . واستدل به البخارى على جواز صلانين فأ كثر يوضوء واحد ‏ وعلى استحباب 
المضمضة بعد الطعام . قله ( أخبرنى عمرو ) هو ابن الحارث ء و بكير هو ابن عبد الله بن الاشج » ومباحث اتن 
تقدمت ف الباب الذى قبله . ونصف الاسناد الآول مصريون ونصفه الآع-لى مدنيون » ولعمرو بن الحارث فيه 


الحديث ١١١٠م‏ اننض 


إسئاد آخر الى مسمو'نة ذكره الاسماعيل مقرو نا بالاسناد الآول : وليس فى حديث ميمونة ذكر المضمضة التى ترجم 
ا فقيل : أشار بذلك الى أنها غير واجبة بدليل تركبا فى هذا الحديث ٠‏ مع أن المأ كول دسم يحتاج الى المضمضة 
منه قتركبا لبان الجواز , وأفاد الكرماى أن فى نسخة الفربرى الى عخطه تقديم حديث ميموئة هذا إلى الباب الذى 
قبله » فعلى هذا هو من تصرف النساخ 

؟6 - بإسبيب هل فيض من لبن 


١‏ - مرشنا بحى بن سكير وقتية فالا عد شنا البيلة ع. 0 ع تالاسر عن عبَيد الله ي 


ل 


عبد لون عت عنٍ ابن ئًّ س أن رسول لله َي شرب نا فعض وقال م« إن 5 » 

ناس يوض وصالح , بن" كيان عن اهرت 

:لذت 06+ طرفاق : ؤعده ) 

قله ( باب هل #ضمض من الابن ) وحديث قتيبة هذا أحد الآحاديث الثى أخرجها الآمة الخنسة وهم الشيغان 
وأبو داود والنساث والترمذى عن شيخ واحد وهو قتيبة ٠‏ قله ( شرب ابنا ) زاد مسلٍ ثم دعا بماء . قله ( [ن 
له دسما ) قال ابن بطال عن المبلب : فيه بيان علة الأمس بالوضوء مما مست النار » وذلك لمهم كانوا ألفوا فى 
الجاهلية قلة التنظيف فأمموا بالوضوء ما مست النار ٠‏ فلا تقررت النظافة فى الاسلام وشاعت نسخ . كذا قال 
ولا تعلق لحديث الباب ما ذكر ٠‏ إأما فيه بيان العللة للاضمطة من الابن فيدل على استحباما من كل شىء دسم » 
ويستنيط منه ! ستيحياب 6 اليدين لاتدظيف ٠‏ قله ْ تا عه ( أى عقيلا ( توس ( أى ابن نزيد , وحدايثه 
موصول عند مسلم 5 وعد نك ماح مر مول ع أنى العياس ١‏ السراج فى مسنده ليسي أأيينا الاور اع أخوعنه 
المصنف فى الأطعمة عن أنى عاصم عنه بلفظ حديث الباب ٠‏ لكن روا ابن ماجه من طريق الوليد بن ملم قال : 
حدثنا الأوزاعى فذكه نضيكة الآس «مصيصوا من :القع الحدرك ٠»‏ كذا وؤاء الطرئ من طريق أخرى عن 
الليث بالاسناد المذكور , وأخترج ابن ماجمه من حديث أم سلية وسهل بن سعد مثله , وإسناد كل منهما حسن . 
والدليل على أن الآمى فيه للاستحباب ماروا الشافعى عن ابن عباس راوى الحديث أنه شرب لبنا فضمض ثم 
ا ا ا ا « ان النى يلق شرب ابنا فلم يتمضمض 
ولم يتوضأء . وأغرب ابن شاهين مل حديك أنس ناسحا لحدرث ١1‏ ن عباس » ولم يذكر من قال فيه بالوجوب حتى 
يحتاج الى دعوى النسخ 


6 3-3 بأ ليسا لوأضوء ا قوم 


| 
ود عار 


5 2-2 2 سم 3 5 0 ل 8 

من المعسة والنمستينٍ أو | للفقة وضوءا 

٠‏ - وَرشر) عبد الله بن" يويدف قال أخبر نا ماللك عن هشام عن أبيه ع عائغة أن رسول ان عليه قال 
_/ بك الله بن يوسف قال أخير نا عن قعام عن انةاءن عاحه ال رسو 1 


ا[ س7 نس 20 به ابره صل جاع :عي 2 9 23 
« إذا نع احد د وهو يصلى فايرا ول حتى يذهب عنه النوم » وان أحد م إدا صل وهو ناعم 0 ؛درى 1 


ع او ل لت 
لعا عار وللشسيرب هسك ) 
5 5-5 دا ٠‏ 


وله ( باب الوضوء من النوم ) أى هل يحب أو يستحب » وظاهر كلامه أن التعاس يسفى نوما والمشهون 


م .وج #١‏ قح البارى 


6 ؛ - كتاب الوضوء 


التفرتة بينهما وأن من قرت حواسه بحيث يسمع كلام جليسه ولا يفهم معناه فهو ناعس ٠‏ وإن زاد على ذلك فبو 
نائم » ومن علامات الوم الرؤيا طالت أى قصرت ؛ وف العين وا نحم النعاس النوم » وقيل مقاربته . قلْهِ ( ومن 
لم بر من النعسة ) هو قول المعظم ؛. و يتخرج من جعل النعاس نوما أن من يقول النوم حدث بنفسه وجب 
الوضو. من النعاس » وقد روى مسر فى ويه فى قصة صلاة أبن عباس. مسع النى له بالليل قال ١‏ لخعلت اذا 
أغفيت أخذ بشحمة أذلى اللي أن ضوء لا يجب على غير المستغرق . وروى أبن المنذر عن ابن عباس 
أنه قال « وجب الرضوء على كل نائم إلا من خفق خدقة, والخفقة بفتح الممجمة وإسكان الفاء بعدها قاف قال ابن 
التين : م النعسة . وإنما كرر لاختلاف اللفظ ؛ كذا تال . والظاهر أنه من الخاص بعد العام » قال أهل اللغة : 
خفق رأسه إذا حركه وهو ناعس . درةال أبو زيد : خفق برأسه من النماس : أماله . وقال ال هروى : معنى تخفق 
8 


الصلاة فبنعسون دى 00 زء وس هم : ثم شرمون الى الصلاة » روأه خمد 3 نصر فى قيام الليل وإسنادء صحيح وأصله 
عند مسم : قله ( عن هشام ) زاد الاصيل ه أبن عروة» والاسناد مدنيون إلا شيخ البخارى 1 وله( اذا لعس ) 


دءوسهم أسقط أذقانيم ء.| صدورمم ٠‏ وأشار يذلك الى حديك أنس ١‏ كان أسماب رسول الله بلقم بتتظرون 


بمتح العين وغلطوا من ضهبا . مه ١‏ فنيرقد ) ولانسانى من طريق أبوب عن هشام « فنينصرف » والمراد به التسليم 
من الصلاة , وله المبلب ع ظاه ه قال : [نما أمره بقطع 'لصلاة لخلبة النوم عليه » فدل على أنه إذا كأن النعاس 
أقل من ذلك عئ عنه : :+ وك أعهواعل أن النوم القليل لآ ينقضن الوضوء + وغالك الموى فقال ؛ ينض 
فليله وكثيره . نرق الاجاع . كدا قال المهلب . رتبعه إبن بطال وابن التين وغيرهما , وقد تحاملوا على المزتى فى 
هله الدع, ى ١‏ فقد نقل أبن النذر رغيره عن بعض 'أصحابة والتابعين المصير الى أن اانوم حدث ينقض قليله 
وكثيره » وهو قول أنى عببد وإحق بن راهويه ٠‏ قال ابن الماذر : وبه أقول لعموم حديث صفوان بن عسال 
يعقى الذى سمح ه ابن خزعة وغيره . ففيه ٠‏ إلا من غائط أو بول أو توم » فسوى ينما فى الحكم . والمراد 
بزل كتيوم طو لانزا ماد وقصره لا مباديه . ه_الذين ذهبوا الى أن النوم مظنة الحدث اختلفوا على أقوال : التفرقة 
بين قلله وكثيره .هر قرول الزهرى ومالك . وبين المضطجع وغيره وهو قول الثورى » وبين المضطجع والمستئد 
وغبرهما وهو قول “عاب الرأى ٠‏ وبإنهما والساجد بشرط قصده النوم وبين غيدهم وهو قول ألى يوسف » وقيل 
لا ببقض نوم غبر 'لفاعد مطفا وهر قول الشافعى نى القديم » وعنه التمصيل بين خارج الصلاة فينقض أو داخلبا 
فلاء وفصل فى الجديد بين الشاعد المنمكن 24 بنقض وبين غيره فينقض ٠‏ وف المهذب : وإن وجد منه النوم وهر 
قاعد وعل الحدث منه «تمكن بالآرض فالمنصوص أله لا ينقض ومدوؤه » وقال فى البوبطى : ينتقض » وهو 
انان المر ف التي ...عفتني بأن لففظ البويطى ليس صرحا فى ذلك فانه قال : ومن نام جالسا أو قائما فرأى 
دؤيا وجب عايه الوضر. . قال النووى : هذا قابل للتأويل . قله (فان أحدم ) قال المهلب فيه إشارة إلى 
العلة المرجبة لقطع 'اصلاة . فن صار نى مثل هذه الحال فقد انتقض وضوؤه بالاجماع . كنذا قال وفيه نظر . فان 
الاشارة إعاه:اى زان قطاء الصلاة أى الانصراف اذا سل منها » وأما النقض فلا يتبين من سباق الحدءث لآن 


0 


» الصواب فى هذه 'لأ2 أن الارء مقائة المت » فلا ينفض هنه اأنءاس والكىء اليسير » ءا ينقض منه ما أزال العمور مطلقا‎ )١( 


ب 
وبذاان تمع الأعاديي الود 5 الاب 4 واب أعلم 


الحديث ٠ ١١4-١١‏ حلضن 


ا ا م م م 
الإجماع منتقض فقد صح عن أنى موسى الاشعرى وان عبر وسعيد بن المسيب أن النوم لا ينقض مطلقا » وى 
صيح مس وأنى داود د وكان أصحاب النى يل يتتظرون الصلاة مع النى لم فينامون ثم يصاون ولا يتوضدون » 
ينام » ثم يقومون الى الصلاة » . قله ( فيسب”) بالنصب و جوز الرفع » ومعنى يسب يدعو على نفسه » وصرح به 
النساثى فى روايته من طريق أ.وب عن هشام » وحتمل أن يكون علة النبى خشية أن بوافق ساعة الاجابة قاله ابن 
أنى جمرة , وفيه الأخذ بالاحتياط لآنه علل بأم محتمل » والحث على الحشوع وحضور القلب للعبادة واجثناب . 
المكروهات ف الطاعات وجواز الدعاء فى الصلاة من غير تقييد بشىء معين : 0 فائدة ) : هذا الحدث ورد على ْ 
سلب »2 وهو ما رواه مسد بن نصر من طريق ابن اعوق عن هشام فى قصة الحولاء بنت 'نويت ”ا تقسدم فى د باب 
أحب الدن الى الله أدومه» 

و ل هشه أو عر قال ددثنأ عبن الوارث حدثنا أو ب عن أى قلابة عن أنس عن النبى 2 
قال « إذا تمس أحد”؟ فى الصلاة فلس جح يدل فايترا + 

: 1 ا 

قن (حدئنا أبو معمر) هو عبد الله بن عبرو ؛ وعبد الوارث هو أبن سعيد وأبوب هو السختياتى : والإسناد 
كله بص ريون . فو ( اذا فعس ) زاد الاسماعيل , أحدم , وحمد بن نصر من طريق وهيب عن أيوب «فلتنصرف » 
َه ( فليم ) قال الملب : إنما هذا فى صلاة اليل . لآن الفريضة ليست فى أوقات النوم » ولا فبها من التعاويل ما 
وجب ذلك انتمى 7 وقد قدمنا اذ جاه عل سينا سكن العسرة بعموم النفظ فيعمل به أيضا فى الفرائض إن وقع 
ما أمن بقاء الوقت . ( تنبيه ) : أشار الإسماعيل إلى أن فى هذا الحديتث اضطرابا فقال : روأه حماد بن زيد عن 
أيوب فوقفه وقال فيه : عن أبوب قرى” على كاتاب عن أبى قلابة ذعر قنه . ورواه عيد الوهاب الثقق عن أيوب 
فل يذكر أنسا انتبى ٠.‏ وهذا لا يوجب الاضطراب 34 لان رواية عبد الوارث أرجح بموافقة وهيب والطفاوى له , 
عن أيوب » وقول حاد عنه « قرى” على لا بدل على أنه لم يسمعه من ألى قلابة بل حمل على أنه عرف أنه فيا 
سمعه من أب قلابة . والله أعلم 

ان أ سم الوضوء من غير حَداثُ 

14 - وَرشنا عد بن بوسّف قال حدقا سيان عن حر وين عامر قال : سمت أن . ع 

قال وحدئنا يُسدَةٌ قال حدقا ىا عن سُفيانَ قال حد ثنى عرو بن" عامر عن أنس_قال :كان اانى ما 
بتوضأ عند كا صلاة . قلت : 2000 مسرن فال ١‏ 8 لخدا الوضوة ما م أمحدث 

2 ا م لم 

وه ( باب الوضوء من غير حدث ) أى ما حكنه ؛ والمراد تجديد الوضوء . وقد ذكرنا اختلاف العلداء فى 
أولكتاب الوضوء عند ذكر قوله تعالى ير يا أما الذن آمنوا اذا قم الى الصلاة 4 وأن كثيرا منهم قالوا : 
التقدير اذا فتم الى الصلاة محد نين 0 واستدل الدارى فى مسنده على ذلك وله 2 0 3 وضوء إلا من ححذاث » 


لم 4 - كتاب الوضوء 


رحى الشاففى عن لقيه من أهل الع أن التقد بر : اذا قم من النوم ٠‏ وتقدم أن من العلماء من حمله على ظاهره وقال : 
كان الوضوء لكل صلاة واجبا » ثم اختلفوا هل نسخ أو استس حكه ٠‏ وبدل على النسخ ما أخرج.ه أيو داود 
وصسححه أبن خزيمة من حديث عبد الله بن حنظاة أن النى يلت أمى بالوضوء لكل صلاة فللا شق عليه أى بالسواك . 
وذهب الى استمرار الوجوب قوم يا جزم به الطحاوى و نقله ابن عبد البر عن عكرمة وابن سيرين وغيرهما » 
واستبعده النووى وجنح الى تأويل ذلك إن ثبت عنهم » وجزم بأن الاجماع استقر على عدم الوجوب . ويمكن 
حل الاية على ظاهرها من غير نسي » ويكون الآمى فى حق الحدئين على الوجوب ٠‏ وف حق غيرهم على الندب , 
وحصل بيان ذلك بالسئة كما فى حديث الاب . قله (حدثنا محمد بن يوسف ) هو الفريانى » وسفيان هو الثورى . 
قله (وحدثنا مسدد ) هو تحويل الى [سناد ثان قبل ذكر المتن » وإما ذكره وان كان الاول أعلى لتصريح سفيان 
الثورى فيه بالتحديثك . وخنرو بن عاص كوف أنصارى وقيل يحسلى » وحوح المزى أن البجل راو آخر غير هذا 
الانصارى ' وليس لهذا فى البخارى غير ثلاثة أحاديث كلها عن أنس », و ليس للبجلى عنده رواءة . وقد يلتبس به 
جمر بن عاص يضم العين راو آخر إصرى سلى أخرج له مسل » وليس له فى البخارى ثى. ٠‏ قله ( عند كل صلاة ) 
أى مفروضة ع( زاد التزمذى من طريق حميد عن أنس ١‏ طاهرا أو عن طاهر» ٠وظاهره‏ أن تلك كانت عادته ١‏ 
خاصة ثم لس يوم الفح لحديث بريدة 03 يعنى الذى أخرجه مسل أنه يله صل الصلوات يوم الفتح بوضوء وإاحد 3 
وأن عبر سأله فقال ه حمدا فعلته » وقال : تمل أنه كان يفعله اسستحبابا ثم خشى أن يظن وجوه فتركه لبيان 
الجواز . قلت : وهذا أقرب . وعلى تقدير الأول فالنيخ كان قبل الفتح بدايل حديث سويد بن النعمان فانه كان فى 
خبير وح قبل الفتح بزمان ٠‏ قله ( كيف كنم ) القائل عمرو بن عامس »؛ والمراد الصحابءة . والنساق من طريق 
شعبة عن عبرم أنه سأل أنسا ء أكان النى يلك يتوضأ الكل صلاة ؟ قال نعم » . ولابن ماجه ه وكنا نحن نصلى 
الصلوات كليا دوضوء وأحد 3:4 وَلْه ) يحزى” ) بالضم من أجرأ أى يكس 2( وللاسماعيل «ديكى 3 

6 - طرش] خالد بن" تحار قال حدثْنا ليان قال حدثتى عمو ابن ستميد قال أخبرفى مير بن يسار 
قال أخبرنى سو يددن/ النمان. قال : حَرَجْنا مع رسول لله ما عام خييرحتى إذا كنا بالتسبباو صل لنا رسولة الله 
و المع » ذلا صلى دعا بالأطعمة ظٍ 0 أت إلا بالسّويق » ذأ كنا وشم بنا م قامً انع َيل إلى اللغرب 
شضمض ثم صلى لنا لغرب » ول يَتَوَضأَ 

وَلْهِ (حدثنا سلبان ) هو بن يلال . ومياحث اتن تقدعت قريبا 2 وأفادت هذه الطريق التصر يح بالاخبار 
من بحجى وشيخه » وليس لسويد بن النعمان عند البخسارى إلا هذا الحديث الواحد وقد أخرجه فى مواضع ؟] 


تقدمت الاشارة اليه » وهو أنصارى حار شهد ببعة الرضوان كا سبأفى في المغازى إن شاء الله تعالى » وذكر ابن 
سعد أنه شبد قبل ذلك أحدا وما بعدها 


الحديثك ١1م‏ نض 


وه - باسيب من الكبائر أن لا يستيرَ من بوه 

1١‏ - مرش عيان قال حدئنا جريب عن منصور عن تجاهد عن ابن عباس قال : مر النهئ ولع محائط 
نخسن الذي - اوم فيه عبوت إنتايق يذ بان فى قبورها »ققال النيث مَيكية « يمذبان » وما 
يذ بان ف يريدم قال ل ' كان أله لا تمن بول ء وكان لخر بمشى بالعيمة » ثم دعا مجريدة 
فك ها كس سكين » فَوَصم ع ىكلة قبر منهما كش . فقيل له : يا رسو" الله 1> قمات” هذا ؟ قال « لعل 
أن نف عنهما مالم يسا » أو« إلى أن يبا » 

[الحديث 5م أطرافه ى : م3" , لجعلء ولاعلء ”دمت ممع ] 

له ( باب) بالتنوين ( من الكبائر ) أى التى وعد من اجتنبها بالمغفرة . هوه ( حدثنا عثيان ) هو ابن أبى 
شيية ؛ وجرير هو أبن عبد الميد » ومئتصور هو أبن المعثمر 5 ومجاهد هو أبن جير صاحب ان عباس وقد مع 
الكثير منه واشتهر باللاخذ عنه » لكن روى هذا الديث الاععش عن مجاهد فادخل بينه و بين ابن عباس طاوسا 
أشرسيةه المؤلف بعد قايل » وإخراجه له على الوجبين يقتضى صدتهما عنده ٠‏ فيحمل على أن عجاهدا سمعمه من 
طاوس عن ابن عباس ثم سمعه من ابن عباس بلا واسطة أو العكس . و يؤيده أن فى سياقه عن طاوس زيادة على ما 
فى روايته عن اءن عباس . وصرح ابن حبان بصحة الطريقين معا ‏ وقال الترمذى رواية الاعش أصح . قله 
( مس النى يل حائط ) أى بستان ٠‏ و للاصنف فى الآدب « خرج النى يبلل من بعض حيطان المدينة » فيحمل 
على أن الحائط الذى خرج منه غير المائط الذى م به وف الافراد للدارقطنى من حديث جابر أن الحائط كان لام 
ميشر الانصارية . وهو يقوى رواءة الأدب لجرمها بالمديئة من غير شك والشك فى قوله « أومكة » من جرير . قله 
( فسمع صوت إنسائين يعذبان نى قبورهما ) قال ابن مالك : فى قوله « صوت [إنسانين » شاهد على جواذ إفراد 
المضاف المثنى إذا كان جزء ما أضيف اليه نحو أ كلت رأس شاتين . وجمعه أجود نحو لإ فقد صغت قاوبما © وقد 
اجتمع التثنية وابجمسع فى قوله ٠‏ ظبراهما مثل ظهور الترسين ه فان لم يكن المضاف جزء ما أضيف اليه فالا كثر 
محيئه بلفظ التثنية » فان أمن اللبس جاز جءل المضاف بلفظ المع وقوله « يعذبان فى قبورهما ء شاهد اذلك ٠‏ قله 
( يعذبان ) فى رواية الاعش ١‏ مس بقيرين ء زاد ابن ماجه « جديدين فقال : إنهما لعذبان » فيحتمل أن يقال : 
أعاد الضمير على غير مذكور لآن سياق الكلام ندل عليه » وأن يقال أعاده على القبرين مجاذا والمراد من فيهما . 
قله ( وما يعذبان فى كبير . ثم قال : بلى ) أى إنه لكبير . وصرح بذلك فى الآدب من طريق عبد بن حميد عن 
منصور تقال ه وما يعذيان فىكبير . وانه لكبير » وهذا من زيادات رواءة منصور على الأعمش ولم مخرجبا ملمء 
واستدل ابن بطال برواءة الأععش على أن التعذيب لا يختص بالكبائر بل قد بقع على الصغائر . قال لآن الاحتراز 
من البول لم برد فيه وعيد » يعنى قبل هذه القصة . وتعقب .ذه الزيادة » وقد ورد مثلها من حديث ألى بكرة عند 
أحمد والطيراقى و لفظه د وما يعذيان ىكبير » بلى » وقال ابن مالك : ف. قوله ه فىكبيرء شاهد على ورود « فى » 
الفدل وهو كل قؤله لَه ه عذبت امرأة فى هرةء قال : وخ ذلك على أ كثر النحويين مع وروده فى القرآن 


4 4 - كلتاب الوضوء 
كقول تعالى (المسكم فيا أخذتم ) وفى الحديث كا تقدم » وفى الشعر فذكر شواهد اتتهى . وقداختلف فى معنى قوله 
د وإنه لكبير » فقال أبو عبد الماك البوق : يحتمل أنه يِل ظن أن ذلك غي ركبير » فأوحى اليه فى الحال يأنه 
كبير » فاستدرك . وتعقب بأنه يستازم أن يكون نسخا والنسخ لا يدخل الخبر . وأجيب بأن الحكم بالخبر © 
بحوز نسخه فقوله « وما يعذبان فى كبير» [خبار بالحكم » فاذا أوحى اليه أنه كبير فأخير بدكان نسخا لذلك الك . 
وقيل : >تمل أن الضمير فى قوله « وانه » يعود على العذاب » لا ورد فى ميم أبن حبان من حديث ألى هريرة 
د يعذبان عذابا شديدا فى ذنب هين » وقيل الضمير يعود على أحد الذنبين وهو القيمة لانها من الكبائر لاف 
كشف العورة ؛ وهذا مع ضعفه غير مستقيم لآن الاسنتار المننى ليس المراد به كشف العورة فقط كا سيأتى . وقال 
الداودى وابن العربى : «كبير » المنق معنى أكبر » والمثبت واحد الكبائر » أى ليس ذلك بأكير الكبائر كالقتل 
مثلا » وإن كان كبيرا فى اجاة ٠‏ وقيل : المعنى ليس بكبير فى الصورة لان تعاطى ذلك يدل على الدئاءة والحقارة » 
فيو كيس الذنب . وقيل ليس بكبير فى اعتقادصا أو فى اعتقاد الحاطبين وهو عند الله كبير كقوله تمالى 
(( ونحسبونه هينا وهو عند الله عظيم ) ؛ وقيل ليس بكبير فى مشقة الاحتراز » أى كان لا يشق علببما الاحتراز 
من ذلك . وهذا الاخيد جزم به البغوى وغيره ورجحه ابن دقيق العيد وجماعة » وقيل ليس يكبير بمجرده و انما صار 
كبيرا بالمواظبة عليه » ويرشد الى ذلك السياق فانه وصف كلا منهما بما يدل على تجدد ذلك منه واستمراره عليه 
للإتيان بصيغة المضارعة بعد حرف كان . والله أعلم . قله ( لا يستتر ) كذا فى أكثر الروايات مثناتين من فوق 
الاولى مفتوحة والثانية مكسورة . وف رواية ابن عساكر د يستبرى” , بموحدة ساكنة من الاستيراء . ولمسلم 
وأنى داود فى حديث الاش د ساتلزم» بنون سا كنة بعدها زاى ثم هاء » فعلى روابة الاكثر معنى الاستتار أنه 
لا يحعل ببنه وبين بوله سترة يعنى لا يتحفظ منه » فتوافق رواية لا يستئزه لانها من التنزه وهو الابعاد ؛ وقد وة 
عند ألى نعم فى المستخرج من طريق وكيع عن الأحمش « كان لا يتوق » وهى مفسرة للمراد . وأجراه بعضهم على 
ظاهره فال : معناه لا يستر عورته . وضعف بان التعذيب لو وقع على كشف العورة لاستقل الكشف بالسيبية 
واطرح اعتبار البول فيترتب العذاب على الكشف سواء وجد البول أم لا . ولا بخن ما فيه . وسيأق كلام ابن 
دقيق العيد قريبا . وأما روية الاستبراء فبى أبلغ فى التوق . وتعقب الاسماعيلى رواية الاستتار ما تحصل جوا به 
مما ذكرنا , قال ابن دقيق العيد : لو حل الاسئتار على حقيقته للزم أن جرد كشف العورة كان سبب المذاب 
المذكور » وسياق الحديث يدل على أن للبول باانسبة الى عذاب القبر خصوصية » بشير الى ما سمحه ابن خز بمة من 
حديث أبى هريرة مرفوعا ٠‏ أكثر عذاب القبر من البول » أى بسبب ترك التحرز منه . قال : ويؤيده أن لفظ 
« من» تى هذا الحديث لما أضيف الى البول اقتضى نسبة الاستتار الذنى عدمه سبب العذاب الى البول » ععنى أن 
|بتداء سيب العذاب من البول » فاو حمل على مجرد كشف العورة زال هذا المعنى » فتعين امل على اجاز لتجتمع ألفاظ 
الحديث على معنى واحد لان مخرجه واحد , ويؤيده أن فى حديث أنى بكرة عند أحمد وابن ماجه د أما أحدها 
فيعذب ف البول » ومثله للطبراق عن أنس ٠‏ قله ( من بوله ) يأنى الكلام عليه فى الترجة الى بعد هذه . قله 


(1) اله الخير بالحكم 


الحديث ١م‏ 9 


( بمثى بالفيمة ) قال ابن دقيق العنذ : هى نقل كلام الناس . والمراد منه هنا ماكان بقصد الإضرار » فأما ما اقتضى 
فعل مصلحة أو ترك مفسدة فهو مطلوب انتهى . وهو تفسير للنميمة بالمعنى الاعم ؛ وكلام غيره يخالفه كا سنذكر 
ذلك مبسوطا فى موضعه م نكتتاب الآدب . قال النووى : وهى ثقلكلام الغشير بتتصد الإضرار » وهى من أقببح 
القباح . وتعقبه الكرمانى فقال : هذا لا يصح على قاعدة الفقباء » فانهم يقولون : الكبيرة هى الموجبة للحد ولا حد 
على المثى بالفيمة . إلا أن يقال : الاستمرار هو المستفاد منه جعله كبيرة ؛ لآن الإصرار على الصغيرة حكنه حكم 
الكبيرة . أو أن المراد بالكبيرة معنى غير المدنى الاصطلاحى انتهبى . وما نقله عن الفقباء ليس هو قول جميعيم » 
لكن كلام الرافعى يشعر بترجيجه حيث حدى فى لعريف الكبيرة وجهين : أحدهها هذا » والثاتى ما فيه وعيد 
شديد . قال : وهم الى الاول أميل » والثانى أوفق لما ذكروه عند تفصيل السكبائر انتهى . ولابد من حمل القول 
الأول على أن المراد به غير ما نص عليه فى الأحاديث الصحييحة ٠‏ وإلا لزم أن لا بعد عوق الوالدين وشهادة 
الزور من الكبائر » مع أن النى يليه عدهما من أ كبر الكبائر , وسيأق اكلام على هذه المسألة مستوف فى أول 
كنتاب الحدود إن شاء الله تعالى . وعرف ذا الجواب عن اعتراض الكرمانى بأن الغيمة قد نص فى الصحيح على 
أنها كبير ةما تقدم . قله ( ثم دعا بحريدة ) » 0 لعسيب رطب» والعسيب عبملين بوذن فعيل هى 
الجريدة الى لم ينبت فا خوص + فان ثبت فهى السعة ٠‏ وقسل إلنه نص ١ل‏ لجريد بذاك لآنه بعلىء الجفاف . 
وروى النساٌ من حديث ألى رافع فك عست 1 00 بالجريدة بلال » وافظه , كنا مع النى يله فى 
جنازة إذ سمع شيئا فى قبر فقال لبلال : ائتنى يحريدة خضراء , الحديث . وله ( فكسرها أى اق مأ فكرها : 

وفى حديث أفى بكرة عند أحمد والطيراق أنه الذى أتى ال ان ب وأماما دواء مس فى حديث جاو لوي 
المذكاد فق أواضر الكتاب أنه الذى قطع الغصنين ؛ فبو فى قصة أخرى غير هذه » فالمغايرة بينهما من أوجه : 

منها أن هذه كانت ف المدينة ركان معه ملت جماعة ؛ وقصة جابر كانت فى السفر وكان خرج لحاجته وتبعه جابر وحده ٠.‏ 
وَدنا أن فى هذه القصة أنه َه غرس الجريدة بعد أن شقبا نصفين ؟ فى الباب الذى بمد هذا من روابة الأعش » وى 
حديث جابر أنه مله أم جابرا بقطع غصنين من شر تين كان النى ملع استتر بهما عند قضاء حاجته , ثم أمى جابرا 
فلج ق الغصئين عن يميه وعن يساره حيث كان النى م جالنا » وأن جابر! سأله عن ذلك فقال د إلى مررت 
بشربن يعذبان فأحببت بشفاعى أن يرفع عنهما ما دام د دطبين » ول » بذكر فى قصة جابر أيضا السيب الذى 
كانا يعذبآن به ولا الترجى الأتى ق قوله « لعله» » فيان تغاير حديث ابن عباس وحديث جاير واهما كانا فى قصتين 
عختلفتين » ولا يبعد تعدد ذلك . وقد روى ابن حبان فى صميحه من حديث ألى هريرة « أنه يلغ مس بقير فوقف 
عليه فقال : اتتوق بحريدتين , لجعل إحذاهما عند رأسه والاخرى عند رجليه » فيحتمل أن تكون هذه قصة ثالثة, 
ويؤيده أن فى حديث أب رافع يا تقدم ٠‏ فسمع شيئا فى قبرء وفيه « فتكسرها بائنين ترك نصفها عند رأسه ونصفها 
عند رجليه » وفى قصة الواحد جعل نصفها عند رأسه ونصفها عند رجليه » وفى قصة الاثنين ٠‏ جعل على كل قير 
جريدة » . قَولِه ( كسرتين ) بكسر الكاف », والكسرة القطعة من الثىء المك..ور » وقد تبين من روابة الاعمش 
أنها كانت نصفا . وفى رواية جرير عنه ‏ باثذنين» قال النووى : الباء زائدة للنوكيد والنصب على الحال ٠‏ قله 
( فوضع ) وفى رواية الأعمش الآنية د فغرز » وهى أخص من الاولى . قَوِه ( فوضع على كل قبر منهما كسرة ) 


م 4 - كاب الوضوء 


وة.ع فى مسند عبد بن مسد من طريق عبد الواحدد بن زياد عن الأعش » ثم غرز عند رأس كل واحد مهما 
قطعة . ف ( فقيل له ) و للأعمش« تالوا » أى الصحابة » ولم نقف على أعيين السائل منهم . قله ( لعله ) قال ابن 
مالك : يحوز أن تكون الماء. ضير الشأن ٠‏ وجاذ تفسيره بأن وصلتها لانها فى حك جلة لاشتالها على مسند ومسئد 
اليه » قال : وتحتمل أن تنكون د أن » زائدة مع كونها ناصبة كيز يادة الباء معكوتما جارة انتهى . وقد ثبت فى 
الرواءة الآتية بحذف ١‏ ان ء فقوى الاحتال الثانى . وقال الكرمانى : شبه لعل بعسى فأق بان فى خيره ٠‏ قله 
( يخفف ) بالضم وقتح الفاء » أى العذاب عن المقبورين . قله ( مالم تسا ) كذانى أكثر الروايات بالمثناة 
الفوتانية أى الكسرتان والكسيين «١‏ إلا أن تسا » حرف الاستثناء » و للستمل « الى أن بيبا ء بالى الى 
للغابة والياء التحتا نية أى العودان » قال الماذرى : محتمل أن يكون أوحى اليه أن العذاب تخفف عنبما هذه المدة 
انتبى . وعلى هذا فلعل هنا للتعليل » قال : ولا يظهر له وجه غير هذا . وتعقبه القرطى بأنه لو حصل الوحى لما 
أ يحرف الترجى ؛ كذا قال . ولا يرد عليه ذلك إذا جلناها على التعليل . قال القرطى : وقيل إنه شفع لما هذه 
المدة ما صرح به فى حديث جابر » لآن الظاهر أن القصة واحدة . وكذا رجح اانووى كون القصة واحدة » وفيه 
نظر لما أوضحناه من المغايرة بينهما . وتال الخطابى : هو مول على أنه دما لما بالتخفيف مدة يقاء النداوة ؛ لا 
أن فى الجريدة معنى مخصه » ولا أن فى الرطب معئى ليس فى اليابس ٠‏ قال : وقد قيل : إن المعنى فيه أنه يسببح ما 
دام رطبا فيحصل التخفيف ببركة الأسبيح » وعلى هذا فيطرد فى كل ما فيه رطوبة من الاتجار وغديرها . وكذلك 
فا فيه بركة كالذكر ووتلاوة القرآن من باب الاولى . وقال الطيى : الحكة فىكوتهما ما دامتا رطيتين 'منعان 
العذاب يحتمل أن تكون غير معلومة لنا كعد الزبانية . وقد اساكر الخطابى ومن تبعه وضع الناس الجريد ووه 
فى القبر عملا بهذا الحديث » قال الطرطوثى : لآن ذلك خاص ببركة بده . وقال القاضى عياض : لآنه علل غرزهما 
على القر بأم مغيب وهو قوله , ليعذبان » . قلت: لا يازم من كو ننا لا تعلم أيعذب أم لا أن لا تنسبب له فى أمس 
نخفف عنه العذاي أن لو عذب» كا لا منع كوننا لا ندرى أرحم أم لا أن لا ندعو له بالرحم-ة . وليس ف السياق ما 


م يقطع على أنه باشر الوضع ببده الكرعة 0 بل حتمل أن ييكون أم به . وقد تأمى بريدة بن الحصيب الصحانى 


بذلك فأوصى أن يوضع على قبره جريدتانكا سيأق فى الجنائز من هذا اللكتاب » وهو أولى أن يتبع من غيره زفق 

( تفبيه) :لم يعرف اسم المقبورين ولا أحدهماء والظاهر أن ذلك كان على عمد من الرواة لقصد الستر عامهما » 
وهو خمل مستحسن . وينبغى أن لا يبالغ فى الفحص عن تسمية من وقع فى حته مأ يذم به : وما حكاه القرطى فى 
التذكرة وضعفه عن بعضهم أن أحدهما سعد بن معاذ فهو قول باطل لا ينبغى ذكره إلا مقرونا ببياته . ومما يدل 
على بطلان الحكاية المذكورة أن النى يي حضر دفن سعد بن معاذكا ثبت فى الحديث الصحبح » وأما قصة المقبورين 
فى حديث أَبى أمامة عند أحمد أنه يلي قال لحم « من دفتتم اليوم هبذا » ؟ فدل على أنه لم يحض رهما وإما ذكرت 

)غ00( الصواب فى هذه المسألة ما تاله اخطابى من استتكار الجريد ونحوه على الور » لأن ازسول صلى ل عليه وس لم يفمله إلا 
فى قبور مخصوصة أطلم على تعذيب أهلها ٠‏ ولو كان متمروعا نفمله فى كل القبور . وكبار الصحابة ‏ كالخلفاء الم يفملوه » وثم أعل 
بالمنة من بريدة . رضى الله عن الجيع . فتقبه 


الحديث ١91ب‏ الام اس 


٠‏ حك الله» وقال ه أن عرش الرحمن اهتن لموتهء الى غير ذلك من مناقبه الجليلة , خشية أن يفتر ناقص العم بما ذكره 
القرطى فيعتقد صمة ذلك وهو باطل . وقد اختلف ف المقبور بن فقيل كانا كافرين , وبه جزم أبو موسى المدينى » واحتج 
بما رواه من حديث جابر بسند فيه ابن للميعة ه ان النى ييه مى على قبرين من بى النجار هلدكا فى الجاهلية » فسمعهما 
يعذبان فى البول والغيه.ة » قال أبو مومى : هذا وان كان ليس بقوى لكن معناه صحيم , لآنهما لو كانا مسلدين لما 
كان لشفاعته الى أن تييس الجر بدتان معنى , و لكننه لما رآهما يعذبان ليستجر للطفه وعطفه حرمانهما من إحسانه فشفع 
لا الى المدة المذكورة , وجزم ابن العطار فى شرح العمدة بأنهما كانا مسلمين وقال : لا وز أن يقال إنهما كانا كافرين 
ان لو كانا كافرين دل بدع لهما بتخفيف العذاب ولا ترجاه لمما , ولو كان ذلك من خصائصه لبينه » يعنى ؟! فى 
قصة أنى طالب . قلت : وما قاله أخيرا هو الجواب »وما طالب به من البيان قد حصل » ولا يازم التنصيص على اففل 
الخصوصية, لكن الحديث الذى احتبج به أبو موسى ضعيف 5 اعترف به ؛ وقد رواه أحمد ياسناد صرح على شرط 
مسل وليس فيه سيب التعذيب ؛ فبو من تخليط ابن ليعة » وهو مطابق لحديث جار الطويل الذى قدمنا أن مسلا 
أخرجه ٠.‏ واحتمالكونهما كافرين فيه ظاهر . وأما حديث الباب فالظاهر من #وع طرقه أنهماكانا مسلدين . فق 
رواية ابن ماجه 5 مى يقير بن جديدين » فانتنى اكونهما فى الجاهلية » وق حديث ألى أمامة عند أحمد د انه يله مس 
بالبقيع فقال : من دفنتم اليوم هبئا » ؟ فيذا يدل على أنهما كانا مسليين » لان ار امدق حو الات 
لسلين مع جريان العادة بأن كل فريق يتولاه من هو منهم » ويقوى كوا كانا مسلدين رواية أبى بكرة عند أحمد 
والطبراتى باسناد صمح د يعذبان » وما يعذيان فىكبير » و « بلى وما يعذبان إلا فى الغيبة والبول» فهذا الحصر يأنى 
كونبما كانا كافربن » لان الكافر وإن عذب على ترك أحكام الاسلام فانه يعذب مع ذلك على الكفر بلا خلاف . 
وف هذا الحديث هن الفوائد غير ماتقدم إثبات عذاب القبر » وسيآأتى الكلام عليه فى الجنائز ان شاء الله تعالى . 
وفيه التحذير من ملابسة البول » ويلتحق .ه غيره من النجاسات فى البدن واأثوب ٠‏ ويستدل به على وجوب 
إزالة النجاسة , خلافا لمن خص الوجوب بوقت إرادة الصلاة . والله أعم 
65 - بإسسيب ما جاء فى غسل البول 
وقال الب كله لصاحب القبر :كاز لاحي ابوه .وم بز ك١‏ “شو نول الباس 
٠١‏ - مسا يعقوبُ ن ! إبرا 2 قال حد 5 إماعيل 9 038 قال 0 روح . . بن القامم_ قال 
حدنى عطا بن أبى مَيمونةً عن أن بن مالك قال كان الب ملي إذا هر لحاجته أتيته عا: فيسل به 
قِإِهِ ( باب ما جاء فى غسل البول . وقال النى يلقم لصاحب القبر ) أى عن صاحب القير . وقال الكرماتى : 
اللام معنى لأجل قله ( كان لايستتر من بوله ) يشير الى للفظ الحديث الذى قبله ٠‏ وَلْهِ ( ول يذكر سوى بول 
الناس ) قال ابن بطال : أراد البخارى أن المراد بقوله فى رواية الباب «كان لا يستتر من البول » بول الناس لا 


بول سائر اليو إن ل فلا يكون فيه حجة لمن حمله على الم لعموم فى بول جميع الحيوان 03 وكأنه أراد الرد على المطانى 
| حدث قال : : فيه دليل على نحاسة الآبوال كلها . ومحصل الرد أن العموم فى رواية ومن الول» أريد به الخصوص 


مسدلوج ١‏ # تم الاري 


فض | ؛ تكتاب الوضوء 


لقوله « من بوله » والالف واللام بدل من الضمير » لكن يلتحق ببوله بول من هو فى معناه من الئاس لعدم 
الفارق » قال : وكذا غير المأكول » وأما الملأكول فلا حجة فى هذا الحديث لمن قال بنجاسة بوله , ولمن قال بطبارته 
حجج أخرى » وقال القرطى : قوله « من البول » اسم مفرد لا يقتضى العموم ؛ ولو سم فهو مخصوص بالأدلة 
المفخضضة لطبارة بول م يؤكل 

له (حدثنا يعقوب بن إبراهيم ) هو الدورق قال ه د أخيرناء نا» وللاكثر د حدثنا اسماعيل بن إبراهيم » وهو 
المعروف بان علية » و ليس هو أخا يعقوب » وروح بن القاسم بفتح تح الراء على المشبور ؛ و نقل ابن النين والقاببى أنه 
قرى * بضمبا وهو شاذ مدود » وقد تقدمت مباحث المآن فى باب م بالماء » والاستدلال به هنا على غسل 
ا ال ل ا 
ا وحذف مفموله لعل به أو للحيا من ذكره 

باب 218 - جرشن) تمد بن” 51 عنى قال حدنّنا مده بن خازم فل عن ماعن اهدع ان : 
ان عباس قال . : مرّ النئ 5 كله بقبرين فقال « إنهما اننا يمد بان ىكيير أن أعدها فكان لا عي 

م البول» وأما الآ ” 5-4 تشى بلنيمة » لم أخذ جريدة َطبة فا نصفين ؛ فور فى كل قر واد 
قالوا : يا رسول الل 1 فلت" هذا ؟ قال 9 لمله مقف عنهما مالم يييسا» 


قال ابن الثنى : وحد تنا وَكيم قال حدما الأعمش” قال : تمت" جاهدا مثلم 

قله ( باب ) كذا ئبت لآبى ذر ء وقد قررنا أنه فى موضع الفصل من الباب » والاستدلال به على غسل البول 
واضح ء لكن ثبت الرخصة فى حق المستجمر فيستدل به على وجوب غسل ما (نقشر على امحل . قله ( جمد بن خازم ) 
بالخاء المعجمة والزاى هو أبو معاوية الضرير ٠‏ قله ( فغرذ) وفى دواية وكيع فى الأدب « فغرس ء وهما بمعنى » 
وأفاد سعد الدين الحار أن ذلك كان عند رأس القبر , وقال : إنه ثبت باسناد صحبح » وكأنه يشير الى حديث أنى 
هريرة علد ابن حبان وقد قدمنا لفظه » ثم وجسدته فى مسند عبد بن حميد من طريق عبد الواحد بن زياد عن 
الأعمش فى حديث ابن عياس صر بحا ٠‏ قله ( فعات ) سقط لفظ ١‏ هذا ء من رواية المستملى والسرخى ٠‏ قله 
( قال ابن المثنى : وحدئنا وكيع ) هو معطوف على الآول » ونبتت أداة العطف فيه للاصيلى ولهذا ظن بعضهم أنه 
معلق ., وقد وصله أبو نعي فى المستخرج من طريق عمد بن المثنى هذا عن وكيع وأَنى معاوية جميعا عن الاعش »2 
والحكمة فى إفراد البخارى له أن فى رواية وكبع التصريح بسماع الأعيش دون الأخر . وباق مباحك المتن 
تقدمت فى الباب الذى قبله 

لاه - يسيب ترك البى' ميك والناس الأعرلى حتى فرغ بين بولك فى للسجدٍ 

- مَرشن) مومئ بن" إسماعيل قال حدثْنا نمام أخبرّنا إسحاق عن أنس بن مالك أن النى كل 

رأى أعراييًا يول فى السجد فقال : دعوةُ . حت إذا رغ دعا بماء فصيهُ عليه 


[ الحديث و5 _ طرقاء فى : 59 4 5096 ] 


الحديث 19م 7٠١‏ رذن 


قله ( باب ترك النى عليه والناس الأعرابى” ) الام فيه للعيد الذمنى » وقد تقدم أن الاعرانى وأحد 
الأعراب وهم من سكن البادية عر باكانو! أو ممما » وإنما تركوه يبول فى المسجد لانه كان شرع فى المفسدة فلو مع 
لرادت اذ حصل تلويث جزء من المسجد , فلو منع لدار بين أمين : إما أن يقطعه فيتضرر » وإما أن لا يقطعه فلا 
يأمن من تنجيس يدنه أو ثوبه أو مواضع أخرى من المجد . قله ( همام ) هو أبن بحى , وإسحق هو أبن 
عبد الله بن أنى طلحة . وله ( عن أنس ) ولمسم ه حدثتى أنس » . قوله ( رأى أعرابيا ) حى أبو بكر التاريغى 
عن عبد الله بن نافع المرتى 000 أنه الأفرع بن حابس القيمى » وقيل غيره كا سيأتى قرييا . قله (فى المسجد ) أى 
مسجد النى يلِكع . قله ( فقال دعوه ) كان هذا الأمس بالنرك عقب زجر الناس له كا سيأ . قله ( حتى ) أى 
فزكره حتى فرغ من بوله » فلا فرغ دءا النى يلك بماء أى فى دلو كبير ( فصبه ) أى فأ بصبه يا سيأئى ذلك كله 
صربحا : وقد أخرج مسل هذا الحديث من طربق عكرمة بن عمار عن إسحمق فساقه مطولا بنحو ما شرحناه » 
وزاد فيه « ثم إن رسول الله له دعاه فقال له د إن هذه المساجد لا نصلح لثىء من هذا البول ولا القذر » [نما مي 
لذكر الله تعالى والصلاةً وقراءة القرآن » وسئذكر فوائده فى الباب الانى بعده إن شاء الله تعالى 

4ه - بإاسييب صب اماء على البو فى السجد 

٠‏ - مِرريث) أبو البان قال أخبرنا شيب عن الُهري قال أخيرنى عبيد الله بن عبد لله بن هتبةٌ بن 
مسمود أن أيا هريرة قال : قام أعرابيٌ بال فى المسجد » فتناوله” الناسُ» فقا لم النبئ يلات د دعوةٌ» وهريقوا على 
ترق سخافين ماو اود وي مخ ناوعا بيثم ميسرين ؛ ول تبتئوا مسرن » 

[ الحديث 7٠١‏ طرفه فى : 7١74‏ ) 

قله ( باب صب الماء . أخبرنى عبيد الله ) كذا رواه أ كثر الرواة عن الزهرى ؛ ورواه سفيان بن عييلة عنه 
« عن سعيد بن المسيب » بدل عبيد الله , وتابعه سفيان بن حسين » فالظاهر أن الروايتسين حيحتان ٠‏ قله ( تام 
أع ران ) زاد ابن عبيئة عند الترمذى وغيره فى أوله « أنه صلى ثم قال : اللهم ارحتنى وجمدا , ولا ترحم معنا أحداً . 
فقال له النى مكلو : لقد تحجرت واسعاً . فم يلبث أن بال فى المسجدء وهذه الزيادة سستأتى عند المصنف مفردة فى 
الادب من طريق الزهرى عن أبى سللة عن أنى هريرة . وقد روى ابن ماجه وابن حبان الحسديث تاما من طريق . 
مد بن عمرو عن ألى سامة عن ألى هريرة ظ وكذا رواه ابن ماجه أيضا من حديث وائلة بن الأسقع و أشرجة 
أبو موسى المدينى فى الصحابة من طريق مد بن عمرو بن عطاء عن سلبان بن يسار قآل 1 أطلسع ذو الخويصرة 
الماق وكان رجلا جافيا » فذكره ناما بمعناه وزيادة » وهو ممسل » وف اسناده أيضا مييم بين مد بن [عق وبين 
عمد بن عمرو بن عطاء » وهو عنده من طريق الآصم عن أبى زرعة الدمشق عن أحمد بن خالد الذهى عنه وهمورق 
جمع مسند ابن احمق لالى زرعة الدمشتق من طريق الشاميين عذه بهذا السند » لكن قال فى أوله د اطلع ذو الخويصرة 
القيمى وكان جافيا » والقيمى هو حرقوص بن زهير الذي صار بعد ذلك من رءوس الخوارج » وقد فرق بعضهم 


١ (‏ ) فى عخطوطة الرياض : المدنى 


141 ظ 4 - كلتاب الوضوء 


ينه وبين الهانى » لكن له أصل أعبل ؛ واستفيد منه نسمية الاعرانى » وقد تقدم قول التاريخى إنه الاقرع , 
ونقل عن أنى الحسين بن فارس أ:ء تإنة بن حصن «والعل عند الله تعالى . فول ( فتناوله الناس ) أى بأ لسنتهم » 
وللستت.ن الادت « فثار اليه اناس » وله فى رواية عن أنس د فقاموا اليه » و للاسماعيل د فأراد أكابه أن 
بمنعوه » » وى دوابة أنس فى هذا الباب « فزجره الناس ء وأخرجه البيهق من طريق عبدان شيخ المصنف فيه 
بلفظ «١‏ فصاح الناس به» وكدذا للنسانى من طريق ابن المبارك ٠‏ فظبر أن تناوله كان بالأالسنة لا بالآبدى . ولمسلم 
من طريق إسحق عن أنس د كال الصحاية مه مه . وله (وهريقوا ) ؛ وللاصئف ف الآدب «١‏ وأهريقوا » وقد 
تقدم توجمها فى باب الغسل فى الخضب . له ( بجلا ) بفتح المهملة وسكون اجيم » قال أبو حاتم السجستانى : هو 
الدلو ملآى ؛ ولا يقال لها ذلك وم فارغة . وقال ابن دريد : السجل دلو واسعة . وف الصحاح : الدلو الضخمة . 
قله ( أو ذنويا ) قال الخليل : الدلو ملأى ماء . وقال ابن فارس : الدلو العظيمة . وقال لبن السكيت : فيها ماء 
قريب من المل. » ولا يقال لها وه فارغة ذنوب . انتهبى . فعل الترادف ١‏ أو ء للششك من الراوى »؛ وإلا فبى 
اللي ؛ والآول أظهر فان رواية أنس لم تختلف فى أنها ذنوب . وال فى الحديث , من ماء » مع أن الذئوب من 
شأنها ذلك , لكنه افظ مشترك بينه وبين الفرس 'طويل وغيرهما . قله ( فاا بعدتم ) اسناد البعث الهم على 
طريق الجاذ لأانه هو المبعوث ب بما ذكر ٠‏ !-كنهم لما كانوا فى مقام التبليغ عنه فى حضوره وغيبته أطلق علييم 
ذلك . إذهم مبعوثون من قبله بذلك » أى مأمررون . وكان ذلك شأنه يله فى <ق كل من بعثه الى جهسة من 
الجهات يقول : ٠‏ يسروا ولا تمسروا, ش 


لاس وش" عبذان قال أشيونا عار الثر قل ير ل و ميد قال ادن بن مالاث عن النى يله 
باب : 0 المأء سََ ابول # ود ثنا لل . قال دكا سأوان عن 5-3 نْ سعيك قال 00 أن بن 
ماللث قال : جاء أعرابى” فبال” فى طائقة المجد . فَزْجِرَهُ الناس ء فتهاك النى عله . فلما كم بوكه أهر النية ملقو 
ذو ب من ماء فأهريق عايه 
له ( أخيرنا عبد الله ) هر ابن المبارك ؛ ويحى بن سعيد هو الاتصارى . قن ( وحدئنا عالد ) سقمات 
الواد من روايةكرية , والعطف فيه على قوله و حدئنا عبدان » وسليان هو ابن بلال » وبان لى أن المت على لفظ 
روايته ؛ لآن لفظ عبدان فيه عخاانفة لسماقه كا أشر نا إلمه أنه عند البييق . قَإه (فى طائفة المسجد ) أى ناحيته ؛ 
والطائفه القطعة من الثىء ٠‏ قله ( فنهاهم ) فى رواية عبدان ١‏ فقال اتركوه فتركوه » . قله ( فبريق عليه ) كذا 
لابى ذر وللباقين « فاهربق عليه » ٠‏ ويجوز اسكان الحاء وفتحها يا تقدم » وضبطه ابن الاثير فى النهاية بفتهح الحاء 
أيضا ٠‏ وفى هذا الحديث من الفوائد : أن الا<تراز من النجاسة كان مقررا فى نفوس الصحابة » ولهذا بادروا الى 
الانكار بحضرته يلم قبل استئذانه . وما تقرر عندهم أيضا من طلب الأمر بالمعروف واللهى عن المتكر . واستدل 
به على جواز السك بالعموم أن إغلور الخصرص ٠‏ قال ابن دقيق العيد : والذى يظبر أن المّسك يلحم عسل 
احمال التخصيص عند اتتيد . ولا يوب الترقف عن العمل بالعدوم لذاك ) لآن علماء الامصار ما روا بقثون 
بها غيم من غير توقف على البحدف عن 'اتخصيص . ولهذه القصة أيضا إذلم يتكر التى يلم على الصحابة ولم يقل 


الحديث إ/اىاط ب 7 46 


الهم لم نبيتم الأعرابى ؟ بل أمرهم بالكف عنه اللصلحة الراجحة » وهو دفع أعظم المفسدتين باحمال أيسرهها . 
و تحصيل أعظم المصلحتين يترك أيمرهما ٠‏ وفيه المبادرة الى إزالة المفاسد عند زوال المانع لآمرثم عند فراغه 
بصب الماء . وفيه نعيين الماء لازالة النجاسة » لان الجفاف بالريح أو الشمس او كأن يكى لما حصل التكليف بطلب 
الداو . وفيه ان غسالة النجاسة الواقعة على الأرض طاهرة » ولتق به غير الواقعة » لان البلة الباقية على الارض 
غسالة نجاسة فاذا لم بثبت أن التراب نقل وعلنا أن المقصود التطبير نعين الحسكم بطهارة الببلة » واذا كانت طاهرة 
فالمنفصاة أيضا مثلها لعدم الفارق . و يستدل به أيضا على عدم اشتراط نضوب الماء لانه لو اشترط لتوقفت طبارة 
الارض على الجفاف . وكذا لا يشترط عصر الثوب اذ لا فارق . قال الموفق فى المنتى بغد أن حى الخلاف : 
الاولى الحم بالطبارة مطلقا , لآن اانى يلت لم يشترط فى الصب على بول الأعرابى شيئًا . وفيه الرفق بالجاهل 
وتعليمه ما يلزمه من غير تعنيفٍ اذا لم يكن ذلك منه عنادا ‏ ولا سما انكان من يحتاج الى استثلافه . وفيه رأفة 
النى يلت وحسن خلقه ٠‏ قال ابن ماجه وابن حبان فى حديث ألى هريرة ١‏ فقال الأعرانى بعد أن فقه فى الاسلام 
فقام الى النى يلقم : بأنى أنت وأى » فلم يؤنب ولم يسب ء . وفيه تعظيم المسجد وتنزيبه عن الاقذار » وظاهصر 

الحصر من سياق مس فى حديث أنس أنه لا يرز فى المسجد ثىء غير ماذكر من الصلاة والقرآن والذكر » لسكن 

. الإجاع على أن مفهوم الحصر منه غير معمول به » ولاريب أن فعل غير المذكورات وما فى معناها خلاف الآولى 
. والله أعلم . وفيه أن الارض تطبر بصب الماء عليها ولا يشترط حفرها » خلافا الحنفية حيث قالوا : لا تطبر إلا 
حفرها » كذا أطلق النووى وغيره » والمذكور فىكتب الحنفية التفصيل بين ما إذا كانت رخوة حيث يتخالها الماء 

حى يغمرها فب ذه لا نحتاج الى حفى » و بين ما اذا كانت صلبة فلا بد من حفرها وإلقاء التراب لان الماء لم يغمر 

أعلاها وأسفابا واحتجوا فيه يحديث جاء من ثلاث طرق : أحدها موصول عن أبن مسعود أخرجه الطحاوى 
سكن إسناده ضعيف قاله أحمد وغيره » والآخران مرسلان أخرج أحدهما أبو داود من طريق عبد الله بن معقل 
أبن مقرن والآخر من طريق سعيد بن منصور من طريق طاوس ورواتهما '#أت : وهو يازم من حنج بالمرسل 
مطلقا » وكذا من يحتج به اذا اعتضد مطلقا » والشافعى انما يعتضد عد_ده اذاكان من رواية كبار التابعين وكان 
من أرسل إذا سمى لا يسمى إلا ثقة » وذلك مفقود فى المرسلين المذكورين على ما هو ظاهر من سئد هما والله أعل : 
سبال" باق قوائله فى كتات الدب إن قا اه قال 
9ن - بإسسيست بول ااصبيان 
لمن © ار عبد لله بن يوست قال أخيرتنا ماللثٌ عن هشام بن عرثوة عن أبيةعن عائشة 4 لو ين 
3 قالت : أ رسول الل يلت ل قبالَ عل توبه » فدعا. عماء انيه إيأه 
الحديث 0 ب أطرافه فى : محغهء #اميى, مم5 ) 
قلْهِ ( باب بول الصبيان ) بكسر الصاد ووز تعبا جمع صى ؛ أى ما حكنه وهل يلتحق به بول الصبايا ب جمع 
صبية. أم لاء وفى الفرق أحاديث ليست على شرط المصنف : منها حديث على مرفوعا فى بول الرضيع » ينضح بول 
الفلام ويغسل بول الجارية » أخرجه أحمد رأداب السئن إلا النسائى من طريق هشام عن قتادة عن أنى حرب بن 


أ » -كتاب الوضوء 
أبى الأسود عن أبيه عنه » قال قتادة : هذا مالم يطعما الطعام » وإسناده يح . ورواه سعيد عن قتادة فوقفه » 
وليس ذلك بعلة قادحة . ومنها حديث لبابة بنت الحارث مرفوعا « [نما يفل من بول الآنثى وينضح من بول 
الذكر » أخرجه أحمد وابن ماجه وصححه ابن خزبمة وغيره . ومنها حديث أبى السممم نحوه بلفظ « برش » رواه 
أبو داود والنسات وصححه ابن خزيمة أيضا . قَوله ( بصى ) يظهر لى أن المراد به ابن أم قيس المذكور بعده » 
وحتمل أن يكون السن بن على أو الحسين » فقد روى ااطبرانى فى الاوسط من حديث أم سابة ياسناد حسن قالت 
و بال لمق د أو اسن - على بطن رسول الله مله فتركه حتى قضى بوله ثم دعا بماء قصبه عليه . ولأحمد عن 
أبى ليل : نخوه . ورواه الطحاوى من طريقه قال « لجىء بالحسن » ولم رسكتا انى عن أنى أمامة . وإثما 
رجحت أنه غيره لآن عند المصنف ف العقيقة من طريق > ى القطان عن هشام بن عروة « أفى النى يلتم بصبى 
بحدكه »وف قصته أنه بال على ويه 5 وأما فى قصة الحسن فق حديث ألى ليل وأم سلة أنه بال على إطنه يلقع » 
وفى حديث زينب بنت جحش عند الطبراق د أنه جاء ٠‏ وهو يحبو والى عله نائم فصعد على إطنه ووضع ذكره ف 
سرته فبال ء فذكر الحديث بتهامه » فظهرت التفرقة بينهما . قله ( فأتبعه ) باسكان المثناة أى أتبع رسول الله يلل 
البول الذى على الثوب الماء يصبه عليه , زاد مسل من طريق عبد الله بن تمير عن هشام « فأتبعه ولم يفسله » . ولابن 
المنذر من طريق الثورى عن هشام « فصب عليه الماء » وللطحاوى من طريق زائدة الثثقّق عن هشام « فنضحه عليه » 


؟؟؟ - مرش عبد الموين يوسف قال : أخبرنا مالك عن ابن تهاب عن عُبيد الله بن عبد الله سِ 
عبد عن أم” كيس بنتر بحن ا أنت' بابن ها مَنير لم أ 00 الطعام إلى رسول الل يله فَأجِلَة 
يوك لله يلل فى حخره » فبال على توبه ؛ فدعابعماء عه و 255 

[ الحديث ؟؟؟ ‏ طرفه فى #د3ه | 

وله ( عن أم قيس ) قال ابن عبد اابر : اسمها جذامة يعنى بالج والمعجمة , وقال السهيلى اسمها آمنة وهى أخت 
عكاشة بن حصن الأسدى » وكانت من المواجرات الآول »كا عند مسلم من طريق يونس عن ابن شهاب فى هذا 
الحديث ٠‏ وليس ا فى الصحيحين غيره وغير حديث آخر فى الطب » وى كل مثهما قصة لابنها » ومات ابنها فى 
عبد النى يلع وهو ضغير كا رواه النسائى» ول أقف على تسميته . قله (لم يأكل الطعام ) المراد بالطعام ما عدا 
اللان الذى يرتضعة والدّر الذى نك به والعسل الذى يلعقه للمداواة وغيرها » فكان المى اد أنه لم يحصل له الاغتذاء 
بغسير الاين على الاستقلال ؛ هذا مقتضى كلام النووى فى شرح مسلم وشرح المبذب ٠‏ وأطلق فى الروضة - تبعا 
لأصلها ‏ أنه لم يطعم ولم يشرب غير اللإن » وقال فى نكت التنبيه : المراد أنه لم يأ كل غير اللإن وغير ما حنك به وما 
أشيهه . وحمل الموفق الخوى فى شرح التنبيه قوله « لم يأ كل » على ظاهره فقال : معناه لم يستقل حمل الطعام فى 
فيه . والآول أظبر » وبه جزم الموفق بن قدامه وغيره . وقال ابن التين : يحتمل أنها أرادت أنه ل يتقئات بالطعام 
ولم يستغن به عن الرضاع . ويحتمل أنما إثما جاءت به عند ولادته ليحنكه ينه فيحمل الل على عمومه » ويؤيد 
ما تقدم أنه لللصنف ف العقيقة . قَولْه ( فأجلسه ) فوش إرانا إن تل ناوه . وحتمل أن يكون الجلوس 
حصل منه على العادة إن قلناكان فى سن من يحب وك فى قصة الحسن . قله ( على ثوبه ) أى ثوب النى عل , 


نا له 


الحديث ممم فض 

وأغرب ابن شعبان من المالكية فقال : المراد به ثوب الصى » والصواب الاول . قله ( فنضحه ) ؛ ولملم من 
طريق الليث عن ابن شهاب « فلم يزد على أن نضح بالماء » وله من طريق ابن عيينة عن ابن شباب «١‏ فرشه » زاد 
أبو عوانة فى صميحه د عليه » . ولا تخالف بين الروايتين- أى بين نضح ورش لان المراد به أن الا بتداء كان بالرش 
وهو تنقيط الماء » والتهى الى النضح وهو صب الماء . ويؤيده رواءة مسم فى حديث عائشة من طريق جرير عن 
هشام « فدعا ماء فصبه عليه , ولآبى عوانة « فصبه على البول يتبعه [ياه » . قله ( ولم يغسله ) ادعى الاصيلى أن 
هذه اججلة من كلام ابن شهاب راوى الحديث وأن المرفوع اننهى عند قوله « فنضحه ء قال : وكذلك روى معمر 
عن أبن شهاب » وكذا أخرجه ابن أنى شيبة قال « فرشه » لى بزد على ذلك اننهى . و ليس فى سياق معمس ما بدل على 
ما ادعاه من الادراج » وقد أخرجه عبد الرزاق عنه بنحو سياق مالك لكنه لم يقل « ولم يفسله » وقد تالهسا مع 
مالك الليث وعيرو بن الحارث ويونس بن يزيد كلهم عن ابن شهاب أخرجه ابن خزعة والاسماعيلى وغيرهما من 
طريق ابن وهب عنهم » وهو لمم عن يونس وحده . نعم زاد معمر فى روايته قال « قال ابن شهاب : فضت 
السنة أن برش بول الصى ويغسل بول الجارية » فلوكانت هذه الزيادة هى التى زادها مالك ومن تبعه لأمكن دءوى 
الإدراج » لكنها غيرها فلا [دراج . وأما ماذكره عن ابن أنى شيبة فلا اختصاص له بذلك » فان ذلك لفظ رواية 
ابن عيينة عن ابن شهاب » وقد ذكرناها عن مس وغيره و بيذا أنبا غير مخالفة لراوابة مالك والله أعم . وف هذا 
الحديث من الفوائد : الدب الى حسن المعاشرة والتواضع » والرفق بالصغار ‏ وتحنيك المولود » والتيرك بأل 
الفضل 20 . وحمل الاطفال الهم حال الولادة وبعدها » وحكم بول الغلام والجارية قبل أن يطعما وهو مقصود 
الباب ؛ واختّلف العلماء فى ذلك على ثلاثة مذاهب هى أوجه للشافعية : أهبا الاكتفاء بالنضم فى بول الصى لا 
الجارءة » وهو قول على وعطاء والحسن والزهرى وأحمد وإحق وابن وهب وغيرهم » ورواه الوليد بن مسم عن 
مالك » وقال أصعابه هى رواية شاذة . والثانى يكنى النضح فيهما , وهو مذهب الأوزاعى وحكى عن مالك والشافعى » 
وخصص ابن العربى النقل فى هذا ما إذا كانا لى بدخل أجوافهما شىء أصلا . والثاك هما سواء فى وجوب الغسل 
وبه قال الحنفية والمالكية » قال ابن دقيق العيد : ١تبعوا‏ فى ذلك القياس وقالوا المراد بقولها « ولم يغسلهء أى غسلا 
مبالغا فيه » وهوخلاف الظاهر , ويبعده ما ورد فى الاحاديث الآخر ‏ يعنى التى قدمناها ‏ من التفرقة بين بول الصى 
والصبية فانهم لا يفرقون بينهما » قال : وقد ذكر ف التفرقة بينهما أوجه : منبا ما هو ركيك , وأقوى ذلك ما قيل 
إن النفوس أعلق بالذكور منها بالاناث ٠‏ يعنى خصات الرخصة فى الذكور لكثرة المشقة . واستدل به إعض 
المالكية على أن الفسل لابد فيه من أمى زائد على يحرد إيصال الماء الى انحل . قلت : وهو مشكل عليهم » لآنهم 
يدعون أن المراد بالنضح هنا الغسل . (تنبيه) : قال الخطابى : ليس تويز من جوذ النضح من أجل أن بول الصى غير 
مس ء ولكنه لتخفيف نجحاسته انتهى . وأثيت الطحاوى الخلاف فقال : قال قوم بطهارة بول الصى قبل الطعام » 
وكذا جزم به أبن عبسد البر وابن بطال ومن تبعهما عن الشافى وأحمد وغديرها » ولم يعرف ذلك الشافعية ولا 

١ (‏ )هذا فيه نظر . والصواب أن ذلك خاس بالبى صلى الله عليه وسلم ولا يقاس عليه غيره للا جمل الله فيه من السبركة وخصه به 


دون غيره ؛ ولأن الصحاية رضى الله عمهم لم يفملوأ ذلك مم غيره صلى ألله عليه وسلم ونم أعل الناس بالتمرع » فوجب التأسى م ٠‏ ولأن 
جواز مثل هذا لغيره صلى الله عليه وسل قد يغضى الى التمرك » فتذبه ؛ 


لذن 5 -كتاب الوضوء 


الحنا بلة ٠‏ وقآل التووى : هذه حكابة باطلة انتهى . وكأنهم أخذوا ذلك من طريق اللازم » وأماب صاحب 
المذهب أعلم عراده من غيرثم ٠‏ والله أعلم 
٠‏ - بإسسيسب البول قاع وقا 

فق رشن آدم قال حدامنا شعبةٌ ع لعش عن أبى وائل عن حَذِيفَةَ قال : أىا ال ا سباط 
قوم ر بال قاما , ثم دعا عاء » ته عماء قتوضأ 

[ الحديث 4 اطرافه فى : ف 0 لهف لمكا 

قله ) 00 بطال : دلالة الحديث على القعود بطر يق الآولى ٠‏ الانه إذا جاز قاثها 
فماعد! أ ٠‏ قلت : و#تمل أن كون أغار يذلك الى حديث عيد الرحمن بن حسئة الذنى اخريية النساق 
وأءن ماجه وغيرها فان فيه « بال رسول الله يله جالسا , فةانا انظروا اليه يبول 6 تنول المرأة> وحى أبن ماجه 
عن عض مشا نخه أنه قال ا 00 #قول فى حديث عبد الرحمن بن حسئة « قعد 
بولك تبول المرأة » وقال فى حديث حذيفة « فقام 5) يقوم أحد؟ , ؛ ودل حديث عيد الرحمن المذكور على أنه 
يلتم كان يخا لفهم فى ذلك فقعد لكونه أستر وأبعد من مماسة البول ؛ وهو حديث صحيح صححه الدارقطنى وغيره » 
ويدل عليه حديث عائشة قالت « ما بال رسول الله َل انما منذ أنزل عليه القرآن » رواه أبو عوانة فى صميحه 
والحاكم . قله ( عن أبى وائل ) » ولانى داود الطيالمى فى مسنده عن شعبة عن الأعمش أنه سمع أبا وائل » 
ولأحمد عن تحى القطان عن الأع.ش حدثتى أب وائل ٠‏ قله ( سباطة قوم ) بضم المهملة بعدها موحدة هى المزيلة 
والكناسة تكون بفناء الدور مفتا لاهلا وتكون ف الغالب سهلة لا برتد فنها البول على البائل ٠‏ وإضافتها الى 
القوم إضافة اختصاص لا ملك لانها لا تخاو عن النجاسة ٠‏ وبمهذ! يندفع إبراد من استشكله (-كون البول بوهى 
الجدار ففيه إضرار » أو نقول : [ نما بال فوق السباطة لافى أصل الجدار وهو صريح روابة أى عوانة فى صميحه » 
وقيل : حتمل أن يكون عل إذنهم فى ذلك بالتصريح أو غيره » أو لكو نه مما يتسا الناس به » أو لعلسه بايثارهم 
إياه بذلك » أو لكونه يجوز له التصرف فى مال أمته دون غيره لانه أولى بالمؤمنين من أنفسهم وأموالهم , وهذا 
وإن كان صحبح المعنى لكن لم يعبد ذلك من سيرته ومكارم أخلاقه يلقع . قله ( ثم دعا بماء ) زاد مسلم وغيره من 
طرق عن الأعمش 3 فتنحيت ذقال : أدته) فدنوت حتى فت عند عقبيه » وق وا خفن يحى القطان « أى 
سباطة قوم فتباعدت منه » فأدناتى حتى صرت قريبا من عقبيه فبال قائما » ودعا بماء فتوضأ ومسح على خفيه : 
وكذا زاد مسل وغيره فيه ذكر المسح على الخفين » وهو ثابت أيضا عند الاماعيل وغديره من طرق عن شعية عن 
الاعش » وزاد عيسى بن يونس فيه عن الاعمش أن ذلك كان بالمدينة أخرجه ابن عبد البر فى القهيد باسئاد صحيح » 
وزعم فى الاستذكار أن عيسى تفرد به » ولي س كذلك ؛ فقد رواه البهق من طريق عمد بن طلحة بن مصرف عن 
الآعش كذلك » وله شاهد من حديث عصمة بن مالك سنذكره بعد . واستدل به على جواز المسح فى الحضر وهو 
ظاهر » ولعل اليخارى اختصره لتفرد الأعمش به فقد روى ابن ماجه من طريق شعبة أن عاصما رواه له عن أبى 
وائل عن المغيرة ه ان رسول الله وَل أنى سباطة قوم فبال اننا , قال عاصم : وهذا الأعمش برويه عن أنى وائل 
0 . قال شعبة : فسألت عنه منصور! خدثئنيه عن أنى وائل عن 


الحديث 6لا؟ 4م ظ ش وعم 


حذيفة يعنى كا قال الأعمش » للكن ل يذكر فيه المسح » فقد وافق مُنصوو الأععش عل قوله عن حذيفة دون الؤيادة  »‏ 
وم يلنفت مس الى هذه العلة بل ذكرها فى حددث الاععش لأانها زيادة من حافظ : وقال الترمذى : حديث أن وائل 
عن حذيفة أصح » يعنى من حديثه عن المغيرة » وهو كا قال » وان جنح ابن خزدمة الى تصحيح الروايتين لكون 
حماد بن أنى سلمان وافق عاصما على قوله عن المغيرة » لجاز أن يكون أبو وائل سععه منهما فيصح القولان معاء للكن ٠‏ 
من حيث الترجيح رواية الأعيش ومنصور لاتفاقهما أصح من رواية عاضم وحماد لكونهسا فى حفظهما مقال 
15 بإسيب البول عند" صاحبه «ش الث بالحائط 

71م وشا ان 8 أى 2 قال حدثنا جرير عن منصور عن أبى وائل عن د قال : ل 
أنا والدى يللم نمائئ , فألى شباطة قوم َف حاط »فاه سي 0 ب 5 قال :فحنت بهن اماد إلى 
اه ؛ قدت عند عقبه حتى فرع 

قله ( باب البول عند صاحبه ) أى صاحب البائل . قله ( جرير ) هو ابن عبد اميد » ومنصور وهو ابن 
المعتمر . قله ( دأيتى ) إضم المثناة من فوق . قله ( فانتبذت ) بالثون والذال المعجمة أى تنحيت » يقال ٠.‏ 
جلس فلان نبذة بفتح النون وضمها أى ناحية . قَولِه ( فأشار الى ) يدل على أنه لم يبعد منه ححيث لايراه . واتما 
صنع ذلك ليجمع بين المصلحتين : عدم مشاهدته فى تلك الحالة وسماع ندائه لوكانت له حاجة . أو رؤية إشازته إذا 
أشار له وهو مستدبره . وليست فيه دلالة على جواز الكلام فى حال البول لآن هذه الرواية بينت أن قوله في رواية 
مس و ادئه» كان بالاشارة لا باللفظ » وأما عنا لفته لع ل عرف من عادته من الإبعاد. عند قضاء“الحاجة ب عن 
الطرق المسلوكة وعن أعين النظارة » فقد قيل فيه إنه يله كان مشغولا #صالم المسامين , فلعله طال عليه الجاس حتى 
احتاج الى البول فاو أبعد لتضرر » واستدقى حذيفة ليستره من خلفه من رؤية من لعله عر به وكان قدامه :ورا 
بالحائط , أو لعله فعله لبيان الجواز . ثم هو فى البول وهو أخف من الغائط لاحتياجه الى زيادة تكشف .ولا 
يقترن به من الرانحة . والغرض من الإبعاد النستر وهو حصل بارخاء الذيل والدنو من ااساتر . وروى الطبراق 
من حديث عصمة بن مالك قال ه خرج علينا رسول الله لله فى بعض سكك المدينة فانتهى الى سباطة قوم فقال : 
ويا حذيفة استرق » فذكر الحديث . وظبر منه السكمة فى إدنائه حذيفة فى تلك الجالة . وكان <ذيفة لما وقف خلفه 
عند عقيه أستدبره ؛ وظبر أيضا أن ذلك كان فى الحضر لافى السفر » ويستفاد من هذا الحديث دفع أشد المفسدتين 
بأخفهما والإنيان بأعظم المصلحتين اذا لم كنا معا ٠‏ وبيانه أنه يَلِنه كان يطيل الجلوس لمصالم الأمة ويكر من 
زيارة أصحابه وعيادتهم » فلنا حدضره البول وهو فى بعض تلك الحالات لم يؤخره حتى يعد كعات لما يترتب على 
تأخيره من الضرر » فراعى أثم الامرين » وقدم المصلحة فى تقر يب حذيفة منه ليستره من المارة على مصاحة تأخيره 
عنه إذ لم مكن جمعبما ْ 

9ل د باصت البول عند سباطة قوم 
١؟؟‏ - شنا مد بن عَرعرَةَ قال حدثنا شعبةٌ عن منصور عن ألى وائل ل ان بعد الى 


عوج ١‏ 8 فج البارى 


37 ؛- كتاب الوضوه 


١ »* تت‎ 


بتَدْدُ فى البول ويقول : إن بنى إسرائهلَ كان إذا أصابَ نُوبَّ أحدم قر ضه . قال حذيئة : لِيتهُ أَمْسَكَ » أنىا 
رسول الله يِه سباطة قوم . فبال قائم] 

از م موسى الاشعرى يشدد فى البول » بين ابن المنذر وجه هذا التشديد 
فأخرج من طريق عبد الرحمن بن الاسود عن أ بيه د أله مع أيا مومى ورأى رجلا يبول قائا فقال : : ومحك أفلا 
قاعدا » ثم ذكر قصة بنى إسر ايل . .هذا يظبر مطابقة حديث حذيفة فى تعقبه على ألى موسى قل زرب اعم 
وقع فى مس د جلد أحدهم » قال القرطى : مراده بالجلد واحد الجاود الى كانوا يلبسونما » وحمله بعضهم على ظاهره 
وزعم انه من الإصر الذى حلوه » ويؤيده روابة أنى داود ففيها كان إذا أصاب جسد أحدم » لكن رواية 
البخارى صر بحة فى الثياب فلعل بعضهم رواه بالمعنى . قو (قرضه) أى قطعه . زاد الإسماعيلى بالمقراض . وهو يدفع 
حمل من حمل القرض على الغسل بالماء ٠‏ قله ( ليته أمسك ) وللاسماعيل « لوددت أن صاحبك لا يشدد هذا 
التشديد , » وإنما احتج حذيفة بهذا الحديث لآن البائل عن قيام قد يتعرض للرشاش لم يلتفت النى يَلِك الى هذا 
الاحمال فدل على أن التشديد مخالف للسئة ٠‏ واستدل به لمالك فى الرخصة فى مثل رءوس الإبر من البول » وفيه 
نظر لآنه يل فى تلك الحالة لم يصل الى بدنه منه شىء » وى هذا أشار ابن حبان فى ذكر السبب ف قيامه قال : 
لآنه لم يحد مكانا إصاح للقعود , فقام لكون الطرف الذى يليه من السباطة كان عاليا فأمن أن يرتد اليه شىء من 
بوله . وقيل لآن السباطة رخوة يتخللبا البول فلا برتد الى البائل منه ثثىء . وقيل إنما بال قاهما لآنها حالة يؤمن 
مءوا خروج الريح بصوت ففعل ذلك لكونه قريبا من الديار . ويؤيده ما رواه عبد الرزاق عن عمر رضى الله عنه 
قال « البول قاما أحصن للدبر » . وقيل السبب فى ذلك ما روى عن الشافعى وأحمد أن العرب كانت تستشق لوجع 
الصلب بذلك , فلعله كان به . وروى الحام والبييق من حديث أبى هريرة قال « إبما بال رسول الله يِه قائما 
لجرحكان فى مأبضه » والمأبض بجمزة ساكنة بعدها موحدة ثم معجمة باطن الركبة » فكأ نهلم يتمكن لاجله من 
القعود » ولو صم هذا الحديث !كان فيه غنى عن جيع ما تقدم » لكن ضعفه الدارقطنى والبسهق » والأظهر أنه 
فعل ذلك لبيان الجواز » وكان أكثر أ<واله البول عن قعود والله أعلم . وسلك أبو عوانة فى صحيحه وابن شاهين 
فيه مسلكا آخر فزعما أن البول عن قيام منسوخ واستدلا عليه حديث عائشة الذى قدمناه « ما بال قالما مئذ أنزل 
عليه القرآن » وتحديثها أيضا د من حدثم أنه كان يبول قائما فلا تصدقوه » ماكان يبول إلا قاعدا » والصواب أنه 
غير منسوخ » والجواب عن حديث عائثة أنه مستند إلى علبها فيحمل على ما وقع منه فى البيوت » وأما فى غير 
البيوت فم تطلع هى عليه » وقد حفظه حذيفة وهو م نكبار الصحاية » وقد بينا أن ذلك كان بالمدينة فتضمن الرد 
عل ما نفته من أن ذلك لم يقع بعد “زول القرآن ٠‏ وقد ثرت ا أ: نهم بالوا 
قياما » وهو دال على الجواز من غير كراهة إذا أمن الرشاش » والله أعلم . ولم يثبت عن النى كر ف لنب عن 
شىء كا بينته فى أوائل شرح الترمذى ٠‏ والله أعل 


"ل باسيست غسل الدم 
ا َرَشثا تمد , 356 ثى قال حدئنا يمبى عن هشام, قال حد كن فاطمةٌ عن أسما قالك : جاءت 


الحديث 7-17 م 
امرأة البى” مله فقالت : أرأيت إحدانا نحيض ف الدُو ِكيف" تصنم” ؟ قال 8 ننه 5 تقرصه بالماء وانتضحه 
وتصلٌ فيه » 

[ الحديث 5097 طرفه فى : 01" ] 
هى زوجته بنت عمه المنذر » وأسماء هى جدتهما لا بوهما بنت أنى بكر الصديق . قَوْله ( جاءت امرأة ) وقع 
. فى رواءة الشافى عن سفيان بن عيبئة عن هشام فى هذا الحديث أن أسماء هى السائلة » وأغرب النووى فضعف 
هذه الرواءة بلا دليل » وهى صحيحة الاسناد لا علة لها » ولا بعد فى أن يبهم الراوى اسم نفسه كا سيأ فى 
حديث أبى سعيد فى قصة الرقية بفاحة الكتاب . وله ( نحيض ف الثوب ) أى يصل دم الحيض الى الثوب » 
وللاصاف من طريق مالك عن هشام د إذا أصاب نوما الدم من الحيضة ا وله ) ع بالفتتم وضم 
المبملة وتشدمد المثناة الفوتانية أى تمك , وكذا رواه ابن خزيمة » والمراد بذلك ازالة عينه . قله ( ثم تقرصه) 
بالفتح وإسكان القاف وضم الراء والصاد المهملتين كذانى رواشنا . وق القاضى عياض وغيره فيه الضم 
وفتح القاف وتشديد الراء المكسورة ؛ أى تدلك موضع الدم باطراف أصابعها ليتحلل بذلك ويخرج ما تشربه 
1 الثوب منه . وله ( وتنضحه ) بفتح الضاد المعجمة وضم الحاء أى نغسله » قاله الخطابى . وقال القرطى : المراد 


7 به الرش لآن غسل الدم استفيد من قوله تقرصه بالماء » وأما النضح فبو لما شكت فيه من الثوب . قلت : فعلى هذا 


فالضمير فى قوله تنضحه يعود على الثوب , مخلاف « تحته » فانه يعود على الدم » فيلزم منه اختتلاف الضمائر وهو على 
خلاف الاصل . ثم إن الرش على المشكوك فيه لا يفيد شيا لآنه إن كان طاهر! فلا حاجه اليه وان كان متنجسا لم 
يطبر بذلك , فالاحسن ما قاله الخطابى قال الخطانى : فى هذا الحديث دليل على أن النجاسات [ما تزال بالماء دون 
' :غيره من المائعات , لآن جميع النجاسات بمثابة الدم لا فرق بينه و بينها إجماءا » وهو قول المبور ء أى يتمين الماء . 
لازالة النجاسة . وعن أنى حنيفة وأبى بوسف يجوز تطبير النجاسة بكل ماع طاص » ومن حجتهم حديث عائشة 
د ماكان لإحدانا إلا ثوب واحد نحيض فيه , فاذا أصاءه شىء من دم الحيض قالت يريقها فصعته بظفرها ء ولآبى 
| داود ‏ بلته بريقباء » وجه الحجة منه أنه لوكان الريق لا يطبر ازاد النجاسسة . وأجيب باحتال أن تكون قصدت 
. بذلك تحليل أثره ثم غسلته بعد ذلك كا سيأتى تقريره فى كتتاب الحيض فى باب هل تصلى المرأة فى ثوب حاضت فيه 
(فائدة) : تعقب استدلال من استدل على تعيين إزالة النجاسة بالماء من هذا الحديث بأنه مفبوم لقب وليس بحجة 
عند الأكثر , ولانه خرج مخرج الغالب فى الاستعمال لا الشرط . وأجيب بأن الخير نص على الماء » فالحاق غيره 
نه بالقياس » وشرطه أن لا ينقص الفرع عن الاصل ف العلة » وليس فى غير الماء ما فى الماء من رقته وسرعة نفوذه 
فلا يلحق به » وسيأقى باق فوائده فى باب غسل دم الحيض إن شاء الله تعالى 

0 - رشنا مد قال دنا أبو مُعاوية حلتنا هشام” بن غروة عن أبيه عن عائعة قالت : جاءت فاطمة 


. _ 0 02 2 ان 8 ا 00 ع خسم 2006 
ابنة إى حبش إل النى 2 نقالت: يارسوك الله » إنى ترا استحاض فلا طبر ؛أفادع الصلاة ؟ قال 


إفون ٠‏ ْ ؛ -كتاب الوضوء 


رسول الله يله « لا . | ذلك عرق » وليس تحيض . فاذا أقبلت حَيضَئك فدعى الصلادً» وإذا أَديرَتْ فاغيل ٠‏ 
.عنك الم ثم صل » قال : وقل أنى « ا بَوضَنى لكل صلاة <تى يحىء ذلك الوق » 
ظ للدت يوب لزاه وج حم و به جص 

قله (حدئنا جمد ) كذا لل كثر غير منسوب », وللآصيل : ابن سلام , ولآنى ذر : هو ابن سلام , وأبو معاوية 
هو الضرير . و (حدئنا هشام ) زاد الاصيل ابن عروة . قله ( فاطمة بنت أبى حبيش ) بالحاء المهملة والموحدة 
والشين المعجمة إصيغة التصغير اسمه قيس بن المطلب بن أسد ٠‏ وهمى غير فاطمة بنت قيس الى طلقت ثلاثا ٠‏ قله 
( أستحاض ) بضم الهمزة وفتح المثناة يقال استحيضت المرأة اذا استس بها الدم بعد أيامها المعتادة فبى مستحاضة » 
والاستحاضة جريان الدم من فرج المرأة فى غير أوانه . قله ( لا ) أى لاتدمي الصلاة .. قله ( عرق ) بكسر 
العين هو المسمى بالعاذل بالذال المعجمة . قله ( حيضتك ) بفتح الحاء ويحوز كسرها . والمراد بالإقبال والإدبار 
. هنا ابتداء دم الحيض وانقطاعه . قله ( فدعى الصلاة ) يتضمن نهى الحا نْض عن الصلاة ٠‏ وهو التحريم ويقتضى 
فساد الصلاة بالإجاع . قله ( فاغسل عنك الدم ) أى واغتسل . والامس بالاغتسال مستفاد من أدلة أخرى م 
سباق سطبا ىكتاب الحيض إن شاء الله تعالى . قو ( قال ) أى هشام بن عروة (وقال أنى ) بفتم الحمر 
وتخضيف الموحدة أى عروة بن الزبير ؛ وادعى إعضهم أن هذا معلق . وليس بصواب . بل هو بالاسناد المذكور 
عن د عن أبى معاوءة عن هشام ؛ وقد بين ذلك الترمذى فى روايته . وادعى آخر أن قوله , ثم توضبى » من 
كلام عروة موقونا عليه ٠‏ وفيه نظر لانه لوكان كلامه لقال ثم تنوضأ بصيغة الإخبار . فلما أنى به بصيغة الام 
شاكله الآمى الذى فى المرفوع وهو قوله « فاغسل . . وسئذكر حك هذه المسألة فى كتاب الحيض إن شاء الله تعالى 


4 7 0 3 2 ع 
- بيست غسل الى وفركه , وغل ما يصيِبُ من امرأة 


9 - رشن| عبدان قال أخبرّنا عبد اللو قال أخير نا عمرو بن" يمون اللوررى عن سيان بن يسار عن 
عائشة الت «كنت أغسل الجنابة ين توب الب يله » يرج إلى الصلاق وإن مم الا فى كوه » 

[ الحديث 55 أطرافة فى : .0 مر , بمم] 

٠‏ - ررس قبي قال حدثنا ب يد قال حدئنا تم”“و عن ليان قال : سعمتة عائعة ع 

رشن| مسداد قال حدنَنا عبد الواحد قال حدما عبرو بن مَيمون عن ايان بن يسار قال : سألت عائعة 
عن الو ميب الثو ب فقات' « كنت أغيله من نوب رسول اله يله » فيج إلى الصلاة وأ الكسل فى 
توه 53 الماء » 

قله ( باب غسل المنى وفركه » لم يخرج البخارى حديث الفرك , بل اكسّق بالاشارة اليه فى الترجة على عادته » 
لانه ورد من حديث عائشة أيضا يا سنذكره . وليس بين حديث الفسل وحديث الفرك تعارض لآن المع بيثبما 
داضح على القول بطرادة المني بأن بحسل الغل على الاستحباب التنظيف لا على الوجوب , وهذه طريققة الشافعى 


الحديث وومد.مم 2 ظ ْ ١‏ ارخرفل 
سس سس سا0 
وأحمد وأصماب الحديث : وكذا الجمع ممكن على القول بنجاسته بأن حمل الغسل على ما كان رطبا والفرك على ما كان 
يابسا . وهذه طريقة الحنفية ؛ والطر عه الآولى أرجح لان قبا العمل بالخير والقياس معا ‏ لآنه لوكان يسا لكان 
القياس وجوب غسله دون الاكتفاء بفركة كلدم وغيره » وم لا يكتتفون فيا لا يعى عنه من الدم بالفرك , ويرد 


الطريقة الثانية أيضا ما فى رواية ابن خزعة من طريق أخرى عن عائشة «كانت تسلت الى من ثويه بعرق الاذخر 


ثم يصلى فيه . وتحكه من ثويه بابسا ثم يصلى فيه » فانه تتضمن ترك الغسل فى الحالتين : وأما مالك فلم يعرف الفرك 
وقال : إن العمل عندثم على وجوب الغسل كسائر النجاسات , وحديث الفرك حجة علهم » وحمل بعض أصابه 
الفرك على الدلك بالماء » وهو مردود ما فى إحدى روايات مسلم عن عائفة <١‏ لقدرايك وإق لاحك من وب 
رسول الله يلع بابسا بظفرى ء و بما صمحه الثرمذى من حديث همام بن الحارث أن عائشة أنكرت على ضيفها غسله 
الثوب فقالت « لم أفسد علينا ثوبنا ؟ إماكان يكفيه أن يفركه بأصابعه » فربما فركته من ثوب رسول الله يلم 
بأصابعى , . وقال إعضهم : الوب الذى ١‏ كتفت فيه بالفرك ثوب النوم » والثوب الذى غسلته ثوب الصلاة . وهو 
مردود أيضا بما فى إحدى روايات مسا من حديئها أيضا « لقد رأيتتى أفركه من ثوب رسول الله يلم فركا فيصل 
فبهء وهذا التعقيب بالفاء ينق احيال تخلل الغسل بين الفرك والصلاة . وأصرح منه رواية ابن خرعة « اما كانت 
تك من ثونه يل وهر يصل » وعلى تقدير عدم ورود شىء من ذلك فليس ى حديث الباب ما يدل على نحاسة 
المنى لان غسلها فمل وهو لا يدل على الوجوب مجرده والله أعلم . وطعن بعضهم فى الاستدلال حديث الفرك على 
“ #طبازة الى أن سق النى ملم طاهر دون غيره كساثر فضلانه . والجواب على تقدير عية كزندهق الات أن 
منيهكان عن جماع فيخا لط منى المرأة ٠‏ فلوكان منيها نحسا لم يكتتف فيه بالفرك . و بهذا احتج الشيخ الموفق وغيده 

على طهارة رطوبة فرجها قال : ومن قال إن المنى لا يسم من المذى فيتنجس به لم يصب لآن الشبوة اذا اشتدت 

خرج النى دون المذى والبول كالة الاحتلام . والته أعل . فإ ( وغسل ما يصيب ) أ انوكي وزعيرة يق ال 

وفى هذه المسألة حديث صريح ذكره المصنف بعد فى آخر كاب الغسل من حديث علثمان ٠‏ ول بذكره هنا » وكأ نه 
استنبطه ما أشرنا اليه من أن الى الحاصل فى الثوب لا تخاو غالبا من عخالطة ما. المرأة ودطوبتما ٠‏ وله ( عبرو 

ابن ميمون الجزرى ) كذا الجموور » وهو الصواب » وهو بفتم اجيم والواى بعدها راء » مندوب الى الجزيرة » 

وكان ميمون بن مور ان والد عبرو نزلها فنسب اليها ولده . ووقع فى دوابة الكشميينى وحده الجوزى بواو سا كنة 

بعدها ذاى وهو غلط منه ٠‏ قله ( أغسل الجناءة ) أى أثر الجناءة فيكون على حدق تاف + أو أطلق اسم 

الجنابة على اللى اذا ٠‏ قله ( بقع ) بضم الموحدة وفتح القاف جمع بقعة » قال أهل اللغة : البقع اختلاف اللونين 

قل فى الاسناد الثاتى , ( حدثنا يزيد ) قال أو مسعود الدمشق : كد! هو غير منسوب فى رواية الفررى 

٠‏ وحماد بن شاكر . ويةال إنه ابن هارون وليس يابن زريع وجميعا قد رويا ‏ يعنى عن عمرو بن ميمون - ووقع فى 
رواية ابن السكن أحد الرواة عن الفربرى « حدئنا يزيد » يعنى ابن زريع » وكذا أشار اليه الكلاباذى » ودجح 

القطب الحليمى فى شرحه أنه ان هارون قال : لانه وجد من وايته ول يوجد من رواية ابن زديع . قلت : ولا 

يأزم من عدم الوجدان عدم الوقوع ٠‏ كيف وقد جزم أو مسعود ا رواه فدل على وجدانه » والمثيت مقدم على 


النافى . وقد خرجه الاسماعيل وغيره من حديث يزيد بن هارون لفقل عنا لف للساق الذى أورده البخارى وهذا 


511 ْ ؛ - كاب الوضوه 


من مجحات كونه ابن زريع » وأيضا فقتيبة معروف بالرواية غن يزيد بن زريع دون ابن هارون قاله المزى » 
والقاعدة فى من أهمل أن بحمل على من لاراوى به خصوصية كالاكثار وغيره » فترجح أنه ابن زريع . والله أعل . 
قله ( حدثنا عمرو ) كذا للآكثر ؛ ولآنى ذر يعنى ابن ميمون وهو ابن مهران كا سيأنى فى آخر الباب الذى يليه . 
قله ( سمعت عائشة ) وف الاسناد الذى يليه « سألت عائشة » فيه رد على البزار حيث زعم أن سليان بن يسار لم 
يسمع من عائشة » على أن البزار مسبوق ببذه الدعوى ٠‏ فقد حكاه الشافعى فى الم عن غيره » وزاد أن الحفاظ 
الوا : إن عمرو بن ميدون غلط فى رفعه » و[ما هو فى فتوى سلمان . انتهى . وقد آبين من تصحيح البخارى له 
وموافقة مل له على تصحيحه صمة سماع سلبان منها وأن رفعه صحيح » وليس بين فتواه وروايته تناف » وكذا لا 
تأثير للاختلاف فى الروابتين حيث وقع فى إحمداهما أن عمرو بن ميمون سأل سايان » وفى الأخرى أن سليان 
سأل عائشة , لأ نكلا منهما سأل شيخه لخفظ بعض الرواة مالم يحفظ بعض وكلهم ثقات . قله ( عبد الواحد ) هو 
ابن زياد البصرى ٠‏ وف طبقته عبد الواحد بن زيد البصرى ولم يخرج له البخارى شيئا . قِلْهِ (عن المنى ) أى عن 
حك المنى هل يشرع غسله أم لا ؟ فصل الجواب بأنهاكانت تغسله » وليس فى ذلك ما يقتضى إيحابه يا قدمناه . 
قله ( فيخرج ) أى من الحجرة الى المسجد ٠‏ قله ( بقع الماء ) بضم العين على أنه بدل من قوله أل العناء: 
ويمحوزالنضب على الاختصاص ؛ وفى هذه الرواية جواز سؤال النساء عما يستحى منه لمصلحة نعل الأحكام » وفيه 
خدمة الزوجات لللازواج » واستدل به المصنف على أن بقاء الآثر بعد زوال العين فى إزالة النجاسة وغيرها لا يضر 
فلبذا ترجم «باب اذاغسل الجنادة أو غيرها فلميذهب أثره» وأعادالضمير مذ كراً على المءنى أي فلم يذهب أثر الشيء 
المفسول ؛ ومراده أن ذلك لا يضر . وذكر فى الباب حديث الجنابة وألحق غيرها بها قياسا » أو أشار بذلك الى ما . 
رواه أبو داود وغيره من حديث ألى هريرة أن خولة بنت يسار قالت : دارسول الله ليس لى إلا ثوب واحد » 
وأنا أحيض » فكيف أصدع ؟ قال ١‏ اذا طبرت فاغسليه ثم ضلى فيه » قالت فان لم مخرج الدم ؟ قال « يكففيك الماء 
ولا يضرك أثره » وفى إسناده ضعف ء وله شاهد مرسل ذكره البيبق » والمراد بالآثر ما تعسر إزالته جمعا بين هذا 
وبين حديث أم قيس 1 حكده بضلع وأغسليه ءاء وسدر 8 أخرجه أبو داود أيضا وإسئاده حسن : ولمالم يكن 
هذا الحديث على شرط المصنف استنبط من الحديث الذى على شرطه ما يدل على ذلك المعنى كعادته 


0" - باإسسيب إذا عسل النابة أو برها فر ا 
امم ل رشنا موءى بن ) إسماعيا ل لتر وال خدكنا عبد الراحد وال اك 6 ميمون قال 
عت ا أن بن مار ف التوين م «كنت أغسلة ين توب رسول ان يله م 
تحرج إل الصلاة و21 اسل فيه , كم للاء » 


وه ( المنقرى ) بكر لكاتو قاف نيال بن منقر بطن من مم وهو أبو سلمة التبوذك » 
وعيد الواحد هو ابن زياد أيضا ٠‏ وله / معت سلبان بن يسار فى الثوب ( أى يقول ذ منبالة الوفي "0 
والكشميى لالد انك ماد ارت أى قلت له ما تقول فى الثوب أو فى ,ععنى عن . قله ( أغسله ) 


سب 


الحديث مم عنم مع 


أى أثر الجنابة أو المنى . قله ( وأثر الفمل فيه ) يحتمل أن يكون الضمير راجما الى أثر الماء أو الى الثوب 
ويكون قوله « بقع الماء» بدلا من قوله « أثر الفسل » كا تقدم » أو المعنى أثر الجنابة المغسولة بالماء فيه من بقع 
الماء المذكور . وقوله فى الرواية الاخرى « ثم أراه فيه » بعد قوله «كانت تغسل الى » يرجح هذا الاحتال الاخير 
لآن الضمير يرجع الى أقرب مذكور وهو الى 


- وَرشث) تحرو بن” خالد قال حد ثنا رُهِيرٌ قال حد ثنا تحرو بن ميمونٍ بن مهرانَ عن سيان بن 
يدَارٍ عن عائشة انها كانت" تفل الى" من ثوب النى” يله ثم أراه فيه بقعة أو بقما 
قله ( ذهيد ) هو ابن معاوية الجعنى ٠‏ قله ( أنماكانت) حتمل أن يكون مذكورا بالمعنى من لفظها أى قالت 


كنت أعمل ٠‏ ليشاكل قولها « ثم أراهء أو حذف لفظ قالت قبل قوها ثم أداه ٠‏ قله ( بقعة أو بقغا ) حمل 
أن يكون من كلامها وينزل على حالتين اد ككاين اعد ززواته ٠‏ والله أعلم 


55 - بإسيب أبوال الإبل والدواب والغنم وسرا بضهها 
5 8 - ك3 اهن 00002 - 5 3 39 
وصلىابو عوسى فى دار البريد والسر قين » والبررية إلى جنبه فقال ها هناو لم سَواب 

+" - مِرشث) لمان بن حَرب قال حدتنا تماد بن رَبدِ عن أبوب عن أب قلابةً عن أنس قال : قُدمَ 
١ه‏ و رات لسري 7 اج اه 8 2 ا ا 
اناس من ء فكل ب أوعرينه فاحتَووًا الديية » فأمرم النبئّ يله بلشاحر » وان يشربوا من أبوالها والبانها» 
ا اتطاقوا. . فلناصَّدُوا كَتَوا راعى الا َه » واتاقوا الم . خاء احبر فى أ وَل المهار » قبع ف اللرم, ٠.‏ فلها 

م 

ار تقع | لالت ى: مم26 51 ر قم أبد وارت امع رارق أعديه و القوافى ارد يتتسقون فلا متون 


قال أبو قلا : فبؤلاء سَرَقوا » وقتلواء وكقروا بعد إ6ا نهم » وحاربوا لله ورسوله 

[ الحديث +« أطراف فى : ل٠ملء‏ قلع كلك ##فلوء ٠لكزء‏ هلاه , كفتد/ لكلاف , انوت 409 2 كنقكء 
مومه 2 كؤؤ5 )] 

قِلِهِ ( باب أبو ال الإبل والدواب والعْنم ) والمراد بالدواب ممناه العرق وهو ذوات الحافر من الخيل والبغال 
والمير » ومحتمل أن يكون من عطف العام على الخاص ثم عطف الخاص على العام » والآول أوجه ء ولهذا ساق 
أثر أنى موسى فى صلانه فى دار البريد لانما مأوى الدواب التى تركب ٠‏ وحديث العرنيين ليستدل به على طهارة 
أبوال الإيل » وحديث عايض الخنم ليستدل به على ذلك أيضا منها ٠ه‏ ( ومرابضها ) جمع م بض بكسر أوله 
وفتح الموحدة بعدها معجمة » وهى للغتم كالمعاطن الابل » والضمير يءود على أقرب مذ كور وهو عتم . وم 
يفصح المصنف بالحك كعادته فى الحتلف فيه » لكن ظاهر إبراده حديث العر نيين يشعر باخثياره الطهارة » ويدل 
على ذلك قوله فى حديث صاحب القير ولم يذكر سوى بول الناس » والى ذلك ذهب الشعى وابن علية وداود وغيرهم » 
وهو يرد على من تقل الإجماع على ماسة بول غير المأكول مطلقا وقد قدمنا ما فيه ٠‏ قهِ ( وصلى أبو موسى ) هو 


يم ْ ود كتات الوضو: .- 


الأشعرى ؛ وهذا الاثر وصله أبو نعم شيخ البخارى فىكتاب الصلاة له قال : حدثنا الاش عن مالك بن الحارث 
هو السلى الكو عن بيه قاله صلى بنا أبو موسى فى دار البريد , وهناك سرقين الدواب » والبرية على الباب ؛ 
فقالوا : لو صليت على الباب » فذكره . والسرقين بكسر المهملة وإسكان الراء هو الزبل » وحى فيه ابن سيده قشم 
أوله وهو فارسى معرب » ويقال له السرجين بالجهم ؛ وهو فى الاصل حرف بين القاف والجيم يقرب من الكاف » 
والبرية الصحراء منسوبة إلى البو ؛ وداد البريد المذكورة موضع بالكوفة كانت الرسل تنزل فيه إذا حضرت من 
الخلفاء الى الامراء » وكان أبو موسى أميرا على الكوفة فى زمن عمر وفى زمن مان » وكانت الدار فى طرف البإد 
ولهذا كانت البرية الى جنبها . وقال المطرزى : البريد فى الاصل الدابة المرتبة فى الرباط » ثم سمى به الرسول الحمول 
عليها 2 ثم سميت به المسافة المشهورة 5 (فائدة ) : ذكر البخارى فى تار يخه : همدآن بريد عمر » وهو بروى عن 
عن ه وله أكن ذثره المصئف تعليقا عن عمير 5 سبأق تخريحه من طريقه . وله ( سواء ) برها اننا 
متساويان فى صحة الصلاة » وتعقب بأنه ليس فيه دايل على طبارة أرواث [لدواب غند أنى موسى , لانه مكن أن 
يصلى فبها على وب ببسطه . وأجيب بأن الآصل عدمه » وقد رواه سفيان الثورى فى جامع-ه عن الأعش بسئده 
ولفظه « صلى بنا أبو موسى على مكان فيه سرقين » وهذا ظاهر فى أنه بغير حائل » وقد روى سعيد بن منصور 
عن سعيد بن المسيب وغيره أن الصلاة على الطنفسة محدث » وإسناده صحيح اول أن يقال إن هذا من فعل . 
ألى موسى » وقد خالفه غيره من الصحابة كابن عمر وغيره » فلا يكون حجة . أ لعل أبا موسى كان لا برى الطبارة 
شرطا فى صحة الصلاة بل براها واجبة .رأسها ٠‏ وهو مذهب مشهور . وقد تقدم مثله فى قصة الصحابى الذى صلى 
بعد أن جرح وظبى عليه الدم الكثير » فلا يكون فيه حجة على أن الروث طاهر . كا أنه لا حجةفى ذاك على أن 
الدم طاهر » وقياس غير المأ كول على المأ كول غير واضح » لان الفرق بينهما متجه لو ثبت أن روث المأ كول 
طاهر » وسنذكر ما فيه قريبا . والقّسك بعموم حديث فى هريرة النى سمحه ابن خزرمة وغيره مرذوعا بلنظ 
ه استنزهوا من البول ذان عامة عذاب القير منه » أولى لآنه ظاهر فى تناول جميع الأابوال 20 فيجب اجتنابا لهذا 
الوعيد . والله أعم ٠‏ قله ( عن أبو ب عن ألى قلابة ) كذا رواه البخارى » وتابعه أبو داود عن سليان بن 
حرب ء وكذا أخرجه أبو عوانة فى صحيحه عن أبى داود السجستاى وأبى دارد الحرافى ؛ وأبو أعيم فى المستخرج 
من طريق يوسف القاضى كلهم عن سلبان , وخالفوم مسلم فأخرجه عن هارون بن عبد الله عن سلميان بن حرب » 
وذاد بين أيوب وأنى قلابة أبا رجاء مولى أنى قلابة »وكذا أخرجه أبو عوانة عن ألى أمية الطرسوسى عن سلمان ؛ 
وثال الدارقطنى وغيره : ثبوت أبى رجاء وحذفه فى حديث حاد بن زيد عن أيوب ‏ صواب » لآن أبوب حدث به 
عن أن قلابة بقصة العر نيين خاصة ؛ وكذا رواه أكثر أصعاب حماد بن زيد عنه مقتصرين عابم! » وحدث به أبوب 
أيضا عن أى رجاء مولى أبى قلابة عن أفى قلاية ؛ وذاد فيه قصة طويلة لأبى قلابة مع عس بن عبد العز يز يا سيق 
ذلك فى كتاب الديات » ووافقه على ذلك حجاج الصواف عن أبى رجاء » فالطريقان جميعا صحيحان , وال أعل . 


١ )‏ ( هذا أيس بنجيد 3 والصواب طبهارة أبوال الإبل ونحوها م يؤكل جيه يأتى دليله قَ حديث العر نين »و2 ال 0 2 توله 
عليه اللام « استئزهوا من البول » للعبد » والمعهود بينهم بول الناس كم قله البخارى » وكا يدل عليه حديث القبرين وأأر أبى «وسى 


ا 
لذ كور 5 وألله أعر 


الحديث #مم خرن 


قله ( عن أنس ) زاد الأصيل د ابن مالك , . قله ( قدم أناس ) وللاصيل والكشمييتى والسرخمى ه ناس » أى 
على دسول الله يلع ؛ وصرح به المصنف فى الدبات من طريق أب وجاء ٠‏ عن ألى قلاية قله ( من عكل أو عريئة) 
الشك فيه من <اد ٠‏ ولليصنف ف لحار بين عن قثيبة عن حماد « أن رهطا من عكل أو قال من عريئة ولا أعابه الا 
قال من عكل » » وله فى الجباد عن وهيب عن أيوب «١‏ أن رهطا من عكل , ولم يشك ٠‏ وكا فى الحار بين عن يحى بن 
أ ىكثير » وفى الديات عن أنى رجاء كلاهما عن أنى قلابة » وله فى الركاة عن شعبة عن قتادة عن أنس ١‏ أن ناسا من 
عريلة » ولم يشك أيضا » وكذا لمسلم ٠ن‏ رواءة معاوية بن قرة عن أنس » وف المغازى عن سعيد بن أنى عروبة عن 
قتادة « أن ناسا من عكل وعريئة » بااواو العاطفة وهو الصواب » ويؤيده ما رواه أبو عوانة والطبرى من طريق 
سعيد بن بشير عن قتادة عن أنس تال :كانوا أربعة من عريئة وثلائة من عكل , ولا يخالف هذا ما عند المصنف 
فى الجواد من طريق وهيب عن أيوب ء وف الديات من طريق حجاج الصواف عن أفى رجاء كلاهما عن أبى قلابة 
عن أنس « أن رهطا من عكل “كا نية » » لاحتهال أن يكون الثامن من غير القبيلتين وكان من أتباعهم فلم يندب » وغفل 
7 نسب عدتهم ثمانية لرواية أنى يعلى وه عند البخارى وكذا عند مس » وزعم ابن التين تبعا للداودى أن عريئة 
م عكل » وهو غلط ؛ بل هما قبيلئان متغايرتان : عكل من عدنان » وعرينة من قحطان . وعكل يضم المملة وإسكان 
الكاف قبيلة من تيم الرباب » وعرينئة بالعسين والراء المهماتين والنون مصغرا حى من قضاعة وحى من مجحيلة » 
و اماد هنا لاه كذا ذكره موسى بن عق اذى . ركذا دواءالبرى من وجه آخر عن أفس » ووقع عند 
عبد الرزاق من حديث أبى هريرة باسناد ساقط أنهم من ببى فزارة . وهو غاط لآن بنى فزارة من مضر لا بتمعون 
مع ع-كل ولا مع عريئة أصلا ه وذكر ابن إحق فى المغازى أن قدومهم كان بعد غزوة ذى قرد وكانت فى جمادى 
الأخرة سنة ست . وذكرها المصاف بعد الحديدية وكانت فى ذى القعدة مئها » وذكر الواقدى أنها كانت فى شوال 
منها » و تبعه ابن سعد وابن حبان وغيرهما . والله أعم . ولليصئف ف الماربين من طريق وهيب عن أيوب أنهم 
كانوا فى الصفة قبل أن يطلبوا الحروج الى الإبل . قله ( فاجتووا المدينة ) زاد فى رواية حي بن أبىكثير قبل 
هذا م فأسليوا » وفى رواية أبى رجاء قبل هذا «١‏ فبايعوه على الاسلام , قال ابن فارس : اجتويت البلد إذا كرهت 
المقام فيه وإنكنت فى نعمة . وقيده الخطابى ما إذا نضرر بالإقامة » وهو المناسب +ذه القصة . وتال القزاز : 
اجتووا أىلم يوافقهم طعامها » وقال ابن العربى : الجوى داء يأخذ من الوباء . وفى رواءة أخرى يعنى روابة أبى 
رجاء المذكورة « استوخموا . قال وهو بعناه . وقال غيره : الجوى داء يصيب الجوف . وللمصنف من رواية 
سعيد عن قتادة فى هذه القصة « فقالوا : يا ذ. ى الله إناكنا أهل ضرع » ولم نكن أهل ريف » . وله فى الطب من 
رواية ثابت عن أنس «١‏ ان ناساكان بهم سقم قالوا : يا رسول الله آونا وأطعمنا » فليا موا قالوا : ان المدينة 
وخمة». والظاهر أ: ققد ااسقانا ىا مر مل الى اير الإقامة بالمديلة لوخمها » فأما السقم الذى كان مهم 
فهو الحزال الشديد والجيد من الجوع » فعند أنى عوانة من رواية غيلان عن أنس «كان مهم هزال شديد» وعنده 
من رواية أبى سعد عنه « مصفرة ألوانهم » وأا رع الى سكر الت جد رضي حاتي مي ع 
المديئة يا عند أحمد من رواية حميد عن أس ٠‏ وساق د حى المدينة من حديث عائشة فى الطب وأن النى ل 
دعا لله أن ينقلها الى الجحفة . ووقع عند مس من رواية معاوية بن قرة عن أأس «١‏ وقع بالمدينة الموم » ا 
م ب م ج ١‏ # هم البارى 


رلرفل 4 - كتتاب الوضوء 


الم وسكرة الواو قال : وهو البرسام » أى بكسر الموحدة سرياتى معرب أطلق على اختلال العقل وعلى وزم 
الرأس وعلى ورم الصدر ‏ والمراد هنا الاخير . فعند ألى عوانة من روابة هام عن قتادة عن أنس فى هذه القصة 
د فعظمت بطوئهم ء ٠‏ قَوه ( فأمرهم بلقاح ) أى فأمرثم ان يلحقوا بها » وللاصنف فى رواية هام عن قنادة 
د قأميم أن يلحقوا براعيه » وله عن قتيبة عن حماد د فأم لهم بلقاح » _يزيادة اللام فحتمل أن تكون زائدة أو 
للتعليل أو لشبه املك أو للاختتصاص وايست التمليك : وعند أنى عوانة من رواية معاوية بن قرة الى أخرج مسلم 
إسنادها « انهم بدا بطلب الخروج الى اللقاح فقالوا : يارسول الله قد وقع هذا الوجع » فلو أذنت لنا نخرجنا الى 
الإبل » وللدصنف من رواءة وهيب عن أيوب أنهم قالوا « يا رسول الله أبغنا رسلا » أى اطلب لنا لبنا ه قال ما 
أجد لك إلا أن تلحقوا بالنود » وفى رواية أبى رجاء « هذه نعم لنا تخرج فاخرجوا فيا » واللقاح باللام 
المكسورة والقاف وآخره مبملة : النوق ذوات الالبان . واحمدها لفحة بكسر اللام وإسكان القاف » وقال أبو 
عمرو : يقالا ذلك الى ثلاثة أشبر ثم هى لبون » وظاهر ما مضى أن اللقاح كانت للنى ملم وصرح بذلك فى الحار بين 
عن موسى عن وهيب بسئده فقال و إلا أن تلحقوا بابل رسول الله يلل »وله فيه مق زواية الأوزاعى عن بحى بن 
أن كثين بسنده « فأمرمم أن يأتوا إبل الصدقة » وكذا فى الركاة من طريق شعبة عن قتاد: » واجمع بينهما أن 
إبل الصدقة كانت ترعى خارج المدينة » وصادف بعث النى يلتم بلقاحه الى المرعى طلب هؤلاء النفر الخروج الى 
الصحراء لشرب ألبان الإبل فأمرثم أن خرجوا مع راعيه نتغرجوا معه الى اليل قفعاو! ما فعلوا » وظهر بذلك مصداق 
قوله عله د إن المدينة تق خيثما » ونبأق ق مؤضعة . وذكر ابن سعد أن عدد لقاحه ملع كانت خمس عشرة » 
وأنهم نحروا منها واحدة يقال لها الحناء » وهو فى ذلك متابع للواقدى » وقد ذكره الواقدى ف المغازى باسناد 
ضعيف مملسل ٠‏ وله (وأن شربوا) أى وأمم أن يشربوا ء وله فى رواية أى رجاء « فاخرجوا فاشربوا من 
ألبانها وأبوالها» بصيغة الآ » وفى رواية شعبة عن قنادة ٠‏ فرخص لهم أن يأتوا الصدقة فيشريوا » فاما شر.هم 
ألبان الصدقة فلائهم من أبناء السبيل , وأما شرهم لبن لقاح النى َل فباذنه المذكور ‏ وأما شر.بم البول فاحتج 
به من قال بطرارته » أما من الإيل فهذا الحديث » وأما من مأكول اللحم فبالقياس عليه , وهذا قول مالك وأحمد 
وطائفة من السلف » ووافقهم من الشافعية ابن خزمة وان المنذر وابن حبان والاصطخرى والرويانى » وذهب 
الشافعى واجوور الى القول بنجاسة الابوال والآرواث كلبا من مأكو ل اللحم وغيره » واحتج ابن المنذر لقوله 
بأن الاشياء ع-لى الطهارة حتى تثبت النجاسة » قال : ومن زعدم أن هذا خاص بأو لئك الآقوام فلم يصب » إذ 
الخصائص لا تثبت إلا بدليل » قال : وفى ترك أهل العم بيع الناس أبعار الغنم فى أسواقهم واستعمال أبوال الإبل 
فى أدويتهم قدما وحديثا من غير نكير دليل على طبارتها . قلت : وهو استدلال ضعيف » لان الختلف فيه لا يجب 
[نكاره ٠‏ فلا بدل ترك [نكاره على جوازه فضلا عن طهارته » وقد دل على مجاسة الأبوال كلها حديث ألى هريرة 
الذى قدمناه قريبا » وقال ابن العربى : تعلق بهذا الحديث من قال بطهارة أبوال الإبل » وعورضوا بانه أذن لهم فى 
شربما للتداوى » وتعقب بان التداوى ليس حال ضرورة» بدليل أنه لامجب فكيف باح الحرام لما لا يحب ؟ وأجيب 
بملع أنه ليس حال ضرورة » بل هو حال ضرورة إذا أخيره بذلك من يعتمد على خيره ؛ وما أبيح للضرورة لا يسعى 
حراما وقت تناوله لقوله نعالى ([وقد فصل لك ما حرم عليك إلااما اضطررتم اليه) فا اضطر اليه المرء فبو غير حرم 


الحديث ممم مارو 


عليه كالميتة لللضطر . والله أعلم . وما تضمنه كلامه من أن الحرام لا يباح إلا لأ واجب غير مس » فان الفطر فى 
رمضان حرام ومع ذلك فيباح لآم جائزكالسفر مثلا . وأما قول غيره لوكان نحسا ما جاز التداوى به لقوله يلل 
د إن اللهل بجعل شفاء أمتى فيا حرم عليبا » رواه أبو داود من حديث أم سللة وستأقى له طريق أخرى فى الاشربة 
من هذا الكتاب إن شاء الله تعالى » والنجس حرام فلا يتداوى نه لآنه غير شفاء . لجواءه أن الحديث مول على 
حالة الاخختيار » وأما فى حال الضرورة فلا يكون حراماكاليتة للمضطر ء ولا يرد قوله ملك فى اخثر « [نها ليسك 
بدواء » إنها داء » فى جواب من سأله عن التداوى بها فا رواه مسلم » فان ذلك خاص بالخثر » و يلتحق به غيرها 
من المسكر ؛ والفرق بين المسكر و بين غيره من النجاسات أن الحد يثيت باستعماله فى حالة الاختيار دون غيره . 
ولأن شربه بحر الى مفاسد كثيرة » ولانهم كانوا فى الجاهلية يعتقدون أن فى الخر شفاء لجاء الشرع عخلاف معتقدهم 
قاله الطحاوى ععناه . وأما أبوال الإبل فقد روى انن المنذر عن ابن عباس مرفوعا « انفى أبوال الابل شفاء 
للذرية بطونهم » والذرب فساد المعدة » فلا يقاس ما نبت أن فيه دواء على ما ثبت ننى الدواء عنه والله أعم . ويهذه 
الطريق يحصل ابمع بين الادلة © والعمل مقتضاها كلها . قَولِه ( فللا سموا ) فى السياق حذف تقديره « فششربوا 
من أبواها وألبائها فللا صحواء . وقد ثبت ذلك فى روابة أى رجاء » وزاد فى رواءة وهب «وسنواء وللاسماعيل 
من رواءة ثابت « ورجعت الهم ألوانهم » ش قله ( واستاقوا النعم ) من السوق وهو السير العنيف . قله (جاء 
الخير ) فى دواية وهيب عن أبوب ١‏ الصريخ , بالخاء المعجمة وهو فعيل ممعنى فاعل أى صرخ بالاعلام بما وقع 
منهم » وهذا الصارخ أحد الراعيين؟! ثبت فى يح أبى عوانة من رواءة معاوية بن قرة عن أنس ٠‏ وقد أخرج 
مسل إسناده ولفظه « فقتلوا أحد الراعيين وجاء الآخر قد جزع فقال : قد قت.لوا صاحى وذهبوا بالابل » واسم 
راعى النى لله المقتول يسار بياء نحتا نبة ثم مهملة خفيف.ة » كذ! ذكره ابن إححق فى المغازى » ودواه الطبراق 
موصولا من حديث ملة بن الآ كوع باسناد صالم قال « كان للنى يلم غلام يقال له يسار ء زاد ابن اتعق « أصابه 
فى غزوة بنى تعلبة » قال سللة « فرآه بحسن الصلاة فأعتقه و بعثه فى لقاح له بالحرة فكان بها » فذكر قصة المرنيين 
وأنهم قتلوه » ول أقف على نسمية الراعى الآتى بالخير » والظاهر أنه راعى إيل الصدقة » ولم تختلف روايات 
البخارى فى أن المقتول راعى النى يِل وى ذكره بالافراد » وك.ذا لمسل لكن عنده من رواية عبد العزيز بن ضهيب 
عن أنس « ثم مالوا على الرعاة فنلوهم » بصيغة المع » ونحوه لابن حبان من رواية حى بن سعيد عن أأنس , 
فحتمل أن إبل الصدقةكان لها رعاة فقتل بعضهم مع راعى الاقاح , فاقتصر بعض الرواة على راعى النى مَل وذكر 
بعضهم معه غيره » وحتمل أن يسكون بعض الرواة ذكره بالمعنى فتجوز فى الإتيان بصيغة اجمع » وهذا أرجح لآن 
أصماب المغازى لم يذكر أحد منهم أنهم قتلوا غير يسار 1 والله أعل ٠‏ ذَله ( فبعث فى آثارمم ) زادفى رواية 
الأوزذاعى « الطلب » وفى حديث سلية بن الاكوع « خيلا من المسلبين أميرمم كرز بن جابر الفبرى » وكذا ذكرء ' 
ابن إنمق والآكثرون » وهو يضم الكاف وسكون الراء بعدها زاى » وللنسائى من روابة الأوزاعى ٠‏ فبعث فى 


)١(‏ ليس ين الأدلة فى هذا الاب يحمد اله اختلاف . والصواب طرارة أبوال مأكول الحم من الإبل وغيرها ما تقدم فى ص 
يران وتقدم الجواب مما ذكره الشارح 5 ولو كانت الا.وال من الإبل ونحوها مجدة لأعرثم الرسول صصلى أن عليه وسلم شل 


2 ؛ ‏ كتاب الوضوء 


طلهم قافة » أى جمع قائف ؛ ولمسل من رواية معاوية بن قرة عن أنس أنهم شباب من الانصار قريب من عشرين 
رجلا وبعث معبم قائفا يقتص آثارم » ولم اقف على اسم هذا القائف ولا على اسم واحد من العشرين » لكن فى 
مغازى الواقدى أن السرية كانت عشرين رجلا ول يقل من الانصار ؛ بل سمى منهم جماعة من المباجرين منهم بريدة 
ابن الحصيب وسللة بن الاكوع الاسلميان وجندب ورافع ابنا مكيث الجهنيان وأبو ذر وأبو رم الغفاريان و بلال 
ابن الحارث وعبد الله بن عمرو بن عوف المزئيان وغيرهم » والؤاقدئ لا مقع به إذا اتفرد فكيف إذا غالف » 
لكن يحتمل أن يكون من لم يسمه الواقدى من الأانصار .فاطلق الانصار تغليبا » أو قيل للجميع أنصار بالمعنى 
الاعم . وى مغازى موسى بن عقبة أن أمير هذه السرية سعيد بن زيد ؛ .ذا عنده بزيادة ياء والذى ذكره غيره 
أنه سعد بسكون العين ابن زيد الأشبل » وهذا أيضا أنصارى فيحتمل أنه كان رأس الانصار » وكان كرز أمير 
الجماعة . وروى الطبرى وغيره من حديث جرير بن عبد الله البجلى أن النى لير بعثه فى آثارمم » » لكن إسناده 
ضعيف » والمعروف أن جريرا تأخر إسلامه عن هذا الوقت يمدة . والله أعل .قله (فلنا ارتفع ) فيه حذف 
تقديره فأدركوا فى ذلك اليوم فاخذوا , » فليا ارتفع النبار جىء بم أى الى النى بل أسارى . ٠‏ قله( راس علا 
كذا للاصيل والمستملى والسرخبى ٠‏ وللباقين فقطع أيدهم وأ رجلهم » قال الداودى : يعنى قطع يدى كل واحد 
ورجليه . قلت : ترده رواية الترمذى « من خلاف , وكذا ذكره الاسماعيل عن الفريا بى عن الأوزاعى بسئده » 
واللصنف من رواية الأوذاى أيضا ه ول يحسموم » أ ل يكو ما قطع منهم بالثار لنقطع الدم بل تركة يقوف . 

لَه ( وسمرت أعينهم ) بتشديد المي »وف رواية أنى رجاء ه وسمر , بتخفيف الم ولم تختلف روايات البخارى فى 
أنه بالراء ٠‏ ووقع لمسلم من رواية عبد العزين ٠‏ وسمل ء بالتخفيف واللام , قال الخطانى : السمل فقء العمين 
بأى شىء كان » قال أبو ذؤيب الحذلى : 

والعين بعدهم كأن حداقها سملت بشوك فهى عور تدمع 
قال : والسمر لغة فى السمل ومخرجبما متقارب . قال : وقد يكون من المسمار بريد أنهم كلوا باميال قد أحميت 

قلت : قد وقع النصرجح بالمراد عند المصنف من رواية وهيب عن أيوب ومن رواية الأوزاعى عن يحى كلاهما عن 
أنى قلابة ولفظه « ثم أمى يمسامير فأححيت فكحلهم بها » فهذا يوضح ما تقدم » ولا بخالف ذلك روأية السمل 
لانه فقء العين بأى شىء كان أ مضى ٠‏ قله ( وألقوا فى الحرة ) هى أرض ذات حجارة سود معروفة بالمدينة , 
وما ألقوا ذها آنا قرب المكان الذى فعلوا فيه ما ذعاوا ٠‏ وله ( يستسقون فلا يسقون ) زاد وهيب والأوذاعى 
و حتى ماتواء وفى رواية أنى رجاء هم نبذهم فى الشمس حتى ماتواء وفى رواية شعبة عن قتادة ٠‏ يعضون الحجارة . 
وق الطب من روابة ثابت قال أنس « فرأيت الرجل منهم يكدم الآرض بلسائه حتى يموت » ولانى عدوانة من 
هذا الوجه ٠‏ يعض الارض جد بردها مما يجحد من الحر والشدة ». وزعنم الواقدى أنهم صلبوا » والروايات 
لمحي نزقه - لك عند أن را بن رواء أن عقيل ع أذ د قصب اتن اقلم اي ول تين : كذا 
ذكر ستّة ذقط, فان كان محفوظا فعةو بتهم كانت موزعة . ومال جماعة منهم ابن الجوزى الى أن ذلك وقع عليهم على 
سبيل القصاص » لما عند مسلم من حديث سلبان التيمى عن أنس ١‏ إتما سمل النى لِك ا 0 
الرعاة ‏ وقصر من اقتصر فى عزوه للترمذى والنسافى » وتعقبه ابن دقيق ا 0 


الحديث م70 - ملم لذن 
وليس فى الحسديث الا السمل فيحتاج الى ثبوت البقية . قلت : كأنهم تمسكوا با نقله أهل المغازى أنهم مشاوا 
بالراعى » وذهب آخرون الى أن ذلك منسوخ »؛ قال ابن شاهين عقب حديث عمران بن حصين ف النبى عن الملة : 
هذا الحديث ينسخ كل مثلة . وتعقبه ابن الجوزى بأن ادماء النسخ يحتاج الى تاريخ . قلت : يدل عليه ما رواه 
البخارى فى الجباد من حديث أنى هربرة فى النهى عن التعذيب بالنار بعد الإذن فيه » وقصة العرنيين قبسل إسلام 
أبى هريرة » وقد حضر الإذن ثم النهى » وروى قتادة عن ابن سيرين أن قصتهم كانت قبل أن تنزل الحدود » 
ولموسى بن عقبة فى المغازى : وذكروا أن النى يَقه تبى بعد ذلك عن اللة بالآية التى فى سورة المائدة » وإلى 
هذا مال البخارى , وحكاه امام الحرمين فى النباية عن الشافعى » واستشكل القاضى عياض عدم سقيهم الماء للاجماع 
على أن من وجب عليه القتل فاستسق لا بمنع » وأجاب بان ذلك لم يقع عن أ النى يلق ولا وقع منه نجى عن 
سقيهم . انتهى . وهو ضعيف جدا لآن النى يِل اطلع على ذلك وسكوته كاف فى ثبوت الحم . وأجاب النووى 
بأن الحارب المرتد لا حرمة له فى سق الماء ولا غيره » ويدل عليه أن من ليس معه ماء إلا لطبارته ليس له أن 
بسقيه للرتد ويقيمم » بل يستعمله ولو مات المرتد عطثما » وقال الخطابى : [ما فعل النى ملقم بهم ذلك لآنه أراد 
بم الموت بذلك » وقيل : إن المكمة فى تعطيشهم لكونهم كفروا نعمة سق ألبان الإبل التى حصل لمم بها الشفاء 
من الجوع والوخم » ولآن النى يل دما بالعطش على من عطش آل نه فى قصة رواها النساى فحتمل أن يكونوا 
فى تلك الليلة منعوا إرسال ما جرت هه العادة من الابن الذى كان براح به الى البى يلل من لقاحه فى كل ليلة كا ذكر 
ذلك اءن سعد . واله أعلم . قله ( قال أبو قلابة فبؤلاء سرقوا ) أى لآنهم أخذوا اللقاح من حرز مثلبا » وهذا 
قاله أبو قلابة استنباطا . قله ( وقتاوا ) أى الراعى كا تقدم . قله ( وكفروا ) هوفى رواية سعيد عن 
قتادة عن أذس ف المغازى » وكذا فى رواية وهيب عن أيوب فى الجهاد فى أصل الحديث » وليس موقوفا على أبى 
قلابة يا توهمه بعضهم » وكذا قوله « وحاربوا » ثبت عند أحمد من رواية حبيد عن أنس فى أصل الحديث « وهربوا 
حاربين » وستأتى قصة أنى قلاءة فى هذا الحديث مع عمر بن عبد العزيز فى مسألة القسامة منكتاب الديات إن 
شاء الله تعالى . وفى هذا الحديث من الفوائد غير ما تقدم : قدوم الوفود على الإمام » ونظره فى مصالحهم » وفيه 
مشروعية الطب والتداوى بألبان الإبل وأوالها » وفيه أن كل جسد يطب عا اعتاده » وفيه قتل اجماعة بالواحد 
سواء قتلوه نغيلة أو حرابة إن قلنا إن قتلبم كان قصاصا » وفيسه الحماثلة فى القصاص و ليس ذلك من المثاة المنبى 
عنها ٠‏ وثبوت حك المحارية فى الصحراء ٠‏ وأما فى القرى ففيه خلاف ٠‏ وفبه جواز استعمال أبناء السبيل [بل 
الصدقة فى الشرب وفى غيره قياسا عليه باذن الإمام » وفيه العمل بول القائف , وللعرب فى ذلك المعرفة التامة 

4+ - )آذ قال حدتكنا شمبٌ قال أخير نابو الماح يزيد بن تيد عن أت قال كات البيةُ 
يلك لل اقل أن فى ادق ريض التنم 

[ الحديث 6" أطرافه فى : 158 ع 6كاعاء متملء جءلكء الالال الالاكء ةلالا ككة؟ ]| 

قله ( أو التياح ) تقدم أنه بالمثناة الفوقانية ثم التحتانية المشددة وأخره مبملة » وهذا الحديث فى الصلاة فى 
م ايض الغنم 'نمسك به من قال بطبارة أبوالها وأبعارها , قالوا : لانها لا تخلو من ذلك , فدل على أنهم كانوا 


؟ 4 - كلتاب الوضوء 


يباشرونها فى صلاتهم فلا تكون نجسة » ونوزع من استدل بذلك لاحتتال الحائل » وأجيب ب بأنهم لم يكونوا يصلون 
على حائل دون الآرض 2 وفسه نظر لامها شهادة نق » » لكن قد يقال إنها مساندة الى 0 2 والجواب أن فى 
الصحيحين عن أنس أن النى لم صلى على حصير فى دارثم 3 وصح عن عائّشة أنه كان يصلى على الخرة » وقال ان 
حرم : يد م ور م ٠‏ فاقتضى أنه فى أول الحجرة » وقد صح عن : 
عائشة أن النى لَه أمرم ببناء المساجد فى الدور 03 أن لطيب و تنظاف ( رواه أحد وأبو داود وغميرهما 3 
ومن ل ا قن ١‏ رن نار وا بل ا رما » قال : وهذا بعد بناء المسجد . 
وما ادعاه من النسخ يقتضى الجواز ثم المنع » وفيه نظر لآن إذنه يليه فى الصلاة فى مس! بض الغثم ثابت عند مسم من 
حديث جابر بن سمرة . نعم ليس فيه دلالة على طهارة المرابض » لكن فيه أيضا النهى عن الصلاة فى معاطن الإبل » 
فلو اقتضى الإذن الطبارة لاقتضى الى التنجس 2 وم يقل أحد بالفرق 8 لكن المعنى فى الاذن والبى بثىء لا 
بتعلق بالطبارة ولا النجاسة وهو أن الغنم من دواب الجنة والابل خلقت من ل . والله أعلم 
5 حب بحست ما بِقَع من 3 ن النحاسات فى ١ل‏ : سُمن والماع 

وقال التهريئٌ + لا بم للاء مالم يرام طم أوريخ أوالرث دوفاك عاذ : لان رض اليْقة . وقال 

الرُهرئُ فى عظام المونى ؛ - نحو الفيل وغيره - أدركتة ناس من سلف العلماء مَتَشْطونَ مها ويد هنون نَ فما لا برون 
3 وقال ان" سارن 00 راهيم :ولا بأ عات الداع 


قله ( باب ما يقع عن النجاسات فى السمن والماء ) أى هل ينجسهما أم لاء أو لا ينجس الماء إلا إذا تغير 
دون غيره ؟ وهذا الذى يظبر من تموع ما أورده المصنف ف الباب من أثر وحديث . قَولَه ( وقال الزهرى ) 
وصله ابن وهب فى جامعه عن يونس عذه » وروى الببهق معئاه من طريق أنى عمرو وهو الاوزاعى عن الزهرى . 
له (لا بأس بالماء ) أى لا حر فى استعماله فى كل حالة » فبو محكوم بطبارته ما لم يغيده طعم أى من ثثىء نجس أو 
رج منه أو لون . ولفظ يونس عنهكل ما فيه قوة عما يصيبه من الاذى حَّى لا يغير ذلك طعمه ولا ريحه ولا لونه 
فبو طاهر ؛ ومتنتضى هذا أنه لا يفرق بين القليل والكثير إلا يالقوة الماذعة للبلاق أن يغير أحد أوصافه , فالعبرة 
عنده بالتغير وعدمه » ومذهب الزهرى هذا صار اليه طوائف من العلياء » وقد تعقبه أبو عبيد فىكتّاب الطهور 
بأنه يلزم منه أن من بال فى إبريق علم يغير للباء وصفا أنه يجوز له التطبر به 5 وهو مسلبشع » ولهذا نصر قول 
التفريق بالقلتين ٠‏ وإما . خرجه البخارى لاختتلاف وقع فى إسناده » لكن رواته ثقات . وصححه جماعة من 
الآئمة , إلا أن مقدار القلتينلم يتفق عليه ؛ واعتبره الشافعى خمس قرب من قرب الحجاز احتياطا » وخصص به 
حديث أبن عباس مرؤوعا ١‏ الماء لا ينجسه ثىء » وهو حديث صصح رواه الآربعة وابن خزعة وغيدثم ؛ وسيأق 
مزيد للقول فى هذا فى !لباب النى بعده . وقول الزهرى هذا ورد فيه حديث مرفوع قال الشافعى لا يثبت أهل 
الحديث مثله , لكن لا أعل فى المسألة خلافا » يعنى فى تنجيس الماء إذا تغير أحد أوصافه بالنجاسة , والحديثك 
المشار اليه أخرجه ابن ماجه من حديث أنى أمامة وإسناده ضعيف وفيه اضطراب أيضا . قَولِهِ ( وقال حاد ) هو 


الحديث وس ب مام لكل 


ابن أبى سلبان الفقيه الكو ٠‏ وله (لا يأس بريش المبتة ) أى ليس نحسا ولا ينجس الماء علاقاته » سواء كان 
دضرعا كول لتحي ود مه ملعي ررد ود عنه . قله ( وال الزهرى فى عظام المونى نحو 
الفيل وغيره ) أى ما لا يؤكل ( أدركت ناسا ) أى كثيرا والتنوين للشكثير . قلْهِ ( ويلتهنون ) بتشديد الدال 
من باب الافتمال ٠‏ ومخوز ضم أوله وإسكان الدال . وه.ذا يدل على أنهم كانوا يقسولون بطهارته » وسنذكر 
الخلاف فيه قريبا ٠‏ قَوْهِ ( وقال ابن سيرين وإبراهيم ) لم يذكر السرخى إبراهيم فى روايته ولا أكثر الرواة عن 
الفربرى » وأثر ابن سيرين وصله عبد الرزاق بلفظ ١‏ أنه كان لا يرى بالتجارة فى العاج بأسا ء وهذا يدل على أنه 
كان براه طاهرا لآنه لايجير ببع النجس ولا المتنجس الذى لا مكن تطهيره بدليل قصته المشهودة فى الزيت . والعاج 
هو ناب الفيل » قال ابن سيده : لا يسمى غيره عاجا , وقال القراز : أنكر الخليل أن يسمى غير ناب الفيل عاجا » 
وقال ابن فارس والجوهرى : العاج عظم الفيل ؛ فل مخصصاه با لناب . وقال المتطابى تبعا لابن قتبية : العاج الذبل 
وهو ظبر السلحفاء البحرية » وفيه نظ فى الصاح : المسك السوار من عاج أو ذبل » فتاير بينهما . لكن قال 
القالى : العرب تسمى كل عظم عاجا , ٠‏ فان ثبت هذا فلا حجة فى الاثر المذكور على طبارة عظم الفيل » لكن ايراد 
البخارى له عقب أثر الزهرى فى عظم الفيل يدل على اعتبار ما قال الخليل . وقد اختلفوا فى عظم الفيل بناء على 
أن العظم هل تحله الحياة أم لا ٠‏ فذهب إلى الآول الغافعى ٠‏ واسةّدل له بقوله تعالى ل قال من بحى العظام وهى 
رمم . . قل حا الذى أنأها أ, امع اك ظاهر فى أن 'لعظام تله الحياة » وذهب الى الثانى أبو حنيفة وقال 
بطبارة العظام مطلما , وقال مالك : هو طاهر إن ذى بناء على قوله إن غير الأ كول يطبر بالتذكية وهو قول ألى حنيفة 


6 - رتنا إاعيل دن انلك ع ن ابن مهاب عن َي 0 عيذ الله بن عتبةً بن مُسعوخ 


59 
2-0 2 


ن ان عباس عن ميدونة أن رسول اله يك .": 0 تأر عقطت فى تمن ء فقال « أنقوها » وماحولًا 
0 2 

[الحديث 5٠‏ اطراف فى : كعى هكة, وعقة, ميمه | 

ل + هو أبن أنى ل وله (عن ميمونة ) هى بنت الحارث خالة ابن عباس ٠‏ قله 
( سكل عن فأرة ) مهمزة ساى كزة والساما ا مقع فى ررأية حى القطان و جويرءة عن مالك فى 
هذا الحديث «١‏ أن ميمونة استفتت » رراه الدارقطنى رفير ٠‏ قله ( سقطت فى سمن ) زاد النساق من رواية 
عبد الرحمن بن مبدى عن مالك ١‏ فى سمن جامد , » وزاد المصاف فى الذ باح من رواءة أن عينة عن ابن شهاب 
«دفاتت» . وله ( وما <وفا ) أى من السمن 

6 - متشا عل بن عبد الله ال عدثنا برد لبر لاما مان شهاب عن عبد الله بن عبد الله 
ن البى ين سثل ع عن كأرة قلت فى تمن فقال 
#خذوها وما حو كا قاع" خوة » ٠.‏ قال معن : حداثنا مألل مأ لا ا ابن عبان عن ميمونة 


قله / حدثنا معن ) هو أبن عيسى القزاز ٠‏ قله (خذرما وما حوها فاطر<وه ) أى اجميع وكلوا الباق كي 


,وي 5-5 2 
3 
0 


ان عتهسسة بن مسعود عن ان -3 عن م ونه 


22 غ - كتاب الوضوء 


دلت عليه الرواية الاولى . قله ( قال معن ) هو قول على بن عبد الله فبو متصل » وأبعد من قال إنه معلق » و [ما 
أورد البخارى كلام معن وساق حديثه بنزول - بالنسبة للاسناد الذى قبله ‏ مع موافقته له فى السياق للإشارة الى 
الاختلاف على مالك فى إسناده » فرواه أصحاب الموطأ عنه واختلفوا » فنهم من ذكره عنه مكذا كيحى بن حى 
وغيده ؛ ومنهم من لم مذكر فبه ميمونة كالقعنى وغيره » ومنهم من لم يذكر فيه ابن عباس كأشهب وغيره ومثم 
من لم يذكر فيه ابن عباس ولا ميمونة كيحى بن بكير وأنى مصعب 5 ول يذكر أحد منبم لفظة م جامد ٠‏ الا 
عبد الرحن بن فيدى ٠»‏ وكذا ذكرها أبو داود الطيالى فى مسنده عن سفيان بن عبينة عن ابن شهاب » وروأه 
الجيدى والحفاظ من أصحاب ابن عبينة بدوئها وجودوا إسئاده فذكروا! فيه ابن عباس وميموئة وهو الصحيح و 
ورواه عبد الرزاق عن معمر عن ابن شباب مجودا ؛ وله فيه عن ابن شهاب إسئاد آخر عن سعيد بن المسيب عن 
أنى هريرة ولفظه « سل رسول الله يِِكعٍ عن الفأرة تقع فى السمن » قال : إذا كان جامدا فألقوما وما حولمها . 
وان كان مائعا فلا تقربوه » وحكى الترمذى عن البخارى أنه قال فى روابة معمر هذه : هى خطأ . وقال ابن أنى 
حاتم عن أبيه : إنها وهم . وأشار الترمذى الى أنها شاذة » وقال الذهلى فى الزهريات : الطريقان عندنا محفوظان » 
لكن طريق ابن عباس عن ميهونة أشهر : والله أعلم ٠‏ وقد استشكل ابن التين إبراد البخارى كلام معن هذا مع 
كونه غير مخالف لرواءة إسماعيل ٠‏ وأجيب بأن مراده أن اسماعيل لم ينفرد بتجويد إسناده . وظهر لى وجه آخر 
وض أن وان عم الذكووة ولت حارج الموطا مكنذا :رق زواها فى الموطأً فر بذكي تسيا ولا منمونةاء 
كذا أخرجه الاسماعيل وغيره من طريقه ‏ فأشار المصئف الى أن هذا الاختلاف لا يضرء لآن مالكا كان يصله 
تارة وبرسله ئارة » وروابة الوصل عنه مقدمة قد سمعه منه معن بن عيسى مرارا وتابعه غيره من الحفاظ . والله أعل 
(فائدة ) : أخمذ الجهور بحديث معمس الدال على التفرقة بين الجامد والذائب ٠‏ وتقل ابن عبد البر الاتفاق 
على أن الجامد إذا وقعت فيه ميتة طرحت وما حولها منه إذا تحقق أن شيئًا من أجزائها لم يصل الى غير ذلك منه » 
وأما المائع فاختلفوا فيه ٠‏ فذهب الجبر الى أنه ينجس كله بملاقاة النجاسة » وخالف فريق متم الزهرى 
والأوزاعى ؛ وسيأنى [يضاح ذلك ىكتاب الذبائح ٠‏ وكذلك مسسألة الاتتفاع بالدمن النجس أو المتنجس إن شا 
الله تعالى . قال ابن المدير : مناسبة حديث السمن للآثار التى قبله اختتيار المصئف أن المعتير اتح ند 
الصفات ٠‏ فلا كان ريش المبتة لا يتغير بتغيرها ارك ولد ساي مكياك لحيل جد عر موا 21 إذالم 
يتغير » واقتضى ذلك أن الماء إذا لاقته النجاسة ولم يتغير أنه لا يتنجس 


- مَرشن) أحد بن ممد قال أخبز نا عيلة لقال أخبرتنا مشت عن تم بن منيّهِ عن ن أبى قريرة عن 
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قهِ (حدئنا أمد بن مد ) أى ابن أب موسى المروزى المعروف عردوبه » وعبد الله هو ابن المبارك وله 
( كلكلم ) بفتح الكاف واسكان اللام ( يكلمه ) بضم أوله وإسكان الكاف وفتح اللام ؛أى كل جرح عجرت 


الحدبيث 780 - برام 6 
قله ( فى سبيل الله ) قبد مخرج ما يصيب المسل من الجراحات فى غير سبيل الله » وزاد فى الجهاد من طريق الأعرج 
عن أبى هريرة « والله أعلم يمن يكلم فى سبيله » وفيه اشارة الى أن ذلك إثما حصل لمن خلصت نيته . قله ( مكون ‏ 1 
كبيتتها ) أعاد الضمير مؤئنا لإرادة الجراحة » و بوضحه روابة القابسى عن أنى زيد المروزى عن الفربرى «كل كلية .. 
يكلمها ء وكذا هو فى رواية ابن عساكر . قله ( تفجر ) بفتح الجب المشددة وحذف التاء . الأول اذ أصله تتفجر . “؟ 
قله ( والعرف ) بفتح المجملة وسكون الراء لمر كن الف الو اا مرو أ 
لصاحبه بفضله وعلى ظالمه بفعله » وفائدة راتحته الطيبة أن تنتشر فى أهل الموقف إظبارا لفضيلته أيضا » ومن ثم 
لم يشرع غسل الشبيد فى المعركة . وقد استشكل إبراد المصئف لهذا الحديث فى هذا الباب ٠‏ فقال الاسماعيلى : هذا 
الحديث لا يدل فى طهارة الدم ولا يحاسته » وإتما ورد فى فضل المطمون فى سبيل الله . وأجيب بأن مقصود 
المصنف بابر أده تأكيد مذهبه فى أن الماء لا يتنجس جرد اللاقاة مالم يتغير » فاستدل بهذا المدعاض أن تبدل 
الصفة يؤثر فى الموصوف , فكا أن مير صفة الدم بالرانحة الطيبة أخرجه من الذم الى المدح فكذلك تغير صفة 
الماء إذا تغير بالنجاسة مخرجه عن صفة الطهارة الى النجاسة . وتعقب بأن الفرض إثبات انمحصار التنجيس بالتغير 
وما ذكر يدل على أن التنجيس بحصل بالتغير وهو وفاق » لا أنه لا حصل إلا به وهو موضع المنزاع . وا 
بعضهم : مقتصود البخارى أن يبين طهارة المسك ردا على من يقول بنجاسته لنكونه دما انعد » فلا تغير عن الحالة 
الممكروهة من الدم وهى الزهم وقبح الراتحة الى الحالة الممدوحة وهى طيب راتحة امك دخل عليه الحل واتتقل من 
حالة النجاسة الى حالة الطهارة » كاخرة إذا تخالت . وقال ابن رشيد : مراده أن انتقال الدم الى الراتحة الطيبة هو 
الذى نقله من حالة الذم الى حالة الدح ٠‏ لخصل من هذا تغليب وصف واحد وهو الرانحة على وصفسين وهما الطعم 
واللون ٠‏ فيستنبط منه أنه متى تغير أحد الآوصاف الثلاثة بصلاح أو فساد تبعه الوصفان الباقبان » وكأنه أشار 
ذلك الى رد ما تقل عن ربيعة وغيره أن تغير الوصف الواحد لا يؤثر حتى مجتمع وصفان » قال : ويمكن أن 
بستدل به على أن الماء إذا تغير رحه بثىء طيب لا يسلبه اسم الماء » كا أن الدم لم ينتقل عن اسم الدم مع تغسير 
رانحته الى راتحة المسك لانه قد سماه دما مع تغير الريج » فادا الاسم واقنا على السى المع تايع ل . أه كلامه . 
ويرد على الآول أنه يازم منه أن الماء إذا كانت أ وصافه الثلاثة فاسدة ثم تغيرت صفة واحدة منها إلى صلاح أنه 
ل ٠‏ وعلى الثانى أنه لا يلؤم من كونه لم يسلب اسم الماء أن لا يكون موصوفا بصفة 
تمع من استعماله مسع بقاء اسم الماء عليه والله أعل . وقال ابن دقيق العيد لما نقل قول من قال إن الدم لا انتقل 
عب انه بس سج اينات الى الطهارة ومن حك القذارة الى الطيب لتغير رائحته حتى حك له محم المسك 
و بالطيب للشهيد . فكذلك الماء ينتقل بتغير رانحته من الطهارة الى النجاسة , قال : هذا ضعيف مع تكلفه 
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9م" - ويإستاده قال « لا يوان أحد” فى الماء الدائم, الذى لا يجرى ثم ينتيل" فيه » 

قله ( باب البول ف الماء الدائم ) أى الساكن ٠‏ يقال دوم الطائر تدو بما إذا صف جناحيه فى المواء فلم 
بحركهما » وفى رواية الأصيل د باب لا تبولوا فى الماء الدائم » ومى بالمعنى . قل ( الاعرج ) كذا رواه شعيب ووافقه 
ابن عيينة فسجا رواه الشافعى عنه عن ألى الزناد » وكذا أخرجه الاسماعيل » ورواه أكثر أصحاب ابن عبيئة عنه 
عن ألى الزناد عن موسى .ن ألى عمان عن أبيه عن أفى هريرة ؛ ومن هذا الوجه أخرجه النساق , وكذ! أخرجه أحد 
من طريق الثورى عن أنى الزئاد » والطحاوى من طريق عبد الرحمن بن أنى الزناد عن أبيه » والطريقان معا 
صحيحان » ولابى الزناد فيه شيخان » ولفظهما فى سياق المآن مختلف كا سنشير اليه ٠‏ قله ( نحن الأخرون السابةون) 
اختلف فى الحكمة فى تقديم هذه اجلة على الحديث المقصود , فقال ابن بطال : حتمل أن يكون أبو هريرة سمع ذلك 
من النى يَلِكَمِ مع ما بعده فى نسق واحد خدث مما جميعا » وتحتمل أن يكون همام فعل ذلك لآنه سمعهما من أنى 
هريرة وإلا فليس فى الحديث مناسبة للترجمة . قلت : جزم ابن التين بالأول ٠‏ وهو متعقب » فانه لوكان حديثا 
واحداما فصله المصنف بقوله وباسناده » وأيضا فقوله « نن الأخرون السابقون » طرف من حديث مشهور فى 
ذكر يوم اللمعة سيأتى الكلام عليه هناك إن شاء الله تعالى » فلو راعى البخارى ما ادعاه لساق المتن تيامه . وأيضا 
خديث الباب مروى بطرق متعددة عن أنى هريرة فى دواوين الآثمة » وليس فى طريق منها فى أوله « نحن الأخرون 
السابقون , , وقد أخرجه أبو نمي فى المستخرج من طريق ألبى اله.ان شيخ البخارى دون هذه الجملة . وقول ابن 
بطال : ويحتسمل أن يكون همام وهم , تبعه عليه جماعة . وليس مام ذكر فى هذا الإسناد . وقوله إنه ليس فى 
الحديث مناسبة للترجمة صحيح » وان كان غيره :كلف فأ بدى بينبما مناسبة كا سنذكره » والصواب أن البخارى 
فى الغالب يذكر الشىء م سمعه جملة لتضمنه موضع الدلالة المطلوبة منه وإن لم يكن باقبه مقصودا , كا صنع فى حديث 
عروة البارق فى شراء الشاة كا سيأنى بيانه فى الجباد » وأمثلة ذلك فى كتابه كثيرة . وقد وقع لمالك نحو هذا فى 
الموطأ إذ أخرج فى باب صلاة الصبح وااعتمة متونا إبسند واحد أولها ٠‏ م رججل بغصن شوك ء وآخرها « لو 
يعلمون ما فى الصبح والعتمة لاتوهما ولوحبواً » وليس غرظه منها إلا الحديث الآخير لكنه أداها على الوجه الذى 
سمعه . قال ابن العربى فى القيس : ترى الجبال يتعبون فى تأو يلها » ولا تعلق للاول مها بالباب أصلا . وقال 
غيره : وجه المناسبة بننهما. أن هذه الآمة آخر من يدفن من الأمم فى الأرض وأول من مخرج منها » لآن الوعاء 
أخ. ما يوضع فيه أول ما مخرج منه ٠‏ فكذلك الماء الرا كل آخر ما يقع فيه من البول أول ما يصادف أعضاء 
المتطور » فينبغى أن يحتنب ذلك . ولا يخق ما فيه . وقيل : وجه المناسبة أن بنى اسرائيل وإن سبقوا فى الزمان » 
لكن هذه الامة سبقتهم باجتناب الماء الراكد إذا وقع البول فيده » فلعلهم كانوا لا يحتنبونه . وتعقب بان بنى 
إسرائيل كانوا أشد مبالغة فى اجتتناب النجاسة حيث كانت النجاسة إذا أصابت جلد أحدم قرضه » فكيف يظن 
بهم التساهل فى هذا ؟ وهو استبعاد لا يستلزم رفع الاحتمال المذكور . وما قررناه أولى . وقد وقع للبخارى فى 
كاب التعبير ب فى حديث أؤرده من طريق همام عن أنى هريرة مثل هذا صدره أيضا بقوله « نحن الآخرون 
السابقون ء قال : وياسناده . ولا يتأق فيه المناسبة المذكورة مع ما فها من الدكلف . والظاهر أن أسخة أبى 
الزناد عن الأعرج عن أنى هريرة كنسخة معمر عن همام عنه . ولهذا قل حديث يوجد ف هذه إلا وهو فى الآخرى , 
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وقد اشتملتا على أحاديث كثيرة أخرج الششيخان غالبها وابتداءكل نسخة منهما حديث «١‏ نحن الأخرون السابقون» » 
فلبذا صدر به البخارى فبا أخرجه من كل منهما » وسلك مسل فى نسخة همام طريقا أخرى فيقول فى كل حسديث 
أخرجه منها : قال رسول الله يلل فذكر أحاديث منها وقال رسول الله يله » فيذكر الحديث الذى بريده يشير . 
بذلك الى أنه من أثناء النسخة لا أولها والله أعلل . قله ( الذى لا بحرى ) قبل هو تفسير للداثم وايضاح لمناه » 
وقيل احترز به عن راكد مجرى بعضهكاليرك » وقيل احترز به عن الماء الداثم للآنه جار من حيث الصورة سا كن 
من حيث المعنى , وطهذا لم يذكر هذا القيد فى رواية أنى عثهان عن أبى هربرة التى تقدمت الاشارة الها حيث جاء فيها 
بلفظ ١‏ الراكد ء بدل الدائم » وكذا أخرجه مس من حديث جأبر » وقال ابن الانبارى : الدائم من حروف الاضداد 
يقال الساكن والدائر » ومنه أصاب ال رأس دوام أى دوار » وعلى هذا فقوله « الذىلايجرى » صفة مخصصة لاحد معنى 
المشترك » وقيل الداءئم والراكد مقابلان للجارى , لكن الدائم الذى له نبع والرا كد الذى لا نبع له قله (ثم 
يغتسل ) بضم اللام على المشبور » وقال ابن مالك : حوذ الجزم عظفا على يبولن لأنه مجروم الموضع بلا الناهية » 
ولكنه بنى على الفتح لتوكيده بالنون ٠‏ ومنع ذلك القرطى فقال : لو أراد النهى لقال ثم لا يغتسلن » خينئذ يتساوى 
الأمران فى النبى عنهما لآن امحل الذى تواردا عليه شىء واحد وهو الماء . قال : فعدوله عن ذلك يدل على أنه ل 
برد العطف » بل نبه على مآل الحال » والمعنى أنه إذا بال فيه قد يحتاج اليه فيمتشع عليه استعماله . ومثله بقوله يلل 
هلا يضربن أحدكم أ أته ضرب الأمة ثم يضاجعبا » فانه لم بروه أحد بالجزم » لآن المراد البى عن الضرب لأنه 
حتاج فى مآل حاله الى مضاجعتها فتمتنع لاساءته الها فلا حصل له مقصوده . وتقدير اللفظ ثم هو يضاجعها . وفى 
حديث الباب « ثم هو يغتسل منه» وتعقب بأنه لا يازم من تأ كيد النبى أن لا يعطف عليه نهى آخر غير مؤكد » 
لاحتمال أن يكون للتأكيد فى أحدهما معنى ليس للآخر . قال القرطى : ولا يجوز النصب ء إذ لا تضمر أن بعد ثم » 
وأجازه ابن مالك باعطاء ثم حك الواو » وتعقبه النووى بان ذلك يقتضى أن يكون المنبى عنه البمع بين المرين دون 
إفراد احدهما » وضعفه ابن دقيق العيد بأنه لا يلزم أن يدل على الأحكام المتعددة لفظ واحد » فيؤخذ النبى عن 
المع بينهما من هذا الحديث إن ثبقت رواية النصب » ويؤخذ النبى عن الإفراد من حديث آخر . قلت : وهو ما 
رواه مس من حديث جابر عن النى ملت أنه < بى عن البول فى الماء الراكد » وعنده من طريق أبى السائب 

عن ألى هريرة بلفظ ٠‏ ليتس أحد فى اما الدائم وهو جنب » وروى أبو داود 20 النهى عنهما فى حديث 
واحد ولفظه « لا يبولن أحدك فى الماء الدائم ولا متسل فيه من الجنابة » واستدل به بعض الحنفية على تنحيس الماء 
المستعمل » لآن البول ينجس الماء فكذلك الاغتسال » وقد مهى عنهما معا وهو للتحريم فيدل على النجاسة فيهما . 
ورد بأنها دلالة اقتران وهى ضعيفة » وعلى تقدير تسليمها فلا يازم التسوية » فيكون النهى عن البول للا ينجسه » 
وعن الاغتسال فيه لثلا يسلبه الطبورية ٠‏ ويزيد ذلك وضوحا قوله فى رواية مس ه كيف يفعل يا أيا هريرة ؟ .| 
قال : يتناوله تناولا » فدل على أن المنع من الانغماس فيه لملا يصير مستعملا فيمتنع على الغير الاتتفاع به » 
والصحابى أعم بعموارد الخطاب من غيره . وهذا من أقوى الآدلة ءلى أن المستعمل غير طبور » وقد تقدمت الأدلة 
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214 غ - كاب الوضوه 
على طهارته » ولا فرق فى الماء الذى لا يحرى فى السك المذكور بين بول الأدى وغيره خلافا لبعض الحنابلة » 
ولا بين أن يبول ف الماء أو يبول فى إناء ثم يصبه فيه خلافا للظاهرية » وهذا كله مول عل الماء القليل عند أهمل 
العم على اختلافهم فى حد القليل.» وقد تقدم قول من لا يعشير إلا التغير وعدمه ٠‏ وهو قوى ٠‏ لكن الفصل 
بالقلتين أقرى لصحة الحديث فيه ؛ وقد اعترف الطحاوى من الحنفية بذاك لكنه اعتذر عن القول به بأن القلة فى 
العرف تطلق على الكبيرة والصغيدة كالجرة » ولم يثبت من الحديث تقديرهما فيكون ملا فلا يعمل به » ورقواه ابن 
دقيق العيد ٠‏ لكن استدل له غيرهما فقال أبو عبيد الفاسم بن سلام .: المراد القلة الكبيرة » إذ لو أراد الصغيرة ل 
يحتج أذكر العدد . فان الصغيرتين قدر واحدة كبيرة » ويرجع فى الكبيرة الى العرف عند أهل الحجاز . والظاهر أن 
الششارع عليه السلام ترك نحديدهما على سبيل التوسعة , والعلم حيط بأنه ما خاطب الصحاية إلا ما يفهمون » فاتئى 
الاجمال . لكن لعدم التحديد وقع الخلف بين السلف فى مقدارهما على تسعة أقوال حسكاها ابن المنذر , ثم حدث 
بعد ذلك تحديدهما بالارطال . واختلف فيه أيضا . وثقل عن مالك أنه حمل النهى على التنزءه فا لا يتغير وهو 
قول البافين فى الكثير » وال القرطى : يمكن حمله على التحريم مطلقا على تاعدة سد الذريعة لأنه يفضى الى تنجيس 
الماء ٠‏ قله ( ثم يفتسل فيه ) كذا هنا . وفى رواية ابن عبينة عن أبى الزناد « ثم يغتسل منه» » وكذا لمسم من 
طريق ابن سيرين » وكل من اللفظين يفيد حكا بالنص وحكا بالاستنباط قاله ابن دقيق العيد » ووجبه أن الرواية 
بلفظ « فيه» ندل على منع الانغماس بالنص و على مدع التناول بالاستنباط . والروابة بلفظ « منه » بعكس ذلك » 
وكله مبنى على أن الماء ينجس علاتة النجاسة . و الله أعل 

58 - بإسسيب إذا أ إن على ظهر الصل هذة أو جيفة | نفد عليه صلاته 
وكان ابن" 7 إذا رأى فى *بو به دم ور لوقه ومَضى فى صلاته . وقال ابن سيب والشعبىة : إذا 
صل وف ثوبه َم أو جنابة أو لير ابلق أو تيمم قصل ثم أدرلة اله فى وقته لا يميد 

قله ( باب اذا ألق على ظبر المصلى قذر ) بفتح الذال المعجمة أى شىء نحس ( أو جيفة ) أى ميتة لها رائحة . 
له (ل تفسد ) نحله ما إذا لم يعلم بذلك وتمادى » ومحتمل الصحة مطلقا على قول من ذهب الى أن اجتناب النجاسة 
فى الصلاة ليس بفرض ., وعبلى قول من ذهب الى منع ذلك فى الابتداء دون ما يطرأ » واليه ميل المصنف » وعليه 
يتخرج صنيسع الصحأنى الذى استمر فى الصلاة بعد أن سالت مه الدماء برى من رماه » وقد تقدم الحديث عن 
جابر بذلك فى باب من لم ير الوضوء إلا من الخرجين قله ( دكان ابن عمر ) هذا الآثر وصله ابن أنى شيبة من 
طريق برد بن سنان عن نافع عنه أنه « كان إذا كان فى الصلاة فرأى فى ثويه دما فاستطاع أن يضعه وضعه ‏ وإن لم 
يستطع خرج ففسله ثم جاء » فيننى على ما كان صل » . واسناده صمبح , وهو يقتضى أنه كان يرى التفرقة بين الابتداء 
والدوام , وهو قول جماعة من الصحابة والتابعين والاوزاعى وإحق وأبى ثور ٠»‏ وقال الشافعى وأحمد : يعيد 
الصلاة ؛ وقيدها مالك بالوقت فان خرج فلا قضاء » وفيه حث يطول » واستدل لللاولين حديث أبى سعيد أنه 
يلم خلع نعليه فى الصلاة ثم قال « إن جبريل أخيركق أن فببما قذراء أخرجه أحمد وأبو داود وسصمحه ابن خزمة . 
وله ششاهد من حديث أبن مسعود أخرجه الحاكم ول يذكر في الحديث إعادة . وهو اختيار جماعة من الشافعية . 


الحديث .٠)؟‏ 1 ب 


وأما مسألة البناء على ما مضى فتأى فى كياب الصلاة إن شاء الته تعالى ٠‏ قله ( وقال ابن المسيب والشعى ) كذا 
للاكثر وهو الصواب . و للمستملى والسرخسى ه وكان » فان كانت محفوظة فافراد قوله « إذا صلى » عسلى إرادة كل 
منهما » والمراد بمسألة الدم ما إذاكان بغير علم المصلى » وكذا الجنابة عند من يقول بنجاسة المنى » و بمسألة القبلة ما 
إذا كان عن اجتهاد ثم تبين الخطأ 5 وبمسألة التيمم ما إذا كان غير واججد للباء » وكل ذلك ظاهر من سياق الاثار 
الاربعة المذكورة عن التابعيين المذكوربن . وقد وصلبها عبد الرزاق وسعيد بن منصور وأنن ألى شيبة بأسا نيد صميحة 
مفرقة أوضحتها فىتعليق التعليق » وقد تقدمت الاشارة الى مسألة الدم » وأما مسألة التيسم فعدم وجوب الإعادة قول 
الآمة الاربعة وأكثر السلف » وذهب جمع من النابعين ‏ منهم عطاء وابن سيرين ومكحول ‏ الى وجوب الإعادة 

مطلقا » وأما مسألة ببان الخطأ فى القبلة فقال الثلاثة ثة والشافعى فى القديم : لا يعيد » وهو قول الاكثر أيضا » وقال 
فى الجديد : تحب الإعادة » واستدل للأو لين بحديث أخرجه الثرمذى من طريق عبد الله بن عام بن ر ببعة عن أبيه 
وقال حسن ؛ لكن ضعفه غيره » وقال المقيل : لا بروى من وجه يثبت ٠‏ وقال ابن العربى : مستند الجديد أن 
خطأ الجتهد ببطل إذا وججمد النص يخلافه . قال : وهذا لا تم فى هذه المسألة إلا مك : وأما فى غيرها فلا ينقض 
الاجتهاد بالاجتباد . وأجيب بان هذه المسألة مصوكرة فما إذا تيقن الخطأ فهو ا تنقال من يقين الخطأ إلى الظن القوى 
فليس فيه نقض اجتهاد باجتهاد . والله أعم 


ش 0000 . ع رع عم يي 5 52 ب 5 
- جرش عبدان قال أخبرنى ألى عن شعبة عن ألى إم حاق عن تمرد بن مَيسون عن عبد الل قال : 


ينا رسول ان يَكه ع ارد ابر الصا تن ند دقال حدثنا إبراهي” 2 
ع. ن أبيه عن أبى إسحاق قال حد ثنى ع تر بن” يمون أن عبد الله بن مسءود ل 24 أن البو لله كان 0 
0 له حلوسس” إِذْ قال يعض شم لض يكم 3 ا 
ند إذا سج ٠‏ فاانبعث أشق القوم لاه به » فتَظر حتى إذا سَحدَ البىء َه وضكه” عل ظهره 2 

وأناأ نظلا أ ف 0 .قال ْعَلوا يضحكون واميل” ذم قل بح »ودوك 
ساد لا برهم رأسَهء حتق جاءانه” فاطمة العارعت عن ظهرد » فرَهْمَ رأسّه م د المع > عليك بقْرَيِشُ » 
ثلاث مات اكت عليعم . قال :وكانوا , روث أن الدعوة فى ذلك الجر ا 2 ى: 

د الم عليك بألى جيل » وعليك بعتبة بن. ريع ؛ وشبة نر ربيعة » والؤليد بن عتبد » وأميّةٌ بن خلف » وعقبة 
ان أ تبط » وعد الع فر نحط .قال : قو الذى نقسى , بيده » لقد رأيت الذين عد رسول اله يكل صرعى' 

فى القليب » قيب بار 


[ الحديث ٠؛؟ ‏ أطراف لى : ١م‏ 942و , مواط ومرم م لزوم] ٠‏ 
قله ( حدثنا عبدان ) أعاده المصنف فى أواخر الجرية عنه فقال : حدثنا عبدان هو عبد الله بن عمّان » 
وعرفنا من سياقه هناك أن اللفظ هنا لرواية أحمد بن عان ٠‏ وإتما قرئها بروابه عبدان تقوبة لها لآن فى ابراهسم 


كن ؛ - كناب الوضوء 


ابن يبوسف مقالاء وأحد المذكور هو ابن عثهان بن حكيم الآودى الكو » وهو من صغار شيوخ البخارى , وله 
فى هذا الحديث إسناد آخر أخرجه النسائى عنه عن خالد بن مخلد عن على بن صالم عن أبى إححق : ورجال إسناده 
جميعا كوفيون » وأبو [حق هو السبيعى » ويوسف الراوى عنه هو ابن ابنه سق » وأفادت روابته التصريح 
بالتحديث لأبى إنصق عن عبرو بن ميمون » ولعمرو عن عبد الله » وعينت أيضا عبد الله بانه ابن مسعود » 
وعمرو بن ميمون هو الأودى تاإعى كبير مخضرم 2 أسل فى عبد النى لله دل يده 2 ثم نزل الكوفة » وهو غير 
مرو بن ميمون الجزرى الذى تقدم قريبا . وهذا الحديث لا يروى عن النى يلك إلا باسناد أبى إحق هذا ء 
وقد رواه الشيخان من طريق الثورى » والبخارى أيضا من طريق [سرائيل وزهير » ومسل من رواية ذكريا بن أبى 
زائدة » وكليم عن أبى إحق . وسنذكر ما فى اخّلاف رواياتهم من الفوائد مبينا إن الله تعالى » قله ( بينا رسول 
الله يل ساجد ) بقيته من رواية عبدان المذكور «وحوله ا 0 
قله ( أن عبد الله ) فى رواءة الكشمينى عن عبد الله ٠‏ قَلْهِ ( وأبو جبل وأحاب له ) م السبعة المدغو علهم 
بعد , بينه البزار من طريق الأجلم عن أبى إحق .وله ( إذ تال بعضهم ) هو أبو جبل » سماه مس من روابة 
ذكريا المذكورة وذاد فيه « وقد تحرت جزور بالامس » » والجزور من الإبل ما بجزر أى يقطع ' وهو بفتح 
الجيم » والسلى مقصور بفتّح المبملة هى الجلدة التى يكون فيها الولد يقاللما ذلك من اليهائم وأما من الأدميات فالمشيمة » 
وحى صاحب الم أنه يقال فيين أيضا سلى ٠‏ قله ( فيضعه ) زادفى رواية إسرائيل « فيعمد الى فرثها ودمها 
وسلاها ثم عله حتى يسجدء . قَوِلْه ( فانبعث أشق القوم ) وللكشمينى والسرخسى «١‏ أشق قوم» بالتلكير ففيه 
مبالغة » لكن المقام يقتضى الأول ٠‏ لآن الشقاء هنا بالنسبة الى أو لك الأقوام فقط كا سنقرره بعد » وهو عقبة 
ابن ألى معيط يمهملتين مصغر! سماه شعبة » وفى سياقه عند المصنف اختصار بوهم أنه فل ذلك ابتداء . وقد ساقه 
أبو داود الطيالمى فى مسنده عن شعبة نحو رواية يوسف هذه وقال فيه : لجاء عقبة بن أنى معيظ فقذفه على ظبره . 
قله (لا أغنى ) كذا للآكثر , وللكشمينى والمستمل دلا أغير » , ومعناهما صمح » أى لا أغنى فى كف شرم » 
أو لا أغيد شيدًا من فعلوم . قله ( اوكانت لى منعة ) قال النووى : المنعة بفتح النون القوة ٠‏ قال وحكى الإسكان 
وهو ضعيف . وجزم القرطى بسكون النون قال ا م ل ا 
والمروق الاسكاق ل الفرد وعكن ذلك صاحب إصلاح المنطق وهو معتمد النووى قال : و إثما قال ذلك لأآنه ل 
يكن له بمكة عشيرة » لكونه هذليا حليفا وكان حلفاؤه إذ ذا كككفارا . وفى الكلام حذف تقديره : لطرحته عن 
رسول الله يِه » وصرح به مسلم فى دواية ذكريا » ولليزار « فأنا أرهب - أى أخاف ‏ مهم » . قله ( ونحيل 
بعضهم ) كدذا هنا بالمهملة من الإحالة » والمراد أن بعضهم ينسب فعل ذلك الى بعض بالإشارة تبكا » ويحتمل أن 
يكون من حال بحيل باافتح إذا ونب عسلى ظهر دابته » أى ينُب بعضهم على بعض من المرح والبطر » ولمسلم من 
رواية ذكريا « ويميل » بالمبم أئ من كثرة الشحلك : وكذا لللصنف من روابة إسرائيل . قِإِه ( فاطمة ) هى بنت 
رسول الله يلكو » زاد إسرائيل ه ومى جويرية » فأقبلت تسعى ؛ وثيت النى يَلِقَةِ ساجدا . . قْه ( فطرحته ) كذا 
للأكثر , وللكشمينى بحذف المفعول » زاد إسرائيل « واقبلت علهم تشتمهم » زاد البزار « فلم يردوا عليها 
شيئا » . وله ( فرفع رأسه ) زاد البزار من رواءة زيد بن ألى أنيسة عن ألى إمق د لخمد الله واثنى عليه ثم قال : 


الحديثك 11 او 


الس ا لذ سس بس 
أما بعد اللهم » قال البزار قر قولف و أها عو نيد . قله راث تال ) 0 
كذلك , فى روابة الأجلح علد اللزار فرع دأسه كاك كن برفعه عند عام يجوده ؛ فلما قضى صلاته قال : ١‏ 

ولمسل والنساى نحوه . العاف أ الدعاء المذكور وقع خارج 'لصلاة » الكن, ناهر مسقل اكيب 
يت من روآبة زهير عن أى [ححق عند الشرخين . تنه( عدك قرش ) أى بإهلاك قريش , والمراد الكفار 
منهم أرمن سمى منهم » فرو عام أر بد به الخصوص . قله ( ثلاث مرات ) كرره إسرائيل فى روايته لفظا لاعددا» 
وذاد مس فى روابة زكريا د وكان إذ' دعا دعا :لاثما » واذ' سأل سأل ثلاثا» . قله ( فشو فشى علييسم ) ) وللسلم من 
رواية ذكريا ١‏ فلبا سمعوا صوته ذهب عنهم الضحك حك وخافوا دعوته » . قله ( وكانوا يرون ) بفعم أوله فى روايتنا 
من الرأى أى يعتقدون » وفى غيرها بالنم أى يظنون ٠‏ والمراد بالباد مك . ووقع فى مستخرج أنى نعيم من 


الوجه الذى اعوهءت الخارى ا وان كاد بدل قوله ؟ فى ذلك البلد : و يناسبه قوله ه ثلاث مرات » ويمكن أن 
كون ذلك ما ما :بق عندهم من شر بعة ! إرامي عليه النا قم 8 لوثم عى) أ ى فصل من أجمل ٠‏ قله ( بأى جبل) فى 


رواءة إسر:ئيل لعمر رلا هشام وهر اسم أنى جبل 3 عله جاه وكيئاة مع 1 ٠قله‏ ( والوليد بن عتبة ) هو ولد 
المذكور بعد أنى جبل ٠‏ وم تختلف آلرو وابات ت فى أله بعبن مبملة لعدها الوا 1 لك عند مسلم من 


دواءة ذكريا بألقاف دل المثناة ٠‏ رهم را دثم فديم نمه عليه ا, ن سفمان 8 راوى عن عمسم 03 لك ا زه الإعاعيل 


٠. 0 8.‏ 
من طر راق تيع ملم عل القيوات . وله وأمية ان خنف ): ره واد شعية وأو ألى سس خافء شك شعية ) وقد 
٠‏ ه١٠‏ 5 في 3 1" حبذ - 01 . 0 
ذكر المصنفا! الاختلاف 8 يه عقيب زر 3 امو ودى 2 أ جاه ول : : الصحيح أمية 2 لكن رفع عنده هناك 0 أنى 31 
0 . 


خياك : ممه أ 0 لهب ينه د 0 عوك الله 0 ان كه : 0 قفد 3 أ ينه ألو بكر 0 6 00 
8 او و 1 2-0 م ا 


وس وكذارواء ملعن أن كر والاماعا 5 


| .8 00 
أصاب المخازى ل 0 المةاول بدر | امه 6 1 أخاه 


ما فقتل 0-6 7 5 المغازء ا أهية عون 5 
0 دَئ- 

قال الكرما: 0 00 لم أواين همساء و2 ؟ وفاعل دفم حفظه » أبن مسعود أو عنرو بن ميمدون . قلت : 
اتويات سيا اجر ياك ى أذ رود ب ادورئ ى عند مسل ما يدل ١!‏ عل أن فاعسل « فم نحفظه . أبو 


إعق و لفظه ه قال أبو ! وى و لسيت احاع» :دعن هذا يفاغ عد عرو بن ميمون :على أن أبا إق قد تذكره 


شاء الله تعالى ٠‏ قله ( وعد السابع فم نحفظه ) ونع فى روزايقنا بالنون وهى للجمع ؛ وفى غيرها بالياء التحتانية 


مرة أخرى فسمأه عمارة 3 الوإ الح كذ ره المصاف فى الصصلاة من رواية إن رائ.| لعن أن [تق 4 وجماع 
إسرائيل من أبى إحمق فى غاية الانقان الو رمه إنا ولآنه جده / وكان ختصيصا به قآل عبد ألرحمن بن مهدى :ما فاتنى 
الذى فاتئى من حديث ! الثورى ع: اذى إعق إلا أتكالاءا ل الس اثيل لاه كا.* أ فى به أتم ٠‏ وعن إسرائيل قال : 
31 لت دق عدديث ألى | 1 ا حزيل سورة أخمل الى 20 ل (لعطهم عا عمارة بن الوليد فى المذكورين لأانه ل 


يعتل بعر بل د ا أعواب المذا؟ ريق أنه مات بأرضن الحقة , وله قصا ممع اي أذ لعرض لامأ ته فأ اداه حى 


7 
ساحرا فتفخ فى إحايل عمارة من ا د و ضار ميع بع الممائم إلى 0 ات فى خلافة عمر وقصته مشهورة . 


واوا أب أن كلام 21 ن عق أنه رآم ء صر القلسب مو 3 ل عل اللا 0 2 0 عله 0 عدية سن أن معرط 
لم يطرح ف القليب و ءا قدا ل صير! لعل 500 3 عن لان م دلة وارامة بن املف لم يط بح ف القلمب © فو بل 


م ؛ -كتاب الوضوء 


مقطا كا سيأ , وسبأنى فى المغازى كيفية مقتل المذكورين ببدر وزيادة بيان فى أحوالهم إن شاء الله تعالى . قلْه 
(قال) أى ابن مسعود , والمراد باليد هنا القدرة » وفى دواية مسلم ١‏ والذى بعث حمدا بالحق » وللنسائى ١‏ والذى 
أنزل عليه الكتاب » وكأن عبد الله قال كل ذلك تأ كيدا . قله ( صرعى ف القليب ) فى روابة إسرائيل « لقد 
دأيتهم صرعى يوم بدر ثم حبوا الى القليب قايب بدرء ثم قال رسول الله بلي « وأتبع أصحاب القليب لعنة « وهذا 
حتمل أن يكون من "مام الدعاء الماضى » فيكون فيه عم عظيم من أعلام النبوة » ويحتمل أن يكون قاله ِنَم إعد أن 
ألقوا فى القلسب » وزاد شعبة فى روابته « إلا أمية فانه تقطمت أوصاله , زاد « لآنهكان بادناء ‏ قال العلماء : و[نما 
أمس بالفائهم فيه لثلا يتأذى الناس بربحهم : والا فالحربى لا يحب دفنه » والظاهر أن ابر لم يكن فيها ماء معين . 
قله ( قليب بدر ) بالجر على البدلية » و'لقليب بفتح القاف وآخره موحدة هو الب التى لم نطو وقيل العادية القديمة 
الى لا يعرف صاحبما . ( فائدة ) : روى هذا الحديث ابن إسحق ف المغازى قال : حدثى الأجلح عن أنبى [سحق 
فذكر هذا الحديث » وزاد فى آخره قصة أبى البخترى مع النى مَلبَمِ فى سؤاله إياه عن القصة » وضرب أى البخترى 
أب عل وفنة 411 والقطة مشيرده ف الدية و اعرجيا الداد عو اظويق [ نا إعتيق و أغاد الى تفرد الاجلم 
ما عن أبى إسحق ٠‏ وفى الحديث تعظيم الدعاء بمكة عند الكفار » وما ازدادت عند المسلمين الا تعظما . وفيه معرفة 
الكفار بصدقه يلتم ل+وفهم من دعائه » ولكن حماوم الحسد على ترك الانقياد له » وفيه حليه يكم عمن آذاه » ففى 
دوابة الطيالسى عن شعبة فى هذا الحديث أن ابن مسعود تال : لم أره دعا عايهم إلا يومدّذ . واما استحقوا الدعاء 
حينئذ لما أقدموا عليه من الاستخفاف به حال عبادة ريه . وفيه استحباب الدعاء ثلاثاء وقد تقدم فى العلم استحباب 
السلام ثلاثا وغير ذلك . وفيه جواز الدعاء على الظالم » ٠‏ لكن قال بعضهم : محله ما إذاكانكافرا » فاما المسلم فيستحب 
الاستغفار له والدعاء بالتوبة » ولو قبل : لا دلالة فيه على الدعاء على الكافر 1 كان بعيدا لاحتتال ااا 
يلل رلته على أن المذكورين لا يؤمنون » والاولى أن بدعى لكل حى بالهداية . وفيه قوة نفس فاطمة الزهراء من 
صغرها ؛ لشرفها فى قومها ونفسها . لكونما صرحت إشتموم وثم دءوس قريش “فل بردوا.عابها ٠وفيه‏ أن الباشر: 
١‏ كد من السبب والاعانة لقوله فىعتّية « أشمق القوم » مع أنه كان فييم أبو جبل وهو أشد منه كفرا وأذى للنى يِب 
لكن الشقا هنا بالنسبة الى هذه القصة لهم كرا 0 وانفرد عقبة بالمباشرة فكان أشقاهم , ولهذا 
قرا د رادت عن من زابشال عسل أل و ل له فى صلاته ما بمنع انعقادها ابتداء لا تبطل صلاته 
ولو مادى » وعلى هذا ينزل كلام المصنف , فلو كانت يحاسة فأزالها نى الحال ولا آثر لها حوت اتفاتا , واستدل بهعلى 
:ظبازة فرث ما يؤكل مه ؛ وعل أن ازالة النجاسة ليست بفرضر وهو ضعيف » وحمله على ما سبق أولى . وتعقب 
الأول بأن الفرث لم يفرد بل كان مع الدم كا فى رواءة إسرائيل ؛ والدم نجس اتفاقا . وأجيب بان الفرث والدم 
كانا داخسل السلى وجلدة السلى الظاهرة طاهرة فكان كحمل القارورة المرصصة . وتعقب بأنها ذبيحة وثنى ؛ لجميسع 
أجزائها نحسة لآنها ميتة ٠‏ وأجيب بان ذلك كان قبل التعبد بتحريم ذرانحهم » وتعقب بأنه يحتاج إلى تاريخ ولا 
يكن فيه الاحتمال . وقال النووى : الجواب المرضى أنه ع عَطلت لم يعم ما وضع على ظبره ؛ فاستمر فى وده 
استصحابا لأصل الطبارة . ولعقب بأنه مر كوا . بوجوب الإءادة فى مثل هذه الصورة . وأجاب بأن 
الاعادة ما تجب فى الفريضة ٠‏ فان ثبت أنبا فريضة فالوقت موسع فاع له أعاد . وانعقب بأنه لو أعاد لنقل ولم 


الحديث ليم نكن 


ينقل ٠‏ وبأن الله تعالى لا يقره على الّادى فى صلاة فاسدة . وقد تقدم أنه خلع نعليه وهو فى الصلاة لآن جبريل 
أخبره أن فبما قذرا 3 ويدل على أنه علم ا أاق على ظبره أن فاطمة ذهبت به قبل أن برقع رأسه ؛ وعهب هو 
صلاته بالدعاء عليهم . والله أعلم 
: ع 3 
٠‏ - باسسيب الاق والخاط ونحوه فى الوب 


5 : انظ خا وجا ع و وو ا ا 4 ل اسع 7 


3 
2 


7 0 90 8 - 95 عن م 
5 ٍِ - 000 - 2 5 
اعم - يرشنا مد بن بوسف قال حدثنا سفيان عن حميد عن ان قال : تزفق الى 01 فى بوبه 


ل ابن" أن م قال : أخبر نا يحى رده د 0 أل نينت" أن عن البى” وَل 

[ الحديث ١4؛؟ ‏ أطرافه : معو 5دعء "لفو لالم اعم اسمدء اام |١514‏ 
وله ( باب البصاق ) كذا فى روايتنا » وللاكثر بالراى وهى لغه فيه » وكذا السين وضعفت ٠‏ وله ( فى 
الثوب ) أى والبدن ونحوه ٠‏ ودخول هذا فى أبواب الطبارة من جبة أنه لا يفسد الما. لو خالطه ٠‏ قله ( دقال 
عروة ) هو ابن الزبير ؛ ومروان هو ابن الحم » وأشار هذا التعليق الى الحديث الطويل فى قصة الحدييئة » وسيأق 
بَامه فى الشروط من طريق الزهرى عن عروة » وقد علق منه موضماً آخر كا مضى فى باب استعمال فضل وضوء 
الناس . قله ( فذكر الحديث ) يعنى وفيه ه وما تنخم » » وغفل الكرمانى فظن أن قوله ه وما تنخم الح حديث 
آخر جوز أن يكون الراوى ساق الحديئين سوقا واحدا ‏ أو يكون أ التنخم وقع بالحديبية انتهى . ولو راججع 
الموضع الذى ساق المصئف فيه الحديث تاما لظهر له الصواب . والنخامة بالضم هى النخاعةكذا فى المجمل والصحاح » 
وقيل بالمبم ما مخرج من الفم » و بالعين ما تخرج من الحلق . والغرض من هذا الاسةدلال على طهارة الريق و نوه . 
وقد نقل بعضهم فيه الإجماع , لكن روى ابن أبى شيبة باسئاد صميح عن إبراهي النخمى أنه ليس بطاهر » وقال 
ابن حزم : صح عن سلبان الفارسى وإبراهم النخعى أن اللعاب نجس اذا فارق الفم . قو ( حدثنا جمد بن بوسف) - 
هو الفريابى » وسفيان هو الُورى . وقد روى أبو نعم فى مستخرجه هذا الحديث من طريق الفريابى وزاد فى 
آخره « وهو ف الصلاة » . قله ( طوئله ابن أنى مريم ) هو سعيد بن الحكم المصرى أحد شيوخ البخارى » نسب 
الى جده . وأفادت روابيته تصريح حميد بالسماع له من أنس , خلافا لما روى تحى القطان عن حماد بن سللة أنه قال : 
حديث حميد عن أنس ف اليزاق إنما سمعه من ثابت عن أبى نضرة » فظبر أن حميدا لم بدلس فيه . ومقءدول معت 
الثانى محذوف للع به » والمراد أنه كالمتن الذى قبله مع زيادات فيه . وقد وقع مطولا أيضا عند المصنف ف الصلاة 
كا سيأ فى باب حك اليزاق باليد فى المسجد 

١‏ - باسسيسب لا تور الواضوه بايذ ولا لأسكر . وكرعه” الحن” وأبو العالية 


9 


وأضوء بالنييد واللآن 


. 
.- 
© وين 


- ع 2 
وقال عطاد : التيعم” أحب إلى من 
محا هوج ١‏ # تم الارى 


6 : ؛-كتاب الوضوءم 


م 1 7 ٠ - 7 2 ٠١‏ مر - 
"4" س مَررشّن) على بن عبد الله قال حد ثنا فيان قال حد”ثنا لُهرئئٌ عن أبى سَلَةَ عن عائشة عن النبىه 
لله قال «كل عراب سكن فب حرام 6 


[ الحديث ؟؛؟ طرفاء فى : ههه , تدده ] 

قله ( باب لا مجوز الوضوء بالنييذ ولا المسكر ) هو من عطف العام عسلى الخاص » أو المراد بالنبيذ ما ل 
يبلغ حد الاسكار . قَوِلْه ( وكرهه الحسن ) أى البصرى » روى أبن أنى شيبة وعبد الرزاق من طريقين عنه قال 
ه لاتوضأ بنبيذ » وروى أبو عبيد من طريق أخرى عنه أنه لا بأس به ٠‏ فعلى هذا فكراهته عنده على التئزيه . 
له ( دأبو العالية ) روى أبو داود وأبو عبيد من طريق ألى خلدة قال : سألت أيا العالية عن رجل أصابته 
جنابة وليس عنده ماء أيفتسل به ؟ قال : لا . وفى رواية أنى عبيد : فكرهه . قَولِه ( وتال عطاء ) هو ابن أبى 
دباح » دوى أبو داود أيضا من طريق ابن جريح عنه أنه كره الوضوء بالنبيذ واللبن وقال : إن التيمم أحب الى 
منه . وذهب الأوزاعى الى جواز الوضوء بالآانبذة كلبا ٠‏ وهو قول عكرمة مول ابن عباس » وروى عن على 
وابن عباس ولم يصح عنهما » وقيده أبو حتيفة فى المشبور عنه بنبيذ ادر » واشترط أن لا يكون بحضرة ماء وأن 
يكون خارج المصر أو القرية ٠‏ وخالفه صاحباه فقال مد : مجمع يينه وبين التيمم ٠‏ قيل ايحابا وقيل استحبابا » 
وهو قول [حق . وقال أبو يوسف بقول الموور : لا يتوضأ بداحال . واختاره الطحاوى » وذكر قاضيخان أن 
أبا حنيفة رجع الى هذا القول » لكن فى القيد من كتّبهم إذا ألق فى الماء تمرات خلا ولم يذل عنه اسم الماء جاز 
الوضوء به بلا خلاف 'ايعنى عندثم . واستدلوا بحسديث ابن مسءود حيث قال له النى طَلِبَوٍ لياة الجن دماى 
إدادتك ؟ قال : نبيذ . قال : تمرة طيبة وماء طبور » رواه أبو داود والترمذى وزاد « فتوضأ به» وهذا الحديث 
أطبق علياء السلف على تضعيفه » وقيل - على تقدير حته ‏ إنه منسوخ » لان ذلك كان بمكة » ونزول قوله تعالى 
( فل نجدوا ماء فتيمموا 6 انما كان بالمدينة بلا خلاف » أو هو ممول على ماء ألقيت فيه تمرات يابسة لم نغير له 
وصفا » و[إماكانو! يصنعون ذلك لان غالب مياههم لم تكن حلوة . قل ( عن الزهرى ) كذا للاصيل وغيره » 
ولابى ذر « حدثنا الزهرى » . قله ( كل شراب أسكر ) أى كان من شأنه الإسكار سواء حصل بشريه السكر أم 
لاء قال الخطابى : فيه دليل على أن قليل المسكر وكثيره حرام فن أى نوع كان ٠‏ لأنها صيغة عموم أشير مها الى 
جنس الشراب الذى يكون منه السكر , فهو كا لو قال : كل طعام أشبع فبو حلال ٠‏ فانه يكون دالا على حل كل طمام 
من شأنه الإشباع وان لم حصل الشبع به لبعض دون بعض . ووجه احتجاج البخارى به فى هذا الباب أن المسكر 
لا بحل شربه » وما لا حل شربه لا يجوز الوضوء به اتفاقا والته أعلم . وسيأتى الكلام على حك شرب النبيذ فى 
الأشرية إن شاء الله تعالى 


5 8 6 ا 5 ٠.‏ ع ل ص 4 

؟/ا - باصيت عل الرأة أباها الدم عن وجبه . وقال أبو العالية : امسّحوا قلى رجلى فإنها مريضة 
مم 7 ا د + دراءع ء 5 دع ا 00 و- ع 
و كك مظنا عد قل أخبر نا سفيان بن عيينه عن ابى حازم ممم سهل بن َل الساعدى وساله الناس 


ارصمء 4 ععا اه لاير 523200000 ره مه ٍِ مه 
وما بثذى وابلئة احد ب: ياى سىء دووى جر ح النىء يله ؟ فقال : ما بذي أ اع به وى : كان عل حى+ 


الحديث ١4‏ هه 


سه فيه ماو » وفاطمةٌ تفيل“ عن وجيه الدم . فأخِلٌ حصير” تأعر ع خخرانة 1 
[ الحديث م54 أطرافه فى : عنوى الور لا” , 0لا١4‏ )7442م لاالاة ) 

َه ( باب غسل المرأة أباها ) منصوب على المفعولية » والدم منصوب على الاختصاص » أو على البدل » 
وهو إما اشتمال أو بعض من كل . ووقع فى رواية ابن عساكر ه غسل المرأة الدم عن وجه أبها » وهو بالمعنى . 
قله (عن وجهه) فى رواءة الكشميينى « من وجبهء و عن » فى رواية غيره [ما بمعنى من أوضمن الغسل معنى الازالة ؛ 
وهذه الترجمة معةودة لبيان أن إزالة النجاسة ونحوها يحوز الاستعانة فها يا تقدم فى الوضوء » ومبذا يظبى مناسبة 
أثثر أبى العالية لحديث سهل . قَوله ( وقال أبو العالية ) هو الرياحى بكسر الراء وياء تحتانية » وأثره هذا وصله 
عبد الرزاق عن معمر عن عاصم بن سايان قال : دخلنا على أبى العالية وهو وججمع فوضؤه » فليا بقيت [حدى رجليه 
قال : امسحوا على هذه فانها مريضة » وكان بها حمرة . وزاد ابن أبى شيية « انها كانت معصويةء . قله ( حدئنا 
مد ) قال أبو على الجيانى : لم ينسبه أحد من الرواة » وهو عندى ابن سلام . قلت : وبذلك جزم أبو نميم فى 
المستخرج . وقد وقع فى رواية ابن عساكر « حدثنا حمد يعنى ابن سلام » . قوع ( وسأله الناس ) جملة حالية » وأداد 
بقوله ‏ وما أنى وبينه أحدء أى عند السؤال ٠‏ ليكون أدل على صمة سماعه لقربه منه . قله ( "دوى ) يضم الدال 
على البناء للبجبول » وحذفت احدى الواوين فى الكتايةكداود . قله ( مايق أحد ) [ثما قال ذلك لأنه كان آخر 
من بق من الصحابة بالمدينةي! صرح به المصنف ف النكاح فى روايته عن قتيبة عن سفيان » ووقع فى رواية الجيدى عن 
سفيان « اختلف الناس باى شىء د وى جرح رسمول الله عله ؟ وسيأق ذكر سبب هذا الجرح ونسمية فاعله فى 
المغازى فى وقعة أحد إن شاء الله تعالى . وكان يبنها وبين تحديث سبل بذلك أكثر من حمانين سئة . قله ( فأخذ ) 
بن الممزة على البناء لللجبول ٠‏ وله فى الطب ٠‏ فلما رأت فاطمة الدم يزيد على الماء كثرة عمدت الى حصير فاحرقتما 
وألصقتها على الجرح فرقأ الدم » وفى هذا الحديث مشروعية التداوى » ومعالجة الجراح » واتخاذ الترس فى الحرب » 
وأن جميع ذلك لا يقدح ف التوكل لصدوره من سيد المتوكلين . وفيه مباشرة المرأة لأبيبا » وكذلك لغيره من 
ذوى تحارمها ؛ ومداواتها لآماضهم ؛ وغير ذلك مما يأق البكلام عليه فى المغازى إن شاء الله تعالى 

5 - يسيب السواك . وقال ابن عباس : ب عند البى' يك فاك 

غ+غ> - وشا ال العمان قال ا بن" زيد عن غيلانَ بن جرير عق أن ارده عن أبيه قال : 
أتيت النى" يله فوته 0 بسواك بيده يقول 2 ع2 ع2 والسواكٌ فى ؤي هكأنه ع 

قله ( باب السواك ) هو بكسر السين على الأفصح ٠‏ ويطلق على الآلة وعلى الفمل وهو المراد منا ٠‏ قله 
( وقال ابن عباس ) هذا التعليق سقط من رواية المستملل » وهو طرف من حديث طويل فى قصة مبيت ابن عباس 
عند خالته ميمونة ليشاهد صلاة النى يَلِمِ بالليل » وقد وصله المؤلف من طرق : منها بلفظه هذا فى تفسير آل عمران 
واقنض كلام عبد الحق أنه بهذا اللفظ من أفراد مسل و ليس يجيد . وَلْه / عن ألى بردة ( هو أبن أنى موسى 
الاششعرى . قله ( بستن ) بفتح أوله وسكون المهملة وفتح المثناة وتشديد النون من السن بالكسر أو الفتح إما 


إن ؛ ‏ كناب الوضوء 


لآن السواك بمر على الاسنان؛ أو لآانه يندنها أى بحددها ٠‏ قله ( يقول) أى التى له أو السواك يجازا قله 
(أع أع ) إضم ال همزة وسكون الموملة » كذ! فى رواءة أن ذرء وأشار أبن التين. 7 1 غيره روه بفتح الهمزة » 
ورواه النسانى وزاين خزيمة عن أحمد بن عبدة عن حماد بتقدح العين على الهمزة » وكذا أخرجه البهق من طر يق 
اسماعيل القاضى عن عارم ‏ وهو أبو النعمان - شيخ البخارى فيه » ولاى داود بهمزة مكسورة ثم هاء » وللجوزق 
مخاء معجمة بدل الحاء » والروابة الآولى أشبر ؛ و[أما اختتلف الرواة لتقارب مخارج هذه الآحرة ف » وكلها ترجع الى 
كلسو زذهنا | سواك على طرف انه يا عند مس ؛ والمراد طرفه الداخل م عند أحمد , يتن الى فوق » 
ولهذا قال هنا « كأنه يتبوع » والتهوع التقيؤ ؛ أى له صو تكصوت المتقىء على سبيل المبالغة ٠.‏ ويستفاد مله 
مشروعية السواك عل اللسان طولا , أما الآسئان فالاحب فما أن تكون عرضا ٠‏ وفيه حديث مرسل عند ألى 
داود » وله شاهد موصول عد العقيل فى الضعفاء » وفيه تأكيد السواك وأنه لا ختص بالاسئان » وأنه من باب 
التنظيف والتطيب لا من باب إزالة القاذورات ؛ لكونه يلع لم مختف به » و بوتبوا عليه ه اسقياك الامام حضرة دعيته » 


- جرش عمان قال حد'نا جر بر عن منصورٍ عن أبى واثل عن حذيفة قال :كان النئ يله إذا قام 
من اليل يشوض فاه بالتّواك 

[ الحديث ٠؛؟‏ _طرقه فى : حدىء 5؟للآر 

له ( عن حذيفة ) هو ابن المان , والإسسنادكاءكوفيون . قَوله ( يشوص ) نم المعجمة وسكون الواو 
بددها مهملة » والشوص بالفتح الفسل والتنظيف كذا فى الصحاح ؛ وف الحم الغسل ع نكراع والتتقية عن ألى عبيد 
والدلك عن ابن الانبارى » وقيل الإمرار على الأسنان من أسفل الى فوق ٠‏ واستدل قائله بآنه ماخوذ من اأشوصة 
وم ريخ ترفع القلب عن موضعه ٠‏ وعكسه الخطابى فقال : هو دلك الاسنان بالسواك أو الاصابع عرضا ء قال 
ابن دقيق العبد : فيه استحباب السواك عند القيام من النوم لآن النوم مقتض لتغير الفم لما يتصاعد اليه من أمخرة 
المعدة » والسواك آلة تنظيفه فلستحب عند مقتضاه » قال : وظاهر قوله « من الليل »عام فى كل عالة» وعشمل أن 
بخص ما إذا قام الى الصلاة . قلت ٠:‏ ويدل عليه رواءة المصتف فى الصلاة بلفظ ١‏ اذا قام لالمجد » ولمسلم وه » 
وحديث ابن عباس يشهد له ؛ وكأن ذلك هو السر فى ذكره فى الترجمة . وقد ذكر المصنف كثيرا من أحكام السواك 
فى الصلاة وفى الصيام كا ستأتق فى أماكنها إن شاء الله تعالى 

-البإسسيب فم السواك إلى الأ 1 

ا ا وقال عفان : حدثنا صخ 0 رن اقم عن 2 00 الي ى لله قال دأر 1 ى سوك 

برواك » لفاءنى رَجلان حدما أ 0 5 بلاواارك التوالة الأصه 0 معهم ا فقيل َك 7 امه إلى 


الأ كتر منها » ٠‏ قال أبو عبد ال : اختصرة مي عن ثان لباوك عن 7 اسامَةَ عن لايم 6 زر 
وُه ( باب دفع السواك الى الاكبر ) وقال عفان قال الاسماعيل أخرجه البخارى بلارد أنة . قفنت : وقد 
وضظه أب عوانة فى صميحه عن عمد بن [سق الصغاق وغيره غن عفان , وكذ! أخرجه أ. و لعم وأليهق من طر 


الحديث مام دان 
قله ( أزاق ): يفتح الهمزة من الرؤية » ووم من مرا . وفى رواء المسشمل ١‏ رآى» بتقدم الراء والآول 
أشبر » ولمسلم من طريق على بن نصر الجهضمى عن صخر ١‏ أراق فى المثام » وللاسماعيل ه رأيت ف المنام » فعلى 
هذا قبو فن الرؤيا ٠‏ قله ( فقيللى ) قائل ذلك له جبريل عليه السلام 5 سيذكر من رواية ابن المبارك ٠‏ قله 
( كثر ) أى قدم الاكير فى السن . َه ( قال أبو عبد اله ) أى البغارى ( اختصره ) أى القن ( ميم ) هو أبن 
جاد ‏ وأسامة هو اين زيد اللي المدتى » ورواية نعي هذه وصلبا الطراتى فى الأوسط عن بكر بن سبل عله بلفظ 
د مسق جيريل أن أ كبر » ورويناها فى الفلانيات من رواءة أنى بكر الشافعى عن عر بن موسى عن لعيم بلفظ 
د أن أقدم الأكابر » وقد رواه جماعة من أصحاب اين المبارك عنه يغير اختصار أخرجه أحمد والإسماعيلى والبييق 
عنهم بافظ « رأيت رسول الله يَلِن بستن » فأعطاه أكر القوم , ثم قال : إن جبريل أمى أن أكير » » وهذا 
يقتضى أن تكون الفضية وقعت ف اليقظة . ويجمع بينه وبين رواية صخر أن ذلك له وقع فى البقظة أخبرم وله 
ما رآه ف النوم تنبيها على أن أمره بذإك بوحى متقدم » لحفظ بعض الرواة ما لم حفظ بعض . ويشهد لرواية ابن 
المبارك ما رواه أبو داوذ باسناد حسن عن غائشة قالت «١‏ كان رسول اله يلت يستن وعنده رجلان » فأوحى اليه 
أن أعط السواك الاكبر » قال ابن بطال : فيه تقديم ذى السن فى السواك » ويلتحق به الطعام والشراب والمثى 
والكلام ؛ وقال المبلب : هذا ما لم يترتب القوم فى الجلوس» فاذا ثرتبوا فالسئة حينئذ تقد الأيمن » وهو صحيح » 
وسيأتى الحديث فيه فى الأشرءة » وفيه أن استعسال سواك الغير ليس يمكروه » إلا أن المستحب أن يضله ثم 
يستعمله » وفيه حديث عن عائشة فى سان أبى داود قالت « كان رسول الله لق يعطينى السواك لاغسله فابدأ به 
فأستاك ثم أغسله ثم أدفعه اليه » وهذا دال على عظيم أدمها وكبير فطنتها » لانهالم تفسله ابتداء حتى لا يفوتها 
الاستشفاء بريقهء ثم غسلته تأدبا وامتثالا . وحمل أن ييكون المراد بامرها بغسله تطبيبه وتليينه بالماء قبل 
أن يستعمله . والله أعل 7 

ولا باسسيب فض من بات على الواضوء 

:؟ - وَرشث) عمد بن" مُقاتل قال أخيرنا عبد الله قال أخبر نا سفيان عن منصور عن سعد بن يل 


عن البراء بن عازب قال : قال البو َل « إذا أتيت" مضجمك فتوَضَأ وُضوءلةَ للصلاق» ثم اضطجم على شك 


امم هر ك2.ى شه م - ما. / ع - كراء 53 7 2< 5-8 

الأعى_ء مم قل : اللهم؟ أسات وَجعى إليك » وفوكضت أمرى إليك » وأكلأت ظبرى إليك » رَغبة ورهبه 
تي وعم مه - 1 - 0 6 - عوس اس ان 8 0 

إليك » لا ملحا ولا منحا منك إلا إليك . اللبم؟ امنت بكتابك الذى انزلت » و بنييك الذى أرسلت . فان 


واشم ست الا اه اس ٠‏ ره جاسم و 8 م 
مث من ليلبئك فأنت على الفطرة . واجْتلين آآخِر” ما تتكل” به » . قال : فردد تها على البى” يه » فلا ا 
)0 للبم' آمُنت” بكتا بك الذى أنزلت » قات : ورسو لك . قال « لا . ونبيك الذى أرمات *» 

[ الحديث 497؟ ‏ أطرافه فى : لاد ء عم , مدع 444لا ] 


قله ( باب فضل من بات على الوضوء ) ولغير أنى ذر على وضوء © ٠‏ قَوْلْه ( أخيرنا عبد الله ) هو ابن 


رو ؛ - كتاب الوضوء 


المبارك » وسفيان هو الثورى ؛ ومنصور هو ابن المعتمر . قله ( فتوضأ ) ظاهره استحباب تجديد الوضوء لكل 
من أراد النو م ولوكان على طهارة ٠‏ وتحتمل أن يكون مخصوضا ع نكان عحدثاً . ووجه مناسبته للترجمة من قوله 
د فان مت من ليلتك فانت على الفطرة » والمراد بالفطرة السنة . وقد رؤى هذا الحديث الشيخان وغيرهما من طرق 
عن البراء » وليس فبها ذكر الوضوء إلا فى هذه الرواة » وكذا قال الترمذى . وقد ورد فى الباب حديث عن معاذ 
ابن جبل أخرجه أبو داود ؛ وحديث عن على أخربه البزار » وليس واحد مهما على شرط البخارى » وسيأق 
الكلام على فوائد هذا المآن فىكتاب الدعوات إن شاء الله تعالى . قله ( واجعلبن آخر ما تقول 20 ) فى رواية 
الكشميينى « من آخر , وهى تبين أنه لا بمتنع أن يقول بعدهن شيئا مما شرع من الذكر عند النوم . قله ( قال لا 
ونبيك الذى أرسلت ) قال الخطابى : فيه حجة لمن منع رواية الحديث على المعنى » قال : و تمل أن يكون أشار 
بقوله « ونبيك الى ألة كان تنا قبل أن يكزن ربولا ؛ أو آنه لبس فى قوله « ورسولك الذى أرسلت » وصف 
زائد لاف قوله « ونبيك الذى أرسلت » وقال غيره ليس فيه حجة على منع ذلك , لآن لفظ الرسول ليس معنى 
لفظ النى , ولا خلاف ف المنع اذا اعتلف المن : فكانة أراد أن يجمع الوصفين صرحا وإن كان وصف الرسالة 
بستازم وصف النبوة »أو لآن ألفاظ الاذكار توقيفية فى تعيين اللفظ وتقدير الثواب ٠‏ فرمما كان فى اللفظ سر ليس 
فى الآخر ولوكان يرادفه فى الظاهر ٠‏ أو لعله أوحى اليه هذا اللفظ فرأى أن يقف عنده » أو ذكره احترازا من 
أرسل من غير نبوة كجيريل وغيره من الملاتكة لانهم رسل لا أنبياء » فلعله أراد تخليص الكلام من اللبس , أو لان 
لفظ النى أمدح من لفظ الرسول لأانه مشترك فى الاطلاق على كل من أرسل مخلاف لفظ النى فانه لا اشتراك فيه عرفا» . 
وعلى هذا فقول من قالكل رسول نى من غير عكس لا يصح إطلاقه . وأما من استدل به على أنه لاايحوز [بدال 
لفظ قال نى الله مثلا فى الرواية بلفظ قال رسول الله وكذا عكسه ولو أجزنا الرواية بالمعنى فلا حجة فيه » وككذا 
لاحنجة فيه لمن أجاز الأول دون الثانى لكون الاول أخص من الثانى ٠‏ لآنا تقول : الذات احبر عنها فى الرواءة 
واحدة فبأى وصف وصفت به تلك الذات من أوصافها اللائقة بها عم القصد بالخبر عنه ولو تباينت معان الضفات » 
كا لو أبدل اسما بكنية أو كنية باسم » فلا فرق بين أن يقول الراوى مثلا عن أن عبد الله البخارى أو عن عمد بن 
[سماعيل البخارى » وهذا مخلاف ما فى حديث الباب فانه يحتمل ما تقدم من الآوجه التى بيناها من إرادة التوقيف 
دغيره والله أعلم . ( تنبيه ) : التكنة فى ختم البخارى كاب الوضوء بهذا الحديث من جهة أنه آخر وضوء أمص 
به المكلف فى اليقظة , و لقوله فى نفس الحديث «١‏ واجعلون آخر ما تقول » فأشعر ذلك يختم الكتاب والله الحادى للصواب 

(خائمة) : اشتمل ككتاب الوضوء وما معه من أحكام المياه والاستطاءه من الأحاديث المرفوعة على مائة 
وأدبعة وخمسين حديئا » الموصول مها ماثة وسئة عشر حديثا . والمذكور مثها بلفظ المتابعة وصيغة التعليق ثمائية 
وثلاثون حديثا » فالمكرر منها فيه وفيا مضى ثلاثة وسبعون حديثا » والخالص منها أحد وممانون حديثا » ثلاثة 
منها معلقة والبفية موصولة وافقه مسم على تخريمجها سوى تسعة عشر حديثا وهى الثلاثة المعلقة وحديث ابن عباس فى 
صفة الوضوء وحديثه توضأمرة مرة وحددث أنى هريرة أبغنى أحجارا وحسديث ابن مسعود فى الحجرين والروثة 


» الروأية الى شرح عليها القسطلانى « واجملبن آخر ما تكلم به‎ )١( 


الحديث 7م | لمان 


وحديث عبد الله بن زيد فى الوضوء مىتين مستين وحديث أنس فى ادغار شعر النى يله وحديث ألى هريرة فى 
الرجل الذى سق الكلب وحديث السائب بن يزيد فى خاتم النبوة وحديث سعد وعمر فى المسح على الخفين وحديث 
مرو بن أمية فيه وحديث سويد بن النعمان فى المضمضة من السويق وحديث أنس إذا نعس ف الصلاة فليئم وحديث 
ألى هريرة فى قصة الذى بال فى المسجد وحديث ميموئة فى فأرة سقطت فى سمن وحديث أنس فى البزاق فى الثوب » 
وفبه من الأثار الموقوفة على الصحابة والتابعين 'مانية وأ بعون أثرا الموصول منها ثلاثة والبقية معلقة . والله أعلم 
0 , 0 ص 0 
ه_كتاب الغسل 
قول الله تعالى ( وإنا كتر' جا فاطروا» وإنْ كتر عرض أو عَلَ سَفَرٍ أو جاء أحَد يتك" ين الفط أ 
"وقول الَو تعالى ( وإن كتم جب فاطيروا » وإن كتتم تسرضى أو كك سَهرٍ أو جاء أحَد متك' ين الغائط أو 
7 5 م أن ل 0 : ٠‏ ل ل 
لا مثلم النساء قر تخذواماء فوا يدا طييا يترا وجوهك' وأيديكم منه » ما “بريد اللَهُ _لِيَجمَل عليسك' 
أ ١‏ 0 يد 5 م 3 ودم و 5 عامس .- َ 5 
ين حرج وللسكن يريد مور ول بست ايك 1 نشكرون ) [ المائدة ١‏ | » وقوله جل ذ كه 


و رمم 8 م عم - 5 ور أ 
( يا أيها الذي آمنوا لا تقرَبوا الصلاة ونم سُكارى حتى “لوا ما تقولونَ ولا جنا إلاعا برى سبل حتى 


2 م وه 1 له * ا ع 5 5 6 59 ا ا 
نفمّسلوا » وإن كنم" تذى أو كل سَفْر أو جا أحد مني ون الفائط أو لامَسْم النساء فم يدوا ماء فتَدمّموا 


وم ذه 


صميداً طيياً امتحوا_بؤجوهك” وأيديم » إن الله كات عفرا عَمُورا ) [ النساء 4 ] 


قله ( بسم الله الرحمن الرحيم كتاب الغسل ) كذا فى روايتنا بتقدم البسملة . و للا كثر بالمكس » وقد 
تقدم توجه ذلك , وحذقفت البسملة من رواية الاصيلى وعنده «باب الغسل » وهو إضم الغين اسم للاغتسال » وقيل 
إذا أريد به الماء فبو مضموم » وأما المصدر فيجوز فيه الضم والفتح حكاه ابن سيده وغيره » وقيل المصدر بالفتح 
والاغتسال بالضم ؛ وقيل الغسل بالفتح فصل المفقسل و بااضم الماء الذى يغتسل به وبالكير ما يجعل مع الماء 
كالاشئان . وحقيقة الفسل جريان الماء على الاعضاء . واختلف فى وجوب الدلك فلم بوجبه الآ كثر ‏ ونقل عن 
مالك والمزتى وجويه » واحتّج ابن بطال بالإجماع على وجوب إمرار اليد على أعضاء الوضوء عند غسلبا قال : 
فيجب ذلك فى الغسل قياسا لعدم الفرق بينهما . وتعقب بأن جميع من لم يوجب الدلك أجازوا غس اليد فى الماء 
للمتوضىء من غير إمرار فبطل الإجماع واتتفت الملازمة ٠‏ قله ( وقول الله تعالى : وإن كتتم جنبا فاطبروا ) 
قال الكرماتى : غرضه بيان أن وجوب الغسل على الجنب مستفاد من القرآن . قلت : وقدم الآية الى من سورة 
المائدة على الآبة الى من سورة النساء لدقيقة » وهى أن لفظ التى فى المائدة ( ناطبروا ) ففيبا إجمال ؛ و لفظ الى 
فى النساء ( حنتى تفتسلوا ) ففيها تصرح بالاغقسال وبيان للتطبير المذكور » ودل على أن المراد بقوله تمالى 
١‏ فاطبروا ) فاغتسلوا قوله تعالى فى المائض ور ولا تقر.وهن حتى يطبرن فاذا تطبرن ) أى اغتسلن اتفاقا .. 


لان ه- كتاب الفسل 
ودلت آبة النساء على أرن استباحة الجنب الصلاة ‏ وكذا اللبث فى المسجد ‏ يتوقف على الاغتسال ؛ وحقيقة 
الاغتسال غسل جميع الاعضاء مع تميز ما للعبادة عما للعادة بالنية 

١‏ - بإسسيت الاضوء قبل الشّئل 

4 - رشُن عبد الله بن بوسف قال أخبرّنا مالك عن هشام عن أبيه عن عائشة روج الب ل 
أن الى مَك كان إذا اعَْسَلَ مى اللمنابة بدأ فقسل يديه » لوصا 0 اصلاة» م دغل أصابمه 
فى اماه فيحَلل” مها أصول شه » م يصع عل رَأيه ثلاث غرف يديه » م يفيض عل جار هله 

[ المديث م؛؟ ‏ طرفاء فى : 255 079 ] ش 

قله ( باب الوضوء قبل الفسل ) أى استحبابه . قال الشافعى رحمه الله فى الام : فرض الله تمالى الفسل مطل لم 
ذكر فيه شيمًا يبدأ به قبل ثثىء » فكيفما جاء به المغتسل أجرأه اذا أنى بغسل جميع بدنه . والاختيار فى الغسل 
ما روت عائشة . ثم روى حديث الباب عن مالك بسنده » وهو فى الموطأ كذلك ؛ قال.!بن عبد البر هو.من أحسن 
حديث روى.فى ذلك . قلت : وقد رواه عن هشام وهو أبن عروة جماعة من الحفاظ غير مالك كا سنشير اليه . قله 
(كان اذا اغتسل ) أى شرع فى الفعل » و « من » فى قوله ه من الجنابة » سيبية . وله ( بدأ ففسل يديه ) محتمل أن 
يكون غساهما للتنظيف ما .هما من مستقذر . وسيأتى فى حديث ميموثة #قوية ذلك . ويحتمل أن بكون هو الفسل 
المبروع عند القيام من النوم » ويدل عليه زيادة ابن عبينة فى هذا الحديث عن هشام « قبل أن يدخلهما فى الإنا. » 
رواه الشاففى والترمذى ء وزاد ايضا دثم يغسل فرجه » » وكيذا سم من رواية أنى معساوية .ولآبى داود من 
رواية حماد بن زيدكلاهما عن هشام » وهى زيادة جليلة » لآن بتقديم غسله تحصل الآمن من مسه فى أثناء الفسل . 
قله ( ا يتوضأ للصلاة ) فيه احتراز عن الوضوء اللغوى ٠‏ وتحتمل أن يكون الابتداء بالوضوء قبل الغمسل سئة 
مستقلة بحيث بحب غسل أعضاء الوضوء مع بقية الجسد فى الفسل » ويحتمل أن يكتى بغساا فى الوضوء عن إعادته » 
وعلى هذا فيحتاج الى نية غسل الجنابة فى أول عضو » وإنما قدم غسل أعضاء الوضوء نشريفا لما ولتحصل له 
صورة الطهار تين الصغرى والكبر ى » وإلى هذا جنح الداودى شارح الختصر من الشافعية فقال : يقدم غسل 
أعضاء وضوثه على رتيب الوضوء » لكن بنية غسل الجنابة ٠‏ ونقل ابن بطال الإجماع على أن الوضوء لا يحب 
مسع الغسل » وهو مردود , فقد ذهب جماعة منهم أبو ثور وداود وغيرهما إلى أن الغسل لا ينوب عن الوضوء 
للحدث . قله ( فيخلل ببا ) أى بأصابعه الى أدخلها فى الماء . ولمسل « ثم يأخذ الماء فيدخل أصابعه فى أصول 
الشعر » وللترمذى والنسائى من طريق ابن عبينة ‏ ثم يشرب شعره الماء » . قله ( أصول الشعر ) وللكشميهنى « أصدول 
شعره» طن امن : ويدل عليه رواية حماد بن سلية عن هشام عند البق د يخلل بها شق رأسه الأريمن فيتبع 5 
أصول الشعر , ثم يفعل بشق رأسه الاير كذلك » وقال القاضى عياض : احتج به بعضهم على تخليل شعر الجسد 
فى الغسل إما لعموم قوله « أصول الشعر » وإما بالقياس على شعر الرأس . وفائدة التخليل إيصال الماء الى الشعر 
والبشرة » ومباشرة الشعر باليد ليحصل تعميمه بالماء » وتأنيس البشرة لثلا يصبيها بالصب ما تتأذى به . ثم هذا 
التخليل غير واجب اتفاقا إلا إن كان الشعر ملبدا بثىء حول بين الماء وبين الوصول الى أصوله .. والله أعل . قلْه 


الحديث نوم ؤ4يم ض 


( ثم يدخغل ) إنما ذكره ه بلفظ الاضارع ؛ وما قبله مذكور بلفظ الماضى ‏ وهو الآصل ‏ لإرادة استحضار صورة 
الخال للسامعين ٠‏ قله ( ثلاث غرف ) ذم المعجمة وفتح الر اء جمع غرفة وهى قدر ما يغرف من ألاء بالكف., 
والكشسهنى ١‏ ثلاث غرفات » وهو المشبور فى جم القلة . وفيه استحباب التثليث ف الغسل ' قال النووى : ولا نعم 
فه خ_-لاذا إلا ما تفرد به المارردى انه تال : لا ينتعت التكزان فق لفل قلت : وكذا ال الد شيح أبو على 
السنجى فى شرح الفروع وكذا فال القرطى ؛ وحمل اللنثايث فى هذه الرواية على واي القامم عن عائدة الآنية ريا 
ْ فان مقتضاها أن كل غحرئة كانت ف جبة من جبات الرأس 2 ساق ف شير اكلام على حدبث مسمونة زيادة فى هذم 
المسألة . له ) 5 يفيض ) أى بيبل » والافاضة الإسالة . واستدل 0-7 يشترط الدلك وهو ظاهر ؛ وقال! 
المازرى : لا حجة فيه لان أفاض عممى ع غسل )2 والخلاف فى الغسل تائم . قلت : ولا مح-نى ما فيه وألله أعلم . وقال 
اأقاضى عياض : اكاك فى من الروايات ت لى وضدوء : حرو سور . قلأت : بل ورد ذلك من طريق 
صحيحة أخرجما الندانى والدييق من رواية أنى سلة عن عائشة أئها وصفت غسل رسول الله يلم من الجئاية . 
الحديث وه , َ المطمض لامأ 0 وبسالشق ثلاثا ويغسل , 5 جمه م ثلاما و يديه ثلاث م يفيض عبلى رأسه ثلاثا « 
وَلْهِ ( على جلده كله ) هذا !لدأ : كيد يدل على أنه عمم جميع جسده بالغسل بعد مأ تقدم » وهو يؤيد الاحّال الأول أن 
الوضوء سنة مستقلة قبل الغسلى ١‏ وعللى هذا قوى الامشسل الوضوء إن كان محدثا وإلاافنة الغسل ؛ واستدل مذا 
الحديث على استحباب [ كال الوضوء قبل الفسل : ولا يؤخر غسل الرجلين الى فراغه وهو ظاهر من قولها ١‏ كا 
يتوضأ الصلاة » وهذا هو المحفوظ فى حديت عائشة من هذا الوجه ٠.‏ لكن رواه مسلم من روابة ألى معاوية عن 
هشام فقال ف آخره 0 شم أفاض على سائر حيلم ؛ شم غسل رجدده » روهذه الؤيادة تفرد ما أبو معاوبة دون أصحاب 
هشام ؛ قل البق هى غر يرة ميحة . قلت : الكن ف رواية أنى معارية عن هشام مقال ؛ نعم له شاهد من رواية 
أنى سلية عن عالشة أخريه أو داود الطالسى فذكر حدادرثك الغسل 3 تقدم عند النساق وزاد ف آخره « فاذا فرع 
غسل رجليه , فاما أن تحمل الروايات عن عائشة على أن المراد بِمَوها ه وضوءه للصلاة ‏ أى أكثره وهو ما سوى 
الرجلين ؛ أو حمل على ظاهره : و يستدل برواية أنى معاوءة على جواز تفريق الوضوء » وتمل أن يكون قوله فى 
رواية أنى معاوية « ثم غسل رجليه » أى أعاد غساهما لاستيعاب الغا ل بعد أن كان غسلهما فى الوضوء فيوافق 
قوله فى حدايث الياب 0 5 يفيض على جلده كله 3 

هع ب مرش 61 0 بوسف قال 504 فيان الس وعن سال ب 5 امد 500 ع عن 
ابن عباس ع عن ميمونة 0 النىً كي قات 00 0 له عله ورا غير دجليه ٠‏ وَغبَل 
فح وما ار الأذى كم أ عليه املعو 5 رجليه ابيا . هذه 1 من اللناية / 

[ الحديث ؟؛؟ ‏ أطرانه فى 0 

وَلْه ( حدثنا مد 008 الفريانى 2 وسفيان هو الأررى 3 جزم السكرمانى بان شد بن بوسف هيو 
البيكئدى وسفيان هو ابن عيينة » ولا أدرى من أن له ذلك . قل ( وضوءه لاصلاة غير رجليه ) فيه اصرح 
بتأخير الرجلين فى وضوء الغسل الم وهو مخالف لظاهر رواية عائشة . و >كن المع بينهما إما حمل رواية عائشة 


م حدتوج ١‏ # هم الارى 


0 ب مم ٠‏ كاب الغسل 


على امجاز يا تقدم وإما حمله على حالة أخرى : ونحسب اختلاف هاتين الحا لتين اختلف نظر العلاء فذهب امهو الى 
استحباب تأخير غسل الرجلين فى الفسل , وعن مالك إن كان المكان غير نظيف فالمستحب تاخيرهما وإلا فالتقديم » 
وعند الشافعية فى الأفضل قولان , ال النووى أسعبما وأشبرهما وعتتارهما أنه يكل وضومه » قال : لآن أكثر 
الروايات عن عائشة وميمونة كذلك !تهى . كذا قال » وليس فى شىء من الروايات عنهما التصريح بذلك » بل هى 
[ما مختملة كرواية « 0 وواناعلةة )2 أو ظاهرة فى تأخيرهما كرواية أنى معاوية المنتقدمة » وشاهدها من 
طريق أذى سللة ؛ وبوافقها أكثر الروايات عن ميمونة » أو صربحة فى تأخيرهما كديث الباب » وراويها مقدم فى 
ا الم ار عن الامش ؛ وقول من قال ١‏ إنما فمل ذلك مرة لبيان الجوازء متعقب » فان 
فى دواية أحد عن أنى معاوبة عن الاعمش مأ يدل على المواظية ٠‏ ولفظه «كان إذا اغتسل من الجناءة بدأ فيغسل 
يديه ثم يفرغ بيميئه على ماله فيفسل فرجه » فذكر الحديث وى آخره د ثم يتنحى فيغسل رجليه » قال القرطى : 
الجسكمة فى تأخير غسل الرجلين ايحصل الافتتاح والاختتام بأعضاء الوضو. . َوه ( وغسل فرجه ) فيه تقديم 
وتأخير ظ لأنعنا! لفرج كان فيسل الوضوء إذ الواو لا تقلضى الثرئيب » وقد بين ذلك ابن المبارك عن الثورى 
عنكا المطيف ق دان التاق ننس" فد كر أوالة غسل اليدين ثم غسل الفرج ثم مسح بده بالحائط ثم الوضوء غير 
رجليه » وأقى ثم الدالة عبى ا'ثر تيب فى جميع ذ ذلك . ك ‏ قله (هاء غسله ) الإشارة الى الافمال المذكورة » أو التقدبر 
هذه صفة غسله » والكديارق وبعدا غسله» وهو ظاهر » و'شا شار الإسماعيل الى أن هذه الججلة الآخيرة مدرجة من 
قول سالم أن المع : وأن زائدة بن قدامة بسن ذلك فى روايه عن الاععش ؛ واستدل البخارى تحديث ميموئة 
هذا على جواز تفريق الوضوء وعدلى استحباب الإفراغ بالمين على الثمال للغترف من الماء لقوله فى رواية أبى 
عوانة وحفص وغيرهها «١‏ ثم أفرغ بيمينه على ماله » وعلى مشروعية المضمضة والاسآنشاق فى غسل الجنابة لقوله 
فها د ثم ضمض واستنشق , ومسك به الحنفية للقول بوجومما ؛ ولعقب بأن الفعل انجرد لابدل على الوجوب 
إلا إذاكان بيانا يجمل تعلق به الوجوب ؛ واد بس الام هناك ذلك 097 اله ابن دقيق العيد : وعلى استحباب مبح 
اليد بالتراب من الحائط أو الارض لقوله فى الروابات المذكورة و ثم دلك بده بالآرض أو بالحائط , قال ابن دقيق 
العيد : وقد يؤخذ منه الاكتفاء بهسلة واحدة لإزالة النجاسة والفسل من الجنابة لآن الأصل عدم التكرار » 
وفيه خلاف أ ننهى . وسصمح النووى وغيره أنه بحرى” ؛ لكن ل يتتعين فى هذا الحديث أن ذلككان لازالة النجاسة » 
بل حتمل أن يسكون ننظيف فلا يدل على الا كدفاء : وأما دلك اليد بالارض فللبالغة فيه ليكون أنق كا قال 
البخارى . وأبعد من استدل نه على حاسة المبى أو على أداسة رطوبءة اله لفرج لآن الغسل ليس مقصورا على إزالة 
النجاسة . وثولهى ديت اباب ووم أضاءه .من أذى».. إن نظافن فى النجاسة أيضا » واستدل. نه البخارق 
| أيضاعلى أن الواجب فى غسل اجناءة مرة واحدة » وعلى أن من توضأ بنية الفسل ثم أكل باق أعضاء بدنه 
لا بشرع له يديد الوضوه من غير حدث . وعللى جواذ تنمض البدين من ماء الفسل وكذا الرضوء » وفيه 
حديث ضعيف أورده الراففى وغيره ولذظه ,لا “فضوا أبديم فى الوضوء ذأنها مس أوح الشيطان » قال ابن 


(١1)يهظرءو‏ الصواب وجومما » ودخوك هذه الأ تن القاعدة الذكو سورة الأن غناء صلى لله عليه وس بيأن لجسل 
المأمور به فى اثووله تمالى « وإن كم جذا فاطهروأ > 


الحديت وعد .وم : رامن 
الصلاح : لم أجده . وتبعه الذووى . وقد أخرجه ابن حيان فى الضعفاء وان أنى حاتم فى العلل من حسديث أبى 
هريرة ٠‏ ولول يعارضه هذا الحديث الصحيح لم يكن صالحا أن حتج به ٠‏ وعلى استحباب التستر فى الغسل ولو كان 
فى الببت , وقد عقد المصنف لكل مسسألة بايا وأخرج هذا الحديث فيه لكن عغايرة الطرق ومدارها على الأعش » 
وعند بعض الرواة عنه ما ليس عند الآخر ‏ وقد جمعت فوائدها فى هذا الباب . وصرح فى رواية حفص بن غياث 
عن الاعمش بسماع الأعمش من سالم فأمن دليسه . وف الاسناد ثلاثة من التابعسين على الولاء : الاعيش 
وسالم وكريب ٠‏ وصحابيان : ابن عباس وغالته ميموئة بنت الحارث . وفى الحديث من الفوائد أيضا جواز 
الاستعانة باحضار ماه الفسل والوضوء لوا فى روابة حفص وغيره « وضعت لرسول الله 2 غسلا » 
وفى رواءة عبد الواحد « ما يفتسل نه» وفيه خدمة الزوجات لازواجبن »وفيه الصب بالمين على الشمال لغسل الفرج 
با » وفيه تقديم غسل الكفين على غسل الفرج إن بريد الاغتراف للا بذخلهما فى الماء وفهما ما لعسله 
يستقذر » فأما إذاكان الماء فى [بريق مثلا الأول تقديم غسل الفرج لتوالى أعضاء الوضوء ٠‏ ولم بقع فى شىء من: 
طرق هذا الحديث التنصيص على مسح الرأس فى هذا الوضوء » وتمسك به المالكية لقولهم إن وضوء الغسل لا 
يمسح فيه الرأس بل يكن عنه بغسله » واستدل بعضهم بقوها فى رواءة أبى حمزة وغيره ه فناولته ثويا فل بأخذة» 
على كراهة التنشيف بغد الغسل ؛ ولا حجة فيه لأنها واقمة حال بيتطرق الها الاحتال ؛ فيجوذ أن يكون عدم الاخذ 
لأس آخر لا يتعلق بكراهة التنشيف بل لاس يتعلق بالخرقة » أو لكونه كان مستعجلا ؛ أو غير ذلك . قال المهلب : 
حتمل تركه الثوب لابقاء بركة الماء أو للتواضع أو لثىء رآه فى الثوب من حرير أو وسخ » وقد وقع عند أحد 
والاسماعيل من رواءة أ عوانة فى هذا الحديث عن الاعمش قال : فذكرت ذلك لإراهم النخعى فقال : لا َس 
بالمنديل » وإ'ما رده مخافة أن يصير عادة . وتال التيمى فى شرحه : فى هذا الحديث دليل على أنه كان يتنشف » ولولا 
ذلك لم تأنه بالمنديل . وقال ابن دقيق العيد : نفضه الماء بيده يدل على أن لاكراهة فى التنشيف ٠‏ لأ ن كلا منهما 
إذالة ٠‏ وقال النووى : اختلف أحابنا فيه على خمسة أوجه أشبرها أن المستحب تركه » وقيل مكروه » وقيل 
مباح » وقيل مستحب ٠‏ وقيل مكروه فى الصيف مباح فى الششتاء . واستدل به على طهارة الماء المتقاطر.من أعضاء 
المتطبر خلافا لمن غلا من الخلفية فقال بنجاسته 

؟ سا بسي غسل الرجُلٍ مم امرأته 
ل مَرشثا آذه بن ألى إياس قال حدمنا ابن” أبى دنب عن از هرئ عن و عن عالشة قالك : كنت 

لد أنا والنئٌ يلع ون إناء واحد » بن قح يقال له الترّق 

[ اخديث ١٠؟ ‏ أطرافه فى : 53 , #م, ملام ! وا ووه , ؤ كملا | 

قله ( باب غسل الرجل مع امرأته . عن عروة ) أى ابن الزبير كذا رواه أ كثر أصحاب الزهرى ؛ وخالفهم 
إبراهيم بن سعد فرواء عنه عن القاسم بن مد أخرجه النساثى » ورجح أبو زرعءة الآول . ويحتمل أن يكون 
للزهرى شيخان فان الحدوث محفوظ عن عروة والقاسم من طرق أخرى . قَِلِهِ ( أنا والنى ) يحتمل أن يكون ' 
مفعولا معسه وحتمل أن يكون عطفا عسلى الضمير وهو من باب تغليب ال شكلم على الغائب لكونها فى السبب فى 


00 » كتاب الفسل 


الاغتسال , فكأنها أصل ف الباب ٠‏ وله ( من إناء واحد من قدح ) من الآولى ابتدائية والثانية بيانية » ومحتمل 
أن يكون قدح بدلا من إناء بتكرار حرف الجر » وقال ابن الثين : كان هذا الإناء من شبه » وهو بفتح المعجمة 
والموحدة يا تقدم توضيحه نى صفة الوضو. من حديث عبد الله بن زيد » وكأن مسقنده ما رواه الحاكم من طريق 
حماد بن سامة عن هشام بن عروة عن أبيه و لفظه « تور من شبه » ٠‏ وله ( يقال له الفرق ) » ولمالك عن الزهرى : 
هو الفرق . وزاد فى روايته « من الجناية » أى بسدب الجناية , ولانى داود الطيالمى عن ابن ألى ذئب « وذلك 
القدح يومئذ بدعى الفرق » قآل ابن التين : الفرق بتسكين الراء ورويناه بفتحها وجوز بعضهم الامس.ن » وقال 
القتبى وغيره هو بالفتح » وقال النووى الفتح أفصح ا وزعم أبو الوليد الباجى أنه الصواب قال : وليس 
كا قال , بل هما لغتان . قلت : لعل مسقئد الباجى ما حكاء الازهرى عن تعلب وغيره : الفرق بالفتح والحدثون 
يسكئونه » وكلام العرب بالفتح انتهبى . وقد حى الإسكان أبو زيد وابن دريد وغيرهما من أهل الافة » والذى 
فى روايتنا هو الفتح ٠‏ والله أعل . وحى ابن الآثير أن الفرق بالفتح سستة عشر رطلا و بالاسكان ماثة وعشرون 
رطلا » وهو غريب . وأما مداره قعلد مل فى آخر رواية ان عبيئة عن الزهرى فى هذا الحديث قال سفيان 
يعنى ابن عييئة : الفرق ثلاثة آصع . قال النووى : وكذا قال الجاهير » وقيل : الفرق صاءان » لكن نقل أبو عبيد 
الاتفاق على أن الفرق ثلاثة آصع , وعلى ان الفرق سستة عشر رطلا ولمله بريد اتفاق أهل اللغة وإلا ققد قال بعضص 
الفقهاء من ١‏ 1نفية وغيرثم : إن الصاع ثمانية أرطال » وتمسكوا بما روى عن مجاهد فى الحديث الآنى عن عائشة أنه 
حزر الإناء مانية أرطال » والصحيح الأول ؛ فان الهزر لا يعارض به التحديد . وأيضا فل يصرح مجاهد بأن 
الإناء المذكور صاع فيحمل على اختلاف الأوالى مع تقار.ها ٠‏ ويؤيدكون الفرق ثلاثة آصسع ما رواه ابن حبان 
من طر بق عطاء عن عائشة بافظ ١‏ قدر ستة أقساط » والقسط بكسر القاف وهو باتفاق أهل اللغة نصف صاع » 
ولا اختلاف ببنهم أن الفرق ستّة عشر رطلا فصح أن الماع خمسة أرطال وثلك » وتوسط بعض الدافعية فقال : 
الصاع النى لماء الفسل مائية أرطال » والذى لركاة الفطر وغيرها خمسة أرطال وثلك » وهو ضعيف . ومباحث 


المتن تقدمت فى باب وضوء الرجل مع امأته » واستدل به الداودى على جواز نظر الرجل الى عورة امرأته 
وتمكنه 6 ويؤيده ما روه ابن حبان من طريق لجان بن موسى أنه سثل عن الرجل ينظر الى فرج امرأنه يقال : 
سألت عطاء فقال سأات عائشة فذكرت هذا الحديث ععناه افق لسن قن المنالةاوالته أعم 
م يإسيب الأْسل بالضاع و نجوه 
7 : 3 0 0 3 0 

١م‏ د ئشنا عل الله بن محمد قال حدثنى عيبل الصمد قال حدثنى شعبة قال حد ثنى أبو بكر نِ 
٠‏ 2 كراج واراءع ا ان لع ل ل 97 0 337 
حَفْص قال تمعت أباسَدة يقو ل : دخاتة أنا وأخو عائشة عَلَ عائغعة فأها أخوها عن عسل النئ مكليو : فدعت 

1 1 5 | م اام 0 ١‏ _- ءِ 7 4 2 
ياناء نحو من ماع قاعاَات وافاضت على راسها 1 وديذنا وبدنها دحاب 8 قال او عيك الله 0 قال تيد ب هرون 
00 اكد عن ع : 3 ضام 


وله ) باب الغسل بالصاع ( أى علء الصاع (ونحوه ( أى مأ يقاريه . والصاع تقدم أنه خمسة أرطال وثلك 


الحديث وه أو كم 


رو ا 1 111 20 
برطل بغداد » وهو على ما قال الرافعى وغيره مائة وثلاثون درهما ٠»‏ ورجح النووى أنه ماثة ومانية وعشروند 
درهما وأربعة أسباع درهم . وقد بين الشبخ الموفق سبب الحلاف نى ذلك فقال : إنه كان فى الأصل ماثة وممانية 
وعشرين وأرلعة أسباع 5 ثم زادرا فده مدقالا لإرادة جبر الكسر فصار ماثة وثلاثين » قال : والعمل على الآول 
لآنه هو الذى كان موجودا وقت تقدير العلماء به . قله ( حدثنا عبد الله بن مد ) هو الجعق , وعيد الصمد هو 
ابن عبد الوارث » وأبو بكر بن حفص أى ابن عس بن سعد بن أبى وقاص ٠‏ شارك شيخه أيا سلة ‏ وهو ابن 
عيد الرحمن بن عوف ‏ ىكونه زهريا مدئيا مشهورا بالكنية ؛ وقد قيل إن اسم كل منهما عبد الله . قله (وأخو 
عائشة ) زعم الداودى أنه عيد الرحمن بن أنى بكر الصديق ٠‏ وقال غيره هو أخوها لآمبا وهو الطفيل بن عبد الله 
ولا يصح واحد منهما , لماروى مس من طريق معاذ ؛ والنساق من طريق خالد بن الحارث » وأبو عوانة من 
طريق يزيد بن هارون كلوم عن شعية فى هذا الحديث أنه أخوها من الرضاعة ٠‏ وقال الذووى وججماعءة إنه عبد الله 
ابن بزيد » معتمدين على ما وقع فى صحيح مسل فى الجنائر عن أبى قلابة عن عبد الله بن يزيد رضيع عائشة عنها فذكر 
حديًا غير هذا ٠‏ وم يتعين عندى أنه المراد هنا لآن لما أخا آخر من الرضاعة وهو كثير بن عبيد رضيسع عالشة 
روى عنها أيضا وحديثه فى الآدب المفرد للبخارى وسان ألى داود من طريق ابنه سعيد بن كثير عنه . وعبد الله بن 
يزيد بصرى ٠‏ وكثير بن عبيدكوفى » فيحتمل أن يكون الهم هنا أحدهما ويحتمل أن بكون غيرها والله أعل . 
قله ( فدعت باثاء نحو ) بالجر والتنوين صفة لإناء » وفى روايةكرعة ه نحوا » بالنصب على أنه نعت للجرور 
باعتبار امحل أو باضمار أعنى . قله ( و ييننا و بينها حجاب ) قال القاضى عياض : ظاهره أنهما رأيا عملها فى دأسها 
وأعالى جسدها مما حل نظره للبحرم لانم خالة أبى سلمة من الرضاع أرضعته أختها أم كلثوم » وإنما سترت أسافل بدنما 
ما لا حل للمحرم النظر اليه قال : وإلالم يكن لاغتسالها بحضرتهما معنى . وفى فعل عائشمة دلالة على استحباب التعام 
بالفعل للانه أوقع فى النفس »وما كان السسؤال يمحتملا للكيفية والسكنية نيت لهما ما يدل على الأآمرين معا : أما الكيفية 
فبالاقتصار على إفاضة الماء وأما الكنية فبالاكتفاء بالصاع . قله ( قال أبو عبد الله ) أى البخارى المصنف ( تال 
بزيد بن هارون ) هذا التءليق وصله أو عوالة وايز لعم فى مستخرجيهما قله (دعز) بالزاى المعجمة هو ابن 
أسد وحديئه موصول عند الاسماعيل ٠‏ وزاد فى روابتهما ه من الجناءة » » وعندهما أيضا , على رأسها ثلائا, 
وكذا عند مسل والنسا . قله ( واالجنثى ) إضم الجم وتشديد الدال نسبة الى جدة ساحل مكة » وكان أصله 
منها لكنه سكن البصرة . قله ( قدر صاع ) بالكسر على الممكاءة » ويحوز النصب كا تقدم . والمراد من الروايتين 
أن الاغتسال وقع بملء الصاع من الماء تقريبا لا نحديدا 

0 - جِررشُن) عبد الله بن محمد قال حد تنا بحبى بن آم لاا زه عن أن ساق فل تكن 
أو جمفر أن هكان عند جابر ب عيك الله هو وأنوة وعنده قوم 0 الوه عن اسل ؛ فقال : مكفيك صاع 1 
فقال جل : ما يكفينى . فقال جابر” كان يكنى من هو أوف منك شرا وخير” منكة .تم أمنا ع 

[الحديث «ه؟ ‏ طرفاء فى : 6ه» 2 5ه؟ ] 

وله ( حدئنا عبد الله بن مد ) هو الجعنى . قوله ( حدئنا يم بن آدم ) قال أبو على الجيانى : ثبت بجميع الرواة 


لض ظ كتاب الغسل 
- إلا لأبى ذد عن الحوى فسقط من روايته حي بن آدم » وهو وم فلا بتتصل السند إلا به . قله ( ذهير) هو ابن 
معاوية ٠‏ وأبو إحق هو السبيعى ؛ وأبو جعفر هو محمد بن على بن الحسين بن على بن أبى طالب المعروف بالباقى . 
قله (هو دأبره ) أى على بن الحسين ( وعنده ) أى عند جابر . قله ( قوم ) كذ! فى النسخ اتى وقفت عليها من 
:اليبحارى ؛ ووقع فى العمدة د وعذده قومه » بزيادة الحاء وجعلها شراحها ضميرا يعود على جابر وفيه ما فيه » وليست 
. هذه الرواية فى مسل أصلا. وذلك.واردأيضا على قوله إنه مخرج المتفق عليه . قله ( فسألوه عن الغسل ) أفاد [سحمق 
ابن داهويه فى مسنده أن متولى السؤال هو أبو جعفر الراوى » فأخرج من طريق جعفر بن مد عن أببه قال 
ات جابرا عن غسل الجناءة » » وبين النساى فى روايته سببٍ السؤال فأخرج من طريق أنى الاحوص عن أنى 
إسمق عن أنى جعفر قال « تماديئا فى الغسل عند جابر » فكان أبو جعفر تولى السؤال » وانسب السؤال فى هذه 
الرواية الى الميع بجازا لقصدم ذلك , ولهذا أفرد جابر الجواب فقال « يكفيك » وهو بفتح أوله » وسيأقى ميد 
لهذا الموضع فى الباب الذى يليه ٠.‏ قلِه ( فقال رجل ) زاد الإحاعيل « منهم » أى من القوم » وهذا يؤيد ما ثيت 
فى ذؤايتنابلان هذا القائل مو الحسن بن مد بن على بن أبى طالب الذى يعرف أبوه بابن الحنفية يا جزم به 
صاحب العمُلاة » وليس هو من قوم جابر لأانه هاثهى وجابر أنصارى ٠‏ قله ( أوف) يحتمل الصفة والمقدار : 
أى أطول وأكثر . قله ( وخير منك ) بالرفع عطفا على أو اخبر به عن هو :نوق وواية الأصيل » أوغيزاء 
بالنصب: عطفا على الموصول . قَولِه ثم أمنا ) فاعل أمنا هو جابر كا سيأتى ذلك واضحا من فعله فى كتاب الصلاة , ولا 
التفات الى من جعله هن مقوله والفاعل رسول الله ماي »وق هذا الحديثك بان ما كان عليه السلف من الاحتجاج 
بأفمال النى يلتم والاتقياد الى ذلك ٠‏ وفيه جواز الرد بعنف على من يمارى بغير عل اذا قصد الراد [يضاح الحق 
وتحذ بد السامعين من مثل ذلك , وفي هكراهية التنطع والإسراف فى الماء 
6 - وزشن) 5 قال حدثنا اإن” عمّبنة عن مرو عن جابر بن زيد عن ان عباس أن النى ا 
وميمونة كانا يفتيلان من إناء واحد ٠‏ وقال يزيد بن هارون 8 والدئٌ عن 5 : قدار صاعر 
ءَ : 7 وى 2 7 5 2 
قال أبو عبد الله : كان ابن عيينة يقول أخيراً 8 عن ابن عباس عن ميمونة » والصحيح ما روى أبو تتم 
قله (عن ععرو) هوابن دينار » وفى مسند الميدى «١‏ حدئنا سفيان أخيرنا عمرو أخيرنا أبو الشعثاء 
وهو جابر بن يد المذكور ٠‏ قَوِله ( قال أبو عبد الله ) هو المصنف . وله ( كان ابن عبينة ) كذا رواه عنه 
أكثر الرواة وإنما رواه عنه ما قال أبو نعيم من سمع منه قديما » وإنما رجح البخارى روابة ألى نعيم جريا على 
قاعدة الحدثين : لآن من ججملة المرجحات عند قدم السماع لأآنه مظنة قوة حفظ الشيخ » ولرواية الآخرين جهبة 
أخرى من وجوه الترجيح ومىكونهم أكثر عدا وملازمة لسفيان » ورجحبا الاسماعيل من جبة أخرى من 
حيث المعنى ومن كون ابن عباس لا يطلع على النى ملم فى حالة اغتساله مع ميموئة فيدل على أنه أخذه عنها . وقد 
أخرج الرواية المذكر دة الشاففى والميدى وابن أبى عبر وابن أبى شيبة وغيرمم فى مسا نيدم عن سفيان ‏ ومسل 
والنساق وغيرهما من طريقه » ويستفاد من هذا البحث أن البخارى لا برى التسوية بين « عن فلان » وبين « إن 
فلانا » ونى ذلك بحث بطول ذكره « وقد حققته قماكتبته على كناب ابن الصلاح . وادعى بعض الشارحسين أن 


الحديث 6ه؟- مهم ظ الها 


حديث ميموئة هذا لا مناسبة له بالترجة لانه لم يذكر فيه قدر الإناء الراك أن ذلك بعادي مدق احرف 
وى أن أوا نيهم كانت صغارا يا صرح نه الشافعى فى عدة مواضع م فيدخل هذا الحديث تحت قوله ولا مرو أي 
نحو الصاع 5 أو حمل المطلق فيه على المديد فى حديث عائشة وهو الفرق 5 لكون كل منبما زوجة له واغنسلت 
معه» فتكون حصة كل منهما أزيد من صاع » فيدخل نحت الترجمة بالتقريب"..والله أعلم 


- يسيب من أفاض على رأسه لان 


له 


واح اوش أو يم قال دنا ُو ع ن أنى إسحاق ق قال حدّئنى سلا بن" سرد قال حذئنى حبير” 
ابن" معلمرقال : قال رسول الله عليه « أم أنا فأفيضٌ على رأمى ثلاث 6 وأشار بدي هكلتيها 

قله ( باب من أفاض على رأسه ثلاثا ) تقدم حديث ميمونة وعائشة فى ذلك . قله ( حدثنا زهير ) هو ابن 
معاوبة الجعنى وقد علا عنه فى هذا الاسناد » ونزل ف الباب الذى قبله » وأبو [عتى هو السبيعى أيضا » وسلهان 
ابن صرد خزاعى وهو من أفاضل الصحاية » وأبوه بضم المبملة وفتح الراء وشيخه من مشاهيرالصحابة» ففيه رواية 
الاقران . قله ( أما أنا فأفيض ) بض الهمزة » وقسيم « أماء محذوف ء وقد ذكر أبو أعيم فى المستخرج سيبه من 
هذا الوجه وأوله عنده « ذكروا عند ل ا لي من طريق أنى الاحوص عن ألى 
إحمق « ماروا فى الغسل عند النى مَلِته فقال بعض الوم : أما أنا فأغسل رأسى بكذا وكذاء فذكر الحديث , 
وهذا هو القسم الحذوف ولك د ثلاثاء على أن المراد بكذا وكذا أكثر من ذلك . ولمسم من وجه آخر 
أن الذين سألوا عن ذلك مم وفد ثقيف » والسياق مشعر بأنه يلقو كان لا يفيض إلا ثلانا » وهى عحتملة لآن تكون 
التكرار » وعتملة لآن تكون التوزيع على جميع البدن » لكن حديث جار فى آخر الباب يقوى الاحتمال الآول 
وسنذكر ما فيه . قله ( كلاءهما ) كذا لللاكثر » وللكثمينى «كلاهماء وحى ابن التين أنفى بعض الروايات 
د كلتاهما » وهى مخرجة على من براها تثنية وبرى أن التثنية لا تتغي ركقوله : قد بلغا فى انجد غايتاها . وهكذا 
القول فى رواءة الكشمببنى » وهو مذهب الفراء فى «كلاء» خلافا للبصربين » و مكن أن يخرج الرفع فيهما على القطع 

هه - رع عمد بن بَثَارٍ قال حدثنا عنْدَرٌ قال حدَمنا شعبة عن ْوَل ن راشد عن تمد بن عل ء, 
جار بن عبد الل قال : كان الدئة مكل فرغ على ا :لام 

وله( حدنبى ) والأصيلى حدثنا ) عمد بن بشار ) دو إلدار ها صرح به الاسماعيل فى روايته حيث أخرجه 
عن الحسن بن سفيان وغيره عنه » وأبوه بالموحدة وتثةيل الممجمة بلا خلاف . وليس فى الصحيدين ببذه الصورة 
غيره قاله أبو على الجيانى وجماعة بعده » وغفل بعض المتأخربن فضبطه عثناة وسين مهملة ٠‏ و [نما نبت عليه لثلا 
يغتر به فانه لا يخى على من له أدقى مارسة فى هذا الشأن ٠‏ قأه ( مخول ) بكسر أوله وإسكان المعجمة وبوزن همد 
أيضا . وهذان الوجهان.فى روا ألى ذرء والآاول للا كثرء والثاز فى لاءن عساكر » وليس له فى البخارى سوى هذل[ . 
الحديت » وعمد بن على شيخه هو أبو جعفر المعروف بالباقر . قله ( بفرغ ). بضم أوله . .قله ( ثلائا) أى 


نم ه- كتاب الغسل 
غرفات . زاد الاسماعيل ١‏ قال شعبة : أظنه من غسل الجنابة » وفيه ه وقال رجل من بنى هاشم : إن شعرى كثير , 

ّْ اليم ا حك الي اي اع 000 5 

ا ل ورشنا ابو ويم قال حدمنا معمر” بن نحى بن سامر حدثنى ابو عفر قال : قال لى جا : واثتالى 

ابن مك - ابعرءض بالحسن بن عمد بن اللتفيّة ‏ قال : كيق_الغسل ' من المنابة ؟ فقلت” : كان الدخ مكلاق 
06 ل ل و 1 ع لي 417 .عمس - 9 0 0 6 
ياخذ ثلانة كك ويفيضما على رأسه؛ م ميض على سار جسّده . فقال لى الحسن 5 إلى ا كر الشعر ( 
فقلت :كان النئ مقي أ كثرٌ منك شعراً 

قله ( حدثنا معمر ) باسكان العين فى أ كثر الروايات وبه جزم المرى ٠‏ وفى دواية القاببى وزن جمد و.ه 
جزم الحا كم , وليس له أيضا فى البخارى غير هذا الحديث » وقد ينسب الى جده سام فيال معمر بن سام وهو 
بالمبملة وتخفيف الم . قله ( ابن عمك ) فيه تجوز ء فانه ابن عم والده على بن الحسين بن على بن أبى طالب » 
والحنفية كانت زوج على بن أنى طالب تزوجها بعد فاطمة رضى الله عنها فوادت له مدا فاشتهر بالنسبة الها . وقول 
جاير « أتانى » يشعر بأن سؤال الحسن بن سد كان فى غيبة أنى جعفر فبو غسير سؤال أنى جعفر الذى تقدم فى 
الباب قبله ‏ لآن ذلك كان عن الكنية كا أشعر بذلك قوله فى الجواب «١‏ يفيك صاع » وهذا عن اللكيفية وهو 
ظاهر من قوله ه كيف الغسل » , و سكن الحسن بن عمد فى المسأ لتين جميما هو المنازع لجابر فى ذلك فقال فى جواب 
الكنية « ما يكفينى » أى الصاع ولم بعلل » وقال فى جواب الكيفية « إنى كثير الشعر » أى فأحتاج الى أ كثر من 
ثلاث غرفات » فقال له جابر فى جدواب الكيفية «كان رسول الله يلع أكثر شعرا منك وأطيب » أى واكتق 
بالثلاث فافتضى أن الإنقاء تحصل بأ 5 وقال فى جواب الك.ة ما تقدم » و ناسب ذكر الخيرية لآن طلب الازدياد 
من الماء يلحظ فيه التحرى فى إيصال الماء الى جميع الجسد » وكان يله سيد الورعين وأتق الناس لله وأعلهم به . 
وقد اكت بالصاع , فأشار جابر الى أن الزيادة ع_لى ما اكت به تنطع قد يكدون مثاره الوسوسة فلا يلتفت اليه . 
وله | ثلاث أكف ( وفى دواءة كرعة 0 ثلاثة أكف 8 و جم ع كف والكف تذكر وتؤنثك ؛ والمراد أنه 
يأخذ فى كل مرة كفين ؛ ويدل على ذلك روابة إححق بن راهويه من طريق الحسن بن صالم عن جعفر بن عمد عن 
أببه قال فى آخر الحديثك وولسط بدبةء ؛ ويؤيده حديث جبير بن مطءم الذى فى أول الباب » والكف اسم جاس 
فيحمل على الائنين » وبحتمل أن نكون هذه الغرفات الثلاث للشكرار ٠‏ و تمل أن يكون لكل جبة من الرأس 
غرفة م سيأق فى حديثك القاسم بن حمد عن عائشة قربا ش 

ه- باسسيب الل مره واحدة 
ا 14 2 7 ؟ اسيه 6 
ل معنا هومى بن إماعيل قال ددثنا عيك الواحد عن الامش عن سالمر بن الى الحعد عن ركيب 

عن ان عباس قال : قالت ميمونة : وضعت لبي يكل ما: اسل عسل يديه مرنين أو ثلاث ثم أفرغَ على 


ثماله فس ذا كر 5 مسح الا ضّ 2 دض و امتندشق ل 6 وكديه» م أفاض على 


8 لامي ا ب 1 ادي لعي 
احسيامة سم مكل م كانه شل ول موه 
:7 سم أ 2 5 7 


اللحديث باه8 - .مهم لأحض 


قَلِه ( ياب اسل مرة واحدة ) قال ابن إطال يستفاد ذلك من قوله « ثم أفاض على جسدهء لانه ل يقيد بعدد 
فيحمل عل أقل ما يسمى وهو المرة الواحدة , لآن الآصل عدم الزيادة عايها . قل ( حدثنا عبد الواحد ) هو ابن 
زياد » وياق الاسناد والمئن تقدم فى باب الوضوء قبل الغسل . قوله فى هذه الرواية ( ففسل بده ) » وللكشميينى 
د يديه » ( مرتين أو ثلاثا ) الشك من الاعمش 6 سيأتقى من رواية أبى عوانة عنه ؛ وغفل الكرماق تقال : الك 
من ميمونة . قله ( مذا كيره ) هو جمع ذكر على غير قياس » وقيل واحده مذ كار وك انهم فرقو! بين العضو و بين 
خلاف الآثثى , قال الاخفش : هو من امع الذى لاواحد له : وقيل واحده مذكار ؛ وقالابن خروف :1م جمعه 
مع أنه ليس فى الجسد إلا واحد بالاظر الى ما يتصل به ٠‏ وأطاق على الكل اسمه فكأنه جعل كل جزء من امجموع 
كالذكر فى حم الغسل 

1- سب مَن بدأ بالحلاب أو اليب عند الشسل 
٠0١‏ وزشرنا ع 9 الى قال حدكتنا أبو عا عن اع ن القامم . عن عائعة قالت كان النو 


مَكلييةٍ إذا َل م. ن النابة دعا بثىء محو الحلاب أخد 1 ادا وراك ه الأعن ء 6 ادير فقال 


مهما عن رأسه ا 

قَلْهِ ( باب من بدأ بالحلاب أو الطيب عند الفسل ) مطابقة هذه الترجمة لحديث الباب أ كل أمرها قد ما وحديثا 
على جماعة من المة » فنهم من نسب البخارى فيها إلى الوثم . ومنهم من طبط لف الحلاب على غير المعروف ف الروابة 
نحتجه المطابمّة ٠‏ ومنهم من تكلف ا توجها من غير تخبير . فأما الطائف.ة الاو فأو م الإساءبلى فانه قال فى 
مستخرجه : رحم الله أيا عبد الله 5000 من الغلط .سبق الى قلبه أن الحلاب طيب وأى 
معنى للطيب عند الاءتسال قبل الغسل ء وما الحلاب إناء 0 ايا . قال : وفى تأمل طرق 
هذا الحديث ببان ذلك حيث جاء فيه « كان يفقسل من حلاب » التبى . وهى رواية ابن خزعة وابن حبان أيضا » 
وقال الحطابى فى شرح أنى داود : الحلاب إناء بسع قدر حلب ناقة » قال : ' رقد ذكره اليا ا له على استعمال 
الطيب ف الطبور » وأحية توم أنه أريد به المحلب الذى يستعمل فى غسل الآيدى ؛ وليس الحلاب من الطيب ق 
شىء ؛ و لما هو ما فسرت لك . قال وقال الشاعر : 

صاح هل ريت أو معت براع رد فى الضرع ما فرى فى الحلاب 

وتبع الخطابى ابن قرقول ف المطالع وابن الجوزى وجماعة . وأما الطائفة الثانية فأولهم الازهرى ٠‏ قال فى المذيب : 
الحلاب فى هذا الحديث ضبطه جاعة بالموملة واللام الخفيفة أى ما حاب فيه كانحلب فصحفوه » وإما هو الجسلاب 
يضم الج وتشديد اللام وهو ماء الورد فارسى معرب . وقد انكر جماءة على الازهرى هذا من جرة أن المعروف 
فى الرواءة بالمهملة والتخفيف ومن جوة المعنى أيضا . تال ابن الاثير لآن الطيب لآن يستعمل بعد الفسل أليق منسه 
قبله وأولى ‏ لانه إذا بدأ بهت اغتسل أذهبه الماء . وال الميدى فى الكلام على غريب الصحيحين : ضم مسلم هذا 
الحديث مع حديث اافرق وحديث قدر الصاع فى موضع واحد فكأنه تأرما عسل الإناء 4 وأما البخارى فر مما 


م ب واج ١‏ # فم البارى 


٠‏ ه- كتاب الفسل 


ظن ظان أنه تأوله على أنه نوع من الطيب يكون قبل الغسل للانه لم يذكر فى الترجمة غير هذا الحديث انتبى » لخعل 
ايدى كون البخارى أراد ذلك احتالا . أى وحتمل أنه أراد غير ذلك لكن لم يفصح به » وقال القاضى عياض : 
الحلاب والحلب يكدر الم إناء مملؤه قدر حلب الناقة » وقيل المراد أى فى هذا الحديث علب الطيب وهو بفتح 
المبم قال : وترجمة البخارى تدل على أنه التفت الى التأو يلين ٠‏ قال : وقد رواه بعضهم فى غير الصحيحين الجلاب 
بضم الجيم ولشديد اللام ٠‏ يشير الى ما قاله الاذهرى . وقال النووى : قد أذكر أبو عبيد المروى على الأزهرى 
ما قله . وقال القرطى : الحلاب بكسر المهملة لا يصح غيرها » وقد وهم من ظنه من الطيب وكذا من اله يضم الجيم 


أبن وأما الطائفة الثالثة فقال ا نمحب الطبرى : لم برد البخارى بقوله الطيب ماله عرف طيب » وما أراد تطبيب 
البدن بازالة مافيه من وسخ ودرن و بجاسة ان كانت ء وانما أراد بالحلاب الإناء الذى يغتسل مه يبدأ به فيوضع 
فيه ماء الفسل . قال : و « أو » فى قوله د أو الطبيب ء معنى الواو » وكذا ثبت فى بعض الروايات؟ ذكره الجبدى , 
ومحصل ما ذكره أنه حمله على إعداد ماء الغسل ثم الشروع فى التنظيف قبل الشروع فى الغسل . وف الحديث البداءة 
بشق الرأس لكونه أ كثر شعثا من بقية البدن من أجل الشعر » وقيل يحتمل أن يكون البخارى أراد الإشارة الى 
ما روى عن !بن مسعود أنه كان يغسل رأسه خطمى ويكّق بذاك فى غسل الجناءة 5 أخرجه ابن أى شيبة وغيره 
عنه » ورواه أبو داود مرفوعا عن عائّشة باسناد ضعيف , فكأنه يقول : دل هذا الحديث على أن النى يِه كان 
يستعمل الماء فى غسل الجنابة » ولم يبت أنهكان يقدم على ذلك شيثًا ما ينق البدن كالسدر وغيره . ويقوى ذلك ما 
فى معظم الروايات « بالحلاب أو الطيب» ؛ ققوله أد يدل على أن الطيب قسم الحلاب فيحمل على أنه من غير جنسه » 
وجميع من اعترض عليه مله على أنه من جنسه ذلذلك أشكل عليهم ‏ والمراد بالحلاب على هذا الماء النى فى الحلاب 
فاطلق على الحال اسم انحل مجاذا » وال الكرماى : يحتمل أن يكون أراد بالحلاب الإناء الذى فيه الطيب فالمعنى 
بد تادة بطلب ظرف الطيب وتارة بطلب نفس الطيب فدل حديث الباب على الأول دون الثاق اثتبى . وهو 
مسنمد من كلام أبن بطال , فانه قال بعد حكابته لكلام المطابى : وأظن البخارى جعل الحلاب فى هذه الترجمة 
ضربا من الطيب قال : فان كان ظن ذلك فقد وثم ؛ وإتما الحلاب الإناء الذى كان فيه طيب رسول الله يلثم النى 
كان يستعمله عند الفسل . قال : وفى الحديث الحض على :استعمال الطيب عند الغسل تاسيا بالنى يلت . اتبى 
كلامه . فكأنه جعل وله فى الحديث , فأخذ بكفه » أى من الطيب الذى ف الإناء « فبدأ بق رأسه الآمن, أي 
فطيبه الح . وعحصله أن الصفة المذ كورة فى الحديث صفة التطييب لا الاغتسال » وهو توجيه حسن با لنسبة لظاهر 
لفظ الرواية التى ساقها البخارى ؛ لكن من تأمل طرق الحديث يا قال الاسماعيل عرف أن الصفة المذكورة الفسل 
لا للتطيب » فروى الاسماعيل من طريق مكى بن [بداهيم عن حنظة فى هذا الحديث «كان يغتسل بقدح » بدل قوله 
محلاب وذاد فيه « كان يفسل بديه ثم إغسل وجبه ثم يقول بيده ثلاث غرف ء 'الحديث . وللجوزق من ظريق 
حمدان السلبى عن أبى عاصم « اغتسل فانى حلاب ففسل شق رأسه الأءن » الحديث . فقوله اغتسل ويغسل يدل 
على اذه اناء الماءلا اذاءالطسب كو امارواية الاسماءيلى من طريق بند ارعن أبي عاصم يلفظ «كان اذا أراد أنيغتسل 


منالحنابة دعا بشىءدو نالحلاب فآخ ذبكفه فبد أبالشق الايمنثم الايسر ثم أخذيكفيه ماءفافر غعلىر أسه »فلولاة وله 
ماء لامكن حمله على التطيب قبل الغسل » لكن رواه أبو عوانة فى ميحه عن يزيد بن سئان عن أبى عاصم بلفظ 


الحديث برهلا هه ؟ "1/١‏ 

د كان يغتسل من حلاب فيأخذ غرفة بكفيه فيجعلها على شقه الأعن ثم الآبسركذلك ٠‏ فقوله يفتسل وقوله غرفة 
أيضا ما يدل على أنه إناء الماء ؛ وفى رواءة لابن حبان والبيبق « ثم يصب على شق رأسه الأيمن » والتطيب لا يعبر 
عنه بالصب ء فهذا كله يبعد تأويل من حله على التطيب . ورأ يت عن بعضهم ‏ ولا أحفظه الآن_أن المراد بالطيب 
فى الترجمة الاشارة الى حديث عائشة أنها كانت تطيب النى يه عند الإحرام » قال « والفسل من سان الاحرام » 
وكأن الطيب حصل عند الفسل ٠‏ فاشار البخارى هنا الى أن ذلك لم يكن مستمر! من عادته أنتهى . و يقويه تبويب 
البخارى بعد ذلك سبعة أبواب ٠‏ باب من تطيب ثم اغتسل و بق أثر الطيب » ثم ساق حديث عائشة « أنا طيبت 
رسول الله يلت ثم طاف فى نسائه ثم أصبح حرماء وى رواية بعدها وكأق أنظر الى وبيص الطيب - أى لمعانه ‏ 
فى مفرقه ِنَع وهو بحرم » وفى رواية أخرى عنده قبيل هذا الباب « ثم يصبح حرما ينضخ طيباء فاستنبط الاغتسال 
بعد التطيب من قولما د ثم طاف على نسائه, لانهكنابة عن الماع ومن لازمه الاغتسال ؛ فمرف أنه اغتسل بعد 
أن تطيب وبق أثر الطيب بعد الفسل لكثرته , لآنهكان يلقع بحب الطيب ويكثر منه , فملى هذا فقوله هنا ه من 
بد بالملاب » أى باناء الماء الذى للفسل فاستدعى به لاجل الفسل , أو ١‏ من بدأ بالطيب » عند ارادة الغسل » 
فالترججة مترددة بين الأمىبن فدل حديث الباب على مداومته على البداءة بالفسل ٠‏ وأما التطيب بعده فعروف من 
شأنه » وأما البداءة بالطب قبل الفسل فالاشارة الى الحديث الذى ذكرناه . وهسذا أحسن الآجوبة عندى 
وأليقها بتصرفات البخارى والله أعم . وعرف من هذا أن قول الاسماعر_لى « وأى معنى للطيب عشد الفسل » 
معترض ؛ وكذ! قول ابن الاثير الذى تقدم ‏ وفى كلام غيرهما ما تقدم مؤاخذات لم نتعرض لما لظهورها . والله 
المادى الصواب . ( تكبيل ) : أبو عاصم المذكور فى الاسناد هو النببل وهو من كبار شيوخ البخارى وقد أكثر 
عنه فى هذا الكتاب لكنه نزل فى هذا الاسناد فأدخل ببنه وبينه واسطة . وحنظة هو ابن أفى سفيان الجمحى . 
والقاسم هو ابن مد بن أب بكر . وقوله دكان اذا اغتّسل» أى إذا أراد أن يفتسل كأ تبين من رواية الاسماعيل . 
وقوله « دعاء أى طلب . وقوله « نحو الحلاب » أى إثاء قريب من الإناء !لذى يسمى الحلاب » وقد وصفه أبو 
غاصم بأنه اقل من شيز فى شير أخرجه أبو عوانة فى حيحه عنه ‏ وفى رواية لابن حبان ه وأشار أبو عاصم بكفيه » 
فكأنه حاق بشيريه يصف به دوره الأعلى » وفى رواية للبيرق « ككقدر كوز يسع ثمانية أرطال  »‏ وزاد مسلٍ فى 
روايته لهذا الحديث عن عمد بن المثنى أيضا هذا الاسناد بعد قوله الاير ١‏ ثم أخذ بكفيه فقال بهما على رأسه » 
فأشار يق وله أخذ بكفيه الى الغرفة الثالثة يا صرحت به رواية أبى عوانة ؛ وقوله « بكفه » وقع فى رواية الكشمييق 
د بكفيهء بالتثنية وقوله ه على وسط رأسه » هو بفتح السين ال الجوهرى كل موضع صلح فيه د بين » فبو وسط 
بالسكون وان لم يصلح فبو بالتحريك . ونى الحديث إستحباب البداءة بالميامن فى التطبر » وبذلك ترجم عليه ابن 
خزمة والب.بق . وفيه الاجتزاء بالغسل بثلاث غرفات ٠‏ وترجم على ذلك ابن حبان . وسنذكر السكلام على قوله 
د فقال مهما ء فى الباب الذى بعده إن شاء الله تعالى 


| - يسيب الضمضة والاستلعاق فى الجنابة 


وه؟ - شتا عمرة ن حفص ين غياث قال <.دئثنا أنى حدثنا الأعمش قال حدثنى سالم”.عن 


. 
اع 


يذل ١‏ كاب الفسل 


يب عن ابن باص قال حدثتيا 2 «ممو نه قلت : سبيت لب وله نلاء دنر بيَمينهِ كل يساره ففسّلهما » 


م غسل فرج 3 اد الات حت رليم سلما ثم تضمض واستنفشق » م غسل وَحِبَهُ 
وأفاض على عق م تنحى فغسل 2 أفَ عتديل فم 1 

قِلْهِ ( باب المضمضة والاستنشاق فى الجنابة ) أى نى غسل الجناية : والمراد هل هما واجبان فيه أم لا ؟ 
وأشار ابن بطال وغيره الى أن البخارى استنبط عدم وجوبهما من هذا الحديث » لآن فى رواية الباب الذى بعده 
فى هذا الحديث « ثم توضأ وضوءء, للصلاة » فدل على أنهما للوضوء ء وقام الإجماع على أن الوضوء فى غسل الجنابة 
غير واجب ؛ والمضمضة والاسانشاق من توابع الوضوء فاذا سقط الوضوء سقطت توابعه » و مل ما روى من 
صفة غسله يلي على ااكال والفضل . 8لِه ( حدثنا عمر بن حفص ) أى ابن غياث كا ثبت فى رواية الاصيل . 
قله ( غسلا ) بضم أوله أى ماء الاغفال يا سبق فى باب الفسل مرة ٠‏ قو ( ثم قال بيده الارض )كذا فى 
رواينا ٠‏ وللاكثر ١‏ بيده على الارض ء» وهو من إطلاق القول على الفعل » وقد وقع إطلاق الفعل على القول فى 
حديث ١‏ لا حسد إلا فى ائنتين , قال فه : ن الذى يلو 'لقرآن ه لو أوئيت مثل ما أوقى هذا لفعلت مثل ما يفعل » 
وسيأق فى باب تفضل اليدين قريبا من رواءة أبى حم زة عن الأععش ف هذا الموضع وكرت مده الأرض > قتف 
د قال » هنا بضرب ٠‏ له ثم تتحى ) أى نحول الى ناحة ٠‏ قله ( فلم ينفض ما ) ذاد فى روايةكريمة د قال 
أبو عبد الله يمنى ل تمسح » وأنك ك الضمير على إرادة الخرقة لان المنديل خرقة مخصوصة » وم .أت فى باب من 
أفرغ على ينه ه قالت ميموئة فناو لته خرقة , ٠‏ وبقية مياحث الحددث تقدمت فى باب الوضوء قبل الغسل 

8 - بصب ع 5-0 لمكن أنق 
- متنا عبد ال خا 53 الحييفا فالعسامتان فاده ذا الأعش” عن سار بن ألى الث 

عن كريب عد ن ان عباس عن ميمونة أن النى عكلته اغندل من اللنابة » فعْسَل رجه بيدهء م ذلك يها 
لالط م خسلما» ل نوما ُضوءة لصلاق. فنَّ مرح من عمل عَحَل وجليه 

قَلْهِ ( باب مسم اليد بالتراب لشكون أنق ) أى لتصير اليد أنق منها قبل المسح . ق ( حدثنا عبد الله 
ابن الزبير الجيدى ) كذا فى روايتنا » واقتصر ال كثر على , حدئنا الميدى, . وسفيان هو أبن عبينة ٠‏ وله ( فغسل 
فرجه ) هذه الفاء تفسيرية و ليست تعقيبية لآن غسل الفرج ل يكن بعد الفراغ من الاغتسال » وقد تقدمت مباحث 
هذا الحديث أيضا . ومن فوائد هذا الساق الإئيان فيه بثم الدالة على ترتيب ما ذكر فيه من صفة الغسل 


لاسا سيت 11 يدل 1 سب يده فى الإناء قبل ان يغسلها إذا لم - ن عل بده كذ وكير لاد 
وأدخل ابن عمر والبّراه بن عازب 20 ل الطروذ وم لها 0 تود :و1 ير ابن عمر وابن ع عا 


ينضح من عسل اللنابة 


الحديث .95 لاجم الفا 


وله ( باب هل يدخل الجنب يده فى الإناء ) أى الذى فيه ماء الفسل ( قبل أن يفسلها ) أى غارج الإناء 
( اذالم يكن على يده قذر ) أى من يحاسة وغيرها ( غيد الجنابة ) أى حكبها : لآن أثرها عختلف فيه فدخل فى قو له 
فذر » وأما حكمها فقال المبلب : أشار البخارى الى أن يد الجنب اذا كانت نظيفة جاز له إدغالها الإناء قبل أن 
يغسلها , لآنه ليس شىء من أعضائه نمسا بسبب كونه جنبا ٠‏ قله ( وأدخل ابن عبر والبراء بنعازب يده ) أى 
أدغل كل واحد منهما يده » وف رواية لانى الوقت « يدجماء بالتثنية . قله (ف الطبور ) بفتح أوله أى 
الماء المعد للاغتسال » وأثر ابن عبر وصله ميد بن مصور ععناه وروى عيد الرزاق عنه أنه كان يغسل دده قبل 
التطبر » ويجمع بينهما بأن ينذلا على حالين : خيث لم يفسلكان متيقنا أن لا قذر فى يده » وحيث غس لكان ظانا 
أو متيقنا أن فا شيئا ٠‏ أو غسل التدب وترك للجواز . وأثر البراء وصله ابن ألى شيبة بلفظ , أنه أدخل يده فى 
المطبرة قبل أن يغسلها » وأخرج أيضا عن الشعى قال «١‏ كان أسحاب رسول الله يبن يدخلون أيديهم الماء قبل أن 
يسلوما وهم جنب ء . قله ( ول ير ابن عمر واين عباس ) أما أثر ابن عمر فوصله عبد الرزاق معناه » وأما 
ٍ أثر اءن عباس فوصله ابن ألى شيبة عنه » وعبد الرزاق من وجه آخر أيضا عه » وتوجيه الاستدلال به للترجمة 
أن الجنابة المسكبية لوكانت تؤثر فى الماء لامتنع الاغقسال من الإناء الذى تةاطر فيه مالاق بدن الجنب من ماء 
اغتساله » و كن أن يقال : [تما لم بر الصحافى بذلك بأسا لآنه ما يشق الاحتراز منه » فكان فى مقام العفو ٠‏ ما 
روى أبن أنى شيبة عن الحسن البصرى قال : ومن ملك انتشار الماء ؟ إنا لنرجو من رحمة الله ما هو أوسع من هذا 

١د‏ - رشت عبد الله بن ملَة حلثنا أذ عن القاسر عن عانعة قات : كنث أغتسل” أنا والنئ 


م 
جذالله إنا ا 3 50 8 2ع نا 55 
ل من إلاء و 2 تالف يدب فيه 


قله ( حدثنا عبد الله بن ملة ) زاد مس « ابن قعنب . قله (حدثنا ) ولكرعة , أخبرنا أفلم » وهو 
ابن حميدم رواه مسلم » ولم يخرج البخارى عن أفلح بن سعيد شيئًا . والقاسم هو ابن حمد ؛ وقد تقدم هذا المتن 
ف باب غسل الرجل مع امىأته من طريق أخرى مع مغايرة فى آخره » وزاد مس فى آخره د من الجناية » أى 
لأجل الجنابة » ولانى عوانة وابن حبان من طريق ابن وهب عن أفلح أنه سمع القاسم يول سمعت عالشة . 
فذكره وزاد فيه « وتلق » بعد قوله , تختاف أيدينا فيه» وللاسماعيللى من طريق إسمق بن سليان عن أفلح ه تختلف 
:فيه أيدينا » يعنى حتى تلتق » ولببق من طريقه « تختلف أيدينا فيه يعنى وتلق » وهذا يشعر بان قوله « وللاقى » 
مدرج ؛ وسيأق فى باب تخليل الشعر من وجه آخير عنها كنا نغقدل من إناء وااحد نغترف منه جيعا , فلعل الراوى 
قال « وتلق » بالمعنى » ومعنى « تختلف» أنه كان يغترف تارة قبلها وتخترف هى تارة قبله » ولمسلم من طريق معاذة 
عن عائشة « فيبادرنى حتى أقول دغ لى» زاد النسائى ١‏ وأبادره <تى يقول دعى لىء وف هذا الحديث جواز اغتراف 
الجنب من الماء القليل » أن ذلك لا بسع من التطبر بذلك الماء ولا با يفضل منه ء وبدل على أن النبى 
غن اذغياس الجنب فيالماءالدائم إنما هو للتنزيه كراهية أنيستقذ ركلا لكونه يصير سا بانفماس الجنب فيه» لأنه 
لا فرق بين جميع بدن الجنب و بين عضو من أعضائه . وأما توجيه الاستدلال به للترجمة فللان الجاب ا جاذ له 
أن يدخل بده فى الإناء ليغترف ما قبل ارتفاع حدثه لام الغيل كا ق عدي لباب ذل على أن الآض الغبل :بده 


عضن ه -كتاب الفسل 
بررسنا وى الرريتي لالجا يبيل إل باه يكون بيده من نحاسة متيقنة أو مظنونة 


١ 
م‎ 


عه وش ف دقال 53 :3 عن هشامر عن أبيه عن عائشة قالت 0 رسول الله 2 إذا 


تسل من الجناية غسل 55 

قله ( حدثنا مسدد قال حدثنا حماد ) هو ابن زيد ‏ ولم يسمع من حماد بن سلة . وهشام هو ابن عروة . قله 
( غسل يده ) هكذا أورده مختصرا » وقد أخرجه أبو داود تاما عن مسدد بهذا السند لكن قال ١‏ يديهء بالتثنة , 
وذاده يصب على يده التنى » أى من الإناء « فيغسل فرجه يفرغ على شماله ثم يتوضأ وضومه للصلاة » الحدرثك : 
وهكذا أخرجه الامماعيل عن طرق عن حماد بن زيد وسيأى نحوه من وجوء أخر عن هشام فى باب تخليل الشعر » 
قال المباب : حل البخارى أحاديث لزب الى م بذك يها غسل اليدين قبل إدخالهما على حال تيقن نظافة اليد , 
وحديدث هشام - بيعى هذا 5 عل مأ إذا حثى أن كرون عاق 5 شىء 3 فاستعمل من اختلاف الحديشين ما جمع بدنهما 
ون التعارض عنهما اتتبى . و كن أن حمل الفعل على الندب ٠‏ والترك على الجواز . أو يقال : حديث الترك 
مطلق وحديث الفعل مقيد » فيحمل المطلق على المقيد لآن فى ررابة الفعل زيادة لم تذكر فى الاخغرى 

؟*» - مرشن) أنو الوليد قال حدثنا شعبة عن أبى بكر بن حَنْص عن عروة عن عائشة قالت : كنت 
أغر. دلأ 000 من إناء واحد من حنابة الج ا عن أبيه عن عائشة مغل 
وَلْه ) 000 رن ع يعارت عل قرو امس م فلشعية فه 89 
الى عائثشة حدئه أحد شيخيه به عن عروة والآخر عن القاسم » وقد وهم من زعم أن رواية عبد الرمن معلقة » وقد 
أخرجبا أبو نيم والبيق م0 طريق أنى الوليد بالاسنادين وتالا أخرهة اليخارى عن أبى الوليد بالاسنادبن 
جميعا وكذا قال أبو مسعود وغيره فى الاطراف . له (مثله ) أى مثل الائن المذ كور 2 وللاصيل 0 عثله ى 
بزيادة فوغيدة فى أوله 


, 007 0 5 0 2 م 41 
ا ]| أبو الإليد قال حل تناعمة عن هيد اهن عبد الله ءن حبر قال : تمت أنس بن مالا 


يقول : كان الا وي والرأة من نال لان من إناء واحد . زا مُسل” ووَهْبٌ عن شعبة : بن الجنابة 

قله ( حدثنا أبو الوليد ) هو الطيالسى أيضا » وهذا اسناد ثالك له عن شعبة أيضا فى هذا المن » لكن من 
طريق صحانى آخر . وهذا الإسناد بعينه تقدم تن آخر فى باب علامة الامان ٠‏ قله (والمرأة) يجوز فيه الرفع 
على العطف والنصب على المعية واللام فمبا للجنس . قّإه ( زاد مس ) هو ابن إبراهم وهو من شيوخ البخارى . 
قله ( ووهب ) زاد الاصيل «١‏ وأبو الوقت بن جريرء أى ابن حازم وبذلك جزم أبو ذعيم وغيره ٠‏ ووقع فى 
رواءة 1 ذر ووهيب بالتصغير » وأظنه وهما فان الحديث وجد إعل, تقبع كتين من روآبة وهب بن جرير ول 


بجسده من رواءة وهيب بن خالد ٠‏ ووهب بن جربر من الروأة عن شعية » وأما وهيب فهو من أقرانه , ومراد 


الحديث 6بم ب نوم ٍ ولام 


البخارى أن مس بن ابراهيم ووهب بن جرير رويا هذا الحسديث عن شعبة بهذا الاسناد الذى رواه عنه أبو 
الولمد فزادا فى آخره « من الجنابة» كن أخرجة الاسماعيل من روابة وهب بن جرير يدون هذه الويادة .والله أعلم 
١١‏ - بيست 6 ريق انسل والوأضوءٍ 5 26 عن ان ل قَدْميه يعد كك و5 
6ع - مَرشنا د بن تحبوب قال تنا عيل الواحد قال دنا لمن غن ساار 5 أبى الجمد عن 
2 يب تو بن عباس, عن ابن 00 : قالت ميمونة :وضعت إرسوك ال ككل ل ماه يبيل هحقل 
لذ سما ماين أو ثلاث ع > 3 أرَغ ييمينه على ثهماله فقتل مذا كير » م ل يذ بالأرض »نمه 1 
وَامْتنشّقَ : ً حل ووه وده وغل راح اذاه ثم فرغ كَل حِسْدهِ ٠‏ 4 تنح من مقامه فَعَسَل قل ممه 
قله ( باب تفريق الغسل والوضوء ) أى جوازه » وهو قول ااثشمافعى فى الجديد » واحتج له بان الله تعالى 
افع غدل أعضائه 2 ة فن غسلما فقد أنى ما وجب عليه فرقها أو نسقها : ثم أيد ذلك يفعل أبن عبر 2 وبذلك 
قال ان المسيب وعطاء وجماعة 3 وقال رسعة ومالك : من لعمد ذلك فعليه الإعادة » وهدن لسى فلا . وعن مالك 
إن قرب التفريق بنى وإن طال أعاد . وتال قتادة والاوزاعى : لا يعيد إلا إن جف . وأجازه النخعى مطاتا فى 
الغسل دون الوضوء 2 ذكر جميسع ذلك ابن المنذر وقال : ليس مع من جعل الجفاف حدا لذلك حجة ٠.‏ وقال 
الطحاوى : الجفاف ليس نحدث فينقض 5 لو جف جمبيع أعضاء الوضوء لم تبطل الطبارة . قله ) ويذكر عن ابن 
مر ) هذا الآثر رويئاه فى الآم عن مالك عن نافع عنه ؛ الكن فيه أنه توضأ فى السوق دون رجليه , ثم رجع الى 
المسجد فسح على خفيه ثم صلى . و الاسناد يح فيحتمل أنه إنما لم حزم به لكونه ذكره بالمعنى . قال الشافعى : 
لمله قد جف وضوؤه لآن الجفاف قد حصل بأقل ل مما بين السوق والمسجد . قله ( حدثنا مد بن محبوب ) هو 
البصرى »؛ ويك الواحد هو ابن زياد البصرى 0 وقد تقدم هذا اتن من روآايءة موسى بن إسماعيل عذه فى باب 
الغسل مرة وسساقهما واحد غالبا 2 إلا أن فى ذلك 0 ثم حول من مكانه 3 وى هذا و اسح نحى من مقامه 34 وها 
معنى » وأبدى السكرمانى من هذا احتال أن يكون اغتسل قائما 
2 ع 5 3 1 
١‏ - بإصسيس من أذْرَغ بيمينه على ثهاله فى الغسل 
| ؟ - حدثنا موسى بن اسماعيل قال حدثنا أبو عوانة حدثنا الأحمش عن سالم بن أبي الجعد عن كريب 
ل 3 امور عن ابن عباس ع المونة بنت الحارث قالت : وَضعت إرسوأكن ال 0 48 0 
فصب على بده وا ار عماتين قال سامان الأ امرك أ الثاثئة أم لا - فرغ بيمينه على تمالم 
تسل 0 ًّ دلا 5 ور 1 بالخانط 04 7 ف 5-00 وَعَسَل وَحِبَهُ ويديه ا رام 
7 ع على حسله » 5 التحى ل قد ميه 4 فناوامه خرقة ذقال بيده 11 “وم بر دها 


قله ( باب من أفرخ ) هذا الباب مقدم عند الآصيل وابن عساكر على الذى قبله . واعترض على المصنف 


ماج ه- كتاب الفسل 

بأن الدعوى أعم من الدليل ؛ والجواب أن ذلك فى غسل الفرج بالنص وفى غيره بما عرف من شأنه أنه كان 
حب التيامن 5 تقدم ٠‏ وحله هنا فيا اذا كان يغترف من الإناء ٠‏ قاله الخطابى . كال : فاما إذا كان ضيقا كالقمقم 
ذاله يضعه عن اإسنازه ويضب الماء منه على يله ٠‏ قله ( حدثنا مومى بن [سماعيل ) تقدم هذا الحديث من روايته 
أيضا فى باب الفسل مرة ؛ لكن شيخه هناك تعد ار اسارقا أو عوانة زهو ارضاح العري قله (دسترته ) 
زاد اءن فضيل عن الاش «١‏ بوب ٠»‏ والواو فيه حالية . قله ( قصب ) قيل هو معطوف على محذوف » أى 
فأراد الغسل فكثف رأسه فأخذ الما. قصب عل بده » قاله الكرمانى . ولا يتعين ماقاله » بل يحتمل أن يكون 
الوضع معقبا بالصب على ظاهره » والإرادة والكشف يمن كونهما وقءا قبل الوضع » والاخذ هو عين الصب 
هنا , والمعنى وضعت له ماء فشرع فى الغسل ؛ ثم شرحت الصفة . قله ( قال سليان ) أى الاعمش » وقائل ذلك 
أبو عوانة » وفاعل « أذكرء سام بن أنى الجعد . وقد تقدم من روابة عبد الواحد وغيره عن الاعمش « ففسل 
يدره مس تين أو ثلاما » ولاءن فضيل عن الامش د قصب على يدنه ثلاث » وم يشذك ٠‏ أخرجبه أو عوانة فى 
مستخرجه , فكأن الاعمش كان يشك فيه ثم تذكر رم لآن ماع ابن فضيل منه متأخر . قله ( ثم مضمض ) 
والاصيل « مضمض » بغير 56 ٠‏ قله( وغسل قدميه) كذا ا اي سل » بالفاء ٠‏ وله (فقال 
بيده ) أى أشار , وهو من إطلاق القول على الفمل كا تقدم مثله ٠‏ قله ( ( وم بردها ) يضم أوله وإسكان الدال 
من الإرادة ؛ والاصل ١‏ بريدها » لكن جزم بلم ٠‏ ومن قالها بفتح أوله وتشديد الدال 00 ظ 
وقد حى ف المطالع أنها رواية ابن السكن قال : وهى وهم . وقد رواه الإمام أحمد عن عفان عن ألى عوانة بهذا 
الإسناد وال فى آخره ١‏ فقال مكذاوأشا شار بيده أن لا أريدما ء وسيأق فى رواية ألى حزة عن الأعمش ٠‏ فناو لنه 
ثوب فلم يأخذه , واله أعم 


0 - سيت الم عاد . ٠‏ وَمَن ٠‏ دا رَ على اول رواب 


5 75 3 


مشر عن أبيه قال : 500 رح 0 كف ل مسو طرف ط 


انسائه > 0 لض 2 رما ينضح طيبا 
0 

لي كننا 

قله ( باب إذا جامع ثم عاد ) أى ما حكره . وللكشمييتى ١‏ عاود » أى أجماع وهر أعم من أن يكون لتك 
المجامعة أو غيرها 2 وقد أجمعوا على أن الغسل هما 9 كب 2 ويدل على استحيا به حوديرثك أخر جه أو داود 
والنساتى عن أبى رافع « أنه ملام عات الك ووعل د لسائه يغتسل عند هذه وعئد هذه » قال فقلت : يا دسول 
أبنه ألا تجوله غسلا واحدا ؟ قال : هذا أزكى ا ف الوضوءه برنهما قال أو لوسف : للا 
بسشحب 3 وقال ارود : إسشحب : وقال ابن حيرب المالى وأما هل الظاهر * جب 4 واحتجوا دبث أبى مغك 
قال قال رسول الله يلم د إذا أق أحد؟ أهله ثم أراد أن بعود فليتوضأ بينهما وضوء! . أخرجه مس من طريق 
أبى حفص عن 0 عن ألى المتوكل عنه . وأشار ابن خزعة الى أن بعض أهل العم حمله على الوضوء اللغوى 


الحديث 7و؟ دقوع إايام 


فقال : المراد به غسل الفرج , ثم رده ابن خرعة بمارواه من طريق أبن عيينة عن عأصم فى هذا الحديث قال 
د فليتوضأ وضومء للصلاة » وأظن المثار اليه هو إمق بن راهويه » فقد تقل ان المنذر عنه أنه قال : لابد من 
غسل الفرج إذا أراد العود . ثم استدل ابن خزعة على أن الامس بالوضوء للندب لا للوجوب بما رواه من طريق 
شعبة عن عأصم فى حديث أنى سعيد المذكور كرواية ابن عبينة وزاد « فانه أنشط للمود» فدل على أن الآ 
للارشاد أو للندب . ويدل أيضا على أنه لغير الوجوب ما رواه الطحاوى من طريق موسى بن عقبة عن أبى سق 
عن الأسود عن عائشة تالت كان النى يتلق بجامع ثم يعود ولا يتوضأ » . وه ( وبحى بن سعيد ) هو القطان » . 
وينمغي نيشدت ٌالقراءةقبلقوله «عنثعية» لفظ «كلاهماء لآ ن كلامن ان أبيعدي ويحبىرواه لمحمدين بشار 
عن شعبة » وحذف «كلاهماء من الخط اصطلاح . وول ( ذكرته ) أى قول ابن عمر المذكور بعد باب وهو قوله . 
دما أحب أن أصبح محرما أ فضخ طيبا » وقد بينه مسل فى روايته عن مد بن المنتشر قال « سأ لت عبد الله بن حمر عن 
الرجل ينطيب ثم يصبح رما » فذكره واد , قال ابن عمر : لآن أطلى بقطران أحب إلى من أن أفمل ذلك » وكذا 
ساقه الإسماعيل بهامه عن الحسن بن سفيان عن ممد بن بشار » قكأن المصنف اختصره لكون الحذوف معاوما عند 
أهل الحديث فى هذه اللقصة , أو حدثه به عمد بن بشار مختصرا . قله ( أبا عبد الرحمن ) يعنى ابن عمر » استرحمت 

له عائشة إشعارا بانه قد سها فيا قاله » إذ او استحضر فعل النى يله م يقل ذلك ٠‏ قوِله ( فيطوف ) كناية عن 
الماع ء وبذلك نظير مناسبة الحديث للترجمة . وقال الاسماعيل : تمل أن يراد به الماع » وأن يراد به تجديد 
العبد بن . قلت : والاحتمال الأول برجحه الحديث الثانى لقوله فيه ه أعطى قوة ثلائين » و « يطوف . فى الآول 
مثل ١‏ دور ء ف الثانى . قله ( ينضخ ) بفتح أوله و بفتتح الضاد المعجمة و بالخاء المعجمة قال الأسمعى : النضخ 
بالمحجمة أ كبر من النضح بالمهملة . وسوى بينهما أبو زيد » وقال ابن كيسان : إنه بالمعجمة لما تمخن » و بالمهملة لما 
رق . وظاهره أن عين الطيب بقيت بعد الإحرام » قال الاسماعيل : تحيث انه صار كأنه يتساقط منه الثىء بعد 
الثىء . وسنذكر حك هذه المسألة ىكتاب الحج إن شاء الله تعالى 

4 - وشا عمد بن بغار قال حدثنا مُمادين" هشام. قال حدثنى أبى عن كنادة قال حدثنا أنس بن 

مالك قال : كان النئئ ميكيهْ دور على _نسائه فى الساعة الواحدة ءن اليل والتهار وهن إحدى عشرة . قال : قلت" 
لأس :أ كان تبطيقه ؟ قال : كنا نتحدث أنه أعولىَ قوة ثلائينَ . وقال سعيد عن قتادة إن نا حدتهم : 
ا 

[ الحدبث هم أطرافه فى : 4ه؟ 2 54ءمه, هله | ا 

قله ( معاذ بن مشام ) هو الدستوانى , والاسناد كله بصريون . قله (فى الساعة الواحدة ) اأراد ما قدر من 
الزمان » لاما اصطلح عليه أصعاب الميئة ٠‏ قله ( من اليل والتهار ) الواو عمنى « أو ٠‏ جزم به السكرمانى . 
ويحتمسل أن تكون غلى بابها بأن تتكون تلك الساعة جزءا من آخر أحمدهما » وجز.ا من أول الآخر . قله 
( وهن إحدى عشرة ) قال ابن خزعة : تفرد بذلك معاذ بن هشام عن أبيه » وروآه سعيد بن أفى عروية وغيره 
عن قتادة فقالوا « نسع نسوة » انتهبى . وقد أشار البخارى الى رواءة سعيد بن أنى عروية فعلقها هنا . ووصابا 


م هوج ١‏ © فح البارى 


لذن ه كتاب الغسل 


إعد اثنى عشر بايا بافظ دكان يطوف على لسائه ذ فى الليلة الو[احدة » وله يومئذ لسع نسوة » وقد جمع ابن حبان فى 
صميحه بين الروايتين بأن حمل ذلك على حالتين ٠‏ لكنه وثم فى قوله « ان الآولى كانت فى أول قدومه المديئة حيث 


كان نحته لسع أسوة . والحالة الثانية فى آخر الأاص حيث اجتمع عنده 'حدى عشرة أمرأة » وموضع الوثم مله أله 
َع لما قدم المدينة لم يكن تحته امرأة سوى سودة » ثم دخل على عائشة بالمدينة . ثم زوج أم سلية » وحفضة » 
وذينب بنت خزعة فى السنة الثالثة وائرا بء-ة . ثم تزوج زينب :بنت جحش ف الخامسة » ثم جويرية فى السادسة » 
ثم صفية وأم حبيبة وميمونة فى السابعة » وهؤلاء مجع من دخسل .بن من الزوجات بعد الحجرة على المثمور . 
واختلف فى ريحانة وكات من سى بنى قريظة جزم !إن إحقى بأنه عرض علمها أن يتز_رجها ويضرب عاببا الحجاب 
فاختارت اليقا. رط وا كل ع انبأ 0 قباه فى سئة عشر » وكذا! ماتت زينب بنت خزرعة بعد دولا 
عليه بقالى » تال ان عبد البى : مكات عذدة شون أو “لاثة . فعلى هذأ ١‏ تمع عدده من الروجات أكثر من 
نسع ء مع أن سودة كانت وهيت يوهها لعائشة كا سيأنى فى مكانه . فرجحت رواية سعيد . لكن تحمل رواية 
هشام على أنه ضم مارية وريحانة لين وأطاق علين لفظ و نساله » تغليبا . وقد سرد الدمياطى ‏ فى السيرة التى 
هوا من اطلع عليه من أزواجه هن دخخل ما أو قد عليها فقط أو طاتها قبل الدخول أو خطبا ولم يعقد عليها 
فيلغت ثلاثين ه وى الختارة من وجه آخر عن نعل د تزوج مس عشرة : دخل منهن باحدى عشرة ومات عن 
تسعء . وشرد أسماءهن 'يضا أبو الفتح 'ليعمرى ثم مغلطاى فزدن على العدد الذى ذكره الدمياطى » وأنكر ابن 
لقم ذلك وللى أن الكيزة المدكررة “ولة على اختلاف فى بعض الاسماء » و مةءضى ذلك تنقص العدة . والله 
أعل ٠‏ قله ( أو كان ) بفتح الواو هو مةول قدادة والممزة الاستفوام وميز ثلائين #ذوف أى ثلائين رجلا . 
0 الإسماعيل من طرين أن موسى عن معاذ بن هشام « أربعين » يدل ثلاثين » وهى شاذة من هذا 
اوجه ء لكن فى مراسيل طاوس مدل ذلك ؛ وزاد , فى الماع , اول عينة المدالان أعيم من طريق مجاهد مثله 
وزأد « من رجال أهل الجنة ء ومن دوك عيك الله بن عمر ورفعه « أعطيت قوة أي ف البمش واجماع 1 
وذ أغيد والثساق وضيخه الحا 5 من ديق زيد +: بن أدقم ر فعه م أن الرجل من أهل الجنة ليع قوة مانة فى 
الكل وااء شرب واجماع والشووة » فعلى هذا يكون حساب قوة نبينا أدرمة ا لاف ٠‏ قله (وتال سعيد ) هو ابن 
أفهويةء كذا الجميع » ل أن الأصيل ا 0 ذسخة م شعبة » بدل سعيد تآل «وفى عرضنا على ألى زيد 
4 سعيد :" قال ١‏ بى على الجيانلى وهو ''صواب . قلت : وقد ذكرنا قبل أن المصذف وصل رواءة سعيد: وأما 
روابة شعبة لهذ! الحديث عن قتادة فد وصارا 2 ٠‏ قال ابن المثير : ليس فى حديث دورانه على نسائه 
ديل على ااترجمة » فحتمل أنه طاف عامين واغتسل فى خلال ذلك ا فعلة غسلا . قال والاحتمال فى رواية الليلة 
أظبر منه فى الساعة . قلت : التقييد باللولة ليس صرحا فى حديث عائشة » وأما حديث أنس فيث جاء فيه التصريح 
بالليلة قبد الاغتسال بالمرة الواحدة. كن ذا وقع فى روا يات للنساتى وابن خزعة وابن حيان ؛ ووقع التقييد بالغسل 
الواحد من غير ذكر الليلة فى روا ايات أ رى لهم ومسل ٠‏ وحرث جا فى حديث أنس التقييد بالساعة لم يحتسج الى 
تقييد الفسل باهرة لانه يتعذر أو بتعسر : و-درث جاء فهها تكرار المباشرة والغسل معاء وءرف من هذا أن قوله فى 
الترجمة , فى غسل واحد , أشار به الى ما ورد فى إعض طرق الحديث وإن ل يكن منصوصا فيا أخرجه كأ جرت به 


الحديك ,ووم فض 


عادته » ويحمل المطلق فى حديث عائشة على المقيد فى <ديث أنس ليتوافقا » ومن لازم جماعبن فى الساعة أو الليلة 
الواحدة عود الماع كا ترجم نه ء والله أع علم . واستدل به المصنف فى كتاب النكاح على استحباب الاستكثار من 
النساء , وأشار فيه الى 50 »وهو قرلط وائف من أهل الع | © واه جزم الادطخرى من 
الشافعية » والمشهور عندمم وعند الأكثرين الوجوب ٠‏ وحتاج من قال ه الى الجمواب عن هذا الحديث فقيل : 
كان ذلك برضا صاحية النوية ما أسم ا أن عرض فى بدت عائشة » و تمل أن يكون ذلك كان حصل عند استيفاء 
القسمة ثم يستأنف ال القسمة » وقيل كان ذلك عند إقباله من سفر » لأآنهكان إذا سافر أقرع بننهن فيسافر يمن خرج 
تلمهأ 8 انعرف انثا نك ؛ وهو أخص من الاحتتال الثاتى , والأول أليق >ديث عائشة وكذا الثانى؛ ويحتمل 
أن يكون ذلك كان 5 نع قبل وجوب القسمة ثم ترك بعدها » وأعوف ان دود هال : إن الله خص نسه بأشياء 
مها أنه أعطاه ساعة فى كل بوم لا يكون لازواجه فما حق » يدخل فمما على جميعين فيفعل ما بريد ثم 0 
لما الذوبة » وكانت تلك الساعة بعد العصر . فان اشتغل عنها كانت بعد المغرب . ويحتاج الى ثبوت ماذكره 

وفى هذا الحديث من الفوائد غير ماتقدم ما أعطى النى لبه من القوة على الماع » وهو دليل على كال البنية وصحة 
الذكورية والمكة ف كثر: أذواحه أن الأحكام '' لبى ليست ظاهرة يطلءن عاما فيئقاها » وقد جاء عن عائشة من 
ذلك الكثير الطيب » ومن ثم فضلها بعضهم على الباقيات . واستدل به ابن التين لقول مالك بلزوم الظبار من 
الإماء بناء على أن المراد بالوائدتين على للم مارية وريحانة » وقد أطلق على الميع لفظ نسائه » وتعقب بأن 
الإطلاق المذكور للتغليب "ا تقدم فلاس فيه حجءة لما ادعى » واستدل به ابن المنير على جواز وطء الحرة بعد 
الآمة من غير غسل بينهما ولاغيره » والمنقول عن مالك أنه لا يتأكد الاستحباب فى هذه الصورة » و مكن أن 
يكون ذلك وقع لبيان الجواز فلا يدل على عدم الاستحياب 


٠١‏ - ياصيت ضل اذى والواضوء منه 

- جرت أبو الو ليد قال حدئنا زائْدة عن ألى حصين عن أبى عبد لعوعن عل قال :كنت” 

1 رجلا مَذَاءِ ؛ فأمرت رجلاً أن يأل البو 2 - لمكان ابثته تناك » ذقال « توضأ أ وافسل د د كك » 
وَلْه / باب غسل المذى والوضوء منه ) أى لسكيةه ) وت ف المذى لغات أفصحبا بفطح الم سكول الدال المعجمة 
وتخفيف الياء ؛ ثم يكسر الذال ولشديد الياء ؛ وهوماء ٠‏ أبيض رقيق لزج د الملاعية أو تذكر اماع أو 
إراديه؛ وقد لا بحس خروجه . ٠‏ قله (حدثنا أبو الوليد ) هو الطيالسى : م ( عن ألى عبد الرحن ) هو السلى : 
0 ء ) صيغة مبالغة من المذى » يقال مذى عذى مثل مضى ع#ضى لاثما 2 ويقال أيضا أمذى مذى بوزن 
أعطى يعطى رباعيا . قله ( فأمرت رجلا ) هو المقداد بن الاسود كا تقدم فى باب الوضوء من المخرجين من وجه 
آخر » وزاد فيه « فاستحبيت أن أسأل , ا ار ا 0 
ا الله عنهما . و (تو ضأ) هذا الآمر بلفظ الإفراد يشعر بأن المقداد سأل لنفسه ؛ وحتمل أن يكون 

سأل لبهم أو لعلى فوجه إلنى كبو الخطاب اليه » والظاهر أن عليا كان حاضر السؤال » فقد أطبق أتاب المسانيد 
والأطراف عل | :هال ٠:‏ ومس اول ميل +( عجر اديوه زات لاد . ويؤ يده ما 


,مم هه كتاب الغسل 


فى روابة النسائى من طريق أنى بكر بن عياش عن أبى حصين فى هذا الحديث عن على قال « فقلت لرجل جالس الى 
جنى سله فسأله » ووقع فى رواية مسم د فقال يفل ذكره ؤيتوضأ » بلفظ الغائب » فبحتمل أن يكون سؤال 
المقداد وقع على الابرام وهو الأظبر » فى مسل أيضا د فسأله عن المذى مخرج من الانسان . وف الموطأ نحوه » 
ووقع فى رواية 2 داود والنساق وابن خزمة ذكر سبب ذلك من طريق حصين بن قبيصة عن على قال « كنت 
رجلا مذاء لجعات أغتسل منه فى الدتاء حتى تشقق ظهرى ٠‏ فقال النى سل : لا تفعل » ولابى داود وابن خوة 
من حديث سهل بن حنيف أنه وقع له نهو ذلك وأنه سأل عن ذلك بنفسه 1 ووقع فى رواية للنساٌ أن عليا قال 
د أمرت عمارا أن يسأل » وف رواية لابن حبان والإسماعيلى أن عليا قال « سألت » . وجمع ابن حبان بين مذا 
الاختلاف بان عليا أم عمارا أن يسأل . ثم أمى المقداد بذلك , ثم سأل بنفسه . وهو جمع جيد إلا بالنسية الى 
آخره لكونه مغايرا لقوله إنه استحى عن السؤال بنفسه لاجل فاطمة فبتعين حمله على الجاز بأن بعض الرواة أطلق . 
أنه سأل لكونه الآمى بذلك » وبهذا جزم الاسماعيل ثم النووى » ويؤيد أنه أمى كلا من المقداد وعمارا بالسؤال 
عن ذلك ما رواه عبد الرزاق من طريق عائش بن أنس قال ١‏ تذاكر على والمقداد وعمار المذى فقال على : [ننى 
رجل مذاء فاسألا عن ذلك النى يِه » فسأله أحد الرجلين , وصحح ابن بشكوال أن الذى تولى السؤال عن ذلك هو 
المقداد » وعسلى هذا فنسبة عمار الى أنه سأل عن ذلك مولة على الجاز أيضا لكونه قصده » لكن تولى المقسداد 
الخطاب دونه والته أعم . واستدل بقوله يل « توضأ » على أن الفسل لا يحب مخروج المذى » وصرح يذلك 
فى رواية لأبى داود وغيره وهو إجماع ٠‏ وعلى أن الام بالوضوء منه كالام بالوضوء من البول ؟! تقدم استدلال 
المصنف به فى باب من لم ير الوضوء إلا من الخرجين » وحى الطحاوى عن قوم أنهم قالوا بوجوب الوضوء 
»جرد خروجه ء ثم رد علهم بما رواه من طريق عبد الرحمن بن أبى ليلل عن على قال : سل النى يل عن المذى 
فقال « فيه الوضوء وف النى الفسل » فعرف بهذا أن حك المذى حك البول وغيره من نواقض الوضوء لا أنه 
بوجب الوضوء بمجرده ٠‏ قله ( واغسل ذكرك ) هكذا وقع فى البخارى تقديم الآمى بالوضوء عنلى غسله ظ 
ووقع فى العمسدة نسبة ذلك الى البخارى بالعكس , لكن الواو لا ترتب فالمعنى واحد , وهى رواية الإسماعيل » 
فيجوز تقديم غسله على الوضوء وهو أولى ؛ ويحوز تقدم الوضوء على غسله لكن من يقول بئقض الوضوء يده 
يشترط أن يكون ذلك بحائل ٠‏ واستدل به ابن دقيق العيد على تعين الماء فيه دون الاحجار وحوها لآن ظاهره 
يعين الغسل والمعين لا يقع الامتشال إلا به » وهذا ما محه النووى فى شرح مس » وصحح فى باقى كلتبه جدواز 
الاقتصار إلحاةا له بالبول ١‏ وحملا للامى بغسله على الاستحباب أو على أنه خرج مخرج الغالب وهذا المعروف فى 
المذهب , واستدل به بعض المالكية والحنابلة على إيحاب استيعابه بالفسل عملا بالحقيقة » لكن الجهور نظروا 
الى المعنى » فان الموجب لغسله نما هو خخروج الخارج فلا تحب امجاوزة الى غير تحله ؛ ويؤيده ما عند الاسماعيل 
فى دوابة « فقال توضأ واغسله » فأعاد الضمير على المذى » ونظير هذا قوله ‏ من مس ذكره فليتوضأ » فان النقض 
لا يتوقف على مس جميعه » واختلف القائلون بوجوب غسل جميعه هل هو معقول الممنى أو للتعبد ؟ فعلى الثاق تجب 


)١(‏ الصواب ما ةله ان دقيق العيد من تعين الاء فى غل المذى عملا بظاهر الحديث . ويؤيده ماثبت فى مله أعهد وسن أن 
داوه عن عن أن النى ص أت علية وسلم أعيء أن يل ذرء وأئئييه ا وهنا سْ بخص اذى دون الول 0 أن أعلم 


الحديث ووم - إبام ١4م‏ 


النية فيه » فال الطحاوى : لم يكن الآى بغسله لوجوب غسله كله بل ليتقاص فيبطل خروجه كم ف الضرع إذا غسل 
بالماء البارد يتفرق لبنه الى داخل الضرع فينقطع مخر وجه ٠‏ واستدل به أيضا على نحاسة المذى وهو ظامر » 
وخرج بن عقيل الحنبلى من قول بعضهم إن المذى من أجزاء المنى رواية بطهارته » وتعقب بأنه لو كان منيا لوجب 
الغسل منه ٠‏ واستدل به على وجوب الوضوء على من به سلس المذى لللاص بالوضوء مع الوصف بصيغة المبالغة 
الدالة على الكيرة » وتعقبه ابن دقيق العيد بأن الكثرة هنا ناشئة عن غلبة الشبوة مع مة الجسد » مخلاف صاحب 
الساس فانه ينشأ عن عدلة فى الجسد » وككن أن يقال : أ الشارع بالوضوء منه ولم يستتفصل فدل على عسوم 
الحكم , واستدل به على قبول خبر الواحد » وعلى جواز الاعتهاد على الخبر المظنون مع القدرة على المقطوع , 
وفهما أظر لما قدمناه من أن السؤال كان حضرة على » ثم لو صح أن السؤال كان فى غيبته لم يكن دليلا على المدعى 
لاحتمال وجود القرائن التى تحف البر قترقيه عن الظن الى القطع قاله القاضى عياض ٠‏ وقال ابن دقيق العيد : المراد 
بالاستدلال به على قبول خبر الواحد مع كونه خبر واحد أنه صورة من الصود التى :دل وهى كثيرة تقوم الحجة 
مجماتها لا بفرد معين منها . وفيه جواز الاستّناءة فى الاستفتاء » وقد يؤخذ منه جواز دءوى الوكيل حضرة موكله » 
وفيه ماكان الصحابة عليه من حرمة النى اه يل وتوقيره » وفنه استعمال الدب فى ترك المواجية ما يستحى مله 
عرفا » وحسن المعاشرة مع الاضبار وترك 0 ما يتعلق يجماع المرأة ووه بحضرة أقار ما , وقد تقدم استدلال 
المصاف به فى العم من استحى فام غيره بالسؤال, لآن فمه جمعا بين المصلحتين : استعمال الحياء » وعدم التفريط 


فى معرفة الجسم 


ا لج ره ادم ع _ 
14- - فق تبي م" اغتّسل » وبق أن الطيس 
تت 


ا 0 دشنا أبو اليان قال حدما 5 عوانة عن إراهم بن خمد بن قشر عن أبيه قال : م 


عائغة فل كرت اقول ابن 72 طاح دابع عراامسح طَيبا 6 ؤقاات ت عائشية : أنا طيايت” 00 الله 


بن 


ع 0 موده صب حرم 
- ورشنا 31م قال حدثنا شع قال حدننا ال عن إبراهيم عن الأمنود عن عائشة قالت : كأ فى 


56 
0 


0 


انظ إلى وَبعنٍ الطبر فى مفرق الة ى عل وهو 2 رم 

[ الحديث نا رأفه فى : 16*8, ملوه, موه ] 

وله ) باب من تطيب ثم اغقسل ( تقدم الدكلام على الحديث قبل باب ٠‏ وموضع الاستدلال به أن قولما 
د طاف فى نسائه , كسناءة عناجماع » ومن لازمه الاغقسال . وقد ذكرت أنها طييته قبل ذلك , وأنه أصبح حرما . 
ومن فوائده أيضا وقوع رد (عض الصحابة على عض بالدليل » واطلاع أزهِ راج النى ملم يل على ما لا .يطلع عليه 
غيرهن من أفاضل الصحابة » وخدمة الزوجات لازواجين ؛ والتطيب عند الاحرام رسيأ ف الح . وقال ابن 
بطال : قيه أن السنة اتخاذ الطب الرجال والنساء عند اجماع وله حدثنا الحم ) هو أن عديبة » هو وشيخه 
ابراهيم النخمى وشرخه الآسود بن يديد فقراء كوفيون تابعرون . وله ( وبيص ) يفتح الواو وكسر الموحدة بعدما 


3 اكنال ادل 
باء ء تحتانية ثم صاد مهملة هو البريق » وقال الاسماعيل : وبيص الطيب تلأاؤه وذلك لعين قامة لا للريح فقط ٠‏ وله 
( مفرق ) بفتح الميم وكاس الراء وبحوز فتحا . ودلالة هذا المتن على الترجمة إما !-كونها قصة واحدة ؛ وإما لآن 


منت عام الل عنده » ولم يكن النى يَلتَعِ يدعه . وفيه أن بقاء الطيب على بدن الحرم لا يضر سلاف 


حناحت تخليل الشتر» 000 ' أنه قد أروى بشرانة أفاضَ عايه 
1 تك وزشء عبدان قال عو عير له قال أخيرنا شام ن .0 عق أبية 4 عن عائغة قالت : كان 
5 لله كلق إذا اغتسل” من ىن اإنابة غسل دوم ل للصلاق؛ م" تسل < مُكل بد 


3 


شعَرَه ؛ <تى إذا ظن ١‏ ققد أروق 2 1 أفاضَ عابه اماه ثلاث ولن عه سابر جسده 

له ( باب تخليل الثس ) 00 الجناية ٠.‏ قله ( عبد الله ) هو اين المبارك 0 اغتمل ) أى 
أراد أن يغدسل ٠‏ قله (اذاظن ) عتم أن يكون على بابه وك يكتنى فيه بالغلبة » ويحتمل أن يكون ,>منى عل . 
له ( أدوى ) هر فعل ا 8 “يقال أرواه إذا جعله ريانا . والمراد بالبشرة هنا ما تحت الشعر . 
وله ( أفاض عليه ) أى على شعره ٠‏ قله ( ثم غدل سائر جسده ( أى بقية جسده » وقد تقدم من رواءة مالك 
عن هشام فى أو ل كياب الغسل هنا على جلده كله » في>تمل أن يقال إن سام ثر هنا ععنى اجميع + جمعا بين الروايتين . 
وبقية ة مياحث الحديث تقدمت هناك 

007 س وقالت : كنت“ أغتسل أناو, .سول مكل من إداه واحد تغرف منه جميماً 

وَّلْهِ ( وتالت ) أى عائشة د وهو معطوف على الآول فهو متصل بالإسناد المذكور ٠‏ وله ( نغرف ) 
باسكان المعجمة بعدها راء مكسورة » وله فى الاعتصام « نشرع فيه جميعا » وقد تقدمت مباحثه فى باب هل يدخل 
الجنب يده فى الطهوور 

- بإسسيست من توضا فى اللنابة م غسل ساترَ جسدِو ول بوذ 2ل مواضعر الإاضوو مي أخرتى 

:م - رشنا و سف ن عيى قال أغيرتنا الفضل بن" موسي قال أخير زا الال مام عن كريب 
و ابن ل بن 6 باس ادو اتيدوة قلت + ومع ونوك الله ا 8 وضوء الإنابة. كنا ييعينه على يمال 
نين أو لام م لم ف حُ2 م ضرب يذه بالأرض - والاطا مم وار 115 م مضمض وامنتشق 
وغسل و وذراعيه » 3 ناس على رأسه الما 2 عه 1 م ا م رجايه . قااك 5 ينه 
م برذها 3 ل 06 اليذه 

هله ( باب من توضاً فى الجناءة ) سقط من أواخر الترجمة لفظ د منه» من رواية غير أبى ذر “قله أخيرنا ) 
ولآى در ( حدثنا الفضل ( 1 وَلْه ( وضع رسول الله يليه وضوء الجنابة ) كاذا للاكثل بالاضافة 2( ولكرعة 


الحديث 64لا ب هباب عنم 
اه 
« وضوءاء بالتنوين « لجنابة » بلام واحدة . وللكشدممنى د للجنابة ».و لرفيقيه ه وضع » على البناء للنفعول 
0 لرسول الله 2 بزيادة اللام أى لاجله , وضوء)» بالرفع والتدرين . قله ( فكفآ ) ولغير أبى ذر دفأكفأل أى 
قاب ١‏ وله ) على يساره ) كذا للاكثر 6 ولللستملى وكرمة د على شماله» :5 هله (ضرب يده بالارض ) كذا 
للأكثر , والكشمى د ضرب بيده الارضنع :5 ذه  (‏ غسل جسده) قال ابن بطال : حديث عائغة الذى فى 
الياب قيله أليق بالرجة 8 أن فيه ,2 م عسي 90 جدمكه > 015 حددث الباب ففيه ,2 شم غسل جسدهة » فدخل قى 
عمومه مواضع الوضوء فلا يطابق قوله « ولم يعد غسل مواضع الوضو. » وأجاب ابن المدير يأن قريئة الحال 
والعرف من سياق !كلام مخص أعضاء الوضوء فان تقدم غسل أعضاء الوضوء وعرف الناس من مفهوم الجسسد 
إذا أطلق بعده يعطى ذلك اه . ولا يق تكلفه . وأجاب ابن التين بأن ماد البخارى أن يبين أن المراد يقوله فى 
هذه الرواية 8 شم غسل جيدهة ع» أى ما بق من ج2.ده ,2 بدلن الرواية الاخرى . وهذآأ فيه نظر لان هذه القصة 
غير تلك القصة كم قدمنا فى أوائل الغفسل . وال الكر مانى : لفظ « جسدهء شامل يع أعضاء البدن فيحمل عليه 
الحديث السابق . أو المرأد هناك بسائر جسده أى باقنه بعد الرأس لا أعضاء الوضوء . قلت : ومن لازم هذا 
التقرير أن الحديث غير مطابق لانرجمة ٠‏ والذى يظم, لى أن البخارى حمل قوله ه ثم غسل جسدهء عل الجاز أى ما 
بق بعد ما تقدم ذكره . ودليل ذلك قوله إيع- ه ففسل رجليه » إذ او كان قوله م سل جسدهء مولا على عمومه ل 
يحتج لفسل رجليه ثانيا ٠‏ لآن غسلبما كان بدخل فى العموم . وهذا أشبه بتصرفات البخارى , إذ من شأنه الاعتناء 
بالاخنى أ كثر من الاجللى ٠‏ وأسانبط أبن إطال م نكونه لم يعد غسل مواضع الوضوء إجزاء غسل المعة عن غسل 
الجنابة » وإجزاء الصلاة بالوضوء المجدد لمن نبين أنه كان قبل التجديد محدثا . والاستنباط المذكور مبنى عنده على 
أن ريه الواقع قّ غسل الجناءة سنة وأعذا ع ذلك ْئنلو_ غسل تإك الاعضاء (ء ده . وهى دعسوىق 
مردودة » لآن ذلك ختلف باختلافت النية 1 ثفن نورى غسل الجناية وقدم أعضاء الوضوء لفضملته تم غسله وإلا فلا 
- إصح اليناء المذ كور . وألله أعم . ذه ( فض الماء بمكه 1 سقط ١‏ الماء » من غير رواية أنى ذر » و الاصيل ١‏ خجعل 
ينفض بيده » و بانى مباحث اتن تقدم فى أوائل الفسل . والله المستعان 


5 ا 5 كر 0 7 1 ماوت مده 
/11 - سميست إذا ذ كر فى امسج أنه ُنب خر ج كا هو ولا يتم 
59 01 5 02-7 م 0 7< 0-0 5 م 
- عرشن) عبد الله بن عمد قال حدثنا عئان بن عررٌ قال : أخبرنا يوس عن ال#عرىّ عن ألى مَل 


5 1 55 م دص 
عن أبى هريرة قال : أفيمت الصلاة وعدت 


5-0 


و 5-0 ١‏ نملا 8 7 
الصمفوف قياما . رج إلينا رسول الله مَييٍ » فلا قام فى مُصلاءُ 
در كم م الى ا امو ا ام 0 40 220 
د و | ع فقل لنا م مكاتم 4 م رجحم تاعسل 6١‏ م خوج إلينا وراسة يقطركء فكير فصلينا معة 

سر 7 5 5 1 ُُ 

تايتة عيبل الأعلى عن مر عن الزهرى ٠ورواة‏ الأوزاعئُ عن لزهرى 

[ الحديث 50٠‏ طرقاه فى: و#ى, .1 ] 

قِلْهِ ( باب إذا ذكر ) أى تذكر الرجل ؛ وهو , ف المسجد أنه جنب خرج ) . ولالى ذد وكرعة « مخرج » ( كا 
هو) أى على حاله ٠‏ وله (علا يغيمم ) إشارة الى رد من بوجبه فى هذه الصورة » وهو منقول عن الثورى و[سحق , 


1ن وذكتان افطل 
وكذا قال بعض المالكية فيمن نام فى المسجد فاحتل يقيمم قبل أن مخرج . وورده ذكر» بمعنى تذكر من الذكر يضم 
الذال كثيرا » وان كان المتبادر أنه من الذكر ,كسرها . وقوله « خرج كا هو » قال الكرماق : هذه الكاف كاف 
المقارنة لاكاف التشبيه . كذا قال ؛ وعلى الانزل فالتشبيه هنا ليس ممتنعا لآنه يتعلق حالته » أى خرج فى حالة شديهة 
حالته التى قبل خروجه فما يتعلق بالمحدث لم يفعل ما .رفعه من غسل أو ماينوب عنه من التيمم . وله ( حدثنا 
عيد الله .ن همد 1 هو الجعق : وبراس هو ابن يزيد . قله ( وعدت ) أى سويت » وكان من شأن النى يت أن 
لا يكير حتى تستوى الصفوف . قَوه | فلا تام فى مصلاه ذكر ) أى تذكر , لا أنه قال ذلك لفظا » وعل الراوى 
ذلك من قرائن الحال أو باعلامه له بعد ذلك . وبين المص:ف فى “صلاة من رواية صالم بن كيسان عن الزهرى 
أن ذلك كان قبل أن يكر النى َم للصلاة . قله ( فقال انا : مكانكم ) بالنصب أى الزموا مكايم . وفيه إطلاق 
القول على الفعل » فان فى رواية الاسماعيل «١‏ فأشار بيده أن مكا كم , و تمل أن يكون جمع بين الكلام والاشارة . 
قله ( ورأسه يقطر) أى من ماء الفسل » وظاهر قوله ه فكبر , الاكتفاء بالإقامة الس بقة » فيؤخذ منه جواز 
التخلل الكثير بين الإذامة والدخول ف الصلاة » و سيأ فى مع بقية مباحث هذا الحديث ف كتاب الصلاة قبيل أبواب 
صلاة الماعة بعد أبواب الآذان إن شاء الله تعالى ٠‏ قله ( تابعه عبد الأعلى ) هو ابن عبد الأعلى البصرى » وروايته 
موصولة عند الإمام أحمد عنه » وقد تابع عثمان بن عمر راويه عن بونس عبد الله بن وهب عند مسلم ٠‏ وهذه 
متابعة تامه . قله ( ورواه الاوزاعى ) روابته موصولة عند المؤاف فى أوائل أبواب الإمامة كا سيأق » وظن 
بعضهم أن السبب ف التفرقة بين قوله نابعه وبين قوله رواهكون المابعسة وقعت بلفظه والرواية بمعناه » و ليسا 
ظن ! بل هو من التفئن فى العبارة 

8 - إصيب أمض اليدين من الفسل عن اللنابة 

:0 - جَرشث) عبدانُ قال أخبرّنا أبو حمزة قل سمعت الأعش عن سالمر عن تبون ابن عباس 
قال : قالت و : وَضعت لانى 2 غلا يانه بشوب وصبّ كل يديه فَسكبا م” صب بيمينه على 
شماله 1 رجه فضرب بيده الأرضَ فسحما » م عَسَلا : عل وَاسْتَءُقى وغسل وَجِبَه وذراعيم » 0 2 
على رأنه وأفاض على حسدو ) ًّ ا فل قد مه 2( قازلته 0 ب شِ ا : فإنطلقٌ وهو 0 يديه 

قله ( باب نفض اليدين من الفسل عن الجنابة ) كذا لآبى ذر وكرعة . وللباقين « من غسل الجنابة » ٠‏ قوله 
( أخبرنا أبو حمزة ) هو السكرى . قله ( فانطلق وهو ينفض يديه ) استدل به على جواز تقض ماء الغسل والوضوء 
وقد تقدم ذلك فى أوائل الفسل ؛ وهو ظاهر . وف هذا الاسناد موزيان : عبدان وشيخه » وكوفيان الامش 
وشيخه ٠‏ ومدنيانكريب وشيخه » وفما قبله يباب كذلك لآن يوسف بن عيسى وشيخه موزيان » وفيا قبل ذلك 
بصريان : موسى وأبو عوانة » وكدذا موسى وعيد الواحد ؛ وكذا تمد بن عحبوب وعبد الواحد » وفما قبل أيضا 
مكيان : الميدى وسفيان , وكلهم رووه عن الأعمش بالاسناد المذكور ١‏ 

ا 0 0 الأمن فى الفسل 


07١‏ - مرش خَلادُ بن حي قال حدثّنا إبراهي” نْ نافم عن المسن بن مس عن صَفَيٌّ بنت شَِةَ عن 


م 5 


الحديث بابام - بام ورع؟ 


عائشة قالت' :كنا إذا أصابت إحدانا جنارة أحَذَتْ بيديها ثلاثاً قوق رأيباء ثم" تأَحُذ بيدها على شِنّها الأرحن » 
وييدها الأخرىئ على 5 الأبسر 
وَلِهُ ( باب من بد نا الات الل تقدم مثل ذلك فى باب من بدأ بالحلاب قله (حدنا 
خلاد بن بحي ) هذا م نكبار شيوخ البخارى » وهوكوفى سكن مك » ومن فوقه الى عائشة مكيون ٠‏ ووه ( عن 
0 « أنه سمع صفية » وهى من صغار الصحابة » وأبوها شيبة هو ابن عثْمان الحجى العبدرى صحانى 
د ١‏ قله ( أصاب ) ولكرعة , أصابت ء ( إحدانا ) أى أزواج النى يلتم » وللحديث حكم الرفع لان 
ظاهر اطلاع ني يق 0 وهو مصير من المخارى الى القول بان لقول الصحانى دكنا نفمل كذاء حم 
الرفع سواء صرح باضافته الى زمنه يلت أم لاء وبه جزم الحا . قله ( أخذت بيدا ) ولكر عة د بيدها , أى 
الماء » وصريح به الاسماعيل فى روايته 00 فصلته قار أنه »و الات امل و أخذت بيدما 
الماء ثم صبت على رأسها » ٠٠‏ قله ) وبمدهأ الأخرى ( فى رواءة الاسماعيل د ثم أخذت دما » وهى أدل على 
الترتيب من روابة المصذف » وانكان لفظ « الاخرى » بدل على أن لها أولى وهى متأخرة عنما . فان قبل : الحديث 
دال على تقديم أن الشخص لا أيمن رأسه فكيف يطابق الترجمة ؟ أجاب اللكرماتى بأن المراد من أيمن الشخص 
أمنه من رأسه الى قدمه فيطابق » والذى يظبر أنه <_ل الثلاث فى الرأس على التوز بع كا سبق فى باب من بدأ 
ا بأنه بد بشق رأسه الأمن ٠‏ والله أعلم 


: عام را ا نفد كر 5 2و 
بسب 2 من اغتسل عرياناً وحده فى, | اتألوة » ومن استر فالخست أفضز* 


مط 
3-3 


وقال 7 عن أنية عن د وحن الذي ل 2 ين 06 ن ستحى منه 4 ن الناس 6 


ممم ءوشن اناد 7 2 قال حدثنا عير” رق عن دمر 6 ن عام و لوعن أف قور عن 
البى مكاي قال « كانت بنو إمسرائيل ' ةسون عر َ 1 تعفهم إلى بض » وكان دوتى أل وحدة . 
وقالوا : واللّما َع مومى أ 0 من إل أنه كر . فذهب مرة 5 يفنا ل » فواضم وبع ءإ على حجر قفر > ليحر 
بثوبع» رج مومى فى إِرهِ يقولٌ : ثوبى يا -50 نظت بنو إسرائيل إلى موسى فقالوا : واللَّهِ ما بموسى 
ءْ ع ا 2 ا ال ا 7 
من بأس . وأخذ ثوبه* فطزق بالكجر ضربا » ذفال أبو هريرة : وال إنه لتدب بالححر ستة أوسبعة ضرباً بالحمجر 
[ الحديث ه/ا؟ ‏ طرفاء فى : "٠04‏ » خولا؛ | 
وله ( يأب من [غتسل عر يانا وحده فى خلوة ( أى من الناس 2 وهو تأكد لقوله د وححذده 6ه ودل قوله 
د أفضل , على الجواز وعليه أكثر العلماء » وخالف فيه ابن ألى لبلى وكأنه تمرك تحديث يعلى بن أميسة مرفوعا 
ه إذا اغتسل أحدك فليستتر » قاله لرجل رآه يمتسل عريان!ا وحده رواه أبو داود , ولليزار نحوه من حديك أبن 
عباس مطولا . قَولهِ ( وقال بهز ) زاد الاصبلى « ابن حكيم , . قل ( عن جده ) هو معاوية بن حيدة بحاء مهملة 
م ب واج #١‏ فح الباري 


لان ه - كتاب الغسل 


دياء تحتانية ساكنة صحابى معروف . قله ( أن يستحى منه من الناس ) كذا لاكثر الرواة » والسرخمى , أحق 

أن ا ب ددا بالمعنى . وقد أخرجه حاب السئن وغيرمم من طرق عن بهز وحسنه الترمذى وسححه الحا ك » 
وقال ابن أى شيبة « حدثنا بزيد بن هرون حدئنا به بن حكيم عن أ بيه عن جده قال : قلت يانى اله عوراتنا ما نأنى 
منها وما نذر؟ قال : احفظ عورتك إلا من زوجتك أو ما ملكت بمينك . قلت : يارسول الله أحدنا إذا كان خاليا ؟ 
قال : الله أحق أن يستحى منه من الناس ء فالاسناد الى موز حم , ولهذا جزم به البخارى . وأما يبز وأبوه فليسا 
من شرطه » و لهذا لما علق فى النكاح شيئًا من حديث جد بهز لم حزم به بل قال « ويذكر عن معاوية بن حيدة » 
فعرف من هذا أن برد جزمه بالتعليق لا بدل على صمة الاسناد إلا إلى من علق عنه » وأما ما فوقه فلا يدل , 
وقد حققت ذلك فباكتبته على ابن الصلاح » وذكرت له أمثلة وشواهد لبس هذا موضع بسطها . وغرف من سياق 
الحديث أنه وارد فى كشف العورة » مخلاف ما قال أبو عبد الملك البوق إن المراد بقوله « أحق أن يستحى منه , 
أى فلا يعصى . ومفروم قوله « الا من زوجتتك » بدل على أنه مجوز لها النظر الى ذلك منه » وقياسه أنه يجوز له 
النظر ؛ ويدل أيضا على أنه لا يجوز النظر لغير من استثنى ومنه الرجل للرجل والمرأة للرأة » وفيه حديث فى 
صصح مسلم . ثم إن ظاهر حديث بز بدل على أن التعرى فى الخاوة غير جائز مطلتا ٠‏ لكن استدل المصنف على 
جواذه فى الغسل يقصة موسى وأيوب عايهما السلام » ووجه الدلالة منه ‏ على ما قال ابن إطال ‏ أهما من أمرنا 
بالاقتداء به » وهذا إنما يأتى على رأى من يقول : شرع من قبلنا شرع أنا . والذى يظبى أن وجه الدلالة منه أن 
النى 2 قص العصتين ولم يتعقب شيئا منهما فدل ع.لى موافقتهما لشرعنا » وإلا فلوكان فبما شىء غير موافق 
لبينه ٠‏ فعلى هذا فيجمع بين الحديثين حمل حديث بهز بن حكيم على الافضل واليه أشار فى الترجمة » ورجح بعض 
الشافعية نحررعه ؛ والمشهور عند متقدميهم كغيرتم الكر اهة فقط . قَوِهِ ( كانت بنو إسرائيل ) أى جماعتهم وهو 
كقوله تعالى 0 قالت الاعراب أمنا 4 ,. قله ( يغتلون عراة ) ظاهره أن ذلك كان جائزا 2 شرعبم والا لما أقرم 
موسى على ذلك » وكان هو عليه السلام يغتسل وحده أخذا بالافضل . وأغر ب ابن بطال فقال : هذا يدل على أنهم 
كانوا عصاة له » وتبعه على ذلك القرطى فأطال فى ذلك ٠‏ مل ( آدر ) بالمد وفتح الدال المهملة وتخفيف الراء قال 
الجوهرى : الآدرة تفخة فى الخصية » وهى بفتحات وحكى بم أوله وإسكان الدال ٠‏ قله ( لجمح مومى ) أى 
جرى مسرعا ؛ وى رواية ه فرج ©؟. قإْه ) وى ا حجر أى أعطنى و1نما خاطبه لآنه أجراه بجحرى من يعقل 
لسكونه فى بثوبه فانتقل عنده من حكم اماد الى حكم الحروان فناداه » فلءا لم بعطه ضربه . وقيل تحتمل أن يكون 
موسى أراد بضربه إظهار المعجزة بتأثير ضربه فيه » وتم أن يكون عن وحى . قَولْه ( حتى أظرت ) ظاهره 
أنهم دأوا جسده : وبه يتم الاستدلال على جواز النظر عند !لضرودة لمداواة وشمها » وأبدى ابن الجوزى احتمال 
أن يكون كان عليه مئرز لاله يظبر ما تجته بعد البلل » واستحسن ذلك ناقلا له عن بعض مشايخه » وفيه نظر . وه 
( فطفق بالحجر ضربا ) كدذا لكش الرواة » وللكشميتى والخوى ١‏ فطفق الحجر ضربا » والحجر على هذا 
منصوب بفعل مقدر أى طفق يضرب الحجر ضربا . قله ( قال أبو هريرة ) هو من تثمة مقول همام ٠‏ وليس 
ععلق . قله اندب ) بالنون والدال المهملة المفتوحتين وهو الآثر » وسيأقى بقية الكلام على هذا الحديث فى 
أحاديث الآنبياء إن شاء الله تعالى 


الحديث بوم إمرم أ 


ءِ 17 62 ا ونش 2 ب _- م 2 أ 
4 - وعن ألى شريرة عن الى وي قال « بينا أ بوب غيل غريان كر" عليه جراد من ذهب » لحل 
5 بين 3 0 و وسد ‏ رمد دزا مه 3 0 0 5 
27 تحتئى فى ثوبه » فناداه ربه : يا أَبُوب 11 كن أغتييك عما ترى ؟ قال : بل وعزاتك » ولسكن لاعى 
ال 0 ١‏ م 2 2 - - - 0 0 
فى عن رَكتك 6 ٠‏ ورداه إبراهيم عن مومى بن عقبة عن صفوان بن سل عن عطاه بن يسار عن أبى هريرة عن 
000 #0 ار 1 
النى يكلب قال « يبنا أَبُوبُ يغتسل غرياة . . . » 
[ الحديث لام اطرناء فى : لوع” , مون ] 
وله ) وعن أنى هريرة ( هو معطوف على الاسزاد الأول 0 وجزم الكرماق بأنه تعليق (إصلخة الغريض 
فأخطأ , فان المد بين ثابتان فى نسخة همام بالاسناد المذكور . وقد أخرج البخارى هذا الثانى من رواءة عبد الرزاق 
هذا الاسناد فى أحاديث الاندباء 5 وَلْه / حدى ( باسكان المهملة وفتح المثناة بعدها مكلنة6 والحثية هى الاخذ 
باليد . ووقع فى رواية القاببى عن أبى ذيد ه >تثن » بنون فى آخره بدل الياء . قله (لا غنى ) بالقصر بلا تنوين » 
ودويناه :بالتنوين أيضا على أن دلاء »ءنى لبس . قله ( ورواه إبراهيم ) هر ابن طبمان » وروايته موصولة 
ذا الاسناد عند النساثى والاسماعيل ؛ قال ابن بطال : وجه الدلالة من حديث أبوب أن الله تعالى عائبه عسلى: 
جمع الجر أد؛ ولم يعاتبه على الاغتسال عريانا فدل على جوازه . وسيأنى بقية الكلام عليه فى أحاديث الأ نبياء أيضا 
00 2 - 
١‏ - باسصيسب النْسَثر فى الفسل عند الناس 
٠‏ - وز]ش'! عبد لله بن" صَئامةَ عن مالك عن ألى الع 4 0 بن عبيدر لله ا 2 ول أ 
ع 0 ع سما و#متب روس م و 206 8 2 ام 8 5 
هانى, بنت ألى طالب أخبره أنه مع أم هانى بنت أبى طالب تقول : ذهبت إلى رسول الله يليه عام" الفتح 
٠‏ 2 2 9 ع ١‏ 03 5 2 
فوجدانه يفتول وفاطمة تسب » فقال : من هذه ؟ فقلمت : أنا أ هانى 
[ الحديث ١٠6؟ ‏ أطرافه فى لا ل 0 11 
وَلْهِ ( باب النستر ) لما فرغ من الاستدلال لأحمد الشقين وهو التعرى فى الخلوة أورد الشق الآخر . قله 
( مول عمر بن عبيد اله ) بالتصغير وهو التيمى » وأم هانىء بهمزة مئونة . قله ( فقال من هذه ) ؟ يدل على أن 
الستر كان كشثيفا ٠‏ وعرف أنها امسأة لكو ن ذلك الموضع لا يدخل عليه فيه الرجال » وسيأتى الكلام عليه فى 
أواخر الجباد حدث أودية المصنف تاما ش 
١‏ - رشنا عبدان قال أخبرنا عبد الله قال أخيرمنا سفيان عن الأعمش عن سام بن أب امد عن 


6 
5-2 


0 طّ 3 ذم و 7 . 
3 6 5 م8 2 . صانق 5 عد ين .- 3 هي 
كريب عن ابن عبابن عن ميمونة قالت : سَترات النى ا وهو يُغتّسل من الجنابة » فتسللى يديه » كم صب 
525 ب 20 2ه ع ال 9 ميرك د لعن 00 0 4 5 6 4 5 م العام 
بسمينه على سماله فغسّل فرجه وما أصابه” ع م مسح بيده على الخائط أو الارض » كم توضا وضوءة للصلاة غير 
ب ال لجا تو رود ا 0 بض 18/81 د العا أ 0 
رجليه » 0 أفاض على حَسَّده الماع 2 تنحى فنسل قدميه . ثا بعه أب حوانة وابن فضيل فى الستر 


قله ( أغبرنا عبد الله ) هو ابن المبارك وسفيان هو الثورى » وقد تقدم الحسديث فى أول الغسل للصئف 


1 لتاب النبل 
عاليا الى الثورى » ونزل فيه هنا درجة . و5.ذلك 'زل فيه شيخه عبدان درجة لانه سبق من روايته عن أبى حمزة 
عن الاعمش , والسبب ف ذلك اعتنازه عغايرة الطرق عند تغاير الاحكام ٠‏ قله ( تابعه أبو عوانة ) أى عن 
الاعمش باسناده هذا , وقد تقدمت هذه المتابعة موصولة عند فى باب من أفرغ بيميئه . قله ( وابن فضيل ) أى 
عن الاععش أيضا بهذا الاسئاد ؛ وروايته موصولة فى صحيح أبى عوانة الأسفرانى نحو روابة أنى عوائة البصرى » 
وقد وقع ذكر ااستر أيضا فى هذا الحديث من رواية أنى حمزة عند المصنف . ومن روابة زائدة عند الاسماعيل ؛ 
وسبةت مباحث الحديث فى أول الغسل . والله المستعان 

> - بإسبب إذا الحتلتت المرأةٌ 


؟د؟ - حرشن عبد الله بن" بوسْقٌ قال أخبر نا مالاثٌُ عن هشام بن شروة عن أبيه عن زينب” بنت ألى سامة 
عن أء دل | الؤريق أنيااك عابت 1+ سس امرأة أبى طلحة إلى رسول اله لاق فقالت : يا رسول الله إن 
اللا متخ من الح » هل على الرأةٍ من ل إذاهىَ احتّلمت" ؟ فال رسول ال يله : «تم'» إذارأت للاء» 

قله ( باب اذا احتّئت المرأة ) إنما قيده بالمرأة مع أن م الرجل كذلك لموافقة صورة السؤال ؛ وللاشارة الى 
الرد على من منع منه فى حق المرأة دون الرجل كا حكاه ابن المنذر وغيره عن إبراهيم النخمى » واستبعد التووى فى 
شرح المبذب صته عنه » لكن رواه ابن أبى شيبة عنه باسناد جيد . قله ( عن زينب بنت ألى سلة ) تقدم هذا 
الحديث فى باب الحياء فى العم من وجه آخر » وفيه زينب بنت أم سلية فنسبت هناك الى أمها وهنا إلى أبها » وقد 
اتفق الشيخان على إخراج هذا الحديث من طرق عن هشام بن عروة عن أبيه عنها » ورواه مس أيضا من رواءة 
الزهرى عن عروة للكن قال « عن عائشة » . وفيه أن المراجعة وقءت بين أم سل وعائشة ٠‏ و نقل القأضى عياض عن 
أهل الحديث أن الصحيح أن القصة وقعت لام سلمة لا لعائشة » وهذا يقتضى ترجيح رواية هشام ٠‏ وهو ظاهر 
صنيع البخارى . لكن فقل ابن عبد البر عن الذهل أنه صمح الروايتين وأشار أبو داود الى تقوية رواية الزمرى 
لآن نافع بن عبد الله تابعه عن عروة عن عائشة , وأخرج مس أيضا رواية نافع » وأخرج أيضا من حديث أنس 
قال « جاءت أم سليم الى رسول أللّه له تالت له . وعائشة عنده» فذكر نوه . وروى أحمد من طريق [إسحق 
ابن عبد الله بن أبى طلحة عن جمدته أم سايم وكانت مجاورة لآم سلسة « ففالت أم سليم : يا رسول الله » فذكر 
الحديث وفيه أن أم سلية هى التى راجعتها » وه-ذا يقوى رواية هشام » قال النووى فى شرح مس : يحتمل أن 
تنكون عائشة وأم سلمة جميعا أنكرتا على أم سليم : وهو جع حسن لآنه لا متنسع حضور أم سلة وعائشة عند 
النى ِل فى بجلس واحد . وقال فى شرح المهذب : مجمع بين الروايات بأن أنسا وعائشة وأم سلمة حضروا القصة 
0 والذى يظبر أن أنسا لم بحضر القصة و[تما تلق ذلك من أمه أم سليم » وفى حيح مسلم من حدديث أأنس مأ 
يشير الى ذلك » وروى أحمد من حديث ابن عمر نو هذه القصة . و لأا تلق ذلك ابن عمر من أم سلم أو غيرها . وقد 
سألت عن هذه المسألة أيضا خولة بنت حكيم عند أحمد والنساث وابن ماجه , وفى آخره دكا ليس على الرجل غسل 
إذا رأى ذلك فل ينزل » وسهلة بنت سهيل عند الطبراتى» وبسرة بنت صفوان عند ابن أبى شيبة ٠‏ قله ( إن الله 
لا يسّحى من الحق ) قدمت هذا القول هيدا لعذرها فى ذكر ما يستحى مه , والمراد بالجياء هنا معناء اللثوى , 


الحديث عر 0 84 


إذ الحباء الشرعى خي ركله . وقد تقدم فىكتّاب الإمان أن الحياء لغة : تغير واتكسار , وهو مستحيل فى حق الله 
تعالى » فيحمل هنا على أن المراد أن الله لا يأمى بالحياء فى الحق » أو لا منع من ذكر الحق . وقد يقال لثما يحتاج 
الى التأويل فى الائبات © ولا يشترط فى اليق أن يكون مكنا ٠‏ لكن لما كان المفهوم يقتضى أنه يستحى من غير 
الحق عاد الى جانب الإثبات فاحتتيج الى تأويله » قاله ابن دقيق العيد . َه (هل على المرأة من غسل ) « منء زائدة » 
وقد سقطت فى رواية المصنف فى 0 ٠‏ قله (احتلت ) الاحتلام افتعال من الحل بضم المهملة وسكون الام ؛ 
وهو ما براه النائم فى نومه ٠‏ يقال منه حل بالفتح واحتّم ؛ والمراد نه هنا أم 0 .وف دواءة 
أحمد من حديث أم سليم أنها قالت : يارسول الله إذا رأت المرأة أن زوجما يحامعها فى المنام أتغتسل . قله ( اذا 
رأت الاء ) أى المنى بعد الاستيقاظ » وفى روابة الجيدى عن سفيان عن هشام إذارأت إحدا كن الماء فلتغتسل » 

وزاد « فقالت أم سلة : وهل نحت المرأة » وكذلك روى هذه الزيادة أححاب هشام عنه غير مالك فلم يذكرها » 
وقد تقدمت من روابة أِى معاوية عن هشام فى باب الحياء فى العلم وفية وأو - المرأة» ؟ وهو معطوف على 
مقدر يظهر من السياق أى أترى المرأة الماء وتحتم ؟ وفيه « فغفطت أم سلة وجبها » ويأقى فى الآدب من رواية 
بحى القطان عن هشام « فضحكت أم سللة . ٠‏ ويجمع بينهما بأنها تبسمت تعجيا وغطت وجهها حياء . ولمسم من 
رواية وكيع عن هشام دفقاات لها : يا أم سلم فضحت النساء » وكذا لأحد من حديث أم سليم » وهذا يدل على 
أنكتيان مثل ذلك من عادتهن لأنه يدل على شدة شهوتهن لارجال . وقال ابن بطال : فيه دليل على أن كل النساء 
يحتلن ٠‏ وعكسه غيره فقال : فبه دليل على أن بعض النساء لا يحتلين 1 واللاضير أن مرأة ابن إطال الجبواةلة 
الوقرع » أى فين قابلية ذلك . وفيه دليل على وجوب الغسل على المرأة بالإنزال » ونفى ابن بطال الخلاف فيه » 
وقد قدمناه عن النخعى ٠‏ وكأن أم سلم لم نسمع حديث ١‏ الماء من الماء وأو سممته وقام عندها ما بوهم خروج 
المرأة عن ذلك وهو ندور بروذ الاء منها . وقد روى أحمد من حديث أ م سلبم فى هذه القصة أن أم سلسة قالت 
د يارسول الله وهل للمرأة ماء ؟ فقال : هن شقائق الرجال » وروى عبد الرزاق فى هذه القصة ه إذا رأت إحداكن 
لماء ما يراه الرجل » ؛ وروى أحمد من حديث خولة بنت حكيم فى نحو هذه القمة , ليس عايها غسل حتى تنزل كا 
ينذل الرجل » وفيه رد على من زعم أن ماء المرأة لا يرز » وإنما يعرف إنزالها بشهوتها » وحمل قوله ه إذا رأت 
ل ا 0 يشت به حكم لان الرجل 
لو أى أنه جامع وعلٍ أنه أ نزل فى النوم ثم استيقظ فلم بر بللالم يحب عليه الغسل اتفاتا » فكذلك المرأة . وان 
أر اديه عليابذ لك بعد ان استبقظات فلا يصحلانه لو وستهو في المقظة ما كان في النومالا ان كان متشاهدا» فحمل 
اذه عل طام ماهر القعران قش ابتفتاء مدا بنفسها ٠‏ وسياق صور الاحوال ف الوقائع الشرعية لما 
يستفاد من ذلك . وفيه جواذ التبسم فى التعجب , وسيأنى الكلام على قوله « ففبم يثسبهبا ولدها . ف 
بدء الخلق إن شاء الله تعالى 


١ ١‏ ( الصواب هلا حاحة الى التأويل مطلقا 6 تان الله يوصفت بالجماء الذى ليق به ولا يشابه فيه خاقه كدائر صفاتة . وقد ورد 
وصفه بذلك فى نصوص كثيرة فوجب إثباته له على الوجه الذى يليق به . وهذا قول أهل السنة فى جيم الصفات الواردة فى الكتاب 
والسئة الصححة » وهو طريق التحاة 3 يتنه واحذر « وابلت أعلل 


وم ه- كتاب الفسل 


١+‏ - يسيب عرق المئب » ون الملل لا ينجن 

+ - رَرشثا عل بن عبد الله قال حدما بحبى قال حدتنا ميد قال حدنا بكر عن أبى رافج عن ألى 
هريرة أن الني له لي قُْ عض طريق الدينة 1 ؛ فالات منه » فذهب فاغتسل 0 حاء , فال : أن 
كنت يا أباهريرة ؟ قال : كنت جب فكرهت" أن أجاليك وأنا على غير طبارة . ققال « سبحان الله » إن 
0 لا يندس » 

[ الحديث +م؟ ‏ طرفه فى : 48؟ ] 

وله ( باب عرق الجنب , وأن المسل لا ينجس ) كأن المصنف يشير بذلك الى الخلاف فى عرق الكافر » وقال 
قوم انه نيجس بناء على القول بنجاسة عينه كا سيأقى » فتقدير الكلام بيان حك عرق الجنب » وبيان أن المسم لا 
ينجس ٠‏ وإذا كان لا ينجس فعرقه ليس بنجس ٠‏ ومفرومه أن الكافر ينجس فيكون عرقه بحسا . وله ( حدثنا 
بحى ) هو ابن سعيد القطان ؛ وحميد هو الطويل » وبكر هو ابن عبد الله المزنى ؛ وأبو رافع هو الصائغ وهو مداق 
سكن البصرة ؛ ومن دونه فى الإسناد بصردون أيضا » وحميد وبكر وأبو رافع ثلاثة من النابعمين فى نسق ٠‏ قله 
( فى بعض طريق ) ككذا الأاكثر » وفى رواية كريعة والأصيلى « طرق » ولانبى داود والنساى « لقيته فى طريق من 
طرق المديئة » وهى توافق رواية الاصيلى . فإه ( وهو جنب ) يعنى نفسهء وف روابة أفى داود « وأنا جنب ». 
قله ( ذا نخندت ) كذا لالكشميبنى والخوى وكريمة بنون ثم خاء معجمة ثم نون ثم سين مهملة » وقال القزاز : وفع 
فى رواية « فانبخست » يعنى بنون ثم موحدة ثم خاء معجمة ثم سين مبملة قال : ولا وجه له ؛ والصواب أن يقال 
د فانخنست » يعنى كا تقدم ٠‏ قال : والمعنى مضيت عنه مستخفيا » ولذلك وصف الشيطان بالخدّساس ٠»‏ ويقويه 
الرواءة الاخرى «١‏ فانسللت » انتهى . وقال ابن بطال : وقعت هذه اللفظة « فانبخست »ء يعنى 5 تقدم قال : ولاءن 
السكن بالجيم » قال : وحتمل أن يكون من قوله تعالى 2 فانبجست منه اثتنا عشرة عينا ) أى جرت واندفعت » 
وهمذه أيضا رواءة الأصيللى وأنى الوقت وابن عساكر » ووقع فى روابة المسّملى « فائتجست » بنون ثم مثناة 
فوقاني ثم جيم أى اعتقدت نفسى نحسا . ووجبت الرواءة الى أأكرها القزاز بالها ماخوذة من البخس وهو النقص 
أى اعتقد تقصان نفسه يحنابته عن مجالسة رسول الله بلع » وثيت فى روابة الترمذى مثل رواية ابن السكن وقال : 
معنى | نبجست منه تنحيت عنه » ول يثبت لى من طريق الرواءة غير ما تقدم » وأشبيها بالصواب الآولى ثم هذه . 
وقد ثقل الشراح فبها ألفاظا مختلفة ما سحمفه بعض الرواة لا معنى للتشافل بذكره » كانتجشت بشين معجمة من 
النجش » و بنون وحاء مهملة ثم موحدة ثم سين مهملة من الانحباس . قله ( ان المؤمن لا ينجس ) بمسك عفهومه 
بعض أهل الظاهر فقال : إن الكافر نجس العين » وقواه بقوله تعالى (( [تما المشركون مجس ) وأجاب الجمبود عن 
الحديث بأن المراد أن المؤمن طاهر الاعضاء لاعتساده انبة النجاسة » مخلاف المشرك لعدم تحفظه عن النجاسة » 
وعن الآبة بان المراد أنهم نجس فى الاعتقاد والاستقذار » وحجتهم أن انه تعالى أباح نكاح نساء أمل الكتاب»؛ 
ومعلوم أن عرةبن لا يس منه من يض اجعين » ومع ذلك فلم بحب عليه من غسل الكتابية إلا مثل ما يحب عليه 
' من غسلالمسلة » فدل على أن الآدى المى ليس بنجس !لعين إذ لا فرق بين النساء والرجال . وأغرب القرطى فى 


الحديث مير ؤير؟ انم 


ا ا 011 
الجنائز من شرح مسلم فنسب القول بنجاسة الكافر الى الشافعى ؛ وسيأتى الكلام على مسألة الميت فى كتتاب الجنائد 
إن شاء الله تعالى . وفى هذا الحديث استحباب الطهارة عند ملابسة الامور المعظمة » وإستحباب احترام أمل 
الفضل وتوقيرهم ومصاحبتهم على أ كل الميآت . وكان سبب ذهاب أبى هريرة أنه بلك كان اذا لق أحدا من أصمابه 
مامه ودما له » هكذا رواه النسائى وابن حبان من حديث حذيفة , فليا ظن أووهررة أن المب) تمن المت 
خشى أن بماععه يي كعادته ٠‏ فبادر الى الاغتسال ٠‏ وإنما أنكر عليه النى ينه قوله « وأنا على غير طبارة » , 
وقوله « سبحان الله » تعجب من اعتقاد أبى هريرة التنجس بالجنابة » أى كيف يخق عليه هذا الظاهر ؟ وه 
استحباب استئذان التابع للتبوع إذا أراد أن يفارقه لقوله « أي نكن ء ؟ فاششار الى أنه كان ينبغى له أن لا يفارقه 
حتى يعلله . وفيه استحياب تنبيه المنبوع لتابعه على الصواب وإن لم أله . وفيه جواز تأخير الاغتسال عن أول 
وقت وجوه » وبوب عليه ابن حبان الرد على من زعم أن الجنب إذا وقع فى البئّر فنوى الاغنسال أن ماء البثر 
ينجس ,2 واستدل به البخارى على طهارة عرق الجنب لان يدنه لا ينجس بالجنابة ٠‏ فكذلك ما تحاب منه ٠‏ وعلى 
جواز تصرف الجنب فى حوانجه قبل أن يفتسل ذقال : 


1 10 ل راان يو ا او لق ان 
1 - سيسم الحلب مخرج ورعشى فى الوق وغيره 


وقال عَطاب : يم ار و أفأقاره وعيق رأسَثوإن م ما 

4 - جرش عبد الأعلى بن تماد قال حدثنا عز يل بن زَرَبع قال حدئنا سغيد عن قََادة أن أن بن 

5ت هال سرج د 7 - 
ملاك حد نهم أن ني الله يبه كان طوف على رنساله فى اليل الواحدة » وله يومد يسم نسو 

( باب الجنب مخرج وعثى فى السوق ) ٠‏ قله (دغيده) بالجر أى وغيد السوق » ويحتمل الرفع عطفا 

على خرج من جبه المعنى , قله( وال عطاء ( هذا التعليق وصله عبد الرذاق عن ابن جرح عنه وزاد 0 ويطلى 
بالنورة » ولعل هذه الافمال فى المرادة بقوله د وغيره . بالرفع فى الترجمة . قل ( حدئنا سعيد ) هو ابن أنى عروية » 
كذا لهم الا الاصيلل ذال شعية ٠‏ قله ( أن النى ) دف دواية الاصيل وكرعة « أن نى الله يلتم » وقد تقدم 
السكلام على هذا الحديث ى يأب اذا جامع 3 عاد 3 وإبراده له فى هذا اليباب يدآوى روآبة «١‏ رغيره « بالجى لان حجن 
أزواج النى يلت كانت متقاربة فبو تحتاج فى الدخول من هذه الى هذه الى المثى » وعلى هذا فناسبة [.راد أثر عطاء 
هن جبة الاشتراك فى جواز تشاغل الجنب لخير الغسل ٠‏ وقد غالف عطاء غيره كارواه ابن أنشية عن الحسن 
البهمرى وغيره فقالوا : إسشحب له الوضوء . وحصديثك أن شرق اخشار عطاء لآنه لم يذكر فيه أنه توضآ 0 
فكأن المصنف أورده ليستدل له لا ليستدل به 


0-00 : 9 4 - 2 1 5 ل ل 
- ورظنا عياش قال حد نا ع الأعلى قال حد ثنا ميد عن بكر عن الى راف عن أبى هريرة 


8 ا “اذ لزي ين مر نت عاج م5 رعو مخ و ا 0 0 راء 
قإل : لنيني رسول الله يله وأنا جشب, وأخذ بيدى فشيت معه <تى قعل » فانسّلات فاتيت الرحل فاغنسات ث4 
ع 


د الامو ؟ رسا ا ل اه ال سارئ 50 الك ماع١٠‏ سل مس 
جلت وهو قاءد فقال : أين كنت يا أبا هر ؟ فقت له فقال « سبحان الله يا أبا هر » إن الْوْ ين لا يديس » 


قله ( حدثنا عياش ) بباء حتانية وشين معجمة هو ابن الوليد الرقام » وعبد الأعلى هو ابن عبد الأعلى ». 
أى ذهيت فى خفية ؛ والرحل نحاء مهملة سا كنة أى المكان الذى بأوى فيه » وقوله ١‏ يا أيا هريرة » وقع فى رواية 
المستملى والكشدمبيتى ١‏ يا أبا هر ء بالترخيم 


7 6 2 
6” - باسيب كدو الجني ف البيت إذا توضأ قبل أن يفتسل 


07 4 ف 0 ا ل ع 50 13 ع8 ََ 3 
ده حرشن أبو -" قال : حد ثنا وكام وشيبان عن نحى عن أبى سمه قال : سألت” عائشة أ كان 
2 صزائتم 24 اله دي ا ل َ. 
لبئ مكلايع يرقد وهو جنب ؟ قالت : نمم ٠‏ و يتوص 
[ الحديث 45؟ ‏ طرفه فى : 584 | 
قله 0 باب كيئونة الجنب فى البيت ( أى استقراره فيه . وكيئونة مصد ركان يكون كونا وكينونة : دم يجىء 
على هذا إلا أحرف معدودة مثل دومة من دام ٠‏ قله ( إذا توضأ ) زادأبو الوقت وكرعة قبل أن يغقدل » 
وسقط انيع من ررابة المستملى وا-وى ( قبل أشار المصنف هذه الترجمة الى تضعيف ما ورد عن على مرفوعا 
و إن الملا لا تدخل ييا فيه كلب ولا صورة ولا جدب » روا أبو داود وغيره 0 وفيه بجو" يضم النون وقت-ح 
اليم الحضرى » ما روى عنه غير ابنه عبد الله فبر مجرسول ٠‏ كن وئقه العجلى وصحح حديثه ابن حبان والحاك ٠‏ 
فبحتمل كا قال الخطابى أن المراد بالجنب من بتباون بالاغتسال ويتخ.ذ تركه عادة لا من يؤخره إيفمله » فال : 
ويقويه أن المراد بالكلب غير ما أذن فى اتخاذه » و بالصورة ما فيه روح وما لا متين » قال النووى : وفى الكلب 
بينه وبين حديث الباب منافاة لاثه إذا توذأ ارتفع بعض حدثه على الصحيح كا سيأق تصويره وله( حدثنا 
هشام ( هو الدجوا: يتيينان هو أ.ن عمد أل حمن 5 وى هو أبن أنى كثير » وصرح بتحديث ألى سلبة له فى 
رواية ان ألى شيبة : وزواء الاأوواعى فن حى بن أفى كشير عن ألى سلمة عن أبن عمر أخرجه النساق . وله 
زكآال نعم ويتوضأ )“نو معطرف على مأ سد افظ , لمم » مسمللة أى يرقد ويتوضأ . والواو لا تقتضى النرئيب والمعنى 
يتوضأ ثم ,رقد ٠‏ ولمسلم من طريق الرهرى عن أنبى سلة بلفظ ١‏ كان إذا أراد أن ينام وهو عن أوسا ووه 
للصلاة » ؛ وهدًا السياق أوط فى المراد . وللاصئف مثله فى الباب الذى بعد هذا من رواءة عروة عن عالشة بزيادة 
5 غسل الفرج ‏ 2 وزاد أو لع فى الم تخرج م طريق ألى لعي شيخ البخارى فى آخر حد ث الياب و توعياً 
وضو., لاصلاة, والاسماعيل من وجه آخر عن هشام نوه » وفيه رد على من حمل الوضوء هنا على التنظارف 
. وام 
55 - بإسيت وم لجسب 
حش » كيد قال حد ثنا الث عن اذم عه ا دار اكلنانت ال رولا عد 
ب+؟ -- ورنها قتَدبدَ قال حد ثنا لايث عن نانج عن ابن حمر ن عر بن لحطاب ل رصول ان كل 
كر الع عر و - 0 6 روس لسارم * رخو 
ايرقد أحدنا وهو حنب ؟ قال : كه توضأً أحد؟ فلير'قد وهو جنب 6 
[ الحديث بم؟ ‏ طرقء فى : 17585 550 ] 


الحديث بمو .ور ع 


ليسي ا ا م 
قله ( أن عمر بن الخطاب سأل ( ظاهره أن اءن عبر حضر هذا السؤال » فيكون الحديث من مسنده وهو 
المشبور من رواية نافع » وروى عن أيوب عن نافع عن ابن عمسر عن عمر أنه قال د يارسول الله » أخرجه 
النسانٌ ؛ وعلى هذا فوو هن مسند عص» وكذا رراه مس من طريق بحي القطان عن عبيد الله بن عمر عن نافع عن ابن 
عير عن عمر » لكن ليس فى هذا الاختلاف ما يقدح فى مة الحددث » ومطابقة الحدديث للترجة من جبة أن جواز رقاد 
الجنب فى البيت يقتضى جراذ استقراره فيه يقظان لعدم الفرق » أو لآن نومه يستلزم الجواز ل+صول اليقظة بين وضوته 
ونومه ء» ولا فرق فى ذلك بين القليل والكثير . ووقع فى روابة كريمة قبل حديث ابن عمر ه باب نوم الجنب » 
وهذه الترجمة زائدة للاستغناء عنها يباب الجنب يتوضأ ثم ينام » وحتمل أن يكون ترجم على الإطلاق وعلى التقييد 
فلا تكون زائدة . 
١‏ - سيب اللنب توا م بام 
ع 1 يا ف كر قال حدما ليث عن عبيدر لله بن ألى حفر عن محمد بن عبد الر حن 
عن غروة عن عائشةً قالت :كان النوعُ صلق إذا أرادَ أن ينام وهو جب عسل فرج وتّوضَا للصلاة 
قله ( عن جمد بن عبد الرحمن ) هو أبو الاسود الذى يقال له ينم قزوة : وتمفن هلا الإستاد المبتدأ يه 
بصربون ونصفه الأعلى مدنيون . قَلِهِ ( وتوضأ للصلاة ) أن توضأً وضوء! للصلاة » وليس المعنى أنه توضاً 
لآداء الصلاة ؛ وما المراد توضأ وضوءا شرعما لا لغويا 


0 7 م 4 ْ 1 
007 ل 1 2 55 201 - 0 ا 1 * يفن لدم 
49 - حرشن موسى بن إسماعيل قال حد ثنا جويرنهة عن ناثم عن عبد الله قال : استفق حر 


الب مكليو : ينام أحدانا وهو جنب ؟ قال : « لم" » عا 

قله ( حدئنا جويرية ) بالجيم والراء مصغرا وهو اسم رجل » واسم أبيه أسماء بن عبيد ؛ وقد جمع جوري 
هذا من نافع مولى اءن عص ومن مالك عن نافع 5 لَه / عن عبد أللّه ) فى رواية ابن عسا كر , عن ابن جمر » . 
قله (فقال نعم إذا توضأ ) ولمسم من طريق ابن جريح عن نافع « ليتوضأ ثم لينم » 

: وَرشرث) عبد الله بن بوسّف قال أخبرنا مالاك عن عبد لله بن دينار عن عبر اله بن مر أنه قال‎ - ٠ 
ه٠ ثااظ ل 2 ص ب 1 1 عرس ى ا‎ 4 - 
م تمر” بن العطاب لرسول امه مله أنه تصيبة” الجناية من الليل : ققال له رسول لله يلقم « توضا واغسل‎ 
| » رتل ل" تم‎ 

قله زعن عبد الله بن ديئار ) مكذا رواه مالك فى الموطأً باق وال الوط ووو ا كارع المرزطاً عن 
نافع بدل عبد الله بن ديثار » وذكر أأبو على الجيانى أنه وقع فى رواية أبن السكن عن نافع بدل عيد اله بن دئار , 
وكا ن كذلك عند الاصيلى إلا أنه ضرب على نافع وكتتب فوقه « عبد الله بن دينار ء قال أبو على : والحديث عفوظ 
مالك عنهما جمعا ٠‏ انهى كلامه . قال اين عبد البر : الحديث مالك عنهما جما 0 لكن الحفوظ عن عبد ألله بت ديئار 
وحديث نافع غريب ا تتمى 5 وقد رواه عنه كذلك عن نافع خمسة أو سئة فلا غرابة 0 وإن ساته الدارقطنى ف 

ا م ساءماج ١‏ # قح البارى 


لم و - كناب اسل 
.غرائب مالك فراده ما رواه خارج.الموطأ » فبى غرابة خاصة بالنسبة للبوطاً ٠‏ نعم رواية الموطأ أشبر . قَِلْه 
( ذكر عمر بن الخطاب ) مقنضاه أيضا أنه من مسند ابن عمر كا هو عند أكثر الرواة » ودداه أبو نوح عن مالك 
فزاد فيه عن حمر » وقد بين النسانى سبب ذلك فى روايته من طريق ابن عون عن نافع قال : أصاب ابن عمر جنابة 
فأتى عمر فذكر ذلك له , فأتى عم النى بلي فاستأمره فقال « ليتوضأ وبرقد » وعل هذا فالضمير فى قوله فى حديث 
آلباب « أنه تصيبه » يعود على ابن عمس لا على عمس » وقوله فى الجواب « توضأ.. يحتمل أن يكون ابن عم ركان 
حاضرا فوجه الخطاب اليه ٠‏ قوِه ( بأنه ) كذ للستمل والخوى وللباقين , أنه» . قله ( فقال4) سقط لفظ «له» 
من دواءة الاصيل . قله ( توضأ واغسل ذكرك ) فى رواية أبى نوح « اغسل ذكرك ثم توضأ ثم ثم » وهو برد 
على من حمله على ظاهره فقال : جحوز تقديم الوضوء على غسل الذكر لآنه ليس بوضوء برفع الحدث وإما هو للتعبد 
إذ الجنابة أشد من مس الذكر » فتبين من روابة ألى نوح أن غسله مقدم على الوضوء » و مكن أن يؤخر عنه بشرط 
أن لا ممسه على القول بأن مسه ينقض . وقال ابن دقيق العيد : جاء الحديث إصيغة الس وجاء بصيغة الشرط » وهو 
متمسك لمن تال بوجويه . وال ابن عبد البر : ذهب اجمهور الى أنه للاستحباب : وذهب أهل الظاهر الى إبحابه وهو 
شذوذ . وقال ابن العربى : قال مالك والشافعى لا يحوز للجنب أن ينام قبل أن يتوضأ ء واستتكر بعض المتأخرين 
هذا النقل وقال : لم يقل الشافعى بوجوبه » ولا يعرف ذلك أصابه . وهو كا قال لكن كلام ابن العربى مول على أنه 
أراد ننى الإباحة المستوية الطرفين لا إثبات الوجوب ء أو أراد بأنه واجب وجوب سئة أى متأ كد الاستحباب » 
ويدل عليه أنه قابله بقول ابن حبيب : هو واجب وجوب الفرائض » وهذا موجود ف عبارة المالكي ةكثيرا : وأشار 
بن العربى الى تقوية قول بن حبيب ٠‏ و بوب عليه أبو عوانة فى سميحه [يحاب الوضوء على الجنب إذا أراد النوم » 
ثم استدل بعد ذلك هو وابن خزمة على عدم الوجوب تحديث أبن عباس مرفوعا « إنما أمرت بالوضوء اذا قت 
الى الصلاة » وقد تقدم ذكره فى باب اذا جامع ثم عاد . وقد قدح فى هذا الاستدلال ابن رشد المالى . وهو 
واضع . و نقل الطحاوى عن أبى يوسف أنه ذهب الى عدم الاستحباب » وتمسك ما رواه أبو إسمق عن الأاسود 
عن عائشة رضى الله عنها أنه يِه كان بحنب ثم ينام ولا بمس ماء رواء أبو داود وغيره » وتعقب بأن الحفاظ 
قالوا إن أبا عمق غلط فيه , وبأنه لو صح حمل على أنه ترك الوضوء لبيان الجواز لثلا يعتقد وجوبه » أو أن ممنى 
قوله لا جمن ماء أى للفسل ٠‏ وأورد الطحاوى من الطريق المذ كورة عن أبى إسمق ما يدل على ذلك ٠‏ ثم جنح 
الطحاونى الى أن المراد بالوضوء التنظيف » واحتّج بأن ابن عمر راوى الحديث وهو صاحب القصة كان يتوضأ وهو 
جنب ولا يغسل رجليه يآ رداه مالك فى الموطأ عن نافع » وأجيب ,أنه ثبت تقبيد الوضوء بالصلاة من رواينه 
ومن روابة عائشة ؟! نقدم فيعتمد وحمل ترك ابن عمر لغسل رجليه على أن ذلك كان لعذر 5 وقال جمهور العلماء : 
المراد بالوضوء هنا الشرعى , والمكة فيه أنه خفف الحدث ٠‏ ولااسبا على القول بجحواز تفريق الغسل فينوءه 
1 في تفع الحسدث عن تلك الاعضاء الخصوصة على. الصحيح » و يؤيده ما رواه ابن أنى شيبة بسئد رجاله ثقات عن 
شداد بن أوس الصحابى قال « اذا أجنب أحدم من اليل ثم أراد أن ينام فليتوضأ فانه نصف غسل الجناءة » 
وقيل : المسكة فيه أنه إحدى الطبارتين » فغلى هذا يقوم التيمم مقامه . وقد روى البق ياسئاد حسن عن عائشة 
أنه َه كان إذا أجنب فاراد أن ينام توضأ أو تيمم , وحتمل أن بكون التيمم هنا عند عسر وجود الماء » وقيل 


الحديك اوم ةم 


الحمكمة فيه أنه ينشط الى العؤد أو الى الفسل » وقال ابن دقيق العيد : نص الشافعى رحه الله على أن ذلك ليس على 
الحائض » لانها لو اغتسلت لم برتفع حدثها مخلاف الجنب » لكن إذا انقطع دمها استحب لها ذلك . وفى الحديث 
أن غسل الجناية ليس على الفور ‏ وأ'ما يتضيق عند القيام الى الصلاة » واستحباب التنظيف عند النوم » قال ابن 
الجوزى : والحكمة فيه أن الملائكة تبعد عن الوسخ والريح الكر.بة مخلاف الثسياطين فائها تقرب من ذلك . والله أعلم 


م؟ - بإسسيب إذا التق" اللتانان 
رشا معاد بن فضالة قال حدتنا مشا ع 


اولسار شن أبو نير عن هشام عن قتادة عن الحن عن ألى رافع عن أى.هُريرة عن النيه يِه قال 
لدان ين فمزها الأربع م" ده ققد وج الغ 

ابه عرثو بن مرزوق عن شُعبة مده . وقال مومى حل ثنا أبان قال حد ثنا ققادة أخيرة المسن يله 

قوَلْهِ ( باب إذا التق الختانان ) المراد هذه التثنية ختان الرجل والمرأة » والختن قطع جلدةكرته »و تعفاض المرأة 
والخفض قطع جليدة فى أعلى فرجها نشبه عرف الديك بونها وبين مدخل الذكر جادة رقيقة »وإما نا بلفظ و[حد 
تغليبا وله نظائر , وقاعدته رد الأثقل الى الاخف والآدنى الى الأعلى . قل ( مشام ) هو الدستوا ىف الموضمين » 
وما فرقهما لآن معاذا قال « حدثنا » وأيا نعيم قال د عن » وطريق معاذ الى الصحابى كلهم بصريون ٠‏ قولهِ ( اذا 
جلس ) الضمير المستتر فيه وفى قوله « جمد » للرجل ٠»‏ والضميران البارزان فى قوله « شعببا » و « جبدها ء لللرأة » 
وترك إظبار ذلك لللعرفة به » وقد وقع مصرحا به فى رواية لابن المنذر من وججه آخر عن أنى هريرة قال « اذا 
غثى الرجل ام أته فقعد بين شعمها » الحديث » والشعب جمع شعبة وهى القطعة من الثىء » قيل المراد هنا يداها 
ورجلاها وقيل رجلاها ونفذاها وقيل ساقاها و:فذاها وقبل نفذاها واسكتاها وقيل ذذاها وشفراها وقيل نواحى 
فرجما الاربسع » قال الازهرى : الاسكتان ناحيتا الفرج , والشفران طرف الناحيتسين » وجح القاضى عياض 
الاخير » واختار ابن دقيق العيد الاول قال : لانه أقرب الى الحقيقة أو هو حقيةّة فى الجاوس » وهو كناية عن 
الماع فاكتق به عن التصرييح ١‏ لَه ) “م جهدها ( بفتح اليم والحاء 6 يقال جبد وأجيد أى بلغ المشقة » قيل. 
معنا كدها حركته أو بلغ جبده فى العمل بها ومسل من طريق شعبة عن قتادة « ثم اجتهد » ٠‏ ودواه أبو داود 
من طريق شعبة وهشام معا عن قتادة بلفظ « وألزق الختان بالحتان » بدل قوله ثم جبدها » وهذا يدل عل أن الجبد 
هنا كناية عن معالجة الإيلاج » ورواه البييق من طريق ابن أفى عرومة عن قتادة ختصرا و لفظه م إذا التق الختانان 
فقد وجب الغسل » وهذا! مطابق للفظ الترجمة ؛ فكأن المصنف أشار الى هذه الروابة كعادته فى التبويب بلفظ 
إحدى روايات حديث الباب » وروى أيضا مبذا اللفظ من حديث عائشة أخرجه الشافى من طريق سعيد بن المسيب 
عنها وفى إسناده على بن زيد وهو ضعيف » وابن ماجه من طريق القاسم بن مد عنها ورجاله ثقات » وروأه مسل 
من طريق أن موسى الاشمرى عتها بلفظ ٠‏ وممن الحتان الختان » والمراة.بالمن والالتقاء المحاذاة م ويذل عليه 
روابة الترمذى بلفظ « اذا جارز » وليس المراد بالمس حقيةته لانه لا يتصور عند غيبة المشفة » ولو حصل المس 


يفن دكات لسن 


قبل الايلاج ل يحب الغسل بالإجماع , قال النووى : معنى الحديث أن إمجاب الغسل لا يتوقف على الإنزال » 
وتمقب بأنه يحتمل أن براد بالجبد الإنزال لانه هو الذاءة فى الى فلا يكون فيه دليل » والج-واب أن التصريح 
بعدم التوقف على الإنزال قد ورد فى بعض طرق الحديث المذكور فانتقى الاحتبال » فق رواية مسلم من.طريق مطر 
الوراق عن الحسن فى آخر هذا الحديث « وإنم بزل »؛ ووقع ذلك فى روايءة قتادة أيضا رواء ابن أبى خمثمة فى : 
تاريخه عن عفان قال حدثنا همام وأ بان قالا حدثنا قتادة به وزاد فى آخره « أ'زل أو لم ينزل » وكذا رواه الدارقطنى 
وصمحه من طريق على بن سهل عن عفان ٠‏ وكذا ذكرها أبو داود الطيااسى عن حاد بن سلمة عن قتادة ٠‏ قله 
( تابعه عمرو ) أى ابن مرزوق » وصرح به فى روايةكرعة , وقد روينا حديثه موصولا فى فوائد عثمان بن أحد 
السماك حدئنا عثيان بن عمر الضى حدئنا عمرو بن مرذوق حدثنا شعبة عن قتادة » فذكر مثل سباق حديث الباب لكن 
قال د وأجهدها » وعرف بهذا أن شعبة رواه عن قتادة عن الحسن لا عن الحسن نفسه » والضمير فى تابعه يعود 
على هشام لا على قتادة . وقرأت خط الثشيخ مغلطاى أن رواية عمرو بن مرزوق هذه عند مسلم عن مد بن عبرو 
ابن جبلة عن وهب بن جرير وابن أنى عدى كلاهما عن عمرو بن مرزوق عن شعبة » و تبعه بعض الشراح على ذلك » 
وهو غاط فان ذكر مرو بن مرزوق فى إسناد مسلم زيادة ٠‏ بل لم مخرج مسلم لعمرو بن زوق شيئا . قله (وقال 
موسى ) أى ابن اسماعيل قال ( حدثنا ) وللاصيل أخبرنا ( أبان ) وهو ابن بزيد العطار » وأفادت روايته التصريح 
بتحديث الحسن لقتادة »وقرأت ت مخط مغلطاى أيضا أن رواءة موسى هذه عند البق أخرجبا من طريق عفان وهام 
كلاهما عن موسى عن أبان , وهو تخليط تبعه عليه أيضا بعض الشراح » و لثما أخرجها البيبق من طريق عفان عن 
همام وأ بان جميعا عن قتادة » فهمام شيخ عفان لا رفيقه , وأ بان رفيق همام لا شيخ شيخه » ولا ذكر لموسى فيه أصلا 
بل عفان رواه عن أبان؟! رواه عنه موسى فبو رفيقه لا شيخه » والله الحادى الى الصواب . ( تنبيه ) : زاد هنا فى 
نسخة الصغانى : هذا أجود وأوكد , وإتما بينا . . الى آخر الكلام الأنى فى آخر الباب الذى يليه . والله أعلم 
9 - بإسسيب تسل ما ويب من فرج الرأة 

5 م رشا أو مم قال حد مما فيد / اوارث ع. ن الحسين قال نحي وعدن أو مَل أن عطاء , 7 بن تار 
أخبره أن زيد بن خالد الى أخير أنه سأل نان بن عدن تقال أرايث” إذا جَامَم ارج امرأته فل من 
قال عمان ‏ يَتوضًا نيا يتوضا لاصلاة ويضيل ذّ كته » قال عمْان : تممه" من رسول الله يل . فسألت عن ذلك 
عل بن ألى طالب والزء بير" بن التوتام وطلحة بن عبيد الله وأبى بن كدب رضى الله عنهم فأمروة بذاث . قال 
بحئ وأخبرنى أبو سَة أن عروة بن الز كير أخبرة أن أب أيُوب أخبره أنه تعم ذلك من رسول الل وَل 

وله ( باب غسل ما يصيب ) أى الرجل ( من فرج المرأة ) أى من رطوبة وغيرها . قَولِهِ ( عن الحسين ) 
زاد أبو ذره المعلم » ».قله (قال بحى ) هو ابن أن ى كثير , » أى قال الحسين قال يحى , و لفظ قال الاولى تحذف فى 


الخط عرنا ٠‏ قله ( وأخيدق ) هر عطف على مقدر ؛ أى أخيرنى بكذا وأخيرق بكذا . ووقسع فى رواية مسلم 
بحذف الوا » قال اين العربى :لم يسمعه الحسين من بحى فلبذا قال م قال يحى »كذا ذكره , ولم يأت بدليل . وقد 


الحديث وم لضن 


وقع فى رواية مس فى هذا الموضع عن الحسين عن يحي » وليس الحسين عدلس » وعنعنة غير المدلس مولة على 
السماع اذا لقيه على الصحيح . على أنه وقع التصرع فى روابة ابن خرعة فى رواءة الحسين عن يحى بالتحديث و لفظه 
د حدئنى يحى بن ألى كثير , ول ينفرد الحسين مع ذلك به» ققد رواه عن يحى أيضا معاوية بن سلام أخرجه ابن 
شاهين » وشهيان بن عبد الرحن أخرجه المصنف ؟ا تقدم فى باب الوضوء من الخرجين » وسبق الكلام هناك على 
فوائد هذا الإسئاد وألفاظ المتن . قَولْه ( فأموه بذلك ) فيه التفات , لآن الاصل أن يقول فاروق» أو هو 
مقول عطاء بن يسار فيكون مرسلا . وتال الكرماقى : الضمير يعود على امجامع الذى فى ضمن «١‏ اذا جامع » وجزم 
أيضا بأنه عن عنان إفتاء ورواءة مرفوعة وعن الباقين إقناء فقط . قلت : وظاهره أتهم أمروه يما أمره به عثمان 
فليس صريحا فى عدم الرفع » لكن فى رواية الإسماعيل : فقالوا مثل ذلك , وهذا ظاهره الرفع لان عثمان أفتاه بذلك 
وحدثه به عن النى يِل المثلية تقتضى أنهم أيضا أفتوه وحدثوه » وقد صرح الاسماعيل بالرفع فى رواية أخرى له 
ولفظه ١‏ فقالوا مثل ذلك عن النى له » وقال الاسماعيل :ل يقل ذلك غير يحى الحانى » وايس هو من شرط هذا 
الكتاب . قله ( وأخيرق أبو سلية ) كذا لانى ذر , وللباقين د قال يحى : وأخيرنى أبو سللةء وهو المرأد؛ وهو 
معطوف بالاسناد الأول وليس معلا . وقد رواه مس من طريق عبد الصمد بن عيد الوارث عن أبيه بالاسنادين 
معا . ل ( أنه سمع ذلك من رسول الله وله ) قال الدارقطنى : هو وم لآن أبا أبوب [ما سمعه من ألى بن كعب 
كي قال هشام نعروة عن أبيه . قلت : الظاهر أن أيا أيوب سمعه منهما لاختلاف الساق » لآن فى روايته عن أبى 
ابن كعب قصة ليست فى روايته عن النى 7 2 مع أن أيا سلية وهو ابن عبد الرحن بن عوف أكير قدرا وسنا 
وعليا من هشام .ن غروة » وروايته عن عروة من باب روابة الآقران لانهما تابعيان فقبهان من طبقة واحدة » 
وكذلك رواية أفى أيوب عن أنى ب نكعب لأنهما فقنهان ابيا نكبيران » وقد جاء هذا الحديث من وجه آخر عن 
أبى أيوب عن النى يلع أخرجه الدارى وابن ماجه وقد حك الاثرم عن أحمد أن حديث زيد بن خالد المذكور 
فى هذا الباب معاول » لآآنه ثبت عن هؤلاء الإسة الفتوى لاف ما فى هذا الحديث » وقد حى يعقوب إن شيبة عن 
على بن المدييى أنه شاذ.. والجواب عن ذلك أن الحديث ثابت من جهة اتصال إسناده وحفظ رواته » وقد روى 
ابن عييئة أيضا عن زيدبن أسم عن عطاء بن يسار نحو رواية أبى سلية عن عطاء أخرجه ابن أنى شيبة وغيره فليس هو 
فردا ٠‏ وأماكونهم أفتوا يخلافه فلا يقدح ذلك فى صعته لاحتمال أنه ثيت عندهم ناعه فذهبوا اليه » وك من حديث 
منسوخ وهو صحيح.من حيث الصناعة الحديكية . وقد ذهب الجبور الى أن ما دل عليه حديث الباب من الا كتفاء 
بالوضوء إذا لم ينزل المجامع منسوخ يما دل عليه حديث ألى هريرة وعائشة المذكوران فى الباب قبله » والدليل على 
النسخ ما رواه أحمد وغيره من طريق الزهرى عن سهل بن سعد قال : حدثئى أنى بن كعب أن الفتتيا التىكانوا يقولون 
« الماء من الماء» رخصةكان رسول الله يله رخص ما فى أول الاسلام ثم أمر بالاغتسال بعد » صححه ابن خزيمة 
وابن حيان » وقال الاسماعيل : هو صحبح على شرط البخارى , كذا قال » وكدأنه لم يطلع على علته » فقد اختلفوا فى 
كون الزهرى ممه من سول . نعم أخرجه أو داود وابن خزيمة أيضا من طريق ألى حازم عن سبل » ولهذا 
الاسناد أيضا علة أخرى ذكرها ابن أبى حاتم » وفى اجملة هو إسناد صالم لآن تيج به » وهو صر فى النسخ . غلى 
أن حديث الغسل وإن ل ينزل أرجح من حديث الماء من الماء » لآنه بالمنطوق » وترك الفسل من حديث الما . 


الاك 0 كاب الل 


بالمفبوم »أو بالملطوق أيضا كن ذاك أصرح منه ٠.‏ ودوى ابن أنى شيبة وغيره عن ابن عياس أنه مل حديثك 
د الماء من الماء » على صورة مخصوصة وهى ما يع فى المنام من رؤية الجاع » وهو تأويل يجمع بين الحديثين من 
غير تعارض . ( تنبيه ) : فى قوله « الماء من الماء » جناس تام » والمراد بالماء الاول ماء الفسل وبالثانى المنى . 
وذكر الشافعى أنكلام العرب يقتض أن الجنابة تطلق بالحقيقة على ا+اع وان لم يسكن معه إنزال » فان كل من 
خوطب بأن فلانا أجنب من فلانة عقل أنه أصايها وان لم ينزل » قال : ول يختتلف أن الزنا الذى يحب به الحد هو 
الماع وو لم يكن معه إنزال ٠‏ وقال ابن العرنى : إيحاب المسل بالايلاج بالنسية الى الانزال نظين إيماب الوضوء 
مس الذكر بالنسبة الى خروج البول 22 فهما متفقان دليلا وتعليلا . والله أعم 


عو - برشن) مسد حدثنا حا عن شام بن عرو قال أخيرى أبى قال أخبرى أبو أثوب قال 
أخبرنى أَبَنُ بن كب أنه قال : يا رسول له إذا جاتع الرجل للرأة فر ثينزل ؟ قال : « بيغي ما مس امرأة منهه 
يترسأ ويصل 6 . قال أبو عبد الله : الل خوط » وذاك الآخر” . وَإعا ينا لاختلافيم' 
ش وله (-عن هشام بن عروة قال أخيرنى أبى ) يعنى أباه عروة وهو واضح ٠»‏ وإئا نبت عليه لشلا يظن أنه 
أظير أب بنكعب لكونه ذكر فى الاسناد . وله ( ما مس المرأة منه ) أى يسل الرجل العضو الذى مس فرج 
المرأة من أعضائه » وهو من اطلاق الملزوم وادادة اللازم لان المراد رطوبة فرجما . قَولْه ( ثم يتوضأ ) صريح فى 
تأخير الوضوء عن غسل الذكر » زاد عبد الرزاق عن الثورى عن هشام فيه ه وضوءه للصلاة » ٠‏ وله ( وبصلى ) 
هو أصرح ف الدلالة على ترك الغسل من الحديث الذى قبله . قله ( قال أبو عبد الله ) هو المصنف ء وقائل ذلك 
هو الراوى عنه . قله ( الفسل أحوط ) أى على تقدير أن لا يثبت الناسخ ولا يظهر الترجبح ٠‏ فالاحتتياط للدين 
الاغتسال . قله ( الاخير ) كذا لابى ذرء ولغيره ١‏ الأخر ء بالمد بغير ياء » أى آخر الامرين من الشارع أو 
من اجتهاد الامة . وقال ابن التين : ضبطناه بفتح الخاء » فعل هذا الاشارة فى قوله « وذاك » إلى حديث لباب ٠‏ قَوْله 
( 1م بينا لاختلافهم ) وفى روايةكرعة « إما بينا اختلافهم » وللاصيل « إتما بيناه لاختلافهم » وفى نسخة الصفائى 
د [نما بينا الحديث الآخر لاختلافيم » والماء أنق » واللام تعليلية أى حتى لا يظن أن فى ذلك إجماعا . واستشكل ابن 
العربى كلام البخارى فقال : إيحاب الغسل أطيق عليه الصحابة ومن بعدهم وما خالف فيه إلا داود » ولا عيرة 
مخلافه » وإتما الامر الصعب خا لفة البخارى وحكه بأن الفسل مستحب » وهو أحد ألمة الدين وأجلة علماء 
المسليين . ثم أخذ يتكلم فى تضعيف حديث الباب ما لا يقبل منه » وقد أشرنا الى بعضه ثم قال : ويحتمل أن يكون 
مراد البخارى بقوله . الذسل أحوط » أى ف الدين ء وهو باب مشبود فى الاصول ‏ قال : وهو أشبه بامامة 
الرجل وعلله . قلت : وهذا هو الظاهر من تصرفه » فانه لم يترجم >واذ ترك الغسل ول'ما ترجم ببعض ما يستفاد 
من الحديث من غير هذه المسألة ؟! استدل به على إيحاب الوضوء فيا تقدم » وأما نقى ابن العربى الخلاف فعترض ء 
فانه مشهور بين الصحابة » “بت عن جماعة منهم » لكن ادعى ابن القصار أن الخلاف ارتفع بين التابسين » وهو 


الحديثك يام فةم 


معترض أيضا فقد قال الخطابى : انه قال به من الصحابة جماعة فسمى بعضهم » قال : ومن التابعين الامش وتبعه 
عياض » لكن قال : ل يقل به أحد بعد الصحابة غيره » وهو معترض أيضا فقد ثبت ذلك عن أبى سلمة بن عبد الرحمن 
وهو فى سان أبى داود باسئاد صحيح » وعن هشام بن عروة عند عبد الرذاق باسناد صحبح » وقال عبد الرذاق 
أيضا عن ابن ج_ريح عن عطاء أنه قال لا تطيب نفسى اذالم أنزل حستى أغتسل من أج_ل اختلاف الناس لاخذنا 
بالعروة الوئق » وقال الشافعى فى اختلاف الحديث : حديث « الماء من الماء » ثابت لكمنه منسوخ ء الى أن قال : 
عفالفنا بعض أهل ناحيتنا ‏ يعنى من الحجازيين ‏ فقالو! : لايحب الغسل حتى ينزل اه . فعرف بهذا أن الخلاف 
كان مشهورا بين التابعين ومن بعدهم » لكن الجموور على إيحاب الغسل : وهو الصواب » والله أعل 

( خامة) : اشتم ل كتاب الغسل وما معه من أحكام الجنابة من الأحاديث المرفوعة على ثلاثة وستين حديًا » 
المكرر منها فيه وفيها مضى خمسة ولاثون حديثا , الموصول منها أ<د وعشرون والبقية تعليق ومتابعة » والخالص 
أمانية وعشرون منها واحد معلق وهو حديث بز عن أبيه عن جده » وقد وافقه مس على تخر يحها سواه وسوى 
| حديثك جار فى الا كتفاء فى الفسل بصاع وحديث أن سكان يدور على نساثه وهن [<_دى عشرة امرأة فى للة 
واحدة وحديثه فى الاغتسال مع المرأة من إناء واحد وحديث عائثة فى صفة غسل المرأة من الجناءة . وفيه من 
الاثار الموقوفة على الصحابة والتابعين عشرة المعلق مها سبعة والموصول ثلائة وهى حديث زيد بن خالد عن على 
وطلحة والزبير المذكور فى الباب الاخير » فانكان مرفوعا عنهم فتزيد عدة الخالص من المرفوع ثلإئة وهى أيضا من 


أفراده عن مسل . والله أعم 


وقول الله تمالى ل وبأ وك عن ح ايض » قل هو أذّى فاعّزلوا النساء فى ايض ولا " تقر بوه حى 3 2 


فإذا تطهرءن توم" 0000 5 لله » إن ا حب التوابينَ وأصحسبة الم رين ) [؟؟؟ البترة ] 

وله ( بسم الله الرحمن الرحبم -كتاب الحيض ) أصله السيلان » وفى العرف جريان دم المرأة من موضع يخصوص 
فى أوقات معلومة . قَولْهِ ( وقول الله تعالى) بالجر عطفا على الحيض ء والمحيض عند المبور هو الحيض » وقيل 
مانه » وقيل مكانه . قله (أذى) قال الطيى : سمى الحيض أذى لنثنه وقذره و يحاسته 7 الخطابى : الاذى 
المكروه الذى ليس بشديد » كا قال تعالى (ر لن يضرو إلا أذى 14 ؛فالممنى أن الحيض أذى يعستزل من المرأة 
موضعه ولا يتعدى ذلك الى بقية بدئها . قله ١‏ فاءتزلوا النساء فى الحيض ) روى مسلم وأبو داود من حديث 
أنس أن البهودكانوا إذا حاضت المرأة أخر جوها من البيت » فسل النى يِل عن ذلك فنزلت الابة فقال « اصنعوا 
كن ثىء إلا التكاح » فأنكرت اليهود ذلك , خاء أسد تن حي وعياذ بن بثر فقالا : يارسول الله ألا نيجامعين 
فى الحيض ؟ يعنى خلاا للبود » فم يأذن فى ذلك 5 ضيف افد عن اللي أذ النى سأل أولا عن ذلك هو 
ثابت بن الدحداح 


ا 5 - كنتاب الحمض 


-١‏ باسبب كيدنكان بده الميض » وقول الب مط « هذا ثىد كته اله على بنات آدم 


2 5 - - 565 
وقال بعضه' : كان أولٌ ما أرسل الموعنر على بنى إسرائيلٌ . وحديث النوئ عله أ كؤد 

قله ( باب كيف كان بدء الحيض ) أى ابتداؤه » وفى اعراب ١‏ بابء الآوجه المتقدمة أول الكتاب ٠‏ قَوله 
( وقول النى يليه : هذا شىء ) يشير الى حديث عائّشة المذكور عقبه 1 لكن بلفظ «١‏ هذا أمى » وقد وصله بلفظ 
د شىء » من طريق أخرى بعد خمسة أبواب أو سّة » والإشارة بقوله « هذا ء الى الحيض . ووِلْهِ ( وقال بعضهم : 
كان أول ) بالرفع للآنه اسم كان والبن « على بنى إسرائيل » أى على نساء بنى إسرائيل » وكأنه يشير الى ما أخرجه 
عبد الرزاق عن أبن مسعود باسناد صحيح قال « كان الرجال والنساء فى بنى إسرائيل يصلون جميعا ؛ فكانت المرأة 
تنشرف للرجل » فأَلقٍ الله عليين الخيض ومنعين المساجد » وعنده عن عائشة نحوه : وله ( وحديث النى علد 
أكثر ) قيل معناه أنثمل لأنه عام فى جميع بنات آدم ٠‏ فيتناول الاسرائيليات ومن قبلين » أو المراد أكثر شواهد 
أو أكثر قرة » وال الداردى ليس بنهما يخا لفة فان نساء بنى إسرائيل من بنات آدم » فعلى هذا فقوله بئات آدم عام 
أريد به الخصوص . قلت : و كن أن جمع بإنهما مع القول بالتعديم بأن الذى أرسل على نساء بنى إشرائيل طول 
مكثه بن عقوبة لهن لا ابتداء وجوده » وقد زوى الطبرى وغيره عن ابن عباس وغيره أن قوله تعالى فى قصة 
باهم ل( وام أته قائمة فضحكت ) أى حاضت ء والقصة متقدمة على ببى إسرائيل بلا ريب » وروى الحام وابن 
المنذر باسناد صحيح عن أبن عباس « ان ابتداء الحيض كن على حواء عد أن أهبطت من الجنة » واذا كان كذلك 
فبنات آدم بناتها . والله أعلم 

باسيب ح الأس بالنَساو إذا قسن ٠‏ 

4 - يرشنا على بن عبد الله قال حدئنا فيان قال تعمت عبد” الرحن بن القاسم_ قال ممت" القامم 
يقول سمعت” يم لا ترى إلا الج . فنا كنا سرف عضت ندل غر؟ وول انه يل 
وأنا أبكىء قال : مالك » قلت ؟ قلتة : تم". قال « إن هذا أمن كقبّه” انه على بنات دم » ذا قَضِى 
ما يَقضى الماجُ » غير أن لا طوف بالبيت » قالث : وتحى رسول الله يله عن نسائه بالبثر 

[ الحديث عه أطراف فى : "١٠‏ ع كمع لالم مكلمع خ255 دل ملهط 4 كدمكء حتفل ء اثماء 655ل 6 


لمع لمجوع كمروواع “رع 1# ع لإدلالء كتززى الإلاكء الالال عملااء تلاك ء لإؤلاك ع حؤلال 2 لمك ع عمككا, 
ه489 6 4401 2 41424 2 وكالم ع ماده / كدمه , لهلت > ؤككلا | 


قله ( باب الامى بالنفساء ) أى الآ المتعلق بالنفساء » واجمع فى قوله « إذا نفسن ء باعتبار الجنس » 
وسقطت هذه الترجمة من أكثر الروايات غير أنى ذر وأبى الوقت ٠‏ وترجم بالنفساء إشعارا بأن ذلك يطلق على 
الخائض لقول عائشة فى الحديث ه حضت» وقوله يلت لها « أنفست» وهو بضم النون وفتحها وكسر الفاء فههما » 
وقيل بالضم فى الولادة وبالفتح فى الحيض ء وأصله خروج الدم لانه يسمى نفسا ٠‏ وسيأتى مز بد بسط لذلك بعد 
بابين . قل ( سمعت القاسم ) يعنى أباه » وهو ابن عمد بن أبى بكر الصديق . قله ( لا ثرى ) بالضم اى لا نظن . 
و هسرف » بفتح المهملة وكسر الراء بعدها فاء موضع قريب من مك بينهما نحو من عشرة أميال ؛ وهو منوع من 


الحديث مم وم نا 


الصرف وقد يصرف . قله ( فافضى ) المراد بالقضاء هنا الآداء وصافى اللغة معنى واحد . قَوله (غير أن لا 
نطو بالبيت ) زاد فى الرواية الاتية ه حتى تطورى» وهذا الاستثناء مخخنص بأحوال الحج لا يجميع أحوال المرأة . 
وسنأق الكلام على هذا الحديث بتتامه فى كتاب الحج إن شاء الله تعالى 


5 - باسيب غل الحائض رأس زوجها وترجيله 
مه" مشا عبد” 4 0 و قال دنا مالك عن هشام نْ ءروة عن أبيه عن الع قالت : 
كنت" أَرَجَلٌ رأسَ رسول 5 يله وأنا حائض 1 
[ الحديث عد ب أطرلفه فى : كر وم روعت ووس لعب جوتو جور 
91 - حيرش إابرلهيم بن موسى قال أخبرناعشام” بن يولف أن ابن ربعم أخيرم قال أخبرنى هشاء* 
م2 1 5مك /, 7 072 .1 7 5 1 ني 2 5 ١‏ 
عن عروة أ نه شثل : أ دمن الحاْض أو تنو وكى امرأة وه جنب ؟ فقال عُروة مكل ذال عل" ين وكزة دلت 
27 2 5 .امن ساطٌّي ٠‏ , #2 عا ٍ- 0 052 
#دمنى ولس على احد فى ذلك بأس » أخير ثنى عائشة انها كات ل - يعنى راس رسول الله له وهى 
حائض ورسول الله 14 يلد نجاو فى الم جد ١‏ يد شاراعة دم فى حجر تها ترجه وه حائمض 
وَلِهُ ) باب غسل الخائض رأس زوجبا وترجيله ) بالجر ءطفا على غسل 2 أى سامح شعن رأسيةه : واطحديك 
مطايق لما ترم له من جبة الترجيل ؛ وألحق به الفسل قياسا , أو إشارة الى الطريق الآتية فى باب مباشرة الحائُض 
فانها صريحة فى ذلك ٠‏ وهو دال على أن ذات الائض طاهرة » وعلى أن حيضها لا منع ملامستها . قله ( أخيرنا 
هشام ) وف رواية الاكثر « أخبرتى هشام بن عروة » وف هذا الاسناد لطيفة ؛ وهى اتفاق اسم شيخ الرارى 
وتلسذه , مثاله هذا ابن جريح عن هشام وغنه هشام » فالأعلى ابن عروة والآدق ابن وسف وهو نوع أغفله ابن 
ملاصقة للمسجد 2 وألحق عروة الجنابة بالحيض قياسا )وهو جبل .لان الاستقذار بالحانض أكثر من الجنب ».وألحق 
الخدمة بالترجيل . وف الحديثك دلالة على طهارة بدن الحائض وعرقها » وأن المباشرة المنوعة للمتكف هى اجماع 
وعقدماته » وأن الحائض لا تدخل المسجد . وقال ابن بطال : فيه حجة على الشافعى فى قوله ان المباشرة مطلتا 
الفعل بالصلاة ؛ وعلى تقدير ذلك فس الشهر لا ينقض الوضوء . والله أعل 
© - بإسيبت قراءة الرجٌلٍ فى حَجْرِ امرأته وه حانض 
8 وم عقف 1 هاا 1 . 0 6 2 ًُ 5 
قن ابووائل برسل خادمه وقى حادض إلى الى رزين فتاتيه بالمصحف فتمسكه بعلاقته 


دمو روة 


2 ء 2 وم ع كه 2 سرظم 6ه ع2 5 5 2 5 
و - رركن ابو 2 الفضل ن د كين مهم زغير أ عن منصور بن صفية أن امه حدثته ان عالثة 
مه ا عه د 0_١‏ 7 . اماه ١‏ 3 2 0 1 
حد نتها أن النى' يَلِتّهُ كان :كه فى حَحْرى وأنا انض نم يقرأ القرآن 
[الحديث 50( طرفه فى : 49٠لا‏ ] 
مس اهاج ١‏ 8# فح البارى 


7٠خ‏ + -كتاب الحيض 
لك 

وله ) باب قراءة الرجل فى حجر امأته وهى حائض ) الحجر بفتح المهملة وسكون الجيم ويجوذكسر أوله . 
قِلِه ( دكن أبو وائل ) هو التابعى المشبور صاحب ابن مسعود » وأثره هذا وصله ابن أبى شيبة عله باسناد 
صحيح . قو ( يرسل خادمه ) أى جاريته » والخادم يطلق على الذكر والاثى . قله ( الى أبى دذين) هو التابعى 
المبور أيضا . وله ( بعلاقته ) بكسر العين أى الخيط الذى يربط به كيسه » وذلك مصير منهما الى جواز مل 
الحا نض ا لصحف لكن من غير مسه ؛ ومناسبته لحديث عائشة من جهة أنه نظر حمل الما نْض العلاقة التى فيها المصحف 
تحمل الحائض المؤمن الذى يحفظ القرآن لأنه حامله فى جوفه » وهو مواقق لمذهب أب حنيفة ؛ ومنع اججمبور ذلك 
وفرقوا بأن الخل مخل بالتعظي » والاسكاء لا يسمى فى العرف حلا . ووه ( سمع زهيرا ) هو ابن معاوية الجعنى » 
ومنصور بن صفية منسوب الى أمه لشهرتها وهو منصور بن عبد الرحمن الحجى وأمه صفية بنت شيبة بن عثيان من 
صغار الصحابة . له ( ثم يقرأ القرآن ) وللاصنف ف التوحيد كان يقرأ القرآن ورأسه فى حجرى وأنا حا نض » 
فعلى هذا فالمراد بالانكاء وضع رأسه فى حجرها . قال ابن دقيق العيد : فى هذا الفعل إشارة الى أن الحائض لا 
تق رأ القرآن لآن قراءتها لوكانت جائزة لما توم امتناع القراءة فى حجرها ححتى احتيج الى التنصيص عايها ؛ وقبه 
جواز ملامسة الهائُض و أن ذاتها وثياءها على الطبارة ما لم يلحق شيئا منها نحاسة » وهذا مبنى على منع القراة فى 
المواضع المستقذرة » وفيه جواز القراءة بقرب محل النجاسة قاله التووى » وفبه جواز استناد المريض فى صلاته الى 
الحائض إذا كانت أثوابها طاهرة ؛ قاله القرطى 

- باسيت من تعى النفاسَ حيضاً 

1 رشن الك بن رادي قال حدثنا شام عن يحئ بن أبى كثير عن ألى سَمة أن زينب” ابنة أم؟ 

سَدَة حدائنه أن أم" مَل حَدَكنها قالت : ينا أنامَمَ الى صا لمن نوة ا عمكي و مرك 
3 يا به 2< 2 ص : 

فأعذت ثاب حيط . قال : أأنقلت ؟ قلت : خم .تدعا #اصطحتت ممه ف الخيلة 


[ الحديث 4و؟ ‏ أطرافه فى : 5 4 9" 1056 ] 

له ( باب من معى النفاس حيضا ) قيل هذه الترجمة مقلوبة لان حقها أن يقول من سبى الحيض نفاسا » وقيل 
يحمل على التقديم والتأخير » والتقدير : من سمى حيضا النفاس ؛ ويحتمل أن يكون المراد يقوله ه من سمى » من أ طلق 
لفظ النفاس عل الحيض فيطابق ما فى الخبر بغير تكلف » وقال المبلب وغيره لما لم جد المصنف نصا على شرطه فى 
النفساء ووجد تسمية الحيض نفاسا فى هذا الحديث فهم منه أن حم دم النفاس حكم دم الحيض » وتعقب بان 
الترجمة فى التسمية لا فى الحم , وقد نازع الخطانى فى التسوية بينهما من حيث الاشتقاق كا سيأقى , وقال ابن رشيد 
وغيره : مراد البخارى أن يثبت أن النفاس هو الاصل فى نسمية الدم الخارج ٠‏ والتعبير به تعبير بالممنى الاعم » 
والتعبير عنه بالحيض تعبير بالمعنى الاخص » فعبر النى يلم بالاول وعيزت أم سلمة بالثانى » فالترجمة على هذا 
مطابقة لما عبرت به أم سلة والته أعلم . قل ( حدئنا هشام ) هو الدستوائى . قله (عن أبى سللة ) فرداية مسم 
حدثئى أبو سلة أخرجما من طريق معاذ بن هشام عن أبيه . قله ( مضطجعة ) بالرفع ويحوذ النصب . قَولْهِ ( فى 
خميصة ) يفت الناء المعجمة وبالصاد المهملة : كساء أسود له أعلام يكون من صوف وغيره ول أد فى شىء من 


الحديث وم .م و 
طرقه بلفظ خميصة إلا فى هذه الرواية » وأصماب بحى ثم أصحاب هشام كلبم قالوا خميلة باللام بدل الصاد » وهو 
موافق لما فى آخر الحديث قيل : الخيلة القطيفة وقيل الطنفسة » وقال الخليل : الخيلة ثوب له خمل أى هدب » وعلى 
هذا لا منافاة بين الخيصة والخيلة فكأنها كانت كساء أسود لها أهداب . قله (فانسالت) بلامين الاولى مفتوحة والثانية 
ا ا درجت ملبا » أى من الخيصة 
ال النووى كأنها غافت وصول شى. من دمها اليه » أو خافت أن يطلب الاستمتاع ما فذهبت لتتأهب لذلك » أو 
تقذرت زة نفسها ولم ترضها لمضاجمته فلذلك أذن لها فى العود .قله ( ثياب حيضى ) وقع ف روايتنا بفتح الحاء 
وكسرها معا » ومعنى الفتتم أخذت ثيابى التى ألبسها زمن الحيض لآن الحيضة بالفتيم فى الحيض + ومعنى الكسر 
أخذت ثيانى الى أعددتها لالبسها حالة الحيض ؛ وجزم الخطابى برواية الكبير ورجحبها النووى ؛ ورجح القرطى 
رواية الفتتح لوروده فى بعض طرقه بلفظ حيضى يغير تاء . قله ( أنفست ) ؟ قال الخطابى : أصل هذه الكلمة من 
النفس وهو الدم ٠‏ إلا أنهم فرقوا بين بناء الفعل من الحيض والنفاس فقالوا فى الحيض نفست بفتح النون وفى الولادة 
بضمها انتهى . وهذا قول كثير من أهل اللغة؛ لكن حى أبو حاتم عن الاصمعى قال : يقال نفست المرأة فى الحيض 
والولادة يضم النون فيهما » وقد ثبت فى روايتنا بالوجهين فتتح النون وضمها » وف الحديث جواز انوم مع الخاض 
فى ثياءها والاضطجاع معها فى لحاف واحد ؛ واستحباب اتخاذ المرأة ثيايا للحيض غير ثيا ما المعشادة ايم 
٠‏ المصنف على ذلك يا سيأق . وسيأتى الكلام على مباشرتها فى الباب الذى بعده 0 

٠‏ 6 - بأصيست ا الحائض 

6 - رشنا قييسة قال حد أن فيان عن منصور عن ا رانم عن الْأمنُود عن ه عادشة قات :كنت" 
أغتسل أنا والدئ* م من إناه واحد كلانا + حت 

.م - وكان ره فيباد وان حائض 

[ الحديث "٠١‏ طرقاء فى : 808 »م 80م" ] 


يكن ان رج 8 إل وهو مشتكنة تأغيلة وأنا حائض 

ا رشنا ل#ماعيل بن" ليل قال أ خبرنا علج بن. مسهرر قال أخيرنا أبو إْحاق ‏ هو الشيافئُ - 
عن عبد رحن بن الأسود عن أبيه عن عازعة قالت : كانت إحدانا إذا كانت ا فأراد وول ألله ١‏ جكللنة أن 
يُباشرَها أمرّها أن تر فى قور حيضتها نم" بباشِئها . قالت : وأ يك ماك ريه سيا كان لبر مَك تلك” 
إريه ؟ تابعه” خالك وجريرٌ عن الشيبالىَ 

وَلْه ( باب مباشرة اهانض ) المراد بالمباشرة هنا التقاء البشرتين» لا اجماع . قَولْ ( حدثنا قبيصة ) بالقاف 
والصاد المبملة هو أبن عقبة 4 وسفيان هو الثورى 1 ومدصور هو أنن المعتمر 3 والاسناد كله الى عائشة كوفيون » 
وتقدم اكلام على اغتساا مع النى ا" من إناء وا<د ىكتاب الغسل . وله ) فأتزر ) كذا فى روايتنا, 

/ 


111 5 كتابء الخيطى 


«*ال ااا الس دكاتم 
وغيرها بتشنديد التاء المثناة بعد الحمزة » وأصله فأءتزر بهمزة ساكنة بعد الهمزة المفتوحة ثم المثناة بوزن أفتعل » 
وأذكر أكثر النداة الادغام حتى تال صاحب المفصل إن غطأ » لكن نقل غيره أنه مذهب الكوفيين. » و كاه 
الصغائ فى مع البحرين » وقال ابن مالك. : إنه مقصور على السماع ومثه-قراءة ابن حيصن ( فليؤد الذى من )) 
بالتشديد ؛ والمراد بذلك أنها تشد إزارها عءلى وسطبط » وحدد ذلك الفقهاء بماءبين النمرة والركبة علا بالعرف 
الغالب » وقه سبق اكلام على بقية الحديث قبل ببابين ٠‏ قله ( حدثنا اسماعيل بن خليل )كنذا فى رواية ألى فر 
وكزعة , ولغيرهما ه الخليل , » والاسناد أيضا إلى عائش ة كليم كؤفيون . قله ( إحدانا ) أى إحدى أذواج النى 
يه . قله ) أن تتزر ) بتشنديد المثناة الثائية » وقد تقدم توجممبا » والكشجى وأو تالور » مهمزة ساكنة وى 
أفصح ٠‏ قله ( فى فور حيضتها ) قال الخطابى : فور الخيض أوله ومعظمه » وقال القرطى : فور الخيضة معظم 
صبا. من فوران القدر وغليانما . قله ( ملك إزبه ) بكس الهمزة.وسكون الراء ثم موحدة » قيل المراد عضوه 
الذى يستمتع به وقيل حاجته ؛.والحاجة تسمى إربا بالكسر ثم السكون وأربا بفتح الهمزة والراء ..وذكر الخطابى 
فى شرحه أنه روى هنا بالوجوين وأنكز قن موضع آخر 5 نقله النووى وغيره عنه روابة الكير ‏ وكذا أنكرها. 
النحاس » وقد ثبقت روانة الكشر ء وتوجمها ظاهر ذلا ممتى لإنكارها » والمراد أنه يَللم كان أملك الناس لامر ». 
فلا مخشى عليه ما مخشى على غيره من أن بحوم حول الى ؛ ومع ذلك فسكان يباشر فوق الإزار تشريعا لغيره من 
ليس بمعصوم » و بهذا قال أكثر العلداء » وهو الجارى على قاعدة المالكية فى باب سد الذرائع وذهن كثين م 
الساف والثورى وأحد وإحق الى أن الذى عتذع من الاستمتاع بالحائض الفرج فقط » ويه قال مد بن الحسن من 
المنفية ورجحه الطحاوى » وهو اختيار أصبغ من المالكية ٠‏ وأحد القولين أو الوجوين للشافعية واختاره ابن 
المنذر . وقال'اثووى : هو الارجح دليلا لحديث أنس فى مسلم اصئعوا كل شىء إلا الجاع , وحملوا حديث الباب 
وشمه على الاستحباب جمعا بين الآدلة . وقال ابن دقيق العيد : ليس فى حديث الباب ما يقتمنى منع ما نحت الإزار 
لأنه فمل مجرد اننبى . ويدل على الجواز أيضا ما رواه أبو داود باسناد قوى عن عكرمة عن إعض أزواج الى 
يله أنه كان إذا أراد من الحائض شيئًا ألق على فرجما ثو با » واستدل الطحاوى على الج-واز بأن المباشرة تحت 
الإزار دون الفرج لاعن عزاولا غبلا فأشيت المماشرة فوق الإزار . وفصل بعض الشافعية فقال : إن كان 
يضبط نفسه عند المياشرة عن الفرج و يدق منها باجتنابه جاز و إلا فلا » واستّحسنه النووى . ولا بعد تخ ريج وجه 
مفرق. بين انتداء الحيض وما بعده. لظاهر التقسد. بولا « فور حيضمأ » » واي يده ما روآه ائن ماجه بأسئاد حسن 
عن أم سلبة أيضا أن النى يلقع كان تق سورة الدم ثلاثا ثم يباشر بعد ذلك » و بجمع بينه و بين الاحاديث الدالة 
على المبادرة الى المباشرة على اختلاف هاتين الحالتين . وله ( تابعه خالد ) هو ابن عيد الله الواسطى » وجرير هو 
ابن عبد الجيد » أى تابعا على بن مسبر فى رواءة هذا الحديث عن أنى إعق الشيياق ذا الاسناد » ولاشبباقى فيسه 
إسناد آخر كا سأق عقبه » ومتابعة خالد وصلبا أبو القاسم التنوخى فى فوائده من طريق وهب بن بقية عذ-ه وقد 
أوردت. اسنادها فى تعليق التعليق » ومتابعة جرير وصلبا أبو داود والاسماعيل والحاى فى المستدرك » وهذا ما 
وم.فى.انستدر اكه الكونه مخرجا فى الصحيحين من طريق الشيياتقى ٠‏ ورواه أيضا عن الشيباق عن عبد الرحسن بن 


الاسود اميللة هذا منمدور بن أنى الاسود اوه أ عوانةق صحو وه 


الحدديث. 0 2 


0 ء 3 0 0 13 الى 03 زر 0ك 7 
+0 حيرش أو الثيان قال حدثنا عبد الواحد قال حد ثنا الشيباى قال حدثنا عبد اله بن شَدادِ قال 

ل م ضٍ د 1 ا 000 6 وء 6 ئ-- 2 3 ٠‏ 
سمعت ميمونة : «كان رسول الل كلاق إذا اراد ان اشر امرأة من نسائه امرها فاتزرّت وه حائض © . 


. 


وروا أى سَقيان غن الشيبابى" 

قله ( حدثنا أبو النعمان ) هو الذى يقال له عارم » وعبد الواحد هو ابن زياد البصرى . قله ( عبد الله بن 
شداد ) أى اءن.أسامة بن الحاد الليى.» وهو من أولاد الصحاءة له رؤية : وله ) أمرها ( أى بالاتزار ( فأتزرت ) 
وهو ف روايئنا باثبات الحمرة على اللغة الفصحى . َلْه ( روآه سفيان ) يعنى الثورى ( عن الشيباق ) لعبى لسلد 
عيد الوااحد 3 وهو عيد الإمام أحمد عن عيد الرحمن بن مبدى عن سفيان نحوه : وقد رواه عن الشيباق أيضا 
بهذا الاسناد خالد بن عبد الله عند مسلم وجرير نن عيد اليد عند الاسماعيل » وذلك ما يدفع عنه توه الاضطراب » 
وكأن الشبرانى كان يحدث به تارة من مسند عائشة وتارة من مسئد ميموئة » فسمعه منه جرير وخالد بالاسنادين » 
وسمعه غيرهما بأحدهما ٠‏ وروآه عه أيضا ‏ باسناد ميمونة ‏ حفص بن غياث عند أنى داود وأبو معاوية عند 
الإسماعيل وأسباط 3 عل عئلى أنى عوانة فى صحريحة ) وقد تقدم ذكر من روآه عله بأسئاد عائشة 

53 7-6 بيست رك الخائض العدوم 
.| - 5 > إلدضز] 5. مس حايون م الل و له د 2 : 

اه سد أن 6 قال أخيرتنا مد بن جَعفر قال أخيرنى زيد هو ابن أسمم عن عياض 
5 اذ عام وااطالنىن 0 6 1 َه 8 ره 
ان عبد لَه عن أبى سعيد المدرى قال « خْرّجَ رسول اله يكل فى أخى - أو فى فطرٍ - إلى اللمصلى » فر“ عل 
النساء ففال : يا مشر النساء تصدقن ».فالى أريشكن أ كثرٌ أهل النار . فقانَ : وم” يارسول الله ؟ قال : 

0 0 م و 5 1 2 ا 7 
كزان اللثن , و تكفر'ن التشير . مارأيت من ناقصات عَقل ودين أذمَب لاب الرَجل الحازم ين 

الى سس 4 شََ 3 ع سام 3 0 - 

إحدا كن : ون وما تتصان ديذنا وعقلنا يا رسول الل ؟ قال 0 الس شهادة المرأة مثل أصفب شهادة اارجل ؟ قأن : 
ني 1 د و ا * شاه ضاه 2 0 
كل . قال,: فدللت “> نقصان عقلهأ 5 ليس إدا حاصت 0 0 1 
معان وينها ؟ 

[ الحديث 04" أطرافه فى : ١159‏ , 6و1 4ه5؟ ] 

وله : باب ترك. الحا نض الصوم ( آل ابن رشيعك وغيره : جريئ اليخارى على عأدته فى إيضاح المشكل دون 
الجل » وذلك أن تركها الصلاة واضم من أجل أن الطهارة مشترطة فى صحة ااصلاة وهى غير طاهر » وأما الصوم فلا 
يشترط له الطهادة فكان تركبا له تعبدا محضا فاحتاج الى التنصيص عليه خلاف الصلاة . قل ( حدثنا سعيد بن ألى 
هرم ) هو سعيد بن الحسكم بن هل بن سالم المصرى امح , لقيه اليخارى » وروى مسلم و أصحاب السنن عنه بواسطة » 
وود بن جعفر هر أبن أى كثير أخو اسماعيل » والاسئاد منه فصاعدا همدنيون »؛ وفيه تابعى عن تابعى زيد بن 
أسم غن عياض بن عبد الله وهو ابن أبى سرح العامرى » لأابيه صمية قله (فى أخى أو فطر ) شك من الراوى . 
قله ( الى المصل فر على النساء ) اختصره المؤلف هنا » وقد ساقه فى كيتاب الركاة تاما وافظه ١‏ الى المصلى فوعظ 


-_ 1 
2 *؟قلن : إلى . قال : فذلا من 


م 


0 ظ ؟ ‏ كتاب الحيض 


الناس وأمرثم بالصدقة فقال : أها الناس تصدقواء فى على النساء , » وقد تقدم فى كتتاب العم من وجه آخر عن 
ألى سعيد أنهكان وعد النساء بان يفردهن بالموعظة فأتجره ذلك اليوم » وفيه أنه وعظين و بشرهن . قَوْلْهِ ( يأمعشر 
النساء ) المعشر كل جماعة أمرهم واحد » ونقل عن تُعلب أنه خصوص بالرجال » وهذا الحديث برد عليه » إلا إن كان 
ماده بالتخصيص حالة إطلاق المعشر لا تقييده كا فى الحديث ٠‏ قَوه ( أريتكن ) بضم الهمزة وكسر الراء على البئاء 
لللفعول ؛ والمراد أن الله تعالى أراهن له ليلة الاسراء » وقد تقدم فى العم من حديث أبن عباس بلفظ « أريت النار 
فرأيت أكثر أهلها النساء » و يستفاد من حديث اين عباس أن الرؤية المذكورة وقعت فى حال صلاة الكسوف كا 
سيأق واضا فى باب صصلاة الك.وف جماعة . قله ( ويم ) ؟ الواو استئنافية والباء تعليلية وال ميم أصلبا ما 
الاستفهامية خذفت منها الآلف تخفيفا . قله ( وكفرن العشير ) أى 'يححدن حق الخليط ‏ وهو الزوج- أو أعم 
من ذلك . قله ( من نافصات ) صفة موصوف >ذوف قال الطيى فى قوله وما رأيت من ناقصات الخء زيادة على 
الموات ص الامتتباع كذا قال وفيه نظر ء ويظبر لى أن ذلك من جملة أسبا ب كونهن أكثر أهل النار » لانن 
إذاكن سببا لاذماب عقّل الرجل الحازم حتى يفعل أو يقول ما لا ينبغى فقد شاركنه فى الإثم وزدن عليه ٠‏ قله 
) أذهب ) أى أشد إذهابا » واللب أخص من العقل وهو الالص منه ‏ والحازم الضابط لآمه ‏ وهذه مبالغة فى 
وصفين بذلك لان الضابط لآمره إذا كان يشقاد لمن ففير الضايط أولى » واستعمال أفصل التفضيل من الإذهاب 
جائز عند سيبوبه حيث جوزه من الثلائى والمزيد : وله ( قان : وما ن#صان دينا ( ك2 خى عاءبن ذلك حبتى 
ألعنه تفن هذا النوال #العل النقصان لانن سلين ما ذسب البهن من الامو ر الثلاثة ‏ الإكثار والكفران 
والإذهاب ثم استشكل نكو نبن ناقصات . وما ألطف ما أجاءبن به بلق من غير تعنيف ولا لوم » بل خاطبين على 
قدر عةولهن وأشار بقوله ه مثل نصف شهادة الرجل » الى قوله تعالى (ر فرجل وام أتان من ترضون من الشهداء م 
لآن الاستظهار بأخرى مؤذن بقل ضبطها وهو مشعر بنقص عقلبا ء وحى ابن التين عن بعضهم أنه حمل العقل هنا 
على الدية وفيه بعد . قلت : بل سياق الكلام يأباه ٠‏ قله ( فذلك ) يكسر الكاف خطابا للواحدة الثى تولت 
الخطاب » ووز فتحها على أنه للخطاب العام . وله ( لم تصل ولم نمم ) فيه إشعار بأن منع الحائش من الصوم 
والصلاة كان ثابتا حك الشرع قبل ذلك الجاس . وفى هذا الحديث من الفوائد : مشروعية الخروج إلى المصلى فى 
العيد ؛ وأمر الإمام الناس بالصدقة فيه واستنبط منه بعض الصوفية جواز الطلب من الأغنياء للفقراء وله شروط »؛ 
وفيه حضور النساء العيد » لكن بحيث ينفردن عن الرجال خوف الفتنة » وفيه جواز عظة الامام النساء على حدة 
وقد تقدم فى العلل » وفيه أن جحد النعم حرام وكذا كثرة استعمال الكلام القبيح كاللعن والشتم » واستدل التووى 
على أنهما من الكبائر بالتوعد عليها بالذار » وفيه ذم اللعن وهو الدعاء بالإبعاد من رحمة الله تعالى » وهو مول على 
ما إذاكان فى معين » وفيه اطلاق الكفر على الذئوب الى لا مرج عن الملة تغليظا على ذاعلها لقوله فى بعض طرقه 
وبكفرهن , كا تقدم فى الاعان » وهو كاطلاق نى الا يمان وفيه الاغلاظ ف النصح ما يكون سببا لإزالة الصفة الى 
تعاب » و أن لا بواجه بذإك الشخص المعين لان فى التعميم تسبيلا على السامع ٠‏ وفيه أن الصدقة تدفع العذاب » 
وأنها قد تكفر الذنوب التى بين الحاو قبن » وأن العقل بقبل الزيادة والتقصان » وكذلك الإعان"ا تقدم » وليس 
العو دكن النقص ف النساء لومين على ذلك للآنه من أصل الخلقة » لكن التنبيه على ذلك تحذير! من الافستان بون » 


الحديث ع.م م.م و 


و لهذا رتب العذاب على ما ذكر من ال-كفران وغيره لا على النقص » و ليس نقص الدين منحصرا فيا حصل به الإثم 
بل فى أعم من ذلك قاله النووى , لانه أمس نسى ٠‏ فالكامل مثلا ناقص عن الأكل » ومن ذلك الحائض لا تأم 
بترك الصلاة زمن الحيض لكنها نافصة عن المصلى ؛ وهل تثاب على هذا الترك لكونها مكلفة بها يثاب المريض 
على الذوافل التى كان يعملبا فى ته وشغل بالمرض عنها ؟ قال النووى : الظاهر أنها لا تثاب » والفرق ببنها وبين 
المريض أنه كان يفعلها بنية الدوام عليها مع أهايته » والحائض ليست كذلك . وعندى ف كون هذا الفرق مستازما 
امكونها لا تثاب ‏ وقفة » وف الحديث أيضا مراجعة ا نعل لمءلمه والتابع لمتبوعه فا لا يظهر له معناه ؛ وفيه ما كان 
عليه يِه من الخلق العظيم والصفح اميل والرفق والرأفة : زاده الله تشريفا ونكرها وتعظها 


- 


/ا - بيست تقضى ال' دمر المناسك كما إلا الطواف بالبيت 


2 ْ لاي عابت د / ِءًْ َ- ٠‏ رن سرعم 
وقال إإراديم :لا بأس أن قرأ الآية . ول ين ابن عباس باأقراءة للحنب بأسأ . وكان البى مكلاة 5 
لم عن كترم : 0 0 5858 اه 30 
الله فى كل أحيانهٍ َ وقالت آم عطية كنا نوم ان رج ايض كين بتسكبير هم ويدعون 3 وقال 2 
١‏ 7 


ا وك لق اسلو ةر 0 . 1 وماك اع ا د ًُ ١‏ "5 
عباس أخيرنى أبو فيان أن درقل دء' بكتاب البى مكل هرا ناذا فيه ( ا الوه 


و 1 2 000 _ 0 ع 
الكتاب تقالو إلى ك1 1 الآنة .وقال عطاك عن جار : حاضت عائثّة ننسكت المناسك غير الطواف بالبيت 
3 ٍّ 2 52 و ءٌ. و .اع و,_ 1 : لغ 2 0 7 0 0 
ولا تصلى . وقال امسج : إلى لاذيح وان حاب . وقال الل تعالى ف( ولا 8 كاوا يما لم بذ كر اسم الله عابه 4 
| الأنعام 1١‏ ] 
د ليا ل ا أن بن القاسم عن اذ 
ه.“م _ ورظنا و 1 حد اذا عبد 0 لى مله عن عبد اجون الاجم عن |لقاممم ب 
ل 8 5-1 0 َس م 5 و 2 0 . : 30153 مركا د 
حمد عن عائشة قالت : خرجنا مع النىء يت لا نذ كره إلا المج . فلها جنا سرف طوشت“ » فدخَل َلى النى 


3 
3 


جاع م . 3 3 2 22 كروي 
يله وأنا أبى », فقال : ما كيك ؟ قات” أرَددت والله أ لى ل أحج 


شاه ابر 
سج العام . قال » للك سك ؟قلت”: 


1 
ل و م 2 


تطيرى 6 

قله ( باب تقضى الحائئض ) أى تؤدى ( المناسك كبا إلا الطواف بالبيت ) قيل مقصود البخارى ما ذكر فى 
هذا الباب من الأحاديث والآثار أن الحيض وما فى معناه من الجنابة لا ينافى جميع العبادات , بل صمت معه عيادات 
دنية من أذكار وغيرها » فناسك الحج من جملة ما لا ينافها » إلا الطواف فقط . وىكون هذا مراده نظر , لأآن 
كون مناسك الحج كذلك حاصل بالنص فلا يحتاج الى الاستدلال عليه , والا<سن ما قاله ابن رشيد تبعا لابن بطال 
وغيره : إن مراده الاستدلال على جواز قراءة الحائض والجنب تحديث عائشة رضى الله عنها » لانه عل لم يستثن 
من جميع مناسك الحج إلا الطواف », و[ءا استثناه لكونه صلاة مخصوصة ء وأعمال الحج مشماة على ذكر و تلبية 
ودعاء » ولم ملع الحائض من شىء من ذلك » فك .ذلك الجنب لان خدثها أغاظ من حدثه » ومنع القراءة ان كان 
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لكونه ذكرا لته.فلا فرق بينه وبين ما ذكر : وإنكان تعبدا فيحتاج الى دليل خاص » ولم يصح عند 'المصنف ثىء 
.من الأحاديث الواردة فى ذلك ؛ وإنكان جموع ما ورد فى ذلك تقوم به الحجة عند غيره لكن أكثرها قابل للتأويل 
ا سنشير اليه » ولهذا تمسك اليخارى ومن كال بالجواز غيره كالطرى وابن المنذر وداود بعموم حديث «كان يذكر 
الله على كل أحيانه » لآن الذكر أعم من أن يكون بالقرآن أو بغيره » وإنما فرق بين الذكر والتلاوة بالعرف . 
والحديث المذكور وصله مس من حديث م أدره المستين اشر إبراهيم وهو الخ [شمارا بآن مع الخائئض 
من القراءة ليس جمعا عليه » وقد وصله الدارى وغيره بلفظ و أربعة لا يقرءون القرآن : الجنب والحائض وعند 
الخلاء وفى اهام » إلا الآة ونحوها للجنب والحائض» » وروى عن مالك نحو قول إبزاهيم وروى عنه الجواز مطلقا 
وروى عنه الجواز للحائض دون الجنب » وقد قيل إنه قول الشافعى فى القديم » ثم أورد أثر ابن عباس » وقد 
وصله ان المنذر بلفظ وان ابن عباس كان يقرأ ورده وهو جنب» وأما حديث أم عطية فوصله المؤلف فى العيدين . 
وقوله فيه ه و«دعون كذا لاكثر الرواة ؛ وللكشميينى د ندعين » بباء تحتانية مدل الواو ء ووجه الدلالة منه ما 
تقدم من أنه لا فرق ين التلاوة وغيرها » ثم أورد المصنف طرفا من حديث أنى سفيان فى قصة هرقل وهو وصول 
عنده فى يدء الوحى وغيره » ووج.ه الدلالة منه أن النى يلق كتب الى الروم وثم كفار والكافر جنب » كأنه 
يقول : إذا جاز مس الكتاب للجنب مع كونه مشتملا على آيدين فكذاك بحوز له قراءته »كذا قاله ابن رشيد . 
وتوجيه الدلالة منه إ نما هى من حيث إه إماكتب البهم ليقرءوه فاسةلزم جواز القراءة بالنص لا بالاستنباط » وقد 
أجيب من منع ذلك وثم الججهور ‏ بأن الكتاب اشتمل على أشياء غير الايتين » فأشبه ما لو ذكر بعض القرآن فى 
كتاب فى الفقه أو فى التفسير فائه لا بمنسع قراءته ولا مسه عند الجمبور لآنه لا بقصد منه التلاوة ؛ ونص أححد أنه 
جوز مثل ذلك فى ال مكاتبة لمصلحة التبليخ » وتال ب هكثير من الشافعية » ومنهم من خص الجواز يا لقليل كالاة 
والآيتين قال الثورى : لا بأس أن يعلل الرجل النصرائى الحرف من القرآن عسى الله أن يهديه ؛ وأ كره أن يعله الاية 
هو كالجنب » وعن أحمد أكره أن يضع القرآن فى غير موضعه ٠‏ وعنه إن رجى منه الهدابة جاز وإلا فلا » وكال 
بض من منع : لا دلالة فى القصة على جواز تلاوة الجنب القرآن , لآن الجنب إ'ما منع التلارة إذا قصدما وغرف 
أن الذى يقرأه قرآن » أما لو قرأ فى ورقة ما لا يعلم أنه من القرآن فأنه لا مضع وكنذلك الكافر . وسيأتى ميد 
لهذا فى كاب الجباد و شاء الله تعالى . (تنبيه) : ذكر صاحب المشارق “أنه وقع فى رواية القابى والنمئى وعبدوس 
هنا إ ويا أهل الكتاب ) بزيادة واو قال : وسقطت لابىذر والاصيل وهو الصواب . قلت : فأفبم أن الاولى 
خطأ لكونها مخالفة للتلاوة وليست خطأء وقد تقدم توجيه إثبات الواو فى بد. الوحى . قله ( وقال عطاء عن 
جابر ) هو طرف من حديث موصول عند المصنف فى كناب الأحكام وفى أخخره و غير أنها لا تطوف بالبيت ولا 
تصلى » وأما أثر ال+.كم ‏ وهو الفقيه الكونى - فوصله البغوى فى الجعديات من روايته عن على بن الجعد عن شعبة 
عنه » ووجه الدلالة منه أن الذيح مستازم لذكر الله بحم الآنة التى ساقباء وفى جميع ما استدل به نزاع يطول ذكره » 
ولكن الظاهر من تصرفه ما ذكرناه . واستدل الجهور على المنع تحديث على « كان رسول الله يل لا يحجبه عن 
القرآن ثىء » ليس الجناءة » رواه أسعاب السئن وصمحه الترمذى وابن حيان ؛ وضعف بعضهم بعض رواته . والحق 
أنه من قبيل الحسن يصلح الحجة » لكن قبل : فى الاستدلال به نظرء لآنه فمل مجرد فلا يدل على نحريم ما عدأه » 


الحديث آم 3 


وأجاب الطبرى عنه بأنه ول على الكل جمعا بين الادلة » وأما حديثك ابن عمر مرفوعا « لا تقرأ الحائض ولا 
الجنب شيا من القرآن 3 فضع.رف من جميع طرقه ء( وقد تقدم اكلام على حديث عائشة فى أو لكتاب الحيض » 
وقولها ه طمثت ء بفتح المبم وإسكان الملثة أى حضت ؛ ويجوز كسر اليم يقال طمثت المرأة بالفتح والكسر فى 
الماضى تطمث بالغم ف المستقبل 
م/ - بالب الامشتحاضة 

.م -- مَرش) عبد الله بن" بوسّف قال أخبرنا مالك عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائثة أنها قالت : 
0 3 و5 .عو 00 ا ا 3 : 
قالت فاطمة بنت' أبى بيش ارسول الله يلم : يا رسول الله إلى لا أطهْن » أفادع الصلاة ؟ فقال رسولك ال ولثم 
« إننا ذلك عرق ولد با ليضة» اذا أفنكك الليشسيية قار 5 اللاة قاذ ذهب قداريها #خيل يفيك 
الدم 0 «( 

وله ( باب الاستحاضة ) تقدم أنها جريان الدم من فرج المرأة فى غير أوانه وأنه مخرج من عرق يقال له 
العاذل بعين مهملة وذال معجمة ٠‏ قله ( انى لا أطبر ) تقدم فى باب غسل الدم من رواية أنى معاوية عن هشام 
وهورانعروة .فى هذا الحديث التصريح بسان السبب وهو قَوهًا وق أسشحاض 0 وكان عندها أن طهارة الخانض 
لا تعرف إلا بانقطاع الدم فسكنت بعدم الطبر عن اتصاله » وكانت قد عليت أن الحائض لا تصلى فظنت أن ذلك 
الحم مقترن بحريان الدم من الفرج فأرادت تحقق ذلك فقالت , أفأدع الصلاة» ٠‏ له (إنما ذلك ) بكر الكاف 
وزاد ف الرواءة الماضية « فقال لا ء . قله ( وليس بالحيضة ) بفتشح الحاء كا نقله الخطانى عن أ كثر الحدثين أو 
كلهم ؛ و إنكان قد اختار الكسر على إرادة الحالة لكن الفتح هذا أظهى » وال النووى : وهو متعين أو قريب من 
المتعين لانه عل أراد إثبات الاستحاضة ون الحيض . وأما قوله ‏ فاذا أقبات الحيضة » فيجوز فيه الوجهان معا 
جوازا <سنا 1 | نتبى كلامه ٠.‏ والذى فى روايئنا بفتم الحاء فى المر ضعين 3 وألله أعم . قله ( فاغسل عنك الدم 
وصلى ) أى بعد الاغتسال كا سيأتى التصريح به فى باب إذا حاضت فى شهر ثلاث حيض من طريق أنى أسامة عن 
هيام بن عروة فى هذا الحديك قآل فى آخره « ثم اغتسلى صل » 2 0 غسل ألدم . وهذا الاختلاف واقع بين 
أحاب هشام ممم من ذكرو غسل الدم و بذكن الاغسال ومنهم من ذكر الاغسال وم بذكر غسل ألدم 5 وكلهم 
ثقات و أحاديثهم فى الصحيحين ٠‏ فيحمل عل أن كل فريق اختصر حك الام بن لوضوحه عدده . ويه اختاللاف 
ثالث أشرنا اليه فى باب غسل الدم من رواءة أبى معاوية فدكر مثل حديث الباب وزاد « ثم توضئى لكل صلاة » 
ورددنا هناك قول من قال إنه مدرج وقول من جزم بانه موقوف على عروة 2 وم ينفرد أبو معاوية بذلك فقد 
رواه النساقٌ من طريى حماد بن زيد عن هشام وادعى أن حمادا تفرد هده الويادة ( وأومأ مسل أيضا الى ذلك 2 
ولي سكذلك 0 فقدرواهاالدارى من طريق ماد سن سملية والسراج من طريق تحى بن سايم كلاهما عن هشام 3 وق 
الحديث دليل عل أن المرأة اذا ميزت دم الحيض من دم الاستحاضة 'عدبر دم الخيض وتعمل عل إتباله وإدياره » 
فاذا انقضى قدره اغتسلت عنه ثم صار حك دم الاستحاضة حك الحدث فتتوضأ لكل صلاة ٠‏ لكنها لا تصلى 


م عمج #١‏ قم الارى 
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بذلك الوضوء أكثر من وريضة واحدة مؤداة أو مقضية لظاهر قوله ه ثم توضئى لكل صلاة م ؛ وبهذا قال اجخهور » 
وعند الحنفية أن الوضوء متعلق بوقت الصلاة فلها أن تصلى به الفريضة الحاضرة وما شاءت من الفوائت ما لم 
مخرج وقت الحاضرة ٠‏ وعلى قولهم المراد بقوله « وتوضئى لكل صلاة » أى لوقت كل صلاة » ففيه بجاز الحنف 
ويحتاج الى دليل . وعند المالكية يستحب لما الوضوء لكل صلاة ولا يحب إلا حدث آخر , وقال أحمد وإحق : 
إن اغتسلت لكل فرض فهو أ<وط . وفيه جواز استفتاء المرأة بنفسها ومشافبتها للرجل فما يتعلق بأحوال النساء » 
وجواز سماع صوتها للحاجبة . وفيه غير ذلك . وقد استنبط منه الرازى الحنق أن مسدة أقل الحيض ثلاثة أيام 
وأ كارو عدرة لقوله ه قدر الايام التىكنت تحيضين فيبها » لآن أقل ما يطاق عليه لفظ ١‏ أيامء ثلاثة وأكثره عثيرة 
فأما دون الثلاثة فاتما يقال بومان ويوم وأما فسوق عشرة فائما يقال أحد عشر يوما وهكذا الى عشسرين » 
وفى الاستدلال يذلك نظر ْ 


9 - بإسسيب غدل 5م اليض 
85 لغ 2 03 5 0 2 4 

٠7‏ س رش عبد الله بن بوسشف قال أخبرنا مالك عن هشام عن فاطمة بنت النذر عن أسماء بنش 
أبى بكر أنها قلت : سألتٍ مرق رسول اله عَكليةٍ فقاات ار لله» أرأيت” إحدانا إذا أصابَ ثوها 
الام من افيص 0 تم ؟ فقال رسول الله يِه « إذا أصاب ثوب إحدا كن للدم من الليضة فلتقراطة م" 
لتَنضخه” عاء 1 > افص فيه » 

( باب غسل دم الحيض ) هذه الترجمة أخص من الترجمة التقدمة فىكتاب الوضوء وهى غسل الدم » وقد 
تقدم الكلام هناك على حديث أسماء هذا » أخرجه هناك من روابة حى القطان عن هشام : وإسناد هذه الرواية 
كالتى قبلها مدنيون سوى شيخه 5 وفيه من الفوائد ما فى الذى قبله » وجواز سؤال المرأة عما يستحى من ذكره » 
والافصاح بذكر ما يستقفذر لاضرورة 3 رأن دم الحيض كغيره من الدماء فى وجوب غسله . وفيه استحياب فرك 
النجاسة اليابسة امون غسابا 

جر٠ه#‏ لس 000 قال أخرق ابن وهب قال أخيرتى عبراو , بن الحارث عن ٠‏ عيك والعن بن الفاتي 


01 


حد أله عن أبيه عن عائشة قالت :كانت إحدانا نض م7 تر ص الدم من ثوريها عند طبرها فتَشْوله وتتطح 
على سابره مم ل فيه 

٠‏ قله (حدثنا أصبغ ) هو وشيخه رشيخ شيخه الثلائة مصريون؛ والباقون وهم ثلاثة أيضا مدنيون. قله (كانت 
إحدانا ) أى أذواج النى يَلِتهِ » رهو مول على أنمن كن يصنعن ذلك فى زمنه يَلَِع » و.بذا يلتدق هذا الحديث محم 
المرفوع ٠و‏ يوا له حدايث أسماء الذى قبله » قال ابن بطال : حديث عالثة يفسر حديث أسماء وأن المراد باللضح فى 
حديث أسماء الغفدل » وأما قول عائشة « وتنضح على سائره » فائما فعلت ذلك دفعا للوسوسة ء لآنه قد بأن فى سياق 
حديثها أنباكانت تفسل الدم لا بعضه » وفى قوها « ثم تصلى فيه » إشارة الى امتناع الصلاة فى الثوب النجس ٠‏ قله 
( ثم تغترص الدم ) بالقاف والصاد المهملة بوزن تفتعل أى نغسله باطراف أصابعها . وقال ابن الجوزى : معناه 


لديف و.م - 11م 1١‏ 


تقنطع كانها تحوزه دون باق المواضع , والاول أشبه حديث أسماء . قله ( عند طبرها ) كذا فى أكثر الروايات » 
وللستمل والحوى «١‏ عند طبره » أى الثوب ؛ والمعنى عند إرادة تطبيره . وفيه جواز ترك النجاسة فى الثوب عند 
:عدم اللناجة الى لطبيره 
٠‏ - بإسيب الاعتسكاف المشتحاضة 

...> - وَررشك) إسحاق قال حدننا خالهُ بن عبد الله عن خالد عن عكرمة عن عائثة أن البى» مك 
اعتكف ممه بعض نسائه وض مُستحاضة نرَى الدمّ » قرا وَصمتٍ 1 تحتها م الدم . وَرَعي أن عائعة 
رأت ماء الُصفر_فقاات 00 هذا ثىل كانت ولاك ع 

[ الحديث وءه ‏ أطرافه فى : 30٠١‏ ء ذم 80 ] 1 

اذ رش كتببة قال حد ذا بز يد بن زرح عن خالد عن عكرمة عن عائكة قالك : اعتكفت" 5 
رسول الله 7ت امرأة من أزواجه فسكانت نرَى الدم وار والطأات” تمتها وهى 0 

١‏ - مِرشن) مُسدة قال حدَئنا ممتمث عن خالد عن عكرمة: عن حائشة أن بعض أمْهات للؤاينين 
ا 1 اك 

َه ( باب اعتكاف المستحاضة ) أى جواذه . قو ( حدثنا خالد بن عبد الله ) هو الطحان الواسطى » وشيخه 
خالد هو ابن مهران الذى يقال له المذاء بالحاء المهملة والذال المعجمة المثقلة » ومدار الحديث المذكور عليه ٠‏ 
وعكرمة هو مولى ابن عباس . وإ ( بعض نسائه ).قال ابن الجوزى : ما عرفنا من أزواج النى كلع من كانت 
ممرتحاضة » قال : والظاهر أن عائشة أشارت بقوها من نسائه أى النساء المتعلقات به وهى أم حبيبة بنت جحش 
أخت زينب بنت جحش . قلت : برد هذا التأويل قوله فى الروابة الثانية د امرأة من أزواجهء وقد ذكرها ال جيدى 
عقب الروابة الاولى فا أدر ىكيف غفل عنها ابن الجوزى » وفى الرواية الثالثة ٠‏ بعض أمبات المؤمنين » ومن 
المستيعد أن تعتكف معه ا امرأة غير زوجاته وان كان لها به تعلق . وقد حك ابن عبد البر أن بنات جحش 
الثلاث كن مستحاضات : زينب أم المؤمنين وحمئة زوج طلحة وأم حبيبة زوج عبد الرحمن بن عرف وهى المشبورة 
منبن بذلك . وسيأق حديثها فى ذلك . وذكر أبو داود من طريق سايان بن كثير عن الزهرى عن عروة عن عائشة 
ش «واستحيضت زينب بنت جحش فقال لها النى ككل اغتسل لكل صلاة» وكذا وقع فى الموطأ أن زينب بنت جحش 
استحيضت » وجسزم ابن عبد البر بأنه خطأ لانه ذكر أنها كانت تحت عبد الرحمن بن عسوف والتى كانت نحت 
عبد الرحمن بن عوف إنما فى أم حبيبة أختها . وال شيخنا الإمام البلقينى : حمل على أن زينب بت جحش 
استحيضت وقتا خلاف أختها فان استحاضتها دامت . قلت : وكذا تحمل على ما سأذكره فى حق سودة وأم سللة 
والله أعل . وقرأت يخط مغلطاى فى عد المستحاضات فى زمن النى عطلع تال : وسودة بنت زمعة ذكرها الملاء بن 
الميب عن الك عن أبى جعفر تمد بن على بن الحسين » فلعلها هى الاذكورة . قلت : وهو حديث ذ ره أبو داود 


5 ! 5 كتاب الحيض 
من هذا الوجه تعليقا وذكر البيهق 20 أن ابن خزية أخرجه موصولا . قلت : لكنه مرسل لآن أبا جعفز تابعى 
ول يذكر من حدثه به . وقرأت فى السنن اميد بن منصور : حدثنا [جماعيل بن إبراهيم حدثنا غالد هو الحذاء عن 
عكرمة أن امرأة من أزواج النى برت كانت ممتكيفة وهى مستحاضة . قال : وحدثنا به خالد مرة أخرى عن عكرمة 
أن أم سلمة كانت عاكفة وهى مستحاضة ور يما جملت الطست تححتها . قلت : وهذا أولى ما فسرت به هذه المرأة 
لاتحاد الخرج . وقد أرسله إسماعيل بن علية عن عكرمة . ووصله خالد الطحان ويزيد بن ذريع وغيرهما بذكر 
عائشة فيه » ورجح البخارى الموصول فأخرجه . وقد أخرج ابن أبى شيبة عن |سماعيل بن علية هذا الحديث يا 
أخرجه سعيد بن هنصور يدون تسمية أم سلة . والله أل . وه ( من الدم ) أى لاجل الدم . قله ( وذعم ) هو 
معطوف على مدنى العنعئة أى حدثنى عكرمة بكذا وزعم كذا . وأبعد من زعم أنه معلق . قله ( كأن ) بالهمز 
وتشديد النون . قم ( فلانة ) الظاهر أنما تمن المرأة اتى ذكرتها قبل . ورأيت على حاشية نسخة ميحة من أصل 
أبى ذر ما نصه م فلانة مى رملة أم حبيبة بنت أنى سفيان » فان كان ثابتا فرو قول ثالث فى تفسير الهمة » وعلى ما 
زعم ابن الجوزى من أن المستحاضة لإست من أزواجه نقد روى أن زينب بنت أم سابة استحيضت » دوى ذلك 
البيق والاسماعيلى فى جمعه حديث بحى بن أبى كثير ٠‏ لكن الحديث فى سان ألى داود من حكابة زينب عن غيرها 
وهو أشبه ٠‏ فانهاكانت فى زمنه ييه صغيرة لأنه دخل على أمها فى السنة الثالثة وزينب ترضع وأسماء بنت عميس 
حكاه الدارقطنى من رواية سهيل بن أنى صالح عن الزهرى عن عروة عنها . قلت : وهو عند أنى داود على التردد 
هل هو عن أسماء أو فاطمسة بنت أنى حبيش . وهاتان هما به يِل تعلق , لان زينب ربييته وأسماء أخت ام أنه 
ميمونة لآمهاء وكذا جنة وأم حبيبة به تعاق وحديهما فى سنن أبى داود » فهؤلاء سبع يمكن أن تفسر اللمهمة 
باحداهن . وأما من استحيض فى عبده يم من الصحا بيات غيرهن فسهلة بنت سهيل ذكرها أبو داود أيضاء وأسماء 
بنت مرئد ذكرها اهق وغيره » و بادية بنت غيلان ذكرها ابن منده » وفاطمة بنت ألى حبيش وقصتها عن عاأشة 
فى الصحيحين . ووقع فى سنن أبى داود عن فاطمة بنت قبس فظن بعضهم أنما القرشية الغورية والصواب أنها بنت أبى 
حبيش وامم أبى حبيش قيس » فبؤلاء أربع نسوة أيضا وقد كلن عشرا حذف زينب بنت أبى سلمة . وفى الحديث 
جواز مكك المستحاضة فى المسجد وصحة اعتكافها وصلاتها وجواز حدثها فى المسجد عند أمن التلويث . ويلتحق يبا 
دائم الحدث ومن به جرح يسيل 

15 سين هل تصل الرأة فى وب حاضت فيه ؟ 
اع د وّشنا ل اق قال دنا 0 بن نانم عن ابن أبى تيح عن جاهد قال : قالت عائغة 
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قله ( باب هل 'صلى المرأة فى ثوب حاضت فيه ) قيل مطابقة الترجمة لحديث الباب أن من لم يكن لها إلا ثوب 
واحد تحيض فيه ثهن المعلوم أنها تصل فيه لكن بعد تطهيره » وفى اجمع ببنه وبين حديث أم سابة الماضي الدال على 


)1١1(‏ فى طعة بولاق : كذا فى نسخ ؛ وى نسخ أخرى ٠‏ السهيلى » بدله 


الحديث ؟ لم مرم وذ 


أنهكان لما ثوب عنص بالحيض أن حديث عائدة مول على ماكان فى أول الآمر وحديث أم ساة مول على ما كان 
بعد الساع الحال ٠‏ وحتمل أن يكون مراد عائئة بدولها « ثوب واحد ء مختص بالحيض » وليس فى سياقها ما يئق 
أن يكون لها غيره فى زمن الطبر فيوافق حديث أم سلية » وليس فيه أيضا أنها صلت فيه فلا يسكون فيه حجة لمن 
أجاز إزالة النجاسة بغير الماء » وإ'ما أزالت الدم بريقها ليذهب أثره ولم تقصد تطبيره » وقد مضى قبل بباب عاها 
ذكرالمسل بعد القرص قالت , ثم نصلى فيه فدل على أنها عند إرادة الصلاة فيه كانت نفسله . وقولها فى حديث الباب 
ه قالت بريقها » من إطلاق القول على الفعل » وقوها , فصمته . بالصاد والعين المهملتين المفتوحتين أى حكته 
وفركته بظفرها » ورواه أبو داود بالقاف بدل الميم ٠‏ والقصع الدلك . ووقع فى روابة له من طريق عطاء عن 
عائهة معنى هذا الحديث «١‏ ثم ترى فيه قطرة من دم فتقصعه بظفرها » فعلى هذا فبحمل حديث الباب على أن المراد 
دم بسير يعن عن مثله , والتوجيه الاول أقوى . (فائدة) : طعن بعضهم فى هذا الحديث من جبة دعوى الانقطاع , 
ومن جبة دعوى الاضطراب . فاما الانقطاع فقال أبو حاتم : لم يسمع مجاهد من عائشة » وهذ! مردود ؛ فقد وأقع 
التصريح بسماعه منها عند البخارى فى غير هذا الاسئاد » وأثيته على بن المدينى » فبو مقدم على من نفأه ٠‏ وأما 
الاضطراب فارواية أبى داود له عن جمد بن كثير عن إيراهم بن نافع عن الحسن بن مس بدل ابن ألى نجيح » 
وهذا الاختلاف لا بوجب الاضطراب لانه #ول على أن إبداهيم بن نافع مده من شيخين » ولو لم يكن كذلك 
فأبو لعيم شيخ البخارى فيه أحفظ من د ن كثير شيخ 0 داود فيه » وقد تابع أي نعم خلاد بن يحبى وأبو 
حذيفة والنعمان بن عبد السلام فرجحت روأيته » والروابة المرجوحة لا تؤثر فى الروابة الراجحة . والله أعم 
7 ييف ال ا عند عسلها من ايض 

+1* # متش) عبد الله ب عبد الرهاب قال حدقنا ماد بز ويد عن أَبُوبَ عن خُصة ‏ قال 

أبو غيل لل : أو هدام ن تان عن ا عن 0 عَطَيَةٌ عن النى” و قالت : كنا نتهى أن 0 7 
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شعقى عن | نبأ الجناز 1 قال 3 وروآه هسام بن حسان عن حممه 4 عن ام عطيه عن النى” 0 


[ الحديث عم أطرانه فى : ولاكرء ولاكر, نوم لسعم وعم #كله ] 

قله ( باب الطيب اليرأة ) المراد بالترجمة أن تطيب المراة عند الفسل من الحيض متأكد بحيث أنه رخص 
للحادة اتى حرم عابها استعمال الطيب فى شىء منه خصوص ٠.‏ قوإه (عن أبوب عن حفصة عن أم عطية ) زاد المستمل 
وكريمة « قال أبو عبد الله » أى المصنف ١‏ أو هشام بن حسان عن حفصة عن أم عطية, كأنه شك فى شيخ حماد . 
أهو أوب أو مشام وم بذكر ذلك باقى الرواة ولا أصحاب المستخرجات ولا الآطراف , وقد أورد المصنف 
هذا الحديث فى كتاب الطلاق بهذا الاسناذ فلم يذكر ذلك . قَوإْه زكنا تنهى ) لم النون الى لى وفاعل النهى النى 
2 كا دلت عليه رواية هشام المعلقة المذكورة بعد » وهذا هو السر فى ذكرها . قٍ[ِه ( تحد ) بضم الذون وكس 


ل كتاب الحيض 


المبملة من الاحداد وهو الامتئاع من الزينة ٠‏ قله (الاعلى ذوج ) كذا الاكثر » وف رواية المستمل والجوى 
« إلاعلى زوجبا » والآول موافقة للفظ « نحد » وتوجده الثانية أن الضمير يعود على الواحدة الاندرجة فى قولما 
كنا تتبى » أى كل واحدة منهن . قله ( ولا تكتحل ) بالرقع والنصب أيضا على العطف ء و دلاء زائدة » وأكد 
بها لآن فى النهى معنى النق . قله ( ثوب عصب ) بفتتح العين وسكون الصاد المبملتين , قال فى حك : هو ضرب 
من برود الين يعصب غزله أى بحسع ثم يصبغ ثم ينسج » وسيأتقى الكلام على أحكام الحادة فى كنتاب الطلاق إن 
شاء الله تعالى . قله ( فى نبذة ) أى قطعة . قو (كست أظفار )كذ فى هذه الرواية قال ابن التين صوابه ه قسط 
ظفارء كذا قال » ول أر هذا فى هذه الرواية » لكن حكاه صاحب المشارق : ووجبه بأنه منسوب الى ظفار مدينة 
معروفة بسواحل العن يحلب المها القسط المندى ؛ وحك فى ضبط ظفار وجبي نكسر أوله وصرفه أو فتحه والبناء . 
بوزن قطام » ووقع فى رواية مسم من هذا الوجه د من قسط أو أظفار » بأثيات «١‏ أوء وهى للتخيير » قال فى 
المشارق : القسط يمخور معروف وكذلك الأظفار ٠‏ قال ف البارع : الاظفار ضرب من العطر يشبه الظفر . وقال 
صاحب الك : الظفر ضرب من العطر أسود مغلف من أضله على شكل ظفر الافسان يوضع فى البخور واجمع أظفار » 
وقال صاحب العين : لا واحد له . والكست يضم الكاف وسكون المبملة بعدها مثناة هو القسط » قاله المصنف 
فى الطلاق » وكذا قاله غيره » وحى المفضل بن ساءة أنه يقال بالكاف والطاء أيضا ء قال النووى : ليس القسط 
والظفر من مقصود التطيب ٠‏ ولأما رخص فيه للحادّة اذا اغتسلت من الحيض لازالة الرائحة الكريبة » قال المهلب : 
رخص لها فى التبخر لدفع رائحة الدم عنها لما تستقبله من الصلاة . وسيأقى الكلام على مألة اتباع الجنائز فى موضعه 
إن شاء الله تعالى . وه ( ودوى )كذا لانى ذر ء ولغيره « ورواه » أى الجديث المذكور » وسيأق موصولا 
عند المضنف فى كتاب الطلاق إن شاء الله تعالى من حديث هشام المذكور » ول يققع هذا التعليق فى روابة المستمل » 
وأغرب الكرنانى لون أن يكون قائل « ورواه» حماد بن زيد المذكورر فى أول الباب فلا يكون تعليقا 
٠١‏ - با سب ]ةلك امرأة فستها إذا تطبَرَتْ م افيض 


سا شد ير - 


وكيف تفتيل وتأخذ" وؤصة متسكة فتتيسع مر الدم 
ع ب ١‏ - _ء_ سه ا - © 
| ا مظنا حى قال حد اننا ابن عن عن منصور بن صَفيَة عن اموعن عائشة أن امرأة سألت النبى 
كه عن غسلبا من ايض فأَمرّها كيف تغتل* قال « حُذى وْرْصَة ون مَك فتطبّرى بها . قالت :كيف أكطو* ؟ ' 
قال : تطوّرى مها . قالت :كيف ؟ قال : شبحان الل » تقطجرى . اعد ها إل فتلت" تتبعى بها أثرَ الدم 
[ الحديث 4١م‏ طرفاء فى : 6 لها ] 
قله ( باب دلك المرأة نفسها . . الى آخر الترجمة ) قبل : ليس فى الحديث ما يطايق الترجمة لانه ليس فيه كيفية 
الغسل ولا الدلك . وأجاب الكرماق تبعا لغيره بأن تنبع أثر الدم يستلزم الدلك ء ويان المراد من كيفية الغسل 
الصفة المتصة بفسل ال#يض وهى التطيب لا نفس الاغتسال انتهى . وهو حسن على ما فيه م نكلفة » وأحسن منه أن 
المصنف جرى على عادته فى الترجمة ما تضمئه عض طرق الحديث الذى بورده وإن ل يكن المقصود منصوصا فا 


الحديث ام ا 


ساقه . و بيان ذلك أن مسلا أخرج هذا الحديث من طريق أبن عبيئة عن منصور اتى أخرجه منها المصنف » فذكر 
بعد قوله كيف تغتسل ثم تأخط » زاد ه ثم » الدالة على تواخى تعليم الأخذ عن تعليم الاغقسال » ثم رواه من طريق 
أخرى عن صفية عن عائشة وفبا شرح كيفية الاغتسال المسكوت عنما فى روابة منصور و لفظه ١‏ فقال تأخن احدا كن 

ماءها وسدرتما قتطهر فتحسن الطوور » م ثم تصب على رأسها نتدلكه دلكا شديدا حتى تبلغ شئون رأسها 8 
أصوله. ثم تصب علها الماء » ثم تأخذ فرصة » فبذا مراد الترجمة لاشتالها على كيفية الغسل والدلك » وإتما لم يخرج 
المصنف هذه الطريق لكوما من رواية إبراهيم بن مباجر عن صفية و ليس هو على شرطه . قله ( حدثنا بحي ) 
هو ابن موسى البلخى كا جزم به ابن السكن فى روايته عن الف ربرى » وقال البق : هو تحى بن جعفر , وقيل إنه 
وقع كذلك فى بعض النسخ . ٠‏ وله (عن منصور بن صفية ) هق بت شيبة بن عنهان بنأى طلحة العبدرى » نسب المها 
لشيرتها وا سم أبيه عبد الرحمن بن طلحة بن الحارث بن طلحة بن أنى طلحة المسوف» د هوا وهل ويه ضف 
كن عه نأا رك لمارف بطل اح جد اعد وت > #زواقع التطد كت بالسماع فى جمبيسع 
السند عند المبدى فى مسئده . قله ( أن امرأة ) زاد فى رواية وهيب « من الانصارء وسماها مس فى دواءة أفى 
الاحوص عن إبراهيم بن مهاجر أسماء بنت شكل بالشين المعجمة والكاف المفتوحتين ثم اللام » ولم يسمأ باها فرواءة 
غندر عن شعبة عن إبداهم ٠‏ وروى الخطيب ف المهمات من طريق يحى بن سعيد عن شعبة هذا الحديث فقال : 

أسماء بنت يزيد بن السكن بالمهملة والنون الانصارية التى يقال لما خطيبة النساء » وتبعه ابن الج-وزى ف التلقيح 
والدمياطى وزاد أن الذى وقع فى مسلم تصحيف لانه ليس فى الأنصار من يقال له شكل » وهو رد للرواءة الثابتة 
بغير دليل » وقد يحتمل أن يكون شكل لقبا لا اسما » والمشبور ف المسانيد والجوامع فى هذا الحسديث أسماء بنت 
شكل كا فى مس ؛ أو اسماء لغير نسب ك فى أبى داود » وكذا فى مستخرج أبى” نعم من الطريق التى أخرجه منبا 
الخطيب»؛ وحى النووى فى شرح مسل الوجهين بغير ترجيح والله أعلم ٠‏ قله ( فأمرهاكيف تغتسل قال : خذى ) 
قال الكرماتى هو بيان أقولها « أمرها » ذان قبل كيف يكون بيانا للاغتسال والاغتسال صب الماء لا أخذ الفرصة ؟ 
فالجواب أن السؤال لم يكن عن نفس الاغتسال لآنه معروف لكل أحد ء بلكان لقدر زائد على ذلك . وقد سبقه 
الى هذا الجواب الرافعى فى شرح المسند وابن أنى جمرة وقوفا مع هذا اللفظ الوارد مع قطع النظر عن الطريق الى 
ذكر ناها عند مس الدالة على أن بعض الرواة اختتصر أو اقتصر والله أعلل . قله ( فرصة ) بكسر الفاء وحكى ابن 
سيده تثليثها و باسكان الراء وإهمال الصاد : قطعة من صوف أو قطن أو جلدة عاءها صوف حكاه أبو عبيد وغيره » 
وحكى أبو داود أن فى روابة أنى الأحوص ه قرصةء بفتح القاف . ووجبه المنذرى فقال : يعنى شيئا يسيرا مثل 
الفقرصة بطرف الاصيعين أنتبى ٠‏ ووشم من عر زا هذه الرواءة للبخارى 6 وقال ابن قتيبة : هى « قرضة بفتح القاف 
وبالضاد المعجمة . وقوله ه من مسك ء بفتح المبم والمراد قطعة جلد » ومى رواية ("© من قاله بكسمر الم » واحتج 
بأنجم كانوا فى ضيق تشع معه أن عتبنوا السك مع غلاء منه . وتنبعه ابن بطال . وف المشارق أن أكثر الروايات 
بفتح الهم . ورجح النووى الكسر وقال : ان الرواءة الاخغرى وثى قوله « فرصة ممسكة » تدل عليه » وفيه نظر 


» وهى كرواية‎ ٠ كذا فى النسخ » ولمله‎ )١( 


5 5 - كناب الحيض 


لآن الخطانى قال : يحتمل أن يكون المراد بقوله « بمسكةء أى مأخوذة باليدء بقال أمسكته ومسكته . لكن ببق 
الكلام ظاهر الركة لأنه يمير هكذا : خذى قطعة مأخوذة . وقال الكرماتقى : صنيع البخارى يشعر بأن الرواية 
عنده بفتح الم حيث جعل للآمر بالطيب بابا مستقلا انتبى » واقتصار البخارى فى الترجمة على بعض ما دلت عليه 
لا يدل على نق ما عداه » ويقوى روابة الكسر و أن المراد التطيب ما فى روابة عبد الرزاق حيث وقع عنده ه 8 
نريرة» »؛ وما استبعده ابن قتيبة من امتهان المسك ليس ببعيد لما عرف من شأن أهل الحجاز من كثرة استعمال 
الطيب » وقد يكون المأمور به من يقدر عليه » قال النووى : والمقصود باستعمال الطيب دفع الرائحة الكرمة على 
الصحيح ؛ وقيل لكونه أسرع الى اليل حكاه الماوردى قال : فعلى الآول إن فقدت المسك استعمات ما يخلفه فى 
طيب الرح » وعلى الثانى ما يقوم مقامه فى إسراع العلوق . وضعف |انووى الثانى وقال : لو كان صمحيحا لاختصت 
به المروجة » تال : وإطلاق الأحاديث برده » والصواب أن ذلك مستحب لكل مغتسلة من حيض أو نفاس » 
ويكره تركة للقادرة » فان لم تجد مسكا فطيبا ؛ ٠»‏ فان لم نيحد فيلا كالطين وإلا فالماء كافك + وقد سق فق الباى قله أن 
الحادة تتبخر بالقسط فيجز.ما . قَوِهِ ( فتطبرى ) قال فى الرواية التى بمدها « توضتى » أى تنظق ٠‏ وه (سبحان 
الله ) زاد فى الرواية الاتية « استحى وأعرض » ء والاسماعيى « فلا رأيته استحى علتها» وزاد الدارى ٠‏ وهو 
يسمع فلا يتكر » . قله ( أثر الدم ) قال النووى : المراد به عند العلماء الفرج ؛ وال لنحاملى : يستحدب لها أن 
تطيب كل موضع أصابه الدم من بدنها , قال : ولم أره لغيره . وظاهر الحديث حجة له . قلت : ويصرح به رواءة 
الاسماعيل «١‏ تتيعى بها موام ضع الدم » . وفى هذا الحديث من الفوائد التسبيح عند التعجب » ومعناه اه هنا كيف فى 
هذا لم الت لامح فيال فكر ؟ وفيه استحباب ال-كنايا بات فما ,تعلق بالعورات . وفيه سؤال 17 
المالم عن ن أحواها أ ى حقثم مانها » ولهذا كانت عالشة تقول فى نساء . الانصار هلم علعون الحياء أن يتفةهن فى الدين » 
كا أخرجه مس فى بعض طرق هذا الحديث , وتقدم فى العلم معلقا . ونه الا كتفاء الله رضن والاعانة ف الأمون 
المستهجنة » وتكرير الجواب لإفهام السائل ‏ وابماكرره معكونما لم تفبمه أولا لآن الجواب به يؤخذ من إعراضه 
بوجبه عند قوله « توضئ »ع ا 1 بالتصرح به » فاكدّق باسان الال عن 
لسان المقال » وفيمت غائشة رضى الله عنها ذلك عنه فتولت تعليمها . وبوب عليه المصنف فى الاعتصام ١‏ الاحكام 
التى تعرف بالدلائل » . وفيه تفسير كلام العالم حضرته لمن خق عليه إذا عرف أن ذلك يعجبه . وفيه الاخذ عن 
المفضول بحضرة الفاضل . وفيه صمة العرض على الحدث إذا أقره ولولم يقل عقبه نعم » وأنه لا يشترط فى صة 
التحمل فهم السامع جميع ما يسمعه . وفيه الرفق بالمتعلم وإقامة العذر لمن لا يفهم . وفيه أن المرء مطلوب يستر 
عيوه وإن كانت ما جما ل علما من من جبة أص المرأة بالتطمب لازالة الرائحة الكرمة . وفيه حمن خاقه قه يم وعظيم 
حلمه وحيائه . زاده الله شرفا 


5 - بأعسي سل ايض 
57 ع 5 اس 5 1 > دسا 3 7 اال 2 . 
516 ل ونا 0 قال حداثنا وف 3 حد كنا مندوز عن أمه عن عائكة ان هر أ من الإئص ار 


قالت للنى ينه له : كيف أغتسل من اللحيض ؟ قال « حُذى قا لقص فود ف 2 إن الدج ىك عله 


الحديث 16م د روخ 0 لد 


اتغدر' فأمضن برعي أواقال» نوات نيا عات امقد راغي تاها برب الى ج23 
قل ( باب غسل المحيض ) تقدم توجمه فى الترجمة الى قبله . قله ( حدئنا مسل ) هو ابن إبراهيم » ومنصور 
هو ابن صفية المذكور فى الإسناد قبله . قله (وتوضتئّى ثلاثا) محتمل أن يتعلق قوله « ثلاثا» بتوضئى أى كررى 
الوضوء ثلاثا » وحتمل أن يتعلق بقال ويؤيده السياق المتقدم , أى قال لها ذلك ثلاث مرات . قَوِلِهِ ( أو قال ) 
كذا وقع بالئشك فى أكثر الروايات » ووقع فى رواية ابن عساكر ١‏ وقال » بالواو الماطفة : والاولى أظبنء 
ومحل التردد فى لفظ ١‏ مباء هل هو ثابت أم لا » أو التردد واقع بينه وبين لفظ ١‏ ثلاثاء والله أعلم 
٠6‏ - باسبب امتشاط امرأة عند غسلها مي الحيض 


2 00 2 ا ا 
5زم - معنا موسى بن إسماعيل حد ثنا ابراهيم حددأ ابن تهاب عن عروه ان عائشة قالت :اهاات 


م وش ل الله يله فى ححة الوداع» فكنت يمن عَكمَ وم يدق الخد . فرعت" أنها حاضت” وم 1 
دخلت“” ليله عرّفة فقالت : يا رسول الله هذه ليله عرفة » وإمًا كنت كتحت بمّمرة . فقال لها رسول الل مَكيةٍ 
2 انقَضى ريك وامتشهلى وأشكى عن عير تك ) ففملتة . فلما قَضيت” المج ا عل ادن لله الخصبة يرن 
من الدنه. « مكان تم فى الى ا 

قله ( باب امتشاط المرأة . حدثنا إبراهيم ) هو ابن سعد . وه ( اتقضى رأسك ) أى حلى ضفره ( وامتشطى ) 
قبل ليس فيه دايل على ااترجمة اله الداودى ومن تبعه تالوا : للآن أممها بالامتشاط كان للإهلال وهى حائض لا 
عند غسابا » والجواب أن الإهلال بالحج يقتضى الاغتسال لأنه من سئة الإحرام » وقد ورد الآمى بالاغتسال 
صريحا فى هذه ااقصة فيا أخرجه مس من طريق أبى الزبير عن جابر و لفظه « فاغتسلى ثم أهلى بالحي » فكأن 
البخارى جرى على عادته فى الاشارة الى ما تضمئه بعض طرق الحديث وإن لم يكن منصوصا فبا ساقه » ويحتمل أن 
يكون الداودى أراد بقوله ولا عند غسلهاء أى من الحيض ول برد ننى الاغتسال مطلقاء والحامل له على ذلك ما فى 
طريق مجاهد عن عائشة أ:با حاضت بسرف وتطبرت إعرفة فهو مول على غسل الإحرام جمعا بين الروايتين ؛ واذا 
بت أن غسلما إذذاك كان للاحرام استفيد معنى الترجمة من دليل الخطاب لآنه إذا جاز لها الامتشاط فى غسل الإحرام 
بفتتح الحاء وسكون الصاد المهملتين ثم الموحسدة هى الليلة الى نزلوا فيها فى الحصب ٠‏ وهو المكان الذى نزلوه بعسد 
النفر من منى خارج مكة . قله ( التى نسكت ) كذا للاكثر ؛ مأخوذ من النسك.. وفى رواية أبى زيد المروزى 
0 سكت ٠‏ بحذف النون وتشديد آخره أى عنبا ؛ والقاببى معجمة والتخفيف » والضمير فيه راجع الى عائشة على 
سبيل الالتفات . وفى السياق التفات آخر بعد التفات » وهو ظاهر للتأمل 

15 - بإسبب تقض الرأة شمرتها عند غسل الحيضٍ 
ودش © ورشة) عبيد 1 إسماعيل قال حدثنا أو أساعة عن هشام عن أبيه عن عائخة قالت : خرجنا 


م عماج #١‏ فح البارى 


ليل :-كتاب المي - 


مُوافِينَ لهلال ذى الححّة » فقال رسولة ال مكل « من أحب أن يبل بشمرة فليهِل» فانى لولا أنى أهديت 
لأهللت بعمرة . تأهل بمضّهم بعمرة وهل بعصم نج » وكنت أنا من أهل بشمرة . فأدركنى يوم عرفة 
وأنا خالطن + لشكو يق إلى الب لي فقال « دعى عرَتك اقين رأتك وامتغطن وأهل حج . ففملت . 
حتى إذا كان ليله اللمئيّة أرسل معى أخى عبد الرحمن بن أبى بكر حرجت" إلى التي فأهلات بعمرة مكان 
مرت . قال مام : ول يكن فى شىء من ذالكَ هدي ولا صوم” ولا صداقة 

قِلْهِ ( باب نقض المرأة شعرها عند غسل الحيض ) أى هل بحب أم لا ؟ وظاهر الحديث الوجوب ؛ وبه قال 
الحسن وطاوس فى الحائض دون الجنب » ويه قال أحمد » ورجح جماعة من أححاءه أنه للاستحباب فبما » قال ابن 
قدامة : ولا أعل أحدا قال بوجوب فببما إلا ما روى عن عبد الله بن عبرو . قلت : وهو ف مسل عله » وفيه 
نكار عائشة عليه الآمر بذلك ٠‏ لكن ليس فيه تصريح بأنه كان بوجبه . وقال النووى : حكاه اصحابنا عن النخعى » 
واستدل الموور على عدم الوجوب تحديث أم سابة وقالت : يارسول الله [نى امرأة أشد ضفر رأمى أفأنقضه لغسل 
الجنابة ؟ قال : لاء رواه مس وفى رواية له « للحيضة والجناية » وحملوا الآمر فى حديث الباب على الاستحباب جمعا 
بين الروايتين ؛ أو مجمع بالتفصيل بين من لا يصل الماء اليا إلا بالنقض فيازم والا فلا . قلْهِ ( فلهلل ) فى رواية 
الأصيلى د فييل» بلام واحدة مشددة . قله ( لأ-للت ) فى روايةكرعة والحوى ١‏ لأهللت » بالحاء . وسيأئى 
الكلام على بقية فوائد هذا الحديث والذى قبله فى كتاب الحج إن شاء الله تعالى 

/و١‏ - يسيب محلقة وغير محا 

مام - رورش مسد د قال حدثْنا اد عن بيد الله بن أبى بكر عن أنسٍ بن مالك عن النبى ل 
قال « إن لَه عر وجل كل بالكحم_ ملكا يقل : يا رب الطفة الوب عق فارت مسن هذا آراذ أن 
يقذى حَلْتَه قال : أذ كر أم أثى ؟ شو أم سعيد ؟ فا التزق » والأجل” ؟ فيكتب فى بطن أمه 

[ الحديث 6" طرفاه فى : #معمم, محمد | 

قله ( باب مخلقة وغير مخلقة ) رويناه بالاضافة أى باب تفسير قوله تعالى ( عخاقة وغير مخلقة ) وبالتنوين 
وتوجبه ظاهر . قله ( حدثنا حماد ) هو ابن زيد , وعبيد الله بالتصغير ابن أبى بكر بن أنس بن مالك . قله ( إن 
الله عز وجل وكل ) وقع فى روايتنا بالتخفيف » يقال وكله بكذا إذا استكفاه إياه وصرف أمره اليه » و الآ كار 
بالتشديد وهو مؤافق لقوله تعالى إ ملك الموت الذى وكل بكم ) . قله ( يقول يارب نطفة ) بالرفع والتنوين » 
أى وقعت فى الرحم نطفة؛ وفى رواية القاببى بالنصب أى خلقت يارب نطفة ؛ وئداء الملك بالأمور الثلاثة ليس 
فى دفعة واحدة بل بين كل حالة وحالة مدة تبين من حديث ابن مسعود الآنى فى كتاب القدر أنها أربعون يوما , 
وسيأتى الكلام هناك على بقية فوائد حديث أنس هذا . وامع بينه وبين ما ظاهره التعارض من حديث ابن 
مسعود المذكور » ومناسبة الحديث للترجمة من جبة أن الحديث المذكور مفسر للآية » وأوضح منه سياقا ما رواه 


الحديك 6١م‏ ورم ف 


7ل صصص صصص اتح 
الطورى من طريق داود بن أبى هند عن الشعى عن علقمة عن ابن مسعود قال , إذا وقعت النطفة فى الرحم بعث 
الله ملكا فقال : يارب عخلقة أو غير عخلقة ؟ فان قال غير عخلقة مها الرحم دما » وإن قال عذلقة قال : يارب فا صفة 
هذه النطفة » ؟ فذكر الحديث وإسناده حبيح » وهو موقوف لفظا رفوع حكا » وحى الطبرى لأاهل التفسير فى 
ذلك أقوالا وال : الصواب قول من قال الخلقة المصورة خلقا تاما ه وغير لخلقة السقط قبل مام خلقه » وهو قول 
جاهد والشعى وغيرهما . وقال ابن بطال : غرض البخارى بادغال هذا الحديث فى أبواب الحيض تقوية 
مذهب من يقول إن الحامل لا تحيض ٠‏ وهو قول الكوفين وأحد وأبى ثور وابن المنذر وطائفة » واليه ذمب 
الثشافعى فى القديم ٠‏ وقال فى الجديد : انها تحيض » وبه قال [حق » وعن مالك روايتان . قلت : وف الاستدلال 
بالحديث المذدكور على أنما لا نحيض نظ ء لأآنه لا يازم منكون ما بخرج من الحامل هو السقط الذى لم يصور أن 
لا يكون 27 الدم الذى تراه المرأة التى يستمر حملها لبس بحيض ٠:‏ وما ادعاه الخالف من أنه رشح من الولد أو من. 
فضلة غذائه أو دم فساد لعلة فحتاج الى دليل » وما ورد فى ذلك من خير أو أثر لا ثبت , لآن هذا دم بصفات دم 
الحميض وف زمن إمكانه فله حكم دم الحيض » فن ادعى خلافه فعليه البيان . وأقرى حججهم أن استبراء الامة اعتير 
بالحيض لنحقق براءة الرحم من امل » فلو كانت الحامل تحيض لم تتم البراءة بالحيض ء واستدل ابن المثيب على أنه 
ليس يدم حيض بأن الملك موكل برحم الحامل ٠‏ والملائكه لا تدخل بيتا فيه قذر ولا يلاها ذلك . وأجيب بأنه لا 
يلزم من كون الملك موكلا به أن يكون الا فيه » ثم هو مشترك الإلرام لان الدم كله قذر . والله أعل 
8 - باس كيف حر الحائض” بالحجٌ والممر”ة ؟ 

9 رشن| بحى بن سكير قال 5-00 لفن م بن تهاب عن و عن عائشة قالت : خرّحنا 
م النى؟ َي فى حَةِ الداع فنا من أل بصمرة ومنا من أهل مج . قَدسنا ال يسول ال ملا 
« من حرم شرة ول بيد ليل » ومن أحرم إشرة وأهدى فلا بعل حتى بعل بتثر هذ . ومن أهل» عي 
0 8 ن“" اعبرء وام سه 2 0000 أ رء 0 
ليريم حجه » . قالت : لخضت » فر أَزَلْ حائضاً حتى كان يوم عرفة » ول اهلل إلا بعمرة؛ فأمملى النى عله 
0 1ل 2ش اس عا عا وار 2 واوا ا 0 
ان أقض رامى وَأمَتشْط وَأهل نحج وأ برك العمرة » فنعات ذلك حتى قضيت ححى » فيعث معى عبد الرخمن 
ابن ألى بكر وَأَسَرّى أن أعتمر مَكان مرق اليم 

قَلْهِ ( باب كيف تمل الحائض بالحج والعمرة ) ماده بيان صحة إهلال الحائض » ومعن ىكيف ف الترجمة الإعلام 
بالحال بصورة الاستفهام لا الكيفية الى يراد بها الصفة » وبهذا التقرير يندفع اعتراض من زعم أن الحديث غير 
مناسب للترجمة , إذ ليس فها ذكر ضفة الإهلال . قله ( من أهل بحج ) فى روابة المستمل « تحجة ‏ فى الموضعين » 
وكذا للحموى فى الموضع الثاى . قله ( قات خضت ) أى بسرف قبل دخول مك . قو ( حتى قضيت حجتى ) فى 
دواية كريمة وأبى الوقت « حجى , » والكلام على فوائد الحديث يأنى فى كتاب الحج إن شاء الله تعالى 


)١1(‏ كنا فى الخ » وامله * أن يكون ٠‏ بإسقاط حرف النى ليستقيم العنى ٠‏ فتأمل 


6 ؟ ‏ كتاب الحيض 


4- باب إقبال ايض وإدباره 

ب لم ويه . «- :؛ ع 3 .1 .- 2_0 00 ِ 00000 م 

ون لساب ببعان إلى عائه بالدرجة فمها الكر'ساف فيه الصئرة فتقول : لا تلعمحلن دى ر بن أفصه 
- 5 1 - قرام مر" مس -> دش احج سه 00 س5 00 3 عي ا 
البَيضاء . ثويد يذلاك الطورٌ مِنّ الحيضة . وَجَلم ابن رَدِ بن ثابت أن نساء يدعون بالمصابيح من جوف اليل 
2 2 9 25 7 دوس اس أ 7 5 2ه 5 
نظن إلى الطبر فقالت : ما كان النساء يصتءن هذا . وعابت علممن 

00 ل ا كك ىن ة .ده 
سر عيد الله محمد قال حد ثنا سَفيانُ عن هشام عن أبيه عن عائكة أن فاطمة بنت ألى حشر 
, 22 10111 ل اين كه 1 

كانت ستخاض ) فسالت النى 0 فقال « ذلك عرز ق وليست بالحيضة » فإذا أقبات الليضة فدعى الصلاة ». 


وإذا اك سين ومل + 

قله ( باب [قبال الحيض وإدباره ) اتفق العلناء على أن إقبال الحيض يعرف بالدفعة من الدم فى وقت إمكان 
الحيض » واختلفوا فى إدباره فقيل : يعرف بالجفوف . وهو أن يخرج ما يحنثى به جافا » وقيل بالقصة البيضاء 
واليه ميل المصنف كا سنوحه . قله ( وكن ) هو بصيغة جمع المؤنث »و ١‏ نساء » بالرفع وهو يدل من الضمير 
نحو أكلون البراغيث ؛ والتتكير فى نساء للتنويع ؛ أى كان ذلك من نوع من النساء لا من كلهن . وهذا الاثر قدرواه 
مالك فى الموظأً عن علققمة بن أنى علقمة المدنى عن أمه ‏ واسمما مرجانة مولاة عائدة ‏ قالت « كان النساء » :قله 
( بالدرجة ) بكر أوله وفتح الراء والجيم جمع درج بالضم ثم السكون » قال ابن بطال :كذا يرويه أصعاب الحديث 
وضيطه ابن عبد البر فى الموطأ بالضم ثم السكون وقال : اله تأنث درج ؛ والمراد به ما تحنثى به المرأة من قطنة 
وغيرها لتعرف هل بق من أثر الحيض شىء أم لا ٠‏ قله ( الكرسف ) إضم الكاف والسين المهملة بينهما راء 
ساكنة هو القطن ٠‏ وله ( فيه الصفرة ) زاد مالك من دم الحيضة . قله ( فتقول ) أى عائشة . والقصة بفتح 
القاف وتشديد المهملة هى النورة ٠‏ أى حتى تخرج القطنة بيضاء ثقية لا يخالطبا صفرة ؛ وفيه دلالة عل أن الصفرة 
والكدرة فى أيام الحيض حيض ٠‏ وأما فى غيرها فسيأتى الكلام على ذلك فى باب مفرد إن شاء الله تعالى . وفيه 
أن القصة البيضاء علامة لاثتهاء الحيض ويتبين بها ابتداء الطبر » واعترض على من ذهب الى أنه يعرف بالجفوق » 
بأن القطنة قد تخرج جانة فى أثناء الام فلا يدل ذلك على انقطاع الحيض ٠‏ يخلاف القصة وهى ماء أبيض يدقمة 
الرحم عند انقطاع الحيض ٠‏ قال مالك : سألت النساء عنه فاذا هو أمس معلوم عندهن يعرفنه عند الطبر قله 
( وبلغ ابئة زيد بن ثابت ) كذا وقعت مبهمة هنا , وكذا فى الموطأ حدث روى هذا الاثر عن عبد الله بن أبن بكر 
أى إن عمد (0© بن عمرو بن حزم عن عيته عنها » وقد ذكروا لزيد بن ثابت من البنات حسئة وعمرة وأم كلثوم. 
وغيرهن » وم أر لواحدة منهن رواية إلا لآ مكلثوم ‏ وكانت زوج سالم بن عبد الله بن عمر ‏ فكأ نبا هى الميهمة هنا . 
وزعم بعض الششراح أنبها أم سعد قال : لآن ابن عبد البر ذكرها فى الصحابة انتجى ٠‏ وليس فى ذكره لها دليل على 
المدعى لآنهلم بقل إنها صاحبة هذه القصة بل لم يأت لها ذكر عنده ولا عند غيره إلا من طريق عنيسة بن عبد الرحن 


» فى هامش طبمة بولاق : فى نسخة « ابن أبي عمد‎ )١( 


الحديث .0م إام 146 


وقد كذبوه » وكان مع ذلك يضطرب فببا فتارة يقول بنت زيد بن ثابت وتارة يقول ام أة زيد 00 

من أهل المعرفة بالنسب ف أولاد زيد من يقال لحا أم سعد » وللامياة ا كما عاد 
عمرة بنت حزم عمة جد عبد الله بن أفى بكر » وقيل لما عرته يازا . او 0 
عبد الله الصحانى » فى روايتها عن بنت زيد بن ثابت بعد » فانكانت ثابتة فرواءة عيد الله عنها منقطعة لأآنه لم 
بدركها » وحمل أن تكون المرادة عءته الحقيقية وهى أم عمرو أو أم كلثوم والله أعل . قله ( بدعون ) أى 
يطلين وفى رواية الكشمبنى « بدعين» وقد تدم مثلها فى ه باب تقضى الحائض المناسك كلها , وقال صاحب القاموس : 
دعيت لغة فى دعوت » ول ينبه على ذلك صاحب المشارق ولا المطالع . قله ( الى الطبر ) أى الى ما يدل على الطبر 
واللام فى قوها « ما كان النساء » للعبد أى نساء الصحاءة » و ل'ما عابت عليهن لان ذلك يقتضى الحرج والتنطع وهو 
مذموم قاله ابن بطال وغيره » وقيل لكون ذلك كان فى غير وقت الصلاة وهو جوف الايل » وفيه نظر لآانه وقت 
العشاء » ويحتمل أن يكون العيب لكون الليل لا يدّبين به البياض الخالص من غديره فيحسين أنبن طبرن و ليس 
كذلك فيصلين قبل الطبر ؛ وحديث فاطمة بنت أنى حبيش تقدم فى باب الاستحاضة » وسفيان فى هذا الاسئاد هو 
ابن عيينة لآن عبد الله بن مد وهو المسندى لم يسمع من الثورى 


ص 


06 سنن بابب 3 الحا ئضي الصلاة . وقال جا وو ع النى 00 حال 3 الصلاة («( 


اعم ع وشا مومى بن إسماعيل قال دام قال 15 5 37 قال اق ا 5 ارا قالت 


ًَ تْى إحدانا صلا: وف اقالق 1 ور أ و نحيضُ مع النبى” ل ذلا فلا عأرنا 

به 1 قالت : فلا ل 
وِلْه ( باب لا تقضى الحائض الصلاة ) نقل ابن المنذر وغيره إجماع أهل العم على ذلك » وروى عبد الرذاق 
ال : اجتمع الناس عليه ؛ وحكى ابن عبد البر عن طائفة من الخوارج أنهم كانوا 
بوجبونه » وعن سمرة بن جندب أنه كان يأمس به فأنكرت عليه أم سللة » لكن استقر الاجماع على عدم الوجوب ش 
كا قاله الزهرى وغيده ٠‏ قله ( وقال جابر بن عبد الله وأبو سعيد ) هذا التعليق عن هذين الصحابيين ذكره المؤلف 
بالمعنى , فأما حديث جابر فأشار به الى ما أخرجه فى كتاب الاحكام من طريق حبيب عن عطاء عن جابر فى قصة 
حيض عائشة فى الحج وفيه عن 1[ لذ تارف ولا تصلى » » ولملم نحوه من طريق أنى الزبير عن جابر » وأما 
حدرث أبى سعد فأ* شار به الى حديثه ااتقدم فى و باب ترك الحائض الصوم» وفيه « أليس إذا حاضت : 
تصل وم تصمء ؟ فان قيل : الترجمة لعدم القضاء . وهذان الحديثان لعدم الايقاع , فا وجه المطاءقة ؟ أجاب الكرماق 
بأن الترك فى قوله , تدع الصلاة » مطلق أداء وقضاء انتبى » وهو غير متجه, لآن منعها إنما هو فى زمن الحيض فقط ؛ 
وقد وضح ذلك من سياق الحديثين » والذى يظور ل أن ااص:ف أراد أن يستدل على الترك أولا بالتعليق المذ كور, 
وعلى عدم القضاء يحدوث عائشة » لعل المعلق كالمقدمة للحديث الموصول الذى هو مطابق لاترجمة . والله أعل وله 
( حدثتنى معاذة ) فى بذت عبد الله العدوية » وهى معدردة فى فقباء التايمين » وزجال الاسناد المذكور الها بسر بون 
ْ قله ( أن امرأة قالت لعائشة ) كذا أسممها همام » وبين شعبة فى روايته عن قتادة أنها هى معاذة الراوية أخرجه 


الإسماعيل من طريقه » وكذا لمسلم من طريق عاصم وغيره عن معاذة . قَولْهِ راعرى) : بفتح أوله أى أتقضى » 
وصلاتها بالنصب على المفمولية » ويروى أتحزى” بنم أوله والهمز , ؛ أى أتكق الرأة ؟ الصلاة الحاضرة وهى 
طاهرة ولا تحتاج الى قضاء الفائشة فى زمن الحيض ؟ فصلاتها على هذا بالرفع على الفاعلية » والاولى أشبر قله 
[ أحرورية ) الحرورى منسوب الى حروراء ٠‏ بفتح الحاء وضم الراء المبملتين وبعد الواو الساكنة راء أيضا بلدة 
على ميلين من الكوفة , والأاشبر أنها بالك ؛ قال المبرد : النسبة اها حروراوى ؛ وكذا كل ما كان فى آخره ألف تأ نيث 
مدودة , ولكن قيل الحرورى نحذف الزوائد ظ ويقال لمن يعتقد مذهب الخوارج حرورى لآن أول فرقة منْهم 
خرجوا على عإ” بالبلدة المذكورة فاشتهرو! بالنسبة الها : وهم فرق كثيرة » لكن من أصوهم المتفق علها ينهم 
الاخذ بما دل عليه القرآن ورد ما زاد عليه من الحديث مطنقا . ولهذا استفهمت عائشة معاذة استفهام انكار» وزاد 
مسلم فى رواية عاصم عن معاذة فقلت : لا ولكنى أسأل » أى سؤالا محردآ لطلب العل لا للتمنت » وفهمت عائششة عنها 
طلب الدليلفاقتصرت ف الجواب عليه درن التعليل » والذى ذكره العلماء فى الفرق بين الصلاة والصيام أن الصلاة تشكرر 
فم بحب قضاؤها للحرج بخلاف الصيام ؛ ولمن يقول بأن الحائض عخاطبة بالصيام أن يفرق بانها لم تخاطب بالصلاة " 
أصلا » وقال ابن دقيق العيد : اكتفاء عائشة فى الاستدلال على إسقاط القضاء بكونما لم تؤص به يحتمل وجهين : _ 
أحدهما أنها أخنت إسقاط القضاء من إسقاط الاداء فيتمسك به حتى بوجد المعارض وهو الا بالقضاء كا فى 
الصوم مانهما ‏ تال وهو أقرب - أن الحاجة داعية الى ببان هذا الحم لنكرر الحيض منبهن عنده يم ؛ وحيث 
م يبين دل على عدم الوجوب ؛ لا سبا وقد اقترن يذلك الام بقضاء الصوم يا فى رواية عاصم عن معاذة عند مس ٠‏ 
قله ( فلا يأمنا به » أو قالت : فلا نفعله ) كذافى هذه الرواية بالشك ؛ وعند الاسماعيل من وجه آخر د فلم 
نكن نقضى ولم نؤمس بهء والاستدلال بقولها فم نكن نقضى أوضح من الاستدلال بقولما فل نؤمس به » لان عدم 
الآمى بالقضاء هنا قد ينازع فى الاستدلال به عسلى عدم الوجوب , لاحتّال الاكتفاء بالدليل العام على وجسوب 
القضاء . والله أعم 


١‏ - بإسيب النوم مم الحالض وى فى مايا 


017 2 000 0 3 1 0 35097 اا ل 7 0002 0 
قق3 0 قال حد نا شيبان عن ى عن أفى سه عن زينب ابنة أبى سال حد انتة 


أن آم سالة قات : حضت” وأنامم الى يكل فى افيلة . فانسللت* فرجتة منها فأخذت ثياب ديضتى فليستها » 
قال لى رسول الوك 2 م . فدعاق دغل من فى اتميلة . قالت : وحدكتتى أن النىّ 


و كان يلها وهو صا 200 ١‏ والنبى م مَيْةٌ من إناء واحد من الجناية 

قله ( باب النوم مع المائض ) زاد الماناك وق اانا » تقدم اكلام على ذلك فى «١‏ باب من 
00 المذكور هو ابن أنى كثير ٠‏ قله ( قاات وحدثتنى ) هو مقول زينب بنت أم سامة » 
وفاعل ه حدثتنى , أمبا أ م سلمة زوج النى 07 لبه » وسبأتى الكلام على ذلك فى كتاب الصيام .وله (وكنت ) 


معطوف على جملة الحديث الذى قبله وهى أن الى لكان يقبليا ؛ وقد تقدم الكلام على فوائده فى كاب الغسل 


الحديث 0م 6مس رفة 


- ياسسيسب من | تخد ياب" الميض بيو ياب الطبر 
4 1 2 0 لصت ل ٠‏ أ 
009 - جِررشث) مُعاذ بن" فضالة قال حد نا شام عن يحبى عن ألى سَلمة عن زينب ابنة ألى سَلَةَ عن آم 
27 ل ل 1 0-6 - 2 0 
لَه قالت : ينا أنا مم الب وَككيه ماج فى تميلة جضت" فانتكلت” فأَحَدْتْ ثياب” حيضت » فقال : 
. و 5 ار 
أ نت ؟ فقات : فم . فدعانى فاضت معه فى اللجيلة 
وله( نايا اتلد كاب الحيس ) وق وواية الكنني :ودين أعد». بالفين .والدان الليطفين: ما شاك 
1 5 11 7 د ك سم ور - 
؟ - باسيت شهود الحاْض العيدبن ودعوة السدين , وير لنَّ اللصلى 


. ١ 


4 - رشن ممد ‏ هو ابن" سلام ‏ قال أخبرنا عبد الوعاب عن أيوب عن حفصة قالت : كنا “عنم 
عَوإتقنا أن يرجن فى الميدين ؛ دمت امرأة فنرلت" كص بنى لف لخدانت عن أختها - وكان زوج أختها 
غزا مع البىّ مطل ثنتى عشرة . وكانت أختى معه فى مرت" - قالت كنا الداوى السكلمى » وتقوم على المرضى'» 
8 000 5 ع ١‏ ب 2 8 م عا م ا ره ه 77 

5 6ه اين 0 2 يا غك ع .2 ار 5 ٠.‏ 
جلبامها ‏ ولنَشْيَد اكير وّعوّة السلدين » . فنا قدت أء عَطة سألتها : أتعمت, الب" يله ؟ قالت : بأبى نم 
- 1 . يعر 5 5 07 0 فر “عر 0. 5 5 ع2 0 
وكانت لا تذ كرام إلا قالت « بابى  »‏ سممته يقول « حرج العوائق وذوات الحدور أو العواتق دوات 
0 0 ا - 0 مي 3 
الخدور ‏ والحيض 4 وللشهدن امير ودعوة المؤمنين 3 ويعتزل لحيس الصلى 6. قات «دقصة : فقات 
الحيض 4 ؟ فقالت : أَلس شبد عرفة وكذا وكذا ؟ 

[ الحديث عت أطراف فى :لوس الاق الاك , نفى لزرفى ؟مدلا] 

ْله ( باب شهود الحائض العيدين ودعوة المسلمين ويعتزلن ) وف رواية ابن عساكر ١‏ واعتزالهن المملى » 
والجمع بالنظر الى أن الحائض اسم جنس , أو فيه حذف والتقدير ويعتزلن الحيض كا سيذكر بعد . قو ( حدثنا 
هو الثقى . قله ( عواتقنا ( العواتق جمع عانق وهى من بلغت الل أو تاربت » أو استحقت اوج ل أو هى 
الكرعة على أهلبا » أو التى عتقت عن الامتهان فى الخروج للخدمة » وكأ نهم كانوا يمنعون العواتق من الخروج لما 
سحدث بعد العصر الاول من الفساد » د تلاحظ الصحابة ذلك بل رأت استمران الحم على ما كان عليه ق زمن 
النى يِه ٠‏ قله ( فقدمت امرأة ) لم أقف على نسميتها . وقصر بنى خلف كان با لبصرة وهو منسوب الى طلحة بن 
عبد الله بن خلف الخزاعى المعروف بطلحة الطلحدات وقد ولى إمرة #ستان . قله (غدثت عن أختها ) قبل هى 
أم عطية » وقيل غيرها وعليه مثى الكرماق ؛ وعلى تقدير أن تسكون أم عطية فل نقف على نسمية زوجبا أيضا . 
قوله ( ثنتى عشرة ) ذاد الاصيل « غزوة» ٠‏ قله ( وكانت أختى ) فيه حذف تقديره قالت المرأة وكانت أختى . قَولِه 


4 م 5 


( قالت ) أى الاخت » والكاعى بفتتم الكاف وسكون اللام : جمع كليم أى جريح . قله ( من جلباا ) قبل 
المراد به الجنس » أى تعيرها من ثيا بها مالا تحتاج اليه . وقيل المراد تشركم| معرا فى ليس الثوب الذى علما » وهذا 
يننى عل تفسير الجلباب ‏ وهو بكسر الجبم وسكون اللام و يموحدتين بينبما ألف ‏ قيل : هو المقنمة أو امار أو 
أعرض منه , وقيل الثوب الواسع يكون دون الرداء وقبل الإزار » وقيل الملحفة » وقيل الملاءة » وقيل القميص . 
له (ودعوة المليين ) فى رواءة الكشميينى « المؤمنين» وهى موافقة لروابة أم عطية . قله ( وكانت ) أى أم 
عطية ( لا تذكره ) أى النى يه ( إلا قالت : بأى ) أى هو مفدى بأبى » وفى رواءة عبدوس ببى بياء تحتانية 
يدل الحمرة فى الموضعين . وللاصيل بفتح الموحدة الثانية مع قلب الهمزة باءكعيدوس - لكن فتح ما بعدهاكأنه 
جعله 8 : الاستعمال واحدا » وتقل عن الأصيل أيضا كالآصل لمكن فتم الثانية أيضا ؛ وقد ذكر ابن مالك 
هذه الأربعة فى شواهد التوضيح » وقال ابن الاثيد : قوله بأبأ أصله بأبى هو » يقال بأبأت الصى اذا قات له أفديك 
بأبى فقلبوا الياء ألفاما فى ٠‏ ويلتاء . قله (وذوات الخدور ) يضم الخاء المعجمة والدال المبملة جمع خدر يكسرها 
وسكون الدال » وهو ستر يكون فى ناحية البيت تقعد البكر وراءه ؛ وللاصيل وكرة « العو تق وذوات الخدور أو 
العواتق ذوات الخدور » على الثدك , وبين العائق والبكر عدوم وخصوص وجرى ٠‏ قله (ويعترل الحيض المصل ) 
بش اللام هو خبر بممنى الآ » وفى رواية و ويعتولن الحيض المصلى » وهو نحو | كلوق البراغيث . حل لبود 
الام المذكور على الندب لان المصلى اوس مسجد فيمتئع الحيض من دخوله » وأغرب الكرماق فقال : الاعتزال 
واجب » والخروج والشبود مندوب » مع كونه تقل عن النووى تصويب عدم وجويه » وقال ابن المنير : الجمكة 
فى اعتزالهن أن فى وقوفين وهن لا يصلين مع المصليات إظباد اسستهانة بالحال . فاستحب لمن اجتناب ذلك ٠‏ قله 
( فقلت : آلحيض ) بهمزة مدودة »كأنما تتعجب من ذلك ( فقالت ) أى أم عطية : ( أليس تشهد) أى الحيض » 
والكشمينى ١‏ أليست » وللاصيل « أليس يشبدن » . قله ( وكذا وكذا ) أى ومزدلفة ومنى وغيرهما . وفيه أن 
الحائض لا بجر ذكر الله ولا مواطن الخير كجالس العلم والذكر سوى المساجد » وفيه اماع خروج المرأة بغيد 
علات ؛ وغير ذلك ما سيأقى استيفاؤه فىكتاب العيدين إن شاء الله تعالى : 


8 اه - - و 8 5 ٠.‏ * 1 8 7 5 2 
إذا حاضّت فى شور ثلاث حيّض وما يصدق النساه فى ايض والجل فها سكن من 
2 1 1 ره 0 0 ار 2 ا 0 
الحيض» اقول الله تعالى ل( ولا حل لمن أن يكتمن ما خلق الله فى أرحامين »4 1 عن على وشريح : 
1 ولد 1 00 25 وعم ا 00 مك ه 2 2 
كك اصراد حاءت 0 من بطانة أهلها رمن يرصى 4 | م خاضت ولا 5 قل تسر صدفت ٠.‏ وقال عطاب 5 اقراؤها 


:؟ - اليب 


ماكانت . ونه قال إبراديم . وقال عطاء : الحيضُ يوم" إلى حسس ع . وقال معتمر عن أبيه : سأك ان 
سيرينَ عن المرأة ترى الدم بد قرثنها مخمسة أيام ؟ قال : النساه أعل يذلاك 

قله ( باب إذا حاضت فى شهر ثلاث حيض ) جح لادج حي ةله ( وما يصدكق ) يضم أوله وتشديد 
الدال المفتوحة ٠‏ قله ( فها ممكن من الحيض ) أى فاذا لم ممكن لم تصدق : قله ( لقول الله تعالى ) يشير إلى 
تفسير الآية المذكورة » وقد روى الطبرى باسسناد صميح عن الزهرى قال : بلغنا أن المراد بما خلق الله فى أرحامهن 


الحدييث. ع 79 ولام ه15 


الل أو الحيض ؛ فلا بحل لمن أن يكتمن ذلك لتنقضى العدة ولا بملك الزوج الرجعة إذاكانت له . وروى أيضا 
باسناد حسن عن ابن عمر قال « لا بحل للها إن كانت حائضا أن تكتم حيضها »ولا إن كانت حاملا أن تكتر حلبا » 
وعن ججاهد « لا تقول إلى حائض و ليست تحاض ٠‏ ولا لست تحائض وهى حائض ء وكذا فى الحبل . ومطايقة 
الترجمة للآية من جبة أن الآبة دالة على أنها بحب عليها الاظبار » فلو لم تصدق فيه لم يكن له فائدة ٠‏ قله ( ويذكر 
عن على ) وصله الدارى يا سيأ ورجاله ثقات . وإتما لى يحرم به للتردد فى سماع الشعى من على » ولم يقل إنه بمعه 
من شرييح فيكون موصولا . قله ( ان جاءت ) فى رواءةكرية و إن امرأة جاءت » بكس النون . قله ( ببينة من 
بطانة أهلها ) أى خواصها ٠‏ قال إسماعيل القاضى : ليس المراد أن يشهد النساء أن ذلك وقع ‏ وإنما هو فيا نرى أن 
يشبدن أن هذا يكون وقد كان فى نسائرن . قلت : وسياق القصة يدفع هذا التأويل ؛ قال الدارى «١‏ أخبرنا يعلى بن 
عبيد حدنا اسماعيل بن أنى خالد عن عام هو الشعى قال د جاءت أم أة الى على تخاصم زوجها طلقها فقالت : حضت 
فى شبى ثلاث حيض ء فقال على لشريخ : اقض بينهما . قال : يا أمير المؤمنين وأنت هينا ؟ قال : اقض بدنهها . قال : 
إن جاءت من بطانة أهلبا من برضى دينه وأمائته زعم أنها حاضت ثلاث حيض تطبر عند كل قرء وتصلى جاز لها 
وإلا فلا . قال على : قالون » قال وقالون باسان الروم أحسنت . فبذا ظاهر فى أن المراد أن يشبدن بأن ذلك وقع 
منها ء ول'ما أراد اسماعيل رد هذه القصة الى موافقة مذهبه » وكدذا قال عطاء إنه يعبر فى ذلك عادتها قبل الطلاق » 
واليه الاشارة بقوله ( أقراؤها ) وهو بالمد جمع قرء أى فى زمان العدة ( ماكانت ) أى قبل الطلاق » فلو ادعت فى 
العدة ما يخالف ما قبلها لم يقبل . وهذا الأثر وصله عبد الرزاق عن ابن جريح عن عطاء . قَوله (وبه قال إبراهم ) 
يعنى النخعى , أى قال مما قال عطاء » ووصله عبد الرزاق أيضا عن أى معشر عن إبراهيم نجوه ؛ وروى الدادى 
أيضا باسناد صميح الى [براهم قال د إذا حاضت المرأة فى شهر أو أربعين ليلة ثلاث حيض» فذكر نحو أثر شريح ؛ 
وعلى هذا فحتمل أن يكون الضمير فى قول البخارى « وبه » يمود على أثر شرح » أو ف النسخة تقديم وتأخير » 
أو لابراهم فى المسألة قولان . وله ( وقال عطاء الح ) وصله الدارى أيضا باسناد صميح قال « أقمى الحيض مس 
عشرة » وأدق الحيض بوم :وروا "الدازفظق بلفظ دق وقت الحيض بوم وأكثر الحيض خس عشرة » . 
وُه ( وقال معتمر ) يعنى ابن سايان التيعى . وهذا الآثر وصله الدارى أيضا عن عمد بن عيسى عن معتمر 


هم - رشنا أحدد بن أبى رجاء قال حدثنا أبو أساءة قال معدت هكام بن عروة قال أخبرنى أبى عن 
عائشة أن فاطمة بنت أبى حُبيش سأآت النى > يليه قالت : إنى أستحاض فلا أطبر” » نَع الصلاة ؟ ذقال « لا . 
إن ذلك عرق . ولسكن دعِى الصلاة كَدْرَ الأيام التى كنت تحيضينَ فيها» م اغتيلى وضَل » 

قله ( حدثنا أحد بن أبى رجاء ) هو أحمد بن عبد الله بن أوب الهروى يكنى أيا الوليد » وهو حئق الذسب 
لا المذهب ٠‏ وقصة فاطمة بأت أى عياش تقدمت قل باب الاستحاضة » ومئاسية الحديث للترجمة من قوله ه قدر 
الايام النى كنت تحيضين فهها » فوكل ذلك الى أمانتها ورده الى عادتها » وذلك يختلف باختلاف الاثخاص . واختلف 
العلباء فى أقل الحيض وأقل الطبر » ونقل الداودى أنهم اتفةوا على أن أ كثره خمسة عشر يوما » وقال أبو حثيفة : 
لا بجمتمع أقل الطبر وأقل الحيض معا . فأقل ما تنقضى به العدة عنده ستون يوما » وقال صاحباه : تنقضى فى نسعة 

م - هاج ١‏ # فح البارى 


١ 5‏ 5-كتاب الميض 


وثلائين يوما بناء على أن أقل الحيض ثلاثة أيام وأن أقل الطبر خمسة عشر بوما وأن المراد بالقرء الحيض » وهو 
قول الثودى . وال الشافعى : القرء الطبر وأقله خمسة عشر بوما » وأقل الحيض يوم وليلة فتنقضى عنده فى ائنين 
وثلاثين يوما ولحظتين » وهو موافق لقصة على وشريخ المتقدمة إذا حمل ذكر الشبر فها على إلغاء الكسر ؛ ويدل 
عليه رواية هشيم عن اماعيل فيها بلفظ « حاضت فى شهر أو خمسة وثلاثين بوماء 


ه؟ - بإسبب السُفْرة والكدرة فى غير رأبار ليطن 

5 - ورشن) قتبية بن سعيد قال حدنَنا إسعاعيل” عن أنُوب" عن تمد عن أم” عَطيةَقالت :كنا الا نش 
الكدرة والصّفرة فيك 

قله ( باب الصفرة والكدرة فى غير أيام الحيض ) يشير بذلك إلى ابجع بين حديث عائشة المتقدم فى قوها 
« حتّى ترين القصة البيضاء ٠‏ » وبين حديث أم عطية المذكور فى هذا الباب بأن ذلك مول على ما إذا رأت الصفرة 
أو الكدره فى أيام الحيض ٠‏ وأما فى غيزها فعل ما قالته أم عطية ٠‏ وله ( أبوب عن عمد ) هو ابن سيرين » 
وكذا رواه اسماعيل وهو ابن علية عن أبوب : وروأه وهيب بن خالد عن أبوب عن حفصة بنت سيرين عن 
أم عطية أخرجه ابن ماجه ٠‏ وتقل عن الذهمل أنه دجح دواية وهيب . وما ذهب أليه البخارى من تصحيح 
دواية اسماعيل أرجح اوافقة معمر له . ولآن اسماعيل أحفظ لحديث أبوب من غيره ؛ ويمكن أن أيوب سمعه 
منهما ٠‏ قَلْه ( كنا لا نعد ( أى فى ذمن النى يليه مع علءه يذلك » و هذا يعطى الحديث 5 الرفع ؛ وهو 
مصير من |[ يخارى الى أن : مثّل هذه الصيغة تعد فى 0 ع ٠‏ وهذا 
جزم الحاكم وغيره خلافا الخطيب . قله ( الكدرة والصفرة ) أى الماء الذى تراه المرأةكالصديد يعاوه اصفرار . 
قله ( شيئا ) أى من الخيض ٠‏ ولابى داود من طريق قنسادة عن حفصة عن أم عطية ٠‏ كنا لا نمد الكدرة 
والصفرة بعد الطبر شيا » وهو موافق لما ترجم به البخارى . والله أعل 


8ج ساعن الالعقاسة 


م - رشنا ١‏ إراههم بن انر قال حدة: كام ء لد ابن" أبى ذئب عن ان شهاب عن عر 
وعن كْرة عن عائشة زوج ان أله | 9 أم حيو حيطت مع سنين فسألت رسول الل يله عن ذاتَ فأمرها 
ا أفشول قال « هذا 7 ق »4 فسكانت 00 لكاه صلاة 

قله ( باب عرق الاستحاضة ) بكسر المين وإسكان الرأء » وقد تقدم بيانه فى باب الاستحاضة ٠‏ وله ( دعن ْ 
خمرة ( يعنى كلاثما عن عائشة» ؟.ذا الأكثر » وفى روابة أنى الوقت وابن عساكر حذف الواو فصار من رواية 
عروة عن عيرة » وكذا ذكر الاسماعيل أن أجد بن ال سن الصوق بحدبع به عن خلف بن سام عن معن ؟ وامحفوظ 
إئبات الواو وان الوهرى رواه عن شيخين عروة رعمرة كلا اما عن عالشة 2 وككذا أخرية الاسماعيل وغيره من 
طرق عن أبن أنى ذئب ٠‏ وكذا أخرجه مس من طريق عمرو بن الحارث » وأبو دارد من طريق الاوزاعى كلاهما 


الحديث ووم يفخ 


عن الزهرى عنهما » وأخرجه مسل أيضا من طريق الليث عن الزهرى عن عروة وحده » ومسل أيضا من طريق 
إبراهيم بن سعد ؛ وأبو داود من طريق يونس كلاهما عن الزهرى عن عمرة وحدها ؛ قال الدارقطنى : هو سمح من 
دواية الزهرى عن عروة وعمرة جميعا . قله ( أن أم حبيبة ) هى بنت جحش أخت زينب أم المؤمئين » وى 
مشهورة بكنيتها » وقد قيل اسمها حبيبة وكنيتها أم حبيب بغير هاء قله الواقدى وتبعه الحرنى وزجحه الدارقطنى » 
والمشبور فى الروابات الصحيحة أم حبيبة باثبات الحا. » وكانت زوج عبد الرحمن بن عوف ا ثبت عند مسلم من 
رواية عمرو بن المارث : ووقع ف الموطأً 1 عن هشام بن عروة عن أبيه عن زينب بنت ألى سللة أن زينب بت 
اس و ا 0 » الحديث ٠»‏ فقيل هو وثم ٠‏ وقيل بل صواب وأن 
اسمها زينب وكنيتها أم حبيبة » وأما كون اسم أختها أم المؤمنين زينب فانه لم يكن اسمها الاصلى ٠‏ وإتما كان اسمها 
رة ة فغيره النى يلت »وف أسياب النزول اباد أن تغيير اسمها كان بعد أن تزوجها النى ملقم فلعله علقم سماها 
باستم أختها كر أخبا غنيت مننا الكنة ذا نو اللفى وما اعت ت أخرى اسمها حنة بفاتح المبملة وسكون اليم 
بعدها نون وهى إحدى المستحاضات ا تدم » وتعدف بعض المالمكية ية فزعم أن اسم كل من بنات جحش زينب 
قال 008 أم المؤمنين فاشتهرت بامبا » وأما أم حبيبة فاشتبرت بكنيتها » وأما حمنة فاشتهرت بلقيها » ولم يات بدايل 
على دعواه بان حمنة لقب . ول ينفرد الموطأ بقسمية أم حبيبة زينب » فقد روى أبو داود الطيالبى فى مسنده عن 
ابن ألى ذئب حديث الباب فقال « ان زينب بنت جحش » وقد تقدم توجمه . قم ( استحيضت سبع سنين ) 
قيل فيه حجة لابن القاسم فى اسقاطه عن المستحاضة قضاء الصلاة إذا تركتها ظانة أن ذلك حيضء لأانه يليه لم يأمرها 
بالاعادة مع طول المدة » ويحتمل أن يكون المراد بقولها « سبع سنين » بيان مدة استحاضتها مع قطع النظر هل 
كانت المدةكلها قبل السؤال أو لا فلا يكون فيه حجة لما ذكر . قل ( فأمرها أن نفتسل ) زاد الاسماعيل « وتصلى » 
ولمسل نحوه » وهذا الآ بالاغتسال مطلق فلا يدل على التكرار ٠‏ فلعلها فبمت طلب ذلك منها بقريئة فلهذا كانت 
نغتسل سكل ضلاة » وقال الشافعى : [نما أمرها ِنَم أن تفتسل مل »وإنما كانت تغتسل لكل صلاة تطوعا » 
وتذائل التعرن سهد زرا نه عند مال :1 لك اذ شباب أنه يلتم أمرها أن تغتسل لكل صلاة » و لكنه 

شىء فعلته هى . والى هذا ذهب المبور قالوا ؛ لاتب عل الممشحاضة الفسل لكل صلاة » إلا المتحيرة » لكن يحب 
علبها الوضوء . ويؤيده ما رواه أبو داود من طريق عكرمة د ان أم حبيبة استحيضت فاممرها يله أن اه 
أقرائها ثم تغتسل وتصلى , فاذا رأت شيئًا من ذلك توضأت وصلت » . واستدل المبلى بقوله لها , هذا عرق » على 
أنه لم يوجب عايها الفسل لكل صلاة لآن دم العسرق لا يوجب غسلا . وأما ما وقسع عند أنى داود من رواية 
سليان بن كتثير وابن إسحق عن الزهرى فى هذا الحديث ١‏ فاممها بالفسل لكل صلاة » فقد طعن الحفاظ فى هذه 
الزيادة لآن الآثبات من أحاب الزهرى لم يذكروها ؛ وقد صرح الليث يا تقدم عند مسل بأن الزهرى لم يذكرها ,.. 
لكن روى أبو داود من طريق تحى بن أنى كثير عن أنى سامة عن زيئب بذت أبى سلة فى هذه القصة « فأمرها أن 
تغتسل عند كل صلاة » فيحمل الآض على الندب جمعا بين الروايتين' » هذه ودواءة عكرمة ؛ وقد خله الحطابى على 
أنجاكانت متحيرة ‏ وفيه نظر لما تقدم من روايةعكرمة أنه أمرها أن تننظر أيام أقرائها » ولمسم من طريق عراك 
ان مالك عن عروة فى هذه القصة « فقال لها امكثى قدر ها كانت تحسك حيضتك 8 ولانى داود وغيره من طريق 
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الأوزاعى وأنن عيينة عن الزهرى فى حديث الباب نحوه » لكن استتكر أبو داود هذه الزيادة فى حديث الزهرى ؛ 
وأجاب بعض من زعم أ'ها كانت غير ميزة بأن قوله «.فامرها أن تفتسل لكل صلاة » أى من الدم الذى أصابها 
لآنه من إزالة النجاسة وهى شر ط فى صية الصلاة » وقال الطحاوى : حديث أم حبيبة منسوخ بحديث فاطمة بنت 
أبى حبيش ء أى لآن فيه الاس بالوضوء كل صلاة لا الغسل ؛ واجمسع بين الحديثين تحمل الآم فى حديث أم 
حبيبة على الندب أولى . والله أعم 
/”؟ ‏ يسيب المرأة "محيض بعد الإفاضة 
دم - مَرش) عبد الله بن يوس أخبرنا ماللث عن عبد لله بن ألى بكر بن عمد بن مره بن حزم عن 
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أبيه عن عمرة بنت عبد لرحدن عن عائشة زوج النبى” يه أ نها قالت .لرسول امو يلقم : سول الله إن صفيه 
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5 دكي ف 4 8 َ”< 0 27 0-6 ع س١‏ 
بنتَ حب قد حاضت . قال رسول الله يِه : لعلها نحيدناء ألم تكن طافت معسكن ؟ ققالوا : بلى . قال : فاخ رجى 


اه 


»م - جَرشنا مل بن" أَسَد قال حدئنا ويب عن عبد الله بن طوس عن أبيه عن ابن عباس قال : 
0 لعافم أن تئر إذا خاضت 

[ الحديث طرفاء فى :0هلا1 ١1506‏ ] 

تم ل وكان ابن عر يقولك فى وَل أمره إنها لا تنفرة» نم تدمته يقول 1 قفر ان رسول الله لله 
عن هن 

[ الحديث 0 طرفه فى : ١7953‏ ] 

قله ( باب المرأة تحيرض بعد الافاضة ) أى هل منع من طواف الوداع أم لا . قو (عن عمرة بنت عبد الرحن ) 
هى المذكورة فى الاسناد الذى قبله , وهذا الاسناد ‏ سوى شيخ البخارى مد نيو ن » وفيه ثلائة من التابعين فى نسق 
وهم من بين مالك وءائشة ٠‏ قله ( إن صفية ) أى زوج النى يلت ٠‏ قله ( قالوا بلى ) أى النساء ومن معهن من 
الحارم ٠‏ قله ( فاخرجى ) كذا للاكثر بالإفراد خطابا لصفية.من باب العدول عن الغيبة » وى قوله:« م نكن 
.طافت ء الى الخطاب , أو هو خطاب لعائشة » أى فاخرجى فهى تخرج معك , و للستملى والكشمييى « فاخرجن » 
وهو على وفق السياق ٠‏ وسيأتى الكلام على هذا الحديث والذى: بعده فى كتاب الحج إن شاء اله تعالى . وقوله فيه 
دكن ان عبر » هو مقول طاوس لا ١ن‏ عباس , وكذا قوله ١‏ ثم سعمته يقول » وكان ابن عمر يف بأنه يحب 
عاما أن تتأخر الى أن تطبر من أجل طواف الوداع » ثم بافته الرخصة عن النى وَل لمن فى تركه فصار اليه » أو 
كان نسى ذلك فتذكره . وفيه دليل على أن الحائض لا تطوف 

م - إسب إذا رأت الكنادة اه 
قال ابن" عباس لودل واويضاعة نو 2 1 إذا صلتْ» الصلاة أعظم ٠‏ 
وم - وررر) أحمد بن يونس عن مير غال ّنا شام عن عُروة عن عائشة قات : قال الني' ملق 


الحديث ممم بذ 


« إذا أقبات اللرضة فدعى الصلاة » وإذا أديرت فاغسلى عنك الدّمّ وصلى» 

قله ( باب إذا رأت المسستحاضة الطهر ) أى هيز لها دم العرق من دم الحيض » فسمى زمن الاستحاضة طهرأ 
لآنهكذلك بالنسبة الى زمن الحيض ء وحمل أن بريد به انقطاع الدم »والاول أوفق للسياق . قله (قال ابن عباس 
تغقسل ونصلى ولو ساعة ) فال الداودى : معناه إذا رأت الطبر ساعة ثم عاودها دم فائها تغقمل وتصلى . والتعايق 
المذكور وصله ابن أنى شيبة والدارى من طريق أنس بن سيرين عن ابن عباس « انه سأله عن المستحاضة فال : أما 
ما رأت الدم البحراى فلا تصلى » وإذا رأت الطور ولو ساعة فلتغتسل واتصل » وهذا موافق للاحتال المذكور أولا 
لآن الدم البحراق هو دم الحيض ٠.‏ قله (ويأتها 0 ) هذا أثر آخر عن ابن عباس أيضا وصله عبد الرزاق 
وغيرة من طرق عكرية عله قال النتداحة لياس 0 داود من وجه آخر عن عكرمة قال 
و كانت أم حبيية تستحاض وكان زوجها يغشاها » وهو حديث صحيح إنكان عكرمة سمه منها . قله ( اذا صلت ) 
شرط محذوف الجراء أو جزاؤه مقدم » وقوله ه الصلاة أعظم » أى من الماع » والظاهر أن هذا حث من البخارى 
أراد به بيان الملازمة؛ أى إذا جازت الصلاة لجواز الوطء أولى لآن أس الصلاة أعظم من أمر الماع : وهذا عقبه 
حددث عائشة الختصر من قصة فاطمة بنت ألى حبيش المصرح بأمى المستحاضة بالصلاة » وقد تقدمت مباحثه فى 
باب الاستحاضة , وزهير المذكور هنا هو ابن معاوية » وقد أخرجه أ بو لعي فى المستخرج فخ طرققة “ناما 6و أشاد 
البخارى بما ذكر الى الرد على من منذع وطهء المستحاضة ‏ وقد نقله ابن المنذر عن [براهيم النخعى والحكم والزهرى 
وغيرمم » وما استدل نه على الجواز ظاهر فيه ٠‏ وذكرل بعض الشراح أن قوله د الصلاة أعظم » من بقية كلام ابن 
عياس » وعزاه الى تحر يج ابن ألى شيبة » و ليس هو فيه » عم روى عبد الرزاق والدارى من طريق سالم الافطس 
أنه سأل سعيد بن جبير عن المستحاضه أتجامع ؟ قال « الصلاة أعظم من الماع , 
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ممرة بن جذبٍ أن امرأةً مانت فى بط ن فصلى علمها التو ىا ل ققَام وسَطها 

[ الحديث مم طرفاه فى : 3١85 > 1١*1١‏ | 

قله (ياب الصلاة على النفساء وستتها) أى سنة الصلاة عليها . قم (حدئنا أحمد بن أبى سريح) تقدم أنه بالمهملة 
والجيم ؛ واسمه الصباح؛ وقيل إن أحمد هو ابن عمر بن أب سرج فكأنه نب الى جده . قله ( أن امأة) فى أم . 
كعب سماها مسل فى روايته من طريق عبد الوارث عن حسين المعم ٠‏ وذكر أنو نعي فى الصحابة أنه! أنصارية 0 
له (مانت فى بطن ) أى بسبب بطن يع الخل » وهو فظير قوله د عذبت امرأة فى هرة » قال ابن التيمى : : قيل ' 
وهم البخارى فى هذه الترجمة فظن أن قوله « ماتت فى بطن » ماتت فى الولادة » قال : ومعنى ماتت فى بطن ماقت 
مبطو'نة . قلت : بل المومم له هو الواهم ٠فان‏ عند المصنف فى هذا الح_ديث من كتاب الجنائز ١‏ ماتت فى نفاسها , ٠‏ 
وكذا لمسلم ٠‏ قله ( فقام وسطرا ) بفتح السين فى روايتنا » وكذا ضبطه ابن التين ؛ وضيطه غيره بالسكون » 


527+ : - كتاب الميضش 


والكشموى « فقام عند وسطبا » وسيأقى الكلام على ذلك ىكتاب الجنائز إن شاء الله تعالى . قال لبن بطال : 
مدل أن يكون البخارى قصد ذه الترجمة أن النفساء وإ نكانت لا تصلى لها حكم غيرها من النساء أى فى طبارة 
المين » لصلاة النى يك عايها ؛ قال وفيه رد على من زعم أن ابن آدم ينجس بالموت للآن النفساء جمعت الموت وحمل 
النجاسة بالدم اللازم لها . فلءا لم يضرها ذلك كان الميت الذى لا يسيل منه يحاسة أولى . وتعقبه ابن المنير بان هذا 
أجنى عن مقصود البخارى ٠‏ قال : وإما قصد أنها وإن ورد أنها من البداء فبى من يصلى عايها كغير الشبداء . 
وعقبه ابن رشيد بأنه أيضا أجنى عن أبواب الحيض » قال : وما أراد البخارى أن يستدل بلازم من لوازم 
الصلاة لآن الصلاة اقضت أن المستقيل فيا ينبغى أن يكون محكوما بطهارته » فليا صلى علبها .. أى البها ‏ لزم من 
ذلك القول إطبارة عينها » وحم النفساء والحائُض واحد ء قال : ويدل على أن هذا مقصوده إدعال حديث ميمونة 
فى الباب م فى رواية الاصيل وغيره . ووقع فى رواءة أبى ذر قبل حديث ميمولة : 

سيا سسب + +00 - رشث) الحسنم بن مُدرك قال حدثنا حب ناد قال أخيرنا أبو عَوانة اسمه” 
ارضاح من كتابه قال أخيرنا ليان الشيافية عنعبد الله بن شَدَادٍ ال تعمث خالق تيمو زوج البىء يَيق أنبا 
: نت تسكون حائضا لا صل وى مف َه >ذاء مُسجد رسول الله لَه وهو يصل على "هر ته إذا سَحد أصاببى 

تعض" ثوبه 

[ الحديث مم _ أطرافه فى : ولام, لمعىء لاذه . هاه ] | 

« باب » غير مترجم وكذا فى نسخة الأصيل ٠‏ وعادته فى مثل ذلك أنه معنى الفصل من الباب الذى قبله » 
ومناسيته له أن عين الحخائض و النفساء طاهرة لأن ثويه يلتم كان يصييها اذا سد وهى حائض ولا يضره ذلك “وله 
( حدثنا الحمن بن مدرك ) هو ااطحان البصرى أحد الحفاظ . وهو من صغار شيوخ البخارى ؛ بل البخارى أقدم 
منه » وقد شاركه فى شيخه حى .بن حماد المذكور هنا » وكأن هذا الحديث فاته فاعتمد فيه على الحسن المذكور لآنه 
كان عارفا حديث بحى بن حماد . قله ( منكتابه ) إشارة الى أن أب عوانة حدث به م نكتابه لا من حفظه » وكان 
إذا حدث من كتابه أتقن ما إذا حدث من حفظه حتى قال عبد الرحمن بن مبدى :كاب أنى عوانة أثبت من حفظ 
هشيم . قله ( كانت تكون) أى نحصل أو تستفر » ويحتمل أن قوله « تكون لا تصلى » خير لكانت » وقوله 
« حائضاء حال نحو إوجاءوا أبامم عشاء ييكون ) قاله الكرماق . قله (يحذاء) بكر الحاء المبملة بعدها ذال معجمة 
وهدة أى يحنب مسجد و المراد بالمسجد مكان وده » والخثرة إضم الخاء المعجمة وسكو ن الميم قال الطبرى : هو مصلى 
صغير يعمل من سءف النخل , ميت بذلك لسترها الوجه والكفين من حر الارض وبردها » فان كانت كبيرة ميت 
حصيرا , وكذا قال الازهرى فى تمذيبه وصاحبه أبو عبيد ا حروى وجماعة بعدهم » وزاد ف اللهاية : ولا تكون خمرة 
إلافى هذا المقدار ؛ قال : ومغيت خمرة لان خموطها مستورة بسعفها . وقال الخطانى : مى السجادة يسجد عايبا المصل . 
ثم ذكر حديث ابن عباس :ف الفأرة التى. جرت الفتيلة حتى ألقتها على الخرة التى كان النى يلقم قاعدا علا . . الحديث 
قال : فنى هذا تصريح باطلاق اخ عل مانا عل قدر الوجه » قال ا سا كا ونان 
الإشارة الى حم الصلاة علها فى كتاب الصلاة إن شاء الله تعالى 


الحديث .مم ١ع‏ 


ب ا ل ا الى 

( خامة ) : اشتمل كتاب الحيض من الاحاديث المرفوعة على سبعة وأربعين حديئًا » المكرر منها فيه وفيا 
مضى اثنان وعشرون حديدا الموصول منها عشرة أحاديث » والبقية تعليق ومتابعة » والخالص خمسة وعشرون 
حديثًا منها واحد معلق وهو حديث كان بذكر الله على كل أحيانه » والبقية موصولة . وقد وأفقه مس على مخر بها 
سوى حديث عائشة كانت إحدانا تحيض ثم تقترص الدم وحديثها فى اعتكاف المستحاضة . وحديثها ماكان لإحدانا 
إلا ثوب واحد, وحديث أم عطي ة كنا لا نعد الصفرة وحديث ابن عمر رخص للحائض أن تنفر ٠‏ وفبه من 
الأثار الموقوفة على الصحابة والتابعين خمسة عشر أثرا كلها معلقة ٠‏ والله أعل 
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/1- كتاب التيم 


# هد 


قول الله تعالى ١[‏ الئدة ] ( فل تمدو ماء فتيسّموا صَميداً طب يوا وجوهكا تأي منه »4 


١‏ - باسسبب « 0+6 - بزرشن) عبد الله بنة يوست ٠‏ قال أغيرنا بالك عه ن عد لرحين بن و القايم عن 


بيو عن عائشة زوج النى” يلي قالت :حرجنا مع رسول يلل فى بعضٍٍ أسقاره عق 5 بالا أن 
بذاث و اميش - انم عفد لى » فأقام رعول لف لله عل, اناس » وأقام الناس ممه ؛ و ليسوا على ماه . فأ 
الناس” إلى أبى يك ادلي قارا : أل ات ا أقاست برسول الله يل والناس » » وليسوا على ماء 
وليس معيم' ماك . خا أب بكر درول لل واضخ أت على لخر قد نم » قال تبنت رسو اذ يله 
والناس ‏ وليسوا على ماء وليس معهم ماد ٠‏ فاك عائشة : فما تكنى أبو بكر وقال ما شاء اله أت يقول » وجمل 
مدان يدوق حامر فلا عنعتى من التحدر 2 1 كان رسول ال َه على حدى فم رسول لله يللم 
حين أصبح على غير ماه » ذأ َل اكد انيم » قيتموا قال مدن اعرد :ماه أل كك يال 
أبى بكر . قالت : فَبمَدّنا اَي الذى كنت عليه م العقد نحته 


[ الحديث وم - أطرافة فى : ١س‏ , مركم , عورم , عدم لاحك , وبح ل كتزف, لوجم أزمه )كاله 

16ذة ] 

قَلْهِ ( باب التيمم ) البسملة قبله لكريمة وبعده لانى ذرء وقد تقدم توجيه ذلك ٠‏ والتيمم فى اللغة القصد , تال 
أمرق القيس : 


تيممتها من أذرعات وأهلبا سرب أدق دارها نظر عالى 
أى قصداتما ٠‏ وفى الشرع القصد الى الصعيد مسح الوجه واليدين بنية استباحة الصلاة ونحوها . وقال ابن السكيت : 
قوله وز فشيمموا صعيدا ) أى اقصدوا الصعيد ؛ ثم كبر استعالهم حتى صار-التيسم مسح الوجه واليدين بالتراب 


ف ظ - اكتابب التيمم 


يي ا و 
اه. فمل هذا هو بجاز لغوى , وعلى الآول هو حقيقة شرعية . واختلف ف الثيمم هو عزة أو رخصة ؟ وقصل 
بعضبم فقال : هو لعدم الماء عزرعة ؛ وللءذر رخصة . قله ( قول الله ) » فى رواية الاضيل ه وقول الله » بزيادة 
واو ء واجملة استثنافة . قله (فلم بجدوا ماء) كذا للا كثر , وللنسى وعبدوس والمستملى والموى «فانلم مجدوا 
قال أبو ذر : كذا فى روايتنا » والتلاوة ١‏ ف يجدوا » » قال صاحب المشارق : هذا هو الصدواب . قلت : ظبر لى 
أن البخارى أراد أن يبين أن المراد بالآية المجمة فى قول عاأشة فى حديث الباب ١‏ فأ'زل الله آية التيسم > أنها أية 
المائدة » وقد وقع التصريح يذلك فى رواية حماد بن سسلة عن هشام عن أبيه عن عائشة فى قصتها المذكورة قال 
د فائزل الله آنة التيمم فان لم تبحدوا ماء فتيمموا ء الحديث » فكأن البخارتى أشار الى هذه الرواية اتخصوصة » 
واحتمل أن نكون قراءة شاذة لخاد بن سلة أو غيره أو وهما منه » وقد ظهر أنها عنت آنة المائدة وأن آنة النساء 
قد ترجم لها المصنف ف التفسير وأورد حديث عائشة أيضا ولم يرد خصوص نزرها فى قصتما » بل اللفظ الذى على 
شرطه محتمل لللا مين ء والعمدة على رواية حماد بن سلمة فى ذلك فانها عينت فا زيادة على غيرها . والته أعل ٠‏ قله 
(وأيديم) الى هنا فى رواية أبى ذرء زاد فى رواية الشبوى وكريعة د منه» , وهى نعين آية امائدة دون آية النساء » 
والى ذلك نحا البخارى فأخرج ححديث الباب فى تفسير سورة المائدة » وأيد ذلك برواية عمرو بن الحارث عن 
عبد الرحمن بن القاسم فى هذا الحديث و لفظه : فنزلت ريا أها الذين آمنوا اذا قتم الى الصلاة6 الى قوله (تشكرون) 
قله ( عن عبد الرحمن بن القاسم ) أى ابن عمد بن أبى بكر الصديق ورجاله سوى شيخ البخارى مدنيون ٠.‏ وله 
(فى بعض أسفاره ) قال ابن عبد البر فى التبيد : يقال إنه كان فى غزاة بنى المصطلق » وجزم يذلك فى « الاستذكار », 
وسبقه الى ذلك ابن سعد وابن حبان . وغزاة بنى المصطلق فى غزوة المريسيع » وفبها وقعت قصة الإفك لمائشة » 
وكان ابتداء ذلك بسبب وقوع عقدها أيضا , فانكان ما جزموا به ثابتا مل على أنه سقط منها فى تلك السفرة تين 
لاختلاف الفصتين؟! هومبين فى سياقهما » واستبعد بعض شيوخنا ذلك قال : لآن المريسيع من ناحية مكة بين قد يد 
والساحل » وهذه القص ةكانت من ناحية خيبز لقوها فى الحديث « حتى اذاكنا بالبيداء أو بذات الجيش» وهما بين 
المديئة وخبير يا جزم به النووى . قلت : وما جزم به مخالف لما جزم به ابن التين فانه قال : البيداء مى ذو الهايفة 
بالقرب من المديئة من طريق مكة , قال : وذات الجيش وراء ذى الحليفة . وقال أبو عبيد البكرى فى معجمه : 
البيداء أدنى إلى مكة من ذى الحليفة . ثم ساق حديث عائشة هذا . ثم ساق حديث أبن عمس قال د بيداقم هذه الى 
تكذبون فيا ء ما أهل رسول الله يلي إلا من عند المسجدغ الحديث . قال : والبيداء هو الثرف النى قدام ذى 
الحليفة فى طريق مكة . وقال أيضا : ذات الجيش من المدينة على بريد » قال : و ينها و بين العقيق سبءة أميال» والعقبيق 
هن طريق مك لا من طريق خخيدر » فاستّقام ما قال ابن التين . و يؤيده ما رواه اميدى فى مسنده عن سفيان قال حدثنا 
مشام بن عروة عن أبيه فى هذا الحديث فقال فيه « ان القلادة سقطت ليلة الابواء 1 هء والابواء بين مكة والمدينة . 
وفى رواءة على بن مسهر فى هذا الحديث عن هشام قال « وكان ذلك المكان يقال له الصلصل ء رراه جعفر الفريابى 
فى كاب الطبارة له واين عبد البر من طريقه » والصلصل عبملتين مضمومتين ولامين الاولى سا كنة بين ااصادين 
قال البكرى : هو جبل عند ذى الهليفة » كذا ذكره فى حرف الصاد المهملة » ووثم مغلطاى فى فهم كلامه فزعم 
أنه ضيطه بالضاد المعجمة » وقلده فى ذلك بعض الشراح وتصرف فيه فزاده وهما على وهم » وعرف من تضافر هذه 


الحديث عمم مع 
اروايات تصويب ما قاله ابن التين » واعتمد بعضهم فى تعدد السفر على رواءة الطرانى صرعخة فى ذلك م سيق 
دالله أعلم ٠‏ قله ( عقد ) بكسر المبملة كل ما يعقد وبعلق فى العنق » و يسعى قلادةكا سيأ » وف التفسير من رواءة 
مرو بن الحارث د سقطت قلادة لى بالبيداء وحن داخلون المديئة » فاناخ النى يلي ونزل » وهذا مشعر يأن ذلك 
كان عند قربهم من المدينة . قله ( على القاسه ) أى لجل طلبه » وسيأقى أن المبعوث فى طلبه أسيد بن حضير 
وغيده . وله ( وليسوا على ماء » وليس معبم ماء ) كذا للا كثر فى الموضعين : وسقطت اججملة الثائيءة فى الموضع 
الاول من روابءة أبى ذر ٠‏ واستدل بذلك على جواز الإقامة فى المكان الذى لا ماء فيه » وكذا سلوك الطريق ااتى 
| لاماء فها » وفيه نظر لآن المديئة كانت قريبة منهم وهم على قصد دخولها ؛ ويحتمل أن بكون يلقو لم يعم بعدم الماء 
مع الركب وان كان قد علم بان المكان لا ماء فيه ٠‏ ويحتمل أن يكون قوله « ليس معهم ماء ء أى للوضوء » وأما 
ما حتاجون اليه للشرب فيحتمل أن يكون معهم ٠‏ والآول محتمل لجواز إرسال المطر أو نبع الماء من بين أصابعه 
يله ما وقع فى مواطن أخرى . وفيه اعتتناء الامام حفظ قوق المسلمين وإن قلت ٠»‏ فقد نقل ابن بطال أنه روى 
أن من المقد المذكور كان اثنى عشر درهما » وبلتحق بتحصيل الضائع الإقامة للحوق الماقطع ودفن الميت ونحو 
ذلك من مصاط الرعية ؛ وفيه [شارة الى ترك اضاعة امال . قوع ( فانى الناس إلى أبى بكر ) فيه شكوى المرأة الى 
أبيها وا نكن لها زوج ء وكأتهم إما كوا إلى أفى بكر لكون الى ملق كان نائما وكانوا لا بوقظونه . وفيه نسبة 
الفعل الى من كان سيا فيه لقولهم : صنعت وأقامت ٠‏ وفيه جواز دخول الرجل على ابنته وان كان زوجها عندها 
إذا علم رضاه بذلك وم يكن حالة مباشرة . قله ( فعاتبنى أبو بكر . وقال ما شاء الله أن يقول ) فى روابة عمرو بن 
الحادث فقال : حبست الناس فى قلادة » أى بسببها . وسيأتى من الطبرانى أن من جملة ما عاتيها به قوله ه فى كل مرة 
تتكونين عناء » . والننكتة فى قول عائعة , فعاتيى أبو بكر , وم تقل أبى , لآن قضية الابوة الحنو . وما وقع من 
العتاب بالقول والتأديب بالفعل مغاير لذلك فى الظاهر » فلذلك أ'زلته منرلة الاجنى فل تقل أبى . قله ( يطعنى ) 
هو يضم العين » وكذا فى جميع ما هو حسى » وأما المعنوى فيقال يطعن بالفتح , هذا هو المشوور فبهما . وحك فببما 
الفتح معا فى المطالع وغيرها ‏ والضم فيبما حكاه صاحب ال+امع . وفيه تأديب الرجل ابنته ولو كانت مز وجة كبيرة 
خارج.ة عن بيتّه » ويلحق بذلك تأديب من له تاديبسه ولو لم يأذن له الإمام . وله ( فلا بمنعتى من التحرك ) فيه 
استحباب الصبر لمن ناله ما وجب الحركة أو محصل به تشويش انائم ٠‏ وكذا لمصل أو قارى” أو مشتغل بعلم أو 
ذكر . قله ( فقام حين أصبح ) كذا أورده هنا وأودده فى فضل أنى بكر عن قتيبة عن مالك بلفظ 1 فنام حى 
أصبح , وهى رواية مسل ورواة الموطأ » والمعنى فيهما متقارب لآ ن كلا منبما يدل على أن قيامه من ثومه كان عند 
الصبح ؛ وقال بعضهم : ليس المراد بقوله ه حستى أصبح » بيان غابة النوم الى الصباح » بل بيان غاية فقد الماء الى 
الصباح . لأنه قيد قوله ه حتى أصبح » بقوله ه على غير ماء . أى آل أمه الى أن أصبح على غير ماء ٠‏ وأما رواءة 
تحرو بن الحارث فلفظها « ثم إن النى يم استيقظ وحضرت الصبح » فان أعربت الواو حااية كان دايلا على أن 
الاسقيقاظ وقع حال وجود الصباح وهو الظاهر » واستدل به على الرخصة فى ترك ااتبجمد فى السفر ان يت أن 
التهجد كان واجيا عليه ؛ وعلى أن طلب الماء لا بحب إلا بعد دخول الوقت لقوله فى رواية عمرو بن الحارث بعد 
قوله وحضرت الصبح د فاللقس الماء فلم بوجد ء وعلى أن الوضوء كان واجبا عايهم قبل نزول آبة الوضوء ولهذا 


م حا ههج ١‏ © تم الاري 


22 ظ كناب التيمم 


استعظموا نزوهم على غير ماء ووقع من أنى بكر فى حق عائشة ما وقع ٠‏ قال ابن عبد البر : معلوم عند جميع أهل 
المغازى أنه ل ثم لم يضل منذ افترضت الصلاة عايه إلا بوضوء 5 ولا يدفع ذلك إلا جاهل أو معاند . قال : وى 
قراه ق هذا الحديد ,21 التي » إشارة الى أن الذى طرأ اليم من العم حينئذ حكم التيمم لا حكم الوضوء ‏ قال: 

والحكة فى نزول آبة الوضوء ‏ مع تقدم العمل به ليكون فرضه متلوا التغزيل . وقال غيره : حتمل أن يكون 
أول آية الوضوء 'زل قديما فعدوا به الوضوء ثم نزل بقيتها وهو ذكر اليمم فى هذه القصة 2 وإطلاق آية التيمم 
على هذا من تسمية الكل باسم البعض ٠‏ لكن رواية عمرو بن الحارك الى قدمنا أن المصنف أخرجها ف التفسير 
تدل على أن الية ا ٠‏ فالظاهر ما قالة ابن عبد البر ٠‏ قله ( فانزل الله آية النيمم ) قال ابن 
العربى : هذه معضلة ما وجدت لدائها من دواء , لآنا لا نعل أى الآيتين عنت عائشة » قال ابن بطال : هى 
آنة النساء أو آة المائدة . وقال القرطى : هى آءة النساء ٠.‏ ووجمه بان آنة المائدة تسمى آنة الوضوء وآبة النساء 
101 فين لوكو نح تهنا | > بة التيمم . وأورد الواححدى فى أسباب التزول هذا الحديث عند ذكر آية 
النساء أيضا ٠»‏ وخ على اجميع ما ظهر للبخارى مز, أن المراد مها آنة المائدة بغير تردد لرواءة عمرو بن الحارث إذ 
صرح فيها بآوله « فنزلت ( يا أما الذن آمنوا اذ ذا قتم الى الصلاة ) الأيقء قله ( فتيمموا ) محتمل أن يكون 
خبر! عن فعل الصحاية » أى فتيمم الناس بعد زيل الآبة » و تمل أن يكون حكابة لبعض الآبة وهو الآمس فى قوله 
( فتيمموا ضعيدا طيبا 6 ببانا لقوله , آبة التيمم» أو بدلا . واستدل بالآنة على وجوب النية فى التيمم لآن معنى 
(١‏ قدمموا ) اقصدو! م تقدم » وهو قول فتهاء الأمصار إلا الأوزاعى » وعلى أنه بحب نقل التراب ولا يك-نى 
هبوب الريح به فلاف الوضوء كا لو أصابه مطر فنوى الوضوء : نه فانه بحرى *» والأظرر الإجزا لمن قصد التراب 
من الريح الهاية ؛ مخلاف من لم يقصدد » وهو اختيار الشيخ أبى حامد . وعلى تعسين الصعيد الطيب للتيمم » لكن 
اختلف الءلساء فى المراد بالصعيد الطيب كا سيأ فى بابه قريبا » وعلى أنه بحب التيمم لكل فريضة » وسنذكر 
توجيبه وما برد عليه بعد أربعة أبواب . ( تنديه ) :لم بقع فى شىء من طرق حديث عائشة هذا كيفية التيمم » وقد 
روى عمار بن ياسر قصتما هذه فبين ذلك . للكن اختلف الرواة على عمار فى الكيفية كا نذكره و نبين الأصح منه 
فى باب التيمم الوجه والكفين . مله ( فقال أسيد ) هو بالتصغ.ير ( أبن الحضير ) بمهماة ثم معجمة مصغرا 
أيضا » وهو م نكبار الآنصار» وسيأتى ذكره ف المناقب . وإ'ما قال ما قال دون غيره لآنه كان رأس من بعث فى 
طلب العقد الذى ضاع . قو[ ( ماهى بأول بركشكم ) أى بل هى مسبوقة بضيرها من البركات ؛ والمراد بآل أنى 
بكر نفل؛ وأهله وأتباعه . وفيه دليل على فضل عائشة وأبمها وتنكرار البركة منهما . وفى رواية عمرو بن الحارث 
د لقد بارك الله للناس فيكم » وفى تفسير إسمق اليستى من طريق ابن أنى مليكة عنه أن النى 0 كان أسفل 
بركة قلادتك » وفى رواية هشام بن عروة الأنية ورالياث للق يللةد يوقو اقلدما وليك فى أ تازه [لااجمل 
الله للمسلمين فيه خيرا , وفى التكاح من هذا الوجه « إلا جعل الله لك منه مخرجاء وجعل للساءين فيه بركة» وهذا 
يشض بأن هذه القص ةكانت بعد قصة الإفك ٠‏ فيقوى قول من ذهب إلى تعدد ضياع العقد » ومن جزم بذك مسد 
ابن حبيب الاخبارى فقال : سقط عقد عائشة فى غروة ذات الرتاع » وفى غزوة بنى المصطاق . وقد اختاف أمل 
المخازى ف أي هاتين الغزا تين كانت أولا ٠.‏ وثأل الداودى : نت قصة التيمم فى غزاة الفتم . ثم تردد فى ذلك 5 


الحديث .جم ب وساب 1 


وقد روى ابن أنى شيبة من حديث أنى هريرة قال : لما نزلت آية التيمم لم أدركيف أصنع . . الحديث . فهبذا 
يدل على تأخرها عن غزوة بنى المصطلق لآن إسلام أنى هريرة كان فى السئة السابعة وهى بعدها بلا خلاف » وسيأق 
فى المغازى أن البخارى برى أن غزوة ذات الرقاع كانت بعد قدوم أبى هموسى ؛ وقدومهكان وقت إسلام أنى هريرة : 
وما يدل على تأخر القصة أيضا عن قصة الإفك ما رواه الطيرانى من طريق عباد بن عبد الله بن الزبير عن عائشة 
قالت : لماكان من أمى عقدى ما كان » وقال أهل الإفك ما قانوا » خرجت مع رسول الله يله فى غزوة أخرى 
فسقظ أيضا عقدى حتى خيس الئاس على القاسه ٠‏ فقال لى أبو بكر : يا بنية فى كل سفرة تكونين عناء وبلاء على 
الناس ؟ فاتزل الله عغز وجل الرخصة ف الثيمم » فقال أبو بكر : انك لباركة . ثلاثا . وفى إسناده جمد بن حميد 
الراذى » وفيه مقا . وفى سياقه من الفوائد بيان عتاب أنى بكر الذى أبهم فى حديث الباب » والتصريح بأن ضياع 
العقد كان مىتين فى غزوتين . والله أعلم ٠‏ وله ( فبعثنا ) أى أثرنا ( البعير الذى كنت عليه ) أى حالة السفر . 
قله ( فأصبنا العقد تحت ) ظاهر فى أن الذين توجهوا فى طلبه أولا لم يحدوه ٠‏ وفى دوابة عروة ف الباب الذى يليه 
« فبغث رسؤل الله يلتم رجلا فوجدها , أى القلادة » و لللصنف فى فضل غائشة من هذا الوجه وكذا لمم « فبعث 
ناسا من أصحاءه فى طايها : ولأبى داود د فيعث أسيد بن حضير و ناسا معه » وطريق امع بين هذه الروايات أن 
أسيدا كان رأس من بعث لذلك فلذلك سعمى فى بعض الروايات دون غيره » وككذا أسئد الفعل الى وأحد مبهم وهو 
المراد به ؛ وكأنم لم مجدوا العقد أو لااء فلا رجعوا و'زلت آبة التيهم وأرادوا الرحيل وأثاروا البعير وجده 
أسيد بن حضير » فعلى هذا فقوله فى رواية عروة الآتية ‏ فوجدها » أى بعد جميع ما تقدم من التفتيش وغيره . 
وقال النوؤى : محتمل أن يكون فاعل وجدها النى له »وقد با لغ الداودى فى توهم روابة عروة » وتقل عن 
[سماعيل القاضى أنه حمل الوم فيها على عبد الله بن تمير » وقد بان بما ذكرنا من المسع بين الروايتين أن لا تخالف 
بينهما ولا وم »وى الحديثين اختلاف آخر وهو قول عائشة « انقطع عمد لى » وقالت فى رواءة عمرو بن الحارث 
د سقطت قلادة لى » وفى روابة غروة الأنية عنها أنها استعارت قلادة من أسماء يعنى أختها فبلكءت أى ضاعت » 
واجمع ينهما أن إضافة القلادة الى عائشة لكونبا فى يدها وتضرفها » والى أسماء لكوتها ملكها لتضرح عائدة فى 
روانة عروة بانها استعارتها منها ؛ وهذا كله بناء على اتحاد القصة . وقد جنح البخارى فى التفسير الى تعددها حيث 
أورذ حديث الباب فى تفسير المائدة وحديث عروة فى تفسير النساء » ف-كان نزول أبة المائدة بسبب عقد عائشة » 
وآنة النساء بسبب قلادة أسماء وما تقدم من اتحاد القصة أظهر . والله أعل 

( فائدة ) : وقع فى رواية عمار عند أبى داود وغيره فى هذه القصة أن العقد المذكور كان من جزع ظفار , 
وكذا وقع فى قصة الإفك كأ سيأتى فى موضعه إن شاء الله تعالى . والجرع بفتح الجم وسكون الزاى خرز منى » 
وظفار مديئة تقدم ذكرها فى باب الطيب للمرأة عند غسملها من الحيض » وفى هذا الحديث من الفوائد غير ما تقدم 
جواز السفر با لنساء وانخاذهن الحل تحملا لازواجهن » وجوازذ السفر بالعارية وهو مول على رضا صاحبها 


6 - جرش مدا بن سنان قال حدثنا ير ٠ع‏ . قال : وحداثنى سعيد بن النضر قال أخبرنا هفك 


علا #5. ساراس 8 م 5 1 م 0 5ع 1 
قال أخبر نا سَيارٌ قال حد ثنا يريد هو ابن صهَيب الفقير” ‏ قال أخير نا جابرة بن عبد الله أن البى* يكف فال 


ف بد فم 


ِ 


« أغيليت الم يعطهنَ أحد قبل : نرت بالأغب مَيورة شمر اوللفال الأرك اندها وطورا 6ن 
رَجِلِ من أمتى أدرَ كُبْهُ الصلاة فَلِْصَلة» وَأَحِلت لىّ النارنم ول نحل" لأحد كبلى : وأغطايت الشفاعة ؛ وكان 
2 سخ إلى ويه خاصةٌ وبممت إلى الناس عامة ه ‏ ' 

[ الحديث «مم ‏ طرفاة فى : 8*؛ 2 "530 ] 

( حدثتى سعيد بن النضر ء قال أخبرنا هشيم ) ما لم مجمع البخارى بين شيخيه فى هذا الحديث مع كوئبهما 
حدثاه به عن هشيم لآنه سمعه منهما متفرةين ٠‏ وكأنه سمه من مد بن سئان مع غيره فلهذا جمع فقال «-حدثنا » 
وسمعه من سعيد وحده فلرذا أفرد فقال « حدثنى » . وكأن مدا “ممه من لفظ هشيم فلبذا قال حسدثنا » وكأن 
سعيدا قرأه أو سمعه يقرأ على هشيم فلبذا قال ه أخير نا» ومساعاة هذا كله على سديل الاصطلاح . ثم ان سياق المتن 
لفظ سعيد » وقد ظهر بالاستقراء من صنيع البخارى أنه إذا أورد الحديث عن غير واحد فان اللفظ يكون للاخير 
والله أعل ٠‏ قله ( أخيرنا سيار ) عبملة بعدها تحتانية مشددة وآخره راء » هو أبو الحم السنزى الواسطى 
البصرى » وأعم أببه وردان على الأشبرء ويكنى أيا سيارء اتفقوا على توثيق سيار» وأخرج له الآئمة الستة وغيرم » 
وقد أدرك بعض الصحابة لكن لم يلق أحدا منرم فبو من كبار أتباع التابعين . ولحم شيخ آخر يقال له سيار , 
لكنه تابعى شاى أخرج له الترمذى وذكره ابن حبان فى الثقات ٠‏ وإما ذكرته لآنه روى معنى حديث الباب عن 
أبى أمامة ولم ينسب ف الرواية كا لم ينسب سيار فى حديث الباب فر بما ظنهما بعض من لا تمبيز له واحدا فيظن أن 
فى الاسناد اختلافا وليسكذلك . قله ( حدثنا يزيد الفقيد ) هو ابن صبيب يكنى أبا عثان ‏ تأبعى مشهور » 
قيل له الفقير لانه كان يشكو فقار ظهره ولم يكن فقيرا من المال ؛ قال صاحب الحم : رجل فقير مكسمور فقار الظبى » 
ويقال له فقير بالتشديد أيضا . ( فائدة ) : مدار حديث جابر هذا على هشم بهذا الاسناد » وله شواهد من حديث 
ابن عباس وأبى موسى وأنى ذر . من روأية عمرو بن شعيب عن أبيه عن جهده ء رواها كلها أحمد باسانيد 
حسان . قله ( أعطيت خمسا ) بين فى رواية عمرو بن شعيب أن ذلك كان فى غزوة تبوك وهى آخر غزوات رسول 
الله ملقم . قله ( يعطبن أحد قبلى ) زاد فى الصلاة عن محد بن سان « من الانبياء » » وفى حديث ابن عباس , لا 
أقولمن نكرا » ومفبومه أنه لم مختس بغير الس المذكورة » لكن روى مسلم من حديث ألى هريرة م فوعا 
د فضات على الانبياء بست » فذكر أربعا من هذه الخس وزاد ثئتين كا سيأتى بعد . وطريق المع أن يقال : لعله 
اطلع أولا على بعض ما اختص به ثم اطلع على الباق » ومن لا يرى مفهوم العدد حجءة يدفع هذا الاشكال من 
أصله » وظاهر الحدبث يقتضى أن كل واحدة من الخس المذكورات لم تكن لاحد قبله » وهو كذلك . ولا 
يعترض بأن نوحا عليه السلام كان مبعوثا الى أهل الارض بعد الطوفان لآنه لم يبق إلا م نكان مؤمنا معه وقد كان 
مرسلا اليم » لآن هذا العموم لم يكن فى أصل بعثته لما تف بالحادث الذى وقع وهو انحصار الخاق فى الموجودين 
بعد هلاك سائر الناس ٠‏ وأما نبينا مَلنَمْ فعموم رسالته من أصل البعئة فثيت اختصاصه بذلك » وأما قول أهل 
الموقف لنوح كما صح فى حدرث الشفاءة « أنت أول رسول الى أهل الارض » فليس المراد به عموم بِعثته بل إثبات 
أولية إرساله » وعلى #دير أن يكون مرادا فبو عخصوص بتنصيصه سبحانه وتعالى فى عدة آبات على أن إرسال 


الحديث بام أخدة: 


نوحكان الى قومه ول يذكر أنه أرسل الى غيرمم » واستدل بعضهم لعموم بعثته بكونه دما على جميع من فى الارض 
فأهلكوا بالغرق إلا أهل السفينة » ولو ل يكن مبعوبا اليهم لما أهلكوا لقوله تعالى ‏ وما كنا معذبين <تى نبعث 
رسولا ) وقد ثبت أنه أول الرسل » وأجيب مجواز أن يكون غيره أرسل اليهم فى أثناء مدة نوح وعم نوح 
بأنهم لم يؤمنوا فدما على من لم يؤمن من قومه ومن غيم فأجيب » وهذا جواب حسن ؛ للكن لم ينقل أنه نىء فى 
زمن نوح غيره . وحمل أن يكون معنى الخصوصية لنيينا يلق فى ذلك بقاء شريعته الى يوم القيامة » ونوح وغيره 
بصدد أن يبعث نى فى زمانه أو بعده فينسخ بعض شريعته » ويحتمل أن يكون دعازه قومه الى التوحيد بلغ بقيسة 
الناس فتادو! ء_لى الشرك فاستحقوا العقاب . والى هذا نحا ابن عطية فى تفسير سورة هود قال : وغير سكن أن 
تكون نبوته لم تبلغ القريب والبعيد لطول مدته » ووجمه ابن دقيق العيد بأن توحيد الله تعالى وذ أن يكون عاما 
فى حق بعض الانبياء وا ن كان التزام فروع شر يعته لبس عاما لآن منهم من قاتل غير قومه على الرك »ولول يكن 
التوحيد لازما لهسم لم يقاتلهم . وحتمل أنه لم يكن فى الأرض عند إرسال نوح إلا قوم نوح (20) فبعثته خاصة 
لكوثها الى قومه فقط وهى عامة فى الصورة لعدم وجود غيرهم » لكن و اتفق وجود غيرثم لم يكن مبعوثا الهم . 
وغفل الداودى الشارح غفلة عظيمة فقال : قوله ١‏ لم يعطين أحد » يعنى ل مجمع لاحد قبله » لان نوحا بعث الى 
كافة الناس » وأما الاربع فل يعط أحد واحدة منبن . وكأ نه نظر فى أول الحديث وغفل عن آخره لاله نص 
به على خصوصيته .بذه أيضا لقوله « وكان النى » يبعث الى قومه خاصة » وفى رواية مسل « وكان كل فى الخ » . 
قله ( نصرت بالرعب ) زاد أبو أمامة ه يقذف ف قلوب أعدا ء أخرجه أحد . قله ( مسيرة شهر ) مفبومه 
أنه لم بوجد لغيره النصر بالرعب فى هذه المدة ولا فى أكثر منها » أما ما دو”ما فلاء لكن لفظ رواية عبرو بن شعيب 
د ونصرت على العدو بالرعب ولوكان بنى و بدلهم مسيرة شهر » فالظاهر اختصاصه به مطلقا » وإتما جعل الغابة 
شهر! لأنه لم يكن بين بلده وبين أحد من أعدائه أكثر منه » وهذه ال#صوصية حاصلة له على الاطلاق ح-تى لو كان 
وحده بغير عسكر , وهل هى حاصاة لأمته من بعده ؟ فيه احتمال . قله ( وجعات لى الارض مسجدا ) أى موضع 
جود ء لا بختص السجود منها بموضع دون غيره » ويمكن أن يكون مجازا عن المكان المبنى للصلاة ؛ وهو من مجاز 
التشيبه لآنه لما جازت الصلاة فى جميعبا كانت كالمسجد فى ذلك ؛ قال ابن التين 250 : قيل المراد جعلت لى الارض 
مسجدا وطبورا وجعلت لغيرى مسجدا ول بجعل له طبورا » لان عيسى كان يسيح فى الآرض و يصللى حيث أدركته 
الصلاة » كذا قال » وسبقه الى ذلك الداودى » وقيل ما أبيحت لم فى موضع يقيقئون طبارته » مخلاف هذه 
الامة فابيح لها فى جميع الأرض إلا فها تيقنوا مجاسته » والأظبر ما قاله الخطابى وهو أن من قبله نما أبيحت لهم 
الصلوات فى أما كن مخصوصة كالبيع والصوامع » ويؤيده رواءة عبرو بن شعيب بلفظ « وكان من قبل [نما كانوا 
يصلون فى كنا ئسهم » وهذا نص فى موضع النزاع فثبتت الخصوصية » ويؤيده ما أخرج» البزار من حديث ابن 

)١(‏ هذا الاحتمال الأخير أظبر مما قبله » اقول الله تعالى 8 وأوحى الى نوح انه لن يؤمن هن قومك إلا من قد آهن » وقوله تعالى 
< ونال نوج رب لا تذر على الأرض من السكافرين ديارا > والله أعلم 

(؟) فى مخط_وطة الرياض « ابن النين » ٠‏ وفى هاءش طبعة :ولاق : وجد بهامش بعض النسخ : « فى الأصل المقابل على 
اؤلف أخيرا لفظ ( النين ) مصلح , ( التيمى ) مع بقاء لدظة ( ابن ) قبلها » ولمل السكاتب أسى أن يضرب عليها » 


2 ْ #- كتاب التيمم 


عباس نحو حديث الباب وفيه ه ولم يكن من الآ نبياء أحد يصل حتى يبلغ حرا به » . قله (وطبورا ) استدل به على 
أن الطبور هو المطبر لغيره » لان الطبور لكان المراد به الطاهر لم ثبت الخصوصية , والحديث اها سق لإثياتها . 
وقد روى انن المنذر واين الجارود باسناد صمح عن أنس مرفوعا « جعلت لى كل أرض طيبة مسجدا وطرودا » 
ومعنى طيبة طاهرة ٠‏ فل وكان معنى طبورا طاهرا للزم تحصيل الحاصل » واستدل به على أن التيمم يرفع الحدث 
كالماء لاشترا كهما فى هذا الوصف ء وفيه نظر02) . وعلى أن التيمم جائز يجحميع أجزاء الأرض » وقد أكد ف رواية 
أنى أمامة بقوله ه وجعلت لى الآرض كلها ولأمتى مسجدا وطوو زاء وسيأق البحث فى ذلك . قله ( فأأعا رجل ) 
أى مبتدأ فيه معتى الشرط و وماء زائدة للتأكيد ؛ وهذه صيخة عموم يدخل نحتها فن لم مجد ماء ولا ثرابا ووجد 
شيئًا من أجزاء الارض فانه يتيمم به » ولا ال هو خاص با لصلاة 'لانا تقول : لفظ حديث جابر مختصر » وى 
رواية أنى أمامة عند البييق « فأيا رجل من أمتى أنى الصلاة فل يحد ماء وجد الآرض طبورا ومسجدا » وعشد 
أحمد د فعنده طروره ومسجده » وفى رواية عمرو بن شعيب دفأينها أدركتنى الصلاة مسحت وصليت » واحتج من 
خص التيمم بالتراب تحديث <ذيفة عند مسلم بافظ « وجعات نا الأرض كلها مسجدا » وجعلت تر بتها لنا طهورا 
إذا م نيحد الماء . وهذ! خاص فينبغى أن تحمل العام عليه فتختص الطبورية بالنزاب ء ودل الافتراق فى اللفظ حيث 
حصل التأ كد فى جعلبا مسجدا دون الآخر على افتراق الحم وإلا لعطف أح_دهها على الآخر نسما ما فى حديث 
الباب . ومنع بعضهم الاستدلال بافظ ١‏ الترة» على خصوصية التيسم بالتراب بان قال : ترية كل مكان ما فيه من 
تراب أو غيره . وأجدب بأنه ورد فى الحديث المذكور بلفظ ٠‏ التراب » أخرجه ابن خزعة وغيره . وفى حديث 
عل ه وجعل التراب لى طبوراء أخرجه أحد والبهق باسناد حسن » وويقوى القول بأنه خاص بالتراب أن الحديث 
سيق لاظبار التشريف والتخصيص »ء فلوكان جائزا بغير التراب لا اقتصر عليه . قله ( فليصل ) عرف ما تقدم أن 
المراد فليصل بعد أن تيمم . قله ( وأحلت لى الغنائم ) وللكشميبتى المفاشم وهى رواية مسل » قال الخطابى : كأن , 
من تقسدم على ضربين » مم من لم يؤذن له فى الجهاد فل تكن لحم مغاتم » ومنهم من أذن له فيه لك نكانوا اذا 
غنموا شيئالم >ل لهم أن يأ كلوه وجادت نار فاحرقته . وقيل : المراد أنه خص بالتصرف ف الغنيمة يصرفها كيف 
يشاء » والاول أصوب وهو أن من مضى لم تحل لحم الغنائم أصلا , وسأق بسط ذلك فى الجباد . قلْهِ ( وأعطيت 
السفاعة ) قال ابن دقيق العيسد : الاقرب أن اللام فيه العهد » والمراد الشفاعة العظى فى إراحة الناس من هول 
الموقف , ولا خلاف فى وقوعبا . وكذا جزم النووى وغيره . وقيل الشفاعة الى اختص با أنه لا برد فيا يسأل . 
وقيل الشفاعة لخروج من فى قلبه مثقال ذرة من ان , لآن شفاعة غيره تقع فيمن فى قلبه أ كثر من ذلك قأله عياض ٠‏ 
والذى يبر لى أن هذه مرادة مع الاولى لآنه يتبعبا بها كا سيق راضحا فى حديث الشفاعة إن شاء الله تعالى فى 
كتاب الرقاق : وقال البق فى البعث 29 : محتمل أن الشفاعة التى مختص ا أنه يشفع لآهل الصغائر والكبائر , 


٠ ليس نظ امذكور وجمه » والصواب أن التيمم راقم ايددث كلماء 6 عملا بظاهر الحديث المذكور وما جاء فى ممناه‎ )١( 
والله أعلم‎ ٠ وهو قول جم غفير من أهل العم‎ 


١ (‏ ) فى هامش طبعة ولاق عن هامش نسخة « فى بعض الذسخ : ق الشعب » اه٠‏ أى فى كتاب ( شعب الإعان » 


الحديث ونس إفلع 
وغيده إنما يشفع لآهل الصغائر دون الكبائر . و نقل عياض أن الشفاعة الختصة به شفاعة لا ترد ٠‏ وقد وقسع فى 
حديث ابن عباس «١‏ وأعِطيت الشفاعة فأخرتها لأمتى » فبى لمن لا يشرك بالله شيئا » وفى حديث مرو بن شعيب 
« فبى لكم ولمن شهد أن لا إله إلا الله » فالظاهر أن المراد بالشفاعة الختصة فى هذا الحديث [خراج من ليس له 
عمل صالم إلا التوحيد » وهو مختص أيضا بالشفاعة الآولى » لكن جاء التنويه بذكر هذه لآنها غاية المطلوب من 
تلك لاقنضائها الراحة المستمرة . والله أعل . وقد. يقت هذه الشفاعة فى روابة الحسن عن أنسكا سيأق فى كتاب 
التوجيد « ثم أرجع إلى رن فى الرابعة فأقول : يارب انذن لى فيمن قال لا إله إلا الله » فيقول : وعزى وجلالى 
لأخجرجن مها من قال لا [له إلا الله ١‏ ولا يعكر على ذلك ما وقع عند مسلم قبل قوله « وعزق » فيقول « ليس ذلك 
لك ؛ وعرق الء لآن المراد أنه لا يباشر الاخراج؟ فى المرات الماضية » بلكانت شفاعته سبيا فى ذلك فى اجملة . 
والله أعل . وقد تقدم الكلام على قوله « وكان النى يبعث إلى قومه خاصة » فى أوائل الباب . وأما قوله م ولعت 
الى الناس عامة » فوقع فى روأءة مس د وبعثت الى كل أحمر وأسود » فقيل المراد بالاحمر العجم و بالاسود العرب » 
وقيل الاحمر الإنس والأسود الجن » وعلى الاول التنصيص على الإنس من باب التنبيه بالآدتى على الأعلى لانه 
مرسل الى الجبيسع » وأصرح الروايات فى ذلك وأشملبا رواية أبى هريرة عند مسلم « وأرسلت الى الخلق كافة » 
( تكبيل ) . أول حديث أبى هريرة هذا « فضلت على الانبياء بست » فذكر انس المذكورة فى حديث جابر إلا 
الشفاعة وزدا خصلتين وهما « وأعطيت جو امع الكلم ؛ وختم فى النبيون» فتحصل منه ومن حديث جابر سبع خصال . 
ومسل أيضا من حديث حذيفة « فضلنا على الناس بثلاث خصال : جعلت صفو فنا كصفوف اللا » وذكر خصلة 
الآرض 5 تقدم , قال : وذكر خصلة أخرى , وهذه الخصلة المهمة بينها ابن خزمة والنسا وهى « واعطيت هذه 
الآيات من آخر سورة البقرة من كنز تحت العرش » يشير الى ما حطه الله عن أمته من الإصر وتحميل ما لا طاقة 
لهم بهء ورفع الخطأ والنسيان ؛ فصارت الخصال نسعا . ولاحمد من حديث على « أعطيت أريما لم يعطون أحد 
من أنياء الله : أعطيت مفاتيح الأرض » وسعيت أحمد , وجعلت أمتى خير الأممء وذكر خصلة التراب فصارت 
الخصال اثنى عشرة خصلة » وعند البزار من وجه آخر عن أنبى هريرة رفعه « فضلت على الأانبياء ببست : غفر لى ما 
تقدم من ذنىوما تأخرء وجعلت أمتّى خير الامم؛ وأعطيت اللكوثر » وإن صاحبك لصاحب لواء الحد يوم الفيامة تحته 
آدم فن دونه» وذكر تين ما تقدم . وله من حديث أبن عباس رفعه « فضلت على الانبياء خصلتين : كان شيطاق 
كافرا فأءانتى الله عليه فأسل » قال و نسيت الاخرى» قلت : فينتظم بهذا سبع عشرة خصلة . ويمكن أن يوجد أ كثر 
من ذلك لمن أمعن التتبع . وقد تقدم طريق المع بين هذه الروايات , وأنه لا تعارض فيها . وقد ذكر أبو سعيد 
النيسابورى 20 فى كاب شرف المصطق أن عدد الذى اختص به نبينا كل عن الانبياء سرون خصلة . وفى حديث 
الباب من الفوائد غير ما تقدم مشروعية تعديد فعم الله » و إلقاء العم قبل السؤال » وأن الاصل فى الارض الطبارة » 
وأن صمة الصلاة لا تختص بالمسجد المبنى لذلك . وأما حديث ١‏ لا صلاة لجار المسجد إلا فى المسجد» فضعيف 9) 


)١(‏ ف النسخ المطبوءة « أبو سمد » وف خطوطة الرياض أبو سميم ٠‏ قال صاحب كشف الظئون : أبو سميد عيد الملك 
ابن جمد النيسابورى الحركوئى المتوفى سنة 405 » كتابه شرف المصطن تمان يجلدات 0 
0 لكن يذنى عنه ما رواه ابن ماجه وان حبان والحاكم باأسناد حسن عن ابن عباس مرفوعا 9 من سمم النداء فلم يأت فلا 


1 - كتاب التبمم 
الآدى خلق من ماء وتراب » وقد ثبت أن كلا منهما طبور » فق ذلك بيان كرامته . والله تعالى أعم بالصواب 


؟ - بسب إذا لم بيذ ماه ولا ثرا 
دعم - وزرشن) زكرياد ب حي قال د شا عيد الله 6 بر قال 59 هشام بن و عن أبيه عرل_ 
عاش أمها استمارتت من أسماء قلادةً فلكت » فبعث رسول مكل رجلا ذرجدَهاء فأدركتب” الصلاةٌ ولس 
م مالد» فصكُواء فشكوا ذلك إلى رسول امو جيه , فأنزل الله آي اليشم» فقال أسَيد بن حَصير لمائشة : 
جَزاك الله حَيراً ٠‏ فوالطه ما نرَلَ بك أَمنْ تكرعيته أجل ذلك لك وللسدين فيه خَيراً 
قله ( باب إذا لم يحد ماء ولا ترابا ) قال ابن رشيد : كأن المصنف ندال فقد شرعية التيمم منزلة فقد التراب 
بعد شزعية التيمم » فكأنه يقول : حكبهم فى عدم المطبر - الذى هو الماه غاصة ‏ مكنا فى عدم المطبرين الماء 
والتراب . ومذا تظهر مناسبة الحديث للترجمة » لآن الحديث ليس فيه أنهم فقدوا التراب » و[بما فيه أنهم فقدوا 
الملء فقط » ففيه دليل على وجوب اإصلاة لفاقد الطبورين . ووجه أنهم صاوا معتقدين وجوب ذلك » ولو كانت 
الصلاة حمنئذ منوعة لانكر علهم النى كلل » و بهذا قال الشافعى وأحمد وجمبور المحدثين وأكثر أصحاب مالك » 
الكن اختلفوا فى وجوب الإعادة ؛ فالمنصوص عن الشافعى وجوما » وصمحه أكثر أصابه » واحتجوا بأنه عذر 
زادر فم يسقط الإعادة ؛ والمشهور عن أحمد ويه قال المزتى وسمنون وابن المنذر لا يجب » واحتجوا تحديث الباب» 
لانها لوكانت واجبة لبينها لهم النى ولا إذ لا يحوز تأخير البيان عن وقت الحاجة . وتعقب بأن الإعادة لا مجحب 
على الفور © فلم يتأخر البيان عن وقت الحاجة . وعلى هذا فلا بد من دليل غلى وجوب الاعادة . وقال مالك وأبو 
حنيفة فى المشبور عنهما : لا يصلى , ل-كن تال أبو حنيفة وأصحابه : بحب عليه القضاء » وبه قال الأورى والاوزاعى . 
وقال مالك فيا حكاه عنه المدئيون : لا يحب عليه القضاء . وهذه الاقوال الاربعة هى المشبورة فى المسألة . وحكى 
النووى فى شرح المهذب عن القديم : تستحب الصلاة ويحب الاعادة » و بهذا تصير الآقوال خمسة . والله أعلم . 
قله (حدثنا زكريا بن حى ) هكذا وقع فى جميع الروايات غير مننسوب » وكذا فى قصة سعد بن معاذ فانه أوردها 
فى الصلاة والهجرة والمغازى بهذا الاسناد عنه ولم ينسبه ؛ وأعاده فى التفسير تاما ؛ ومثله فى الصلاة حددث دم أيا 
بكر أن يصل بالناس , وكذا سبق فى « باب خروج اانساء الى البراز » لكن من روايته عن أنى أسامة لاعن 
عبد الله بن كير ؛ وأعاده فى التفسير تاما » ومثله فى التفسير حديث عائقة « كنت أغار على اللاتى ومين أنفسهن » 
. وفى صفة [بليس حديث ١‏ لما كان يوم أحد امهزم المشركون » الحديث . وجزم الكلاباذى بأنه اللؤلؤى البلخى , 
سلاة له إلا من عذر » وءا رواه مسلم فى سحيحه عن أإى هربرة اه ان رحلا أعمى سأل النبى صلى اله عليه وسلم أن يصلى فى بنته » 
فقال له النى سلى الت عليه وسلم : هلل تسمع النداء بالصلاة ؟ قال : زعم ٠‏ قال : فأجب » وهذا فى الفرائض كا هو معلوم ٠‏ أما النافلة 
فلا تس بالمسجد » بل عى فى البيت أفضل ء إلا مادل الشبرع على استثنائه . والل أعلم 
)١(‏ ليس هذا التعقيب يجيد » والصواب وج-وب الإعادة على الفور عند وجود مقتضيها » ذلها ل يأمرثم النى صلى الله عليسه 
وسلم بالإعادة دل على عدم وجوبما 


ا 26 


وقال اين عبدى : هو ذكيا بن عي بت ذكيا بن أب ؤائدة ٠‏ والى هذل مال الدارقطن لانه كو ٠‏ وكية! التسيخطن 
المذكوران عبه الله بن مير وأبو أسامة » وقد روى البخاوى ف العيدين عن وكريا بن م عن الحخاربى لكى قال : 
حدضازكريا بن متئ أبو السكين فيحتمل أن يكن هر مدل ف لا اسم الاترى لان توق وجييد قزق ابيا » | 
وقد ذكر المرى ف التبذيب أنه روى عن ان مير وأنى أساهة أيضا » وجزم صاحب الوهرة بأن البخاري روى عن 
أنى السكين أربحة أحاديث , وهو مصير مه افى أنه اللراد كأ جوزناه 0 والى ذلك مال أبو الوليه الباجى فى رجاه 
البغارى . والقه أعلم . قله ( وليس معبم ماء فصلوا ) زاد الحسن بن سفيان فى مسنده عن حمد بن عبد الله بن نميل 
عن أبيه د قصلوا بغير وضوء ء أخرجه الامماعلى وأبو نعيم من طر يقه » وكلذا أخرجه الجوزق من وجه آخر عن 
هنمام » وكذا سل من طريق أنى أسامة » وأغرب ابن النذر فادعى أن عبدة تفرد بهذه الزيادة . وقد تقدمت 
مباحث الحديث وطريق الجخ بين رواءة عررة والقاسم فى الباب الذى قبله 
؟ - بإسيب التيدم فى اللمضّرٍ إذالم تمد الاء وخافَ قوت الصلاة » وبه قال عطاء 
وقال الحسن فى المريض عند» اماه ولا حد من يناوله : تيمم 

وأقبل ان امن امن شر افر 5 د الم فصلى » ثم دخل ارس رم 

بم - ورشن) #ى بن ' باه #الاحدثا فيك عن لذن بن وبية رع الأعر ج_قال سعمت عميرً ل 
ابن عباس قال : أفبات أنا وعيد لله بن يسار مَولى 0 د الننبى” 0 حتّى دخلنا على أبى جم بن 
الحارث بن لصم الأفصارى » ققال أبو ارم . « أقبل النئ مَك ون نحو بر سمل فقي رجل” فل عليه فر 


برل عليه لوغ كلاف حتى أقبل: عل المدار فسحَ بوجي ويكيوء م رد عليه السلام » 

ولْهِ (باب التيمم فى الحضر اذالم يجد الماء رخاف فوت الصلاة ) جعله مقيدا بشرطين : خوف خروج الوقت 
وفقد الماء » و يلتحق بغقده عدم القدرة عليه ٠‏ قله (وبه قال عطاء ه) أى بهذا المذهب » وقد وضله عبد الرزاق من 
وجه صحميح ؛ وابن ألى شيبة من وجه آخر ٠‏ وليس ف المنقول عذه عرض لوجوب الاعادة . قله ( وقال الحسن ) 
وصله اسماعيل القاضى فى الاحكام من وجه صحبح , وروى ابن أنى شيبة من وجمه آخر عن الحسن و ابن سيرين 
تالا : لا يقيمم مارجا أن يقدر على الماء فى الوقت . ومفبومه بوافق ما قبله . قولْه ( وأقبل ابن عمس ) قال ااشافعى : 
و أخبرنا ابن عبيئة عن ابن يحلان عن نافع عن ابن عمر أنه أقبل من الجرفء حتى إذا كان بالمر بد تيمم فسح وجبه 
ويديه وصلى العصر ء » وذكر بقية البر يا علقه المصنف . ول يظبر لى سبب حذقه منه ذكر ال عم او 
الباب . وقد أخرجه مالك فى الموطأ عن نافع مختصرا . لكن ذكر فيه أنه تيمم ففسح وجهه ويديه الى المرفقسين . 
أن جه الدارقطنى والخا كم من وجه آخر عن نافع مرفوعا ألكن إسناده ضعيف . والجرف يضم اجيم والراء بعدها 
فأء موضع ظاهر المدينة كانوا بعسكرون به إذا أرادو! الغزو : وقال ابن إححق : هو على فرسخ من المديئة » والمريد 
بكر المبم وسكون الراء بعدها «وحدة مفآوحة ؛ وحكى ابن الدّين أنه روى بفتح أوله ؛ وهو من المدينة على ميل . 

م ده ج ١‏ # فح البارى 


15 كات ايم 


وهذ يدل على أن ابن عمر كان برى جواز النيمم للحاضر ‏ لآن مثل هذا لا يسمى سفرا ء و هذا يناسب الترجة . 
وظاهره أن ابن عمر لم براع خروج الوقت انه دخل المدينة والشمس مر تفعة » لكن محتمل أن يكون ظن أنه لا 
يصل إلا بعد خروج الوقت ؛وحتمل أيضا أن ابن م تيمم لا عن حدث بل لآنهكان يتوضأ لكل صلاة استحيايا 
فلمله كان على وضوء فأراد الصلاة ولم بحد الماء كعادته فاقتصر على التيمم بدل الوضوء » وعلى هذا فليس مطابقا 
لترجمة الا يجامع ما بينهما من التيمم فى الحضر ٠‏ وأماكونه لم يعد فلا حججة فيه لمن أسةط الإعادة عن المثيمم فى 
الحضر » لآنه على هذا الاحتال لا تحب عليه الإعادة بالانفاق : وقد اختلف السلف فى أصل المسألة » فذهب مالك 
الى عدم وجوب الإعادة على من تيمم فى الحضر » ووجبه ابن إطال بأن التيمم [تما ورد فى المسافر والمريض لإدراك 
وقت الصلاة فيلتحق .مما الحاضر إذا لم بقدر على الما. قياسا . وقال الشافعى : نجب عليه الإعادة لندور ذلك . وعن 
أبى يوسف وزفر : لايصل الى أن يد الماء ولو خرج الوقت . قله ( عن جعفر بن رببعة ) فى رواية الاسماعيل 
« حدثثى جعفر » » و لصف هذا الاسناد مصريون و نصفه الأعلى مدنيون . قله (سمعت عميرا مولى ابن عباس) هو 
إبن عبد الله الهلالى مول أم الفضل بنت الحارث والدة ابن عباس . وقد روى ابن إسق هذا الحديث فقال ١‏ مولى 


عبيد الله بن عباس » » وإذا كان مولى أم الفضل فرو مولى أولادها . وروى موسى بن عقبة وابن لميصة وأبو 
الجويرث هذا الحدرثك عن الآأعرج عن أن اجيم ولميذكروا ينما عميرا والصواب إثباته » و ليس له فى الصحيح 
غير هذا الحديث وحديث آخر عن أم الفضمل ٠‏ ودواية الأعرج عنه من رواية الاقران ٠‏ قَوِلْه ( أقبلت أنا 
وعبد الله بن يسار ) هو أخو عطاء بن بسار التابعى المشهور ؛ ووقع عند مسم فى هذا الحديث و عبد الرحمن بن 
يسار, وهو وهم وليس له فى هذا الحديث رواية » وهذا لم يذكره المصنفون فى رجال الصحيحين . قله (على أبى 
جيم ) قبل اسمه عبد الله ؛ وحى ابن أبى حاتم عن أبيه قال: يقال هو المارث بن الصمة » فعلى هذا لفظة « ابن » 
ازائدة بين أبى جبيم والحارث , لكن صصح أبو حاتم أن الحارث اسم أيه لا اسمه ٠‏ وفرق ابن ألى حاتم يبنه و بين 
عيد الله بن جيم يكنى أيضا أيا جرم » وقال ابن منده و عبد الله بن جوم بن الحارث بن الدمة» لجمل الحارث اسم 
جده » ولم يوافق عليه » وكأنه أراد أن يجمع الأقوال الحتلفة فيه . والصمة بكسر المبملة وتشديد المبم هو ابن عمرو 
بن عنيك الحزرجى ؛ ووقع فى مسل « دخانا على ألى الجبم » باسكان الحاء والصواب أنه بالتصغير » وفى الصحابة 
شخص آخر يقال له أبو الجهم وهو صاحب الانبجانية ٠‏ وهو غير هذا لاله قرشى وهذا أنصارى » ويقال حذف 
الالف واللام فى كل منهما و بائباتهها . له ( من نحو بثر جمل ) أى من جبة الموضع الذى يعرف بذاك » وهو 
معروف بالمدينة » وهو بفتح الجيم والميم » وفى النسائى بش اخلى وهو من العقيق . قَوِلِهِ ( فلقيه دجل ) هو أبو 
الجويم الراوى » بينه الشافعى فى روايته لهذا الحديث من طريق ألى الحويرث عن الاعرج . قوله ( حتى أقبل على 
الجدار ) و الدارقطنى من طريق ابن إسحق عن الأعرج « حتى وضع يده على الجدار , وزاد الشافعى , فته بعصاء , 
وهو مول على أن الجدا ركان مباحا : أو ماوكا لانسان يعرف رضاه ٠قّإه‏ ( مسح بوجبه ويديه ) وللدارقطنى من 
طريق أبى صاح عن الايث « فسح بوجبه وذراعيه » وكذا لشافعى من رواية ألى الحويرث » وله شاهد من حديث 
ابن عر الوه أو داود لكن خطأ الحفاظ روايه فى رفعه وصوبوأ وقفه > وقد تقدم أن مالكا أخرشة 
موةوفا بممناه وهو الصحيح ؛ والثابت فى حديث ألى جيم أيضا بلفظ د يديه ء لا ذراعيه فانها رواية شاذة مع ما فى 


الحديث ,لام بذ 
أنى الحويرث وأنى صال من ااضعف » وسيأق ذكر الدلاف فى إيحاب مسح الذراعين بعد بياب واحد ء قال 
الثووى : هذا الحديث مول على أنه يت كان عادما للياء حال اللعمم .قلت : وهو مقّنى صنيع البخارى ء لكن 
لعقب استدلاله به على جواذ اليهم فى الحضصر بأنه ورد على سيب » وهو إرادة ذكر الله » لآن لفظ السلام من 
أسرائه »وما أريد به أسقياحة الصلاة اعفن بأنه لما تيمم فى الحضر ارد السلام - مع جوازه يدون الطبارة ‏ فن 
خشى فوت الصلاة فى الحضر جاز له التيمم إطريق الآولى لعدم جواز الصلاة' بغير طوارة مع القدرة » وقيل يحتمل 
أنهلم يرد يلع بذلك التيمم ر رفع الحدث ء ولا استباحة حظور ٠‏ وإ'ما أراد التشبه بالمتطهر.ن كا يشرع الإمساكفى 
رمضان لمن م ؛ أو أراد تخفيف الحدث بالتيمم كا شرع تخفيف حدث الجنب بالوضوء 5 تقدم » 
واستدل به ابن بطال على عدم اشتراط التراب قال : لأآنه معاوم أنهلم يعاق بيده من الجدار تراب » ونوقض بأه غير 
معلوم بل هوعتمل » وقد سبق من رواءة الشافى ما يدل على أنهلم يكن على الجدار تراب » ولهذا احتاج الى حّه بالمصا 
3 باسبب اتيم هل يد ذيعا ؟ ظ 


مم - حرشن آذه قال حدثنا شه حدما الس عن 0 عن سيد بن عبد الر حجن بن رق عن أبيه 
قال : حاء 1 جل إلى عر اث لطا فقال : إفى أحنبت 3 أصب الله . فقال 2 6 بسر ل رَ بن الخطاب: أما 
62 ا فى سق رأنا وأنت» فم أنت فر نسل وأ أ فشتكت نسليت » فكت لنئ َل قال 
الى م اال يلل «دكان يكنيكهعبذا 6 فضرب النى 1 يل بكنيه الأرض وتفخ فيعاء نم مسح مهما وَجبَهُ وكفيه 
0 أطرافه فى فصر نوم لوط كوس موس مام لك" ] 
قله ( باب ال: تبهم هل ينفخ فيهما ) أى فى يديه ؛ وذعم الكرماق أن فى بعض النسخ ٠‏ باب هل ينف فى يديه 
بعد ما يضرب ممما الصعيد للتيمم »وما ترجم بلفظ الاستفهام لينبه على أن فيه احتالا كعادته » لان النفخ تمل 
أن يكون لثىء علق بده خثى أن إصيب وجبه الكريم ؛ أو علق بيده من التراب شىء له كثرة فأراد تخفيفه لكلا 
ببق له أثر فى وجمه » ويحتمل أن يكون لبيان التشريع ٠‏ ومن ثم 'بمسك به من أجاذ التيمم 00 زاعما أن 
نفخه يدل على أن المدترط فى التيمم الضرب من غير زيادة على ذلك » فلما كان هذا الفعل تملا لما ذكر أ ورده بلفظ 
الاستفبام ليعرف الناظر أن للبحث فيه مالا . قله ( حدئنا السك ) هو ابن عديبة الفقنه الكوف ؛ وذر بالمعجمة 
هو ابن عبد الله المرهى . قو (جاء دجل) ل أقف على نسميته » وفى رواية الطبرائى أنه من أهل البادية » وفى رواية 
سلجان بن حرب الأنية أن عبد الرحن بن أ.زى شبد ذلك . قله ( فل أصب الاء » فقال عمار ) هذه الروابة اختتصر 
فها جواب عير » وايس ذلك من المصنف » فقد أخرجه البمبق من طر بق آدم أيضا بدونها » وقد أورد المصنف 
الحديث المذكور فى الباب الذى يليه من رواءة ستة أنفس أيضا عن شعبة بالإسناد المذكور ولم يسقه ناما من رواية 
واعدمة ل يحى بن سعيد والنساثى من طريق حجاج بن عمد كلاهما عن شعبة 
ولفظهما م فقال لا تصل » زاد السراج م حتى تمد الماء » وللنسائق وه وي 0 ؛ ووافقه 
عليه عبد اللّه بن مسعود.» وجرت فيه مناظرة بين أنى موسى وآبن مسعود كا سم سباق ١‏ باب التيمم ضربة » » وقيل 
إن أبن مسعود رجع عن ذلك ٠»‏ وسلذكر هناك توجيه ما ذهب اليه عمر فى ذلك والجو اب عنه ٠‏ وله ( ف سفر) 


44 ا - كتاب التيمم 
ولسم ذكى سرابة » وزات ه فأجنينا ع وسيأق لصنف مث فى الباب الذى بمده عن روا ة سيان إن حبري عن شعية . 
له ( فاممكت ) وف الرواية الآنة بعد , قتمرغت » بالغين المعجمة أى تقلبت ‏ وكأن عبارا استعمل القياس فى 
هذه المسألة لانه لما رأى أن الشيمم إذا وقع بدل الوضوء وقع على هيئة الوضؤء رأى أن التيمم عن الغسل بيقع 
على فيئة الفسل . ويستفاد من هذا الحديث وفوع اجتهاد الصحابة فى زمن النى يلق » وأن الجتهد لا أوم عليه إذا 
يذل وسبعه وإن لم يصب المق . وأئه إذا عمل بالاجتباد لا مجحب عليه الإعادة , وفى تركه أم عير أيضا بقضائها 
متمسك لمن تل إن فاقد الطوورين لا يصلى ولا قضاء عليه ييا تقدم 2317 . قله (لماكان يكفيك ) فيه دليل على أن 
الواجب ف التيمم هى الصفة المشروحة فى هذا الحديث » والزيادة على ذلك لو ثبات نالأ دلت على الفسخ ولرم 
قبونما » لكن إما وردت بالفعل فتحمل على الكل » وهذ! هو الأظبر من حدث الدليل كا سيأ . وه (وضرب 
بكفيه الأرض) فى روابة غير أنى ذر فضرب النى يلق ٠‏ وكذا للببق من طريق آدم . وُه (وتفخ فهماً) وف رواية 
حجاج الآتية ‏ ثم أدناهما من فيه وهىكناءة عن النفخ , وقيها إشارة إلى أنه كان نفخا خفيفا »وف رواية سلبان بن 
تعرف و تفل يما , والتفل قال أهل اللغة : هو دون البزق , والنفث دونه . وسياق هؤلاء يدل على أن التعلبم وقع 
بالفعل . ولمسلم من طريق حى بن سعيد ؛ و للاسماعيل من طريق يزيد بن هرون وغيره - كلهم عن شعبة ‏ أن التعليم 
وقع بالقول » ولفظهم ,نما كان يكفيك أن تضرب بيديك الارض » زاد يحي و ثم تتفخ ثم مسح بهما دجيك 
وكفيك . :واستدل بالنفخ على استحباب تخفيف التراب ؟] تقدم » وعلل سسقوط استحباب الشكرار فى التيمم لان 
التكرار يستلزم عدم التخفيف , وعلى أن من غسل رأسه يدل المسح فى الوضوء أجزأه أخذا من كون عمار مر 
فى التراب للتيمم وأجزأه ذلك »ومن هنا يؤخذ جواز الزيادة على الضربتين فى التيمم » وسقوط إبحاب الترتيب 
فى انيم صن لناب ش 

6 - باصسيب اليثم للوجه وللكفين 

وعم - وشا حا قال أخبر نا م أخبرى 25 عن 5 عن سعيدر بن عبد رحن ن أبرى عن 
أذ قال عد ذا » وضرب شعي بيك به الأرض » 2 أدناتما من فيه مس وه ركني 

وقال النضْرُ أخبرنا شبة عن ام قال ممت در يقول عن ابن عبد الحان بن أبرَى قال الطسي” وقد 
وده من ابن عبد الرحمن عن أبيه قال : قال عد 

47 سد 17 ؟ سَلمان بن حر بر قال نا شع عن الح عن قر عن بن عبد الر حن بن أأرَى 
عن أبيه أنه تسد عبر وقال له عاد 5 . وقال : تقل فيها 

قله ( باب التيمم للوجه والكفين ) أى هو الواجب الجزى* » وأتى بذلك بصيغة الجزم مع شهرة الخلاف 
فيه لقوة دليله » فان الأحاديث الواردة فى صفة التيسم لم يصح 'منها سوي حديث أنى جيم وعمار ؛ وما عداهما 
فضعيف أو مختلف فى رفعه ووقفه » والراجح عدم رقعه . فأما حديث أن جيم فورد يذكر اليدين جملا » وأما 


)١(‏ لكينه قول ساقط تخااف لقوله تعالى < فاتقوا الله ما استطءم > ولخديث عاثشة المتقدم في تصة القلادة واه أمل 
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حديث عمار فورد بذكر الكفين فى الصحيحين وبذكر المرةقين فى السئن » و فى رواية الى نصف الذراع » وفى رواية 
الى الأباط . فأما رواية المرفقين وكذا نصف الذراع ففهما مقال » وأما روابة الآباط فقال الشافعى وغيره : إن 
كان ذلك وقع بأمس النى يللم فكل تيمم صح للنى مَل بعده فهو ناسخ له » وإنكان وقع غير أمرء فالحجة فيا 
أ به . ومما يقوى رواية الصحيحين فى الاقتصار على الوجه والمكنفينكون عمار كان يفتى بعد النى يلم ذلك » 
وداوى الحديث أعرف بالمراد به من غيره ولا سيا الصحانبى الجتبد » وس أفى الكلام على مسألة الاقتصار على ضرية 
واحدة فى بانه إن شاء الله تعالى . قله ( حدثنا حجاج ) هو أبن منهال » وقد روى النساثى هذا الحديث من طريق 
حجاج بن مد عن شعبة بغير هذا الساق » وم إسمع اليخارى من حجاج بن تمد ء و تابعه على هذا السياق عن حجاج 
ابن منهال على بن عبد العزيز البغوى أخرجه ابن المنذر والطبراق عنه ؛ وخالفهما عمد بن خزعة البصرى عنه فقال 
: عن عيد الرحمن بن أبزى عن أبيه أغريه الطهادى تنه و اخان ال أنه وثم فيه . قات : سقطت من روايته 
لفظة «ابنء ولايد منها لان أبذى والد عبد الرحمن لا روابءة له فى هذا الخحديث . والله أعم : لَه (عن الحم ) 
فى دوايةكرعة والاصيلى « أخبرق الحسكم, وهى رواية ابن المنذر أيضا . 3ج ( عن ابن عبد الرحمن ) فى رواية 
ألى ذر وأنى الوقت « عن سعيد بن عبد الرحمن » . وله (عذا) أشار الى سياق المتن الذى قبله من رواية آدم عن 
شعبة وهو كذلك ٠‏ إلا أنه ليس فى رواية حجاج قصة عمر . فلم ١‏ وقال الاضر ) هو ابن شميل » وهذا التعلين 
موصول عند مسلم عن [#ق بن منصور عن النضر » و أخرجه أبو نيم فى المستخرج من طريق إق بن راهويه عنه 
وأفاد النضرف هذه الرواءة أن الحم عه هن شييخ شيخه سعيد بن عبد الرحمن » والظاهر أنه سمعه من ذر عن سعيد ) 
ثم لق سعيدا فأخذه عنه » وكأن سماعه له من ذر كان أتقن وله-ذا أكثر ما بحىء فى الروايات باثباته » وأفادت 
رواية سلمان بن حرب أن عمر أيضا كان قد أجنب فلهذا خالف اجتباده اجتهاد عمار 
- رشن| مد بن كثير 2207 عن السك در عن ان عبد رحن بن اقفن 
عبد الرحمن قال : قال عمال لمر + سكت فَأتَيتُ الدى> ملل فقال « كفيك الوجة والكفان » 
وله فى روآية عمد بن كير ( كفيك الوجه والكفان )كذا فى رواءة الاصيل وغيره بالرفع فممما على الفاعلية 
وهو واضح » وف رواية أنى ذر وكرعة « يكفيك الوجه والكففين» بالنصب فبهما على المفعولية إما باضار أعنى 
أو التقدير يكفيك أن تمسح الوجه والكفين , أو بالرفع فى الوجه على الفاعلية وبالنصب فى الكنفين على أنه مفءول 
معه » وقيل إنه روى بالجى فيهما ووجمه أبن مالك بأن الآصل يكنفيك مسح الوجه والكدفين فذف المضاف وبق 
امجرور أنه على ما كان » ويستفاد من هذا اللفظ أن ما زاد على الكفين ليس بفرض 5 تقدم , واليه ذهب أحد 
وطق وابن جرير وابن المنذر وابن خزمة » وثقله ابن الجهم وغيره عن مالك , ونقله الخطابى عن أصحاب المديث . 
وقال التوو + وواء ] بو ثور وغسيره عن الششافعى فى القديم » وأنكر ذلك الماوردى وغيره . قال : وهو ا نكار 
مدود لآن أيا ثور إمام ثقة . قال : وهذا القول و إن كان مرجوحا فهو القوى فى الدليل . أنتهى كلامه فى شرح 
المجذب . وقال فى شرح مسل فى الجواب عن هذا الحديث : إن المراد به بيان صورة !اضرب للتعليم » وايس المراد به 
بيان جميع ما حصل به التيمم . وثهقب بأن سياق القصة بدل على أن المراد به بيان جميع ذلك : لآن ذلك هو الظاهر 


من قوله « [تما يكفيك » » وأما ما استدل به من اشتراط بلوغ المسح الى المرفقين من أن ذلك مشترط فى الوضوم 
لجوابه أنه قياس فى مقابلة النص » فهو فاسد الاعتبار . وقد مارضه من لم يشترط ذلك يقاس آخر » وهو الاطلاق 
فى آبة السرقة » ولا حاجة لذلك مع وجود هذا النص 

كك وشا سل حداثنا شعبةٌ عن 1ك عن در عن ان عبد الرحمن عن يسدر امن قال : 


2 الى 2 507 5 9 
شهدت عر فقال له عمان . . وساق الحديث 


0 ع اع سك هت وه ىن مس برام زمزم 8 1 
+4* - ورشن) مد بن بثار قال حد ثذا غندر حدثنا شعبة عن ال عن ذر عن ابن عبد الر حمن 
ابن أبرَى عن أببه قال : قال عمان « فضرب النئة مكل بيده الأرض فسح وجب وكفيه » 
وله ) حدثنا مسلم ( هو أبن إبراهيم 2 ولم يسق المتن فى هذه الرواءة بل قال د وساق الحديث » وظاهره أن 
لفظه بوافق اللفظ الذى قبله : ثم ساقه نازلا من طريق غذدر عن شعية 2 وأظنه قصد باراد هذه الطرق الإشارة 
الى أن النضر تفرد بزيادته 3 وأن ال1ك سمعه من سعيد بلا واسطة 3 واختصر المصنف أيضا سباق غندر » وقد 
أخرجه أحد عنه ؛ وأخرجه ابن خزية فى صويحه عن يمد بن بشار شيخ البخارى وسيافه أتم ذكر فيه قصة عبر 
وذكر فيه النفخ أيضا . دالله أعل 
5 ت بيست الصعية” اللي وضوة اسم يكفيه من الماء . وقال الحسن : يحزله التيس” مالم ش 


آذكخآ#ه 
1 


'محدث . وأم” ابن عباس وهو 3 ٠‏ وقال يحجى بن سميد: :لا بأسَ بالصلاق كَل السمسّة والتيشم بها 

قله ( باب ) بالتتوين ( الصعيد الطرب “وضوء المسلم ) هذه الترجمة لفظ حديث أخرجه البزار من طريق 
هشام بن حسان عن مد بن سيرين عن أنى هريره مرفوعا وصمحه أبن القطان » لكن قال الدارقطنى : ان الصواب 
إرساله . ودوى أحمد وأحاب السئن من طريق أنى قلابة عن عبرو بن يحدان ‏ وهو بض الموحدة وسكون اجيم - 
عن أبى ذر نحوه » و لفظه « إن الصعيد الطيب طبور المسم وإن لم يحد الماء عشر سنين » وصمحه الترمذى وابن حبان 
والدارقطنى . يِل ( وقال الحسن ) وصله عبد الرزاق ولفظه « يحزى” تيمم واحد مالم يحدث » وابن ألى شيبة 
ولفظه ١‏ لا ينقض التيمم الا الحدث » وسعيد بن منصور ولفظه « التيمم عنذلة الوضوء » اذا تيممت فأنت على 
وضوء حتى تحدث » وهو أصرح فى مقصود الباب . وكذلك ما أخرجه حاد بن سلمة فى مصنفه عن بونس بن عبيد 
عن الحسن قال د تصلى الصلوات كلها يسم واحد مثل الوضوء مالم تحدث . . قَولْه (وأم ابن عباس وهو متيم ) 
وصله ابن أنى شيبة والبيبق وغيرهما وإسناده صميح رشان فى ه باب إذا خاف الجنب ء لعمرو بن العاص مثله » 
وأشار المصنف بذلك الى أن التيمم بقوم مقام الوضوء ولوكانت الطبارة به ضعيفة لما أم ابن عباس وهو متيمم 
من كان متوضءًا . وهذه الأسألة وافق فيها البخارى الكوفيين واجمهور » وذهب إعضهم ‏ من التابعين وغيرمم ‏ الى 
خلاف ذلك . وحجتهم أن النيهم طهارة ضرورية لاستباحة الصلاة قبل خروج الوقت » ولذلك أعطى النى يلا 
النى أجنب فلم يصل الإناء من الماء ليغقسل به بعد أن قال له « عليك بالصعيد فائه كفيك , لآنه وجد الماء فبطل 
تيممه . وفى الاستدلال بهذا على عدم جواز أكثر من فرإضة تيمم واحد نظر » وقد أبيح عند الآ كثر بالتيمم 
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الواحد النوافل مع الفريضة , إلا أن مالكا رحمه الله يشترط تقدم الفريضة . وشذ شريك القاضى فقال : لا يصلى 
بالتيمم الواحد أ كبر من صلاة واحدة فرضا كانت أو نفلا . قال أبن المنذر : إذا حت التوافل بالتيهم الواحد 
صحت الفرائض , لان جميع مأ يشترط للفرا نض مشترط للنوافل إلا بدليل . انتهى . وقد اعترف البمق بأنه ليس فى 
المسألة حديث صحيح من الطرفين . قال : لكن صح عن ابن عمر إيحاب التيمم لكل فريضة . ولا يعم له عخااف من 
الصحابة ٠‏ وتعقب إما روه ابن المنذر عن ابن عباس أنه لا يحب » واحتّج المصنف لعدم الوجوب بعموم قوله فى 
حديث الاب ١‏ فانه يكفيك , أى مالم تحدث أو تجد الماء , وحمله الجهور على الفريضة التى تيمم من أجلها ويصل 
به مأ شاء من النوافل » فاذا حضرت فريضة أخرى وجب طلب الماء ٠‏ فانلم يحد تيمم . والله أعلم . قله ز وقال 
حى بن سعيد) هو الانصارى ٠٠‏ والسبخة» يعهملة وموحدة ثم معجمة مفتوحات مى الارض الالحة الى لا تكاد 
تنبت » وإذا وصفت الارض قلت هى أرض مسبخة بكر الموحدة . وعذا الاثر يتعلق بقوله فى الترجمة «١‏ الصعيد 
الطيب » أى أن المراد بالطيب الطاهر ؛ وأما الصعيد فقد تقدم نقل الخلاف فيه وأن الاظهر اشتراط الثراب » 
ويدل عليه قوله تعالى لإ فامسحوا بوجوهكم وأبديم منه » فان الظاهر أنها التبعيض » قال ابن بطال : فان قبل لا 
يقال مسح منه إلا إذا أخذ منه جزءا ؛ وهذه صفة التراب لا صفة الصخر مثلا الذى لا يعلق باليد منه شىء » قال : 
فالجواب أنه يجوز أن يكون قوله « منه » صلة . وتعقب بأنه تعسف . قال صاحب الكشاف : فان قلت لا يفهم 
أحد من العمرب من قول القائل مسحت بر أسى من الدهن أو غيره الا معنى التبعيض . قلت : هوكا تقول » والاذعان 
للحق خير من المراء ١‏ ا ننهى .واحتج ابن خزعة لجواز التيمم بالسبخه حديث عائشة فى شأن الحجرة أنه قال 2 
ور يت دار مجرتم سبخه ذات نخل » يعنى المدينة قال : وقد سمى النى يلم المدينة طيبة فدل على أن السيخة داخلة 
فى الطيب 5 ول يخالف فى ذلك إلا [ححق بن رأهويه 
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ات صاالته عم مر ل عا اس ف اف ود بيج 2 ال اا ني 
كنا فى سَقرر مع الى ميل » و إذا أشرينا حتى إذا كنا فى آخخر الليل وَقعنا وقنة ولا وَقَةَ أحلى عند الساذ 
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ممبا» شا أثيقظنا إلاحنة اكمس » وكان أل من استيفظط فلاان م فلان م فلان - يسعميم' الو رجاء فليدى 


١ 


ورعىر سِ 5 5 ل ه 5 م ...مير ال - 
ج-. 2 - 2 35 0 ض[أ ردجي 8 - 3 جم الهلا عيى 8 ا 
عوفة ‏ سم حمر بن" امطاب اربع » وكان البى' مَكليْ إذا نام ل يوق حتى تيكون هر ينيقي لأنا لا تدرى 
ير 2 ا 2 8 03 ّ ب ا - 3 5-5 و 3 0 0 ين 
ما حدث له فى نو مه . فلها استيقط عمر” ورأى ماأصاب الناسَ - وكان رجلا جليداً - فكير ورم صواته 
د فاط عي اوم دشر 1 1 جه 6 ديت ل مسو 
يال لسكيير » شازال بكي دير 0 صو 42 بالسكيير حقى امتتيقظ رنصونه النى” 2 ؛ فا استيقظط 0 أ إليه 
7 2 1 5 5 . 1-9 - 226 ا اد ا 8 
الذنى أصا مم ؛ قال : لا ضير تاو لا ضير - ار ياوا 5 فار نحل » فسارَ غير سيل ) 5 57 دعا بالواضوء 
١‏ 0 17 7 20 ل من لو رم خ ا 
فتوضا 3 ونودى بالصلاة فصلى بالناس 6 لمأ انفتل من صلاته إذا هو برحل مزل / يعمل" مع القوم 0 قال 1 
٠. 1‏ مع 42 9 اه 5 04 ب و 7 8 2 1 7 ٠.‏ 7 2 
ما مك يا فلان أن تصلى مع القوم ؟ قال : اصايتنى حنابة ولا ماء . قال : عايك بالصعيد . قانه كفيك م 


2 


0 _- 00 4 1 5 - * - 
سار النبى مكاي فاشتكى إليه الناس) من العطش ء فنرّل فدعا فلانا كان يميه أبو رجاء تسيّه غوف ودّعا 


1 ود كان قي 
عاياً فقال : اذهب فابتغيا اماء » فانطقا فتلقيا امرأة بين انين أو سَطيحقين ‏ من ماء عل بير ها فقالا لها : أبن 
الله ؟ قالت عهدى بالماء أمس هذهو الاعة : وانفرانا حُلوقًا . قالا للها : انطَلق إذا . قالت : إلى أبن ؟ قالا : إلى 
رسول ان مَك . قالت الذى يقال له الصا بى . قالا: هو ا ها إلى البىء يل 


10 المديث . ٠.‏ قال : فاستء: لوها 6 ن بعيرها 34 وَدعا النى 7 له بإناء فرغ هلبه :ين قراو لار راد تين - أو 


السطيحتين وا 5-2 أفو اهمها وَأُطلق العزالي وَنُودىَ فى الناس : امثقوا واستقوا . ١‏ 8 من شَاء واستّق من 
شاء » وكان آخر ذاكَ أَنْ أعطىا الذى أضا” 0 جناب إناء من 0 قال : اذهب نأفرغه عليك . وَهىَ تفرد 

وورث د اع دم اس .يرم صر هبر ا" رعي يم 5 . عامل ا 1 35 
إلى ما يفعل اها ٠‏ واكم الله لقد أقلم عنما ونه ليخيل إلينا أنها أشد ملاة منها حين ابتدأ فهها . فقال النئٌ 
عَلِتهِ : امعوا لها . معو لها ون بين عَجَوَة وَدَقيقَة وَسَويقة ‏ حتى معو لها طماما » تخملوها فى توب وحتاوها 
كل بَمير ها وَوَضَّوا الوب بين يديا » قال ا : تَملينَ ما رَزْ“ثنا من مائلك شَيئاً » ولسكن لله هوَ الدى أسقانا . 
5 ومع > 2 5 و 55 اه سه 
نت أهلما وقد احتسّت“'عنهم . قالوا : ما حَبَسك يا فلانة ؟ قالت المَجَبْ » لقيتى رَجُلان فدَعَا بى إلى هذا 
الذى يقال الصا » ففمل كذا وكذاء فو الله إنه اطي القاس ون بين هذ وهذه ‏ وقالت بإصبديها ٠‏ 
الوأسطى والكبابة فر فمجها إلى السماء تعنى السماء والأرض 5 إنه ا له 2 . فكانَ اداون 5 ذلك 
“غيروث عل من حوالها م بن امش ركينَ ولا يصيبون الصَر'م الذى هس منه ٠‏ فقاات نوما لقومها ار ان هؤلاء 
رم يدير تع بها »فيل لكم فى الإسلام ؟ فأطاعوها » فدخلوا فى الإسلام 

قال أبو عبد الله 0 خرج دن دبثر إلى غيره 

وقال أبو العالية : الصابئين - وفى نسخة الصابئون -ة ورقة من أهل الكتاب يقرعون ابوه 

[ الحديث .وم - طرفاء فى 44" » اله ] 

قله ( حدثنا مسدد ) زاد أبو ذر د ابن مسرهدء ونحى ل 0 
وأبو رجاء هو العطاردى وعمر ان هو ابن حصين وكلهم بص ريون ٠‏ قله (كنا فى سفر مع النى يللع ) اختلف فى تعيين 
هذا السفر ا ا الا ا 00 
حديث ابن مسعود « أقبل النى يَلَِع من الحديبية ليلا فنزل فقال من يكلو نا ؟ فقال بلال أناء الحديث .وف الموظأً عن 
زيد بن أسلم مسلا عرس رسول الله يل ليلة بطويق مكة » ووكل بلالاء ‏ وفى مصنف عبد الرزاق عن عطاء بن 
ناد تيس أ خا أن بطري فول. .لمق ل ال لأ رم من تاد ةن عون وري عاط موحت 
أى قتادة مطولا والبخارى مختصرا فى الصلاة قصة نومهم عن صلاة الصبح أيضاً فى السفر لكن لم يعينه » وورقع فى 
رواية لآبى داود أن ذلك كان فى غزوة جيش الأمراء , وتعقبه ابن عبد البر بأن غزوة جيش الامراء هى غزوة مؤتة 
ولم يشهدها النى >5 , وهر ما قال ؛ لكن يجتمل أن يكون المراد بغزوة جيش الأآمراء غؤوة أخرى غس غروة 
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نة . وقد اختلف العلماء هل كان ذلك مرة أو أكثر , ' أعنى نومهم عن صلاة الصبح , لجزم الأصيل أن القصة 
5 ؛ وتعقبه القاضى عياض بأن قصة ألى قتادة مغايرة لقصة عمران بن حصين » وهو كا قال ؛ فأن قصة ألى قتادة 
فيبأ 0 مع النى يِل لما نام » وقصة عمران فيه أ مهما كانا معه كا سنبينه » وأيضاً فقصة ععران 
فيها أن أول من استيقظ أبو بكر ولم يستيقظ النى يلق حتى أبقظه عمر بالتكبير » وقصة أبى قتادة ذمها أن أول من 
استيقظ النى بلع » وفى القصتين غير ذلك من وجوه المغايرات ؛ ومع ذلك فامع بينهما ممكن لاسا ما وقع عند مسلم 
وغيره أن عبد الله بن رباح راوى الحديث عن ألى قتادة ذكر أن عمران .بن حصين سمعه وهو نحدث بالحديث بطوله 
فقال لله : انظر كيف تحدث » فا ى كات شاهدا القصة . قال فا أذكر عليه من الحديث شيعا . فبذا بدل على اتحادها . 
لكن لمدعى التعدد أن يقول : حتمل أن يكون عمران <ضر القصتّين لخدث ياحداهما وصدق عيد الله بن دباح لا 
حدث عن أنى قتادة بالاخرى . والله أعم . وما يدل على تعدد القصة اختلاف مواطنها كا قدمناه » وحاول ابن 
عبد البر اجمع بينهما بأن زمان رجوعبم من خيبر قريب من زمان رجو عوم من الحديبية » وأن اسم 0 
يصدق علمما . ولا عن مافيه من التكاف , وروابة عبدالرزاق بتعين غزوة تبوك ترد عليه . وروى الطيراق من 
حديث عبرو إن أمية شدبا بقصة عمران » وفيه أن الذى كلا” للم الفجر ذو عذر » وهو بكسر اليم وسكون الخاء 
المعجمة وفتح الموحدة » وأخرجه من طريق ذى عبر أيضا وأصله عند أفى داود : وفحديث ألى هريرة عند مسلم 
أن بلالا هو الذى كلا* ال اد 4 د 1 ى قتادة . ولاءن بان 
فى صحه من حديث | بن مسعود أنه كلا* لم الفجر , وهذا أيضاً يدل على تعدد أ لتقعة والله أعل ٠‏ إن (أسرينا ) قال 
الجوهرى : تقول سريت وأسريت ععنى إذا سرت ليلا و تآل صاحب 1 | انان اليل وق.ل سير الايل 
كله . وهذا الحديث خالف القول الثاقى وإ (وقعنا وقعة )ىر اة أن قتادة عند المصاف ذ كر سدببي “ذوفيف تلك 
الساءة وهو سوال بعض القوم فى ذلك ؛ وفيه أنه ملم تال , أخاف أن تناموا عن الصلاة . فقال بلال أنا أرقظيم » 
َه ( فكان أول من استيقظ فلان ) بصب أول لانه خبر كان ٠‏ وقوله دالرا بع » هو ل رواسا بالرقع :وى جوز 


نصيه عل حور كان أيضا 4 وقد دبن عوف أنه لسى الستوية م الثلاية مع أن ل ده كان مسصيون) 2 وقد شاركه 2 روائه 


عند سل بن زرير فسمى أول من استيقظ » أخرجه د الو لمن طر رتس ليفك نكن أزل 
من استيقظ أبو بكرء» ». ويشبه والله أعلم أن يكون الثاتى عمران راوى القصة لان ظاهر سياقه أنه شاهد ذلك ولا 
عكنه مشاهدته الا بعد استيقاظه » ويشيه أن يكوب الثالث من شارك عمران فى رم اية هذه القدة المعيئة » فى 
الطبرانى من رواءة عمرو بن أمية « قال ذو ضضر : فا أيقظنى إلاحر الشمس ء لمت أدفى القوم فايقظته » و أيقط الناس 
بعضهم بعضا حتى استيقظ النى يلقم . . قله ( لانا لاندرى ما يحدث له ) يضم الدال إعدها مثلثة أى من الوحى 

كانوا مخافون من إيقاظه قطع الوحى فلا يوقظوئه لا حتال ذلك . قال ابن يطال : يو خذ منه الىف..ك ٠‏ بالأس العم 
احشاطا وله 0 وكان رجلا جليدا : هو من الجلادة ععنى الصلابة» وزاد ملم ه: اه ايف دأ زقيام 0 
بخرج صوته من جوفه بقوة . وفى استّعاله التكبير ساوك طريق الآأدب واجمع بين الله لحتين : وخص الدكير لأانه 
أصل الدعاء إلى الصلاة وله 0 الذى أصابهم ) أى م من وموم عن صلاة ا حى- خرج وقتها م له [لاضير) أى 
لاون د فر ل أو لا يضير » شك من عوف صرح بذلك البيمق فى دوايته ٠ولانى‏ لدم فى لخر لاسوء 


م سه جج 4 © تح الباري 


ع : كتاب التيمم 
ولا يضير » وفيه تأئيس لقلوب الصحابة لا عرض لمم ءن الآسف على فوات الصلاة فى وقتها بأنهم لاحرج عليهم 
إذلم يتعمدوا ذلك . قله ( ارتحلوا ) بصيخة الآمى ٠‏ استدل به على جواز تأخير الفائتة عن وقت ذكرها إذا لم يكن 
عن تغافل أو أسترانة؛ وقد بين مسلم من رواية أن حازم عن أبى هربرة السبب فى الا بالارتحال من ذلك الموضع 
الذى ناموا فيه و لفظه « فان هذا متزل حضرنا فيه الشيطان » ولانى داود من حديث ابن مسعود « ولوأ عن مكا نكم 
الذى أصابتك فيه الغفلة » وفيه رد على من زعم أن الملة فيه كون ذلك كان وقت الكراهة » بل فى حديث الباب أنهم 
لم يستيقظوا حتى وجدوا حر الشمس »ء ولملم من حديث أبى هريرة « حتى ضربتهم الشمس » وذلك لا يكون إلا بعد 
أن ذهب وقت الكراهة » وقد قيل نما أخر النى يِل الصلاة لاشتغالهم بأحوالها » وقبل تحرزا من العدو » وقيل 
انتظارا لما ينزل عليه من الوحى ٠‏ وقيل لان انحل حل غفلة 5 تقدم عند أى داود » وقيل ليستيقظ من كان نائما 
وينشط منكان كسلانا . وروى عن !بن وهب وغيره أن تأخير قضاء الفائتة منسوخ بقوله تعالى ( أقم الصلاة 
لذكرى ) وفيه نظر لآن الاية مكية والحديث مدق فكيف ينسخ المتقدم المتأخر ؟ وقد تكلم العلما. فى اجمع بين 
حديث النوم هذا وبين قوله يلثم « إن عينى تنامان ولا ينام قلى » قال النووى : له جوا بان ؛ أحدهما أن القلب [ما 
يدرك الحسيات المتعلقة به كالحدث والألى ووهما , ولا يدرك ما يتعلق بالعين لانها نائمة والقلب يقظان . والثاى أنه 
كان له حالان : حال كان قلبه فيه لاينام وهو الأغلب » وحال ينام فيه قلبه وهو نادرء فصّادف هذا أى قصة النوم عن 
ألصلاة . قال: والصحيح المعتمد هو الآول والثانى ضعيف . وهو كا قال . ولا بال القاب وإن كان لا يدرك مايتعلق 
بالعين من رؤية الفجر ملا لكنه يدرك إذا كان يقظانا مرود الوقت الطويل » فان من ابتداء طلوع الفجر إلى أن 
حميت الشمس مدة طويلة لاتخق على من لم يكن مستغ رقا للانا تقول : حتمل أن يقال كان قلبه يلقم إذ ذاك مستغرقاً 
بالوحى , ولا يلزم مع ذلك وصفه بالنوم »5 كان يستغرق يله حالة [اقاء الوحى فى اليقظة » وتكون المكة فى 
ذلك بيان التشريع بالفعل لآنه أوقع فى النفس كا فى قضية سهوه فى الصلاة . وقريب من هذا جواب ابن المنير : ان 
القلب قد حصل له السهو ف اليقظة لمصلحة التشريع » فى النوم بطريق الاولى ؛ أو على السواء . وقد أجيب على 
أضل الإشكال بأجوبة أخرى ضعيفة ؛ منها أن معنى قوله « لا ينام قلى» أى لايخ عليه حالة !تقاض وضوئه » وهنها 
أن معناه لا يستغرق بالنوم حتى يوجد منه الحدث » وهذا قريب من الذى قبله . قال بن دقيق العيد : كأن قائل 
هذا أراد تخصيص يقظة القلب بادراك حالة الانتقاض ء وذلك بعيد ء وذلك أن قوله مم « إن عينى تنامان ولا ينام 
قلى » خرج جوا با عن قول عائشة : أتنام قبل أن توتر ؟ وهذا كلام لانعلق له بانتقاض الطهارة الذى تكاموا فيه» 
وما هو جواب يتعاق بأمر الوئر فتحمل ,قظته على تعلق القلب باليقظة للوتر » وفرق بين من شرع فى النوم مطمئن 
القلب به وبين من شرع فيه متعلقا بالبقظة . قال : فعلى هذا فلا تعارض ولا إ[شكال فى حديث النوم حتى طلعت 
الشمس » لآنه حمل على أنه اطمأن فى :ومه لما أوجبه تعب السير معتمدا على من وكله بكلاءة الفجر . اه والله أعل : 
وحصله نخصيص اليقظة المفبومة من قوله « ولا ينام قلى » بادرالله وقت الوثر إدراكا معنويا لتعلقه به » وأن 
نومه فى حديث الباب كان نوما مستغرقاً » وبؤيده قول بلال له ه أخذ بنفسى الذى أخذ بنفسك , م فى حديث ألى . 
هريرة عند مس ولم يتكر عليه » ومعلوم أن نوم بلال كان مستغرقا . وقد اءترض عليه بأن ما قاله يقتضى اعتبار 
خصوص السبب ؛ وأجاب بأنه يعتير إذا قامت عليه قرينة وأرشد اليه السياق » وهو هناكذلك . ومن الاجوبة 


الحديث غم 6١‏ 
الضعيفة أيضاً قول من قال : كان قلبه يفظا نا وعم مخروج الوقت لكن ترك إعلامهم يذلك عمدا لمصاحة التشريع 
وقول من قال : المراد , بننى النوم عن قلبه أنه لا يطرأ عليه أضغاث أحلام كا بط 0 
نومه <ق ووحى . فبذه عدة أجوبة أقرما | لى الصواب الأول على الوجه الذى قررناه والله المستعان . (فائدة) : قال 
القرطى : أخذ بهذا بعض العلماء فقال : من | نتبه من نوم عن صلاة فاتته فى سفر فليتحول عن ٠وضعه‏ » وإ نكان واديا 
فبخرج عنه . وقيل ما يلزم فى ذلك الوادى بعينه » وقيل : هو خاص بالنى يلم لآنه لايعلم من حال ذلك الوادى 
ا ا 10 فى مكان عن عبادة استحب له التحول منه » 
ومنه أمر الناعس فى سماع الخطبة ,وم المعة بالتحول من مكانه إلى مكان آخر قله ( فسار غير بعيد ) يدل على أن 
الارتحال المذكور وقع على خلاف سيرم المعتاد . واه ( ونودى بااصلاة) استدل به على الآذان للفوائت » وتعقب 
بأن النداء أعم من الآذان فيحتمل أن براد به هنا الاقامة . وأجيب بأن فى رواية مسل من حديث أبى قتادة التصريح 
بالتأذن » وكذا هو عند المصنف فى أواخر المواقيت . واترجم له خاصة بذاك كا سيأتى . قله ( فصل بالناس) فيه 
مشروعية الماعة فى الفوائت . قله ( إذا هو هو برجل ) م أقف على نسميته » ووقع فى شرح العمدة للشيخ سراج الدن 
ابن الملقن ما نصه : هذا الرجل هو خلاد بن رافع بن مالك الانصارى أخو رفاعة » شيك يدوا قال ابن الكلى : 
وقتل يومئذ » وقأل غيره : له رواية . وهذا يدل على أنه عاش بعد النى يِل . قلت : أما على قول ابن الكلى 
فستحيل أن : ن هو صاحب هذه القصة لتقدم وقعة بدر على هذه القصة بمدة طويلة بلا خملاف » فكيف محضر 
هذه القصة بعد قتله ؟ وأما على قول غير ابن الكلى فيحتمل أن يكون هو » لكن لايازم من كونه له رواية أن يكون 
عاش بعد النى يلق لاحتهال أن تكرف ارواقة اسقط اليه كن نقلبا عنه حانى آخر ونحوه . وعلى 
هذا فلا منافاة بين هذا و بين من قال إنه قل ببدر إلا أن تيجىء رواية عن تابعى غير مخضرم وصرح فببا بسماءه منه 
ينئذ يلزم أن يكون عاش بعد النى َع » لكن لايلزم أن يكون هو صاحب هذه القصة» إلا إن وردت دواية 
خصوصة بذلك » ول أقف عليها إلى الآن . قم ( أصابتنى جنابة ولا ماء ) بفتتم الهمزة أى معى أو موجود» وهو 
أبلغ فى إقامة عذره . وفى هذه القصة مشروعية تيمم الجنب » وسيأتى القول فيه فى الباب الذى بعده . وقهها جواز 
الاجتهاد بحضرة النى يديه لان سياق القصة يدل على أن الت.مم كان معلوما عندهم » لكنه صري فى الآية عن الحدث 
الاصغر » بناء على ا اد بالملامسة مادون الماع , وأما الحدث 3 فلِيست صرحة فيه » فكأنه كان يعتقد 
أن المت لا يقيمم ؛ فعمل بذلك مع قدرته على أن يسأل النى يلتم عن هذا لمكم ؛ ويحتمل أنه كان لا يعلم 
مشروعية التيمم أصلا فنكان حكده حك فاقد الظبرد ان + وارؤخل من عذة القصة أن للعالم إذا رأى فعلا محتملا أن 
يسأل فاعله عن الحال فيه ليوضح له وجه الصواب . وفيه التحريض على الصلاة فى اللماعة , وأن ترك الشخص الصلاة 
حضرة المصلين معيب على فاعله بغير عذر . وفيه حسن الملاطفة » والرفق فى الانكار . وله (عليك بالصعيد ) 
وفى دواءة سل بن زرير « فأمره أن يتيمم بالصعيد , واللام فيه للعبد المذكور فى الآبة الكرية » ويؤخذ منه 
الا كتفاء فى البيان يما حصا به ال مقصود من الإنهام ء لآنه أحاله على الكيفية المعاومة من الآية » ولم يصرح له يها . 
ودل قوله يكفيك على أن المتيمم فى مثل هذه المالة لا بلزمه القضاء » ويحتمل أن ,كون المراد بقوله « يكفيك » أى 
لللادا. ٠؛‏ فلا يدل على ترك القعناء . قله ( فدعا فلانا ) هو عم أن بن حصين ؛ وبدل على ذلك قوله فى رواية سم بن 


ده ب - كتاب التيمم 


' زرير عند مسلم د ثم عجلنى النى ,ِل فى ركب بين يديه نطلب الماء » ودات هذه الرواية على أنه كان هو وعلى فقط 
لانهما خوطبا بافظ التثنية ؛ ومحتمل أنه كان معبما غيرهما على سبيل التبعية للها فيتجه إطلاق لفظ ركب فى رواية 
مسلم : وخصا بالخطاب لآنما المقصودان بالارسال . قله ( فابتغيا ) وللاصيلى ١‏ فابغيا ء ولاحمد , فأبغيانا ,, 
والمراد الطلب يقال ابتغ اأثىء أى تطلبه : وابغ الثىء أى اطلبه ؛ وأبذنى أى اطلب لى . وفيه الجرى على العادة 
فى طلب الماء و غيره دون الوقوف عند خرقها .. أن القسبب فى ذلك غير قادح فى التوكل قله ( بين مزادتين ) المزادة 
بفتح المبم والزاى قرية كبيرة يزاد فييا جلد من غيرها . ونسمى أيضاً « السطيحة .و ١‏ أو » هنا شك من عوف 
لخاو رواءة مسل عن ألى رجاء عنها ٠‏ وف روآبة مسل ه فاذ! نحن بأمر ا ساذلة ل[ مدلية ‏ رجلما بين مزادتين » 
والمراد مهما الراوية . قله ( أمس ) خبر لمبتدأ » وهو مبنى على الكسر » و ١‏ هذه الساعة » بالنصب على الظرفية 
وقال ابن مالك : أصله فى مث هذه الساعة خذف المضاف واقيٍ المضاف اليه مقامه أى بعد حذف « فى » . قله 
( ونفرنا ) قال:ابن سيدة النفر مادون العشرة » وقيل النفر الناس عن كراع . قلت : وهو اللائق هنا . لآنها أرادت 
أن رجاها تخلفوا لطلب الما . و , خلوف» يضم الخاء المعجمة واللام جمع غالف » قال ابن فارس : الالف المستق » 
وبقال أيضالمن غاب : ولعله المراد هنا : أى ان رجاها غابوا عن الى » ويكون قولها « ونفرةا خلوف» جملة مستقلة 
زائدة على جواب السؤال . وفى رواءة المتمل والموى «وتفرنا خلوفاء بالنصب على الحال السادّة مسد الخبر . 
قله ر الصابى) بلاهيز أى المائل ؛ وبروى بالهمز من صبأ صبوء! أى خرج من دين إلى دين . وسيأفى تفسيره 
للمصنف فى آخر الحديث . ووه ( هو الذى تمنين) فيه أدب حدن : ولو قالالها ولاء لفات المقصودء أو ١‏ نعم» 
لم يحسن بهما إذ فيه تقرير ذلك ؛ فتخلما أحدن تخاص . وفيه جواز الخلوة بالاجنبية فى مثل هذه المالة2© عند أمن 
الفتئة . قو ( فاستنزلوها عن بعيرها ) قال بعض الشراح المنقدمين : لأا أخذوها واستجازوا أخذ مائمها لانما 
كانت كافرة حر بية » وعلى تقدير أن يكون لها عبد فضرورة العطش تبيح للمسل الماء المملوك لغيره على عرض » 
وإلا فنفس الشارع تفدى بسكل شىء على سديل الوجوب . قله ( ففرغ ) وللكشميينى ١‏ فأفرغ فيه من أفواه 
المزادتين » زاد الطبراتى والبعيق من هذا الوجه :قيض فل الماء واعادهق أنواه المزادنين » و.بذه الريادة تتضح 
المكبة فى ربط الأفواه بعد فتحها : وإطلاق الافواه هنا كقوله تعالى ل فقد صخت قاوبكا ) إذ ليس لكل مزادة 
سوى قم واحد » وعرف مها أن البركة إنما حصلت مشاركة ريقه الطاهر المبارك للماء.. قله (وأوكأ )أى ربط» 
وقوله ( وأطلق ) أى فتح ٠‏ والعزالى » بفتح المبلة والزاى وكسر اللام وبجوز فتحها جمع عزلاء باسكان الزاى 
قال الخليل : فى مصب الماء من الراوية » ولكل مزادة عزلاوان من أسفلبا . قله ( أسقوا ) جمزة قطع مفتوحة 
من أسق » أو همزة وصل مكسورة من سق » والمراد أنهم ستّوا غير كالدواب وتحوها واستقوام ٠‏ وه (وكان 
آخر ذلك أن أعطى ) بنصب آخر على أنه خير مقدم . وأن أعطى اسمكان , ومحوز رفعه على أن أعطى الخبر لان 
كلجما معرفة , قال أبو البقاء : والآول أقوى » ومك قوله تعالى ١‏ فا كان جواب قومه 6 الااية . واستدل بهذه 


القصة على تقديم مصا<ة شرب الادى والخيوان عل غيره 5صاحة الطبارة بالماء لتأخير الحتاج المبا عمن سق واستق 0 
ولا يقال قد وقع فى رواءة سلم بن ذدير وغير أنالم نسق بعيرا» لاآنا نول : هو مول على أن الابل لم تسكن 


ر١)‏ قل مصحح طبعة بولاق : إهما اثئان «( ولا خصل معيةا احلوة اللرمة 5 وتأمل بقية سباق الحديث 


الحديث 44م 1 1 ْ ع ا يرنه 


محتاجة إذ ذاك إلى السق » فبحمل قوله فسق على غيرها . قو (وام الله) يفنتم الهمزة وكسرها وام مضمومة أصله 
د اين الله» وهو اسم وضع للقسم هكذا ثم حذفت مه النون تخفيفا وألفه ألفوصل مفتوحة ولم_يحىء كذلك 
غيرها ؛ وهو مرفوع بالابتداء وخيره محذوف والتقدير ايم الله قسمى » وفبها لغات جمع منها الذووى فى مبذيبه 
سبع عشرة و بلغ مها غيره عشرين » وسيكون لنا اليها عودة لبيانه! فى كتاب الأامان إن شاء الله تعالى . و يستفاد 
منه جواز التوكيد بالدين وإن لم يتعين . قو[ قل ( أشد ملاة ) بكر اليم وسكون اللام بعدها همزة» وفى روابة للبييق 
ديا انا نهم يظنون أن ما بق فسبا من الماء أكثر ما كان أو لا ل ا 
للمحتاج برضا المطلوب منه » 00 غير رضاه أن تَعَين؛ وفيه جواز المعاطاة فى مثل هذا من الحبات والإياحات من غير 
لفطلا من المعطى والاخن ٠‏ قله ( من بين عجوة وسويقة ) العجوة معروفة » وااسويقة بفتح أوله وكذا الدقيقة؛ 
وف دواءة كريعة بضمبا مصغرا مثقلا . قله ( حتّى جمعوا لها طعاما ) زاد أحمد فى روايته ه كثيرا » وفيه اطلاق 
لفظ الطعام على غير الحئطة والذرة خلافا لمن أبى ذلك : ويحتمل أن يكون قوله « حتى جمءوا لها طعاما » أى غير 
ماذكز من العجوة وغيرها . قِولِهِ ( قال لها تعلمين ) بفتح أوله 0 وتشديد اللام أى اعللى ؛ والاصيلى «قالواء 
و للاسماعيل ١‏ قال لها رسول الله يم » فتحمل دداة لأسب على نهم قالو الحا ذلك بأمره . وقد اشتمل ذلك على علم 
عظيم من أعلام النبوة . قِلْه (مارذئنا ) بفتح الراء وكسسر الز 7 وجوز فتحه! - وبعدها همزة ساكئة أى نقصناء 
وظاهره أن جميع با أخذوه مخ الماء عا ؤاده الله 3 527 وأنهم مختلط فه ثىء من ماما فى الحقيقة وان 
كان فى الظاهر مختلطا » وهذا أبدع وأغرب ف المعجزة » وهو ظاهر قواه ( و لكن الله هو الذى أسقانا ) ويحتمل 
أن يكون المراد مانقصنا من مقدار مائك شِيئاً . واستدل ببذ! على جواز استعال أوانى المشركين مالم يقيقن فيها 
النجاسة » وفيه إشارة إلى أن الذى أعطاها ليس على سبيل العوض عن ماما بل على سبيل التكرم والتفضل ٠‏ قَوإه 
( وقالت باصبعيها ) أى أشارت ٠‏ وهو من إطلاق القول على الفعل » قله ( يغيدون ) بالضيي من أغار أى دفع 
الخيل فى الحرب . قله ( الصرم ) بكسر المهملة أى أبياتا مجتمعة من الئاس وه (فتالت نوما لقوما : ما أرى - 
هؤلاء القوم يدعونكم عمدا ) هذه رواية الاكثر لال متها برضو رازن بفتح اطمزة معنى أء على ء 
والمعنى الذنى أعتقده أن هؤلاء شر واكم عمدا لاغفلة ولا نسمانا بل مراعاة لما سبق فى و لايم ؛ وهذه الغاية 5 
مرأعاأة الصحية السيرة » وكان هذا الول سديا ارغبتهم فى الاسلام » وفى رواءة أ ذر دما أرئ أن عؤلاء قر 
وقال ابن مالك أيضا : وقع فى بعض النسخ « ما أدرى » يعنى رواية الاصيى : قال : وما موصولة وأن بفتح الهمزة 
وقال غيره : ما نافية وأن: “عنى لعل . وقيل : مانافية وإن بالكسر » ومعناه لا أعل حالك فى تخلفكم عن الإسلام 
مع أنهم يدعو نك عدا . ومحصل القصة أن المسللين صاروا ٠‏ بداعوة قومها ع على سبيل الاستئلاف ل حتى كان ذلك 
١‏ نيا لاسديم .وهذا بحصل الجواب عن الإشكال الذى فك : إعضهم ؛ ودو أن الاستيلاء على الكفار عجرده 
توجب رق ق النساء والصييان ٠‏ وإذا كان ككيذلك فقد دخلت المداة دق الرق بأسقيلا هم ف فكيف وقع إطلاتها 
-وتزويدها م تقدم ؟ لآنا :ول : أطلقت لمصلحة الاستنئلاف الذى جر دخول قومبا أجمعين فى الاسلام » ومحتمل 
أنها كان لما أمان قبل ذلك ؛ أو كانت من قوم لهم عبد . واستدل به بعض 1 على جواز أخذ أموال الناس عند الضرورة 
بشمن إنكان له تمن , وفيه نظر لآنه بناه على أن الماء كان ماوكا للمرأة وأنهاكانت معصومة النفس والمال » ويحتاج 


6 كتاب التيمم 
إلى ثبوت ذلك . وما قدمناه احتمالا . وأما قوله « بثمن » فكأنه أخذه من إعطائها ماذكر » وليس عستقيم » لآن 
العطية المذكورة متقومة : والماء مثلى : وضمان المثلى ما يكون بالمثل . وينعكس ما قاله من جبة أخرى وهو أن 
الماش ذمن فضل الماء للضرورة لا بحب العوض عنه . وقال بعضهم : فيه جواز طعام الخارجة » _ نهم تخارجوا فى 
عوض الماء : وهو مبى على ما تقدم . وفيه أن الخوارق لا تغير الأحكام الشرعية . قله ( قال أبو عبد الله : صبأ 
الح) هذا فى ررابة المستمل وحده » روقع فى نسخة الصغاق : صيأ فلان انخلع وأصبأ » أئ كذلك . وكذا 
قوله : وقال أبوالعالية الح » وقد وصله ابن أنى فى حاتم من طريق الربيع بن أنس عنه . وقال غيره : هم مند وبون إلى 

صاب ىبن متوشلخ عم نوح عليه السلام . وروى ابن مردويه باسناد حسن عن ابن عباس قال : الصابئون ليس لهم 


كتاب اتتبى . ووقع فى نسخة الصغاق « أصب أمل » وهذا سيأق فى تفسير سوره وسف إن شا ء الله تعالى . و عا 
أورد البخارى هذا هنا ليبين الفرق بين الصان" المراد فى هذا البرك ا التدو ب 0 رة. والله أعل 


حا ال كد مم 


أ تمرو ان العاص أ فى لل بارة فيس وتلا [.4» النساء ] (١‏ ولا تلو شعي إن الله 
كان ؛ بع'رحيا) فد كر 000ظ 
5 ( باب إذا خاف الجنب على نفسه المرض ال | ماده لحاق خوف المرض » وفيه اختلاف بين الفقهاء مخوف 
العطش ولا اختلاف فيه . قله (ويذكر أن عمرو بن العاص ) هذا التعليق وصله أبو داود والحا م من طريق بحى بن 
أيوب عن يذيد بن ألى حبهب عن عمران بن أبى أ فس عن عبد الرحمن بن جبير عن عمرو بن العاص قال م احتلدت فى 
ليلة باردة فى غزوة ذات السلاسل فأشفقت أن أغقسل فأهلك . فتيممت » ثم صليت بأعمابى الصبح » فذكروا ذلك للنى 
لت فقال : ياععرو صايت بأصهابك وأنت جنب ؟ فأخبرته بالذى منعنى من الاغآسالوقلت : إنى سمعت الله يول 
لزولا تقتلوا أنفسك إن التهكان بكم رحيا) فضحك رسول الله بلِقهِ ولم يقل شيئا ‏ . وو باه أيضا مز طربق عمرو 
ابن الحارث عن يك بن ألى حبيب ؛ لكن زاد 0 عبد الرحمن بن جبير وعبد اللّه بن عمرو رجلا وهو أبو قيس موللى 
عرو بن العاص وقال فى القعءة « فغسل مغا بنه وتوضاً » ولم .قل تيمم » وتأل فيه « أو اغتسلت مت وذكر أبوداود 
أن الأوذاعى ررى عن حسان بن عطية هذه القصة فقال فيبا 08 » انتبى . ورواها عبد الرزاق من رجه آخر 
عن عبد الله بن عمري بن العاص ولم يذكر اليسم ؛ والسياق الآول أليق عرادالمصنف نات نري الكندوا 
بصيغة الغريض لكونه اختصره . وقد أوثم ظاهر ساقه أن عيرى بن العاص تلا الآنة لأحانه وهر جتن اولس 
كذلك ٠‏ وإعا تلاها بعد أن 0 الى َه ٠‏ وكان النى ين 0 5 أهره على غزوة ذات السلاسل م يا فق : 
المغازى . ووجه إستدلاله بالآية ظاهر من بان الرواية الثانية . وقال البيبق يمكن المع بين الروابات بأنه توضأ ثم 
تيمم عن اأباق : وتال النورى : وهو متعين . له ( فلم يعنف) حذف المفعول للعلم به ؛ أى لم يلم رسول اله يلل 
عمرا . فكان ذلك تقر .را دالا على الجواز ٠‏ ووقعفى رواية الكسنرى فم يعنفه » بزيادة هاء الضمير : وى هذا 
الحديث جواز التيممي أن أوقع هن استعال الماء الحلاك » سواء كان لأاجل برد أو غيره . وجواز صلاة المتيمم 
بالمتوضئين » و جوان الااجتهاد نى زمن ! لنى وه 


الحديث م6" بوم ه16 


1 - جزرشنا شر اراي ادع ان 0 ع سهان عن أنى وائل قال : قال 


أب مومدى .أعيد لون حيور مام م الما | لو" 0 . قال ع الله فلو خي مم فى هذا كان إذا د 


أحدم | البراد قال كذات 0 تيمم 2 فاين قول عمار 0 ؟ قال : إلى أ عر اننم 
بتول عار 

وله ( حدثنا جمد هو غندر ) ل يقل الآصيل , هو غندر» فكأتها مقول من دون البخارى . قله (عن شعبة ) 
للاصيل « حدثئنا شعبة » » وسلبان هو الاعمش . قله ( فاذا لم جد الما لا تصلى ) كذا فى روايتنا بتاء الخطاب » 
ويؤئده رواية الاسماعيل من هذا انوجه وافظه « فقال عبد الله نعم إن لم أجد الماء شهراً لا أصلى » وفى دواية 
51 عة بالياء التحتاية فى الأوضيين أى إذا لم : جد الجنب ٠‏ وله ( قال عبد الله ) زاد لبن عسا كر د نعم ع :وله 
( أحده) كذا الأكثر . وللحموى ١‏ أحدمء ». قَولْهِ (تال هكذا ) فيه إطلاق القول على العمل » وقوله « يعنى 
نسم وصلل » شرح لقوله و هكذا » وااظاهر أنه مقول أبى موسى . قله (فأين قول عمار لعمر ) مكذا وقع فى 
رواءة شعبة مختصرا » و بيانه فى رواية حفص الآية ثم رواية أنى معاوية وهى أتم 


ا 0 وشا 1 نْ حَنصٍ قال 1 5 أى قال 500 الأعمش قال 00 0 َل قال : 


مم 


ال تي ع 
كنت عند عيل . الل وألى .موسى فقال له أو فوت ؟ أرات ّ 3 أباعيد ارحمنر إذا جنب م0 3 > 6 


صم ؟ فقال عبد الله : لا يصلٌ حتى يد لاع . فال 5 و هورمى :فك لقو لحيل قلف الي له 


0 


١ 00‏ 
2 كان يكفيك » قال : 5 رآ عر 1ن ب "ذلك ؟ِ فال أبو موسى “لدعا من قول عار كيف صخ ذه 
3 اكه ين | 5 32 6 - 0 2 يو 0 300 
الاي ؟ م درى عبد الله ما يقول ٠‏ قال ؛: أنا لو رخصدا ام قُْ هذا لأوشك أذا برد على أَحَد م الله ان 05 


3 


5 هه 0 ع 3 5 3 7 34 37 0 02 
ويليمم . قات لشقيق :ذاما 0 ه عبد الله لهذا ؟ قال “لم 


فإ (حدثنا عمر بن حفص) أى ! ان غياث ٠‏ قإه (حدثنا ا ل 
الأعش » وأفادت رواية حفص التصريح إسمام الأعمش من شقيق . قله (أرأيت) أى أخيرق زياأبا عبدالرحمن) 
وص كنية ابن مسعود . قله ( إذا أبنب ) أى الرجل ٠‏ َه (حين قال له النى يتم كان يكيفك )كنذا اختصر 
الان داعم الانة أوسا اراد وق ن ذلك فى الياب ال السام تر مالي 
دليل إلى دليل أوضح منه ؛ وما فيه الاختلاف إلى ما فيه الاتفاق . وفيه جواز التيمم للجنب مخلاف ما ثقل عن 
عس'وأين مسعود . وفيه اشارة إلى بوت حجة ألى مومى لةوله د نا درى عيد الله ما شرل مياق مغل 

| ذلك وعلى السبب فى ثون عمر لم يقنع بقول عار 


ع الس 
م8 امصمم ب سيينا القيهم ضر بة 
00 ا 2 ّ 50 
اعم - حير عمد بن سلام قآل أخير نأ ابو معاوية عن ا ع6 شق قال كت حالسا مع 


كوم /ا- كتاب التيسم ' 
0 ا 0 1١‏ ىا سه - 0 03 
عبد ألله وأبى موءعى الأشعرى 0 قال له ب موسى 0 أو أ رحلا أحزب ض بد الماع هرا أما كار ل يليمما 


ادي كص ساح م كو اويا -. 3 امك د ١‏ 
وَل ؟ فكيك تصندون موده الآ فى سورة الائدة ل( فم نحدوا ماء فتيموا صَعيدا طبْبا 4 ؟ فقال عبد الله أو 


0 7 00000 000 عليه 6 2 : ا ا دوا : 
رحص ثم فى هدا لأوشكوا إذا برد عامم الماه أن يتيمموا الصميد . قلت” ٠:‏ وإما .كر هم هدا ذا ؟قال : ثم ٠.‏ 
ذقال أن 00 َ م سمم قول عار و 8 5-1 الل لله له ف حاحة 5 نت ثم أن الماع فتم ركفت ف 
30 ان. هك 2 2 5 ا ا لضا ء 2 8 من 5 - - 
الصعيد 6 كرغ الدابّة . فذكرت ذلك لادوة يلم فقالَ إنما كان كفيك أن تصام هكذا ذضرب بكفه 
لق ول لا مومه الوه د العام ال ع نت 1 لوو ال ا امد ا اجات 
صريه على الارضٍ 5 نفضها م دسم مهمأ ظبر كقه بشماله 3 أو ظ شماله يكفه 2 مسا سمأ وحيه . ذقال 


ام 


22 اله : أفم تر عير ل يفم بقول مار ؟وزاد عل عن الأعمش عن كَقَيْق كنت عع عبد الله وأبى مويبى » 
000 م أسمع فول عمارٍ ودوك له يله سنن أنا وأنت فأجنبت تمكت ليوو 
ينا رسول اله يل تأخبرناهُ فقال « إنما كان يكفيك هكذا » وسح وَحِبَه وكفبه واحدة 
له ( باب التيمم ضرية) رواية الاكثر بننوين باب , وقوله التيمم ضربة بالرفع لانه مبتدأ وخبر » وفى رواية 
الكشمينى بغير تنوين وضرية بالنصب . قلْن ( حدتنا عمد بن سلام ) والاصيلى حمد هو ابن سلام . وله (ما كان 
يقيسم ويصلى ) و لكريمة والاصيلى د أما كان» بزيادة همزة الاستفهام » واسل دكيف يصنع بالصلاةء ؟ قال عبد الله 
لا يتيمم وإن لم يحد الماء شهرأ » ونحوه لانى داود « قال فقال أبو موسى فسكيف تصنعون ببذه الآبة» . قله ( فكيف 
تصنءون فى سورة المائدة) والكشميتنى « فكيف تصنعون بهذه الآية فى سورة المائدة» وسةط لفظ الآأية من رواية 
الاصبلى . قو ( فلم تجدوا ) هو ببان للدراد من الآية » ووقع فى دواية الاصيلى ١‏ فان ل تيحدوا » وهو مغاير للثلاوة 
. وقيل إنه كان كذلك فى روابة ألى ذر ثم أصلحها على وفق الآية وكا عين سورة المائدة لكونها أظابر فى مشروعية 
تيمم الجا ب من أية النساء لتقدم حم الوضوء ف المائدة » قال الخطابى وغيره : فيه دايل على أن عيد الله كان برى أن المراد 
بالملامسه الماع فلهذا لم يدفع دليل أبى موسى والا لكان يقول له المراد من الملامسة التقاء البشر تين فيا دون اجماع » 
وجعل التيمم بدلا من الوضوء لايستلزم جعله بدلا من الل . وه (إذا برد) بفتح الراء على المشهورء ود الجوهرى 
ضمبا . قله ( قلت وإتماكرهتم هذا لذا ) قائل ذلك هو شقيق تاله اسك رمانى , و ليس كا قال بل هو الاععش وااقول 
له شقيق كا صرح بذلك فى رواية حفص اتى قبل هذه . قله ( فقال أبو مرسى ألم تسمع ) ظاهره أن ذف افر 
اقصة عار متأخر عن احتجاجه بالآية : وفى رواية حفص الماضية احتجاجه بالأية متأخر عن احتجاجه حديث عار » 
ورواية حفص أرجح لان با زيادة تدل على ضبط ذلك وهى قوله : فدعنا من قول عار كيف تصمع مذه الآية. وله 
كا تمرغ الدابة) بفتح المثناة وضم الغين المعجمة وأصله تتمرغ غذفت احدى التاءين . قله ( إماكان يكفيك ) فيه 
“أن الكيفية المذكورة بجرئة فيحمل ما ورد زائدا عايها على الا كل ٠‏ قله ( ظبر كفه بثماله أو ظبر شماله بكفه ) 
كذا فى جميع الروايات بالثك » وف رواية ألى داود تحرير ذلك من طر يق ألى معاوية أيضا و لفظه و ثم ضرب إثماله 
على ينه و بيمينه على شماله على الكفين ثم مسح وجبه . وفيه الاكتفاء بضربة واحدةف التيمم » ونقله ابن المنذر عن 


الحديث 47م )م الح 


جمبور العلماء واختاره . وفيه أن الترتيب غير مشترط ف التيمم » قال ابن دقيق العيد : اختلف فى لفظ هذا الحديث 
فوقع عند البخارى بلفظ ثم ونى سياقه اختصار ولمسم بالواو و لفظه ثم مسح الشمال على المين وظاهر كفيه ووجبه» 
وللاسماعيل ما هو أصرح من ذلك . قلت : ولفظه من طريق هرون امال عن أنى معاوية «إنما يكفيك أن تضرب 
بيديك على الآرض ثم تنفضهما ثم مسح بيمينك على شمالك وشمالك على بمينك ثم تمسح على وجرك « قال الكرماتى : 
فى هذه الرواية [شكال من خمسة أوجه : أحدها الضرية الواحدة » وف الطرق اللاخرى ('»ضر بان : وقد قال الذووى : 
الأصح المخصوص ضربتان . قلت : مراد النووى ما يتعلق بنقل المذهب . قله ( ألم تر عم ) فى رراية الأصيل 
وكرمة د أفل » بزيادة فاء » وما لم يمع عمر بقول عار لسكونه أخبره أنه كان معه فى تلك الحال وحضر ممه تلك 
القصة كا سيأ فى رواية يعلى بن عبيد » ولم يتذكر ذلك عمر أصلاء ولهذا قال لمار فيا رواه لم من طريق 
عبد الرحمن بن أبزى : انق الله يا عهار » قال : إن شئْت لم أحدث به فقالعمر: نو ليك ماتو ليت . قال النووى : مءنى 
قول عمر « اتق الله ياعار» أى فوا ترويه وتثبت فيه » فلعلك نسيت أو اشتبه عليك » فا ى كنت معك ولا أتذكر 
شيئا من هذا » ومعنى قول عار : إن رأيت المصلحة فى الامساك عن التحديث به راجحة على التحديث به وانقتك 
وأمسكت فانى قد بلغته فلم يبق على فيه حرج . فقال له عمر : نوليك ماتوليت » أى لا يلزم من كوق لا أتذكره أن 
لا يكون حقا فى نفس الأ » فليس لى منعك من التحديث به . قولْه ( ذاد يعلى ) هو ابن عبيد »والذى زاده يعل 
فى هذه القصة قول عار لعمر « بعْتى أنا وأنت» وه يتضح عذر عمر كا قدءئاه » وأما ابن مسعود فلا عذر له فى 
التوقف عن قبول حديث عار ء فلهذا جاء عنه أنه رجع عن الفتيا يذلك يا أخرجه ابن ألى شيبة باسناد فيه ا:#طاع 
عنه ؛ ورواية يعلى بن عبيد لهذا الحديث وصلها أحمد فى منده عنه . قإ[و ( نما كان يكفيك مكذا ) وللكشميى 
« هذا ء . قَوِله ( واحدة ) أى مسحة واحدة 


8 - بإسيت 748 - جَسث) عبدان قال أخبرنا ع بل الله قال أخبرنا عَوفْ عن أللى رجاء قال 


حد ثنا 2 ان ن حَصَينٍ المزاعئ أن ردول لله 2 رأى رجلا معي لا ا م فى القوم فقال :يا لان 
ما متمك أن تصلٌّ فى القوم ؟ فقال : يا رسول الله أَصائنى جدابة ولا ماه . قال « عليلك بالمميد فانه يكفيك » 

قله ( باب ) . كذا الاكثر بلا نرججة ؛ وسقط من رواية الاصيلى أصلاء فعلى روايته هو من جملة الترججمة 
الماضية » وعلى الأول هو ؟نزلة الفصل من البابكنظائره . قله ( أخبرنا عبد الله ) هو ابن المبارك , وحديثه هذا 
مختصر من الحديث الطويل الماضى فى « باب الصعيد الطيب ‏ و ليس فيه التصريح بكون الضرية فى النيهم مرة واحدة» 
فيحتمل أن يكون المصنف أخسذه من عدم التقييد , لآن المرة الواحدة أقل ما حصل به الامتثال» ووجوبها 
متيقن . والله أعم 

( خاتمة ) اشتمل كتاب التيمم من الآحاديث المرفوعة على سبعة عشر حديثًا » المكرر هنها عشرة , مثا اثئان 
معلقان والخالص سبعة منها واحسد معلق والبقية موصولة » وافقه مسلم على تخر يها سوى حديث عمرو بن العاص 
المعلق » وفيه من الموقوفات على الصحابة والتابعين عشرة آثار » منها ثلاثة موص_ولة وهى فتوى عمر وأنى موسى 


» فى مخطوطة الرياض « الطريق الأخرى‎ )١( 
ف البارى‎ © ١ م ههج‎ 


همه بم- كتاب الصلاة 


وابن مسعود » ومن براعة الام الواقعة لللصاف فى هذا الكتاب ختمهكتاب التيمم بقوله « فانه كفيك » إشارة 
إلى أن الكفاءة م أورده تحصل لمن د بر و تقهم ؛ وآلله سيحانه ولعالى أعل 


لزن 


) 5 الله الرحمن حمن الرحيم كاب 0 تقدم فى مقدمة هذا الشرح ذو مناسبة كتتب هذا الصحيح فى الترئيب 
ملخصا من كلام شيخنا شيخ الاسلام “وى أوا ثلها مناسبة تعقيب الطبارة بالصلاة لتقدم 07 والوسيلة 

على ا مقصود » وقد تأمات كيتاب الصلاة منه فوجدته «شتملا على أنواع تزيد على العشرين » فر أأيت أن أذكر مناسبتها 
فى ترتبيها قبل الشروع فى شرحبا ؛ فاقول : بدأ أولا با اشروط ااسابقة على الدخول فى (أصلاة وهى الطبارة وستر 
العورة واسّقبال القبلة ودخول الوقت » ولما كانت الطبارة تشتمل على أنواع أفردها بكتاب » واستفتح كتاب الصلاة 
بذكر فرضيتها لتعين وقته دون غيره من أركان الاسلام : وكان تر العورة لا مختص بالصلاة فبدأ به لعمومه ثم ثنى 

بالاستقيال للزومه فى الفريضة والنائلة إلاما استثنىكشدة الخوف و نافلة السفر » وكان الاستقبال يستدعى مكانا فذكر 1 

اتاد » ومن تواببع الاستقبال سترة المصلى فذكرها »ثم ذكر الشر ط الباق وهو دخول الوقت وهو خاص بالفريضة؛ 
وكان الوقت إشرع الاعلام . نه فذكر الآذان » وفيه إشارة إلى أنه حق الوقت » وكان الآذان اعلاما بالأجتتاع إلى 
الصلاة فذكر الماعة » وكان أقلها إماماً ومأموماً فذكر الإمامة : ولا انقضت الشروط ونوا بعها ذكر صفة الصلاة » 
ولما كانت الفرائض ف الماءة قد نختص مهيئة مخصوصة ذكر النعة والخوف » وقدم اجمعة لاكثربتها ثم م تلا ذلك 
بها بشرع فيه الجناعة من النوافل فذكر العيدين والوتر والاستسقاء والكدوف وأخره لاختصاصه ببيئة مخصوصة 


]يو 


وهى زيادة الركو ثم تلاه عا فيه زيادة سجود فذكر سجود التلاوة لآنه قد بقع فى الصلاة ؛ وكان إذا ؤقعء اشتملت 
فى 6 1 0 - 
الصلاة على زبادة خخصراصة فتلاه م بشع فيه :قص من عددها وهو قصر الصلاة 0 ولما انقذضى م يشرع فيه الجماعة يي 
ذكر مالا سوب فيه وهو سائر ااتطوءات ‏ ثم للصلاة لعد الشروع فها شروط ثلائة وه فى ترك الكلام وتزك . 
الافعال الرائدة وثرك المفطر فترجم لذلك »ثم بطلاتها بخص »ء > وقع على وجه العمد تاتتضى ذلك ذكر أحكام 
السبو , ثم جميع ما تقدم متعلق بالصلاة ذات الركوع والسجود عدب ذلك بصلاة لادكوع فنا ولا سجود وهى 
الجئازة . هذا [< ر ماظبر من مناسبة رتيب كاب الصلاة من هذآأ الجامع الصحيج » 1 عرض أحد من الشراح 
لذلك . فلله امد على ما أمهم وعم 
١‏ م اشب كد 2 _صتر الصّلوات فى الإسر 
وقال أبن" عباس : حدثنى أبو سيان فى حديث هِرَقَل ققال : 0 ا لع له بالصلاة والصدق والعفاف 
0 حت 0 0 قال حدكنا نا الييث عن ٠‏ بو عن ابن شباب عن أنْس بن مالك قال : 


الحديث ووم إن 
ا ا ا 0 


م6 ب سو 


م غسله ا مر 7 ؟ جاه إطات , ين ذهب 71 وحكة وإعان نأو 0 رَعْه فى صدرى ثم “مايه 5 5 "عد بيدى 
فرج به إلى المهاء الزنياء ذم : نت إلى السماء اليا قال جير يل لحازن السماء : اقح . قال : من هذا ؟ قال : هذا 
جبريل" . قال : قل تم أذ ل :فم نس عذ يك نفك أرسل إليه ؟ قال : : م . فلا فت علونا السماء 
الدنيا, ؛افاذا جل قاعد عل درق وعلى سارهأ مردة؛ » إذا ن فل قبل عينه مك » وإذا نظر قبل يسار 
م بالنى” الصالح والابن الصالحر. قاته +بريل : من هذا ؟ قال : هذا آدم' » وهذه الأسودة عن 
ينه وشماله 2 بيه » فأعل" البين منهم أهل” الئّة » و الأو د التى عن شهاله أهل” النار » فاذا نظ عن ينه 
00 إذا نظ قبل شهاله ب . حتى عرج بى إلى المماء الثانية فقال عخازيها : افقسم . فقال له خازأمما 2 
ما قال ا ٠‏ قال نس : فذ كر أنه وَجِدَ فى السماوات آذ دم وإدريس ومومى وعيسى وإبراهي صَلوات 
0 5 2 َنازلم” »غير أنه ذ كر أنه وَجِد آذ فى السماء الدنيا» و إنراهيم فى السماء السادسة . 

قال أنسن : لماعي جبريل” بالنى” َك بإذريس قال « صرحب بالنبى” الصالح 3 الصالم » فقات من هذا ؟ قال 
هذا إدريسة 0 مرت بمومى فقال : رحبا بالنبى” الصالح والأخر الصالح . قلت" : من هذا ؟ قال : هذا مومى 

مررت ببيسى فقال : ررحبا بالأخر اسالم وبي اصح اقلت : من هذا قل : هذاعيسى . مسرو بوهم 
فقال : تحبا نبي اما والان الصالح اقلق تعن كفل نذا دام 2 .قال ان شههاب فأخبرنى ابن” 


حا 


كه 


حَرْمم أن ابن عباس وأبا َه الألصارىئ كان بقولان : قال البى +2007 دم مرج بى «تى ف امنتوكى أسهم 
فيه صَريف الأقلام » . قال ابن“ حزم وأنس بن” مالك : قال النوئ م « فتَرَض لله على أمتى َكْسِينَ صلاة» 
فرجدت بذللك حتى مرت على موسا فال : ما فرَضَ الّهُ لك على متك ؟ قلت : فَرَضَ تفسينَ صَلاةٌ . قال : 
فارجع إلى ركه ؛ فا متك لا ليق الك زاك عت قوها ردك أإك وس د وضع 
شطرها . فقال : راجع ربك ؛فآن أمتك” لانطيق” وت : فرصم شطرها . فْرَحَعت إليه فقال : ارجسم 
إلىد بك فان أمتك للا م ذإك. فراجمته قال : هى 00 وه #سون.ء لا 7 القول لدى :فرحنت 
تفوت افقال: واج ر "بك . ققات” : استحيبت من ربى . ثم انطلق بى <تى انتعى' بى إلى سدرة النتعى' » 
َيه ألوان لا أدرى ماهى .ام أدخات أن ٠‏ فاذا فمها حبا يل الول . وإذا م اللنك” » 
[ الحديث حنمب طرناء ى تعدتر, عويعم ] ١‏ 


قله ( باب كيف فرضت الصلاة ؛ ؛ وفى رواية الكشمينى والمستمل د الصلوات » . ( فى الاسراء ) أى ف ليلة 
الاسراء وههيذآا مصير من المسئف إل أن المعراج كأن فى لملة الإسراء ؛ وقد وقع فى ذلك اختلاف فقيل :كانا فى 
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ليلة واحدة فى يقظته يَلِكَم وهذا هو المشوور عند اوور » وقيل : كانا جميعا فى ليلة واحدة فى منامه ؛ وقيل : وقعا 
جميها مرتين فى ليلتين عختلفتين إحداهما بقظة والأخرى مناما » وقيل كان الإسراء إلى بيت المقدس خاصة فى اليقظة 
وكان المعراج مناما إما فى تلك الليلة أو فى غيرها » والذى ينبنى أن لا حرى فيه الخلاف' أن الاسراء إلى بيت 
المقدس كان فى المقظلة لظاهر الرآن ؛ و للكون قر يش كنذبته فى ذلك ولوكان مناما لم تلش.ذءه فيه ولافى أبعد منه» 
وة. ررى هذا الحديث عن النى يَيكقع جاءة من الصحابة كن طرقه فى المحيحين ندور على أنس مع اختلاف 
أحاءه عنه . فرراه الزهرى عنه عن أبى ذر كا فى هذا الباب » ورواه قتادة عنه عن مالك بن صعصعة » ورواه . 
شريك بن أنى ثمر وثابت البناتى عنه عن النى ملك بلا واسطة , وفى سياق كل منهم عند ما لفن عند الأحن : 
والغرض من ابراده هنا ذكر فرض الصلاة فليقع الاقتصار هنا على شرحه ؛ ونذكر الكلام على اختتلاف طرقه 
وتغاير ألفاظها وكيفية المع بينها فى الموضع اللائق به وهو فى السيرة النبوءة قبيل الحجرة إن شاء الله تعالى . والمسكمة 
فى وقوع فرض الصلاة ليلة المعراج أنه ذا قدس ظاهرا وباطنا حين غسل بماء زمزم بالامان والحمكمة ؛ ومن 
شأن الصلاة أن بتقدمها الطبور :اسب ذلك أن تفرض الصلاة فى تلك الحالة , و ليظهر شرفه فى الملا الأعلى » ويصلى 
عن سكينه من الأ نبياء وبالملائكة ., ولءاجى ربه ٠‏ ومن ثم كان المصلى يناجى ربه جل وعلا . وله ( وقال ابن 
عباس ) هذا طرف من حديث أنى سفيان المتقدم موصولا فى بدء الوحى » والقائل د يأمناء هو أبو سفيان . 
ومناسلته لهذه الترجمة أن فيه إشارة إلى أن الصلاة فرضت عكة قبل الحجرة لانأبا سفيانلم يلق النى يع بعد اللحجرة 
إلى الوقت الذى اجتمع فيه برقل لقاء نتيآ مه أن يكون آمرا له بطريق الحقيقة » والإسراء كان قبل الحجرة 
بلا خلاف » وبيان الوقت وإن لم يكن من الكيفية حقيقة لكنه من جلة مقدماتها ما وقع نظير ذلك فى أول الكتاب 
فى قوله كيف كان بدء الوجى » وساق فيه ما بتعاق بالمتعلق بذلك فظهرت المناسبة . قله (فرج) يضم الفاء و باجم 
أى فتح » والمكة فيه أن الملك انصب اليه من السماء انصبابة واحدة ولم يعرج على ثشىء سواه مبالغة فى المناجاة 
وتنبها على أن الطلب وقع على غير ميعاد ؛ وتحتمل أن يكون السر فى ذلك الّهيد لما وقع من شق ضدوة: فكأن 
الملك أراه با نفراج السقف والتثامه فى الال كيفية ماسيصنع به لطفا به وتثبيتا له . والله أعل . قله (ففرج صدرى) 
هو بفتح الفاء و باجم أيضا أى شقه » ورجح عياض أن شق الصدر كان وهو صغير عند مرضعته حليمة » و لعقبه 
السهلى بان ذلك وقع مرتين وهو الصواب ؛ وسأقى تحقيةه عند الكلام على حديث شريك فى كتاب التوحيد إن 
شاء الله تعالى » وصحدله أن الشق الاولكان لاستعداده لنْزع العاقة اتى قبل له عندها هذا حظ الشيطان منك . والشق 
الثانى كان لاستعداده للتلق الحاصل له فى تلك الليلة » وقد روى الطيالسى والحارث فى مسند.هما من حديث عائشة أن. 
الشق وقع مرة أخرى عند مجىء جبريل له بالوحى فى غار حراء والله أعلم . ومئاسيته ظاهرة . وروى الشق أيضا 
وهو ابن عثر أو نحرها فى قصة له مع عبد المطلب أخرجها أبو نعيم فى الدلائل . وروى مرة لأتخرى خامسة ولا 
تثيت . قو ( ثم جاء بطسست ) بفتح الطاء و بكسرها إناء معروف سبق تحةيقه فى الوضوء ٠‏ وخص بذلك لانه آلة 
الغسل عرفا وكان من ذهب لأآنه أعلى أواقى الجنة؛ وقد أبعد من استدل به على جواز تحلية الممحفٌ وغيره بالذهب 
لان المستعمل له الملك ؛ فبحتاج إلى بوت كونهم مكلفين بها كلفنا به » ووراء ذلك أن ذلك كان على أصل الإباحة 
لان تحرجم الذهب إ'ما وقع بالمدينة يا سيأتى واضحا فى اللباس . قله ( متلىء ) كذا وقع بالتذ كير على معنى الإ ناء 


الحديث وعم 5١‏ 


لاعلى لفظ الطست لانها مؤكئة ؛ و ( حككة وا مانا ) بالصب على القبيز : والمعنى أن الطسست جمل فببها ثثىء يحصل 
به كال الإعان والحكمة فسمى حكمة وإانا بجازا . أو مثلا له بناء على جواز تمثيل المعاتى ا مثل الموت كيشا » 
قال النووى : فى تفسير الحكمة أقوال كثيرة مضطرية صفا لنا منها أن الحسكة العلم المشتمل على المعرفة بالله مع 
نفاذ البصيرة وتهذيب النفس وتحقيق اق للعمل به والكف عن ضده ؛ والكم بم من حاز ذلك اه ملخصا . وقد 
طاو 000 مشتمل على ذلك كله » وعل النبوة كذلك » وقد 0 ق على العم فقط ؛ وعلى المعرفة 
فقط و كو ذلك قله (اثمأ خل بيدى ) أستدل به بعضهم على أن المعراج وقع غير مرة لكون الاسراء إلى بيت 
المقدس لم يذكر هنا » ويمكن أن يقال هو من اختصار الراوى ؛ والاتان م المقآضية لاتراخى لا ينافى وقوع أس 
الاسراء بين الامرين المذكورين وهما الاطباق والعروج بل يشير اليه ؛ وحاصله أن بعض الرواة ذكر مالم بذكره 
الأخر : ويؤيده ترجمة المصنف ا تقدم :قله ( فرج ) بالفتح أ امارد ) وزودا لكي اروم عل 
الالتفات أو الدتجريد ٠‏ قله ( افتح ) يدل على أن الياب كان مغلقا . قال ابن المنير حكته: التديق أن الساد م تفتح 
إلامن أجله , مخلاف مالو وجده مفتوحا . قو ( قال جبريل) فيه من أدب الاستئذان أن المستأذن يسمى نفسه 
ئلا يلتبس بغيره . قله سي أرسل اليه » >تمل أن يكون خق عليه أصل إرساله 
او ا اليه للعروج إلى ااسماء وهو الاظبر لقوله « اليه» ؛ ويؤخذ 
منه أن رسول الرجل يقوم مقام إذنه : لآن الخازن لم يتوقف عن الفتح له على الوحى اليه بذلك » بل عمل بلازم 
الارسال اليه ؛ وسيأق فى هذا حديث مرفوع فى كتاب الاستئذان إن شاء الله تعالى » ويؤيد الاحتيال الأول قوله 
فى دواية شريك , أو قد بعث ء لكتها من المواضع 'إتى تعقبت كا سيأق 'تمريرها فى كتاب التوحيد إن شاء الله 
تعالى قَلِهِ ( أسودة ) بوذن أذفة وهى الأشخاض٠‏ ٠ن‏ كل شىء » قله ( قلت لجبريل من هذا ) ظاهره أنه سأل 
عنه بعد أن قال له آدم مرحبا ؛ وروابة مالك بن صعصعة لع 'س ذللك وهى المعتمدة فتحمل هذه عأ مأ إذ ليس فى هذه 
أداة تر تيب ٠‏ قله ( ندم بنه ) اندم بالنون والمبملة المفتوحتين جمع نمق وهى الهح ء وحى ابن النين أنه روآه 
بك ر الشين المعجمة وفتم الياء آخر 0 وف بعدها مبم وهو تصحيف » وظاهره أن أرواح بنى آدم من أهل الجنة 
والنار فى السماء » وهو مشكل . قال 'ةاضى عياض : قد جاء أن أرواح الكفار فى سجين وأن أدواح المؤّمنين 
منعمة فى الجذة » يعتى فكيف 0 الدنيا ؟ وأجاب بأنه حتمل أنها تعرض على آدم أوقاتا فصادف 
وقت عرضها مود النى يِه ٠‏ ويل على أن 2 ونم فى الجنة والنار [ ما هو نى أوقات دون أوتات قوله تعالى ج النار 
يعرضون علما غدوا وعشيا ), ٠‏ واعترض بأن أرواح الكفار لا تفتح لما أبواب الساء كا هو نص القرآن» 
والجواب عنه ما أبداه هو احتالا أن الجنة كانت فى جهة عين آدم و!! 0 جبة ثهاله وكان يكف له عنما آه . 
وحتمل أن يقال : إن الم المرئية هى ااتى لم تدخل الاجساد بعد وهى مخلوقة قبل الأجساد ومستقرها عن مين آدم 
وثماله » وقد أعم بما سيصيرون اليه . فلذلك كان يستبشر إذا نظر إلى من عن عينه حزن إذا نظر إلى من عن 
يساره » مخلاف اتى فى الاجساد فليست مرادة قطما ؛ ويخلاف اأتى انتقات من الاجساد إلى مستقرها من جنةٍ أو 
نار فليست مرادة أيضا فيا يظبر ؛ و هذا بندنع الإبراد وتدرفيه أن قوله « أسم بنيه» عام مخصوص : أو و أديد به 
المموفن» وأمانا اخريه إن إسحق والبيق من طريقه فى حديث الاسراء « فاذا أنا بأدم تعرض عليه أرواح 
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ذريته المؤمنين فيقول روح طيبة ونفس طببة اجعاوها فى عليين : ثم تعرض عليه أرواح ذريته الفجار فيقول دوح 
خبيثة و نفس خبيئة اجعاوها فى سجين » ونى حديث أبى هريرة عند الطبرانى والبزار « فاذا عن يمينه باب مخرج منه رييح 
طيبة ؛ وعن شماله باب يرج منه ريح خبيثة » إذا نظر عن بمينه استيشر » وإذا نظر عن شماله حزن» فهذا لوصح لكان 
المصير اليه أولى من جميع ما تقدم : ولكن سنده ضعيف : . قله ( قال أنس فذكر ) أى أبو ذر ( أنه وجد ) أى النى 
عله . قله (د1 يثبت) أى أبو ذر . قله (وا براهيم فى السماء السادسة ) هو موافق لروابة شريك عن أنس ء والثابت فى 
جمبيع الروايات غير هاتين أنه فى السابعة . فان قلا يتعدد المعراج فلا تعارض » و إلا فالأرجح رواية الماعة لقوله فبها 
د انه رأه مسندا ظهره إلى الببت المعمور » وهو ف السابعة بلا خلاف , وأما ماجاء عن على أنه فى السادسة عند شجرة 
طوبى فان ثبت حمل على أنه الببت الذى فى السادسة يحانب شجرة طوبى لأانه جاء عنه أن فى كل سماء بيتا حاذى الكعبة 
:وكل فيا :معمواز بالملائكة » وكذا القول فما جاء عن الربيع بن أنس وغيره أن البيت المعمور ف السماء الدنيا فانه 
يمول على أول بيت حاذى الكعبة من بيوت 'لسموات ويقال إن اسم البيت المعمور ه الضراح » بِضم المءجمة 
وتخفيف الراء وآخره مبماة ٠‏ ويقال بل هو اسم سماء الدنيا ؛ ولآنه قال هنا إنه لم يثبت كيف مناز فزوابة من 
أثبتها أرجم , وسأذكر مزيدا لهذا فى كناب التوحيد . قله ( قال أنس فلماس ) ظاهره أن هذه القطعة لم يسمعها 
أنس من أنى ذد . قله ( مر جبريل بالنى ينيم :ادر بس ) الباء الاولى المصاحبة والثانية للالصاق أو يمعنى على . 
قله ( ثم مدت بعبى ) ليست , ثم »على بابافى الثرتيب ٠‏ إلا إن قبل بتعدد المعراج » إذ الروايات متفقة على أن 
المرور به كان قبل المرور ,موس . قله ( قال ابن شهاب فأخيرنى ابن حزم ) أى أبو بكر بن عمد بن عمرو بن 
حزم . وأما أبوه تمد فلم يسمع الزهرى منه لتقدم موته لكن رواية أنى بكر عن أبى حبة منقطعة للآنه استشهد بأحد 
قبل مواد أى بكر هر وقبل مود أببه جمد أيضا ؛ وأبو حبة بفتح المهملة وبالموحدة المشددة على المشهور » وعند 
القاببى مثناة تحتانية وغلط فى ذلك » وذكره الواقسى بالنون . قله ( حتى ظبرت ) أى ارتفعت » و ( المستوى ) 
المصعد و ( صريف الاقلام ) بفتح الصاد الموملة تصويتها حالة الكتاية » والمراد ما تكتبه الملائكة من أقضية الله 
سبحانه وتعالى . قله ( قال ابن حزم ) أى عن شبخه ( وأنس ) أى عن أنى ذر كذا جزم به أسماب الأطراف » 
وحتمل أن يكون مرسلا من جبة | بن حزم :رمن رواءة أنس بلا واسطة . فلْه ( ففرض الله على أمتى خمسين صلاة ) فى 
رواءة ثابت عن أنس عند مس« فرض الله على م صلاة كل يوم ولا ونحوه فى ررابة مالك ءن صعصعة عند 
المصنف , فحتمل أن يقال فى كل من رواية الباب والرواية الآخرى اختصار ؛ أو يقال ذكر الفرض عليه يدةازم 
الفرض على الآمة وبالعكس إلا ماتثنى من #صائصه . ق[ْهِ ( فراجعنى ) وللكشمينى فراجعت والمعنى واحد . 
قله ( فوضع شطرها ) فى رواية مالك بن صحصعة « فوضع عنى عشرا » ومثله لشريك : وف رواية ثابت ٠‏ خط عنى 
خمسا ء قال أبن المنير : ذكر الشطر أعم من كو نه وقع فى دفمة واحدة. قات : وكذا العشر فكأ نه وضع العشر فى دفعتين 
والشطر فى خمس دفعات ء أو المراد بالشطر فى حديث الباب اأبعض . وقد حققت رواية ثابت أن التخف. ف كان خمسا 
خمسا وهىزيأدة معّمدة يتعين حمل بافى الروايات عليم! . وأماقول االكرمانى الشطرهو!لنصف ففن المراجعة الأ ولى وضع 
خمسا وعشرين وف الثانية ثلاثة عشر يعنى نصف الزسة والعشرين كير الكسر وف الثالثة سبعاء كذا قال: وليس فى 


حديث الباب فى المراجعة الثالثة ذكر وضع شىء ؛ إلا أن يقال حذف ذلك اختصارا فيتجه ؛ لكن الجمم بين الروايات 


زاح 
الحديث ويم 


لملفة ف لهل 1 ومى عليه اأسلام لما أمره أن برجع 
قدم . وأيدى اين المذير هنا نكتّة لطيفة فى قوله ملم ار 
: فالمعّمد ماأ: بدى أبن 
يأبى هذا الل ؛ فا معتمد تقلدم لت فى » قال اين المنير تمل أنه يج ليم نفرس من كون التخفيف وقع خمسا 
بعد أن صارت خا فقال : اسّتحييت من ر فلذاك احم ى ١ه‏ ء ودات مراجعته يع لربه 
سأ التخفيف بعد أن صارت خمسا لكان سائلا فى رفعها 8 9 ة ففمها 
خما أنه لو 3 يكن على سبيل الالرام ‏ مخلاف المرة | خيرة قم 
وطلب الاخيف نلك المرات كبا الدع أن لامر اق كل مر / * يكون سيب الاستحياء أن العشرة آخو جنع 
9 2 5 اه ه لا يبدل القول لدى » ؛ وحمل أن بك نشول سكب 2 سد نكا 
الع يون لكن الإلحاح فى الطلب من الله مطلوب » فكأته 
أول الكثرة » تفثى 9 يدخل فى الإلحاح فى السؤ ؤال حَ ألشيبو 
القلة واو مع ا عأ ال حيد زيادة فى هذا وخا لفة .وأيدى عض خ حكة 
من عدم القيام با اشكر 0 ّ أنبا حصات محمد يلم قصد 
خشثى 5 قد سأل الرؤية فنع وعرف 
لاغشا ى بر ترداد ال ب فقال م ن هوسى 6ق 0 ا 
ا ١‏ رأى » كا قيل : لعلى أرام أو أد من رآمم تو 3 . 
بلثرير رجوعه كريد رضن وفى دءاية غير ألى ذر « هى » بدل « هن» فى الموضعين , 
مه زارالة عير 2١‏ 
سر ْ 0 اعتبار الثواب ؛ واستدل به على عدم فرضية مازاد على 
: مبار الفعل وخمسون اعتدادا باعتيار الوا : 0 
والمراد هن خمس عددا باعتبار ١١‏ 0 لوكانت مؤكدة ؛ خلانا لقوم فما أ كد » وعلى جواز النسخ 
0 3 م اخ 3 05 ل - فصل عليم بأن أكل 
قبل الفعل قال ان يطال غيره : ألا ترى أنه عز وجل نسخ الخنسين با س قبل أن 0 ا 
9 3 : 0 أ 0 فال 1 طوا كف من الاصو لين والششراح ؛ وهو مشكل على هن 5-5 ف 
5 ك ره 5 
0-0 3 0 8 تولةء 5 اتفقوا جميعا لوعي اللا بويت الاسرنا 
م 0 ال: وهله نكثة مّكرة . قلت : إن أداد قبل البلاغ لكل 
7 فيه الذ جح قل البوع ٠‏ فبو مشكمل علمهم جيه لت : 55 سخا لكن 78 لس 
دقع 5 30 هم أسخناء لكن هو 
| و2 وان أراد قبل البلاغ إلى الآامة فلم دن 3 5 ا 
ميل تك و " ا بذلك قطعا ثم فل بعك أن يلقه وقبل أن يفعل » فَأل له صصحة ون 
اليه إل الى يِه 0 0 الاسرا. فى الترجمة النبوءة إن شاء الله تعالى , ' قله (حبايل 
له ٠‏ والله عم ا لق داق برح ء 0-8 مالك ساو وار 
اك ل كنا 7 جميع رواة البخارى فى هذا امو ضع بالناء المهملة ثم و و 0 
اللو 6 06 انا جناذ» ناج والذون ولعد الآيف موحدة ثم ذال مدجمة يا وقع 
كتين انه ا مت | هو« د قر عن :ونس»ء وكذا عند غيره من الامة . ووجدت فى 
غيره 4 
المصنف فى أحادرث الانباء ء مل رواية ابن ر 3 7 ١‏ 52007 إصلاح عض الرواة » وقال ابن 
١‏ | الموضع د بد الصدواب 
م ل 1 هاتين اللفظتين فلم أجدهها اه مهما ولا وقفت على 
حزم فى أجوبته على مواضع من الء زر ش | جنبذة يأل » وهو ما أرتفع من اليناء ٠٠‏ فرو فارسى 
9 || الجنايذ شيه القباب وأحده 9 
معناهها انتهى ٠‏ ود ثر غيره أن 5 الله حددة فتوحة وال كاف لهت +الفه» وإؤيده ماريواء المستفياق 
توت اد بلسائهم كنيذة بوزنه و و لد قال : ؟ المم عل افا قا االؤلوء 3 
ال دما عرج بالنى ينه : 
التفسير من طر بق شياز ن عن قتادة عن سس د 


هذ لقو له الله عليه 
المسكمة اتى أبداها بعض أل يوخ أيست بشىء » واهة.ق أن أأنى ا 8 صلى 
: ا 9 » وأأذاه ا ن الدى رسي 
3 أبى ذر لا سأله عن ذلك ١‏ « رأيت نورا » وق رواية + نور ألى أراه 00 5-0 عل عليه 
575 تب 
0 5كرار المرأجعة هو رجهة ة أمة كمد والشفقة علمبم » خزاه الله خير وأئله أعل 
م6 آل : ْ 


وقال صاحب المطالع فى الحبائل قبل : مى القلائد والعقود » أو هى من حبال الرمل أى فيها لؤاؤ مثل حبال الرمل 
جمع حبل وهو ما استطال من الرمل ؛ وتعقب بأن الحبائل لانكون الا جمع حبالة أو حبيلة بوذن عظيمة ؛ 
وقال بعض من اعتنى باليخارى : الخبائل جمع حبالة وحبالة جمع حبل على غير قياس » والمراد أن فببا عقودا 
وقلائد من الوَاوُ 
مو لس وَزشن عبل” الله 6 وساف قال خض مالاث عن صاحر بن كيسان عن عروة ن الزيير عن 
عائشة أم” للؤمنينَ قالت : فَرض اله الصلاة حِينَ فرَصْها رَكتين رَكمّين فى اضر والسَر » فأقرتت صَلاةٌ 
اتن ة وريه ضلؤة اللضر 
1 أطديث ٠6م‏ طرقاه فى : مق٠لء‏ معؤم | 
قله ( عن عائشة قالت : فرض الله الصلاة حين فرضما ركمتين ركعتين ) كررت لفظ ركعتين لتفيد عموم النثنية 
لكل صلاة ‏ زاد ابن عق « قال حدثنى صا ب ن كيسان ذا الاسناد إلا المغرب فائها كانت ثلاثا » أخرجه أحمد من 
طريقه » والللصنف فى كتاب الحجرة من طر يق معمر عن الزهرىعن عروة عن عائشة قالت « فرضت الصلاة ركعتين » 
ثم هاجر النى يللم ففرضت أربعا » فعين فى هذه الرواية أن الزيادة فى قوله هنا ووزيد فوصلاة الحضر » وقعت 
بالمديئة » وقد أخذ بظاهر هذا الحديث الحنفية وبنوا عليه أن القصر فى السفر عزعة لا رخصة ء واحّج مخالفومم 
بقوله سبهانه وتعالى (إ فليس عليكم جناح أن تهيروا من الضلاة )لان فى الجناح لا يدل على العزعة ٠‏ والقصر [إنما 
يكون من شىء أطول منه . ويدل على أنه رخصة أيضا قوله يليه ه صدفة تصدق الله بها عليك ء وأجابوا عن حديث 
الباب بأنه من قول عائشة غير مرفوع وباما لم تشهد زمان فرض الصلاة قاله الخطابى وغسيره » وفى هذا الجواب 
نظر » أما أولا فبو ممالا حال للرأى فيه فله حك الرفع ٠‏ وأما ثانيا فعملى تقدير تسليم أنها لم تدرك القصة يسكون 
مرسل صحانى وهو حجة, لانه يحتمل أن تكون أخذته عن النى 2 أو عن #انى آخر أدرك ذلك » وأما قول 
إمام الحرمين لو كان ثابتا لنقل متواترا ففيه أيضا نظرء لان التوائر فىمثل هذا غير لازم » وقالوا أيضا : يعارض 
حديث عائشة هذا حديث ابن عباس « فرضت الصلاة فى الحضر أربعا وف السفر ركعتين » أخرجه مسلء والجواب 
أنه يمكن الجمع بين حديث عائشة وابن عباس كا سيأ فلا تعارض » و ألزموا الحنفية على قاعدتهم فيا إذا عارض 
رأى الصحان روايته بأنهم يقولون : المرة ما رأى لا بما روى ٠‏ وغالفوا ذلك هنا ء فقد ثبت عن عائشة 
أنبا كانت تتم فى السفر فدل ذلك على أن المروى عنها غير ثابت » والجواب عنهم أن عروة الراوى عنها قد قال لما 
1 سل عن إتمامها فى السفر إنها تأولت كا تأول عنان » فعلى هذا لا تعارض بين روايما وبين رأماء فررايتها صحبحة 
ودأها مبئى على ما تأولت .والذى يظبر لى ‏ وبه جتمع الآدلة السابقة ‏ أن الصلوات فرضت ليلة الإسراء ركعتين 
ركعدين إلا المغرب ؛ ثم زيدت بعد الحجزة عقب الجرة إلا الصبح »5 روى ابن خزيمة وابن حبان واابهق من 
طريق الشععى عن مسروق عن عائشة قالت ه فرضت صلاة الحضر والسفر ركعتين ركعتين ._: فلا قدم رسول الله 
يله الدبنة زاطمأن ويد سلا المعتن وكتتان: ركفتان ..:وتركت منلاة الفير لاول الثراءة) وملا المغرب 
لانها وتر النهار , ١م‏ . ثم بعد أن استقر فرض الرباعية خفف منها فى السفر عند نزول الابة السابقة وهى قوله 


الحديث .فم كع 
تعالى ير فليس عليك جناح أن تقصرو! من الصلاة ) و يؤيد ذلك ما ذكره اين الاثير فى شرح المسند أن قصر. 
. الصلاةكان ف السئة الرابعة من المجرة » وهو مأخوذ ما ذكره غيره أن :زول آية الخوف كان فيبا » وقيل كان قصر 
الصلاة فى د بيع الآخر من السئة الثانية ذكره الدولانى وأورده الهلى بلفظ , بعد الحجرة بعام أو نحوه ‏ وقيل بعد 
المجرة بأريمين نوماء : فل هذا المراد بقول عائعة د فأقرت صلاة السفر » أى باعتبار ما آل اليه الآمى من التخفيف » 
لا أنها استمرت منذ فرضت »ء فلا يلؤم من ذلك أن القصر عزيمة » وأما مارقع فى حديث إبن عباس «١‏ والخوف 
ركعةء فالبحث فيه يحى. إن شاء الله تعالى فى صلاة الخوف . (فائدة) : ذهب جماعة الى أنه لم يكن قبل الإسراء صلاة 
مفروطة إلا ما كان وقع الآأمى به من صلاة الليل من غير تحديد . وذهب الحرى الى أن الصلاة كانت مفروضة 
ركمتين با لغداة وركمتين با لعثى ؛ وذكر الشافعى عن بعض أهل العلم أن صلاة الليل كانت مفروضة ثم نسخت بقوله 
تعالى (فاقرءو! ماتيسر منه) فصار الفرض قيام بعض الليل »ثم نسخ ذلك باالصلوات انس . واستكر مد بن نهر 
المروزى ذلك وقال : الآبة ندل على أن قوله تعالى ١‏ فاقرءوا ما تبسر منه 6 [نما نزل بالمديئة لقوله تعالى فيها 
١‏ وآخرون يقاتلون فى سبيل الله ) والقتال [تما وقع بالمدينة لا بك , والاسراء كان مكة قبل ذلك 1ه . وما 
استدل به تمير واضح » لان قوله تعالى ل علم أن سيكون ) ظاهر فى الاستقبال , فكأنه سبحانه وتعالى امتن 
عليهم بتعجيل التخفيف قبل وجود المشقة التى عل أنها ستقع لهم . واللّه أعلم 

- بإسسيب وُجوب الصلا فى الثياب » وقول اله تمالى ( خذوا زينشك' عند كل مسد ) 
ومن صلى مُلتحنا فى توب واحد 
وذ كر' عن سَلة بن الأ فوع أن البى ملي قال « بده ولو بشوكة » . فى إستاده نظر 
ومن صل فى الثوب الذى نحاية فيه مال بر أذ » وأسمّ لبن ملي أن لا طوف بالبيمتر عريان 

قله ( باب وجوب الصلاة فى الثياب , وقول الله تعالى : خذوا زينتكم عند كل مسجد ) يشير بذلك إلى ما أخرجه 
مسل من حديث ابن عباس قال «كانت المرأة تطوف بالبيت عريانة» الحديث وفيه « فنزلت خذوا زينتكم » ووقع 
فى تفسير طاوس قال فى قوله تعالى ل([خذوا زينتكم ) قال: الثياب ؛ وصله البيبق » ونحوه عن جاهد ؛ ونقل ابن حزم 
الاتفاق على أن المراد ستر العورة ٠‏ قَولْه ( ومن صلى ملتحنا فى ثوب واحد ) هكذا نبت للستملى وحده هنا » 
وسيأنى قريبا فى باب مفرد » وعلى تقدير ثبوته هنا فله تعلق حديث سلب المعلق بعدهكا سيظهر من سياقه . قلْه 
( ويذكر عن ساية ) قد بين السبب فى ترك جزمه به بقوله ( وفى اسناده نظر ) . وقد وصله المصنف فى تاريخه وأبو 
داود وابن خزيمة وابن حبان والافظ له من طريق الدراوردى عن موبى بن [براهيم بن عبد الرحمن بن ألى رييعة 
عن سلة بن الآ كوع قال « قات يا رسول الله إنى رجل أتصيد ؛ أفأصل فى القميص الواحد ؟ قال : نعم » زره ولو 
بشوكة » وروأه اليخارى أيضا عن اسماعيل بن أبى أويس عن أبيه عن موسى بن إبراهيي عن أبنه عن سملة زادق 
الاسناد رجلا » ورواه أيضا عن مالك بن اسماعييل عن عطاف بن خالد قال حدثئنا موسى بن [براهيم قال حدثنا 
سلمة ٠‏ فصرح بالتحديث بين موسى وسلة ؛ فاحتمل أن يكون روابة أنى أويس من المزيد فى متصل الاسانيد » أو 
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يكون التصريح فى رواءة عطاف وهما . فبذا وججه النظر فى إسئاده . وأما من صححه فاعّمد روابة الدراوردى 
وجعل رواءة عطاف شاهدة لانصالها » وطريق عطاف أخرجها أيضا أحمد والنسائى ‏ وأما قول اين القطان : إن 
موسى هو ابن مسد بن إبراهم التيمى المضعف عند البخارى وأبى حاتم وألى داود وأنه أسب هنا الى جده فليس 
عستقيم » ٠‏ لاله نسب فى رواية البخارى وغيره مخروميا وهو غير التيمى بلا تردد نعم وقع عند الطحاوى موسى, 
ابن يمد بن | براهيم ٠‏ فانكان فوظا فيحمل على بعد أن يكو نا جميعا رويا الحديث وحمله عنهما الدراوردى وإلا 
فذكر تمد فيه شاذ والله أعم 3 وله ( ينث ) لظم األزاى وتشديد الراء أى يشد إز زاره ومجمع بين طرفيه لثلا تبدو 
عورته : ولولم عكمنه ذلك إلا بأن يغرز فى طرفيه شوكة يستمسك بها ٠.‏ وذكر المؤلف حديث سلة هذا إشارة إلى 
أن المراد بأخذ الزينة فى الآية السايقة لبس الثياب لا تحسينها . قله ( ومن صلى فى الثوب ) يشير إلى ما رواه أبو 
داود والفساق وصححه ان خزعة وابن حبان من طريق معاوية بن أنى سفيان أنه « سأل أخته أم جبيبة : هل كان 
رسول الله يِه يصلى فى الثوب الذى يجامع فيه ؟ قالت نهم » إذا لم بر فيه أذى » . وهذا من الأحاديث الى 'ضمئتها 
تراجم هذا الكتاب بغير صيغة رواية حتى ولا التعليق . قل ( مال ير فيه أذى ) سقط لفظ ١‏ فيه» من رواية 
المستملى والموى . #وإه ( وأص الي بير ) أشار يذلك إلى <ن وث ألى هريرة فى بعث على فى حجة أبى بكر بذلك » 
وقد وصله يمد قليل لكن ليس ؤ.ه لتعريح هين ؛ وروى أهمد باسئاد حسن من حديث أى بكر الصديق نفسه 
أن النى يتلم بعنه ‏ لا حج بعد العام مشرك بولا يطوف بالبيت عريان » الحديث » ووجه الاستدلال به للباب أن 
الطواف اذا منع فيه التدرى فالصلاة أرلى. إذ يشترط فيا ما يشترط فى الطواف وزيادة » وقد ذهب الجبور الى 
أنتنش التوزة من قروط انلك يع نض انالك التقرقة بين الذا كن «الناسى » وهنهم من أطلق كو نه سنة 
لا يبطل تركها الصلاة . راحتج بأنه لو تان شرطا فى الصلاة لاختتص حا ولافتقر الى النية ؛ و لكان العاجن العريان 
ينتقل الى بدل كالعاجز عن القيام يلاةا, الى الآءود . والجواب عن الاول انض بالإ.مان فبو شرط ف الصلاة ولا 
مخقص ما » وعن الثانى باستقبال ''قبلة غانه لا يفتقر للذيسة » وعن الثألك على ما فيه بالماجز عن القراءة ثم عن 
النسبيح فانه يصلى ساكتا 


ل ل ةا ل >2 ٍ- 0 0 
خرج اليّض يوم العيدين وذوات الحدور. ين جماعة ا دو نهم » و إمتزل 00 نت 
7 31 0-1 5 5 2 1 2# 0 !1 ال 507 5-7 0 ِ.ِ 5 

مصلاهن : قال أمراة : با رجول ال إحدانا ليس لها داباب . قال : التديشها صاحمةما دن 00 


وال بك اله ب ا ثن عمران ا 6 بن سير ف 110 ام َي : معت البى” 2 نا ذا 

قله (حدثنأ بزيد بن إبراهم) هو السترىي. رحد هوان سير بن ؛ والاسناد كله صر نون » وكنذا المعلق لعدم , 
قله ( أمنا ) بضم امهمزة » ولمسلم من طريق هشام عن حفصة عن أم عطية قالت ‏ أمرنا رسول الله يِه » وقد 
تقدم هذا الحديث ف الطهارة بأتم من هذا إلسياق فى باب شهود الدائض العيدين » وتقدم الكلام عليه ثم ٠‏ قله 


) يوم العيد.ن ( وف رواءة المستملى والكتيوى دلوم العيد 0 بالإإراد 5 أده ١‏ و يدتزل الحدض عن معصبلاهن ) أى 
النساء اللاق لسن يض 6 و لبه مشملى دعن مصادم ٠‏ عل التغلبت ١‏ لشميبى «عن المصلى 2 والمراد به موضع 


ا 


ال ا ل بلك 


الصلاة . ودلالته على الترجمة من جبة تأكيد الأمى باللبس حتى بالعارية للخروج الى صلاة العيد فيكون ذلك للفريضة 
أولى . قله ( وقال عيد الله بن رجاء ) هو الغدانى يضم المعجمة وفيف المهملة وبعدد الآلف نون » هكذا فى 
أكثر الروايات ؛ ووقع عند الآصيل فى عرضه على أنى زيد ؟كة ‏ حدثنا عيد الله بن رجاء قال » وفى بعض النسخ 
عن أنى زيد « وقال عبد الله بن رجاء » كا قال الباقون . قلت : وهذا هو الذى اعتمده أصحاب الاطراف 
والكلام على رجال هذا كناب » وعمران المذكو داهو القطان . وفائدة التعليق عنه تصرييح حمد بن سير بن بتحديث 
أم عطية له ٠‏ فيطل ماتخيله إعضهم من أن مدا إعا سمهه فم أخنة حفصة عن أم عطية . وقد روبناه موصولا فى 
الطبراتى الكبير « حدثنا على بن عبد العزيز حدثنا عبد الله بن رجاء 1 والله أعلم 
* - بإسيب عد الإزار على الا فى الصلاة 
وقال أبو حازم عن سهل : صاو مم البئ يَكليةْ عاقلرى أَزْرم على عواتقرم 

؟0 - وَرشث) أحمد بن إن قال حَكمنا عاص ينث عمد قال حدقي واقد بن ممد عن عمد بن النكدر 
لهل لياه فى إزار قد تمده من قبل #فاه وثيابه مُوضوعة على السب . قال ل قائل” : تصق فى إزارٍ 
واحد ؟ ققال : إِننا صنعت" ذالك إإترانى أحدق يثك . وأثينا كان له ثوبان على بد البو طول ؟ 

[ الحديث ؟هم ب أطرافه فى : +ممء لدع بم ] ش 

قله ( باب عقد الإزار على القفا ) هو بالقصر . قَولْ (وقال أبو حازم ) هو ابن دينار » وقد ذكره بتهامه 
موصولا بعد قليل . وَل (صلوا) بلفظ الماضى أى الصحابة و (عاقدى) جمع عاقد و حذفت الذون للاضافة وهو ى 
موضع الخال » وف رواية الكشمييى « عاقدو » وهو خير مبتدأ حذوف أى وم عاقدو »راتما كانوا يفعلون 
ذلك لانبمم يكن لهم سراويلات فكان أحدمم يعقد إزاره فى قفاه ليكو ن مستورا إذا ركع وجد » وهذه الصفة 
ضفة أهل الصفكة كأ سسيأق فى « باب نوم الرجال فى المسجد ء . قل ( حدثنى واقد) هو أخو عاصم بن مد الراوى 
عله » وحمد أبوما هوابن زيد بن عبد الله بن عمر ٠‏ ووأقد وحمد بن المسكدر مدنيان تابعيان من طيقة واحددة 
قله (من قبل) بكثر القاف وفتح الموحدة » أى من جبة قفاه . قله ( المشجب) بكسر الم وسكون المعجمة وقح 
الجم بعدها موحدة ؛ هو عيدان تضم رءوسها ويفرج بين قواامها توضع عاما الثياب وغيرها . وقال أبن سيده 1 
ال مثنجب والشجاب خشبات ثلاث يعلق علما الراعى دلوه و-ةاءه ؛ ويةال فى المثل « فلان كالمشجب من حدث قصدته 
وجدته » . قله (فقال له قائل ) وقع فى رواية مسلٍ أنه عبادة بن الوليد بن عبادة بن الصامت , وسيأقى قريبا أن 
سعيد بن الحارث سأله عن هذه المسألة » ولعلبما جميعا سألاه » وسيأق عند المصنف فى ه ياب ااصلاة بغير رداء» 
من طريق ابن المتكدر أيضا « فقلنا يا أبا عيد لله فلعل السؤال تعدد » وقال فى جواب ابن المتكدر , فأحبيت أن برانى 
الجبال مثلكم ء وعرف به أن المراد بقوله هنا « أحمق, أى جاهل ؛ والمق وضع الثىء فى غير موضعه مع العلم 
بقبحه قاله فى النهابة » والغرض بيان جواز الصلاة فى الوب الواحد ولو كانت الصلاة فى الثوبين أفضل : فكأنه 
قال : صنعته عمدا لبيان الجواز إما ليةتدى ب الجاهل ابتداء أو يتكر عل فأعلله أن ذلك جائن . وما أغلظ ثم ف 


4 202 ا يوان كنات الضلاة. 
الخطاب زجرا عن الإنكار على العللاء » و ليحثهم على البحث عن الامور الشرعية ٠‏ قو ( وأيناكان له ) أى كان 
أكثرنا فى عبده ييل لاملك إلا الثوب الواحد » ومع ذلك فل يكلف تحصيل ثوب ثان ليصلى فيهء فدل على الجواز . 
وغقب المصنف حدبثه هذا بالرواية الأخرى المصرحة بأن ذلك وقع من فعل النى مله ليكون بان الجواذ به أوقع 
فى اانفس , لكونه أصرح ف الرفع من الذى قبله . وخ ذلك على الكرماق فقال : دلالته ‏ أى الحديث الآخير_ 
عل الترجمة وهى عقد الإزار على القفا إما لانه بخروم من الحديث السابق - أى هو طرف من الذى قبله ‏ وإما 
لآنه يدل عليه يحسب الغ لب إذ لولا عقده عل القفا لما ستر العورة غالبا اه . ولو تأمل لفظه وسياقه بعد تمانية أبواب 
لعرف اندفاع احتاليه فانه طرف من الحديث المذكور هناك لامن السابق , ولا ضرورة إلى ما أدعاه من الغلبة : فان 
لفظه , وهو يصلى فى ثوب ملتحفا به وهى قصة أخرى فيا يظب ركان الثوب فيبا وأسعا فالتحف به » وكان فى الآولى 
ضيقا فعقده » وسيأق ما يؤيد هذا التفصيل قريبا . ( فائدة) : كان الخلاف فى منع جواز الصلاة فى الوب الواحد 
قدبما ء روى ابن ألى شيبة عن ابن مسعود قال « لاتصلين فى ثوب واحد وإن كان أوسع مابين السماء والآرض » 
ونسب ابن بطال ذلك لابن عمر ثم قال : لم يتابع عليه » ثم استقر الأمى على الجواز 

«هم - مرش مطرتف أبو مُصكب قال حدَئنا عبد الرحطن بن أبى الوالى عن عمد بن المسكدر قال : 
رأييت” جابر بن عبد الل يل فى ثوب واحد وال : رأيت” النئ يلقع يل فى ثوب 

قله ( حدئنا مطرف ) هو ابن عبد الله بن سليان الآمم صاحب مالك » مدق هو و,اقى رجال [سناده » وقد 
شارك أبا مصعب أحد بن أنى بكر الزهرى فى صحبة مالك , وفى رواية الموطأ عنه » وى كنيته . لكن أحد مشهور 
نيته أكثر هن اسمه ٠»‏ ومطرف بالعكس 

5 سد باسصيت الصلاة فى الثوب الواحد مُلَتَدمَا به . قال از عرئ فى حدينه : للاتحف التوشع » وهو 
الخالف بين عطرآفيه على عا ركني » وهر الإِشْملُ على كيه . قال : قالت" آم هانى . « التحف النئ طاو بوب 
وخالف بين طرّفيه على عاتقيه » 

قله ( باب الصلاة فى الثوب الواحد ملتحفا به ) لما كانت الأحاديث الماضية فى الاققتصار على الثوب الواحد 
مطلقة أردفبا بما يدل غلى أن ذلك مختص محال الضيق » أو تحال بيان الجواز . قله ( قال الزهرى فى حديثه ) أى 
الذى رواء فى الالتحاف , والمراد إما حديثه عن سالم بن عبد الله عن أ بيه وهو عند ابن أبى شيبة وغيره » وعن 
سعيد عن ألى هريرة وهو عند أحمد وغيره والذى يظابر أنقوله (وهو الخالف ال) من كلام المصنف . وله 
(وقالت أم هانى*) سيق حديثها موصولافى أواخر الباب » لكن ليس فيه « وخالف بين طرفيه » وهو عند 
مس من وجة آخر عن أبى مرة عنها » ورواه أحمد من ذلك الوجه بلفظ المعلق 

4ه - جرن) بي لون" موسوا قال حدئنا شام بن" ُروة عن أبيه عن مر بن أب ذه أن الب 
َي صل فى ثوب واحد قد خالف” بين طرفبه 


[ الحديث يه؟ ‏ طرفاه فى : 508 :5068 ] 
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وهم - مَِرشث) محد” بن” التثى قال حدتما تحب قال حدثّنا هشام" قال حدتى أبى عن عبر بن أبى سالة أنه 
رأى النىّ ملاع بصلى فى 'وب واحد فى بدت أم” سَلَةٌ وقد ألتى طرّقيه على عائقيه 

او 5 وشا عُبيل ب إسماعيل قال حد نا أو أسامةٌ عن هشام عن أبيه 9 عبر بن ألى ل فكي 
قال : رأيت” رسول الله عاق صل فى “وب واحد مشتملا به فى بتر 06 سَلَةَ واضماً طرفيه على عا تقيه 

قله ( حدئنا عبيد الله بن موسى حدثنا هشام بن عروة) هذا الاسناد له حك الثلائيات وإنلم تكن له صورتما » 
لآن أعلى مايقع للبخارى ما يينه و بين الصحافى فيه اثنان , فان كان الصحابى برويه عن النى يلك خينئذ توجد فيه 
صورة الثلاثى : وانكان برويه عن صحانى آخر فلا . لكن الحم من حيث العلو واحد لصدق أن بينه وبين الصحانى 
اثنين . ومكذا تقول بالنسبة إلى التابعى إذا لم يقع بينه وبينه إلا واحد » فان رواه التابعى عن صحانى فعلى ماتقدم » 
وإن روآاه عن تابعى آخر فله حكم العلو لاصورة الثلانى كبذا الحديث ؛ فان هشام بن عروة من التابعين » لكنه 
حدث هنا عن تابعى آخر وهو أبوه ؛ فلو رواه عن صانى ورواه ذلك الصحابى عن النى يلل لكان ثلاثيا 5 
والحاضل أن هذا من العاو النسى لا المطلق والته أعلم . ثم أورد المصنف الحديث المذكور بنزول درجة من رواية يحي 
القطان عن هشام وهو ابن عروة المذكور » وفائدته ماوقع فيه من التصريح بأن الصحانى شاهد النى َل يفعل 
مانقل عنه أولا بالصورة الحتملة » وفيه نعيين المكان وهو بيت أم سللة وهى والدة الصحاب المذكور عمر بن أبى 
سلمة رييب النى يِل » وفيه زيادة كون طرف الثوب على عانق النى يِل . على أن الاسماعيل قد أخرج الحديث المذكور 
من طريق عبيد الله بن موسى وفيه جميع الزيادة فكأن عبيد الله حدث هه البخارى مختصرا . وفائدة ايراد الصنف 
الحديث المذكور ثانثا بالنزول أيضا من رواية أى أسامة عن هشام تصريح هشام عن أبيه بأن عمر أخيره . ووقع فى 
الروا يتين الماضيتين بالعنعنة . وفيه أيضا ذكر الاشتال وهو مطابق للا تقدم من التفسير . قو (مشتملا به) بالنصب 
للاكثر على الحال » وفى رواءة المستملى والخموى بالجر على الجاورة أو الرفع على الحذف » قال ابن بطال ؛ فائدة 

الالتحاف المذكور أن لا ينظر المصلى إلى عورة نفسه إذا ركع » ولثلا يسقط الثوب عند الركوع والسجود 

باه" ل 2/7 إم#ساعيل ن 5 أوس قال داق مالك بن أنس عن أ التَضْر عزل تر بن 
عبيد الله أن أن مر مولى أمأ هانى” بنت أبى طالب أخيرة أنه سم أم؟ هانىه بنت أبى طالب تقول : ذهبت” 
إلى رسول ان كاي عام الفتم فو دنه بغت ل*» وفاطمة ابذّه نسْتره . قالت : فسلمت عليه فقال : من هذه ؟ 
قفلت : أنا أ هانىه بنت* أبى طالب . فقال : رحب بأمت هانى' . فلما قرخ من عسل قام فصل عا كعات مُلتدفا 
فى ثوب واحد . فلها انصرّف قث : يا رسول الِّْرَعيَ ابن" أمى أنه قات" رجلا قد أجرئنه فلات بن دتيرة . قال 
رسول لله يفيه د قد أُجَرنا من أجرت ياأم «الى/» قالت أم هانى' : وذالكَ نحم 

ول ( من أب النضر ) هو المدتى » وأبو مرة تقدم ذكره فى العلى » وعرف هأ يانه مولى أم ماق" وهناك آنه 
مولي عقيل » وهو مولى أم هانى' حقيقة » وأما عقيل فلكونة أخاما فنسب إلى ولائه جمازا بأدنى ملاسة » أو 
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لكونه كان #كثر ملازمة عقيل 5 وقع لمقسم مع ابن عباس . وقد تقدم الكلام على أوائل هذا الحديث فى الغسل 
فى ياب القستر » ويأتى الكلام عليه أيضا فى صلاة الضحى : وموضع الحاجة منه هنا أن أم هاتى” وصفت الالتحاف 
المذكور فى هذه الطريق الموصولة بأنه الخالفة بين طرف الثوب على العاتقين فى الرواية المعلقة قبل » فطا بق التفسير 
المتقدم فى الترجة . قله ( ذعم ابن أى) هو على بن أنى طالب » وف دواية الحوى «ابن أبىء وهو صميح فى 
المعنى فأنه شقيقها ٠و‏ دذعم» هذا ععنى أدعى » وقولها ( قاتل رجلا) فيه إطلاق اسم الفاعل على من عزم على التلبس 
بالفعل . وه ( فلان بن هبيرة ) بالنصب على البدل أو الرقع على الحذف ‏ وعند أحمد والطبراتى من طريق أخرى 
عن أى مرة عن أم هاق“ « إتى أجرت حموين لى » قال أبو العباس بن سرح وغيره : هما جعدة بن هبيرة ورجل 
آخر من بنى مخزوم كانا فيمن قائل خالد بن الوليد ولم يقبلا الآمان ؛ فأجارتهما أم هاتى* وكانا من أحمائها . وقال 
ابن الجوزى : إنكان ابن هبيرة منهما فبوجعدة كذا قال . وجعدة معدود فيمن له رؤية ولم تصح له صحبة » وقد ذكره. 
من حيث الروابة فى التابعين البخارى وابن حبان وغيرهما » فكيف يتبيأ لمن هذه سبيله فى صغر السن أن يكون عام 
الفتح مقاتلا حتى يحتاج إلى الآمان توثم لو كان ولد أم هانى“ لم بهتم على بقتله لأنها كانت قد أسابت وهرب زوجبا 
وترك ولدها عندها » وجوز ابن عبد البر أن يكون ابنا لهبيرة من غيرها » مع نقله عن أهل النسب أنهم لم يذكروا 
لهبيرة ولدا من غير أم هاتى* : وجزم ابن هشام فى تهذيب السيرة بأن اللذين أجارتهما أم هانى” هما الحارث بن هشام 
وزهير بن أن أمية اتخروميان . وروى الاذرق إسند فيه الواقدى فى حديث أم هانى” هذا أنهما الحارث إن هشام 
وعبد الله بن ألى ربيعة » وح بعضهم أنهها الحارث بن هشام وهبيرة بن أنى وهب ؛ وليس بثىء لآن هبيرة هرب 
عند فتح مكة إلى نيجحران فلم يزل بها مشركا حتّى مات » كذا جزم به ابن إتعاق وغيره فلا يصح ذكره فيمن أجارته 
أم هانى“ . وقال الكرماق قال الربير بن بكار : فلان بن هبيرة هو الحارث بن هشام التهى . وقد صرف فى كلام 
الزبير و[تما وقع عند الزبير فى هذه القصة موضع فلان ابن هبيرة د الحارث بن هشام ‏ » والذى يظبر لى أن فى 
رواءة الباب حذفا , كأ ندكان فيه « فلان ابن عم هبيرة » فسقط لفظ عم أو كان فيه د فلان قريب هبيرة » فتغير لفظ 
قريب بلفظ ابن , وكل من الحارث بن هشام وزهير بن أنى أمية وعبد الله بن ألى ر بيعة يصح وصفه بانه بن عم هبيرة 
وقر بيه » لكون ابيع من بنى مخزوم . وسي أت الكلام على ما يتعاق بأمان المرأة فى آخر كناب الجواد إن شاء الله تعالى 

مهم - يرشنا عبد الل 2 ال اير الاك عن ابن 2 اب عن سعيك بن اأسيب عن أ 
هريرة 3 سائلا سألَ رسول الل يله عن الصلاة فى ثوب واحدء فقال رسول الله لله دأو لكك ثُوبان © ؟ 

الحديث هه؟ ‏ طرفه فى : 556 ] 

قله [ أن سائلا سأل ) لم أقف على اسمه , لكن ذكر شمس الآمة المرخبى الحنق فى كتابه « المبسسوط » 
أن السائل ثوبان . قله ( أو لكالك ) قال الخطابى لفظه استخبار ومعناه الإخبار عا هم عليه من قلة الثياب » 
ووقع فى ضمنه الفتوى من طريق الفحوى » كأنه بقول : إذا علءتم أن ستر العورة فرض والصلاة لازمة وليس 
لكل أحد من ثوبان فكيف لم تعلدوا أن الصلاة فى الثوب الواحد جائزة ؟ أى مع مراعاة ستر العورة به . وقال 
الطداوى : معناء لو كانت الصلاة مكروهة فى الثوب الواحد لكزهت لمن لا يحد إلا ثوبأ واحدا . انتهى ..وهذه 
الملازمة فى مقام المنع للغرق بين القادر وغيره » والسؤال ما كان عن الجواز وعدمه لا عن الكراهة 


الحديث ووم .هم . ١‏ 


(فائدة) : روى ابن حبان هذا الحديث من طريق الأرزاعى عن ابن شباب : لكن تال فى الجو أب 
« ليتوشح , له ثم ليصل فيه » فحتدل أن كنا دكن ”+ هونا واحدا فرقه الروأة لايور نْ 
المصذف أشار إلى هذا لذكره التوشح فى الترجمة . والله أعلم 


وات اس إذادل فى الثوب الواحد فَلْيَجْملُ عَلَ عاتقيه 
وهم - وَرَشنا أ وعامير عن مالا عن ن ألى الزناد عن عبد الرحمن الأعرج عن أبى هريرة قال : قال النبئُ 


َك لا يصلّ أحد كفى الثوب الواحد ليس على عاثفيه شىء » 

الحديث وه” ‏ طرفه فى 56٠١‏ ] 

ا ا د ا بعضه ؛ فى رواية «عاتقه, بالإفراد . والعاتق 
هو ما بين المسكبين إلى أصل العنق » وهو مذكر وحى تأنيثه . قله ( لا يصلى ) قل ابن الآثيي : كذا هوفى 
الصحيحين باثبات الياء ؛ ووجبه أن ١‏ لاء ثافية . وهو خبر معنى النهى . قلت : ورواه الدارقطنى فى « غرائب 
مالك ء من طريق الشافعى عن مالك بلفظ , لا يصل » بغير ياء ؛ ومن عاريق عيد الوهاب بن عطاء عن مالك بافظ 
لا يصلين» بزيادة نؤن التأ كيد ء ورواه الاسماعيل من طريق الثورى عن أل الزناد بلفظ « بى رسول الله 
يَلِلهِ » . قله ( ليس على عاتقيه ثىء ) زاد مسلم من طريق ابن عبينة عن ألى الزناد « منه ثىء » والمراد أنه لايقدر 
فى وسطه ويشد طرف الوب فى حقويه بل يتوشح هما على عاتقيه ليحصل الستر لجزء من أعالى البدن وإن كان ليس 
إعورة » أو لكون ذلك أمكن فى ستر العورة 


8 00 ا | 5 07 عر 0 
50-0 مظنا أو 2 قال لزنا شَيوان . ن حى بن أبى كثير عن عكرمة قال 3 ععمته ‏ أو كنت 
سألعه قال ؛ : مث ' أباهريرة اقول أشيد أى سمت رصوا ل ل كب ينول« من ف فى ثوب واحد 
فليذالف , بين طرافيه » 


قله ( حدثنا شيران ) هو ابن عبد الرحمن ٠‏ قِلْهِ (سممته ) أى قال بحى جمعت عكرمة ‏ ثم تردد هل سمعه | بتداء 
أو جواب سؤال منه . هذا ظاهر هذه الرواية . وأخرجه الاسماعيلى عن مكى بن عبدان عن حمدان السلى عن ألى 
أعيم: بلفظ , سمسته أو كنتب به إلى » لخصل التردد بين السماع والكتاية , قال الاسماعيل : ولا أعل أحدا ذكر فيه 
سماع حى من عكرمة » يعى بالجزم . قال : وقد رويناه من طريق حسين بن تمد عن شيبان بالتردد فى ااسماع أو 
الكتاءة أيضا . قات : قد رواه الحارث بن ألى أسامة فى مسئده عن يزيد بن هرون عن شبيان نحو روابة البغارى 
تال وتعءتدع أو .و كنت سأله فسمعته » أغرعة أبو نعيم فى المستخرج ٠‏ قله ( أشهد) ذ ره تأكيدا لحفظه 
واستحضاره . قِلْ (من صل فى ثُوب) زاد الكشمينى ه واحد . ودلا لته على الترجمة من جبة أن انحا لفة بين الطرفين 
لا ننيسر إلا يحعل ثىء من الوب على العانق » كذا قال الكرمانى . وأولى من ذلك أن فى بعض طرق هذا الحديث 
التصري بالمراد فاشار اليه المصئف كعادته » فعند أحمد من طريق معمرعز, ححى فيه « فليخا لف بين طرفيه على عاتقيه » 


1 م- كتاب الصلاة _ 


وكذا للاسماعيل وأبى نعي من طريق حسين عن شيبان » وقد حمل الجمبور هذا الأآمى على الاستحباب » والنهى فى 
الذى قبله على التنزيه . وعن أحمد , لانصح صلاة من قدر على ذلك فتركة » جعله من ااشرائط » وعنه ه تصح ويأثم » 
جعله واجبا مستقلا . وقال الكزماتى : ظاهر النهى يقتض التحريم لكن الإجماع منعقد على جواز تركه . ككذا قال 
وغفل عما ذ بعد قليل عن النووى من حكابة مانقلناه عن أحمد» وقد نقل ابن الماذر عن مد بن على عدم الجوازء 
وكلام الترمذى يدل على ثبوت الخلاف أيضا ء وقد تقدم ذلك قبل يباب » وعقد الطحاوى له ابا فى شرح المعاتى و نقل 
المنع عن أبن عمر ثم عن طاوس والنخمى : ونقله غيره عن ابن وهب وان جرير ‏ وجمع الطحاوى بين أحاديث 
الباب بأن الاصل أن يصل مشتملا فان ضاق “زر . ونقل الشبخ تق الدين السبكى وجوب ذلك عن نص الشاففى 
واختاره» لكن الممروف فى كتب القافعية خلافه . واستدل الخطانى على عدم الوجوب بأنه يلم صلى فى بوب 
كن أحد طرفيه على بعض ننائه وهى نائمة » قال : ومعاوم أن الطرف النى هو لابسه من الثوب غير متسع لآن 
يترد به ويفضل منه ما كان لعاتقه » وفيا قاله نظر لايخ ؛ والظاهر من تصرف المصنف التفصيل بين ما إذا كان 
الثوب واسعا فيجب ؛ وبين ما إذاكان ضيقا فلا يحب وضع ثىء منه على العاتق » وهو اختيار ابن المنذر » وبذلك 
تظهر مناسبة تعقيبه بياب إذا كان الثوب ضيقا 
> - يسيب إذا كان الثوب صَيْنَا 

ادم - مِترشن) بحى بن" صالم قال حدثنا قلي بن؛ سلوانَ عن ستءبد بن المارث قال : سألناجابرٌ بن 
عبد لله عن الصلاة فى الثوب الواحد فقال : خرجت مع النىّ مل فى بعض أسفار» لخثت" ليله بض أمرى » 
فوجدله يصن » وعلىّ واد فاشتمات” به وصليت إلى جانيه . ذلا انصرق قال : ما الشرَى يا جاب ؟ ذأخبرتة 
يحاجتى . فلما فرغت” قال : ما هذا الاشيّاٌ الذى رأيت” ؟ قلت” :كان ثوب” - يعنى ضاق قال « فان كان وابيما 
التحنٌ به » وإن كان ضيف وريه » 

وه (فى بعض أسفاره ) عينه مسل فى روايته من طريق عبادة بن الوليد بن عبادة عن جابر وغزوة بواط» وهو 
يضم الموحدة وتخفيف الواو وهى من أوائل مغازيه وَل : له ( لبعض أمرى ) أى حاجتى ؛ وف رواية مسلم انه 
ِو كان أرسله هو وجبار بن صخر لتهيئة الماء فى المتزل . قله (ماالسرى ) أى ما سيب سراك أى سيرك فى الليل . 
قله ( ماهذا الاشتيال ) كأنه استفبام انكار » قآل الخطابى : الاشتيال الذى أنكره هو أن يدير الثوب على بدنه 
كله لامخرج منه يده . قلت :كأ نه أخذه من تفسير الصباء على أحد الآوجهء لكن بين مسم فى روايته أن الإنكار 
كان بسبب أن الثو بكان ضيقا وأنه خالف بين طرفيه وتواقص - أى احنى ‏ عليه » كأنه عند الخالفة بين طرق 
الثوب لم يصر ساتر! فانحنى ليستتر , فاعله مكل بأن محل ذلك ما إذا كان الثوب واسماً » فاما إذ! كان ضيقا فانه 
يجزثه أن يترر به , لان القصد الأصلى ستر العورة وهو تحصل بالائترار ولا تاج إلى التواقص المغاير للاعتدال 
المأمور به . قله ( كان ثوب ) كذا لانى ذر وكرعة بالرفع على أن كان تامة » ولغيرهما بالنصب أى كان 
المششتمل به ثوبا , زاد الاسماعيل : ضيقا 


الحديث 19م عدم رذة 
م لد شنا قال حدانّنَا مجى عن سفيان قال يد فون أبو حازم عن سَهل قال :كان رحا 
م مع النّ يع عاقدى أرّرم على أعناقهم كيثة السَّانِ» وقال لنساء : لا رفن رموسكن حتى 
تستوى الرجال جاوسا 
[الحديث »جم طرقاء فى : 6( > 3١28‏ ] 
وله ( حدثنا يحى ) هو أبن سعود القطان » ومغان هر التودئ وأو حازم هو ابن دينار » وسبل هو ابن 
سعد . قوْإْه (كان رجال) التسكير فيه التنويع وهو يقنضى أن بعضبم كان عخلاف ذلك وهو كذلك ؛ ووقع فى دواية 
أ داود و رأيت الرجال » واللام فيه لاجنس فهو فى حك الذكرة . وه (عاقدى أزرم على أعناقهم ) فى رواية أب داود 
من طر يق وكيع عن الأورى : عاقدى أزرثم فى أعناقهم من ضيق الازر . ويؤخذ منه أنْ الثوب إذا أمكن الالتتحاف 
بدكان أولى من الا:تزار لانه أ بلغ فى النستر . قله ( وقال للنساء ) قال الكرمانى : فاعل قال هو النى يلع كذا جزم 
به » وقد وقع فى رواءة الكشميبنى «ويقال للنساء» وفى رواية وكيع د فقال قائل يامعشر النساء » فكأن الى يلتم 
أمر من يقول لمن ذلك ؛ ويغلب على الظن أنه بلال» وما نهى النساء عن ذلك للا بحن عند رفع رءوس«بن من 
السجود شيئاً من عورات الرجال بسبب ذلك عند مهوضيم . وعند أحمد وأنى داود التصريح ذلك من حديث أسعاء 
بت أبى بكر و لفظه و فلا ترفع رأسها حتى برفع الرجال رءوسهم كراهية أن يرين عورات الرجال » و بؤخذ منه أنه 
لابحب التستر من أسفل 
/ا - بإسيب الصلاة فى اليّة الشامية . وقال الحسن فى الاب يذسحها الجوسئ ل ير مها بأسا » وقال 
فق رات افر يِلَبْسَ من ياب لمن ماصبِسم بالبول . وضلا فق وب وا 


و 


شر ا ة عداعا ”| تلن الأمء و م اال رخ كع ل ع كع 
نأ دون سد 2 يحى قال حد ثنا أبو مساوية عن الاش عن سكل عن مسر وق عن مغارة بر سوية قال 


توارتى 


ا ل لف ا وذ 0 ا ا 
عنى فقضى حاجته » وءليه حبة شامية » فدهب ليخرج يذه ون كه فضاقت » فاخرَ اح يده مره 


1. 


وكنت مع النى بيبل فى سَفر_ فقال :يا مُغيرةٌ د الإداوة . فأخذتما . فانطاق” رول ال يع حتى 
' أسقلها 2 
تصيدف عليه 0 0 4 للصلاة ؛ ومس على 1 3 3 0 
قله ( باب الصلاة فى الجبة الشامية ) هذه الترجمة معقودة لجواز الصلاة فى ثياب الكفار مالم يتححقق نيجاستها » وإنما 
عبر ب لشامية مراعاة للفظ الحديث » وكانت الشام إذ ذاك دار كفر » وقد تقدم فى باب المسح على الخفين أنفى بعض 
طرق حديث المغيرة أن الجبةكانت صوفا وكانت من ثياب الروم . ووجه الدلالة منه أنه يليه لبسها ولم يستفصل . 
وروى عن أنى حشفة كراهية الصلاة فيبا إلا بعد الفسل ؛ وعن مالك إن فعل يعيد فى الوقت . قَولْهِ (وقال الحسن) 
أى البصرى » و « ينسجهاء بكسر السين المهملة وضمبا ولضم الج ٠‏ قله (الجوسى) كذا للحموى والكشميبق بلفظ 
المفرد » والمراد الجنس . وللباقين « ا جوس ء بصيغة أجمع ٠‏ قله ( 1 يد ) أى الحسن » وهو من باب التجريد» أو 
هو مقول الراوى » وهذا الآثر وصله أ بونعيم بن حماد فى نسخته المشهورة عن معتمر عن هشام عنه ولفظه « لا بأس 


امساماج ؟ # فج الارى 


اع 4 كتاب الصلاة 


بالفدلاه و الات الخ يسيج اعوبى قل أن يقتلن ولا نر قكتاب الملاة عن الربيع عن لين د لابأس 
:بالصلاة فى رداء الهسودى والنصراقى ‏ وكره ذلك ابن سيرين ء رواه ابن أى شية : قله ( وقال معمر ) وصله 
عبد الرزاق فى مصنفهعنه . وقوله « بالبول » إن كان للجنس فحمول على أنه كان يغسله قبل ليسه » وإن كان العيد 
فالمزا بول ما يؤكل مه لآانه كان يول بطبادته . قله (وضل على فى ثوب غير مقصور ) أى عام » والمراد أنه كان 
جدريدا لم يفسل . روى أبن سعد من طريق عطاء بن مد قال : رأيت عليا صلى وعليه قيص كرا بيس غير مغسول . 
قله (حدثنا بحى:) هو ابن موسى البلخى , قال أبو على الجيانى : روى البخارى فى« باب الجبة الشامية » وف الجنا نز 
وفى تفسير الدغان عن بحى ‏ غير منسوب ‏ عن أبى معاوية فنسب ابن السكن الذى فى الجنائز يحى بن موسى قال : 
ولم أجد الآخرين منسوبين لاحد . قلت : فينبغى حمل ما أهمل على ما بين » وقد جزم أبو نعيم بأن الذى فى الجنائز 
هبو بح بن جعفر البيكندى ٠‏ وذكر الكرماتى أنه رأى فى بءض النسخ هنا مثله . قات والاول أرجح لآن أيا 
عل إن شبوبه وافق ابن السكن عن الفر برى على ذلك فى الجنائز وهنا أيضا ؛ ورأيت مخط بءض المتأخرين : حى 
هو ابن .بكير » وأبو معاوية هو شيبان النحوى . وايس كا قال فليس ليحى بن بكير عن شيبان دواية واد أن 
.. رحد اللكرمائى يحى بين أبن موسى أو أبن جعفر أو ابن معين قال : وأبو معاوية حتمل أن يكون شببان النحوى . 
وهو جيب فانكلا من الثلاثة لم يسمع من شيبان المذكور ؛ وجزم أبو مسعود وكذا! خلف فى الأطراف وتبعهما 
المزى بان الذى فى الجنائز هو بحى بن حى امل بان مره الو 1 
ابن شبويه , ولم #تلفوا فى أن أبا معاوية هنا هو الضرير وله ( عن مس ) هو أبو الضحى . وقد تقدم الكلام على 
فوائد حديث المغيرة فى « باب المسم على الخفين » 
م - باسيسب كرادية الكدرَى فى الصلاة وغيرها 
4 - يرشنا مطر بن" الفضل قال ح د ثنا رَوح قال 25 قز كرياه ون اا دنا عرو بن دينار 
وال سعءت” جار بن" عيك الله عدت أن سول ل : مله كان ينهل” معهم الما للكعبة وعايه إزاذه » فال له 
المباس عه : يا ان أ 0 إزارَك خماته على منكييك ون د . قال : للك لجل على مسكيّيه ) 
فسقط ميا عليه » فا رؤى بعد ذلك غريا] ولا 1 
[الحديث دم طرفاء فى : 2م6١‏ 86كم؟ | 00 
قله ( باب كر اهية التعرى فى الصلاة ) زاد الكدموق 10107 قله (حدئنا روح) هو ابن 
عبادة . وله ( أن رسول الله يلت كان ينقل 0 أى مع قريش للا بنوا الكعبة » وكان ذلك قبل البعثة » فروابة 
جاير لذلك من مراسيل الصحابة » فاما أن يكون سمع ذلك من رسول الله يلل بعد ذلك أو من بءعض من حضر 
ذلك من الصحابة . والذى يظبر أنه العباس , وقد حدث به عن العياس أيضا ابنه عبد الله وسياقه أتم أخرجه 


الطبرافى وفيه , ققام فأخذ ازاره وقال : مبيت أن أمثى عر يانا 3 وبيتاق ذكره فى كاب الحج مع بقمة ة فوائده فى باب 
بنيان ااسكعبة إن شاء الله تعالى . قو ( لجعات / أى الإذار» والكشمينى « لجعاته » وجواب لو محذوف ان كانت 


الحديث هدم /ع 
شرطية وتقديره : لكان أسهل عليك . وان كانت للتمنى فلا حذف . قَِلْهِ ( قال خله ) حتمل أن يكون مقول 
جابر أو مقول من حدثه به . قله (ففا رؤى) بضم الراء بعدها همزة مكسورة ؛ وبحو زكسر الراء بعدها مدة ثم همزة 
مفتوحة , وفى رواية الاسماعيل فل يتعر بعد ذلك » ومطابقة الحديث للترجمة من هذه اجملة الاخيرة لآنها تنناول ما 
بعد النبوة فيتم بذلك الاستدلال . وفيه أنه ميقع كان مصونا عا يستقبح قبل البعثة و بعدها . وفيه النهى عن التعرى 
حضرة الناس ؛ وسيأنى ما يتعلق بالخاوة بعد قليل . وقد ذكر ابن اق فى السيرة أنه يلم تعرى وهو صغير عند 
حليمة فلكه لام فم بعد يتعرى . وهذا إن نبت حمل على فى التعرى بغير ضرورة عادية » والذى فى حديث الباب 
على الضرورة العادية » والننى فيها على الاطلاق » أو يتقيد بالضرورة الشرعية كحالة النوم مع الآهل أحيانا 

9 - بإسيب الصلاة فى القميص والشراويل لدان والتباء 

56" ب مَرْش سليان بن حرب ةل 5590 جتن ردس ] رجاس عرض ا ري قال « قام 
رجل إلى الب يلي أله عن الصلاة فى الثوب الواحد » فال دوك يد توبين . م؟ سأل رجل عر » 
فقال : إذا وَسْمَ اله تأوسموا : بحم رجل عليه ياه دل رجل فى إزار ورداء » فى إزارٍ وَقيص» فى إزار 
وقباء » فى سراويل ورداه؛ فى سراويل وقيص» فى سراويل وقباء» فى بان وقباء » فى تبان وقيص» - قال: 
وأحسه قال فى تبان ورداء « 

قله ( باب الصلاة فى القميص وااسراويل ) قال ابن سيده : السراويل فارسى معرب يذكر ويؤنث . ولم يعرف 
أبو حاتم السجستانى التذكير , والأشبر عدم صرفه . قَولْه ( والتبان ) بضم المثناة وتشديد الموحدة ؛ وهو على 
هيئة السراويل إلا أنه ليس له رجلان . وقد يتخذ من جلد . قله ( والقباء ) بالقصر و بالمد قبل هو فارمى معرب » 
وقيل عربى مشتق من قبوت الثى' إذا ضممت أصابعك عليه ؛ سمى بذلك لانضام أطرافه . وروى عن كعب أن 
أول من لبسه سليان بن داود عليهما السلام . قله ( عن جمد ) هو ابن سيرين . ووه ( قام رجل ) تقدم أنه لم يسم » 
وتقدم الكلام على المرفوع منه . قله ( ثم سأل رجل عمر ) أى عن ذلك » ولم يسم أيضا » ويحتمل أن يكون ابن 
مسعود لآنه اختلف هو وأنى بن كعب ف ذلك فقال أب" الصلاة فى الثوب الواحد يعنى لا نكره , وقال ابن مسعود 
ما كان ذلك وف الثياب قلة » فقام عمس على المذر فقال : القسول ما قال أبى » ولم يأل ابن مسعود . أى لم يقصر . 
أخرجه عبدالرزاق . قله ( جمع رجل.) هو بقية قول عمر » وأورده بصيغة الخبر ومراده الآمر » قال ابن بطال : 
يعنى ليجمع وليصل . وقال ابن المنير : الصحيح أنه كلام فى معنى الشرط كأنه قال : إن جمع رجل عليه ثيابه خسن . 
ثم فصل المع بصور على معنى البداية . وقال ابن مالك : تضمن هذا الحديث فائدتين » إحداهما ورود الفعل الماضى 
بمعنى الام وهو قوله ه صل » والمعنى لصل ؛ ومدله قوم اتق الله عبد والمعنى ليتق . ثانهما حذف حرف العطف » 
ذان الآصل صبى رجل فى إزار ورداء وفى إزار وتميص» ومثله قوله له «تصدق امو من ديئاره » من درهمه » من, 
صاع مره » انتهبى ؛ صل فى كل من المسأ لنين توجبهان . له ( قال : وأحسبه ) قائل ذلك أبو هريرة: والضمير فى 
و أحسبه . راجع إلى عمر » وإ'ما لم حصل الجزم بذلك لإمكان أن عمر أهمل ذلك , لآن التبان لابستر العورة كلما 


ع م - كتاب الصلاة 


بناء على أن الفخذ من العسورة فالسدتر به حاصل مع القباء ومع القميص ء وأما مع الرداء فقد لاحصل . ورأى أبو 
هريرة أن انحصار القسمة يقنضى ذكر هذه الصورة و أن الستر قد حصل ما إذا كان الرداء سايما » وجموع ما ذكر 
عمر من الملابس ستة , ثلاثة للوسط وثلاثة لغيره ؛ فقدم ملابس الوسط لانها حل ستر العورة ؛ وقدم أسترها أو 
أكثرها استعالا لهم , وضم إلى كل واحد واحدا ء نفرج من ذلك 'سع صور من ضرب ثلاثة فى ثلاثة » ولم 
يقصد الحصر فى ذلك ٠‏ بل يلحق ,ذلك ما يقوم مةامه . ونى هذا الحديث دليل على وجوب الصلاة فى الثياب لها فيه 
من أن الاقتصار على الثوب الواح دكان لضيق الحال . وفيه أن الصلاة فى الثوبين أفضل من الثوب الواحد: وصرح 
القاضى عياض بنق الخلاف فى ذلك » لكن عبارة ابن المنذر قد تفهم إثباته لانه لما حكى عن الآلمة جواز الصلاة 
فى الثوب !نراحد قال : وقد استحب بعضبم الصلاة فى ثوبين . وعن أشهب فيمن اقتصر على الصلاة فى السراويل 
مع القدرة : يعيد فى الوقت . إلا إن كان صفيقا . وعن بعض الحنفية يكره 

(فائدة) : روى إن حبان حديث الباب من طريق امماعيل بن علية عن أيوب فأدرج الموقوف ف المرفوع 
ول يذكر عص : ورواية حماد بن زيد هذه المفصلة أصح ؛ وق وافقه على ذلك حماد بن سلبة فرواء عن أيوب وهشام 
وحيدب وعاصم كلوم عن ابن سيرين أخرجه ابن جام أيء! . أخرج عسل حددث ابن علية فاقتصر عا, المتفق 
عل امه رحدف الباق , وذلك من حسن نصرفه . واللّه اعلم 
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ف الرغمْران وليا عن . 1 جد 3 هلين ذ ليامس اتكئين وامتطعها دى يكونا اسفل دن الكحبّين 60 


03 1 - 91 

وعن أ عن 1 عر عن الى ل مله 
له ( حدثنا عاصم بن على ) هو ال واسطى . قلْه ( سأل رجل ) تقدم فى آخر كناب العم أنه لم يسم وأخرنا 
أ كلام عليه إل موطعه ؟ نالل ٠‏ و هوضع الحاجة منه هنا أن الصلاة جوز يدون القميص والسراويل وغيرهها من 
الخيط لام ,ايم باجتتاب ذلك . وهو مأمود بالصلاة . قله زحتى يكونا ) فى رواية الخوى والمستمل «١‏ حتى 
بكرن ء بالإفر! دأى كل واحد منهما , منهما . قن ( وعن نافع ) معطوف على قوله ه عن الزهرى » وذاك بين فى الرواية 
اماه فى آخر كتاب المل ؛ قانه أيه هناك عن آدم عن ابن 5 ذئنب» ققدم طريق ذافع وعطف عيبأ طريق 
الزهرى : عكس ماهنا . وزعم الكرماتى" أن قوله « وعن نافع » تعليق من البخارى ؛ وقد قدمنا أن التجويزات 


العقلية لا يلبق ا-متعالها فى الامور النقلية . والله الموئق 
. 5-2 1 0# 
٠٠‏ - بحصت ما إستر من العورة 


7 كم عش اه 0 1 1 : راجااء 
با و )٠‏ قتسة ن سعيل قال حل "ذا الليث عع ا شباب عن عبيد الله 1 عيد الل نْ عتبة عن ألى 


.نر تلع ؟ ع صلا 28 0 7 
سيد المدرى أنه : قال م لان سول أن 1 مكلا عن انا ال العياء و:وآن تي رجا ل فى ثوب واحد ليس عل. 


الحديك 17م دم ف 


فرجه منه ثىء © 

[الحدث ووم أطرافه فى : أققلء وزلك, لوول , “للد 9لمم, نواد | 

قِلْهِ ( باب ما يستر من الغورة ) أى غارج الصلاة . والظاهر من تصرف المصنف أنه يرى أن الواجب ستر 
. السوأتين فقط» وأما ف الصلاة فعلى ما تقدم من التفصيل » وأول أحاديث الباب يشبد له فانه قيد النبى با إذا ل 
يكن على الفرج شىء أى يسثره » ومقتضاه أن الفرج اذا كان مسستورا فلا نبى ٠‏ قله ( عن عبيد الله بن عبد الله بن 
عتبة ) أى ابن مسعود . عن ( ألى سعيد ) مكذا رواه الليث عن ابن شهاب ووافقه ابن جريح 5 أخرجه المصذف 
فى اللباس » ورواه ف اللباس أيضا من طريق أخرى عن الليث أيضا عن يونس عن بن شهاب عن عام بن سعد 
عن أنى سعيد وسياقه أتم . وفيه النهى عن الملامسة والمنايذة أيضا ء وفيه تفسير جميع ذلك . ورواه فى الاستئذان 
من طريق سفيان عن ابن شهاب عن عطاء بن بزيد عن أبى سعيد بندو رواية يونس للكن بدون التفسير » والطرق 
الثلاثة ميحة ؛ وابن شهاب جمع حديث ألى سعيد من ثلاثة من أصمابه خدث به عن كل منهم مفرده . قله (عن 
اشتمال الصماء ) هو بالصاد المهملة والمد ؛ قال أهل اللغة : هو أن مخلل جسده بالثوب لا برفع منه جانبا ولا ببق 
ما مخرج منه يده . قال ابن قتيبة : سميت صماء لاذه يسد المنافذ كابأ فتصير كا اصخرة الصماء التى ليس فيا خرق . وقال 
الفقباء : هو أن يلتحف بالثوب ثم يرفعه من أحد جانبيه فيضعه على منكبره فيصير فرجه باديا . قال النووى : 
فعلى تفسير أهل اللغة يكون مكروها للا بعرض له حاجة فيتعسر عليه إخراج يده فيلحقه الضرر ؛ وعلى تفسير 
الفقواء يحرم لاجل ا نكشاف العورة . قلت : ظاهر سياق المصنف من روابة يونس ف اللباس أن التفسير المذكور 
فها مرفوع : وهو موافق لما قال الفقباء . و لفظه : والصماء أن بحعل ثوبه على أحد عاتقيه فيبدو أحد شقيه . وعلى 
تقدير أن يكون موقوفا فهو حجة على الصحيح لآنه تفسير من الراوى لامخالف ظاهر الخ . قله ( دأن يحتى ) 
الاحتباء أن يقعد على أليتيه وينصب ساقيه ويلف عليه ثوبا » ويقال له الحبوة » وكانت من شأن العرب . وفسرها 
فى دواية بونس المذكورة بنحو ذلك ' 


ه54" - وكا 0 مه قل 5 0 1 نا . الأءع 0 أ 0 قال 2 0 

1 7 كك فرة 2 2 ددا سمال عن فى 2 اك ا 1 نْ 0 5 0 موى 
النى ا" “ن بيعتين :عن لاس 0 النياذ روات يل > الما ٠.‏ وآ 2 فى أأرجل” ف وب و حك ع( 

الحديث مدع أطرافه فى : كمه 2 همه اقول 546 15لى, كلوه ,كمه | 


وله ( حدثنا سفيان ) هو الثورى ٠‏ وله (عن بيعدين ) بفتح الموحدة ونجوز كسرها عل إرادة الحيئة . 
و( اللماس ) بكسر أوله وكذا (النباذ) وأوله نون م موحدة خفيفة وآخره معجمة » وسيأى تفسيرهما فى كتاب 
البيوع إن شاء الله تعالى . والمطلق فى الاحتباء هنا مول على المقيد فى الحديث الذى قبله 
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دن ع ألالا 0-1 العا م مشر ولا عازف باليت عريان ٠‏ قال “ميد بن" عبد الرحمن :م أردف رسول 


3 كتاب الصلاة 


ليله عي ذأسَه أن يون 375 . قال أبو هريرة فأَدنَ معنا عل فى أعل مى يوم الدحر : لاا حج بعد المام. 
شرك ولا تيطوف بالبيت عريان » 

[المديث كحم _اطراف فى : «كعدد ءلإورس, سدم ع ممكء امكو رمدو) 

وله ( حدثنا إعن ) كذا للا كثر غير منسوب » وردده الحفاظ بين ابن منصور وبين ابن راهويه . ووقع ى 
فسختى من طريق أبى ذر [سحق بن ابراهيم فتعين أنه ابن داهويه؛ إذلم برو البخارى عن إحق بن ألى إسرائيل . واسمه 
[براهبم شيدًا ولا عن الصواف وهو دونما فى الطبقة . قله ( حدثنا يعقوب بن ابراهيم ) أى ابن سعد ورواة هذا 
الاسناد سوى صحابيه وشيخ المصنف زهريون ومم أربعة . قله ( أن لايحج ) كذا للاكثر » وللكشمينى , ألا 
لاحي باداة الاستفتاح قبل حرف النهى 0 وقد تقدمت الإشارة إلى هذا الحديث فى «١‏ باب وجوب الصلاة ى 
الثياب » وسيأتى اكلام على .بقية مباحثه فى كتاب الحج إن شاء الله تعالى 

١‏ يسيب الصلاة بذير رداء 
0 0 ع ا 5 وغ ات ١‏ 2 
س جرح عبد العزيز بن عبد الله قال حدثنى ان أَبى الموالى عن عمد بن النسكدر قال : دخات” على 

30 د د 1 وو 2 ة »د م 
جابر بن عبد الله وهر صل فى ثوب مُلتحنا به ورداؤه توضوع . فلما انصرف قلا : يا أبا عبد الله تصق وردال 
مَوضوع ؟ قال :نم أحبرت” أن يراق الال شك .رأيت البى يللم يله صل هكذا 

وَّلْهِ ( باب الصلاة بغير رداء ) تقدم الكلام على حديث جار فى «١‏ باب عقد الإزار على القفاء وقوله هنا 
( ملتحفا به ) كذا الاكثر بالنصب على الحال » و للسستملى والوى ‏ ملتحف » بالرفع على الحذف » وفى نسختى 
عنهما بالجر على المجاورة وقوله فى آخره « يصلى كذ , فى رواية الكشمبينى د يصلى هكذا , وقوله ( الجبال 
لتك ا و جما ل ال ل 

و دإاسيت ما "بذ كر فى النخذ » ويُروَى عن ان عباس وَجَرَهَد وعمد بن جحشر عن الى و 
ار ولام الى عله بن ند ومديك ادن أده رعديت لبعد 2 


0 


أمرَج من اختلا فوم . وقال أبو مومى 1 ن النى 17 لم لله ر كيه حينَ دخل وال زيدٌ بن ثابت : أنزل 
الله على رسوله وليه وخده على دى» فتدات "عل حت خفت” أن لطرء خذى 

وله ( باب ما يذكر فى الفخذ ) أى ف حم الفخذ » وللكشممرنى « من الفخذ» ٠‏ قله ( قال أبو عبد الله ) 
هو المصللف » وسقط من رواءة الاك كش . قله ( ويروى عن ابن عباس ) وصله ااترمذى » وف إسناده أبو بحى 
الفتات بقاف ومثناتين وهو ضعيف مشهور بحكنيته » واختلف ف امه على ستة أقوال أو سبعة أشبرها دينار . 
0 قله ( دجرهد ) بفتح الجيم و ون الرآء ء وفتح الحاء . وحديثه موصول عند مالك ف الموطأ والثرمذى وحسئه 
واين حبان وصمحه وضعفه الصنف ف التاريخ للاضط راب فى إسناده . وقد ذكرت كثيرا من طرقه فى تعليق التعليق . 


00 


الحديث رم الف 


وله ( وماد , بن ج<ش ) هو تمد بن عبد الله بن جحش » نسب الى جده له ولا بيه عيد الله دبة » وزينب بأت جحش 
أ م المؤمنين هى عمته » وكان عمد صغيرا فى عبد النى يلع وقد حفظ عنه » وذلك بين فى حديئه هذا » فقد وله 
أحد والمصنف ف التاريخ والمام فى المستدرك - من طريق إمماعيل بن جعفر عن العلا بن عبدالرحمن عن أنى 
كن مول تمد بن ج<ش عنه وقال « مر النى يلتم وأنا معه على معمر ونفذاه مكشوفتان ؛ فقال : «امءمر غط 
عللك فخذيك » فان الفخذين عورة » رجاله رجال الدحيم » غير أنى كثير فقد روى دنه جماعة لك: ن لم أجد فيه 7 نصريا ' 
بتعديل ؛ ومعمر الأشار اليه هو معمر بن عبد الله بن نضلة القرثى العدوى ؛ وقد أخرج أن الوه اللدي يد" 
طريقه أيضااء ووقع لى حديث تمد بن جحش مسلسلا بالحمدبين من ايدائه إلى اتهائه » وقد أم ماءته فى « الاربعين 
المنيابنة 8 قله (وقالأس: حس) يعبملات مفتوحات أى كشف . وقد وصل المصنف حديث أنس ف الياب 
كا سباق قرييأ وله (وحديث ألم عنك م أى أص عع ناذا 4 يقول عاررث جرع وان قلنا بصحته فهو 
مجو بالنسية إلى حديث ألس. وله ( وحديث جرهد ) أى وما معةز 00 )أى للدين ؛ وهو تمل 
أن بريد بالاحتباط الوجوب أو الورع وهو أظبر لقوله ز حتى خرج هن اختلافمم ) د 2 جء ف روايةنا مضيوطة 
بفتح النون وذم الراء وفى غيرها بضم الياء وفتح الراء .قله ( وقال أبو موسى ) أى الأشيرك والمكر وستا من 
حديثه طرف من قصة أوردها المصاف ف المثاقب من رواية عاصم الأحول غن أن عتان د عله فذكر الحديث » 
وفيه د أن النى يلم كان قاعدا فى مكان فيه ماء قد ا ذكشف عن ركية 4 أو زكبته فليا دخل عثان غطاها » وعرف 
بهذا الرد على الداودى الشارح حيث زعم أن هذه الرواية المعاقة عن أنى موسى وم : رأ:ه دخل حديث فى حديث» 
وأشار إلى ما رواه مسلم من حديث عائشة قالت «كان رسول الله يليه مضطجها نى بي كاشفا عن نفذيه أو ساقيه » 
الحديث وفيه « فلما استأذن عثهان جلس , وهو عند أحمد بلفظ ه كاشفا عن نخذه » من غير تردد » وله من حديك 
حفصة مثله » وأخرجه الطحاوى والبيهق من طريق ابن جرح تال أخمرى أبو خالد عن عيد الله بن سعيد المدتى ‏ 
حدثانى حفصة بنت عمر قالت ه كان رسول الله مجم علادى نوما وقد وضع ثوبه بين تفذنه فدخل أبو بكرء 
الحديث ٠‏ وقد بان ما قدمناه أنه لم يدخل على البخارى حديث فى حديث بل هما قصتان متغا بر تان فى إحداهما 
كيشف الركية وفى الاخرى كقاف الفخذ » والاولى من روابة أنى موسى وهى المعلقة هنا والاخرى من رواية 
عائشة ووافقتها حفصة ولميذ» رهمأ البخارى . قله ( وتال زيد بن ثابت ) هو أيضا طرف من حديث موصول جمند 
لصتف ق تفسير سورة ألنساء فى تزول قوله تعالى ل لا يستوى القاعدون من المؤمنين م الا, يه ء رقف أءترطن 
الإسماعيل استدلال المصنف بهذا على أن الفخذ ليست بعورة ٠‏ لأآنه ليس في التصريح بعدم الجائل ؛ قال : ولا يظن. 
ظان أن الاصل عدم الحائل » لآنا ثقول العضو الذى يقّع عليه الاعنتاد يخبر عنه أنه اا ضمء لاف 
الثوب | نتهى . والظاهر أن المصاف مك بالأسل والته أعل قله ( أن ترض) أى تكس ء وهو بفتح أوله 
وضم الراء ٠‏ و #واز عكسه 0 
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١ 0 000‏ 5 ظ ظ م - كتاب الصلاة 


أنى طلحة » فأجرتى نئء اله ملي فى زقاتٍ حَييرَ ون كببتى لم لخد ب الله ييه . ثم حر الإزار عن 
ذه حتى إفى أن إلى بياض لذ ني الله له . ذلما دخل القرية قال : و انأ كب خَربت' خيبك » إنَا إذا تنا 
ظ بساحة قوم فساء صباحٌ النذ رين » . قاها ثلا . قال : وخرج القوم؛ إلى أعاطم » فقالوا : « عمد ! - قال عبد لعز 

وقال بض أحما بنا - اليس © يعنى اميش . قال : فأَصَبناها عنوة 5-6 الت ء خا دحيةٌ فقال : يا نب الله 
املق غارب من الدى.. قال : اذهب فد جاريةٌ . ذأخذ صَفية بنت حي . لخاء رَجُلْ إلى النوة يل ققال : يان 
الله أعططيت دحية صفية بنت حي سيدة فرظ والتَضير » لا تصلح إل ل . قال : ادعو مها ,لاه بها .لقلا نقرة: . 
إلها البىة يلم قال : خُذ جارية من السبى غيرّها . قال : نأا الى يله وتزوحها . فال له ثابست : يا أبا -مزة 
ما أصككقها ؟ قال : تنسهها » أعتتها وتزوجها . حتى إذا كان بالطريق انها له أم لم فأهدانها له من اليل » 
فأصبح البو يله عروسا » فقال : مَن كان خا وبسط إنطما خِمل الرجل يجى + بالقرء وجمل” 
ارجل” بحىه بالسّمن » قال ؛ وأحسّه قد ذكر الكو يق . قال : لخاسوا يسا . فكانت وله رَسول الله يلل 

[ الحديث 025 أطرافه فى : ١ل‏ لوح 71 ع وك تورك تور لا 1ل ملك ع اأكتك 2 1036 , 


كوم لاكمم اروم عي ع إن ع اخلط ع كلظ , 99ك ج١50‏ 4 م 150١17 153١ 4 5١1‏ 245174 ذاه , ك16اه» 
ذكاه ,2 /الولاه 1566م لاد لحك مرلوء مور وتطدء عم ) 


قله ( حدئنا يعقوب بن إبراهيم ) هو الدورق . قله ( فصلينا عندها ) أى خارجا منها ٠‏ قله (صلاة الغداة) 
فيه جواز إطلاق ذلك على صلاة الصبح خلافا لمن كرهه . قله ( وأنا رديف أبى طلحة ) فيه جواز الإرداف » 
ويحله ما إذا كانت الدابة مطيقة . قله ( فأجرى نى اله يِه ) أى مركوبه . قله ( وإن ركبى لقس نفذ نى الله 
له » ثم حسر الإزار عن نفذه حتى [قى أنظر ) وفى رواية الكشميينى ه لأنظر » ( إلى بياض نفذ نى الله َي ). 
هكذا وقع فى روابة البخارى ه ثم انه حسر ء والصواب أنه عنده بفتح المبملتين » و يدل على ذلك تعليقه الماضى فى 
أوائل الباب حيث قال « وقال أنس : حسر النى ييلع » وضبطه بعضهم يضم أوله وكسر ثانيه على البناء للمفءول بدليل 
رواية مسل « فاتحسر ء وليس ذلك عستقيم » إذ لا يازم من وقوعه كذإك فى روابة مس أن لايققع عند البخارى 
على خلافه » ويكق فىكونه عند البخارى يفتحتين ماتقدم من التعليق . وقد وافق مسلا على روايته بلفظ « ذانتمسرء 
أحمد بن حنبل عن ان علية » وكذا رواه الطبراى عن يعقوب شيخ البخارى » ورواه الاسماعيل عن القاسم بن 
زكريا عن يعقوب المذكور ولفظه « فأجرى فى الله يلم فى زقاق بير إذ خر الإذار» قال الاسماعيلى : مكذا 
وقع عندى خر بالخاء المعجمة والراء » فان كان محفوظا فلدس فيه دليل على ما ترجم به » وإن كانت روايته فى 
الحفوظة فبى دالة على أن الفخذ يست بعورة » انتهى . وهذا مصير منه إلى أن رواية البخارى بفتحتين يا قدمناه 
أى كشف الإزار عن نفذه عند سوق مكوبه ليتمكن من ذلك » قال القرطى : حديث أنس وما معه إما ورد 
فى قضايا معيئة فى أوقات مخصوصة يتطرق اليها من احتمال الخصوصية أو البقاء على أصل الإباحة مالا يتطرق إلى 


الحديث إبام ام 


حديث جرهد وما معه ؛ لآنه يتضمن إعطاء حك كلى وإظهار شرع عام » فكان العمل به أولى . ولعل هذا هو 
مراد المصنف بقوله ه وحديث جرهد أحوط ء تال النووى : ذهب أكثر العلماء الى أن الفخذ عورة » وعن أحمد. 
ومالك فى رواءة : العورة القبل والدبر فقط : وه قال أهل الظاهر وابن جرير والاءدطخرى . قلت : فى ثبوت ذلك 
عن ابن جرير نظر ؛ فقد ذكر المسألة فى لهذ بيه ورد على من زعم أن الفخذ ليست بعورة ‏ ومما احتجوا به قول 
أنس ف هذا الحديث «١‏ وإن ركبق لس نخذ نى الله مله 0 
حائل لايحوز . وعلى رواية مس ومن تام فى أن الإذاد م بتكشف يقصد منه يم يكن الاستدلال على أن 
الفخذ ليست بعورة من جبة استمراره على ذلك ا لو 00 
على ذلك لمكان عصمته يَلِتَهِ ؛ ولو فرض أن ذلك وقع لبيان التشريع لغير الختار لكان ممكناء لكن فيه نظر من 
جبة .أنه كان يتعين حينئذ البيان عقبه يا فى قضية !سسبو فى الصلاة » وسياقه عند ألى عوانة والجوزق مرن طريق 
الك صق ني ذلك ؛ و لفظه « فأجرى رسول اله يله ف زقاق خيير » وإن دكبق 
لس ى ألنه ملام مله » وإنى لارى بياض نخذءه » . 5 وله ( فلنا دخل القرية قال : ألله أركير » خربت خيير ) قيل 
5 نهم استقبلوا الناس مساحيهم ومكاتلهم , ومى من آلات الهدم . قله ( قال عبد العزيز ) هو 
كاعد أنرز دقل يس اانا )لى م سبع من أنس هذه اللفظة بل سمع منه ( فقالوا مد ) وسمع من 
عض أحابه عه (واخيس) ووقع فى رواية أبى حوائة والجوزق الذكودة قلا عمد والخيس .من غير تقصيل . 
دلت ا ل ا 0 بن زيد عن عبد العزيز وثابت 
6 سباق فى اخراصلاه الوق . ولعض أصحاب عبد العزيز يحتمل أ' ن يكون محمد بن سيرين فقد رةه اليخارى 
من طر بقّه ؛ أو نايتا البئائى فقد أخرجه ملم من طريقه وله ( يعنى الجيش ) تفسير من عبد العزيز أو من دوه » 
وأدرجبا عبد الوارثفى روايته أيضا ٠‏ وسمى الجيش خميسا لآنه خمة أقسام : مقدمة وساقة وقلب وجناحان» 
وقيل من تخميس الغنيمة » وتعقبه الازهرى بان التخميس اما ثبت بالشرع وقد كان أهل الجاهلية يسموت الجيش 
خميسا فبان أن القول الآول أولى ٠‏ قله (عنوة, بفتح المهملة أى قبراً . قله ( أعطى جازية) حتمل أن كون إذنه 
اق أعد الجارية عل سيل التتفيل 4 زما من أسر اقش رون عن الور بعد أن ميز » أو قبل على أن تحسب منه 
اذا ميزء أو أذن له فى أخذها لتقوم عليه بمد ذلك و تحسب من سهمه ٠‏ قله (فأخذ) أى فذهب فأخذ ٠‏ وله (خاء 
دجل ) لم أقف على اسمه . ٠‏ قله ( خذ جارية من السى غيرها ) ذكر الشافعى فى ١‏ الأم » عن ١‏ سير الواقدى » 
أن ال يََم أعطاه اخت كنانة بن الربيع بن أن اللبين. انب ع ل ا 
خاطره لما أسترججع منه صفية أن أغطاء أت يان ٠‏ واسترجاع النى يلت صفية منه مول على أنه نما أذن له 
فى أخذ جارية من حشو السى لا فى أخذ أفضلين »لجاز استرجاعبا يطل با الجيش مع أن فيهم 
من هو أفضل منه ٠‏ ووقع فى وابة لمسل أن النى يلع اشترى صفية منه بسبعة أرؤس ؛ وأطلاق الشراء ء على ذلك 
على سبيل الجاز » ولدس فى: ق-وله « سيعة أرق سما ينافى قوله هنا « خذ جاريةء إذ ليس هنا دلالة على 
نق الزيادة . وسنذ كر بقية مباحث هذا الحديث فى غزوة خيبر 0 المغازى » والكلام على قوله 
د أعتقها وتزوجبا »فى حكتاب الذكاح إن شاء الله تعالى . قِلْهِ ( فقال له) أى لآنس»وثابت هو البنانى» 
م لدج 9 * هج الارى 


45 م- كناب الصلاة 


وأبو حمزة كنية أنس » وأم سليم والدة انس . قَوْلْه ( فأهدتها ) أى ذقتها . قله ( وأحسبه ) أى أنساً ( قد 
ذكثر السويق ) » وجزم عبد الوارث فى روايته يذكر السويق فبه . ووه ( خاسوا ) عبملتين أى خلطرا ؛ 
والحيس بفتح أوله خليط السمن والمّر والأقط » قال الشاعر : 
القّر والمن جميعا والآقط- الحيسء إلا أنه لم تلط 
وقد يختلط مع هذه الثلاثة غيرها كالسويق ‏ وسيأنى بقية فوائد ذلك فى كتاب الوئمة إن شاء الله تعالى 
٠١‏ - يسيب فى ؟ تصلٌ للرأة فى الثياب . وقال عكرمة : لو وارت جسدتها فى ثوب لأجَزنه 

مم - ميث أب الهان قال أخبرنا شُعيبٌ عن الرُهرىٌ قال أخبرنى غروَة أن عانشةً قالت « نقد كان 
رسوك الله ته بل الآجر قتشم ممه الاين اللؤمنات همات فى مس وطهن » ثم يرجم إلى بويت 
0 أحد» 

[ الحدي اه أطرافه فى : هلاه , لاكه» الام ]) 

قله ( باب ) بالتنوين ( فى؟ ) ذف المميز أى 5 ثو با ( تصلى المرأة ) من الثياب » قال ابن انف بعد أن 
حى عن اجهور أن الواجب على المرأة أن تصلى فى درع وخمار : المراد بذلك تغطية بدئها ورأسها » فلوكان الثوب 
واسعا فغطت رأسها بفضله جاز . قال : وما رويئاه عن عطاء أنه قال « تصل فى درع و*ار وإزاد» وعن ابن سيرين 
مثله وزاد ه وملحفة , فانى أظنه مولا على الاستحباب ٠‏ وله ( وال عكرمة ) بعنى مولى ابن عباس . قَوِهِ (جاز) 
وف روابة الكشمميبن ١‏ لأجزته ٠‏ بفتح اجيم وسكون الراى » وأثره هذا وصله عبد الرزاق و لفظه « لو أخذت 
المرأة ويا فتقنعت به حتى لا يرى من شءرها شىء أجزأ عنها» . قله أن عائشة قالت : لقد ) اللام فى لقد جواب 
سم محذوف . قله ( متلفعات ) تال الاسمعى : التافع أن 'شتمل بالثوب حتى مجال به جسدك » وفى شرح الموطاً 
لابن حبيب : التلفع لا يكون إلا بتغطية الرأس ؛ وااتلفف يكون بتغطية الرأس وكشفه ‏ و ( المروط ) جمع مرط 
بكسر أوله كاء من خر أو صوف أو غيره : وعن 'لاضر بن شيل ما يةتضى أنه خاص بلبس النساء . وقد اعترض على 
استدلال المصدف به على جواز صلاة المرأة فى ''ثوب الواحد بأن الالتفاع المذكور تحتمل أن يكون فوق ثياب أخرى . 
والجواب عنه أنه .سك بأن الأصل عدم الزيادة على ما ذكر ؛ على أنه لم يصرح بثىء إلا أن اختياره يؤخذ فى العادة 
من الآثار التى يودعها فى ااترجمة . قله ( ما يعرفين أحد) زاد فى المواقيت ه من الغلس» وهو يعين أحد الاحتهالين : هل 
عدم المعرقة مهن لبقاء الظاءة أو لبا لفتهن فى ااتغطية ؟ وسيأتى الكلام على بقية مباحثه فى المواقيت إن شاء الله تعالى 


8 - بإسيب إذا صلى فى ثوب له أعلام ؛ ونظار إلى عليها 


7 عو عم 7 رم 01 اس 20 تو ع 2 
هك 0 ٠.‏ | أحهد بن يوس قال حد هنأ إبراهيم 3 سهك قال حد دنأ ان شهواب عن عروّة عن عانشة 
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5 أن النى" يه صل فى خيصة لها أعلام" فدَظرَ إلى أعلامما نظرة فلها إنصرف قال : اذهبوا #ميصتى هذه إلى 
١ 7 5 5 5 5 0 5‏ 32 2 مه 5 الم واد 0 0 2 5 
ألى - م وأو بأ نبحانية ألى جهم ء فامها المتنى أزنفاعن صلاتى» . وقال هشام بن عروة عن أبيه عن عائدة : قال 


المدك 6/6 4 

الى يَلتّه « كنت أنتار إلى كلها وأنا فى الصلاة فأخاف أن كَمْعدنى » 

[ الحديث م طرفاء فى : +هلاء لالهه ] 

قَلْهِ ( باب إذا صلى فى ثوب له أعلام ونظر إلى علدا ) قال الكرمانى : فى روابة ه ونظ إلى عللهء والتأنيث 
فى علمها باعتبار الخيصة وله (خميصة) يفتح المعجمة وكس الم وبالصاد المبملة كن أء ء مم بع له علمان » و الا نبجانية 
بفتح ال همزة وسكون النون و لسر الموحدة ونخفيف اجيم وبعد النون ياء النسية : كساء غليظ لاع له » وقال علب : 
جوز فتح همزته وكسرها , وكذا الموحدة ؛ يمال كيش أنيجان إذا كان ملتفا . كثير الصوف . وكساء أنيجاق 
كذلك. وأنكر أبو موسى المدينى على من زعم أنه منسوب إلى منبج البلد المعروف بالشمام . قال صاحب الصحاح : 
إذا نسبت إلى منبج فتحت الباء فقلت :كداء منبجاقى أخرجوه مخرج منظرانى » وف اجههرة : منبج «وضع أعجمى 
تكلمت به العرب و ذسبوا اليه الثياب المنبجانية » وقال أبو حاتم السجسانى : لابقال كساء أنيجاتى ول'ما يقال 
منيجاى 2( قال 5 وهذا م تمخطىء فيه العامة . و ندقية أبو هوسى 3 تقدم فال : الصواب أن هذه النسية إل مو ضع 


يقال له أنيجان ٠‏ والله أعل ٠‏ قله ( إلى أفى جبم ) هو عبيد الله ويقال عام بن حذيفة القرشى العدوى صمابى 
مشهور , وإنما خصه مِلِتَمٍ بارسال الخيصة لانه كان أهداها للنى يلت ا رواه مالك فى الموظأ من طريق أخرى 

عن عاثشة الت 0 أبو جرم بن حذيفة إلى رسول الله يلقع خميصة لها « مالي الصلاة , فلبا 1 نصرف قآل : 

ردى هذه الخيصة إلى أبى جهم » ووقع عند الزبير بن بكار ماخالف ذلك 5 فأخرج من وجه مرسل « ان النى وَلك 
أ خميصةين سوداوين فلس إحداهها وبعث الاخرى !! أن جوم » ولانى داود من طريق خرف وواغد كردا 
لاى ب فقيل : #ارسول الله يله الخيصة كانت خيراً ف لكان دى » قال ان بطال : عا طلب منه وبا غبرها 
ليعلمه أنه لم برد عليه هديته استخا 3 » قال : وفيه أن الواهب إذا ردت عليه عطيته من غير أن يكون هو الراجع 
فها فله أن يقبلبا من غير كراهة . قات : وهذ! مينى على أنها واحدة . ورواءة الزبير والتى بعدها تصرح بالتعدد . 

وله ( ألمتى ) أى شغلتى » يقال لمى بالكسر إذا غفل » ولا بالفتم إذا لعب . قله ( آنا ) أى قريبا » وهو 
مأخوذ من اثآناف النىه أى ابتدائه . قله ز عن صلاتى ) أى عن كال الحضور فبها . كذا قيل » والطريق الآتية 
المعلقة تدل عا لى أنه لم َ ع له شىء من ذلك وما خ ف أن «ع لقوله د فأغاف »» وكذا فى رواية مالك ,كاد 
فاتؤزول الرواءة الآ لى . قال ابن دقيق العيد : فيه مبادرة الرسول إلى مصا الصلاة » وى مالعله يدش فهبا . وأما 
بعثه بالخيصة إلى أ فى جبم فلا يلزم منه أن يستعملرا فى الصلاة . ومثله قوله فى حلة عطارد حيث بعث يما الى عمر « إى 
م أبءث يبا اليك لتلسهاء ومحتمل أن يكون ذلك من جنس قوله د كل فأتى أناجى من لا تثاجى ء و يستلبط منه 
كراهية كل ما يشغل عن الصلاة من الأصباغ وانقوش و كوها . وفيه قبول الهدية من الأصحاب والإرسال البهم 
والطلب منهم . واستدل به الباجى على صحة المعاطاة لعدم ذكر الصيغة . وال الطيبى : فيه إيذات بأن الصور 
والاخناء الظاهرة تاثيرا فى القلوب الطاهرة والنفوس الركية » يعنى فضلا عمن دوتما . قل (وقال هشام بن عروة ) 
اورجه أحد وابن أبى شيبة ومس وأبو داود هن طر بقه ع أر فى د شىء من طرةهم هذا اللففل ٠‏ نعم اللفظ الذنى 

ذكرناه عن الموطأ قريب يب من هذا اللفظ المعاق : و لفظه , فأتى نظرت إلى عللها فى الصلاة فكاد يفتنى » واجمع بين 
الروايتين حمل قوله , أ تنى » على قوله «كادت » فيكون إطلاق الاولى للمبالغة فى القرب لا لتحقق وقوع الإلها. 


20 بم- كتاب الصلاة 


( تنبيه ) : قوله ه فاخاف أن تفتننى » فى روايتنا بكسر المثناة وتشديد النون » وف دوابة الباقين باظهار النون 
الآولى وهو بفتح أوله من الثلافى 


١‏ - ياسيت إن صل فى ثوب مُصَلْبٍ أو تصاورَ هل تسد صَلائهُ ؟وما ينهي عن ذلك 

4 - مشا أبو مغر عد انين عمرواقال عد كنا عد الزارك عال عدانا عبد الوزن بن شيب عن 
أنّس «كان قرام لمائشة سَتَرتْ به جانب تيتهاء فقال النىة يله : أييطى نا قر امَك غذاء فانه لا تال 
تصاويرة ' عرض * فى صَلاى » 

[ الحديث ؛/ا؟ ‏ طرفه فى : ؤهذه ) 

وله ( باب إن صل فى ثوب مصلب ) بفتح اللام المشددة أى فيه صلبان منسوجة أو منقوشة أو تصاور » أى 
فى ثوب ذى تصاوبر . كأنه حذف المضاف أدلالة المعنى عليه » وقال الكرماق “عو عل مل توي لااخل 
مصلب » والتقدير أو صبى فى تصاوير . ووقع عند الاسماعيل د د أو بتصاوير » وهو يرجح الأحتال الأول وعد 
ألى نعي « فى ثوب مصلب أو مصور » . قله (هل تفسد صلاته ) جرى المصنف على قاعدته فى ترك الجرم فما فيه 
.اختلاف » وهذا من التلف فيه . وهذا مبنى على أن النهبى هل يقتضى الفساد أم لا ؟ واجمهور إن كأن لمعنى فى نفسه 
اقنضاه , وإلا فلا . قِلْه ( وما ينبى من ذلك) أى وما ينبى عنه من ذلك » وفى رواية غير أبى ذر دوما ينبى عن 
ذلك » وظاهر حديث الباب لا يوق جميع ما تضمنته الترجمة إلا بعد التأمل » لان الستر وإن كان ذا تصاوير 
الكنه ل يلبسه ولم يكن مصلبا ولا نبى عن الصلاة فيه صرحا . والجواب أما أولا فان منع لبسه بطريق الآولى » 
وأما ثانيا فبالحاق المصلب بالمصور لاشترا كهما فى أن كلا منهما قد عبد من دون الله تعالى » وأما ثالشا فالا 
بالإزالة مسّلزم لانبى عن الاستعمال . ثم ظهسر لى أن المصئف أراد بقوله مصلب الاشارة الى ما ورد فى بعسض 
طرق هذا الحديث كعادته » وذلك فم أخرجه فى اللباس من طريق عمران عن عائشة قالت «لم يكن رسول الله مَل 
يترك فى بيته شيا فيه تصليب إلا نقضه ع و للاسماعيلى « سترا أو ثوباء . قَولْهِ ( عبد الوارث ) هو ابن سعيد » 
والإسناد كله بصريون . قله ( قرام ) بكسر القاف وخفيف الراء : ستر رقيق من صوف ذو ألوان ٠‏ قله ( أميط ) 
أى أذيلى وذنا ومعنى . قله (لا تزال تصاوير ) كذا فى روايننا » وللباقدين باثنيات الضمير » والحاء فى روا يتنا فى 
د فانه ع ضمير الشان » وعدلى الاخرى تحمل أن تعود على الثوب . َه ( تعرض ) بفتح أوله وكسر الراء أى 
تلوح ؛ و للاسماعيل ‏ تعر>ض» بفتح العين و تشديد الراء » أصله تتعرض . ودل الحديث على أن الصلاة لا تفسد بذلك 
لآنه يم لم يقطعها ولم يعدها » وسيأق فى كتاب اللباس بقية الكلام على طرق حديث عائشة فى هذا والتوفيق بين 
ما ظاهره الاختلاف منها إن شاء الله تعالى . والله أعل 

0 


- باصيست من صَل فى رواج خريرر م عه 


فى 2 مرشنا 7 الله 2 يوك قال دن 6 عن د 0 ن أى اير عن ن عتسسةًبن عام قال 


الحديث لامب بام 6/1 
7 أعدى الاق 2 فوج سٍِ يار ليه فصل فيه 2 انصرّف 00 ا د كالكارة ُ وقال : 
لابنبتى هذا للمتقين » 

[ الحديث هلام طرفه فى : ١ه‏ ] 

له ( باب من صلى فى فرثوج ) بفتم الفاء وتشديد الراء المضمومة وآخره جم ؛ هو القباء المفرج من خلف » 
وحك أبو ذكريا التبريذى عن أبى العلاء المعرى جسواز ضم أوله وتخفيف الراء . قله ( عن يزيد ) زاد الآصيل 
هو ابن أنى حبيب 'وأبو الخير هو اليزق بفتسح الزاى بعدها نون » والاسنادكله مصريون . قَلْه ( أهدى ) طم 
أوله » والذى أهداه هو أ كيدر كم سيأى فى اللباس , وظاهر هذا الحديث أن صلاته يلم فيه كانت قبل نحريم لبس 
الحرير “ويدل علىذ لك حديث جابرعند مسا بلفظ «صلىفيقباء ديباج ثمنزعه وقال: نهافيعنه جبريل». ويدلعلمه 
أيضا مفهوم قوله « لا ينبغى هذا للتقين » لآن المتق وغسيره فى التحرم سواء » وحتسل أن يراد بالمتق المسلم أى 
المتق للكفر » ويكون النبى سبب النزع , و, ون ذلك ابتداء التحريم » واذا تقرر هذا فلا حجة فيه لمن أجاز 
الصلاة فى ثياب الحرير لكونه يله لم يعد تلك الصلاة , لآن ترك إعادتها لكونها وقعت قبل التحريم , أما بعسده 
فعند الججهور تجزى” لكن مع التحريم ؛ وعن مالك يعيد فى الوقت . والله أعم 

١١|‏ - بإسيب الصلاة فى الثوب الأحر 


0 4 جات 20 01 00-0 2 ٠‏ رك د ما 9 
0 س جرش مد بن عراعرة قال حد ثى عر بن" ألى زائدة عن عون بن أبى حَحَيفةَ عن أبيه قال 


0 > اط تيه .سس - 1 تحر ١‏ ساي 0 
« رأيت رسول الله عله فى فبة حهراء من أدّم ؛ ورأينة بلالا أخل وَضْوءَ رسول لله يله ؛ ورايت الناسَ 


1 


يدتدرو نَذالء الوضوء » فن أضَان من شيعا سم دعو من م 2 منه” شيعا 6 سن 05 ند صاحيه . 2 
رأث بلالا أخذ عيرة ترَكرّها ؛ وخرج النئ يِه فى حلة تدراء مُشَمراً صل إلى المنزّة بالناس رَكتتين » 
ودات الناسى والدواقية ون من بين كدذى عير «( 

قله ( باب الصلاة فى الثوب الاحمر ) يشير الى الجواز ء والخلاف فى ذلك مسع الحنفية فائهم قالوا بكره , 
وتأالوا ححداثِ ألياب بأثبا كانت حالة من رود نبأ خطوط حر 3 ومن أدلتهم ما أخرمة َس داود من حديث 
عبد الله بن جمرو قال 0 مم بالاى عله دجل وعليه ثوبان أحمران ' فسلم عليه فلم برد عليه » وهو حديث ضعيف 
الاسناد » وان وقع نى بعض نسخ الترمذى أنه قال حديث حسن لأآن فى سنده كذا » وعلى تقدير أن يكون ما حت 
له فقَد عارضه ما هو أقوى مه وهو وأقعة عبن » فحتمل أن بكون ترك الرد عليه بسيب آخر . وحمله الببق على مأ 
صبغ لعد النسجج ٠‏ وأما ما صبغ غزله ثم نسج فلا كراهية فيه ٠‏ وقال اين الدّين : زعم بعضهم أن لبس النى لله 
لتاك الحلة كان من أجل الغزو 2 وقسةه لظر لانه كان عب حجة الوداع ول يكن له أذذاك غزو . وله 0 أخل 
وآضوء رسول الله | يفخ الوا ٠‏ أى الماء الذى توضأ به ؛ وقد تقدم استدلال المصدف به على طهارة الماء 
المستعمل » ويأتى باقى مباحثه فى أبواب السترة إن شاء الله تعالى 


8 - يسيب الصلاة فى التُطوح والتبر واكاشّب 


ع 


الا عدا :وا بن لمن عا أن 0 َل امد والقناطر وإن جرى ' ل -3 أو وما أو أنانا 
إذا كان بينها سّترة . وصلى أبو هريرةً على سقف السجد بصلاة لبان اوم ابن عر على التلْج 

مم # جَشث) عله بن عبد الله قال دنا سفيان قال حد انا أبو حازم قال : مَأَنوا حبل بن سد من 
و شىء المنرة ؟ فقال : ما بتى فى الناس أءل” رن أل الغا » عملة فلان مَولى لوه رول ل يلت » 
وقام عليه رسو ل الله َي حنَ مل وَوْضْمَ » فا-تقبل” القبلة كير وقام لان طهر ودكم سه الناسرث 
خم تر م رَجَمَ القبرَى فسجد على الأرض »معاد إلى المنير » 5 مط رهم رأسه 2 


ا 


القبقرَى حت سج بالأرض, . فوذا شأنه . قال أنو عبد الله : قال عل , بن عب الله سما فى أحمد ب 0 رحمه ” الله 


الها سس 


أ 


النى يي كان أعل من الناسٍ فلا بأس أن يكوت الإمامه 
الناس هذا الحديث . قال : فقات : بن سُفيان بن" ة ة كان 1 عن هذا كثيراًذ ألم لمعه *منه آقال 

[ الحديث بم أطرافه فى : مغ ؛ ع لالقء كوء27 وه" ] 

قله ( باب الصلاة فى السطوح والابر والخشب) بشير بذلك الى الجواز . والخلاف فى ذلك عن بعض النا بعين 
وعن المالكية فى المكان ن المرتفع لمن كان إماما . قله ( قأل أبو عبد الله ) هو المصنف» والحسن هو البصرى » 
واطد بفتتح الجيم وسكون اليم بعدها دال مهملة : الماء إذا جمد . وهو مناسب لأ ثر أبن عمر الآتى أنه صمل على الثاج » 
وحكى ابن قرقول أن رواية الآأصيل وأنى ذر بفتح المي » قال القزاز : جد رك اليم هو التلج : ؛ نقل ابن إلتين عن 
الصحاح : اجمد يضم الجيم والميم وبسكو ن الم أيضا مثلعسر وءسر المكان الصلب المرتفع . قلت : و ايس ذلك مادا 
عنا بل صوب ابن قرقول وغديره الآول لانه المناسب للقناطر لاشترا كهما فى أن كلا منهما قد يكون ته ما ذكر 
من البول وغيره ؛ والغرض أن إزالة النجاسة مختص عا لاق المصلى : أما مع الحائل فلا . وله ( وصل أبو هريرة 
على ظهر المسجد ) ؛ و للسستملى « على سةف ء . وهذا الآثر وصلله ابن أبى شيبة من طريق صالح مولى التوأمة قال 
5 صليت مع أبى هريرة فوق المسجد بصلاة الإمام 8 وصاح فيه ضءف » لكن رواه سعد بن منصور من وجده 


عن هذا الحديث » قال ذا مما أردت أعلى من 
: لا 


آخر عن أب هريرة فاءتضد . يله ( حدئنا على بن عبد الله ) هو ابن المدينى » وسفيان هو ابن عبيئة » وأبو حازم 
هو ابن دينار . قله ( ما بق بالناس ) وللكشدميينى فى الناس ( أعلم منى ) أى بذلك . قل زمن أثل) بفتح الهمزة 
وسكون المثلثة ثبجر معروف .ء والغابة بالمعجمة والموحدة موضع معروف من عوالى المدينة . قم ( عمله فلان مولى 
فلاءة ) اختلف فى اسم النجار المذكور كا سيأتى فى اللمعة » وأقرما ما رواه أبو سعيد فى ه شرف ااصطق » من 
طريق ابن لميعة عن عمارة بن غزبة عن عباس بن سول عن أبيه قال : كان بال ينة جار واحد يقال له ميمون فذ كر 
قصة النير . وأما المرأة فلا يعرف اسمها لكنها أنصارية . و تقل أبن التين عن مالك : أن التجار كان مولى سعد 
ابن عبادة ٠‏ فيحتمل أن يكون فى الاصل مولى امرأته ونسب اليه مجازا . واسم امرأته فمكيبة بنت عبيد بن دلم » 


الحديث بالبام - بلاس /ا4ع 


وى ابئة عه » أسلات وبايعت » فبحتمل أن تكون ى المرادة . لكن رواه [إعق بن راهويه فى مسنده عن ابن 
عبينة فقال : مولى لبنى بياضة . وأما ماوقع فى الدلائل لابى موسى المدبنى نقلا عن جعفر المستغفرى أنه قال : فى 
أسجاء النساء من الصحابة علاثة ,العين المهملة و بالمثلثة » ثم ساق هذا الحديث من طريق يعقوب بن عبد الرحمن عن 
أنى حازم قال : وفيه أرسل الى علاثة ام أة قد سماها سول » فقد قال أبو موسى : مف فبه جمفر أو شيخه ,وانما 
هر م قلانة » انتبى . ووقع عند الكرماق قيل : اسمها عائشة , وأظنه حوف المصدف . ولو ذكر مستنده فى ذلك 
لكان أولى. . ثم وجدت فى الأوسط لطبرانى من حديث جابر أن رسول الله يليه كان يصلى الى سارية فى المسجد 
ومخطب الها ويعتمد علبها » فأمرت عائشة فصنعت له منيره هذا » فذكر الحديث واسناده ضعيف . ولو صحلا دل 
على أن عائشة هى المرادة فى حديث سبل هذا إلا يتعسف » والله أعل . والغرض من إيراد هذا الحديث فى هذا 
الباب جواز الصلاة على المنبر » وفيه جواز اخّلاف موقف الامام والمأموم فى العلو والسفل » وقد صرح بذلك 
المصنف فى حكايته عن شيخه على بن المديق عن أحمد بن حنيل . ولاءن دقيق العيد فى ذلك بحث , فأنه قال : من 
أراد أن يستدل به على جواذ الارتفاع من غير قصد التعلم لم يستقم , لآن اللفظ لا يتناوله » ولانفراد الآصل 
بوصف معتبر تقتضى المناسبة اعتباره فلا بد منه . وفيه دليل على جواز العمل اليسير فى الصلاة م سأ فى فى موضعه . 
قِلْه ( قال فقلت ) أى قال على لاحمد بن حنبل ٠‏ قله ( فلم نسمعه منه ؟ قال : لا ) صريح فى أن أحد بن حنبل لم 
يسصع هل الحديث من ابن عبيئة . وقد راجعت ممنده فوجدته قد أخرج فيه عن ابن عريئة بهذا الإسناد من هذا 
الحسديث قول سهل «كان المنبر من" أثل الغابة » فقط. » فتبين أن المثنى فى قوله د فم تسمعه منه ؟ قال : لا . جميع 
الحديث لابعضه ؛ والغرض منه هنا وهو صلاته يله على المذبر داخل فى ذلك البعض , فلذلك سأل عنه عليا . وله 
عنده طريق أخرى. من رواية عبد العزيز بن أبى حازم عن أبيه .وف الحديث جواز الصلاة على الخشب » وكره 
ذلك الحسن وابن سيرين » أخرجه ابن أنى شيبة عنهما » وأخرج أيضا عن ابن مسعود وابن عمر وه » وعن 
مسروق أنه كان يحمل لبنة ليسجد عليها إذا ركب السفيئة » وعن ابن سيرين نوه » والقول بالجواز هو المعتيد 

+0 س مترشن] عمد بن عبد الرحيم_ قال اننا تيد رن هاروت قال أخرتنا تكيد الطويل” عن أنْس بنر 
مالك أن رسول اله َيه ستقط عن فر سه بشت ساقه - أو كيفه - وآلى ين نسائه ترا »خلس فى مشرثبة له 
دَرَجَمها من جذوع » فأتاء أسصحابه مودو فصل بهم جالسا ونم" ويام فلا تسل قال « إن جل الإماك اليو تم 
نه » فاذا كبر" فسكترواء وإذا ركم فاركموا . وإذا سد فاسجٌدوا» » وإنْ صل قأما فصوا قيامًا » 

نَل لاسي وعشرين » ققالوا : يا رسول الله إنك ١‏ ليت شهراً» فقال : إن الشهر تسم وعشرون 

[ الحديث. هلام أطرافه فى : كفالء لاجلا , #لاء محم , 6ؤللو2 الى وتعكا, (لجم 2 وم لم 2 إؤزد ] 

قله (حدثنا مد بن عبد الرحبم ) هو الحافظ المعروف إصاءقة . قَوِلهِ ( عن أنس )فى رواية سعيد بن 


منصور عن هشيم عن حميد « حدثنا أنس » . قله (لمحشت) نم الجيم وكس المبملة بعدها شين معجمة ؛ والجحش 
الخدش أو أشد منه قليلا . قله ( ساته أ وكتفه ) شك من. الراوى » وفى دواية بشر بن المفضل عن حيد عند 


4غ م كتاب الصلاة 
الاسماعيلى « انفكت قدمه » وفى رواية الزهرى عن أنس ف الصحيحين « لجحش شقه الامن » وهى أشمل مما قبلبا . 
بفتح أوله وسكون المعجمة و يضم الراء ومجوز فتحها » هى الغرفة المرتفعة . ههلك ( من جذوع ) كذا الأ كثر 
بالتنوين بغير إضافة » ولللكشميبنى من جذوع النخل » والغرض من هذا الحديث هنا صلائه يله فى المشرية ؛ 
وه معمولة من الحشب قاله ابن بطال . وتعقب ,أنه لا يلزم من كون درجها من خشب أن تكون كلها خشبا » 
فحتمل أن يكون الغرض منه ببان جواذ الصلاة على السطح إذ هى سةف ف اجملة . وسيأتق الكلام على بقية فوائده 
فى أبواب الامامة إن شاء الله تعالى 
٠9‏ - بإسيب إذا أصاب توب للصلى امرأت إذا سَجَد 


ويام - وِرشُ) مُسدد عن خالد قال حدكَنا سُليانُ الما عن عبد الله بن شدادعن مَيمونة قالت « كان 
رسول ار ولا 2 ااتحذاءه و نامردما أصايى توب إذا سَحِد » قالت « وكان يُصلى عل الخرة » 
قله ( عن غالد ) هو ابن عبد الله الواسطى » وسليان الشيبانى هو أبو إحق مشهوود يكليته . وقد تقدم الكلام 
على هذا الحديث ف الطبارة ؛ واستدل به هناك على أن عين الهائض طاهرة : وهنا على أن ملاقاة بدن الطاهر 
وثياءه لاتفسد الصلاة ولوكان متليسا بنجاسة حكية . وفيه إشارة إلى أن النجاسة إذا كانت عينية قد تضر » وفيه أن 
محاذاة المرأة لا تفسد الصلاة . ووه ( وكان يصلى على اخثرة ) وقد تقدم ضبطها فى آخر كتتاب الحيض »ء قال ابن 
بطال : لا خلاف بين فتهاء الأمصار فى جواز الصلاة علها إلا ما روى عن عمر بن عبد العزيز أنه كان يؤتى يتراب 
فيوضع على الخذرة فبسجد عليه » و لعله كان يفعله على جرة امبالغة فى التواضع والخشوع فلا يكون فيه عخالفة للجاعة . 
وقد روى ابن ألى شيبة عن عروة بن الزبيد أنه كان بكزه الصلاة على ثىء دون الآارض » وكذا روى عن غير 
عروة ؛ ويحتمل أن تحمل على كراهة التنزيه . والله أعلم 

٠‏ - بإسيب الصلاة على المصير 
رف جابر وأنو سّعيد فى السّفينة قا 5 وقال امسن : قاما ما لم شق ل أحابك" داور نينا 2( وال فقاعداً 
57 3 3 عا سه 50 م 0 ء 2 2 

رم - وَرَش) عبد الله قال أخبرّنا ماللكٌّ عن إسحاق بن عبد لين ألى طلحة عن أنس_بن مالاك أ 
رن تبسك قت" رسول ال له لطدام صَتد ف » فاحل منه ثم" قال : ثُوموا فصل لسك . قال أن" : 
2 ب 5 8 0 4 0000 ١‏ اوري 
فقمت' إلى حصيرٍ لنا قد اسسُوَدٌ من طول ما ليس » فتصَحْته ماء . فقا رسول ال كب » وَصَفْدْت واليتيم وراءة »؛ 

٠. 03002 42 -‏ 9 + إلى ص سع م - ٠‏ 52 

والمَحُورْ من ورائنا . فصلى لنا رسول الله مه ركمتين » نم" انصرف 

[ الحديث مع أطراف فى : 7097اء 50م ء الام ء كلمء ١154‏ ) 


قل ( باب الصلاة على الحصير) قال ابن بطال : إن كان ما يصل علي هكبيرا قدر طول الرجل فأ كثر فانه يقال له 


3 


3 


الحديك وم 4 


حصير ء ولا يقال له خمرة . وكل ذلك يصنع من سعف النخل وما أشببه . قله (وصل جابر الخ) رصله ابن أبى شيبة 
من طر يق عيد الله بن ألى عتتبة مولى أنس قال : سافرت ممع ألى الدرداء وأق سعين الخدرى وجابر بن عيد الله وأناءر, 
قد سهاهم , قال : وكان إمامنا يصلى بنا فى السغينة قائما و نصلى خلفه قياما ٠‏ دلوشتنا لأرفيناأى لارسينا , يتا 0 
اأسفينة بالسين المهملة وأرفى بالفاء إذا وقف با على الشط . قَولْه (وقال الحسن : تصلى تصلى قاأما ما لم شق على أصح 

تدور معها ) أى مع السفيئة.(والا فقاعدا ) أى وإن * ا مده 
قنيبة من روابة النساتى عنه عن ألى ءوا نة عن عاصم الأحول قال : : سألت الحسن واين سيرين وعامرا - يعنى أشعى - 
عن الصلاة فى السفيئة فكلهم يقول : إن قدر على الخروج فليخرج . غير الحمسن فانه قال : إنم يؤذ أصحا به أى 
فليصل: ٠‏ ودوى ابن أنى شيبة عن عأصم عن الثلانة المذكورين أنهم قالوا : صل فى السفيئة قاتكما . وقال الحسن : 
لانشق على أصخابك . وف تاريخ البخارى من طر بق هك شام قال : سمعت الحسن يقول : در فى السفيئة ؟ا تدور 
إذا صليت .قال اين امثير : وجه إدخال الصلاة فى السفيئة فى باب الصلاة على الحصير اما اشتركا فى أن العلاة 
علمرها صلاة على غير الارض »ء املا يتخيل متخيل أن مباشرة الارض شرط »ء لةواه فى الحديث المشهور ١‏ يعنى 
الذى عه أبو داود وغيره « توب وجبك. انتهى . وقد تدم 5 عر بن عبد العزيز فى ذلك ؛ وأغار 
البخارى إلى خلاى أنى حنيفة فى نجويزه الصلاة فى السفيئة قاعدا مع القدرة على اأقيام » وفى هذا الاثر جواز 
ركوب البحر . قله ( عن إعق بن أبى طلحة ) كذا للنكشديبنى وأحموى » ولباقين : إعمق ابن عبد الله بن أبى 
طلحة ٠‏ (عن أنس بن مالك أتاعذية مديكة ) هى يضم اميم تصغير مادكة ٠‏ والضمير فى +اته يعود على [حق جزم 
نه بن عبد اأبر وعيد المق وعياض ؛ وصححه الذووى . وجزم ابن سعد وابن ده وأ, اانا ايد ان 
والدة أمه أم سا بم » وهو مققتضى كلام امام الحرمين فى أانهاية ومن تبعه وكلام عبدالغنى فى ال+مدة » وهو ظأهر 
السياق ؛ و يؤيده ما رويئاه فى فوائد العراقيين لالى ١‏ شم م طربق القاسم بن دى المقدى عن عب الله بن عمر عن 
حمق بن أنى «للحة ءن أنس قال « أرسلتى سبد إلى 7 بر وأسمها مليكة لخاءنا خضرت اإصلاة , الحديث . 
٠‏ وقال ابن سعد فى الطبقات : أم سليم بنت ملحان » قساق تسيها إلى عدى إن اانجار ٠‏ ,قال : وهى القميصاء 
ويقال الرميساء : ويال اسمها سبلة ويقال أنيفة أى بالنون و الفاء مصخرة ويقال رميثة » و أمها ملليكة بنت مالك 
ابن عدى ؛ فساى نسما إلى مالك بن النجار م قال : زوجها أى أم ليم مالك بن النضر فولدح له أنس بن مالك » 
ثم خلف علها أبو طاحة فولدت له عبد الله وأبا عمير . قلت : م عبد الله هو والد إحمق » روى هذا الحديع عن عمه 
أخى أببه لآمه أنس نن مالك » ومقتضى كلام من أعاد الضمير فى جدته الى عق أن » يكون اسم أم سايم ميك » 
ومستندهم فى ذلك ما رواه ابن عيينة عن اق بن ألى “طلحة من أنس قال ء صففت أنا وينم فى يتنا خلف النى 
لع » وأى أم سليم لذن دكذا أخرجه ا اصاف ايا ف أيؤات ب الصفوف ؛ والقصه واحدة مأوتلا مالك 
واختصرها سفران , ويحتمل تعددها فلا تخا لف ما تقدم ١‏ فون مليكة جدة أس لا ين كر نبا سجدة أتعق الما بيئاء» 
لكن الرواءة التى سأذكرها عن , غرائب مالك ظاهرة : فى أن ملي اسم أم سايم نفسها . واه أعلم . 5ع ( لطعام ) 
2 : وهو مشعر انعنكن انك لا ليصق م ل مكلى ل ثم 0 ل قاة عبان 


م سلاج #4 فج ابارى 


٠ م- كتاب الصلاة‎ ٠ 


كل عنييا بأصل ما دعى لاجله . قله ( ثم قال قوموا ) استدل به على ترك الوضوء ما مست النار لكونه صلى بعد 
الطعام » وفيه نظر ء لما رواه الدارقطنى فى « غرائب مالك » عن البغوى عن عبد الله بن عون عن مالك و لفظه 
صنءت مليكة لرسول الله يلع طعاما فأكل منه وأنا معه , ثم دعا بوضوء فتوضأء الحديث . قله ( فلآ ضلى لكم ) 
كذا فى روايتنا بكسر اللام وفتح الياء . وفى رواية الاصيل حذف الياء قال ابن مالك : روى بخذف الياء وثبوتها 
مفتوحة وسا كنة» ووجمه أن اللام عند ثبوت الياء مفتوحة لام كى والفمل بعدها منصوب بأن مضمرة واللام 
ومصحوبا خبر ميتدأ محذوف والتقدير قوموا فقيامكم لأصلى لم و#وز على مذهب الأخفش أن تكون الفاء 
زائدة واللام متعلقة بقوموا » وعند سكون الياء حتمل أن تنكون اللام أيضا لامى وسكنت الياء تخفيفا أو لام 
الامر وثبتت الياء فى الجزم اجراء للمعتل مجرى الصحبح كقراءة قنبل ه إنه من تق و يصبر ‏ » وعند حذف الياء اللام 
لام الأمرء وأمر المتكلم نفسه بفعل مقرون باللام فصبح قليل فى الاستهال ومنه قوله تعالى لإ ولتحمل خطايا م ) قال : 
ويحوز فتح اللام . ثم ذكر توجببه » وفبه لغيره بحث اختصرثه » لان الروايةلم ترد به » وقيل : أن فى رواية الكشمييى 
د فأصل » نحذف اللام » وليس هو فا وقفت عليه من النسخ الصحيحة » وحى ابن قرقول عن بعض الروايات 
د فلنصل » بالذون وكسر اللام والجزم » واللام على هذا لام الام وكسرها لغة معروفة . قله (لكم)أى لاجلم 
قال السبيلى : الامر هنا منى الخبر » وهو كةوله تعالى ( فليمدد له الرحمن مدا 6 ومحتمل أن يكون أمرا لم 
بالاتهام لكنه أضافه إلى نفسه لارتباط فعليم بفعله . قله ( من طول ما لبس ) فيه أن الافتراش يسمى ليسا , 
وقد استدل به على منع افتراش الهرير لعموم النهبى عن لبس الحرير . ولا برد على ذلك أن من حلف لا يلبس 
حريرا فاله لا حنث بالافتراش لآن الأمان مبئاها على العرف . قله ( فنض<ته ) حتمل أن يكون النضح لتليين 
الحصير أو لتنظيفه أو لتطبيره » ولا يصح الجرم بالاخير , بل المتبادر غيره لآن الأصل الطارة . قله ( وصففت 
أنا واليتم ) كذا الاكثر » والمستملى والهوى « فصففت واليتيم » بغير تأكيد والاول أفصح » ويحوذ فى «اليتم» 
الرفع والنصب » قال صاحب العمدة : اليتبم هو ضميرة جد حسين بن عبد الله بن ضميرة » قال ابن الحذاء ::كذا سياه 
عبد الملك بن حبيب ولم يذكره غيره » وأظنه سمعه من حسين بن عبد الله أو من غيره من أهل المديئة . قال: وضميرة هو 
ابن أنى ضيرة مولى رسول الله يلع ؛ واختلف فى اسم أبى ضميرة فقيل روح » وقيل غير ذلك . اتتهى . ووم بعض 
الشراح فقال : اسم اليم ضميرة وقيل روح » فنكأنه انتقل ذهنه من الخلافى فى اسم أبيه اليه » وسيأت فى « باب 
المى آم حدما تكون صفاء ذكر من قال إن أسمة سليم وبيان وهمه فى ذلك أن شاء الله تعالى . وجزم البخارى بأن 
اسم أبى ضميرة سعد الميرى ويقال سعيد » و فسبه ابن حبان ليثيا . قله ( والعجوز ) هى ملكية المذكورة أولا . 
قله ( ثم انضرف ) أى الى ببته أو من الصلاة . وفى هذا الحديث من الفوائد اجابة الدعوة ولولم تكن عرسا ولو 
كان الداعى امىأة لكن حيث تؤمن الفتنة » والأكل من طعام الدغوة » وصلاة الثافلة جماعة فى البيوت » وكأ نه 
يِه أداد تعليمهم أفعال الصلاة بالمداهدة لاج ل المرأة فانها قد يق عايها بعض التفاصيل لبعد موقفها . وفيه 
تنظيف مكان المصلى » وقيام الصى مع الرجل صفا » وتأخير النساء عن صفوف الرجال » وقيام المر أة صفا وحدها 
اذالم يكن معها امرأة غيرها . واستدل به على جواز صلاة المنفرد خلف الصف وحده ء ولا حجة فيه لذلك . وفيه 

الاقتصار فى نافلة النهار على ركمتين خلاذا لمن. اشترط أريعا » وسيأتى ذكر ذلك فى موضعه إن شاء الله تعالى . وفيه 


الحديه .يرم ررم 5١ ٠‏ 
صحة صلاة الصى المميز ووضوثه ؛ وأن حل الفضل الوارد فى صلاة النافلة منفردا حيث لا يكون هناك مصلحة 
كالتعلم » بل يكن أن يقال هو إذ ذاك أفضل دلا سما فى حقه يلت . ( تنبجان ) : الاول أورد مالك هذا اليديث 
فى ترجمة صلاة الضحى ٠‏ وتءقب ,ما رواه أنس إن سيرين عن أنس إن مالك أنه ل بر الثى يل يصلى الضحى إلا ٠‏ 
مرة واحدة فى دار الآنصارى الضخم الذى داه ليصلى فى بيته » أخرجه المصنف كا سيأ . وأجاب صاحب ‏ - 
والقس يان مالكا نظر الى كون الوقت الذى وقعت فيه تلك الصلاة هو وقت صلاة الضحى كمله عليه » وأن 
أنسا لم يطلع على أنه يم نوى بتاك الصلاة صلاة الضحى . ( الثاتى ) اللكتة فى ترجمة الباب الإشارة الى ما رواه 
ابن أنى شبية وغيره من طريق شريح بن ها" أنه سأل عائشة : أكان النى يلِيَهٍ يصلى على الحصير والله يقول 
( وجعلنا جبنم للسكافرين حصيرا > فقالت لم يكن يصلى على الحصير » فك أنه لم ثبت عند المصنف أو رآه شاذا 
مردودا لمعارضته ما هو أقوى منهكحديث الباب , بل سيأتى عنده من طر بق أبى سلءة عن عائشة « ان النى يِل كان 
له حصير يسبطه ويصلى عليه » وفى مس من حوديث ألى سعيد أنه رأى انى يلم يصلى على حصير . 

-5١‏ يسبت الصلاة عل المرة 
اعت | أى ندال دنا عي العدانا ميان الشيياىٌ عن عبد لله بن شّدادِ عن ميمونة 
قاك* « كان البى يِب بهل على ارة » 1 
وله ( باب الصلاة على ال#رة ) تقدم اكلام علما قر ببا ون ضيطها تقدم فى أواخر الحيض وكا أفردها 
بترجمة لكون شيخه أبى الوليد حدثه بالحديث مختصرا . والله أعلم 


ل 


: 5 2 َع 0 
5 - حيست الصلاة على الراش . وصلى أن على ؤراشه 
.ل 6 يراط م2 200 0 2 
وقال أن كنا نصلى مم النئ يلع فَيَسحْد أحدنا على وبه 
539 20 5 . > ا 3 و 5 8 2 
45 - مرش إسماعيل” قال حد بُنى مالك عن أى النضر مَولى تمر بن عبّيهد الله عن أل سَلَةَ بن 
١‏ 5-2 بع #هالى 3 ْ 7 ل 1 سرج داص 
عبد الرحمن عن عاددّة 0 النى* ل انا الت« كشت 06 بين بدى رسول اله يله ورجلاى فى قبلته » 
يعن سا سح واصية 100 51 0 25 0 2 م 0 59 1 
فاذا جد حمزلى فتبضت رخُل . فاذا قام إسطتها . قالت : والبيوت يَوَمَكِذْ ليس فنها مصابيح 00 
[ الحديث عم أطرافه فى : عع ومع علده, زامى كلم ,عام 4 لم هلمع ألم للفو ف لم للركة] 
قله (باب الصلاة على الفراش) أى سواء كان ينام عليه مع ام أته أم لاء وكأنه يشير إلى الحديث الذى رواه 
أو داود وغيره من طريق لاق عن حمد بن سير بن عن عبد ألله بن شامق عن عائشة الت «كان الى 2 لايصلى 
فى لحفئا وكأنه أيضالم يثبت عنده , ارا شاذا مدودا؛ وقد بين أبو داود علته . هه روصل أنس ) وصله أبن 
أنى شيية و سعيدك بن منصور كلاهما عن ان المبارك عن حميد قال وكان أنس يصلى على فرأشه» 5 وله ِ وتال أنس: 
كنا نصلى ) كذا للآ كثر . وسقط ١‏ أنس »ء من روابة الاصلى فأوهم أنه بقية من الذى قبله » وأيس كذاك بل هو 
حديث آخر كا سيأئى موصولا ف الباب الذى بعده بمعناه . ورواه مس من الوجه المذكور وفيه اللفظ المعلق هنا 


0 بم - كباب الصلاة 


0100000 7 5 0 


وأعمابه !:.م كانوا يكرهون أن يصلوا عل الطنافس والفراء والمسوح . وأخرج عن جمع من الصحابة والتابعين جواز 
ذلك . وقال مالك : لا أرى بأسا بالقيام عليها إذاكان يضع جببته ويديه على الأرض . قله ( حدثنا اسماعيل ) هو 
ابن أنى أو يس » والإسناد كله مدنيون ٠‏ قله ( كنت أنام بين يدى رسول الله وَل ورجلاى ف قبلته ) أى فى 
مكأن ..جرده » ويقيين ذلك من الرواءة الى بعد هذه . قله ( فقبضت رجل ) كذا بالنشة لللأكثر » وكذافى قوها 
د بسطتهما» وللستملى والخوى , رجلى » بالافراد » وكذا , بسطتها » وقد استدل بقولحا « غمرتى » على أن لمس 
المرأة لا بنقض الوضوء ؛ وتعقب باحتال الحائى : أو بالخصوصية » وعلى أن المرأة لاتقطع الصلاة » وسيأتى مع 
بقية مياسثه فى أبواب السترة إن شاء الله تعالى . وقوها , ,الببوت يومئذ ليس فها مصابيح » كاثنها أرادت به 
الاعتذار عن تومبا على تلك الصفة , قال ابن بطال : وفيه إشعار أنهم صاروا بعد ذلك يستصيحون . ومئاسية 
هذا الحديث لاترججة من قولها و كنت أنام » وقد صرحت ف الحديث الذى يليه بأن ذلك كان على فراش أهله 

ااعاوش ةا عى ن 'بكير قل حد ذا الليث عن عَمَيل عن ان شهاب قال : أخيرى قزوة أن 
عاش أخبرئه أن رسول الله يه كان يُصلّ وى ميته وين التبلق على .فراش أهله اعتراض اتفنازة 

له ( اعتراض الجنازة ) منصوب بأنه مفعول مطلق بعامل مقدر أى معترضة اعتراضا كاعتراض الجنازة ؛ 
والمراد أنها تكون نامة بين يديه من جهة ينه إلى جبة شماله يا تكون الجنازة بين يدى المصلى علما 


3 011 


6 3 3 1 9 ل سبق ع 1 35 

:مم - وركن| عبد الله 0 بوسف قل -ل ”نا الايث عن يزيد عن عراكٌ عن عروة أن الى يه كان 
الت م _-. 
إصلى وَعائشة معترضة بيده وبين ااقباة على الفراش الذى ينامان عليه 

ةله ( عن يزيد ) هو ابن أنى حبيب , وعراك هو ابن مالك » وعروة هو أبن الزبير » والثلاثة من الما بعين » 
وصورة سياقه بهذا الإرسال : لكنه »ول على أنه سمع ذلك من عائشة بدليل الرواءة ااتى قبلها . واانكنّة فى إيراده 
أن فه :ميد الفراش ككونه الذى ينامان عليه كا تقدمت الاشارة اليه أول الباب ؛ يلاف الرواية التى قبلبا فان 
برها , فراش أهله, أعم من أن كون هو الذى ناما عليه أو غيره » وفيه أن الصلاة إلى النائم لاتكره » وقد 
وردت أحاديث ضعرفة فى !انهى عن ذلك ؛ وهى مولة ‏ إن ثبت على ما إذا حصل شغل الفكر به 


م - باسسيسب السجود على الثوب فى شدة احير 
8 9 راع ادم --ه6 وس رك 
وقال الحسن :كان اقفوم إسحدون على العانة وَالقألنسوة دا فى ك2 


1 7 ٍ 5 2 5 17 اي 7 ب 0 
و 52 0 5 ١‏ ابو الو .ليد شام بن عل املك قال حد نا دعر نْ الفضل قال حك الى غالب القطان عن 
3 


-_ 


7 0 ن 3 8 م ع وام دناه 5 
رن عيد الله عن اس نْ مالك قال : كم نصلى مم البى مكلا فيضم أحدنا طركآف الثوب من شدهة الحر 
0 ا 39 ميال 5 7 0-0 7< 
م 


[المديث ممم - طرله فى : 6645 323١8‏ ] 


الحديث هرم وله 


قله ( باب السجود على الثوب فى شدة الحر) التقبيد إشدة الحر للمحافظة على لفظ الحديث » وإلا فبو فى البرد 
كذلك , بل القائل بالجواز لا يقيده بالحاجة . قَوِلْه ( وقال الحسن : كان القوم ) أى الصحاءة كا سيأقى بيانه . 
قلْهِ ( والقانسوة ) بفتح القاف واللام وسكون النون وضم المبملة وفتح الواو » وقد تبدل ياء مثناة من تحت » 
وقد تبدل ألفا وتفتح السين فيقال قلنساة ؛ وقد نحذف النون من هذه بعدها هاء تأنيث : غشاء مبطن يستر به 
الرأس قاله القزاز فى شرح الفصيح » وقال ابن هشام : هى التى يقال لحا العامة الشاشية : وى الحم : فى من ملالس 
9 معروفة » وقال أبو هلال العسكرى : هى ااتى تغطى مما العائم وتستر من الشمس والمطر , ككأها عنده رأس 
البرنس . قَولْهِ ( ويداه ) أى بد كل واحد منهم » وكأنه أراد ضير الأسوب يان أن كل واحد منهم ما كان 
جمع بين السجود على العامة والقلنسوة معاء لكن فى كل -الة كان يسجد وبداه فى كه ٠‏ ووقع فى رواية الكتفق 
: ويديه فى كه » وهو ماصوب بفعل مقدر, أى وبجعل يدنه . وهذا الاثر وصله عبد الرزاق عن هشام بن حسان 
عن الحسن ١‏ ان أكواب رسول الله يليه كانوا يسجدرن وأيدمم فى ثيايهم » ويسجد الرجل منهم على قلنسوته 
وعمامته , وهكذا رواه ابن أبى شيبة من طريق هشام ش 

قله ( حدثنا غالب القطان ) , وللاكشر «١‏ حدثنى » بالإفراد » والاسناد كله بصريون . قله ( طرف الثوب) 
ولمسلم بسط ثوبه, [ وكنذا ع للدصنف فى أ.واب العمل فى الصلاة » وله من طريق خالد بن عبد الرحمن عن غا لب « سجد نا 
على نيا بنا اتقاء الجر » وااثوب فى الاصل يطلق على غير الخرط . وقد يطاق على الخيط مجازا . وفى الحديث جواز استعمال 
الثياب وكذا غيرها فى اليلولة بين المصلى وبين الارض لاتقاء حرها وكذا ردها . فيه [شمارة إلى أن مباشرة 
الأرض عند السجود هو الأصل لأنه علق بسط الثوب بمدم الاستطاعة . واستدل به على إجازة السجود عل الثوب 
المتصل بالمصلى » قال النووى : و به قال أبو حنيفة وابمهور , وحله الشافعى على الثوب المنفصل . أتهى . وأيد 
البييق هذا الحل مما رواه الامماعيل من هذا الوجه بلفظ , فبأخذ أحدنا الحصى فى يده فَإذاردٍ وشعه وسجد 
عليه » قال : فلو جاز السجود على ثىء متصل به لما احتاجوا إلى تبريد الحصى مع طول الام فيه . وتعقب باحتهال 
أن يكو ن الذى كان يبرد الحصى لم يكن فى ثوبه فضلة يسجد علبها مع بقاء سترته له . وقال ابن دقيق العيد : يحتاج 
من استدل به على الجواز إلى أمرين : أحدهما أن لفظ ١‏ ثوبهء دال على المتصل به ؛ إما من حيث اللفظ وهو 
تعقيب السجود بالبسط يعنى كا فى رواية مسل . وإما من خارج اللفظ وهو قلة الثياب عندثم 07 تقدير أن 
يكون كذلك ‏ وهو الام الثانى ‏ يحتاج إلى ثبوت كونه متناولا نحل النزاع : وهو أن يكون ما يتحرك >ركة المصلى » 
وليس ف الحديث مايدل عليه . والله أعم ٠‏ وفيه جواز العمل القليل فى الصلاة . ومراعاة الخشوع فيا : لآن الظاهر 
أن صنيعهم ذلك لازالة التشوبش العارض من حرارة الارض . وفيه تقديم اظهر فى أول الوقت » وظاهر الأحاديث 
الواردة فى الامس بالإراد ما سيأق فى المواقيت يعارضه , فن قال الإبراد رخصة فلا إشكال : ومن قال سئة فاما أن 
يقول التقديم المذكور رخصة : وإما أن يقول منسوخ بالآى بالإءراد . وأحسن منبهما أن يقال : إن شدة الحر قد 
توجد مع الابراد فيحتاج إلى السجود على الثوب أو إلى تبريد الحصى لأانه قد يستمر ره بعد الإبراد : وتكون 
فائدة الإبراد وجودظل يمثى فيه إلى المسجد أو يصلى فيه فى امسج ؛ أشار إلى هذا انع القرطى ثم بن دقيق العيد ؛ 
وهو أول من دعوى تعارض الحديثين . وفيه أن قول الهدانى و كنا تغم ل كذاء من قبيل المرفوع لاتفاق الشيخين 


١ 071‏ م - كاب الصلاة 


على تخر يح هذا الحديث فى صحيحيهما بل ومعظم المصنفين» لكن قد يقال إن فى هذا زيادة على مجرد الصيغة لكونه فى 
الصلاة خلف النى وَل ؛ وقدكان برى أيها من خلفه كا برى من أمامه فسكون تقر بره فيه مأخوذا من هذه الطريق 
لامن بحرد صيغة «كنا نفعل » 
4 - بإسسيسب الصلاة فى التعال 

كلخ ب 52 1 دم بن بن ألى ياس قال حل 57 0 د قال اوكا / و مَسامَةٌ د بن 5 الأزدئُ قال سأارعه 
أنسَّ بن مالك :أ كان الى ينه إل فى كيد ؟ قال : نم 

[ الحديث حمم ‏ طرفه فى : ٠١46ه‏ ] 

قله زر باب الصلاة فى النعال ) بكسر الذون جمع تعن ؛ وهى معروفة ٠‏ ومئاستته لما قبله من ججعبة جواز تغطية 
بعض أعضاء السجود . قَرْه ( يصل فى نعليه ) قال ابن بطال : هو مول على ما إذا لم يكن فيهما نجاسة » ثم هى من 
الرخص كا قال ابن دقيق العيد لا من المستحبات » لآن ذلك لا بدخل ف المعنى المطلوب من ااصلاة » وهو وان كان 
من ملاس الزيئة إلا أن ملامسمه الارض آل تكو فنا النجاسات قد تقصر عن هذه الرتية »وإذا تعارضت ماعأة 
مصلحة التحسين ومراعاة إزالة النجاسة قدمت الثانية لآنها من باب دفع المفاسد » والاخرى من باب جلب المصالح . 
قال : إلا أن 5 دليل بالحاقة 3 يتجمل به فير جع اليه ويترك هذا النظر . قات : قد روى أبو داود والحا م من 
حديث شداد بن أوس مرفوعا « خالفوا الهود فانهم لايداون ن فى نعالهم ولا خفافيم» فيكون استحباب ذلك من 
جبة قصى الاائمة المذ؟ ورة.رورد فى كون الصلاة فى النعال من الزيئة المأ ميو بأخذها ف الآية حديث ضعيف جدا 


أورده ابن عدى فى الكأمل وابن مردويه ؤ تفسيره من حديث ألى هررة 5000 
م” - يمه الصلاة فى اعلقاف 


زعا 
«دم ‏ وزشنا د قال حدثنا سده م4ع 
ع 2 


2 0 3 صَلِابنَمِ 
رايت 2 سن ال له قام فصل > فشكل فقال 22 النى متكلة 0 صم 


الاي قال ممت إبراهيم عدت عن كا بن الحارث قال : 


سمل 0 ا . قال دار يم فكان ‏ ن يمحبهم : لأن > جر ار كان م ون جر من سل 


َه ( باب الصلاة فى الخناف ) محتمل أنه أراد الإشارة بايراد هذه الترجة هنا إلى حديث شداد بن أوس 
زكرن ستدو بين الاين وبا 50 إبراهم ) هو التخعى » وفى الاسناد ثلالة من التابعي نكوفيون [براهيم 
وشيخه والراوى عنه. وه 0 3 ام ميل عظاهرق أنه صبل فى خفيه لاه لو زعهما عد المسح لوجب غسل رجليه » 
ولوغسليما لتقل 0 ٠‏ ولاطير'فى من ط ريق جعفر بن الحارث عن الأعمش أن السائل له عن ذلك هو مام 
المذ كور . وله من طريق زائدة عن الاعش د ذعاب عليه ذلك رجل من القوم» . قله (ثال ا براهم فكان يعجبهم) 
زاد مسل من طريق أنى معاوبة عن اللاعش دكان عسهم هذا الحديث . ومن طريق ءإمى بن يونس عله دفكان 


أسماب عبد ألله بن #معيو د إعجيوم 575 توله ُ من آخر دن أسل ) والمسم و لآن إسلام جر بر كان لمث زول الما ئدة « 


الحديث لمم ورم مقع 
سي يي سخ 
ولأنى داوذ من طريق أنى زرعة بن عمرو بن جرير فى هذه القصة وقالوا إما كان ذلك أى مسح النى يِل على 
الخفين ‏ قبل نزول المائدة » فقال جربر : ما أسليت إلا بعد زول الماغدة » وعند الطبراتى من روابة مد بن سير بن 
عن جرير « ان ذلك كان فى حجة الوداع » وروى الترمذى من طريق شبر ءن <وشب قال زأت جرير بن 
عيد الله فذكر نحو حديث الياب » قأل د فقلت له أقبل المائدة أم بعدها ؟ قال : ما أسليت إلا يمد المائدىة قال اللرمذى 
هذا حديث مفسر ء لآن بعض من أنكر المسمح على الخفين تأول أن مسح النى يلتم على الخفين كان قبل "زول آبة 
الوضوء الت ف المائدة فيكو ن منسوغا » فذكر جر بر فى حديثه أنه رآه بمسح بعد ازول المائدة : فكان أصماب 
ابن مسءود لعجييم حديث جربر لآن قبه ردا على أصحماب التأويل المذكور ٠.‏ وذكر لعضص الحققين أن إحدى 
القراء تين ف أنة الوضوء دوهى قراءة الخفض - دالة على المح على الخفين »)وقد تقدمت مبائر ماحئه ف 
٠ 4 2 03 2 2‏ 092 ع 
+ - رشنا إسحاق بن نهر قال حد ثنا أو أساءة عن الامش عن مس عن مسروق عن المغيرة نْ 
شمبة قال « وضات النىّ ميدي دسح على خفيه وصلل » 
وَلْه ) حدثنا إحق 38 صر ( هو إحق بن إبداهيم بن أصر 2 لدب إلى دده , والاسئاد كله كرفيون غيره . 
وفيه أرضا ثلاثة من التابعين : الإحمش وشيخه مس وهو أبو الضحى ومسروق »ء وتردث الكرما فى أن مسلا هل 
هو أبو الضحى أو البطين قصور , فد جزم الحفاظ 4 أبو الضجى »؛ وقد قم الكلام على فوائد حديث المغيرة 
حرث أورده المصنف تاما فى كيتاب الوضوء ش 
5؟ - ياسصيت إذالم ير السجوة 
.دس 2 0 ع2 و 0 7 ا 001 5 .4 
همهم اخبرنا الصات بن تمد اخبرنا مبدى عن واصل عن أبى وال عن حديقة راى رحلا لا م 
هه هه ِ 2 5 0 28 9 -ه 
د كوعه ولا سحوده » فلا قغى صلا نه قال له حدؤة #ناصيت .قال :و : 
شنة عد كلاق 
[ الحديث 5ه؟ طرفاء فى : لللاء م١م‏ ] 
وله ) باب إذا ل ام السجود ) كذا وفع 55 1 الرواة هذه الترجمة وحددث حذيفة يبأ والترجمة التى إعدها 
١‏ وحوديث أن مويئة فمبا موصولا ومعلةا » ووقءةا عند الاصيل قيل 0 ياب الصلاة فى الندال» و ليع عند المسشملى 
أبواب صفة الصلاج 51 ولولا أنه ليس 
من عاد المصنف إعادة الترجمة وحديئها ما لكان مسكن أن يقال مناسية الترجمة الأ ولى لابو اب ستر العورة الإشارة 
إلى أن من ترك شرطا لا صم صلاته كن ترك ركنا . ومئاسية الترجمة الثانية الإشارة إلى أن الجافاة فى السجود 
لا نستازم عدم مل العورة فلا حون ميطلة للصلاة , رقف أجملة إعادة هاتين اللزجمتين هنا وق أبواب السجود الل 
فيه عذدى على النساخ بدليل سلامة رواية المستمل من ذلك وهو أحفظهم 


شىء من ذلك وهو الصسواب 8 لآن ع ذلك سيأ فى مكانه اللائق به .وهو 


.لسعاي مص را جا ا م م يه اي سح تح حب جام الاي ل جد ممت ع سر سس سب ربصو صصص 


0 


11 ل الل كدق ضبعية ويجافى 2 الشُحود 


؟ راس ١ك‏ اعمس 0 اموه و 906 3 
0 اخير 03 ذى يُْ سكير حد دنا 51 ران هعم عن جعفر عن ابن هرم عن عيل الله ب 
عه 06 0 32 | - 
ل اال 0 1 ا ال 0 سّ 
كال بن ححينة أن النى 2 كن إد! صبى ع بين اليه دحى 0 5 بيأض إبطيه 


وك اليد اعدو حل ويا قو 

الحديث موع ‏ طرفاه فى : لام » 6دهم ] 

قله ( باب يبدى ضبعيه الح) عدم القول فيه قبل 5 ترى 

( غامة ) اشتملت أبواب ستر العورة وما قبلها من ذكر ابتداء فرض الصلاة من الاحاديث المرفوءة على تسعة 
وثلائين حديدًا » فان أضفت الها حديٌ ااترجمتين المذكورتين صارت أحء! وأربعين حديثا » المكرر منها فا وفيا 
تقدم خمسة عشر حديثا » وفيها من المعلقات أربعة عشر حدبثا » وإن أضفت الا المعاق فى اترجة الثانية صارت 
خمسة عشر حدلثا » عشرة منها أو أحد عم مكررة 2( و أرلعة ل لوحو فه إلا معاقة وهى حديث سلية بن الا كوع 
بره ولو بشوكة : وأحاديث ابن عباس وجرهد وابن جحش ف الفخذ » وافقه مسلم على جميعبا سوى هذه الاربعة 
وسوى حديث أنس فى قرام لعائشة وحديث عكرمة عن ألى هريرة فى الى مخالفة طرف الثوب » وفيه من الاثار 
الموقوفة أحد عشر أثر' كلها معلقة إلا أثر عمر « إذا وسع الله علكم فوسعوا على أنفسك , فانه موصول 

- ا فضل 32 7 2( 07 : 0 ر 0 قال 0 “ميد : عن النبىّ 2 
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لأس ب مالاث 00 ٠‏ وال 0 1 2 007 ل صلاتد 2 اول 59 2 ا د 0 ا 
لدي الذى له ذمة اش وَدمّةُ رسوله» فلا روا الله فى ذمته » 

[ الحديث لوم .طرناء فى : كومععوم | 

( أدواب إستقبال 'لقبلة وما يتبعها من آداب 0 ٠‏ قله ( باب فضل اسةبال القبلة . ي.تقبل باطراف 
فطل القيلة أنه أو حميد) لع الستأتدى (ءعن الحم م 2 بعنى فى صفة صلاته © سق بعد «وصولا من حدينه ) 


وار اد بطر فت 23 جله رءوس ع انعا وأزاة 2 ره هنا بيان مندر و 2 4 5 الاستقيال ميم مامكن من الاعضاء . 


قله ( اودثنا حرو بن عباس 1 الموحدة * َه | المبملة 4 وميودون بن سياه 0 الهملة وتخشيف اأتيوما و ُ ها 32 ماو نة 


وبجوز ترك صرفه ؛ وض لمر ا 1 1 عرف ٠‏ أو (ذها نه ) أى أما: نه وات .قل افلا 
ورا ).: يأ لذ م من أ باعي ء أى لا تغدررا ؛ هال أخفرت إذا ال لال 0 
فى أخفرت الإرالة .| ى دك حمايته . مله ( فلا مخغروا الله ن ذمته ) أى ولاارسوإه » وحدف لدلالة السماق 


عليه : أو لاساتازام المذكور زرف : وقد ل أخذ عقوو م4 همعن ذهب إلى قال 35 رك اأصا< عم وله موضع غير هذا . 


0 نيك تعظيم شأن ا"قيلة : 1 0 يك ع أل اع للح يك انهاه وإلا فو 3 آخل ؟ 0 إأصادة لكوأ من 


الحديث لقم عو م لقع 


شروطبا . وفيه أن أمور الناس تمولة على الظاهر » فن أظبر شعار الدين أجريت عليه أحكام أهله ما لم يظبر منه 
خلاف ذلك 
2 صَ- 3 5 3 

ا ئشنا َم قال حد نا ان" الميارك عن أحيد الطو يل عن ا نِْ مالاك قال : قال رسول الله 
نه , عزنت أن ريل الناسَ حتى يقولوا لا إله إلا الله فإذا قالوهاء وَصَلُوا صَلاتَنَا : واستقّلوا قباتنا» 
الى 2 لمعم ه 0 0 ع2 3 1 
وَدْحوا ذَ بيحتنا » فقد حَرْمَت علينا دماوم وأموالم إلا مقباء وَحِسا بهم على الله » 

وَلْه ( حدثنا نعيم ) هواين حماد الخزاعي 5 ووقع فى دوايءة حماد بن شاكر عن اليخارى دقال تعيم بن 
حاد, وفى دواية كرعة والاصيل « قال أبن الميارك » بغير ذكل نعيم » وبذلك جزم أبو نعيم فى المستخرج , 
وقد وقع لنا من طريق نعبم موصولا فى سان الدارقطنى ؛ و تابعه حماد بن موسى وسعيد بن يعقوب وغيرهما عن ابن 
المبارك . قله ( حتى يةولوا لا إله إلا الله ) اقتصر عايا ولم يذكر الرسالة وهى مرادة 5 تقول قرأت المد وتريد 
السورة كابا ‏ وقيل أول الحديث ورد فى حق من جحد التوحدد فاذا أقر به صاركالموحد من أهل الكتاب تاج 
إلى الإيمان ما جاء به الرسول » فلهذا عطف الأافعال المذكورة عليها فقال « وصاوا صلاتنا ال والصلاة الشرعية 
متضمنة للشهادة بالرسالة » وحكمة الاقتصار على ما ذكر من الأفعال أن من يقر بالتوحيد من أهل الكتّاب وإن 
ضاوا واستقيلوا وذنحوا لكنهم لا يصاون مثل صلاتنا ولا يستقبلون قبلتنا » وهنم من يذب لغير الله » ومنهم من 
لا يأكل ذبيحتنا » ولذا قال فى الرواية الاخرى , وأكل ذبي<تنا » والاطلاع على حال الأرء فى ملاته وأ كله يمكن 
بسرءة فى أول يوم » بخلاف غير ذلك من أمور الدين ٠‏ وله ( ققد حرمت ) بفتح أوله وضم الراء ٠‏ وم أزهقّ 
شىء من الروايات بالتشديد , وقد تقدمت سائر مباحثه فى « باب فان تابوا وأتاموا الصلاة من كتاب الإيمان 

وم س قال ابن أبى مريم أخبرّنا حيى حدثنا "ميل دنا أن عن النيّ ولاه 

وقال عل بن عبد الله حد نا خالد بن الحارث قال حدقنا ميد قال سأل ميمون ب مرياه أن بن مالك 
قال : يا أبا ححزة ما بعرم دم العيد وَماله ؟ فقال : من شيف أن لا إله إلا الله ؛ واستقبل قبكتناء وصلى صَلاتناء 


وَأكل ذبييحتناء فهو الله : له ما لأسرء وعايه ما على لأس 

وَّلِهِ (وال على بن عبدالله ) هو ابن المديئى » وفائدة إيراد هذا الاسناد تقوية رواية ميدون بن سياه لمتابعة 
حميد له . قله ( وما حرام ) بالتشديد هو معطوف على ثثىء محذوف , كأنه سأل عن ثىء قبل هذا وعن هذا , 
والواو استئنافية وسقطت من رواية الاصيل وكرعة , ولمالم يكن فى قول حميد و سأل ميمون أنساء التصرييح 
بكونه حضر ذلك عقبه بطريق حى بن أيوب الى فيها تصريح حيد بأن أنسا حدثهم اثلا بظن أنه دلسه » و لتصريحه 
أيضا بالرفع » وإن كان للاخرى حكمة . وقد روينا طريق حى بن أيوب موصولة فى الإمان محمد بن نصر ولابن 
منده وغيرهما من طريق أبن أى ميم المذكور . وأعلء الاسماءيلل طريق حيد الذكورة فقال : الحديث حديث 
ميمون » وحميد [بما سمعه منه » واستدل على ذلك برواية معاذ بن معاذ عن حميد عن ميمون قال : سألت أنسا ء قال 


مد عدج 9 #4 هي البارى 


اس امم ممم 
| وحديث بحى إن أبوب لا تج نه يعنى فى التصريح با لتحديث ‏ قال : لآن عادة المصر بين وااأشاممين ذكر الخير فيا 
رووثه . قلت : هذا التعليل مردود , ولو قتح هذا الباب لم يوثق برواية مدلس أصلا ولو صرح بالسماع » والعمل 
على خلافه . ورواية معاذلا دليل فيهأ على أن حميدا ' يسمعه من أنس لآنه لا مائع أن لسدمعه من أنس كم سملت 
فيه من ميمون - لعلبه بأنهكان السائل عن ذلك فسكان حقيقا إضيطه فمكان حميد تارة تحدث به عن أنس لجل 
البلك وناو عن دون لكونه ثبته فمه » وقد جرت عادة حيد بهذا يقول « حدثتى أنس وثبتى فيه ثابت » وكذا 
وقع لغير جيك 
إ8؟ - بإسسيسب قو أهل الدينة وأهل الثام واأشرقٍ ؛ فى الشرق ولا فى اأخرب قبلة 
لقول النئ كلا دلا تست يلوا القبلة بغائط أو نول » وَ'لكن رفوا أو ربوا » 
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:هوم وشا عل ن عبد لله قال حدثنا ان قال 511 الهرئُ عن عطاء بن يزيد عن ألى أو 
الأنصارئ أن البىة يتلم قال « إذا أ 0 الفائظ فلا تستقيلوا القبلة ولا كسد بر وها والكن شمكقوا أو غركبوا » 
قال أبو أبُوبَ : ققدمنا الشام فوَجَذْنا مر احيض نيت قبل الله » فتشحر ف وَاستغفر اله تعالى 

وعن الزهرٌ عن عطاء قال : تعمت أبا أييُوب عن البىّ يفيه ٠‏ . مثله 

َه ١‏ باب قبلة أهل المديئة وأهن الشام والمشرق ) نقل عياض أن رواية الآ كثر ضم قاف المشرق فيكون 
معطوفا على باب » و حتاج إلى تقدير محذوف » والذى فى روايتنا بالخفض » ووجه السهيلى رواءة الضم بأن الحامل 
على ذلك كون حك المشرق ف القبلة عنا لفا لحكم المدينة . مخلاف الشام فانه موافق . وأجاب ابن رشيد بأن المراد بيان 
حْ القبلة من حيث هو سواء توافقت البلاد أم اختلفت ٠‏ قَولْه ( ليس ف المشرق ولا فى المغرب قبلة ) هذه جملة 
متأ نفة من تفقه المصنف ء وقد نوزع فى ذاك لانه حمل الآمس فى قوله دشرةوأ أو غربواء على عمومه ؛ وإما هو 
مخصوص ,الخاطبين وهم أهل المدينة . ويلحق بهم منكان على مدل سمتهم من إذا استقبل المشرق أو المغرب لم يستقبل 
القبلة ولم يستدير هاء أما منكان فى المشرق فقبلته فى جرة المغرب وكذلك عكسه » وهذا معةول لامخن مثله على البخارى 
فبتعين تأويل كلامه بأن يكون مراده : ليس فى المشرق ولاف المغرب قبلة » أى لآهل المدينة والشام » ولعل هذا هو 
السر فى تخصيصه المدينة والشام بالذكر . وقال ابن بطال: لم يذكر البخارى مغرب الأرض اكتتفاء بذكر المشرق » 
إذ العلة مشتركة » ولآن المشرق أكثر الأرض المعمورة» ولآن بلاد الاسسلام فى جبة مغرب الشمس قليلة . انتبى . 
وله ( وعن الزهرى ) يعنى بالإسناد المذكورء والمراد أن سفيان حدث به عليا م ين : مرة صرح بتحديث 
الزهرى له وفيه عنعئة عطاء ؛ ومرة أى بالعنعئة عن الرهرى و بتصرخ عطاء بالسماع . وادعى بعضهم أن الرواية 
الثانية معلقة » و ليس كذلك على ما قررته وقال الكرمانى : قال فى الأول عن ألى أبوب أن النى َلك » وفى الثانى 
سمعت أيا أبوب عن الثى مَل » فكان الثانى أقوى لآن ااسماع أتزى .هق المتعنة والمتعئة أقوى من .أن لكن 
ف شعن جر الزن شيعا لال "ونون الرشرعا » انتبى » وفى دعواه ضعف ١‏ أن » بالنسية إلى « عن » نظر » 
فكأنه قلد فى ذلك نقل ابن الملاح عن أحد ويءقوب بن شيبة » وقد بين شيخنا فى شرحه منظومته ومم 


الحديث ووم دوم 5 
ابن الصلاح فى ذلك وأن حكهما واحد؛ إلا ألهاسدق من التسنيى أن ها إذا أضاف الها قصة ما أدركها الراوى , 
وأما جزمه بكون السند الثانى معلقا فبو بحسب الظاهر و إلا لخمله عل ماقبله مكن » وقد رويناها فى ند [مق بن 
راهويه قآل : حدئنا سفيان . . فذكر مثل سياقها سواء » فعلى هذا فلا ضعف فيه أصلا . والله أعم . وقد تقدمت 
فوائد المآن فى أوائل كتاب الطهارة ٠‏ 

٠‏ - باسسيت قوال ال تمالى ل( وا نخذوا بين مقا إراهيم سل ) [ 1١5‏ ابقرة] 
هو" ب رشا الجيدئٌ قال حدامنا ان قال حدثنا عرو 0 دينار قال : سألنا ابن" ل عن رَحِِ طاف 
لبت للعمرَة وم يطل بين الصا ولروةٍ أيأنى امرأة ؟ ققال : قم ابوه يكل فطاف بالببت سَبما وصلى 
خلفٌ القام كتين وطاف بين" الصا الو » وقدكان لك فى رسولو اق مره ةا 
[ الحديث 6و أطرافه فى ل 00 
95م س وَسَألنا جاب بن عبد الله فقال : لا يْعرَينها حتى بطوف بين الصفا وأكروة 
[ الحديث ددم أطرافه فى 101 2 إؤلز] 

قله ( باب قوله تعالى : واتخذوا من مقام إبراهيم مصلى ) وقع فى روايئنا « واتخذواء بكر الخاء على الا 
ومى إحدى القراءتين » والاخرى بالفتح على الخبر » والاس دال على الوجوب ؛ لكن انعقد الإجماع على جواز 
الصلاة إلى جمبيع جبات الكعبة فدل على عدم التخصيص » وهذا بناء على أن المراد يمقام ابراهيم الحجر الذى فيه أثر 
قدميه وهو موجود إلى الآن » وقال مجاهد : المراد يمقام إبراهيم الحرم كله والآول أصح » وقد ثبت دليله عند مسلل 
من حديث جابر » وسيأتى عند المصنف أيضا . قَولْه ( مصل ) أى قبلة قآله الحسن البصرى وغيره » وبه يتم 
الاستدلال . وقال مجاهد : أى مدعى يدعى عنده » ولا يصح حمله على مكان الصلاة لآآنه لايصلى فيه بل عنده » ويتر جح 
قول الحسن بأنه جار على المعنى الشرعى ؛ واستدل المدنف على عدم التخصيص أيضا بصلاته يليم داخل الكمبة » 
فلو تعين أستقبال المقام لما صحت هناك لآنه كان حينئذ غير مستة.له » وهذا هو السر فى إيراد حديث ابن عمر عن يلال 
فى هذا الباب » وقد روى الأزرق فى ه أخبار مكة » بأسا نيد صحصحة أن لمقام كان فى عبد النى ملام وأ بكرو 
فى الموضع الذى هو فيه الآن ؛ حتى جاء سيل فى خلافة عمر فاحتمله حت وجد باسفل مك ؛ فأق به فر بط إلى أستار 
الكعبة حتى ققدم عمر فاستثيت فى أمره حت تحقق موضعه الأآول فأعاده اليه وبنى <وله فاستقر ثم إلى الآن . قله 
( طاف بالبيت للعمرة ) كذا للاكثر ؛ وللمستملى والجوى « طاف بالبيت أعمرة » يحذف اللام من قوله د للعمرة» 
ولا بد من تقديرها ليصح الكلام . قله ( أيأتى امرأته ) أى هل حل من إحرامه حتى يجوز له الجباع وقيرة: هن 
محرمات الاحرام ؟ وخص إتيان المرأة بالذكر لانه أعظم الحرمات فى الإحرام » وأجابهم ابن عمر بالإشارة إلى 
وجوب اتباع النى يلق لاسما فى أس المناسك , لقوله يلم م خذوا عنى مناسككمء وأجاعم جار يصري النهبى , 
وعليه أكثر الفقباء ٠‏ وخالف فيه ابن عباس فأجاز للمعتمر التحلل بعد الطواف وقبل السعجى : وسيأق بسط ذلك فى 
موضعه من كاب الحج إن شاء الله تعالى . والماسب للترجمة من هذا الحديث قوله ه وصلىي خلف المقام ركعتين » 


٠٠م‏ بم كاب الصلاة 


وقد يشعر تحمل الام فى قوله « واتخذوا ء على خصيص ذلك ركهتى الطواف ؛ وقد ذهب جماعة إلى وجوب ذلك 
خلف المقام ؟آ سيأتى فى مكانه فى الحج إن شاء الله تعالى 

بو 0 قال حدما ع عن سيف - إعنى ابن علمانت قال ممعت" يجامداً قال « ألىّ 
3 عم فقيل له هذا رسول الله ل دخل الكميةً . فقال ابن” عر : فأقبات” والبئ ميلةٍ قد خر جَ» وأجد 
بلالا قاما بينَ البابين .فلت بلالا فقاتة : أعلى الب وك فى السكمبة ؟ قال : خم ؛ ركمتين بن | 
اللتين 7 بار إذا دخات ؛ ثم” خرج ل فى وَجِه الكعبة رَكمتين © 

[المديث باوم ‏ أطراف فى : مكوء 4مم ,مه جءهء لتلا ا وقحولء ؤية؟ا, ون؟ 4 4 4400 ) 

وه ( عن سيف ) هو ابن سليان أو ابن أبى سليان المك . وه ( أتى ابن حر)لم أقف على اسم النى أخبره 
يذلك . قله ( وأجد ) بعد قوله ( فأقبات ) وكان المناسب السياق أن يقول ووجدت » وكأنه عدل عن الماضى 
إلى المضارع استحضارا تلك الصورة حتى كأن الخاطب يشاهدها . وله ) تائما بين البابين ) أى المصراعين وحمله 
الكرماتى تجو يزا على حقيقة التثنية وقال : أراد بالباب الثانى الذى لم تفتحه قر يش حين بنت الكعبة باعتبار ما كان » 
أوكان إخبار الراوى بذلك بعد أن فتحه ابن الزبير » وهذا يلزم منه أن يكون ابن عمر وجد بلالافى وسط الكعبة » 
وفبه بعد . وفى روابة الموى « بين الناس » بنون وسين مهملة وهى أوضح ٠‏ قله ( قال نعم ركمتين ) أى صلى 
ركمتين . وقد استقفكل الاسماعيل وغيره هذا مع أرن المغبور عن ابن عس من طريق نافع وغيره عنه أنه قال 
ونسيت أن أسأله؟ صل » قال فدل على أنه أخبره بالكيفية وهى تعيين الموقف فى الكعبة ؛ ولم يخيره بالكية » 
ونسى هو أن يسأله عنها . والجواب عن ذلك أن يقال : يحتمل أن ابن عمر اعتّمد فى قوله فى هذه الرواية ركمتين 
على القدر المتحقق له ء وذلك أن بلالا أثيت له أنه صلى ول ينقل أن النى يق تنفل فى الهار بأقل من ركمتين » 
فكانت الركمّان متحمقا وقوعهما لما عرف بالاستقراء من عادته . فمل هذا فقوله « ركعتين » من كلام أبن عمر 
لامن كلام بلال . وقد وجدت ما يؤيد هذا ويستفاد مئه جمعا آخر بين الحديثين » وهو ما أخرجه عمر بن شبة فى 
د كتاب مكة » من طريق عبد العزيز بن أنى رواد عن نافع عن ابن عمر فى هذا الحديث ١‏ فاستقبلنى بلال فقات : 
ماصدع رسول الله ملق هنا ؟ فاثمار بيده أى صلى ركعتين بالسبابة والوسعلى » على هذا فبحمل قوله ه سيت أن 
أسأله؟ صلى , على أنه لم يأله لفظا لم يحبه لفظا : ولأما استفاد مئه صلاة الركعتين باشارته لا بنطقه . وأما قوله 
فى الرواءة الأخرى ه ونسيت أن أسأله ؟ صلى» في<ءل على أن مراده أنه لم يتحقق هل زاد على ركمتين أو لا . وأما 
قول بعض المتأخرين : مجمع بين الحد بثين بأن ابن عمر أسى أن يسأل بلالا ثم لقبه مرة أخرى فسأله » ففيه نظر هن 
وجوين : أحدهما أن الذى يظبر أن ااقصة ‏ وهى سؤال ابن عمر عن صلاته فى الكعية ‏ لم تتعدد » لآنه أتى فى السؤال 
بالفاء المعقبة فى الروا يتين معا » فال فى هذه فأقبلت ثم آل فسألت بلالاء وقال فى الاخرى فبدرت فأات بلالا » 
فدل على أن السؤال عن ذلك كان واحد! فى وقت واحد . ثم نيهما أن راوى قول ابن عمر ه ونسيت » هو نافع مولاء 
ويبعد مع طول هالأقدتة لها لوقت اموت أن يتكمن عل بحكاءة النسسان ولا يتعرض لحكابة الذكر أصلا . والله 
أعلم . وأما مانقله عياض أن قوله « ركعتين , غلط من يحى بن .معيد القطان لآن ابن عمر قد قال « نسيت أن أسأله 


الحديث بوم وم 60.١‏ 


ك صل » قال : وإنما دخل الوم عليه من ذكر الركعتين بعد . فبو كلام مردودء والمغلط هو الغالط ء فانه ذكر 
الركمتين قبل وبعد فل .هم من موضع إلى موضع ؛ ول بنفرد يحى بن سعيد بذلك حتى يغلط » فقد تابعه أبو ميم 
عند البخارى والنسانى , وأبو عاصم عند اين خز بمة وعمر بن على عند الاسماعيل » وعبد الله بن مير عند أحمد 
كلهم عن سيف ». ول ينفرد به سيف أيضا ققد تابعه عه خصيف عن يجاهد عند أحمد » وم ينفرد به مجاهد عن 
ابن عمر فقد تابعه عليه ابن ألى مليكة عند أحد والنمائى » وعمرو بن دينار عند أحمد أيضا باختصار ؛ ومن حديث 
عثمان بن أنى طلحة عند أحمد والطيراقى باسناد قوى » ومن حديث ألى هريرة عد البزار » ومن حديث عبد الرحمن 
ابن صفوأن قال ١‏ فلا خرج سأ لت من كان معه ذةالو! : صل ركعتين عند السارية الوسطى » أخر جه الطبراى باسئاد 
تيح ؛ ومن حديث شيبة بن علمان تلد لقد صلى ركعتين عند العمودين » أخرجه الطيزاق بأسناد جمد » فا لعجب 
من الإقدام على تغليط جبل من جبال الحفظ بقول من خخ عليه وجه المع بين الحديثين فقال بغير عل » ولو سكت 
لس . والله الموفق . قله ( فى وجه الكعبة ) أى مو'جه باب الكعبة ؛ قال الكرمانى : الظاهر من الترجمة أنه مقام 
إداهم - أى أنهكان عند الباب ‏ قلت : قدمنا أنه خلاف المثقول عن أهل العلل بذلك : وقدمنا أيضا مناسبة الحديث 
للترجة من غير هذه الحيثية » وهى أن استقبال المقام غير واجب ؛ و نقل عن ابن عباس 5 رواه الطبراتى وغيره 
أنه قال : ما أحب أن أصل فى الكعبة : من صل فبها فد ترك شيئًا منها خلفه : وهذا هو السر أيضا فى ايراد حديث 
أبن عباس فى هذا الباب ٠‏ 
٠‏ هم - يرشنا إسحاق يزه قصر قال حداتنا عبد ارات أخبرنا ابن جر عن عظاء قال سمست” ابن 
عباس قال « ما دل النوخ لي البيت دعا فى :واحيه كبا ول بل حتّى خرج منه . فا خرج ركم كتين فى 
قبل الكعبة وقال : هَذو القبلة » 

[ الحديث مهم أطرافه فى : انولء لمعس ب#إمعي , ممجغ | 

ق[ه (احمق بن نصر) كذا وقع منسوبا فى جميع الروايات التى وقفت عليها . ويذلك جزم الاسماعيل وأبو نعم 
وابن مسعود وغديرم » وذكر أنو العراس الطرقفى الاطراف له أن البخارى أخرجه عن إحق غير مندوب » 
وأخرجه الإسماعيلى وأبو نعم فى مستخرجيهما من طريق إسحق بن راهويه عن عبد الرذاق شيخ إسحق بن فصر 
فيه باسناده هذا عله من رواية ابن عباس عن أسامة بن زيد ؛ وكذ لك رواه ملم من طريق تمد بن بكر عن ابن 
جريح وهو الأرجح , وسيأتى وجه التوفيق بين رواية بلال المثبئة لصلاته َم فى الكعبة وبين هذه الرواية النافية 
فىكتاب الحج إن شا الله تعالى . قله (فى قبل الكعبة) يضم القاف والموحدة وقد تسكن أى مقا لبا أو ما استقبإك 
منها وهو وجببها : وهذ! موافق لرواءة ابن عمر السا لفة. قو (هذه القبلة ) الاشارة إلى الكعبة؛ قيل الراد بذلك 
تقرير حك الانتقال عن بيت المقدس » وقيل المراد أن حك من شاهد البيت وجوب مواجبة عينه جزما خلاف 
الغائب ٠‏ وقيل المراد أن الذى أمرتم باسةّةياله ليس هو الحرم كله ولا مكة ولا المسجد الذى حول الكعية بل 
الكعية نفسها » أو الاشارة الى وجه الكعبة أى هذا موقف الامام . ويؤيده مارواه البزار من حديث عبد الله بن 
حبثى التعمى قال ه رأيت رسول الله بل يصل إلى باب الكعبة وهو يقول : أما الناس , إن الباب قبلة 


د م -كتاب الصلاة 


اليت , 20 وهو #ول على الندب لقيام الإجماع عبى جواز استقبال البيت من جميع جهاته . وآلله أعل 
١‏ اسبت التوجّه نحو الفباّ حيث كان . وقال أبو ُرِيرةَ : قال النوع مكل « استقبل الفبلة وكبرن» 
الفريضة كا يتبين ذلك فى الحسديث الثانى فى الباب وهو حسديث جابر . قله ( وقال أبو هريرة ) هذا طرف من 
حديثه فى قصة المسىء صلاته » وقد سافه المصنف ببذا اللفظ فى كتاب الاستئذان 

يوم ا بن" رَجاء قال حدانّا إسرائيل” عن أبى إسحاق” عن التراء بن عازب رذى الله 


عنهما قال « كان رسول” الله مد يله صل تحر بتر الي مدر أربي ع - شرا وكان زَسولة لَه 


كلا حب أن بو حال اللكمبة 1 ان قدا رَى 26 وَجِبِك فى السماه ) فتوجة نحو السكعبة » 
وقال الّفباه من الناس - وثم “البو عل الام عن م التى كانواعليها ؟ _ قل لل اشرق والذرب» يهدى 
من يشاه إلى دك فصلى مع النى يي دجل 6ع بعل بر سََ قوم من الأنصار فى 
جلا الع ر حو لك القدس فقال هو خردا كس م رسول: ال ا لله ؛ وله توجة نحو الكمبة . فتحرّف 


لقو حت تَوجهوا نر الكمبة » 

قله (عن البراء ) تقدم فى « باب الصلاة من الإيعان , من كتاب الإيمان بيان من رواه عن أبى إسحق مصرحا 
بتحديث البراء له ٠‏ قَلْه ( وكان بحب أن بوجه إلى الكعبة ) جاء بيان ذلك فيا أخرجه الطبرى وغيره من طريق 
ل :لما هاجر النى يِل إلى المديئة ‏ والهود أ كثر أهلها - يستقيلون بيت المقدس 
أمره الله أن يستقبل بنك لعي ا قرح ررد زاك ليا سبنة عكر شهرا » وكان رسول الله يل حب أن 
يستقبل قبلة إبراهيم » فكان يدعو وينظر إلى السهاء » فلت . ومن طريق مجاهد قال : ما كان حب أن يتحول 
إلى الكعبة لآن اليهود قالوا : ذالفنا د ويتبع قبلتنا ؛ فنزلت . وظاهر حديث ابن عياس هذا أن استقبال بيت 
المقدس [ ما وقع بعد الهجرة إل اندي الكن أغرج | حمد من وجه أخر عن ابن عباس «١‏ كن الى وَل يصل 
عكة نحو بيت المقدس وال-كعبة بين يديه , واجمع بينهها مكن بأن يكون أمر طلقم ما هاجر أن يستمر على الصلاة 
لبيت ا أقدس » وأخرج الطبرانى 9 من طريق ابن جريح قال : صلى النى يلي أول ما صلى إلى الكعبة » ثم صرف 
إلى بيت المقدس وهو عكة فصل ثلاث حجج , ثم هاجر فصل اليه بعد قدومه المدينة ستة عشر شهرا » ثم وجبه الله 
إلى الكعبة فقوله فى حديث ابن عباس الآول 0 باجتهاد . وقد 
أخرجه الطبرى عن عبد الرحمن بن زيد بن أسم وهو ضعيف , وعن ألى العالية أنه بقع صلى إلى بيت المقدس يتألف 
أهل اللكماب ؛ وهذا لا يننى أن يكون بتوقيف ةنز عوني الفين) أن بالمديئة قد تقدم فى « باب الصلاة 


0ق ال ل براق : فى نخة« قلة أبراه, » 
(؟) فى عخطوطة الرياض « الطبرى » 


الحديث وفم ‏ (.؛ ش مه 


من الإإعان » فى كاب الإإعان تحرير المدة المذكورة وأنها ستة عشر شرا وأيام ٠‏ قله ( يوجه) بف بفتح اليم أى 
يؤمر بالتوجه ٠‏ وله ( فصلى مع النى يلتم رجال ) كذا فى رواية المستمل والجوى » وفى رواية غيرهما ورجل » 
وهوالمشبور » وقد عل الإان أن امس عاد نا شر رساج ووذ اق إلى تقدير محذوف فى قوله وثم 
خرج » أى بعض أولئك الرجال . قِلِهِ (فى صلاة العصر نحو بيت المقدس ) وللكشميينى « فى صلاة العصر 
-000 المقدس » وفيه إفصاح بالمراد . ووقع فى تفسير ابن أبى حاتم من طريق ثويلة بنت أسلم , صليت 
ك عا اف الففير فى مسجد بنى حارثة فاستقيلنا مسجد ايليا فصلينا مدنت أئ وكين - ثم جاء نا من مخبر نا 

0 ستقبل البيت الحرام , . واختلفت الرواية فى الصلاة ااتى مولت القبلة عندها » وككذا فى المسجد , 
50 البراء هذا أنها الظهر » وذكر مد بن سعد فى الطيقات قال : يقال إنه صلى ركعةين من الظور فى مس.جده 
بالمسلبين » ثم أمس أن يتوجه إلى المسجد المرام » فاستدار اليه ودار معه المسلدون . ويقال زار النى ِل أم بشر بن 
البراء بن معرور فى بنى سلمة فصنعت له طعاما وحانت الظبر فصلى رسول انه ولي باصمابه ركمتين » ثم أمر فاستدار 
إلى الكعبة واستقبل الميزاب فسمى « مسجد القبلتين » » قال ابن سعد قال الواقدى : هذا أثيت عندنا . وأخرج ابن 
أى داود بسند ضعيف عن عمارة بن رويبة قال ه كنا مع النى يلتم فى احدى صلاق العثى. حين صرفت القبلة » 
فدار ودرا معه فى ركعتين » » وأخرج البزار موت اسن 0 رسول الله يلم عن بيت المقدس وهو 
يصلى الظبر بوجبه إلى الكعبة ‏ ؛ وللطبراقى وه من وجه آخر عن أنس »؛ وف كل منهما ضعف ٠‏ قِلِه (فقال) أى 
الرجل ( هو يشهد ) يعنى بذلك نفسه , وهو على :سبل التجريد » ويحتمل أن يكون الراوى نقل كلامه بالمعنى » 
ويؤيده الرواية اللتقدمة فى الإمان بلفظ م أشبد » وقد تقدمت مباحثه هناك ش 

- ورشنا الع ل نا يحبى بن" ألى كثير عن ن تمل بن عبد الرحءن عن جابر قال 
«كان رسول الله مك يصل عل راحلته حَيث وجيت" . فاذا أرادَ الم ريضة نول فاستقبل القبلة » 

[ أخديث 4٠١‏ 1 تعقتء ل ءكفنل/ 14١‏ ] 

هه ( حدتنا مسل ) زاد الاصيلى « ابن إبراهيم » ( قال حدثنا هشام ) زاد الاصيل ١‏ ابن أنى عبد الله » وهو 
الدستواتى ( عن عمد بن عبد الرحمن ) أى ابن ثو بان العامرى المدنى ؛ و ليس له فى الصحيح عن جابر غير هذا الحديث ٠‏ 
وفى طبقته مد بن عبد الر+ن بن نوفل ولم مخرج له البخارى عن جابر شيئاً ٠‏ قله (حيث توجبت ) زاد الكشمينى 
« بهء . والحديث دال على عدم ترك استقبال القبلة فى الفريضة » وهو اجماع , 0 


١‏ - رشنا عبان قال حدثنا جر بر عن مَنصور عن | راف دول : قال عبد الله صلى لني 


2 


0. 


اناف 15ران » تقض فلا سل قيل له : يا رسول” ان أخدك ف الكلاة فى ؟ قال : وماذاك ؟ 
قالوا ا ت كذا وكذا ٠‏ فى رجليه واستقبّلَ القبلة وَسَحد دقو 5 . فاما أقبلء اينا بوجبه قال : !: 


و حَدَت فى الصلاة د ثى يكبأ كك ن ١‏ 36 


أن 0 3 الى 6 وين “عاذ سينك فد كر وق» 


ال م كتاب الصلاة 


وإذا شك أحد 3 فى صَّلاته فليتحرتى الصواب » ليم عليه آي يس" سخ سَجْدتين » 
[ الحديث ١غ‏ أطرافه فى : 4٠١4‏ 2 995لء الكت »8145م | 
قله (عن منصور ) هو ابن المعتس » وإبراهي هو ابن يزيد النخمى , وأخطأ من قال إنه غيره . وهذه الترجمة 

5 أصح الآبانين ٠‏ قله ( قال ابراهم ) أى الراوى المذكود ( لا أدرى زاد أو نقص) أى اانى يله ؛ والمراد 

أن إبراهم شك فى سبب جود السهو المذكور هل كان لاجل الزيادة أو النقصان , لكن سيأنى فى الياب الذى بعده 

من رواية الحك عن إبراهيم باسناده هذا أنه صل خمسا » وهو يقتضى الجزم بالزيادة ؛ فلعله شك لما حدث منصورأء 

و نيقن لما حدث الحم . وقد تابع الك على ذلك حماد بن أبى سليان وطلحة بن مصرف وغيرهما » وعين فى 

رواية الحم أيضا وحاد أنبا الظهر » ووقع للطراقى من روابة طلحة بن مصرف عن إبراهيم انا لمعن وماق 

الصحيح أصح . وله (أحدث) بفتحات ومعناه السؤال عن حدوث شىء من الوحى بوجب تغيير حك الصلاة عما 
عردوه » ودل استفبامهم عن ذلك على جواز النسخ عندهم وأنهمكانوا يتوقهونه . قله ( قالوما ذاك) فيه إشعار 
بأنه لم يكن عنده شعور مما وقع منه من الزيادة » وفيسه دليل على جواز وقوع السهو من الأآنبياء عليهم الصلاة 
والسلام فى الافعال . قال ابن دقيق العيد : وهو قول عامة العلياء والنظار » وشذت طائفة فقالوا : لا بوذ على النى 
السبوء وهذا الحديث يرد علمم لقوله وَل فيه « أنسى كا تندون » ولقوله ه فاذا نسيت فذكروقء» أى بالتسبيح 
ونحوه » وف قوله ( لو حدث شىء فى الصلاة لنبأتكم به ) دليل على عدم تأخير البيان عن وقت الحاجة . ومناسبة 
الحديث للترجة من قوله ز فثنى رجله ) وللكشميينى والاصيلى , رجليه » بالنثنية ؛ ( واستقيل القبلة ) فدل على 
عدم ترك الاستقبال فى كل حال من أحوال الصلاة » واستدل به على دجوع الإمام إلى قول المأمومين » لكن 
حتمل أن يكون تذكر عند ذلك أو عم بالوحى أو أن سؤالهم أحدث عنده شكا فسجد لوجود الشك _الذى طرأ لا 
جرد قوهم . قله ز فليتحر الصواب ) بالحاء المبملة والراء المشددة أى فليقصد , والمراد البناء على اليقين يا سي أنى 
واضما مع بقية مباحثه فى أبواب السهو ان شاء الله تعالى 

؟م # بإسيسب ما جاء فى الئل » ومن لا برَى الإعادة على من سه فصلى إلى غير القبلر 


8 9 1 صالله - > عسي 2 م : فى كم م 
وقد سم البئ وَكية ى رَ كم الفلور وأقبل على الناس بوجبه م أم” ما بق 
5 . 0 م 5 ل ان 
٠.‏ - ورشُك) رو بن عون قال حدثنا هشيم عب... ميد عن أس قال : قال عمرث « وافقت ربىف 
في ادكه 7 ا 0 2 طُُ و ا 0 م ع 
لاث : فقات يا رسول الله لو ا دنا من مقام إراعم مصلل قنزات لوا خدوا من مقام إبرامم مصلى 4 » 
واية الححاب » قات ما ردول الله أو اصرت نساءك إن متحبن اله سكاميق الب والفاجر » فمز لت أنة 
1 ا لض 072 . 0 د 00 ماعو 8 - 4 
الححاب » واجمّمم ناد النى كي فى الغيرة عليه فقات طن : عسوا ربه إن طلشكن أن يِبَدْلهُ أزواجاً خيرا 
ا ل وا اك 
منكن » فنز لت هذه الآية » 


الحديث 609 أطرافه فى : +414 , 403 46352 ] 


الحديث ؟.؛ 8مة 


َرَشنا ابن" ألى سيم آل أخرناعي] بره أو قل سات عي ولغ آنا ببذا 

قله ( باب ماجاء فى القبلة ) أى غير ما تقدم ( ومن لم ير الإعادة على من سها فصل إلى غير القبلة) وأصل هذه 
المسألة فى الحتهد فى القبلة إذا تبين خطؤه » فروى ابن أبى شيبة عن سعيد بن المسيب وعطاء والشعى وغيرم أنهم 
تالوا : لاحب الإعادة » وهو قول الكوفيين . وعن الزهرى ومالك وغيرهما جب فى الوقت لا بعده ؛ وعن الشافعى 
يعدد إذا تيقن الخطأ مطلقا . وى الترمذى من ححديث عاص بن رربيعة ما يوافق قول الآولين: لكن قال : ليس إسناده 
بذاك . قولِه ( وقد سل النى يلتم الح) هو طرف من حديث أبى هريرة فى قصة ذى اليدين « وهو موصول فى 
الصحيحين من طرق ٠‏ لكن قوله ه وأقبل على الناس » ليس هو ف الصحيحين ذا اللفظ موصولاء لكنه فى الموطأ 
من طريق أبى سفيان مولى ابن أبى أحمد عن أنى هريرة . ووم ابن التين تبعا لابن بطال حيث جزم بأنه طرف من 
حديث ابن مسعود الماضى , لآن حديث ابن مسعود ليس فى شىء من طرقه أنه سم من ركمتين . ومناسبة هذا التعليق 
للترجمة من جبة أن بناءه على الصلاة دال على أنه فى حال استدباره القبلة كان فى حك المصلى ؛ و بيؤذ منه أن من ترك 
الاستقبال ساهيا لا تبطل صلاته . قله (عن أنس قال : قال عمر ) هو من رواية حابى عن حانى » لكمنه صغير عن 
كبيد : قله ( وافقت دن فى ثلاث ) أى وقائع ؛ والمعنى وافقنى ربى فأنزل القرآن على وفق ما رأيت » لكن 
لرعاية الآدب أسند الموافقة إلى نفسه, أو أشار به إلى حدوث رأيه وقدم الحسك , وليس فى تخصيصه العدد با لثلاث 
ماين الزيادة عليها » آنه حصلت له الموافقة فى أشياء غير هذه من مشهورها قصة أسارى بدر وقصة الصلاة على , 
المنافقين » وهما فى الصحيح » وصحح الترمذى هن حديث ابن عمر أنه قال « مائزل بالناس أمى قط فقالوا فيه وقال 
فيه عمر إلا 'زل القرآن فيه على نحو ما قال عمر » وهذا دال على كثرة موافقته » وأكش ما وقفنا منها بالتعيين على 
خسة عشر لكن ذلك بحسب المنقول » وقد تقدم الكلام على مقام إبراهيم » وسيأتى اللكلام على مسألة الحجاب فى . 
تفسير سورة الاحزاب » وعلى مسألة التخيير فى تفسير سورة التحريم » وقوله فى هذه الرواية ه واجتمع نسا. النى. 
لل فى الغيرة عليه فقلت لحن : عسى ربه الح » وذكر فيه من وجه آخر عن حميد فى تفسير سورة البقرة زيادة يأنى 
التنبيه عليها فى باب عشرة النساء فى أواخر الدكاح . وقال بعضهم : كان اللائق إيرادهذ! الحديث ف الباب الماضى 
وهو قوله لإ وامخذوا من مقام إبراهم مصلى ) والجواب أنه عدل عنه إلى حديث ابن عهر لاتنصيص فيه على وقوع 
ذلك من فمل النى لا خلاف حديث عير هذا فايس فيه التصريح بذلك , وأما مناسبته لاترجة فأجاب الكرماق 
بأن المراد من.الترجمة ماجاء فى القبلة وما يتعلق بها » فاما على قول من فسر مقام إبراهيم بالكعبة فظاهر » أو بالحرم 
كله فن فى قوله ل( من مقام [براهيم ) للتبعيض ٠‏ ومصل أى قبلة » أو بالحجر الذى وقف عليه إبراهيم وهو الاظبر 
فينكون تعلقه بالمتعلق بالقبلة لا بنفس ااقبلة » وقال ابن رشيد : الذى يظبر لى أن تعلق الحديث بالترجمة الإشارة 
إلى موضع الاجتهاد فى القبلة » لان عمر اجتهد فى أن اخار أن يكون المصلى إلى مقام [براهيم الذى هو فى وه الكعبة 
فاختار إحدى جرات القيلة بالاجتهاد ؛ وحصلت موافقته على ذلك فدل على تصويب اجتهاد التهد إذا يذل وسعهء 
ولاق مافيه . قله ( وقال ابن أنى مريم ) فى رواءة كرة هو حدثنا ابن أبى مريم » » وفائدة إيراد هذا الاسناد 
ما فيه من التصريح بسماع حميد من أنس فأمن من تدليسة » وقوله ( يهذا ) أى إسنادا ومتنا » فبو من رواية أس 
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عن عير لامن روابة أنس عن النى يل . وفائدة التعليق المذكور تصرح حميد بسماعه له من أنس » وقد لعقبه 
عضوم بأن حى بن أيوب م حتج به البخارى وإن خراج له فى المتابعات . وأقول : وهذا من جمة المتابعات » ولم 
.. ينفرد حى بن أيوب بالتصرع المذكور فقد أخرجه الإسماعيل من رواية بوسف القاضى عن أبى الرببع الزهراى 
عن هشمم أخبرنا بد حدثنا ألس.: والله أعم 
م. - وََشك] عبد ادي رطقت ول اع انالك ين أن عن هيد لله بن دينار عن عبد الله بن 
9 وت 3 2 4 سل 
عم قال « نينا الناسُ بباء فى صلاة الصبح إذ جاء ثم أت فقال : إن رسول الله مك قد نك عليه الليله قرآن» 
وقد أ أن يستقول المكدبةً ؛ فاستقباوها . وكانت وُجوهّهم' إلى الام قاستداروا إلى الكمبة » 
[الحديث 408 أطرافه فى 0 ا 0 الينة 
له ( بينا الناس بقباء ) بالمد والصرف وهو الأشهر ؛ ويحوز فيه القصر وعدم الصرف وهو بذكر ويؤنث : 
موضع معروف ظاهر المديئة . وامراد هنا مسجد أهل قباء ففيه يجحاز الحذف ء واللام فى الناس للعهد الذهنى والمراد 
أهل قباء ومن حضر معوم ٠‏ قله ( فى صلاة الصبح ) و سم وفى صلاة الغداة» وهو أحد أسمانها , وققد نقل بعضهم 
كراهية تسميتها بذلك . وهذا فيه مغايرة لحديث البر ا المتقدم فان فيه أنهم كانوا فى صلاة العصر , والجواب أن 
لا منافاة بين الخبر بن . لآن الخير وصل وقت العصر إلى من هو داخل المديئة وهم بتو حارثة وذلك فى حديث ابراء» 
والاى 5 بذلك عباد بن بشر أو ابن نبيك يا تقدم » ووصل الى وقت الصبح إلى من هو خارج المدينة وهم 
يلو عمرو بن عوف أهل قباء وذلك فى حديث ابن عمر ء ول يسم الى يذلك الهم و إن كان أنن طاهر وغيره 
نقلوا أنه عباد بن بشر ففيه نقار . لان ذلك [ما ورد فى حق بنى حارثة فى صلاة العصر ؛ فا نكان ما نقلوا محفوظا 
فيحتمل أن يكون عباد أقى بنى حارثة أولا فى وقت العصر ثم توجه إلى أهل قباء فأعللهم بذلك فى وقت الصبح . 
وما يدل على تعددهما أن مدلا روى من حديث أنس و ان رجلا من بنى سلة مر وثم ركوع فى صلاة الفجرء فبذا 
موافق لرواءة اين عمر فى 'عيين الصلاة ٠‏ وبدو سلية غير بنى حارثة . وله ( قد أنزل عليه الليلة قرأن ) فيه إطلاق 
الليلة على بعض !يوم الماضى #الليلة التى تليه يجازا : والتذكير فى قوله « قرآن » لارادة البعضية » والمراد قولة ( قد 
ترى تقلب وجبك فى السماء م الايات ٠‏ قله ( وقد أمر ) فيه أن ما بوص به النى ملق يلزم أمته » وأن أفعاله 
يتأمى بها كأقواله حتى يقوم دليل الخصوص . قله ( فاستقبلوها ) بفتح الموحدة للاكثر أى فتحووا إلى جبة 
الكعبة ؛ وفاعل ١‏ اسّقباوها » اتخاطبون بذلك وثم أهل قباء . وقوله ( وكانت وجوههم ال) تفسير من الراوى 
التحول المذكور ؛ و يحتمل أن يكون فاعل اسّةبلوها الى ملت و من معه » وضمير ه وجوههم لمم أو لآهل قباء 
على الاحتالين . وفى رواية الاصيلى فاستقباو ها بكسر الموحدة بصيغة الاش , ويأتى فى ضمير وجوهبم الاحتالان 
المذكوران , وعوده إلى أهل قباء أظبر » و يرجح رواءة الكسر أنه عند المصنف ف ااتفسير من روابة ساجان بن ,لال 
عن عبد الله بن دينار فى هذا الحديث بافظ و وقد أم أن يستقيل الكعبة ألا فاستقبلوها , فدخول حرف الاستفتاح 
يشعر بأن الذى بعده أمر لا أنه بقية الر الدى قبله . والله أعلم . ووتع بان كيفية التحول فى حديث ثويلة بنت 
أسل عند ابن ألى حاتم وقد ذكرت بعضه قربأ وتالت ف فتحول النساء مكان الرجال والرجال مكان الناء ؛ 


الحديتى .ع ! و.؛ ْ 6.7 
فصلينا السجدتين الباقيتين إلى البيت الحرام » . قلت : وتصويره أن الإمام تحول من مكانه فى مقدم المنجد إلى مؤخر 
المسجد ؛لآن من استقيل الكعية استد بر بيت ا مقدس» وهو لو دار ا هو فى مكانه لم يكن خلفه مكان يسع الصفوف » 
ولما حول الامام حولت الرجال حتى صاروا خلفه وتحولت النساء حتى صرن خلف الرجال -.وهذا يستدعى عملا 
كثيرا فى الصلاة فحتمل أن يكون ذلك وقع قبل تحريم الممل الكثير يا كان قبل تحريم الكلام . ويحتمل أن يكون 
اغتض العمل المذكور من أجل المصلحة المذكورة » أو لم تنوال الخطا عند التحويل بل وقعت مفرقة . والله أعلم . 
وفى هذا الحديث أن حم الناسسخ لا يبت فى حق المكلف حت يبلغه , لآن أهل قباء م يؤمروا بالاءادة مع كون 
الأس باستقبال الكمبة وقع قبل صلاتهم تلك إصلوات . واستنبط منه الطحاوى أن من لم تبلغه الدعوة ولم 
ممكله استعلام ذلك فالفرض غير لازم له . وفيه جواز الاجتهاد فى زمن النى يلم لانهم لما تمادوا فى الصلاة ولم 
يقطموها دل على أنه رجح عندهم القادى والتحول على ااقطع والاستئناف , ولا يكون ذلك إلا عن اجتهاد ‏ كذا 
قيل » وفيه نظر لاحتيال أن يكون عندثم فى ذلك نص سابق . لأأنه يلقم كان مترقبا التحول المذ كور فلا مانع أن 
يعليهم ماصنعوا من الّادى والتحول . وفيه قبول خب الواحد ووجوب العمل به ونسخ ما تقرر بطريق العم به » 
لآن صلاتهم إلى بيت المقدس كانت عندمم بطريق القطع مشاهدتهم صلاة النى علي إلى جبنه » ووقع تحولهم عنها 
إلى جبة الكعبة خبر هذا الواحد . وأجيب بان البر المذكور احتفت به قرائن ومقدمات أفادت القطع عندم بصدق 
ذلك الخبر فلم ينسخ عندم مايفيد العم إلا بما يفيد العلم » وقيل : كان النسخ مخبر الواحد جائزا فى زمنه َلك مطلقا 
وإما منع بعده » ويحتاج الى دليل . وفيه جواز تعليم من ليس ف الصلاة من هو فيها » وأن استاع المصلى لكلام 
من ليس ف الصلاة لايفسد صلاته . وقد تقدم الكلام على تعيين الوقت الذى حولت فيه القبلة فى اكلام على 
حديث البراء فى كاب الإيمان » ووجه تعلق حديث ابن عمر بترجة الباب أن دلالته على الجرء الآول منها من قوله 
د أ أن يستقبل الكعبة » وعلى الجرء الثانفى من حيث إنهم صلوا فى أول تلك الصلاة إلى القبلة المنسوخة جاهلين 
بوجوب التحول عنها وأجزأت عنهم مع ذلك ول يؤمموا بالإعادة فيكون حم الساهى كذلك , لكن يمكن أن 
بفرق يينهما بان الجاهل مستصحب للح الآول مغتفر فى حقه ما لا يغتفر فى حق الساهى لأانه نما يكون عن حكم 
أستقر عنده وعرفه 

04 سد عرش مُسدة قال حد ثنا يب عن شعبة من اهسك عن إبراه” عن عَلقمة عن عبد ال قال« 0 
الب مكب الظرر- خساء فقالوا : أزيد فى الصلاة؟ قال : وما ذاك ؟ قالوا : صنت خسا» فى رجليه وستجد 
سَحَد نين » 

قله ( عن عبد الله ) يعنى ابن مسعود . ( قال : صل النى يِل الظبر خمسا ) تقدم الكلام عليه فى الباب الذى 
قبله » وتعلقه بالترجمة من قوله ( قال وما ذاك) أى ماسبب هذا السؤال ؟ وكان فى تلك الحالة غير مستقبل القبلة 
سبوا 5 يظبر فى الرواية الماضية من قوله « فثنى رجله واستقمل القبلة » 

+ - باسيب حك اليزاتي باليد من المسجد ظ 
٠‏ - وتنا تدده قال دنا إاعيل" بن جر عن ميد عن أنس أن الب يلق رأى أغاتة فى ١‏ 
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انبلق فق" ذاث علبه حتى وى فى وجبه . فنامَ لحك بيده فقال د إن أحد؟ إذا قام فى صَّلاته فانه يناجى 
ا وبين القبلر ‏ فلا ييز قن أحدك بل قبانه ؛ ولسكن عن إساره أو نحت قدنيه » 7 
لد طراف 3 أنه و فيه 1 ع“ 5 ل سٍََ عض ذقال هم أو 00 هكذا 6 

قله ( باب حك البزاق باليد من المسجد ) أى سواء كان بآلة أم لا . و نازع الاسماعيلل فى ذلك فقال : قوله 
« لفك بيده » أى تولى ذلك بنفسه لا أنه باشر بده النخامة » و يؤيد ذلك الحديث الاخر أنه « حكها بعرجون » 
اه . والمصنف مثى على ماحتملة اللفظ ؛ مع أنه لامانع فى القصة من التعدد . وحديث العرجون رواه أوداود من 
حديث جابر . قله (عن حميد عن أنس ) كذا فى جميع ما وقفت عليه من الطرق بالعنعئة » ولكن أخرجه 
عبد الرذاق فصرح بسماع حميد من أنس فأمن تدليسه . قله ( نخامة ) قيل هى ماخرج من الصدر » وقيل النخاعة 
بالعين من الصدر » و اليم من الرأس قله ( فى القبلة ) أى المائط الذى من جبة القبلة ٠‏ قله (ختى دؤى ) أى 
شوهد فى وجبه أثر المشقة » وللنساق « ففضب حتِى احمر وجمه , وللمصنف ف الدب من حديث أبن عير « فتغيظ 
على أهل المسجد , . قولو ( إذا قام فى صلاته ) أى بعد شروعه فيه ؛ قَوِه ( أو أن ربه ) كذا للاكثر بالك كا 
سيأفى فى الرواية الأخرى بعد خمسة أبو اب . ٠‏ للاستملى والموى «و أن ربهء بواو العطف ء والمراد بالمناجاة 
من قبل العبد حقيقة النجوى ومن قبل الرب لاذم ذلك فيسكون مجازا , والمعنى إقباله عليه بالرحمة والرضوان ؛ وأما 
قوله زوان ريه بينه و بين القبلة) وكذا فى الحديث الذى بعده « فان الله قبل وجمه ء فقال الخطابى : معناه أن توجهه 
إلى القبلة مفض بالقصد منه إلى ربه فصار فى التقدير : فان مقصوده بينه وبين قبلته . وقيل هو على <حذف مضاف 
أى عظمة الله أو ثواب الله . وقال ابن عبد البر : هو كلام خرج على اتعظير لشأن القبلة . وقد تزع به بعض المعتزلة 
القائلين بأن الله فى كل مكان . وهو جبل واضح لآن فى الحديث أنه ييزق نحت قدمه , وفيه نقض ما أصلوه » 
وفيه الرد على من زعم أنه على العرش بذاته 200 ومهما تؤول بههذا جاز أن يتأول به ذاك والله أعلم . وهذا التعليل 
يدل على أن البزاق فى القبلة حرام سواء كان فى المسجد أم لا ولا سها من المصلل فلا بحرى فيه الخلاف فى أن كراهية 
البزاق فى المسجد هل هى التنزيه أو للتحريم . وفى صحيحى أبن خز مة وابن حبان من حديث حذيفة مرفوعا « من تفل 
جاه القبلة جاء يوم القيامة وتفله بين عينيه » وفى رواية لابن خزمة من حديث ابن عس مرفوعا « يبعث صاحب 
النخامة فى القبلة بوم القيامة وهى فى وجبه ء ولانى داود وابن حبان من حديث السائب بن خلاد دان رجلا أم 
قوما فيصق فى القبلة » فلما فرغ قال رسول الله يلقع : لايصلى لك , الحديث » وفيه أنه قال له « إنك آذيت الله 
ودسوله » ٠‏ وه ( قبل قبلته ) بكسر القاف وفتح الموحدة أى جبة قبلته ٠‏ قله ( أو تحت قدمه ) أى اليسرى كا 
1011111111 أنبت استواء الرب س.حانه على العرش بذاته » لأن التصوص من الآيات والاحاديث 
فى إثبات استواء الرب سبحانه على العرش بذاته حك قطدية واضة لات#تمل أدنى تأوبل . وقد أجم أل المنة على الأخذ بها والإعان 
عا دلت عليه على الوه الذى يليق باللّه سبعانه من غير أن يثابه خاقه فى ثىء من صفانه . وأما قوله فى هذا الحديث ٠‏ ذان الله قبل 
وجبه إذا صل » وفى لفظ ٠‏ فان ربه بينه وبين اأقبلة » فبذا لفظ تمل يجب أن يفسسر كا يوافق النصوص المكمة . كم قد أشار الإمام 


ابن عدار إلى ذلك 4 ولا ور جل ه_ ذا الافظ وأشياهه 09 مايتاقض أصوص الاستواء النى أتبته النصو ص القطه.ة الجكية 
الصرعة . وانت أعل 


الحديث م.؛ -ؤو.ع قءة 


فى حديث ألى هريرة فى الباب الذى بعده » وزاد أيضا من طر بق همام عن أنى هريرة د قندأها كاسأق ذلك تعد 
أربعة أبواب . قَولِه ( ثم أخذ طرف ردائه الح ) فيه البيان بالفعل ليكون أوقع فى نفس السامع ؛ وظاهر 
قولة ( أو يفعل هكذا ) أنه مخير بين ماذكر . لكن سيأ بعد أربعة أبواب أن المصنف حمل هذا الآخير على 
ما إذا بدره البزاق » فأو ‏ على هذا فى الحديث التنويع . والله أعل 
سام وى 2 تجا 5. سس 8 ا 3 00 - 2١‏ صلا 

مع - رشُن عبد الله بن لوساف قال أخبرتنا مالك عن نافم عن عبد الله بن مر أن رفول لله ما 
٠ 8 57 0 ٠‏ ف ركيم 9 3 _- 0 
رأى بصانا فى جدار القبلة كه » تم أقبل عل الناس ذتال « إذا كان أحد» صل فلا بصق قبل وجبه » 
فان الله قبل وجبه إذا صلى » 

[ الحديث 5.؛ ‏ أطرافه فى : *هلاء 3838 ء ١الة‏ ] 

قله فى حديث ابن عبر ( رأى بصاقا فى جدار القبلة ) وفى رواية المستملى « فى جدار المسجد , ولللصنف ىق 
داكن الصلاح من طريق أيوب عن نافع « فى قبلة المسجد » وزاد فيه , ثم نزل لفسكها بيده » وهو مطابق البرجمة , 
وفيه [شعار بأنه كان فى حال الخطبة . وصرح الاسماعيل بذلك فى روايته من طريق شيخ البخارى فيه وزاد فيه 
أيضا « قال وأحسبه دعا بزعف ران فلطخه به زاد عبد الرزاق عن معمر عن أ يوب ٠‏ فلذلك صنع الزعف ران فى المساجد » 

58 ضْ ََ 1 3 مس ج ع .نه 5-4 

ا 0 ونا عبل لَه بن بوسف قال أخبرنا مالك عن وثام بن عروة عن أبيه عن عالشة أم امو م: منين 
0 ا لل جل الى صم ان 7 ارت ا 
أن:رسول لله ييه رأى فى جدار القبلة مخاطا ‏ أو نصاتاً أو ام ب كه 

قله فى حديث عائشة ( رأى فى جدار القبلة مخاطا أو بصاتا أو نخامة لحك ) كذا هو ف الموطأ بالشك , 
وللاسماعيل من طريق معن عن مالك « أو نخاءعا» بدل مخاطا وهو أشبه وقد تتقدم الفرق بين النخاعة والنخامة 

عم - بإسسيب َك اللخاط باتخصى من المسجد 
وقال ابن” عماس : إن وَطنت" كل قَذَرٍ رَطبٍ فاف له : وإنا كان يابا فلا 

40 50 - مِرَشا مومى بن إسماعيل قال رتنا إبراهي بن سعد أخبرّنا ابن مهاب عن ميد بن 

عد الاحنٍ أن أيا مره وأا سعيك ود 10 لله 0-0 لانت رأى 322 فى جدار المأسحد فتَباوَلَ حَصَاة كا 
فقال « إذا كس د لا 0 قبل وَجبه ولأاعق عل و وأبيصق عن لماو او نحت قلمه الى 0 


[ الحديث م0١4‏ طرفاه فى : 4٠١‏ 4156 ] 
[الحديث 4.5 طرفاء : 4١4243١‏ ] 


قله ( باب دك الاط بالحصى من المسجد ) وجه المغابرة فين هذه الترجمة وا( 8 ى قبلها من طريق الغااب 2 
وذلك أن المخاط غالبا يكون له جرم لزج فيحّاج فى نزعه إلى معالجة , واليصاق لا يكون له ذلك فيمكن نزعه بغير 1 لة 
إلا إن غالطه بلغم فبلتحق بالخاط » هذا الذى يظبر من ماده . قله ( وقال ابن عباس ) هذا التعليق وصله ابن 


٠ه‏ بم- كتاب الصلاة 


أنى شيبة بسند مح وقال فى آخره « وان كان ناسيا لم يضره » ومطبةته للترجمة الإشارة إلى أن العلة العظمى فى النهبى 
احترام القبلة , لامجرد التأذى بالبزاق ونحوه » فأنه وان كان علة فيه أيضاً لكن احترام القبلة فيه 1 كد ء فلهذا لم 
يفرق فيه بين رطب ويابس ء لاف ماعلة النهى فيه بحرد الاستقذار فلا يضر وطء اليابس منه . والله أعل . 
الآخر . قله ( لحكبا ) وللكشمينى « ختهباء عثناة من فوق , وهما يمسن . قله ( ولا عن بمينه ) سيأقى 
الكلام عليه قريبا 
ه” - باسيسب لا يبصق عن ينه فى الصلاة 

٠‏ و١‏ - مِرْشن) بح بن بكير قال حدئنا الليث عن عقيل عن ابن شهاب عن حمَيدٍ بن 

ل 0 ٠‏ 00 00م 1 3 
عبد امن أن أبا هريرة وأبا سَعيدِ أخبراهٌ أن رسول الل ييل رأى نخامةٌ فى حائط السجد » فتناول رسول الله 
علق حصاةً خَنّها > قال « إذا كن" أحد؟ فلا يتنم ' .قبل وَجبه ولا عن ,تنه » ولْيبصمق" عن بيسارء أو نحت 
قدمه اليسرتى » 

5 2 0 .و 6 ين 7 58 7 2 ع واس 

- وَرشث) نص بن مر قال حد أَنا شعبةٌ قال أخيرتنى قتادة قال سممت" أ] قال : قال البو مكل 
لا بتفان أحد > بين يديه ولا عن ينه » 1 ن عن يساره أو نحت رجله » 

قله ( باب لابيصق عن بيئه فى الصلاة ) أورد فيه الحديث الذى قبله من طريق أخرى عن ابن شباب » ثم 
حديث أنس من طريق قتادة عنه مختصرا من روايته عن حفص بن عمر ‏ و ليس فبهما تقييد ذلك بحالة الصلاة ٠‏ نعم 
هو مقيد بذلك فى رواية آدم الآتية فى الباب الذى يليه » وكذا فى حديث أبى هريرة التقيبد يذلك فى رواية همأم 
الآئية بعد » لجرى المصنف فى ذلك على عادته فى السك ما ورد فى بعض طرق الحديث الذى يستدل به وإنلم يكن 
ذلك فى سياق حديث الباب ؛ وكأ نه جئح إلى أن المطلق فى الروايتين مول على المقيد فيهما ‏ وهو ساكت عن حم ذلك 
خارج الصلاة . وقد جزم النووى بالمنع فى كل حالة داخل الصلاة وخارجها سواء كان فى المسجد أم غيره , وقد نقل . 
عن مالك أنه قال : لا بأس به » يعنى خارج الصلاة . و يشهد للمنع ما رواه عبد الرزاق وغيره عن ابن مسعود أيه كره 
أن ييصق عن ممينه وليس فى صلاة . وعن معاذ بن جبل قال : ما إصقت عن عيتى مئذ أسلبت . وعن عم بن 
عبد العزيز أنه نمى ابنه عنه مطاقا . وكأن الذنى خصه حالة الصلاة أخذه من علة النهى المذكورة فى رواءة همام عن 
أنى هربرة حمث قال ١‏ فان عن عيله ملكا ء هذا إذا قلنا إن المراد بالملك غير الكاتب والحافظ » فيظور حمنئد 
اختصاصه بحالة الصلاة . وسيأتى البحث فى ذلك إن شاء الله تعالى . وقال القاضى عياض : الى عن البصاق عن 
المين فى الصلاة ما هو مع [مكان غيره » فان تعذر ذله ذلك , قلت : لا بظبر وجود التعذر مع وجود الثوب الذى 
هو لابسه , وقد أرشده الشارع إلى التفل فيه كما تقدم . وقال الخطابى : إن كان عن يساره أحد فلا ييزق فى واحد 
من الجبتين , لكن تحت قدمه أو ثو به . قلت : وق حديث طارق المحارنى عند أنى داود مابرشد لذلك ٠‏ فانه قال 
فيه : أو تلقاء ثمالك إن كان فادغا . وإلا قيكذا , وزق نحت رجله ودلك . ولعبد الرزاق من طريق عطاء عن أبى 


الحديث ٠ (1-1١٠‏ ذاه 
هريرة نحوه » ولو كان تحت رجله مثلا ثىء مبسوط أو نحوه تعين الثوب » وأو فقد الثوب مثلا فلعل بلعه أولى من 
ارتكاب البى عنه . والله أعلم . ( تنبيه ) : أخذ المصنف كون حكم النخامة والبصاق واحدا من أنه يِل رأى 
النخامة فقال « لا ييزقن » فدل على تساويهما . واه أعم 

1 - يأصسيت لبق عن يساره أو نحت ديه الْيُسرى 

م مَرَشرها آذه قال حد ثنا شعبة قال دنا تنادة قال سح" نس بن مالك قال : قال البى مكلا 
« إن لأوْينَ إذا كان فى الصلاة فائما يناجى رب » فلا ييز قن بين يديه ولا عن كينه » ولسكن عن يساره أو 
نحت داه » 20 1 

14 - مرش عل قال حدمنا سفيان حدئنا الزهرىةٌ عن ميد بن عبد الرحمن عن ألى ستعيد « ان الى 
َك بم أنحامة فى ل لأسجد خمكها تاق : م نبا أن جنر الرجل بين بدي أوعن ينه » كن 
عن يار أو تحتة قدمه البسرَى . وعن الزهرئ تَمم أحميداً عن ألى سويد .. نوه 

وَلْهِ ( باب للبم دن رادم يدن على ) زاد الاصيلل ١‏ ابن عبد الله » وهو ابن المدينى , وال مآن هو الذى 
مضى من وجهين آخرين عن ابن شهاب وهو الزهرى ء ولم يدكر سفيان - وهو ابن عبيئة ‏ فيه أبا هريرة » كذا فى 
الروايات كلها ٠‏ لكن وقع فى رواية ابن عسا كر د عن أبى هريرة » بدل أبى سعيد » وهو وهم » وكأن الحامل له 
عبى ذلك أنه رأى فى آخره د وعن الزهرى مع حميدا عن ألى سعيد » فظن أنه عنده عن ألى هريرة وأبى سعيد 
معاء لكنه فرقهما . و ليس كذلك . وإ'ما أراد المصنف أن يبين أن سفيان رواه مرة بالعنعئة ومرة صرح بسماع 
الزهرى من حميد » ووثم بعض الشراح فى زعمه أن قوله « وعن الزهرى » معلق بل هو موصول وقد تقدمت له 
نظائر . قله ( ولكن عن يساره أو تحت قدمه ) كذا للاكثر , وهو المطابق لاترجمة . وفى رواية أبى الوقت 
د وتحث قدمه » بالواو . ووقع عند مسم من طريق أبى رافع عن أبى هريرة ه ولكن عن يساره نحت قدمه » 
يحذف د أو.ء وكذ! للاصنف من حديث أنس فى أواخر الصلاة » والرواية التى فها « أوء أعم لكوتما تشمل 
ما نحت القدم وغير ذلك | 

/1؟ - بإسيب حكَارة البزاتٍ فى السجد 


باسناده الماضى فى الباب قبله سواء , ولمسم « التفل » بدل اليزاق والتفل بالمثئاة من فوق أخيف من البزاق » والنفث 
بثلثة آخره أخف منه ؛ قال القاضى عياض : نما يكون خطيئة إذا لم يدفنه , وأما من أراد دفئه فلا . ورده النووى 
فقال : هو خلاف صريح الحديث . قلت : وحاصل النزاع أن هنا عمومين تعارضا , وهما قوله « الباق فى المسجد 
خطيئة » وقوله « وليبصق عن يساده أو تحت قدمه . فالنووى يحمل الآول عاماً ومخص الثانى يما إذا لم يكن فى 


؟ اه بم -كتاب الصلاة 
المميجد » والقاضى مخلافه يحمل الثاتى عاماً وعخص الأول يمن لم يرد دفنها . وقد وافق القاضى جماعة منهم ابن مكى 
فى «١‏ التثقيب » والقرطى فى ١‏ المغبم , وغيرهما . ويشيد لهم ما روآه أحمد باسناد حسن من حديث سعد بن أبى 
وان قرعا للا و من تنخم فى المجد فديغيب تخامته أن نصيب جاد مؤمن أو ثوبه قتؤذيه » . وأوضح منه فى 
المقصود ما رواه أحمد أيضا والطبراى باسرناد حمسن من حديث ألى أمامة مرفوعا قال « من تنخع فى المسجد فلم 
يدفنه فسيئة ٠‏ وإن دفله لحسئة » فل بجحعله سيئة إلا بقيد عدم الدفن . و تحوه حديث أنى ذر عند مس مرفوعا قال 
« ووجدت فى مساوى أعمال أمتى النخاعة تكون فى المسجد لا تدفن » تال القرطى : فلم يثيت لها حك السيئة جرد 
ايقاعها فى المسجد بل به وبتركبا غير مدفونة ٠١‏ لتمى . وروى سعيد بن منصور عن أبى عبيدة بن الجراح « أنه 
تنخم فى المسجد ليلة فنى أن يدفنها حتى رجع إلى منزله » فأخذ شعلة من نار ثم جاء فطليها حتى دقها ثم قال : أخمد ٠‏ 
لله النى لم يكتب على خطيئة الليلة » فدل على أن الخطيئة مختص من تركها لا من دفنها عله التتى تزغيه الله" 
وه تأذى المؤمن ما . وما يدل على أن مومه خصوص جواز ذلك فى الثوب ولو كان فى المسجد بلا خلاف » 
وعند ألى داود من حديث عبد الله بن الشخير « انه صلى مع الى يله فبدق تحت قدمه اليسرى ثم دلكه بنمله » 
إسئاده يح ؛ وأصله فى مسلم . والظاهر أن ذلك كان فى المسجد » فيؤيد ما تقدم . وتوسط بعضهم مل الجواز 
على ما إذاكان له عذر كأن لم يتمكن من الخروج من الاسجد » والمنع على ما إذا لم يكن له عذر » وه-و تفصيل 
حسن . والله أعم يوق أن شعل اها نت يدا معالجة الدفن قبل الفعلكن حفر أولا ثم بدق وأودى 
وبين من بصق أولا بنية أن يدفن مثلا ؛ فيجرىى فيه الخلاف مخلاف الذى قبل . لآنه إذلكان المكفر إثم إبرازها هو 
دفنها فكيف يأثم من دفنها ابتداء ؟ وقال التووق #ثوله:: كفارتما دفنها » قال اوور يدفنها فى تراب المسجد أو 
زمله أو خصيائه . وحى الروياتى أن المراد بدفنها إخراجها من المسجد أصلا . قلت : الذى قله الرويانى بحرى 
على ما يقول الذووى من المنع مطلقا ٠‏ وقد عرف ما فيه . ( تنبيه ) : قوله ه فى المسجد » ظرف للفعل فلا يشترط 
كون الفاعل فيه ؛ حتى لو بصق من هو خارج المسجد فيه تناوله النبى . والله أعل 


م" - باسيب دفن النخاءة فى المسجد 


0 م او و 0 َ. لك رشاع 0 نس ككلالته 

5 -ه معن إأسحداق بن لمر قال 3-2 نأ عبد ارزاف عن 2 عن هام مع أباهريرة عن اانى ميل 
. . كمه ا د 2 - 5 مع 2 3 
قال 2 إدا قام د الى الصلاة فلا صق اك :فا ما يتاجى ألله مادام ق مصلاه 4 ولا عن .عينه إن عن. _. 
له 5 6 3 1 ء 2 0 8 ع 
كينه تلكا . وَلَْبِصْق' عن يساره أو نحت قدمه فيدفنما 6 

قله / يبأب دفن النخامة فى المسجد ا( أى جواز ذلك » وأؤزد ونه حديدث ألى هريرة من طريق مام عنه بلفظل 
إذا قام أحد؟ إلى الصلاةء ثم قال فى آخره ه فيدفتما فأشعر قوله فى ااترجة فى المسجد بأنه فبم من قوله « إلى الصلاة » 
أن ذلك مختص بالمسجد » كن اللفظ أعم من ذلك . وقيل : إأما ترجم الذى قله بالكؤفارة وهذا بالدفن إشعارا 
بالتفرقة بين المتعمد بلا حاجة ب وهو الذنى أئدت ثليه الخطيئة وس من غليته النخامة وهو الذى أذن له ى الدؤن 


أو ما يعقوم مقامه . قله (فاما يناجى ؛ وللكشممنى ١‏ فآنه» : قله ( ما دام فى مصلاه ) يقخضى تخصيص المنع بها 


الحديث 4١1‏ - ١ع‏ ان 


إذا كان فى ااصلاة » سكن التعليل المتقسدم بأذى المسلم يقتضى المنع فى جدار المسجد مطلقا ولولم يكن فى صلاة » 
فيجمع بأن يال : كونه فى الصلاة أشد نما مطلهًا » وكو نه فى جدار القيلة أشل لما من كو نه فى غيرها من جدر 
المسجد , فهى مراتب متفاوتة مع الاشتراك ف المنع . هوه ( فان عن ينه ملكا ) تقدم أن ظاهره اختتصاصه تحالة 
الصلاة ٠‏ فان قلنا : المراد بالملك الكاتب فد استشكل اختصاصه بالمنع مع أن عن يساره ملكا آخر : وأجيب 
بأحتهال اختصاص ذلك هلك الوين تشريفا له وتسكريما » هكذا قاله جاعة من القدماء ولا مخق ما فيه . وأجاب بعض 
0 خرين بآن الصلاة أم الحسنات البدئية فلا دخل لكاتب السيآت فيها » ويشهد ل ما رواه أبن أ شبية من حديث 
<ذيفة موقوف فى هذا الحديث قآل , ولا عن عيئه ٠‏ فان عن عيئه كاتب الحسئات , . وف الطبرانى من حديث أبى 
0 ككرت 0 قوم بين إلى الله ومالك عن عينه وقرينه عن يساره » | ه . فالتفل حيائل عا بقع على 
0 دهو الشيطان » ولعل ملك اليسار حينئذ يكون بحيث لا يصيبه شىء من ذلك , أو أنه يتحول فى الصلاة إلى 
اين . والله أعم ٠‏ َلْهِ ( فيدقها ) قال ابن أبى جمرة :لم يقل يغطيها لآن اانغطرة يستمر الضرر مما إذ لا يأمن أن 
يلس غيره عليها فتؤذيه : بخلاف الدفن فاله يفوم مئه التعميق فى باطن الأأرض , وقال النووى فى الرياض : المراد 
بدقنما م! إذا كأن المسجد ترابيا أو رمليا » فاما إذا كان مباطا مثلا فدالكها عليه بشىء مثلا فليس ذلك يدفن بل زيادة 
فى التقذير . قلت : لكن إذالم بق لها أثر إليثة فلا ماع » وعليه حمل قوله فى حدوث عبد الله بن الشخين المتقدم 
دثم ذلك بنعله , وكدذا قوله فى حديث طارق عد أي داود و ويزق نحت رجله ودلك ‏ . (فائدة) : قال القفال فى 
فتاويه : هذا الحديث مول على ما مخرج من النم أ ذل عار أن آها دااكيج من لضان لبن تين الؤبلافن 
ف المسجد اه. وهذا على اختياره ؛ لكن إظور التفصيل ذا إنظكان طرفا هن قى. : وكذا اذا خالط البزاق دم . والله أعر 
ٍ عرو يسو ان ال و ذأ 2 
9 -- وسيسب اذا يدر اليزاق فليا .3 برف أوبه 


- 


00 7 


اا ب امال الس قو ار ل ل لشي ل متو ا و2 
م -- وَرشنا مالث بن إسماغيل قال حد ثنا زهي تال حدثنا حميد عن أأس أن النى +82 رأى نخامة 
00 , : 1 


ف الله كرا ره ورؤى فيد ا ءْ أ رؤى كراهيتة لداتك. 0 عأية ا وقال و إن أحد ؟ إدا قم 
ف ضلاته فعا 5 به 5 3 0 1 وبين قبلته - 35 - ف انه 8 3 نَْ عن إساره 3 0 قدمه 6. 
2 7 طرف رده فرق فيه ورد 1 على نمض »قال م أر يفمل" كا 0 

وله( باب إذا بدره أأبزاق 0 أنبكر السروجى قرله و بذره» وقال د الممروف ف اللهة بدرت اليه ويادرته 4 
وأجيب تأنه إستعمل ف المغا لبدة فيقال : بأدرت كذا فيدرق أى سبقبى » راستشكل آخرون التقييد فى ااترجة | 
بالمبادرة , مع أنه لاذكر لها فى الحديث الذى'ساقه ,حوك أنه أشار إلى ما فى بعض طرق الحديث ١اذكور‏ وهو ما 
دوآه ملم م حديث جابر يلظ دو لييضق عن لسازه وت رجيله المسرى ؛ فآن مات 4 بأدرة فليقل و به دكيذا 
ثم طوى إءضه عل دض » ولانن أنى شيية وأ دأود من .عديث 3 ميد نجوه وكسره فى روايءة 3 دأود ١‏ يأن 
يشفل فى ثوبه ثم برد لعضه على بعض » والحديثئان صحيحان لكم,.! لا على شرط اليخخارى , فأشار المهما بأن حل 
الأحاديث التى لا تفصيل فيها على ا فصل فبهما . والله أعلم . وقد تقدم اكلام على حدديث أنس قبل خمسة أبواب» 


م سد هام #000 ضح الباري 


#اه | م - كتاب الصلاة 


اخاكا ا الس مم 
وقوله هنا ه ورؤى منه » بنم الراء بمدها واو مهموزة » أى من النى يلت و «كراهيته » بالرفع أى ذلك الفعل » 
وقوله , أو رؤى» شك من الراوى وقوله « وشدتهء بالرفع عطفا عل كراهيته وبحوز الجر عطفا على قو له « لذلك» . 
وفى الاحاديث اإذكؤرة من الفوائد ‏ غير ما تقدم الندب إلى إزالة ما يسقذ رأو ينزه عنه من المسجد , 
وتفقد الامام أحوال المساجد وتعظيمها وصياتها . وأن للصلى أن يبصق وهو فى الصلاة ولا تفسد صلاته » وأن 
النفخ والتتحنح فى الصلاة جائزان لآن النخامة لا بد أن يقع معها شىء من نفخ أو تتحنح » وعحله ما [ذالم يفحش ولم 
يقصد صاحبه العبث ول يبن منه مسمى كلام وأقله حرفان أو حرف ممدود » واستدل به المصنف على جواز النفخ 
فى الصلاة ما سيأتى فى أواخر كتاب الصلاة » واجهبور على ذلك » لكن بالشرط المذكور قبل . وقال أب وحشيفة : 
انكان النفخ يسمع فهو عنزلة الكلام يقطع الصلاة » واستداوا له يحديث عن أم سللة عند النساى وبأثر عن ابن 
عباس عند ابن ألى شيبة . وفيها أن البصاق طاهر » وكذ! اانخامة والخاط خلافا لمن يقول : كل ما تستقذره النفس 
حرام ؛ وبستفاد منه أن التحسين والتقبيح إنما هو بالشرع » فان جبة الهين مفضلة على البسار » وان اليد مفضلة على 
القدم . وفبها الحث على الامتكثار من الحسنات وإن كان صاحيها مليا لكونه يلقع باشر الحك بنفسه , وهو دال 
على عظم تواضعه » زاده الله ثثر يفا وتعظما عله ّْ 
٠ع‏ - :سسب عظة الإمام الناسَ فى إمام الصلاق وذ كر القبلز 

مع - شنا عبد الله ّ يومف قال أغبر امالك عق أى اناد عن الأعرجر عن أي هريرة أن رسول 
ا يك قال « عل "بون قباتى هاهنا ؟ فو الله ما تق عل ُشوء > ولا يلار مرت ؤراة 
ظبرى © 

[ الحديث 418 طرفه فى : 74١‏ ] 

قله (باب عظة الامام الناس ) بالنصب على المفعو لية » وقوله .فى لهام الصلاة» أى بسبب ترك [مام الصلاة . 
قله ( وذكر القبلة ) بالجر عطفا على عظة , وأورده للإشعار بمناسبة هذا الباب لما قبله . قله ( هل ترون قبلتى ) 
هو استفهام انكار ا يام منه » أى نم تظنون أنى لا أرى فعدكم لكون قباتى فى هذه الجبة لآن من استقبل شيئا 
استدير ماوراءهء الكن بين النى ييل أن رؤيته لاتختص بحبة واحدة . وقد اختلف فى معنى ذلك فقيل : المراذ 
ما العم [ما بان بوحى اليه كيفية فعلهم وإما أن يلبهم » وفيه نظر ء لان العم لو كان مادا لم يقيده بقوله من وراء 
ظبرى . وقيل المراد أنه برى من عن بمينه ومن عن يساره من تدركه عينه مع التفات يسير فى النادر » ويوصف 
من هو هناك بأنه وراء ظبره » وهذا ظاهر الشكلف » وفيه عدول عن الظاهر ,لا موجب . والصواب امختار أنه 
يمول على ظاهره » وأن هذا الإبصار إدراك حقيق خاص به يلع انخرقت له فيه العادة , وعلى هذا عمل المصئف 
فأخرج هذا الحديث فى علامات اانبوة » وكذا تقل عن الإمام أحمد وغيره . ثم ذلك الإدراك يحوز أن يكون برؤية 
عيله اخرقت له العادة فيه أيضا ف-كان برى مها من غير مقابله.: لان الحق عند أهل السئة أن الرئية لا يشبرط لها 
عقلا عضو يخصوص ولا مقابلة ولا قرب » وإتما تلك أمور عادية موز حصول الأدراك مع عدمها عقلاء ولذلك 
حكو! يحو از رؤية الله تعالى فى الدار الآخرة خلاذا لأهل البدع لوقوفهم مع العادة . وقيل كانت له عين خلف ظهره 


الحديف وزع 47٠١‏ مزه 


بدى بجا من وراءه دائما » وقيل كان بين كتنفيه عينان مثل سم الخياط يبصر بهما لا بحجبهما ثوب ولاغيره : وقيل : 
ش بل كانت صورمم تنطبع فى حائط قبلته يا تنطبع فى المرآة فيرى أمثاتهم فيها فيشاهد أفمالهم . قله ( ولا خدوعك ) 
١‏ أى فى جميع الآركان ؛ ويحتمل أن بريد به السجود لآن فيه غاية ا خشوع ؛ وقد صرح بالسجود فى رواءة لمسلم . 
وله ( الى لأدام ) بفنتح الممزة 

- وررشنا بح بن صالم قال حداثنا فليم بن" سلانَ عن هلال بن عل عن أنّس بن مالك قال : 
صلى لنا الى مكل صلا 5 ثم دانير فقال فى الصلاة وفى ال كوع « إفى لأرا 5 من وَرافى سم أرا؟ » 

[ الحديث ؤاغ ‏ طرلء فى : ؟الا > 3144 ] 

قله فى حديث أنس ( صل لنا) أى لاجلنا . وقوله (صلاة ) بالتنكير للامام . وقوله ( ثم دق ) بكسر 
القاف . وول ( فقال فى الصلاة ) أى فى شأن الصلاة ؛ أو هو متعلق بقوله بعد ( الى لاراك ) عند من يجيز تقدم 
الظرف . وقوله ( وف الركوع ) أفرده بالذكر وإنكان داخلا فى الصلاة اهتتاما به إما لكون التقصير فيه كان أكثر , 
أو لانه أعظم الأركان بدليل أن المسبوق يدرك الركعة بتهامها بادراك الركوع . قله ( كا أراك ) يعنى من أماى . 
وصرح به فى رواية أخرى كم سيأق ٠‏ ومسل ه الى لأبصر من ورا ؟ أبصصر من بين يدى » رفيه دليل على انختار 
أن المراد بالرؤية الإبصار » وظاهر الحديث أن ذلك مختص بحالة الصلاة » ويحتمل أن يكون ذلك واقعا فى جميع 
أحواله . وقد نقل ذلك عن ماهد . وحى بِوَهُ بن علد أنه ينه كان ببصر فى الظللة ما ببصر فى الضوء . وفى 
الحديث الحث على الخشوع فى الصلاة وامحافظة على [تمام أركانها وأبعاضه! » وأنه ينبغى للإمام أن ينبه الناس على 
ما يتعلق باحوال الصلاة » ولا سها إن رأى منهم مانخالف الآولى . وسأذكر حك الخشوع فى أبواب صفة الصلاة 
حيث ترجم به المصذف مع بقية الكلام عليه إن شاء الله تعالى 1 

١‏ - بإسسيب هل يقال مسجد ببى ذلان ؟ 

٠‏ - َرشن) عبد الله بن وسْفٌ قال أخبرةنا مالك" عن ناف عن عبد لبن نم أن رسولك ال ككل 
ساق بين الخيل التى أتخهرتت مِنَ المفياء» وأمدها يزه اوداع ٠‏ وسابق” بين كليل التى لم ا 
إلى مسجد بي زَرَيقَ 'وأن عبد اله بن مر كان فيمن سابَق مها 

[ الحديث 4٠١‏ أطرافه فى اختوكءكتمكا الروملء صسرو] 

قله ( باب هل يةال مسجد بنى فلان ) أورد فيه حديث ابن عمر فى المسابقة » وفيه قول ابن عمر , ال ميدن 
بى ذديق » وزريق يتقديم الزاى مصغرا ؛ ويستفاد منه جواز إضافة المساجد إلى بازيها أو المصلى فمها » وبلتحق به 
جواذ إضافة أعمال الير الى أر باها »وما أورد المصنف الترجمة بلفظ الاستفوام لينبه على أن فيه احتمالا إذ يحتمل 
أن يكون ذلك قد علءه النى وَل بأن تكون هذه الإضافة وقمت فى زمئه » ويحتمل أن يكون ذلك مما حدث لعده ؛ 
والآول أظبر واجمهود على الجواز , رانخالف فى ذلك إبراهيم النخعى فيا رواه ابن ألى شيبة عنه أنه كان يكره أن 
يقرل مسجد ببى ذلان ويقول مصلى بنى فلان لقوله تعالى ١‏ وأن المساجد لله ) ٠‏ وجوابه أن الإضافة فى مدل هذا 


5]ه بم -كتاب الصلاة 


إضافة ييز لا ملك . وسيأى الكلام على فوائد المآن فى ككتاب الجبهاد إن شاء الله تعالى . ( تنبيه ) : الحفياء بفتم 
المبملة وسكون الفاء بعدهأ ياء أخيرة مدودة ؛ والامد الغاية . واللام فى قوله د الثنية » للعهد من *نية الوداع 


؟ - سيب القسمة وتعليق الققنو في الدجد 


5 ع ْ .. بير 4 إحوهباء ٠"‏ 03 00 « 37 0000 9 اه 5 ٠‏ 
قال أبو عبد الله : القنو العذق » والاثنان قنوان » واللجاعة أأبضاً قنوان ٠‏ دثل صنو وصاوان 


5 ع َ- 2 0 م لانن 38 
"١‏ ب وقال إبراهيم عن عبلر العزيز بن صمهيب عن انس رضى الله عنه قال : أ النبئ ا مال من 


مين فقال : الأزوكق امس ركان ١‏ كمال أن به رسول الله عليه » حرج رسول ال لي إلى 
الصلاة ول يفت إليه ؛ فنا كَضىا الصلاةٌ جاء خاسسَ اليه » فا كان ترَى أحداً إلا أعطاه . إذ جاءه ال.باس فقال : 
يا رسول ال أطنى » فى اديت تفيرى وفاديت عقيلا . فقال له رسول ال كلل وعد اتشنارق ريف م ذهب 
قله فر يَستطِح» قال : يا رسول اله اوم يضم ترقثه” إلى . قال : لا . قال : فار نه أنت َل . قال : لا . 
فر منه » م ملسا رضالة اا كس رت عر" . قال : لا . قال : فارفئه أنت عل . 
قال : لا. قث ينه . لم تله فقا ع ىكادل » ثم اطق" » فازال رسولة الله يلقع نيع 0 
فق عَكَينا - عَجَبا بين حر صه . ذا قام رسولة الله َي وانم” ينها وم 

[ الحديث 45١‏ طرقاه فى : ؤئء8© 0 156؟ ) 

وله ( باب ااقسمة ) أى جوازها ‏ وااقنو بكسر القاف وسكون انون فسره فى الآصل فى روايتنا بالعذق » 
وهو بكسر العين المهملة وسكون الذال المعجمة » وهو العرجون ما فيه . وقوله ( الاثئان قنوان ) أى بكسر النون 
وقوله ( مثل صنو وصنوان) أهمل الثالثة اكتفاء بظارورها . له ( وقال ابراهيم يءنى ابن طهمان ) كذا فى روايتنا 
وهو صواب ء وأهمل فى غيرها . وقال الاسماعيل : ذكره البخارى عن ابراهيم وهو ابن طبيان فها أحسب يغير 
إسناد . يعنى تعليما . قلت : وقد وصله أبو لعيم فى مستاخر جه والحام فُْ مسدركه من طريق أحن بن حفص 
ابن عبد الله النيسابورى عن أبيه عن إبراهيم بن طبمان , وقد أخرج البخارى بمذا الاسناد إلى ابراهيم بن طبمان 
عدة أحاديث . قله ( عن عبد العزيز بن صبيب ) كذا فى روايتنا » وفى غيرها « عن عبد العزيز » غير مندوب » 
فقال المزى فى الأطراف : قيل إنه عبد العزيز بن رفيع » وليس بثى” , ولم بذكر البخارى فى الباب حديثا فى تعليق 
القنوء فقال ابن بطال : أغفله ؛ وقال اين التين : أنسه . وليس كا قالاء بل أخذه من جواز وضع امال فى المسجد 
مجامع أن كلا منهما وضع لاخذ امحتاجين منه . وأشار بذاك الى مارواه اانسائى هن حديث عوف بن مالك الاشجعى 
قال د خرج رسول الله له وبيده عصا وقد علق رجل قئنا <شف لعل يطعن فى ذاك القنو وبقول : لو شاء رب 
هذه الصدقة تصدق بأطيب من هذا وليس هو على شرطه وان كان اسناده قوياء فكيف يقال إنه أغفله ؟ وفى 
الباب أيضا حديث آخر أخرجه ثابت فى الدلائل بلفظ ١‏ ان الثى يلع أمى من كل حائط بقنو يعلق فى المسجبد » 
ا الاساكين » وفى رواية له ه وكان علبها معاذ بن جيل , أى على حفظها أو على قسمتم! . قلِعِ ز مال من البحرين ) 


الحديث ١م‏ 49 /أاهة 
روى ابن أ شيية من طريق حميد بن هلال رسلا أنه كان مائة ألف 2 أرسل به العلاء ان الحضرى من 
خراج البحرين ٠‏ قال : وهو أول خراج حل إلى النى عله ٠‏ وعند المصنف ق المغازى من حديث خمرو ان عوف 
د ان النى بلق صالح أهل البحرين وأمس عليهم العلاء بن الحضرى وبع أيا عبيدة بن الجراح الهم » فقدم أبو 
عبيدة عال فسمعت الأ نصار بقدومه , الحديث . فيستفاد منه تعيين الأتى بالمال ؛ سكن فى الردة للواقدى أن رسول 
العلاء بن الحضرى بالمال هو العلاء بن حارثة الثقنى » فاءلهكان رفيق أبى عبيدة . وأما حديث جابر ه أن النى يلك 
قال له : لو قد جاء مال البحرين أعطيتك » وفيه ه فلم يقدم مال البحرين حتى مات النى يلو الحديث , فهو صحيح 
5 شاق عند المصنف , و ليس معارضا لما تقدم بل المراد أنه لم يقدم فى ال-.نة التى مات فيها النى يل لانه كان مال 
خراج أو جزية فكان يقدم من سئة إلى سمة . قله ( فقال الثروه ) أى بوه ٠‏ قله ( وفاديت عقيلا ) أى ابن 
أنى طالب وكان أسر مع عمه العباس فى غزوة بدر »؛ وقرله ( ا ) بعهملة ثم مثلثة مفتوحة ؛ والضمير فى ثوبه يعود 
على العباس . قله ( يقله ) بضم أوله من الإقلال وهر الرفع واخمل . وول (مس بعضوم ) إضم الميم وسكون الراء » 
وف رواية «١‏ اؤسء بالهمزء وقوله (برفعه) بالجزم لانه جواب الام ؛ و يجوز الرفع أى بو يرفعه . قَإْهِ (على كاهله) 
أى بين كتفيه . وقوله (يشبعه) إضم أوله من الإتباع , و ( يبا ) بالفتح . وقوله ز رثم منا درم ) بفاح المثلثة أى 
هناك . وفى هذا الحديث بان كر م النى يلقع وعدم التفاته إلى المال قل أو كثر » وأن الإمام ينيغى له أن يفرق 
مال المصالم فى مستحةما ولا يؤخره » وسيأقى الكلام على فوائد هذا الحديث فى كتتاب الجواد فى باب فداء المشركين 
حيث ذ ثره المصلنف فيه ختصرا إن شاءالله تعالى . وموضع الحاجة منه هنا جواز وضع ما يشترك المسلدون فيه 
من صدقة وحوفا فى المسجد » وعله ما إذا ل بشع ما وضع له المسجد من الصلاة وغيرها ما بنى الممجد لاجله . و نو 
وضع هذا الما وضع مال زكاة الفطر » و يستفاد ماه جواز وضع مابعم نفعه فى المسجد كلماء لشرب من يعطش » 
ويحتمل التفرقة بين ما يوضع للتفرةة وبين ما بوضع للخزن فيمنع الثانى دون الارل » والله التوفيق 
ا يأ سس من دعا لماج قُْ افير »؛ ومن حا 7 

1١‏ - وَزشن) عبد ل 7 50 أخبر نا مالك عن إسحاق بن عبلر اله - 3 قال « وجدت النَىّ 
َكب فى السجد معه ناس » فقمت ء فقال لى : آرسَكك أو طح ؟ قا" نعم . ققال : اطمام ؟ قت : فم . فقال 
أن معه : قوموا . فاطق وانطادت بين أبديهم «( 

[ الحديث ؟1غ؛ أطرافه فى : ملاهم, لمعه ١موه‏ ,ممح ] 

وَلْهِ ( باب من دعا لطعام فى المسجد ومن أجاب منه ) وفى رواية الكشميى ه ومن أجاب اليه . أورد 
فيه حديث أنس مختصرا » وأورد عليه أنه مناسب لاحد شق الترجمة وهو الثانى . ويجاب بأن قوله , فى المسجد . 
متعلق بةوله ددعاء لابقوله «طعام , فالمناسبة ظاهرة » والغرض منه أن مثل ذلك من الامور المياحة ليس من اللغو 
الذى نع فى المساجد .وى دهن »ف قوله « منه» ابتدائية والضمير يعود على الم.جد » وعلى رراية الكدمنبنى 
يعود على الطعام » ولادكشممنى «١‏ قال لمن معه » بدل .ان حوله . وفى الحديث جواز الدعاء إلى الطنام وإن لل يكن . 
و'ءة » واستدعاء الكثير إلى الطعام القليل » وأن المدعو إذا علم من الداعى أنه لا بكره أنيحضر معه غيره ذلا يأس ٠‏ 


4ه م - كتتاب الصلاة 


ل ا يت 


باحضاره معه . وسيأق بقية الكلام على هذا الحديث إن شاء الله تعالى حيث أورده المصنف ناما فى علامات النبوة 


ع - بإسبب النَضاء ولأّمان فى السجد بين الكجال والنساء 

ل رشنا كَى قال أخيتنا عبد الررّاق قال أخير نا ابن رس قال أخبرنى ابنة شمهاب عن سَمهلٍ 
ان سعل 2 أن رجلا قال : يا رسول ال رأ رجلا د مع أمر أته رجلا أده ؟ فتلاعنا فى السحصحطدر 
وأنا شاهد » 

[ الحديث مع أطراف فى : 4/46 اك 565ه 6046 جوع وهف > مكلوء تتلكه 7304 ) 

قِلْهِ ( باب القضاء واللعان فى المسجد ) هو من عطف الخاص على العام . وسقط قوله د بين الرجال والنساء » 
ان جعفر , وسيأتى الكلام على مايتعلق بحديث سهل بن سعد المذكور وتسمية من أسم فيه فى كتاب اللعان إن 
ثماء الله تعالى . ويأتى ذكر الاغتلاف فى جواز القضاء فى المسجد ىكتاب الاحكام إن شاء الله تعالى 


هه يا سسا إذا دخْلّ 1 حيث شاء» أو حيث أ » ولا يتحر : 

4 -. ورشث) عبد الله بن” مده قال حدأثنا إبراهيم بن سد عن ابن شهاب عن ممود بن اليم عن 
عنما بن مالاك « أن ان لله ناد فى نز له فقال : أب "عبت 9 لك من بيتك ؟ قال : فأشرت له إلى 
مسكان : فكير النى 0 وَسَفْينا خائة 3 فصل ركعتين 6 

[ الحديث يبع أطراف فى : 245٠‏ للكت كحت ء وك عد 2 كذاا اوملع ع للؤموع وبع 41ت كذ ) 
أداته , أى هل يتوقف عل إذن صاحب الممول أو يكنفيه الاذن العام فى الدنخول ؟ فأو على هذا ليست للشك . وقوله 
زولا يتجمس ) ضبطناه بالجيم » وقيل إإنه ووى بالحاء المهملة » وهو متعلق با شق الثانى . قال الماب : فل حدم 
أى من الموضع الذى أذن له فيه . وقال ابن المثير : ما أراد البخارى أن المسألة موضع نظر » فبل يصلى من 
دعى حيث شاء لآن الإذن فى الدخول عام فى أجر . المكان » فاينما جلس أو صلى تناوله الإنن ؟ أو حتاج إلى أن 
يستأذن فى تعيين مكان صلاته لان النى ملك فمل ذلك ؟ الظاص الأول . وإتما استأذن النى مل لآنه دعى للصلاة 
ليتيرك صاحب البيت كان صلاته فسأله ليصلى فى البقعة الى حب تخصيصها بذلك . وأما من صلى لنفسه فو على عموم 
الاذن . قلت : إلا أن بخص صاحب النزل ذلك العموم فختص . والله أعلم . قله ( عن ابن شباب ) صرح أبو 
داود الطبالبى فى مسئده بسباع ابراهير بن سعد له من ابن شباب . قَوه ( عن مود بن الربيع ) ولللصنف ف« باب 
النوافل جماعة كا سيأق من طريق يعقوب إن |براهيم بن سعد عن أبيه عن | بن شباب قال « أخيرى مود . 
وله (عن عتبان ) زاد يعقوب المذ كور فى روايته قصة مود فى عقله امجة كا تقدم من وجه آخر فى كتاب العم » 


الحديث 6ع فاه 


وصرح بعقوب أيضاً بسماع مود من عتّبان . قله (أتاه فى منزأه ) اختصره المصاف هنا وساقه من رواية يعوب 
المذكور تاما يا أورده من طريق عقيل ف الباب التى . قو ( أن أصل من بيتك ) كذا للاكثر » وكذا فى رواية 
يعقوب وللمستملى هنا « أن أصل لك , وللكشممنى «فى بتك » . وسأتى الكلام عل الحديث ف الياب الذى بعده 
لعدو عق 0 - م 1 : 
٠. - : ٠‏ 3 - 7 
بع -_- باسبب المساجد 8 او ٠.‏ وصلى المراه بن عازب ل معدل ه قَ دارد جاعة 
ل وشا 0 ب 2 قال حل ثنا اللي قال حدي 1 عن ابن شهاب قال : حيرف تمود 
4 00 0 1 ساس # عه د ع اي" 
ابن الربيم الانصارئ أن عِتباتَ بن مالا وهو من أصصاب رسول الله مَيِييُةٍ من شبد درا ين الأفان ألهأن 
رسول ان يكلب فقال : يا رسول الله قد أنكرت بصرى وأنا أصلّى لدو ؛ فاذا كانت الأمطار سال الوادى 
الذى يينى وبيتهم لم أستطم أن فى مسحدثم فأصلى مهم . وودذت يا رسول اله أنك تأتبنى فتصلى فى يق 
5 ذ ضلاش . ': ' هطابنه "١‏ 
فأ تخذْهٌ مُصلى . قال فقال له رسول” الله كله : سأفمل” إن شاء الل . قال عتبان : فغدا رسول الل مَككية وأبو بكر 
7 ل ْ الل > 0 1 سد عه 0 
حين ار نفع النهارٌ فاستأذن رسول” لله يله فأذنت له فى ياس حتى دخل البيت ثم" قال: أن أ أن 
2 2 3 5 ٍ. 7 5 001 5 م َه 
أصلى من بيتك ؟ قال فاشرت له إلى ناحية من البيت» فقام رسول الك يلع فسكار » فقمنا فصنا فصلى ركتين 
0 9 م ده 7 __ِ9 8 7 0 5 أ 7< 3 
كم سل » قال : وحَنِسناة على خزيرة صَتّعناها له , قال فئَابَ فى الببت رجال من أهل الدار ذوئ' تَدد فاجتمعوا » 
٠ 6 .‏ 0 5 . م 6 ٠.‏ غٍِ 3 ل 0 
فقال قائل منهم : أين مالك بن اللحيئين - أو ابن الدخشن - ؟ فقال بعضهم : ذاك مُنافق لا حب الله ورسوله . 


2 


55 لم سج م 57 0 0 0 ف ١‏ 1 7 
فقال رسول الله يلم : لا تقل' ذلك ؛ ألا تراه قد قال لا إله إلا انه يريد يذلاك وَحِة الله ؟ قال : الله ورسو له 


أعر » قال : فانا نرى وَحِبَهُ و نصيحته إلى المنافقينَ . قال رسول الله يلات : ذان اله قد حرم على الثار من قال 
و كوا + م 


دلا إلة إلا الله » ميتنى بذلك وجة الل . قال ابن شهاب : نم" أله الحَينَ بن عمد الا ا 
ببى سامر وهو من سر انهم - عن حديث مود نٍ الربوم_ 000 بذاك 

قله ( باب المساجد ) أى اتخاذ المساجد (فى البيوت ) ٠‏ قِه (وصلى البراء بن عازب فى مسجد فى داره جماعة ) 
والكشمرنى « فى جماعة » وهذا الاثر أورد ابن ألى شيبة معناه فى قصة . وله ) أن عتبان بن مالك ) أى الخزرجى 
السالمى من بنى سالم بن عوف بن عمرو بن عوف بن الخزرج ؛ هو بكسر العين ويحوز ضمبا ٠‏ قله ( أنه أق )فى 
رواءة ثابت عن أنس عن عتبان عند مسل أنه بعث إلى النى يلتم يطلب منه ذلك ؛ فيحتمل أن يكون نسب إتيان 
رسوله إلى نفسه مجازا » وحتمل أن يكون أناه مرة وبعث اليه أخغرى إما منتقاضيا و إما مذكرا . وفى الطبرانى من 
طريق ألى أويس عن ابن شهاب بسنده أنه د قال للنى ملم بوم جمعة : لو أتيتتى يا رسول الله ء وفيه أله أناه يوم 
السبت » وظاهره أن مخاطبة عتبان بذلك كانت حقيقة لا اذا . قله ( قد أنكرت بصرى ) كذا ذكره جمبور 
أجماب ابن شهاب يا للمضنف من طريق إبراهيم بن سعد ومعمر ؛ ولمسم من طريق يونس » والطبراتى من طريق 


54 5 9 " -كتاب الصلاة 


الزبيدى والأوزاعى » وله من طريق أفى أويس دلما ساء يصرى ء وللاسماعيل من طريق عبد الرحمن بن مر 
جمل بصرى يكل » ولمس! من طريق ساجان بن المغيرة عن ثابت «١‏ أصابى فى بصرى بعض الثى“ء» وكل ذلك 
ظاهر فى أنه ل يكن بلغ العمى إذ ذاك ٠‏ لكن أخرجه المصنف فى باب الرخصة فى المطر من طريق مالك عن 
ابن شباب قال فيه « إن عتيان كان يوم قومه وهو أعمى , و أنه قال لرسول الله مَل :ا مكرن الظلة والسل» 


وأنارج ضرير البصر » الحديث . وقد قيل : إن رواية مالك هذه مءارضة لعْبره ؛ ولست عندى كذلك » بل 


1 
قول مود « إن عدّبان كان يؤم قومه وهو أعمى » أى ين لفيه مود ومع منه الحديث لاحين سؤاله للنى يلتم . 
ويدنه قوله فى رواءة يعقوب «١‏ جِّت إلى عنبان وهو شميخ أعبى يؤم قومهء . وأما قرله «وأنا رجل ضرير البصر 
أى أصابنى فيه ض ركتوله , أذكرت إصرى» . ويؤيد هذا (لخل قوله فى رواية اين ماجه من طريق ابراهيم بن 
سعد أيضا , لما أنكرت من بصرى ء وقوله فى رواية مس ه أصابنى فى به.رى بعض الثى' » فانه ظاهر فى أنه ل 
يكل عماه » لسكن رواية مسم من طريق اد بن سلية عن ابت بلفظ ١‏ انه عبى فأرسل » وقد جمع ابن خزيمة بين 
رواية مالك وغيره من أصماب ابن شهاب فقال : قوله « أنكرت بصرى ء هذا اللفظ يطلق على من فى إصره سوء 
وإن كان يبر إصرا ماء وعلى من صار أعبى لايبصر شيئًا انتهى . والآولى أن يقال : أطلق عليه عى لقربه منه 
ومشاركته له فى فوات بعض ماكان يعهده فى حال الصحة » وببذا تأتاف الروايات . والله أعل قله ( أصلى 
لقوى ) أى لاجلهم ؛ والمراد أنه كان يميم ؛ وصرح بذلك أبو داود الطيالبى عن ابراه بن سعد » قله ( سال 
الوادى ) أى سال الماء فى الوادى ؛ فقوو من إطلاق امحل على الحال » ولاطبراتقى من طريق الزبيدى ١‏ وان الامطار 
حين تكون منعتى سيل الوادى » ٠‏ قله ز ببنى ويثمم ) وفى رواية الاسماعيلى « يسيل الوادى الذى بين مسكى 
وبين مسجد قوى فيحول بن و بين الصلاة معهم » ٠‏ قَوْْهِ (فأصلى +م) بالاصب عطفا على «1 قىء . قله (وددت) 
بكسر الدال الاولى أى "نيت . وحى القراز جواز فتح الدال فى الماضى والواو فى المصدر ؛ والمشهور ف المصدر 
ألضم وحى فيه أيضا اافتح فبو مثاث . قله ( فتصلى ) بسكون الياء ويحوز النصب لوقوع الفاء بعد الأنى » وكنذا 
قوله ( فأتخذه ) بالرفع وبجوذ النصب . قله ( سأفعل إن شاء الله ) هو هنا للتعليق لا لحض التبرك » كذا قيل 
ويحوز أن يكون للتبرك لاحتّال اطلاءه يله بالوحى على الجزم بأن ذلك سيقع . قله ( قال عتبان ) ظاهر هذا 
السياق أن الحديث من أوله إلى هنا من رواية . مود بن الر بيع بغير واسطة ء ومن هنا إلى آخره من روايته عن 
عتيان صاحب القصة . وقد يقال : القدر الاول سل لآن تمودا يمغر عن حضور ذلك ؛ لكن وقع النصريح ف 
أوله بالتحديث بين عتتبان وعمود من رواية الأوزاعى عن ابن شباب عند أنى عوانة » وكذا وقع تصريحه بالسماع 
عند المصئف من طريق معمر ومن طريق ابراهيم بن سعد كا ذ رئاه ف الباب الماضى » فيحمل قوله ٠‏ قال عتبان » 
على أن مودا أعاد اسم شيخه اهتاما بذلك لطول الحديث . قله ( ففدا على ) زاد الاماعيل ١‏ بالغد ء , ولاطبرائى 
من طريق أنى أويس أن السؤال وقع يوم اجمعة » والتوجه اليه وقح بوم السبت كا تقدم . قله ( وأبو بكر ) م 
يذكر جبور الرواة عن ابن شهاب غيره » حى ان فى رواية الأوزاعى ١‏ نأستأذنا فأذنت لهاء لكن فى رواية 
أنى أويس ١‏ ومعه أبو بكر وعسرء ولس من طر يق أنس عن عتبان « فأتاتى ومن شاء الله من أصابه» ولاطبراقى من 
وجه آخر عن أنس ه فى ثفر من أححاءه , فيحتمل المع بأن أبا بكر عه وحده فى ابتداء التوجه ثم عند الدخول 


الحديث هب اام 
أو قبله اجتتمع حمر وغيره من الصحأية فدخلوا معه . قله ( فلم يحلس حين دخل ) » وللكشمبنى « حتى دخل » قال 
عياض : زعم بعضهم أنها غلط ؛ و ليس كذلك » بل المعنى فل يجلس فى الدار ولاغيرها حتى دخل البيت مبادرا 
إلى ماجاء بسدبه . وفى رواية ييقوب عند المصنف وكذا عند الطيالمى ‏ فلنا دخل ل يحلس حتى قال ابن تحب » وكاذا 
للاعاعيل من وجه آخر » وهى أبين فى المراد » لان جلوسه ما وقع بعد صلاته بخلاف ما وقع منه فى بيت مليكة 
حيث جاس فأكل ثم صل » لأنه هناك دعى إلى الطعام فبدأ به ؛ وهنا دعى إلى الصلاة فبدأ بها ٠‏ قله ( أن أصلى 
من بيتك ) كذا للا كثر والجبور من رواة الزهرى ؛ ووقع عند الكشمببنى وحده «فى بيتك , . قله ( وحبسناء ) 
أى منعناه من الرجوع . قله ( خزيرة ) مخاء معجمة مفتوحة بعدها ذاى مكسورة ثم ياء تحتانية ثم راء ثم هاء نوع 
من الأطعمة . قال ابن قثيبة : تصنع من لم يقطع صغارا ثم يصب عليه ماءكثير فاذا فضي ذر عليه الدقيق ‏ وان لم 
يكن فيه لخم فهو عصيدة . وكذا ذكر يمقوب تحوه وزاد ه من لهم بات ليلة » قال : وقيل هى حساء من دقيق فيه 
دسم » وحى ف اجمهرة نحوه » وحكى الأزهرى عن أنى اليثم أن الخزيرة من النخالة » وكذا حكاه المصنف فى 
كتاب الأاطعمة عن النضر بن شميل » قال عياض : المراد بالنخالة دقيق لم يغربل . قلت : ويؤيد هذا التفسير 
قوله فى رواية الأوزاعى عند مسل : على جشيشة » يحم ومعجمتين ؛ قال أهل اللغة : هى أن تطحن المنطة قليلا ثم 
يلق فيها شحم أو غيره . وف المطالع : انها رويت فى الصحيحين بحاء وراءين مهملات . وحكى المصنف فى الاطعمة 
عن النضر أيضا أنها - أى التى بمبملات - تصنع من اللبن . قله ( فثاب فى البيت رجال ) ,عثلثة وبعد الآلف موحدة» 
أى اججتمعوا بعد أن تفرقوا . قال الخليل : المثابة بجتمع الناس بعد افتراقهم » ومئه قيل للبيت مثابة . وقال صاجب 


امحكم : يقال ثاب إذا رجع وثاب إذا أقبل . قله ( من أهل الدار ) أى المحلة »كقوله , خير دور الانصار إدار - 


بى النجار 4 أى محلتهم 4 والمراد أهلبا ٠.‏ وَلْه ) فقَال قائل منهم )لم م هل| الميتدى” 7 َلْه / مالك بن الدخيثين ) 


إضم الدال المبملة وفتح الاء المعجمة وسكونة اليأء التحتافية بعدها شين معجمة دلدوارة شم نون . وله ) أو ابن 1 


الدخشن ) يضم الدال والششين وسكون الخاء بينهما وحكى كسر أوله ؛ والثنك فيه من الراوى هل دو مصغر أو مك . 
وفى دواية المستّمل هذا فى الثانية بالميم بدل النون , وعند المصنف ف الىار بين من روانة معمر «ه الدخشن » بالنثون 


يب 


مكبر| من غير شك ؛ وكذا لمسلم من طريق يوأس ء وله من طريق معمر ,الشك » و تقل الطبراتى عن أحمد بن صالح . 


أن الصواب «١‏ الدخشم » بالممم وم رواية الطيالمى ؛ وكذا لمسلم من طريق ثابت عن أنس عن عتيان : والطبراى 
من طريق الذضر بن أنس عن أبيه . قله ( فقال بعضهم ) قيل هو عتبان راوى الحديك » قال ابن عبد البر فى 
القبيد : الرجل الذى سار النى يله فى قتل رجل من المنافقين هو عتبان » واهنافق المدار اليه هو مالك بن الدخشم . 
ثم ساق حديث عتنبان المذكور فى هذا الباب » وليس فيه دليل على ما ادعاه من أن الذى سارته هو عتيان . وأغرب 
بض المتأخربن فنقل عن ابن عبد البر أن الذى قال فى هذا الحديث ١‏ ذلك منافق » هو عتبان أخذا من كلامه هذا ؛ 
و ليس فيه نصريح بذلك » وقال ابن عبد البر :لم يختلف فى هود مالك بدرا وهو الذى أسر سهيل بن عمرو » ثم ساق 
بأسناد حمسن عن أبى هرريرة أن النى يِلَِْ قال لمن تسكلم فيه « أليس قد شهد بدراء . قلت : وف المغازى لابن إعمق 
أن النى بلق بعث مالكا هذا ومعن بن عدى خرقا مسجد الضرار , فدل على أنه برىء مما أتهم به من النفاق » 
أو كان قد أقلع عن ذلك ؛ أو النفاق الذى اهم به ليس نفاق الكفر إثما أنكر الصحابة عليه تودده لمنافقين » 


م تدج 9١‏ # ف البارى 


نفد م ككتاب الصلاة 


ولعل له عذرا فى ذلك 5 وقع لحاطب . قله ( ألاتراه قد قال لا إله إلا الله ) وللطيا لسى « أما يقول » ولمسم 
« أليس يشبدء وكأنهم فهموا من هذا الاستفبام أن لاجزم بذلك . ولولا ذلك لم يقولوا فى جوابه ه إنه ليقول 
ذلك وما هو فى قلبه» كا وقع عند مسم من طريق أنس عن عتبان . قله ( فانا ترى وجبه) أى توجبه . قله 
( ونصيحته إلى المنافقين ) قال الكرمانى : يقال نصحت له لا ليه ثم قال: قد ضمن معنى الانتهاء »كذا قال؛ والظاهر 
أن قوله « إلى اانافقين » متعلق بةوله « وجبه » فرو الذى يتعدى بالى» وأما متعاق نصيحته فحذوف للعل به . قله 
(قال ابن شباب) أى بالاسناد الماضى » ووم من قال إنه معلق . قَوِلْه ( ثم سألت ) زاد الكشمينى ١‏ بعد ذلك » 
والحصين بعبملتين جميعهم إلا للقابسى فضبطه بالضاد الممجمة وغلطوه ٠‏ وله ( من سراتهم ) بفتح المهملة أى خيارهم» 
وهو جمع سرى» قال أبو غبيد :هو المرتفع القدر من سرو الرجل يسرو إذا كان رفيع القدر ‏ وأصله من السراة 
وهو أرفع المواضع من ظور الدابة » وقيل هو رأسما . قلِهِ ( فصدقه ذلك ) حتمل أن يكون الحصين سمعه أيضا 
من عتبان » وحتمل أن يكون حمله عن حعانى آخر , وليس للحصين ولا لعتبان فى الصحيحين سوى هذا الحديث . 
وقد أخرجه البخارى فى أكش من عشرة مواضع مطولا ومختصرا . وقد سمعه من عتبان أيضا أنس بن مالك كا 
أخرجه مل » وسمعه أبو بكر بن أنس مع أببه من عتبان أخرجه الطبراتى » وسسيأنى فى « باب النوافل جماعة » أن 
أيا أبوب الانصارى سمع حمود بن الربيع نحدث به عن عتبان فأ ذكره لما يقتضيه ظاهره من أن ااثار محرمة على 
جميع الموحدين » وأحاديث الشفاءة دالة على أن بعضهم يعذب ؛ لكن للعلياء أجوية عن ذلك : منها مارواه مس 
عن ابن شباب أنه قال عقب حديث الباب د ثم زات بعد ذلك فرائض وأمور نرى أن الاص قد انتهى البها » فن 
استطاع أن لا يغتر فلا يغترء وفىكلامه نظر لآن الصلوات اللخنس نزل فرضها قبل هذه الوافعة قطما » وظاهره يقتضى 
أن تاركها لا يعذب إذا كان موحدا . وقيل المراد أن من قالها يلصا لايترك الفرائض لآن الإخلاص تحمل على 
أداء اللازم . وتعقب ينع الملازمة . وقيل المراد تحريم التخليد أو ريم دخول النار المعدة للكافرين لا الطبقة المعدة 
للعصاة » وقيل المراد تحرجم دخول النار بشرط <صول قبول العمل الصالح والتجاوز عن السى” والله أعم . وفى هذا 
الحديث من الفوائد : إمامة الاعمى ؛ وإخبار للرء عن نفسه ا فيه من عاهة ولا يكون من الشكوى » وأنهكان فى 
المديئة مساجد لاجاعة سوى مسجده يلم ؛ والتخلف عن اججاعة فى المطر والظلدة ونحو ذلك ؛ واتخاذ موضع معين 
للصلاة . وأما النهى عن ايطان موضع ممين من المسجد ففيه حديث رواه أبو داود» وهو مول على ما إذا استازم 
رياء وتحوه . وفيه تسوبة الصفوف وأن عموم النهى عن امامة الزائر من زاره خصوص عا إذا كان الزائر هو 
الإمام الأعظم فلا يكره » وكذا من أذن له صاحب المأزل . وفيه التبرك بالمواضع التى صلى فيها النى يله أو وطها ؛ 
ويستفاد منه أن من دعى من الصامين ليتبرك نه أنه جيب 209 اذا أمن الفتنة . وحتمل أن يكون عتبان إبما طلب 
بذلك الوقوف على جبة القبلة بالقطع » وفيه إجابة الفاضل دعوة المفضول ؛ والتبرك بالمشيئة » والوفاء بالوعد » 
واستصحاب الزائر بعض أصمانه إذا علم أن المستدعى لا بكره ذلك ؛ والاسةنئذان على الداعى فى بيته وإن تقدم منه 
طلب الحضور » وأن اتخاذ مكان فى اديت للصلاة لا يتازم وتفيته ولو أطلق عليه اسم المسجد ؛ وفيه اجتماع أهل 


3 


» هذافه نظر » والصواب أن مثل هذا خاص بالنى صلى الله عليه وسلم لا حمل أن فيه من اابركة » وغيره لا يقاس عليه‎ )١( 
لا بينهيا من الفرق العم » ولأن فتح هذا الاب قد يفشى إلى انلو والدمرك م قد وق من بعش الئاس . نأل الله العافية‎ 


الحديت 4٠‏ - باا؛ فد 


اللة على الإمام أو العالم إذا ورد متزل بعضهم لبتفيدوا منه ويتبركوا به 0"© والتنبيه على من يظن به الفساد ّ-- 
الدين عند الإمام على جبة النصحة ولا يمد ذلك غيبة , وأن على الإمام أن يتثبت فى ذلك وتحمل الام فيه على 
الوجه اليل » وفيه افتقاد من غاب عن الماعة بلا عذر , و أنه لا يكن ف الإعان النطق من غير اعتقاد , وأنه لاخلد 
فى النار من مات على التوحيد وترجم عليه البخارى غير ترجمة الباب والذى قبله الرخصة فى الصلاة فى الرحال عند 
المطر وصلاة النوافل جاعة وسلام المأموم حين بسلٍ الامام وأن رد السلام على الإمام لاتجب ؛ وأن الإمام إذا ذار 
قوما أمهم » وشهود عتبان بدرا وأكل الخزيرة » وأن العمل الذى يبتغى به وجه الله تعالى ينجى صاحبه إذا قبله 
لله تعالى » وأرن من نسب من يظهر الإسلام إلى النفاق ونحوه بقرينة تقوم عنده لا يكفر يذلك ولا يفسق بل 
يعذر بالتأويل 
7[ - باب التَيدُنُ فى دخول السحد وغيره 
وكان ان عمر” تبدأ برجله اليمنئ » فإذا حرج بدأ برجلم الْيُسرَى 
45 - حرشا سُليان بن حرب قال حد ثنا شعبة عن الأشعث ن ليم عن أبيه عن ملسروق عن عائشة 

قالت «كان النيئ ملل حب التَْنَ ما استطاع فى شأن كله : فى طلهوره + وَترَجْله وتُلو» 

قله ( باب التيمن ) أى البداءة بالهين ( فى دخول المسجد وغيره ) بالخفض عطفا على الدغول» ويحوذ أن 
يعطف على المسجد لكن الأول أفيد : له (وكان ابن عمر ) أى فى دخول المسجد “ول أزه موصولا عنه» لكن 
فى المستدرك للحاك من طريق معاوية بن قرة عن أنس أنه كان يقول ‏ من السئة أذا دخلت المسجد أن تبدأ برجلك ‏ . 
الينى » وإذا خرجت أن تبدأ برجلك اليسرى , والصحيح أن قول الصحابى « من السنة كذا » مول على الرفع » 
لكن لما لم يكن حديث أنس على شرط المصنف أشار اليه بأثر [بن عمر ؛ وعموم حديث غائشة يدل على البداءة 
بالهين فى الخروج من المسجد أيضا ٠‏ وحمل أن يقال : فى قولحا « ما استطاع ‏ احتراز عما لايستطاع فيه التيمن شرعا 
كدخول الخلاء والخروج من المسجد» وكذا تعاطى الاشياء المسمقذرة بالهين كالاسانجاء والفخط. وعلبت غائشة 
رطى الله عنبا حبه يله لما ذكرت إما باخباره لما ذلك , وإما بالقرائن . وقد تهدمت بقية مياحث حد يبا هذا 
فى « باب التيمن فى الوضوء والغسل 

- بأصيست هل تنش قبوث مشرك الجاهاية » وذ مكأئها مساجد ؟ 
لقول النوئ مَك ه لعن اله الببوة ١‏ تخذوا قبور أنديانهم ماحد » » وما يُسكرّه من الصلاة فى القبور » 
ورأئ عمر” نس بن مالك تيصلى عند قبر فقال : القب القت . وم يمه بالإعادة 
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اث ٠‏ 1 تاد 1 1 ه 0 عي أ.ء. 3 0 
37 8 ابت ورعنا مل بن الى قال حك دنا حي عن عام قال : أخبرنى أبى عن عائدة أن ام حبيبة وم 079 


)١1(‏ عنا غلط . والصواب منع ذلك يا تقدم فى غير النى صلى الله عليه وسلم سدا للذريمة المفضية الى الشرك 


141 م - كتاب الصلاة 


الك سرس رقي وار قل إن أولاك إذا كان ف فبهم' لجل الصالح 
هات ينوا على كبره مسجداً وصوكروا فيه تلاك المدُوّرَ ٠‏ فأواثلك يرا الفاق عند اله يوم القيامة 6 
( الحديث ”127 ان اع 841١‏ هلاه ] 

9 شنا سداد قال حدثنا عبد الوارث عن أبى اقيام عن أنس قال 9 قرم النئك يله الدينة 
ف" ام م نو عمرو بن عراف » فأفام النى َه فهم أريم عَشرةٌ ليلد م أرسل إل بنى 
النجار لخادوا شتقرى الشيوف .كألى أنطر” إلى :!١‏ هله عل دادل> وأبوبكر ذه تلن اسار حوة» حنى 
الق إثناء أى بوت وكان *” 4 ب أن يهل حيثُ أدرّكته الصلاةٌ وَبِصلٌ فى عاضر الم اذ 

اللجء ارس ال مَل ين يك النجار َال او الاز ثامنوق راك هذا . قالوا : لا الل لا نطلبٌُ 


ه-” 


عنَه إلا إلى الله كال ١‏ 277 اقبور الكر كين ٠ ٠‏ وفيه خر ب » وفيه 30 دس الب 
َيل بقبور اشر كين فينت م اكرب فسوتيت' , وبالدخل طم وا النخل قيلة القع وجرا 
عضادنيه لجار » وجعلوا ينقلونَ الصّخْر وهم ٠,‏ ترون » والنىئ يله سسهم وهو يقول : 
للب" لا خير ا الاغرة فير الأنصار واأباجرتة 
قله ( باب هل تنش قبور مشرك الجاهلية ) أى دون غيرها من قبور الأنبياء وأتباعهم لا فى ذلك من الإهانة 
لم ؛ مخلاف اد ركين فانهم لاحرمة هم . وأما قوله « لفول اانى يله الح » » فوجه التعليل أن الوعيد على ذلك يننارل 
من الخد قبورهم مساجد تعظيا ومغالاة يا صنع أهل الجاهلية وجرم ذلك إلى عبادتهم ؛ ويتناول من اخذ أمكنة 
قبورثم مداجد 0 ٠‏ فبذا مختص بالا نبيا وياتعق بهم أتباميم ٠‏ وأعاناتكفرة فاه لا حرج 
فى نيش قبوربم » إذلا حرج فى إهانتهم . ولا يازم من اتخاذ المساجد فى أمكاتها تعظيم » فعرف بذلك أن لا تعارض 
بين فمله يلم فى نيش قبور المشركين واتخاذ مسجده مكانها و بين من قم من اذ قبور الاندياء مساجد للا أبين 
هن الفرق » والمآن الذى أشار اليه وصله فى باب الوفاة فى أواخر المفازى من طريق هلال عن عروة عن عائشة 
هذا اللففل وفه قضه ٠»‏ ووصله فى الجنائز من طريق أخرى عن هلال وزاد فيه « والنصارى , ؛ وذكر هف عدة 
مواضع من طريق أخزى بالؤيادة . قل ( وما كره من ااصلاة فى التقبور ) يتناول ما إذا وقعت الصلاة على القبر أو 
إلى القبر أو بين القبين . وفى ذلك حديث رواه مسلم من طريق أبى مئد الغنوى مرفوعاً « لاتجلسوا على القبور ولا 
تصلوا اليها أو عايها » . قلت : وليس هو على شرط البخارى فأشار اليه فى الترجمة » وأورد معه أثر عم الدال على 
أن النهى عن ذلك لايقتضى فساد الصلاة . والآثر المذكور عن عمر رويناء موصولافى كاب الصلاة لابى نعيم 
شيخ البخارى و لفظه ه ينما أنس يصل إلى قبر ناداه ع , القبر القبر » فظن أنه يعنى القمر , فلما رأى أنه يعنى القبر 
جاذ القبر وصلى » وله طرق أخرى بينتها فى ه تعليق التعليق , منها من طريق حميد عن أ نس نحوه وزاد فيه ه فقال بعض 
من يلين [نما بعنى القبر فتنحيت عنه , وقوله « القبر الفبرء بالنصب فيهما على التحذبر . وقوله ( ول يأمره بالاعادة) 


الحديث 47 هوكه 


استنيطه من تمادى أنس على الصلاة » ولوكان ذلك يقتتضى فسادها لقطعها واستأ نف قله ( حدئنا مد بن امثنى قال 
حدثنا يحى) هو القطان (عن هشام ) هو ابن عروة ٠‏ قَولْه (عن عائشة) فى رواية الاسماعيلى من هذا الوجه « أخبرتتى 
عائشة » قَوِله ( أن أم حبيبة) أى رملة بنت أبى سفيان الآموية (وأم سللة) أى هند بنت أبى أمية الخزومية وهما من 
أزواج النى يم وكاننا بمن هاجر إلى الحبشة يا سيأ فى موضعه . قَولِه ( ذكرتا ) كذا لاكثر الرواة » والمستمل 
والخوى «ذكراء بالتذكير وهو مشكل , قَولْه (دأينها) أى هما ومن كان معهما » وللكشميبتى والاصيل « رأتاها » 
وسيأنى المصنف قريبا فى ه باب الصلاة فى البيعة » من طريق عبدة عن هشمام أن تلك الكنيسة كانت تسمى مارية 
بكسر الراء وتخفيف الياء التحتانية » وله فى الجنائز من طريق مالك عن هشام نحوه » وزاد فى أوله هلما اشتى النى 
لله » رمن طريق هلال عن عروة بلفظ ١‏ قال فى مرضه الذى مات فيه » ولمسلم من حديث جندب أنه بكم قال 
نحو ذلك قبل أن يتوفى مخمس وزاد فيه « فلا تتخذوا القبور مساجد فانى أنهاك عن ذلك . التهبى . وفائدة التنصيص 
على ذمن النهى الإشارة الى أنه من الآس الحكم الذى لم ينسخ لكونه صدر فى آخر حياته يرل . قله ( إن أو لك ) 
بكسر الكاف وبجحوز فتحبا ٠‏ قوله (فات ) عطف على قوله وكان» وقوله « بنواء جواب « إذاء . قَولْهِ (وصوروا فيه 
تلك الصور ) وللمستملى « تبك الصورء بالياء التحتانية بدل اللام » وفى السكاف فيها وفى أو لك مافى أو لك الماضية ؛ 
وما فعل ذلك أوائلهم ليتأنسوا برؤية تلك الصور ويتذكروا أحواهم الصالحة فيجتهدوا كاجتهادم ؛ ثم خلف 
من لعدهم خخلوف جبلوا مادم ووسوس لم الشيطان أن أسلافك كا نوا يعبدون هذه الصور ويعظمونها فعبدوها » 
غذر النى يَلِتِمِ عن مثل ذلك سدا للذريعة المؤدية إلى ذلك . وفى الحديث دليل على تحريم التصوير » وحمل بعضهم 
الوعيد على من كان فى ذلك اازمان لقرب العهد بعبادة الآوثان , وأما الآن فلا . وقد أطنب ابن دقيق العيد فى رذ ذلك 
كا سيأتى فى كتتاب اللباس . وقال البيضاوى : لما كانت المبود والنصارى يسجدون لقبور الانبياء تعظما لشأنهم 
ويجعاونها قبلة يتوجبون فى اأصلاة نوها واتخذرها أوثانا لمنهم ومنع المسادين عن مثل ذلك » فأما من اتخذتمسجدا 
فى جوار صالم وقصد التيرك بالقرب منه لا التعظيم له ولا التنوجه نوه فلا يدخل فى ذلك الوعيد 9© وفى الحديث 
جواز حكاءة ما يشاهده المؤمن من العجائب » ووجوب بيان حكم ذلك على العالى به ؛ وذم فاعل المحرمات » وأن 
الاعتبار فى الاحكام بالشرع لا بالعقل . وفيه كراهية الصلاة فى المقابر سواء كانت يجنب القير أو عليه أو [ليه , 
وسيأتى بان ذلك قريبا » ويأنى حديث أنس فى بناء المسجد مبسوطا فى كتاب المجرة » وإسناده كلهم بصريون . 
وقوله فيه « فأقام ذيهم أربعا وعشرين » كذا للمستملى والحوى » وللباقين ه أربع عشرة » وهو الصواب من هذا 
الوجه ء وكذا رواه أبو داود عن مسدد شيخ البخارى وفيه ه وقد اختاف فيه أهل السيرء 5 سيأ . وقوله 
«وأرسل إلى بنى النجار . ثم أخوال عبد المطلب لآن أمه سلى منهم » فأراد النى ليم النزول عندم لما تحول من 
قباء » واانجار بطن من الخررج وأموه يم الللات بن ثعلية . قله ) متمَلدبن السيوف ) منصوب على الخال »وق 
رواية كريعة « متقلدى السيوف » بحذف النون » والسروف مجرورة بالاضافة . قله ( وأبو بكر ردفه ) كأن النى 
يله أردفه تشريفا له وتنو.ها بقدره » والا فقد كان لأبى بكر ناقة هاجر علبها يا سيا فى بيانه فى المجرة . و قوله (وماك 
بنى النجار حوله ) أى جاعتهم » وكأ نهم مشوا معه أدبا . وقوله (حتى ألق) أى ألق رحله ؛ والفناء الناحية المنسعة 


)١(‏ هذا غلط واضح » والصواب تحريم:ذلك]ودخوله تحت الأحاديث الناهية عن أتَخاذ القرور مساحد . فانتبه واحذر وال المودق 


0 م - أكتاب الصلاة 


أمام الدار . قله ( وأنه أمى ) بالفتح على البناء للفاءل » وقيل روى بالضم على البناء للمفعول . قله ( ثامنوى ) 
بالثاثة : اذكروا لى ثمنه لأذكر لك القن الذى أختتاره » قال ذلك على سهيل المسساومة » فكأته قال ساو موق ف الأن . 
قله ( لا نطلب منه إلا إلى الله ) تقديره لا نطاب المّن » لكن الأم فيه إلى الله » أو « إلى» معنى من , وكذا عند 
الاسماعيل ١‏ لا نطلب أمنه إلا من الله » وزاد ابن ماجه و أيداء . وظاهر الحديث أنهم لم يأخذوا منه تمنا . وخالف 
فى ذلك أهل السير يا سيأتى . قله ( فسكان فيه ) أى ف الحائط الذى بنى فى مكانه المسجد . ووه ( وفيه خرب ) قال 
ابن الجوزى : المءروف فيه فتح الخاء المعجمة وكسر الراء بعدها موحدة جمع خربة ككلم وكلمة . قلت : وكذ! ضبط 
فى سنن أبى داود » وحى الخطابى أيضاكدر أوله وفتح انيه جمع خرية كعنب وعنبة » وللكشميبنى « حرث » 
بفتح الحاء المبملة وسكون الراء بعدها مثلثة » وقد بين أبو داود أن رواية عبد الوارث بالممجمة والموحدة ورواية 
حماد بن سلية عن أبى النياح بالمبملة والمثلثة , فعلى هذا فروابة الكشميبنى وثم لآن البخارى إبما أخرجه من روأية 
عبد الوارث » وذكر الخطالى فيه ضبطا آخر » وفيه بحث سيأتى مع بقية ما فيه فى كتاب الحجرة إن شاء الله تعالى . 
قِلِهِ فى آخره ( فاغفر للانصار ) كذا للأكثر » والستمل واجوى ١‏ فاغفر الانصارء بحذف اللام » ويوجه 
بأنه ضمن اغفر معنى استر » وقد رواه أبو داود عن مسدد بلفظ ١‏ فانصر الانصار » . وفى الحديث جواز التصرف 
فى المةبرة المملوكة بالمبة والبيع »وجواز نبش القبور الدارسة إذا لم تكن حترمة » وجواز الصلاة فى مقابر المشركين 
بعدانيشها و[خراج ما فباء وجواز بناء المساجد فى أماكنها » قبل وفيه جواز قطع الأشجار المثمرة للحاجة 
أخذا'من قوله ه وأمى بالنخل فقطع ء وفيه نظر لاحتال أن يكون ذلك ما لا يثمر إما بأن يكون ذكورا وإما أن 
كرون طرأ عليه ما قطع ثمرته . وسيأق صفة هيئة بئاء المسجد من جديث ابن عس وغيره قريبا 

9 - بإسسيسب الصلاة فى مرا بض الم 

9 - رشت ليان بن رب قال حدثنا شه عن أبى التياح عن أأنس قال «كان النهئ يل صل فى 
مي ابض انم 6 ً عميه بعد يُقول « كان 0 فى م ابض الغنم قبل أن وا السعداة 

قله ( باب الصلاة فى مسابض الغنم ) أى أما كنها » وهو بالموحدة والضاد المعجمة جمع م بض بكسر اميم » 
وحديدث لسن طرف من الحديث الذى قبله , لكن بين هناك أنه كان حب الصلاة حيث أدركته أى حيث دخل 
وقتها - سواء كان فى م ابض الخنم أو غيرها » وبين هناك أن ذلك كان قبل أن ينى المسجد , ثم بعد بناء المسجد صار 
لا نحب الصلاة فى غيره إلا لضرورة . قال ابن بطال : هذا الحديث حجة على الشافعى فى قوله بنجاسة أبوال اعنم 
وأبعارها » لآن مر ابض الغثم لا تسم من ذلك . وتعقب بأن الأصل الطبارة وعدم السلامة منها غالب » وإذا 
تعارض الاصل والغالب قدم الأصل . وقد تقدم ميد بحث فيه فى كاب الطبارة فى باب أبوال الإبل ٠‏ ( تنبيه) : 
القائل ه ثم سمعته بعد يقول » هو شعبة يعنى أنه سمع شيخه يزيد فيه التقيد المذكور بعد أن سمعه منه بدونه ٠‏ ومفبوم 


الزيادة أنه يلخ يصل فى مأ بض الغم لعد بناء المسجد » لكن قد ثبت إذنه فى ذلك م تقدم فى كنتاب الطبارة 


الحديث .م) /ااه 


٠م‏ -باسبه الصلاق فى مواضعر الإبل 

7 وَرَشثا صدفة بن" الفضل قال أخبر خبر نا سلوان بن ال ل" لَه عن نافي قال : رأيت 

بن تمر يُسى إلى سيره وقال : رأيت” البى” ل يفسله 
[ الحديث 4:0 طرفه فى : امه ] 

قله ( باب الصلاة فى مواد ضع الإبل ) كأنه يشير إلى أن الأحاديث الواردة فى التفرفة بين الإبل والغتم ليست 
على شرطه » ا : منها حديث جابر بن سعرة عند مسلم » وحديث البراء د ار ظ 
وحديث أبى هريرة عند الترمذى » وحديث عيد الله بن مغفل عند النساق ٠‏ وحديث سيرة بن معيد عند أبن ماجه » 
وفى معظمها التعبير « بمعاطن الإبل» . ووقسع فى حديث جابر بن سمرة والبراء « مبارك الابل» » ومثله فى حديث 
سليك عند الطبراى 2« وفى حديث سيرة وكذا فى حديث ألى هريرة عند الترمذى 5 أعطان الإبل » وق حصدرث 
أسيد بن حضير عند الطيرانى ه مناخ الإيل » وفى حديث عبد الله بن عمرو عند أحمد و مرابدالإيل »» فعير المصنف 
بالمواضسع لآنها أشمل » والمماطن أخص من المواضمع لآن المعاطن مواضع إقاءتها عند الماء خاصة . وقد ذهب 
لعضهم إلى أن الهى خأص بالمعاطن دون غيرها من الآما كن التى تتكون فبها الإبل » وقيل هو مأواها مطلقا ثقله 
صاحب امت عن-أحمد » وقد نازع الإسماعيل المصنف فى استدلاله حديث ابن عم المذكور بأنه لا يازم من الصلاة 
إلى البعير وجعله سترة عدم كراهية الصلاة فى مبركر » وأجيب بأن مراده الإشارة إلى ما ذكر من علة النبى عن ذلك 
وهىكونها من الشياطين يا فى حديث عبد الله بن مغفل فائها خلقت من أشي اطين » ونحوه فى حديث البراء » كنأنه 
يقول : لوكان ذلك مانعا من صحة الصلاة لامتنع مثله فى جعلها أمام المصلى » وكذلك صلاة راكبها » وقد داه 
َل كان يصل الناقة وهو على بعيره كا سيأ فى أ بواب الوتر » وفرق بعضهم بين الواحد منها وبين كونها مجتمعة 
ةد المفضى إلى تشويش قلب المصلى ٠»‏ مخفلاف الصلاة على المركوب منها أو إلى جرة واحد 
معقول » وسيأنى بقمة ية الكلام على ديك بن قرف راج مزه المصلى إن شماء الله تعالى ٠.‏ وقيل عللة اللهى فى 
التفرقة بين الإبل والغنم بأن عادة أصحاب الإبل التغوط بقر ما فتنجس أعطائها وعادة أصحاب الغتم تر تركة كاه 
الطحاوى عن شريك واستبعدة » وغلط أيضا من قال إن ذإك بسبب ما يكون فى معاطنها من أبوالها وأدوائها 
لان مرأ بض العم تشركها فى ذلك » وةال : إن النظر يقتضى عدم التفرقة ة بين الإبل والغنم فى الصلاة وغيرها ؟ هو 
مذهب اا . وتعقب بأنه مخالف للاحاديث الصحيحة المصر-ة بالتفرقة فهو قياس فاسد الاعتبار » وإذا ثبت 
الخر بطلت معارضتّه بالقياس اتفاقا » لكن جمع بعض الأمة بين'عدوم قوله د جعات لى الآرض مسجدا وطرودا » 
وبين أحاديث الباب ملها على كراهة التنزيه وهذا أولى . والله أعلم . ( نكيلة ) : وقع فى مسند أحمد من حديث 
عبد الله بن عر أن النى ييل كان يصلى فى مس ابض الغنم ولا يصلى فى مرا بض الابل والبقر » وسنده ضعيف » 
فلو ثبت للافاد أن حك البقر اال ا ماذكره أبن الى داشر دك كلام 


6١‏ - ياسيتب 0 3 أو ادأونوه 8 فأراد به الله 


وقال ل هرئ : تيرق 1 نس > قال 1 قال النىئ عله 0 50 عل النا وأنا ف 


43 م كتاب الصلاة 
4*١‏ - بِرسث) عبد الله بن مْلةَ عن مالك عن زيد بن 0 عن عطاو بن يسار عن عبد اللو بن يراس 
قال م نخست الدعين 125007 الله ؛ لي نم فال «أريت النا فر مر ا أ كاليوم قط أفظم 6 
وماك مم[ ندا تنور) بالنصب على الظرف ء و(التنور) يفتّح المثناة وتشديد النون المضمومة ماتوقد 
فيه النار للخيز وغيره وهو فى الا كثر يكون <فيرة فى الارض » ورا كان على وجه الارض » ووهم من خصه 
بالآول . قيل هو معرب ؛ وقيل هو عرب توافقت عليه الالسنة ‏ وإ نما خصه بالذكر مع كونه ذكر النار بعده اهتهاما 
به لآن.عبدة النار من الجوس لا يعبدونها إلا إذا كانت متوقدة باجم ركالتى فى التنور . وأشار به الى ماورد عن ابن 
سيرين أنه كره الصلاة إلى التنور وقال : هو بيت نارء أخرجه ابن ألى شيبة . وقوله ( أو شىء ) من العام إعد 
الخاص » فتدخل فيه الشمس مثلا والآصنام والتاثيل » والمراد أن يكون ذلك بين المصلى و بين القبلة ٠‏ قله ( وقال 
الزهرى ) هو طرف من حديث طويل يأنى موصولا فى « باب وقت الظبر » وقد تقدم طرف منه فى كتاب العلل 
وسيأق باللفظ الذى ذكره هنا فى كناب التوحيدء وحديث ابن عباس يأتى الكلام عليه بتهامه فى صلاة الكسوف » 
فقد ذكره بتامه هناك بهذا الاسناد ؛ وتقدم أيضا طرف منه فى كتاب الإإمان » وقد نازعه الإساعيلى فى ااترجمة 
فال : ليس ما أرى الله نبيه من النار عثزلة نار معبودة لقوم يوجه المصلى البها . وقال ابن التين : لاحجة فيه على 
الترجمة لآنه لم يفعل ذلك عفترا » و نما عرض عليه ذلك للمعتى الذى أراده الله مر تلبيه العباد . وتعقب بأن 
الاختيار وعدمه فى ذلك سواء منه » لآنه يلق لايقر على باطل ؛ فدل على أن مثله جائز . وتفرقة الإسماعيل بين 
القصد وعدمه وإن كانت ظاهرة لكن الجامع بين الترجمة والحديث وجود نار بين المصلى وبين قبلته فى اجملة . 
وأحسن من هذا عندى أن يقال :لم يفصح المصدف ف الترجمة بكراهة ولا غيرها » فيحتمل أن يكون مراده التفرقة 
بين من بق ذلك بينه وبين قبلته وهو قادر على إزالته أو انحرافه عنه و بين من لايقدر على ذلك فلا يكره فى حق 
الثانى : وهو المطابق لحديثى الباب » ويكره فى حق الأول 5 سيأتى التصرييح بذلك عن ابن عباس فى القاثيل » ويا دوى 
ابن أبى شيبة عن ابن سيرين أنه كره الصلاة إلى التنور أو إلى بيت نار » ونازعه أيضا من المتأخرين القاضى 
السروجى فى شرح الهداية فقال : لادلالة فى هذا الحديث على عدم الكراهة لانه يلم قال د أريت النار » ولا يازم 
أن تسكون أمامه متوجها الها » بل يحوز أن نكون عن بمينه أو عن يساره أو غير ذلك . قال: ويحتمل أن 
يكون ذلك وقع له قبل شروعه ف الصلاة انتبى . و ن البخارى رحه الله كوشف لهذا الاءتراض فعءجل بالجواب 
عنه حمث صدر الباب بالمعلق عن أنس »؛ ففيه ه عرضت عل النار وأنا أصلى» وأما كو نه رآها أمامه فسياق حديث 
ابن عباس يقتضيه » ففيه أنهم تالوا له بعد أن انصرف ١‏ يا رسول الله رأيناك تناولت شيدًا فى مقامك ثم رأيناك 
تكمكعت » أى تأخخرت إلى خلف ؛ وف جوابه ان ذلك بسببكونه أرى الثار . وفى حديث أنس المعلق هنا عئده 
فى كتاب التوحيد موصولا ه لقد عرضت على الجنة والنار آنا فى عرض هذا الحائط وأنا أصل ء وهذا يدفع 
جواب من فرق بين القريب من المصلى والبعيد 
3ن - بسب كر اعيق الصلاة فى القار 
و« - ورشره) م د د قال حدثنا أحى عن عبيد عبيد الله قال ؛ أخبرنى نافع عن ابن حمر عن الب ويب قال 


الحديث بوم فلآه 


3 اجملوا فى :يوتسم ين لات » ولا تتخذوها قبوراً » 

[ الحديث هل طرفه فى : 1149 ] 

قله ( باب كراهية الصلاة فى المقاير ) استنبط من قوله فى الحديث , ولا تتخذوها قبوراء أن القبور ايسست 
بمحل لاعبادة قكون الصلاة فيها مكروهة , وكأنه أغاز إلى أن مارواه أبو داود والرمذى فى ذلك ليس على 
شرطه ؛ وهو حديث أنى سعيد الخدرى مرفوعا د الارض كبا مسجد الا المقيرة والخام . رجاله ثقات » لكن 
اختلف فى وصله وإرساله ؛ وحكم مع ذلك بصحته الحا كم وابن حبان . قله ( حدئنا يحى ) هو القطان؛ وعبيد الله 
هو ابن عمر العمرى ٠‏ قله ( من صلاتكر ) قال القرطى « من » لتبعيض » والمراد الثوافل بدليل ما رواه مس 
من حديث جابر مرفوعا « إذا قضى أحد؟ الصلاة فى مسجده فليجمل لبيته نصيبا من صلائه ‏ ؛ قلت : وايس فيه 
مايئق الاحتّال . وقد حى عياض عن بعضهم أن ممناه : اأجعملوا بعض فرانْصكم فى بوتكم ليقتدى بم من 
لا ينخرج إلى المسجد من نسوة وغيرهن . وهذا وإن كان محتملا لكن الآول هو الراجح . وقد بالغ ااشيخ يحى الدين 
فقال : لابحوز حمله على الفريضة » وقد نازع الاسماعيل المصنف أيضا فى هذه الترجمة فقال : الحديث دال على كراهة 
الصلاة فى القبر لا فى المقابر . قلت : قد ورد بلفظ « المقابر » كا رواه مسلم من حديث أبى هريرة بلفظ م لامجعاوا 
يوك مقابرء وقال ابن الدين : تأوله اليخارى على كراهة الصلاة فى المقاير اوعاوه جماعة على أنه إنما فيه الندب إلى 
الصلاة فى الببوت إذ الموتى لا يصاون , كأ نه قال : لا تكونوا كموق الذين لايصلون فى بووت.م وى السون .قال 
فاما جواز الصلاة فى المقابر أو المنع منه فليس فى الحديث ما يؤخذ منه ذلك . قلت : ان أراد أنه لارؤخذ منه بطريق 
المنطوق فسم ٠‏ وإن أداد نف ذلك مطلها فلا , فقد قدمنا وججه استنباطه . وقال فى النباية تبعا الماع : إن تأويل 
البخارى مجوح ء والآول قول من قال : معناه إن الميت لا يصلى فى قره . وقد تقل اين المنذر عن أ كثر أهل 
العم أنهم استدلوا .هذا الحديث على أن المقبرة ليست بموضع الصلاة » وكذا قال البذوى فى شرح السنة والأطابى » 
وقال 3 : حتمل أن المراد لاتمجملو! بيو نكم وطنا للذوم فققط لانصلون فيها فان النوم أخو الموت والميت لايصلى . 
وقال التور بشتى : حاصل ما حتمله أربعة معان , فذكر الثلاثة الماضية ورابعها : يحتمل أن يكون المراد أن من لم يعمل 
فى بده جعل نفسه كالميت و بيته كالقير . قلت : ويؤيده ما رواه مسلم « مثل البييت الذى يذكر الله فيه والبيت الذى 
لا يذكر الله فيهكثل الحى والميت » . قال الخطابى : وأما من تأوله على النهى عن دفن الموفى فى البيوت فلوس لثىء » 
فقد دفن رسول الله يَلِعٌ فى بيته الذى كان يسكنه أيام حياته » قلت : ما ادعى أنه تأويل هو ظاهر لفظ الحديث 
ولا سما ان جعل اانهى حكا منفصلا عر الآ . وما استدل به على رده تعقبه الكرمانى فقال : لمل ذلك من 


خصانصه . وقد روى أن الانبياء يدفئون حردث كوتون . قلت : هذا الحديث رواه ابن ماجه مع حديث ابن 


عباس عن أنى بكر مفوعا «ماقيضضن نى إلا دفن حيث يقبض » وفى إسداده حسين بن عبد الله الحامى وهو ضعيف . 
وله طريق أخرى مرسلة ذكرها البببق فى الدلائل ؛ وروى الترمذى فى ااثمائل والنساى فى الكبرى من طريق 
سالم بن عبيد الام ى الشحاى عن أن بكر الصديق أنه قيل له « فأبن يدفن رسول الله مَل ؟ قال :فى المكان الذى 
قيض الله فيه روحه ء فانه لم يقبض روحه إلا فى مكان طيب » إسناده صميح لكنه موقوف . والذى قبله أصرح فى 
المقصود . وإذا حمل دفنه فى بيته على الاختصاص لم يبعد نببى غيره عن ذلك » بل هو متجه , لان اسّمرار الدفن فى 

م سا باج ١‏ *# فح البارى 


8 بم-_كتاب الصلاة 


الببرت رما صيرها مقابر فتصير الصلاة فمهأ مكروهة ؛ و لفظ حديث أنى هريرة عند مس أصرح من حديث الباب 
رهو قوله ه لا تجعلوا بيوتك مقابر ‏ فان ظاهره يقتضى النهى عن الدفن فى الببوت مطلقا . والله أعم 
مو - يسبب الصلاة فى مو اضيع “ادف والعذاب 


وبذ كث أن عاب رضى الل عنه كه الصلاة مخف بابل 
+4 - ترشن إسماعيل” بن" عبد الو قال <دتتى ماللث” عن عبد الله بن دينار عن عبدر ال بن عر رضي 
الّهُّءنهما أن رسول ال يي قال « لا تدعٌلواعلى هؤلاء الممذبين » إلا أن تكونوا بأكين » فان لم تسكونوا 
كين لذلا تناو | علبهم لا يبك ما أصايهم » 
الحديث عم أطرافه فى : مدع" , لوس 445 ع 4456 47056 | 
قله ( باب الصلاة فى مواضع الخ.ف والعذاب ) أى ما حكبها ؟ وذكر العذاب بعد الخسف من العام بعد 
الخاص لآن الخسف من جملة العذاب . قَولْهِ ( ويذكر أن عليا ) هذا الآثر رواهاين أنى شيبة من طريق عبدالله 
ابن أبى امحل وهو يضم اليم وكسر المبماة وتشديد اللام قال « كنا مع على فررنا على الخسف الذى يبابل » فم 
يدل حى أجازى أى تعدأه . ومن طريق أخرى عن على قال « ما كنت لأاصلى فى أرض خسف الله بها ثلاث مرأر» 
والظاهر أن قوله « ثلاث مرار » ليس متعاقا بالخسف لأنه ليس فيها إلا خسف واحد ء وإئما أراد أن عليا قال ذلك 
ثلاثا ؛ ورواه أبو داود مرفوعا من وجه آخر عن على ولفظه ١‏ تماتى حبيى يلم أن أصلى فى أرض بابل فائها 
ملءونة »فى إسناده ضعف » واللائق بتعليق المصئف ما تقدم » والمراد بالخسف هنا ما ذكر الله تعالى فى قوله إر فأق 
الله بنيانهم من القواعد فر عايهم السقف من فوقهم ) الآيقء ذكر أهل التفسير والأخبار أن المراد بذلك أن الغروذ 
ابن كستعان بنى ببابل بنيانا عظيا يقال إن ارتفاعه كان خمة لاف ذراع , تخسف الله بهم » قال الخطابى : لا أعلم 
أحدا من العلباء حرم الصلاة فى أرض بابل » فانكان حديث على ثايتا فلمله نهاه أن يتخذها وطنا لأأنه إذا أقام بها 
كانت صلانه فبها » يعنى أطلق الملزوم وأراد اللازم . قال : فيحتمل أن النبى خاص بعلى إنذار! له بما لق من الفتنة 
بالعراق . قات : وسياق قصة على الآولى ببعد هذا التأويل . واه أعل . وله ( حدئنا اسماعيل بن عبد الله ) هو 
أبن أى أويس ابن خم بالك وله ) لاتدخلوا ) كان هذا النهى لما مروا مع النى وله بالحجر ديار كود فى حال 
توجمهم إلى تبوك » وقد صرح المصنف فى أحاديث الانبياء من وجه آخر عن ابن عمر ببعض ذلك . قله ( هؤلاء 
المعذبين ) بفتح الذال المعجمة . وله فى أحاديث الانبياء ه لا تدخلوا مسا كن الذين ظلءوا أنفهم» . قَولْه (إلا أن 
تكونوا باكين ) ليس المراد الاقتصار فى ذلك على ابتداء الدخول ء بل دانما عند كل جزء من الدخول » وأما 
الاستقرار فالنكيفية الذكورة مطلوبة فيه بالآولوية » وسيأتى أنه يلت لم ينول فيه البّة . قال ابن بطال : هذا يدل 
على اباحة الصلاة هناك , لآن الصلاة موضع بكاء وتضرع »كأنه يشير إلى عدم مطابقة الحديث لآثر على . قلت : 
والحديث مطابق له من جبة أن كلا منهما فيه ترك النزول 5 وقع عند المصنف فى المغازى فى آخر الحديث « ثم قنع 
لتم رأسه وأسرع السير حتى أجاز الوادى » فدل على أنه لم ينزل ول يصل هناك ما صنع على فى خسف بابل . وروى 


الحديف 409 - 404 ش فلن 


الحاى فى « الإكليل ‏ عن أبى سعيد الخدرى قال « ريت رجلا جاء خاتم وجده بالحجر فى ببوت المعذ بين فأعرض 
عنه النى بإ واستتر بيده أن ينظ اليه وقال : ألقه . فأ لقأه » لكن إسناده ضعيف , وسيأى به مَل أن يسشق 
من مياهبم فى كاب أحاديث الانبياء إن شاء الله تعالى . قله ( لايصبيكم ) بالرفع على أن « لاء نافية والممنى لثلا 
يصيبك . ومحوز الجزم على أنما ناهة وهو أوجه » وهو تبى معنى الخبر . ولليصلف فى أحاديث الانباء « أن 
يصيبك , أى خشية أن يصيبك , ووجه هذه الخشية أن البكاء يبعثه على التفكر والاعتبار ٠‏ فكأنه أميم بالتفكر 
فى أحوال توجب البكاء من تقدير الله تعالى على أو لتك بالكفر مع مكينه لهم فى الأرض وإمهالهم مدة طويلة 
ثم إيقاع نقمته يهم وشدة عذابه » وهو سبحانه مقلب القلوب فلا يأمن المؤمن أن تكون عاقبته إلى مثل ذلك . 
والشفكر أيضافى مقابلة أولئك نعمة الله بالكفر وإالهم إعمال ءقوهم فيا يوجب الإعان به والطاعة له » فن 
مس عللهم ول يتفكر فيا يوجب البكاء اعتبارا بأحوالهم فقد شا .بم فى الإهمال ؛ ودل على قساوة قلبه وعدم خشوعه » 
فلا يأمن أن مجره ذلك إلى العمل بمثل أعدالهم فيصيبه ما أصاءهم . و.ذا يندفع اعتراض من قال : كيف يصيب 
عذاب الظالمين من ليس بظالم ؟ للآنه ذا التقرير لا يأمن أن يصير ظالما فيعذب بظله . وفى الحديث الحث على 
المراقبة » والزجر عن السكنى فى ديار المعذبين » والإسراع عند المرور با ؛ وقد أشير إلى ذلك فى قوله تمالى 
( وسكنتم فى مسا كن الذين ظلوا أنفسهم وتبين لكم كيف فعلنا بهم 6 
8 - باسيب الصلاة فى الببعة 
وقال شمر” رضى الله عنه : إنا لا ندل كنائسي من أجل الكاثيل التى فيها الور 
وكان ابن؛ عباس صل فى البيعة إل بيع فمها تمائيل” 

:2غ ل َرَش] مد فال أخبر نا عبدة عن هشا.م بن غروة عن أبيه عن عائعة أن أم سَلة 0 رسول 
لله مكل كنيسة رأها بأرض اللبشة “يقال لا مارية» هذ كرت له مارأت فيها من المسرّر » فقالة رسول اله 
يك « أولئك قوم إذا مات فبهم” المبدٌ الصالح أو الرجل' الصالم ‏ بَنُوا عل قبره مسجداً » وصَوروا فيه 
تلات الكورَ» أولئك شرار اكذلق عند اله 

قله (باب الصلاة فى الببعة ) بكسرالموحدة بعدها مثناة تحتانية : معبد للنصارى . قال صاحب لهك » الببعة صومعة 
الراهب . وقيل كئيسة النصارى والثانى هو المعتمد . ويدخل فى حك البيعة الكنيسة وبيت المدراس والصومعة 
وبيت الصنم وبيت النار ونحو ذلك . قله (وقال عمر : إنا لاندخل كنانسكم ) وفى رواية الاصيل كنا هم » . 
قله ( من أجل القاثيل ) هو جمع مثال مثناة ثم مثلثة بينهما مبم » وبينه وبين الصورة عموم وخصوص مطلق 
فالصورة أعم . قله ( التى فيها ) الضمير بعود على الكننيسة » والصور بالجر على أنها بدل من التماثيل أو بيان لا » 
أو بالنصب على الاختتصاص » أو بالرفع أى أن الهاثيل مصورة والضمير على هذا للائيل » وفى رواءة الاصيل 
ه والصور » بزيادة الواو العاطفة . وهذا الائر وصله عبد الرزاق من طريق أسم مولى عمر قال : لما قدم عمر الثمام 
' صنع له رجل من النصارى طعاما وكان من عظائهم وقال : أحب أن حيئنى وتكرمنى . فقال له عمر : إنا لاندخل 


فد م - كنتاب الصلاة 


كنائسم من أجل الصور التى فها ٠‏ يعنى الهائيل . و تبين هذا أن روايى النصب والجر أوجه من غيرهما؛ والرجل 
المذكور من عظائهم اسمه قسطنطين سعاه مسلءة بن عبد الله الجهنى عن عمه أبى مسجعة بن ربعى عن عمر فى قصة طويلة 
أخرجبا . قِلِهِ ( وكان ابن عباس ) وصله البغوى ف « الجعديات » وزاد فيه « فان كان فيها تماثيل خرج فصل فى 
المطر » وقد تقدم فى ه باب من صلل وقدامه تنور ء أن لا معارضة بين هذين البابين » وان السكزاهة فى حال 
الاختيار ؛ قله ( حدئنا مد ) هو ابن سلام يا صرح به ابن السكن فى روايته . وعبدة هو ابن سلبان » وقد تقدم 
الكلام على المثن قبل خمسة أبواب » ومطابقته للترجمة من قوله ه بنوا على قبره مسجداء فان فيه اشارة إلى نجى 
المسل عن أن يصل فى الكنيسة فيتخذها بصلاته مسجدا . والله أعلم 

وه - سيب ف مم ع 205 - رشن أو لبان قال أخيرنا شيب عن هر رن يد الله 
ابن عبدر الله بن عتبة أن عائشة وعبد الله بن عباس قالا : ما تل برسول الله ول طق بطر خيمة له على 
وجبه » اذا اغر بها كشقها معن وخ قال سرهر كذلة جا لبن ان عل التيؤد والتصاري ١‏ عدوا لبرت 
أنبيانهم تابد » عَدَبُ ماستموا 

الحديث + أطرافه فى : ٠ل‏ نول *مي؟, 4144924144 6لله ] 

زَ الحديث د؟؛ ‏ أطرافه فى : 5404 » 4444 ١‏ 51لهه ] 

0 - ورشن عبد الوب تمة ‏ مالك عن ابن تهاب عن سميد بن السب عن ألى هُريرة أن 
رسول الله ملع قال د قائل اله المبود ا توا قبور أنيائهم مساجد » 

وله (باب) كذا فى أكثر الروايات بغير ترجمة » وسقط من بعض الروايات , وقد قررنا أن ذلك كالفصل من 
الباب » فله تعلق بالباب الذى قبله » والجامع بينهما الزجر عن اهخاذ القبور مساجد » وكأنه أراد أن يبين أن فعل 
ذلك مذموم سواء كان مع تصوير أم لا . قله (لما نزل ) كذا لابى ذر بفتحتين والفاعل محذوف أى الموت » 
ولغيره بضم النون وكسر الزاى » وطفق أى جعل . والخيصة كساء له أعلام يا تقدم . قله ( فقال وهو كذلك ) 
أى فى تلك الحال » وحمل أن يكون ذلك فى الوقت النى ذكرت فيه أم سلية وأم حبيبة أم الكننيسة ااتى رأتاها 
بأرض الحيشة , وكأنه يِل عم أنه محل من ذلك المرض ناف أن يعظم قبره كا فمل من مضى فلعن اليهود 
والاصارى إشارة إلى ذم من يفعل فملهم » وقوله ( اتخذوا ) ججلة مستا نفة على سيل البيان لموجب اللعن » كأنه 
قيل ما سبب لعنهم ؟ فاجيب بقوله « انخذواء . وقوله ( يحذر ما صنعوا ) جملة أخرى مسأ نفة م نكلام الراوى » كأ نه 
سل عن حكمة ذكر ذلك فى ذاك الوقت فأجيب بذلك . وقد استشكل ذكر النصارى فيه لآن المهود لحم أ نبياء #خلاف 
النصارى فليس بين عيسى وبين نبينا يلل نى غيره وليس له قبر ؛ والجواب أنه كان فيهم أنبياء أيضا لكهم غير 
مرسلين كالحوار بين ومسي فى قول » أو اجمع فى قوله « أنديائهم » بازاء المجموع من اليهود والنصارى » والمراد 
الانياء وكبار أتباعهم ذاكتنى بذكر الانياء » ويؤيده قوله فى رواءة مسلم من طريق جندب «١‏ كانوا يتخذون 
قبور أنبيائهم وصالحهم مساجد , و لهذا لما أفرد النصارى فى الحديث الذى قبله قال « إذا مات فيهم الرجل الصالح » 


الحديث 7م4؛ - وم وى 


وا أفرد البود فى الحديث الذنى إعده قال , قبور أنبيائهم » » أوالمراد بالانخاذ أعم من أن يكون ابتداعا 5 اتباعا 2 
فالبود ابتدعت والنصارى انبعت » ولاريب أن النصارى تعظم قبور كثير من الأانيياء الذين تعظمهم اليهود 
65 - يسيب قول النىه له « جلت ل الأرض تسجداً يلور + 


- نا 00 0 00 م قال حدثنا ١‏ يذ 
الم تيوة قير وخيلت إن أن تسد هر .وأ عا رَجٌل من ا 0 ا 2 
وَأَحَلت لل اناير ؛ وكآن النى” تبث إلى قوره خاصة و مشت إلى النا سكاو ؛ وََعْطِيت الشفاعةَ » 

وله ( باب قول النى ثم جعلت لى الارض) تقدم اكلام على حديث جابر فى أوائلكةاب التيسم » وأخرب 
هناك عن عمد بن سنان أيضاً وسعيد بن النضر لككنه ساقه هناك عل لفظ سعيد وهنا على لفظ ابن سئان وليس 
هما تفاوت من حيث العنى لافى السند ولاف المتن » وإبراده له هنا حتمل أن يكون أراد أن الكراهة فى 
ال,واب المتقدمة ليست التحريم لعموم قوله « جعلت لى الارض مسجداً » أى كل جزء منها يصلح أن يكون مكانا 
السجود » أو يصلحم أن يبى فنه مكان للصلاة » وتحتمل أن يكون أراد أن الكراهة فيها التحريم 2 وعيوم حدبثك 
جابر مخصوص ببا , والاول أولى ('© لآن الحديث سيق فى مقام الامتنان فلا ينبئى تخصيصه ء ولا يرد عليه أن 
الصلاة فى الآرض المتنجسة لانصح » لآن التنجس وصف طارى” ؛ والاعتبار ما قبل ذلك 

1 2 
لاه - سيب نوم رأ فى السجدر 

ؤ8ع - وزشءا عبيلً بن" إسماعيل قال حد”ثنا أبو أسامة عن هشامر عن أبيه عن عازدة أن وليدة كانت 
طِِ 2 عاديا لفن 2 
سوداء لل عى من العرتب فاعتقوها فكانت مهم . قالتكت : حرجت صَبِية لم عامها 00 من سيور .قات : 
فوصععه - أو وَقمَ فمهأ - ثرت 2 وو ملق » لخبت 0 تقطفتة . قالت : ن فالءسوه / يدوه . قات 

لم وسيم 
فاتهموق به . قالت فطِْقوا اتَتشون حل نوا فنا . قالت : الله إلى اقأمة ممم اذ مت 1 باة فألقته » 
قالت 8 بينهم » قالت ت فقات :هذا ا و 0 يه ريل وهو ذا هو . قالت لخاوت إكى 
رسول ال له ا .قالات ش:فكان 78 باك فى السجد 04 5 0 قالتك فكات دآ 0 أنبني ل 
عندى . قالت فلا" تجلس على 5 إلاقالت : 
وبوم الوشاح ين تعاجيب ربّنا ألا إنه بين بلرة الكذر أنمانى 


(١1)ف‏ كون الأول أولى ار . والأصح اثانى ٠‏ وعلية تدكون اللقرة ونحوها ما صبح اللهى ءع ّ الصلاة فيه مخصوصة من عموم 
بود بث جار المذ كور ٠‏ وانله أعر 


2141 م - كيتاب الصلاة 


فالت عائكة : فتلت طا ما شأ نك لا تقمدين مَعى مَتَمَداً 

[ الحديث 5*؛ ‏ طرفه فى : «#م؟ ] 2 

قله ( باب نوم المرأة فى المسجد ) أى وإتامتها فيه . قِلِهِ ( أن وليدة ) أى أمة» وهى فى الأصل المولودة 
ساعة تولد قاله ابن سيده , ثم أطلق على الآمة وأنكانت كبيرة . قله ( قالت عفرجت ) القئلة ذلك هى الوليدة 
المذكورة ؛ وقد روت عنباعائة هذه القصة , والبيت الذى أنشدته اوم يذكرها أحد من صئف ق أزواة البخارى 
ولا وقفت على اسمها ولا على اسم القبيلة التى كانت لهم ولا على امم الصبية صاحية الوشاح . والوشاح بكسر 
الواو ويحوز ضمها ويحوز إبدالها ألفا : خيطان من لواو يخالف بينهما وتتوشح به المرأة» وقيل ينسج من 
أدم عريضا ويرصع بالاؤاؤ وتشده المرأة بين عاتقبا وكشحبا . وعن الفارسى : لا يسمى وشاحا حتى 
بكون منظوما باؤلؤ وودع . اتتبى . وقولها فى الحديث « من سيورء يدل على أنه كان من جاد » وقولها 
بعد د لخسبته ما » لا ينق كونه مرصعا لآن بياض اللو او على حمرة الجلد بصير كاللحم السمين . قله ( فوضعته أو 
وقع منها ) شك من الراوى ؛ وقد رواه ثابت ف الدلائل من طريق أن معاوية عن هشام فزاد فيه أن الصبية 
كانت عروسا فدخلت إلى مغتسلها فوضعت الوشاح . قو ( حدياة ) بضم الحاء وفتح الدال المهملتين وتشديد الياء 
التحتانية تصغير حدأة بالحمز بوزن عنبة » ويحوز فتح أوله . وهى الطائر المعروف اللأذون ف قتله فى الحل والحرم » 
والأصل فى تصغيرها حديأة بسكون الياء وفتح الحمزة لكن سبلت الممزة وأدغعت ثم أشبعت الفتحة فصارت ألفا » 
وتسمى أيضاً الحدكى يضم أوله وتشديد الدال مقصور ء ويقال لها أيضاً الحدّو بكسر أوله وفتح الدال الخفيفة 
وسكون الواو وجمعها حدأ كالمفرد بلا هاء » ورما قالوه الم . والله أعم . قله (حتى فتشوا قبلبا ) كأنه منكلام 
عائثدة » والا فقتضى السياق أن تقول « قبل » وكذا هو فى رواءة المصنف فى أيام الجاهلية من رواية على بن مسبر 
عن هشام » فا لظاهر أنه من كلام الوليدة أوردته بلفظ الغيبة التفانا أو مجحريدا , وزاد فيه ثابت أيضا , قالت : 
فدعوت الله أن يبرئئى لجاءت الحديا وم ينظرون» . قَولِه ( وهوذا هو ) يحتمل أن يكون هو » الثاتى خبرا بعد 
خير أو مبتدأ وخيره محذوف أو يكون خيرا عن ذا والمجموع خبرا عن الاول ويحتمل غير ذلك . ووقع فى دواية 
ألى نعيم ه وها هوذا » وفى رواية ابن خزعة ه وهوذا كا ترون » . قَوِه ( قالت ) أى عائشة (لجاءت) أى المرأة . 
قله (فسكانت) أى المرأة » وللكشمبى « فكانء . والخباء بكسر المعجمة بعدها موحدة وبالمد : الخيمة من وبر 
أو غيره » وغن أبى غبيد لا يكون من شعر . والحفش بكسر المهملة وسكون الفاء بعدها شين معجمة : البيت الصغير 
القريب السمك ؛ ماخوذ من الانحفاش وهو الانضمام » وأصله الوعاء الذى تضع المرأة فيه غزلها قله (فتحدث) 
بلفظ المضارع بحذف إحدى التاءين . قله ( تعاجيب ) أى أعاجيب واحدها أيجوبة » ونقل ابن السيد أن 
تعاجيب لا واحد له من لفظه . قله ( ألا إنه ) بتخفيف اللام وكسر الهمزة , وهذا البيت الذى أنشدته هذه 
المرأة عروضه من الضرب الأول من الطويل وأجزازه مانية ووزنه فءوان مفاعيان أدبع مرات ؛ لكن دخل 
البيت المذكور القبض وهو حذف الذامس الساكن فى ثانى جزء منه » فان أشيعت حركة الحاء من الوشاح صار 
سلما . أو قلت ووم وشاح بالتنوين بعد حذف التعريف صار القبض فى أول جزء من البيت وهو أخف من 
الأول ؛ واستهال القيض ف الجزء الثانى وكبذا السادس فى أشعار العر ب كشير جداً نادر فى أش,غار المولدين » وهو 


طءع 1 / ش 020 5 
إل فلت هذا ؟ قاات لخد متنى مبذا الحديث 


الحديث و45 - 441 وه 


عند الخليل بن أحمد أصلح من الكف ء ولا يجوز عندم المع بين الكف ‏ وهو حذف السا بع الساكن ‏ وبين 
القيض بل يشترط أن يتعاقبا . واما أوردت هذا القدر هنا لآن الطبع السليم ينفر من القيض المذكور . وفى الهديث 
اباحة المبيت والمقيل فى المسجد لمن لا مسكن له من المسلمين رجلاكان أو اسرأة عند أمن الفتئة » وإباحة استظلاله 
فيه بالخممة ون>وها ؛ وفيه الخروج من البلد الذى حصل للمرء فبه الحنة » و لعله يتحول إلى ماهو خير له كا وقع 
لهذه المرأة . وقيه فضل الهجرة من دار الكفر » وإجابة دعوة المظاوم ولو كان كافرا لان فى السياق أن إسلامها 
كان بعد قدومبا المدينة . والله أعل 
مه - بإسيب نوم لجال فى امسجد 
ء و و او 0 0 7 
قال أبو ار م نط ون كل على البى يه فسكانوا فى الصنة 
وقال عبد ال حن , بن ألى بكر :كان أصصار رخ المدفة الفقر اء 
6 - وزشن) ينك وال انا عي عن عبد اله قال حد ثنى نام قال أخبرنى عبد” لله أنه كان ينام 
وَهرَ شاب أرب" لا أهل له فى مَسحدر النىء يله 
[ الحديث ١4؛ ‏ أطرافه فى : 3351 > تللء لاا 2 لبإلا ولبلا وام 708 ) 
:4١‏ - ورشنا اقتدبة بن سَعيل قال عد كنا عير العزيز بن أى حازم عن أبى حازم عن ول ن سعد 
قال 0 ليله يت ناآ ف تمد عَديا فى ال بيت فقال : أبن ابن مك ؟ فاك : كآن , بن وَبدنه شى1, 
فاضيى خُرج فم يقل عندى ٠‏ فةال رسول الله ينه لإنسان : انق ا 0 ققال : با رسول الله هو فى 
السجد راقد ا يل ا لوعو اسيم قد سقط رداؤهٌ عن شقه وأصائه” 3 ل رسول الله 


لله عَسَحُه عنه وبقول : ' أب راب » فق" أبا ثراب 

ا ل د ا 

قله ( باب نوم الرجال فى المسجد ) أى جواز ذلك ؛ وهو قول المبور ٠‏ وروى عن ابن عباس كراهيثه إلا 
لمن بريد الصلاة » وعن ابن مسءود مطلقا » وعن مالك التفصيل بين من له مسكن فيكره وبين من لا مسكن له 
فيباح . قله ( وقال أبو قلابة عن أنس ) هذا طرف من قمة العرنيين » وقد تقدم حديثهم فى الطبارة . وهذا 
اللفظ أورده فى الحار بين موصولا هن طريق وهيب عن أبوب عن أفى قلابة . قله ( وقال عبد الرحن بن أنى 
بكر ) هو أيضاً طرف من حديث طويل يأتىفى علامات النبوة . وااصفكة موضع مظال فى المسجد النبوى كانت 
تأوى اليه المساكين , وقد سبق البخارى إلى الاستدلال بذلك سعيد بنالمسيب وسلبجان بن يسار روه ابن أبى شيبة 
عنهما . قوِله ( حدثنا عن )هر التطان ( عن عبيةا اله )هو المبرى» وتحد دق عبد الله بن عبر هذااعتضى | بض بن 
حديث له طويل يأنى فى باب فضل قيام الليل » وأورده ابن ماجه مختصرا أيضاً بلفظ « كذا ننام » قله (أعرب) 
بالمبملة والواى أى غير متزوج . والمشبهور فيه ءزب بفتح العين وكسر الزاى » والآاول لغة قليلة مع أن القراز ‏ 


كرد ٠‏ م - كتاب الصلاة 


أنكرما . وقوله (لا أمل له ) هو تفسير لقوله أعزب » ويحتمل أن يكون من العام بعد الخاص فيدخل فيه 
الأقارب ونحوم . وقوله (فى مسجد ) متعاق بقوله ينام ٠‏ قوإه ( عن أبى حازم ) هو سلية بن ديئار والد عيد العزيز: 
المذكود . قله ( أين ابن عمك ) فيه اطلاق ابن العم على أتارب الاب لانه ابن عم بيبا لا ابن عمباء وفيه إرشادها 
إلى أن تخاطبه بذلك لا فيه من الاستعطاف يذكر القرابة ٠‏ وكأنه يك فهم ماوقع بينهما فأراد استعطافها عليه 
بذكر القرابة القريبة الى بينهما . قله ( فلم يقل عندى ) بفتح الياء التحتانية وكسر القاف », من القياولة وهو نوم 
نصف اأنهار . قله ( فقال لإنسان ) يظبر لى أنه سهل راوى الحديث لأنه لم يذكر أنه كان مع النى يَلَِعِ غيره . 
وللدصئف ف الأدب « فقال النى يَلِتَه لفاطمة أين ابن عمك ؟ قالت فى المسجدء وليس بينه وبين الذى هنا مخالفة 
لاحتمال أن يكون المراد من قوله ( انظر أن هو ) المكان الخصوص من المسجد . وعند الطبراتى د فأمى [نسانا معه 
فوجده مضطجعا فى فى” الجدار » . قله (هو راقد فى المسجد) فيه ماد الترجمة , لآن حديث ابن عمر يدل على [باحته 
لمن لامسكن له » وكيذ! بقية أحاديث الباب » إلا قصة على فانها تقتضى التعميم » لكن يمكن أن يفرق بين نوم اليل 
وبين قيلولة النبار . وفى حديث سبل هذا من الفوائد أيضا جواز القائلة فى المسجد » ومازحة المغخضب ما لا يغضب 
منه بل يحصل به تأ نيسه . وفيه النكينية بغير الولد وتكئنية من لهكنية » والتلقيب بالكننية لمن لا يغضب » وسيأى 
فى الآدب أنه كان يفرح إذا دعى بذلك . وفيه مداراة الصبر وتسكينه من غضبه » ودخول الوالد بيت ابنته بغير إذن 
زوجبا حيث يعلم رضاه » وأنه لا بأس بابداء الممسكبين فى غير الصلاة . وس يأ بقية ما يتعلق به فى فضائل على إن 
شاء الله. تعالى 

4 - ميش بوسف” بن عيسى قال حدنا ابن فصّلٍ عن أبيه عن ألى حازم عن أبى هريرة قال : رأيت 
سبمين” من أهل المدة ما منهم رج" عايه رداء» إما إزارٌ وإما كاد قد رَبِطوا فى أعنااقهم » فنها ما يواخ نصف 
الساقين » ومنها ما بيباخ. الكَحْبين » فيخمئه بيد هكراهية أن ترى عَورته 

قله ( حدثنا ابن فضيل ) هو يد بن فضيل بن غزوان » وأبو حازم هو سلبان الاتجمعى » وهو أكير من أبى 
حازم الذى قبله فى السن واللقاء » وإ نكانا جميعا مدنيين تابعيين ثقتين . قله ( لقد رأيت سبعين من أصعاب الصفة ) 
يشعر بأنهمكانوا أكثر من سبعين » وهؤلاء الذين رآثم أبو هريرة غير السبعين الذين بعثهم النى يَلِ فى غزوة بثر 
معونة » وكانوا من أهل الصفة أيضا لكنهم استشهدوا قبل إسلام أفى هريرة » وقد اعتنى يجمع أصداب الصفة ابن 
الأعرانى والسلى والحا م وأبو لعي » وعند كل منهم ما ليس عند الآخر » وفى بعض ماذكروه اءتراض ومناقثة » 
لكن لايسع هذا الختصر تفصيل ذلك . قَوِلْه ( رداء ) هو مايستر أءالى البدن فقط . وقوله ( إما ازار ) أى فقظط 
( وإماكساء ) أى على الهيئة المشروحة ف المتن . وقوله ( قد ربطوا ) أى الأكسية خذف المفعول لاعلم به . وقوله 
( فنها) أى من الأكسية . قِلْه ( فيجمعه ببده ) أى الواحد منهم » اد الاسماعيلى أن ذلك فى حال كونهم فى 
الصلاة . وحصل ذلك أنه لم يكن لاحد منهم ثوبان . وقد تقدم نو هذه الصفة فى « باب إذاكان الثوب ضيقا » 


الحديف )ع عي باق 


9ه - بإسسيت الصلاة إذا قرم ين سَغْرٍ 
ع اعم ما ولاه 6٠5‏ م 2 . 6 
وقال كب بن مالك : كان النى' ملي إذا قلرم ين سَفْر بدا بالمسحد فصل فيه 
0-0 50 35 1 و- 8 و 5 :1 
ردق - رشُن خلا بن” حى قال حد أثنا مسعر” قال حدثذا حارب بر دثار عن جابر بن عبد الله قال ؛ 
8 .2 8 00 | 0 2 5 1 20 ِّ 0 سا اله 
تبث النى" ملي وهو فى المسحد ‏ قال مسمرد : أراه قال حى ‏ فقال : صل ركعتين . وكات لى عليه ذبن 
فقضالى وزادى 


[ الحديث ع ب أطرافه فى : 160١‏ لاود و مر ولا تي لوجع لوو ومو زاك أحوى 
0ل دياك شال الطشال الم ل لفل ا ا ل ل ل ا ل 011 


وله ( باب الصلاة إذا قدم من سفر ) أى فى المسجد . وه ( وقال كعب ) هو طرف من حديثه الطويل فى 
قصة نخلفه وتوبته » وسيأق فى أواخر المغاذنى » وهو ظاهر فبا ترجم له , وذكر بعده حديث جار ليجمع بين 
فمل النى يلم وأمسء فلا يظن أن ذلك من خصائصه . قله ( قال مسعر أراه ) بالضم أى أظنه » والضمير محارب . 
له ( دكان لى عليه دين ) كذا للأكثر » وللحموى « وكان له ء أى لجابر « عليه , أى على النى يلتم » وفى قوله 
بعد ذلك ( فقضاق ) التفات . وهذا الدين هو من جمل جابر . وسيأق مطولا فى كتاب الشروط ؛ ونذكر هناك 
فوائده إن شاء الله تعالى . وفد أخرجه المصنف أيضا فى نحو من عشرين موضعا مطولا وختصرا موصولا ومعلقا . 
ومطابقته للترجمة من جبة أن تقاضيه لثمن امل كان عند قدومه من السفر كا سيأتى واضحا . وغفل مغلطاى حيث 
قآل : ليس فيه مابوب عليه . لآن لقائل أن يقول إن جابرا لم يقدم من سفر لأنه ليس فيه ما يشعر يذلك » قال 
النووى : هذه الصلاة مقصودة للقدوم من السفر ينوى بما صلاة القدوم » لا أنها حية المسجد التى أعس الداخل بها 
قبل أن مجلس » لكن تحصل التحية بها . و بمسك بعض من منع الصلاة فى االاوقات المنهية ولو كانت ذات سبب بقوله 
د ضحى ء ولا حجة فيه لآنها واقعة عين 

"٠‏ - باسسيت إذا دخل السجدٌ فلا ركم و عتين 

سس مَرَشنا عبد الله بن بوسفٌ قال أخبر نا ماللت عن عأمى بن عبدر لله بن اير عن مروين سل 
ارو عن أبى ناد السام أن رسول الله يل قال « إذا دَخل أحد 5 المسجد فلي ركم رَكمتّين قبل أن بحس » 

[ الحديث 4؛ة ‏ طرفه فى : 31١5‏ ] 

قله ( باب إذا دخل المسجد ) حذف الفاعل للعم به » وذكر فى رواية الاصيلى وكرمة كلفظ المتن .قله ( عن 
أنى قنادة ) بفتحتين ؛ هكذا اتفق عليه الروأة عن مالك , ورواه سهيل بن أنى صالم عن عاص بن عبد الله بن الزبير 
فقال د عن جار » بدل أبى قتادة؛ وخطأء الترمذى والدارقطنى وغيرهما . قرلْه (السلى) يفتحتين لآنه من الانصار » 
والإسناد كله مد كالذى بعده . قله ( فليركع ) أى فليصل , من إطلاق الجزء وإدادة ااسكل . ووه ( ركمتين ) 
هذا المدد لا مفيوم لاكثره باتفاق , واختلف فى أقله , والصحبح اعتباره فلا تتأدى هذه السئة باقل من ركمتين . 
واتفق ألمة الفتوى على أن الام فى ذلك للندب . و تقل ابن بطال عن أهل الظاهر الوجوب ٠‏ والذى صرح به 


م دهاج ١‏ * شع البارى 


4ه بم - أكتاب الصلاة 


ابن حزم عدمه » ومن أدلة عدم الوجوب قوله يلم للذى دآ يتخطى ١‏ اجلس فقد آذيت » ول يأمره بصلاة » 
كذا استدل به الطحاوى وغيره وفيه نظر . وقال الطحاوى أيضا : الاوات التى :بى عن الصلاة فيها ليس هذا الاس 
بداخل فيبا . قلت : هما ععومان تعارضا , الامر بالصلاة لكل داخل من غير تفصيل ؛ واانهى عن الصلاة فى أوقات 
مخصوصة » فلا بد من خصيص أحد العمومين » فذهب جمع إلى تخصيص النبى وتعميم الامر ‏ وهو الاصح عند 
الشافعية ‏ وذهب جمع إلى عكسه وهو قول المنفية والمالكية . قله ( قبل أن مجلس ) صرح جاعة بأنه إذا خالف 
وجلس لا يشرع له التدارك ؛ وفيه نظر لما رواه ابن حبان فى صحه من حديث ألى ذر أنه ه دخل المسجد فقال 
له النى يلت : أركعت ركمتين ؟ قال لا . قال : قم فاركمبما » ترجم عليه ابن حبان أن تحية المسجد لاتفوت 
بالجلوس . قلت : ومثله قصة سليك ا سيأتى فى المعة . وقال امحب الطبرى : تحتمل أن يقال وقتهما قبل الجاوس 
وقت فضاة و بعده وقت جوازء أو يقال وقتهما قبله أداء وبعده قضاء , ويحتمل أن حمل مشروعيتهما بعد الجاوس 
على ما إذا لم يطل الفصل . ( فائدة) : حديث أبى قتادة هذا ورد على سبب » وهو دان أيا قتادة دغل المسجد فوجد 0 | 
النى يتلم جالسا بين أصحاءه خلس معبم » فقال له : ما منعك أن تركع ؟ قال : رأ يتك جالسا والناس جلوس . قال : . 
فاذا دخل أحدك المسجد فلا يجلس حتى يركع ركعدين » أخرجه مسل . وعند ابن أبى شيبة من وجه آخر عن ألى 
قنادة « أعطوا المساجد » حقها قيل له : وما حقها ؟ قال : ركمتين قبل أن نجلس » 
- بإسبب الحدث ف السجدر 

5 - مِرشث) عبد” الله بن يوس قال أخبرءنا مالك عن أبى الدّناد عن الأعرج عن أبى هريرة أن رسول 
الي قال « لللائبكة تصلٌ كَل أحدِ» ما دام فى مُصَله الذى صل فيه مالم حدث » تقول : الهم" اغفر' له » 
الي اركمة » 

قله (باب الحدث فى المسجد ) قال المازرى : أشار البخارى الى الرد على من منع الحدث أن يدخل المسجد أو 
يحلس فيه وجعله كالجنب » وهو مبنى على أن الحدث هنا الريح ونحوه » وبذلك فسره ابو هريرةك تقدم فى الطهارة . 
وقد قيل المراد بالحدث هنا أعم من ذلك » أى مالم حدث سوءا . ويؤيده رواية مس «هالم تحدث فيه مالم يؤذ فيه » 
وفى أخرى للبخارى ١‏ مالم يؤذ فيه بحدث فيه » » وسيأتى قريبا بناء على أن الثانية تفسير للاوك : قَولْه ( الملائكة 
تصلى ) ولامكشمينى ١‏ ان الملائئكة تصلى » بزيادة ان » والمراد بالملائئكة الحفظة أو السيارة أو أعم من ذلك : قله 
( تقول الح ) هو بيان لتوله تصلى . قه (ما دام فى مصلاه) مفهومه أنه إذا انصرف عنه اثقضى ذلك , وسيأق فى 
« باب من جلس فى المسجد بنتظر الصلاة » سان فضيلة من انتظر الصلاة مطلقا سواء ثبت فى محلسه ذلك من الممجد 
أم تحول إلى غيره؛ ولفظه « ولا يزال فى صلاة ما اتنظر ااصلاة , فأثبت لليننظر حك المصلى » فيمكن أن يحمل قوله 
« فى مصلاه» على المكان المعد للصلاة» لا الموضع الخاص بالسجود »فلا يكون بين الحديئين تخالف . وقوله 
( هال يحدث ) يدل على أن الحدث يبطل ذلك ولو استمر جالسا . وفيه دليل على أن الحدث ف المسجد أشد من 


الحديث ه)؛ ؟6 


0 
النخامة 00 لما تقدم من أن لها كفارة » ول يذكر لهذا كفارة ؛ بل عومل صاحبه حرمان استغفار الملائئكة » ودعاء 
الملائكة مجو الإجابة لقوله تعالى ( ولا يشفعون إلالمن ارنضى ) وسيأتى بقية فوائد هذا الحديث فى « باب 
من جلس يتنظر الصلاة » إن شاء الله تعالى 

5" - باسيب 'بنيان المسجد . وقال أبو سيد : كان سف السجد من جَرِيدٍ الل 


؟ رمو 7 لس كى لل 9 طدء رع “سكل اس 7 
وأمي عمر ببنا المسجد وقال : ١‏ كن الناس من المطر » وإِيَاكَ أن حمر أو تصَفْن فَتَفْنَ الناسَ 


وقال أنس يتباهون بها ل" لا يعمروتها إل قليلا . وقال ابن عباس : لخر فتّها ما رَحْرَتِ اللبوة 
والتصارئ ١‏ 

قله ( باب بنيان المسجد ) أى النبوى ٠‏ قَولِهِ ( وقال أبو سعيد ) هو الخدرى » والقدر المذكور هنا طرف 
من حديثه فى ذكر آملة القدر » وقد وضله المؤلف فى الاعتكاف وغيره من طريق أنى سابة عنه » وسبأنى قرييا فى 
أبواب صلاة الجماعة . قله ( وأمس عمر ) هو طرف من قصة فى ذكر تجديد المسجد النبوى . قله ( وال أكن 
الناس ) وقع فى روايتنا أكن بض الهمزة وكسر الكاف وتشديد النون المضمومة بلفظ الفعل المضارع من أ كن 
الرراعى يقال : أكئنت الثىء إ كنانا أى صنته وسترته » وحكى أبو زيد كنتته من الثلاثى بمعنى أ كنتته . وفرق 
الكساى ينهما فقا لكئتته أى سترته وأ كنته فى نفسى أى أسررته » ووقعف رواية الاصيل « أكن » بفتح الحمزة 
والنون فعل أمر من الإكنان أيضاً ويرجحه قوله قبله « وأمر عمرء وقوله بعده « وإياك» وتوجه الآولى بأنه 
خاطب القوم يما أراد ثم التفت إلى الصانع فقال له « وإياك»» أو حمل قوله وإياك على التجريد كأ نه عاطب نفسه 
بذلك ؛ قال عياض : وف رواية غير الآصيل والقاببى ‏ أى وأبىذر ‏ دكن الناس » حذف الحمزة وكسر الكاف 
وهو صحيح أيضاً ٠‏ وجوذ ابن مالك ضم الكاف على أنه م نكن فهو مكنون انتبى : ه وهو متجه , لكن الرواءة 
لانساعده . قلْهِ ( فتفقن الناس ) بفتح المثناة من فتن . وضبطه ابن النين بالضم من أفتن , وذكر أن الاصممى 
أنكره وأن أبا عبيدة أجازه فقال فتن وأفتن يممنى » قال ابن بطال :كأن عبر فهم ذلك من رد الشارع الخيمة إلى 
أبى جبم من أجل الأعلام التى فيها وقال ١‏ إنها ألمتنى عن صلانف » . قلت : ويحتمل أن يكون عند عمر من ذلك عم 
خاص ببذه المسألة فقد روى ابن ماجه من طريق عمرو بن ميمون عن عمر مرفوعا «ماساء عمل قوم قط إلا زخرفوا 
مساجدم » رجاله ثقات [لااشيخه جبارة بن المغلس ففيه مقال . قِلِهِ (وقال أنس : يتباهون بها ) بفتح الهاء أى 
يتفاخرون » وهذا التعليق رو يناه موصولافى مسند أنى يعلى وصحبح ابن خزمة من طريق ألى قلابة أن أنسا قال « سممته 
يقول : يأنى على أمتى زمان بقباهون بالمساجد ثم لا يعمرونما إلا قليلاء وأخرجه أبو داود والنسائى وابن حبان 
مختصرا من طريق أخرى عن أبى قلابة عن أنس عن النى يلم قال د لا تقوم الساعة حتى يقباهى الناس فى المساجد » 
والطريق الأولى أليق عراد البخارى . وعند أنى نعيم فى كنتاب المساجد من الوجه الذى عند ابن خزعة , يتباهون 


)١(‏ هذا فيه تفصيل : فان قصد بالحدث المعصية أو البدعة فا قاله الشارح متوجه » وإن أريد بالحدث الريح ونحوها نما ينقض 
الطبارة سوى الول وتحوه فليس مأقاله الشارح وها » والصواب إباحة ذلك أو كراهته من غير تحر يم » وإث فاتته نه صلاة الملفج 
ويؤيد الثانى ماذكره الشارج فى شرح الحديث للا فتنه 


ل م - كنتاب السلاة 


ل ا م 
بكثرة المساجد , . ( تنبيه ) : قوله , ثم لا يعمرونماء المراد به عمار ئها بالصلاة وذكر اله , وليس المراد'نه 
بنيانها ٠‏ مخلاف ما يأتى فى ترجة الباب الذى بعده . قل ( وقال ابن عباس : لتزخرفها ) بمتح اللام وهى لام 
القسم وضم المثثاة وقتح الزاى وسكون الخاء المعجمة وكسر الراء وضم الفا وتشديد النون وهى ثون التأ كيد , 
والزخرفة الزيئة » وأصل الرخرف الذهب ثم استعمل ىكل مايئزين به . وهذا التعليق وصله أبو داؤد وابن حبان 
من طريق يزيد بن الآصم عن ابن عباس هكذا موقوفاء وقبله حديت مرفوع ولفظه ١‏ ما أمرت يتشييد المساجد, 
وظن الطبى فى شرح المشكاة أنهما حديث واحد فشرحه على أن اللام فى « لتزخرفنها » مكورة وهى لام التعليل 
للنق قبله والمعنى : ما أمرت بالتشبيد لجل ذريعة إلى الزخرفة , قال : والنون فبه جرد التأ كيد » وفيه نوع تو بيخ 
وتأنيب ثم قال : ويحوز فتح اللام على أنها جواب القسم . قلت : وهذا هو المعتمد والآول لم تنبت به الرواية 
أصلا فلا يغتر به » وكلام ابن عباس فيه مفصول من كلام النى 2 فى الكتب المشبورة وغيرها ؛ وما لم 
يذكر البخارى المرفوع منه للاختلاف على يزيد بن الأصم فى وصله وإرساله » قال البغوى : التشييد رفع البناء 
وتطويله ؛ وائما زخرفت الهوذ والنصارى مغا يدها حين حرفوا كةبهم و بداوها 

44 - مرش عل بن عبد ال قال حدثنا ينوب بن" إبراهيم بن سَمد قال حداّى أبى عن صاح بن 
كيسان قال حر هنا ناف أن عبد الله أخبره أن للسجد كات على عبد رسول ان ول يني باللبن وسَعة 
ارد 200077 انل » فر د فيه أبو بكر شيئًا » وزاد فيه مره وبَناهٌ على “بنيا نه فى عبد رسول اذ 1 
لبن واتفريد آَم حَتا . م غير عبان" فزاد فيه زياة كثيرة » ويى جدارة بالحجارة النقوشة والقصة » 
وجَمل عمَدَءُ من ججارة منقوشة » وسَفَفَهٌ بالساج. 

له ( حدثنا يعقوب إن [براهيم ) زاد الاصيلى ابن سعد . ورواءة ضالح بن كيسان عن نافع من رراية الاقران 
لانهما مدئيان ثقتان نا بعيان من طبقة واحدة » وعبد الله د هو ابن عمرء . قله باللإن» بفتح اللام وكسر الموحدة . 
له ر وعمده ) بفتح أوله وثانية ويحوز ضمبماء وكذا قوله ه خشب» . وله ( وذاد فيه حمر وبناه على بفيانه ) 
أى يحنس الآالات المذكورة ول يغير ثيئًا من هيلته إلا توسيعه ٠‏ قله ( ثم غيره عثمان ) » أى من الوجبين : 
التوسيخ ؛ وتغبير الآلات . قله ( بالحجارة المنقوشة ) أى بدل اللبن ٠‏ وللحموى والمسْمل ٠‏ بحجارة منقوشة » ٠‏ 
قَلْهِ ( والقمة) بفتح القاف وتشديد الصاد المبملة وهى الجص بلغة أهل الحجاز » وتال الخطابى : تشبه المبس 
وليست به . قله ( وسقفه ) بلفظ الماضى عطفا على جعل ؛ و بإسكان القاف على عمده ؛ والساج نوع من الخُشب 
معروف يؤق به من الحند , وقال ابن بطال وغيره : هذا يدل على أن السئة فى بنبان المسجد القصد وثرك الغلى فى 
تمخسينه » فد كان عمر مع كثرة الفتوح فى أيامه وسعة المال عنده لم يغير المسجد عما كان عليه , وائما احّاجج إلى 
مجديده لان جريد النخل كان قد نخر فى أيامه , ثم كان عثهان والمال فى زمانه أكش لخسنه بما لا يفتتضى الزخرفة » 
ومع ذلك فقد أنكر بعض الصحابة عليه يا سيأ بعد قليل . وأول من زخرف المساجد الوليد بن عبد الملك بن 
مروان ؛ وذلك في أواخر عصر الصحاءة » وسكت كثير من أهل العلل عن [نكار ذلك ونا من الفتئة » ورخصص في 


الحدرث 4ع 449 ١ه‏ 


ذلك بعضهم ‏ وهو قول أبى حنيفة ‏ إذا وقع ذلك على سبيل التعظيم للساجد » وم بقع الصرف على ذلك من بيت 
المال . وقال ابن المنير : لما شيد الناس بيوتهم وذخرفوها ناسب أن يصنع ذلك بالمساجد صو نا لما عن الاستهانة . 
ولعقب بان المنع إن كان لحك على اتباع السلف فى ترك الرفاهية فبو 5 قال » وان كان لخشية شغل بال المصلى 
بالزخرفة فلا لبقاء الملة . وفى حديث أنس عل من أعلام النبوة لإخباره يط يما سيقع » فوقع كا قال 
ع > 5 ا 2 ا ا عن وت 01 0 

ل( ما كان للمشركين أن يعمر وا تساجد الله شاهدرين على أنفسهم بااسكفر » أوائك حَبمآتَ أعاهم وفى النار 
م خالدون . 1 ها بعمر” مساجد الله مَن آمْنَ بالله واليوم الآخِر وأقام الصلاة وآنى ار كاة ول مخش إلا الله » 
١و‏ 'ج داه م 3 
فتسى أولئك أن يكونوا من للتدينَ ) [ العوية ١8 ١‏ ] 

447 - جَررشن) مسد ذ قال حدثنا عبد" العزيز_بن' مختار قال حدما خالك اكلذاد عن عكرمة قال لى ابن” 


٠. 2 000 - - 7 1 0 2 5‏ 0 0 
عياس ولابنه على : انطاقا إلى الى سَعيد ذاسمما من حديئه . فانطلقنا » فاذا هو فى حاط م » فأخد كاده 


تاحتى » ثم أن بحدثناء حتى أنىا لد ا السجد فقال مكنا ل أبئة و شن البنتين . 
فآ ىأ كله » فينفض الاب عن ويقول : وي عدار تمل الث البلة دعوم إلى ال ويذعولة إلى 
النار. قال يقول عماك : أعوذ بل ين لفن » 

[ الحديث 49؛ ‏ طرفه فى : 3830 ] . 

قِلِهِ ( باب التعاون فى بناء المسجد , ماكان للشركين أن يعمرو! مساجد الله ) كدذا فى رواية أبى ذر . وزاد 
غيره قبل قوله ما كان « وقول الله عز وجل » وفى آخره « الى قوله المبتدين» وذكره لهذه الآية مصير منه إلى ترجيح 
أحد الاحتمالين من أحد الاحتالين فى الآبة » وذلك أن قوله تعالى ل مساجد الله ) محتمل أن يراد بها مواضع ٠.‏ 
السجود . وتحتمل أن براد مما الأما كن المتخذة لإقامة الصلاة ؛ وعلى الثانى حتمل أن براد بعارتها بنيانها » وحتمل 
أن يراد بها الاقامة لذكر الله فيبا . قله ( حدئنا مسدد ) هذا الإسناد كله بصرى » لان ابن عباس أقام على البصرة 
أميرا مدة ومعه مولاه عكرمة . قله ( انطلقا إلى أبى سعيد ) أى الخدرى . وله ( قاذ هو ) زاد المصنف ف الجراد 
د فاتيناه وهو وأخوه فى حائط لا ء . له ز يصلحه ) قال فى الجواد ه يسقيانه ء والحائط البستان » وهذا لاخ زعم 
بعض الششراح أنه قتادة بن النهان وهو أخو أبى سعيد لآمه » ولا يصيم أن بكون هو ء فان على بن عبد الله بن عباس 
ولدفى أواخر خلافة على ومات قتادة بن النعان قبل ذلك فى أواخر خلافة عمر بن الخطاب » وليس لأبى سعيد أخ 
شفيق ولا أخ من أبيه ولا من أمه إلا قتادة » فيحتمل أن يكون المذكور أغاه من الرضاعة ول أقف الى الآن على 
اسمه . وفى الحديث إشارة إلى أن العم لاحوى جميعه أحد , لآن ابن عباس مع سعة عليه أمى ابنه بالآخذ عن أبى 
سعيد , فيحتمل أن يكون علم أن عنده ما ليس عنده » وحتمل أن يكون إرساله اليه لطلب علو الإسناد . للآن أبا 
سعيد أقدم ححبة وأ كثر سماعا من النى َع من ابن عباس » وفيه ماكان السلف عليه من التواضع وعدم الشكير 


1ه م- كتاب الصلاة 


ل 011221110 
وتعاهد أحوال المعاش بانفسهم والاءتراف لاهل الفضل بفضلهم و[ كرام طلبة العلل وتقديم حوائحهم على حوانح 
أنفسهم : قله ( فأخذ رداءه فاحتى ) فيه التأهب لا لقاء العم وترك التحديث ف حالة المهنة [عظاما للحديث ٠‏ قله 
(حتى أ عل ذكر بناء المسجد) أى النبوى » وف رواية كريمة ه حتى إذا أنى» . ووه (وعمار لبنتين ) زاد معمر فى 
جامعه م لبنة عنه و ليئة عن رسول الله يِل » وفيه جواز ارتكاب المشقة فى عمل البر » وتوقير الرئيس والقيام عله بما 
يتعاطاه من المصالم » وفضل بنيان المساجد . قله ( فرآه النى يلثم فينفض ) فيه التعبير بصيغة المضارع فى موضع 
الماضى مبالغة لاستحضار ذلك فى نفس السامع كأنه يشاهد » وفى رواية الكشمينى ‏ لجعل ينفض» . قله ( التراب 
عنه ) زاد فى الجباد ه عن رأسه » وكذا لمسل » وفيه كرام العامل فى سبيل الله والاحسان اليه بالفعل والقول . 
قِلْهِ ( ويقول ) أى فى تلك الحال ( ويح عبار ) هى كللة رحمة , وهى بقح الحاء إذا أضيفت » فان لم تضف جاز 
اارفع والنصب مع التنوين فيهما . وله ( يدعوم ) أعاد الضمير على غير مذكور والمراد قتلته 5 ثبت من وجه 
آخر « تقتله الفئة الباغية يدعوم الح » وسيأقى التنبيه عليه . فان قي لكان قتله بصفين وهو مع على والذين فتلوه مع 
معاوبة وكان معه جماعة من الصحابة فكيف يجوز عليهم الدعاء إلى الثار ؟ فالجواب أنهم كانو( ظانين أنهم يدعون 
إلى الجنة » وهم مجتهدون لالوم علهم فى اتباع ظنونهم » فالمراد بالدعاء إلى الجئة الدعاء إلى سبها وهو طاعة الإمام » 
وكذلك كان عار يدعوهم إلى طاعة على وهو الإمام الواجب الطاعة إذ ذاك , وكانوا مم يدعون إلى خلاف ذلك 
لكنهم معذورون للتأويل الذى ظبر لم . وقال ابن بطال تبعا لللبلب : [نما يصح هذا فى الخوارج الذين بعث الهم 
على عارا يدعوهم الى الجاعة , ولا يصح فى أحد من الصحابة . وتابعه على هذا الكلام جماعة من الشراح . وفيه 
نظر من أوجه : أحدها أن الخوارج ما خرجوا على على بعد قتل عار بلا خلاف بين أهل العم بذلك » فان | ببنداء 
أ الخوارج كان عقب التحكي » وكان التحكيم عقب اتتباء القتال بصفين وكان قتل عار قبل ذلك قطعا » فكيف 
يبعئه البهم على بعد موته . ثانيها أن الذين بعث البهم على عارا إثما هم أهل الكوفة بعثه يستنفرهم على قتال عائشة 
ومن معبا قبل وقعة امل , وكان وهم من الصحابة جماع ة كن كان مع معاوية وأفضل » وسيأق التصرع بذلك عند 
المصنف ىكتاب الفن » فا فر منه المهلب وقع فى مثله مع زيادة [طلاقه عايهم نسمية الخوارج وحاشام من ذلك . 
الها أنه شرح على ظاهر ما وقع فى هذه الرواءة الناقصة » و يمكن حله على أن المراد بالذين يدعوثه إلى النار كفار 
قريش كا صرح به بعض الشراح » لكن وقع فى رواية ابن السكن وكر بمة وغيرهما وكذا ثبت فى نسخة الصغاق 
التى ذكر أنه قابلبا على نسخة الفربرى النى مخطه زيادة توضم المراد وتفصمح بان الضمير يعود على قنلته وثم أهل الغام 
ولفظه « ويح عار تقتله الفئة الباغية يدعوهم » الحديث » واعلم أن هذه الزيادة لم يذكرها الحيدى فى اجمع وقال : ان 
البخارى لم يذكرها أصلا ؛ وكذا قال أبو مسعود . قال الميدى : ولعلها لم تقع للبخارى ؛ أو وقعت لخذفها عمدا . 
قال : وقد أخرجبا الاسماعيلى والبرقانى فى هذا الحديث . قلت : ويظهر لى أن البخارى حذفها عمدا وذلك لسكتة 
خفية ؛ وهى أن أيا سعيد الخدرى اعترف أنهلم بسمع هذه الزيادة من النى ملق فدل على أنبا فى هذه الرواية مدرجة » 
والرواية الى بينت ذلك لبيست على شرط البخارى ؛ وقد أخرجها البزار من طريق داود بن أبى هند عن ألى نضرة 
عن أنى سعيد فذكر الحديث فى بناء المسجد وحمليم لبئة لبئة وفيه فقال أبو سعيد ه -قدئنى أصحانى ولم أسمعه من رسول 
الله يلع أنه قال : يا ابن سمية تقتلك الفئة الراغية» ١ه‏ . وابن سمية هو عمار وسمية أسم أمه . وهذا الإسناد على شرط 
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مس » وقد عين أبو سعيد من حدئه يذلك » ففى مسلم والنساقى من طريق أبى سللة عن أبى نضرة عن أنى سعيد قال 
«حدثق من هو خير منى أبو قتادة» فذكره « فاقتصر البخارى على القدر الذى سمعه أبو سعيد من النى يليه دون 
غيده » وهذا دال على دقة فهمه و تبحره فى الاطلاع على علل الاحاديث ٠‏ وفى هذا الحديث زيادة أيضا لم تقع فى رواية 
البخارى » وهى عند الاسماعيل وأنى لعبم فى المستخرج من طريق غالد الواسطى عن غالد الذاء وهى , فال 
دسول الله يليه ه يا عمار ألا تحمل كا تحمل أحابك ؟ قال : إنى أريد من الله الآجر» وقد تقدمت زيادة معمر 
فيه أيضاً . ( فائدة ) : روى حديث ١‏ تقل عمارا الفئة الباغية » جماعة من الصحابة : منهم قتادة بن النهان كا 
تقدم ؛ وأم سللة عند مسل » وأبو هريرة عند الرمذى ؛ وعبد الله بن عمرو بن العاص عند النسائ » وعثئيان بن 
عفان وحذيفة وأبو أيوب وأبورافع وخزمة بن ثابت ومعاوية وعمرو إن العاص وأبو اليسر وعمار نفسة » وكلها 
عند الطبراتى وغيره » وغالب طرقها صحيحة أو حسنة » وفيه عن جماعة آخر بن يطول عدم » وفى هذا الحديث عل 
من أعلام النبوة وفضيلة ظاهرة لعلى و لهاد ورد على النواصب الزاعمين أن عليا لم يكن مصيبا فى حروبه . قوله فى 
آخر الحديث ( يقول عار أعوذ بالله من الفتن ) فيه دليل على استحباب الاستعاذة من الفتن ٠‏ ولوعل اللا أنه 
منمساك فبها بالحق , لآنها قد تفضى إلى وقوع من لايرى وقوعه . قال ابن بطال : وفيه رد للحديث الشائع : لانستميذوا 
بالله من الفتن فان فيها حصاد المنافقين . قلت : وقد سل ابن وهب قديما عنه فقال : إنه باطل » وسبأق فى كاب 
الفتن ذ كر كثير من أحكامها وما ينبغى من العمل عند وقوعبا . أعاذنا الله تعالى مما ظبر منها وما بطن 
55 - باسبب الاستمانة بالنجار وااستاعر فى أعواد النبر ولمعد 

444 - مرش فت قال حدتنا عبد الزيز عن أبى حازم عن سمل قال « بمثَ رسول الله كه إلى 
امرأة أن ممرى لامك النجار يل لى أعواداً أجل علمبي » 

قله ( باب الاستعانة بالنجار والصناع فى أعواد المنبر والمسجد ) الصناع نم المهملة جمع صاتع » وذكره بعد 
النجار من العام بعد الخاص » أو فى الترجة لف ونشر : فقوله فى أعواد المذبر يتعلق بالنجار وقوله والمسجد يتعلق 
بالصناع , أى والاستعانة بالصناع فى المسجد أى فى بناء المسجد . وحديث الباب من رواية سبل وجابر جميما 
يتعلق بالنجار فقط ؛ ومنه تؤخذ مشروعية الاستعانة بغيره من الصناع لعدم الفرق » وكأ نه أشار يذلك الى حديث 
طلق بن على قال « بنيت المسجد مع رسول الله يِه كان يقول : قربوا الى من الطين » فأنه أحستكم له مسا 
واشدك له سبكا » زوآه أحد ٠وف‏ لفظ له« فأخذت المسحاة خلطت الطين فكأنه أعجبه فقال: دعوا الحنى والطين, 
فانه أضبطك لاطي » ددواه ابن حبان فى صميحه ولفظه , فقات ,ارسول الله أأتقل كا ينقلون ؟ فقال : لاو لكن 
اخلط لهم الطين فانت أعل به» , قله (حدثنا عبد العزيز ) هو ابن أبى حازم . قَلْه ( [إىامرأة) تقدم ذكرها 
فى باب الصلاة على امنب والسطوح » والتنبيه على غلط من مماها علاثة » وكذا التنبيه على اسم غلامها . وساق اتن 
هنا مختصر! . وساقه تهامه فى الببوع بهذا الاسناد . وسنذكر فوائده فىكتاب المعة إن شاء اله تعالى 
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5 - عررشن) خلاد قال حد لما عبد” الواحدر بن أكنَ عن أبيه عن جابر « أن امرأة قالت : يا رسول 
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الله» ألا أجمل” للكَ شين تقد عليه ؟ فانّ لى غُلام) حار . قال : إن شئت . فميات الدب » 

[ الحديث و44 أطراف فى : قلق 6ت , كوم مله؟ ]) 

َه (حدئنا خلاد ) هو ابن يحى , وأيمن يوزن أفعل وهو الحبثى مولى بن مخروم . له ( أن امرأة ) فى 
التى ذكرت فى حديث سبل » فان قبل ظاهر سياق حديث جابر مخالف لسياق حديث سبل لآن فى هذا أ'با ابتدأت 
بالعرض » وفى حديث سبل أنه يلل هو الذى أرسل الها يطلب ذلك ؛ أجاب ابن بطال باحتال أن تكون المرأة 
ابتدأت بالسؤال متبرعة يذلك » فلنا حصل لما القبول أمكن أن يبطى” الغلام يعمله فأرسل يستننجزها [عامه لعلبه 
بطيب نفسها با مذلته . قال : و يمكن إرساله اليها لبعرفها بصفة مايصتعه الغلام من الاعواد وأن يكون ذلك مثيرا . 
قلت : قد أخرجه المصنف ف علامات النبوة من هذا الوجه بلفظ ١‏ ألا أجمل لك منبراء فلمل التعريف وقع بصفة 
للمثير مخصوصة . أو يحتمل أنه لما فوض ليها الم بقوله لها « إن شئت »كان ذلك سبب البطء ء لا أن الغلام كان 
بجاذا . قله ( فان لى غلاما تجارا ) فى رواية الكشمين ١‏ فا لى غملام مجار » وقد اخنتصر المؤلف هذا المثن 
أيضاً ؛ وبأ امه فى علامات النبوة . وفى الحديث قبول البذل إذا كان بغير سؤال , واستنجاز الوعد من يعم منه 
الإجابة » والتقرب إلى أهل الفضل بعمل الخير » وسيأقى بقية فوائده فى علامات النبوة إن شاء الله تعالى 

6" - باسيب من ببى مسجداً 

٠‏ - ون كوا بن شليان حلكتى ابن وهب أخبرنى عر“و أن مكيأ حد ثه أن عامم بن عبر" بار 
قتاوة حداثه أنه مهم عبيد الله المولاف أنه سممَ همان بن “فانة شرل داعنة قرول انان فيه.يكين بى امسحد 
ارسول لله : إنسك أ كّنم » وإفى سمس البى' وك يقول « من ب مسحدا - قال بكي : حسبت أنه 
قال - تيتغى به وجة الله » ب الله له مله فى الجئة » 

0 1 1 1 
عبد الله بن الاشج » وعبيد الله هو ابن الأسود . وفى هذا الإسناد ثلاثة من التابعين فى نسق : بكير وعاصم وعبيد الله » 
وثلاثة من أوله مصريون ‏ وثلاثة من آخره مدذيون ؛ وفى وسطه مد سكن مصر وهو بكير » فاتقسم الاسناد إل 
مصرى ومدق. قو (عند قول الناس فيه) وقع بيان ذلك عند مس حيث أخرجه من طريق مود بن لبيد الافصارى 
وهو من صغار الصحاءة ‏ قال « لما أراد عثْان بناء المسجدكره الناس ذلك وأحبوا أن يدعوه على هيئته » أى فى عبد 
النئ يل . وظبر بهذا أن قوله فى حديث الباب و حين بنى » أى حين أراد أن يبنى . وقال البغوى فى شرح السئة : 
امل الذى كره الصحاءة من عثهان بناؤه بالحجارة المنقوشة لا مجرد توسيعه انتهى . ول يبن عثمان المسجد [نشاء ؛ و1 ما 
وسعه وشيده كا تقدم فى باب بنيان المسجد » فيؤخذ منه إطلاق البناء فى حق من جدد يا يطلق فى حق من أ نكأ . 
أو المراد بالمسجد هنا بعض المسجد من [طلاق الكل على البعض . قَوْه ( مسجد الرسول ) كذا للا كثر , وللحموى 
والكشميبى « مسجد رسول الله وَل » قله ([نك أكثرتم ) حذف المفعول لعل به والمراد الكلام بالإنكار 


الحدرث .هع ةع 
وتحوه . ( تنبيه ) : كان بناء عثمان للمسجد النبوى سسنة ثلائين على المكشهور » وقيل فى آخر سلة من خلافته . فق 
كتاب السير عن المارث بن مسكين عن ابن وهب أخيرى مالك أن كين الأحبار كان يشول عند بنيان عثيان 
المسجد : لوددت أن هذا المسجد لا ينجز » فانه إذا فرغ من بنيانه قتل عثمان . قال مالك : فكان كذلك . قلت : 
ومكن المع بين القولين بان الأول كان تاريخ ا بتدائه والثانى تاريخ انتهائه ٠‏ قله ( من ببى مسجدا ) التنكير فيه 
الشيوع فيدخل فيه الكبير والصغير » ووقع فى رواية أنس عند الأرمذى صغيرا أو كبيرا » وزاد ابن أبى شيبة 
فى حديث الباب من وجه آخر عن عثيان « ولو 5فحص قطاة » وهذه الزيادة أيضا عند ابن حبان والبزار من حديث 
أنى ذر ٠.‏ وعند أفى مس الكجى من حديث بن عياس » وعند الطيرانى فى الأوسط من حديث أنس وابن عبر ء 
وعند أنى نعيم فى الحلية من حديث أبى بكر الصديق ؛ ورواه ابن خزمة من حديث جار بلفظ «كفحص تطاة أو 
أصغر , , وحمل أ كثر العلداء ذلك على المبالغة لآن المكان الذى تفحص القطاة عنه لتضع فيه بيضها وترقد عليه 
لايك مقداره لاصلاة فيه . ويؤيده روابة جابر هذه . وقيل بل هو على ظاهره » والمعنى أن يزيد فى مسجد قدرا 
تحتاج اليه :سكون تلك الزيادة هذا القدر » أو يشترك جماءة فى بئاء مسجد فتقع حصة كل واحد منهم ذلك القدر » 
وهذا كله بناء على أن المراد بالمسجد مايتبادر إلى الذهن » وهو !لكان الذى يتخذ للصلاة فيه » فا ن كان المراد بالمسجد 
موضع السجود وهو مايسع الجببة فلا يحتاج إلى شىء ما ذكر » لكن قوله «'بنى » يشعر بوجود بناء على الحقيقة . 
و يؤيده قوله فى رواية أم حبيبة ومن بن لله بيتا » أخرجه مويه فى فوائده باسئاد حسن » وقول فى رواءة عر ومن 


بنى مسجد| يذكر فيه اسم الله أخرجه ابن ماجه وابن حيان , وأخرج النساق نوه من حديث عدرو بن عبسة » ف-كل 
ذلك مشعر بأن المراد بالمسجد المكان المتخذ لاموضع السجود فقط ء لكن لا يمتنع إرادة الاخر مجازاء إذ بناء كل 
شىء بحسبه » وقد شاهدنا كثير| من المساجد فى طرق المسافرين >وطونما إلى جبة الةبلة وهى فى غاية الصغر » و بعضها 
لاتذون هخ قدر موضع السجود ٠‏ ودوى البيهق فى الشعب من حديث عالشة نحو حديث عثّان وزاد : قات 
وهذه المساجد التى فى الطرق ؟ قال نعم . ولاطبراقى نوه من حديث أبى قرصافة وإمنادهما حسن ٠‏ قَلْه (قال بكير 
حسبت أنه ) أى شيخه عاصما بالاسناد المذكور . قله ( يبتَغى به وجه الله) لى يطلب به رضا الله » والممنى بذلك 
الإخلاص . وهذه اجملة ل يحزم با بكيرنى الحديث .ول أرها إلا من طريقه مكذا , وكأتها ليست فى الحديث 
بلفظها » فان كل من روى حديث عثيان من جميع الطرق اليه لفظوم دهن بى لله منسجذا :فكأن بكيرا 5 فذكرها 
با معنى منرددا فى اللفظ الذى ظذه , فان قوله «للهء بمعنى قوله ينَغى به وجه الله » لاشثرا كرما فى المعنى المراد وهو 
الاخلاص . فائدة : قال ابن الجوزى من كتب اسمه على المسجد الذى دبئيه كان بعيدا من الإخلاص . أنتهى . ومن 
بناه بالآجرة لاحصل له هذا الوعد الخصوص لعدم الإخلاص وانكان يوجر فى اجلة . وروى أححاب الستن وابن 
خزمة والهام من حديث عقبة بن عام مرفوعا « إن الله يدخل بالسهم الواحد ثلاثة الجنة : صانعه الحتدب فى 
صنعته » والراى به ؛ والممد به» فقوله , الحتسب فى صنعته » أى من يقصد بذلك اعانة امجاهد » وهو أعم من أن 
يكون متطوعا بذلك أو بأجرة » للكن الإخلاص لابحصل إلا من المتطوع ؛ وهل يحصل الثواب المذكور لمن جعل 
بقعة من الأرض مسجدا بأن يكت بتحويطها من غير بناء » وكدذا من عمد إلى بناء كان عل فوقفه مسجدا ؟ 
إن وقفنا مع ظاهر اللفظ فلا , وان نظرنا إلى المعنى فنهم وهو المتجه ء وكذا قوله ه ببى» حقيقة فى المباشرة يشرطها » 
م ساكداج ١‏ # قح البارى 
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لكن المعتى يفتنضى دخول الآمى بذلك أيضا ء وهو المنطبق على استدلال عثيان رضى الله عنه » لآنه استدل بهذا 
الحديث على ما وقع منه » ومن المعاوم أنه لم يباشر ذلك بنفسه . قَيلْه ( بنى الله) اسناد البناء إلى الله جاز » وإبراذ 
الفاعل فيه لتعظيم ذكره جل اسمه » أو لثلا تتنافر الضمائر » أو يتومم عوده على بانى المسجد . قَوِلِهِ ( مثله ) صفة 
لمصدز محذوف أى بى بناء مثله » ولفظ « المثل » له استعالان : أحدهما الإفراد مطلقاكةوله تعالى ( فقالوا أثؤمن 
لبشرين مثلنا ) والآخر المطابق ةكقوله تعالى ( أمم أمثالك ) فملى الأول لامتنع أن يكون الجزاء أبنية متعددة » 
فبحصل جواب من استشكل التقييد بقوله « مثلهء مع أن الحسنة بعشرة أمثالها » لاحتهال أن يكون المراد بنى الله له 
عشرة أبنية مثله » والاصل أن ثواب الحسئة الواحدة واحد يحم العدل » والزيادة عليه يحم الفضل . وأما من أجاب 
باحمال أن يكون يلع قال ذلك قبل نزول قوله تعالى ١‏ من جاء بالحسنة فله عشر أمثالها ) ففيه إعداء وكذا من 
أجاب بأن التفييد بالواحد لاينى الزيادة عليه . ومن الأجوبة المرضية أيضاً أن المثلية هنا حسب الكية » والزيادة 
حاصلة بحسب الكيفية » فكم من بيت خير من عشرة بل من مائة . أو أن المقصود من الملية أن جزاء هذه الحسئة 
من جنس البناء لا من غيره مع قطع النظر عن غير ذلك ٠‏ مع أن التفاوت حاصل قطعا بالنسبة إلى ضيق الدنيا 
وسعة الجنة » إذ موضع شبر فيها خير من الدنيا وما ذيها كا ثبت فى الصحيح ؛ وقد روى أحمد من حديث واثلة 
بافظ « ببى الله له فى الجنة أفضل منه ء والطبراتى من حديث ألبى أمامة بلفظ « أوسع منهء وهذا يشعر بان المثلية لم 
يقصد با المساواة من كل وجه . وقال النووى : حتمل أن يكون المراد أن فضله على بيوت الجئة كمفضل المسجد 
على ببوت الدنيا : قله (فى الجنة ) يتعلق بينى » أو هو حال من قوله , مثله» » وفيه إشارة إلى دخول فاعل ذلك 
الجنة » إذ المقصود بالبناء له أن يسكنه , وهو لا يسكنه إلا بعد الدخول . والله أعم 


55 - يسبيب 1 مو ل انبل إذا م فى المسجد 

+١‏ - حيرشن) قتبة بن سَعيد قال حد ْنا فيان قال : قلت لعمر و : أتمعت جابرَ بن عبد الله يقول « عَم 
جل فى للسجد وتم سوام ققال لَه رسول الله مكل : أمسسك' بنصاها » ؟ 

[ الحديث 0١‏ ب طرقاة فى : #لاءلاء ؤلاءلا ] 

قله ( باب يأخذ ) أى الشخص (بنصول) جمع نصل » ويجحمع أيضاً على نصال كا سيأق فى حديث الباب النى 
بعده ٠‏ (والنبل) بفتح الذون وسكون الموحدة وبعدها لام : السهام العربية » وهى مؤئثة ولا واحد لها من لفظها . 
وجواب الشرط فى قوله ( إذا م ) محذوف ويفسره قوله ( يأخذ) » أو التقدير يستحب ان معه نبل أنه يأخذ الح . 
وسفيان المذكور فى الاسناد هو ابن عيينة » وعمرو هو ابن دينار . ولم يذكر قتيبة فى هذا السياق جواب عمرو عن 
استفبام سفيان » كذا فى أكثر الروايات » وحكى عن روابة الاصيل أنه ذكره فى آخره «١‏ فقال نعم » ولم أره 
فها . وقد ذكره غير قتيبة أخرجه المصنف فى الفتن عن على بن عبد الله عن سفيان مثله وقال فى آخره « فقال نعم » 
ورواه مسلم من وجه آخر عن سفيان عن عمرو بغير سؤال ولا جواب , لسكن سياق المصنف يفيد تحقق الاتصال 
فيه » وقد أترجه الشيخان من غير طريق سفبان أيضاً أخرجاه من طريق حماد بن زيد عن عمرو وافظه « ان رجلا 
مي فى المسجد بأسهم قد أبدى نصولا . فأمى أن يأخذ بنصولها كى لا تخدش مسلياء و ليس فى سياق المصنف 
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دك » . وأفادت رواية سفيان تعيين الآ امهم فى رواية ماد » وأفادت رواية حماد بيان علة الام بذلك . ومسل 
أيضا من طريق أبى الزبير عن جابر أن المار المذكور كان يتصدق بالنبل فى المسجد , ول أقف على اسمه إلى الآن 

(فائدة ) : قال ابن بطال . حديث جابر لا يظهر فيه الاسناد لآن سفيان لم يقل إن عمرا قال له نعم . قال : 
ولكن ذكره البخارى فى غير كتاب الصلاة وزاد فى آخره , فقال نعم » فبان بقوله نعم اسناد الحديث . قلت : هذا 
مبى على المذهب المرجوح فى اشتراط قول الشيخ ه نعم » إذا قالله القارى” مثلا : أحدثك فلان ؟ والمذهب الراجح 
الذى عليه أكثر الحققين ‏ ومهم البخارى ‏ أن ذلك لا يشترط » بل يكتى بسكوت الشيخ إذا كان متيقظا » وعلى 
هذا فالاسناد فى حديث جابر ظاهر واه أعل . وق الحديث إشارة إلى تعظيم قليل الدم وكثيره » و:أ كيد حرمة 
المسلم » وجواز [دخال السلاح المسجد . وفى الأوسط الطراق من حديث أنى سعيد قال د نهى رسول الله يَأ 
عن تقليب السلاح فى المسجد » والمعتى فيه ما تقدم 

/” - بإصسيب المرور فى المسجد 

"0 - جرش مومى بن" إماعيل قال حدثنا عبل” الواحد قال حدثنا أبو بردة بن” عبد الل قال ممم 
با بردة عن أبيه عن النىء يلي قال « من حم فى غىه من تساجدنا أو أسواقيا بل فيد على يصاها لا بتر 
يكنو سلا » 

[ الحديث ؟ 40‏ طرفه فى : 7١0‏ ] 

قله ( باب المرود فى المسجد ) أى جوازه » وهو مستنبط من حديث الباب من جبة الأولوية » فان قيل : 
موجه مخصيص حديث أبى مومى بترجمة المرورء وحديث جابر بترجمة الاخذ بالنصال , مع أن كلا من الحديثين 
يدل على كل من البرجمتين ؟ أجيب باحتّال أن يكون ذلك بالنظر إلى لفظ المثن » فان حديث جابر ليس فيه ذكر 
المرود من لفظ الشارع ؛ بخلاف حديث أنى مومى فان فيه لفظ المرور مقصودا حيث جعل شرطا ورتب عليه 
السك ؛ وهذا بالنظر إلى اللفظ الذى وقع للمصنف على شرطه وإلا فقد رواه النائى من طريق ابن جريح عن أنى 
الزبيد عن جابر بافظ « إذا مى أحدك , الحديث . وعبد الواحد المذكور فى الاسناد هو ابن زياد» وأبو بردة.بن 
عبد الله اسمه بريد » وشيخه هو جده أبو بردة بن أنى مومى الاشعرى , وقد أخرجه المصنف ف الفتن من.طريق 
أبى أسامة عن بريد نحوه » وكذا أخرجه ملم من طريقه . قله ( أو أسواقنا ) هو تنويع من الشارع وليس شكا 
من الراوى ؛ والباء فى قوله ه بتبل» للمصاحبة . قله ( على نصالها ) ضمن الآخذ معنى الاستعلاء للمباافة » أو 
دعل » بمعنى الباء يا تقدم فى طريق حماد عن عمرو » وسيأتى من طريق ثابت عن أن بردة . قله ( لايعقر ) أى 
لا بحرح » وهو بجزوم نظرا إلى أنه جواب الآم ٠‏ وبجحوذ الرفع . قله ( بكفه ) متعلق بقوله « فليأخذ, وكذا 
رواية الاصيل « لايعقر مسلا بكفه » ليس قوله بكفه متعلمًا ببعقر , والتقدير : فليأخذ بكفه على نصالها لايعقر 
مسلا . ويؤيده رواية أنى أسامة « فليمسك على نصالما بكفه أن يصيب أحدا من المسلين » لفظ مسلم » وله من 
طريق ثابت عن أبى بردة « فليأخذ بنصالها , ثم لبأخذ بنصالها ء ثم ليأخذ بنصالها , 
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58 - باسبب الثمر ق السجد 

+0 رش أبو البان اتلك بن نافي قال أخيرّنا شميبٌُ عرد الزُهرى قال أخبرنى أبو سَلةٌ بن 
عبد الرحمن بن عوف أنه بهم حَسَانَ بن ثارت الأنصارى يستشهد أبا هريرة : أنشدّك اله هل ممعت البى' يله 
قو « يا حّانُ أجبْ عن رسول الله يك , الم" أبُْ روح القّدُس » قال أبو هريرة : نم 

( الحديث +ه؛ _ طرقء فى : 8699 » 65ل | 

قله ( باب الشعر فى المسجد ) أى ماحكمه ؟ قله ( عن الزهرى قال أخبرنى أبو سلة ) كذا روه شعيب » 
وتابعه إسمق بن راشد عن الزهرى أخرجه النسانى . ورواه سفيان بن عيينة عن الزهرى فقال « عن سعيد بن 
المسيب , بدل أنى سلمة » أخرجه المؤلف فى بدء الخلق , وتابعه معس عند مسلم وابراهيم بن سعد وإسماعيل بن 
أمية عند النسائى . وهذا من الاختلاف الذى لا يضر , لآن الزهرى من أسعاب الحديث . فالراجح أنه عنده عنهما 
معا فكان يحدث ه تارة عن هذا وتارة عن هذا . وهذا من جنس الاحاديث الى يتعةيها الدارقطنى على ااشيخين 
لكنه ل يذكره فليستدرك عليه . وفى الاسناد أظر من وجه آخر ء وهو على شرط التقبع أيضا » وذلك أن لفظ 
رواءة سعيد بن المسيب وم عمر فى المسجد وحسان ينشد فقال :كنت أنشد فيه وفيه من هو خير منك . ثم التفت 
إلى أبى هريرة فقال : أنشدك الله » الحديث . ورواية سعيد لهذه القصة عندهم مرسلة » لآنه لم يدرك زمن المرور ؛ 
ولكن حمل على أن سعيدأ مع ذلك من أل هريرة بعد أو من حسان » أو وقع لحسان استشهاد أن هررة مرة 
أخرى خضر ذلك سعيد » ويقويه سياق حديث الباب فان فيه أن أبا سلية سمع حسان يستشهد أبا هريره » وأبو 
سللة لم يدرك زمن مرور عمر أيضا فاله أصغر من سميد » فدل على تعدد الاسآشواد » ومحوز أن يكون التفات حسان 
إلى أبى هريرة واستشهاده به إنما وقع متأخرا لآن ,ثم , لاندل على الفورية , والآصل عدم التعدد » وغايته أن 
يكون سعيد أرسل قصة المرور ثم سمع بعد ذلك استشباد حسان لأبى هريرة وهو المقصود لآنه المرفوع » وهو 
موصول بلا تردد . والله أعم قله ( يساشهد) أى يطلب الشبادة » وامراد الإخبار بالحكم الشرعى و أطلق عليه 
الشهادة مبالغة فى تقوية البر . وله ( أنشدك ) بفتح البمزة وذم الشين المعجمة أى سألتك الله » والندد بفتح 
النون وسكون المعجمة الاذكر . ل ( أجب عن رسول الله ) فى رواية سعيد ه أجب عنى» فيحتمل أن يكون الذى 
هنا بالمعنى . قله ( أبده ) أى قره , وروح القدس المراد به هنا جبريل » يدليل حديث البراء عند المصنف أيضاً 
بلفل « وجبر يل معك » وااراد بالاجاءة الرد على الكفار الذين هجوا رسول الله يِل وأمابه » وفى الترمذى من 
طريق أنى الزناد عن عروة عن عائشة قالت ه كان رسول الله ملت ينصب لحسان مثبرا فى المسجد فيقوم عليه »جو 
الكفار » وذكر المزى فى , الأطراف »ء أن البخارى أخرجه تعليقا نخوه وأتم منه ء لكنى لم أره فيه , قال ابن 
بطال : ليس فى حديث الباب أن حسان أنشد شعرا فى المسجد نحضرة اانى يله ٠‏ لكن وواءة البخارى فى بدء 
الاق من :طر يق سغيد تدل على أن قوله يي لحسان ه أجب عن , كان فى المسجد » وأنه أنشد فيه ما أجاب به 
المشركين . وقال غيره : حتمل أن البخارى أراد أن الشعر المشتمل على الحق حق » بدليل دعاء النى يلتم لحسان 
على شعره » وإذا كان حقا جاز في المسجد كسائر الكلام الحق » ولا ماع مله ؟ا ملع من غيره من الكلام الحييث 
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واللغو الساقط . قلت : والاول أليق بنصرف البخارى ؛ وبذلك جزم المازرى وتأل : [تما اختصر البخارى القصة 
لاشتهارها ولكونه ذكرها فى موضع آخر . انتهى . وأما مارواه ابن خزمة فى حيحه والتزمذى و<سنه من طريق 
حرو بن شعيب عن أبيه عن جده قال , نبى رسول الله يلثم عن تناشد الأشعار فى المساجد » وإسناده صحيح إلى 
عرو فن بصحح لسحته يصححه ‏ وق المءنى عدة أحاديث لكن فى أسا ندها مقال » فاجمع بينها وبين حديث الياب 
أن يحمل البى على تناشد أشعار الجاهلية والمبطلين » والمأذون فيه ما سل من ذلك . وقيل : المهبى عنه ما إذا كان 
التناشد غالبا على الم.جد حتى يتشاغل به من فيه . و أبعد أبو عبد الملك البونى فأعمل أحاديث النهى وادعى النسخ 
فى حديث الإذن ولم يوافق على ذلك حكاه ابن التين عنه » وذكر أيضا أنه طرد هذه الدعوى فيا سبق من دخول 
أصحاب الحراب المسجد وكذا دخول المشرك ش 
59 - بإسبب أصحاب المراب فى السجد 

04 - برشن عبد" المزيز بن عبد الله قال دنا إبراهيم بن سد عن صا عن ابن شمهاب قال : 
أخبرنيعروةبنالز بي رأنعائشة قالت«لقد رأيت رسولالله يَلْتَوٍ يوما علىياب حجرقيو الحيشة يلعبو نف المسجد 
ورسوول ان مكلا 3 بر داله أن إلى لعب «( 

[ الحديث وه؛ ‏ أطرافه فى : ممع , .مة» د كلتك هادم اعسوم وله تمه | 

هه - زاد إبراهي بن الذر : رشا اان” وَحب أخبرق 586 عن ابن شهواب عن رو عن عا 
الت « رأيت البى' مَك والحبشة إلمبون بحرابهم » 

له ( باب أسماب الحراب فى المسجد ) الحراب بكسر المهملة جمع حربة » والمراد جواز دخولهم فيه ونصال 
حرابهم مشهورة » وأظن المسذف أشار إلى تخصيص الحديث السابق فى النهى عن المرور فى المسجد بالنصل غير 
مغمود ء والفرق ببهما أن التحفظ فى هذه الصورة وهى صورة اللعب بالحراب سبل ؛ مخلاف مجرد المرور فانه قد 
بقع بغتة فلا يتحفظ منه ٠‏ قله ف الاسناد ( عن صالم ) هو ابن كيسان . قله ( اقد رأيت رسول الله يل يوما 
ف بان حجرفى والحيشة يلعبون فى المسجد ) فيه جواز ذلك فى المسجد ؛ وحى ابن التين عن ألى الحسن اللخمى أن 
اللعب بالحراب فى المسجد منسوخ بالقرآن والسئة : أما القرآن فقوله تعالى لإ[ فى بيوت أذن الله أن ترفع ) وأما 
السئة خديث « جنبوا مساجد؟ صبيا نكم وبجا نينكم , . وتعقب بان الحديث ضعيف » و ليس فيه ولافى الآبة تصريح 
عا ادعاه ' ولاعرف التارريخ فيثيت اانسخ . وحى بعض المالكية عن مالك أن لعهم كان خارج المسجد وكانت 
عائشة فى المسجد » وهذا لا ثبت عن مالك فانه خلاف ماصرح به فى طرق هذا الحديث ؛ وفى بءضها أن عير أ نكر 
عاييم لعهم فى المسجد فقال له النى َلَِمِ «دءبم ‏ . واللعب بالحراب ليس لعبا مجردا بل فيه تدريب الشجعان على 
مواقع الحروب والاستعداد للعدو . وقال المهاب : المسجد موضوع لأا جماعة المسابين , فا كان من الأعمال جمع 
منفعة الدين وأهله جاذ فيه . وفى الحديث جواز النظر الى اللوو الماح ؛ وقيه حدن خلقه مَك مخ أهله . وكرم 


عيحة 1 ) 
معاشر نه ( وفضل عائشة وعظم حلا عنده ., وضاق إقية الكلام عل فوائده ف كتاب العيد.ن إن شاء الله تعالى . 
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َلْهِ (فى باب حجرق ) عند الاصيل وكرة على باب حجرق ٠‏ قله ( يسترنى بردائه ) يدل على أن ذلك كان بعد 
'زول الحجاب » ويدل على جواز نظر المرأة إلى الرجل . وأجاب بعض من منع بأن عائشة كانت إذ ذاك صغيرة 6 
وفيه أظر لما ذكرنا . وادعى بعضهم النسخ حديث ١‏ أفعمياوان أتتاء ؟ وهو حديث مختلف فى ته » وسيأق 
للمسألة مريد بسط فى موضعه إن شاء الله تعالى . قله ( وذاد إراهيم بن المنذر ) بريد أن ابراهم رواه من رواية 
يونس - وهو ابن يزيد عن ابن شهاب كرواية صالم » لكن عين أن لءيهم كان حرا بهم وهو المطابق للترجمة » وفى 
ذلك إشارة إلى أن البخارى يقصد بالترجمة أصل الحديث لاخصوص السياق الذى يورده» ول أقف على طريق 
يونس من رواية أبراهيم بن المنذر موصولة , نعم وصلها مس عن أبى طاهر بن السرح عن أبن وهب ٠‏ ووصلبا 
الإسماعيل أيضا من طريق عثمان بن مص عن يونس وفيه الزيادة 
٠‏ - باسيت ذكر البيع والشلراء كل لتر فى السجد 

“40 - يرشنا على بن" عبد لله قال حدثنا شفيان عن بحبى عن تمرة عن عائشة قالت « أمتها بير تَأَها 
فى كتابتها » فقالت : إن شئت أعطيت أهلك ويكون الرّلاه لى . وقال أهلها : إن شلت أعمليتها ما بق » . وقال 
سيان ميد إن شنت أَعتما ويكوثٌ الزلاه لذ . فا جا رسولة اله يود كران ذلك فقال : ابتاعيبا فأمتقيها» . 
ان الوّلاء لمن أعتق” . ثم قامّ رسول الله مَك على المنبر » وقال سفيان مر « فصَيدٌ رسول الله وي على مدير 
فقال : مابالُ أفوام بون شروطا ليس فىكتاب الله ؟ من اشتر”طاً شر'طا ليس فىكتاب الله فليسَ 24 وإن 
اشترتط مال مّة » . قال عل قال مح د الوهاب عن بحبى عن مر ٠٠‏ وقال عفر بن" عون عن محبى قال : 
تممت عمرة قالت : سمست” عائشة . . رواه مالل عن بمحبى عن تمرةٌ أن ,تريرة . . ولم يذ "صَمِد لبي 

[ الحديت كمع ب أطرافه ل : فول ههار , حت كعمو حو 0 سم جه ع 06 ع لمر ازلك!ء 
كلا , وكلاكاء #علاكاى لإقءه , ولاكه ع جمكه ع لزه الاك ع (ملاكء 64لا والح 56لا ] 

قله ( باب ذكر البيع والشراء على المنير فى المسجد ) مطابقة هذه الترجمة لحديث الباب من قوله « ما بال أقوام 
يشترطون » فان فيه [شارة إلى القصة المذ كورة , وقد اشتملت على بيع وشراء وعتق وولاء . ووم بعض من تكلم 
على هذا الكتاب فقال : ليس فيه أن البيع والشراء وفعا فى المسجد , ظنا منه أن الترجمة معةودة لبيان جواز ذلك » 
وليس 5 ظن , للفرق بين جريان ذكر الثىء والإخبار عن حكه ذان ذلك <ق وخير » وبين مباشرة العقد فان ذلك 
يفضى الى اللغط المبى عنه » قال المازرى : واختلفوا فى جواز ذلك فى المسجد مع اتفاقهم على حة العقد لو وقع . 
روقع لابن المثير فى تراجمه وهم آخر 2 فاه زعم أن حديث هذه الترجمة هو حديث أنى هريرة فى قصة ممامة بن أثال , 
رشرع بتكاف لمطا بقته لترجمة الببع والشراء فى المسجد » وإ'ما الذى فى النسخ كلها فى ترجمة البيع والشراء حديث 
عائشة » وأما حديث أنى هريرة المذكور فسيأقى بعد أربعة أبواب بترجمة أخرى » وكأنه |تتقل بصره من موضع 
لموضع » أو تصفح ورقة فاتقليت ثنتان . قإه ( حدثنا سفيان ) هو ابن عيينة ( عرد بحى ) هو أبن سعيد . 
وللحميدى فى مسئده « عن سفيان حدثنا يحى » . قله زات أتتها ) فيه النفات إن كان فاعل قالت عائشة » وحتمل 


الحديك هع هع اوة 


ع ا ا ا 
أن يكون الفاعل عمرة فلا التفات . قله ( تسألها فى كتابتها ) ضمن « تسألء معئى تستعين , وثبت ذلك فى 
دواية أخرى » والمراد بقولها « أهلك , مواليك » وحذف مفعول « أعطت » الثانى لدلالة الكلام عليه » والمراد 
بقية ما علمها » وسيأفى تعبينه فىكتاب العتق إن شاء الله تعالى . قله ( فقال سفيان مرة ) أى أن سفيان حدث به 
على وجبين » وهو موصول غير معلق » قله ( ذكرته ذلك ) كذا وقع هنا بتشديد الكاف »ء فقيل : الصواب 
ماوقع فى رواية مالك وغيره بلفظ « ذكرت له ذلك » لان التذكير يستدعى سبق عل بذلك , ولا يتجه تخطئة هذه 
الروابة لاحتمال السبق أولا على دجه الإجال . وله ( يثشترطون شروطا ليس فى كتتاب الله ) كأ نه ذكر باعتبار جنس 
الشرط و لفظ ١‏ مالة » لللبالغة فلا مفهوم له ٠ق‏ ( ىكتتاب الله ) قال الخطابى : ليس المراد أن مالم ينص عليه فى 
كناب اله فب باطل » فان لفظ ‏ الولاء لمن أعتق » من قوله بلي » لكن الآمى بطاعته فى كتتاب الله لجاز إضافة 
ذلك الى الكتاب . وتعقب بأن ذلك لوجاذ لجازت إضافة ما اقتضاه كلام الرسول يِرلِمِ اليه » والجواب عنه أن تلك 
الإضافة [نما هى بطريق العموم لا صوص ال مسأل المعينة » وهذا مصير من الخطابى إلى أن المراد بكتاب الله منا 
القرآن ؛ و نظير ما جنح اليه ماقاله ابن مسعود لام يعقوب فى قصة الواثمه : مالى لا ألعن من لعن رسول الله يلقم ؛ 
وهو فى كتاب الله . ثم استدل علىكونه فى كتاب الله بقوله تعالى (وما آنا الرسول عخذوه) . ويحتمل أن يكون 
المراد بقوله هنا « فىكتاب اللهء أى فى حكم الله » سواء ذكر فى القرآن أم فى السنة . أو المراد بالكتاب المكتوب 
أى فى اللوح الحفوظ . وحديث عائشة هذا فى قصة.بريرة قد أخرجه البخارى فى مواضع أخرى من البيوع والعتق 
وغيرهما » واعتنى به جاعة من الأأمة فافردره بالتصذيف . وسنذكر فوائده ملخصة يموعة فى كتاب العتق إن شاء 
الله تعالى . ووه ( ورواه مالك ) وصله فى باب المكاتب عن عبد الله بن يوسف عنه ؛ وصورة سياقه الإرسال , 
وساف الكلام عليه هناك . قَولْهِ ( قال على ) يعنى ابن عبد الله المذكور أول الباب » وبحي هو ابن سعيد القطان , 
وعبد الوهاب هو أبن عبد أجيد الثقنى . والحاصل أن على بن عبد الله حدث البخارى عن أربعة أنفس حدثه كل 
منهم به عن يحى إن سعيد الانصارى ٠‏ وإثما أفرد رواية سفيان لمطابقتها الترجمة بذكر المذير فهها » ويؤيد ذلك أن 
التعليق عن مالك متأخر فى رواية كريعة عن طريق جعفر بن عون . وله (عن عمرة نحوه ) يعنى نحو روابة مالك , 
وقد وصله الإسماعيل من طريق تمد.بن إشأر عن يحى القطان وعبد الوهاب كلاهما عن يخى بن سعيد قال , أخبرتتى 
ععرة أن بديرة» فذكره؛ و ليس فيه ذكر المثير أيضاً ؛ وصودته أيضاً الإرسال » لكن قال فى آخره د فرعمت عائددة 
أنها ذكرت ذلك لانى يله » فذكر الحديث » فظبر بذلك اأصاله . وأفادت روابة جعفر بن عون التصريح بسماع بحى 
من عمرة و بسماع عمرة من عائشة فأمن ذلك ماخثى فيه من الإرسال المذكور وغيره . وقد وصله النسائى والإسماعيل 
أيضا من رواية جعفر بن عون وفيه عن عائشة قالت « أتتى بريرة » فذكر الحديث و ليس فيه ذكر امثير أيضاً 


- باسسبب التقاضى والملارّمة فى المسحد 
7 ل 20 5 ع ١‏ 
4607 -- حرشن عبد الله بن مد قال حد ثثنا عثمان بن عمر قال أخبر نا يونس عن الذهرىُ عن عبد الله بن 


ءا م حت او عا ا م 5 رصم اه 2 
كعب بن مالك عن كمب أنه تَقَاضى ابن الى خد رد دينأ كان له عليه فى الأسجد فار نشت أصواتنا حتى سمدها 


اوه م- كناب الصلاة 
رسولك الله ما وهو فى بيته » رج إلبوما كتنن جُحرته فنادى : يا كيب . قال : لبيك يا رسول 
لله . قال : صَمْ ين ديك هذا . وأوما ليه الى اننظ قل اكدادات ) سرك الو . قال : قم فاقضه 

[ الحديث رمب أطرافه فى : (لاك 6 7434 7146 لاك 573٠١‏ | 

له (باب التقاضى ) أى مط لبة الغريم بقضاء الدين . (والملازمة ) أى ملازمة الغريم » و (فى المسجد ) يتعلق 
بالامبن . فان قيل : التقاضى ظاهر من حديث الباب دون الملازمة » أجاب بعض المتأخرين فقال : كأنه أخذه 
من كون ابن أنى حدرد لزمه خصمه فى وقت التقاضى » وكأ نبا كانا ينتظ_ان النى لق ليفصل بنهما . قال : فاذا 
جازت الملازمة فى حال الخصومة لخوازها بعد ثبوت الحق عند الحا كم أولى . انتهى . قلت : والذى يظور لى من عادة 
تصرف اليخارى أنه أشار بالملازمة إلى ما مدت فى بعض طرقه , وهو ما أخرجه هو ف باب الصلح وغيره من طريق 
الأعرج عن عبد الله بن كمب عن أ بيه أنه كان له على عبد الله بن أنى حدرد اللأسلى مال » فلقيه فلزمه » فشكا حتى 
ارتفعت أصواتهما . ويستفاد من هذه الروابة أيضاً نسمية ابن ألى حدرد وذكر نسيته 0 

(فائدة) : قال الجوهرى وغيره ل يأت من الأسماء على « فعلع » بكربر العين غير حدرد » وهو بفتهم المبملة بعدها 
دال مبملة سسا كنة ثم راء مفتوحة ثم دال مبملة أيضاً . قله (ع نكعب) هو ابن مالك أبوه . قله (دينا) وقع فى 
رواءة زمعة بن صالح عن الزهرى أنه كان أوقيين أخرجه الطبراق . قله (فى المسجد) متعلق بتقاضى . قله (نخرج 
البهما ) فى رواية الأعرج ١‏ فى مما انى يلل » فظاهر الروايّين التخالف » وجمع لعضهم بينهما باحتال أن يكون 
م هما أولا ثم ان كعبا أشيخص خصمه للحااكة فسمعبما النى يلقم أيضا وهوفى ببته . قلت : وفيه بعد » لآن 
فى الطر يقين أنه ملقم أشار إل ىكعب بالوضيعة وأ غرمه بالقضاء » فلوكان أمره يليه بذلك تقدم لها لما احتاج 
إلى الإعادة . والأولى فما بظبر لى أن تحمل المرور على أ معتوى لاحبى ٠‏ قله (سجف ) بكسر المبملة وسكون 
الجيم وحى فتح أوله وهو الستر » وقيل أحد طرف الستر المفرج ٠‏ قله ( أى الشطر) بالنصب أى ضع ااشطر » 
لانه تفسير لقوله ه هذا » والاراد بالشطر النصف وصرح به فى دواية الأعرج . قله ( لقد فعلت ) مبالغةفى امتثال 
الآ . وقوله ‏ قم » خطاب لابن أبى حدرد » وفيه إشارة إلى أنه لا يجتمع الوضيعة والتأجيل . وفى الحديث جواز 
رفع الصوت ف المسجد . وهو كذلك مالم يتفاحش » وقد أفرد له المصنف بابا يأ قرببا » والمنةول عن مالك منعه 
فى المسجد مطلتا » وعنه التفرقة بين رفع الصدوت بالعم والخير وما لا بد منه فيجوذ » و بين دفعه باللغط ونحوه فلا ٠‏ 
قال المهلب : لوكان رفع الصوت ف الممجد لا تجوز لا تركهما النى ملم ولبين لما ذلك . قات : ولمن منع أن يقول : 
لعله تقدم تبيه عن ذلك فاكتئ به » واقتصر على التوصل بالطريق ااؤدية إلى ترك ذلك بالصلح المقتضى لترك 
الخاصمة الموجبة رفع الموت . وفيه الاعتماد على الإشارة إذا فبمت » وااشفاعة إلى صاحب المق ؛ وإشارة الماك 
بالصلح وقبول الشفاعة » وجواز إرخاء الستر على الباب ا يه 

ياسيت كع المسحد » والتقاط اللرتى والقذى والويدان 
مه - وَرشن) سامانُ بن حَرب قال حد ننا تماد بن زيد عن نابت عن ألى رافه عن ألى هريرة أن رجُلا 
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أسود ‏ أو اعرأة ستوداء كان يقي السحدء فاتَ , فسَألَ اانبى مكل عنه فقانوا : مات . قال : أ فلا كم 


الحديث هه؛ -ذه] أده 


1د توف به » دُلُونى على قبره - أو قال قبرها ‏ فأنى قبرَث فصل عليه 

[ الحديث ذه؛ ‏ طرفاه فى : 450 , 9م١1‏ ] 1 1 

قوِلِهِ ( باب كنس المسجد , والتقاط الخرق والقذى والعيدان ) أى منه . قله (عن أبى رافع ) هو الصائغ تابعى 
كبير » ووم بعض الشراح فقال : إنه أبو رافع الصحانبى , وتال : هو من رواءة حابى عن صمانى . و ليس كا قال 
فان ثابتا البنانى لم يدرك أيا رافع الصحانبى : قله ( أن دجلا أسود أو اسأة سوداء ) الشك فيه من ثابت لآنه 
رواه عنه جماعة هكذا . أو من أب رافع . وسيأى بعد باب من وجه آخر عن حماد بهذا الاسناد قال : ولا أداه 
إلا امس أة . ورواه ابن خزعة من طريق العلاء بن عبد الرحمن عن أبيه عن أبى هريرة فقال ام أة سوداء ولم يشك . 
ورداه البيق باسناد حسن من حديث ابن بريدة عن أبيه فسماها « أم حجن » وأفاد أن الذى ,أجاب النى يَلِكٍ عن 
سؤاله عنها أبو بكر الصديق . وذكر ابن منده فى الصحابة « خرقاء امرأة سوداء كانعرتقع المسجد » ووقع ذكرما 
فى حديث حماد بن زيد عن ثابت عن أنس » وذكرها ابن حبان فى الصحاءة يذلك بدون ذكر السند » فان كان 
بحفوظا فهذا اسمها وكنيتها « أم حجن » . قله (كان بقم المسجد ) بقاف مضمومة أى بجمع القهامة وهى الكناسة . 
فان قبل : دل الحديث على كنس المسجد فن أن يؤخذ التقاط الخرق وما معه ؟ أجاب دمض التأخرين بأنه يؤخذ 
بالقياس عليه » والجامع التنظيف . قلت : والذى يظهر لى من تصرف البخارى أنه أشار بكل ذلك إلى ما ورد فى 
بعض طرقه صر بحا فى طريق العلاء المتقدمة «كانت تلتقط الخرق والعيدان من المسجد , وفى حديث بريدة المتقدم 
«كانت مولعة بلقط القذى من المسجد » والقذى بالقاف والذال الممجمة مقصور : جمع قذاة . وجمع المع أقذية . 
قال أهل اللغة القذى فى المين والشراب ما بسقط فيه , ثم استعمل فى كل ششىء يقع فى البيت وغيره اذاكان يسيرا . 
وتكلف من لم يطلع على ذلك فزعم أن حك الترجمة يؤخذ من إتيان النى يلت القبر حتى صل عليه » قال : فيؤخذ 
من ذلك الترغيب فى تنظيف المسجد . قله ( عنه ) ] أى عن حاله » ومفعوله محذوف أى الناس ٠‏ قله (آذتتموق) 
بالمد أئ أعليتهون ء زاد المصنف فى الجنائز , قال فقروا شأنه » وزاد ابن خزعة فى طريق العلا. ه قالوا مات من 
الليل فكرهنا أن “وقظك . وكذا فى حديث برياة , زاد مم عن أبى كامل الجحدرى عن ماد هذا الاسناد فى 
آخره ثم قال د إن هذه القبور ملوءة ظبة على أهاما ؛ وان الله ينورها لهم بصلانى علمهم » و[ما لم مخرج البخارى 
هذه الزيادة لانها مدرجة فى هذا الاسناد , وهى من مراسيل ثابت ٠‏ بين ذلك غير واحد من أصحاب حماد بن زيد » 
وقد أوضت ذلك بدلائله ىكتاب « بيان المدرج » » قال الببق : يغلب على الظن أن هذه الزيادة من م اسيل ثابت كي 
قال أحمد بن عبدة » أو من رواية ثابت عن أنس يعنى كا رواه ابن منده . ووقع فى مسئد أبى داود الطيالسى عن 
حماد بن زيد وأبى عاعس الخرازكلاهما عن ثابت ببذه الزيادة » وزاد بمدها « ققال رجل من الانصار : إن أنى- أو 
أخى - مات أو دفن فصل عليه . قال فانطلق ممه رسول الله يِه » . وفى الحديث فضل تنظيف المسجد , والسؤال 
عن الخادم والصديق إذا غاب . وفيه المكافاة بالدعاء » والترغيب فى شهود جنائز أهل الخير » وناب الصلاة على 
الميت الحاضر عند قبره .ان لم يصل عليه . والإعلام بالموت 

؟/ - ياسيتب رم ئجارة ار فى المسحد 
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007 وَرَشن] عَبْدان عن ألى حمرة عن الأعمش عن مسر عن مسروقر عن عائثه قالت :لما أتزلت 
مادم لاج ١‏ نم البارى 


مه م - كنتاب الصلاة 


لق 1 اذ قد 0002 #5 2 ا 
الآيات من سورة البقرة فى الربا خرج الى ميتي إلى المسجد فق رأهن على الناس » ثم" حركم مجارة ار 

[ الحديث وهب أطرافه فى : عم١؟‏ 756 4010 , 11م , ؟زموء عاه4] 

وله 0 باب حرم مجارة الخر فى المسجد ( أى جواز ذكر ذلك وتسين أحكامه ؛ وليس مراده ما يقتضيه 
مفهومه من أن تحر بمها مختص بالمسجد 5 وإما هو على حذف مضاف أى باب ذكر نحريم 8 كا تقدم نظيره فى 
باب ذكر البيع والشراء » . وموقع الترجمة أن المسجد منزه عن الفواحش فعلا وقولا 0 لكن يحوز ذكرها فيه 
للنحذر منها ونحو ذلك أ دل علمه هذا الحديث . قله / عن ألى حمزة ) هو السكرى ؛ ومسل هو ابن صبيح أبو 
الضحى . وسيأقى الكلام على حديث الباب فى تفسير -ورة البقرة إن شاء الله تعالى . قال القاضى عياض كان 
نحريم اخخر قبل نزول آنة الربا مدة طويلة ٠‏ فيحتمل أنه اه أخير بتحر بها مرة بعد أخرى تأ كيدا ٠‏ قلت : 
وحثمل أن يكون تحريم التجارة فا تأخر عن وقت نحر.م عينها . والله أعلم 

- باسسيب الخدم لمسجد . وقال ابن عباس ل( درت لك ما فى بطنى محرا ) : للسجد مخدمه 

اس شت) أحند ينث واقد قال حد نا ماد عرء ثابت عن ألى رافع عن أبى هريرة أن امرأة ‏ أو 
رجلا_-كانت نت المسجد ‏ ولا أراه إلا امرأة ‏ فذ كر حديث النىء ككل أنه صلى على قبرء 

قله ( باب الخدم للسجد ) فى رراية كررمة « الخدم فى المسجد » . قله ( وقال ابن عباس ) هذا التعليق وصله 
ابن أنى حاتم ,معناه ٠‏ قله ( ردا ) أى ممتقا ؛ والظاهر أنه كان فى شرعبم صمة النذر.فى أولادهم » وكأن غرض 
البخارى الإشارة باءراد هذا إلى أن تعظيم المسجد بالخدمة كان مشروعا عند الأمم السالفة حتى ان بعضهم وقع منه 
نذر ولده لخدمته . ومناسبة ذلك لحديث الباب من جهة صحعة تبرع تلك المرأة باقامة نفسها لخدمة المسجد لتقرير النى 
عله لما على ذلك ٠‏ قله ( حدثنا أحد بن وافد ) واقد جده ٠‏ واسم أبيه عبد الملك . وشيخه حماد هو ابن زيد » 
ودجاله إلى أنى هريرة بصريون . قله ( ولا أراه ) يضم الحمزة أى أظنه ٠‏ قله ( فذكر حديث النى يله ) 
أى الذى تقدم قبل ياب 

اءًَ - 2 
ها - باب الأسير أو القريم بر بط فى امسجد 
5 ءِ 2 2 5 

س طرش إسحافة بن” إراهيَ قال أخبرنا رح وتمد بن عفر عن شُمبةٌ عن عمد بن زياد عن 
أفى هريرة عن البى” يلع قال « إن عفريئاً من الجن تفلت على البارحة - أو كله نحرّها - ليَقعلم 7 الصلاة » 
و له 0 ارو - ليه 85 #سهة أسم 
فامسكتنى له فا د بط إلى سسارية من سوارى المسحد حت تصيحوا و نتروا إليه كلك » فذ كرت 
ع 2< 0 :. ب : 93 - راي الس 
قول أخى سهان ف( رب اغذرٌ لى وهب لى ملكا لا ينبغى لاحد من بمدى ؛ قال روح : فده خاسياً 

[ الحديث ححف أطرافه فى ١9١:‏ 2ء ودرم, 49#" ,ممم ] 

وَلِهُ ( باب الاسير أو الغرعم ) كنذا الاكر بأو ؛ ومى التذويع ٠‏ وف دوابة ابن السكن وغيره « والغريم » 
بواد العطف . قل ( حدثئنا روح ) هو ابن عبادة . مله ( تفلت ) بالفاء وتشديد اللام أى تعرض لى فلتة أى 


الحديت ١ع‏ بجع هوة 


نصسة »وقال القراز : إعنى تواثباءه وقال الجوهرى : أفلت الثىء فاثفلت وتفلت معنى . وله / البارحة ( قال 
صاحب المنتهى : كل زائل بارح 5 ومنه ميت البارحة » ومى أدق ليلة زالت عنك ٠‏ قله ( أوكلة نحوها ) قال 
لى فشد على ء أخرجه المصنف فى أواخر الصلاة . وهو يريد الاحتيال الثانى . ووقع فى رواية عبد الرزاق « عرض 
لى فى صورة هر , ولمسم من حديث ألى الدراء « جاء بشهاب من نار ليجعله فى وجهى » وللنساقٌ من حديث هالشة 
د فاخذته فصرعته مفنقته حّى وجدت برد لسانه على يدى » وفهم ابن بطال وغيره مئه أنه كان حين عرض له غير 
متشكل بغير صورته الآصلية فقالوا : إن رؤية الثبيطان على صورته التى خلق عايها خاص بالنى يِلِدَهِ وأما غيره من 
الناس فلا اقوله تعالى ل( انه يرام هو وقبيله ) الآية . وسنذكن بقية 2 مباحث هذه المسألة فى ه باب ذكر 
الجن » حيث ذكره المؤلف فى بدء الخلق » ويأتى الكلام على بقية فوائد حديث الباب فى تفسير سورة ص ٠‏ قله 
( دب اغغفرلى وهب لى) كذا فى رواية أنى ذرء وفى بقية الروايات هنا رب هب لى . قال الكرمانى : لعله ذكره على 
طريق الاقتياس لا على قصد التلاوة . قلت : ووقع عند مس يا فى رواية أبى ذر على نسق التلاوة , فالظاهر أله. 
تغيير من بعض الرواة ٠‏ قله ( قال روح فرده ) أى النى مَل رد العفريت ( خاسئا ) أى مطرودا . وظاهره أن 
هذه الزيادة فى رواية روح دون رفيقه عمد بن جعفر , لكن أخرجه المصنف فى أحاديث الانبياء عن مد بن بشار 
عر. جيل بن جعفن واحده » وزاد فى آخره أيضا ١‏ فرده خاسمًا » » ورواه مس من طريق النضر عر. 
شعية بلفظ 3 فرده الله خاسمًا 0 
- باسبب الاهتسال إذا أسلء وربط الأسير أيضًا فى اأسجد 
ع ده و م . 
وكانَ شرييح يأمي الغريم أن بحس إلى سارية السجد 

107 - رشن عبد الله بن يوسّف قال حدثنا ليث قال حدثنا ستعيد بنة أبى سعيد عَهمَ أبا هُريرةَ قال 
د بست البو وك خيلا قبل ند » لخادت بِرَجُّل من بنى حَنيفةٌ يقال له نمامة بن أثال » فربطوه بسارية من 
سَوارى السجد » رج إليه النوء كله فقال : أطلقوا عام » فانطاق إلى فل قربب من المسجد فاغتّسل » > 
دخل المسجد ققال : أشهد أن لا إِله إلا المّدُوأنَ عداً رسوك ان » 

[ الحديث 55 د أطرافه فى : كك , 57زر, 19# لا, الم ] 

قَلْه ( باب الاغتسال إذا أسل ور بط الاسير أيضافى المسجد ) هكذا فى أكثر الروايات » وسقط للاصيل 
وكرعة قوله « وربط الاسير ال » . وعند بعضهم « باب » بلا ترجمة » وكأنه فصل من الباب الذى قبله ؛ ويحتمل 
أن يكون بيض للترجمة فسلة بعضهم البياض بما ظهر له » و يدل عليه أن الاسماعيلى ترجم عليه ه باب دخول المشرك 
المسجد . وأيضاً فالبخارى ل نمحر عادته باعادة لفظ الترجمة عقب الاخرى ؛ والاغتسال إذا أسمْ لاتعلق له بأحكام 
المساجد إلا على بعد » وهو أن يقال : الكافر جنب غالبا والجنب ممنوع من المسجد إلا لضرورة , فلا أسل لم تبق 
ضرورة للبثه فى المسجد جنبا فاغتسل لنسوغ له الاقامة فى المسجد . وادعى ابن المنير أن ترجمة هذا الباب ذكر البيع 


5ه م- كتاب الصلام 
والشراء ف المسجد » قال : ومطابقتها لقصة ممامة أن من نخيل منع ذلك أخذه من عموم قوله « إتما بنيت المساجد 
لذكر الله » فاراد البخارى أن هذا المموم مخصوص بأشياء غير ذلك منها ربط الآسير فى المسجد » فاذا جاز ذلك 
المصلحة فكذلك يجوز البيع والشراء للمصلحة فى المسجد . قلت : ولا فق ما فيه من الذكلف » و ليس ماذكره 
من الترجمة مثتذلك فى شىء من نسخ البخارى هنا . و لما تقدمت قبل خمسة أبواب لحديث عائشة فى قصة بريرة » 
ثم قال : فان فيل [براد قصة ثمامة فى الترجمة ااتى قبل هذه وهى « باب الأسير بربط ف المسجد , أليق فالجواب أنه . 
محتمل أن البخارى آثر الاستدلال بقصة العفريت على قصة “مامة , لآن الذى ثم بربط العفريت هو اانى يلقع ٠‏ 
والذى تولى ربط تمامة غيره . وحيث رآه مربوطا قال « أطلقوا ممامة , قال فبو بأن يكون [إنكارا لربطه أولى من 
أن يكون تقريرا . انتهى . وكأنه لم بنظر سياق هذا الحديث ناما لافى البخارى ولا فى غيره » فقد أخرجه البخارى 
فى أواخر المغازى من هذا الوجه بعينه مطولا وفيه أنه ليع مر على نمامة ثلاث مرأت وهو مربوط ف المسجد » و [نما 
أمر باطلاقه فى اليوم الثالك ٠‏ وكذا أخرجه مسلم وغيره ؛ وصرح ابن [سحق ف المغازى من هذا الوجه أن النى َل 
هو الذى أمره بربطه » فبطل ماتخيله ابن المثير » وإ لآتعجب منه كيف جوز أن الصحابة يفعاون فى المسجد أمرا 
لا يرضاه رسول الله َل ؟ فهو كلام فاسد ء مبنى على فاسد , فاحمد لله على التوفيق . قله ( وكان شريح يأمر 
الغريم أن حبس ) قال ابن مالك : فيه وجبان : أحدهما أن يكون الاصل يأمر بالغريم » وأن يحبس يدل اشهال» ثم 
حذفت الباء ثانهما أن معنى قوله « أن يحب » أى ينحبس مل المطاوع موضع المطاوع لاستازامه إياه » اتتهى 
والتعليق المذكور فى رواءة الجوى دون رفقته » وقد وصله معمر عن أيوب عن ابن سيرين قال «كان شريح إذا قضى 
على :جل بحق أمى بحبه ف المسجد إلى أن يقوم ما عليه » فان أعطى الحق وإلا أم به الى السجن . قله (خيلا ) 
أى فرسانا والآصل أنهم كانوا رجالا على خيل » وتهامة يمثلئة مض ومة وأثال يضم الحمزة بعدها مثلثة خفيفة . قله 
( الى مخل ) فى أكثر الروايات بالخاء المعجمة » وف الندخة المقروءة على أبى الوقت بالجيم » وصويها بعضهم وقال : 
والنجل الماء القليل النابع وقيل الجارى . قلت : ويؤيد الرواءة الآولى أن لفظ ابن خزعة فى صحه فى هذا الحديث 


د فانطلق الى حائط أنى طلحة , وسيأقى الكلام على بقية فوائد هذا الح.ديث حيث أورده المصنف تاما إن 
شاء الله تعالى 


/الا - باسسيب الحءة فى السجد للفرضى وغيرهم 
١ 6 ١ 5‏ 0 َم 5 - 
56 - ورظنا زكرياة بن" حجى قال حد كنأ عبد” الله 7 عير قال حدثنا وشام عن ابهه عن عائشة قالت 
« أصيب سد يوم الندق فى الأ ككل » فضرب النىة وَكلي حَيمةٌ فى المسجد ليعوده من قريبي» فل غيم 
٠. 3 ٠.‏ م ّ- عاسم ١‏ 
وفى السحد خيمة من بنى غفار - إلا الدم يسيل” إلمهم » فقالوا : يا أهل اعميمة ما هذا الذى يأتينا من تلم ؟ 
قاذا سعد يَمْهْو جُرجه دما » فات فنا » 
[ الحديث 458 ب أطرافه فى : 8جق؟ عنم الل 2 41995 ] 
قله ( باب الخيمةٌ فى المسجد ) أى جواز ذلك . قله ( حدئنا زكريا بن حى ) هو البلخى اللؤلؤى وكان 
حافظا , وفى شيوخ البخارى زكريا بن يح أبو السكين وقد شيارك البلتى فى بعض شيوخه . قِلْهِ ( أصيب سعد ) 


الحديث 457 46 /اوهة 


أى ابن معاذ. قَوِلِه ( فى الأكحل ) هو عرق فى اليد . قله ( خيمةفى المسجد ) أى لسعد . قله (فم يرعبم ) . 
أى يفوعهم , فال الخلا : المنى أنهم ينما م فى حال طمأ ثيئة حتى أفزعتهم رؤية الدم فارتاعوا له » وقال غيره : 
المراد بهذا اللفظ السرعة لا نفس الفزع . قله ( وف المسجد خيمة ) هذه اجملة معترضة بين الفعل والفاعل » والتقدير : 
فم يرعبم إلا الدم » والممنى فراعبم الدم . قله ( من قبلك ) بكسر القاف . أى من جيتكم . قَوله ( يغذو ) بغين 
وذال معجمتين أى يسيل . قله ( فات فيها ) أى ف الخيمة » أو فى تلك المرضة . وفى رواية المستملى والكشمييى 
« فات منهاء أى الجراحة» وسيأتى الكلام على بقية فوائد هذا الحديث فى كتاب المغازى حيث أورده المؤاف 
هناك بأتم من هذا السياق 

- باسيب إدخال البمير فى اللسجدر لعل 

وقال ابن" عاتن و طاف النى” يله على بعر 2 

4 - جرش عبد الله بن" بوسف قال أخبر نا مالك عن مدر 9 عبد ارحمن بن توفل رو عن 
زينب بنت ألى َلمَةَ عن أ سَدَةَ قاات « كوت إلى رسول الل يلتم أنى أشتسى ل رق بين ورا لان 
وأنت راكبة . فطقت ورسول اليل صل إلى جنب الببت يقرأ بالطُور وكتاب تسنطور » 

[ الحديث نه ب أطراف فى : ولكد, ككل ععجدء سممع | 

قِلْهِ ( باب [دخال البعير فى المسجد للملة ) أأى للحاجة » وفهم منه بعضهم أن المراد بالعلة الضعف تقال هو 
ظاهر فى حديث أم سلية دون حديث ابن عباس ؛ و>تمل أن يكون المصنف أشار بالتعليق المذكور إلى ما أخرجه 
أب <اود من حديثه أن النى يِه قدم مكة وهو يشتّى , فطاف على راحلته ‏ وأما اللفظ المعلق فبو موصول عند 
اللصنف ا سيآ فى كتاب المج إن شاء الله تعالى . ويأق أيضاً قول جابر ١‏ انه إبما طاف على بعيره ليراه الناس 
وليسألوه » ويأق الكلام على حديث أم سلبة أيضاً فى الحج » وهو ظاهر فيا ترجم له » ورجال إسناده مدنيون ؛ 
وفيه تابعيان مد وعروة » وا بيتان زينب وأمها أم سلءة . قال ابن بطال : فى هذا الحديث جواز دخول الدواب . 
التى يؤكل ميا المسجد إذا احتيج إلى ذلك لأن بولا لا ينجسه » مخلاف غيرها من الدواب . وتعقب بأنه ليس فى 
الحديث دلالة على عدم الجواز مع [ عدم ] الحاجة , بل ذلك داثر على التاويث وعدمه » ليث مخشى التاويث متنع 
الدخول . وقد قيل إن ناقته يليم كانت منوقة أى مدرية معلة فيؤمن منها ما حذر من التلويث وهى سائرة © 


فيحتمل أن يكون بعير أم سلبة كان كذلك . والله أعلم 
4/ز باسب # 56 سد 0007 عر ف الى قال 00 بن دشام قال حد ثنى أى عن نادم 


1 .0 هو ]ره 1 0 لله مس 5 لله > 5 .- بجو 38 
فال حدثنا أ نس أن رجلين من أصحاب النى” يله خرّجا من عند النى” يِل فى ليل مُغامة ومعهما مثل” المصباحين 

)١ ١‏ هذا الكلام ليس بعى" » والصواب طبارة أبوال الإبل وتحوها ما يؤكل لمه , فلا يضر السجد وجود شى” من ذاك يا أشار 
إلبه ابن بطال ٠.‏ كذيه » واظلر حاشاة ص و ؟م 


موه م- كتاب الصلاة 


يضِيئان ين رهما 1 افترقا صارَ مم كل واحد منه.ا واج ءتى ألى أهله 

[ الحديث 50؛ ‏ طرفاء فى : و#وم, 884.86 | 

قِلْه ( باب ) كذا هو فى الاصل بلا ترجمة , وكأنه بيض له فاستمر كذلك . وأما قول ابن رشيد : إن مثل 
ذلك إذا وقع للبخارى كان كالفصل من الباب فهو حسن حيث يكون بينه وبين الباب الذى قبلة مناسبة ؛ مخلاف 
مل هذا الموضع . وأما وجه تملقه بأبواب المساجد فن جبة أن الرجلين تأخرا مع النى يلع فى المسجد فى تلك 
الليلة المظلمة لانتظار صلاة العشاء معه » فعلى هذا كان يليق أن يترجم له فضل المثى الى المسجد فى الليلة المظلمة » و يليح 
بحديث ه بشر المشائين فى الظل إلى المساجد بالنور التام يوم القيامة » وقد أخرجه أبو داود وغيره من حديث بريدة ؛ 
وظبر شاهده فى حديث الباب لا كرام الله تعالى هذين الصحا ببين مهذا النور الظاهر , وادخر لهما بوم القيامة ماهو 
أعظم وأتم من ذلك إن شاء الله تعالى . وسنذكر بقية فوائد حديث أنس المذكور فى كتاب المناقب » فقد ذكر 
المصنف هناك أن الرجلين المذكورين هما أسيد بن حضير وعباد بن بشر 

م - يسيب اْواخة المت فى المسجدر 
كه اورشنا 7 0 مئان قال 5-03 فلخ قال عد نكا ألو النَضْرٍ عن َيل بنرحتين عن 0 بن 


تنوم سمس 


سيد عن ألى سَعيد املذرىّ فال : خطب الى يله فال « إن نه ار كاذنا وبين ماعنده » فاختارٌ 

0 7 0007 : 1 5 6 مر ار سل م 

عند الله . فبك إبو بكر رضى الله عنه » فقلت فى تفسى : ما ييى هذا الشيخ » إن يكن الله حير عبد بين 
١ 7 | ١ 0‏ 9 
ري و بكر أ'لنا . قال : يا أبا بكر 

تدك ر» إن أن لني عل فى تبن وما أو بكر » ولو كنت متخذأ غليلا من أمتى لا وم 2 
00 2 الإسلام 0 3 لا سد نا إلا كد »إل باب أبى بكر » 

[ الحديث جد؛ ‏ طرقه فى : وم 4نوم ] 

40 - عترشن| عبد اله بنة تمد اع قال حدئناو هب بن ج بر قال حدثنا ألى قال ممعت بعلى بن حكيمر 
0 ن عكرمة عن أبن عباين. الي رسول لله له ى ضر الذى مات فيو عاصياً 1 وقد 
امغر خمد الله وأثئ عليه م" قال : إنه ليس من الناسٍ أعداء من عل فى تقس وماله من أبى بكر بن إلى له 
واو كنت متنامذا من الئاس" ليك لاتذذذت أيا بكر خليلاً » ولكن خلة الإسلام أفضل . را 6 
خرفاق هذ الي عر حوعة أن يكرا 

[ الحديث للع طرفاه فى :5065م 2 ه2561 م59 ] 

قله ( باب الخوخة والممرفى المسجد ) الذوخة باب عتخين قد يكون مصراع وقد لا يكون »وأا أصلبا فتم 
فى حائط , قاله ان قرقول ٠‏ قله ( عن عبيد بن حنين عن بسر بن سعيد) هكذا في أكثر الروايات » وسقط فى رواية 


الحديث 459 - م44 هوؤة 


الأصيلى عن أبى زيد ذكر بسر بن سعيد فصار عن عبيد بن حنين عن أبى سعيد » وهو صحيح فى نفس الام لسكن 
عمد بن سنان [بما حدث به كالذى وقع فى بقية الروايات » فقد نقل ابن السكن عن الفربرى عن البخارى أنه قال : 
هكذا حدث به عمد بن سنان » وهو خطأ , وما هو عن عبيد بن حنين وعن إسر بن سعيد يعتى بواو العطف » 
فمل هذا يكون أبو النضر سمعه من شيخين حدثه كل منهما به عن أبى سعيد » وقد رواه مس كذلك عن سعيد بن 
منصور عن فليح عن أبى النضر عن عبيد وبسر جميعا عن أبى سعيد » وتابعه يونس بن حمد عن فليح أخرجه أبو 
بكر بن أبى شيبة غنه » ورواه أبو عاس العقدى عن فليح عن أن النضر عن بسر وحده أخرجه المصنف فى مناقب 
أبى بكر ؛ فكأن فليحا كان مجمعهما مرة ويقتصر مرة على أحدهما . وقد رواه مالك عن أفى النضر عن عبيد وحده 
عن ألى سعيد أخرجه المصنف أيضاً فى ا مجرة » وهذا ما يقوى أن الحديث عند أبى النضر عن شيخين » ول يبق 
إلا أن مد بن سئان أخطأ فى حذف الواو العاطفة مع احتمال أن يكرن الخطأ من فليم حال تحديثه له به » ويؤيد 
هذا الاحتمال أن المعانى بن سلبان الحرانى رواه عن فليح كرواية مد بن سنان » وقد نبه المصنف على أن حذف 
الواو خطأ فلم يبق للاءتراض عليه سبيل , قال الدارقطنى : رواية من رواه عن أنى النضر عن عبيد عن بسر غير 
حفوظة . قله ( أن يكن الله خير عبدا ) كذا للاكثر » وللكشميبنى , إن يكن لله عبد خير» والهمزة فى « إن » 
مكسورة على أنها شرطية » وجوز ابن التين فتحها على أنها تعليلية وفيه نظر . قَولْه ( إن أمنء الناس ) قال الذووى : قال 
العلداء معناه أ كثرهم جود لنا بنفسه وماله » وليس هو من المن النى هو الاعتداد بالصنيعة» لآن المثة له ولرسوله 
فى قبول ذلك » وقال القرطى : هو من الامتنان » والمراد أن أبا بكر له من الحةوق ما لوكان لغيره نظيرها لا متن 
ينا يؤيده قولهاق روانة: ان عباس: د لفن أحد أمنء على » والله أعل . قله ( ولكن أغوة الإسلام ) كذا 
للاكثر وللاصيلى « و لكن خوة الاسلام » بحذف الآال ف كأنه ثقل حركة الهدزة الى النون وحذف الهحمزة » فعلى 
هذا يحوز ضم نون لكن كا قاله ابن مالك » وخبر هذه اجملة محذوف » والتقدير أفضل كا وقع فى حديث ابن عباس 
الذى بعده ه ولكن فيه خلة الإسلام » ويأتى مافى ذلك من الإشكال وبيانه فى كتاب المناقب إن شاء الله تعالى . 
وبين ححديث ابن عباس أيضاً أن ذلك كان فى مرض موته يلع » وذلك لما أمر أبا بكر أن يصلى بالناس » فلذلك 
استثنى خوخته يخلاف غيره » وقد قيل : إن ذلك من جملة الإشارات الى استخلافه كا سيأ أيضاً . قله ( غير 
خوخة أبى بكر ) كذا للأكثر » وللكشمينى «إلاء بدل غير 
١م‏ - بإاسيب الأبواب والثاق للكعبة والساجدر 

قآل أب و عبد الله : وقال لى عبد الله بن محمد حد ثنا فيان عن ابن جرَيج قال : قال لى ابن” أبى مكيكة : 
يا عبد الك لو رأيت مساج ابن عباس روات 

م - ءَرشنا 5 الشمان و لتببة قلا دما ماد عن أيُوب عن ناذه عن ابن عر أن البى جا نرم 
مكة فدما عان بن طلحة ففتم لواب , فدخل” البى» يلي وبلال” وأسامة بن زد وان بن طلحة م" أغلق 
الباب فلت فيه ساعةٌ ثم" خرّجوا . قال ابن عم قَيَدَرتُ فسألت بلالاً فقال : صل فيه » فقت ؛ فى أي ؟ قال : 


هكم م-كتاب الصلاة 


بن الاين . قال ابنة عر : فذهَب علء أن أسألة ؟ صل ؟ 
الجعنى » وسفيان هو ابن عبينة » وعبد الملك هو اسم ابن جريح . وقوله ( لو رأيت ) محذوف الجواب وتقديره : 
لرأيت يحبا أو حسناء لاتقانها أو نظافتها ونحو ذلك . وهذا السياق يدل على أنها فى ذلك الوق ت كانت قد اندرست 
له ( قالا حدثنا ماد بن زيد ) لم يقل الأصبى ١‏ ابن زيد » » وسيأق الكلام على حديث أبن عمر هذا فى كتاب 
الحج إن شاء الله تعالى . قال ابن بطال : المكية فى غلق الباب حينئذ لثلا يظن الناس أن الصلاة فيه سئة فيلاززءدون 
ذلك ؛ كذا قال » ولا يخ ما فيه . وقال غيره : يحتمل أن يكون ذلك لئلا بزدحموا عليه » لتوفر دواعيهم على 
مراعاة أفعاله ليأخذوها عنه ‏ أو ليكون ذلك أسكن اقليه وأجمع لخشوعه . وإما أدخل معه عنثان لثلا يظن أنه 
عزل عن ولاية الكعبة » وبلالا وأسامة الازمتهما خدمته . وقيل : فائدة ذلك التقكن من الصلاة فى جميع جباتها , 
لآن الصلاة الى جبة الياب وهو مفتوح لا نصح 
ْ 7م - باسيب دخول اأشراء اسح 

قلاع َرْشُث) قتبة قال حدثنا ليث عن سعيد بن أبى دأ - اباعزيرة شرل 9 اث وغول 
00 1 2 2 1 رمع ارد را ى, م - 5 
الل مييق خيلا قبل بد , لحجاءت رجل من بنى حنيفة يقال له عامه بن أثال , ورَبطوه بسارية من سُوارى 
المسحد 6 
الاغتسال إذا أسل » وقد يقال إن فى هذه الترجمة بالنسبة الى ترجمة ١‏ الاسير بربط فى المسجدء تكرارا . لآن 
ربطه فيه يستلزم إدخاله . لكن يحاب عن ذلك بأن هذا أعم من ذاك » وقد اختصر المصنف الحديث مقتصرا على 
المقصود منه » وسيأتى ناما فى المغازى . وفى دخول المشرك المسجد مذاهب : فمن الهنفية الجواز مطلقا ؛ وعن 
المالكية والمزنى المنع مطلقا ؛ وعن الشافعية التفصيل بين المسجد الحرام وغيره للآية . وقيل : يؤذن الكتانى 
خاصة ؛ وحديث الباب برد عليه » فان ممامة ليس من أهل الككتاب 

6م - باسيب رفم الضّوت فى اآَسجِدٍ 

07 رشنا على بن" عبد الله قال حدئنا محبى بد مدعيك قال حدنا المدد 8 عيد الرحمن قال حدثنى 
يريد بن" حْصَيفةَ عن السائب بن يزيد قال : كنت قائا فى السحد حَصَبَنى رَجِل » فنظرئت فاذا عبر” بن 
اتسطاب فقال : اذهب فأرتنى ببذين ع ْقْتةُ مهما . قال : من أثثها - أو من أين أتنا - ؟ قالا : من أهل الطائف . 
قال : لو كما من أهل الب لأوجمشكاء ترفمان أصوا كا فى سجد رسول ال كل ! 

قله ( باب رفع الصوت ف المسجد ) أشار بالترجمة إلى الخلاف فى ذلك » فقد كرهه مالك مطلقا سواء كان 
فى العم أم فى غيره ؛ وفرق غيره بين ما يتعلق بغرض دينى أو نفع دنيوى وبين مالا فائدة فيه » وساق البخارى فى 


الحديث .47 - 4 ةن 


الباب حديث عر الدال على المنع » وحديث كعب الدال على عدمه » إشارة منه الى أن المنع فيا لامنفعة فيه وعدمه 
فيها تلجى” الضرورة اليه . وقد تقدم البحث فيه فى باب التقاضى . ووردت أحاديث فى النبى عن رفع الصوت فى 
المساجد , لكنها ضعيفة أخرج ابن ماجه بعضبا ء فكأن المصنف أشار اليها . قله ( حدثنا الجعيد بن عبد الرحمن ) 
فى دوابة الإسماعيل « الجعد بن أوس »ء وهو هو ء فان اسمه الجعد وقد يصغر ‏ وهو ابن عبد الرحمن بن أوسء فقد 
ينسب الى جده . قله ( حدثنى يزيد بن خصيفة ) هو ابن عبد الله بن خصيفة نسب إلى جده » وروى حاتم بن 
إسماعيل هذا الحديث عن الجعيد عن السائب بلا واسطة أخرجه الاسماعيل » والجعيد صح سماعه من السائب كا 
تقدم فى الطبارة فليس هذا الاختلاف قادحا » وعند عبد الرزاق له طريق أخرى عن نافع قال ه كان عمر يقول 
لا تكثروا اللغط . فدخل المسجد فاذا هو برجلين قد ارتفعت أصواتبهما » فقال : ان مسجدنا هذا لا يرفع فيه 
الصوت ء الحديث . وفيه انقطاع » لان افا لم يدرك ذلك الزمان ٠‏ قله ( كنت قائما فى المسجد ) كذا فى الاصول 
بالقاف , وف رواءة ه ناما » بالئون ٠‏ ويؤيده رواءة حاتم عن الجعيد بلفظ وكئت مضطجعا, ٠‏ وله ( غصبى ) 
أى رما بالحصياء ٠‏ قله ( فاذا عمر ) الخبر محذوف تقديره قائم أو نحوه » ولم أقف على نسمية هذين الرجلين » 
لكن فى روابة غبد الرزاق أنهما ثقفيان .قله (اوكنتا ) يدل على أنه كان تقدم نيه عن ذلك ؛ وفيه المعذرة 
لأهل الجبل بالحكم إذا كان ما يخنى مثله ٠‏ قله (لآ وجمتم ) زاد الاسماعيل « جلد! » . ومن هذه الجهة يتبين كون 
هذا الحديث له حكم الرفع , لآن عير لا يتوعدهما بالجلد إلا على عخالفة أمى توة قي . قله ( ترفعان ) هو جواب 
ا 0 : لم توجعنا؟ قال : لانك ترفعان 0011111111 
يؤيد ما قدرناه . وقد تقدم توجيه جمع أصواتكا فى حديث « يعذبان فى قبورهما » 


١‏ - جررشرت) أحد” قال حدثنا ابن وهب قال أخبرنى يونس بن” يزيد عن ابن شهاب حد”ثنى عبد الله 
ابن كب بن مالك أن كب بن مالك أخبرة أ تقافئ ابن أبى حَدارَدِ ديا له عليه فى عمد رسول الله كه 
و ف التجد رطقت أغبواة.نا على تنما وسو الله ؛ طكلبة وهو فى بينه» خرج إلهما رسول اله ؛ يه حى 
كشف سِجْفٌ حُجرته ونادى : يا كب بن مالك يا كدب . قال : بيك اسوك الو فأشار يده نسم 
الّطر من بنك . قا لكمبٌ : قد قملت يا رسول الله . قال رسول” اله ملم : : ' فاقفيه 

قله ( حدثنا أحمد ) فى رواية أى على الشبوى عن الفربرى « حدئنا أحمد بن صالم , ويذلك جزم ابن السكن , 
وقد تقدم الكلام على حديث كعب ف « باب التقاضى , قبل عشرة أبواب أو نحوها ل / »ف 
رواية الأصيل د ستعهماء 

- باسسيب الحات والللوس فى السجدر 

نفد - مرا مُسَددٌ قال حدثنا ؛ 0 بشر* بن” المفضل عن مُبيد لَه عن نافع عن ابثر عر قال «سَالَ رَجِل 

الى" يِل وهو على الدبر - ما ترَى فى صلا المي ؟ قال : مثنى مَئنى . فإذا حَىَ البح صل واحدةً فأوترت 
م الاج ١‏ # هم الارى 


1ه ود حت ا 


له ما صل » ونه كان يقول : اجماوا آخر صَلابكم بالليل وترأء فان النى' يلل 
[ الحديث ”لاع أطرافه فى : ##لاو, نقفء "حو مكف 150( | 
+40 - مش أبو التمان قال حدئنا سماد عن أثبوب عن نافع عن ابن عر « أن رجلا جاء إلى البى' وَل 
وهر مخطبُ ففال : كيف صلاة لايل ؟ ققال : موا موا » فاذا خشِيت الصبعم أب بواحدة يداك ما قد صليت » 


: 0 2 3 03 أ نض 2 . ل ِاء 
قال الوليد بن” كثير : حدانى عُبيدٌ وين عبد الله أن ابن عمر حد ”هم أن رجلا نادى النى" ملم وهو فى المسجد 


سه 


4 - جرش عبد الله بن يوشف قال أخبرنا مالك عن إسحاق بن عبد الله بن أبى طلحة أن أبا مه 
مول عذيل بن أنى طالب أخيرَةُ عن ألى واقدر اللي قال « بيها رسول؛ الله يل فى السجدر أل ثلاثة تقر 
َأَقبَلَ اثنان إلى رسول اله يلتم وذهب واد قن أعدها وان ره دوتع راكنا لاغ لل عافيو فنا 
فرع رسول اله يله قال : ألا أخبرتم عن الثلاثة 5 أحدم وى إلى الله فوا الله » وما الآحر”* فاستحئ 
فاستحبى الله منه » وأ ال ” تأعرض ا للد عنه » 

قله ( باب الحلق ) بفتتح المبملة و يجوز كسرها واللام مفتوحة على كل حال : جمع حلقة باسكان اللام على غير 
قياس وحى فتحبا أيضاً . قله ( عن عبيد الله ) هو ابن عمر العمرى . قله (سأل رجل) ل أقف على امه . 
َه ( ماترى ) أى ما رأيك ؟ من الرأى » ومن الرؤية بممنى العم » و( مثنى مثنى ) بغير تنوين أى اثتنين اثنتين » 
وكرر تأكيدا. قله ( فأوترت ) بفتح الراء أى تلك الوا-مدة . ووه ( وأنه كان يقول ) بكسر الحمرة على . 
الاستئذاف » وقائل ذلك هو نافع » والضمير لابن عمر . قله ( بالليل ) هى فى رواية الكشميهنى والآصيل فقط . 
قله فى طريق أيوب عن نافع (توتر) بالجزرم جوابا لآم » و بالرقع على الاستئناف , وزاد الكشمينى والأصيل 
«لك» . قله ( قال الوليد بنكثير:) هذا التعليق وصله مسلم من طريق ألى أسامة عن الو ليد » وهو يمعنى حديث 
نافع عن ابن عمر ء وسيأتى الكلام على ذلك مفصلا فى كيتاب الور إن شاء الله تعالى . و أراد البخاري بهذا التعليق 
بيان أن ذلك كان فى المسجد ليتم له الاستدلال لما ترجم له . وقذ اعترضه الإسماعيلى فقال : ليس فيا ذكر دلالة على 
الحلق ولا على الجلوس فى المسسجد حال . وأجيب بأن كونه كان فى المسجد صريح من هذا المعلق » وأما التحلق فقال 
المواب : شبه البخارى جلوس الرجال فى ال مسجد حول النى يلثم وهو مخطب بالتحلق حول العام لآن الظاهر أنه 
بق لايكون فى المسجد وهو على المنبر إلا وعنده جمع جلوس محدقين بهكالمتحلقين . والله أعلم . وقال غيره : حديث 
ابن عبر يتعلق باون ركنى ااترجمة وهو الجباوس , وحديث أنى واقد يتعلق بالركن الأخر وهو التحلق . وأما 
مارواه مسم من حديث جابر بن سمرة قال ه دخل رسول الله َل المرجد وم حلق فقال : مالى أرام عزين » 
فلا معارضة بينه وبين هذا ء لأانه انما كره تحلقهم على ما لا فائدة فيه ولا منفعة 250 مخلاف تحلقهم حوله فانه كان 


)١(‏ هذا فيه نظر . والظاهر أنه أنكر عليهم تفرقهم » ودك ,ذلك على استحباب اجتاءيم حال مذا كرة العم » وأن يكونوا حلقة 
واحدة لاحلقا » لان ذلك أجم القلوب وأ كل للفائدة ٠‏ والله أعل 


الحديش 4074 1 م 
آذ ل لل سس 
لسماع العلم والتعلم منه ٠‏ قله ( ينها رسول الله يي فى المسجد ) زاد فى العم , والناس معهء وهو أصرح فيا ترجم 
له. وَلْه ) فرأى فرجة ) ذاد فى العل «فى الحلقة » وزادها الاصيل رالكسيق أيضاً فى هذه الروابة ؛ وقد تقدم 


6خ - باسبب الاستلقاء فى المسحد و التجل 

مع - رشا عبد الله بن مَسْلَة عن ماللشع عن بن شاب عن عباو بن مر عن عه أنه زأى رسول 
اله لَه ستليا فى المسجد واضعاً إحدى ر علوعل الاخرى 

وعن ابن شهاب عن سعويل ب المسيّب قال :كان ع وعمان يُفعلان ذلك 

[ الحديث طرقه فى ككؤه , (58” | 

وله ( باب الاستلقاء فى الم.جد ) زاد فى ندخة الصغانى ١‏ ومد الرجل» . ْله ( حدثنا عبد الله بن مسلمة ) 
مر الفعنى . قله ( عن مه ) هو عبد الله بن زيد بن عاصم الماذاق . وه ( واضعا [حدى رجليه على الأخرى ) قال 
الخطانى : فيه أن النهى الوارد عن ذاك منسوخ ظ أو حمل النبى حيث يخثى أن تبدو العورة , والجواز حيث يؤمن 
ذلك . قلت : الثاتى أولى من أدعاء النسخ لاه لايثبت بالاحتمال » وممن جزم به الببيق والبغوى وغيرهما من الحدثين » 
وجزم أبن بطال ومن تبعه بأنه منسوخ » وقال الماذرى : إنما بوب على ذلك لانه وقع فى كناب ألى داود وغيره » 
لافى الكنتب الصحاح » النبى عن ان يضع [حدى رجليه على الآخرى , لكننه عام للانه قول يقناول اتبمبع » واستلقاؤه 
فى المسجد فعل قد يدعى قصره عليه فلا يؤخذ منه الجواز ء لكن لما صصح أن عمر وعثمان كانا يفعلان ذلك دل على أنه 
ليس خاصا به يِل بل هو جائز مطلقا فاذا تقرر هذا صار بين الحديئين تعارض ؛ فيجمع بينبساء فذكر نو 
ماذكره الخطابى . وى قوله عن حديث الهى « ليس فى الكيتب الصحاح » [غفال » فان الحديث عند مس فى اللباس 
من حديث جابر » وفى قوله «فلا يؤخذ مه الجواز » نظر للآن الخصائص لاتثبت بالاحتال » والظاصر أن فمله يلت 
كان لبيان الجواز » وكان ذلك فى وقت الاسترا-ة لاعند مجتمع الناس لما عرف من عادته من الجلوس بينهم بالوقار 
التام كلد . قال الخطابى : وفيه جواز الاتكاء فى المسجد والاضطجاع وأبو اع الاستراحة . وقال الداودى : فيه 
أن الس الراود للابث فى المسجد لامختص بالجالس بل محصل للستاق أيضاً ٠‏ قله ( دعن ابن شبهاب عن سعيد 
أبن المسيب ) هو معطوف على الاسئاد المذ كور ؛ وقد صرح ذلك أبو داود فى روايته عن القعنى » وهو كذلك فى 
الموطأ » وقد غفل عن ذلك من زعم أنه معلق 

7 - يسيب المسجد يكون فى الطريق من غير صَررٍ بالناس 
ونه قال الحسرث وأبوبْ ومالك" 


> بي 


و ا ا 14 
كلع - ونا محى بن كير قال حدثنا الايث عن عقيل عن ابن ثُمهاب قال : أخيرنى عروة بن 
5 قل كن ان ور 3 


27 2000 25000 واء 5ل شاك - 2 2 عن ا رد : 
از بير أن عانشة روج النبى” م فاك 8ه 0 اعقل ابوى إلا وها ند بنأن الدن ول عر علينا وم إلا يأتينا فيه 
0 ات يمه ا ا 


655 م4 كتّاب الصلاة 


رَسُول الله طرق التهار بسكرة وعَيِيّة . م بدا لألى يكر ف بتى مسحداً بفناء دارهى» فنكان صل فيه 
0200 7 اع 0 ص 5 2 8 5 ع 
ويقرأ القرآن » فيقف عليه ساد الك كين وام تبون منه وينارون كك أبو بكر رحلا بكاء 


يا كلك عَينيه إذا قرأ قر القران» فأفرَعَ ذلك أشراف ة, رشر من الشركين 
[الحديث دبع أطرافه فى : +98 ء ع5 , 7 , لور ع دلوم ع #احلو, لزأعحه , للاند ] 

قِلْهِ ( باب المسجد يكون فى الطريق من غير ضرر بالناس ) قال المازرى : بناء المسجد فى ملك المرء جائز 
بالإجماع . وفى غير ملكه ممتنع بالإجماع , وفى المباحات حيث لا يضر بأحد جائز أيضا ٠‏ لكن شذ لعضهم فنعه لآن 
مباحات الطرق موضوعة لا نتفاع الناس » فاذا بنى بها مسجد منع ١‏ نتفاع بعضهم , فاراد البخارى الرد على هذا القائل 
واستدل بقصة أبى بكر :الكرة اتى بإ اطع فل تار أفرو نات : والمنع المذكور مروى عن ر ببعة » و ثقله 
عبد الرزاق عن على واءن عبر ؛ لكن باسنادين ضعيفين ين ٠‏ قله (وبه قال الحسن ) يعنى أن المذكورين ورد التصريح 
عنهم بهذه المسألة » وإلا فالججبور على ذلك ما تقدم + ( فار عزنؤة )هو مسطوت عل مقدن » وامراد يابو 
عائشة أبو بكر وأم رومان » وهو دال على تقدم اسلام أم رومان ٠‏ قله ( ثم بدا لابى بكر ) اختتصر المؤلف المتن 
هنا »وقد ساقه فىكتاب الحجرة مطولا بهذا الاسناد فذكر بعد قوله « وعشية » وقبل قوله « ثم بداء قصة طويلة فى 
خروج أنى بكر عن مكة ورجوعه فى جوار ابن الدغنة واشتراطه عليه أن لا يستعلن بعبادنه » فعند فراغ القصة قال 
د ثم بدا لانى بكر أى ظبر له رأى فبنى مسجدا » فذكر باق القصة مطولا يا سيأتق الكلام عليه مبسوطا هناك إن 
شاء الله تعالى . ولم محد بعض المتأخرين ‏ حيث شرح جميع الحديث هنا مع أنه لم يقع منه هنا سوى قدر يسير » 
وقد اشتمل من فضائل الصديق على أمور كثيرة كا سيأ إن شاء الله تعالى 

/ا- باب الصلاة فى مسحد السُوق 
وصل ابن" تون فى ممسجد فى دار شق علمهم” البابُ 

يفف وشا د قال حدما أو مفاقية عن الأع* ش عن أبى صالح. عن أبى هريرة عه ن النبى” قال 
« صلاةٌ الخير يَيدُ على صلات فى بته وصلات. فى شوق غسا ووشرين هرجة» ذل أ] إذا وض فأحن . 
وأنى المسحد لا بريد إل الصلاة لم عار ركه إن ها كرح رخ عنه خَطَيئةٌ ؛ حتق عر العد: | 
ل ل محمد » وتصل ب يمنى عايه د للق ادا دف ات كل 0 

فيه : > اغفر*" له ؛ الب ارحمه » مالم يوذ أتحدث فيه » 0 

٠‏ وله اب القاذة د سيط البرك ولد ا راف ايسافه . موقع الترجمة الإشارة إلى أن الحديث الوارد 
فى أن 81 سواق شر البةاع وأن المساجد خير البقاع كا أخرجه البزار وغيره لابصح إسناده » ولو صحلم ممع وضع 
المسجد فى السوق لآن بقعة المنجد حينئذ تكون بقعة خصير . وقيل : المراد بالمساجد ف الترجمة مواضع إيقاع 
الصلاة لا الآ بنية الموضوعة لذلك » فك آنه قال : باب الصلاة فى مواضع الأسواق ولا مخق بعده . قله (وصلى ابن 


الحديث باباع - ؟لم؛ وكه 


عون) كذا فى جميع الأصول , وصحفه ابن المنير فال : وجه مطابقة الترجمة الحديث ابن عمر ‏ مع كونه لم يصل فى 
سوق - أن المصنف أراد أن يبين جواز بناء المسجد داخل السوق لثلا يتخيل متخيل من كونه محجورا منع الصلاة 
فبه لآن صلاة ابن عمر كانت فى دار تغلق علييم فلم منع التحجير اتخاذ المسجد . وقال الكرماقى : لعل غرض 
البخارى منه الرد على النفية حيث الوا بامتناع امخاذ المسجد فى الدار الحجوية عن الناس أه . والذى فى كتب 
الحنفية الكراهة لا التحريم » وظهر بحديث أبى هريرة أن الصلاة فى السوق مشروعة ؛ وإذا جازت الصلاة فيه فرادى 
كان أولى أن يتخذ فيه مسجد للجاءة , أشار اليه ابن بطال . وحديث أبى هريرة الذى ساقه المصنف هنا أخرجه 
بعد فى « باب فضل صلاة اجماعة » ويأنى الكلام على فوائده هناك إن شاء الله تعالى . وزادفى هذه الروابة « وتصلى 
الملائة الح» وقد تقدمت فى « باب الحدث فى المسجد » من وجه آخر عن أنى هريرة . قوله فى هذه الرواية (صلاة 
ابيع ) أى اجماعة » و تكلف من قال التقدير فى اجميع » وقوله (على صلاته ) أى الشخص . قله ( فان أحدم ) 
كذا للاكثر بالفاء » وللكشممنى بالموحدة وهى سبية أو لللصاحبة . قله ( فأحسن ) أى أسبخ الوضوء . 
قله (مالم يؤذ حدث) كذا للا كثر بالفعل اجروم على البدلية ومحوز بالرفع على الاستئناف , وللكشميرنى « مالم 
يذ يحدث فيه , بلفظ الجار وانجرور متعلقًا بيؤذ ء والمراد بالحدث الناقض للوضوء . ويحتمل أن يكون أعم من 
ذلك ., لكن صرح فى رواية أنى داود من طريق أبى رافع عن أبى هريرة بالاول 
14- انب شيك الأصابم فى المسحد وغيره 
8 2 3 6- 2 و ٠‏ 01 

ه/ا ) لاع ب يَشث) حامد بن عبر عن يشر حدمّنا عا حد نا واقد عن أبيه عن ان عمر_أو ابن 
مرو« شبك البو مفاق أصابته » 

[ الحديث ولاه طرفه فى : 44٠١‏ ] 

مع - وقال م بن عل دما عاصم” بن عمد ممعت هذا الحاديث من ألى فر أحفظة » فقومة لى واقد 
عن أبيه قال : سمعت ألى وهو يقول : قال عبد” ان قال رسول الله مكل « ياعبد الله بن عمروء كي بلك إذا 
بَقَيت فى حثالة من الناس ذا » 

امع سس مرش خَلادُ ب يحى قال دنا سُفيانٌ عن ألى ارادة ن عبد الله بن أبى عن حل عن 
٠‏ لانت ا م لوه ع ثولم مه - 
أفى مومىا عن البى” مَك قال د إن أو مِن للد ون كالبنيان بشد بعضه مضا » وسَِكَ أصابعة 

[ الحديث ١4؛ ‏ طرفاء فى :445" ,5055 ] 

م - يرشن) إسحاق" قال حدثنا ابن ميل أخبرنا ابن تون عن ابن سيرين عن ألى هر ير قال صل 
بنا رسول الله مي إحدى صلاتى الَشى ‏ قال انه ريرين” : مها أبو هريرة » ولحكن أربت أناء قال - 


مه 


3 اسم ده جع ةده سه و د ل 0 اا وم 
فصلى بنار كمتين حم سم ٠‏ ققام إلى خشبة معروضة فى المسحد ذا تسا عامها كا نه غض.ان ووصم 0 الى سل 


2 وكات لد 


م 


النسرى » وشبّك بين أصابعه » ووَسْمَ خله الأعنَ على ظم ركفْه الى » وخَرجت السرنعان من أبواب 
السجد نقالوا : كَمرَت الصلاةٌ . وفى القوم أبو بكر وعر” فهابا أن يك » فى القُوم جل فى يكبه طول تيقال 
له ذو ادن قال : يارسول ال أمِيتَ أم قسرّت الصلاة ؟ قال : 1 أن ول قر" . فقال :أي 1 
ذو لين ؟ فقالوا : نم .فد فصلى ما ترلة 12 . م كبر وسَجد مثل سجوده أو أَطْوَلَ . م رفم رأسَه 


5-25 


عم عم 


و م كبر رسجد مثل سُجوده أو أطول » " رقم رأسه وكير » فر ما سألوه : سل ؟ فيقول : نبت 


01 


ع2 0 
أن عمران بن حصين قال : عم سل 
[ الحديث عم - أطرافه فى : ولا هلا لاا م15 2 أمنكء 7506 | 

قِلْهِ ( باب تشبيك الأصا بع فى المسجد وغيره ) أورد فيه حديث أنى موسى ؛ وهو دال على جواز التشبيك 
مطلقا ؛ وحديث أنى هربرة وهو دال على جوازه فى المسجد . وإذا جاز فى المسجد قرو فى غيره أجوز . ووقع فى 
بعض الروايات قبل هذ.ن الحدبثين حديث آخر ؛ وليس هو فى أكثر الروايات ولا استخرجه الاسعاعيل ولا أبو 
نعيم » بل ذكره أبو مسعود فى الاطراف عن رواية ابن رميح عن الفربرى وحماد بن شاكر جميعا عن البخارى قال 
حدئنا حامد بن عمر حدثنا بشر بن المفضل حدئنا عاصم بن مد حدثنا واقد يعنى أخاه عن أبيه يعنى عمد بن زيد أبن 
عبد الله بن عمر عن ابن عمر أو ابن عمرو قال شبك النى بق أصا بعه قال البخارى ١‏ وقال عاصم بن على حد ثنا عاصم 
ابن حمد قال مععت هذا الحديث من أن فلم أحفظه فقومه لى واقد عن أ بيه قال : سمعت ألى وهو يقول قال عبد الله قال 
رسول الله يتك يا عبد الله بن عمر وكيف بك إذا بقيت فى حثالة من الناس » وقد ساقه اميدى ف ابمع بين اأصحيحين 
تقلاعن أنى مسمودء وزادهو , قد مرجت عبوده وأما ناتهم واختلفوا فصاروا مكذا وششبك بين أصابعه » الحديث. 
وحديث عاصم بن على الذى علقه البخارى وصله إبراهيم الحربى فى غريب الحديث له قال ه حدثنا عاصم بن على 
حدثنا عاصم بن جمد عن واقد سمعت ألى يقول تال عيد الله قال رسول الله يلت » فذكره , قال ابن بطال : وجه 
ادال هذه الترجمة فى الفقه معارضة ما ورد فى النبى عن التشديك ف المسجد » وقد وردت فيه اسيل ومسندة 
من طرق غير ثابتة أه . وكأنه يشير بالمسند الى حديث كعب بن جحرة قال « قال رسول الله يلم إذا توضأ أحدكم ثم 
خرج عامدا إلى المسجد فلا يشبكن يديه فانه فى صلاة » أخرجه أبو داود وصمحه ابن خزة وابن حبان ؛ وفى إسناده 
اختلاف ضعفه بعضهم بسيه . وروى ابن أفى شيبة من وجه آخر بلفظ ١‏ إذا صلى أحدم فلا يشبكن بين أصابعه 
فان التشبيك من الشيطان . وإن أحد؟ لابزال فى صلاة مادام فى المسجد حتى بخرج منهء وفى إسناده ضعيف ومجهول ٠‏ 
وقال ابن المثير : التحقيق أنه لبس بين هذه الأحاديث تعارض : إذ النهبى عنه فعله على وجه العيث ء والذى فى 
الحديث [ما هو لمقصود القشيل ؛ وتصوير المءنى فى النفس بصورة الحس . قلت : هو فى حديث أنى موسى وأبن عمر 
كا قال » مخلاف حديث أبى هريرة . وجمع الإساعيل بأن !انهى مقيد ما إذاكان فى الصلاة أو قاصداً لحاء اذ منتظر 
الصلاة فى حك المصلى , و أحاديث الباب الدالة على الجواز خالية عن ذلك ؛ أما الآولان فظاهران . وأما حديث أنى 
هربرة فلآن تشبيكه انما رقع بعد اثقضاء الصلاة فى ظنه . فرو ىق حم المنصرف من الصلاة . والرواية التى فيها النبى 


الحديث بره 6يرة بده 


عن ذلك مادام فى المسجد ضعيفة كا قدمنا » فبى غير معارضة لحديث أنى هريرة ا قال ابن بطال . واختلف فى َ 
النبى عن التشبيك فقيل : لكونه من الشيطان 5 تقدم فى رواية ابن أنى شيبة . وقيل لان التشبيك يحلب النوم وهو 
[ من ] مظان الحدث ؛ وقيل لان صورة التشبيك تشبه صورة الاختلاف م نبه عليه فى حديث ابن عمر فكره ذلك 
لمن هو فى حكم الصلاة حى لابقع فى النبى عنه وهو قوله يلع لللصلين , ولا تختلفوا فتختلف قلوبكر » وسيأتى الكلام 
عليه فى موضعه , ويأنى الكلام على حديث ابن عمر فى كاب الفتن » وعلى حديث أبى موسى فى كتاب الادب , 
وعلى حديث ألى هريرة فى سجود السهو . وسفيان هو الثورى وأبو بردة هو ابن عبد الله . ووقع الكشميينى « عن 
بريد » وهو أسمه . وقوله ( يشد بعضه ) فى رواية المستملى «شدء بلفظ الماضى . وله ( حدثنا [سحق ) هو ابن 
منصور كا جزم به أبو نعيم . قوإه ( إحدى صلا العثى ) كذا للآكثر و للستمل والموى العشاء بالمد وهو وثم 
فقد صم أنها الظهر أو العصر كا سيأتى , وابتداء المثى من أول الزوال ٠‏ قله ( ووضع يده الينى على ظبر كفه 
اليسرى ) عند الكقمية واغذة الاعن , يدل يده الببى وتفى أشة لثلا يلزم التكرار . قَولْهِ ( فريما سألوه : ثم 
سل ؟) أى رما سألوا أبن سيرين هل فى الحديث « ثم سلم فيقول نبت الل » وهذا يدل على أنه لم يسمع ذلك من عمران . 
قلاية عن عمه أبى المهلب عن عمرآن بن حصين » أخرجه أبو داود وااترمذى والنساق » ووقع لنا عاليا فى جزء 
الذهلى » فظبر أن ابن سيرين أيهم ثلاثة . وروايته عن خالد من رواية الأكابر عن الأصاغر 
ا 87 0 1 2-2 4 س2 
- باسسيسب المساجد التى على طرثتق الدينة والأواضيع_التى صل فيها البى' مكل 

*4؛ - جرش عمد بن' أبى بكر اأتدئ قال حدنا قصَيل” بنة سُلمانَ قال حدثنا موسى بن" مُق قال 
يت سال بن عبد الله يتحرتى أما كن من الطريق فيصل فهاء ويحدّث أن أَباهُ كان صل فماء وأله رأى البو 
مي يصلى فى تلاك الأمسكنة . وَحداننى ناف عن ابن عمرَ أندكان يصلى فى تلك الأمكنة . وسألتُ سالم) ذلا 
أعههٌ إلا وافق نافعا فى الأمكننة كلما ء إلا أ نمهما اختلفا فى مسجدر بشَرَف الروحاء 

[ الحديث ©م؛ ب أطرافه فى : عمد جع , موم] 

كا راف ين الأعذر #البحدنا أشر نكياقن قال تعد اموس بن ع2 عن ناقو أن عير | 

44 - ورعنا إبراهم بن 0 حد بذ من تاعباص حل دا مومى بن تبه عن ان هيك اندر 
أخيره أن رسول ان يِه كان ينل بذى الخليفة حين يمترر” وفى حَحَته حين حي نحت تَمُرةِ فى موضع امسجد 
الذى بذى المليفة ٠‏ وكان إذا رجَمْ من غز كان فى تلاك الطريق أو ح أو تمرة بط بون بطن واد » فاذا طبر من 
بطن واد أناخ بالتطاحاء الى كل شغير الوادى الشرقية فعرتس م حتى يصوي » ليس عند المسجد الذى بحجارة ولا 
على الأ كة التى ايها السجد »كان م حَايجٌ يضلى عبد الله عنده فى بطنه شر ث كان رسول الله كيه 2 بصل » 
تدحا اليل فيه بالتبطحاء حتى دَفنَ ذلك للسكانَ الذى كان عبد الله يُصل فيه 

[ الحديث ؛م؛ ‏ أطرافه فى : ٠609‏ , #موزء ؤؤذ ] 


فكه م-كتاب الميلاة 


مع حاون د الله بن" رَ حدنه أن النى> ُُ ل حيك البغد الصغير الذى دون المسحد الذى 

بكرف الركوحاه» وقدكان عبد الله ويل الكان اذى صل فيه الي" بقول : : م عن ينك حين تقوم ف 
المسحد د تصلى » وذلك امسج على حاف الطريق الى وأنتَ ذاهبٌ إلى كد » بِنهُ وبينَ المسجدٍ الأ كبر رك 
حبر » أو نحو ذلك 

4 حون ان عر كان يل إلى الورق الذى عند مُتصرّف السام وذلك العرق انهاه طرافه على 
ان طرق دون المسحد الذى بينة وبين المنصرف وأنت ذ ذاهبٌ إلى مكة »وقد اذى مم مسجد يكن عدا لل 
بص فى ذلك السجدر ٠‏ كان يقر كه عن يساره ا عن ان إلى العرق نفسه كان عبد الله > روح من 
الرروحاء فلا صل المت حتى أف ذلاك الكان فيصل فيه الظمرَ » وإذا أقبل من مكة فان سس به قبل الصبح 
بساعة أو ين آخر التّحَر ء.» نا الصبح 

ااا - ين عبد له حدانه أن النو> َي كان ينزل نحت سرحة ضَحْمة دون الرُويثة عن بك 0 
ووجاه الطريق فى مكان بطر سل حت يفْضِيَّ من أ كه دوين بريد الوَيةٌ عيلين وقد انكس أعاد 
فاننى فى جو فها و قأكة على ساق وى ساقها كعبت كثيرة 

هد - وأن عبد الله بن عر حدته أن النى ؟ عل يه صلى فى عرف آلمة من وراء لتر وأنتَ ذاهيٌ إلى 
عَضْبَة عند ذلك المسحد 3 ان أو” تلانة على ا رد 2 ون ححارق عن يمين الطريق عند سَّائات العار بق » بين 
أولئك اليا تكان عبد الل يبرو من المراجر بدأ تعيل الشمسرة بهاجرة فيصل الظبر فى ذ لك المسجد 

هم - وأَنَّ عبد الله بن عر حدانهُ أن رسول الله ملي دل عند سرّحات عن يسار الطريق فى مُسِبلٍ 
دُونَ كرنثئ » ذلك السبل ؛لاصقٌ بكر لع قرنشى به وين الطريق قريب “ين غَُوة ؛ وكان عبد الله يصلى إلى 
تسراحة هّ أقرب السرّحات 2 بق و أطوطنَ 

د زآن 7 الله بن وي أن البوه مكلخ كان لف اليل الذى فى أدى ع اين ان ل 
المدينة حين هبط من الصغْراو ات ينزل فى بطن ذللشٍ المسيل عن ينا ر الطريقٍ وأَنتَ ذاهبُ الك ل بن 
مزل رسول لَه مك وبينَ الطر ريق ل 0 حجر 

١غ‏ - وأن عبك الله بن عر ده أن البى' يله كان ينل بذى طرى ويبيت يتح سبح يُصلَى الصبع 
حي بِفْدَمُ مك ومُصَفّى رسول الله وَل ذلك كل أ كو َايظة إبر#ق السد اللى ب م م ولسكن أسمل” 
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الحديث وغ - 5و4 فكهة 


من ذُنَك على أ كة عَليظة 

[ الحديث 4 طرفاه فى لفن لعفل 

؟ةة - وأن عبد الله حدانه أن الى يتل استقبل فَر'ضَّتٍ الجبل الذى بدن وبينَ الجمبل الطويل نحو 
السكمبة فل اللسجد الذى ب كم” يَارَ مسد فت الا ك5 وتمن البى؟ وَكليةٍ أسدَلَ منه على الأ كمة 
السوداء تدع من الأ كة عشرة أذريع أو موهام> تصل مُستقبل الفُرَكَين من الجبل الذى بيتك وبِينَ الكدبة 

قله ( باب المساجد التى على طرق الدينة ) أى فى الطرق التى بين المدينة النبوية ومكة » وقوله ( والمواضع ) 
أى الأماكن التى مجمل مساجد . قله ( وحدثنى نافع ) القائل ذلك هو موسى بن عقبة » ولم يسق البخارى لفظ 
فضيل بن سلبان . بل ساق لفظ أنس بن عياض ء و ليس فى روايته ذكر سالم بل ذكر نافع فقط , وقد دلت رواية 
فضيل على أن رواءة سالم ونافع متفقتان إلا فى الموضع الواحد الذى أشار اليه ٠‏ وكأنه اعتمد رواية أنس بن 
عياض لكونه أتقن من فضيل . وحصل ذلك أن ابن عمر كان يتبرك يتلك الأماكن » وتشدده فى الاتباع مشبور » 
ولا بعارض ذلك ما ثبت عن أبيه أنه رأى الناس فى سفر يتيادرون إلى مكان فسأل عن ذلك فقالوا : قد صلى فيه 
النى يلع فقال : من عرضت له الصلاة فليصل وإلا فليمض » ذائما هلك أهل الكتاب لانهم تتبعوا آنار أنبيائهم 
فاتخذوها كنائس و بيعا » لآن ذلك من عمر مول على أنهكره زيارتهم لل ذلك بغير صلاة أو خشى أن يشكل ذلك 
على من لا يعرف حقيقة الآ فبظنه واجبا , وكلا الآمرين مأمون من ابن عير » وقد تقدم حديث عتيان وسؤاله 
النى يلأ أن يصل فى بيته ليتخذه مصلى وإجابة النى يلت إلى ذلك , فهو حجة فى التبرك بآثار الصالحين”2 . قله 
( نحت سمرة ) أى شجرة ذات شوك ؛ وهى الى تعرف بأم غيلان . قله ( وكان فى تلك الطريق ) أى طريق ذى 
الحليفة ٠‏ قله ( بطن واد ) أى وادى العقيق . قَِلْهِ ( فعرس ) بمبملات والراء مشددة قال الخطابى : التعريس 
نزول استراحة لغير إقامة ٠‏ وأكثر ما يكون فى آخر الليل » وخصه يذلك الاصمعى وأطاق أبو زيد وله (على 
الاكة ) هو الموضع المرتفع على مأ حوله » وقيل هو تل من حجر واحد . قله ( كان *م خليج ) تكرر لفظ 
د ثم » فى هذه القصة, وهو بفتح المثلثة والمراد به الجبة ؛ والخليج واد له عمق » والكثب يضم سكاف وامثلثة جمع 
كثيب وهو رمل مجتمع ٠‏ قله ( فدحا ) بالحاء المهملة أى دفع ؛ وفى رواية الاسماعيل « فدخل» بالخاء المعجمة 
واللام » ونقل بعض المتأخرين عن بعض الروايات ١‏ قد جاء » يالقاف والجم على أنهما كلتان حرف التحقيق 
والفعل الماضى من الجى. . قله ( وان عبد الله بن عمر حدثه ) أى بالاسناد المذكور اليه . قله ( بشرف الروحاء) 
هى قرية جامعة على ليلتين من المدينة , وهى آخر السيالة للنتوجه إلى مكة , والمسجد الأوسط هو ف الوادى الممروف 
الآن بوادى بنى سالم . وفى الاذان من يح مسلم أن يينهما سّة وثلاثين ميلا . قَوِلْه ( يعم المكان) بضم أوله من 

)١(‏ هذا خطأ » والصواب ما تقدم فى حاشية ص «8ه » وغير النى صلى الله عليه وسلم لا يقاس عليه فى مثل هذا ٠‏ والق أن 
جمر رضى الله عنه أراد بالنهى عن تتبم آنار الأنبياه » سد الذريعة إلى السرك ء وهو أعل بهذا الشأن من أبنه رضى الله عنهما . 
وقد أخذ الجبور ما رآه جمر وليس فى قصة عتبان ما يخالف ذلك » لأنه فى حديث عتبان قد قصد أت يتأسى به صلى الله عليه وسلم 
فى ذلك » مملاف آثاره فى الطرق ونحوها فان التأسى به فيها وتقبمها لذلك غير مسروع . كا دل عليه فمل عمر » وربما أفضى ذلك 
عن ضمله إلى الغو والسسرك كي فمل أعل الكتاب ٠‏ والله أعلم 


م - كاج ١‏ بام الباري 


٠لأه‏ م كتاب الصلاة 


أعل يعم من العلامة ٠‏ قإه » يقول ثم عن يمينك ) قال القاضى عياض : هو تصحيف » والصواب « بعواسج عن 
بمينك . . قلت : توجيه الاول ظاهر ؛ وما ذكره إن ثبنت به رواية فبو أولى » وقد وقع التوقف فى هذا الموضع 
قدريما » فأخرجه الإسماعيلى بلفظ ١‏ بعلم المكان الذى صلى » قال فبه هنا لفظة لم أضبطها ه عن ينك » الحديث ٠‏ 
قله ( يصلى إلى العرق ) أى عرق الظبية » وهو واد معروف اله أبو عبيد البكرى » ( ومنصرف الروحاء ) بفتح 
الراء أى آخرها . قَولْه ( وقد ابتنى ) يضم المثناة مبنى للمفعول . قوى (سرحة ضخمة ) أى شجرة عظيمة و ( الرو يثة ) 
بالراء والمثلثة مصنرا قرية جامعة ينها وبين المدينة سبعة عششر فرسنا . ( ووجاه الطريق ) بكسر الواو أى مقابله . 
قله ( بسم ) بفتح الموحدة وسكون الطاء وبكسرها أيضا أى واسع . قَوْلْهِ ( حتى يفضى ) كذا لللأكثر , 
وللستمل والحوى ٠‏ حين يفضى » . قله ( دوين بريد الرويثة بميلين ) أى بينه وبين المكان الذى ينزل فيه البريد 
بالرويثة م.لا:. » وقيل المراد بالبريد سكة الطريق ٠‏ قله ( فانثنى ) بفتح المثلثة مبنى للفاعل . هله ( تلعة ) 
بفتح امد .سكون اللام بعدها مهملة وهى مسيل الماء من فوق إلى أسفل , ويقال أيضا لما ارتفع من الآرض ونا 
الببط ‏ و ر لعرج ) بفتح المهملة وسكون الراء بعدها جيم : قرية جامعة بينبا وبين الرويثة ثلاثة عشر أو أربعة عشر 
ميلاو ( ال حضبة ) بسكون الضاد ال ممجمة فوق الكثيب فى الارتفاع ودون الجبل » وقيل الجبل المنبسط على الارض » 
وقبل الأ كة الملساء و « الرضم» الحجارة الكبار واحدها رضخة بسكون الضاد المعجمة فى الواحد واجمع » ووقع عند 
الأصيل بالنحريك . قله ( عند سلدات الطريق ) أى ما يتفرع عن جوافبه » والسلئات بفتح المبملة وكسر اللام فى 
رواية أبى ذر والأصيل » وفى رواية الباقين بفشح اللام » وقيل : هى بالكسر الصخرات » وبالفتح الغجرات . 
و ه اسرحات» بالتحريك جمع سرحة وهى الشجرة الضخمة يا تقدم . قله ( فى مسيل دون هرثى ) المسيل المكان 
المنحدر , وهرشى بفتح أوله وسكون الراء بعدها شين معجمة مقصور ء قال البكرى هو جيل على ملق طريق المدينة 
وااشام قريب من الجحفة » وكراع هرشى طرفبا » و «١‏ الغلوة » بالمعجمة المفتوحة غاية بلوغ السهم » وقمل قدر ثللى 
ميل . قله ( م الظهران ) بفتح المبم وتشديد الراء وبفتح الظاء المعجمة وسكون الماء هو الوادى الذى تسميه 
العامة بطن مرو باسكان الراء بعدها واو » قال البكرى : بينه و بين مكة سّة عشر ميلا ؛ وقال أبو غسان : سمى بذلك 
لآن فى بطن الوادى كيتابة بعرق من الارض أبيض مجاء م ر | الميم منفصلة عن الراء وقيل سمى بذلك لمرارة مايه . 
قله ( قبل المدينة ) بكسر القاف و بفتح الموحدة أى مقا بلبا ٠و‏ ( الصفراوات ) بفتّح المهملة وسكون الفاء جع 
صفراء وهو مكان إعد مس الظهران . قله ( يتزل بذى طوى ) غم الطاء للاكثر ويه جزم الجوهرى ؛ وف روانة 
الموى والمستملى « بذى الطوى » بزيادة ألف ولام قيده الاصيلى بالكسر وحك عياض وغيره الفتح أيضا . قَِلِه 
( استقبل فرضتى الجبل ) الفرضة يضم الفاء وسكون الراء بعدها ضاد معجمة : مدخل الطريق إلى الجبل » وقيل 
الشق المرتضع كااشر افة ؛ ويقال أيضا لمدخل النهر . ( تنبيبات ) : الاول اشتمل هذا السياق على نسعة أحاديث أخرجبا 
الحسن نن سفران فى مسنده مفرقة من طريق [سماعيل بن أنى أويس عن أنس بن عياض يعيد الاسناد فى كل حديث 
إلا أنه ل يذكر الثالك . وأخرج مسل منها الحديثين الاخيرين ىكتاب الحج . الثانى : هذه المساجد لا يعرف اليوم 
منها غير مسجدى ذى الحليفة » والمساجد التى بالروحاء يعرفها أهل تلك الناحية . وقد وقمع فى رواية الزبيد بن 
بكار فى « أخبار المدينة » له من طريق أخرى عن نافع عن ابن عمر فى هذا الحديث زيادة بسط فى صفة تلك المساجد .. 


دسل شن 5 0 


وفى الزمذى من حديت عمرو بن عوف أن النى َك ضلى فى وادى الروحاء وقال د لقد صلى فى هذا المسجغد سبيعون 
نبا , . الثاك : عرف من صنيع ابن عمر استحباب تقبع آثار النى بلج والتبرك با ء وقد قال البخوى من الشافعية : 
ان الماجد ‏ التى ثبت أن النى يلقع صل فبا ‏ لو نذر أحد الصلاة فى ثثى. منها تعين كا تنعين المساجد الثلالة 200 
الراابع : ذكر البخارى المساجد الى فى طرق المدينة » ولم يذكر المساجد التى كانت بالمدينة آنه لم يقع له سناد فى 
ذلك على شرطه . وقد ذكر عم بن شبة فى ١‏ أخبار المدينة » المساجد والأماكن التى صل فيا النى يلي بالمد ينها 
متربا . ورروى عن أنى غسان عن غير واحد من أهل العم أن كل مسجد بالمديدة ونواحببا مبنى بالحجارة: 
المنقوشة المطابقة فقد صل فيه التى لع ؛ وذلك أن عمر بن عبد المزيز حين بنى مسجد المدينة سأل الناس ‏ وثم 
يومئذ متوافرون ‏ عن ذلك ثم بناها بالحجارة المنقوشة المطابقة ١ه‏ . وقد عين عمر بن شبة منها شيئًا كثيرا » لكن 
أكثره فى هذا الوقت قد اندثر 5 وبق من المشبورة الآن مسجد قباء ؛ ومسجد الفضيخ وهو شرق مسجد قباء » 
ومسجد بنى قريظة ٠‏ ومشرية أم إبراهيم وهى شمالى مسجد بنى قريظة ٠‏ ومسجد بنى ظفر شرف البقيع ويعرفه 
بحسجد البغلة » ومسجد بنى معاوية ويعرف بمسجد الإجابة ؛ ومسجد الفتح قريب من جبل سلع » ومسجد القيلتين 
ف بنى سللة . عكذا أثبته بمض شيوخنا , وفائدة معرفة ذلك ما تقدم عن البغوى . واله أعلم 
لات قي كر الإنال مره تن لي 

+5 - مِرشن) عبد الله بن" يوسن قال أخبرنا ماللك” عن ابن شهاب عن عُبيد الله بن عبد اللو بن عتبة 

عن عبد الله بن عباس أنه قال أقبات راكاً على حار أتان وأنا بومئذ قد ناهزت الاحتلام ورسول الله يلي 
ع ل 2 1 5 0 0-0 ع مده 2 مسحت 

يصلى بالناس ,عتى إلى غير دار » فْرَرْت بين يدَئْ بعض الصف فين أ وأرسّلت الأتان ركم ودخلت فى 
الصف » فل يتكر' ذلك عل أحد » 

( أبواب سترة المصل ) ٠‏ قله ( باب سترة الإمام سترة من خلفه ) أورد فيه ثلائة أحاديث » الثانى واثثالك 
منها مطا بقان للترجمة لكونه يِل لم يأعس أحابه أن يتخذوا سترة غسير ستره » وأما الاول وهو حديث ابن 
سكرةا» وقد تقدم فى كاب العم فى الكلام على هذا الحديث فى « باب مى يصح سماع الصغير » قول الشافعى : إن 
المراد بقول ابن عباس 0 إلى غير جدار « أئ ال قو مرة 2 وذكرنا تأييد ذلك من رواءة البزار ؛ وقال عض 
المتأخربن : قوله د إلى غير جدار ء لا ينف غير الجدار , إلا أن إخبار ابن عباس عن مروره بهم وعدم [نكارهم 
إذلك مشعر حصدوث أمن لم يمهدوه 2( فلو فرض هناك سترة أخرى غير الجدار لم يكن لهذا الإخبار فائدة ٠‏ إذ 
مروره حيتئذ لا يتكره أحد أصلا » وكأن البخارى حمل الام فى ذلك على المألوف المعروف من عادته 97م أنه 


فهو موضم نظر واختلاف . وأما هذه الماجد الت أشار اليها البغوى فالصواب أنه لا عبوز قصدها للعادة ولا يقبغى الوفاء لمن نذرها سدا 
لنزيمة السرك » ويكفيه أن يصلى؟ى غيرهاوّمن الماجد السرعية . والل أعل 


؟لاه ,م - كتاب الصلاة 


كان لا يصلى ف الفضاء إلا والعئزة أمامه ٠‏ ثم أيد ذلك بحديثى ابن عمر وأنى جحمفة ؛ وفى حديث ابن عبر ما يدل 
على المداومة وهو قوله بعد ذكر الحربة ه وكان بفعل ذلك فى السفر » وقد تبعه النووى فقال فى شرح مسل فى كلامه 
على فوائد هذا الحديث : فيه أن سترة الإمام سترة لمن خلفه . والله أعل . وله ( ناهزت الاحتلام ) أى قاربته » وقد 
ذكرت الاختلاف فى قدر عمره فى ١‏ باب تعابم الصبيان » من كتاب فضيلة القرآن وفى « باب الاختتان بعد الكبرء 
من كناب الاستئذان . وتوجيه المع بين امختاف من ذلك وببان الراجح من الأقوال وله الحد . قله ( يصلى 
بالناس منى ) كذا قال مالك وأكثر أصماب الزهرى » ووقع عند مسلُم من رواية ابن عبينة « بعرفة , قال النووى : 
يحمل ذلك على أنهما قضيتان » وتعقب بان الأصل عدم التعدد ولا سما مع اتحاد مخرج الحديث ‏ فالحق أن قول ابن 
عبينة « إعرفة » شاذ . ووقع عند مسل أيضا من رواية معمر عن الزهرى « وذلك فى حجة الوداع أو الفتح» وهذا 
الشك من معمر لا يعول عليه » والحق أن ذلك كان نى حجة الوداع . قله ( بعض الصف) زاد المصنف ف الحج من 
رواية ابن أخى ابن شباب عن عمه , حتى سرت بين بدى بعض الصف الاول» اتهى » وهو إعين أحد الاحتيالين 
اللذين ذكر ناهما فىكتاب الم . قله ( فم يدكر ذلك عل أحد ) قال ابن دقيق العيد : استدل ابن عباس بترك 
الإنكار على الجواذ » ولم يستدل بترك إعادتهم للصلاة لآن ترك الانكار أكثر فائدة . قلت : وتوجببه أن ترك 
الاعادة يدل على ححتها فقط لا على جواز المرور » وئرك الإنكار ,دل على جواز المرور وصمة الصلاة مما . 
ويستفاد مه أن ترك الإنكار حجة على الجواز بشرطه وهو اتنفاء الموانع من الإنكار وثبوت العلل بالاطلاع على 
الفعل » ولا يقال لا يلزم ما ذكر اطلاع النى يب على ذلك لاحتيال أن يكون الصف حائلا دون رؤية النى يله له 
لانا تقول قد تقدم أنه ططاح كان برى فى الصلاة من ورائه يا برى من أمامه » وتقدم أن ف رواية اللصنف فى 
الحج أنه مس بين بدى بعض الصف الأول . فم يكن هناك حائل دون الرؤية » ولو لم يرد شىء من ذلك اسكان توفر 
دواعيهم على سؤاله عله عما يحدث لهم كافيا فى الدلالة على اطلاعه على ذلك والله أعلم . واستدل به على أن مرود 
الخار لا يقطع الصلاة ٠‏ فيكون ناحخا لحديث أبى ذر الذى رواه مس فى كون مرور الخار يقطع الصلاة غ٠‏ وكذا 
مرود المرأة والكلب الأسود . وتعقب بان مرور المار متحقق فى حال مرور ابن عباس وهو راكبه » وقد 
تقدم أن ذلك لا يضر ل-كون سترة الإمام سترة لمن خلفه » وأما مروره بعد أن نزل عنه فيحتاج إلى ثقل . وقال 
ابن عبد البر : حديث ابن عباس هذا بخص حديث أنى سعيد « إذا كان أحدك يصل فلا يدع أحدا مر بين يديه » فان 
ذاك مخصوص بالامام والمنفرد » فأما المأموم فلا يضره من مى بين يديه لحديث ابن عباس هذا قال : وهذا كله لاغلاف 
فيه بين العلماء . وكذا نقل عياض الاتفاق على أن المأمومين يصاون الى سترة » لكن اختلفوا هل سترتهم سثرة الإمام 
أم سترتهم الإمام نفسه ١ه‏ . فيه نظر » لا رواه عبد الرزاق عن الهكم بن عمرو الغفارى الصحابى د أنه صلل 
باصحابه فى سفر ربين يديه سترة فرت حمير بين يدى أصحابه فأعاد مهم الصلاة » ؛ وفى رواية له أنه قال لهسم ١‏ إنها لم 
تقطع صلاتى و لكن قطءت صلاتكم ٠‏ فبذا بكر على ما قل من الاتفاق . ولفظ ترجة الاب وردى حديث 
مرفوع رواه الطيرانى نى الإوسط من طريق سويد بن عبد العزيز عن عاصم عن أفس مرفوعا « سترة الإمام سترة 
إن خلفه » وقال : تفرد به سويد عن عأصم | ه . وسويد ضعيف عندثم . ووردت أيضا فى حديث موقوف عل 


1 


ابن ممر أخرجه عبد الوزاق ٠‏ وبظي أثر الحلاف الذى نقله عياض فا لو مس بين يدى الإمام أحمد ١‏ فملى قول 


الحديث وغ 6و4 : ؟لأهة 


من يقول إن سترة الإمام سثرة من خلفه يضر صلاته وصلاتهم معا » وعلى قول من يقول إن الإمام نفسه سترة من 
خلفه يضر صلاته ولا يضر صلاتهم » وقد تقدمت بقية مباحث -حديث ابن عباس فى كتاب العم 

4ة؛ - رورش إسحاق قال حد'نا عبد الله يزه عير 
له يل كان إذا حَرَ ج بوم الميد َم باكر بة فنُوصَمٌ بين يديه فيصلى إليها والناس وراءه » وكان يفمل” ذلك 
فى السمر » فن تم" انلها الأمراد 


27 و ل .8 2 
قال حدثنا عبيد الله عن نافج عن ابن عمرٌ أن رسول 


ك2 


[ الحديث 6.وع أطرافه فى : هة؛, الاى, #اة ] 

قله (حدثنا [عاق ) قال أبو على الجبانى : لم أجد إسماق هذا منسوبا لأحد من الرواة . قلت : وقد جزم أبو 
نعيم وخلف وغيرهما بأنه ماق بن منصور ٠‏ قله ( أمر بالحربة ) أى أمر خادمه تحمل الحربة » ولليصدف فى 
العيدين من طريق الاوزاعى عن نافع «كان يغدو إلى المصلل والعنزة تحمل وتنصب بين يديه فيصل اليها » ذادابن. 
ماجه وابن خزيمة والإسماعيلى « وذلك أن المصلى كان فضاء ليس فيه ثثىء يستره » . هله ( والناس ) بالرفع عطفا 
على فاعل فيصل . قل (وكان يفعل ذلك ) أى نصب الحربة بين يديه حيث لا يكون جدار . قله ( فن ثم ) أى 
فن تلك الجبة اتخذ الامراء الحربة مخرج با بين أيد.وم فى العيد و نحوه وهذه الجملة الاخيرة فصلبا على ابن مسبر 
من حديث [بن عمر ججعلها من كلام نافع كأ أخرجنةه أبن ماجه 5 وأوضته فى كتاب 5 المدرج ». وف الحديث 
الاحتياط للصلاة وأخذ آ لة دفع الأعداء لا سها فى السفر » وجواز الاستخدام وغير ذلك . والضمير فى , اتخذها » 
يحتمل عوده إلى الحربة نفسها أو إلى جنس الحربة ؛ وقد روى عمر بن شبة فى « أخبار المدينة» من حديث سعد 
القرظ «١‏ إن النجاثى أهدى إلى النى يليم حر بة فأمسكها لنفسه قبى التى بمثى بها مع الإمام يوم العيد . ومن طاريق 
الليث أنه بلغه أن العئزة التى كانت بين يدى النى تلع كانت لرجل من المشركين » فقمله الزبير بن العوام بوم أحد 
فأخذها منه النى يل فكان ينصبها بين يديه إذا صلى . ويحتمل المع بان عغزة الزبير كانت أولا قبل حربة النجااثى . 
( فائدة ) حديث ألى جحيفة أخرجه المصلف مطولا وعختصرا , وقد تقدم فى الطبارة فى« باب استعمال فضل وضوء 
الناس » وفى حديث ستر العورة من الصلاة فى « باب الصلاة فى الثوب الاحمر , وذكره أيضا هنا وبعد بابين أيضا 
وفى الآذان وفى صفة النى يلت فى موضعين وف اللباس فى موضعين » ومداره عنده على الحكم بن عتيبة وعلى عون 
ابن ألى جحيفةكلاهما عن أنى جحيفة وعند أحدهما ما ليس عند الآأخر ؛ وقد سمعه شعبة منهما ؟! سيأ واضما 

مه - رشا أبو الرَليد قال حَدَثنا شب عن عون بن أنى جُحَيفة قال تعمت أبى أن البى> كل صلى 
بهم بالطحاء - وبينَ يديه عَم الظر َكدتين والمعرَ وكدتين عر بين يدبو امأ والماز 

قله ( أن النى علق صل م بالبطحاء ) يعنى بطحاء مكة , وهو موضع خارج مكة ء وهو الذى يقال له 
الأبطم » وكذا ذكره من رواية أنى العميس عن عدون ٠‏ وزاد من رواية آدم عن شعبة عن عون أن ذلك كان 
بالماجرة » فيستفاد منه ‏ ك! ذكره النووى - أنه يكم جمع حينئذ وا ااغالاتن قرو قت الأول يها مو مهل أن 
يكون قوله « والعصر ركعتين, أى بعد دخول وقتها . قله ( وبين يديه عئزة ) تقدم ضبطها وتفسيرها فى الطهارة 


4 مله كتاب الصلاة 


فى حديث أنس . وف رواية أبى العميس ١‏ جاء بلال قآذنه بالصلاة » ثم خرج بالعطوة حتى ركرها بين يديه وأقام 
الصلاة » وأول رواية عر بن أبى زائدة عن عون عن أبيه « رأيت رسول الله لقع فى قبة حمراء من أدم ٠ورأيت‏ 
بلالا أخذ وضوء رسول اله يلع » ورأيت الناس يبتدرون ذلك الوضوء ؛ فن أصاب منه شيئا مسح به؛ ومن لم 
يصب منه شيا أخذ من بلل بد صاحبه , وفبها أيضا , وخرج فى حلة حمراء مشمرا » وق رواية مالك بن مغول عن 
عون «كأنى أنظر إلى وبيص ساقيه» وبين فيها أيضا أن الوضوء الذى اتدره الناسكان فضل الماء الذى توضاً به 
النى يليه وكذا هو فى رواية شعبة عن الحك ؛ وفى رواية مسم من طريق الثوزى عن عون ما يشعر بأن ذلك كان 
بعد خروجه من مكة بقوله « ثم لم يذل يصلى ركمتين حتى رجع إلى المدينة » ٠‏ قله ( مر بين يديه) أى .بين العئزة والقبمة 
لا يبنه وبين العئزة؛ فق رواية عمر بن أنى زائدة فى باب الصلاة فى الثوب الاحمر « ورأيت الئاس والدواب يرون 
بين يدى العنزة , . وفى الحديث من الفوائد القاس البركةما لامسه الصالحون 20 . ووضع السترة للضبل حيث يخئى 
المرور بين يديه والاكتتفاء فها بمثل غلظ العئزة » وأن قصر الصلاة فى السفر أفضل من الاتمام لما يشمن به الخير 
من مواظبته يل عليه » وأن ابتداء القصر من حين مفارقة البلد الذى يخرج منه » وفيه تعظيم الصحابة للنى يلج » 
وفيه استحباب تشمير الثياب لا سما فى السفر » وكذا استصحاب العثزة ونحوها » ومشروعية الآذان فى السفر كا 
سيأنى فى الاذان » وجواز النظر إلى الساق وهو [جماع فى الرجل حيث لا فتنة ؛ وجواز لبس الثوب الامر ؛ وفيه 
خلاف يأتى ذكره فى كتاب اللباس إن شاء الته تعالى ش 
- بأسسيت قدر م" ينبنى أن بيسكونَ بين الصلى والثترة ؟ 

5 - وشا عرو بن" زّرارة قال أخبرنا عبد المزيز بن" أبى حازم عن أبيه عن سمل قال « كآن. بين 
مُصلى رسول للد وكية وبين الجدار مر الشاةّ » 

[ الحديث ١5؛ ‏ طرفه فى : 7+4 ] 

لالةع ب وزشنا الك قال 100 62 ألى عبيد عن سَلَةَ قآل « كارت جدارٌ المسجحل عنل المنبر » 
ما كادّت الثاة نجوزها » ْ ا 

لَه ( باب قدر كم ينبغى أن بكون بين المصل والسترة ) أى من ذراع ونحوه . ( والمصلى ) بكسر اللام على أنه 
اسم فاعل ٠‏ ويحتمل أن يكون بفتح اللام أى المكان الذى يصلى فيه . قَوِلِهِ ( عن أبيه ) فى رواية أبى داود 
والإسماعيل « أخبرى ألى » . قله ( عن سبل ) زاد الاصيلى « ابن سعد » . قله (كان بين مصلى رسول انه يل ) 
أى مقامه فى صلانه » وكذا هو فى رواية أنى داود . قَوه ( وبين الجدار ) أى جدار المسجد ما يلى القبلة » وصرح 
بذاك من طريق أنى غسان عن أنى حازم فى الاعتصام ٠‏ قله ( م الشاة ) بالرفع ٠‏ وكان تامة » أو بم اسم كان 
بتقدبر قدر أو نحوه ‏ والظرف الخبر . وأعريه الكرماقى بالنصب على أن مر خير كان واسمها نحو قدر المسافة قآل : 
والسياق يدل عليه . قله ( عن سامة ) يعنى ابن الاكوع وهذا ثانى ثلاثيات البخارى . قله (كان جدار المسجد ) 


)١(‏ اظر حاهشية ., 55 واص 9ه 


الحديث باوع ...٠ه‏ ولام 


كذا وقع فى رواية مكى » ورواه الإسماعيلى من طريق أبى عاصم عن يزيد بلفظ « كان المنبر على عبد رسول الله َل 


ليس بمنهوبينحائط القملة الا قدر ما تمرالعنزة» فتبين بهذا السياق ان الحديث مرفوع. قوله (تجوزها) ولبعضهم 
« أن تجوزهاء اى المسافة » وهى ما بين المنير والجدار . فان قيل : من أن يطابق الترجمة ؟ جاب الكرمانى فقال : 
من حيث إنه ولي كان يقوم بحنب المير , أى ولم يكن اسجده يحراب » فتكون مسافة ما بينه وبين الجدار نظير ما 
بين المثير والجدار » فك أنه قال : والذى ينبغى أن يكون بين المصبل وسترنه قدر ماكان بين منيره ملم وجدار القبلة . 
وأوضح من ذلك ما ذكره ابن رشيد أن البخارى أشار ببذه الترجمة إلى حديث سهل بن سعد الذى تقدم فى 0 باب 
الصلاة على امبر والخشب » فان فيه أنه يلقم قام على المنبر حين عمل فصلى عليه فاقتضى ذلك أن ذكر المثين يوخذ منه 
المنير وبين الجدار أكثر من بر ااشاة » أجيب بأن أكثر أجزاء الصلاة قد <صل فى أعل المابر » وَإثما نزل عن 
لمنبر لآن الدرجة لم تنسع لقدر بجحوده خصل به ا مقصود . وأيضا فانه لما جمد فى أصل المثير صارت الدرجة التى 
فوقه سترة له وهو قدر ما تقدم . قال ابن بطال : هذا أقل ما يكون بين المصلى وسترته » يعنى قدر مر الشاة » وقيل 
أقل ذلك ثلاثة أذرع لحديث بلال ‏ ان النى بيلق صلى فى الكمبة و بينه و بين الجدار ثلاثة أذرع كا سيأتى قريبا بعد 
خمسة أبواب . وجمع الداودى بأن أقله مر الشاة . وأكثره ثلاثة أذرع . وجمع بعضهم بأن الاول فى حال القيام 
والقعود , والثانى فى حال الركوع والسجود . وقأل ابن الصلاح : قدروا مر الشاة بثلاثة أذرع . قلت : ولا خنى ما 
فيه : وقال البغوى : استحب أهل العل الدنو من السترة حيث يكرن بينه و بدتهأ قدر إمكان السجود » وكذلك بين 
الصفوف . وقد ورد الامر بالدئو منها 3 وفيه بيان الحكمة فى ذلك 2 وهو ما روآه أبو داود وغيره من حدبث 
سهل بن أبى حثمة مرفوعا « إذا صلى أحد؟ إلى سترة فليدن منها لا يقطع الشيطان عليه صلاته » 
؟ة - بإسيب الصلاة إلى الخر'بة 

موه - رشنا مُسدةٌ قال حدمنا يحى عن مُبيد الله أخبرنى نافمٌ عن عبد الله أن البى" ات 0 
0 اقرب ُ 9 8 
ترا كز له الحربة فيصلى إلمبا 

وَلِهُ ) باب الصلاة إلى الحربة ) ساق فيه حديث ابن عير عخآتصرا » وقد دم قبل بباب ٠‏ وقرله ( تركز ) 
أى تغرز فى الآارض 

به - باسسيسب الصلاة إلى المَْرَةٍ 
4 لاسر ا 7 5 ثم رساج 2 ءِِ 

5 - جرش آدم قال حدثنا شعبة قال حدثنا عون بن" ألى جَحَيفةَ قال تعمت ألى قال « خرج علينا 
رسول الله و بالحاجرة » فأى بوضوء فتَوَضَأً فصل بنا الفلمر والمصرء وبين بديه عمْرّة وامرأة والجارٌ كرون 
من وراتها » 


مث 2 ور - 58 8 0 0 2 عاسم 202 0 
٠‏ - وَرَعن) محمد بن عام بن م قال حدثنا شاذان عن شعية عن عطاء بن لى ميمونة قال : سععت 


فلأه. بمو كتاب الصلاء 


أن بن مالك قال «دكان النىئ ب إذاخرّج لحاحته + بشئه أنا وغلاك ومتنا 5 ز ردأ أوعما أو عنة ويتنا 
إداوة 5 فإذا فرغ من حاجته ناولناه الإداوة « 

قله ( باب الصلاة إلى العنزة ( ا سح ل لمر عرن » وقد تقدم الكلام 
عليه أيضا . واعترض عليه فى هذه الترجمة بان فيها تنكرارا فان العنزة هى الحربة » لكن قد قيل إن الحربة ما 
يقال لها عنزة إذاكانت قصيرة فق ذلك جبة مغايرة ' له ) والرأة والخار بمرون من وراما ) كذا ورد بصيغة 
اجمنع » فكأنه أراد الجنس . ويؤيده رواية « والناس والدواب يمرونء م تقدم , أو فبه حذف تقديره وغيرهما 
أو المراد الخار برا كبه ؛ وقد تقدم بلفظ « يمر بين يديه المرأة وامار ء فالظاهر أن الذى وقمع هنا من تصرف 
الرواة » وقال ابن التين : الصواب بمران , إذ فى بمرون إطلاق صيغة امع على الاثنين . وقال ابن مالك : أعاد ضير 
الذكور العقلاء على مؤنث ومذكر غير عاقل وهو مشكل , والوجه فيه أنه أراد المرأة والمار وراكيه لتهذف 
الراكب ادلالة الخار عليه » ثم غلب تذكير الراكب المفبوم على تأنيث المرأة وذا العقل على الخار . وقد وقع 
الإخبار من مذ كور وعنوق فق قوهم :راكب اليعيد طرحان » أى البعيز وراكيه . ثم ساق البخارى حديث أنس » 
. .وقد تقدم الكلام عليه مستوف فى الطبارة . قوله فيه ( ومعنا عكازة أو ءصا أو عنزة ) كذا لللاكثر بالمهملة والنون 
والداق الفتوعات ٠‏ ؤفةزواة التكيل وانقرئ وأو غينه » بالمفهمة والباء والرات» أ هيواء» أى اله كور. 
والظاهر أنه تصحيف ش 


- بإسسيست السُترة بمكة وغير ها 


١‏ ٠ه‏ + حررشث) سليان بن ' حرب قال حد نا شعبة عن السك عن أبى جُحَيفة قال : خرج رسول تت 
بالماجرة فصل بالبتطحاء الفلبر” والمصر ركمتين وتصب بين بديه عَكرة وتوطاً جل الناس يتمسكحون بوضوبه 
له ( باب السترة بمكة وغيرها ) ساق فيه حديث أبى جحيفة عن سلبان بن حرب عن شعية عن الحم » والمراد 
مئه هنا قوله.ه بالبطحاء » فقد قدمنا أمها بطحاء مك . وقال [ين المنير : نما خص مكة بالذكر دفعا لتوهم من يتوم 
أن السترة قبلة ؛ ولا ينبغى أن يكون لمكة قبلة إلا الكعبة » فلا حتاج فا إلى سترة . انتهى . والذى أظنه أنه أراد 
أذ يك عل برعم يداعيه الرزاق سيت قال ف نياب لا رقمام الملاة عون ثم أخرج عن ان جرخ حن 
كثير بن كثير بن المطلب عن أبيه عن جده قال « دأيت النى يَلِن يصلى فى المسجد الحرام ليس بينه و بينهم - أى 
الناس لح او ال ل و و ل ل ل 
عن أحمد عن ابن عبيئة قال : كان ابن جرح أخير نا به هكذا » فلقيت كثيرا فقال : : ليس من أنى سمعته » ولكن 
عن بعض أهل عن جدى . فأراد البخارى التنبيه على ضعف هذا الحديث و أن لا فرق بين مكة وغيرها فى مشروعية 
السترة » واستدل على ذلك نحديث أنى جحيفة ؛ وقد قدمنا وجه الدلالة منه . وهذا هو المعروف عند الشافعية وأن 
لا فرق فى منع المرور بين يدى المصلى بين مكة وغيرها . واغتفر بءض الفقباء ذلك للطائفين دون غيرم الضرورة ؛ 
وعن بعض الحنا بلة جواز ذلك فى جميع م* 
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هة - سيب الصلاة إلى الأسعلوانة 
وكال غير الع ارن: ادق بالتّوارى من الفحدبينَ إلا 
ورأئ عمر رجّلاً يصلى هين أسعلوانين أنه إلى سارية قال : صل إلما 

؟ - رشنا الك بن إبراهم قال دقن يزيد بن" ألى عبيدٍ قال كنت الى مع سّدة بن الا لوع 
فيصل عدر الأسطو انه التى عند المصحف » فقات : يا أبا سر أراك تتحركى الصلاة عند هذه الأسطوانة » قال : فائى 
رأأيت البى" مايه تيتحركئ الصلاة عندها 
قله ( باب الصلاة الى الآسطوانة) أى السارية . وهى يضم الحمزة وسكون السين الوملة وضم الطاء بوذن 
أفعوانة على المشبور ؛ وقيل بوزن فعلوانة » والغالب أنها تكون من بناء » لاف العمود انه من حجر واحد . 
قال ابن بطال : لما تقدم أنه َع كان يصلى إلى الحربة , كانت الصلذة إل الاسظوانة أو لما اهن .فى 
لكن أفاد ذكر ذلك التنصيص على وقوعه , والنص أعلى من الفحوى . قله ( وقال عمر ) هذا التعليق وصله ابن أبى 
شيبة والجيدى من طريق همدان ‏ وهو بفتح الهاء وسكون اليم و بالدال المهملة ؛ وكان بريد عمر أى رسوله إلى 
أهل اليون عن عمر به . ووجه الأاحقية أنهما مشتركان فى الحاجة إلى السارية المتخذة إلى الا .تناد والمصلى لجعلها سترة » 
لكن المصلى فى عبادة محققة فكان أحق قله (ورأى ابن عمر)كذا ثبت فى رواية أبىذر والآديل وغيرهماء وعند 
بعض الرواة «ورأى عمر » حذف ابن رهو شد بالصواب ؛ فقد رواه ابن أنى شيبة من طر بق مءاوية بن قرة بن 
إياس المزقى عن أبيه وله صحبة قال د رآنى عمر وأنا أصلى » فذكر مثله سواء لكن زاد ه فأخذ بقفاى, . وعرف 
بذلك نسمية الهم المذكور ف التعليق . وأراد عير بذلك أن تكون صلاته إلى سترة » وأراد البخارى بابراد أثر 
عمر هذا أن المراد بقول سلمة « يتحرى ااصلاة عندها » أى الها ؛ وكدذا قول أنس «١‏ ببتدرون السوارى , أى 
يصلون الا . قله ( حدثنا المكى ) هو ابن إبراهيم كا ثبت عند الأصيلى وغيره » وهذا ثااث ثلائيات البخارى . 
وقد ساوى فيه البخارى شيخه أحمد بن حئيل » فانه أخرجه فى مسنده عن مى بن ابراهيم . قله ( التى عند المصحف) 
هذا دال على أنه كان لللصحف موضع غاص به » ووقشمع عند مس بلفظ «يصل. وراء ااضتدوقء وكانه كان 
للمصحف صندوق يوضع فيه , والاسطوائة المذكورة حقق لنا إمض مشايخنا أنها الاوسطة فى الروضة المكرمة » 
وأئها تعرف بأسطوانة المهاجرين ؛ قال : وروى عن عائشة أئها كانت تقول « لو عرفها الناس لااضطرنوا عليها 
بالسيام » وأنها أسركتها إلى ابن الزبير فكان يكثر الصلاة عندما . ثم وجدت ذلك في تاريخ المدينة لابن النجار 
وذاد ه ان ال هاجرين من قرب شكانوا يحتممون عندها » وذكره قبله مد بن الحسن فى أخبار المدينة . قله ( يا أا 
مس ) هى كنية سللة » و « يتحرى » أى يقصد 

٠.‏ - مرا قبيصة قال حد نا فيان عن مرو بن عامس عن أن قل : لند رأيت" كيار أسماب البو 
وي ببتدِرونَ التوارى عند المغرب . وزاد شعهة عن مر وعن سر : حق كراج النىا ولق 

[ الحديث ؟.ه ‏ طرفه فى : 378 ] 
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وه ( حدئنا سفيان ) هو الثورى ؛ وعمرو بن عامس هو الكوفى الانصارى » لا والد أسد فانه يبل , ولا عمرو 
ابن عامس البصرى فانه سلى ٠‏ قله ( لقد رأيت ) فى رواية المستملى. واجوى ه لقد أدركت » . يله (عند المغرب) 
أى عند أذان المغرب » وصرح بذلك الإسماعيلى من طريق ابن مبدى عن سفيان » وم من طريق عيد العريز بن 
صبيب عن أنس نحوه . وه ( وزاد شعبة عن عمرو ) هو ابن عام المذكور ؛ قد وصله [لصئف فى كنتاب الاذان 
من طريق غندر عن شعية فقال « عن عمرو بن عامى الانصارى » وزاد فيه أيضا , يصلون الركمتين قبل المغرب » 
وسيأق الكلام عليه هناك مع بقية مباحثه وتعبين من وقفنا عليه من كبار الصحابةامشار الهم فيه إن شاء الله تعالى 


”9 - بإسيب الصلاة بين السُّوارى.فى غير جماعة 


١ ْ‏ د َم 2 2 2 
:0ه - رشا موءى بن إماعيل قال حدتّنا جُوبرية عن نافم عن ابن عمر قال « دخل النى' بلق 
الببت وأسامة بن زيد وءمان بن طلحة وبلال 6 م#"خرج كنت أو الناسٍ دل 7 ري فسألت” 
بلالاً : أن صل ؟ قال : بين الدمودن المقدمين » 
ا اا 1 - 1 ١‏ اع» 568 
موه شنا عيد الله بن بومدف قال أخبرنا ماللتٌ غن نافم عن عبد الله بن ععر ان رسول اد مق 
0 ع و يا 200 2 سس مم0 . خرم انف 2 
دَحْلٌ الكعبة وأسامة بن” زيد وبلال وعهان بن طلحة الع » فأغلقها عليه ومكث فبها . فسألت” بلالا حين 
خرج: ما صَتَمَ النى” له ؟ فال : حل تموداً عن بساره وعموداً عن كينه وثلاثة أعمدة وراءه . وكان الببت” 
يومئذ على سنة أعمدة » لم صل . وقال انا إجماعيل” : حدثنى مالك" وقال : عمودين عن _عينه 
وَلْهِ ( باب الصلاة بين السوارى فى غير جاعة ) [ما قيدها بغير الجماعة لآن ذلك يقطع الصفوف » و لسزية 
الصفوف فى اجماعة مطلوب . وقال الراففى فى شرح المسند : احتج البخارى بهذا الحديث .أى حديف ابن عمر 
عن بلال ‏ على أنه لا بأس بالصلاة بين الساريتين إذا لم يكن فى جاعة » وأشار إلى أن الأولى لللنفرد أن يصلى الى 
السارية » ومع هذه الاولوبة فلا كراهة فى الوقوف بينهما - أى للمنفرد ‏ وأما فى..الجماعة فالوقوف بين الساريتين 
كالصلاة إلى السارية . انتبى كلامه . وفيه نظر لورود اانهى الخاص عن الصلاة: بين السوارئ ا رواه الماك من 
حديث أنس باسذاد سبح » وهو فى السنن الثلاثة » وحسنه ااترمذى . قال انحب الطيرى : كره قوم الصف بين 
السوارى لنهى الوارد عن ذلك ؛ ومحل السكراهة عند عدم الضيق » والمسكمة فيه إما لا نقطاع :الصف أو لانه 
موضع النعال . انتهى . وقال القرطى : روى فى سبب كراهة ذلك أنه مصلى الجن المؤمنين 
قله (حدثنا جويرية) هو بالجيم بصيغة التصغير وهو اين أسماء الضبعى » واتفق أن سمه واسم أبيه من 
الأعلام المشتركة بين الرجال والنساء . وقد مع جويرية المذكور من نافع » وروى أيضا عن مالك عنه . قله (ككنث 
أول الناس) كذا فى رواية أنى ذر وكريمة » وفى رواية الآصيللى وابن عسا كر ١‏ وكدنت » بزيادة واو فى أوله وهى 
أشبه » ووواه الإسماعيلل من هذا الوجه فقال بعد قوله ثم خرج د ودخل عبد الله على أثره أول الناس , . 
وله( اين العمودين المقدمين ) فى رواية الكشمييى «المتقدمين » كذا فى هذه الرواية » وفى رواية مالك الى تايبا 
م جعل عمودا عن يساره وعمودا عن عينه وكلانة عوسيل وراءه » » وليس بين الروايئين 


الديه وت كه انغ 1 


مخالفة » لكن قوله فى روابة مالك ه وكازن البيت يومئذ على ستّة أعه_دة , مشكل لآنه يشعر بكون 
ماعن بميئه أو يساره كان اثثين » ولهذا عقبه البخارى برواية اساعيل التى قال فها « عمودين عن ينه » » 
ويمكن المع بين الروايتين بأنه حيث ثنى أشار الى ماكان عليه البيت فى زمن النى بيخ » وحيث أفرد أشار إلى 
ما صار اليه بعد ذلك وبرشد الى ذلك قوله « وكان البيت يومئذء لان فيه إشعارا بأنه تغير عن هينه الاولى . وقال 
الكرمانى : لفظ العمود جنس محتمل الواحد والاثنين » فهو مل بيتته رواءة « وعمودين» » وحتمل أن يقال : 
لم نكن الاعمدة الثلاثة على سمت واحد بل اثنان على مت والثالث على غير سمتهما » و لفظ , المقدمين » فى الحديث 
السابق مشعر به . والله أعل . قلت : ويؤيده أيضا رواية مبجاهد عن ابن عمر الى تقدمت فى ١‏ باب وامخذوا من 
مقام ابراهيم مصلى » فان فها د بين السار يتين اللتين على يسار الداخل , وهو صرح فى أنهكان هناك عمودان على اليسار 
وأنه صل يذنبما ء فيحتمل أنه كان ثم عمودآخر عن الهين لكنه بعيد أو على غير سمت العمودين فيصح قول من قال 
د جعل عن ينه عمودين » وقول من قال ه جعل عهودا عن بمينه » . وجوز الكرمانى احتالا آخر وهو أن يكون 
هناك ثلائة أعمدة مصطفة فصل إلى جنب الأوسط » فن قال جعل عءودا عن ينه وعمودا عن يساره لم يعتير الذنى 
صلى الى جنيه ومن قال عمودين اعتيره . ثم وجدته مسبوتا .هذا الاحتال » وأبعد منه قول من قال : انتقل فى 
الركمتين من مكان إلى مكان » ولا نبطل ااصلاة بذلك لقلته . والله أعل ٠‏ قله( وقال اسماعيل ) أى ابن ألى أويس » 
كذا فى رواية أنى ذر والاصيلى « قال مجردة » وفى رواية كريعة « قال لناء فوضيح وصله . وقد ذكر الدازقطى 
. الاختلاف على مالك فيه ء فرافق الميور عبد الله بن يوسف فى قوله « عمودا عن بمينه وعمودا عن يسار 
ووافق امماعيل فى قوله , عمودين عن مينه » ابن القاسم والقعنى وأبو مصعب وعد بن الحسن وأبو حذافة وكذا 
الشافعى وابن مبدى فى احدى الروايتين ءنهما » وقال يحى بن حى البيسابورى فيا رواه عنه مسلم د جعل تمودين 
عن يساره وعمودا عن بمينه » عكس روابة أمماعيل » وكذلك قال الشافعى و بشر بن عمر فى احدى الررا تين عنها » 
وجمع بعض المتأخرين بين هاتين الروايتين باحتمال تعدد الواقعة » وهو بعيد لاتحاد مخرج الحديث » وقد جزم 
. البببق بتر جيح رواية امماعيل ومن وافقه . وفيه اختلاف رابع قال عنهان بن عمر عن مالك «١‏ جعل عمود.ن عن 
بمينه وعمودين عن يساره» و يمكن توجببه بأن يكون هناك أربعة أعمدة ائنان مجتمعان واثنان منفردان فوةف عند 
امجتمعين ؛ لكن يعكر عليه فوله « وكان البيت بومئذ على ستة أعمدة , بعد قوله « وثلاثة أعمدة وراءهء وقد قال 
الدار قطنى » لم يتابع علمان بن عمر عب ذلك 
/إة - بإسبب *50.ه - يه برام بن اير قال حدثنا أبو معرة فال حد نا مومى بن" عنبة 
عن ناج أن عد الل كان إذا دعل التكية تدر قبل" وجيجين دغل »وجل الباب قل طيره ففى عق 
البى" يله 0 فيه . قال : وليس على أحدنا 0 إن صلى فى أى تواحى البيت شاء 
قله ( باب) كذا للاكثر بلا ترجمةء وهو كالفصل من الباب الذى قبله » وكأنه فصله عنه لآانه ليس فيه 
تصريح بكون الصلاة وقعت بين السوارى ؛ لكن فيه بيان متّدار ما كان بينه و بين الجدار من السافة . وسقط لفظ 
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يكون بيئه وبين الجدار الذى .قبل وَحهه رما من ثلاثة أذريع صلى بتوخى المكان الذى أخيره 4 بلال” أن 


مه بم كيتاب الصلاة 


ه باب » من روابة الأصيل . قله ( حتى يكون بينه وبين الجدار قريبا ) كذا وقع بالنصب على أنه خمر كان واسمها 
حذوف . وله ( من ثلاث أذرع )كذا لأبى ذر » ولغيره ثلاثة بالتأأنيث والنراع يذكر ويؤنث قَولْه ( يتوخى) 
المعجمة أى يقصد . قله ( قال ) أى ابن عمر . قَوله ( أن يصلى ) كذا االكشمينى و لغيره أن صلى بلفظ الماضى » 
ومراد ابن عمر أنه لا يشترط فى صحة الصلاة فى البيت موافقة المكان الذى صلى فيه النى يِل » بل موافقة ذلك أولى 
و إن كان حصل الغرض بغيره 
8 - بإسسيب الصلاة إلى الراحاة والبمير والشجر والرخْلٍ 

/ا9© ا د مرش مد بن أبى بكر قد حد نذا مُمتمرث عن عُبيد الله عن نافع عن ابن عبر عن البى 2 
ألمكان إمرعض راحلته فيُصلّى إلمها . قلت : أَفْرَأيتٌ إذا عبر اركاب ؟ قال :كان بأَخْذ هذا الرحل فيعدّله 
فيصلّى إلى أخرته ‏ أو قال مغر - وكان ابن” عبر رط الله عنه يقمله 

قو ( باب الصلاة إلى الراحلة والبعير ) قال الجوهرى : الراحلة الناقة النى تصلح لآن يوضع الرحل ليبا » وقال 
الازهرى : الرا<لة المركوب النجيب ذكزا كان أو أنثى . والحاء فيا للمبالغة » والبمير يقال لما دخل ف الخامسة . 
وله ( والشجر والرحل ) المذكور فى حديث الباب الراحلة والرحل » فكأنه ألحق البعير بالراحلة بالمعنى الجامع 
بينهما ؛ ويحتمل أن يكون أشار الى ما ورد فى بعض طرقه , ققد رواه أبو خالد الآمر عن عبيد الله بن عمر عن 
نافع بلفظ « كان يصلى الى بعيره » انتهى . فان كلن هذا حديثا آخر حصل المقصود » وإن كان مختصرا من الآول 
- كأن يكون المراد يصلى الى مؤخرة رحل بعيره_امجه الاحتمال الأول . ويؤيد الاحتمال الثانى ما أخرجه عبد الرزاق . 
أن ان عم ركان يكره أن يصلل الى بعير إلا وعليه رحل : وسأذكره بعد . وألحق الشجر بالرحل بطويق الآولوية » 
ويحتمل أن يكون أشار ,ذلك الى حديث على قال , لقد رأيقنا يوم بدر وما فينا إنسان إلا نام , إلا رسول الله 
كم فانه كان يصلى الى شجرة يدعو حتّى أصبح » رواه النساق باسناد حسن . قله ( يعرض ) بتشديد الراء أى 
جعليا عرضا . قله ( قات أفرأيت ) ظاهره أنه كلام نافع والمسئول ابن عبر » لكن بين الاسباعيل من طريق ' 
عبيدة بن حبيد عن عبيد الله بن عمر أنه كلام عبيد الله والمستول نافع , فعلى هذا هو مرسل لأن فاعل يأخذ هو النى 
ل وم يدركة نافع . قله ( هبت الركاب ) أى هاجت الإبل » يقال هب الفحل إذا هاج » وهب البعير فى السير 
إذا نشط . والركاب الإبل التى يسار علبها ولا واد لها من لفظها » والمعنى أن الإبل إذا هاجت شوشت على المصل 
لعدم استقرارها , فيعدل عنها الى الرحل فيجعله سترة . وقوله ( فيعدله ) بفتتح أوله وسكون العين وكسر الدال » 
أى يقيمه تلقاء وجبه . ويحوز التشديد . وقوله ( إلى أخرته ) بفتحات بلا مد وبجوذ المدء (ومؤخرت) بضم أوله ‏ 
ثم همزة ساكنة » وأما الخاء لجزم أبو عبيد بكسرها وجوذ الفتح » وأنكر ابن قتيبة الفتح ؛ وعكس ذلك ابن مك 
فقال : لايقال مقدم ومؤخر بالكسر إلا فى العين غاصة , وأما فى غيرها فيقال بالفتح فقط . ورواة لعضهم بفتح 
الهمزة وتشديد الخاء . والمراد با العود الذى فى آخر الرحل الذى يستند اليه الراكب . قال القرطى : فى هذا 
الحديث دليل على جواز التستر بما يستقر من الحيوان , ولا يعارضه النبى عن الصلاة فى معاطن الإبل لآن المعاطن 
مو اضع اقامتها عند الماء » وكرامة الصلاة حمنئذ عندها إما لشدة تنبا وإما لأنهم كانوا يتخلون ينها منستتين با 


المديث .مو و١.ه‏ كمه 
لك 
اننهى . وقال غيره : علة انبى عن ذلك كون الإبل خلقت من الشياطين » وقد تقدم ذلك » فيحمل ماوقع منه فى 
السف رمن الصلاة البا على حالة الضرورة . وفظيره صلاته الى السرير الذى عليه المرأة لكون البيت كان ضيقا . وعل 
هذا فقول الشافى ف البويطى : لا يستتر يام أة ولا دابة » أى فى حال الاختيار . وروى عبد الرزاق عن ابن 
عيينة عن عبد الله بن دينار أن أبن عمر كان يكره أن يصل إلى بعير إلا وعليه رحل ؛ وكأن المكمة فى ذلك أثها فى 
حال شد الرحل علا أقرب إلى السكون من حال نجريدها 

( نككلة ) اعتير الفقباء مؤخرة الرحل فى مقدار أقل السترة ؛ واختلفوا فى تقديرها بفعل ذلك . فقيل ذداع 
وقيل ثثا ذراع وهو أشبر » لكن فى مصنف عبد الرزاق عن نافع أن مؤخرة رحل ابن عمر كانت قدر ذراع 

54 - سيب الصلاة إلى الس بر 

+.ه - وَرشه) عنان بن" أل َي قال حد نا جَرِيرٌ عن منصور عن | براهيم عن الأسود عن عائشة قالت': 
عد أنمونا بالكلب والمار ؟ لقد َأئنى مُطْطجمةٌ على الكشر بر فيجى: النى* يله فيتوسط السرير فيصلى فا كرَه 

قله ( باب الصلاة إلى السرير ) أورد فيه حديث الأأسود عن عائشة فى صلاة النى يلأ وهو متوسط السرير 
الذى هى مضطجمة عليه . واعترضه الاسماعيل بأنه دال على الصلاة على السرير لا إلى السرير . ثم أشار الى أن روابة 
مسروق عن عائشة دالة على المراد » لآن لفظه « كان يصل والسرير يينه وبين القبلة » كا سيأتى » فكان ينبخى له 
ذكرها فى هذا الباب . وأجاب الكرماق عن أصل الاعتراض بأن حروف الجر تنناوب » فعى قوله فى الترجمة « الى 
المذكور ء فان قولها ه فيتوسط السرير » يشمل ما إذا كان فوقه أو أسفل منه » وقد بان من رواءة مسروق عنها أن 
تعالى . وقولها ه رأيتنى » يضم المثناة وقولها ه أن أستحهء بفتح النون والحاء المبملة أى أظبر له من قدامه . وقال 
الخطانى : هو من فولك سنح لى الثى” اذا عرض لى » تريد أنها كانت تخشى أن تستقبله وهو يصلى ببدنما أى 
منتصبة . وقولها ‏ أنسل » يفتح السين المهملة وتشديد اللام ء أى أخرج مخفية أو يرفق 

ات السين بزة الفسل توس نا ديه 
ورد ابن" عمرَ فى التشْجدء وفى الكمبة » وقال : إن أنى إلا أن نقاتله فقا تله 

٠ه‏ - مرَشث) أبو معمر قال حد ّنا عبد الوارث قال حد تنا يونس عن ميد بن هلال عن ألى صالمر 
أن" أبا ستعيد قال : قال البو لاقع ع . و حَرش) آدم” بن" ألى إياس قال حد تنا سلماق” بن” الأغيرة قال حدمَنا 
ميد بن هلال الدَدوئٌ قال حدَئنا أبو صالح السمآن” قال : رأيت أبا سيد الشدرئ فى يوم جمس يُصلى إلى ثىه 


كمة 4- كتاب الصلاة 


يسترة من الناس » راد شاب من بنى ألى معيط أن يحتاز بين يديه فد فم أبو سءيد فى صدرو» فنغلل الشاببٌ فل 
جد مَساءًا 5 بسن يديه ٠.‏ ءاد ليَحتارٌ فل فح أو َمل أشد من الأولى » فنا من أى سبك 4 دغل على 
مروان فشكا إليه ماكق من أبى ميد » ودخل أبو سَعيد حَاَه على تمروان » فقال : ما للك ولابن أخيلكة 
يا أبا سعيد ؟ قال : تهت النوب يرل يقول د إذا صلى أحد ؟ إلى شىء يسك من الناس فأراد أحد أن يمتاز بين 
يديه فيد فنه . فان' أبى فلياتله فائما هو شيطان" 

[ الحديث وءه ‏ طرفه فى : 5074 ] 

قله ( باب يرد المصلى من مس بين يديه ) أى سواء كان آدميا أم غيره . قو ( ورد ابن عم فى التشهد ) أى رد 
المار بين ديه فى حال التشهد . وهذا الاثر وصله اءن أبى شية وعبد الرزاق : وعندهما أن المار المذكور هو عمرو بن 
دينار . قإه (وفى الكعبة ) قال ابن قرقول : وقع فى بعض الروايات « وف الركعة » وهو أشبه بالممنى . قلت : ورواية 
الجمهزر متجبة . وتخصيص الكعبة بالذكر لثلا يتخيل أنه يغتفر فنها المرور لكونها حل المزاحمة . وقد وصل الأثثر 
المذكور بذكر الكعبة فيه أبو نعم شيخ البخارى فى كتاب الصلاة له من طريق صالح ب نكيسان قال « رأيت ابن عر 
يصلى فى الكعبة فلا يدع أحدا يمر ين يديه يبادره , قال : أى رده . قله ( إن أنى ) أى اماد ( إلا أن يقائله )أى 
المصل ( قاتله ) كذا للااكثر بصيغة الفعل الماضى وهو على سبيل المبالغة . وللكشميبى ١‏ إلا أن تقاتله » بصبخة الخاطبة 
( فقائله) بصيغة الى . ودذه الججلة الأخيرة من كلام ابن عمر أيضاً ء وقد وصلها عبد الرزاق و لفظه عن ابن عس قال 
: لاتدع أحدا بمر دين يديك وأنت نصلى ؛ فان أبى إلا أن تقاتله فقائله , وهذا موافق لسياق الكشمييى . قله 
( يونس)هو ابن عبيد » وقد قرن البخارى روايته برواية سلمان بن المغيرة » وتبين من إيراده أن القصة المذكورة 
فى روابة سلبان لانى رواية يونس ؛ ولفظ المنن الذى ساقه هنا هو لفظ ساجان أيضاً لا لفظ يونس ء وإمما ظبر 
لنا ذلك من المصنف حيث ساق الحديث فى كتّاب 3 الخلق بالاسئاد المذ كور الذى ساقه هئا من رواءة بونس 
بعينه » و لفظ المتن مغاير للفظ الذى ساقه هنا . وليس فبه تقبيد الدفع بما إذا كان المصلى يصلى الى سترة . وذ كر 
الاسماعيل أن سليم بن حيان تابع يونس عن حميد على عدم التقييد . قلت : والمطلق فى هذا مول على المقيد » لان 
الذى يصل الى غير سترة مقصر بتركبا رلا سيا إن صل فى مشارع المشاة ‏ وقد روى عيد الرزاق عن معمر التفرقة 
بين من يصل إلى سترة وإلى غير سثرة . وفى الروضة تبعا لاصلها : ولو صلى الى غير ممبرة أو كانت وتاعد منها 
فالاصح أنه ليس له الدفع لتقصيره ولا يحرم المرور حينئذ بين يديه 222 و لكن الاولى تركه . تفبيه : ذكر أبو مسعود 
وغيره أن البخارى لم مخرج لسلمان بن المغيرة شيئًا موصولا إلا هذا الحديث . قله ( فأراد شاب من بنى أبى معيط ) 
وقع فى كتاب الصلاة لانى نعم أنه الوليد بن عقبة بن أبى معيط أخرججة عن عيد ألله بن عاص الأعلى عن زيد بن 

)١(‏ فى هذا نظر . وظاعر الأحاديث يقتضى محري المرور بين يدنه » وأنه يشمرع له رد المار » الابم إلا أن يشطر المار الى ذلك 


أعددم وجود متسم إلاما بين يديه » ومى بعد امار عما بين يهدى المصلى إذا لم يلق بين يديه سترة سل دن الإلم » لأنه إذا بمد عنه عرفا 


لا يسمى مارأ بين يديه كالذى عر من وراء السترة 8 واظر ص ومه 


الحديث ؤءة أمة 
أسل قال د بيم) أبو سعيد فانم يصلى فى المسجد فأقبل الوليد بن عقبة بن أنى معيط فأراد أن ير بين يديه , فدفعه» فأبى 
إلا أن بمر بين بدبه فدفعه » هذا آخر ما أورده من هذه القصة . وفى تفسير الذى وقع فى الصحيح بأنه الوليد هذا نظر » 
لآن فيه أنه دخل على مروان . زاد الإسماعيل ه ومروان يومئذ على المدينة » اه . ومروان إما كان أميرا على المديئة 
فى خلافة معاوية ؛ ولم يكن الوليد حينئذ بالمديئة لآنه لما قتل عثّان ول الى الجزيرة فسكنها حتى مات فى خلافة معاوة , 
و نحضر شيا من الحروب الى كانت بين على ومن خالفه . وأيضاً فلم يكن الوليد يومئذ شابا بل كان فى عشر الخنسين 
فلعله كان فيه : فاقبل ابن للوليد بن عقبة فيتجه . وروى عبد الرزاق حديث الباب عن دأود بن قيس عن زيد بن أسل 
عن عبد الرحمن بن ألى سعيد عن أبيه فقال فيه « إذ جاء شاب» ولم يسمه أيضاً . وعن معمر عن زيد بن أسل وقال 
فيه ه فذهب ذو قراية لمروان» . ومن طريق أ العلاء فيه عن أنى سعيد فقال فيه « مس زجل بين يديه من ببى 
مروان » . والنسائى من وجه آخر «فر ابن لمروان» ومماه عبد اارزاق من طريق سلبان بن مومى ١‏ داود بن 
مروان » و لفظه « أراد داود بن مروان أن يمر بين بدى أنى سعيد ومو أن يومد أمير بالمدينة » فذكر الحديث » 
وبذلك جزم ابن الجوزى ومن تبعه فى تسمية المبهم الذى فى الصحيح بأنه داود بن مروان » وفيه نظر لآن فيه أنه من 
بنى أنى معيط و ليش مرران من بنيه » بل أبو معيط ابن عم والد مروان » لآنه أبو معيط بن أنى عمرو بن أمية » 
ووالد مروان هو الحم بن أنى العاص بن أمية ؛ وليسست أم داود ولا أم مروان ولا أم الح من ولد أنى 
معيط ٠‏ فيحتمل أن يكون داود نسب الى أنى معيط من جبة الرضاعة أو لكون جده لآامه عثان بن عفان كان أخا 
للوليد بن عقبة بن أنى معيط لآمه فنسب داود اليه بجاذا وفيه بعد » والافرب أن تكون الواقمة تمددت لأبى سعيد” 
مع غير واحد » ففى مصئف ابن أبى شيبة من وجه آخر عن أبى سعيد فى هذه القصة ١‏ فأراد عبد الرحمن بن الحارث 
ابن هشام أن عر بين يديه » الحديث » وعبد الرحمن مخزوى ما له من أبى معيط نسبة . والله أعل ٠‏ قله ( فل بحد 
مساغا) بالغين المعجمة أى ىرا وقوله « فنال من أبى سعيد» أى أصاب من عرضه بالثتم . قلْهِ (فقال مالك ولابن 
أخيك ) ؟ أطلق الآخوة باعتبار الإعان» وهذا يؤيد أن المار غير الوليد , لآن أباه ءةبة قتل كافرا . واستدل 
الرافعى م-ذه القصة على مشروعية الدفع ولو ل يكن هناك مسلك غيره » خلافا لإمام الحرمين . ولابن اأرفعة فيه 
بحث سأشير اليه فى الحدرث الذى بعده إن شاء الله تعالى . له ( فايدفعه ) ٠ولمل‏ و فليدقع فى نحره» قال القرطى : 
أى بالاشارة واطيف المنع . وقوله ( فليقاتله ) أى بزيد فى دفعه الثاتى أشد من الأول . قال : وأجمعوا على أنه 
لايازمه أن يقاتله بالسلاح , نخالفة ذلك لقاعدة الإقبال على الصلاة والاشتعال مها والخشوع فها اه . وأطلق جماعة 
من الشافعية أن له أن يقاتله حقيقة » واستبعد ابن العربى ذلك فى « القبس » وقال : اهراد بالمةاتلة المدافعة . وأغرب 
الباجى فقال: حتمل أن يكون المراد بالمقاتلة اللعن أو التعنيف . وتعقب بأنه يستلزم الدكلم فى الصلاة وهو مبطل » 
خلاف الفمل اليسير . ويمكن أن يكون أراد أنه يلعنه داعيًا لامخاطبا » لكن فمل الصحانى ذا لفه , وهو أدرى 
بالمراد . وقد رواه الاسماعيل بلفظ « فان أنى فليجعل يده فى صدره ويدفءه» وهو صرب فى الدفع باليد . ونقل 
الببيق عن الشافعى أن المراد بالمقاتلة دفع أشد من الدفع الآول »وما تقام عن ابن عمر يقتضى أن المقاتلة [ما تشرع 
إذا تعينت فى دفعه » و بنحوه صرح أصابنا فقالوا : برده بأسول الوجوه » فان ألى فبأشد . ولو أدى إلى قتله . فلو 
قتل فلا ثى” عليه لان الشارع أباح له مقاتلته » والمقاتلة المباحة لاضمان فيها . و نقل عياض وغيره أن عندم خلافا 


مه م < كتاب الصلاة 


فى وجوب الدية فى هذه الحالة . ونقل ابن بطال وغيره الاتفاق على أنه لايحوز له المثى من مكانه ليدفعه » ولا 
العمل الكثير فى مدافعته , لان ذلك أشد فى الصلاة من المرور . وذهب اجمهور الى أنه إذا مى ولم يدفعه فلا ينبخى 
له أن برده لآن فيه إعادة للدرور » وروى أبن أنى شيبة عن ابن مسعود وغيره أن له ذلك » ويمكن حمله على ما إذا 
رده فامتذع وتمادى ء لا حيث يقصر المصل فى ارد . وقال النووى : لا أعلم أحدا من الفقباء قال بوجوب هذا 
الدفع » بل صرح أصمابنا بأنه مندوب اتتهى . وقد صرح بوجو به أهل الظاهر » فكأن الشيخ لم يراجع كلامهم فيه 
أو لم يمتد خلافهم . قله ( فاما هو شيطان ) أى فمله فمل الشيطان , لآنه أبى الا التشويش على المصلى . واطلاق 
الشيطان على المارد من الإنس سائخ شائع » وقد جاء فى القرآن قوله تعالى (( شياطين الإنس والجن ) . وقال ابن 
بطال : فى هذا الحديث جواز اطلاق لفظ الشيطان على من يفن فى الدين » وأن الحك للعانى دون الأسياء » 
لاستحالة أن يصير المار شيطانا بمجرد مروره . التهى . وهو مبنى على أن لفظ « الشيطان» يطلق حقيقة على الجنى 
ومجازا على الانسى » وفيه بحث . ومحتمل أن يكون المعنى : فاما الحامل له على ذلك الشيطان . وقد وقع فى رواية 
للاسماعبل ١‏ فان معه الشيطان » وتحوه لمسل من حديث ابن عمر بلفظ « فان معه القرين » . واستنبط ابن أبى جمرة 
من قوله ‏ فائما هو شيطان » أن المراد بقوله فليقاتله ‏ المدافعة اللطيفة لاحقيقة القتال » قال : لآن مقائلة الشيطان 
ما هى بالاستعاذة والتستر عنه بالنسمية وتحوها , واما جاز الفعل اليسير فى الصلاة للضرورة ؛ فلو قاتله حقيقة 
المقاتلة لكان أشد على صلاته من المار . قال : وهل المقاتلة لخلل يقع فى صلاة المصلى من المرور ؛ أو لدفع الإثم 
عن المار ؟ الظاهر الثانى . اثتهى . وقال غيره : بل الأول أظبر لآن إقبال المصلى على صلاته أولى له من اشتغاله 
بدفع الإثم عن غيره . وقد روى ابن أبى شيبة عن ابن مسعود « أن المرور بين بدى المصلى يقطع نصف صلاته » 
ودوى أبو نعبم عن عمر و لو يعم المصل ماينقص من صلاته بالمرور بين يديه ماصلى إلا إلى ثىء يسئره من الناس » 
فبذان الآثران مقتضاهما أن الدفع لخلل يتعلق بصلاة المصلى » ولا مختص بالمار , وهما وإن كانا موقوفين لفظأ 
لمكبما حك الرفع » لان مثلهما لايقال بالرأى 


١‏ - بسي إم لل بين بدي الس 


٠ه‏ - وَرشن) عبد الله بن" يوسّفٌ قال أخبرنا ماللثٌ عن أبى الأَهْرِ مولى عمر بن عبيد الله عن بسر بنر 
#عأ#ىت” اس صى ا ع دك و 7 ان ل د لا ١‏ 20 - 
سيد أن زيد بن خالد أرسلة إلى ألى جميم بساله ماذا هم من رسول الله َيِه فى امار بين يدي للصلى » فقال 
أبو جيم : قال رسول الله يكلا « لو يس" الاو بين يدى الصلّى ماذا عليه لكان أن يقف أربمينَ خيراً له من 
أن مر بينَ يديه . قال أبو النَضر : لا أدرى أقال أربعين يومآ أو شهراً أو سنة 

قله ( باب إثم المار بين يدى المصلى ) أورد فيه حديث بسر بن سعيد أن زيد بن غالد أى الجبنى الصحانى ‏ 
أرسله الى أبى جيم أى ابن الحارث بن الصمة الانصارى الصحابى النى تقدم حديثه فى « باب التيمم فى الحضر » 
هكذا روى مالك هذا الحديث فى الموطأ لم ختلف عليه فيه أن المرسل هو زيد » وأن المرسل اليه هو أبو جيم » 
وتابعه سفيان الثورى عن أن النضر عند مسلم وابن ماجه وغيرهما , وخالفب) ابن عبينة عن أب النضر فقال « عن 


الحديث ١٠اة‏ وهمة 


بسر بن سعيد قال : أرسلنى أبو جهيم الى زيد بن خالد أسأله » فذكر هذا الحديث . قال ابن عبد البر : هكذا رواه ابن 
عبيئة مقاوبا ء أخرجه ابن أنى خيثمة عن أبيه عن ابن عيبنة . ثم قال ابن أبى خيثمة : سثل عنه حى بن معين فقال : 
هو خطأ , إنما هو « أرسلنى زيد إلى أبى جيم ء كا قال مالك . وتعقب ذلك ابن القطان ققال : ليس خطأ ابن عبيئة 
فيه يمتعين » لاحتيال أن يكون أبو جيم بعث بسرا إلى زيد » وبعثه زيد إلى أبى جهيم يستئبت كل واحد منهها ما عند 
الآخر . قلت : تعليل الائمة للاحاديث مبنى على غلبة الظن » فاذا قالوا أخطأ فلان فى كذا لم يتعين خطؤه فى نفس 
الآمرء بل هو راجح الاحتال؛ فيمتمد . واولا ذلك لما اشتّرطوا انتفاء الشاذ؛ وهو ما يخالف الثقة فيه من هو أرجح 
منه فى حد الصحيح . قله ( بين يدى المصلى ) أى أمامة بالقرب منه » وعير باليدين لكون أ كثر الشغل بقع بهها» 
واختلف فى تحديد ذلك فقيل : إذا مس بينه وبين مقدار سجوده ؛ وقيل بينه وبين قدر ثلاثة أذرع , وقل ببنه وبين 
قدر رمية حجر . 8ه ( ماذا عليه ) زاد الكشميهنى « من الإثم » و ليست هذه الزيادة فى شىء من الروايات عند 
غيره » والحديث ف الموطأ بدونها . وقال ابن عبد البر : لم مختلف على مالك فى شى” منه » وكذا رواه باقى الستة 
وأصحاب المسانيد والمتخرجات بدونها » ولم أرما فى شى” من الروايات مطلقا . لكن فى مصنف ابن ألى شيبة « يعنى 
من الاثم » فيحتمل أن تسكون ذكرت فى أصل البخارى حاشية فظنم! الكشميبى أصلا لانه لم يكن من أهل اعم ولا 
من الحفاظ بل كان راوية . وقد عزاها الحب الطبرى فى الاحكام للبخارى وأطلق » فعيب ذلك عليه وعلى صاحب 
العمدة فى [.هامه أنما فى الصحيحين , وأ نكر ابن الصلاح فى مشكل الوسيط على من أثيتها فى الخبر فقال : لفظ الاثم 
ليس فى الحديث صرحا . ولما ذكره النووى فى شرح المهذب دونها قال : وى رواية رويئاها فى الاربمين لعبد القادر 
الحروى ١‏ ماذا عليه من الإثم ». قله ( لكان أن يقف أربعين ) يعتى أن المار لو علم مقدار الثم | لنى يلحقه من , 
مروره بين يدى المصلى لاختار أن يقف المدة المذكورة حتى لا يلحقه ذلك الإثم . وقال الكرماقى : جواب «لو» 
ليس هو المذكور » بل التقدير : لو يعم ما عليه لوقف أر بعين ولو وقف أر بعين لكان خيرا له . و ليس ما قاله متعيناً » 
قال : وأبهم المعدود تفخما للا ونعظما . قلت : ظاهر السراق أنه عين المعدود » ولكن شك الراوى فيه , ثم أبدى 
الكرمانى اتخصيص الآربعين بالذكر حككتين : إ<داهماكون الأأاربعة أصل جميع الاعداد ؛ فلما أريد الدكثير ضر بت 
فى عشرة . ثانيتهما كون كال أطوار الانسان بأربعينكالنطفة والمضغة والعاقة » وكذا بلوغ الاشد . ويحتمل غير 
ذلك اه : وفى ابن ماجه وابن حبان من حديث أبى هريرة « لكان أن يقف ماثة عام خيرا له من الخطوة التى خطاها , 
وهذا يشعر بأن إطلاق الاربعين للمبالغة فى تعظيم الآمى لا لخصوص عدد معين . وجنح الطحاوى إلى أن التقسد 
بالمائة وقع بعد التقييد بالار بعين زيادة فى تعظيم الآس على المار » لانهما لم يقعا معا إذ المائة أكش من الآر بعيز 
والمقام مقام زجر وسخويف فلا يناسب أن يتقدم ذكر المائة على الار بعين بل المناسب أن يتأخر . وين الاربعين إذ 
كان هو السنة ثبت المدعى » وأما دوها فن باب الاولى » وقد وقع فى مسئد اليزار منطريق ابن عبيئة التى ذكرها 
ابن القطان « لكان أن يقف أربعين خريفا » أخرجه عن أحمد بن عبدة الضى عن أبن عييئة . وقد جعل ابن القطان 
الجزم فى طريق انن عمينة والشك فى طريق غيره دالا على التعدد » لكن رواه أحد وابن أنىشيية وسعيد بن منصور 
وغيرمم من الحفاظ عن ابن عبينة عن أل النضر على الثشك أيضاً وزاد فيه ه أو ساعة » فيبعد أنيكون الجزم والششك 
وقعا معا من راو واحد فى حالة واحدة » إلا أن يقال : لعله تذكر فى الحال جزم » وفبه مافيه . قله (خيرا له ) كذا 


م هلاج ١‏ # ضح البارى 


كله م - كتاب . الصلام 


فى.رؤايقنا بالتصب على أنه خير كان » و لبعضهم د خير» بالرفع وهى رواية الث مذى ؛ وأعر بها ابن العربى على أ نها اسم 
كن » وأسار الى تسويغ الابتداء باللكرة لكو نبا موصوفة . وحتمل أن يقال: أسمبا ضمير الشان واجملة خبرها . 
قله ال أ بو النضر ) هو كلام مالك وليس من تغليق البخارى ‏ لأنه ثابت فى الموطأ من جميع الطرق . وكدًا ثب 
فى رواية الثورى وابن عيينة كا ذكرنا . قال النووى : فيه دليل على تحريم المرور ؛ فان معنى الحديث النبى الآ.كيد 
والوعيد الشديد على ذلك . اثتهى . رمقتضى ذلك أن يعد فى الكبائر . وفيه أخذ القرين عن قريئه ما فاته أو استثياته 
فيا سمع معه . وفيه الاعتّاد على خبر الواحد لان زيدا اقتصر على التزول مع القدرة على العاو اكتفاء برسوله 
المذكور . وفيه استهال «لو» فى باب الوعيد » ولا يدخل ذلك فى النهبى » لان حل النبنى أن يشعر بم يعاف المقدور كا 
سيأ ف كتتاب القدر حدث أورده المصنف إن شاء الله تغالى . (تتبهات) : أحدها استنبط ابن بطال من قوله : لويعم» 
أن الإثم مختص يمن يمل بالنبى وار تكبه اتهبى . وأخذه من ذلك فيه بعد » لكن هو معروف من أدلة أخرى . 

ثانها : ظاهر الحديت أن الوعيد المذكور مختص من مر لا بمن وقف عامدا مثلا بين يدى المصلى أو قعد أو رقد » 
لكن إن كانت العلة فيه التتنويش على المصلى فهو فى معنى الما . م أثها : ظاهره عموم النبى فى كل مصل » رخصه بعض 
المالكية بالإمام والمئفرد لان المأموم لابضره من مر بين يديه لآن سترة مامه سترة له أو إمامه سترة 4 اه , والتعليل 
المذكور لا يطايق المدعى » لان السترة تفيد رفع الجرج عن المصلى لا عن المار , فاستوى الإمام وامأموم والمنفرد 
فى ذلك . ابعها : ذكر ابن دقيق العيد أن بعض الفقهاء أى المالكية تسم أحوال المار رالمصلى فى الإثم وعدمه إلى 
أربعة أقسام : يأثم الماردون المصلى ؛ وعكسه ء يأتمان جميعا » وعكسه . فالصورة الآولى أن يصلى إلى سثرة فى غير 
مشرع وللمار مندوحة فيأثم المار دون المهلى ٠‏ الثانية أن يصلى فى مشرح مسلوك بغير سترة أو متباعد! عن السكرة 
ولايحد المار مندوخة فيأثم المصلى دون المار» الثالثة مثل الثانية الكن يحد المار مندوحة فيأثمان جميعا , الرابعة 
مثل الاولى لكن لم يحد المار .مندوحة فلا يأ مان جميعا .٠انتبى‏ . وظاهر الحديث يدل على منع المرور مطلقا ولو لم 
يحد مسلكا بل يقف حتى يفرغ المصيل من صلانه . ويؤيده قصة ألى سعيد السابقة فان فها « د فنظر الشاب فل محد 
مساغاع وقد تقدمت الإشارة الى قول إمام الحرمين : إن الدفع لابشرع للصل ف هذه الصور » و تيعه الغزالى » و تازعه 
الرافعى » وتعقبه ابن الرفءة بما حاصله أن الشاب ['ما استوجب من أنى سعيد الدفع لكونه قصر فى التأخر عن 
الحضور الى الصلاة حتى وقع الزحام انتهى . وما قاله تمل » لكن لايدفع الاستدلال ‏ لآن أبا سعيد لم يعتذر 
ذلك . ولانه متوقف على أن ذلك وقع قبل صلاة الجمعة أو فها مع احتمال أن يكون ذلك وقع بعدها فلا يتجه ماقاله 
من التقصير بعدم التبكير » بل كثرة الزحام حينئذ أوجه . والله أعلل . خامسها وقع فى روابة أبى العباس السراج من 
طريق الضحاك بن عثان عن أب النضر ١‏ لو بع المار بين يدى المصلى والمصلى » مله إعضهم على ما اذا قصر المصل _ 
فى دفع المار أو بأن صلى فى الشارع » ويحتمل أن يكون قوله , والمضل تل ل لت 
سترته » وهذا أظبر . والله أعل : 


٠6‏ - لإسسيست استقبال الرجل صاحبّه أو غيرَهٌ فى صلاته وهو يلى 
وكرءعيان أن يستقبّل الرحًا* وهو يصلى » وإنما هذا إذا اشتفل” به 


الحديف اره- إزه /امة 


فأما إذالم يشتغل' ققد قال َي بن ثابت : ما باليت » إن الرجل” لا يفطم صلاة الرجل 
5١‏ - متر) اسماعيل” بن خليل حدنا عل بن" مسر عن الأعشٍ عن مسر يعنى ابن بيج - 
عن مسرو عن عائشة أنه د كر عندها ما طم الصلاة » فقالوا : يَقَطمها الكلب والجان والرأة » قالت : لقد 
جملتمونا كلابا» لقد رأيت البى َي تصلى وإنى بيه وبين القبلة وأنا مُضطجءة على السرير » فتسكون لى الحاجة 
0 2 0 0 ان ”5 
ف كره أن أستقيلة فأنسل انيلالا . وعن الأعمش عن إبراهيم غن الأسودٍ عن عالشة موه 
قله ( باب استقبال الرجل الرجل وهو يصلى ) فى نسخة الصغانى «١‏ اسّقبال الرجل صاحبه أو غيره فى صلانه » 
أى هل بكره أو لاء أو يفرق بين ما إذا ألهاه أو لا ؟ والى هذا التفصيل جنح المصنف وجمع بين ما ظاهره الاختلاف 
وابن ألى شيبة وغيرهما من طريق هلال بن يساف عن عمر أنه زجر عن ذلك » وفهما أيضا عن عمُّان ما بدل على 
عدم كراهية ذلك » فليتأمل لاحتيال أن بكون فيا وقع فى الأصل تصحيف من عمر إلى عثمان . وقول زيد بن ثاابت 
دما ياليت» ريد أنه لا حرج فى ذلك . قله ( قتكون لى الحاجة وأكره أن استقبله ) كذا للاكثر بالواو وهى 
حالية . وللكشمبينى فأكره بالفاء . قله ( وعن الاعمش عن إبراهيم ) هو معطوف على الاسناد الذى قبله » يعنى 
أن على بن مسهر روى هذا الحديث عن الأمش باسنادين إلى عائشة عن مس - وهو أبو الشحى - عن مسروق 
عنها باللفظ المذ كور 0 وعن إبراهيم عن الآسود عنها بالمعنى » وقد تقدم لفظه فى « باب الصلاة على السرير » وأما 
ظن الكرمانى أن مسلا هذا هو البطين فم يصب فى ظنه ذلك » قال ابن المنير : الترجمدة لا تطابق حديث عائشة » | 
لكنه يدل على المقصود بالأولى ٠‏ لكن ليس فيه تصريح بأنباكانت مستقبلته ٠‏ فلعلباكانت منحرفة أو مستديرة . 
وقال ابن رشيد قصد البخارى أن شغل المصلى بالمرأة إذا كانت فى قبلته على أى حالة كانت أشد من شغله بالرجل » 
ومع ذلك فل نضر صلاته يَلَ لانه غير مشتغل بها » فكذلك لا نضر صلاة من لم يشتغل بها والرجل من باب 
الاولى . واقتنع الكرمانى بأن حكم الرجل والمرأة واجد فى الأحكام الشرعية » ولا مخق ما فبه 
١٠١‏ - باسبي الصلاة خلفٌ النام 
١ه‏ - وِررَشن) مُسدد قال حد نا حبى قال حدلنا هشام” قال حدثني ألى عن عائشة قالت كان النه * 
ل صل وَأنا راقدة معترضة على فراشه » قاذا أراد أن يول رأيتَفلى فأوترت » 
قله (باب الصلاة خلف النائم) أورد فيه حديث ءائشة أيضا من وجه آخر بلفظ آخر للاشارة إلى أنه قد يفرق 
مفرق بين كونبا نالمة أو يقظى . وكأنه أشار أيضا إلى تضعيف الحديث الوارد فى النبى عن الصلاة إلى النائم » 
فقد أخرجه أبو داود.وابن ماجه من حديث ابن عباس وقال أبو داود : طرقه كلها وآهية ؛ يعنى حديث ابن عياس 
اتهى . وف الباب عن ابن عر أخرجه ابن عدى ٠‏ وعن أب هريرة أخرج.ه الطبرانى فى الأوسط وهما واهيان | 
أبضا . وكره مجحاهد وطاوس ومالك الصلاة إلى النائم خشية أن يبدو منه ما يلبى المصلل عن صلاته . وظامر 


همه ٍ : م- كتاب الصلاة 
تصرف المصنف أن عدم الكراهية حيث محصل الآمن من ذلك لم 
( تنلبه ): بحى المذكور فى الاسناد مو القطان , وهشام هو ابن عروة 
- بإسيب التطوع شف الرأة 
٠ه‏ - مررشن) عبد الله بن" بوسئف قال أخبرنا للك عن أبى النَضْرِ مولى مر بن ميد اله عن أبى سه 
بن عبدر الرحدن عن عائشة زوج الى يلل أنها فالت «كدت أنام بين بدَئْ رسول ان يله ورجلاى فى قبلنه. 
فاذا جد تمرَنى فنبَضْتْ رِجلٌ فاذا قام بطتها . قالت : والبيوت يومثذ ليس فها تصابيح » 
قله ( باب التطوع خلف المرأة ) أورد فيه حديث ءائشة أيضا يلفظ آخر , وقد تقدم فى ٠‏ باب الصلاة على 
الفراش » من هذا الوجسه . ودلالة الحديث على التطوع من جبة أن صلاته هذه فى بنه بالليل » وكانت صلاته 
الفرائئض باجماعة فى المسجد . وقال الكرماق : لفظ الترجمة يقتضى أن يكون ظبر المرأة اليه » ولفظ الحديث لا 
تخصيص فيهبا لظبر . ثم أجاب بأن السئة للنائم أن يتوجه إلى القبلة والغالب من حال عائشة ذلك انتهى . ولا مضق 
تكلفه . وسنة ذلك للنائم فى ابتداء النوم لافى دوامه , لآنه ينقلب وهو لا يشعر . والذى يظهر أن معنى , خلف 
المرأة » وراءها ٠‏ فتكون هى نفسها أمام المصل لا خصوص ظهبرها ء ولو أراده لقال : خلف ظبر المرأة» والاصل 
عدم التقدير . وف قولها « والبيوت بومئذ ليس فيا مصابيح » إشارة إلى عدم الاشتغال بها . ولا يمكر على ذلك 
كرنه يضمزها عند السجود ليسجد مكان رجايا يا وقع صربحا فى رواية لانى داود » لآن الشغل بها مأمون فى حقه 
َل فن أمن ذلك لم بكره فى حقه . ( تنبيه ) : الظاهر أن هذه الحالة غير الحالة البى تقدمت فى صلاته َل إلى جهة 
السرير الذى كانت عليه » لآنه فى تلك الحالة غير حتاج لان بسجد مكان رجلبها ٠‏ ويمكن أن يوجه بين الحالنين بأن 
يقال': كانت صلاته فوق السرير لا سفل منهكا جنح اليه الاسماعيل فها سسبق» لكن حمله على حالتين أولى . والله أعل 
- بإسسيست من قال : لا يَقطمٌ الصلاة ثى» ٠‏ 
:1ه - وزثرنا عمر بن حفص قال حدكنا أبى قال حدما الأمثر قال حدتَنا ابر اهم عن الأسود عن 
عائشة ع . قال الحش وحدثنى مُسئل عن مسروق عن عائشة : ذْ كر عندها ما يقطمٌ الصلاة ‏ الكل والماذ 
والرأة - فقالت : شبرتمونا بالجر والكلاب » واه لقد رأ بت البى يله يصلى وإلى على السر بر ببنه وين القبلة 
مُصْطَحمةٌ » فتبدو ل الحاجة فأ كرَهٌ أن أجلسَ فأوذى النى يلك فأَنْسَلءٌ من عند رجليه 
وله ) باب من قال لا يقطع الصلاة شىء ( أى من فمل غير المصلى . والج+لة المترجم بها أوردها فى الباب 
صرحا من قول الزهرى ٠‏ ورواها مالك فى الموطأ عن الزهرى عن سالم بن عبد الله بن عر عن أأبيه من قوله , 
وأخرجبا الدادقطنى رفوعة من وجه آخر عن سالم لكن إسنادها ضعيف » ووردت أيضا مرفوعة من حديث 
أنى سعيد عند أنىداود: ومن حديث أنس وأنى أمامة عند الدارقطنى » ومن حديث جابر عند الطيراتى فى الاوسط 
وفى إسناد كل منهما ضعف ٠‏ وربوى سعد بن متصور باسناد صحيح عن على وعثان وغيرهما نحو ذلك موقونا ٠‏ 
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ْله ( قال الاعمش ) هو مقول حفص بن غياث و ليس بتعليق » وهو محو ما تقدم من رواية على بن مسمر ٠‏ قإْه 
( عن عائّشة ذكر عندها ) أى أنه كر عندها . وقوله الكلب ال فيه حذف ؛ و بيانه فى رواية على بن مسهر « ذكر 
عندها ما يقطع الصلاة فقالو! يقطعبا » ورواه مسلم من طريق أَبى بكر بن حفص عن عروة قال « قالت عائشة : ما 
يقطع الصلاة ؟ فقلت : المرأة والخار » ولسعيد بن منصور من وجهآخر « قالت عائشة : يا أهل العراق قد عدامّونا » 
الحديث . وكأنها أشارت بذلك إلى ما رواه أهل العراق عن أبى ذر وغيره فى ذلك مرفوما » وهو عند مسلم وغيره 
من طريق عبد الله بن الصامت عن أبى ذر » وقيد الكلب فى روايته بالأسود . وعند ابن ماجه من طريق الحسن 
البصرى عن عبد الله بن مغفل » وغند الطبراقى من طريق الحسن أيضا ءن الحم بن عمرو نحوه من غير تقييد » وعند 
مسلم من حديث أنى هريرة كذلك ٠‏ وعند أنى داود من حديث ابن عباس مثله لكن قيد المرأة بالحا ُض » و أخرجه 
ابن ماجه كذلك وفيه تقييد الكاب أيضا بالاسود . وقد اختاف العلياء فى العمل .هذه الاحاديث » فال الطحاوى 
وغيره إلى أن حديث أَبى ذر وما وافقه منسوخ يحديث عائشة وغيرها » وتعقب بأن النسخ لا يصار اليه إلا إذا علم 
التارريخ ونعذر الجمع » والتاريخ هنا لم يتحقق واجمع لم يتعذر . ومال الشافعى وغيره إلى تأويل القطع فى حديث ألى 
ذر بأن المراد به نقص الخشوع لا الخروج من الصلاة ٠‏ ويؤيد ذلك أن الصحابى راوى الحديث سأل عن المكية 
فى التقييد بالآسود فأجيب بأنه شبيطان . وقد عل أن الثسيطان لو مى بين يدى المصلى لم تفسد صلاته كا سيأتى فى 
الصحبح « اذا ثوب بالصلاة أدبر الشيطان » فاذا قضى التثويب أقبل حتى مخطر بين المرء ونفسه » الحديث » وسيأقى 
فى ه باب العمل فى الصلاة » حديث ٠ه‏ ان الشيطان عرض لى فشد عل" » الحديث . وللنساق من حديث عائقة « فأخذته 
فصرعته فلقته » ولا يقال قد ذكر فى هذا الحديث أنه جاء ليقطع صلاته » لأانا تقول : قد بين فى روابة مسلم سبب 
القطع ٠‏ وهو أنه جاء بشباب من ثار ليجمله فى وجبه » وأما يجرد المرور فقد حصل ولم تفسد به الصلاة .وقال ٠‏ 
بعضهم : حديث أبى ذر مقدم ؛ لأن حديث عائشة على أصل الاباحة . انتهى . وهو مبنى على أنهما متعارضان » ومع 
امكان اجمع المذكور لا تعارض . وقال أحمد : يقطع الصلاة الكلب الاسود » وف النفس من الخار والمرأة ثىء . 
ووجبه ابن دقيق العيد وغيره بأنه لم يحد فى الكلب الأسود ما يعارضه ؛ ووجد فى الخار حديث ابن عباس » يعنى 
الذى تقدم فى موره وهو راكب عنى » ووجد ف المرأة حديث عائشة يعنى حديث الباب ٠‏ وسيأقى الكلام فى 
دلالته على ذلك بعد ٠‏ قله ( شببتمونا ) هذا اللفظ رواية مسروقء, ورواية الاسود عنها « أعدلمونا » والمعنى 
واحد . وتقدم من طريق على بن مسهر بلفظ «١‏ جعلمونا كلابا» وهذا على سبيل المبالغة . قال ابن مالك : فى هذا 
الحديث جواز تعدى المشبه به بالباء » وأنكره بعض النحويين حى بالغ مخطأ سيبوءه فى قوله : شبه كذا بكذا , 
وزعم أنه لا يوجد فى كلام من يوثق بعربيته » وقد وجد فى كلام من هو فوق ذلك وهى عائشة رضى الله عنها . قال : 
والحق أنه جائز وإنكان سقوطها أشهر فى كلام المتقدمين وئيوتمها لازم فى عرف العلاء المتأخرين . وله ( فأ كره 
أن اجلس'فأوذى النى مَلِيمِ ) استدل به على أن التشويش بالمرأة وهى قاعدة يحصل منه ما لا حصل بها وهى راقدة » 
والظاهر أن ذلك من جهة الحركة والسكون , وعلى هذا فرورها أشد . وف النساق من طريق شعبة عن منصور عن 
إبراهيم عن الاسود عنها فى هذا الحديث «١‏ فأكره أن أقوم فأمى بين ديه » فانسل انسلالا » فالظاهر أن عائشة إتما 
أنكرت إطلاق كرون المرأة تقطع الصلاة فى جميع الحالات » لاالمرور مخصوصه . قله ( فانسل ) برقع 
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ماه - مزثلنا إسحاق قال أخبرنا إعقوب ب إراهيم قال حدتى ابن" أخى ان شهابي أنه مأل مه عن 
الضلاة تسيا غوف قال :الا مقطا فئء . أخبرق مروة بن الأبير أن مائعةٌ زوج الوه يق قالت « نقد كان 
رسول الله يله يفوم” فيصلى من الليل وإني أمترضة ببنه وبين القبلة على _فراش هله » 
قله ( حدئنا [حق بن إبراهيم ) هو الحنظلى المعروف بابن راهويه . وبذلك جزم ابن السكن . وفى رواية غير 
أبى ذر « حدثنا إبمق» غير منسوب » وذعم أبو نعيم أنه ابن منصور الكوسج » والاول أو . وله ( أنه سأل 
عمه الح ) ووجه الدلالة من حديث عائشة الذى احتج به ابن شهاب أن حديث ١‏ يقطع الصلاة المرأة الح» يشمل ما 
إذاكانت مارة أو قائمة أو قاعدة أو مضطجعة:؛ فليا نت أنه يله صلل وهى مصطجعة أمامه دل ذلك على نسخ الحم فى 
المضطجع » وف الباق بالقياس عليه . وهذا يتوقف على إئبات المساواة بين الامور المذكورة » وقد تقدم ما فيه , 
فلو ثبت أن حداثها متأخر عن حديث أبى ذر لم يدل إلا على نسخ الاضطجاع فقط . وقد نازع بعضبهم فى الاستدلال 
به مع ذلك من أوجه أخرى : أحدها أن العلة فى قطع الصلاة يما ما حصل من التشويش » وقد قالت إن الببوثت 
يومد لم يكن فيها مصابيح فاتنق المعلول بانتفاء علته . ثانيم! أن المرأة فى حديث أنى ذر مطلقة وى حديث مائشة 
مقيدة بكونها زوجته » قفد حمل المطلق على المقيد » ويقال يتقيد القطع بالاجنبية لخدية الافتتان دبا مخلاف الزوجة 
فانها حاصلة . ثالثها أن حديث عائشة واقعة حال يتطرق الها الاحتمال » لاف حديث أنى ذر فانه مسوق مماق 
التشريع العام , وقد أشار ابن بطال إلى أن ذلك كان من خصائصه يِل لانه كان بقدر من ملك" أربه على ما لا يقدر 
٠‏ عليه غيره . وقال بعض الحنابلة يعارض حددث أنى ذر وما وافقه أحاديث صميحة غير صر حة وص رحة غير ميحة . 
؟ فلا يترك العمل بحديث أبى ذر الصريح بامحتمل » يعنى حديث عائشة وما وافقه . والفرق بين المار وبين النام فى 
؛ القبلة أن المرور حرام مخلاف الاستقرار نالماكان أم غيره » فهكذا المرأة يقطع مرورها دون ليْها ٠‏ قله ( على 
فراش أهله ) كذا للاكثر ؛ وهو متعلق بقوله فيصل . ووقع للستمل « عن فراش أهله » وهو متعلق بقوله 
١‏ يقوم » والاول يقتضى أن تكون صلانه كانت واقعة على الفراش ٠‏ مخلاف الثانى فيه احتهال . وقد تقدم فى 
د باب الصلاة على الفراش » من روآية عقيل عن ابن شباب مثل الاول. 
٠١7‏ - بإسيب إذا جل جاريةٌ صَغيرة على عنقه فى الصلاقٍ 
01١‏ - هريش عبد الله بن" يوسّف قال أخبرنا ماللثُ عن عام بن عبد الله بن الإأبدر عن عرو بن لمر 
ارق عن ألى قتادة الأنصارئ أن رسول الله يبت كان يصلى وهو حامل أمامة بنت ريب بنتٍ رسول الل َيه 
ولأنى العاص بن بيع بن عبد ثمس ؛ قاذا سَجد وضمها وإذا قام حملها » 
[ الحديث ١ذه ‏ طرفه فى : 5كقه ] 
قله ( باب إذا حمل جارية صغيرة على عنقه ) قال ابن بطال : أراد البخارى أن حمل المصلى الجارية إذاكان لا 
. يضر الصلاة فرورها بين يديه لا يضر لآن حملبا أشد من مرورها . وأشار إلى نحو هذا الاستنباط الشافعى ؛ لكن 
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تقييد المصنف بكونها صغيرة قد يشعر بان الكبيرة ليست كذلك . قله (عن أبى قتادة ) فى رواية عبد الرزاق عن 
مالك , سمعت أنا قنادة » و كذا فى روابة أحمد من طريق ابن جريح عن عام عن عمرو بن سليم انه سمع أبا قتادة » 
له ( وهو -امل أمامة ) المشهور فى الروايات بالتنوين وأصب أمامة. » وروى بالاضافةكما قرنىء فى قوله تعالى - 
(إان الله بالغ أمره) بالوجهين » وتخصيص امل فى الترجمة بكونه على العنق ‏ مع أن السياق يشمل ما هو أعم من 
ذلك مأخوذ من طريق أخرى مصرحة بذلك وهى لمسل من طريق بكير بن الاشج عن عمرو بن سليم » ورواه 
عبد الرزاق عن مالك باسناد حديث الباب فزاد فيه « على عائقه » وكذا لمسل وغيره من طرق أخرى » ولأحمد من 
طريق ابن جريح « على رقبته » . وأمامة بضم ا همزة وتخفيف الميمي نكانت صغيرة على عهد النى يله » وتزوجها على 
بعذ وفاة فاطمة بوصية منها ولم لعقب . قله ) ولابى العاص ( قال الكرماق : الاضافة فى قوله « بنت زهنب » 
ععنى اللام » فأظبر فى المعطوف وهو قوله « ولانى العأص ء ما هو مقدر فى المعطوف عليه انتهى ٠‏ وأَمَادٍ ابن 
المطار إلى أن السكئة فى ذلك كون والد أمامة كان إذ ذاك مشركا فنسبت إلى أمها تنبها على أن الولد يتب إلى 
أشرف أبويه دينا ونسبا . ثم بين أنها من أى العاص تبيينا الحقيقة ذسها انتهى . وهذا السياق لمالك وحدمُ م وقد 
دواه غيده عن عامس بن عبد الله فنسبوها إلى أبها » ثم يينوا أنها بنت زينب كا هو عند مسلم وغيره » ولأحمدٍ من 

طريق المقبرى عن عمرو بن سايم « تحمل أمامة بنت أد نى العاص - وأمها زينب بنت رسول الله يلت - على عاتقه  ,‏ :“قله 
(أبن ربيعة بن عبد شمس) كنذا رواه الخبور عن مالك ؛ ورواه بحى بن كير ومعن بن عسى 00 مصعب دغيدمم 
عن مالك فقالوا « ابن الربيع » وهو الصواب . وغمل الكرمانى ققال خالف القوم البخارى فقال : : ربيعة » وعندثم 
الربيع » والواقع أن من أخرجه من القوم من طريق مالك كالبخارى فانخالفة فيه إنما هى من مالك » وادعى 
٠‏ الاصيلى أنه ابن الربيع بن د بيعة فنسبه مالك مرة إلى جده » ودده عياض والقرطى وغيرهما لاطباق النسابين على 
خلافه . لعم قد نسيه مالك إلى جده فى قوله « ابن عبد مس » وإثما هو ابن عبد العزى بن عبد شمس ٠‏ أطبق على 
ذلك النسابون أيضا ٠‏ واسم أبى العاص لقيط وقيل مقسم وقيل القاسم وقبل مبشم وقيل هشيم وقيل ياسر » وهو 
مشهور بكنيته ٠‏ أسل قبل الفتم وهاجر ٠‏ ورد عليه النى يَلِت ابنته زينب وماتت معه وأثنى عليه فق مصاهرته » 
وكانت وفاته فى خلافة أبى بكر الصديق . ٠‏ قله ( ناذا بجد وضعب )كذا لمالك أيضا ' ورواه مسل أيضا من طريق 
عثان بن أنى سلمان وتمد بن يحلان » والنسائى من طريق الزبيدى ؛ وأحمد من طريق ابن جري » وأءن حوان من 
طريق أبى العميس كلهم عن عا بن عبد الله شييخ مالك فقالوا « اذاركع وضعها ‏ ولانى داود من طريق المقبرى 
عن عمرو بن سليم « حتى إذا أراد أن يركع أخ_ذها فوضعها ثم ركع وجد » حتى إذا فرغ من 'بجوده قام 
وأخذها فردها فى مكانهاء » وهذ! صري فى أن فعل امل والوض عكان منه لا منها ٠‏ بمخلاف ما أوله الخطانى حيث 
قال : يشبه أن تكون الصبية كانت قد ألفته » فاذا جد تعلقت باطرافه والتزمته فيموض من جوده فتءق ممولة كذلك 
إلى أن بركع فيرسلها . قال : هذا وجبه عندى . وقال ابن دقيق العيد : من المعلوم أن لفظ حمل لا يساوى لفظ 
وضع فى اقتضاء فعل الفاعل لانا نقول : فلان لل كنذا ولو كان غيره حله » مخلاف وضع » فعلى هذا فالفعل 
الصادر منه مو الوضع لا الرفع فيقل العمل . قال : وقدكنت أحسب هذا حسنا إلى أن رأيت فى بعض طرقه 
الصحيحة ١‏ فاذا قام أعادما » ٠.‏ قلت : وهى روابة اسم . ورواية أفى داود التى قدمئاها أصرح فى ذلك وفى ثم 
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أخذها فردها فى مكائها » وللاحمد من طريق ابن جريج « و إذ قام حملبا فوضعها على رقبته » قال القرطى : اختلف 
العلماء فى تأويل هذا الحديث ء والذى أحوجهم إلى ذلك أنه عسل كثير » فروى ابن القاسم عن مالك أنه كان فى 
النافة » وهو تأويل بعيد » فان ظاهر الأحاديث أنهكان فى فريضة . وسبقه إلى استبعاد ذلك المازرى وعياض » لما 
يت فى مس « رأيت النى يلل يوم الناس وأمامة على عاتقة » قال المازرى : إمامته بالناس ف النافلة ليست 
معبودة . ولاب داود د ينما نحن نننظر رسول الله يل فى الظبر - أو العصر - وقد دعاه بلال إلى الصلاة إذ خرج 
علينا وأمامة عل عاتقه فقام فى مصلاه ققمنا خلفه فكير فكيرنا وهى فى مكانها ‏ ؛ وعند الزبير بن بكار و تبعه السبيل 
الصبح » ووهم من عزاه للصحيحين . قال القرطى : وروى أشهب وعبد الله بن نافع عن مالك أن ذلك للضرورة حيث لم 
جد من يكفيه أسرها . انتهى . وقال بعض أحصابه : لأآنه لو تركها لبكت وشغلت سره فى صلاته أكثر من شغله حملها . 
وفرق بعض أححابه بين الفربضة والنافلة » وقال الباجى : إن وجد من يكفيه أمرها جاز فى النافلة دون الفريضة . 
وإن لم يحد جاذ فيهما . قال القرطى : وروى عبد الله بن يوسف التنيسى عن مالك أن الحديث منسوخ . قلت : 
روى ذلك الاسماعيل عقب روايته للحديث من طريقه ٠‏ لكنه غير صريح ء و لفظه : قال التنيمى قال مالك : 
من حديث النى 2 ناسخ ومنسوخ » وليس العمل على هذا . وقال ابن عبد البر : لعله نسخ بتحريم العمل فى 
الصلاة . وتعقب بأن النسخ لا يئبت بالاحتال , و بأن هذه القصة كانت بعد قوله ملم « ان فى الصلاة لشغلا » لآن 
ذلك كان قبل الحجرة » وهذه القصة كانت بعد الحجرة قطعا مدة مديدة . وذكر عياض عن بعضبم أن ذلك كان من 
خصائصه يله لكونهكان معصوما من أن تبول وهو حاملها ‏ ورد بأن الاصل عدم الاختصاص ء و بأنه لا يازم 
من بوت الاختصاص ف أمى ثبوته فى غيره بغيد دليل » ولا مدخل للقياس فى مثل ذلك . وحمل أ كثر أهل العلم 
هذا الحديث على أنه عد غير متوال لوجود الطمأ نينة فى أركان صلاته . وقال الذووى : ادعى بعض -المالكية أن 
هذا الحديث منسوخ » ولعضهم أنه من الخصائصء و بعضهم أنه كان لضرورة » وكل ذلك دعاوى باطلة مردودة 
لادليل علها » وليس فى الحديث ما خالف قواعد الشرع لان الآدى طاهر » وما فى جوفه معفو عله وثياب 
الاطفال وأجصادم عمولة'على الطبارة حتى تتبين النجاسة , والأعبال فى الصلاة لا تبطلها إذا قلت أو تفرقت » 
ودلائل الشرع متظاهرة عل ذلك » وإنما فعل النى يله ذلك لبيان الجواز . وقال الفاكهاتى : وكأن السر فى حمله 
أمامة فى الصلاه دفما لما كانت العرب تألفه منكراهمة البنات وحملون ؛ نخا لفهم فى ذلك حتى فى الصلاة للسبالغة فى 
ردعهم » والبيان بالفعل قد يكون أقوى من القول . واستدل به على ترجيح العمل بالأصل على الغالب ا أشار 
اليه الشافعى . ولابن دقيق العيد هنا بحث من جبة أن حكايات الاحوال لا عموم لها » وعلى جواذ إدخال الصبيان فى 
المساجد » وعلى أن لمس اأصغار الصبايا غير مؤثر فى الطبارة » ويحتمل أن يفرق بين ذوات حارم وغيرهن ‏ وعلى 
صحة صلاة من حمل آدما وكذا من حل حيوانا طاهر! ؛ وللشافعية تفصيل بين المستجمر وغيره ؛ وقد يحاب عن 
هذه القصة بأنها واقعة حال فيحتمل أن تُكون أمامة كانت حينئذ قد غسلت يا حتمل أنه كان يلقم مسها بحائل . 
وفيه تواضعه يللع » وشفقته على الاطفال , واكرامه لهم جير الحم ولوالدهم 


الحديث بازة - وزه وو 


١‏ - بإسسيب إذا صلى إلى فراش فيه حائض ظ 

له سس حرشن عرو ب زّراة قال أخبرنا تب عن الشبيا عن عبد الله بن شداد د بن الحاد قال 
أخبرتنى خالتى مَيمونة بنت الحارث قالت : «كان فرائى حِيال مصل النوح مَك فر" موقم ذو به عل وأنا على 
فراثى 

ماه - رشنا أو الثمان قال حدّنا عبل” الواحد بن زياد قال حدثنا الشّيباف سلمانُ حد ثنا عبد الله 7 
شداد قال : بعت يمون نه تقول دكن النوئ ميت صل وأنا إلى جنيه نائمة » فاذا سَحد أصابى توبه وأنا حائضٌ 6 

وزاد مُسد د عن خالد قال : حدائنا سلهان الشيياقٌ « وأنا حائض » 

قله ( باب إذا صا لى إلى فراش فيه حاض) أى هل يكره أو لا ؟ وحديث الباب يدل عل أن لاكراهة ٠‏ وثال 
الكرمانى : جواب إذا حذوف تقديره حت صلاته » أو معناه باب حك المسألة الفلانية » وقد تقدم الكلام عليه فى 
أواب ستر العورة فى 2 باب إذا أصاب ثوب المصلى ام أته 2« وهذه الترجمة أخص من تلك 2 و تقدمت له طر 2 
أخرى فى آخ ركتاب الحيض . قَوإه (حيال ) بكسر المهملة بعدها باء نحتانية أى يجحنبه كا ذكره فى الطريق الثانية , 
بطال : هذا الحديث وشجه من الاحاديث النى فيها اءتراض المرأة بين المصلى وقبلته يدل على جواز القءود لا على 
جواز اارور انتبى ٠‏ ولعقب بأن ترجمة الباب لبت معقودة للاعتراض بل مسألة الاءتراض تقدمت )» والظاص 
أن المصنف قصد بيان صمة الصلاة ولوكانت الحائض بحنب المصلى ولو أصابتها ثيابه » تادر 
وبين القبلة ٠‏ ولعبيره بقوله « إلى » أعم من أن تكون بينه و بين القيلة » فان الانتهاء تعلق عل ما ]ذا كانه الاي أو 
عن ينه أو عن شماله » و قد صرح ف الحديث يكونها كانت إلى جنبه . قله (وأنا حا ض) كذا لانى ذر وسقطت هذه 
الملة لغيره ؛ لكن فى رواية كر مة بعد قوله « أصا بنى ثوبه » زاد مسدد عن خالد عن الشييانى د وأ نا <ائض» » ورواية 
سعدد هذه ساقها المصنف ف ١‏ باب إذا أصاب ثوب المصل » وفنا هذه الزبادة؛ وهى أصرح راد الترجمة . والله أعل 

م١٠‏ عاحت ام يه 

اله عنها قالت ه د 50 الله كل بل وأنا ”. معد 59 وبين 
القبله » فاذا أرادٌ أن يسحُد حمر رج[ فَمَضْمعا » 

وله ( باب هل يغمز الرجل ار أته الخ ) فى الترجمة التى قباما بيان صمة الصلاة ولو أصابت اارأة عض ثياب 
المصلى » وفى هذه الترجمة بيان كدتها ولو أصاببا بعض جسده . 8ل ( حدثنا جمرو بن على ) هو الفلآس , وبحى هو 
القطان » وعبيد الله هو العمرى ؛ والقاسم هو ابن عمد بن أبى بكر . قله ( بنما عدلقونا ) بتخفيف الدال» ودماء 

محمماج #9١‏ ف الارى 


ذه ْ م - كتاب الصلاة 
نكرة مفسرة لفاعل بنْس , والخصوص بالنم حنوف تقديره عدلك , أى تسويتك ايانا بما ذكر . وقد تقدم الكلام 
على مباحث الحديث فى ١‏ باب التطوع خلف المرأة » 
16 يإسيب للرأة نطر ح عن الصلى شيا من الأنَى 

- وش أحمد بن إسحد د ار روا قل نات عيذ نوين موري ولبعداتا إسرائيل عن ألى 
إسحق عن عمرو بن يمون عن عبد الله قال « بدا رسول الله وَل م ا يملْعند الكمبة وجع فيش فى تجاليهم » 
إذ قل قثل مهم ألا طون إلى ذا لأرلى ؟ أ' يقوم ل و للا قي إلى قر" ثها وَدَّمها وَسَّلاها 
فيجى: به . ثم "عله حت إذاسحد وضعة بين كعنيه ؟ انيمث أشقاهم » فلما سَجِدَ رسول الل يك وسَهُ بين 
كتفيه . وََدْتَ النئُ صلل ساجداً . نضحكوا حتى مال بهم إل بع من الك . فانطلق ملق إلى 
طة عليه السلا - و وبري لقبات تسعى وكَبت الب تلاق ساجداً حتى أنْهُ عنهء وأقبلت علييم 


0 


ل فدا فى رسول الله مكل 2 الصلادٌ قال ل : الاعر عليك . ل شٍء الم عليك” قرش اللي عليك بد ربش» 


.ى 


3 0 م عليك” بعمرو بن شم ةيوبن دية للب يوأي ب حل وعابة بن 
أ نيط وعارة بن الوَليد » قال عبد الل : فو له لند رأيم صرعى يوم يدر م سحبوا إلى القليب قليب 
بذْر . ثم قال رسول الله ته : وأتيمَ أحاب القَلبٍ لعنة » 

قله ( باب المرأة تطرح عن المصلى شيئًا من الاذى ) قال ابن بطال : هذه الترجة قريبة من التراجم التى قبلبا » 
وذلك أن المرأة إذا تناولت ما على ظبر المصلى فانها تقصد إلى أخذه من أى جبة أمكتها تناوله » فان لم يكن هذا 
المعنى أشد من مرورها بين يديه فليس بدونه . قل ( حدثنا أحمد بن [حمق ) هو من صغار شيوخ البخارى , وقد 
شاركه فى الرواية عن شيخه عبيد الله بن موسى المذ كور » وعبيد الله ومن فوقه كلم كوفيون . قله ( ألا تنظرون [كى 
هذا المرائى ) مأخوذ من الرياء وهو التعيد فى الملا دون الخلوة ليرى . قله ( جزور آل فلان ) لم أقف على بيهم 
لكن يشبه أن يكونوا آل أبى معيط لمبادرة عقبة بن أنى معيط إلى إحضار ما طلبوه منه » وهو المعنى بقوله أشقام . 
قله ( فانطاق منطلق ) لم أقف على نسميته » ويتمل أن يكون هو ابن مسعود الراوى » وقد تقدم الكلام على 
فوائد هذا الحديث ف الطبارة قبل الغسل بقليل 

(خاامة) : اشتملت أبواب استقبال القبلة ‏ وما معها من أحكام المساجد وسترة المصلى ‏ من الأحاديث المرفوعة 
على ستة وتمانين حديثا » المكرر منها مدتّة وثلاثون حديثا عشرة تقدمت وستّة وعشرون فها الخالص منها خمسون 
حديثا » وافقه ملم على تخرريج أصولها سوى حديث أنس ١‏ من استقبل قبلتنا » وحديث ابن عباس فى الصلاة فى 
قبل الكعبة » لكن أوخمنا أن مسليا أخرجه عن ابن عباس عن أسامة » وحديث جابر فى الصلاة على الراحلة » 
وحديث عائشة فى قصة الوليدة صاحبة الوشاح ؛ وحديث أنى هريرة « رأيت سبعين من أصماب الصفة » » وحديث 


المديك لاه ووه 


بن حمر «كان المسجد مبنيا باللإن » ؛ وحديث ابن عباس فى قصة عمار فى بناء المسجد , وحديثه فى الخطية فى خونية 
أفى بكر » وحديث عمر فى رقع ألصوت فى المسجد ‏ وحديث ابن عمر فى المساجد التى على طرق المديئة وهو مشتمل 
على عشرة أحاديث , وحديث عائعة « لم أعقل أبوى إلا وهما يدينان الدين » . وفيها من المعلقات ثمانية عشر حديئًا 
كابسا مكررة إلا حديث أنس فى قصة العباس ومال البحرين وهو من أفراده أيضا عن مسل ٠‏ لجملةما فبا 
من الأحاديث بالمكر د مائة وأربعة أحاديث » وفها من الآثار ثلاثة وعشرون كلبا معلقات ء إلا أثر 
مساجد ابرن# عباس, وأثر عمر وعمّان أنهما كانا يستلقيان فى المجد , وأثرهما أنهما زاداف المسجدهء 
فآن هذه موصولة . والله سبحاله وتعالى أعل 


تم الجرء الأول 
ويلسه إن شاء الله الجزء الثانى » وأوله حكتاب مواقيت الصلاة 


وكان الفراع من مقا بلة هذا الجزء وتصحيحه والتعليق عليه فى ليلة الخيس التاسعة والعشرين مر شهر رجب 
سنة ويام ء قلله اليد والمنة على ذلك . وصللى الله وس على عبده ورسوله جمد وآ له وصيه وسل 
المضمبح 


عير العريرٌ بن عبر القر بن هار 
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١0 
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الباب 
١‏ - كيفكن بدء الوحى 


ومرسن 


مقدمة النشر 
خطبة الشارح 
م ١‏ بده الوحى ) 


رقم ذلا 


ب - حديث الحارث بن هشام : كيف بأ تيك الوحى 
٠‏ - حديث عائشة : أول ماندى” نه يلع من الوحى 
غ - حديث أنن عباس , كان إعال من التنزيل شدة 
6 حديث ابن عباس : كان أجود ما يكون فى 
رمضان 
5 حدايث ألى سفيان عند هرقل» والكتان 
النبوى الى هرقل 
(؟- ككتاب الإمان ) 
رقم م امه 
١‏ - حديث و بى الاسلام على خمس » 
١ - 0‏ دعاقم إيمانكم : 
ب - أمور الإإعارنف 
4 - المسل من سل المسليون من لسائه ويده 
ه -أى الاسلام أفضل 
5 أطعام الطعام من الاسلام 
ب من الامان أن حب لاخيه ما حب لنفسه 
م - حب الرسول يلقع من الا يمان 
و -حلاوة الايمان 
٠‏ علامة الامان حب الانصار 
-١١‏ بيعو على أن لا نشركوا بلقهشيئا 
من ألدين الغرار من الفتن 
؟١-‏ قول النى يلل أن أعلم الله 


عفة آلان ش 

++ 4( من كره أن يعود فى الكفر كا يكره أزن 
يلق فى النار من الايمان 

+ هد تفاضل أهل الاعان فى الاعمال 

ولو 4!-الحيناء من الامان 

هبد ١-١7‏ فإن تابوا وأقاموا الصلاة وآ توا الزكاة 
خلوا سبيلوم ) 

وب ١8‏ من قال ان الايمان هو العمل 

و ١9‏ إذا لم يحكن الاسلام على الحقيقة وكان 

على الاستسلام 

إإذدا ٠.‏ أفشاء السلام م الاسلام 

عم ١‏ ححكفران العشير » وكفن بعد كفر 

4م 8 المعاصى من أمر الجاهلية , ولا يكفر صاحها 
إلا بالشرك 

بم ع" ظل دون ظم 

4م ©؟- علامة المنافق 

وى هم قيام ليلة القدر من الايمان 

و +5 الجباد من الا مان 

؟و 07 تطوع قيام رمضان من الابمان 

بو م صوم رمضان احتسابا من الايمان 

مو و” الدين يسر 

ومو .م الصلاة من الايمان 

مو #١‏ حسن أسلام أأرء 

و.ى #عدأحب الدبن الى الله أدومه 

مل مم زيادة الامان ونقصانه . 

٠‏ 4م _الزكاة من الاسلام 

م١٠‏ ممت اتباع الجنائز من الاعان 

و.و م خوف المؤمن أن حيط عبله وهو لايشعر 

4 بم سؤال جريل للنى يلوءن الاعان و الاسلام 


برس 


صفحة الباب 


والاحسان وعم الساعة 
م+- طرف من أسئلة هرقل لانى سفيان 
وم- فضل من استيرأ لدينه 
4٠‏ أداء الخنس من الايمان 


ه٠١ 4١‏ الاعال بالنية والحسبة, ولكل امرى” مانوى 

١7‏ 4# الدين النصيحة لله ولرسوله ولأمة المسلمين 
وعامتهم 
١م‏ كاب العلم )© 

رقم وه ل 6م٠١‏ 

١‏ - فضل الع 

0١‏ 2-7 هن سثل علءا وهو مشتغل فى حديثه 

١4+‏ # 2 من رقع صوته بالعلم 

4 4 -قولالمحدث حدثنا أو أخبرنا أو أنبأنا 

14 ه - طرح الإمام المسألة على أصحابه ليختتير ماعندهم 
مرب العم 

> - القراءة والعرض على المحدث 

١٠+‏ ب7 -ماشذكر ف الماولة . وكتاب أهل العم بالعم 
إلى اايلدان 

1 م - من قعد حيث يثتهى له | مجلس 

1 4 - رب مبلغ أوعى من سامع 

٠١‏ العم قبل القول والعمل 

١١‏ ماكان النى يللع يتخولهم بالموعظة والعلكى 
لايئفروا 

١+ 1‏ من جعل لأهل العلم أناما معاومة 

١8 4‏ من برد الله به خيرا يفقبه فى الدين 

6 14 الغبم فى العم 

١6‏ 6 الاغتباط فى العم والمكة 

١5‏ ماذكرفى ذهاب مومىف البحر إلى الخضر 

١7‏ قول النى يلق اللبم علءه الكتاب 

١‏ 18 مى يصح سماع الصغير 


يخرض 


/اقة 
الباي 
الخروج فى طلب العم 
فضل من علم وعم 
١؟-‏ رقع العم وظبور الجبل 
9 فضل العم 
+ الفتيا وهو واقف على الداءة وغيرها 
ع ؛# من أجاب الفتما باشارة اليد والرأس 
هد نحر يض النى يلتم وفد عبد القيس على أن 
تحفظوا الإيمان والعم وخروا من وراءثم 
م الرحلة فى المسألة الناذلة وتعليم أهله 
بم التناوب فى العم 
م؟ الغضب ف الموعظة والتعلم 
و« من برك على ركبتيه عند الإمام أو المحدث 
.ب من أعاد اليديث ثلاثا ليفيم عنه ش 
اع تعليم الرجل أمته وأهله 
٠م‏ عظة الإمام النساء وتعليمين 
مس الحرص على الحديث 
وجب كنت الى الف 
مب من سمع شيمًا فراجع حتى يعر فه 
+ هل تجعل للنساء بوم على حدة فى العم 
بم ليبلخ الع الشاهد الغائب 
م إثم من كذب على النى يله 
وم كنتابة العم 
.+ العم والعظة بالليل 
١‏ السمر فى العم 
؟ع- حفظ العم 
سبع الانصات للعلياء 
4)- مايستحب العام إذا سثل أى الئاس أعل فيكل .. 
العم إلى الله 2 
ه4- من سأل وهو قائم عالما جالنا:” 
45 السؤال والفتا عند رى الجار 


هذه 


صفحة 
وق 
54 


نرف 


8 
وف 
بكرف 
تضرف 


تضرف 
كرف 
نارف 
يضف 
بكرف 
احرف 
3 
قف 
14" 
تق 
56 


4" 
144" 
ل 
6" 
"١‏ 
ويارا 
” 


الاب 
40- وما أوتيتم من العلم إلا قليلا 
44-. من ترك بعض الاخيتيار خافة ان يقصر فهم 
بعض الناس عنه فيقعوا فى أشد منه 
44 من مص بالعلم قوما دون قوم كراهية ان 
لا يفهموا 
٠ه‏ الحيا. فى 
١ه-‏ من استحيا فأمر غيره بالسؤال 
٠ه‏ ذكر العم والفتيا فى المسجد 
7ه من أجاب السائل بأكثر مما سأله 
 (‏ - كتابالوضر. ) 
رقم ه١1‏ ل لم" 
١‏ -هاجاءفى الوضوء 
؟ - لانقبل صلاة بغير طبور 
> - فض لالوضوء والغر الحجلون من آثار الوضوء 
؛ - لايتوضأ من الك حتى يستيقن 
8 التخفيف فى الوضوء 
5 - أسياغ الوضوء 
٠‏ - غسل الوجه باليدين من غرفة واحدة 
م - النسمية على كل حال وعند الوقاع 
و - مايقول عند الخلاء 
٠‏ - وضع الماء عند الخلاء 
١‏ لاتستقبل القبلة بغائط أو بول إلا عند البناء 
جدار أو تحره 
- من تمرز على لبنتين 
-١‏ خروج النساء إلى البراز 
14 التبرذ فى الببوت 
6 الاستنجاء بالماء 
5 من حمل معه الماء لطبوره 
-١‏ حمل العنزة مع الماء فى الاستنجاء 
١6‏ النهى عن الاستنجاء بالبين 


0 


فبرس 


1 ا 11222 00111 


الباب 

لاعسك ذكره بيمينه اذا بال 

. ؟- الاستنجاء بالحجارة 

-١‏ لااستاجى ,روث 

الوضوء مرة مرة 

9 الوضوء مرتين مرتين 

؛ ؟- الوضوء ثلاثا ثلاثا 

هم الاستثار فى الوضوء 

الاستجار وترا 

٠‏ غسل الرجلين ولا مسح على القدمين 

4+ المضمضة فى الوضوه - 

و١‏ غسل الأعقاب 

#- غسل الرجلين فى النعلين ولا بمسح على النملين 

+١‏ التيمن فى الوضوء والغسل 

بم العاس الوضوء إذا حانت الصلاة 

مم الماء الذى يغسل به شعر الانسان 

+ من لم بر الوضوء إلا من الخرجين 

و# الرجل بوضىء صاحبه 

م قراءة القرآن بعد الحدث وغيره 

بمب من لم يتوضأ الا من الغثى المثقل 

+ مسح الرأس كله 

و+ غسل الرجلين إلى الكعبين 

-٠‏ استمال فضل وضوء الثاس 

49- من مضمض وأسئئشق من غرفة وأحدة 

7 مسح الرأس مرة 

+4- وضوء الرجل'مع امرأته وفضل وضوء المرأة 

؛ ؛- صب النى يلج وضوءه على المغمى عليه 

ه4- الغسل والوضوء فى الخضب والقدح والخشب 
والحجارة 

+4- الوضوء من الور 

47 الوضوء بالمد 


الباب 
م المح على الخفين 
وع- اذا أدخل رجليه وهما طاهر تان 
.ه- من لم يتوضأ من لحم الشاة والسويق 
- من مضمض من السويق ولم يتوضأ 
؟ه- هل بمضمض من اللبن 
+ه- الوضوء من النوم » وم الم بر من النعسة 
والنعستين أو الخفقة وضوءا 
4ه- الوضوء مر# غير حدث 
60 من الكبائر أن لايستير من وله 
7- ماجاء فى غسل البول 
به رك النى يلقع والناس الأعرابى حتى فرغ 
.من بوله فى المسجد 
وود طب الا عل التول ق امعد 
وه- بول الصبيارنف. 
+ البول قاتما وقاعدا 
١‏ البول عند صاحبه والتستر بالحائط 
البول عند سباطة قوم 
د غسل الدم 
4 غسل امنى وفركة وغسل مايصيب من المرأة 
هد إذا غسل الجناءة أو غيرها فل يذهب أثره 
أو ال الابل والدواب والغنم ومرابضبا 
مأ بقع من النجاسات فى السمن والاء 
> البول فى الماء الدائم 
> إذا ألق على ظبر المصلى قذر أو جيفة لم تفسد 
عليه صلانة 
٠ب‏ البزاق والخاط ونحوء فى الثوب 
١‏ لابحوز الوضوء بالنييذ ولا المسكر 
؟ب- غسل المرأة أباها الدم عن وجبه 
#بب السواك 
5 دفع السواك الى الا كبر 
ه/- فضل من بات على الوضوء 


فذه 
ره ككتاب الغسل » 


الاب 

١‏ -الوضوء قبل الغسل 

- غسل الرجل مع امرأته 

؟ - الغسل بالصاع ونحوه 

؛ - من أفاض على رأسه ثلاث 

ه - الغسل مرة واحدة 

؟ - من بدأ بالحلاب أو الطيب عند الفسل 

*» - المضمضة والاستنشاق فى الجنابة 

م - مسح اليد بالتراب ليكون أنق ٠‏ 

به - هل يدخل الجنب يده فى الإناء قبل أن يغسلبا 
إذا لم يكن على يده قذر غير الجنابة 

٠‏ تفريق الغسل والوضوء 

١‏ من أفرغ بيمينه على ثماله فى الغسل 

١‏ إذا جامع ثم عاد , ومن دار على نسائهفى غسل 
واصد 

م١‏ غسل المذى والوضوء منه 

-١4‏ من تطيب ثم أغتسل و بق أثر الطيب 

تخليل الشعر حتى إذا ظن أنه قد أروى بشرته 
أفاض عليه 

1 من توضاً فى الجنابة ثم غسل سار جسده ولم 
بعد غسل مواضع الوضوء مرة أخرى. 

-١‏ إذا ذكر فى المسجد أنه جنب مخرج كا هو 
ولا يليعم 

م- نفض اليدين من الغسل عن الجناية 

من بدأ بشق رأسه الأيمن فى الغسل 

. بد من اغتسل عريانا وحده فى اللوة ومن نسثر 
فالتستر أفضل 

"١‏ التسبر فى الغسل عند الناس 

© إذا احتليت المرأة 

م«م- عرق مجنب ء وان المسلم لاينجس 


ات 


"4١ 


الاب 

4 الجنب مخرج و يمثى فى السوق وغيره 

ه؟- حكينونة الجنب ف البيت إذا توضأ قبل 
أن يغقسل 

5!- نوم الجنب 

/؟- الجنب يتوضأ ثم ينام 

م؟- إذا التق الختا نان 

و غسل مايصيب من فرج المرأة 
12 كتاب الحيض ) 

رقم 4؟ ا بهم 

-١‏ كيف كان بدء الحيض 

؟ ‏ غسل الخحائض رأس زوجبا وترجمله 

٠‏ - قراءة الرجل فى حجر ام ر أنه وهى حائض 

4 - من سمى النفاس حيضا 

ه - مباشرة الحانض 

5 ترك الحائض الصوم 

٠‏ تقضى الحائض المناسك كلبا إلا الطواف 

بالبيت 

بم - الاستحاضة 

- غسل دم الحييض 

٠‏ الاعتكاف للاستحاضة 

١‏ هل تصلل المرأة فى ثوب حاضت فيه 

-١‏ الطيب للدرأة عند غسلها من الحيض 

١+‏ ذلك المرأة نفسها إذا تطبرت من الحيض: 
وكيف نغتسل و تأخذ فرصة ممسكة فتقبع بها 
أثر الدم 


14 غسل الحيض 


6 امتنشاط المرأة عند غسلبا من الحيض 
- نقض المرأة شعرها عند غسل الحيض 
١‏ مخلقة وغير عخلقة 

- حكيف نبل الحانض بالحج والعمرة 
- إقبال الحيض وإدباره 


صئحة 
تغرف 
يفف 
يرففق 
إرفقق 


فبرس 


الباب 

٠‏ لا تقضى الحا نض الصلاة 

1]- النوم مع الحائض وهى فى ثيابها 

9 من | تخذ ثياب الحيض سوىثياب الطبر 

+ شبود الحانض العيدبن ودعوة المسلبين » 
واعترالحن المصلى 

4م إذا حاضت فى شبر ثللاث حيض 

ه؟- الصفرة والكدرة فى غير أيام الحيض 

1 عرق الاستحاضة‎ ١5 

الات المرأة تحيض بعد الافاضة 

م" إذا زأت المستحاضة الطبر 

٠ 9‏ الصلاة على النفساء وسنتها 

.+ إذا أصاب بعض بوب المصل الحانض 

كاب انيم 6 
رقم 96 سا ووم 

١‏ - حديث نزول آية الت 

3 إذا لم يمد ماء ولا ترايا 

م - التيمم فى الحضر إذا لم يمد الماء وغعاف 
فوت الصلاة 

3 - المتيمم هل ينفخ فيهما 

ن - التيمم للوجه والكفين 

: - الصعيد الطيب وضوء المسلم يكفيه من الماء 

ب د إذا خاف الجنب عل نفسه المرض أو الموت 
أو غاف العطش تيم 

م - التيمم ضربة 

و - عليك بالصعيد الطيب فانه يكفيك 


(4-كتاب الصلاة م 
رتم ؟ سد ءلم 
١‏ - ححيف فرضت الصلوات فى الإسراء 
؟ - وجوب الصلاة فى الثياب 
و - عقد الازار على القفا فى الصلاة 
؛ - الصلاة فى الثوب الواحد ملتحفا به 


20 ا ار م وه 09 | 09ت 
ينج لجيج لاما لوجر امير ريل طاريق 


للإمامالحتاول 


بر يه سر 20 م 
أ أ 


بالا ل ,وم 


إيى 


2 


4 هه 


وأشرف على مقابلة نسخه الطبوعة واللخطوطة 


الاستاذ يكلية السريمة بالرياض 


رقم كتبه وأبوابه وأحاديثه 
واستقصى أطرافه » ونبه على أرقامبا فى كل حديث 


اله ع سه د 


-١‏ سيب مواقيت املا وفضلبا 

-- .8 م« ىو 
وقوه [ النساء ٠١‏ ] : ( إن الصلاةً كانت على الل ينين كتابا مَوقو6 ) مُوَقتاء وقنة عليهمر | 
0 رشن عبد الله بن* مَسْلَةَ قال : أت على مالك عن ابن شهاب أن عر بن عبد العزيز أخرَ 
الصلاً وما » فدَخْلّ عليه ُروة بن اير فأخبك أن الغيرة بن شُمبة أَحَرَ الصلاة بوم ومُو بالمراق » فدحَّل عليه 
أبو تسعود الأنصارئئٌ ققال: ما هذا يا مُخيرء ؟ أل قد عات أن جبريل تر ل فصل » فصلى رسول اله يكل » 
5 ا . ل © فى --00 ل لي 2 0 
م صلى فصلى رسول اله يليه »م» صلى فصلى رسولة الل يله » نم" صلى فصلى رسول الل م م 
صلى فصلى رسول الله يه » ثم قال بهذا سرت . فقال عمر” لعُروة : اعلز ما "تحت » أو إن جيريل هو أقام 

إرسول اله كلوقت الصلاق ؟ فال عُروةٌ : كذَلتَ كان بشير” بن ألى تسمود مث عن أبيد 

[ الحديث ده ب طرقاء فى : 3093 2 40099 ] 

( ياب مواقيت الصلاة ‏ إسم الله الرحن الرحبم ) كذا للسستمل و بعده البسملة » ولرفيقيه البسملة مقدمة وبعدها 
ه باب مواقيت الصلاة وفضلبا » وكذا فى نسخة الصغاتى , وكذا لكريمة لكن بلا بسملة » وكذا للاصيل لكن 
بلا باب . و ١‏ المواقيت . جمع ميقات وهو مفعال من الوقت وهو القدر المحدد للفمل من الزمان أو المكان . قله 
(كتابا موقوتا موقتا وقته عاهم )كذا وقع فى أكثر الروايات , وسقط فى بعضها لفظ « موقتاء فاستشكل أبن الثين 
تشديد القاف من وقته وقال : المعروف فى اللغة التخفيف ١ه‏ . والظاهر أن المصنف أراد بقوله « موقا » بيان أن 
قوله « موقوتا » من التوقيت » فقد جاء عن مجاهد فى معنى قوله موقوتا قال : مفروضا . وعن غيره سحدودا . وقال 
صاحب المنتهى : كل ثىء جمل له حين وغاءة فهو موقت ٠‏ يقال وقته ليوم كذا أى أجله . قل ( حدثنا عبد الله 
ابن مسللة ) هو القعنى : وهذا الحديث أول شىء ف الموطأ ٠‏ ورجاله كلهم مدنيون . قَوه ( أخر الصلاة يوما ) 
والمصئف فى بدء الخلق من طريق الليث عن ابن شهاب بان الصلاة المذكورة و لفظه ه أخر العصر شيئا قال ابن 
عبد البر : ظاهر سساقه أنه فمل ذلك يوما ما لا أن ذلك كان عادة له وانكان أهل يبته معروفِينٌ يذلك1ه . وسيأى 
ببان ذلك قريبا فى « باب نضييع الصلاة عن وقتها » وكذا فى نسخة الصغاق ؛ وفى روابة عبد الرزاق عن معمر عن 
ابن شباب «١‏ أخر الصلاة مرة » يعنى العصر , والطبرانى من طريق أبى بكر بن حزم أن عروة حدث عمر بن عبد العز يز 
وهو يومثذ أمير المدينة فى زمان الوليد بن عبد الملك ‏ وكان ذلك زمان يؤخرون فيه الصلاة ‏ يعنى بنى أمية . قال 
ابن عبد الير : المراد أنه أخرها حتى خرج الوقت المستحب », لا أنه أخرها حدتى غربت الشمس اه . ويؤيده 
سباق رواية الليث المتقدمة . وأما ما رواه الطيراتى من طريق يزيد بن أبى حبيب عن أسامة بن زيد اللي عن ابن 
شهاب فى هذا الحديث قال ١‏ دعا المؤذن لصلاة العصر فأممي عمر بن عبد العزيز قبل أن يصلها فحمول على أله 


4 - كاب موقبت الصلاة 


ب-------------- لا لي لي يي اي 
قارب المساء لا أنه دخل فيه 1 وقد رججمع عمر بن عبد العزيز عن ذلك « فروى الآوزاعى عن عاصم بن رجاء بن 
حيوة عن أبيه أن عمر بن عبد العزيز ‏ يعنى فى خلافته كان بصل الظهر فى الساءة الثامئة والعصر ف الساعة العاشرة 
حين تدخل . قَولْه (أن المغيرة بن شعبة أخر الصلاة يوما ) بين عبد الرزاق فى زوايته عن ابن جريح عن ابن شهاب 
أن الصلاة المذكورة العصر أيضا » رلفظه , أمسى المغيرة بن شعبة بصلاة العصر ء . قله ( وهو بالعراق) ف الموطأ 
رواية القمنى وغيره عن مالك « وهو بالكوفة» ‏ وكذا أخرجه الاسماعيل عن أبى خليفة عن القعنى . والكوفة من 
جملة العراق » فالتعبير بها أخص من التعبير بالعراق » وكان المغيرة إذ ذاك أميرا علها من قبل معاوية بن أبى 
سفيان . قله ( أبو مسعود ) أى عقبة بن عمرو البدرى ٠‏ قله ( ها هذا ) أى التأخير . قله ( ألس )كذا 
الرزواية » وهو استمال صحيح ؛» لكن الاكثر ف الاستمال فى مخاطبة الحاضر « ألست.ء وف مخاطية الغائب 
« أليس » . قو ( قد علت ) قال عياض يدل ظاهره على عل المغيرة بذلك » ويحتمل أن يكون ذلك على سبيل الظن 
من .أنى مسعود عليه بصحبة المغيرة . قلت : ويؤيد الأول رواية شعيب عن ابن شهاب عند المصنف فى غزوة ,در 
بلفظ « فقال لقد علمت » بغير أداةّ استفهام ؛ ونحوه لعبد الرزاق عن معمر وابن جريج جميعا . وله ( أن جيريل 
تزل ) بين ابن سق فى المغازى أن ذلك كان صبيحة الليلة التى فرضت فيها الصلاة وهى ليلة الإسراء » قال ابن إسمق 
« حدثتى عتبة بن مسلم عن نافع بن جبير » وقال عبد الرزاق « عن ابن جريح قال : قال نافع بن جبير وغيره : لما 
أصبح النى يبه من الليلة الى أسرى به لم يرعه إلا جبريل نزل حين زاغت الشمس , ولذلك سميت «الأولى؛ أى 
صلاة الظبر » فأمى قصيح بأصايه : الصدلاة جاممة ٠‏ فاجتمعوا ‏ فصلى به جبريل وصلى النى يِل بالناس . فذكر 
الحديث ‏ وفيه رد على من زعم أن بيان الأوقات [نها وقع بعد الحجرة ‏ والحق أن ذلك وقع قبلها بييان جبريل » 
وبعدها ببيان النى يكم ٠‏ قوِله ( 'زل فصلى . فصلى رسول الله بَقِقْ ) قال عياض : ظاهره أن صلاته كانت بعد 
فراغ صلاة جبريل » لكن المنصوص فى غيره أن جبريل أم النى يِل ؛ فيحمل قوله « صلى فصل » على أن جبديل 
كان كلا فمل جزء! من الصلاة تابعه النى يلام" بفعله | ه . و بهذا جزم النووى . وقال غيرة : الفاء بمسنى الواو . 
واعترض بأنه يلزم أن يكون الث يِل كان يتقدم فى بعض الأركان على جبريل على ما يقتضيه مطلق الجمع . وأجيب 
بمراعاة الحبئية وهح التبيين » فكان لاجل ذلك يتراخى عنه » وقيل : الفاء السيبيةكةوله تعالى ‏ فوكزه موسى 
فقضى عليه ) وفى رواية الليث عند المصنف وغيره « 'زل جبريل فأمنى فصليت ممه .'؛ وفى رواية عبد الرزاق عن 
معمر « 'زل فصلى فصلى رسول الله علج فصلى الناس معه : وهذا يؤيد رواية نافع بن جبير المتقدمة 6 واما دعاهم 
إلى الصلاة بقوله د المشلاة جامعة » لان الآذان لم يكن شرع حينئذ , واستدل هذا الحديث على جواز الاثتهام يمن 
يأتم بغيره » ويحاب عنه بما يجاب به عن قصة أبى بكر فى صلاته خلف النى يلم وصلاة الناس خلفه » قاله يمول 
على أنهكان مبلغا فقط كا سيأتى تقريره فى أبواب الإمامة . واستدل به أيضا على جواز صلاة المفقرض خلف 
. المتثفل من جبة أن الملائكة لاوا مكلفين بمثل ماكلف به الإنس . قاله ابن العربى وغيره . وأجلب عياض باحتال 
أن لا تكون تلك الصلاة كانت واجبة على النى يَأ حيندذ . وتعقبه بما تقدم من أنبها كانت صليحة لبلة فرض 
الصلاة » وأجاب باحتمال أن الوجوب عليهكان معلقا بالبيان » فل يتحقق الوجوب إلا بمد تلك الصلاة . قال : 
وأيضا لا نم أن جسبريل كان متنفلا بل كانت نلك الصلاة واجبسة عليه لآنه مكلف بيقبليغها فبى صلاة مغترضي 


الحديث إلاه 68 


خاف مفترض أه. وقال ان المثير : قد يتعلق به من محوز صلاة مفترض بفرض خلف مفترض بفرض آخر . كذا 
قال وهو مسل له فى صورة المؤداة مثلا خلف المقضية لا فى صورة الظبر خلف المصر مثلا . .قله (مذا أمرت) بفتح 
المثناة على المشهور ؛ والمعنى هذا الذى أمرت بهأن تصليه كل يوم و ليلة » وروى بالضم أى هذا الذى أمرت بتبليغه . 
لك . قله (اعلم ) بصيغة الآ . قله (أو إن جبديل) بفتح الحمزة وهى للإستفهام والواو فى العاطفة والعطف 
على نثىء مقدر وبكسر همزة إن وبحوذ الفتح . قله (وقوت الصلاة) كذا للاستملى بصيغة البمع » وللباقين وقت 
الصلاة » بالافراد وهو للجنس . قله (كذلك كان بشير ) هو بفتح الموحدة بعدها معجمة بوزن فعيل » وهو تابعى. 
٠‏ جليل ذكر فى الصحابة لكو نه ود فى عبد النى كَل ورآه . قال ابن عبد البر : هذا السياق منقطع عند جماعة من 
العلياء لآن ابن شهاب لم يقل حضرت مراجعة عروة لعمر » وعروة لم يقل حدثنى بشير » لكن الاعتبار عند الجبور 
بُبوت الافاء وامجالسة لا بالصيخ ١ه‏ . وقال الكرماتى : اعم أن الحديث بهذا الطريق ليس متصل الاسناد إذ لم 
بقل أبو مسبعود : شاهدت رسول اله و » ولا قال : قال رسول الله يع . قلت : هذا لا يسمى منقطعا اصطلاحا» ‏ 
وإنما هو مرسل! صحاف لآنه لم يدرك القصة » ٠»‏ فاحتمل أن يكون سمع ذلك من النى يلك أو بلغه عنه بتبليغ من 
شاهده أو سمه كصحانى آخر . على أن رواءة الليث عند المصنف تزيل الإشكال كله » ولفظه « فقال عروة : سمعمت 
بشير بن أنى مسعود يقول : سمعت ألى يقول : مضت رسول الله يله يول »فذكر الحديثك . وكذا سياق ابن 
شباب ٠‏ وليس فيه النصريح بسماعه له مر عروة ٠‏ وابن شهاب قد جرب عليه الندليس ؛ لكن وقع فى رواية 
عبد الرزاق عن معمر عن ابن شهاب قال « كنا مع عمر بن عبد العزيز ء فذكره . وفى رواية شعيب عن الزهرى 
« معت عروة يحدث عمر بن عبد العزيز » الحديث . قال القرطى : قول عروة إن جبريل ,زل ليس فيه حجة واضحة 
على عمر بن عبد المزيز إذ لم يعين له الاوقات . قال : وغابة ما يتوه عليه أنه نبيه وذكره ماكان يعرفه من تفاصيل 
الاوقات . قال : وفيه بعد ء لاننكار عمر على عروة حيث قال له« اعم ما تحدث يا عروة » قال : وظاهر هذا 
الانكار أنه لم يكن عنده عل من [مامة جبريل . قلت : لا يلزم من كونه لم يكن عنده عل منها أن لا يكون عنده عل 
بتفاصيل الأآاوقات المذكورة من جبة العمل المستمر ٠‏ لكن لم يكن يعرف أن أصله بتبيين جبريل بالفعل » فلهذا 
استثبت فيه » وكأنه كان يرى أن لا مفاضلة بين أجزاء الوقت الواحد , وكذا حمل عمل المغيرة وغيره من 
الصحابة » ول أقف فى شىء من الروايات على جواب المغيرة لأبى مسعود , والظاهر أنه رجع اليه والله أعلم . وأما 
مأ زاده عبد الرزاق فى مصنفه عن معمر عن الزهرى فى هذه القصة قال : فلم بزل عبر يعم الصلاة بعلامة حتى فارق 
الدنيا ؛ ورواه.أبو الشبخ فى «كتاب المواقيت » له من طريق الوليد عن الاوزاعى عن الزهرى قال « مزال عمر بن 
عبد العزيز يتعم مواقيت الصلاة حتى مات » ومن طريق [جماعيل إن كي د ان عمر بن عيد العزيز جعسل ساعات 
ينقضين مع غروب الشمس ء زاد من طريق ابن إحمق عن الزهرى ١‏ فا أخرها حتى مات » فكله بدل على أن عبر 
لم يكن صحتاط فى الاوقات كثير احتياط إلا بعد أن حدثه عروة بالحديث المذكور ٠‏ ( نلبيه ) : ورد فى هذه القصة 
من وجه آخر عن الزهرى بيان أبى مسعود للاوقات » وف ذلك ما رفع الاشكال » ويوضح توجيه احتجاج عروة 
بهء فروى أبو داود وغيره ؛ وصححه ابن خزيمة وغسيره من طريق ابن وهب ؛ والطبراق من طريق يزيد بن ألى 
حبيب كلاهما عن أسامة بن زيد غن الرهرى هذا الحديث باسناده وزاد فى آخره د قال أبو مسعود : فرأيت رسول 


5 و كيتاب . مواقي الصلاة 


الله كلايع يصل الظبر حين تزول الشمس » فذكر الح ديث . وذكر أبو داود أن أسامة بن زيد تفرد بتفسير 
الأوقات فيه , وأن أصحاب الزهرى لم بذ وا ذلك . قال : وكذا رواه هشام بن عروة وحبيب بن أبى مرزوق 
عن عروة لم يذكراتفسيرا ١ه‏ . ورواية هشام أخرجها سعد بن منصور فى سئله » ورواية حبيب أخرجبا المارث 
ابن أنى أسامة فى مسئده . وقد وجدت ما يعضد رواية أسامة ويزيد عليبا أن البيان من فصل جبريل » وذلك فيا 
رواه الباغندى فى « ممند عمر بن عبد العزيز » والبهق فى ١‏ السنن الكبرى » من طريق بحى بن سعيد الانصارى 
عن أبى بكر بن حزم أنه بلغه عن أنى مسعود » فذكره منقطعا » لكن رواه الطبراتى من وجه آخى عن أبى بكر عن 
عروة 2 فرجع الحدرثك إلى عروة 2 ووضح أن له أصلاء وأن فى دواءة مالك ومن تابعه اختصارا » 
ويذلك جزم ابن عبد البر » وليس فى رواية مالك ومن تابعه ما يننى الزيادة المذكورة فلا توصف والخحالة 
هذه بالشذوذ . وفى الحديث من الذوائد : دخول العلياء على الآمراء , وإنكارم علبم ما مخالف السئة » 
واستثبات العالم فما ويستغربه| السامع ٠‏ والرجوع عند التنازع إلى السئة . وفيه فضيلة عمر. بن عبد العزيز . وفيه 
قضيلة المبادرة بالصلاة فى الوقت الفاضل . وقبول خبر الواحد الثبت . واستدل به ابن بطال وغيره على أن الحجة 
بالمتصل دون المنقطع لآن عروة أجاب عن استفوام عمر له لما أن أرسل الحديث يذكر من حدثه به فرجع اليه » 
فكأن عير قال له : تأمل ما تقول ٠»‏ فلعله بلغك عن غير ثبت . فكأن عروة قال له : بل قد سمعته من قد سمع 
صاحب رسول الله يلاه » والصاحب قد سمعه من النى يلق . واستدل به عياض على جواز الاحتجاج بمرسل الثقة 
كصنيع عروة حين احتج على عمر قال : و[ نما راجعه عمر لتثبته فيه لا لكو نه لم برض به مسلا . كذا قال وظاهر 
السياق يشهد لما قال ابن بطال . وقال ابن بطال أيضا : فى هذا الحديث دليل على ضعف الحديث الوارد فى أن 
جبريل أم بالنى ِل فى يومين لوقتين عنتلفين لكل صلاة» قال : لأنه لو كان صحيحا لم يتكر عروة على عمر صلاته فى 
آخر الوقت محتجا بصلاة جيريل » مع أن جبريل قد صلى فى اليوم الثانى فى آخر الوقت وقال « الوقت ما بين هذين » 
وأجيب باحتال أن تتكون صلاة عمر كانت خرجت عن وقت الاختيار وهو مصير ظل الثىء مثليه , لا عن وقت 
الجواز وهو مغيب الشمس » فيتجه إنكار عروة » ولا يازم مئه ضعف الحديث . أو يكون عروة أنكر مخالفة ما 
واظب عليه النى ته وهو الصلاة فى أول الوقت ورأى أن الصلاة بعد ذلك إما هى لبيان الجواز » فلا يازم منه 
ضعفف الحديث أيضا . وقد روى سعيد بن منصور من طريق طلق بن حبيب مرسلا قال « إن الرجل ليصلى الصلاة 
ومانفاتته » ولما فاته من وقتها خير له من أهله وماله » ورواه أيضا عن ابن عمر من قوله » ويؤيد ذلك احتجاج 
عروة بحديث عائشة ىكونه بل كان يصلى العصر والشمس فى حجرتها » وهى الصلاة النى وقع الانكار بسيبا ؛ 
وذلك ”ظهر مناسبة ذكره لحديث عائشة بعد حديث ألى مسعود ؛ لآن حديث عائشة يشعر بمواظبته على صلاة العصر 
فى أول الوقت ؛ وحديث أفى مسعود يشعر بان أصل بيان الآوقاتكان بتعلم جبريل 

9ه - قال عروة : ولقد حدثتنى عائشة أن رسول الله ملي كان يُلّى المصر والشمسُ فى حُجرتها قبل 
أن كنات ش 


[ الحديث ع أطرافة فى : يوه , هيه ,كيه 9١#‏ ] 


الحديث الله-64لاه 0 /؟ 


قله ( قال عروة ولقد حدثتنى عائشة ) قال الكرمانى : هو إما مقول ابن شهاب أو تعليق من البخارى . قلت : 
الاحتهال الثانى ‏ على بعده ‏ مغاير للواقع كا سيظهر فى « باب وقت العصر » قريبا ؛ فقد ذكره مسندا عن ابن 
شباب عن عروة عن عائشة » فهو مةوله وليس بتعليق » وسنذكر الكلام على فوائده هناك إن شاء الله تعالى 

؟ - باصي ( مُنيينَ إليه واككقوه وأقيموا الصلاة ولا تسكونوا مِنَ المشركين ) [ الروم 51 ] 

جام عرسا فتبة بن" ميد ال عد اذ دع ان" عباد - عن ألى جمرة عن ان باس قال 
« كم وف عل الس على رسول الل َي فوا : إن ين هذا الى ين َيه » ولا مل ليك إلا فى الثمير 
اكرام » قينا بشى نأَخذه عنك” وندعو إليه مَن وراءنا.. فقال: ١م‏ 1 بأربع » وأنها الوعن أديع : الإمان 
اله ثم ها لم شسهادة أن لا إلة إلا اله و فى رسول الله وإقام/ الصلاة » وإيتاه ال" كا ة » وَأنَ "تودوا 


إل نخس ماغيسم . وأنبى عن الدباء» وافسم» وال »وات » 
[ اقل الحديث + وأطرافه ] 


له ( باب منيبين اليه ) كذا عند أبى ذر بتنوين باب ٠‏ ولغيره « باب قوله تعالى » بالاضافة . والمنيب 
التائب ٠‏ من الانابة وهى الرجوع . وهذه الآية ما استدل به من برى تكفير تارك الصلاة لما يقتضيه مفهومبا » 
وأجيب بأن المراد أن ترك الصلاة من أفمال المشركين فورد اانبى عن التشبه بهم ؛ لا أن من وافقهم فى القرك صاد 
مشركا . وهى من أعظم ما ورد فى القرآن فى فضل الصلاة .. ومناسبتها لحديث وفد عبد القيس أن فى الآية اقتران نى 
الشرك باقامة الصلاة » وف الحديث اقستران اثبات التوحيد باقامتها » وقد تقدم الكلام عليه مستوف ىكتاب 
الامان . وقوله فى هذه الرواية ه حدثا عباد وهو ابن عباد » كذا لابىذر » وسقطت الواو لغيره » وهو من 
وافق سمه أسم أبيه ‏ واسم جده حبيب بن المباب بن أنى صفرة ٠‏ وقوله « إنا هذا الحى » هو بالخصب 
عل الاختصاص . والله أعلم 
0 " - سيت البّيمة على إقارم الصلاق 
4ه - حرشت محمد بن الث قال حدثنا حى قال حدثنا إسماعيل” قال حد كنا قيس عن جرير بن 
. عبد الله قال : بايمتُ رسول الله مَك على إقام الصلاة » وإيناء ال كاق» والنصح الكل مسر 
[ اغظر الحديث اه وأطرافه ] ١‏ 
قَلْه ( باب البيعة على إقام الصلاة ) وفى رواية كريمة ١‏ اقامة ء » والمراد بالبيعة المبايعة على الاسلام » وكان 
النى يَلِل أول ما يشترط بعد التوحيد إقامة الصلاة لانها رأس العبادات البدنية » ثم أداء الركاة لآنها رأس العبادات 
المالية » ثم بعل كل قوم ما حاجتهم اليه أمس » فبابع جريرا على النصيحة لانهكان سيد قومه فارشده إلى تعليمهم 
بأمره بالنصيحة ل حم ظ وبابع وفد عبد القيس على أداء الس لكو نهم كانوا أه ل محارية مع من يلبهم من كفار 
هضر ؛ وقد تقدم الكلام على حديث جرير أيضا مستوف فى آخر كتاب الإيمان. و « نح » فى الاسناد أيضا هو 
القطان » و اسماعيل هو ابن أنى الد » وقيس هو ابن أبى حازم” . 


/ 0 ْ 00 و -ككتاب مواقبت الصلاة 


- باسيب الصلاةٌ كثارة 

همه وِرْشن) مسدذ قال حدّئّنا م عن الأعمش قال حدتى شقيق” قال سمس حُذَ فد قال هكد جلوس) 
عند" عمر” رضى الله عنه فقال : أيك بحفظ قول رسول الله َكل فى الفتند ؟ قلث : أنا مم قلله. قال : إنك عليه 
- أو عليها ‏ طَرِىء . قلت : رفتنة الرجلٍ فى أهله وَمالهِ وولده وجاره تتكفرثها الصلاةٌ والصوم” والصداقة والأم 
والنعى" . قال : ليس هذا أريد » ولكن الفتنة التى تو جك يوج البحر . قال : لِيسَ عليك منها ميا أميه 
. 2 لس و ساس 0-0 41 وء مده 0 ٠‏ وصور م 
المؤمنينَ » إن ينك وييتها باب مغلقا . قال : أ يكس أم يفتَحُ ؟ قال : يكسر . قال : إذن لا يغلق أيدا . 
قلنا : أ كان عمرث تمل" الباب ؟ قال : نم .كا أن دُوَنَ امد الليلة . ! فى ده محديث ليسن بالأغاليط . فميبنا أن 
تسأل حُذّيفة » فأَمرْنا مشسروثًا فسأله » فقال : الياب خمرٌ » 

ز الحديث «ره _ أطرآفه فى : ه49١‏ 2 محؤلء تزه كو | 

قله ( باب الصلاة كفادة ) كذا للاكثر , وللستمل « باب تكفير الصلاة » . قَوِلْهِ ( حدثنا يحى ) هو 
القطان » وشقيق هو ابن سلمة أبو وائل . قله ( سمعت حذيفة ) لللستمل « حدثنى حذيفة» . قلْه ( فى الفتنة ) 
فيه دليل على جواز [طلاق اللفظ العام وإرادة الخاص . إذ تبين أنه لم يسأل [لاعن فتنة مخصوصة . وممنى 
الفتنة فى الآصل الاختبار والامتحان » ثم استمملت فى كل أمر يكشفه الامتحان عن سوء . وتطلق على الكفر » 
والغلو فى التأويل البعبد ؛ وعلى الفضيحة والبلية والعذاب والقتال والتحول من الحسن إلى القبيح والميل إلى الثىء 
والاياب به 2 وتكون فى الخير والشر كقوله تعالى ١‏ و نبلو بالشر والخير فتئة ) . قله ( أنا كا قاله ) أى أنا 
أحفظ ما قاله » والكاف زائدة للتأ كيد أو هى معنى على ٠.‏ وحمل أن براد مما المثلية » أى أقول مل ما قله . 
مقول حذيفة . و( الاغاليط ) جمع أغلوطة . وةوله ( فهبنا ) أى خفنا » وهو مقول شقيق أيضا. وقوله ( الباب 
عمر ) لا يغاير قوله قبل ذلك ( ان بينه وبين الفتنة بابا ) لآن المراد بقوله يينك و ينها أى بين زمانك وبين زمان 
الفتنة وجود حياتك , وسيأتى الكلام على بقية فوائد هذا الحديث فى علامات النبوة إن شاء الله تعالى 

5ه - وَرشن) كَتَيبة قال حداثنا ريد بن" تع عن شايان المَيِمء عن أنبى عمْانَ النبْدئّ عن ان 
مسعود 7 2 رجلا أصاب من اصرأة قبل » فأ البى ليع فأخبره » ذأنزل اله ( أن الصلاة طرق الهار 57 
من الليل » إن الحسنات يِذْهِينَ السيّئات ) فقال الرجُل : يا رسول الله» لي هذا ؟ قال : جيم مق كلهم » 

الحديث ١9ه ‏ طرفه فى 43817 ] 

قله ( ان رجلا ) هو أبو اليسر بفتح التحتانيه والمهملة الانصارى ٠‏ رواء الترمذى وقيل غيره ؛ وم أقف 
على اعم المرأة المذكورة ؛ و لكن جاء فى بعض الآحاديث أنها من الانصار . قَولْه ( ججبع أم كلهم ) فيه مبالغة فى 
. التأكيد وسقط ١‏ كلهم » من رواءة المستمل » وسيأفى الكلام على بقية فوائد هذا الحديث فى آخر تفسير سورة 


الحديث 1ه باه .2 


هود إن شاء الله تعالى . واحتج المرجمّة بظاهره وظاهر الذى قبله على أن أفعال الخير مكفرة الكبائر والصغائر , 
وحمله جمهور أهل السسئة على الصذائر عملا حمل المطلق على المقيد يا سيأ بسطه هناك إن شاء الله تعالى 
فاح يا يي نسل الملا اولنيا ْ 

0ه - مرشن) أبو اليد هشام” بن عبد الاك قال دنا شع قال : الَليد بن التنرار أخيرثنى قال : 
تمصت أبا عمر و اليب يقول : حدئنا صاحب هذه الدار - وأشارَ إلى دار عبد ال قال : « سألت البىّ كلق : 
أ الل أحبٌ إلى الو ؟ قال : الصلاة على وَقتها . قال : ثم أ ؟ قال : نم رب الوالدين . قال : ثم" أى" قال : 
الجهاد فى سبيل الله . قال : د لون 06 وو اس دأنه زادنى » 

[ الحديث 0ه أطرافه فى : الا لوهم 0 ) 

قِلْهِ ( باب فضل ااصلاة لوقتها ) كذا ترجم , وأورده بلفظ ه على وقتها » وهى دواية شعبة وأ كثر الرواة : 
نعم أخرجه فى النرحيد من وجه آخر بلفظ الترجمة » وكدذا أخرجه مسلم باللفظين . | مله ( قال الوليد بن العيزار 
أخير فى ) هو على التقديم والتأخير . قله ( حدئنا صاحب هذه الدار ) كذا رواه شعبة مهما » ورواء مالك بن 
مغول عند المصلف ف الجهاد وأبو [سحق الشيبانى فى التوحيد عن الوليد فصرحا باسم عبد الله » وكذا رواه النسائى 
من طريق أبى معاوية النخعى عن ألى عمرو الشيباى وأحمد من طريق ألى عبيدة بن عبد الله بن مسعود عن أبيه . 
قله ( وأشار بيده ) فيه الاكتفاء بالاشارة المفهمة عن اتصريح ؛ وعبد الله هو ابن مسعود . قله ( أى العمل 
20 إلى الله ) فى رواية مالك بن مغول « أى العمل أفضل » وكذا لآ كثر الرواة » فانكان هذا اللفظ هو المستول 
به فلفظ حديث الباب مازوم عنه . وححصل ما أجاب به العلماء عن هذا الحديث وغيره ما اختافت فيه الأجوية يأنه 
أفضل الاعمال أن الجواب اختلف لاختلاف أحو ال السائلين بأن أعلمكل قوم بما يحتاجون اليه , أو بما لهم فيه رغبة» 
أو ما هو لائق بهم » أو كان الاختلاف باءتلاف الآوقات بأن يكون العمل فى ذلك الوقت أفضل منه فى غيره » 
فد كان الجاد فى ابتداء الاسلام أفضل الأعمال لآنه الوسيلة إلى القيام ما والممكن أدائها » وقد تضافرت 
النصوص على أن الصلاة أفضل من الصدقة » ومسع ذلك فى وقت مواساة المضطر تكون الصدقة أفضل » أو أن 
د أفضل » ليست عل بابا بل المراد بها الفضل المطلق » أو المراد من أفضل الأاعمال خذفت من وهى مرادة . وقال 
ابن دقيق العيد : الأعمال فى هذا الحديث عمولة على البدنية » وأراد بذلك الاحتراز عن الإيمان لآنه من أعسال 
القاوب » فلا تعارض حينئذ بيئه وبين حدبث ألى هريرة د أفضل الأعمال إيمان الله » الحديث . وقال غيره : 
المراد بالجهاد هنا ما ليس بفرض عين , لآآنه يتوقف على إذن الوالدين فيكون برهما مقدما عليه ٠‏ قله ( الملاة على 
وقتها ) قال ابن بطال فيه أن البدار إلى الصلاة فى أول أوقاتما أفضل من التراخى فا لأنه نما شرط فما أن تكون 
أحب الأعمال إذا أقينت لوقتها المستحب . قلت : وفى أخذ ذلك من اللفظ المذكور نظر » قال (بن دقيق العيد : 
ليس فى هذا اللفظ ما يقتضى أولا ولا آخرا ؛ وكأن المقصود به الاحتراز عما إذا وقعت قضاء . ونعقب بأن 
[خراجها عن وقتها حرم ؛ ولفظ « أحب ء يقتضى المشاركة فى الاستحباب فكون المراد الاحّراز عن إيقاءم! آخر 
الوقت . وأجيب بأن المشاركة إنما هى بالنسبة إلى الصلاة وغيرها من الأعمال فان وقمت الصلاة فى وقنها كانت 
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أحب إلى الله من غيرها من الأعمال » فوقع الاحتراز عما إذا وقعت خارج وقتها من معذور كالنائم والناسى فان 
إخراجبما لما عن وقها لا بوصف بالتحريم ولا بوصف بكونه أفضل الأعمال معكونه حبوبا » لكن [إيقاعبا فى 
الوقت أحب . ( تنبيه ) ا ل ا ل 

ابن حفص وهو شيخ صدوق من رجال مس فقال د د.الصلاة فى أول وقتها » أخرجه الام والدارقطنى والبيهق من 
طريقه ؛ قال الدارقطنى : ما أحسبه حفظه » لآنه كبر و غير حفظه . قلت : ورواه الحسن بن على المعمرى ف « اليوم 
والليلة » عن أفى مومى عمد بن المثنى عن غندر عن شعب ةكذلك ٠‏ قال الدارقطنى : تفرد به المعمرى » فقد رواه 
أصحاب أبى مومى عنه بلفظ ١‏ على وقتها » ثم أخرجه الدارقطنى عن المحامل عن أبى موسىكرواية الجاعة » وهكذا 
رواه أصحاب غندر عنه » والظاهر أن المعمرى وثم فيه لآنه كان حدث من حفظه » وقد أطلق النووى فى ه شرح 
المبذب . أن رواية وف أول وقتهاء ضعيفة | ه , لكن لا طريق أخرى أخرجها ابن خزيمة فى صحيحه والحاكم 
وغيرهما من طريق عثان بن عمر عن مالك بن مغول عن الوليد » وتفرد عثمان بذلك » والمءروف عن مالك بن 
مغول كروابة الماعة » كاذا أخرجه المصنف وغيره » وكأن من رواها كذاك ظن أن المعنى واحد » ويمكن أن 
يكون أخذه من لفظة « على » لأا تقتضى الابستعلاء على جميع الوقت فيتعين أوله » قال القرطى وغيره : قوله 
ه لوقتها » اللام للاستقبال مثل قوله تعالى ( فطلقوهن لعدتهن ن ) أى مستقبلات عدتين » وقيل للابتداء كقوله 
تعالى ١‏ أقم الصلاة لدلوك الشمس ) وقيل بمعنى فى أى فى وقتها » وقوله ٠‏ على وقتها قبل على بمنى اللام ففيه ما 
تقدم » وقيل لإدادة الاستعلاء على الوقت , وفائدته تحقق دخول الوقت ليقع الآداء فيه . قوله ( ثم أى ) قبل : 

الصواب أنه غير مئون لأانه غير موقوف عليه فى الكلام » ال لا تن ره عل 
فوته ووضلك م٠‏ زنده علا + قرف عايه وففة لطيقة ثم .يوى عا بعد قله الفا كبا . وحكى ابن الجوزى عن 
ان الخشاب الجزم بتنوبئه لآنه معرب غير مضاف ؛ ولعقب بأنه مضاف تقديرا والمضاف اليه محذوف لفظا ٠‏ 
والتقدير : ثم أى العمل عب ؟ فوةف عليه بلا تنوين . وقد نص سيبوءه على أنها تعرب و لكنها نبنى إذا 
أضيفت : واستدكله الرجاج ٠‏ قله ( قال بر الوالدين ) كذا للاكثر . و للستمل « قال ثم بر الوالدين» بزيادة ثم » 
قال بعضهم : هذا الحديث موافق لقوله تعالى ١‏ أن اشكر لى ولوالديك 6 وكأنه أخذه من تفسير ابن عيبنة حيث 
قال : من صلى الصلوات اؤس فقد شكر لله » ومن دعا لوالدءه عةيها فقد شكر لهما قله (حدثنى بهن ) هو مقول 
عبد الله بوسر وله قر ناكدلا تقدم من أنه باشر السؤال وسمع الجواب ٠‏ قله ( واواسردته ) 
عمل أن بريد من هذا النوع وهو مراتب أفضل الأعمال » وحتمل أن يريد من مطاق المسائل الحتاج اليها » 

وزاد الترمذى من طريق المسعودى عن الوليد « فسكت عنى رسول الله َلك ولو استردته ارادى» فكأئه استشعس 
منه مشقة » ويؤيده ما فى روابة لم « فا تركت أن أستزيده إلا إرعاء عليه أي شفقة عليه للا يسأم .وق الحديث , ٠‏ 
فضل تمظيم الوللدين ٠‏ وأن أعمال البر يفضل بعضها على بعض . وفيه الال عن مسائل شتى فى وقت واحد ». 
والرفق بالءالم ٠‏ والتوقف عن الإ كثار عليه خشية ملاله » وماكان عليه الصحابة من تعظيم النى ول والشفقة. . 
عليه » وما كان هو عليه من إرشاد المسترشدين ولو شق عليه . وفيه أن الإشارة تتنزل منزلة. التصريح إذا كانت 
معيئة للمشار اليه ميزة له عن غيره » قال ابن بزمزة : الذى يقتضيه النظر تقديم الجباد عل جميع أعمال البدن . لآن 


الحدييف باه د بلاة | و١‏ 
فيه يذل النفس ٠‏ إلا أن الصبر على المحافظة ءلى الصاوات وأداها فى أوقاتها وامحافظة على بر الوالدين أمس لازم 
متسكرر دام لا يصبر على مراقبة أمر الله فيه إلا الصديةون . والله أعلم 
|" - باسيت الصاوات الجن كفارة 

0ه - ونا ابراهيم بن تمزة قال حدتتى ابن" أبى حازم الدراوردى. عن يزيد عن عمد بن إبراهم 
عن ألى سَلةَ بن عبد الرحدن عن ألى هريرة أنه نمم رسول الله كلق يقول « أرأيام لو أن مرا بياب أخدك 
ينتيل فيه كل بوم نخسا ما تقول ذلك يق من دَرَنه ؟ قالوا : لا ببق من كَرَنه شيقفا . قال : ذذلك مَثل 
الصلوات النمس 0 اله به اتلطايا » 

قله ( باب ) بالتنوين ( الصلوات انس كفارة ) كذا ثبت فى أكثر الروايات ؛ وهى أخص من الترجمة 
السابقة على الى قبلها . وسقطت الترجمة من بعض ألروايات » وعليه مثى اءن بطال ومن تبعه » وزاد الكشمببى بعد 
قوله كفارة للخطايا « اذا صلاهن لوقتبن فى اجماعة وغيرها » . قله ( ابن أبى حازم والدراوردى ) كل منهها يسمى 
عبد العزيز , وهما مدنيان.؛ وكذ! بقية رجال الاسناد . قله ( عن يزيد بن عبد الله ) أى ابن أفى أسامة بن الحاد 
اللي » وهو تابعى صغير , ولم أر هذا الحديث بهذا الإسناد إلا من طريقه . وأخرجه مسل أيضا من طريق الليث 
ابن سعد وبكر بن مض ركلاهما عنه . نعم روى من طريق الأعمش عن أبى صالح عن أبى هريرة أخرجه البق ف 
الشعب من طريق #-د بن عبيد عنه ٠‏ لكنه شاذ لآن أصماب الأاعش إنما رووه عنه عن ألى سفيان عن جابر » 
وهو عند مسل أيضا من هذا الوجه ٠‏ قله ( عن جمد بن إإراهم ) هو التيعى راوى حديث الأعمال » وهو من 
التابمين أيضا » فنى الاسناد ثلاثة تابعيون على نسق . قله ( أأيتم ) هو استفبام تقرير متعلق بالاستخبار » أى 
أخبرونى هل يبق . قَوِلِه ( لو أن برا ) قال الطيى : لفظ ١‏ لو » يقتضى أن يدخل على الفعل وأن يجاب » لكنه 
وضع الاستفهام موضعه تأكيدا وتقريراء والتقدير لو ثبت نهر صفته كدذا لما بق كذا ء والبر بفتح الحاء وسكونها 
ما.بين جنى الوادى , سعى بذلك لسعته , وكذاك مى النهار لسعة ضوئه . قله ( ما تقول ) كذا فى النسخ المعتمدة 
بأفراد التخاطبٍ » والمعنى ما تقول يا أيها السامع ؟ ولابى نعي فى المستخرج على مسل وكذا. للإسماعيلى والجوذق 
د ما تقولون » بصيغة المع » والاشارة فى ذلك إلى الاغتسال » قال ابن مالك :. فيه شاهد على [جراء فمل القول 
مجرى فعل الظن. » وشرطه أن يكون مضارعا مسندا إلى الخاطب متصلا باستفهام ٠.‏ قله ( يبق ) بضم أوله على 
الفاعلية .. قله ( من درنه ) اد مسل « شيا » والدرن الوسخ؛ وقد يطلق الدرن على الحب الصغار التى تحصل فى 
' بعض الاجساد . وبأ البحث فى ذلك ٠‏ قله ( قالوا لا ببق ) بنم أوله أيضا ء و(شيئا) منصوب على المفعولية . 
ولسلم دلا يبق » بفتح أوله وه ثىء» بالرفع والفاء فى قوله « فذلك » جواب ثىء محذوف »ء أى إذا تقرر ذلك 
دندم فبو مثل الصلوات الخ . وفائدة القثيل التأكيد » وجعل المعقول كانحسوس . قال الطبى : فى هذا الحديث 
مبالغة فى نق الذنوب لهم لم يقتتصروا فى الجواب على لا بل أعادوا اللفظ تأكيد! . وقال ابن العربى : وجه القثيل 
أن المرء ؟! يدنس بالآفذار الحسوسة فى بدنه وثيابه ويطبره الماء الكثير فعكذلك الصلوات: تطور العيد عن أقذار 
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الذنوب حت لا نبق له ذنيا إلا أسقطته . انتهى . وظاهرء أن المراد بالخطايا فى السديث ما هو أعم من الصغيرة 
والكبيرة » لكن قال ابن بطال : يؤخذ من الحديث أن المراد الصغائر خاصة , لآنه شيه الخطايا بالدرن والدرن 
صغير بالنسبة إلى ما هو أ كبر منه من القروح والخر”اجات اتتبى . وهو مبى على أن المراد بالدرن فى الحديث الحب » 
والظاهر أن المراد به الوسخ , لأنه هو الذى يناسبه الاغتسال والتنظف . وقد جاء من حديث أبى سعيد الخدرى 
لتصرع بذاك ؛ وهو فيا أخرجه البزار والطبرانى باستاد لا بأس به من طريق عطاء بن يسار أنه سمع أبا سعيد 
الخدرى يحدث أنه ممع رسول الله يلاه «قول « أرأيت لو أن رجلا كان له معتمل » وبين منزله ومعتمله خمسة 
أتبار ؛ فاذا انطلق إلى معتّمله عمل ما شاء الله فأصابه وسيخ أو عرق » فسكلما مر بنبر تسل منهء الحديث , ولحذا 
قال القرطى : ظاهر الحديث أن ااصلوات الخس تستقل بشكفير جيع الذنوب ٠‏ وهو مشكل » لكن روى سم 
قبله حديث الغلاء عن أبيه عن أنى هرزيرة مرفوعا « الصلوات اللخس كفارة لما بينها ما اجتنبت الكبائر ,» فعلى هذا 
المقيد يحمل ٠١‏ أطلق فى غيره . ( فائدة ) : قال ابن بزيزة فى , شرح الاحكام , : يتوجه على حديث العلاء [شكال 
يصعب التخلص منه » وذلك أن الصغائر بنص القرآن مكفرة باجتناب الكبائر » وإذا كان كذلك فا الذى تكفره 
الملوات الخس ؟ انتهى . وقد أجاب عنه شيخنا الامام البلقينى بان السؤال غير وارد ؛ لآن مراد الله ( ان 
تحتنبوا ) أى فى جميع الععمر » ومعناه الموافاة على هذه الحالة من وقت الامان أو التكليف إلى الموت » والذى فى 
الحديث أن الصلوات الس تكفر ما بننها ‏ أى فى بومها ‏ إذا اجتنبت الكبائر فى ذلك اليوم» فعلى هذا لا تعارض 
بين الآمة والحديث . انتهى . وعلى تقدير ورود السؤال فالتخلص منه محمد الله سمل » وذلك أنه لا يتم اجتناب 
الكبائر إلا بفعل الصلوات انس , فن لم يفعابا ل يعد يجتنبا للكبائر , لان تركها من الكبائر فوقف التكفير على 
فملبا . والله أعلم . وقد فصل شيخنا الامام البلقينى أحوال الإنسان بالنسبة إلى ما يصدر:منه من صغيرة وكبيدة ' 
فقال : تنحصر فى خمسة , أحدها أن لا يصدر منه شىء البتة » فبذا بعاوض برفع الدرجات. ثانيها يأتى بصغائر بلا . 
إ[صرار » فبذا تتكفر عنه جزما . ثالئها مثله لكن مع الاصرار فلا تكفر إذا قلنا إن الاصرار على الصغا ئر كبيدة . 
رابعها أن يأتى بكبيرة واحدة وصغائر . غامسها أن يأتى بكبائر وصغائر , وهذا فيه نظر يحتمل إذا لم يمتنب 
الكبائر أن لا تكفر الكبائر بل تكفر الصغائر , ويحتمل أن لا نكفر شيا أصلا ؛ والثانى أرجح لآن مفبوم 
الخالفة إذا لم تتعين جبته لا يعمل به » فبنا لا تكضس شيئا إما لاختلاط الكبائر والصغائر أو لقحض الكبائر أو 
تكفر الصغائر فلم تتعين جبة مفبوم انحا لفة لدورانه بين الفصلين فلا بعمل به » ويؤيده أن مقاتضى تجنب الكبائر 
أن هناك كبائر » ومقتضى « ما اجتتنبت الكبائر » أن لاكبائر فيصان الحديث عنه . ( تبيه ) : لم أد فى شىء من 
طرقه غُند أحد من الآثمة الستة وأحمد بلفظ ١‏ ما تقول » إلا عند البخارى ؛ و ليس هو عند أنى داود أصلا وهو 
عند ابن ماجه من حديث عثمان لا من حديث أبى هريرة » ولفظ مسلم « أرأيتم لو أن هرا بياب أحدك يغتسل فيه 
كل بوم خمس مرات ه لكان يبق من درنه شىء » وعلى لفظه اقتصر عبد الحق فى المع بين الصحيحين وكذا الميدى » 
ووقع فى كلام يعض المتأخرين بمد أن ساقه بلفظ ١‏ ما تقولون » أنه فى الصحيحين والسنن الأربعة » وكأنه أراد 
أصل الحديث , للكن برد عليه أنه ليس عند أبى داود أصلا ولا ابن ماجه من حديث أبى هريرة . ووقع فى عض ْ 
النسخ المتأخرة من البخارى باليا. التحتانية آخر الحروف « من يقول ء فرعم بعض أهل العصر أنه غلط وأنه لا 
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يصح من حنيث المعنى ». واعتمد على ما ذكره [بن مالك ما قدمته » وأخطأ فى ذلك بل له وجه وجمه ‏ والتقدير ما 
يقول أحدي فى ذلك . والشرط الذى ذكره ابن مالك وغيره من الننحاة نما هو لإجراء فمل الفول مجرى فمل الطن 
ا تقدم » وأما إذا ترك القول على حَقيقته فلا ء وهذا ظاهر ؛ و[نما نبت عليه لثلا يغثن بة 

9 - مرش مومى بن" إمماعيل” قال حد نا مبدٌ عن لان عن أنس قال : ما أغرف شيع ما كان 
قلى عبد الى وكين .قبل : الصلاء . قال : ليس صَنممْ ماصكسم فبها ؟ 

٠‏ س حرشن عمو بن” زرارة قال أخبرنا عبد الواحد بن واصل أبو بيد الدادٌ عن عبان بن أبى رَوَادٍ 
أخى عبد لعزي قال سممث الكهرئ يقوله : دخلتث قل أن بن مالك بدمشق وهو ييى قات : ما يُبكيك ؟ 
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فقال : لاأعرف شنا ما أد كت إلا هذه الصلاة وهذو الصلاة قد صيءت 

وقال بكر : حرشن عمد بن بكر البُرسافئ أخيرنا عئان بن أب رَوَاد نمحر 

قله ( باب فى تضيبع الصلاة عن وقتها ) ثبت هذه الترجمة فى رواية الحوى والكشمببنى وسقطت للباقين . 
وله ( مبدى ) هو ابن ميمون , وغيلان هو ابن جرير » والاسناد كله بصريون .قله ( قيل الصلاة ) أى قيل له . 
الصلاة مى شىء ما كان على عبده يليه وهى باقية فكيف يصح هذا السلب المام ؟ فأجاب بأنهم غيروها أيضا بأن 
أخرجوما عن الوقت ٠‏ وهذا الذى قال لانس ذلك يةال له أبو رافع , بينه أحمد بن حنبل فى روايته لهذا الحديث 
عن روح عن عمّان بن سعد عن أنس فذكر نحوه «٠‏ فقال أبو رافع : يا أيا حمزة ولا الصلاة ؟ فقال له أنس : قد 
علتم ما صنع الحجاج فى الصلاة » . قله ( صنعتم ) بالمبملتين والنون للا كثر » والكشمينى بالمعجمة وتشديد 
الياء » وهو أوضح فى مطابقة الترجمة ويؤيد الاول ما ذكرته آنفا من روابة عثمان بن سعد وما رواه الترمذى من 
طريق أن عمران الجونى عن أنس فذكر نحو هذا الحديث وقال فى آخره د أولم يصنعوا فى الصلاة ما قد علتم» ؟ 
وددى ابن سعد فى الطبقات سبب قول أنس هذا القول , فأخرج فى ترجمة أنس من طريق عبد الرحمن بن العريان 
الحارثى سمعت ثابتا اليئانى قال :كنا مع أنس بن مالك , فأخر الحجاج الصلاة » ققام أنس بريد أن يكلمه ‏ فتهاء 
إخوانه شفقة عليه منه » عفرج فركب دابته فقال فى مسيره ذلك د والله ما أعرف شيئًا مما كنا عليه على عبد النى 
يلق إلا شهادة أن لا أله إلا اله » فقال دجل : فالصلاة يا أبا مزة ؟ قال , قد جملتم الظبر عند المغرب » أفتلك 
كانت صلاة رسول الله مله » ؟ وأخرجه ابن أبىعمر فى مسنده من طريق حماد عن ثابت عقتصرا . وه (عن عثان 
ابن أنى دواد ) هو خراسانى سكن البصرة وأمم أبيه ميمون . قله ( أخو عبد العزيز ) أى هو أخو عيد العزين, 
وللكشميينى أخى عبد الزيز وهو بدل من قوله عثْمان ٠‏ قله ( بدمشق ) كان قدوم أأس دمشق فى إمارة الحجاج 
على العراق , قدمها شاكيا من الحجاج للخليفة » وهو إذ ذاك الوليد بن عبد الملك . قَولِهِ (بما أدركت ) أى فى عبد 
دسول الله وينم . قله ( إلا هذه الصلاة ) بالنصب . وامراد أنه لا يعرف شيئًا موجودا من الطاعات معمولا به 
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على وجبه غير الصلاة . قو ( وهذه الصلاة قد ضيعت ) قال المبلب : والمراد بتضبيعها تأخيرها عن وقتبا الممتحب 
لا أنهم أخرجوها عن الوقت ٠‏ كذا قال » وتبعه جماعة , وهو مع عدم مطابقته للترجمة مخالف للواقع ٠‏ فقد صح 
أن الحجاج وأمسيره الوليد وغيرهما كانوا يؤخرون الصلاة عن وقتبا » والأثار فى ذلك مثبورة ل منبا مارواه 
غبد الرزاق عن ابن جريح عن عطاء قال : أخر الوليد اللمعة حتى أمسى د لجنت فصليت الظهر قبل أن أجلس ثم صليت 
العصر وأنا جالس إيماء وهو مخطب . وإما فمل ذلك عطاء خوفا على نفسه من القتل : ومنها ما رواه أبو نصيم 
شيخ البخارى فى كتتاب الصلاة من طريق أبى بكر بن عتتبة قال : ضليت إلى جنب أبى جحيفة فسى الحجاج بالصلاة » 
فقام أبو جحيفة فصل 7 ومن طريق ابن عمر أنه كان يصلى مع الحجاج 2 فليا أخر الصلاة ترك أن يشبدها معه . 
ومن طريق تمد بن أبى إسماعيل قال : كنت عنى وصحف تقرأ للوليد فأخروا الصلاة ٠‏ فنظرت إلى سعيد بن جبير 
وعطاء يومتان إبماء وهما قاعدان . ووه ( وال بكر بن خلف) هو البصرى نزيل مكة ؛ وليس له فى الجامع إلا هذا 
الموضع . وقد وصله الإسماعيل قال : أخيرنا مود بن تمد الواسطى قال أخبرنا أبو بشر بكر بن خلف . قله 
) نحوه ( مساقه عند الاسماعيل موافق للذى قيله » إلا أنه زاد فه د وهو وحده » وقال فيه ه لا أعرف شيئا ما 
كنا عليه فى عبد رسول الله يلك » والباق سواء 

( تنبيه ) : إطلاق أنس مول على ما شاهده من أمراء الشام والبصرة خاصة » وإلا فسأ فى هذا الكتاب 
أنه قدم المديئة فقال « ما أنكرت شيئا إلا انم لا تقيمون الصفوف ء والسبب فيه أنه قدم المددينة وعس بن عبد 
العزير أميرها حينئذ , وكان على طريقة أهل بيته حتى أخيره عروة عن بشير بن أبى مسعود عن أببه بالنص على 
الاوقات ؛ فكان بحافظ بمد ذلك على عدم إخراج الصلاة عن وقتها يا تقدم بيانه فى أوائل الصلاة . ومع ذلك فكان 
براعى الاص معهم فيؤخر الظهر الى آخر وقها . وقد أنكر ذلك أنس أيضاا فى حديث أبى أمامة بن سهل عله 

م - بإسبب المصلى يُناجى دابه عر وجل 

امه - رشنا مسلا بن إبراهيم قال حد ثنا هشام عن قتادة عن أنس قال : قال البئ كط د إن أحد؟ 
إذا صلى يناجى ربه » فلا تكن عن ينه ؛ و اسكن نحت قدمه المسرَى »6 

وقال 1 قاد ؛ لا تفل ا بين ديه » ولسكن عن 2 اره أو نحت فد ميه 

وقال شعبة : لا يردق مين يديه ولاعن ينه » ولسكن عن بطازء أو حت قذنة 

وقال ديد عن أنس عن النيى يللم د لا تبراق" فى القرة ولاعن عينه » ولسكن عن باه أو نحت قدمه 6 

قله ( باب المصلى يناجى ربه ) تقدم الكلام على حديث هذا الباب فى أبواب المساجد » ومناسبة هذه الترجمة 
لماقبلرا من جبة أن الأحاديث السابقة دلت على مدح من أوقع الصلاة فى وقتها وذم من أخرجها عن وقتبها , 
ومئاجاة الرب جل جلاله أرفع درجات العبد , فأشار المصئف بايراد ذلك إلى الترغيب فى امحافظة على الفرا نض فى 
أوقاتها لتحصيل هذه المنرلة السسنية النى مخثى فواتها على من قصر فى ذلك . قوله ( حدثنا هشام ) هو ابن أبى عبدالله 


الحديث زمه عه 3 
الدستواق . قله ( وقال سعيد ) أى ابن أبى عروبة ( عن قنادة ) أى بالاسناد المذكور » وطريقه موضولة عند 
الإمام أحد وابن حبان . وقوله فيها د قدامه أو بين يديه شك من الراوى . قَوهِ ( وقال شعبة ) أى عن قتادة 
بالاسناد أيضا . وطريقه موصولة عند المصنف فيا تقدم عن آدم عنه » وتقدم أيضا فى « باب حبك الخاط مرن. 
المسجد ء عن حفص بن عمر عن شعبة » وأراد مهذين التعليقين ببان اختلاف ألفاظ أصعاب قتادة عنه فى رزاية هذا 
الحديث » ورواية شعبة أتم الروايات ٠‏ لكن ليس فيها المناجاة . وقال اللكرمانى : ليس هذا التعليق موقوفا على 
قتادة ولا على شعبة ٠‏ يعنى بل هى مر فوعة عن النى يِل . قال : ويحتمل الدخول نحت الاسناد السابق بان يكون 
معناذ مثلا : حدثئنا مسم حدثنا هشام , وحدثئنا مس قال قال سعيد ؛ وحدثنا مس قال قال شعبة انتهى . وهو احتهال 
ضعيف با لنسبة لشمبة فان مسل بن إبراهيم مع منه » و باطل بالنسبة لسعيد فانه لا رواية له عئه » والذى ذكرته هو 
المعتمد . وكذا طريق حميد وصلها المؤلف فى أول أبواب المساجد من طريق إسماعيل بن جعفر عنه » لكن ليس 
فيها قوله « ولا عن يمينه » : 

*06 - وري حفص بن" تمر فال حد كنا يريد بن" إبراهير قال حدما قاد عن سر عن النوة ّ قال 
« اعتداوا فى الشّجودٍ» ولا بسط ذراعيه كالكلب » وإذا بَزّق فلا يتعراقر: > بين ددبه ولا عن ينه » اننا 
ياجى راله 3 ١‏ 

قله ( اعتدلوا فى السجود ) يأنى الكلام عليه فى أبواب صفة الصلاة . قله ( فائما يناجى ) فى رواية الكثشميينى 
د فانه يناجى ر بهء قال الكرمانى ما حاصله : تقدم أن علة النبى عن البزاق عن الهين بأن عن بمينه ملكا , وهنا 
علل بالمناجاة » ولا تناف بينهما » لآن الحمكم الواحد بحوز أن يكون له علتان سواء كانتا مجتمعتين أو منفردتين » 
والمناجى تارة يكون قدام من يناجيه وهو الأثر ونارة يكون عن بمينه 1 ش 

9 - بإاسبب الإبراد بااظبر فى شدةٍ الحرّ 

ه25 :جه ل ورشرنا وي بن" سَلانَ قال عدن أبو بكر عن سلبان قال صا هبن" كيسان حل”ثنا 
الأعرج عبد" الرحدن وغيره عن أبى هرَيرة وناف مولى عبد الثوبن عمرعن عبد الله بن عر أ هما حدئاهُ عن رسو 
ال ييه أنه قال « إذا اشمد الرٌ فأبر ذُواعن الصلاق » فان شد الحرٌ ين فيح ع ١ن0‏ 

[ الحديث 9ه طرفه فى : اه ] 

قله ( باب الابراد بالظهر فى شدة الحر ) قدم المصنف باب الابراد على باب وقت الظبر لآن لفظ الإبراد 
ستلزم أن يكون بعد الزوال لا قبله ء إذ وقت الإبراد هو ما إذا انحطت قوة الوهج من حر الظبيرة ‏ فنكأنه أشار 
إلى أول وقت الظبر ٠‏ أو أشار إلى حديث جابر بن سمرة قال « كان بلال يؤذن الظبر إذا دحضت الشمس ء أى 
مالت . وله ( حدثئنا أيوب ) هو ابن سليان بن بلال ك فى رواية أبى ذر » وأبو بكر هو ابن أنى أويس وهو من 
أقران أبوب ٠‏ وسليان هو ابن بلال والد أيوب » روى أيوب عنه نارة بواسطة وتارة بلا واسطة . قله ( حدثنا 
الاعرج عبد الرحمن وغيره ) هو أبو سلمة بن عيد الرحمن فيها أظن ؛ وقد رواء أبو نعم فى المستخرج من وجه 


15 و - كاب موافيت الصلاة 


آخر عن أيوب بن سلبان فل يقل فيه د وغيره»ع . والاسناد كله مدنيون . وَلِهُ / ونافع ( هو بالرفع عطفا على 
الأعرج » وهو من رواءة صالم بن كيسان عن نافع » وقد روى ابن ماجه من طريق غبد الرعن الثقنى عن عبيد 
الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر بعضه « أبردوا بالظبر» » وروى السراج من هذا الوجه إعضه «شدة الحر من 
فبح جبنم » . قله (أنهما ) أى أبا هريرة وابن عمر (حدثاه ) أى حدثا من حدث صالح بن كيسان » ومحتمل أن 
يكون مير أنهما يعود على الأعرج ونافع أى أن الاعرج ونافعا حدثاه أى صالم بن كيسان عن شيخيهما بذلك . 
ووقع فى رواية الإسماعيل « أنهما حدثا ء بغير ضمير فلا يحتاج إلى التقدير المذكور . قله ( إذا اشتد) أصله اشتدد 
بوزن افتعسل من الشدة ثم أدغمت إحدى الدالين فى اللاخرى » ومفبومه أن الحر إذا لم يشّد لم يشرع الإبراد » 
وكذا لا يشرع فى اليرد من باب الآولى قله ( فأبردوا ( بقطع الهمزة وكسر الراء أى أخروا إلى أن يبرد 
الوقت ٠‏ يقال أبرد إذا دخل ف البرد كأ ظهر إذا دل فى الظبيرة »_ومثله فى المكان أمجحد إذا دخل مجدا ٠‏ وأتهم 
إذا دخل تهامة . والامى بالا براد أمى استحباب » وقيل أمى إرشاد ‏ وقيل بل هو للوجوب حكاه عياض وغيره ؛ 
وغفل الكرمانى فتقل الإجماع على عدم الوجوب ء نعم قال جموور أهل الم يستحب تأخير الظهر فى شدة الحر إلى 
. أن يبرد الوقت ويتكسر الوهج » وخصه بعضبم بالجماعة ؛ فاما المنفرد فالتعجيل فى حقه أ فضل وهذَا قوال اكثر 
المالكة » والشافعى أيضا لكن خصه بالبلد الحار » وقيد الماعة بما إذا كانوا يتنابون مسجدا من بعد , فلو كانوا 
يجتمعين أو كانوا بمشون فى كن فالأأفضل فى حقهم التعجيل » والمشهور عن أحمد النسوية من غير نخصيص ولا قبد , 
وهو قول [سمق والكوفيين وابن المنذر » واستدل له الترمنى تحديث أنى ذر الآتى بمد هذا لآن فى روايته أنهم 
كانوا فى سفر , وهى رواية للدصنف أيضا ستأتى قريبا قال : فلو كان على ما ذهب اليه الشافعى لم يأمس بالإبراد 
لاجتماعهم فى السفر وكانوا لا حتاجون إلى أن يتتابوا من البعد . قال الترمذى : والآول أولى للاتباع . ولعقبه 
الكرمانقى بأن العادة فى المسكر الكثير تفرقتهم فى أطراف المنزل التخفيف وطلب الرعى فلا نسم اجتماعهم فى تلك 
الحالة . اتهى . وأيضا فلم جر عادتهم باتخاذ خباء كبير مجمعهم ٠‏ بل كانو! يتفرقون فى ظلال الشجر ؛ و ليس هناك 
كن مشون فيه » فليس فى سياق الحديث ما خالف ما قاله الشافعى ء وغايته أنه استنيط من النص العام وهو الام 
بالابراد ب معنى بخصصه » وذلك جائز على الآصم فى الأصول » لكنه مبنى على أن العلة فى ذلك تأذيهم بالحر فى 
طريقهم ٠‏ وللنتمسك بعمومه أن يقول : العلة فيه تأذ.هم بحر الرمضاء فى جباههم حالة السجود » ويؤيده حديث 
اللو كنا إذا صلينا خلف النى يَإلَوٍ بالظبائر سججدنا على ثيابنا اتقاء الحر » رواه أأبو عوانة فى صحيحه بهذا اللفظ » 
وأصله في مسلم وفى حديث أنس أيضا فى الصحيحين نحوه وسيأى قريبا . والجواب عن ذلك أن السلة الأول 
أظبر ء فان الإبزاد لا بزيل الحر غن الأرض ء وذهب بعضهم إلى أن تعجيل الظبر أفضل مطلقا » وقالوا : معنى 
أبردوا صاوا فى أول الوقت أغذا من برد النهار وهو أوله » وهو تأويل بعيد » ويرده قوله ‏ فان شدة الحر من 
فبح جهنم » اذ التعليل بذلك يدل على أن المطلوب التأخير ؛ وحديث أبى ذر الات صر فى ذلك حيث قال « اتنظر 
اتتظرء والحامل للم على ذلك حديث خباب , شكونا إلى رسول الله يت حر الرمضاء فى جباهنا وأكفنا فلم يشكنا , 
أى فلم بزل شكوانا » وهو حديث بح رواء مسلم . ومسكوا أيضا بالاحاديث الدالة على فضيلة أول الوقت » 
و بأن الصلاة حينئذ أ كثر مشقة فتكون أفضل . والجواب عن حديث خباب أنه مول على أنهم طلبوا تأخيدا. 


الحديث ممم عمه و١‏ 


زائدا عن وقت الإبراد وهو زوال حر الرمضاء » وذلك قد يستازم خروج الوقت » فلذلك لم مهم , أو هو 
منسوخ بأحاديث الإبراد فائها متأخرة عنه » واستدل له الطحاوى بحديث المغيرة بن شعبه قال وكنا فصلل مع النى 
َللهْ الظهر بالحاجرة » ثم قال لنا أبردرا بالصلاة » الحديث ؛ وهو حديث رجاله ثقات رواه أحمد وابن ماجه 
وصححه ابن حبان . و نقل الخحلال عن.أحمد أنه قال : هذا آخر الامىبن من رسول الله يلأ . وجمع بعضهم بين 
الحديثين بأن الاءراد رخصة والتعجيل أفضل, وهو قول من قال إنه أم ارشاد » وعكه بعضبم فقال : الإبراد 
أفضل ٠‏ وحديث خباب بدل على الجواز وهو الصارف للا عن الوجوب . كذا قيل وفيه نظر ء لآن ظاهره 
المنع من التأخير . وقيل معنى قول خباب « فل بشكنا ء أى فل يحوجنا إلى شكوى بل أذن لنا فى الإبرادء حى عن 
تعلب . وبرده أن فى الخبر زيادة رواها ابن المنذر بعد قوله « فم يشكنا » وقال «١‏ اذا زالت الشمس فصلوا » 
وأحنن الآاجو بة كا قال الماذرى الآول , والجواب عن أحاديث أول الوقت أنها عامة أو مطلقة ؛ والآامس بالإبراد 
خاص فهو مقدم » ولا التفات إلى من قال التعجيل أ كثر مشقة فيكون أفضل » لآن الافضلية لم تتحصر فى الآشق بل 
قد يكون الأخف أفضل ك فى قصر الصلاة فى السفر . وله (بااصلاة ) كذا الاكثر ء والباء للتعدية » وقيل زائدة . 
ومعنى أبردوا أخروا على سبيل التضمين أى أخروا الصلاة . وفى روابة الكشممتى ١‏ عن الصلاة » فقيل زائدة 
أيضا أو عن ممنى الباء » أو هى للمجاوزة أى نجاوزوا وقتها المعتاد إلى أن تشكسر شدة الحر » والمراد بالصلاة 
الظبر لأنها الصلاة التى يشستد الحر غالبا فى أول وقنها » وقد جاء صريحا فى حديث أبى سعيد يا سيق آخر الباب » 
فلبذا حمل المصنف ف الترجمة المطلق على المقيد والله أعلم . وقد حمل بعضهم الصلاة على عمرمها بناء على أن المفرد 
المعرف بيعم ٠‏ فقال به أشهب فى العصر ٠‏ وقال به أحمد فى رواية عذه فى الشتاء حيث قال : تؤخر فى الصيف دون 
الشتاء » ولم يقل أحد به فى المغرب ولا فى الصبح لضيق وقتهما ٠‏ قله ( فان شدة الحر ) تعليل لمشروعية التأخير 
المذكور ٠‏ وهل المسككة فيه دقع المشقة لسكونبها قد تسلب الخشوع ؟ وهذا أظهر ٠‏ أو كونما الحالة الى ينتشر فبها 
العذابي ؟ ويؤيده حديث مرو بن عبسة عند مسلم حيث قال له ومين عن الصلاة عند اس.:واء ااشوس فانها ساعة 
سجر فيا جبنم » وقد استشكل هذا بان الصلاة سهب الرحمة ففعارا مظلئة لطرد الءذاب فتكيف أمس بتركبا ؟ 
وأجاب عنه أبو الفتح اليعمرى بان التعليل إذا جاء من جبة الشارع وجب قبوله وان لم يفهم ممناه » واستنبط 
له الزين بن المنيد معنى يناسبه فقال : وقت ظبور أثر الغضب لا ينجع فيه الطلب إلا من أذن له فيه » والصلاة لا 
تنفك عن كوتها طلا ودعاء فناسب الاقتصار عنها حينئذ . واستدل تحديث الشفاعة حيث اعتذر الآنيوساء كلوم 
لاثم يأن الله تعالى غضب غضبا لم يفضب قله مثله ولا يغضب بعده مث-له » سوى نبيذا بي فلم يمتذر بل طلب 
لسكونه أذن له تى ذلك . و يكن أن يقال بجر جهنم سبب فيحها وفيحها سبب وجود شدة الحر وهو مظلة المشقة الى 
هى مظنة سلب الخشوع فناسب أن لا يصلى فها . لكن برد عليه أن جرها مستدر فى جميسع السئة والإبراد مختص 
بشدة الحر فهما متغايران » لحكمة الإبراد دفع المدقة ٠‏ وحكة الرك وقت بجرها لكونه وقت ظبور أثر الغضب 
والله أعل . قله ( من فبح جبنم ) أى من سعة ا نتشارها وتنفسها » ومنه مكان أفبح أى متسع ؛ وهذا كناية عن 
شمدة استعارها ؛ وظاهره أن مثاد وهج الحر فى الأرض من فبح جهثم حقيقة » وقبل هو من مجاز التشبيه أى كأنه 
ناد جهنم فى الحر ؛ والاول أولى . ويؤيده الحديث الأنى , اشتكت النار إلى .ها فاذن لما بنفسين , وسيأى البحث فيه 
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مج ظ و - تاب مولقيت الصلاة 


9 9 1 7 2 1 - 3 سور 3 8 0 

نه ب حيرشر) ابن بَدارٍ قال حد تنا غندر قال حد نا شْعبة عن المباجر أبى الحسن سم زيد بن وه عن 
ام وك 94 ا َم ٠.‏ . 2 0 7 اع ا 
ألى كر قال « أَذَنّ مدن النية يت الَبَْ ففال : أ رد أبر د أو قال : انتظر اننظ" وقال : شدة الخرٌ من 
3 هه 5 هاه 2 8 0 35 0 3 
فيح جنم » قاذا اشتد الحر فأير دوا عن الصلاة . حتى رأينا فى التأول » 

[ الحديث وه _أطرافه فى كسم ونور 4ن ] 

قله ( عن المباجر أبى الحسن ) المجاجر اسم وليس يوصف والالف واللام فيه لبح الصفة كاف العباس » 
وسيأنى فى الباب الذى بعده بغير ألف ولام . وله ( عن أبى ذر ) فى دواة المصاف فى صفة النار من طريق 
أخرى عن شعبة بهذا الاسناد م سمعت أبا ذْر » . قله ( أذن مؤذن النى يلت ) هو بلال كا سيق قريبا وله 
( الظبر ) بالنصب أى أذن وقت الظبر ١‏ ورواه الاسماعيل بلفظ « أراد أن يؤذن بالظبر » وَسَان بلفظ للظبر 
وهما.واحان . قله ( فقال أبرد ) ظاهره أن الامس بالإبراد وقع بمد تقدم الآذان منه » وسيأتى فى الباب الذى 
بعده بلفظ فأراد أن يؤذن للظبر » وظاهره أن ذلك وقع قبل الأذان فيجمع بثبما على أنه شرع فى الآذان فقيل له 
أبرد فترك ‏ فعنى أذن شرع فى الآذان , ومعنى أراد أن يؤذن أى يتم الآذان . والله أعل . قله ( حتى دأينا فىء 
التاول ) كذا وقع هنا مؤخرا عن قوله ه شدة الحر الح » » وفى غير هذه الرواية وقع ذلك عقب قوله 0 أبردول» 
وهو أوضح ف السياق لآن الغابة متعلقة بالإبراد . وسيأتى فى الباب الذى بعده بقية مباحثه إن شاء الله تمالى 

+0 - ريا عل بن" عبد الله قال حدا تدا سيان قال : حفظاه من الُهرى عن سَميدِ بن اليب عن 
ألى هرررة عن البىء يل قال « إذا اشد الحرة فأبردوا بالصلاة » فانّ شد الحرث من فيج مم 6 

مسك د اط 0 5 أ إلا سه م 

»مه - « واشتسكت النارُ إلى وها فقالت : يا رب أ كل تعضى بعضا . فأدِن لها بنفسَين : نفس فى الشتاء 
وفى ف الك افير أكدتنا عدون من انار #واعد ما عدزن من ار موزين 4 

[ الحديث لاه طرفه فى : 55506 ] 

دأه - مشا مر بن" حفص قال حدنا ألى قال حدثنا الأعمش حد نا أبو صالم عن أبى سَميدٍ قال : 
قال رسول ال يلل «أبردوا بالظبر فان شدة الحر من فيح حرم » . تابعه سيان ويحئ وأبو عَوانة عن الأعش 

[ الحديث معه ‏ طرفه فى 5ه9؟ ] 

قله (حفظناه من الزهرى) فى دواية الاسماعيل عن جمفر الفريابى عن على بن المدينى شيخ المصنف فيه بلفظ 
0 حدثنا الزرهرى 2 قله ) عن سهيد بن المسيب ) كنذا رواه أكثر أجماب سفيان عنه 2 ورواه أبو العبااس 
السراج عن أبى قدامة عن سفمان عن الزهرى عن سعيد أو أنى سلبة أحدهها أو كلاقما ؛ وروأه أيضا من طريق 
شعيب بن ألى حمزة عن الزهرى عن أبى سلءة وحده ٠‏ والطريقان محفوظان. » فقد رواه اللث وعمرو بن الحارث 
عن سعيد وألى ساءة كلاهما عن ألى هريرة 8 قوله ( واشتكت النار ) رواءة الاسماعبلى « قال واشتكت الثار , 


الحديت مم . ١16‏ 


وفاعل قال هو النى َلك وهو بالاسناد المذكور قبل » ووم من جعله موقوفا أو معاقا . وقد أفرده أحمد فى مسنده 
عن سفيان » وكذلك السراج من طريق سفيان وغيره , وقد اختلف فى هذه الشكوى هل هى بلسان المقال أو بلسان 
الحال ؟ واختار كلا طائفة . وقال ابن عبد البر : لكلا القولين وجه و نظائر , والأول أرجح , وقال عياض : إنه 
الأظبر ٠‏ وقال القرطى : لا إحالة فى حمل اللفظ على حقيقته . قال : واذا أخير الصادق بأمس جائز لم حتج إلى 
تأويله مله على حقيقته أولى . وقال النووى نحو ذلك ثم قال : حمله على حقيقته هو الصواب . وقال نحو ذلك 
التور بشتى ؛ ودجح البيضاوى حمله على الجاز فقال : شكواها مجاز عن غليانها » وأ كلها بعضها بعضا مجاز عن 
ازدحام أجزائها » وتنفسها بحاذ عن خروج ما يبرز منها . وقال الزين بن المنير : الختار حمله على الحقيقة لصلاحية 
القدرة لذلك . ولآن استعارة الكلام للحال وإن عبدت وسمعت 6 لكن الشكوى و تفسيرها والتعليل له والإذن 
والقبول والتنفس وقصره على ائنين فقط بعيد من الجاز خارج عما ألف من استعماله ٠‏ وله ( بنفسين ) بفتم 
الفاء ؛ والنفس معروف وهو ما يخرج من الجوف و يدخل فيه من المواء . قوْه ( نفس ف الشنناء و نفس فى الصيف ) 
بالج فيهما على البدل أو البيان» ويمحوذ الرفع والنصب . قله ( أشد) يحوز الكسر فيه على البدل» لككنه فى روايتنا 
بالرفع » قال البيضاوى : هو خبر مبتدأ محذوف تقديره فذلك أشد . وقال الطبى : جمل أشد مبتدأً محذوف الخير 
أولى » والتقدير أشد ما تجدون من الحر من ذلك النفس . قلت : يؤيد الآول رواية الإسماعيل من هذا الوجه 
بلفظ فهو أشد » و يويد الثانى دواية النسائى من وجه آخر بلفظ فأشد ما تحدون من الحر من حر جيئم » وف سباق 
المصنف لف وأشر غير متب , وهو مستب فى رواية النسائى ؛ والمراد بالزمبرير شدة البرد » واستشكل وجوده فى 
النار » ولا إشكال لان المراد بالنار بحلما وفها طبقة زموريرية : وف الحديث رد على من زعم من المعتزلة وغيدهم 
أن النار لا مخلق إلا يوم القيامة ٠‏ ( تنديهان ) : الاول قضية التعليل المذكور قد يتوم منها مشروعية #أخير الصلاة 
فى وقت شدة البرد » ولم يقل به أحد ؛ لانها تتكون غاليا فى وقت الصبح فلا “زول إلا بطلوع الشمس ء فلو أخرت 
لخرج الوقت . الثانى : النفس المذكور بنشأ عنه أشد الحر فى الصيف » و[ما لم يقتصر ف الام بالإبراد على أشده 
لوجود المشقة عند شديده أيضا , فالأشدية مل عند التنفس , والشدة مستمرة بعد ذلك فيستمر الإبراد إلى أن 
تذهب الشدة . والله أعل ٠‏ قله ( بالظبر ) قد يحتج به على مشروعية الإبراد للجمعة ؛ وقال به بعض الشافعية , 
وهو مقتضى صنيع المصنف 5 سيأ فى بابه ٠‏ لكن الجموور على خلافه كأ سيأتى توجيه إن شاء الله تعالى . قله . 
( تابعه سفيان ) هو الثورى . قد وصله المؤلف فى صفة النار من بدء الخلق ولفظه ١‏ بالصلاةء ولم أره من طريق ‏ 7" 
سفيان بلفظ « بالظبر » وفى إسناده اختلاف على الثورى رواه عبد الرزاق عنه بهذا الإسناد فقال ه عن أبى هريرة » 
بدل أبى سعيد أخرجه أحمد عنه » والجوزق من طريق عبد الرذاق أيضا , ثم دوى عن الذهل قال : هذا الحديث 
رواه أصحاب الاعمش عنه عن أبى صالم عن أبى سعيد » وهذه الطريق أشهر . ورواء زائدة وهو مقن عنه فقال : 
عن أبى هريرة . قال : والطريقان عندى محفوظان ؛ لان الثورى رواه عن الاعمش بالوجهين . قل ( ويحى ) هو 
ابن سعيد القطان . وقد وصله أحمد عنه بلفظ « بالصلاة » ورواء الاسماعيل عن أنى يعلى عن المقدى عن بيحى بلفظ 
د بالظهر » ٠‏ قَْلِهِ ( وأبو عوانة ) ل أقف على من وصله عنه » وقد أخرجه السراج من طريق عمد بن عبيد » ' 
والبيق من طريق وكيع » كلاهما عن الآعش أيضا بلفط ١‏ بالظهر » 


٠ 2‏ كتاب مواقيت الصلاة 


اللا سا0 
(فائدة ) : رتب المصئف أحاديث هذا الباب ترتيبا حسنا . فبدأ بالحديث المطلق ؛ وثنى بالحديث الذى فيه 
الارشاد إلى غابة إلوقت التى يتتهى الما الا بن ادوهو ظبور فى” التلول؛ وداث بالحديث الذى فيه بيان العلة فى كون ذلك 
المطلق مولا على المقيد ودبع بالحددثك المخفصح بالتقييد. والله الموفق 
٠‏ - باسيت الإبراد بالظهر فى الدمْر 


وءه - مرش آدم بن ألى إباس قال حد ثَنا شعبةٌ قال حد كنا مُهاجرٌ أبو الح م وى لبنى كم اله قال 
عست زيد بن" هب عن أبى ذَر تفار قال « كما مع البو مع فى سقر » فأراة لذن أن يدق طبر ؛ 5 
قال النئ ولق : أبرذ . نم أراد أن يردن قال له : أيرذ . حت رأينا ل الول «فقال لبن يله : إن شلة 
لمر من فينع جر » اذا اشتك الحرت فأردوا بالصلاة » . وقال بن عبس : وَعفيأ يتَميل” 

وله ( باب الإبراد بالظهر فى السفر ) أراد مذه الترجمة أن الإبراد لا تص بالحضر » لكن محل ذلك ما إذا. 
كان المسافر نازلا , أما إذا كان سائرا أو عل سير ففيه جمع التقديم أو التأخير كا سيأ فى بابه . وأودد: فيه 
حديث ألى ذر الماضى مقيدا بالسفر » مشيرا به إلى أن تلك الروابة المطلقة مولة على هذه المقيدة ٠‏ قَوِلْهِ ( فاداد 
المؤذن) فى رواءة أبى بكر بن أنى شيبة عن شبابة ؛ ومسدد عن أمية بن خالد » والترمذى من طريق الى داود الطيا لسى » 
وأن عوانة من طريق حفص بن عبر » ووهب بن جرير والطحاوى والجوزق من طريق وهب أيضا »كلهم عن 
شعبة التصريح بأنه بلال . وله ( ثم أراد أن يؤذن فقال له أبرد ) زاد أبو داود فى روايته عن أبى الوليد عن شعبة 
د مرتين أو ثلاثا » وجزم مس بن [براهيم عن شعبة بذكر الثالثة » وهو عند المصنف فى ه باب الاذان للمسافرين» 
فان قبل : الإبراد للصلاة فكيف أمس المؤذن به للأذان ؟ فالجواب أن ذلك مبنى على أن الأذان هل هو للوقت أو 
للملاة ؟ وفيه خلاف مشهور » والام المذكور يقوى ااقول بانه للصلاة . وأجاب الكرماقى بأن عادهم جرت 
بأنهم لا يتخلفون عند سماع الآذان عن الحضور إلى الجماعة » فالإبراد بالآاذانلغرض الإ براد بالعبادة » قال : ومحتمل 
أن المراد بالتأذين هنا الاقامة ٠‏ قلت : ويشبد له رواية الترمذى من طريق أبى داود الطيا لمى عن شعبة بلفظ 
, فأراد بلال أن يقير » لكن رواءأ بو عوانة من طريق حفص إن عمر عن شعبة بلفظ « فأراد بلال أن يؤذن » 
وقيه « ثم أمره فأذن وأقام » ومجمع يينهما بأن إقامته كانت لا تتخلف عن الآذان محافظته طلا على الصلاة فى 
أول الوقت ٠‏ فرواية م فأراد بلال أن يقيم . أى أن يؤذن ثم يقي » ورواية د فأراد أن يؤذن » أى ثم يقيم . 
وله ( حتى رأيئا فىء التلول ) هذه الغاية متعلقة بقوله ه فقال له أبرد » أىكان يقول له فى الزمان الذى قبل الروية 
أبرد » أو متعلقة بأأود أى قال له أبرد إلى أن ترى » أو متعلفة مقدر أى قال له أبرد فأبرد إلى أن رأينا ؛ والبىء 
بفتح الفاء وسكون الماء بعدها همزة هو مأ بعد الزوال من الظل ؛ والتاول جمع تل بفمتح المثناة وتشديد اللام : كل 
ما اجتمع على الارض من تراب أو رمل أو نحو ذلك ؛ وهى ف الغالب منبطحة غير شاخصة فلا يظبر لها ظل إلا 
إذا ذهب أكثر وقت الظهر » وقد اختلف العلياء فىغاية الإبراد ٠‏ فقيل : حتى يصير الظل ذراعا بعد ظل الزوال » 
وقيل ربع قامة ؛ وقيل ثللها ؛ وقيل نصفها , وقيل غير ذلك . ونزلها المازرى على اغتلاف الأوقات ؛ والجاري على 


الحدحث .به - .4ه فى 


القواعد أنه مختاف باختلاف الاحوال ٠‏ لكن يشترط أن لا بمتد إلى آخر الوقت .؛ وأما ما وقع عند المصنف فى 
الآذان عن مس بن إبراهيم عن شعبة بلفظ ه حتى ساوى الظل التلول » فظاهره يقتضى أنه أخرها إلى أن صار ظل 
كل شىء مثله » و تمل أن يراد هذه المساواة ظهور الظل يحنب التل بعد أن لم يكن ظاهرا فساواه فى الظبور لافى 
المقدار» أو يقال : قد كان ذلك فى السفر فاعله أخر الظهر حتى يجمعها مع العصر . وله ( وقال ابن عباس : يتفيأ 
يتميل ) أى تال فى نفسير قوله تعالى ١‏ يتفيأ ظلاله ) معناه يتمول »كأنه أراد أن الىء سمى يذلك لانه ظل مائل من 
جبة إلى أخرى ؛ وتنفيأ فى روايتنا بالمثناة الفوقانية أى الظلال » وقرى” أيضا بالتحتانة أى الثىء ؛ والقراءتان 
شهير تان . وهذا التعليق فى رواية المستمل وكرمة ه وقد وصله اين أبى حاتم فى تفسيره 
١‏ - بإسسيت وقت” الظبر عند" الزوالٍ . وقال جاب :كان النوئ َه يُصل بالهاجرة 

64٠‏ وشا أو الان قال أخير: خيية عن ار عي فال خرن أنس بن" مالك أن بوك الل لله 

ةا ١‏ 2 36 2 1 2 2 5 
خرج حِينَ زاغت الشمس فصل الذابر . فقام على لإنبر فذَ كر الساعة . فذ كر أن فما أموراً عظاما ء ثم قال 
نن أعى أن الامو وى فيسل » فلا تسألونى عن شىه إلا أخبر :سك ما دمت فى مقاى هذا » . فأ كثر 

١ 1 5 0 ٠.‏ 206 5 5 7 0ل 
الناسُ فى البكاء؛ وأ كثرَ أن يقول « سَلونى » . فقام عبد الله بن حَذافَة السّهمىئ فقال : من أبى ؟ قال « أبوك خذافة 6 
ثم أ كثرٌ أن يقول « سلونى » . فرك عمر” عل ب كبنيه فقال : رَضِينا الله ريًا » وبالإسلا.م دينا » و بمحمد نيا . 
فسكت . نم" قال « عُرّت عل الجن ولا آنا فى عرض هذا الحائط » فل أرَ كاكلير والشرت » 

وله ( باب ) بالتنوين ( وقت الظهر ) أى ابتداؤه ( عند الزوال ) أى زوال الشمس » وهو ميلبا إلى جبة 
المغرب . وأشمار بهذه الترجمة إلى الرد على من زعم من الكوفيين أن الصلاة لا تمجب بأول الوقت كا سيأتى . ونقل 
ابن بطال أن الفقهاء بأسرهم على خلاف ما نقل عن الكرخى عن أبى حنيفسة أن الصلاة فى أول الوقت تقع نفسلا 

“اق . والمعروف عند الحنفية تضعيف هذا القول . ونقل بعضهم أن أول الظبر إذا صار الفىء قدر الشراك . 
قلْهِ ( وقال جابر ) هو طرف من حديث وصله المصنف ف « باب وقت المغرب» بلفظ «كان يصلى الظبر بالحاجرة » 
والحاجرة اشتداد الحر فى نصف الهار ٠‏ قيل ميت بذاك من الهجر وهو الترك لآن الناس يتركون التصرف حينئذ 
لشدة الحر ويقيلون . وحديث أنس تقدم فى العلم ى « باب من برك على ركيتيه » .ذا الاسناد لكن باختصاز » 
النزمذى بلفظ « زالت ٠‏ والغرض منه هنا صدر الحسديث وهو قوله « خرج حين زاغت الشمس فصل الظبر » 
فانه يقتضى أ ن زوال الثدمس أول وقت الظبر ٠‏ اذلم ينقل أنه صل قبله » وه ذا هو الذى استقر عليه الإجاع , 
وكان فيه خلاف قديم عن بعض الصحابة أنه جوز صلاة الظبر قبل الزوال . وعن أحمد وإحق مثله فى اللبعة 
كا سيأق فى بابه . قله ( فى عرض هذا الحائط ) يضم المين أى جانبه أو وسطه . قله ( فل أركالخمير 


َك" و - كتاب مواقييع الصلاة 


١ه‏ - جَررشن) حفعرة بنث تمر قال حد نا شمبةٌ عن ألى المبال عن ألى تررّة « كان النئ يله يُصلى 
المي ونا بعر ف جَليته » تؤيقرأ فبباما بين المَيينَ إلى الالة . ويصل اله إذازالت الشمسٌ » والقصرَ 
دنا ذهب إلى أقطى لآدينة رجم والشمس حَية .سيت ما قال فى الغرب . ولا الى بتأخير الوشاء إلى "ثلث 
اليل .- لم" قال - إلى شطر الى » . وقال مُماذ قال شعبة : ثم" ليه مر فقال « أو “مشر اليل » 

زالحديث كه أطراقفه فى ا4م, هثامء كقهء للالا ] 

قله ( عن أي النهال ) فى روابة الكثسيتى « حدثنا أبو الخبال وهو سيار بن سلامة الأتى ذكره فى « بأب 
وقت العصر , من رواية عوف عنه . وه ( يعرف جليسه ) أى الذى يجنبه » فق رواية الجوذق من طريق وهب 
ابن جرير عن شعبة « فينظر الرجل إلى جليسه إلى جنبه فيعرف وجمه , ولاحمد « فينصرف الرجل فيعرف وجه 
جليسه » وفى رواءة للسم د فينظر إلى وجه جليسه الذى يعرف فيعرقه » وله فى أخرى « ونلصرف ححين يعرف 
بعضنا وجه بعض » . وُه ( والعصر ) بالنصب أى و يصلى العصر . قله ( وأحدنا يذهب إلى أقصى المدينة رجع 
والشمس حية ) كذا وقع مناق رواية أنى ذر والاصيل ٠‏ وفى روابءة غيرما م ويرجع » بزيادة واو وبصيغة 
المضارعة عاييا شرح الخطانى ؛ وظاهره حضول الذهاب إلى أقصى المديئة والرجوع من ثم إلى المسجد » لكن فى 
رواية عوف الآنية قريبا « ثم يرجع أحدنا إلى رحله فى أقصى المديئة والشمش حية » فليس فيه إلا الذهاب فقط 
دون الرجوع ؛ وطريق اجمع ينها وبين دواية الباب أن يقال : حتمل أن الواو فى قوله « وأحدنا ٠‏ ععتى دشم » 
على قول من قال إنها ترد للنرتيب مثل ثم » وفيه تقديم وتأخير » والتفدير ثم يذهب أحدنا أى ممن صلل معه . وأما 
قوله « رجع » في<تمل أن يكون بمعنى يرججبع ويكون بيانا لقوله ذهب ؛ ومحتمل أن يكون رجع فى موضع الخال 
أى يذهب راجعا » ومحتمل أن أداة الشر ط سقطت إمالو أو إذاء والتقدير ولو .ذهب أحدنا الح وجوزالكرماق 
أن يكون رجع خبرا لبيتدأ النى هو أحدنا ويذهب جملة حالية » وهو وإن كان محتملا من جبة اللفظ لكنه يغاير 
رواءة عوف » وقد رواه أحمد عن حجاج بن محمد عن شعبة بلفظ ١‏ والعصر يرجع الرجل إلى أقصى المدينة والثنمس 
حية » ولمسلم والنسائى من طريق خالد بن الحارث عن شعبة مثله لكن بلفظ « شهب ء بدل يرجع . وقال الكرماق 
أيضا بعد أن حى احتالا آخر وهو أى قوله رجع عطف على يذهب والواو مقدرة ورجع بمنى يرجع اتجى ٠‏ 
وهذا الاحتال الآخير جزم به ان بطال » وهو موافق للرواءة التى حكيناها . ويؤيد ذلك روابة أبى داود عن 
حفص بن عصس شيخ المصاف فيه بلفظ ١‏ وان أحدنا لذهب إلى أقصى المدينة ويرجع والشمس حية » وقد قدمنا ما 
برد علمها وأن رواية عوف أو ت أن المراد بالرجوع الذهاب أى من المسجد » وإتما سمى رجوعا لان ا بتداء انجىء 
كان من المنزل إلى المسجد فكان الذهاب منه إلى المنزل رجوعا » وسيأتى الكلام على بقية مباحث هذا الحديث فى 
د باب وقت العصر ء قريبا ٠‏ قله وال معاذ ) هو ابن معاذ البصرى ( عن شعبة ) أى باسناده المذكور . وهذا 
التعليق وصله مس عن عبيد الله بن معاذ عن أبيه به » والاسناد كله بصربوين » وكذا الذى قبله . وجزم ماد بن 
سلية عن أب الخهال عند مس بقوله « إلى ثلك الليل » وكذا لاحمد عن حجاج عن شعبة 


و تع ء و 0 5 م 
4ه وزشريا جمد يمنى ابن" مقاتل ‏ قال أخيرنا عيل 0 بن عبد الآجن حدق 
٠ 5-5 2 ٠.‏ 


الحديث ووه موه ْ بف 


غالب الَانُ عن بكر بن عبد ان الرى عنأنس بن مالك قال كما إذا صلينا خلف رسول الله يله بالذهائر 
سجذنا على ثيابنا أثقاء الحرة » 
قله ( حدثنا #د) كذا للأصيل وغيره ؛ ولأبى ذر ١‏ ابن مقائل » . وله ( أخبرنا عبد الله ) هوابن المبارك 
قله( أخيرنا خالد بن عبد الرحمن ) كذا وقع هنا مهملا » وهو الللى واسم جده بكير » وئيت الآمران فى 
مستخرج الإسماعيل ٠‏ وليس له عند البخارى غير هذا الحديث الواحد ؛ وفى طبقتّه خالد بن عبد الرحمن الخراساق 
ظ 'ذيل دمشق وخالد بن عبد الرحن السكوف العبدى ول يخرج لها البخارى شيا . وله ( بالظبائر ) جمع ظبيرة وهى 
المحاجرة , والمراد صلاة الظبر” قله ( سجدنا على ميا بنا ) كذا فى دواية ألى ذر والاكثرين » وفى رواءة كرعة 
ه فسجدنا » بزيادة فاء وهى عاطفة على نثى. مقدر . قَولْه ( اتقاء الحر ) أى للوقاية من الحر . وقد روى هذا 
الحديث بشر إن المفضل عن غالب كا مضى » و لفظه مغاير للفظه : لكن المعنى متقارب , وقد تقدم اكلام عليه فى 
« باب السجود على الثُوب فى شدة الح وفيه الجواب عن استدلال من استدل به على جواز السجود عل الثوب ولو 
كان يتحرك حركيته وفيه المبادرة لصلاة الظبر ولو كان فى شئدة الحر . ولا عخااف ذلك الآمى بالإراد بل هو 
لبيان الجواز وان كان الإبراد أفضل . والته أعم 
١‏ - باصيب لأخير البر إلى العصر 
3 رش أو الثهان قال 50 ا ابن” زيد عن عمرو بن دينار عن جابر بن زبد عن ابن 
عبان أن البى يله 07 بالمدينة سَبعاً وماتي القلمرت و امهس والغر ب والمشاء »فال أ بوب : لل فى ليلة مطيرة ؟ 
قال : على 
[ الحديث «غه ‏ طرقاء فى : 507ه 4 ١١174‏ ] 
قله ( باب تأخير الظبر الى العصر) أى الى أول وقت العصر . والمراد أنه عند فراغه موا دخل وقت صلاة العصر 
كا سيأق عن أبى الشعثاء راوى الحديث . وقال الزين بن المنير : أشار البخارى إلى ائيات القول باشتراك الوقتين ؛ 
لكن لم بصرح بذلك على عادته فى الامور الحتملة لآن لفظ الحديث تمل ذلك و محتمل غيره » قال : والترجمة مشعرة 
بانتفاء الفاصلة بين الوقتين ؛ وقد نقل ابن بطال عن الشافمى وتبعه غيره فقالوا : قال الشافعى بين وقت الظبر 
وبين وقت العصر فاصلة لاتكون وقنا للظبر ولا للعصر اه . ولا يعرف ذلك فى كتب المذهب عن الشافى , و إتما 
المنقول عنه أنه كان يذهب الى أن آخر وقت الظهر يننفصل من أول وقت العصر . ومراده نق القول بالاشتراك , 
ويدل عليه أنه احج بقول ابن عباس « وقت الظهر الى الحصر والعصر الى المغرب , فك أنه لا اشتراك بين العصر 
والمغرب فكذلك لا اشتراك بين الظبر والعصر . قله زعن جابر بن زيد) هو أبو الشعثاء ؛ والإسناد كله بصريون . 
قِلْهِ ( سبعا وأمانيا ) أى سبعا جميعا وتمانيا جميها يا صرح به فى ه ياب وقت المغرب» من طر يق شدمبة عن عبرو 
ابن ديناد ٠‏ قله ( فقال أيوب ) هو السختيانى , والمقول له هو أبو الشعثاء . قله ( عسى ) أى أن يكون كا قلت , 
واحتال المطر قال به أيضاً مالك عقب إخراجه لهذا الحديث عن أنى الزبير عن سعيد بن جبير عن ابن عباس 


1 - كناب مواقيت الصلاة 


نحوه » وقال بدل قوله بالمديئة ه من غير خوف ولا سفر » قال مالك : لءلهكان فى مطر ء لكن رواه مسلم وأصماب 
السئن من طريق حبيب بن أبى ثابت عن سعيد بن جبيد بلفظ « من غير خوف ولا مطر » فائتى أن يكون امع 
المذكور للخوف أو السفر أو المطر » وجوز بعض العلداء أن يكون المع المذكور للمرض » وقواه النووى » وفيه 
نظر » لآأنه ل وكان جمعه يللا بين الصلاتين لمارض المرض لما صل معه إلا مر به نحو ذلك المذر ء والظاهر أنة 
لق جمع بأصحابه » وقد صرح بذلك ابن عباس ف روايته : قال التووى : ومنهم من تأوله على أنه كآن فى غيم 
فصل الظبر ثم | نكشف الغيم مثلا فبان أن وقت العصر دخل فصلاها » قال وهو باطل لآ نه وإنكان فيه أدتى احتهال 
فى الظبر والعصر فلا احتتال فيه فى المغرب والعشاء اه . وكأن نفيه الاحتمال مبنى على أنه ليس للغرب إلا وقت 
واحد ؛ والختار عنده خلافه » وهو أن وقتها بمتد الى العشاء » فعلى هذا فالاحتمال قائّم . قال : ومنهم من تأوله على أن 
امع المذ كور صورى ؛ بأن يكون أخر الظبر إلى آخر وقتها وعجل العصر فى أول وقتها . قال : وهو ا<ْال ضعيف 
أو باطل لأنه مخالف للظاهر خالفة لا تحتمل ١ه‏ . وهذا الذى ضمفه استحسنه القرطى ورجحه قبله إمام الحرمين 
وجزم به من القدماء ابن لماجشون والطحاوى وقواه ابن سيد الداس بأن أبا الششعثاء وهو راوى الحديث عن ابن 
عياس قد قال به » وذلك فا روآه السخان من طريق ابن عمينة عن عبرو بن ديئار فذكر هذا الحديث وزاد: 
قلت يا أبا الششمثا. أظنه أخر الظبر ويحل العصر وأخرالمغرب ويجلالعشاء ؛ قال : وأنا أظنه . قال إبن سيد الناس : 
وراوى الحديث أدرى بالمراد من غيره . قلت : لكن لم بحرم بذلك» بللم يستمر عليه » فقد تقدم كلامه لأ.بوب 
وتجويزه لآن يكون المع بعذر المطر » لكن يقوى ما ذكره من المع الصورى أن طرق الحديث كلها ليس فها تعرض 
لوقت أجمع . فامأ أن تحمل على مطلقبا فيسلزم [خراج الصلاة عن وقتها الحدود بغير عذر » وإمأ أن تحمل على صفة 
مخصوصة لاتستازم الإخراج ويجمع بها بين مفترق الأحاديث » واجمع الصورى أؤلى والله أعل 20 . وقد ذهب 
جباعة من الأمة إلى الاخذ بظاهر هذا الحديث » لجوزوا اجمع فى الحضر للحاجة مطلة! لكن بشرط أن لا يتخذ 
ذلك عادة » وممن قال به ابن سيرين وربيعة وأشهب وابن المخذر والقفال الكبير وحكاه الخطابى عن جاعة من ماب 
الحديث » واستدل لم بما وقع عند مسل نى هذا الحديث من طر بق سسعيد بن جبير قال : فقلت لابن عباس لم فمل 
ذلك ؟ قال . أراد أن لاحرج أحدا من أمته . وللنسائى من طريق عمرو بن هرم عن أبى الشمثاء أن ابن عباس صلى 
باليصرة الآولى والعصر ليس نينهما ثثىء ؛ والمغرب والعشاء ايس بينهما شىء » فعل ذلك من شغلل" وفيه رفعه إلى 
النى يل » وفى دواية لمسم من طربق عبد الته بن شقيق أن شغل ابن عباس المذكو ركان بالخطبة وأنه خطب بعد 
ملاة العصر الى أن بدت النجوم , ثم جمع بين المغرب والعشاء : وفيه تصديق أبى هريرة لابن عباس فى رفعه . وما 
. ذكره ابن عباس من التعليل بن الحرج ظاهر فى مطلق اجمسع ؛ وقد جاء مثله عن ابن مسعود مرفوعا أخرجه 
الطبراق ولفظه « جمع رسول الله وَل بين ااظبر والعصر وبين المغرب والعفاء , فقيل له فى ذلك فقال : صنعت 
هذا لثلا تحرج أمتى » وإرادة ننى الحرج يقدح فى له على الجمع الصورى ٠‏ لان القصد اليه لأيخاو عن حورج 


اليو من مرش غالب أو برد شديد أو وحل ونمو ذلك . ويدل على ذلك قول أبن عباس لما سثل "عن علة هذا الجم تال ٠‏ لثلا يحرج 
أمته » وهو جواب عظيم سديد شاف . وال أعر ش 
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- ياسيت وقت العصر . وقال أبو أسامة عن هشام : من قمر حَجربها 
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رسول الله تله يُصلى المصرّ والشمس لم ترج من حجرانها » 


واللشمس فى حجر مها » لم تظهر اله من حجر تما 

5ه - رشنا أبو تم _ قال أخبر نا ابن عيبنة عن الز هرئ عن عروة عن عانْشة قالت «كان النوة يلام 
سل صلاة القصر والشمسٌ طالمه فى حجرت » لل تظبر الوه بد 4 

وقال مالك وى بن سعيد ار أبى حفصة « والشمسٌ قبل أن تظهرٌ « 

قله ( باب وقت العصر . وقال أبو أسامة عن هشام من قمر حجرتها ) كذا وقع هذا التعليق فى رواية أبى 
ذر والاصيل وكريمة . والصواب تأخيره عن الإسناد المودول كا جرت به عادة المصنف . والحاصل أن أنس بن 
عياض وهو أبو ضمرة الليئى وأبا أسامة رويا الحديث عن هشام وهو ابن عروة بن الزبير عن أبيه عن عائشة 
وذاد أبو أسامة التقييد بقعر الحجرة » وهو أوضح فى تعجيل العصر من الرواية المطلقة ؛ وقد وصل الإسماعيل 
طريق أنى أسامة فى مستخر جه لكن بلفظ « والشمس واقمة فى حجرت » وعرف بذلك أن الضمير فى قوله « حجرتها » 
لعائشة » وفيسه نوع التفات وإسناد أبى ضمرة كلهم مدنيون»؛ والمراد بالحجرة ب وهى بضسم المهملة 
وسكون اجيم البيت » والمراد بالشمس ضوؤها . وقوله فى رواية الزدمرى ١‏ والشمس فى حجرتما» 
أى باقية » وقوله «لم يظهر النىء » أى فى الموضع الذى كانت الشمس فيه . وقد تقدم فى أول المواقيت من طريق 
مالك عن الزهرى يلفظ ه والشمس فى حجرتما قبل أن تظور ء أى ترتفع » فهذا الظبور غير ذلك الظبور . وتحصله 
أن المراد بظبور الشمس خروجها من الحجرة ‏ و بظهور الء انبساطه فى الحجرة . وليس بين الروايتّين اختلاف 
لأن انيساط الىء لا يكون إلا بعد خروج الشمس . َوه ( ابن عييئة عن الزهرى ) فى رواية الميدى فى مسنده عن 
أن عبيئة حدثنا الزهرى » وفى رواية حمد بن منصور عند الاسماعيل « عن سفيان سممتّه أذثاى ووعاه قلى من 
الزهرى » . قله ( والتشمس طالعة ) أى ظاهرة . قله ( بعد ) بالضم بلا تنوين . قله ( وقال مالك الم ) يعنى 
أن الآربعة المذكورين دووه عن الزهرى .هذا الاسناد لجملوا الظهور للشمس ٠‏ وابن عبينة جعله للنى. . وقد قدمنا 
توجيه ذلك وطريق المع بينهما » أن طريق مالك وصلها المؤلف فى أول المواقيت , وأما طريق بحى بن سعيد 
وهو الانصارى فوصلبا الذهل فى الزهريات . وأما طريق شعيب وهو ابن أنى حمزة فوصلبا الطبراق فى مسئد 
الشاميين ؛ وأما طريق اءن أنى حفصة وهو جمد بن ميسرة فرويناها من طريق ابن عدى فى فسخة ابراهيم بن طهمان 
عن ابن أنى حفصة . والمستفاد من هذا الحديث تمجيل صلاة العصر فى أول وقتها » وهذا هو الذى فبمته عائثة , 
وكذا الراوى عنها عروة واحتج به على عض بن عبد المزيز فى تأخيره صلاة العصر كا تقدم . وشذ الطحاوى فقال : 
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لا دلالة فيه على التعجيل لاحتبال أن الحجرة كانت قصيرة الجدار فل تنكن الشمس تحتجب عنها إلا بقرب غرو يبا 
فيدل على التأخير لا على التعجيل , و تعقب بأن الذى ذكره من الاحتهال نما يتصور مع اأساع الحجرة , وقد عرف 
بالاستفاضة والمشاهدة أَنْ حجر أزداج النى َلك م تكن منسعة , ولا يكون ضوء الشمس باقبا فى قعر الحجرة 
الصغيرة إلا والشمس قائمة س تفعة » وإلا متى مالت جدا ارتفع ضوؤها عن قاع الحجرة » ولو كانت الجدر قصيرة . 
قال النووى : كانت الحجرة ضيقة العرصة قصيرة الجدار حيث كان طول جدارها أقل من مسافة العرصة لثىء يسير » 
فاذا صار ظل الجدار مثله كانت الشمس بعد فى اخ اررض اه . وكأن المؤلف لما لم يقع له حديث على شرطه 
فى تعبين أول وقت العصر ‏ وهو مصير ظل كل شىء مثله ‏ استّغنى بهذا الحديث الدال على ذلك بطريق الاستنباط 
ؤقد أخرج مسم عدة أحاديث مصرحه ة بالمقصود ٠‏ وم ينقل عن أحمد من أهل العل مخالفة فى ذلك إلا عن أنى 
حنيفة , فالمشبور عنه أنه قال : أول وقت العصر مصير ظل كل شثىء مثليه بالتثذية » قال القرطى : غالفه الناس 
كلهم فى ذلك حتى أصحابه يعنى الأخذين عنه » وإلا فقد انتصر له جاعة من جاء بعدهم فقالوا ثبت الآمى بالابراد ولا 
حصل إلا بعد ذهاب اشتداد الحر » ولا يذهب فى تلك البلاد إلا بمد أن يصير ظل الثى* مثليه ؛ فيكون أول وقت 
العصر مصير الظل مثليه » وحكاية مثل هذا تغنى عن رده 
ذه - رشن ممد بن متائل قال أخبرنا عبد الله قال أخبرّنا وف عن سيار بن سَلامةً قال : دلت أنا 
أل على أل برذة الأسلميء » قتال له أبى : كيف كان رول ل مي يصلى الكعوبة ؟ فقال كان شل اميه 
- لق تلعونا الأول - دين اي النمس ا 3 الرجمع أحدنا الى رحله فى أقصى المدينة ة واللعمس 
حية . وتري ما قال فى اأغرب . . وكان إستحميةٌ أن يُوَْرٌ من المشاء ات تدعوانما المََمة» وكان يكره النوم 


قبلها والحدييث بءدها .وكان ينفتل من صلاة القَداةٍ حين يعرف الرجُل” جَايسه » و يقرأ بالسّتين إلى المالة 
وه - وَرَشك) عبدا لبن مس عن مالاشع عن إسحاق بن عد لل بن أبى طلحةً عن أنس بن مالك 
ا 3 2 رج الإنسان إلى بنى عمرو بن و عوف] فيجدم يُلُونَ اسم 
[ الحديث معه_أطرافه فى : ٠وه‏ , لوه 0 
الوئوه- ورشنا أبن مقائل قال أخبرنا عبد ا قال غير و بكر بن عمان بن سمل بن حتيف » قال 
سمت أبا أمامة يقول ا هذا مع عر بن عبد العزي الور م حرجا حتى علا عل أ نْ مالك فوجذناة يل 
المَصرَّ » فقلت يا عَم ما ذه الصلاة النى صليت ؟ قال : المصر”؛ وهذه صَلاة د سول ال كله الب كما صل منه 


قله ( أخبرنا عبدالله ) هو ابن المبارك وعوف هو الاعرابى . قله ( دخلت أنا وأبى ) زاد الاسماعيل ١‏ زمن 
أخرج ابن زياد من البصرة » قات : وكان ذلك فى مننة أربع وستين 5 سأ فى كدّاب الفتن » وسلامة والد نار 
حك عنه ولده هنا ولم أجد من توجمه» وقد وقعت لابنه عله رواية فى الطبراق الكبير فى ذكر الحوض . قله 
( المكتوبة ) أى المفروضة ٠‏ واستدل بهعلى أن الوتر ليس من المكتوبة لكون أنى برزةلم يذكره » وفيه 


ايديف لذن نف 


سس ا ل مص اا 
. بحث . قَولْهِ (كان يصل الحجير ) أى صلاة الحجير , والحجير والحاجرة بمعنى وهو وقت شيدة الحر » ومويت الظهر بذك 
لان وقنها يدخل حينئذ . قله ( تدعوتما الاولى ) قيل سميت الآوى لآنها أول صلاة النهار وقيل لأنها أول صلاة 
صلاها جيريل بالنى كم حين بين له الصلوات الخس . قله ( حين تدحض الشمس ) أى نزول عن وسط السماء 
مأخوذ من الدحض وهو الزلق » وفى رواية لمسم « حين نزول الشمس ء ومقتضى ذلك أنه كان يصلى الظبر فى أول 
وقتها » ولا يخا لف ذلك الآمر بالإبراد لاحتيال أن يكون ذلك فى زمن البرد أو قبل الآمى بالإبراد أو عند فقد شروط ١‏ 
الإبراد لآنه مختص بشدة الحر , أو لبيان الجواذ . وقد يتمسسك إظاهره من قال إن فضيلة أول الوقت لا تحصل 
إلا بتقدم ما يمكن تقدريمه من طهارة وستر وغيرهما قبل دخول الوقت . ولكن الذى يظهر أن المراد بالحديث 
التقريب ؛ فتحصل الفضيلة لمن ل بلشاغل عند دخول الوقت بغير أسباب الصلاة . قله ( إلى رحله ) بفتح الراء 
وسكون المهملة أى مسكنه . وله (فى أأقصى المدينة ) صفة للرحل . قله ( والشمس حية ) أى بيضاء نقية . قال الزن 
ابن المنيد : المراد بحياتها قوة أثرها حرارة ولونا وشعاعا وإثارة ؛ وذلك لا يكون بعد مصير الظل مثى الثىء اه . 
وفى سان ألى داود باسناد يح عن خيثمة أحد التابعين قال : حيماتها أن تحد حرها . وله ( ونسيت ماقال فى 
الغرب ) قائل ذلك هو سيار , يبنه أحمد فى روايته عن حجاج عن شعبة عنه . قله ( أن يؤخر من العشاء ) أى من 
وقت العشاء » قال أبن دقيق العيد : فيه دليل على استحباب التأخير قليلا لآن التبميض يدل عليه ؛ وتعقب بأنه بعض 
مطلق لا دلالة فيه على قلة ولاكثرة » وسيأنى فى « باب وقت العشاء » من حديث جابر أن التأخسير إنما كان 
لاتتظار من يى. لشبود الماع . قله ( الى تدعونها المتمة) فيه [شارة إلى ترك نسميتها بذلك » وسيأتى 
الكلام عليه فى باب مفرد . وال الطربى : لعل تقييده الظمر والعشاء دون غيرهما للاهتام يأمرهما » فنسمية 
الظبر بالآولى شمر بتقدها » ولسمية العشاء بالعتمة يشعر بتأخيرها . وسيأق الكلام على كراهمة : 
لنوم قبلها فى باب مفرد . قوله ( وكان نفل ) أى ينصرف من الصلاة » أو يلتفت الى المأمومين . قله ( من 
.صلاة الفداة ) أى الصبح , وفيه أنه لا كراهة فى تسمية الصبح بذلك ٠‏ وله ( حين يعرف الرجل جليسه ) تقدم 
الكلام على اختلاف ألفاظ الروأة فيه » واستدل بذلك على التعجيل بصلاة الصبح لآن ابتداء معرفة الإنسان وجه 
جليسه يكون فى أواخر الغلس » وقد صرح بان ذلك كان عند فراغ الصلاة . ومن المعلوم من عادته يليم ترتيل القراءة 
وتعديل الأركان , فقتضى ذلك أنه كان يدخل فيها مغلسا » وادعى الزين بن المثير أنه مخالف لحديث عائشة الآقى 
حيث قالت فيه « لايعرفن من الغلس ء , وتمقب بأن الفرق بينهما ظاهر , وهو أن حديث أبى برزة متعلق بمعرفة 
من هو مسفر جالس الى جنب المصل فهو ممكن , وحديث عائشة متعلق يمن هو متلفف مع أنه على بعد فهو إعيد . 
قله ( ديقرأ) أى فى الصبح ( بالستين الى المائة ) يعنى من الأى . وقدرها فى روابة الطبراق بسورة الحاقة 
ونحوها . وتقدم فى د باب وقت الظهر ٠‏ بلفظ « ما بين الستين الى المائة» و أشار الكرمانى أن القياس أن يقول 
مابين الستين والمائة لآن لفظ ه بين » يقتضى الدخول على متعدد . قال : ويحتمل أن يكون التقدير : وبقرأ ما بين 
الستين وفوقها الى المائة . ذف لفظ فو قبا لدلالة الكلام عليه .:وفى السياق تأدب الصغير مع الكبير » ومسارعة 
المسثول بالجواب إذا كان عارفا به . قله ( الى بنى عمرو بن عوف ) أى بقباء لانها كانت منازلهم . وإخراج 
المصنف لهذا الحديث مشمر بأنه كان برى أن قول الصحابى ١‏ كذا تفعل كذا , مسند ولو لم يصرح باضافته الى زدن 
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النى ملأ وهو اختبار الحا , وكال:الدارقظنى والخطيب وغيرعن : هو موقوف . وابليق أنه موقوف لفظا. 
فوع حكا , لآن الصحانى أورده فى مقام الاحتجاج فبحمل على أنه أراذ كونه فى.زمن النى ييه . وقد روى 
ابن المبارك هذا الحديث عن مالك فقال فيه « كان رسول الفه لقع يصلى العصر » الحديث , أخرجه النسائى . تال 
الثووى : قال العلياء كانت منازل تى عبرو بن عوف على ميلين من المدينة وكانوا يصاون العصر فى وسط الوقت 
لانهم كانو! يشتغلون بأعماهم وحروثهم فدل هذا الحديث على تعجيل النى هللأ بصلاة المصر فى أول وقتها » 
وسيأق فى طريق الزهرى عن أنس أن الرجل كان يأتيهم والشمس مرتفعة . قوع ( سمعت أبا أمامة ) ه وأسعد بن 
سبل بن حنيف » وهو عم الراوى عنه . وف القصة دليل على أن عمر بن عبد العزيز كان يصل الصلاة فى آخر وقما 
تبما لسلفه , إلى أن أنكر عليه عروة فرجع اليه كا تقدم ء و1با أنكر عليه عروة فى العصر دون الظبر لأن وقت 
الظطبر لا كراهة فيه يخلاف وقت العصر . وقبه دليل على صلاة العصر فى أول وقتها أيضاً » وهو عند اثتهاء وقت 
الظبر » ولهذا نشكك أبو أمامة فى صلاة أنس أهى ااظبر أو العصر , فيدل أيضاً على هدم الفاصلة بين الوقتين ٠‏ 
وقوله له « ياعم » هو على سبيل التوقير و لكونه أ كير سنا منه مع أن نسبهما مجتمع فى الانصار » لكنه ليس عمه 
على الحقيقة . والله أعل 

٠ه‏ - مرش أبو الران قال أخبرنا شيب عن الذهرئٌ قال حدثى أن بن مالاث قال :كان رسول الله 
كه صل المصرَ والشمسرث م تفعة حيّة » فَيْنْمَبْ الذاهبٌ إلى المَوالى أن والشممرث مرتفعة » وبعضٌ التوالى 
من المدينة على أربءة أمْيالِ أو تحوء 

امه - ورشيا عيد لله 66 بوسف قال أخير نا مالا عن ابن ثمهاب عن أ ب مالك ال 58 َن 
المصرء لم يذهب الذاهمب 3 إلى 1 فيأتهم والشمس مرقمة ش 
قله : باب وقت العصر » كذ! وقع فى رواية المستمل دون غيره » وهو خطأ لآنه تكرار بلا فائدة ٠‏ قله 
( والشمس مرتفعة حية ) فيه إشارة الى بقاء حرها وضوئبها كا تقدم . وقوله بعد ذلك ( فيأتهم والشمس م تفعة ) 
أى دون ذلك الارتفاع : لكنها م تصل إلى الحد الذى توصف به بأنها منخفضة ‏ وف ذلك دليل على تعجيله يلأ 
(صلاة العصر لوصف الشمس بالارتفاع بعد أن 'مضى مسافة أربعة أميال » وروى النساق والطحاوى واللفظ له 
من طريق ألبى الابيض عن أنس تال « كان رسول الله يلك يصلى بنا العصر والشمس بيضاء حلقة » ثم أرجع الى 
قوى فى ناحية المديثة فأقول لهم قوموا فصلوا فان رسول الله يي قد صل ».قال الطحاوى : نحن نعم أن أو لتك 
- يعنى قوم أنس- لم يكونوا يصلونها لا قبل اصفرار الشمس ٠‏ فدل ذلك على أنه يلكان يعجلبا . قله ( و بعض 
العوالى ) كذا وقع هنا أى بين بعض الموالى والمديئة المسافة المذكورة » وروى البييق حديث الباب من طريق أبى 
بكر الصغانى عن أفى المانى شيخ البخارى فيه وقال فى آخره « و بعد العوالى » يضم الموحدة و بالدال المهملة » وكذلك 
أخرجه المصنف فى الاعتصام تعليقا ٠‏ ووصله البييق من طريق اللي عن يونس عن الزهرى لكن قال د أدبعة 


أميال أو ثلاثة»؛ ودوى هذا الحديث أبو عوانة فى صصبحه وأبو العباس السراج جميعا عن أحمد بن الفرج أبى عتبة. 


الحديك .روه . أ 


عن مد بن حمير عن | براهيم بن أبى عبلة عن الزهرى و لفظه « والعوالى من المديئة على ثلالة أميال » .و أخرجه 
الدار قطنى عن امحامل عن أبى عتبة المذكور بسنده فوقع عنده « على سّة أميال » ورواء عبد الرزاق عن معمر عن . 
الزهرى فقال فيه « على ميلين أو ثلاثة» فتحصل من ذلك أن أقرب العوالى من المدينة مسافة ميلين وأ بعدها مسافة ستة 
أميال إن كانت رواية الحامل حفوظة ٠‏ ووقع: فى المدونة عن. مالك ١‏ أبعد العوالى مسافة ثلاثة أميال, قال عياض : 
كأنه أراد معظم عمارتها وإلا فأبعدها ثمانية أميال انتهى » ويذلك جزم ابن عبد البر وغير واحد آخرم صاحب 
النهاية . ويحتمل أن يكون أراد أنه أبعد الامكنة الى كان يذهب ااا الذاهب فى هذه الواقعة » والموالى عبارة عن 
القرى امجتمعة حول المدينة من جبة نحدها » وأماما كان من جمة تهامتها فيقال لها السافلة . (تنبيه) : قوله (وبعض 
العوالى الح ) مدرج من كلام الزهرى فى حديث أنسء بينه عبدالرزاق عن معمر عن الزهرى فى هذا الحديث فقال فيه 
- بعد قوله والشمسحية ‏ قال الزهرى : والعوالى من المدينة على ميلين أو ثلاثة » ولم يقف الكرمانى على هذا فقال : 
هو إما كلام البخارى أو أنس أو الزهرى هو عادته . قله فى الطريق الاخرى ( كنا نصلى العصر ) أى مع 
النى يلتم كا يظبر ذلك من الطرق الاخرى , وقد رواه خالد بن مخلد عن مالك كذلك مصرحا به أخرجه الدارقطنى 
فى غرائبه . قله ( ثم يذهب الذاهمب منا إلى قباء ) كأن أنسا أراد بالذاهب نفسه ما تشعر بذلك رواية أنى الاببض 
المتقدمة ؛ قال ابن عبد البر : لم يمختلف على مالك أنه قال فى هذا الحديث' الى قباء » ولم يتا بعه أحد من أحاب الزهرى 
بلكلهم يقولون « إلى العوالى» وهو الصواب عند أهل الحديث » قال : وقول مالكإل قباء وهم لاشك فيه. وتعقب 
بأنه روى عن ابن أبى ذئب عن الزهرى ١‏ الى قباء » كا قال مالك , نقله الباجى عن الدارقطنى فنسبة الوم فيه إلى مالك 
هنتقد » فانه إن كان وهما احتمل أن يكون منه وأن يكون من الزهرى حين حدث به مالكا » وقد رواه خالد بن 
مخلد عن مالك فقال فيه د إلى الءوالى » يا قال اجماعة » فقد اختلف فيه على مالك وتو بع عن الزهرى مخلاف ماجزم 
به ابن عبد البر . وأما قوله : الصواب عند أهل الحديث العوالى » فصحيح من حيث اللفظ . ومع ذلك فالمعنى 
متقارب ؛ لكن رواية مالك أخص لأآن قباء من العوالى و ليست العوالى كل قباء ؛ ولعل مالكا لما رأى أن فى 
رواية الزهرى إجمالا ابا على الرواية المفسرة ومى روايته المتقدمة عن [حنق حيث قال فيها د ثم يخرج الانسان 
إلى بنى عمرو بن عوف ء وقد تقدم أنهم أهل قباء » فبنى مالك على أن القصة واحدة لانهما جميعا حدثاه عن أنس 
والمعنى متقارب » فبذا المع أولى من الجرم بأن مالكا وه فيه . وأما استدلال ابن بطال على أن الومم فيه من 
دون مالك برواية خالد بن مخلد المتقدمة الموافقة لرواية اللماعة عن الزهرى ففيه نظر ء لان مالكا أثيته فى الموطأ 
باللفظ الذى رواه عنهكافة أصابه فرواية خالد بن مخلد عنه شاذة؛ فنكيف تكون دالة على أن رواية الجاعة وهم ؟ 
بل إن سلينا أنهبا ثم فبو من مالك كا جزم به البزار والدار قطنى ومن تبعهما ؟ أو من الزهزى حين حدثه به ؟ 
والاولى سلوك طريق الجمع الى أو ضحناها والله الموفق . قالابن رشيد : قضى البخارى بالصواب مالك ياحسن 
[شادة وأوجز عبارة , لآنه قدم أولا امجمل ثم أتبعه حديث مالك المفسر المعين . ( تنبيه ) : قباء تقدم ضبطها فى 
باب ماجاء فى القبلة . قله ( إلى قباء فيأتهم ) أى أهمل قباء وهو على حد قوله تعالى (إواسأل القر بة ) والله أعل . 

قال النووى : فى الحديث المبادرة بصلاة العصر فى أول وقتها , لآنه لا يمكن أن يذهب بعد صلاة العصر ميلين أو أكثر 

والشمس لم تتغير » ففيه دليل للجمهور فى أن أول وقت العمر مصير ظل كل شىء مثله خلافا لانى حنيفة . وقد 


5 و كعاب مواقي الصلاة 


١‏ - ياسيب إثم_ من فا المصن 


ده - جزرشن) عبد الله بن بوشف قال أخبرن ماللثٌ عن ناف عن ان عررٌ أن سول اله يه قال 
2 ع 
« الذى فونه صلا المصر كأ عا ويرَ أهل وماله » 


قله ( باب إثم من فاته صلاة العصر ) أشار المصنف بذكر الاثم الى أن المراد بالفوات تأخيرها عن وقت 
الجواز بغير عذر , لان الإثم [أما يترتب عل ذلك » وسيأى البحث فى ذلك . قَولِهِ ( الذى تفوته ) قال ابن بزيزة: 
فيه رد على من كره أن يقول فاتتنا الصلاة . قلت : وسيأتى الكلام على ذلك فى باب مفرد فى صلاة الجماعة . قإْه 
( صلاة العصر فكا ما ) كذا للكشمينى : وسقط للاكثر لفظ صلاة والفاء من قوله فكا" ما . قله ( ور أهله ) 
هو باانصب عند المهور على أنه مفعول ثان لوتر » وأضمر فى وار مفعول لم يسم فاعله وهو عائد على الذى فاتنه » 
فالمعنى أصيب يأهله وماله . وهو متعد الى مفعولين . ومثله قوله تءالى ل( ولن يترم أعمالكم  »‏ وإلى هذا أشار 
المصنف فيا وقع فى رواية المستملى قال : قال ابو عبد الله يتركم انتبى . وقيل وثر هنا بمهنى نقص » فعلى هذا مجوز 
نصيه ورفعه , لآن من رد النقص إلى الرجل نصب وأضمر مايقوم مقام الفاعل » ومن رده إلى الآهل رفع . وقال 
القرطى : يروى بالنصب على أن وتر ممنى سلب وهو يتعدى الى مفعولين » و بالرفع على أن وثر يممنى أخذ فيكون 
أهله هو المفعول الذى لم بسم فاعله . ووقع فى رواية المستمى أيضاً ورت الرجل إذا قتلت له قتيلا أو أخذت ماله , 
وحقيقة الوتر يا قال الخليل هو الظل فى الدم » فعلى هذا فاستماله فى المال بحاز » لكن قال الجوهرى : الموتور هو 
الذى قثل له قتيل فلم يدرك بدمه » تقول منه وتر وتقول أيضاً وتره حقه أى نقصه . وقيل الموتور من أخذ أهله 
أو ماله وهو ينظر اليه وذلك أشد لغمه » فوقع التشبيه بذلك لمن فاتته الصلاة لآآنه يجتمع عليه غمان : غم الثم وغم 
فقد الثواب . كا تمع على ال موتور غمان : غم السلب » وغم الطلب بالثار . وقيل : معنى وتر أخذ أهله وماله فصار 
وترا أى فردا . ويؤيد الذى قبله روابة أفى مس الكجى من ظريق حماد بن سلمة عن أبوب عن نافع فذكر نحو 
هذا الحديث وزاد فىآخره ه وهو قاعد , » وظاهر الحديث التغليظ على من تفوته العصر ؛ وأن ذلك متتص بها . . 
وقال ابن عبد البر : حتمل أن يكون هذا الحديث خرج جوابا لسائل سأل عن صلاة العصر فاجيب »ء فلا يمنع 
ذلك إلحاق غيرها من الصلوات ما . وتعقبه النووى بأنه لثما يلحق غمير المنصوص بالمنصوص إذا عرفت العلة 
واشتركا ذا . قال , والعلة فى هذا الحكملم تتحقق فلا يلتحق غير العصر بما انتبى . وهذا لا يدفع الاحتال . وقد 
احتج ابن عبد ابر ا رواه ابن ألى شيبة وغيره من طريق ألبى قلابة عن ألى الدرداء مرفوعا « من ترك صلاة 
مكتوية حبّى تفوته » الحديث . قلت : وفى إسناده انقطاع لآن أيا قلابة لم يسمع من أبى الدرداء . وقد رواء أحد 
من حديث ألى الدرداء بلفظ ١‏ من ترك العصر » فرجع حديث ألى الدرداء الى تين العصر . وروى ابن حبان 
وغيره من حديث توفل بن معاوءة مرفوعا « من فاتته الصلاة ذ-كا'تما ور أهله وماله» وهذا ظاهره العموم فى 
الصلوات التكتوبات . وأخرجه عبد الرزاق من وجه آخر عن توفل بلفظ , لآن يوتر أجد؟: أهله وماله خير له 


الحديث ووم مون اع 


من أن يفوته وقت صلاة وهذا أيضاً ظاهره العموم . ويستفاد منه أيضاً ترجيح توجيه رواية النصب المصدر 
بهاء لكن الحفوظ من حديثك توفل بلفظ « من الصلوات صلاة من فاتته كأ ما وتر أهله وماله, أخرجه المصنف 
فى علاءات النبوة ومسل أيضاً والطبرانى وغيدم ؛ ودواه الطبراتى من وجه آخر وزاد فيه عن الزهرى : قلت لابى 
بكر يعنى ابن عبد الرحمن وهو الذى حدثئه به ما هذه الصلاة ؟ قال : العصر . ورواه إن أ وعكيةتين وه ا 
فصرح بكونها العصر فى نفس الخير , والمحفوظ أن كوتها العصر من تفسير أبى بكر ان عبد الرحمن » ورواه الطحاوى 
والبيبق من وجه آخر وقيه أن التفسير من قول ابن عمر . فالظاهر اختصاص العصر بذلك , وسيأقى تقريره فى 
الكلام على الحديث الذى بعده . وما بدل على أن المراد بتفويتها إخراجما عن وقتها ما وقع فى رواية عبد الرزاق 
فانه أخرج هذا الحديث عن ابن جريجح عن نافع فذكر نحوه وزاد ء قلت لنافع : حين تغيب الشمس ؟ قال : نعم » 
وتفسير الراوى إذا كان فقهها أولى من غيره » لكن روى أبو داود عن الأوزاعى أنه قال فى هذا الحديثك 
« دفواتها أن تدخل الششمس صفرة » واعله مبنى على مذهبه فى خروج وآت العصر . وتقل عن ابن وهب أن المراد 
[خراجها عن الوقت الهتار . وتال البلب ومن تبعه من الشراح : نما أراد فواتها فى الماعة لافواتها باصفرار 
الشمس أو يمغيما » قال : ولو كان لفوات وقنها كله لبطل اختصاص العصر ؛ لآن ذهاب الوقت موجود فى كل صلاة 
ونوقض بعين ما ادعاه » للآن ذوات الناعة موجود فى كل صلاة لكن فى صدر كلامه أن العصراختخصت ذلك لاجتماع 
المتعاقبين من الملا:_كة فيها » و تعقبه ابن المثير بان الفجر أيضاً فيها اجتماع المتعاقبين فلا مختص العصر بذلك » قال : 
والحق أن الله تعالى مختص ماشاء من الصلوات ما شاء من الفضيلة اننهى . وبوب الترمذى على حديث الباب 
دمأ جاء فى السهو عن وقت العصر ء خمله على الساهى ؛ وعلى هذا فالمراد بالحديث أنه يلحقه من الآسف عند معاينة 
الثواب لمن صل مايلحق من ذهب منه أهله وماله : وقد روى يمنى ذلك عن سالم بن عبد الله بن عس , ويؤخذ منه 
التنبيه على أن أسف العامد أشد ؛ لاجتهاع ففد الثواب وحصول الإثم . قال ابن عبد البر : فى هذا الحديث إشارة 
إلى تحقير الدنيا , وأن قليل العمل خير من كثير مها . وقال ابن بطال : لا يوجد حديث يقوم مقام هذا الحديث , 
لآن الله تعالى قال ( حافظوا على الصلوات ) وقال : ولا بوجد حديث فيه تكبيف الحافظة غير هذا الحديث 
٠‏ - باسيست من ترك العم 

هه - وزشنا 0 ف إإراهيم قال حدما هشام قال حد ثنا 0 بن أبى كثير عن أبى إقلابة عن أبى 
اليم قال أكتامم ريده فى عزرة قل رومررقن عم فقال : كوا بصلاز العم » فان الب كي قال « من 
ترك صلاة المصر ققد حب مله » 

التي عه طرفه فى : 84ه] 

قله ( باب من ترك العصر ) اى ما يكون حكله ؟ قال ابن رشيد : أجاد البخارى حيث اقتصر على صدر 
الحديث فأيق فيه حلا التأويل ٠‏ دقال غيده : كان ينبخى أن يذكر حديث الباب فى الباب الذى قبله ولا تاج إلى 
هذه الترجمة ٠‏ وتعقب بان الترك أصرح بأدادة التعمد من الفوات ٠‏ قله ( حدثئنا مسل بن إبراهيم ) سقط عند 
الأصيل د ابن إبراهي » . قله ( حدثنا هشام ) وقع عند غير أبى ذر « أنبأنا هشام » وهو ابن أنى عبد الله 


تو ش و ككتاب مواقيت الصلاة 


اللستواى . قله ( أغبرثا بحى ) عند غير أبى ذر و« حدثنا » . قو ( عن ألى قلابة ) عند ابن خزيعة من طريق 
أنى داود الطيالبى عن هشام عن يحى أن أبا قلابة حدثه . قو ( عن ألى الملبح ) عند المصنف ف ٠‏ باب التبسكير 
بالصلاة فى يوم الغيم » عن معاذ بن فضالة عن هشام فى هذا الإسناد أن أيا المليم حدثه ء وأبو المليح هو ابن أسامة 
إن عمير الهذلى » وقد تقدم أن اسمه عاس و أبوه ان » وف الإسناد ثلائة من التابمين على نسق . وتابع هشاما على 
هذا الإسناد عن يحى بن أ ىكثير شيبان ومعمر وحديئهما عند أمد » وغالفيم الآوزاعى فرواه عن بحى عن أبى 
قلاءة عن أب المجاجر عن بريدة , والآول هو الحفوظ ؛ وغالفهم أيضا فى سياق المثن كا مسأ التنبيه عليه فى « باب 
التبكير » المذكور إن شاء الله تعالى ٠‏ وله كنا مع بريدة ) هو ابن الحصيب الاسلى .قله ( ذى غم ) فيل 
خص يوم الغيم بذلك لأنه مظنة التأخير إما لمتنطع يختاط لدخول الوقت فيبالغ فى التأخير حتى مخرج الوقت أو 
لتشاغل بأس آخر فيظن بقاء الوقت فيسترسل فى شغله إلى أن يخرج الوقت . قو( بكروا ) أى مجلوا » والتتبكيي 
بطلق لكل من بادر بأى شى. كان فى أى وقت كان : وأصله المبادرة بالثى. أول الباد . قِلْهِ ( فان النى عَلْْهُ ) 
الفاء للتعليل » وقد استشكل معرفة تيقن دخول أول الوقت مع وجود الغيم لآنهم م يكونوا يعّمدون فيه إلا على 
الشمس ؛ وأجيب باحتمال أن بريدة قال ذلك عند معرفة دخول الوقت , لأأنه لا مانع فى يوم الفسيم من أن تظبر 
الشمس أحيانا . ثم إنه لا يشترط - إذا احتجبت الشمس- اليقين بل يكنى الاجتهاد . قله ( من ترك صلاة العصر ) 
زاد معمر فى روايته د متعمدا » وكذا أخرجه أحمد من حديث ألى الدرداء . قله ( فقد حبط ) سقط « فقدء من 
زواءة المشيل وفى رواءة معمر « أحبط الله عمله » . وقد استدل بهذا الحددث من يقول بتكفير أهل المعاصى 
من الخوارج وغيرهم وقالوا : هو نظير قوله تعالى ل( ومن يكفر بالاءان فقد حبط عمله 6 وقال ابن عبد اأبى : 
مفبوم الآية أن من لم يكف بالإيمان لم بحبط عمله فيتعارض مفبومها ومنطوق الحديث فيتعين تأويل الحديث » 
لآن المع إذا أمكن كان أولى من الترجيح . وتمسك بظاهر الحديث أيضا الحذابلة ومن قال بقو لهم من أن تارك 
الصلاة تكفر » وجوايهم ما تقدم . وأيضا فلوكان على ما ذهبوا اليه ما اخقصت العصر بذلك . وأما اجممود فتأولوا 
الحديث » فافترقوا فى تأو يله فرق : فنهم من أول سبب الترلك » ومنهم من أول الحبط » ومنم من أول العمل فقيل : 
المراد من تركها جاحدا لوجوبما ؛ أو معترفا لكن مستخفا مستهزئا يمن أقامها . وتعقب بأن الذى فيمه الصحابى 
إما هو التفريط » وهذا أم بالمبادرة الها » وفهمه أولى من فهم غيره 5 تقدم . وقبل المراد من تركها متكاسلا 
لكن خرج الوعيد مخرج الزجر الشديد وظاهره غير مراد كقوله ولا بزى الزاقو هو مؤمن » وقيل هو من مجاز 
التشديهكأن المصنى فقد أشبه من حبط عمله . وقيل معناه كاد أن حرط » وقيل المراد بالخبط نقصان العمل فى ذلك 
الوقت الذى ترفع فيه الأعمال إلى الله » فنكأن المراد بالممل الصلاة خاصة أى لا حصل على أجر من صل العصر 
ولا يرتفع له عملها حينئذ ٠‏ وقيل المراد بالحبط الإبطال أى يبطل اتتفاعه بعمله فى وقت ماكم يتتفع بهء كن 
رجحت سآنه على حسناته فانه موقوف ف المشيئة فان غفر له فجرد الوقوف إبطال لنفع الحسئة إذ ذاك وإن عذب 
ثم غفر له فكذلك ٠‏ قال معتى ذلك القاضى أبو بكر بن العربى وقد تقدم مبسوطا فى كتاب الإعان فى « باب 
وف المؤمن من أن حبط عملد» ومحصل ما قال أن المراد بالحيط فى الأية غير المراد بالحبط فى الحديث » وقال فه 
شرح الترمذى : الحبط على قسمين ».حيط إسقاط وهو إحباط الكفر للاممان وجنيع الحسئات » وحبط موازثة 


ع 


الحديث موه هموة اخازة 
برهو [جباط المعاصى للانتفاع بالحسنات عند رجحائها عايها إلى أن تحصل النجاة فيرجع اليه جزاء حساته . وقيل 
المراد بالعمل فى الحديث عسل الدنيا الذى يسبب الاشتغال به ترك الصلاة » يعمنى أنه لا ينتفع به ولا يتمتع » 
وأقرب هذه التأوبلات قول من قال : إن ذلك خرج مخرج الرجر الشديد وظاهره غير مراد.. والله أعل 
5 - بإصسيسب فضل صلاة العصر 
4ه - وشا اليد قال حد انا روا بن مماوية قال دا إسماعيل” عن قيس عن جَربر_ قال بتكنا 
عند الب ماه فنظارَ إلى القمر يله يمنى البدر - قال : إنسم سترون ويسم ترون هذا القمرّء لا تضامون 
:ارم ا 0 00 2 حا اه ؟ 9 
فى رؤيته » فإن اسلةم أن لا تغلبوا على صلاة قبل طلوع الشمس وقبل غرو با فافملوا . م قرأ ل( وسَبح حمد 
ربك قبل طلوع الشمس قبل الغروب ) قال إجاعيل” : افتلواء لا تفوتةسم 
[ الحفيث عهه ‏ أطرافة فى : لاه 4861؛ ‏ اسزلاء معزلا م ور] 
موه - حرش" عبد اله بن بوسف قال حد ّنا مالاتُ عن ألى الزناد عن الأعرّج عن أبى هريرة أ * 
رسول الل وكا قال « يتماقبون فيسك* ملاكة بالل وملائسكة بالنهار » ويجت.عون فى صلاةٍ الجر وصلاة 
العصر » ثم يرج الذي باتوا فيك" » قينألم' - وهر أعل بهم : 0 1 عبادى ؟ فيقولون : ث ركنام» 
وه ل : 0 
وم يِصَلُونَ » وأتينام' وعم يصون » 
الحديث مهه ‏ أطرافه فى : م90 , ؤوؤلا ‏ 441/ا] 
قِلْهِ ( باب فضل صلاة المصر ) أى على جميع الصلوات إلا الصبح » و[ما حملته على ذلك لآن حديثى الباب لا 
بظبر منهما رجحان العصر عايها » و يمحتمل أن يكون المراد أن اعصر ذات فضيلة لا ذات أفضلية وله (حدنا 
إسماعيل ( هو ابن ألى غالد 2 وفيس هو ابن أبى حازم 0 ووقع عذد أبن مردويه من طر يق شعية عن اسماءيل 
التصريح بسماع [سماعيل من قيس وسماع قيس من جرير . وله ) فنظر إلى القدر أولة ( زاد مسل ١‏ ليلة البدر » 
وكذا لللصنف من وجه آخر » وهو غال من الءئءئة أيضا كا سيأتى فى باب فضل صلاة الفجر. قله ( لا تضامون ) 
بضم أوله عنففا أى لا بحصل لك ضر حصنئد 0 ودوى بفتح أوله والتدديد من الضم 0 والمراد نف الازدحام , 
وساق بسط ذلك فى كاتاب التوحيد ٠‏ وله ( فان استطعتم أن لا تغلبوا ) فيه إشارة إلى قطع أسباب الغلية المذافية 
للاستطاعة كالنوم والشغل ومقاومة ذلك بالاستعداد له ٠‏ وقوله ( فافعلوا ) أى عدم الغلبة » وهو كئاية عما ذكر 
من الاستعداد. ووقع فى رواية شعبة المذكورة « فلا تغفلوا عن صلاةء الحديث . قله ( قبل طلوع الشمس وقبل 
غروها.) زاد مس « يعنى العصر والفجر ‏ ولابن مردويه من وجه آخر عن |سماعيل 0 قبل طوع األشمس صلاة 
الصبح وقبل غرو ما صلاة العصر ء وقال ابن بطال قال المبلب : قوله « فان استطعتم أن لا تغلبوا عن صلاة » أى 
فى اجماحة . قال : وخص هذين الوقتين لاجتباع الملائكة فيهما ورفمهم أعمال العباد لثلا يفوتهم هذا الفضل العظيم . 
قلت : وعرف بهذا مناسبة [براد حديث « يتعاقبون » عقب هذا الحديث , لكن لم يظبر لى وجه تقييد ذلك بكو نه 
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فى جماعة » وان كان فضل اللداعة معلوما من أحاديث أخر » بل ظاهر الحديث يتناول من صلاهما ولو منفردا » 
إذ فقتضاه التحريض على فعلهما أعم منكو نه جماءة أو لا . قَوهِ ( فافعاوا.) قال الخطانى : هذا يدل على أن الرؤية 
قد يرجى نيلما بالحافظة على هاتين الصلاتين ١‏ ه . وقد يستشهد لذلك بما أخرجه الترمذى من حديث أبن عمر رفعه » 
قال « إن أدنى أهل الجئة منزلة ع فذكر الحديث وفيه ه وأكرمهم على الله من ينظر إلى وجهه غدوة وعشية » وى 
سنده ضعف . قله ( ثم قرأ ) كذا فى جميع روايات الجامع » وأكثر الروايات فى غيره باجام فاعل قرأ » وظاهره 
أنه لني يله » لكن لم أر ذلك دمريحا » وحله عليه جماعة من الشراح ٠‏ ووقع عند مسم عن زهير ؛ن حرب عن 
مروان بن معاوية باسناد حديث الباب ١‏ ثم قرأ جرير » أى الصدانى ٠»‏ وكنذا أخرجه أبو عوانة فى سميحه من 
طريق يعلى بن عبيد عن |سماعيل بن أبى خالد » فظور أنه وقع فى سياق حديث الباب وما وافقه إدراج . قال العلياء : 
ووجه مناسية ذكر هائين الصلاتين عند ذكر الرؤية أن الصلاة أفضل الطاءات , وقد ثبت هاتين الصاتين من الفضل 
على غيرهما ما ذكر من اجتماع الملائسكة فيهما ورفع الأعمال وغير ذلك » فبما أفضل الصاوات » فناسب أن يحازى 
الحافظ عليهما بأفضل العطايا وهو اانظر الى الله تعالى . وقيل لما حقق رؤية الله تعالى برؤية القمر والشمس ‏ وهما 
آبتان عظيمتان شرعت لسوفهما الصلاة والذكر ‏ ناسب :من حب رؤية الله تعالى أن يحافظ على الصلاة عند 
غروما !ه. ولا مخق بعده وتكلفه . والله أعل . قله ( يتعاقبون ) أى تأت طائفة عقب طائفة , ثم نعود الأولى 
عقب الثائية . قال ابن عبد البر : و [نما ييكون التعافب بين طائفتين أو رجلين بأن يأنى هذا مرة ويعقبه هذا , 
وءنه تعقيب الجيوش أن مجيز الآمير بعثا الى مدة ثم يأذن لهم فى الرجوع بعد أن يجهر غيرم الى مدة » ثم يأذن لحم 
فى الرجوع بعد أن يجهز الآولين . قال القرطى : الواو فى قوله ه يتعاقبون » علامة الفاءل المذكر المجموع على لغة 
بلحارث وثم القائلون أ كلونى البراغيث » ومنه قول الشاعر « >وران يعصرن السليط أقار به » وهى لغة فاشية وعليها 
حمل الاخفش قوله نعالى ف[ وأسرثوا النجوى الذين ظلءوا ) قال : وقد تعسف بعض التحاة فى تأويلها وردها للبدل » 
وهو تكلف مستغنى عنه » فان :لك اللغة مشبورة ولا وجه من القياس واضح . وقال غيده فى تأويل الآية : قوله | 
١‏ وأسروا ) عائد على الناس المذكورين أولا . وإ الذن ظلوا ) بدل من الضمير . وقيل التقدير أنه لما قيل 
لا وأسروا النجوى ) قيل : من هم ؟ قال : ١‏ الذين ظلبوا ) حكاه الشسيخ حي الدين . والاول أقرب إذ الاصل 
عدم التقدير . وتوارد جماعة من الشراح على أن حديث الباب من هذا القبيل » ووافقهم ابن مالك » وناقشه أبو 
حيان زاعما أن هذه الطريق اختصرها الراوى » واحتج لذلك ا رواه البزار من وجه آخر عن أبى هريرة بلفظ 
د ان لله ملائمكة يتعاقبون فيكم : ملاثئكة بالليل » وملائكة بالنهار » الحديث ؛ وقد سوج ف العزو الى مسئد 
البزار مع أن هذا الحديث بهذا اللفظ فى الصحيحين فالعزو اايهما أولى » وذلك أن هذا الحديث رواه عن أبى الزناد 
مالك فى الموطأ وم يختلف عليه باللفظ المذكور وهو قوله « يتعاقبون فيكم . وتايعه على ذلك عبد الرحن بن أَبى 
الرناد عن أ بيه أخرجه سعيد بن منصور عنه » وقد أخرجه البخارى فى بدء الخلق من طريق شعيب بن أبى حمزة 
عن أبى الرناد بنفظ ١‏ الملائئكة يتعاقبون : ملائكة بَالليل » وملائكة بالنهار» » وأخرجه النساتى أيضا من طريق 
مومى بن عقبة عن ألى الزناد بلفظ « أن الملائئكة يتعاقبون فيك » فاختلف فيه على أبى الرناد» فالظاهر أنه كان ثارة 
نذكره هكذا وتارة فكدً! ؛'فيقوى بحت أى حران ويؤيد ذلك أن غير اللأعرج من أصحاب أبى هريرة قد رووه 
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تاما فأخرجه أحمد ومسل من طريق مام بن منبه عن ألى هريرة مدل رواية موسى بن عقبة لكن محذف ١‏ ان » 
من أوله ٠‏ وأخرجه ابن خزيمة والسراج من طريق أبى صالم عن أبى هريرة بلفظ «١‏ أن لله ملا:_كة يتعاقبون » 
وهذه هى الطريقة التى أخرجها اليزار » وأخرجه أبو ني فى الحلية باستاد صحيح من طريق أنى مومى عن أنى 
هريرة بلفظ ١‏ إن الملائكة فيكم يعتةبون » . وإذا عرف ذلك فالمزو إلى الطريق التى تتحد مع الطريق الى وقع 
القول فيها أولى من طريق مغايرة لها ٠‏ فليعز ذلك إلى تخرييح البخارى والنساق مر#ى طربق أل الزناد لما أوضته . 
واله الموفق . قله ( فيكم ) أى المصلين أو مطلق المؤمنين . قله ( ملائئكة ) قيل ثم الحفظة نقله عياض وغيره 
عن اجمبور » وتردد ابن بزيزة » وقال القرطى : الأظبر عندى أنهم غيرهم » ويقويه أنه لم ينقل أن الحفظة يفارقون 
ش العبد » ولا أن حفظة الليل غير حفظة النهار . و ,أنهم لوكانوا مم الحفظة لم يقع الاكتفاء فى السؤال منهم عن حالة 
الترك دون غيرها فى قوله ه كيف تركتم عبادى » . قله ( ويحتمعون ) قال الزين بن المنير : التعاقب مغاير 
للاجتماع , لكن ذلك منزل على حالين . قلت : وهو ظاهر » وقال ابن عبد البر : الأظون أنهم يشهدون معهم الصلاة 
فى اجماعة » واللفظ حتمل للجماعة وغيرها »ا حتمل أن التعاقب يع بين طائفتين دون غيرهم » و أن يقع التعاقب 
يدنهم فى الوع لا فى الشخص . قال عياض : والحسكة فى اجتاعهم فى هاتين الصلاتين من لطف الله تمالى بعباده 
و[كرامه لحم بأن جعل اجتاع ملائكه فى حال طاعة عباده لتكون شهادتهم لهم بأحسن الثهادة . قلتة : وفيه 
شىء؛ لآنه رجح أنهم الحفظة . ولا شك أن الذرن يصعدون كانوا مقيمين عندهثم مشاهدين لأعبالم فى جميع 
الأوتات » فالآولى أن يقال : المكة فى كوه تعالى لا يسألهم إلا عن الحالة التى تركوهم عايها ما ذكر !و حتمل أن 
يقال إن الله تعالى يستر عنهم ما يعملونه فا بين الوقتين , لكنه بناء على أنهم غير الحفظة . وفيه [شارة إلى الحديث 
الأخر ١‏ ان الصلاة الى الصلاة كفارة لما بينبما » فن ثم وقع السؤال من كل طائفة عن آخر شىء فارقوم عليه . 
قله ( ثم يرج الذين باتوا فيكم ) استدل به بعض الحئفية على استحباب تأخير صلاة العصر ليقع عروج الملائكة 
إذا فرغ منها آخر النهار » وتعقب بأن ذلك غير لازم ؛ إذ ليس ف الحديث ما يقتضى أنهم لا. يصعدون الا.ساعة 
الفراغ من الصلاة بل جائز أن تفرغ الصلاة ويتأخروا بعد ذلك إلى آخر الثبار » ولا مانسع أيضا من أن تصعد 
ملائ< النهار وبعض النهار باق وتقم ملائ> الليل , ولا يرد على ذلك وصفبم بالمبيت بقوله « باتوا فيكم , لآن 
اسم المبيت صادق عليهم ولو تقدمت إقامتهم بالليل إقامتهم قطعة من النهار . قله ( الذين باتوا فيكم ) اختلف فى 
سبب الاقتصار على سؤال الذين باتو! دون الذين ظلوا » ققيل: هو من باب الاكتفاء يذكر أحد المثلين عن الآخر 
كقوله تعالى ( فذكر إن نفعت الذكرى ) أى وإن لم تنفع » وقوله تعالى ( سرابيل تقيكم الح ) أى والبرد , 
وإلى هذا أثار ابن التين وغيره » ثم قيل : المكمة فى الاقتصار على ذلك أن حك .طرف النهار يعلم من حكم طرى 
الليل » فلو ذكره لكان نكرار! . ثم قبل : الحكمة فى الاقتصار على هذا الشق دون الآخر أن الليل مظنة المعصية 
فليا لم يتمع منهم عصيان ‏ مع [مكان دواعى الفعل من إمكان الإخفاء وتحوه ‏ واشتغلو! بالطاعة كان النهار أولى 
ذلك » فسكان السؤال ععرن ليل أبلغ من السؤال عن النهار لكون النهار حل الاشتهار . وقيل : المنككة فى 
ذلك أن ملاتكة الليل إذا صلوا الفجر عرجوا! فى الحال ؛ وملامكة النهار إِذا صلوا العصر ليثوا إلى آخر النهار 
اضبط بقية جمل النهار ٠‏ وهذا ضعيف » لآانه يقتضي أن ملائكة اانهار لا يسئلون عر وقت العطر © وهو 
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خلاف ظاهر الحديث لا سيأتى . ثم هو مبنى على أنبم الحفظة وفيه نظر لما سنبينه » وقيل بناه أيضا على 
اه الحفظة أنهم ملائكة النهار فقط وم لا يبر<ون عن ملازمة بنى آدم 6 وملائكة اليل ثم الذين يعرجون 
ويتعاقبون : ويؤيده ما رواه أبو نيم ى و كتاب الصلاة » له من طريق الأاسود بن يزيد النخعى قال : يلتق 
الجارسان ‏ أى ملائكة الليل وملائكة النبار ‏ عند صلاة الصبح فيسم بعضهم على بعض فتصعد ملاتكة الليل 
وتلبث ملائك النهار . وقيل : يحتمل أن يكون العروج [إنما يقع عند صلاة الفجر خاصة » وأما الغزول 
فرع فى الصلاتين معا » وفيه التعاقب » وصورته أن تنزل طائفة عند العصر وتيت » ثم تنزل طائفة ثانية 
عند الفجر ؛ فيجمتع الطائفتان فى صلاة الفجر ‏ ثم يعرج الذين بانوا فقط ويستمر الذين نزلوا وقت الفجر 
إلى العصر فتنزل الطائفة الأخرى فيحصل اجتياعهم عند العصر أيضا ولا يصعد منهم أحد بل تبيت الطائفتان 
أيضا ثم تعرج إحدى الطائفتين ويسشر ذلك قتصح صورة التعاقب مع اختصاص ازول بالعصر 
والعروج بالفجر » فلبذا خص السؤال بالذين باتوا , والله أعلم . وقبل : إن قوله فى هذا الحديث « ويجتمعون فى 
صلاة الفجر وصلاة العصر , وثم لآنه ثبت فى طرق كثيرة أن الاجتماع فى صلاة الفجر من غير ذكر صلاة العصر كم 
فى الصححين من طريق سديد بن المسيب عن أبى هريرة فى أثناء حديث قال فيه« وتجتمع ملائكة الزيل وملائكة 
النهار فى صلاة الفجر » قال أبو هريرة : وأقرؤا إن شتم 2 وقرآن الفجر إن قرآن الفجر كان مثهود! ) وف 
الترمذى والنساق من وجه آخر باسناد سميح عن أبى هريرة فى قوله تعالى ( إن قرآن الفج ركان مشهودا ) قال : 
ه تشهده ملائكة الليل واللهار » وروى أبن مردويه من حديث أبى الدرداء مرفوءا نحوه » قال ابن عبد البر : ليس 
فى هذا دفع للرواية التى فها ذكر العصر » إذ لا يازم من عدم ذكر العصر فى الآبة والحديث الآخر عدم اجتباعهم ى 
العصر لآن الممكوت عنه قد يكون فى حك المذكور بدليل آخر » قآل : ويحتمل أن يكون الاقنصار وقع فى الفجر 
لكونها جهرية ؛ ويحثه الآول متجه لآنه لا سيل إلى ادعاء توهيم الراوى الثقة مع [مكان التوفيق بين الروايات » 
ولا سما أن الزيادة من العسدل الضابط مقبولة . وملا يقال : إن رواية من لم يذكر سؤال الذين أقاموا ف الغبار 
واقع من تقصير بمض الرواة » أو حمل قوله « ثم يعرج الذين باتوا ‏ على ما هو أعم من المبيت بالليل والإقامة 
بالتهار ء فلا مختص ذلك بليل دون نهار ولا عكسه » بلكل طائفة منهم إذا صعدت سسئلت » وغاية ما فيه أنه 
استعمل لفظ ١‏ بات » ف أتام يجازا ٠‏ ويكون قوله « فيسألحم , أى كلا من الطائفتين فى الوقت الذى إصمد فيه ؛ 
ويدل على هذا الخل روايةموسى بن عقبة عن ألى الوئاد عند النسائى و لفظه « ثم يعرج الذي نكانوا فيكم » فم هذا 
لم يقع فى المآن اختتصار ولا اقتصار ‏ وهذا أقرب الآجوية . وقد وقع لناهذا الحديث من طريق أخرى واضحا وفيه 
التصرح بسؤال كل من الطائفتين » وذلك فيا رواه ابن خزعة فى صحيحه وأبو العباس السراج جميعا عن يوسف بن 
موسىعن جر بر عن الأعمش عن أن صالح عن ألى هريرة قال : قال رسول اله يليه تمجتمع ملائكة الليل وملائكة النهار 
فى صلاة الفجر وصلاة العصر » فيجتمعون فى صلاة الفجر » فتصعد ملايكة الليل وتبيت ملائكة النهار » و يجتمعون 
فى صلاة العصر قتصعد ملائكة اهار وتبيت ملاائكة الليل » فيسألحم ربهم :كيف تركتم عبادى » الحديث . وهذه 
الرواءة نزيل الإشكال وتغنى عن كثير من الاحتتالات المتقدمة , نهى الممتمدة , وحمل ما نقص منها على تقصير 
بعض الرواة . قله ( فسألهم ) قيل المبكة فيه استدعاء شهادتهم لبن آدم بالحيي ؛ واستنطاقهم بما يقتضي 
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اتعطف علهم » وذلك لإظبار الحكمة فى خلق نوع الانسان فى مقا بلة من قال من الملائكة ( أنجمل فيها من يفسد فيا 
ويسفك الدماء ونحن نسبح حمدك و نقدس لك » قال إنى أعل ما لا تعدون) أى وقد وجد فهم من يسبح ويقدس 
مثلك بنص شبادتم » وقال عياض : هذا السؤال على سبيل التعيد للملانكة كا أسروا أن يكتيوا أعمال بنى 
آدم » وهو سبحائه وتعالى أعم من الجميع باجميع ٠‏ وَله (كيف تركتم عبادى ) قال ابن ألى جمرة . وقع السؤال 
عن آخر الآعمال لآن الأعمال مخواتيمها . قال والعباد المسؤل عنهم ثم المذكورون ف قوله تعالى ( إن عبادى ليس 
لك عليهم سلطان ) . وه (تركنام ومم يصلون وأتيناهم وم يصلون ) لم يراعوا الترتيب الوجودى » لانهم بدا 
بالترك قبل الإتيان » والحكة فيه أنهم طابقواالسؤاللآنه قال : كيف تركتم ؟ ولآن احير به صلاة العباد والاعمال 
مخوانيمها فناسب ذلك إخبارم عن آخر عمليم قبل أوله ٠‏ وقوله « تركناهم وثم » ظاهره أنهم فارقوهم عند 
شروعهم فى العصر سواء تمت أم منع مانع من إتمامها وسواء شرع المي فيها أم لا لآن المنتتظر فى حك المصلى » 
ويحتمل أن يكون المراد بقولهم ١‏ وثم يصلون» أى يتنظرون صلاة المغرب . وقال ابن النين : الواو فى قوله « وثم 
يصلون , واو الحال أى تركنام على هذه الحال , ولا يقال يازم منه أنهم فارقوم قبل انقضاء الصلاة فم يشبدوها 
ممهم ء والخبر ناطق بأنهم يشبدوتها لآنا نقول : هو مول على أنهم شهدوا الصلاة مع من صلاها فى أول وقنها 
وشهدوا من دخل فيها بعد ذلك ومن شرع فى أسباب ذلك . ( تنبيه ) : استنبط منه بعض الصوفية أنه يستحب أن 
لا يفارق الشخص شيئًا من أموره إلا وهو على طهارة كشعره اذا حلقه وظفره إذا قلمه وثويه إذا أبدله ونمو 
ذلك . وقال ابن أبى جمرة : أجابت الملائكة بأ كثر مما سئلوا عنه » لأنهم عدوا أنه سؤال يستدعى التعطف على 
بنى آدم فزادوا فى موجب ذلك . قلت : ووقع فى صحيح ابن خزبمة من طريق الأعش عن أبى صال عن أبى 
هريرة فى آخر هذا الحديث ١‏ فاغفر لحم يوم الدين » قال : ويستفاد مئه أن الصلاة أعلى العبادات لانه عنها وقع 
السؤال والجواب » وفيه الإشارة إلى عظم هاتين الصلاتين لكو :هما مجتمع فيهما الطائفتان وفى غيرهما طائفة واحدة 
والإشارة الى شرف الوقتين المذكورين » وقد ورد أن الرزق يقسم بعد صلاة الصبح ٠‏ وأن الاعمال ترفع آخر 
اهار ؛ فن كان حينئذ فى طاعة بورك فى رزقه وفى عمله . والله أعلم . ويترتب عليه حكة الى بالحافظة عليما 
والاهتام مهما » وفيه تشريف هذه الآمة على غيرها » ويستازم تشريف نيما على غيره ٠‏ وفيه الإخبار بالغيوب » 
ويترتب عليه زيادة الإيمان . وفيه الإخبار بما نحن فيه من ضبط أحوالنا حتى نتبقظ و تتحفظ ف الأوام والنواهى 
ونفرح ف هذه الآوقات بقدوم رسل رينا وسؤال ربنا عنا . وفيه اعلامنا حب ملائئكة الله لنا لنزداد فيهم حبا 
ونتقرب الى الله بذلك . وفيه كلام الله تعالى مع ملائكنته . وغير ذلك من الفوائد والله أعل ٠‏ وسيأتى الكلام على 
ذلك فى « باب قوله ثم يعرج » فى كتتاب التوحيد أن شاء الله تعالى 


١‏ لأسيب من أدرء ركعة م من الْعَصرٍ قبل الغروب 
0 مثا أو نيم قال حدةنا شييان عن تحب عن أبى سل عن أبى هريرة قال : قال رضول” لله 
عا اع 7 ون 2 د د ا 2 
كل« إذا أدرك أحد ك5 سّحدة من صلاةٍ العصر قبل أن تغراب الشمس ليسم صَلاته ‏ وإذا أدرك بَحِده من 


1 كتقاب مواقيه الصلاة 


مَلاةَ البح قبل" أن تطام الس فلي صلاته » 

[ الحديث ثمه ‏ طرفاء فى : ثلاه » ١٠مه]‏ 

66097 د وزشنا ع المزيز عبل الله قال حد ثنَى إبراهيم عن ابن شهاب عن سامر بن عبد الله عن أبيه 
أنه أخبره أنه سَعمَ رسول” الله مي يقول « إنما بقاؤك فيا سَلفٌ فبلم بن الأم "م بينَ صلا المصرٍ إلى غروبر 
الشمس » أولى أهل” القوراة التوراةً » فميلوا حتى إذا انتَصن اهار عَجِوا . فأعطوا قيراط] قيراطا . © أوف 
أهل” الإنجيل الإنجول » فسملوا إلى صلا الممسر لم" جروا . فأعطوا قبراط) قبراط) . ثم أوتينا القرآنَ فسلنا إلى 
غروب الشمس » فأعطينا قيراطّين قيراطين . فقال أهل” الكتابين : أى ربنا أعطيت هؤلاء قيراطين قيراطآين 
وأعطيئنا قيراط) يراط » ونح كنا أ كثر تملاً .قال : قال الله عد وجل" : هل ظلمك ين أجر؟ من ثىه ؟ 
قالوا : لا . قال : فبو فضلى أوتيه من أشاه » 

[ الحديث لرمه ‏ أطرافه فى : 5١2‏ 2 كدكك, ومئظى الله للأغلاء 668ل ] 35 

ممه - رشنا أو كيب قال حداكنا أبو أسامة عن بريد عن أن "رد عن أى مومى عن البى وكا 
« مَك السلينَ والبهود والاصارى ككل رجل استأج قوما تيعملون له عملاً إلى الليل ؛ فمياوا إلى نصف التهار» 
ققالوا : لاحاجةً لنا إلى أجر لك » فأستأجَر آخرين فقال : أ كوا بقية بوركم و 5 الذى شَرَطْتْ . فميلوا حتى إذا 
كان حين” صَلاة المصمر قالوا : للك ماعدانا . فاستأجر قوم) فسيلوا بيه بويهم' حتى غابت الشمسٌ» وإستكاوا أجرَ 
القرِيقّنِ » 

التسة عر فى :7093 ] 

قلْه ( باب من أدرك ركعة من العصر قبل الغروب) أورد فيه حديث أبى سللة عن أي هريرة « اذا أدرك أحدم 
بجدة من صلاة العصر قبل أن تغرب الشمس فليتم صلاته فكأنه أراد تفسير الحديث » وأن المراد بقوله « فيه 
بجدة , أى ركعة . وقد رواه الاسماعيلى من طريق حسين بن مد عن شيبان بلفظ « من أدرك من ركمة » فدل على أن . -* 
الاختلاف فى الآ لفاظ وقع من الرواة ٠‏ وستأنى روابة مالك فى أبواب وقت الصبح بلفظ «١‏ من أدرك ركعة » ولم 
يختلف على راويها فى ذلك فكان عايها الاعتماد . وقال الخطابى : المراد با لسجدة الركعة بركوعها وسججودها ء والركعة انما 
يكون تعامها بسجودها فسميت على هذا المعنى جدة انتهى . وقد روى البيبق هذا الحديث من طريق محمد بن الحسين بن. 
أبى الحسين عن الفضل بن دكين وهو أبو فعيم شيخ البخارى فيه بلفظ ١‏ اذا أدرك أحدم أول ججدة من صلاة العصرء 
واتما لم يأت المصنف ف الترجمة يحواب الشرط لما فى لفظ المتن الذى أورده من الاحتمال وهو قوله « فليتم صلاته » 
لآن الآمى بالإإمام أعم من أن يكون ما يمه أداء أو قضاء » ذف جواب الشرط لذلك . ويحتمل أن تنكون 
« من » ف الترجمة موصولة , وفى اكلام حذف تقديره : باب حك من أدرك الحء الكن سيأ من حديث مالك 
بلفظ , فقد أدرك الصلاة » وهو يقتضى أن تنكون أداء » وستأتى مباحثه هناك ان شاء الله تعالى ٠‏ قَولِمْ 


الحديث بوه - بزهه بقع 


) اما بقاؤم فبا سلف قبلكم من الآمم يا بين صلاة العصر الى غروب الششمس ) ظاهره أن بقاء هذه الامة وقع فى 
زمان الآمم السالفة » وليس ذلك المراد قطعا » وا'ما معناه أن فسبة مدة هذه الآمة الى مدة من تقسدم من الأمم 
مثل ما بين صلاة العصر وغروب الشمس الى بقبة النهار » فكأنه قال : انما يقاوم بالنسبة الى ما سلف الج » 
و حاصله أن «فى.» جعنى إلى » وحذف المضاف وهو افظ أسبة . وقد أخرج المصنف هذا الحديث وكذا حديث 
أبى موسى الآنى بعده فى أبواب الإجارة » ويقع استيفاء الكلام علهما هناك ان شاء الله تعالى . والغرض هنا بيان 
مطابةتهما للترجة والتوفق بين ما ظاهره الاخلاف منهما ٠‏ قله ( أوتى أهل التوراة التوراة ) ظاهره أن هذا 
كالشرح والبيان لما تقدم من تقدير مدة الزمانين ؛ وقد زاد ال مصدف من رواية عبد الله بن ديئار عن ابن عمر فى 
فضائل القرآن هنا د وان مثلكم ومثل اليهود واانصارى الح..وهو يشعر يانهما قضيتان . قَِلِهِ ( قيراطا قيراطا ) 
21 د قيداطا ليدل على تقسبم القراريط على العمال » لآن العرب اذا أرادت تقسيم الثىء على متعدد كررته كا يقال : 
اقسم هذا امال على بى فلان درهما درهها » لكل واحد درم . قله فى حديث ابن عمر.( يحروا ) قال الداودى : 
هذا مشكل » لآنه انكان المراد من مات منهم مسلما فلا يوصف بالعجز لأأنه عمل ما أمى به وان كان من مات بعد 
التضيير والتبديل فكيف يعطى القيراط من حبط عمله بكفره ؟ وأورده ابن الثين قائلا : قال بعضبم ولم ينفصل عنه 
وأجيب بان المراد من مات منهم مساما قبل التغيير والتبديل » وعبر بالعجز لكونهم لم يستوفوا عمل النها ركله وان 
كانوا قد استوفوا عمل ما قدر لحم » فقوله تحروا أى عن احراز الأجر الثانى دون الآول » لكن من أدرك منهم 00 
البى يكيو وآمن به أعطى الاجر مس تين كا سبق مصرحا به كتاب الايمان . قال المهلب ما معناه : أورد البخارى |به فى كتتار 
حديث ابن عير وحديث أبى مومى ف هذه الترجمة ليدل على أنه قد يستحق بعمل البعض أجر الكل ٠‏ مثل الذى ' 
أعطى من العصر إلى الليل أجر البار كله » فهو نظير من يعطى أجر الصلاة كلها ولو لم يدرك إلا ركمة » و.بسذا 
تظبر مطابقة الحديثين للترجمة . قلت : ونكلة ذلك أن يقال إن فضل الله الذى أقام به عمل ربع النهار مقام عمل 
النبار كله هو الذى اقتضى أن يقوم إدراك الركعة الواحدة من الصلاة الر باعية التى مى العصر مقام إدراك الاربع فى 
الوقت » فاشيزكا فى كون كل منهما ربع العمل , وحصل بهذا التقرير الجواب عمن استشكل وقوع اجميع أداء مع أن 
الأكثر إما وقع خارج الوقت » فيقال فى هذا ما أجيب به أهل الكنتّابين لإذلك فضل الله يؤتيه من يشاء ) . وقد 
استبعد بعض الشراح كلام المهلب ثم قال : هو منفك عن حل الاستدلال » لآن الآمة عمات آخر النهار فكان أفضل 
من عمل المتقدمين قبلها ؛ ولاخلاف أن تقديم الصلاة أفضل من تأخيرها . ثم هو من الخصوصيات الى لا يقاس 
عليها » لآن صيام آخر النهار لا يحزى” عن جملته » فكذلك سائر العبادات . قلت : فاستبعد غير مستبعد » وليس 
فى كلام المهلب ما يقتضى أن إيقاع العبادة فى آخر وفتها أفضل من إيقاعبا فى أوله . وأما إجزاء عمل البعض عن 
الكل فن قبيل الفضل ٠‏ فهو كالخصوصية سواء . وقال ابن المنير : يستئيط من هذا الحديث أن وقت العمل ممتد 
إلى غروب الشمس ٠‏ وأقرب الأعمال المشهورة هذا الوقت صلاة العصر » قال : فهو من قبل الإشارة لا من 
صر العبارة » فان الحديث مثال » و ليس المراد العمل الخاص ببذا الوقت ٠‏ بل هو شامل لسائر الأعمال من 
الطاعات فى بقية الأههال الى قيام الساعة . وقد قال إمام الحرمين : ان الاحكام لا تؤخذ من الاحاديث الى تأتى 
أضرب الامثال . قات : ومأ أبداه مناسب لإدغال هذا الحديث فى أبواب أوقات المصر لا لخصوص اترجمة وهى 


إلى و كتاب مواقيت الصلاة 


« من أدرك ركعة من العصر قبل الغروب ء لاف ما أبداه المبلب وأ كلناه ٠‏ وأما ما وقع من اللخاافة بين سياق 
حديث ابن عمر وحديث أنى موسى فظاهرهما أنهما قضيتان » وقد حاول بعضهم اجمع ينهما فتعسف . وقال ابن 
رشيد ما حاصله : إن حديث ابن عمر ذكر مثالا لآهل الأءذار لقوله د فمجزواء فأشار الى أن من مجر عن استيفاء 
العمل من غير أن يكون له صنيع فى ذلك أن الأجر حصل له ناما فضلا من الله . قال : وذكر حديث أنى موسى 
مثالا لمن أخر بغير عذر » والى ذلك الإشارة بقوله عنهم ( لا حاجة لنا الى أجرك ) فاشار بذلك الى أن من أخر 
عامدا لا يحصل له ما حصل لهل الأعذار . قوله فى حديث أنى موسى ( فقال أكلوا ) كذا للاكثر همزة قطع 
وبالكاف وكذا وقع فى الإجارة . ووقع هنا للكشميينى « اعملوا » همزة وصل و بالعين . قله ( فى حديث أبن 
عبر ( ونح نكنا أكثر عملا ( بمسك به بعض الحنفية كانى زيد فى كناب الاسرار إلى أن وقت العصر من مصير 
ظل كل شى. مثليه , لآنه لوكان من مصير ظل كل شىء مثله لكان مساويا لوقت الظبر ؛ وقد قالوا (5نا أكثر عملا) 
فدل على أنه دون وقت الظبر » وأجيب بمنع المساواة ٠‏ وذلك معروف عند أهل العلل بهذا الفن » وهو أن المدة 
| التى بين الظبر والعصر أطول من المدة التى بين العصر والمغرب ٠‏ وأماما نقله بعض الحنابلة من الإجماع على أن 
وقت العصر ربع النبار ف<مول على التقريب إذا فرعنا على أن أول وقت العصر مصير الظل مثله يا قال اجمبور » 
وأما على قول الحنفية فالذى من الظبر الى العصر أطول قطعا » وعلى التنزل لا يازم من التثيل والتشبيه النسوبة من 
كل جبة » ووبأن الخبر إذا ورد فى معنى مةصود لا تؤخذ منه المعارضة لما ورد فى ذلك المعنى بعينه مقصوداً فى أص 
آخر » وبأنه ليس فى الخير نص على أن كلا من الطائفتين أكثر علا اصدق أن كلهم مجتمعين أ كثر عملا من 
المسلمين , و باحتمال أن يكون أطلق ذلك تغليبا » و باحتمال أن يكون ذلك قول المبود خاصة فيندفع الاءتراض من 
أصله يا جزم به بعضهم » وتكون أسبة ذلك للجميع فى الظاهر غير مرادة بل هو عدوم أريد به الخصوص أطلق 
ذلك تغليبا » وبانه لا يلزم منكونهم أكثر عملا أن يكونوا أ كثر زمانا لاحتمال كون العمل فى زمنهم كان أشق ' 
. ويؤيده قوله تعالى ل( ربنا ولا تحمل علينا [صرا يا حملته على الذين من قبلنا 6 . وما يؤيد كون المرادكثرة العمل 
وقلته لا بالنسبة الى طول الزمان وقصره كون أهل الأاخبار متفقين على أن المدة التى بين عيسى و نينا يل دون المدة 
التى بين نينا يلت وقيام الساعة لان جمهور أهل المعرفة بالاخبار قالوا أن مسدة الفترة بين عيسى و نبينا يله 
ستهائة سئة وئيت ذلك فى صحيح البخارى عن سلبان » وقبل إنها دون ذلك حتى جاء عن بعضهم أنها ماثة م 
وعشرون سئة وهذه مدة المسلين بالمشاهدة أكثر من ذلك » فاو ممسكنا بأن المراد المثبل بطول الزمانين | 
وقصرهما للزم أن يكون وقت المهسر أطول من وقت الظبر ولا قائل به » فدل عبلى أن المراد كثرة العمسل' ‏ 
وقلته . والله سبحانه وتعالى أعلم 
8 - بإسسيسب وقت امغرب . وقال عطالا : مم المريِض بين لغرب والءشاء 

وده - وَِرَشن) مد بن مهران قال حدتنا الوليد قال حدثنا الأوزاعئٌ قال حدثنا أبو التَحائىّ هو عطاء 
ابن صَهَيبٍ مولى رافم بن ّدح قال : ممت“ رافم بن ديح ريقول كنا صل المغرب مع النى ويه » فينمر ىف 
أحدنا وإنه للبم مواقم نبلء » 


الحديث ..ة 9ه 1 


١ه‏ جرش جمد بن بغار قال حدةثنا مرة بن جغرر قال حد ثنا شعة عن سعد عن مد بن ررد بن 
الحتن بن على قال : قدمَ الحجَاجٌ فسألا جابر بن عبد الله فقال «كان البو كله يل الظبرٌ بالهاجرة ؛ والعمرَ 
والشمس نقيّة » وللغربّ إذا وَحبَتْء والعشاء أحيانا وأحياة : إذا رآكم اجتمعوا عحل » وإذا رام أ بأثوا 
أخْرَ » والصبح كانوا أوكان البو يطل - بصليها بلس » 

[ الحديث 5٠١‏ طرفه فى 0506 ] 

الله - مرش السك بن" إبراهيم قال حد ثنا ريد بن” أل ميد عن سمه قال «كنا نصلى مع الى 2 
لغرب إذا توارت بالحجاب » 

ل رشن دم قال حددنا ف قال حد نا عمرثو بن" دينار قال عمث جار بن" زيد عن ابن عباس 
قال « صلى البئ ماق سَبم) جميماً » وعانياً جميمًا » 

وله ( باب وقت المغرب . وقال عطاء : جمع المريض بين المغرب والعشاء ) أشار بهذا الاثر فى هذه الترجمة 
إلى أن وقت المغرب بمتد الى العشاء » وذلك أنه لوكان مضيمًا لانفصل عن وقت العشاء .٠‏ ولو كان منفصلالم يجمع 
بينهما ما فى الصبح والظهر . و هذه النكدتة ختم الباب حديث ابن عباس الدال على أنه يليم جمع بين الظهر والعصر 
٠‏ فى وقت إحداهما وبين المغرب ا قت إحداهما , وأما الأحاديث الى ا لبن .ا بل 
على أن الوقت مضيق ء لآنه ايس فا إلا بجرد المبادرة إلى الصلاة فى أول وقتها » وكانت تلك عادته ملام يل فى جميع 
الصلوات إلا فيما ثبت فيه خلاف ذلك كالإبراد وكتأخير العشاء ذا أبطثوا ؟ا فى حديث جار واقه أعل "٠‏ وأما أثر 
عطاء فوصله عبد الرزاق فى مصنفه عن ابن جر عنه . واختلف العلماء فى المريض هل جوز له أن مجمع بين 
الصلاتين كالمسافر لما فيه من الرفق به أو لا ؟ لجوزه أحمد واسحق مطلقا » واختاره بعض الشافعية » وجوزه مالك 
بشرطه ؛ والمشهور عن الشافعى وأصحابه المنع » ولم أر ف المسألة تقلا عن أحد من الصحابة . قله ( الوليد) هو 
ابن مس وله( هو عطاء زاصبيب ) فررمرل والح شدخ شيج ١‏ فل ابن رجيات : كيه ست سكين وله 
( وانه ليبصر مواقع تبله ) به بفتح النون وسكون الموحدة أى المو واضع الى نصل الها سهامه إذا رى مها وروى 
ا ا 00 كنا تصلى مع رسول الله يله المغرب ثم ترجع 
فنتراى حتى نأتى ديار نا »فاضق علينا مواقع سوامنا » إسئاده حبمن » والئبل هى السهام العر بية » وهى مؤئئة 
لاواحد لها من لفظبا قاله ان سيده » وقيل واحدها نبلة مثل عر و مرة » ومقتضاه الميادرة با مغرب قى أول وقتها 
حم اا و م 1 0 
راي 52107 الث » وذعم الكرمانى أن 4 بضم أوله قال : وهو جمع حاج اتتهى . وهو 
تحريف. بلا خلاف , فقد وقع فى رواية أبى عوانة فى صحيحه من طرق أب النضر عن شعبة : : سألنا جاير بن عبد ألله 


مساج ؟ * فتح البارى 


13 و - أكنتاب مواقت الضلاة 
فى ذمهن الحجاج وكان بؤخر الصلاة عن وقت الصلاة » وف رواية مسلم من طر بق معاذ عن شمبة «١‏ كان الحجاج 
يؤخرالصلاة . فائدة :كان قدوم الحجاج المديئة أمير! علمها من قبل عيد | الك بن مروان سنة أر بع وسبعين وذلك عقب 
قتل ان الزبير » فأمره عبد الملك على الحرمين وما معبما ء ثم ثقله بعد هذا الى العراق . قَوِلْهِ ( با هاجرة ) ظاهره 
يعارض حديث الإبراد » لان قوله كان بفعل يشعر بالكثرة والدوام عرفا قاله ابن دقيق. العيبد . ويمجمسع بين 
الحديثين بأن يكون أطاق الحاجرة على الوقت بعد الزوال مطلقا لآن الإبراد م تقدم مقيد حال شدة الحر وغير ذلك 
هس تدم » فان وجدت شروط الإءراد أبرد وإلاجل ' فا معنى كان يصلى الظهر بالحاجرة إلا إن احتاج الى الإبراد . 
وتعقب بأنه لوكان ذلك مراده لفصل كا فصل ف العشاء والله أعل ٠‏ قله ( ثقية ) بالنون أوله أى خالصة صافية لم 
تدخلها صفرة ولا تير . قله ( إذا وجبت) أ غابت » وأصل الوجوب السقوظ » والمراد سقوط قرص الشمس » 
وفاعل وجبت مسدّتر وهو الشمس . وف رواية أنى داود عن مس بن إإراهيم د والمغرب إذا.غريت الشمس » 
ولانى عوانة من طريق أبى النضر عن شعبة « والمغرب حين بحب الشمس » وفيه دليل على أن سقوط قرص الشمس 
يدخل به وقت المغرب ء ولا عق أن محله ما إذاكان لا يحول بين رؤيتها غارية وبين الرات حائل واه أعل ٠‏ قله 
( والعثشاء أحيانا وأحيان! ) ولسلم و أحياذا يؤخرها وأحيانا يعجل »كان اذا رآهم قد اجتمعوا الح» و للاصنف فى 
« باب وقت العشاء » عن مس بن إبراههم عن شعبة « إذاكثر الئاس يحل » واذا قلوا أخر » ونحوه لابى عوانة فى 
رواية . والآحيان جمع <ين » وهر اسم مبهم يقع على القليل والكثير من الزمان على المشهور » وقيل الحين ستة 
أشهر وقيل أربءون سنة وحديث الباب يقوى المشهود ؛ وسيأق الكلام على حكم وقت العشاء فى بابه . وقال ابن 
. دقيق العيد : إذا تعارض فى شخص أمران أحدهما أن يقدم الصلاة فى أول الوقت منفردا أو يؤخرها فى اجماعة , 
أعنا أفضل ؟ الاقرب عندى أن التأخير اصلاة الماعة أفضل , وحديث الباب يدل عليه لقوله ه وإذا رآثم أبطئوا 
أخر , فيؤخر لاجل الماعة مع إمكان التقدمم . قلت : وروابة مس بن إبراهيم النى تقدمت ندل على أخص من 
ذلك , وهو أن اتنظار من تكثر بهم اجماعة أولى من الاقديم » ولا مذنى أن حل ذلك ما إذا لم يفحش التأخير ولم 
بق على الحاضرين . والله أعلم . قإه ( كانوا أوكان ) قال الكرماتى : الشك من الراوى عن جابر » ومعناهما 
متلازمان لآن أيهما كان يدخل فيه الآخر ٠‏ إن أراد النى يكل فالصحابة فى ذل ككانوا معه » وإن أراد الصحاية 
فالنى ليع كان [مامهم ؛ أىكان شأنه التمجيل لها دائما لا كرا كان يصنع فى العشاء من تعجيلها أو تأخيرها . وخير 
كانوا حذوف بدل عليه قوله يصلها » أى كانوا بصلون . والغلس بفتح اللام ظللة آخر الليل » وقال. ابن بطال ما 
حاصله : فيه حذفان ؛ حذف خب ركانوا وهو جائز كذف خير المبتدأ فى قوله (( اللا لم حضن ) أى فمدتهن مثل 
ذلك ؛ والمذف الثاتى حذف اجملة التى بعد « أو ء تقديره : أو ل يكونوا مجتمعين . قال ابن النين : ويصح أن يكون 
كانوا هنا تامة غير ناقصة معنى الور وألوقوع ؛ فمكون الحذوف ما بعد ء أو غاصة . وقال ابن المثير : 
حتمل أن يكون شكا من الراوى هل قال كان النى مَل » أوكانوا . وحتمل أن يكون تقديره : والصبح كانوا 
مجتمعين مع النى 4 أوكن النى يله وحده يصاها بالغلس . قلت : والتقدير المتقدم أولى . والحق أنه شك من 
الراوى » فقد وقع فى رواية مس « والصبح كانوا أو قال كان النى يلع ء » وفيه حذف واحد تقديره : والصبح 
كانو امنصلونها ‏ أو كان النى يلقع يصلما بغلس . فقوله « بغلس , يتعلق بأى اللفظينكان هو الواقع » ولا يلزم من 


الحديثك .و ينه ش و 
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قرله دكانرا يصلونم! ‏ أن النى َل م يكن معهم , ولا من قوله ه كان النى يِل » أنه كان وحده » بل المراد بقوله 
دكانوا يصلوما , أى النى يلاه باسمابه : وهكذا قوله « كان النى يلتم يصليها » أى باصحابه . والله أعل ٠‏ قله (عن 
سلمة ) هو ابن الا كرع » وهذا من ثلاثيات البخارى . قله ( اذا توارت بالحجاب ) أى اسّترت , والمراد الشمس » 
قال الخطابى : لم يذكرها اعتتاد! على أفهام السامعين » وهو كقوله فى القرآن لإ حتى توارت بالحجاب ) اننهى . وقد 
رواه مسلم من طريق حاتم بن [سماعيل عن يزيد بن ألى عبيد بلفظ ١‏ اذا غربت الشمس وتوارت بالحجاب , فدل 
. على أن الاختصار فى المتن من شيخ البخارى , وقد صرح بذلك الإسماعيل » ورواه عيد بن حميد عن صفوان بن 


_ عيى , وأبو عوانة والاسماعيلى من طريق ضفوان أيضا عن يديد بن أبى عبيد بلفظ «كان يصل المغرب ساعة تغرب 


الشمس حين يغيب حاجيما » والمراد حاجبها الذى يبق بعد أن يغيب أكثرها ‏ والرواية التى فها « توارت » 
أصر ٍح فى المراد. وقد تقدم اكلام على حديث أبن عباس فى امع بين الظبر والعصر فى وقت الظبر والله أعل 1 
واستدل ,هذه الأحاديث على ضعف حديث أبى إصرة بالموحدة ثم المبملة رفعه فى أثناء حديث ١‏ ولا صلاة بعدها 
حتى برى الشاهد , والشاهد النجم 
9 - بيت منأكره أن يقال لغرب المشاه 
ده - رشنا أو مغر - هو عبل الله بن عمر رو قال 584 عبد الوارث عن اأسين قال حدكئنا 
عبد الله بن" بريدَة فال حد كك عبد الله الو أن الى كل قال < لا فينك” الأعى اب على اسم أصلاتم” 
امغرب » قال الأعراب وتقول فى المشاد » 
قله ( باب منكره أن يقال للاغرب العششاء ) قال الزين بن المنير : عدل المصنف عن الجزم كأن يقول باب 
كراهية كذا لآن لفظ ابر لا يقتضى نهيا مطلقا ٠‏ لكن فيه النهى عن غلبة الأعراب على ذلك » فكأن المصنف 
رأى أن هذا القدر لا يقتضى المنع من إطلاق العشاء عليه أحيانا ٠‏ بل مجوز أن.يطلق على وجه لا يترك له.النسمية 
الأخرى ؟ا ترك ذلك الأاعر اب وقوفا مع عادتهم » قال : و إنما شرع للا النسمية بالمغرب لأانه اسم يشعر بمماها أو 
بابتداء وقنها » وكره إطلاق اسم العشاء علبها لثلا يقع الالتباس بالصلاة الأخرى » وعلى هذا لا بكره أيضا أن 
تسمى العشاء بقيد كأن يقول العشاء الآولى ؛ و.ؤيده قوطهم العشاء الآخرة كا ثبت فى الصحيح » وسيأقى من حديث 
أنس فى الباب الذى يليه » ونقل ابن بطال عن غيره أنه لا يقال للمغرب العشاء الآولى وحتاج الى دليل خاص » أما 
من حديث الباب فلا حجة له . قله ( عبد الوارث ) هو ابن سعيد التذورى » وقوله ( عن الحسين) هو المعلم . قله 
( حدثتى عبد الله المزتى ) كذا الأ كثر لم يذكر اسم أبيه زاد فى رواية كرمة هو ابن مغفل بالغين المعجمة والفاء 
المشددة ٠‏ وكذلك وقع منسوبا يذكر أبيه فى رواية عبد الصمد بن عبد الوارث عن أبيه عند الإسماعيل وغيره » 
والاسناد كله بصريون . قله ( لا تغلبكم ) قال الطبى : يقال غلبه على كذا غصبه منه أو أخذه منه قبرا » والمعنى 
لا تتعرضوا لما هو من عادهم من تسمية المغرب بالعشاء والعشاء بالمتمة فيخصب ملك الأعراب اسم العشاء الى 
سماها الله ها » قال : فالنبى على الظاهر للأعراب وعلى الحقيقة لهم ٠‏ وال غيره : من الغلبة أنكم السموتها [سما . 


11 به كنتاب موافيت الصلاة 


ا سس مسلاا 0ك 
وهم يسمونها أسماء فان معيتموها بالاسم الذى يسموما به وافقتموهم , واذا وافق الخصم خصمه صار كأنه انقطع له 
حتى غلبه » ولا تاج الى تقدير غصب ولا أخذ . وقال التورإشتى : المعى لا تطلقوا هذا الاسم على ماهو متداول 
بيهم فيذلب مصطاحيم على الاسم الذى شرعته لك . وقال القرطى : الأعراب من كان من أهل البادية وان لم يكن 
عربيا ؛ والعرى من نتسب الى العرب ولو لم يسكن البادية . قله ( على اسم صلاتكم ) التعبير بالاسم يبعد قول 
الأزهرى ان المراد با انبى عن ذلك أن لا تؤخر صلاتم! عن وقت الغروب » وكذ! قول ابن المنير : السر فى الى 
سد الذريمّة لثلا تسمى عشاء فيظن امتداد وقنبا عن غروب الشمس أخذا من لفظ العشاء [ه . و نه أراد تقوية 
مذهيه قى أن وقت المغرب مضيق 5 وفبه نظر 8 اذلا يلزم من تسميتها المغرب أن يكون و قتها مضيةا » فان الظبر 
سميت بذلك لآن ابتداء وقتها عند الظبيرة وليس وقتها مضيقا بلا خلاف . قله (قالوتقول الأعراب هى العشاء ) 
سر النهبى عن موافقتهم على ذلك أن لفظ العشاء لغة هو أول ظلام اللييل ٠‏ وذلك من غمبوة الشفق» فلو قيسل 
للنغرب عشاء لأدى الى أن أول وقتها غيبوية الشفق : وقد جزم الكرمانى بأن فاعل قال هو عبد الله المزى راوى 
الحديث » ويحتاج الى نقل خاص ذلك وإلا فظاهر ايراد الإسماعيل أنه من تتمة الحديث»ء فانه أورده بلفظ ١‏ فان 
الأعراب تسميبا » والاصل فى مثل هذا أن يكون كلاما واحدا حتى يقوم دليل على ادراجه . ( فائدة ) : لا يقناول 
النبى تسمية المغرب عشاء على سبيل التغلي ب كن قال مثلا : صليت العشاءين ٠‏ إذا قلنا إن حككة النبى عن تسميتها 
عشاء خوف اللبس لزوال اللبس ف الصيغة المذكورة والنه أعلم . ( تفبيه ) : أورد الاسماعلى حديث الباب من طريق 
عبد الصمد بن عيد الوارث عن أبيه » واختلف عليه فى لفظ ااتن فقال هارون الخال عنهكروابة البخارى . قلت : 
وكذلك رواه أحمد بن حنيل فى مسئده وأبو خيثمة زهير بن حرب عند ألى نمي فى مستخرجه وغير واحد عن 
عبد الصمد » وكذلك رواه اءن خزية فى ميحه عن عبد الوارث بن عبد الصمد عن أبيه ١ه‏ . وقال أبو مسعود 
الرازى عن عبد الصمد « لا تغابئكم الأعراب على اسم صلاتكم فان الآعراب تسميها عتمة » قلت : وكذلك رواه 
على بن عبد العزيز البغوى عن أبى معمر شيخ البخارى فيه أخرجه الطبرانى عنه » وأخرجه أبو نعي فى مستخرجه 
عن الطيرا ى كذلك » وجذح الاسماعيل إلى ترجيح رواية أنى مسعود لموافقته حديث أبن عير يع الذى ٠‏ واه 
مسل - كا سنذكره فى صدر الباب الذى يليه . والذى يتبين ل أ:بما حديثان : أحدهما فى المغرب, والاخر فى 
اللُشاء ؛ كانا جميعا عند عيد الوارث بسند واحد . والله تعالى أعلم 
٠‏ - بيست ذكر العشاء والمتمة » ومن 47 وانا 

قال أبو هربرة عن النوئ يطبي « أثقل” الصلاة على امنافقينَ الشاه والفجر . وقال « لو يعامون ما فى الدتمةٍ 
والفجر » قال أبو عبد الله : والاختيار أن يقول المشاه لقوله تعالى ل( ومن بعد صلاة المشاه ) . و بذ كر عن ألى 
موس قال «كنا تناب النئة م عند صلاة المشاء فأعم” بها 4د وقال اند عبائن وعائشة « أعتر” النئا وَل 
بالمشاه » . وقال بعضهم عن عائشة « عن" البئ مكل بالستمة » . وقال جاب «دكان النوعٌ كيه يصلي المشاء » . 
وقال أبو مرئزةَ مكان النوئ ميق برع المشاء » . وقال أن « أَخْرَ النوئ مكف المشاء الآخرة » . وقالك ابن 


الحديث ووه 1 


ع وأبو أبوب وابن؛ عباس رذ اله عنهم « صلى النيئ مَك مغرب واليشاء » 

4ه - وش عبدان قال أخبر نا عبد الله قال أخبرتنا و نس عن الذهرئ قال مال" أخبرنى عبد الل قال 
« صلى لنا رسول الله ملي ليلد صلاة المشاء ‏ وه الت يدعو الناسٌ التنمة ‏ ثم انصرف فأقبل علينا ققال : 
أرأيم* يلتم ' هذو » فان رأس مائة سنة منها لا متيق مَنْ هو عل ظلبر الأرض أحد » 

ْله ( باب ذكر العشاء والعتّمسة ومن رآه واسعا ) غايرالمصنف بين هذه الترجمة والتى قيلها مع أن مساق الحد يثين 
الواددين فيهما واحد » وهو النهى عن غلبة الآعراب على التسميتين » وذلك لآنه لم يثبت عن الثى يلع إطلاق 
اسم العشاء على المغرب » وثبت عنه إطلاق امم العتمة على العشاء » قتصرف المصنف ف الترجمتين بحسب ذلك . 
والحديث الذى ورد فى العشاء أخرجسه مسلم من طريق أبى سللة بن عبد الرحمن عن ابن عمر بلفظ ٠‏ لا تفلببدكم 
الآعراب على اسم صلاتكم فانبا'ق كتاب الله العشاء ٠‏ وانهم يعتمون بحلاب الإبل . ؛ ولابن ماججه نحوه من 
حديث ألى هريرة وإسناده حسن » ولابى يعلى والببق من حديث عبد الرحمن بن عو ف كذلك , زاد الشاففى فى 
روايته فى حديث ابن عمر « وكان ابن عمر اذا سمعهم يقولون العتمة صاح وغضب»ء . وأخرج عبد الرزاق مذا 
الموقوف من وجه آخر عن أبن عمر ؛ واختلف السلف فى ذلك : فنهم من كرهه كابن عمر راوى الحديث ؛ ومنهم 
من أطلق جوازه ثقله ابن ألى شيبة عن أبى بكر الصديق وغيره » ومنهم من جصله خلاف الأولى وهو الراجح » 
فسان لللصنف , وكذلك نقله ابن المنذر عن مالك والشافعى واختاره » ونقل القرطى عن غيره : [بما نهى عن ذلك 
تزيها لهذه العبادة الشرعية الدينية عن أن يطلق عليها ما هو اسم لفعلة دنيوية وهى الحلبة التى كانوا يحليوئها فى ذلك 
الوقت ويسموتما العتمة . قلت : وذكر بعضهم أن تلك الحلبة إنما كانوا يعتمدونبها فى زمان الجدب خوفا من السؤال 
والصعاليك » فعلى هذا فهى فملة دنيوية مكروهة لا تطلق على فعلة دينية محبوبة ٠‏ ومعن العتم فى الأصل تأخير 
مخصوص » وقال الطبرى : العتمة بقية اللإن تغبق بها الناقة بعد هوى من الليل » فسميت الصلاة بذلك لأنهم كانوا 
يصلونما فى تلك الساعة . وروى ابن أبى شيبة من طريق ميمون بن مهران قال : قلت لابن عمر من أول من سمى 
صلاة العشاء العتمة ؟ قال : الشيطان . قَوْلْهِ ( وقال أبو هريرة ) شرع المصنف فى إيراد أطراف أحاديث محذوفة 
الأساني د كلها صحيحة مخرجة فى أمكنة أخرى » حاصلها بوت نسمية هذه الصلاة تارة عتمة وتارة عشاء » وأما 
الأحاديث الى لا تسمية فيا بل فيها إطلاق الفعل كقوله « أءتم النى ملم ففائدة إيراده لما الإشارة إلى أن النبى 
عن ذلك [:ما هو لإطلاق الاسم » لا لمنع تأخير هذه الصلاة عن أول الوقت ٠‏ وحديث أنى هريرة المذكور وصله 
المصنف باللفظ الأآاول فى د باب فضل العشاء جماعة » و باللفظ الثانى وهو العّمة فى « باب الاستهام فى الاذان» . 
قله (تال أبو عبد الله) هو المصنف . قله (والاختتيار) قال الزين بن المنير : هذا لا يتناوله لفظ الترجمة فان لظ 
الترجمة يفهم النسوءة وهذا ظاهر ف الترجيح . قلت : لا تنافى بين الجواز والأولوية ‏ فالشيئان إذا كانا جائزى الفعل 
قد يكون أحدصا أولى من الآخر ء وما صار عنده أولى لموافقته لفظ القرآن ؛ ويترجح أيضا بأنه أكثر ما ورد 
عن النى يلدع , وبأن تسميتها عشاء بشعر بأول وقتها مخلاف تسميتها عتمة لانه يشعر مخلاف ذلك, و بأن لفظه فى 
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الترجمة لا ينانى ما ذكر أنه الاختيار ؛ وهو واضح لمن أظره ء لأنه قال « منكره » فاثشار الى الخلاف » ومن نقل 
الخلاف لا _بمتنع عليه أن يختار . قله (و يذكر عن أبى موسى) سيأق موضولا عند المصنف مطولا بعد باب واحد » 
وكأنه ل يحزم به لانه اختصر لفظه » نبه على ذلك شرخنا الحافظ أبو الفضل » وأجاب به من اعترض على ابن 
الصلاح حيث فرق بين الصيغتين . وحاصل الجواب أن صيخة الجرم ندل على القوة » وصيخة الفريض لا ندل . ثم 
بين مناسبة العدول فى حديث أنى مومى عن الجزم ممع صحته الى الآريض بأن اليخارى قد يفعل ذلك لمعنى غير 
التضعيف , وهو ما ذكره من إبراد الحديث بالمعنى , وكذا الاقتصار على بعضه لوجود الاختلاف فى جوازه وان 
كان المصنف برى الجواز . قله ( وال ابن عباس وعائشة ) أما حديث ابن عباس فوصله المصنف فى « باب النوم 
قبل العشاء » يا سيأقى قريب » وأما حديث عائثة بلفظ « أءتم بالعشاء » فوصله فى « باب فضل العشاء » من طريق 
عقيل » وف الباب الذى بعده من طريق صالح بن كيسان كلاما عن الزهرى عن عروة عنها » وأما حديها بلفظ 
٠‏ «أعتم بالعتدة» فوصله المصنف أيضا فى « باب خروج النساء الى المساجد بالليل » بعد د باب وضوء الصييان » من 
كتاب العلاة أيهنا مق :طريق شعيب عن الزهرى بالسند المذكور » وأخرجه الاسماعيلى من طريق عقيل أيضا 
وبونس وابن أبى ذئب وغيرهم عن الزهرى بلفظ ١‏ أعتم النى لله ليلة بالعشاء وهى التى يدعو الناس العتمةء وهذا 
إشعر بان السياق المذكور من تصرف الراوى . ( تنبيه ) : معنى أعتم دخل فى وقت العتمة » ويطلق أعتم بمعنى أخر 
لكن الآول هنا أظبر ٠‏ قله ( دقال جابر كان النى جَلت يصل العشا. ) هو طرف من حديث وصله المؤاف فى 
د باب وقت المغرب » وف « باب وقت العشاء ‏ . قله ( وقال أبو برذة : كان النى مَل يؤخر العشاء ) هو طرف 
من حديث وصله المؤلف فى « باب وقت العصرء . قله ( وقال أنس : أخر النى يلخ العشاء ) هو طرف من 
حديث وصله المؤلف فى ه باب وقت العشاء الى نصف الليل ‏ . قله ( وقال ابن عمر وأبو أيوب وابن عباس : 
صل النى ملم المغرب والعشاء ) أما حديث ابن عمس فأسنده المؤلف فى الحج بلفظ « صلى النى يلم المذرب والعشاء 
بالمزدلفة جميعا » وأما حديث أنى أيوب فوصله أيضا بلفظ ١‏ جمع النى يلت فى حجة الوداع بين المخرب والعشاء » 
وأما حديث ابن عباس فوصله فى « باب تأخير الظور الى العصر ء يا تقدم . قله ( قال سالم أخبرق عبد الله ) هو 
سالم بن عبد الله بن عمر » وشيخه عيد الله هو أبوه ٠‏ قله ( صلى لنا ) أى لاجلنا أو اللام ممنى الباء ٠‏ قله 
( وه التى يدعونها الناس العتمة ) تقدم نظير ذلك فى حديث أبى برزة فى قوله ه وكان يستحب أن يؤخر من العششاء 
الى تدعوتها العتمة » و تقدم أيضا من حديث عائثة عند الاسماعيل » وفى كل ذلك إشعار إغلبة استعمالهم لا .هذا 
الاسم ؛ فصار من عرف ألنهى عن ذلك يحتاج الى ذكره لقصد التعريف » قال النووى وغيره : جمع بين البى 
غن تسميتها عتّمة وبين ما جاء من تسميتها عتمة بأمىين : أحدهما أنه استعمل ذلك لبيان الجواز وأن الهى للتقزيه لا 
للتحريم » والثاتى بأنه خاطب بالعتمة من لايعرف العشاء لكونه أشهر عنده من العشاء » فهو لقصد التعريف لا 
لقصد البنسمية . ويحتمل أنه استعمل لفظ العتمة فى العشاء لآنه كان مشتهر! عنده ١-تعمال‏ لفظ العشاء للغرب » 
فلو قال : لو يعليون ما فى الصبح والعشماء » لتوه وا أنها المغرب . قلت : وهذا ضغيف لآنه قد ثبت فى نفس هذا 
الحديث لو يعلمون ما فى الصبح والعشاء » فالظاهر أن التعبير بالعشاء تارة و بالعتمسة تارة من تصرف الروأة » 
وقيل إن النهى عن تسمية العشاء عتمة نسخ الجوازء و عقب بأن نزول الآبةكان قبل الحديث المذكور ؛ وف كل 


الحديث ده باكة ع4 
م ا سك 
من الو لين شٍ للاحشياج فمثل ذلك الى التارييخ , ولا بعد فى أن ذلك كأن جائز ١‏ 0 فلما كثر إطلاقهم له نبوأ عنه 
للا تغلب السسنة الجاهلية على السنة الاسلامية ؛ وصعع ذلك فلا بحرم ذلك بدايل أن الصحابة الذين رووا اللهى 
استعماوا القسمية المذكورة . وأما استعمالها فى مثل حديث أنى هريرة فلرفع الالتياس بالمغرب . والله أعلم قل 
( وى الى يدعو الناس العتمة ) فيه إشعار بغلية هذه الفسمية عند الناس تمن لم يباغهم النبى ٠‏ وقد تقدم الكلام على 
متن الحديث فى «١‏ باب السمر فى العلل » 
١‏ - بإسسيبب وقت المشاء إذا اجتمم النامرم أو تأَخّروا 
دده - ورشنا خرن را الساانيا وس و ارا ب د بن مرو هو ابن امسن 
ان عل - قال « سألنا جابرَ بن عبد الله عن صلاة الو كلا فقال :كان يصلى الظيربالاجرَةٍ » والدمرٌ والشمس 
حي ووب إذ ذا وَجِبت » والعشاء : إذا كن - :وذ قد أر والطيع بلس و 
المشا ا إذا أغر د مه 0 لقائل ليع بوجه غير ارس المتقدمة 00 
عليه الصف بأنها قد معيت فى حديث الباب فى حال التقديم والتأخير باسم واحد » وقد تقدم الكلام على حديدث 
جاير فى « باب وقت المغرب » 
5" - بإسسيب فضل العشاء 
655 سس مشنا بي ١‏ 02 بن" سكير قال حد نا 6 عن تيل عن 4 تهاب عن 6 عرو 0 عاش لي 
قالت « أل وول ان مي ليلة بالمشاء » وذلكَ قبل أن يفشو الإسلامء قر تمر ا تى قال عمر : م النساه 
والصبيان . خرَجَ قال لهل السد : ما ينتؤارثها أحدٌ ين أهل الأرض ا 
[ الحديث حده ‏ أطرافه فى: 5ه » لحم, عتم ] 
7ه - وِرَشرث) عمد بن الراك امناو اما ريع عن أبى بردة عن أبى مومى' قال « كنت 
أنا وأمابى الذين قذموا معى فى السفينة 0 بيع ١‏ إن - والنئ 2 بالدينة ‏ فكان 3 لوب الننى 
يع عند صلاة الرشاءكل ليلة " فر منهم » فوا فقن الى أن وأسحابى » وله بم الل فى بعض أمره » 


آم هَ بالصلاة حتى امهار اليل ؛ 2 خرَجَ الب يكل فصل مهم 17 أغى صلاته قال كر حَمَرَهُ : مَل 
1 'أبشرواء إن من نعمة ال ف عي أء ليس أحد من الناسٍ سل هده انام حا ع 
صل هذه الساعة أحذ غير 6" » لا تدرى ع الكلمتين قال : قال أ بو مومى « ذَرَجَدْنا فورحنا بما تمصنا من 


رسول الله ل 6 


وله ( باب فضل العشاء ) لم أ من تكلم على هذ الترجمة» فانه ليس فى الحديثين اللذين ذكرهما المؤلف فى 
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هذا اباب ما يقتضى اخنصاص العشاء بفضيلة ظاهرة ؛ و نه مأخوذ من قوله « ما ينتظرها أحد من أهل الارض 
ش غيرك , فعلى هذا فى الترجمة حذف تقديره ه باب فضل اتنظار المشاء » والته أعلم . ووه ( عن عروة ) عند مسلم فى 
روابة يونس عن ان شهاب ٠‏ أخبرفى عروة » . قله ( وذلك قبل أن يفشو الإسلام ) أى فى غير المديئة » وما 
فشا الاسلام فى غيرها بعد فتح مكة . قله ( حتى قال حمس ) زاد المصنف من رواية صالم عن ابن شباب فى « باب 
النوم قبل العشاء » : , حتى. نادا عمر : الصلاة » وهى بالنصب بفمل مضمر تقديره مثلا صل الصلاة » وساغ هذا 
الحذف آدلالة السياق عليه ٠‏ قله ( نام النساء والصبيان ) أى الحاضرون فى المسجد + وائما خصهم يذلك لانهم 
مظلة قلة الصصر عن النوم ٠‏ وعحل الشفقة والرحمة , بخلاف الرجال . وسيأتى قريبا فى حديث ابن عمر فى هذه القصة 
و حتى رقدنا فى المسجد ثم اسقيقظنا , ونحوه فى حديث ابن عباس ء وهو مول على أن الذى رقد بعضهم لا كليم » 
ونسب الرقاد الى الججيع مجازا . وسيأنى الكلام على بقية هذا الحديث فى ١‏ باب النوم قبل العشاء لمن غلب» . ووه 
( عن بريد ) هو بالموحدة والراء بلفظ التصغير » وشيخه أبو بردة هو جده . وه (فى بقيع بطحان ) بفتح الموحدة 
من بقبع وضهها من بطحان . قَوِهِ ( وله بعض الشغل فى بعض أمسه فأعتم بالصلاة ) فيه دلالة على أن أخير النى 
لق إلى هذه الغاية لم يكن قصدا . ومثله قوله فى حديث ابن عمر الأنى قرييا ه شغل عنما ايلة » وكذا قوله فى حديث 
عائشة « أعتم بالصلاة ليلة » يدل على أن ذلك لم يكن من شأأنه ٠‏ والفيصل فى هذا حديث جابر «كانوا اذا اججتمعوا 
يحل » وإذا أبطئوا أخر . . ( فائدة ) : الشغل المذكور كان فى تحريز جيش » رواه الطبرى من وجه صحيح عن 
الاعمش عن أبى سفيان عن جابر . قله ( حتى أبهار الليل ) بالموحدة وتشديد الراء أى طلعت #ومه واشتبكت » 
والباهر الممتلىء نورا اله أبو سعيد الضرير . وعن سيبويه : أجاد اليل كثرت ظليته وأ.جاد القمركثر ضوؤه . 
وقال الا سممى : ايبار انتصف مأخوذ من ببرة الثىمء وهو وسطه» وييده أنفى بعض الروايات « حى إذا كان قريجأ 
بن نصف الليل » وهو فى حديث أن سعيدكا سيأتى » وسيأتى فى حديث أنس عند المصنف ٠‏ الى نصف الليل » 
وفى الصحاح اجار الليل ذهب معظمه وأكثره , وعند مسل من رواية أم كلثوم عن عائشة د حتّن ذهب عامسة 
الليل » . قله ( على رسلك ) بكسر الراء ويحوز قتحها المعنى تأنوا . َوه ( إن من فعمة الله ) يكير همز إن » ددهم 
من ضبطه بالفتح » وأما قوله « أنه ليس أحد » فهو بفتح أنه التعليل ؛ واستدل ذلك على فضل تأخير صلاة 
العشاء » ولا يعارض ذلك فضياة أول الوقت لما فى الاتنظار من الفضل » لكن قال ابن بطال : ولا يصلح ذلك 
الآن للأهمة لآنه يلل أمى بالتخفيف » وقال « إن فيهم الضعيف وذا الحاجة» فترك اتطويل عليهم فى الاتنظار أولى . 
قلت : وقد روى أحمد وأبو داود والنسانى وابن خزمة وغيرثم من حديث أنى سعيد |ل1: رى ١‏ صلينا مع رسول 
الله يللع صلاة العتمة » فم يخرج حتى مضى نحو من شطر اليل فقال : إن الناس قد صلوا وأخذوا مضاجعبم »؛ 
وإنك لن تزالوا فى صلاة ما ا نتظر”م الصلاة ؛ ولولا ضعف الضعيف وسقم السةبم وحاجة ذى الحاجة لآاخرت هذه 
الصلاة إلى شطر الليل » وسيأتى فى حديث ابن عباس قريبا , لولا أن أشق على أمتى لآمرتهم أن يصاوما مكذا » 
والترمذى وحصحه من حديث أنى هريرة ولا أن أشق على أمتى لأمرتهم أن يؤخروا العشاء إلى ثلك اليل أو 
نصفه » فعلى هذا من وجد به قوة على تأخيرها ولم يغلبه النوم ول يشق على أحد من المأمومين فالتأخير فى حةسه 
أفضل » وقد قرر النووى ذلك فى شرح مسل , وهو اخمتيا ركثير من أهل الحديث من الشافعية وغيدمم والله أعلم . 


الحذيث يذو فوه 1 


يي ا ل دا كيين 
ونقل ابن المئذر عن الليث و [حق أن المستحب تأخير اأمشاء إلى قبل الثلث , وقال الطحاوى : بستحب الى الثلك » 
وكذا قال فى الإملاء وصححه النووى وجماعة وتالوا : إنه ما يفى به على القديم » و تعقب بأنه ذكره فى الإملاء وهو 
من كتتبه الجديدة , وامختار من حيث الدليل أأفضلية التأخير , ومن حيث النظر التفصيل والله أعلم . وَلْه (فحى) 
جمع فرحان على غير قياس , ومثله ه وترى الناس سكرى » فى قراءة 2 أو تأنيث فراح وهو نحو الرجال فملت 3 
وفى رواية المكشميهنى « فرجعنا وفرحنا » و لبعضهم 0 فرجعنا فرحا » بفتح الراء على المصدر 0 ووقع عند مس 
انضاف إلى ذلك من مجميعهم فها خلف رسول الله يللم 
؟؟ - بإسيب ما يكرَه من النوم قبل الوشاء 

0ه - رشن| عمد بن سّلام قال أخيرنا عبن الوكاب عمو قال دنا خالد اداه عن أبى المنهال عن 
فى رار ان وكون الل مكلا 0 النوم قبل المشاء والحديث بعدّها » 

قله ( باب ما يكره من النوم قبل العشاء ) قال الترمذى : كره أكثر أهل العلل النوم قبل صلاة المشاء , 
ورخص بعضهم فيه فى رمضان خاصة انهى ٠‏ ومن تقلت عنه الرخصة قبدت عنه فى أكثر الروايات ا إذا كان له 
من بوقظه أو عرف من عادته أنه لا يستغرق وقت الاختيار بالنوم 2 وهذا جد حيث ولا إن غلة اأنهى خشية 
خروج الوقت , وحمل الطحاوى الرخصة على ما قبل دخول وقت العشاء 2 والكراهة على ما بعد دخوله . قله 
( حدثنا جمد بن سلام ) كلذا فى روابة أبى ذر ووافقه ابن السكن . وفى أكثر الروايات « حدثنا عمد غير منسرب , 
وقد تعين من رواية ألى ذر وابن السكن وحديث أبى برزة المذكور طرف من حديثه الآتى فى السمر بعد المشاء . 
قله (والحديث بعدها ) أى امحادثة . وسأق بعد أبواب أن هذه الكراهة مخصوصة بما إذا لم يكن فى أمى مطلوب » 
وقيل : المسكمة فيه لملا يكون سبيا فى ترك قيام الليل » أو للاستغراق فى الحديث ثم يستغرق فى النوم فيخرج وقت 
الصبح 2 وما 3 اجمع بس هذا الحديث وبين حد ينه د لعد صلاة المشاء فى الباب المذكور 

2 نين اللون قازة الطاء لل عن 7 ” 

حكه سه مشا أبوب بن سهان قال داق وك عن مَلهان قال صالل 0 10 احير ان" 
شمهاب عن غروة أن عائعة الت و أَعْتمّ ر سول الله يي بالاو حتى ناداُ عم : الصلاة» نام النساد والصبيان . 
رج فقال : ما ينتؤارها أحد من أهل الأرض غير”؟ . قال : ولا ص يكذ إلا بالمذينة وكانوا ساون فها بين 
أن نيب التق إلى “ثلث اليل الأول » 

قله ( باب النوم قبل العشاء لمن غلب ) فى الثر جمة إشارة الى أن الكراهة مختصة عن تماطى ذلك عختارا » وقيل 
ذلك مستفاد من نرك [نكاره يلل على من رقد من الذي نكانوا ينتفارون خروجه اصلاة العشاء ٠‏ ولوقيل بالفرق 


م - باج ؟: # فح البارى 


دم و- كاب موافيت الملاة. 


بين من غلبه النوم فى مثل هذه:الحالة وبين من غلبه وهو فى منرله مثلا لكان متجها .. قله ( نحدثنى أبو بكر ) هو 
عبد اميد بن أبى أو يس:واسمه عبد الله أخو اسماعيل شيخ البخارى ويعرف بالاعثى . قله ( ولا تصل ) بالمثناة 
الفوقانية وفتح اللام المشددة أى صلاة العشاء ؛ والمراد أنها لا تصلى بالميئة المخحصوصة وهى الماعة إلا بالمديئة » وبه 
صرح الداودى ؛ لآن من كان بكة من المستضعفين لم يكونوا يصاون إلا سرا 3 .وأما.غير مك والمدينة من البلاد 
فم يكن الإسلام دخلها. ٠‏ وله ) وكانوا ( أى النى ب وأصايه » وفى هذا بيان الوقترالختار لإصلاة العشاء لما 
يشعى به السياق من المواظبة على ذلك » وقد ورد بصيخة .الام فى هذا الحديث عند النساتى من رواية إبراهيم بن أبى. 
عبلة عن الزهرى و لفظه ١‏ ثم قال صلوها فيا بين أن يغيب الشفق الى ثلث اللي ء وليس بين هذا وبين | قوله فى 
حديث أنس د أنه أن الصلاة إلى لصف اليل » معارضة لآن “حديث عائشة. مول على الأغلب من عادته يلا 
( فائدة ) : زاد مسم من رواية يونس عن ابن شهاب فى هذا الحديث : قال ابن شباب وذكر لى أن رسول ألله 
عير قال 0 وماكان لم أن تتزروا رسول الله عله للصلاة » وذلك حين صاح مر 2 وقوله 0 تنزروا ٠»‏ يفم 
المثئاة الفوقانية وسكون النون وضم الراى بعدها راء أى تلحوا عليه ؛ودوى لضم أوله بعدها موحدة م راء 
مكسورة 4 ثم زاى أى تخرجوا 
٠ه‏ - مرش ممود فال أخبرنا عبد الرزاق قال أخبرنى ابن” سر قال أخبرنى نام قال حد نا عبد الله 
ابن عر أن رسول” اله ينه ذل عنها ليلة أخْرَها حتى رَقدْن فى المسجد » نم استيقظنا » ثم رقن" ناء ثم' استيقظناء 
م خرّج علي انه َي مهال « يس أ من أل الأرض نف 00 . وكان ابن' عير لا يُبالى 
أفذمّها أم أخها ل تخشى أن ن يغلبه النوم عن وقتها . وكان رق قبلما ٠‏ قال ابن” جر قلت لمطاء 
ألاه وقال 00 ن ابن عباس يقولة وأء ءم رسول لل جكلانة يلة باليشاء حت وقد الناس واستّيقظوا» 
ورقدوا واستّيظوا » فقام عمرٌ بن” اتنطاب ققال : الصلاةً . قال عطاه قال ان عباس خرج نع الله َل كاذ 
نف" إأيه لان نقعارا ا 4 واضْمًا رك فال : : : لولا أن أ أشن سٍََ أمق ا ممم أزرك ا 
هسكذا » فَاستقيت؛ عطاء : كيف وَضْمَ النيم يللع أبده على رأسهك أنه أن" ماس ؟ فيد لى عطاد بين أصابعه 
شي من تبديد» م وَمَ أطراف أصاعم على قرن لأس مم ا ها كأذللك عل ارأنى وحقى تلت بماك 
د نان اويل تمر وناحية لأحية لا بقه” كول 25 إلا كذلك ؛ وقال « لولا أن أ ع على 


أمتى لأسن نهم أن يصلُوا هكذا 6 

[ الحديث الاه ‏ طرفه فى : 1/88 ] 

له ( حدئنا مود ) هو ابن غيلان . قله ( شغل عنها .ليلة فأخرها ) هذا التأخير مغاير للتأخير المذكور فى 
حديث جابر وغيره المقيد بتأخير اجتتاع المصلين » وسياقه يشعر بأن ذلك لم يكن من عادته . قله ( حتى رقدنا فى 


الحديك وياه: ميزه اه 
المسجد ) استدل به من ذهب إلى أن النوم لا بنقض الوضوء » ولا دلالة فيه لاحتهال أن يكون الراقد منهم كان قاعدا 
متمكنا , أو لاحتيال أن يكون مضطجما لكنه توضأ وإن لم ينقل ١ ١‏ كتتفاء يما عرف من أنهم لا يصلون على غير 
وضوء ٠‏ قَولْهِ ( وكان ) أى ابن عس ( يرقد قبلبا ) أى قبلصلاة العشاء ٠‏ وهو مول على ما إذا لم خش أن يغلبه 
النوم عن وقتها يا صرح به قبل ذلك حيث قال « وكان لا يبالى أقدمها أم أخرها » وروى عبد الرزاق عن معمر عن 
أيوب عن نافع أن ابن عمركان ربما رقد عن العشاء الآخرة ويأم أن يوقظوه » والمصنف حمل ذلك فى الترجمة على 
ما إذا غلبه النوم ٠‏ وهو اللائق بحال ابن عمر . قله (قال ابن جريج ) هو بالاسناد الذى قبله ‏ وهو مود عن 
عبدالرزاق عن ابن جريح - ووم من زعم أنه معلق ؛ وقد أخرجه عبد الرزاق فى مصنفه بالاسنادين » وأخرجه 
من طريقه الطبرانى , وعنه أبو لعيم فى مستخرجه . قله ( فقام عمر فال : الصلاة) , اد فى القنى « رقد النساء 
والصبيان » وهو مطا بق لحديث عائشة الماضى . قل (واضما بده على رأسه ) كذا للاكثر » والكثشمينى د على 
رأمق » وهو وم لما ذكر بعده من هيئة عصره يِعْ شعره من الماء » وكأنه كان اغتسل قبل أن مخرج ٠‏ قله 
( فاستئبت ) هو مقول ابن جريج » وعطاء هو ابن ألى رباح» ووهم من زعم أنه ابن بسار . قَرلْهِ ( فبدد) أى 
فرق ٠‏ دقرن الرأس جانبه . قله ( ثم خمها) كذا له بالضاد المعجمة وال » ولمسل ه وصبها » بالمهملة والموحدة » 
وصويه عياض قال : لآنه يصف عصر الماء من الشعر باليد . قلت : ورواية البخارى موجهة , لآن ضم اليد صفة 
العاصر . قل (حتى مست إببامه) كذا بالإفراد للكشمينى » ولغيره « [بهاميه » وهو منصوب بالمفعولية وفاعله 
طرف الآذن » وعلى هذا فهو مرفوع ٠‏ وعلى الرواية الأول ه طرف . منصوب وفاعله [بهامه وهو رفوع , 
ويؤيد رواية الأكثر رواية حجاج عن ابن جريح عند النسا وأبى لعبم ه حتى مست | بهاماه طرف الأآذن » . قله 
( لا.يقصر ولا يبطش ) أى لا يبطىء ولا يستعجل ؛ ويقصر بالقاف الا كثر ووقع عند الكشميبنى دلا يعصرء 
بالعين » والآولى أصوب ٠‏ وله ( لأمتبهم أن يضاوها ) كذا بين ذلك فى كتاب الآنى عند المصنف من رواية 
سفيان بن عبيئة عن ابن جر ب وغيده فى هذا الحديث وقال « انه للوقت ولا أن أشق على أمتى » 
(فائدة) : وقع ف الطبرانى من طريق طاوس عن ابن عباس فى هذا الحديث معناه قال : وذهب الناس إلا عثهان 
أبن مظعون فى سئة عشر رجلا ؛ تخرج النى يله فقال د ما صلى هذه الصلاة أمة قبلكم » 
8" - بإسيب وقت اليشاه إلى نصف الليل . وقال أبو َرئزة : كان النوئ َك تتح تأخير 
١ه‏ - رشنا عبد للحم . مارب قال حداثّنا زائدة عن تمد الطويل عن أنس قال « أَمَرَ الب مله 
صلاة اليشاه إلى نصف اليل * ثم صلى ثم قال : قد ضف » النامنوناموا » أما إن فى صلا ما انتفار” عموها » وزاد 
ابن" أبي 07 : أخبر نا على 6 أبوب حد تت حي ممم أر) كأنى نظن إلى ريص خا ليلتئذ 
[ الحديث ١ه‏ أطرافه ب : 50١‏ لكى لاغىء ككمه ] , 
وله ( باب وقت العشاء 'إلى نصف الليل ) فى هذه الترجمة حديث صريح أخرجه مس من حديث عبد الله بن 
عمرو بن العاص فى بيان أول الآوقات وآخر ها وفية ١‏ فاذا صليتم العشاء فانه وقت إلى نصف الليل » قال النووى : 
معناه وقت لآدائها اختارا » وأما وقت الجواذ فيمتد إلى طلوع الفجر , لحديث أبى قتادة عند مسل و ما التفربط 


31 - كاب مواقبت الصلاة 
على من لم يصل الصلاة حتى بحىء وقت الصلاة الأخرى , وقال الاصطخرى : اذا ذهب نصف اليل صارت قضاء , 
قال : ودليل الجبور حديث أبى قتادة المذكور . قلت , وعموم حديث أبى قتادة مخصوص بالإجماع فى الصبح » 
وعل قول الثافعى الجديد فى المغرب فللاصطخرى أن يقول إنه مخصوص بالحديث المذكور وغيره من الأحاديك 
فى المشاء والله أعل ٠‏ قله ( وقال أبو برزة ) هو طرف من حديثه المتقدم فى « باب وقت العصر ء وليس فنه 
تصريح بقيد نصف الال » لكن أحاديث التأخمير والتوقدت لما جاءت مرة مقيدة بالثلك وأخرى بالنصف كان 
النصف غاية التأخير , ول أر فى امتداد وقت العشاء إلى طلوع الفجر حديثا صريحا يثبت . فول (خدئنا عبد الرحيم 
امحاربى ) كذا لابى ذر » ووقع لآبى الوقت وغيره عبد الرحم بغير صيغة أداء » وهو عبد الرحبم بن عبد الرعن 
ابن جمد الحاربى الكو يكنى أبا زياد » وهو من قدماء شيوخ 'لبخارى ؛ و ليس له فى الصحبح عنه غير هذا الحديث 
الواحد . قله ( صلاة العشاء ) زاد مسل « ليلة » وفيه إشعار بانه لم يكن بواظب على ذلك . قله ( قد صلى الخاس ) 
أى المعبودون ممن صلى من المسلمين اذ ذاك . قَوله ( وذاد ابن أبى مريم ) يعنى سعيد بن الحكم المصرى ؛ ومراده 
هذا التعليق بيان سماع حميد للحديث من أنس . قو ( كأنى أنظر الح ) اجملة فى موضع المفعول لقوله « زادء». 
وقد وقسع لنا هذا النعليق موصولا عاليا من طريق أبى طاهر الخلص ف الجزء الاول من فوائده قال : حدئنا 
البغوى حدئنا أحمد بن منصور حدئنا (بن ألى مريم بسئده وأوله « سثل أنس : هل اخذ النى يللع خاتما ؟. قال : 
نعم » أخر العشاء » فذكره ؛ وفى آخره , وكأنى انظر الى وبيص عاتمه ليلتئذ , الوبيص بالموحدة والصاد المهملة : 
اليريق ؛ وسيأق الكلام على فض ل اتنظار الصلاة فى أبواب الماعة . وعلى الخاتم ولبسه فى كتتاب 
اللباس إن شاء الله تعالى 


-- باسسيب فضل صلاة الفجرٍ 
0 301 كو ١‏ »كات مهس - واءو 0 0 0 

اه - حرشن مسد د قال حد ثنا #بى عن إسماعيل حد نا فيس قال لى جر بن عبد الله : كنا عند النبئّ 
َيه إذ نظ إلى الق.ر به البَْر فقال : أما ! نك* سترؤن رم كا ترون هذا لا تنامون أو لا افونت 
.ا اء 035 6 5 7 5 5 4 . ك2 3 
فى رؤبته » فان استطةتم أن لا تغلبوا علرصلاة قبل طلوع الشمس وقبل غرو بها فافملوا » م قال ( فح تحمل 
ب 0000 ظ - - دخ ب 1 
ر بك فبل طلوع الش.س وقبل غرو مما ») 

كلاه ب مرش هدابةُ بن خالد قال حد نا م حل ثنى أبو جرة عن ألى بكر بن ألى مومى عن أبيه 
رسول ان وليه قال « من صلى البَرْدَين دخل البنةً » 
وقال إبن رجاء حد ثنا مام عن ألى جمرة أن أبا بكر بن عبد الله بن قيس أخبره .هذا 

2 ء< لط ص - 5 1 5 

عرش" إسحاق عن حوارة. يراتا هام حد ذا أبو جمرة عن أبى بكر بن عبد الله عن أبيه عن النى 


كله ...لله 


الحديش واه - هله 00 إن 


قله ( باب فضل صلاة الفجر ) وقع فى روابة أبى ذر بعد هذا « والحديث » ولم يظهر لقوله « والحديث » 
رعودوانةا الموضع ٠‏ ووجبه الكرماق بأن الغرض مئه با بكذا وباب الحديث الوارد فى فضل صلاة الفجر . 
ِ د ول أر .هذه الزيادة فى ثىء من المستخ رجات » ولا عرج عاها أحد من الشراح ؛ فالظاهر 
أنما وهم » ويدل لذلك أنه ترجم لحديث جرير أيضا «١‏ باب فضل صلاة العصر ء بغير زيادة » ويحتمل أنه كان 
فيه ه باب فضل صلاة الفجر والمصرء فتحرفت الكلمة الاخيرة . والله أعل ٠‏ قِلِه ( بحى ) هو القطان » وإسماعيل 
وال ورا ا .وقد تقدم الكلام على حديث جرير فى « باب فضل صلاة العصر » . 
قله ( أبو جمرة ) بالجبم والراء وهو الضبعى » وشيخه أبو بكر هو ابن أنى مومى الاشعرى بدليل الرواية الى 
بعده حيث وقع فيها « د أن أيا بكر بن عبد الله بن قيس ء وعيد الله بن قيس هو أبو موسى وقد قمل إنه أبو بكر بن 
عمارة بن رويبة والآول أرجح كا سيق آخر الباب ٠‏ قله (من صلى البردين ) بفتح تح الموحدة وسكون الراء تثنية برد » 
والمراد صلاة الفجر والعصر , و يدل على ذلك قوله فى حديث جرير « صلاة قبل طلوع الشمس وقبل غغروما » زاد 
فى دواية لمسل د يعنى العصر والفجر , قال الخطابى : سميتا بردين لانهما تصليان فى بردى النهار وهما طرفاه حين 
يطيب الحواء وتذهب سورة الحى » ونقل عن أنى عبيد أن صلاة المذرب تدخل فى ذلك أيضا » وقال اليزار فى 
توجيه اختصاص هاتين الصلاتين بدخول الجئة دون غيرهما منالصلوات ما محصله : إن من موصولة لا شرطية , والمراد 
الذين صاوهما أول ما فرضت الصلاة ثم ماتوا قبل فرض الصلوات الخس » لأا فرضت أولا ركمتين بالفداة 
وركعتين بالعثى ٠‏ ثم فرضت الصلوات الخس » فهو خبر عن باس مخصوصين لا عموم فيه . قلت : ولا يخق مأ فيه من 
التكلف ؛ والآوجه أن « من » فى الحديث شرطية . وقوله ه دخل » جواب الشرط »؛ وعدل عن الاصل وهو فمل 
المضارع كأن يقول يدخل الجنة إرادة للتأ كيد فى وقوعه يمل ما سبقع كلواقع . وله ( وقال ابن رجاء ) هو 
عيد الله اليصرى الغداق » وهو أحد شيوخ البخارى 2 وقدوضة عدن ع الذهلى قال م حدثنا عبد الله بن 
رجاء » ودويئاه عاليا من طريقه فى الجزء المشهود المروى عنه من طريق السلق و لفظ المتن واحد . وَوِلْهِ ( حد 
حمق ) هو ابن منصور » ول يسع منسوبا فى ثىء من السكتب والروايات » واستدل أبو على الغساتى على أنه ابن 
منصور بأن مسليا روى عن [مق بن منصور عن حبان بن هلال حديثًا غير هذا . قات : رأيت فى رواية أفى على 
الشبوى عن الفربرى فى « باب البيعان بالخيار » حدثنا إحق بن منصور حدثنا حبان بن هلال فذكر حديثا » فبذه 
القرينة أقوى من القريئة التى فى رواية مس . قله ( حدثئنا حبان ) هو ابن هلال وهو بفتح الحاء المبملة » 
فاجتمعت الروايات عن همام بأن شيخ أبى جمرة هو أبو بكر بن عبد الله ٠‏ فبذا بخلاف من زعم أنه ابن عمارة بن 
روية » وحديث عمارة أخرجه مسلم وغيره من طرق عن أبى بكر بن عمارة عن أبيه لكن لفظه د لن يلج النار 
أحد صب قبل طلوع الشمس وقبل غروم! » وهذا اللفظ مغاير الفظ حديث أنى موسى وان كان معناهما واحدا » 
فالصواب أنهما حديثان 


1" - باسسيت وقت القجر 
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1 كت تم) جمرو بن عاصم_ قال حد ثنا مام عن قتادة عن أنس أن زيد بن ثابت حدثه أنهم تسحروا 
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مم النئة مكب نم" قاموا إلى الصلاة . قات : ؟ يتما ؟ قال : قدرٌ خفسين أو ستين . بعفي آية 

[ الحديث ولاه طرفه فى ١57١‏ ] 

“0 - ميرش حسن بن" صباح_ مم روم حد ثنا سعيل عن قاد هن أنس بن مالش د« ان نو اله يله 
وزيد بن ثابت تسحراء فلا فرَغا من سّحورها قام نهئ الله َكب إلى الصلاة فصليا قلنا لأنس :م كارت بين 
فر اغهما من سحورها وَدُحُولما فى الصلاة ؟ قال : كدر ما يقرأ الرجّل” سين ا » 

[ الحديث “لاه طرف فى : ١١64‏ ] 

جه - وشا اسماعيل بن ألى أو بس عن أخيه عن سُلهانَ عن أبى حازم أنه بهم سبل بن سعد يقول” 
١‏ كنت أنسحر فى أهلى م" يكون سرعة بى أن أدرلءَ صلاة الفجر مم رسول ا جلي » 

[ الحديث لاه طرافه فى : 78٠١‏ ] 

هلاه - رشن بحبى بن سكير قال أخبرنا الايث عن عقيل عن ان شاب قال أخبرى هروة بن" الزأير 
أن عائشة أخيرته قالت «كُنّ نساد للؤمنات يَشيَدانَ مم رسو اله يل صلا الفجر مُتَكشاتِ يمروطين» ثم 
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قله ( باب وقت الفجر ) ذكر فيه حديث « نسحر زيد بن ثابت مع الى كلع » من وجبين عن أنش » ناما 
رواية همام عن قنادة فبى عن أنس أن زيد بن ثابت حدثه ٠‏ عله من مسند زيد بن ثابت » ووافقه هشام عن 
قتادة يا سيأنى فى الصيام . وأما رواية سعيد وهو ابن أبى عروية ‏ عن قتادة فبى ه عن أنس أن نى الله وزيد بن 
ثابت نسحرا » وفى رواية السرخى والمستمل « تسحروا ء عله من مسند أنش » وأما قوله د تسحرواى» لصيغة 
اجمع فشاذة وترجح عند مسلم رواية همام فانه أخرجبها وأعرض عن روأية سعيد ٠‏ ويدل على رجحانما أيضا أن 
الاسماعيلى أخرج رواية سعيد من طريق غالد بن الحارث عن سعيد فقال دعن أنس عن زيد بن ثابت » والذى 
يظهر لى فى المع بين الروا يتين أن أنسا حضر ذلك لكنه لم يتسحر معبما ٠‏ ولأجل هذا سأل زيدا عن مقدار 
وقت السحور يا سيأتى بعد , ثم وجدت ذلك صرحا فى روابة النساثى وابن حبان ولفظهما ه عن أنس قال قال لى 
رسول الله يله : با أنس إنى أريد الصيام » أطعمنى شيدًا . لجئته بتمر وإناء فيه ماء , وذلك بعد ما أذن بلال 
قال : يا أنس انظر رجلا يأ كل معى » فدعرت زيد بن ثابت ؛ لخجاء فنسحر معه ء ثم قام فصبل دكعتين » ثم خوج 
الى الصلاة » . فعلى هذا فالمزاد بقوله هم كارن بين الآذان والسحور ء أى أذان ابن أم مكتوم» لان بلالا 
كان يؤذن قبل الفجرء والاخر يؤذن اذا طلع . وله ( قلت كم كان بينهما ) ؟ سقط لفظ « كان » مرء 
دواية السرخسى والمستملى ؛ ووقع عند الاماعيلى من رواية عفان عن همام « قلنا لزيد » » ومن رواية خالد 
ابن الحارث عن سعيد قال خالد : أنس القائل كم كان بينهما . ووقع عند المصنف من روآية روح عن سعيد : 
قلت لانش , فبو مقول قتادة . قال الاسماعيلى : والروايتان حميحتان بان يكون أنس سأل زيداء وقتادة سأل أنسا , 


الحديث ,باه ؤة 


| والله أعل . قله (قام نى الله يَلَعْ إلى الصلاة فصليا ) كذا الكشمينى بصيغة التثنية » و لغيره فصلينا بصيغة اببمع » 
وسيأق الكلام على بقية فوائد هذا الحديث فى كتاب الصيام إن شاء اله تعالى . واستدل المصنف به على أن أول 
وقت الصبح طلوع الفجر لأآنه الوقت الذى بحرم فيه الطعام والشراب ٠‏ والمدة التى بين الفراغ من السحور والدخول 
* فى الصلاة - وهى قراءة الخسين آبة أو نحوها ‏ قدر ثلك خمضش ساعة » ولعلها مقدار ما يتوضأ . فأشعر ذلك بأن 
| أول وقت الصبح أول ما يطلع الفجر . وفيه أنه يلو كان يدخل فيها بغلش . واه أعل . قله ( عن أخيه ) هو 
أبو بكر عيد الجيد . وسلمان هو ابن بلال ؛ وسيأفى اكلام على حديث سبل بن سعد فى الصيام . والذرض منه هنا 
الإشارة الى مبادرة النى يكم بصلاة الصبح فى أول الوقت ٠‏ وحديث عائشة تقدم فى أبواب ستر المورة و لفظه 
أصرح فى مراده فى هذا الباب من جبة التغليس با لصبح و أن سياقه يقتضى المواظبة على ذلك ؛ وأصرح منه ما أخرجه 
أبو داود من حديث ابن مسعود أنه يل أسفر بالصبح مرة ثم كانت صلاته بعد بالغلس حتى مات لم يد الى أن 
اسن وأما ما رواه أصحاب السنن وصححه غير واحد من حديث رافع بن خديح قال : قال رسول الله يله 
ه أسفروا بالفجر فانه أعظم للاجر » فقد له الشافعى وغيره على أن المراد ذلك تحقق طلوع الفجر » وخمله 
الطحارى على أن المراد الام بتطويل القراءة فيها حتى مخرج من الصلاة مسفرا » وأبمد من زعم أنه ناسخ 
للصلاة فى الغلس . وأما حديث ابن مسعود الذى أخرجه المصئف وغيره أنه قال « ما رأيت رسول الله يليه صلل 
صلاة فى غير وقا غير ذلك اليوم » يعنى فى الفجر يوم المزدافة » فحمول على أنه دخل فها مع طلوع الفجر 
من غير تأخير »؛ فان فى حديث زيد بن ابت وسهل بن سعد ما يشعر بتأخير يسير » لا أنه صلاها » قبل أن يطلع 
الفجر . والله سبحانه وتعالى أعل . قه فى حديث عائشة (كن؟ ) قال الكرمانى : هو مثل أكلوف البراغيث لآن قياسه 
الافراد وقد جمع . قله ( نساء المؤمنات ) تقديره نساء الأنفس المؤمنات أو وها ذلك حتى لا يكون من إضافة 
الثىء إلى نفسه » وقيل إن ه نساء » هنا معنى الفاضلات أى فاضلات المؤمئات ؟ا يقال رجال القوم أى فضلارمم . 
قله ( يشهدن ) أى بحضرن ء وقوله ( لا يعرفون أحد ) قال الداودى : معناه لا يعرفن أنساء أم رجال , أى 
لا يظبر للرانى الا الأشباح خاصة . وقيل لا يعرف أعيانهن فلا يفرق بين خديحة وزينب » وضعفه النووى بان المتلفعة 
فى اللهار لا تعرف عينما فلا يبق فى الكلام فائدة » وتعقب بان المعرفة اما تتعلق بالاعيان » فلو كان المراد الأول 
لعبر بننى العم » وما ذكره من أن المتلفعة بالنهار لا تعرف عينها فيه نظر , لآن لكل أمسأة هيئة غير هيئة الأخرى 
فى الغالب ولوكان بدنها مغطى . وقال الباجى : هذا يدل على أنهن كن سافرات إذ لو كن متنقبات لمنع تغطية الوجه 
من معرفتهن لا الغلس . قلت : وفيه ما فيه » لانه مبنى على الاشتباه الذى أشار اليه النووى » وأما إذا قلنا إن لكل 
واحدة منبن هيئة غالبا فلا يلزم ما ذكر . والله أعل . قَوِلْهِ ( متلفعات ) تقدم شرحه ؛ ( والمروط ) جمع مرط 
بكسر المم وهو كساء مع من خز أو صوف أو غير ذلك , وقيل لا يسمى مرطا إلا إذاكان أخضر ولا بلبسه إلا 
النساء » وهو مردود بقوله مط من شعر أسود قله ( ينقلبن ) أى يرجعن . قَلْه ( من الغلس ) من ا بتدائية 
أو تعليلية ؛ ولا معارضة بين هذا و بين حدديث ألى برزة السابق أنه كان ينصرف من الصلاة حين يعرف الرجسل 
جليسه , لآن هذا [خبار عن رؤية المتلفعه على بعد » وذاك [خبار عن رؤية الجليس . وف الديث استحياب 
المبادرة بصلاة الصبح فى أول الوقن وجواز خروج النساء إلى المساجد لشهود الصلاة فى الليل » و يؤخذ منه جوازه 


45 ل كتاب مواقيت الصلاخ 


فى النهار من باب أولى لآن الليل مظنة الريبة أكثر من النهار » وصحل ذلك إذا لم مخش اهن أو بهن فتنة » واستدل 
به بعضهم على جواز صلاة المرأة مختمرة الآنف والفم » فكأنه جعل التلفع صفة اشهود الصلاة . وتعقبه عياض 
بأنما إنما أخيرت عن هيئة الانضصراف والله أعلم 
8 - سيب من درك من الجر ركمة 

هلاه 9 وش عبد الله 6 مسد عن مالك عن زيد بن أسل عن عطاء 9 إسار وعن سر نِ سعيلل وعن 
الأعر ج_ دونه عن ألى ل أن وول اله تت قال « من درك من الصبح ار دبل أن طلم المي 
فقد أدرَكَ الصبح ؛ وَمَن درك رَكمةٌ من الْمَصرٍ قبل أن تتراب الشمس فقد أدرَكَ المصرّ » 

قله ( باب من أدرك من الفجر ركمة ) تقدم اكلام على المكمة فى حذف جواب الشرط من الترجمة فى« باب 
من أدرك من العصر ركعة ٠‏ ء. وله ( حدثونه ) أى تحدثون زيد بن أسلم . ورجال الاسناد كابم مدنيون . وله 
( فقد أدرك الصبح ) الإدراك الوصول الى الثىء ؛ فظاهره أنه يكتنى بذلك » وليس ذلك مرادا بالإجماع , فقيل 
تحمل عل أنه أدرك الوقت » فاذا صلى ركعة أخرى فقد كلت صلاته » وهذا قول الجمبور » وقد صرح بذلك فى 
رواية الدراوردى عن زيد بن أسل أخرجه الببق من وجبين و لفظه 1 من أدرك من الصبح ركهة قبل أن تطلع 
الشمس وركعة بعد ما تطلع الشمس فقد أدرك الصلاة » وأصرح منه روابة أنى غسان مد بن معارف عن زيد بن 
أسم عن عطاء ‏ وهو ابن يسار عن ألى هريرة بلفظ ه من صلى ركعة من العصر قبل أن غرب الششمس » ثم صلى 
ما بق بعد غروب الشمس فل يفته العصر » وقال مثل ذلك فى الصبح وقد تقدمت رواءة المهذف فى , باب من أدرك 
من العصر ركعة » من طريق أَنى سلمة عن أبى هريرة وقال فبها , فليتم صلاته » ؛ والفساى من وجةه آخر ,من أدرك 
ركعة من الصلاة فقد أدرك الصلاة كايا ؛ إلا أنه يقضى ما فاته » » والوبيق من وجه آخر «١‏ من أدرك ركعة من الصبح 
قبل أن تطلع الشسدس فليصل اليها أخرى » . و يؤخذ من هذا الرد على الطحاوى حيث خص الإدراك باحتلام الضى 
وطن الحا نْض وإسلام الكافر و وها » وأراد بذلك نصرة مذهبه فى أن من أدرك من الصبح ركعة تفسد ضلاته 
لأنه لا يكلها إإد فى وقت الكراهة » وهو مبنى على أن السكراهة تنناول الفرض والنفل وهى خلافية مشهورة » قال 
الترمذى : و هذا بقول الثافعى وأحمد وإبعق » وغالف أبو حنيفة فقال : من طلعت عليه الثشمس وهو فى صلاة 
الصبح بطلت صلاتة » واحتّج لذلك بالأحاديث الواردة فى النبى عن الصلاة عند طلوع | لشمس » وادعى بعضهم أن 
أحاديث النهى نامغة لهذا الحديث » وهى دغوى تحتاج إلى دليل » فانه لا يصار إلى النسخ بالاحتال » واجمع بين 
الحديثين مكن بأن تحمل أحاديث النبى على ما لا سبب له من النوافل ٠‏ ولا شك أن التخصيص أولى من ادعاء 
النسخ » ومفهوم الحديث أن من أدرك أل من رععة لا يكون مدركا الوقت ٠‏ ولفةهاء فى ذلك تفاصيل بين 
أصحاب الأعذار وغيرثم ؛ وبين مدرك اجماءة ومدرك الوقت » وكذا مدزك الجعة » ومقدار هذه الركمة قدر ما 
يكير للاحرام وبقرأ أم القرآن وبركع ويرفع ويسجد جدتين إشروط كل ذلك » وقال الرافعى : المعتير فيها أخف 
ما يقدر عليه أحد ؛ وهذا فى حت غير أصحاب الأعذار ؛ أما أسماب الاعذار _كن أفاق من إغماء ؛ أو طبرت 
من حيض أو غير ذلك فان بق من الوقت هذا القدر كانت الصلاة فى حقهم أذاء . وقد قال قوم : يكون ما أدرك 


الحديث ذلاة- ١٠مهة‏ /اة 


فى الوقت أداء وبعده قضا. . وقيل يكو نكذلك لكنه يلتحق بالآداء حكها » والختار أن الكل أداء وذلك من 
فضل الله تعالى . وتقل بعضهم الاثفاق على أنه لا يحوز لمن ايس له عذر تأخير الصلاة حتى لا يبق منها إلا مذا 
القدر . والله أعلم ؛ ( لطيفة ) : أورد المصدف ف ه باب من أدرك من العصر ء طريق أبى سللة عن ألى هريرة : 
وف هذا الباب طريق عطاء بن بسار ومن معه عن أبى هريرة . لأآنه. قدم فى طريق أبى سسللة ذكر العصر , وقدم فى 
هذا ذكر الصبح فناسب أن يذكر فى كل منهما ما قدم لما يشعر به التقديم من اهتهام . والله المادى للصواب 
8 - بإسصسيبب من أدرَلة من الصلاة رَ كمة 
د رشبا غيل الله ن ونه قال أخيرنا مالاتٌ عن ابن شهاب عن ألى سَلَةَ ن عدر ار<تن عن 
ألى هريرة أن رسول الله يك قال « مَن أدرَكَ ركمةٌ منّ الصلاة تقد أدرَكَ الصلاةً ‏ 
قله (باب من أدرك من الصلاة ركعة) مكذا ترجم , وساق الحديث يلفظ « من أدرك ركعة من الصلاة فقد أدرك 
الصلاة » وقد رواه مس من رواءة عبيد الله العمرى عن الزهرى ؛ وأحال به على حديث مالك » وأخرجه البييق 
وغيدة من الوجه الذى أخرجه منه مسل و لفظه كلفظ ترجمة هذا الباب » قدم قوله « من الصلاة » على قوله « ركمة » 
وقد وضح لنا بالاستقراء أن جميع ما .يقع فى تراجم البخارى ما يترجم بلفظ الحديث لا يقع فيه شىء مغاير للفظ 
الحديث الذى يورده إلا وقد ورد من وجه آخر بذلك اللفظ المغابر » قلله دره ما أكثر اطلاعه . والظاهر أن هذا 
أعم من حديث الباب الماضى قبل عشرة أبواب » ويحتمل أن تكون اللام عردية فيتحدا ؛ وايؤيده أن كلا منهما من 
رواة ابى سللة عن أبى هريرة » وهذا مطلق وذاك مقيد فبحمل امطاق على المقيد . وال الكزمانى : الفرق بينهما 
أن الاول فيمن أدرك من الوقت قدر ركعة ؛ وهذا فيمن أدرك من الصلاة ركعة , كذا قال . وال بعد ذلك : وفى 
الحديث أن من دخل فى الصلاة فصل ركعة وخرج الوقت كان مدركا جميعها ٠‏ وتنكون كلها أداء ٠‏ وهو الصحيح 
اتهى . وهننا يدل على اتحاد الحديثين عنده لجعابما متعلقين بالوقت , مخلاف ما قال أولا . وقال الت.مى : معناه 
من أدرك مع الإمام ركعة فقد أدرك فضل اماعة . وقيل : المراد بالصلاة الجمعة » وقبل غير ذلك . دقوله ( فقد 
أدرك ااصلاة ) ليس على ظاهره بالاجماع » لما قدمناه من أنه لا يكون بالركمة الواحدة مدركا لجميع 'لصلاة حيث 
نحصل براءة ذمته من الصلاة » فاذافيه امار تقديره : فقد أدرك وقت الصلاة» أو حم الصلاة . أو نحو ذلك , 
ويلزمه [ مام بقيتها . وقد نقدمبقية مباحثه فى الباب الذى قبله . ومفهوم التَقييد بالركعة أن من أدرك دون الركمة 
لا يكزن مدركا لحا:ء. زهو الذى اسدّفر عليه الاتضاق » وكان فيه شذوذ قديم منها إدراك الإمام راكما يحرى” ولو 
م يدرك معه الركوع .. وقيل يدرك الركعة ولو رفسمع الإمام رأسه مالم يرفع بقية من اثثم به رءوسهم ولو بق 
وأحد ».وعن الثورئ وزفر: إذاكر قبل أن. رفع الإمام رأسه أدرك إن وضع يلابه على ركبتته قبل زفع الإمام 6 
رقيل: هن أدرك تكييرة الإحرام ونكبيرة الركزع أدرك الركمة ,. وعنأنى العالية : إذا أدرك السجود أ ككل بقية. 
الركمةمعهم ثم يقوم فبركع فقط و تزه 
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5 - كتاب مواقيت الصلاة 


٠‏ - يأاصيت الصلاة بعد الفحر حتى رتفم الشمس 

امه شنا حفص بن” عر > قال حدمنا هشام م عن قنادة عن أبى العالية عن ابن عباس قال ه شهدا 
عندى رجال” يوق از أرضام جل 2 أن ؛ الى يفيه نبى عن الصلاة بعد الم بح حتى شرق الشمس 
وبعد المصر حتى تغرئب» 

قاد د فال عدن على عن دي عن قتادةَ معت أبا العالية عن ابن عباس قال : حدثتى ناس هذا 

"مه - مِرش) مسد د قال حدثّنا حى بن سعيد عن هشام قال أخرق أبى قال أخبرنى ان * عر قال : 

١‏ 2 2 ع 

قال رسول الله وليه د لا تمركوا بصلا تك طلوع الس ولا غروجها» 

[الحديث عمه ‏ أطرافه فى : هذهو وههء ؟ؤزلء وكتلء )| 

جره - وقال حدئنى ان عر قال قال رسول اله مَك « إذا طلم محاجب الشمسٍ ور الصلاة حقى 
ترتقم » وإذا غاب حاجبٌ الشدس روا الصلاة حي 1 يل 

[ الحديث +مه ‏ طرفه فى 006 

0 ضُ 1 0 

مه - رشنا عبد نْ ” إسماعيل ء عن ألى أسامة عن عبيد الله عن خبّبب بزر عبد الرحدن عن حفص بن 
2 عن ألى شريرة « أن رسول” اله يط نبى عن ] بيعتين » وعن لبستين ؛ وعن صلاثين : نبى عن الصلاق 
55 0 حق تلم الدمس » وَهد العصر حتى أرب الببيين + “وعن اشئال اممو ون الاحتباه فى ثوب 
واحل يذضى بفرجه إلى السماء . وَعن امنا بذة » واللامسة » 

قله ( باب الصلاة بعد الفجر حتى تر تضع الشءس ) يعنى ما حكها ؟ قال الزين بن المنير : لم يثبت حك النبى » 
لان تعين المنبى عنه فى هذا الباب ما كثر فيه الاختلاف , وخص الترجمة بالفجر مع | شتهال الحاديث على الفجر 
والعصر » لآن الصبح هى المذكورة أولا فى سائر أحاديث الياب ٠‏ قات : أو لآن العصر ورد فيهااكونه يلق صل 
بعدها » مخلاف الفجر . قله ( هشام ) هو ابن أبى عبد الله الدستوانى . قله ( عن أبى العالية ) هو الرياحى بالياء 
التحتانية واسمه رفييع بالتصغير » ووقع مصرحاأ وخ لماعو من رواءة غندر عن شعببة » وأورد المصئف 
طريق يحى وهو القطان عن شعبة عن قتادة سمعت أبا العالية . والسر فيها التصريح بسماع قتادة له من أبى العالية 
وإنكانت طريق هشام أعلى منها ٠‏ قله ( شهد عندى ) أى أعلنى أو أخيرقى ٠‏ ولم برد شهادة الحكم . :وله 
( مرضيون ) أى لا شك فى صدقهم ودم: نهم ؛ وفى روابة الإسماعيل من طريق يزيد بن زريع عن همام د« شهد عندى 
رجال مضيون بهم عس » وله من روابة شعبة ٠‏ حدثنى رجال أحبهم إلى حمر 2 ٠‏ قله ( ناس مذا ) أى بهذا 
الحديث ععناه 0 فان عسددا روآاه ل مسقده ومن طريقه البمق و لفظه 00 حدق ناس أعمهم إل عمر ع« وقال فبه 
0 حتى لطلع الشمس » ووقع ف اللرمذى عنه 0 معت غير وأحد من أصماب الننى يََِ منهم عمر , وكان من أيهم 
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إلى ٠‏ قله ( بمد الصبح ) أى بعد صلاة الصبح لأنه لا جائز أن بكون الحسكم فيه معلقا بالوقت , إذ لا بد من أداء 
الصبح » فتعين التقدير المذكور . قال ابن دقيق العيد : هذا الحديث معمول به عند فقهاء الأمصار , وعالف بمض 
المتقدمين وبعض الظاهرية من بعض الوجوه . قله ( حتى تشرق ) إنم أوله من أشرق ٠‏ يقال أشرقت الشمس 
ارتفعت وأضاءت » ويؤيده حديث أبى سعيد الآنى فى الباب بعده بلفظ , حتى ترتفع اللشمس » ويروى يفتح أوله 
وضم ثالله بوزن تغرب » يقال شرفت الكدمس أى طلمت ٠‏ وي يده رواية البيسق من طريق أخرى عن ابن عمر 
شيخ البخارى فيه بلفظ « حتنى شرق الشمس أو تطلع ‏ على الك , وقد ذكرنا أن فى روابة مسدد ه حتى تطلع 
الشمس » بغي شك » وكذا هو فى حديث أبى هريرة الآنى آخر الباب بلفظ ه حتى تطلع الثشمس » بالجزم » ويجمع 
بين الحد بثين بأن المراد بالطلوع طلوع يخصوص ء أى حتى تطلع مرتفعة . قال النووى : أجممت الامة على كراهة 
صلاة لا سبب لما فى الآوقات المنبى عنها » واتفقوا على جواز الفرائض المؤداة فهبا » واختلفوا فى النوافل الى لحا 
سبب كصلاة نحية المسجد وبجود التلاوة والشكر وصلاة العيد والكسوف وصلاة الجنازة وقضاء الفائنة ٠‏ فذهب 
اشافي وطائفة الى جواز ذلك كله بلاكراهة » وذهب أبو حنيفة وآخرون إلى أن ذلك داخل فى عموم النبى » واحتج 
الشافى بانه يلع قضى سنة الظبر بعد العصر ؛ وهو صري فى قضاء السئة الفائئة فالحاضرة أولى والفريضة القضية 
أولى » ويد و ما له سيب . قلت : وما نقله من الإجماع والاتفاق متءقب 2 فقد حى غيره عن طائفة من الساف 
الإباحة مطلقا وأن أحاديثك اللبى منسوخة » وبه قال داود وغيره من أهل الظاهر ؛ وبذلك جزم ابن زم » وعن 
طائفة أخرى المنع مطلقا فى جبيع الصاوات ٠‏ وصح عن أبى بكرة وكعب بن جرة المنع من صلاة الفرض فى هذه 
الآونات ؛ وحكى آخرون الاجماع على جواذ صلاة الجناذة فى الاوقات المكروهة » وهو متعقب بما سي فى فى يايه» 
وما ادعاه أبن حزم وغيره من النسخ مستند! الى حديث « من أدرك من الصبح ركعة قبل أن تطلع الشمس فليصل 
إلها أخرى » فدل على إباحة الصلاة فى الآوقات لمنبية | تتهسى ٠‏ وقال غيرهم : ادعاء التخصيص أولى من ادعاء النسخ 
فيحمل النهى على ما لا سبب له ؛ و بخص منه ما له سيب2©27 جمما بين الادلة . والله أعلم : وقال البيضاوى : اختلفوا 
فى جواز الصلاة بعد الصبح والعصر وعند الطلوع والغروب وعند الاستوا. » فذهب داود الى الجواز مطلقا وكأه 
حمل اللهى على النئزيه . قلت : بل امحمى عنه أنه ادعى النسخ كا تقدم ‏ قال : وقال الثعافعى "يجوز الفرائض وماله 
سبب من النوافل » وقال أبو حنيفة : يحرم ايع سوى عصر بومه » وتحرم المنذورة أيضا . وقال مالك : تحرم 
النوافل دون الفرائض ‏ ووافقه أحد , لكنه استئئى ركم الطواف . ( تنبيه ) : لم يقع لنا تسمية الرجال المرضيين 
الذين حدثوا ابن عباس هذا الحديث , وبلغنى أن بعض من :كلم على العمدة تحاصر وزعم أنهم المذكورون فيبا 
عند قول مصنفها : وفى الباب عن فلان وفلان . ولقد أخطأ هذا المتجاسر خطأ بينا فلا حول ولا قوة الا بالله . 
وله ( عن هشام ) هو ابن عروة بن الزبيد . قله ( لا تحروا ) أصله لا تتحروا , لخذفت [حدى التاءين » والمعنى 
لا تقصدوا . واختلف أهل العل فى المراد بذلك ٠‏ فنهم من جعله تفسيرا للحديث السابق ومبينا لبراد به فقال : لا 


(١1)هنا‏ القول هو أصح الأقوال »وهصو مذعب الشانعمى وإحدي الروايتين عن أخد 7 وأختاره شبخ الاسلام ابن تيمية 
وتلميذه الملامة أبن اقيم » وبه تبتمع الأخبارٍ . وال أعل 
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تكره الصلاة بعد الصبح ولا بعد العصر إلا لمن قصد بصلانه طلوع اللشمس وغرو با » وإلى ذلك جايح بعض أهل 
الظاهر وقواه ابن اانذر واحتج له . وقدروى مس من طريق طاوس عن عائّشة قالت : وهم عمر » [ كا نبى رسول 
الله بل أن يتحرى طلوع الشمس وغروبا انتهى . وسيأتى من قول ابن عمر أيضا ما يدل على ذلك قريبا بعد 
ببابين . ور ما قوى ذلك بعضهم تحديث ١‏ من أدرك ركعة من الصبح قبل أن تطلع الثمس فليضف الما الاخرى » 
نام بالصلاة حينئذ » فدل على أن الكراهة #تصة يمن قصد الصلاة فى ذلك الوقت لا من وقع له ذلك اتفاتا » 
وسيأتى لهذا مزيد بيان فى آخر الباب الذى بعده » ومتهم من جمله نهيا مستقلاء وكره الصلاة فى تلك الأوقات 
سواء قصد لحا أم لم يقصد .وهو قول الأكثر , قال الوبق : .لما قالت ذلك عائشة لامها رأت النى بلع يصلى بعد 
العصر , خمات تبره على من قصد ذلك لا على الإطلاق ؛ وقد أجيب عن هذا بانه يلع [ما صلى حينئذ قضاء كأ 
سيأتى » وأما البى فبو ثابت من طر بق جماعة من الصحابة غير عمر رضى الله عذه » فلا اختصاص له بالومم والله 
أعل . قله (وتال : حدثى ابن عمر) هو مقول عروة أيضا . وهو حديث آخر » وقد أفرده الإسماعيلى وذكر أنه 
وقع له الحديثان معا من روابة على بن مسهر وعيسى بن يونس وحمد بن بشر ووكيع ومالك بن سعير وبحاضر كلهم 
عن هشام » وأنة وقع له الحسديث الثاتى فقط من رواية عبد الله بن مير عن هشام ٠‏ قله (حتى ترتفع ) جمل 
ارتفاء,! غاية النبى » وهو يقوى رواءة من روى الحديث الماضى بلفظ «١‏ حتى نشرق » من الاشراق وهو الارتفاع 
يا تقدم . قله ( تابعه عبدة ) يعنى ابن سليان ؛ والضمير يعود على بحى بن سعيد وهو القطان » يعنى تالبع يحي 
القطان على روايته لهذا الحديث عن هشام » ورواية عبدة هذه موصولة عند المصنف ف بدء الخلق » وقيه الحديثان 
معا وقال فيه « حتى تبرزء دل تر تفع » وقال فيه « لا تحينوا » بالياء التحتانية والنون وزاد.فيه , فانها تطلع بين 
قر شيطان » وفيه اشارة الى علة النبى عن الصلاة فى الوقتين المذكورين , وزاد مس من حديث عسو إن عابسة 
٠‏ وحينئذ يسجد لها الكفار , فالنبى حيئتذ لنرك مشامة التكفار .وقد اءتبر ذلك الشرع فى أشيا. كثيرة . وى 
هذا تعقب على أنى مد البخوى حيث قال : إن النهى عن ذلك لا يدرك معناه » وجعله من قبيل التعبد الذى يحب 
الإعان به » وسيأتق الكلام على المراد بقوله « بين قر الشميطان » فى أوائل بدء الخلق إن شاء الله تعالى ٠‏ قله 
( حاجب الشمس ) أى طرف قرصها , تال الجوهرى : حواجب الشمس نواحيا . قله ( عن عبيد القه ) هو ابن 
عبر العمرى . ووه (حفص بن عاصم) أى ابن عير بن الخطاب ؛ وهو جد عبيد اله بن عمر المذكور فى هذا الاسناد . 
قله (وعن صلانين ) محصل ما ف الباب أربعة أحاديث : الاول والاخير يتعلقان بالفغل : والثانى والثالث يتعلقان 
بالوقت , وقد تقدم نقل اختلاف العلماء فى ذلك . وسيأتى الكلام على البيمتين فىكتاب البيع » وعلى اللبتين 
ف كتاب اللباس . قله ( بعد الفجر ) أى بعد صلاة الفجر كا تقدم 


5200 2 و 
5١‏ - باسبب لا يتحرى الصلاة قبل غروب الشمس 
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- ترن) عبد العزين بنة عبد ال قال حدئنا إإراديم بن" سد من صالح. عن ابن زسهاب قال أخبرنى 
عطاه بن يزيد اند أنه سمم أبا سميد الأدرئ يقوله : معت رسول” اله َي يقول « لا صلاة بد المبيح 
حتى اثر تفتم الشمنٌ ؛ ولا صلاة بسد” العصر حتى "كفي لشم » 

[ الحديث حعه. أطراقه فى نحقلك 2 لكلل ككول احون مكول] 

اده - حررشث) تمد بن أبان قال حد نا شيل* فآل حد ثنا شمبةٌ عن أبى الكياح قال ممست ران بنه 
بان حلت عن معاوية قال « انم مَصَلُونَ صلاة لقد حبنا رسول” اله مكل فا رأيناه يلها . ولقد نبى عنبها » 

[ الحديث ذه طرفه فى :5م ] 

ده - ؤَرشرح) مد بن سلام قال حد ثنا عبد عن عُبيد الله عن حب عن حفص بن مع را أبى 
هريرة قال « نهى رسول الله كل عن صلاتين : بعد الفجر حتى تطلمٌ الثشمس » وبعد المصر حتى تغراب 
الشمس » 

قله ( باب لا تتحرى ) يضم المثناة الفوقانية » والصلاة بالرفع لانها فى مقام الفاعل » أو بفتم. المثناة التتحتا نية » 
والصلاة بالنصب والفاعل محذوف أى المصلى 2( وقد تقدم الكلام على حديث ابن عم ف الباب الذى قبله ل ولا 
تتا بين قوله فى الترجمة د قبل الغزوب » وبين قوله فى الحديث « عند الغروب »لما نذكره قريبا . قله ( لا يتحرى ) 
كذا وقع بلفظ الخبر , قال السهيلى : يحوز الخبرعن مستقر أ الشرع » أى لا يكون الاهذا . قله (فصل ) 
باللصب » والمراد ننى التحرى والصلاة معا ٠‏ ويحوز الرفع أى لا يتحرى أ<-دك الصلاة.ى وقت كذا فهو يصلى 
فيه » وقال ابن خروف : يحوز فى د فيصلى . ثلاثة أوجه : الجزم على العطف أى لا يتحرى ولا يصلى ٠‏ والرقع 
على القطع أى لا يتتحرى فبو يصل ؛ والاصب على جواب النهى والممنى لا يتحرى مصليا . وقال الطبى : قوله لا 
تحرى ننى معن النهى ؛ ويصلى بالنصب لآنه جوابه كأنه قيل :لا يتحرى » فقيل : ل ؟ فاجيب : خيفة أن يصل . 
ويحتمل أن غدر غير ذلك ٠‏ وقد وقع فى رواية القعنى فى الموطأ « لا يتحرى أحدم أن بصل » ومعناه لا يتحرى 
الصلاة . قل ( عن صالم ) هو ابن كيسان ولم يخرج البخارى لصاح بن أبى الأخضر شيئا . قله ( لا صلاة ) قال 
ابن دقيق العيد : وصيغة الننى فى ألفا ظالشارع إذا دخلت على فمل كان الآولى حملها على ننى الفعل الشرعى لا الحسى . 
لأآنا لو حملناه ع-لى نفى الفعل المسى لا <تجنا فى تصحيحه إلى إضمار 0 والأصل عدمه . وإذا خلناه على الشرعى لم 
نحتج إلى إضار 5 فبذا وجه الأولوية ٠‏ وعلى هذا فهو نف معنى النهى ٠‏ والتقدير لا تصلوا . وحكى أبو الفتم 
اليعسرى عن جماعمة من السلف أنهم تالو | : إن النبى عن الصلاة بعد الصبح وبعد العصر إتما مو إعلام بأنهما لا 
يتطوع بعدهما » ولم يقصد الوقت بالنهى ما قصد به وقت الطلوع ووقت الغروب 5 ويؤيد ذلك ما رواه أبو داود 
والساقي باسناد حسن عن النى يلت قال دلا تصلوا إعد الصبح ولا بعد العصر ء إلا أن تكون الشمس نقية» وفى 


5 و -ككتاب مواقست الصلاة 


رواية « مرتفعة »» فدل على أن المراد بالبعدية ليس على عمومه , وما المراد وقت الطلوع ووقت الغروب وما 
قار .هما واقه أعل . ومطابقة الحديث للترجمة من جبة أن الصلاة المموية غير صحيحة , فلازمه أن لا يقصد لها المكلف , 
إذ العاقل لا يشتغل با لا فائدة فيه . ووه ( لا صلاة بعد الصبح ) أى بعد صلاة الصبح ٠‏ وصرح بة مس من هذا . 
الوجه فى الموضمين . قو ( حدئنا #د بن أبان ) هو البلخى ؛ وقيل الواسطى ؛ و لكل من القولين مجح وكلاهما 
أقة . َه ( عن معاوية ) فى رواية الاسماعيل من طريق معاذ وغيره عن شعبة د خطبنا معاوية » واتفق أصماب 
شعبة على أنه من رواية ألى التياح عن حمران » وغالههم عثان بن عمر وأبو داود الطيالى فقالا ه عن أنى النياح 
عن معيد الجبنى عن معاوية . والطريق التى أختارها البخارى أرجح ٠‏ ويحوز أن يكون لابى التياح فيه شيخان . 
وَلْه ( يصابما) أى الركمتين؛ وللحموى ه يصلبا . أى الصلاة . وكذا وقع الخلاف بين الرواة فى قوله عنها أو 
عنهما » وكلام معاوبة مششعر بأن من خاطبهم كانوا يصلون بعد العصر ركمتين على سديل التطوع الراتب لما كا يصل 
بعد الظبر » وما نفاه من رؤية صلاة النى عل لما قد أثيته غيره » والمثبت مقدم على النانفى .. وسيأى فى الباب 
الذى بعده قول عائشة « كان لا يصابهما فى المسجد » لكن ليس فى رواية الإثيات معارضة للاحاديث الواردة فى 
النبى » لان رواية الإثبات لها سبب ؟! سيأتى فى الباب الذى بعده» فألحق ما ما له سبب وبق ما عدا ذلك على 
عمومه , والهى فيه مول على ما لا سب له . وأما من يرى عموم النبى ولا مخصه بما له سبب فيحمل [ثكار معاوية 
على من يتطوع ويحمل الفعل على الخصوصية , ولا يق رجحان الأول . والله أعل 

وله ( حدثنا عبدة ) هو ابن سلبان » و بقية الاسناد وأاتن تقدم بام سياق فى الباب الذى قبله 

؟” - باسسيست من ل يكرد الصصلاة إلا بعد العصرٍ والفجر 
رواهٌ عمرٌ » وابن” عتر ؛ وأبو سَعيد » وأو هريرة 

هده - رشنا أو لمان حد تنا حا بن زيد عن أيُوبَ عن نافم عن أبن عير قال : أصلكا رأيت 
أحانى يُصلُونَ » لا أنبى أحداً يصلى بليل ولا عبار ماشاء : غير أن لا توا طلواع الشمس ولا وها 

قله ( باب من لم يكره الصلاة إلا بعد العصر والفجر ) قيل : آثر البخارى الترجمة بذكر اذاهب على ذكر 
السك للبراءة من عبدة بت القول فى موضع كثر فيه الاختلاف , وبحصل ما ورد من الأاخبار فى تعيين الأوقات 
التى تتكره فما الصلاة أنم! خمسة : عند طلوع الشمس . وعند غروما ٠‏ وبعد صلاة الصبح » وبعد صلاة العصر » 
وعند الاستواء . وترجع بالتحقيق إلى ثلاثة : من بعد صلاة الصبح إلى أن ترتضع الشمس » فيدخل فيه الصلاة عند 
طلوع الشمس » وكذا من صلاة العصر إلى أن تغرب الشمس . ولا يعكر على ذلك أن من لم يصل الصبح مثلا حتى 
بزغت الشمس بكره له التنفل حينئذ لآن الكلام نما هو جار على الغالب المعتاد , و أما هذه الصورة النادرة فليست 
مقصودة . وفى املة عدها أربعة أجود » وبق خامس وهو الصلاة وقت استواء الشمس وكأنه لم يصمح عند المؤلف 
على شرطه فترجم على نفيه ؛ وفيه أربعة أحاديث : حديث عقبة بن عام وهو عند مسل و لفظه « وحين يقوم قائم 
الظبيرة حتى تر تفع » » وحديث عمرو بن عبسة وهو عند مس أيضا ولفظه ١‏ حتى يستقل ااظل بالرح ٠‏ فاذا أقيل 


الحديث وده أ 


البقء فصل » وفى لفظ لآبى داود , حتى يعدل الرع ظله »» وحديث أبى هريرة وهو عند ابن ماجه والبييق و لفظه 
د حت تستوى الشمس على رسك كالرع » فاذا زالت فصل » » وحديث الصناحى وهو ف الموطأ و لفظه , ثم إذا استوت 
قارئها » فاذا زالت فارقها » وفى آخره « ونبى رسول الله يلل عن الصلاة فى تلك الساءات » وهو حديث مرسل 
مع قوة رجاله . وف الباب أحاديث أخر ضعيفة . و بقضية هذه الزيادة قال عمس بن الخطاب ' فنبى عن الصلاة نصف 
النهار . وعن ابن مسعود قال دكنا ننهى عن ذلك » وعن أنى سعيد المقبرى قال « أدركت الناس وثم يتقون ذلك » 
وهو مذهب الأيمة الثلاثة واج+هور ؛ وخالف مالك فقال : ما أدركت أهل الفضل إلا ومم مجتهبدون ويصلون نفصف 
النهار . وقال ابن عبد البر : وقد روى مالك حديث ااصنايحى » فاما أنه لم يصح عنده وإما أنه رده بالعمل الذى 
ذكره اتبى . وفد استتى الشافعى ومن وافقه من ذلك يوم المعة » وحجتهم أنه يي ندب الناس إلى التبكير يوم 
أخمعة ورغب ف الصلاة إلى خروج الإمام. يا سيأتى فى بابه » وجعل الغاية خروج الإمام » وهو لا مخرج إلا 
بعد الزوال » فدل على عدم الكراهة . وجاء فيه حديث عن أب قتادة مرفوعا « انة ب كره الصلاة نصف النبار 
إلا يوم اجمعة » فى إسناده انقطاع ؛ وقد ذ كر له الببيق شواهد ضغيفة إذا ضمت قوى الخير . والقه أعل . ( فائدة ) : 
فرق لعضهم بين حكمة النبى عن الصلاة بعد صلاة الصبح والعصر » وعن الصلاة عند طلوع الشمس وعند غرو بها 
فقال : يكره فى الحالتين الادليين» ويحرم فى الحالتين الاخربين . ومن قال بذلك عمد بن سيرين ومد بن جوير 
الطبرى واحتج ما ثبت عنه َل أنه صلى بعد العصر ء فدل على أنه لا بحرم ٠‏ وكأنه بحمل فعله على ببان الجواز . 
وسيأنى ما فيه فى الباب الذى بعده . ودوى عن أبن عمر نحريم الصلاة بعد الصبح حتى آطلع الشمس » وإباحتها بعد 
العصر حتى تصفر ٠‏ وبه قال ابن حزم واحتج بحديث على أنه يتلم نمى عن الصلاة بعد العصر إلا والشمس مر تفعة» 
١‏ رواه أبو داود باسناد صحيح قوى » والمشهور إطلاق الكراهة فى الجميع فقيل : هى كراهة تحريم وقيل كراهة تثدءه 
والله أعل ٠‏ قله ( دواء عبر ال) يريد أن أحاديث هؤلاء الأربعة وهى الى تقدم إيرادها فى البابين الس بقين ليس 
فبها تعرض للاستواء » لكن ان قال به أن يقول : إنه ذيادة من حافظ ثقة فيجب قرولا ٠‏ قله (حدثنا حاد) 
هر ابن ذيد ٠‏ قله ( أصلى ) ذاد الإسماعيل فى أوله من وجبين عن حماد بن زيد « كان لا يصل من أول النهار حتى 
تزول الشمس ويقول أصلى الل » . قله ( أن لاتحروا) أصله تتحررا أى تتصدوا ٠‏ وزاد عبد الرزاق فى آخر 
هذا الحديث عن ابن جريح عن نافع « فان رسول الله يله أمى عن ذلك وقال : [نه يطلع قرن الثسيطان مع طلوع 
الشمس ء ( تنبيه ) : قال بعض العلياء : المراد حصر الكراهة فى الأآوقات اخخسة [بما هو با انسبة إلى الأوتات الاصلية 
وإلا فقد ذكروا أنه يكره التنفل وقت إقامة الصلاة ؛ ووقت صعود الإمام لخطبة المعة » وى حالة الصلاة المكتتوية 
جماعة لمن لم يصلها ٠.‏ وعدد المالكية كرامة التنفل بعد اجمعة حتى صرف الناس » وعند الحثفي ةكراهة التنفل قبل 
صلاة المغرب » وسيأتى بوت الام به فى هذا الجامع الصحيح 


8 س بالسيست ما يصل بعد العصر من القواثت ونحوها 
وقال كريب عن أم سدَة « صل البو مَكلةٍ بد العمر ركمتين وكال : 
تداق ادن وق عد لزنن عن او هتين بعل الفلور » 


.0 ظ و - كتاب موافيت الصلة 


.ده - ميش أبو نم قال حد ثنا عبد الواحد بن أن قال حدثنى أبى أنه سمم عائشة قالت « والذى 
فَه ينها ركبا ا لله » وما لق الله تعالى حتى تمل عن الصلاق » وكان يص ل كثيرا من صلائه قاعداً 
٠‏ - تَمنى ال كمتين بعد العصر - وكان لدو مكل يُصلبماء ولا يصلبهما فى السجد تخافة أن تقل تلى: أمْعو» 
وكان حي ما طن عنهم » 

[الحديث .ده أطرافه فى : لقه, كؤمى وه 6 11] 

ايده - مَِشن) مسد فال حدئَنا بحا قال حدثنا مشاء” قال أخبرنى أبي.قلت عالشسة «.ابن أخقى 
ما يل البئ َي السجدئين ب السمر عندى ف ع 

؟ذه - حرشت مومئ بز إسماعيلة قال حلكثّنا عبد" الواحد قال حدَثنا الشيياقع قال حد ثَنا عبد" ٠الرحدن‏ 
ابن الأسود عن أبيه عن عائشة قالت « ركعتان لم يكن رسول” لله ول بدعهما .را ولا علانية :.كتتان 
قبل صلاة: الصبحٍ ؛ وركعتان بعد العصر » 

يهب 77 عمد بن عرعرة قال حدما شعبةٌ عن ألى إسحاق قال : رأيت الأسود ومسروفا تعبدا 7 


عانشة قالت « مامكان النوث مك بأتينى فى بوم بد العصر إلا صل كتين 6 

قله ( باب ما يصلى بعد العصر من الفوائت ونحوها ) قال الزين بن المنير : ظاهر الترجمة [خراج النافلة الحضة 
التى لا سيب لها . وقال أيضا : ان السر فى قوله « ونحوها . ليدخل فيه رواتب الثوافل وغيرها ٠‏ َوْلْهِ ( وقال 
كريب ) يعنى مول ابن عباس ( عن أم سللة الح ) وهو طرف من حديث أورده المؤلف مطولا فى د' باب إذا كلم 
وهو يصل فأشار بيده » قبل كتاب الجنائز وقال فى آخره د أتانى ناس من عبد القيس فشغاونى عن الركمتين اللتين 
بعد الظبر فهما هاتان » . قَوِله فى حديث عائشة (والذى ذهب به ما تركهما حتى لق الله) وقولحا فى الرواية الاخرى 
( ما ترك السجدتين بعد العصر عندى قط ) وف الرواية الأخرى (لم يكن يدعبما سرا ولا علانية ) وفى الرواية 
الاخيرة ( ما كان يأتنى فى يوم بصد العصر إلا صلى ركعتين ) مسك' بهذه الروايات من أجاذ التنفل بعد الفصر 
مطلقا ما نم يقصد الصلاة عند غروب الشمس » وقد تقدم نقل المذاهب فى ذلك ؛ وأجاب عنه من أطلق الكراهة 
بأن فعله هذا بدل على جواز استدراك ما فات من الرواتب من غي ركراهة : وأما مواظبته يِل على ذلك فهو من 
خصائصه » والدليل عليه رواية ذ كوان مولى عائشة أنها حدئته أنه ونع د كان يصلى بعد العصر وينهى عنها » 
وبواصل وينهى عن الوصال ء رواه أبو داود وروانءة أنى سلية عن مائشة فى تخو هذه القصة وفى آخره « وكان 
اذا صلى صلاة أثيتها ». رواه مس ٠»‏ قال البييق : الذى اختص به يق المداومة على ذلك لا أصل القضاء » وأما ما 
روى عن ذكو ان عن أم سلة فى مذه القصة أنها تالت «١‏ فقلت با رسول الله أنقضيهما اذا فاتتا ؟ تقال لاء فبى 


الحديث يذه و5 


دواية ضعيفة لا تقوم بها حجة 27 . قلت : أخرجها الطحاوى واحتج بها على أن ذلك كان من خصائصه و 
وفيهما فيه . ( فائدة ) : دوى الترمذى من طريق جرير عن عطاء بن السائب عن سعيد بن جبير عن ابن عباس 
آل « إما صل النى بي الركمتين بعد العصر لانه أتاه مال فشغله عن الركمتين بعد الظبر » فصلاهما بعد العصر ,ثم لم 
يعد » قال الومذى حديث حمسن . قلت : وهو من رواية جرير عن عطاء ؛ وقد سمع منه بعد اختلاطه » وإن صح 
فبو شاهد لحديث أم سلية ٠‏ لكن ظاهر قوله « ثم لم يعد » معارض لحديت عائشة المذكور فى هذا الباب » فيحمل 
الننى على علم الراوى فانه لم يطلع على ذلك , والمثبت مقدم على النافى . وكذا ما روا النسائى من طريق أنى سلبة عن 
أم سلمة د أن رسول الله كلع صل فى بيتها بعد العصر ركمتين مرة واحدة , الحديث » وف دواءة له عنها «ل أره 
يصليهما قبل ولا بعد , فيجمع بين الحديئين بأنه يله لم يكن يصليهما إلافى بيته ٠‏ فلذلك ل يره ابن عباس ولا أم 
سلبة » و يشير إلى ذلك قول عائشة فى الرواية الاولى « وكان لا يصايهما فى المسجد عخافة أن تثقل على أمته . . قلْه 
( أنه سمع عائعة قالت : والذى ذهب به) فى رواية البيهق من طريق [سححق بن المسن » والاسماعيل من طريق ألى 
زرعة كلاهما عن أى نميم شيخ البخارى فيه أئه دسل علا فسألا عن ركمتين بعد العصر فقالك «١‏ والذى ذهب 
بنفسه » تعنى رسول الله يل » وزاد فيه أيضا « فقال لها أمن : ان عمر كان ينهى عنهما ويضرب علمما » فقالت 
د ضدقت ٠‏ و لكن كان النى يلع بصاجماء فذكره . والخير بذلك عن عمس أيضا ثابت فى رواية كريب عن أم سابة 
النى ذكر تاها فى « باب اذا كلم وهو يصل » فى أول الخبر عن كريب أن ابن عباس والمسور بن عأرمة وعبد الرحمن 
ابن أزص أرمارة إلى عائشة فقالوا : افرأ علبا السلام منا جميما وسلبا عن الركمة.ن بعد صلاة صر وقل لما إنا 
أخبرنا أنك تصلينهما » وقد بلغنا أن النى ب نمى عنهما . وقال ابن عباس : وقد كنت أضرب الناس مع عمر 
عليها . الحديث . ( تنبيه) روى عبد الرزاق من حديث زيد بن خالد سبب ضرب عير الناس على ذلك ففال عن زيد 
بن غالد : إن حمر رآه وهو خليفة ركع بعد العصر فضربه , فذكر الحديث وفيه « فقال عمر : يا زيد لولا أثى أخثى 
أن يتخذهما الناس سلما إلى الصلاة حتى الليل لم أضرب فيهها » فامل عمر كان يرى أن النهى عن الصلاة بعد العصر 
ماهو خشية إيقاع الصلاة عند غروب الشمس ؛ وهذا بوافن قول إبن عمر الماضى وما تقلناه عن ابن المنذر 
وغيره » وقد ددى يحى بن بكير عن الليث عن أبى الاسود عن عروة عن ميم الدارى حو رواية زيد بن خالد 
وجواب عمر له وفيه « ولكنى أغاف أن يأى إعدم قوم يصلون ما بين العصر إلى المذرب حتى روا بالساعة التى 
نبىرسول الله َه أن يصلى فيبا » وهذا أيضا بدل ما قلناء . والله أعل . قه (ما خفف »نمم ) فى رواب الستمل 
د مأ مخذف عنهم » وسيأتى ال كلام على ذلك فى أعلام النبوة إن شاء الله تعالى ٠‏ قله زعشام ) هو ابن عروة. 
قله ( ابن أختى ) بالنصب على النداء وحرف النداء هذوف وأثئبته الاماعيل فى روايته . قله ( عبد الواحد ) 
هو أبن زياد » والشيبانى هو أبو امن . وأبو [سحق المذكور فى الإسناد الذى بعده هو السيعى . قَوِلْه ز بدعبما ) 
زاد النساتى ١‏ فى بيت , . ( فائدة ) : فهمت عائشة رضى الله عنها من مواظبته يَكقْهِ على الركمتين بعد العصر أن نيه 
َه عن الصلاة بعد العصر حتى نغرب الشمس عختص عن قصد الصلاة عند غروب الشمس لا إطلاقه , فلهذا قالت 


م داج ؟ # قم البارى 


ما تقدم نقله عنها » وكانت تتنفل بعد المصر . وقد أخرجه المصئف فى الحج من طريق عبد العزيز بن رفيع قال : 
رأيت ابن الزيير يصل ركعتين بعد العصر وضخبر أن عائشة حدثته أن النى يلق لم دخل بيتها إلا صلاهما . وكأن 
ابن الزبيد فهم.من ذلك مط فهمته خالته عائشة ٠‏ والله أعلم . وقذ روى النساق أن معاوية سأل ابن الزيير عن ذلك 
فرد الحديث إلى أم سابة » فذكرت أم سلبة ة قصة الركمتين حيث شغل عنبما فرجع الاص إلى ما تقدم 
( تنبيه ) : قول عائشة « ما تركهما حتى لق الله عز وجل , وقولها هلم يكن يدعبما . وقولها «ما كان يأتينى ى 
بوم بعد العصر إلا صلل ركعتين » مرادها من الوقت الذى شغل عن الركعتين بعد الظبر:فصلاهما بعد العصر » ولم ترد 
أنه كان يصل بعد العصر ركعتتين من أول ما فرضت الصلوات مثلا إلى آخر عمره » بل فى حديث أم.سابة ما يدل على 
أنه لم يكن يفعله! قبل الوقت الذى ذ كزت أله قضاهما فيه 
- باسيب التبسكير بالصلاق فى يوم غيم ظ 
ماد ين" تال قال حدئنا هدام عن مح هو ابن ألىكثيرن - عن أبى قلاية أن أبا 
اليم ال ا" رَيدة فا بوم ذىء 6 نقال : : بسكو بالصلاة فإن البي' علا لمن 
النصر حَبط علد » 
وله ) باب السكير بالصلاة فى بوم غم ) أورد فيه حديث بريدة الذى تقدم فى أوقات العصر فى 0 يأب من 
من ترك العصر » قال الاسماعيلى : جءا ل البخارى الترجمة لقول بريدة لا الخديث ٠‏ وكأن حق هذه الترجة أن يوزد 
فيها الحديث المطابق لها » ثم أورده من طريق الأوزاعى عن حى بن ألى كثير بلفظ بكروا يالصلاة فى يوم الغيم » 
فان من مرك صلاة العصر حبط عمله » . قلت : من غادة البخارى أن يترجم ببعض ما تشتمل عليه ألفاظ الحديث 
ولو ل يوردها بل ولولم يكن على شرطه ٠‏ فلا ايراد عليه . وروينا فى سان سعيد بن منصور عن عبد العزيز بن رفيع 
قال : بلغنا أن رسول الله وَل قال و « تجلوا صلاة العصر فى بوم الغيم » » إسناده قوى مع إرساله » وقد تقدم الكلام 
على المتن فى « باب من رك العصر ء . ( فائدة ) : المراد بالشكير المبادرة إلى الصلاة فى أول الوقت ؛ وأصل التسكير 
فعل الثىء بكرة والبكرة أول النوار » ثم استعمل فى فعل الثىء فى أول وقنه . وقيل المراد تمجيل المصر وجمها مع 
الظبر » وروى ذلك عن عمر قال ١‏ اذا 9 بوم غ غيم فأخروا الظير ويخلوا العصر» 
ه ؟ - باسبب الأذان بعل دهان لوقت 
موه ل وشا عمران 2 مدو قال دا محل بن فصل قال حدما ين عن عيد ال ؛ بن أبى قتادة 
عن أبيه قال « مسرنا مع النى ,7 كه يله » فتال بعضّ القوم : لو عرست بنا يا رسول” ا . قال أخاف أن تناموا 
عن الصلاة . قال يلال أ أ وق . ماططبتموا. وأسندة يلال ظبره إلى راحلته فملبَمَة عيناة فنام 50 
ابن وقد طم حاحب الشُمسٍ » فقال :يا ربلال” أبن ما قلت ؟ فال : ما ليت عل تومة ثلا قل ٠.‏ قال : 
إن الله قَبَضَ أرواخك حِينَّ شاء؛ وردّها ليسم جين شاء. ٠‏ يا يلاله قم فأدن بالناس بالصلاة , فتوضا , :فنا 


الحديك ووه 1 
ارتفمت الشمس” وايِاضت َم نصل» ٠‏ 

[ الحديث هوه طرفه فى : 747١‏ ] 

قِلِهِ ( باب الاذان بمد ذهاب الوقت ) سقط لفظ « ذهاب » من رواية المستملى » قال ابن المنيد : [م) صرح 
المؤلف بالحكم على خلاف عادته فى مهتاف فيه لقوة الاستدلال من البر على الحم المذكو د ٠‏ قله ( سدثنا 
حصين ) هو ابن عبد الرحمن الواسطى . وَلْه ) سرنا مع النى علد لملة ) كان ذلك فى رجوعه من خيير ٠‏ كذا 
جزم به بعض الشراح معتمدا على ما وقع عند مسل من ححدرث أفى هريرة » وفيه نظر , لما بينته فى « باب الصعيد 
الطيب » من كاب التيمم . ولانى نعيم فى المستخرج من هذا الوجه فى أوله ه كنا مع النى يللم وهو يسير بناء 
وذاد مس من طريق عبد الله بن رباح عن أبى قتادة فى أول الحديث قصة له فى مسيره ممع النى عَلِته دأنه. يلغ 
نفس حتى مال عن راحلته » وأن أيا قنادة دعمه ثلاث مرات » و أنه فى الاخيرة مال عن الطريق فنزل فى سبعة أ نفس 
فوضع رأسه ثم قال د احفظوا عليئا صلائنا »وم يذكر ما وقع عند البخارى من قول بعض القوم «لو عرست بناء 
ولا قول بلال ١‏ أنا أوقظك , ول أقف على تسمية هذا السائل . والتعريس نزول المسافر لغير إقامة » وأصله 
نزول آخر اليل . وجواب ١‏ لو, محذوف تقديره : لكان أسول علينا . قله ( أنا أوقظك ) زاد مسل فى رواءة 
« فن يوقظنا ؟ قال بلال : أناء . قله ( فغلبته عيناه ) فى دواية السرخمى « فغلبت » بغين مير . قله ( فاستيقظ 
اللى يلت وقد طلع حاجب الشمس ) فى رواية مسلم « فكان أول من استيقظ النى ِنَم والشمس فى ظبره » . 
قِلْهِ (يا بلال أين ما قلت ) ؟ أى أين الوفاء بقولك أنا أوقظك . قله ( مثلها ) أى مثل النومة التى وقعت له . 
قله( ان الله قبض أرواحكم ) هو كقوله تعالى و الله يتوى الانفس حين موتبا دالتى لم نمت فى منامها ) ولا 
يازم من قبض الروح الموت.؛ فالموت انقطاع تعاق الروح باأبدن ظاهرا و باطنا » والنوم انقطاعه عن ظاهره فقط . 
زاد مسل ١‏ أما أنه ليس فى النوم تفريط » الحديث . قله (حين شاء) حين فى الموضعين ليس لوقت واحد., فان نوم 
القوم لا يتفق غالبا فى وقت واحد بل ينتابعون » فيكون حين الأولى خبرا عن أحيان متعددة ٠‏ وله ( قم فأذن 
بالناس بالصلاة ) ككذا هو بتشديد ذال أذن وبالموحدة فيهما ٠‏ وللكشميهنى فآذن بالمد وحذف الموحدة من 
ه بالناس ؛ . وآذن معناه أعلم وسيأقى ما فيه بعد ٠‏ قوله ( فتوضأ ) ذاد أبو نعم فى المستخرج ١‏ فتوضأ الناس , 
فلنأ ارتفعت ء ؛ فى رواية المصنف ف التوحيد من طريق هشيم عن حصين « فقضوا حواتئحهم فتوضموا إلى أن طلمت 
الشمس » وهو أبين سانا ؛ ونحوه لانى داود من طريق خالد عن حصين ؛ ويستفاد منه أن تأخيره الصلاة إلى أن 
طلءت الشمس وار تفعت كان بسبب الشغل بقضاء حواتجهم » لا لخزوج وقت الكراهة ٠‏ قله ( وابياضت ) وذنه 
افعال بتشديد اللام مل احمار وابهار ء أى صفت ': وقيل ما يقال ذلك فى كل لون بين لونين » فاما الخالص من 
البياض. مثلا فاما بقال لهابيض . قله ( فصل ) اد أبو داود « بالناس » . وف الحديث من الفوائد جواذ 
القاسن الأنباع ما يتعلق بمصالحيم الدنيوية وغيرها ولكن بصيغة العرض لا بصيغة الاعتراص ٠‏ وأن على الامام 
أن براعى المصالح الدينية والاحتراز عما تحتمل فوات العبادة عن وقتها بسببه '. وجواز الترام الخادم القيام يعراقبة 
ذلك والاكتفاء فى الامو د المجمة.بالواحد.» وقبول العذر ممن اعتذر بام سائّغ » وتسويغ المطا لبة بالوفاء بالالترام » 
وتوجبت المطالبة. عل بلال بذلك تنيها له على اجتناب الدعوئ والاقة بالنفس وحسن الظن بها لاسا فى مظان 


7 5 كتاب مواقبك الصلاة 


الغلبة وسلب الاخديار ٠‏ وأما بادر بلال إلى قوله « أنا أوقظك , انباءا لعادته فى الاسترتاظ فى مثل ذلك الوقت 
لاجل الآذان . وفيه خروج الإمام نفسه فى الغزوات والسرايا » وفيه الرد على متكرى القدر وأنه لاواقع فى الكون 
إلا بقدر. » وف الحديث أيضا ما ترجم له وهو الأذان للفائتة » وه قال العافمى ف القديم وأحد وأبو ثور وابن 
الماذر ؛ وقال الارزاعى ومالك والشافعى ف الجديد : لا يؤذن لحا , والتار عند كثير من أصحابه أن يؤذن لصحة 
الحديث . وحمل الآذان هنا على الإفامة متعقب » لآنه عقب الآذان بالوضوء ثم بارتفاع الشمس »٠‏ فلو كان المراد 
به الإقامة لمنا آخر الصلاة عنها . نعم يمكن له على الممنى اللغوى وهو محض الإعلام ولااسيا على رواية الكشميينى 
وقد زوى أبو داود وان المنذر من حديث عمران بن حصين فى نحو هذه القصة «١‏ فامى بلالا قاذن فصلينا ركمتين » 
ثم أمسه فأقام فصل الغداة » وسيأتى الكلام على الحديث الذى احتج به من لم ير التأذين فى الباب الذى بعد هذا , 
وفيه مشروعية المداعة فى الفواءت وسيأق فى الياب الذى مده أيضا ‏ واستدل نه بعض المالكية على عدم قضاء 
السئة الرانبة لآنه لم يذكر فيه أنهم صلوا ركمتى الفجر » ولا دلالة فيه لآنه لا يزرم من عدم الذكر عدم الوقرع , لا 
سيا وقد ثبت أنه ركمهما فى حديث ألبى قتادة مذا عند مس ٠‏ وسيأتى فى باب مفرد لذلك فى أبواب التطوع » 
واستدل به المهلب على أن ااصلاة الوسطى هى الصبح قال : لآنه يلقع لم يأمى أحمدا ,عراقبة وقت صلاة غيرها » وفيا 
قاله نظر لا يخق , قال : ويدل على أنها هى المأمور بلحافظة علها أنه بلع لم تفته صلاة غيرها لغير عذر شغله 
عنها اه . وهو كلام متدافع » فأى عذر أبين من النوم ‏ واستدل به على قبول خير الواحد , قال ابن بزيزة و ليس 
هو بقاطع فيه لا<تهال أنه بلع لم برجع إلى قول بلال بمجرده ٠‏ بل بعد النظر إلى الفجر لو استيقظ مثلا » وفيه جواز 
تأخير قضاء الفائتة عن وقت الانتباه مثلا » وقد تقدم ذلك مع بقية فوائده فى « باب الصعيد الطيب , من كتاب التيسم 
> - يسيب من صل بالناس جماعة بد ذعاب الوقتع. .. 
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كده - وَرشث) معاذ بن" فضالة قال حددْنا مِشام عن نحبى عن ألى سم عن جابر بن عبد الله 9 أن عمر 
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بن الطاب جاء يوم المندنى بعد ما غوّبت الشسر”» لل يشيع كقَارَ ُو بشن » قال : با رسولة الل ما كلد 
مل العم حت ىكادت الشمس” تغرثب . قال النئ بلع : وال ما صليئها . فقمنا إلى “بطحان توش لاصلاذ 
روخ كلك فل موي نامر ب انير م ضَ بعدها المغرب » 

زَ الحديث حذه ‏ أطرافه فى : هذه , ١لا,‏ مية 4١١12‏ ) 

وَلْه ( باب من صلى بالناس جماعة بعد ذهاب الوقت ) قال الزين بن المثير : [ما قال اليخارى « بصد ذهاب 
الوقت . ولم يل مثلالمن صلى صلاة فائتة للإشعار بأن ابقاعبا كان قرب خروج وقتها لاكالفوائت الى جبل يومها , 
أو شبرها . قله (هشام) هو ابن أنى عبد الله الدستوانى , وحى هو ابن أبىكثير , وأبو سالة هو ابن عبد الرحمن . 
له (ان عمر بن الخطاب ) قد اتفق الرواة على أن هذا الحديث من رواية جابر عن النى يلك إلا حجاج بن نصير 
فانه رواه عن على بن المبارك عن يحى بن أ ى كير فقال فيه ه عن جابر عن عمر » لجله من مسند محر » تفرد بذلك 
حجاج وهو ضعيف . قل ( برم الخندق ) سيأ شرح أمره فىكتاب المغازى . قله ( بعد ما تحربت الشمس ) 


الحديث دوو . ف 


فى رواية شيبان عن بحى عند المصئف ١‏ وذلك بعد ما أفطر الصائم » والمعنى واحد . قله ( يسبكفار قرش ) 
٠‏ لآنهم كنوا السبب فى تأخيرهم الصلاة عن وقتها » إما الحنار يا وقع لعمر , وإما مطلقا كا وقع لغيره . قله ( ما 
كدت ) قال اليعمرى : لفظة «كاد , من أفعال المقارية ‏ فاذا قات كاد زيد يقوم فهم مها أنه قارب القيام ولم يعم » 
قال : والراجح فها أن لا تقرن بأن » مخلاف عسى فان الراجح فيها أن تقرن . قال : وقد وقع فى مسل فى هذا 
الحديث ١‏ حتى كادت الشمس أن لغرب » . قلت : وف البخارى فى « باب غزوة الخندق » أيضا وهو من 'نصرف 
الرواة » وهل تسوغ الرواية بالمعنى فى مثل هذا أو لا ؟ الظاهر الجواز , لآن المقصود الإخبار عن صلاته العصر 
كيف وقصت ء لا الإخبار عن عمر هل :كلم بالراجحة أو المرجوحة . قال : واذا تقرر أن معنى «كاد» المقارية 
فقول عمر ه ما كدت أصل العصر حت كادت الشمس تغرب ‏ معئاه أنه صل المصر قرب روب الشمس » لأن ثفى 
الصلاة يقتضى إثبانها . وإثبات الغروب يقتضى نفيه ٠‏ فتحصل من ذلك لعمر بوت الصلاة وم يثبت الغروب 1ه . 
وقال الكرمانى : لا يلزم من هذا السياق وقوع الصلاة وقت العصر ء بل يازم منه أن لا تقفع الصلاة لأآنه يعَتضى 
أن كيدودته كانت عند كيدودتها ؛ قال : وحاصله عرفا ما صليت حتى غربت الشمس ١ه‏ . ولا يخ ما بين التقريرين 
من الفرق » وما ادعاه من العرف ممنوع و كذا العندية ؛ للفرق الذى أوحه اليعمرى من الإثيات والننى لا نكاد اذا 
أنبتت نفت واذا نفت أثبقت كا قال فيا المعرى ملفرا : 
اذا نفيت والله أعمل أثيقت وان أئيقت قامت مقام جحود 

هذا إلى ما فى تعبيره بلفظ كيدودة من الثقل والله الحادى إلى الصواب . فان قيل : الظاهر أن عمر كان مع النى عللأه 
فكيف اختص بان أدرك صلاة العصر قبل غرءرب الشمس مخلاف بقية الصحابة » والنى مله معهم ؟ فالجواب أنه 
يحتمل أن يكون الششغل وقع بالمشركين إلى قرب غروب الشمس ٠‏ وكان عمر حينئذ متوضئًا فبادر فأوقع الصلاة » 
ثم جاء إلى النى ينلع فأعلبه بذلك فى الحال التى كان النى ملق فيها قد شرع يتهيأ الصلاة » ولهذ! قام عند الإخبار هو 
وأصحابه إلى الوضوء . وقد اخّلف فى سبب تأخير النى يِل الصلاة ذلك اليوم » فقيل كان ذلك نسيانا » واستبعد 
أن بقع ذلك من الميع . ورمكن أن يستدل له بما رواه أحمد من حديث أبى جمعة ه ان رسول الله يللع صل المغرب 
يوم الأحزاب » فليا سل قال : هل علم رجل مشكم أنى صليت العصر ؟ قالو! : لا يا رسول الله ؛ فصل العصر ثم صلى 
المغرب ء اه . وفى تة هذا الحديث نظر ء لآانه خا لف لمأفى الصحيحين من قوله وَل لعمر , واله ما صليتها » 
ويمكن امع يدنهها بتكلف ٠‏ وقي لكان عمدا لكونهم شغاوه فل يمكنوه من ذلك » وهو أقرب , لا سجا وقد 
وقع عند أحد والنسائى من حديث أنى سعيد أن ذلك كان قبل أن بنذل الله فى صلاة الخوف ( فرجالا أو ركبانا )) 
وقد اختلف ف هذا الحسكم هل نسخ أم لاك سيأتى فى كيتاب صلاة الخوف ان شاء الله تعالى . قله ( بطحان ) يضم 
أوله وسكون ثانيه : واد بالمدينة ؛ وقيل هو بفتح أوله وكسر ثانيه حكاه أبو عبيد البكرى . ق إه ( فصل العصر ) 
وقسع فى الموطأ من طريق أخرى أن الذى فاتهم الظبر والعصر ؛ وفى حديث أبى سعيد الذى أشرنا اليه الظبر 
والعصر والمغرب » وأنهم صلوا بعد هوى من الليل . وفى حديث ابن مسغود عند الترمذى والنساتى ١‏ ان المشركين 
شغلوا رسول الله يَلَِمٍ عن أربع صلوات يوم الخندق حتى ذهب من الليل ما شاء الله » وفى قوله. « أربع » تجوز 
لآن العساء م نكن فانت . قال الخمرى : من الناس من رجح ما فى المدويحين ٠‏ وصرح بذلك ابن المرى فقال : 


٠.‏ 4 - كتاب مواقيت الصلاة 


ان الصحبح أن الصلاة التى شل عنها واحدة وهى العصر . قات : ويؤيده حديث على فى مسلم م شغلونا عن الصلاة 
الوسطى صلاة العصر , قال : ومنهم من جع بأن الخندق كانت وقمته أياما فكان ذلك فى أوقات عتتلفة فى تلك 
الايام قال : وهذا أولى . فلت : ويقربه أن روايتى أنى سعيد وابن مسعود ليس فيهما تعرض لقصة حمر ء بل فهبما 
أن قضاءه للصلاة وقع بعد خروج وقت المغرب . وأما رواية حديث الباب ففها أن ذلك كان عقب غروب 
الشمس . قال الكرماق : فان قلت كيف دل الحديث على الجماعة ؟ قلت : إما أنه حمتمل أن فى السياق اختصار! » وإما 
من إجراء الراوى الفائتة التى هى العصر والحاضرة التى هى المغرب محرى واحدا . ولا شك أن المغر ب كانت باجماعة 
لم هو معلوم من عادته ! ه . و بالاحتمال الآول جزم ابن المنير زين الدين فقال : فان قيل ليس فيه تصريح بأنه صلى - 
فى جماعة ؛ أجيب بأن مقصود اللزجمة مستفاد من قوله ه فقام وقنا وتوضأ وتوضأنا » . قلت : الاحتمال الآول هو 
الواقع فى نفس الآس , ققد وقع فى رواءة الاسماعيل ما يقتضى أنه يق صلى هم أخرجه من طريق يزيد بن ذديع 
عن هشام بلفظ ه فصلى بنا العصر ء ؛ وفى الحديث من الفوائد تر تيب الفوائت » والأأكثر على وجوية مع الذكر لا 
مع النسيان . وقال الشافى :لا يجب الترتيب فيها » واختلفوا فيا اذا تذكر فائتة فى وقت حاضرة ضيق هل يبدأ 
بالفائتة ب وان خرج وقت الحاضرة ‏ أو يبدأ بالحاضرة ٠‏ أو يتخير ؟ فقال بالآول مالك » وقال بالثانى الشافعى 
. وأساب الرأى وأ كثر أصحاب الحديث , وقال بااثالك أشهب . وقال عياض : حل الخلاف إذا لم تكثر الصاوات 
الفوائت » فأما إذاكثرت فلا خلاف أنه يبدأ بالحاضرة » واختلفوا فى حد القليل » فقيل : صلاة يوم » وقيل أربع 
صلوات . وفيه جواز الهين من غير استحلاف إذا اقتضت مصلحة من زيادة طمأ نائة أو ننى توهم . وفيه ما كان 
النى 2 عليه من مكارم الاخلاق فعس التاق مع أصابه وتألفهم وما ينبغى الاقنداء به فى ذلك ؛ وقيه 
استحباب قضاء الفوائت فى اجماعة و.ه قال أكش أهل العم إلا الليث مع أنه أجاز صلاة اللبعة جماءة إذا فاتت 
والإقامة للصلاة الفائتة » واستدل به على عدم مشروعية الآذان للفائتة » وأجاب من اعشبره بأن المغرب كانت 
حاضرة ولم يذكر الراوى الآذان لا ؛ وقد عرف من عادته يم الآذان لاحاضرة . فدل على أن الراوى ”رك ذكر 
ذلك لا أنه لم يقع فى نفس الآمص » وتعقب باحتال أن تكون المغرب لم يتهيأ إيقاعها إلا بعد خروج وققها على 
رأى من يذهب إلى القول بتضييقه . وعكس ذلك بعضهم فاستدل بالحديث على أن وقت المغرب متسع ء لأآنه قدم 
العصر عليها فلو كان ضيا لبدأ بالمغرب ولا سا على قول الشافعى فى قوله بتقديم الحاضرة وهو الذى قال بأن وقت 
المغرب ضيق فيحتاج إلى الجواب عن هذا الحديث » وهذا فى حديث جابر » وأما حديث ألى سعيد فلا يتأن فيه 
هذا لما تقدم أن فيه أنه يل صلى بعد مضى هوى من الليل 

|1 - باصسيت من نسى صلا فليصّل” ارما ولا ميد إلا تلاك الصلاة 

وال إبر رمم : :فق براه ولوق شرن سن عد ل لك الصلاة الواحدة 

بده - جرشث) أبو : مر ومومى بن إسماعيل. قالا دنا ا عن قتادة عن أ: نس عن البى وت قال : 

من تسى > صلاة ف * إذا ذ كلها »لا كفارة لها دا لت ( رأ الصلاة ذكرى ) . قال موسى 0 
ععته يقولة بسد ( وأنم الصلاءً لذ كرى ) . وقال حَبانُ حدما مأم” حل حد ثنا قتادة عدتنا نبي عن النى لله 


الحديث ينوه ١/ا‏ 

وله ( باب من نسى صلاة فليصل اذا ذ ٠١‏ ولا يعيد إلا نلك الصلاة ) قآل على بن المنير : صرح البخارى 
بائبات هذا الحكم مع كونه مما اختلف فيه لقوة دايله » ولكونه على وفق القاس , إذ الواجب خمس صلوات لا 
أكثر فن قضى الفائتةكل العدد المأمور نه ؛ ولكونه على مقتضى ظاهر الخطاب لقول الشارع ١‏ فليصلها » 
ول يذكر زيادة » وقال أيضا « لا كفارة لها إلا ذلك » فاستفيد من هذا الحصر أن لاحب غير إعادتها . وذهب 
مالك إلى أن من ذكر بدن أن صلى صلاة أنه لم يصل التى قبلها فانه يصل التى ذكر ثم يصل الستى كان صلاها مسراعاة 
لتيب انتهى . ويحتمل أن يكون البخارى أشار بقوله د ولا يميد إلا تلك الصلاة » إلى تضعيف ما وقع فى بعض 
طرق حديث ألى قتادة عند مس فى قصة النوم عن الصلاة حيث قال « فاذاكان الذد فليصلها عند وقتها » فآن بعضهم 
زعم أن ظاهره إعادة المقضية مس تين عند ذكرها وعند حضور مثلها من الوقت"الآتى » ولكن اللفظ المذكور ليس 
نصا فى ذلك لآنه يحتمل أن يريد بقوله « فليصلها » عند وقنها أى الصلاة التى تحضر لا أنه بريد أن يعد التى صلاها 
بعد خروج وقها , لكن فى رواءة ألى داود من حديث عمران بن حصين فى هذه القصة ه من أدرك منك صلاة 
الغداة من غد صالحا فليقض معبا مثلوا » قال الخطابى : لا أعلم أحدا قال بظاهره وجوبا . قال : ويشبه أن يكون 
الآ فيه للاستحياب ليحوز فضيلة الوقت ف القضاء انتهى . ول يقل أحد من السلف باستحباب ذلك أيضا » بل 
عدوا الحديث غلطا من راويه . وحكى ذلك الترمذى وغيره عن البغمارى . ويؤيد ذلك ما رواه النساى من 
حديث عمران بن حصين أيضا « انهم قالوا : يا رسول الله ألا نتقضها لوقتها من الغد ؟ فقال يللم : لاينهاى الله 
عن الريا ويأخذه منكم . قله ( دقال إبراهيم ) أى النخمى ٠‏ وأثره هذا موصول عند الثورى فى جامعه عن 
منصور وغيره عنه ٠‏ قله ( عن همام ) هو ابن يحى » والإسنادكله بصريون . قله ( من نسى صلاة فليصل ) ككذا 
وقع فى جميع الروايات نحذف المفعول ؛ وروأه مسلم عن هداب بن خالد عن همام بلفظ ١‏ فليصاها 0 وهو أبين 
للراد . وزاد مسلم أيضا من رواية سعيد عن قتادة ٠‏ أو نام عنها » وله من روابة المشنى بن سعيد الضبعى عن 
قتادة نحوه وسيأقى لفظه » وقد ممسك بدليل الخطاب منه القائل إن العامد لا يقضى الصلاة للآن ا تتفاء الشرط 
يستلزم انتفاء المشروط فيلزم منه أن من لم ينس لا يصلى » وقال من قال يقضى العامد بأن ذلك مستفاد من مفبوم 
الخطاب » فيسكونم من باب التنبيه بالآدنى على الأعلى ؛ لأانه اذا وجب الفضاء على النامى ‏ مع سةوط الإثم ورفع 
الحرج عنه ‏ فالعامد أولى . وادعى بعضهم أن وجوب القضاء على العامد يؤخذ من قوله د نسى ء لان النسيان 
يطلق على التقرك سواء كان عن ذهول أم لا » ومنه قولة تعالى ١‏ نسوا الله فأنسام أنفسهم نوا الله فنييم ) 
قال : ويقوى ذلك قوله « لاكفارة اء والنائم والناسى لا إثم عليه . قلت : وهو بحث ضعيف,ء لآن الخبر يذكر 
النائم نا بت وقد قآل فيه « لا كفارة لها » والكفارة قد تكون عن الخطأ كا نكون عن العمد » والقائل بان العامد. 
لا يقضى لم يرد أنه أخف جالا من الناسى : بل يقول إنه لو شرع له القضاء لكان هو والنامى سواء ٠‏ والنامى غير 
مأثو م لاف العامد فالعامد أسوأ حالا من الثامى فكيف يستويان ؟ ويمكن أن يقال إن إثم العامد باخراجه. 
الصلاة عن وقنها باق عليه ولو قضاها ..مخلاف الناسى فانه لا إثمعليه مطلقا » ووجوب القضاء على العامد بالخطاب 
الآول لأآنه قد خو طب با لصلاة وترتيت فى ذمته قصارت دينا عليه » والدين لا يسقط إلا بأدائه فيأئم ياخراجه 
نما عن الوقت الحدود لحا ويسقط عنه الطلب بادائها .“فن أفطر فى رمضان عامدا قانة يحب عليه أن يقضيه مبع 
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بقاء إثم الإفطار عليه » والته أعلم . قله ( قال موسى ) أى دون أنى نعيم ( قال همام سمعته ) يمنى قتادة ( يقول 
بعد ) أى فى وقت آخر ( الذكرى ) يعنى أن همام سمعه من قتادة مرة بلفظ ١‏ للذكرى» بلامين وفتح الراء بعدها 
ألف مقصورة ‏ ووقع عند مسم من طريق يونس أن الزهرى كان يقرأها كذلك ‏ ومرة كان يقولها قتادة بلفظ 
« لذكرى » بلام واحدة وكسر الراء وهى القراءة المشهورة . وقد الف فى ذكر هذه الآية هل هى من كلام قتادة 
أو هى من قول النى يلم ؛ وفى رواية مم عن هداب قال قنادة ( وأقم الصلاة لذكرى ) وف روايته من طريق 
المثنى عن قتادة قال رسول الله يل د اذا رقد أحدكم عن الصلاة أو غفل عنها فليصلها إذا ذكرها فان الله يقسول 
( أقم الصلاة لذكرى ) وهذا ظاهر أن اجميع من كلام النى يَأ » واستدل به على أن شرع من قبلنا شرع لنا » 
لان الخاطب بالآابة المذكورة موسى عليه الصلاة والسلام ؛ وهو الصحيح ف الآصول مالم برد ناسخ ‏ واختلف فى 
المراد بقوله « لذكرى» فقيل المعنى لتذكرى فيها . وقيل لأذكرك بالمدح » وقبل إذا ذكرتها , أى لتذكيرى لك 
إياها » وهذا يعضد قراءة من قرأ « للذكرىء . وتال النخعى : اللام للظرف ٠»‏ أى إذا ذكرتى أى إذا ذكرت 
أمرى بعد ما نسيت ٠‏ وقيل لا تذكر فيها غيرى » وقيل شكراً لذكرى ؛ وقيل اراد بقوله ذكرى ذ كر أمرى » 
وقبل المعنى إذا ذكرت الصلاة فقد ذكرتنى فان الصلاة عيادة لله. فت ذكرها ذكر المعبود فكأنه أراد لذكر الصلاة . 
وقال التوربشتى : الاولى أن يقصد إلى وجمه بوافق الآبة والحسديث » وكأن المنى أقم الصلاة لذكرها , لآنه اذا 
ذكرها ذكر الله تعالى » أو يقدر مضاف أى لذكر صلا أو ذكر الضمير فيه موضع الصلاة لشرفما ٠‏ فيه ( وقال 
حبان ) هو بفتح أوله والموحدة وهو ابن هلال ٠‏ وأراد ببذا التعليق بيان سماع قتادة له من أنس لتصريحه فيبا 
بالتحديث » وقد وصله أبو عوانة فى صميحه عن عمار بن رجاء عن حبان بن هلال وفيه أن هماما ممه من قتادة 
نين يا فى روابة موسى 
4+ - بإسسيب قضاء الصلوات الاولل فالأولى 

مقه ب وش 1 قال ةنا حي عن هشا.م قال حلكثنا حى هو ابن ألى كثير - عن أبى سه عن 
جابر قال « حمل" عر” بوم اكلندق يست كغارم وقال :ما كدت أصلّى الممرّ حتى عربت . قال : قنزلنا 
لحان فصل بعد ما غرَيتٍ الشسرة. ثم صل لغرب » 

قله ( باب قضاء الصلاة ) وللكشسينى الصلوات ( الاولى فالارلى ) . وهذه الترجمة عير عنما بعضهم بقوله 
ه باب ترئيب الفوائت » وقد تقدم نقل الخلاف فى حك هذه المسألة . وى المذكور فيه هو القطان؛ و بقية الإسناد 
تقدم قبل . و أورد المتن هنا مختمرا ء ولا ينبض الاستدلال به لمن يقول بوجوب “رتيب الفوائت إلا إذا قلنا إن أفمال 
النى ملم الجردة للوجوب ٠‏ اللهم إلا أن يستدل له بعموم قوله ه صلوا كا دأيتموق أصل » فبقوى ؛ وقد اعتير 
ذلك الشافعية فى أشاء غير هذه 

ا ب بيست ما يسكرّه من السمر بعد الشاء 
دده - وَرشن) صدد قال عزتنا مي قال حد ثنا غوف قال حد نا أو المهال قال « انطلقت مع 5 إلى 


الحديث ووه .+ وب 


أبى رززة الأسادرء , نقال أب : حل ثنا كي فكان رسول” ان مك بسلى الكتوبة ؟ قال :كان بسكي المجير 
- وض التي يدعو ها الأول - حين اندض الشمس » وبصلٌ الفصر ثم" يرجح أحسدة إلى أهله فى أقصئ 
اللدينةٍ والشمس” حي . ونسيت ما قال فى المغرب . قال : وكان يسْتحببٌ أن يؤر المشاء . قال : وكان يكره النومَ 
قبلها والحديثٌ بعدها . وكان ينف من صلاة النداة حين يعرف أحدنا جَلسه » ويقرأ من السِّينَ إلى مائو » 


له ( باب ما يكره من السمس بعد العشاء ) أى بعد صلاتبا . قال عياض : السمز رويئاه بفتح الم » وقال 
أبو مروان بن سراج . الصواب سكوتها لآنه اسم. الفعل » وأما بالفتتح فهو اعتهاد السمر لللحادثة » وأصله من لون 
ضوء القس , لانم كانوا يتحدثون فيه » والمراد بالسمر فى الترجمة ما يسكون فى أمى مباح لآن ا حرم لا اتصاص 
لكراهته بما بعد صلاة العشاء بل هو حرام فى الأوتات كلها » وأما ما يكون مستحبا فسيأى فى الباب الذى بعده . 
وله ( السام من السمر الح ) هكذا وقع فى رواية أنى ذر وحده » واستشكل ذلك لآنه لم يتقدم ساس ذكر فى 
الترجمة » والذى يظبر لى أن المصنف أراد تفسير قوله تعالى (( سامس! تبجرون ) وهو المشار اليه بقوله ههنا أى فى 
الآية » والحاصل أنه لما كان الحديث بعد العشاء يسمى السمر والسمر والساس مشتقان من السمر وهو يطلق على 
المع والواحد ظهر وجه مناسبة ذكر هذه الافظة هنا » وقد أكثر البخارى من هذه الطريقة اذا وقسع فى الحديث 
لفظة توافق لفظة فى القرآن يستغنى بتفسير تلك اللفظة من القرآن » وقد استقرى” للبخارى أنه اذا م له لفظ من 
القرآن يشكلم على غريبه . وقد تقدم الكلام على حديث أبى بوزة المذكور فى هذا الباب فى « باب وقت العصر ء . 
وموضع الحاجة منه هنا قوله د وكان يكره النوم قبلها والحديث بعدها ء لآن النوم قبلها قد يؤدى الى اخراجها عن 
وقتها مطلقا أو عن الوقت انختار » والسمر بعدما قد يؤدى الى التوم عن الصبح أو عن وقتها امحتار أو عن قيام 
الليل » وكان عمر بن الخطاب يضرب الناس على ذلك ويقول : أسمرا أول الليل ونوما آخره ؟ واذا تقرر أن علة 
البى ذلك فقد يغرقى فارق بين الليالى الطوال والقصار ؛ و بمكن أن محمل التكراهة على الاطلاق حسما للمادة , لآن 
الثىء اذا شرع لكونه مظلة قد يستمر فيصير مثنة . والله أعم 

٠‏ - بإصسيست السمر فى الفقه واللخير بعد المشاء 

٠٠‏ - وش عبد الله بن" الصباح قال حد نا أبو عل الحو حد كنا قركة بن خالد قال : اننقار'نا لحن 

وراث علينا حتّى قينا من وقت قيامه » خاء فقال : دعانا جيراثنا هؤلاء . نم قال : قال أ نس" هم نغار*نا النى 2 


ذات ليلقٍ حتى كان شطر” اليل يبلغه » لجاء فصلى لنا »ثم حَطَنا قال : ألا إن الناسس قد صلُوا نم" رقدوا» وإانكم 
م نزالوا فى صلاق ما انتارم” الصلاة » قال الحسن : وإن ألقومَ لا يلون مخير ما اننظاروا أطيت . قال 6ك : 
هو من حديث أنس عن الني مكلا 
١‏ -- رشن| أبو البان فال أخيرنا شيب عن الأهرئ قال حدثنى مالم بن عبد الله بن عبر وأبو بكرٍ 
م سلاج ؟* ج# فج الازي 
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0 رع داس 86م - 7 > د - - مالم يا - 
ابن ألى حَمْمة أن عبد الله بن عمر” قال د صلى النهئٌ َل صلا المشاء فى آخر حياته » فنا سكم قام البئ يل فقال : 
رار 7 3 8 ١‏ لوه 5 و2 ْ 5 ل 0 واه 7 ”اوم 
أرأيتسم يلش هذه ؛ فان رأس ماثة لا يق ممن هو اليوم على ظهر الارض اد . فوهل اناس فى مقالة 
رسول الله كك إلى ما يتحدثون من هذه الأحاديث عن مائة سنة . وأا قال النوئُ مكاي « لا يبق من هو اليوم | 


٠. 072‏ 856 20 - 
على ظهر الأرض » يريد بذاك أ نها تخر م ذلك القرنَ » 


قله ( باب السمر ف الفقه والخير بعد العشاء ) قال على بن المثير : الفقه يدخل فى عموم الخير » لكنه خصه 
بالذكر تنو.ها يذكره وتنببها على قدره » وقد روى الترمذى من حديث عمر محسنا « ان النى عِْعْ كان يسمر هو 
وأبو بكر فى الآم من أمور |اسلمين وأنا معبما ». قله ( حدثنا عبد الله بن صباح ) هو العطار وهو بصرى 
وكذا بقية رجال هذا الاسناد . قله ( اتنظرنا الحسن ) أى ابن أبى الحمسن البصرى . قله ( وراث علينا ) الواو 
للحال وراث ,مثلثة غير مهموز أى أبطأ . قله ( من وقت قيامه ) أى الذى جرت عادته بالقعود معهم فيه كل 
ليلة فى المسجد لآخذ الع عنه . قَولْه ( دعانا جيراننا ) بكسر الجيم » كأن الحسن أورد هذا مورد الاعتذار عن 
تخلفه عن القعود على عادته . قله ( ثم قال ) أى الحسن ( قال أنس أظرنا ) وفى رواية الكشميهنى , انتظرنا» 
وهما بمعنى . وله ( حتى كان شطر الليل ) ,رفع شطر . وكان تامة » وقوله (يبلغه) أى يقرب منه . قوم ( ثم خطبنا) 
هو موضع الترجمة لما قررناه من أن المراد بقوله , بعدها » أى بعد صلاتها . وأورد الحسن ذلك لاحابه مؤنسا 
لمم وممرنا أنهم وإن كان فاتهم الآجر على ما يتعلمونه منه فى تلك الليلة على ظنهم فل يفتهم الآجر مطلقا لآن منتظر 
الخير فى خير فيحصل له الجر بذلك ؛ والمراد أنه بحصل لهم الخير فى اجملة لا من جميع الجهات » و بهذا يحاب عمن 
استشكل قوله « انهم فى صلاة » مع أنهم جائز لم الآ كل والحديث وغير ذلك . واستدل الحسن على ذلك بفعل 
النى مج فانه آنس أصمابه مثل ذلك » ولهذا قال الحسن بعد : وان القوم لا بزالون مخير ما اتنظروا الخيد ٠‏ وله 
( قال قرة : هو من حديث أنس ) يعنى الكلام الآخيرومذا هو النىيظهر لى ‏ لآن الكلام الآول ظاهر فى كونه 
عن النى يع والاخير هو الذى لم يصرح الحسن برفمه ولا بوصله فاراد قرة الذى اطلع على كونه فى نفس الس 1 
موصولا مرفوعا أن يعم من رواه عنه بذلك . ( تنبيه ) : أخرج مسل وابن خزمة فى صيحيهما عن عبد الله بن 
الصباح شيخ اليخارى باسئاده هذا حديثا خالفا البخارى فيه فى بعض الإسناد والمان فقالا ه عن أبى على الحننى عن 
قرة بن غالد عن قتادة عن أنس قال : نظرنا النى يَِكِ ‏ ليلة حتى كان قريبا من نصف اليل قأل لجاء النى عَلِنه 
فصل » قال : فكأ'ما أنظر إلى وبيص خامه حلقة فضة ء اتتمى . وأخرجه الإسماعيل فى مستخرجه عن عمر بن 
سهل عن عبد الله بن الصباح كذلك من رواية قرة عن قتادة » ول يصب ف ذلك فان الذنى يظبر لى أنه حديث آخر 
كان عند أن على الحنق عن قرة أيضا وسمعه منه عبد الله بن الصباح كا مع منه الحديث الآخر عن قرة عن الحسن » 
ويدل على ذلك أن فى كل من الحدبثين ما ليس فى الآخر , وقد أورد أبو نعيم فى مستخر جه الحد يئين من الطر يقين : 


اميت إ.د ذم | ولو 
فأزرد حديث قرة عن قنادة من طرق مها عن يزيد بن عمر 2(" عن أبى على الحنق » وحديث قرة عن الحسن من 
رواية حججاج بن نصير عن قرة » وهو ف التحقيق حديث واحد عن أنس اشترك الحسن وقتادة فى سماعه منه 
#اقتصر المسن على موضع حاجته منسه فل يذكر قصة الخاتم وذاد مع ذلك على قتادة مالم يذكره والله أعلم . وله 
ش (وأبو بكر بن أنى حثمة ) نسبة [لى:جده » وهو أبو .بكر بن سلبان بن أنى حشمة » وقد نقدم كذلك فى « باب السمر 
بالعلم » من كتاب الملم » وتقدم اكلام على حديث إن عمر هناك . قله ر فوهل الناس ) أأى غلطوا أو توهموا 
أو فزعوا أو نسوا » والآول أقرب هنا ٠‏ وقيسل وهل بالفتم بمعنى وهم بالكسر ووهل بالكسر ثثله . وقيل 
بالفتح غلط , و باللكسر فزع . قله ( فى مقالة ) وفى رواية المستمل والكشميينى من مقالة . قله (إل ما بتحدثون 
فى هذه ) وقى رواءة الكشميمنى « من هذه » . قَوِلْهِ (عن مائة سنة) لآن بعضهم كان يقول إن الساعة تقوم عند تقضى 
مائة سنة ؟ا روى ذلك الطبرانى وغيره من حديث أبى مسعود البدرى » ورد ذلك عليه على بن أنى طالب » وقد 
بين ابن عم فى هذا الحديث مراد النى ملقم وان مراده أن عند انقضاء مائة سنة من مقالته تلك ينخرم ذلك القرن 
فلا ببق أحسد من كان موجودا حال تلك المقالة ٠‏ وكذلك وقع بالاستقراء فكان آخر من ضبط أمسء منكان . 
موجودا حينئذ أبو الطفيل عاس بن وائلة . وقد أجمع أهل الحديث على أنه كان آخر الصحابة موتا , وغاءة ما قبل 
فيه إنه بق إلى سنة عشر ومائة وهى رأس ماثة سنة من مقالة النى يلل والله أ . قال النووى وغغيره : احتج 
البخارى ومن قال بقوله بهذا الحديث على موت الخضر ء والجهور على خلافه؛ وأجانوا عنه بان الخضر كان حينئذ 
من ساكن البحر فلم يدخل فى الحديث » قالوا : ومعنى الحديث لا ييقى من ترونه أو تعرفوته » فبو عام أريد به 
الخصوص ٠‏ وقيل احترز بالآرض عن اللائكة , وقالوا : خرج عيمى من ذلك وهو حى لانه فى السماء لافى 
الأآأرض ٠‏ وخرج [بليس لانه على الماء أو فى المواء ٠‏ وأبغد من قال : إن اللام فى الأرض عبدية والمراد أرض 
المدينة » والحق أنها للعموم وتتناول جميع بنى آدم » وأما من قال : المراد أمة مد سواء أمة الإجابة وأمة الدعوة , 
وخرج عبس والخضر لانهما ليسا من أمته , فهو قول ضعيف ء لان عيمى حك بشريعته فيكون من أمته , والقول 
فى الخضر إن كان حيا كالقول فى عيسى (2 والله أعلم 


١‏ - يسيب المر مم الضيف والأعل 
0 - وشا أو النمانٍ قال حد نا تور بن سلمانَ قال حدكثنا ألى حدثنا أبو عمَانَ عن عبد ارحمن 
ابن ألى بكر « أن أساب المدّنةٍ كانوا أناسا فقراءء وأن الى مي قال : م نكان عندّهٌ طمام” اثدين ذليدْمَبْ 
ثالث » وإن أربع خاسس أو سادس . وان أبا بكر جاء بثلائة فانطاق التي ولق بسكرة . قال ٠:‏ فهو أن 
وَأ وأى- فلا أدرى قال : وأمأنى ‏ وخادم” يتنا وبين بيت ألى بكر . وإن أبابكر ا عنل النبى ويا م 


» فى مخاوطة الرياض « زيد بن عمر‎ )١( 
؟) الذى عابه أعل التحقيق أن الحضر قد مات بل بثة النى صلى الله عليه وسل لأدلة كثيرة ممروفة فى بحلها » ولو كان حيا فى‎ ( 
حياة نينا صلى أن عليه وسل أدل فى هذا الحديث وكان من أنى عليه الوت ة.ل رأس الائة م أغار إليه الشارج هنا . فتذبه. والله أعل‎ 


7 و كاب مواقيى الصلاة 


ل 
اده 


لبت حيث ست اليشاه » نم رج فليثٌ حتى تثى الع َه » جاه بمد ما مضى من الليل ما شاء الله . قالت 
له امرتةُ : وما حيّسك عن أضيا فك _أو قالت ضيفك” - قال : أو ما عشبتتهم ؟ فلت : أَبَوا حق نجىء» 
قد عر ضوا نبوا . قال : فذهبتُ أن فأختبأتُ . فقال : با عن لدع وسّب" ‏ وقال :كلو لا نيش . فقال : 
وَالنَه لا أطدمه أداً. 0 اله » ماكذا 0 من لقمة إلارّبا من 5 ا كثر منيا. قال يعى حى شيموا, 
وصارت أ كثرّ بما كانت قبل ذلك . فنظ إلمها أبو بكر فاذا هىّ كا هىّ أو أ كثرٌ منها . فقال لامرأته : يا أخت” 
بنى _فراس ما هذا ؟ قالت :لا وكركة عينى ء لو الآنَ أ كثث منها قبل ذلك بثلاث مرّات . فأ كل منها أبو بكر 
وقال : إِما كان ذلك من الشيطان ‏ يمنى تبت لم" أ كل منها ألفمة » نم" تدكها إلى انم يله أصبحت' عنده . 

2 سن عر .ل ١‏ رخ هذه ممت رسد# ٠.‏ ل الم عا 
وكان يتنا ودين قوم عَفد» هذى الأجل” ففركقنا اثنا عش رجُلاً مم كل رجال مهم أنا ال أعل” ؟ مم كله 

و 001 0 01 1 
رجل» فا كلو مها أحمون . أو ىا قال 

[ الحديث ؟ءد ‏ أطرافه فى : اده" , 2514٠‏ ١4ل5‏ ] 

وله (باب السمر مع الآهل والضيف) قال على بن المنير ما محصله : اقتطع البخارى هذا الباب من ه باب السمر 
فى الفقه والخير » لانحطاط رتبته عن مسمى الخير » لآن الخير متمحض للطاعة لا بقع على غيرها » وهذا النوع 
من السمر خارج عن أصل الضيافة وااصلة المأمور .هما ٠‏ فقد يكون مستغنى عه فى حقهما فيلتحق بالسمر الجائز 
أو المتردد بين الإباحة والندب . ووجه الاستدلال من حديث عبد الرحمن بن أبى بكر المذكور ف الباب اشتغال 
أنى بكر بعد صلاة العشاء جيه إلى بيته ومماجمته لخبر الاضياف واشتغاله با دار بينهم ٠‏ وذلك كله فى معنى 
السمر »“لانه سمر مشستمل على مخاطبة وملاطفة ومعاتبة . انتهى . قَوِلِهِ (كانوا أناسا ) للكشسينى ١‏ كانوا ناسا , . 
قله ( فبو أنا وأبى ) ذاد الكشمييى « وأى » وللستملى « فهو وأنا وأى » . قوله ( ثم لبث حيث صليت العشاء ) 
. فى دواية الكشميينى ١‏ حتى » بدل حيث . قله ( ففرقنا ) أى جملنا فرقاء وسنذكر فوائد هذا الحديث وما اشتمل 
عليه من الاحكام وغيرها فى « علامات النبوة » مفصلا إن شاء الله لعالى 

( خامة ) : اشتّمل كنتاب المواقيت عل مائة حديث وسبعة عشر حديثا » المعلق من ذلك سةة وثلاثثون حديثا 
والباق موصول , الخالص متها مانية وأربعون حديئا والمكرر منها فيه وفبا تقدم نسعة وستون حديثا ٠‏ وافقه 
مسلم على جميعبا سوى ثلاثة عشر حديشا وهى حديث أنس فى السجود عل الظبائر وقد أخرج معناه , وحديئه « ما 
أعرف شيا ل وحديثه فى المعى 0 هذه الصلاة قد ضءت » وحديث أبن عر د أردياء وكذا حدرث أفى سعيد 
وحديث ابن عمر د اما بقاؤكم فيا سلف قيلك . وحديث أنى موسى «مثل الممبلدين والييودء وحديث أنس ١‏ كنا 
نصل العصرء وقد اتفقا على أصلهء وحديث عبد الله بن منفل ولا يفلبنك الآعراب » وحديث ابن عباس ٠‏ لولا 
أن أشق » وحديث سول بن سعد « كنت أتسحر » وحديث معاوبة فى الركمتين بعد العصر » وحديث أل قنادة فى 
النوم عن ااصبح ٠‏ على أن مسلا أخرج أصل الحديث من وجه آخر لكن بينا فى الشرح أنهما حديثان لقصتين 
والله أعلم . وفيه من الأثار المرقرفة ثلاثة 1 ثارٍ والله سبحانه وتعالى أعلم 


الحدبق .4 ب 5964 


٠‏ كتاب ألا ذأن 

) بم أله الرحن الحم كنتاب أبواب الاذان ( الآذان لغة الإعلام » قال أبله تعالى 0 وأذان من أله 
ورسوله ). واشتقاقه من الآذن بفتحتين وهو الاستماع . وشرعا الإعلام وقت الصلاة بألفاظ مخصوصة . قال 
القرطى وغيره : الآذان على قلة ألفاظه مشتمل على مسائل العقيدة للانه بدأ بالاكبرية وهى تتضمن وجود الله وكاله » 
ثم ثنى بالتوحيد وننى الريك ٠‏ ثم باائبات الرسالة محمد يلد ثم دما إلى الطاعة الخصوصة عقب الشهادة بالرسالة 
انبا لا تعرف إلا من جبة الرسول ؛ ثم دما إلى الفلاح وهو البقاء الدائم وفيه الاشارة الى المعاد ‏ ثم أعاد ما أعاد 
توكيدا . ومحصل من الآاذان الإعلام بدخول الوقت » والدعاء الى الماعة » وإظوار شعائر الاسلام . والمكة فى 
اختيار القول له دون الفعل سهولة القول و تيسره لكل أحد فى كل زمان ومكان : واختلف أبما أفضل الاذان أو 
الإمامة ؟ ثالثها أن علم من نفسه القيام حقوق الإمامة فبى أفضل وإلا فالآذان , وفى كلام الشافعى ما بوىء اليه . 
واختلف أيضا فى المع بينهما فقيل بكره » وف البيبق من حديث جابر مرفوعا النهى عن ذلك لكن سئده ضعيف » 
وصح عن عمر « أو أطيق الأذان مع الخلافة لآذنت , رواه سعيد بن منصور وغيره . وقيل هو غلاف الأولى » 
وقيل يستحب وسصححه النووى 

١ ٠‏ - ياسسيت ددء الأذان 
٠. «8 . -‏ 7 كوس 9 م 3 5 
وقوله عز وجل ل( وإذا يم إلى الصلاة ١‏ مخذوها هر وا وَ اعباء ذلا 5 قوم لا يمقلون 4 أده الائدة | 
وقول ل( إذا ودى لصلاة من يوم الكدة ) [ه الجمة ] 

0 - رشن عران بن ميسرة حدثنا عبد الوارث حددّنا خالد المذاه عن أبى فلاب عن أنس قال 
« ذ كروا النار والناقوس ء فذَ كروا المهود والنصارئ » فعس بلال أن يهم الأذان وأن وبر الإفامة » 

[ الحديث 508 أطرافة فى 06 عكند لاني وميم ] 

- ترشُن) تمود بن غَيلانَ قال حدَّثنا عبد الاق قال أخيرن ابن جُرَيمر قال أخبرنى نافم أن ابنَ 
محر" كان يقول ‏ كان الماءون حين قدموا المدينة تجتمءون فيتحيّنون ااصلاة ليس يناد ها . فتكلموا بوما فى 
ذلكَء فقال بمتمهم : "١‏ تنذوا اقوساً مل ناقوس النصارئ » وقال 5 : بل نوق مثل قرن المهود . فقال 
عر اول دنزون راد مق بالصلاة ؟ فقال رسول الله يكلا :يا بلال » قى فناد بالصلاة » 

قله ( باب بد. الآذان) أى ابتدائه ٠‏ وسقط لفظ « باب » من رواءة أنى ذر ؛ وكذلك سقطت البسملة من 
رواية القاببى وغيده ٠‏ ولِهِ ( دقول الله عز وجل ١‏ واذا ناديتم إلى الصلاة ) الآنة ) يشير بذلك إلى أن ابتداء 
الاذان كان بالمديئة » وقد ذكر بعض أمل التفسير أن اليرود لما سمموا اللأذان تالوا : لقد ابتدعت يا عمد شيا لم 


اا ٠‏ - كتلب اكاذان 


1 ات . -- 
يكن فبا مضى » فازلت ( واذا ناديم الى الصلاة ) الآية . قله ( وقوله تعالى ( اذا تودى لاصلاة من يوم اجبعة 6 
بشير يذلك أبضا الى الابتداء » لأن ابتداء المعة نما كان بالمديئة يا سيأتى فى بابه . واختلف فى السنة الى رض 
فيها : فالراجح أن ذلك كان ف السنة الأولى » وقيل ب لكأن فى السئة الثاني »وروى عن ابن عباس أن فرض الأذان 
نزل مع هذه الآية أخرجه أ بو الشيخ.. ( تنبيه ) : الفرق بين ما فى الآيتين من التعدية بالى واللام. أن صلات:الأفمال 
تختلف. حسب مقاصد الكلام » فقصد فى الأآولى معتى الانتباء وفى الثانة معنى الاختصاص اله الكرمانى . وحمل 
أن. تتكون اللام ممنى الى أو العكس والته أعل . وحديث ابن عس المذدكود فى هذا الباب. ظاهى فى أن الآذان [نما 
شرع بعد الحجرة » فانه. ننى النداء بالصلاة قبل ذلك مطاما واقولداى الغو انا بلال قم فناد بالصلاة » كان ذلك 
قبل رؤيا عبد الله بن زيد ؛ وسياق حديثه يدل على ذلك 5 أخرجه ابن خخز بمة وابن حبان من طريق مد بن [سحق 
قال : حدثتى مد بن إبراهيم التيمى عن عحد بن عيد الله بن زيد بن عبد ربه قال حدثتى عبد الله بن زيد » _فذكر نحو 
حديث. ابن عمر » وفى آخره « فبيننا هم على ذلك أرى عبد الله النداء » فذكر الرؤيا وفبا صفة الآذان لكن بشير 
ترجيع ٠‏ وفيه تربيع التسكبير وإفراد الإقامة وتثنية « قد قامت الصلاةء وفى آخره قوله يله « انما لرؤيا حق إن 
شاء الله تعالى » فقم مع بلال فأ لقها عليه فانه أندى صوتا مك ء وففهه مجىء عمر وقول إنه رأى مثل ذلك » وقد 
أخرج:الترمذى فى ترجمة بدء الأذان حديث عبد الله بن زيد مع حديث عبد الله بن عمر , وما لم مخرجه البخارى 
لآنه على غير شرطه » وقد روى عن عبد الله بن زيد من طرق ٠‏ وحك ابن خز بمة عن الذهللى أنه ليس فى طرقه 
أصح من هذه الطريق » وشأهدم حديث عيد الرزاق عن معمر عن الزهرى عن سعيد بن المسيب رسلا - ومنهم 
من وصله عن سعيد . عن عبد الله بن زيد » والمرسل أقوى إسنادا . ووقع فى الاوسط للطبرانى أن أبا بكر أيضا 
رأى الآذان » ووقسع فى الوسيط للغزالى أنه رآه بضعة عشر رجلا » وعبارة الجيل فى شرح النذبيه أربعة عشر 
رجلا ء وأنكره ابن الصلاح ثم التووى ٠‏ ونقل منلطاى أن فى بع ضكتب الفقهاء أنه رآه سبعة » ولا يثبت ثىء 
من ذلك الا لعبد الله بن زيد » وقصة عمر جاءت ذ, بعض طرقه وفى مسد الحارث بن أبى أسامة بسند واه قال : 
أول من أذن بالصلاة جبريل فى سباء الدنيا » فسمعه عمر و بلال » فسبق عمس بلالا فأخير النى كلع » ثم جاء بلال 
فقال له : سبك بها عمر . ( فائدتان ) : ( الاولى ) وردت أحاديث تدل على أن الآذان شرع بم<ة قبل الحجرة » 
منها الطيراقى من طريق سالم بن عبد الله بن عمر عن أبيه قال : لما أسرى بالنى يلق أوحى الله اليه الأذان فنزل به 
فعلله بلالا . وفى إسناده طلحة بن زيد وهو متروك . وللدارقطنى فى ١‏ الاطراف . 227 من حديث أنس أن جيريل 
أمى النى باه بالاذان حين فرضت الصلاة ؛ واسئاده ضعيف أيضا . ولابن مردوءه من حديث عائشة مفوعا : 
لما أسرى نى أذن جيريل فظنت الملائكة أنه يصلى بهم فقدمنى فصليت » وفيه من لا يعرف . وللبزار وغيره من 
حديث على قال : لما أراد الله أن يملم رسوله الآذان أتاه جبريل بدابة يقال لما البراق فركبها . فذكر الحديث 
وفيه : اذ خرج ملك من وراء الحجاب فقال : الله أ كبر » الله أكبر » وفى آخره : ثم أخذ الملك ببده فأم يأهل 
السماء . وفى اسناده زياد بن الملذر أبو الجارود وهو متروك أيضا ٠‏ وبمكن على تعدير الصحة أن حمل عل العدد 


» الأفراد‎ ٠ ف مخطوطة الرياض‎ )١( 


الحديث ع.. 8 
الإسراء فيكون ذلك وقع بالمديئة . وأما قول القرطى : لا يلزم من كوثة سمعه ل لة الإسراء أن يكون مشروعا فى 
حقه » ففيه نظر أقوله فى أوله : لما أراد الله أن يمل رسوله الآذان » وكذا قول الحب الطبرى حمل الأآذان ليلة 
الاسراء على المعنى اللغوى وهو الإعلام نفيه نظر أيضا لتصريحه بكيفيته المشروعة فيه . والحق أنه لا بصح شىء 
من هذه الاحاديث . وقد جزم ابن المنذر بأنه لم كان يصلى بغير أذان مئذ فرضت الصلاة * إلى أن هاجز إلى 
المديئة والى أن وقع التشاور فى ذلك على ما فى حديث عبد الله بن عمر ثم حديث عبد الله بن زيد انهى . وقد 
حاول السهيلى 00 الجسع بينهما فتكلف وتصمف , والآخذ بما صح أولى ؛ فقال يانيا على صمة(» المكمة ف بجىء 
الآذان على اسان الصحابى ان النى يِل سمعه فوق سبع سموات وهو أقوى من الوحى » فلا تأخر الامى بالاذان 
عن فرض الصلاة وأراد إعلامهم بالوقت فرأى الصحابى المنام فقصها فوافقت ما كان النى يليه سمعه فقال « انها 
روا حق » وعل حينئذ أن ماد الله بما أداه فى السماء أن يكون سنة فى الارض ٠»‏ وتقوى ذلك بموافقة عمر 
لآن السكينة تنطق على لسانه » والمكة أيضا فى إعلام الناس به عل غير اسانه يلتم التنويه بقدره والرفع لذكره 
بلسان غيره ليكون أقوى لآمء وأعخم لشأنه . انتبى ملخصا . والثانى حسن بديع » ويؤخذ منه عدم الاكتفاء 
برؤيا عبد الله بن زيد حتى أضيف عمر للثقوية التى ذكرها . لكن قد يقال : فل لا اققتصر على عبر ؟ فيمكن أن 
يحاب ليصير فى معنى الشبادة ٠‏ وقد جاء فى رواية ضعيفة سبقت ما ظاهره أن بلالا أيضا رأى لكنها مؤولة فان 
لفظها « سبقك بها بلال » فيحمل المراد بالسبق على مباشرة التأذين برؤيا عبد الله بن زيد . وما كثر السؤال عنه 
هل باشر النى َي الاذان بنفسه » وقد وقع عند السبيل أن النى يِل أذن فى سفر وصلى بأصمابه وثم على 
رواحلهم السماء من فوقهم والبلة من أسفلهم أخرجه الترمذى من طريق تدور على عمس بن الرماح يرفعه إلى ألى هريرة 
اه. وليس هو من حديث أبى هريرة وأا هو من حديث يعلى بن مرة » وكذا جزم النووى بان النى يله أذن 
مرة فى السفر وعزاه للترمذى وقواه » ولكن وجدناهفى مسند أحد من الوجه الذى أخرجه الترمذى ولفظه 
ه فام بلالا فاذن » فعرف أن فى رواية الترمذى اختصارا وأن معنى قوله « أذن . أمى بلالا بها يقال أعطى 
الخليفة العالم الفلا ألفاء و[نما باشر العطاء غيره و نسب لاخليفة لكونه آمس! به . ومن أغرب ما وقع فى بدء 
الآذان ما رواه أبو الشيخ بسند فيه بجبول عن عبد الله بن الزبير قال : أخذ الآذان من أذان إبراهيم ( وأذن فى 
الناس بالحج ) الآية قال : فأذن رسول الله يله » وما رواه أبو نعيم فى الحلية بسند فيه مجاهيل أن جيريل نادى 
بالآذان لآدم حين أهبط من الجنة ْ) الفائدة الثانية ( قال الزين بن المنير : أعرض البخارى عن التصريح حم 
الاذان لعدم إفصاح الآثار الواردة فيه عن حك معين ٠‏ فائبت مشروعيته وس من الاعتراض . وقد الف فى 
ذلك . ومنشأ الاختلاف أن مبدأ الاذان لما كان عن مشورة أوقمها النى لدم بين أحدايه حتى استقر برؤيا بعضهم 
فأقرهكان ذلك بالمندويات أشبه » ثم لما واظب على تقريره ولم ينقل أنه تركه ولا أمس بتركة ولا رخص ف تركة كان 
ذلك بالواجبات أشبه انتهى . وسيأتى بقية الكلام على ذلك قريبا إن شا اله تعالى ٠‏ قله (حدئنا عبد الوارث ) 
هو ابن سعيد ؛ وخالد هو الحذاء يا ثبت فى رواب ةكرمة . والاسناد كله بصربون ٠‏ قله ( ذكروا النار والناقوس 


١و‎ : ف الروش الانف؟‎ )١( 
» (؟ )كنا . وفيه سقط , ولمل الصواب « بانيا على مة ما ورد فى ذلك‎ 
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فذكروا البود والنمارى ) كذا ساته عبد الوارث مختصرا » ورواءة عبد الوهاب الآتية فى الباب الذى بده 
أوضم قليلا حيث قال ولا كثر الناس ذكروا أن يعلبوا وقت الصلاة بثىء يعر فونه » فذكرو! أن بوروا ثارا أو 
يض ربوأ ناقوساء وأوضح من ذلك رواية روح بن عطاء عن عالد عند أبى التمبخ و لفظه « ققالوا لو انخذنا ناقوسا . 
فقال رسول الله يلقع ذاك النصارى . فقالوا : لو اتخذنا بوتا » فقال : ذاك لأيهود . فقالوا : لو رفسا ارا » ققال , 
ذاك للبجوس » فعلى هذا فى رواية عبد الوارث اختصار كأنه كان فنه : ذكروا النار والناقوس والبوق فذكروا 
الود والنصارى والمجوس » واللف والنشر فيه معكوس » فالنار للجوس والناقوس النصارى والبوق الود . 
وسبأق فى حديث ان عمر التنصيص على أن البوق للجود . وقال الكرماى : حتمل أن تنكون النار والبوق جميعا 
لبود جمعا بين حدينٌُ أنس وانن عمر انتهى » ورواءة روح تفتى عن هذا الاحتمال . قله ( فأم بلال ) مكذا 
فى معظم الروايات على البناء للبفعول ؛ وقد اختلف أهل الحديث وأهل الآصول فى اقتضاء هذه الصيخة للرفع » 
وانختار عند محتقى الطائفتين أنها تقتضيه » لآن الظاهر أن المراد بالامى من له الأمى الشرعى الذى يازم اتباعه 
وهو الرسول وَل » ويؤيد ذلك هنا من حيث المعنى أن التقرير فى العبادة [بما يؤخسذ عن توقيف فيقوى جانب 
الرفع جدا . وقد وقع فى دواية روح بن عطاء المذ كورة د فأمى بلالاء بالنصب وفاعل أس هو النى وك ؛ وهو 
بين فى سياقه . وأصرح من ذلك رواية النسائى وغيره عن قتيبة عن عبد الوهاب بلفظ « ان النى يله أس بلالا » 
قال الماك : صرح برفعه [مام الحديث بلا مدافعة قتيبة . قلت : ولم ينفرد به ققد أخرجه أبو عوانة من طريق 
مروان المروزى عن قتيبة ويحى بن معين كلاهما عن عبد الوهاب ٠‏ وطريق يحى عند الدارقطنى أيضا ول ينفرد . 
به عبد الوهاب . وقد رواه البلاذرى من طريق ابن شهاب الحناط عن أبى قلابة : وقضية وقوع ذلك عقب 
المثشاورة فى أمى النداء إلى الصلاة ظاهر فى ان الاس ذلك هو النى يلك لا غيره م استدل به ابن المنذر وابن 
حبان » واستدل بورود الاس به من قال بوجوب الآذان . وتعقب بأن الام إنما ورد بصفة الاذان لا بنفسه » 
وأجيب بأنه اذا ثيت الام بالصفة لزم أن يكون الأصل مأمورا به تله ابن دقيق العيد . وممن قال يوجوبه مطلقا 
الاوزاعى وداود وابن المذذر وهو ظاهر قول مالك فى الموطأ وحكى عن مد بن الحسن ٠‏ وقيل واجب ف اجمعة 
فقط وقبل فرض كفاية . والجبور على أنه من الدنن المؤكدة , وقد تقدم ذكر منشأ الخلاف فى ذلك » وأخطأ من 
استدل على عدم وجوبه بالإجماع لما ذكرناه والله أعم ٠‏ قله ( ان ابن عم ركان يقول ) فى رواية ملم « عن 
عبد الله بن عس أنه قال » ٠‏ قله ( حين قدموا المديئة ) أى من مكة فى الحجرة . قله ( فيتحينون ) بحاء مهملة 
بعدها مثناة تحتا نية ثم نون » أى يقدرون أحيانها ليأتوا الببا ء والحين الوقت والزمان . قله ( ليس ينادى لها ) 
بفتح الدال على البناء لللفعول ٠‏ قال ابن مالك : فيه جواز استعمال ليس حرط لا اسم لها ولاخير » وقد أشار 
اليه سيبوبه . وتحتمل أن يكون اسمبا ضير الشان واجلة بمدها خبر . قلت : وروابة مسل تؤيد ذلك » فان لفظه 
ه لبس ينادى بها أحد » . قله ( قتكاموا يوما فى ذلك » ققال بعضهم اتخذوا ) لم يقع لى تعين المنكلمين ف:ذلك » 
واختصر الجواب فى هذه الرواية ؛ ووقع لابن ماجه من وجه آخر عن ابن عمر ‏ أن النى يَلِعٍ استشار الناس لما 
مجمعهم الى الصلاة » فذكروا البوق : فكرهه من أجل اللهود . ثم ذكروا الناقوس » فكرهه من أجل النصارى » 
وقد تقدمت رواية روح بن عطاء نحوه . وق الباب عن عبد الله بن زيد عند أبي الشيخ وعتد أبى عمين بن أفس 


الحديث 4.١و‏ ام 
عن عمومته عن سعيد بن منصور . قله ( بل بوقا ) أى بل اتخذوا بوتا » ووقع فى عض النسخ « بل قرنا » وههى 
رواية صلم والنساتى . والبوق والقرن معروةان ؛ والمراد أنه ينف فيه فيجتمعون عند سماع صوته ؛ وهو من شعار 
اللهود » ويسمى أيضا ١‏ الشبور » بالشين المعجمة المفتوحة والموحدة المضمومة الثقيلة . قله (فقال عمر أو لا ) 
' الهمزة للاستفهام والواو العطف على مقدر كا فى نظائره ٠‏ قال الطيبى : الحمزة إنكار للجملة الاولى أى المقدرة 
وتقرير للجملة الثانية . قله ( رجلا ) زاد الكشميينى « منك » ٠‏ قَولْه ( ينادى ) قال القرطى : تمل أن يكون 
عبد الله بن زيد لما أخبر برؤياه وصدقه النى يللع بادر عمر ففال : أو لا تبعثون رجلا ينادى ‏ أى يؤذن- للرقريا 
المذكورة » ققال النى يَتعْ د قم يا بلال , فعلى هذا فالفاء فى سياق حديث ابن عمر هى الفصيحة ٠‏ والتقدير فافترقوا 
فرأى عبد الله بن زيد ٠‏ جاء إلى النى مقع فقص عليه فصدقه فقال عمر . قلت : وسياق حديث عبد الله بن زيد 
يخالف ذلك » فان فيه أنه لما قص رياه على النى 2 فقال له ألقها على بلال فليؤذن با قال فسمع عس الصوت 
عخرج فا الى يع فقال : لقد رأيت مثل الذى رأى ؛ فدل على أن عمر ل يكن حاضرا لما قص عبد الله بن زيد رؤياء . 
والظاهر أن إشار عمر بارسال رجل ينادى للصلاة كانت عقب المشاورة فيا يفعاونه » وأن رؤيا عبد الله بن زيد 
كانت بعد ذلك واه أعلم . وقد أخرج أبو داود بسند صمح الى أنى عمير بن أفس عن عمومته من الأنصار الوا : , 
اهتم النى يللأ للصلاة كيف ممع الناس 14 ؛ فقال : |نضب راءة عند حضور وقت الصلاة فاذا رأوها آذن يعضهم 
بعضا . فم يعجبه , الحديث» وفيه « ذكروا القنع - بضم القاف وسكون النون يعنى البوق ‏ وذكروا الناقوس » 
نانصرف عبد الله بن زيد وهو ميتم فأرى الآذان » فغدا على رسو ل الله يِل . قال : وكان عمر رآه قبل ذلك فكتمه 
عشرين يوما ثم أخبر به النى َع فقال : ما منعك أن خير نا ؟ قال : سبقنى عبد الله بن زيد فاستحييت . فقال رسول 
لقه مل : يا بلال قم فانظر ما يأمرك به عبد الله بن زيد فافعله » ترجم له أبو داود ٠‏ بد. الآذان » وقال أبو 
عر بن عبد الير : روى قصة عبد الله بن زيد جمامة من الصحاءة يألفاظ مختلفة ومعان متقازية وهى من وجوه 
حسان وهذا أحسنها . قلت : وهذا لا يخا لفه ما تقدم أن عبد الله بن زيد لما قص منامه فسمع عمر الآذان لجاء فقال 
فد رأيت ء لآنه يحمل على أنه لم يخبى بذلك عقب إخبار عبد الله بل متراخيا عنه لقوله « ما منعك أن تخبر نا ء أى 
عقب إخبار عبد الله ؛ فاعتذر بالاستحياء » فدل على أنه لم يخبر بذلك على الفور » و ليس فى حديث أبى عمير التصريح 
بأن عم ركان حاضرا عند قص عبد الله رتوياه ٠‏ مخلاف ما وقع فى روابته التى ذكر بها « فسمع عمر الدوت عخرج 
ققال , فانه صرب فى أنه لم يكن حاضرا عند قص عبد الله . والله أعل ٠‏ قَرلْه ( فناد بالصلاة ) فى رواية الاسماعيل 
« فأذن بالصلاة , قال عياض : المراد الإعلام المض بحضور وقتها لا خصوص الآذان المشروع . وأغرب القاضى 
أبو بكر بن العربى لحمل قوله ه أذن» على الآذان المشروع » وطعن فى.صحة حديث ابن عمر وقال : يحبا لآنى عيسى 
كيف صمعه . وا معروف أن شرع الآذان إنما كان برؤيا عبد الله بن زيد ٠‏ انتهبى . ولا تدفع الأحاديث الصحيحة 
مثل هذا مع إمكان المع كا قدمناه » وقد قال ابن مده ىق حديث ابن عمر : إنه جمع على صحتّه . وله ( يا بلال قم ) 
قال عياض وغيره : فيه حجة لشرع الآذان تاها . قلت : وكذ! احتجج ابن خخزيمة وابن المنذر » وتعقبه النووى 
بأن المراد بقوله « قم ٠‏ أى اذهب الى موضع. بارز فناد فيه بالصلاة ليدمعك اناس » قال : وليس فيه تعرض 
'للقيام.ى ال الآذان. اتهى ٠‏ وما نمأه ليمن بيعيد من ظاهر اللفظ 2( فان الصيغة عحتملة لللا مين ء وإن كان ما 
اله أرجم... وظل عناض أن مذهب الغلنا. كاقة أن الآذان تاعدا لا يحوزء إلا أيا ثور ووافقه أبو الفرج المالكى:. 
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وتعقب بأن الخلاف معروف عند الشافمية » وبأن المشبور عند الحنفيةكلهم أن القيام سنة » وأنه لو أذن قاعدا 
صصح » والصواب ما قال ابن المنذر أنهم اتفقوا على أن الفيام من الستة . ( قائدة ) :كان اللفظ الذى ينادى به بلال 
للصلاة قوله ٠‏ الصلاة جامعة » أخرجه اين سعد فى الطبقات من مراسيل سعيد بن المسيب . وظن بعضهم أن 
بلالا حينئذ نما أمس نالآذان المعبود فذكر مناسبة اختصاص بلآل بذاك دون غيزه لكونهكان لما عذب ليرجع عن 
الاسلام فيقول : أحد أحد , لجوزى بولاءة الآذان المشّملة على التوحيد فى ابتدائه وا تهائه » وهى مناسبة حسنة 
فى اختصاص بلال بالآذان» إلا أن هذا الموضع ابس هو تحلها . وفى حديث ابن عمر دليل على مشروعية طلب 
الا<كام من المعانى المستنيطة دون الاقتصار على الظواهرقاله ابن العربى , وعلى مرأعاة المصالم والعمل با » وذلك 
أنه لما شق عليهم التبكير الى الصلاة فتفوتهم أشذالهم '» أو التأخير فيفوتهم وقت الصلاة » نظروا فى ذلك . وفيه 
مشروعية القشاور فى الأمور المهمة وأنه لا حرج على أحد من المتشاورين إذأ أخير بما أدى اليه اجتهاده ٠‏ وفية منقية 
ظاهرة لعمر . وقد استشكل إثيات حمى الآذان برؤيا عبد الله بن زيد لآن ريا غير الانبياء لا ينبنى عايها حكم 
شرعى » وأجيب باحتال مقارنة الوحى لذلك ٠‏ أو لانه يلع أمى مقتضاها لينظر أيقر على ذلك أم لاء ولاسيها 
لما رأى نظمها يبعد دخول الوسواس فيه » وهذا ينبنى على القول يجواز اجتهاده مَل فى الاحكام وهوالماصور فى 
الأصول . ويؤيد الأول ما رواه عبد الرذاق وأبو داود فى المراسيل من طريق عبيد بن مير الليى أحد كبار 
النابمين أن عس لما رأى الآذان جاء ليخبر به النى يله فوجد الوحى قد ورد بذلك فا راعه إلا أذان بلال » فقال . 
له النى يِل « سبقك بذلك الوحى » وهذا أصح ما حى الداودى عن ابن إتحق أن جبريل أتى النى يع بالأذان 
قبل أن مخيره عبد الله بن زمد وعس بثمانية أيام » وأشار السبيل الى أن المكة فى ابتداء شرع الآذان على لسان 
غير النى يِل التنويه بعلو قدره على لسان غيره ليكون أتفم لشأنه . والله أعم 


26 1 
”سس ياسيب الأذان مثىا ماق 


ل لشويوا ناقوسا » فس بلال أن بسكم الأذان وأن وير الإقامة » 

( قله باب الآذان مثنى ) فى دوابة الكشميينى ‏ مثنى مثنى » أى مرتين مرتين» ومثى معدول غن النين اثنين 
وهو بغير تنوون » فتخمل رواية الكشميمنى على التوكيد لآن الأول يفيد تثنية كل لفظ من ألفاظ الآذان والثاق 
يؤكد ذلك . ( فائدة ) : ثبت لفظ هذه الترجمة فى حديث لابن عر مرفوع أخرجه أبو داود الطيالمى فى مسنده 
فقال فية ه مثنى مثنى » وهو عند أبى داود والنساقٌ ء وصححه ابن خريمة وغيره من هذا الوجه لكن بلفظ « مرتين 
مرئين » ٠‏ قله ( عن سماك بن عطية ) هو بصرئ ثقة :روى عن أيوبٍ وهو فن أقرانه » وقد روى حماد بن زيد 
عنهما جميما وقال : مات سماك قبل أيوب » ورجال [سنادة كلهم بص نون .٠‏ قله ( أن يشفع ) ببتح أوله وقتح الفاء 


الحديث 4.1 - .و " 


أى يأنى بألفاظه شفعا . قال الزين بن المنير : صف الآذان بأنه شفع يفسره قوله ‏ مثتى مثنى » أى مرتين مرتين 
وذلك يقتضى أن نستوى جميع ألفاظه فى ذلك , لكن لم مختلف فى أن كلة التوحيد الى فى آخره مفردة فبحمل قوله 
« مثنى » على ما سواها . وكانه أراد يذلك تأكيد مذهبه فى ترك تر بيع النكبير فى أوله ٠‏ لكن لمن قال بالتر بيع أن 
يدعى أظير ما ادعاه لثبوت الخبر بذلك , وسيانى فى الإقامة توجيه يقتضى أن القائل به لا حتاج إلى دعوى التخصيص . 
قله ( دأن يوتر الافامة إلا الافامة ) المراد بالمننى غير المراد بالمثبت » فالمراد بالمثبت جميع:الالفاظ المشر وعة عند 
القيام إلى الصلاة » والمزاد بالمننى خصوض قوله « قد قامت الصلاة ء يا سيأتى ذلك صريحا . وحصل من ذلك جناس 
تام . ( تنبيه ) : ادعى ابن منده أن فوله ه إلا الإقامة » من قول أيوب غين مسند كا فى رواية [سماعيل بن [براهيم » 
وأشار إلى أن فى رواية سماك بن عطية هذه إدراجا ء وكذا قال أبو مد الأصيل : قوله « إلا الإقامة » هو من قول 
أبوب وليس من الحديك ٠‏ وفيا قالاه نظر » لآن عبد الرزاق رواه عن معمر عن أبوب بسنده متصلا بالخير 
مفسرا ولفظه « كان بلال يثتى الاذان ويوتر الإقامة.» إلا قوله قد قامت الصلاة » وأخرجه أبو عوانة فى صحه 
والسراج فى مسنده ؤكدذا هو فى مصنف عبد الرزاق » وللاسماعيل من هذا الوجه « ويقول قد قامت الصلاة مرتين» 
والأصل أن ماكان فى الخبر فبو منه حتى يقوم دليل على خلافه » ولا دليل ف روابة [سماعيل لأانه نما يتحصل مها 
أن خالدا كان لا يذكر الزيادة وكان أبوْبٍ يذكزهًا ٠‏ وكل منهما روى الحديث: عن أنى قلابة عن أنس » فكان فى 
دواية أبو ب زيادة من حافظ فتقبل » والله أعل . وقد استشكل عدم استثناء النكبير فى الإقامة » وأناب بعض 
الشافعية بأن التثنية فى نكبيرة الإقانة بالنسبة إلى الآذان إفراد » قال النووى : ولهذ! يستحب أن يقول المؤذنكل 
تكبيدتين بنفس واحد . قلت : وهذا نما يتأتى فى.أول الاذان لافى التكبير الذى فى آخره . وعل ما قآل النووى 
يبغى للؤذن أن يفرد كل. نكبيرة من اللتين فى آغره بنفس ٠‏ ويظهر ذا التقرير “رجيح قول من قال بتربيع 
النكبير فى أوله على من قال بثثنيته » مع أن لفظ ١‏ الشفع » يتناول التثنية والتربيع » فليس فى انظ حديث الباب 
ما يخالف ذلك. مخلاف ما يوهمه كلام ابن بطال . وأما الترجيع فى التشهدين فالاصح فى صورتة أن يشهد بالوحدا نية 
ثتنين ثم بالرسالة ثثتين ثم يرجع فيشهد كذ لك » فهو وإن كان فى العدد مربعا فهو فى الصودة مثنى والته أعل ٠‏ قله 
( حدثثى حمد.وهو ابن سلام ) كذا.قى زوابة أنى ذر وأهمله الباقون . قله ( حدثنى عبد الوهاب الثقنى ) فى.رواية 
كررعة أخير نا ٠‏ وف دواية الاصيلى خدثنا وليس فى روايةكرعة « الثقى » . قَولْهِ ( حدثنا خالد ) كذا لابى ذر 
والأصيلى » ولغيرسما أخبرنا . قله ( كل لما كثر الناس » قال ذكروا ) « قال » الثانية زائدة » ذكرت تأكيدا . 
قله ( أن يعلموا ) بضم أوله من الإعلام » وف رواية كريمة بفتتح أوله من العل . قله (أن يوروا نادا ) أى 
بوقدوها . تقال ورى الزك إذا خرجت ناره : وأوريته إذا أخرجته ٠‏ ووقع فى رواية مس وأن ينوروا نارا» 
أى يظبروا نورها ٠‏ والناقوس خشبة 'نضرب خشبة أَصغز منها فيخرج منبا صوت وهو من شعار النصارى . 
قله ( وأن يوتر الإقامة ) اححتج به من قال بافراد قوله « قد قامت الصلاة » والحديث الثى قبله حجة عليه لما 
قدمناء » فان احتج بعمل أهل المدينة عورض بعمل أهل مك2 ومعوم الحديث الصحيح 
#- باسبيب الإقامة لواحي إلا فول م فد قامَت_الصلاةٌ 6 
+ ويث) عل بن عبد الله كينا إماعيل” بن إبر ادير عذننا غال من ألى فلابةٌ من أنس قال « أَمسّ 
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00 
بلال أن تيشفمَ الأذان وأن بور الإقامة » قال إسماعيل : فذ كرت لأيوبَ فقال : إلا الإقامة 
قله ( باب الإقامة واحدة ) قال الزين بن المنير : خالف البخارى لفظ الحديث ف الترجمة فمدل عنه إلى قوله 
« واحدة, لآن لفظ الوتر غير منحصر ف المرة فعدل عن لفظ فيه الاشتراك الى ما لا اشتراك فيه . قلت : و[نما لم 
يقل واحدة واحدة مراعاة للفظ الخير الوارد فى ذلك ٠‏ وهو عند ابن حبان فى حديث ابن عمر الذى أشبرت اليه فى 
الياب الماذى و لفظه « الآذان مثنى والاقامة واحدة » وروى الدارفطى وحسنه فى حديث لاى محذورة وأمره 
أن يقي واحدة واحدة» . قله ( [لا قوله فد امت الصلاة ) هو لفظ معمر عن أبوب ؟آ! تقدم » قيل واعترضه 
الاسماعيل بأن [براد حديث سماك بن عطية فى هذا الياب أولى من يراد حديث ابن علية » والجواب أن اللصنف 
قصدٍ رفع تومم من يتوم أنه موقوف على أبوب لانه أورده فى مقام الاجتجاج به , ولوكان عنده مقطوعا لم يحتج 
به . قله ( حدثنا غالد ) هو ا+ذاء كا تقدم , والإسنا د كله بصريون ٠‏ قله (قال اسماعيل) هو اين إبراهيم المذ كور 
في أول الاسناد وهو المعروف بابن علية » وليس هو معلا ٠‏ قَوْلْه ( فذكرت )كذا للاكثر بحذف المفعول , 
والكثسينى والاصيل « فذكرته » أى حديث خالد » وهذا الحديث حجة على من زعم أن الإنامة مثثى مثل الآذان . 
وأجاب بعض الحنفية بدعوى الفسخ ٠‏ وأن [فراد الإفامةكان أولا ثم نسخ يحديث أن محذورة ؛ يعتى الذى رواه 
أصحاب السنن وفيه تثنية الإقامة » وهو متأخر عن حديث أنس فيكون نابجخا . وعورض بأن فى بعض طرق حديث 
أبى محذورة الحسنة التربيع والترجيع فكان يازموم القول به » وقد أنكر أححد على من ادعى النسيخ حديث أبى 
مجذورة واحتج بأن النى وَل رجع بعد الفتح الى المدينة وأقر بلالا على [فراد الإقامة وعلله سعد القرظ فأذن ب» 
بعده كا رواه الدارقطنى والحاكم » وقال ابن عبد السير : ذهب أحمد وإحق وداود وابن جرير إلى أن ذلك من 
الاختلاف المباح» فان ربع التكبير الآول فى الآذان» أو ثناه » أو رجع ف الفشهد أوم برجع أو ثنى الإقامة أو 
أفردها كلها أو إلا « قد قامت الصلاة . فالجيع جائز . وعن ابن بحزية إن ربع الآذان ورجع فيه ثنى الإقامة وإلا 
أفردها » وقيل لم يقل بهذا التفصيل أحد قبله والله أعلم : ( فائبة ) : قيل السكة فى تثنية الآذان وإفراد الإقامة 
أن الاذان لإعلام الغائيين فيكرر ليكون أوصل اليهم » خلاف الإفامة فائها للحاضرين ٠‏ ومن ثم استحب أن 
يكون الآذان فى مكان عال مخلاف الإقامة » وأن يكون الصوت ف الآذان أرفع منه فى الإقامة » وأن يكون الأذان 
مرتلا والإقامة مسرعة » وكرر ١‏ قد قامت الصلاة» لآنها المتقصودة من الإقامة بالذات . قلت : توجببه ظاهر ٠‏ 
وأما قول الخطابى : لو سوى ينهما لاشتبه الا عند ذلك وصار لان يفوت كثيرا من الناس صلاة اجماعة » ففيه 
نظر , لآن الاذان يستحب أن يكون على هأن عال لتشترك الاسماع يا تقدم » وقد تقدم الكلام على تثنية التكبير » 
وتؤخذ حكة الترجيع ما تقدم ٠‏ وما اختس بالتشهد لأآنه أعظم ألفاظ الآذان . والله أعلم 
- يسيب فضل التأذين 
04 ]| عبد الله 1 بوسف قال أخبرتنا مالك عن أبى لاد عن الأعرج عن أبى هريرة أن رسول 
عله قال « إذا ُودِيَ الضلاة أدر الشيطانٌ وله شراط حني لاب اللأذنَ ؛ فاذا قضأ المداء أقبل » ّي إذا 
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تب بالصلاة أدر » حتى إذا تقضو' الثثويب أقبل حتى مخطر” بن مره وسو يقول : اذ أر' كذاء اذ كر كذا 
ام يكن هذ ك*- حت بظل" الرجل” لا بدرى ك صل » 


[الحديث م٠5‏ أطرائمق : ؟علادء الع بعادء مم ] 

وله ( باب فضل التأذين ) راعى المصنف لفظ ‏ التأذين » لوروده فى حديث الباب » وقال الرين بن المنهر : 
التأذين ينناول جنيع ما يصدر عن المؤذن من قول وفمل وهيئة » وحقيقة الأذان تعقل بدون ذلك , كذا قال ٠‏ 
والظاهر أن التأذين هنا:أطلق بم الأذان لقوله فى اللحديث ١‏ 'حتى لا يسمع التأذين : وفى دواية لمسلم ه حت لا 
يسمع صوته , فالتقييد بالسماغ لا يدل على فعل ولا على هيئة » مع أن ذلك هو الأصل ف المصدر . قله ( إذا 
تودى الصلاة ). والنساق عن قتيبة عن مالك « بالصلاة » وهى رواية لمسل أيضا 0 و بمكن لبها على معتى واحد . 
قله ) له ضراط) جملة اسمية وقمت حالا يدون واو لحصول الارتياط بالضمير» وفى روابة الاصيلى « وله ضراط » 
وفى للبضنف من وجه آخر فى بدء الخان » قال عياض : بمكن حله على ظاهره لأأنه جسم متغذ يصح منه خروج 
الريح » ويحتمل أنها عبارة عن شدة نفاره » ويقويه رواية لمل : له حصاص » بمبملات مضموم الأول فقد فسره 
الأصمدى وغيره بشدة العدر ؛ قال الطيى : شبه شغل الشيطان نفسه عن سماع الآذان بالصوت الذى ملل السمع 
و منعه عن سماع غيره ثم سماة ضيراطا تقبيحا له . ( تنبيه ) الظاهر أن المراد بالششيطان [بليس , وعليه يدل كلام 
كشي من الشراح يا سيأتى , ويحتمل أن المراد جنس الششيطان وهو كل متمرد من الجن والإنس » لكن المراد هنا 
شنطان الجن خاصة . قله ( حتى لا يسمع التأذين ) ظاهره أنه يتعمد [خراج ذلك إما ليشتغل بنماع الصوت الذى 
مخرجه عن سماع المؤذن ٠‏ أو يصنع ذلك استخفافا يا يفعله السفهاء » وحتمل أن لا يتعمد ذلك بل يحصل له عند 
ماع الأذان شدة خوف حصدث له.ذلك الصوت بسدببا » ومحتمل أن يتعمد ذلك ليقابسل ما يناسب الصلاة من 
الطبارة بالحدث ؛ واستدل به على استحباب رفع الصوت بالاذان لان قوله « حتى لا يسمع » ظاهر فى أنه بيغد إلى 
غابة ينتنى فها سماعه للصوت ؛ وقد وقع بيان الغاية فى رواية لمسم من حديث جابر فال « حتى يكون مكان الروحاء» 
وحكى الآعيش عن أنى سفيان راويه عن جابر أن بين المدينة والروحاء سّة وثلانين ميلا ١‏ هذه رواءة قنيبة عن 
جرير عند مس » وأخرجه عن [سحق عن جرير وم يسق لفظه ٠‏ ولفظ [سحق فى مسنده ٠‏ حتى يكون بالروحاء » 
وهم ثلاثون ميلا من المدينة » فأدرجه فى الخبر , والممتمد روابة قتيبة » وسيأقى حديث ألى سعيد فى « فضل رفع 
الصوت بالآذان » بعده . وو[ه ( قضى ) بم أوله ٠‏ والمراد بالقضاء الفراغ أو الانتباء » ويروى بفتح أوله على 
حذف الفاعل ٠‏ والمراد المثادى ؛ واستدل به على أنهكان بين الأذان والاقامة فصل » خخسلافا لمن شرط فى إدراك 
فضيلة أول الوقحهأن ينطبق أول التكبير على أول الوقت . قله ( اذا ثوب ) بضم المثلثة وتشديد الواو المكدورة 
قل هو من ثاب إذا رجع ٠‏ وقبسل من ثوب إذا أشار بثويه عند الفراغ لإعلام غيره » قال الخبور : المراد 
بالتثريب هنا الإفامة , و ذلك جزم أبو عوانة فى صميحه والخطابى والبيهق وغيرم » قال القرطى : ثوب بالهلاة 
إذا أقيمت , وأصله أنه رجع إلى ما يشبه الأذان ؛ وكل من ردد صوءا فهو مثوب » ويدل عليه روابة مس فى 
رفياية أبى صالم عن أى هريرة : فاذا سمع الإقامة ذهب » وزعم بعض الكوفيين أن المراد بالتثويب قول المؤذن 
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بين الاذان والإفامة ه حى على الصلاة » حى على الفلاح . قد قادح الصلاة » وحكى ذلك ابن المنذر عن أبى بوسف 
عن أنى حنيفة وزعم أله تفرد به » لكن فى ستن أنى داود عن ابن مر أنه كره التثويب بين الاذان والإنامة » فبذا 
يدل على أن له سلما فى اجدلة . ويحتمل أن يكون الذى تفرد به القول الخاص , وقال الخطانى : لا يعرف العامة التثويب 
الا قول المؤذن فى الاذان ١‏ الصلاة خير من النوم » لكن المراد به فى هذا الحديثك الاقامة . والته أعل ٠:‏ قِلِهِ (أقبل) 
زاد ملم فى رواية أبى صالح عن أنى هريرة ه فوسوس ء . قله (أقبل حتى مخطر) يضم الطاء » قال عياض : كذا 
سمعناه من أكثر الرواة » وضبطناه عن المتقنين بالكسر » وهو الوجه ؛ ومعناه يوسوس » وأصله من خطر البعير 
نيه اذا حسركة فضرب به نفذيه » وأما بالضم فن المرور أى يدنو منه فيمر ينه وبين قلبه فيشغله ٠‏ وضغف 
الحجرى فى نوادرة الضم مطلًا وقال : هو مخطر بالكسر فى كل شى. . قله ( بين المرء ونفسه ) أى قلبه » وكذا 
هو للصنف من وججده آخر فى بد. الخلق » قال الباجى : المعنى أنه حول بين المرء وبين ما بريده من اقباله على 
صلاته واخلاصه فيبها . قله ( يقول : اذكر كذا اذك ركذا ) وقع فى روايةكرعة بواو العطف ١‏ واذكر كذا 2 
وى ؛ وللنهمئف فى صلاة السبو « اذكر كذا وكذا » زاد مسلم من رواية عبد ريه عن الاغرج « فهناه ومناه 
وذ ره من حاجاته ما لم يكن يذكر » . قله (لما لم يكن يذكر ) أى لثىء لم يكن على ذكره قبل دخوله فى الصلاة ' 
وى دواة لمسلم , لمالم يكن يذكر من قبل » » ومن ثم استنبط أبو حنيفة للذى شكا اليه أنه دفن مالا ثم لم 
مبتد لمكانه أن يصلى و حرص أن لا حدث نفسه بثى من أمى الدنيا , ففعل » فذكر مكان المال فى الحال . قيل : 
خصه يما يعلم دون ما لا يعلم لانه يميل لما يعلم أكثر لتحقق وجوده » والذى بظهر أنه لاعم من ذلك فيذكره 
بما سبق له به علم ليشتغل باله به وبما لم يكن سبق له ليوقعه فى الفسكرة فيه » وهذا أعم من أن يكون فى أمور الدنيا 
أو فى أمور الدينكالمل ؛ لكن هل يشمل ذلك التفكر فى معانى الآبات التى يتلوها ؟ لا يبعد ذلك » لآن غرضه 
نقص خشوعه وإغلاصه بأى وجهكان . قله ( حتى يظل الرجل ) كذا للجمبور بالظاء المشالة المفتوحة » ومعنى 
يظل فى الاصل اتصاف الخير عنه بالخبر نهاراً لكنها هنا معنى يصير أو يبق » ووقع عند الاصيل « يضل » بكسر 
الساقطة أى ينسى » ومنه قوله تعالى ١‏ أن تضل إحداهما ) أو بفتحها أى خطىء ومنه قوله تعالى ( لا يضل ربى 
ولا ينسى 4 والمهود الآول . وله ) لا درى ) وف روايةفى صلاة السوو « أن يدرى » يكسر همزة ان وهى نافية 
بمعنى لا ء وحكى ابن عبد الير عن الآ كثر فى الموطأ فتح الهمزة ووجبه بما تعقبه عليه جماعة » وقال القرطى : ليست 
رواية الفنتح لثىه الا ممع رواية الضاد الساقطة فتكون أن مع الفعل بتأويل المصدر ومفعول ضل أن ياسةاط . 
حرف الجر أى يضل عن درابته . قو ( كم صلى ) وللدصنف فى بدء الخلق من وجه آخر عن أبى هريرة « حتى لا 
يدرى أثلاثا صل أم أربعا » وسيأتى الكلام عليه فى أبواب السهو إن شاء الله تعالى . وقد اختاف العلماء فى الحكمة 
فى هروب الشسطان عند سماع الأذان والإفامة دون سماع القرآن والذكر فى الصلاة » فقيل هرب حتى لا يشهد لليؤذن 
يوم القيامة » فانه لا يسمع مدى صوت المؤذن جن ولا إنس إلا شبد له كا يأتى بعد » ولعل البخارى أشار إلى 
ذلك باءراده الحديث المذكور عقب هذا الحديث . و تقل عياض عن بعض أهل العلل أن اللفظ عام والمراد به خاص » 
وأن الذى يشهد من تصح منه الشهادة يا سيق القول فيه فى الباب الذى بعده . وقيل إن ذلك خاص بالمؤمنين فأما 
الكفار فلاتقيل لهم شبادة ؛ ورده لما جاء من الأثار خلافه ؛ بالغ الزين بن المنير فى تقرير الاول وهو مقام 


ش احتال » وقيل .جرب نفورا عن سماع الاذان ثم برجع موسوسا ليفسد على المصلى صلائه ؛ فصار رجوعه من جنس 
فراره ٠‏ والجامع بنهما الاستخفاف . وقيل لان الاذان دءاء إلى الصلاة المشتّملة على السجود الذى أباه وعصى 
بسيبه ٠‏ واعترض بانه يعود قبل المجود , فلوكان هربه لاجله لم يعد إلا عند فراغه » وأجيب بأنه هرب عند 
. سما الدعاء. بذلك ليغالط نفسه بأنه لم مخالف أمس! ثم يرجع ليفسد على المصلى موده الذى أباه » وقيل ['ما هرب 
لاتفاق اجميع على الاعلان بشهادة المق وإقامة الشربعة » واعتزض بأن الاتفاق على ذلك حاصل قيل الاذان وبعده 
من جمبيع من يصلى » وأجيب بأن الإعلان أخص من الاتفاق فان الإعلان الختص بالاذان لا يشاركه فيه غيره من 
الجبز بالتكبير والتلارة مثلاء ولهذا قال لعبد الله بن زيد « ألقه على بلال فانه أندى صوتا منك » أى أقمد فى 
المد والإطالة والإسماع ليعم الصوت وبطول أمد التأذين فيكثر المع ويفزت على الشيطان مقصوده من إلهاء 
الأدى عن إقامة الصلاة فى جماعة أو [خراجها عن وقبها أو وقت فضيللها فيفر حينئذ » وقد ييأس عن أن يردهم 
عما أعلنوا به ثم يرجع لما طبع عليسه من الاذى والوسوسة . وقال ابن الجوزى : على الاذان هيبة يشتد انزعاج 
الشيطان بسدبا ؛ لانه لا يكاد بقع فى الاذان رياء ولا غفلة عند النطق به ٠‏ مخلاف الصلاة فان النفس تحضر فهها 
فيفتح لها الشيطان أبواب الوسوبة . وقد ترجم عليه أبو عوانة « الدليل على أن المؤذن فى أذانه وإقامته منق عنه 
الوسوسة والرياء لتباعد الثشيطان منه » وقيل لان الاذان إعلام بالصلاة التى هى أفضل الاعمال بالفاظ هى من أفضل 
الذكر لا بزاد فا ولا ينقص منها بل تقع على وفق الامر , فيفر من سماعبا . وأما الصلاة فلما بقع من كثير من 
الناس فيها من التفريط فيتمكن الخبيث من المفرط » فلو قدر أن المصلى وفى يجحميع ما أمر به فيها لم يقربه إذاكان 
وحده وهو نادر ٠‏ وكذا إذا انضم اليه من هو مثله فانه يكون أندر » أشار اليه بن أبى جمرة نفع الله يركته 

(فئدة) : قال ابن بطال يشبه أن يكون الزجر عن خروج المرء من المسجد بعد أن يدن المؤذن من هذا المعنى » 
لثلا يكون متشيها بالشيطان النى يفر عند مباع الاذان والله أعلم . ( تنبيبان) : ( الاول ) فهم بعض السلف من 
الاذان فى هذا الحديث الإنيان بصورة الاذان وإن لم توجد فيه شرائط الاذان من وقوعه فى الوقت وغير ذلك » 
فق سبح مس من رواية سهيل بن أبى صالم عن أببه أنه قال « إذا سمعت صوتا فناد بالضلاة » واستدل ذا 
الحديثء, وروى مالك عن زيد بن أسل نحوه . (الثانى ) وردت فى فضل الآذان أحاديث كثيرة ذكر المصئف 
إعضها فى مواضع أخرى , واقتصر على هذا هنا , لان هذا الخر تضمن فضلا لا يئال بغير الاذان » مخلاف غيره 
من الاخبار فان الثواب المذكور فيها يدرك يأنواع أخر ى من العبادات . والله أعل 

م - باسييب رفم الصوت بالثداء 
وقال عمر” بن عبد العزيز : أَذْنْ أذانا مسا » وإلاّ فاعتأنا 
5 - خرش عبد الله بن" بوسقٌ قال أخبرنا ماللتٌ عن عبد الرحان بن عبدر الوين عبد ارحن بن أبى 
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صمصعة الأنصارى ثم امازنى عن أبيه أنه أخيره أن أب! سي د اتلدرئ قال له « إنى أرالك “محم انم والبادبة » 
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فاذا كنت فى غنيك أو باديتك  فأذ نت بالصلاة فارفم صوتك بالنداء , فانه لا يسم مدذى صوات الؤذن.‎ 


غم .و كتاب الآذان 
جر" ولا إنر” ولاشىء إلا شهد له يوم القيامة » . قال أبو سميد : كه ين رسول الله ك88 

[الحديث 5.9 طرفاه فى: 595 ,7644 ] 

قله ( باب رفع الصوت بالنداء ) قال الوين بن المنير : لم ينص على حك رفع الصوت لانه من صفة الاذان » 
وهولم ينص فى أصل الاذان على حك كا تقدم » وقد ترجم عليه النسائى ٠‏ باب الثواب على رفع الصوت بالاذان » 
( وقال عمر بن عبد العزبذ ) وصله ابن أبى شيبة من طريق عمر عن سعيد بن أبى حسين أن مؤذنا أذن فطرب 
فى أذانه فقال له عس بن عبد العزيز . . فذكره : ولم أقف على اسم هذا المؤذن وأظنه من بى سعد القرظ لان ذلك وقع 
حيث كان عمر بن عبد العزيز أميرا على المديئة » والظاهر أنه غاف عليه من التطريب الخروج عن المشوع لا أنه 
نهاه عن رفع الصوت . وقد روى نحو هذا من حديث ابن عياس ذوعا أخرجه الدارقطى وفيه إعمق بن أنى حى 
الكمى وهو ضميف عند الدارقطتى وابن عدى » وقال ابن حبان : لا تحل الرواية عنه » مغفل فذكرء فى الثقات . 
( عن أبيه ) ذاد ابن عييئة و وكان ييا فى حجر أبى سعيد وكانت أمه عند أبى سعيد » أخرجه أبن خزة من 
طريقه ؛ لكن قلبه ابن عبيئة فقال : عن عبد الرحمن بن عبد الله والصحيح قول مالك ووافقه عبد العزيز الماجشون ٠‏ 
وزعم أبو مسمود فى الاطراف أن البخارى أخرج روايته ؛ لكن ل تجد ذلك ولا ذكرها خلف قله ابن عسا كر . 
واسم أبى صعصعة عمرو بن زيد بن عوف بن مبذول بن عمرو بن غنم بن مازن بن النجار » مات أبو صمصعة فى 
الجاهلية » واينه عبد الرحن انى » روى ابن شاهين ف الصحاءة من طريق قبس بن عبد الله بن عبد ال رحمن بن 
أى صمصعة عن أبيه عن جمده حديئا سمعه من النى بك وفى سياقه أن جدهكان بدريا » وفييه نظر لان أصصاب 
المغاذى لم يذكروه فيهم وما ذكروا أخاه قيس بن أبى صمصعة . قله ( أن أيا سعيد الخدرى قال له ) أى لعيد الله 
ان عبد الرحن . قله ( تحب الغتم والبادية ) أى لاج_ل الغنم لآن عببا حتاج إلى إصلاحبا بالمرعى » وهو فى 
الغالب يكون ف البادية وهى الصحراء التى لا عمارة فيها . قله (فى غنمك أو باديتك ) يحتمل أن : ن«أوء 
شكا من الراوى ٠‏ ويحتمل أن تكون للتنويع لان الغنم قد لا تنكون فى البادية » ولانه قد يكون ف البادية حيث 
لاغم . قله ( فاذنت للصلاة ) أى لاجل الصلاة ؛ وللمصئف ف بدء الخلق « بالصلاة » أى أعلمت يوقا ٠‏ قله 
( فارفع ) فيه إشعار بان أذان من أراد الصلاةكان مقررا عندم لاقتصاره على الامر بالرفع دون أصل التأذين , 
واستدل به الرافى للقول الصائر الى استحباب أذان المنفردء وهو الراجح عند ااشافعية بناء على أن الاذان حق 
الوقت » وقيل لا 'يستحب يناء على أن (لاذان لاستدعاء الجاعة للصلاة ٠‏ ومنهم من فصل بين من يرجو جماعة أو لا. 
ول ( بالنداء ) أى بالآذان . و ( لا بسمع مدى صوت المؤذن ) أى غاية صوته » قال البيضاوى : غاة لصوت 
تكون أخن من ابتدائه » فاذا شبد له من بعد عنه ووصل اليه منتبى صوته فللان يشبد له من دنا مئه وسمع مبادى 
صوته أولى . قله ( جن ولا[نس ولاشىء ) ظاهره بشمل الحيوانات والمجادات » فبو من العام بعد الخاص » 
ويؤيده ما فورواية ابن خزعة ولا بسمع صوته شجر ولا مدر ولا حجر ولاجن ولا أنس ».ولاب داود والنساق 
من طريق أبى يحى عن أبى هر برة بلفظ ١‏ المؤذن يغفر له مبدى صونه ؛ و يشهد له كل رطب ويابس »ووه 
لنساى وغيره من حديث البراء وصححه ابن السكن , فهذه الأحاديث بين المراد من قوله فى ححديث الباب ٠‏ ولا 
ثىء » وقد تكلم بعض من لم يطلع علها فى تأويله على غير ما يقتضيه ظاهره » قال القرطى : قوله م ولا ثىء » 


الحديتك و.؟ ‏ ١٠و‏ 3م 


المراد به الملائك , ولعقب بأنهم دخلوا فى قوله جن لانهم يستخفون عن الأبصار » وقال غيره : المراد كل ما 
يسمع المؤذن من الحيوان حتى ما لا يعقل دون اجمادات ٠‏ ومئهم من خبله على ظاهره ٠‏ وذلك غير متنع عقلا ولا 
شرما . قال ابن بزيزة » تقرر فى العادة أن الماع والشبادة والتسييح لا يكون إلا من حى ٠‏ فهل ذلك حكاية عن لسان 
الحال لآن الموجودات ناطقة'بلسان الها يلال بارا , أو هو على ظاهره ؟ وغير ممتنع عقلا أن الله مخاق فيبا 
الحياة والكلام . وقد تقدم البحث فى ذلك فى قول النار ه أكل بعضى بءضا ء وسيأ“نى فى الحديث الذى فيه « ان 
0 ة قالت اما خلقت الحرث », وفى مس من حديث جابر بن سمرة م فوعا « إلى لاعرف حجرا كان بم على : 
١ه‏ . وثقل ابن النين عن أنى عبد الملك : إن قوله هنا « ولا ثىءء أظير قوله تعالى ( وإن من شىء إلا يسبح 
بحمده ) وتعقبه بأن الآية متتلف فيها » وما عرفت وجه هذا التعقب فانهما سواء فى الاحتمال وثقل الاختلاف » 
إلا أن يقول إن الآية ل يختلف فىكونها على عمومها , و[ما اختلف فى تسبيح بعض الاشياء هل هو على الحقيقة أو 
الجاز مخلاف الحديث . والله أعلم . ( قائدة ) : السر فى هذه الشهادة مع أنها تقع عند عالم الغيب والشهادة أن أحكام 
الأخرة جرت هل نعت أحكام الخلق ف الدنيا من توجبه الدصرى والجواب والشهادة » قاله الزين بن المنير . وقال 
التور بش : المراد من هذه الشبادة اشتهار المشهود له يوم القيامة بالفضل وعلو الدرجة » وكا أن الله يفضح بالشبادة 
قوما فكذلك بكرم بالشهادة آخرين . قله ( الاشود له ) للكشممنى إلا يشهد له ؛ وتوجههما واضح . وله ( قال 
أبو سعيد سمعته ) قال الكرماتى : أى هذا الكلام الاخير وهو قوله إنه لا يسمع الح . قات : وقد أورد الرافمى 
هذا الحديث فى الشرح بلفظ ١‏ ان الى يِل قال لابى سعيد انك رجل تحب الذنم » وساقه الى آخره» وسيقه الى 
ذلك الغز إلى وامامه والقاضى حسين وابن داود شارح الختصر وغيدثم ؛ وتعقيه الثروى » وأجاب ابن الرفعة عنهم 
بأنهم فيموا أن قول أفى سعيد ه سمعته من رسول الله يِه » عائد على كل ما ذكر اه . ولا يخنى بعده . وقد 
رواه ابن خزيمة من روابة ابن عبيئة ولفظه ١‏ قال أبو سعيد : اذاكات ف البوادى فارفسع صوتك بالنداء » فاق 
سمعت رسول الله يل يول : لا يسمع » فذكره ؛ ورواه يح القطان أيضا عن مالك بافظ ١‏ ان النى َه قال : 
إذا أذنت فارفع صو تك ؛ فانه لا يسمع . فذ كره . فالظاهر أن ذكر الذنم والبادية موقوف . والله أعل . وفى الحديث 
استحباب رفع الصوت بالاذان ليكثر من يشهد له مالم يحهده أو يتأذى به ؛ وفيه أن حب العنم والبادية ولا سه 
عند زول الفتئة من عمل السلف الصالح » وفيه جواز الآدى ومسا كبنة الاعراب ومشاركتهم فى الاسباب بشرط 
حظ من العلل وأمن غلبة الجفاء . وفيه أن أذان الفذ مندوب اليه ولو كان فى قفر ولو لم يرن حضور من يصلى 
مع » لآنه إن فاته دعاء المصلين فل يفته استشهاد من سمعه من غيدهم 


> - ياسسيب ما محقم بالأذان من الدماء 
٠‏ - رصا قعبة برث ميد قال حدثنا |ماعيل” بن” جمفر عن ميد عن أنس بن مالاث أن الدى عل 
كان إذا غًا بنا فوما لم يكن يعزو بنا حتى سيك وبمار » فان تعمَ أذ كف عنهم ؛ وإن لم تسح أذان أفار 
علمهم . قال خخر 3 إلى حَميرَ » فاننهينا إلمهم ليلا ا أصبح ول يسم أذاة ركب وَيكبت” اف أبى طلحة , 


م لاج 5 جه م البارى 
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إن قد لتر قدم الاو مل . قال : لخر جوا إلينا نكا ئلهم ومساجهم . فلسا رأوً البئ” وز قلوا محمد 
وَانَ ه عمد افيس . قال فلما رآنثم رسول” اله صلى وسل قال امأ كبا الله كيه ٠‏ خربت' انا إذا 
دنا بساحة قوم قساء صباح” المْنذين » 

قَلْهِ ( باب ما محقن بالآذان من الدماء ) قال الزين بن المنير : قصد البخارى .هذه الترجمة واللتين قبلها أسقيفاء 
ثمرات الآذان » فالاولى فيها فضل التأذين لقصد الاجتماع لاصلاة » والثانية فبها فضل أذان المنفرد لايداع الشبادة له 
ذلك » والثالثة فهبا حقن الدماء عند وجود الآذان . قال : واذا انتفت عن الآذان فائدة من هذه الفوائد لم شرع 
إلانى حكايته عند سماعه » ولهذا عقبه بترجمة ما يقول إذا سمع المنادى . 1ه . كلامه ملخصا . ووجه الاستدلال 
للترجمة من حديث البابظاهر » وباق المثن من متعلقات الجباد . وقد أورده المصئف: هناك بهذا الإسناد وسياقه 
أم مماهنا » وسيأق الكلام على فوائده هناك إن شاء الله تعالى . وقد روى مس طرفه المتعلق بالآذان وسياقه 
أوضح ؛ أخرجه من طر يق سماد بن سلة عن ثابت عن أنس قال «كان رسول الله يلقم بغير إذا طلع الفجر , وكان 
يستمع الأذان » فان سمع أذانا أمسك وإلا أغار .. قال الخطابى : فيه أن الآذان شعار الإسلام » وأنه لا يجوز 
تركة » ولو أن أهل بلد اجتمعوا على تركه كان للسلطان قتالحم عليه! ه . وهذا أحد أقؤال العلاء كا تقدم » وهو 
أحد الأوجه فى المذهمب . وأغرب ابن عبد ادير فقال : لا أعل فيه خلانا » وان قول أصحابنا من نطق بالنشود فى 
الآذان - باسلامه إلا إذا كان عسو با فلا برد عليه مطلق حديث الباب., لان العب.وية طائفة من اليبود حدثت فى ' 
آخر دولة بنى أمية فاعترفوا بان حمدا رسول الله يتل » لكن الى العرب فقط » وهم منسويون الى رجل يقال له 
أبو عيبى أحدث لهم ذلك . (تنبيه) : وقع فى سياق حديث الباب «لم يكن يغربنا » واختلف فى ضبطه » ففى رواية 
المستمل «١‏ يغر » من الاغارة بحزوم على أنه بدل من قوله يكن ٠‏ وفى رواية الكشمينى ١‏ يغد » باسكان السين 
وبالدال المهملة من الغدو » وفى رواية كررمة « يزو » بزاى بعدها واو من. الغزو » وفى رواية الاصيل « يغيد » 
كالارل لكن بائبات الياء » وفى رواية غيرهم بضم أوله وإسكان الفين هن الإغراء » ورواية مسل تشهد ارواية 
من رواه من الإغارة . والله أعلم 

| - باسبب ما يقول إذا سمعّ النادى 
0 - وش) عبد الثرن, يوست قال أخبرنا ماللث عن ابن شهاب عن عطاء بن يزيد الث عن ألى سعد 

مدر أن رسول” نيَب قال « إذا مام النداء فقولوا مثل ما يفول المؤذّن » ١‏ 

؟ا ل ورشنا 8 3 فضالة قال حد ْنا وشام عن حى عن عمد بن ابراهيم بن الحارث قال حد ثى 
عيسى بن" طلحة أنه سمم معاوية بو ما قال مدل إلى قوله : 9 وَأشبد أن" ممداً رسول الله » 

٠ 00‏ إسحاق 3 راهوبه قال حلثنا وَهب” بن حر بر كال 500 وشام' عن َك 1 حوه 

[ الحديث ؟١ 37‏ طرظه فى : 373 8142 ] ْ 
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515 - قال يحبى وحد ثنى بض إخواننا أنه قال « لا قال حي على الصلاة فال : لا حولم ولا قة | لابامّه . . 


وقال : هسكذا تهنا سك يك يقول » 
قله ( باب ما يقول إذا سمع المذادى ) هذا لفظ رواية أبى داود الطيالسى عن ابن المبارك عن يونس عن 
الزهرى. فى حديث الباب , وآثر المصنف عدم الجزم بحكم ذلك لقوة الخلاف فيه كرا سيأتى . ثم ظاهر صنيعه يقتمضى 
ترجبح ما عليه ابجهور » وهو أن يقول مثل ما يقول من الآذان إلا الجبعلتين , لان حديث أبى سعيد الذى بدأ به 
عام » وحديث معاوية الذى نلاه به بمخصصه , والخاص مقدم على العام . قله ( عن عطاء بن يزيد ) فى رواية ابن 
٠‏ وهب عن مالك ويونس عن الزهرى أن عطاء بن يزيد أخبره , أخرجه أبو عوانة . (فائدة) : اختلف عل الزهرى 
فى إسناد هذا الحديث . وعلى مالك أيضا , لكنه اختلاف لا يقدح فى ته فرواه عبد الرحمن بن [سحقعن الرهرى 
عن سعيد عن ألى هربرة أخرجه الننائى وابن _ماجه , وقال أحمد بن صالم وأبو حاتم وأبو داود والترمدى : 
حديث مالك ومن تابعه أصح ٠‏ ورواه يحى القطان عن مالك عن الزهرى عن السائب بن يزيد أخرجه مسدد فى 
مسنده عنه » وقال الدارقطنى : انه خطأ والصواب الرواية الآولى ؛ وفيه اختلاف آخر ذون ما ذكر لا نطيل به + 
وله ( اذا سمعتم ) ظاهره اختصاص الإجاية يمن يسمع حتى لو رأى المؤذن على المنارة مثلا فى الوقت وعم أنه 
يؤذن لكن لم يسمع أذانه لبعد أو سمم لا تشرع له المنابعة » قاله النووى فى شرح المهذب ٠‏ قَوِله ( فقولوا مثل ما 
يقول المؤذن ) ادعى ابن وضاح أن قول «المؤذن . مدرج , وأن الحديث اتتبى عند قوله « مثل ما يقول» . 
و تعقب بأن الإدراج لا يثبت جرد الدعوى ؛ وقد اتفقت الروايات فى الصحيحين والموطأ على ائياتها » ولم يصب 
' صاحب العمدة فى حذفها . قله ( ما يقول ) قال الكرمانى : قال. « ما يقول » ولم يقل مثل ما قال ليشعر بأنه مجيبه 
بعد كل كلمة مثل كلءتها . قلت : والصريح فى ذلك ما رواه النسانى من حديث أم حبيبة « انه يل كان يقول كا يقول 
المؤذن حى يسكت ء وأما أبو الفتح اليعمرى فقال : ظاهر الحديث أنه بقول مثل ما يقول عقب فراغ المؤذن , 
لكن الأحاديث النى تضمنت إجابة كل كلسة عةبها دلت على أن المراد المساوقة ٠‏ يشير الى حديث عمر بن الخطاب 
الذى عند مسم وغيره ٠‏ فلو لم بجحاوبه حستى فرغ استحب له التدارك إن لم يطل الفصضل » قاله النووى فى شرح 
المبذب بحا . وقد قالوه فيما إذا كان له عذر كالملاة » وظاهر قوله مثل أنه يقول مثل قوله فى جميع السكلمات » 
لكن حديث عمر أيضا وحديث معاوية الآتى بدلان على أنه يستثنى من ذلك د حى على الصلاة وحى على الفلاح » 
فيقول بدهما « لا حول ولا قوة الا بالله » كذلك استدل يه ابن خزيمة وهو المشهور عند الجبور » وقال انن 
المنذر يحتمل أن يكون ذلك من الاختلاف الباح فيقول تارةكذا وتارةكذا » وحى بعض المتأخرين عن بعض 
أهل الأصول أن الخاص والعام إذا أمكن اببمع بينبنا وجب [عمالحما , قال : فم لا يقال يستحب للسامع أن مجمع 
بين الجيعلة والحوقلة » وهو وججه عند الحنابلة . وأجيب عن المشهور من حيث المعنى بأن الأذكار الزائدة غلى 
الجبعلة يشترك السامع والمؤذن فى ثوابها » وأما الجبعلة فقصودها الدعاء الى الصلاة » وذلك محصل من المؤذن » 
فعوض السامع عما يفوته من واب الحيعلة. بثواب الحوقلة . ولفائل أن يقول : بحصل المجيب الثواب لامتثاله 
الآمي ‏ ويمكن أن بزداد استيقاظا وإسراعا إل القيام إلى الصلاة إذا تكرر على سمعه الدعاء الها من المؤذن ومن 


ا آ|- كتاب الآذان 


نفسه . ويةرب من ذلك الخلاف فى قول المأموم : جمع الله لمن حمده » كا سأ فى موضعه . وقال الطيى : معنى 
الحبعلدين هم بوجهك وسريرتك إلى الهدى عاجدلا والفوز بالنعيم آجلا ‏ فناسب أن يقول /: هذا أ عظم لا 
أستطيع مع ضمن القيام به إلا إذا وفقنى الله بحوله وقوته . وما لوحظت ففه المناسبة ما نقل عبد الرزاق عن ابن 
جرع قال : حدثت أن الناسكانوا ينصتون للؤذن إنصاتهم للقراءة فلا بقول شيئا إلا لوا مثله » حى إذا قال ' 
و حى عل الصلاة ء قالوا ولا حول ولا قوة الا بلقه » وإذا قال د حى على الفلاح » قالوا د ما شاء الله» انتهى ٠‏ والى 
هذا صار بعض الحثفية . وروى أبن أبى شيية مثله عن عثمان » وروى عن سعيد بن جبير قال : يقول فى جواب 
الميعلة : معنا وأطعنا . ووراء ذلك وجوه من الاختلاف أخرى ء قيل لا بجببه إلا فى النشبدين فقط » وقيال هما 
والتكبير ٠‏ وقيل يضيف إلى ذلك الحوقلة دون ما فى آخره » وقبل مهما أتى به ما يدل على التوحيد والاخلاص 
كفاه وهو اختبار الطحاوى ؛ وحكوا أيضا غلانا : هل بحيب فى ااترجيع أو لا ؛ وفما إذا أذن مؤذن آخر هل 
يحبه إعد إجابته للاول أو لا . قال النووى : لم أر فيه شيئا لأصمابنا . وال ان عبد السلام : بحيب كل واحد 
باجابة لتعدد السبب ٠‏ وإجابة الأول أفضل » إلافى الصبح والجعة فانهما سواء للأنهما مشروعان . وفى الحديث 
دليل على أن لفظ اللمثل لا يقتضى المساواة من كل جبة , لآن قوله مثل ما يقول لا يقصد به رفع الصوت المطاوب 
من المؤذن »كذا قيل وفيه حث » لان الممائلة وفعت فى القول لا فى صفته » والفرق بين المؤذن والمجيب فى ذلك 
أن المؤذن مقصوده الإعلام فاحتاج الى رفع الصوت » والسامع مقصودهء ذكر الله فيكت بالسر أو الجهر لامع 
الرفع . نعم لا يكفيه أن بريه على خاطره من غير تلفظ لظاهر الأمى بالقول . وأغرب ابن المثير فقال : حقيقة 
الآذان جميع ما يصدر عن المؤذن من قول وفعل وهيئّة . وتعقب بأن الآذان معناه الإعلام لغة » وخصه الشرع بأ لفاظ 
مخصوصة فى أوقات مخصوصة فاذا وجدت وجد الآذان » وما زاد على ذلك من قول أو فمل أوهيئة يكون من مكبلاته290 
و يوجد الآذان من دوتها . ولوكان على ما أطلق لكان ما أحدث من التسبيح قبل الصبح وقبل ابجمعة ومن الصلاة عل 
النى لمن جملة الآذان » و ليس كذلك لا لذة ولا شرعا . واستدل به على جواذ إجابة المْؤذن فى الصلاة ملا باهر 
اللأمى » ولان المجيب لا يقصد الخاطبة ٠‏ وقيل يؤخر الإجابة حتى يفرخ لان فى الصلاة شغلا » وقيل مجيب إلا فى 
الجمعلتين لانهما كالخطاب للآدميين والباق من ذكر الله فلا بمنبع . لكن قد يقال : من ,يبدل الحميعلة بالحوقلة لا 
بمنع ؛ لانها من ذكر الله قاله ابن دقيق العيد . وفرق أبن عبد السلام فى فتاويه بين ما إذاكان يقرأ الفاتحة فلا بحيب 
بناء على وجوب موالاتها وإلا يجيب ؛ وعلى هذا إن أجاب ف الفاحة استأ نف , وهذا قاله بحثا » و المشبود فى 
المذهب كراهة الإجاية فى الصلاة بل يؤخرها حتى يفرغ , وكذا فى حال الماع والخلاء » لكن إن أجاب بالجيعلة 
بطلت كذا أطلقهكثير منهم » ونص الشافى فى الام على عدم فساد الصلاة بذلك ٠‏ واستدل به على مشروعية إجابة 
المؤذن فى الإقامة . قالو ١‏ : الافىكلتى الإقامة فبقول « أقامها الته وأدامهاء وقياس ابدال الجيعلة بالحوقلة فى الاذان 
أن بحى. هنا . لكن قد يفرق بأن الاذان اعلام عام فيعسر على اجميع أن بكو نوا دعاة إلى الصلاة » والإقامة اعلام 


)١(‏ هنأ فه نظر : والصواب أن ما أحدئه الناس من رفسم الصوت بالتسبيح قبل الأذان والصلاة على النى على الله عليه 
وسل بمده كا أشار اليه الشارح ‏ بدعة مهب على ولاة الأمى إنككرها حتى لا يدخل فى الأذان ما ليس منه » رفيا شرعه 
الل غنية وكفاية عن الحدثات , قتنيه 


الحديث 11+ وه 


خاص وعدد من يسمعبا حصور فلا يعسر أن يدعو بعضهم بمضنا . واستدل به على وجوب اجابة المؤذن جمكاء 
الطحاوى عن قوم من الساف ظ وءه قال المنفية امكل الظاهر وابن وهب » واستدل للجمبور مد مث أخرجه 
مسل وغيره « انه يلل سمع مؤذنا فلدا كبر قال : على الفطرة » فلما تشبد قال : خرج من النار ء قال : فلا قال عليه 
الصلاة والسلام غير ما قال المؤذن علبنا أن الامى بذلك للاستحباب . ونعقب بأنه ليس فى الحديث أنه لم يقل مثل 
ماقال » فيجوز أن يكون قله ول ينقله الراوى اكتفاء بالعادة ونقل القول الزائد » و بأنه يحتمل أن يكون ذلك 
وقع قبل صدور الامى ٠‏ ويحتمل أن يكون الرجل لما أمى لم برد أن يدخل نفسه فى عموم من خوطب يذلك , قيل 
ومحتمل أن يكون الرجل لم يقصد الاذان لكن برد هذا الاخير أن فى بعض طرقه أنه حضرته الصلاة . قله ( حدثنا 
هشام) هو الدستوائى ويحى هو ابن أبى كثير . قله ( أنه سمع معاوية يوما فقال مثله الى قوله ‏ وأشهد أن حمدا 
رسول الله ) هكذا أورد المثن هنا مختصرا ؛ وقد رواه أبو داود الطيالسى فى مسنده عن هشام ولفظه ١‏ كنا عند 
معاوية فنادى المنادى بالصلاة» فقال مثل ما قال» ثم قال : مكذا سمعت نيكم » ثم قال البخارى : حدثنا اصحق أ نبأ نا 
وهب بن جرير حدثنا هشام عن بحى نوه ٠.‏ آل يحى : وحدثنى بعض اخواننا « أنه لما قال حى على الصلاة قال : 
لا حول ولا قوة الا بالله » وقال : هكذا سمعت نيكم يقول » انتبى» فأحال بقوله نحوه على الذى قبله ؛ وقد عرفت 
أنه لم يسق لفظه كله » وقد وقع لنا هذا الحديث من طرق عن هشام المذكور تاما , منها للاسماعيل من طريق معاذ 
أبن هشام عن أبيه عن يحى حدئنا جمد بن ابراهيم -دئنا عيسى بن طلحة قال د دخلنا على معاوية » فنادى مئاد 
٠ 0‏ فقال : الله أكبر الله أكير ٠‏ فقال معاوية الله أكبر الله أكير . فقال : أشهد أن لا اله الا الله . فقال 
بة : وأنا أشهد أن لا اله الا الله . فقال : أشهد أن مدا رسول الله » فقال معاوية : وأنا أشهد أن حمدا 
0 صاحب لنا « أنه لما قال حى على الصلاة قال : لا حول ولا قوة الا بالله . ثم قال مكذا 
سععنا نيم ٠‏ انتهى ٠‏ فاشتمل هذا السياق على فوائد : أحدها تصريح بحى بن أبى كثير بالسماع له من مد بن 
ابراهيم فأمن ما مخئى من تدليسه » ثاذيها بيان ما اخنتصر من رواب البخارى , ثالئها أن قوله فى الرواية الاولى 
0 له مع معاوية بوما فقال مثله » فيه حئنف تقديره أنه سمع معاوية بسمع المؤذن يوما تقال مثله » رابعيا: “أن 
الزيادة فى رواة وهب بن جرير لم يفرد بها متابعة معاذ بن مشام له ؛ خامسها أن قوله « قال حى » ليس تعليقا من 
البخارى 5م زعمه لعضوم ٠‏ بل هو عنده باسناد اق . وأبدى الحافظ قطب الدين احتالا أنه عنده باسئادين ثم 
إن [سمق هذا لم ينسب وهو ابن رأهويه ٠‏ كذلك صرح به أبو نعيم فى مستخرجه ؛ وأخرجه من طريق عبد الله بن 
شيروءه عنه . وأما الى بهم الذى حدث بحى به عن معاوبة فل أقف فى ثثى. من الطرق على تعيينه ؛ وحكى السكرماق عن 
غيره أن المراد به الاوزاعى ؛ وفيه نظر » لآن الظاهر أن قائل ذلك ليحى حدثه به عن معاوية ؛ وأين عصر الأوذاعى . 
من عصر معاوية ؟ وقد غلب على ظنى أنه علقمة بن وقاص إن كان يحى بن أنى كثير أدركه » وإلا فأحد ابنيه 
عبد الله بن علقمة أو عمرو بن علقمة ٠‏ وما قلت ذلك لانثنى جممت طرقه عن معاوية فلم أجمد هذه الزيادة فى ذكر 
. الحوقلة إلا من طريقين : أحدهما عن نشل القيمى عن معاوبة وهو ف الطيراى باسناد واه ؛ والآخر عن علقمة بن 
وقاص عنه , وقد أخرجه النسائى واللفظ له » وابن خزبمة وغيرهما من طريق ابن جريح أخيرقى عمرو بن بحى أن 
عي بن عمزو أخيره عن عبد الله بن علقمة بن وقاص عن أبيه قال اتى لعند معاوبة إذ أذن مؤذن » فقال معاوية 
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كا قال » حتى إذا قال حى على الصلاة قال : لا حول ولا قوة الا بالله , فلبا قال حى على الفلاح فال : لاا حول ولا 
قوة الا الله » وقال بعد ذلك ما قال المؤذن ؛ ثم قال : سمعت رسول الله بلق يقول ذلك . ورواه ابن خرعة أيضا 
من طرق تحى القطان عن مد بن عمرو إن علقمة عن أبيه عن جده قال : كينت عند معاوية فذكر مثله » وأوضح 
سياقا مئه » وبين يذه الرواءة أن ذكر ال+وقلة فى جواب حى على الفلاح اختصر فى حديث الباب ؛ بخلاف ما مسك 
به بعض من وقف مع ظاهره » وأن ه إلى » فى قولهف الطريق الاولى «فقال مدل قوله الى أشبد أن حمدا رسول اله » 
ععنى « مع كةوله تعالى ( ولا تأ كلوا أموالهم الى أموالم ) . ( تنبيه ) : أخرج مسلم من حديث حمر إن الخطاب 
نحو حديث معاؤية ؛ وما لم مخرجه البخارى لاختلاف وقع فى وصله وإرسالهيا أشار اليه الدارقطنى ٠»‏ ولم مخرج 
مسلم حصديث معاوية لآن الزيادة المقصودة منه ليست على شرط الصحيح لبهم الذى فيها » الكن اذا انضم أحمد 
الحدبثين الى الآخر قوى جدا . وف الباب أيضا عن الحارث بن نوفل الحاثمى وأبى رافع ‏ وهمافى الطبرانى وغيره - 
وعن أنس ف البرار وغيره . والله تعالى أعلم 
8 - بإسب الدعلء عند التداء 

- يرشن عل بن عياش طال حدما مب بن بى زد عن محد بن لمكيو عن جابر بن عيد ال 
أن سول الل يكل قال « من قال حِينَ يسم النداء : الْلمم؟ رب مذ الدعوة التامَةٍ والصلاة القائمة أت عيراً 
الوسيلة والفضيلة » وابمه مقاما مود الذى وعشّنه » حلت ل شفاعتى يوم القيامة » 
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قله ( باب الدعاء عند النداء ) أى عند تمام النداء » وكأن المصنف لم يتيده بذلك اتباعا لإطلاق الحديث ا 
سيأتى البحث فيه . قوله ( حدثتى على بن عياش ) بالياء الاخيرة والثين المعجمة وهو الخصى م نكبار شيوخ 
البخارى » ولم يلقه من الأممة اللستة غيره » وقد حدث عنه القدماء .جذا الحديث أخرجه أحمد فى مسنده عنه 1 
ورواه على بن المدينى شيخ البخارى مسع تقدمه على أحمد عنه أخرجه الإسماعيل من طريقه . قَوْلِه ( عن سد بن 
اللكدر) ذكر الترمذى أن شعيبا تفرد به عن ابن الملكدر فهو غريب مع حعته 2( وقد تويع ابن الملكدر عليه 
عن جابر أخرجه الطبراقى فى الاوسط من طريق أنى الزبير عن جابر نحوه » ووقع فى زوائد الاسماعيل : أخيرق 
ابن مكدر . قله ( من قال <ين بسمع النداء ) أى الآذان ؛ واللام للعبد » ويحتمل أن يكون التقدير : من قال 
حين يسمع نداء المؤذن . وظاهره أنه يقول الذكر المذكور حال سماع الأذان ولا يتقيد بفراغه » لكن محتمل أن 
يكون المراد من الزداء مامه , إذ المطاق تحمل على الكامل ؛ و يو يده حديث عبد الله بن عمرو بن العاص عند مسلم 
بلفظ ١‏ قولوا مثل ما يقول , ثم صلوا على » ثم ساوا الله لى الوسيلة » فق هذا أن ذلك يقال عند فراغ الآذان . 
' واستدل الطحاوى بظاهر حديث جابر على أنه لا يتعين إجابة المؤذن مثل ما يقول ٠‏ بل لو اقنصر على الذكر 
المذكور كفاء . وقد بين حديث عبد الله بن عمرو المراد » وأن الهمين مول على ما بعد الفراغ , واستدل به ابن بزيزة 
على عدم وجوب ذلك لظاهر ايراده » لكن لفظ الآمس فى رواية مسلم قد يتمسك به من يدعى الوجدوب ؛ ويه 
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قال الحنفية وابن وهب من المالكية وغالف الطحاوى أصحابه فوافق الجمهور . قله (رب هذه الدءوة ) بفتح الدال 
زاد الببهق من طريق حمد بن عون عن على .ن عياش 5 للبم إى أسألك حق هذه الدعوة الثامة » والمراد مما دعوة 
التوحيد كقوله تعالى ل( له عوة الحق ) وقيل لدعوة التوحيد « تامة » لآن الشركة نقص . أو التامة ااتى لا يدلها 
لغييد ولا تبديل بل هى باقية الى يوم النثدور » أو لأنها فى التى تستحق صفة القام وما سواها فعرض للفساد . 
وقال ابن التين : وصفت بالتامة لآن فيها أتم القول وهو ١‏ لا اله الا الله» . وقال الطبى : من أوله الى قوله و عمد 
رسول الله » مى الدعوة التامة » والج.علة هى الصلاة القاك-ة فى قوله يقيمون الصلاة 2 وحتمل أن ييكون المراد 
بالصلاة الدعاء و بالقائمة الدامة من قام على الثىء إذا داوم عليه » وعلى هذا فقوله « والصلاة القائمة » ببان للدعوة 
النامة » وحمل أن يكون المراد با اصلاة المعبودة المدعو الها حينئذ وهو أظهر . قله ( الوسيلة ) فى ما يتقرب به 
الى الكبير » يقال توسلت أى تقربت » ولطلق على المازلة العلية ؛ ووقع ذلك فى حديث عبد الله بن عبرو عند 
: بلفظ « فانها منزلة فى الجنة لا تنبغى إلا لعبد من عباد الله» الحديث , ووه لليزار عن أنى هريرة » و ممكن 

ردها إلى الاول بأن الواصل الى تلك المنذلة قريب من الله قتكون كالقربة الى يتوسل بها ٠‏ قله ( والفضيلة ) أى 
المرنبة الؤائدة على سائر الخلائق » وحتمل أن تنكون منزلة أخرى أو تفسيرا للوسيلة ٠‏ قله ( مقاما #ودا ) أى 
بحمد القائم فيه » وهو مطلق فى كل ما حلب المد من أنواع الكرامات » ونصب علٍ الظرفية أى ابعثه يوم القيامة 
فأقه مقاما مود ؛ أو ضمن ابعثه معنى أقه » أو على أنه مفعول به ومعنى ابعثه أعطه . ويحوز أن يكون حالا أى 
ابعثه ذا مقام مود , فال النووى : نت الرواية بالتتكير وكأنه جكاة للفظ القرآن » وقال الطيى : ما نكره لانه 
أغخم وأجزل »كأنه قيل مقاما أى مقاما تمودا بكل لسان . قلت : وقد جاء فى هذه الروابة بعيتها من روابة على 
أبن عياش شيخ البخارى فيه بالتعريف غند النساثى , وه فى صمح ابن خزيمة وابن حبان أيضا » وف الطحاوى 
والطبرانى فى الدعاء والبييق » وفسه تعقب على من أنكر ذلك كالنووى . قَوْله ( الذى وعدته ) زاد فى روابة 
البق ١‏ انك لا تخلف الميعاد » وقال الطبى : المراد بذلك قوله تعالى لإ عنى أن يبعثئك ربك مقاما جمودا 14 
وأطلق عليه الوعد لآن عسى من اله واقع كا صح عن ابن عبينة وغيره ؛ والموصول إما بدل أو عطف بيان أو 
خبر مبتدأ عذوف و ليس صفة الدكرة » ووقع فى دواية النمائى وابن خزعة وغيرهما « المقام المحمودء بالالف 
واللام فيصح وصفه بالموصول واه أعلم . قال ابن الجوزى : والاكثر على أن المراد بالمقام امحمود الشفاعة » وقيل 
إجلاسه على العرش » وقيل على الكرمى » وحى كلا من القولين.عن جماعة » وعلى تقدير الصحة لا يناني الأول 
لاحممال أن يكو ن الإجلاس علامة الإذن فى الشفاعة » ويحتمل أن يكون المراد بالمقام الحمود الشفاعة م هو المشبور 
وأن يكون الاجلاس هى المازلة المعبر عنها بالوسيلة أو الفضيلة . ووقع فى صحيح ابن حبان من حديث كعب بن 
مالك مرفوعا « يبعث الله الناس ٠‏ فيكسوق ربى حلة خضراء » فاقول ما شاء اله أن أقول » فذلك المقام امحمود , 
و يظبر أن المراد بالقول المذكور هو الثناء الذى يقدمه بين بدى الشفاعة . و يظبر أن المقام المحمود ه.و جموع ما 
محصل له فى تلك الحالة » ويشعر قوله فى آخر الحديث «١‏ حلت له شفاعتى » بان الآس المطلوب له الشفاعة والله أعلم . 
قله (حات له ) أى استحّت ووجبت أو نزلت عليه ؛ يقال حل حل بالضم إذا نزل » واللام بمعنى على » وي يده 
رواءة مسلم « حلت عليه » ووقع فى الطحاوى من ححديثإبن مسعودد د وجبت له, ولا مموز أن يكون حلت من 
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الحل لانها لم تكن قبل ذلك عحرمة . قله ( شفاعتى ) استشكل بعضهم جعل ذلك ثوابا لقائل ذلك مع ما ثبت 
من أن الشفاعة للبذئيين » وأجيب بان له ملقم شفاءات أخرى : كإدغال الجنة بغير حساب ٠‏ وكرفع الدرجات 
فيعطى كل أ-د ما يناسبه . و ثقل عياض عن بعض شيوخه أنه كان برى اختصاص ذلك عن قاله مخلصا مستحضرا 
إجلال النى يللع لا من قصد بذلك يحرد الثواب وحو ذلك » وهو نحكم غيد مرضى » ولو كان أخرج الغافل 
اللاهى لكان أشبه . وقال المبلب : فى الحديث الحض على الدعاء فى أوقات الصلوات لانه حال رجاء الإجابة . واقه أعلم 
حا اسه الاستهام فى الأذان 
وثبذ ك” أن أقواما احدلفوا فى الأذان فأقرع ييتهم سَعدُ 

هوس مش عبن الله بن بوسف قال أخبررنا ماللث عن تبَى مولى أبى بكر عن أبى صالح عن ألى هريرة 
أن رضولة” اله يك ال « لو يمل انا ما فى النداء والصف الأول نم لم مدا إلا أن موا عليه لاسةبموا» 
ولو تهون م فى الجر لاسميقوا اليه » ولو يدون ما فى الم والمشبحالأتوها ولو حب 
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قله ( باب الاستهام فى الاذان ) أى الاقتراع » ومنه قوله تعالى ور فساهم فكان من المدحضين ) قال الطابى 
وغيره : قيل له الاستهام لانهم كانوا يكتبون أسماءهم على سمام إذا اختلفوا فى الثىء فن خرج سبمه غلب . قله 
( ويذكر أن قوما اختلفوا ) أخرجه سعيد بن منصور والبيبق هن طريق أبى عبيدكلاهما عن هشيم عن عبد الله بن 
شبرمة قال ه تشاح الناس فى الاذان بالقادسية فاختصموا الى سعد بن أبى وقاص ء فأفرع بينهم . وهذا منقطع . وقد 
وصله سيف بن عير فى الفتوح والطبرى من طريقه عنه عن عبد الله ن شبرمة عن شقيق ‏ وهو أبو وائل ‏ قال 
د افتتحنا القادسية صدر الهار » نتراجءنا وقد أصيب المؤذن » فذكره وزاد ه رجت القرعة لرجل منهم فاذن » 

(فائدة) : القادسية مكان با لعراق معروف» نسب الى قادس وجل زل بهء وحك الجوهرى أت ابراهم 
عليه السلام قدس على ذلك المكان فلذلك صار منزلا للحاج » وكانت به وقعه للسسلدين مشهورة مع الفرس وذلك 
فى خلافة عمر سئة خمس عشرة » وكان سعد يومد الامير على الئاس . قَولْه ( عن سمى ) يضم أوله بافظ التصغير 
وَلِه ) مول أن يكن ( أى ابن عبد الرحمن بن الحارث بن هشام . قله ) لو يعلم الناس ( قال الطبى : وضع 
المضارع موضع الماضى ايفيد استمرار العلم ٠‏ وله (مافى النداء ) أى الآذان. » وهى روابة يشر بن عمر عن مالك 
عند السراج ٠‏ قله ( والصف الاول ) زاد أبو الشبخ فى رواية له من طريق الاعرج عن أبى هريرة ه من الخيد 
والبركة » وقال الطيى : أطلق مفعول يعلم وهو ما ولم يبين الفضيلة ما فى ليفيد ضربا من المالغة وأنه مما لا يدخل 
نحت الوصف ء والإطلاق اما هو فى قدر الفضيلة والا فقد بينت فى الرواية الاخرى بالخير والببكة . قله ( ثم م 
يحدوا ) فى روابة المستملى والجوى ١‏ ثم لا يمدون » وحكق الكرماى أن فى بعض الروايات ١‏ ثم لا مجدوا » 
ووجبه بحواز حذف النون تخفيفا » ول أقف على هذه الرواية ٠‏ قله ( الا أن يستهموا ) أى لم يدوا شيئا من 
وجوه الاولوية » أما فى الاذان في أن يستووا فى معرفة الوقت وحسن الصوت ونحو ذلك من شرائط المؤذن 
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وتكثلايه 3 وأما فى الصف الاول نبأن يصلوا دفعة واحدة 0 وستوواق الفضل فيرع باجم 0 اذالم يتراضوا 
فها ينهم فى الحا لين . واستدل به بعضهم لمن قال بالاقتصار على مؤذن واحد » وليس بظاهر لصحة استهام أ كثر 
من واحد فى مقابلة أكثر من واحد » ولان الاسجام على الاذان يتوجه من جبة التولية من الإمام لما فيه مم. 
المزية 3 وزعم بعضبم أن المراد بالاستهام هنا التراى يا لسهام 3 وأنه أخرج مخرج المبالغة . واستأ نس يحديث 
لفظه « لتجالدوا عليه بالسيوف » لكن الذى فبمه البخارى منه أولى ؛ وإذلك استشهد له بقصة سعد , و يدل عليه 
روابة لمسلم « لكانت قرعة » . قَولْهِ ( عليه ) أى على ما ذكر ليشمل الامرين الاذان والصف الاول » وبذلك 
يصح تبويب المصاف . وقال ابن عبد البر : الهاء عائدة على الصف الاول لا على النداء » وهو حق الكلام » لان 
الضمين: بفود لاقرب هذ كوو . وناذعه القرطى وقال : انه يلزم منه أن يبق النداء ضائما لا فائدة له » قال : 
والضمير يعود على معنى اكلام المنقدم ؛ ومثله قوله تعالى ل( ومن يفعل ذلك يلق أثاما ) أى جميع ذلك ٠‏ قلت : 
وقد رواه عبد الرزاق عن مالك بلفظ د لاستهموا عامهما » فبذا مفصح بالمراد من غير تكلف . قله ( المُجير ) 
أى التبكير الى الصلاة 2 قال المررى : وحمله الخليل وغيره على ظاهر, نقالوا : المراد الإتيان الى صلاة الظير فى 
أول الوقت 0 لان الجير مشتق من الحاجرة وهى شدة الحر نصف النهار وهو أول وقت الظبر 2 والى ذلك مال 
المصنف كا سي أت » ولا يرد على ذلك مشروعية الابراد لانه أريد به الرفق , وأما منترك قائلته وقصد الى المسجد لينتظر 
الصلاة فلا يخنى ماله من اللفضل . قله (لاسنبةوا اليه) قال ابن ألى جمرة المراد بالاسةراق معنى لا حساً » لان الما بفة 
على الاقدام حسا بَتتضى السرعة فى المثى وهو منوع منه انهى . وسيأتى الكلام على بقية الحديث فى « باب فضل 
صلاة العشماء فى الجماعة , قريبا » ويأتى الكلام عبل المراد بالضف الاول فى أواخر أبراب الإمامة ان شاء الله تعالى 
٠‏ - بإسيب السكلام فى الأذانٍ 
0-0 سهان بن صرّد فى أذانه . وقال الحسن : لا بس أن بضحلك ومو يِوْ دن أو 0 

وَرَشث) مسد قال حدئنا ماد ن أبوب وعبد اليد صاحب الزيادئ وعاصم الأخول عر: 
عبد الله بن 000 فى بوم رَدغْ 17 بلغ اّنح عل الصلاة مه أن تبنادي ؛ 
الصلاة فى التحال » فاغلر القوم” بمهمم إلى مض ؛» قال : فل هذا من هو خير” منه . وإنمها عمة «( 
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الذى دلالته غير صريحة » لكن الذى أورده فيه يشعر بأنه مختار الجواز » وحكى ابن المنذر الجواز مطلقا عن 
عروة وعطاء والحسن وقتّادة » وبه قال أحمد ؛ وعن التخعى وابن سيربن والاوزاعى الكراهة » وعن الثورى 
المنع 3 وعن أنى حنيفة وصاحبيه أنه لاف الاولى 4 وعليه يدل كلام مالك والشافعى 2 وعن [#ق بن راهو به 
يكره » [لاإنكان فما يتعلق بالملاة : واختاره ان الماذر لظاهر حديث انين عياس المذكور فى الباب » وقد نازع 
فى ذلك الداودى ذتال : لااحجة فيه على جواز الكلام فى الاذان » بل القول المذكور مشروع من جملة الاذان فى 


ما عاج » خم الباري 


مذ : 5 تكثاب الآذان 


كلك انحل . قلِهِ ( وتكلم سلمان بن صرد فى أذانه ) وضله أيو لعبم شيخ البخارى ف كتاب الضلاة له » وأخرج 
البخارى ف التا ريخ عنه واسناده صميح ولفظه « انهكان يؤذن فى -العسكر فيأم غلامه بالحاجة فى أذاته ‏ »...قله 
( وقال الحسن ) لم أره موصولا ‏ والذى أخرجسه ابن أبى شيبة وغيره هن طرق.عنه جواز الكلام بغير قيد 
الضحك ٠‏ قيل مطابقته للترجمة من جبة أن الضحك إذا كان بصوث قد يظبر منه حرف مفيم أو أكثر فتفسد 
الصلاة » ومن ممع الكلام فى الأذان أراد أن يساويه بالصلاة » وقد ذهب الأ كير الى أن تعمد الضحك يبطل الصلاة 
ولولم بظبر منه حرف ؛» فاستوى مع الكلام فى بطلان الصلاة بعمده , وله (حماد) هو ابن زيد » وعبد اميد هو أبن . 
ديئار , وعبد الله بن الحارث هو البصرى ابن عم ابن سيرين وزوج ابثنه وهو نالعى صغير. ٠‏ ودوآءة الثلائة عله 
من باب روابة الافران لآن الثلائة من صغار الثابمين ؛ ورجال الاسناد كلهم بصريون ؛ وقد جمعهم حماد كسددكا هنا , 
وكذلك رواه سليان بن حرب عنه عند ألى عوائة وأبى نعي فى المتخرج , وكان اد زيما اقتصر على بعضهم م 
سيأ قريبا فى « باب هل يصلى الإمام من حضر » عن عبد الله بن عبد الوهاب الحجى عن حماد عن عبد المسيد 
وعن عاصم فرقهما ٠‏ ورواه مس عن الربيع عن حماد عن أيوب وعاصم من طرق أخرى منها وهيب عن أيوب » 
وح عن وهيب أن أبوب لم يمعه من عبد الله بن الحارث وفيه نظار » لآن فى روابة سليان بن حرب عن حماد 
عن أبوب وعبد اليد قالا : سمعنا عبد الله بن الحارث كذلك أخرجه الاسماعيل وغيره » ولمسدد فيه شيخ آخر 
وهو ابن علية يا سيأقى فى كتاب الجمعة إن شاء الله .. قله (خطينا) استدل به ابن الجوزى على أن الصلاة المذكورة 
كانت اجمعة » وفيه نظر . نعم وقع التصريح بذلك فى رواية ابن علية ولفظه « ان اجممة عزمة » ٠‏ قله ( فى :وم 
دذغ ) بفتح الراء د ون الزاى بعدها غين معجمة كذا للأاكثر هنا" ولابن السكن والكشميينى وأنى الوقت 
بالدال المهملة بدل الزاى » وقال القرطى : إغا هين وقال : والصواب الفتح فانه الاسم ؛وبالسكون المصدرانهى 
و بالفتح رواية القاببى » قال صاحب المحكم : الرزغ الماء القليل فى العاد » وقيل إنه طين وحل ؛ وف العين : الردغة 
الوحل والرزغة أشد منها .وف الجهرة » والردغة والرزغة الطين القليل من مطر أو غيره . ( تنبيه ) : وقع هنا يوم 
رزغ بالإضافة » وفى رواية الحجى الاتبة فى يوم ذى رزغ وهى أوضح ٠‏ وفى رواية ابن علية فى بوم مطير . 
قِلْهِ ( فلدا بلغ المؤذن حى على الصلاة فأمه ) كذا فيه » وكأن هنا حذفا تقديره أراد أن يقوها فأمسه ٠‏ ويؤيدم 
رواءة ابن علية « اذا قلت أشبد أن مدا رسول. الله فلا تقل حى على الصلاة » ووب عليه ابن ختزيمة وتبعه ابن 
حبان ثم الحب الطبرى حذف «١‏ حى على الصلاة فى يوم المطر » وكأنه نظر الى المعنى لآن حى على الصلاة والصلاة 
فى الرحال وصلوا فى بيوتكم بناقض ذلك » وعند الشافعية وجه أنه يقول ذلك بعد الآذان » وآخر أنه يقوله بعد 
الحيعلتين » والذى يقتضيه الحديث ما تقدم . وقوله « الصلاة فى الرحال » بنصب الصلاة والتقدير صلوا الصلاة » 
والرخال جمع رحل وهو مسكن الرجل وما فيه من أثاثه » قال النووى : فيه أن هذه الكلمة تقال فى نفس الآذان . 
وفى حديث ابن عمر يعنى الأنى فى « باب الآذان للسافر» أنها تقال بعده , قال : والامران جائزان ا نض عليه 
الشافعى » لكن بعده أحسن لبتم نظم الاذان .قال : ومن أصحابنا من يقول لا يقوله إلا بعد الفراع ؛ وهو ضعيف 
مخالف لصريح حديث ابن عباس انتهى . وكلامه بدل على أنها تزاد مطلقا إما فى أثنائه وإما بعده » لا أنها بدل من 
حي على الصلاة » وقد تقدم عن ابن خز مة ما الفه : وقد ورد اجمع بينهما فى حديث آخر أخرجه عبد الرزاق 


الحديث ١‏ - بردو 55 


ل باسناد صحميح عن نعيم بن النحام قال , أذن مؤذن النى يف للصبح فى ليله باردة » قتمنيت لو قال : ومن قمد 
فلا حرج . فلا قال الصلاة خير من النوم #الهاء . قله ( فقال فمل هذا ) كأنه فهم من نظرم الإنكار . وى 
رواية المجى «كأنهم انكروا ذلك , وفى رواية ابن علية ٠‏ فكأن الناس استدكروا ذلك . . َوه ( من هو خير 
منه ) والكشمينى ه منهم , وللحجى ‏ منى » يعنى النى لق كذا فى أصل الرواية » ومعنى رواية الباب من هو خير 
من المؤذن » يعنى فعله مؤذن رسول الله يلق وهو خير من هذا المؤذن . وأما رواية الكشمبنى فا نظر . ولمل 
من أذنكانوا جماعة إنكانت حفوظة ؛ أو أراد جنس المؤذنين » أو أراد خير من المسكرين . قله (دانما ) أى 
المعة كا تقدم ( عزمة ) بسكون الزاى ضد الرخصة » زاد ابن علية « وانىكرهت أن أخرجك فتمشونفى الطين » 
وف رواية الحجى من طريق عأصم د انى أومك, وهى ترجح رواية من روى « أحرجك . 'بالحاء البملة » وق 
رواية جرير عن عاصم عند ابن خريمة ١‏ أن أخرج الناس وأ كلفهم أن صحملوا الخبث من طر قم الى مسجدم » 
وسيأق الكلام على ما يتعلق بسقوط الجعة بعذر المطر فى كتاب المعة إن شاء الله تعالى . ومطابقة الحديث للترجمة 
أنكرها الداودى فقال : لا حجة فيه على جواز اكلام فى الاذان » بل القول المذكور من جملة الآذان فى ذلك 
الحل ء وتعقب بأنه وإن ساغ ذ ه فى هذا امحل لكنه ليس من ألفاظ الآذان المعبود » وطريق بيان المطابقة أن 
هذا الكلام لما جازت زيادته فى. الآذان للحاجة اليه دل على جواز الكلام فى الآذان لمن تحتاج اليه 
١‏ - يسبب أذان الأعنى إذا كان له من “مخيراه 


١‏ م 


- وش عبد اله بن مسامة عن مالك عن ابن شهاب عن سامر بن عبد اله عن أبيه أن" رسول ا 
َك قال « إن" بلالاً بوذن بليل » فكلا وأشر بوا حتى يناىَ ابن أم كتوم » 2 قال : وكان رجلا 
أعى لا ينادى حتى يقال له : أصيحت أصبحت 4 

[ الحديث وح أطرانه فى ١كرء‏ #رء ولؤلء كم 844 ) 

قله ( باب أذان الآعى ) أى جوازه ٠‏ قله ( اذاكان له من يخبره ) أى بالوقت , لآن الوقت فى الاصل 
مبنى عل المشاهدة , وعلى هذا القيد حمل ما روى ابن ألى شيبة وابن المذذر عن ابن مسعود وابن الزبير: وغسيرهما 
أنهم كرهوا أن يكون المؤذن أعمى زأناغما نقله النووى عن أنى حتيفة وداود أن أذان الأعبى لا يصح فقد تعقبه 
السروجى بأنه غلط على أبى حنيفة » نعم فى ا حيط للحنفية أنه يكره . فول ( حدئنا عبد الله بن مساءة ) هو القعنى » 
قال الدارقطنى : تفرد القعنى بروايته إياه فى الموطأ موصولا عن مالك » ولم بذكر غيره من روأة الموطأ فيه ابن 
عير ء ووافقه على وصله عن مالك خارج الموطأ - عبد الرحمن بن مهدى وعبد الرزاق ودوح بن عبادة وأبو قرة 
وكامل بن طلحة وآخرون ؛ ووصله عن الزهرى جماعة من حفاظ أحابه . قله ( ان بلالا يؤذن بليل ) فيه إشعار 
بأن ذلككان من عادته المستمرة ء وزعم بعضهم أن ابتداء ذلك باجتهاد منه » وعلى تقدير حته فقد أقره الننى 
تق على ذلك فصار فى حك المأمور به » وسيأتى الكلام على تعيين الوقت الذى كان يؤذن فيه من اليل بعد يأب ٠‏ 
قله ( فكلوا ) فيه إشعار بأن الآذان كان علامة عندهم على دخول'الوقت فبين لهم أن أذان يلال “خلاف ذلك . 
قله ( ابن أم مكتوم ) اسمه عمرو 5 سيأ موصولا فى الصيام وفضائل القرآن ؛ وقيل : كان اسمه الحصين فماه 


ى الى ١‏ ه١1‏ كتاب الاذان 


النى يلقم عبد الله ولا بمتذع أنهكان له اسمان » وهو قزشى عامرى ؛ أسل قدا ٠‏ والآشهر فى اسم أبيه قيس بن 
زائدة . وكان النى َلك يكرمه وب تخلفه على المديئة » وشهد القادسية فى خلافة عمر فاستشهد ما زقيل رجع إلى 
المدينة فات » وهو الأعى المذكور فا سورة عبس , واسم أمه عاتكة بنت عيد الله الخزومية . وزعم لعضهم أنه 
ولد أعمى فكنيت أمه أم مكتوم لانكتام نور بصره ٠‏ والمعروف أنه عمى بعد بدر بستنين 20 . قله ( وكان 
رجلا أعى ) ظاهره أن فاعل قال هو ابن عمر , وبذلك جزم الشيخ الموفق فى« المغنى » » لكن رواه الإسماعيل عن 
أنى خليفة والطحاوى عن بزيد بن سنان كلاهما عن القعنى فعينا أنه ابن شواب » وكذلك رواه إسماعيل بن [سمق 
ومعاذ بن المثنى وأبو مسل الكجى الشلائة عند الدارقطنى , والخراعى عند أ الشيخ . وتمام عند أبى نميم » 
وعثهان الدارمى عند البيبق » كلهم عن المَعنى . وعلى هذا فق رواية البخارى إدراج . ويجاب عن ذلك بأنه لا بمنع 
كون ابن شهاب قاله أن يكون شيخه قاله ٠‏ وكدذا شيخ شيخه » وقد رواه الببق من رواية الرببع بن سليان عن 
ابن وهب عن يونس والليث جميعا عن ابن شهاب وفيه « قال سالم : وكان رجلا ضرير البصر » فنى هذا أن شيخ ابن 
شباب قاله أيضا ٠‏ وسيأق ىكتاب الصيام عن المصنف من وججه آخر عن ابن عير ما يؤدى معناه » وسنذى 
لفظه قريبا , فثبتت حة وصله . ولابن شهاب فيه شيخ آخر أخرجه عبد الرزاق عن معمر عنه عن سعيد بن المسيب 
وفه الزيادة » قال ابن عيد البر : هو حديث آخر لابن شهاب ٠‏ وقد وافق ابن [سححق معمرا فيه عن ابن شباب ٠‏ 
ْله ( أصبحت أصبحت ) أى دخلت ف الصباح , هذا ظاهره » واستشكل لآنه جمل أذانه غاية للاكل » فلو لم 
بوذن حتى بدخل فى الصباح للزم منه جواز الآ كل بعد طلوع الفجر , والاجماع على خلاقه إلا من شذ كالأعيش . 
وأجاب ابن حبيب وابن عبد البر والآصيلى وجماعة من الشراح بأن المراد قاربت الصباح » ويعكر على هذا الجواب 
أن فى دواية الربيع التى قدمناها ه ولم يكن يؤذن حتى يقول له الناس حين ينظرون إلى بزوغ الفجر : أذن » وأ بلغ 
من ذلك أنإلفظ رواية المصنف الى فى الصيام و حتى يؤذن ابن أم مكتوم » فانه لا يؤذن حتى يطلع الفجر » و[تما 
قلت إنه أبلغ لكون جميعه من كلام النى يلع » وأيضا نقوله « ان بلالا يؤذن بليل » يشعر أن ابن أم مكتوم 
مخلانه » ولآنه لوكان قبل الصبح لم يكن بينه وبين بلال فرق لصدق أن كلا منهما أذن قبل الوقت » وهذا الموضع 
عندى ف غاءة الإشكال . وأقرب ما يقال فيه إن أذانه جعل علامة لتحريم الكل والشرب » وكأنه كان له ممن. 
براعى الوقت حيث يكون أذانه مقارنا لابتداء طلوع الفجر وهو المراد بالبزوغ ٠‏ وعند أخذه فى الآذان يعتقرض 
الفجر فى الافق ٠‏ ثم ظهر لى أنه لا يلزم من كون المراد بقولهم ه أصبحت ٠‏ أى قاربت الصباح وقوع أذائة قبل 
الفجر لاحتتال أن يكون قولحم ذلك يقنع فى آخر جزء من الليل وأذانه يتقع فى أول جزء من طلوع الفجر ٠‏ وهذا 
وإنكان مستبعدا فى العادة فليس مستبعد من مؤذن النسى يلقع المؤيد بالملا_كة ؛ فلا يشاركه فيه من لم يكن بلك 
الصفة » وقد روى أبو قرة من وجه آخر عن ابن عمر حديًا فيه ه وكان ابن أم مكتوم يتوخى الفجر فلا مخطئه » . 
وفى هذا الحديث جواز الاذان قبل طلوع الفجر ؛ وسيأتى بعد باب » واستحباب أذان واحد بعد واحد . وأما 


)١(‏ هذافيه ظر . لأن ظاهر القرآن بدل على أنه عمى قبل الهجرة ء لأن «٠‏ سورة عبس ٠‏ النازلة فيه مكية » وقد وصفه 
لل ما بأنه أعمى ٠‏ قتذه 


الحذيك باوجب .به | ١‏ 


جويش ء واستدل به على جواز امخاذ مؤذنين فى المسجد الواحد » قال ابن دقيق العيد : وأما الزيادة على الإئنين 
فليس فى الحديث تعرض له التهى . ونص الشافعى على جوازه ولفظه : ولا يتضيق (© إن أذن أكثر من اثنين : 
وعلى جواذ تقليد الاعى البصير فى دخول الوقت وفيه أوجه , واختلف فيه الترجيح ؛ وصحح النووى فى كتبه أن 
للأ>مى والبصير اعتاد المؤذن الثقة » وعلى جواز شمادة الاعمى : ومس أقى ما فيه فى كناب الشبادات . وعلى جواز العمل 
خير الواحد . وعلى أن ما بعد الفجر من حك النهار ٠‏ وعلى جواز الاكل مع الشك فى طلوع الفجر لان الاصل 
بقاء الليل » وخالف فى ذلك مالك فقال : يحب القضاء . وعلى جواز الاعتاد على الصوت ف الرواءة إذا كان عارفا به 
وإن لم يشاهد الراوى ؛ وخالف فى ذلك شعبة لاحتال الاشتباه . وعلى جواز ذكر الرجل بما فيه من العاهة إذا 
كان يقصد التعريف ونحوه » وجواز نسبة الرجل الى أمه إذا اشتهر بذلك واحتيج اليه 
١١5‏ - باسي الأذانر بعل الفحر ا 

- وَرشث) عبد اله بن بوسف قال أخيرنا ماللث عن ناف عن عبد الله بن مر قال 9 أخبرتنى حقصة 
أن :زو ل لله مكلاف كان إذا اعسكري دده لبح وندا الصبح” صلى فل كن عي قبل أن نام 
الصلاةٌ » 

[ الحديث 11١4‏ طرقاه ٍِ : الام اواا] 

لح ومن أو ”7 قال حد ثنا شَيبان” عن بحب عن أنى سَلَةَ عن عائْشةٌ «كان النىئ 0-3 0 
أركمتين| خفيفتين بين الّداء والإقامة من صلاة الصبح « 

[ الحديث 535 طرفه فى ١1١696‏ ] 


5 راع هص 2 
٠‏ - وَرشرث) عبد الله بن" بوسف أخبرنا مال عن عبد اله بن دينار عن ء عبد الله بن خمر أن رسول الله 


ليت قال إن بلالا إينادى بليل » فسكلوا واشربوا حتى ينادى ابن أم م مكتوم 6 

قله ( باب الاذان بعد الفجر ) قال الزين بن المنير : قدم المصنف ترجمة الاذان بعد الفجر على برجمة الاذان 
قبل الفجر نالف الترئيب الوجودى ء لان الاصل فى الشرع أن لا يؤذن إلا بعد دخول الوقت » فقدم ترجمة الاصل 
على ما ندر عنه . وأشار ابن بطال إلى الاعتراض عل الترجمة بأنه لا خلاف فيه بين الآئمةء وما الخلاف فى جوازه 
قبل الفجر . و الذى يظبر لى أن ماد المصنف بالترجمتين أن يبين أن المعنى الذى كان يؤذن لاجله قبل الفجر غير المعنى 
الذى كان يؤذن لأجله بعد الفجر » وأن الأذان قبل الفجر لا يكتى به عن الآذان بعده » وأن أذان ابن أم مكتوم 
م يكن يقع قبل الفجر. . والته أعلٍ . قله (كان اذا اعتكف المؤذن للصبح ) هكذا وقع عند جمبور رواة البخارى 
وفيه نظر » وقد استشكله كثير من العلماء ؛ ووجبه بعضهم كا سيأ , والحديث ف الموطأً عند جمبيع رواته بلفظ 


» فى مخطوطة الرياض « ولا يضر‎ )١( 
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« كان إذا سكت المؤذن من الآذان لصلاة الصبح ‏ وكذا رواه مسلم وغيره وهو الصواب » وقد أصلم فى دواية 
ابن شبؤيه عن الفربرى كذلك , وفى رواية البمداتى دكان إذا أذن » بدل اءتكف » وهى أشبه بالرواية المصوية . 
ووقع فى رواية النسق عن البخارى بلفظ كان إذا اعشكف وأذن المؤذن وهو يقتضى أن صنيعهذلك كان مقتصا حال 
اعتكافه » وليس كذلك » وااظاهر أنه من إصلاحه . وقد أطلق جماءة من الحفاظ القول بأن الوهم فيه من عبد الله 
ابن بوسف شيخ البخارى ووجبه ابن بطال وغيره بأن معنى « اءتنكف المؤدن » أى لازم ارنقابه ونظره إلى 
أن يطلع الفجر ليؤذن عند أول ادراكة . قالوا : وأصل المكوف زوم الإقامة بمكان واحد ء وتعقب بأنه يازم منه 
أنه كان لا يصاهما إلا إذا وقع ذلك من المؤذن لها يقتضيه مفووم الشرط » و ليس كذلك لمواظبته علهما مطلقا , والحق 
أن لفظ , اعتكف , بحرف من افظ ه سكت ء وقد أخرجه المؤلف فى باب الركهتين بعد الظبر من طريق أيوب 
عن نافع بلفظ «كان إذا أذن المؤذن وطلع الفجرء . قَولْهِ ( وبدا الصبح) بغير همز أى ظهر » وأغرب الكرماق 
فصحح أنه بالنون المكسورة والهمزة بمد امد » وكأنه ظن أنه معطوف على قوله « للصبح » فيكون التقدير 
واعتكف لنداء ااصبح » وليسكذلك فان الحديث فى جميع النسخ من الموطأ والبخارى ومسل وغيرها بالبباء 
الموحدة المفتوحة وبعد الدال ألف مقصورة والواو فيه واو الحال لا واو العطف » وبذلك تم مطابقة الحديث 
للترجمة ,» وسيأتى بقية الكلام عليه فى أ بواب التطوع إن شاء الله تعالى . قله ( عن بحى ) هو ابن أبىكثير . قله 
( بين النداء والإقامة ) قال الزين بن المنير : -_ديث عائشة أبعد فى الاستدلال به للترجمة من حديث حفصة , لآن 
قولها « بين النداء والإقامة , لا يستلزم كون الآاذان بعد الفجر . ثم أجاب عن ذلك ما محصله : إنها عنت بالركمتين 
ركمتى الفجر . وهما لا يصليان إلا بعد الفجر . فاذا صلاهما بعد الاذان استلزم أن يكون الاذان وقع بعد الفجر 
انتهبى . وهو مع ما فيه من التكلف غير سالم من الاتتقاد ٠‏ والذى عندى أن المصنف جرى على عادته فى الإماء 
الى بعض ما ورد فى طرق الحديث الذى يستدل به » وبيان ذلك فما أورده بعد بابين من وجه آخر عن عائشة 
ولفظه «١‏ كان إذا سكت المؤذن قام فركع ركمتين خفيفتين قبل صلاة الصبح بعد أن يستبين الفجر » ٠‏ وله (عن 
عبد الله بن دينار ) هذا إسناد آخر مالك فى هذا الحديث » قال ابن عبد الب : لم ختلف عليه فيه » واعترض ابن 
التيمى فقال : هذا الحديث لا :دل على الترجة ؛ لجعله غاية الآكل | بتداء أذان ابن أم مكتوم » فدل على أن أذانه كان 
شع قبل الفجر بقليل . وجوآءه ما تقسدم تر بره فى الباب الذى قبله . وال الزين بن امثير : الاستدلال 
حديث ابن عمر أوجه من غيره » فان قوله « حتى ينادى ابن أم مكتوم » يقتضى أنه ينادى حين يطلع الفجر , 
لأنه لو كان ينادى قبله لكان كيلال ينادى بليل . ( تنبيه ) : قال ابن مئده حديث عبد الله بن ديار جمع على 
ته ء رواء جماعة من أعواءه عنه » ورواه عنه شعبة فاختلف عليه فيه : رواه يزيد بن هرون عنه على الشك ان 
بلالاكا هو المشبور ؛ أو ١‏ انابن أم مكاتوم ينادى بليل فكلوا واشربو! حتى يؤذن بلال » قال : واشعبة فيه 
إسناد آخر » فانه رواه أيضا عن ريب بن عبد الر حن عن عمته أنيسة فذكره عل الشك أيضا » أخرجه أحمد عن 
تندر عنه » ورواه أبو داود الطبالسى عنه جازما بالآول » ورواه أبو الوليد عنه جازما بالثانى ؛ وكذا أخرجه ابن 
بخزعة وان المنذر وابن حيان من طرق عن شعبة » وكذلك أخرجه الطحاوى والطيراق من طريق مندور 
ابن زاذان عن خبيب بن عبد الرحن , وادعي ابن عبد الب وجماعة من الآمة بأنه مقاوب وأن الصواب 
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حديث الياب » وقد كنت أميل إلى ذلك إلى أن رأيت الحديث فى صميح ابن خزمة من طريقين آخرين عن عائشة » 
وفى بعض ألفاظه ما يبعد وقوع الوم فيه وهو قوله « إذا أذن عمرو فأنه ضرير البصر فلا يغرنكم ٠‏ وإذا أذن 
بلال فلا يطعمن أحد ء وأخرجه أحمد ٠‏ وجاء عن عائشة أيضا أنها كانت تشكر حديث اين غير وتقول إن غلظ ؛ 
أخرج ذلك البيهق من ظريق الدراوردى عن هشام عن أبيه ءنها فذكر الحديث وزاد ١‏ قالت عائشة : وكان بلال 
يبصر الفجر . قال : وكانت عائشة تقول : غلط ابن عمر انتهى . وقد جمع ابن خزعة والضيعى بين الحديثين ما 
حاصله : انه تمل أن يكون الاذان كان نوبا بين بلال واءن أم مكتوم ٠‏ ذ.كان النى يله يعم الناس أن أذان 
الارل منهما لا بحرم على الصائم شيمًا ولا بدل على دخول وقت الصلاة يخلاف الثانى . وجزم ابن حبان بذلك ولم 
يبده احتهالا ء وأنكر ذلك عايه الضياء وغيره » وقيل : لم يكن نوبا . وإنما كانت لما حالتان مختلفتان : فان بلالا 
كان فى أول ما شرع الآذان يؤذن وحده ولا يؤذن للصبح حى يطلم الفجر » وعلى ذلك تحمل روابة عروة عن 
امسأة من بنى النجار قالت «١‏ كان بلال يحلس على بيتى وهو أعلى بدت فى المديئة » فاذا رأى الفجر تمطأ ثم أذن » 
أخرجه أبو داود وإسناده <سن ٠‏ ورواءة حميد عن أنس «٠‏ ان سائلا سأل عن وقت الصلاة » فأمى رسول الله 
يلتم بلالا فأذن حين طلع الفجر , الحديث أخرجه النسانى وإسناده صحيح » ثم أردف بابن أم مكاتوم وكان يؤذن 
بليل واستس بلال على حالته الأولى » وعلى ذلك تنزل روابة أنيسة وغيرها . ثم فى آخر الآم أخر ابن أم مكتوم 
لضعفه ووكل به من براعى له الفجر ٠‏ واستقر أذان بلال بليل » وكان سبب ذلك ما روى أنه رما كان أخطأ 
الفجر فأذن قبل طلوعه » وأنه أخطأ مرة فأمره الثى يلتم أن يرجع فيةول ١‏ ألا إن العبد نام » يعنى أن غلبة 
النوم على عينيه منعته من تبين الفجر » وهو حديث أخرجه أبو داود وغيره من طريق <«اد بن سلة عن أيوب عن 
ذافع عن ابن عس موصو لا مرفوعا ورجاله ثقات حفاظ . لكن اتفق أئمة الحديث على بن المدينى وأحمد بن حنبل 
والبخارى والذمل وأ بو حاتم وأبو داود والترمذى والاثرم والدارقطنى على أن حمادا أخطأ فى رفعه , وأن الصواب 
وقفه على عمر بن الخطاب , وأنه هو الذى وقع له ذلك مع مؤذنه » وأن حمادا اتفرد برفعه » ومع ذلك نقد وجد 
له متابع أخرجه البيبق من طريق سعيد بن زربى وهو بفتح الزاى وسكون الراء بعدها موحدة ثم ياء كياء الننسب 
0 ضعيرف . ورواه عبد الرزاق عن معمر عن أبوب أيضا ٠‏ لكته أعضله فل 
بذكر نافعا ولا ابن عمر . وله ظريق'أخرى عن نافع عند الدارقطنى وغيره اختاف فى رفعبا ووقفها أيضا » 
وأخرى مرسلة من طريق يونس إن عبيد وغميره عن حميد بن هلال وأخرى من طريق سعيد عن قتادة مرسلة 
ووصلبا يونس عن سعيد يذكر أنس ؛ وهذه طرق يقوى بعضها بعضا قوة ظاهرة , فلبذا والله أعلم استقر أن 
بلالا يؤذن الآذان الأول » وسنذكر اختلافهم فى تعيين الوقت المراد من قوله ه يؤذن بليل» ف الياب الذى بعد هذا 
5 - ياسي الأذان قبل الفحر 

١‏ - وشا أحمد بن يونس قال حد ثنا كير قال حدما سُليان” الئىءْ عن أَنى عثان النّهدى عن 

عبد اللو بن مسمود عن البئ يلاي قال « لا . بمنءن ) أحدك 0 ادأسم أذان” بلال من ستحوره» قن يوذ نة 
- أو يُنَادى - بليل » ؛ لدج ل 17 ل الف أو الصبه” وقال يأصابعهِ ورفعها 
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إلى قوق وطأطأ إلى أسفل ‏ حتى يقول لمكذا » . وقال ريد سيا نيه إحداها فو الأخرى ء ثم مدعما 
عن يميه :ويماله 

الحديث 5١‏ طرفاء فى : 98١ه‏ , 40ك/ا ] 

االدوعكة - ورشنا ابخان لاحتنا 3 أسامة قال 0 اله حد"ثنا عن القامم بن تمد عن عالدة » 
وعن نافع عن ابن تمر » أن" رسول الله ملاع قال ع 

وحد ثنى :وس بن عيسى المروزئ قال حدثنا الفضل” قالحدثنا عبيد لَه بن م عن القاض بن كلد عن 
عائشة عن النوع يك أنه قال « إن" بلالا يؤذنة بايل » فتكلا واذوزبوااعق ادن إن" 21 تكنو » 

[ الحديث 77 طرفه فى : 5(5( ] 

وَلْهِ ( باب الاذان قبل الفجر ) أى ما حككه هل بشرع أولا ؟ وإذا شرع هل يكت به عن إعادة الاذان بعد 
الفجر أولا ؟ وإلى مشروعيته مطلقا ذهب المبور » وخالف الثورى وأبو حنيفة وجمد , والى الاكتفاء مطلقا 
ذهب مالك والشاففى وأحد وأصحابهم ؛ وخالف ابن خزمة وابن المنذر وطائفة من أهل الحديث وقال به الغزالى 
فى الإحياء » وادعى بعضهم أنه لم يرد فى شى. من الحديث ما يدل على الاكنتفاء » وتعقب يحديث الباب » وأجيب 
بأنه مسكوت عنه فلا يدل » وعلى التنزل فحله فيا إذا لم يرد نطق لافه , وهنا قد ورد حديث ابن عمر وعالشة 
ما يشعر بعدم الاكتفاء » وكأن هذا هو السر فى إيراد البخارى لحدثهما فى هذا الباب عقب حديث أن مسعود ء 
نعم حديث زياد بن الحارث عند أنى داود يدل على الا كتفاء » فان فيه أنه أذن قبل الفجر بأمى النى لت » وأنه 
استأذنه فى الاقامة فنعه » الى أن طلع الفجر فأمره فأقام » لكن فى إسناده ضعف . وأيضا فهى واقعة عين وكانت 
فى سفر ٠‏ ومن ثم قال القرطى : إنه مذهب واضح » غير أن العمل المثقول بالمدينة على خلافه اتتبى . فلم يرده إلا 
بالعمل على قاعدة الما لكية . وادعى بعض الحنفية ‏ كا حكاه السروجى منهم ‏ أن النداء قبل الفجر لم يكن بأ لفاظ 
الآذان » وما كان تذكيرا أو تسحيرا يا يقع للناس اليوم ٠‏ وهذا مردود » لكن الذى يصنعه الناس اليوم حدث 
قطعا » وقد تضافرت الطرق على التعبير بلفظ الآذان , مله على معناه الشرعى مقدم » ولآن الآذان الآول لو كان 
بالفاظ مخصوصة لما التبس على السامعين . وسياق الخير يقتضى أنه خثى علبهم الالتباس . وادعى ابن القطان أن 
ذلك كان فى رمضان خاصة وفيه نظر . قله ( ذهير ) هو ابن معاوية الجمق . قله ( عن أبى عثيان ) فى دواية ابن 
خزة من طريق معتمر بن سلبان عن أبيه و حدثنا أبو عثمان » ولم أر هذا الحديث من حديث أبن مسعود فى ثىء 
من الطرق إلا من رواية أنى عثهان عنه » ولا من روأية أنى عثان إلا من رواية سلمان التيى عنه » واشتهر عن 
سليان » وله شاهد فى مح مسم من حديث سمرة بن جندب . قله ( أحدكم أو أحد منكم ) شمك من الراوى 
وكلاهما يفيد العموم وان اتلفت الحيثية . قله ( من سحوره ) بفتح أوله اسم لما يؤكل فى السحر » و يجوز الضم 
وهو اسم الفعل . وله ( ليرجع ) بفتح الياء وكر الج الخففة بسثملهمكةالازما ومتعديا » يقال رجع زيد 
ورجعت زيدا ولا يقال فى المتعدى بالتثقيل . فعلى هذا من رواه بالضم والتثقيل أخطأ فانه يصير من الترجيع وهو 
الترديد , وليس مرادئا هنا » وإنما معناه يرد القاتم ‏ أى المتهجد ‏ إلى راحته ليقوم إلى صلاة الصبح نشيطا » أو 
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يكون له حاجة إلى الصيام فيتسحر ؛ ويوقظ النائم ليتأهب لما بالفسل ونوه » وتمسك الطحاوى حديث ابن 
مسعود هذا لمذهبه فقال : فقد أخبر أن ذلك النداء كان لما ذكر لا الصلاة . وتعقب بأن قوله , لا للصلاة » زيادة 
فى الخبر » وليس فيه حصر فيا ذكرء فان قيل تقدم فى آمريف الآذان الشرعى أنه إعلام يدخول وقت الصلاة 
بألفاظ مخصوصة والآاذان قبل الوقت . ليس إعلاما بالوقت » فالجواب أن الإعلام بالوقت أعم من أن يكون إعلاما 
بأنه دخل أو قارب أن يدخل ؛ وإما اختصت الصبح بذاك من بين الصلوات لآن الصلاة فى أول وقتها مرغب فيه ؛ 
والصبح يأتى غالبا عقب نوم فناسب أن ينصب من يوقظ الناس قبل دخول وقتها ليتأهبوا ويدركوا فضيلة أول 
الوقت . واله أعلم ٠‏ قله ( وليس أن يقول الفجر ) فيه إطلاق القول على الفعل أى يظبر » وكذا قوله ( وقال 
بأصابعه ورفعها ) أى أشار . وفى روابة الكشمينى « باصبعيه ورفعبهما » . قوله ( إلى فوق ) بالضم على البناء » 
وكذا ( أسفل ) لنية المضاف اليه دون لفظه نحو لله الام من قبل ومن بعد ) . قله ( وقال زهير ) أى 
ااراوى ؛ وهى أيضا ممنى أشار » وكأنه جمع بين [صبعيه ثم فرةهما لبحكى صفة الفجر الصادق لآنه يطلع معترضا 
ثم يعم الآفق ذاهبا ءيذا وشهالا » خلاف الفجر الكاذب وهو الذى تسميه العرب ٠‏ ذنب السرحان » فانه يظبر فى 
أعل الدماء ثم ينخفض ٠‏ وإلى ذلك أشار بقوله رفع وطأطأ رأسه ٠‏ وفى رواية الاسماعيلى من طريق عسى بن 
يونس عن سليان «١‏ فان الفجر ليس هكذا ولا همكذا . ولكن الفجر مكذا . فكأن أصل الحدي كان ذا 
اللفظ مقرو نا بالاشارة الدالة على المراد » وبهذ! اختلفت عبارة الرواة » وأخصر ما وقع فيها رواية جرير ععرن 
ساجان عند مسم ه وليس الفجر المعترض و لكن المستطيل » . قله ( حدثنى [#ق ( م أره منسوبا ٠‏ وتردد فيه 
الجيانى . وهو عندى ابن إبراهيم الحنظل الممروف بابن راهويه يأ جزم به المزى » و يدل عليه تعبيره بقوله , أخيرنا » 
فانه لا يقول قط حدئنا لاف إحعق بن منصور وإسعق بن أصر ٠‏ وأما ما وقع خط الدمياطى أنه الواسطى ثم 
فسره بانه ابن شاهين فليس بصواب لانه لا يعرف له عن ألى أسامة شى. » لان أبا أسامة كوف و ليس فى شيوخ ابن 
شاهين أحد من أهل الكوفة . قَوِه ( قال عبيد الله حدثنا ) فاعل قال أبو أسامة » وعبيد الله قائل حدثنا : فالتقدير 
حدثنا عبيد الله . قله (عن نافع) هو معطوف على «عن القاسم بن تمد . والحاصل أنه أخرج الحديث عن عبيد الله 
أبن عبر من وجهين : الاول ذكر له فيه اسنادين نافع عن ابن عمر والقاسم عن عالشة 6 وأما الثانى فاقتصر فيه على 
الاسناد الثانى . قله ( حتى يؤذن ) فى رواية الكشممنى , حثى ينادى » ؛ وقد أورده فى الصيام بلفظ « يؤذن » 
وزاد فى آخره ١‏ فائه لا يؤذن حتى يطلع الفجر » قال القاسم :ل يكن بين أذانيهما إلا أن عق ذا وغل ذا .وؤىهذا 
تقييد لما أطلق فى الروايات الأخرى من قوله ‏ ان بلالا يؤذن بليل » » ولا يقال إنه مرسل لان القاسم تابعى فلم , 
يدرك القصة المذكورة , لآنه نيت عند النسائى من رواية حفص بن غياث » وعند الطحاوى من رواءة نحى القطان 
كلاهما عن عبيد الله بن عمر عن القاسم عن عائعة فذكر الحديث قالك « ولم يكن بإنهما إلا أن ينزل هذا ويصعد 
هذا » وعلى هذا فمنى قوله فى رواية البخارى ١‏ قال القاسم » أى فى روايته عن عاأشمة . وقد وقع عند مسل فى رواية 
ابن عير عن عبيد الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر مثل هذه الزيادة » وفها نظر أوحته فىكتاب , المدرج » و ثيتت 
الزيادة أيضا فى حديث أنيسة الذى تقدمت الإشارة اليه » وفيه حجة لمن ذهب إلى أن الوقت الذى يدع فيه الآذان 
قبل الفجر هو وقت السخور ؛ وهو أحد الآوجه فى المذهب واخاره السبى فى شرح المباج وحى تصحيحه عن 
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القاضى حسين والمتولى وقطع به البغوى » وكلام ابن دقيق العيد بشعر به فانه قال بعذ أن حكاه : يرجح هذا بان 
.قوله 0 أن بلالا ينادى بليل ل خبر يتعلق له قائدة لاا معين قطعاأ , وذاك إذا كان وقت الاذان مشةما عشلا لان 
يكون عند طلوع الفجر فبين يَِق أن ذلك لا بمنع الأكل والشرب بل الذى منعه طلوع الفجر الصادق ٠‏ قال: وهذا 
لادراك الصبح فى أول وقتها ٠‏ وصصح النووى فى أكثركيتيه أن مبدأه من نصف الليل الثاتىء وأجاب عن الحديث 
فى شرح ملم فال : قال العلياء معناه أن بلالا كان يؤذن و بتر بص بعد أذانه الدعاء وحوه » فاذا قارب طلوع 
الفجر نزل فأخير ابن أم مك.توم فيتأهب بالطوارة وغيرها ثم يرق وإشرع فى الآذان مع أول طلوع الفجر . وهذا 
ب مع وضوح ذا لفته لساق الحديث ب حتاج إلى دليل خاص لا صمحه حتى يسوغ له التأويل . ووراء ذلك أقوال 
أخرى معروةة فى الفقبيات . واحتج الطحاوى لعدم مشروعية الآذان قبل الفجر بقوله : لماكان بين أذا نهما من 
القرب ما ذكر فى حديث عائشة ثيت أنهما كانا يقصدان وقتا واحدا وهو طلوع الفجر فيخطته بلال ويصيبه ابن أم 
مكتوم . ولعقب بأنه لو كان كذ لك ما أقره النى ملع مؤذنا واعتمد عليه 0 ولوكان م ادعى لكان وقوع ذلك 
منه نادرا . وظاهر حديث ابن عمر يدل على أن ذلك كان شأنه وعادته . والله أعلم ش 
- باسسيب 5 بينَ الأذان والإقامة » ومن نر الإقامة ؟ 
١‏ 1 2 ب 0 
4 - يرشنْ) إسحائق الواسطئُ قال حدثما خالد عن اللْرَيرّ عن ابن 'بريدة عن عبد الله بن مغفل الو 
أن رسول اله يله قال « مين كل أذاتين صلا ثلان - كن شام » 
( الحديث :؟” ‏ طرفه فى : 32١7‏ ] 
عن أنس بن مالك قال « كان الوذ ن" إذا دن قام ناس من أصحاب النبى” مَك يبتدرون الدوارىَ حتى رج النى 
يفك وم كذلت بُسَلْنَ اك كتين قبل الغرب ؛ وم يكن بين الأذان والإقامة ثىء » . قال عمان بن" جبلة 
وأبو داوة عن ثب 2 0 يكن يشما إلا قايل 0 
قله ( باب م وه الآذان والإقامة ) أما 2 باب , فهو ثى رراينا بلا تنوين وه؟ »استفهامية وميزها يمذوف 
وتقديره ساعة أو صلاة أو نحو ذلك » واعله أشار بذلك الى ما روى عن جابر أن النى يلت قال لبلال « اجمل 
بين أذانك وإقامتك قدر ما يفرغ الأكل من أكله والشارب من شربه والممتصر إذا دخل لقضاء حاجته » أخرجه 
الترمذى والحاكم لكن إسئاده ضعدف 2 وله شاهد من حددث أبى هر برة ومن حدادثك سامان أخرجبما أبو الشيخ . 
ومن حديث ألى بن كعب أخرجه عبد الله بن أحد فى زيادات المسند وكلبا واهية ٠‏ فكأنه أشار إلى أن الاقدير 
ذلك لم يثبت » وقال ابن بطال : لا حد لذلك غير همكن دخول الوقت واجبتاع المصلين » ولم مختلف العللاء فى. 
التطوع بين الآذان والإقامة إلا فى المغرب كا سيق . ووقع هنا فى رواية نسبت للكشمينى « ومن انتظر الإقامة » 
وهو خطأ فان هذا اللفظ ترجمة تلى هذه . قرم (حدئنا إتحق الواسطى) هو ابن شاهين , ومحتمل أن يكون هو الذى 
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عناه الدمياطى و أةاناه عنه فى الذى مضى ,» لكنى رأيته ما نقلته أولا مخط القطب الحلى » وقد روى البخارى عن 
إتمق بن وهب العلاف وهو واسطى أيضا لكن ليست له رواءة عن غالد وهو ابن عبد اله الطحان » والجريرى 
سعيد بن أأياس وهوبضم اليم كا تقدم فى المقدمة » ووقع مسمى فى رواية وهب بن بقية عن غالد عند الإسماعيل 
وهى [حدى فوائد المستخرجات ؛ وهو معدود فيمن اختلط , واتفقوا على أن سماع المتأخرين منكان بعد اختلاطه 
وخااد مهم ؛ كن أخرجسسه الاسماعيل من رواية يزيد بن زريع وعيد الأعلى وابن علية وهم من سمع منه قبل 
اختلاطه » وهى إحدى فوائد المستخرجات أيضا ؛ وهو عند مس من طريق عبد الاعلى أيضا , وقد قال العجل إنه من 
أصحهم سماعا من الجريرى » فانه سمع منه قبل اختلاطه بئان سنين » ولم ينفرد به مع ذلك الجريرى بل تابعه عليه 
كهمس بن الحسن عن ابن بريدة » وسيأتى عند المصنف بعد باب » وفى رواية يزيد بن زريع من الفوائد أيضا نسمية 
ابن بريدة عبد الله والتصريح بتحديثه للجريرى : قله ( بينكل أذانين ) أى أذان وإقامة » ولا يصح له على 
ظاهره لأن الصلاة بين الآذانين مفروضة » والخى ناطق بالتخيير لقوله « لمن شاء » ؛ وأجرى المصنف الترجمة 
محرى البيان للخبر لجزرسه بأن ذلك المراد » وتوارد الشراح على أن هذا من باب التغليب كقوهم القمرين 
لشمس والقمر , ومحتمل أن يكون أطلق على الإامة أذان لنها إعلام حضور فمل الصلاة . كا أن الآذان إعلام 
بدخول الوقت ؛ ولا مانع من سل قوله « أذانين, على ظاهره لانه يكون التقدير بين كل أذا نين صلاة نافلة غير 
المفروضة . قَولْه ( صلاة ) أى وقت صلاةء أو المراد صلاة نافلة » أو نكرت لكونها تتناول كل عدد نواه 
المصلى من النافلة كركمتين أو أدبع أو أكثر . وحمل أن يكون المراد به الحث على المباددة إلى المسجد عند سماع 
الآذان لاتتظار الإقامة , لآن مننظر الصلاة فى صلاةء قلله الزين بن المنير . قوله ( ثلاما ) أى الها ثلائا » وسيأتى 
بعد باب بلفظ « بين كل أذا نين صلاة » بين كل أذا نين صلاة » ثم قال فى الثالثة ‏ لمن شاء » وهذا يبين أنه لم يقل 
لمن شاء إلا فى المرة الثالثة ؛ مخلاف ما يش به ظاهر الرواءة الاولى من أنه قبد كل مرة بقوله « لمن شاء » . ولمسم 
والاسماعيل « قال فى الرابعة لمن شاء.» وكأن المراد بالرابعة فى هذه الرواية المرة الرابعة » أى أنه اقتصر فا على 
قوله « لمن شاء » فأطلق علها بعضبم رابعة باعتبار مطلق القول » وذ نوافق رواية البخارى . وقد تقدم فى 
لعل حديث أنس أنه يل كان إذا تكلم بكلمة أعادها ثلاثا وكأنه قال بعد الثلاث «١‏ لمن شاء » ليدل على أن التكرار 
لتأكيد الاستحباب . وقال ابن الجوزى : فائدة هذا الحديث أنه يحون أن يترم أن الآذان لاصلاة مع أن يفعل 
سوى الصلاة التى أذن لحا . فبين أن التطوع بين الآذان والإقامة جائز فى حسديث أنس » وقد صح ذلك فى الإقامة 
كا سيأق . ووقع عند أحد « إذا أقيمت الصلاة فلا صلاة إلا النى أقيمت » وهو أخص من الرواة المشهورة « إلا ' 
المكتوبة » . قله فى حديث أنس ( كان المؤذن إذا أذن ) فى رواية الاسماعيلى « إذا أخمذ المؤذن فى أذان 
المغرب » . قله ( قام ناس ) فى رواية النبال ١‏ قامكبار أصماب رسول الله يللم » وكذا تقدم للنؤلف فى أبواب 
ستر العورة ٠‏ قَوله ( يبتدرون ) أى يسنبقون و( السوارى ) جمع سارية وكأن غرضهم بالاستباق الها الاسئتار 
جا من ب بين أيديهم لكونهم يصلون فرادى . قَوِله ( وممكذلك ) أى فى تلك الحال . وزاد مسم من طريق. 
عبد العزيز بن صهيب عن أأس « فيجىء الغريب فيحسب أن الصلاة قد صليت من كرة من يصايهما » ٠‏ قَولْهِ (ولم 
يكن بينبما ) أي الاذان والإامة . قله ( شىء ) التنوين فيه للتعظيم ٠‏ أىلم يكن بزهما شىء كثير » وبهذا يندفع 
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قول من زعم أن الروابة المعاقة معارضة للرواية الموصولة , بل هى مبيئة لها » ون الكثير يقتضى إثبات القليل » 
وقد أخرجبا الإسماعيل موصولة من طريق عئان بن عمر عن شعبة بلفظ « وكان بين الآذان والإنامة قريب » 
ومد بن نصر من طريق أنى عاص عن شعبة نخوه 2 وقال ابن المنير : بجحمع بين الروايتين تحمل الذنى المطلق على 
المبالذة بحازا » والانيات للقليل على الحقيقة . وحمل بعض العلماء حديث الباب على ظاهره فقال : دل قوله « ولم 
يكن بنهما ثى. » على أن عموم قوله « بين كل أذانين صلاة» مخصوص بغير المغرب » فانهم لم يكونوا يصلون بينهما 
أبلكانوا بشرعون ف الصلاة فى أثناء الآذان ويفرغون مع فراغه . قال : ويؤيد ذلك ما رواه الزار من طريق 
حيان بن عبيد الله عن ن عبد أشن بريدة عن بهنل الحديك الال 6 وذاد ق آغرة : إلا المقرب + اه . و قوله 
د ويفرغون مع فراغه , زظر لانه ليس فى الحديث ما يقتضيه ؛ ولا يازم من شروعهم فى أئنا . الآذان ذلك » وأما 
دواية حيان وهو بفاتح المهملة والتحتانية فشاذة لانه وانكان صدوتا عند البزار وغيره لكنه خالف الحفاظ من 
أصحاب عبد الله بن بريدة فى اسناد الحديث ومتنه » وقد وقع فى بعض طرقه عند الاسماعيل : وكان بريدة يصلى ركمتين 
قبل صلاة المغرب فلو كان الاسةئناء محفوظا لم مخالف بريدة روايته. وقد نقل ابن الجوزىف الموضوعات عن الفلاس 
أنهكذب حيانا الاذكور ٠‏ وقال القرطى وغيره : ظاهر حديث أنس أن الركمتين بعد المغرب وقبل صلاة المغرب 
كان امس! أفر النى يلام أسحابه عليه وعملوا به حتىكانوا يستقون اليه » وهذا يدل على الاستحياب ٠‏ وكأن أصله 
قوله يلم « يكل أذانين سلاة » وأما كونه يلج لم يصلهما فلا ينى الاستحباب » بل يدل على أنهما ليستا من 
الرواتب . والى استحباءمما ذهب أحد وإسحق وأحاب الحديث » وروى عن أبن عير قال : ما رأيت أحدا 
يصليهما على عهد النى ملم » وعن الخلفاء الآربعة وجماعة من الصحابة أنهمكانوا لا يصلوهما . وهو قول مالك 
والشافعى . وادعى دمض المالكية نسخيما فقال : [تماكان ذلك فى أول الاس حيث نبى عن الصلاة بعد المصر حتى 
تغرب الشمس ٠»‏ فبين لحم بذلك وقت الجوازء ثم ندب الى المبادرة إلى المغرب فى أول وقتها » فلو استّمرت المواظبة 
على الاشتغال بغيرها للكان ذلك ذريعة إلى مخالفة [دراك أول وقتها . وتعقب بأن دعوى النسخ لا دليل عليها » 
والمنقول عن ابن عمر رواه أبو داود من طريق طاوس عنه » ورواية أنس المثبتة مقدمة على نفيه » والمنقول عن 
الخلفاء الاربعة روآه خمد ا و ع ا با ب 
على النسخ ولا الكراهة . و سيأتى فى أبواب التطوع أن عقبة بن عامس سثل عن الركمتين قبسل المغرب فقال : كنا 
تفعابما على عود النى يِل ؛ ٠‏ قبل له : فا بمنعك الآن ؟ قال : الشغل . فلعل غيره أيضا منعه ااشغل . وقد روى عمد 
ابن نصر وغيره من طرق قوبة عن عبد الر من بن عوف وسعد بن أنى وقاص وأنى ب نكعب و أبى الدرداء وأبى 
. موسى وغيرم أنهمكانوا يواظبون علهما . وأما قول ألى بكر بن العربى : اختلف فيها الصحابة ولم يفعلها أحيد 
بعدهم » فردود بقول حمد بن لصر » وقد روينا عن جماعة من الصحابة والتابعين أنهم كانوا يصلون الركمتين قبل 
المغرب . ثم أخرج ذلك بأسا نيد متعددة عن عبد الرحمن بن أبى ليلى وعبد الله بن بريدة وصحى بن عقيل والأعرج 
وعاس بن عبد الله بن الزبير وعراك بن مالك » ومن طريق الحسن البصرى أنه سثل علهما فقال : حسنتين والله 
لمن أراد الله بهما . وعن سعيد بن المسيب أنه كان يقول : حق على كل مؤمن إذا أذن المؤذن أن ركع ركمتين . وعن 
مالك قول آخر باستحبامما ٠‏ وعند الشاقمية وجه رجحه الاووى ومن تبعه , رقال فى شرح مس : قول من قال 
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إن فملهما يؤدى إلى تأخير المغرب عن أول وقتها خيال فاسد منابذ السئة » ومع ذلك فزمنهما زمن يسير لا تتأخر 
به الصلاة عن أول وقتها . قلت : وججموع الآدلة يرشد إلى استحباب تخفيفهما يا فى ركمتى الفجر » قيل والحكمة فى 
الندب اللهما رجاء إجابءة الدعاء » لآن الدعاء بين الآذان والإفامة لا برد » وكليا كان الوقت أشرف كان ثواب العبادة 
فيه أكثر ‏ واستدل بحديث أنس على امتداد وقت المغرب » وليس ذلك بواضح . ( تذبيهان ) : (أحدهما ) مطابقة 
حديث أنس للترجمة من جبة الإشارة إلى أن الصحاءة إذا كانوا يبتدرون إلى الركمتين قبل صلاة المغرب مسع قصر 
وقتها فالمبادرة إلى التنقل قبل غيرها من الصلوات نقع من باب الآولى » ولا يتقيد بركمتتين إلا ما ضاهى المغرب فى 
: قصر الوقت كالصيح . ( الثانى ) لم تنصل لنا رواية عثمان بن جبلة - وهو بفتح اجيم والموحدة إلى الأن . وزعم 
مغلطاى ومن تبعه أن الاسماعيل وصلها فى مستخرجه » و ليس كبذلك ؛ فان الاسماعيل [نما أخرجه من طريق عْمان 
ابن عمر . وكذلكلم تتصل انا رواية أنى داود وهو الطيالسى ذما يظهر لى » وقيل هو الحفرى بفتح المهملة والفاء . 
وقد وقع لنا مقصود رواايتهما من طريق عثهان بن عس وأ عام ولله المد 
١‏ - بإسسبب من انتقارَ الإقامة 

5 - مشا أبو اليان قال أخبر نا شيب عن الزُهرئ قال أخبرلى عرو بنة الثبير أن مالشة قالت 
كان رسول اله يك إذا سكت لذن بالأولى من صلاة الفجر قام فركم و كين حَفيفتين قبل صلاق الفجر بمد 
أن يَسكَبِينَ الفجر نم اضطجم عل شه الأبمن حتى أي للؤذن” للإفامة » 

الحديث كح أطراف فى : فح , عكذدرء لكلل ملإلل ,ا للعو 

قله ( باب من اننظر الإقامة ) موضع الترجمة من الحديث قوله « ثم اضطجع على شقه الايمن حتى يأتيه 
المؤذن » وأوردها لمورد الاحمال تنيها على اختصاص ذاك بالإمام لان المأموم مندوب إلى [حراز الصف الاول , 
ويحتمل أن يشارك الإمام فى ذلك من كان منزله قريبا من المسجد » وقيل يستفاد من حديث الباب أن الذى ورد 
من الحض على الاستّباق إلى المسجد هو لمن كان على مسافة من المسجد . وأما من كان يسمع الإقامة من داره 
فانتظاره للصلاة اذا كان متهيًا لها كانتظاره إياها فى المسجد , وفى مقصود اترجم-ة أيضا ما أخرجه مس من حديث 
جابر بن سمرة قال م كان بلال يؤذن ثم لا يقيم حى مخرج " يله ٠‏ . قله (إذا سكت المؤذن ) أى فرغ من الاذان 
بالسكو ت عنه »هذا ف الروايات المعتّمدة بالمثناة الفوقانية . وحكى ابن الّين أنه روى بالموحدة ؛ ومعئاه صب 
الاذان وأفرغه فى الأذان » ومنه أفرغ فى أذق كلاما حسنا! ه . والرواية المذكورة لم تثبت فى شىء من الطرق » 
وائما ذكرها الخطانى من طريق الاوزاعى عن الزهرى وقال : إن سويد بن نصر ‏ راوما عن ابن المببارك عنه - 
ضبطها بالموحدة . وأفرط الصغانى فى العباب جزم أنما بالموحدة » وكذا ضبطبا فى نسخته التى ذكر أنه قابلها على 
نسخة الفريرى » وأن الحدئين يقولوتما بلمثناة » ثم ادعى أنها تصحيف وليس كا قال . قله ( بالاولى ) أى عن 
الاولى ؛ ومح متعلقة بسكت يقال سكت عن كذا إذا ترك والمراد بالاولى الاذان الذى بودن به عند دخسول 
الوقت ٠‏ وهو أول باعتبار الإقامة وثان باعتيار الاذان الذى قيل الفجر » وجاءه التأنيث إما من قبل مؤاخانه 
للإقامة أو لانه أراد المناداة أو الدعوة الثامة ؛ وحتمل ان يكون صفة لهذوف والتقدير إذا سكت عن المرة الاولى 


٠ _‏ - كتقاب الآذان 


أو فى المرة الاولى . (تنبيه ) : أخرج الببق من طريق موسى بن عقبة عن سالم أبى النضر « أن النى يِل كان مرج 
بعد النداء إلى المسجد » فان رأى أهل المسجد قليلا جلس حتى مجتمعوا ثم يصلى », وإسناده قوى مع إرساله » 
وليس بينه وبين حديث الاب تعارض لانه حمل على غير الصبح » أو كان يفعل ذلك بعد أن يأنيه المؤذن و مرج 
معه إلى الم.جد . قله ( يستبين) بموحدة وآخره نون » وف رواية ه يستنير » بنون وآخره راء ؛ وسيأئى الكلام 
على ركمتى الفجر فى أبواب التطوع إن شاء الله تعالى 


١‏ - يأ سس بين كل أذانين صلاة من كاء 


١ 2‏ تبح 8 5 3 5-5 ل َه 

00د - مِررشث) “بد الله بن" بز يد قال حدئنا كمسرث بن" الحسّن عن عبد الله بن بريد عن عبد الله بن مُغفل 
قال : قال النئث ِل « ين كلء أذائين صلاة » بين كل أذاتَين صلاة ‏ ثم قال فى الثالثة  :‏ إن شاء » 

قله ( باب بسينكل أذانين صلاة) تقدم الكلام على فوائده قبل باب ٠‏ وترجم هنا بلفظ الحديث » 
وهناك بسعض ما دل عليه 

/ا١‏ - بإسبب من قال : لَيوَذْن" فى السفر مون" واحد 
6 - 0 سه ء 0 5 

+ - وررشث) مل بن أسّد قال حدكثنا ويب عن أبوب عن ألى قلابةً عن مالك بن الموبرث « أتيت 
النى" لله فى نقر من قومى » فأقنا عنده عشرين” ليلد » وكان رحيما رَفدا . فلمارأئ شّوقنا إلى أهالينا قال : ارجموا 
٠.‏ اه 2 2 0 - اه 0 5 7 14 
فكونوا فم وعلموم وصلواء فإذا حهعرت الصلا فليؤذن 3 6 03 وليؤه؟"ا كم «( 

[ الحديث وعد أطرانه فى : ٠عى‏ ظح لومت ميك حلم 2414 50-04 7151 ] 

قله ( باب من قال ليؤذن فى السفر مؤذن واحد ) كأنه يشير إلى ما رواه عبد الرذاق باسناد يح « أن ابن 
عم ركان يؤذن للصبح فى السفر أذانين » وهذا مصير مه إلى الآسوية بين الحضر والسفر » وظاهر حديث الباب أن 
الآذان فى السفر لا يتكرر 2 لآنه لم يرق بين الصبح وغيرها 2 والتعليل الماضى نى حديث أبن مسعود يؤيده ( 
وعل هذا فلا مفبوم لقوله مؤذن واحد ف السفر لان الحضر أيضا لا يؤذن فيه إلا واحد » ولو احتيج إلى تعددهم 
لتباعد أقطار البلد أذن كل واحد فى جبة ولا يؤذنون جميعا » وقد قيل ان أول من أحدث التأذين جميعا بنو 
أمية . وقال الشافىى فى و الام . : وأحب أن يؤذن مؤذن بعد مؤذن ولا يؤذن جماعة معا » وان كان مسجد كبير فلا 
بأ أن. رودن فى كل جبة منه مؤذن إسمع من يليه فى وقت واد . وله ( ف نفر ) ثم من ثلاثة الى عشرة . 
وَلْه / من قومى ( ثم بو ليث بن بكر بن عبد مناف بن كنانة 2 وكان قدوم وفد بنى ليث فسما ذكره أبن سعد 
بأسانيد متعددة أن وائلة الليئ قدم على رسول الله يلت وهو يتجبز ابوك ٠‏ قَوِلِه ( دفيقا ) بفاء ثم قاف من 
الرفق » وفى دوابة الاصيل قيل والكشميهنى بقافين أى رقيق القلب . قله ( وصلوا ) زاد فى رواية اسماعيل بن 
علية عن أبوب وكا رأيتمونى أصل » » وهر فى« باب رحة الناس واليهائم » من كتاب الآدب » ومثله فى باب خير 
الواحد من روابة عبد الوهاب الثقق عن أيوب . قله ( فاذا حضرت الصلاة ) وجه مطابقته لاترجمة مع أن ظاهره 


الحديث ةو مه ذو 


آ كو ل 
عا لفها لقوله 0 فكونوا فهم وعلموم فاذا حضرت » فظاهره أن ذلك بعد وصوغم إلى أهلهم وتعليمهم , لكن 
المصاف أشار إلى الرواية الآنبة فى الياب الذى بعد هذا فان فيها « إذا أنها خرجتا فاذناء , ولا تعمارض بينهما أيضًا 
:وبين قوله فى هذه الترجمة « مؤذن واحد» لان المراد بقوله أذنا أى من أحب منك أن يؤذن فليؤذن » وذلك 
لاستوائبما فى الفضل » و لا يصتير فى الاذان السن يخلاف الإمامة » وهو واضح من سياق حديث الباب ححيث قال 
ه فليؤذن لكم أحدم وليؤمكم أكيريم . واستدل ذا على أفضلية الإمامة على الأذان وعلى وجوب الآذان , وقد 
تقدم القول فية فى أوائل الآذان وبيان خطأ من نقل الإجماع على عدم الوجوب ١‏ وسيأتى بقية اكلام على هذا 
الحديث ف « باب إذا استووا ف القراءة , من أبواب الإمامة إن شاء الله تعالى 
4 اب الأذا نللسافرينإذا كانوا جماءة والإقامة » وكاذلاك بعرفة وجي 
وقول الموّذّن « الصلاةٌ فى الرحال » فى اليلة الباردة أو اللطيرة 
0ط 0 0 1 4 ٠‏ 1 عامس 
1 -3 مَرْشنا مس" بن إبراهيم قال حد"ثذا شمية عن المهاجر ألى الحسن عن رد بن وهب عن الى در 
قال « كنا مم النى” يله فى سر » فأراد امؤذنه أن ثؤون” قال : أبرد . م أراد أن يؤَدنَ فقال ل : أبرد. 
فوع الى 0 0 : 7 51 9 0 1 اه ف 3 ل 
' أداد أن يؤّدن فقال له : برد حتى ساوى الظل” التثول” » قتال الب" ييه : إن شدة المر من فيح جرم » 
2 8- 2 5 0 7 " 
- مررشُن) تمد بن" بوسف قال حدثنا فيان" عن خالر المذاء عن ألى قلابة عن مالك بن اللوبرث 
١-4 5‏ 5 . : 00 ا ا 0 *ى كى | *9 عينم 
قال «ألى رجلان النى لله بربدائر السثرّء قال النى" له : إذا ما خر.دءًا فأذناء أقباء م" .يوام 
كراسي 6 
ثًْ 5 0 5 5 5 2-0 20-7 
« نينا إلى البى” يليه ونحن شببة متقار بون فَأقنا عندهٌ عشرين بوما وليلدً » وكان رسولك ان لله رحما رقا » 
ذلنا طن أنا قد اشتبينا أهلنا ‏ أو قد اشيقنا ‏ سألنا ع اضف مدنا عارك قال ارجموا إلى أمايج, 
573 5 75 5 0 6 00 2 ءُُ او تك 5 2 
فافيموا فهم وعهوم » ومروم - وذ كن أشياء أحفظما او لا احفغلها ‏ وصلوا م رايتمونى اصلى » فإذا صرت 
ا 400 وارم»ه 8 
الصلاةٌ فلِيؤدُ نالم أحد؟ لومم أ 17 5 
قله ( باب الآذان للسافرين ) كذا للكشميهنى وللباقين د للمسافر » بالافراد » وهو للجنس . قَولْه ( إذاكانوا 
جماعة ( هر مقنطى الأحاديث التى أوردها , لمكن ليس فيها ما ممع أذان المثفرد » وقد روى عبد الرزاق بأسناد 
صميح عن ابن عمر أنه كان يقول : ما التأذين لجيش أو ركب علهم أمير فينادى بالصلاة ليجتمعوا لما ء فأماغيرمم 
فاما مى الإقامة . وحى نحو ذلك عن مالك . وذهب الأآيمة الثلاثة والثورى وغيرثم إلى مشروعية الاذان لكل 
أحد ؛ وقد تقدم حديث أبى سعيد فى« باب رفع الصوت بالنداء,» رهو يشتضى استحياب الآذان للنفرد , وبالغ 
عطاء تقال : إذا كنت فى سفر فل تؤذن ولم تقم فأعد الصلاة ٠‏ واعله كان برى ذلك شرطا فى صصة الصلاة أو برى 


١ ١١‏ و كتاب الآذان 


استحباب الإعادة لا وجوما . قله (والاقامة ) بالخفض عطفا على الآذان » ولم مختلف فى مشروعية الإقامة فى 
كل حال . قله ( وكذلك بعرفة) لمله يشير إلى حديث جابر الطويل فى صفة الحج » وهو عند مسل » وفيه أن بلالا 
أذن وأفام لما جمع النى ملم بين الظبر والعصر يوم عرقة ٠‏ قله ( وجمع ) بفتح الجيم وسكون اليم هى مزدلفة » 
وكأنه أشار بذك إلى حديث ان مُسعود الذى ذكره فىكتتاب الحج وفيه : أنه صلى المغرب باذان وإقامة ‏ والعشاء 
بأذان وإقامة » ثم قال , رأيت رسول الله يلك يفعله ٠‏ قَولْهِ ( وقول المؤذن ) هو بالحخفض أيضا » وقد تقدم 
الكلام على حديث ألى ذر مستوق فى ه باب الابراد بالظبر » فى المواقيت » وفيه البيان أن المؤذن هو بلال وأنه 
أذن وأقام » فيطابق هذه الترجمة . قله ( حدثنا جمد بن يوسف ) هو الفريانى » وبذلك صرح أبو أعيم فى الممتخررج 
وسفضسان هو الثورى ؛ وقد روى البخارى عن محمد بن يوسف أينا عن سفيان بن عيدئة 5 لكنه مد بن بوسف 
البيكندى و ليست له رواية عن الثورى » والفريانى وانكان بروى أيضا عن ابن عيئة لكنه إذا أطلق « سفيان» 
فانما بريد به الثورى ٠‏ وإذا روى عن ابن عيينة بينه » وقد قدمنا ذلك ٠‏ قوله ( أتى رجلان ) همامالك بن 
المويرث راوى الحديث ورفيقه » وسيأتى فى « باب سفر الاثنين» من كاب الجهاد بلفظ و انصرفت من عند النى 
لقع أنا وصاحب لى» ول أد فى شىء من طرقه نسمية صاحبه ٠‏ قله ( فأذنا ) قال أبو الحمسن بن القصار : أراد 
به الفضل » وإلا فاذان الواحد يرىء » وكأنه فهم منه أنه أمرههما أن يو ذنا جميعا كا هو ظاهر اللفظ » فان أراد 
أنمما يؤذنان معا فليس ذلك راد وقد قدما النقل عن السلف مخلافه . وإن أراد أن كلا منهما يؤذن على حدة 
ففيه نظر ؛ فان أذان الواحد يكين اجماعة . نمم يستحب لكل أحد إجاءة المؤذن ؛ فالاولى حمل الامس على أرن 
أحدهما يؤذن والأخر بحيب » وقد تقدم له توجيه آخر فى الباب الذى قبله » وأنالحامل على صرفه عن ظاهره 
قوله فيه « فليؤذن ل أحد؟ . . وللطبراق من طر يق حماد بن سلمة عن خالد الحذاء فى هذا الحديث ١‏ إذا كنت مع 
صاحيك فأذن وأقم » وليؤمكا أكبركا » واستروح الفرطى مل اختلاف ألفاظ الحديث على تمد القصة » وهو 
بعيد » وقال الكرمانى : قد يطلق الآمى بالتثنية و باجمع والمراد واحد »كقوله : با حرسى اضربا عنقه » وقوله : 
قتله بنو ميم » مع أن القاتل والضارب واحد . قَولِه زم أقها) فيه حجة لمن قال باستحباب إجابة المؤذن بالإقامة 
إن حمل الآم على ما مضى » وإلا فالذى يؤذن هو الذى بقيم . ( تنبيه ) : وقع هنا فى رواية أبى الوقت م حدثنا 
عمد بن المتنى حدثنا عبد الوهاب عن أ بوب » فذكر حديث مالك بن الحويرث مطولا نحو ما مضى فى الباب قله . 
وسيأتقى بّامه فى« باب خير الواحدء » وعلى ذكره هناك اقتصر بافى الرواة 

+ - جَرشث) مسلد قال أخبرتنا حبى عن عبيد الله بن عبر إل دق نافم'قال وأذن ان عر فى ليلتر 
باردة بصحْنان » تمه لسار افى رحالك . تأعرا أن رسول اله لي كان بأم مود ] بوذن م يقول كَل 
9 ألا 008 ف دحال فى الليلة الباردة 11 الطيرة فى السفر » 

)] 555 : الحديث +7 طرفه فى‎ [ ١ 
عم --. يرش إسحاق فل أحركن مر بن" *وزر قال حدثنا أو العْميسِ عن عون بن ألى جحيفة عن‎ 


04" 1 2 الهماس ا سه 7 0 
أيه قال 5 ا رسولة” الن حك رالا بطح 04 لشاءة بلال” فاذ نه بالصلاة 2( م حراج يلال الْعَمِرْ م حى ركدها 


الحديث ممه ١,‏ 


بين نَدَى رسول يله بالأبطح » وأفام الصلاة » 

قله ( حدثنا يحى ) هو القطان . هله ( بضجنان ) هو بفتح الضاد المعجمة و بالجم بعدها نون على وزن فملان 
غير مصروف » قال صاحب الصحاح وغيره : هو جيل بناحية مكة . وقال أبو موسى ف ذيل الغريبين : هو”موضع 
أو جبل بين 9 والمديئة . وتال صاحب المشارق ومن تيعه : هو جبل على بريد من مك2 . وقال صاحب 
الفائق : يبنه وبين مكة خمسة وعشرون ميلا » وبينه وبين وادى مربسعة أميال . اتتهى . وهذا القدر أكثر من 
بريدين . وضبطه بالاميال يدل على ميد اعتنا. » وصاحب الفائق بمن شاهد تلك الاما كن واعتنى .ها » لاف من 
تقدم ذكره من لم برها أصلا. ويؤيده ما حكاه أبو عبيد البكرى قال : و بين قديد وضجنان بوم قال معيد الخزاعى : 

قد جءات ماء قديد موعدى وماء ضجئان لما ضضحى الغد 


قِلْهِ ( وأخبرنا ) أى ابن عمر ٠‏ قله ( كان يأمى مؤذنا ) فى دداية مسل كان يأمس المؤذن . قَوِله ( ثم يقول 
على أثره ) صريح فى أن القول المذكور كان بعد فراغ الآذان » وقال القرطى : لما ذكر رواءة مسل بلفظ ه يقول 
فى آخر ندائه » حتمل أن يكون ا اراد فى آخره قبيل الفراغ منه . جما بينه وبين حديث ابن عباس . ا تنهى . وقد 
قدمنا فى د باب الكلام فى الآذان » عن ابن خزيمة أنه حمل حديث ابن عباس على ظاهره » وأن ذلك يقال بدلا 
من الجيعلة فظرا إلى المعنى لآن معنى « حى على الصلاة » هابوا الها » ومعنى و الصلاة فى الرحال , تأخروا عن الجى. ولا 
يناسب [يراد اللفظين معا لأن أحدهما نقيض الأخر اه . ويمكن امع بينهما » ولا يازم منه ما ذكر بان يكون 
معنى ألصلاة فى الرحال رخصة لمن أراد أن يترخص » ومعننى هلوا إلى ااصلاة ندب أن أراد أن يستككل الفضيلة 
وأو تحمل المشقة . ويؤيد ذلك حديث جابر عند مس قال « خرجنا مع رسول اله ملع فى سفر » فارنا » فقال : 
ليصل من شاء منكم فى رحله ٠‏ قله (ف الليلة الباردة أو المطيرة ) قال الكرمانى ذميلة معنى فاعلة » وإسناد المطر 
الها بجاز» ولا يقال إنها بمعنى مفعولة ‏ أى ممطور فيها ‏ لوجود الحاء فى قوله مطديرة إذ لا يصح ممطورة فيها . 1ه 
ملخصا . وقوله ( أو ) للتنوبع لا للشدك ؛ وفى صحيح أبى عوانة ‏ ليلة باردة أو ذات مطر أو ذات ريح » ودل ذلك 
على أن كلا من الثلاثة عذر فى (تتأخى ,عن الماعة » ونقل ابن بطال فيه الاجاع » لكن المعروف عند الشافعية أن 
الربح عذر ف الليل فقط » وظاهر الحديث اختصاص الثلاثة بالليل » لكن فى السنن من طريق ابن [حق عن نافع فى 
هذا الحديث ٠‏ ف الليلة المطيرة والغداة القرة » :وفيا باسناد صصح من حديث أبى المابح عن أبيه « أنهم مطروا يوما 
فرخص لهم , ول أر فى شىء من الأحاديث ااترخص بعذر الريع فى النهار صربحا » لكن القياس يقتضى الحاقه » 
وقد نقله ابن الرفعة وجبا . هله ( فى السفر ) ظاهره اختتصاص ذلك بالسفر » وروابة مالك عن نافع الائية فى 
أبواب صلاة الماءة مطلقة » وبها أخذ الجبور ٠‏ لكن تاعدة حمل المطلق على المقيد #قتضى أن مختص ذلك بالمسافر 
مطلقا ؛ و يلحق به من تلحقه بذلك مشقة فى الحضر دون من لا تلحقه . والله أعل ٠‏ قله ( حدثتا إعمق ) وقع فى 
دواية أبى الوقت أنه ابن منصور » وبذلك جزم خلف فى الآطراف » وقد تردد الكلاباذى هل هو ابن إبراهيم 
أو ابن منصور . ورجح الجياتى أنه ابن منصور واستدل على ذلك بان مسلا أخرج هذا الحديث بهذا الاسناد عن 
[حق بن منصور . مَل ( فآذنه بالصلاة ثم خرج بلال ) اختصره المصئف »ء وقد أخشرجه الاسماعيل من طرق 


م سداواج ؟ ب شم اباري 


- كتاب الآذان‎ ١ 


عن جعفر بن عون فقال بعد قوله بالصلاة « فدعا بوضوء فتوضأ » فذكر القصة ٠‏ قله ( وأقام الصلاة ) اختصر 
بقيته » وهى عند الاسماعيلى أيضا وهى « وركزها بين يديه والظعن يرون »ء الحديث ؛ وقد قدمنا الكلام عليه فى 
د باب ميترة الإمام سترة لمن خلفه » . وله ( بالابطح ) هو موضع معروف غارج مك وقد يناه فى ذلك الباب » 
وفهم بعضهم أن المراد بالابطم موضع جمع لذكره لها فى الترجمة » و ايس ذلك مراده ء بل بين جمع وآلا بطح مسافة 
طويلة » وإثما أورد حديث أنى جحيفة لآنه يدخل فى أصل الث جمة وهى مشروعبة الآذان والإتامة للسافرين 
ا بإسسيست هل يَِتَبُمُ الؤذن” ذاه ها هنا وها هنا » وهل يلفس فى الأذان ؟ 
5 “عن بلال أنه جل إصبعيه فى أذنيه . وكان ابن عير لا تحمل" أبعي فى أذنيه 
وقال ابراهيم أن دن" َل غير وَضْوء . وقال عطاء : الإنضوء حق وغكة 
وقالت عائثة :كان النىء يله 125 لَه على كل أحيانه 

0 صن ل 5 توضف قال حد نا فيان" عن عونٍ ب أ حَتقيفة غرةة ...أنه أنه رأى بلالا 
يوذ 0100 بم فاه ههنا وهبنا بالأذائر 6 

وله ( باب هل يتتبع المؤذن فاه هبنا وهبنا ) هو بياء تحتانية ثم بتاءين مفتوحات ثم موحدة مشددة من 
التذبع » وفى رواية الاصيل « يشيع » لض م أوله وإسكان المثناة وى سر الموحدة من الاتباع » والمؤذن بالرفع لآنه 
تل اسع دون تعر ل اممو دولا ويا » ظرفا مكان والمراد مهما جبا المين وااشمال كا سيأنى إن 
شاء الله تعالى فى الكلام على الحديث . وقال الكر مانى : لفسظ المؤذن بالنصب وفاعله محذوف تقسديره الشخص 
ونحوه » وفاه بالنصب بدل من المؤذن »ء قال : ليوافق قولهفى الحديث ١‏ لجملت أتنبع فأه | ه . وليس ذلك بلازم » 
لما عرف من طريقة المصئف أنه لا يقف مع اللفظ الذى يورده غالبا بل يترجم له ببعض ألفاظه الواردة فيهء وكذا 
وقع ههنا » فان فى رواية عبد الرحمن بن مهدى عن سفيان عند أبى عوانة فى صحميحه د لجمل يتقبع بفيه يمينا وثمالا » 
وف دواية وكيع عن سفيان عند الاسماعيل « رأيت بلالا يؤذن يتتبع بفيه » ووصف سفيان عيل برأسه بمينا 
وشمالا » والحاصل أن بلالا كان يتتبع بفيه الناحيتين ٠‏ وكان أبو جحيفة ينظر اليه فكل منهما متقبع باعتبار . 
وله ( وهل يلتفت ف الآذان ) يشير إلى ما قدمناه فى رواءة دكيع وق رواءة [حمق الازرق عن سفيان عند 
الفسانى د مل ينحرف يمينا وثمالا » وسيأتى فى رواية حى بن آدم ب يلفظ «١‏ والفت » ٠‏ قله ( ويذكر عن يلال أنه 
جعل إصبعيه فى أذنيه ) يشير بذلك إلى ما وقع فى رواية عبد الرزاق وغيره عن سفيانم! سنوضحه بعد . وله (وكان 
ابن عمر الح ) أخرجه عبد الرزاق وابن أبى شية من طريق نسير وهو بالنون والمهملة مصغر ابن ذعاوق يضم 
الذال المعجمة وسكون العين المبملة وضم اللام عن ابن عير . قله ( وقال إبراهيم ) يعنى النخمى الح وصله سعيد 
ابن منصور وابن أنى شيبة عن جرير عن منصور عنه بذلك وزاد « ثم مخزج فيتوضأ ثم يرجع فيقيم » . قله ( وقال 
عطاء ال) وصله عبد الرزاق عن ابن جرير تال « قال لى عطاء : حق وسنة مسئوئة أن لا يؤذن المؤذن إلا متوضتا » 
هر من الصلاة » هو فاتحة الصلاة » و لابن أى شببة من وجه آخر عن عطاء , انهكره أن يؤذن الرجل على غير 


الحدبه .مد وا 


وضوء » وقد ورد فيه حديث ممفوع أخرجه الترمذى والبيبق من حديث أنى هريرة وفى إسئاده ضعف : وله 
( وقالت عائقة ) تقدم الكلام عليه فى« باب تقضى الحائض المناسك . منكتاب الحيض » وأن مسلا وصله . 
وفى [يراد البخارى له هنا [شارة إلى اختيار قول النخعى » وهو قول مالك والكوفيين لان الآذان من جملة الاذكار 
فلا يشترط فيه ما يشترط فى الصلاة من الطبارة ولا من استقبال القبلة » كا لا يستحب فيه الخشوع الذى ينافيه 
الالتفات وجعل الإصبع فى الآذن » و هذا تعرف مناسبة ذكره لهذه الآثار فى هذه الترجمة » ولاختلاف نظر الملماء 
فها أوردها بلفظ الاستفوام ولم يحرم بالحكم . وَل ( حدئنا عمد بن بوسف ) هو الفريابى » وسفيان هو الثورى . 
قَلْهِ ( ههنا وهبنا بالآذان ) كذا أورده مختصرا ؛ ورواية وكيع عن سفيان عند مس أتم حيث قال « عات أتتبع 
فاه أهرنا وهبنا يمينا وثمالا يقول : حى على الصلاة » حى على الفلاح » وهذا فيه تقبيد للالتفات فى الآذان وأن محله 
عند الميعلتين » وبوب عليه ابن خزيمة « اتحراف المؤذن عند قوله حى على الصلاة حى على الفلاح بفمه لا بيدنه 
كله » قال : وإنما يمكن الانحراف بالفم باتحراف الوجه ٠‏ ثم ساقه من طريق وكيع أيضا بلفظ « لجمل يقول فى 
أذانه هكذا . وبحرف رأسه بمينا وثمالا» وفى روابءة عبد الرزاق عن الثورى فى هذا الحديث زيادتان : إحداهما 
الاستدارة » والآخرى وضع الإصبع فى الآذن » ولفظه عند القرمذى « رايت بلالا يؤذن ويدور وينيع فاه هبنا 
وهبنا وإصبعاه فى أذنيه » فأما قوله « ويدور » فهو مدرج فى رواية سفيان عن عون » بين ذلك حى بن آدم عن 
سفيان عن عون عن بيه قال ه رأيت بلالا أذن فأتبع فاه هرنا وهبنا والنفت يمينا وثمالا » قال سفيان : كان حجاج 
- يعنى ابن أرطاة ‏ يذكر لنا عن عون أنه قال « فاستدار فى أذانه » فليا لقينا عونا لم يذكر فيه الاستدارة » أخرجه 
الطبرانى وأبو الشيخ من طريق بحى بن آدم » وكذا أ خرجه البمبق من طريق عبد الله بن الوليد العدى عن سفيان » 
لكن م يسم حجاجا » وهو مشهور عن حجاج أخرجه أن ماجه وسميد بن منصور وابن أبى شيبة وغيرهم من طر يقه 
وم ينفرد به بل وافقه [دريس الأودى وعمد العرزى عن عون ٠‏ لكن الثلاثة ضعفاء ٠‏ وقد خالفهم من هو مثلهم 
أو أمثل وهو قيس إن الربيع فرواه عن عون فقال فى حديثه « ولم يستدر » أخرجه أبو داود » ويممكن المع بأن 
من أثيت الاستدارة عن استدارة الرأس » ومن نفاها عنى استدارة الجسد كله . ومثى ابن بطال ومن تبعه على 
ظاهره فاستدل به على جواز الاستدارة باليدن كله » قال |بن دقيق العيد : فيه دليل على استدارة المؤذنين للاسماع 
عند التلفظ بالحيعلين » واختلف هل يستدير بيدنه كاه أو بوجبه فقط وقدماه تارتان مستقيل القيلة ؟ واختلف أيضا 
هل يستدير فى الجيعلتين الاوليين مرة وف الثانيتين مرة » أو يقول حى على الصلاة عن مينه ثم حى على المنلاة عن 
ماله وكذا فى الاخرى ؟ قال : ورجح الثانى لأنه يكون لكل جبة نصيب منهما . قال : والاول أقرب إلى لفظ 
الحديث . وف المغنى عن أحمد : لا يدور إلا إن كان على منارة يقصد إسماع أهل الجبتين . وأما وضع الإصبمين فى 
الأذنين فقد رواه مؤمل أيضا عن سفيان آخرجه أبو عوانة » وله شواهد ذكرتما فى « تعليق التعليق » من أصها ما 
رواه أبو داود وابن حبان من طريق أبى سلام الدمشق أن عبد الله الموزتى حدثه قال : قلت لبسلا ل كيف كانت 
نفقة النى يِل ؟ فذكر الحديث وفيه ه قال بلال : لجعلت [صبعى فى أذ فاذنت » ولابن ماجه والحا ك من حديث 
سعد القرظ ١‏ ان الننى يتخ أمس بلالا أن حمل إصبعيه فى أذنيه » وفى إسنادة ضعف , قال العلماء فى ذلك فائدتان : 
إحداهما أنه قد يكون أرفع لصوته , وقنه حديث ضعيف أخرج.ه أبو |اشيخ من طريق برعد القرظ عن بلإل 6 
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ثانيهما أنه علامة للؤذن ليعرف من رآه على بعد أو كان به سم أنه يؤذن » ومن ثم قال يعضهم : مجعل يده فوق 
أذنه حسب » قال الترمذى : استحب أهل المل أن يدخل المؤذن [صبعيه فى أذنيه فى الأذان ٠‏ قال : واستحبه 
الأوزاعى فى الإفامة أيضا . ( تنبيه ) :لم برد نعيين الإصبع التى يستحب وضعبا » وجزم النووى أنا المسبحة » 
وإطلاق الإصبع بحاز عن الأمملة . ( تنبيه آخر ) : وقع فى المغنى للوفق فسبة حديث أنى جحيفة بلفظ « ان بلالا 
أذن وو ضع [صبعيه فى أذْنيه» إلى تخريح اليخارى ومس © وهوورثم) وساق أبو نعيم فى المستخرج حدديث الباب 
من طريق عبد الرحمن بن مبدى وعبد الرزاق عن سفيان بلغظ عبد الرزاق من غير بيان فا أجادء لإ-بامه أنهما 
متوافمتان » وقد عرفت ما فى رواية عبد الرزاق من الإدراج » وسلامة رواية عبد الرحن من ذلك . والله المستعان 


.> - بإسسييت قول الر جل اننا الصلاة 


وكره ابن يودين أن يقول : فانننا الصلاة » ولكن ليقل :م ترك » وقول” الدئ' يت أصح 

- ررشرة) أبو يمر قال حدئنا ياه عن يبى عن عبد ال بن ألى قتادة عن أبيه قال « بها يحن 
صل مم النو” يقت » إذ مهم جَلبَة رجال , فلا صلى قال : ما شأنك ؟ قلوا : استَغجانا الى الصلاة . قال : فلا 
تمملوا . اذا أت الصلاة فيكم بالكسكينة » فا أذركم فصنُواء وما فاتكم فَأموا» 

له ( باب قول الرجل فائتنا الصلاة ) أى هل بكره أم لا ؟ . وله ( وكره ابن سيرين الح ) وصله ابن أبى 
شيبة عن أزهر عن ابن عون قال « كان مد - يعنى ابن سيرين - يكره » فذكره . قَقِلْهِ ( وقول النى يله ) هو 
بالرفع على الابتداء » وأضح خيره . وهذا كلام المصنف رادا على ابن سيرين . ووجه الرد أن الشارع أطلق لفظ 
الفوات فدل على الجواز ٠‏ وابن سيرين مع كرنه كرهه فائما كرهه من جبة اللظ لانه قال « وليقل لم ندرك » وهذا 
محصل معنى الفوات , لكن قوله لم ندرك فيه نسبة عدم الإدراك اليه بخلاف فائتنا » فلمل ذلك هو الذى لحظه ابن 
سيرين . وقوله أصح معناه ميح أى بالنسبة إلى قول ابن سيرين , فانه غير صحيح لثبوت النص مخلافه . وعند أحمد 
من حديث أبى قتادة فى قصة نومهم عن الصلاة « فقلت يا رسول الله فائتنا الملاة» ولم يشكر عليه النى عَلِتهٍ ؛ 
وموقع هذه الثر جمة وما إعدها من أبواب الآذان والإقامة أن المرء عند إجابة المؤذن يحتمل أن بدرك الصلاة كلها 
أو بعضها أو لا يدرك شيا » فاحتيج إلى جواز إطلاق الفوات وكيفية الاتيان إلى الصلاة وكيفية العمل عند فوات 
البعض ونحو ذلك . قَوله ( شيبان ) هو ابن عبد الرحمن , ويحى هو ابن أبىكثير . قَوله ( عن عبد الله بن أب . 
قتادة عن أبيه ) فى رواية مسم من طريق معاوية بن سلام عن يحى بن أبى كثير التصريح باخسار عبد الله له به 
وباخبار أبى قتادة لعبد الله . قَوِه ( جلبة الرجال ) وفى رواية كريمة والاصيلى , جلبة رجال» بغير ألف ولام 
وهما للعبد الذمنى , وقد سعى منهم أبو بكرة فيا رواه الطسبراتى من رواية يونس عن الحسن عنه نحوه فى نحو هذه 
القصة . وه جلبة » جيم ولام وموحدة مفتوحات » أى أصواتهم حال حركتهم . واستدل به على أن التفات خاطر 
المصل إلى الآمى الحادث لا بفسد صلاته . وسنذكر الكلام علي المتن فى الباب الذي بعده 


الحديث جم ١1‏ 


١‏ - بإسبب لا يسع إلى الصلاق , وليّأت بالسسكينة والرقار 
وقال : ما أذركتم فصلواء وماهاتكم فأعُوا . وقله أو قتادة عن البئّ مك 

5" - مِرْش) آدم قال حدئّنا ابن' ألى ذئب قال حدثنا هر عن سيد بن السب عن أبى هريرة 
عن البى” يكل . وعن الهرئ عن أبى سدة عن أى هريرة عن النبى” وي قال « إذا تمسمم” الإقامة فامشوا إلى 
الصلاة وعاينكم بالتسكينة والوّقار » ولا مُسرءوا : فا أدر ثم فصاواء وما فاتك فألعوا» 

[ الحديث 7+1 طرفه فى : 308 ] 

قله ( باب لا يسعى إلى الصلاة الح ) سقطت هذه الترجمة من روابة الاصبلى ومن رواة أنى ذر عن غير 
السرخسى » وئيوتها أصوب لقوله فبما « وقاله أبو قتادة » لان الضمير يمود على ما ذكر ف الترجمة » ولولا ذلك 
لعاد الضمير إلى اتن السابق فيكون ذكر أى قتادة تكرارا بلا فائدة لانه ساقه عنه . قَوِلِهِ ( وعن الزهرى ) أى 
بالاسناد الذى قيله , وهو آدم عن ابن أنى ذرب عنه ٠‏ أى أن ابن أبى ذئب حدث به عن الزهرى عن شيخين 
حدثاه به عن أنى هريرة » وقد جمعهما المصنف ف «٠‏ باب المثى إلى اجمعة » عن آدم فقال فيه « عن سعيد وأبى سللة 
كلاهما عن أبى هريرة 0 وكذلك أخرجه مل من طريق إبراهم بن سعد عن الزهرى عنهما » وذكر الدارقطنى 
الاختلاف فيه على الزهرى وجزم بأنه عنده عنهما جميعا قال : وكان رما اقتصر على أحدهما . وأما الترمذى فانه 
أخرجه من طريق بزيد بن زريع عن معمر عن الزهرى عن أنى سلبة وحده » ومن طريق عبد الرزاق عن معمر 
عن الزهرى عن سعيد وحده » قال : وقول عبد الرزاق أصم . ثم أخرجه من طريق ابن عبينة عن الزهرى ”أ 
قال عيد الرزاق » وهذا عمل صحيح أو لم يبت أن الزهرى حدث هه عنبما . وقد أخرجه المصنف ف «١‏ ياب المثى 
إلى البمعة » من طر بق شعيب ومسم من طريق بو ن سكلاهما عن الزهرى عن أبى سلمة وحده فترجح ما قال الدارقطنى 
وله (إذا عتم الإقامة ) هو أخص من قوله فى حديث أبى قتادة « إذا نتم الصلاة » لكن الظاهر أنه من مفهوم 
الموافقة » لان المسرع إذا أقيمت الصلاة يترجى إدراك فضيلة النكبيرة الأول ونحو ذلك » ومع ذلك فقد نبى عن 
الاسراع »؛ فغيره من جاء قبل الاقامة لا يحتاج إلى الاسراع لانه يتحوقق إدراك الصلاة كلها فينههى عن الاسراع من 
باب الآولى . وقد لحظ فيه بعضهم معنى غير هذا فقال : المسكة فى التقييد بالإفامة أن المسرع إذا أقيمت الصلاة 
يصل الها وقد انبر فيقرأ وهو فى تلك الحالة فلا بحضل له مام المشوع فى الترتيل وغيره ٠‏ مخلاف من جاء قبل 
ذلك فان الصلاة قد لا تقام فيه حتى يستريح اتنبى . وقضية هذا أنه لا بكره الإسراع لمن جاء قبل الإنامة » وهو 
عخالف لصري قوله , إذا تتم الصلاة , لأنه يتناول ما قبل الإقامة » وا"ما قيد فى الحديث الثانى بالإقامة لآن ذلك 
هو الحامل فى الغالب على الاسراع . قَولْهِ ( وعليكم بالسكينة ) كذا فى رواية أبى ذر » و لغيره ه وعليكم السكينة » 
بغير باء » وكذا فى رواية مسم من طريق بونس » وضبطها القرطى شارحه بالنصب على الإغراء ؛ وضبطها النووى 
بالرفع على أنها جملة فى موضع الحال » واستشكل إعضهم دخول الباء قال : لآنه متعد بنفسه كةوله تعالى 0 عليم 
أنفسكم ) وفيه نظر لثبوت زيادة الباء فى الاحاديث الصحيحة كديث « عليكم برخصة الله وحديث ١‏ فعليه بالصوم 
فأنه له وجاء ء وجديث ٠‏ فعليك بالمرأة ‏ تاله لالى طلحة فى قصة صفية » وحديث ١‏ عليك بعيبتك ٠‏ قالته عائشة 


٠ ١04‏ كتاب الآذان 


لعمر » وحديث ١‏ عليك بقيام الليل » وحديث ه عليك مخويصة نفسك ء وغير ذلك . ثم ان الذى علل به هذا 
المءترض غير موف مقصوده ؛ إذلا يلزم منكوثه موز أن بتعدى بنفسه امتناع تعديه بالباء » وإذا ثبت ذلك 
فيدل على أن فيه لغدين والله أعل . (فائدة) : الحكة فى هذا الامى تستفاد من زيادة وقعت فى مس من طريق العلاء 
عن أبيه عن أنى هريرة » فذكر نحو حديث الباب وقال فى آخره « فان أحدك إذا كان يعمد إلى الصلاة فبو فى صلاة » 
أى أنه فى حك المصلى » فينيغى له اعتياد ما ينبغى للمصلى اعلهاده واجتتناب ما يذبغى للمصلى اجتنايه . قله (والوتار) 
قال عياض والقرطى : هو ععنى السكينة» وذكر على سبيل التأ كيد . وقال النووى : الظاهر أن بينهما فرتا » وأن 
السكينة التأنى فى الحركات واجتناب العرث » والوقار ف الهيئة كخض البصر وخفض الصوت وعدم الالتفات . قله 
(ولانسرعوا) فيه زيادة تأكيد » و يستفاد منه الردعلى من أول قوله فى حديث ألى قتادة ولا تفملوا, أى الاستعجال 
المفضى إلى عدم الوقار » وأما الاسراع الذى لا ينانى الوقاركن خاف فوت التكبيرة فلاء وهذا محى عن [مق بن 
راهويه وقد تقدمت روابة العلاء التى فها ه فبو فى صلاة» قال النووى : نبه بذلك على أنه لو لم يدرك من الصلاة شيئا 
اكان حصلا لمقصوده لكونه فىصلاة » وعدم الاسراع أيضا يستلزم كثرة الخطا وهو معنى مقصود لذاته وردت 
فيه أحاديث كديث جابر عند مسل « ان بكل خطوة درجة » ولانى داود من طريق سعيد بن المميب عن رجل من 
الانصارمفوعا « إذا توضأ أحدك فأحسن الوضوء , ثم خرج إلى المسجد ‏ لم يرفع قدمه العنى [لاكتب الله له خسنة 
ولم يضع قدمه اليسرى إلا حط الله عنه سيئة » فان أت المسجد فصلى فى جماعة غفر له » فان أتى وقد صاوا بعضا 
وبق بعض فصلى ما أدرك وأتم ما ب قكانكذاك ؛ وان أتى المسجد وقد صلوا فأم الصلاةكانكذلك» . قله (فا 
أدركتم فصاوا ) قال الكرماتق : الفاء جواب شرط محذوف . أى إذا بيت لك ماهو أولى بم فا أدركتم قصلوا : 
قلت : أو التقدير إذا فعلتم فا أددكم أى فعلتم الذى أم نكم ه من السكينة وترك الاسراع . واستدل هذا 
الحديث على حصول فضيلة الماعة بادر اك جزء من الصلاة لقوله « فا أدركم فصلواء ولم يفصل بين القليل والكثير » 
وهذا قول الجهور ‏ وقيل : لا تدرك الجاعة باقل من ركمة للحديث السا بق د من أدرك ركعة من الصلاة فقد أدرك » 
وقباسا على الجعة » وقد قدمنا الجواب عنه فى موضعه وأنه ورد فى الآوتات » وأن ف اجمة حديثا خاصا بها . 
واستدل به أيضا على استحباب الدخول مع الإمام فى أى حألة وجد عليها » وفيه حديث أصرح منه أخرجه ابن 
أبى شيبة من طريق عبد العزيز بن دفيع عن رجل من الأنصار مرفوعا « من وجدق راكها أو قائما أو ساجدا 
فليكن معى على حالتى التى أنا علبها » . قله ( وما فاتك فأتموا ) أى أكلوا , هذا هو الصحيح فى روابة الزهرى ؛ 
ودواه عنه ابن عيينة بلفظ ١‏ فاقضوا » وحكم مسلم فى القييز عليه بالوهم فى هذه اللفظة ؛ مع أنه أخرج إسناده فى 
صحيحه لكن لم يسق لفظه » وكذا روى أحمد عن عبد الرزاق عن معمر عن همام عن أنى هريرة فقال « فاقضوا »م 2 
وأخرجه مسم عن عمد بن رافع عن عبد الرزاق بلفظ ١‏ فأتموا ء . واختاف أيضا فى حديث أبى قتادة » فرواية 
الجبوذ « فاتموا » ووقع لمعاوبة بن هشام عن سفيان « فاقضوا ء كذا ذكره ابن أبى شيبة عنه » وأخرج مس 
إسئاده فى صحيده عن ابن أبى شيبة فلم بسق لفظه أيضا » وروى أبو داود مثله عن سعد بن [براهم عن أبى سلبة عن 
أ هريرة » قال : ووقعت فق روابة أنى رافع عن أبى هريرة » واختلف فى حديث أبى ذر قآل : وكذا قال ابن 
سيرين عن أبى هريرة « وليقض ء . قلت : ورواية ابن سيرين عند مس بلفظ « صل ما أدركت » واقض ها سبقك » 


الحديث 18 له 1 


والحاصل أن أكثر الروايات ورد بلفظ ١‏ فأتموا ء وأقلها بلفظ « فاقضوا ء وإئما نظبر فائدة ذلك إذا جعلنا بين 
الاتمام والقضاء مغايرة » لكن إذا كان مخرج الحديث واحدا واختلف فى لفظة منه وأمكن رد الاختلاف إلى معنى 
واحدكان أولى » وهنا كذلك لان القضاء وان كان يطلق على الفائت غالبا لكنه يطلق على الآداء أيضا » ويرد 
ععنى الفراغ كقوله تعالى لا فاذا قضيت الصلاة فاتنشرو! ) » ويرد بمعان أخر فيحمل قوله فافضوا على معنى الأداء 
أو الفراغ فلا يغاير ةله فأتموا ؛ فلا حجة فيه لمن نمسك برواية فاقضوا . على أن ما أدركه المأموم هو آخر صلاته 
عست ل الحبر اق الركنكن الألعيريية وزقرناءة السؤوة وترك القتويعة »بل هو أوها ون كن اخل عتلاة [نامة 
لآن الام لا يكون إلا عن شى. تقدمه » وأوضم دليل على ذلك أنه جب عليه أن يتشهد فى آخر ضلاته على كل 
حال » فلوكان ما يدرلكه مع الامام آخرا له لما احتاج إلى إعادة التشبد . وقول ابن بطال إنه ما تشهد الا لاجبل 
السلام لآن السلام تاج الى سبق نشهد ليس بالجواب الناهض على دع الإيراد المذكور » واستدل ابن المنذر لذلك 
أيضا على أنهم أجمعوا على أن تكبيرة الافتتاح لا تتكون إلافى الركعة الأولى . وقد عل عقتضى اللفظين اجمبور 
فانهم قالوا : إن ما أدرك المأمو م هو أول صلانه الا أنه يقضى مث الذى فاته من قراءة السسورة مسع أم القرآن فى 
الرباعية » لكن لم يستحبوا له اعادة الجهر فى الركمتين الباقيتين . وكأن الحجة فيه قوله ‏ ما أدركت مع الإمام فهو 
أول صلانك واقض ما سبقك به من القرآن » أخرجه الببهق » وعن إسحق والمزق لا يقرأ إلا أم القرآن فقط 
وهو القياس , واستدل به على أن من أدرك الإمام راكما لم تحسب له تلك الركعة لللامى باتهام ما فاته » لآنه فاته 
الوقوف والقراءة فيه » وهو قول أنى هريرة وجاعة ٠‏ بل حكاه البخارى فى ١‏ القراءة خلف الامام » عن كل من 
ذهب إلى وجوب القراءة خلف الامام » واختاره ابن خزءة والضبعى وغيرهما من تمدق الشافمية ٠‏ وقواه الشيخ 
نق الدين السبى من المتأخر بن والله أعلم . وحجة الخوور حديث أبى بكرة حيث ركع دون الصف ٠‏ فقال له النى 
لله ه ذادك الله حرصا ولا تعد , ولم يأسره باعادة تلك الركعة » وسي أ فى فى أئناء صفة الصلاة إن شاء الله تعالى 
15" - باسسيست متى يقوم الناس إذا رأوًا الإمام عند الإقامة ؟ 

- مرشن) سنا بن" إبراهمم قال حد ثنا شام قال : كتب إل يح عن عبد الل بن ألى قتادة عن 
أبيه قال : قال رسول” الل مَككيّة « إذا أأقيّت المملاة فلا تقوموا حتى ترَونى » 

[ الحديث 5١9‏ _طرقاء فى: 98 , وو ] 

قله ( باب متى يقوم الناس إذا رأوا الإمام عند الافامة ) ؟ قيل أورد الترجمة بلفظ الاستفهام لآن قوله فى 
الحديث ١‏ لا تقومول» نهى عن القيام » وقوله ١‏ حتى ترونى» 'تسويغ للقيام عند الرؤية » وهو مطلق غير مقيد 
بثىء من ألفاظ الإقامة » ومن ثم اختلف السلف فى ذلك كا سيأتى . قله ( هشام ) هو الدستواتى , وقد رواه أبو 
داود عن مسل بن [براهيم شيخ البخارى فيه هنا عن أبان العطار عن يحى ٠‏ فلهله له فيه شيخان . قله (كتب إلى 
بح ) ظاهر فى أنه لم يسمعه منه؛ وقد رواه الاسماعيل من طريق هشم عن هشام وحجاج الصو اف كلاهما عن يحي » 
وهو من تدليس الصيخ وصرح أبو نعيم فى المستخرج من وجه آخر عن هشام أن يحى كتب اليه أن عبد الله بن أبى 
قتادة حدثه » فأمن بذلك تدليس يحى : قَولهِ ( إذا أقيمت )أى إذا ذكرت. ألفاظ الانامة . قله ( حتى ترون ) 


أى خرجت وصرح به عبد الرزاق وغيره عن معمر عن نحى أخرجه مسلم » ولابن حيان من طريق عبد الرزاق 
وحده « حتّى تروق خرجت البكم » وفيه مع ذلك حذف تقديره فقوموا ٠‏ وقال مالك فى الموطأ : ل أسمع فى قيام 
الناس حين تقام الصلاة بحد محدود , إلا أتى أرى ذلك على طاقة الناس . فان منهم الأقيل والخفيف . وذهب 
الآكثرون إلى أنهم إذا كان الإمام معهم فى المسجد لم يقوموا حتى تفرغ الإقامة » وعن أنس أنهكان يقوم إذا تال 
المؤذن ه قد قامت الصلاة» رواه اين المنذر وغيره » وكذا رواه سعيد بن منصور من طريق أنى إسمق عن أصحماب 
عبد الله » وعن سعيد بن المسيب قال « إذا قال المؤذن الله أكبر وجب القيام » وإذا قال حى على الصلاة عدات 
الصفوف , وإذا قال لا إله إلا الله كبر الإمام » وعن أنى حنيفة يقومون إذا قال حى على الفلاح » ذاذا قال قد قامت 
الصلاة كب الإمام . وأما إذا لم يكن الإمام فى المسجد فذهب الجهور إلى أنهم لا يقومون حتى يروه » وخالف من 
ذكرنا على التفصيل الذى شرحنا » وحديث الباب حجة عليهم وفيه جواذ الإقامة والإمام فى منزله إذا كان يسمعها 
وتقدم إذنه فى ذلك . قال القرطى : ظاهر الحديث أن الصلاة كانت تقام قبل أن يمخرج النى يلتم من بيته » وهو 
معارض لحديث جابر بن سمرة « ان بلالا كان لا يقبم حتى مخرج النى مله » أخرجه مسل . ويجمع بينبما بأن يلالا 
كان يزاقب خروج النى لت فاول مايراه يشرع فى الإقامة قبل أن براه غالب الناس », ثم إذا رأوه قاموا فلا يقوم فى 
مقامه حتى تعتدل صغوفهم . قلت : ويشهد له ما رواه عبد الرذاق عن بن جريج عن ابن شهاب ٠‏ أن الناسكانوا 
ساعة يقول المؤذن الله أكبر يقومون إلى الصلاة ؛ فلا يأنى النى يتل مقامه حتى تعتدل الصفوف » وأما حديث أبى 
هربرة الآنى قريبا بلفظ ١‏ أقيمت الصلاة فسوى الناس صفوفيم » تفرج النى عل » وافظه فى مستخرج أبى نعم 
د قصف الناس صفوفيم ثم خرج علينا » و لفظه عند مس « أقيمت الصلاة فقمنا فعدلنا الصفوف قبل أن رج 
الينا النى يلق » فاتى فقام مقامه » الحديث . وعنه فى رواية أبى داود ١‏ ان الصلاةكانت تقام أرسول الله َل 
فيأخذ الناس مقامهم قبل أن يحىء النى يله » فبجمع بينه وبين حديث ألى قتادة بأن ذلك ريما وقع لبيان الجواز 
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و بان صنيعهم فى حديث أبى هريرة كان سبب النبى عن ذلك فى حديث ألى قتادة » وأنهم كانو| يةومون ساعة تقام 
الصلاة ولو لم يخرج النى يله فنهاه عن ذلك لاحتتال أن يقع له شغل يبطى. فيه عن الخروج فيدق عايهم اتنظاره 
ولا برد هذا حديث أنس الأنى أنه قام فى مقامه طويلا فى حاجة بعض القوم ٠‏ لاحتتال أن يسكون ذلك وقع 
نادراء أو فمله لببان الجواز 
؟؟ ‏ باسيب لا يسع إلى الصلاة مستمجلاً » ويم بالكسكينة وَالوَقار 

معد د يثنا أبو قال حدثنا شيبان عن 0 عن عبد لل بن أبى قتادة عن أببه قال : قال رسول” 
لله كي « إذا قت الصلاة فلا تقوموا حتى ترَونى » وعليسك بالتكينة » . تابعة على بن" امبارّك 

وله ( باب لا يقوم إلى الصلاة مستعجلا » وليقم الها بالسكينة والوقار ) كذا فى رواية ال#وى » وفى دواءة 
المستملى « ياب لاا يسعى الى الصلاة » وسقط من رواية الكشميبنى » وجمعا فى روابة الباقين يلفظ « باب لاا يسعى 
الى الصلاة ولا يقوم اليها مستعجلا الخ » . قَوِلُهِ ( لا يسعى ) كانه يشير بذلك إلى رواية ابن سيرين فى حديث أنى 
هريرة عند مسلم ولفظه ه اذا ثوب بالصلاة فلا يسعى اليا أحدم » وفى رواية أبى سلية عن أن هريرة عند المصنف 


الحديث برغة ب وم+ة عد 


فى ه باب المثى الى الجمعة , من كاتاب اجدعة « اذا أقيست الصلاة فلا تأنوها تسمون » وسيأئى وجه المع يينه وبين 
قوله تعالى ( فاسعوا الى ذكر القه ) هناك ان شاء القه تعالى ٠‏ قله ( وعليك بالسكيئة ) كذا فى رواية أبى ذر 
وكريمة » وى رواية الأصيل وأبى الوقت « وعليك السكينة » بحذف الباء , وككذا أخرجه أبو عوانة من طرق عن 
شيبان . قَولْهِ ( تابعه على بن ن المبادك ) أى عن يحى , ومتابسته وصابا المؤلف فى كتاب الدعة » ولفظه ه وطليكم 
السكيئة » بغير باء أيضا . وقال أبو العباس الطرق : تفرد شيبان وعلى بن المبارك عن بحى ذه الزيادة ٠‏ وتعقب 
بأن معاوية بن سلام تابعهما عن يحى » ذكره أبو داود عقب رواية أبان عن يحمى فقال ‏ : روآه معاوية بن سلام 
وعل بن المبارك عن بحى وقالا فيه . حتى تروت وعليك المكيئة » . قلت : وهذه الرواءة المعلقة وصابا الاسماعيل 
من طريق الوليد بن مس عن معاوية بن سلام وشييان جميعا عن يحى كا قال أبو داود 


8 - يسيب هل تر منّ السجد لملة ؟ 
كد رقم فرزيا ران الس ررم راسد من صاللح ن كيسان عن ابن شهاب 


عن أبى سا عن أبى هريرة 9 أن رسول الله يتاع خرج وقد فت الصلاة وعدت المفوفي » حتى إذا قا فى 
مُصلاءٌ اننظر"ما أن يكير » انصر ف قال :على قكانكم . فَكَدمنا عل هيئتنا» <تى خرج إلينا سيراه 
ماه وقد اغتسّل » 

قله ( باب هل مخرج من المسجد لعلة ) أى أضرورة » وكأنه يشير إلى تخصيص ما رواه مسلم وأبو داود 
وغيرهما من طريق أنى الشعثاء عن أبى هربرة « أنه رأى رجلا خرج من المسجد بعد أن أذن المؤذن فقال : 
أما هذا فقد عصى أبا القاسم » فان حديث الباب يدل على أن ذلك مخصوص بن ليس له ضرورة ٠‏ فبلحق بالجنب 
الحدث والراعف وال ماقن ونحوهم » وكذا من «كون إماما لمسجد آخر ومن فى معئاه . وقد أخرجه الطبراتى فى 
الاوسط من طريق سعيد بن المسيب عن ألى هر برة رضى الله عنه فصرح برفعه إلى النى بلق و بالتخصيص و لفظه 
لا يسمع النداء فى مسجد ثم يخرج منه إلا لحاجة ثم لا يرجع اليه إلا منافق » . قله ((خرج وقد أقيمت ''صلاة) 
حنمل أن يكون المعنى خرج فى حال الاقامة » ويحتمل أن تنكون الإفامة تقدمت خرء جه ء وهو ظاهر الرواية التى 
فى الباب الذى بعده » لتعقيب الإقامة بالتسوية » وتعقيب التسوية خروجه جميعا باافاء » وحتها أن 9 
الروايتين بان اجملتين وقعّا حالا 95 خرج والحال أن الصلاة أقيمت والصفوف عدلت » وقال الكرمانى : 
و ل وا رك سا اه 
ذلك باذن منه أو قريئة تدل عليه . قلت : وتقدم احتهال أن يكون ذلك سيبا للنهى فلا يازم منه عخا لفتهم له » وقد 
تقدم المع بينه وبين حديث ألى قتادة « لا تقوموا حتى تروى قريبا . . قله ( وعدلت الصفوف ) أى سويت 
قله ( حتّى إذا قام فى مصلاه ) زاد مس من طريق بوفس عن الزهرى « قبل أن يكبر فا صرف » وقد تقدم فى 
ه باب إذا ذكر فى المسجد أنه جنب » من أيواب المسل من وجه آخر عن يونس بلفظ « فلءا قام فى مصلاه ذكر » 
ففيه دليل على أنه إنصرف قبل أن يدخل ف الصلاة » وهو معارض لما رواه أبو داود وابن حبان عن أبى بكرة 


م اماج 5 م الباري 


لف ور كتان الأذان 


أن النى يلج دخل فى صلاة الفجر فكبر ثم أومأ اييم » ومالك من طريق عطاء بن يسار مسلا أنه يَلَع كيب فى , 
صلاة من الصلوات ثم أشار بيده أن امكثوا » وعكن امع بينبهما حمل قوله وكير , على أراد أن يكير » أو يأنهما.. 
واقعتان , أبداه عياض والقرطى احتتالا » وقال النووى إنه الاظهر » وجزم به ابن حرا نكعادته » فان ثيت والا 
فافى الصحيح أصح » ودعوى إبن إطال أن الشافعى احج بحديث عطاء على جواذ تكبير المأموم قبل تكبير 
الإمام قال فناقض أصله فاحتج بالمرسل » متعقبة بأن الشافعى لا يرد المراسيل مطلقا . بل حتج منها مأ يعتضد » 
والام هنا كذلك لحديث أ بكرة الذى ذ؟ زناه ٠‏ قله ( اننظرنا ) جملة حالية » وقوه( انصرف ) أى. إلى 
حجرته وهو جواب اذا ٠‏ وقوله (قال ) استئناف أو حال . قله (على مكانكم ) أى كونوا على مكانكم . 
قله ( على هيئتنا ) بفتح الحاء ء بعدها يا ء تحت نية ساكنة ثم همزة مفتوحة ثم مثناة » والمراد يذلك أنهم امتثلوا أمره 
فى قوله « على مكانكم » فاستمرو! على الميئة ‏ أى الكيفية التى تركهم علبهاء وفى قيامهم فى صفوفهم المعتدلة . 
وفى دواءة الكشممنى « على هيلتنا » يكسر الماء ويعد الياء نون مفتوحة ء والهيئة الرفق » ورواءة الجماعة أوجه . 
وَلِهُ ( ينطف ) بكس الطاء وضها أى يقطر 5] صرح به فى الرواية الى بعد هذه ٠‏ قله ( وقد اغتسل ) زاد 
الدارقطنى من وجه آخر عن أفى هريرة فال« افىكذت جنيا فنسيت أن أغتسل » وفى هذا الحديث من الفوائد 
غير ما مضى فى كتاب الغسل جواز النسيان على الانبياء فى أمس العبادة لأجل التشريع » و فيه طهارة الماء الم.تعمل 
وجواز الفصل بين الإقامة والصلاة » لان قوله « فصلى » ظاهر فى أن الاقامة لم تعد » والظاهر أنه مقيد بالضرورة 
وبأمن خروج الوقت . وعن مالك إذا إعدت الاقامة من الاحرام تعاد » وينبنى أن تحمل على ما إذا لم يكن عذر . 
وفيه أنه لا حياء فى أمى الدين » وسديل من غاب أن يأ بعذر موه كأن يمك بأنفه ليوم أنه رعف ٠‏ وفسه 
جواز اننظار المأمومين جى. الإمام قياما عند الضرورة ء وهو غير القيام المبى عنه فى حديث أبى قتادة . وأنه لا 
يحب على من احتلم فى المسجد فأراد الخروج منه أن يقهم ما تقدم فى الغسل . وجواز الكلام بين الإقامة والصلاة 
وسيأق فى باب مفرد . وجواز تأخير الجنب الفسل عن وقت الحدث 

( فائدة ) : وقع فى بعض النسخ هنا : قيل لالى عبد الله أى البخارى ‏ إذا وقع هذا لاحدنا فعل مثل 
هذا؟ قال : نعم . قيل : فينتظرون الإمام قباما أو قمودا ؟ قال : إن كان قبل التكبير فلا بأس أن يقعدوا » 
وإن كان بعد الكبير انتظروه قناما ٠‏ ووقع فى بعضها فى آخر الباب الذى لعده 

” - بإسسيب إذا قال الإمام « مكائك » حتى رجمٌ انتظروه 
- مِرشث) إسحاق قال حدثنا عمد بن” بوسق قال حدّنَنا الأوزاع غن الثهرئ عن أنى سَلَة بن 
داوم أب ةل « الست ت الصلاة . فسوكى الناسُ صفو هم رح سواه ال كع فتقدام وهو 
جتُبٍ . لم قال : على مك ذم فرَجِمَ فاغّسل » 2 ره 1 ما فصلى مهم > 


ا اللفظ فى روابة بونس عن الزهرى ”ا مضى فى الغسل بلفظ ١‏ فقسال.. 
لنا مكانكم 2« بحذف حرف الجر ٠.‏ ةله ) حى نرجع ) باللون الكتسيى م« وباطمزة للاصيل » و بااتحتانية 


الحديث .54 41١‏ و 


للباقين . َِلْه ( حدثنا إمق ) كذافى جميع الروايات غير منسوب » وجوذ ابن طاهر والجيانى أنه إحق بن 
منصور ء ويه جزم المزى » وكنت أجوز أنه ابن راهويه لثبوته فى مسنده عن الفريانى إلى أن رأيت فى سياقه له 
مغايرة . وعمد بن يوسف هو الفريانى وقد أكثر البخارى عنه بغير واسطة . قله ( عن الزهرى عن أبى سللة ) 
صرح بالتحديث فى الموضعين [-ق بن راهويه فى روايتسه له عن الفريابى » ومن طريقه أخرجه أبو نميم فى 
ش المستخرج . قَولْه ( فتقدم وهو جنب ) أى فى نفس الاس » لا أنجم اطلموا على ذلك منه قبل أن يعلدهم ٠‏ وقد 
تقدم فى الغسل فى رواية يونس ١‏ فا قام فى مصلاه ذكر أنه جنب ٠ف‏ دواءة أنى نعيم دذكر أنه لم 
يغتّسل .» » ومضت فوائده فى الباب الذى قله 


ل 
6 - بإسسيب قول الرجل : ماضلينا 

41 - مش) أبو أنتيي قال حدثنا يدان عن يحب قال تمعت أب سهد يقولة : أخيرنا جار بن عبد الله 
« أن التى؟ وتيك جاءة مر بن" اتلطاب يوم اتلندتقٍ فقال : با رسولة الله الله ما كدت أن أل جتى مكادت 
امس ترب » ولك بعد ما أفطرالصائم . فقال الدوئ يل : والله ما صليتها . فمرَلَ النوة يله إلى “بطحات وأنا 

ممه » فنوطا ثم" صلى - يبنى المع بعل ما عربت الشسسرة » ل" صل بمدذها الذرب » 
قله ( باب قول الرجل للنى يلتم ما صلينا ) قال ابن بطال : فيه رد لقول إبراهي النخعى : يكره أن يقول 
الرجل لم نصل ويقول نصلى . فلت : وكراهة النخعى إنما فى فى حق منتظر الصلاة » وقد صرح ابن بطال بذلك » 
ومنتظر الصلاة فى صلاة ؟! ثبت بالنص , فاطلاق المنتظر ١‏ ما صلينا » يقتضى نقى ما أثيته الشارع فلذلك كرهه , 
والاطلاق الذى فى حديث الباب إتما كان من ناس لما أو مشتغل عنها بالحرب ؟ا تقدم تقريره فى « باب من صلى 
بالناس ججاعة بعد خروج الوقت » فى أبواب المواقيت » فافترق حكمهما وتغايرا . والذى يظبر لى أن البخارى 
أراد أن ينبه على أن الكراهة السكية عن النخمى ليست على إطلاقها لما دل عليه حديث الباب : ولو أراد الرد 
على النخعى مطلقا لأفصح به كا أفصح بالرد على ابن سيرين فى ترجمة د قاتثنا الصلاة »» ثم إن اللفظ الذى أورده 
المؤلف وقع الننى فيه من قول النى يلم لا من قول الرجل ٠‏ لكن فى بعض طرقه وقوع ذلك من الرجل أيضا » 
| وهو عمريا أورده فى المفازى ؛ وهذه عادة معروفة للبؤلف ترجم ببعض ما وقع فى طرق الحديث الذى سوقه 
ولولم يقمع فى الطريق التى بوردها فى تلك الفرجمة ٠‏ ويدخل فى هذا ما فى الطبراتى من حديث جندب ف قصة النوم 
عن الصلاة « فقالوا : يا رسول الله سهونا فلم نصل حتى طلعت ااشمس » وبقية فوائد الحديث تقدمت ف المواقيت : 
قَلْهِ ( ماكدت أن أصى <ى كادت الشمس تغرب ) وذلك بعد ما أفطر الصائم . قال الكرماتق مستدكلا : 
كيف يكون الجىء بعد الغروب ؟ لآن الصائم [ما يفطر حينئذ مسح تصريحه بأنه جاء فى اليوم ٠‏ ثم أجاب بأن 
المراد بقوله يوم الخندق زمان الخندق » والمراد به بيان الناريخ لا خصوص الوقت اه . والذى يظبر لى أن 
الإشارة بقوله « وذلك بعد ما أفطر الصا » اثسارة إلى الوقت الذى خاطب به عمر النى يله لا إلى الوقت 
الذى صلى فيه مر العصر » فانه كان قرب الغروب 5 تدل عليه « كاد » . وأما اطلاق اليوم وإدادة زان 


عن ٠‏ كتاب الإذان 


للح ل 0 
الوقعة لا خصوص الهار فهو كشير ر 
1؟ - بإسسيب الإمام رض له الحاجة بد الإقامة 

ل حرشا أبو مدر عبد الله بن” هرو قال حد'نا عبد الوارث قال حد”نا عبد العزيز بن” صَهيب عن 
أس فال « أقيمت الصلاة والدرث يله يَُاجى رجلا فى جانب المسجد ء فا قام إلى الصلاة حت نام القوم » 

[الحديث 527 طرقه فى : *54 2 5599 | 

َل ( باب الإمام تعرض له الحاجة بعد الإامة ) أى هل بباح له التشاضل بجا قبل الدخول فبالصلاة أو لا؟ 
وتعرض بكسر الراء أى تظهر . قله ( عن أنس ) فى روابة لم , سمع أنا » والاسناد كله بصريون ٠‏ قله 
( أقمت الصلاة ) أى صلاة المشاء , بينه حاد عن ثابت عن أنس عند مسل . قله ( يناجى رجلا ) أى يحادثه » 
على مستند ذلك ٠.‏ قيل و محتمل أن يكون ملكا من االابكة جاء بوحى من الله عز وجل » ولا مخق بمد هذا 
الاحتهال . قله ( حتى نام بعض القوم ) زاد شعبة عن عبد العزيز د ثم قام فصل ء أخرجه مس » وهو عند 
المصنف فى الاستئذان . ووقع عند إبحق بن راهويه فى مسنده عن ابن علية عن عبد العزز فى هذا الحديث دحى 
نعس لعض القسوم » وكذا هو عند | نحبان من وجه آخر عن أنس , وهو يدل على أن النوم المذكور لم يكن 
مستغرةا » وقد تقدم الكلام على هذه المألة فى « باب الوضوء من النوم » من كلاب الطبارة . وف الحديث جواز 
مناجاة الواحد غيره محضور الماعة , وترجم عليه المؤلف فى الاستئذان « طول النجوى » ؛ وفيه؛جواز الفصل بين 
الإقامة والإحرام إذا كان لحاجة , أما إذا كان لغير حاجة فبو مكروه ٠‏ واستدل به للرد على من أطلقمن الحنفية 
أن المؤذن إذا قال قد قامت الصلاة وجب على الإمام الت.كبير ٠‏ قال الوين بن المنير : خص المصنف الإمام بالذكر 
مع أن الحسك عام لآن لفظ الخبر يشعر بأن المناجاة كانت لحاجة النى بتع لقوله « والنى يتخ يناجى رجلا » ولو 
كان لحاجة الرجل لقال أنس : ورجل يناجى النى وَيَلهْ انتهى » وهذا ليس بلازم » وفيه غفلة منه عما فى صحيح 
مسل بلفظ » أقيمت الصلاة » فقال رجل : لى حأجة . فقام النى يل يناجيه » والنى يظبر لى أن هذا الحم إنما 
يتعلق بالإمام » لآن المأموم إذا عرضت له الحاجة لا يتقيد به غيره من المأمومين عخلاف الامام . ولما أن كانت 
مسألة الكلام بين الإحرام والإامة تشمل المأموم والإمام أطلق المؤلف الترجمة وم يقيدها بالامام فقال : 

- اب السكارم إذا أقيمت الصلاة 

++ - برها عياش بن اليد قال حدثنا عبد الأعلى قال حدنَنا ميد" قال َأَلْتْ ثابنا الما عن 
لجل سكل" بعد ما أتقام الصلاٌ » لخد تتى عن أنس بن مالك قال « أقيتت الصلاة » فَرَضَ للدى عله جل 
خَبسَهُ بمد ما أقيتت الصلاة » . وقال الحسن : إن ممه أنه عن المشاء فى جاعة عَفقَةٌ عليه لم يلمها 

قله ( باب الكلام إذا أفيمت الصلاة ) وأشار بذلك إلى الرد على من كرهه مطلقا . فول ( حدئنا عياش بن 
الوليد) هو الرقام وعبد الأعليهر ابن عمك الاعل الساى بالوءلة 0 والإسناد كله بصر ون أبضا .وقول حميد سأ لي 


لحديث 4 - 5144 ١‏ 
ثابتاء يشعر بأن الاختلاف فى حك المسألة كان قدبما ء ثم إنه ظاهر فى كونه أخذه عن أفس بواسطة ؛ وقد قال اليزار : 
إن عبد الأعلى بن عبد الأعلى تفرد عن حميد بذلك ؛ ورواه عامة أصحاب حميد عنه عن أنس بغير واسطة . قلت : كذا 
أخرجه أحمد عن يحى القطان وجماعة عن حيد . وكذلك أخرجه ابن حبان من طريق هشيم عن يد ٠‏ لكن لم 
أقف فى شىء من طرقه على تصريح بسماعه له من أنس وهو مدلس ٠‏ فالظاهر أن رواءة عبد الأعلى هى المتصلة : 
وله ( خبسه ) أى منعه من الدخول ف الصلاة » وزاد هشيم فى روابته د حتّى نعس بعض القوم ء ويدخل فى هذا 
الباب ما سيأق فى الإمامة من طريق زائدة عن حميد قال « حدثنا أنس قال : أقيمت الصلاة فأقبل علينا رسول الله ,.. 
لدم برجبه . زاد ابن حبان « قبل أن يكبر فقال ا رركي » لكن لماكان هذا يتملق بمصلحة 
الصلاة كان الاستدلال بالاول أظهر فى جواز الكلام مطلقا . والله أعلم 

( خاامة ) اشتمل كتتاب الاذان وما معه من الاحاديث الموفوعة على سبعة وأربعين حديثا : المعلق منها سئة 
أحاديث » المكرر فيه وفيا مضى ثلائة وعشرون والخالص أربعة وعشرون» ووافقه مل على تخربحها سوى أر بعة 
أحاديث : حديث أنى سعيد « لا يسمع مدى صوت المؤذن » وحديث معاوية وجابر فى القول عند سماع الآذان » 


وحديث بلال فى جعل [صبعيه فى أذنيه . وفيه من الأثار عن الصحابة ومن بغدهم همانية آثار . والله أعلم 
الآذان لتعلقه به, لكن ترجم عليه أأبو فعبم فى المستخرج «كاتاب صلاة اللداعة',فلعلها رواية شيخه أبى أحد الجرجاق 


5 3-4 باسبب وُجوب صلاة الجاعة 
وقال الحسن : إن متدته أَمّه عن المشاء فى الجماعة سَفْقة لم يطمها 


8. 


4ه - رركا عبد اله بن بوسف قال أخبنا ملت عن ألى اناد عن الأعرج_ عن ألى هر برة أن رسول 
اله يلع قال « والذى نفسى بيده ؛ لقد ممت أن آم محطب فيحطب » م آم بالصلاة فيؤْذنُلاء آم 
رجلا فيو الناس ء م, أخاليف إلى رجال فأحرق عليهم بيوتهم . والذى نقسى بييهء لو يع أحدم أله يمد 
عرفا تميناً أو مرماتين حسَذْتين لشهد المشاء » 

[ الحديث 44 ا 7 6 24 70046 | 

قله ( باب وجوب صلاة الماعة ). هكذا بت الحمك فى هذه المسألة » وكآن ذلك لقوة دليلها عنده ٠»‏ لكن 
أطلق الوجوب وهو أعم منكونه وجوب عين أو كفاءة ؛ إلا أن الأثر ر الذى ذكره عن الحسن يشعر بكونه بريد 
أنه وجوب عين » لما عرف من عادته أنه يستعمل الأثار فى التراجم لتوضيحها و تكيلها وتعيين أحد الاحتهالات 
فى حديث إإباب : و .هذا جاب من اعترض عليه له به » ول ينبه أحد من الشراح على 
من وصل أثر الحسن ».وقد وجهدته معناه وأتم منه وأصرح فى كتاب الصيام للحسين بن الحسن المروزى بأسئاد:' 


صمح ١‏ عن الحسن فى إرجل يصوم ‏ يعنى لطوعا ‏ فتأمه أمه أن يفطر » تال : فليفطر ولا قضاء عليه ٠‏ وله'أجر 
الشوم وأجر البر .قل : فتنهاه أن إصلى العشاء فى حجاءة » قال : ليس ذلك ها , هذه فريضة ء وأما حديث الياب : 
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فظاهر فىكونها فرض عين ٠‏ للها لوكانت سنة لم .بدد تاركها بالتحريق » ولوكانت فرض كفاية لكانت قائمة 
بالرسول ومن معه . ويحتمل أن يقال : التهسديد بالتحريق ا اذكور يمكن أن يقع فى حق نارى فرض الكفاية 
كشروعية قتال تاركى فرض الكفابة » وفيه نظر لان التحريق الذى قد يفضى إلى القتل أخص من المقاتلة » ولان 
المقائلة [نما تشرع فيا إذا ممالا الجميع على الترك » وإلى القول بأنها فرض عبن ذهب عطاء والأاوزاعى وأحد وجماعة 
من حدق الشافعية كانى ثور وابن خزمة وان المنذر وابن حبان » وبالخ داود ومن تبعه لجعلبا شرطا فى صة 
الصلاة ٠»‏ وأشار أبن دقيق العيد إلى أنه مبنى على أن ما وجب ف العبادة كان شرطا ذيها » فليا كان الحم المذكور دالا على 
لازمه وهو الحضور» ووجوب الحضور دللا عل لازمه وهو الاشتراط : نيت الاشتراط ببذه الوسلة. . إلا أنة 
لابيتم إلا بتسلبم أن ما وجب ف العبادةكان شرطا فها » وقد قل إنه الغالب . ولماكان الوجوب قد ينفك عن 
الشرطية قال أحمد : إنها واجبة غير شرط انتهى . وظاهر نص الشافمى أنها فرض كفاية » وعليه جمهور المتقدمين 
من أصحاءه وقال به كثير من الحنفية والمالكية ؛ والمشهور عند الباقسين أنها سنة مؤكدة » وقد أجابوا عن ظاهر 
حديث الباب بأجوبة : مها ما تقدم . ومثها وهو ثانها وثقله إمام الحرمين عن ابن خزمة» والذى نقله عنه النووى 
الوجوب حسما قال ابن بزيزة إن إعضهم استنبط من نفس الحديث عدم الوجوب لكونه يلقع م بالتوجه إلى المتخلفين 
فلو كانت الماعة فرض عين ما هم بتركها إذا توجه . وتعقب بان الواجب يحوز ترك لما هو أوجب منه . قلت : 
وليس فيه أيضا دليل على أنه لو فمل ذلك لم يتداركها فى جماعة آخرين . ومنها وهو ثاثا ما قال ابن بطال وغيره : 
لوكانت فرضا لقال حين توعد بالإحراق من تخلف عن اجهاءة لم نجحرئه صلاته » لانه وقت البيان . و تعقبه | بن دقيق 
العيد بأن البيان قد يكون بالتنصيص وقد يكون بالدلالة » فدا قال يلت « لقد هممت الح » دل على وجوب الحضور 
وهو كاف ف الببان . ومنها وهو رابعها ما قال الباجى وغيره إن الخبر ورد مورد الزجر وحقيقته غير مرادة . 
واما المراد الما لغة . وبرشد الى ذلك وعيدهم بالعقوة الى يعاقب ما الكفار , وقد انعقد الاجماع على مدع عقوبة 
المسليين ذلك وأعيت بأن المنع وقع إهد تس التعذيب بالنار » وكان قبل ذلك جائزا «دليل حديث ك أنى هرارة 
الانى فى الجباد الدال على جواز التحريق بالنار ثم على نسخه » مل التهديد على حقيفته غير تيع . ومنها وهو 
خامسم! كونه مالم عَم ترك بحريقهم بعد التهديد ؛ ٠‏ فلوكان واجبا ما عنما عنهم ؛ قال القاضى عياض ومن تبعه : ليس ى 
دعاسي 1ه بل السام م ولحل » زاد النووى : ولو كانت فرض عين لما تركهم ٠‏ والعقبه ابن دقيق 
العيد فال : هذا ضعيف لانه بلق لا هم إلا بما يحوز له فعله لوفءله : وأما الرك فلا يدل على عدم الوجوب لاحمال 
أن يكونوا الزجروا يذلك وتركوا التخلف الذى ذمهم دسيبه : على أنه قد جاء فى بعض الطرق بيان سبب الترك 
وهو فهارواه أحمد من طريق سعيد المشرى عن ألى هزيرة بلفظ ١‏ لولا ما فى البيوت من النساء والذرية لاقت 
صلاة العشاء وأمرت فتياتى حرقون » الحديث . ومنها وهو سادسها أن المراد بالتبديد قوم تركوا الصلاة رأسرا لا 
يرد الجاعة » وهو متعقب بأن فى رعاية مسلم دلا يشبدون الصلاة » أى لا حضرون » وى رواءة تجلان عن أبى 
هريرة عند أحمد ١‏ لا يشهدون العشاء فى اجميع » أى فى الجماعة » وفى حديث أسامة بن زيد عند ابن ماجه مرفوعا 
د ليتهين رجال عن تركهم الماعات أولأحرقن بيوتهم » . ومتها وهو سابعها أن الحديث ورد فى الحث على عخالفة 
فعل أهل النفاق والتحذير من التشبه هم لا لخصوص ترك الجاعة فلا يتم الدليل أشار اليه الزن بن المثير » وهو 


الحديث ؛ع+ ١1‏ 


قريب من الوجه الرابع .وما وهو ثامئنها أن الحديث وردفى -ى المافقين , فلس الهديد لرك الماعة خصوصه ' 
ذلا يتم الدليل » وتعقب باستبعاد الاعتناء بتأديب المذافقين على ركهم اجماعة مع العلم بانه لا صلاة لهم » و بانه كان: 
معرضا عنهم وعن عقو بتهم مع عله إطويتهم وقد قال « لا يتحدث الناس أن مدا يقل أصحابه » و تعقب أبن دقيق 
العيد هذا التعقب بأنه لايتم إلا إذا ادعى أن ترك معاقبة المنافقين كان واجبا عليه ولا دليل على ذلك » فاذا نيت أنه 
كان مخيرا فليس فى إع.راضه عنهم ها يدل على وجوب ترك عقوبتهم . التهى . والذى إظبر لى أن الحديث ورد فى 
المنافمين لقوله فى صدر الحسديث الأنى بعد أربعة أبواب د ليس صلاة أثقل على المنافقين من العشاء والفجر » 
الحديث ولقوله ه لو يعم أحدم الح, لآن هذا الو صف لاثق بالمنافقين لا بالمؤمن الكامل ؛ للكن المراد به نفاق 
المعصية لا. نفاق السكفر بدليل قوله فى رواية تلان , لا يشبدون العشاء فى اجميع » وقوله فى حديث أسامة , لا 
يثبدون الجاعة , وأصرح من ذلك قوله فى رواية يزيد بن الاصم عن أبى هريرة عند ألى دارد « ثم آتى قوما 
يصلون فى ببوتهم يست بهم علة » فهذا يدل على أن نفاقهم نفاق معصية لا كفر » لان الكافر لا يصلى فى بيته نما 
يصلى فى المسجد رياء وسمعة » فاذ! خلا فى ببته كان | وصفه الله به من الكفر والاستهزاء » تبه عليه القرطى . 
وأيضا ذتوله فى دواية المقبرى ه لو لاما فى الببيرت من النساء والذرية » يدل على أنهم لم يكونوا كفارا لآن تحريق 
بيت الكافر إذا تعين طريقا إلى الغلبة عليه لم يمنع ذلك وجود الذساء والذرية فى ببته » وعلى تقدير أن بكون المراد 
بالنفاق فى الحديث نفاق الكفر ذلا بدل على عدم الوجوب لآنه يتضمن أن ترك الباعة من صفات المنافقين » وقد 
نبينا عن التشبه بهم » وسياق الحديث يدل على الوجوب من جرة المبالغة فى ذم من تخلف عنها , قال الطيبى : خروج 
المؤمن من هذا الوعيد ليس من جهة أنهم إذا سمعوا النداء جاز حم التخلف عن اجناعة ٠‏ بل من جبة أن التخاف 
لبس من شأنهم بل هو من صفات المذافقين » ويدل عليه قول ابن مسعود ه لد رأيتنا وما يتخلف عن اللماعة إلا 
منافق » ددآه مسل انتهى كلاه . وروى أبن أن شيدة وسعيد بن منصور باسناد صحبح عن أبى عمير بن أنس 
حدثنى عموميّ من الانصار قالوا : قال رسول الله يله ما يشبدهما منافق » يعنى العشاء والفجر . ولا يقال فهذا 
بدل على ما ذهب اليه صاحب هذا. الوجه لاثتفاء أن يكون المؤمن قد يتخلف ٠‏ وإما ورد الوعدق حق من تخلف 
لآنى أقول بل هذا يقوى ما ظهر لى أولا أن المراد بالنفاق نفاق المعصية لا تفاق الكفر ٠‏ فملى هذا الذى خرج هو 
المؤمن الكامل لا العاصى الذى يحوز إطلاق النفاق عليه مجازا لما دل عليه جموع الأحاديث . ومنها وهو تاسعها ما ' 
ادعاه بعضهم أن فرضية اجماعة كانت فى أول الإسلام لأج سل سد باب التخاف عن الصلاة على المنافقين ثم نس 
حكاه عياض » و يمكن أن يتقوى بُبوت نسخ الوعيد المذكور فى حقهم وهو التحربق بالنار يا سيأ واضما فى كتاب 
الجباد » وكذا بوت أسخ ما يتضمنه التحريق من جواز العقوية بالمال » وبدل على النسخ الاحاديث الواردة فى 
تفضيل صلاة الجماعة على صلاة الفذ كا سيأتى بيانه فى الباب الذى بعد هذا » لان الافضلية تقتضى الاشتراك فى أصل 
الفضل ؛ ومن لازم ذلك الجواز . ومنها وهو عاشرها أن المراد بالصلاة الجممة لا باق الصلوات ٠‏ ونصره القرطى » . 
وتمقب بالأحاديث المصرحة بالعشاء ؛ وفيه حث لان الأحاديث اختلفت فى تعبين الصلاة التى وقع #تهديد بسدباً 
هل م الممة أو العشاء! والفجر معا ؟ فان لم تكن أحاديّثك مختلفة ولم يكن بعضها أر جح من بعض وإلا وقف 
الاستدلال » لأثنه لا يتم إلامإن تعين كونها غير اللمعة » أشار آليه ابن دقيق العيد » ثم قال فليتأمل الاحاديث الواردة 
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فى ذلك . انتهى . وقد تأملتها فرأت التعيسين ورد فى حديث أبى هربرة وابن أم مكتوم وابن مسعود ؛ أما 
حديث أنى هريرة لحديث الباب من روابه الأعرج عنه بوى إلى أنها العشاء لقوله فى آخره «١‏ لشهد العشاء » وفى 
رواية مس د يعنى العشاء » ولهحما من روابة أبى صا عنه أيضأ الإعاء إلى أنها العشاء والفجر » وعينها السراج فى 
رواءة له من هذا الوجمه العشاء حيث قال فى صدر الحديث «١‏ أخر العشاء ليلة نفرج فوجد الناس قليلا ففضب ‏ 
فذكر الحديث . وفى دواءة ابن حبان من هذا الوجه « يمنى الاصلاةين العشاء والغداة » وفى روابة مجلان والمقبرى 
عند أحمد التصريح يتعيين العشاء ثم سائر الروايات عن أبى هريرة على الابهام . وقد أورده مس من طربق وكيع 
عن جعفر بن برقان عن يزيد بن الاصم عنه فل بسق لفظه وسافه الترمذى وغيره من هذا الوجه بامام الصلاة » 
وك ذلك رواه السراج وغيره من طرق عن جعفر »؛ وخالفهم معمر عن جمفر ققال المعة ‏ أخرجه عبد الرزاق 
عنه » والبهق من طربقه وأشار إلى ضعفها لشذوذها , ويدل على وهمه فيها رواية أبى داود والطبرانى فى الاوسط 
من طريق بزيد بن بزيد بن جابر عن يزيد بن الاصم فذكر الحديث ٠»‏ قال يزيد : قلت ليزيد بن الاصم : يا أبا 
عوف المعة عنى أو غيرها ؟ قال : صمت أذنلى إن لم أكن ممعت أبا هريرة يأثره عن رسول الله وك ما ذكر 
جمعة ولا غيرها . فظهر أن الراجح فى حديث أبى هريرة أنها لا مختص باججعة » وأما حديث ان أم مكتوم فسأذكره 
قربا وأنه موافق لابى هريرة . وأما حديث ابن مسعود فأخرجه مسل وفيه الجزم بالمعة وهو حديث مستقل لآن 
مخرجه مغاير لحديث أنى هريرة » ولا بقدح أحدهنا فى الآخر فيحمل على أنهما واقعتان] أشار اليه النووى 
والحب الطبرى . وقد وافق ابن أم مكتوم أبا هربرة على ذكر العشاء ؛ وذلك فيا أخرجه ابن خزعة وأحد والحاكم 
من طريق حصين بن عبد الرحمن عن عبد الله بن شداد عن ابن أم مكنةوم « ان رسول الله طلقم استقبل الناس فى 
صلاة العشاء فال : اقد هممت أى آقى هؤلاء الذين يتخلفون عن الصلاة فأحرق علهم بيوتهم . فقام ابن أم 
مكتوم فقال : يا رسول الله قد علمت ما بى ؟ وليس لى قائد ‏ زاد أحمد ‏ وان بينى وبين المسجد شججرا و نخلا ولا 
أقدر على قائدكل ساعة . قال : أنسمع الاقامة ؟ قال : نعم . قال فاحضرها . ولم يرخص له » ولابن حبان من حديث 
جابر قال « أتسمع الاذان ؟ قال : نعم . قال : فأتها ولو حبوا ء وقد حمله العلماء على أنه كان لا يشق عليه التصرف 
بالمثى وحده ككثير من العميان . واعتمد ابن خز بمة وغيره حديث ابن أم مكتوم هذا على فرضية اجماعة فى الصلوات 
كلها ورجحوه حديث الباب و بالاحاديث الدالة على الرخصة ف التخلف عن اجماعة » قالوا : لآن الرخصة لا تكون 
إلاعن واجب , وفيه نظر » ووراء ذلك أمى آخر ألزم به ابن دقيق العيد من يتمسك بالظاهر ولا يتقيد بالمعنى » 
وهو أن الحديث ورد ف صلاة معيئة فيدل على وجوب الماعة فبا دون غيرها » وأشار للانفصال عنه بالنمسك 
بدلالة العموم ؛ لكن نوزع ىكون القول با ذكر أولا ظاهربة محضة (0© فان قاعدة حمل المطلق على المقيد تقتضيه » 


)١(‏ ليس هنذا بيد , والصواب ما قله ابن خزعة وغيره من الوجبين للجماعة.فى ججيع الصلوات ٠‏ وإعا يستقيم حمل الطلق 
على اميد إذا لم بوجد دليل على التي » وفى هذه السألة قد م الدليل على افصديزكعديث ٠‏ من سم النداء قم بأت فلا صلاة له 
إلا من عذر » وتغيره من الأحاديث الى أشار اليها الشارح فى هذا الباب . وذكر المثاء والفجر فى بعض ألروايات لا يقتضى 
التخصيص لاحتّال كون الخوعدين لم يتخلفوا إلا عنهما مأ قد هن ذلك فى كشي من الروايات . ولأن المكة فى شرعية الجاعة 
تضى التعميم . والله أعم 1 
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ولا يستازم ذلك ترك اتباع المعنى » لان غير العشاء والفجر مظنة الشغل بالتكسب وغيره » أما العصران فظاهر , 
وأما المغرب.فلانها فى الغالب وقت الرجوع إلى البيت والأاكل ولاسبا للصائم مع ضيق وقتها . حلاف العشاء 
والفجر فليس لللتخلف عنبما عذر غير الكسل المذموم : وف امحافظة عليهما فى اجماعة أيضا انتظام الآلفة بين 
المتجاو رين فى طرف النهار » و ليختتموا النهار بالاجتماع على الطاعة ويفتحوه كذلك . وقد وقع فى رواية يجلان عن 
أنى هريرة عند أحد خصيص التهديد يمن حول المسجد » وسيأتى توجيهكون العشاء والفجر أثقل على المنافقين من 
غيرهما . وقد أطلت فى هذا الموضع لارتباط بعض الكلام ببعض » واجتمع من الاجوية لمن لم يقل بالوجوب 
عشرة أجوبة لا توجد شجموعة فى غير هذا الشرح . ْله ( عن الاعرج ) فى روابة السراج من طريق شعيب عن ألى 
الزناد مع الاعرج ٠‏ قله ( والذى نفسى بده ) هو قدم كان النى يلتم كثيرا ما يقسم به . والممنى أن أمى نفوس 
العياد بيد الله » أى بتقديره وندبيره02© . وفيه جوأز القسم على الآمر الذى لا شك فيه تنديها على عظم شمأته» وفيه 
الرد على من كره أن بحاف بالله مطلقا . قله ( لقد هممت ) اللام جواب القسم » والهم العزم وقيل دونه » وزاد 
مسل فى أوله « انه يَلِيمٍ فقد ناسا فى إءض الصلوات فقال : لقد هممت ء فأفاد ذكر سبب الحديث . قله ( حاب 
ليحطب ) كذا الحموى والمستملى بلام التعليل » وللكشمينى والباقين « فبحطب ء بالفاء » وكاذا هو ف الموطأ . 
ومعنى يحطب بكسر ليسهل اشتعال النار به ٠‏ ويحتمل أن يكون أطلق عليه ذلك قبل أن يتصف به يوا معنى 
أنه سيتصف به ٠‏ قله ( ثم أغالف إلى رجال ) أى آنهم من خافبم » وقال الجوهرى : خالف إلى فلان أى أتاه 
إذاغاب عنه » أو المعنى أخااف اذمل الذى أظبرت من إامة الصلاة وأتركه وأسير اليهم , أو أغالف ظنهم فى أنى 
مشغول بالصلاة عن قصدى اليهم ؛ أو معنى أخالف أتخاف ‏ أى عن الصلاة ‏ إلى قصدى المذكورين » والتقميد 
بالرجال يخرج النساء والصبيان . قله ( فأحرق ) بالتشديد . والمراد به التكشير , يمال حرقه إذا بالغ فى تحريقه 
وله ) عاهم ) يشعر بان العقوبة ليست قاصرة على الال ٠‏ بل المراد تحريق المقصودين ؛ والبيوت تبعا للقاطنين 
بها . وفى زواية مسم من طريق أنى صالم « فأحرق بيوتا على من فيا ٠‏ . قله ( والذى نفسى بيده ) فيه إعادة 
الهين للبالغة فى ااتأ كيد ٠‏ قله ( عرقا ) بفتح العين اوملة وسكون 'اراء بعدها قاف قال الخايل : العراق العظم 
بلا لحم ؛ وان كان عليه لحم فهو عرق ؛ وفى الحكم عن الاصمعى : ااعرق بسكون الراء قطمة 1م . وقال الازهرى : 
العرق واحد العراق وى العظام التى يؤخذ منها هبر اللحم » ويبق عاما لحم دقيق فيكسر و يطبخ ويؤكل ما على 
أعظام من لحم دقيق و يتشمس العظام , يقال عرقت اللحم واعتر قنه ونعرقته إذا أذت اللحم منه نشا . وف المحم : 
جمع العرق على عراق بالضم عزيز » وقول الاسمعى دو اللائق هنا . قله (أو مرماتين) تدئية مرماة بكسر اليم وحكى 
الفتح , قال الخليل : هى ما بين ظاى الشاة » وحكاء أبو عبيد وقال : لا أدرى ما وجبه . ولقله المستمل فى روايته 
فى كناب الأحكام عن الفربرى قال : قال يونس عن عمد بن سليان عن البخارى : المرماة بكسر المبم مثل مسئاة 
وميضاة مأ بين ظلق الغاة من اللحم , قال عياض فالمم على هذا أصلية , وقال الاخفش : |ازماة لعب ة كانوا يلعيؤنها 
بنصال >دودة يرمونها فىكوم من “راب ٠‏ فأسهم أثيتها فى الكوم غلب , وهى المرماة والمدحاة . قات : ويبعد أن 


(1) وذلك لأنه.سبحانه مالكبا والمتصرق فيها ٠‏ وفى ذلك من الفؤائد مم ماذ كر إثبات اليد لله سبعانه على الوجه إلذى 
يلبق به » كالقول فى سائر الصفات » وهو سبحانه منزه عن مشابهة الخلوتات فى كل شىء » موصوف بصفات الكهل اللائق به * قتئة 
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م١ ١‏ كتاب الآذان 
ا ا ا ا ا ا 0 
تكون هذه مراد الحديث لأاجل التثنية » وحك الحربى عن الأسمعى أن المرماة سهم المدف » قال : ويؤيده ما 
حدثنى . . ثم ساق من طريق ألى رافع عن أن هريرة نو الحديث بلفظ لو أن أحدم إذا شبد الصلاة معى كان له عظم 
من شاة مينة أو سهمان لفعل » وقيل المرماة سهم يتعم عليه الرى » وهو سهم دقيق مستو غير محددء قال الزين 
ابن المئير : ويدل عبلى ذلك التقنية ؛ فاتها مشعرة بتكرار الرى مخلاف السهام المحددة الحر بية فانها لا يتكرر رهبا . 
وقال الزخشرى : تفسير المرماة بالسهم ليس بوجيه » ويدفعه ذكر العرق معه . ووجبه ابن الاثير بأنه لما ذكر 
العظم السمين وكان ما يؤكل أتبعه بالسهمين لها ما يلهى به انتبى . و [نما وصف العرق بالسمن والمرماة باحسن 
ليكون ثم باعث نفساق على #صيليما . وفيه الاشارة إلى ذم المتخافين عن الصلاة بوصفيم بالحرص على الثىء 
الحقير من مطعوم أو ماعوب به » مع التفريط فيا يحصل رفيع الدرجات ومنازل الكرامة . وفى الحديث من الفوائد 
أيضا تقديم الوعيد وااتهديد على العقوبة ؛ وسره أن المفسدة إذا ارتفعت بالآهون من الرجر أكتنى به عن الآعل 
من العقوبة » نبه غليه ابن دقيق العيد » وفيه جواز المقوبة بالمال . كذا استدل به كثير من القائلين بذلك من 
المالكية وغيرهم » وفيه نظر لما أسلفناهء ولاحئيال أن التحريق من باب ما لايتم الواجب إلا به إذ الظاهر أن 
الباعث على ذلك أنهم كانوا يختفون فى بيوتهم فلا يتوصل إلى عقوبتهم إلا بتحريقها علهم . وفيه جواز أخذ أهل 
الجرائم على غرة للآنه لقع :هم بذلك فى الوقت الذى عبد منه فيه الاشتغال بالصلاة بالماعسة » فاراد أن يبغتهم فى 
الوقت الذى يتحققون أنه لا بطرقهم فيه أحد . وفى السياق إشعار بأنه تقدم منه زجرثم عن التخلف بالقول حق 
استحقوا النهديد بالفعل » وترجم عليه البخارى فى كتاب الاشخاص وف كتاب الاحكام « باب [خراج أهل المعاصى 
والريب من البيوت بعد المعرفة » بريد أن من طلب منهم بحق فاختنى أو امتنع فى ييته لددا ومطلا أخرج منه بكل 
طريق يتوصل اليه بها » 5 أراد عله إخراج المتخلفين عن الصلاة بالقاء النار عليهم فى بوهم . واستدل به ابن 
العربى وغيرة على مشروءية قتّل تارك الصلاة متهاونا بها » ونوزع فى ذلك . ورواية أبى داود التى فها أنهم كانوا 
إصلون فى بيوتهم ا قدمناه تعكر عليه . نعم »كن الاستدلال منه بوجه آخر وهو أنهم إذا استحقوا التحريق بترك 
صفة من صفات الصلاة خارجة عنما سواء قلنا واجبة أو مندو بةكان من تركها أصلا رأسا أحق بذلك؛ لكن لا يلزم 
من التهديد بالتحريق حصول القتل لا دانما ولا غالبا » لآنه يمكن الفرار منه أو الا خماد له بعد حصول المقصود 
منه من الزجر والارهاب:. وى قوله فى روابة أنى داوده ليست عم علة » دلالة على أن الأعذار تييح االتخغاف عن 
الجاعة ولو قانا إنها فرض ٠»‏ وكيذا البعة . وفيه الرخصة الإمام أو نائبه فى ترك الماعة لأجل إخراج من يستخق 
فى بيته ويتركها » ولا إءدفى أن تلحق بذلك اللهمة » فقد ذكروا من الاعذار فى التخاف عنها خوف فوات الغريم 
وأصحاب الجرائم فى حق الإمام كالغرماء . واستدل به على جواز إمامة المفضول مع وجود الفاضل اذا كان فى 
ذلك مصلحة ٠‏ تال ابن بزيزة : وفيه نظر لان الفاضل فى هذه الصورة يكون غائبا » وهذا لا مختلف فى جوازه » 
واستدل به ابن العربى على جواز إعدام حل المعصية كا هو مذهب مالك ٠‏ وتعقب بأنه منسوخ 20 كا قيبل فى 
العقوءة بالمال . والله أعل 

)١ (‏ جزم الشارح بالنسخ ابس يجيد » والصواب عدم النسخ » لأدلة كثيرة معروفة فى تحلها » مها حديث الباب ٠‏ وأنها 
اللنبوخ التمذيب بالنار ققط . والله أعل 


١ 1 +407 >46 المديى‎ 


٠‏ - با سيت فضل صلا اماع 
وكان الأسود إذا فانيهُ الجاعة ذه بإلى مجداضٌ ‏ - 
وجاء أن إلى مسد قد صل فيه » فَأذْنَ وهام وَصل تماءة - 

© سس يرن عبد اله 1 بوسف قال أخبر خبرنا مالك عن ناذي عن عيد الل بن عر أن 1 ان مكاي 
قال « صلاةٌ اتلداعة تفضل صلاة القذّ سبع وعشرين درجة 6 

[الحديث 546 طرفه فى : 549 ) 

45 - حرشن عبن الل بن' بوسضة أخيرن الث حد ثى ابن الماد عن عبد الله بن حباب عن أبى سَعيد 
المدرئ أنه نعم البى» مكب يقول؛ « صلاة الجاعة تَفْضْل صلاة الدَدّ مخمس وعشربن درجة » 

47 مِررث) مومى بن إسماعيل” قال ح دنا عبد” الواحدر قال حد نا الأعمش" قال ممعت" أب صا لحريقول ممعت" 
أباهريرة فول : قال رول له يكوه صلاة ارج فى اع ف على صلات فى بيه وى موقو خسا وعشرينة 
ننناء وذلت أن إذانوسَأفاًحستن من لرأضوء » م" خر نرج إلى السجد لا أبرج' إل الصلاة» مط ُطلوة :لاقت 
4 مها درجة وَحُكل عنه ها خَطيئة .ناذا صل لم ل اللانكة صل عليه مادام فى مُصَّلاه : اللم ,"ص عليه » اللعم» 
أرتهه 0 وه الصلاءّ » 
زيادة واب اجماعة على صلاة الفذ . قَولِه ( و كان الاسود ) أى ابن يزيد النخعى أحدكبار التابعين » وأثره هذا 
وصله ابن أبى شيبة باسناد صحيح ولفظه « إذا فاتنه الجماعة فى مسجد قومهء . ومناسيته للترجمة أنه لولا بوت فضيلة 
الجاعة عنده لما ترك فضيلة أول الوقت والمبادرة إلى خلاص الذمة وتوجه إلى مسجد آخر ‏ كذا أشار اليه ابن 
المنير » والذى يظبر لى أن البخارى قصد الإشارة بأثر الاسود وأنس إلى أن الفضل الوارد فى أحاديث الباب 
مقصور على من جمع فى ال مسجد دون من جمع فى بينه مشلاكا سيأتى البحث فيه فى الكلام على حديث ألى هريرة 0 
لان التجميع لولم يكن مختصا بالمسجد مع الاسود فى مكانه ولم يتنقل إلى مسجد آخر لطلب الماعة ولما جاء أنش 
إلى مسجد بنى رفاعة يا سنبينه . قله ( وجاء أنس ) وصله أبو يعلى فى مسئده من طريق الجعد ألى عثيان قال ه مص 
بنا أنس بن مالك فى مسجد بنى لعلية ٠‏ فذكر نحوه قال : وذلك فى صلاة الصبح » و فيه 0 فأم رجلا فأذن وأقام ثم 
صل ياصحاءه . وأخرجه ابن أنى شيية نلق الله قد ارين ع دري مط اعد لني عر ايه 
نحوه وقال م مسجد بنى رفاعة » وقال والخجاء أنس فى نحو عشرين من فتيانه » وهو يؤيد ما قلناه من إرادة التجميع 

في المسجد . وله (صلاة البماعة تفضل صلاة الفذ) بالمعجمة أى النفرد » يقال فذ الرجل من أصحابه إذا بق منفردا 
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وحده . وقد رواه هسم من رواية عبيد الله بن عمر عن نافع وسياقه أوضح وافظه «صلاة الرجل فى الماعة “زيد على 
صلانه وحده» . ووه ( إسببع رعشرين درجة) قال الترمذى عامة من رواه قالوا خمسا وعشرين إلا ابن عمر فانه قال 
سبعا وعشرين . قلت :لم يختاف عليه فى ذلك إلا ما وقع عند عبد الرزاق عن عبد الله العمرى عن نافع فقال فيه خمس 
وعشرون لكن الممرى ضعيف ؛ ووقع عند أنى عوانة فى مستخرجه من طريقأبى أسامة عن عبيد الله بن عمر عن ش 
نافع فانه قال فيه مس وعشر بن وهى شاذة مخا لفة لرواية الحفاظ من أداب عبيد الله وأصحاب نافع وإن كان راويما 
ثقة . وأما ما وقع عند مسل من رواية الضحاك بن عثمان عن نافع بلفظ بضع وعشرين فليست مغايرة لرواية الحفاظ 
لصدق البضع على السبع ؛ وأما غير ابن ععر فصح عن ألى سعيد وأبى هريرة كأ فى هذا الباب ؛ وعن أبن مسعود 
عند أحمد وابن خرمة , وعن أنى ب نكب عند ابن ماجه الماك ؛ وعن عائشة وأنس عند السراج » وورد أيضا من 
طرق ضعيفة عن معاذ وصهيب وعبد اللهبن زيد وزيد بن ثابت ركلها عند الطراقى » واتفق ايع على خمس وعشرين 
سوى روايءة أبى فال أربع أو خمس على الشك : وسوى رواءة لابىهريرة عند أحمد قال قمها سبع وعشرون وف 
إسنادهاشر بك القاضى وفى حفظه ضعف » وفى رواية لانى عوانة بضعا وعشرين وايست مغابرة أيضا لصدق البضع على 
الخخس ٠‏ فرجمت الروايات كلا إلى النس والسبع إذ لا أثر اذك » واختلف فى أيبما أرجح فقيل رواية الخس 
لكثرة رواتها » وقيل روابة السبع لان فيها زيادة من عدل حافظ » ووقع الاختلاف فى موضع آخر من الحديث 
وهو يز العدد ا مذكور ٠‏ ف الروايات كلها التعبير بقوله « درجة , أو حذف المي , إلا طرق حديث أَبى هريرة 
فق (عضها « ضعفا » وى بعضها د جزء!» وفى لعضها « درجة , وف لعضهوا « صلاة » ووقع هذا الآخير فى بعض 
طرق حديث أنس » والظاهر أن ذلك من تصرف الرواة » ويحتمل أن يكون ذلك من التفنن فى العبارة . وأما قول 
ابن الاثير : نما قال درجة ولم يقسل جزء! ولا نصيبا ولا حظا ولا نحو ذإك لآنه أراد الثواب من جهة العاو 
والارتفاع فان تلك فوق هذه بكذا وكذا .درجه لآن الدرجات إلى جبة فوق » فكأنه بناه على أن الأصسل لفظ 
درجة وما عدا ذلك من صرف الرواة» لكن نفيه ورود ١‏ الجزء » مردودء فانه ثأبت » وكذلك الضعف » وقد 
جمع بين روايتى امس والسبع بوجوه : منها أن ذكر القليل لا يننى الكثير » وهذا قول من لا يعتبر مفهوم العدد ؛ 
لكن قد قال به جماعة من أصحاب الشافعى وحك عن نصه » وعلى هذا فقيل وهو الوجه الثانى : لمله يله أخبر 
باحس » شم أعله الله بزيادة الفضل فأخير بالسبع » ,عقب بأنه يحتاج إلى التاريخ . و بان دخول النسخ فى الفضائل 
مختلف فيه » لكن إذا فرعنا على المذع تمين تقدم الحنس على السبع من جهة أن اللفضل من الله يقبل الزيادة لا القص 
ثالثها أن اختلاف العددين باختلاف عيزهما , وعلى هذا فقيل : الدرجة أصغر من الجزء » وتعقب بان الذى روى 
عنه الجزء روى عنه الدرجة . وقال إعضهم : الجرء فى الدنيا والدرجة فى الآخرة » وهو مبنى على التغاير . ربعا 
الفرق ب#رب المسجد وبغده .. غامسها الفرق بحال المصلى كأن يكون أعلم أو أخشع . سادسها الفرق بايقاعبا فى 
المسجد أو فى غيره . سابعيا الفرق بالمنّظر لاصلاة وغيره . ثامتما الفرى بادراككلها أو بمضها . تاسعبا الفرق 
بكثرة اجماعة وقلهم . عاشرها السبع مختصة بالفجر والعشاء وقيل بالفجر والعصر والخس بما عدا ذلك . حادى 
عشرها السبع مختصة بالجهرية والخس بالسرية وهذا الوجه عتدى أوجبها لما سأبينه . ثم إن السك فى هذا العدد 
الخاص غير يحققة الممنى . ونقدل الطيبى عن الور بشتي ما حاصله : إن ذلك لا يدرك بالرأى ٠‏ بل مرجعه إلى عل 


الحديث و4١‏ - /140 ازفرنا 
البوة الى قصرت علوم الأألباء عن ادراك حقيقتها كلها , ثم قال : و لعل الفائدة هى اجتماع المسلدين مصطفين كصفوف | 
الملامكة , والاقتداء بالإمام » وإظبار شعائر الاسلام وغير ذلك . وكأنه يشير إلى ما قدمنه عن غيره وغفل عن 
.. ماد من زعم أن هذا الذى ذكره لا يفيد المطلوب , لكن أشار الكرمانى إلى أحتهال أن يكون أصله كون المكتو يات 
مسا فأريد المبالغة فى تكثيرها فضر بت فى مثلها فصارت خمسا وعشرين . ثم ذكر للسبع مناسبة أيضا من جبة عدد 
ركمات الفرائض ورواتهها » وقال غيره : المسنة يعشر للمصلى منفردا فاذ! انضم اليه آخر بلغت عشرين ثم زيد 
بقدر عدد الصلوات الخس ؛ أو بزاد عدد أيام الاسبوع . ولا مخ فساد هذا . وقيل : الاعداد عشرات ومين 
وألوف وخير الامور الوسط فاعتبرت الملائة والعدد المذكور رإعباء وهذا أشد فسادا من الذى قبله . وقرأت مخط 
شيخنا البلقنى فياكتب على العمدة : ظبر لى فى هذين العددين شىء لم أسبق اليه » لآن لفظ ابن عبر « صلاة الماءة 
أفضل من صلاة الفذ » ومعناه الصلاة فى الجماعة كا وقع فى حديث أبى هريرة « صلاة الرجل فى الماعة » وعلى هذا 
فكل واحد مز, انحكوم له يذلك صلى فى جماعدة » وأدق الاعداد التى يتحقق فيها ذلك ثلائة حتى يكون كل واحد 
صل فى جماءة وكل واحد منهم أتى محسئة وهى بعشرة فيحصل من جموعده ثلاثون فاقتصر فى الحديث على الفضل 
الزائه وهو سبعة وعشرو:. دون الثلاثة التى هى أصل ذلك اتتبى . وظهر لى فى المع بين العددين أن أقل اجماعة 
[مام ومأموم ء فلولا الامام ما سمى المأموم مأموما وككذا عكسه» فاذا تفضل الله على من صلى جماعة بزيادة خمس 
٠‏ وعشر بن درجة حمل الخبر الوارد بلفظبا على الفضل الزائد » والخبر الوارد بلفظ سبع وعشرين على الآصل والفضل . 
وقد خاض قوم فى نعيين الأسباب المقتضية للدرجات المذكورة؛ قال ابن الجوزى : وما جاءوا بطائل . وقال الحب 
الطبرى : ذكر إعضهم أن فى حديث ألى هريرة ‏ يعنى ثالث أحاديث الباب ‏ إشارة إلى بعض ذلك ٠‏ ويضاف اليه 
أمور أخرى وردت ف ذلك » وقد فصلها اءن بطال وتيعه جماعة من الشارحين ‏ وتعقب الزين بن المنير بعض ما 
ذكره واختار تفصيلاآخر أورده ؛ وقد نقحت ما وقفت عليه من ذلك وحذفت ما لا مختص بصلاة الجاعة : فأوها 
إجاءة المؤذن بنية الصلاة فى اللداعة » والتبكير الها فى أول الوقت ٠‏ والمثى إلى المسجد بالسكيئة » ودخول المسجد 
داعيا ٠‏ وصلاة التحية عند دخوله كل ذلك بنية الصلاة فى ابلداعة ٠‏ سادسها اننظار الماعة ٠‏ سابعها صلاة الملائلكة 
عليه واستغفارم له » ثامنها شهادتهم له , تاسعها إجابة الاقامة » عاشرها السلامة من الشيطان حين يفر عند الإقامة ‏ 
حادى عاشرها الوقوف منتظرا [حرام الإمام أو الدخول معه فى أى هيئة وجده علببا ؛ ثانى عشرها إدراك تكبيرة 
الاحرامكذلك ؛ ثالث عشرها نسوية الصفوف وسد فرجها » رابع عشرها جواب الإمام عند قوله سمع الله لمن 
حمده ء غامس عشرها الآمن من السهو غالبا وتذبيه الامام إذا سها بالتسبيح أو الفنتم عليه ؛ سادس عشرها حصول 
الخشوع والسلامة عما يلوى غالبا » سابع عشرها تحسين الهيئة غالبا » ثامن عشرها احتفاف الملائكة به » تاسع 
عشرها التدرب على تجويد القراءة ونعم الآركان والأابعاض ء العشرون [ظبار شعائر الاسلام » الحادى والعشرون 
إرغام الشيطان بالاجتماع على العبادة والتعاون على الطاعة و نشاط المتكاسل ء الثاتى والعشرون السلامة من 
صفة النفاق ومن إساءة غيره الظن بانه ترك الصلاة رأسا » الثااك والعشرون رد السلام على الامام » الرابع 
والعشرون الانتفاع باجتاعهم على الدعاء والذكر وعود بركة الكاءل على الناقص » الخامس والعشرون قيام 
نظام الالفة بين الجيران وحصول تعاهدم فى أوقات الصلوات . فبذه خمس وعشرون خصلة وردقى كل منهنا. 


الزن ٠-كتاب‏ الآذان 


أس أو ترغيب مخصه » وبق منها أمى ان مختصان بالجبرءة وهما الانصات عند قراءة الامام والاستهاع لها والتأمين 
عند تأمينه ليوافق تأمين الملائكة » و.بذا يترجح أن السبع ختص بالجبرءة22© والله أعلم . ( تفبيبات ) : (الاول) 
متتنضى الخصال التى ذكرتها اختصاص التضعيف بالتجمع ف المسجد وهو الراجح فى أظرى كا سيأتى البحك فيه » 
وعل تقدير أن لا مختص بالمسجد فانما يسقط ما ذكرتية ثلاثة أشياء وهى المثى والدخول والتحية فيمكن أن تموض 
من إعض ما ذكر مما يشتمل على خصلتين متقار بتين أقيمتا مقسام خصلة واحدة كالاخير تين لان منفعة الاجتباع على 
الدعاء والذكر غير منفعة عود بركة الكامل على الذاقص » وكذا فائدة قيام نظام الآلفة غير فائدة حصول التعاهد » 
وكذا فائدة أمن المأمومين من السو غالبا غير تنبيه الامام إذا سها . فبذه ثلائه يمكن أن يعوض با الثلاثة المذكورة 
فيحصل المطلوب . ( الثانى ) لا برد على الخصال التى ذكرتما كون بعض الصال مختص ببعض من صل جماعة دون 
عض كالتبكير فى أول الوقت وائنظار الجماعة وانتظار [حرام الامام ونحو ذلك , لآن أجر ذلك حصل لقاصده 
عجرد النية ولو لم يقع كا سبق والله أعلم . ( الثالث ) معنى الدرجة أو الجزء <صول مقدار صلاة المنفرد بالعدد 
المذكور للمجمع , وقد أشار ابن دقيق العيد إلى أن بعضهم زعم خلاف ذلك قال : والآول أظبر » لآنه قد ورد مبينا 
فى بعض الروايات انتهى . وكأنه يشير إلى ما عند مل فى بعض طرقه بلفظ « صلاة الماعة تعدل مسا وعشرين 
من صلاة الفذ وفى أخرى « صلاة مع الإمام أفضل من مس وعشرين صلاة يصايبا وحده » ولأحمد من حديث 
ان مسعود باسناد رجاله ثقات نحوه وقال فى آخره «١‏ كلبا مثل صلاتة » وهو مقتضى لفظ رواية ألى هريرة الآنية 
حيث قال د تضعف » لان الضعف ”ا قال الازهرى المثل إلى ما زاد ليس بمقصور على المثلين تقول هذ! ضعف الثثىء 
أى مثله أو مثلاه فصاعدا لكن لا بزاد على العشرة . وظاهر قوله ه تضعف » وكذا قوله فى روايق ابن عبر وأبى 
سعيد د تفضل » أى "يزيد »وقوله فى رواية ألى هريرة السابقةفى ١‏ باب مساجد السوق» بريد أن صلاة الجماعة تساوى 
صلاة المنفرد وتزيد علا العدد المذكور فيسكون اصل الماعة ثواب ست أو مان وعشرين من صلاة المنفرد . قله 
) عن عبد الله بن خياب ) ععجمة ومو حدئين الآولى مثدلة « وهو أنصارى مدق 2 ويوافقه فى اسمه واسم أبيه 
عبد الله بن خباب بن الآرت ٠‏ لكن ليست له فى الصحيحين رواية . قَوِلْهِ ( بخس وعشرين ) فى رواية الاصيل 
ه خمسا وعشرين » زاد ابن حبان وأبو داود من وجهآخر عن ألى سعيد « فان صلاها فى فلاة فاتم ركوعبا وجودها 
بلغت خمسين صلاة » وكأن السر فى ذلك أن الجاعة لا تتأ كد فى حق المسافر لوجود المشقة » بل حك النووى أنه لا 
يحرى فيه الخلاف فى وجوما 20 لكن فيه نظر فانه حلاف نص الشافعى , وحكى أبو داود عن عبد الواحد قال : 

)١(‏ فى هذا الترجيح نظر » والأظبر جموم الحسديث جيم الناوات الخنن > وذلك من زيافة قشل 1ه سنال ان مشر 
الصلاة فى الجاعة . والله أعل 

١؟‏ ) ليس ما قله النووى بجد » والصواب وجوب الخاءة حضرا وسفرا كما بعلم ذإك من فمله صلى الله عليه وسل ومواظبته 
على الماعة وقوله سلى الله عليه وسم « عاوا كا رأيتمونى أصلى » وقوله تعالى 3 وإذا كنت فيجم ذأقت لحم الصلاة > الآية ٠‏ وأما 
تفضيل صلاة من صلى فى الفلاة فأ ركوهبا وسجودها على صلاة من صلى فى الماعة فليس فيهدحجة على عدم وجوب الجماعة فى السفر 
لأن أدلتها محسكنة فلا تجوز مخالفتها لعىء محتهللى . وإعا يحب جل هذا النس -- إن صح . على من ص لى فى القلاة حسب 
طاقته'من غير ترك للجاعة عند إمكائها فأتم ركوعبا وسجودها م كونه خالا بريه بسبدا عن الناس ». فشكر الله له هذا الاخلاس 
والاهئام بأمس الصلاة فضامف له هنا التضعيف ٠‏ والله أعل 


الحديث 45د -4ة و١‏ 
فى هذا الحديث أن صلاة الرجل فى الفلاة تضاعف على صلانه فى الجاعة انتبى . وكأنه أخذه من إطلان قوله « فان 
صلاها , لتناوله الجاعة والانفراد ؛ لكن حله على الماعة أولى ؛ وهو الذى يظهر من السياق ؛ ويلزم على ما قال 
النووى أن ثواب المندوب يزيد على ثواب الواجب عند من يقول بوجوب الجاعة » وقد استشكله القراى عل أصل. 
الحديث بناء على القول بانها سئة ؛ ثم أورد عليه أن الثواب المذكور مرتب على صلاة الفرض صفته من صلاة 
الجاعة » فلا يازم منه زيادة ثواب المندوب على الواجب . وأجاب بانه تفرض المسألة فيمن صلى وده ثم أعاد فى 
جماعة فان ثواب الفرض محصل له بصلاته وحده ء والتضعيف تحصل إصلاته فى الجاعة , فبق الاشكال على حاله ' 
وفيه نظر لان التضعيف لم يحصل يسيب الإعادة وما حصل يسبب الجاعة » إذ لو أعاد منفردا لم تحصل له إلا صلاة 
واحدة فلا يلزم منه زيادة ثواب المخدرب على الواجب . وما ورد من الزيادة على العدد المذكور ما أخرجه ابن 
ألى شيبة من طريق عكرمة عن أبن عباس موقوفا عليه قال ه فضل صلاة الجاعة على صلاة المذفرد خمس وعشرون 
درجة . قال : فان كانوا أكثر من ذلك فمللى عدد من فى المسجد . فقال رجل : وإنكانوا عشرة [ لاف ؟ قال نعم , 
وهذا له حك الرفع لآنه لا يقال بالرأى » لكنه غير ثابت . ( تنبيه ) : سقط حديث أنى سعيد من هذا الباب فى 
روايةكرية وئيت للبافين» وأورده الاسماعيل قبل حديث عمر . قله فى حديث أبى هريرة ( صلاة الرجل فى 
الجماعة ) فى رواية الجوى والكشمينى دفى جماعة » بالتنكير . قل ( خمسة وعشرين ضعفا ) كذا فى الروايات 
النى وقفنا عليها » وك الكرمانى وغيره أن فيه خمسا وعشرين درجة » بتأويل الضدمف بالدرجة أو الصلاة . قَوِلْه 
( فى بيه وفى سوقه ) مقتتضاه أن الصلاة فى المسجد جماعة “زيد على الصلاذ فى البيت وف السوق جماعة وفرادى قاله 
ابن دقيق العيد » قال : والذى يظهر أن المراد مقا بل الماعة فى المسجد الصلاة فى غيره مدفردا » لكنه خرج مخرج 
الغالب فى أن من لم حضر اجماءة فى المسجد صلى منفردا » قال : بهذا يرتفع الاشكال عمن استشكل انسوية الصلاة 
فى البيت والسوق انهى ٠‏ ولا يلزم من حمل الحديث على ظاهره النسوية المذكورة » إذ لا يلزم من استوائهما فى 
المفضو لية عن المسجد أن لا يكون أحدهما أفضل من الآخر , وكذا لا يلزم منه أنكون الصلاة جماعة فى البيت أو 
السوق لا فضل فبها على اأصلاة منفردا ٠‏ بل الظاهر أن التضعيف ا اذكور مختص بالجاءة فى المسجد » والصلاة فى 
البيت مطلقا أولى منها فى السوق لما ورد من كون الاسواق موضع الشياطين » والصلاة جماعة فى البيت وفى الوق 
أولى من الانفراد . وقد جاء عن بعض الصحابة قصر التضعيف إلى خمس وعشرين على التجميع » وف المسجد العام 
مع تقرير الفضل فى غيره ٠‏ ودوى سعيد بن منصور باسماد حسن عن أوس المعافرى أنه قال لعيد الله بن عرو 
بن العاصن : أرأيت من توضأ فاحسن الوضوء ثم صلى فى بيته ؟ قال : حسن جميل . قال : فان صلى فى مسجد 
عشيرته ؟ قال : خمس عشرة صلاة. قال : فان مثى إلى مسجد جماءة فصل فيه ؟ قال : خمس وعشرون . انتبى . 
وأخرج حميد بن ذنجويه فى «كتاب الترغيب » تحوه من حديث وائلة ؛ وخص الخس والعشرون عسجد القبائل : 
قال : وصلاته فى المسجد الذى ممع فيه أى الجمعة ‏ مخسمائه » وسئده ضعيف ٠‏ قله ( وذلك أنه إذا توضأ ) 
ظاهر فى أن الأمور المذكودة علة للتضعيف المذكور » إذ التقديرٍ : وذلك لآنه ء فكأنه يقول : التضعيف المذ كور 
سيب ه كيت وكيت » و إذا كان كذلك فا رتب على موضوعات متعددة لا بوجد بوجود بعضها إلا إذا دل الدليل على 
الغاء ما ليس معشسيرا أو ليس مةصوداً إذاته . وهذه الزيادة التى فى حديث ألى هريرة معقولة المعنى ؛ فالاخمد با 


قولزل ١٠‏ كتاب الأذان 


متتوجه » والروايات المطاقة لا تنافها بل تحمل مطلقها على هذه المقيدة » والذين قالوا بوجوب الجاعة على الكفابة 
ذهب كثير منهم إلى أن الحرج لا بسقط باقامة الجاعة فى البيوت ؛ وكذا روى عن أحد فى فرض العين» ووجبوه 
بان أصل المشروعية نما كان فى جماعة المساجد » وهو وصف معتير لا ينبئى [لغاؤه فيختص به المسجد و بلتحق, به 
ما فى معناه ما حصل به إظبار الشعار . قله ر لا خرجه إلا الصلاة ) أى قصد الصلاة فى جماعة » واللام فببها للعبد 
لما بيناه . قله ( لم مخط ) بفتح أوله وضم الطاء . وقوله ( خطوة ) ضبطناه بضم أوله ويحوز الفتح » قال 
الجوهرى : الخطوة با لضم مأ بين القدمين » و بالفتح المرة الواحدة . وجزم اليعمرى أنها هنا بالفتح ؛ وقال 
القرطى : إنها فى دوايات سل بالضم . والله أعلم . قولْه ( فاذا صلى ) قال ابن أبى جمرة : أى صلى صلاة تامة » 
لآنه كل تال للسىء صلانه د ارجع فصل فانك ل تصل » ٠‏ قله ( فى مصلاه ) أى فى المكان الذى أوقع فية 
الصلاة من المسجد , وكأنه خرج مخرج الغالب ء وإلا فلو قام إلى بقعة أخرى من المسجد مستمرا على نية | تنظار 
الصلاة كا نكذلك . قله (اللهم ارحمه) أى قائلين ذلك » زاد ابن ماجه « اللهم تب عليه » وفى الطريق الماضية فى باب 
مسجد السوق « الهم اغفر له » واستدل به على أنضاية ااصلاة على غيرها من الاعمال لما ذكر من صلاة الملائكة 
عليه ودعائهم له بالرحسة والمغفرة والتوبة » وعلى تفضيل صالحى الناس على الملائكة لانم يكونون فى #صيل 
الدرجات بعبادتهم والملائ.كة مشغولون بالاستغفار والدعاء لهم . واستدل بأحاديث الباب على أن الجاعة ليست 
شرطا لصحة الصلاة لآن قوله ه على صلانه وحده » يقنضى صحة صلانه منفردا لافتضاء صيغة أفعل الاشتراك فى 
أصل التفاضل » فان ذلك يقتضى وجود فضيلة فى صلاة المنفرد » وما لا يصح لا فضلة فيه . قال القرطى وغيره : 
ولا يقال إن لفظة أفعل قد ترذ لاثرات صفة الفضل فى إحدى الجبتين كقوله تعالى 1 وأحسن مقيلا ) لآنا نقول 
إتما يتمع ذلك على قلة حيث ترد صيغة أفعل مطلقة غير مقيدة بعدد معين » فاذا قلنا هذا العسدد أزيد من هذا بكذا 
فلا يد من وجود أصل العدد , ولا يقال حمل المثفرد على المعذور لان قوله ه صلاة الفذ » صيذة عدوم فيشمل من 
صلى منفردا بعذر وبغير عذر , لخمله على المعذور ياج إلى دليل . وأيضا ففضل الجاعة حاصل للعذور للا سيق 
فى هذا الكتاب من حديث أبى موسى مرفوعا « إذا مرض العبد أو سافركتب له ماكان يعمل صحيحا مقها » 
وأشار ابن عبد البر إلى أن بعضهم حله على صلاة النالة » ثم رده يحديث « أفضل صلاة المرء فى بيته إلا المكتتوبة » 
واستدل با على نساوى الجاءات فى الفدل سواء كثرت الجاءة أم قلت » لآن الحديث دل علىفضيلة الجماءة على المنفرد 
بغير واسطة فيدخل فيه كل جماعة » كذا قال بعض المالكية » وقواه بما روى ابن أبى شيبة باسناد صميح عن إبزاهيم 
النخعى قال : إذا صل الرجل مع الرجل فهما جماعة لحم التضعيف مسا وعشرين انتهى . وهو مسل فى أصل الحصول » 
لكنه لابنق منريد الفضل لما كان أ كثر , لا سيا مع وجود النص المصرح به وهو ما رواء أحد وأصماب السئن وصمحه 
ابن خزمة وغيره من حديث ابى ب نكعب س فوعا د صلاة الرجل مع الرجل أزى من صلانه وحده » وصلانه مع الرجلين 
أزى من صلاته مع الرجل » وماكثر فبو أحب إلى الله » ؛ وله شاهد قوى فى الطبرانى من حديث قباث بن أشيم . 
وهو بفتح القاف والموحدة وبعد الآلف مثلشة ‏ وأبوه بالمعجمة بعدها حتانية بوزن أحمر ‏ ويترتب على الخلاف 
المذكور أن من قال بالتفاوت استحب إعادة الجاعة مطلقا لتحصيل الآاكثرية » ولم يستحب ذلك الأخرون» ومنهم ' 
من فصل فقال : نعاد مع العلل أو الأورع أو فى البقعة الفاضلة , ووافق مالك على الأخير لكن قصره على المأ جد 
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الثلاثة ' والشموور عنه بالمسجد بن المى والمدق : وك أن الهاعة تتفارت فى الفضل بالقلة والكثرة وغبر ذلك ما 
ذكر كذلك يفوق بءضبها يعضاو لذلك عقب المصدف الترجة المطلقة فى فضل الجاعة با لترجمة المقيدة إصلاة الفجر ,» 
واءاتدل م على أن أقل الهاعة [مام ومأهوم « ساق الكلام عليه فى باب مفرد قريب إن شاء ابل تعالى 
١م‏ - باسببب فضل ضّلاة الفجر فى جماعة 

مغ" سد وشا أو الهَان قال أ خبر نا شيب ع٠‏ ن الثهرى قال أخيرق سعيل” بن السيب وأو سَلة بن” 
شيك ر اارحمن أن أنا با هريرة قال « سمه 00 الله بل يللم يتول د" صَلاةَ الك 6 وا ع مس 
وعكر ين جزه اه وتسم ملافكة ابر ل وملاسكة النهار فى صلا الفجر »ثم يقول أبو هريرة : فاأرأوا إن شأتم 
نر افير كن تنهرن ) 


للم الم 0 0 عم ًّ 
بهت قاأل شههب : وحد ثلى نائع عن عبلر الله بن مر :ال : تضم لها إسبج وعشرين درحة 
م81 


ا ونا عر سن حنصٍ قال 0 0 57 أبى قال ول 0 الأعم شم - اميت سام قال : #معك ام 


الدراداء تقول : دخل عل أو الدزداء وهو ل ؛ قات :ما أغضيّك ؟ فقال : ول ما أعرف من آامه أمد عد يلل 
شيك إلا أنهم يصاون جيم » 

أم"- وشا ممد بن” الغلا قال حدثنا اننا 7 مة عن بريد 1 عيبل الله عن أبى رادة عن أبى موسى قال :. 
قال ال و « أعت. الناس أجرا فى الصلاة يدم فأبسدم مش » والذى يَنتؤارثٌ الصلاة حتى ليها مم الإمام 


أعظل” جا من الذى بِصَل أ" ينام » 

0 قله (باب فضل صلاة الفجر فى جماعة ) هذه الترجمة أخص من الى قبلرا » ومناسية حديث أبى هريرة لها من 
قوله « وتلمع ملائحة الليل وملا:ك الهار فى صلاة الفجر , فانه بدل على مزيية لصلاة الفجر على غيرها وذعم 
ابن بطال أن فى قوله : و جتمع » اشارة إلى أن الدرجتين الزائدتين على خمس وعشرين تؤخد من ذلك » وهنا 
عقتبه برواية ابن عمر النى فيها إسبع وعشرين » وقد نقدم الكلام على الاجتاع المذكور فى « باب فضلصلاة المصرع 
من المواقيت ٠‏ قله ( بيخمس وعشرين جرء| ) كذا فى النسخ الى وقفت علبها » ونقل الزركثى فى نكته أنه وقع 
فى الضحيحين « خمس » حذف الموحدة من أوله والحاء من آخره ٠‏ قال : وخفض خمس على تقدير الباء كقول. 
اشاعر « أشارت كليب بالاكف الاصابع » أى إلى كيب . وأما حذف !ذاء فعلى تأويل الجرء بالدرجة اثنهى . 
وقد أورده المؤلف ف -التفسير من طريق معمر عن الزهرى بلفظ و اسل هاده اع عل ماد أواحد خمسٍ 
وعشرون درجة » . قله ( قال شعيب وحدثى نافع ) أى بالحديث مرفوعا نحوه » إلا أنه قال « سبع وعشرين 
درجة: )2 وهو موافق لرواية مالك وغيره عن فافع كأ تقدم 2 وطر بق شعيب هذه موصولة 5 وجوز الكرماق أن. 0 
تكون معلقة وهو بعيد ؛ بل فى معطوفة على الإسناد الأول ؛ والتتقدير حدثنا أأبو المان قال شعيب : ونظائر هذا 


مح داج ؟ # قجاباري 


٠ ١٠8‏ -كتاب الآذان 


فى الكتاب كثيرة » ولكن لم أر 500 شعيب هذه إلا عند المصنف » ولم يدتخرجها الاسماعيل ولا أبو نعم ولا 
ْ أرزنها اسان رسع الجامتو ىرجه عدي ٠‏ قله ( سمت سالما ) هو ابن أبى الجعد » وأم الدرداء فى 
الصغرى التابعية لا الكيرى الصحابية لآن الكبرى مانت فى حياة ألى الدرداء وعاشت الصغرى بعده زمانا طويلا . 
وقد جزم أبو حاتم بأن سالم بن أى الجعد لم يدرك أبا الدرداء » فعلى هذا لم يدرك أم الدرداء الكبرى . وفسرها 
الكرماتى هنا بصفات الكيرى وهو خطأ لقول سالم « سمعت أم الدردا. » وقد تقدم فى المقدمة أن اسم الصغرى 
مجيمة والكبرى خيرة . قَهِ ( من أمة عمد ) كذا فى رواية أنى ذر وكررمة » وللباقين ه من جمد حذف المضاف » 
الو و ووو و ل و 
| المضاف لدلالة الكلام عليه ا نتبى ٠‏ ووقع فى رواية أبى الوقت « من أمى مد » بفتتح الحمزة وسكون ال بعدها 
راء » وكذا ساقه الميدى فى جمعه 2 وكذا هو فى مسند أحمد ومستخرجى الاسماعيل وأنى نعم من طرق عن 
٠‏ الآعش ء ؛ وعندهم « دما أعرف فهم » أى فى أهل البلد الذى كان فيه » وكأن لفظ ١‏ فيهم » لما حذف من رواية 
البخارى صحف بعض النقلة « أمس » بامة ليعود الضمير فى أنهم على الآمة . فول ( يصلون جميعا ) أى مجتمعين » 
وحذف المفعول وتقدبره الصلاة أو الصلوات ٠‏ ومراد 7 الدرداء أن أعمال المذكورين حصل فى جميعها النقص 
والتغيير إلا التجميع فى الصلاة » وهو 5 ذسى لآن حال الناس فى زمن النبوة كان تم ما صار اليه بعدها » ثم كان فى 
زمن الشيخين أتم ما صار اليه بعدهما ركان ذلك صدر من أبى الدرداء اه وكان ذلك ؤْ فى أواخر خلافة 
عتهان » فياليت شعرى إذا كان ذلك العصر الفاضل بالصفة المذكورة عند أنى الدرداء فكيف ,من جاء بعدثم من 
الطبقات إلى هذا الزمان ؟ وفى هذا الحديث جواز الغضب عند تغير ثىء من أمور الدين » وإثكار الملكر ياظبار 
الغضب إذا لم يستطع أكثر منه » والقسم على الخير لتأكيده فى نفس السامع ٠‏ قله ( أبعدم ذا بعدم مثى ) أى إلى 
المسجد » وسيأنى الكلام على ذلك بعد باب واحد . قَوله ( مع الإمام ) زاد مسل ه « فى جماعة » وبين أنها رواية ألى 
كريب وهو يد بن العلاء ‏ الذى أخرجه البخارى عنه , قله (من النى يصل ثم ينام) أى سواء ضلى وحده أوفى 
جماعة » و يستفاد منه أن الجاعة تتفارت 5 تقدم . ( تكيل ) : استشكل ابراد حديث أنى مومى فى هذا الباب 5 
لآنه ليس فيه لصلاة الفجر ذكر » بل آخره يشعر بأنه فى العشاء : ووجبه ابن المنير وغيره بأنه دل على أن السبب 
فى زيادة الاجر وجود المشقة بالمثى إلى الصلاة » وإذا كان ك ذلك فالمثى [لى صلاة الفجر فى جماعة أشق من غيرها » 
لأنها وإن شاركتها العشاء فى المثى فى الظلة فائها تزيد عاها ممفارقة النوم المشتهى طبعا » ول أر أحدا من الثمراح 
نبه على مناسبة حديث ألى الدرداء للازجمة إلا الزين بن المنير فانه قال : تدخل صلاة الفجر فى قوله « يصلون جميعا » 
وى أخص بذلك من باق الصاوات . وذكر ابن رشيد نحوه واد أن استشهاد ألى هريرة فى الحديث الأول بقوله 
تعالى ل ان قرآن الفجر كان مشهودا ) يشير إلى أن الاهتيام ا 1 كد . وأقول : تفئن المصنف بابراد الاحاديثك 
الثلاثة فى الباب إذ تؤوخذ المناسبة من حديث ألى هريرة إطريق الخصوص » ومن حديث ألبى الدرداء إطريق العموم ؛ 
ومن ححديث أبى موسى بطريق الاسةنباط . ويمكن أن يقال : لفظ الترجمة يحتمل أن براد به فضل الفجر على 
غيرها من الصلوات ؛ وأن يراديه بوت الفضل لا فى اللملة » خديث أبى هربرة شاهد ع دا 
شاهد للثاق . وحديث أبى موسى شاهد لما . والله أعل 


الحديث :هج ونا 


1" - بإسسيت نشل بجر إلى الظبر < 

6 - عزنا فت من مااث عن م مولى أى بكر عن أبى صالحر السمان عن أبى ا 
مه يكل قال د ينها رجل” كش بطريق وَجَدَ صن شوك على الطريق » تأر فدمكه للها قدت له » 

[ الحديث 56١‏ طرفه لى 54079 ] 

+0 س م" قال « الشهداه خسة : الطمونٌ ؛ والمبطون» والتري » وصاحب المدم » والشبيد” فى سيل الله 
وقال « لو يمل ناس ما فى النداو والدف الأولِ» ثم لم تيمدوا إلآ أن يسهموا لاستهموا عليه » 

[ الحديث عمد _ أطراف فى : 7٠١‏ , ورمج, عجره ] 

04 - « ولو يعون ما فى الترُجير لاحبقوا إليه » ولو يعلموث ما فى المتمة والممّبح لأتونما ولو حَبُوا» 

قله ( باب فضل المجير إلى الظبر ) "ذا للاكثر وعليه شرح ابن التين وغيره » وفى بعضها « إلى الصلاة » 
وعليه شرح ابن بطال . وقد تقدم اكلام عليه فى « باب الاستهام فى الآذان » ٠‏ وله ( نما دجل ) فى هذا المثن 
ثلائة أحاديث : قصة الذى نحى غصن الشوك , والشهداء ؛ والترغيب ف النداء وغيره مما ذكر . والمقصود منه ذكر 
التهجير » وقد تقدم الحديث الثالك مفردا فى « باب الاستهام » عن عبد الله بن بوسف عن مالك » ويأق الثانى فى 
الجباد عنه أيضا ء والاول ف المظالم كذلك و تنكلمنا على شرحه هناك » وكأن قتيية حدث به عن مالك مكذا جموعا 
فلم يتصرف فيه المصنف كعادنه فى الاختصار » و تكلف الزن بن المنير [بداء مناسية للأول من جبة أنه دال على أن 
الطاعة وإن قلت فلا ينبغى أن تثرك » واعترف بعدم مناسبة الثاتى . قله ( فأخذه ) فى رواية الكشمينى « فأخره » . 
قله ( فشكر الله له ) أى رضى بفعله وقبل منه ء وفيه فضل إماطة الأذى عن الطريق » وقد تقدم فىكتاب الإعان . 
أنها أدنى شعب الإيمان ٠‏ قله ( الشبداء خمش ) كذا لإنى ذر عن الموى ؛ وللباقين ٠‏ خسسة» وهو الاصل فى 
المذكر , وجاز الأول لآن المميز غير مذ كور ؛ وسياتى الكلام على صماحثه فى كيتاب الجباد إن شاء الله تعالى 


6ه - مرش ممد بن عبد اك نتاف 35 فال حل ثنا ديل عن أ قال : 
قال البىا ويه يا بنى سَلَة ألا تمنيبون آ ارم » . وقال مجاهد * فى قو ( وَنَكجّب” ما قدموا وآثارم » 
قال : حلام 

[ الحديث 66د _طرقاء فى :7052, لامها ] 


65 - وقال ابن” ألى ميم : أخبرنا مى 27 مدا بد عن أده «أن بنى سَلةَ أرادوا 
أن يتحوكوا عن مَنازلم فينزلوا 2 من البى؟ يل قال فسكرة رسول الله يل أن يمرو المدينة فقال : ألا 


برد . قال ماهد : خطام : ثاريم » | والمثىى ' فى الأر ض بأَرجُلهم 


1٠ ١ 1 5‏ كناب الآذان 


الا 


قله ( باب احتساب الآثار ) أى إلى الصلاة » وكأنه لم يقيدها لتشمل كل مثى إلى كل طاعة . وول ( حدئنا 
عبد الوهاب ) هو الثقنى . وه ( يا بنى سلمة ) بكسر اللام رهم بطن كبير من الانصار ثم من الخررج ٠‏ وقد غفل 
القراز وتبعه الجوهرى حيث تال : ليس فى "عرب سلءة بكسر اللام غير هذا القبيل » فان ال.ة الذين صنفوا فى 
المؤتاف وال#تلف ذكروا عددا من الأسماءكذلك : لكن يحتمل أن يكون أراد بقيد القبيلة أو البطن فله بعض امخاه 
وه ز ألا تحت.بون ) كذافى النسخ التى وقفنا عايها بائبات النون » وشرحه الكرمانى بحذفها » ووجبه بان النحاة 
أجاذوا ذلك - يعنى تخفيفا - قال : والمعنى ألا تعدون خطاك عند مشبيم إلى .جد ؟ فان لكل خطوة ثوابا ١‏ ه . 
والاحتساب وان كان أصله العد الكنه يستعمل غاابا فى معنى طلب تحصيل الثواب بنية خالصة . قله ( وحدثنا ابن 
3 26 ) كذا لان ذر وحده ؛ وى رواية البافين ٠‏ وثال ابن أبى 1-9 » وذكره صاحب الآطراف بلفظ «١‏ وذاد 


ابن أنى سيمء وقال أبو ليم فى المستخرج ذكره البخارى بلا رواية يعنى مءاقا » وهذا هو الصواب » وله أظائر فى 
الكتاب فى رواية محى بن أبوب لانه ليس على شرطه فى الاصول ٠‏ قله (عن أنس ) كذا لأبى ذر وحده أيضا 
والباقين « حدثئنا أنس » », وكذا ذكره أو نعيم أيضا . وكذا سمعناه فى الأول من فوائد الخاص من طريق أحمد 
ابن منصور عن ابن ألى ميم ولفظ-ه « سمعت أنسا » ؛ وهذا هو ااسر فى ايراد طريق يحى بن أيوب عقب طريق 
عبد الوهاب ليبين الآمن من تدليس حميد , وقد تقا.م نظيره فى د باب وقت العشاء » وقد أخرجهفى الحج من طريق 
وان الفزارى عن حميد وساق المت نكملا ٠‏ قله ( فينزاوا قريبا ) يعنى لآن ديارهم كانت بعيدة من المسجد » وقد 
صرح بذلك فى رواية مس من طربق أبى الزبير قال د معت جابر بن غبد الله وقول : كانت ديار نا إعيدة من المسيجد » 
فأردنا أن نبتاع بيوتا فنقرب من المسجد » فنهانا رسول الله بق وقال : ان لكم بكل خطوة درجة » والسراج من 
طريق ألى نضرة عن جاير : أرادوا أن يقربوا من أجل الصلاة . ولابن مردويه من طربق أخرى عن أبى نضرة 
عنه قال «كانت منازلنا بسلع , ولا يعارض هذا ما سأ فى الاستسقاء من حديث أنس ١‏ وما ينبا وبين سلع من 
دار» لاحمّال أن تكون ديارهم كانت من وراء سلع 0 وبين سلع والمسجد قدر ميل . قله ) أن يعروا المدينة ( 
فى رواية الكشميهنى ١‏ أن يعروا منازهم » وهو لضم أوله و ن العين المبيلة وضم الراء أى يتركوتها خالية ؛ 
يقال أعراه إذا أخلاه » والعراء الارض الخالية وقيل الواسعة وقيل المكان الذى لا يستتر فيه بشثىء . و ابه هذه 
٠‏ الكراهة على السبب فى منهوم من القرب من المسجد لبق جبات المدينة عامرة بساكنها » واستفادو! بذلك كثرة 
الأجر لكثرة الخطا فى المثى إلى المسجد . وزاد فى رواية الفزارى النى فى الحج « فأقاموا , ومثله فى رواية ا لخلص 
التي ذكر ناها » والترمذى من حديث ألى سعيد « فل يتتفلوا » ولس من طريق أبى نضرة عن جابر « فقالوا ما يسرنا 
أنا كنا نحواناء . وله ( قال جامد خطاهم آثارمم والمثى فى الأرض ,ارجاهم ) كذا لالى ذر وللباقين ٠‏ وقال 
مجامد ١‏ ونكتب ما قدموا وآثارهم ) قال : خطام . وكاذا وصله عبد بن حميد من طريق ابن أبى نجبيح عذه قال 
فى قوله تعالى إ[ ونكتب ما قدموا ) قال : أعبالهم ؛ وف قوله ( وآثارهم 6 قال : خطام . وأشار البغارى بمذا 
التعليق إلى أن قصة بنى سلة كانت سيب نزول هذه الآ . وقد ورد مصرحا به من طريق ماك عن عكرمة عن ابن 
عياس أخرجه ابن ماجه وغيره واسئاده قوى ؛ وفى الحديث أن أعمال البر إذاكانت خااصة تكبتب آثارها حسئات . 
وففه استحباب السكنى بقرب السجد إلا ان حصات به منفعة أخري أو أراد تكثير الآجر بكثرة المثى مالم حمل 


الحديث 5مدف باه ١,١‏ 


على نفسه » ووجهه أنهم طلبوا السكنى بقرب السجد للفضل الذى علبوه مه فا أذكر عليهم النى يلد ذلك » بل 
رجح درء المفسدة بأخلانهم جوانب المديئة على المصاحة المذ كورة » وأعلديم بان هم فى التردد إلى المسجد من 
الفضل ما يقوم مقام السكنى بقرب المسجد أو بزيد عليه . واختلف فيمن كانت داره قريبة من المسجد فقارب 
الخطا حيث تساوى خطا من داره بعيدة هل يساويه فى الفضل أو لا ؟ وإلى المساواة جح الطيرى ؛ وروى ابن 
أبى شيبة من طر بق أنس قال د مشيت ممع زيد بن ثابت إل المسجد فقارب بين الخطا وقال : أردت أن تكثر 
خطانا إلى المسجد» وهذا لا يازم منه المساواة فى الفضل وان دل على أن فى كثرة الخطا فضيلة » لآن ثواب الخطا 
الثاقة ليس كواب الخطا السبلة » وهو ظاهر حديث أبى موسى الماضى قبل باب حيث جعل أ بعدهم مثى أعظمهم 
ازا ؛ واستنبط منه بعضهم استحباب قصد المسجد البعيد ولو كان نيه مسجد قريب ء وما م ذلك إذا لم يلزم 
من ذهابه إلى البعيد مجر القريب , إلا ذا<ياؤهيذكراللهأولى.وكذا إذا كا:,ف البعيدما نم من الكال كأن يكو ن[إمامه مبتدعا 


ع" بوصيس أضل العشاء فى الجباعة 

00 - طرئحث) عر بن" حفص_ قال حدثنا أبى قال حدثنا الأعش فال حد”ثنى أبو صالح عن أبى هريرة قال : 
قال البى” ركه « ليس صَلاة أثقل على النائقين من القجر والمشاء . وَلو يدون ما فنهما لأتواها ولو حَبْوا . 

0 ع تر ا ع 00 سوه وس 9 5 
أقد هممت أن آم اأؤذ ن فيقي » نم آم ر جلا بوم الناس » ثم آحُذَ شملا من ذارٍ فأحترق عل من لا تحرص 

إلى الصلاة بعد » ش 
هله ( باب فضل صلاة العشاء فى الماعة ) أورد فيه الحديث الدال على فضل العشاء والفجر , فحتمل أن يكون 
ماد الترجمة إئبات فضل العشاء فى اجلة أو إثيات أفضليتها على غيرها » والظاهر الثاتى » ووجبه أن الفجر ثيتت 
أفضليتها كا تقدم . وسوى فى هذا بينها وبين العشاء : ومساوى الأفضل يكون أفضل جزما . وله ( ليس أثقل ) 
كنذا الأ كثر ذف الاسم 6خ مده الكسميق فى دواءة أبى ذر وكرعة عنه ؤقال ١‏ لس صلاة أثقل » ودل هذا على 
أن الصلاة كلها ثقيلة على المنافقين . ومنه قوله تعالى إولا يأتو ن الصلاة إلا وهم كسالى ) و[نما كانت العشاء والفجر 
أنقل عليهم من غيرهها أقوة الداعى إلى تركهما 3 لان العشاء وقت السكون والراحة والصبح وقت لذة النوم .وقيل 
وجبه كو ن المؤمنين يفوزون ما ترتب عابهما من الفضل (قيامهم حمهما دون المنافقين . قله (واو يعلمون ما فيهما) 
أى من من بد الفضل ( لأنوهما ) أى الصلاتين ». والمراد لآتوا إلى امحل الذى يصليان فيه جماعة وهو المسجد . 
قله ( ولوحبواً ) أى يزحفون إذا منعهم مانيع من المثى كا بزحف الصغير » ولابن ألى شيبة من حديث أبى 
الدرداء د ولو حيوا على المرافق والركب »> وقك تقدم اكلام على باق الحديث ١‏ أب وجوب صلاة الماعة 000 
قلْه فى أ خره (على من لا مرج إلى الصلاة بعد) كذا الأ كثر يلفطل و لدع ضد قبل »وى مينية على الضم ؛ ومعناة. 
إعد أن يسمع النداء اليها أو بعد أن يبلغه التوديد المذكور » وللكشدميينى بدها ه يقدرء أى لا يخرج وهو يقدر على 
الجى. » وي يده ما قدمئاه من رواية لانبى داود م و ليست بهم علة » ووقع عند الداودى الشارح هنا ولا لعذرء» 
وهى أوضح من غيرها لكن لم نف عاما فى شىء من الروايات عند غيره 


٠ ١"‏ كاب الاذان 


6" بإسبب اثنان فا فوكبما جماعة 

- رشن| مسدد قال حدثنا يريد بن زُرَيم قال حداثّنا خالدٌ عن أبى قلابةً عن مالك بن الو يرث 
عن النئ ْله قال « إذا حضَّرَت الصلاة اذا وأفماء نم لمكا ١‏ كبرشسجا» 

قله ( باب اثنان فا فوقهما جماعة ) هذه الترجمة لفظ حديث ورد من طرق ضعيفة » منها فى أبن ماجه من 
حديث أبى مومى الاشعرى وفى معجم البغوى من حديث الحسكم بن عمير وفى أفراد الدارقطنى من حديث عبد الله 
أيضًا د آأنة عل رأى رجلا يصلى وحده فقال : ألا رجل يتصدق على هذا فيصل معه 0 فقام رجل فصلى معه ( 
فقال : هذان جماعة , والقصة المذكورة دون قوله ه هذان جماعة, أخرجبا أبو داود والترمذى من وجه آخر صميح . 
وله ( إذا حضرت الصلاة ) تقدم من هذا الوجه فى « باب الآذان للدسافرء وأوله « أتى رجلان النى يلم بريدان 
السفر فقال لما , فذكره . وقد اعترض على الترجمة بانه ليس فى حديث مالك بن الحويرث تسمية صلاة الاثئين جماعة 
والجواب أن ذلك مأخوذ بالاستنباط من لازم الى بالإمامة ‏ لآنه لو استوت صلالبما معا مع صلالهما منفردين 
لاكتنى بأمهما بالصلاةكأن يقول : أذنا وأقها وصليا . واعترض أيضا على أصل الاستدلال ببذا الحديث بأن 
مالك بن الحويرث كان مع جماعة من أصحابه , فلعل الاقتصار على التثنية من تصرف الرواة . والجواب أنهما 
و تكلم ابن بطال هنا على مسألة أقل الجمسع والاختلاف فيباء ورده الزين بن المسير بأنه لا يازم من قوله « الاثنان 

5 - باسيب من اس فى امسحد يُنتظ” الصلاة » وفضل المساجد 

6" ءشُنث عبد" الله بن" مسلمة عن مالك عن أبى الذّناد عن الأعر ج فن أل فريرة أن رسول ان ولاق 
قال « لللائكة صل َل أحد؟ ما دام فى مُصلآةُ مام مث : الابم؟ اغذر" له » اللبم" ارحمة . لا يزال أحد ؟ فى 
صلاة ما دامت الصلاةٌ حبس » لا كنعه أن يَنقَلبَ إلى أهله إلا الصلاة » 

قله ( باب من جلس ف المسجد يتنظر الصلاة ) أى ليصليها جماعة . قله ( تصلى على أحدك ) أى تستغفر له » 
قيل عبر بتصلى ليتناسب الجزاء والعمل ٠‏ قَولْه ( ما دام فى مصلاه ) أى نيل الشلزه ا ضرح ل ف اللباد :ين 
وجه آخر . قَولِه (لا يزال أحدم الح ) هذا القدر أفرده مالك فى الموطأ عما قبله » وأكثر الرواة ضموه إلى الاول 
لجعلوه حديئا واحداء ولا حجر ف ذلك ٠‏ قله ( فىصلاة ) أى فى ثواب صلاة لافى حكبها » لأآنه يحل له 
اكلام وغيره مما منع فى الصلاة ٠‏ قِلْه ( ما دامت ) فى رواية الكثميينى « ماكانت » وهو عكس ما مضى فى الطبارة 
قله ( لا عنعه ) يقتضى أنه إذا صرف نيته عن ذلك صارف آخر انقطع عنه الثواب المذكور , وكذلك إذا شارك. 
نية الاتتظار أمى آخر ؛ وهل تحصل ذلك لمن نبته ايقاع الصلاة فى المسجد ولو لم يكن فيه؟ الظاهر خلافه لآنه رتب 


الحديث وود ب .نو ع١‏ 


تجح بي ب ا ا 
الثواب المذكور على المجموع من النية وشغل البقعة. بالعبادة : للكن للمذكور ثواب مخصه ؛ ولعل هذا هو السر فى 
إبراد المصئف الحديثك الذى يليه وفيه ه ورجل قلبه معاق فى المساجد , وقد تقدم الكلام فى الطبارة على معنى قوله 
.«هالم يحدث ء وفيه زيادة على ما هنا » وأن المراد بالحدث حدث الفرج » لكن يؤخذ منه أن اجتئناب حدث اليد 
واللسان من باب الاولى , لآن الآذى منبما يكون أشد » أشار إلى ذلك ابن بطال . وقد تقدم الكلام على باقى 
فوائده فى« باب فضل صلاة الناعة » ويؤخذ من قوله ه فى مصلاه الذى صلى فيه » أن ذلك مقيد يمن صلى ثم انتظر 
صلاة أخرى » و بتقييد الصلاة الأولى بكونها حزئة » أما لوكان فبا تقص فانها نجبر با لنافلة يا ثبت فى ابر الآخر 
له ( اللبم أغفر له » اللهم ارحه ) هو مطابق لقوله تعالى ( واللملالكة يسبحون بحمد بهم ويستغفرون لمن فى 
الارض 6 قبل : السر فيه أنهم يطلمون على أفعال بنى آدم وما فيها من المعصية والخلل فى الطاعة فيقتتصرون على 
الاستغفار لهم من ذلك , لآن دفع المفسدة مقدم على جلب المصلحة » ولو فرض أن فيهم من محفظ من ذلك فانه 
يعوض من المغفرة يما يقا بلها من الثواب 

٠‏ - وشا مده بن بار قال حد نا يحبا عن بيد اله قال حد ثنى شيب بن" عبد الرحلن عن حص 
ابن عامم_عن ألى هريرة عن النى” وك قال « سسبمة يظتمم اله فى له بوم لا ظل' إلذ طلَ : الإمام”. الماول» 
وَشابٌ نأف عبادة ريه » ورجل” قابه 08 فى المساجد , وَرَجُلانٍ ابا ف لله اجمَمما عليه وَتقرٌ فاعليه » ورجل” 
طبه امأ ذات مَنصبٍ وجمال فقال : إنى أخاف الله » ورجل” تصدق أخق 0 لا ثماله انول كينه » 
وَرجل” ذ كن الله خالا ففاضّت عيناه » 

الحديث 56١‏ أطرافة فى : م115 حووى, ىه ] 

وله (حدثنا حى ) هو القطان ؛ وعبيد الله هو ابن غير العمرى ٠‏ وخبيب يضم المعجمة وهو خال عبيد الله 
الرادى عنه ؛ وحفص إن عاصم هو ابن عمر بن الخطاب وهو جد عبيد الله المذكور لابيه . قو ( عن أبى هريرة ) 
ل تختلف الرواة عن عبيد الله فى ذلك ؛ ورواه مالك فى الموطأ عن خبيب فقال ١‏ عن أبى سعيد أو أبى هريرة, على 
الشك , ودواه أبو قرة عن مالك واو العطف مله عنهما » و تابه مصعب الزبيرى » وشذا فى ذلك عن أصماب 
مالك , والظاهر أن عبيد الله حفظه الكونه لم يدك فيه و لكونه من روايةخاله وجده وات أعلم ٠‏ قله (سبعة) 
ظاهرء اختصاص المذكورين بالثواب المذكور ٠‏ ووجبه الكرمانى بما محصله أن الطاعة إما أن تكون بين العيد 
وبين ارب أو بينه و بين الخلق » فالآول باللسان وهو الذكر ؛ أو با اقلب وهو المعلق بالمسجد » أو بالبدن وهو 
الناثىء فى العبادة . والثانى عام وهو العادل . أو خاص بالقلب وهو التحاب » أو بالمال وهو الصدفة؛ أو بالبدن 
وهو العفة . وقدنظم السبعة العلامة أبو شامة عبد الرحمن بن اسماعيل فيا أأشدناه أبو مق التذوخى إذنا عن أبى 
المدى أحد بن أبى شامة عن أببه سماعا من لفظه قال : 

وال النى المصطن إن سبعة يظلبم الله الكريم بظله 


15 ظ ا ٠.‏ _كتات الآذان 


ووقع فى صمح مس من حديث ألى اأيسر مرفوعا ه من أنظر معسرا أو وضع له.أظله الله فى ظله يوم لا ظل 
إلا ظله » وهاتان الخصلتان غير النسبعة الماضية فدل على أن العدد المذكور لا مفروم له . وقد ألقيت هذه المسألة 
على العالم شمس الدين بن عطاء الراذى المعروف بالحروى لها قدم القاهرة وادعى أنه بحفظ صحمبح مسل » فسألته 
حضرة الملك المؤيد عن هذا وعن غيره فا استحضر فى ذلك شيبًا » ثم تقبعت بعد ذلك الاحاديث الواردة فى مثل 
ذلك فزادت علىعشر خصال » وقد ا نتقيت منها سبعة وودت بأسا نيدجياد و نظمتها فى بيتين تذيبلاعلى يتى ألهشامة وهما: 
وزد سبعة : إظ لال غاز وعونه وإنظار ذى عسر وتخفيف حمله 
وإرفاد ذى غرم وءون مكاتب وتاجر ص دق ف المقال وفعله 
ناما إظلال الغازى فرواه ابن حبان وغيره من حديث عمر » وأما عون الجاهدفرواه أحمد والاكم من حديث 
سبل بن حنيف , وأما إنظار المعسر والوضيعة عنه فق صميح مسل يا ذكرنا » وأما إرفاد الذارم وعون المكاتب 
فرواهما أحد والها كم من حديث مهل بن حنيف المذكور ء وأما الناجر الصدوق فرواه البغوى فى شرح السئة من 
حديث سلان وأبو القامم التيبى من حديث أنس . والله أعل . ونظمته مرة أخرى فقلت فى السبعة الثانية : 
ونحسين خلق ممع إعانة غارم خفيف يد حتى كات أغلد 
وحديث تحسين الخاق أخرجه الطبراق من حسديث أبى هريرة باسناد ضعيف » ثم تقبعت ذلك لمعت سبعة 
أخرى و نظمتها فى بيتين آخرين وهما : 
وزد سبعة : حزن ومثى لمسجد وحكره وضوء ثم مطعم فضله 
وآذ حدق باذل ثم ححافل وتاجر ص. دق ف المقال وففله 
ثم تنبعت ذلك لمعت سبعة أخرى و لكن أحاديثها ضعيفة وقلت فى آخر البيت : ٠‏ تربع به السبعات من فيض 
فضله » وقد أوردت اجميع فى ١‏ الامالى» ‏ وقد أفردته فى جرء ميته « معرفة الحصال الموصلة إلى الظلال » ٠‏ قله (ف 
ظله ) قال عياض : إضافة الظل إلى الله إضافة ملك » وكل ظل فهو ملك . كذا قال » وكان حقه أن يقول إضافة 
تشريف ء؛ لبحصل امتياز هذا على غيره » كا قيل للكعرة بوت الله مع أن المساجدكابا ملك . وقيل المراد بظله 
كرامته وحمايته يا يقال فلان فى ظل الملك » وهو قول ءيسى بن ديئار وقواه عياض » وقيل المراد ظل عرشه 
ويدل عليه حديث سلبان عند سعيد بن منصور باسئاد حسن « سبعة يظاوم لله فى ظل عرشهء فذكر الحديث » وإذا 
كان المراد ظل العرش استازم ما ذكر من كو نهم فى 5نف الله وكرامته من غير عكس فهو أرجح » ويه جزم القرطى » 
ويؤيده أيضا تقييد ذلك بوم القيامة ها صرح نه ابن المبارك فى روايته عن عبيد الله بن عمر وهو عند المصنف فى 
كاب الحدود ؛ و بهذا يندفع قول من قال : المراد ظل طوبى أو ظل الجنة لان ظلهما إنما تحصل لهم بعد الاستقرار 
فى الجنة . ثم ان ذلك مشترك ميع من يدخلها » والسياق يدل على أمتياذ أصحاب الحصال المذكورة » فيرجح أن 
المراد ظل العرش » وروى الترمذى وحسئه من حديث ألى سعيد مرفوعا « أحب الناس إلى الله بوم القيامة وأقريهم 
منه مجاسا امام عادل » . قَوِلْنِ ( الامام العادل ) اسم فاعل من * ال » وذكر ابن عبد البر أن بعض الرواة عن مالك 
رواه بلفظ « العدل » قال وهو أبلغ لانه جعل المسعى نفسه عدلا » والمراد به صاحب الولاية العظمى ٠‏ و يلتحق به 


الحديث ..و ه١١‏ 


كل من ولى شيئا 5 مون المسلبين فعدل فه , وبؤيده روايءة مس من ححايث عيد ألله بن عرو رفعه « أن المقسطين 
عند الله على مئاءر من نورءعن عين الرحمن » الذين يعدلون فى حكلهم وأهايهم وما ولوا » وأحسن ما فسر به العادل 
أنه الذى قبع أمر الله بوضع كل شىء فى موضعه من غير اؤراط ولا تفريط » وقدمه فى الذ كر لعموم التفع به . 
وله ( وشاب ) خص الاب لكونه مظنة غلبة الشهوة لما فيه من قوة الباءث على متا بعة الحوى ؛ ذفان ملازمة 
العبادة مع ذلك أشد وأدل على غلبة التقوى . قله ( فى عبادة ربه ) فى رواية الإمام أحمد عن يحى القطان « بعبادة 
الله » وهى روايةمسل , وهما بمنى . زاد حماد بن زيد عن عبيد الله بن عمر « حتى توفى على ذلك , أخرجه الجوزق . 
وفى حديث سلبان «١‏ أفنى شبا به و نشاطه فى عبادة الله » . قله ( معلق فى المساجد ) مكنذا فى الصحيحين » وظاهره 
أنه من ااتعليق كأنه 4 شجه بالثىء المعلق فى المسجد كالتنديل مثلا [شارة إلى طول الملازمة بقَليه وان كان جسسده خارجا 
عنه » ويدل عليه رواية الجوزق «١‏ كأما قلبه معلق فى المسجد » ويحتمل أن يكون من العلاقة وهى شدة الحب » 
ويدل عليه رواية أحمد « معلق بالمساجد » وكذا رواية سلبان ه من حبا» وزاد الحوى والمستمل « متعلق» بزيادة 
مثناة بعد اليم د كسر اللام زاد سليان م من حما » وزاد مالك ١‏ إذا خرج مله حت يعود اليه» . وهذه الصلة فى 
المقصودة من هذا الحديث لاترجمة » ومناسبتها الركن الثانى من الترجمة وهو فضل الاجد ظاهرة » و لللأاول من جبة 
ما دل عليه من الملازمة للسجد واستمرار الكون فيه بالقلب وان عرض للجسد عارض . قله ( تحابا ) بتشديد 
الباء وأصله تحابيا أى اشتركا فى جنس الحبة وأحب كل منبما الآخر حقيقة لا إظبارا فقط ٠‏ ووقع فى روابة حماد 
ابن زيد « ورجلان قال كل منهما الآخر إنى أحبك فى الله فصدرا على ذلك , ونحوه فى حديث سان . قله ( اجتمعا 
على ذلك وتفرقا عليه ) فى رواية الكشمينى « اجتمعا عليه , وهى رواية مسلم أى عل الحب المذكور ء والمراد أتهما 
دام على أنحبة الديفية ولم يقطءاها بعارض دنيوى سواء اجتمعا <قيقة أم لا حتى فرق بينهما الموت . ووقع فى 
امع للحميدى ١‏ اجبتمعا على خير» ولم أر ذلك فى شىء من نسخ الصحيحين ولا غيرضا من المستخرجات وهى عندى 
نحريف . ( تنميه ) : عمدت هذه ال4صلة واحدة مع أن متعاطبها اثنان لان إنحية لاا آم إلا باثنين » أو لما كان المتحا بان 
معنى واحد كان عد أحدهما مغنيا عن عد الآخر ؛ لآن الغرض عد الاصال لا عد جميسع من انصف مأ ٠‏ وله 
( ودجل طلبته ذات منصب ) بين ال#ذوف أحمد فى دوايته عن بحى اقطان فقال « دعته (مىأة » وكذا فى رواية 
كريمة : ولمسُم وهو للدصئف ف الحدود عن ابن المبارك ؛ وألمراد بااتصب الاصل أو !شرف ؛ وف رواية مالك « دعته 
ذات حسب , وهو يطلق على الآصل وع_لى المال أيضا . وقد وصفها با كل الأوصاف التى جرت العادة مزيد 
الرغبة لمن تحصل فيه وهو المنصب الذى يستازمه الجاه والمال مع الخال وقل من يمجتمع ذلك فما من النساء » زاد 
ابن المبارك د إلى نفسها , وللبهق فى الشعب من طر يق أبى صالم عن أبى هريرة م فعرضت أنسها عليه » والظاهر 
/ دعته إلى الفاحشة وبه جزم القرطى ولم بحك غيره ؛ وقال بعضهم يحتمل أن تكون دعه إلى التؤوج بها :خاف 
أن يشتغل عن العبادة بالافتتان مها » أو خاف أن لا يقسوم بحقها لشغله بالعبادة عن التسكسب ما يلوق بجاء والاول 
أظبر » ويؤيده وجود الكناية فى قوله « إلى نفسها ء ولوكان المراد التروح لصرح به » والصبر عن الموصوفة بما 
ذكر من أ كل المراتب لكثرة الرغبة فى مثلها وعسر حصيها لا سما وقد أتنت من مشاق التوصل الها بمراودة 
ونحوها وله ( فقال إتى أعاف الله ) زاد فى رواية كرعة درب العالمين . والظاهر أنه يقول ذلك بلسانه إما 
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ليذجرها عن الفاحشة أو ليعتذر الها » وتحتمل أن يقوله بقلبه ٠‏ قال عياض قال القرطى : [تما يصدر ذلك عن شدة 
خوف من الله تعالى ومتين تقوى وحياء ٠‏ قله ( تصدق أخن ) بلفظ الماضى ٠‏ قال الكرمانى هو جملة حالية بتقد 

قد » ووقع فى رواية أحد ه تصدق فأخ » وكذا للصنف ا ل 0 
ومثله لمالك فى الموطأ » فالظاهر أن راوى الأولى حذف العاطف ؛ ووقع فى دواءة الأصيل د تصدق إخفاء » يكسر 
الحمزة مدودا على أنه مصدر أو نمت اصدر محذوف ؛ وحمل أن يكون حالا من الفاعل أى تخفيا . وقوله ‏ بصدقة» 
نكرها ليشمل كل ما يتصدق به من قليل وكثير » وظاهره أيضا يشمل المندوبة والمفروضة , لكن تقل الذووى عن 
العلياء أن إظبار المفروضة أولى من [خفائما ٠‏ قله ( حت لا تع ) يضم امم وفتحها . قله ( شثماله ما تنفق يمينه 
هكذا وقع فى معظم الروايات فى هذا الحديث فى البخارى وغيره » ووقع فى صمح مسل مقلويا < حى لا لعل عينه 
ما تنفق شماله » وهو نوع من أنواع علوم الحديث أغفله ابن الصلاح وإنكان أفرد نوع المقلوب لكنه قصره على 
ما يقع فى الإسناد » ونبه عليه شيخنا فى محاسن الاصطلاح ومثل له حديث ٠‏ ان ابن أم مكتوم يؤذن بليل » وقد 
قدمنا الكلام عليه فىككتاب الآذان » وقال شيخنا : يذبغى أن يسمى هذا النوع المعكوس اننهى . والآولى تسميته 
مقلوبا فيكون المقلوب تارة فى الإسناد وتارة فى المتن كا قالوه فى المدرج سواء » وقد مهاه بعض من تقدم مقاوبا » 
قال عياض : مكذا فى جميع النسخ التووصلت الينا من سميح مس وهو مقلوب أو الصواب الآول وهو وجه الكلام 
لآن السئة المعهودة فى الصدقة إعطاوها بالهين » وقد ترجم عليه البخارى ف الركاة « باب الصدقة بالعين» قال : و يشبه 
أن يكون الوم فيه من دون مسل بدليل قوله فى رواية مالك لما أوردها عقب روابة عبيد الله بنعس فقال بمثدل 
حديث عبيد الله » فلوكانت بينهما عذالفة لبينها يا نبه على الزيادة فى قوله د ورجل قلبه معلق بالمسجد إذا خرج منه 
حتى يعود اليه » اتمهى . وليس الوم فيه من دون مسل ولا منه بل هو من شيخة أو من شيخ شيخه تحى القطان : 
فان مسلا أخرجه عن زهير بن حرب وأبن مير كلاهما عن يحى وأشعر سياقه بان اللفظ لزهير » وكذا أخرجه أبو 
يعلى فى مسنده عن زهير » وأخرجه الجوزق فى مستخرجه عن أبى حامد بن الشرق عن عبد الرحمن بن بشر بن الحسكم 
عن نحى اقطان كذلك , وعقبه بأن قال : سمعت أبا حامد بن الشرق يقول نحى القطان عندنا واه فى هذا , نما هو 
ه حتى لا تعلم شماله ما تنفق بمينه » قات : والجزم بكون يحى هو الواهم فيه نظر ‏ لآن الإمام أحمد قد رواه عنه 
على الصواب » وكذلك أخرجه 0 الركاة عن مسدد , وكذا أخرجه الاسماعيل من 
علر بق يعقوب الدورق وحفص بن عمر وكلهم عن ىو ن أيا حامد لما رأى عبد الرحمن قد تابع زهيرا ترجح 
عنده أن الوهم من حى » وهو محتمل ا به هذبن خاصة » مع احتمال أن يكون الوه منهما 
إتواردا عليه . وقد تكلف بعض المتأخرين توجيه هذه الرواية المقلوية » وليس بجحيد لآن اخرج متحد ولم يختلف 
فيه على عبيد الله بن عر شيخ حى فيه ولا على شيخه خبيب ولا على مالك رفيق عبيد اقه بن عمر فيه . وأما استدلال 
عياض على أن الوم فيه من دون مسلم بقوله فى رواءة مالك مشل عبيد الله فقد عكسه غيره فواخذ مسلا بقوله'مثل 
عبيد الله لكوتبهما ليسا مساو يتين » والذى يظبر أن مسلما لا يقصر لفظ الل على المساوى فى جميع اللفظ والثر تيب 
بل هو ف المعظم إذا نساويا فى الممنى ٠‏ والمعنى المقصود من هذا الموضع ما هو اخفاء ٠‏ الصدقة والله أعر .ول جد 
هذا الحديث من وجحه من الوجوه إلا عن ألى هريرة » إلاما وقع عند مالك من التردد هل هو عنه أو عن أبى 
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سغيد ؟! قدمئاه قبل » ول تحده عن أبى هريرة إلا من رواية حفص ؛ ولاعن حفص إلا من رواية خبيب . نهم 
أخرجه البهق فى الشعب من طريق سهيل بن أنى صالح عن أبيه عن أنى هريرة والرارى له عن سهيل عبد الله بن 
عاص الاسلى وهو ضعيف لكلنه ليس متروك ؛ وحديثه حسن فى المنابعات ٠‏ ووافق فى قوله م تصدق ييمينه » 
وكذا أخرجه سعيد بن منصور من حديث سلبان الفارسى باسئاد سن موقوفا عليه لكن حككه الرفع . وفى مسند 
أحمد من حديث أنس باسناد حسن مرفوعا « أن اللملائسكة قالت : يارب هل من خلقك ثىء أشد من الجبال ؟ قال : 
نعم الحديد ‏ قالت : قبل أشد من الحديد ؟ قال : نعم النار » قالت : فبل أشد من النار ؟ قال : نعم الماء » قالت : 
ش فبل أشدد من الماء ؟ قال : نعم الريح » قالت : فهل اشد من الريح ؟ قال : فعم ابن آدم يتصدق بيمينه فيخفيها عن ماله 
ثم إن المقصود منه المبالغة فى إخفاء الصدقة بحيث ان ثماله مع قريها من بميئه وتلازمهما لو نصورأنها تعم 1ا عات 
ما فعلت الوين لشدة إخفائها » فبو على هذا من از التشبيه . وي يده روا ة حماد بن زيد عند الجوزق « تصدق بصدقة 
كأنما أخنى ينه من ثماله » ويحتمل أن يكون من بجاز الحذف والتقدير حتى لا يعل ملك شثماله . وأ بعد من زعم 
أن المراد بماله نفسه وأنه من نسمية الكل باسم الجء فانه ينحل إلى أن نفسه لا تعلم ما تنفق نفسه » وقيل هو من باز 
الحذف والمراد بشماله من على ثماله من الناس كأنه قال مجاور شماله » وقيل المراد أنه لا يرا بصدقته فلا يكتما 
كاتب الثمال » وحى القرطى عن بعض مشا مخه أن معناه أن بتصدق على الضعيف المكتسب فى صورة الشراء لترويج 
سامت أو رفع قننتها واستحسته » فيه فظر إن كان أراد أن هذه الصورة مرا ادرف خاصة ».ون آراة أن هذا 
من صور الصدقة الخفية فس والله أعلم . قله ( ذكر الله ) أى بقلبه من التذكر أو بلسانه من الذكر ,و (خاليا) 
أى من الخلو لأأنه يكون حينئذ أأبعد من الرياء والمرادخاليا من الالنفات إلى غير الله ولوكان فى ملل » ويؤيده رواية 
البييق « ذكر الله بين يديه » ويؤيد الاول رواية ابن المبارك وحماد بن زيد « ذكر الله فى خلاء » أى فى موضع خال 
و أصح : قله ( ففاضت عيناه ) أى فاضت الدموع من عينيه ٠‏ وأسند الفيض إلى العين ميا لغة كأ نها هى التى 
فاضت » قال القرطى : وفيض العين حسب حال الذا كر و سب ما يكشف له » فق حال أوصاف الجلال يكون البكاء 
من غضة هاوق حال أ وما القال كن الأكا ريمن الننون اله فلك قد من ق يتطن الروزانات الأول 
فق رواية حماد بن زيد عند الجوزق «١‏ ففاضت عيئاه من خشية الله » ونحوه فى روابة البق » ويشهد له ما رواه 
الحام من حديث أذس مرفوعا « من ذكر الله ففاضت عيئاه من خشية اله حتّى يصيب الارض من دموعه لم 
يعذب يوم القيامة» . ( تذبيهان ) : (الاول) ذكر الرجال فى هذا الحديث لا مفهوم له بل يشترك النساء معهم فهاذكر » 
إلا إنكان المراد بالإمام العادل الامامة العظمى » وإلا فيمكن دخول المرأة حيث تتكون ذات عيال فتعدل فيهم . 
وتخرج خصلة ملازمة المسجد لان صلاة المرأة فى ينها أفضل من المسجد , وما عدا ذلك فالمشاركة حاصلة لمن » حتى 
الرجل الذى دعته المرأة فانه يتصور فى ام أة دعاها ملك جميل مثلا فامتنعت خوظا من الله تعالى مع حاجتها أو 
شاب جيل دعاه: ملك إلى أن يزوجه ابنته مثلا مفثى أن ير نكب منه الفاحشة فامتنع مع حاجته اليه . ( الثانى ) 
استوعبت شرح هذا الحديث هنا وانكان مخالفا لما شرطت لان أليق المواضع به كتاب الرقاق » وقد اختصرها 
المصنف حيث أورده فيه . وساقه تاما فى الزكاة والحدود ؛ فاستوفيته هنا لان لللاولية وجبا من الآولوية 
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“ميد قال « سُئل أنمث : هل ١‏ نز زسنول” لله 
8 00 بعد ما صلل فقال : صلى 
كلسي فى أننا ” 


ل 0 0 4 ولج عل نات أن 
غير النخاطبين من صلى فى داره أو مسجد قبياته » و بستأنس به لمن قال ك اغاحة وار 0 قله ( وم زالوا 
فى صلاة ) أى فى ثواب صلاة ة كاتقدم . وله (دوبيسص) بكسر الموحدة وبالمهملة أى بريقه ولمعانه » وقد تقدم 
الكلام على هذا الحديث فى ١‏ باب وقت العشاء » وبأتى الكلام على الخاتم فى كتاب اللباس إن شاء الله تعالى 


ب رقت حا ل نامز بو مرو 
ا : نم 4 ا الول 


|" - باسيب فضل من عَدا إلى السجد ومن داح 
ا مشا عل بن' عبدالله قال حد”ثنا يز يد بن هارون قال أخبرّنا ع بن" مطرفي عن زيار بن 1 م 
عن عطاء بن يسار عن أبى هريرة عن النى” يلل قال « من عدا إلى السجد وراح أعلء لَه له ل بن الجن كا 
عدا أو راح » 
قله ( باب فضل من غدا للسجد ومن راح ) هكذا للاكثر موافقا لظ الحديث فى الغدو والرواح » ولآنى 
ذر بلفظ « خرج » بدل غداء وله عن المستحلى والسرخسى بلفظ « من مخرج ء إصبغة المضارع » وعلى هذا فالمراد 
بالغدو الذهاب و بالروا اح الرجوع , والاصل فى الغدو المضى من بكرة النبار والرواح بعد الزوال ثم قد يستعملآن 
فى كل ذهاب ورجوع توسعا ٠‏ قله (أعد) أى هيأ قله (نزله ) الكشميينى ١‏ نزلا » بالتكير » والنزل يضم 
النون والزاى المكان الذى عا لله » وبسكون الزاى ما مهيأ للقادم من الضيافة وتحوها , فعلى هذا « من » 
فى قوله من الجنة للتبعيض عل الآول وللتديين على الثانى » ورواه مسل وابن خزعة وأحد بلفظ «١‏ انزلا فى الجنة , 
وهو محتمل للغنيين . قله ( كلا غدا أو راح ) أى بكل غدوة وروحة . وظاهر الحديثك حصول الفضل لمن أى 
المسجد مطلقا . لكن المقصود منه اختصاصه يمن يأتيه للعبادة » والصلاة رأسها . والله أعلم 
4" - بإسسيب إذاأ قيمت الصلاة فلا صلاة إلا الكتوبة 
+0 - رشا عبد امزز 0 7 غر» 
عبد الله بن مالك ابن تين فال « مس الدىة يليه برجل . » قال : وح ثى عبد الرحن قال حداثنا > 0 1 : 
أَسَدِ قال حد نا مه قال أخبرنى سعد بن إبراهم 0 و قال : ممت رجلا من الأزد يقال له 
ماياك بن” بحي د ان رسو الي رأىا جلا وقد أت الصلاة ل كتين فا اصرف رول لف يله 
لاث به الناسْ » وقال له زسولك اله يلقم : البح ؛ لكام 7 تابعه غُندث وَمَُادْ عن ثبةعن مالك 


وقال ان إسسحاق : ع٠‏ ن سعد عن حقص عن عبد الل بن أحينة . وقال مواد 056 عن حفص عن مالك 


١ +0 الحديثك‎ 


قَيْه (باب اذا أقيمت الصلاة ذلا صلاة إلا المكلتوبة) هذه الترجمة لفظ حدديث أخر جه مس وأحعاب الدئن وابن 
خزيمة وابن حبان من رواية عمرو بن ديئار عن عطاء بن يسارءن أنى هريرة ؛ واختلف على عمرو بن دينار فى رفعه 
ووقفه , وقيل إن ذلك هو السبب فى كون البخارى لم مخرجه ء ولما كان الحم صرحا ذكره فى الترجمة وأخرج فى الباب ما 
يغنى عنه » لكن د يث الترجمة أعم من حد يث اليا ب لأانه يشم ل الصلوات كلها و.دديث الباب يمختص با لصببح 5 سئ وض . 
. تمل أن يقال : اللام فى حديث الترجمة عودية فيتفقان » هذا من حيث اللفظ ؛ وأما من حيث المعنى فالحك فى 
جميع الصاوات واحد ؛ وقد خرجه أحمد من وجه آخر بلفظ , فلا صلاة إلا التى أقيمت » ٠‏ قله (إذا أقيمت ) 
أى إذا شرع ف الإقامة » وصرح بذلك مد بن جحادة عن عمرو بن دينار فها أخرجه ابن حبان بلفظ ١‏ إذا أخذ 
المؤذن فى الإفامة » وقوله « فلا صلاةع أى صحيحة أو كاملة » والتقدير الاول أولى لآنه أقرب إلى نق الحقيقة » 
لكن لما لم يقطع النى بل صلاة المصلى واقتصر على الانكار دل على أن المراد ننى الكال . ويحتمل أن يكون الننى 
ععى البى .ا فلا تصلوا حينئذ » ويؤيده ما رواه البخارى ف التارييخ والبزار وغيرهما من رواية مد بن عمار 
عن شريك بن أنى مر عن أنس مرفوعا فى نحو حديث الباب وفه ١‏ ونبى أن يصلا [3ا أقيمت الصلاة » وورد 
ب(صيغة الى أيضا فيا رواه أحد من وجه آخر عن ابن يئة فى قصته هذه فةال ١‏ لا يجعلو! هذه الصلاة مثل الظبر 
واجعلوا بينهما فصلاء والنهى المذكور للتنزيه لما تقدم م نكونه لم يقطع صلاته . قله (الا المكتوبة ) فيه منع 
التنفل بعد الشروع فى إقامة الصلاة سواء كانت راتبة أم لاء لآن المراد بالمكدوبة المفروضة » وزاد مس بن غالد 
عن عمرو بن ديئار فى هذا الحديث «١‏ قل يا رسول الله ولا ركم الفجر ؟ قال : ولاركءتى الفجر » أخرجه ابن عدى 
فى تزجمة حجبى بن نصر بن الحاجب وإسناده حسن ٠»‏ والمفروضة نشمل الحاضرة والفائثة » لكن المراد الحاضرة » 
وصرح بذلك أححمد والطحاوى من طريق أخرى عن أنى سلة عن أب هريرة بلفظ « إذا أقيمت الصلاة فلا 
صلاه الا التى أقيت» ٠‏ قله (مس النى بل برجل ) لم يسق البخارى لفظ رواية ابراهيم بن سعدء ٠‏ بل نحول 
إلى رواية شعبة فأومم أنهما متوافقتان ؛ ولوس كذلك فقد ساق مسل رواية [براهيم بن سعد بالسند المذكور و لفظه 
ومس برجل يصلى وقد أقيمت صلاة الصبح» فكلمه بثىء لا ندرى ما هوء فلما انصرفنا أحطنا به تقول : ماذا قال لك 
سول الله يلقع ؟ قال قال لى : بوشك أحدم أن يصلى الصبح أريعا » فنى هذا السياق خا لفة لسياق شعبة فى كو نه يلقع 
كلم الرجل وهو يصلى » ودواءة شعبة تقتضى أنه كلبه بعد أن فرغ » و يمكن المع بينهما بأنه كلمه أولا سرا فلبذا 
احتاجوا أن يسألوه » ثم كلمه ثانيا جهر! فسمعوه » وفائدة التتكرار تأكيد الاذكار . قو ( حدثنى عبد الرحمن ) 
هو ابن بشر بن" الحكم كا جزم به ابن عساكر وأخرجه الجوزق من طريقه ٠‏ قله ( سمعت رجلا من الأزد ) فى 
رواية الاصيل « من الاسدء بالموملة السا كئة بدل الزاى الساكنة وهى لغة صميحة . قَولْهِ ( يقال له مالك بن بحينة ) 
مكذا يقول شعبة فى هذا الصحانى » وتابعه على ذلك أبو عوائة وحماد بن سلية » وحكم الحفاظ بحى بن معين وأحمد 
والبخارى ومسلم والنسانتى والاسماعيلى وابن الشرق والدارقطنى وأبو مسعود وآخرون عللهم بالومم فيه فى موضعين : 
أحدهما أن حيئة والدة عبد الله لا مالك , وثانمهما أن الصحبة والرواءة لعبد الله لا مالك وهو عبد الله بن مالك 
ابن القشب بكسر القاف وسكون المعجمة إعدها موحدة وهو لقب واسمه جندب بن نضلة بن عبد الله » قال | بن سعد : 
قدم مالك بن القدب مع يعنى فى الجاهلية لخالف بى المطلب بن عبد مئاف وتزوج بحينة بنت الحارث بن المطلب 


واسمها عبدة ؛ وبحينة لقب » وأدركت بحينة الاسلام فاسلمت وصعبت ٠‏ وأسل ابنها عبد الله قديما ‏ رلم يذكر أحد 
مالك فى الصحاءة إلا بعض من تلقاه من هذا الإسناد من لا تمبيز له » وكذا أغرب الداودى الشارح فقال : هذا 
الاختلاف لا يضر فأى الرجلينكان فبو صاحب ٠‏ وحك ابن عبد البر اختلافا فى حينة هل هى أم عبد الله أو أم 
مالك ؟ والصواب أنها أم عبد الله كا تقدم ٠‏ فينيغى أن يكتب ابن حينة بزيادة ألف ويعرب اعراب عبد الله كا 
فى عبد الله بن أبى ابن سلول وحمد بن على ابن الحنفية . قله ( رأى رجلا ) هو عبد الله الراوى كا رواه أحمد من 
طريق مد بن عبد الرحمن بن ثوبان عنه أن النى يلك مس به وهو يصلى » وفى روابه أخرى له « خرج وابن القثشئب 
يصلى ء ووقع لبعض الرواة هنا « ابن أبى القشب ء» وهو خطأكا بينته فىكتاب الصحابة . ووقع نحو هذه القصة 
أيضا لابن عباس قال « كنت أصل وأخذ المؤذن فى الإقامة » لذب النى كل وقال : أتصل الصبح أريماء؟ 
أخرجه ابن خزبمة وابن حبان والبزار والحاكم وغيرمم «اليكيل تند القضة + قله (لاث ) مثلثة خفيفة أى 
أدار وأحاط » قال ابن قتيبة : أصل اللوث الطى ٠‏ يقال لاث عمامته إذا أدارها . قل ( به الناس ) ظاهره أن 
الضمير للنى يِثي » الكن طريق إبراهيم بن سعد المتقدمة تقتضى أنه للرجل . قَولْه (آ لصبح أربعا )؟ همزة مدودة 
فى أوله » وبحوز قصرها , وهو استفبام [نكار » وأعاده تأكيدا للانكار : والصبح بالنصب ياضار فعل تقديره 
أتصل الصبح ؟ وأربعا منصوب على الحال قآله ابن مالك » وقال الكرماى على البدلية قال : ويحوز رفع الصبح أى 
الصبح تصلى أر يما . واخّاف فى حكمة هذا الاذكار فقال القاضى عياض وغيره : لثلا بتطاول الزمان فيظن وجوما . 
ويؤيده قوله فى رواية [براهيم بن سعد ه يوشك أحدم » وعلى هذا إذا حصل الآمن لا بكره ذلك » وهو متعقب 
إعموم حديث الترجة . وقيل لثلا تايس صلاة الفرض بالنفل . وقال النووى : المكية فيه أن يتفرغ الفريضة 
من أولها فيشرع فا عقب شروع الإمام , وامحافظة على مكئلات الفريضة أولى من التشاغل بالنافلة ١‏ ه. وهذا يليق 
بقول من يرى بقضاء النافلة وهو قول المهور ٠‏ ومن ثم قال من لا يرى .ذلك : إذا عم أنه يدرك الركمة الآولى 
مع الامام . وقال بعضهم : انكان فى الآخيرة لم يكره له التشاغل بالنافلة » بشرط الآمن من الالتباس كا تقدم » 
والأول عن المالكية » والثاتى عن الحنفية ولحم فى ذلك سلف عن ابن مسعود وغيره » وكأنهم لما تعارض عندمم 
الآم بتحصيل النافله والنبى عن إيقاعبا فى تلك الحالة جمعوا بين الأامص بن يذلك ٠‏ وذهب لعضهم إلى أن سبب 
الإنكار عدم الفصل بين الفرض والنفل للا يلتبسا . وإلى هذا جن الطحاوى واحتج له بالأحاديث الواردة بالآس 
بذلك » ومقتضاه أنه لوكان فى زاوية من المسجد لم يكره , وهو متعقب ا ذكر ء إذ لوكان المراد بحرد الفصل بين 
الفرض والنفل لم يحصل [نكار أصلا ؛ لأن ابن بحينة سم من صلانه قطعا ثم دل فى الفرض » ويدل على ذلك أيضا ' 
حديث قيس بن عمرو الذى أخرجه أبو داود وغيره د انه صلى ركم الفجر بعد الفراغ من صلاة الصبحء » فليا 
أخبر النى يَلِتَمٍ حين سأله لم ينكر عليه قضاءهما بعد الفراغ من صلاة الصبح مصلا مها فدل على أن الانكار على ابن 
بحيئة [ ما كان التنفل حال صلاة الفرضش ٠‏ وهو موافق لعموم حديث الترجمة . وقد فهم ابن عمر اختصاص ألمنع 
يمن يكون فى المسجد لا خارجا عنه » فصح عنه أنه كان حصب من يتنفل فى المسجد بعد الشروع فى الإقامة » وصح 
عنه أنه قصد المسج_د فسمع الإفامة فصلى ركمتى الفجر فى بيت حفصة ثم دخل المسجد فصلى مع الإمام ٠‏ قال ابن 
عبد البى وغيره : الحجة عند التنازع السئة » فن أدلى بها فقد أفلح » وترك التنفل عند إقامة الصلاة وتداركها بعد. 


الحديث ++ 4و أو١ا‏ 


قضاء الفرض أقرب إلى [نباع السنة » ويتأيد ذلك من حيث المعنى بأن قوله فى الإقامة ه حى على الصلاة » معناه 
هامو إلى الصلاة أى ااتى يقام لما » فأسعد الناس بامتئال هذ! الامى من لم يتشاغل عنه بغيره والله أعلم . واستدل 
بعموم قوله « فلا صلاة الا المكتوية » لن قال يقطع الثافلة إذا أقيمت الفريضة » وبه قال أبو حاهد وغيره من 
الشافعية » وخص آخرون النبى يمن ينثىء الذاقلة عملا بعموم قوله ثءالى (( ولا تبطلوا أعءالكم ) » وقيل يفرق 
بين من يمخثى فوت !ان يضة فى الجماعة فيقطع وإلا فلا واستدل بقوله « التى أقيمت » بأن المأموم لا يصلى فرضا 
ولا نفلا خلف من يصلى فرضا آخر », كالظهر ملا خلف من يصلى العصر ٠‏ وإن جازت إعادة الفرض خلف من 
يصل ذلك الفرض . قله ( نابعه غندر ومعاذ عن شعبة عن مالك ) أى تابعا سهز بن أسد فى روايته عن شعبة بهذا 
الاسناد فقالا عن مالك بن حينة » وفى رواية الكشمينى عن شعبة عن مالك أى باسناده؛ والآول يقتضى اختصاص 
المتابعة بقوله عن مالك بن محينة فقط , والثانى يشمل جميع الاسناد والمتن » وهو أولى لأانه الواقع فى نفس الأمس 
وطريق غندر وصلبا أحمدفى مسنده عنه كذلك . وطريق معاذ. وهو ابن معاذ العنيرى البصرى ‏ وصلبا الإسماعيل 
من رواية عبيد الله بن معاذ عن أبيه » وقد رواه أنو داود الطيالسى فى مسنده عن شعبة : وكذا أخرجه أحمد عن 
بحى القطان وحجاج والنساق هن رواية وهب بن جرير والاماعيل من رواية يزيد بن هرو نكلهم عن شعب ةكذلك 
قله ( وقال ابن إعق ) أى صاحب المذازى عن سعد أى ابن إراهيم » وهذه الرواية موافقة لرواية إبراهيم بن 
سعد عن أبيه وهى الراجحة . وله ( وقال حماد ) يعنى ابن سلية ما جزم به المزى وأخرون؛ وكذا أخرجه الطحاوى 
وابن منده موصولا من طريقه , ووم الكرماتى فى زعمه أنه ماد بن زيد » والمراد أن حادا وافق شعية فى قوله عن 
مالك بن حينة ٠‏ وقد وافقهما أبو عوانة فها أخرجه الاسماءعيلى عن جعفر الفريانى عن قتيبة عنه ٠»‏ نكن أخرجه 
مس والنساتى عن قتيبة فوقع فى روايتهما عن ابن بحينة ميهما » وكأن ذلك وقع من قتتيبة فى وقت عمدا ليسكون 
أقرب إلى الصواب ؛ قال أبو مسءود : أهل المديئة يقولون عبد الله بن بحينة وأهل العراق يقولون مالك بن بحيئة ؛ 
والاول هو الصواب اتهى . فحتمل أن يكون السهو فيه من سعد بن إبراهم لما حدث به بالعراق . وقد رواه 
القعنى عن إبراهيم بن سعد على وجه آخر من الو قال « عن عبد الله بن مالك ابن بحيئة عن أببه » قال مسلم فى 
كفرحه : قوله عن أبه خطأ انتهى . وكأنه لما رأى أهل العراق يقولون عن مالك بن بحيئة ظن أن رواية أهل 
المدينة مرسلة فوهم فى ذلك . والله أعم 
9م - بيست ب المريض أن يتمبد الجاعة 

ظ 4 - جرش مر بن حفص بن غياث قال حدثتى أبى قال حدثنا الأعه شعن إبراهير قال الأسود قال 
«كنا عند عائشة رضى اد عنها » فذ كرنا لواظبة على الصلاق والتمظيم ها قالت : لما مض رسول اله يله مضه 
الذى مات فيه َرَت الصلاة فأذن ء فقال : روا أبا بكر ذلْمْصل” بالناس . فقيل له : إن أبا بكر رجل أَسِي 
إذا قام فى مقاك م يَسمَمْ أن يمل بالناس . وأعاد » فأعادوا له . فأعاد لثالثة ققال : سكن صواحبٌ يول » 
مروا أبا بكر فيصل بالناس . لخرج أبو بكر فصل » فوجد البى> له ين نفسه حَفَةٌ » رج يبادى بين رَجُلَين » 


٠ ١٠65‏ كتاب الآذان 


- 


كأنى أنغا” رجايه تحطان مر نَالْوَجَر »راد أبو بكر نري 0 أ 
به حتى جاس إلى ججنبه 6 . فيل" للأعمش : وكان النبى بل وأبو بكر ر يصل بصلاته » والناميم ره 
بصلاة أبى بكر ر ؟ فقال برأسه : ذنم ٠‏ رواه أبو داود عن 1 عن الأعه الأعش به . وزاد أبو معاوية ::.جاس" عن 
ان 2 ريسل قاما 


556 ل عزنا إراهي” بن مومى لعو بم بن إؤشف عن مَعمرٍ ء . كواره قال اير 
عبيد الله بن" عبد” لله قال : قالت عا؟ شة « لما قل النبى ' يي واشعد و امأَدَنَ أزواة أن كرض فى ببق » 
أن 4 . خُرَج بينَ رجلين ممْظ رجلاه الأرضَ » ركان بين المباس وجل آخر» 

قال عبِيد الله : فذ كرت ذلك لان عن نا فاك دقااقة : قال ل «وهل ترق من ارج لذ 
م نسي عائشة ؟ قات : لا . قال : هو على بن أبى طالب 

قله ( باب حد المريض أن يشهد الماعة ) قال ابن التين تبعا لابن بطال : معنى الحد ههنا الحدة » وقد نقله 
الكساتى » ومثله قول عمر فى أبى بكر « كنت أرثى منه بعض الحد , أى الدة » قال : والمراد به هنا الحض على 
شيود اماعة » قال ابن التين . ويصح أن يقال هنا ه جد بكسر الجيم وهو الاجتهاد فى الآمر , لكن لم اسمع أحدا 
رواه بالجيم اتهى . . وقد أثبت ابن قرقول رواة الجيم وعزاها للقاببى . وقال ابن رشيد : اما المعنى ما تمد للدر يض 
أن يشبد معه الجماعة فاذا جاوز ذلك الحد لم يستحب له شهودها . ومئاسية ذلك من الحديث خروجه له فتركنا 
على غيره من شدة الضعف فكأنه يشير إلى أنه من بلغ إلى تلك الحال لا يستحب له تكلف الخروج الجمامة إلا إن 
وجد من يتوكأ عليه . وأن قوله فى الحديث الماضى , لأنوهما ولو حبوا » وقع على طريق المبالفة » قال : و يمكن 
أن يقال معناه ياب الحد الذى للبريض أن يأخذ فيه بالعزمة فى شهود الماعة . انتبى ملخصا . وه ( مرضه الذى 
مات فيه ) سيأنى الكلام عليه مبينا فى آخر المغازى فى سببه ووقت ابتدائه وقدره » وقد بين الزهرى فى روايته 
كا فى الحديث الثانى من هذا الباب أن ذلك كان بعد أن اشتد به المرض واستقر فى بيت عائشة . وله ( خضرت 
الصلاة ) هى العشاء ما فى رواية موسى بن ألى عائشة الآنية قريبا فى ه ياب اما جعل الامام ايؤتم نه » وسنذكر 
هناك الخلاف فى ذلك إن شاء الله تعالى ٠‏ قله ( فاذن ) إضم الهمزة على البناء . لليفعول دف موا الأفيل رواكن 
بالواو » وهو أوجه . والمراد به أذان الصلاة . و تمل أن ييكون معناه أعم » ويقويه رواية أبى معاوية عن 
الاعمش الأنية فى « باب الرجل يأتم بالإمام , و لفظه د جاء بلال يؤذنه بالصلاة » واستفيد منه سمية المبهم ؛ وسيأى 
ال او ال يي ا وام و 1 

.. الحديث . قله ( موا أبا بكر فليصل ) استدل به على أن الأمس بالامى بالشىء يكون آس! به ء وهى مسألة 
م بأن المعنى بلغوا أبا بكر ألى أميته . ففصل النزاع أن النانى إن أراد أنه 
ليس أس! حقيقة فسل لأأنه ليس فيه صيغة أعس للثانى » وإن أراد أنه لا يستلرمه فردود واه أعلل . قله ( فقيل له) 


١6» 6. الحديث‎ 


قائل ذلك «ائشة كا سيأقى . قَوله ( أسيف ) بوزن فعيل وهو بعنى فاعل من الاسف وهو شيدة الحرن , والمراذ أنه 
رقيق القلب . ولابن حبان من رواية عاصى عن شقيق عن مسروق عن عائشة فى هذا الحديث : قال عاصم والاسيف 
الرقيق الرحب : وسأتى بعد ستة أبواب من حديث ابن عمر فى هذه القصة ١‏ فقالت له عائشة : إنه رجل رقيق » إذا 
قرأ غلبه البكاء » ومن حديث أنى موسى نحوه » ومن روابة مالك عن هشام عن أيه عنها بلفظ ١‏ قالت عائقة : 
قلت إن أبا بكر إذا قام فى مقامك لم يسمع الناس من البكاء فر عمر ء . قل ( فاعادوا له ) أى من كان فى البيت » 
والخاطب بذلك عائعة كا ترى . لكن جمع لآنهم كانرا فى مقام الموافقين لها على ذلك . ووقع فى حديث أبى موسى 
بالإفراد و لفظه ‏ فمادت , ولابن عمر « فعاودته » . قِِهِ ( فأعاد الثالثة فقال : كن صواحب يوسف ) فيه حنف 
بينه مالك فى روايته المذكورة ؛ وأن الخاطب له حمنئذ حفصة بنت عر بأ عائشة ء ونه أيضا «١‏ فر عمر , فقال : 
مه إنكن لانن صواحب يوسف » وصواحب جمع صاحبة » والمراد أنهن مثل صواحب يوسف فى اظبار لاف 
ما فى الباطن . ثم إن هذا الخطاب و إن كان بلفظ المع فالمراد به واحد وهى عائشة فقط »كا أن , صواحب » عَذة 
جمع والمراد زليخا فقط ؛ ووجه المشامة بينهما فى ذلك أن زليخا استدعت النسوة وأظورت لمن الإ كرام بالضيافة 
ومرادها زيادة على ذلك وهو أن ينظرن إلى <سن بوسدف و بعذرثم! فى حبته » وأن عائشة أظهرت أن سيب إرادتها 
صرف الإمامة عن أبها كونه لا يسمع المأمومين القراءة لبكائه ؛ ومرادها زيادة على ذلك وهو أن لا يتشاءم 
الناس به . وقد صرحت هى ذا بعد ذلك فقالت ١‏ لقد راجعته وما حملنى على كثرة م اجعته إلا أنه لم يقع فى قلى 
أن حب الناس بعده رجلا قام مقامه أيدا , الحديث ؛ وسيأى امه فى « باب وذة النى يلق » فى أواخر المفازى 
إن شاء الله تعالى . وأخرجه مس أيضا . وبهذا التقرير يندفع إشكال من قال إن صواحب يوسف لم يمع منهن إظهار 
يخااف ما فى الباطن . ووقع فى مرسل الحسن عند ابن ألى خيثمة أن أبا بكر أمس عائشة أن تكلم النى وَل أن 
يصرف ذلك عنه » فارادت التوصل إلى ذلك ببكل طروق فل يتم . ووقع فى أمالى ابن عبد السلام أن النسوة أتين 
امرأة العزيز يظهرن تعنيفبا ٠‏ ومقصودهن فى الباطن أن بدعون يوسف إلى أنفمن » كذا قال وليس فى سياق الآية 
ما يساعد ما قال . ( فائدة ) : زاد حماد بن أبى سليان عن [براهيم فى هذا الحديث أن أبا بكر هو الذى أمى عائشة 
أن تشير على رسول الله يِل بأن يأمس عمر بالصلاة ٠‏ أخرجده الدورق فى مسئده » وزاد مالك فى روايته الى 
ذكرناها م فةَاات حفصة لمائدة : ما كنت لاصيب مئك خيراء . ومثله للاسماعيل فى حديث الباب » وما قالت 
حفصة ذالك لآن كلامبا صادف المرة اثثالة من المعاودة » وكان اانى يلق لا يراجع بعد ثلاث » فلا أشار إلى 
الإنكار عليها بما ذكر من كونبن صواحب يوسف وجدت حفصة فى نفسها من ذلك لكون عائشة فى التى أمرتها : 
ذلك ولعلها تذكرت ما وقع لها معها أيضا فى قصة المغافير يا سيأتى فى موضعه . قِلِهِ ( فلصل بالناس) فى رواية 
الكشميينى ١‏ للناس , . وَلْهِ ( تحرج أبو بكر ) فيه حذف دل عليه سياق الكلام » وقد بينه فى رواية موسى بن أنى 
عائشة المذكورة ولفظه « فأتاه الرسول .» أى بلال لأنه هو الذى أعل حضور الصلاة فاجيب بذلك ؛ وفى روايته 
أيضا « فقال له إن رسول الله يِل يأك أن تصل بالناس . فقال أبو بكر وكان رجلا رقيقا ‏ يا عمر صل بالناس 
فال له عمر : أنت أحق.بذلك . اتتهى . وقول أنى بكر هذا لم يرد به ما أرادت عائشة . قال النووى : تأوله 
بعضهم على أنه قاله تواضعا , ولميس كذلك » بل قاله للعذر المذكور وهو كونه رقيق القلب كثير البكاء ؛ نفثى أن 
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لا يسمع الناس . انتهى . ويحتمل أن يكون رضى الله عنه فهم من الإمامة الصغرى الإمامة العظمى وعل مافى نحماها 
من الخطر ء وعل قوة عمر على ذلك ٠‏ فاختاره . ويؤيده أنه عند البيعة أشار عايهم أن يبايعوه أو يبايعوا أبا 
عبيدة بن الجراح . والظاهر أنه لم يطلع على المراجعة المتقدمة 5 وفبم من الآمس له بذلك تفويض الآ له فى ذلك 
سواء. باشر بنفسه أو استخلف . قال القرطى : ويستفاد منه أن للستخلف فى الصلاة أن يستخلف ولا يتوقف 
على إذن عاص له بذلك . قوله ( فصل ) فى رواية المستملى والسرخسى ٠‏ يهسلى » وظاهره أنه شرع فى الصلاة » 
وحتمل أن يكون المراد أنه تهيأ لها » وسيأتقى فى رواية أنى معاوءة عن الاعش بلفظ , فلءا دخل فى الصلاة » وهو 
محتمل أيضا بان يكون المراد دخل فى مكان الصلاة » ويأتى البحث مع من حمله على ظاهره إن شاء اله تعالى . قله 
( فوجد النى َل من نفسه خفة ) ظاهرء أنه يِل وجد ذلك فى تلك الصلاة بعينها » وحتمل أن يكون ذلك بعد 
.ذلك وأن يكون فيه حذف مآ تقدم مثله فى قوله ه تفرج أبو بكر »؛ وأوضح منه رواية موسى بن أبى عائشة المذكور 
فصل أبو بكر تلك الأيام . ثم إن رسول الله َلك وجد من نفسه خفة » وعل هذا لا يئعين أن تنكون الصلاة المذكورة 
هى العشاء . قَوِلْهِ ( يجادى ) بضم أوله وفتح الدال؛ أى يعتمد على الرجلين مابلا فى مشيه من شدة الضعف .و النهادى 
القايل فى المثى البطىء » وقوله ه مخطان الارض »ء أى لم يكن يقدر على 'مكينهما من الآرض » وسقط لفظ ١‏ الارض » 
من رواية الكشمهى ١‏ وف دواية عاصم المذكورة عند ابن حبان ١‏ الى لانظر إلى بطون قدميه » . وله ( بين 
رجلين ) فى الحديث الثانى من حديئى الباب أنهما العباس بن عبد المطلب وعلى بن أبى طالب » ومثله فى رواية مومى 
ابن ألى عائشة » ووقع فى رواية عادم المذكورة ه وجد خفة من نفسه مفرج بين بريرة وثوبة » ويمجمع كا قال النووى 
بأنة خرج من البيت إلى المسجد بين هذين » ومن ثم إلى مقام الصلاة بين العباس وعلى » أو حمل على التمدد » 
ديدل عليه ما فى رواية الدارقطنى أنه خرج بين أسامة بن زيد والفضل بن العباس . وأما ما فى مل أنه خرج بين 
الفضل بن العباس وعلى فذاك فى حال مجيته إلى بيت عائشة . ( تنبيه ) : نوبة يضم النون و بالموخدة ذكره بعضهم فى 
النساء الصحا بيات فوثم ٠‏ ولا هو عبد أسود كا وقع عند سيف فىكتاب الردة » ويؤيده حديث سالم بن عبيد فى 
ويح ابن خب مة بلفظ خرج بين بريرة ورجل آخرء . قله ( فأراد أبو بكر ) زاد أبو معاوية عن الاعش فليا 
سمع أبو بكر سه وفى رواية أدقم بن شرحبيل عن ابن عباس فى هذا الحديث « فلما أحس الناس به سبحوا » 
أخرجه ابن ماجه وغيره بأسئاد حسن .. قله ) أن مكانك. ( فى رواية عاصم المذكورة ه أن اثبت مكانك » وفى 
'رؤاية موسى بن أنى عائشة فأومأ اليه بأن لا بتأخر . قَلْه ( ثم أتى به )كذا هنا بضم الهمزة . وفى رواية موسى بن 
أبى عائشة أن ذلك كان بأمره و لفظه ١‏ فقال أجلساق إلى جنبه ٠‏ فأجلساه » وعين أبو معاوية عن الاعمش فى إسناد 
حديث البأبا سيأ بعد أبواب ‏ مكان الجاوس فقال فى روايته وحتى جلس عن يسار أبى بكر ء وهذا هو مقام 
الإمام ؛ وسيأنى القول فيه . وأغرب القرطى شارح مل لما حى الخلاف هل كان أبو بكر إماما أومأموما ؟ ذقال : 
ليقع فى الصحيح بيان جلوسه يِل ه لكان عن بين أبى بكر أو عن يساره انتهبى . ودواية أنى معاوية هذه عند 
مسل:أيضا.ء فالعجب مندكيف يغفل عن ذلك فى حال شرحه له . قله ( فقيل للاععش الم ) ظاهره الانقطاع , 
لآن الاعمش لم يسنده » لكن فى رواية أنى معاوية عنه ذ كر ذلك متصلا بالحديث » وكذا فى رواية موسى بن أبى 
عائشة وغيرها . قوِله'( رواه أبو داود ) هو الطيالى . قله ( بعضه ) بالنصب وهو بدل من الضمير » وروايته 
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هذه وصلها البزار قال : حدئنا أبو مومى عمد بن امثنى حدثنا أبو داود به ولفظه «كان رسول الله يَيِيْْ المقدم بين 
يدى أ بكر كذا رواه مقتضرا ٠‏ وهو موافق. لقضية حديث الباب » لكن واه ابن خزعة فى سميحه عن د 
ابن بشار عن أنى داود بسنده هذا عن عائشة تالت ١‏ من الناس من يةول : كان أبو بكر المقدم بين يدى رسول الله 
2 فى الصف » .ومنهم من يقول : كان رسول الله يلتم هو المقدم » ورواه مس بن إبراههم عن شعبة بلفظ « ان 
النى يل صل خاف أبى :بكر , اخرجه ابن المنذر » وهذا عكس رواية.أبى موسى.؛ وهو اختلاف شديد . ووقم 
فى رواية مسروق عنها أيضا اخد_لاف فأخرجه ابن حبان من رواية عاصم عن شقيق عنه بلفظ «كان أبو بكر يصلى 
بصلاته » والناس يصاون بصلاة أنى بكرء وأخرجه الترمذى والنساق وابن خز بمة من رواية شعبة عن نعم بن أبى 
هند عن شقيق بلفظ « ان النى يللم صلى خلف أبى بكر » وظاهر رواية عمد بن بشار أن عائشة لم تششاهد الهيئة. 
المذكورة : ولكن تضافرت الروايات عنها بالجرم بما يدل على أن النى ملقم كان هو الإمام فى ,نلك الصلاة » منها 
دواية موسى بن أبى عائعة النى أشرنا اليها ففيها ه لجل أبو بكر يصلى بصلاة النى يليم والناس بصلاة أبى بكرء وهذه 
رواية زائدة بن قدامة عن مومى » وخالفه شعبة أيضا فرواه عن مومى بلفظ « ان أيا بكر صلى بالناس ورصول الله 
لَه فى الصف خلفه ‏ فن العلماء من سلك الترجيح فقدم الروابة التى فا أن أبا بك ركان مأموما للجزم با » ولان 
أبا معاوية أحفظ فى حديث الاععش من غيره ٠‏ ومنهم من سلك عكس ذلك ورجح أنه كان إماما » وتمسك بقول. 
ألى بكر قى د باب من دخل ليم الناس » حيث قال « ما كان لابن أبى قحافة أن يتقدم بين يدى رسول الله يلك » . 
ومنهم من سلك المع لحمل القصة على التعدد . وأجاب عن قول أبى بكر كا سيأتى فى بابه .. ويؤيده اختلاف النقل : 
عن الصحابة غير عائشة » لخديث ابن عباس فيه أن أيا بكر كان مأموما 5 سيأقى فى رواية مومى بن أى عائشة » 
وكذا فى رواية أرقم بن شرحبيل التى أشرنا اليها عن ابن عباس ء وحديث أنس فيه أن أيا يكركان إماما أخرجه 
الترمذى وغيره من رواية ميد عن ثابت عنه بلفظ « آخر صلاة صلاها النى يِل خلف أبى بكر فى ثوب , وأخرجه 
النسائى من وجه آخر عن حميد عن أنس فل بذكر ثابتا » وسأقى بيان ما ترتب على هذا الاختلاف من الحكم فى 
« باب [ما جعل الإمام ليؤتم بهء قريبا إن شاء الله تعالى . قله ( وذاد أبو معاونة عن الاعمش : جلس عن يسار 
أنى بكر فكان أبو بكر يصل تنما ) يعنى روى الحديث المذكور أبو معازية عن الأعمثن كا رواه حفص بن غياث 
مطولا وشعبة مختصرا كلبم عن الاعش باسناده المذكور ٠‏ فزاد أبو معاوية ما ذكر . وقد تقدمت الاشارة إلى 
المكان الذى وصله المصنف فيه . وغفل مغلطاى ومن تبعه فنسبوا وصله إلى رواية لبن نمير عن أنى معاوية فى 
صحيح ابن حبان » وليس يجيد من وجهين : أحدهما أن روابة ابن مير ليس فا غن يسار أبى بكر » والثاق أن 
نسبته إلى تخربح صاحب الكتاب أولى من نسبته لغيره فيه . قلخ فى الحديث اثانى ( لما ثقل على النى يلت ) 
أى اشتد به مرضه » يقال ثقل فى مضه إذا ركدت أعضاؤه عن خفة الحركة . قله ( فأذن له ) بفتح الهمزة وكسر 
المعجمة وتشديد الدون أى الآزواج ) وحك الكرماق أنه روى يضم الحمزة وكسر الذال وتخفيف النون على 
البناء لللجبول ء واستدل به على أن القسم كان واجبا عليه يلقم كا سيأنى فى موضعه إن شاء الله تعالى . وقد تقدم 
حديث الزهرى هذا فى د باب الغسل والوضوء من الخضب» وفيه زيادة على النى هنا » وسيأتى فى رواية ابن أبى 
. عاثشة عنعبيد الله شيخ الزهرى وسياقه أتم من سباق الزهرى . وله ( قال هوعلى بن أنى طالب ) زاد الاسماعيل من 
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رؤاءة عبد الرزاق عن معمر « و لكن عائشة لا تطيب نفسا له مخير ..ولابن إسحيق فى المغازى عن الزهرى « و لكنها 
لا تقدر على أن تذكره بخير » ولم يقف الكرماق على هذه الزيادة فعير عنها بعبارة شنيعة » وفى هذا رد على من تلطع 
فقال لا يحوز أن يظن ذلك بعائشة » ورد على من زعم أنها أبهمت الثانى لكونه لم يتعين فى جميع المسافة إذكان تاو ” 
يتوكأ على الفضل ونارة على أسامة وتارة على على » وفى جميسع ذلك الرجل الآأخر هو العباس . واختص بذلك 
إكراما له ؛ وهذا توم من قاله والواقع خلافه ‏ لآن ابن عباس فى جميع الروايات الصحيحة جازم بأن المهم على فهو 
المعتمد والله أعلم . ودعوى وجود العباس فى كل مرة والذى يتبدل غيره ممدودة بدليل رواية عاصم الى قدمت 
الإشارة الها وغيرها صرب فى أن العباس لم يكن فى مرة ولا فى مرتين منها والله أعم . وف هذه القصة من الفوائد 
غير ما مضى تقديم أنى بكر » وترجيحه على جميع الصحابة ٠‏ وفضيلة عمر بعده » وجواذ الثناء فى الوجه لمن أمن 
عليه الايجاب » وملاطفة النى يلقع لا زواجه وخصوصا لعائثة » وجوان مراجعة الصغير الكبير » والمشاورة فى 
الامر العام » والادب مع الكبير لحم أنى بكر بالتأخسر عن الصف , واكرام الفاضل لآنه أراد أن يتأخر حتى 
يستوى مع الصف فل يتركه النى يلم يتزحزح عن مقامه . وفيه أن البكاء ولوكثر لا يبطل الصلاة لآنه ملم إمد 
أن علم حال أنى بكر فى رقة القلب وكثرة البكاء لم يعدل عنه » ولا نهاه عن البسكاء » وأن الإيماء يقوم مقام النطق » 
واقتصار النى بَلتعٍ على الإشارة يحتمل أن يكون لضعف صوته . ويحتمل أن يكون للاعلام بأن مخاطية من يكون 
فى الصلاة بالإبماء أولى من النطق , وفيه تأ كيد أمر الباعة“والاخذ فيها بالاشد وانكان المرض يرخص ف تركها » 
وحمل أن يكون فعل ذلك لبيان جواز الاخذ بالاشد وإ نكانت الرخصة أولى » وقال الطبرى : [تما فمل ذلك لثلا 
يعذر أحد من الآمة إدده نفسه بأدق عذر فيتخلف عن الإمامة . ومحتمل أن يكون قصد [فهام الناس أن تقدرمه لآبى 
بكر كان لاهليته لذلك جتى إنه صلى خلفه » واستدل به على جواز استخلاف الإمام لغير ضرودة لصنيع أبى بكر » 
وعلى جواز مخالفة موقف المأموم للضرورةكن قصد أن يبلغ عنه ٠‏ و بلتحق به من زحم عن الصف , وعلى جواز 
اهام بعض المأمومين ببعض وهو قول الشعى واختيار الطبرى و أوما اليه البخارى ما سيأتى » و تعقب بأن أبا بكر 
إما كان مبلغا كا سيأتى فى « باب من أسمع الناس التسكبير » من روابة أخرى عن الاعيش ٠‏ وكذا ذكره مسل على 
هذا » فعنى الاقتداء افتداؤمم بصوته » وي يده أنه علق كان جالسا وكان أبو بكر تائما فكان بعض أفعاله يخق على 
بعض ا مأمومين فن ثم كان أبو بكر كالإمام فى حقبم واقه أعلم . وفيه اتباع صوت ال مكبر , وصحة صلاة المستمع 
والسامع » 'ومنهم من شرط فى صته تقدم إذن الامام ٠»‏ واستدل به الطبرى ع_-لى أن للامام أن يقطع الاقتداء به 
ويقتدى هو بغيره من غير أن يقطع الصلاة . وعلى جواز إنشاء القدوة فى أثناء الصلاة » وعلى جواز تقدم [حرام 
المأموم على الإمام بناء على أن أبا ببكر كان دخل فى الصلاة ثم قطع الفدوة وائتم برسول الله يلع » وقد قدمنا أنه 
ظاهر الرواية . ويؤيده أيضا أن فى رواية أرقم بن شرحبيل عن أبن عباس « فابتدأ النى يلقع القراءة من حيث أ نتهى 
أبو بكر » واستدل به على مة صلاة القادر على القيام تأئما خلف القاعد خلافا لللالكية مطلقا ولاحمد حيث أوجب 
القعود على من يصلى خلف القاعد كا سيأتى الكلام عليه فى « باب ل'ما جعل الإمام ليؤتم به » إن شاء الله تعالى 
ظ ٠‏ - باسسيس الاخصة فى لطر الل أن بص فى رحل 
035 - شن عبد الله بن” بوس قال أخبرنا مالاث عن نافي « ان ابن عر أن بالصلاة ‏ فى ليله ذات 


را دغر -م قال : ألا صنُو فى التحالل . لم" قال : إن رسول لله مَك كان ,أر” لاؤّدّنَ - إذا كانت ليل 
ذات برد وَمطر ريقو لاسرا اعمال 
7 - ورشُ) إجماعيل" قال حدثنى مالك عن ابن شمهاب عن محود بن ال'بيم الأنصارئ « ان عتبانَ 
ابن مال كان يوم قومه وهو أعى » وَأتنه قال ار سول اي :يا رسول لله » مها تكونٌ الظلديٌ والتيل » 
ديل ضري" البصر » فصل" يا رسول فى ببق تكا] أ ناذه مُصلَّ . لخاءة رسولة الله كلع فقال : أبن 
"نحببٌ أن أصلّى ؟ فأشار إلى مكان منّ الببت » فصل فيه رسول اله كلق » 
العو اح و ا ا ا 1 لآنها أعم من أن 
تكون بالمطر أو غيره , والصلاة فى الرحل أعم من أ ككرن مناغة أو متتوذا لكما مظنة الاشراد © المقصوه 
الآصل ف الجماعدة [يقاعها فى المسجد , وقد تقدم الكلام على حديث ابن عمر فىكتاب الأذان » وعلى حديث 
عتبان فى « باب المساجد فى البيوت » وسياقه هناك أتم ؛ واسماعيل شيخه هنا هو ابن ألى أويس 
- باسسيست هل صل الإماء” من ضر ؟ وهل خط يوم الجعة فى امار ؟ 
٠‏ 0< - مترثنا عبد اله بن عبر الوشاب قال حد ئنا ماد بن/ زيد قال حدثنا عبد الجيد صاحب زياد 
قال : ععمت عبسل 06 عباس فى يوع فى وَذْْر» ادن بم « ع 6 
الصلاة » قال قل : الصلاة فى الرحالٍ , فنظر 0 إلى عضر فك نهم أنكرواء ققال كأنم | أسكر 


هذاء إن هذا شل من هو خب منى - يعنى | ابى مكاة - إنماعزمة» وى كوه أن أحرج-م 


ع1 6 9 ا 


دعن حل عن عامم. عن عبد لبن الحارث عن ابن عباس تحوّه » غير أنه قال « كرهت أن وك 
فتحيئون تدوسون الطين إلى د ك0 

فب مرش سم بن" إبراهير قال حد نا دشان" عن حى عن أنى سَلةَ قال سألت بايد كدري 
فقال : جاءت سّحابة طرف عو بال لكين - وكان من جر بد النخل - تأقيمت الصلاةٌ » فرأأيت رسول الله يلل 
تسد فى الاء والطين » حتى رأيت أَثرَ الطين فى جبهته » 


[ الحديث ححد ‏ أطرافه فى : #لمء ا ا ده م 
م مَرْشا آدم قا عد تاشم اعد نان + نس بن" سيار بن قال 0 يقول « قال رجلا“ 


من الأنصار : إلى لا أ لح السادة معك و كاق ملاضكا - فصنم لانى” لا 8 فدعام إلى مير له م( فسط له 
حَصيراً ؛ ونضح طرف المصير فصلى عليه رَككتين . ققَال راك من آل الجارود لأنسٍ : أكان النية ىل يله 0 


ممه ٠ ١‏ كات الإذان 


الصّح' ؟ قال : ما رأييه صلاها إل ومئذ » 

[ الحديث 5١‏ _ طرقاه فى : 8اال » ] 

قله ( باب هل يصلى الامام يمن حضر ) أى مع وجود الملة المرخصة للتخلف » فلو تكلف قوم الحضور فصلل 
بم الإمام لم يكره » فالآمر بالصلاة فى الرحال على هذا للإباحة لا للندب » ومطايقة ذلك لحسديث ابن عباس من 
قوله فيه « فنظر بعضهم إلى بعض » للا أمر المؤدن أن يقول ١‏ الضلاة فى الرحال » فانه دال على أن لعضهم حضر 
وبعضهم لم يحضر ومع ذلك خطب وصلى يمن حضر » وأما قوله ه وهل خطب يوم اجمعة فى المطر » فظاهر من 
حديث أبن عباس وقد تقدم الكلام عليه فى الآذان أيضا وفيه أن ذلك كان يوم المعة وأن قولة « [نما عزمة » أى 
للجعة » وأما مطابقة حديث أنى سعيد فن جمة أن العادة فى يوم المطر أن يتخلف بض الناس » وأما قول بعض 
الشراح يحتمل أن يكون ذلك فى المعة فردود لآنه سيأ فى الاعتكاف أنباكانت فى صلاة الصبح » وحديث أنس 
لا ذكر للخطبة فيه . ولا يلوم أن يدل كل حديث ف الباب على كل ما فى الترجمة . قوِلِ ( وعن حماد ) هو معطوف 
على قوله ه حدثنا ماد بن زيد » وليش ععلق ؛ وقد تقدم فى الآذان عن مسدد عن حاد عتهما جميعا . وله ( نوه ) 
أى معظم لفظه وجميع معناه , ولهذا استئتى منه للفظ , أحرجك , وأن فى هذا بدلها ه تمك » الح » ويحتمل أن 
ييكون المراد بالاستثناء أنهها متفقان فى المعنى وف الرواية الثانية هذه الزيادة . قله ( فتجيئون ).كذا للاكثر 
بائبات الاون » وهو على <ذف مقدر » وللكشمينى « فتجيئو ا وقد تقدمت مباحث الحديث فىكتاب الآذان ؛ 
وحديث أنبى سعيد يأتى فى الاعتكاف . ومسل شيخه فيه هنا هو ابن إبراهيم » وهشام هو الدستواى ٠‏ وحى هو 
ابن أبىكثير » وأبو سلة هو ابن عبد الرحمن » وقوله سألت أبا سعيدء أى عن ليلة القدر . قله فى حديث 
أنى ( قال رجل من الانصار ) قيل, إنه عتبان بن مالك » وهو محتمل لتقارب القصتين » لكن لم أر ذلك صرحا . 
وقد وقع فى روابة ابن ماججه الآتية أنه بعض عمومة أنس وليس عتبان عما لانس إلا على سبيل الجاز لانهما من 
قبيلة واحدة وهى الخزرج لكن كل منهما من بطن . قله ( معك ) أى فى الماعة فى المسجد . قله ( وكان رجلا 
ضخما ) أى سمينا » وفى هذا الوصف إشارة إلى ءلة تخلفه , وقد عده ان حبان من الاعذار المرخصة فى التأخر 
عن اجماءة » وزاد عبد الميد عن أنس ٠‏ وانى أحب أن تأكل فى ببتى وتصلى فيه » . وه ( فبسط له حصيرا) سبق 
الكلام فيه فى حديث أنس فى أوائل الصلاة فى «١‏ باب الصلاة على الحصير » . ووه ( فصلى عليه ركعتين ) زاد 
عبد اميد فصلى وصليئا معه » . قله ( فقال رجل من 1ل الجارود ) فى رواية على بن الجعد عن شعبة الاتية 
للنصنف فى صلاة الضحى د فقال فلان ابن فلان ابن الجارود » وكأنه عبد الميد بن المنذر بن الجارود البصرى ٠‏ 
وذلك أن البخازى أخرج هذا الحديث من رواءة شعبة » وأخرجه فى موضع آخر من روابة خالد الحسذاء كلاهما 
عن أنس بن سيرين عن عبد الميد بن الملذر بن الجارود عن أنس 5 وأخرجه ابن ماجه وابن حبان من رواية 
عبد الله بن عسون عن أنس بن سيرين عن عبد اميد بن المنذر بن البارود عن أنس ٠‏ فاقتضى ذلك أن فى رواءة 
البخارى انقطاءا » وهو مندفع بتصريح أنس بن سيرين عنده بسماعه من أنس ء خينئذ رواية ابن ماجه إما من 
المزيد فى متصل الأسانيد وإما أن يكون فا وثم لكون ابن الجارودكان حاضرا عند أنس لما حدث بهذا الحديث 
وسأله عما سأله من ذلك ؛ فظن بعض الرواة أن له فيه رواءة . وسيأى الكلام على فوائده فى « باب صلاة الضحي » 


الحديث .ىب 4و و1 
على الصلاة بالجماعة أن يصل يمن بق » وإما من جبة ما ورد فى طريق عبد الم..د المذكورة حيث قال أنس ٠‏ فصلى 
وصلينا معه , فانه مطابق لقوله ه وهل يصلى يمن حضر ء والله أعلم 
6ع تاسيت إذ عه العام وَأقيت الصلاءٌ » وكان ان“ عمر يبدأ بالمَشَاء 
وقال أبو الدكثداء : من رققه المرء إقباله على حاجَته حتى 'يقبل عل صَلائهِ وقلبه فارع 

١‏ - رشن) مُسدة قال حداثنا بحب عن دشام قال حدثى أب قال : سممت عائشة عن الى يلغ أنه 
قال « إذا وُضعَ المشاه وَأقيءت الصلاة فابدأوا بالشاء » 

( الحديث 59١‏ طرفه فى : 456ه ] 

بك شنا عبى بن سكير قال حد نا الث ع ن عقيل عن ان شهاب عن أنس بن مالك أن رسول 
لل ؛ كلا قال 2 إذا فلم المعاه فأبدءوا به قبل أن موا صلا لغرب ٠‏ ولا تمحلوا عن عشائ » 

[ الحديث 30/9 ب طرفه فى : #كؤه ] 

007 عبيد بن ”إسماعيل” عن أبى حال عن عبيد اله عن نافع عن ابن عر قال : قال رسول 
له ويه ٠‏ إذا وْضِمَ عشاه أحد ؟ وَأَفيِمتِ الصلاة فابد أوا بالشاء » ولا عمجل <تى يفرخ منه » . وكان ابن عمر 

ا 5 0 
يوضم م له الطعام و م الصلاة » فلا ياتمها حتى فرغ ؛ وَإنه ليسم قراءة الومام 
[ الحديث 599 طرفاه فى : 4" , 54كه ] 

وقال زهيث وهب بن” عهانَ عن مومى بن و عقبةً عن ناف عن ابن عمرت قال : قال البى” كله < إذا 
كن أ 0 على الطعام فلا يَمجَل حتى يقذىَ حاجتّه منه وإن أفيرت ااصلاة » رواه إبراهيمٌ بن لمنذر عن 
وهب بن عمان » وهب 0 

قِلْهِ ( باب إذا حضر الطعام وأقيمت الصلاة ) قال الزين بن المنير : حذف جواب الشرط فى هذه الترجمة [شعارا 
بعدم الجزم بالحمكم لقوة الخلاف اتتهى . وكأنه أشار بالاثرين المذكورين فى الترجمة إلى منزع العلداء فى ذلك ٠‏ فان 
أبن عس حمله على [طلاقه » وأشار أبو الدرداء إلى تقييده بما إذا كان القلب مشغولا بال كل » وأثر ابن عبر مذكور 
فى الباب ,معناه » وأثر أبى الدرداء وصله ابن المبارك فى «وكتاب الرهد » وأخرجه جمد بن نصر المروزى فى «كتاب 
تعظيم قدر الصلاة » من طريقه . قله ( حدثنا يحى ) هو ابن سعيد القطان ؛ وقد أخرجه السراج من طريق بحى 
ابن سعيد الاموى عن هشام بن عروة أيضا لكن لفظه : إذا حضرء وذكر ه المصنف فى كاب الاطعمة من طريق 
سفيان عن هشام بلفظ , إذا حضر ‏ وال بعده « قال يحى بن سعيد ووهيب عن هشيم إذا وضع » أنتهى . ودواية 
وهيب وصلبا الإسماعيلى » و أخرجه مس من رواءة بن مهد وحفص ووكيع بلفظ إذا حضرء ووافقكلا ججاعة 


م ٠.‏ كتاب الآذان 


من الرواة عن هشام » لكن الذين رووه بلفظ « إذا وضع » كا قال الاسماعيل أكاثر ٠‏ والفرق بين اللفظين أن 
الحضور أعم من الوضع ؛ فيحمل قوله د حضرء أى بين يديه لتأتلف الروايات لاتحاد المخرج » ويؤيده حديث 
أنس الآ بعده بلفظ ١‏ إذا قدم العشاء » ولمسل « اذا قرب العشاء » وعل هذا فلا يناط الحم ما إذا حضر العشاء 
لكنه لم يقرب للاكل ىا لو لم يقرب ٠‏ قَولِ ( وأقيمت الصلاة ) قال ابن دقيق العيد : الآااف واللام فى ه الصلاة » 
لا ينبى أن تحمل على الاستغراق ولا على نعريف الماهية » بل ينبغى أن تحمل على المغرب ٠‏ لقوله «فايدا بالعشاء » 
ويترجح حمله على المغرب لقوله فى الرواية الاخرى ٠‏ فابدؤًا به قبل أن تصلوا المغرب » والحديث يفسر لعضه بعضا » 
وفى رواية حيحة ١‏ إذا وضع العشاء وأحد؟ صائم » اتهى . وسنذكر من أخرج هذه الرواية فى الكلام على 
الحديث الثانى . وقال الفا كبانى : ينبغى حمله على العموم نظرا إلى العلة وهى التشويش المفضى إلى ترك الخشوع » 
وذكر المغرب لا يقتضى حصرا فيها لآن الجائع غير الصاهم قد يكون أشوق إلى الآ كل من الصاتم اننهى . وحمله على 
العموم نما هو بالنظر إلى المعنى إلحاتا للجائع بالصائم وللغداء بالعشاء لا بالنظر إلى اللفظ الوارد0© . قَولْه 
( فايدوا بالعشاء ) حل المبور هذا الآم على الندب , ثم اختلفوا : فنهم من قيده بم نكان محتاجا إلى الآ كل وهو 
المشبور عند الشافعية » وزاد الغزالى ما إذا خثى فساد المأكول » ومنهم من ل يقيده وهو قول الثورى وأ<سد 
وإسمق ؛ وعليه بدل فمل ابن عمر الاتى ؛ وأفرط ابن حزم فقال : تبطل الصلاة . ومنهم من اختار البداءة بالصلاة 
إلا إن كان الطعام خفيفا نقله ان المنذر عن مالك » وعند أسماءه تفصيل قالو! : يبدأ بالصلاة إن لم يكن متعلق 
النفس بالكل , أو كان متعلقا به لكن لا يعجله عن صلاته » فانكان يعج-له عن صلاته بدأ بالطعام واستحبت له 
الإعادة ٠‏ قله ( عن عقيل ) فى روابة الاسماعيل « حدثنى عقيل » وعنده أيضا عن |ن شهاب « أخيرق أنس ». 
قله ( إذا قدم العشاء ) زاد ابن حبان والطبراق فى الأوسط من رواية مومى بن أءين عن عمرو إن الحارث عن 
ابن شهاب « وأحدك صائم » وقد أخرجه مس من طريق اءن وهب عن عمرو بدون هذه الزيادة » وذكر الطبراق 
أن موسى بن أعين تفرد بها انتهبى » ومومى ثقة متفق عليه . قله (ولا تعجلوا) يضم المثناة و بفتحها والجيم مفتوحة 
فهما » ويروى يضم أوله وكسر الجيم ٠‏ قله فى حديث أبن عمر ( إذا وضع عشاء أحدم ) هذا أخص من الرواية 
الماضية حيث قال « إذا وضع العشاء » فيحمل العشاء فى تلك الرواءة على عشداء من بريد الصلاة ؛ فلو وضع عشاء غيره 
لم يدخل فى ذلك » ويحتمل أن يقال بالنظر إلى الممنى : لوكان جائعا واشتغل خاطره بطعام غيره كان كذلك » 
وسبيله أن يتتقل عن ذلك المكان أو يتناول مأ كولا يزيل شغل باله ليدخل فى الصلاة وقلبه فارغ » ويؤيد هذا 
الاحتمال عسوم قوله فى رواية مسلم من طريق أخرى عن عائشة لاصلاة حضرة طعام » الحديث ٠‏ وقول ألى 
الدرداء الماضى إقباله على حاجته ٠‏ قله ( ولا يعجل ) أى أحدكم المذكور أولا » وقال الطيى : أفرد قوله ه يعجل » 
نظرا إلى لفظ أحد » وجمع قوله د فابدؤا » نظرا إلى لفظ ؟ » قال : والمعنى إذا وضع عشاء أحدم فابدوا أتم 
بالعشاء ولا يعجل هو حتى يفرغ معكم منه انتبى ٠‏ قَولِهِ ( وكان ابن عمر ) هو موصول عطفا على المرفوع ؛ وقد 
رواه السراج من طريق بحى بن سعيد عن عبيد الله عن نافع فذكر المرفوع ثم قال د قال نافع : وكان ابن عمر إذا 


7-------02010ك 


عاكة رواء مسلم 020 حعيية يلفط 2 صلاة بحضرة الطعام 85 ولا وهر يدافيه الأخثان « واقه أعل 


الحديثك وب لا 


حضر عشاؤه وسمع الاقامة وقراءة الامام لم يقم حتى يفرغ , وروا ابن حبان من طريق ابن جر يج عن نافع « أن 
ابن عم ركان بصل المغرب إذا غابت الشمس . وكان أحيانا يلقاه وهو صائم فيقدم له عشازه وقد تودى الصلاة ثم 
تقام وهو يسمع فلا يترك عشاءه ولا بمجل حتى يقعنى عشاءء ثم مخرج فيصل » اتتبى » وهذا أصرح ما ورد عتهفى 
. ذاك . قله (والة يسمع ) فى رواية الكشميينى د وانه ليسمع » بزيادة لام التأ كيد فى أوله . قله ( وتال زهير ) 
هو أبن معاوية الجعنى , وطريقه هذه موصولة عند أبى عوانة فى مستخ رجه » وأما رواية وهب بن عثان فقد ذكر 
المصنف أن إإزاهم بن المنذر رواها عنه » وإبراهم هن شيو الخارى » وقد وافق زهيرا ووهبا أبو ضمرة عند "- 
مس وأبو بدر عند أبى عوانة والدراوردى عند السراج كلهم عن موسى بن عقبة » قال النووى : فى هذه الاحاديث 
كراهة الصلاة حضرة الطعام الذى بريد أ كله , لما .من ذهاب كال المشوع , ويلتحق به ما فى معنا ما يشغل القلب » 
وهذا إذا كان فى الوقت سعة » فان ضاق صلى على حاله حافظة على حرمة الوقت ولا يجوز التأخير » وحكى الولى 
وجبا أنه يبدأ بالاكل وإن خرج الوقت ء لان مقصود الصلاة المشوع فلا يفوته . اثتنبى . وهذا [ما يجىء على 
قول من بوجب الخشوع » ثم فيه نظر لان المفسدتين إذا تعارضا اقتصر على أخفهما » وخروج الوقت أشد من 
ترك الخشوع بدليل صلاة الخوف والغربق وغمير ذلك » و إذا صلى محافظة الوقت حت مع اللكراهة وتستحب 
الإعادة عند الجبور 27©. وادعى ابن حزم أن فى الحديث دلالة على امتداد الوقت فى حق من وضسع له الطعام ولو 
خرج الوقت الحدود ٠‏ وقال مدل ذلك فى حق الناتم والنامى » واستدل الثووى وغيره حديث أنس على امتداد 
وقت المغرب » واعترضه ابن دقيق العيد بأنه إن أريد بذلك التوسعة إلى غروب !اشفق ففيه نظر ؛ وإن أريد به مطلق 
التوسعة فسم ولكن ليس حل الخلاف المشمور » فان بعض من ذهب إلى ضيق وقنها جم له مقدرا بزمن يدخل فيه 
مقدار ما يتناول لقهات يكسر با سورة الجوع . واستدل به الفرطى على أن شبود صلاة الجماعة ليى بواجب » لآن 
ظاهره أنه يشتذل بالكل وإن فاتته الصلاة فى الداعة , وفيه ذظر لان بعض من ذهب إلى الوجوب كابن حبان جعل 
حضور الطعام عذرا فى ترك اجماعة فلا دليل فيه .مذ ع_لى إسقاط الوجوب مطلةًا » وفيه دليل على تهديم فضيلة 
الخشوع فى الصلاة على فضيلة أول الوقت » واستدل بعض الشافعية والحنابلة بقوله « فابدؤا » على نخصيص ذلك بجمن 
لم يشرع فى الآكل » وأما من شرع ثم أقيمت الصلاة فلا يتادى بل يقوم إلى الصلاة » قال ااتروى : وصنيع أبن 
عمر بيبطل ذلك » وهو الصواب . وتعقب بأن صفيع ابن عمر اختيار له وإلا فالنظر إلى الممنى يقتضى ,ما ذكروه » 
لآنه يكون فد أخذ من الطعام ما دفع شغل البال به » ويؤيد ذلك حديث عمرو بن أمية المذكور فى الباب بعده » 
ولعل ذلك هو السر فى [براد المصنف له عقبه ‏ وروى سعيد بن منصور وابن أبى شيبة باسئاد حسن عن أبى هريرة 
وابن عباس ١‏ انهما كانا يأكلان طعاما وف التنور شواء » فأراد المؤذن أن بِمسم فقال له ابن عباس : لا تعجل لثلا 
نقوم وفى أنفسنا منه ثثىء » وفى رواية ابن ألى شيبة ء كلا يعرض لا فى صلاننا » ؛ وله عن الحسن بن على قال 
د العشاء قبل الصلاة يذهب النفس اللوامة » وفى هذا كاء إشارة إلى أن العلة فى ذلك تشوف النفس إلى الطعام » فينيخى 
أن دار الحم مع علته وج_ودا وعدما ولا فيد بكل ولا بعض ٠‏ ويساثى من ذلك الصاكم فلا نكره صلاثة 


)١ (‏ الأولى عدم استعباب الاعادة » لأن من صلى م أمس فليس عليه إعادة » فقد ذال أله تعالى < فاتقو| الله ما استلتم > 
والله أعل 
مس اج 5 م ف البارى 


ا ٠‏ كتاب الآذان 


بحضرة الطعام إذ الممتنع بالشرع لا يشفل العاقل نفسه به » لكن إذا غلب استحب له التحول من ذلك المكان . 
( فائدتان ) ا 
وائما هو صيانة لحق الحق ليدخل الخلق فى عبادته بقاوب مقبلة . ثم إن طعام القوم كان شيئًا يسيرا لا يقطسع عن 
لحاق الجماعة غالبا ٠‏ ( الثانية ) ما نش بعل كنب الفقه [ذاا ضر المفاء ٠‏ والعشاء فابدؤا بالعشاء لا أصل له فى 
كتب الحديث بهذا اللفظ » كذا فى شرح الترمذى اشيخنا أبى الفضل . لكن رأيت مخط الحافظ قطب الدين أن 
ابن أبى شيبة أخرج عن [سماعيل وهو ابن علية عن ابن [صق قال حدثنى عبد الله بن رافع عن أم سابة مرفوعا د إذا 
حضر العشاء وحضرت العشاء فابد.وا بالعشاء » فان كان ضبطه فذاك » وإلافقد رواه أحمد فى مسنده عن اسماعيل 
بلفظ « وحضرت الصلاة » ثم راجعت مصئف ابن أبى شيبة فرأيت الحديث فيه ما أخرجه أحد . والله أعلم 
بع - بإسسيب إذا دع الإمام إلى الصلاة وده مايأ كل 

ممح - وش عبد" العزيز بن عبد اللو قال حد نا إبراهم 'عن صالحراء ن ابر شهاب قال أخون جدة 
ابن" عبرو بن أمية أن أباه قال « رأيتُ رسول الل مَلثم لله يأك ذراع ار اا د إلى الصلاة فقام فطرحّ 
السكينَ فصل وم و 6 

قله ( باب إذا دعى الامام إلى الصلاة و بيده ما يأ كل ) قيل أشار بهذا إلى أن الامى الذى فى الباب قبله الندب 
لا للوجوبء وقد قدمنا قول من فصل بين ما إذا أيمت الدلاةقبل الشروع فى الآ كل أو بعده ؛ فيحتمل أن المصنف 
كان برى التفصيل ؛ و تحتمل تيده فى الترجمة بالإهام أنه كان برى تخصيصه به ؛ وأما غيره من المأمؤمين فالام 
متوجه الهم مطلقا » ويؤيده قوله فبا سبق , إذا وضع عشاء أخدم , وقدقدمنا تقريرذلك مع بقية فوائد الحديث فى 
١‏ باب من لم يتوضأ من لحم الشاة » من كتاب الطبارة . وقال الزين بن المثير : عله كعكلا أخذ فى خاصة نفسه 
بالعريمة فقدم الصلاة على الطعام » و أمى غيره بالرخصة لآنه لايقوى على مدافعة الشهوة قوته ١‏ وأيم علك أربه 
اتهى . ويعكر على من استدل به على أن الآ للندب احتهال أن يكون اتفق فى تلك الحالة أنه قضى حاجته من 
الآكل فلا تتم الدلالة به . وإبراهيم المذكور فى الاسناد هو ابن سعد » وصال هو ابن كيسان ؛ والاسنادكله مدنيون 

- باسيت م نكان فى حاجة أهله فأقيت الصلاة رج 

عند شنا آدم قال حد ثَنَا شدبة قال حدننا اتأمسكم” عن ابر اهم عن الأسود قال « سألت عائثة : 
ما كان النىة ل بصم نم فى يبته ؟ فالت :كان يكون فى مبنة أهله ‏ تَمنى خدمة أهله ‏ فاذا حضّرّت الصلاة 
خرج إلى الصلاة » 

[ الحديث ص _ طرفام فى : ١ه‏ , وعمر] 

قله ( باب من كان فى حاجة أهله ) كأنه أشار ببذه الترجمة إلى أنه لا يلحق حك الطعام كل أمى. يكون للنفس 
نشوف اليه ٠‏ إذ لوكان كذلك لم يبق للصلاة وقت ف الغالب . وأيضا فوضعع الطعام بين يدى الأكل فيه زيادة 


الحديف 7+ بابي ازأول 


يي و و ا ع ا 0 1 
تشوف , وكلا تأخر تناوله ازداد ء مخلاف باق الأمور . وحل النص إذا اشتمل على وصف يممكن اعتباره يتعين 
عدم [لغائه . قله (فى مبنة أهله ) بفتح المبم وكسرها وسكون الهاه فيهما ٠‏ وقد فسرها فى الحديث بالخدمة » وهى 
من تفسير آدم بن أبى اياس شيخ المصدف لأنه أخرجه فى الآدب عن حفص بن عمر » وف النفقات عن حمد بن 
عرعرة ,2 وأخرجه أحسد عن يخى القطان وغندر والاسماعيل من طريق ابن مبدى » ورواه أبو داود الطيالسى 
كلهم عن شعبة بدوئها ٠‏ وفى الصحاح لمبزة بالفتح الخدمة » وهذا موافق لما قاله. لكن فسرها صاحب المحم 
باخص من ذلك فقال : المهئة الحذق بالخدمة والعمل . ووقع فى رواية المستمل وحده «فى مهنة بيت أهله » وهى 
موجبة مع شذوذها » والمراد بالاهل نفسه أو ما هو أعم من ذلك . وقد وقع مفسرا فى الشمائل #ترمذى من طريق 
جمرة عن عائشة بلفظ « ماكان إلا بشرا من البشر : يفل ثوبه » ويحلب شاته » ويخدم نفسه , ولاحمد وابن حيان 
من روأية عروة عنها ه يخيط ثونه ٠‏ ويخصف لعله » وزاد ابن حبان د ويرقع دلوه» زاد الحا فى الا كليل د ولا 
رأيته ضرب بيده أمرأة ولا خادماً » . قله (فاذا حضرت الصلاة ) فى رواية ابن عرعرة د فاذا مع الآذان » وهو 
أخص . ووقع ف الترجمة ‏ فأقيمت الصلاة » وهى أخص ؛ وكأنه أخذه من حديثها المتقدم فى « باب من اننظر 
الإقامة » فان فيه د حتى يأتبه المؤذن للاقامة» . واستدل محديث الباب على أنه لا بكره التشمير فى الصلاة » وأن 
النبى عن كف الشعر والثياب للنزيه , لكونما ل تذكر أنه أذاح عن نفسه هيئة المبئة »كذا ذكره ابن بطال ومن 
تبعه » وفيه نظر لانه يحتاج إلى ثبوت أنه كان له هيئتان » ثم لا يلزم من ترك ذكر التهيئة الصلاة عدم وقوعه . وفيه 
اللرغيب فى التواضع وترك التكبر وخدمة الرجل أهله » وترجم عليه المؤلف فى الآدب «كيف يكون الرجل فى أهله . 
6 - السب من صل بالناس وهو لا بريد إلآّ أن متهم صلاة. البو بودن 

لا # جرشث) موسى بن إسماعيل قال حد ثنا ويب قال حدثنا أيُوب عن أبى قلابة قال « جاءنا مالك 
0 الموريرث فى مسجدنا هذا فقال : إفى لأصل بك وَما أريد الصلاة » أصل كيف ريت النى' قله صل . فقات 
لأبى قلابة :كي فكان صل ؟ قال : يثل شيؤنا هذاء قال : وكان شنا يملس إذا رفم أمَهُ من السجود قبل 
أن ينهضّ فى ال" كمة الأولى » 

[ الحديث 997 أطرافه فى : ١١٠ل‏ 2 148 2 ككلم ] 

قله ( باب من صلى بالناس الح ) والحديث مطابق للترجمة » وكأنه لم يحرم فيها بالحكم لما سنبينه . قله ( حدئنا 
وهيب ) هو ابن خالد » والاسناد كله بصريون . قَوْلِهِ ( اتى لآصلى بكم وما أريد الصلاة ) استشكل نى هذه الإرادة 
ما يازم عليها من وجود صلاة غمير قربة ومثلها لا يصح » وأجيب بأنه لم يرد نى القرية وما أراد بان السبب 
الباعث له على الصلاة فى غير وقت صلاة معينة جماعة » وكأنه قال ليس الباعث لى على هذا الفعل حضور صلاة معيئة 
من أداء أو إعادة أو غير ذلك ٠‏ وإتما الباعث لى عليه قصد الامليم » وكأنه كان تعين عليه حينئذ لآآنه أحد من 
خوطب بقوله ه صلوا يا رأيتمرنى أصلى » كا سيأ ؛ ودأى أن التعلم بالفعل أوضح من القول ٠‏ ففيه دليل على 
جواز مثل ذلك وأنه ليس من باب التشريك فى العبادة . قله ( أصل ) زاد فى « باب كيف يمتمد على الارض » 
عن معلى عن وهيب « ولكنى أريد أن أديكم . . قله ( مثل شيخنا ) هو مرو بن سلبة كا سيأتى فى « باب اللبيك 


ع ٠‏ كتاب الآذان 
بين السجدتين , وسياقه هناك أتم , ونذكر فوائده هناك إن شاء الله تعالى 
( تفبيه ) : أخرج صاحب العمدة هذا الحديث » وليس هر عند مسلم من حديث مالك بن الحويرث 
45 - بإسيب أهلء الم و والقضل أل بالإمامة 
ةبج" - ونا إسحاق بن 0 7 زائد ل مسو ب قال عر 
عائشة 20007 “رقي » إذا قم امك ل يتم أن يل بلداس 101 . فعادت . 
فقال : مرى أبا بك ر فيصل بالناس » ها شكر: > مزاع وق أ ارول الع بالناس فى حواقز 


البى' وَيلْم » 


[ الحديث لاد دطرة 58:3 ] 

ورد - مِررشن) عبلة اللو بن" يوسف قال أخي نا مللث عن هشاع بن عروة عن أبه عن عائشة آم م لْؤمنينَ 
رض الله عنها أنه قات « إن رسول لهي ذل فى مر : مروا أبا بكر صل بالناس . قالت عائدة : قا 
إنَ أبا بكر إذا قم َ فى مَقَليك لم 'يسمع الناسَ من المبسكاو » فر عمر” فليصل” للداس . فقالت عائشةٌ : فقا الحفصة 
قولى له إن أبا كر إذا قام فى مقامك لم يُسمم ١‏ لناسسَ من البكاء فر عبر 1 لئاس . قفعات تنصة ‏ فقال 
رسولة لَه : ,سكن لأ متو 2 يومف وا أ كر فيصل بالناس . فقالت حفصة لمائعة : 
نا كد لأصبرة بلك غير » 

.هه - مِش) أبو اليَانٍ قال أخيرنا شيب عن الذهرىّ قال أخبرنى أنس بن" مالك الأنصارئ ‏ ركان 
بم الننى' َب وخدمه وصحيبه - أن أبا ب ركان صل لم فى وحم _ انيه كلب الذى تررق فيه » حتى إذا كان بوم 
القن زم ميرف ف العلاز ؛فكشف النى' ويه مرتر المجرة. 5 إلينااوهو قم * كأن وَحبَهُ ورقة مصحف» 
مس يتَضْحك » فهمئنا أن نفميِنَ من الفرح. برو ية الننى” أ كص أبو بكر على عَتبيِ يول الصف" ؛ وظن 
أن النى» َه خارج إلى الصلاة » تأشار إلينا البىة ملت أن يوا صلاتسكء وأء رخا لتر فقوف 
من يومه 6 

[ الحديث ٠ه‏ أطرافه فى : حهتء 4٠لا‏ , 4444203٠8‏ | 

ا مشا أبو معمر قال حدةنا عبد الوارث فال حدئنا عبد العزيز عن أنس كان هم « برع النى 
عله ثلا » فأقبمت الصلاة» فذعب أبو بكر بتقدم »فقال نىة ان وي بالمجاب رمه فما وح وح النبى” 


الحديث 0818-١‏ وكا 


يله ما نظر' نامنظرا كان أيب” إلينا من وجه النبى» م حي وض انا . فأرمأ الب ييه بيده إلى أل بكر 
أن ققدم ؛ وأرخى الى لي الحجاب ف عه نت * 

5" - يرش بحى بن" سليانَ قال حداثنا ابن وهب قال حدثنى يونس عن ابن شهاب عن حمزة بن 
عبد الله أنه أَخبه عن أبيه قال « لما اشتدت برسول الله يلايع 2 ال الس قال كرو أن بكر فيصل 
بالناس » قالت عائشةٌ : إن أبا بكر رجل” رَقيق إذا قرأ عه ال ول روه قعل امارد فلا تروة 
فيصلٌ» تسكن صَواحب” يوسفٌ » . تابه الك بيدى” وابن” أخى الأهرى وإسحاق بن؛ حبى السكلوئ عن اا هرئ . 
وقال عقيل" ومعمر” عن الزّهرى عن حمزة عن النى م 

قله ( باب أهل الع والفضل أحق بالامامة ) أى من ليسكذلك » ومقتضاء أن الأعم والأفضل أحق من 
العالم والفاضل » وذكر الفضل بعد العلم من العام بمد الخاص , وسيأتقى الكلام على ترتيب الآمة بعد بابين ٠‏ قله 
( حدئنا حسين ) هو ابن على الجمنى » والاسذاد سوى الراوى عنه كلهم كوفيون ؛ وأبو بردة هو ابن أنى موسى , 
ووهم من زعم أنه هنا أخوه . قله ( دقيق ) أى دقيق القلب . قله (لم يستطع ) أى من اابسكاء . قله ( فأناء 
الرسول) هو بلال . له ( فصل بالناس فى حياة رسول الله يِه ) أى إلى أن مات» وكذا ضرح به موسى بن 
عقبةفى المغازى ٠‏ قله ز عن أبيه عن عائثدة ) كذا رراه جماعة عن مالك موصولا » وهوفى أكثر نسخ الموطأ 
مرسلا ليس فيه عائشة . قله ( مه ) فى كلمة زجر بنيت على السكون . قله ( فليصل بالااس ) فى رواية الكشمييى 
د للثاس , وقد تقدم الكلام على قوائد هذين الحديثين فى « باب -د المر يض أن يشهد الجاعة » والظاهر أن حديث 
أنى موسى من مراسيل الصحابة » ويحتمل أن يكون تلقاه عن عائشمة أو بلال » وحديث أنس من طريق الزهرى 
سيأتى فى الوفاة من آخر المغازى 1 وله / حدائنا أبو معمر ) هو عبد الله بن عبرو ٠‏ لا إسماعيل بن [براهيم : 
وعيد العزيز هو ابن صبيب . والاسناد كله بصريون . قإهِ ( ثلاثا ) كان | بتداؤها من حين خرج النى لل فصل 
جم تاعداكا تقدم . وله ( فقال نى الله يك بالحجاب ) هو من إجراء قال بحرى فعل وهو كثير . قله (ما 
رأينا ) فى دواية الكشممبى ١‏ ما نظرنا » وقوله , فاوماأ بيده إلى أبى بكر أن يتقدم » ليس الفا لقوله فى أوله 
د قتقدم أبو بكرء بل فى السياق حذف يظهر من رواية الزهرى حيث قال فيها « فنكص أبو بكر والحاصل أنه ' 
| تقدم ثم ظن أن النى يلقع خرج فتأخر » فأشار اليه حينئذ أن يرجع إلى مكانه . ( فائدة ) : وقع فى حديث ابن 
عباس فى نحو هذه القصة أنه بلع قال لهم فى تلك الحالة ه ألا واتى نهيت أن أقرأ را كما أو ساجدا » الحديث ؛ 
أخرجه مسل من رواية غبد الله بن معبد عنه . قل (عن حمزة بن عبد الله ) أى ابن عمر بن الخطاب » وفى كلام ابن 
بطال ما يوه أنه حمزة بن عمرو الاسلى وهو خخطأ . قله ( فعاودته) بفتح الدال وسكون امثناة أى عائشة » 
وبمكون الدال وفتح الذون أى مى ومن م من اأنساء . قوله ( تابه الزبيدى ) أى تابع يونس إن بزيد 2 
وما يمته هذه وصلبا الطبراتى فى مسند الشاءيين من طريق عبد الله بن سالم الخصى ءنه موصولا مرفوعا وزاد فيه 
قرها , فر عمرء وقال فيه ه فراجعته عائغة , . ومتابعة ابن أخى الزهرى وصلبا ان عدى من رواية الدرارردى 


ككا ٠‏ كتتاب الآذان 


عنه » ومتابعة إححق بن بحى وصلما أبو بكر بن شاذان البغدادى فى نسخة إسحق بن يحى فى رواية يحى بن صالم عنه 

( تذبيه ) : ظن إعضهم أن قرله م عن الزهرى » أى موقو عله ؛ وهو فاسد لما يناه قله (دقال عقيل 
ومعمر الح) قال الكرماق : الفرق بين رواية الزبيدى وابن أخى الزهرى وق بن نحى و بين رواءة عقيل ومعمر أن 
الآولى متابعة والثانية متماولة | ه . ومراده بالمقاولة الإنيان فيها إصيغة قال , و ليس فى اصطلاح امحدثين صيغة مقاولة 
وما السر فى تركه عطف روابة عقيل ومعمر على رواية بونس ومن تابمه أنهما أرسلا الحديث وأو لئك وصلوه ؛ 
أى أمبهما غالفا بونس ومن #!بعه فأرسلا الحسديث ٠‏ فأما رواية عقيل فوصلبا الذهل فى الزهريات » وأما معمر 
فاخثلف عليه فروآه عيد الله بن المبارك عنه سملا كذلك أخرجه ابن سعد وأبو يعلى من طريقه »وروآه عبد الرزاق 
عن معمر موصولا لكن قال « عن عائشة» بدل قوله « عن أبيه , كذلك أخرجه مس ظ وكأنه رجح عنده لكون 
عائشة صاحبة القصة و لقاء حمزة لها بممكن . ورجمح الاول عند البخارى لأن ال#فوظ فى هذا عن الزهرى من حديث 
عائثشة روايته لذلك عن عبيد الله بن عبد الله بن عتبة عنها » وما بؤيده أن فى رواية عبد الرزاق عن معمر متصلا 
بالحديث المذكور أن عائشة قالت « وقد عاودته . وما حملنى على معاودته إلا أتى خشيت أن يتشاءم الناس بأبى بكر » 
الحديث . وهذه الزيادة [نما محفظ من روابة الزهرى عن عبيد الله عنها لا من رواية الزهرى عن حمزة, وقد روى 
الاسماعيل هذا الحديث عن الحسن بن سفيان عن يهى بن سامان شيخ البخارى فيه مفصلا مل أوله من رواية 
الزهرى عن حمزة عن أببه بالقدر الذى أخرجه البخارى ؛ وآخره من رواءة الزهرى عن عبيد الله عنها . والله أعل 

1 - بإسسيست من قام” إلى جذبٍ الإمام ليل 

+م 5‏ وشا زكرياه بن يحى قال حدما ابن" عمير قال أخيرتنا هشام” 0 عرو عن أبيه عن عائشة قالت 
موسرل لله ككل أب بكر أن يل الاين فى مرّضه » فسكان ل . قال عروة : فوجد رسول” الله 
لله فى نفسه حم رج فإذا أبو بكر يوام الناسَ » فلما راه أبو بكر اتح » فأشار الأ أت وخر 
رسول الل يك جذاء أبى بكر إلى جّنبه » فسكان أبو بكر بُصلى بصلاة رسول اله َي » والناس يصون بصلا 
أبى بكر 

قله ( باب من قام ) أى صلى (إلى جنب الإمام لءلة ) أى سبب اقتضى ذلك» وقد تقدم ما فيه فىد باب حد؛ 
المريض. . قله ( قال عروة فوجد ) هو بالاسناد المذكور , ووثم من جعله معلقا . ثم إن ظاهره الإرسال من قوله 
د فوجد الخء لكن رواه ابن أنى شيبة عن ابن مير بهذا الاسناد متصلا ما قبله ٠‏ وأخرجه ابن ماجه عنه » وكذاا 
وصله الشافعى عن يحى بن حيان عن حماد بن سلبة عن هشام 2 وكذا وصله عن عروة عنها ما تقدم 5 وحتمل أن* 
يكون عروة أخذه عن عائشة وعن غيرها فلذلك قطمه عن القدر الأول الذى أخذه عنها وحدها , والاصل فى 
الامام أن يكون متقدما على المأمومين إلا إن ضاق ا-كان أولم يكن إلا مأموم واحد ء وكذا لوكانوا عراة » وما 
هدا ذلك بحوز ويحرى ولكن تفوت الفضيلة 


الحديث ىه ظ ظ با 


8 - بإسيب من دخل يوم الناسَ خاء الإمام الأولة . 
2 8 0 كام ات و 3502 
فتاخر الأول أو لم يتأخر جازت صلاته . فيه عائشة عن النىه كلاق 
م5 ا رشنا عبدل” الله 6 بوسف قال أن مالك عن أبى حازم ب دينار عن سبل 3 سمل الساعدى 
5 ع وك د . ٍ- 5 2 5 : 2 2 3 5 2 ع 
ان رسول الله 2 ذهب إلى بنى مره بن عوف ليصلح بينهم » لانت الصلاة ؛ لخاء الؤذن إلى أب بكر 
فقال : أَنْصقٌ لاناس تأنيم ؟ قال : ام . فصلى أبو بكر » لاه رسول” الله مي والناس“ فى الصلاة » فتخاصٌ حتى 
8 3 ريم 01 59 ع 2 2 0 
وقف فى الصف ؛ فصفقٌ الناس » وكان أبو بكر لا تتفت فى صلاته . فلما أ كثر الناس” التصفيى التفت فرأئ 
رسول الله وك » فأشارَ إلبه رسول اللو يلي أن امكث مسكاءك » فرفم أبو بكر رضى اله عنه يددبه يد الله 
31 0 7 1 7 5 : 0 ِ 3 0 : 
على ما مره به رسول الله يله من ذلك 4 استأخرٌ أبو بكر حي انتوق فى الصف » وَتقدمَ رسول الل عله 
َ 5 ءِ 00 شايع 7 5 4 جيم ء. 
فصلى » فلما انصرف قال : يا أبا بكر ما منسّك أن تثبت إذ أمى تك ؟ فقال أبو بكر :ما كان لان ألى قحافة أن 
57 27م / 1 - ١‏ 7 7 7 ا ظًّ 2 
يصلّ بين يدئ رسول الله يله ٠‏ فقال رسول الله َه : مالى رايت-ك أ كثاتم التصفيق ؟ من رابه ثى: فى 
1 ل 00 م 8 2 
صلاته فليُسبّح » » فانه إذا سبح فت إليه » وَإْعا التصفيقٌ لانساء » 
[ الحديث 4ه أطرافه فى :ل 4١ل‏ ءءء ك5 وتمء لقركء دوز | 
قله ( باب من دخل ) أى إلى الحراب مشلا ( ليؤم الناس لجاء الامام الاول ) أى الراتب ( فتأخر الاول ) 
أى الداخل فسكل منهما أول باءتبار » والمعرفة إذا أعيدت كانت عين الاولى إلا بقريئة » وقرينةكونها غيرها هنا 
ظاهرة . وله ) فيه عائشة ( يشير بالق الاول وهو ما إذا تأخر إلى رواية عروة عنها فى الباب الذى قبله حيث 
قال و فلها رآه اسةتأخر » و بالثاتى وهو ما إذا لم يستأخر إلى رواءة عبد الله عنها حيث قال « فأراد أن يتأخر » وقد 
تقدمت فى «١‏ يأب ود المريض » والجواز مستفاد من التقرير , وكلا الامين قد وقما فى حديث الباب . قله ( عن 
سهل بن سعد ) فى رواية النساتى من طريق سفيان عن أبى حازم ٠‏ سمت سملا » . قله ( ذهب إلى بنى عمرو بن 
عوف ) أى ان مالك بن الاوس ؛ والأارس أحد قبيلت الأنصار وهما الأوس والخررج ؛ وبلو عمرو بن عوف 
بطن كبير من الأوس فيه عدة أحياء كانت منازلهم بقباء » منهم بنو أمية بن زيد بن مالك بن عوف بن عمرو بن 
عوف و بنو طبيعة بن زيد و بنو لعلبة بن عمرو بن عوف ء والسبب فى ذهابه يلقم الهم ما فى رواية سفيان المذكورة 
قال« وقع بين حيين من الآآنصار كلام » و للؤلف فى الصلح من طريق ممد بن جعفر عن أنى حازم « ان أهل قباء 
اقتتلوا حتى تراموا بالحجارة » فاخبر رسول الله يلي بذلك فقال : اذهبوا بنا نصلح بيهم ء وله فيه من رواية أبى 
سان عن أبى حاذم ه حرج فى أناس من أصمابه » وسبى الطبرانى منهم من طريق موسى بن عمد عن أبى حازم أب 
ابن كعب وسهيل بن بيضاء 03 وللؤاف فى الأاحكام من طريق حماد بن زيد عن أبى حازم أن توجبه كان بعد أن 
صل الظبر » وللطبرانى من طريق عير بن على عن أبى حازم أن الخبر جاء بذلك وقد أذن بلال لصلاة الظور 
قله (لغانت الصلاة ) أى صلاة العصر » وصرح بهفى الاحكام ولفظه « فليا حضرت صلاة العصر أذن وأقام وأم 
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أبا بكر فتقدم , ولم يسم فاعل ذلك : وقد أخرجه أحمد وأبو داود وابن حبان من رواية حماد المذكورة بين الفاعل 
وأن ذلك كان بأمى النى بم . ولفظه «فقال لبلال إن حضرت الءصر ولمآنك فر أبا بكر فليصل بالذاس ء فلءا 
حضرت العصر أذن بلال ثم أقام ثم أمى أبا بكر فتقدم » ونحوه للطبراتى من رواية موسى بن جمد عن ألى حازم » 
وعرف بهذا أن المؤذن بلال . وأما قوله لابى بكر « أتصل للناسء فلا خالف ما ذكر لأنه حمل على أنه استغهمه 
هل يبادر أول الوقت أو يننظر قليلا لبأتى النى لله ؟ ورجح عند أبى بكر المبادرة لآنما فضيلة متحققة فلا تقرك 
لفضياة متوهمة . قله (فأقم ) بالنصب و >وز الرفع . قله ( قال نعم ) زاد فى رواية عيد العزيز بن أبى حازم 
عن أبيه و ان شدْت » وهو فى« باب رفع الايدى , عد المؤلف » وإتما فوض ذلك له لاحتهال أن يكون عنده زيادة 
عل من النى مويه فى ذلك . قله ( فصلى أبو بكر ) أى دخل ف الصلاة » ولفظ عبد العزيز ال اذكور «١‏ وتقدم أبو 
بكر فكير » وفى رواية المسعودى عن أبى حازم فاستفتح أبو بكر الصلاةء وهم عند الطران » وءذا يجاب عن 
الفرق بين المقامين حيث اهنع أبو بكر هنا أن يستمر إماما وحيث اسمر فى مرض موته يلقع حين صلى خلفه 
الركعة الثانية من الصبح كا صرح به موسى بن عقبة فى المغازى » فكأنه لما أن مضى معظم الصلاة سن الامتمرار 
ولما أنلم يعض مها إلا اليسير لم يستمر . وكذا وقع لعبد الرحمن بن عوف حيث صلى النى يَأ خافه الركعة الثا نيةمن 
الصبح فانه اسسّمر فى صلاته إماما لهذا ألمءنى » وقصة عبد الرحمن عند مسلم من حديث المغيرة بن شعبة . قله ( فتخاص ) 
فى دواية عبد العزيز « لجاء النى يلتم يمثى فى !لصفوف يشقها شما حتى قام فى الصف الأول » ولس « نفرق الصفوف 
حتى قام عند الصف المتقدم , . قله ( فصفق الناس ) فى رواية عيد العزيز « فأخذ الناس فى التصفيح . قال سهل : 
أتدرون ما التصفيح ؟ هو التصفيق » انتهى . وهذا يدل على ترادفهما عنده فلا يلتفت إلى ما مالف ذلك ايساق 
البحث فيه فى باب مفرد ٠‏ قله ( وكان أبو بكر لا يلتفت ) قي لكان ذلك لعلمه بالنبى عن ذلك » وقد صم أنه 
اختلاس يختلسه الشيطان من صلاة العبد ما سيأتى فى باب مفرد فى صفة الصلاة « فلما أ كش الناس التصفيق » فى رواية 
حماد بن زيد ه فلما رأى التصفيح لا يمسك عنه النفت » . فول ( ناشار اليه أن امكث مكانك ) فى رواية عبد العزيز 
د فاشار اليه يأمره أن يصلى , وفى رواية عمس بن على « فدفع فى صدره ليتقدم فأبى , . قله ( فرفع أبو بكر يديه 
مد الله ) ظاهره أنه تلفظ بالجمد » (.كن فى رواية الميدى عن سفيان « فرفع أبو بكر رأسه إلى السماء شكرا لله 
ورجع القبقرى » وأدعى ابن الجوزى أنه أشار بالشكر والحد بده وم يتكلم 5 وليس فى روابه الميدى ما ملع 
أن يكون تافظ . ويقوى ذلك ما عند أحمد من روابة عبد العزيز الماجشون عن أنى حازم « يا أبا بكر لم رفصت 
يديك وما منعك أن تثبت حين أشرت اليك ؟ قال : رفعت يدى لانى حمدت الله غلى ما رأيت منك» زاد المسمودى 
د فلما تنحى تقدم النى بقع » ونحوه فى رواية حماد بن زيد . قله ( أن يصلى بين يدى رسول الله رَللهِ ) فى دواية 
احمادين والماجشون ١‏ أن يؤم النى يلك » ٠‏ قله ( أكارتم التصفيق ) ظاهره أن الانكار إنما حصل عايهم لكثرته 
لالمطلقه » وسيأتى البحث فيه . قله ( من نابه ) أى أصابه . قله ( فليسبح ) فى رواءة يعقوب إن عبد الرحن 
عن أبى حازم « فليقل سيحان الله » و سيأق فى باب الإشارة فى الصلاة . قله ( التفت اليه ) يضم المثناة على البناء 
للجبول » وفى دواية يعقوب المذكورة 3 فائه لا يسمعه أحد حين يول سبحان الله إلا اانفت 57 وله (واتما 
التصفيق للنساء ) فى رواية عبد العزيز « وما التصفيح للنساء » زاد الحيدى « والتسبيح للرجال » وقد دوى . 


الحديث 6م حا 
المصنف هذه املة الاخيرة مقتصرا علا من رواية الثورى عن أبى حازم كا سيأفى فى « باب الاصفيق للفساء » ووقع 
فى رواية حماد بن زيد بصيفة الامى و لفظه « إذا نابك أمى فليسيح الرجال و ليصفح الذساء » . وى هذا الحدك 
فضل الاصلاح بين الناس وجمع كللة القبيلة وحم مادة القطيعة » وتوجه الامام بنفسه إلى بعض رعيته لذلك » و تقد.م 
مثل ذلك على مصلحة الإمامة بنفسه . واستدبط منه موجه الحاكم لسماع دعوى بعض الخصوم إذا رجح ذلك على 
استحضارمم . وفيه جواز الصلاة الواحدة بامامين أحدهما بعد الأخر ؛ وأن الامام الراتب إذا غاب يستخلف غيره » 
وأنه إذا حضر بعد أن دخل نائبه فى الصلاة يتخير بين أن يأتم به أو يوم هو ويصير النائب مأموما من غير أن يقطع 
الصلاة » ولا بيبطل شىء من ذلك صلاة أحد من المأمومين . وادعى أبن عبد البر أن ذلك من خصائص النى عل 
وادعى الاجماع على عدم جواز ذلك لغيره ع2 » ونوقض بان الخلاف ثابت ء فالصحبح المشهور عند الشافعية 
الجواز » وعن ابن القاسم فى الإمام بحدث فيستخاف ثم برجع فيخرج المستخلف ويم الأول أن الصلاة #صحة » 
وفيه جواز إحرام المأموم قبل الإمام » وأن المرء قد يكون فى بعض صلاته إماما وفى بعضها مأموما » وأن من 
أحرم منفردا ثم أقيمت الصلاة جاز له الدخول مع اجماعة من غير قطع لصلاته » كذا ا-قنبطه الطرى من هذه القصة » 
وهو مأخوذ من لازم جواز إحرام الإمام بعد المأموم م ذكرنا » وفيه فضل أبى بكر على جميع الصحابة . واستدل 
به جمع من الشراح ومن الفقهاء كالرويانى على أن أيا بكر كان عند الصحاية أفضليم لكونهم اختاروه دون غيره » 
وعلى جواز تقديم الناس لأنفسهم إذا غاب [مامهم , قالوا : وعحل ذلك إذا أمنت الفتئة والاذكار من الإمام » وأن 
الذى يتقدم نيابة عن الإمام يكون أصلحوم لذلك الس وأقومهم به » وأن المؤذن وغيره يعرض التقدم على الفاضل 
وأن الفاضل يوافقه بعد أن يعم أن ذلك برضا الجاعة ! ه . وكل ذلك مبنى على أن الصحابة فعلوا ذلك بالاجتهاد » 
وقد قدمنا أنهم إئما فعلو! ذلك بأعص النى وله » وفبه أن الإقامة واستدعاء الإمام من وظيفة المؤذن » وأنه لا قم 
إلا باذن الإمام وأن فعل الصلاة ‏ لا سما العصر ‏ فى أول الوقت مقدم على انتظار الإمام الأفضل » وفيه جواز 
القسبيح والحمد فى الصلاة لانه من ذكر الله ولوكان مراد المسبح اعلام غيره بما صدر منه » وسيأتى فى ياب مفرد » 
وفيه رفع اليدين فى الصلاة عند الدعاء والثناء وسيأى كذلك » وفهه استحباب حمد الله لمن 'مجددت له نعمة ولو كان 
فى الصلاة ؛ وفيه جواز الالتفات للحاجة وأن عخاطبة المصل بالاشدارة أولى من عخاطبته بالعبارة ٠‏ وأنها تقوم مقام 
النطق لمعاتبة النى يلع أيا بكر على عخا لفة إشارته . وفيه جواز شق الصفوف والمثى بين المصلين لقصد الوصول إلى 
الصف الاول لكنه مقصور على من يليق ذلك بهكالإمام أو من كان بصدد أن يحتاج الامام إلى ا.تخلافه أو من 
أراد سد فرجة فى الصف الاول أو ما يليه مع ترك من يليه سدها ولا يكون ذلك معدودا من الآذى . قال المهلب : 
لا تعارض بين هذا و بين النهى عن التخطى الأن النى يلت ليس كغيره فىأمر الصلاة ولا غيرها , لآن له أن يتقدم 
بسبب ما ينزل عليه من الأحكام » وأطال فى تقرير ذلك . وتعقب بأن هذا ليس من الخصائص ٠‏ وقد أشار هو 
إلى الممسّمد فى ذلك فقال : ليس فى ذلك شىء من الآذى والجذاء الذنى »صل من التخطى , و لي سكن شق الصفوف 
والثاس جلوس لما فيه من تخطى رتابهم : وفيه كراهية التصفيق فى الصلاة وسيأقى فى باب مفرد , وفيه امد والشكر 
على الوجاهة فى الدين وأن من أكرم بكرامة يتخير بين القبول والغرك إذا فهم أن ذلك الأمى على غير جبة اللزوم 
وكأن القريئة التى ببنت لابى بكر ذلك هى كوته َك شق الصفوف إلى أن انتهى اليه فكأنه فهم من ذلك أن مراده 


م - 6اج 5 » يح البارى 


اا -٠‏ كبتاب الآذان 


أن يوم الناس » وأن أمره إياه بالاستمراد فى الإمامة من باب الإكرام له والتنوبه بقدره » فسلك هو طريق 
الآأدب والتواضع » ورجح ذلك عنده احتهال نزول الوحى فى حال الصلاة لتغيير حك من أحكامبا » وكأنه لأجل 
هذا لم يتعقب يريم اعتذاره برد عليه . وفيه جواز إمامة المفضول للفاضل » وفيه سؤال الرئيس عن سبب غخالفة 
أمر ه قبل الزجر عن ذلك » وفيه [ كرام الكبير بمخاطبته بالكنية » واعتهاد ذكر الرجل لنفسه عا يشعر بالتواضع 
من جهة استعمال أبى بكر خطاب الغيبة مكان الحضور . اذكان حد الكلام أن يقول أبو بكر : ما كان لى » فعدل عنه 
إلى قوله : ما كان لابن أبى قحافة , لآنه أدل على التواضع من الآول ؛ وفيه جواز العمل الفليل فى الصلاة لتأخ رأبى 
بكر عن مقامه إلى الصف الذى يليه » وأن من احدّاج إلى مثل ذلك يرجع القرقرى ولا يستدبر القبلة ولا,ينحرف 
عنها . واستنبط ابن عبد الير منه جواذ الفتح على الإمام , لأن التسبيح إذا جا جازت التلاوة من باب الأآولى والله أعم 
ع - بإسميب إذا استوّوا فى القراءة فلمو مهم أ كوم 

٠‏ - مرش ليان بن" رب حد ندا حاو بن زيد عن أيوب عن ألى قلابة عن مالك بن ألو يرث 
قال « قدمنا عل النى” مكل ونحن شَببَة فليدنا عند حواً من عشرين ليلد » وكان النبى يكْ رَحها فقال : لو 
رجحم إلى بلاد؟ فملمتموم » مُروه فَليْصلُوا صلاة كذا فى حي نكذا» وصلاة كذا فى حين كذاء وإذا حَهَرتٍ 
الصلاة هودن لك أحد »» وثيزٌ تس 1 كبر؟» 

قله ( باب إذا ١-دووا‏ فى القراءة فليؤمهم أ كبرمم ) هذه الترجمة.مع ما سأ يينه من زيادة فى بعض طرق حديث 
الباب منتزعة من حدرث أخرجه مل من روابة أبى مسعود الانصارى مرفوءا ه يوم القوم أقرمم لكاب الله 
فآن كانت قراءتهم سواء (© فليؤمهم أقدمهم مجرة » فان كانوا فى الهجرة سواء فليؤمهم أكرم سنا » الحديث . 
ومداره على اسماعيل بن رجاء عن أوس بن ضمعج عنه » و ليسا جميعا مز شرط البخارى » وقد نقل ابن أبى حاتم فى 
الغلل عن أ بيه أن شعية كان يتوقف فى عة هذا الحديث ٠‏ ولكن هو فى اجملة يصلح للاحتجاج به عند البخارى , 
وقد علق منه طرفا بصيغة الجزم يا سيأتى » واسّعمله هنا فى الترجمة » وأورد فى الباب ما يؤدى معئاه وهو جدث 
مالك بن الحويرث لكن ليس فيه التصريح باستواء الخاطبين فى القراءة » وأجاب الزين بن المين وغيره بما حاصله 
أن نساوى مجرجم وإنامتهم وغرضهم بها مع ما فى الشباب غالبا عن الفهم ‏ ثم توجه الخطاب الهم بان يعلبوا من 
ورأء من غير تخصيص بعضهم دون بعض - دال على استوائهم فى القراءة والتفقه فى الدين . قلت : وقد وقع 
النصريح بذلك فيا رواه أبو داود من طريق مسامة بن عمد عن خالد الحذاء عن ألى قلابة فى هذا الحديث قال , وكنا 
يومّذ متقاربين فى العم انتهى . وأظن فى هذه الروأية إدراجا» فان ابن خزيمة روا من طريق إسماعيل بن علية عن 
خالد قال م قلت لآبى قلابة فاين القراءة ؟ قال : إنهما كانا متقاربين » وأخرجه مسم من طريق حفص إن غياث عن 
خالد الحذاء وقال فيه « قال الحذاء وكانا متقاربين فى القراءة » ويحتمل أن يكون تند أبى قلابة فى ذلك هو إخبار 


)١(‏ هذا الفظ هو إحدى روايق حديث أبى مسعود الذمكور ٠‏ انظر الرواية الثانية فى الصفسة الآنية 


الخديك وبرد الوا 
مالك بن الحويرث ٠‏ كا أن مستند المذاء هو [خبار أنى قلابة له به ٠‏ فينبنى الادراج عن الاسناد 20 والله أعل . 
( تنبيه ) : ضممج والد أوس بفتتح الضاد المعجمة وسكون المبم وفتح الهين المبملة بعدها جيم معناء ااخليظ » وقوله ى 
حد بثك أنى مسعود « أقرؤثم » قبل المراد به الأفقه وقيل هو على ظاهره , وبحسب ذلك اختاف الفقباء قال النووى 
قال أصحابنا : الأفقه مقدم على الاقرأ » فان الذى حتاج اليه من القراءة مضبوط ٠‏ والذى يحتاج اليه من الفقه غير 
مضبوط ء نقد يعرض ف الصلاة أمر لا يقدر على مراعاة الصلاة فيه إلا كامل الفقه » لهذا قدم النبى مَل أبا بكر 
فى الصلاة على الباقين مع أنه 2 نص على أن غيره أقرأ منه » كأنه عنى حديث أفروك أب" . قال : وأجابو! عن 
الحديث بان الآقرأ من الصحابةكان هو الآفقه . قلت : وهذا الجواب يلزم منه أن من نص الى لقم على أنه أفرأ 
من أب بكر كان أفقه من أنى بكر فيفسد الاحتجاج بأن تقديم أبى بكر كان لأانه الافقه ٠‏ ثم قال اانووى بعد ذلك : 
إن قوله فى حسديث أبى مسعود « فانكانوا فى القراءة سواء فأعللهم بالسنة » فانكانوا فى السئة سواء فأقدمهم فى 
الحجرة » يدل على تقديم الاقرأ مطلقا انتبى . وهو واضح لللغايرة . وهذه الرواية أخرجبا مسل أيضا من وجه 
آخر عن اسماعيل بن رجاء “ولا يخ أن ل تقديم الآقرأ إما دو حيث يكون عارفا بم بتّعين معرفته من أحوال 
الصلاة , ذأما إذاكان جاهلا بذلك فلا يدم اتفاقا » والسبب فنه أن أهل ذلك العصر كانوا يعرفون معان القرآن 
لكونهم أهل اللسان ء فالاقرأ منهم بل القارىء كان أفقه فى اللدين من كثير من الفقهاء الذين جاءوا بعدثم ٠‏ قله 
(ونحن.شببة) بفّح المعجمة والموحدتين جمع شاب » زاد فى الادب من طريق ابن علية عن أ«وب «شببة متقاربون » 
والمراذ تقار.هم فى السن , لآن ذلك كان فى حأل قدومهم . قله ( نحوا من عشرين ) فى رواية ابن علية المذكورة 
الجرم نه ولفظه م فأقنا عنده عشرين ليلة » والمراد بأيامهاء ووقع التصريح بذلك فى روايته فى خير الواحد من طريق 
عبد الوهاب عن أبوب ٠‏ قَلْهِ (دحجا فقال لو رجعتم ) فى رواية ابن علية وعبد الوهاب « رحيما رقيقا » فظن أنا 
اشّقنا الى أهلنا » وسألذا عمن حركنا بعدنا فاخير ناه فقال : ارجعوا الى أهليم فأقيموا فيهم وعلموم » . ويمكن 
امع بينهما بأن يكون عرض ذلك علهم على طريق الإيناس بقوله « لو رجعتم » إذلو بدأم بالآمر بالرجوع 
لأمكن أن يكون فيه تنفير فيحتءل أن يكونوا أجابوه بنعم فأمرم حينئذ بقوله « ارجعوا . : واقتصار الصحابى على 
ذكر سبب الآمر برجوعبم بانه الشوق إلى أهليهم دون قصد التعليم هو لما قام عنده من القرينة الدالة على ذلك » 
ويمسكن أن يكون عرف ذلك بتصري القول منه يلع وان كان سدب تعليمهم قومهم أشرف فى حقهم » الكنه أخبر 
بالواقسع ولم يتين بما ليس فيهم » ولماكانت نيتهم صادقة صادف شوقهم إلى أهلبم الحدظ الكامل فى الدين وهو 
أهلية الامليم يا قال الامام أحمد فى الحرص على طلب الحديث : حظ وافق حقا . قله ( وليؤمكم أ كيرك ) ظاهره 
تقدم الآ كبر بكثير السن وقليله » وأما من جوز أن يكون مراده بالكبر ما هو أعم من السن أو القدر كالتقدم ى 
الفقه والقراءة والدين فبعيد لما تقدم من فهم راوى الخبر حيث قال للتابعى د ذأين القراءة » فانه دال على أنه أراد 
كبر السن » وكذا دعوى من زعم أن قوله « و ليمك أ كبر » معارض بقوله « بم القوم أقرؤهم » لآن الاول 
يقتضى تقد الأ كير على الاقرأ و الثانى عكسه ء ثم انفصل عنه بان قصة مالك بن الحو يرث واقعة عين قابلة للاحتال » 
مخلاف الحديث الآخر فانه تقرير قاعدة تفيد التعميم » قال : فيحتمل أن يكون الآ كبر منهم كان يو مئذ هو الافقه 


ثتهى . والتدصيص على تقاريجم ف العم برد عليه ,المع الذى قدمناء أو واقه أعل ٠‏ . وف الحديث أيضا فضل الحجرة 
ل اكه باس ولسشرريت باحوال الصلاة وغيرها من أمور الدين » 
وإجازة خير الواحد وقنام الحجة به » وتقدم الكلام على بقية فزائدء فى م باب من فال يؤذن فى السفى مؤذن 
واحد ه ويأق اكلام على قوله صلوا كا دأيتموى أصل فى « باب [جلاة خي الواحد » إن شاء القتعال 


٠‏ 0 - باسبيت إذا زارَ الإومام” قوماً ف 


حهد - جزئن) مداذ بن" أسَد أ خا مدل اتن عي المع ل أ عوة يلج 


7ه كل 


ال ممست يبن بن ملك الأنسارىئ ال« لستأن البو َل 4+ قال :أن تحب* أن أصلَ من يبتك ؟ 
أشررخ 4 إلى الكان, اذى أحِب؛ » ققام وَصَنَنا عللَه نم سل وسلنا » 


. قله ( باب إذا زار الامام قوما فأمهم ) قيل أشار بهذه الترجمة إلى أن حديث مالك بن الحويرث الذى أخرجه 
أو داود والترمذى وحسنه ممفوعا د من زار قوما فلا يو مهم » وليؤمهم رجل منهم » مول على من عدا الإمام 
الاعظم » وقال الزين بن المنيد : مراده أن الامام الأعظم ومن يجري براه إذا حض بمكان علرك لا يتقدم عليه . 
مالك الدار أو المنفعة » ولكن ينبئى لذالك أن يأذن له ليجمع بين الحقين حق الإمام فى التقدم وحق المالك فى منع 
التصرف بير إذنه » انتهى ملخصا . وصحتمل أنه أشار إلى ما فى حمديث ألى مسعود المتقسدم « ولا يوم الرجل فى 
سلطانه » ولا بحلس على نكرمته إلا باذنه » فان مالك الثىء سلطان عليه » والإمام الاعظم سلطان على المالك » 
وقوله « إلا بأذنه » يحتمل عوده على الامرين الإمامة والجلوس ٠‏ وبذلك جزم أحدكا حكاه الترمذى عله » 
قتحصل بالإذن مراعاة الجانين ٠‏ قَوْلْه ( حدئنا معاذ بن أسد ) هز سيوذى سكن البصرة و ليس هو أغالمعلى بن 
أسد أحد شميوخ البخارى أيضا كان معاذ المذكور كاتبا لعبد الله بن المبارك وهو شيخه فى هذا الإسناد » وقد تقدم 
الكلام على حديث عتبان مستوق فى « باب المساجد ألى فى الببوت » 


١ 0‏ - باسيب نا جل الإمام” يوم به . وصل النىء ؛ يه فى مرضه الذى توق فيه بالناس وهو جالس' 
0 وقال ابن" مسعود إذا رَفْمَ قبل اللومام يود يسكت بقدر ما رفم م يتم الإمام 
وقال الحسن” - فيمن بكم مع الإمام دكت ولا يقلو ركلَ السحود : جد ارك ورين 
نم يقضى الركمة الأولى بسجودها . وفيمن نمىّ سجدة حتى قام : يسجد 
هه - مرش أحدا بن” يونس قال حدثنا زائدةُ عن موموا بن ألى عائشة عن عبيد الله بن عبد لَه بن . 
تب قال د دخلت قل عائشة فقلت : ألا “نحدثيى عن مض رسول اله كه ؟ قالت : بلى . تقل البو ماق 
فقال : أأصلّ نارم ؟ قلنا : لاء هم ينتؤظر كك . قال : ضّموا لى ماه فى الغضب.. قالت : ففعلنا . تسل فذحب ليَنوء 
تأغى عليه »ثم أفاقّ فقال به : أصلى الناس ؟ قلنا: لاء مم ينتظروفك يارسول الله . قال : ضموا لى ما فى لضب . 


الحديث امه -ومه #/اا 


قالت فقمّد فاغتسل » ثم “ذهب لكو ذأغى عليه اق فقال : :أل ناث ؟قلنا :ل م بنتظروتك )ا رسو 
ال 0 . فقعد فاغتسل » ل ذهب > لينوء فأغى عليه أفاق فقال :أصل الناس”؟ 

:لا مم ينتطارونك" يا رسول الله والناس” عكوفٌ ف المسجد ينتظرون النىّ عليه السلام” لصلاة المشاه 
اد أرسلّ البو مكل إلى أبى بكر أن يل الناس » فتاه ارسولٌ ققال : إن رسول ا يلل بامرك أن 
نَل بالناس . فقال أبو بكر وكان رجلا رقي با عمر” صل" بالناس ء فقال له عمر” : أنت حل بذ . فصلى 
أو بكر تلاك الأيام” .م إنالنى ؛ يله جد من نفسه خف » لخرّج بن لبن أحدها المبامر” - اصلاة الظهر » 
وأو بكر يق يللي » فار أ كادفي يمر نأوءاً إليه الى * يلك بأن لا يتأ » قال : أجلسان إلى ش 
جنبه » فأجلساء إلى جنب أبى بكر »قال جِمل أبو بكر ريل وهو ,أ بسلاو ليل هونا بسلا أب كر دان 
يله تاعد » . قال عبيد الله : فدخلث على عبد الله بن عباس فقلت له : ألا أءرة صرب عليك ما حد ثتّنى عائشة عن 

ض البئة كاه ؟ قال : هات . فمرَضت عايه حديتّها . فا سك من شين » خبر أنه هال : أمتْ للك لجل 
اي 

هده - مرش عبد الله بن بوسف قال أخبرّنا مالاث عن هشام بن عروةً عن أبيه عن عائثة أم' الؤمنين 
أنجا تالت « صل رسو لَه فى بيتو وهو شالك » فصلى جالس ول واه كو كيلا اناق الهم أرف 
عدر لمك فاك :ءا جل الإمام لونم به» فإذا ركم فاركموا » وإذا رفم فارفموا » وإذا صلّ جانا 
فصلُوا خُاوسا » 

[ الحديث ههه أطرافه فى : 1١١‏ 1705 هله ] 

ذم" وشا عبل” الله بن” يوسدف قال أخبرّنا مالك عن ابن شمهاب عن ع أنس بن مالك « ان رسول لله 
كي لاسر سر شن شه الأعن » فصلى صلاة من القزاوات وهو تاعد» فصلينا وراءة و 
فاما انصرّف قال عا يل الإمام 2 به» فإذا صل قأما فصلُوا يام ٠‏ فإذا ركم فا كم تاركمواء وإذا تاقوا » 
وإذا قال مهم الله كا لخدام را : ربا وَلك الجدٌ . وإذا صل قائم] ًا ينا وإذا م ا 0 
أجمون » . قال أبو عبد الله : قال اليد : قوه « إذا صلّ جالاً فوا جاوسا » هو فى مرضه القديم ُ< 
صلّ بمد ذلك البو مَكظيةٍ جال] والناس؛ حَامَهُ ف ا تر بالقعود » وإنما يؤْخْدُ بالآخر الآخر من فمل ١‏ 
الج ل 


ين 1 -كتاب الآذان 


قله ( باب إتما جعل الإمام لينؤتم به ) هذه الترجمة قطمة من الحديث الآنى فى الباب » والمراد نا أن الاتئام 
يقتضى متابعة المأموم:لإمامه فى أحوال الصلاة ٠‏ فتتنق المقارنة والمسابقة و انخالفة إلا ما دل الدليل الشرعى عليه » 
ولهذا صدر المصنف الباب بقوله د وصبل:النى يلم فى مرضه الذى توفى فيه وهو جالس ٠‏ أى والناس خلفه قياما 
وم يأسثم بالجاوس 15 سبأتى , فدل على دخول التخصيض ف عموم قوله « نما جعل الإمام ليؤتم به. . قله ( وقال 
ابن مسعود الح) وصله ابن أبى شيبة باسناد صصح وسياقه أثم و لفظه ه لا تبادروا أتمنك بالر كوع ولا بالسجودء 
وإذا رفع أحدم رأسه والإمام ساجد فليسجد ء ثم لمكث قدر ما سبقه به الإمام , اتبى . وكأنه أخذه من 
للك" د إنما جعل الإمام ليؤتم بهء ومن قوله دوما فاتكم فأمواء وروى عبد الرزاق عن عمر حو قول 
ابن مسعود ولفظه د أيما رجل رفع رأسه قبل الامام فى ركوع أو مود فليضع رأسه بقدر رقعه إياه » بوإسناده 
صحيح » قال الزين بن المنير : إذا كان الرافع المذكور يؤس عنده بقضاء القدر الذى خرج فيه عن الإمام فأولى أن 
يتبعه فى جملة السجود فلا يسجد حتى يسجد » وظبرت هذا مناسبة هذا الآثر للتزجمة . قله (وتال الحسن ال ) فية 
فرعان : أما الفرع الاول فوصله ابن المنذر فىكتابه الكبير وروأه سعيد بن منصور عن هشيم عن يونس عن الحسن 
ولفظه ‏ فى الرجل بركع يوم اجمعة في زحمه الناس فلا يقدر على السجود ‏ قال هاذا فرغوا من صلآتهم بد جد تين 
.لركمته. الاولى ثم يقوم فيصلل ركعة وسجدتين , ومقتضاه أن الإمام لا يتحمل الأركان , فن لم يقدر على السجود معه 
لم تصح له الركعة ‏ ومناسبته للترجمة من جبة أن المأموم لوكان له أن ينفرد عن الإمام لم يستمر متا بعا فى صلاته التى اختل 
بعض أركانها حتى حتاج إلى تداركيابعد فراغ الإمام أما الفرع الثانى فوصله ابن أنى شيبة وسياقه أتم و لفظه « فى رجل 
نسى جدة من أول صلاته فلم يذكرها حى كان آخر ركعة من صلاته ‏ قال يسجد ثلاث جدات » فان ذكرها قبل 
السلام يسجد ححدة واحدة , وان ذكرها بعد انقضاء الصلاة يستأ نف الصلاة » وقد تقدم الكلام على حديث عائشة 
الاول فى « ياب حد المريض أن يشبد الجماءة » وقد ذكرنا مناسبته لاترجمه قبل » وقوله فيه « ضعوق ماء »كذا 
لللستمل والسرخمى بالنون وللباقين « ضعوا لى » وهو أوجه » وكذلك أخرجه ملم عن أحمد بن يونس شيخ 
البخارى فيه » والآول ؟ قال الكرماق مول على تضمين الوضع معنى الإعطاء أو على تزع الخافض أى ضعوق فى 
ماء . والخضب تقدم الكلام عليه فى أبواب الوضوء ء وأن الماء الذى اغقسل به كان من سبع قرب » وذكرت حككة 
ذلك هناك . قَولِه ر فنهب ) فى دوابة الكشسينى ه ثم ذهب ء ( لينوء ) يضم النون بعدها مدة أى لينهض بهد . 
قله ( فأغى عليه ) فيه أن الإغماء جائز على الانبياء لانه شبيه بالنوم » قال النووى : جاز عليهم لآنه مرض من 
الآمراض بخلاف الجنون فل بحر عاءهم لأآنه نقص . قله ( يتنظرون النى عليه السلام لصلاة العشاء ) كذا للاكثر 
بلام التعليل » وفى روابة المستمل والسرخسى 222 م لصلاة العشاء الآخرة .؛ وتوجيه أن الراوىكأنه فسر الصلاة 
ال سول عنها فى قوله يلل « أضلى الناس » فذكره » أى الصلاة المسول عنها هى العشاء الآخرة . له ( لج بين 
رجلين ) كذا للكشمينى وللباقين ه وخرج » بالواو . قَِلْهِ ( لصلاة الظبر ) هوصري فى أن الصلاة المذكورة كانت 
لظب » وزعم بعضهم أنها الصبح » واستدل بقوله فى رواءة أرقم بن شرحبيل عن ابن عباس د وأخذ رسول الله 
يلتم القراءة من حيث بلغ أبو بكر ء هذا افظ ابن ماجه وإسئاده حسن » لكن فى الاستدلال به نظر لاحتهال أن 


١ (‏ ) فى عط ملة الرياني « والكشييق » 


الحديث مه فى ورا 


يكون مَل سمع لما قرب من أفى بكر الابة الى كان انتب اليها خاصة » وقدكان هو يِل سمع الآبة أحيانا فى 
الصلاة السرية يا سيأتى من حديث أبى قتادة » ثم لو سم لم يكن فيه دليل على أنها الصبح بل يحتمل أن تكون المغرب » 
فقَد بت فى الصحيحين عن أم الفضل بنت الارث تالت « سمعت رسول الله يَلَِع يقرأ فى المغرب بالمرسلات عرفاء 
ثم ما صل لنا بعدها حتى قبضه الله » وهذا لفظ البخارى » وسيأتى فى باب الوفاة من آخر المغازى » لكن وجدت 
بعد فى النسانى أن هذه الصلاة التى ذكرتها أم الفضل كانت فى بيته » وقد صرح الشافعى بانه يلم لم يصل بالناس فى 
عرض موته فى المسجد إلا مرة واحدة ؛ وهى هذه التى صلى فيا قاعدا » وكان أبو بكر ذا أولا إماءا ثم صار مأموما 
يسمع الناس التسكبير ٠‏ قَلْهِ ( مل أبو بكر يصلى وهو قائم )كذا للاكثر » و للستمل والسرخمى « وهو يأتم » 
منالاثتهام » واسدّدل هذا الحديث على أن استخلاف الامام الراتب إذا اشكى أولى من صلاته بهم قاعدا » لأنه يلا 
استخلف أبا بكر ولم يصل بهم قاعدا غير مرة واحدة » واستدل به على سسة إمامة القاعد المعذور مث له وبالقاتم 
أيضا » وخااف فى ذلك مالك فى المشهور عنه وعمد بن الحسن فما حكاه الطحاوى » وأقّل عنْه أن ذلك خاص يالنى 
َه واحتج بحديث جابر عن الشعى مرفوعا دلا يؤمن أحد بعدى جالسا » واعترضه الشافعى فقال : قد عل من 
احدّج بهذا أن لا حجة فيه لآنه مرسل » ومن رواية رجل برغب أهل العم عن الرواءة عله يعنى جابرا الجعنى » وقال 
ابن بزيزة : لو صح لم يكن فيه حجة لآنه يحتمل أن يكون المراد منع الصلاة بالجالس . أى بعرب قوله جالسا 
مفعولا لا حالا . وحى عياض عن بعض مشا نخهم أن الحديث المذكور يدل على سخ مه المتقدم هم بالجلوس١‏ 
'صلوا خلفة قياما » وتعقب بأن ذلك يحداج لو صح إلى تاريخ » وهو لا يصح . لكننه زعم أنه تقوى بان الخلفاء 
الراشدين لم يفعله أحد منهم ' قال : والنسخ لا يثبت بعد النى يلتم ٠‏ للكن مواظبتهم على ترك ذلك تشهد لصحة 
الحديث المذكور . وتعقب بأن عدم النقل لا يدل على عدم الوقوع ء ثم لو سم لا يلزم منه عدم الجواز لاحتمال أن 
يكونوا كفو باستخلاف القادر على القيام للاتفاق على أن صلاة القاعد بالقأئم مرجوحه بالنسبة الى صلاة القام 
مثله ‏ وهذا كاف فى بان سهب تركهم الإمامة من قود » واحتّج أيضا بأنه لقم انما صلى بهم قاعدا لآنه لا يصح 
التقسدم بين يديه لنهى الله عن ذلك ولآن الأمة شفعاء ولا يكون أحد شافما له » وتعقب بصلاته يل خلف 
عبد الرمن بن عوف » وهو ثابت بلا خلاف . وصح أيضا أنه صلى خلف أبى بكر كا قدمناه . والعجب أن عمدة 
مالك فى ممع امامة القاعد قول ر بيعة : ان النى يِل كان فى تلك الصلاة مأموما خلف أبى بكر , وانكاره أن يكون 
َه أم فى مرض موته قاعدا يا حكاه عنه الشافعى فى الأم » فكيف يدعى أصحابه عدم تصوير أنه صلى مأموما » 
وكأن حديث امامته المذكور لما كان فى غابة الصحة ولم يمكنهم رده سلكوا فى الانتصار وجوها مختلفة . وقد تبين 
إصلاته خلف عبد الرحمن بن عوف أن المراد بمنع التقدم بين بده فى غير الإمامة ٠‏ وأن المراد بكون الأامة شفعاء 
أى فى حق من حتاج إلى الشفاعة : ثم لو سل أنه لايحوز أن يؤمه أحد لم يدل ذلك على منع [مامة القاعد وقد أم 
قاعدا جماعة من الصحابة بعده ل منهم أسد بن حضير وجابر وقيس نن قهد وأنس بن مالك والآسا نيد عنهم بذك 
صحيحة أخرجما عبد الرزاق وسعيد بن منصور وابن أبى شيبة وغيرهم ٠‏ بل ادعى ابن حبان وغيره إجماع الصحابة 
على سصحة إمامة القاعد يا سأ تى . وقال أبو بكر بن العربى : لا جواب لصا ينا عن حديث مرض النى يلع بخلص عند 
السبك , واتباع السنة أولى ؛ والتخصيص لا يبت بالاحتمال . قال : إلا أنى سمعت بعض الأشياخ يقول : الحال أحد 


ا١‏ كتاب الآذان 


وجوه التخصيص ؛ وحال النى مِلِبَمٍ والتيرك به وعدم العموض عنه يقتضى الصلاة معه على أى حا لكأن عايها » و ليس 
ذلك لغيره . وأيضا فنقص صلاة القاعد عن الةأئم لا يتصور فى حقه » ويتصور فى حق غيره . والجواب عن الأول 
رده إعموم قوله يلتم « لوا كا دأ صوق أصلى » » وعن الثانى بأن النقص [ما هو فى حق القادر فى النافلة » وأما 
المعذور فى الفريضة فلا نقص فى صلاته عن القام » واستدل به على سخ الأمس بصلاة المأموم قاعد! إذا صلى الإمام 
تاعداً لكونه يلع أقر الصحاية على القيام خلفه وهو قاعد » عكذا قرره الشافى , وكذا نقله المدنف فى آخر الباب 
عن شيخه الميدى وهو ليذ الشافعى : و بذلك يقول أبو حنيفة وأبو يوسف والأوزاعى ؛ وحكاه الوليد بن مسا 
عن مالك » وأنكر أحمد نسخ الآم المذكور بذلك وجمع بين الحديثين بتنيلهما على حالنين : [حداهما إذا ابتدأ 
الإمام الراتب الصلاة قاعسدا لمرض يرجى برؤه لفينئذ يصلون خلفه قمودا ثانيتهما إذا ابتدأ الإمام الراتب قأنما 
لزم المأمومين أن يصلوا خلفه قياما سواء طرأ ما يقتضى صلاة إمامبم قاعدا أم لايا فى الأحاديث التى فى مرض 
موت النى يَلع » نان تقربره لمم على القيام دل على أنه لا يازمهم الجلوس فى تلك الحالة لآن أيا بكر ا بتدأ الصلاة 
هم تنما وصلوا معه قياما » مخلاف الحالة الآولى فانه يل اتدأ الصلاة جالسا فليا صلوا خلفه قياما أنكر علهم . 
ويقوى هذا المع أن الأصل عدم النسخ » لاسها وهو فى هذه الحالة يستلزم دعوى النسيخ مستبن » لآن الأصل فى 
حك القادر على القيام أن لا يصلى قاعدا » وقد نسخ إلى القعود فى حق من صلى إمامه قاعدا » قدعوى نسخ القعود بعد 
: ذلك تقنضى و قوع النسخ مس نين وهو بعيد ظ وأبعد منه ما تقدم عن نفل عراض فانه يقتضى وقوع النسخ ثلاث 
مات ء وقد قال بقول أحمد جماعة من محدق الشافعية كابن خزيمة وابن النذر وابن حبان » وأجابوا عن 
حديث الباب بأجوية أخرى مها قول ابن خزيمة : إن الاحاديث التى وردت بأمس الأموم أن يصلى تاعدا تبعا 
لإمامه لم يختلف فى متها ولافى سياقها » وأما صلاته يتلم قاعدا فاختاف فيا هلكان إماما أو مأموما . قال : وما 
م مختلف فيه لا ينبخى ترك هتاف فيه . وأجيب بدفع الاختلاف والخل على أنهكان إماما مرة ومأموما أخرى . 
ومنها أن إعضهم جمع بين القصتين بأن الام بالجلوس كان للندب , وتقريره قيامهم خلفه كان لببان الجواز » فعلى هذا 
الام من أم قاعدآ لعذر تخير من صلى خلفه بين القعود والقيام والقعود أولى لثبوت الآ بالامتهام والاتباع 
وكثرة الأحاديث الواردة فى ذلك . وأجاب ابن خز بمة عن اسقبعاد من استبعد ذلك بان الأمر قد صدر من اللسى 
قم بذلك واستمر عليه عمل الصحابة فى حياته وبعده» قروى عبد الرزاق باسناد سميح عن قيس إن فبد بفتح القاف 
وسكؤن الحاء الاتصارى ١‏ أن إماما لحم اشتكى لهم على عبد رسول الله ينه قال : فكان يؤمنا وهو جالس و نحن 
جلوس . . وروى ابن المنذر باسناد صحبح عن أسيد بن حضير د انهكان وْم قومه » فاششتى » فرج المهم بعد 
شكواه , فأمروه أن يصلى بم فقال : إنى لا أستطيع أن أصل قأأما فاقعدوا , فصل بم قاعدا وهم قمود » . ودوى 
أبو داود من وجه آخر عن أسيد بن حضير أنه قال و يا رسول أنه إن [مامنا مريض »ء قال : إذا صلى قاعدا فصلوا 
قعودا » وفى إسناده انقطاع . وروى ان أبى شيبة باسناد صحيح عن جابر « أنه اشكى ٠‏ خضرت الصلاة فصلل بم 
جالما وصلوا معه جاوسا » وعن أن هريرة أنه أفتى بذلك وإسناده صميح أيضا » وقد ألزم ابن المنذر من قال بأن 
الصحابى أعل بتأويل ما روى بان يقول بذلك لآن أبا هريرة وجابرا دويا الآمر المذكور , واستمرا على العمل به 
والفتيا بعد النى ينه ؛ ويلؤم ذلك من قال إن الصحانى إذا روى وعمل مخلافه أن العيرة ,ما عمل من باب الأولى 


الحديث هه - وه لاا 


لانه هنا عمل يوقق ما روى . وقد ادعى ابن حبان الإجماع على العمل به وكأته أراد النكوتى : لآنه حمكاه عن 
أربعة من الصحابة الذين تقدم ذكرهم وقال : إنه لا يحفظ عن أحد من الصحابة غيرهم اقول خلافه لا من طريق 
صحيح ولا ضعيف . وكذا قال ابن حزم إنه لا تحفظ عن أحد من الصحابة خعلاف ذلك ٠‏ ثم نازع فى ثبوت كون 
ااصحابة صاو! خلفه يِل وهو تاعد قياما غير أبى بكر ٠‏ قال : لآن ذلك لم برد صرحا » وأطال فى ذلك مما لا طائل 
فيه . والذى ادعى نفيه قد أثيته الشافعى وقال : إنه فى رواية إراهيم عن الاسودعن عائشة » ثم وجدته مصرحا به 
أيضا فى مصنف عبد الرزاق عن ابن جر يح أخيرنى عطاء فذكر الحديث وافظه , فصلى النى بِلِيمٍ قاعداً وجعل أبو 
بكر وراءه بينه وبين الناس وصلى الناس وراءه قياما » وهذا مرسل يعتضد بالروابة الى علقها الشافمى عن النخمى , 
وهذا هو الذى يقتضيه النظر » فانهم ابتدؤا الصلاة مع أبى بكر قياما بلا نزاع » فن ادعى أنهم قعدو! بعد ذلك 
فعليه البيان . ثم رأيت ابن حبان استدل على أنجم قمدوا بعد أن كانوا قياما بما رواه من طريق ألى الزبير عن جاير 
قال « اشتكى رسول الله يلت فصلينا وراءه وهو قاعد وأبو بكر يسمع الناس تكبيره » قال فالتفت الينا فرآنا قياما 
فأشار الينا فقعدنا . فلما سل قال : إن كدتم لتفعلون قعل فارس والروم » فلا تفعلوا , الحديث . وهو حديث صمح 
أخرجه مسل » لكن ذلك لم يكن فى مرض موته ؛ وإنما كان ذلك حيث سقط عن الفرس ؟ فى روابة أنى سفيان عن 
جابر أيضا قال « ركب رسول الله يَلَعْ فرسا بالمدينة فصرعه على جذع تخلة فانفكت قدمه ‏ الحديث أخرجه أبو 
داود وابن خزعة ياسناد يح » فلا حجة علىهذا لما ادعاه , إلا أنه تمسك بقوله فى روابة أى الزبيره وأبو بكر يسمع 
الناس التكبير » وقال إن ذلك لم بكن إلا فى مرض موته لآن صلاته فى مرضه الأول كانت فى مشربة عائشة ومعه 
نفر من أصمابه لا حتاجون إلى من يسمعهم تتكبيره لاف صلاته فى رض موته قانها كانت ف المسجد جمع كثير 
من الصحابة فاحتاج أبو بكر أن يسمعبم التكبير انتبى . ولا راحة له فيا تمسك به لان إسماع التتكبير فى هذا لم 
يتابع أبا الزبير عليه أحد ؛ وعلى تقدير أنه حفظه فلا مانع أن يسمعهم أبو بكر السكبير فى تلك الحالة لآنه حمل 
على أن صوته يِل كان خفيا من الوجح » وكان من عادته أن يحبر بالتكبير فكان أبو بكر يحور عنه بالتكبير اذلك . 
ووداء ذلك كله أنه أمر عحتمل لا يترك لأجله الخبر الصرعح ,انهم صلوا قياما يا تقدم فى مرسل عطاء وغيره » بل 
فى مرسل عطاء أنهم استمروا قياما إلى أن انقضت الصلاة . نعم وقع فى مرسل عطاء ا اذكور مصلا به بمذ قوله : 
وصلى الناس وراءه قياما « نقال النى يِل : لو استقبلت من أمرى ما استدبرت ما صليتم إلا قمودا , فصلوا ضلاة. 
إمامكم ماكان » إن صل قائما فصلوا قاما وان صلى تاعدا فصلوا قعودا » وهذه الزيادة تقوى ما قال ابن حبان انى 
هذه القصة كانت فى مرض موت النى يِل ؛ ويستفاد منها ذسخ الآمر بوجوب صلاة |! .ومين قعودا اذا صلى اماميم ' 
قاعدا لانه مقع لم يأمر ثم فى هذه المرة الاخيرة بالاءادة » لكن اذا نسخ الوجوب يبق الجواز ٠‏ والجواز لا يناق. 
الاستحباب فبحمل أمره الآخير بأن يصلوا قمودا على الاستحباب لان الوجوب قد رقع بتقريره لم وترك أمرمم 
بالاعادة . هذا مقتضى امع بين الآدلة وبالله التوفيق واه أعلم . وقد تقدم الكلام على باق فوائد هذا الحديث فى 
« باب حد المريض أن يشهد الماعة » وله ( ف بيه ) أى ف المشرية الى فى حجرة عائشة كا بينه أبو سفيان عن 
جابر » وهو دال على أن تلك الصلاة لم تكن فى المسجد » وكأنه لله يمر عن الصلاة بالناس فى المسجد فمكان يصلى 
فى بيته يمن حضر ؛ لكنه لم ينقل أنه استخلف ؛ ومن ثم قال عياض : ان الظاهر أنه صلى فى حجرة عائشة واثتم به 
م سح مج ؟: ه نهم البارى 
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من حضر عنده وم نكن فى المسجد ٠‏ وهذا الذى قاله حتمل » و يحتمل أيضا أن ييكون استخلف وان لم ينقل » 
و يازم على الاول صلاة الإمام أعلى من المأمومين ومذهب عياض خلافه » لكن له أن يقول محل المنع ما اذالم يكن 
مع الإمام فى مكانه العالى أحد وهنا كان معه بعض أحابه . وله ( وهو شاك ) بتخفيف الكاف بوزن قاض من 
ااشكاية وهى المرض ء وكان سدب ذلك ما فى حديث أنس المذكور بعده أنه سقط عن فرس ٠‏ قله ( فصلى جااسا ) 
قال عياض : تحتمل أن يكون أصابه من السةطة رض فى الاعضاء منعه من القيام . قلت : و ليس كذلك . وانما 
كانت قدمه يلي انفكت كا فى رواية بشر بن المفضل عن حميد عن أنس عند الاسماعيلى » وكذا لآنى داود وابن 
خزة من روابة أبى سفيان عن جابر كا قدمناه . وأما قوله فى روابة الزهرى عن أنس بن مالك « جحش شقه 
الأيمن » وف روابة بزيد عن حيد عن أنس « جحش ساقه » أو «كتفه ‏ ؟ا تقدم فى ه باب الصلاة على السطوح » 
فلا ينانى ذلك كون قدمه انفكت لاحتهال وقوع الامرين , وقد تقدم تفسير الجحش بانه الخدش والخدش قشر 
الجلد » ووقسع عند المصنف فى « باب جوى بالشكبير » من رواية سفيان عن الزهرى عن أنس قال سفيان : 
حفظت من الزهرى شقه الاعن ٠‏ فليا خرجنا قال ابن جريج : ساقه الايمن . قلت : وروابة ابن جريح أخرجبا 
عبد الرزاق عنه » وليست مصحفة 5 زعم بعضهم لموافقة رواية حميد المذكورة لها » واما فى مفسرة لحل الخدش 
من الشق الامن لان الحدش لم يستوعبه . وحاصل ما فى القصة أن عائشة أهمت الشكوى » وبين جابر وأنس 
السهب وهو السقوط عن الفرس ء وعين جابز العلة فى الصلاة قاعدا وهى ا نفكاك القدم » وأفاد ابن حبان أن هذه 
القصة كانت فى ذى الججة سنة خمس من الهجرة ٠‏ قله (وصل وداءه قوم قياما ) ولملم من رواية عيدة عن هشام 
« فدخل عليه ناس من أحابه يعودونه, الحديث . وقد سمى منهم فى الاحاديث أنس كا فى الحسديث الذى لعده عند 
الاسماعيل » وجابر يا تقدم » وأبو بكر كا فى ححديث جابر » وعمر كا فى رواية الحسن مرسلا عند عبد الرزاق ٠‏ قَولْه 
( فأشار الهم ) كذا لللاكثر هنا من الإشارة » وكذا ججيعهم فى الطب من رواية يحى القطان عن هشام » ووقع 
هنا الحموى ٠‏ فأشار علهم » من المشورة » والآول أصح فقد رواه أيوب عن هشام بلفظ ١‏ فأومأ الهم » ورواه 
عيد الرزاق عن معمر عن هشام بلفظ ١‏ فاخاف بيده بوى” ا الهم » وق مرسل الحسن دول يبلغ بها الغاية ». 
له (إنما جعل الإمام ليؤتم به) قال البيضاوى وغيره : الائتام الاقتداء والاتباع » أى جعل الإمام اماما ليقتدى 
به ويقبع » ومن شأن التابع أن لا يسبق متبوعه ولا يساويه ولا يتقدم عليه فى موقفه » بل براقب أحواله ويأق 
عل أثره بنحو فمله » ومقتضى ذلك أن لا يخالفه فى شىء من الآحوال . وقال النووى وغيره : متابعة 
الامام واجبة فى الافعال الظاهرة » وقد نبه علبها فى الحديث فذكر الركوع وغيره » مخلاف النية فانها لم تذكر وقد 
خرجت بدليل آخر » وكأنه يعنى قصة معاذ الآنية . ويمكن أن يستدل من هذا الحديث على عدم دخوها لانه 
يقتض الحصر فى الاقتداء به فى أفعاله لانى جميع أحواله م لوكان محدما أو حامل نحاسة فان الصلاة خلفه نصح لمن لم 
بعل حاله على الصحيح عند العلاء » ثم مع وجوب المتابعة ليس شى. منها شرطا فى صعة القدوة الا تكبيرة الاحرام ؛ 
واختلف ف الاتام 20 والمشهور عند المالكية اشتراطه مع الإحرام والقيام من النشهد الاول» وخااف الحنفية 


١ (‏ ) فى مخطوطة الرياض « فى السلام * 
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فقالوا : تكق المقارنة » قالوا لان معنى الانتهام الامتثال ومن فعل مثل فمل امامه عد متثلا » وسيأقى بعد باب 
الدليل على نحرم التقدم على الإمام فى الاركان . قله ( فاذا ركع فاركعوا ) قال اين المنير : مقتضاه أن ركوع 
المأمو م يكرن بعد ركوع الإمام [ما بعسد مام انحناته واما أن إسبقه الامام باوله فيشوع فيه بعد أن يشرع » قال : 
وحديث أنس أتم من حديث عائشة لاله زاد فيه المتابعة فى القول أيضا . قات : قد وقعت الزيادة المذكورة وهى 
قوله « واذا قال سمع الله لمن مده » فى حديث عائثة أيضا ٠‏ ووقسع فى روابة الليث عن الزهرى عن أنس زيادة 
أخرى ف الافوال وهى قوله فى أوله « فاذا كبر فكبرواء وسيأتى فى د باب ايحاب الد.كبير» وكذا! فيه من رواءة 
الاعرج عن أنى هريرة » وزاد فى رواية عبدة عن مشام فى الطب « واذا رفع فارفعوا , واذا جد فاجدوا » وهو 
يتناول الرفع من الركوع والرفع من السجود وجميع السجدات . وكذا وردت زيادة ذلك فى حديث أنس الذى فى 
الباب » وقد وافق عائشة وأنسا وجارا على رواءة هذا الحديث دون القصة التى فى أوله أبو هربرة ؛ وله طرق عنه 
عند مس ء منها ما اتفق عليه الشيخان من رواية همام عنه يا سيأ فى « باب اقامة الصف , وفيه جميع ما ذكر فى 
حديث عائشة وحديث أنس بالزيادة » وزاد أيضا بعد قوله ليؤتم به : « فلا تختلفوا عليه » ولم يذكرها المصنف فى 
رواية أنى الزناد عن الاعرج عذه من طريق شعيب عن أبى الزناد فى د باب ايحاب الكبير » لكن ذكرها السراج 
والطراقى فى الاوسط وأبو نعيم فى المستخرج عنه من طريق أبى المان شيخ البخارى فيه وأبو عوانة من رواية بشر 
ابن شعيب عن أبيه شيخ أبى !لدان ومسل من رواية مغيرة بن عبد الرحمن والاسماعيل من روابة مالك وورقاء كلبم 
عن أنى الزناد شيخ شعيب . وأفادت هذه الزيادة أن الس بالاتباع يعم جميع المأمومين ولا يكب فى تحصيل 
الاثتهام اتباع بعض دون بعض »ء ولمسلم من رواية الاعمش عن أبى صالح عنه « لا تبادروا الامام » إذا كبر فكيرواء 
الحديث » زاد أبو دارد من روأءة مصعب بن حمد عن أبى صا «١‏ ولا تركموا حق ركع ولا نسجدوا حت سجدء» 
ومى زيادة حسنة تانى احتال إرادة المقارنة من قوله إذا كبر فكبروا ٠‏ ( فائدة ) : جزم ابن بطال ومن تبعه حتى ابن 
دقيق العيد أن الفاء فى قوله ه فكبروا للتعقيب ؛ قالوا ومقتضاه الام بأن أفعال المأموم تقمع عقب فعل الامام » 
لكن تعقب بان الفاء التى للتعقيب فى العاطفة ٠‏ وأما الى هنا فبى لاربط فقط لآنها وقعت جوابا الشرط » فعلى 
هذا لا تقتضى تأخر أفعال المأموم عن الإمام إلا على القول بتقدم الشرط على الجزاء ٠‏ وقد قال قوم إن الجزاء 
بكو ن مع الشرط ٠‏ فعلى هذا لا تت المقارنة » لمكن رواية أبى داود هذه صريحة فى انتفاء التقدم والمقارنة والله 
أعل ٠‏ قله ( فقولوا ربنا ولك المد) كذا جميع الروأة فى حديث عاثشة باثيات الواو » وكذا لحم فى حديث أبى 
هريرة وأنس إلافى دواية الليث عن الزهرى فى ١‏ باب ايجاب الكبير » فللكثمينى حذف الواو ورجح ائيات 
الوار بأن فيها معنى زائدا لكونها عاطفة على محذوف تقديره ربنا استجب أو ربنا أطمناك ولك الحد فيشتمل على 
الدعاء والثناء معا » ورجح قوم حذفها لآن الآصل عدم التقدير فنكون عاطفة على كلام غير تام » والآول أوجه 
ا قال ابن دقيق العيد . وقال النووى : ثبقت الرواءة بائبات الواو وحذقها » والوجبان جائزان بغير ترجيح » 
وسيأق فى أبواب صفة الصلاة الكلام على زيادة « اللهم , قبلها ؛ و نقل عياض عن القاضى عبد الوهاب أنه استدل به 
على أن الإمام يقتصر على قوله « مع الله لمن حمده » وأن المأموم يقتصر على قوله , رينا ولك امد » وليس فى 
السياق ما يقاضى المنع من ذلك لان السكوت عن الثيء لا يقتضي ترك فصله ٠‏ نعم مقتضاه أن الماموم يقول « ربنا 
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لك امد » عقب قول الامام « سمع الله لمن حمده ء فاما منع الإمام من قول ربنا ولك المد فليس بشىء لتاقت أن 
النى يليه كان مجمع ينبما كا سيأ فى « باب ما يقول عند رفع رأسه من الركوع , ويأنى ياقى اكلام عليه هناك . 
قله ( عن أنس ) ف دواية شعيب عن الزهرى « أخيرى أأس » . قله ( فصلى صلاة من الصاوات ) فى دواية 
سفيان عن الزهرى , خضرت الصلاة» وكذا فى.رواءة حميد عن أنس عند الاسماءيلى » قال القرطى : اللام العبد 
ظاهرا , والمراد الفرض » لأنما التى عرف من عادتهم أنهم يجتمعون لها بخلاف اانافلة . وحى عياض عن ابن القاسم 
أنباكانت نفلا » وتعقب بأن فى روابة جار عند اءن خزيمة وأفى داود الجزم بأنها فرض كا سيأ , لسكن لم أقف 
على تعيينها » إلا أن فى حديث أنس ١‏ فصل بنا يومئذ ء فكأنها نهارية » الظهر أو العصر . قله ( فصلينا وراءه 
قعودا ) ظاهره مخالف حديث عأئشة » واجمع بينهما أن فى روابة أنس هذه اختصارا » وكأنه اقتصر على ما 1ل 
اليه الحال بعد أمرء لحم بالجلوس » وقد تقدم فى « باب الصلاة فى السطوح » من رواية ميد عن أنس بلفظ د قصلى 
مهم جالسا وهم قيام » فلما سل قال : [ نما جمل الامام » وفها أيضا اختتصار لانه لم يذكر فيه قوله لم « اجلسوا 5 
واججمع ينهما أنهم ابتدوًا الصلاة قياما فأوما الهم بان يقعدوا فقعدوا ١‏ فنقل كل من الزهرى وحميد أحد الآمرين . 
وجمءتهما عائشة » وكذا جمعبما جابر عند مس » وجمع القرطى بين الحديثين باحتهال أن يكون بعضبم قمد من أول 
الحال وهو الذى حكاه أنس » وبعضهم قام حت أشار اليه بالجلوس وهذا الذى حكته عائشة . وتعقب باستبعاد 
قعود بعضهم بغير اذنه يللع لانه يستلزم النسخ بالاجتهاد لان فرض القادر فى الآصل القيام . وجمع آخرون بينهما 
باحتمال تعدد الواقعة وفيه بعد ء لان حديث أنس إنكانت القصة فيه سابقة لزم منه ما ذكر نا من النسخ بالاجتهاد , 
وإن كانت متاخرة لم >تج إلى إعادة قول د انما جعل الإمام ليؤتم به الخ » لانم قد امتثلوا أمه السابق وصلوا 
قعودا لكونه قاعدا . ( فائدة ) : وقع فى روابة جابر عند أبى داود أنهم دخلوا يعودونه مىتين فصلى هم فيهما » 
لكن بين أن الاولمكانت نافلة وأق رهم على القيام وهو جالس » والثا نية كانت فر يضة وا بدا قياما فاشارالهم بالجاوس . 
وفى دواءة بشر عن حميد عن أنس عند الاسماعيلى نجوه . قَولْه ( وإذا صلى جالسا ) استدل به على صحة [مامة الجالس 
كا تقدم . وادعى بعضهم أن المراد بالامى أن يقتدى به فى جلوسه ف القشهد وبين السجدتين » لانه ذكر ذلك عقب 
ذكر الركوع والرفع منه والسجود قال : فيحمل على أنه لما جلش للتشهد قاموا تمظبا له فامي.م بالجلوس تواضعا , 
وقد نبه على ذلك بقوله فى حديث جابر ١‏ ان كدتم أن تفعلوا فعل فارس والروم » يقومون على ملوكيم وم قمود, 
فلا تفعلوا » وتعقبه ابن دقيق العيد وغيره بالاستبعاد , و بان سياق طرق الحديث تأباه » و بانة لوكان المراد الام 
بالجلوس ف الركن لقال وإذا جلس فاجلسوا ليناسب قوله وإذا جد فاججدوا , فلا عدل عن ذلك إل قوله « وإذا 
صلى جالسا » كان كرةوله وإذا صلى قأما » فالمراد بذلك جميع الصلاة . ويؤيد ذلك قول أنس ١‏ فصليئا وراءه 
قعودا » . قله ( أجممون )كنا فى جميع الطرق فى الصحيحين بالواو ؛ إلا أن الرواة اختلفوا فى رواءة همام عن أبى 
هريرة كا سيأ ف «١‏ باب إقامة الصف . فقال عضوم « أجمعين . :بالياء والاول تاكيد لضمير الفاعل فى قوله 
« صلوا »؛ وأخطأ من ضعفه فان المعنى عليه » والثاتى نصب على الحال أى جلوسا مجتمعين ٠‏ أو على التأ كيد لضمير 
مقدر منضوب كأنه قال : أعنيك أجمعين. وفى الحديث من الفوائدغير ما تقدم مشروعية ركوب الخيل والتدرب على 
أخلاقها والاأمى من بحصل له سةوط وتحوه بما اتفق للنى مق فى هذه الواقعة ويه الاسوة الحسئة . وفيه أنه بحوز 
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عليه يلتم ما بحوز على البشر من الاسام ونحوها من غير نقص فى مقداره بذلك بل ليزداد قدره رفعة ومنسبه جلالة 
- بإصسيست متى إحَد من خاف الإمام ؟ قال أنس : فإذا سَحِدَ فاسحدوا 

6 - مِرشن) مسد ذ قال حدئدا ميى بن" سعيد عن سفيانَ قال حد ثنى أبو إسحاقّ قال حدثنى عبد لله 
د قال حدثنى التراه وهو غير" كذوب قال «كان رسولٌ ال يِه إذا قال ممم الله ان حده لم تحن 6 

منا ظَهرَةُ حتى قم النبى؟ يلل ساجداً 2" نهم جود بده » 

مشا أبو - عن سُفْيانَ عن ألى إسدق نحوهٌ مهذا 
[ الحديث ٠حد ‏ طرقاه فى : 9ؤلا» 413 ) 

ْله ( باب متى يسجد من خلف الإمام ) أى إذا اعتدل أو جاس بين ااسجدتين ٠‏ قَولْه ( وقال أنس )هو 
طرف من حديثه الماضى ف الباب قبله » لكن فى بعض طرقه دون بمض » وسيأقى فى « باب إيحاب التكبير » 
من روابة الليث عن الزهرى بلفظه » ومتاسيته لديث الياب ما قدمئاه أنه يقتضى تقد ما يسمى ركوعا من الإمام 
بناء على تقدم الشرط على الجزراء وحديث الباب يفسره . قله (عن سفيان ) هوالثورى ؛ وأبر [سحق هو السبيعى , 
وعبد الله بن بزيد هو الخطمى كذا وقع منسو با عند الاسماعيل فى رواية لشغبة عن أبى إسحق ؛ وهو منسوب الى 
خطمة بفشح المعجدة واسكان الطاء بطن من الأ وس ء وكان عبد الله المذكور أميرا على الكوفة فى زمن ابن الزبير » 
ووقع للمصدف ف ١‏ باب رفع البصر فى الصلاة » ان أبا !.حق قال و سمعت عبد الله بن يزيد مخطب . » وأبو اسحق 
ممروف بالرواية عن البراء بن عازب لكنه سمع هذا عنه بواسطة . وفيه لطيفة وهى رواية صمانى ابن صحانى عن 
صحانى | بن صحابى كلاهما من الانصار ثم'من الاوس وكلاهما سكن الكوفة . قوْه (وهو غي ركذوب) الظاهر أنه منكلام 
عبد الله بن يزيد وعلى ذلك جرى الميدى فى جمعه وصاحب العمدة » لكن روى عباس الدورى فتاريخه عن يحى بن 
معين أنه قال : قوله دهو غير كذوب لما بريد عبدالته بن بزيد الراوى عن البراء لا البراء . ولا يقال لرجل من أحماب 
رسول الله لله غي ركذب » يعنى أن هذه العبارة نما نحسن فى مشكوك فى عداائه والصحابة كليم عدول لا يحتاجون 
إلى تذكية . وقد تعقبه الخطابى فقال : هذا القول لاوجب تهمةفى الراوى [ نما وجب حقيفة الصدق له , قال : وهذه 
عادتهم إذا أرادوا تأ كيد العم بالراوى والعمل ما روى »كان أبو هريرة بقول « سمعت خليل الصادق المصدوق » 
وقال ابن مسعود . حدثنى الصادق المصدوق » وقال عياض ونبعه النووى : لا وصم فى هذا على الصحابة انهم 
برد به التعديل , و[ما أراد به تقوءة الحديث إذ حدث به البراء وهو غير متهم » ومثل هذا قول أنى م-ل الخولاتى : 
حدثنى الحبيب الامين . وقد قال ابن مسعود وأبو هريرة فذكرهما . قال : وهذ! قالوه تنبيها على مة الحديث لا أن 
فائلة قصد به تعديل راويه . وأيضا فتنزيه ابن معين للبراء عن التعديل لاج-ل حبته ولم ينزه عن ذلك عيد الله بن 
يزيد لا وجه له » فان عبد الله بن «زيد معدود فى الصحابة . انتهبى كلامه . وقد علمت أنه أخذ كلام الخطانى فيسطه 
واستدرك عليه الإلزام الآخير » و ليس بوارد لآن حى بن معين لا يثبت حبة عبد الله بن يزيد , وقد نفاها أيضا 
مصمب الزبيرى وتوقف فبا أحمد بن حنيل وأبو حاهم وأبو داود وأئتها ابن البرق والدارقطنى وآخرون . وقال 


اما ٠-كتاب‏ الآذان 


النووى : معنى الكلام حدثنى البراء ٠‏ وهو غير متهم كا علدتم فثموأ ا أخير؟ به عنه » وقد اعترض بعض المتأخرين 1 
على التنظير المذكور فقال :كأنه لم يلم بثىء من عل البيان ؛ للفرق الواضح بين قو لنا فلان صدوق وفلان غير كذوب 
لآن فى الآول إثبات الصفة للدوصوف »ء وف الثاتى ننى ضدها عنه فبما مفترقان . قال : والسر فيه أن نفى الضدكأنه 
يتمع جوابا لمن أثبته يخالف إئبات الصفة انتهى . والذى يظهر لى أن الفرق بدنهما أنه يقع فى الاثيات بالمطا بقة وى 
الننى با لالنزام ؛ لكن التنظير مح بالنسبة إلى المعنى المراد باللفظين , لآ نكلا منهما يرد عليه أنه تزكية فى حق مقطوع 
بتركيته فبكون من تحصيل الحاصل ٠‏ وبحصل الانفصال عن ذلك بما تقدم من أن المراد بكل منهما تفخيم الآ 
وتقويته فى نفس السامع . وذكر ابن دقيق العيد أن بعضهم استدل على أنه كلام عبد الله بن يزيد بقول أنى إحق 
فى بعض طرقه : سمعت عبد الله بن /زيد وهو مخطب يقول « حدثنا البراء وكان غير كذوب» قال وهو محتمل أيضا . 
قلت : الكنه أبعد من الأول . وقد وجمدت الحديث من غير طريق ألى إ#ق عن عبد الله بن يزيد وفيه قوله 
أيضا « حدثنا البراء وهو غير كذوب » أخرجه أبو عوانة فى حيحه من طريق تحارب بن دثار قال : سمعت“عيد الله 
ابن يزيد على المنير يقول .. فذكره . وأصله فى مسل ٠‏ لكن ليس فيه قوله « وكان غير كذوب » وهذا يقوى أن 
الكلام لعبد الله بن يزيد والله أعل . ( فائدة ) : روى الطبراق فى مسند عبد الله بن يزيد هذا شيئًا يدل على سبب 
روايته لهذا الحديث » فانه أخرج من طريقه أنه كان يصلى بالناس بالكوفة فكان الناس يضعون رءوسهم قبل أن 
يضع رأسه ويرفعون قبل أن يرفع رأسه » فذكر الحديث فى [نكاره عليهم » قَوِلْه ( إذا قال سمع الله لمن حمده ) فى 
رواية شعبة « إذا رفع رأسه من الركوع . ولمسلم من رواية تحارب إن دثار د فاذا رفع رأسه من الركوع فقال مع الله 
لمن حمده لم نزل قياما » ٠‏ قَولْه بحن ) بفتح التحتانية وسكون المهملة أى لم يثن ٠‏ يقال حنيت العود إذا ثنمته . 
وف دواءة لمسل « لا نحنو , وهى لغة صحيحة يقال حنيت وحنوت عمنى . وَوْلْه ( حتى يقع ساجدا ) فى رواية 
إسرائيل عن أنى إسحق « حتى يضع جبرته على الارض » وسيأفى فى م باب جود ااسبو »؛ ونحوه لمم من رواية 
زهير عن أبى اق » ولاحمد عن غندر عن شعية « حتى يسجد ثم يسجدون ء واستدل به ابن الجوزى على أن المأموم 
لا شرع فى الركن حصتى يتمه الإمام ٠‏ وتعقب بأنه ليس فيه إلا التأخر حتى يتلبس الإمام بالركن الذى ينتقل اليه 
حيث يشرع المأموم إءد شروعه وقبل الفراغ منه . ووقع فى حنديث عمرو بن حريث عند مسل « فكان لايحنى أحد 
منا ظبره حتى يستتم ساجدا » ولابى يعلى من حديث أنس «١‏ حتى يتمسكن النى يلم من السجود واه أوضح فى 
انتفاء المقارنة . واستدل به على طول الطمأ نينة وفيه فظر ؛ وعلى جواز النظر إلى الإمام لاتباعه فى انتقالاته . قله 
(جدئنا أبو نعم حدثنا سفيان . . تحوه) هكذا فى روابة المستملى وكرعة ؛ وسقط للباقين . وقد أخرجه أبو عوانة 
عن الصذاق وغيره عن ألى نعم ولفظه « كنا إذا صلينا خلف النى يله لم بحن أحد منا ظوره حسبى يضع رسول 
الله يلثم جببته » 
حاطيت نو من رَفمَ رأَسَهُ قبل الإمام 

أكد - 0 وال الخد قشي من مدن زياد عست أبامريرة 35 الى له لثم قال 

ون عقر امد كد أردلا عت امد - إذا رُم رآنَة قبل الومام وس 42 أ ع جارء أو 


الحديث 11د جرال 


يمل و وده جار » 

قله ( باب إثم من رفع رأسه قبل الإمام ) أى من السجودكا سيأ بيانه . قَوله ( عن عمد بن زياد ) هو 
المحى مدن سكن البصرة وله فى البخارى أحاديث عن أنى هريرة ٠‏ وق التابمين أيضا مد بن زياد الالهاتى الخصى 
وله عنده حديث واحد عن ألى أمامة فى المزادعة ٠‏ قلْه ( أما مخثى أحدم ) فى رواية الكشمعنى ١‏ أو لا يخثى » 
ولابى داود عن حفص إن عمر عن شعبة « أما مخثى أو ألا مخثى » بالشك . و « أماء بتخفيف الم حرف استفتاح 
مثل ألا ؛ وأصلها النافية دخلت عليها همزة الاستفهام وهو هنا استفهام تو بيخ . قله ( إذا رقع رأسه قبل الإمام ) 
زاد ابن خزيمة من روابة حماد بن زيد عن مد بن زياد ه فى صلانه »؛ وفى رواية حفص بن عير المذكورة د الذى 
يرفع رأسه والإمام ساجد ع فتبين أن المراد الرفع من السجود ففيه تعقب على من تال ان الحديث نص ف المنع من 
تقدم المأموم على الإمام فى الرفع من الركوع والسجود معا , و إثما هو نص ف السجود ؛ وباتحق به الركوع لكونه 
فى معناه » و يمكن أن يفرق بينهما بأن السجود له مريد مزرية لآن العبد أقرب ما يكون فيه من ريه لات غاية الخضوع 
المطلوب منه فلذلك خص بالتنصيص عليه . و محتمل أن يكون من باب الاكتفاء » وهو ذكر أحد الشيدين المشتركين 
فى الحسكم [ذاكان للذكور مزرية » وأما التقدم على الإمام فى الخفض ف الركوع والسجود فقيل يلتحق به من باب 
الآولى ؛ لآن الاعتدال والجلوس بين السجدنين من الوسائل , والركوع والسجود من المقاصد » وإذا دل الدليل 
على وجوب الموافقة فيها هو وسيلة فأولى أن يحب فما هو مقصد ؛ و يمكن أن يقال ليس هذا بواضح لآن الرقع من 
الركوع والسجود يستازم قطعه عن غابة كاله » ودخ ول النقص ف المقاصد أشد من دخوله فى الوسائل » وقد ورد 
الزجر عن الخفض والرفع قبل الإمام فى حديث آخر أخرجه البزار من رواية مليح 20 بن عيد الله السعدى عن 
ألى هريرة مرفوعا « الذى يخفضويرفع قبل الإمام إنما ناصيته بيد شيطان » . وأخرجه عبد الرزاق من هذا الوجه 
موقونا وهو الحفوظ . قله ( أو بعل الله صورته صورة حار ) الشك من شعبة ٠‏ فقد رواه الطيالسى عن اد 
أبن سلة وابن خزعة من رواية حماد بن زيد ومسم من رواءة يونس بن عبيد والربيع بن مسل كلهم عن عمد بن زياد 
بغير تردد , فاما الحادان فقالا م رأس ء وأما يونس فقال, صورة» وأما الربيع ققال « وجهء » والظاهر أنه من 
نصرف الروأة . قال عياض : هذه الروايات متفقة لآن الوجه فى الرأس ومعظم الصورة فيه ٠‏ فلت : لفظ الصورة 
يطلق على الوجه أيضا , وأما الرأس فرواتها أكثر وى أشمل فهى الممتمدة » وخص وقوع الوعيد عابها لآن بها 
وقعت الجناءة وهى أشثمل » وظاهر الحسديث يقتض تحريم الرفع قبل الإمام لكونه توعد عليه بالمسخ وهو أشد 
العقسوبات ٠‏ وبذلك جزم النووى فى شرح المهذب ؛ وصسع القول بالتحري ذاجمهور على أن فاعمله يأثم وتمزى* 
صلائه ؛ وعن ابن عمر تبطل وبه قال أحمد فى رواءة وأهل الظاهر بناء على أن النهى يقتضى الفساد » وف المغنى عن 
أحمد أنه قال فى رسا لته : ليس لمن سبق الامام صلاة لهذا الحديث , قال: ولو كانت له صلاة لرجى له الثواب ولم 
يخش عليه العقاب . واختلف فى معنى الوعيد المذكور فقيل : يحتمل أن يرجع ذلك إلى أمى معنوى ٠‏ فان الخار 
موصوف بالبلادة فاسّعير هذا المعنى للجاهل ما يحب عايه من فرض الصلاة ومتابعة الإدام » وبرجم هذا المجازى 


» فى مخطوطة الرياض « فلوج‎ )١( 
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أن التحويل لم يقع مع كثرة الفاعلين » لكن ليس ف الحديث ما يدل على أن ذلك يقع ولابد » وإثما بدل على كون 
فاعله متعرضا لذلك وكون فعله #-كذا لآن يقع عنه ذلك الوعيسد » ولا يلزم من التعرض للشىء وقوع ذلك الثىء 
قاله ابن دقيق العيد . وقال ابن بزيزة : حتمل أن براد بالتحويل المسخ أو تحويل الهيئة الحسية أو المعنوية أو هما 
معا . وحمله آخرون على ظاهره إذ لا مانع من جواز وقوع ذلك 2 وساق فى كتاب الأشرية الدليل على جواز 
وقوع المسخ فى هذه الآمة » وهو حديث أنى مالك الاشعرى ف المفازى فان فيه ذكر الخسف وف آخره « ويس 
آخرين قردة وخنازير إلى بوم القيامة » وسيأقى مزيد لذلك فى تفسير سورة الانعام إن شاء الله تعالى . ويةوى 
حله على ظاهره أن فى رواية ان حبان من وجه آخر عن ممد بن زياد« أن حول الله رأسه رأس كلب » فبذا يبعد 
امجاز لانتفاء المناسية التى ذكروها من بلادة الخار . ومما يبءده أيضا إبراد الوعيد بالآس المستقيل و باللفظ الدال 
على تغيير الحيثة الحاصلة » ولو أريد تشده بالخار لجل البلادة لقال مثلا فرأسه رأس حمار » وإتما قات ذللك لان 
الصفة المذكو رة وهى البلادة حاصلة فى فاعل ذلك عند فعله المذكور فلا بحسن أن يقال له مخثى إذا فملت ذلك أن 
تصير بليدا , مع أن فعله المذكور إنما نشأ عن البلادة . وقال ابن الجوزى فى الرواية الى عبر فيها بالصورة : هذه 
الفظة منع تأويل من قال المراد رأس حار ف البلادة » ولم يبين وجه المنع . وفى الحديث كال شفقته يلم بأمنه 
وبيانه لهم الاحكام وما يترتب عليها من الثواب والمقاب ؛ واستدل به على جواز المقارنة » ولا دلالة فيه 'ه دل 
بمنطوقه على منع المسابةة . و بمفهومه على طلب الما بعة وأما المقارئة فسكوت عنها. وقال ابن بزيزة : استدل 
بظاهره قوم لا يعقلون على جواز التناسخ . قلت : وهو مذهب ردىء مين بلى دعاوى إغير برهان ؛ والذى استدل 
بذلك منهم نما استدل بأصل النسخ لا مخصوص هذا الحديث . راطيفة ) : قال صاحب ٠‏ القبس » : ليس للتقدم قبل 
الإمام سبب إلا طلب الاستعجال » ودواؤه أن يستحضر أنه لا يسم قبل الإمام فلا يستعجل فى هذه الافعال . والله أعلم 
4ه - باسسيب إمامة العبد وللولى . وكانت عاش َو مها عبنثها ذ كوان مِنَ الصحفد 
وولد الى والأعرابىّ والغلام الذى ل تحتلا » لقول الى يله « كو يهم قروم لكتاب ان » 

؟ك< - مرا إبراهيم بن" النذر قال عدن رز عياض عن عبيد لله عن نافع عن ابن عير قال « لما 
قم الباجرون الأكلون المَصبةٌ ‏ مَوضِم شالاح قبل مقلم رسول ان يِه كان يوسم سال مولى أى حذيفة » 
وكان أ كترم قرا » 

[ الحديث 559 طرفه فى : (1/٠‏ | 

- وَرشث) محد بن بار عدا فى عد نا اشر فال هد لى أبو ايلم عن أنس عن البئ مي 
قال « اسمعوا وأطيموا وإن استعول ا" 

[ الحديث #ود ‏ طرقاه فى : 555 > 47ل[ ] 

وَلِهُ ( باب إمامة العبد والمولى ) أى المتيق ٠‏ قال الزين بن المنير : لم يفصح بالجواز لكن لوح به لإيراده 


الحديث 19د ب مود يليل 


أدلتة . وله ( وكانت عائقة الح ) وصله أبو داود 22 فى وكاب المصاحف » من طريق أبوب عن ابن أبى ملك 
أن عائقة كان يؤمبا غلامما ذكوان فى المصحف » ووصله أبن ألى شيبة قال لازا وكيع عن هشام بن عروة عن أبى 
بكر بن ألى مايكة عن عائشة أنبا أعتقت غلاما لما عن دبر ؛ فكان يؤمها فى رمضان فى المصحف . ووصله الشافعى 
وعبد الرزاق من طريق أخمرى عن ابن أنى مليكة أنه كان يأتى عائشة بأعلى الوادى ‏ هو وأبوه وعبيد بن عسير 
.والمسور بن خرمة وناس كثير - فيؤموم أبو عرو مولى عاشة وهو يومئذ غلام ل يعتق ٠‏ وأبو عبرو المذكون 
هو ذكوان » وإلى سعة [مامة العبد ذهب الجهور . وغالف مالك ذقال : لا يوم الاحرار إلا إن كان قارما وهم لا 
يقرءون فيؤمهم » إلافى اجدمة لانما لا يحب عليه . وخالفه أشهب واحتج بانها تجرئه إذا حضرها . قوهِ ( فى 
المصحف ) استدل به على جواز قراءة المصلى من المصحف » ومدع منه آخرون لكونه عملا كثير | فى الصلاة 69 . 
قِلْهِ ( وداد البغى ) بفتح الموحدة وكسر المعجمة والقشديد أى الزانية » ونفل ابن التين أنه رواه بنتح الموحدة 
وسكون المجمة والتخفيف ,» والاول أولى » وهو مءطوف على قوله , والمولى » لكن فصل بين المتعاطفين بأثر 
عائشة » وغفل القرطى فى مختصر البخارى عله من بقدة الاثر المذكور ؛ وإلى كة إمامة ولد اازنا ذهب الجهور أيضا» 
وكان مالك يكرء أن يتخذ إماما راقبا : وعاته عنده أنه يصير مءرضا لكلام الناس فيأنمون بسبيه ٠‏ وقيل لانه 
ليس ف الغالب من يفقهه 69 فيغلب عليه الجول ٠‏ هله (والاعرابى ) بفتح ألحمزة أى سا كن البادية » وإلى ضمة 
إمامته ذهب اجموور أيضا , وغااف مالك وعاته عنده غلبة الجبل على سكان البوادى ٠‏ وقيل لاهم يدون نقص 
السئن وترك حضور اماعة غالبا . قله ( والغلام الذى لم ندم ) ظاهره أنه أراد المراهق » ويحتمل الاعم لكن 
بخرج منه من كان دون سن القييز بدليل آخر » ولعل المصنف راعى اللفظ الوارد فى النبى عن ذلك وهو فيا روا 
عبد الرزاق من حديث ابن عباس مرقوعا ١‏ لا يوم الغلام حتى حتلم » وإسناده ضعيف ٠‏ وقد أخرج المصئف فى 
غزوة الفتح حديث عمرو إن سسلة بكسر اللام أنه كان يوم قومه وهو ابن سبع سنين» وقيل [ما لم يستدل به هنا 
لان أحمد بن حتبل توقف فيه فقيل : لانه ليس فيه اطلاع النى لله على ذلك ؛ وقيل لاحّْال أن يكون أراد أنه 
كان يؤمهم فى الذافلة دون الفر يضة » وأجيب عن الاول :ان زمان نزول الوحى لا بقع فيه لاحد من الصحاية 
التقرير على ما لا يحوز ذءله » ولهذا استدل أبو سعيد وجابر على جواز الدزل بأنهم كانوا يءزلون والقرآن ينزل 6 
سيأ فى موضعه ٠‏ وأيضا فالوفد الذين قدم_وا عمرو بن سمل ةكانوا جماعة من الصحابة . وقد نقل ابن حزم أنه لا 
إعل لهم فى ذلك عخالف منهم . وعن الثاتى بان سياق روابة المد:ف تدل على أنهكان يؤمهم فى الفرائض اةوله فيه 
د صلوا صلاة كنذا فى حين كذا فاذا حضرت الصلاة» الحديث . وفى رواءة لابى داود كال عرو ه فا شبدت مشهدا 
فى جرم (» إلاكنت إمامهم » وهذا يعم الفرائض والذوافل » واحتج ابن حزم على عدم الصحة بأنه يله أس 


١ (‏ ) فى مخطوطة الرياض « أبن أبى داود ؛ 

(؟) الصواب الجواز يا فملت عائشة رضى الله عنها » لأن الحاجة قد تدعو اليه . وااعمل الكثير إذا كان طاجة ولم يتوال 
لم يضر ااصلاة لله ملى الله عليه وسلم أمامة بنت زينب فى ااملاة » وتقدمه وتأخره فى صلاة الكسوف » ولأدلة أخرى مدوئة 
فى موضعها . واه أعل 

(؟) كذا وللء ١‏ ممن ينقه » 

( 4 ) جرم بالليم والراء الا كنة : هى قبيلة مرو بن سامة المذكور 


م - كاج 3:5 م هي البارى 


قوا ٠‏ كتاب الآذان 

أن يؤمهم أقرؤمم قال : فعلى هذا نما يؤم من يتوجه. اليه الامر » والصبى ليس ,عأمور لان القلم رفع عنه فلا يوم » 
كذا قال , ولا خق فاده لانا نقول : المأمور من بتوجه اليه الامر من البالغين بانهم يقدمون من انصف بكونه 
أكثر قرآنا فبطل ما احتيع به » والى صحة [مامة الصبى: ذهب أيضا الحسن اليصرى والشافعى وإحق , وكرهها مالك 
والثورى » وعن أنى حنيفة وأحمد روايتان والمشهور عنهما الإجزاء فى النوافل دون الفرائض ٠.‏ وله ( لقول النى 
لل -بومهم أقرؤم لكتاب الله ) أى فكل من اتصف بذلك جازت إمامته من عبد وصى وغيرهما » وهذا طرف 
من حديث ألى مسعود الذى ذكرناه فى « باب أهل العم أحق. بالإمامة » وقد أخرجه مس وأصصاب السئن بلفظ 
ه يوم القوم أقرؤهم لكتاب الته ء الحديث » وفى حديث عمرو بن سلة المذكور عن أبيه عن النى يقال ه و ليؤمم 
أكثر قرآناء وفى حديث أن سعيد عند مسل أيضا , إذاكانوا ثلائه فليؤمهم أحدمم » وأحقهم بالامامة أقرؤمم » 
واستدل بقوله أقروثم على أن إمامة الكافر لا تصح لانه لا قراءة له . قله ( ولا يمنع العيد من الماعة ) هذا من 
كلام المصنف » وليس من الحديث المعلق . وله ( بغي علة ) أى بغير ضرورة لسيده » فلو قصد نفويت الفضيلة 
عليه بغير ضرورة لم يكن له ذلك » وسئذكر مسنده فى اكلام على قصة سالم فى أول حديى الباب . قَوِلهِ ( عن 
عبيد الله ) هو العمرى . قَوِلِهِ ( لما قدم المواجرون الاولون ) أى من مكة إلى المدديئة وبه صرح فى رواية الطبراى . 
قله( العضبة ) بألنصب على الظرفية لقولهه قدم » كذا فى جمبيع الأروايات » وف رواية أبى داود ١‏ نزلوا العصية» 
أى المكان المسمى يذلك وهو باسكان الصاد المهملة بعدها موحدة » واختاف فى أوله فقيل بالفتح وقيل بالضم » 
ثم رأيت ف الهاية ضبطه بعضهم بفتح العين والصاد الموملتين » قال أبو عبيد البكرى :لم يضبطه الاصيلى فى روايته » 
والمعروف ٠‏ المعصب » بوزن عمد بالتشديد وهو موضع بقباء .قله ( وكان يؤمهم -الم مولى أبى حذيفة ) زادى 
الاحكام من رواية ابن جريح عن نافع ه وفيهم أبو بكر وعمر وأبو سللة ‏ أى ابن عبد الاسد- وزيد أى ابن حارثة 
وعاص بن د بيعة » واستشكل ذكر أنى بكر فيهم إذ فى الحديث أن ذلك كان قبل مقدم الني يِل وأبر بكر كان 
رفيقه » ووجهه البيبق باحتيال أن يكون سال المذكور استمر على الصلاة بهم فيصح ذكر أبى بكر » ولا يخ ما فيه . 
ووجه الدلالة منه إجماع كبار الصحابة القرشيين على تقد سالم علهم » و كان سام المذكور مولى امرأة من الانصاد 
فأعتقتهه وكأن إمامته بهم كانت قبل أن إمتق » وبذلك نظبر مناسبة قول المصنف ١‏ ولا بمنع العبد» . وإ نما قيل له 
مولى ألى حذيفة لانه لازم أبا حذيفة بن عتبة بن رببعة بعد أن عتق فتيناه » فلا نبوا عن ذلك قبل له مولا م 
سيأتى فى موضعه . واستشهد سالم بالعامة فى خلافة أبى بكر رضى الله عنهما . قَوِه ( وكان أكثرم قرآنا ) إشادة 
إلى سبب تقدعهم له مع كونهم أشرف منه » وف رواية للطبراتى ١‏ لآنه كان أكثرم قرآنا » . قَوِلْه ( حدثنا يحي ) 
هو القطان . قل ( اسمعوا وأطيعوا ) أى فيما فيه طاعة لله . قله ( وان استعمل ) أى جعل عاملا » و لللصنف 
فى الاحكام عن مسدد عن يحى د وان استعمل عليك عبد حبثى » وهو أصرح فى مقصود الترجمة » وذكره بعد 
باب من طريق غندر عن شعبة بلفظ ١‏ قال النى ل لانى ذر : اسمع وأطع » الحديث » وقد أخرجه مسلم من 
طريق غندر أيضا لكن باسناد له آخر عن شعبة عن أبى عمران الجوق عن عيد القه بن الصامت عن أبى ذر قال م ان 
خلبل ولا أوصاق أن اسمع وأطع وإن كان عبدا حيشيا مجدع الاطراف » . وأخرجه الحا والببيق من هذا , 
الوجه » وفيه قصة أن أبا ذر انتهى إلى الربذة وقد أقيءت الصلاة فاذا عبد يؤمهم , قال فقيل : هذا أبر ذرء فذهب 


الحديث موه 14و /ام ١‏ 


فاغر نقال أبو ذر : أوصانى خليل مَل « فذكر الحديث 5 وأخرج مل أيضا هن طر بق غندر أيضا عن شعبة 
عن يحى بن المصين معت بجدنى تحدث أنها سمصت النى يم مخطب فى حجة الوداع يقول « ولو استعمل عليك عبد 
يقودم بكتاب الله وق هذه الرواية فائدتان : لعيين جبة الطاعة ,2 و ناريخ المديث وأنه كان فى أواخر عبد النى 
لله ٠‏ قله (كأن رأسه زبيبة ) قيل شيمه يذلك أفخر رانهة 3 وذلك معروف فى ابشة » وقبل لسواده » وقيل 
لقصر شعر رأسه وتفلفله . ووجه الدلالة منه على صحة إمامة العبد أنه إذا أمى بطاعته فقد أمى بالصلاة خلفه قاله ان 
بطال . وحمل أن يكون ماخوذا من جبة ما جرت به عادتهم أن الامير هو الذى يتولى الإهامة تيه إن ثائيه, 
واستدل به على المذع من القيام على السلاطين وإن جاروا لآن القيام عليهم يفضى غالبا إلى أشد ما ينكر علهم » 
ووجده الدلالة مئه أنه أممس بطاعة العيد الحبشثى والامامة العظمى م تكون بالاستحقاق فى قريش فيكون غيرثم 
متغليا . فاذا أص بطاعته اسثلزم النهبى عن غذا لغته والقيام عله . ورده ان الموزى أن المراد بالعامل هنا من 
يستعمله الإمام لا من يلى الإمامة المظمى 2 وبان المراد بالطاءة الطاعة فا وافق الحق انتهبى . ولا مانع من مله 
على أعم من ذلك » فقد وجد من ولى الإمامة العظمى من غير قريش من ذوى الشوكة متغليا . وسيأتى بسط ذلك فى 
كدّاب الاحكام ٠‏ وقد عكده بعضهم فاستدل نه على جواز الإمامة فى غير قريش » وهو متعقب إذلا تلاذم بين 
الاجزاء والجواز . والله أعل 
5 3 عه 0000 
مه - باسبب اذالم بم الإمام وأم من حَاقَه 
64" - رشنا الفضل 6 ول قال حدما الحسن بن" مومئ الأشيب” قال حدائكا بل ال طن ب 
عبد الله بن دينار عن زيد بن أ عن عَطاو بن سار عن أبى هريرة أن زشول لَه كلع قال « شين لك 
ؤان أصابوا فلكم" . وإن أخطأوا فنم وعليهم » 
دَله ) باب إذا لم يتم الإمام وأتم من خلفه يشير يذلك إلى حديث عقبة بن عاص و غيره م ان 5 وله 
( حدثنا الفضل بن سهل ) هو اليغدادى المعروف بالاعرج من صغار شيوخ البخارى ومات قبله بسنة . قله (يسلون ) 
أى الآنمة ؛ واللام فى قوله , لك , للتعلول . قله ( فان أصابوا فلكم ) أى ثواب صلاتك , زاد أحد عن الحسن 
ابن موسى بمذا السند ه ولهم » أى ثواب صلاتهم » وهو يذنى عن تسكلف توجيه حذفيا » وتمسك ابن بطال بظاهر 
الرواية الحذونة فزعم أن المراد بالاصاءة هنا [صاية الوقت ؛ واستدل نحديث ابن مسءود م ؤوعا « لعلكم تدركون 
أقواما يصلون الصلاة لغير وقتها » فاذا أدركةموم فصلوا فى يوك فى الوقت ثم صلوا معهم واجعاوها سبحة 7 
وهو حو_ديث حسن اخره: النساق وغيرمهء» التقدير على هذا : فآن أصابوا الوقفت وإن اغك الوقت فلكم يعنى 
الصلاة التى فى الوقت | نتهى وغفل عن الزيادة الى فى روابة أحمد فائما تدل على أن المراد صلاتهم معهم لا عاد 
الانفراد . وكذا أخرجه الاسماعيل وأو نعيم فى مستخر جببهما من طرق عن الحسن بن موسى 2 وقد أخرج ابن 
حبان حديث أبى هريرة من وجه آخر أصرح فى مقصود الترجمة و لفظه « يكون أقرام إصلون الصلاة » فان أتموا 
فد ولهم «٠‏ ودوى أبو داود من حدبث عقبة بن عاص م فوعا 0 من أم الناس فأصاب الوقت فله ولحم 6 روف 


٠ ١14‏ -كتاب الآذان 


ما هو أعم من ترك إصابة الوقت ٠‏ قال ابن الماذر : هذا الحديث يرد عسلى من زعم أن صلاة الإمام إذا فسدت 
فسدت صلاة من خلفه . قله ( وان أخطؤا ) أى ارتكبوا الخطيئة » ولم يرد به الخطأ المقابل العمد لآنه لا إثم 
فيه . قال المهلب : فيه جواز الصلاة خاف ابر والفاجر' إذا خيف منه . ووجه غيره قوله إذا خيف منه بأن الفاجر 
نما يؤم إذا كان صاحب شوكة . وقال البغوى في شرح السئة : فيه دليل على أنه إذا صلى بقوم حدما أنه نصح 
صلاة المأمو مين وعليه الاعادة . واستدل به غيره ء-لى أعم من ذلك وهو صحة الاتها,. ن مخسل بشىء من الصلاة 
ركناكان أو غيره إذا أتم المأموم : وهو وجه عند الشافعية بشرط أن يكون الإمام هو الخليفة أو نائبه » والاصح 
عند صصة الاقتداء إلا بمن عل أنه ترك واجبا. ومنهم من استدل به على الجواز مطلقا بناء على أن المراد بالخطأ ءا 
يقابل العمد » قال : وصحل الخلاف ف الامور الاجتهادةكن يصل خلف من لا برى قراءة البسملة ولا أئها من 
أركان القراءة ولا أنها آآية من الفاتحة بل يرى أن الفاتحة تحزى” بدوتها قال : فان صلاة المأموم نصح إذا قرأ هو 
البسملة لآن غاية حال الإمام فى هذه الخالة أن يكون أخطأ . وقد دل الحديث على أن خطأ الإمام لا يؤثر فى سحة 
صلاة المأموم إذا أصاب (٠‏ تنبيه): حديث الياب من رواية عبد الرحمن بن عبد الله بن ديئار وفيه مقال » وقد 
ذكرنا له شاهدا عند ابن حبان ٠‏ وروى الشافعى معناه من طريق صفوان بن سايم عن سعيد بن المسيب عن أبى 
هريرة مرفوعا بلفظ « يأتى قوم فيصلون لكر الاير و لولم فلن مرا عم وم 
”6 - بإسيست إمامة 3 أأفتون الع . ٠‏ وقال الحبين صل” وعليه , إبدعته 

هكد قال أو عبد اله : وقال لنا عملة 9 بوسف حدقا | الأوزا* حدثنا د ع ن “ميد بن عبد ال رن 
عن عبد اله بن حَدِىَّ بن خيار ‏ انه دخل على عمانَ بن عفان نّ ّم عنه وهو محصون فقال : إنك إمام” 
عامّة » ونزل بك ما ترى » ويصلى لنا إمام” فتن ونتحرّج . فقال : الصلاةٌ أحسنْ ما يعمل“ النامسمٌ » فاذا أحسّنَ 
الام ” فحن معوم » وإذا أسادوا فاجتذب* إساء نهم « 

وقال ال بيدىئُ : قال اليأهرئٌ « لا نرَى أن بْصلّ خافه | ثلث إلا من كتزورة لبد منها 6 


2 
0 ب 


د رشن| عمد بن” أبانَ حد ثنا در عن شمبة عن ألى التياح أنه سم أنس بن مالك : قال البى 
بت لأبى در دامع وَأَطِم 9 ا زيب » 

وله ( باب إمامة المفتون ) أى الذى دخل ف الفتنة فرج على الإمام » ومنهم من فسره بما هو أعم من ذلك . 
قله ( والمبتدع ) أى من اعتقد شيئأ ما يمخالف أهل السئة والجماعة . وله ( وقال الحسن صل وعليه بدعته ) وصله 
سعيد بن منصور عن أن المبارك عن هشام بن <سان أن الحسن سل عن الصلاة خلف صاحب البدعة فال الحسن 
صل خلفه وعليه بدعته ‏ . قله ( وقال لنا مد بن يوسف هو الفريابى » قيل عبر .هذه الصيغة لانة ما أخذه من 
شيخه ف المذاكرة فلم يقل فيه حدثنا » وقيل إن ذلك ما تحمله بالإجازة أو المناولة أو المرض ٠‏ وقيل : هو متصل 
من حيث الأفظ منقطع من حيث المعنى . والذى ظهر لى بالاستقراء خلاف ذلك » وهو أنه متصل لكنه لايعير بهذه 
الصيغة إلا إذاكان المتن موقوفا أوكان فيه راو ليس على شرطه, والذى هنا من قبيل الأول ؛ وقد وضله الاسماعيل 


الحديث مودت بوه هما 


من روأية مد بن يحى قال : حدثنا مد بن يوسف الفريابى . قو ( عن حميد بن عيد الرحمن) أى ابن ءوف ؛ وفى 
رواية الاساعيل د أغيرق حميد » . وأخرجه الاسماعيل من طرق أخرى عن الأوزاعى ؛ وغالفه يونس بن 
يزيد فقال : عن الزهرى عن عروة أخرجه الاسماعيل أيضا ٠‏ وكذلك رواه معمر عن الزهرى أخرجه عمر بن 
شبة فى « كتاب مقتل عمان » عن غندر عنه ؛ ويحتمل أن يكون للزهرى فيه شيخان . قله (عن عبيد الله بن عدى) 
فى روابة ابن المبارك عن الاوزاعى عند الامماعيل وأبى لهيم « حدأتنى عبيد الله بن عدى بن الخيار من بنى نوفل 
ابن عبد ماف » وعبيد الله المذكور تابعى كبير معدود فى الصحابة لكونه ولد فى عبد النى يه وكان عثهان من 
أقارب أمهكا سيأق ف موضعه : وله ( انك امام عامة ) أى جماءة » ونى روابة يونس ١‏ وأنت الامام, أى 
الاعظم ٠‏ قله ( ونزل بك ما ترى ) أى من الحصار . قله ( ويصلى لنا ) أى يؤمنا ٠‏ له ( إمام فتنة ) أى 
رئيس فلة ؛ واختلف فى المشار اليه بذلك فقيل : هو عبد الرحمن بن عديس البلوى أحد رءوس المصريين الذين 
حصروا عثان » قاله ابن وضاح ذما نقله عنه أبن عبد ابر وغيره ؛ وقاله ابن الجوزى وزاد : إنكنانة بن بشر أحد 
رءوسهم صلى بالناس أيضا , قلت : وهو المراد هنا فان سيف بن عمر روى حديث الباب فى « كتتاب الفتوح » 
من طريق أخرى عن الزهرى بسنده فقال فيه ٠‏ دخلت على عثمان وهو حصور وكنانة يصل ,الئاس فقلت كيف 
ترى » الحديثك . وقد صلى بالناس بوم حصر عثهان أبو أمامة بن سهل بن حنيف الانصارى لكن باذن عثْان » 
ودداه عمر بن شبة بسند بح » ورواه ابن المديق من طريق ألى هريرة . وكذلك صلى حم على بن أبى طالب فيا 
رواه اساعيل الخطى فى « تاريخ بغداد » من رواية ثُملبة بن يزيد الجانى قال : فلاكان بوم عيد الاضجى جاء على 
فصلى بالناس . وقال ابن المبارك فها دوأه الحسن الحاوانى : لم يصل بهم غيرها . وقال غيره : صلى بهم عدة صلوات 
وصلى بم أيضا سهل بن حثيف . رواه عمر بن شية باسناد قوى . وقيل صل بم أيضا أو أبوب الانصارى 
وطلحة بن عبيد ألله ؛ وليس واحد من هؤلاء مادا بقوله [مام فتنة . وقال الداودى : معنى فوله « [مام فثنة » أى 
إمام وقت فتنة ٠‏ وعلى هذا لا اختصاص له بالخارجى . قال : ويدل على صحة ذلك أن عثان لم يذكر الذى أمهم 
كوه بل ذكر أن فعله أحسن الاعمال ا تههى . وهذا مغاير لمراد المصنف من ترجمته » ولوكان كا قال لم يكن قوله 
ه دتتحرج » مناسبا . قله ( م تتحرج ) فى روابة ابن المبادك ه وانا لنتحرج من الصلاة معه , والتحرج التأئم 
أى نخاف الوقوع فى الإثم » وأصل الحرج الضيق » ثم استعمل للإثم لانه يضيق على صاحبه . قله ( فقال الصلاة 
أحمن ) فى رواية ابن المبارك دان الصلاة أحسن» وفى رواية معقل بن زياد عن الأوزاعى عند الاسماعيل « من أحسن » 
قَلْهِ (فاذا أحن الناس فأحسين ) ظاهره أنه رخص له فى الصلاة معهم كأ نه بقول لا يضر ككونه مفتونا , بل إذا 
أحسن فوافقه على إحسانه واترك ما افتقن به » وهو المطابق لساق الباب » وهو الذى فهمه الداودى حتى احتاج 
إل تقدير حذف ن قوله امام فتئة ؛ وخالف ابن المثير فقال : محتمل أن يكون رأى أن الصلاة خلفه لا نصح لخاد 
:عن الجواب بقوله إن الصلاة أحسن ؛ لآن الصلاة التى هى أحسن هى الصلاة الصحيحة » وصلاة الخارجى غير حيحة 
لأآنه [ماكافر أو فاست اننهى . وهذا قاله نصرة لمذهبه فى عدم صمة الصلاة خلف الفاسق ؛ وقبه نظر لان سيفا روى 
فى الفتوح عن سهل بن يوسف الآ نصارى عن أبيه قال : كره الناس الصلاة خلف الذين حصروا عثمان إلا عثمان فانه 
آل : من دعا إلى الصلاة فاجيبوه أنتهى . فهذا صر فى أن مقصوده بقوله « الصلاة أحسن » الاشارة إلى الإذن 
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بالصلاة خلفه , وفيه تأبيد لما فهمه المصنف من قوله إمام فتئة » وروى سعيد بن منصور من طريق مكحول قال : 
قالوا لعمّان إنا تحرج أن نصلى خلف هؤلاء الذين حصروك . فذكر نحو حديث الزهرى . وهذا منقطع إلا أنه 
اعتضد . قله ( واذا أساؤا فاجتنب ) فيه تحذير من الفتنة والدخول فيها ومن جميع ما يتكر من قول أو فمل أو 
اعتقاد » وفى هذا الآثر الحض على شهود اماءة ولا سم فى زمن الفتنة للا بزداد تفرق اللكلمة » وفيه أن الصلاة 
خلف من نكره الصلاة خافه أولى من تمطيل الماعة » وفيه رد على من زعم أن اجممة لا يحرى” أن تقام بغير اذن 
الإمام . قله ( وقال الزبيدى ) بضم الزاى هو عمد بن الولد . قو ( الخنث ) رويناه بكسر النون وفتحها فالاول 
المراد به من فيه تكسر وتن ولشبه بالنساء . والثاتى المراد به من يؤتى » وبه جزم أبو عبد الملك فيا حكاه ابن 
النين محتجا بأن الأول لا مانع من الصلاة خلفه اذا كان ذلك أصل خلقته . ورد بان المراد من يتعمد ذلك فيتشبه 
بالنساء فان ذلك بدعة قبيحة ؛ ولهذا جوز الداودى أن يكون كل منهما مرادا . قال ابن بطال : ذكر البخارى هذه 
المسألة هنا لان الحنث مفتتن نى طريقته . قله ( الا من ضرورة ) أى بأن يكون ذا شوكة أو من جبته فلا تعطل 
الماعة بسبيه » وقد رواه معمر عن الزهرى بغير قيد أخرجه عبد الرزاق عنه ولفظه « قلت : فامحنث ؟ قال : لا 
ولاكرامة لا يتم بهء رهو مول على حالة الاختيار . قو (حدئنا عمد بن أبان) هو البلخى مستمل وكيع » وقيل 
الواسطى وهو محتمل لكن لم نحد للواسطى رواية عن غندر مخلاف البلخى ؛ وقد تقدم عنه بموضع آخر ف المواقيت 
وهذا جميع ما أخرج عنه البخارى . قو ( اسمع وأطع ) تقدم الكلام عليه قبل بباب » قال ابن المنير : وجه 
دخوله فى هذا الياب أن الصفة المذكورة ما توجد غالبا فى يحمى حديث عبد بالاسلام لا مخلو من جبل بدينه » وما 
مخلو من هذه صفته عن ارتكاب البدعة » ولو لم يكن الا افتتانه بنفسه حتى تقدم الامامة و ليس من أهلبا 
/آه - باسسيسب قوم عن كين الإمام بحذائه سّواء إذا كانا اثنين 

- رشنا لمان بن" رب قال حدثنا شبةٌ عن لمكي قال تعمت سميد بن تير عن ان عباس 
رضى الله عنها قال « بك فى بيت خالتى ميمونةً فصلى رسول لله صلق المشاء» نم" جاء فصل أَريمَ ركمات » م" 
نم نم قم » نت فأست عن تار لني عن تمينه » فصلى مس وكات » ثم صل رحكمتين ‏ م" نام حت 
ممت غطيطة - أو قال حَطيطُة ‏ ثم" خرّج إلى الصلاة » 

[ اظر الحديث 1١97‏ وأطرافه ] | 

قله ( باب يقوم ) أى المأموم ( عن مين الإمام حذائه ) بكسر المبملة وذال معجمة بعدها مدة أى محنبه » 
فأخرج بذلك من كان خلفه أو مائلا عنه . وقوله ( سواء ) أخرج به منكان إلى جنبه لكن على بعد عنه » كذا 
قال الزين بن المنير » والذى يظهر أن قوله بحذائه مخرج هذا أيضا . وقوله سواء أى لا يتقدم ولا يتأخر » وف انتزاع 
هذا من الحديث الذى أورده بعد . وقد قال أحابنا : يستحب أن يقف اللأموم دونه قليلآ » وكأن المصنف أشار 
بذلك إلى ما وقع فى بعض طرقه , فقد تقدم فى الطهارة من رواية مخرمة عن كريب عن ابن عباس يلفظ « فقمت إلى 
جنيه » وظاهره المساوأة . وروى عبد الرزاق عن ابن جريح عن عطاء عن ابن عباس نحوا من هذه القصة . وعن 


الحديث 17وج ةد دوا 


ا ا ل يي يي ل 
ابن جريح قال قلت لعطاء : الرجل يصلى مع الرجل أين يكون منه ؟ قال : إلى شقه الأرمن . قلت : أحاذى به حتى 
يصف معه لا يفوت أحدهما الآخر ؟ قال : نعم . قلت : أتحب أن بساويه حتى لا تكون بينهما فرجة ؟ قال : نعم . 
وفى الموطأ عن عبد الله بن عتبة بن مسعود قال « دخلت على عمر بن الخطاب بالهاجرة فوجسدته يسبح ٠‏ فقمت 
وداءه فقربنى حتى جملنى حذاءه عن بمينه » . قله ( إذا كانا ) أى إماما ومأموما » مخلاف ما إذا كانا مأمومين مع 
إمام فلهما حكم آخر . ( تنبيه ) . مكذا فى جميع الروايات « باب » بالتنوين « يقوم الخ » » وأورده الزين بن المنير 
بلفظ « باب من يقوم » بالاضافة وزيادة من ؛ وشرحه على ذلك » وتردد بينكونها موصولة أواستفبامية ثم أطال 
فى حكمة ذلك وأن سببه كون اسألة مختلفا فيها . والواقع أن من حذوفة والسياق ظاهر فى أن المصنف جازم حكم 
المسأله لا متردد والله أعل ٠‏ وقد نقل بعضهم الاتفاق على أن المأءو م الواحد يقف عن مين الإمام إلا النخمى فقال 
د إذا كان الإمام ورجل قام الرجل خلف الإمام » فان ركع الإمام قبل أن بحىء أحد قام عن بمينه » أخرجه سعيد 
ابن منصور » ووجبه إعضهم بان الإمام مظنة الاجتماع فاعديرت فى موقف الملأموم حتى يظبر خلاف ذلك 2 وهو 
حسن لكيه مخالف للنص , وهو قياس فاسد . ثم ظهر لى أن إبراهيم [ماكان يقول بذلك حيث يظن ظنا قويا بجى. 
"أن » وقد روى سعيد بن متصور أيضا عنه قال « را قت خلف الاسود وحدى حتى بجىء المؤذن » وذكر البق 
أنه يستفاد من حديث الباب امتذاع تقديم المأموم على الامام خلانا لمالك ؛. ما فى رواية مس د فقمت عن يساره 
فأدارتى من خلفه حتى جعلنى عن ,ينه » وفيه نظر 
4ه - باسسيب إذا قام لرجل عن يار الإماع حل الإمام؛ إلى عينه لم نفس صلا هما 

موك" يرشا أحد قال حدما ابن وهب قال حد نا عرو عن عبد ربه بن سعيد عن محخرمة بن ساوان 
عن انلك مولى ابن عباس عن ابن عباس رطى اله عنها قال « نت عند مَيمونة والبوئ مَك عندها تلك اليلق » 
فخوضاً > قاميصل » فقمت على يسارو» تأَخدنى سلنى عن تينه» فصل ثلاث عشرة ركة »ثم نام حت كح » وكان 
إذانام ففخ » لم" أتاه الود حرج فصق ولم يتوأ » . قال عرثو لخدت به ,كيرا فقال : حدكى يرث بذلك 

قِلْه ( باب إذا قام الرجل عن يسار الإمام الخ ) وجه الدلالة من حديث ابن عباس المذكور أنه يلتم لم يبطل 
صلاة ابن عباس معكونه قام عن يساره أولا . وعن أحمد تبطل لانه يَلِتّ لم يقره على ذلك » والاول هو قول 
اجهور» بل قال سعيد بن المسيب : إن موقف المأموم الواحد يسكون عن يسار الإمام » ول يتابع على ذلك ٠‏ وله 
( حدئنا أحمد ) لم أره منسوبا فى شىء من الروايات » لكن جزم أبو نعيم فى المستخرج بأنه ابن صالح وأخرجه 
من طريقه . قل ( عمرو ) هو ابن الحارث المصرى ؛ وكذا وقع عند أبى نعبم ٠‏ وله ( عن عبد ربه ) بفتح الراء 
وتشديد الموحدة وهو أخو يحى بن سعيد الانصارى ٠‏ وف الاسناد ثلاثة من التابعين مدنيون على نسق ٠‏ قَوِلْه 
( عت ) فى دواية الكشميينى « بت» . قَولْه ( فاخذى جملنى ) قد تقدم أنه أداره من خلفه . واستدل به على أن 
مثل ذلك من العمل لا يفسد الصلاة ما سبأتى ٠‏ قله ( قال عمرو ) أى ابن الحارث المذكور بالاسناد المذكور اليه » 
ووم من زعم أنه من تعليق البخارى » فقد ساقه أبو نعيم مثل سياقه » و بكير المذكور فى هذا هو ابن عبد الله بن 
الاشج » واستفاد عمرو بن الحارث ببذه الرواية عنه العلو برجل 
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: اذا 0 لاما ا 82 .8 18 لم 2 
64 -- يسيس إذ لم ينو ال اام لم 


وك - برش مد قال حدننا إسماعيل” بن" إبراهيم عن أبوب عن عبد الله بن سعيد بن جبير عن أبيه 
عن ان عباس قال « ببح عن خالتى » فقام البى ملق 00 اليل قت أمل ممه » قدت عن إسارو» 
وخر رامق فأقامنى عن عينه 6 

له ( باب إذا لم ينو الإمام أن يوم الح ) ل يحزم حك الم..ألة لما فيه من الاحتمال » لانه ليس فى حديث ابن 
عباس التصريح بان النى يلقع لم ينو الامامة , كا أنه ليس فيه أنه نوى لا فى ابتداء صلاته ولا بعد أن قام ابن عباس 
فصل معه » لكن فى إيقافه [ياه منه موقف امأموم ما يشمر بالثانى » وأما الأول الأصل عدمه ء وهذه المسألة 
مختلف فبا » والأصح عند الشافمية لا يشترط لصحة الاقتداء أن ينوى الامام الإمامة » واستدل اين الماذر أيضا 
رهطا » فليا أحس النى يلع بنا تجوز فى صلاته » الحديث » وهو ظاهر فى أنه لم ينو الإمامة ابتداء » وائتموا ثم به 
وأقرم . رهو حديث كايح أخر جه مسلم وعلقه البخارى 5 ساق فى كتاب الصيام إن شاء الله تمالى . وذهب أجد 
إلى التفرقة بين النافلة والفريضة فشرط أن ينوى فٌْالفريضة دون النافلة » وفيه نظر لحديث ألى سعيد « ان النى, 
عله رأى رجلا يصلى وحده فقال : ألارجل يتصدق على هذا فيصلى معه » أخرجه أبو داود وحمنه التزمذى 
وصححه ابن خز بمة وابن حبان والحا كم . وله (عن عبد الله بن سعيد بن جبير ) هو من أقران أيرب الراوى عنه » 
ورجال الإسناد كليم بصر بون ع( ساق الكلام على بقة فوائد حد بثك ابن عياس اذ كور فى هذه الآبواب الثلاثة 
تاما فى كاب الور إن شاء الله تعالى 

- بإعسيست إذا طول الإمام” وكان للرجل حاجة لخرج فصلى 
لاه 2 4 ء. 0 ّ 

- وِرشن) مسل” قال حدائنا شه عن مرو عن جابر بن عبد اله « أن مهاد بن" جل كان بصلى مم 
اع شلات ١م‏ د برغ : - 
البى وي ؛ "يرجم دَرْم قومه » 

[ الحديث 7٠١‏ أطرافه فى : ١لا‏ عأهءلاء 353١541931‏ ] 

ألاهس دَضْ 4 بن دار قال حل كنا ال حدما شه عن عرو قال ممت جابرَ بن عيبل لله 
قال دكن مُمَاذ بن" مَل يصلى مم البئة يل م برجم يوم قومة ؛ فصل الءشاء فقرأ بالبقرة » فانصرف الرجل” 
5 ً. سرامت 0 َ< 0 207 ا 5 26 0 
نكن مُماذا تَاوَلَ منه» فبكخ النى عط فقال : قتان » فتان , فتارت ( ثلاث رار ) أو فال فاتنا » فاتنا » 
قات 2 بسوركين من أوسّط المفصّل . قال +رو : لا أحفظلها 6 

قله ( باب إذا طول الإمام وكان للرجل ) أى المأموم ( حاجة مرج وصلى ) وللكشدميينى د فصل ء بالفاء » 
وهذه الترجمة عك.ر التى #مهاء للآن فى الأولى جواز الاتتيام من لم ينو الإمامة » وف الثانية جواز قطع الائتهام بعد 


اللحديث .ا وهل ذا 
الدخول فيه ».و أما قوله فى ااترجمة, فرج . فحتمل أنه خرج .من القدوة ؛ أو من الصلاة رأسا , أو من المسجد , 
قال ابن وشيد : الظاهر أن المراد خرج إلى منزله فصلى فيه ٠‏ وهو ظاهر قوله فى الحديث ٠‏ فانصرف الرجل » ..قال: 
وكان سهب .ذلك قوله يلت للذى رآه يصل « أصلاثان مما.. كا تقدم . قلت : ليس الواقم كذلك ‏ فان فى رواية. 
الفماتى د قافصرف الرجل فصل فى ناحية المسجد > وهذا يحتمل أن يكون قطع الصلاة أو القدوة » لكن فى مسل 
د فانحرف الرجل فسلم ثم صلل وحده , . واعل أن هذا الحديث رواه عن جابر عفرى بن دينار وتحارب إن دثان . 
وأبو الربير وعبيد لله بن مقسم 2 فرواية عمرو للصنف هنا عن شعبة وق الآدب عن سل بن حيان ولمسلم عن 
ابن عبينة للااتهم عنه ؛ ورواية حارب تأتى بعد بابين » وهى عند النساق مقروئة بأبى صالم ‏ ورواية أفى الربهى 
عند مس » ورواية عبد الله عند ابن خزعة » وله طرق أخرى غير هذه سأذكر ما يحتاج اليه متها معروا , ولأها 
قدمت ذكر هذه لقسبل الحوالة عليها . وله ( حدئنا مس ) هو ابن إبراهيم » والظاهر أن روايته عن شعبة مختصرة 
كا هنا وكذاك أخرجما البييق من طريق تمد بن أيوب الرازى عنه . وقال الكرمانى : الظاهر من قوله . فصلى 
المشاء الح , دامل نحت الطريق الأ ولى » وكان الحامل له على ذلك أنها لو خلت عن ذلك لم تطابق الترجمة ظاهراً . 
الكن لقائل أن يقول : إن مراد البخارى بذلك الإشارة إلى أصل الحديث عل عادته » واستفاد بالطريق الآولى 
علو الاسناد » ا أن فى الطريق الثانية فائدة التصريح بسماع عرو من جابر . قله ( يصلى مع النى يلت ) زاد مسلم 
من رواية منصور عن عمرو « عشاء الآخرة » فسكأن العشاء هى الى كان يواظب فنا على الصلاة مرتين . قله (ثم 
يرع فيؤم قومه ) فى رواية منصور المذكورة « فيصلى بهم تلك الصلاة » وللصدف ف الآدب « فيصل بهم الصلاة » 
أى المذ كورة ؛ وفى هذا رد على من زعم أن المراد أن الصلاة التىكان يصابها مع النى مَل غير الصلاة الى كان 
يصليها بقومه » وفى رواية ابن عبينه فصل ليلة مع النى يِل العشاء ثم أنى قومه فأمهم » وفى دواية الحيدى عن ابن 
عديئة د ثم يرجع إلى بى سلة قيصاما عم ء ولا مخالفة فيه لان قومه هم بنو سلة ؛ وفى رواية الشافعى عنه ه ثم 
برجع فيصلها بقومه فى بنى سلة » ولأحمد ,ثم يرجع فيؤمنا . . قله ( فصلى ااعشاء )كذا فى معظم الروايات » 
ووقع فى رواية لآنى عوانة والطحاوى من طريق عحارب ه صلى باصحابه المغرب « وكذا لعبد الرزاق من وواية أنى 
الزيير . فان حمل على تعدد القصة كا سيأتى أو على أن المراد بالمغرب العشاء بجازا تم » وإلا فما فى الصحيح أصح . 
وله ( فقرأ بالبقرة ) استدل به على من بكره أن يقول البقرة بل يقول سودة البقرة » الكن فى رواية الاسماعيل 
عن الحسن بن سفيان عن مد بن بشار شيخ البخارى فيه فق رأ سورة البقرة , ومسل عن ابن عيينة نحوه » و لللصنف 
فى الآدب « قر جم البمرة » فالظاهر أن ذلك من تنصرفات الرواة ؛ والمراد أنه ابتدأ فى قراءتها ؛ ونه صرح مس 
ولفظه ١‏ فافتتح سورة البقرة »وفى روابة محارب ١‏ فقزأ بسورة البقرة أو النساء » على الك ٠‏ وللسراج من رواءة 
مسعر عن عحارب « فقرأ بالبقرة والنسساء »كذا رأيته بخط الوق البرزالى بالواو فان كان ضبطه احتمل أن يكون قرأ 
ف الاولى بالبقرة وفى الثانية بالنساء » ووقع عند أحمد من حديث بريدة باساد قوى ١‏ فقرأ اقتربت الساعة» وهى 
شاذة إلا إن حل على التعدد , ول يقع فى شىء من الطرق المتةدمة تتسمية هذا الرجل ؛ لكن روى أبو دارد الطيالى 
فى مسنده واليزار من طريقه عن طالب بن حيهب عن عبد الرحمن بن جابر عن أبيه قال د مى حزم بن أبى” بن كعمب 
معاذ بن جيل وهو يصلى بقومه ضلاة العشمة فافتتحم بسورة طويلة ومع حزم ناضح له الحديث . تال البزار : لا 
م - هج 5 .م ه الارى 


نمل أحذا سماه عن جابر إلا" ابن جابز ١ه‏ . وقد رواه أبو.داود فى السثن من وجه آخر عن طالب عله عن ابن جابر 
ِ عن حزم صاحب القصة» وابن جابر لم يدرك حزما . ووقع عنده ه صلاة المغرب » وهو نحو ما تقدم من الاختلاف ٠‏ 
فى دوابة حارب ؛ ورواة ابن لهيءة عن أبى الزبير عن جابر فسماه حازما وكأنه صحفه أخ رجه ابن شاهين من طريقه » 
ورواه أحمد والنساق وأبو يل واب السكن باسناد بح عن عبد العزيز بن صهيب عن أنس قال ه كان معاذ يؤم 
قومّه فدخل خزام وهو يريد أن بسق نخلهء الحديث كذا فيه براء بعذها ألف ..وظن بعضهم أنه حرام بن ملحان 
خال أنس ويذلك جزم الخطيب ف المهمات:. لكن لم أره منموبا فى الرواية » ويحتمل أن يكون تصحيفا من حزم 
فتجتمع هذه الرؤايات '» وإلى ذلك نوى” صنيع ابن عبد البر فانه ذكر فى الصحابة حرام بن أ" بن كعب وذكر له 
هذه القصة ..وعزا تسميته لرواية عبد العزيذ بن صبيب عن أنس » نولم أقف فى رواية عبد العزيز على تسمية أبيه 
وكأنه بنى عل أن اسمه تصحف والاب واحد ماه جابر ولم يسمه أنس ؛ وجاء فى نسميته قول آخر أخرجه أحمد 
أيضا من رواية معاذ بن رفاعة عن رجل من بنى سللة يقال له سام أنه ذ أنى النى يق فقال : يا نى الله انا نظل فى 
أعما لنا فنأتى حين 'منى فنصل » فيأتى معاذ بن جبل فينادى بالصلاة فنأتيه فيطول عليناء الحديث » وفيه أنه استشهد 
يأحد » وهذ! مرسل لآن معاذ بن رفاعة م يدرك » وقد رواه الطحاوى والطبراى من هذا الوجه عن معاذ بن رفاعة 
أن رجلا من بنى سلية فذكره مسلا » 00 البزار من وجه آخر'عن جار وسماه سلما أيضا , لكن وقع عند 
ابن حزم من هذا الوجه أن اسمه سل بفتح أوله وسكون اللام وكأنه تصحيف والله أعلم . وجمع بعضبم بين هذا 
الاختلاف بأنهما واقعّان , وأيد ذلك بالاختلاف ف الصلاة هل هى العشاء أو المغرب و بالاختلاف فى السورة هل 
ف البقرة أو اقتربت وبالاختلاف فى عذر الرجل هل هو لاجدل التطويل فقط لكونه جاء من العمل وهو العبان 
أو لكونه أزاد أن بسق نخله إذ ذاك أو لكونه خاف عل الماء فى النخل ؟ا فى حديث بزيدة . واستشكل هذا المع 
لآنه لا يظن: مماذ أنه يتلق يأمره بالتخفيف ثم يعود إلى التطويل ٠‏ ويحاب عن ذلك باحتمال أن يكون قرأ أولا 
بالبقرة فلا نهاه قرأ اقتربت وهى طويلة بالنسبة إلى السور الى أمره أن يقرأ بها كا سيأق ؛ ويحتمل أن يكون 
النبى أولا وقع لما يخثى من تنفين بعض من «دخل فى الاسلام: , ثم لما اطمأنت نفوسهم بالاسلام ظن أن المانع 
زال فقرأ باقتربت لآنه سمع النى يله يقرأ فى المغرب بالطور فصادف صاحب الشغل » وجمع النووى باحتمال أن 
ينكؤن قرأ فى الاولى بالبقرة فانصرف رجل » ثم قرأ اقتربت ف الثانية فانصرف آخر . ووقع فى رواية أبى الزبير 
عند مس د فانطاق رجل منا » وهذا يدل على أنه كان من بنى سلة' » ويقوى رواءة من سماه سلما . والله أغل . 
قله ( ذا نضرف الرجل ) اللام فيه للمهد الذهنى » .ويحتمل أن يراد به الجنس » فكأنه قال واحد من الرجال » لآن 
المغر#ف.لعر يف الجن سكالشكرة فى مؤداه . ووقع فى رواية الاسماعيلى د فقام رجل فانصضرف ء وف رواءة سليم بن 
خيان « فتجوز رجل فضلى صلاة خفيفة » ولابن عبينة عند مس « فاتخرف رجل فسل ثم صلى وحده ء ؤهو ظاهر 
فى أنه قطع الصلاة » لكن:ذكر البيهق أن مد بن عباد شيخ مسل تفرد عن ابن عبينة بقسوله ه ثم سلءء وان 
الحفاظ من أحاب ابن عبينة وكذا من أحاب شيخمه عمرو بن دينار وكذا من أصحاب جابر لم يذكروا السلام » 
وكأنه فهم أن هذه اللفظة تدل على أن الرجل قطع الصلاة لآن السلام يتحلل به من الصلاة.ء وسائر الروايات ندل 
على أنه قطع القدوة فقطاولم يخرج من الصلاة بل استمر فيها منفردا:. قال الرافعى فى « شرح المسند » ف الشكلام 


الخديى . .لاد إاء؟ و١‏ 


على رواية الشافعى عن ابن عيينة فى هذا الحديث. « فتنحى.رجل من خلفه فصل وحده . : هذا حتمل من جهبة 
الفظ أنه قطع الصلاة وتنحى غن موضع صلاته واستأنفها لنضيه ,. لكنه غير مول عليه لآن الفرض :لا يقطع 
٠‏ بعد الشروع فيه انتهى . لهذا استدل به الشافعية على أن للأموم أن يقطع القدوة يتم صلاثة منفردا ..ؤناتيم 
النووى فنه فقال : لا دلالة فبه لانه أيس فيه أنه فارقه و بنى عبلى صلاته ».بل فى الروابة التى فبها أنه سل دليل على أنه 
قطع الصالاة من أصلبا ثم استأ نفها » فيدل على جؤاذ قطع الصلاة وإ بطالحا لمذر ؛ وَل ( فكان معاذ .ينال منه:) 
وللستمل « تناول منه » والكشمينى « فكأن ‏ جمزة ونون مشددة .- معاذا تناول منه. والآولى تدل على كثرة 
ذلك منه يخلاف الثانية » ومعنى ينال منه أو تناوله : ذكره ه بسوء » وقد فسره فى رواءة سليم بن حيان ولفظه « فبلخ 
ذلك معاذا ققال إنه منافق » وكذا لأبى الربير » ولابن عبيئة , فقالوا له : أنافقت يا فلان ؟ قال : لاء والله لآنين 
رسول الله بلق فلاخيرنه » وكأن معاذا قال ذلك أولا ثم قاله أماب معاذ للرجل . قله ( فبلغ ذلك النى يلق ) 
بين ابن عيينة فى روايته وكذا حارب وأبو الزبير أنه الذى جاء فاشتى من مغاذ » وفى رواءة النساتى ١‏ فقال معاذ : 
لثن أصبحت لا ذكرن ذلك لرسول الله يلق » فذكر ذلك له » فارسل اليه فقال : ما حملك على النى صنعت ؟ فقال : ٠‏ 
يا رسول الله عملت على ناضح لى » فذكر الحديث ٠‏ وكأن معاذا سيةه بالشكوى » فليا أرسل اليه جاء فاشتكى من 
معاذ و 0 ثلائاء . قلْه ( أو قال فاتناً ) شك من 
الراوى » وهوماصوب على أنه خير كان المقدرة » وى دواية أبى الزبيي دأ تريد أن تكون فائنا » ولاحد فى حديك 
معاذ بن رؤاعة المتقدم « نامعاذ لا تك قاقاء وذاد فى حد نه أنق ولا تطول بهم » ومعنى الفتئة هبنا أن التطويل 
يكونسيا لخروجبم من الصلاة وللتكره هللصلاة فى الماعة . وروى البييق فى الشعب باسناد سحيح عن عمر قال 
ولا تبغضو! إلى الله عباده ١2‏ يكون أحدم إماما فيطول على القوم الصلاة حتى يبغض الهم مام فيه وقال الداودى : 

حتمل أن :بريد بقوله د فتان : أى معذب لاآنه عذ. جم بالتطوبل ‏ ومنه قؤله تعالى ١‏ ان الذين"فتنوا المؤمنين ) قل 
معناه عذيوهم ٠‏ قو ( وأمره بسورتين.من أوسط المفصل » قال عمرو ) أى ابن دينار ( لا أحفظما ) وكأنه قال 
ذلك فى حال نحديثه لشعية » وإلا ففى رواءة ليم بن حيان عن عمرو «-اقنوا والشمس وضعاها وسبح اسم ر بك 
الاعلى ونحوها » وقال فى زواية ابن عبيئة عند مسل « اقرأ بكذا واقرأ بكذاء قال ١ن‏ عبيئة : فقلت لعمرو إن أيا 
الربير حدئنا عن جابر أنه قال , اقرأ بالشمس وضحاها والليل اذا يذثى وبسبج اسم ربك الأعلى » قال عرق نحو 
هذا » وجزم بذلك تحارب فى حديئه عن جابر » وفى روابة الليث عن:ألى الزبير عند مس م الثلاثه. 5 اقرأ باسم 
ربك , زاد ان جريح عن.ألى الاير د والضحى » أخرجه عبد الرزاق » وى روابة الميدى عن أنن عبينة مع 
الثلائة الاول ١‏ والنماء ذاث البروج والسماء والطارق » وف المراد بالمفصل أقوال ستأق فى قضائل القرآن أحمها أنه 
من أول ق إلى آخر القرآن . قله (أوسط) حتمل أن بريد به الماوسط والسور الى مثل بها من قصار الل اوسط. 
وتحتمل أن بريد به المعتدل أى المناسب للحال من المفصل . والله أعل ٠‏ واستدل مبذا الحديث على صحة اقتداء 

المفترض بالمتنفل » بناء على أن معاذا كان ينوى بالأولى الفرض وبالثانية النفل ؛ وبدل عليه ما رواه عبد الرزاق 
والشافعى والطحاوى والدارقطنى وغيرهم من طريق ١‏ بن جر يح عن عمزرو بن دينار عن جابر فى حديث الباب زاد 


» لا :: نغض الله إلى عناده‎ ١ فى عخطوطة الرزياش‎ )١( 


٠ <1‏ كتاب الآافإن 


دمي له تطوح ولهم فريضة » وهو حبديث صحميح رجاله رجال الصحيح ء وقد صرح ابن جري فى رواة عبد الرزاق 
٠‏ بسياعه فيه فا تتفت تهمة ندايسه ٠‏ فقول ابن الجوزى إنه لا يصح مردود ؛ وتعليل الطحاوى له بان ابن عبينة ماه 
عن عمرو أتم من سياق ابن جريح ولم يذكر هذه الزيادة ليس بقادح فى مته , لآن ابن جريح أسن وأجل من ابن 
عيينة وأقدم أخذا عن مرو منه » ولو لم يكن كذلك فبى زيادة من ثقة حافظ ليست منافية لرواية من هو أحفظ منه 
ولا أكثر عددا فلا ممنى التوقف فى الحم بصحتها . وأما رد الطحاوى فا باحال أن تنكون مدرجة لجواهه أن 
الاصل عدم الإدراج حتى يثبت التفصيل : فبما كان مضموط إلى الحديث فهو منه ولا سيا إذا روى من وجيين » 
والاس هنا كذلك » فان الشافعى أخرجبا من وجه آخر عن جابر متابعا لعبرو بن ديئار عنه » وقول الطحاوى 
هو ظن من جابر مردود لأن جابر! كان من يصلى مع معاذ فهو مول على أنه سمع ذلك منه ولا يظن حابر أنه مير 
عن شخص بامى غير مشاهد إلا بان يكون ذلك الشخص أطلعه عليه . وأما احتجاج أما بنا لذلك بقوله بتو « إذا 
أقبمت الصلاة فلا صلاة إلا المكنتوية » فليس يحيد , لآن حاصله النهى عن التلبس بصلاة غير الى أقيست من غير 
تعرض لنية فرض أو نفل » ولو تعينت نبة الفريضة لامتذع على معاذ أن يصل الثانية بقومه لا:ها ليست حينئذ 
فرضا له , وكذلك قول بعض أصحابنا لا يطن عاذ أن يترك فضيلة الفرض خخاف أفضل الأمة فى المسجد الذى هو 
من أفضل المساجد ٠‏ فانه و إن كأن فيه نوع ترجيح لكن المخالف أن يقول : إذا كان ذللكه باص النى َه لم متنع 
أن حصل له الفضل بالاتباعء وكذاك قول الخطانى إن العشاء فى قوله « كان يصلى مع النى يِل العشاء » حقيقة فى 
المفروضة ء فلا يقا لكان ينوى با التطوع , لآن نخالفه أن يقول : هذا لا ينافى أن ينوى با التنفل . وأما قول ابن 
حزم : إن الخالفين لا يميزون لمن عليه فرض إذا أقيم أن يصليه متطوءا فكيف ينسبون إلى معاذ ما لا جوز عندم؟ 
فهذا إنكان كا قال نقص قوى , وأسل الآجوية السك بالزيادة المتقدمة . وأما قول الطحاوى : لا حجة فيها لآنما ل 
تسكن باس النى يق ولا تقريرهء لخوابه أنهم لا مختلفون فى أن رأى الصحافى إذا ل خا لفه غيره حجة ؛ والواقع 
منا كذلك , فآن الذينكان يصلى بهم معاذكلهم صحابة وفييم ثلاثون عقبيا وأربمون بدريا قاله ابن حزم » قال : ولا 
حذظ عن غيرجم من الصحابة امتناع ذلك , بل قال معهم بالجواز عمر وابن حمر وأبو الدراء وأنس وغيربم . وأما 
ول الطحاوى : لو سلمنا جميع ذلك لم يكن فيه حجة لاحتيال أن ذفك كأن فى الوقت الذى كانت الفريضة فيه تصلى 
تين ؛ أى فيكون منسوخا » فقد تعقبه ابن دقيق العيد بانه يتضمن [ثبات النسخ بالاحتهال وهو لا يسوخ , وبانه 
زمه [قامة الدليل على ما ادطه من [عادة الفريضة | ه . وكأ نهلم يقف على كنا به فانه قد ساق فيه دليل ذلك وهو حديث 
بن عر رفعه د لا تصلوا ااصلاة فى اليوم م تين ء ومن وجه آخر ممسل د إن أهل العاليةكانوا يصلون فى بيوتجم ثم 
سلون مع النى يِب فبلغه ذلك فهام . فنى الاستدلال بذاك على نقدير حته نظر , لاحتهال أن يكون النبى عن أن 
ساوها مرتين على أنها فريضة ‏ وبذللك جزم البيق جمعا بين الحديثين , بل لو قال قائل : هذا النهى منسوخ محديث 
ماذ» لم يكن بعبد! » ولا يقال القصة قدرعة لآن صا <بها استشهد باحد لأآنا نقول : كانت أحد فى أواخر الثالثة فلا 
انع أن يكون النهى فى الآولى والإذن ف الثالثة مثلا » وقد قال يل للرجلين اللذين لم يصليا معه « اذا صليتها فى 
حالكا ثم أتتها مسجد جاعة فصذا معيم فانها كا نافلة ع أخرجه أصحاب الزن من حديث يديد بن الاسود 


١ /1ة‎ 1 ١١ ب7٠١ الحديث‎ 


العامرى وصصحه ابن خز مة وغيره ٠‏ وكان ذلك فى حجة الوداع فى أواخر حياة النى يَلق ٠‏ وهل على الجواز أيضا 
أعيه 2 من أدرك الأامة الذين ياتون بعده و يؤخزون الصلاة عن ميقاتها أن ٠‏ صلوها فى بيوتك فى الوقت ثم 
اجعلوها معهم نافلة » . وأما استدلال الطحاوى أنه يَلْك نمبى معاذا عن ذلك بقوله فى حديث سلمٍ بن الحارث 
« إما أن تصل معى وإما أن تخذف بقومك , ودعواء أن معناه إما أن تصلى معى ولا تصل بقومك وإما أن تخفف 
بقومك ولا تصل معى » ففيه نظر لان تخا لفه أن يقول : بل التقدير إما أن تصلى معى فقط إذا لم تخذف وإما أن 
تخذف بقومك فتصلى معى ٠‏ وهو أولى من تقديرهء لما فيه من مقا بلة التخفيف بترك التخفيف لآانه هو المسثول 
عنه المتنازع فيه ٠‏ وأما تقوية بعضهم بكونه منسوخا بان صلاة الخوف وقعت مرارا على صفة فيا عخالفة ظاهرة 
بالأأفمال المنافية فى حال الآمن ٠‏ فلو جازت صلاة المفترض خلف المتنفل لصلى النى يله بهم مرتين على وجبه لا 
تمع فيه منافاة ٠‏ فلا لم يفعل دل ذلك على المنع ٠‏ لجوابه أنه ثبت أنه يتل صلى بهم صلاة الخوف ,تين كا أخرجه 
أبو داود عن أنى بكرة صريحا » ولمسلم عن جابر تحوه » وأما صلاته بهم على نوع من اخالفة فلبيان الجواذ . وأا 
قول بعضهم كان فءل معاذ للضرورة لقلة القراء فى ذلك الوقت فبو ضعيف كم قال | بن دقيق العيد لان القدر الجزى* 
من القراءة فى الصلاة كان حافظوه كثير! » وما زاد لا يكون سببا لارتكاب أمر ماوع منه شرعا فى الصلاة . وى 
حديث الباب من الفوائد أيضا استحباب تخفيف الصلاة مراعاة لهال المأمومين » وأها من قال لا يكره التطويل إذا 
عم رضاء امأمومين فشكل عليه أن الامام قد لا يعم حال من ياتى فيأتم به بعد دخوله فى الصلاة يا فى حديث الباب » 
فعل هذا يكره التطويل مطلقا إلا إذا فرض فى مصل بقوم محصورين راضين بالتطويل فى مكان لا يدخله غيرم . وفيه 
أن الحاجة من أمور الدنيا عذر فى تخفيف الصلاة » وجواز إعادة الصلاة الواحدة فى اليوم الواحد مرتين 02© وجواز 
خروج المأموم من الصلاة لعذر » وأما بغير عذر فاستدل به بعضهم وتعقب ء وقال ابن المنير : ل وكان كذاك لم يكن 
لآمر الآئمة بالتخفيف فائدة » و فيه نظر لآن فائدة الآمر بالتخفيف الحافظة على صلاة اجماعة » ولا ينافى ذلك جواذ 
الصلاءٌ منفردا » وهذا كا استدل بعضهم بالقصة على وجوب صلاة الماعة وفيه نهو هذا النظر . وفئه جواز صلاة' 
المنفرد فى المسجد الذى يصلى فيه بالجماعة إذا كان بعذر . وفيه الانكار بلطف أوقوعه ب(صورة الاستفهام » و خف 
منه نمزب كل أحد بحسيه » والاكتتفاء فى التعزيربالقول , والانكار فى المكروهات ٠‏ وأما تكراره ثلاثا فلتأ كيد » 
وقد تقدم فى العلل أنه عل كان بعيد الكلمة ثلاثا لتفهم عنه . وفيه اعتذار من وقع منه خطأ فى الظاهر » وجواز 
الوقوع فى حق من وقع فى محذور ظاهر وإن كان له عذر باطن للتنفير عن فعل ذلك » وأنه لا لوم على من فصل 
. ذلك متأولا ؛ وأن التخلف عن الماعة من صفة المنافق 


١ت‏ - باسسيست تخفيف الإمام فى القيام » وَإْام الر كورع والسجود 
مش ورك عام مع ا اه َم ع0 ا مس 
7٠‏ - وَرْشُنث) أحمد بن بونس قال حد نا زهير قال حد ثنا إمماعيل' قال ممت 1 قال : أخبرتق 


يعن 8 1 نم 2100 2 ع٠‏ آلا 5 
أبوةسعود دان رحلا قال : وال يا رسول الله » إلى لأتأثَّر عن صلاة الثداة ٠ن‏ أجل نلان ما يطل" بنا . فا رأيت” 


)١1(‏ ايس هذا على إطلاقه » بل [نما عبوز ذلك لمسوغ شرعى كن على وحده “فى جاعة ثم حضر جاعة أخرى شرع له أن يميد 
السلاذ معهم اصسة الأحاديث بالأمر بذاك » ومثل ذلك لوكان [ماما راتنا اجاعة الثانية كقصة معاذ ٠‏ والله أغل 


د م ع ع جا. مهد 2-00 ْ 7 .--- ل 
رسول الله يِه فى موعظة أشد غضباً منه يومئذ . م" قال : إن ينك منفرين” » فاك ماصل بالناس فليتحوتز » 
فإن فهم_الضميفٌ والكيير وذا اللماجة » 


قله ( باب نخضيف الإمام فى القيام وهام الركوع والسجود ) قال الكرماى : الواو منى مع كأنه قال باب 
التخفيف بحيث لا يفوته ثىء من الواجبات » فبو تفسير لقوله فى الحدريك ٠‏ فليتجوز » لآنه لا يأمر بالنجوز 
المؤدى إلى فساد الصلاة , قال ابن المنير ونبعه ابن رشيد وغيره : خص التخفيف ف الترجمة بالقيام مع أن لظ 
الحديث أعم حيث قال ولتم + 29 الذى يدل ى لالب نا هو انام »وما عدا لا يعن إان حل أله 
وكأنه حمل حديث الباب على قصأ َه معاذ.ء ذان الآمر بالتخفيف فا مختص بالقراءة . انتبى ملخما . والذى يظابر 
لى أن البخارى أشار بالترجمة إلى بعض ما ورد فى بعض طرق الحديث كعادته , وأما قصة معاذ فذايرة لحديث 
الياب لآن قصة معأ ذكانت فى العشاء وكان الإمام وها «عاذا وكانت فى مسجد بنى سلية» وهذه كانت قى الصبح وكانت 

فى مسجد قياء , وو من فسر الإمام الهم هنا بمعاذ بل المراد به أبى" بن كعب 5 أخرجه أبو يعلى باسناد حسن 
من رواية عيسى بن جارية وهو بالجيم عن جابر قال د كان أبى بن كعب يصلى باهل قباء فاستفتح سورة طويلة » 
فدخل معه غلام من الانصار فى الصلاة ‏ فليا سمعه استفتحها انفتل من صلاته ٠‏ ففضب أب فانى النى يَلِآم يشكو 
الغلام » وأ الغلام يشكو أبيا » ففضب النى ملت حتى عرف الغضب فى وجبه ثم قال : إن منكم منفرين » فاذا 
صليتم فاوجزو| . فان خلفك الضعيف والكبير والمريض وذا الحاجه , فابان هذا الحديث أن المراد بقوله فى حديث 
الباب « مما يطيل بنا فلان ء أى ف القراءة ٠‏ واستفيد منه أيضا تسمية الامام وبأى موضعكان . وف الطبرانى من 
حديث عدى بن 0 د من أمنا فليتم الركوع والسجود ‏ . وفى قول ابن المنير إن الركوع والسجود لا يشق [ تمامهما 
نظر » فانه إن أراد أقل ما يطلق عليه اسم مام فذاك لابد منه » وإن أرادغابة الام فقد يشق » فسيأق حديث 
البراء قريبا أنه يلي كان قيامه وركوعه وسجحوده قريبا من السواء ٠‏ وله ( حدئنا زهير ) هو ابن معاوية الجعنى » 
واساعيل هو ابن 0 خالد , وقيس هو ابن أبى حازم وأو مسعود هو الانصارى البدرى » والاسناد كله كوفيون . 
قله ( أن رجلا ) ل أقف على امه 5 وادغ عن زعم الفاحوم بن أرة نكعب لان قصته كانت مع معاذ لامع أبى 
ابنكمب . قله ( الى لآاناخي عن صلاة الغداة ) أى فلا أحضرها مع اجماعة لاجل التطويل » وف رواية ابن 
'المبارك فى الاحكام « والله إنى لآناخر » بزيادة القسم » وفيه جواز مثل ذلك لأنه لم يتكر عليه » وتقدم فىكنتاب 
العم فى « باب الغضب ف العم » بلفظ « إتى لا أكاد أدرك الصلاة , وتقدم توجيبه . ومحتمل أيضا أن يكون المراد 
أن الذنى ألفه من تطويله اقتضى له أن يتشاغل عن الجىء فى أول الوقت وثوتا بتطويله » مخلاف ما إذا لم يكن 
بطول فانه كان حتاج إلى المبادرة اليه أول الوقت , وكأنه يمتمد ءعلى تطويله فيتشاغل ببعض شغله ثم يتوجه 
فيصادف أنه تارة بدركه وتارة لا يدركه فلذلك قال ١‏ لا أ كاد أدرك ما يطول بئا » أى يسبب تطويله . واستدل 
ابه على نسمية الصبح بذلك » ووقع فى رواءة سفيان الأتية قريبا « عن الصلاة فى الفجر » وإما خصها بالذكر لانها تطول 
فيها القراءة. غالبا » ولان الاانصراف منها وقت التوجه لمن له حرفة اليها . قِلْهِ ( أشد ) بالنصب وهو نعت لمصدر 
حذوف أى غضبا أشد ٠.‏ وسيبه [ما نخالفة الموءظة أو لاتقصير فى تعل ما ينبغى تله ,كذ قاله ابن دقيق العيد ». 


الحديث 0 وا 


وتعقبه تلميذه أبو الفتح اليعمرى بانه يتوقف على تقدم الإعلام بذلك » قال : وتحتمل أن يكون ما ظهر من الغضب 
لإدادة الاهتام ما يلقيه لأحابه ليكونوا من سماعه على يال لتلا يعود من فمل ذلك إلى مثله . وأقول : هذا أحسن 
فى الباعث على أصل إظهار الغضب ٠‏ أما كونه أشد فالاحتيال الثانى أوجه ولا يرد عليه التعقب المذكور ٠.‏ قَلْه 
( ان منكم منفرين ) فيه تفسير للمراد بالفتئة فى قوله فى حديث معاذ « أفتان أنت » ومحتمل أن نكون قصة أبى" 
هذه بعد قصه معاذ فابذا أت بضيغة الجمع وفى قصة معاذ واجهه وحده بالخطاب » وكذا ذكر فى هذا الغضب ولم 
يذ كره فى قصة معاذ ؛ و بهذا يتوجل الاحتال الآول لابن دقيق العيد . قَوله ( فايك ما صل ) ما زائدة » ووقع فى - 
رواية سفيان « فن أم الناسء . قله ( فليخفف) قال ابن دقيق العيد : التطويل والتخفيف من الأامور الإضافة فقد 
يكون الثىء خفيفا بالنسبة الى عادة قوم طويلا بالنسبة لعادة آخرين . قال : وقول الفقهاء لا يزيد الامام فى الركوع 
والسجود على ثلاث تسبيحات لا يخالف ما ورد عن النى يع أنهكان يزيد على ذلك لآن رغبة الصحابة فى الخسير 
تقتضى أن لا يكون ذلك تطويلا . قلت : وأولى ما أخذ حد التخفيف من الحديث الذى أخرجه أبو داود والنسائى 
عن عثمان بن أبى العاص أن النى يإ قال له ه أنت إمام قومك , واقدر القوم باضعفهم » إسئاده حسن وأصله فى 
مسل ٠‏ قَولْهِ ( فان فيهم ) فى رواءة سفيان « فان خلفه » وهو تعليل الا المذكور ٠‏ ومقتضاء أنه مى لم يكن فهم 
متصف إصفة من المذكورات لم يضر التطويل » وقد قدمت ما برد عليه ف الباب الذى قبله من إمكان بجىء من 
يتصف باحداها » وقال اليعمرى : الاحكام [نما تناط بالغالب لا بالصورة النادرة » فينيغى لللامة التخفيف 
مطلًا . قال : وهذا كشرع القصر فى صلاة المسافر وعلل بالمدقة » وهو مع ذلك يشرع ولولم يشق عملا بالغالب ». 
لآنه لا يدرى ما يطرأ عليه » وهنا كذلك . قِلْه ( الضعيف والكبير ) كذا للأكثر . ووقع فى رواية سفيان فى 
العم « فان فيهم المريض والضعيف» وكأن المراد بالضعيف هنا المريض وهناك من يكون ضعيفا فى خلقته كالنحيف 
: والمسن » وسيان فى الباب الذى بعده ميد قول فيه 


5< - بإسسيب إذا صلى لنفسه فليطوكل ماشاء 


٠‏ - وشا عبد الله بن" يوسف قال أخبرنا مالك عن أبى الز ناد عن الأعرج عن ألى هريرة أرِنف 
رسول اله وك قال « إذا صل أحد» اناس يحتف" ذفان نهم الضعينة والسقيمَ والمكبي” . وإذا 8 
أحد » لنفسه فَُعاوكلْ ماشاو» ظ 

قِلْهِ ( باب إذا صلى لنفسه فليطول ما شاء.) يريد أن عدوم الآمى بالتخفيف مختص بالأثمة , فاما المنفرد فلا . 
حجر عليه فى ذلك . لكن اختلف فيا إذا أطال القراءة حتى خرج الوقت ؟ سنذكره ٠‏ قله ( فان فبم ) كذا 
للآ كثر » وللكشسينى « فان منهم » . قوم ( الضعيف والسقيم ) المراد بالضعيف هنا ضعيف الخلقة وب لسقيم من به' 
ٍ مرض » زاد مس من وجه آخر عن أبى الزئاد ه والصغير والكبير » وزاد الظبراتقى من نحديث عثهان بن ألى العاص. 
« والحامل والمرضع , وله من حدي عدى بن حاتم.ه والعابر السهيل » وقوله فى حديث أبى مسعود الماضى « وذا 
الحاجة , هى أشمل الارصافع المذكوزة . قَولِهِ ( فليطول ما شاء ) ولسم « فليص ل كيف شاء » أى عخففا أو نطولا 


٠ 9‏ - كتاب الآذان 


واستدل به على جواذ إطالة القراءة ولو خرج الوقت ء وهو المصحم عند بعض أصابنا وفيه نظر لانه بعارضه 
عموم قوله فى حديث أبى قتادة « الما التفريط أن يؤخر الصلاة حتى بدخل وقت الاخرى ء أخرجه مسل » وإذا 
تعارضت مصاحة المبالغة فى الكال يا لتطوبل ومفسدة إيقاع الصلاة فى غير وقتها كانت مساعأة ترك المفسدة أولى » 
واستدل بعمومه أيضا على جواز تطويل الاعتدال والجاوس بين السجد نين 
> - بإسسيست من شسكا إمامه إذا طوكل . قال أبو أَسَيد طوات بنا يا بتىّ 
- مَرشُن] عمد بن" يوسف حد ثّنا سفيان عن إسماعيل بن ألى +الد عن قيس بن أبى حازم عن 

أبى مسعود قال : قال رجل” يا رسول الله إنى لأتأَعُر عن الصلاة فى الفجر ما 'بطيل” بنا فلا فبها . فَعَضْبَ رسول 
له يلما رأيعه غضب فى مَوض ع كان أشد" غضبا منه يومّئذ . ل" قال : با أثيها لناس” » إن منس مُنكرينَ » فن 
َّ, 3 مه مهمو - 
أم' الناس" فليتحون » فإن حَلفَه الضعيف 00 0 الحاجة » 
عبد الله 0 قال : أقبل" 0 ا اليل ا 532 فتراة 77 وَأَقل د 
را سُوزة ايترة د أوالقاءت 8انطنقة الضيل ويد أن مان ال قم فاق النى ونه نكا إليه ا 
فقال النبئ َم : يا مُماذ » أذتان أنت - أو أفئن ‏ ( ثلاث مرار ) » فلولا صليت بسبحر م ربك والشمس 
اها والابل إذا بغشى » فانه يصلى وَراءكَ الكبير والضعيفة” وذو الحاجة » . . أحمِبُ هذا فى الحديث 

0 90 7 3 َّ . 

قال أبو عبد الله : وتابعه سعيد بن مَسروق ومسعر والشببان 

2 ارج ام 2 واك ءاه رركم ع ديم 

قال عمرو وعبيد الله بن وير وابو لبر 0 ن جابر « قرأ عاذ فى المشاء بالبقرة » وتابعه الأحمشُ عن محارب 

قله ( باب من شكا إمامه إذا طول ) فيه حديث أنى مسءود وهو ظاهر فى البرجمة »وكذا حديث جابر , 
والحمك عن أبى أسيد وهو الانصارى وصله بن أبى شيبة من رواية المنذر بن أنى أسيد قال كان أبى يصلى خلقى » 
فرما تال : بابي طولت بنا اليوم » واستفيد مزه السمية الابن المذكور » وفيه حجة على من كره للرجل أن يؤم 
أباهكمطاء » ورأيت يخط البدر الزركشى أنه رأى فى بعض نسخ البخارى ١‏ وكره عطاء أن يوم الرجل أباه ء فان. 
ثبت ذلك فقد وصل ابن أبى شيبة هذا التعليق » وكأن المنذر كان إماما راتبا فى المسجد . ( تنبيه ) : وفع فى رواية 
المستمل ه أبو أسيدء بفتح الهمزة والصواب الضم كا الباقين ٠ه‏ فى حديث تحارب عن جابر (أقبل رجل بناضحين) 
الناضح بالنون والضاد المعجمة والحاء المجملة ما استعمل من الابل فى سق النخل و الزرع . وله ( وقد جنح الليل ) 
أى أقبل بظلته » وهو يزيد أن الصلاة المذكورة كانت العشاء كا تقدم . قله ( بسورة البقرة أو النساء ) زاد 
أبو داود الطيالسى عن شعبة شك حارب » وفى هذا رد على من زعم أن الشنك فيه من جابر . قَوهِ ( فلولا صليت ) 
أى فبلا صليت . قله ( فائه يصلى وراءك ) تقدم شمرحه فى الباب الذى قبله فكان هذا هو الحامل لمن وحد بين 


١ ٠م‎ -7.6 الحديث‎ 


القصتين » لكن فى يوت هذء الزيادة فى هذه القصة نظر . لقوله بعدها ( أحسب هذا فى الحديث ) يعى هذه الجملة 
الاخيرة ‏ فانه يصلى ال , , وقائل ذلك هو شعبة الراوى عن تحارب ؛ وقد رواه غير شمبة من أصماب عحارب عنه 
بدونها » وكذا أصماب جابر . قَول ( تابعه سميد بن مسروق ) هو والد سفيان التورى , وروايته هذه وصابا أبو 
عوانة من طريق أبى الاحوص عنه » وما بعة مسعر وصلبا السرا اج من رواية ألى نعيم عنه عنه » وما بءة الشبياق وهو 
أ ىفق وملا ارورم طرع كليم عن غارياوزالر اد انتم نابعوا شمية عن عحارب فى أصل الحديث لافى 
جميع ألفاظه . قلْه ( قال عمرو ) هو ابن دينار وقد ت#دمت روايته قبل ببابين » ورواية عبيد الله بن مقسم وصابا 
ابن خزعة من رواية #د بن يحلان عنه وهى عزد أنى داود باختصارء ورواية أبى الزبير وصلبا عدالرزاق عن ان 
جريح عنه وهى عند مس من طريق الليث عنه لكن لم يعين أن السورة البقرة . قله ( ونابءه الآعش عن حارب ) 
أى تابع شعبة » وروايته عند النسائى من طريى دين فضيل عن الأعءش عن عحارب وأبى صالم كلاهماعن جابر 
بطوله وفال فيه ه فيطول مهم معاذ » ول يعين السورة 
5" - باسسيب الإبجاز فى الصلاة و] كلها 
- مِررشت) أبو مدر قال حدقّنا عبد” اوارث قال حداثنا عبد العزيز عن أنس_قال «كان الب مق 

يوج الصلاة ويكلها » 

قله (ياب الايحاز فى الصلاة واكالها ) نينت هذه الترجة عند المستمل وكرعة » وكذا ذكرها الإسماعيل , 
وسقطت للباقين » وعلى تقدير قوطها فناسبة حديث أنس الأرجمة من جهة أن من سلك طريق اانى عِيك فى الابجاز 
والامام لايشى مه تطويل »: وروى ابن ألى شيية من طربق أى باز تال « كانوا- أى الصحابة ‏ يتمون 
ويوجزون ويبادرون الوسوسة , قبين العلة فى تخذيفبم » ولهذا عدب الممنف هذه الترجمة بالإشارة الى أن خفيف 
النى يلتم لم يكن لهذا السبب لمصمته من الوسومة ؛ بل كان مخفف عند حدرث أمى يفتضيه كبكاء صى وله 
( عبد المزيز ) هوابن صهيب , والاستاد كله بصريون . والمراد بالايجاز مع الإكال الإتيان بأقل ما يمكن من 
الأركان والأابعاض 


> - سيب من أخنه الصلاة عند بكاو الصبى 
- رشنا اراهيم بن موسى قال أخبرة الوليد قال حدثنا الأوزاعي عن حبى بن بن ألى كثير عن 
عبد الله بن أي قتادة 2 أنى قنادة عن الى يلع قال م 2 ى الأقومه فى الصلاة أريق أن أ وكلَ فا » تأعم 
بك الصوة َنود فى صلا كراهية أن أ عل" أنه ». تابعه يشر بن بكر وابن امبارّك وبقية عن الأوزاعية. 
[ الحديث ؟ .ب _ طرف فى :58م ] ٠‏ 
- رخال بن حر قال حدثنا سهان بن” بلال قال حد ناريك بن” عبد اله فال ممت أن بن" 
مالك يقول « ما صدّت وزاه إمام قط أخف" صلاة ولا أم' من البىء عله » وإنا كان - ليم بكاء الصبىه 
ماسالاج 5 ب ف الباري 


يفن تخادة أن فتن أثه » 

- وَرشث عل بن عبد لله قال حدمنا يزيد بن" َع قال حدثنا سعيد قال حر نا قتادة أن 9 1 
مالك حدئّه أن البو» يله قال « إلى لأَدخُل فى الصلاة وأنا أريد إطالتباء فأسعم بلكاء الصبى” ا ' 
ما ع ين شدة جد مه من بكئه » 

] 7٠١ : فى‎ هفرط_ا,8٠60[‎ 

-٠‏ مرش تمد بن' بثَارٍ قال حد نا بن" أبى عدئ عن سعيد عن قد أدة عن أنس بن مالاتك عن النى 

يه قال د إنى لأدخُل فى الصلاة أرب ماقرا عم كه الف وء نكر ما ع من شدة وَجِد أمه مركل 
بكائه » . وقال موسى : حدثنا أبانُ حل ما قَادةٌ دنا أ عن النى” يل . ٠‏ مله 

قله ( باب من أخف الصلاة عند بكاء الصى ) قال الزين بن المنيد : التراجم السابقة بالتخفيف تتعلق حق 
المأمومين » وهذه الترجمة تتعلق بقدر زائد على ذلك وهو مصلحة غير المأموم ؛ لكن حيث تتعلق بعى” يرجع أليه . 
قله ( عن يحى بن أبىكثير ) فى رواية بر بن بكر | الأذة عن الأوزاعى « حدثنى .2 ٠‏ قله ( عن عبد الله بن 
ألى قتادة ) فى دواية ابن سماعة عن الأوزاعى عند الاسماعيل « حدثتى عبد الله بن أفى قنادة » ٠‏ قله ( اف لاقوم 
فى الصلاة أريد ) فى روابة بشر بن بكر ه لاقوم الى الصلاة وأنا أريد» . قله ( تابعه بشر بن بكر) هى موصولة 
عند الأؤلف فى ه باب خروج النساء إلى المساجد » قبي لكتاب المءة . و متا بعة ابن المبارك وصلها النساقى : وما بعة 
بقية وهو ابن الوليد لم أقف عايها ؛ واستدل هذا الحديث على جواز إدخال الصبيان المساجد » وفيه نظر لا<تمال أن 
يكون الصى كان مخلفا فى بيت يقرب منالمدجد يحيث يسمع بكاؤه » . وعلى جواز صلاة النساء فى اللماءة مع الرجال » 
وفيه شفقة النى لتم على ابه ؛ومراعاة أحوال الكبير منهم والصغير قله (حدثتى شريك بن عبد الله ) أى ابن 
أبى 00 غير خالد فب وكوف سكن المدينة . قله (أخف صلاة ولا أتم) 0 
هذا الحديث ؛ من روابة اسماعيل بن جعفر عن شرك » ووافق سليمان بن بلال على تكيلته أ بو ضمرة عند 
الاسماعيل : قله (فيخفف) بين مسل فى رواية ثابت عن أنس عل التخفيف و لفظه ٠‏ فيقرأ بالسورة القصيرة »؛ وبين 
ابن أبى شيبة من طريق عبد الرحمن بن سابط مقدارها ولفظه ٠‏ أنه 6 ْ١‏ 
بكاء صى فقرأ بالثانية بثلاث آيات » وهذا مه لى وله رأن تفن أمه) أى ناتبى عن صلا تها لاشتغال قلها بيكائه ع 
زاد عبد الرزاق من مرسل عطاء « أو تتركة فيضيع ». وله ([حد:| سعيد) هو ابن أنى عروية : والاسناد كله بمريون » 
وكذاما بعده موضولا ومعلقا . قله زوأنا أيه إطالته ) فيه أن من قصد ف الصلاة الإتيان بثى* مستحب لاحب 
عليه الوفاء به خلا لأشبب حيث ذهب إلى أن من نوى اتطوع قائما ليس له أن يتمه جالسا . ووه فى رواية ابن 
أفى عدى (عا أعلل ) وفى رواية الكشميبى ,لما أعل » . قوم ( رجد أمه ) أى حزنبها . قال صاحب ١‏ الحم » 
وجد يحد وجدا ‏ بالسكون والتحريك ‏ حزن . وكأن ذكر الام هنا خرج مخرج الغالب » وإلا فن كان فى معناها 
ملتحق ما . قله ( وقال مونى ) أى ابن اسماعيل وهو أب سللة الت.وذى » وأبان هذا ابن يزيد العطار » والمراد. 


الحديث #١٠.‏ م(« ْ م" 


هذا بيان سماع قتادة له من أنس » وروا بته هذه وصلها السراج عن عبيد الله بن جرير وابن الماذر عن عمد بن اسماعيل 
كلاهما عن أنى سللة . ووقع التصربح أيضا عند الاسماعيلى من رواية خالد بن الحارث عن سعيد عن قتادة أن 
أنس بن مالك حدثه . قال ابن بطال : اح عاتن الى عرز ادحام ا ررم إذا بيع مخس داخل ليدركه » ' 
وتعقبه ابن المنير بان الاخفيف .نقيض التطويل فكيف يقاس عليه ؟ قال : ثم إن فيه مغايرة للبطاوب ؛ لآن فيه 
إدخال مشقة على جماعة لأجل واحد انتهى . وريمكن أن يقال : حل ذلك مالم يشق على اللماءة , وبذلك قيده أحمد 
وإسحق وأبو ' ورء وما ذكره ان بطال سيقه المه الخطانى » ووجبه يأنه إذا جاز التخفيف لحاجة من حاجات . 
الدنيا كان التطويل لحاجة من حاجات الدين أجوز ؛ و تعقبه القرطى بأن فى التطويل هنا زيادة عمل فى الصلاة غير 
مطلوب ؛ عذلاف التخفيف ذانه مطلوب ا نهى . وف هذه المسألة خلاف عند الشافعية وتفصيل ؛ وأطلق النووى 
عن المذهب استحباب ذلك ؛ وف التجريد المحامل نقل كراهيته عن الجديد » ويه قال الأوزاعى ومالك وأبو 
حنيفة وأبو يوسف ء وقال عمد بن الحسن : : أخشى أن يكون شركا 


٠ ٠‏ ؟ىم د 
7- بإسيب إذا سل 6 أم قوما 
»١‏ - رشنا ليان بن” حرب وأ و الثمان قالا حدثنا حماة بن/ زيدٍ عن أيوبَ عن مرو بن دينار عن 


جار قال «كان مما بصل مم البى* كه ن.» يأف قومه فيصل بهم » 


قله ( باب إذا ضلى ثم أم قوما ) قال الزين بن المنير : : لم يذكر جواب إذا جريا على عادته فى ترك الجزم بالحكم 
انختلف فيه » وقد تقدم البحث فى ذلك قريبا » وتقدم الحديث من وجه آخر عن عرو 


/" - بإسسيست من أسهم الناسَ تكبير الإماع 

- حَرشث) مسد د قال حد ننا عبل” لله بن اليس نا اام بن إراه من الأعروف ان 
رضى اله عنها قالت « ا ميض النئٌ يله مرّضّه الذى مات فيه أنه بلال يؤْذِهُ بإلصلاة ققال : مروا أب بكر 
فليصا * . قل إن أبا بكر رجات أييف » إن م: مقامك يبى فلا بقدرٌ كل القر اغة . قال : موا أب بحكر 
فليصل” ٠‏ فقلت مثلة» : فقال فى الثالثة أ و ااراإهة - :سكن صَواحبُ يوسف ؛ روا أبا بكر فيصل ل 
دخرح الدى وَل يباكى بن لين »كالى أنفرة إليه 4 مط برجليه الأرض . فلدا ر” أو بكر نع اع 
نأشار إليه أن صَلْء ٠‏ فَأَعرَ أبو بكر رضى الله عنه وقمل د الدئُ يله إلى جنب وَأبو بكر يسيم الناسَ النكيير » 

تا بعه تحاض عن الأعش 

قله ( باب من أسمع الناس تكبير الإمام ) تقدم الكلام على حديث عائشة فى د باب حد المريض أن يشهد ش 
اجماعة » والشاهد فيه قوله.« وأبو بكر بسمع الناس التكبير » وهذه اللفظة مفسرة عند اجهور للبراد بشوله فى 
الرواية الماضية.ه وكان أبو بكر يصلى إصلاة الى ب والناس يصلون بصلاة أبى بكر , وقد ذكر البخاري أن 


٠ 01‏ كتاب الآذلن 


آآآأ م ل 
محاضرا تابع عبد الله بن داود على ذلك ٠‏ وسسأتى البحث فى ذلك فى الباب الذى إعده » قال ابن مالك : ووقع فى 
بعض الروايات هنا « إن يقم مقامك يبكى : وموا أيا بكر يصل » بائيات الياء فهما . وهو من قبيل إجراء المعّل 
مجرى ااصحبح والاكتفا. بحذف الحركة ومنه قراءة من قرأ ( إنه من يتق ويصير 6 
( تنبيه) : سقط ف رواية أبى زيد المروزى من هذا الاسناد د [براهيم » ولايد منه 
4 - باسسبب الرجله ينم بالإماع » ويأتم النان بالأموم 
يذ كر عن النوك يلم د اثتذوابى » لينم“ بم من بعد 5 © 
متشدس شنا 7 4 سعيد قال حدثنا أبو معاوية عن الأعمش عن إبراهيمَ عن الأسود عن عانشة قالت 
ذا كَل رسول الله يله جاء بلا ب ذثنه بالصلاة فقال : مُروا أبا بكر أن بصن بالناس . فقلت : با رسول الله » 
8 و 7 2 1100 2 5 راع 3 
إن أبا بكر جل أسين ؛ وإنه متى ميم ماك للم يسع الناس” » فاو أمرت عر . فقال : مروا أبا بكر يصلى 
بألثائن .قات لحتس : قو 4 إن أبا بكر رخل أسيق ؛ إن م بمْ' مقامك لا يسيم الناس » فلو أمررت . 
عرّ. قال : نكن لأشنَ صواحب بوسسة» موا أبا بكر أن يصق بالناى . فلدا دخل فى الصلاة وَجد رسول الله 
يل فى نفسه حِمَة » فقام 'يهادى بين جين ورجلا تخطان فى الأرض <تى دخل السجد » فلا مم أبو بكر َه 
0 ِ ءا ع 5 5 5 2 , : 
ذهب أبو بكر يتأخر : تأؤما إليه ردول الله يلل » خاء رسول” اله يله حتى جلسَ عن يسار أبى بكر » فكان 
أبو بكر صل ناما » وكان رسول” الل يله يصلى قاعداً يقتدى أبو بكر بصلاة رسول ال يله » والناس' مَعَدونَ 
بصلاة أبى بكر رضى” ال عنه » 
قله ( باب الرجل بأتم بالامام ويأتم الناس بالمأموم ) قال ابن بطال- هذا موافق لقول مسروق ذااشعى إن 
الصفوف يوم بعضها بعضا خلا للجمبور » قلت : وليس اراد أنهم بأمون م فى التبليغ فقط يا فبمه بعضهم بل 
الخلاف ممذوى ) لان الششععى قال فيمن أحرم قبل أن برفع الصف الذى يليه ره وسهم من الركعة : أنه أدركبا وأو 
كان الإمام رفع قبل ذلك » لان بعضهم لبعض ألمة انهى . فهذا يدل على أنه برى أنهم يتحملون عن لعضهم بعض 
ما يتحمله الإمام وأثر الشامى الآرل وصله عبد الرزاق » والثاتى وصله ابن أبى شيبة ‏ ولم يفصح البخارى باخشياره 
فى هذه المسألة لآنه بدأ بالترجمة الدالة على أن المراد بقوله « ويأتم الناس بأبى بكرء أى أنه فى مقام المبلخ » ثم ثنى 
هذه الروابة التى أطاق فيها اقتداء الناس بأبى بكر » ورشح ظاهرها بظاهر الحديث المعلق , فيحتمل أن يكرن يذهب 
إلى قول الشعبى ويرى أن قوله فى الرواية الاول : يسمع الناس التسكبير » لا ين كونهم يأتمون به لآن اسماعه لهم 
التكبير جزء من أجزاء ما يأتمون به فيه » وليس فيه نقى لغيره . ويؤيد ذلك روابة الاسماعيلى من طريق عبد الله 
ابن داود المذكور ووكيع جميعا عن الاعيش ببذا الإسناد قال فيه « والناس يأتمون يالى بكر وأبو بكر يسمعهم ». 
قله ( ويذكر عن النى يلم ) هذا طرف من حديث أن سعيد الخدرى قال « رأي دسول الله َع فى أصحابه 


الحديث مل وزس 


تأخرا فال : تقدموا واتنموا|بى وليأتم بم من بعد . الحديث أخرجه مسل وأصاب السان من رواية أبى فضرة 
عنه . قيل : وإبما ذكره البخارى .صيغة الدّريض لان أبا نضرة ليس على شرطه لضءف فيه » وهذا عندى ليس 
بصواب ء لآنه لا يلزم من كونه على غير شلرطه أنه لا يصلح عنده للاحتجاج به , بل قد ييكون صالحا للاحتجاج به 
عنده وليس هو على شرط حيحه الذى هو أعلى شروط الصحة . والحق أن هذه الصيؤة لا تختص با لضعيف بل قد 
تستعمل فى الصحيح أيضا » مخلاف صيغة الجزم فائها لا نستعمل إلا فى الصحيح ٠‏ وظاهره يدل لمذهب الشعى . 
وأجاب النووى بأن معنى « وليأتم بكم من بعد » أى يقتدي بكم من خافكم مستدلين على أفعالى بأفمالم 
قال : وفيه جواز اعتباد المأموم فى متا بعة الإمام الذى لا براه ولا يسمعه على مبلغ عنه أو صف قدامه يراه متابما 
للامام » وقيل : معنا تعلموا منى أحكام الشريعة وليتمم من التابعون بعدم وكذاك أتباعبم إلى انقراض الدنيا . 
قله ( موا أبا بكر يصلى ) كذا فيه باثيات المأء » وقد تقدم توجيه ابن مالك له . ووقع فى روابة الكشميبنى « أن 
يصل ‏ . قله ( متى يقوم )كذا وقع للاكثر فى الموضعين بائبات الواو » ووجبه بن مالك بأنه شبه متى باذا فلم 
تجزم » كا شبه اذا بمتى فى قوله « إذ! أخذتما مضاجعك تكيرا أربعا وثلاثين » لخذف النون . ووقع فى رواية 
الكشمينى « مت ما يقم » ولا اشكال فيها . قله ( طان الارض ) فى رواية الكشميينى « #خطان فى الارض ء . 
وقد تقدمت بقية مباحث الحديث فى ١‏ باب حد المريض ء وقوله فى السئد « الآععش عن إبراهيم عن الآسود : 
كذا للجميع وهو الصواب ؛ وسٌط إبراهيم "بين الاعش والاسود من رواءة أى زيد المروزى وهو وم قله الجياق 
8< ]نين قن أخد الإمام إذا شك بقو ل الناس 

14 - وها 37 لذن مدلة عن مالاث بن ال عن أبرين أن كيمة الكخْتيانى عن مد بن عبيربن 
عن ألى هررة ١‏ ان رسول الله يك انصرّف من اثنين » فقال ل ذو اليدين : أسُرَت الصلاة أم نيت يارسول 
لَه ؟ فقال رسول الله يِه : أصدى ذو يدن ؟ فقال الناس : فم نقام رسول الله يله فى اثنتين أخريين » 
ثم سك ثم كير فسجد مثل شُجوده أو أطول » 

هالا 10 الوق له تنا حي هع شدي إبراهيم عن أبى سَلة عن ألى هريرة قال دصل 


هه 
3 


النى عله الذلبرٌ كين ؛ فقيل : صايث ركعتين » 86 كتين 0 5( 0 5 سحدتين » 

قله ( باب هل يأخنذ الإمام إذا شك بقول الناس ) أورد فيه قصة ذى اليدين فى السهو ء وسيأتى الكلام عليه 
فى موضعه . قال الزين بن المنير : أراد أن محل الخلاف فى هذه المسألة هو ما إذا كان الإمام شا كاء أما إذا كان على 
يقين من فمل نفسه فلا خلاف أنه لا يرجع إلى أحد انتبى . وقال ابن التين : حتمل أن ييكون يله شك باخبار 
ذى اليدين فسألهم إرادة تيقن أحد الآمرين » فليا صدكقو اذا اليدين علم صحة قوله ‏ قال : وهذا الذى أراد البخارى 
بتبويبه . وقال ابن بطال بعد أن حى الحلاف فى هذه المسألة : حمل الشافعى رجوعه عليه الصلاة والسلام على أنه 
نذكر فذكر » وفيه نظر ء لأآنه لو كان كذلك لبينه لهم ليرتضع اللبس » ولو بينه لنقل ٠‏ ومن أدعى ذلك فليذكره 
قلت : قد ذكره أبو داود من طريق الأوزاعى عن الزهرى عن سعيد وعبيد الله عن أنى هريرة بهذه القصة تقل« ول 


٠ ' 7”‏ د كاب الآذان 


يسجد حدق السبو نحتى بقنه الله ذلك , 

وقال عبد الله بن" شداد : ممعت نشيج عير وَأنا فى آر الصفوفب يقرأ 9 عا أشكو بن وحُز' فى إلى لل 6 

71١‏ - مشث) إسماعيل” قال حدتَنا ماللثُ بن” أن عن هشاع بن غروة عن أبيه عن عائشة أم المؤمنينَ « ان 
رسول الله يت قال فى مرضه : روا أبا بكر يس بالناس . قالت عائشة : قلت إن أبابكر إذا قم فى مقليك لم 

عا > 5 6 1 0 0 1 -' 

مسمع_الناس” من المُسكاء قر" عر نوصل . فقال : مر وا أبا بكر فيصل للداس . قالت عائشة لفصة : قولى له إن 
ع 1 . 7 2 00”- . 5-2 035 3 1 ه. 2 لا 
أبا بكر إذاقام فى مقامك لم يسمع الناس منّ البكاو, فر عبرَ فيْصلء للناس . قفملت حفصة » فقال ‏ رسول الله 

ل لم 5 0 1 ا 0 5 1 
له : مه » ! نكن لان صَواحبٌ بوشف » مُروا أبا بكر فَليصل للناس . قالت حفصة لعائسة : ماكنت لاصببَ 
منك خيراً 6 

قله ( باب إذا بكى الإمام فى الصلاة) أى هل تفسد أو لا ؟ والاثر والبراللذان فى الباب يدلان على الجواز» 
وعن الشعى والنخمى والثورى أن البكاء والآانين يفسد الصلاة . وعن المالكية والحنفية إنكان لذكر النار والاوف 
لم يفسد » وفى مذهب الشافعى ثلاثة أوجه أصحها إن ظبر منه حرفان أفسد وإلا فلا . ثانييا وحى عن نصه فى الاملاء 
أنه لا بفسد مطلقا لأنه ليس من جنس الكلام ولا يكاد يبين منه حرف تحةق فأشبه الصوت الغفل . ثالئها عن 
القفال إنكان فه مطبقا لم يفسد وإلا أفسد إن ظبر منه حرفان » وه قطع المثولى . والوجه الثانى أقوى دليلا . 
( فائدة ) : أطلق جماعة القسوية بين الضحك والبكاء ؛ وقال المتولى : لعل الأظبر فى الضحك البطلان مطلقا لما فيه 
من هتك حرمة الصلاة » وهذا أقوى من حيث اممنى . والله أعلم . قله ( وقال عبد الله بن شداد ) أى ابن الحاد » 
وهو تابعى كبير له رؤية ولآابيه صحبة . هله ( سمعت نشسيج عم ) النشيج - بفتح النون وكسر المعجمة وآخره جبم - 
قال اءن فارس : نشج الب ى ينشج نشيجا إذا غص با ل_كاء فى حلقه من غير ا نتحاب . وقال المروى : النشيج 
صوت معه ترجيع 5 بزدد الصى بكاءه فى صدره . وف « المحم » : هو أشد البكاء . وهذا الائر وصله سعيد بن 
منصور عن ابن عييئة عن اسماعيل بن حمد بن سعد سمع عبد الله بن شداد هذا وزاد ه فى صلاة الصبح » . وأخرجه 
ابن المنذر من طريق عبيد بن عمير عن عبر نخوه وقد تقدم الكلام على حديث ألى بكر وقوله فيه د من اليكاء » 
أى لاجل اليكاء . وف الباب حديث عبد الله بن الشخير «رأيت رسول الله سل يصلى بنا وفى صدره أزيركأزيز المرجل 
: من البكا. . رواه أبو داود والنسا والترمذى ف الثمائل وإسناده قوى , ومحه أبن جز بمة وابن حبان والحام, 
' ووم من زعم أن مسلا أخرجه . والمرجل بكسر الممم و,قتح الجيم القدر إذا غلت . والازيز بفتح الهمزة بعدها ذاى 
:ثم تحتانية سما كنة ثم زاى أإضاوهو صوت القدر إذا غات » وفى لفظ «كأزيز الرحى » 

١/عو ‏ يأ سل 35 لسوية الصفوفب ع الإقامة وعدها 


ا 


١ 030‏ ص 4 0 . - ع 
٠٠١‏ - ءرشث ابو الوليد «شام بن عبد اللا قال حدثنا شعبة قال أخيرنى عردو بن شر“ قال سمعت سال 


الحديث 1107 ان با 


4 


2 


بن أبى امعد قال سمعت النهان بن ب سير يقول :قال الع يت « لنتون صف وءمسك» أو يخال 
وُجوهم 0 

ما رشا أبو مم قال حدننا عبد الوارث عن عبد العزيز عن أنس أن النى يله قال « أقيموا 
الصفوف فالى أرا م حاف ظبرى » 

] 72٠ » 716: طرفهفى‎ - 8١١ الحديث‎ [ 

قله ( باب نسوية الصفوف عند الإقامة وإمدها ) ليس فى حديك اباب دلالة على تقييد التسوية بما ذكرء لكن 
أشار بذلك إلى ما فى بعض الطرق كعادته ؛ ففى حديث النعمان عند مس أنه َِيهٍ قال ذلك عند ما كاد أن يكبر » وفى 
حديث أنس ف الباب الذى بعد هذا « أقيمت الصلاة فأقيل علينافقال, . ؟إْه لقسون) بضم التاء المثناة وفتح السين 
وضم الوار المدددة وتشديد النون » وللستمل د لتسوونء بواوين . قال البيضاوى : هذه اللام هى التى يتلق ما 
القسم ‏ والقسم هنا مقدر ولهذا أكده باانون المشددة انتهى . وسيأقى من رواية أبى داود قريبا إبراز القسم فى 
هذا الحديث . قَوِلِهِ ( أو ايخالفن الله بين وجوهكم ) أى إن لم نسووا ٠‏ والمراد يتسوية الصفوف اعتدال القا كين 
بها على سمت واحد » أو يراد بها سد الخلل الذى فى الصف كا سيأتى . واختاف ف الوعيد المذكور فقيل : هو على 
حقيقته والمراد نسوية الوجه بتحويل خاقه عن رضعه بحعله موضع القفا أو نحو ذلك» فبو نظير ما تقدم من الوعيد 
فيمن رفع رأسه قبل الإمام أن مجمل الله رأسه رأس حار , وقيه من اللطائف وقوع الوعيد من جنس الجناية وهى 
الخالفة , وعلى هذا فبو واجب »ء والتفريط فيه حرام ٠‏ وسيأق البحث ف ذلك فى « باب اثم من لم يتم الصفوف » 
قريبا » ويؤيد حمله على ظاهره حديث أنى أمامة , لتسون الصفوف أو لتطمسن الوجوه » أخرجه أحمد وق إستاده 
ضعف » ولذا قال ابن الجوزى : الظاهر أنه مثل الوعيد المذكور فى قوله تعالى ل من قبل أن نطمس وجوها فتردها 
على أدبارها ) ؛ وحديث أبى أمافة أخترجيد أحمد وفى إسناده ضعف ٠‏ ومنهم من حمله على المجاز » قآل النووى : 
معناه يوقع ييشكم العداوة والبغضاء واختلاف ال لوب ءا تقول : غير وجه فلان عل , أى ظبر لى من وجبه 
كراهية » لان عذالفتهم فى الصفوف ذا !فة فى ظواهرم » واخت-لاف الظواهر سبب لاختلاف البواطن . ويؤيده 
دوابة أبى داود وغيره بافظ أو ليخالفن الله بين قلوبكم كا سيأتى قريبا . وقال القرطى : معناه تفترقون فيأخذ كل 
واحد وجبا غير الذى أخذ صاحبه ٠‏ لان تقدم الشخص على غيره مظنة الكبر المفسد للقلب الداعى إل القطبعة . 
والحاصل أن المراد بالوجه إن حل على العضو الحصوص فالا افة إما تحسب الصورة الانسانية أو الصفة أو جمل 
القدام وراء » وان حمل على ذات الشخص فالخالفة حسب المقاصد . أشار إلى ذلك الكرمانى . ويحتمل أن براد 
بالخالفة فى الجراء فيجازى المسوى نخير ومن لا بسوى بشر . قله فى حديث أنس ( أقيموا ) أى عداوا ‏ يقال أقام 
العود إذا عدله وسواه ٠‏ قَولْهِ (فاتى أرا م ) فيه إشارة الى سبب الام بذلك؛ أى إ'ما أرت بذلك لاق تحققت منكم 
خلافه . وقد تقدم القول فى المراد .ذه الروايةفى ه باب عظة الإمام الناس فى مام الصلاة » وأن الحتار حملها على 
الحقيقة خلافا لمن زعم أن المراد بها خلق علم ضرورى له بذاك . وتحوذلك قال الرين بن المثير لاحاجة الى تأو يلها لانه فى 
معنى تعطيل افظ الشارع من غيرضرورة . وقال القرطى : بل حملا على ظاهرها أولى لآن فيه زيادة فى كر امة النى وَل 


الي 
الله بين ' 


٠ 0‏ كتاب الآذان 


؟ - بإسسييب إقبال الإماع قل الناس عند تسوية الصفوفب 
و رشنا أعد 3 أوسا ل عونا 0 عرفل عد نا زائدة بن" قدامة قال حدامنا . 
7 جم 2 0 0 5 5 -ه 
هيد الطويل” حدتما أنرث قال ه أقيت الصلاة فأقلَ علينا رول الله َلهْ بوجبه فقال : أقيموا صفو فكم 
واوا » فالى أرا ؟ من وراء ظهرى »> 
وه ( باب اقبال الامام على الناس عند تسوية الصفوف ) أورد فيه حديث أنس الذى ف الباب قبله » وقد 
تقدم اكلام عليه فيه . فإ ( حدثنا معاوءة بن عمرو ) هو من قدماء شوخ اليخارى ٠‏ وروى له هنا بواسطة » 
فكأنه لم يسمعه منه وائما "دل فيه لما وقع فى الاسناد من تصريح ميد يتحديث أنس له فأمن بذلك تدليسه ٠‏ قله 
(وتراصوا) يتشديد الصاد المهملة أى تلاصقوا شر عد تيل أن بكون تاكيدا لقوله أقيموا ء والمراد بأقيموا 
سووايا وقع فى رواية معمر عن حميد عند الاسماعيل بدل أقيموا واعتداوا » وفيه جواز الكلام بين الإقامة والدخول 
ضُُ ع ررغ ع 5 0 1 4 
شنا أبوعاصم عن مالك عن تُبَى عن أبىصالح عن أبى هريرة قال : قال النئ يلود الشبداء: 
الغر أ » والمطمون » والمبطونٌ » والحدم » 
 *”١‏ وقال ‏ ولو بعامونٌ ما فى التمْجير لاسنّّقوا » ولو يعلموثٌ ما فى المتَمة والصبح لأتواها ولو حَبواً » 
ولو يمون ما فى الصف القدم لاستهموا © 
قله ( باب الصف الاول ) والمراد به ما بلى الإمام مطلقا » وقيل أول صف تام يلى الامام » لاما مخلله ثىء 
كقصورة . وقيل المراد به من سبق الى الصلاة ولو صلى آخر الصفوف قاله ابن عبد ابر واحتج بالاتفاق على أن من 
جاء أول الوقت ولم يدخل فى الصف الاول فهو أفضل من جاء فى آخره وزاحم اليه » ولا حجة له فى ذلك لا مخ . 
قال النووى : القول الاول هوالصحيح الختار وبه صرح الحققون , والقولان الأخران غلط صر . |نهى . وكأن 
صاحب القول الثانى لحظ أن المطلق ينصرف الى الكامل » وما فيه خلل فبو ناقص , وصاحب القول الثالث لظ المعنى 
فى تفضيل الصف الآول دون مراعاة لفظه , وإلى الأول أشار البخارى لآنه ترجم بالصف الأول وحديث الباب 
فيه الصف المقدم وهوالذى لايتقدمه إلا الإمام »قال العلياء : فى الحمض على الصف الاول المسارعة إلى خلاص الذمة » 
والسبق لدخول المسجد ؛ والقرب من الإمام » واستاع قراءته وااتعلم منه 2 والفتح عليه » والتبليغ عنه » والسلامة 
من اختراق المارة بين يديه » وسلامة البال من رئؤية من يكون قدامه : وسلامة موضع جوده من أذيال المصلين 
8 لبأسسيب إفامةٌ الصف من "تام الصلاء 


3 


0 8 0 2-7 ده : ع 2 
- وَرشث) عبد الله بن مد قال حداثنا عبد الرزاق قال أخبرنا مَعْميَ عن هام عن ألى هريرة عن الى 


الحديث «ملاب ؛لان فم 


َي أنه قال « إعا جيل الإمام ليم" به» فلا تختافوا عليه » فاذا ركم فاركموا » وإذا قال سمم الله من ده فقولوا 
ر ينا للك الك » وإذا سجد فاسجدواء وإذا صل جالما فصوا جاوما أجدون؛ وأقيموا الصف فى الصلاة » فان 
إقامة الصف من حسن الصلاة » 

. [ الحديث 7 طرفه فى 7+6 ] ش 

7١‏ - مرش أبوالوليد قال حد نا مب عن قاد عن أنس عن النى يل فال « سوا صفو فس فاان» 

تسوية الصفوف من إقامة الصلاة » 

قله( باب اقامة الصف من "مام الصلاة ) أورد فيه حديث أن هريرة و إنما جعل الإمام ليؤتم بهء وسيأق 
الكلام عليه فى « باب إيجحاب التكبير » قريبا وفى آخره هنا ه وأفيموا الصفوف ال , وهو المقصود +ذء الترجمة , 
وقد أفرده مس وأحمد وغيرهها من طريق عبد الرزاق المذكورة عما قبله لجماوه حديثين . قله ( من حسن الصلاة) 
قال ابن رشيد : ما قال اليخارى ف ااترجمة « من مام الصلاة » وافظ الحديث ١‏ من حسن الصلاة, لانه أراد أن سين 
أنه المراد بالحسن هنا . وأنه لا يمنى به الظاهر الم من الترتيب بل المقصود منه الحسن الحكى بدليل حديث أفس 
وهو الثانى من حديئى الباب حيث عبر بقوله ه من إقامة الصلاة » . قوم فى حديث أنس ( فان تسوية الصفوف ) 
وفى دوابة الآصيلل ه الصف » بالافراد ‏ والمراد به الجنس . قله ( من إنامة الصلاة ) هكذا ذكرء البخارى 
هن أن الولف وذكرو ايه عنه بلفظ «١‏ من هام الصلاة » كذلك أخرجه الاسماعيل عن ابن حذيفة 27 والببهق 
من طريق عثيان الدارى كلاعما عذه » وكذلك أخرجه أبو داود عن أنى الوليد وغيره » وكذا مس وغيره 
من طريق جماعة عن شعبة » وزاد الاسماعيل من طريق أنى داود الطيالسى قال ممت شعبة يقول : داهنت فى هذا 
الحديث لم أسأل قتادة أسمعته من أنس أم لا؟ انتهى .ول أره عن قتادة إلا معنعنا » واعل هذا هو السر فى إبراد 
البخارى لحديث أبى هريرة معه فى الباب تقوية له . واسّدل ابن حزم بقوله « إتامة الصلاة » على وجوب نسوية 
الصفوف قال : لآن إقامة الصلاة واجبة ؛ وكل شىء من الواجب واجب ٠‏ ولا يخق ما فيه » ولااسما وقد بينا أن 
الرواة لم يتفقوا على هذه العبارة . ونمسك ابن بطال بظاهر لفظ حديث أبى هريرة فاستدل به على أن التسسوية ممنة 
قال : لان حسن الثىء زيادة على تمامه . وأورد عليه رواية ه من هام الصلاة , . وأجاب ابن دقيق العد فقال : قد 
يؤخذ من قوله مام الصلاة الاستحباب لان هام الثى. فى العرف أم زائد على حقيقته التى لا يتحقق إلا مها » وإن 
كان يطلق بحسب الوضع على بعض ما لا تتم الحقيقة إلا به . كذا قال » وهذا الآخذ بميد لان افظ الشارع لا تحمل 
إلا على ما دل عليه الوضع فى اللسان العربى : و لثما حمل على العرف إذا نبت أنه عرف الشارع لا العرف الحادث 

( تفبيه ) : لفظ الترجمة أورده عبد الرزاق من حديث جار 

لا - بإسبب إثم_ من ل إن الصفوف 


00 بي 0 4 ءَ 0 ء و 
14 - رشُن معاذ بن أسد قال اخبرنا الفضل” بن' مومى ال أخبر نا سميد بن” عبيد الطانى عن بير 


» فعخطوطة الرياض « عن أبى خليفة‎ )١( 


م - 0ج 7 افع الباري 


٠ "1‏ كتاب الآذان 


ابن يسار الأنصارئ عن أنس بن مالك « أنه قم امدينة » فقيل" له : ما أنكرت 3 52500 رسول الله 
لي ؟ قال : ما أنكرث شي إل أنك لا تقيرون الصفوف » 

وقال عَقَبةٌ ف يد عن ع نَ يسار : قدم علينا ار بن مالك المدينة ... مهذا 

قله ( باب إثم من لم يتم الصفوف ) قال ابن رشيد : أورد فيه حديث أنس ١‏ ما أنكرت ثشيئًا الا أنك لا 
تقيمون الصفوف » وتعقب بان الانكار قد يقع على مرك السنة فلا يدل ذلك على حصول الإثم » وأجيب بأنه لعله 
حمل الام فى قوله تعالى (ر فليحذر الذين يخا لفون عن أمسه 4 على أن المراد بالآمى الشأن والحال لا بحرد الصيغة » 
فبلزم منه أن من خالف شيًا من الحال التى كان عليما َه أن يأثم لما يدل عليه الوعيد المذ كور فى الآبة » وإنكار 
5 ظاهر فى أنهم خالفوا ماكانوا عليه فى زمن رسول الله مَلَِعٍ من إقامة الصفوف. فعلى هذا تستازم الخالفة 
التأئيم . انتهى كلام ابن رشيد ماخصا . وهو ضعيف لأآنه يفضى إلى أن لايبق شىء مسنون » لآن التأثيم إنما حصل 
عن رك واجب . وأما قول ابن بطال : إن تسوية الصفوف ا كانت من السنن المندوب اليها التى يستتحق فاعلها المدح 
عليها دل على أن تاركبا يستحق الذم » فهو متعقب من جبة أنه لا يلزم من ذم تارك السئة أن يكون هما . سينا » 
لكن برد عليه التعقب الذى قبله . وحتمل أن يكون البخارى أخذ الوجوب من صيغة الآم فى قوله « سووا 
صفوفك » ومن عموم قوله « صلاوا كا رأيتموتى أصلى » ومن ورود الوعيد على تركه ٠‏ فرجح عنده يذه القرائن 
أن إنكار أنس إنما وقع على ترك الواجب وان كان الانكار قد يقع على ترك السئن » ومع اقول بأن القسوية 
واجية فصلاة من خااف و ْ سو صحيحة لاخئلاف الجر:-ين .يويد ذلك أن أنسا مع إنكاره علييم ' يأمرثم 
باعادة الصلاة . وأفرط أبن حزم زم بالبطلان ‏ ونازع من ادعى الاجماع على عدم الوجوب ما دحم عن عير أنه 
ضرب قدم أفى عان النبدى لإقامة الصف 2 وما صح عن سويد بن غفلة كال و كان يلال سوى هذا كينا ويضرب 
أقدامنا فى الصلاة » فقال: ماكان عمر و بلال يضر بان أحدا على ترك غير الواجب» وفيه نظرء لجواز أنهما كانا 
بديان التعزير على ترك السنة . قو ( بشير ) هو بالمعجمة «صغر . قله ( ما أنكرت منذ يوم عهدت ) فى دواية 
المستمل والكشميينى , ما أنكرت منا منذ عهدت. . ق[هِ ز وقال عقبة بن عبيد ) هو أبو الرحال بفتّح الراء وتشديد 
الحاء الموملة وهو أخو سعيد بن عبيد راوى الإسناد الذى قبله » وليس لعقبة فى البخارى إلا هذا الموضع المعلق , 
وأداد به بيان سماع بشير بن يسار له من أنس » وقد وصله أحمد فى مسئده عن يحى القطان عن عقبة بن عبيد 
الطائى « حدثنى بشير بن بسار قال : جاء أنس إلى المديئة فقلذا ما أنكرت منا من عهد رسول الله يلي ؟ قال : ما 
كراد شيئًا غير أنكم لا تقيمون الصذوف 5 

( ننبيه ) : هذه القدمة لانس غير القدمة النى تقدم ذكرها فى ه باب وقت العصر ء ء فان ظاهر الحديث فيا أنه 
أنكر تأخير الظبر إلى أول وقت العصر كا مضى » وهذا الإنكار أيضا غير الإنكار الذى تقدم ذكره فى« باب 
تضبيع الصلاة عن وقتها » حيث قال ٠‏ لا أعرف شيئًا ماكان على عبد النى يِل زلا الصلاة وقد ضبعت » فان ذاك 
كان بالشام وهذا بالمديئة » وهذا يدل على أن أهل المديزة كانوا نى ذلك الزهان أمثل من غيرهم فى السك بالسئن 


الحديث 796 7 املك 


ل باصي إإزاقي اللتسكي بالمسك لبج واقدم بالقدم فى الصف 
افد شير أ اس اذو 2 به يكعب صاحبه 


قَلْهِ ( باب الزاق المنكب بالملنكب والقدم بالقدم فى الصف ) المراد بذلك المبالغة فى تعديل الصف وسد غلله » 
وقد ورد الآمر بسد خلل الصف والترغيب فيه فى أحاديث كثيرة أجمعها حديث ابن عير عند أنى داود وسححه ابن 
خزعة والحاى ولفظه « ان رسول الله يلم قال : أقيموا الصفوف وحاذو! بين المذاكب وسدوا الخلل ولا تذروا 
فرجات للشديطان ؛ ومن وصل صفا وصله الله ؛ ومن قطع صفا قطعه الله . قلْعِ (وقال النعمان بن بشير) هذا طرف 
من حديث أخرجه أبو داود وصححه ابن خزعة من روابة ألى القاسم الجدلى واسمه حسينين الحارث قال , معت النعمان 
ابن شير يقول : أقبل رسول الله يله على !اماس بوجبه قال :أقيمو صفوفكم ثلاثاء والله لتقيمن صفوفك أو ليخالفن 
الله بين ب .قال : فلقد رأيت الرجل منا يلزق منكبه مكب صاحبه وكعبه بكعبه » واستدل تحديث النعمان 
هذا على أن المراد بالكعب ف آنة الوضوء لع الناتىء فى جانى الرجل ‏ وهوعند ملتق الساق والقدم ‏ وهوالذى. 
يمكن أن يازق بالذى نيه وغاذا لل دهن أن لديا لكت مؤخر القدم » وهو قول شاذ ينسب إلى بعمض 
الحنفية ولم يثبته محققوم وأئبته بعضهم ى مسألة الحج لا الوؤضوء 3 وأ نك الاسمعى قول من زعم أن الكعب فى 
ظبر القدم .قم (عن أنس) رواه سعيك بن ملصور عن هشيم فصرح فيه يتحديث أنس ميد وفيه الزيادة التى فى 
آخره ومى قوله « وكان أحدنا الح ء وصرح بأنها من قول أنس . وأخرجه الاسماعيلى من رواية معمر عن حميد 

بلفظ ١‏ قال أنس : فلقد رأيت أحدنا الجء وأفاد هذا التصريح أن الفعل المذ " ور كان فى زمن النى يِل بهذا يتم 
الاحتجاج به على بران المراد باقامة الصف وتنسويته » وزاد معمر فى روايته « ولو فملت ذلك بأحدهم اليوم لنفر 
كأنه بفل ثموس» 
/الا - باسسيت إذا قام الرجل عن يسار الإمام وَحَوَهُ الإمام حَلْقَه إلى عينه عت صَلاائه 
كايا ب درشا قتبية بن سعيد قال حدثنا داود عن عبرو بن دينارٍ عنمُي مولى ابن 0 ابن 
عيا 000 : د صليت مم الى له ذات لل فقمت عن بَساره » أذ رسولة املك يله رأمى من 
من وَرانى كمانى عن عينه ) ه» فصلى ورَكد » اءه لون فقام وصلى ولم 0 6 

قله ( باب إذا قام الرجل عن يسار الامام وحوله الإمام خلفه إلى بمينه تمت صلانه ) تقدم أكثر لفظ هذه 
الترجمة قبل بنحو من عشرين بابا لكن ليس هناك لفظ , خلفه » وقال هناك لم تفسد صلاتمما » بدل قوله « تمت 
صلاته, وأخرج مهناك حديث ابن عباس هذا لكن من وزجه آخر ول ينه جد من الشراح على حكة هذه الإعادة 
بل أسقط إعضهم الكلام على هذا الباب . والذى بظبر لى أن حكبوما عتتاف لاختلاف الجوابين : فقوله «لم تفسد 


ف ٠‏ -كتاب الآذان 


صلاتهما » أى يا اممل الواقع منهما لكونه خفيفا وهو من مصلحة ااصلاة أيضا » وقوله وحمت صلائه , أى المأموم 
ولا يضر وقوفه عن يسار الإمام أولا مع كونه فى غير موقفه » لان معذور بعدم العلل يذلك الحكم . وحتمل أن 
يكون الضمير للامام وتوجببه أن الامام وحده فى متام المف » ومحاولته لحيل المأموم فيه الثفات يبعض بدنه 
ولكن ليس تركا لاقامة الصف لللصاحة المذكورة» فصلاته على هذا لا نقص فا من هذه الجبة والله أعلم . وقال 
الكرماق : يحتمل أن يكون الضمير الرجل لآن الفاءل وإن تأخر لفظا لكنه متقدم رتبة فلكل منهما قرب من 
وجه . قات : لكن إذا عاد الضمير للامام أفاد أنه احترز أن نحوله من بين بديه للا يصير كالمار بين بديه 
4- باسسيب المرأَةُ وَحدها تكونٌ صَهَا 

70 - ِررشث) عبد” الله بن" عمد قال حدنّنا سيان عن إسحاق عن أنس بن مالك قال : صليت نا وبي 
فى ييتنا حَلفْ لبئ ول » أن - أمْ لير - حَلمنا » 

قله ( باب المرأة وحدها تكون صفا ) أى فى حك الصف » و بهذا يندفع اعتراض الاسماعيل حيث قال : 
الشخص الواحد لايسمى صفا ٠‏ وأقل ما يقوم الصف بائنين . ثم ان هذه الترجمة الفظ حديث أخرجه ابن عبد الب من 
حديث عائشة مرفوعا « المرأة وحدها صف .» . قله ( <دثنا عبد الله بن مد ) هو الجعى » وان كان عبد الله بن 
عمد بن أنى شيبة قد روى هذ! الحديث أيضا عن سفيان وهو ابن عبينة ٠‏ قله ( عن [سحق عن أنس ) ف دوابة 
الميدى عند ألى نعم وعلى بن المدينىءند الاسماعيل كلاهما عن سفيان « حدثنا [سمق بن عبد اللهين أبى طلحة أنه سمع 
أنس بن مالك . . قل (صليت أنا ويقيم ) كذا للجميع ؛ وكذا وقع فى خبر يحى بن بحي المثهور من روايته عن ابن 
عيينة . ووقع عند ابن فتحون فوا رواه عن أبن السكن بسئده فى ابر المذكور ٠‏ صليت» أنا وسلم » بين مهملة ولام 
مصغرا قتصحفت على الراوى من لفظ ٠‏ يتم » ومشى على ذلك ابن فتحون فقال فى ذيله على الاستيعاب : سليم غيد 
منسوب وساق هذا الحديث . ثمإن هذا طرف من حديث ا<+تصرة سفيان وطوكله مالك م تقدم فى « باب الصلاة على 
الحصير, واستدل بقوله د فصففت أنا واليّوراءه » على أن السئة فى موقف الاثنين أن يصفا خلف الإمام , خلاظا لمن 
قال من الكو فبين ان أحدهما يقف عن عينه والآخر عن يساره » وحجتهم فى ذلك حديث ابن مسعود الذى أخرجه 
أو داود وغيره عنه أنه أقام علقمة عن بمينه والاسود عن شمألهء وأجاب عنه ابن سيرين بأن ذلك كان اضيق 
المكان رواه ااطحاوى ٠‏ قله ( 557 أم سليم خلفنا ) فيه أن المرأة لا نصف مع الرجال » وأصله ما يخثى من 
الاقتتان ا فلو خالفت أجزأت صلاتها عند الججهور ؛ وعن الحنفية تفسد صلاة الرجل دون المرأة » وهو يجيب وى 
توجبيهه تعسف حيث قال تائلهم : دليله قول أبن مسعود و أخروهن من حيث أخرهن الله » والآم الوجوب » 
وحيث ظرف مكان ولا مكان يحب تأخرهن فيه إلا مكان الصلاة فاذا حاذت الرجل فسدت صلاة الرجل لأنه ترك 
ما أمى نه من تأخيرها , وحكاءة هذا تغنى عن تكلف جوابه , والله المستعان . فقد ثبت النبى عن الصلاة فى الثوب 
المتصضوت وأض لابسه أن ينزعه , فلو خالف فصلى فيه ول إنزعه أثم وأجرأته صلاته » فلم لا يقال فى الرجل الذى 
حاذته المرأة ذلك ؟ وأوضح منهأو كان لباب المسجد صفة ملوكة فصلى فيها شخص يغير إذنه مع اقتداره على أن 
بنتقل عنها إلى أرض المسجد مخطوة واحدة حت صلاته وأثم » وكذلك الرجل مع المرأة التى حاذته ولا سما إن 


الحديث ثاب لان ا 


جاءت بعد أن دخل فى الصلاة فصلت يحنبه . وقال ابن رشد : الآقرب أن البخارى قصد أن يبين أن هذا مستثتى 
من عموم الحديث الذى فيه « لا صلاة لمنفرد خلف الصف , يمنى أنه مختص بالرجال , والحديث المذكور أخرجه ابن 
حبان من حديث على بن شيبان » وفى عأنه نظر كا ساذكره فى « باب إذا ركع دون الصف » واستدل به ابن بطال 
على سصحة صلاة المنفرد خلف الصف خلاذا لاحمد , قال : لآنه لما ثبت ذلك لله رأةكان للرجل أولى , لكن نا لفه أن 
بشول : إما ساغ ذلك لامتناع أن تصف مع الرجال » مخلاف الرجل فان له أن يصف معهم وأن يزاحهم وأن جمذب 
رجلا من حاشية الصف فيقوم معه 20 فافترقا . و باق مباحثه تقدمت فى « باب الصلاة على الحصير » 

- وَرشث) مومى حدما 6 ححا ناشب نابثٍ اع رصى ان عنها قال 
فت ليلد أصل عن يسارالدي: يله » ذأخدَ بيدى او معدي حت أفامنى عن كه قال مل ووز اله 

قله ( باب ميمئة المسجد والإمام ) أورد ف-ه حديث ابن عباس يختصرا » وهو موافق للترجمة : أما للامام 
فبالمطابقة » وأما للسجد فباللزوم . وقد تعقب من وجه آخر , وهو أن الحديث إنما ورد فيا إذاكان المأموم 
واحدا . أما إذا كثروا فلا دليل فيه على فضياة ميمئة المسجد . وكأنه أشار إلى ما أخرجه النسالى باسئاد 
حيخ عن البراء قال م كنا إذا صلينا خلف النى يِه أحبدئا أن نكون عن عينه, » ولآنى داود باسئاد حسن عن 
عائشة مفوعا 0 ان الله وملامكته يصلون على ميامن الصفوفء, . و أما ما رواه ابن ماجه عن ابن عمر قال « قيل 
للنى 2 : إن مسرة المسجد تعطات » فقَال : من عمر هيسرة المسجد ككتب له كفلان من الاجر » فق [سناده 
مقال ٠‏ وإن ثبت فلا يعارض الآول لآن ماورد لمدنى عارض يزول بزواله . قله ( حدثنا مومى ) هو ابن اسماعيل 
التيوذق ؛ وعاصم هو ابن سليان . قَولْهِ ( وقال بيده )أى تناول » و ندل عليه روابة الامماعيلى « فأخذ بيدى » . 
ْله ( من وراق ) ف رواءة الكشمهنى «١‏ من ورائه , وهو أوجه 

٠م‏ 3 سب ا بسن ن الماع وبين القوم عالط أو 
وقال الحسّن :الاب ب أن 1 وَبيئّك وببنة انبل 
وقال أبو حار : أ 0 يها طريق أو جدا ‏ إذا سممم تسكبير الإمام 
85 ثم ء 4 ١‏ ع 0 ام 2 

ا ب ورظنا مد قال أخبرنا عبدة عن يحبى بن سعيل الانصارى غن عمرة عن عالة قالت وكان رسول 
ال يله صل من الل فى جره وجدار الحجرة قرا اناس" شخص ان َل قام أنانرة ساون 
بصلانه ميخو تتحدثوا ذلك فقَام ليلد الثانية ققَام مُ أنائ رق بصلاته 08 صنءوأ ذلك ليلتين أو أو علدا ( 


حتى اذاكان بعد ذلك جا سر ل اي لاله اام - 6 الناس , قال “إن ا حفيت أن 
سول الله يله : ل مخراج م س 


١(‏ ) ف جواز المنب الذكور نغلر » لأن الحديث الوارد فيه ضيف » ولأن الذب ينفى إلى إيجاد فرجة فى الصف 
والشروع سد الخال » فالأول ترك الجنب وأن يلتمس موضعا فى الصف أو يقف عن بين الامام ٠‏ والله أعر 


م يك صلاة الليل » 
[الحديث وعم _ أطرافه فى : ١‏ *لاء, وكلء ازر, (ل50 7015 , لكمه ) 
وله ( باب إذاكان بين الإمام و بين القوم حائط أر سترة ) أى هل يضر ذلك بالاقتداء أو لا ؟ والظاهر من 
تصرفه أنه لا يضر كا ذهب اليه المالكية . والمسألة ذات خلاف شهير . ومجم من فرق بين المسجد وغيده ٠‏ قله 
( وقال الحسن ) لم أره موصولا بلفظه . وروى سعيد بن ماصور باسئاد بح عنه فى الرجل يصلى خلف الامام 
أو فوق سطح بأتم به : لا بأس بذلك . قوله ( وفال أب مجلو ) وصله ابن أبى شيبة عن معتمر عن ليث إن أبى 
م عنه بمعذاه » وليث ضميف ؛ لكن أخرجه عبد الرزاق عن انن التيمى وهو معتمر عن أبيه عنه » ذان كان 
مضبوطا فهو إسناد صحيح . قَوه ( حدثتى جمد ) هو ابن سلام تاله أبو نعي وبه جزم ابن عساكر فى روايته » 
وعبدة هو ابن سليان ٠‏ ْله (فى حجرته) ظاهره أن المراد حجرة بيه . ودل عليه ذكر جدار الحجرة ؛ وأوضح 
مذه رواءة حاد بن زيد عن يحى عند أبى نعيم بافظ ,م كان إصلى فى حجرة من حجر أ اجه » وحتمل أن المراد 
الحجرة التى كان ا<تجرها فى المسجد بالحصير 5 فى 'روابة الى بعد هذه » وكذ! حديث زيد بن ثايت الذى بعده, 
ولانى داود و#د بن نصر من وجهين آخرين عن أنى سلة عن عا'شة أن هى التى نصبت له الحصير على باب بيتها » 
فاما أن يحمل على التعدد , أو على الجاز فى الجدار ونى نسبة الحجرة الها . وله ( فقام ناس ) فى رواية الكشمييى 
د فقام أناس » وهذا موضع الترججة لآن مقتضاه أنهم كانو ١‏ يصلون بصلاته وهو دا خل الحجرة وهم خارجبا ٠‏ قله 
( فقام ليلة الثانية ) كذا للأ كثر » وفيه ذف تقديره ليلة الغداة الثانية » وفى روابة الاصيلى « فقام الليلة الثانية» . 
له ( فلا أصبح ذكر ذلك الناس ) أى له ٠‏ وأفاد عبد الرزاق أن الذى خاطبه ذلك عمر رضى الله عنه أخرجه 
عن معمر عن الزهرى عن عروة عنما قله ( أن تكتب عليم ) أى تفرض ؛ وهى رواءة حاد بن زيد عند أبى 
نعيم » وكذا رواه عبد الرزاق عن ابن جرح عن الزهرى عن عروة عنما ٠‏ وستأنى بقية مباحشه فى كناب النهجد 
إن شاء الله تعالى 
١‏ - بإسيب صلاة اليل 

٠‏ - حشرا ابر ادير 82 النذر قال حدثنا ابن“ ألى الفديك قال حد "نا ابن أبى ذئب عن المقبرئ عن 
ألى سادةً بن عبد الرحمن عن عاش رضئ اله عنما أن البئ كات كان له حتصير يسشطه بالنمار وحتجره اليل » 


ب إليه ناس" فصلُوا وراءه » 


يع 


هه و 7 0 7 00 عو ىا م ١‏ 2 0 5 

خوة: - ونش[ عبد الأعلى بن حماد قال حد ثنا و هيب وال حل ,نأ مومى بن عقبة عن سال الى النضر 

: 7 1 . ا ا ا ا ل ل - : 
عن بسر بن سميد عن زيد بن نابت ه ان وَسول الله مكاي | يذ <حرة ‏ قال حسيت أنه قال : من حصير - فى 
: 0 َ< 8 2 . 2 9 1 5 2 د نيعت عون “نينا 5 5 -- ع 
رمضان فصلى قممأ لياى 4 فصلى بصلاته ناس من أصصابه 5 وما عم مم8 حمل بعك رج إلهم ل قل عرفت 
5 0 5 01 0 2 ب - 
الذى :را 50-5 ا 2 نان أَمْصْل الصلاة صلاة الرء فته » إلا السكاتوبة 


الحديث عن ش نلق 


ميم لله 


قال عفان : حد نا عي حد"ثنا مومئ معدت أبا النّضر عن بسر عن زيد عن النى كفل 
[الحديث انلا - طرفاه فى : الام نكبم | 
وَلْه ( باب صلاة الليل ) كذا وقيع فى رواية المستملى وحده » ولم يعرج عليه أكثر الشراح ولا ذكره 
الاسماعيل » وهو وجه الاق لآن ااتراجم متعلقة بأبواب الصفوف و [إقامته! » ولما كانت الصلاة بالحائل قد يتخيل 
أنها مائعة من إنامة الصف ترجم لما وأورد ما عنده فيها » فأما صلاة اليل بمخصوصما فلبا كتاب مفرد سيأ فى 
أواغن الملاة :وكان النسخة وقع فيا تتكرير لفظ و صلاة الليل » وهى اجملة النى فى آخر الحديث الذى قبله فظن 
الراوى أتها ترجمة مستقلة فصدرها بافظ «١‏ باب » .وقد تكلف ابن رشيد توجمها ما حاصله : إن من صلى بالآيل 
مأموما فى الظلة كانت فيه مشاءة يمن صلى ورا. حائل . وأبعد منه من قال : يريد أن من صلى بالليل مأموما فى 
الظلمة كان كن صلى وراء حائط . ثم ظهر لى احتمان أن يسكون المراد صلاة الليل جماعة خذف لفظ جماعة . والذى 
ياق فى أبو اب اللهجد [نما هو حم صلاة الليل وكيفيتها فى عدد الركمات أو فى المسجد أو البيت ونحو ذلك ٠‏ قَولْه 
( عن المةبرى ) هو سعيد , و الاسئاد كله مدنيون . وله (وحتجره) كذا للا كثر بالراء 5 يتخذه مثل الحجرة , 
وف دداية الكشمينى بالزاى بدل الراء أى يجعله حاجزا! بينه وبين غيره ٠‏ وله ( فثاب ) >ذا للاكثر مثلثة ثم 
موحدة أى اجتمعوا » ووقع عند الحطانى « آنواء أى رجعوا , وفى روابة الكشميينى والسرخى ١‏ فار » بالمثلثة 
والراء أى قاموا . قله (فصلوا وراءه )كذا أورده مختصرا » وغرضه بان أن الحجرة المذكورة فى الرواية التى 
قبل هذهكانت حصير! . وقد ساقه الاسماعيل من وجه آخر عن ابن أنى ذئب تاما » وسنذكر الكلام على فوائده 
فى كناب الهجد إن شاء الله تعالى . قله ( عن سال أنى الذضر ) كذا لآ كثر الرواة عن موسى بن عقبة ؛ وخالفهم 
ابن جرييج عن موسى فلم يذكر أبا النضر فى الاسناد أخرجه النسانى . وروابة الجاعة أولى . وقد وافقهم مالك فى 
الاسناد لكن لم يرفعه فى الموطأ » وروى عنه خارج الوطأ مرفوعا » وفيه ثلاثة من التابعين مد نيون على نسق أوهم 
مومى المذكور . وه ( حجرة ) كذا للاكثر بالراء » وللكشمينى أيضا بالزاى . قله ( من صنيعكم ) كذا 
للاكثر ولللكشمينى بضم الصاد وسسكون النون ٠‏ وايس المراد به صلاتهم فقط بل كونهم رفعوا أصواتهم وسبحوا 
به ليخرج الهم ٠‏ وحصب لعضهم الباب لظنهم أنه نائم يا ذكر المؤاف ذلك فى الآدب وفى الاعتصام » وذاد فيه 
دعق حي أن كفت عليِك ٠‏ ولو كتب عليك ما قت به »» وقد استشكل الخطابى هذه الخشية يا سنوضحه فى 
كتاب النهجد إن شاء الله تعالى. قله ( أفضل الصلاة صلاة المرء نى بيته إلا المكتوية ) ظاهره أنه يشمل جميع 
الثوافل ٠‏ لآن المراد بالمكدوبة المفروضة » الكنه مول على ما لا يشرع فيه التجميع » وكذا ما لا مخص المسجد 
كر كعتى التحرة » كذا قال بعض أكمتنا ٠‏ ويحتمل أن يكون المراد بالصلاة ما يشرع فى البيت وف المسجد معا فلا 
تدخل تحية المسجد لآنا لا نشرع فى البيت » وأن يكون المراد بالمكتوبة ما تشرع فيه الجاعة » وهل يدخل ما 
' وجب بعارض كلمنذورة ؟ فيه نظر . والمراد بالمكدوبة الصلوات الخس لا ما وجب بعار ضكاائذورة » والمراد 
زالمرء جلين الرجال فلا برد استناء الثناء لوت قوله علق ,الا دوهن المناجه يون تحني لمن اع احرج 
مسل » قال النووئ : [ ما حث على النافلة فى البيت لسكونه أخى وأبعد من الرياء » وليتيرك البيت بذاك فتنزل فيه الرحمة 


وينفر منه أأشيطان , وعلى هذا يمكن أن مخرج بقوله « فى بيه » بيت غيره ولو أمن فيه من الرياء ٠.‏ قَولْهِ ( قال 
عفان) كذا فى رواءةكررعة وحدها » ولم بذكره الاسماعيلى ولا أبونعيم , وذكرماف فى الاطراف فى روابة حاد بن 
شاكر , حدثنا عفان » وفيه نظر لانه أخرجه فىكتاب الاعتصام بواسطة بينه وبين عفان . ثم فائدة هذه الطريق 

( خامة ) : اشتملت أبواب الماعة والإمامة من الأحاديث المرفوءة على مائة واثنين وعشرين حديثاء الموصول 
منها ستة و'سعون ؛ والمعلق سئة وعشرون 9 المكرر منها فيه وفها مضى تسمون حديثا , الخالص اثنان وثلاثون » 
وافقه مس على تخربحها .وى نسعة أحاديث وهى : حديث أنى سعيد فى فضل الماعة » وحديث ألى الدرداء « ما 
أعرف شيئاء» » وح<دك يرث أنى دكان رجل من الانصار ضخما »» وحديث مالك بن الحوبرث فى صفة الصلاة 3 
وحديث إبن عمر « لما قدم المماجرون . ؛ وحديث ألى هريرة « يصلون فان أصابوا ‏ » وحديث النعمان 
المعلق فى الصفوف » وحديث أنس «كان أمدنا يلزق متكبه » » وحديثه فى [نكاره [تأمة الصفوف . وفيه من الآثار 
عن الصحابة و التابعين سبءة عشر أثرا كلها معلقة إلا أثر ابن عمر أنه « كان يأكل قبل أن يصلى » » وأثر عثيان 
د الصلاة أحسن ما يعمل الناس ء فائهما موصولان . والله سبحانه وتعالى أعلم 

؟م - بإسيب إبحاب النتكبير وافتتايم الصلاة 

شف د 0-27 المان وال أخيرتنا شيب عن الزعرىّ قال ال أخيرئ نس بن مالا“ ث الأنصارئ 5 2 
رسول اذ ييه ركب قرس 4< شَ شه الأمن - قال أنس” رضى اع - فصل نا يوذ صلاة من الصلوات 
وهو قاعد » فصلينا وراءه مود » لم قال ل : عا جمل الإما عام ليو به » فإذا صلى قانما فصلوا قياماً » وإذا 
ركم فاركموا » وإذا رَكمَ فم فارقعوا» وإذا سَحدَ فاسجدوا ؛ وإذا قال ممم الله لمن تمده فقولوا رببنا ولا أده 

روفرف - هترشن قية بن سعبد قال حدنا ليث عن ابن شاب عن أنس بن مال أنه قال « خر' عر 
للك مَكليةٍ عن فرّس مفِحش , فصلى لنا قاعداً » فصلينا ممه قموداً 9 م انصرّف فقال ؛ إ مما ما الإمام” - أو كا جمل 
الإمام ‏ ليو تم به فإذا كبر فسكترواء وإذا ركم فار كموا » وإذا رَمَ فارهَمواء وإذا قال هم الله أن مده 
فقولوا ربنا لك الك » واذا سَحِدَ فاسحدوا » 

4» - حِررشن] أبو المَان قال أخبر ناشعيب” قال حدثنى أبو الدّناد عن الأعررج عن أبى هريرة قال : قال 
الدئ عله « ما جم" الإمام' يوسم به » فإذا كبر فسكترواء واذا ركم فاركمواء واذا قال ممم اه لمن ده 
قواؤا رين وقة الحده وإذا بح دوا م وذ عل نالا ار الخو أخبرة > 

( أبواب صفة الصلاة ) . قله ( باب [يحاب التكبير وافتتاح الصلاة ) قيل : أطلق الإيجحاب والمراد الوجوب 
تحوزا , لآن الإيحاب خطاب الشارع » والوجوب ما يتعلق بالمكلف وهو المراد هنا . ثم الظاهر أن الواو عاطفة 


الحديث بسن ينف 


إما على المضاف وهو إيحاب رإما على المضاف اليه وهو التكبير . و الآول أولى إن كان المراد بالافتتاح الدعاء لكنه 
لايحب : والذى يظبر من سياقه أن الواو بمنى مع ٠‏ وأن المراد بالافتتاح الشروع فى الصلاة . وأبعد من قال 
إنما بممنى الموحدة أو اللام » وكأنه أشار إلى حديث ءائشة «كان النى يلع يفتتح الصلاة بالتكبير » وسيأتى بعد 
بابين حديث ابن عمس « رأيت النى بلج افتتح التكبير ى الصلاة » واستدل به ويحديث عائشة على تمين لفظ اللكبير 
دون غير, من ألفاظ التمظيم » وهو قول الجمبور , ووافقهم أبو يوسف . وعن األهنفية تلتعقد بكل لفظ يقصد به 
التعظيم . ومن حجة اجمبور حديث رفاعة فى قصة المسى. صلاته أخرجه أبو داود بلفظ « لا تنم صلاة أحد من الناس 
حتى يتوضا فيضع الوضوءم مواضعه ثم يكير » ورواه الطيرانى بلفظ د ثم يقول الله أ كبر » وحديث أبى حميد , كان 
رسول الله َلك إذا قام إلى الصلاة اعتدل فأتما ورفع بدي ثم قال : الله أكير » أخرجه ابن ماجه وصصحه أبن خخزيمة 
وابن حبان » وهذا فيه بيان المراد باللتكبير وهو قول « الله أكير » . وروى البزار باساد صحح على شرط مسلم 
عن على « أن النى يِل كان إذا قام إلى الصلاة قال : الله أكبر , ولاحمد والنسائى من طريق واسع بن حبان أنه 
سأل ابن عمر عن صلاة رسول الله يكلم فقال « الله أ كير كلءا وضع ورفع ء ثم أورد المصنف حديث أنس ١‏ لما 
جعل الإمام ليؤتم به» من وجهين ثم حديث أبى هريرة فى ذلك , واعترضه الامماعبلى فقال : لبس فى الطريق الأول 
ذكر التتكبير ولاف الثاتى والثالك بيان [يحاب التكبير وإثما فيه الام بتأخير تكبير المأموم عن الإمام قال : ولو 
كان ذلك إيحابا التكبير لكان قوله ١‏ فووا ربنا ولك امد , يحابا لذلك عل المأموم . وأجيب عن الآول بأن 
ماد المصئف أن يبين أن حديث أنس من الطريقين وا-.د اختصره شعيب وأمه الليث » وإتما احتاج إلى ذكر 
الطريق المختصرة لتصريح الزهرى فا باخبار أنس له » وعن الثانى بانه يق فعل ذلك , وفعله بيان مجمل الصلاة » 
وبيان الواجب واجب »كذا وجبه ابن رشيد » وتمقب بالاعتراض اثالث وليس بوارد على البخارى لاحمتهال أن 
بكرن قائلا بوجو بهكا قال به شيخ إسصق ابن راهويه . وقيل فى الجواب أيضا » إذا ثبت إيحاب الشكبير فى حالة من 
الآحوال طابق الترجمة » ووجويه عل المأموم ظاهر من الحديث » وأما الإمام فسكوت عنه . ويمكن أن يقال : 
فى السياق إشارة إلى الإحاب لتعبيرة باذا التى تختص ما يحرم بوقوعه . وقال الكرماتى : الحديث دال على الجزء 
الثانى من الترجمة لآن لفظ ١‏ إذا صلى قاتماء متناول لكون الافتتاح فى حال القيام فكأنه قال : إذا افتتح الإمام 
الصلاة قأنما فافتتحوا أنتم أيضا قياما .قال : وصتمل أن تكون الواو معنى مع والمعنى باب [يحاب الشكبير عند 
٠‏ افتناح الصلاة » لخينئذ دلالته على الترجمة مشكل انتهى . ومحصل كلامه أنه لم يظبر له توجيه يجاب ال كبير من هذا 
الحديث والله أعلم . وقال فى قوله « فقولوا ربنا ولك الحد » لولا الدليل الخارجى وهو الإجماع على عدم وجوبه 
لكان هو أيضا واجبا انتهى . وقد تال بوجويه جماعة من السلف منهم الميدى شيخ البخارى » وكأته لم يطلع على 
ذلك . وقد تقدم الكلام على فوائد المتن المذكور مستوف فى «١‏ باب [نما جعل الإمام ليؤجتم به » . ووقع فى رواية 
الم.تملى وحده فى طريق شعيب عن الزهرى « وإذا سعد فاجدرا » ووقع فى رواية الكشمينى فى طريق الليث « ثم 
انصرف » بدل قوله , فليا انصرف » وزيادة الواو فى قوله « ربنا لك الحد » وسقط لفظ «١‏ جمل ء عند السرخى فى 
حديث أنى هريزة من قوله « نما جعل الامام ليؤتم به ٠‏ زنئد: ) تكبيرة الاحرام ركن عند الججهور ؛ وقيل 
شرط وهو عند الحافية » ووجه عند الشافيةء وققل سنة . قالابن اللذر :لم يقل به ند غير 
م ماج ؟ »ه فع البارى 


الزهرى. » وافله غيره عن سعيد بن المسيب والاوزاعى ومالك ول يثبت عن أحد منهم تصريحا » و1ما قالوا فيمن 
أدرك الإمام را كما تحرئه تكبيرة الركوع . نعم نقله الكرخى من المنفية عن إبراهيم بن علية وأبى بكر الآصم » 
وعخالفتهما للجمبو ركثيرة . ( تنبيه ) : لم يختلف فى إيحاب النية فى الصلاة » وقد أشار اليه المصنف فى أواخر 
الإيعان حيث قال « باب ما جاء فى قول النى يِِقعٍ الأعمال بالنية » فدخل فيه الإيمان والوضوء وااصلاة والزكة 
الى آخر كلامه 
؟م - بالسب دفر اليدين فى التسكييرة الأولى مع الافتتاح سوام 
م؟ - وَرشرث) عبد لل بن مساءة عن مالاك عن ابن هاب عن سام بن عبد الله عن أبيه دان رسول 
الله ييه كان يرفم و اك إذا افتتح الصلاة . وَإذا كير للك كورع» وإذا رَهمَ أت من ال اكورع 
اميا كنك اها وقال : ممم أله لن جده نا ولا الجد وكان لا ينمل” ذلك فى التُحود » 
[ الحديث «عىا ‏ أطرافه فى : زعلاء مسلاء وسو] 
كله ( باب رفع اليدن فى التدكبيرة الآولى مء الافتتاح سواء ) هو ظاهر قوله فى حديث الباب ٠‏ يرفع يديه 
إذا افتتتح الصلاة » وفى رواية شعيب الانية بعد باب ه يرفع يديه حين يكبر , فهذا دليل المقارنة : وقد ورد تقديم 
الرفع على التكبير وعكسه أخرجبما م.م ؛ فنى <ديث الباب عنده من رواية ابن جرح وغيره عن ابن شهاب بلفظ 
« رفع يديه ثم كبر » وفى حديث مالك بن الحويرث عنده كبر ثم رفع يديه » وف المقارنة و تقديم الرفع على التكبير 
خلاف بين العلماء » والمرجح عند أصحابنا المقارنة » ولم أر من قال بتقديم التكبير على الرفع ٠‏ ويرجح الآول 
حديث وائل بن حجر عند ألى داود بلفظ ١‏ رفع يديه مع الندكبير » ؛ وقضية المعية أنه ينهى باتتهائه » وهو الذى 
صححه النووى فى شرح الموذب ونقله عن نص الشمافعى ؛ وهو المرجح عند الما لكية . وصمح فى الروضة ‏ تبعا لأصلها - 
أنه لا حد لانتهائه . وقال صاحب الحداءة من الحنفية : الاصيم يرفع ثم يكبر » لآن الرفع نى صفة ااسكبرياء عن غير 
الله : والتكبير إئيات ذلك له » والن سابق على الانبات ؟ فى كلة الشهادة . وهذا مبنى على أن الحكمة فى الرفع ما 
ذكر . وقد قال فريق هن العلماء : الحكة فى اقثرائهما أن براه الآصم و يسمعه الاععى . وقد ذكرت فى ذلك مناسيات 
أخر فقيل : معناه الإشارة إلى طرح الدنيا والاقبال بكليته على العبادة » وقيل إلى الاستسلام والانقياد ليناسب 
فعله قوله الله أ كبر . وقيل إلى استفظام ما دخل فيه » وقيل, [شارة إلى مام القرام » وقيل الى رفع الحجاب بين 
العبد واله,ود » وقيل ليستقبل جميع بدنه » قال القرطى : هذا أنسها . وتعقب . وقال الربيع قلت للشافعى : ما 
معنى رقع اليدين؟ قال , تعظبم الله واتباع سنة نبيه . وثقل ابن عبد البر عن ابن عمس أنه قال : رفع اليدين من زينة 
الصلاة . وءن عقبة بن عامس قال ه بكل رفع عشر سات » بكل إصبع حسئة » . هوه ( حدثنا عبد الله بن مسلة ) 
هو القعثى » وفى روايته هذه عن.مالك خلاف ما فى روايته عنه فى الموطأ ٠»‏ وقد أخرج.ه الاسماعمل من روايته 
بلفظ الموطأً . قال الدارقطنى : روا الشافعى والقعنى » وسرد جماعة من رواة الموطأ فل يذكروا فيه الرفع عند 
الركوع . قال : وحدث بهعن مالك فى غير الموطأ ابن المبارك وابن مبدى والقطان وغيرهم بائياته . وقال ابن عبد البر 
كل من رواه عن ابن شهاب أثيته غير مالك فى المو-!أ خاصة : قال التُووى فى شرح مسلٍ : أجمعت الآمة على استحباب 


الحديث وما يمان لق” 


رفع اليدين عند تكبيرة الاحرام » ثم قال بعد أسطر : أجمعوا على أنه لا بحب ثشىء من الرفع » إلا أنه حكى 
وجوبه عند :كبيرة الاحرام عن داود ٠‏ ويه قال أحمد بن سيار من أصما ينا 1ه ٠‏ واعترض عليه بأنه تناقض »2 
وليس كا قال المعترض ؛ فلعله أراد إجاع من قبل المذكورين أولم يثبت عنده عنهما أو لان الاستحباب لا ينافى 
الوجوب ؛ وبالاعتذار الاول يندفع اءتراض من أورد عليه أن ما لكا قال فى روايته عنه [نه لا يستحب » نقله صاحب 
التبصرة منهم » وحكاه الباجى عن كثير من متقد ميهم . وأسم العبارات قول ابن المنذر : لم يختلفوا أن رسول الله 
يليو كان رفع يديه إذا اقتتح الصلاة . وقول ابن عبد البر : أجمع العلماء على جواز رفع اليدين عند افتتاح الصلاة . 
ومن قال بالوجوب أيضا الاوزاعى والخيدى شيخ البخارى وابن خز بمة من أحاينا نقله عنه الحاى فى ترجمة حمل 
ابن على العثوى , وحكاء القاضى حسين عن الامام أحمد » وقال ابن عبد البر : كل من ثقل عنه الايحاب لا يبطل 
الصلاة بتركة إلا فى رواية عن الاوزاعى والميدى . قلت : ونقل بعض الحنفية عن أنى حنيفة يأثم تاركة ٠»‏ وأما 
قول الذووى فى شرح المهذب أجمموا على استحيابه و نقله ابن المنذر ونقل العبدرى عن الزيدية أنه لا رفع ولا 
يعلد يخلافهم 'وتقل القفال عن أحمد بن سيار أنه أوجيه ٠وإذا‏ لم رفع لم #صح صلانه ؛ وهوممدود باجماع من قيله » 
وفى نقل الاجماع أظر فقد نقل القول بالو جوب عن إءعض من تقدمه وله القفال فى فتاويه عن أحمد بن سيار الذى 
مضى و نقله القرطى فى أوائل تفسيره عن بعض المالكية وهو مقتضى قول ابن خزمة إنه ركن » واحتّج ابن حزم 
بمواظبة النى يليه على ذلك وفد قال ه صلوا ما رأ يتموتى أصلى » وسيأق ما برد عليه فى ذلك فى الباب الذى يليه » 
ويأى السكلام على نهابة الرفع بعد بياب 
5 - باسسيب دفع اليدين إذا كير » وإذا ركم وإذا رفم 
765 ميرش عمد بن" مقاتل قال أخيرتنا عبد” الله قال أخيرّنا يونس عن الذهر ى أخبرئى سال" بن" عبد الله 
عن عبد الله بن عبر رضى اللَّهُ عد.ا: .« رأيت رسول الله مكل إذا قام فى الصلاة رفم يديه حتى يكونا حَدْوَ 
مَنسكبّيه » وكان بفعل” ذلك حين سكير" نل كويع » ويفمل' ذلك إذا رفم رق من أل كورع ويقول : ممم 
لله لمن تمده » ولا يفمل” ذالك فى الشّحود 3 
م7 - وررشر) إسحاق الواسطئ قال حد اننا ال بن” عبد الله عن خالد عن أبى .قلابة « انه رأئ مالك 
ابن لحو برث إذا ص لكر ورقم بكب » وإذا أداد أن يركم رقع يبه » وإذا رقع رأَسهُ من ال كوع رفم 
0 رسول الله يلاي صَمَمَ هسكذا » 
قله ( باب رفع اليدين إذاكير وإذا ركع وإذا دفع )قد ضنف البخارى فى هذه المسألة جزء! منفرد! » وى 
.فيه عنالحسن وحميد بن هلال أن الصحابة كانوا يفعلون ذلك . قال البخارى : ولم يستثنالحسن أحد! . وقال ابن عيد 
البر : كل من روى عنه ترك الرفع فى الركرعوالرفع منه روى عله فعله إلا ابن مسعود . وقال مد بن نصرالمروزى : 


5 | ٠-ككاب‏ الآذان 
أجمع علدا الأمصار على مشروعية ذلك إلا أهل الكوفة . وقال ابن عبد البى 27 : لم برو أحد عن مالك ترك الرفع 
فهمآ إلا ابن القاسم . والذى نأخذ به الرفع على حديث ابن عمرء وهوالذى رواه ابن وهب وغيره عن مالك , ول 
حك الترمذى عن مالك غيره . ونقل الخطابى وتبعه القرطى ف المفهم أنه آخر قولى مالك وأحبماء ول أر للالكية 
دليلا على تركه ولا متمسكا إلا بقول ابن القاسم . وأما الحنفية فعولوا على رواية مجاهد أنه صلى خلف ابن عمر فل 
بره يفعل ذلك . وأجيبوا بالطعن فى إسناده لان أبا بكر بن عياش راويه ساء حفظه بأخرة , وعل تقدير مته فقد 
أئبك ذلك سالم ونافع وغيرهما عنه » وستأق روابة نافع بعد بابين» والعدد الكثير أولى من واحد ء لا سيا وثم 
مثيون وهو ناف , مع أن المع بين الروايتين ممكن وهو أنه لم يكن يراه واجبا ففعله تارة وتركه أخرى . وبما 
يدل على ضعفه ما رواه البخارى ف ه جزء رفع اليدين » عن مالك أن ابن عم ركان إذا رأى رجلا لا رفع 
يديه إذا ركع وإذا رفع رماه بالحصا , واحتجوا أيضا يحديث أبن مسعود « أنه رأى النى يلل يرفسع يديه عند 
الافتتاح ثم لا يعودء أخرجه أبو داود ء ورده الشافعى بانه لم يثبت » قال : ولو ثبت لكان المثبت مقدما على النافى , 
وقد محه بعض أهل الحديث » لكنة استدل به على عدم الوجوب ؛ والطحاوى إ[ما نصب اللاف مع من بقول 
بوجويه كالآوزاعى وبعض أهل الظاهر : ونقل البخارى عقب حديث ابن عمر فى هذا الباب عن شيخه على بن 
المدينى قال : حق على المسلءين أن يرفعوا أيديهم عند الركوع والرفع منه لحديث ابن عمر هذا » وهذا فى رواية ابن 
عساكر . وقد ذكره البخارى فى ه جزء رفع اليدين » وزاد : وكان على أعلم أهل زمانه . ومقابل هذا قرل بعض 
الحنفية إنه يبطل الصلاة . و نسب بمض متأخرى المذاربة فاعله إلى البدعة » ولهذا مال بعض حقة.هم كا حكاه ابن 
دقيق العيد إلى تركه درءا هذه المفسدة . وقد قال البخارى فى ه جزء رفع اليدين» : من زعم أنه بدعة فقد طمن فى 
الصحابة فانه لم يثبت عن أحد منهم تركه . قال : ولا أسانيد أصح من أسانيد الرفع اتهى . والله أعلم . وذكر 
البخارى أيضا أنه رواه سبعة عشر رجلا من الصحاية , وذكر الحا كم وأبو القاسم بن منده من رواه العشرة المبشرة » 
وذكر شيخنا أبو الفضل الحافظ أنه تنبع من رواه من الصحابة فبلذوا خمسين رجلا . وله ( أخسبرنا عبد الله ) 
هو ابن المبارك ؛ ويونس هو ابن يزيد . وأفادت هذه الطريق تصريح الزهرى باخبار سام له به ٠‏ قله ( عن أبيه) 
سماه غير أبى ذر فقالوا « عن عبد الله بن عمر » . قله ( حين يكبر للركوع ) أى عند ابتداء اركوع ؛ وهو مقتضى 
رواية مالك بن الحويرث المذكورة فى الباب حيث قال « وإذا أراد أن يركع رفع بديه » وسيأتى فى « باب التسكبير 
إذا قام من السجود » من حديث أبى هريرة « ثم يكب حين يركع » ٠‏ قله ( و يفمل ذلك إذا رفع رأسه من الركوع ) 
أى إذا أراد أن يرفع . ويؤيده رواية أنى داود من طريق الزبيدى عن الزهرى بلفظ ١‏ ثم إذا أراد أن يرفع 
صلبه رفعهما حتى يكونا حذو متكبيه » ومقتضاه أنه يبتدى” رفع يديه عند ابتداء القيام من الركوع » وأما رواية 
ابن عبينة عن الزهرى التى أخرجبا عنه أحمد وأخرجبا عن أمد أبو داود بلفظ ه و بعد ما يرفع رأسه من الركوع » 
فعناه بعد ما يشرع فى الرفع لتتفق الروايات . قله ( ولا يفعل ذلك فى ال-جود) أى لا فى الهوى” اليه ولافى الرفع 
منه كا فى رواية شعيب ف الباب الذى بعده حيث قال ه حين يسجد ولا حين يرفع رأسه » وهذا بشمل ما إذا نمض 


)١ (‏ فى مخطوطة الريانى ٠‏ ان عبد اليم ة 


الحد ييث ااه بايا هف 


من السجود إلى الثانية والرابعة والتشبدين » ويشمل ما إذا قام الى الثالثة أيضا لكن بدون تشهد لكونه غير واججب (0) 
واذا قلنا باستحياب جاسة الاستراحة لم يدل هذا الافظ على نق ذلك عند القيام منها الى الثانية والرابعة » لكن قد 
ددى يحى القطان عن مالك عن نافع عن ابن عمر مرفوعا هذا الحديث وفيه « ولا يرفع بعد ذلك ء أخرجه 
الدارقطنى فى الغرائب باسناد حسن . وظاهره يشمل الننق عما عدا المواطن الثلاثة » وسيأتى ائبات ذللك فى موطن 
دابع بعد بياب . قلْهِ ( عن غالد ) هو الحذاء ٠‏ وفى رواية المستمل والسرخسى « حدثنا خالد, . قله ( اذا صلى 
51 ورفع يديه ) فى دواية مس د ثم رفع » وزاد مسل من روأية أصر بن عاصم عن مالك بن الحويرث دحت بحاذئ 
هما أذنيه » ووثم ا لمحب الطبرى فعزاه للمستفق . قو ( وحدث ) أى مالك بن الحويرث ؛ وليس معطوفا على قوله 
« دأى » فيبق فاعله أبو قلابة فبصير مرسلا 


6م - بإسسيت إلى أبن يراقع يديه ى وقال أبو ميد فى أسحابه «رقم البئ كه حَدوَ مسكبيه » 
+76 - مرتحا أبو المان قال أخبر نا شيب عن الأهرىٌ قال أخبر نا سالم” بن" عبد الله أن عبد الله بنَ شمر رضى 
اله عنها قال « ريت الب َه اتح التسكبير فى الصلاة فرقم يديه حينَ "بسك ” حتى يجعلهما ذو مَسكبَيه » 
وإذاكتر ل كوع فمل مكلا وإذا قال سمم الل لمن هدم فمل مله وقال : ربنا ولك الجد, ولا يفمل” ذ لك 
يت 2 َه 
حينَ جد ولا حين برقع رأسهُ منّ الشجود » 
وَلْه ) باب الى أين يرقع يديه ) م يحزم المصلف بالحسكم يا جزم به قبل و بعد جريا على عادته فيا اذا قوى 
الحلاف, لكن الارجح عنده اذا المدكبين لافتصاره على ايراد دليله ه وله (وقال أبو حيد ال ) هذا التعليق 
طرف من حديث. سي أقى فى باب سئة الجاوس ف التشود ء وسنذكر هناك من عرفنا اسمه من أصحابه المذكورين 
ان شاء الله تعالى . قله ( حذو منكبيه ) بفتح المبملة واسكان الذال المعجمة أى مقا بلهما » والمنكب جمع عظم 
ااعضد والككتف , ويهذا أخذ الشافعى والجبور . وذهب الحنفية الى حديث مالك بن الحوبرث المقدم ذكره عند 
مسل . وق لفظ له عنه حتّى حاذى مما فروع أذنيه ؛ وعند أبى داود من رواية عاصم بن كليب عن أأبيه عن وائل 
ابن حجر بلفظ « حتى حاذتا أذنيه » ورجح الاول للكون اسئاده أصح روف أبو ثور عن الشافعى أنه جمع بينهما 
فققال : بمحاذى بظبر كفيه المنكبين و باطراف أنامله الآذنين . ويؤيده رواية أخرى عن وائل عند أبى داود بلفظ 
د حتى كانا حيال مذكييه ؛ وحاذى باجاميه أذنيه » ويهذا قال المتأخرون من الما لكية فيما حكاه | بن شاس فى الجواهر 
الكن روى مالك عن نافع عن ابن عمر أنه كان يرفع يديه حذو متكبيه فى الافتتاح , وق غيره دون ذلك , أخرججه 
أبو داود . ويعارضه قول ابن جريج : قلت لنافع أكان ابن عس يحمل الاولى أرقمين ؟ قال : لا . ذكره أبو داود 
أيضا وقال : لم يذكر رفعهما دون ذلك غير مالك فيا أعلم ٠‏ قله (واذا قال سمع الله لمن مده فمل مثله ) ظاهره أنه 


١ (‏ ) صياده عند الشافصية وجاعة من أهل الملل » والصواب وجويه ا هو مذهب أحد وجاعة » لكونه صلى الله عليه وسل 
قله ودأوم عليه وسجد للسهو لما تركه سهوا » ولمموم قوله صلى أيه عليه وسلم « صلوا م رأيتموني أصلى » والله أعل 


٠ ١‏ -كتاب الآذان 


قزل التسميغ فى اإكداء ارتغامد سن اركرع ٠‏ ساق ل عله علية ريس أ واب قللة. ( نائمة )١ل‏ يدها يذل عل 
التتضرقة فى الرفع بين الرجل والم رأة ؛ وعن الحنفية يرفع الرجل الى الأآذنين والمرأة الى المتكبين لأآنه أستر لها . والته أعلم 


47 - بإسبب رفم اليدين إذا قام من الكنتين 
وى - ريثم عياش قال حدثّنا عبد” الأعللى قال حد مدا عبينة الله عن نافج « ان ان عمركان إذا دخل 
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فى الصلاة كبر ورقمٌ يديه » وإذاركمم رقم يديه » وإذا قال ممع الله لمن هده رفم بديه » وإذا قام من ال كمتين 


رقم ديه . ورقع ذلك ان” بر إلى نى” ان يله » روا عاذ بن سل عن أبوب عن نافج عن ابن عر عن 
الذىّ ينه . ورواه ابن" طَبمانَ عن أبوب ومومى بن عتبة مختصراً 

قله ( باب دفع اليدين اذا قام من الركعدين ) أى بعد التشبد » فيخرج ما اذا تركه ونبض تنما من السجود 
لعموم قوله فى الرواية النى قبله ه ولا دين يرفع رأسه من السجود  ٠‏ ويحتمل حمل الننى هناك على حالة رفع الرأس 
من السجود لآ على ما بمد ذلك حين يستوى قالما . وأبعد من استدل بقول سالم فى روايته « ولا يفعل ذلك فى 
السجود , على موافقة رواءة نافع فى حديث هذا الباب حيث قال د وإذا قام من الركمتين » لآنه لا يلزم من كونه لم 
ينفه أنه أثبته بل هو ساكت عنه . وأبعد أيضا من استدل بروايه سالم على ضعف روابة نافع » والحق أنه ليس 
بين روايى نافع وسالم تمارض » بل فى رواية نافع زيادة لم ينفها سالم ٠‏ وستأق الاشارة إلى أن سالما أثنها من وجه 
آخر . قله ( حدثئنا عياش ) هو بالمثناة التحتانية وبالمعجمة وهو أبن الوليد الرقام » وعبد الأعلى هو ابن عبد 
الأعلى ؛ وعبيد الله هو ابن عمر بن حفص وله( ورفع ذلك ابن عمر إلى النى يله ) فى رواية أفى ذر ه إلى في 
الله ييه » قال أبو داود : رواه الثقق يعنى عبد الوهاب عن عبيد الله فم يرفمه وهو الصحيح » وكذا رواه الليث 
ابن سعد وابن جريح ومالك يعنى عن نافع موقوفا , وحك الدارقطنى فى العلل الاخّلاف فى وقفه ورفعه وقال : الاشبه 
بالصواب قول عبد الأعلى . وحى الامماءيلى عن عض مشا يخه أنه أومأ إلى أن عبد الأعلى أخطأ فى رفعه » قال 
الاسماعيل : وخالفه عبد الله بن إدريس وعيد الوهاب الثقى والمعسّس يعنى عن عبيد الله فرووه موقوفا عن أبن عمر 
قلت : وقفه معتمر وعبد الوهاب عن عبيد الله عن نافع يا قال : لكن رفعاه عن عبيد الله عن الزهرى عن سام عن 
ابن عمر أخرجهما البخارى فى « جزء رفع اليدين » وفيه الزيادة , وقد تو بع نافع على ذلك عن ابن عمر » وهو فيا 
رواه أبو داود وسصمحه البخارى ف الجزء المذكور من طريق حارب بن دثار عن ابن عم قال « كان النى يلقم إذا 
قام فى الركمتين كبر ورقع يديه ». وله شواهد منبا حددث أنى حميد الساعدى وححديث على بن أنى طالب أخرجهما 
أبو داود وتحهما ابن خزبمة وابن حبان » وقال البخارى فى الجزء المذكور : ما زاده ابن عمر وعلى وأبو حميد فى 
عشرة من الصحاية من الرفع عند القيام من الركمتين صحييم » لانهم لم حكوا صلاة واحدة فاختلفوا فيها و[ما زاد 
بعضهم على إعض » و الزيادة مقبولة من أهل العلم . وقال ابن بطال : هذه زيادة يحب قبولها لمن بقول بالرفع . وقال 
الخطابى : ! بتلى به 'اشافى , ودر لازم على أصله فى قبول الزيادة . وقال ابن خزيمة : هو سنة ٠‏ وإن لم يذكره 


الحد يك مان رخف 


الشافمى فالا ناد سبح » وقد قال : قولوا بالسئة ودعوا قولى 20 . وقال ابن دقيق العيد : قياس فظر الشافعى أنه 
يستحب الرفع فيه لأنه أأثبت الرفع عند الركوع والرفع منه لكونه زائدا على من اقتتصر عليه عند الاقتتاح , والحجة 
فى الموضعين واحدة . وأول راض سيرة من يسيرها . قال : والصواب إثباته » وأما كونه مذهيا للشافعى لكونه 
قال : إذا صح الحديث فبو مذهى ففيه أظر . التهى . ووجده النظر أن محل العمل ذه الوصية ما إذا عرف أن 
الحديث لم يطلع عليه الشافعى ٠‏ آما إذا عرف أنه اطلع عليه ورده أو تأوله بوجه من الوجوه فلا » والام هنا 
محتمل . واستنبط البييق من كلام الشافعى أنه يقول به لقوله فى حديث أنى حميد المشتمل على هذه السئة وغيرها : 
وبهذا نقول . وأطلق النووى ف الروضة أن الشافمى نص عليه » لكن الذى رأيت فى الأم خخلاف ذلك ققال فى 
د باب رفع اليدين فى التكبير فى الصلأة » بعد أن أورد حديث ابن جمر من طريق سالم وتكلم عليه : ولا نأمره 
أن يدفع يديه فى نثىء من الذكر فى الصلاة التى لها ركوع وجود إلا فى هذه المواضع الثلاثة . وأما ما وقع ف أواي 
البويط : رفع بديه ىكل خفض ورفع » فيحمل الخفض على الركوع والرفع على الاعتدال؛ وإلا غمله على ظاهره 
يقدتضى استحرابه فى السجود أيضا وهو خلاف ما عليه الموور ؛ وقد نفاه ابن عمر . وأغرب الشيخ أبو حامد فى 
تعليقه فذقل الإجماع على أنه لا يشرع الرفع فى غير المواطن الشلاثة » و تعقب بصحة ذلك عن ابن عمر وابن عباس 
وطارس ونافع وعطاء كمأ أخر جه عبد الرزاق وغيره عنهم بأسا نيد قوبة » وقد قال به من الشافعية أبن خزية وابن 
المنذر وأبو على الطبرى والبيبق والبغوى وحكاه بن خويز منداد عن مالك وهو شاذ . وأصح ما وقفت عليه من 
الأحاديث فى الرفع فى السجود ما رواه النساق من رواءة سعيد بن أبى عروبة عن قتادة عن نصر بن عاصم عن مالك 
اين الحويرث , أنه رأى النى َه رفع يديه فى صلاته إذا دكع ٠‏ وإذا دقع رأسه من ركوعه » وإذا تمد » وإذا 
رفع رأسه من جوده حتّى بحاذى .هما فروع أذليه» وقب أخر ج مس بهذا الاسناد طرفه الاخير 9© كا ذكر ناه فى 
أول الياب الذى قبل هذا » وم ينفرد به سعيد فقد تابءه همام عن قتادة عند ألى عوانة فى سحيحه . وف الباب عن 
جماعة من الصحاية لا يخلو ثىء متها عن مقال , وقد روى البخارى فى « جزء رفع اليدين » فى حديث على المرفوع 
دولا يرفع بده فى شىء من صلانه وهو تاءد , وأشار إلى تضعيف ما ورد فى ذلك . ( تبيه ) : روى الطحاوى 
حديث الباب فى مشكله من طريق نصر بن على عن عبد الأعلى بافظ ١‏ كان يرفع يديه فى كل خفض ورفع وركوع 
وجمود وقيام وقعود وبين السجدئين ويذكر أن النى بل كان بفعل ذلك » وهذه روآية شاذة ؛ فقدروآه الاسماعيل 
عن جماعة من مشداخه الحفاظ عن نصر بن على المذ كور بلفظ عياش شيخ البخارى » وكذا رواه هو وأبو أعيم من 
طرق أخرى عن عيد الأعلى كذلك . وَلْه ( روآه حماد بن سلة عن أبوب 3 ) وصله البخارى فى الجزء المذ كور 
عن مومى بن [مماعيل عن حماد مرفوعا و لفظه دكان إذا كبر رفع يديه » واذا ركع » واذا رفع رأسه من الركوع » 
قله ( ودداه ابن طهمان ) يعنى إبراهيم عن أبوب وموسى بن عقبة » وهذا وصله البيهق من طريق عس بن عبد الله 
أبن دذين عن إبراهيم بن طهمان بهذا السند موقوفا نحو ححديث حماد وقال فى آخره « وكان رسول ات فعل 
ذلك » . واعترض الاسماعيل نال : ليس فى حديث حماد ولا ابن طهمان الرفع من الركمتين المءقود لأجله الباب » 


)١(‏ قد أحسن ابن خزعة فى هذا قدس اله روحه » وهذا هو اللائق به رحه ايل 
20 مراده بذاك قوله « حتى يحاذى بهما فروع أذنيه » 
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قال : فلعل المحدث عنه دخيل له باب فى باب » يمنى أن هذا التعليق يليق حديث سالم الذى فى الباب الماضى . وأجيب 
بأن البخارى قصد الرد على من جزم بأن روابة نافع لأصل الحديث موقوفة وأنه خالف فى ذلك سالما ما تقله ابن 
عبد البر وغيره » وقد نبين بهذا التعليق أنه اختلف على نافع فى وقفه ورفعه لا خصوص هذه الزيادة ‏ والذى يظبر 
أن السب فى هذا الاختلاف أن نافماكان بروبه موقوفا ثم يعقبه بالرفع ‏ فكأنه كان أحيا نا يقتصرعل الموقوف أو 
يقتصر عليه بعض الرواة عنه . والله أعم 
الم - بإسسيب وضع التنى كَل اليرَى 

٠‏ - ميث عبد الله بن” تسامة عن مالك عن أبى حازم عن سل بن سعد قال «كان الناس يلو صمرون 
أنت يضم الكجله اليد الونى كل راعه السرَى فى الصلاق . قال أبو حاززم لا أعلثه إل بنمى ذلك إلى الو 
َي » : قال اسماعيل” ه ينمى' ذلك » ول يقل « ينيى » 

وِلْهِ ( باب وضع المنى عل اليسرى فى الصلاة ) أى فى حال القيسام . قو ( كان الناس يؤمرون ) هذا حسكنه 
الرفع لآنه مول على أن الآم لهم بذلك هو النى يلع كا سيأنى . قله ( على ذراعه) أبيم موضمه من الذراع » 
وفى حديث وائل عند.أبى داود والنساق د ثم وضع يده الينى على ظبر كفه اليسرى والرسغ والساعد , وصمحه ابن 
خزمة وغيره ٠‏ وأصله فى صحيح مس بدون الزيادة » والرسغ بضم الراء وسكون السين المهملة بع_دها معجمة هو 
المفصل بين الساعد والكف », وسيأتى أثر على نوه فى أواغر ااصلاة » ول يذكر أيضا محلما من الجسد . وقد 
روى ان خزيمة من حديث وائلى أنه وضعبما على صدره » والبزار عند صدره » وعند أحمد فى حديث هلب الطاى 
نحوه . زهلب بشم الحاء وسكون اللام بعدها موحدة , وفى زيادات السند من حديث على أنه وضعهما تحت السرة 
وإسئاده ضعيف . واعترض الداتى فى أطراف الموطأ فقال : هذا معلول ؛ لآنه ظن من ألى حازم » ورد بأن أيا 
حازم لو لم يقل لا أعليه الح لكان فى حك المرفوع ؛ لآن قول الصحابى كنا نوس بكذا يصرف بظاهره إلى من له 
الأاص وهو النى َل » لان الصحابى فى مقام تعريف الشرع فيحمل على من صدر عنه الشرع , ومثله قول عالشة كنا 
نؤص بتضناء الصوم فانه مول على أن الآس بذلك هوالنى بلع . وأطلق البيهق أنه لا خلاف فى ذلك بين أهل النقل 
والله أعلم . وقد ورد فى سنن أبى داود والنسائى وصحيح ان السكن ثىء يستأ نس به على تعيين الس والمأمرر 6 
فروى عن ابن مسعود قال د رآ ف النى يك واضعا يدى اليسرى على بدىالينى فنزعما ووضع الينى على اليسرى » اسناده 
سن ء قيل : لوكان مرفرعا ما احتاج أبو حازم إلى قوله لا أعلمه الح ء والجواب أنه أراد الانتقال إلى التصريح » 
فالآول لا يقال له رفوع وإما يقال : له حكم الرفع » قال العلماء : الحسكة فى هذه الهيثة أنه صفة الائل الذليل ٠‏ 
وهو أمنع من العبث وأقرب إلى الخشوع » وكأن البخارى لظ ذلك فعقبه بباب الشوع . ومن اللطائف قول 
بعضهم : القلب موضع النية ؛ والعادة أن من احترز على حفظ شىء جعل يديه عليه . قال ابن عبد البى :لم يأت عن 
النى ب فبه خلاف » وهو قول ابمبور من الصحابة والتايمين » وهو الذى ذكره مالك فى الموطأً ٠‏ ولم يحك ابن 
المنذر وغيره عن مالك غيره . وروى ابن القاسم عن مالك الإرسال ٠‏ وصار اليه أكثر أضحابه » وعنه التفرقة 
بين الفريضة : '':افلة وهم مزه الامساك . ونقل ابن الحاجب أن ذلك حيث بمسك معتمدا لقصد الراحة . 


الحديث .74 - 47لا 4 


قله ( قال أبى حازم ) يعنى راويه بالسند المذكور اليه ( لا أعله ) أى سبل بن سعد ( إلا ينمى ) بفتح أوله 
وسكون النون وكسر المي » قال أهل اللغة : ميت الحديث إلى غيرى رفعته وأسندته » وصرح بذلك معن بن عيمى 
وان بوسف علد الاسماعيلى والدارقطنى » وزاد ابن وهب : ثلانتهم عن مالك بلفظ « رفع ذلك » »ومن 
اصطلاح أهل الحديث إذا قال الرارى ينميه فراده يرفع ذلك الى النى مَلِكع ولو لم يقيده . قله ( وقال اسماعيل 
ينمى ذلك ولم يقل ينمى) الاول بضم أوله وفتح المبم بللفظ المجهول , والثانى وهو المنقى كروابة القعنى , فصل الاول 
الماء ضمير الشأن فيكون مرسلا لان أبا حازم لم يعين من نما له » وعل رواية القعنى الضمير لسول شيخه فبومتصل . 
واسماعيل هذا هو ابن أنى أويس شبخ البخارى كا جزم به الميدى فى امع . وقرأت يخط مغلطاى هو اسماعيل بن 
احق القاضى » وك أنه رأى الحديث عند الجوزق والبجق وغيرهما من روابته عن القعنى فظن أنه المراد , و لي سكذ لك 
لآن رواية اسماعيل بن اصمق موافقة لرواية البخارى » ولم يذكر أحد أن البخارى روى عنه وهو أصغر سنا من 
البغارى وأحدث سماءا 5 وقد شاركه فى كثير من مشا مخه البصر بين القدماء : ووافق اسماعيل بن أبى أويس على 
هذه الرواية عن مالك سويد بن سعيد فيا أخرجه الدارقطنى فى ااغرائب 
٠‏ ( تنبيه ) : حك ف المطالع أن رواية القعنى بضم أوله من أبى ؛ قال : وهو غلط ؛ ونمقب بأن الزجاج ذكر 
فى« كاب فمات وأفعلت» : نميت الحديث وأ'ميته » وكذا -كاه ابن دريد وغيره . ومع ذلك فالذى ضيطناه ىق 
البخارى عن القعنى بفتح أو له من الثلانى » فلمل الضم رواية القمنى فى الموطأ . والله أعم 
8 - باسبب اندوع فى الصلا 

١‏ - جرش إسماعيل قال حدَنى مالك عن ألى اناد عن الأعرجر عل أ دفررة أن رنيول 
اله يلت قال « هلبرَون قباتى ها هنا ؟ والله مابجذنى عل ركوءُ > ولاحُدُوءُك » وإى لأرا ك من وراء ظبرى » 

؟» - وَِرَشث) مد بن' 1 قال حد نَنا عدر قال حد ثَنا شع قال تمت قتادة عن أنس بن مالك عن 
الذى يله قال « أقيموا ال كوع والشّحودء فوا إنى لأرا ؟ من بمدى - ورا قال من بعد طبرى إذا ركام 


وَسجدتم » 

قل ( باب الخشوع ف الصلاة ) سقط لفظ « باب ء من رواية أبى ذر . والخشوع تارة يكون من فمل القاب 
كالخشية ٠»‏ وتادة من فعل البدنكالسكون وقيل : لابد من اعتبارهما حكاه الفخر الرازى فى تفسيره . وقال غيره : هو 
معق يقوم بالنفس يظبرعنه سكون فى الأطراف يلاثم مقصود العبادة . و يدل على أنه منعمل القلب د يث على « الخشوع 
فى القلب » أخرجه الحا م . وأما حديث ه لوخشع هذا خشعت جوارحه ء ففيه اشارة الى أن الظاهر عنوان الباطن . 
وحديث أبى هريرة من هذا الوجه سبق الكلام عليه فى « باب عظة الامام الناس فى امام الصلاة » من أ بواب القبلة . 
وأورد فيه أيضا حددث أنس من وجه آخر يبعض مغايرة . قله ( عن أنس) عند الاسماعيلى من رواية أبى موسى عن 
غندر التصريح بقول قتادة ه سمعت أنس بن مالك . . قله ( أقيموا الركوع وااسجود ) أى أكلوهما ؛ وفى رواية 
معاذ عن شعبة عند الاءماعيل « أتموا , بدل أقيموا . قله ( ذو الله انى لأراكم من بعدى ) تقدم الكلام على معتى 
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هذه الرواية . وأغرب الداودى الشارح لخمل البعدية هنا على ما بعد الوفاة ؛ يعنى أن أعمال الآمة تعرض عليه » 
وكأ نه لم يتأمل سياق حديث أَبى هريرة حيث بين فيه سبب هذه المقالة » وقد تقدم فى الباب المذكور ما يدل على 
أن حديث أبى هريرة وحديث أنس فى قضية واحدة؛ وهومقتضى صنبع البخارى فى ايراده الحديثين فى هذا الباب » 
وكذا أوردضما مسل معا . واستشكل ابراد البخارى لحديث أنس هذا لكونه لا ذكر فيه للخشوع الذى ترجم له » 
وأجيب بأنه أراد أن ينبه على أن الخشوع يدرك بسكون الجوارح اذ الظاض عنوان الباطن . وزوى البمبق باسناد 
صحبح عن مجاهد قال كان أبن الزبير اذا قام فى الصلاة كأنه عود » وحدث أن أبا بكر الصديق كان كذلك . قال 
وكان يقال : ذاك الخشوع فى الصلاة . واستدل تحديث الباب على أنه لا يحب اذ لم يأمرمم بالإعادة » وفيه نظر. ٠‏ نم 
فى حديث أنى هريرة من وجه آخر عند مسلم د صلل رسول اله ييه يوما ثم انصرف فقال : يافلان ألا تحسن 
صلاتك , وله فى رواية أخرى ١‏ أتموا الركوع والسجود ء وفى أخرى « أقيموا الصحفوف» وفى أخر « لالسبقوق 
بالركوع ولا بالسجود ء وحند أخد ء صل بنا لير وى مؤخر الصفوف رجل فأساء الصلاة » وعنده من حديثكث 
ألى سعيد الخدرى أن بعض الضحابة تعمد المسابقة لينظر هل يعم به رسول الله جم يك أو لا ؟ فلا قضى الصلاة نهاه 
عن ذلك » واختلاف هذه الأسباب يدل على أن جميع ذلك صدر من جماعة فى ا ) وقد 
حك النووى الإجماع على أن الاشوع ليس بواجب ء ولا برد عليه قول القاضى حسين : ان مدافعة الاخيثين اذا 
تبت الى حد يذهب معه الخشوع أبطلت الصلاة » وقاله أيضا أبوزيد المروزى » لجوازأن يكون بعد الاجماع السابق 
أو المراد بالإجماع أنه ل يصرح أحد بوجو به ؛ وكلاهما('كن أمى يحصل فن بجموع المدافعة واترك الخشوع , وفيه تعقب 
غلىمن نسب الى القاضى وأَنى زيد أنهما قالا ان الخشوع شرط فى صحة الصلاة » وقدحكاه الحب الطبرى وقال: هومول 
على أن يحصل ف الصلاة فى |ج+ملة لافى جميعها . والخلاف فى ذلك عند الحنابلة أيضا . وأما قول ابن بطال : فان قال قائل 
فان المشوع فرض فى الصلاة » قيل له تحسب الانسان أن يقبل على صلاته بقلبه ونيته يريد يذلك وجه الله عر 
وجل ولا طاقة له بما مودت و ا 0 لكر يع ب ب ذادعلى 
ذلك فلا . وأنكر ابن المنير اطلاق الفرضية وقال : الصواب أن عدم الخشوع نابع لا يظبر عنه من الاثار وهو 
أمى متفاوت ٠‏ فان أثر نقصا فى الواجبات كان حراما وكان الخشوع واجبا والا فلا . وقد سئل عن المكة فى 
نحذيرهم من النقص فى الصلاة برؤيته اياهم دون تحذيرمم برؤية الله تعالى لهم » وهو مام الإحسان المبين فى سؤال 
جبريل؟! تقدم فىكتاب الابمان ١‏ اعبد الله كأنك تراه ٠‏ فان لم تكن تراه فانه يراك » فأجيب بأن ف التعليل 
برؤيته ملع لهم تذبيها على رؤية الله تعالى لهم ٠‏ فانهم إذا أحسنوا الصلاة لكون النى يلت برام أيقظهم ذلك 
إلى ماقبة الله تعالى مع 0 له ينه بذلك » و ونه وبعث شهيد! عاجم يوم القيامة فاذا 
عدوا أنه يراثم 72 فى عبادنهم ليشهد لهم بحسن عبادتهم 
ويم - بإسسيت ما يقول بل الفكبير 


مك وزاهء 0 ا 2 م ِ 8 و ١‏ 
+74 - جرش حفص بن عمرٌ قال حد دنا شعبة عن قتادة عن أنس « ان النى يِه وَأبا بكر. وعمرٌ رضى 


> وأمله « وكلامبنا‎ : انك)١‎ ١) 


الحديثك 5 744 يفف 


الَّهُ عنهما كانوا يفتّتحون الصلاة بالج لله رب المالمينَ » 
44ح شرع مومى بنة اسماعيل” قال حداثنا عبله الواحد بن زياد قال حدثَنا عمارة بن/ المع قال 
نل -. 2 7ع 7 ١‏ 2 5 5-8 7 
حدةنا أبو زرعة قال حداثنا أبو هريرة فال « كان رسول الله يله يسكت بين التسكبير وَبينَ القراءة إسكانة 


وريه 


- قال أحيبة قال هَئهَةٌ ‏ ففلت : بألى وأى يا رسول الله إسكاكك بينَ السكبير والقراءة ما تقول ؟ قال أقول : 
للهم" باع ينى و بينَ حَطاياى كا باعدت بين اللشرى والغرب » اللهم" نّى من الحطابا سما “بنقى الثوب الأبيض مِنَ 
٠‏ الدس » اللهم؟ اغسل' خطايائ بالملء والثلج_وَالبرد » 

قله ( باب ما يقول بعد النكبير ) فى رواية المستملى « باب ما يقرأ » يدل ١‏ ما يقول » وعلها اقتصر 
الاسماعيل . واستشكل ايراد حديث أنى هريرة إذ لا ذكر للقراءة فيه » وفال الزين بن المنير : ضمن قوله ما يقرأ ما 
يقول من الدعاء قولا متصلا بالقراءة: » أو لما كان الدعاء والقراءة يقصصد مما التقرب إلى اله تعالى استغنى بذكر 
أحدهما عن الآخر يا جاء ه علفتها تبنا وماء باردا » . وقال ابن رشيد : دعاء الافتتاح بتتضمن مناجاة الرب والاقبال 
عليه بالسؤال » وقراءة الفانحة تتضمن هذا المعنى » فظبرت الماسبة بين ا حد يثين . له (كانوا يفتتحون الصلاة ) 
أى القراءة فى الصلاة » وكذلك رواه ابن المنذر والجوزق وغسيرهما من طزيق أنى عمر الدورى وهو حفص بن 
مر شيخ البخارى فيه بلفظ «كانوا يفتتحدون القراءة بالمد له رب العالمين وكذلك روآه البخارى فى « جزء القراءة 
خلف الامام » عن عبرو بن زوق عن شعبة وذكر أنها أبين من رواية حفص بن عمر . وله ) بالمد لله وب 
العالمين ) يضم الدال على المكانة . واختتلف ف المراد بذلك فقيل : المعنى كانوا يفتتحدون بالفاشحة » وهذا قول من 
أثبت البسملة فى أولها » وتعقب بأئها نما نسمى الخد فقط» وأجيب بمنع الحصر » ومستنده ثبوت تسميتها بهذه 
اجلة وهى « امد لله رب العالمين »فى صحيح البخارى أخرجه فى فضائل القرآن من حديث أبى سغيد بن المعلى « أن 
الننى يكم قال له : ألا أعليك أعظم سورة فى القرآن » فذكر الحديث وفيه قال « المد به رب العالمينهى السيع المتانى » 
وسيأنى الكلام عليه إن شاء الله تعالى . وقيل المعنى كانوا يفتتحون بهذا اللفظ مسكا بظاهر الحديث ٠‏ وهذا قول. 
من نق قراءة البسملة » لكن لا يلزم من قولهكانوا يفتتحون بالححد أنهم لم يقرئرا بسم الله الرحمن الرحيم سسرا » وقد 
أطلق أبو هريرة السكوت على الفراءة سرا كا فى الحسديث الثانى من الباب ٠‏ وقد اختلف الرواة عن شعبة فى لفظ 
الحديث : فرواه جماعة من أصمابه عنه بلفظ «١‏ كانو! يفتتحون القراءة بالمد لله رب العالمين » ورواه آخرون عنه 
بلفظ « قل أسمع أحدا منهم يقرأ ببسم الله الزحمن الرحم ء كذا أخرجه مس من رواية أبى داود الطيالسى وجمد بن 
جعفر . وكذا أخرجه الخطيب من رواءة أبى عر الدورى شيخ البخارى فيه ؛ وأخرجه ابن خزعة من روابة حمد. 
ابن جعفر باللفظين » وهؤلاء من أثيت أداب شعبة , ولا يقال هذا اضطراب من شعبة لآنا تقول قد رواه جماعة 
من أصحاب قتادة عنه باللفظين , فاخرجه البخارى فى « جزء القراءة » والنساى وابن ماجه من طريق أيوب وهؤلاء 
والترمذى من طريق أنى عوانة والبخارى فى «١‏ جزء القراءة » وأبو داود من طريق هشام الدستواقى والبخارى 
فيه وابن حبان من طر يت حماد بن سلءة والبخارى فيه والسراج من طزيق همام كلهم عن قتادة باللفظ الآول» وأخرجه. 


4" 5 كتاب الاذان 


اماما ثثثكثكثت دك 
مسم من طريق الاوزاعى عن قتادة بلفظ , لم يكونوا يذكرون بم الله الرحن الرحبم » » وقد قدح إعضهم فى مه 
بكون الاوزاعى رواه عن قتادة مسكاتبة , وفيه نظر فان الاوزاعى لم ينفرد به فقد رواه أبو يعلى عن أحمد الدودق 
والسراج عن إعقوب الدورق وعبد الله بن أحمد عن أحمد بن عبد الله السلى ثلاثتهم عن أبى داود الطيا لسى عن شعبة 
بافظ « فلم بكونوا يفتتحون القراءة ببسم الله الرحمن الرحيم . قال شعية قلت لقتادة : سمعته من أنس ؟ قال : حن 
سألناه . لكن هذا انق مول على ما قدمناه أن المراد أنه لم يسمع منهم البسملة » فيحتمل أن يكونوا يقرءونبها سرا » 
ويؤيده روابة من رواه عه بافظ ١‏ فل يكونوا يحبرون ببسم الله الرعن الرحيم كذا رواه سعيد بن أنى عروبة 
عد الفساى وابن حبان وهمام عند الدارقطنى وشيبان عند الطحاوى وابن حبان وشعبة أيضا من طريق وكيع عنه 
عند أحد أر بعتهم عن قتادة . ولا يقال هذا اضطراب من قتادة للآنا تقول : قد رواه جماعة من أضصاب أنس غنه 
كذلك : فرواه البخارى فى « جزء القراءة » والسراج وأبو عوانة فى #بحه من طر يق [سححق بن أنى طلحة والسراج 
من طريق ثابت البنائى والبخارى فيه من طر بق مالك بن دينار كلهم عن أنس باللفظ الآول ٠‏ ورواه الطبراق فى 
الأوسط من طريق إمق أيضا واءن خزيمة من طريق ثابت أيضا والنساق من طريق منصود بن زاذان وابن 
حبان من طريق أن قلاية والطبرانى من طريق أبى نعامة كليم عن أنس باللفظ النافى الجبر ؛ قطريق اجمع بين هذه 
الآلفاظ حل نو القراءة على نقى السماع ونق السباع على ننى الجبر ٠‏ ويؤيده أن لفظ رواية منصور بن ذاذان « فم 
يسمعنا قراءة بسم الله الرحن الرحيم ء'؛ وأصرح من ذلك رواية الحسن عن أنسعند ابن خزرمة بلفظ «كانو| يسرون 
بسم الله الرحمن الرحيم » قاندفع بهذا تعليل من أعله بالاضطراب كابن عبد البر , لآن المع إذا أمكن تعين المصير 
اليه . وأما من قدح فى صعته بأن أبا سلية سعيد بن يزيد سأل أنسا عن هذه المسألة فقال م [نك لنسألنى عن شىء مأ 
أحفظه ولا سس ألنى عنه أ<د قبلك » ودعوى أنى شامة أن أنسا سثل عن ذلك سؤالين فسؤال أن سلية « هل كان 
الافتتاح بالاسملة أو الخحدلة » وسؤال قتادة ه هلكان يبدأ بالفاحة أو غيرها » قال : ويدل عليه قول قتادة فى 
يح مسلم ه نحن سألناه » انتهى فليس يحيد , لآن أخمد روى فى مسئده باسناد الصحيحين أن سؤال قتادة نظير 
سؤال أبى سلية » والذى فى مسل لإا قاله عقب رواية أبى داود الطيالسى عن شعبة » وم يبين ملم صودة المسألة 
وقد بينها أبو يعلى والسراج وعبد الله بن أحمد فى رواياتهم التى ذكرثاها عن أبى داود أن السؤؤالكان عن افتشاح 
القراءة بالبسملة » وأصرح من ذلك رواءة ابن المنذر من طريق أبى جابر عن شمبة عن قتادة قال « سألت أنسا : 
أنقرأ الرجل فى الصلاة إسم الله الرحن الرحيم ؟ فقال : صليت وراء رسول الله يع وأبى بكر وعم فل أسمع أحدا 
منهم يقرأ ببسم الله الرحن الرحيم » فظهر اتحاد سوال أى سلة وقتادة » وغابته أن أنسا أجاب قتادة بالحكم دون 
أنى سلية » فلعله تذكره لما سأله قتادة بدليل قوله فى وواية أبى سللة « مأ سألنى عنه أحد قبلك , أوقاله لحا معا لحفظه 
قتادة دون أنى سلمة فآن قتادة أحفظ من أنى سلءة بلا نزاع » وإذا انتهى البحث إلى أن محصل حديث أنس نى الجر 
بالبسملة على ما ظهر من طر يق الجمع بين مختلف الروايات عنه فتى وجدت روابة فا إثبات الجبر قدمت على نفيه » 
لا مجرد تقديم دوابة المثبت على النانى لان أنسا يبعد جدا أن يصحب النى بلق مدة عشر سنين ثم يصحب أبا بكر 
وعمر وعئثيان خمسا وعشرين سسنة فلم بسمع منهم الجير بها فى صلاة واحدة » بل لكون أنس اعترف بأنه لا حفظ 
هذا الح كأنه لبعد عبده به ء ثم تذكر نه الجزم بالافتتاح بالحد جهرا ولم يستحضر الجر بالشملة ٠‏ فيتعين 


الحديث 4ن ش احرف 


الاخذ بحديث من أنيت الجبر2'© . وسيأتى الكلام على ذلك فى ١‏ باب جهر المأموم بالتأمين » إن شاء الله قريبا . 
وترجم له ابن خزمة وغيره « [باحة الإسرار بالبسملة فى الجبرية » وفيه نظر لأآنه لم يختلف فى [باحته بل فى 
استحبابه » واستدل به الما لكية على تمرك دعاء الاقتتاح : وحديث أنى هريرة الذى بعده برد ءايه » وكأن هذا هو 
السر فى [براده » وقد تحرر أن المراد يحديث أنس بيان ما يفتح به القراءة » فلاس فيه تعرض لننى دعاء الافتتاح . 
( تلبيه ) : وقع ذكر عثهان فى حديث أنس فى رواية مرو بن زوق عن شعبة عند البخارى فى « جزء القراءة » 
وكذا فى رواءة حجاج بن مد عن شعبة عند ألى عوانة » وهوفى رواية شيبان وهشام والاوزاعى . وقد أشرنا إلى 
دوابتهم فيا تقدم . قله ( حدثنا أبو زرعة ) هو.ابن عمرو بن جرير البجلى . قل (كان رسول الله يلق بسكت ) 
ضبظناه يفتح أوله من السكوت ا وح الكرمانى عن بعض الروايات يضم أوله من الإسكات قال الجوهرى : 
يقال تكلم الرجل ثم سكت بغير ألف , فاذا انقطع كلامه فلم يتكلم قلت أسكت . قله ( [سكانة ) بكسر أوله 
بوزن [فعالة من السكوت ٠‏ وهو من المصادر الثاذة نو أثيته إثيانة » قال الخطانى : ممناه سكوت يقتضى لعده 
كلاما مع قصر المدة فيه ؛ وسياق الحديث يدل على أنه أراد السكوت عن الجهر لا عن مطلق القول » أو السكوت 
عن القراءة لا عن الذكر » قَوِهِ ( قال أحسبه قال هنية ) هذه رواية عبد الواحد بن زياد بالظن » ورواه جرير عند 
مسل وغيره وابن فضيل عند ابن ماجه وغيره بلفظ « سكت هنية » بغير تردد » وما اختار البخارى رواية 
عبد الواحد لوقوع التصريح بالنحديث فها فى جميع الإسناد »وقال الكرماق : المراد أنه قال يدل اسكانة - هنية . 
قلت : وليس بواضح » بل الظاهر أنه شك هل وصف الإسكاتة بكوئها هنية أم لا؛ وهئية بالنون بلفظ التصغير » 
وهو غند الا كثر بتشديد الياء » وذكر عاض والقرطى أن أ كثر رواة مس قالوه بالهمزة » وأما النووى فقال : 
الممر خطأ . قال :وأصله هنوة فلما صغر صار هنيوة فاجتمعت واو وياء وسيقت إحداهما بالسكون فقلبت الواو 
ياء ثم أدغعت . قال غيره : لا بمنع ذلك إجازة الهمز » فقد تقلب الياء همزة : وقد وقع فى رواية الكشميبنى هنيبة 
بقابها هاء » وهى رواية إححق والميدى فى مسند.هما عن جرير . قله ( بأبى وأى ) الباء متعاقة بمحذوف اسم أو 
فعل والتقدير أنت مفدى أو أفديك ؛ واستدل به على جواز قول ذلك , وزعم بعضهم أنه من خصائصه ل 

قله ( إسكاتك ) بكسر أوله وهو بالرفع على الابتداء » وقال المظبرى شارح المصابيح : هو بالنصب على أنه 
مفعول بفعل مقدر أى أسألك إسكاتك , أو على زع الخافض اتتبى . والذى فى روايثنا بالرفع للا كثر ؛ ووقع 
فى رواية المسّمل والسرخسى بفتح الحدزة وضم السين على الاستفهام » وفى رواية الحيدى وما تقول فى سكلتتك بين 
التتكبير والقراءة » ولمل « أرأيت سكوتك, وكله مشعر بأن هناك قولا لكونه قال « ما تقول» ولم يقل هل تقول 
نبه عليه بن دقيق العيد قال : و لعله استدل على أصل القول بحركة الفم يا استدل غيره على القراءة باضطراب اللحية . 
قلت : وسيأقى من حديث خباب بعد باب » وتقسل ابن بطال عن الشافعى أن سبب هذه السكنة للإمام أن يقرأ 


وكونه نسى ذلك نم ذكره لا يقدح فى روايته يا عل ذلك فى الأصول والصطلح ٠‏ وتحمل رواية من روى الجبر بالبسملة على أت 
. النى صلى الله عليه وسلم كان بيجير بها فى بعش الأحيان ليعلم من وراءه أله يقرأها , وبهذا 'تجتمم الأحاديث » وقد وردت أحاديث 
صحببعة تؤبد ما دل عليه حديث أنمن "من شرعية الإسرار بالبستكة . وال أعل 


كرف ٠‏ - كناب الآذان 


اللأموم فيه الفاتحة » ثم اعترضه بأنه لوكا نكذلك لقال فى الجواب , أسكت لك يقرأ من خلنقى . ورده ابن المنيي 
يأنه لا يلزم من كونه أخيره بصفة ما يقول أن لا يكون سبب السكوت ما ذكر اتتهى . وهذا الثقل من أصله غير 
معروف عن الشافعى ولاعن أساءه . إلا أن الغزالى قال نى الإحياء : إن المأموم يقرأ الفاتحة إذا اشتغل الامام 
بدعاء الافتتاح . وخ ولف ف ذلك ٠‏ بل أطلق المتولى وغيره كراهة تقدم المأموم قراءة الفاتحة على الامام ٠‏ وى 
وجه إن فرغبا قبله بطلت صلاته » والمعروف أن المأموم يقرؤها إذا سكت الإمام بين الفاتحة والسورة » وهو الذى 
حكاه عياض وغيره عن الشافعى , وقد نص الشافعى على أن المأموم يقول دعاء الافتتاح كا يقوله الإمام » والسكتة 
الى بين الفاححة والسورة ثبت فيها حديث سمرة عند ألى داود وغيره 1 وله( باعد ) المراد بالمياعدة محو ما حصل 
منها والعصمة عما سيأقى منها » وهو باز لان حقيقة المباعدة إتما هى فى الزمان والمكان ٠‏ وموقع التشبيه أن التقاء 
المشرق والمغرب مستحيل فكأ نه أراد أن لا ببق لها منه اقتراب بالكلية . وقال الكرماى : كرر لفظ ١‏ بين» لآن. 
العظاف على الضمير الجرور يعاد فيه الحافض . وله ( تقنى ) محاز عن زوال الذ'وب وحو أثرها , ولما كان الدنس 
فى الثوب الآ بيض أظهر من غيره من الآلوان وقع التشبيه به : قاله ابن دقيق العيد . قله (بالماء والثاج والبرد) قال 
الحطابى : ذكر الثلج والبرد تأكيد , أو لانهما ما آن لم تمسبما الأبدى وم تبنهما الاستمال . وقال ابن دقيق العيد : 
عبر بذلك عن غابة انحو » فان الثوب الذى يشكرر عليه ثلاثة أشياء منقية يكون فى غابة النقاء » قال : ويحتمل أن 
يكون المراد أنكل واحد من هذه الأشياء مجاز عن صفة بقع بها الحو وكأنه كقوله تعالى (( واعف عنا واغفر 
لنا وارحمنا ) وأشار الطيى إلى هذا بحا فقال : يمكن أن يكون المطلوب من ذكر الثلج واليرد بعد الماء شثمول 
أنواع الرحة والمغفرة بعد العفو لإطفاء حرارة عذاب انار الى هى فى غاية الحرارة » ومئه قولهم برد الله مضجعه 
أى رحمه ووقاه عذاب النار . اتمى . ويؤيده ودود وصف الماء بالبرودة فى حديث عبد الله بن أبى أوفى عند 
مسل » وكأنه جعل الخطايا بمنزلة جبنم لكونها مسببة عنها » فعبر عن [طفاء حرارتما بالغسل و بالغ فيه باستعمال 
المبردات ترقيا عن الماء إلى أبرد منه . وقال التوربشتى : خص هذه الثلاثة بالذكر لأنما منزلة من اللماء ٠.‏ وقال 
الكرماق : يحتمل أن يكون فى الدعوات الثلاث إشارة إلى الإزمئة الثلائة « فالمباعدة للسستقبل » والتئقية للحال » 
والفسل الماضى : اننهى . وكأن تقديم المستقبل للاهتيام بدفع ما سيأتى قبل رفع ما حصل . واستدل بالحديث على 
مشروعية الدعاء بين التكبير والقراءة خلافا للشبور عن مالك ؛ ووود فيه أيضا حديثد وجبت وجبى ال » وهو 
عند مسلم من حديث على لكن قيده بصلاة الليل © . وأخرجه الشافعى وابن خزمة وغيرهما بافظ ١‏ اذا صلى 
المكتوبة » واعنمده الشاذعى فى الم » وف الترمذى وح ابن حبان من حديث أنى سعيد الافتتاح بسبحانك 
الهم » و نقل الساجى عن الشافعى استحباب المع بين التوجيه والتسبيح وهو انيار | بن خزرمة وجماعة من'اشا فمية 
وحديث أنى هربرة أصح ما ورد فى ذلك ؛ واستدل به على جواز الدعاء فى الصلاة بما ليس فى القرآن خلافا للحنفية . 
ثم هذا الدعاء صدر منه يلق على سبيل المبالغة فى إظبار العبودبة ٠‏ وقيل قاله على سبيل التملم لأمته » واعقرض 
بكونه لو أراد ذلك لجبر به » وأجيب بورود الاس بذلك فى حديث سمرة عند اليزار » وفيه ما كان الصحابة عليه 
من الحافظة على تنِبع أحوال النى يله فى حركاته وسكناته وإسراره وإعلانه حتى حفظ الله بم الدين ٠‏ واسةدل 


(1) هذا وهم من الشارج رعه امه ء وليبى فى رواية سل تقبيد بسلا اليل ؛ قتنيه > والله أعلم 


الحديث وا كرفا 


ا ه بعض الشافعية على أن أأثاج واليرد مطبران 3 و أسطيعده أبن عمل السلام 3 وألعد مئه استدلال لعضص الحنفية 
به على نحاسة الماء المستعمل 

١‏ - يسيس + 740 - رش ابن أنى م قال أخبرّنا ناف بن عير قال حدثنى ابن" أبى مليسكة 
عن أسماء بات أي بكر» ان البى صل صل صلاة الكوف» فقا فأطال القيام » م ركع فأطال ال كوع 6 
قام ل القيام”» شم رك ار 21 34 05 رفم 3 م سبد فأطال السجود 4 فم » مسجل نأطال> السجود 4 
نم قام” فأطال” القيام » ثم “ركم فأطالة الذكوع ء م" رفم فأطالة القيام » نم" ركم فأطال الك كوعء نم رقم 
فسجد فأطال” السجوة » ,رفم" » ثم" سجد فَطال السجود » ثم” انصرف فقال : قد ددنت منى المنةٌ حتى لو 
اجترأت عليها لمتشم بقطاف من قطافها . ولت منى النارُ حتى قلت : أئ رب وأنا ممهم ؟ فاذا امرأة 
- حَيت أنه قال تخدشها هركة » قلت : ما أن هذه ؟ قلوا حَبْسَتها حتى ماتت جوع »لا أطممشبا؛ ولا 

00 ع رو © بير - ٠.‏ 
أرسَكَئها تأكل ‏ قال نافم حت 2 قال : من حَشيش أو خشاش الأرضٍ 

[ الحديث ه4/ا ‏ طرفه فى : 5054 ] 

قله ( باب ) كذا فى روايةالاصيل وكرمة بلا ترجمة » وكذا قال الاسماعيل «١‏ باب » بلا ترجمة » وسقط من 
دواية أبى ذد وأبى الوقت » وكذا لم يذكره أبو نعيم . وعلى هذا فناسبة الحديث غير ظاهرة للترجمة » وعلى تقدير 
بوت لفظ باب فهو كالفصل من الباب الذى قبله ما قرر ناه غير مرة فله به تعلق أيضا . قال الكرماتى : وجه المناسبة 
أن دعاء الافتتاح مسللزم لتطويل القيام 0 وحدوثك الكسرف فيه لطويل القيام فأناسيا ٠‏ واحق ندها قال ابن 
رشيد : يحتمل أن تكون المناسبة فى قوله دحتى قلت أى رب أو أنا معهم » لآنه وإن لم يكن فيه دعاء ففيه مناجاز 
وامستمطاف » فيجمعه مع الذى قبله جواز دعاء الله ومناجانه بكل ما فيه خضوع 0 ولا بختص ا ورد فى القرآن 
خلانا لبعض الحنفية ٠‏ قَولِهِ ( أو أنا معوم ) كذا لل كثر ببمزة الاستفبام بعدها واو عاطفة وهى على مقدر » وقى 
رواءة كريمة حذف الهمزة وهى مقدرة ٠‏ وله ( حسبت أنه قال تخدشها ) قائل ذلك هو نافع بن عمر راوى 
الحديث » ينه الاسماعيلى » فالضمير فى « أنه , لابن أبى مليكة .قله ( لا أطعمتها ) سقط لفظ , هى»ء من 
روابة الكشميينى والجوى . قَِلْه (تأكل من خشيش- أو خشاش - الارض) كذا فى هذه الرواءة على الك » و كل 
من اللفظين ,معجمات مفتوح الأول والمراد حشرات الارض » وأنكر الخطانى رواية خشيش؛ وضبطها بعضهم 
بضم أوله على التصغير من لفظ خشاش فعلى هذا لاإنكار ؛ وروآأها بعضهم بحاء مهملة » وقال عياض هو تصحيف 
وسيأقى الكلام على بقية فوائده فى كتاب الكدوف » وعل قصة المرأة صاحبة الحرة فىكتاب بدء الخلق إن شاء الله تعالى 

١ةف‏ دسب رع البّصر إلى الإمام فى الصلاة 

وقالت عائشة : قال النئ مك فى صلاق السك وف « فرأيت جوم مله مسُّها بعضا حين رأيشوفى تأخغرت »6 


55 8 وس ابر 5 سس رع ل ١‏ م 50 
- ونا مومى قال حد كنأ عيد الواحد قال حد نا الأء.ش عن عمارة بن عمير عن أ معمر قال 


« قلنا مباب : أ كان رسول” لله لله يقرأ فى الظبر والعصر ؟ قال : نم . قانا : م" كنتم تعر فون ذالكَ ؟ قال 


ضراب طيع» 

[ الحديث 5)لا_ أطرافه فى : 7/5١‏ , 39لا لالالا ] 

- وشا حَحَاج كما كي 8ل ايا أو إعساق قال يت عنس د انين ريد لط وفال 
حدائنا البثراه وكان غير كذوب أنه مكانو | إذا صاو امم الب وليه فرقم رأسَه من ال كورع قاموا قياما حتى 

+4 - مرش إسماعيل” قال حدئنى ماللت عن زيد بن أسل عن عطاء بن بار عن عبد الله بن عباس 
رضى الله عنها قال « حَدَقَتِ الشمس' عَلَ عمد رسول اله لي » فصل » قالوا : يا رسول الله رأيناكَ تتناوّل 
شيئاً فى مَقامك” 4 رأينالك 06 ٠.‏ قال : إلى أريت الجنة فتناوّات” منها عنقوداً ولو أخذائه 
ل رمه ها بقيت اليا » 

و اء الس 3 ص 7 وك 5 2 
وغ” - وَْش) ممد بن نان قال حد ثنا فلي قال حد ثنا هلال' بن على عن أنس بن مالك قال « صلى 
85 5 03 8 - 5 5 در ن-” 0 

لنا الدئُ مولع , م" رقا المنبرةفاشار يديه قبل قبلة ال-جد ثم قال : لقد رايت" لآ - منذ صليت؛ لكم الصلاة - 
الجنة والنارٌ مْلتَين فى قبل هذا الجدار» فل أرَ كاليوم فى المير والشك . ثلان) » | 

وله ( باب رفع البصر إلى الإمام فى الصلاة ) قال الزين بن المنير : نظر المأموم إلى الإمام من مقاصد الاثتمام » 
فاذا ممكن من مراقبته بغير التفات كان ذلك من إصلاح صلاته . وقال ابن بطال : فيه حجة لمالك فى أن نظر المصل 
يكون إلى جبة القبلة ٠‏ وقال الشافعى والكوفيون : يستحب له أن ينظر إلى وضع جوده لآنه أقرب للخشوع , 
وورد فى ذلك حديث أخرجه سعيد بن منصور من مرسل عمد بن سيرين ورجاله ثقات » وأخرجه البيبق موصولا 
وقال : المرسل هو الحفوظ . وفيه أن ذلك سبب “زول قوله تعالى ل الذين هم فى صلاتهم خاشعون ) . ويمكن أن 
يفرق بين الإمام والمأموم فيستحب للامام النظر إلى موضع السجود » وكذا للمأموم إلا حيث يحتاج إلى مس اقبة 
إمامه » وأما المتفرد كمه حك الإمام والله أعم ٠‏ قِلْهِ ( وقالت عائشة الح) هذا طرف من حديث وصله المؤاف 
فى « باب إذا انفلتت الدابة» وهو فى أواخر الصلاة » وموضع الترجمة منه قوله ه حين أت وق » . قَوله ( حدثنا 
موسى ) هو ابن اسماعيل ؛ وعبد الواحد هو ابن زياد . قله ( عن عمارة ) فى رواية حفص بن غياث عن الأعش 
« حدثنا عمارة » وسيأى بعد أر بعة أبواب ؛ ويأتى الكلام على القن قريبا » وموضغ الترجمة منه قوله ه باضطراب 
لحيته ء . قؤِله ( حدثنا حجاج ) هو ابن منهال « ولم يسمع البخارى من حجاج بن مد ٠.‏ وقد تقدم الكلام على 
حديث البراء فى « باب متى يسجد من خلف الإمام » ووقع فيه هنا فى رواية كرمة وأبى الوقت وغيرسما « حتى 


الحديث وعد .ون انذرف 


برونه قد مداع بائبات النون » وفى رواية أبى ذر والآصيل حدقا وهو أوجه » وجاز الآول على إرادة الال . 
وحديث ابن عباس يأنى فى الكسوف : وهو ظاهر الناسبة . وحديث أنس يانى فى الرقاق وفيه التصريح سماع 
هلال له من أنس . واعترض الاسماعيل على [براده له هنا فقال : ليس فيه نظر الأمومين إلى الإمام . وأجيب بان. 
فيه أن الامام برفع بصره إلى ما أمامه ٠‏ وإذا ساغ ذلك للامام ساغ للداموم . والذى يظير لى أن حديث أنس 
مختصر من حديث أبن عباس : وأن القصة فيهما واحدة » فسيأتى فى حديث ابن عباس أنه يلق قال ١‏ رأيت الجنة 
والئار »كا قال فى حديث أنس ء وقد قالواله فى حديث ابن عباس «١‏ رأيناك تكمكمت , فهذا موضع الترجمة » 
ويحتمل أن يكون ماخوذا من قوله « شار بيده قبل قبلة المسجد » فان ركريتهم الاشارة تقتضى أنهم كانوا يراقون 
أفماله . قلت : لكن يطرق هنا احتهال أن يكون سبب رفع بصرم اليه وقوع الإشارة منه» لا أن الرفعكان مستمر! . 
وحتمل أن يكون المراد بااترجة أن الآصل نظر الماموم إلى موضع موده لآآنه المطلوب فى الشوع إلا إذا احتاج 
إلى رية ما يفمله الامام ليقتدى به مثلا . والته أعلم 
؟ة لأسيب - رفع البصَر إلى المماء فى الصلا 
ا م مَرَشنا عل بن" عبد ان قال أخبر: يحى بن" سعيد قال حد نا 2 عرو قال حدما ا 
أن أن بن" مالك حد" مهم قال : قال البو مكل دما بال أقوام ترفوت أبسارّم إلى السمام فى صلا هم ؟ فاشعد 
قوله فى ذ لك حتى قال : ليَدتَنَ عن ذلك أو لحطف أبصائم » 
قله ( باب رفع البصر إلى السماء فى الصلاة ) قال ابن بطال : أجمعوا عل ىكراهة رفع البصر فى الصلاة » واختلفوا 
فيه خارج الصلاة فى الدعاء : فكرهه شرع وطائفة » وأجازه الآ كثرون لآن السماء قبلة الدعاء يا أن الكعبة قبلة 
الصلاة 2" . قال عياض : رفع اللبصر إلى السماء فى الصلاة فيه نوع [عراض عن القبلة » وخروج عن هيئّة الصلاة . 
َلْهِ ( حدثئنا قتادة ) فيه دفع لتعليل ما أخرجه ابن عدى فى الكامل فادخل بين سعيد بن أنى عروية وقتادة رجلا 
وقد أ خرجه أبن ماجه من رواية عبد الأعلى بن عبد الأغلى عن سعد وهو من أئدت أسحابه ‏ وزاد فى أوله بان سبب 
هذا الحديث و لفظه « صلى رسول الله يلقع بوما باصحابة , فلما قضى الصلاة أقبل علهم بوجبه » فذكره وقد رواه 
عبد الرزاق عن معمر عن قتادة مسلا لم يذكر أنسا » وه علة غير قادحة لآن سعيدا أعل بحديث قتادة من معمر » 
وقد نابعه همام على وصله عن قتادة أخرجه السراج . قَوِلْهِ ( فى صلاهم ) زاد مس من حديث أنى هريرة « عند 
الدءاء » فان حمل المطلق على هذا اميد اقتضى اختتصاص الكراهة بالدعاء الواقع فى الصلاة . وقد أخرجه ابن ماجه 
وابن حبان من حديث ابن عمر بغير تتييد ولفظه دلا ترفعوا أبصارك إلى السماء » بعنى فى الصلاة » وأخرجه بشير 
تقسيد أيضا مس من حديث جابو بن معرة والطيرااق من حديمث أبى سميد الخدرى وكعب بن مالك , وأخرجابن 


)١١‏ هنا فيه ظر » والصواب أن قبل الدءاء عى قبلة الصلاة لوجوه : أولها أن ه_ذا القول لا دليل عليه من الكتاب 
والمنة » ولا يعرف عن سلف الأمة . الثانى أن رسول أنه صلى الله عليه وسل كان يستقبل القبلة فى دعائه كا ثبت ذلك عنه فى 
مواطن كثيرة ٠‏ الثالث أن قبلة العىء هى ما يقابله لا ما يرقم اليه بصره كا أوضح ذلك شارح الطعاوية ( س 225 يتمقيق 
أحد خهل شاكر ) 

م سلوج 5 هه في البارى 


41 اماد كتاب الآذان 


أبى شيبة من رواية هشام بن حسان عن مد بن سيرين « كانوا ياتفتون فى صلاتهم حتى نزات (ر قد أفلح المؤمتون 
الذين ثم فى صلاتهم خاشمون ) فأقبلوا على صلاتهم و نظروا أمامهم » وكانوا يستحبون أن لا بحاوز لهس أحدم 
موضع وده ء ووصله الحاكم بذكر أبى هريرة فيه » ورفعه إلى النى يِه وقال فى آخره ه فطأطأ رأسه ١ ٠‏ قله 
( ليتهين ) كذا للستمل والجوى بضم اليا وسكون النون وفّح المثناة والهاء والياء وتشديد النون على البناء: 
للمفعول والنون للدا كيد , وللياقين د ليتهن » بفتح أوله وضم الهاء على البناء للفاعل . له (أو لتخطفن أ بصارم) 
ولمسم من حديث جابر بن سمرة 0 أو لا رجع الهم 0 يعنى أبصارم . واختلف ف المراد ذلك : فقيل هو وعيد »؛ وعل 
هذا فالفعل المذكور حرام ٠‏ وأفرط ابن حزم فقال : يبل الصلاة . وقول المعنى أنه مخشى على الآ بصار من الأنوار 
الى تنزل ما الملائسكة على المصلين كا فى حديث أسيد بن حضير الاتى فى فضائل القرآن إن شاء الله تعالى . أشار إلى 
ذلك الداودى ؛ ونحصوه فى جامع حماد بن سللة عن ألى ماو أحد النابعين . و ١‏ أو » هنا للتخيير نظير قوله نعالى 
١‏ نقاتلونهم أو يسلدون ) أى يكون أحد الاين إما المفاتلة وإما الإسلام » وهو خير فى معنى الآ 
؟ة - باسبب الالتفات فى الصلاة. 

0١‏ ح رشن مسد قال حد"ثنا أبو الوص قال حداثنا أشمثُ بن” ايراع أذ 4 عن مُسروق عن 
عانشة فالت « سألت” رسول اص بكي عن الالتفات فى الصلاة فقال : هو اختلاسن مختلسه الشيطان من صلاة 
المبد 6 

[ الحديث ١لا‏ طرنه فى : "09١‏ ] 

7 مس قية قال دنا تن عن اتهرئ عن عروَة عن عانشة « ان النىّ لَه صلى فى تخيصة 
لها أعلام' فقال : شَغْلئى أعلام هذو: اذعبوا اك اق جم رارق اباتع 

قله ( باب الالتفات فى الصلاة ) لم يبين المؤلف حكنه » لكن الحديث الذى أورده دل على الكراهة وهو 
إجماع ٠‏ لكن الجهور على أنها للتنزيه . وقال المتولى : حرم الا للضرورة ؛ وهو قول أهل الظاهر . ووردفى كراهية 
الالثفات صرحا على غير شرطه عدة أحاديث , منها عند أحمد وابن خزمة من حديث أبى ذر رفعه ١‏ لا بزال الله 
مقبلا على العبد فى صلاته ما ل يلنفت » فاذا صرف وجبه عنه |انصرف » ومن حديث الحارث الأشعرى نحوه 
واد ه فاذا صليتم فلا تلتفة واء وأخرج الآول أيضا أبو داود والنساق . والمراد بالالتفات المذكور ما لم يستدبر 
القبلة بصدره أو عذقه كله . وسبب كراهة الالتفات حتمل أن يكون لنقص الخشوع » أو لترك استقبال القبلة 
ببعضٍ البدن . قله (عن أبيه) هو أ بوااشعثاء الحاربى 0 الاحوص علىهذا الإسناد شيبان عند ابن خزعة 
وزائدة عند النسائى ومسعر عند ابن حبان , وخالفيم إسرائيل فرواه عن اميس الا برس 
ووقع عند البييق من رواية مسعر عن أشعث عن أبى وائل ؛ ٠‏ فبذا اختلاف عسل أشعث » والراجح رواية أبى 
الأحوص . وقد رواه النساق من طريق عمارة بن عمير عن ألى عطية عن عائشة ليس بننهما مسروق ؛ وحمل أن ' 
بكرن لللاشعث فبه شيخان أبوه وأبو عطية بناء على أن يكون أبو عطية حله عن مسروق ثم لق عائشة مله عنها . 


اديت جو« . ومب: ا رف 


وأما الروابة عن أنى وائل فشاذة لأنه لا بعرف من حديثه والله أعم . وَلِهِ (هو اختلاس) أى اختطاف بسرعة » 
دوقع ف النباية : والاختلاس افتعال من الخلسة.وهى ما يؤخذ سلبا مكابرة » وفيه نظر . وقال غيره : الختاس 
الذى يخطف من غير غلبة ويبرب ولو مع معازئة المالك له والناهب ياخذ بقوة ؛ والسارق ياخذ فى خفية . فلما كان 
الشيطان قد بشغل المصلى عن صلاته بالالتفات إلىثىء ما بغير حجة يقيمبا أشبه الختلس . وقال ابن بزيزة : أضيف 
إلى الشيطان لآن فيه انقطاءا من ملاحظة التوجه إلى الهق سبحانه . وقال الطيى : سمى اختلاسا تصوير! لقبح تلك 
الفعلة بالختلس ٠‏ لآن المصلى يقبل عليه الرب سبحا نه وتعالى » والششيطان م تصد له يتنظر فوات ذلك عليه » فاذا 
ننفت اغةنم الشديطان الفرصة فسلبه تلك الحالة . قله (مخاس) كذا للآكثر بحذف المفعول » وللكثدميبنى « مختلسة » 
وهى رواية أبى داود عن مسدد شيخ البخارى ٠‏ قيل : الحكمة فى جعل جود السهو جابرا للشكوك فيه دون الالتفات 
وغيره ما ينقص الخشوع لآن السهو لا يؤاخذ به اللكلف , فشرع له الجبر دون العمد أيقيقظ العبد له فيجتنبه . ثم 
فى أوائل الصلاة . ووججه دخوله فى الترجمة أن أعلام اللخرصة إذا لحظها المصل وهى على عاتقه كان قريبا من الالنفات 
ولذلك خلعبا معللا بوقوع بصره على أعلامبا وسماه شغلا عن صلاته ؛ وكأن المصنف أشار إلى أن علة كراهة الالنفات 
كونه يؤثر فى الخشوع كا وقع فى قصة الخيصة . ومحتمل أن يكون أراد أن ما لا يستطاع دفعه معفو عنه . لان لمح 
العين يغلب الانسان ولهذا لم يعد النى َو تلك الصلاة . قله ( شغلنى ) فى روابة الكشميينى ١‏ شغلتنى » وهو 
أورجه, وكذا اختلفوا فى , اذهبوا ما » أو «به ». قله ( إل أن جبم ) كذا للأكثر وهو الصحيح » 
وللكثينى جهم با لتصغير 
وقال سهل” : التغت أبو بكر رضى الله عنه فرأى الى مكلا 

٠‏ - ورشنا ل 6 سعيد قال حد نا ليث عن نافع عن ابن عمر أنه قال «رأى النى كل “نخامة 
فى قبلة السجد وهو بُصلى بين يدي الناس ختّها» ثم قال حينَ انصرف : إن أحدك إذا كان فى الصلاة فان الله 
قبل وجهه » فلا يتنخمن أحدٌ قبل وجبه فى الصلاة » رواه موسى بن عقبة وابن" أبى رَوَادِ عن نافم 

وها ل 00 7 كر قال ا 1 وعد عن عَدَيلٍ عن بن شهاب قال ابرق نس قال 
د ينا للسلدون فى صلاق الفجر لم فم إل رسوله الل َي كشق بيت حُجرة عائشة نظ إليهم وم نوف 
فتبلم” ضحلكة » وانتكص أبو بكر رض الله عنه على عَدَيَيه يِل له الصف » فظن ألله "بريد المروج » وه» 
السادون أن ينوا فى صلامهم ٠‏ فأشاد العم أعو | صَلاتم #فارش السان 6 توق من آخر ذلك اليوم 6 

قله ( باب هل يلتفت لاس ينزل به أو يرى شيئًا أو بصانا فى القبلة ) الظاهر أن قوله « فى القبلة » يتعلق بقوله 
05 بصاتا , وأما قوله « شيا » فأعم من ذلك والجامع بن جمع ما ذكر فى الترجمة حصول الأمل المغاير للخشوع 


٠. ٠ '‏ _- 
وأنه لا بقدح إلا إذاكان لغير حاجة . قله ( وقال سبل ) هو ابن سعد ». وهذا طرف من حديث تقدم موصولا 
فى « باب من دخل ليم الناس » ٠‏ ووجه الدلالة منه أنه مقع م يأس أبا بكر بالإعادة » بل أشار اليه أن يتادى على 
أو بقوله ه رأى نخامة » . قله ( فحتها ثم قال حين |انصرف ) ظاهره أن الحت وقع منه داخل الصلاة » وقد تقدم 
من رواية مالك عن نافع غير مقيد حال الصلاة » وسبق اكلام على فوائده فى أواخر أبواب القبلة » وأورده 
هناك أيضًا من رواية أبى هريرة وأنى سعيد وعائشة وأنس من طرق كلها غير مقيدة حال الصلاة ٠‏ قله ( دداه 
مومى بن عقبة ) وصله ملم من طريقه . له ( وابن أنى رواد ) اسم أبى رواد ميمون « ووصله أحمد عن 
عبد الرزاق عن عبد العزيز بن أنى رواد ا مذكور وفيه أن الحلك كان بعد الفراغ من الصلاة » فالغرض منه على هذا 
المتابعة فى أصل الحديث . ثم أورد المصذف حديث أنس المتقدم فى « باب أهل العلل والفضل أحق بالامامة ٠.‏ قال 
ابن بطال : وجه مناسبته للارجمة أن الصحابة ل ىاكش.ف يلاغ الستر التفتوا اليه , وبدل على ذلك قول أنس « فاشار 
الهم » ولولا التفاتهم لما رأوا إشارته اه 8 وبوهدكون الحجرة عن يسار القبلة فالناظر إلى إشارة من هو فيبا 
يحتاج إلى أن يلتفت , ولم يأمرم يلت بالإعادة بل أقرهم على صلاجم بالإشارة المذكورة . والله أعلم 
ره - بإسسيب وُجوب القراءة للإمام والأموم فى الصلوات كلما 
فى الْْضَّرِ والسفر » وما يمي فيها وما يخافت 

هه - وِرشن) مومو' قال حلثنا أبو عوانةً فال حداثنا عبد اللك بن عمير عن جاب بن سمرة قال 
« مك أهل السكوفة مدا إلى عبر رضى الل" عنه » فمرّلهُ » واستعمل علمهم تماراً » فشكو حتى ذ كروا أنه 
لا سمحن يُصل . نأل إليه قفال : يا أا إسحاق إن هؤلاء يمون الك لا تحمين تصلى . قال أبو إسحاق : 
أن آنا واه فى كنت" أصلى بهم صلاة رسول لله ف ما أخرم” عنهاء أصلى صلاة اليثا فرك فى الأو ليين 

ا َه 007 :2 2 0 0 9 041 

وَأف ف الأخركين . قال : ذال الظرث بك يا أبا إسحاق . فأرسل معه رجلا أو رجالا إلى الكوفة فال 
عنه أهل” الكوفة » ول بدَعْ مسجداً إلا سألعنه » ونون تعروقا . حتى دخل” مسجداً إبنى عبس » فقام رجل 
منهم ثيقال له أسامة بن” ادم كنا أبا سعدةً قال : أما إذ دنا ذان سعدا كان لا بسيرة بالسرة » ولا يقيم” 
بالسوية ٠‏ ولا يمدل فى القضيّة . قال سعد : أما وَان لأذعون بثلاث : اله إنكان عبد هذا كاذب ام رياء 
وممةٌ فأطل عرَة , وَأطل كر » وَعَرَضْه بالفئّن . وكان يمد إذا شئل ل كيير” مفتون » أصابتنى 
دَعودٌ سعد . قال عبد الاك : فأنا رأيته بمد قد سقط حاحباءٌ كل عينيه من الكبر » وإنه ليَتمرض الجوارى فى 
9 عم ةس 9 3 1 7 
الطرق .فيز هن » 

[ الحديث مهلا طرفاه فى : 68لا ١١٠لا‏ ] 

دهب - مرشرن) عله بن” عبد الله قال حدكْنا فيان قال جدنا هري عن ححود بن الربيع عن عبادة بن 


الحديث +ه با - يروب اخرفا 
الامت أن رسول الله يي قال لا صلاة كن ل يقرأ بفائمة اللكتاب » 


٠‏ وَرشث) نمدا بن" بقار قال حدثنا يحجئ عن بي ال قال حد تّى سعو بن أب سعيد عن أبيه ه عن 

ألى هُريرة أن رسولة اله يفو دخل التصدع فدخز 0 دل ل كل الب كله فردٌ وفال ابجع 
فصل فانك ل تصل نسل » فرَجَمً رت 7 اكري الب َي ؛ فال : ارجع فصل ذالك ل تصل 
( ثلاث ) . فقال : والذى بمشك بال ما أحينٌ غيرّه؛ فى : فقال : إذا قت إلى الصلاق فكيرهء ثم اقرأ 
ما سر م مك من القرآن » نم" ركع" حتى تطمان راك » م" ارفم حتّى مدل قائما» ثم" اسحد حت تطمانٌ ساجد» 
م ارفم' حتى تطمن جالسا » وافمل ذلك فى انك كما » 

[ الحديث امب أطرافه فى جولا, ١ممد,‏ #«مجت, لاكزد ] 

ه/ - مش أبو لمان حد نا أبو َوانة عن عبد مشر بن تجبهر عن جابر بن تمر قال : قال سعد 
« حكنت أل بهم صلاة رسول ال يلي صلا الث لا أخرم” 5 رك فى الأو كيين وأحذِف فى 
الخو تن قال عر ارد ال * عنه : ذ لك الظرة بآك » 

وَلْه ) باب وجوب القراءة للإمام والمأموم فى الصلوات كلها فى الحضر والسفر ) لم يذكر المنفرد لآن حكله 
حم الإمام » وذكر السفر لثلا يتخيل أنه يترخص فيه بترك القراءة يا رخص فيه حذف بعض الركعات . فول ( وما 
يحبر فيها وما يخافت ) هو يضم أول كل منهما على البناء لللجهول , وتقدير الكلام وما يجهر به وما يخافت » لآآنه 
لاذم فلا يبنى منه » قال ابن رشيد : قوله ه وما بحهر » معطوف على قوله « فى الصلوات , لا على القراءة » والمعنى 
وجوب القراءة فما بجر فيه ومخافت » أى أن الوجوب لا يختص بالسرية دون الجهرية خلافا لمن فرق ف المأموم 
اتهى ؛ وقد اعتنى البخارى بمذه المسألة فصنف فيا جزء! مفردا سنذكر ما يحدّاج اليه فى هذا الشرح من فوائده إن 
شاء ألله تعالى . قله ( حدثنا مومى ) هو ابن اسماعيل . قَوِه ( عن جابر بن سمرة ) هو الصحان » ولاببه سمرة بن 
جنادة صحبة أيضا . وقد صرح ابن عبيئة بسماع عبد الملك له من جابر أخرجه أحمد وغيره . قه (شكا أهل الكوفة 
سعدا ) هو ابن أنى وقاص » وهو خال ابن سمرة الراوى عنه »وف روابة عبد الرزاق عن معمر عن عبد املك عن 
جابر بن سمرة قال «كدنت جالسا عند عمر إذ:جاء أهل الكوفة يشكون اليه سعد بن أنى وقاص حتى قالوا إنه لا حسن 
الصلاة » انتهبى . وف قوله أهل الكوفة يجاز » وهو من إطلاق الكل على البعض » لأن الذين شكوه بعض أهل 
الكوفة لا كلهم ؛ فق روابة زائئدة عن عبد الملك فى حيح أنى عوانة د جعل ناس من أهل الكرفة » ؛ و نحوه لإصمق 
ابن رأهوبه عن جرير عن عبد الملك وبعى منهم عدد سيف والطيراقى الجراح بن سئان وقبيصة وأربد الاسدبون 5 
وذكر العسكرى فى الآوائل أن منهم الأشعث بن قيس ٠‏ وله ( فمزله ) كان عمر واكان اموسدان أن وتان 
على قتال الفرس فى سنة أربع عشرة ففتح الله العراق على يديه » ثم اختط الكوفة سنة سبع عشرة واستمر عليها أميرا 
إلى سئة إحدى وعشرين فى قول خليفة بن خبياط » وعنذد الطبرى سئة عشرين ( فوقع له مح أهل الكوفة ما ذكر . 


رف ش -٠٠‏ كتتاب الآذان 


وله ( واستعمل علهم عمارا ) هو ابن ياسر ء قال خليفة : استممل عمارا على الصلاة وابن مسمود عل يبت الال 
وءثمان بن حثيف على مساحة الآرض انتهى . وكأن تخصيص عمار بالذكر لوقوع التصريح بالصلاة دون فيرها ما 
وقعت فيه الشكوى . ووه (فشكوا) لبست هذه الفا. عاطفة على قوله و فعزله » بل هى تفسيرية عاطفة غلى قوله شكا 
عطف تفسير » وقوله ه فعزله واستعمل » اعتراض إذ الشكوى كاذت سابقة على العزل , و بينته رواية معمر الماضية . . 


ا قله (حتى ذكرما أنه لا يمسن يصلى) ظاهره أن جهات الشكوى كانت متعددة » ومنها قصة الصلاة . وصرح بذلك فى 1 


رواية أنى عون2) الآنية قريبا . فقال عير : لذد شكوك فى كل شىء حتى فى الصلاة . وذكر ابن سعد وسيف أنهم 


. زعموا أنه حابى فى بيع خمس باعه . وأنه صنع على داره بابا مبو“با من خشب » وكان السوق جاورا له فكان يتأذى 


بأصواتهم , فزعموا أنه قال : انقطع التصويت . وذكر سيف أنهم زعموا أنه كان يلبيه الصيد عن الخروج فى السرايا . 
وقال الزبيي بن بكار فى «كتاب النسبء : رفع أهل الكوفة عليه أشياء كشفها عمر فوجدها باطلة | ه . ويقوبه قول 
حمر فى وصيته « فانى لم أعزله من محر ولا خيانة , وسيأتى ذلك فى مناقب عثيان . قوع (فأرسل اليه فقال) فيه حذف 
تقدبره فوضل اليه الرسول لجاء إلى عمر » وسياًتى نسمية الرسول . قو (يا أبا إسمق) ه ىكنية سعد كنى بذلك بأ كبر 
أولاده » وهذا تعظيم من عمر له » وفيه دلالة على أنه ل تقدح فيه الشكوى عنده . قله (أما أنا والله) أما بالتشديد وهى 
التقسبم , والقسيم هنا حذوف تقديره وأما مم فقالوا ما قالو! . وفيه القسم فى الخبر لتأكيده فى نفس السامع » وجواب 
القسم يدل عليه قوله « فا ىكنت أصلى م » قله (صلاة رسول اله يتلق) بالنصب أى مثل صلاة . قله (ما أخرم) 
بفتح أوله وكدر الراء أى لا أنقص , وحى ابن الّين عن بعض الرواة أنه يضم أوله ففعله من الرباعى واستضعفه . 
قله (أصل صلاة العشاء) كذا هنا بالفتح والد للجميع » غير الجرجانى فقال « العثى » » وف الباب الذى بعده 
« صلاق العشى , بالكسر والتشديد لهم إلا الكشمسنى » ورواه أبو داود الطالى فى مسئده عن ألى عوائة بلفظ 
د صلاق العثى » وكذا فى رواية عبد الرزاق عن معمر وكذا ازائدة فى يح أبى عوانة وهو الآرجح ؛ ويدل عليه 
الثثنية » والمراد مهما الظهر والعصر ولا يبعد أن تع التثنية فى الممدود ويراد جما المغرب والعشاء » لكن يعكر عليه 
قوله الآخريين لآن المغرب إ'ما لما أخرى واحدة والله أعل . وأبدى إلكر مانى لتخصيص العشاء بالذكر حكية , وهو 
أنه ما أتقن مل هذه الصلاة التى وقتها وقت الاستراحةكان ذلك فى غيرها بطريق الآولى وهو حسن » ويقال مثله 
فى الظبر والعصر اهما وقت الاشتعال بالقائلة والمعاش . والآولى أن يقال : لعل شكوام كانت فى هاتين الصلاتين 


. خاصة فلذلك خصهما بالذكر . قله (فأركد فى الاوليين) قال القراز : أركد أى أقبم طويلا؛ أى أطول فيجما القراءة . 


قلت : ويحمل أن يكون التطويل ما موأعم من القراءة كال ركوع والسجودء لكن المعبود فى التفرقة بين الركعات [ما 
هو فى القراءة ؛ وسيأتى قريبا من رواية أنى عون عن جابر بن سمرة د أمد فى الآآو ليين » والاوليين بتحما نيتين تنية 
الأول وكذا الآخريين . قله (وأغف) يضم أوله وكسر الخاء المعجمة ؛ وف روابءة الكشممنى وأحذف بفتح أوله 
وسكون المهملة وكذا هو فى روابة مان بن سعيد الدارى عن موسى بن [سماعيل شيخ البخارى فيه أخرجه البيبق » 
وكذا هو فى جميع طرق هذا الحديث الى وقفت عليهاء إلا أن فى رواية #دبن كثير عن شعبة عند الاسماعيل اميم 


(1) ع عدبا عبيد أن القن 


الحديث يروب ش خرف 


لالس ل سس اكت 
بدل الفاء » والمراد بالحذف حذف التطويل لا جذف أصل القراءة فكأ نه تال أمذف الركود . قَولِهِ ( ذلك الظن 
بك) أى هذا الذى تقول هو الذى كنا أظنه ‏ زاد مسعر عن عبد الملك وابن عون معا ه فقال سعد أتملنى الاعراب 
الصلاة » أخرجه مسل » وفيه دلالة على أن الذين شكوه لم يكونوا من أهل العل ٠‏ وكأنهم ظنوا مشروعية النسوية 
ين الركمات فأ نكروا على سعد التفرقة , فيستفاد منه ذم القول بالرأى الذى لا يستند إلى أصل » وقبه أن القياس 
فى مقا بلة النص فاسد الاءتبار » قال ابن بطال : وجه دخول حديث سعد فى هذا الباب أنه لما قال وأركد وأخف ء 
عل أنه لا يرك القراءة فى شىء من صلاته » وقد قال إنها مدل صلاة رسول الله لِك » واخختصره الكرمانى فقال : 
ركود الإمام يدل على قراءنه عادة ٠‏ قال ان رشيد : ولهذا أتبع البخارى فى الياب الذى لعده حديث سعد حديث 
ألى قتادة كالفسر له . قلت : وليس فى حديث ألى قنادة هنا ذكر القراء: فى الآخريين . أعم هو مذ كور من حمديئه 
بعد عشرة بداب » ولنما ثم الدلالة على الوجوب إذا ضم إلى ما ذكر قوله َي صلوا كا رأيتمونى أصلى » فيحصل 
التطابق بهذا لقوله « القراءة للامام » وما ذكر من الجبر والحافتة » وأما الحضر والسفر وقراءة المأموم فن غير 
حديث سعد ما ذكر فى الباب , وقد يؤخذ السفر والحضر من [طلاق قوله يِل » فانه لم يفصل بين الحضروالسفر » 
وأما وجوب القراءة على الإمام هن حديث عبادة فى الباب » ولعل البخارى | كت بقوله ييه للدسىء صلاته وهو 
ثالك أحاديثك الباب « وافمل ذلك فى صلاتك كارا » » و بهذا التفرير يندفع اعتراض الإسماعيل وغيره حيث قال : 
لا دلالة فى حديث سعد على وجوب القراءة » وما فيه تخفيفها فى الآخريين عن الأو لبين . قله ( فارسل معه رجلا 
أد دجالا) كذا لم بالثعك ء وفى رواية ابن عيينة ه فبعث عمر رجلين» وهذا يدل على أنه أعاده إلى الكوفة ليحصل 
له الكشف عنه بحضرته ليكو أ بعد من التهمة » لكن كلام سيف يدل على أن عمر نما سأأله عن مسألة الصلاة بعد 
مأ عاد به مد بن مدلمة من الكوفة . وذكر سيف والطبرى أن رسول عمر يذلك عمد بن مسلءة قال : وهو الذى كان 
يقتص آثار من شكى من العمال فى زمن عمر . وحى ابن الدين أن عمر أرسل فى ذلك عبد الله بن أرقم ٠‏ فان كان 
محفوظا فقد عرف الرجلان . ودوى أبن سعد من طريق مليح بن عوف السلى قال : إعث غير محمد بن مسلية 
وأملى بالمسير معه وكدنت دليلا بالبلاد » فذكر القصة وفيها « وأقام ممعدا فى مساجد الكوفة يسأهم عنه ».وف 
روابة إعق عن جرير « فطيف به فى مساجد الكوفة » . قله ( ويثنون عليه مءروفا ) فى رواءة أبن عيينة ٠‏ فكلم 
يثنى عليه خيدا . . قله ( لببى عبس ) بفتح المهملة وسكون الموحدة بعدها موملة قبيلة كبيرة من قيس . قله ( أبا 
سعدة ) يفاح البملة إعدها مهملة سسا كنة » زاد سيف فى روايته ‏ ققال عمد بن مسللة : أنشد الله رجلا يعم حقا إلا 
قالء . قله ( أما ) بتشديد الم » وقسيمما محذوف أيضا قوله ه نشدتنا ء أى طلبت منا القول . قله ( لا يسير 
بالسرية ) الباء للمصاحبة والسر به يفتح الموملة وكسر الراء الخفئة قطمة من الجيش , وحتمل أن يكون صفة محذوقف 
أى لا يسير بالطريقة البسر به أى العادلة » والآول أول لقوله بمد ذلك « ولا يمدل . والآصل عدم الشكرار , 
والتأسيس أولى من التأ كيد . ويؤيده روابة جربو وسفيان بافظ «١‏ ولا ينفر فى السرية» ٠‏ قله (فى القضية ) أى 
الحكرمة ؛ وفى رواية سفيان وسيف « فى الرعية» ٠ه‏ (قال سعد) فى رواية جرير ه ففضب سعد ». وى ابن 
التين أنه قال له , أعل» تسجع  ٠‏ قله ( أما والله ) بتخفيف اليم حرف استفتاح . قله ( لآدءون بثلاث ) أى 
عليك » والممكة فى ذلك أنه نى عنه الفضائل الثلاث وهى الشجاعة حيث قال , لا ينفر ء والعفة حيث قال , لا 
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يقس , والممكة حيث قال ء لا مدل » فهذه الثلاثة تتعلق بالنفس والمال والدين » قتا بام مثلها : لول العس يتعلق 
بالنفس » وطول الفقر يتغلق بالمال » والوقوع فى القن يتعلق بالدين » ولماكان فى الثنتين الأوليين ما مكن الاعتذار 
عنه دون الثالثة قابلبما بأ مين دني وبين والثالثة بأ دين » و بيان ذلك أن قوله ه لا ينفر بالسرية » مكن أن يكون 
حقا لكن رأى المصلحة فى إقامته ليرتب مصالح من يغزو ومن يقب » أو كان له عذر يا وقع له فى القادسية . وقوله 
د لا يقم بالسوية » يمكن أن يكون حقا فان للامام تفضيل أهل الغناء فى الحرب والقيام بالمصاح » وقوله لا 
يعدل فى القضية » هو أشدها لانه سلب عنه العدل مطلقا وذلك قدح فى الدين » ومن أيحب العجب أن سعدا مع كون 
هذا الرجل واجبه بذا وأغضبه حتى دعا عليه فى حال غضبه راعى العدل والإنصاف ف الدماء عليه إذ علقه بشرط 
أن يكو نكاذيا وأن يكون الحامل له على ذلك الغرض الدنيوى ٠‏ قله ( رياء وسمعة ) أى ليراه الناس و يسمعوه 
فيشهروا ذلك عنه فكون له يذلك ذكر » وسيأنى ميد فى ذلك فى كاب الرقاق إن شاء الله تعالى ٠‏ قله ( وأطل. 
فقره ) فى رواية جرير ه وشدد فقره » وفى رواية سيف « وأكثر عياله » قال الزين ابن المنير : فى الدعوات الثلاث 
مناسية افحال , أما طول عمره فليراه من مع بأمسه فيمل كرامة معد » وأما طول فقره فلنقيض مطالو به لآن حاله 
يشعر بأنه طلب أمر! دنيويا » وأما تعرضه للذمن فلكونه قام فيها ورضيها دون أهل بلده . قله ( فكان بعد ) أى 
أبو سعدة : وقائل ذلك عبد الملك بن عمير بينه جرير فى دوايته . قله ( اذا سثل ) فى رواية ابن عيينة « إذ قيل له 
كيف أنت » . قَوْله ( شيخ كبير مفتون ) قيل لم يذكر الدعوة الأخرى وهى الفقر لكن عموم قوله ه أصابتى 
دعوة سعد » يدل عليه . قلت : قد وقع التصريح به فى رواية الطبراق من طريق أسد بن موسى ٠‏ وف دوابة أفى 
بعل عن إبراهيم بن الحجاج كلاهما عن أنى غوانة و لفظه « قال عبد الملك : فانا رأيته يتعرض للإماء فى السكك » 
فاذا سألوه قال : كبير فقير مفتون » وفى رواية إمنق عن بجرير « فافتقر واقتنن » وفى رواية سيف « فمعى وأجتمع 
عنده عشر بنات » وكان إذا ممع بحس المرأة تشبث بها » فاذا أنكر عليه قال : دعوة المبارك سعد » وفى رواية أبن 
عبيثة , ولا نكون فتئة إلا وهو فيها , وفى رواية تحد بن جحادة عن مصعب بن سعد نحو هذه القصة قال ه وأدرك 
فتنة النمتار فقتل فها » رواه الغاص فى فوائده . ومن طريقسه ابن عساكر » وفى رواية سيف أنه عاش إلى فتلسة 
مام وكانت سئة ثلاث وثماذين » وكانت قتئة الختار حين غلب على الكوفة من سسئة خمس وستين إلى أن قتل سنة 
سبع وسئين , وله ( دعوة سعد ) أفردها لارادة الجنس وانكانت ثلاث دعوات ؛ وكان سعد معروفا باجابة 
الدعوة » روى الطبراتى من طريق الشعى قال د قبل لسعد متى أصبت الدعوة ؟ قال : يوم بدر ٠‏ قال النى يلم 
الهم استجب لسعد » وروى الترمذى واءن حبان والحساك من طريق قيس بن أبى حازم عن سعد أن ااندى يلل 
تال ٠‏ القهم استجب لسعد إذا دعاك » . وفى هذا الحديث من الفوائد سوى ما تقدم جواز عزل الإمام بعض ماله 
إذا شك اليه وإن لم يئبت عليه ىء إذا اقتدت ذلك المصلحة » قال مالك : قد عزل عمر سعدا وهو أعدل من يأى 
بعده إلى بوم القيامه . والذى يظبر أن عمر عزله حسما لمادة الفتنة » فنى رواية سيف ١‏ قال عمر : لولا الاحتياط 
وأن لا يتق من أمير مثل سعد لما عزلته » وقيل عزله ايثارا لقربه منه لكو نه من أهل الشورى ٠‏ وقيل لآن 
مذهب عر أنه لا يستمر بالعامل أ كثر من أربع سئين » وقال المازري : اختلفوا هل يعزل القاضى بشكوى الواحد 
أو الاثنين أو لا يعزل حتى يجتسع الاكثر على الشكوى منه ؟ وفيه استفسار العامل عما قيل فيه » والسؤال 
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عمن شك فى موضع عمله ‏ والاقتصار فى المسألة على من يظن به الفضل . وفيه أن السؤال عن عدا الشاهد ونحوه 
يكون من يحاوره » وأن تعريض الءدل الكشف عن حاله لا يثافى قبول شمادته فى الحال . وفبه خطاب الرجل 
الجليل بكنيته والاعتذار لمن سمع فى -قه كلام يسوؤه . وفيه الفرق بين الافتراء الذى قصد به السب » والافتراء 
الذى يقصد به دفع الضرر » فيعزر قائل الاول دون الثانى . وحتمل أن يكون سعد لم يطلب حقه منهم أو عفما 
عنهم واكتئ بالدعاء على الذى كشف قناءعه فى الافتراء عليه دون غيره فانه صار كالمنفرد بأذيته . وقد جاء فى الخيز 
من دعأ على ظالمه فقد | نتصر » فلعله أراد الدفقة عليه بأن يل له العقوبة فى اللدنيا » فا نتصر لنفسه وراعى حال من 
ظلله لماكان فيه من وفور الديانة . ويقال إنه [ثما دعا عليه لكوته انتيك حرمة من حب صاحبٌ الشريعة , وكأنه 
قد أنتصر لصاحب الشريعة . وفيه جواز الدعاء ء على الظالم المعين بما يساوم النقص فى دينه » وليس هو من طلب 
وقوع الممصية ٠‏ ولكن من حيث انه يؤدى إلى :-كابة الظالم وعةوبته . ومن هذا القبيل مشروعية طلب الشهادة 
وإن كانت تستازم ظبور الكافر على امم » ومن الآول قول موسى عليه السلام لإ ريا اطمن على أمو الم واشدد 

على قلومجهم ) الآبة . وفيه سلوك الورع ف الدعاء » واستدل به على أن الاو لبين من الرّباعية متساويتان فى الطول » 
وسيأق البحث فى ذلك فى الياب الذى بعده . قلْهِ ( عن مود بن الربيع ) فى دوابة الجبدى عن سفيان ٠‏ حداشا 
الزهرى سمعت تمود بن الربيع , ولابن أبى عمر عن سفيان بالاسناد عند الاسماعيل د معت عبادة بن الصامت » ولمسلم 
من رواية صالم بن كيسان وعن ابن شهاب أن مود بن الربيع أخره أن عبادة بن الصامت أخبره ‏ » وبهذا التصريح 
بالإخبار يندفع تعليل من أعله بالانقطاع لكون بعض الرواة أدخل بين تود وعبادة رجلا وهى روابة ضعيفة عند 
الدادقطنى . قو (لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الكّاب) زاد الميدى عن سفيان ه فيهاءكذا فى مسنده ٠‏ ومكذا رواه ٠‏ 
إعقوب بن سفيان عن اميدى أخرجه البيهق ؛ وكذا لابن أبى عمر عند الاسماعيل , و لقتيبة وعممان بن أنى شيبة عند 
ألى نعيم فى المستخرج ؛ وهذا يعين أن المراد القراءة فى نفس الصلاة ؛ قال عياض : قيل تحمل على نفى الذات وصفاتما » 
لكن الذات غير مثتفية فيخص بدليل خارج » ونوزع فى تسايم عدم نى الذاتٍ على الإطلاق لآنه ان ادعى أن المراد 
بالصلاة مغناها اللغوى ذغير مل , لآن ألفاظ الشارع مولة على عر فه لأانه احتاج اليه فيه اكونه بعث لبيان الشرعيات 
لا لبيان موضوعات اللغة : وإذا كان المنق الصلاة الشرعية استقام دعوى ننى الذات» فعلى هذا لا يحتاج إلى اضمار 
الإجزاء ولا الكال ؛ لانه يؤدى إلى الإجمال ؟! نقل عن القاضى أنى بكر وغيره حتى مال إلى التوقف » لآن 
نى الكال يشعر تحصول الإجزاء فلو قدر الإجزاء منتفيا لآجل العموم قدر ثابتا لاجل إشعار نق الكال بثبوته 
فيتاقض , ولا سبيل إلى إضمار هما معا لآن الاضار إنما احتيج اليه للضرورة » ؤهى مندفعة باضمار فرد فلا حاجة 
إلى أكثر منه ء ودعوى [خمار أحدهما ليست بأولى من الآخر قاله ابن دقق العيد » وفى هذا الاغير نظر لأنا إن 
سلمنا تعذر امل على الحقيقة فالمل على أقرب الجازين إلى الحقيقة أولى من المل على أ بعدهما ا ولق الإجزاء أقرب 
إلى ننى الحقيقة وهو السابق إلى الفهم ؛ ولآنه يستلزم ننى الكال من غير عكس فيكون أولى » ويؤيده دواية 
الاسماعيلى من طر يق العباس بن الو لبدالنرسى أحد شيوخ البخارى عن سفيان هذا الإسناد بلفظ , لا نحمزرى” صلاة لا 
هرأ فيها بفاتخة الكتاب » وتابعه على ذلك زياد بن أبوب أحد الآثبات أخرجه الدارةطنى » وله شاهد من طريق 
العلاء بن عبد الرحمن عن أبيه عن أى هر يرة رفوا هذا اللفظ أخرجه ابن خز مة وابن حبان وغير هماء ولأخخد 
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من طر بق عبد الله بن سوادة القشيرى عن رجل عن أببه مفوعا لا تقبل صلاة لا يقرأ فيها بأم القرآن . وقد أخرج 
ابن خز يمة عن محمد بن الو ليد القرشى عن سفيان حديث الباب بلفظ , لا صلاة إلا بقراءة فاتحة االكتاب , فلا متنع 
أن يقال إن قوله ه لاصلاة » ننى معنى النهى أى لا تصلوا إلا بقراءة فاتحة الكتتاب ؛ ونظيره ما رواه ملم من طريق 
القاسم عن عائشة مرفوعا ه لا صلاة حضرة الطعام » فانه فى صحيح ابن حبان بافظ ١‏ لا يصلى أحدم حضرة الطعام » 
أت جه مسلم من طريق حاتم بن اسماعيل وغيره عن يعقوب بن #اهد عن القاسم » وابن حبان من طريق حسين بن 
على وغيره عن يعقوب به » وأخرج له ابن حبان أيضا شاهدا من حديث أبى هريرة ذا اللفظ » وقد قال بوجوب 
قراءة الفاتحة فى الصلاة الحنفية لكن بنو! على قاعدتهم أنها مع الوجوب ليست شرطا فى صة الصلاة لان وجوبما [ما 
بدت بالسئة ٠‏ والذى لاتتم الصلاة إلا نه فرض . والفرض عندم لا يثيت ما يزيد على اله رآن » وقد قال تعالى ( فاقروا 
ما تيسر من القرآن ) ذالفرض قراءة ماتيسر » وتعيين الفاتحة [نما ثبت بالحديث فيكون واجبا يأثم من يتركه وتيجزىء 
الصلاة بدونه , وإذا تقرر ذلك لا ينقضى يجى من يتعمد ترك قراءة الفاحة منهم وترك الطمأ نيئة فيصلى صلاة يريد أن 
يتقرب با إلى الله تعالى وهو يتعمد ارتكاب الإثم فيرامبالغة فى تحقرق خا لفته لمذهب غيره » واستّدل به على وجوب 
قراءة الفاتحة فىكل ركمة بناء على أن الركعة انواحدة تسمى صلاة لو تحردت » وفيه أظر لآن قراءتم! فى ركعة واحدة 
من الرباعية مثلا يَتضى حصول اسم قراءتما فى تلك الصلاة » والأصل عدم وجوب الزيادة على المرة الواحدة » 
والأصسل أيضا عدم إطلاق الكل على البعض »؛ لآن الظبر مثلا كلها صلاة واحدة حقيقة ها صرح به فى حديث 
الإسراء حيث مى المكتوبات خمسا » وكذا حديث عبادة و خمس صلوات كتين الله على العباد » وغير ذلك » 
فاطلاق الصلاة على ركعة مها يكون يازا ٠‏ قال الشيخ تق الدين : وغابة مافى هذا البدث أن يكون فى الحديث دلالة 
مفموم على حوة الصلاة بقرا.ة الفاتحة فى كل ركعة واحدة مم, ؛ فان دل دليل خارج منطوق على وجوما فى كل ركعة 
كان مقدما انتهى . وقال مقتضى هذا البحث الحسن البصرى رواه عنه ابن الماذر باسناد صحيح » ودليل الجهور 
قوله يله ه وافمل ذلك نى صلاتك كلها ء بعد أن أمسه بالقراءة ‏ وفى رواية لأحمد وابن حبان ١‏ ثم افمل ذلك فى 
0 هو السر فى إبراد البخارى له عقب حديث عبادة « واستدل 0 راءة الفانحة على 
المأموم سواء أسر الإمام أم جهر » لان صلاته لاة حقيقة فتنت عند انتفاء القراءة إلا إن جاء دليل يقتضى 
تخصيص صلاة المأموم من هذا العموم فيقدم قاله الشد لشيخ تق الدين ؛ واستّدل من أسقطبا عن امأ موم مطلة| كالحنفية 
تحديث « من صلى خلف إمام فقراءة الإمام له قراء ءة» لكنه حديث ضعيف عند الحفاظ » وقد استوعب طرقه 
وعلله الدارقطنى وغيره » واستدل من أسقطها عنه فى الجهر ب ة كالما لكية حديث «١‏ وإذا قرأ فأنصتوا » وهو حديث 
يح أخرجه مس من حديث أنى موسى الاشعرى ؛ ولا دلالة فيه لإمكان المع بين الآمرين : فينصت فيه عدا 
الفائحة . أو ينصت إذا قرأ الإمام ويقرأ إذا سكت » وعلى هذا فيتعين على الإمام السكوت ف الجهرية ليقرأ المأموم 
لئلا يوقعه فى ارتكاب النهى حيث لا ينصت إذا قرأ الإمام » وقد نيت الإذن بقراءة المأموم الفاتحة فى الجورية 
بغير قبد » وذلك فما أخرجه البخارى فى د جزء القراءة » والترمذى وابن حيان وغيرهما من روابة مكحول عن 
ممود دارع عن عنادة و إن النى يِه ثقلت عليه القراءة فى الفجر , فللا فرغ قال : لعلكم :رءون خلف [إمامكم ؟ 
قلنا : نعم . قال : فلا تفعلوا إلا بفانحه الكّاب , ذانه لا صلاة 1 لن ل يقرأ بم اء : والظاهر أن حديث الباب مختصر 


الحديث برها قوب يذى 


من هذا وكان هذا سدبه واه أعل . وله شاهد من حديث أبى قتادة عند أبى داود والنساى » ومن حديث أنس عند 
ابن حبان ؛ وروى عبد الرزاق عن سعيد بن جبير قال : لايد من أم القرآن » و لكن من مضى كان الامام بسكت 
ساعة قدر ها يقرأ المأموم بأم القرآن . (فائدة) : زاد مءعمر عن الزهرى فى آخر حديث الاب ١‏ فصاعدا » أخرجه 
النماق وفيوه :نامعل بهعلى وجوب قدر زائد على الفاتحة . وتعقب بأنه ورد لدفع موكم قصر الحم على الفاضحة » 
قال البخارى فى « جزء القراءة » : هو نظير قوله « تقطع اليد فى ربع ديار فصاعدا » وادعى ابن حبان والقرطى 
وغيرهما الإجماع على عدم وجوب قدر زائد عاما وفيه نظر لثبوته عن بعض الصحابة ومن بمدهم فجا رواه ابن 
المنذر وغيره » و لعليم أرادوا أن الاس استقر على ذلك , وسيأق بعد أمانية أبواب حديث أنى هريرة ‏ وان لم زد 
على أم القرآن أجز أت » ولاءن خزعة من حديث ابن عباس ١‏ أن ال ى مل قام فصلى ركمتين لم يقرأفهما[لا بفاتحة 
الكتاب , ثم ذكر البخارى جديث أبى هريرة فى قصة المسى. صلاته و سيأ الكلام عليه بعد أربعة وعشرين بايا 24 
وموضع الحاجة منه هنا قوله « ثم اقرأ ما تيسر معك من القرآن » ركاه أغار ا رادم عقن خد رف عافة أن 
الفاتحة إنما تتحتم على من بحسم! ٠‏ وأن من لا بحستها بقرأ بما.تيير عليه » وأن إطلاق القراءة فى حديث ألى 
هريرة مقيد بالفاحة يا فى حديث عبادة والله أعل . قال الخطابى : قوله « ثم اقرأ ما تيسر معك من الةرآن » ظأاهر 
الإطلاق التخيي » لكن المراد به فانحة الكتاب لمن أحسنها بدليل حديث عبادة » وهو كةوله تعالى ( فا استيسر 
من اللهدى ) ثم غيذت السئة المراد . وقال النووى : قوله « ما بيسر ء مول على الفاتحة فائها متيسرة » أو على ما ذاد 
من الفاتحة بعد أن يقرأها » أو على من ير عن الفاتحة . وتعقب بأن قوله « ما تيسر ء لا إجمال فيه حتى يبين 
بالفاتحة » والتقييد بالفاتحة ينافى التيسير الذى يدل عليه الإطلاق فلا يصح حمله عليه . وأيضا فسورة الاخللاص 
متيسرة وهى أقصر من الفاحة فم ينحصر التيسير فى الفاتحة » وأما المل على ما ذاد فى على تسليم نعين الفاتحة وهى 
حل النزاع . وأما حمله على من يحز فبعيد ؛ والجواب القوى عن هذا أنه ورد فى حديث المسىء صلاته تفسير ما تيسر 
بالفاتحة يا أخرجه أبو داود من حديث رقاعة بن رافع رفعه « واذا قت فتوجبت فكيبر ثم اقرأ بأم القرآن وبما 
شاء الله أن تقرأ » وإذا ركمت فضع راحتيك على ركبتيك , الحديث . ووقع فيه فى بعض طرقه « ثم اقرأ إن كان 
معك قرآن ؛ فان لم يكن فاحمد الله وكر وهلل . فاذا جمع بين ألفاظ الحديث كان تعين الفاتحة هو الأصل لمن معه 
قرآن » فان يحز عن تعلمها وكان معه شى. من القرآن قرأ ما تبسر ء وإلا انتقل إلى الذكر . ومحتمل امع أيضا أن 
يقال : المراد بقوله « فاقرأ ما تبسر معك من القرآن ‏ أى بعد الفاتحة » ويؤيده حديث أنى سعيد عند ألى دأود 
بسند:قوى « أ نا رسول اله يِل أن نقرأ بفاحة الكتاب وما تبسرء 
9 - يبإسسيب القراءة فى الهر 

وه" - حرشن أو اموس عن عبد لبن أى قتادة عن أبيه قال « كا ن الب 
2 قا كتين الأو بين من صسلاة الذا ر بفائحة ة الكتاب وسورتين يطول فى الأولى يقب فى 


الثانية ويسهم' الأية أحيا وكانَ يقرأ فى المممر بفاتحة الكتاب وسُورتين وكان يعارل ف الركة لأول 


من صلاة الصبح و يقصَرٌ فى الثانية » 


٠ ١11‏ كتاب الأذان 


[ الحديث ده/ا_ أطرافة : فى ؟تلاء ثلالاء هلالاء فلالا ] 
- وِرْشث) عمر” بن حفص قال حدثنا ألى قال حدئنا الأعمش حدتّتّى حمارة عن أبى مَمْمَرِ قال « سألنا 
عب أ كان الب ييه يقرأ فى الظظمر والمضر؟ قال : نهم . قلنا : بأى شى ه كنم تمر فون : قال : باضطراب 
ع 
قله ( باب القراءة فى الظبر ) هذه الترجمة والتى بعدها محتمل أن يكون المراد جما إثيات القراءة فيهما وأنها 
تكون سرا إشارة إلى من خالف فى ذلك كان عباس كا سيأتى البحث فيه بعد ثمانية أبواب ٠‏ وحتمل أن يراد به 
تقدير المقروء أو نعينه ٠‏ والاول أظهر للكونه لم يتءرض فى البابين لإخراج شىء ما يتعلق بالاحتال الثاتى » وقد 
أخرج مسل وغيره فى ذلك أحاديث مختلفة سيأق بعضها ؛ وجمع بينها بوقوع ذلك فى أحوال متغايرة إما لبيان الجواز 
أو اغير ذلك من الأسباب ؛ واستدل إن العرفى باختلافم! على عدم مشروعية سورة معينة فى صلاة معينة ؛ وهوواضح 
فيا اختلف لا فيا لم مختلف كتنزيل وهل أنى فى صبح المعة . قل ( حدثنا شيبان ) هو ابن عبد الرحمن » و يحى هو 
ان أبى كثير ٠‏ قله ( عن عبد الله بن أنى قتادة عن أبيه ) فى روابة الجوزق من طريق عبيد الله بن موسى عن 
شيبان التصريح بالإخبار ليحى من عبد الله ولعبد الله من أبيه » وكذا للنسائ من روابة الاوذاعى عن نحى لكن 
بافظ التحديث فهما » وكذا عنده من روابة أنى إبراهيم القناد عن حمى حدثنى عبد الله فأمن بذلك ندليس بحى . 
قله ( الاوليين ) بتحتا نيتين تثنية الآولى . له (صلاة الظبر) فيه جواذ نسمية الصلاة بوقتها . وه (وسورتين ) 
أى فى كل ركهة سورة كا سيأق صر بحا فى الباب الذى بعده » واستدل به على أن قراءة سورة أفضل من قراءة 
قدرها من طويلة قاله النووى » وزاد البغوى : ولو قصرت السورة عن المقروء » كأنه مأخوذ من قوله 
كان يفعل , لانها تدل على الدوام أو الغالب » قله ( يطول فى الآولى ويقصر ف الثانية ) قال الشيخ تق الدين : 
كان السيب فى ذلك أن النشاط فى الآولى يكون أكثر فناسب التخفميف ف الثانية حذرا من الملل انتهى ٠‏ ودوى 
عبد الرزاق عن معمر عن بحى فى آخر هذا الحديث «١‏ فظننا أنه بريد بذلك أن يدرك الناس الركعة, ‏ ولانى داود 
وابن خز بمة نحوه من زولة 3 خالد عن سفيان عن معمر ٠‏ وروى غبد الرزاق عن ابن جررييج عن عطاء قال : 
إنى لاحب أن .يطول الامام الركمة الاولى من كل صلاة حتى يكثر الناس » واستدل به على استحباب تطويل الآولى 
على الثانية وسيأتقى فى باب مفرد » وجمع بينه وبين حديث سعد الماضى حيث قال « أمد فى الاوليين ٠‏ أن المراد 
تطو يلبما على الآخريين لا القسوية بينهما فى الطول . وقال من اسّحب اسّواءهما : إثما طالت الآولى بدعاء الافتتاح 
والتعوذ ؛ وأما فى القراءة أرما سواء ء ويدل عليه حديث أبى سعيد عند مسلم « كان يقرأ فى الظهر فى الاو لين فى 
كل ركعة قدر ثلاثين آنة » وفى روابة لابن ماجه أن الذين حزروا ذلك كانوا ثلاثين من الصحابة » وادعى ابن حبان 
أن الأول نما طالت على الثانية بالزيادة فى الترتيل فيها مع استواء المقروء فههما ؛ وقد روى مس من حديث حفصة . 
د انه يت كان ير تل السورة حتى تكون أطول من أطول منها ‏ ؛ واستدل به بعض الشافعية على جوازتطويل الإمام 
فى الركوع لاجل الداخل ؛ قال القرطى : ولا حجة فيه » لآن المكة لا يعلل ما لخفائها أو لعدم انضباطها , ولانه 
: يكن يدخل فى الصلاة بر بد تقصير تملك الو كمة ثم يطبلا لأجل الأتى » وإبماكان ود خلفيها لأتى بااصلاة علي ستا من 
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تطويل الأولى » فافترق الاصل والفرع فامتنع الالحاق انتهى . وقد ذكر البخارى فى « جزء القراءة» كلاما معناه 
أنه لم يرد عن أحد من السلف فى انتظار الداخل فى الركوع ثىء والله أعلم . ولم يقع فى حديث ألى قتادة هذا منا 
ذكر القراءة فى الآخريين » فتمسك به بعض الحنفية ء-لى [سقاطها فههما » لكنه ثبت فى حديثه من وجه آخر كا 
سأ من حدبثه بعد عشرة أبواب. . قله ( ويسمع الآية أحيانا ) فى الرواية الآتية ه ويسمعنا كذ ا خرحيد 
الإجماعيل من رواية شيبان » والنسأى من حديث البراء د كنا نصل خلف النى مَل الظبر فنسمع منه الآية بعد 
الابة هن سورة لمان والذاريات » ولابن خزبمة من حديث أنس نحره لكن قال د يسبح اسم دبك الاعلى وهل 
أتاك حديث الغاشية » واستدل به على جواز الجهر فى السرية وأنه لا جود سهو على من فمل ذلك خلافا لمن قال ذلك 
من الحنفية وغيرمم سواء قلنا كان يفعل ذلك عمدا ابيان الجواز أو بغير قصد للاستغراق فى التدير ؛ وفيه حجة على 
من زعم أن الإسرار شرط اصحة الصلاة السرية . وقوله ه أحياناء يدل على تكرر ذلك منه . وقال ابن دقيق العيد : 
فيه دليل على جواز الاكتفاء بظاهر الال فى الاخيار درن التوقف على اليقين » لان الطريق إلى العلم بشراءة السورة 
فى السرية لا يكون إلا بسماع كلها » وما يفيد ينين ذلك لوكان فى الجبرءة , وكأنه مأخوذ من سباع بعضها مع قيام 
القرينة على قراءة باقيها . ويحتمل أن يكون الرسول يِل كان مذبرمم عقب الصلاة داتما أو غالبا بقراءة السورتين » 
وهو بعيد جدا والله أعل . قله (حدئنا عمر) هو ابن حفص بن غياث . قله (حدثنى عمارة) هو ابن عمير كا فى الباب 
الذى بعده . قله (عن أنى معمر ) هو عبد الله بن خبرة بفتّح المهملة والموحدة بيهما غاء معجمة سا كئة الازدى » 
وأفاد الدمياطى أن لابيه صحبة » ووهمه بعضبم ف ذلك فان الصحانى أخرج حديثه الترمذى وقال فى سياقه د عن ذبرة 
ولس بالازدى » . قلت : الكن جزم البخارى وان ألى خيثمة وابن حبان بأنه الازدى , والمم عذد الله . وله 
( باضطراب لبيته ) فيه الحم بالدليل لانم حكروا باضطراب لحيته على قراءته » سكن لابد من قريئة نعين القراءة 
دون الذكر والدعاء مثلا لآن اضطراب اللحية حصل بكل منهما » وكأ نهم نظروه بالصلاة الجورية للآن ذللله امحل 
مها هو ل القراءة لا الذكر والدعاء ؛ وإذا انضم إلى ذلك قول أبى قتادة وكان يسمعنا الآبة أحياناء قوى الاستدلال 
والله أعلم ٠‏ وتال بعضهم : احتمال الذكز مكن لكن جزم الصحانبى بالقراءة مقبول ؛ لآنه أعرف بأحد الحتملين 
فيقبل تفسيرة » واستدل به المصنف على مخافتته القراءة فى الظبر والءصر كا سيأتى » وعلى رفع بصر المأموم إلى الإمام 
5 مضى ؛ واستدل به البيق على أن الإسرار بالقراءة لابدفيه من اسماع المرء نفسه , وذلك لا يكون إلا بتحريك 
اللسان والشفتين», بخلاف مالو أطبق شفتيه وحرك لسانه بالقراءة فانه لا تضطرب بذلك لحيته فلا يسمع نفسه . 
اتهى وفيه نظر لا يمخق 
لاإة ‏ بإصسيست القراءة فى العمصر 

5 رشنا 6 ب بوسف قال حدما سفيان عن الأعش عن ممارة بن ير عن اق مغر قال 
دقإت” مخباب بن الآرت : أكان النئئُ 6 يقرأ فى ال والممسر ؟ قال : نم . قال قات” 6 ثىه كنتم أملون 
إقراء له ؟ قال : باضطراب ميته » 


؟اكلا _ ب مشا لك 6 إواقم عن هشام عن بن أ كيز عن عرد الله ن أني قتادة عن أب 
« كان النئ مَكللةْ يقرأ فى الل كمتين ب الليروواليشين قائعة الحكتانا بوره مؤرة وجي الا أعياة؟ 
قَلْهِ ( باب القراءة فى العصر ) أورد فيه حديث خباب المذكور قبله » وكذا حديث أبى قتادة مرا وقد 
تقدم الكلام علمما فى الباب الذى قبله وعلى ما يؤخذ من ااترجمة نصربحا أو إشارة . قله ( قلنا ) فى رواية الموى. 
والمستملى « قلت لخباب . . قله ( ابن الآرت ) بفتح الراء واشديد المثناة الفوقانية . قله ( هشام ) هو الدستوانى 
أ - باسيب القراءة فى المغرب 


97 00 0 . لالد 00 
6 رشن عبد الله بن" وسف قال أخبرنا مالك عن ان شهاب عن عبيد الله بن عبد الله بن عتبه 


سه قال 


عن ابن عباس رضي الله عنهما قال « إن أ الفضل مث وهو بقرأ. ( والريّلات عرق ) فقالت :يا بتى والله 
تقد ذ وى بقراءتك هذه الثُورة إنها لآير ما ته من رسول الله يكل يقرأ مها فى المغرب » 

[ الحديث © . طرفه فى : 4459 ] 

74 - شنا أو عاميم عن ان جر يح عن ابن ألى ليك عن عروة بن ل بير عن سسروان ن افك 
قال « قال لى زيد بن ثابت : ما لك قرأ فى لغرب بقصارٍ » وقد ممست النى مل يقرأ بعلو لى الطو لين » 

قله ( باب القراءة فى المغرب ) المراد تقديرها لا إثباتها للكونها جبرية ؛ خلاف ما تقدم فى « باب القراءة فى 
الظهر » من أن المراد [ثباتها . قله ( أن أم الفضل ) هى والدة ابن عباس الراوى عنها » و بذلك صرح الترمذى فى 
روايته فقال « عن أمه أم الفضل » وقد تقدم فى المقدمة أن اسمها لبابة بنت الحارث الحلالية » ويقال إنها أول امرأة 
أسلت بعد خديحة » والصحيح أخت عمر زوج سعيد بن زيد 1سا سيأتى فى المناقب من حديئه ‏ اقد رأيتتى وعمر 
موئق وأخته على الاسلام » واسمها ؤاطمة .وله ( ممته ) أى سمعت إن عبأس » و فيه التفات لآن الساق يقتضى 
أن يقول سمعتنى . قله ( لقد ذكرتنى ) أى شيمًا نسيته ؛ وصرح عقيل فى ررايته عن ابن شهاب أنما آخر صاوات 
النى يي ولفظه « ثم ما صلى انا بءدها حتى قبضه الله » أورده المصنف فى ١‏ باب الوفاة» وقد تقدم فى ١‏ باب مما 
جعل الامام ليؤتم به » من حديث عائشة أن الصلاة التى صلاها النى َلثم باصعا به فى مرض موت كانت الظور » وأشر نا 
إلى المع ببنه و بين حديث أم الفضل هذا بأن الصلاة التى حسكتها عائشةكانت ف المسجد ٠‏ والتى حكتها أم الفضل 
كانت فى بيتّه يا رواه النساى » لكن يعكر عليه روابة ابن [مق عن ابن شواب فى هذا الحديث بلفظ « خرج الينا 
رسول الله َل وهو عاصب رأسه فى سسرضه فصل المغرب » الحديث أخرجه الترمذى » و يمكن حمل قولها « خرج 
البناء أى من مكانه الذى كان راقدا فيه إلى من فى البيت فصلى هم فتلتثم الروايات ٠‏ قله ( يقرأ ما ) هوق 
موضع الخال أى سعمته فى حال قراءته . قله ( عن ابن أنى مليحة ) فى رواية عبد اارذاق عن اين جري « حدئنى 
ابن أنى مليكة » وهن طر بقه أخرجه أبو داود وغيرء . له ( عن عروة ( فق دوابءة الاجماعيل من طريق حجاج 
ابن تمد عن ابن جريح ه معت ابن ألى مليكة أخيرتى عروة أن مروان أخبره , . قله (قال لى زيد بن ثا بت مالك 
تقرأ ) كان وان جينئذ أميرا على المدينة من قبل معاوية . وه (بصار) كذا للا كثر بالائوين وهو عوض عن 


الحديثك 54 - مكب اذى 


المضاف اليه » وفى رراية الكثدمينى « بقصار المفصل » وكذا للطبرانى عن أبى مسل الكجى » وللبييق من طريق 
الصغاق كلاهما عن أبى عأصم شيخ البخارى فيه , وكذا فى جميع الروايات عند أبى داود والنساقى وغيرهما » لكن 
فى رواية النسانى ١‏ يقصار السور » وعند النساى من رواية أبى الاء.ود عن عروة عن زيد بن ثابت أنه قال لمروان 
« أبا عبد الملك » أتق رأ فى المغرب بقل هو الله أحد وإنا أعطيناك الكوثر , ؛ وصرح الطحاوى من هذا الوجه 
بالاخبار بين عروة وزد » فكأن عروة سمعه من مروان عن زيد ثم لق زيدا فاخبره . قوْه ( وقد سمعت ) استدل 
به ابن المنيرعلى أن ذلك وقع منه يلق نادرا , قال : لأآنه لولم يكن كذلك لقال كان يفعل يشعر بأن عادتهكانتكذلك 
اننهى . وغفل عما فى رواية البيهق من طريق الى عاصم شيخ البخارى فيه بلفظ د لقد كان رسول الله يِل يقرأ , » 
ومثله فى رواية حجاج بن جمد عن ابن جريح عند الاسماعيلى . قَوله (بطولى الطو لبين) أى بأطولالسورتينالطويلتين 
وطولى تأنيث أطول » والطوليين بتحدا يتين تثذية طولى » وهذه رراية الأكثر . ووقع فى روايةكرعة , بطول » 
بينم الطاء وسكو ن الواو ؛ ووجبه الكرماق بأنه أطلق المصدر وأراد الوصف أىكان يقرأ بمقدار طول الطوليين 
وفيه نظر لآانه يازم منه أن يكون قرأ يقدر السورتين » وليس هو المراديا سنوضحه . وحى الخطابى أنه ضيطه عن 
بعضهم بكسر الطاء وفتح الواو » قال : وليس بثىء » لآن الطول الحبل ولا معنى له هنا انتبى ٠.‏ ووقع فى رواية 
الاسماعيلى « بأطول الطوليين » بالتذكير ؛ ولم بقع تفسيرهما فى رواية البخارى . ووقع فى رواية أبى الآسود 
المذكودة : بأطول الطوليين ألمص » وف رواية أبى داود ه قال قات وما طولى الطوليين؟ قال : الاعراف » وبين 
النناق فق ووأ» له أن التسين من فول عروة ولد ه قال قلت يا أبا عبد الله » وهىكنية عروة . وف رواءة 
البق « قال فقلت لعروة » وفى رواءة الاسماعيلى « قال ابن أبى مليكة وما طولى الطوليين » زاد أبو داود , قال 
- يعنى ابن جريج ‏ وس أ لت أنا ابن أبى مليكة فقال لى من قبى نفسه المائدة والاءراف ‏ كذا رواه عن الحسن بن 
على عن عبد الرزاق . وللجوزق من طريق عبد الرحمن بن بشر عن عبد الرزاق مثله لكن قال «الانعام, يدل المائدة 
وكذا فى دوابة حجاج بن مد والصغاق المذكورتين » وعند أبى مس الكجى عن أبى عاصم يدل الانعام بو نس 
أخرجه الطبرانى وأبو ليم فى المستخرج ؛ لخصل الانفاق على تفسير الطولى بالاءراف وفى تفسير الاخرى ثلاثة 
أفو ال الحفوظ منها الانعام ٠‏ قال ابن بطال : البقرة أطول السبع الطوال فلو أرادها لقال طولى الطوال ؛ فلا لم 
يردها دل على أنه أراد الاعراف لانها أطول السور بعد البقرة . وتعقب بأن النساء أطول من العاف ؛ وليس 
هذا التعقيب عرضى لأانه اعتير عدد الآيات وعدد آيات الاعراف أ كثر من عدد آيات النساء وغيرها من!!-بع بعد 
البقرة والمتعقباعتبر عدد الكلمات لآن كلءات النساء تزيد على كليات الآعراف عائتى كلمة . وقال ابن المثير : تسمية 
الاعراف والأنعام بالطوليين [ نما هو لعرف فببما لا أنهما أطول من غيرهما والله أعلم . واستدل بهذين الحديثين 
على |متداد وقت المغرب : وعلى استحباب القراءة فها بغير قصار المفصل ؛ وسسأتى البحث فى ذلك فى الياب الذى بعده 
- باسيب الجبر فى المغرب 

مد - ورشنا 7 الله 525007 قال أخيتنا عالك” عن ان ثعهاب عن عمد بن حَبير ب مر عن ٠‏ 
أبيه قال « سممتة رسول اله وليه قرأ فى اللغرب بالطور » 

[ الحديث مالاب أطراقه فى : ٠فنم,‏ 47# , ؤممة ] 


٠‏ 4 كتاب الآذان 


قله ( باب الجن فى المغرب) اعترض الزين بن المنير على هذه الترجمة واتى بغدها بأن الجبر فيهما لا خلاف فيه؛ 
وهو يجيب لآن الكنتاب موضوع لبيان الا كام من حيث هى ».ورليس هو مقصوراهلى الخلافيات . وله ( عن 
مد بن جبير ) فى روابة ابن خزمة من طريق سفيان تمن الزهرى «.خدثنى مده بن جبيد » كله ( قرأ فى المغرب 
بالطور ) فى رواية ابن عسا كر « يقرأء وكذا هو ف الموطأ وعند ملم » زاد المصنف ف الجهاد من طريق مد بن 
ععرو عن الزهرى ٠ه‏ وكان جاء فى أسارى بدر ء ولابن حبان من طريق عمد بن عمرو عن الزهرى ‏ فى فداء أهل بدرء 
ؤزاد الاسماعيل من طريق معمر « وهو بومئذ مشرك , وللبصف ف المغازى من طريق معمر أيضا فى آخره قال 
« وذلك أول ما ور الإمان فى قلى » وللطبراتى من رواية أسامة بن زيد عن الزهرى نحوه وزاد «فاخذقىمنقراءته 
الكرب » و أسعيد بن مذصور عن هشيم عن الؤزهرى دفكأما صدع قلى حين سمعت القرآن » واس:دل به على صحة 
أداء ما تحمله الراوى فى حال الكفر » وكذا الفسق إذا أداه فى حال العدالة . وستأقى الإشادة إلى زوائد أخرى فيه 
لبعض الرواة . قله ( بالطود ) أى بسورة الطور » وقال أبن الجوزى : يحتمل أن تنكون الباء منى من كقوله 
تعالى ل( عينا يشرب يبا عباد الله 6 وسنذكر ما فيه قريبا . قال الترمذى : ذكر عن مالك أندكره أن يق رأف المغرب 
بالسور الطوال نحو الطور والمرسلات . وقال الشافىى : لا أكره ذلك بل أستحبه . وكذا نقله البغوى فى شرح السنة 
عن الشاففى , والمعروف عند الشافعية أنه لا كراهية فى ذلك ولا استحباب . وأما مالك فاعتمد العمل بالمديئة بل 
وبغيرها . قال ابن دقيق العيد : استمر العمل على نطو يل القراءة فى الصبح وت#صيرها فى المغرب » والحق عندنا أن 
ما صح عن النى يَلِكع فى ذلك و يقت مواظبته عليه فهو مستحب ٠ومالم‏ تثبت مواظبته عليه فلا كراهة فيه ٠‏ قلت : 
الاحاديث التى ذكرها البخارى فى القراءة هنا ثلاثة مختلفة المقادير , لآن الاءراف من السبع الطوال ؛ والطور من 
طوال المفصل ؛ والمرسلات من أوساطه . وف ابن حبان من حديث أبن عمر أنه قرأ مجم فى المغرب بالذينكفروا 
وضدوا عن سبيل الله » وم أر حديثا مرفوعا فيه التنصيص على القراءة فيها بثىء'من قصار المفصل إلا حديثا فى ابن 
ماجه عن ابن عمر نص فيه على الكافرون والاخلاص ؛ ومثله لابن حبان عن جار بن سعرة . فاما حديث أبن عمر 
فظاهر اسناده الصحة إلا أنه معلول » قال الدارقطنى : أخطأ فيه بعض رواته . وأما حديث جابر بن سمرة ففيه 
سعيد بن سماك وهو متروك » وامحفوظ أنه قرأ بجمأ فى ااركعتين بعد المغرب واعتمد بعض أحابنا وغيرهم حديث 
سلمان بن يسار عن أبى هريرة أنه قال « ما رأيت أحدا أشبه صلاة برسول الله يلق من فلان ؛ قال ساجان : فكان 
يقرأ فى الصبح بطوال المفصل وف المغرب بقصار ا افصل » الحديث أخرجه النسانى وصمحه ابن خزمة وغيره . وهذا 
يشعر بالمواظبة على ذلك : لكن فى الاستدلال به نظر يأتى مثله فى « باب جور الإمام بالتأمين , بعد ثلاثة عشر بابا . 
نعم حديث رافع الذى تقدم فى المواقيت أنهم كانوا يتتضلون بعد صلاة المغرب يدل على تخفيف القراءة فها» وطريق 
المع بين هذه الاحاديث أنه يقنع كان أحبانا يطيل القراءة فى المغرب إمأ: لبيان الجواز وإما لعلمه بعدم المشقة على 
المأمومين » و ليس فى حديث جبير بن مطعم دايل على أن ذلك تكرر منه » وأما حديث زيد بن ثابت ففيه إشعار , 
ذلك لكونه أنكر على مروان المواظبة على القراءة بقصار الفصل ؛ ولو كان مروان يعم كن النى يلت واظب على 
ذلك لاحتّج به على زيد » لكن لم برد ذيد منه فبها يظبر المواظبة على القراءة بالطوال » وإتما أراد منه أن يتماهد ذلك 

كا دآه من النى يلت . وق حديث أم الفضل إشعار بأنه لكان يقرأ فى الصحة بأطول من المرسلات لكونه كان فى 


الديث ودب 114" 


| حال شدة مضه وهو مظلة التخفيف , وهو برد عل أنى داود أدعاء نسخ التطويل لآآنه روى عقب حديث زيد 3 


ثابت من طريق عروة أنه كان يقرأ فى المغرب بالقصار ‏ قال : وهذا يدل على نسخ حديث زيد » ول يبين وجاه 
الدلالة » وكأنه لما رأى عروة راوى الخبر عمل مخلافه مله على أنه اطلع على ناه , ولا يق بعد هذا ال حل » وكيف 
نصح دعوى النسخ وأم الفضل تقول : إن آخر صلاة صلاها بهم قرأ بالمرسلات . قال !بن خزة فى صميحه : هذا 
من الاخنتلاف المباح , لجائز للمصل أن يقرأ فى المغرب وف الصلوات كلها بما أحب ء [ لا أنه إذا كان إماما استحب له 
أن يخذف فى القراءة يا تقدم إه . وهذا أولى من قول القرطى : ما ورد فى مسلم وغيره من نطويل الفراءة فها استقز 
عليه التقصير أو عكسه فبو متروك , وادعى الطحاوى أنه لا دلالة فى شى من الاحاديث الثلاثة على تطويل القراءة » 
لاحتمال أن يكون المراد أنه قرأ بعض السورة . ثم استدل لذلك يما رواه من طريق هشيم عن الزهرى فى حديث 
جبير بلفظ : فسمعته يقول ( أن عذاب ربك لواقع ) قال فاخير أن الذى سمعه من هذه الورة هى هذه الآية 
خاصة | ه . و ليس فى السياق ما يقنضى قوله ه خاصة , مع كون رواية هشيم عن الزهرى مخصوصها مضعفة . بل جاء 
فى دوايات أخرى ما بدل على أنه قرأ السورة كلها » فعند البخارى ف التتفسير ١‏ سمعته برأ فى المغرب بالطورء فلا 
بلغ هذه الآية ( أم خلقوا من غير ثى. أم م الخالقون) الآيات إلى قوله لإ المنيطرون ) كاد قلى بطير » وتحوه 
لقاسم بن أصبغ » وف رواية أسامة وحمد بن عمرو المتقدمتين , سممته يقرأ والطور وكتاب مسطور » ومثله لابن 
سعد » وزاد فى أخرى فاستمعت قراءته حتى خرجت من المسجد . ثم ادعى الطحاوى أن الاحتمال المذكور يأتى فى 
حديث زيد بن ثابت » وكذا أبداه الخطانى احتالاء وفيه نظر لانه لو كان قرأ بثىء منها يكون قدر سورة من قصار: 
المفصل لما كان لإنكار زيد معنى . وقد روى حديث زيد هشام بن عروة عن أبيه عنه أنه قال لمروان ١‏ نك لتخف 
القراءة فى الركمتين من المغرب فوالته لقدكان رسول الله يلت يقرأ فيها بسورة الاعراف ف الركعتين جيعاء أخرجه 
ابن خزعة . واختلف على هشام فى ححا بيه والحفوظ عن عروة أنه زيد بن ثابت » وقال أ كثر الرواة : عن هشام 
عن زيد بن ثابت أو أنى أبوب » وقيل عن عائشة أخرجه النسائى مقتصرا على اتن دون القصة , واستدل به الخطاى. 
وغيره على امتداد وقت المغرب إلى غروب الشفق » وفيه نظر لان من قال إن لها وقنا واحدا لم بحده بقراءة معيلة 
بل قالوا : لا محوز تأخيزها عن أول غروب الشمس ء وله أن مد القراءة فيهاولو غاب الشفق . واستشكل المحب 
الطبرى إطلاق هذا ؛ وحمله الخطابى قبله على أنه يوقع ركمة فى أول الوقت ويديم الباق ولو غاب الشفق » ولا يخ 
ما فيه » لآن تعمد [خراج إعض الصلاة عن الوقت ممنوع , ولو أجزأت فلايحمل ما ثبت عن النى يَلك على ذلك .' 


: واختلف ف المراد بالمفصل مع الاتفاق على أن منتهاه آخر القرآن هل هو من أول الصافات أو _الجائية أو القتال أو 


الفتح أو الحجرات أو ق أو الصف أو تبارك أو سبح أوالضحى إلى آخرالترآن أقوال أكثرها مستغرب اقتصر فى 


متمد لس ويه 


شرح المبذب على أربعة من الآوائل سوى الآول والرابع ٠‏ وحى الآول والسابع والثامن.ابن أنى الصيف النى * 
وحى الرابع والثامن الدزمارى فى ١‏ شرح التنبيه » وحى التاسع المرزوق فى شرجخه . وحك الخطافى والمارردى, 


العاشر , والراجح الحجرات (2 ذكره النووى . وتقل لحب الطبرى قولا شاذا أن المفصل جميع القرآن ٠‏ وأما 


)١(‏ هنا فيه نظر » والراجح أن أوله قكا جرم بذاك الشارح ص 09؟ ويدك على ذلك ح_ديث أوس بن حذيفة في تمزيب 


الصحابة للفرآن أخرحه أحد وأبو داود وآخرون . واتٌ أعل 


م8 - بعج ”3 9 فح الباري : 


ه” ٠‏ -كتاب الأذان. 


. ما أخرجه الطحاوى من طريق زرارة نن أوف قال : أق رأ أبو موسىكتاب عم اليه : اق رأف المغرب آخر المفضل . 
وآخر المفصل من لإلم يكن) الى آخر القرآن فليس تفسيراً للمفصل بل لآخره؛ فدل على أن أوله قبل ذلك 
٠‏ - باسيبت الجر فى المشاه 
ك7 | أبو الثمان قال حدمّنا مُعتيرٌ عن أبيه عن بكر عن ألى راف قال «صاييتة مم أن عرئرة 
التعةً فقرأ ا( إذا السماه انشدّت" 4 فسجد » فقلت” له. قال : سجدث خلف أبى القاسي مي فلا أزال اد هنا 
حتى ألقاةٌ » 
1 [ الحديث 5ذ؟ا _ أطرافه فى : غالاء ٠١4 > 3١4‏ ] 
”ا - رشنا أبو الوليد قال حد تنا شعبة عن عدئ قال سممت* البراء « ان النبى مَك كان فى سفر » 
فقرأ فى المشاء فى إحدى ال كمَتين بالتين والزيتون » 
[ اخديث 89/ا_ أطرافه فى : 15ل » 0-5 0 1 
له ( باب الجبر فى العشاء ) قدم ترجمة الجهر على ترجمة القراءة عكس ما صمع فى المغرب ثم الصبح » والذى فى 
المغرب أولى ولعله من النساخ . قله (حدثنا معتمر) هو ابن سايان التيمى » و بكر هو ابن عبد الله المزئى » وأبو رافع 
هو الصائغ » وهو ومن قبله من رجال الإسناد بصريون » وهو من كبار التابعين وبكر من أوساطهم وسليان من 
صغارم . قله ( فقلت له ) أى فى شأن السجدة يعنى سألته عن حكبها : وفى الرواية الى بعدما « فقلت مأ هذه » ؛ 
قله ( بجدت ) زاد غير ألى ذر ه بجا ء أى بالسجدة . أو الباء للظرف أى فيها يعنى السورة ٠‏ وف الرواية الانية 
لغير الكشممنى , بجدت فها ء . قوع ( خلف أب القاسم يلقم ) أى فى الصلاة » وبه يتم استدلال المصنف ذه 
الترجمة والبتى بعدها ٠‏ ونوزع فى ذلك لآن جدود ف البنودة أعم من أن يكون داخل الصلاة أو خارجبا فلا ؛نبض 
الدليل » وقال ابن المنير : لاحجة فيه على مالك حيث كره السجدة فى الفر يضة يعنى فى المشمورعنه؛ لآنه ليس مرفوجا » 
وغفل عن رواية أنى الاشعث عن معتر م.ذا الاسناد بلفظ ه صليت خلف أب القاسم فسجد بها » أخرجه ابن 
خرية . وكذلك أخرجه الجوزق من طريق بزيد بن هارون عن سلمان التيمى بلفظ « صليت مع ألى القاسم فسجد 
فا ء . قله ( حتى ألقاه ) كناية عن الموت » وسيأتى الكلام على بة.ة فوائده فى أبواب جود التلاوة إن شاء الله 
تعالى . وله ( عن عدى )هو ابن ثابت كا فى الرواية الائية بعد باب . لَه ( فى سفر ) زاد الامماعيل « فصلى 
. العشاء ركمتين» . قله ( فى إحدى الركمتين ) فى رواية النسائى , فى الركمة الاولى » . قله ( بالتين ) أى بسورة 
. التين » وف الروابة الآنية , والتين ‏ على الحكاءة ؛ واما قرأ فى العشاء بقصار المفصل الكونه كان مسافرا والسفر 
يطلب فيه التخفيف , وحديث أنى هررة مول على الحضر فلذلك قرأ فا بأوساط المفصل 
- يسيب الوراءة فى المشاو بالّجدة 


و 
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مم - معنا مسد د قال حد نا يزيد بن ربع قال ل 'ى التيمئ عن بكر بن أنى راف قال : صليت 


الحديك نوب ربب شكة 
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مم أل هريرة المتمة» ققرأ ل( إذا السهه انشقت 4 فسجد » فقلت : ما هذه ؟ قال : سجدث بها خلف أبى القاممم 
مَيقْيةٍ » فلا أزال' أسجّد مها حتى ألقاء » 

قله ( باب القراءة فى العشاء ٠‏ بالسجدة ) تقدم ما فيه قبل , والقول فى إسناده كالذى قبله 2 والتيمى هو سلهان 
١ن‏ طرخان والد المتعمر 

- يسيب القراءة فى المشاه 
الي بن” حجى قال حد"ثنا سم قال حد كنا عد بن ثابت سم التواء رضي انه عنه. قال 
عت البى؟ مكلاتة يقرأ ( اراهن ) ل كاده وا نهر امنا اين صوباً منه أو قراءةً © 

ا ل ل 

فى أواخر كتاب التوحمد إن شاء الله على 
9 5 2 
١٠١‏ - باسب يطول فى الأو لين » وتحذف ف الأخرَيين 

كف اا ل ع لعتاخيا بن ان عون قال : سمعت جار بن مم قال ١‏ قال 
عمر لسعد : افد شكولة فىككٌ ثىء حتى الصلاة . قال 5 أ فى تين وأحذف فى الأخر ين » ولا كلو 
ما اقتديت” به ون صلاةٍ رسول ان يلكي . قال : صدقت» ذالك الظُ بك» أو ظّى بك » 

قلْهِ ( باب يطول فى الاوليين ) أى من صلاة العشاء » ذكر فيه حديث سعد » وقد تقدم الكلام عليه مسو 
فى « باب وجوب القراءة » » ووجهه هنا إما الاشارة إلى إحدى الروابتين فى قوله ه صلافى العشاء أو العثى ‏ وإما 
لالحاق العشاء بالظهر والعصر لكون كل منهن رباعية 

9 لإسسيست القراءة فى الفجر . وقالت أيه سامةً : قرأ النبئ مكل بالطور 

١‏ - مِررشث) آدم” قال حدنناشعبة قال حدثنا سيان بن سلامة قال « دخلت” أنا وأبى عل ألى مزه 
الأ لي » فسألناهٌ عن وقتر الصاوات فقال كان الهأ َي بل الم حين بول الشسرة» والعر ويرجع” 
اارجل إلى أقمو' المدينة ة والشسن حب ٠واسات‏ 5عاقال فى الغرب ولا الى تأخير اله شاء إلى ثلث اليل » ولا 
1 حب النوم” قبلا ولا الحديث بسدهاء ويل البح نرف لجل فيرف حَليسَه ٠‏ وكا يقرأ فى كتين أو 
إحداها ما بينَ السّتين إلى الماثة » 

7١‏ -- مَرش) مسد 3 قال حد نا إسماعيل” ود" داهم قال أخيرنا ابن' ررم قال أخيرنى عطاد أله سمم 
اباغريوة رعية ال عنه يقول « ىكل صلاة يقرأ ٠‏ فا أسممنا رسول الله +5 تكله أسممنا؟ » وما أخى عنا أخقينا 


3 


عدي . وان وإنلم رذ دط أ م القرآن أجر ا 6 


؟ 3 ش ل كعاب الآكان 


له (باب القراءة فى الفجر) يعنى صلاة الصبح . ف (وقالت أم سبلة قرأ النى َه بالطور) بأنى الكلام عليه 
فق الباب الذى بعده . قله ( عن.وقت الصلاة ) فى رواءة غير أنى ذر ه الصلوات ‏ والمراد المكتو بات : وقدتقدم 
الكلام على حديث أنى برزة المذكور ف المواقيت : وقوله هنا ( وكان يقرأ فى الركعتين أو احداهما ما بين الستين إلى 
لماثة ) أى من الآبات ؛ وهذه اليادة تفرد بها شغية غن أبى النهال والشك فيه منه , وقد تقدم عن رواية الطيراى . 
تقديرها بالحاقة ونحوها , فعلى تقدير أن بكرن ذلك فى كل الركمتين فبو منطبق على حديث أبن عباس فى قراءته 
فى صبح اجعة تيل السجدة وهل أتى » وعلى تقدير أن يسكون فى كل ركعة إفهو منطبق على حديث جابر بن سمرة فى 
قراءته فى الضبح بق أخرجه مسل » وفى رواية له بالصافات , وفى أخرى عند الحام بالواقمة . وكأن المصنف قصد 
بابراد حديئ أم سللة وأبى برزة فى هذا الباب بيان حالتى السفر والحضر ء ثم ثلث بحديث أنى هريرة الدال على عدم 
اشتراط قدر معين . ووه (إسماعيل بن إبراهم ) هو المعروف بابن علية » وقد تكلم حى بن معين فى حديثه عن ابن 
جريح خاصة لكن تابعه عليه عبد الرزاق ومد بن بكر و يحى بن أبى المجاج عند أنى عوانة وغندر عند أحصد 
وغالد بن الحارث عند النسائى وابن وهب عند ابن خزيعة ستتهم عن ابن جريج ٠‏ منهم من ذكرالكلام الأخير ومنهم 
من لم يذكره . وتابع ابن جريح حبيب المعم عند مسلم وأبى داود ؛ وحبهب إن الشهيد عند مسلم وأحمد , ورقية بن 
مصقاة عند النساق » وقدس بن مبعد وعمارة بن ميمون عند أنى داود ؛ وحسين المعلم عند ألى.نعيم فى المستخرج 
ستتهم عن عطاء » منهم من طوله ومنهم من اختصره . قله ( ىكل صلاة يقرأ ) بنم أوله على البناء للجبول » 
ووقع فى رواية الآصيل « تقرأ» بنون مفتوحه فى أوله كاذا هو موقوف ٠‏ وكذا هو عند من ذكرنا روايته إلا 
حبيب بن الشهيد فرواه مرفوعا بلفظ د لاصلاة إلا بقرابة » مكذا أورده مل من رواية أبى أسامة عنه ‏ وقد نكره 
الدارقطنى على مس وقال ؛ إن ا محفوظ عن أنى أسامة وقفه كا رواه أصحاب ابن جريج وكذا رواء أحمد عن بحى 
القطان وأنى عببدة الحداد كلاهما عن حبيب المذكور موقوفا ٠‏ وأخرجه أبو عوانة من طريق يحى بن أب الحجاج 
عن ابن جرح كرو ابة اللباعة لكن زاد فى آخره , وسمعته يقول : لاصلاة إلا بفاتحة الكتتاب » وظاهر سياقه أن 
ضير « سمعته » للنى يل فبكون سرفوءا , بخلاف رواية الجماعة . نعم قوله و ما أسممنا وما أخيق عنا » يشعر يأن 
جميع ما ذكره متلق عن النى يلع فبكون للجميع حك الرفع . قله ( وان لم تزد ) بلفظ الخطاب » و يينته رواية 
مس عن أنى خيثمة وعمرو ااناقد عن [سماءيل « ذقال له رجل ان لم أزد  .‏ وكذا رواه بحى بن حمد عن مسدد 
شيخ البخارى فيه أخرجه البيبق » واد أبو يعلى فى أوله عن أبى خيثمة بهذا السند م اذا كنت إماما لخفف » واذا 
كنت وحدك فطول ما بدا لك : وفىكل صلاة قراءة » الحديث . قله (أجزأت) أى كفت » وحك انن التين 
رواءة أخرى « جزت » بذير ألف وهى رواءة القاببى واستشكله , ثم حك عن الخطانى قال : يقال جزى و أجزى 
مثل وفى وأوف قال : فزال الاشكال . قله ( فهو خير ) فى دواية حبيب المعلم « فبو أفضل» وف هذا الحديث أن 
من لم يرأ الفاتحة لم تصيح صلانه » وهو شاهد لحديث عبادة المتقدم . وفيه استحباب السورة أو الآيات مع الفاتحة 
وهو قول الجبور فى الصبح واجمعة والآوليين من غفيرهما ؛ وصح ايحاب ذلك عن بعض الصحاءة كم تقدم وهو 
عثمان بن أنى العاص ؛ وقأل نه بعض النفية واب نكتانة من المالكية , و حكاه القاضى الفراء الحنبلى فى الشرج الصغير 
رواية عن أحد ٠‏ وقيل يمتح فى جميع الركمات وهو ظاهر حايف أنى هريرة هذا والله أعم 


الحديث. 7076 4و ينك 


١ +6‏ 0-7 بابب الجبر بقراءة صلاة الفجدر 
وقالت أم؛ سَلةَ : طَفت وراء الناس والنوئ يلك يصل يقرأ بالطور 

5- مرش مسد 5 قال حد نا أبو عوانةً عن ألى بشر عن سعيد بن : حر عن ابن عباس رضي 21 
عنهما قال ه الطلق النوئّ يله فى طائفة من أسحابه عامددين” إلى سو عُسكاظ » وقد جيل بين الشياطين وبين حبر 
السماو» وأَرسلت' علمهم الِب » فرج تر الشياطين إلى قومهم ققالوا : ما لك ؟ فقالوا : جيل ينا وبين غير 
السهاو» وأرسسكت“' علينا لشب . قللوا : ما حال ييتسكم وبين حَبر السماه إلا ثىه حدث » فاض ربوا مشارق 
رض وعدار نبا فانفارو اما هذا الذى حال بيتس وبينَ خَبر السماه . فانصرّف أولئك الذرين انوجهوا نحو يهام 
إلى النى يله وهو بنخلة عامدين” إلى وق عسكاظ وهو يصلي بأصحابه صلاة القجر» فلما موموا القرآنٌ استتموا له 
قرآ] عَجَبَا تبيدى إلى الدُشد فآمنا به ولن نشرلة برببنا أحدا ) فانزل ل عل نيه يله ( كل أُوحِىَ إل © 
وما أوحى إليه قولٌ ابن » 

[ الحديث؟/8لا ‏ طرفه فى : ]4979١‏ 

4 - ررشث) مسد ذ قال حدننا إسماعيل” قال حد ثنا أبوبب عن عكرمة عن ابن عباس فال : قرأ النوئ. 
2 7 َِ > 0 ٍ- . 6 1 لم 2 
يك نا أي » وسكت فيا أي وما كان ربك تير ) . ل( لقدكانَ لي فى رسول الله أسوة حسنة) 

قله (باب الجبى بقراءة صلاة الصبح) و لغير أبى ذر ‏ صلاة الفجر » وهو موافق للترجمة الماضية » وعلى رواية 
ألى ذر فلعله أشار إلى أنها نسمى بالأمرين . قَولْه ( وتالت أم سللة الح) وصله المصنف فى « باب طواف الفساء » 
من كتاب الحج من رواية مالك عن أبى الأسود عن عروة عن يقب عن أمها أم سلمة قالت « شكوت إلى النى يلأ 
أفى أشتى ‏ أى أن با مرضا ‏ فقال : طوف وراء الناس وأنت راكبة . قالت : فظفت حينئذ والنى يله يصل » 
الحديرث 0 وليس قبه بيان أن الصلاة حينئذ كانت الصبح .و لكن نبين ذلك من رواية أخرى أوردها لعد سنة 
أبواب من طريق يحى بن أبى زكريا الفسانى عن هشام بن عروة عن أأبيه ولفظه « فقال : إذا أقيمت الصلاة الصبح 
فطون . وهكذا أخرجه الإسماعيل من رواية حسان بن إبراهيم عن هشام ؛ وأما ما أخرجه ابن خزيمة من طرق 
ابن وهب عن مالك وابن لميعة جميعا عن أبى الأسود فى هذا الحديث قال فيه « قالت وهو يقرأ فى العشاء الأخرة 
فشاذ , وأظن سياقه لفظ ابن لميعة . لآن ابن وهب رواه فى الموطاً عن مالك فلم يعين الصلاة يا رواء أصحابمالك 
كلهم أخرجه الدارقطنى ف المؤطآت له من طرق كثيرة عن مالك 5 مها زواية ابن وهب المذكورة . واذا تقرد 
ذلك فابن لميعة لاحت به إذا انفرد فكيف إذا خالف , وعرف بهذا اندقاع الاعتراض الذى حكاة إن التين عن: 
بعض المالكية حيث أنكر أن نكون.الصلاة المذكورة صلاة الصبح فقال : لب سف الحديث بيائها. » والازى أن 


لق ٠‏ -كهاب الآذان 


تحمل عل النافلة لآن الطواف متنع إذا كان الإمام فى صلاة الفريضة تنه . وهو رد للحديث الصحبح بذيد حجة » 
بل يستفاكد من هذا الحديث جواز ما منعه » بل يستّفاد من الحديث التفصيل فنقول : أن كان الطائف ححيث يمر بين 
يدى المصاين فيمتنع كا قال وإلا فيجوز ء وحال أم سلمة هر الثانى لانها طافت من وراء الصفوف . ويستنيط منه أن 
إجماعة فى الفريضة لببست فرضا على الأعيان » إلا أن يقالكانت أم سللة حينذ شاكية فهى معذورة » أو الوجوب 
مختص. بالرجال . وسيأتى بقية مباحث هذا الحديث فىكتاب المج إن شاء الله ثعالى . وقال ابن رشيد : ليس فى 
حديث أم سلبة قص على ما ترجم له من الجبر بالقراءة » إلا أنه يؤخذ بالاستنياط من حيث ان قولها د طفت وراء 
الناس.» يستلم الجبر بالقراءة لآنه لا بمكن سماعبا للطائف من ورائهم إلا إن كانت جبرية » قال : و يستفاد منه 
جواز إطلاق «١‏ قرأ » وإرادة جبر » والله أعم . ثم ذكر البخارى حديث أبن عباس فى قصة سماع الجن القرآن » 
وزسيأقى الكلام عليه فى موضعه من التفسير » ويأتى بيان عكاظ فىكتاب الحج فى شرح حديث ابن عباس أيضا 
وكانت عكاظ من أسواق الجاهلية » الحديث . والمتصود مئه هنا قولة د وهو يصلى بأصمايه صلاة الفجر فلما سمعوا 
القرآن استمعوا له ء وهو ظاهر فى الجبر , ثم ذكر حديث ابن عباس أيضا قال « قرأ النى يك فما أ وسكت فيا 
أمى ؛ وماكان ربك نسياء القدكان لك فى رسول الله أسوة حسئة » ووجه للناسبة منه ما تقدم من إطلاق «ق رأ » 
على جهر ٠‏ لك نكان ببق خصوص تناول ذلك لصلاة الصبح فيستفاد ذلك من الذى قبله ٠‏ فكأنه يقول : هذا 
الاجمال هذا مفسر بالبيان فى الذى قبله » لان الحدث مهما واحد ؛ أثار إلى ذلك ابن رشيد . ويمكن أن يكون 
ماد البخارى ببذا ختم تراجم القراءة فى الصلوات إشارة منه إلى أن المعتمد فى ذلك هو فعل النى عل و أنه لايتبغى 
لاحد أن يفير شيا ما صنعه . وقال الاسماعيلى : إبراد _ديث ابن عباس هنا يغاير ما تقدم من إئبات القراءة فى 
الضلوات , لآن مذهب ابن عباس كان ترك القراءة فى السرية . وأجيب بأن الحديث الذى أورده البخارى ليس فيه 
دلالة على القرك , وأما ابن عباس فكان رشك فى ذلك تارة وينق القراءة أخرى وربما أنيتها » أما نفيه فرواه أبو 
داؤد وغيره من:طريق عبد الله بن عبيد الله بن عباس عن عمه « أنهم دخلوا عليه فقالوا له : ه لكان رسول الله بين 
يقرأ فى الظهر والعصر ؟ قال : لا . قيل : لعله كان بقرأ فى نفسه ؟ قال : هذه شر من الآولى » كان عبدا مأمورا بلغ 
مالأ به , وأما شكه فرواه أبو داود. أيضا والطيرى من رواية حصين عن عكرمة عن ابن عباس قال و ما أدرى 
أكان دسؤل الله يلم يقرأ فى الظبر والعصر أم لا انتبى . وفد أثبت قراءته فهما خباب وأبو قتادة وغير هماس 
تقدم : فروايتهم مقدمة على من ننى » فضلا على من شك . ولعل البخارى أداد بابراد هذا إقامة الحجة عليه , لآآنه 
احتج بقوله تعالى ( لقدكان لكم فى رسول الله أسوة حسئة 4 فيقال له قد ثبت أنه قرأ فيازمك أن تقرأ » والله 
أعلم .: وقد جاء.عن | بن عباس اثبات ذلك أيضا رواه أبوب عن أب العالية البراء قال ه سألت ابن عباس : أق رأ فى 
الظير والمصر ؟ قال هو امامك اقرأ منه ما قل أو كثر » أخرجه إن المنذر والطحاوى وغيرهما . قله ( حدثنا 
[ساعيل ).هو ابن [براهيم المعروف بابن علية . قله 2( وماكان ربك نا و - لقدكان لكم فى رسول الله أسوة 
حسنة )قال الخطانى : ماده أنه لو شاء الله أن ينزل. ببان أحوال الصلاة حتى تكون قرآنا بتلى لفعل وم يتركه عن 
نسيان , وللكنه وكل الى فى ذلك إلى ببان نيه يلق » ثم شرع الاقتداء نه . قال : ولا خلاف فى وجب أنعاله 
نى هئ لبيان جمل الكتتاب . نواه ( أسوة ) بكس الهمزة ونمبا أى قدوة 


الحدنيثك لاي .وا فو؟ 


6 - بإسيب الجع_ بين السورتين فى الركمة 
والقراءة بالو ذم » وبسورة قبل سورة رامل صورة ٠‏ وايذ اكد عن عبد لله بن السائب : 
دقرا الخ كل مك ال منون فى الصبحر حتى إذا ع1 يري زطارزن ند امس اه ور 
وقرأ *ر” فى الركمة الأول بماثة وعشرينَ آبةَ من البقرة » وفى الثانة بسورة من الثانى 
وق الأحنف” بالتكيف. فى الأول وفى اثانية بيوسف أو يوي . وذ كر أنه صل مع عر رضىّ لله عنه الصبح هما 
وقرأ ابن مسمود بأرمينَ يه من الأنقال» وفى الثانية بسورة من الفصّل 
وقال قباد - فيمن يق رأسورة واحدة فى دكين » أو يرد سور واحدةً فى ركتن - كل كتابٌ لل 
1 وق عي لبن ممرعن بش عن أنور دض له كان وجل من الأتصاري نم فى مسحي 
قباه » وكان كا اتيم سورة يقر | باهم فى الصلاق ما يترأ به ات ترف أن اعد 3 منها لم قرأ 
ما ودس صسسس فَالوا : نك 2 تفتتا 58 السورة م" 
لا ترى اما تمر تقرأ بأخرتى » فإمًا أن تقر مها وإما أن تكبا وكقرّأ بأخرتى : فقال ار 3 
د ا هم بر كتج وكانوا يرون أنه ين أفضلهم وكرهوا أن ير 
غيراه ‏ فلما أتام” الدئ يله أخبروه احير » 0 ,فلن ما يمك أن نف لما أل ءَ ه أمابك .وما : 0 
ل لوم مذو السورة ىكل ركمة ؟ ققال : إنى أُحيها . ققال : حبك إبلها أدككك” لببئة» 
0 - نا تم “قال حد ّنا شعبة عن عبرو بن ثرة قال : سمعت أب وائل قال « جاء رجل” إلى ابن 
مسعود ققال : قرَأتُ المفصّل اليلد فى ركة . قال : هذا كيد الشّمرٍ . لقد عرفت الأظَايرَ ال ىكان انوا كلقع 


“عدم َ 


ايْقَرك يشون 27200 زر عشرين ور نَ الفصل » سُوركين. من آ ل حامم فى كل ر كعة 


[ الحديث 8٠‏ _ طرفاه فى : 95ة4 » 49 .ه] 

قَلْهِ ( باب الجمع بين السورنين فى ركمة , والقراءة بالخواتم , و بسورة قبل سورة » و بأول سورة) اشتمل هذا ' 
الباب على أربع مسائل : فأما المع بين سورتين فظاهر من حديث ابن مسعود ومن حديث أنس أيضا , وأما 
القراءة بالخواتم فيؤخذ بالإلحاق من القراءة بالأوائل والجامع بينهما أنكلا منهما بعض سورة ء ويمكن أن. يونين 
د اد يه د 0 
تر تيب.المصحف فن حخديثك أنس أيضا ومن فعل عمس فى روابة الاحنف عنه » و أما القرامة يأ أل سورة فن حويث ش 
عبد الله بن السائب ومن حديث ابن مسعودٍ أيضا ٠‏ قله (ميذكر عن عبد الله بن السائب ) ,أي ,ابن أ فى البيا نبب.: 
أبن صين بن عابد بموحدة أبن عبد الله بن عمر بن مفزوم » وجدبثه هذا وصله مسسل من طريق ابن جريح قال «.سمعت 


اعد ١‏ كتاب الآذان 


ا عمد بن عباد بن جعفر يقول أخيرثى أبو سلية بن سفيان وعبد الله بن عمرو بن الماص وعبد الله بن المسيب العابدى 
كلهم عن عبد الله بن السائب قال : صلى لنا النى َه الصبح بمكة فاستفتح بسورة المؤمنين حتى جاء ذكر موسى 
وهرون ‏ أو ذكر عيى » شك عمد بن عباد - أخذت النى" بلع سعلة فكع » وفى رواية نحذف ١‏ فركع » . وقوله 
, إبن عمرو بن العاص » وه من بعض أححاب بن جريح » وقد رويناه فى مصنف عبد الرزاق عنه ققال ه عبد الله 
ابن عمرو القارىء » وهو السواب . واختلف فى إسناده على ابن جريح فقال ابن عييئة عنه عن ابن أبى مليكة عن 
عبد الله بن السائب أخرجه ابن ماجه » وقال أبو عاصم عنه عن مد بن عباد عن ألى سللة بن سفيان أو سفيان 
ابن ألى سللة ‏ وكأن البخارى علقه بصيغة ه وبذكر »اذا الاختلاف ؛ مع أن إسناده ما تقوم به الحجة . قال 
النووى : قوله ه ابن العاص » غلط عند الحفاظ ؛ فليس هذا عبد الله بن عمرو بن العاص الصحابى المعروف ٠‏ بل 
هو تابعى حجازى » قال : وى الحديث جواز قطع القراءة وجواز القراءة ببعض السورة » وكرهه مالك التهى . 
وتعقب بأن الذى كرهه مالك أن يقتصر على بعض السورة مختار! » والمستدل به ظاهر فى أنهكان للضرورة فلا يرد 
عليه ؛ وكذا برد على من استدل به على أنه لا ِكره قراءة بعض الآبة أخذا من قوله «حتى جاء ذكر موسى وهرون 
أو ذكر عيبى  »‏ لآ ن كلا من الموضعين يقع فى وسظ آية وفيه ما تقدم . نعم الكراهة لا ثبت إلا يديل » وأدلة 
الجوا زكثيرة » وقد تقدم حديث زيد بن ثابت أنه وَلله قرأ الاعراف ف الركمتين ولم يذكر ضرورة ففيه ااقراءة 
الأول وبالاخير ؛ وروى عبد الرزاق باسناد صحيسح عن أنى بكر الصديق أنه أم الصحابة فى صلاة الصبح بسورة 
البقرة فر أها فى الركمتين ء وهذا إجماع منهم . وروى عمد بن عبد السلام الخشنى - يضم الخاء المعجمة إعدها معجمة 
مفتوحة خفيفة ثم ون من طريق الحسن البصرى قال « غزو نا خراسان :ومعنا ثلاهمائة من الصحابة فكان الرجل 
منهم يصل بنا فبقرأ الآبات من السورة ثم يركع » أخرجه ابن حزم محتجا به » وروى الدارةطنى باسناد قوى عن 
ابن عباس أنه قرأ الفاتحة وآية من البقرة ىكل ركمة <"© . هوه ( أخذت النو» يِل سعلة ) بفتح أوله من السعال » 
ويجحوز الضم » ولابن ماجه « شرقة » بمعجمة وقاف . وقوله فى رواية مس م غذف» أى ترك القراءة . وفسره 
بععذهم برى النخامة الناششئة عن السعلة » والاول أظبر لقوله « فركع » ولوكان أزال ما عاقه عن القراءة لتهادى 
فهبا . واستدل به على أن السعال لا يبطل الصلاة » وهو واضح فا إذا غلبه . وقال الرافى فى شرح المسند : قد 
يستدل بة على أن سورة المؤمئين مكية وهو قول الاكثر , قال : ولمن خالف أن يقول يحتمل أن يكون قوله « بمة », 
أى فى الفتم أو حجدة الوداع . قلت : قد صرح بقضية الاححتمال المذكور النساى فى روايته فقال د فى فتح م » 
ويؤخذ منه أن قطع القراءة لعارض السعال ونحوه أولى من القادى فى القراءة مع السعال والتنحتح » ولو استلؤم 
تخفيف القراءة فيا استحب فيه تطويلها . قله ( وقرأ عمر الح ) وصله ابن أبى شيبة من طريق أبى راقع قال « كان 
عس يقرأ فى الصبيم بمائة من البقرة و يقبعها بسورة من المثانى » التهى . والمثانى قيل مال يبلغ ماثة آية أو بلغها 69 


١ (‏ ) ويدل على ما ذكره الشارج من جواز قراءة ببش السورة ما رواه البشارى عن ابن عباس أن النى صلى الله عليه 
وس قرأ فى رك الفجر بالآيتين من البقرة وآل عمران ١‏ قولوا آمنا الله وما أنزل إاينا » الآبة » و < قل يا أهل الكتاب 
الوا إلى كلة سواء يننا وبن> 4 الأبة » وما جاز فى النافلة جاز فى الفريشة ما لم يرد تخصص - اله أعم 


(؟) ١ذه‏ قلتاية سافظلت من النطوظة » وامل سقوطها أولى ٠‏ وات آمل 


الحديث وب# . | ا 
وقيل ما عدا السبع الطوال إلى المفصل , قبل ميت مثانى لأنما ثنت السبع ء وسميت الفاحة السبع امنانى لأنما ثثنى 
فى كل صلاة . وأما قوله سبحانه ونمالى (ولقد آنيناك سبعا من المثانى) فالمراد ما سورة الفاحة وقيل غير ذلك . 
له ( وقرأ الأحنف ) وصله جمفر الفريابى فى «كتاب الصلاة » له من طريق عبد الله بن شقيق قال « صلى يشا 
الاحنف » فذكره وقال ه فى الثانية يونس » ولم يشك . قال : وزهم أنه صلى لف عمس كذلك . ومن هذا الوجه 
أخرجه أبو نعيم فى المستخرج . قله ( وقرأ ابن مسمود الح ) وصله عبد الرزاق بلفظه من رواية عبد الرحمن بن 
يزيد النخعى عنه » وأخرجه هو وسعيد بن منصور من وجه آخر عن عيد الرزاق (1) بلفظ م فافتتح الانفال حتى 

بلغ ونعم النصير ‏ انتهى . وهذا الموضع هو رأس أريعين آية ؛ فالروايتان متوافقتان» وتبين بهذا أنه قرأ بأر بعين 

من أولا » فاندفع الاستدلال به على قراءة خامة السورة خلاف الآثر عن عمر فانه حنمل . قال ابن الثنين إن لم 
تؤخذ القراءة بالخواتم من أثر حمر أو ابن مسعود وإلا فم يأت البخارى بدليل على ذلك : وفاته ما قدمناه من أنه 
مأخوذ بالالحاق مؤيد بقول قتادة . قله ( وقال قتادة) وصله عبد الرزاق » وقتادة تابعى صغير يستدل لقوله ولا 
يستدل به » وإنما أراد البخارى منه قوله ( كل كتاب الله ) قانه يستذبط منه جواز جميع ما ذكر فى الترجمة » وأما 
قول قنادة فى ترديد السورة فل يذكره المصنف ف الترجمة » فقال ابن رشيد : لمله لا يقول به » لما روى فيه من الكراهة 
عن بعض العلماء . قات : وفيه نظر . للآنه لا براعى هذا القدر إذا صح له الدليل . قال الزين بن المنير : ذهب مالك 
إلى أن يقرأ المصلى فى كل ركمة بسورة ”ا قال | بنعمر : لكل سورة حظبا من الركوع والسجود . قال : ولا تقسم السورة 
فى ركمتين , ولا يقتصر على بعضها و بترك الباق » ولا يقرأ بسورة قبل سورة مخالف رتيب المصحف. قال : قان فصل 
ذلك كله لم تفسد صلاته بل هو خلاف الاولى . قال : وجميسع ما استدل به البخخارى لا يخالف ما قال مالك ء لآنه 
مول على بيان الجواز انهى . وأما حديث ابن مسعود ففيه إشعار بالمواظية على امع بين سورتين كا سيأق فى 
الكلام عليه . وقد تقل البيق فى مناقب الشافعى عنه أن ذلك مستحب » وما عدا ذلك مما ذكر أنه خلاف الاولى 
هو مذهب الشافعى أايضا , وعن أحمد والحنفية كراهية قراءة سورة قبل سورة مخالف ترتيب المصحف » واختّاف 
هل رتبه الصحابة بتوقيف من النى ملل أو باجنهاد منهم ؟ قال القاضى أبو بكر : الصحيح الثانى » وأما ترتيب 

الأيات قتوقيق بلا خلاف . ثم قال ابن المنير : والذى يظبر أن السكرير أخف من قسم السورة فى ركمتين انتهى . 
وسبب الكراهة فيا بظهر أن السورة متبط بعضها ببعض فاى «وضع قطع فيه لم يكن كانتهائه إلى آخر السورة » 
قانه ان قطع فى وقف غير نام كانت الكراهة ظاهرة . وإن قطع فى وقف تام فلا يخنى أنه خلاف الاولى . وقد تقدم ‏ 
فى الطبارة قصة الانصارى الذى رماه المدو بسهم فل يقطسع صلاته وقال « كنت فى سورة فكرهت أن أقطعها » 
وأقره النى يلت على ذلك 29 . قله ( وقال عبيد اله بن عمر ) أى ابن حفص إن عاصم » وحديثه هذا وصله 
الترمذى والبزار عن البخارى عن إسماعيل بن أبى أويس » والبهق من رواية محرز بن سلمة كلاهما عن عبد العزيز 
الدرارردى منه بطوله » قآل الترمذى : حسن حيح غريب من حديث عبيد الله عن ثابت » قال : وقد روى مبارك 
ابن فضالة عن ثابت فذكر طرفا من آخره 5 وذكر الط-براى فى الآوسط أن الدراوردى تفرد به عن عبيد اله 1 


» ف الخطوطة « عبد الرعن‎ )١( 
فطبه‎ ٠ (؟) لكن سبق تريب ما .فل على عدم كراهة قم السورة فى ركتين‎ 
م لس جمج 5 »م في البارى‎ 


وذكر الدارقطنى فى العلل أن حماد بن سلة خالف عبيد الله ى إسناده فرؤاه عن ثابت عن حبيب بن سبيعة ميسلا 
قال : وهو أشبه بالصواب » وإنما رججه لآن حماد بن سلمة مقندم فى حديث ثابت » لكن عبيد الله بن عمر حافظ 
حجة » وقد وافقه مبارك فى إسناده. فيحتمل أن يكون لثابت فيه شيخان . قَوه ( كان رجل من الآنصار يؤمبم فى 
مسجد قباء ) ه وكاثوم بن الحدم ». رواه أبن منده فى كناب التوحيسد من طريق أنى صالم عن ابن عباس » كذا 
أورده بعضهم . والهدم بكسر الماء وسكون الدال » وهو من بنى عمرو بن عوف سكان قباء . وعليه نزل النى يلأ 
حين قدم فى الهجرة إلى قباء . قبل وفى لعيين الممهم به هنا نظر ء لآن فى حديث عائشة فى هذه القصة أنه كان أمير 
سرية . وكلثوم بن الحدم مات فى أوائل ما قدم النى لِك المدينة فيها ذكره الطبرى وغيره من أصحاب المغازى » وذلك 
قبل أن يبعث السرايا . ثم رأيت مخط عض من تكام على رجال العمد ةكلثوم بن زهدم وعراه لابن منده ؛ لكن 
رأيت أنا مخط المافظ رشيد الدين العطار فى حواشى مبهمات الخطيب ثقلا عن صفة النصوف لابن طاهر : أخير نا 
عبد الوهاب إن ألى عبد الله بن منده عن أأبيه فسماه كرز بن زهسدم ؛ قائله أعل . وعلى هذا فالذى كان يوم فى مسجد ٠‏ 
قباء غير أمير السرية » ويدل على تابر هما أن فى دواية الباب أنه كان يبدأ بقل هو اله أحد وأمير السرربة كان يتم 
بها ء وفى هذا أنه كان يصنع ذلك كل ركمة ولم يصرح ,ذلك فى قصة الآخرء وفى هذا أن النى يلت سأله وأمير 
السرية أمى أححابه أن يسألوه » وفى هذا أنة قال إنه حبها فبشره بالجنة وأمير السرية قال إنها صفة الرحمن فبشره بان 
الله حبه . واجمع بين هذا التغاير كله ممكن لولا ما تقدم من كو ن كلثوم بن الهدم مات قبل البعوث والسرايا » وأما 
من فسره بأنه قتادة بن النعمان فأ بعد جدا » فان فى قصة قتادة أنه كان يقرؤها فى الليل يرددها ء ليس فيه أنه أم بها لا 
فى سفر ولافى حضر ء ولا أنه سثل عن ذلك ولا بشر . وسيأتى ذلك واضا فى فضائل القرآن . وحديث عائشة 
الذى أشرنا اليه أورده المصنف فى أوائ ل كتاب التوحيد يا سيأتى إن شاء الله تعالى . قله ( ما يقرأ به) أى من 
السورة بعد الفانحة ٠‏ هله ( افتتح بقل هو الله أحد ) بمسك به من قال : لا يشترط قراءة الفاتحة » وأجيب بأن 
الراوى لم يذكر الفاحة اعتناء بالعل لانه لايد منها فسكون معناه افتنح بس.ورة بعد الفاتحة» أ وكان ذلك قبل ورود 
الدليل الدال على اشتراط الفاتحة . قل ( فكلمه أححابه ) يظبر منه أن صنيعه ذلك خلاف ما أ لفوه من النى يِل 
قله (دكرهوا أن يؤمهم غيره) إما لكونه من أفضلهم كا ذكر فى الحديث » وإما لكون النى يكب هو النى 
قرده . قله ( ما يأمرك به أصحابك ) أى يقولون لك » ولم يرد الامى بالصيغة المعروفة لكنه لازم من التخيير 
الذى ذكروءكأنهم| تالوا له افمل كذا وكذا . قله ما بمنعك وما حملك ) سأله عن أمرين فاجابه بقدوله : انى 
أحيها» وهو جواب عن الثانى مستلزم للاول بانضمام شىء آخر وهو إقامة السئة المعبودة فى الصلاة » فالمانع مركب ' 
من الحبة والام المعبود ‏ والحامل على الفعل ا محبة وحدها ء ودل تبشيره له بالجنة على الرضا.يفعله » وعير بالفعل 
الماضى فى قوله « أدخلك والنكان لخول الجنة مستقيلا نقتا لوقوع ذلك » قال ناصر الدين بن المنير : فى هذا 
الخديث أن المقاصد تغير أحكام الفعل لآن الرجل لو قال إن الحامل له على إعادتها أنه لا يحفظ غيرها لآمكن أن 
يأمزه. حفظ غيرها » لكنه اعتل با فظورت ححة قصده قصوبه . قال : وفيه دليل على جواز تخصيص بعض 
القرآن ميل النفس اليه والاستكثار منه ولا يعد ذلك مجرانا لغيره » وفيه ما يشعر بأن سورة الإخلاص مكية . 
قله (جاء رجل الى ابن مسعود ) هو نبيك يفتسح النون وك الماء ابن سنان البجلل » معاه منصور فى روايته عن 
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أبى وائل عند:مسل » وسيأقى من وجه آخر . قله (قرأت المفصل) تقدم أنه من ق الى آخر القرآن على الصحيح » 
وى منضلا لكثرة الفصل بين سوره بالبسملة على الصحيح . و لقول هذا الرجل قرأت المفصل سيب بينه مسل فى 
أول حديثه من رواية وكيع عن الاعمش بمن أنى زائل قال : جاء رجل يقال .له تهبك بن سئان الى عبد الله فقال : يا أيا 
عبد الرح نكيت تق رأ هذا الحرف لمن ماء غير آسن) أو غير ياسن ؟ فقال عبد الله :.كل القرآن أحصيت غير هذا 
قال :الى لآفر أ المفصل فى ركعة قله (هذاً) بفتح الحاء ونشديد الذال الممجمة أئ سردا وافزاطا فى السرعة » 
وهو منصوب عل المصدر ؛ وهو اسّفهام انكار يحذف أداة الاستفهام » وهى ثابثة فى روابة منصور عند مسل وقال 
ذلك لان تلك الصف ةكانت عادتهم فى نشاد الشعر : وزاد فيه مس من رواية وكيع أيضا ان أقواما يقرؤن القرآن لا 
يحاوز ثراقيهم , وزاد أحمد عن أبى معاوية و إحق عن عيسى بن بو نسكلاهما عن الاعمش فيه « و لكن إذا وقع فى القلب. 
فرصم فيه نمع » وهو فى رواية مسم دون قوله نفع 200 . قله ( لقد عرفت النظائر ) أى السور المماثلة فى المعاتى 
كالموعظة أو الحسكم أو القصص » لا.المهائلة فى عدد الأى » لما سيظهر عند نميينها . قال امحب الطبرى : كنت أظن 
أن المزاد أنها متساوية فى العد , حتى اعتبرتها فلم أجد فيها شيئا متساويا . قَوِلْه (يقرن) بضم الراء وكسرها ٠‏ قله 
(عشرين سورة من المفصل وسورتين من آل حم فى كل ركعة) وقع فى فضائل القرآن من رواية واصل عن أنى وائل 
تمانى عشرة سورة من المفصل وسورتين من آل حم » وبين فيه من رواية أبى حمرة عن الامش أن قوله عشرين 
سورة [نما سمعه أبو وائل من علقمة عن عبد الله و لفظه « فقام. عبد الله ودخل عاقمة معه ثم خرج علقمة فسأ لناه 
فقال : عشرون سورة من المفصل على تأ ليف ابن مسعود آخرهن حم الدخان وعم يتساءلون » ولابن خزمة من طريق 
أبى غالد الآحمر عن الأعيش مثله وزاد فيه « فقال الأععش : أولهن الرحن وآخرهن الدعانء ثم سردها , وكذلك 
سردها أبو إنمق عن علهمة والاسود عن عبد الله فها أخرجه أبو داود متصلا بالحديث بعد قوله «كان يفرأ النظائر 
السورتين فى ركعة : الرحمن والنجم فى ركعة واقتربت والحاقة فى ركعة و الذاريات والطور فى ركمة والواقعة ونون فى 
ركعة وسأل والنازءات فى ركغة وويل للنطففين وعبس فى ركعة والمدثر والمزمل فى ركمة وهل أتى ولا أقسم فى ركمة 
وعم ينساءلون والمرسلات فى ركعة وإذا الشمس كورت والدخان فى ركمة » هذا لفظ أفى داود والأخر مثله إلا إنهلم 
يقل ه فى ركمة » فى شىء منها » وذكر السمورة الرابعة قبل الثالثة والعاشرة قبل الناسعة ولم مخالفه فى الاقتران , وقد 
سردها أيضا عمد بن سلمة بن كهيل عن أبيه عن أنى وائل فيا أخرجه الطبراتى لكن قدم وأخر فى بعض وحذف 
بعضها » ومد ضعيف . وعرف ببذا أن قوله فى زواية واصل « وسورتين من آل حم » مشكل لآن الروايات لم 
تختاف أنه لي فى العشرين من الحواميم غير الدخان فيحمل عسل التغليب . أو فيه حذ ف كأنه قال وسورنين 
إحداهما من آل حم ؛ وكذا قوله فى روأءة أبى حمرة د آخرهن حم الدغان وعم يتساءلون » مشكل لان حم الدعان . 
آخرهن فى جميع الروايات » وأما عم فبى فى رواية أنى غالد السابعة عشرة وفى رواية ألى [عق الثامنة عشزة ' 
فكأن فيه تجحوزا , لآن عم وقعت فى الركعتين الاخيرتين فى الملة . و ينين .بذآ أن فى قوله فى حديث الباب. 
« عشرين سورة من المفصل » يجوزا لآن الدخان ليست منه » ولذلك فصلبا من المفصل فى رواية واصل . نعم يصح 


)١(‏ قوله ه دون قوله تفم » هذا سهو من الشارح رحه الله » بل هذا الفظ موجود فى صحيح مسل » ولفظله « ولسكن إذا 
وقم فى القلب فرسخ أيه نفع » اتهى ٠‏ والله أعل 


ذلك عل أحد الأراء فى حد المغصل كا تقدم وكا سيأى بيانه أيضا فى فضائل القرآن . وفى هذا الحديث من الفوائد 
كراهة الإفراط فى سرعة اتلاوة لآنه ينافى المطلوب من التدبر والتفكر فى معان القرآن : ولا خلاف فى جواز 
السرد بدون تدبر كن القراءة بالتدبر أعظم أجرا ؛ وفيه جواز تطويل الركعة الآخيرة علىما قبلبا » وهذا الحديث 
أول حديث موضول أورده فى هذا الباب » فلبذا صدر الترجمة يما دل عليه » وفيه ما ترجم له وهو اجمع بين الور 
لانه إذا جمع بين السورتين ساغ المع بين ثلاث فصاعدا لعدم الفرق » وقد روى أبو داود وصصحه ابن -- 
طربق عبد اله بن شقيق قال د سأ لت عائعة : أكان رسول الله يَلَِعِ بجمع بين السور ؟ قالت : نعم من المفصل » ولا 
يخالف هذا ما سيأتى فى التهجد أنه جمع بين البقرة وفيرها من الطوال ؛ لانه حمل على النادر . وقال عياض فى 
حديث إن مسعود هذا بدل على أن ه-ذا القدركان قدر قراءته غالبا » وأما تطويله هما كان فى التدبر والترتيل , 
وما ورد غير ذلك من قراءة البقرة وغيرها فى ركمة فكان تادر! . قلت : لكن ليس فى حديث ابن مسعود ما يدل 
على المواظبة » بل فيه أنه كان يمرن بين هذه السور المعينات إذا قرأ من المفصل ٠‏ وفيه موافقة لقول عائشة وابن 
عباس : إن صلاته بالليل كانت عشر ركعات غير الوبر ٠‏ وفيه ما يقوى قول القاضى أنبى بكر المتقدم : إن تأليف 
السو ركان عن اجتهاد من الصحابة » لان تأليف عبد الله المذكور مار لتأليف مصحف عثيان » وسيأقى ذلك فى 
باب مفرد فى فضائل القرآن إن شاء اقه تعالى 
٠ 0‏ - يسيب يفأ فى ارين بفانمة الكتاب 

7/١‏ - ءَزشن) دوءى بن" إسماعيل” قال حد نا هم عن بحيو! عن عبد لَه بن أبى قتادة عن أبيه « ازتف 
لنئ يك كان يقرأ فى الظبر فى الأويين بأمْ الكتاب ودين » وى اركستين الأخريين بأم التكتاب » 
ويُسييئنا الآبة » وإيطوكل فى ال كدة الأول مالا بطوكل فى الركبة الثانية » وهكذا فى المصرء وهكذافى الصبح » 

له ( باب يقرأ فى الاخريين بفاتحة الكتاب ) يعنى بغير زيادة » وسكت عن ثالثة المغرب رعاية للفظ الحديث 

مع أن حكنها كم الاخر بين من الرباعية ‏ و محتمل أن يكون لم يذكرها لما رواه مالك من طريق الصنايحى أنه سمع 
با بكر الصديق يقرأ فيا( دينا لاوخ قلرينا ) الآ ٠‏ قَلْهِ ( عن تحى ) هو ابن أبىكثير قله (بأم الكتاب) 
فيه ما ترجم له , وفيه التنصيص على قراء ٠ة‏ الفانحة فى كل ركعة » وقد تقدم البحث فيه . قال ابن خز بمة : قد كنت 
زمانا أحسب أن هذا |للفظ لم بروه عن بحى غير همام وتابعه أبان : الى أن رأيت الاوزاعى قد رواه أيضا عن يحي 
بمنى أن أصماب يحى اقتصروا على قوله دكان يقرأ فى الاولبين بأم الكتاب وسورة »يا تقدم عنه من طرق» وأن . 
هماما زاد هذه الزيادة وهى الاقتصار على الفاتحة فى الاخربين » فكان مخثى شذوذها إلى أن قويت عنده بمتابعة 
من ذكر , لكن أصحاب الاوزاعى لم يتفقوا ملى ذكرها يا سيظير ذلك بعد باب . قَوْلهِ ( ما لا يطيل ) كذا 
للاكثر » و لكرمة « ما لا يطول » . و « ماء نكرة موصوفة أو مصدرية » وفى رواء المستملى والحوى و ما لآ 
بطيل » واستدل به على تطويل الركصة الاولى على الثائية » وقد تقندم البحث فى ذلك فى « باب القراءة في الظبر » 
وسيأقى أبعها 


سين فد ؟ 


خ8١١-‏ باسيست من خافت القراءة فى الظهر والعصر 
ا مز كتيده بن ستعيد قال حد نا جرب عن الأمش عن جمارة بن حمر عن أب مغُر « قلت 
ْ لباب :أ كان بول لله يكل يفرأ فى الطلور والمّصر ؟ قال : فم .. قلنا : بن أن عامت ؟ ال : باضطراب 
ينه » 1 ١‏ 
قله ( باب من غافك القراءة) أى أن » . وفى رواة الكميى رخاف بالقراءة » وهو أوجه . ودلالة حد بيك 
خباب الترجة واضحة . وقد تقدم الكلام على بقية فوائده قريبا 
٠‏ - بإسبب إذا نمم الإمام الآية 
ا - وَرَشره) محد بن بوسف حدثنا الأوزاي حدثنى محبى بن أبى كثير حد أبى عبل الله بن ألى قتادة 

عن أبيه أن الذي مكل كان يقرأ بام السكتاب وسور معها فى الك كمتين الأو لين من صلاة الظلور وصلاة 
العصر » ويسممنا الآة أحيانا » وكات “بطيل” فى الك كدة الأول » 

ْله ( باب إذا أسمع ) وللكشميهنى , إذا سمع » بتشديد المي ( الإمام الآية ) أى فى السرية » خلاة لمن قال 
. بسجد السبو إن كان ساهيا » وكذا لمن كال يسجد مطلقا . وحديث ألى قنادة واضح فى الترجمة وقد تقدم الكلام 
عليه أيضا 

٠6٠١‏ عست اك ارد كد الأول 

> افيد رشن أبو نم حدئنا يدام عن بحي بن أبى كثير عن عبد ال بن أب قاد عن أبيو أن البى 
تكله كان “بطرت فى الى كدة الأولى من صلاق الظور » وقَْرٌ فى الثانية » ويفعل” ذلك" فى صلاة الصبح » 

قله ( باب يطول فى الركعة الاولى ) أى فى جميع الصلوات , وهو ظاهر الحديث المذكور قى الباب ٠‏ وقد 
تقدم البحث فيه أيضا , وعن أنى حنيفة يطول فى أولى الصبنح خاصة ٠‏ وقال البيق فى الجمع بين أحاديث المسالة :. 
يطول فى الاولى أنكان يتنظر أحدا وإلا فليسو بين الاوليين . وروى عبد الرزاق نحوه عن ابن جريح عن عطاء 
قال : إنى لاحب أن يطول الامام الاولى م نكل صلاة حتى يكثر الئاس , فاذا صليت لنفمى فانى أحرص على أن 
أجعل الاوليين سواء . وذهب بعض الامة الى استحباب تطويل الاولى من الصبح داتما ٠‏ وأما غيرها فانكان 
يترجى كثرة المأمومين و يبادر هو أول الوقت فيتتظر وإلا فلا . وذكر فى حكة اختصاص الصبح بناك أنهاتكون 
عب النوم والراحة وفى ذلك الوقت يواطىء السمع واالسان القلب لفراغه وعدم تمكن الاشتغال بأمور المعماش 
وغيرها مله . والعم عند الله 

( نفبيه ) : أبو يعفور المذ كور فى السند هو الا كير » واسمه واقد بالقاف وقيل وقدان ؛ وجزم النووى 3 
شرح مسل بأنه االأصغر واسمععيد الرحمن بن عبيد , و بالآول جزم أبو على الجياى والمزي وغيرما وهو الصواب 


٠. 1‏ ات كتاب الإذان 


5- باسسيست جر الإمام بالنأمين 
وقال عطاد : آمَينَ دعاك . أمن امن اير وَمَن وراءه حت إن لمسجد لحّة 
وكان أبو هريرة يناد الإمام : لا تنى بآمينَ 
وفال ناف :كان ابن مم لا بده » وحشهم » وسعمت منه فى ذلك خير 

١ل‏ ند مرش عبد الله بن يوسف قال أخبرءنا مالك عن ابن ذمهاب عن سعيد ن اليب وأبى سه بن 
عبد رحن أنهما أخبراة عن أبى عريرة أن الن كفي قال « إذا أمنَ لإماء فأمّنوا» فانه من واذّق” تأميكه تأمين 
اللانكةٍ عر له ما تقدم ين ذَّأنبه » . وقال ابن شهاب « وكان رسول الل يك يقول : آمينَ » 

[ الحديث ٠١‏ _طرفه فى :5407 ] 

وله ( باب جبر الامام بالتأمين ) أى بعد الفاتحة فى الجر , والتأمين مصدر أمن بالتشديد أى قال آمين وهى 
بالمد والتخفيف فى جميع الروايات وعن جميع القراء » وحكى الواحدى عن حمزة والكساف الإمالة » وفيها ثلاث 
لغات أخرى شاذة : القصر كاه علب وأنشد له شاهداء وأنكره ابن درستوه وطعن ف الشاهد بأنه لضرورة 
الشعر » وحكى عياض ومن تبعه عن تعلب أنه نما أجازه فى الشعر خاصة . والتشديد مع المد والقصر ٠‏ وخطأهما 
جماعة من أهل اللغة . وآمين من أسماء الافعال مثل صه للسكوت . وتفتح فى الوصل لاما مبنية بالانفاق مثل كيف » 
و[هالم تكسر لثقل الكسرة بعد الياء ومعناها اللبم استجب عند الجهور » وقيل غير ذلك ما يرجسع جميعه إلى هذا 
المعنى » كقول من قال : معناه اللهم آمنا مخير » وقيل كذلك يكون , وقيل درجة فى الجنة يحب لقائلها » وقيل لمن 
استجيب له كا استجيب للملابكة » وقيل هواسم من أساء الله تعالى رواه عبد الرزاق عن أبى هريرة باسئاد ضعيف 
وعن هلال بن يساف التابعى مثله » وأ نكره جماعة , وال من مد وشدد : معناها قاصدين اليك و نل ذلك عن جعفر 
الصادق » وقال من قصر وشدد : هى كلمة عبرانية أو سريانية . وعند أبى داود من حديث أنى زهير الغيرى الصحانى 
ان آمين مثل الطابع على الصحيفة , ثم ذكر قوله ملم د إن ختم بآمين فقد أوجب » ٠‏ قله ( وقال عطاء إلى قوله 
بآمين ) وصله عبد الرزاق عن ابن جرح عن عطاء قال : قلت له أكان ابن الزبير يؤمن على أثر أم القرآن ؟ قال : 
نعم ويؤمن من وراءه » حتى إن للسجد للجة . ثم قال : نما آمين دعاء . قال : وكان أبو هريرة يدخل المسجد وقد 
قام الامام فيناديه فيقول : لا اسبةنى يأمين . وقوله حتى إن بكس الحمزة للسجد أى لاهل المسجد لاجة اللام للتأ كيد 
واللجة قال أهل اللغة : الصوت المرتفع » وروى ه للجبة » بموحدة وتخفيف الجيم كاه ابن التين» وهى الاصوات 
الختلطة . ورواه الببهق « ارجة » بالراء بدل اللام كا سيق . قله ( لا تفتنى ) يضم الفاء وسكون المثناة ؛ وحكى 
بعضهم عن إعض النسخ بالفاء والشين المعجمة وم أر ذلك فى شىء من الروايات ٠‏ وما فيها بالمثناة من الفوات وهى 
معنى ما تقسدم عند عبد الرزاق من السبق » وماد أبى هريرة أن يمن مع الإمام داخل الصلاة , وقد تمك نه 
بعض .الما لكية ف أن الإمام لا يؤمن وقال : معناه لا تنازعنى بالتأمين الذى هو من وظيفة المأموم وهذا تأويل 
لعبيد وقد جاء عن أنى هريرة من وجه آخر أخر جه الببق من طريق حماد عن ثابت عن أبى رافع قال : كان أبو 


المدك زرا ٠‏ 00 ظ رأف 


هريرة بوذن لمرؤان» فاشترط أن لا.يسبقه بالضالين حتى بعلم أنه دغل فى الصف » وكأنه كان يتغل بالإنامة و تعديل 
الصفوف » وكان موان يبادر إلى الدخول ف الصلاة قبل فراغ أنى هريرة وكان أبو هريرة ينهاه عن ذلك » وقد 
وقع له ذلك مع غير مروان : فروى سميد بن منصور.من طريق عمد بن سيرين أن أبا هريرةكان مؤذنا بالبحرين 
وأنه اشترط على الإمام أن لا يسبقه بآمين » والإمام بالبحرينكان العملاء بن الحضرى بيئه عبد الرزاق من طريق 
أبى سلمة عنه » وقد روى نحو قول أبى هريرة عن بلال أخرجه أبو داود من طريق أنى عثهان عن بلال أنه قال ديا 
رسول الله »لا تستيقنى بأمين » ورجاله ثقات . لكن قيل إن أيا عثمان لم يلق بلالا وقد روى عنه بلفظ « ان 
بلالا قال » وهو ظاهر الإرسال » ورجحه الدارقطنى وغيره على الموصول ؛ وهذا الحديث يضعف التأويل السابق 
لآن بلالك لا بشع منه ما حمل هذا الما ئل كلام أن هزيرة عليه » وممسك به بعض الحنفية بأن الإمام يدخل فى الصلاة 
قبل فراع المؤذن من الإفامة ‏ وفيه فظر لآنها واقعة عين وسدبها حتمل فلا يصح السك ا » قال ابن المير : مناسية 
قل عطاء للترجمة أنه حكم بأن التأمين دحاء فاقتضى ذلك أن يقوله الإمام لآنه فى مقام الداعى ؛ مخلاف قول المانع 
إنها جواب للدعاء فيختص بالمأموم » وجوابه أن التأمين قاكم مقام التلخيص بعد البسط ؛ فالداعى فصل المقاصد بقوله 
( اهدنا الصراط المستقيم ) إلى آخره » والمؤمن أتى بكلمة تشمل اميع فان الها الإمام فسكأنه دعا م تين مفصلا 
ثم ملا . وله ( وقال نافع الح ) وصله عبد الرزاق عن ابن جريح أخبر نا نافع أن ابن ع ركان إذا تم آم القرآن 
قال آمين لا بدع أن يؤمن إذا ختمها ويحضهم على قولهاء قال , وسمعت منه فى ذلك خسيرا » وقوله ( ويحضبم ) 
بالضاد المعجمة » وقوله ( خير! ) بسكون التحتانية أى فضلا وثوا ,ا ومى روابة الكشمينى » ولغيره « خيزا » بفتح. 
الموحدة أى حديًا عرو و باهو يشاعن به ما أخرجه البهق «كان ابن عم راذا أمن الناس أمن معهم و يرى ذلك من السئة م 
ودداية عبد الرزاق مثل الآول ٠‏ وكذلك رويناه فى فوائد حى بن معين قال حدثنا حجاج بن عمد عن ابن جرح » 
ومناسبة أثر ابن عمر من جبة أنه كان يمن إذا ختم الفاتحة » وذلك أعم من أن بكون إماما أو مأموما . قَرلْه (عن 
ابن شهاب ) فى الترمذى من طريق زيد بن الحباب عن مالك « أخيرنا ابن شباب » . قله ( أنبما أخبراه ) ظاهره 
أن لفظهما واحد » لكن سيأق فى رواءة عمد بن عمرو عن ألى ساءة مغايرة يسيرة للفظ الزهرى . قله ( إذا أمن 
الإمام فأمئو! ) ظاهر فى أن الإمام يؤمن » وقيل معناه إذا دما » والمراد دعاء الفاتحة من قوله (اهدنا) إلى آخره 
بناء على أن التأمين دعاء » وقيل معناه إذا بلغ إلى موضع استدعى التأمين وهو قوله ا ولا الضالين ) ويرد ذلك 
التصريح بالمراد فى حديث الباب » واستدل به على مشروعية التأمين للإمام » قبل وفيه نظ لكوها قضية شرطية » 
وأجيب بأن التعبير باذا يعر يتحقيق الوفوع ٠‏ وخالف مالك فى إحمدى الروايتين عنه وهى رواية ابن القاسم 
فقال : لا يؤمن الإمام فى الجبرية » وفى دواية عنه لا يؤمن مطلقاء وأجاب عن ديث أبن شهاب هذا بأنهلميره فى 
حديث غيره » وم علة غير قادحة فآن ابن شهاب امام لا يضره التفرد » مع ما سيذكر قريبا أن ذلك جاء فى حديث 
غيره ؛ ورجح بعض الما لكي ة كون الإمام لا يؤمن من خدث المصنى بأنه داع فناسب أن مختصن المأموم بالتأمين:». 
وهذا يجىء على قوطهم إنه لا قراءة على المأموم » وأما من أوجبها عليه فله أن يقول : ا اشتركا فى القراءة فتبغى 
أن يشتركا فى التأمين » ومنهم من أول قوله « إذا أمن الإمام» فقال : معئاه دعا , قال وتسمية الداعى عؤمنا سائفة 
لآن المؤمن يسمى داعياما جاء فى قوله تعالى (7 قد أجمبت دءوتكا ) وكان موم داغنا وهرون هؤمئا كاارواة! 


عض عآت كتاب الذان 


ابن مردويه من حديث أنس » وتعقب بعدم الملازمة فلا يلزم من نسمية المؤمن داعيا عكسه قاله ابن عبد الِب ؛ على 
أن الحديث فى الأصل لم بصح » ولو صح فاطلاق كون هرون داعيا نما هو للتغليب ؛ وقال بعضهم : معنى قوله « إذا 
أمن » بلغ موضع التأمين كا يقال أتحد إذا بلغ نجدا وان لم يدخلها , قال ابن العربى : هذا بعيد لغة وشرعا . وقال 
ابن دقيق اميد : وهذا مجاز , فان وجد دليل يرجحه عمل به وإلا فالأصل عدمه . قلت استدلوا له برواية أبى ضالح 
عن أنى هريرة الآنية بعد باب بلفظ ١‏ اذا قال الامام ولا الضالين فقولوا آمين , قالوا قالمع بين الروايشين يقتضى 
حل قوله , إذا أمن » على الجاز . وأجاب الججهور ‏ على نسليم الجاز المذ كور بان المراد بقوله إذا أمن أى أراد التأمين 
ليتوافق تأمين الإمام والمأموم معا » ولا يلزم من ذلك أن لا يقولها الإمام , وقد ورد التصرييح بان الإمام يقولها 
وذلك فى رواية » ويدل على خلاف تأويلهم رواءة معمر عن ابن شباب فى هذا الحديث بلفظ « إذا قال الإمام ولا 
الضالين فقالو! آمين فان الملائك تقول آمين وان الإمام شول آمين , الحديك أخرججه أبو داود والنسانى والسراج 
وهو صريح فىكون الإمام يؤمن . وقيل فى المع ينهما يينهما : المراد بقوله « إذا قال ولا الضالين فقولوا آمين » |أى واو لم 
يقل الامام آمين ‏ وقيل يؤخذ من الخبربن خيير الماموم فى قولها مع الإمام أو بعده قاله الطرى » وقيل الاول لمن 
قرب من الإمام والثانى لمن تباعد عنه , لآن جبر الإمام بالتامين أخفض من جبره بالقراءة » فقد يسمع قراءته من 
لا يسمع نامينه , فن سمع تامينه أمن معه » وإلا يؤمن إذا سممه يقول ولا الضالين لانه وقت تامينه قاله الخطابى . 
وهذه الوجوءكلبا حتملة وليست يدون الوجه الذى ذكروه » وقد رده ابن شهاب بقوله « وكان رسول الله يله 
يقول آمين كأنه استشعر التاويل المذكور فبين أن المراد بقوله « إذا أمن » حقيقة التامين » وهو وإن كان مرسلا. 
ققد اعتضد إصنيع أبى هريرة راويه ما سيانى بعد باب , واذا رجح أن الامام يؤمن فيجهر به فى الجبرية كا ترجم به 
المصنف وهو قول اجبور » خلافا للكوفيين ورواءة عن مالك”فقال : يسر به مطلمًا . ووجه الدلالة من الحديث 
أنه لولم يكن التامين مسموما للأموم لم بعل به وقد علق تأمينه بتأمينه » وأجابوا بان موضعه معلوم فلا يستلزم الجهر 
به وفيه نظر لاحتهال 0 1 لير كر ام وقح ا 0 
شهاب « وكان رسول الله يلو إذا قال ولا الضالين جهر بأمين » أخرجه السراج » ولابن حبان من رواية الزبيدى 
فى حديث الباب عن ابن شهاب ١‏ كأن إذا فرغ من قراءة أم القرآن رفع صوته وقال آمين » وللحميدى من طريق 

سعيد المقبرى عن ألى هريرة تحوه بلفظ د إذا قال ولا الضالين, ولابى داود من طريق أنى عبد الله ابن عم ألى هريرة 
عن أفى هربرة مثله وزاد ‏ حتى يسمع من يليه من الصف الاول ‏ ولانى داود وصصحه ابن حبان من حديث وائل بن 
حب نحو رواية الربيدى , وفيه رد على من أوما إلى النسخ فقال : [نما كان يلق يحبر با لتامين فى | بتداء الاسلام ليملهم 
فان وائل بن خجر ما أسلم فى أواخر الآمس ٠‏ قله (فامنوا ) استدل به على تاخير تامين الماموم عن تامين الامام 
لآنه رتب عليه بالفاء , لكن تقدم فى المع بين الروابتين أن المراد المقارنة وبذلك قال الجمبور » وقال الششيخ أبو مد 
الجويى : لا تستتحب مقارثة الإمام فى شىء من الصلاة غيره » قال إمام الهرمين : مكن تعليله بان التامين لقراءة 
الإمام لا لتأمينه » فلذلك لا يتاخر عنه وهو واضم . ثم إن هذا الام عند الجهور للندب ؛ وحى ابن بزيزة عن 
بعض أهل العم وجوبه على الماموم عملا بظاهر الام » قال : وأوجبه الظاهرية على كل مصل ثم فى مطلق أم الماموم 
بالتامين أنه يؤمن ول وكان مشتغلا بقراءة الفانحة , و به قال أكثر الشافمية . ثم اختلفوا هل تنقطع بذاك الموالاة ؟ 


الحديث .زب مم 


على وجهين : أصعبما لا تنقطع لأنه مامور بذلك لمصلحة الصلاة » عخلاف الام الذى لا يتعلق ما كالحد للعاطس (1) 
والله أعم . وه (فانه من وافق) زاد يونس عن ابن شهاب عند مسل , فان الملائسكة تؤمن» قبل قوله م فن وافق» 
وكذا لان عبيلة عن ابن شهاب م سبأق فى الدعوات 5 وهو دال على أن المراد الموافقة فى القول والزمان » خملاظ 
لمن قال المراد الموافقة فى الاخلاص والشوع كاين حيان فانه لما ذكر الحديث قال : يريد موافقة الللائكة فى 
الاخلاص بغير يجاب وكذا جنح اليه غيره فتقال نحو ذلك من الصفات الحمودة » أو فى إجابة الدعاء » أو فى الدعاء 
بالطاعة خاصة , أو المراد بتامين الملاتكة استغفارهم لللؤمنين . وقال اين المنير : المكة فى إيثار الموافقة فى القول 
والزمان أن يكون الماموم على يقظة للاتيان بالوظيفة فى حابا , لآن الملائكة لا غفلة عندم » فن وافقهمكان متيقظا . 
ثم إن ظاهره أن المراد بالملائكة جميعهم » واختاره ابن بذيزة . وقيل : الحفظة منهم ٠‏ وقيل الذين يتعاقبون منهم 
إذا قلنا [نهم غير الحفظة . والذى يظبر أن المراد بهم من يشهد نلك الصلاة من الملائكة ممن فى الأرض أو ف السماء . 
وسيانى فى رواية الأعرج بعد باب د وقالت الملاتئكه ف المماء آمين » وف رواية خحمد بن عمرو الآنية أيضاه فوافق 
ذلك قول أهل المماء , ونحوها لسهيل عن أبيه عند مس » وروى عبد الرزاق عن عكرمة قال« صفوف أهل الأارض 
على صفوف أهل السماء » فاذا وافق آمين فى الأرض آمين فى السماء غفر للعبد , انتهى . ومثله لا يقال بالرأى فالمصير 
اليه أولى . قله ( غفر له ما تقدم من ذنيه ) ظاهره غفران جمسسع الذنوب الماضية » وهو #ول عند العللاء على 
الصغائر » وقد تقدم البحث فى ذلك فى الكلام على حديث عدثمان فيمن توضأ كوضوته يِكم فى كتاب الطهارة . 
( فائدة ) : وقع فى أمالى الجرجاق عن أبى العياس الاصم عن بحر بن نصر عن ابن وهب عن يو نس فى آخر هذا 
الحديث « وما تاخر . ومى زيادة شاذة فقد روه ابن الجارود فى المنتق عن بحر بن نصر بدوثما » وكذا رواه 
مس عن حرملة وابن خزمة عن يونس بن عبد الاعلى كلاهما عن ابن وهب وكذلك فى جميع الطرق عن أبى هرريرة 
إلا أفى وجدته فى بعض النسخ من ابن ماجه عن هشام بن عمار وأبى بكر بن أنى شيبة كلاهما عن ابن عبيئة بائباتها » 
ولا بصح ؛ لان أيا بكرقد رواه فى مسنده ومصئفه يدها ء وكذ لك حفاظ أماب ابن عديئة الميدى واين المدبنى 
وغيرهما. وله طريق أخرى ضعيفة من رواية أنى فروة يمد بن بزيد بن سنان عن أبيه عن عثمان والوليد ابنى ساج 
عن سهيل عن أيره عن ألى هريرة . وه ( قال ابن شهاب ) هو متصل اليه برواية مالك عنه ء وأخطأ من زعم أنه 
معلق . ثم هو من اسيل ابن شهاب » وقد قدم| وجه اعتضاده . وروى عنه موصولا أخ رجه الدارقطنى فى 
الغرائب والعلل من طريق حفص بن عمر العدق عن مالك عنه » وقال الدارقطنى : تفرد به حفص بن عمر وهو 
ضعيف » وفى الحديث حجة على الإمامية 29 فى قوهم إن التأمين يبطل الصلاة » لانه ليس بلفظ فرآن ولا ذكر 2 
ويمكن أن يكون مستندهم ما نقل عن جعفر الصادق أن معنى آمين أى قاصدين اليك » ويه تمسك من قال إنه بالمد 
والنشديد » وصرح المّولى من الشافعية بأن من قاله هكذا بطلت صلاته . وفيه فضيلة الإمام لآن تأمين الإمام يوافق 


)١ (‏ الصواب أن تأمين الأموم وحده إذا عط لا يقطم عليه قراءته لكونه شيئا يسيرأ «مسروعا ٠‏ والله أعم 

(؟) ما كان يمسن. من الشارح أن يذكر لحلاف الإمامي»ة لأنها طائفة ضالة » وهى هن أح.ث طوائف الديمة . وفد سبق 
للشارح أت خلاف الزيديية لا يستبرء والإمامية شر من الزيدية وكلاما من الشيمة وليسوا أهلا لأن .ذكر خلافهم فى مسائل الإجباع 
والملاف 0 واف أعل 


م ك6مج *:3 م ضع الباري 


م ٠‏ _كتان الآذان 


تأمين الملائركة , ولهذا شرعت للأموم موافقته . وظاهر سياق الاس أن المأموم إنما يؤمن إذا أمن الإمام لا إذا 
ترك ؛ وقال به بعضن الشافعية يا صرح به صاحب «١‏ الذخائر » وهو مقتضى إطلاق الرافى الخلاف . وادعى النووى 
فى « شرح المهذب » الاتفاق على خلافه » ونص الشافعى فى « الأم » على أن المأموم يؤمن ولو ركه الإمام عمدا أو 
سهوا , واستدل به القرطى على تعبين قراءة الفاتحة للامام » وعلى أن المأموم ليس عليه أن يقرأ فيا جبر به إمامه » 
فآما الأول فكأنه أخذه من أن التأمين مختص بالفاتحة فظاهر الساق يقتضى أن قراءة الفاتحة كانت أمس! معلوما 
عندهم » وأما الثانى فقد يدل على أن المأموم لا يقرأ الفاتحة حال قراءة الإمام لما لا أنه لا يقرؤها أصلا 


1١‏ باسيب فل التأمين 

اما - وش ف الله بن بوسف أخبرنا مالك عن أبى اناد عن الأعرجر عن أبى هريرة رمى" 
الله عنه. أن رسول اله بللَه قال « إذا قال أحدك آمْينَ ؛ وقالت الملائسكة ف السماء آمْينَ » فوا فقت" إحداها 
الأخرئ » غم له ما نقد من ذأنبه » 

قله ( باب فضل التأمين ) أورد فيه رو اية الأعرج لأنا مطلقة غير مقيدة بحال الصلاة . قال ابن المنير : وأى 
فضل أعظم م نكونه قولا يسيرا لاكلفة فيه ء ثم قد رتبت عليه المغفرة ١ه‏ . و يخذ منه مشروعية التأمين لكل من 
قرأ الفاتحة سواء كان داخل الصلاة أو خارجها لقوله « إذا قال أحدم » لكن فى رواءة مسم من هذا الوجه ١‏ إذا 
قال أحدم فى صلاته » فيحمل المطلق على المقيد . عم فى رواية همام عن أبى هريرة علد أحند ‏ وساق مسل إسنادها ‏ 
« إذا أمن القارىء فأمنوا ء فهذا يمكن حله على الاطلاق فيستحب التأمين إذا أمن القارىء مطلعًا لكل من سمعه 
من:مصل أو غيره . ويمكن أن يقال : المراد بالقارى” الإمام إذا قرأ الفانحة . فان الحديث واحد اختلفت 
ألفاظه . واستدل به بعض المعتزلة على أن الملائكة أفضل من الادميين » وسيأنى البحث فى ذلك فى « باب الملائكة » 
من بدء الخلق إن شاء الله تعالى ش 

- يإسيب جبر الاموم بالنأمين 

5 - جِرش) عبد لل بن" له عن مالك عن مُعى مولى أبى بكر عن أبى صالح عن أبى هريرة أرن؟ 
رسول الله علي قال « إذا قال الإمام ل( غير النضوب علمهم ولا الضالِينَ ) فقولوا : آمينَ » فانه من واكق قوله 
قول لللائكد عر له ما تقدم من ذنبه » . نَابعهُ عمد بن مرو عن ألى سه عن أبى هريرة عن البئ مكلو . 
وشيم الحم عن ألى هر بر رضى أنه عنه 

[ الحديث ؟ذلا ‏ طرفه فى : »44 ] 

قلْهِ ( باب جهر الماموم بالأمين ) كذا للاكثر ء وفى رواية المستمل والحوى ه جهر الإمام بأمين» والاول 
هو الضواب لثلا يكرد . قِيلْهِ ( مولى أبى بكر ) أى ابن عبد الرحمن بن الحارث ٠‏ قله ( إذا قال الإمام الم ) 
استدل به على أن الإمام لا يؤمن ؛ وقد تقدم البحث فيه قبل ؛ قال الزين بن الممير : مناسبة الحديث للترجمة من جبة 


الحديك عرنب عيرم يأف 


أن فى الحديث الأمى بقول آمين ٠‏ والقول إذا وقع به الخطاب مطاقاحل عل الجهر ‏ ومتى أريد به الإسرار أو 
حديث النفس قيد يذلك . وقال ابن رشميد : تؤخذ المناسبة منه من جات : متها أنه قال « إذا قال الإمام فقولوا » 
فقابل القول بالقول ‏ والإمام إنما قال ذلك جهر! فكان الظاهر الاتفاق فى الصفة . وما أنه قال , فقولوا» ولم 
يقيده يحبر ولا غيره » وهو مطلق فى سياق الإثبات » وقد عمل به فى الجبى بدليل ما تقسدم يعنى فى مسالة الإمام » 
والمطلق إذا عمل به فى صورة لم يكن حجة فى غيرها باتفاق . ومئها أنه تقدم أن الماموم مامور بالاقتدا. بالإغام » 
وقد تقدم أن الامام مجبر فلزم جبره مجبره | ه ٠‏ وهذا الأخير سبق اليه ابن بطال » ولعقب بأله يستلزم أن يحبر 
الماموم بالقراءة لآن الإمام جور با ٠‏ لكن يمكن أن ينفصل عنه بان الجهر بالقراءة خلف الإمام قد نهى عنه. » 
فبق التامين داخلا تحت عموم الآ باتباع الإمام . و يتقوى ذلك يما تقدم عن عطاء أن من خلف ابن الزبير كانوا 
يؤمئون جبرا ؛ دددى التق من وجه آخر عن عطاء قال « أدركت مامنين من أصماب رسو لاله بلج فى هذا المسجد 
إذا قال الإمام ولا الضالين سمعت لحم رجة بآمين » ٠‏ والجبر للساموم ذهب اليه الشافعى فى القديم وعليه الفتوى » وقال 
الرافعى : قال الأ كشر فى المسالة قولان أسحهما أنه يحبر . قله ( تابعه جمد بن عمرو ) أى ابن علقمة الث , ومتابعته 
وصلبا أحد والدادى عن يزيد بن هارون وابن خزيمة من طربق إسماعيل بن جعفر والبيبق من طريق النضر بن 
شمبل ثلانتهم عن مد بن عمرو نحو رواية سمى عن أبى صالح , وقال فى روايته ‏ فوافق ذلك قول أهل المياء» . 
قله ( ونعبم الجمر ) بالرفع عطفا على جمد بن عرو . وأغرب الكرماتى فقال : حاصله أن سميا وحمد بن عمرو 
وميا ثلانهم روى عنهم مالك هذا الحديث . لكن الاول والثاتى رويا عن أبى هريرة بالواسطة وتعيم بدونها ء 
دهذا جزم منه بثىء لا يدل عليه السياق , ولم يرو مالك طريق نعبم ولا طريق عمد بن عمر و أصلا , وقد ذكرنا من 
وصل طريق مد ؛ وأما طريق تعبم فرواها النسانى وابن خزية والسراج وابن حبان وغيرمم من طريق سعيد بن 
أبى هلال عن نعي امجمر قال د صليت وراء أب هريرة فقرأ يسم الله الرحن ارحب . ثم قرأ بام القرآن حتى بلغ ولا 
الضالين ففال آمين وقال الناس آمين , و بقول كلما جمد الله أ كبر » وإذا قام من الجاوس ف الاثنتين قال الله!| كبر » و يقول 
إذا سم : والذى نفسى بيده اتى لآشيهكم صلاة برسول الله يله » وب النساقى عليه د الجين ببسم الله الرحين الرحيم » 
وهو أصح حديث ورد فى ذلك , وقد تعقب استدلاله باحتمال أن يكون أ بو هريرة أراد بقوله دأشيم, أى فى 
معظم الصلاة لا فى جميع أجزائها ؛ وقد رواهجماعة غير تعبم عن ألى هريرة بدون ذر البسملة كا سيا قزييا , 
والجواب أن لعبا ثقة فتقبل زيادته » والخير ظاهر فى جميع الآجزا. فيحمل على عمومه حت بثبت دليل مخصصه » 
( تنبيه ) : عرف مما ذكرناء أن متابعة فعيم فى أصل إئيات التأمين فقط , بخلاف متابعة جمد بن عبرو . والته أعلل 
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4ي"؟” | ٠‏ د كاب الآذان 


قله ( باب إذا ركع دون الصف ) كان اللائق إرراد ذه الترجمة فى أب اب الإمامة » وقد سيق هناك ترججة 
المرأة وحدها تكون صفا » وذكرت هناك أن ابن بطال استدل حديث أنس المذكور فيه فى صلاة أم سيم 
لصحة صلاة المنفرد خلف الصف إلحاتا للرجل بالمرأة ؛ ثم وجدته مسبوقا بالاستدلال به عن جماعة م ن كيار الامة , 
لكنه متعقب , وأقدم من وقفت على كلامه من تعقبه ابن خزبمة فقال : لا يصح الاستدلال به لان صلاة المرء خلف 
الصف وحده منهى عنها باتفاق من يقول تحزئه أو لا مجرئه , وصلاة المرأة وحدها إذا لم يكن هناك امىأة أخرى 
مأمور ا بإتفاق . فكيف يقاس مامور على منهى ؟ والظاهر أن الذى استدل به نظر إلى مطلق الجواز ملا للنبى 
على التنزيه والامى على الاستحياب ٠‏ وقال ناصر الدين بن المنير : هذه الترجة ما نوزع فبها البخارى حيث لم بات 
يحواب ١‏ إذا ء لاشكال الحديث واختلاف العلداء فى المراد بقوله « ولا تعد .. قَوِله ( عن الاءلم وهو زياد) فى 
رواية.عن عفان عن همام حدثنا زياد الاعلم أخرجه ابن أنى شيبة » وزياد هو ابن حسان إن قرة الباهلى من صذغار 
التابعين ٠‏ قيل له الاعلم لانه كان مشيقوق الشفة » والاسناد كله بصربون ٠‏ وله (عن الحسن ) هو البصرى . ووه 
( عن أفى بكرة ) مو الثقنى , وقد أعله بعضهم بان الحسن عنعنه ٠‏ وقيل [نه لم يسمع من أبى بكرة » و[[ءا بروى 
عن الاحئف عنه , ورد هذا الاعلال برواية سعيد بن أنى عروبة عن الاعل قال ه حدثنى الحسن أنأبا بكرة حدثه » 
أخرجه أبو داود والنسانى . قله ( انه اتهى إلى النى وَلِله ) فى رواية سعيد المذكورة « أنه دخل المسجد » زاد 
الطيرانى من رواية عبد العزيز بن أبى بكرة عن أبيه « وقد أقيمت الصلاة فانطلق يسعى » والطحاوى من رواية 
حماد بن سلة عن الاعم « وقد حفزه النفس . . قله ( فذكر ذلك ) فى رواية حاد عند الطبراى د فلا انضرف 
رسول الله يت قال : أيكم دخل الصف وهو راكع . . قله ( ذادك الله حرصا ) أى عل الخير ؛ قال ابن المنير 
صوب النى ِل فمل أنى بكزة من الجرة العامة وعى الحرص على ادراك فضيلة الجماعة » وخطأه من الجبة الخاصة . 
قله (ولاتمد) أى الى ما صنعت من السعى الشديد ثم الركوع دون الصف ثم من المثى إلى الصف » وقد ورد ما 
يقتضنى ذلك صرحا فى طرق حدديثه كما تقدم بعضها » وفى رواية عبد العزيز المذكورة ١‏ فقال من الساعى » وفى روابة 
بونس بن عبيد عن الحسن عند الطبرانى : فقال أيك صاحب هذا النفس ؟ قال : خشيت أن تفوتنى الركعة معك » 
وله من وجه آخر عنه فى آخر الحديث ٠‏ صل ما أدركت واقض ما سبقك .» وف رواية حماد عند أنى داود وغيره 
« أيك الراكم دون الصف , وقد تقدم من روايته قريبا « أيك دخل الصف وهو راكع » ومسك المهلب بهذه 
الرواية الاخيرة فقال : [تما قال له د لا تعد ء لانه مثل بنفسه فى مشيه راكما لانهاكشية الهائم اه . ولم يتحصر 
انهى فى ذلك كا حورته , ولو كان منحصرا لاقتضى ذلك عدم الكراهة فى [حرام المنفرد خلف الصف ؛ وقد تقدم 
تقل الاتفاق على كراهيته » وذهب إلى تحر مه أحمد وإسحق وبعض عحد الشافعيةكابن خزيمة » واستّدلوأ بحديث 
وانصة بن معيد « أن النى علق رأ رجلا يصلى خلف الصف وحده قامه أن يصد الصلاة » أخرجه أداب السان. 
وصمحه أحمد وابن خزمة وغيرهما + ولابن خزرمة أيضا من حديث على بن شيبان نحوه. وزاد « لا صلاة لمنفرد خلف 
الصف , واستدل الشافعى وغيره نحديث أنى بكرة على أن الآس فى حديث وابصة للاستحباب لكون أنى بكرة أى 
بحر من الصلاة خخلف الصف ول إنؤمن بالاعادة» لكن نبى عن الفود إلى ذلك : فكأنه أرشد إلى ما هو الأفضل . 
ودوى البق من طريق المغيرة عن [براهيم يون صلى خلف الصف وحده ققال : صلاته تامة وليسيله تضعيف ‏ 


الحديث من - هر سم 


وجمع أحمد وغيره بين الحديئين بوجه آخر » وهو أن حديث أنى بكرة مخصص لعموم حديث وابصة » فن ابتدأ 
الصلاة منفردا خف الصف ثم دخل فى الصف قل القيام من الركوع لم تحب عليه الإعادة كا فى حديث أ بكرة » 
وإلا فتجب على عموم حديث وابصة وعلى بن شيبان . واستنبط بعضهم من قوله ولا تمد » أن ذلك الفع لكان جائزا 
ثم ودد النبى عنه بقوله لا تمد » فلا يجوز العود إلى ما :بى عنه النى يلع وهذه طريقة البخارى فى « جزء القراءة 
خاف الإمام » و يؤخذ ما حررته جواب من قال : لم لا دعا له بعدم العود إلى ذلك كا دعا له بزيادة الحرص ؟ وأجاب 
بأنه جوز أنه رما تأخر فى أمس يكون أفضل من إدراك أول الصلاة ١ه‏ . وهو مبنى على أن الهى [نما وقع عن 
التأخير ولي سكذلك . ( تنبيه ) : قوله ه ولا تعمد ء ضبطناه فى جميع الروايات بفتح أوله وضم العسين من العود » 
وحكى بعض شراح المصابيح أنه دوى إضم أوله وكسر العين من الاعادة » ويرجح الرواية المشبورة ما تقدم من 
الزيادة فى آخره عند الطبرائق « صل ما أدركت واقض ما سبقك » ودوى الطحاوى باسناد حسن عن أنى هريرة 
مرفوعا « إذا أتى أحدم الصلاة فلا يركع دون الصف حستى يأخذ مكانه من الصف » واستدل بهذا الحديث على 
استحباب موافقة الداخل للامام على أى حال وجده عايها » وقد ورد الأمى بذلك صرحا فى سنن سعيد بن منصور 
من رواية عبد العزيز بن رفيع عن أناس من أهل المديئة أن النى يِل قال « من وجدق قائما أو راكما أو ساجدا 
فليكن معى على الحال التى أذا علها » وفى الترمذى وه عن على ومعاذ بن جبل مرفوعا وفى اسناده ضعف » لكنه 
ينجير بطريق سعيد بن منصور المذكودة 
٠6‏ - بإسبب إكام التسكبير فى الل كورع 
اله ابن عباس عن البو يل . و فيه مالل بن ايرث 

4+ - وزشها إسحاق الواسعلى قال حدثنا خالد عن ور 7 عن ألى العلاء عن طرف عن حر ان نِِ 
حْصَيِنٍ قال « صل مع عل رضي عنه بالبصرة ققال : حكرنا هذا الجل صلاة كما تصليها مم رسول الل 
له ' هذ كر أنه كان يكار” كا رفم وكا وَضْم » 

[ الحديث 4هلا ‏ طرفاء فى : 45لا » كام ] 

١‏ - رشن عبد اللّهبن' يوسف قال أخيرنا مالك عن ابن هاب عن ألى سه عن ألى هريرة « أنه 
كان يصل بهم سكي كا فض ورَفمَ » فاذا انصَرّف قال : إلى لأشبْب؟ صلاة برسول ان يلت » 

[ الحديث مهلا ب أطرافة فى : كولاه هولاء ١م‏ ] بات 

قله ( باب مام السكبير فى الركوع ) أى هده بحيث ينتهى بنتامه , أو المراد,لتمام عدد تكبيرات الصلاة بالتكبير فى 
الركوع قاله الكرماى . قلت : و لعله أراد بلفظ الإتمام الإشارة إلى تضعيف ما رواه أبو داود من حديث عبد الرحمن 
ابن أبذى قال ه صليت خلف الى يل ذم بتم النكبير » وقد تقل البخارى فى التادييخ عن أنى داود الطيالسى أنه 
قال : هذا عندنا باطل » وقال الطبرى واليزار : تفرد به الحسن بن هران وهو يحهول ؛ وأجيب على تقد بر صمته 
بأنه فعل ذلك لببان الجواذ » أو المراد لم يتم الجبر نه أو م عده . قله (قاله ان عباس عن النى يَيليِ).أى الاتمام 


٠‏ ىذ ١٠‏ -كتاب الآذان 


ومياده أنه قال ذلك بالمعنى ء لانه أشار يذلك إلى حديثه الموصول فى آخر الباب الذى بعده وفيه قوله لمكرمة لما 
أخبره عن الرجل الذى كير فى الظبر ثنتين وعشرين تكبيرة د إنها صلاة النى يلق » فيستازم ذلك أنه نقل عن النى 
َلك [أهام التكبير , لآن الرباعية لا يقع فيها لذاتها أكثر من ذلك , ومن لازم ذلك التكبير فى الركوع » وهذا يبعد 
الاحتتال الاول . قله ( وفيه مالك بن الحويرث ) أى يدخل ف الباب حديث مالك , وقد أورده المؤلف بعد أيواب 
فى « هاب المكث بين السجدتين » ولفظه « فقام ثم ركع فسكير ء . قوم ( أخبرنا خالد) هو الطحان ٠‏ و الجريرى هو 
سعيد , وأبو الملاء هو يزيد بن عبد الله بن الشخير أخو مطرف الذى روى هذا الحديث عنه , والاسناد كله بصريون 
وفيه رواية الأقران والإخوة ‏ قله ( صل ) أى عمران ( مع على ) أى ابن أبى طالب ( بالبصرة) يعنى بعد وقعة 
الججل . وله ( ذكر نا بتهديد الكاف وفتح الراء » وفيه إشادة إلى أن الشكبير الذى ذكره كان قد ثرك » وقد روى 
أحد والطحاوى باسئاد صحبح عن أبى موسى الاشعرى قال ١‏ ذكرنا على صلاة كنا نصليا مع رسول الله يَِق إما 
نسيناها وإما تركناها عمدا , ولاحد من وجه آخر عن مطرف قال : قلنا ‏ يعنى لعمران بن حصين - يا أبا نجيد » 
هو بالنون والجبم مصغر , من أول من ترك التذكبير ؟ قال : عثيان بن عفان حين كبر وضعف صوته . وهذا حتمل 
إدادة ترك الجبر . وروى الطبراق عن أبى هريرة أن أول من ترك الدكبير معاوية . وروى أبو عبيد أن أول من 
تركة زياد . وهذا لا يناف الذى قبله لآن زيادآ تركه بترك معاوية » وكأن معاوية تركه بترك عثمان . وقد حبل.ذلك , 
جماعة من أهل المل على الإخفاء , وبرشحه حديث أبى سعيد الآ فى « باب يكبر وهو ينبض من السجدتين » » لكن ٠‏ 
حك الطحاوى أن قوماكانوا بتركون التسكبير فى الخفض دون الرفع » قال : وكذلك كانت بنو أمية تفعل » ودوى 
ابن المنذر نحوه عن ابن عمر وعن لعض السلف أنهكان لا يكبر سوى تكبيرة الإحرام » وفرق بعضهم بين المنفرد . 
وغيره » ووجهه بان النكبير شرع للايذان بحركة الإمام فلا حتاج البه المنفرد » لكن استقر الآ على مشروعية 
التكبير فى الخفض والرفع لكل مصل ء فالجمبور على ندبية ما عدا تكبيرة الإحرام . وعن أحمد وبعض أهل العل ‏ ' 
بالظاهر يحب كله 2'© قال ناصر الدين بن المثير : الحمكة فى مشروعية الشكبير فى الخفض والرفع أن المكلسف أ 
بالنية أول الصلاة مقرونة بالكبير » وكان من حقه أن يستصحب النية إلى آخر الصلاة » فأمى أن يجدد العبد فى 
أثنائها بالتكبير الذى هو شعار النية 29 . قله ركلا رفع وكلما وضع ) هو عام فى جميع الاتتقالات فى الصلاة ٠»‏ 
لكن خص منه الرفع من الركوع بالاجماع فانه شرع فيه التحميد وقد جاء بهذا اللفظ العام أيضا من حديث أبى 
هربرة فى الباب » ومن حديث أنى موسى الذى ذكرناء عند أحمد والناتى » ومن حديث ابن مسعود عند الداررى 


والطحاوى ؛ ومن حديث ابن عباس ف الباب الذى بعده » ومن حديث بن عمر عند أحمد والنسانى ؛ ومن حديث 


)١(‏ وهنا القول أظبرمن حبث الدليل » لأن الرسول صلى الله عليه وسل حاذظ علية وأم به » وأصل الأمى للوجوب » وقد 
قال صلى أل عليه وسلم « صلوا م رأيتمونى أصلى » ٠‏ وأما ما روى عن نان ومماوية من عدم اام التكبير فبوتمول على عدم 
الجبر بذلك لا أنهما تركاه إحمانا لظن بهما » وعلى تسل أن الثرك وقع مهما فالحجة مقدمة على رأيهيا رضى الله عنهنا وعن سائر 
الصسابة أجمين ٠‏ واه أعل 

(؟) ولو قيل إن المكنة فى شرعية تكرار الشكبير تيه الصلى على أن اق سبحائه أ كبر من كل كير وأعظم من كل مظم 
فلا ينبنى التشاغل عن طاءته بدىء من الأشياء » إلى ينبغي الإفبالك علمهب! بالقاب والقالب » والحشوع فيبا. تظيما له سبعانه وطلبا 
لرضاه » لكان ذلك. منوجبا ٠‏ والله أمل 0 


الحدييك ورب بار : هف 
عبد الله بن زيد عند سعيد بن منصور » ومن حديث وائل بن حجر عند ابن حبان » ومن حديث جابر عند اليزار؛ 
وسيأق مفسرا من حديث ألى هريرة فيه . قوله فى حديث أبى هريرة ( يصل بهم ) فى رواية الكمينى , يصلى لم » 
5 - سيب إمام التحكبير فى السجود 

- مَرَشثا أنو الثمان قال حدما ماد عن غْيُلانَ بن جرير عن مُطْرٌ ف بن عبد الله قال « صليتٌ 
حاف على بن أبى طالب رطى اله عنه أنا ومر ان رود حُصين فسكان إذا سد كبر » وإذا رفم سه كت » 
وإذا مض من ال كت نكيت . ذذًا قفى' الصلاة أخدَ بيدى عمران بنث حُصَينِ فقال : قد ذ كرنى هذا صلاءً 
عمد يلل - أو قال لقد صلل بنا صلاةً عمد يلت » 

0 - مرش عرو بن" ون قال حدما م عن أبى بشر عن عكرمة قال « رأيت رجلا عند القام 
سس 2و سام ب 1 : 1 َ 0 : 0 2 
يسك ىكل فض ورفع » وإذا قام وإذاوضم . فأخبرت ابن” عباس رضى الله عنه قال : أو ليس تلاك صلاة 
البو يله لا أم لك »؟ 

[ الحديث ؛م/ا ‏ طرفه : فى 88لا ] 
خلف على بن أنى طالب أنا وعمران ) استدل به على أن موقف الائنين ييكون خلف الإمام خلا لمن قال بحسل 
أحدهما عن بمينه والآخر عن ثماله , وفيه نظر لانه ليس فيه أنهلم يكن معبما غيرهما . وقد تقدم أن ذلك كان با لبصرة 
وكذا رواه سعيد بن منصور من رواية حميد بن هلال عن عمران » ووقع لأحمد من طريق سعيد بن أنى عروية عن. 
غيلان بالكوفة » وكذا لعبد الرزاق عن معمر عن قتادة وغير واحد عن مطرف ؛ فيحمل أن يكون ذلك وقع 
منه باأبلدين » وقد ذكره فى رواية أبى العلاء بصيغة العموم وهنا بذكر السجود والرفع والنبوض من الركمتين فتط 
ففيه إشعار بان هذه المواضع الثلائة هى التى كان نرك التدكبير فها حتى تذكرها عمران بصلاة على ٠‏ َوه (فدذكرق) 
فى دواية الكشمييى « لقد ذكرن » . قَولْهِ ( أو قال ) هو شك من أحمد روات » وتحتمل أن ييكون من حماد فقد 
رواه أحمد من روانة سعيد بن أبى عروية بلفظ « صل بنا هذا مدثل صلاة رسول الله يله » دلم يشك ؛ وف رواية 
قال ابن بطال : ترك الدسكير على من ترك التكبير يدل على أن السلف ل يتلقوه على أنه ركن من الصلاة ٠‏ وأشار 
الطحاوى إلى أن الإجماع استقر على أن من تركه فصلاته تامة » وفيه نظر لما تقدم عن أحمدء والخلاف فى بوالان 
الصلاة بتركه ثابت فى مذهب مالك إلا أن يريد إجماءا سابقا . قوِهِ (عن أبى بشر ) صرح سعيد بن مصور عن 
هشيم بأن أبا بشر حسدثه . قله ( دأبت رجهلا عند المقام ) فى رواية الاسماعيل , صليت خلف شيخ بالابطح , 
والآول أصح إلا أن يكون المراد بالابطح البطحاء التى تفرش فى المسجد , وسيأقى فى أول الباب الذى بعده بلفظ 
9 صليت خلف شيخ مه « وأنه سهاه فى بعض الطرق أبا هريرة ' واتفقت هذه الروايات عل أنه رآه 5 3 


لفق 0 ٠١‏ كتابالأذلن 
وللسراج من طر يق حبهب بن الزبيرعن عمكرمة « رأيت رجلا يصل فى مسجد النى يِل ذان لم حمل على التجوز 
والا فبى شاذة . قله ( أو ليس تلك صلاة النى مَلِتع) هو استفهام انكار للإنكار المذكور ؛ ومقتضاه الاثيات 
لآنه نق النى . "قو ( لا أم لك ) هى كلة تقولها العرب عند الزجر ؛ وكنذا قوله فى الرواية الى بعدها « تكلتك . 
أمك » فكأنه دعا عليه أن يفقد أمه أو أن تفقده أمه » لكنهم قد يطلقون ذلك ولا يريدون حقيقته :شق 
عكرمة ذلك عند ابن عباس لسكونه نسب ذلك الرجل الجليل الى امق الذى هو غاية الجبل وهو برىء من ذلك 
-١1/‏ يسيس ااسكبير إذا قام من السحود 

هد/ - مرشن) مومىا بن إمماعيل قال أخبرنا َم عن قاد عن كرمة قال « صلْتُ خَلف شيخر بك » 

كن وعشر بن 7 1 0 فقات لان 7 أنه أحنٌ ( ذقال : كلتك أمك , سن أنى القاسي يلت » 


ل 


وقال مومئ : لتنا أبانُ حدثنا ققادة حد ثنا عكرمة » ظ 
عبد ارحلن بن الحارث أنه مهم أبا هريرة يقول «كان رسول الله يِل إذا قام إلى الصلاة »كير حين يقوم 4 
يكير حين ب ركم" » ثم يقول : تمصع الله لمن تيده جين برف امه ين ا كدة » ثم' بقول وهو قامم : ربنا لك 

/ د 9 ٠‏ سك ِ- 2 ةر نه 
الج - قال عبدة الله بن" صالح عن الليث : ولك الج؛- م يكب" حين يبوى » >" اكير" حين ترفغ رأنته» م" 
يكس حين” سحل يكثر حين رفم 3-0 ًّ يفعل ذلك فى الصلاة كلما دتى يقضيباء وبكير” حين” 
يقوم” من اللتَنِ بعد اللوس » : 

لَه ( باب التنكبير اذا قام من السجود ) . قله ( صليت خلف شيخ ) اد سعيد بن ألى عروية عن قتادة عند 
تكبيرة مع تكبيرة الافتتاح وتكبيرة القيام من التشهد الآول » ولاسد والطحاوى والطبرانى من طريق عبد الله 
الداناج وهو بالنون والجيم الخفيفتين عن عكرمة قال ه صلى بنا أبو هريرة » . قله (دقال موسى) هو ابن اسماعيل 
راوى الحديث عن همام ؛ وهو عيده متصل عن همأم وأبانكلاهما عن قتادة , وما أفردهما لكونه على شرطه فى 
الاصول , لاف أبان فانه على شرطه فى المتابعات . وأفادت رواية أبان تصريح قتادة بالتحديث عن عكرمة » وقد 
وقع مثله من رواية سعيد بن ألى عروبة المذكورة عند الاسماعيل . وقوله (سنة) بالرفع خير مبتدأ حذوف تقديره 
تلك ممنة » وثنت ذلك فى رواءة عبيد ألله بن هوسى عن هام عند الاسماعيل 1 وله (أخبرق أو بكربن عبدالر حمن) 
كذا قال عقيل » وتابعه ابن جريح عن ابن شباب عند مسل » وقال مالك عن ابن شهاب عن أبى سلية بن عبد الر*ن 
ك) تقدم قبل بياب مختصرأ 6 وكذا أخرجه مسل والنساتى مطولا من رواءة بونس عن ابن شهاب » وتابعه معمر 
عن ابن شباب عند السراج » و ليس هذا الاخدّلاف قادحا بل الحدذيث عند ابن شهاب عنهما معا يا سيأى فى ٠‏ باب 
يهوى بالنكبير » من رواية شعيب عنه عنهما جميعا عن أبى هريرة . قِوه (يكبى حين يقوم ) فيه الكبير قائما » وهو 


الحديث الاب .لوو 0 ووه 
بالاتفاق فى حمق القادر . قله ( ثم يكير حين بركع ) قال النووى : فيه دليل على مقار نة النكبير لعركة و بطه 
. عليا , فيبدأ بالسكبير حين بشرع فى الاتتفال الى الركوع . و مده حتى يصل الى حد الراكع اتنبى . ودلالة هذا 
االفظ على البسط الى ذكره غير ظاهرة ٠‏ قله (حين برفع الخ) فيه أن النسميع ذكر النبوض » وأن التحميد ذكر 
الاعتدال » وفيه دليل على أن الامام يمع ببنهما خلافا مالك . لإن صلاة النى سلقع الموصوفة عحمولة على حال الامامة 
لكون ذلك هو الاكثر الاغلب من أحواله ؛ وسياتى البحث فيه بعد خمسة أبواب . قله ( قال عبد الله بن صالح 
عن الليث : ولك المد) يعنى أن ابن صالم زاد فى روايته عن الليث الواو فى قوله « ولك الحد, : وأماباق الحديث 
فاتفقا فيه » واهما لم يسقه عنهما معا وهما شيخاه لان بحى من شرطه فى الاصول » وابن صالح انما بورده فى المنا بعمات 
وسيأقى من رواية شعيب أيضا عن ابن شهاب بائبات الواو : وكذا فى رواية ابن جرييح عند مس ويونس عند 
النساثى » قال الملياء : الرواية بشبوت الواو أرجم , وهى زائدة وقيل عاطفة على حذوف وقيل هى واو الحال قاله 
ابن الاثير وضعف ما عداه ٠‏ قله ( ثم يكبر حين بووى ) يعنى ساجدا , وكذا هو فى رواية شعيب » وه جوى » 
ضبطناه بفتح أوله أى سقط ٠‏ قله ( يكبر حين يقوم من الثنتين ) أى الركعتين الاوليين » وقوله ( بعد الجاوس ) 

أى فى التشبد الاول . وهذا الحديث مفسر للاحاديث المتقدمة حيث قال فها وكان يكبر فى كل خفض ورفع » 


4 - باسيب وضع الأكفٌ عَلَ الا كب ف ان كورع 
وقال أبو ميد فى أسحابه : أمكن الب يكف يديه من 5 كبنيه 


٠١‏ - من أبو الزليد فال حدائنا شه عن ألى يعفور قال ممست مصتب بن صَدايقول وصَلت إلى 
جنب ألى فطبقت بين نم وَصمها بين لدَىَ ؛ قنوانى أبى وقال كنا 0 ” فنهينا عنه وأسرّنا أن تضم أمدينا 
على الرٌ كب » 

قله ( باب وضع الاكف على الركب فى الركوع ) أى كل كف على ركبة . قله ( وقال أبو يد ) سيأنى 
موصولا «طولا فى ه باب سئة الجاوس فى التشبد » والغرض منه هنا بان الصدفة المذ كورة فى الركوع . يقويه ما 
أشار اليه سعد من نسخ التطبيق . قو ( عن أبى يعفور ) بفتح التحتانية وبالفاء وآخره راء وهو الا كبر كما جزم 
به المزى وهو مقتضى صنيع أن عيد البر . وصرح الدارى فى روايته من طريق اسرائيل عن أبى يعفور باته المبدى 
والعبدى هو الا كبر بلا نزاع » وذكر النووى فى شرح صل أنه الاصغر , وتعقب » وقد ذكرة! اسمهما فى المقدمة 
وله ( مصعب بن سعد ) أى ابن أبى وقاص . قله ( فطبقت ) أى ألصقت بين باط كنى فى حال الركوع ٠‏ قله 
(كنا قعل قينا عنه وأمرنا ) استدل به على نسخ التطبيق المذكور بناء على أن المراد بالأس والناهى فى ذلك هو 
النى ملم » وهذه الصيغة مختاف فيها . والراجح أن حسكبا الرفع وهو مقتضى تصرف اليخارى 0 
أخرجه فى يده .وف رواءة إسرائيل المذ رة عند الدارى «كان بتوعيد الله بن مسهو د إذا ركمو جعلوا أبدم بين 
أنغاذم املح إل جب أل عرب يدع الحدجفاء اتات مذ الرباذة مساك ممع ل تمل كاه وأولاذ 1ب 
مسعود أخذوه عن أبهم . قال الترمذى : التطبيق مندوخ عند أهل العم لا خلاف بين العلاء فى ذلك إلا ما روى 


ما مع 32 © قع البارى 


بم .ل كتاب الآذان 


عن ابن مسعود و بعض أصحابه أنهم كانوا يطبقون | تتهى . وقد ورد ذلك عن ابن مسعود متصلا فى بح مسل وغيره 
من طريق [براهيم عن علقمة والأسود أنهما دخلا على عبد اله فذكر الحديث قال ٠‏ فوضعنا أيدينا على ركنا فضرب 
أندينا ثم طبق بين يديه ثم جعلهما بين عخذيه » فليا صل قال : عكذا فمل رسول الله يلع » وحمل هذا على أن ابن 
مسعود لم يبلغه النسخ . وقد روى ابن ا انر عن ابن عمس باسناد قوى قال « [نما فمله النى يلع مرة يمنى التطبيق » 
وروى ابن خزية من وججه آخر عن علقمة عن عبد اقه قال « علمنا رسول ألله يله فلنا أراد أن يركع طبق يديه 
بين ركبتيه فركع » فبلغ ذلك سعدا فقال ء صدق أخى » كنا نفعل هذاثم أمىنا بهذا » يعنى الامساك بالركب . فهذا 
شاهد قوى لطريق مصعب بن سعد . وروى عبد الرزاق عن عم ما يوافق قول سعد أخرجه من وجه آخر عن 
علقمة والاسود قال ه صلينا مع عبد اقه فطبق » ثم لقينا عمر فصلينا معه فطبقنا » فلا انصرف قال : ذلك شى. كنا 
نفعله ثم تركء وف الترمذى من طريق أبى عبد الرحخن السلى قال « قال لنا عمر بن الخطاب : إن الركب سنت لك 
تغذوا باركب » ورواء البمق بلفظ دكنا إذا ركمنا جملنا أيدينا بين أنغاذنا » فقال عمر : ان من السئة الاخذٍ 
بالرك » وهذا أيضا حكه مك الرفع لآن الصحابى اذا قال السئة كذا أو سن كذا كان الظاهر انصراف ذلك الى 
سنة النى يق ولا سيا اذا قاله مثل ع . قولِه ( فنبينا عنه ) استدل به ابن خزيمة على أن التطبيق غير جائز ‏ وفيه 
نظر لاحتمال حمل النهى على الكراهة , فقد روى ابن أنى شيبة من طريق عاصم بن ضمرة عن على قال « اذا 
ركعت فان شدْت قلت هكذا ‏ يعنى وضعت يديك على ركبقيك ‏ وان شدْت طبقت » واسناده حسن » وهوظاهر فى 
أنه كان يرى التخبير » فاما أنه لم يبلغه النبى واما حمله ع ىكراهة التنزيه . ويدل على أنه ليس بحرام كون عمر وغيره 7 
من أنكره لم يأمى من فعله بالاعادة ٠‏ (فائدة ) : حك ابن بطال عن الطحاوى وأقرء أن طريق النظر يقتضى أن 
تفريق اليسدين أولى من تطبيقهما , لآن السنة جات بالتجانى فى الركوع والسجود ؛ و بالمراوحة بين القدمين » قال : 
فلا اتفقوا على أولوية تمريقهما فى هذا واختلفوا فى الآول اقتضى النظر أن يلحق ما اختتلفوا فيه بما اتفقوا عليه » 
قال : فثنت ١‏ تنفاء التطبيق ووجوب وضع اليدين على الركبتين انتهى كلامه . وتمقبه الزين بن المنيد بآن اذى ذكره 
معارض بالمواضع التى سن فيها الضم كوضع الممنى على اليسرى فى حال القيام » قال : واذا ثبت مشروعية الم فى 
بعض مقاصد الصلاة بطل ما اعتمده من القياس المذكور . نعم لو قال ان امذى ذكره ما (') يقتضى مزية التفريح على 
التطبيق لكان له وجه . قلت : وقد وردت المكة فى اثبات التفريج على التطبيق عن عائشة رضى اقه عنبا » أورد 
سيف ف الفتوح من رواية مسروق أنه سألا عن ذلك فاجابت ما محصله : ان التطبيق من صفيع الهود » وان النى 
لَه نبى عنه لذلك » وكان النى يلج بعجبه موافقة أهل الكتتاب قيالم بنزل عليه , ثم أمى فى آخر الى مخ لفتهم 
والله أعل . قله ( أن نضع أيدينا ) أى أكفنا من اطلاق الكل وارادة الجز. » ورواه مسل من طريق أبى عوانة 
عن ألى يعذور بافظ « وأممنا أن نضرب بالاكف على الركب » وهو مناسب للفظ اترجة 
9 - بإسب إذالم م الا كوع 
أؤلات مشا نمه بن” عر قال حد ئنا شعمة عن سهان قآل سممت زيد بن وهب قال « رأى حذيفة. 


١ (‏ ) كنا ف الاصلين, ولمله ٠‏ إا » 


اليك وم ْ للف 


رجلالا بي الكو والسجوة قال : ما صليت » ولو مت" مت" على غير النطرة التى فطر” لنة ممدا مكل » 

قله ( باب اذالم بتم الركوع ) أفرد الركوع بالذكر مع أن السجود مثله لكوته أفرده بترجمة تأني » وغرضه 
سياق صفة الصلاة على ترئيب أركائها » وا كت عن جواب ١‏ اذا » بما ترجم به بعد من أمس النى يت الذى لم يتم 
ركرعه بالاعادة . قله ( عن سلبان ) هو الاعش . قله ( دأى حذيفة رجلا ) لل أقف على اسمه لكن عند ابن 
شمر بمة واءن حبان من طريق الثورى هن الامش أنه كان عند أبواب كندة ؛ ومثله لعبد الرزاق عن الثورى وله 
( لا يتم الركوع والسجود) فى رواية عبد الرزاق د الحصل ينقر ولا تم ركوعه «زاد أحمد عن مد بن جعفر عن 
شعبة « فقال : منذك صليك ؟ فقال : مئذ أر بعين سسنة » ومثله فى رواية الثورى » والنسانى من طر يق طلحة بن مصرف 
عن زيد بن وهب مثله ؛ وفى حمله على ظاهره نظر » وأظن ذلك هو السبب فى كون البخارى لم يذكر ذلك , وذلك 
لان حذيفة مات سنة سك وثلائين فعلى هذا يكون ا بتداء صلاة المذكور قبل الحجرة باربع سنين أو أكثر ولمل 
الصلاة لم تكن فرضت بعد » فلعسله أطلق وأراد المبالفة ‏ أو لمله م نكاد يصلى قبل اسلامه ثم أسلم لحصلت المدة 
المذكودة من الأعرين . قله ( ما صليت) هو نظير قوله يع للسى. صلاته , قانك لم تصل » وسيأنى بعد باب ٠‏ 
له ( فطر الله جمد!) زاد الكشممينى «١‏ علهاء واستدل به على وجوب الطمأ نينة فى الركوع والسجود , وعل أن 
الاخلال مها مبطل الصلاة » وهل نكفير تارك الصلاة لآن ظاهره أن حذيفة نف الاسلام من أخل بيعض أركانما 
فيكون نفيه عمن أخل بها كابا أولى » وهذا بناء على أن المراد بالفطرة الدين » وقد أطلق الكفر على من لم يصل 
كا رواه مسل 200 وهو إما على حقيقته عند قوم وإما على المبالغة فى الزجر عند آخرين » قال الخطابى : الفطرة اللمة 
أو الدين ؛ قال : ويحتمل أن يكون المراد مما هنا السئة كا جاء « خمس من الفطرة » الحديث » ويكون حذيفة قدأراد 
تو ببخ الرجل ليرتدع فى المستقبل , ويرجحه وروده من وج ه آآخر بلفظ « سئة جمد ء يا سيأ تى إعد عشرة أبواب ؛ وهو 
مصير من البخارى إلى أن الصحانى إذا قال سنة مد أوفطرتهكان حديثا ممفوعا ء وقد خالف فيه قوم والراجح الاول 


بسب اللتواء لَب فى الأ كوج 
وقال أب ميد فى أسمابه : ركع النئ مَل نم عَصَرَ ظهر م 
قله ( باب استواء الظهر فى الركوع ) أى من غير ميل'فى الرأس عن البدن ولاعكسه . قله (وقال أبوميد) 
هو الساعدى . ووه (هصر ظبره) بفتح الهاء والصاد الموملة أى أماله وف روايةالكشممنى « حنى » بالمبملة والنون 
الخفيفة وهو بعناه » وسيأتى حديث أنى حميد هذا موصولا مطولا فى ه باب سنة الجاوس ف التشهد» بلفظ م ثم 
ركع فوضع يديه على ركبآيه ثم هصر ظبره » زاد أبو داود من وجمه آخر عن أنى حميد « ووتر يديه فتجانى عن. 
جنبيه » وله من وجه آخره أمكن كفيه من ركبتيه وفرج بين أصابعه ثم هصرظهره غير مقنع رأسه ولاصافم مخده., 
2-5 سيب د كام اذ كويع والإعتدال فيه » والاستأنينة 
)١( |‏ ولفظه « ين الرجل وين الكفر والصرك ترك ااصلاة » التهى . وقد ورد فى ممناه أحاديث » والصواب ل الكفر 


فيبا على المقيقة وأن من ترك الصلاة خرج من الإسلام . وقد حلكام عبد أهه بن شقيق القيل عن جيم الصطاابة رضى الله علهم 
وأداعه من الكتاب والسنة كثيرة : والله أعز 


ا ٠‏ كتاب الآذان 


31 رمام 1 .2 5 
اللا وشا بدل بن لحر قال حدما شَمبةٌ قال أخبرنى الحم عن ابن أبى ليل عن العرام قال 
« كان رُ كوغ النئ وي وَسحِودَه وَبينَ التّحدئَين وَإِذا رفم من الك كو رع ما حلا القهام والقمود - قريب من 
السّواء ل 


[الحديث كوب طرهه فى:١ءه‏ »0ه ] 

قله ( وحد إتمام الركوع. والاعتدال فيه ) وقع فى بعض الروايات عند الكشميينى وهو للاصيل هنا د باب 
[تمام الركوع , قفصله عن الباب الذى قبله بياب ؛ وعند البافين الجميسع فى ترجمة واحدة إلا أنهم جماوا التعليق عن 
أبى حميد فى أثنائما لاختصاصه باجملة الآولى , ودلالة حديث اليراء على ما بعدها » و .ذا يحاب عن اعتراض ناصر 
الدين بن المنير حيث قال , حديث البراء لا يطابق الترجمة لان الترج-ة للاستواء فى الركوع السالم من الزيادة فى حنو 
الرأس دون بقية البدن أو الععكس , والحديث فى تساوى الركوع مع السجود » وغيره فى الإطالة والتخفيف له. 
وكأنه لم يتأمل ما بعد حديث أفى حميد من بقية الترجمة » ومطابقة حديث الراء لقوله ه حد اتمام الركوع , من جبة 
أنه دال على آسوبة الركوع والسجود والاعتدال والجلوس بين السجدنين » وقد بت فى بعض طرقه عند مسلم تطويل 
الاعتدال فيؤخذ منه [طالة الجيع . والقه أل . قله ( والا طمأنينة ) كذا للا كثر بكسر الحمزة ٠‏ ويحوز الضم 
وسكون الطاء.؛ ولللكشسينى « والطمأ نيدة ع م الطاء وهى أكثر فى الاستعمال , والمراد ما السكون . وحدها 
ذهاب الحركة النى قبلبا كا سيأتى مفسرا فى حديث أبى حميد . قو ( أخيرنا الحكم ) هو ابن عتيبة ( عن ابن أبى 
ليلى ) هو عبد الر<ن » ووقع التصرعح بتحديثه له عند مسل . قَولِهِ ( ما خلا القيام والقعود ) بالنصب فماء قبل 
المراد بالقيام الاعتدال وبالقعود الجلوس بين السجدتين« وجزم به إعضيم وميك هدق أن الاعتدال والجلوس 
بين السجدتين لا يطولان ؛ ورده ابن القيم فى كلامه على حاشية السنن فقال : هذا سوء فهم من قائله . لآنه قد ذكرهما 
بعينهما ف-كيف بستثفييما ؟ رهل يحسن قول القائل جاء زيد وعمرو وبكر وخالد إلا زيدا وعمرا ء فانه مى أراد فى 
الجىء عنهما كان نذاقضا | ه . وتعقب بأن المراد بذكرها إدخالحا فى الطمأ نينة و باستثناء بعضها [خراج المستثنى من 
المساواة » وقال بعض شوح شيوخنا : معنى قوله « قريبا من السواء » أنكل دكن قريب هن مثله ‏ فالقيام الاول 
قريب من الثانى والركوع ف الاولى قريب من الثانية» والمراد.بالقيام والقعود اللذين استثنيا الاعتدال والجلوس بين 
السجد تين ولا يخنى نكلفه . واستدل بظاهره على أن الاعتدال ركن طويل ولا سيا قوله فى حديث أنس «١‏ حتى يقول 
القائل قد نى » وفى الجواب عنه تعسف واقه أعلم . وسيأتى هذا الحديث بعد أبواب بغير استثناء » وكذا أخرجه 
مس من طرق ٠‏ وقه-ل المراد بالقيام والقعود القيام للقراءة والج-اومن للتّشهد لان القيام للفراءة أطول من جميسع 
الآركان فى الغالب » واستدل به على تطويل الاعتدال والجلوس بين السجدتين يا سيأتى فى « ياب الطمأ نينة حين 
برفع رأسه من الركوع , مع بقية الكلام عليه [ن شاء الله تعالى 


؟- بيت أم البو ك1 لذى لا يرم ركوعة بالإعادة 


سه - مِرشُن) مسد" قال أخبرنى بحبى بن” سءيد عن عبيد الله قال حد ثنا سميذ القترئع عن أبيه عن أن 


الحديث #ولا . افا 


هريرة « ان النئ َه دل السجد فدخل جل فلي » نم جاء فل" على الوم ل » فر البئ َل عايه السلام 


فقال :لجخ فل ل ل تصل ٠‏ فصل » نم جاء افع على النى * يل فقال : ارجسم' فصل انك ل نصل 
(ثلاثا ) فقال : والنى يمك باحق فا أحسن غيرَة فعلانى . قال : إذا قت إلى الصلاة فسكثر*» ثم اقرأ ما سر 
ممك من القرآن » نم اركم' حت تط تين راكنا» م ارفم' حتى ميل قاناء نم اسحد حتّى الطمين ساجداً ,ما 
ارفم' حتى اتطمئن جالسا » ثم" اسجٌد” حتى تَطمئنَ ساجداً » لم" افملى ذللت فى صلاتيك كلما » 

قله (باب أس النى يتم الذى لايتم ركوعه بالاعادة) قال الزين بن المثير : هذه من التراجم الحفية ٠»‏ وذلك 5 
الخير لم يقح فيه بيان ما تقصه المصلى المذكور , لكنه يلت لما قال له م ثم اركع حتى تطمثن را كما » إلى آخر ما. 
ذكر له من الأركان اقتضى ذلك تساويها فى الحكم لتناول الآمس كل فرد منها » ٠‏ فكل من لم يتم ركوعه أو موده أو 
غير ذلك ما ذكر مأمور بالإعادة . قلت : ووقع فى حديث رقاعة بن رافع عند ابن أبى شيبة فى هذه القصة ه دخسل 
رجل فصلل صلاة خفيفة لم يتم تم ركوعبا ولا #ودها , فالظادر أن المصنف أشار بالترجمة إلى ذلك . فده (عن عبيدالله) 
هو إن عير العمرى وه (عن أيه ) تل الدارتطق : خالف محى القطان أصعاب عبيد الله كلهم فى هذا الاسناد » 
فالجم لم يقولوا عن أبيه ؛ ويحى حافظ قال : فيششبه أن يكون عبيد اله حدث به على الوجين . وقال البزار : لم يتابع 
بحى عليه » ورجح التزمذى روابة يحى ٠‏ قلت : لكل من الروايتين وجمه مرجم » أما رواية حى فلازبادة من 
الحافظ » وأما الرواية الأخرى فللكثرة , ولان سيدا لم بوصف بالتدليس وقد ثبت سماعه من أبى هريرة » ومن 
ثم أخرج الشيخان الطريقين : فأخرج البخارى طريق بحى هنا وفى ه باب وجوب القراءة » » وأخرج ف الاستئذان 
طربق عبيد الله بن همير » وف الا مان والنذور طريق أنى أسامة كلاهما عن عبيد الله ليس فيه عن أ بيه » وأخرجه 
مس من روابة الثلاثة . وللحديث طريق أخرى من غير رواية أنى هريرة أخرجها أبو داود والنسانى من رواية. 
إن بن أبى طلحة وممد بن [نق ومد بن عمرو وعد بن لان وداود بن قبس كلهم عن على بن بحى بن خلاد بن 
رافع الزرق عن أبيه عن عمه رفاعة بن رافع » فنهم من لم يسم رفاءة قال « عن عم له بدرى » ومنهم من لم يقل عن 
أبيه » ورواه النمانى والآرمذى من طريق حى بن على بن حى عن أبيه عن جده عن رفاعة.لكن لم يقل الترمذى عن 
أبيه » وفيه اختلاف آخر نذكره قريبا ٠‏ قله رفدخل رجل) فى دواية ابن مير ه ورسول لله يلا جالس فى ناحية 
المسجد » وللنساتى من رواية إحمق بن أنى طلحة د بيثما رسول الله يلل جالس و نحن حوله » وهذا الرجل هو لاد 
ابن رافع جد على بن يحى راوى الخبر» بينه ابن أنى شيبة عن عباد بن العوام عن عمد بن عمرو عن على بن حى عن : 
رفاعة أن خلاداً دخل المسجد . وروى أبو موسى ف الذيل من جهنة ابن عبينة عن ابن يحلان عن على بن يحى بن 
عيذ أقابن خلام عن أية تعن سه الذذكل امعد (هداوقه إمراق #اؤرادة عبن أقاق تسب هل ى فى : وجمل' 
الحديث من روابة خلاد جد على . فاما الاول فومم من الراوى عن ابن عبيئة » وأما الثانى فن ابن عبيئة لآن سعيد 
ان منصور قد رواهعنهكذلك لكن باسقاط عبد الله » والمحفوظ أنه من حديث رفاعة » كذاك أخرجه أحمد عن 
حى بن سعيد القطان وابن أبى شيبة عن أنى خالد الآحمر كلاهما عن عمد بن يحلان . و أما ما وقع عند الترمذى « [ذ. 


رف -٠‏ كت ب الآذان 


جاء رجلكالبدوي فصل فأخف صلاته , فبذا لا بمذع نفسيره خلاد لآن رقاعة شه بالبدوى لكونه أغف الصلاة . 
أو لغيد ذلك . قله (فصلى) زاد النسائى من رواية داود بن قبس ١‏ ركعتين , وفيه إشعار بأنة صل نفلا . والاقرب 
أنها حية المسجد »وف الرواءة المذكورة ه وقدكان النى يلقع برمقه فى صلاته » زاد فى رواية إسحق بن أبى طلحة « ولا 
ندرى ما يعيب منها » وعند إبن أفى شيبة من رواية أبى غالد « برمقه ونحن لا نشعر » وهذا مول على الهم فى 
المرة الا ولى ؛ وهو متتصر من الذى قبلهكأه كال : ولا نشص بما بعيب منها . قله ( ثم جاء فسل ) فى رواية أبى 
أسامة «لجاء فسل , وهى أولى لآنه لم يكن بين صلاته ومجيثه تراخ . قَوِه ( فرد النى يلت ) فى رواية ملم وكذا فى 
رواءة ابن مير فى الاستئذان « فقال وعليك السلام » وفى هذا تعقب على ابن المنير حيث قال فيه : ان الموعظة فى 
وقت الحاجة أهم من رد السلام » ولآنه لعله لم يرد عليه السلام تأديبا على جبله فيؤخذ منه التأديب بالحجر وثرك 
السلام اه . والذى وقفنا عليه من نسخ الصحيحين ثبوت الرد فى هذا الموضع وغيره » إلا الذى فى الا .مان والنذور 
وقد ساق الحديث صاحب ١‏ العمدة » بلفظ الباب إلا أنه حسذف مئه ه فرد النى يلع » فلعل ابن الممير اعتمد على 
النسخة التى اعتمد عليها صاحب العمدة . فول (ادجع )فى دواية ابن مجلان فقال « أعد صلاتك » . قَولِه ( فانك لم 
تصل ) قال عياض : فيه أن أفعال الجاهل فى العبادة على غير عل لا يحزى” , وهو مبنى على أن المراد باائنى نفى 
الإجزاء وهو الظاهر ؛ ومن حمله على نقى الكال تمسك بأنه لله م يأمه بعد التعليم بالإعادة فدل على [جزائها 
وإلالزم تأخير البيان » كذا قاله بعض المالكية وهو المهلب ومن تبعه , وفيه نظ رلآآنه مل قد أمره فى المرة الآخيرة 
بالإعادة » فسأله التعليم فعلمه , فكأ نه قال له أعد صلاتك على هذه الكيفية » أشار إلى ذلك بن المنير » وسيأفى فى آخر 
الكلام على الحديث مزيد بحث فى ذلك . قَولْه ( ثلاثا ) فى دواية ابن تمير ه فقال فى الثالثة أو فى الى بعدها ء وى 
رواية أنى أسامة ١‏ فقال ف الثانية أو الثالثة » وتترجح الاولى لعدم وقوع الثنك فبها ولكونه ملك كان من عادته 
استعمال الثلاث فى تعليمه غالبا . قله ( فعلبنى ) فى رواية يحى بن على (© « فقال الرجل فأرقى وعلنى فانما أنا بشر 
أصيب وأخطىء . فقال : أجل . قله (إذا قت إلى الصلاة فكير ) فى رواية ابن مير , إذا قت إلى الصلاة فأسبخ 
الوضوء ثم استقبل القبلة فكبر » وفى رواية حى بن على « فتوضا كا أمرك الله ثم نشهد وأقم » وفى رواية إححق بن 
أبى طلحة عند النسائى إنها لم تتم صلاة أحدك حتى يسبغ الوضوء كا أمسء الله فيفسل وجبه ويديه إلى المرفقين و مسح 
رأسه ورجليه إلى الكعبين ثم يكبر الله وبحمده و يمجده . وعند أبى داود « ويثنى عليه» بدل ويمجده . قله ( ثم 
اقرأ ما تيسر معك من القرآن ) م تختاف الروايات فى هذا عن أبى هريرة ٠‏ وأما رفاعة فق روابة [ححق المذكورة 
٠.‏ « ويق رأما تبسر من القرآن ما عله الله » وفى رواية يحى بن على « فانكان معك قرآن فاق رأ وإلا فاحمد الله وكيزه 
وهلله » وفى رواية مد بن عبرو عند أبى داود ثم اقرأ بأم القرآن أو ما شاء الله » ولاحمد وابن حبان من هذا 
الوجه « ثم اقرأ بأم القرآن ثم اقرأ بما شت » ترجم له اين حبان بباب فرض المصلى قراءة فانحه الكتتاب فى كل 
ركعة . قله ( حتى تطمئن راكما ) فى رواية أحمد هذه القريية د فاذا ركعت فاجمل راحتيك على ركبقيك وامدد 
. ظهرك و يمكن لركوعك » وف رواية إبحق بن أنى طلحة د ثم يكير فيركع حتى تطمئن مفاصله ويسترخى » . قله (حى 
تمتدل تنما فى رواية ابن مير عند ابن ماجه « حتى تطمين قلما » أخرجه ابن أبى شيبة عنه؛ وقد أخرج مسلم إسناده 


» كناف النسخ » وأمله « على إن حي‎ ) ١ 


الحديث +ول ف 

» بعينه فى هذا الحديث لكن لم يسق لفظه فبو على شرطه , وكذا أخرجه إسححق بن راهويه فى مسئده عن ألى أسامة‎ ٠ 
وكذا أخرجه السراج عن يوسف بن موسى أحد شيوخ البغارى عن أبى‎ ٠ وهو فى مسستخرج ألى ذعيم من طريقه‎ 
أساءة » فثيت ذكر الطمأ نينة فى الاعتدال على شرط الشيخين , ومثله فى ححديث رفاعة عند أحمد وابن حبان » وى‎ 
لفظ لآحد « فأقم صليك حتى ترجع العظام إلى مفاصلها » وعرف بهذا أن قول إمام الحرمين : فى القلب من اما بها‎ 
أى الطمأ نينة فى الرفع من الركوع  شىء لآنها لم تذكر فى حصديث المسىء صلاته » دال على أنه لم يقف على صذه‎ - 
الطرق الصحيحة . قله ( ثم اججد ) فى رواية إسمق بن أبى طلحة د ثم يكب فيسجد حتى يمكن وجهه أو جبيته حتى‎ 
تطمين مفاصسله وتسترخى » . فول ( ثم ارفع ) فى رواية [سحق المذكورة ه ثم بكبر فيركع حتى يستوى تاعدا على‎ 
فاذا رفءت رأسك فاجلس على نفذك اليسرى » وف دواية إحق‎ ١ مقعدته ويقيم صلبه ء وفى رواية مد بن مرو‎ 
فأذا جلست فى وسط الصلاة فاطمئن جالسا ثم افترش غخذك اليسرى ثم تشبد ء . قله ( ثم افمل ذلك فى صلانك‎ 
ثم أصمع ذلك فى كل ركعة وجحدة  . (ننبيه) : وقع فى روايةابن مير فى الاسئئذان‎ ١ كلها ) فى رواية عمد بن عبرو‎ 
بعد ذكر السجود الثاتى د ثم ارفع حدى تطمئن جااسا ء وقد قال بعضهم : هذا يدل على [نجاب جلسة الاستراحة ولم‎ 
فانه عقبه بأن قال « قال أبو أسامة فى الآخير حتى نستوى‎ ٠ يقل به أحد » وأشار البخارى إلى أن هذه اللفظة ومم‎ 
تأئما » و بمكن أن بحمل إنكان. محفوظا على الجاوس للتشهد , وبقويه رواية إحق المذكورة قريبا » وكلام البخارى‎ 
لكن رواه إسمق بن راهوه فى مسنده عن أبى أسامة كا قال ابن تمير بلفظ‎ ٠ ظاهر فى أن أبا أسامة غالف ابن ممير‎ 
ثم امد حتى تطمئن ساجدا , ثم اقعد حتى تطمئن قاعد! , ثم اسجد حتى تطمئن ساجدا ء ثم افعد حتى تطمئن قاعدا , ثم‎ 
والصحيح‎ ٠ افعل ذلك فى كل ركمة » وأخرجه البهق من طريقه وقال : كذا قال [ححق بن راهويه عن أبى أسامة‎ 
رواءة عبيد الله بن سعيد أنى قدامة ويوسف بن موسى عن ألى أسسامة بلفظ د ثم اسمد حتى تطءئن ساجدا ء ثم ارفع‎ 
حتى نستوى قاماء ثم ساقه من طر بق بوسف بن موسى كذلك . واستدل بهذا الحديث على وجوب الطمأ نيئة فى أركان‎ 
الصلاة » ريه قال الجبور » واشتهن عن الحنفية أن الطمأنيدة سنة » وصرح يذلك كثير من مصنفيهم » كن كلام‎ 
الطحاوى كالصري فى الوجوب عند , فانه #رجم مقدار الركوع والسجود » ثم ذكر الحديث الذىأخر جه أ بوداود‎ 
وغيره فى قوله  سبحان ربى العظليم ثلانا فى الركوع وذلك أدناه , قال : فذهب قوم إلى أن هذا مقدار الركوع‎ 
والسجود لاجرىء أدى هنه  قال : وخالفهم آخرون فقالوا : إذا استوى راكما وأطمأن ساجدا أجزأ , ثم قال:‎ 
وهذا.قول أنى حئيفة وأنى يوسف وحمد .. قال أبن دقبق العيد : تسكرر من الفقهاء الاستدلال بهذ الحديث على‎ 
وجوب ما ذكرفيه وعلى عدم وجوب مالم يذكرء أما الوجوب فلتعلق الآمى به » وأما عدمهفليسمجردكون الأصل‎ 
. عدم الوجوب بل لكون الموضع موضع تعايم و بان للجاهل » وذلك يمْتضى انحصار الواجبات فا ذكر . و يتقوى‎ 
ذلك بكونه يلل ذكر ما تعلقت به الإساءة من هذا المصلى وما لم تتملق به » فدل على أنه لم يقصر المقصود على ما‎ 
وقعت به الاساءة . قال : فكل موضع اختلف الفقباء فى وجوبه وكان مذكورا فى هذا الحديث فلنا أن تتمسك به فى‎ 
وجوبه ؛ وبالمكس . لكن حتاج أولا إلى جمبع طرق هذا الحديث وإحصاء الأمور المذكورة فيه والاخيد بالزائد‎ 
فالزائد » ثم إن عارض الوجوب أو عدمه دليل أقوى منه عمل به » وإن جاءت صيغة الم فى حديث آخر بثى. لم‎ 
, يذكر فى هذا الحديث قدمت . قلت : قد امتثلت ما أشار اليه وجمعت طرته القوية من رواية أنى هريرة ورفاعة‎ 
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وقد أمليت الزيادات الى اشّمات علمها . فما لم يذكر فيه ضربحا من الواجبات المتفق عليها : النية » والقءود الاخير 
ومن التحتلف فيه النشهد الآخير , والصلاة على النى يِه فيه » والسلام فى آخر الصلاة .قال النووى : وهو مول 
على أن ذلككان معلوما عند الرجل ١ه‏ . وهذا يحتاج إلى تكملة . وهو ثبوت الدليل على [يحاب ما ذ كر 5 تقدم » 
وفيه بعد ذلك نظر . قال : وفيه داول على أن الإامة والتعوذ ودعاء الافتتاح ورفع اليدين فى الاحرام وغيره ووضع 
الينى على اليسرى و تكبيرات الانتقالات وتسبيحات الركوع والسجود وهيئات الجاوس ووضع اليد على الفخذ و حو 
ذلك ما لم يذكر فى الحديث يس يواجب ١ه‏ . وهو فى معرض المع لثبوت بعض ما ذكر فى بعض الطرق كا تقدم 
بيانه '» فيحتاج من لم يقل بوجوه إلى دليل على عدم وجوية كا تقدم تقريره . واستدل به على تعين لفظ النكبير » 
خلافا لمن قال يحزى” بكل لفظ يدل على التعظم » وقد تقدمت هذه المسألة فى أول صفة الصلاة . قال ابن دقيق العيد : 
ويتأيد ذلك بأن العباداتل التعبدات , ولآن رتب هذه الآذكار مختلفة » فقد لا يتأدى برتبة منها ما يقصد برنبة 
أخرى . و نظيره الركوع » فان المقصود به التعظيم بالخضوع ء فلو أبدله بالسجود لم يحرى” , مع أنه غابة الخضوع . 
واستدل به ءلى أن قراءة الفاتحة لا تتعين » قال ابن دقيق العيد : و وجبه أنه إذا تيسر فيه غير اافاحة فق رأه يكون متثلا 
فبخرج عنالعبدة » قال : و الذين عينوها أجابوا بأن الدليل على تعينها تقييد للمطلق فى هذا الحديث » وهومتعقب » لاانه 
ليس عمطلق من كل وجه بل هو مقيد بقيد التيسير الذى يقتضى التخمير » و إتما يكون مطلقا لو قال : اقرأ قرآنا , ثم قال : 
اقرأ فاتحة الكتاب . وقال بعضهم : هو بيان للجمل ؛ وهو متعقب أيضا » لآن المجمل ما لم تتضح دلالنه » وقوله 
« ما تيسرء متضح لانه ظاهر فى التخيير, قال : و [تما يقرب ذلك إن جعلت ٠‏ ما » موصولة : وأريد بها ثى. معين وهو 
الفاتحة لكثرة حفظ المسلين لها فرى المتيسرة . وقيل هو مول على أنه عرف من حال الرجل أنه لا يحفظ الفاتحة 
ومن كا نككذلك كان الواجب عليه قراءة ما تيسر . وقيل : »مول على أنه منسوخ بالدليل على تعيين الفاتحة » ولا 
يخ ضعفهما . لكنه محتمل » ومع الاحتال لا يترك الصرح وهو قوله د لا تحرى* صلاة لا يقرأ فهها بماتحة 
الكتاب » وقيل : إن قوله « ما تبسر » مول على ما زاد علخ الفاتحة جمعا بينه و بين دليل [يحاب الفاتحة . بيده 
الرواية النى تقدمت لأحمد وابن حبان حيث قال فيها « اقرأ بأم القرآن , ثم اقرأ ما شئْت » واستدل به على وجوب 
الطمأ نيئة فى الأركان . واعتذر بعض من لم يقل به بأنه زيادة على النص , لان المأمور به فى القرآن مطلق السجود 
فيصدق بغير طمأ نينة » فالطما نينة زيادة والزيادة على المتواتر بالأحاد لا تعتبر . وعورض بأنها ليست زيادة لكن 
بيان للبراد بالسجود » وأنه عالف السجود اللفوى لان بحرد وضع الجببة فبينت السئة أن السجود الشرعى ما كان 
بالطمأنينة . ويؤيده أن الآبة نزلت تأ كيدا لوجوب السجود , وكان اللى يلل ومن معه يصلون قبل ذلك » ولم 
يكن النى يله يصلى بغير طمأنيئة . وفى هذا الحديث من الفوائد غير ما تقدم : وجوب الإعادة على من أخل بثىء 
من واجبات الصلاة . وفيه أن الشروع ف النافلة ملزم ٠‏ لكن حتمل أن نكون نلك الصلاة كانت فريضة فيقف 
الاستدلال : وفيسه الآس بالمعروف والنهى عن المشكر » وحسن التعليم بغسير تعنيف ؛ وإبضاح المسألة وتخليس 
المقاضد , وطلب المتعلم من العالم أن يعلله . وفيه تكرار السلام ورده وإن لم يخرج من الموضع إذا وقمت صورة 
انفصال . وفيه أن القيام فى الصلاة ليس مقصودا لذاته » و[ما يقصد لاقراءة فيه . وفيه جلوس الإمام فى الممجد 
وجلوس أضحابه معه . وفيه التسليم للمالم والانقياد له والاعتراف بالتقصير والتصريح حك البشرية فى جواز الخطأ 
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وفبه أن فرائض الوضوء مقصورة على ماورد به القرآن لا ما زادته السنة فيندب 7"©.وفيه حسن خلقه يلق ولف 
معاشرته » وفيه تأخير الببيان فى ا لجلس للمصلحة . وقد استشكل تقرير النى يلقع له على صلاته وهى فاسدة على القول 
بأنه أخمل ببعض الواجبات ٠‏ وأجاب المازرى بأنه أراد استدراجه بفعل ما يحبله مرات لاحتهال أن يكون فه_له 
نأسيا أو غافلا فيتذكره فيفمله من غير تعليي » وايس ذلك من باب التقرير على الخطأ ٠‏ بل من باب نحقق الخطأ . 
وقال النووى نمحوه قال : و لثما لم يعله أولا ليكون ألمغ فى تعر يفه و تعر يف غيره بصفة الصلاة الجرئمة . وقال ابن 
الجوزى : محتمل أن يكون ترديده لتفخم الآس وتعظيمه عليه » ورأى أن الوقت لم يفده » فرأى [يقاظ الفطنة 
للقروك . وقال ان دقيق العيد : ليس التقرير بدليل على الجواز مطلقا ٠‏ بل لابد من انتفاء الموانع . ولا شك أن 
فى زيادة قبول المتعم لما يلق اليه بعد نكرار فمله واستجماع نفسه وتوجه -واله مصلحة مانعة من وجوب الميادرة 
إلى التعليم » لا سيا مع عدم خوف الفوات ٠‏ إما بناء على ظاه را حال ؛ أو بوحى خاص . وقال النوربشتى : إتما سكت 
عن لعلممه أولا لأنه مرجع لم يستكشف الحال من مورد الوحى , وكأنه اغتر م عنده من العم فسكت عن تعليمه 
زجرا له وتأديباً وإدشادا إلى استسكشاف ما اسقهم عليه ؛ فلا طلب كدف اخال من مورده أرشد اليه انتهى . 
لكن فيه مناقدة , لآنه إن تم له فى ''صلاة الثانية والثالثة لم يتم له ن الآرلى . لانه يبن بدأه لما جاء أول مرة بقوله 
د ارجع فصل فانك لم تصل » فال ؤال وارد على تقريره له على الصلاة الارلى كيف لم ينسكر عليه فى أثنائها . لكن 
الجواب يصلح بيانا للحكة فى تأخير البيان بعد ذلك والله أعلم . وفيه حجة على من أجاز القراءة بالفارسية لسكون 
ما ليس بلسان العرب لا يسمى قرآنا.. قاله عياض . وقال النووى : وفيه وجوب القراءة فى 'لركمات كلما » وأن 
المفتى إذا سثل عن شىء وكان هناك شى. آخر يماج اليه السائل بستحب له أن يذكره له وإنلم يسأله عنه ويكون من 
باب النصيحة لامن الكلام فيما لا معنى له . وموضع الدلالة منه كونه قال « علمنى » أى الصلاة فرلمه الصلاة ومقدماتها 
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كذلا - مَرَشثا حفص بن عر قال حد ثّنَا شمبةٌ عن منصور عن ألى الضحى عن مسروق عن عالشة رضي 
الل عنها قالت «كان النئ يل يقول فى رب كوعه وسُجوده : سبحا نك لعم"ر بنا ويحمدك » الهم اغزرا لى » 
[ الحديث عم أطرافه فى : لالد, 4595# ,4610 2 هاة؛ ] 
قله ( باب الدعاء فى الركوع ) "رجم بعد هذا بأبواب القسببح والدعاء فى السجود » وساق فيه حديث اباب » 
فقيل : الحكمة فى تخصيص الركوع بالدعاء دون القسبيح ‏ مع أن الحسيث واحد ‏ أنه قصد الاشارة إلى الرد على من 
كره الدعاء فى الركوع مالك . وأما التسبيح فلا خلا فيه ء فاهتم منا يذكر الدما. لذلك . وحجة الخالف الحديث 
الذى أخرجه مسلم من رواية !بن عباس مرفوعا وفيه « فأما الركوع فمظموا فيه الرب » وأما السجود فاجتهدوا فى 
الدعاء نقمن أن يستجاب لم » لكنه لا مفيوم له 0 فلا يتمع الدعاء فى الركوع م لا يمتذع التعظيم فى السجود : 
وظاص حديث عائشة أنه كان يقول هذا الذكر كله فى الركوع وكذا فى السجود , وسيانى بقية الكلام عليه فى لباب 
)١(‏ فى هنا نظر . والصواب وحوب ما دات النة على وجوبه من أاطوء كالمدمضة والاس ةداق » لأن السنة نفسر القرآن 
وما أمي به الرسول صلى الله عليه وسلم فهو ما أمي الله به لقوك تعالى ١‏ من بطع الرسول ققد أطاع الله > الآية ٠‏ والله أمل 
م -- بمج ؟ م ق الباري 
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المذكور إن شاء الله تعالى 
خ- بأصسييب ما يقولٌ الإماء وَمَن ظَلفهُ إذا َم رأسَه من ال كوع 
هو - وَرْشثْ) آدم' قال حدنا انه أبى ذئب عن سعيد المقترئ عن ألى هربرة قال «كان النئ كل إذا 
قال ممم اله لمن تجده قال : اللهم ر ينا ولك الجد . وكان الب مكل إذا ركم وإذا رفم ر سه يكير » وإذا قام ٠!‏ 
من الشْحدئّين قال : اللّ3 أ كبك » 
له ( باب ما يقول الامام ومن خلفه إذا رفع رأسه من الركوع) . وقع فى شرح ابن بطال هنا « باب القراءة 
فى الركوع والسجود وما يةول الامام ومن خلفه الح » وتعقبه بان قال : لم بدخل فيه حد يشا لجواز القراءة ولا منعها 
وقال ابن رشيد : هذه الزيادة لم تقع فيا رويناه من نسخ البخارى انتهى . وكذلك أقول» وقد تبع ابن المنير أبن 
بطال » ثم اعتذر عن البخارى بان قال : حمل أن يكون وضعبا لللامرين فذكر أحدهما وأخلى للآخر بياضا ليذكر 
فيه ما يناسبه , ثم عرض له مانع فبقيت الترجمة بلا حديث . وقال ابن رشيد : يحتمل أن يكون ترجم بالحديث 
مشيرا اليه ولم خرجه لآنه ليس على شرطه لان فى اسناده اضطرا با » وقد أخرجه مس من حديث ابن عباس فى 
أثنناء حديث » وفى آخره « ألا وإنى تهبت أن أقرأ القرآن راكعا أوساجداء ثم تعقبه على نفسه بأن ظاهر الترجمة. 
الجواز وظاهر الحديث المنع . قال : فيحتمل أن يكون معنى الترجمة باب حكم القراءة » وهو أعم من الجواذ أو 
المنع » وقد اختتلف السلف فى ذلك جوازا ومنعا فلملهكان يرى الجواز لان حديث اللهى لم يصح عنده اننهى ملخصا 
ومال الزين بن الاثير إلى هذا الآخير . لكن حمله على وجه أخص منه فقال : لء-له أراد أن امد فى الصلاة لا حجر. 
فيه » وإذا ثبت أنه من مطاابها ظهر تسو بغ ذلك فى الركوع وغيره بأى لفظ كان , فيدخل فى ذلك آيات امد كفتتم 
الانمام وغيرها . فان قيل : ايس فى حديث الباب ذكر ما يقوله المأموم » أجاب ابن رشيد بأنه أشار إلى التذكير 
بالمقدمات لشكون الأحاديث عند الاستنباط نصب عبنى المستنبط » فقد تقدم حديث «١‏ [إما جعل الإمام ليؤتم به » 
وحديث و صلوا يا رأيتمونى أصلى » تال : و بمكن أن يكون قاس المأموم على الإمام كن فيه ضعف . قلت : وقد 
ورد فى ذلك حديث عن ألى هريرة أيضا أخرجه الدارقطنى بلفظ «١‏ كنا إذا صلينا خلف رسول الله يلم فقال سمع 
الله لمن حمده » قال من وراءه سمع الله لمن حمده, و لكن قال الدارقطنى : احفوظ فى هذا « فليقل من وراءه بنا ولك 
الحد ء وسئذكر الاختلاف فى هذه المسألة فى الباب الذى يليه إن شاء الله تعالى . ِل ( إذا قال سمخ الله لمن حمده ) 
فى رواءة أنى داود الطبالسى عن ابن ألى ذئب «كان إذا رفع رأسه من الركوع قال اللهم.ربنا لك الخد » ولا مشافاة 
ينما لان أحدهما ذكر مالم بذكره الآخر . قله ( اللبم دبنا ) ثبت فى أكثر الطرق هكذا ؛ وفى بعضها بحذف 
« الهم » وثيُوتها أوجح » وكلاهما جائز ‏ وفى ثبوتها نكري النداءك أنه قال يا الله ياربنا . قله (ولك المد) كذا 
ثبت زيادة الواو فى طرق كشيرة » وفى بعضها كا فى الباب الذى يليه حذفها ‏ قال النووى : الختار لا ترجيح لاحدهما 
على الآخر . وتال ابن دقبق العيد :كأن إئبات الواو دال على معنى زائد. » لآنه يكون التقدير مثلا ربنا استجب 
ولك الحد » فيشتمل على معنى الدعاء ومعنى الخبر انتهبى . وهذا بناء على أن الواو عاطفة » وقد تقدم فى ه باب 
التكبير إذا قام من السجود ‏ قول من جعلها خالية » وأن الآ كثر رجحوا ثيوتها . .وقال الاثرم : سمعت أحمد يثبيي 


الحديق ووب د حوب 1 راك 
الواد فى « دبنا ولك الحد » ويقول : ثبت فيه عدة أحاديث . وله ( إذا ركع وإذا رقع رأسه ) أى من السجود » 
وقد ساق البخارى هذا المآن متصرا ء ورواه أبو يعلى من طريق شبابة وأوله عنده عن أبى هريرة وقال ه أنا أشئيكم 
صلاة برسول الله يللم » كان يكبر إذا ركع : و إذا قال سمع الله لمن حمده قال : اللهم ر بنالك امد » وكان يكير إذا يمد 
وإذا رفع رأسه وإذا قام من السجدتين » ورواه الاسماعيل من وجه آخر عن ابن أبى ذئب بلفظ « وإذا قام من 
الثتتين كبر » ورواه الطيالمى بلفظ « وكان يكبر بين السجدنين , والظاهر أن المراد. بالثتتين الركمتان ؛ والممنى أنه 
كان يكبر إذا قام إلى الث لثة » ويؤيده الرواية الماضية فى « باب التكبير إذا قام من السجود » بافظ « ويكبر حين يقوم 
من الثنتين بعد الجلوس . وأما رواية الطيا لسى فالمراد ما السكبير للسجدة الثانية » وكأن بعض الرواة ذكر ما لم 
يذكر الآخر . قوِه ( قال الله أكبر ) كذا وقع مغير الاسلوب إذ عبر أولا بلفظ ه يكبر » قال الكرمانى': هولاتفئن 
أو لارادة التعميم لآن التسكبير ينناول التعريف ونحوه انتهى . والذى يظبر أنه من تصرف الرواة» فان الروايات 
الى أشرنا الها جاء ت كابا على أسلوب واحد » ويحتمل أن يكون المراد به تعيين هذا اللفظ دون غيره من ألفاظ 
التعظيم » وقد تقدم اكلام على بقبة فوائده فى « باب التسكبير إذا قام من المجود » ويأتى إلكلام على سمل النكبير 
عند القيام من التشهد الاول بعد إضعة عشر بابا 
- بإسيب فضل « الهم" دنا لك الحد » 

705 جَرشت) عبد لله بن" بوسفٌ قال أخير:] مالك عن مكى عن أبى صالح عن ألى هريرة رضى الث عنه 
أن وول الله كلا قال د إذا قال اللومام” سممم” امد من تمده ققولوا : لهم" ينا لك الجد » فانه من واف قواه 
قول لللائكة غنرَ له ما تقد ين ذَنبِه » 

[ الحديث كوبا أطرافه فى : 528م] 

قله ( باب فضل الهم ربنا لك المد) فى رواية الكشميهنى ١‏ ولك الجدء بائبات الواو » وفيه رد على ابن القيم 

حيث جزم بأنه لم يرد امع بين اللبم والواو فى ذلك . وثيت لفظ ه باب» عند من عدا أبا ذر والأصيل » والراجح 

حذفه ما سيأتى . قله ( إذا قال الإمام الح ) استدل به على أن الإمام لا يقول « ربنا لك امد » وعلى أن المؤموم لا 

يقول ه سمع الله لمن حمده » لكون ذلك لم يذكر فى هذه الرؤاية يا حكاه الطحاوى » وهو قول مالك وأبى حنيفة » 

. وفبه نظر لآنه ليس فيه ما بدل على النى » بل فيه أن قول الأموم ربنا لك الخد يكون عقب قول الامام سمع الله لمن 
. حمده » والواقع فى التصوير ذلك لأآن الإمام يقول النسميع فى حالاتتقاله والمأموم يقول النحميد فى حال اعتداله » 
فقوله بقع عقب قول الامام كا فى الخبر » وهذا الموضع يقرب من مسألة التأمين يا تقدم من أنه لا يلؤم من قوله 

. < إذا قال ولا الضالين فقولوا آمين» أن الإمام لا يؤمن بعد قوله ولا الضالين » وليس فيه أن الإمام يؤمن كا أنه 
لين فى هذا أنه يقول ربنا لك الحد ء لكنهما مستفادان من أدلة أخرى صحيحة صريحة ؟! تقدم فى التأمين وكا مضى . 

فى الباب الذى قبله وفى غيره ويأنى أنه يَتلتوكان مجمع بين التسميع والتحميد . وأما ما احتجوا به من حيث المعنى 

من أن معنى مع الله لمن مده طلب التحميد فيناسب حال الامام ٠‏ وأما المأموم فتناسيه الإجابة بقوله ربنا لك الحد 

ويقويه حديث أبى موسى الأشعرى عند مس وغيره ففنه د وإذا تال مع الله ن حمده فتولوا ريئا ولك الخد يشمع 


٠ 5‏ -كتاب الآذان 
الله لكم , ل+جوابه أن يقال لا يدل ما ذكرتم على أن الإمام لا يقول دبنا ولك الحد ء إذ لا متنع أن يكون طالونا 
ومحيباء ومو نظير ماتقدم فى مسألة التأمين من أنه لا يلوم منكون الإمام داعيا والماموم مما أن لا يكون الإمام 
مؤمنا : ويقرب منه ما تقدم البحث فيه فى المع بين الجيعلة والهوقلة لسامع المؤذن » وقضية ذلك أن الامام يحمعبما 
وهو قول الشا فنى وأحمد.وأنى يوسف وحمد والجبور : والاحاديث الصحيحة تشهد له ؛ وزاد الشافى أن المأموم 
محمع بينبما أيضا لكن م يصح فى ذلك شىء ولم يثبت عن ابن المنذر أنه قال إن الشافعى انفرد يذلك لانه قد ثقل فى 
الإشراف عن عطاء وابن سيرين وغيرهما القول بالجمع بينهما للمأ موم , وأما المنفرد لخى الطحاوى واين عبد البر 
الاجماع على أنه تجمع بينهما ٠‏ وجعله الطحاوى حجة لكون الإمام جمع بنهما للاتفاق على احاد حسكم الإمام 
والمنفرد » لكن أشار صاحب الداية الى خلاف عندهم فى المنفرد . قَوِلْهِ ( فانه من وافق قوله ) فيه [شعار بأن 
الملائئكة تقول ما يقول المأمومون » وأد تقدم باق البحث فيه فى ٠‏ باب التأمين » 


55س يسيب © /الو/ا ل رشن سسا ئة نطالة ال عدالنا جلا عن ين عن أب سَافةَ عن ألى 
هررة قل ١‏ لقن" سلاة البئا كل . فكان أو هريرة م عن ع فى ركمة ١‏ خرى من صلا 
لمر بصلاة العثاو وصلاة 5 المبح بعد ما بقول عم ال “من حعده ٠‏ فيدعو لمؤه نين و ينعن من اللكقار 6 


[الحديث ب” ‏ أطرافه فى 6٠د‏ »ده 0 لم27 101 لقنم لكل عوعدت ميكل 

هه - مِرسن) عبد الله بن" أبى الأسود فال حدثنا إسماعيل “عن خالد اذاه عن أبى قلابةً عن أسر 
رضي الله عنه قال « كان القنوث فى المغرب والنحر » 
[ ميث ههه»,؛ . طرف فى : ٠٠١4‏ ] 

-- متن) عبنه اله بن سل عن ملك عن نيم بن عبد الله الجر عن على" بن يحبا بن لاد اردق 
عن أبيه عن رفاعة بن رافع الزارَ وه قال د كنا وما نص وراء النوء ع كلد » فما رَهمَ رأسه من 8 
اله لمن حجده , قال رجلٌ وَراءهٌ : ربا ولك الجده جد كثيراً طيْباً ماركا فيه . فلا انصرّف قأل : من للد كله” 
قال : أنا . قال : رأيت بضعة وثلائينَ ملسكا ميتدرومها مهم يكمبها أَولَ » 

لَه (باب) كذا للجميع بغير ترجمة إلا للاصبلى لخذفه , وعليه شرح ابن بطال ومن تبعة » والراجح إثباته كا أن 
الراجح حذف باب من الذى قبله ؛ وذلك أن الأحاديث المذكورة فيه لا دلالة فيها على فضل اللهم ربنا لك امد إلا 
شكلف فالاولى أن يك بذون منزلة الفصل من الباب الذى قبله ميا :هدم فى عدة مواضع . ٠‏ وذلك أنه لما قال أولاء باب 
ما يقول الإمام ومن خلفه إذا رفع رأسه من الركوع » وذكر فيه قوله كل « الهم ربئا ولك امد ء استطرد إلى 
ذكر فضل هذا القول خصوصه , ثم فصل بلفظ « باب » لشكميل الترجمة الاولى فاورد بقية ما ثبت على شرطه مما 
يقال فى الاعتدال كالقذرت وغيره .وقد وجه الزين بن المنير دخول الأحاديث الثلانة تحت ترجمة فضل « الهم ربنا 
لك الحمد » فقال : وجه دخول حديث أنى هريرة أن القنوت 1ا كان مشروعا فى الصلاة كانت هى مفتاحه رمقدمته 
ولعل ذلك سبب تخصيص القنوت عا بعد ذ كرها انتهبى . ولا يخنى ما فيه من التكلف » وقد تعقب من وجه آخر وهر 


الحديث ووو يرلا 


أن الخبر المذكور فى الباب لم يمع فيه قول دربا لك الحمدء الكن له أن يقول وقع فى هذه الطريق اختصار وهي 
مذكورة فى الاصل ؛ ولم يتءعرض لحديث أنس »سكن له أن يقول [نما أورده استطراداً لاجل ذكر المغرب . قال : 
وأما حديث رفاعة فظاهر فى أن الابتدار الذى تشأ عنه الفضيلة [ثما كان لزيادة قول الرجل » لكن كانت الزيادة 
المذكر رة صف فى التحميد جارية بجحرى الأ كيد له تعين جعل الآصل سببا أو سببا للسبب فثبتت بذك الفضيلة والله 
أعلم ٠‏ رقد ترجم إعضهم له يباب القنوت ولم أده فى شىء من روايتنا . قله ( حدثنا هشام ) هو الدستواق ويحى 
هو أبن أبى كدير قله ( عن أبى سلمة ) فى دواية ملم من طريق معاذ بن هشام عن أبيه عن بحى : حدثى أبو 
سلمة » ٠‏ قله ( لأفر"بن ضلاة النى َلِيّعْ ) فى رواية ملم المذكورة « لاقرين لم وللاعاعيلى ١‏ الى لاقر بكم صلاة 
برسول الله وَكليي » . وِلْهِ ( كان أبو هريرة إلى آخره ) قبل المرفوع من هذا الحديث وجود القنوت لا وقوعه 
فى الصلوات المد كورة فانه موقوف على ألى هريرة » وبوضمه ما سيأقى فى تفسير النساء من رواة شيبان عن حبى من 
تخصيص المرفوع بصلاة المشاء » ولأبى داود من رواية الأوزاعى عن يحم , قلت رسول الله يلك فى صلاة المتمة 
شهراء ونحوه ل » كن لا ينانى هذا كونه يليم قنت ف غير العشاء » وظاهر ساق حددث الباب أن جميعه فوع 
و لمل هذا هو السرف تعقب المصنف له حديث أنس إشادة إلى أن الفنوت فى النازلة لامختص بصلاة معيئة » واستشكل 
التقييد فى روابة الأوزاعى بشهر لآن امحفوظ أنه كان فى قصة الذين قتلوا أحماب بثر معونة كا سيأ فى آخر أبواب 
الوتر » وسياق فى تفسير آل عمران من دواية الزهرى عن أبى سلية فى هذا الحديث أن المراد بالمؤمنين من كان 
مأسورا مك . وبالكافرين قريش ٠»‏ وأن مدته كانت طوبلة فيحتمل أن يكون التقييد يشبر فى حديث ألى هريرة 
يتعلق إصفة من الدءاء خصوصة وهى قوله ه أشدد وطأتك على مضر » . قله ( ف الركمة الأخرى ) فى رواية 
الكشميبى , الأخر: , وسيانى بعد باب من روابة الزهرى عن أنى سالة أن ذلك كان بعد الركوع » وسياق فى تفسير 
آل مر أن بيان الخلاف فى مدة الدعاء عليهم والتنبيه على أحو ال من سمى هنهم . وقد اختتصر بحى سياق هذا الحديث 
عن أبى سلمة وطوله الزهرى كا سباق بعد باب » وسيانى فى الدعوات بالاسناد الذى ذكره المصدف أثم مما ساقه هنا 
إن شاء الله تعالى ٠‏ قَلْه (إتماعيل ) هو المعروف بابن علية ٠‏ والاسنادكله بصريون » وعبد الله بن أبى الاسود 
نسب إلى جد أبيه » وامم أبيه عمد بن حميد . قله (كان القنوت) أى فى أول الآمى ء واحتج بهذا على أن قول 
الصحابى كنا نفعل كذا له حكم الرفع وان لم بقيسده بزمن النى يله ما هو قول الحام , وقد اتفق الشيخان على 
إخراج هذا الحديث ف المسند الصحيح و ليس فيه ت#قييد » وسنذكر اختلاف النقل عن أنس ف القنوت فى محله من 
الصلاة وفى أى الصلوات شرع , وهل استمر مطلقا أو مدة معيئة أو فى حالة دون حالة حيث أورد المصنف بعض 
ذلك فى آخر أبواب الوتر إن شاء الله تعالى . قله ( الجمر ) بالخفض وهو صفة لنعم ولابيه . قل (عن على بن 
يحى ) فى رواية ابن خزعة أن على بن بحى حدثه ؛ والإسناد كله مدزيون » وفيه روابة الأكابر عن الآصاغر لان 
نعي أكبر سنا من على بن يحى و أقدم سماءا ؛ وفيه ثلاثة من التابعين فى نسق وهم من بين ما لك والصحابىء هذا من 
حيث الرواية وأما من حيث شرف الصحبة فيحى بن خلاد والد ء-لى مذكور فى الصحاة لانه قيل إن النى مكل 
نك لما ولد . وَلْه ( فلنا رفع رأسه من الركعة قال : سمع الله لمن حمده ) ظاهره أن قول التسميع وقع بعد رقع 
الرأس من الركوع فيسكون من أذكار الاعتدال ؛ وقد مضى فى «ديث أبى هريزة وغيره ما يدل على أنه ذكر الاتتقال 


عا ٠.‏ كتاب الآذان 
وهو المعروف » و يمكن امع بنبما بان معنى قوله « فلسسا رفع رأسه» أى فلما شرع فى رفع رأسه ابتدأ القول 
المذكور وأتمه بعد أن اعتدل . قله (ثال:رجل) زاد الكشميينى ه وراءه » قال ابن بشكوال : هذا الرجل هو رفاعة 
ابن راقع راوى الخبر» ثم استدل على ذلك بما رواه النسانى وغيره عن قتيبة عن رفاعة بن يحى الزدق عن عم أبيه 
معاذ بن رفاعة عن. أبيه قال « صليت خلف النى يلل فعطست فقلت : الحمد لله » الحديث » ونوزع فى تفسيره به 
لاختلاف ساق السبب والقصة , والجواب أنه لا تعارض بينهها بل تحمل على أن عطاسه وقع عند رفع رأس رسول 
لله يلك ٠‏ ولا مانع أن يكنى عن نفسه لقصد [خفاء عمله » أو كبى عنه لنسيان يعض الرواة لاسمه » وأما ما عدا 
ذلك من الاختلاف فلا بتضمن إلا زيادة لعل الراوى اختصرها يا سنبينه » وأفاد بشر بن عمر الزهرانى فى روايته 
عن رفاعة بن يحى أن تلك الصلاةكانت المغرب . قو ( مباركا فيه ) زاد رفاعة بن يحى « مباركا عليه يا يحب ربنا 
ويرضى ء فاما قوله « مباركا عليه » فيحتمل أن يكون تاكيدا وهو الظاهر . وقيل الاول يممتى الزيادة والثاتى بممنى 
البقاء » قال الله تعالى (ر وبارك فما وقدر فا أقواتها ) فبذا يناسب الأرض لأآن المقصود به الغاء والزيادة لا 
البقاء لانه بصدد التخير » وقال تعالى (إ و باركنا عليه وعلى [سمق ) فهذا ناسب الأ نبياء لآن البركة باقية لم » ولما 
كان الحمد يناسبه المعئيان جمعهما »كذا قرره بعض الشراح ولا يخق ما فيه . وأما قولهكنا حب ر بنا ويرضى ففيه 
من حسن التفويض إل الله تعالى ما هو الفاية فى القصد , وه (من المتكلم ) زاد رفاعة بن يحى فى الصلاة د فم يتكلم 
أحد ء ثم قله الثانية فلم يتسكلم أحد » ثم قلا الثالثة فقال رفاعة بن رافع : أنا . قال :كيف قلت ؟ فذكره فقال :. 
والذى نضى بده » الديث وله( بضعة وثلاثين ) فيه رد على من زعم كالجوهرى أن البضع يخآص ما دون 
العشرين . قوع ( أهم بكتيها أول ) فى دوايةرفاعة بن يح المذكودة د أيهم يصعد بها أول » وللطبراق من حديث 
أبى أيوب « أيهم يرفعها » قال السبيلى روى أول بالضم على البناء لانه ظرف قطع من الإضافة » وبالنصب على 
الحال انتهى . وأما « أهم » فرويناه بالرفع وهو مبتدأ وخبره يكّيها قاله الطبى وغيره تبعا لانى البقاء فى [عراب 
قرله تعالى ( يلقون أفلامهم أيهم يكفل مريم ) قال : وهو فى موضع نصب » والعامل فيه ما دل عليه (( يلقون) 
وأى استفهامية , والتقدير مقول فيهم هم يكةيها ؛ يجوف أيهم النصب بان يقدر انحذوف فينظرون أيهم ؛ وعلد 
سيبويه أى موصولة » والتقدير يبتدرون الذى هو يكةيما أول » وأنكر جماعة من البصريين ذلك , ولا نعارض بين 
روايقى يكتبها وبصعد ما لآنه حمل على أنهم يكتبونها ثم يصعدون بأ ؛ والظاهر أن هؤلاء الملائمكة غير الحفظة » 
ويؤيدة ما فى الصحيحين عن أبى هريرة مرفوعا « أن لله ملائكة يطوفون فى الطرق يلتمسون أهل الذكر , الحديث 
واستدل به على أن بعض الطاعات قد يكتها غسير الحفظة » وقد استشكل تأخير رفاعة إجابة النى لله حين كرد 
سؤاله ثلاما مع أن إجابته واجبة عليه بل وعلى كل من مع رفاعة» فانه لم يسأل المتكلم وجده . وأجيب بأنه لالم 
يعين واحدا بعينه لم تتعين المبادرة بالجواب من المكلم ولا من واحد بعينه » فكأنهم اننظروا بعضهم لجرب » 
وحملهم على ذلك خشية أن يبدو فى حقه شىء ظنا منهم أنه أخطأً فيا فعل ورجوا أن يقع العفو عنه . وكأنه وَل 
لما رأى سكوتهم فم ذلك فعرفهم أنه لم يقل بأ.! » ويدل على ذلك أن فى رواية سعيد بن غبد الجبار عن رفاعة بن 
حى دند ابن قانع قال رفاما فم ددت أى خرجت من مالى وأ لم أشبد مع النى يَِلِيهٍ تلك الصلاة » . ولالى داود 
من: حديث عأ بن + بدعة قال د من الها ؟, الكامة ؟ :1 ل بأسا , قال : آنا قلتها ١ ١‏ أدد ما إلا._اء والطبراقى 


الحديث فوت ٠زم‏ م 
من حديث أبى أبوب ١‏ فسكت الرجل ورأى أنه قد مجم من رول الله يَلِلَهْ على ثىء كرهه . فقال : من هو ؟ فانة 
ل يقل إلا صوابا . فقال الرجل : أتا يا رسول الله قانهاء أرجو بها الخير ٠‏ وحمل أيضا أن يكون المصلون لم 
يعرفوه لعينه إما لاقبالهم على صلاتهم » وإما لكونه فى آخر الصفوف فلا يرد السؤال فى حقهم ؛ والعذر عنه هو 
ما قدمناه » والحسكة فى سؤ اله يِه له عمن قال أن يتعم السامعون كلامه فيةولوا مثله . واستدل به على جواز [حداث 
ذكر فى الصلاة غير مائو إذا كان غير يخا لف لامأ ثور .وعلى جواز رفع الصوت بالذكر ما لم يوش على من 
معه ؛ وعلى أن العاطس ف الصلاة تحمد الله بغير كراهة , و أن المتلبس بااصلاة لا يتعين عليه تششميت العاطس 59 
وعلى تطويل الاعتدال بالذكر كم سيأقى البحث فيه فى الباب الذى بعده . واستنبط منه ابن بطال جواز رذع الدوت 
بالتبليغ خلف الإمام » وتعقبه الزين بن المذير بأن سماعه يلع اصوت الرجل لا يستلزم رفعه لصوته كرفع دوت 
المبلغ » وفى هذا التعقب نظر , لان غرض ابن إطال إثبات جواز الرفع فى اجملة » وقد سبقه اليه بن عبد البر واستدل 
له باجماعهم على أن اكلام الأجنى يبطل عمده الصلاة ولوكان سرا , قال : وكذلك الكلام المشروع فى الصلاة لا 
يبطلها ولوكان جهرا . وقد تقدم الكلام على مسألة المبلغ فى ه باب من أسمع الناس تكبير الإمام » 

(فائدة ) : قبل الحسكمة فى اختصاص العدد المذ كور من الملائئكة بهذا الذكر أن عدد حروفه مطابق للعدد 
المذكور » فان البضع من الثلاث إلى النسع وعدد الذكر المذكور ثلاثة وئلائون حرفا » ويمكر على هذا الزيادة 
المتقدمة فى رواية رفاعة بن بحى وهى قوله « مباركا عليه يا يحب ربنا ويرضى » بناء على أن القصة واحدة . ويمكن 
أن يقال : المتبادر اليه هو الثناء الزائد على المعتاد وهو من قوله , حمدا كثير! الخ ء دون قوله ه مباركا عليه » فانه كا 
#قدم للتأ كيد وعدد ذلك سبعة وثلاثون حرفا , وأما ما وقع عند مسم من حديث أنس ه لقد رأيت ائنى عشر ملكا 
يبتدروتا » وف حديث أنى أيوب عند الطيرانى , ثلائة عشر » فبو مطابق امدد ال-كامات المذكودة فى سياق رفاعة 
ابن حى و لعددها أيضا فى سياق حديث الباب لكن على أصطلاح النحاة . والله أعلم 


0 ا > مير ألم ونا 1 
١17‏ - بإسسيت الاطلا نينة حين يرقم رأسّه من ال كورع 
1 0 60 ار 0-6 عر > اال 6 00 
وقال أبو حميد : رَفمَ النى ا واستوكى د بود كل قار مكانه 


ع 


595 0 2 7 000 42 8 5 ع ىلاس 39 
٠‏ - حرشت أبو الوّليد قال حد ثنا شعبة عن ثابت قال « كان أنن ينمت انا صلاة النئة يلل » فسكان 


و 2211 نا َِ 2 
يصل » إذا رَفمَ رأسّه من الركو رع قام حتى قول قدنرى » 
[ الحديث 4٠١‏ طرفه فى 49١:‏ ] 


( ١1)هذا‏ فيه ظر » ولو قيده الشارح بزمن النى صلى الله عليه وسلم لكان أوجه ‏ لأنه فى ذلك الزمن لا يقر على باطل » 
خلاف الال يعد موت النى صلى الل عليه وسل فان الوحى قد | تقطم والصسريعة قد كلت وله الحجد فلا يحبوز أن بزاد فى المبادات مالم عرد 
به السرع . والله أعل 

١؟‏ ) هذا فيه تسامح » والصواب أن بقال لا يحبوز ٠‏ لأت النشميت م نكلام الناس »6 والصلى منوع منه ما فى حديث معاوبة بن 
,الحم أنه ثمت إنانا وهو يصلى وأتكر عليه الناس » ولما فرغ قال له النى على الله عليه وسلم * إن هذه الصلاذ لا يصلع فيا شىء ‏ 
من كلام الناس » الحديث أخرجه مسلم 


#٠ 0‏ كناب الآذان: 


١ه‏ - مِيشث) أبو لويد قال حدثنا مه عن السك عن ابن أبى لي عن التراء رضى ال عنه قال 
كان ن كوع النئ مي وَسُجوده وإذا رَمَ م الركوع وَبينَ الكجدتّين قربي من السّواء » 

00 ِرَشا سُلهانُ بن حرب قال حد تنا اد بن زيد عن أ بوب عن أبى قلابة ال «كان مالك بن 
الحو برث برينا كي كان صلاةً النوح مكْْةِ » وذاك فى غير وقت صلاق : ققامّ أ القيام » لم ركم فأمسكن 
الأكوع » ثم رفم رأسَه أنصت مني . قال : فصلى بنا صلاة ينا هذا أن بريلو وكان أبو بريد إذا رفم 
ر أسَه من السحدة استوّى قاعداً » 0 :2 

قله ( باب الاطماأ نينة ) كذا للأآكثر » وللكشممنى « الطمأنينة » وقد تقدم الكلام عليا فى « باب استواء 
الظبر » . وله ( وقال أبو حميد ) يأتى موصولا مطولا فى ه باب سنة الجلوس ف التشهد » وقوله « رفع » أى من 
الركوع « فاستوى » أى قانما يا سيأقى بيانه هناك » وهو ظاهر فيا ترجم له . ووقع فى رواية كريمة « جالسا » بعد 
قوله « فاستوى » فا نكان محفوظا حمل على أنه عبر عن السكون بالجلوس وفيه بعد » أو لعل المصدف أراد إلحاق 
الاعتدال بالجلوس بين السجدتين يجام ع كون كل منهما غير مقصود لذاته فيطابق الترجمة . قله (ينعت) بفتح المهملة 
أى بصف . وهذا الحديث ساقه شعبة عن ثابت مختصرا » ورواه عنه حماد بن زيد مطولاكا سمأ فى « باب المكك 
بين السجدتين » فقال فى أوله ٠‏ عن أنس قال : إنى لاآلو أن أصلى بكلا رأيت رسول الله يله يصلى بناء فصرح . 
يوصف أنس لصلاة النى يِل بالفعل : وقوله هلا آلوء ممزة مدودة بعد حرف النى ولام مضمومة بعدها واو 
خفيفة أى لا أقصر . وزاد حماد بن زيد أيضا « قال ثابت : فكان أنس يصنع شيئا لاأراكم تصنعونه » وفيه إشعار 
بأنهم كانوا يخلون بتطويل الاعتدال » وقد تقدم حديث أنس وإنكاره عليم فى أس الصلاة فى أبواب الموافيت . 
وقوله , حتى ثقول » بالنصب » وقوله ‏ قد نى » أى نسى وجوب الحوى إلى السجود قاله الكرمانى » ويحتمل أن 
يكون المراد أنه نسى أنه فى صلاة ؛ أو ظن أنه وقت القنوت حيث كان معتدلا أو وقت التشهد حيث كان جالسا . 
ووقع عند الإسعاعيل من طريق غندر عن شعبة « قلنا قد نى من طول القيام » أى لاجل طول قيامه . وحديث 
البراء تقدم التذبيه عليه ى ه باب استواء الظبر » وقوله « قريبا من السواء » فيه [شعار بأن فها تفاوتا لكنه لم 
يعيئه » وهودال على الطمأ نينة فى الاعتدال و بين السجدتين لها عم من عادته من نطو بل الركوع والسجود . قله (وإذا 
رفع ) أى ورفعه إذا رفع » وكذا قوله ‏ و بين السجدتين » أى وجلوسه بين السجدتين » والمراد أن زمان ركوعه 
وجموده واعتداله وجاوسه متقارب » ول يتمع فى هذه الطريق الاستئناء الذى مس فى «١‏ باب استواء الظبر » وهو قوله 
دما خلا القيام والةعود » ووقع فى رواية لمسلم « فوجدت قيامه فركمته فاعتداله , الحديث » وحك ابن دقيق العيد 
عن بعض العلياء أنه نسب هذه الروابة إلى الوه ثم اسةبعده لان توهيم الراوى الثغة على خلاف الأصل ء ثم قال فى 
آخر كلامه : فلينظر ذلك من الروايات ويحقق الانحاد أو الاختلاف من خارج الحديث اه . وقد جمعت طرقه 
فوجدت مداره على ابن أنى للى عن البراء ظ كن الرواءة التى فيها زيادة ذكر القيام من طريق هلال بن أبى حميد 
عنه ؛ ول يذكره الممكم عنه و ليس يينهما اختلاف فى سوى ذلك » إلا ما زاده بعض الرواة عن شعبة عن الحم من 


الحديث ايمر ٠‏ 0 ذك 


قوله « ما خلا القيام والقعود . وإذا جمع بين الروايتين ظهر هن الاخذ بالزيادة فيهما أن المراد بالقيام المستثنى القيام 
القراءة » وكذا القعود والمراد نه القعود للنشهد م تقدم »قال أءن دقيق العيك : هذا “الحديثك يدل على أن الاعتدال 
دكن طويل , وحديث أنس يمنى الذى قبله أصرح فى الدلالة على ذلك ؛ بل هو نص فبه فلا يثبئى المدول عنه لدليل 
ضعيف وهو قولحم :لم بسن فيه نكرير التسديحات كالر كوع والسخود . ووجه ضعفة أنه قياض فى مقا بلة النص وهو 
فلسد , وأيضنا فالذكر 11د شروع فى الاعدال أطول من الدكر المشروع فى الوكوع » فتكرير سبحان ربى المظم ثلاثا 
كىء ا ا ل ا : وقد شرع فى الاعتدال ذكر أطول ؟! أخرجه 
مس هن حديث عبد الله بن أنى أ وقو أبى سعيد الخدرى وعبد الله بن عياس بعد قوله حمدا كثيرا طيبا « ملء 
السموات وملء الارض وملء مااقتك ين قو بعناه ذاة كدوك ى أن أو « الليم طبرق بالثلج الح , وذاد 
ْ فى حديث الاخرين « أهل الثناء والمجد الخء وقد تقدم فى الحديت الذى قبله ترك إفكار النى جل على من زاد فى 
الاعتدال ذكرا غير مأثور » ومن ثم اختتار النووى جوان تطويل الركن القصير بالذكر خلافا لمرجح فى المذهب , 
٠‏ واستّدل لذلك أيضا بحديث حذيفة فى مسل أنه َي قرأ فى زكعة بالبقرة. أو غيرها ثم ركع نحوا ما قرأً. ثمقام بعد 
أن قال « دينا لك الحد » قياما طويلا.قريبا مما ركع , قال النووى : الجواب عن هذا الل يس الاي 
جواز الإطالة بالذكر ١‏ ه . وقد أشار الشافى فى الأ إلى عدم 'ليطلان فقال فى ترجمة كيف القيام من الركوع » : 
دلو أطال القيام بذكر الله أو يدعو أو ساهيا وهو لا يوي به القثو تكرهت له ذلك ولا [عادة » إلى آخ ركلامه فى 
ذلك . . فالعجب من يصحح مع هذا بطلان الصلاة بتطريق الاغتدال , وتوجههم ذلك أنه إذا أطيل اتتفت الموالاة 
معترض بأن معنى الموالاة أن لا يتخلل فصل طو يل بين الآركان بما لميس متها ٠‏ وما وود به الشرع لا.يصح نقكونه 
مها ؤالقه أعلم . وأجاب بعضهم عن حديث البراء أن المراد بقوله ١‏ قريبا من السواء » ابس أنه كل يركع بقسدر 
شيامه وكذا الجود والاعتدال بل المراد أن صلانه كانت قرء يا ممتدله فكان إذا أطال القراءة أطال ابقية الأركان 
وإذا أشفبا أخف بقية ة الأركان ٠‏ اسك نت أنه قرأ المسم الدافات وثيت فى ال تع انق أنهم حزروا فى 
السجؤه قدر عشر نسيحات فبحمل عل. أنه إذا قرأ بدون الصاؤاث اقاصر على دون المشر . ٠‏ وأمله كا ورد فى ال إن 
أيعنا ثلاث تسبيحات . قله كان ما لك بن الحويرث) فى رداية البكثسبيى : قام , والاول يشر ب كربر. ذلك منه 
وقد تقدم بعض الكلام عليه فى ه باب من صل بالناس وهو لا بريد [لا أن يعلهم » وبأ بقية الكلام عليه فى 
و باب المكث بين السجدتين » ٠‏ قله رفأنت) فى رواءة الكتسيى بهمزة مقطوعة وأخره مثلذاة خفيفة . وللباقين 
بالف موصولة وآخره موحدة مشددة . و بن التين أن بعضهم ضبطه بامثنة المشددة بدل الموحسدة » وو جمه 
بان أصله ا نصوت .ذا بدل من الوائ. تاء. ثم أدثمت [حدى للتاء بن فى الآخرى , وقياس إعلاله انصات تخركت الواو 
وانفتح مااقرابا فانقلبت ألفا , قال : وممنى انصات استوت قامته بعد الاتحناء كانه أقبل شبا به » قال.الشاعر : 
ظ وبحرو بن دهيان الحنيدة عاشها ٠‏ سين اما ثم قوم فاخصاتا 
وعاد سواد الرأس بعد أبيضاضه وعارده شرخ الشباب الذى فانا 


3 ات أن من نقل عن ابن النين. ل ا 
١‏ بذج ؟*: » قم البأرى 


٠ 4 5‏ كتاب الآذان 


الكشمينى أنصت أى سكت فم يكير للهوى فى الال » قال بعضهم : وفيه نظر , والآأوجه أن يقال هو كنابة عن 
سكون أعضائه » عبر عن عدم ح ركتها بالانصات وذلك دال على الطمانيئة . وأما الرواية المشهورة بالموحدة المشددة 
انفعل من الصب كانه كنى عن رجوع أعضائه عن الانمحناء إلى القام بالانصياب 03 ووقع عند الاسماعيلى د فانتصب 
قأتما» وهى أوضح من اججميع . قله (هنية ) أى قليلا » وقد تقدم ضبطها فى « باب ما يقول بعد التكبيرء ٠‏ قله 
( صلاة شيخنا هذا أبى يزيد) هو عمرو بن سلية الجرى ؛ واختلف فى ضبط كنيته ؛ ووقع هنا للاكثر بالتحتانية 
والزاى 2 وعنئد الحوى وكرعة بالموحدة والراء مصغرا وكذا ضبطه مسلم فى الكنى 6 وقال عبد الى بن سعيد لم 
اين عد إن بارع لكوي اع مداه عر 
1 
وقال نافم” ل قل ستيه 

.م - وِررشث) أبو المان قال حدتنا شُمَِبٌ عن الرُهرى قال أخيرنى أبو بحكر بن عبد الرحن بن 
الحارث بن شاع وأبوسَلة بن عبد ارحن أن أبا هر كان 06 فك صلاة من الكتوة وغيرها فى 
رَمضانٌ وغيره يكب حون تقوم » 2 مكراهن م 2 نم" يقول سيم الله من يده ء مت فول رتنا 

5 ٍ- - 0_0 5-2 7 م 
.ولك الجد قبل أن يسحد 6 ثم بقوله ايه كبر” حين نهوى ساجداء نم يكار ثحين بر فم رأسَه من السحود» 
7 0 2 5 0 ب ع ص . بورق 7 
نم يكمر” حين جد م يكار حينير فم رأسّه من السّدود لم يكير حين يقوم من الجاوس فى الاثنتين » 
5-2 8 2 5 5 ابس © 8 - م 5 : 00 َك 7 
ويتفمل ذلك فى كل ركدة حتى فرع من الصلاة » نم" يقول” حينَ يَنصَرٍ ف : والذى نيبى بيده إف لأقرَككم 
2 2 مناه ١‏ 8 3 
شَبّمأ بصلاة رسول الل يفوع . إنكانت هذه آصلاته -تى فارق الدنيا» 

١ 2 232 000 0 ١ - اع‎ 8 

غ ١ه‏ - قالا : وقال أبو هريرة رضي الل عنه « وكان رسول الله لله حين بر فم رأسّه يقولة : سَمِع” الل 
من ركه رأبنا ولك الخبد ‏ يدعو إرجال فيسمهم بأسماريهم فيقول : المت م اليد بن الوّايد وَسَلَةبن هام 
رعطوه 8 2 20 ار م 3 /. م - 03 - 
وعياش بن ألى ربيمة والمستضعفين من ألؤمنين » الهم اشدد دعنك كل معد واجلا علمهم سنين حكسق 

3 003« 2 ا. 0" به 
بوسف . وأهل المشرقٍ يومد من مَمَّرَ مها لفون له » 

١ه‏ - رشا عل بن" عبد الله قال حد تنا سيار * غير مرة عن عن ار قال ممست مر مالك 
م ال يك عن افرس ‏ وربما قال ميان فق بسر ل شقه “ان مكنا 
نموده » صرت الصلاةٌ فصل بنا قاعداً وَكَمَنا . وقال سفيانُ مر : صلينا قموداً» فد كَمَى الصلاة قال : إنما 
جل الإمام ليو نم به , فإذا كبر" فكمروا ء وإذا ركم فاركمواء وإذا رفم قار فعوا » وإذا قال سَمِم الله لمن 
مده ققولوا : رابنا ولك الجد » وإذا سَحَدَ فاسجُدوا . قال فيان :كذا جاء > سممُر ؟ قلت" : فم . قال : لقد 


الحديك 1 6م 55١‏ 


حَفظ . كذا فال الدُهرئٌ ولاك الجده , حزظت“ من شقه الأمن . فلما خرجنا من عند الأهرى قال ابن" بجر وأنا 
عنده : لفْحش ساق الأِن » 

وَّلْهِ ( باب جرى بالتكبير حين يسجد) قال ابن التين : روبناه بالفتح وضبطه بعضهم بالضم والفتح أرجح » 
ووقع فى روايئنا بالوجبين . قله ( كان ابن عمر ال ) وصله ابن خزيمة والطحاوى وغيرهما من طريق عبد العزيز 
الدرارردى عن عبيد الله بن عمر عن نافع بهذا وزاد فى آخره « ويقول : كان النى 2 يفعل ذلك » قال الممق :. 
كذا رواه عبد العزيز ولا أراه إلا وهما » يعنى رفعه . قال: والحفوظ ما اخترنا ‏ . ثم أخرج من طريق أيوب 
عن نافع عن ابن عمر قال د إذا جمد أحدم فليضع يديه » وإذا دقع فليرفءبما» اه . ولقائل أن يقول : هذا الموقرف 
غيد المرفوع » فان الأول فى تقديم وضع اليدين على الركبتين والثانى فى اثبات وضع اليدين فى اجملة ٠‏ واستشكل 
إبراد هذا الاثر فى هذه الترجمة » وأجاب الزين بن المنير بما حاصله : انه لما ذكر صفة الحوى إلى السجود القولية 
أردفها بصفته الفعلية ٠‏ وقال أخوه : أراد بالترجمة وصف حال الموى من فعال ومقال1ه . والذى يظبر أن أثر 
ابن عمر من جملة التزجمة » فهو مترجم به لا مرجم له ء والترجمة قد تكون مفسرة مجمل الحديث وهذا منها » وهذه 
من المسائل المختلف فيرا . قال مالك : هذه الصفة أحسن فى خشوع الصلاة . وبه تال الأوزاعى » وفيه حديث عن 
أبى هريرة رواه أصحماب السنن ؛ وعورض بحديث عنه أخرجه الطحاوى ؛ وقد روى الاثرم -حديث ألى هريرة 
د إذا جمد أحدك فليبدأ بركبتيه قبل يديه » ولا وبرك بروك الفحل . ولكن اسناده ضعيف . وعند الحنفية والشافعية 
الأفضل أن يضع ركبنيه ثم يديه » وفيه حديث فى السئن أيضا عن وائل بن حجر قال الخطابى : هذا أصح من حديث 
أبى هريرة » ومن ثم قال النووى : لا بظبرترجيح أحد المذهبين على الآخر من حيث السئة ١ه‏ . وعن مالك وأحمد 
رواية بالتخيير» وادعى ابن خز مة أن حديث ألى هريرة منسوخ بحديث سعد قال «كنا نضع اليدين قبل الركبتين ». 
فام نا بالركبتين قبل اليدين » وهذا لو صح لكان تاطما للنزاع » لكنه من أفراد [براهيم بن إسماعيل بن يحي بن. 
سلمة ب نكهيل عن أبيه وهما ضعيفان . وقال الطحاوى : مقتضى تاخير وضع ال رأس عنهما فى الانحطاط ورفعه 
قبلبما أن يتاخر وضع اليدين عن الركبتين لاتفاقهم على تقديم اليدين علهما فى الرفع . وأبدى الزين بن المنير لتقديم 
اليدين مناسبة وهى أن يلق الأرض عن جيته ويعتصم بتقديهما على إيلام ركبنيه إذا جثا علييما . والله أعلم . 
قَلْه ( أن أبا هريرةكان يكبر ) زاد النساتى من طريق يونس عن الزهرى « حين استخلفه مروان على المديئة » . 
قله ( ثم يقول : الله أكبر حين مهوى ساجدا ) فيه أن التكبير ذكر الحوى ٠‏ فيبتدىء به من حين يشرع فى ال حوى 
| بعد الاعتدال إلى حين يتنمكن ساجدا . قله ( ثم يكبر حين يقوم من الجاوس فى الاثنتين ) فيه أنه يشرع فى النكبير 
'. من حين ابتداء القيام إلى الثالثة بعد التشبد الاول ٠‏ خلافا لمن قال إنه لا يكبر حتى يستوى قائما » وسيأتى فى باب 
مفرد بعد بضعة عشر بابا . قله (انكانت هذه لصلاته ) قال أبو داود : هذا الكلام يؤيد رواية مالك وغيره عن 
الزهرى عن على بن حسين » يعنى مرسلا . قلت : وكذا أخرجه سعيد بن منصور عن ابن عبينة عن الزهرى ٠‏ لكنٍ 
.لا يازم من ذلك أن لا يكون الزهرى رواه أيضا عن أنى بكر بن عبد الرحمن بن الحارث وغيره عن أنى هريرة » 
. ويؤيد ذلك ما تقدم فى ١‏ باب النكبير إذا تام من السجود » من طريق عقيل عن الزهرى فانه صريح فى أن الصفة . 


ا ١‏ كاب الأذان 


المذكورة م فوعة إلى النى يإ قله ( ةلا ) فى أ يل دسم الرعن واب ذا اله كور »وش موصو 
بالاسناد المذكور الهما . وا'كلام على المنن المد كور يأتى فى نضير آل عه ران إن شاء الله تعالى » و لما ذكره هنا 
استطرادا . وقد أورده مختتصرا ف الباب الذى ذكر فيه ما قرول فق الاعتدال ١‏ واستدل ه على أن حل القنوت بعد 
الرفع:من الركزع , وعلى أن نسمية الرجال ياسمام م فجا يدع ى لهم وعاجم لا نفسد الصلاة .وله (عن فرمل ورا قال 
سقين ح وهو أبن عييئة ‏ من فرس) قبه [شار بأثبت عل بن غبد اله زعطافنكك عل الإنان بالفاظ الحديث » ذقد 
تقدم الكلام عليه فى ه باب نما جعل الإمام ليؤجم به » وأن قوله , جحش ء أى خدشل » وؤقع فى قصر الصلاة'عن 
أ نعيم عن ابن غبيئة بلفظ لجحش أو خدش» على الك . ون ركذا جاء به معمر ) القائل هوسفنان »والمقول 
له عل ؛ وهمزة الاستفبام قبل كذا مقدرة . قل (فات نعم) كآن مستنداغل.فى ذلك رواية عبد الرزاق عن مغمر 
انه من مشأيخه ‏ مخلاف معمن فانه لم يدركه, وإنما بروى عنه بواسطة . وملام.الكرماق بوم خلاف ذلك لك 
لقْدْ حفظ ) أئ حفظا جيدا: وفيه إشعار بقوة حفظ سفيان بحيث يستجيد حفظ مممن [ذ! وافقه , وقوله وكذا. 
قال الزهرئ ولك امد , فيه [شارة إلى أن بعض أضحاب الرهرى لم يذكر الواو فى « ولك امد , وقد ؤقع ذلك فى 
ذواية الك وغثيره عن الرهرى ىا تقدم فى « باب ايحاب الشكير » . قله( حفظت )ف روابة ابن عسا كر 
د 3حمظت > بزيادة واو وهئ أوضح : وقوله ه من ده الأبمن الح , فيه إمارة إلى ما ذكر ناه من جودة ضبط: 
ستيان » لآ بن ججريح سمعه مهم من الوهرى بلفظ ه شقه » لخدث ه عن الزهرى بلفظ ساقة ع وهى أخص من 

شق ,نكن هذا حول عل أن بن جريج عرف من ازهرى ىوقت آخر أن الى خدش هوساله لبد أن بكرن 

هذه الكلمة فى هذه المدة التديرة , وقد :قدمنا الدلالة على ذلك:فى , باب عا جعل الإمام ليؤتم به . وقوله « وأنا 
00 : هو ممطوف عل مقدر أو جلة حالية من فاعل قال مقدرا :لذ قدرء قال الإهرق وأ اعد » 
تاد ٠‏ قلت : وهذا أقرب إلى الصواب » ومقول ان جريج 

لجحش ال , واقه أعم 
9 - يإسيب قَْلٍ السجود 

كعد شنا أو الهان قال أخبر بررنا شيب عن اله قال أخبرتى مبعيك ” بن للسيب 0 2 يد 
الليئىي “أن أبا هربرة أخيرتها د أن الناسَ قالوا : يار سول الله؛ هل نرى رَبنَا يوم القيامة ؟ قال : هل ارون فى 
اله مز ليله البدر ليس ونه حاب ؟ قالوا : لايا رسول اله ٠‏ قال : فبل ارون فى الكسٍ لبس دومها سحابُ ؟ 
قالوا : لا . قال : فانم بر ونه كذْلكَ حش اناس يوم لياط فقول : كان به شي لأيوم . فنهم 


من بقع الس » وموم تنيع قر » ونه دن ب الوافيت »تين لآم نا موه فأهم” 
الله فيقولُ تأاربي, » فيقولون : هذا مكائًا حت نينا ريناء فإذا جام ينا عر فناه ني ا “فنول : نا 


0 
دبك » مبتولونة : أت »يدعوم ضري العراءً نطو اليج" رداك - ا 


الحديفا ...1 ا لطا 


الؤْسْل بأمه »ولا بسكل يومثذ أحد إلا الأشل” » وكلام” الزُسْل يومكذ : الم مَل سَل' . وف 0 كلاليب 
يدل شوك السّمدان , عراس ترق ال ناد ارا 0 . قال : لها مثل شوك السمدان » فير أَنْهُ لا 1 
قر عظا لاا 0 ات الناس بأعماط ٠‏ *:فنهم من وبق يمه ٠‏ ومنهم 2 نحو . .حت إذا أرادَ 


لله رحة تن أداد من أهل انار أ ل يو أن مبرجوا من كان يبد الله » فيخرجو نمم' ؛ ترف جم 
آثأر السجود؛ و م الله كل الا أن بأ كلَأبْرَ المجود فبخرتجون من انار» فتكل ابن دم تأ سكل النات 
يذ اسجود» فيخرجون بن امارد انتحشوا» فيسب عليهم مم الحياة » فينبتون سي تيت لحب فى ميل 
الل < يراغ ال ون ع القضا بن المباد» وبي دل بن لمن وار وو" أل النارمُخولاً اله 
ِل بوجبه بل النار » فيقول : يا رب اصرف وجهى عن النار ؛ قد فَشَبَى رحا وأحرَقى ذ كاوها . فيقول : 
هل تيت" إن ل ذلك بك أن قلخي ذل ؟ فيقول : لا وعرتك” . فيمعلى الله ما يشا بين عبد وميثاق » 
فيضرف الله وَحمْهُ عن الناز » اذا أقبّل به على الجلة رأي بها »سكت ما شاء اله أن يسكت » ثم قال : 
برب فلم عند باب الج . فيقول اله له : لس فد أعطيت> الشبود واليثاق أنلا نأل غير الذىكنت سألت ؟ 
بريه إزرة: أكون اع فكب وقول +لاغتيقة إن أعطيت ذلك أن لا َال غير » فيقول : لاا » 
وَعر تك لا أسأل غير ذلك . فيمطلى ريه ماثاء من عبد وَمِيئاق » فيكدمة إلى باب الج » فاذا لم بها فرأئ 
زهرها وما فيها مِن الْنْضْرَة والسرور فيكت ماشاء ال أن بسكت » فيُقول : يارب أدذلني ابه . فيقول 
ا :َك ا إبنَآدم» مارك ين قد أصليت الموة ولاق أن لا أل خب الذى أصليتة ؟ فقول 
ا رب لا أتجمنى أشق خَابَك . فِيضدك اذ عز وَجِلَ منهء تم را رن 2 
اق إذا اقم أيه قال لله زوج :ين كذا وكذا حاقل د كن و رق إذا اميك بود 
الأمانيةٌ قال الله تمالى : للك ذلك و وده معَُ » . فال أبو سعيد اأدرئٌ لأبى هريرة رضى الله عنما : إن رسول الله 
َيه قال « قال الله : لك ذلك وَعشرَمٌ أمشا _ . . قال أبو هريرة :ل أحدظ ين رسول الله يي إلا قوله 
دك ذلك وهل ممه 6 . قال أو سعيد : إفى 0 يقول « ذلك لك وعشرة أمثاله » 

1 الخديث حنهة_ طرقاء فى :+5087 ء إلا ] 

قله ( باب فضئل السجود ) أورد فيه حديك أب هريرة فى صفة البمث والشفاعة » والمقصود منه هنا قوله 
« وحرم الله على النار أن تأ كل آثار السنجود» وقد ' ورده بتياءه أيضا فى أفواب صفة الجنة والنار من كتاب الرقاق 
ويأنى الكلام عليه مئاك مستوق إن شاء الله تعاليى مم ذكن اخدتلاف ألفاظ روات . واختلف فى المراد بقوله « آثار 


بي ٠٠‏ _كتاب اللاذان 


الجبة خاصة , و يثيده ما فى رواية مسلم من وجه آخره ان قوما خرجون من النار يحترقون فيبا إلا دارات وجوههم » 


- بإسيست يبدى ضَبْمَيهِ وتحافى فى الشجود 
هونا عبى بن سكير قال حدبتى ببكر' بن مَُرَ عن جَعفر عن ابن هُرُنَ عن عبد له بن 
مالك ابن عبن « ان النى ميك كان إذا صلى فرج بين يدبه حتى يبدو بياض إبهِ » 
وقال الث : حد ثنى جَعفر” بن ربيعة نحوه ظ 

. قله ( باب يبدى ضبعيه ) بفتح المعجمة وسكون الموحدة تثنية ضبع وهو وسط العضد من داخل وقيل هو 
لجة تحت الإبط . قله (عن جمفر) هو ابن ربيعة ‏ وابن هرمن هو عبد الرحمن الأعرج ٠‏ والاسناد كله بصريون . 
قله (فرج بين يديه) أى نحى كل يد عن الجنب الذى يايها ‏ قال القرطى : الحكة فى استحباب هذه الميئة فى السجود 
أنه مخف بها اعتتاده عن وجبه ولا يتأثر أنفه ولا جيته » ولا يتأذى علاتاة الإدض » وقال غيره : هو أشيه 
بالتواضع وأ بلغ فى تمكين الجيهة و الانف من الارض مع مغابرته لهيئّة الكسلان » وقال ناصر الدين بن المنير فى 
الحاشية : الحكة فيه أن يظهر كل عضو بنفسه و يتميز حتى يكون الإنسان الواحد فى جوده كأنه عدد ؛ ومقتضى 
هذا أن يستقل كل عضو بنفسه ولا يءتمد بعض الاعضاء على بعض فى موده » وهذا ضدما ورد فى الصفوف من 
التصاق بعضهم ببعض لان المقصود هناك إظبار الاتحاد بين المصلين حتى كأنهم جسد واحد » وروى الطبراقى وغيره 
من حديث أبن عمر باسناد صحيح أنه قال و لا تفترش افتراش السبع , وادعم على راحتيك وأبد ضبعيك » فاذا فعلت 
ذلك جد كل عضو منك ‏ ؛ ولمسلم من حديث عائشة و نهى النى يع أن يفترش الرجل ذراعيه افتراش السبع » وأخرج 
الترمذى وحسنه من حديث عبد الله بن أرقم , صليت مع النى يلق فكنت أنظر الى عفر إبطيه إذا جمد » ولابن 
خزبمة عن ألى هريرة رفعه , إذا جحد أحدء فلا يفترش ذراعيه افتراش الكلب , و ليضم عفذيه » وللحا م من حديث 
ابن عباس نحو حديث عبد الله بن أرقم ؛ وعنه عند الحا مد كان النى ملي إذا جمد يرى وضح [بطيه » وله من 
حديثله ولمسم من حديث البراء رفعه د إذا يدت فضع كفيك وارفع مم فقيك » وهذه الأحاديث .مع حديث ميمونة 
عند مسل « كان النى يل يحانى ديه ؛ فلو أن مهيمة أرادت أن تمر لمرت , مع حديث ابن حيئة المعلق هنا ظاهرها 
. وجوب التفريج المذكور ؛ لكن أخرج أبو داود ما يدل على أنه للاستحباب وهو حديث أبى هريرة « شكا أحماب 
النى يللع له مششقة السجود عايهم إذا انفرجوا فال : استعينوا بالركب » وترجم له « الرخصة فى ذلك » أى فى ترك 
التفريج . قال ابن مجلان أحد رواته : وذلك أن يضع مرفقيه على ركبنيه إذا طال السجود وأعيا .وقد أخرج الترمذى 
الحديث المذكور ولم يقع فى روابته « إذا انفرجواء فترجم له « ما جاء فى الاعتهاد إذا قام من السجود ء لجمل حل 
الاستعائة بالركب لمن يرفع من السجود طالبا للقيام » واللفظ حمل ما قالء لكن الزيادة الثى أخرجما أبو داود تعين 
المراد ‏ وقال ابن التين : فيه دليل على أنه لم بكن عليه قيص لا نكثماف ابطيه , وتعقب باحتال أن يكون القميص 


الحديث .م - ١1م‏ ع 2 
وأسع الأيام » وقد روى الترمذى ف ١‏ الثمائل » عن أم سلمة قالت «كان أحب الثياب إلى النى يلت القميص »أو 
أداد الراوى أن موضع بياضهما لولم يكن عليه ثوب لرنّى قاله القرطى » واستدل به على أن [بطيه بتع م يكن عليهما 
شعر » وفيه نظ فقد حمكى أنحب الطبرى فى الاستسقاء من الاحكام له أن من خصائصه َلك أن الإبط من جميع 
الناس متتغير اللون غير. 2 ٠‏ وأستدل باطلاقه على استحباب التفريج فى الركوع أيضا ؛ وقيه نظر لآن فى روابة قتيبة 
عن بكر بن مضر التقيرد بالسجود » وأخرجه المصنف ف المناقب ٠‏ وامطلق إذا استعمل فى صورة اكت بها . 
وله ( وقال الليث حدثنى جعفر بن ربيعة نحوه ) وصله مسل من طريقه بلفظ دكان إذا جد فرج يديه عن [ بطيه 
حتى إنى لآرى بياض [بطيه. . (تنبيه) : تقدم قبيل أواب القبلة أنه وقسع فى كثير من النسخ وقوع هاتين الترجمتين 
هذه والتى بعدها هناك وأعيدا هنا وأن الصواب إثباتهما هنا ء وذكرنا توجمه ذلك با يفتى عن إعادته 

2 باصيب يستقبل بأطرافٍ ر جليه القبلة ' قاله أبو حميد الساعدئ عن النىه ل 

قله (باب يستقبل القبلٍ باطراف رجليه قاله أبو حميد) يأتى موصولا فى « باب سنة الجلوس ف التشبد» قريبا وأنه 
وددفى صفة السجود ١‏ قال الزين بن المنير : المراد أن يحعل قدميه قاتمتين على إطون أصابعبما وعقباه مس تفعان فيستقيل 
بظهور قدميه القبلة؛ قال أخوه:ومن ثم ندب ضم الاصابع فى السجود لآنها لو تفرجت !حرفت رءوس بععنها عن القبلة 

- باسسيب إذا لم ينم السجوة 

.+ - مرش الصّلت بن" عمد قال حدثنا مهد عن واصل عن أبى وائل عن ديف رأئ رجلا لايم 
و كوعه ولا سُجِودَهُ » فلما:قضئ صلانة قال له حذيفة : ما صليت . قال وَأَحسِبَهُ قال : ولو مت مت كَل غير سنة 
عمل مك2 

قله (باب إذالم يتم جموده) أورد فيه حديث حذيفة وقد تقدم الكلام عليه مستوف فى « باب إذا لم يتم الركوع » 

99 - باسسيس الشّجودٍ على سبعة عق 

اللي 607 قبيصة قال حل نا سَقيان عن عرو بن دينار عن طاوس عن ابن ياس 2 أ الى م 

أن بد على سبع أعضاء , ولا يكف شرا . ولا و الجبة » والدين “وار كبتين 2( والتجلين 0 
[الحديث 5١م‏ أطرانه فى : 24٠١‏ لم6 16م ١له‏ ] | 

٠‏ - مررشن) مسْلّ بن" إبراهيم قال حدننا شه عن عرر وعن طلس عن ابن عباس رضي الله عنيسا 
عن النى يط قال « أمرنا أن تسد على سبعة أعف ولا نكت ثراولا شراه. 

الم - وَرشث) اذم حد ثنا إسرائيل” عن ألى إسحاق عن عبد اله بن ويد اتلطيىة خداكنا البراه ين 
عازب - وهو غير كَذْوبٍ ‏ قال «كتا فصل حَلْفٌ النوة مطل » قاذا قال سعم الله لمن تيده لم من أحدٌ منا 

(1) مثل هذا التخصيص يمتاج إلى دايل » ولا أعل فى الأحاديث ما يدل على ما قاله لحب » فالأقرب ما اله القرطى » وهو ظاهي 
كثير من الأحاديث ٠‏ ويحتمل أن يكون شعر إبطيه صلى الله عليه وسلكان خفيفا فلا يتضح للناظر من بعد سوي بياض الابطين ٠‏ والله أعل 


2 يضم النئ مَل جته على الأرض » 

قله ( باب السجود على سيعة أعظم ) لفظ المكن الذى أورده ف هذا الباب ه على سبعة أ عضاء , ١كنه‏ أشار 
ذلك إلى لفظ الرواية الاخرى , وقد أوردها من وج آخر فى الباب الذى يليه » قال ابن دقيق العيد : يسمى كل 
واحد عظما باعتبار اللملة وان اشتمل كل وا.هد على عظام ٠‏ ووذ أن يكون من باب تسمية الملة باسم يمضها . 
وله ( سفيان ) هو الثورى ٠‏ قله ( أس ان يلكو ) هو بنم الممزة فى جميع الروايات بالبناء لما لم يسم فاعله » 
والمراد به الله جل جلاله ؛ قال البيضاوى : عرف ذلك بالعرف ء وذلك يقتضى الوجوب ؛ قبل : وفيه نظر لأأنه 
ليس فيه صيغة افمل . ولماكان هذا السيان حتمل: الخصوصية عقره المصذف بلفظ آخر دال على أنة لعموم الامة » 
وهو من رواية شعبة هن مرو بن دينار أيضا بلفظ ء ان الاى يِ قال : أمرناء وعرف بهذا أن ابن عباس تلقاه عن 
النى يلم إما سماءا منه وإما بلاغا عنه » وقد أخرجه مسبم من حديث العباس بن عبد المطلب بلفظ ه إذا ججد العيد 
٠ 0‏ ودذا يرجح أن النون فى أمنا نون المع ؛ والاراب بالمد جمع إرب بكس أولة 
وإسكان ثانيه وهو العضو , ويحتمل أن يكون ابن عباس تلقاه عن أبيه رضى الله عنه قله (ولا يكف شعرا ولا 
وبا ) جملة معترضة بين الجمل وه. قوله « سبعة أعضاء » والمفسر وهو قوله « الجببة ال » وذكره بعد باب من 
جه ات بلفظ « ولا نكفت أك اب والشعر ؛ والكفت بمثناة فى أ خره هو الضم وهو عمنى الكف . والمراد أنه 
لا بحمع ثيابه ولاشعره ؛ وظاهره يقتضى أن النبى عنه فى حال الصلا : » واليه جئح الداودى ؛ وترجم المصنف لمد 
قليل « باب لا يكف ثويه فى الصلا: » وهى تؤيد ذلك ٠‏ ورده عياض بانه خلاف ما عليه الجهور , فائهمكرهو! 
ذلك للنصل سواء فمله فى الصلاة أو قبل أن دخل فيان واناتراعل أن لا يفسد الصلاة , لكن حك ابن المنذر 

عن الحسن وجوب الإعادة ٠‏ قيل : والحكلة فى ذثك أنه إذا رفع ثو به وشعره عن مباشرة الآرض أشيه المتكير . 
قله ( الجبهة) ااذاذ لاسرا ان طار موعن أبدافالات الى دده وأ قا يكدعن اند .كأنه ذمن أشار معني 
أم بتشديد الراء فلذلك عداه بعلى دون إلى » ووقع في العمدة بافظ « الى» وهى فى بعض النسخ من رواية كريمة 
وعند النسانى من طريق سفيان بن عيينة عن ابن طاوس فذ كر هذا الحديث وقال فى آخره « قال ابن طاوس : ووضع 
بده على جببته وأمرها على أنفه وقال : هذا واحدء فهذه رواية مفسرة . قال القرطى : هذا يدل على أن الجية 
الآصل فى السجود والانف تيع » وقال ابن دقيق العيد : قبل معناه أنهما جعلا كعضو واحد وإلا لكانت الأعضاء 
تمانية » قال : وفيه نظر لانه يلزم منه أن يكستى بالسجود علي الآنف كا يكتنى بالسجود على بعض الجبهة »وقد اتج 
بهذا لابى حنبفة فى الاكتفاء بالسجود على الآنف ء قال : والحق أن مثل هذا لا يعارض التصريح بذ كر الجبمة وإن 
أمكن أن يعتقد أنهما كعضو واحد » فذاك فى النسمية والعبارة لافى الم الذى دل عليه الآس » وأيضا فان 
الإشارة قد لا تعين المشار اليه فانها نما تتعلق بالجبة لاجل العبادة » فاذا تقارب ما فى الجبة أمكن أن لا بين 
المشار اليه يقينا . وأما العبارة فانها معينة لا وضعت له فتقدبمه أولى انتهى . وما ذكره من جواز الاقتصار على 

بعض الجببة قال بهكثير من الشافعية » وكأنه أخذ من قول الشافعى فى الأم » إن الاقتصار على بعض الجبه يكره » . 
وقد ألزمهم يعض المئفية ها تقدم » ونقل ابن المنذر إجماع المحاءة على أنه لا يحزى» اليا اول 
وذهب الجمبور إلى أنه يحرى” عل الجبة وحدها » وعن الأوذاعي وأحد وإححق وابن حبدب من الما!كية وغيدثم 


ليد اكلم الم ا ذف 


ةا مها رخريقرق لهات با 5 ومقدى )| لان دين لبد : المراد مهما الكفان لثلا يدخل 
:تمع المنهى مننه من افثرّاش البنبع والسكاب١تهى‏ . ووقع بلفظ « الكفين » فى رواية حماد بن زيد عن عمرو بن 
"دينار عت مس وه ( والرجلين ) فى دوابة ابن طاوس المذكورة « وأطراف القدمين » وهو ميإن للمراد من 
'الرجاير ؛ وقد نقدميت كيفية البسجود علهما قبل باب , قال أبن دقيق العيد : ظاهره يدل على وجوب السجود 
:على ف الاعضا . واحتج. بعض لإشافعية على أن الو اجب الجبمة دون غيرها حديث الممى. صلاته حيث قال فيه 
1 لمكن جبندة إلى : وهذا ظايته 81 ىم الك و لطر مقلم عله + ولو هون باب مي التعوم ٠»‏ 
"لال :: وأضمف من هذا استدلالهم يحديث د مد وجهى , ذأنه لا يلزم من إضافة السجود إلى الوجه اتحصار السجود 
“فيه وأضعفٍ منه أوهم إن مسمى السجود يحصل بوضع الجبية لآن هذا الحديث يدل على إثيات زيادة على المسمى 
وأَضْ مه الممإرضية بقياس شيهى كان يقال : أعضاء لا يحبكدفها فلا يحب وضعما! . قال : وظاهر الحديث أنه 
ش “ل يحب كدف ثى: مق هذه الاجضنا. لال مسن لبور لمان رحهيا فون 1 ا ٠‏ ول يختلف فى أن كدف 
1 كلركيتين غيل وأجبا ما بحذر فيه من كدف العورة» و أما عدم وجوب كشف القدمين فلدليل أطيف وهو أن الشارع 
“قف الام غل الحقر . عدة تقع فيبا الصلاة بالخنف , فلو وجب كشف القدمسين لوجب مزع الف المقتضى لنقض 
الطبادة قتبطل الصلائ اتهى » وفيه نظر فللمخالف أن يقول : بخص لابس الخف لجل الرخصة . وأما كيف 
: البدين ةقد تقدم الك فيه فى د باب السجود على الثوب فى شدة لحر قبيل أبواب اسّقبال القبلة » وفيه أثر الحمسن 
:فى قله عن القبجابة أرك الكهف , ثم أورد المصنف حديث البر .فى الركوع » وقد تقدم الكلام عليه فى د باب 
. متى سف من يتف الإمام » وس اده منه هنا قوله فى آخره د حتى بضع جبرته على الارض» قال الكرماق : ومناسبته 
الترجية من خوث ان المادة أن وضع الجبهة انها هو باستعانة اللأعظم السة غاابا انتهى . والذى يظهر فى مراده أن 
الاحاديك اليا إأددة بالاقتصار على الجيمة كهذا الحديث لا تعارض الحديث المنصوص فيه على الأعضاء السبعة » بل 
الاقتصار على رذكر اليهببة أما لكوما اقرف الأعماء المذكورة أو أشبرها فى تحصيل هذا ااركن » فليس فيه ما 
يق الزيادة للق فى هيرم : وقيل : أراد أن ببين أن الأمى بالجبية الوجوب وغيرها للندب » ولهذا اقتصرعلى ذكرها 
فى كثير من الاءاديك ؛ والاول البق بتصرفه . 
0 0 اطي 0 دب الود على الأنف 
ٍ امع مزهنا عل بأل حب نا وكيب عر: ن عبد اله بن طارأس عن أبيه عن ابن عباس رضي الله 
عنبا ال فالانبية يو « أت أن أسجد على سبمة عم : على الاهة ‏ وأشارَ بياه على أنه - واايّدينر 
1 وا يكين وأطر افر الَدمَين ولا تكنت الثياب لشي » 

٠.‏ 9ل( ياب السجرتاعل الآنت) أوره يه حدايع ابن عيانن من جرة وهيب وتع و إن ساف (خق عبد اله بن 
طاوس هن'إبيه ) وقد أسلفنا الدكلام عليه قبل ٠‏ قله فيه ( على سبعة أعظم » على الجبهة ) قال الكرمافى : «على » 
ار 9 6 و الاولى متعلفة بنحو حاصلا أى امد على الجيرسة حال كون السجود 
ايخ 0 م - ورج #7 » في البأرى 


٠ ٠ 1‏ -كتاب الآذان 
عل سبعة أعضاء 
6 - باسسبب الشّجود على الأنفِ والشجود على الطين 

٠١‏ - وَرْشث) موسى قال حدئنا مام عن يحى عن ألى َلَةَ قال : الطلقت إلى أبى سميد اندر 
ل لق جرورم #ل م الى هك عسل بسع راط رم هاه اضات ع بس 2ه 
فقلت ألا ترج بنا إلى النخل نتحد ث ؟ لخرج . فقال « قات حدثنى ما تدعت ين الب ل فى ليله القدر ؟ 
5 لس هه ١‏ سات -م - اي « ايز سيت 8 لتر 5 1-8 
قال : اعتسكف رسول الله ييه عر الأول من رمَضان واممَكَفْنا ممهُ » فأتاه جبريل فقال : إن الذى لطلب 
أمامك . فاعتسكن الدَشسَ الأوسَط فاعمكفْنا مه . فأناه جيريل ققال : إن الذى طب أمامك . قام النىا وَل 
خطييا صَبِحة عشر بن ون رمضانَ فقال : م نكان اعسكف مم الدية مَظيِ فليرجم' فالى أريت لل القذر» 
ٍ/ ار 1 0 ل 7 0 تريخ ,ارم 0 5 0000 0 
وإلى نسيتها » وإمها فى التشر الاواخر فى وثر » وإلى رأيت كانى أسحد فى طين وماء . وكافك. سقف المسحد 
جَرِيدَ الخ وما نرَى فى السماء شيئا ٠‏ خاءت قزعة فأموار'ة , فصلى بنا النوث مكل حتى رايت" أثْرَ الطين ولماء 
على جَبةَ رسول اله كي ور تبه تصديق 1 

قله (باب السجود على الآنف ف الطين ) كذا للاكثر , و للمستملى «السجود على الآنف والسجود على الطين » 
والآول أنسب ثلثلا يازم الشكرار ( وهذه الترجمة أخص من الى قبلها 2 ركاه يشير الى تأ كد أمى السجود على 
الآانف بأنه لم يقرك مع وجود عذر الطين الذى أثر فيه » ولا حجة فيه لمن استدل به على جواز الاكتفاء بالانف 
لآن فى سياقه أنه جد على جببته وار نيته ؛ فوضم انه اما قصد بالترجمة ما قدمئاه وهودال على وجوب السجود غابهما 
جببة الساجد من غبار الآرض و نوه » وسئذكر بقية مياحثك الحديث المذكون فى كثاب الصيام ان شاء الله لعءالى 

ومن مم" إليه وه إذا خاف” أن تسكشق عورة 

ام وش بره بن" كثير آل أغكنا سيان عن أبى حازم عن سبل بن سمل قال «كان الناس 
00 قي ل ست سك ال 0 7 ست ةا اا ان 
يلون مم البى ولق وم عاقدو از رهم من الصغر على رقامهم » فقيل لانساء لا ترفمن رعءوس لكل دى يستوى 
ارجال موسا » 

وَلْه ) باب عقّد الثياب وشدها ؛ ومن ضم أله نو به اذا عافه أن تتكنف عورته) كأنه يشير إلى أن الهنى 
الوارد عن ككف الثياب فى الصلاة ممول على غير حالة الاضطرار 5 ووجه ادغال هذه الترجمة فى أحكام السجود من . 
آخر عن سفيان قال « حدثتى أبو حازم » وقد تقدم الكلام على فوائد المثن هناك 


الحديث ورم ام 548 
- باسيب لاه كف شمر 


الم هت رشنا أبوااثمان قال حدثنا ا د ‏ وعوان زيد- عن برو ب دينار عن طاو س عن ابن عباس 
قال م ير النى؛ ل أن يسيدد على سَبمة أعظ_ ولا يكف نوه ولا 8 

قِلْهِ ( باب لا يكف شعرا ) أى المصلى » و١‏ يكف , ضبطناه فى روايتنا بنم الفاء وهو الراجح ٠‏ ويحوذ 
الفتح » والمراد بالشعر شعر الرأس ؛ ومناسبة هذه الترجمة لاحكام السجود من جهة أن الشعر يسجد مع الرأس اذا 
م يكف أو يلف . وجاء فى حك النهى عن ذلك أن غرزة الشعر يقعد فيها الثشيطان حالة الصلاة . وفى سئن أبى داود 
باسناد جيد « أن أبا دافع دأى الحسن بن على يصل قد غرذ ضفيرته فى قفاء خلها وقال : ممعت رسول الله 2 
يقول : ذلك مقعد الشيطان » وقد تقدم الكلام على بقية الحديث مستوف قبل ثلاثة أبواب ا 

- باسيب لا يكف نوه فى الصلاة 

كلم - رشنا موسى' بن إ#ماعيل” قال حدثنا 5 عوانةٌ عن مرو عن طوس عن ان 27 رطى” 41 
عنهما عن النى؟ بطي قال < أيرت أن أسجُد عل سبمة » لا أ كف شرا ولا توب » 

قله ( باب لا يكف ثوب فى الصلاة ) أورد فيه حديث ابن عباس من وج آآخر وقد تقدم ما فيه 

- بإسيب التسبيح. والأعاء فى الجود 

7ه - مَرْشث) مسد د قال حدقا تحبى عن شفيان قال حدّثنى منصورٌ عن سل عن مُسروق عن عائشة رضي 
الله عنها أ مها قالت «كان النى* لال يكير أن يقول فى رد كوعه وسحوده سبحائك البرك ر ينا مدل » 
الب» اغفر لى ٠‏ يتأوّل القرآن 6 

له ( باب للتسبيح والدعاء فى السجود ) تقدم الكلام على هذه الترجمة فى باب الدماء فى الركوغ . قله ( بحى ) 
.هو القطان » وسفيان هو الثورى . قله ( يكار أن يقول) كنذا فى رواءة منصور وقد بين الاعمش فى روابته عن 
أبى الضحى كا سيأقى فى النفسير ابتداء هذا الفمل وأنه واظب عليه بَِتهٍ ولفظه ‏ ما صلى النى يلق صلاة بعد أن 
'ذلت عليه ( إذا جاء نصر الله والفتح ) إلا يقول فيا ء الحديث . قيل اختار النى يل الصلاة لهذا القول لآن . 
حالما أفضل من غيرها انتبى . وليس فى الحديث أنه لم بكن يقول ذلك خارج الصلاة أيضا ؛ بل فى بعض طرقه عند 
مسلم مأ بشعر بانه يِه كان بواظب على ذلك داخل الصلاة وغارجما » وفى رواية منصور بيان امحل الذى كان آله 
يقول فيه من الصلاة وهو الركوع والسجود . قَوله ( يتأول القرآن ) أى يفعل ما أمى به فيه » وقد تبين من روابة 
الآعمش أن المراد بالق رآن بعضه وهو السورة المذكورة والذكر المذكور . ووقع فى رواية ابن السكن عن الفربوى : 
قال أبو عبد الله يمنى قوله تعالى ( فسبح حمد ربك ) الأية . وفى هذا تعيين أحد الاحتمالين فى قوله تعالى ١‏ فسبح 
بحمد ريك « لآنه يحتمل أن يكون المراد بسبح نفس الحمد لما تضمنه الحمد من معنى التسبيح الذى هو التنزيه 
لاقتضاء الحمد نسبة الافغال امود عليها إلى الله سبحانه وتعالي » فعلي هذا يكن ف امتثال الام الاقتصار على اللمد 


00 ' ٠-كتاب‏ الآذان 
ويحتسل أن يكون المراد'فسبح متلبسا بالحمد فلا يمتثل حتى يحمعبما وهو الظاهر ؛ قال أبن دقيق العيد : يذ من. 
هذا الحديث إباحة الدطا فى الركوع وإباحة 'التسبيح فى السجود » ولا يمارضه قوله يلع د أما الركوع فعظموا فيه 
الرب وأما السجود فاجتهدذوا فيه من الدعاء» قال : وبمكن أن يحمل ححديث الياب على الجواذ » وذلك على الآولوية 
ويحتمل أن يكون أمى فى السجود بتتكثير الدعاء لاشارة قوله ه فاجتهدوا » والذى وقع فى الركوع من قوله « اللوم 
اغفر لى » ليس كثيرا فلا يعارض ما أمى به فى السجود انتهى . واءترضه الفاكهانى بأن قول عائشة « كان يكثر أن 
يقول » صريح فىكون ذلك وقع منه كثيرا فلا يعارض ما أم به فى السجود ؛ هكذ! قله عنه شيخنا ابن الملقن فح 
ب العمدة » وقال : فلّتأمل . وهو يجيب » فان ابن دقيق العيد أراد بثنى الكثرة عدم الزيادة على قوله م الليم 
اغفر لى » فى الركوع :الواحد . فهو قليل بالندبة إل السجود المأمور فيه بالاجتهاد فى الدعاء المشعى بدكثير الدعاء » 
ولم يرد أنهكان يقول ذلك فى بعض الصلوات دون بعض حتى يعترض عليه بقول عائعة , كآن يكثر , . ( تنبيه ) : 
الحديث الذى ذكره ابن دقيق العيد د أما الركوع الح , أخرجه مس وأبو داود والنسات » وفيه بعد قوله د فاجتهدوا 
فى الدعاء : فقمن أن يستجاب لك , وقن بفتح القاف والمبم وق كير معتاء سقق :وساء الآس: ال كثار:من 
الاعاء فى السجود ‏ وهو أيضا عند مسل وأفى داود والنساق من حديث أبى هريرة بلفظ ٠‏ أقرب ما يكون العبد 
من ريه وهو ساجد ٠‏ فاكثروا فيه من الدعاء والامى باكثار الدعاء فى السجود يمل الحث على تكثير الطلب 
لكل حاجة ؟! جاء فى حديث أ فس ١‏ ليسأل أحد؟ ريه حاجته كلما حت شمسع نمله » أخرجه النرمذى . ويشمل الشكرار 
السؤال الواحد والاستجابة تهمل استجابة الداعى باعطاء سؤله واستجابة الملنى بعظيم ثوابه . وسيأق الكلام على 
تفسير سورة النصر و تعبين الوقت الذى 'زلت فيه والبدك ف الؤال الذى أورده ابن دقيق العيد على ظاهر الشعرط 
فى قرله « إذا جاء ؛ وعلى قول عائشة « ما صل صلاة بعد أن نزلت الاقال الح, وااتوفيق بين ما ظاهره التعارض من 
ذلك فى كتاب التفسير إن شاء الله تعالى 

٠66‏ - اسبب الكث 1 السجد تين 

ام - رشنا أو المان قال ميد تنا تاد عن أ وب هن 5 قلابة دان مالك بن لحوبرث قال 
لأصمابه : ألا نشي * صلاة رسول اله يلي - قال وذاك فى غير حين صَلاة - فقام » م" ركم فكبر» نم رَفمَ 
أَعَهُ ففام َي » م سجد» ل" رفم رأسة يه د قل نلاة غرواين كل شيضا هذا لال ١‏ يوي كان 
تمل شبنا لم أرع يفعلوئه كان ميقم فى الثالثة أو الّابسة » 

وام قال : فأتينا البى" ملي فنا عِدَهُ فقال : لو رَجَسُم إلى أهليكم » صَلُوا صَلاةَ كذا فى دين كذاء 
سا عل كذا فى عين كذاء فإذا صرت اللاة فأيز دن أحد 5م وليه سج كيه » 

١م‏ - ررشن) مد بن عبد الاحيم_قال حدثنا أبو أحد عمد بن” عبد الله ان تير قال حداثنا ينه 


عر 00 و ١‏ ا 2 بيوا رس ترك ار سن 70د 
عن الهس عن عبد ارحن بن أبى ليل عن البراو فال دكان سُجوذ البى' يتور كوعه وقمودة بين السسبدتين 


الحديث لام لالم .م 


١‏ - وزحث) ليان بن رب قال حدثنا ماد بن؛ زيد عن ثابت عن أنس رضي الله عنه قال « إنى 


قن 
_ 


قَلْهِ (باب المكث بين السجدتين ) فى رواية الموى بين السجود . قله ( ألا أنبشم صلاة رسول الله يلق ) 
الإنباء يعدى بنفسه و بالباء » قال الله تعالى ( من أ نبأك هذا ) وقال إقل أأنم مخير من ذلكم ) . قَولِه رقال) 
أى أبو قلابة (وذلك فى غير حين صلاة) أى غير وقت صلاة من المفروضة ؛ و يتعين حمله على ذلك حتى لا يدخمل فيه 
أوقات المنع من النافلة لتنزيه الصحابى عن التنفل حيند ؛ و ليس فى اليوم والليلة وت أجمع على أنه غيروقت لصلاة 
من الخنس إلا من طلوع الثممس الى زوالا » وقد تقدم هذا الحديث فى « ياب الطما نيئة فى الركوع » وف غيره . والغرض 
منه هنا قوله « ثم رفع رأسه هنية ٠‏ إعد قوله « ثم سجد ء لأأنه يقتضى الجلوس بين السجدتين قدر الاعتدال . قَولِه 
(قال أيوب) أى ب أسند المذكور اليه . قم ( كان يقعد فى الثالثة أو الرابعة ) هو شك من الراوى » والمراد منه بيان 
جلسة الاستراحة ؛ وهى تقمع بين الثالثة والرا بعةي! تقع بين الا ولى والثانية » فكانه قال : كان يقعد فى آخر الثالثة أو فى 
أول الرابعة » والمعتى واحد فشك الراوى أ-هما قال؛ وسيأق الحديث بعد باب واحد بلفظ «فاذاكان فى ور من صلاته 
لم إم+ض حتى يستوى قاعدا , . قله ( فأتينا النى بَبِقْهِ) هر مةول مالك بن الحو يرث والفاء عاطفة على شى. حذوف 
تقديره أسلينا فأتينا : أو أرسلنا قومنا فأتينا وتحو ذلك ؛ وقد تقدم الكلام عليه فى أبواب الإمامة وف الأذان » 
وحديث البراء تقدم الكلام عليه فى « باب استواء الظهر فى الر كوع ء وحديث أنس تقدم الكلام عليه فى « باب 
الطمأ نينة حين يرفع رأسه من الركوع ٠‏ وفى قوله فى هذه الطريق « قال ثابت : كان أنس يصنع شيئا لم أرم تصامونه 
الح إشعار بأن من خاطيهم كانوا لا يطيلون الجاوس بين السجدتين » ولكن السنة إذا ثيقت لا يبالى فن هسك ا 
بمخا لفة من خالفبا , و بالله المستعان 

"1 بسب لا يفترش ذراعيه فى الدحود‎ - ١ 
قال أبو د : سَجد النوئ بيقع وَوَضَم ديه غير مُفترشُ_ ولا قابضبمة‎ 
تار قال حدثنا عمد بن" جمفر_ قال حد تنا شعبة قال سمت قتادة عن أنس بن‎ 0 
» مالك عن النى يَيَكية قال « اعتداوا فى السّحود » ولا شط دك ذراعية انبساطاً الكل‎ 

قله ( باب لا يفترش ذراعيه فى السجود ) >وذ فى « يفترش » الجزم على النبى والرفخ .عل الى وهو بممنى 
الهى ؛ قال الزين بن المنير : أخذ لفظ الترجمة من حديث أنى حميد ؛ والمعنى من حديث أنس ٠»‏ وأراد بذلك أن 
الافتراش المذ كور فى حديث أبى حميد عنى الانبساط فى حديث أنس اه . والذنى يظهر لى أنه أشار الى رواية أبى 
داود » فاله أخرج حديث الباب عن مس بن إبراهيم عن شمبة بلفظ ١‏ ولا يفترش » بدل يبيط . وروى أحد 


.م ٠‏ -كتاب الآذان: 


والترمذى وابن خريمة من حديث جار نحوه بلفظ , اذا سعد أحدك فليعتدل ولا يفترش ذراعيه » الحديث » ولمسلم 
عن عائشة نوه ٠‏ قله ( وقال أبو حميد الح ) هو طرف من حديث يأئى مطولا بعد ثلاثة أبواب ٠‏ قله (دلا 
تابضهما ) أى بأن يضمهما ولا.جافيهما عن جنبيه . قله ( عن أنس ) فى رواية ألى داود الطيالنى عند الترمذى 
وفى رواية معاذ عند الاسماعبلى كلاهما عن شعبة التصريح بسماع قتادة له من أنس . قله ( اعتد لوا ) أىكونوا 
متوسطين بين الافتراش والقيض » وقال ابن دقيق الغيد : لعل المراد بالاعتدال هنا وضع هيئّة السجود على وفق 
الآس » لآن الاعتدال الحسى المطلوب ف الركوع لا يتأتى هناء فانه هناك استواء الظبر والعئق » والمطلوب هنا 
ارتفاع اللأسافل على الأعالى » قال : وقد ذكر الحسكم هنا مقرونا بعلته » فان التشبه بالاشياء الخسيسة يناسب ركه 
فى الصلاة انتبى . والهيثة الممبى عنها أيضا مشعرة بالتهاون وقلة الاعتناء بالصلاة . قل ( ولا ينبسط ) كذا 
للا كثر بنون ساكئة قبل الموحدة وللحموى « يبنسط » عثناة بعد موحدة » وفى رواية ابن عساكر بموحدة ساكنة 
ققط وعابها اقتصرصا حب العمدة ؛ وقوله « اننبساط ء بالنون فى الآولى والثالثة و بالمثناة فى الثانية وهى ظاهرة والثالثة 
تقديرها ولا يبسط ذراعيه فنبسط انساط الكلب 
- بإسبب بن استوى فاعدا فى وثر بين صلاته نم" نبض 

الصبارح قال أخبركنا ص قال أخبينا خالك الحذاه عن أبى قلابةٌ قال أخبرنا مالك 


- رشن| ذه ن 
ابن" الحوبرث البق أنه رأى البى؟ يي صل , فاذا كان فى وثرر من صلاتهلم بض حتى يفَو قاعدأ » 
وله ( باب من استوى تعدا فى وثر من صلاته ) ذكر فيه حديث مالك بن الحو برث ومطابقته واضة » وفيه 
مشروعية جلسة الاستراحة » وأخذ مها الشافعى وطائفة من أهل الحديث ؛ وعن أحمد روايتان » وذكر الخلال أن 
أحمذ رجع إلى القول بها » ولم يستحها الأكثر » واحتج الطحاوى يخلو حديث ألى حميد عنها فانه ساقه بلفظ د فقام 
وم يتورك , وأخرجه أبو داود أيضا كذلك قال : فليا تخالفا احتمل أن يكون ما فمله فى حديث مالك بن الحو يرث 
لعلة كانت به فقعد لاجلها , لا أن ذلك من سنة الصلاة » ثم قوى ذلك بأنها لو كانت مقصودة لشرع لها ذكر 
صوص » وتعقب بأن الاصل عدم العلة » و بأن مالك بن الهويرث هو راوى حديث « صلواكا رأ يتموق أصل » 
لمكايته اصفات صلاة رسول الله يلل داخلة تحت هذا الا . ويستدل بحديث الى حميد المذكور على عدم وجويبا 
فكأ نه تركها لبيان الجواز , و”مسك من لم يقل باستحبابها بقوله يع لا تبأدو رت بالقيام والقعود » فا قدبدنت » 
فدل على أنهكان يفعلها لهذا السب » فلا يشرع إلا فى حق من اتفق له نحو ذلك ٠‏ وأما الذكر اللخصوص فاتها جلسة 
خفيفة جدا استغنى فيها بالشكبير المشروع للقيام » فانها من جملة النهوض إلى القيام » ومن حيث المعنى إن الساجد 
بضع يديه وركبتيه ورأسه ميزا الكل عضو وضع » فكذا ينبى إذا رفع رأسه ويديه أن ميز رفع ركبقيه» و لاما 
بتم ذلك بان مجلس ثم ينهض قانما , نيه عليه ثاصرالدين بن المنيرفى الحاشية» ولم تتفق الروايات عن أبى حميد على نفى 
هذه الجلسة 5 يفيمه صنيع الطحاوى » بل أخرجه أبو داود أيضا من وجه آخر عنه بائباتها » وسياى ذلك عند الكلام 
على حديثه بعد بابين إن شاء الله تعالى . وأما قول بعضهم : لو كانت سنة لذكرها كل من وصف صلانه » فيدّرى 
أنه فعلما للحاجة ففيه نظىء فان المسئن المتفق علا لم يستوعها كل واحد من وصف , ولأما أخذ جموعبا عنم جموعهم ' 


الحديث وان د دور ١س‏ 
75 - باسيب كن يمد تل الأرض إذا قام من ال" كبة 
8 5 7 5 3 52 1 0 
14 - وَرشها معلى بن' د قال حد ننا عيب عن أبوبَ عن ألى قلابة قال « جاءنا مالك بن اعذو, 
2 1 1 ا 5 - ١‏ ىف 5 0 
فصلى بنا فى مسجدنا هذا فقال : إبى لأصلٌ بم وما أريدُ الصلاة » وَلكن أريد أن رك كف رأث البو 
لبه صل . فال أيوبْ : فنات لأبى قِلابة وكيف" كانت صلانه ؟ قال : مث صلاق شنا هذا يعنى عرو بز 
تهة - قال أوب : وكان ذلك الشيح بي السكبير » وإذارَفمَ أنه عن السجدة الثانية جاسَ واعتمد على 
الأرض » ثم" قام » 
قَلْهِ ( باب كيف يعتمد على الآرض إذا قأم من الركمة) أى أى* ركمة كانت ؛ وف رواية المستمل والكشميى 
من الركمتين أى الأولى والثالثة . قله ( عن السجدة ) فى رواية المذكورين « فى السجدة . وفى بعض نسخ أبى ذر 
د من السجدة » ومى رواية الإسماعيل » وقد تقدم الكلام على حديث مالك بن المويرث » والغرض منه هنا ذكر 
الاعتياد على الأرض عند القيام من السجود أو الجلوس ‏ والإشارة الى رد ما روى مخلاف ذلك 2 ميد سعيد بن 
منصور ياسناد ضعيف عن ألى هريرة أنه يَِنهْ كان ينض على صدور قدميه ؛ وعن أبن مسعود مثله باسناد صمح » 
وعن ابراهيم أنهكره أن يعتمد على يديه اذا يض . فان قيل ترجم على كيفية الاعتياد ٠‏ والذى فى الحديث اثئيات 
الاعتماد فقط ؛ أجاب الكرمانى بان بيان الكيفية مستفاد من قوله جلس واعتمد على الارض ثم قام » فكانه أراد 
بالكيفية أن يقوم معتمدا عن جلوس لا عن جود . وقال ابنرشيد : أفاد فى الترجمة التى قبل هذه اثيات الجلوس 
فى الاولى والثالة , وق هذه أن ذلك الجاوس جاوس اماد على الأآرض بتمكن ٠‏ بدليل الإتيان حرف ١‏ ثم » 
الدال على المهلة وأنه لس جلوس استيفاز » فأفاد فى الآولى مشروعية الحمكم وف الثانية صفته | ه ملخصا » وفيه 
شىء اذ لو كان ذلك المراد لقا لكيف يلس مثلا . وقيل يستفاد من الاعتهاد أنه يكون باليد لآنه افتعال من العماد 
والمراد به الانكاء وهوباليد» وروى عيد الرزاق عن ابن مر أنه كان يقوم اذا رفع رأسه من السجدة مغتمدا 


على يديه قبل أن يرفعهما 


٠ 
ا‎ 
- 


1 - باسييب يكير وهر ينض من الكدبَن 
كان إن" زر يسكاراى تبضعو 0 
٠ىى‏ - وَزئنا ىر صالح قال جد ثنا فليح بن سان عن سعيد بن المارث قال ه صل نا أوسعيد » 
ير بالسكيبر حين َم رمه من السجود وَحينَ سجد وَحينَ رَمَ وحين فا من" ا(" كنتين وقال : لمكذا 
ربت لبى» وك 1 
كلم - ورظنا سُلهان بن رب قال عدا تاد بن ذيد قال حد ئنا غيلان 2 جر عن. مُمعف قال 


٠ 0 ٠ : 7‏ > لع 5 2 0 ٠‏ لست - 
« صَلِيِت أنا وعمرانٌ صلاة خلف على بن أبى طالب رضى الله عنه » فكان إذا سيحل كبر ؛“وإذا رفم كبر » وإذا 


بض من الل كتين كر . فنا سل أخد عرانُ بيدى فقال :'لقد صل أبنا لذ صلا عمد يللع أو قال ,ل لقداء 
ذ وى هذا صلاةً مد يل » 27 م ادا 5 0 
قله ( باب يكار وهو بنهض من السجدتين) ذهب أ كير العلاء الى أن للصلى شرع فى الشكين:إى وم عد" 
ابتداء الخفض أو الرفع الا أنه اختلف عن مالك فى اثقيام الى الثالثة من التشيّك الأول فد ى فى الموظأ زط أ 
هريرة وابن عبر وتميرهما أ مك نوا كرون فى حال قيامهم » ورزى.ان وهب عنه أن لل 1 بعد الاستزا. . 
أولى » وف المدونة : لا بكر حى إستوى اما . ووجبه لءعض أنباعه يان نَكُبير الافتتاح بع بم القنام تقبغى» 
أن يكون هذ! نظيره من حيث ان ااصلاة فرضت أولا ركهتين ثم زيفت الرباغية فبكون اشاح بريد كافتتاع:. 
المزيد عليه . وكان ينبغى لصاحب هذا الكلام أن يستحب رقع اليدين حينئذ لنككل المناسبة ؛ ولا قائل مهلم )ه90 
قله ( وكان ابن الربيد ) وصله ابن أبلى شيبة باسناد صميح . وَل ( صل لنا أبو سعيد ) أى الخدري بالديئة ».وين 
الاسماعيل فى روايته من طريق يونس بن عمد عن قليح سبب ذلك واغظه د اشمتى أبو هريرة م أف غاب فسل أب 
سعيد © جين بالتكبير حين افتتح وحين ركم » الحديث » وزاد فى آخره أنيضا 3 لا انصرقت قبل له : قد :اجتلشه 
الناس على صلاتك , فقام عند المنير فقال : اتى والله ها أبالى اختلفت صلاتك أم ل تحاف *إق رأيك رسول الله 
ل هكذا يصل , والذى يظبر أن الاختلاف بيجم كان فى الجهر بالتكيير والاميران به ون مان وغيه 0 
نى أمية بسرونةيا تقدم فى د باب هام التكبير فى الركوع »_وكان أبو غريرة بعل بالناسٍ فى إماة مئان علد. 
المديئة . وأما مقصود الياب فالمشهور عن أبى هريرة أنه كان يكير جين بقوم ولا يؤغْوره 0 يمستو ناا عدم 
عن الموطأ » وأما ما تقدم فى و باب ما يقول الامام. ومن خلفه » عن حديئه بلفظ و وإذا لمن اليد يأل اكه 
أكير » فبحمل على أن المعنى إذا شرع فى القيام ٠‏ قل الرين بن المثي : أجرى ابتتارى القرجمة و أثر ابن الر ييل مجرى 
اتتبيين لحديئى الباب , لأنهما ليسا صريحين فى أن ابتداء السكبير يكون مع أول البوض , وال اين رشيف فى هذه 
الترجمة إشكال , لآانه ترجم فيا منى « باب التسكبير إذا قام من السجودء وأررد فية عديث بق عباعق أن رة 
وفهما التنصيص عل أنه يكبر فى حالة النبوض ء وهو الذى اقتضته هذه الترجمة , فكان ظاهرما التكراز وحمل قرله 
د من السجدتين , على أنه أراد من الركعتين » لآن الركعة تسمى سحدة مجاذا ؛ ثم استبعده » م رجم أن آلمراة هذه 
الترجة بيان حل التكبير حين بنبض من المجدة الثانية بأنه إذا قعد على الور يكون تكبيرهفى الرفنع 1ل القعوه ‏ 
ولا يؤخرء إلى ما بعد القمود » ويتوجه ذلك بأن الترجمتين اللتين قبله فهما بيان الجلوس » ثم بيان الاعتماد ٠‏ فبين. 
فى هذه الثالثة حمل الشكبير ! ه ملخصا . ويحتمل أن يكون ماده بقوله ام مى الستجدتين/ء ها هو أعم مق ذلكم. 
فشمل ما قيل أولا وثانيا » و يويد ذلك اشتمال حديق الباب عل ذلك » ف حديف أ سعيد'2 حين" توفع دأمة من 
السجود وحين كام من كتين » وفى حديث عمران بن حصين و وإذا رفع كبر ذا بض هن )كمتين كيد فلا أ 
ابن الزبهم فيمكن تموله الآمين لآن التبعنة تجتملهم!ء لكن. استعفاها فى القيام |كثر , هذا رجنخ اخل الأول 


| ين من الالكية . ولاارب أن السنة فى ذلك الاسكير عن بنهش :لل أقالئة مم رفع البدين# نبت طقها م عفيت ايه‎ ) ١ 
عمر وفيره . واف أعلٍ ش : ااه 2 ره‎ 


الحديث اذام و 


الذى استبعده ابن رشيد » ولا بعد فيه فقد تقدم أن خلاف مالك إتما هو فى النهوض من الركمتين بعد النشهد 
الأول . والكلام على حديث عمران بن حصين قد تقدم فى « باب [تمام النكبير فى الركوخ » 
6 - يا سسيست ل سند الملوس ف النَشيد 
وكانت أءه الدرثداء تجاس فى صلامها جلسة الرَجل» كانت فقببة 

0ه - مِرشن) عبد الل بن" سنقَة عن مالل عن عبد الرحمن بن و القاممر عن عبد لَه بن عيبل اقوأه 
أخيرَة « أنمكان برى عبد الله بن عمرّ رضي الهُ عنهما يتبث فى الصلاة إذا جَاسَء فته وأنا يوذ حَدِيثُ 
الس » قمهانى عبد الله بن” عمرّ وقال : إنما ة الصلاة أن , تنب رجلك الإنى و تلى البسرى » فقالتة: : إنك 
تفمل ذلث » فقال : إن رجل لا أنحيلانى» 

+0 - وَرشن| بحى بن" سكير قال حدمنا الليثُ عن خالدر عن عسي عن حملا بن عروين حلحلة 
عن تحد بن رو بن عطاء . وحلا نا ليث عن يزيد بن أبى حبيب ويزْيدٌ بن مد عن عمد بن مرو بن َل عن 
مد بن عنرو بن عطاء : أنهكان جااسا مم" كور من أصحاب البىء يله » فذ كرنا صلاة البى “ يله ققال أبو تيد 
الساعدى ا كي احاتم تملوور رلا 00 أده إذا كبر > جل يديه حذاء مَسَكبَيه ورك 
امكو يذو رتو م اتعرطلوة كارع را 1 قار مكانه» فاذا سَجِد وم 
ند به غير مفترشُ ولاقابؤها ؛ واستقئل” أطرا في أصابع. رجليه القبلة , فإذا جَاسَ فى ال" كمتّين جل سَعَلَ جل 
اليسرى ونصب الب » 3إذا لس فى ال كة الآخرة قَدَمَ له اليسرَى وَنصَب الأخرّى وَقَمْدَ على مَدمّدتهِ » 
قم اميد بن" أبى ييه ويز بد من مح بن َل » وان" لل من ابن عم اه .قال أب صالح عن الث « كل 
فقار ». وقال .١‏ بن الموارَُعن بحى بن أيوب قال حد ثنى يزيد " ن” أبى حبيب أن مد بن عرو حدثه «كلّ ققار» 

قله زيب سة الجاوس فق اديه ) ى النلةق انوس اليئة الى ذكرهاء وز برد أن نتن الجلوس سنة ٠‏ 
ويحتمل إرادته على أن المراد بالل:ة الطروقة الشرعية التى هى أعم من الواجب والمندوب . وقال الزين بن المنهر : 
ضمن هذه الترجمة سّة أحكام , وهى أن هيمّة الجلوس غير مطلق الجلوس ء والتفرقة بين الجاوس للنشهد الأول والآخير 
و بينهما وبين الجلوس.بين السججدتين » و أن ذلك كله سئة » وأن لا فرق بين الرجال والنساء » وأن ذا المل يحتج بعمله 
١ه‏ . وهذا الاخير نما يتم اذا ضم أثر أم الدرداء إلى الترجمة » وقد تقدم تقرير ذلك ٠‏ وأئر أم الدرداء المذكور 
وصله المصنف ف التاريم الصغير من طريق مكحول باللفظ المذكور , وأخرجه ابن أبى شيبة من هذا الوجه» لكن 
لم بقع عنده قول مكحول فى آخره « وكانت فقْيهة » 4زم بعض الششراح بأن ذلك من كلام البخارى لا من كلام 
مكحول ؛ فقال مغاطاى : القائل « وكانت فقية » هو البخارى فيا أرى . وتبعه شيخنا ابن الملقن فقال : الظاه ر أنه 

٠‏ م سومج 5 اه في البارى 


ا ٠‏ كاب الآذان 


قول البخارى اه . وليس كا قلا ء فقد رويناه ناما فى مسند الفريابى أيضا إبسئده إلى مكحول ء ومن طريقة البخارى 
أن الدليل اذاكان عاما وعمل بعمومه بعض العللاء رجح به وإن لم تحتج به بمجرده » وعرف من رراية مكحول أن 
المراد بأم الدرداء الصغرى التابعية لا االكبرى الصحابية لآنه أدرك الصغرى ولم يدرك الكبرى ٠‏ وعمل التشابعى 
بمفرده ولو لم مخالف لا يحتج به » وما وقع الاختلاف فى العمل بقول الصحابى كذلك » ولم يورد البخارى أثر أم 
الدرداء ليحتج به بل للتقوية . قله ( عن عبد الله بن عبد القه) أى ابن عمر ٠‏ وهو تابعى ثقة سمي باسم أبيه وكنى 
بكنيته . قله ( أنه أخبره ) صريح فى أن عبد الرحمن بن القاسم حمله عنه بلا واسطة ؛ وقد اختلف فيه الرواة عن 
مالك فأدخل معن بن عيسى وغيره عنه فيه بين عبد ال رحمن بن القاسم وعبد الله بن عبد الله القاسم بن مد والد 
عبد الرحمن » بين ذلك الاسماعيل وغيره ٠‏ فكأن عبد الرحمن سمعه من أبيه عنه ٠‏ ثم لقيه أو سمعه منه معه و ثبته 
فيه أبوه . قله ( وثثنى البسرى ) لم يبين فى هذه الروابة ما بصنع بعد ثذيها هل مجلس فوقها أو يتودك » ووقع فى 
الموطأ عن بحى بن سعيد أن القاسم بن عمد أراهم الجلوس فى التشهد قنصب رج ل الينى وثتى اليسرى وجلس على 
وركه اليسرى ول بحاس على قدمه ثم قال : أرانى هذا عبد الله بن عبد الله بن عمر وحدثنى أن أباه كان يفعل ذلك . 
فتبين من روابة القاسم ما أجمل فى رواية ابنه » وإتما اقتصر البخارى على رواية عبد الرحمن لتصريحه فيا بأن ذلك 
هو السنة لاقتضاء ذلك الرفع » بخلاف روابة القاسم ؛ ورجح ذلك عنده حديث أَبى حميد المفصل بين الجلوس الاول 
والثانى : على أن الصفة المذكورة قد يقال إنها لا تخا لف حديث أنى حميد لآن فى الموطأ أيضا عن عيد الله بن دينار 
التصريح بأن جلوس ابن عم الذكور كان فى النشبد الاخير » وروى النساتى من طريق عمرو بن الحارث عن يحي 
ابن سعيد أن القاسم حدثه عن عبد الله بن عبد الله بن عر عن أبيه قال : من سئة الصلاة أن ينصب المنى و مجلس 
على اليسرى » فاذا حملت هذه الرواية على التشهد الال ورواية مالك على التشبد الآخيراتتنى عنهما التعارض ووافق 
ذلك التنفصيل المذكور فى حديث أبى حميد . والله أعل . قله (فقلت إنك تفعل ذلك) أى التربع قال ابن عبد البر : 
اغتلفوا فى التربع فى النافة وفى الفريضة للريضء وأما الصحبح فلا يجوز له التربع فى الفريضة باجماع العلماء » 
كذا قال » وروى ابن أبى شيبة عن ابن مسعود تال « لآن أقمد على رضفتين أحب إلى من أن أقمد متربعا فى 
الصلاة » وهذا يشعر بتحره عنده » ولكن المثهور عن أكثر العلماء أن هيئة الجلوس ف التشهد سئة » فلمل ابن 
عبد البر أداد بئق الجواذ إثبات الكراهة . قله ( ان رجلى ) كذا للاكثر ء وفى رواية حمكاها ابن التين 
وان رجلاى » ووجهها على أن إن عنى نعم » ثم اسّأ نف فقال « رجلاى لا تحملانى » أو على اللغة المشبورة لغة 
بنى الحارث » ولها وجه آخر لم يذكره » وقد ذكرت الآوجه فى قراءة من قرأ ( أن هذان لساحران ) . قَولِهِ ( لا 
تملاق ) بتشديد النون ويحوز التخفيف » قو ( عن غالد ) هو ابن يزيد اللمحى المصرى , وهو من أقران سعيد 
ابن أبى هلال شيخه فى هذا الحديث . قَوه ( قال حدئنا الليث ) قائل ذلك هو تحى بن بكيد المذكور . والحاصل أن 
بين اللي بين مد بن عمرو بن حلحلة فى الروابة الآولى ائنين » ووبيثهما فى الروابة الثانية وامتطة واحدة » ويزيد 
ابن أنى حبيب مصرى معروف من صغار التابعين » و يزيد بن مد رفيقه فى هذا الحديث من بنى قيس بن مخرمة بن 
المظلب مداق سكن مصر , وكل من فوقهم مدق أيضا . فالاسناد داثر بين مدنى ومصرى . وأردف الرواية النازلة 
بالرواية المالية على عادة أهل الحديث » وربما وقع لحم ضد ذلك لمعنى مناسب . قل ( أنهكان جالسا فى نفر من 


الحديث مام بام 


أصحاب رسول اله يِل ) فى رواية كريمة ه مع نفر ء وكذا اختلف عل عبد الميد بن جعفر عن عمد بن عمرو بن 
عطاء ‏ فق رواية واصم عنه عند أبى داود وغيره د سمعت أبا حميد فى عشرة» » وفى رواية هشيم عله عند سعيد بن 
منصود « رأيت أبا حميد مع عشرة » » و لفظ ه مع يرجح أحد الاحتالين فى لفظ دفى» لأنبها حتملة لآن يكون 
أبو حميد من المشرة أو زائد! عليهم » ثم إن رواية اليك ظاهرة فى اتصاله بين مد بن عمرو وأنى حميد , ورواية 
عبد اميد صريحة فى ذللك . وزعم ابن القطان تبما للطحاوى أنه غير متصل لأمين : أحدهما أن عيسى بن عبد الله 
ابن مالك رواه عن مد بن عمرو بن عطاء فأدخل بينه و بين الصحاية عباس بن سبل أخرجه أبو داود وغيره؛ ثانهما 
أن فى بعض طرقه نسمية أبى قتادة فى الصحابة المذكورين وأبو قتادة قديم الموت يصغر سن عمد بن عمرو بن عطاء 
عن إدرا كه . والجواب عن ذلك : أما الآول فلا يضر الثقة المصرح بسماعه أن يدخل بينه وبين شيخه واسطة ؛ إما 
لزيادة فى الحديث ٠‏ وإما ليثبت فيه » وقد صرح مد بن عمرو المذكور بسماعه فتكون روابة عيسى عنه من المزيد 
فى متصل الأسانيد , وأما الثانى فالمعتمد فيه قول إعض أهل التارعم إن أبا قتادة مات فى خلافة على صلى عليه على 
وكان قتل على سئة أربعين وان عمد بن عمرو بن عطاء مات بعد سئة عشرين ومائة وله نيف ومانون سنة فعلى هذا 
لم يدرك أيا قتادة » والجواب أن أيا قنادة اختلف فى وقت موته » فقيل مات سنة أربع وخمسين وعلى هذا فلقاء 
جمد له مكن , وعلى الاول فلعل من ذكر مقدار عمره أو وقت وفاته وهم , أو الذى سمى أيا قتنادة فى الصحاية 
المذكورين وم فى نسميته » ولا يلؤم من ذلك أن يكون الحديث الذى رواه غاطا لآن غيره من رواه معه عن عمد 
أبن عمرو بن عطاء أو عن عباس بن سبل قد وافقه . (فائدة) : سمى من النفز المذكورين فى رواية فليح عن عباس 
أبن سهل مع أتى حميد أبو العراس سبل بن سعد وأ بو أسيد الساعدى وعهد بن مسامة أخرجبا أحمد وغيره » وسعى 
منهم فى رواية عيسى بن عبد الله عن عباس المذكورون سوى مد بن مسللة فذكر بدله أبو هريرة أخرجها أبوداود 
وغيره » ومى منهم فى رواية ابن [سجمق عن عباس عند ابن خزمة » وفى رواية عيد اميد بن جعفر عن محمد بن 
مرو بن عطاء عند أبى داود والقرمذى أبو قتادة » وفى روابة عبد اميد المذكورة أنهم كانو! عشرة كا تقدم » ولم 
أقف على تسمية الباقبين . وقد اشتمل حديث أبى حميد هذا على جملة كثيرة من صفة الصلاة » وسأً بين ما فى روابة 
غيد الليث من الزءادة ناسها كل زبادة إلى مخرجها إن شاء الله تعالى ؛ وقد أشرت قبل إلى مخارج الحديث » لكن 
سياق الليث فيه حكانة أنى حميد اصفة الصلاة ,بالقول » وكذا فى روابة كل من رواه عن عمد بن عمرو بن حلحلة » 
ونحوه روابة عد اميد بن جعفر عن همد بن عمرو بن عطاء ٠‏ ووافقبما فليم عن عباض بن سبل » وخالف 
الجميع عيمى بن عبد الله عن مد بن عمرو بن عطاء عن عباس لفك أن أنا ميد وصفها بالفعل ولفظه عند الطحاوى 
وابن حبان ١‏ قالوا فأرناء فقام يصلى ومم ينظرون » فبدأ فكبر . الحديث . ويمكن اجمع بين الروايتين بان يكون 
وصفبا مية بالقول ومرة بالفعل » وهذا يؤيد ما جمعنا به أولا ٠‏ فان عيسى المذكور هو الذى زاد عياس بن نبل 
بين مد بن عمرو بن عطاء وأَنى حميد » فكأن عمدا شبد هو وعباس حكابة أنى حميد بالقول ملها عنه من تقدم 
ذكرهء وكأن عباسا شبدها وحده بالفعل فسمع ذلك منه جمد بن عطاء خدث بها كذلك , وقد وافق عيسى أيضا 
عنه عطاف بن خالد لكنه آبهم عباش بن سبل أخرجه الطحاوى أيضا » ويقوى ذلك أن ابن خزيمة أخرج من 
طريق ابن [حق أن عباس بن نبل حدثه فساقي الحديث بصفة الفمل أيضا والله أعل . قله (أنا كنت أحفظم ) زاد 


4م ٠‏ كهاب الآذان 


ل ا 0 
عبد اميد , قالوا فلم؟ فو الله ما كنت بأ كثرنا له اتباءا ‏ وف ووابة الترمذى انيانا ولا أقدمنا له صحمبة , » وفى رراءة 
عيى إن عبد الله د تالوا فكيف ؟ قال : اتبعت ذلك منه حتى حفظته ‏ زاد عبد ابد و قالو! فاعرض » وف روايته 
: عند | بن حبان « استقبل القبلة ثم قال : الله أ كير . , وزاد فليح عند ابن خزيمة فيه ذكر الوضوء . قوع ( جمل يديه 
حذو منكبيه ) زاد ان إن « ثم قرأ بعض القرآن » ونحوه لعبد اميد . قله ( ثم هصر ظهره ) بالحاء والصاد 
المهملة المفتوحتين أى'ثناه فى استواء من غير تقويس ذكره الخطابى » وفى دواية عيمى ه فير مقنع رأسه ولا 
مصوبه, ونحوءلعيد اميد » وفى رواية فليح عند أنى داود د فوضع يديه على ركيقيه كأنه قابض عليهما « ووتر يديه 
فنجانى عن جنبيه » وله فى رواية ابن لميعة عن يزيد بن أبى حبيب « وفرج بين أصابعه ء . قله ( ناذا رفع رأسه 
استوى ) زاد عبى عند أبى داود م« فمَال مع الله لمن حمده اللهم ينا لك امد » ورفع يديه » » ولحخوه لميدٍ 
الحيد وزاد « حتى بحاذى مما ملكبيه معتدلاء . قله (حتى يعود كل فقار ) الفقار بفتح الفاء والقاف جم 
فقارة وهى عظام الظهر » واثى العظام اأتى يقال لها خرز الظبر قاله التزاز . وقال ابن سيده : فى من الكاهل إلى 
العجب » وحك تعلب عن نوادر ابن الاعراني أن عدتها سبعة عشر . وف أمالى الزجاج : أصوها سبع غيد التوابع 
وعن الاسععى : هى خمس وعشرون ٠‏ سبع فى العنق وخمس ف الصلب و بقيتها فى أطراف الاضلاع » وح ف المطالع 
أنه وقع ف رواية الاصيل بفتح الفاء ولا بن السكن بكسرها , والصواب بفتحما . وسيأتى ما فيه فى آخر الحديث ٠‏ 
والحراد بذلككال الاعتدال . وف رواية هثشيم عن عبد اميد د ثم بمكث قاءا حتى بقع كل عظم موقعه , . قله (فاذا 
جمد وضع بديه غيد مفترش ) أى هما » ولابن حبان من رواءة عتبة بن أبى حكيم عن عباس بن سهل « غير مفترش 
ذراعيه» قَولْهِ (ولا ةابضهما) أى بأن يضمهما اليه ؛ وفى روابة عيمى «فاذا جد فرج بين نفذيه غير حامل إطنه على ثىء 
منهما » وفى رواية عتبة المذكورة « ولاحامل بطنه على ثى. من نفذيه » وفى رواية عبد اليد « جافى يديه عن جنييه » 
ون روابة فلبح « ونحى يديه عن جنديه ووضع يديه حذو متكبيه » وفى روايةابن [سحق ١‏ فاعلول على جنبيه وراحتيه 
وركبتيه وصدور قدميه حتى رأيت بياض [بطيه ما تحت منكبيه . ثم ثبت حتى اطمأنَ كل عظم منه . ثم رقع رأسه 
فاعتدل » وفى رواية عبد الحيد « ثم يقول الله أ كبر ويرفع رأسه ويثنى رجله اليسرى فيقعد عليها <ى يرجع كل 
عظم إلى موضعه ء ونحوه فى روابة عيسى بلفظ ه ثم كبر لجلس فتورك وأصب قدمه الآخرى ثم كبر فسجدء وهذا 
مخالف رواية عبد اليد فى صفة الجاوس , و يقوى روابة عيد اميد ورواءة.فليح عند ابن حبان بلفظ « كان إذا 
جلس بين السجد نين افترش رجله اليسرى وأقبل بصدر المنى على قواته » أورده ممّصرا هكذا فىكتاب الصلاة له » 
وف دواية ابن [مق خيلاف الروايتين ولفظه « فاءتدل على عقبيه وصدور قدميه 'ء فان لم بحمل على التعدد و[لا 
فرواية عبد اميد أرجح . قله ( ناذا جلس ف الركمتين ) أى الاولبين ليتشبد » وف رواية فليح « ثم جلس فافترش 
رجله اليسرى و أقبل بصدر الينى على قبلته ووضع كفه الينى على ركبته البنى وكفه اليسرى على ركبته اليسرى و أشمار 
باصبعه » وفى رواية عيسى بن عبد الله د ثم جلس بعد الركمتين حتى إذا هو أراد أن ينبض إلى القيام قام بنكبيرة » 
وهذا مخالف ف الظاهر رواية عبد الميد حيث قال « إذا قام من الركمتين كير ورفع ديه اكير عند افتتاح الصلاة » 
و يمكن ابجع يينهما بان التشبيه واقع على صفة النكبير لا على مله » ويكون ممنى قوله « إذا قام » أى أراد القيام 
أو شرع فيه . له ( وإذا جاس فى الركمة الآخرة الح) فى رواية عبد اميد , حتي إذاكانت السجدة التي يكون فيا 
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النبلي ء وفى روايته عند.ابن حبان د الى نتكون خامة الصلاة أخرج رجله اليرى وقعد متوركا على شقه الآيسرء 

اذاد ابن إسحق فى روايته « ثم سم » وفى رواية عيمى عند الطحاوى ١‏ فللا سل سل عن يمينه سلام عليكم ورحمة الله 
وعن ثمالهكذلك , وفى رواية أبى ماصم عن عبد الميد عند أبى دارد وغيره « قالوا - أى الصحابة المذكورون - 
صدقت , هكذاكان يصلى . وفى هذا الحديث حجة قوية لأشافعى ومن تال بقوله فى أن هيثة الجلوس ف النشبد الآول 
مغايرة لميئة الجلوس فى الآخير » وخالف فى ذلك المالكية والحنفية فقالوا! : يسوى بينهما ٠‏ لكن قال المالكية : 
يتورك فهما كا جاء فى النشبد الأخير , وعكسه الآخرون . وقد قيل فى حمكة المغابرة بينهما أنه أقرب إلى عدم 
اشتباه عدد الركمات ؛ ولآن الأول تعقبه حركة مخلاف الثانى » ولان المسبوق إذا رآه علم قدر ما سبق به » واستدل 
به الشافعى أيضا على أن تشود الصبح كالتشهد الآخيرمن غيره لعموم قوله «فى الركعة الآخيرة » » واختلف فيه قول 
أحد , والمثبور عنه اختصاص التورك بالصلاة التى ذما تشمدان . وفى الحديث من الفوائد أيضا جواز وصف 
الرجل نفسه بكونه أعل من غيره إذا أمن الإيجاب وأراد تأ كيد ذلك عند من سمعه لما فى التعليم والأخذ عن الاعلم 
من الفضل . وفيه أن «كان » تستعمل فيا مضى وفيا يأتى لقول أبى حميد كنت أحفظك وأراد استمراره على ذلك 
أشار اليه ابن التين . وفيه أنه كان مخ على الكثير من الصحابة بعض الأحكام المتلقاة عن النى يكم وريما تذكره 
لعضهم إذا ذكر . وفى الطرق الى أشرت إلى زيادتها جملة من صفة الصلاة ظاهرة لمن تدير ذلك و تفيمه .قله ( وسمع 
الليث الح ) [علام منه بأن العنعنة الواقعة فى [سناد هذا الحديث منزلة السماع » وهو كلام المصنف » ووم من جزم 
بأنه كلام يحى بن بكير » وقد وقع التصربح بتحديث ابن حلحلة ليزيد فى روابة ابن المبارك يا سيأق . قله (وقال 
ْ أبو صا عن الليث ) يمنى باسناده الثانى عن اليزيدين ؛ كذلك وصله الطيراق عن مطلب بن شعيب وابن عبد البر 
من طريق قاسم بن أصبغ كلاهما عن أبى صالح -بد الله بن صالحكاتب الليث » وومم من جزم بأن أبا صالح هنا 
هو ابن عبد الغفار الحراق . قَِلِهِ (كل قفار ) ضبط فى روايقنا بتقدبم القاف على الفاء , وكذا للاصيلى » وعند 
الباقين بتقدم الفاء كر وابة يحى بن يكير » سكن ذكر صاحب المطالع أنه م كروا الفاء » وجزم جماعة من الآهمة 
بان تقديم القاف نصحيف » وقال ابن التين : لم ينبين لى وجمه . قله ( وقال ابن المبارك ال ) وصله الجوزق فى 
جمعه و إبراهيم الحربى فى غر يبه وجعفر الفريانى فى صفة الصلاة كلهم من طريق ابن المبارك بهذا الاستاد ؛ ووقع 
عندم بلفظ « ى يعود كل فقار مكانه » وهى نحو رواية بحى بن بكير » ووقع فى روابة الكشميينى وحده « كل 
فقاره » واختلف فى ضبطه فقيل بهاء الضمير وقيل باء التأنيث أى حتى تعود كل عظمة من عظام الظبر مكانها » 
والآول معئاه حتى بعود جميع عظام ظوره . وأا رواية حى بن بكير ففها إشكال : وكأنه ذكر الضمير لأنه أعاده 
على لفظ الفقار ؛ والممنى حتى يعود كل عظام مكانها . أو استعمل الفقار للواحد تجوزا 
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و عابم بره سمس 


5-00 ع 00 5 ح.ن ه و * 0 2 ١‏ 
١ 3 5‏ 0-2 1 ع ل ات عم سا - - 
عبد الطلب ‏ وقال مرة : مولى ربيعة بن الحارث ‏ أن عبد الله بن خحينة وهو من أزْد شَمَوءةَ » وهو حَليف لبنى 


5 9 0 000 ره 000 2 2 0 0 5 1لى 
عبد مناف » وكان من أصحاب النى ييه « أن النى َي صلى هم' الظمر » ام فى الر كتين الأوآمين لم 


لرة» قا القائزة ممه + ستق إذا. قشر الدلاة واعتل الدائر عسليتة كا وعر جالر) فيد سح نر قبل" 
أن يمل م سّ 
[ الحديث وعد أطراف فى : ٠‏ ع جع ه10 للم علاتات ) 

قله (باب من لم بر التشهد الاول واجبا لان النى يلت قام من الر كمتين ولم يرجع) قال الزين بن المنيد : ذكر 
فى هذه الثر جة اله.كم ودليله ؛ ولم يثبت الحم مع ذلك كأن يول باب لايحب التشبد الأول » وسببه ما طرق 
الدليل المذكور من الاحتيال . وقد أشار الى معارضته فى الترجمة التى نلى هذه حيث أوردها بنظير ما أورد به ااترجمة 
لتى بعدها » وفى لفظ حديث الباب فيا ما يشعر بالوجوب حيث تال « وعليه جلوس » وهو محتمل أيضا » وسيأق 
الكلام على حديث النَشود » وورد الام بالتشهد الاول أيضا . ووجه الدلالة من حديث الباب أنه لوكان واجبا 
لرجع اليه لما سبحوا به بعد أن قام يا سياتى بيانه فى الكلام على حديث الباب فى أبواب سجود السبو » ويعرف 
منه أَنِ قول ناصرالدين بن المنير فى الحاشية : لوكان واجبا لسبحوا به ول بسارعوا الى الموافقة على الترك ؛ غفلة عن 
الرواية المخصوص فبا على أنهم سبجوا به » قال ابن بطال : والدليل على أن جود السبو لا ينوب عن الواجب أنه 
لو نسى نكبيرة الإحرام لم تجبر فكذلك التشهد » ولآنه ذكر لا يحبر به بحال فلم يحب كدعاء الافتتاح » واحتج 
غيره بتقريره يلل الئاس على متابعته بعد أن عل أنهم تعمدوا تركه ؛ وفيه نظر . ومن فال بوجوبه الليث و[سحق 
وأحمد فى المشبور وهو قول الشافعى ؛ وف رواية عند الحنفية . واحّج الطبرى لوجوبه بأن الصلاة فرضت أولا 
ركمتين وكان التشهد فيها واججبا فسا زيدت لم تنكن الزيادة م بلة لذلك الواجب . وأجيب بان الزيادة لم تتعين فى 
الأخيرتين بل حتمل أن يكونا هما الفرض الاول والمزيد هما الركهتان الآولتان بتشهدهما » ويؤيده استمرار السلام 
بعد التشبد الآخير ياكان ؛ واحتج أيضا بأن من تعمد ترك الجلوس الآول بطلت صلاته » وهذا لا يرد لآن من لا 
يوجبه لا يبطل الصلاة بتركه . َوُه ( التشهد ) هو تفعل من تشبد » مى بذلك لاشتاله على النطق بشبادة الحق تخليبا 
لها على بقية أذكاره لشرفها . قله ( حدثنى عبد الرحمن بن هرمن ) هو الاعرج المذكور فى الاسناد الذى بعده . 
وله ( مولى بى عبد الطلب وقال مم( أى الزهرى (مولى ربيعة بن الحارث ) ولا تنانى بينهما لانه مولى رببعة بن 
الحارث بن عبد المطلب » فذكره أولا يحد مواليه الأعلى وثانيا بعولاء الحقيق . قله ( أزد شنوءة ) بفتح الهمرة 
وسكون الزاى بعدها مهملة ثم معجمة مفتوحة ثم نون مضمومة وهمزة مفتوحة وزن فعولة قبيلة مثهورة ٠‏ قله 
( حليف لبنى عبد مناف ) صواب لآن جده حالف المطلب بن عبد مناف قاله ابن سعد وغيره » وسيأتى ما فيه فى 
أبواب جود السهو إن شاء الله تعالى . قله ( فقام فى الركمتين الاوليين لم بحلس ) أى للتشبد » ووقع فى دواية 
ابن عساكر ه وم يجلس » بزبادة واو» وفى صمح مسل و فم مجلس » بالفاء » وسيأتى فى السهو كذلك ٠‏ قال ابن 
رشيد : إذا أطلق فى الاحاديث الجلوس فى الصلاة من غير تقبيد فالمراد به جلوس التشهد » و.مذا يظهر وجه 
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1 - باسيب التَشمد فى الأولن 


يٍ سه 04 ريني 5 9 2 4 0 
--. جرش قَدبهُ بن" سعيد قال حدرّنا بكر عن جر بن ربيعة عن الأعرج عن عبد الله بن مالك 


. 2 م" 


الحديث .م ١م‏ 000 ظ ظ ظ لحف 


ابن ع قال « صل بنا رسولة لل يكل لبر » فقا وعليه 0 فنا كان فى كك صلاتة ‏ مك سَدنين 
وهو جالس » 

قله ( باب النشهد فى الاولى ) أى الجلسة الآولى من ثلائية أو رباعية » قال الكرمانى : الفرق بين هذه الترجة. 
دالتى قبلها أن الآولى لبيان عدم وجوب النشهد الآول» والثانية لبيان مشروعيته » أى والمشروعية أعم من الواجب 
والمندوب . قله ( بكر ) هو ابن مضر. وعبد الله بن الك ابن بحيئة هو عبد الله بن بحيئة المذكور فى الاسناد 
الذى قبله » ومحيئة والدة عبد الله على المشهور فينبغى أن تبت الآلف فى ابن نحيئة إذا ذكر مالك ويعرب اعراب 
عبد الله . ( فائمدة ) : لا لاف فى أن ألفاظ التشبد فى الاولى كااتى فى الاخيرة ٠‏ لاما روى الزهرى عن سالم 
قال : وكان ابن عمر لا بسلم فى التشيد الاول » كان يرى ذلك نسخا اصلاته . قال الزهرى : فاما أنا فأسل » يعنى 
قوله د السلام عليك أيها النى - إلى - الصالحين » هكذا أخرجه عبد الرزاق 


8ت نيت لحان و الامرة 
١د‏ - طشنا أب تمر قال حد ” نا الأعمش عن شقيق بن دَلة قال : قال ع عبلث الله كنا إذا صَليئا اف 
البىء وَككيو قلنا : السلام؛ على جربل وميكائيل” » السلام على فلان وفلان فت إلينا رسول اله كيج فقال : 
إن الله هو السلام” ؛ فإذا صل | أحد 2 فليثُل» : التحيات لله والصلو ات والطيباتة » اللسبلامد 007 اد 
وعد الله وَبركاته » السلام' علينا وعلى عباد الله الصالحينَ فانم إذا قلتموها أصابت كل عبد ن صاللح فى السماء 
والأرض - أشبد” أن لا إله إلا الله ٠‏ وأشبدة أن تدا عبد”ه ورسو لا> 
[ الحديث اعم ب أطراقة فى : عم , جل لكت مدعت ويست زوفو] 
قله ( باب التشهد فى الآأخرة) أى الجلسة الآخرة ؛ قال ابن رشيد : ليس فى حديث الباب تعيين حل القول » 
لكن يؤخذ ذلك من قوله ‏ فاذا صلى أحد؟ فليقل , فان ظاهر قوله د إذا صلى أى أتم صلاته ؛ لكن تعذر امل 
على الحقيقة لان النشهد لا يكون بعد السلام ٠‏ فلما تعين الجاز كان حمله على آخر جزء من الصلاة أولى لانه هوالاقرب 
إلى الحقيقة : قلت . وهذا التقريرعلى مذهب اجمرور فى أن السلام جزء من الصلاة : لا أنه التحلل منها فقط » والاشبه 
بتصرف البخارى أنه أشار بذلك إلى ما ورد فى بعض طرقه من تعيين حل القول كا سيأنى قريبا . قله ( عن 
شقيق ) فى رواية يحى الآنية بعد باب « عن الاعمش -دثنى شقيق » ٠‏ قله (كنا إذا صلينا ) فى رواية محى المذكورة 
ه كنا إذا كنا مع النى َيل فى الصلاة « ولابى داود عن مسدد شيخ البخارى فيه م إذا جلسنا» ومثله للاسماعيل 
من رواية همد بن خلاد عن يحى ؛ وله من رواية على بن مسهر » ولابن اححمق فى مسئده عن عيمى بن بو أس كلاهما عن 
الاعمش محوه . قله ( قلنا السلام على جبريل ) وقع فى هذه الروابة اختصار ثبت فى رواية يحى المذكورة وهو 
5 قلنا السلام على الله من عباده » كذا وقع لاصنف فما ؛ وأخرجه أبو داود عن مسدد شيخ البخارى فيه فقال 
د قبل عباده » وكذا للنصنف فى الاستئذان من طريق حفص بن غياث عن الاعمش وهو المشهور فى أ كثرالروايات 


٠ 1‏ كتاب الأذان 


وبهذه الزيادة ينبين موقع قوله بيع ه إن الله هو السلام ء ولفظه فى رواية يح المذكورة ١‏ لا تقولوا السلام على 
اقه » فان القه صو السلام » . قله (السلام على فلان وفلان ) فى رواية عبد الله بن مير عن الاش عند ابن ماجه 
يعون الملائئكة , وللاسماعيل من رواية على بن مسبر « فنعد الملائْ , ومثله للسراج من رواية جمد بن فضيل عن 
الاععش بلفظ «١‏ فنعد من الملائئكة ما شاء اقه . . قله ( فالتفت ) ظاهره أنه كلهم بذلك فى أثناء الصلاة » و نحوه 
فى رواية حصين عن أنى وائل وهو شقيق عند المصلف , فى أواخر الصلاة بلفظ « فسمعه النى يلم فقال : قولوا » 
لكن بين حفص بن غياث فى روايته المذكورة الممل الذى خاطيهم بذلك فيه وأنه بعد الفراغ من الصلاة و لفظه 
د فلا انصرف النى وَلاج أقبل علينا بوجبه » وفى روابة عيسى بن يونس أيضا «١‏ فلما انصرف من الصلاة قال » . 
ِلِهِ ( ان الله هو السلام ) قال البيضاوى ما حاصله : انه َل أنكر التسلي على الله وبين أن ذلك عكس ما بحب 
أن يقال ؛ فان كل سلام ورحة له ومنه وهو مالكبا ومعطيها . وقال التو يشتى : وجه النهى عن السلام على اقه لانه 
المرجوع اليه بالمسائل المتعالى عن المعانى المذكورة فكيف يدعى له وهو المدعو على الحالات . وقال الخطابى : المراد 
أن اله هو ذو السلام فلا تقولوا السلام على الله فان السلام منه بدأ واليه يمودء و مجع الأمى فى إضافته اليه أنه ذو 
الملام من كل آفة وعيب . ويحتمل أن يكون مرجعبا إلى حظ العبد فا يطلبه من السلامة من الآفات والمبالك . 
وقال النووى : معناه أن السلام اسم من أسماء الله تعالى ٠‏ يعنى السالم من النقاقص » ويقال : المسم أولياء وقيل 
المسل علييم » قال ابن الانبارى أمرثم أن يصرفوه إلى الخلق لحاجتهم إلى السلامة وغناه سبحانه وتعالى عنها ٠‏ قله 
( ناذا صل أحدك فليقل ) بين حفص ف روايته المذكورة حل القول ولفظه ١‏ فاذا جلس أحد؟ فى الصلاة » وى 
رواية حصين المذكورة « إذا قعد أحدك فى الصلاة » وللنساى من طريق أن الاحوص عن عبد الله د كنا لا ندرى 
ما تقول ىكل ركمتين » وأن مدا عل فواتح الخير وخواعه فقال : إذا قعدتم فىكل ركعتين فقولوا » وله من 
طريق الأسود عن عبد الله « فقولوا ىكل جلسة . ولابن خزيمة من وجه آخر عن الأسود عن عبد الله « علنى 
رسول اله يتل التشهد فى وسط الصلاة وفى آخرها » وزاد الطحاوى من هذا الوجه فى أوله د وأخذت القشهد من ش 
فى رسول اله يك و لمننيه كل ةكلية , وللمصئف فى الا-قئذان من طريق أنى معمر عن ابن مسعود « علينى رسول الله 
َه التشبد وكنى بين كفيه كا يعلنى السورة من القرآن » واستدل بقوله م فليقل» على الوجوب خلافا لمن لم يقل 
به كالك » وأجاب بعض المالكية بأن التسبيح فى الركوع والسجود مندوب » وقد وقع الآمى به فى قوله يَكهِ لما 
نزلمه (فسيح بامم ربك العظيم © ه اجعلوها فى ركوعم » الحديث فكذاك النشبد » وأجاب الكرمانى بان الام . 
<قيقته الوجوب فبح<مل عليه إلا إذا دل دليل على خلافه » ولولا الاجماع على عدم وجوب التسبيح فى الركوع 
والسجود لخلناه على الوجوب|تتهى . وفى دعوى هذا الاجماع نظر ‏ فان أحمد يقول بوجو به ويقول بوجوب التشهد 
الاول أيضا ء وروابة أنى الاحوص المتقدمة وغيرها تقويه , وقد قدمنا ما فيه قبل بباب » وقد جاء عن ابن مسعود 
التصريح بفرضية النشهد ٠‏ وذلك فها رواه الدارقطنى وغيره باسناد صمح من طريق علقمة عن ابن منعود ١‏ كنا 
لا ندرى ما تقول قبل أن يفرض علينا التشبد » . و ( التحيات ) جمع نحية ومعناها السلام وقيل البقاء وقيل 
العظمة وقيل السلامة من الآفات والنقص وقيل االك.ه وقال أبو سعيد الضرير : ليست التحية الملك نفسه لكنها ' 
الكلام اذى بحا به الملك . وقال ابن قتيبة :لم يكن حيا إلا الملك خاصة » وكان لكل ملك تحية تخصه فابذ| جمعت » 


الحديث امم ونضا 


فكان الممنى التحنات الى كانوا يسلون ا على :الملوك كلها مستحقة هه . وقال المخطالى ثم البغوى : ولم يكن فى نحياتهم 
شى. يضلم الثناء على الله » فلهذا أبست ألفاظها واستممل منها معنى التعظيم فقال : قولوا التحيات قه : أى أنوام 
التعظي له . وقال لمحب الطبرى : حتمل أن يكون لفظ التحية مشتركا بين المعانى المقدم ذكرها , وكونها مني السلام 
أنسب هنا . قله ( والصلوات ) قيل المراد الخس ء أو ما هو أعم من ذلك من الفرائض والنوافل فى كل شريعة » 
وقبل المراد العيادا تكلا » وقفيل الدعوات »؛ وقيل المراد الرحمة ؛ وقيل النحيات العبادات القو لية والصلوات العبادات 
الفعلية وإلطيبات الصدتات 29 المالية : قله ( والطيبات) أى ما طاب من الكلام وحسن أن يِثنى به على الله دون 
مالا يلوم بصفاته مماكان الملوك بحيون به ء وقيل الطيبات ذكر أقه » وقيل الاقوال الصالحة كالدعاء والثناء » وقيل 
الاعمال الصالحة وهو أعم ؛ قال ابن دقيق العيد : إذا حمل التحية على السلام فييكون التقدير التحيات التى تمظم بها 
الملزك مستمرة قّه » وإذا حمل على البقا. فلا شك فى اخختصاص انه به » وكذلك املك الحقيق والعظمة التامة » وإذا 
حلت الصلاة على العبد أو الجذس كان التقدير أنما له واجبة لا يجوز أن يقصد با غير » وإذا حملت على الرعة . 
فسكون معنى قوله , لله , أنه المتنفضل با لان الرحة التامة له يؤ:ءا من يشاء . وإذا. حملت على الدعاء فظاهر ٠‏ وأما 
الطبات فقد فسرت بالاقوال ؛ ولعل تفسيرها بما هو أعم أولى فتشمل الافعال والاقوال والاوصاف » وطيبها 
كوئها كاملة خالصة عن الشوائب . وقال القرطى : قوله ه لله ه فيه تنبيه على الاخلاص ف العبادة » أى أن ذلك لا 
يفعل إلالقه » ويحتمل أن براد به الاعتراف بآن ملك الملوك وغ سير ذلك ما ذكر كله فى الحتقيقة لله تعالى ٠.‏ وقال 
البيضاوى : يحتمل أن يكون والصلوات والطيبات عطفا على النحيات » ويحتمل أن تنكون الصلوات مبتدأ وخيره 
حذوف والطيبات معطوفة علها والواو الاولى لعطف املة على اجملة , والثانية لعطف المفرد على اجملة . وكال ابن 
مالك:: إن جعت التحيات مبتد أ ول نكن صفة لموصوف محذوف كان قولك والصلوات مبتدأ للا يعطف نمت على 
منعوته فكون من ياب عطف امل بعضها على بعض » وكل جملة مستّةلة بفائدتها ؛ وهذا المعنى لا ووجد عند إسقاط 
الواو . قله (السلام عليك أيها النى) قال النووى : يحوز فيه وفيها بعده أى السلام حذف اللام وإئياتما والاثبات 
أفضل وهو الموجود فى روايات الصحيحين . قلت : لم بقع فى ثىء من طرق حديث ابن مسءود بحذف الام ؛ وما 
اختلف ذلك فى حديث ابن عباس وهو من أفراد ملم ٠‏ قال الطيى : أصل سلام عليك ساك سلاما عليك » ثم 
حذف الفعل وأقي المصدر مقامه ؛ وعدل عن النصب إلى الرفع على الا بتداء للدلالة على بوت الممنى واستقراره » 
ثم التعر يف إما العبد التقديرى , أى ذلك السلام الذى وجه إلى الرسل رالانبياء عليك أ النى , وكذلك السلام 
الذى وجه إلى الامم السالفة علينا وعلى [خواتنا » وإما للجذى والممنى أن حقيقة السلام الذى يعرفه كل واحد 
وخمن يصدر وعلى من ينزل عليك وعلينا ؛ و مجوز أن سكون العود الؤارجى إشارة إلى قوله تعالى (وسلام على عباده 
الذين اصطق ) قال : ولاشك أن هذه التقادير أولى من تقدير النكرة انتبى.. وحكى صاحب الاقليد عن أبى 
حامد أن التتسكير فيه للتعظيم ؛ وهو وجه من وجوه اترجبح لا يقصر عن الوجوه المتقدمة . وقال البيضاوى : 
عللهم أن يفردوه يتلل بالذكر لشرفه وميد حقه عليهم . ثم علدهم أن بخصصوا أنفسهم أولا لآن الاعتام بها م 
ثم أمرم بتعميم السلام على الصالحين إعلاما منه بأن الدماء الؤمئين يفبغى أن يكون شاملا لحم . وقال التور بشتى : 


» فى الخطوطة « الصادات‎ )١( 
م - .مج ؟ ه ف ابارى‎ 


الل ٠‏ - كتاب الآفان 


السلام يمعنى'السبلامة كللقام و المقامة » والسلام من أسماء الله تعالى وضع المصدر موضع الاسم مبالخة؛ والمعتى أنه 
الم هنكل عيب وآفةاونقض وفساد » ومعنى قولنا السلام عليك الدعاء أى سلبت من المكاره » وقيل معئاه اسم 
السلام عليك كأ نه تبرك عليه باسم الله تعالى . فان قيل كيف شرع هذا اللفظ وهو خطاب بشر مع كوه منهيا عنه 
فى الصلاة ؟ والجواب أن ذلك من خصائصه يلع » فان قيل ما ا حسكمة فى المدول عن الغيبة إلى الخطاب فى قوله عليك 
أنها النىّ مع أن لفظ الغيبة هو الذى يقتضيه السياق كأن يقول السلام على النى فيتتقل من تحية الله إلى تحية النى 
ثم إلى تحية النفس ثم إلى الصا حين ؛ أجاب الطرى ما عحصله : نحن تنبع لفظ الرسول بعينه الذى كان علمه الصحابة . 
ويحتمل أن يقال على طريق أهل العرفان : إن المصلين لما استفتحوا باب الملكوت بالتحيات أذن لم بالدخول فى. 
حريم الى الذى لا يموت فقرت أعينهم بالمناجاة فنيهوا على أن ذلك بواسطة نى الرحمة و بركة متا بعته فالتفتو! فاذا 
الحبيب فى حرم الحبيب حاضر فأقبلوا عليه قائلين : السلام عليك أا النى ورحمة الله وبركاته 1ه.. وقد ورد فى. 
بعض طرق حديث ابن مسعود هذا ما يقتضى المغايرة بين زمانه بلع فيقال بلفظ الخطاب » وأما بعده فيقال بلفظ 
الغيبة » وهو مما مخدش فى وجه الاحتتال المذ كور ؛ فنى الاسفئذان من يح البخارى من طريق أبى معور عن أبن 
مسءود بعد أن ساق حديث التشبد قال « وهو بين ظهر انينا . فلما قبض قلنا السلام » يعنى على النى » كذا وقع فى 
البخارى » وأخرجه أبو عوانة فى صديحه وااسراج والجوزق وأبو نعم الاصهانى والبييق من طرق متعددة إلى أبى 
عم شيخ البخارى فيه بلفظ ١‏ فلا قبض قلنا السلام على النى م نحذف لفظ يعنى » وكذلك رواه أبو بكر بن أبى 
شيبة عن ألى أعيم » قال السبكى فى شرح النهاج بعد أن ذكر هذه الرواية من عند أبى عوانة وحده : إنصح هذا عن 
الصضحابة دل على أن الخطاب فى السلام بعد النى 2 غير واجب يقال السلام على النى . قلت : قد صح بلاريتب 
وقد وجدت له متابعا قويا : قال عبد الرزاق « أخبرنا ابن جريح أخبرقى عطاء أن المحابة كانوا يقولون والنى 
لو حى : السلام عليك أمما النى » فلدا مات قالوا : السلام على النى » وهذا [سناد صمح . وأما ما روى سعيد بن. 
مندور هن طر يق أن غييدة بن عبد ألله بن مسعود عن أبيه أن الى 2 علهم التشبد فذكره قال فقال ابن عباس : 
نما كنا تقول السلام عليك أيها النى اذكان حيا » فقال ابن مسعود : هكذا علمنا وهكذا نعل » فظاهر أن ابن عباس 
قالة حثا وأن ابن مسعود لم يرجع اليه » لكن رواية أنى معمر أصح لآن أ,! عبيدة لم يسمع من أبيه والاسناد اليه 
مع ذلك ضعيف » فان قيل لم عسدل عن الوصف بالرسالة:إلى الوصف با لنبوة مع أن الوصف بالرسالة أعم فى حق 
البشر ؟ أجاب بعضمم بأن المكمة فى ذلك أن مجمع له الوصفين للكونه وصفه بالرسالة فى آخر التشهد وإنكان الرسول 
البرى يستازم النبوة » لكن التصريح بهما أ بلخ . قيل والحكمة فى تقديم الوصف بالنبوة أنباكذا وجدت ف الخارج 
لنزول قوله تعالى(: اقرأ باسم ربك ) قبل قوله و( بيا أها المدثر قم فأنذر والله أعلم “قله ( ورحة الله ) أى 
إحسانه » (وبركاته) أنى زيادته من كل خير . قله (السلام علينا) استدل به على استحباب البداءة بالنفس ف الدعاء 
وفى الترمذى مصححا من حديث أنى بن كمب ١‏ أن رسول الله ِو كان إذا ذكر أحدا فدعا له بدأ بنفسهء وأصله 
فى مسلم » ومنة قول نوح وإبراهيم عليهما السلام ا فى التغزيل ٠‏ فول (عباد الله الصابهين ) الأشهر فى تفسير الصالح 
أنه القائم يما يحب عليه من حقوق الله وحقوق عباده و#نفارت درجاته » قال الترمذى اكيم : من أراد أن يحظلى 
هذا السلام الذى بسله الخلق فى الصلاة فليسكن عبدا صالما وإلا حرم هذا الفضل العظيم . وقال الفا كهانى : بنبغى 


الحديث ثم وحم 


! 
للصلى أن يستحضر فى هذا امحل جميع الآنبياء والملانكة والمؤ منين » يعنى ليتوافق لفظه مع قصده ٠‏ قله ( فانكم 
إذا قلتنوها ( أى د وعل عباد الله الصالحين » وهو كلام معترض بين قوله ألصاخحين وبين قوله أشهد الج وإنما 
قدمت للامتتام ما لكونه أنكر علهم عد الملائئكة واحدا واحدا ولا يكن استيعا هم لهم مع ذلك ( فعامهم لفظا 
بشمل النميع مع غير الملائئكة من النببين والمرسلين والصديقين وغيرم بغير مشقة وهذا من جوامع الكلم الى 
أوتبها لَه ٠‏ وإلى ذلك الاشارة بقول ابن مسعود ه وان مدا عل فوانح الخيد وخواتمه كا تقدم.. وقد ورد فى بعض 
طرقه سياق النشهد متواليا وتأخير الكلام المذكور بعد » وهو من تصرف الرواة ٠‏ وسيأق فى أواخر الصلاة . 
وله (كل عبد لله صالح ) استدل به على أن المع المناف واجمع احلى بالالف واللام يعم » لقوله أولا عباد الله 
الصالحين ثم قال أصا بت كل عبد صالح . وقال القرطى : فيسه دليل على أن جمع التكسير للعموم » وفى هذه العبارة 
نظر واستدل به على أن للعموم صيغة » قال ابن دقيق العيد : وهو مقطوع به عندنا فى لسان العرب وتهمرقات ألفاظا 
الكتاب والسنة , قال : والاستدلال بهذا فرد من أفراد لا تحصى , لا للاقتصار عليه قله (فى السماء والارض) 
فى رواية مسدد عن بحى أو بين السماء والارض » وأاشك فيه من مسددء وإلا فقد رواه غيره عن يحى بلفظ « من 
أهل السباء والارض » أخرجه الاسماعيل وغيره ٠‏ قله ( أشهد أن لا الله إلا الله ) زاد ابن أبى شيبة من رواية أنى 
عبيذة عن أبيه ه وحده لا شريك له » وسنده ضعيف » ن ثثبقت هذه الزيادة فى حديث أنى موسى عند مسلم وى 
حديث عائشة الموقوف فى الموطأ . وفى خديث أبن عمر عند الدارقطنى » إلا أن سئده ضعيف . وقد روى أبوداود 
من وجه آخر صحيح عن ابن عمر فى التشبد « أشهد أن لا إله إلا الله قال ابن عمر : زدت فبا « وحده لا شريك لهء 
وهذ! ظاهره الوقف . قله ( وأشهد أن مدا عبده ورسوله ) لم تختلف الطرق عن ابن مسعود فى ذلك ؛ وكذا هو 
فى حديث أنى موسى وابن عمر وعائشة المذكور وجابر وابن الزبير عاد الطحاوى وغيره ه وروى عبد الرزاق عن 
أبن جريح عن عطاء قآل « يبنا النى بم بعلم التشهد إذ قال رجل : وأشبد أن مدا رسوله وعبده » فقال عليه الصلاة 
والسلام : لقدكنت عبدا قبل أن أ كون رسولا :قل : عبده ورسوله ء ورجاله ثقات إلا أنه سل » وفى حديث 
ابن عباس عند مسلم وأصحاب السان ه وأشهد أن محدا رسول الله » ومنهم من حذف ٠ه‏ وأشهد » ورواه ابن ماجه 
بلفظ ابن مسعود » قال الترمذى : حديث ابن مسعود روى عنه من غير وجه » وهو أصح حديث روى ف التشهد 
والعمل عليه عند أكثر أهل العلم من الصحابة ومن بعدهم . قال : وذهب الشافعى إلى حديث ابن عباس فى التشيد » 
وقال النزار لممنا سئل عن أصح حديث ف التشبد قال : هو عندى حديث ابن مسعود » وروى من نيف وعشربن 
طريقا , ثم سرد أكثرها وقال : لا أعم فى النشبد أثبت منه ولا أصح أسانيد ولا أشهر رجالا اه . ولا اختلاف 
بين أهل الحديث فى ذلك » ومن جزم بذلك البغوى فى شرح السئة » ومن رجحانه أنه متفق عليه دون غيره » وأن 

الروأة عنه من الثقات لم يختلفوا ى ألفاظه مخلاف غيره , وأنه تلقاه عن النى بكم تلقينا فروى الطحاوى من طريق. 
الآسود بن بزيد عنه قال ,أخذت التشبد من فى رسول الله يَلِكَعٍ و لقننيهكلءة كلمة » وقد تقدم أن فى رواية أب معمر ‏ 
عنه د على رسول الله يليو التشبد وك بين كفيه. ولابن أبى شيبة وغيره من رواية جامع بن أنى راشد عن أبى 
وائل عنه قال « كان رسول الله يتم يعلمنا النشبد كا يعلمنا السورة من القرآن » وقد وافقه على هذا اللفظ: أو سعيد 
الخدرى وعاقه يلظ ابن مسعود أخرجه الطدازئ. ٠‏ لكن هذا الآخير نت مثله في حصديدث ابن عباس عند مسلم 
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ورجح أيضا بوت الواوف الصلوات وااطيبات ؛ وهى تقتضى المغايرة بين المعطوف والممطوف عليه فتتكون كل جملة 
ثناء مستقلآ » مخلاف ما ذا حذفت فائها تتكون صفة لما قبلها'ء وتمدد الثناء فى الاول صرب فيكون أولى , ولو قل إن 
الواو مقدرة فى الثانى ؛ ورجح بأنه ورد إصيغة الآمى مخلاف غيره فانه بجرد حكاية . والأحمد من حديث أبن مسعود 
أن رسول الله بلق علمه النهد وأسسء أن يعلمه الناس » وىلم ينقل ذلك لغيره : ففيه دايل على ميته .. وقال الشافى 
بعد أن أخرج حديث ابن عباس : رويت أحاديث ف التشهد مختلفة » وكان هذا أحب إلى لآنه أأكاما . وقال فى 
موضع آخر ؛ وقد سل عن اختياره تشهد ابن عباس : لما رأيته واسما وسمعته عن إبن عباس صمييحا كان عندى 
أجمع وأكثر لفظا من غيره ؛ وأخذت به غير معنف لمن يأخذ بغيره ما صح . ورجحه بعضهم بكونه مناسبا الفظ 
القرآن فى قوله تعالى (تحية من عند الله مباركة طيبة) وأما من رجحه بكون ابن عباس من احداث الصححابة فيكون 
اضط لما روى » أو ,أنه أفقه من رواء ؛ أوبكون إسناد حديثه حجازيا وإسناد ابن مسعود كوفيا وهو ما يرجح به 
فلا طائل فيه لمن أ نصف , نعم يمكن أن يقال إن الزيادة النى فى حدديث ابن عباس ومى « المباركات ء لا تنافى رداب 
ابن مسعود , ورجح الاخذ بها لكون أخذه عن النى بقع كان فى الأخسير وقد اختار مالك وأسحابه تشبد عمر 
لكوثه عليه للناس وهو علٍ المثبر ول يتكروه فكون إجماعا ٠‏ ولفظه نحو حديث ١بن‏ عباس إلا أنه قال د الراكيات » 
بدل المباركات وكأنه بالممنى ‏ لكن أورد على الشافعى زيادة د يسم اله فى أول النشهد » ووقع ذاك فى رواية عمر 
المذكورة الكن من طريق هشام بن عروة عن أبيسه لا من طريق الرهرى عن عروة التى أخرجبا مالك أخرجه 
عبد الرزاق وسعيد بن منصور وغيرهما وصحمحه الحا كم مع كونه موقوفا . وثيت ف الموطأ أيضا عن ابن عبر موقوظا 
ووقع أيضا فى حديث جابر الرفوع تفرد به أيمن بن نابل بالنون ثم الموحدة عن أبى الزبير عنه » وحسكم الحفاظ 
البخارى وغيره - على أنه أخطأ فى إسناده وأن الصواب رواية أبى الزبير عن طاوس وغيره عن ابن عباس . 
وفى الملة لم تصمم هذه الزيادة . وقد ترجم البييق عليها ٠‏ من استحب أوأ باح القسمية قبل التحية » وهو وجه لبعض 
الشافسة وضعف , ويدل على عدم اعتيارها أنه ثبت فى حديث أنى موسى المرفوع فى التشهد وغيره « فاذا قعد أحدم ' 
فليكن أول قوله التحيات لله , الحديث كذا رواه عبد الرزاق عن معمر عن قتادة بسنده » وأخرج مس من طريق 
عد الرزاق هذه ٠‏ وقد أنكر |بن مسعود وابن عباس وغيرهما على من زادها أخرجه الببق وغيره . ثم إن هذا 
الاختلاف [نما هو فى الآفضل وكلام الشافى المة-دم يدل على ذلك ؛ ونقل جماعة من العذاء الانفاق على جواز 
التشهد بكل ما ثبت , لكن كلام الطحاوى بشعر بأن بعض العلداء يقول بوجوب النشهد المروى عن حمر » وذهب ‏ 
جماعة من محدفى الشافصة كابن المنذر إلى اخشار تشهد ابن مسعودء وذهب لعضهم كابن خزمة إلى عدم الأزجبح ؛ وقد 
تقدم الكلام عن المالكية أن التشهد مطلقا غير واجب ء والمعروف عند الحنفية أنه واجب لا فرض » مخلاف ما 
يوجد عنهم فى كتب نا لفيهم . وقال الشافعى : هو فرض ؛ لكن قال : لو لم بزد رجل على قوله ‏ التحيات لله سلام 
عليك أي النى الح كرهت ذلك له ولم أرعله إعادة : هذا لفظه فى الام . وقال صاحب الرورضة نبعا لاصله : وأما 
أفل التشبد فنص الشافعى وأكثر الاصماب إلى أنه . . فذكرء » لكنه قال د وأن حمد! رسول اقهء قال : وتقله ابن 
كج والصيدلانى فقالا ‏ وأشهد أن حدا رسول الله لكن أسقطا ١‏ و بركاته »1ه . وقد استشكل جواز حذف 
د الصلوات , مع ثبوتما فى جميع الروايات الصحبحة وكذلك ‏ الطبيات » مع جزم جماعة من الششاقية بأن المقتصر 


الحديث عم - سير ينض 
عليه هو الثابت فى جميع الروايات » ومنهم من وجه الهذف بكونهما صفتين 5 هو الظاهر من سياق ابن عباس » 
لكن يعكر على هذا ما تقدم من اللبحث فى ثبوت المطف فمما فى سياق غيره وهو يقتضى المغايرة . ( فائدة ) : قال 
القفال فى فتاويه : ترك الصلاة يضر مجميع المسلبين لان المصلى يول : الهم اغفر لى و للدؤمنين والمؤمنات » ولابد 
أن يقول ف النشهد « السلام علينا وعلى عباد اله الصالحين » فيكون مقصرا مخدمة الله وفى حق رسوله وفى حق نفسه 
وف حق كافة المسلمين , ولذلك عظمت المعصية بتركها . واستنبط منه السبك أن فى الصلاة حهًا العباد مع حق الله , 
وأن من تركها أخل بحق جبيع المؤمنين من مضى ومن يحىء إلى يوم القيامة لوجوب قوله فيهاه السلام علينا وعلى 
عباد الله الصالحين , . ( تنبيه ) : ذكر خلف فى الاطراف أن فى بعض النسخ من صحيح البخارى عقب حديث الباب 
فى التشبد عن أبى نعي « حدثنا قبيصة حدثنا سفيان عن الاععش ومنصور وحماد عن ألى وال » ويذلك جرم أبو 
نعيم فى مستخرجه فاخرجه من طريق ألى نعيم عن الاعمش به ومن طريق عبد الرزاق عن سفيان به , ثم أخرجه 
من طريق أبى نعيم عن يوسف إن سلبان وقال : أخرجه البخارى عن أبى نعيم فيها أرى ١ه‏ . وبذلك جزم المزى 
فى الاطراف . ولم أره فى ثىء من الروايات التى اتصلت لنا هنا لا عن قبيصة ولا عن أَبى فعيم عن سيف » نعم هو 
فى الاسنئذان عن أبى نيم . هذا الاسناد . والقه أعلم 
8 - بإسيب الأعاء قبل السلام 
0 8 8 
١‏ رشنا أبو المان قال أخبرنا شعيبُ عن الثهرىٌ قال أخبرنا عروة ن" الاير عن عائشة زوج 
البى» َي أخبرئنه « ان رسول اللْهيفك كان بذعو فى الصلاة : الأب إنى أعوٌ بك من عذاب القبر » وأعوذ 
ض 1 1١"‏ ص ٠. 5 ١‏ 
بك من قتنة المسيع الدجال » وَأعوذ يك من فتنة اتلحيا وقتنة المات . اللهم" إى أعوذ بك من الأثم العم : 
فقال قائل” : ما أ كثر ما تستعوذ من الغرم ؟ فقال : إن الرجل إذا عَم حدث فنكنّب» ووَعد فأخلف » 
[ الحديث «عى_ أطرافة فى : معز , لاوصرع بيصي ورم , جلرجج, لإلصد, ولزالاع 
: رانك #سزر قر 4؟أك سه .سالط6 نوه 0 ع1 2 
40# وعن الزهرى قال أخبرلى عروة أن عائشة رضى الله عنها قاات « سمت رسول الله ماق يمتميل ‏ 


4 ص - . 0 م 
4 - وررشث) قتيبة بن" سميد قال حدكّنا ليث عن يزيد بن أبى حبيب عن ألى المير عن عبد الله بن 
عنرو 9 عن أنى بكر الصديق رضى الله" عنه أنه قال سول الله يله : علنى دُعاء أدمو به فى صلانى . قال قل : 
الهم إفى طَلتْ نفسى ظد) كثيرا » ولا ينور الذنوب إلا أنت » فاغذرلى مغؤرةٌ من عند لد » وارحنى إنلك أنت 
[ الحديث 4م طرفاه فى : 75 , م7 ] 
قله (باب الدعاء قبل السلام) أى بعد التشيد , هذا الذى يقبادر من ترتيبه » لكن قوله فى الحديث «كان يدعو 
فى الصلاة , لا تقييد فبه ما بعد النشهد . وأجاب الكرماتق فقال : من حيث ان لكل مقام ذكرا م#خصوسا فتعين أن 
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يكون محله بعد الفراغ من الكل ١‏ ه . وفيه نظر » لان التعبين الذى ادحاه لا يختص ببذا الحل لورود الام بالدعاء فى 
السجود ؛ فك أن للسجود ذكرا مخصوصا ومع ذلك أمس فيه بالدعاء فكذلك الجلوس فى آخر الصلاة له ذكر خصوص 
وأمى فيه مع ذلك بالدحاء إذا فرغ منه . وأيضا فان هذا هو ترتيب البخارى , لكبنه مطالب بدليل اختصاص هذا 
امحل يبذا الذكر ؛ ولو قطع النظر عن ترتيبه لم يكن بين الترجمة والحديث منافاة » لان قبل السلام يصدق على جميسع 
الاركان ٠‏ ويذلك جزم الزين بن المنير وأشار اليه 'انووى ' وسأذكر كلامه آخر الماب 5 وقال ابن دقيق العيد فى 
الكلام على حديث أب بكر وهو ثانى حديث الباب ‏ هذا يقتضى'الآس ببذا الدعاء فى الصلاة من غير تعيين مله » 
ولمل الاولى أن يكون فى أحد موطنين ‏ السجود أو التشهد ‏ لانهما أ فهما بالدعاء . قلت : والذى يظبر لى أن 
البخارى أشار الى ماورد فى بعض الطرق من نعبينه .هذا الحل » فقد وقع فى بعض طرق حديث أبن مسعود بعد ذكر 
التشهد « ثم ليتخير من الدعاء ما شاء » وسيأق البحث فيه . ثم قد أخرج ابن زيعة من رواية ابن جريح أخبرق 
عبد الله بن طاوس عن أبيه أنه كان بقول بعد التشبد كلمات يعظمبن جدا . قلت فى المثنى ١0‏ كليها ؟ قال بل فى التشبد 
الاخير » قلت : ما هى ؟ قال « أعوذ باللّه من عذاب القير , الحديث . قال ابن جريج : أخيرنيه عن أبيه عن عالشة 
مس فوعا . ولمسم من طريق عمد بن أبى عائشة عن أنى هريرة مرفوعا « إذا تشهد أحدم فليقل » فذكر نحوه .هذه 
رواية وكيع عن الاوزاعى عنه » وأخرجه أيضا من رواية الوليد بن مسلم عن الأوزاعى بلفظ «١‏ إذا فرغ 
أحدك من التشبد الأخير » فذكره » وصرح بالتحديث فى جميع الاسناد » فبذا فيه تعيين هذه الاستعاذة بعد الفراغ 
من النشهد , فيكون سابقا على غيره من الأدعية . وما ورد الإذن فيه أن المصلى يتخير من الدعاء ما شاء يكون بعد 
هذه الاستعاذه وقبل السلام ٠‏ قوله ( من عذاب القبر ) فيه رد على من أنكره ٠‏ وسيأقى البحث فى ذلك فى كاب 
الجنائز ان شاء الله تعالى . قله (من فتئة اسبح الدجال ) قال أهل اللغة : الفتئة الامتحان والاختبار » قال عياض : 
واستعمالها فى العرف لكشف ما يكره ١‏ ه . وتطلق على القتتل والإحراق والنميمة وغير ذلك . والمسيح بفتح الم 
وتخفيف المهملة المكسورة وآخره حاء مبملة يطلق على الدجال وعلى عيبى بن مريم عليه السلام ٠‏ لكن إذا أريد. 
الدجال قيد به . وقال أبو داود فى السئن : المسيح مثقل الدجال ويخفف عيسى » والمشهور الاول . وأما ما نقل 
الفر برى فى زوابة المستمى وحده عنه عن خلف بن عامس وهوالهمدانى أحد الحفاظ أن المسيح بالتشديد والتخفيف 
واحد يقال للدجال ويقال لعيسى و أنه لا فرق ببنهما معنى لا اختصاص لاحدهما بأجد الآمين فبو رأى ثالث . 
وقال الجوهرى : من قاله بالتخفيف فلمسحه الارض » ومن قاله بالتشديد فلكونه ممسوح العين . وحكى إعضهم أنه 
قال بالخاء المعجمة فى الدجال ونسب تائله إلى التصحيف . واختلف فى تلقيب الدجال بذلك فقيل : لأنه ممسوح العين 
وقبل لان أحد شق وجمه خلق مسوحا لاعين فيه ولاحاجب » وقيل لانه بمسح الارض اذا خرج . وأما عيسى فقيل : 
سمى بذلك لانه خرج من لطن أمه “سوحا بالدهن » وقبل لان ذكريا مسحه ٠‏ وقيل لانه كان لا بمسح ذا عاهة إلا 
برى” » وقيل لانهكان بمسح الارض بسياحته » وقيل لان رجله كانت لا أخمص لما » وقيل للبسه المسوح ٠‏ وقيل 
هو بالعيرانية ماشيخا فعرب المسيح ؛ وقيل المسيح الصديق كا سيأتى فى النفسير ذكر قائله ان شاء الله تعالى . وذ كر 
شيخنا الشبخ محمد الدين الشيرازى صاحب القاموس أنه جصع فى سبب تسمية عيمى يذلك خمسين قولا أوردها في 
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الحديث ونم فلم 
شرح المشارق . قله ( فتنة احيا وفتئة الممات ) قال ابن دقيق العيد : فتئة امحيا ما يعرض للانسان مدة حياته من 
الافتتان بالدنيا والشهوات والجبالات ٠‏ وأعظمها والعياذ بالله أمى الخائمة عند الموت . وفتئة الممات يحوز أن براد 
با الفتئة عند الموت أضيفت اليه لقريها منه » ويكون المراد بفتتنة انحيا على هذا ما قبل ذلك » ويحوز أن يراد ها 
فتنة القبر » وقد صح يعنى فى حديث أسماء الأتى فى الجنائز « [نكم تفتنون فى قبورك مثل أو قريبا من فتنه الدجال» 
ولا بكون مع هذا الوج متسكررا مح قوله « عذاب القبر » لآن العذاب مرتب عن الفتئة والسبب غير المسبب . 
وقيل أراد بفتئة انحيا الابتلاه مع زوال الصير » وبفتئة الممات السؤال فى القير مع الحيرة » وهذا من العام بعد 
الخاص , لآن عذاب القبر داخل تحت فتنة الممات ؛ وفتنة الجال داخلة تحت فتئة ا حيا . وأخرج المكير الترمذى 
فى نوادر الأصول عن سفيان الثورى أن اميت إذا سثل « من ربك ء تراءى له الشيطان فيشير إلى نفسه انى أنا ربك 
فلهذا ورد سؤال التثبت له حين يسأل . ثم أخرج بسند جيد إلى عمرو بن مرة وكانوا يستحبون إذا وضع الميت فى 
القير أن يقولوا : الهم أعذه من الشيطان » . قله ( والمغرم ) أى الدتين » يقال غرم بكسر الراء أى أدان . قيل 
والمراد به ما يستدان فيها لا يحوز وفبا يحون ثم يعجر غن أدائه ٠‏ ومحتمل أن يراد به ما هو أعم من ذلك . وقد 
استعاذ َع من خلبة الدين . وقال القرطى : المغرم الغرم ء وقد نبه فى الحديث على الضرر اللاحق من المفرم . والله 
أعل . قله (فقال له قائل ) لم أقف على اسمه » ثم وجدت فى رواية للنسانى من طريق معمر عن الزهرى أن السائل 
عن ذلك عائشة و لفظها « فقلت : يا رسول الله ما أكثر ما نستعيذ ال » . فقول (ما أكثر) بفتح الراء عل التعجب . 
وقوله ( اذاغرم ) بكسر الراء . قله ( ووعد فأخلف ) كذا للاكثر » وف رواية الموى « وإذا وعد أخلف» 
والمراد أن ذلك شأن من يستدين غالبا . قله ( وعن الزهرى ) الظاهر أنه معطوف على الإسناد المذكور ء فكأن 
الزهرى حدث به مطولا ومختصرا ؛ لكن لم أره فى شىء من المسانيد والمستخرجات من طريق شعيب عنه إلا مطولا 
ودأيته بالفظ الختصر المذكور سندا ومتنا عند المصنف فى كتاب الفتن من طريق صالح بن كيسان عن الزهرى 0( 
وكذلك أخرجه مسلم من طريق صالم ٠‏ وقد استشكل دءاؤه يللم ما ذكر مع أنه معصوم مغفور له ما تقدم وما 
تأخر » وأجيب بأجوية : أحدها أنه قصد التعليم لآمته ؛ ثانيها أن المراد السؤال منه للأمته فمكون المعنى هنا أعوذ 
بك لامتى , الها سلوك طريق التواضع وإظهار العبودية وإلزام خوف الله وإعظامه والافتقار اليه وامتثال أمره . 
فى الرغبة البه؛ ولا يمتنع تكرار الطلب مع تحقق الاجابة لآن ذلك يحصل الحسنات ويرفع الدرجات ؛ وفيه تحريض 
لآمته على ملازمة ذلك لأانه إذاكان مع نحقسق المغفرة لا ,ترك التضرع فن لم يتحقق ذلك أحرى بالملازمة . وأما 
الاستعاذة من فتنة الدجال مع نحفقه أنه لا يدركه فلا إشكال فيه على الوجهين الأو لين » وقيل على الثالك : يحتمل 
أن يكون ذلك قبل نحقق عدم إدراكه : ويدل عليه قوله فى الحديث الآخر عند مسل « إن يخرج وأنا فيكم فانا 
حجيجه ., الحديث . والله أعل . وله (عن (أنى الخير ) هو اليزنى بااتحتانية والزاى المفتوحتينثم نون , والاسناد 
كله سوى طرفيه مصريون » وفيه تابعى عن تابعى وهو بزيد عن أبى الدير » وصمانى عن مانى وهو عبد الله بن 
عمرو بن العاص عن أبى يكن الصديق رضى الله عنه » هذه روآية الليث عن بزيد ومقتضاها أن الحديث من مسند 
الصديق رضى الله عنه » وأوضح من ذلك رواية أبى الوليد الطيالسى عن الليث فان لفظه عن أبى بكر قال د قلت نا 
رسول الله :» أخرجه اليزار من طريقه . وخالف عمرو بن الحارث الليث عله من مسند عبد الله بن عمرو و لفظه 


5 ا ٠‏ كتانب النان 


ه عن ألى الخير أنه سمع عبد الله بن عمرو يقول : إن أبا بكر قال للنى يلل » هكذا رواه ابن وهب عن عمرو » 
ولا يقدح هذا الاختلاف فى صحة الحديث . وقد أخرج المصاف طريق عرو معلقة فى الدعهوات وموصولة فى 
التوحيد , وكذلك أخرج مسم الطريقين طريق الايث وطريق ابن وهب وزاد مع عمرو بن الحارث رجلا مهما , 
وبين ابن خزيمة فى روابته أنه ابن فيعة . قله ( ظلبت نفسى ) أى علابسة ما يستوجب الءقوية أو ينقص الحظ ٠‏ 
وفيه أن الانسان لا يعرى عن تقصير واو كان صن يقا . قَوِله (ولا يغفر الذئوب إلا أنت ) فيه إقرار بالوحدانية 
واستجلاب للغفرة ؛ وهو كقوله تعالى ( والذين إذا فعلوا فاحشة أو ظللوا أنفسهم) الآية . فأثنى على المستغف رين 
وفى ضمن ثنائه عليهم بالاستغفار لوح بالاس بهكا قيل : إن كل شىء أثنى الله على فاعله فهو آمى به ٠‏ وكل شىء ذم 
فاعله فهو ناه عنه . وَل ( مغفرة من عندك ) قال الطب : دل التنكير على أن المطلوب غفران عظيم لا يدرك كنيه » 
ووصفه يكوه من ءنده سبحانه وتعالى م يدا لذلك العظم لأن الذى يكون من عند اله لا حيط به وصف . وال 
ابن دقيق العيد : يحتمل وجبين ٠‏ أحدهما الإشارة إلى التوحيد المذكو ركأنه قال لا يفعل هذا إلا أنت فافعله لى 
أنت » والثاق ‏ وهو أحسن - أنه إشارة إلى طاب مغفرة متفضل ما لا يقتضيبها سيب من الغيد من عمل حسن ولا 
غيره انتبى . وهذا الثاق جزم ابن الجوذى فقال : الممنى هبلى المغفرة تفضلا وإن لم أكن لها أهلا بعمل . 
وله ( [نك أنت الغفور الرحم ) هما صفتان ذكرتا ختتا للكلام على جبة المقابلة لما تقدم , فالغفور مقابل 
لقوله اغفر لى » والرحمم مقابل لقوله ارحنى ؛ وهى مقاباة مرتبة .. وفى هذا الحديث من الفوائد أيضا استحباب 
طلب التعاي من العالم ء خصوصا فى الدعوات المطلوب ففها جوامع الكلم . ولم يصرح فى الحديث بتميين له . وقد 
تقدم كلام ابن دقيق العيد فى ذلك فى أوائل الباب الذى قبله ‏ قال : و لمله “رجح كونه فيما بعد التشيد لظبور العناية 
بتعليم دعاء خصوص ق هذا انحل . ونازعه الفاكهانى فقال : الادلى المع بينهما فى الحلين المذكورين ٠‏ أى السجود 
والقشهد . وقال النووى : استدلال البخارى حم , لآن قوله ‏ فى صلاتى » يعم جميعها » ومن مظانه هذا الموطن . 
قات : وحتمل أن يكون سؤال أبى بكر عن ذلك كان عند قوله لما علوم التشود م ثم ليتخير من الدحاء ما شاء » 
ومن ثم أعقب المصنف الترجمة يذلك 

دقوت ]نهنا قدا التمار يد ادبو ولبن واج 

وعم وش 0 قال حد نا يحى عن الأعش عدق شَقِيقٌ عن عبد الله قال م 51 إذا كنا مم 
الى كظةٍ فى الصلاة قلنا : السلام على الله من عباده » السلام على فلان وفلان »قال البى” كم : لا تقولوا ٠‏ 
السلام. على الله » فإن الله هر السلام” » ولكن قولوًا : التتحيّات ل والصلوات والطّيات » السلام” عايك أيها 
البى ورحية الل وبركات » السلام” علينا وعلى عماد الله الصالهينَ ‏ فانكم إذا قل أصاب كل عبد فى السهام أو بين 
السماه والأر ضِ أشهد أن لا إلت إلا الل" ؛ وَأَثسهد ان حمداً عبد ورسوله . 0 يَتَسْيْرٌ مر الدعاء أيحبَه إليه 
فيدعو » 

وله ( باب ما تير من الد.اء بمد التشهد , و ليس بواجب ) يشير إلى أن الدحاء السابق فى الباب اذى قبله لا 


مجحب وإنكان قد ورد بصمغة الس كا أشرت اليه ٠‏ لفوله فى آخر حديث التشهد « ثم ليتخير ء والمذق وجوه يحتمل 
أن يكون الدعاء الذى لا بحب دءاء مخصوص ؛ وهذ! واضم مطابق الحديث , وان كان التخبير مأمورا به . وحتمل 
. أن يكون المنق التخييد » ويحمل الام الوارد به على الندب , وبمتاج إلى دليل . قال ابن رشيد : ليس التخبير فى 
أحاد الثىء بدال على عدم وجوبه ؛ فقد يكون أصل الثىء واجبا ويقع التخمير فى وصفه . وتال الين بن المنير : 
قوله « ثم ليتخير » وان كان بصيغة الام لكنها كثيرا ما ترد الندب ؛ وادعى بعضهم الاجماع على عدم الوجوب » 
وفيه نظر؛ فقد أخرج عبد الرزاق باسنساد صحيح عن طاوس ما يدل على أنه برى وجوب الاستعاذة المأمور بها فى 
حديث أبى هريرة المذكور فى الباب قبله » وذلك أنه سأل ابنه : هل قالما بعد التشيد ؟ فقال : لا» فأمسء أن يعيد 
الصلاة . وبه قال بعض أهل الظاهر . وأفرط ابن حزم فقال بوجوبها فى التشبد الاول أيضا » وقل ابن المنذر : 
لولا حديث ابن مسعود , ثم ليتخ-ير من الدعا. » لقلت بوجو بها » وقد قال الشافعى أيضا بوجوب الصلاة على النى 
كلاق بعد التشبد , وادعى أبو الطيب الطبرى من أتباعه والطداوى وأخرون أنه لم يسبق إلى ذلك , و استدلوا على 
ندبيتها يحدرثك الباب مع دعوى الإجماع , وفيه فظر لآنه ورد عن أبى جمفر الباقر والشعى وغيرهمامايدل على القول 
بالوجوب . وأتجب من ذلك أنه صح عن ابن مسعود راوى حديث الباب ما يقتضيه » فمند سعيد بن منصور وأنى 
بكر بن أن شيبه باسناد صحيح إلى أبى الأحوص قال : قال عبد اقه يتشرد الرجل فى الصلاة ثم يصلى على النى يكل 
ثم بدعو لنفسه بعد . وقد وافن الشاقعى أحمد ى إحدى الروايتين عنه وبعض أصحاب مالك ؛ وقال إعصق بن راهويه 
أيضا بالوجوب لكن قال : إن تركها ناسيا رجوت أن مجزئه » فقيل إن له فى المسألة قولين كاحمد » وقيل بل كان 
بداها واجبة لا شرطا . ومنهم من قيد تفرد الشافعى بكونه عينها بعد الشود لاقبله ولا فيه حتى لوصلى على النى يَلج 
فى أثناء التشهد مثلالم يحزى” عنده . وسيأئى مزريد لهذا ىكتاب الدعوات إن شاء الله تعالى . قله رثم ليتخير من 
الدعاء أتجبه اليه فيدعو ) زاد أبو داود عن مسدد شيخ البخارى فيه « فيدءو به» ولحوه النسانى من وجه آخر بلفظ 
« فلندع به » ولوق عن عيسى عن الأعمش «١‏ ثم ليتخير من الدعاء ما أحب » وفى روابة منصور عن أبىوائلعند 
المصنف فى الدعوات « ثم ليتخير من الثناء ما شماء » وتحوه لمسلم بلفظ «من المسألة » واستدل به على جواز الدعاء 
فى الصلاة بما اختسار المصلى من أمى الدنيا والآخرة . قال ابن بطال : خالف فى ذلك النخمى وطاوس وأبو حنيفة 
فقالؤا : لا يدعو فى الصلاة إلا بها بوجد فى القرآن » كذا أطلق هو ومن تبعه عن ألى <نيفة ؛ والمعروف فى كتب 
المنفية أنه لا يدعو ف الصلاة إلا ما جاء فى القرآن أو ثبت فى الحديث ٠‏ وعبارة إمضهم عا كان ساتو زا قال 
قائلهم : والمأثور أعم من أن يكون مرفوعا أو غير مرفوع » لكن ظاهر حديث الباب برد عليهم » وكذا برد على 
قول ابن سيرين : لا يدعو فى الصلاة إلا بامى الاخرة » واستثنى بعض الشافعية ما يقبح من أمى الدنيا » فان أراد 
الفاحش من اللفظ فحتمل ؛ و إلا فلا شك أن الدعاء بالأمور الحرمة مطلقا لا يوز » وقد ورد فجا يقال بعد التشبد 
أخبار من أحسنها ما رواه سعيد بن منصود وأيو بك بن أبى شيبة من طر يق عمير بن سعد قال «كان يبد الله بعنى 
ابن مسعود. يعلمنا الآثمبد فى الصلاة ثم يقول : اذا فرغ أحدك من التشهد فليقل اللهم أتى أسألك من اخير كله ما علت 
منه ومالم أعلم » وأعوذ بك من الشر كله ما علدت منه ومالم أعل . اللهم انى أسألك من خير ما سألك فنه عباذك 
الصالحون » وأعوذ بك هن شر ما استتماذك منه عبادك الصالهون . دبنا آثنا فى الدنيا حسئة »٠الأية‏ . قإل ويقول: لم 
١4ج‏ " وضم الارى 


ام ٠‏ كاب الأذان 


بدع نى ولا صا لشى ء إلا دخل فى هذا الدعاء . وهذا من المأثور غير رفوع » و.ليس هو ما ورد ف القرآن. وقد 
استدل البق بالحديث المتفق عليه ثم ليتخير من الدعاء أيجبه اليه فيدعو به وصحديث أبى هريرة رفعه ‏ إذا قرغ 


الحديث فى هسل . وهذه الريادة صميحة لأأنها من الطريق التى أخرجها مسم 
2 0 عض 0 8 
١‏ - بإسبب من لم يمدخ جِبِتهُ وه حتى على 
قال أبو عبد اله : رأيت اليد يتم بهذا الحديث أن لا مسح الجببة فى الصلاة 
دم - ررشها "/ 3 هيم قال حدثنا هشام غن يحى عن أبى ساءةٌ قال « سألت شد المدرى 
007 ودكدة 0 

فقال : رايت رسول الله يلل جد فى الماء رالطين » حتى رايت بر الطين فى جهته 

له ( باب من لم يمسح جببته وأنفه حتى صلى ) قال الزين بن المنير ما حاصله : ذكر البخارى المستدل ودليه » 
ووكل الامس فبه لنظر الجتهد هل بوافق المبدى أو يخالفه . وانما فمل ذلك لما يتطرق الى الدليل من الاحتتالات » 
لآن بقاء أثر الطين لا يستلزم ننى مسح الجبة » إذ يجوز أن يكون مسحها وبق الآثر بعد المسح . ومحتمل 
أن يكون ترك المسح نأسيا أو تركه عامدا لتصديق رؤياه 2 ف لكرنه لم إشعر ببقاء أثر الطين فى جببته 2 
أو لبيان الجوازء أو لآن ترك المسح أولى لآن المسح عمل وان كان قليلاء واذا تطرقت هذه الاحتتالات لم ينبض 
الاستدلال ‏ لا سما وهو فءل من الجبليات لا من القرب . قَولْه ( قال أبو عبد الله ) هو المصئف 0 والدى هو 
شيخه المشرور أحد تلامذة الشافعى . قلع ( يحتج .ذا ) فيه إشادة إلى أنه يوافقه على ذلك » ومن ثم لم يتعقبه » 
وقد تقدم ما فيه وأته إن احتج به على الانع جملة لم يسلم من الاءتراض وأن الترك أولى . قَولْه ( حدثنا هشام ) 
هو الدستواتق ؛ ويحى هو ابن أبىكثير . قله ( حتى دأيت أثر الطين ) هو مول على أثر خفيف لا يملع مباشرة 
الجببة للمجود » وس أت بقية الكلام على فوائده فى كاب الصيام إن شاء الله تعالى 

٠7‏ - بإسيب التسا 
١ 4‏ 0 55 ش2- 500 0 

ب ونا موسى بن إسماعيل عدتبا ]راف سدع از هرئ عن هند بنت الحارث أن . 
سه رضي الله عمها قلت « كان رسول الل يكلا إذا ظ َم الناد حينَ بض نسليمة ؛ وَتَكفَ يسيرأ قبل أن 
يقوم” » . قال ابن” ثسهاب : فأرئ ‏ وال أعل؛ ‏ أن مكمه لى نقذ النساه قبل أن ندركين من انصرف 
من القوم 
[ الحديث امم _طرفاء فى: 49م » ١ه‏ ] 

قله ( باب التسلبم ) أى من الصلاة 2 قيل ل يذكر المصنف حكمه لتعارض الآدلة عنده فى الوجوب وعدمه » 
ويمكن أن يؤخذ الوجوب من حديث الباب حيث جاء فيه دكان إذا سلء لآنه يشمر بتحقق مواظبته على ذلك , وقد 
قال وَتع صلوا كا رأيتموق أصللى » وحديث م تحليلها القسايم , أخرجه أصماب النن بسند صححيح . أما ححديث وإذا 


اطديث اام كم وف 


أحدث وقد جلس فى آخر صلاته قبل أن بل ففد جازت صلانه , فقد ضمفه المفاظ , وسيأتى الكلام عل بقية 
فوائدم بعد أربءة أبواب 
( تلبيه ) :لم يذكر عدد التليم » وقد أخرج مسلم من ححديث ابن مسعود ومن ححمديث سعد بن ألى وقاص 
النسليمتين وذكر العقيلى وابن عبد البر أن حديث التسليمة الواحدة معلول ؛ و بسط ابن عبد الب الكلام على ذالئة 
6 - سيب إل حون يل الإما 


2 ٍ- 527 013 م 3 َّ 5 . -20 2 
وكان ابن" عير رض الله عنها يَستحِبٌ إذا مَل الإمام, أن سل من خَائَُ 


دعم - وزشن حبان ب موس قل أعينا عبلث اله قال ينا مر عن الز هرىً عن محود بن الهم 
عن تبان قال « صلين مم البى؟ يك » فسادنا حين سل » 

قله ( باب يسام ) أى المأموم ( حين يسلم الإمام ) تال الزين بن المنير : ترجم بلفظ الحديث » وهو محتمل 
لآن يكون المراد أنه يبتدىء السلام بعد ! بتداء الإمام له فيشرع المأموم فيه قبل أن يتمه الامام » ويحتمل أن يكون 
المراد أن المأموم يبتدىء السلام إذا أتمه الإمام , قال : فلا كان محتملا لللامىبن وكل النظر فيه إلى الجتهد اتبى : 
أنه يندب أن لا يتأخر المأموم فى سلامه بد الامام متشاغلا بدعاء وغيره » ويدل عل ذلك ما ذكره عن ابن عبر , 
والآأثر الذكور لم أقف على من وصله » نكن عند ابن أب شيبة عن ابن عمر ما يعطى معناه . وقد تقدم الكلام على 
حديث عتبان مطولا فى أوائل الصلاة : وأورده هنا مختصرا جدا . وفى الباب الذى يليه أتم منه ؛ وكلاهما من طريق 
عبد الله وهواان المبارك 

4 - بإسبب من لل بر رَدٌ السلام على الإمام ؛ وا كتنى بنسلبم الصلاة 1 

- مِررشن) تبدان قال أخيرن عبد الوقال أخير نا مَغمر” عن الزعرى قال أخيرنى مود بن ليم » 
وزع نه عل رسول لهي ؛ وعقل د تحبا من د ركان فى دارهم ! 

٠م‏ - قال : سمت عتبانَ بن مالك الأنصارئ ثم أحد بنى سام قال كنت أصل لقوى بنى سام فأنيت 
النى" ككل دلت : إلى أنكرت برى : وإن الكيول حول يبى وبين مسحد قوى » فوّددت أنك جلث 
فصليت فى يبتى مكنا حتى أ تنةُ مسجدا . فقال : أفمل إن شاء الله . فندا عل" رسول الله ميك وأبو بكر 
َه مد ما اشع لباك فاستأدَّ البىث ولي دوت 4 فر يجا حتى قال : أبن تحب أن أ من يبتك ؟ 
أثار إلبهينَ الكان الذى أحب أن يُصلّ فيو قام فسََئا عَلَهُء نمل » وشا ين سل » 0 

وله ( باب من لم يرد السلام على الإمام واكتنى بتسليم الصلاة ) أورد فيه حديث عتبان كا ذكرنا » واعتياده 
فِه علي قوله 0 ثم سلم وسامنا حين سم ل ان ظاهره أنهم سلموا نظير سلامه ؛. وسلامه إما واخدة وفى الى يتحلل 
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يها من الصلاة وإما هى وأخرى معبا ؛ فيحتاج مر استحب تسليدة ثالثة على الإمام بين التسليمتين م تقوله 
المالكية ‏ إلى دليل خاص »ء وإلى رد ذلك أشار البخارى . وقال ابن إطال : أظنه قصد الرد على من يوجب التسليمة 
الثانية » وقد نقله الطحاوى عن الحسن بن الحسن | نتهى . وف هذا الظن بعد . والله أعلم . قَلِهِ ( وذعم ) الزعم 
'يطلق على القول الحقق وعلى القول المشكوك فيه وعلى الكدذب ؛ وينزل ىكل موضع على ما يليق به » والظاهر أن 
المراد به هنا الآرل . لان مود بن الربيع موثق عند الزهرى فقوله ءنده »قبول . قوِله ( من دلوكانت فى دارم ) 
قال الكرمانى : كانت صذة لموصوف محذوف أى من بثركانت فى دارهم » و لفظ الدلو يدل عليه . وقال غيره : بل 
الدلو يذكر ويؤنث فلا يحتاج إلى تقدير . قله ( سمعت عتبان بن مالك الانصارى ثم أحد بنى سالم ) بنصب أحد 
عطفا على قوله الانصارى » وهو بمعنى قوله الانصارى ثم السالى » هذا الذى كاد من له أدى ممارسة معرفة الرجال 
أن يقطع به , وقال الكرماق : حتمل أن يكون عطفا على عبان يعنى سمعت عتبان ثم سمعت أحد بنى سالم أيضا » 
قال : والمراد به فها بظبر الحصين بن مد , فك أن ممودا سمع من عتبان ‏ ومن الحصين . قال : وهو مخلاف ما تقدم 
فى ه باب المساجد ف البيوت , أن الزهرى هو الذى سمع مودا والحصين , قال : ولا منافاة بينهما لاحتمال أن الزهرى 
وتحودا سمعا جميعا من الحصين » قال : ولوروى برفع أحد بأن يكون عطفا على مود لساغ ووافق الرواية الاولى» 
يعنى فيصير التقدير: قال الزهرى أخيرنى #ود.بن الربيع ثم أخيرق ا بنى سالم أى الحصين انتهى . وكأن الحامل 
له على ذلككله قول الزهرى ف الرواية السابقة د ثم .ألت الحصين بن محد الانصارى وهو أحد بنى سالم, فكأنه ظن 
أن المراد بقوله ثم أحد بنى سالم هنا هو المراد بقوله أحد بنى سالم هناك » ولا حاجة لذلك ٠‏ فان عتبان من بنى سالم 
أيضا ء وهو عبان بن مالك بن عمرو إن العجلان بن زياد بن غنم بن سالم بن عوف ٠‏ وقيل فى نسبه غير ذلك مع 
الاتفاق على أنه من بنى سالم .٠‏ والأصل عدم التفدير فى إدخال أخبرنى بين ثم وأحد ؛ وعلى الاحتهال الذى ذكره 
إشكال آخر لانه يلوم منه أن يكون الحصين بن هد هو صا حب الاصة المذكورة؛ أو أنها تعددت له ولعتبان ؛ وليس 
كذلك ذان الحصين المذكور لا حبة له , بل لم أر من ذكر أباه فى الصحاءة . وقد ذكر ابن أبى حائم الحصين بن عمد 
فى الجرح والتعديل ول يذكر له شيخا غير عتبان بن مالك ؛ و ثقل عن أبيه أن روايته عنه مرسلة » ولم يذكر أحد 
من صنف ف الرجال محمد بن الربيع رواية عن الحصين واه أعلم قله ( فلوددت ) أى فو الله لاوددت وله 
( اشتد الهار ) أى ارتفعت الشمس . قله ( فأشار اليه من المكان الذى أحب أن يصلى فيه ) قال الكرمانى فاعل 
أشار النى يَلعْ ومن للتبعيض ٠‏ قال : ولا ينافى ما تقدم أنه تال فأشرت له إلى المكان » لا مكان وقوع الاشارتين 
منه ومن النى يلت [ما معا وإما سابقا ولاحقا . قلت : والذى يظبر أن فاعل أشار هو عتبان » لكن فيه التفات ٠‏ 
إذ ظاهر السياق أن يقول : فأشرت ال » و ذا تتوافق الروايات . والله أعلم 


مه ١‏ يا يست الذ كر بمد الصلاة 
م 9 . 5 7 ا م 2 _- . ع 9 43 
0 - ورش) إسحاق بن نصر قال <كدثنا عبلة الرزاق قال أخبرنا ابن جرم قال أخيرنى عبرو أن 


1 0 5 
ا ١‏ - عا روك ةر ” عاشم *. سير أ. ا .سم 5-55 2 
أيا معد مولى إن عمانى أخينة إن 5 عباس رضى ناه عنهما اخبره « أن رقم الصوت الك هين 


الحديث وم- )كم لان 
تنم ف أ 59 20015 0 .0 2 صلْائئ 
يتصرف الناس من الكتوبة ‏ كان على عهد النى كك 
قال ابن" عباس « كنت أعل'إذا انصرفوا بذاك إذا معمته » 
[الحديث 44 طرفه فى : 440 ] 
0 27- - و .#60 1 
47 - مرش عل بن" عبد الله قال حد اننا سيان قال حد م1 عمرو قال أخبرنى أبو بد عن ابن عباس 
رضي الل عنها قال « كنت أعرف” اتقضاء صلاة النى” ول بالسكبير » 
00 و . - وساهه 1 يا د ع2 
+4 - مرش محد بن أن بكر قال حد ثنا مُعتمر عن عبِيد الله عن مى عن أبى صالحر عن أن هريرة 
1 9 م ألم اع 
رضي انه دنه قال د جاء الفقراه إلى النى” 0000 الدثور ين الأموال بالدّرَجات العلى والنيم 
3 3 ب 8 4 27 
ف : نكا نل » ويصومون 6 نصوم ء ولم ل بن أموال ححون مها و يعتورون » و يجاهدورت- 
ويتصدفون . قال :ألا أحدتم 5 إن أخذتم به ا 7 من سبقسم ول يدر د عد »ع وكتم 
5 
خير من أنم بن ظهر انيه » إلا من عيل م ل : تسبحون و تمدو وتسكيرون خاق كل صلاة لدم 00 
فاختائنا يننا : فقال بصنا نسبّحُ ثلاث وثلائين 1 ثلانًا وثلاثين » ونكار أربماً وثلاثين . فرجعت إليه » 
فقال : تقول سبحان الله والجد” له وال 1133 كيه و ون ثلاث وثلاثون ه 
[ الحديث 4ه طرفه فى : 088 ] 


رشنا مد ب يوسف قال حدما ينان 12 ن عبد الك بن غير عن وَرَادِ كانب امفيرة بن نْ 

0608ظ, 7 اه مهأوية أن التو نى يله كان يقول فى دب كل صلا مسكتوبة : 
2 لاه وحدهٌ لا شريك له ٠‏ لا الل وَلهُ الجد وهو على كل شىه قدبر الب" لا مانم لا أعطيت » ولا 
مط لا مَنعت » ولا ينعَمُ ذا اليد ينك امد » 

وقال شعبةٌ عن عبد الماك هذا ء عن المج عن القاسمر بن تحُيمرة عن وراد مهذا . وقال الحسن : الجد غنى 

[ الحديث ععم ‏ أطرافه فى : /ال 14 ء معي , لاحم ١6م‏ #الإمقء ولتىء اا] 

قَِلْهِ ( باب الذكر بعد الصلاة) أورد قبه أولا حديث ابن عباس من وجهين أحدهما أتم من الآخر » وأغرب 
المزى لجعلهما حديثين » والذى يظهر أنهما حديث واحد كا سنبينه . قله ( أخبرق عمرو ) هو ابن دينار المكى . 
قله (كان على عبد رسول انه يَقتعْ) فيه أن مثل هذا عند البخارى حك له بالرفع خلافا لمن شذ ومنع ذلك » وقد 
وافقه مسلم واجمبور على ذلك » وفيه دليل على جواز الجبر 202 بالذكر عقب الصلاة . قال الططرى : فيه الإبانه عن 
ضحة ماكان يفعله بعض الآمراء من الشكبير عقب الصلاة » وتعقبه ابن بطال بأنه لم بقف على ذلك عن أحد مر. 


(١1)لو‏ قل ١‏ على شرعية الجور » لكان أصج » وال أعل 


كاسم ٠‏ - كتاب الآذان 


السلف إلا ما حكاه ابن حبهب فى « الواضحة , أنهم كانوا يستحبون التكبير فى العسا كر عقب الصبح والعشاء تكبيرا 
عاليا ثلاثا » قال : وهو قديم من ششأن الناس . قال ابن بطال : وفى ‏ المتبية » عن مالك أن ذلك محدث . قال : وى 
السياق [شعار بأن الصحابة لم يكونوا بيزفمون أصواتهم بالذكر فى الوقت الذى قال فيه ان عباس ها قال . قلت : فى 
التقي.د بالصحابة نظر » بل لم يكن حينئذ من الصحابة إلا القليل » وقال النووى : حمل الثشافعى هذا الحديث على أنهم 
جردا به وقتا يسيدا لاجل تعايم صفة الذكر ء لا أنهم داوموا على الجبى به ؛ والختار أن الامام والمأموم مخفيان 
الذكر إلا إن ا-رتيج إلى التعليم ٠‏ قله ( وقال ابن عباس ) هو موصول بالاسناد المبدأ به 02© يا فى رواية مسلم عن 
إحمق بن منصور عن عبد الرزاق به . قله (كنت أعل ) فيه إطلاق العم على الآم المستند إلى الظن الغالب . قَولْه 
( إذا انصرفوا ) أى أعل انصرافهم بذلك أى برفع الصوت إذا سمعته أى الذكر ٠‏ والمعنى كنت أعل بماع الذكر ‏ 
انصرافهم . قله ( حدثنى على ) هو ابن المدينى وسفيان هو ابن عبيئة وعمرو هو ابن دينار . قله (كنت أعرف 
انقضاء صلاة النى يَلِل بالتكبير ) وقع فى رواية الجيدى عن سفيان بصيغة الحصر , ولفظه دما كنا ذعرف ا نقضاء 
صلاة رسول الله ملك إلا بالتكبير , وكذا أخرجه مسلم عن ابن ألى عمر عن سفيان » واختلف فى كون ابن عباس 
قال ذلك ؛ فقال عياض : الظاهر أنه ل يكن حضر الجماعة لأآنه كان صغير! من لا بواظب على ذلك ولا يلوم به » فكان 
يعرف انقضاء الصلاة بما ذكر . وقال غيره : حتمل أن يكون حاضرا فى أواخر الصفوف فكان لا يعرف انقضاءها 
بالتسلم » و [بماكان يعرفه بالشكبير . وقال ابن دقيق العيد : يؤخذ منه أنه لم يكن هناك مبلغ جبير الصموت يسمع 
من بعد . قله ( بالتكبير ) هو أخص من رواية ابن جريج التى قبلها , لآن الذكر أعم من النكبير » وحتمل أن 
نكون هذه مفسرة لذلك فكان المراد أن رفسع الصوت بالذكر أى بالشكبير » وكأ نهم كانوا يبدءون بالتسكبير بعد 
الصلاة قبل التسبيح والتحميد » وسيأى الكلام على ذلك فى الحديث الذى بعده . قَولْه (قال على) هو ابن المدينى 
المذكور وثنت هذه الزيادة فى روابة المستمل والكشمينى » وزاد مسل فى روايته المذكورة « قال عمرو ‏ يعتى ابن 
ديئار ‏ وذكرت ذلك لانى معبد بعد فأنكره وقال لم أحدثك بهذا . قال عمرو : قد أخرتنيه قبل ذلك » قال 
الشافى بعد أن رواه عن سفيان كأنه نسيه بعد أن حدثه به انتهى . وهذا يدل على أن مسليا كان برى مة الحديث 
ولوأنكرهراءبه إذاكان الناقل عنه عدلا . ولاهل الحديث فيه تفصيل : قالوا إما أن يحزم برده أو لا ء وإذا جزم 
فاما أن يصرح بكذيب الراوى عنه أو لا فان ل حزم بالرد كأن قال لا أذكره فبو متفق عند على قبوله 9» لآن 
الفرع ثقة والاصل لم يطعن فيه ٠‏ وان جزم وصرح بالتسكذيب فبو متفق عندهم على رده لان جزم الفرع بكون 
الآصل حدثه يستلزم كديب الأصل فى دعواه أنه كذب عليه » وليس قبول قول أحدهما بأولى من الاخر 'وإن 
جزم بالرد ولم يصرح با لنكذيب فالراجح عندهم قبوله . وأما الفقباء فاختلفوا : فذهب اجمبور فى هذه الصورة إلى 
القبول ؛ وعن بعض الحنفية ورواية عن أحمد لا يقبل قياسا على الشاهد , و للامام عفر الدين فى هذه المسألة تفصيل 
تحو ما تقدم وزاد : فآن كان الفرع مترددا فى سماعه والاصل جازما بعدمه سقط لوجود التعارض ؛ وعصل كلامه 
آنفا أنبما إن تساويا فالرد ؛ وإن رجح أحدهما عمل به . وهذا الحديث من أمثلته , وأبعد من قال [تما نى أبو 


» كنا ق الاصلين وللله « المبدوءيه‎ )١( 
فى حكاية الانفاق نظر ء ققد عى الؤلف فى النخبة وشرحبا والوراق فى الأثقية لحلاف فى ذلك‎ )١( 


٠‏ الحديث روب 44ج ذف 
معبد التحديث ولا يلزم منه ننى الاخيار » وهو الذى وقع من عمرو ولاعخالفة . وترده الرواية التى فيا «فانكره» 
ولو كانيا زعم لم يكن هناك إنكار » ولان الفرق بين التحديث والاخبار [ثما حدث بعد ذلك ؛ وفىكتب الأصول 
حكاية الخلاف فى هذه المسألة عن الحافية . قله ( عن عبيد الله ) هو ابن عبر العمرى , وممى هو هولى أبى بكر بن 
عبد الرحمن وهما مدزيان » وعبيد الله تابعى صغير ؛ ولم أقف لسمى على رواية عن أحد من الصحابة فبو من رواية 
الكبير عن الصغير » وهما مدئيان وكذا أبو صا . قله ( جاء الفقراء ) سمى منهم فى رواية عمد بن أبى عائشة عن 
أنى هريرة أبو ذر الغفارى أخرجه أبو داود وأخرجه جعفر الفريانى ىكتاب الذكر له من حعديثك ألى ذر نفسة ) 
وسمى مهم أبو الدرداء عند النساق وغيره من طرق عنه ء ولمسلم من رواية مهيل بن أنبى صالح عن أبيه عن أبى 
هريرة أنهم قالوا د يا رسول الله » فذكر الحديث ؛ والظاهر أن أيا هريرة منهم . وفى رواية النسائى عن زيدبن ثابت 
قال أمرنا أن نسبح , الحديث كا سيأتى لفظه » وهذا يمكن أن يقال فيه إن زيد بن ثابت كان منهم » ولا يعارضه 
قوله فى رواية أبن محلان عن مى عند مسلم د جاء فقراء المباجرين » لكون زيد بن ثابت من الانصار لاحتال التغليب . 
وله (الدثور) بم المبملة والمثلثة جمع دئر بفتح ثم سكون هوالمال الكثير » وه من »فى قوله ه من الاموال » للبيان 
ووقع عند الخطانى , ذهب أهل الدور من الآموال» وقال : كذا وقع الدور جمع دار والصواب الدثوراتمى . 
وذكر صاحب المطالع عن رواية أبى زيد المروزى أيضا الدور . ْله (بالدرجات الملى) يضم المين جمع العلياء وهى 
تأنيث الاعلى » ومحتمل أن تنكون حسية والمراد درجات الجنات » أو معنوية والمراد علو القدر عند الله . قله 
( والنعيم المقم) وصفه بالإفامة إشارة إلى ضده وهو النعيم العاجل » فانه قل ما يصفو ٠‏ وإن ضفا فبوإصدد الزوال . 
وق دواءة حمد بن أبى عائقة المذكورة « ذهب أصحاب الدثور بالاجور ء وكذا لمم من حديث ألى ذر ؛ زاد 
المصنف ف الدعوات من رواية ورقاء عن سمى « قال كيف ذلك , ونحوه للم من رواية ابن عمجلان عن سعى . قله 
( ويضومون 5 نصوم ) زاد فى حديث أبى الدرداء المذكور «ه ويذكرون 5 نذكر » وللبزار من ححديث ابن عمر 
ه صدقوا تصديقناء وآمئوا [ماننا ».قله ( وهم فضل أموال ) كذا للاكثر بالاضافة » وفى روابة الاصيل 
د فضل الاموال , ولا-كشممنى « فضل من أموال » قله (يحجون ما) أى ولا نحج ؛ يشكل عليه ماوقع فى رواية 
جعض الف ريانى من حديث أنى الدرداء « و حجون ؟ نحج , و نظيره ما وقع هنا ه ويجاهدون . ووقع ف الدعوات من 
روابة ورقاء عن سمى « وجاهدوا ما جاهدا » لكن الجواب عن هذا الثانى ظاهر وهو التفرقة بين الجباد الماضى فبو 
الذى اشتركوا فيه وبين الجباد المتوقع فبو الذى تقدر عليه أصماب الاموال غالبا » ويمكن أن يقال مثله فى المج » 
ويحتمل أن يقرأ ه حجون بها ء بضم أوله من الرباعى أى يعينون غيرهم على الحج بالمال . قله ( و يتصدقون ) عند 
مس من رواية ابن يملان عن سمى « ويتصدقون ولا نتصدق , ويعتقون ولا نعتق » . قله ( فقال ألا أحدثكم بما 
إن أخذتم به ) فى رواية الاصيل « بأمى إن أخذتم » وكذا للاسماعيل » وسقط قوله ه بماء من أكثر الروايات » 
وكذا قوله « به» وقد فسر الساقط فى الرواية الاخرى , وف رواية مسل « أفلا أعلكم شيئًا » وفى رواية أنى داود 
د فقال يا أبا ذر ألا أعللك كلمات تقولهن » . قَوله ( أدركتم من سبقسكم ) أى من أهل الاموال الذين امتازوا 
عليكم بالصدقة ؛ والسبقية هنا حتمل أن تنكون معنوية وأن تكون حسية . قال الششيخ تق الدين : والاول أقرب 
وسقط قوله د من سبة-كم » من رواية الاصيل . قله ( وكنتم خير من أنتم بين ظبرا نهم ) بفتتح النون وسكون 
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التحتتانية ؛ وفى رواءة كريمة وأنى الوقت ظرانيه بالافراد » وكذا للاسماعيل . وعند مس من روابة ابن يحلان . 
د ولا يكون أحد أفضل مك , قل ظاهره عخالف ما سبق لإن الادراك ظاهره المساواة » وهذا ظاهره الافضلية . 
اعت لعضهم بأن الإدراك لايازم منه المساواة فقد يدرك ثم يفوق » وعلى هذا فالتقرب هذا الذكر راجح على التقرب 
بالمال . وتحتمل أن يقال : الضميد فى كنتم للمجموع من السابق والمدرك وكذا قوله ٠‏ إلا من عمل مثل عملم » 
أى من الفقراء فقال الذكر » أو من الاغنياء فتصدق . أو أن الخطاب للفقراء خاصة لكن يشاركهم الأغنياء فى 
الخيرية المذكورة ذ.سكون كل من الصلفين خيرا من لا يقرب بذكر ولا صدقة » و يشعد له قوله فى حديث أبن عمر 
عند البزار ه أدركتم مثل فضلبم ‏ ولمسم فى حديث أبى ذر « أو ليس قد جعل لك ما تتصدقون ؟ إن بكل تسديحة 
صدقة » وبكل تكبيرة صدقة , الحديث . واستشكل تسارى فضل هذا الذكر بفضل التقرب بالمال مع شدة المششقة . 
فيه » وأجاب الكرمانى يأنه لا يلم أن يكون الثواب على قدر المثدقة فى كل حالة » واستدل لذلك بفضل كلمة الشهادة 
مع سهولتها على كثير من العبادات الشاقة . قله ( تسبحون وتحمدون و تكيرون ) كذا وقع فى أكبُر الأحاديث 
تقديم التسبيح على التحميد وتأخير النكبير » وفى رواية ابن يجلان تقديم الشكبير على التحميد خاصة ‏ وفيه أيضا قول 
أبى صالم « يقول الله أ كبر وسمحان الله والمد لله » ومثله لأبى داود من حديث أم الحم ٠‏ وله من حديث ألى 
هريرة « تتكبر وتحمد وتسبح » وكذا فى جديث ابن عمر . وهذا الاختلاف دال على أن لا ترتيب فها » ويستأ نس 
لذلك بقوله فى حديث الباقيات الصالحات ١‏ لا إضرك بأيمن بدأت » لكن بمكن أن يقال : الآولى البداءة بالتسبيح 
لانه تتضمن فى النقائص عن البارى سبحانه وتعالى » ثم التحميد لأنه يتضمن إثيات الكال له» إذ لا يلزم من ننى 
النقائص إثبات الكال . ثم الشكبير إذ لا يازم من نق النقائص وإئيات الكال أن يكون © هناك كبير آخر . ثم 
يختم بالتهليل اللدال على انفراده سبحانه وتعالى حميع ذلك . قله (خلف كل صلاة ) هذه الرواية مفسرة لارواية الى 
عند المصنف ف الدعوات وهى قوله « دير كل صلاة » ولجعفر الفريانى فى حديث أبى ذر « أثر كل صلاة » وأما 
رواية « در » فبى بضمتين » قال الازهرى : دبر الام يعنى بضمتين ودبره يدنى بفتح ثم سكون : آخره . وادعى 
أبو عمرو الزاهد أنه لا يقال بالضم الا للجارحة »ورد مثل قولهم أعتق غلامه عن دير : ومقتضى الحديث أن الذكر 
المذكور يقال عند الفراغ من الصلاة » فلو تأخر ذلك عن الفراغ فانكان يسيرا بحيث لا يعد معرضا أو كان ناسيا . 
أو متشاغلا بما ورد أيضا بعد الصلاة كآبة الكرمى فلا يضر » وظاهر قوله ه كل صلاة » يشمل الفرض والنفل. » 
لكن مله أكثر العلداء على الفرض » وقد وقع فى حديث كمب إن مجرة عند مسل التقييد بالممكتوبة » وكأنهم حلوا 
المطلقات عايبها ؛ وعلى هذا هل يكون التشاغل بعد المكتوبة بالراتبة بعدها فاصلا بين المكتوبة والذكر أو لا؟ حل 
النظر . والته أعل ٠‏ قله (ثلاثا وثلائين) يحتمل أن يكون المجمؤع للجميع فاذا وزع كان لكل واحد إحدى عشرة . 
وهو الذى فبمه سهيل بن أبى صالحكا رواه مسم من طريق روح بن القاسم عنه » لكن لم يتاابع سهيل على ذلك » بل 
لم أر فى شىء من طرق الحديث كلها التصريح باحدى عثشرة إلا فى حديث أبن عمر عند البوار واسناده ضعيف » 
والأظهر أن المراد أن المجموع لكل فرد فردء فعلى هذا ففيه تنازع ثلاثة أفمال فى ظرف ومصدر والتقدير نسبحون 
خلف كل صلاة ثلاثا وثلائين وتحمدو نكذلك وتكيرو نكذلك . قَولِه ( فاختلفنا ييننا) ظاهره أن أبا هريرة هو 
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قا ركذا قو فرجمت اله » وأ اذى رجع أب هررة لي م الى َل وعل مذ لاف ف نل رقع 
بين الصحاية , لكن بين مل فى رواية ابن يملان عن سمى أن القائل فاختلفناء هو سمى , وأنه هو الذى رجع إلى 
أنى صالم » وان الذى خالفه بعض أهله و لفظه د قال ممى : لخدت بعض أهلى هذا الحديث » قال : وهمت » فذكر 
كلامه . قال : فرجعت [لى أبى صالح » وعلى رواءة مسل اقتصر صاحب العمدة ٠‏ لكن لم يوصل مسلم هذه الزيادة » 
فانه أخرج الحديث عن قتيبة عن الليث عن ابن يملان ثم قال : زاد غير قنيبة فى هذا الحديث عن الليث » فذكرها . 

والغير المذكور يحتمل أن يكون شعيب بن الييكه أو سعيد بن أبى مريم ٠‏ ققد أخرجه أبو عوانة فى متخرجه عن 
الربيع بن سليان عن شعيب » وأخرجه الجوذق والبهق من طريق سعيد ؛ ونبين هذا أن فى رواية عبيد الله بن حمر 
عن سمي فى حديث الباب إدراجا ؛ وقد روى اين حبان هذا الحديث من طريق المعتمر بن سلبان بالاسناد المذ كور 
فل يذكر قوله « فاختلفنا ال» . قله (و نكير أربما وثلائين) ه, قول بعض أهل ممى كا تقدم التذبيه عليه من رواية 
مسل » وقد تقدم [حستهال كونه من كلام بعض الصحاية » وقد جاء مثله فى حديث أنى الدرداء عند النسائ , وكذا 
عنده من حديث ابن عمر بسئد قوى ؛ ومثله لمم من حديث كعب بن يمرة , ونحوء لابن ماجه من < .يث ألى ذر 
لكن شك بعض رواته فى أن أربع وثلاثون , ومخالف ذلك ما فى رواية عمد بن أبى عائدة عن أبى هريرة عند 
ألى داود ففيه ٠‏ وتم المامة بلا إله إلا القه وحده لا شريك له الح , : وكذا لمسلم فى رواءة عطاء بن يزيد عن أبى 
هريزة » ومثله لابى داود فى حديث أم الحمكم ؛ ولجعفر الفريانى فى حديث أنى ذر » تال الذووى : ينبغى أن جمع 
بين الروا يتين بان يكبر أربعا وثلائين ويقول معها لا إله إلا النه وحده الح ٠‏ وال غيره : بل بسع بأن عتم مرة 
بزيادة تكبيرة ومة بلا إله إلا الله على وقق ما وردت به الأحاديث . َوه ( حتى يكون منهنكاون ) بكسر اللام 
تأكيدا الشمير المجرور ٠‏ وله( ثلاث وثلاثون ) بالرفع وهو اسم كان ٠‏ وف دواية كرريمة والاصيل وأفى الوقت 
« ثلاثا وثلائين » وتوجه بأن أسم كان عحذوف والتقدير حتى يكون المدد مهن كلين ثلاما وثلائين » وف قوله ه منبن 
كلبن » الا<تيال المتقدم : هل العدد للجميع أو المجموع ؛ ونى رواية ابن لان ظاهرها أن العدد للجميع لكن يقول 
ذلك جموعا , وهذا اختيار أبى صالح . لكن الروابة الثابتة عن غيره الافراد » قال عياض : وهو أولى . ورجح 
بعضهم الجمع للانيان فيه بواو العطف . والذى يظهر أن كلا من الأآمرين حسن » إلا أن الإفراد يمي بأمى آخر وهو 
أن الذاكر حتاج إلى العدد . وله علىكل حركة إذلك ‏ سواء كان بأصابعه أو يغيرها ثواب لا حصل اصاحب المع 
مئه الا الثلث . (تتبجان) : الاول وقع فى رواية ورقاء عن معى عند المصنف ف الدعوات فى هذأ الحديث : تسيحون 
عثشرا وتحمدون عشرا ونكرون عشرا . ولم أقف فى شىء من طرق حديث أبى هريرة على من تابع ورقاء علىذلك 
لاعن مى ولا عن غيره ؛ ويحتمل أن يكون تأول ما تأول سهيل من التوزيع , ثم ألغى الكمر . ويسكر عليه أن 
السياق صريح فى كونه كلام النى عله . وقد وجدت لروابية العشر شواهد اا ع جد معت 0 
راس قد التبال »رون عد اتن رز ةو ويا رذ الى رمن أمملة مانا ا » وعن أم 
مالك الانصارية عند الطبراتى . . وجمع البغوى فى ه شرح السئة » بين هذا الاختلاف باحتهال أن يكون ذلك صدر فى 
أرقات متعددة أولها عشرا عشرا ثم [حدى عشرة إحدى عشرة ثم ثلاثا و ثلاثين ثلا وثلائين » ويحتمل أن يكون 
ذلك على سبيل التخيير » أو يفترق بافتراق الاحوال . وقد جاء مسعس ع 0 
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أن يقولوا كل ذ كر منها خمسا وعشرين و بزيدوا فما لا إله إلا الله خمسا وعشرين » ولفظ زيد بن ثابت ه أمرنا أن 
نسبح فى دبر كل صلاة ثلاثا وثلائين وتحمد ثلاثا وثلائين ونكير أربما وثلاثين » فاتى رجل ف منامه فقيل له : 
أمرم عمد أن تسبحوا ‏ فذكره ‏ قال : نعم . قال : اجماوها مسا وعشرين » واجعاوا فا التهليل . فلا أْصِبح أتى 
النى يَلِكَمٍ وأخبره فقال : فافعلوهء أخر جه النساثى وابن خزمة وابن حبان ؛ و لفظٍ ابن عمر ه رأى رجل من الانصار 
فيها يرى النائم ‏ فذكر نحوه وفيه ‏ فقيل له سبح خمسا وعشرين واحمد خمسما وعشرين وكبر خمسا وعشرين وهلل 
نمسا وعشرين فتلك ماثة . فأمثم النى يَيمِ أن يفعلوا يا قال » أخرجه النسالى وجعفر الفريانى : واستنبط من هذا 
أن مراعاة العدد الخصوص ف الآذكار معتبرة وإلا لكان يمكن أن يقال لهم : أضيفو الها التهليل ثلاثا وثلاثين ء 
وقد كان بعض العداء يقول : إن الاعداد الواردة كالذكر عقب الصلوات إذا رتب عايها واب مخصوص فزاد الاق 
بها على العدد المذكور لا حصل له ذلك الثواب الخصوص لاحتيال أن يكون لتك الاعداد حكية وخاصية نفوت 
بمجاوزة ذلك العدد , قال شيخنا الحافظ أبو الفضل فى شرح الترمذى : وفيه نظر , لأنه أنى بالمقدار الذى رتب 
الثواب على الإتيان بة لحصل له الثواب بذلك ٠‏ فاذا زاد عليه من جنسه كيف تنكون الزيادة من يلة لذلك الثُواب بعد 
حصوله ؟ اه . ويمكن أن يفترق الحال فيه بالنية ‏ فان نوى عند الانتهاء اليه امتثال الأآمى الوارد ثم أن بالزيادة 
فالآ كا قال شيخنا لا حالة » وان ذاد بغير نية بأن يكون الثواب رئب على عشرة مثلا فرتبه هو على مائة فيتجه 
القول الماضى . وقد بالغ الفرافى فى القواعد فقال : من البدع المكروهة الزيادة فى المندوبات المحدودة شرعا » لآن 
شأن المظماء إذا دوا شيا أن يوقف علده ويعد الخارج عنهيمسيئًا للادب اه . وقد مثله بءعض العلاء بالدواء 
يكون مثلا فيه أوقية سكرفاو زيد فيه أوقية أخرى لتخلف الاتنفاع به . فلو اقتصر على الآوقية فى الدواء ثم استعمل 
من السكر بعد ذلك ما شماء لم يتخلف الاتتفاع . ويؤيد ذلك أن الاذكار المتغايرة إذا ورد لكل منها عدد مخصوص منع 
طلب الإ نيان بحميعها متوالية لم نحسن الزيادة على العدد امخحصوص لا فى ذلك من قطع الموالاة لاحتهال أن يكون للبوالاة 
فى ذلك حكمة خاصة نفوت بفو اما . والله أعلم . (اتفبيه الثانى) : زاد ملم فى رواية ابن يجلان عن سعى ٠‏ قال أبوصالح 
فرجع فقراء المباجرين إلى رسول الله بَلَ فقالوا : مع [خواتنا أهل الأموال بما فعائاه ففعلوا مثله » فقال رسول 
الله َه : ذلك فضل الله يؤنيه من يشاء » ثم ساقه مسلم من رواية روح بن القاسم عن سهيل عن أبيه عن أبى هريرة 
أفذكر طرفا ممه ثم قال يمثل حديث قتدية » قال : إلا أنه أدرج فى حديث أبى هريرة قول أبى صالم : فرجع فقراء 
المباجرين . قلت : وكذا رواه أبو معاوية عن سبيل مدرجا أخرجه جعفر الفريابى : وتبين بهذا أن الزيادة المذكورة 
ممسلة » وقد روى الحديث اليزار من حديث ابن عمر وفيه « فرجع الققراء » فذكره موصولا لكن قد قدمت أن 
إسئاده ضعيف . ورواه جعفر الفريانى من رواءة حرام بن كم وهو نحاء وراء مبملتين عن أبى ذر وقال فيه 
« فقال أبو ذر ؛ يا رسول الله إنهم قد قالوا مثل ما نقول . فقال : ذلك فضل الله يؤتيه من يشاء.» ونقل الخطيب أن 
حرام بن حكيم برسل الرواية عن أنى ذر , فعلى هذا لم يصح ذه الزيادة إسناد » إلا أن هذين الطريقين يقوى بهما 
عسل أبى صالم . قال ابن بطال عن المهلب : فى هذا الحديث فضل الفنى نصاً لا تأويلا . إذا استوت أعمال الغنى 
والفقير فا افقرض الله علمهما , فللذنى حيندٌذ فضل عمل البر من الصدقة ونحوها ما لا سبيل للفقير اليه . قال : ورأيت . 
بعض المتكلمين ذهب إلى أن هذا الفضل مخص الفقراء دون غيرمم ٠‏ أى الفضل المترئب على الذكر المذكور , وغفل 
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عن قوله فى نفس الحديث « إلا من صنع مثل ما صنعتم » لجمل الفضل لقائله,كائنا من كان . وقال القرطى : تأول 
بعضهم قوله « ذلك فضل الله يؤنيه » بان قال : الاشارة راجعة إلى الثواب المترتب على العمل الذى حصل به التفضيل . 
غند الله » فكأنه قال : ذاك الثواب الذى أخير تك به لا يستحقه أحد بحسب الذكر ولا يحسب الصدقة , وإئما هو 
بفضل الله . قال : وهذا التأويل فيه بعد » ولكن اضطره اليه ما بمارضه . وتعقب ,أن المع بينه وبين ما يعارضه . 
بمكن من غير احتياج إلى التعس.ف . وقال ابن دقيق العيد : ظاهر الحديث القريب من النص أنه فضل الغنى » و بعض 
الناس تأوله بتأويل مستكره كأنه يشير إلى ما تقدم . قال : والذى يقتضيه النظر أنهما إن نساويا وفضلت العبادة 
المالية أنه يكون الغنى أفضل » وهذا لا شك فيه : و[ما النظر إذا نساويا وانفرد كل منبما بمصلحة ما هو فيه أيهما' 
أفضل ؟ إن فسر الفضل بزيادة الثواب فالقياس يقتضى أن المصالم المتعدية أفضل من القاصرة فيترجم الغنى » وإن. 
فسر بالاشرفه با لنسبة إلى ضفات النفس فالذى يحصل لها من التطبير بسبب الفقر أشرف فيترجح الفقر » ومن ثم 
ذهب جبور الصوفية إلى ترجيخ الفقير الصابر . وقال القرطى : للعلماء فى هذه المسألة خمسة أقوال ثالئها الأفضل 
الكفاف : رابعها مختلف باختلاف الأأتخاص ء خامسها التوقف . وقال الكرماى : قضية الحديث أن شكوى الفقر 
تبق بحالها .. زأجاب بان مقصودهم كان تحصيل الدرجات العلا والنعيم المي لحم أيضا لا ننى الزيادة عن أهل الدئور. 
مطلقا اه . والذى يظبر أن مقصودم إنما كان طلب المساواة . ويظبر أن الجواب وقع قبل أن يمل النى يله 
أن متمنى الثىء ييكون شريكا لفاعله فى الاجر كا سبق فى كاب العم فى الكلام على حديث ابن مسعود الذى 
أوله « لا حسد إلافى ائنتين » فان فى رواية الترمذى من وجه آخر التصريح بأن المنفق والمتمنى إذا كان صادق 
النية فى الاجر سؤاء » و كذا قوله يليه ه من سن سئة حسنة فله أجرها وأجر من يعمل بها من غير أن ينقص . 
من أجر ه ثىء » فآن الفقراء فى هذه القصةكانوا السبب فى تعل الأغنياء الذكر المذكور ء فاذا استووا معبم فى قوله 
امتاز الفقراء بأجر السبب مضافا إلى القنى » فلعل ذلك يقاوم التقرب.بالمال » وتبق المقايسة بين صير الفقير. على 
شظف العيش وشكر الغنى على التنعم بالمال .ومن ثم وقع التردد فى تفضيل أحدهما على الآخر » وسيكون لنا 
عودة إلى ذلك فى الكلام على حديث « الطاعم الشاكر مثل الصام الصابر » فىكتاب الاطعمة إن شاء النهتعالى ‏ وفى. 
الحديث من الفوائد غير ما تقدم أن العالم إذا سثل عن مسألة يققع فيها الخلاف أن يحيب ما يلحق به المفضول درجة 
الفاضل » ولا يجيب بنفس الفاضل لثلا يقع الخلاف ٠‏ كذا قال ابن بطال , وكأنه أخذء م نكونه يآ أجاب بقوله . 
, ألا أدلك على أعى تساووتهم فيه » وعدل عن قوله نعم ثم أفضل ملك يذلك . وفيه التوسعة ف الفبطة » وقد . 
تقدم تفسيرها فى كتاب العلل » والفرق بينها وبين الحسد المذموم . وفيه المسابقة إلى الاعمال الحصلة للدرجات العالية 
لمبادرة الأغنياء إلى العمل بم بلغهم » ولم ينكر علهم يِل فيؤخذ منه أن قوله « إلا من عمل » دام للفقراء والاغنياء . 
خلافا لمن أوله بغير ذلك . وفيه أن العمل السهل قد يدرك به صاحبه فضل العمل الشاق . وفيه فضل الذكر عقب. 
الصلوات » واستدل به البخارى على فضل الدعاء عقيب الصلاة كا سيأنى فى الدعوات لأنه فى معناها , ولآنها أوقات 
فاضلة يرنجى فيها إجابة الدعاء . وفيه أن العمل القاصر قد يساوى المتعدى لان لمن قال إن المتمدى أفضل مطلقا » . 
نبه على ذلك الشيخ عن الدين بن عبد السلام . قوِه ( حدثنا سفيان ) هو الثورى ؛ ورجال الاسناد كليم كوفيون [لا. 
تمد بن يوسف وهو الفريالي . قله ( من وداد ) فى رواية معتس بن سلبان عن سفيان عند الاسماعيل « حدأنى 


افريل ٠‏ -كتاب الآذان 
ودأد» ٠‏ قله ( أمل على المغيرة ) أى ابن شعبة ر فى كتاب إلى معاوية )كان المغيرة إذ ذاك أميرا على الكوفة من 
قبل معاوية وسيأتى فى الدعوات من وجه آخر عن وراد ببان السبب فى ذلك ؛ وهو أن معاوية كيب اليه : ١كتب‏ 
لى حديث عه من رسول الله يِه » وفى القدر من رواية عبدة بن أبى لبابة عن وراد قال ه كتب معاوية إلى 
المخيرة : اكتب إلى ما معت النى يم بقول خلف الصلاة . وقد قيدها فى رواية الباب بالمكتتوبة فكأن المغيرة فهم 
ذلك من فريئة فى الال واستدل به على العمل بالمكاتبة وإجرائها مجرى اامماع فى الروابة ولو لم نةترن بالاجازة . 
وعلى الاعتهاد على خبر الشخص الواحد . وسيأق فى القدر فى آخره أن ورادا قال ه ثم وفدت بعد على معاوية فسمعته 
يأص الناس بذلك ,» وزعم بعضهم أن معاربة كان قد مع الحديث المذكور ء ولأما أراد استثبات المغيرة واحتّج با 
فى الموطأ من وجه آخر عن معاوية أنه كان يقول على المثبر « أيها الناس » إنه لا مافع لما أعطى الله » ولا معطلى لما 
منع الله , ولا ينفع ذا الجد منه الجد . من يرد الله به خيرا يفقبه فى الدين . ثم يقول : سمعته من رسول انه ميت 
على هذه الاعراد , . وله ( له الملك وله امد ) زاد الطبراتى من طريق أخرى عن المغيرة « حى و يميت وهو حى 
لا بموت ء ببده الخير . إلى - قدير , ورواته موثقون . وئدت مثله عند البزار من حديث عبد الرحمن بن عوف 
سند ضعيف , لكن ف القول إذا أصبح وإذا أ.سى ٠‏ قله ( رلا ينفع ذا الجد منك الجد ) قال الخطابى : الجد 
الغنى وبقال الحظ ؛ قال : و « من » ف قوله « منك , بممعنى البدل » قال الشاعر : 
فليت لنا من ماء زمزم شربة هبردة بانت على الطهيان(©2 

بريد ليت لنسا بدل ماء زمزم 1ه . وفى الصحاح : معنى «منك, هنا عندك » أى لا ينفع ذا الغنى عندك غناه ؛ ما 
ينفعه العمل الصالح . وقال ابن التين : الصحيح عندى أنها ليست بمعنى البدل ولا عند ؛ بل هو م تقول : ولا ينفعك 
منى شىء إن أنا أردتك بسوء . ولم يظبر من كلامه معنى » ومقتتضاء أنها ممنى عند أو فيه حذف تقديره من قضاق 
أو سطوتى أو عذابى . واختار الشيخ جمال الدين فى المغنى الاول ٠‏ قال ابن دقيق العيد : قوله مله بحب أن يتغلق 
يينفع ٠‏ وينبغى أن يكون بنفع قد ضمن معنى بمنع وما قاربه ٠‏ ولا يحوذ أن يتعلق منك بالجد كا يقال حظى منك 
كثير لان ذلك نافع ١ه‏ . والجد مضبوط فى جميع الروايات بفتح الجيم ومعناه الغنى كا نقله المصنف عن الحسن » 
أو الحظ . وحى الراغب أن المراد به هنا أبو الاب ؛ أى لا ينفع أحدا نسيه . قال القرطى : حكى عن أبى عمرو 
الشيياتى أنه رواه باللكسر وقال : معناه لا ينضع ذا الاجتباد اجتهاده . وأنكره الطبرى . وقال القزاز فى توجيه 
انكاره : الاجتهاد فى العمل نافع لآن اله قد دمأ الخلق إلى ذلك » فكيف لا ينفع عنده ؟ قال : فيحتمل أن يسكون 
المراد أنه لا ينفع الاجتهاد فى طلب الدنيا وتضيبع أمس الآخرة . وقال غيره : لعل المراد أنه لا ينفع بمجرده ما لم 
يقارنه القبول » وذلك لا يكون إلا بفضل الله ورحمته » ا تقدم فى شرح قوله « لايدخل أحدا منكم الجنة عمله » 
وقيل المزاد على رواية الكسر السعى التام فى الحرص أو الاسراع فى اهرب . قال النووى : الصحيح المشبور الذى 
عليه الجبور أنه بالفتح وهو الحظ فى الدنيا بالمال أو الولد أو العظمة أو السلطان , والمعنى لا يجيه حظه منك » 
وائما ينجبه فضلك ورحتك . وف الحديث استحباب هذا الذكر عقب |اصلوات ل اشثمل عليه من ألفاظ التوحيد 


(1) فى طيمة بولاق ٠‏ على الفلمآن ٠‏ والاصعيح من لسان العرب (مادة طبئ) ؛ ومن مخطوطة الرياض 


الحديث 6م - كام ظ لازا 


ونسبة الافمال إلى الله والمنع والإعطاء و مام القدرة ؛ وفيه المبادرة إلى امتثال السنن واشاعتها . ( فئدة ) : اشتهر 
على الالسنة فى الذكر المذكور زيادة ه ولا رادلا قضيت » وهى فى مسئد عيد بن ميد من روأية معمر عن عيد الملك 
إبن عمير بهذا الاسناد “.لكن. حذف قوله , ولا معطى ا منعت » ووقع عند الطبراق تاما من وجه آخر كا سند كره 
المذكور أنه كان يقول الذكر المذكور أولا ثلاث مرات . ووه ( وقال شعبة عن عبد املك بن عمير بهذا ) وصله 
السراج فى مسنده . والطيراف فى الدعاء » وابن حيان من طر بق معاذ بن معاذ عن شعية و لفظه عن عبد االك بن مير 
د سمعت ورادا كاتب المغيرة :ن شعبة أن المغيرة كنتب إلى معاوية » فذكره . وفى قوله « ككتب » تجوز لا تبين 
من رواية سفيان وغيره أن الكاتب هو وراد لكنهكتب بأ المغيرة واملاثه عليه . وعند مس من رواية عبدة 
عن وراد قال « كنتب المغيرة الى معاوية ٠‏ كتب ذلك الكتاب له وراد , لجمع بين الحقيقة وانجاز . قل ( وال 
الحسن جد فنى ) الاولى فى قراءة هذا الحرف أن يقرأ بالرفع بغير تذو بن على الحكابة » و يظهر ذلك من لففظ الحسن » 
2 وانة تعالى جد ر ينا 14 قال : غمى ريئا ٠‏ وعادة البخارى إذا وقع فى الحديث لفظة غريبة وقع مثلها فى القرآن 
يحى قول أهل التفسير فها وهذا منها ٠‏ ووقع فى رواية كرمة ٠.‏ قال الحسن الجدغنى » وسقط هذا الاثر من ١كثر‏ 
الروايات . قله ( وغن الحم ) هكذا وقع فى رواية أب ذر التعليق عن الحك مؤخرا عن أثر الحسن ؛ وفى دواءة 
كررعة بالمكس وهو الاصوب» لآن قوله وعن الحسكم معطوف على قوله عن عبد الملك : فهو من رواية شعبة عن الحم 
أيضا . وكذلك أخرجه السراج والطيرانى وابن حبان بالاسناد المذكور الى شعبة و لفظهكلفظ عبد الملك إلا أنه قال 
فيه ه كان اذا قضى صلاته وس قال , فذكره » ووقع نحو هذا التصريح سل من طريق المسيب بن رافع عن وراد به 
“16 - بأسسبب يستقيل الإمام؛ انام إذا َل 

- مِرشن) مومى بن إماعيل قال حد ثنا جَريرُ بن حازم قال حدا ندا أبو رجاه عن تمرَة بن ندب 
قال كان البى؟ مَك إذا صلى صلاة أقبل” علينا بوبه » 

[ الحديث عه أطراف فى : عزلدء كم؟ 1 مما لكلاو جع ومع الكو تقبو إزمبر] 

45 - مرش عبد الله بن' تسلةً عن مالك عن صالح. بن كيسان عن عبد الله بن عبد الل بن تبة بن 
مسعودعن زيد بن خالو الى أنه قال« صلى لنا رسول الله ميك صلاء الصبح باخدبيية ‏ على أرما ء كانت من” 

امك ل ا ا ل 

الي - فا انصرف أقبل عل الناس ققال : هل تدرو ماذا قال رمك ؟ قالوا : الله ورسولة أعله . قال : أصبح 
ون عبادى مُؤمن لى وكافر : فأما من قال : مُطر'نا بَضل اللو وَرحمته فذلك مون بى كاف بالكوكب ‏ وَأما 


: [الحديث صة_ أطراته فى :م2490 عمملر] 


1 بوم ٠‏ كتتاب الآذان 


40م - مزرشن] عبد المع يزيد قال أخبرةنا ميد عن أنس فال أخر رسول الله يك الصلاة ذات 
يل إلى شطر الليلى » مم" خرج علينا » فلا صلى أقبل” علينا بوَحِبهِ فقال : إن الناسَ قد صنُوا ورقدوا » وإنكم لن 
تزالوا فى صلاق ما اننظ رتم الصلاة » 

له (باب يستقبل الإمام الناس اذا سل ) أورد فيه ثلائة أحاديث : أحدها حديث سمرة بن جند ب » وسيأفى 
مطولا فى أواخر الجنائز : ثائيها حديث زيد بن خالد الجينى ٠‏ وسأتى فىكتاب الاستسقاء . ثالئها : حديث أنس » 
وقد تقدم الكلام عليه فى المواقيت وى فضل انتظار الصلاة من أبواب الماعة . « والاحاديث الثلاثة مطابقة لما 
ترجم له , وأصرحها حديث زيد بن خالد حيث قال فيه « فليا انصرف ء وأما قوله فى حديث سعرة «كان النى بَلاع 
اذا صلى صلاة أقبل عليئا بوجبهء فالمعنى إذا صلى صلاه ففرغ منها أقبل علينا ٠‏ لضرورة أنه لا يتحول عن القبلة قبل 
فراغ. الصلاة . وقوله فى حدبث أن 0 فلا صلى أقبل 3 يأتى فيه نحو ذلك » وسياق ممرة ظاهره أنه كان بواظب 
عل ذلك . قبل الحكمة فى اسّقبال المسأمومين أن يعلدهم ما يحتاجون اليه » فعلى هذا مختص يمن كان فى مشال حاله 
ليه من قصد التعايم والموعظة . وقيل الحسكة فيه تعريف الداخل بان الصلاة | نقضت » اذ لو استمر الإمام على حاله 
لآومم أنه فى التشبد مشلا . وقال الزن بن المثير : استد بار الإمام المأمومين :مما هو لحق الامامة » فاذا انقضت 
الصلاة ذال السبب » فاستق بلحم حيند يرفع الخيلاء والترفع على المأمومين . والله أعم 

/إه؟ - بإسبب مكث الإمام فى مصلا بد السلارم 

7 وقال لنا آم حد نا شعبة عن أ يوب عن ناذي قال كان ابن عرّ يُصلى فى مكانه الذى ضِ فيه 
الفريضة , وَفعَلهُ قاسم » وذ كر عن ألى شرَيرة َف : لا يتواخ الإمام فى مكانه . و يصح » 
9م - مِش) أبو الوَليدِ حدائنا إبراهيم بن' مد حداقدا اأهرعيٌ عن هند بنت الحارث عن أم سلة 
د ان البى؟ وي كان إذا سل سكت فى مكانه تير . قال ابن شهاب : فترئ ‏ والله أعل؛ - لكى ينقد من 
يُنصرف" من اناوه 

٠م‏ - وقال ابن” أبى 0 أخبرتنا نافع 6 يزيد قال أخبرنى جعفر بن ر بوعة أن ابن شاب كتبّ إليه قال 


٠. 14 ًُُ 52 2 ٠ 2‏ إن لا هه ٠‏ 3 
حددى هنل بنت الحارث الفراسيّة عن أم* سلمة زوج النى” يله - وكانت ون صواحيا ئها قالت «وكان 0 
تنش ف اناده رع و نيد د فنا أن تسرف رمول الل ملم قال اث 3 000 
وينضرت + فواخان بيو مهن من قبل أن يتصرف رسو لله ريغ 1 ٠و‏ بن وهب عن يوس عن سر 
: 5 لاه ورج “د ا ا ع 23 م اع كود حت 
شمهاب اخبرتى مل الفراسية . وَفال نيان سن مر اخبرنا ونس عن الزْ هرى حد تدى هزل” الفراسية . وَقال 
إلغئد»؛ أخسن اله ءءٌ أن هنق نت الحارره عد أء سن _ كانت حت معد ان القدا و حلي 4 
وبيدى أخبرى الز هرئ أن هند بنت الحارث القرشية أخبرته ‏ وكانت نحت معيد بن المقلاد وهو حيف بى 


2-0 اه ٠.‏ عو عه 2 3 8 
زهرة ‏ وكانت تدخل على أزواج النى يله . وَقال عيب عن اللأعرى حدثثى «ك القرشية . وقال ابن 


الحديث نور - .هم 5 


أبى يق عن الأهر عن هند الؤراسية . قال البيثْ حد ثفى بحبى بن' سعيد حدنه عن ابن شسهاب عن امرأة من 
قرش حد أنه عن البى” وكاو 

قله ( باب مكث الامام فى مصلاء بعد السلام ) أى يعد استقبال القوم » فيلام ما تقدم ثم أن المكك لا بتقيد 
بحال من ذكر أو دماء أو تعليم أو صلاة نافلة » ولهذا ذكر فى الباب مسألة تطوع الامام فى مكانه . قله (وقال لنا آدم 
ال )هو موصول . وإءا عبر بقوله « قال لذاء لكونه موقوقا مغايرة بينه وبين الموفوع , هذا الذى عرفته بالاستقراء 
من صنيعه . وقيل إنه لا يقول ذلك إلا فيا حمله مذاكرة ؛ وهو محتمل لكنه ليس بمطرد , لانى وجدت كثير! ما 
قال فيه د قال لناء فى الصحيح قد أخرجه فى تصانيف أخرى بصيغة ه حدثنا » وقد روى ابن ألى شيبة أثر ابن غمر 
من وجه آخر عن أيوب عن نافع قال «كان ابن عمر يصلى سبحته مكانه » ٠‏ قَلِهِ (وفعله القاسم ) أى ابن عمد بن 
أبى بكر الصديق » وقد وصله ابن أنى شيبة عن معتمر عن عبد الله بن عمر قال « رأيت القاسم وسالما يصليان 
الفريضة ثم يتطوعان فى مكانهما » ٠‏ قل ( ويذكر عن أبى هريرة رفعه ) أى قال فيه : قال رسول الله يلج . قله 
( لا يتطوع الامام فى مكانه ) ذكره بالمعنى » و لفظه عند أن داود « أيعجز أ-دم أن يتقدم أو يتأخر أو عن ينه 
أو عن شماله فى الصلاة » » ولابن ماجه ه إذا صلى أحدم , زاد أبو دواد يعنى فى السبحة ('2 وللبييق , اذا أراد أحدع 
أن يتطوع بعد الفريضة فليتقدم , الحديث قله (وم يصح) هو كلام البخارى ؛ وذلك لضعف اسئاده واضطرابه 
تفرد به ليث بن ألى سلب وهو ضعيف , واختلف عليه فيه . وقد ذكر البخارى الاختلاف فيه فى تاريخ وقال لم 
ثبت هذا الحديث » وف الباب عن المغيرة بن شعبة مرفوعا أيضا بلفظ لا يصلى الامام فى الموضع الذى صل فيه حتى 
يتحول » رواه أبو داود وإسناده منقطع ؛ وروى أبن أبى شيبة باسناد حسن عن على قال ه من السئة أن لا يتطوع 
الإمام حتى يتحول من مكانه » ؛ وحى ابن قدامة فى د المننى » عن أحمد أنهكره ذلك وقال :لا أعرفه عن فير على » 
فكأنه ل يبت عنده حديث أبى هريرة ولا المغيرة ٠‏ وكان المعنى فىكراهة ذلك غشية التباس النافلة بالفريضة . وفى 
مس « عن السائب بن يزيد أنه صلى مع معاوية الجمعة فتنفل بمدها » فقال له معاوءة : إذا صليت اجمعة فلا تصابا 
بصلاة حتى تتكلم أو تحرج : فان النى يللم أمرنا بذلك , فى هذا إرشاد إلى طريق الآمن من الالتباس » وعليه 
تحمل الأحاديث المذكورة . ويؤخذ من بموع الآدلة أن للإمام أحوالا لآن الصلاة إما أن تسكون ما يتطوع بعدها 
أولا يتطوع ؛ الاول اختلف فيه هل يتشاغل قبل التطوع بالذكر ال أثور ثم يتطوع ؟ وهذا الذى عليه عمل الاكثر » 
وعند الحنفية يبدأ بالتطوع . وحجة المبور حديث معاوية . وبمكن أن يقال لا بّمين الفصل بين الفريضة والنافلة 
بالذكر » بل اذا تنحى من مكانه كن . فان قيل : لم بثبت الحديث فى التنحى » قلنا : قد ئيت فى ححديث معاوية دأو 
تخرج ء ويترجح تقد الذكر اللأثور بتقييده فى الأخبار الصحيحة بدبر الصلاة . وزعم بعض الحنابلة أن المراد 
بدير الصلاة ما قبل السلام » و تعقب يحديث د ذهب أهل الدثور » فان فيه ه نسبحون دبر كل صلاة وهو بعد السلام 
جزما . فكذلك ما شاءمه . و أما الصلاة التى لا يتطوع بعدها فيتشاغل الإمام ومن معه بالذكر المأثور ولا بتمين له 
مكان بل إن شاءوا انصرفوا وذكروا ٠‏ وإن شاءوا مكثوا وذكروا ٠‏ وعلى الثاتى إن كان للإمام عادة أن يعلمهم 


١ (‏ ) ف الخطوطة ه المجد » 


أو يعظبم فيستحب أن يقبل عايهم بوجبه جميعا ؛ وانكان لا يزيد على الذكر المأثور فبل يقبل عايهم جميما أو ينفتل 
فيجعل بميئه من قبل المأأمومين ويساره هن قبل القبلة ويدعو ؟ الثانى هو الذى جزم به أ كثر الشافعية . ويحتمل 
إن قصر زمن ذلك أن يستمر مسّقيلا للقبلة 27 من أجل أنها أليق بالدعاء » وحمل الأول على ما لو طال الذكر 
والدعاء . وله أعلم ٠‏ قله ( عن هند بنع الحارث ) هى تابعية ولا أعرف عنبها راويا غير الزهرئ » وهى من 
أفراد البخارى عن مسم ٠‏ وسيأتى الخلاف فى نسبتم! . قله (قال ابن شهاب ) هو الزهرى ٠‏ وهو موصول بالاسناد 
المذكور . وقوله ( فنرى ) يضم النون أى نظن . قله ( من النساء ) زاد فى د باب التسليم » من هذا الوجه « قبل 
أن يدركهن من ١نصرف‏ من القوم » أى الرجال , وهو لفظه فى رواءة حى بن فزعة الآنية بعد أبواب . قله ( وال 
ان أنى ميم ) دويناه موصولا فى ١‏ الزهريات , محمد بن حى الذهلى قال ه حدثئنا سعيد بن ألى ميم ف كرف 
قله ( من صواحباتما ) جمع صاحبة وهى لغة » والمشهور صوا<ب كضوارب وضارية » وقيل هو جمع صواحب 
وهو جمع صاحبة . قله ( كان يسم ) أى النى يَيلم ؛ وأفادت هذه الررابة الامارة إلى أقل مقدار كان ممكثه 
يلع . قله ( وقال ابن وهب اخ ) وصله النساق عن تمد بن سلءة عنه بالاسناد المذكور و لفظه ١‏ ان النساءكن إذا 
سلين قن وانبت رسول الله بلك ومن صل من الرجال ما شاء الله» فاذا قام رسول الله يع قام الرجال . قله ( قال 
عنمان بن عس ) سيأ موصولا بعد أربعة أبواب من طريفه . فإ (وقال الزبيدى) وصله الطبرائى فى مسئد الشاميين 
من طريق عبد الله بن سالم عنه امه : و فيه « أن النساء كن يشمدن الصلاة مسع رسول الله ملم » فاذا سلم قام الفسساء 
فافصرفن إلى بيوتهن قبل أن يقوم الرجال » . قله ( وقال عيب ) هو ابن أنى حمزة » وابن ألى عتيق هو مد بن 
عبد الله » وروايتهما موصولة فى « الزهريات , أيضا . وماد البغارى بان الاختلاف فى نسب هند وأن منهم من 
قال الفراسية نسبة إلى ببتّى فراس يكسر الفاء و ضخفيف الراء آخره مهملة وثم بطن من كنانة » ومنهم من قال القرشية 
فن قال من أهل النسب إن كنانة جماع قر بش فلا مغايرة بين !انسبتين » ومن قال إن جماع قريش فهر بن مالك فيحتمل 
أن يكون اجتاع النسبتين لهند على أن إحداما بالأصالة والاخرى بالحالفة © . وأشار البخارى برواية الليث 
الأخيرة إلى الرد على من زعم أن قول من قال « القرشية » تصحيف من الفراسية ٠‏ لقوله فيه « عن امرأة من 
قريش » وف روابة الكشدمنى دان امرأة » وقرله فيه د عن الى 2 غير موصول لأنها تابمية ؟ا تقدم »وكأن 
التقصير فيه من يحى بن سعيد وهو الانصارى : وروابته عن ابن شباب من رواية الأقران : وف الحديث مراعاة 
الإمام أحوال اللأمومين ؛ والاحتياط فى اجتناب ما قد يفضى إلى الهذور . وفيه اجتناب مواضع النهم » وكراهة 
عخالطة الرجال للنساء فى الطرقات فضلا عن البيو ت . ومقتضى التمل.ل المذكور أن المأمومين إذا كانوا رجالا فقط 
أن لا يستحب هذا المكث , وعليه حمل ابن قدامة حديث عائثة « انه يَلِنه كان إذا سل لم يقعد إلا مقدار ما يقول 
اللبم أنت السلام ومنك السلام تباركت يا ذا الجلال والاكرام , أخرجه مسل : وفيه أن النساءكن بحضرن اجماعة 
فى الممسجد » وستأتى المسألة قريبا 


( ؟ ) كنذا فى المطبوعة والخطوطة * وللله ٠‏ بالحالفة » 


الحديثك زوم- وهم شف 
-.بإضيب من صلى بالناس فذ كر حاجة فخطام. 
١ه‏ - ورث) ممد” بن بيد فال حد نا عيسئ بنة يون عن عر” بن سعيد قال أخبرنى ابن" أن مُليسكة 
عن عبد قال « صليتُ وراء النبى؟ يك بالمدينة المصر» فسل-ء ثم" قام سرع فتخملى رقاب الناس إلى .بمضي 
مجر نسائه» فقِع الناسٌ من شرعَته » رج عليهم فرأى أنهم عَجبوا من سُرعته فال : د كرت شيا ين تيم 
عندنا » فكرهت أن حبس » فأمرت بقسمته» 
الحديث لمم أطرافه فى : (كل ء 119٠‏ ء 25/6 ] 
قله ( باب من صلى بالناس فذكر حاجة فتخطام ) الغرض من هذه الترجمة بيان أن المكث المذكور ف الباب 
قبله حله ما إذا لم يعرض ما تحتاج معه إلى القيام ٠‏ قله ( حدثنا جمد بن عبيد ) أى ابن ميمون العلاف ٠‏ ولت 
كذلك ف رواية ابن عساكر . قله ( عن عمس بن سعيد ) أى ابن أبى حسين المك . قله ( عن عقبة ) هو ابن 
الحارث النوفل » و للاصنف ف الركاة من رواية أبى عاصم عن حمر بن سعيد أن عقبة بن الحارث حدثه ٠‏ قله ( فسلم 
فقام ) فى رواية الكشميعنى « ثم قام » . قله ( ففزع الناس ) أى غافوا » وكانت تلك عادتهم إذا رأوا منه غير ما 
يعهدونة خشية أن ينزل فهم شىء يسوؤم . قله (فرأى أنهم قد محبوا ) فى رواية أبى عاصم : فقلت أو فقبل 4 » 
وهو شك من الراوى فا نكن قوله فقلت محذوظا فقد تعين الذى سأل النى يلت من الصحابة عن ذلك . قله (ذكرت 
شيا من تبر ) فى رواية روح عن عمر بن سعيد فى أواخر الصلاة ذكرت وأنافى الصلاة» وف دواية فى عاصم 
د تبرا من الصدقة » والتير يكسر المثناة وسكون الموحدة الذهب الذى لم يصف ولم يضرب » قال الجرهرى : لا يقال 
إلا للذهب . وقد قاله بعضهم فى الفضة انتبى » وأطلته بعضهم على جميع جواهر الارض قبل أن تصاغ أو تضرب 
حكاه ابن الانبارى عن الكسانى , وكذا أشار اليه ابن دريد . وقيل هو الذهب المكسور حكاه ابن سيده ٠‏ قله 
( بحبنى) أى بشغلنى التفكر فيه عن التوجه والاقبال على الله تعالى . وفهم منه ابن بطال معنى آخر فقال : فيه 
أن تأخير الصدقة تحبس صاحبها يوم القيامة . قله ( فأمرت بقسمته ) فى رواية أبى عاصم « فقسمتّه » وفى الحديث 
أن المكث بعد الصلاة ليس بواجب » و أن التخملى للحاجة مباح » وأن التفكر فى الصلاة فى أمى لا يتعاق بالصلاة 
لا يفسدها ولا ينقص من "الما وأن إنشاء العزم فى أثنا. الصلاة على الآمور الجائزة لا يضر ؛ وفيه اطلاق الفعل 
على ما يأمس به الانسان » وجواز الاستنابة مع القدرة على المباشرة 
68 - بإسيب الاتيتال والانمرافف عن اليين وَامالِ 
وكان أن نفل عن بمينه وعن يسار » وَيَمبُ على من يتَوحى ‏ أو دن يود - الانفتال عن بين 
امم د مَرَشنا ل الوايد قال حداثنا ف عن ساوان عن ممارة بن مير عن الأسود قال : قال عبد الله 
دلا حمل أحد» للشيطان شبثاً من صلاته برَى أنّ ًا عليه أن لا ينسرف إلا عن >عينه » تقد رأيث النى عل 
كثيراً ينصرف عن يسارو » شْ 
م -- # اج ؟ به هع الباري 


برل ظ ٠‏ كتاب الآذان 


له (باب الانفتال والانصراف عن العين والشمال) قال الزين بن المنير : جمع فى الترجمة بين الانفتال والانصراف 
للاشارة إلى أنه لا فرق فى الحمكم بين الماكث فى مصلاه إذا انفتل لاستقبال المأمومين ؛ وبين المتوججه لحاجته إذا 
انضرف الها . قله ( وكان أنس بن مالك الح ) وصله مسدد فى مسنده الكبير من طريق سعيد عن قنادة قال « كان 
أنس» فذكره وقال فيه « ويعيب على من يتوخى ذلك أن لاينفتل إلا عن ينه ويقول : بدوركا يدور الخارء وقوله 
« يتوخى » مخاء معجمة مشددة أى يقصد ء وقوله ( أو يعمد ) شك من الراوى . قلت : وظاهر هذا الاثر عن 
أنس يخالف ما رواه مس من طريق إسماعيل بن عبد الرحمن السدى قال « سألت أنسا كيف أنصرف إذا صليت 
عن يمينى أو عن يسارى ؟ قال : أما أنا فاكثر ما رأيت النى يَقعْ' ينصرف عن ينه » و مجمع ينهما بأن أنسا 
عاب من يعتقد تحتم ذلك ووجوبه » وأما إذا استوى الآمران لجبة الهين أولى . قله (عن سلبان ) هو الاعمش . 
قله ( عن عمادة ) فى دواية ألى داود الطيالسى عن شعبة عن الاش و سمعت عمارة بن عمير » وفى الاسناد ثلاثة 
من النابعين كوفيون فى نسق آخرثم الأسود وهو أإن يزيد النخمى . قَوله ( لايحمل ) فى رواية الكشميبى ١‏ لا 
يجعلن » بزيادة نون التأكيد . قله ( شيئًا من صلاته ) فى رواءة وكيع وغيره عن الاعمش عند مسم « جزءا من 
صلاته » . وله ( يدى ) بفتح أوله أى يمتقد , ويحوز الضم أى يظن . وقوله ( أن حقا عليه ) هو بيان للجعل 
فى قوله , لا يحمل ء . قله ( أن لا ينصرف ) أى يرى أن عدم الانصراف حق عليه ٠‏ فبو من باب القلب قاله 
الكرماق فى الجواب عن ابتدائه بالنكرة . قال : أو لآن النتكرة الخصوصة كالممرفة . وه (كثير! ينصرف عن 
يساره ) فى زوابه مس « أكثر ما رأيت رسول الله يل ينصرف عن شماله » فأما رواية البخارى فلا تعارض 
حديث أنس الذى أشرت اليه عند مسل » وأما رواية مل فظاهرة التعارض لأانه عبر فىكل منهما بصيغة أفمل » 
قال النووى : ممع بينهما بأنه َل كان يفعلتارة هذا وتارة هذا . فاخير كل منهما بما اعتتقد أنه الآ كثر , و[ ماكره 
ابن مسهود أن يمتتقد وجوب الانصراف عن المين. قلت : وهو موافق للاثر المذكور أولا عن أنس . ويمكن أن 
يجمع بينهما بوجه آخر ء وهو أن تحمل حديث ابن مسعود على حالة الصلاة فى المسجد » لآن حجرة النى َع كانت 
من جبة يساره » وحمل حديف أنس على ما سوى ذلك كال السفر » ثم إذا تعارض اعتّقاد ابن مسعود وأنس 
رجح ابن مسعود لآانه أعلم وأسن وأجل وأكثر ملازمة للنى يل وأقرب إلى موقفه فى الصلاة من أنس » وبان 
فى [سئاد حديث أنس من تكلم فيه وهو السدى . وبأنه متفق عليه بخلاف حديث أنس فى الآمرين » وبأن رواية 
ابن مسعود توافق ظاهر الحال لآن حجرة النى يَلآَ كانت على جهة يساره يا تقدم . ثم ظهر لى أنه .>-كن ابمع بين 
الحديثين يوجه آخر ؛ وهو أن من قا لكان أ كثر انصرافه عن يساره نظر إلى هيئته فى حال الصلاة » ومن قال كان 
أكثر ا نصرافه عن بمينه نظر إلى همثته فى حالة استقباله الفوم بعد سلامه من الصلاة ؛ فعلى هذا لا مختص الاانصراف 
بحبة معينة » ومن ثم قال العلماء : يستحب الانصراف إلى جبة حاجته . لكن قلوا : إذا استوت الجبتان فى حقه 
فالفين أفضل لعموم الاحاديث المصرحة بفضل الثيامن كديث عائقه المتقدم فىكتاب الطبارة . قال ابن امنيب : فيه 
ان المندوبات قد تمقلب مكروهات إذا رفعت عن رتبتها » لان التيامن مستحب فى كل شىء أى من أمور العبادة » 
لكن لما خثى ابن مسعود أن يستقدوا وجوبه أشار إلى كراهته ؛ والله أع 


الليديي. مم همهم ذم 


٠‏ - بإسيب ما جاء فى الب ع النىه وَالمِصَلِ وَالكراث 
وقول النىّ وكطيهٍ « من أ كل الوم أو البصلة ون الجورع أوغيرء فلا , رين" مستسدنا 8 

ع6م - وَرَشر) مسد د قال حدثنا حم عر بيد الله قال : حدثنى اقم عن ابن عبر رضي اله عنهها 
دان النبى' يكب قال فى غزوة حير : من أ كل من هذه الشجرة - د يقر بن “مدنا » 

[ الحديث مهم أطرافه فى : 20306 450319 10142 2 اده , كاده ] 

4ه - مرش عبد الله بن" عمد قال حد ثنا أبو عا مر قال أخيرّنا ١‏ ا قال أغبرنى عطاد قال 
سعمت جابر بن عبد الله قال : قال البى' ييه « م 1 ل وو هزه الشعزة د ريد الثوم افلا أبشثانا فى مَساجدنا » . 
قلت : ما يمنى به ؟ قال : ما أراه تعنى إلا نه ٠‏ وقال لد بن" يريد عن ابن جر يجر : إلا نه 

[ الحديث يهم أطرافه فى : ءمم, ؟مؤه, جوكم ] 


و 4 5 . 1 دا ل 5 - 2 
٠د‏ - رشن| سميد بن؛ عر قال حداثنا بن وهب عن يونس عن ان شهاب زم" عطلد أن جابر بن 


عبد الله زم أن النى' َي قال « من أ كل نوما أو بصلا هتنا أو قال : فليسمزِل مسمدنا ولق فى 


- 


بيته .ون البو> يله أن بقِذر ف خغرات بن “بقول وجدها ري نأل تأغيد: اها م البقول فقال: 
قرعبوها ‏ إلى بعض أصحابه كان معه ‏ فلما رآ ١ه‏ كرء أ كبا قال :كل » فإنى أناجى من لا تناجى 6 

وقال أحمد بن" صالح_ عن ابن وَهبٍ وألى در » قال ابن وهب : يعنى طبقا فيه حَضرات . ول بذكو 
ليث وَأبو صَفْوانَ غن يونس قِصَه القدر » فلا أدرى هو من قول اأهرىّ أو فى الحديث 

61م - ورعنة] أ م فال حد نا عبو” الوارث عن عبد العزْر قال « أل رَجُل أن : ما ممت نىً 
١. -. 0‏ م : 5-2 5 8 رض ه 01 هس 
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[ الحديث دهم طرفه فى : 040١‏ ] 

قله ( باب ما جاء فى الثوم ) هذه الترجمة والتى بعدها من أحكام المساجد . وأما ااتراجم التى قبلبا فكلبا من 
صفة الصلاة . لكن مناسبة هذه لآترجمة وما بعدها لذلك من جرة أنه بنى صفة الصلاة على الصلاة فى اجماعة » ولهذا لم 
يفرد ما بعدكتاب الأذان بكتاب , آنه ذكر فيه أحكام الإقامة ثم الإمامة ثم الصفوف ثم اماعة ثم صفة الصلاة ٠‏ 
فلدا كان ذلك كله مى تبطا بعضه ببعض واقتضى فضل حضور اماعة بطريق العموم ناسب أن يورد فيه من قام به عارض 
كأكل الثوم ؛ ومن لا بحب عليه ذلك كالصبيان ٠‏ ومن تدب له فى حالة دون حال ةكالنساء ' فذكر هذه الراجم عتم 
بها صفة الصلاة . له ( الثوم ) بضم الثاء المثلثة ؛ ( والىء ) بكسر النون وبعدها نحتانية ثم همزة وقد تدغم » 
ونقيبده بالنىء حمل منه للاحاديث المطلقة فى الثوم على غير النضيج منه . وقوله فى الترجمة «. والكراث » لم : بقع ذكره 
إعاديك اباب اي ذالرها , انك أعاد إل اق ف بطري جف جار يا كيه »ويد دل م 
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قول بعضبم إنه قاسه على البصل وحمل أن يسكون استنيط اكرات من عموم الخضرات فانه يدخل فها دخولا 
أولوياً لآن راممته أشد ٠‏ قله ( دقول النى َل ) هو بكسر اللام » وقوله ( من الجوع أو غيره ) لل أر التقييد 
بالجوع وغيره صريحا لكنه مأخوذ منكلام الصحانى فى بعض طرق حديث جابر وغيره » فعئد مسلم من رواية أبي 
الزييد عن جابر قال د نهى النى عطللع عن أ كل البصل والكراث » فغلبننا الحاجة » الحديث . وله من رواية أنى 
نضرة عن أنى سعيد ١‏ لم نعد أن فتحت خيير فوقعنا فى هذه البقلة والناس جياع » الحديث . وقال ابن المنيد ى 
الحاشية : ألحق بعض أصحابنا الجذوم وغيره بآ كل الثوم فى المنع من المسجد » قال : وفيه نظر لآن] كل الثوم أدخل 
على نفسه باختاره هذا المانع » والمجذوم علته سماوية . قال : لكن قوله يللع ه من جوع أو غيره » يدل على القسوية 
يينهما انتهى . وكأنه رأى قول البخارى ف الترجمة وقول النى يل الح فظنه لفظ حديث , ولي سكذلك » بل هو 
من تفقه البخارى وجو يزه لذكر الحديث بالمعنى . قله ( من أكل ) قال ابن بطال هذا يدل على [باحة أكل الثوم » 
لآن قوله ه من أكل » لفظ إباحة . ونعقيه ابن المنير بأن هذه الصيغة [تما تعطى الوجود لا الحدكم » أى من وجد منه 
الأكل , وهو أعم من كونه مباحا أو غير مباح ؛ وفى حديث أبى سعيد الذى أشرت اليه عند مسل الدلالة على عدم 
تحريمه كرا سيأنى قله ( حدثنا يحى ) هو القطان وعبيد الله هو ابن عمر . قله ( قال فى غزوة خبير ) قال الداودى 
أى حين أراد الخروج أوحين قدم . وتعقبه ابن النين بأن الصواب أنه قال ذلك وهو فى الغزاة نفسما » قال ولا 
ضرورة ممنع أن ضخبرم بذلك فى السفر اتهى » فكأن الذى حمل الداودى على ذلك قوله فى الحديث « فلا يقربن 
مسجدناء لان الظاهر أن المراد نه مسجد المديئة فلبذا حمل الخبر على ا بتداء التوجه إلى خبير أو الرجوع [للالمديئة » 
لكن حديث أنى سعيد عند مسلم دال على أن القول المذكور صدر منه يلع عقب فتح خير فعلى هذا فقوله مسجدنا 
يريد به المكان الذى أعد ليصل فيه مدة إفامته هناك أو المراد بالمسجد الجنس والاضافة إلى المسلمين أى فلا يقر بن 
مسجد المسلين . ويؤيده روابة أحمد عن حى القطانفيه بلفظ ١‏ فلا يقرين المساجد » و نحوه وهذا يدفع قول من 
خص النهى عسجد النى بل كا سيأتى , وقد حمكاه ابن بطال عن بعض أهل العلم وهاه . وى مصئف عبد الرذاق 
عن ابن جرح قال قلت لعطاء هل النبى للسسجد الحرام خاصة أو فى المساجد ؟ قال : لا بل فى المساجد . قله ( من 
هذه الشجرة بعنى الثوم ) لم أعرف القائل بعنى ويحتمل أن يكون عبيد الله بن عمر » فققد رواه السراج من روابة يزيد 
ابن الحادى عن نافع بدونها ولفظه « تهى رسول الله يله عن أكل الثُوم يوم خيير » وزاد مسلم من روابة ابن 
مير عن عبيد الله « حتى يذهب رحبا » . وف قوله تجمرة مجاز لآن المعروف ف اللغة أن الشجرة ما كان لها ساق وما لا 
ساق له يقال له نحم ء وبهذا فسر ابن عياس وغيره قوله تعالى ( والنجم والشجر يسجدان ) ؛ ومن أهل اللغة من 
قال :كل ما ثبت له أرومة أى أصل فى الارض خلف ما قطع منه فهو تجر » وإلا فنجم . وقال الخطابى : فى هذا 
الحديث إطلاق الشجرعلى الثوم والعامة لا تعرف الشجر إلا ماكان له ساق ١ه‏ . ومنهم من قال : بين الشجر والنجم 
ععوم وخصوص » فكل نحم شجر من غير عكسكالشجر والنخل » فكل مخل شجر من غير عكس . قله ( حدئنا 
عبد اله بن جمد ) هو المسندى وأبو عاصم هو النيلى وهو شبخ البخارى وربما روى عنه براسطة يا هنا . قَولْه 
( يديد الثوم ) لم أعرف الذى فسره أيضا وأظنه ابن جريج فان فى الروابة النى.تلى هذه عن الزهرى عن عطاء الجزم 
بذكر الثوم.. علي أنه قد اختلف نى سياقه عن ابن جري فقد رواه مسلم من روابة بح القطان عن ابن جريح بلفظ 
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من أكل من هذه البقلة الثوم » وقال سرة و من أكل البصل والثوم والكراث » ودواه أبونميم فى المستخرج من 
طر يق روح بن عبادة عن ابن جريج مثله وعين الذى قال » وقال مرة و لفظه : قال ابن جريح وقال عطاء فى وقته 
آخر ه الثوم والبصل والكراث » ودواه أبو الزبير عن جابر بلفظ ه نهى النى ل عن أكل البصل والكراث » 
قال « وم يكن ببلدنا يومئذ الثوم » مكذا أخرجه ابن خزيمة من رواية يزيد بن [راهبم وعبد الرذاق عن أبن 
عيينةكلاهها عن أبى الزبير . قات : وه-ذا لا يئافى النفسير لمنقدم إذ لا يلزم منكونه لم يكن بأرضهم أن لا 
يحلب اليهم » حتى لو امتنع هذا الخل لكانت رواية المثبت مقدمة على زواية النافى والله أعلم ٠‏ له ( فلا ينشانا ) 
كذا فيه بصيغة الننى التى يراد بها النبى » قال الكرماتى : أو على لغة من يحرى الممّل مجرى الصحيح أو أشبع 
الراوى الفتحة فظن أنها ألف . والمراد بالغشيان الاتيان» أى فلا يأتينا ٠‏ قله (فى مسجدثا ) فى رواية الكشمييق 
ش وأن الوقت « مساجدناء بصيغة الجمع . قله ( قلت ما يعنى به) لم أقف على تعبين القائل والمقول له وأظن السائل 
ابن جري والمسئول عطاء ؛ وفى مصنف عبد الرزاق ما رشد إلى ذلك ؛ وجزم الكرماقى بان القائل عطاء والمسول 
جابر » وعلى هذا فالضمير فى «أراه» للنى سك وهو بض الحمزة أى أظنه , و ١‏ نيئه » تقدم ضبطه ٠‏ قله ( وقال 
مخك بن يزيد عن ابن جرب الا ثننه ) بفتح النون وسكون الثناة من فوق بعدها نون أخرى » ول أجد طريق مخلد 
هذه موصولة بالإسناد المذكور » وقد أخرج السراج عن أبى كريب عن مخلد هذا الحديث » لكن قال ٠‏ عن أنى 
الزبير » يدل عطاء عن جابر » ول يذكر ال قصود من التعليق المذكور ٠‏ إلا أنه قال فيه « ألم أنبكم عن هذه البقلة 
الخبيثة أو المنتنة » فانكان أشار إلى ذلك وإلا فا أظنه إلا تصحيفا » فقد رواه أبو عوانة فى صميحه من طريق دوح 
ابن عبادة عن ابن جري كا قال أبو عاصم » ورواء عبد الرزاق عن ابن جريح بافظ « أداه يعنى النيئة الى لم تطبخ » 
وكذا لأنى نعيم فى المستخرج من طريق ابن أنى عدى عن ابن جريح بلفظ ه يريد النىء الذى لم يطبخ » وهو نفسهد 
للنىء بأنه الذى لم يطبخ وهو حقيقته كا تقدم ء وقد يطلق على أعم من ذلك وهو مالم ينضج فيدخل فيه 
ما طبخ قليلا ولم يبلغ النضج . قله ( عن يونس) هسوابن يديد . قله (زعم عطاء ) هو ابن أبى دباح * دف 
رواءة الأصيل ه عن عطاء , ؛ ولمسلم من وجه آخصرعن ابن وهب ه حدثنى عطاء » . قله( أن جابر بن عبد 
الله زعم ) قال الخطابى لم يقل زعم ع-لى وجه التبمة ٠‏ لكنه لماكان أمرا متلفسا فيه أتى بلفظ الرعم لآن 
هذا اللفظ لا يكاد يستعمل إلا فى أس يرتاب به أو يختلف فيه . قلت : وقد يستعمل فى القول امحققأ يضا كا 
تقدم , وكلام ! ل+طانى لا ين ذلك ء وق روانة أحسد بن صالم الآنية عن جابر ولم يقل « زعم » . قله 
( فليعتزلنا أو فلعترل مسجدنا ) شك من الراوى وهو الزهرى ؛ وم تختلف الرواة عنه فى ذلك . قله ( أو ليقعد 
فى بيته) كذا لابى ذر بالشك أيضا ؛ ولغيره ه وليقعدنى بيته » بواو العطف» وكذا لمسل » وهى أخص من الاعتزال 
الآنه أعم من أن يكون فى البيت أو غيره . وه ( و أن النى َل ) هذا حديث آآخر ؛ وهو معطوف على الإسناد 
لمك ر ء والتقدير وحدثا سعيد بن عفير ياسناده أن النى لع أنى , وقد تردد البخارى قيه هل هو موصول أو | 
م مماز كا سيق وهذا الحديث الثاى كان متقدما على الحديث الاول إبست سدين , لآن الآاول تقدمى حديث ابن 
عر وغيره أنه وفع منه يه ف خزوة خيير وكانت فى سئة سبع وهذا وقع فى السئة الاولى عند قدومه يله إلى 
المدبل ونزوله فى بيت أنى أبوب الانضارى كا سأيينه .. قله (.أقى بقدر ) بكسر القاف وهو ما يطبخ فيه و يجوذ 
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فبه التأنؤث والتذكير » والتأ ندث أشبر » الكن الضمير فى قوله ‏ فيه خضرات ء يعود على الطعام الذى فى القدر , 
فالتقدير أنى بقدر من طمام فيه خضرات ٠»‏ ولهذا لما أعاد الضمير على القدر أعاده بالتأنيك حيث قال , فاخير 
بمافها» وحيث تال «١‏ قربوها.. وقوله, خضرات » بضم الخاء وفتح الضاد المعجمتين كذا ضبط فى رواية 
أنى ذد » ولشيره بفتح أرله وكسر ثانية وهو جمسع خضرة » ويحوز مع ضم أوله ضم الضاد وتسكيئها 
أيضا . قوله ( إلى بعض أصحابه ) قال الكرمانى فيه النقل بالمعنى » إذ الرسول يلم ل يقله ذا الأفظ بل 
قال قربوها إلى فلان مثلا » أو فيه ذف أى قال قربوها مشيرا أو أشار إلى بعض أصحاءه . قلت : والمراد 
بالبعض أبو أيوب الانصارى » فنى صحيح مس من حديث أبى أيوب فى قصة نزول النى يلك عليه تال فكان يصئع 
النى يلم طعاما فاذا جى. به اليه أى بعد أن يأ كل النى َل منه ‏ سأل عن موضع أصابع النى بَلُع » فصنع 
ذلك مرة فقيل له : لم يأكل , وكان الطعام فيه ثوم » فقال : أحرام هو يارسول الله ؟ قال : لا ولكن أ كرهه , . 
قله (كل فانى أناجى من لا تناجى) أى الملاة : وفى حديث أنى أبوب عند ابن خزمة وابن حبان من وجه آخر 
« أن رسول الله يي أرسل اليه بطعام من خضرة فيه بصل أو كراث فل ير فيه أثر رسول الله يَلِكمٍ فأبى أن ياكل, 
فقال له : ما منعك ؟ قال : لم أرأثريدك . قال : أستحى من ملاتكة الله وليس بمحرم » ولهما من حديث أم أبوب 
قالت : نزل علينا رسول الله يكو فتكلفنا له طءاما فيه بعض البقول , فذكر الحديث نحوه وقال فيه م كلوا » فاتى 
لسك كأحد منكم » إى أخاف أوذى صاحى » . قله (وقال أحد بن صالح عن ابن وهب أتى ببدر) مراده أن أحمد 
ابن صالم خالف سعيد بن عفير فى هذه اللفظة فقظ وشاركه فى سائر الحديث عن ابن وهب باسناده المذكور » وقد 
أخزجه البخارى فى الاعتصام قال حدئنا أحمد بن صالح, فذكره بلفظ « أت بيدر » وفيه قول ابن وهب « يعنى 
طبقا فيه حضرات , . وكذا أخرجه أبو داود عن أحمد بن صالح . لكن أخر تفسير ابن وهب فذكره بعد فراغ 
الخديث . وأخرجه مس عن أبى الطاهر وحرملاة كلاهما عن أبن وهب فقال « بقدر . بالقافى ورجح جماعة من الشراح 
رواءة أخد بن صا لكون ابن وهب فسر « البدز » بالطبق فدل على أن حدث بةكذ لك ؛ وزعم بعضهم أن لفظة 
« در , تصحيف لانها تشعر بالطبخ وقد ورد الاذن بأكل البقول مطبوخة » مخلاف الطبق فظاهره أن البقول 
كانت فيه نيئة . والذى يظبر لى أن دوابة « القدرء أصح لما تقدم من حديث أبى أيوب وأم أيوب جميعا , فان فيه 
التصريح بالطعام : ولاتعارض بين امتناعه يلع من أ كل الثوم وغيره مطبوغا و بين إذنه لهم فى أكل ذلك مطبوغا , ٠‏ 
فقد علل ذلك بقوله « انى لست كاخد منكم , وترجم ابن خزيمة على حديث أبى أيوب ذكر ماخص الله ثبيه به من 
ترك أكل الثوم ونحوه مطبوعا . وقد جمع القرطى فى « المفهم » بين الروايتين بأن الذى فى القدرلم ينضج حتى 
تضمنخل رانحته فبق فى حك النى. . قله ( ببدر ) يفتح الموحدة وهو الطبق , مى بذلك لاستدارته تشببها له بالقمر 
عندكاله . وك (ول يذكرالليث وأبو صنموان عن بونس قصة القدر) أما رواءة الليث فوصلها الذهل فى« الزهربات » 
وأما دواية أنى صفوان وهو الاموى فوصلا المؤلف فى الاطعمة عن على بن المدينى عنه واقتصر على الحديث الاول 
وكذا اقتصر عقيل عن الزهرى كا أخرجه ابن خز مة . وله ( فلا أدرى الم ) هو من كلام البخارى » ووهثم من 
زعم أنه كلام أحمد بن صالح أومن فوقه , وقد قال البيهق : الاصل أن ما كان من الحديث متصلا به فبو منه حتى يح . 
البيان الواضخ بانه مدرج فبه . قله ( عن عبد العزيز ) هون صبيب . قلع ( سأل رجل ) لم أقف على تسميته , 
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وقد تقدم الكلام على إطلاق الشجرة على الثوم » وقوله « فلا يقربن ء بفتح الراء والموجدة وتشديد الآون؛ و ليس 
فى هذا تقبيد النبى بالمسجد فيستدل بعمومه على الحاق الجامع بالساجد كصلى العيد والجنارة ومكان الولدة » وقد 
ألحقبا بعضهم بالقياس والقسك بهذا العموم أولى ؛ ونظيره قوله ه وليقعد فى بيته » 5 تقدم » لكن قد علل المنع 
فى الحسديث بترك أذى الملائنكة وترك أذى المسلبين » فانكانكل منهسا جزء علة اختتص النهى بالمساجد وما فى 
معناها » وهذا هو الأظبر . وإلا لعم النهى كل مع كالاسواق ؛ ويؤيد هذا البحث قوله فى حديث أنى سعيد عند 
مس « من أكل من هذه الشجرة شيدًا فلا يقر بنا فى المسجد » قال الفاضى ابن العربى : ذكر الصفة فى الحكم يدل على 
التعليل بها » ومن ثم رد على المازرى حيث قال : لو أن جماعة مسجد أ كلوا كلهم ما له رانحة كر.بة لم منعوا منه » 
يخلاف ما اذا أكل بعضهم , لآن المنع لم مختص بهم بل مهم وبالملاتكة » وعلى هذا يقناول المنع من تناول شيا من 
ذلك ودخل المسجد مطلقا ولوكان وحده . واستدل بأحاديث الباب على أن صلاة الماعة ليسع فرض عين . قال 
ابن دقيق العيد لآن اللازم من منعه أححد أمرين : إما أن يكون أكل هذه الامور مياحا فتكون صلاة الماعة ليست 
فرض عين » أوحراما فتكون صلاة اللجاعة فرضا . وجمهور الامة على إياحة أكلها فيازم أن لا تكون اجماعة فرض 
عين . وتقريره أن يقال : أكل هذه الامور جائز » ومن لوازمه ترك صلاة الجاعة . وترك الماعه فى حق 1 كلها 
جائز » ولازم الجائز جائز وذلك ينانى الوجوب 207 . و نل عن أهل الظاهر أو بعضهم تحرمها بناء على أن الماعة 
فرض عين » وتقريره أن يقال : صلاة الماعة فرض عين » ولا تتم إلا بترك أ كلها » وما لا يتم الواجب إلا به فهو 
واجب:؛ فترك أكل هذا واجب فيكون حراما ١ه‏ . وكذا نقله غيره عن أهل الظاهر » لكن صرح ابن حزم منهم 
بأن أ كلها حلال مع قوله بان الماعة فرض عين » واتفصل عن اللزوم المذكور بأن المنع من أ كلها مختص ,من عل 
يخروج الوقت قبل زوال الرانحة . ونظيره أن صلاة الجعة فرض عين بشروطبا » ومع ذلك سقط بالسفر . وهو 
فى أصله مباح , لكن حرم على من أنشأه بعد سماع النداء . وقال ابن دقيق العيد أيضا : قد يستدل هذا الحديثك 
على أن أ كل هذه الأمور من الاعذار المرخصة فى برك حضور الجماعة » وقد يقال : إن هذا الكلام خرج مخرج 
الزججر عنها فلا يقتتضى ذلك أن يكون عذرا فى تركها إلا أن تدعو الى أكلبا ضرورة . قال : ويبعد هذا من وجه 
تقريبه إلى بعض أصمابه , فان ذلك ين الرجر 1ه . ويمكن حمله على حا لتين , والفرق بينهما أن الزجر وقع فى حق 
من أداد تيان المسجد » والإذن فى التقريب وقع فى حالة لم يكن فيها ذلك. ». بل لم يكن المسجد النبوى إذ ذاك بني , 
ففد قدمت أن الزجر متأخر عن قصة التقريب بست سنين . وقال الخطابى : تومم.بعضهم أن أكل الثوم عذر فى +*' 
التخلف عن اجماعة وإ تما هو عقوبة لا كله على فعله إذ حرم فضل الماعة 1ه . وكأيه بخص الرخصة ما لا سبب 
للنرء فيه كالمطر مثلا » لكن لا يلزم من ذلك أن يكون أ كلها حراما » ولا أن الجماعة فرض عين .. واستدل المهلب ‏ . 
بقوله « فانى أناجى من لا تناجى » على أن الملائكة أفضل من الأدميين . وتعقب بأنه لا يلزم من نفضيل بعض 


(١)ليس‏ هذا التقرير يجيد » والصواب أن إباحة أكل هذه الضرات ذوات الراتحة الكريبة لا ينانى كون الجاهة فرض 
عين »ا أن حضور الطمام يسوغ ترك الماعة أن قدم بين يدنه مم كون ذلك مباحا ٠‏ وخلاصة الكلام أن اله سبجالة يبير على 
عباده » وجمل مثل هذه المباءات عذرا فى ترك المامة لمصاحة شرعية , فاذا أراد أحد أن يتخذها حيلة لتر الجامة حرم عليه 
ذلك . واف أعل 


١ 111 :‏ -كتاب الأذان 


الأفراد على بعض تفضيل الجنس هلى الجنس , واختلف هل كان أكل ذلك حراما على اانى يلل أو لا ؟ والراجم 
الحل لعموم قوله عله ١‏ ولس يحرم » يا تقدم من حديث ألى أيوب عند ابن خزيمة 0 
قال ا يظبر رحه فهو كالثوم . وقيده عياض بالجشاء. قات : وف الطبراتى الصغير من حديث أبى الزبير 
عن جابر التنصيص على ذكر الفجل فى الحديث ٠‏ لكن فى إسناده حى بن راشد وهو ضعيف . وألحق بعضهم يذلك 
من بفيه مخر أو به جرح له رانحة . وذاد بعضهم فألحق أححاب الصنائع كالسماك ‏ والعاهات كالجذوم ؛ ومن يؤذى 
0 . (فائدة ) : كم رحبة المسجد وما قرب 
منها حكمه , ولذلك كان يكم إذا وجد رحبا فى المسجد أمى باخراج من وجدت منه إلى البقيع ؟! ثبت فى مسلم عن 
.عمر رضى الله عله . ( تنبيه ) : : وفع فى حديث حذيفة عند أبن خزيمة د من أكل من هذه اليقلة الخبيثة فلا بقرين 
مسجد ثا . ثلاث » ووب عليه ه توقيت النبى عن إتيان الماعة لأكل الثوم » وفيه نظر , لاحتهال أن يسكون قوله 
د ثلاثاء يتعاق بالقول أى قال ذلك ثلاثا » بل هذا هو الظاهر : لآن علة المنع وجود الرانحة وهى لا لمر هذه المدة 
ِِ 1 0 ُُ 
- بسب وُضوه الصّيان» وءتى يب عليهم. الفشل والطهود ؟ 
وَخُضْورِمم الجاعة وَالِيدين, وَالنانٌ وَصُفْو فهم 

67م م وشا ان :+ الأنى قال حدثى عدن قال حدثنا شعرة د قال م م سأبيان الشيبالى قال « ممعت الشءبىئ 
قال : أخبرنى من ع مم الذي يله على قبر منبوذ امهم وَصَهُوا عليه . ققلت : يا أبا مرو مَن حدكلك ؟ فقال : 

[ الحديث #«مم ‏ أطرافه فى : 4ع و18 , الى 215514156211 1540 | 

مهم - رشنا عل بن :” عبد الله قال حدئنا سيان قال حدة نى صفوان بن شي عن عطاه بن يسار عن 
أب سعيد اللشدرى عن النىّ يله فال « الفسل' يوم أللجمة واجب عل ىكل عَم 6 

[ الحديث ممه أطرافه فى : وام » ٠هه‏ , «خن 2 51706 ] 

- رشنا عل . بن عبد الله قال أخبر ناسفيانُ عن عبر و قال أخبرئى كريب" عن ان عباس رضى اله 

عنهما قال 2 بت عند خالتى ميموة ليله ؛ ققام ال و يليه فلا كان فى عض اليل ب رسو لل يله توسًامن 


ل 0 ”7 


عن شان وقوه حين - مقن عرو ويقل دا م فم صل فقست مار اها ا 
فقث عن يسارو» فى فى من كين » نم صلّ ماشاء الله ثم اطلجع ام حتى يقح . فأنا الداوى يون 
بالصلاة ققام ممه إلى الصلاة فصل وم تومأ » . قنا لممرو : إن ناس) يقولون : إن النبى َي تنام" عيئه ولا ينام 
قلبه . قال مرو : ممصت عبيد بن" مير يقول « إن رؤيا الأنياء وَحئ لم قرأ( إلى أرى فى للناع أنى أذعك ) 


الحديك بوم - 1م ومع 


ظ : , ستيب ش 
م - يرشن إسماعيل” قال حدثنى مالث عن إسحاق بن عبد الله بن أنى طلحة عن أنس بن مالك أن 
8 5 سم 1 - د ا 3 ع 0 5 ب 1 4 0 م 
جد نه مُليكة وَعَتْ رسول الله يبه لطماام صَدَعته » فأ كل منه ققال : قوموا فلاصل ب . قنمت” إلى حصير 
- 3 هم 1 1١‏ 3 5 
لنا قد اسودٌ من طول ما ليث » فَنضَّحُعُه بماه » فقام رول الله َه والي, معى والتحور من ورائنا » فصلى نا 
ركمتين » 
ل 2# 10 5 ْ م2 
١م‏ - وِرشُث) عبد الله بن مسدة عن مالك عن ان تهاب عن عبيد الله بن عبد الله بن عتبة عن ابن 
: 8 نا لم 4 ما 0 1 5-2 - - 2 
عباس رضو الله عنهما أنه قال « أقبلت” راكيا على حار أتان » وأنا يومئذ قد نامْت الاحتلام ؛ ورسول الله 
كن سل الئاس ى إلى غير جدار » فررت بن يدئ عض الصف" » قنزلت” وأرسلت الأنان تزكم » 
ودخات” فى الصفٌ » فر سكير" ذاثَ على أحد » 
58 0 ا اس 8 5 93 و - 
كحم - وَرشنا أبو التان قال أخب نا شعيبٌ عن الزهرىّ قال أخبرنى عروة بن" بير أن عائغة قالك 
5-5 8 ثُْ -5 .ر م 50 - 5-5 5 
«أعم ابى؟ لل . . » . وقال عياش حدتّنا عبد الأعلى حدئنا مَعمرُ عن الزهرئ عن عروة عن عائغة 
راونا أحد م أها الأرط, يما هذه املاة غ*» 1 9 0 
َه ققال « إنه ليس أحد من أهل الأرض يصلى هذ الصلاة غير 5. وم يكن أحد يوذ يصلى غير 
أهل المدينة » 


رضئ_ الله عنها فالت" «أعم رسول الله يله فى الدشاه حتى ناداك تم : قد نام النساه وااصبيان . لخرج رسول الله 


الام م 2 - 07 . 4 
. عباس رضى ألله عنهما قال له رجل : شهدت الحروج مع رسول الله وب ؟ قال : نمم » ولولا مكانى منه ما شهدته 
- يعنى من صغره - ألى الم الذى عند دار كثير نْ الصّلت » نم" خطب » م أنى النساء فوعقلون ارهق أن 
دك ل اع وعم م 6 ا 7 , 
يتصّدقن » ملت المرأة هوى بيدها إلى اها ثاتى فى توب بلال» © أنى هو وبلا ايت » 
وَلِهِ ( باب وضوء المبيان ) قال الزين بن المنير : لم ينص على حكده , لآنه لو عبر بالندب لاقتضى صمة صلاة 
الصى بغير وضوء » ولو عبر بالوجوب لاقتضى أن الصى يعاقب على تركه كا هو حد الواجب » فانى بعبارة سالمة 
من ذلك ء و لما لم يذكر الغسل لندور موجبه من الصى مخلاف الوضوء » ثم أردفه يذكر الوقت الذى يحب فيه ذلك 
عليه فقال ه ومتى يحب عايهم الفسل وااطبور » وقوله ه والطمور » من عطف العام على الخاص » وليس فى أحاديث 
الباب نعيين وقت الايحاب إلا فى حديث أنى سعيد فان مفبومه أن غسل الجمعة لا يحب على غير الحتلم ٠‏ فيؤخذ منه 
أن الاحتلام شرط لوجوب الغسل » وأما ما رواه أبو داود والترمذى وصححه وكذا ابن خزرمة والحا م من طريق 
عبد املك بن ألربيع بن سيرة عن أأبيه عن جده مرفوعا « علمو! الصبى الصلاة ابن سيع » واضربوه عايها ابن عثرء 
فبو وإن اقنضى نعيين وقت الوضوء لوقف الصلاة عليه قلم بقل بظاهره إلا بعض أهل العلم » قالوا : تمجب الصلاة 
, - 4 ع اه في ابازي 
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على الصي لاس بضر به عل تركبا ». وهذه صفة الوجوب :و به قال أحد فى رواية وحى البند نيجى أن الشافعى 
أوما" اليه . ذهب اوور إلى أنها لا تحب عليه إلا بالبلوغ , وقالوا : الام إضربه للتدريب . وجزم البيهق بأنه 
منسوخ بخديث ١‏ رفع القم عن الصى حتى يحل » لان الرفع يستدعى سبق وضع . وميا البحت فى ذلك فى كتاب 
السكاح . ويؤخذامن. [طلاق الصى على ا نسم بع الرد على من زعم أنه لا إسفى صبا إلا إذا كان وضيما ثم شال 
له غلام إلى ان يصير ابن سبع » ثم يصير يافعا إلى عشر » وبوافق الحسديث قول الجوهرى : الصى الغلام . قله 
( وحضورم )بالج عطفا على قوله ه وضوء الصبيان , وكذا قوله ه وصفوفهم ». ثم أورد ف الباب سبعة أحاديث 
أونا حديث أبن عباس فى الصلاة عل القبر » والغرض منه صلاة: ابن عباس معهم ول بكن إذ ذاك بلقا م سيق 
دليله فى خامس: أحاديث الاب ٠‏ وس أت الكلام عليه : فى كاب الجنائن إن شماء الله تعالى . ثا نيبا حديث أبى. سعيك » 
وقد تقدم توجيه إيراده » ويأتى الكلام عليه فى كتاب اللجعة إن شاء الله تعالى . ثالنها حديث ابن عباس ف مبيته فى 
ببت ميمونة » وفه وضوؤه وصلاته مع الى وَل وتقريره له على ذلك بان حوله لجمله عن بنه » وقد تقدم من 
هذا الوجه فى أوائل كناب الطبارة ٠‏ ويأنى بقية مباحثه فى كتاب الوتر إن شاء الله تعالى . رابعها حديث أنس فى 
جد عه لاا لبه ٠‏ ومط بت رةس نيز أن ن اليتم دال على الصا إذ لا يتم بعد احتلام » وقد 
أقره ا يده على ذلك . خامسها حديث أن عباس فى برمّه إلى منى ومىوره بين يدى عض الصف ؛ ودخوله معوم 
و تقر بره 0 ذلك وقال فيه إنه كان ناهز الاحتلام أى قاربه » وقد تقدمت مباحثه فى أبواب سترة المصلى .. سسادسها 
حديث عائشة فى تأخير العشاء <.تى قال عمر و نام الذساء والصبيان » قال ابن رشيد : فهم منه البخارى أن النساء 
والضبيان الذرن ناموا كانوا حضورافى المسجد » واين الحديث صريحا فى ذلك . إذ حتمل أنهم ناموا فى الببوت » 
لكن الصبيان جمع على باللام فيعم منكان منهم مع أمه أو غيرها فى البيوت ومن كان مع 2 ٠‏ وقد أوره . 
المنف فى الباب الذى يليه حديث أبى قتادة رفمه , انى لأقوم | لى الصلاة , الحديث وفيه ه فأسمع بكاء الصى فأمجوز 
فى صلاق كراهة أن أشق عل أمه » وقد قدمنا فى شرحهفى أبواب اجماءة أن الظاهر أن الصى كان مع أمه فى المسجد 
وأن احتهال أنها كانت تركته ناما فى بينها وحضرت الصلاة فاسنيقظ فى غيبتها فبك بعيد . لكن الظاهر الذى فهمه 
أن القضاء بالمرتى أولى من القضاء بالمقدر انتهى » وقد تقدمت مياحثه فى أنواب المواقيت » وساقه المصنف هنا من . 
طريق معمر وشءيب بافظ معمر ثم ساق لفظ شعيب ف الباب. الذى بعده ٠‏ وقوله « قال عياش » وقع في بعض , 
الروايات ١‏ قال لى عياش » وهو بالتحانة والمعجمة » وول الاسئاد عند الآ كثر من بعد الزهرى » وأمه فى 
روابة المستملى » ثم ختم الباب بحديث ابن عباس فى شهوده صلاة العيد مع النى يله وقد صرح فيه بأنه كان صغير| 
7 وسَان اكلام عليه نى كاب العيدين » وترجم له هناك د باب خروج الصديان إلى 0 
د وضفوفيم » لآنه يقتضى أن د لمان مدر تخصهم و ليس فى الباب ما يدل على ذلك : وأجبب جنب يأن المراد 
_ 0 
إسلم من بطلان صلاءه عند من عه أو كراهته , وظاهر حديث أنس يقتضى الإجزاء ٠‏ فبو حجة على من منع ذلك 
من المنأية مطلقا » وقد نض أحمد عل أنه يحرىء فى النفل دون الفرض وفه ما فيه © 
)١١ 0‏ الصواب مة مصافة الصبى فى الفرض والنغل » لمديى أنس وابن عباس ألمذكورين فى هذا الباب » والأسل أن الفربضة 
والنافلة سواء :فى الأحكام إلا ما خصه الدليل » وليس هنا دليل .عنم من مصافة الصى فى الفرض فوجبت القسؤية. بينهما . وال أعر 


0 3 
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ةك الو ف لاح ب د 
خا مَرْشنا أبو المان قال أخبر نأشعيب عن ازهرى قال أخبربى عروة بن از بير عن عائشة رصى 

00 1 0 3 9 2 
الله عنها قالت «أتم رسول الله يله بالعقمة حت “ناداه عمرٌ : نام النساه والصبيان , لخر اج الدي عله نققال ؛ 
9 0 2< 8 1 00 ع را اي 7 2 2 
ما يننظرها أحد غير ؟ من أهل الأرض . ولا بصلى يومئذ إلا بللدينة » وكانوا يصون المتمة فها بين أن نيب 

نت وم ١‏ 2 0 0 
الشفق إلى ثلث الايل الأول » 


عام لأ ١‏ - 5 .1 - 5-5 
6 - عترئن) عبيد الله بن" مومى عن حَنظلة عن سالم_ بن عبد اله عن ابن عر رض الله عنهما عن 
ع الله ه : 5-00 00 3 51 3 5 - - 
النى له قال « إذا استاذتم او بالليل إلى السجد فاذوالهن » 
تأبعة شعبةٌ عن الأعش عن هد عن ابن عمر عن الني؟ لله 
[ الحديث قحف أطرافه فى : عرز كخم تنو ومع > 
والاخيد » وبعضها مطلق فى الزمان وبعضها مقيد بالليل أو الذلس , لحمل المطلق فى الترجمة على المقيد , وللفقياء فى 
ذلك تفاصيل ستأى الإشارة إلى بعضها . فأول أحاديث الباب حديث عائشة فى تأخير العشاء حتى نادى عمر : نام 
النساء والصسان 0 وقد تقدم سادسا لاحاددثك الاب الذى قمله 00 أ ديك آن ف : عن مع النساء 
2 1 ابح الاب : مها دديث أإن عمر ل لس الو 


أنواب . رابعها حديث عائشة فى صلاة الصبح بغلس ورجوع النساء متلفعات ؛ وقد تقدم الكلام عليه قبل فى المواقيت ' 
خامسها حديث أفى قتادة فى تخفيف الصلاة حين بكى الصى لجل أمه » وقد تقدم الكلام عليه فى الإمامة . سادمتبا 


حديث عائشة فى منع نساء بنى إسرائيل المساجد , وسأة كر فوائده بعد الكلام على الحديث الثانى وهو حديث ابن 
حمر . قله ( عن حنظة ) هو ان ألى سفيان الجحى » وسالم بن عبد الله أى بن عس . قوْه ( إذا استأذنم نساوم 
بالليل إلى المسجد ) لم يذكر أكثر الرواة عن حنظة قوله « بالل , كذلك أخرجه مس وغيره » وقد اختلف فيه 
على الزهرى عن سالم أيضا ٠‏ فاررده المصذف بعد بابين من روأية معمر وم من رواية بونس بن يزيد وأحمد من 
دواية عقيل والسراج من رواية الاوزاعى كلوم عن الزهرى بغير تقبيد » وكنذا رجه المصنف فى النسكاح عن 
على بن المدينى عن سفيان بن عييئة عن الزهرى بغير قيد ؛ ووقع عند ألى عوانه فى صميحه عن يونس إن عبد الأأعلى 
عن ابن عيينة مثله لسكن قال فى آخره « يعنى بالآيل » وبين ابن خزيمة عن عبد الجبار بن العلاء' أن سفيان بن عبينة 
هو القائل « يعنى » »وله عن سعيد بن عبد الرحمن عن ابن عبينة قال « قال نافع بالليل , , وله عن يحبى بن حكيم عن 
أبن عيينة قال د جاءنا رجل لدئنا عن نافع قال : إما هو بالليل , وسمى عبد الرزاق عن أن عييئة الرجل امهم فال 
بعد روايته عن الزهرى ١‏ تال أن عرينة وحدثئنا عبد الغفار ب يعنى ابن القاسم أنه مع أب جعفر يعنى البباقر مخبر 
مل هذا عن أ,بن عمر ٠‏ قال فقال له نافح مولى ابن عمر : إتما ذلك بالليل » وكأن اختصاص اليل بذلك لكوته 
أبمتر ' ولايخق أن نحل ذلك إذا أمنت المفسدة مون وعامن » تال النووى.: استدل به على أن المرأة لا تمخرج من 


٠ 4‏ - كتاب الآقان 


6*7 أ سس ص سس سا سس سس سمه 
بيت زوجبا [لا' باذه لنوجه الآم إلى الازواج بالاذن » وتعقيه ان دقيق العيد بأنه إن أخذ من المفبوم فهو مفبوم 
لقب رهو ضعيف , لكن يتقوى بأن يقال : إن ممع الرجال نساءم أس مقرر » وإنما علق الحكم بالمساجد لبيان ‏ 
حل الجواذ فبيق ما عداه على المنع , وفيه [مارة إلى أن الإذن المذكور لخير الوجوب ء لآنه لوكان واجبا لاتتنى معىٍ 
الاستئذان ‏ لآن ذلك [نما بتحقق إذاكان المتأذن مخيرا فى الإجابة أو الرد . قله ( تابعه شعبة عن الآععش عن 
مجاهد عن؛ابن عبر ) ذكر المرى فى الاطراف تيعا لخاف وأبى مسعود أن هذه المتابعة وقمت بعد رواية ورقاء عن 
عمرو بن ديئار عن مجاهد عن ابن عمر ذا الحديث » وم أقف على ذلك فى شىء من الروايات التى |تصلت امن ”2 
البخارى فى هذا الموضع » و[ما وقعت المتابعة المذكورة عقب روابة حنظة عن سالم » وقد وصلبا أحمد قال د حدثنا 
جمد بن جففضس تال حدثنا شعبة » فذكر الحديث بزيادة سبأتى ذكرها قريبا . نعم أخرج البخارى رواية ودقاء فى 
أوائل كناب الجمة بلفظ , امذنوا للنساء بالليل إلى الماجد . ول بذكر بعده متابعة ولاغيرها » ووافقه مس على 
[خراجه من هذا الوجه أيضا وزاد فيه « فقال له ابن له يفال له واقد : ذأ يتخذنه دغلا» قال : فضرب فى صدره 
وقال : أحدئك عن رسول الله يلت وتقرل لاء وم أر لهذه القصة ذكرا فى شى. من الطرق الى أخرجبا البخارى 
لهذا الحديث ؛ وقد أوهم صنيع صاحب العمدة خغلاف ذلك ٠‏ ولم يتعرض لبن ذلك أحد من شراحه » وأظن 
البخارى اختصرها للاختلاف فى تسمية ابن عبد الله بن عمر , فد رواه ملم من وه آخر عن ابن عمر وى الابن 
بلالا فأخرجه من طريق كمب بن علقمة عن بلال بن عبد الله بن عبر عن أبيه بلفظ « لا تمنموا النساء حظوظون 
من المساجد إذا استأذنك » فقال بلال : والله للمنءين » الحديث . والطبراى من طريق عبد الله بن هبيدة عن بلال 
آابن عبد الله نحوه وفيه ه ققلت أما أنا ف أمنع أهلى , فن شاء فليسرح أهله » وفى رواة يونس عن ابن شهاب الزهرى 
عن سالم فى هذا الحديث دقال فقال بلال بن عبد الله : والله لنمئعين ‏ ومثله فى رواءة عقيل عند أمد » وعلده فى 
وراية شعبة عن الأععش المذكورة ‏ فقال سالم أو بعض بنيه : والله لا ندعهن يتخذنه دغلا » الحديث . والراجح 
من هذا أن صاحب القصة ,لال اورود ذلك من رواه نفسه ومن روابة أخيه سالم » ولم مختلف عايما فى ذلك . 
وأما هذه الرواية الآخيرة فرجوحة اوقوع الشك فيها ء وم أره مع ذلك فى شىء من الروايات عن الأعش مسدى 
ولا عن شيخه بجاهد » فقد أخرجه أحمد من رواية ابراههم بن مباجر وابن أنى تجبح وليث بن أبى سليم كليم عن 
بجاهد ولم يسنمه أحد منهم » فانكانت رواية عمرو بن دينار عن مجاهد حفوظة فى تسميته واقدآ فيحتمل أن يكون 
كل من بلال وواقد وقع منه ذلك إما فى بجلس أو فى مجلسين » و أجاب ابن عبر كلا منهما بحواب يليق به » ويقويه 
اختلاف النقلة فى جواب ابن عبر , ففى رواية بلال عند مس ٠‏ فأقبل عليه عبد اقه فسبه سبا سيئًا مأ معته يسبه 
مثله قط » وفر عبد الله بن هبيرة فى رواءة الطسبراتى السب المذ كور باللمن ثلاث مرات , وف رواية زائدة عن: 
الاش ١‏ فاتهره وقال : أف لك » وله عن ابن مير عن الاعمش « فمل الله بك وفمل » ومثله للترمذى من رواية: 
عيسى بن ونس » ولمسام من رواية أبى معاوبة د فز بره ولاق دارد من رواية جريره فسبه وغضب . فحتمل أن 
يكون بلال البادى” فلذالك أجابه باالسب المفسر باللمن , أن يكون واقد بدأء فلذلك أجابه باالسب المفسربالتأفيف, 
مع الدفع فى صدره . وكأن السر فى ذلك أن بلالا عارض الخير برأيه ول يذكر علة انخالفة » ووافقه واقد لكن. 
ذكرها بقرله , بتخذته دغلا » وهر بفتح المهملة ثم المعجمة وأعمله الشجر الممتف ثم استممل في الخادعة لكون انخادج 


افيف وهم ودم 4ع 


يلف فى ضميره أى! ويظبر غيره ٠‏ وكأنه قال ذلك لما رأى من فساد عض النساء فى ذلك الوقت وحماته على ذلك 
الغيرة . وإنما أنكر عليه ابن عبر لتصرنحه بمخالفة الحديث , وإلا فلو قال مثلا إن الزمان قد تغير أو إن بعضون ربعا 
ظبر مه قصد المسجد وإضمار غيره لكان يظور أن لا ينكر عليه ٠‏ وإل ذلك أشارت عائقة ما ذكر فى الحديث 
الأخير . وأخذ من [نكار عبد الله على ولده تأديب المعترض على السئن برأيه » وعلل العام عراف وان لجل 
ولده وإنكان كبْيرا إذا تكلم بما لا ينبغى له » وجواز النأديب بالحجران» فد وقع فى رواية ابن أ يحيح عن مجاهد 
عند أحمد , فا كلءه عيد 00 هذا إنكان حفوظا تمل أن يكون أحدمما مات عقب هذه القصة بيسير 


5الم سل مكنا عبد الل بن عمد حداننا عمان بن عع 9 5 0 00 : حدثثنى هال 
نت الحارث أن أم سل سلمة روج الند يل أخبرتها د أن النساء ف عد رسول ال له حكن إذا ل 
الكتوبة د كن وثدت رسول الله له وَمَن 0 من الرجال ما شاء الَهُ » فاذا قام رسول الله لله ام الرجال » 

بحم - رشن عبد ان إن متسامة عن مالك ح 

وَحَدننا عبن ” الله بن يوسف قال أخيرّنا مالك عن > 0 نِ سعيد عن عمرة ل لل 
« إن كان رسول ال ؛ يل ليصل الصبح فيَتصرفُ النساه مُدَلذّءاتَ بمروط نم يعرفنَ من النلس » 

حماكة سس مَرَش| مدا بن مسكين قال حدئنا ٠‏ 3 يي خبرنا الأوزاءية د ىن ؛ أب كثير عن عبد الله 
ابن أبى قتادة الأنصارى عن أبيه قال : قال رسولٌ ان يله ه إفى لأقوم إلى الصلاة أن أر دُ أن أل فبا ء 
3 بكاء الصو فَأَترَرُ فى صلانى كراهية أن مق على أمّه » 

كلم سس 77 عبك” لله بن" يوسف قال أخبر ذا مالك عن حبى بن سويد عن عمرة عن عائدة رضى” اث 
عنها قالت « لو أدركٌ رسول لله يتلق ما أحدثت النساه عون اكت نساه بق إسرائيل قلت لمر : 
وَمُنِسْ ؟ قالت : نم » 

ثم ذكر المصنف فى الباب أحاديث فى مطلق حضور النساء الماع مع الرجال وهى ديث أم سلمة ‏ ان النساء كن 
إذا سلمن من الصلاة قن راثت رسول لله يِه . وقد مضى الكلام عليه فى أواخر صفة الصلاة . وحديدث عالشة 
0 ان كان رسول ألله له صلل الصبح يتصرف النساء متافعات » وقد تقدم شر<ه فى المواقيت . وحديث ألى قدّادة 
رفعه د إق لافوم ف الصلاة» الحديث وفيه د فأ نوز فى صلا كراهية أن أشق عل أمه » وقد تقدم شر ححه فى أبواب 
الإمامة 0 فال ابن دق العيد : هذا الحدرث عام فق النساء 03 إلا أن الفقباء خضوه بشروط َ مها أن لا :تطيب وهو 
فى بعض الروايات « وليخرجن تفلات » . قلت هو بفتح المثياة وكس الفاء أى غير متطيبات ؛ ويقال اممأة 
تفلة إذا كانت متغيرة الربح ».وهو عند أنى داود وأبن خزيعة دن لديث ألى هريرة وعند ابن حبان من ححديث 


ذيد بن خالد وأوله « لا تمنعوا إماء الله مساجد الله » ولمسلم من ءسديث زيب اسأة ان مسعود « إذا بدت 
إحدا كن المسجد فلا مسن طيبا » انتهى . قال : و يلحق بالطيب ماتى معناه لآن سبِب المنع منه ما فيه من تحريك 
داعية الشهوة كسن اللبس والحلى الذى يظبر والزيئة الفاخرة وكذا الاختلاط بالرجال ٠‏ وفرق كثير من الفقهاء 
المالكية وغيرم بين الشابة وغيرها وفيه نظر ‏ إلا إن أخذ الخوف علما من جرتم لأنها إذا عريت مما ذكر وكانت 
مسكيرة حصل الأمن عاما ولا سمأ إذا كان ذلك بالأيل . وقد ورد فى بعض طرق هذا الحديثك وغيره ما يدل على 
أن صلاة المرأة فى بيتها أفضل من صلاتها فى المسجد » و ذلك فى رواءة حبيب بن أفى ثا بت عن ابن عمر بلفظ ولا منعو! 
نساءم المساجد » وبدوتهن شير لحن » أخرجه أو دارد و<ه ان خز بمة . ولاحمد والطراق من حديث أم حميد 
الساعدية « انها جاءت إلى رسول الله يِل فقَالت : بارسول الله ء إنى أحب الص_لاة معك . قال : قد علمت » 
وصلانك فى بيتك خير لك من صلاتك فى حجرتك , وصلاتك فى حجر نك خير من صلاتك فى دارك » وصلاتك فى 
دارك خير من صلانك فى مسجد قومك . وصلانك فى مسجد قومك خير من صلاتك فى مسجد اجماعة .. و[سئاد 
أحمد حسن ؛ وله شاهد من حديث ابن مسعود عد أى داود . ورجهكون صلاتما فى الإخفاء أفضل تحقق الآمن 
فيه من الفتئة ‏ يأ كد ذلك بعد وجود ما أحدث الذاء من الدّرج والزينة » ومن ثم قالت عائشة ما قالت»ومسك 
بعضهم بقول عائّشة فى منع النساء مطاقا وفيه نظر ‏ إذ لا يترتب على ذلك تنفير الحم لانما علقته على شرط لم بوجد 
بناء على ظن ظنته فقالت ٠‏ لو رأى لمنع , فيقال عليه : لم بر ولم بمنع ؛ فاستمر الحمكم . حتى أن عائشة لم تصرح 
بالمنع وإنكان كلامها يشعر بأنها كانت ترى المنع . وأيضا فقد علم الله سبحانه ما سيحدثن فا أوحى إلى نبيه بمذعهن » 
ولوكان ما أحدثن يستلزم منعون من الاجد لكان منعبن من غيرها كالاسواق أولى . وأيضا فالإحداث إثما وقع 
من بءض النساء لا من جميعون » فان تعين المنع فليكن ان أتحدئت 0 والآول أن ينظر إل ما خثى مده الفساد 
فيجتنب لاشارته يل إلى ذلك بمنع التطبب والزينة » وك ذلك التقيد بالليل كا سبق . قله فى حديث عائشة آخر 
أحاديث الباب ( يا منعت فساء بنى إسرائيل ) وقول عمرة ( نعم ) فى جواب سؤال يحى بن سعيد لها يظبى أنبنا 
تلقته عن عائشة . و تمل أن بكونعن غيرها : وقد ثنت ذلك من حدبث عروة عن عائشة موةوتا أخ رجه عبد الرزاق 
تاسناد يح و لفظه « قالت : كن نساء بنى إسرائيل يتخذن أرجلا من خشب يتشرفن الرجال فى المساجد ؛ رم 
القة عليهن المساجد ؛ وسلطت عليهن الحيضة» . وهذا وان كان موقوفا كه حك الرفع لآنه لا يقال بالرأى 200 , 
ودوى عبد الرزاق أيضا نوه باسئاد صحيح عن أبن مسعودء وقد أشرت إل ذلك فى أو ل كتاب الحيض 
( تفبيه ) : وقع فى رواية كريمة عقب الحديث اتثانى من هذا الباب« باب ١‏ ننظار الناس قرام الامام العالم » وكذا 
فى فسخة الصغاتى , وليس ذلك متمد إذ لا تعلق لذلك هذا الموضع » بل قد تقدم فى موضعه من الامامة بمعناه 
- إسيس صلاة النساء خلف الرجال 
- حرشا بحئ بن قرّءة فال حداثنا إراهوم بن سعدر عن الزهرىُ عن عند بنتر المارث عن م 
)١ ١‏ هذا فيه نظر ء والاقرب أها تلقت ما ذكر عن ناء بنى إسرائيل ٠‏ ويدل على [:كار الرفم قولها ٠‏ وساطت عليهن 


الحيضة » , والحبض موجود فى بنى إسرائيل وقبل بنى إسرائ ل . وقد صح عن الى على الله عليه وسلم أنه قال لمائشة لما حاضت 
فى خجة الوداع ٠‏ أن: هذا شي٠‏ كتب أئله على بنات آدم ل واللكلام ف ار اه ممحوث المذكور كالكلام فى أثر لائشة ٠‏ والله أعل 


الحديث .للم ب ام ذو 


3 59 الل عنها قالت «اكانَ رسو الل ويه إذا سر قا النساه دين بَدَمى تلِمَهُ » وكسكث هو فى مقامه 
ُّ 2 3 ب عر 3 مع “ع اس 

نير قبل > أن م يُقُوم . قال 0 - والله أعا “أن ل كن -5: نه ف الاساه قبل ان يدر ون أحد هن 
لجال » 
سم - حك أبو ميم قال حد نا ان عيبن عن إسحاق عن أنس رضى الله عنه قال « صل النىء يلل 
أ 5 يي رخن 0 - 1 ' 
فى يدر م لمر ؛ فقمت” كنا خنه' و ساي _ خلفنا 4 

قله ( باب صلاة النساء خلث الرجال ) أورد ف.ه حديث أم سلءة فى مكث الرجال بعد التسايم » وقد تقدم الكلام 
عليه . ومطايقته للترجمة من جوة أن صف النساء لوكان أمام الرجال أو بعضهم للزم من | نصرافين قبليم أن يتخطيتهم 
وذلك منهى عنه . ثم أورد فيه حديث أنن و علاة أم سام خلفه واليّم معه . وهو ظاهر فيا ترجم له وقد تقدم 
الكلام عليه فى آخر أواب الصفوف : وقوله أيه د لقعت ديم خافه, أنه شاهد لمذهب الكوفبين ف إ[جازة المطف 
على الضمير المرفوع المتصل بدون التأ كيد 

6 2 ليسي 2 مرعة انصراف النساء من الصبح ا مهن فى اأسجد 
1 

"مم - ورشنا كي بن 0010 بن منصور حد ثنا في عن عبد الرحمن بن 0 عن 
أبيه ء ن عائشة رضى 1 3 82 الأرترك يخ : كان تسل الصبح دس فونصير فنّ ناه المؤمنيتَ للا ” درفن 
ل و ا 88 68 
الاسراع ؛ بخلاف العشاء فانه يفضى إلى زيادة “ظلية فلا يضر المسكث . قله ( سعيد بن منصور ) هو من شوخ 
البخارى » وركا روى عنه بواسطه © هنا. ٠‏ قله (فنصرنن ) هو على لغة بنى الحارث » وكذا قوله ملا عءرفن 
لعضون لضا » وهذآا رءو اة اموي والكشمينى ولغبرهما دلا يعرف» بالافراد على الجادة وله ركنا ٠‏ المؤمنين ) 
ذكر الكرماتى أن فى إءض النسخ د 88 المؤمنات » رذكر انوجمبهه » وقد تقدم الكلام على هذا الحديث فى أبواب المواقيت 

أو -- بصي استئذان الا زوحها 6ت إلى السجد 

ا 1 عن مَهمرٍ عن هن ار قري فق ن ساربن عبد الله عن أبيه عر 
النى” يله « إذا استأذنت امرأة أحد؟ ذلا تمنشيا» 

وَلْهُ ) باب استئذان المرأة زوجما بال روج إلى المسجد ) أورد فيه حد بث ابن عر وقد تقدم الكلام عليه 
قرييا ؛ لكن أورده هنا من طريق يزيد بن زريع عن معمر وليس فيه تقييد بالمسجد . نعم أخرجه الاسماعيلى من 
هذا الوجه بذك المسيجد 6 وكذا ويه أجل عن عمد الأعلى عن ممور وزاد قيه زيادة ستأق قرييا ٠.‏ ومقتضى 
الترجمة أن جواز الخروج يحتاج إلى إذن الزوج ؛ وقد تقدم ! البحث فيه أيضا . وائله المستّمان 
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:مم - رشنا أبونيم قال حد ثنا بن“ عيّينة عن إسحاق دن أنس_ قال « ملى النىئا يي فى نيت آم 
سَِ ؛ فقمت وبتك حَهَه وأ يمر حلفا 

بم - مرش مي بن قرّعة <د اننا إبراهيم بن سمدءن لزأهرى عن هند بنش المارث عن م سل فالت 
دكان رسول اش يله إذا ل قام الأساه حين ينغى لَه » وهو كمسكث فى مقامه بسيرً قبل أن يقومَ . قالت 
ثرى - وللَهُ أعله ‏ أن ذلك كان لَك ينصرف" النساه قبل أن يدر كون الرجال » 

(غاتمة ) : اشتملت أيواب صفة الصلاة إلى هنا من الأحاديث المرفوعة على ماة وممانين حديثاء المعلق منها 
ما نية وثلاثون حدينًا » والبقة موصولة . المكرر منها ‏ فما وفما مضى ‏ مائة حديث وخمسة أحاديث وهى جملة 
المعلق إلا ثلائة منه وسبعون أخرى موصولة . فالخااص منها خمسة وسبعون منها الثلاثة المعلقة ٠‏ وافقه مل على نخر يحبا 
سوى ثلائة عشر حديا وهى : حديث ابن عم فى الرفع عند 'لقيام من الركمتين ؛ وحديث أنس ف النهى عن رفع 
البصر فى الصلاة » وحديث مائشة فى أن الالآفات اختلاس من الشرطان » وحديث زيد بن ثابت فى قراءة الأعراف 
فى المغرب ؛ وحديث أنس فى قراءة الرجل قل هو اله أحد وهو معلق ؛ وحديث أنى بكرة فى الركوع دون الصف ٠‏ 
وحديث أبى هريرة فى جمع الإمام بين التسميع رالتحميد » ويحديث رفاءة فى القو ل فى الاعتّدال » وحديث ألى 
سعيد فى الجبر بالتكبير » وحديث ابن عمر فى سنة الجلوس فى امود ٠‏ وحديث أم سلة فى سرعة أنصراف الفساء 
بعد السلام » وحديث ألى هريرة ه لا يتطوع الامام فى مكانه » وهو معلق » وحديث عقبة بن الحارث فى قسمة الثير . 
وفيه من الآثار الموقوفة على الصحابة وغيرهم سئة عشر أثرا منها ثلاثة موصولة وهى : حسديث أبى يزيد عمرو بن 
سلمة فى مواؤقته فى صفة ا'صلاة لحديث مالك بن الحويرث وقد كرره » وحديث أبن عمر فى صلاته متر لعا ذكره فى 
أثناء حديئه فى سئة الجلوس ف التشهد » وحديثء فى نطوعه فى المكان الذى صلى فبه الفريضة والبقية معلقات . والله 
أعل بالدواب : واليه المرجع والماب . سبحان ربك رب المزة عما إصفون ؛ وسلام على المرسلين » والمد لله 
رب العالمين 
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بلاطل 
!١‏ - كتاب اجعة 

(كتاب ابجمعة ) ثبقت هذه الترجمة الآ كثر » ومنهم من قدمها على الدسملة ؛ وسقطت لكر مة وأبى ذر عن الخوى . 
واجمعة بضم المبم على المشهور ٠‏ وقد تسكن وقرأ بها الاعمش , وى الواعدى عن الفراء فتحبا » وحكى الزجاج 
الكسر أيضا . والمراد بيان أحكام صلاة الهمة . واختاف فى #مية اليوم بذلك ‏ مع الانفاق على أنه كان يسمى فى 
الجاهلية العروية ‏ يفتح العين المبملة وضم الراء وبالموحدة ‏ فقيل : سمى بذلك لآن كال الخلائق جمع فيه ذكره أبو 
<ذيفة الاجارى فى المبتدأ عن ابن عباس وإسناده ضعيف . وقيل : لان علق آدم جمع ف.ه ورد ذلك من ديك 
سلدان أخرجه أحمد وابن خزة وغديرهما فى أئناء حديث . وله شاهد عن ألى هريرة ذكره ابن ألى حاتم موقو 
باسناد قوى » وأحمد سسفوعا باسئاد ضعيف . وهذا أصح الافوال . ويليه ما أخرجه عبد بن حميد عن أبن سير بن 
إبسند صميح اليه فى قصة تجميع الأنصار مع أمرعد بن زرارة » وكانوا يسمون بوم اجممة يوم المروية » فصل بهم 
وذكرمم فسموه الءة حين اجتمعوا اليه . ذكره ان أفى حاتم موقوفا . وقبل : لان كعب بن لؤى كان بحهع قومه 
فيه فيذكرم و يأمم بتعظم الحرم و برهم بأنه سييءث منه نى » روى ذلك الزيير فى و كيتاب النسب» عن أنى سامة 
ابن عبد الرحمن بن عوف مقطوعا وبه جزم الفراء وغيره . وقيل : أن قصيا هو الذى كان يجمعهم ذكره ثعاب فى 
أماليه . وقيل سعى ذلك لاجتماع الناس.لاصلاة فيه , وبهذا جزم ابن حزم فةال : إنه اسم اسلاى لم يكن فى الجاهلية 
وإماكان يسمى العروية انتهبى . وفيه نظر» فمد قال أهل اللغة : ان العروبة اءم قديم كان للجاهاية » وقالوا فى اجمعة 
هو يوم العروية , فالظاهر أنهم غيروا أسماء الايام السيمة بعد أن كانت تسمى : أول ؛ أهون» جبار ؛ دبار » مؤ نس » 
عروبة؛ شبار . وقال الجوهرى : كات العرب سمى يوم الاثنين أهون فى أسمائهم القدمة , وهذا يشعر بانهم أحدثوا 
لها أسماء » وعى هذه المتعارفة الآن كالسدت والاحد إلى آخرها . وقيل : إن أول من سمى الجممة المروبة كمب بن 
اؤى وءه جزم الفراء وغيره » فبحتاج من قال [نمم غيروها إلا الجمة فأبةوه على نسمية العروبة إلى نقل خاص . و ذكر 
ابن القيم فى المدى ليوم الجمة اثنين وثلاثين خصوصية » وؤما أنها بوم عيد ولا يصام منفردا » وقراءة أ لم تتزيل 
وهل أنى فى صديحتها والجعة والمنافقين فها ؛ والغسل لما والطيب والدواك ولبس أحسن الثياب » وتبخير المسجد 
والتبكير والاشتغال بالعبادة <تى مخرج الخطيب » والخطبة والانصات ؛ وقراءة الكرف » ون كراهية النافلة 
وقت الاستواء ؛ ومع السفر قبلباء و ميف أج رالذاهب اليها بكل خطرة أجر سنة ؛ وثفى تسجير جوم فى يومها » 
وساعة الالجابة ؛ وتكفير الأثام » وأنها بوم المزيد والشاهد المدخر لهذه الامة ؛ وخير أيام الاسبوع » وتجشيع 

شهالأرراح إن ثبت الخر فيه » وذكر أشياء أخر فها نظر , ورك أشياء يطول تنبعها . ١‏ :نبى ملخصا والله أعلم 
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م مَرَسث أبو العان قال أخبرنا شعيب قال حد ثنا أبو الزناد أن عبد ار حمنر بن هرم الاعرج 
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٠‏ الوثا م 


مولى ربيعة بن الحارث حداته أنه سمع أبا هريرة رضى الله عنه أنه مم رسول الله يله بقول « نحن” الْآخِرونَ 
| السابقوث يوم القيامة» َثدَ أسهم أوتوا الكتاب من قبلناء ثم" هذا يومهم الذى فض علمهم فاختلقوا فيه» 
فهدانا الله ؛ فالناسُ لنا فيه تيم : المبودٌ غداً » والتصارى بعد غلد » 

قله ( باب فرض اجممة ؛ لقول الله تعالى ( إذا نودى للصلاة من يوم اجمعة فاسموا إلى ذكر الله وذروا الببع 6 
إلى هنا عند الآ كثر . وسياق بقية الآية فى رواية كريمة وأبى ذر . قله ( فاسعوا فامضوا ) هذا فى روابة أبى ذر 
عن الجوى وحده ؛ وهو تفسير منه للمراد بالسعى هنا مخلاف قوله فى الحديث المتقدم ١‏ فلا تأتوها عون فالمراد 
ه الجرى . وسيأق فى التفسير أن عمر قرأ « فامضوا » وهو يؤيد ذلك . واستدلال البخارى بهذه الآية على فرضية 
الجمعة سبقه اليه الشافعى فى الم » وكذ! حديث فى هريرة ثم قال : فالتتزيل ثم السنة بدلان على [يجاما » قال : وعم 
بالاجماع أن بوم الجمعة هو الذى بين اللنيس والسبت . وال الشبيخ الموفق : الآمى بالسعى بدل على الوجوب إذ لا 
يحب السعى إلا إلى واجب . واختاف فى وقت فرضيتها فالا كثر على أنما فرضت بالمدينة وهو مقتضى ما تقدم أن 
فرضيته! بالابة المذكورة وهى مذنية » وتال الشيخ أبو حامد : فرضت بمكة , وهو غريب . وقال الزين ابن انيد : 
وجه الدلالة من الآية الكريمة مشروعية اانداء لها ء إذ الآذان من خواص الفرائض » وكذا النهى عن الببع لآنهلا. 
ينهى عن المباح ‏ يعنى نهى تحريم ‏ إلا إذا أفضى إلى ترك واجب » ويضاف الى ذلك التوبيخ على قطعبا . قال : وأما 
وجه الدلالة من الحديث فبو من التعبير بالفرض لأنه للالرام » وان أطلق على غير الالزام كالتقدير لكنه متعين 
له لاثنماله على ذكر الصرف لأهل الكنتاب عن اختياره وآميينه لمذه الامة سواء كان ذلك وقع لحم بالتنصيص أم 
بالاجتها- . وفى سياق القصة اشعار بأن فرضيتها على الاءيان لا على الكفاءة ٠‏ وهو من جبة اطلاق الفرضية ومن 
التعممم فى قوله ه فهدانا الله له والئاس لنا فيه تبع» . قله ر نحن الآخرون السابقون ) فى روابة ائن عبيئة عن أبى 
الزناد عند مسلم د نحن الاخرون ونس السا بقون » أى الآخرون زمانا الأولون منزلة » والمراد أن هذه الآمة وان 
تأخر وجودها فى الدنيا عن الآمم الماضية فبى سابقة لحم فى الآخرة بأنهم أول من بحشر وأول من يحاسب وأول 
من يقضى بينم وأول من بدخل الجنة . وفى حديث حذيفة عند مس « نن الأخرون من أهل الدئيا والآولون بوم 
القيامة المقضى لحم قبل الخلائق » وقيل : المراد بالسبق هنا احراز فضيلة اليوم السابق بالفضل وهو يوم اجممة ؛ 
ويوم المعة وانكان مسبوقا بسبت قبله أو أحد لكن لا يتصور اجتماع الايام الثلاثة متوالية الا ويكون يوم اللدعة ' 
سابقا . وقبل المراد بالسبق أى إلى القبول والطاعة النى حرمبا أهل الكنتاب فقالوا سمعنا وعصينا؛ والاول أفوى . 
وله ( مد) بموحدة ثم حمتانية سا كنة مثل غير وزئا ومعنى ؛ وبه جزم الخليل والكسانى ورجحه ابن سيده » 
' وروى ابن ألى حاتم فى مناقب الشافعى عن الربيع عنه أن معنى « بيد » من أجل » وكذا ذكره ابن حبان والبغوى 
عن المزثى عن الشافعى . وقد استبعده عياض ولا بمد فيه ؛ بل معناء أنا سبقنا باالفضل اذ هدينا الجمعة مع تأخرنا 
فى الزمان » بسبب أنهم ضلوا عنها مع تقدمهم » ويشهد له ما وقع فى فوائد ابن.المقرى من طريق أبى صالح عن ألى 
' هريرة بلفظ « نحن الأخرون فى الدنيا ونحن السابقون أول من بدخل الجنة لآم أوتوا الكتاب من قبلناء وفى 
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موطأ سعيد بن عفير عن مالك عن ألى الزناد بلفظ « ذلك بأنهم أوتوا الكباب » وقال الداودى : هى بممنى على أو 
مع » قال القرطى : إن كانت بعنى غير فنصب على الاستثناء » وا نكانت بمنى مع فنصب على الظرف . وقال الطبى : 
هى للاستثناء . وهو من باب تأ كيد المدح يما يشبه الذم » والممنى تحن السا بقون للفضل غير أنهم أوتوا الكتاب من 
قبلنا » ووجه التأ كيد فيه ما أدئج فيه من معنى النسخ , لآن الناسخ هو السابق فى الفضل وإنكان متأخرا فى الوجود . 
وهذا التقرير يظهر موقع قوله « نحن الأخرون » مع كونه أم! واما . قله ( أوتوا الكتاب ) اللام الجن 
والمراد التوراة والامجيل » والضمير فى « أوتيناه » القرآن . وقال القرطى : المراد با!-كتاب التوراة » وفيه نظر 
لفوله « وأوئيناه من بعدهم» فاعاد الضمير على السكتاب » فلو كان المراد التوراة لما صح الإخبار ء لأنا ما أوئينا 
القرآن . وسقط من الأصل قوله د وأوتيناه من بعدهم » ره ثا بئة فى رواءة أبى زرعة الدمشق عن أبى المان شيخ 
البخارى فيه » أخرجه الطبرانى فى مسند الشاميين عنه » وكذا لمسم من طريق ابن عبينة عن أبى الزناد» وسيأتى ناما 
عند المصنف بعد أبواب من وجه آخر عن أبى هريرة . وله ( ثم هذا .ومبم النى فرض عاهم ) كذا للا كثر ء 
وللحموى ١‏ الذى فرض الله عليهم » والمراد باليوم بوم اججعة » والمراد باليوم بفرضه فرض آعظيمه ٠‏ وأشير اليه 
بهذا لكونه ذكر فى أول الكلام يا عند مسم من طريق آخر عن أبى هريرة » ومن حديث حذيفة قالا : قال رسول. 
لله يللم « أضل اله عن اجعة من كان قبلنا.» الحديث . قال ابن إطال : ليس المراد أن بوم الممة فرض عابهم بعينه 
فتركوه . لآنه لا بحوز لأا-د أن يترك ما فرض الله عليه وهو مؤمن » وإنما بدل ‏ والله أعم ‏ أنه فرض عليهم يوم 
من الجمعة وكل إلى اختيارهم ليقيموا فيه شريعتهم » فاختلفوا فى أى الإيام هو ولم متدوا ليوم اللمعة ؛ ومال عياض 
إلى هذا ورثعه بأنه لوكان فرض عليهم بعينه لقيل تخا لفوا بدل فاختلفوا . وقال النووى . يمكن أن يكونوا أمروا 
به صرحا فاختلفوا هل يلزم تعينه أم يسوغ إبداله بوم آخر فاجتهدوا فى ذلك فاخطؤا انتبى ٠‏ ويشهد له ما رواه 
الطبرى باسناد صحبح عن مجاهد فى قوله تعالى ( [نما جعل السبت على الذين اختلفوا فيه ) قال : أرادوا الجمعة فاخطؤا 
وأخذوا السبت مكانه . ويحتمل أن يراد بالاختتلاف اختلاف اليبود والنصارى فى ذلك : وقد روى ابن أبى حاتم 
من طريق أسباط بن نصر عن السدى التصر بح بأنهم فرض عايهم يوم اججعة بعيذه فأبواء ولفظه ‏ إن الله فرض على 
الييود الجمعة ؤأبوا وقالوا : يا موسى إن الله لم مخلق يوم السبت شيئًا فأجعله لنا , لجمل عليهم » وليس ذلك بعجيب 
من عخا لفتهم كا وقح هم فى قوله تعالى وي ادخلوا الباب #دا وقولوا حطة 6 وغير ذلك » وكيف لاوثم الها؛ئلون 
١‏ سمعنا وعصينا ) . قَِلْه ( فبدانا الله له ) يحتمل أن يراد بأن نص لنا عليه » وأن يراد الهداية اليه بالاجتهاد » 
ويشهد للثانى ما رواه عبد الرزاق باسناد ميح عن عمد بن سير.ن قال د جمع أهل المديئة قبل أن يقدمها رسول الله 


5 يله وقبل أن تنزل اجمعة » فالات الانصار : إن لأجود يوما بجمتمعون فيه كل سبعة أيام ٠‏ وللنصارى كذلك » قبل 


فلنجعل: يوما تمع فيه فل ذكر الله تعالى وتصلى ونشكره . لجءاوه يوم العروية » واجتمعوا إلى أسعد بن زدادة 
فصلل بم توفتد» وألول لله تعالى بعد ذلك ١‏ إذا نودى لاصلاة من يوم اجبمعة ) الآنة وهذا وإن كان مسلا فله 
شاهد بأسناد حمسن أخرجه أحمد وأبو داود وان ماجه وصدحه ابن خز بمة وغسير واحد من حديث كعب بن مالك 
قال دكان أول من صلى بنا الجمعة قبل مقدم رسول الله بيلك المديئة أسعد بن ذرارة » الحديث . فرسل أبن سيرين 
يدل علي أن أو لتك الصحابة اختاروا يوم اجممة بالاجتهاد » ولا بمنع ذلك أن يسكون النى يليه عليه بالوجى وهو 


١ 51‏ كتاب انفغة 


بم فل يتمسكن من إتامتها ؛ ثم فقد ورد فيه حديث عن ابن عباس عند الدارقطنى , ولذلك جمع جم أولما قدم 
المديئة يا حكاء ابن إحق وغيره » وعلى هذا فققد حصلت الهداءة للجمعة يحرى البيان والتوفيق . وقيل فى الحكة فى 
اختيارمم الجمعة وقوع خلق آدم فيه » والإنسان إنما خلق للعبادة فناسب أن يشتّغل بالعبادة فيه » ولآن الله تعالى 
أكل فيه الموجودات وأوجد فيه الإنسان الذى يذتفع بها فناسب أن بشكر على ذلك بالعبادة فيه . وِلْهِ ( اأجود 
غدا والنصارى بعد غد ) فى روابة أنى سعيد المقيرى عن ألى هريرة عند ابن خزيمة « فهو لناء ولاهود يوم السبت 
. والنصارى يوم الاحد » والمعنى أنه لنا بهداية الله تعالى ولهم باعتبار اختيارهم وخطئهم فى اجتبادهم قال القرطى : 
غدا هنا منصوب على الظرف . وهو متعلق محذوف وتقدره الهود يعظمون غدا , وكذا فوله « بعد غدء ولا بد 
من هذا التقدير لآن ظرف الزمان لا يكون خبرا عن الجئة انتهى . وقال ابن مالك : الاصل أن يكون المخير عله 
بظرف الزمان من أحماء المعانى كاقولك غدا التأهب وبعد غد للرحيل فيقدر هنا مضافان يكون ظرفا الزمان خيرين 
عتهما » أى تعييد الهود نمدا وتعبيد النصارى بعد غد اه . وسبقه إلى نحو ذلك عياض » وهو أوجه من كلام 
القّر طى ٠‏ وفى الحديث دليل على فرضية الجعة ؟ا قال النووى» لقوله « فرض عام فهدانا الله له » » فآن التقدير فرض 
علهم وعلينا فضلوا وهدينا » وقد وقع فى رواية سفيان عن أبى الزناد عند مسل بلفظ «كتب علينا » . وفيه أن 
الهداية والاضلال من الله تعالى يا هو قول أهل ال.ئة » وأن سلامة الاجماع من الخطأ مخصوص ببذه الامة » وأن 
استنباط معنى من الآصل يعود عليه بالإبطال باطل » وأن القياس مع وجود النص فاسد » وأن الاجتهاد فى زمن 
نذول الوحى جائز , وأن المعة أول الأسبوع شرعا , ويدل على ذاك تسمية الاسبوع كله جممة وكانوا يسمون 
الاسبوع سينا كا سيأتى فى الاستسقاء فى حديث أنس ء وذلك أنهمكانوا محاررين للهود فتبعوهم فى ذلك » وفيه بان 
واضح لمزيد فضل هذه الامة على الآمم السايقة زادها الله تعالى 
؟ - بإسبب قَصلٍ الفسلي يوم الم 
وهل على الصبى تمهودٌ يورم الدمة» أو على النساه ؟ 

بلام - وش عبد الله بن ' يوسف .قال أخبرّنا مأك عن ذافج عن عبد الله بن عمر رضى ان علهما أن 

رسول اله َك قال ٠‏ إذا جاء أحد 6" الجمة فليغئل 6 


[ الحديث بام طرفاه فى 0 

م - جَرشن) عبد الله ن ممد بن أسماء قال : أ خبرنا جوَبرِيهُ عن مالك عن الزهرئ عن سامر بن 
عبد اله ن عر عن ابن عبر رضى 1 عنهما « ان عر بن اتأطاب ا فى الخطبة ع م الجمة | ذ دخ 
دجل من للباجر بن الأورلين من أصحاب الني” يه ٠‏ فاده مره : أي ساءق هذه ؟ قال : إلى شذات فر علب 
إلى أهل حت سممت التأذين ‏ فر زد أن تُوضأت . فقال : والأضوه أبضا ؟ وقد غات أنّ رسول اله عله 
كان يمي باْفسل » 


[ الحديث ذاه طرفه فى : 485 ] 


الحفتيت لم - وبلم امسن 


حب شه عبد الله بن و سف قال أخبرنا مأزلك عر. صئزات ن طَلام عن غطاه ءن يسار عن 
2 .اه ف 2 ًََُ ل 22 و 
١‏ 5 الى ١‏ م 
أبى سميد انللدرىٌ رضى الله ءنه أن رسول الله يله قال « غسل نوع الجعة واجب على كل حتلم » 


وله ( باب فضل الغسل يوم اجمعة ) قال الزين بن المذير : م يذكر الحكم لما وقع فيه من الخلاف » وافتهر 
على الفضل لآن معناه الترغيب فيه وهو القدر الذى تنفق الادلة على ثبوته . قله ( وهل على الصى شبود يوم اجمعة 
أو على الذساء ) ؟ اءترض أبو عبد الملك فيها حكاء ابن التين على هذا الشق الثانى من الترجمة فقال : ترجم هل على 
الصى أو النساء جعة ؟ وأورد ١‏ إذا جاء أحد المعة فليمْتّسل , و ليس فيه ذكر وجوب شهود ولاغيره » وأجاب 
ابن التين بأنه أراد قوط الوجوب عنهم » أما الصبيان فبالحديث الثالت فى الباب حيث قال « على كل تلم » فدل 
عل أ: نها غير واجبة على الصديان ؛ قال : وقال الداودى فيه دليل على سقوطبا عن النساء لآن الؤروض نحب علهن 
فى الأكثر بالحيض لا بالاتلام » وتعقب بان الحيض فى حقهن علامة للباوغ كالاحتلام » وليس الاحتلام مختصا 
بالرجال وما ذكر فى الخبر لكونه الغالب وإلا فقد لا يحم الانسان أصلا ويبلغ بالائزال أو السن وحكه حكم 
نحلم . وقال الزين بن المنير : إتما أشار إلى أن غ_ل الجمعة شرع للرواح اليها كما دلت عليه الاخبار ‏ فيحتاج إلى معرفة 
من يطلب رواحه فيطلب غسله ؛ واستعمل الاستفوام فى "ترجة للاشارة إلى وقوع الا<مال فى حق الصى فى عموم 
قوله د أحدم » لكن تقيده بالحتّل فى الحديث الآخر مخرجه ؛ وأما الذساء فبقع فجن الاحتهال بأن يدخلن فى« أحدم » 
بطريق التبع » وكذا احهال عموم النهى فى منعون المساجد » لسكن تقيده بالليل خرج اجمعة ١‏ ه . ولعل البخارى 
أشار يذكر النساء إلى ما سيأتى قريبا فى إعض طرق حديث نافع وإلى الحديث المصرح بأن لا جممة على ام أة ولا 
صى سكونه ليس على شرطه وإنكان الاسئاد حيحا وهو عند أبى داود من حديث طارق بن شهاب عن النى يله 
وراله ثقات , لكن قال أبو داود ذلم يسمع طارق من النى يِه ثم إلا أنه رآه اه .وقد أخرجه الحاك فى المستدرك 
من طريق طارق عن أَنى موسى الاشعرى » قال الزين 0 : وثقل غن مالك أن من ضر اجمعة من غير الرجال 
ان حضرها لابتفاء الفضل شرع له الغسل وسائر آداب اجمعة » وان حضرها لام اتفاق فلا . ثم أورد المصنف فى 
الباب ثلاثة أحاديث : أحدها حديث نافع عن ابن عمر أخرجه من حديث مالك عنه بلفظ « إذا جاء أحدم الممة 
فيفل » وقد رواه ابن وهب عن مالك أن نافما حدثهم فذ ه» أخرجه البموق » والفاء للتعقيب » وظاهره أن 
الفسل يعقب الجى. , وليس ذلك المراد وإتما التقدير إذا أراد أحدم ٠‏ وقد جاء مصرحا به فى رواية الليث عن نافع 
عند مسلم ولفظه « إذا أراد أحدم أن يأقى المعة فليغةسل , ونظير ذلك قوله تعالى ١‏ إذا ناجيتم الرسول فقدموا بين 
يدى نجوام صدقة ) فان المعنى إذا أردتم المناجاة بلا خلاف . ويقوى رواية الليث حديث ألى هريرة الانى قريبا 
بلفظ « من اغتسل بوم المعة ثم راح » فهو صرب فى تأخير الرواح عن الغسل » وعرف بهذا فساد قول من مله على 
ظاهره واحتج به على أن الغسل لليوم لا الصلاة » لآن الحديث واحد ومخرجه واحد ؛ وقد بين الليث فى روايته 
المراد ٠‏ وقواه حديث أنى هريرة » وروابة نافع عن ابن عمر لهذا الحديث مشهورة جدا فد اءتنى بتخريج طرقه 
أبو عوانة فى صحيحه فساقه من طريق سبعين نفسا رووه عن ثافع » وقد تقبعت ما فاته وجمعت ما وقع لى من طرقه 
فى جرء مفرد لغرض اقتضى ذلك فياغت أسماء, من رواه عن نافع مائة وعشرين نفسا ؛ ها يستفاد منه هنا ذ كى سوب 


ذغهه؟ 1 ١‏ - كلانه اجلبعة. 


الحديث » فنى روايه [سماعيل بن أمية عن نافع عند أبى عوانة وقاسم بن أصبغ «كان الناس يغدون فى أعمالهم » فاذا 
كانت اجلمعة جاءو| وعليهم ثياب متغيرة » فشكوا ذلك لرسول الله يلتم فقال : من جاء منك ابلمعة فليغتسل » ومنها 
ذكر ل القول » فق رواية الحسكم بن عتيبة عن نافع عن ابن عبر , سممت رسول الله وله على أعواد هذا المثير 
بالمديئة يقول » أخرجه يعوب الجصاص فى فوائده من روابة اليسع بن قيس عن المسكم ٠‏ وطريق الحسكم عند 
النسائى وغيره من رواءة شعبة عنه بدون هذا السياق بلفظ حديث الباب إلا قوله ه جاء» فعنده «وراح» وكذا رواه 
النساثى من رواية إبراههم بن طبمان عن أبوب ومنصور ومالك ثلائتهم عن نافع » ومنها ما يدل على تكرار ذلك فى 
دواية صخر بن جويرية عن نافع عند ألى مل الكجى بلفظ «كان إذا خطب يوم اجمعة قال » الحديث . ومنها زيادة 
فى المتن فنى رواية عنّْمان بن واقد عن نافع عند أنى عوانة وان خزة وابن حبان فى صاحهم بلفظ « من أتى ابلرعة 
من الرجال والنساء فليغتسل ؛ ومن ل يأتها فليس عليه غسل , ورجاله ثقات ؛ لكن قال البزار : أخشى أن يسكون 
عثمان بن واقد وثم فيه . ومتها زيادة فى المثن والاسئاد أيضا أخرجه أبو داود والنسانى وابن خزيمة وابن حبان 
وغيرثم من طرق عن مفضل بن فضاله عن عياش بن عباس الفتباتى عن بكير بن عبد الله بن الأشج عن نافع عن أبن عمر 
عن حفصة قالت : قال رسول اله بع و اللمعة واجبة على كل حتلم » وعلى من راح إلى اممة الفسل » قال الطبرااق 
فى الآوسط : لم بروه عن نافع بزيادة حفصة الا بكير » ولا عنه الا عياش تفرد به مفضل . قلت : رواته ثقات » 
فان كان حفوظا فبو حديث آخر ولا مانع أن يسمعه ابن عمر من النى لت ومن غيره من الصحابة » فسيأفى فى 
ثانى أحاديث الباب من رواية ابن عمر عن أبيه عن النى بَلِك ولاسيا مع اختلاف المتون , قال ابن دقيق الميد : فى 
الحديث دليل على تعليق الأمس بالفسل بالجىء الى الجءة , واستدل به لمالك فى أنه يعتير أن يكون الغسل متصلا 
بالذهاب » ووافقه الاوزاعى والليث والججهور الوا : يبحرى* من بعد الفجر , و يشهد لهم حديث ابن عباس الأنى 
قريبا . وقال الاثرم : ممت أحمد سدّل عمن اغدسل ثم أحدث هل بكفيه الوضوء ؟ فقال :نعم » ول أسمع فيه أعلى 
من حديث ابن أبزى . يشير إلى ما أخرجه ابن ألى شيبة باسناد صميح عن سعيد بن عبد الرحمن بن أبزى عن أبيه. 
وله سحبة « أنه كان بفتسل يوم اجمعة ثم بحدث فيتوضأ ولا يميد الغسل » ومةاضى النظر أن يقال : إذا عرف أن 
الجدكمة فى الآمى بالغسل يوم الجمعة والتنظيف رعاية الحاضرين من التأذى بالرانحة الكريبة فن خشى أن يصيبسه 
فى أثناء النهار ها يزيل تنظيفه استحب له أن يؤخر الغسل لوقت ذهابه » ولعل هذا هو الذى لحظه مالك فشرط 
اتصال الذهاب بالغسل ليحصل الأمن ما يغاير التنظيف والله أعم . قال ابن دقيق العيد : و لقد أبعد الظاهرى [بعادا 
يكاد أن يكون بجحزوما ببطلانه حيث لم يشترط تقدم الغل على إقامة صلاة الجمعة حتى لو اغّسل قبل الغروب كق'عنده , 
. تعلقا باضافة الذسل إلى اليوم ؛ يعنى كا سي أتى فى حديث الباب الثالث » وقد تبين من بءض الروايات أن الغسل لازالة.. 
الرواح الكريمة يعنى كا سيأتى من حديث ءائشة بعد أبواب ؛ قال : رفهم هنه أن المقصود عدم تأذى الحاضرين 
وذلك لا يتأتى بعد إقامة اجمعة » وكذلك أقول لو قدمه بحيث لا يتحصل هذا المقصود لم يعتد به . والمعنى إذا كان 
معلوما كالنص قطما أو ظنا مقارنا للقطع فاتياء» و تعلق الحسكم به أولى من اتباع مجرد اللفظ . قلت : وقد حكى 
ابن عبد الب الاجماع على أن من اغتّسل بعد الصلاة لم يغتسل للجمعة ولا فعل ما أم ننه . وادعى ابن حزم أنه قول 
جماعة من ااصحابة والتابعين وأطال فى تقرير ذلك با هو بصدد المدع ؛ والرد يفضى إلى التطويل ا لا طائل ننه , 


الححديث بابام - ؤم فو؟ 


ولم بورد عن أحد من ذكر التصرح باجزاء الاغتسال بعد صلاة ابلمعة , وما أورد عنهم ما يدل على أنه لا يشترط 
اتصال الغسل بالذهاب إلى اللمعة . فاخذ هو منه أنه لا فرق بين ما قبل الزوال أو إعده والفرق بإنهما ظاهر كالشمس 
والله أعل . واستدل من مفهوم الحديث على أن الغسل لا يشرع لمن لم ححضر ابلمعة » وقد تقدم الاصريح مقتضاه فى 
آخر رواية عثمان بن واقدعن نافع » وهذا هو الآصح عند الشافمية » وبه قال الجموور خلافا لآ كثر الحنفية . وقوله 
فيه د المعة » المراد به الصلاة أو المكان الذى تقام فيه » وذكر الجىء لكونه الذالب وإلا فالحسكم شامل لمن كان 
مجاورا للجامع أو مقها به » واستدل به على أن الامى لا بحمل على الوجوب إلا بقرينة لفوله كان يأمسنا مع أن 
لبور حملوه على الندب كا سيأتى فى الكلام على الحديث الثالك » وهذا فلاف صيغة افمل فائها على الوجوب حتى 
لظور قريئة على الندب . الحديث الثاتى حديث مالك عن الزهرى عن سالم بن عبد الله بن عمر عن ابن عمر رضى الله 
عنهما « أن عمر بن الخطاب بينا هو قاثم فى الخطبة يوم اللمعة, الحديث أررده من رواية جويرية بن أسماء عن مالك 
وهو عند رواة الموطأ عن مالك ليس فيه ذكر إن حمر ؛ لخي الإ“ماعلى عن اليغوى بعد أن أخرجه من طريق 
دوح بن عبادة عن مالك أنه لم يذكر فى هذا الحديث أحد عن مالك عبد الله بن عمر غير روح بن عبادة وجوبرية 
اه . وقد تابعهما أيضا عيد الرحمن بن مردى أخرجه أحجد بن حتيل عنه يذكر ابن عمر . وقال الدارقطنى فى الموطأً 
رواه جماعة من أصحاب مالك الثقات عنه خارج الموطأ موصولا عنهم فذكر هؤلاء الثلاثة ثم قال : وأبو عاصم الذييل 
وإبراهيم بن طرمان والوليد بن مسلم وعبد الوهاب بن عطاء ؛ وذ كر جماعة غيرمم فى إعضهم مقال .ثم ساق أسا نيدم 
ألم ذلك , وزاد أن عبد ابر فيمن وصله عن مالك القمنى فى ررابة إسماعيل بن إء#ت القاضى عنه » ورواه عن الزهرى 
موصولا بوأس بن يزيد علد مسلم ومعمر عند أمد وأبو أو إن عند قاسم بن أصبغ ؛ ولجويرية بن أمياء فيه سناد 
آخر أعلى من روايته عن مالك أخرجه الطحاوى وغيره من رواية أبى غسان عنه عن نافع عن أبن عمر رضى الله 
عنهما . له ( ببنا ) أصله ه بين » وأشبعت الفتحة » وقد تبق بلا [شباع ويزاد فيها د ماء فتصير « بينناء وهى رواية 
يونس . وهى ظرف زمان فيه معنى المماجأًة . له ( إذ جاء رجل) فى دداءة المستملى والاصيل وكرمة إذ ذخل» 
قله ( من المهاجرين الآو لين ) قيل فى تعر يفهم من صلى [نى القبلتين » وقيل من شهد درا ؛ وقي-ل من شود ببعة 
الرضوان . ولا شك أنها مراتب نسدية والآول أولى فى التعريف لسبقه » فن هاجر بعد تحويل القبلة وقبل وقعة 
در هر آخر بالنسبة إلى من هاجر قبل التحويل ؛ وقد سمى ابن وهب وابن القاسم فى روايتهما عن مالك فى الموطأً 
الرجل المذكر ر عثيان بن عفان ؛ وكذا سياه معمر فى رمايته عن الزهرى عند الشافى وغيره » وكذا وقع فى رواية 
ابن وهب عن أسامة بن زيد عن نافع عن ابن عمر » قال ابن عبد البر : لا أعلم خلافا فى ذلك » وقد سماه أيضا أبو. :. 
هريرة فى روابته هذه القصة عند مسل كا سيأتى بعد بابين . قله ( فناداه ) أى قال له يا فلان . فول ( أبة ساعة 
هذه ) أية بتشديد التحتانية تانيث أى يستفهم بها » والساعة اسم مجزء من اانهار مقدر وتطلق على الوقت الحاضر 
وهو امراد هنا » وه-ذا الاستفهام استفهام نو ببخ وا نكاد » وكانه يول لم تأخرت إلى هذه الساعة ؟ وقد ورد 
التصريح بالانكار فى رداءة أنى هريرة فقال عر : م تمتسون عن المصلاة » وى روأية مس د فعرض عله عير فقال 
مأ بال رجال عرق إعد اانداء » والذى يظبر أن عمر تال ذلك كله لوظ بعض الرواة ما ل حفظ الأخر ؛ وصأد 
عمر التلبيح إلى ساءات التسكير النى وقع الترغيب فيها وأنها إذا انقضت طروت الملا:. الصحف كا سيان قريبا , 


وان و كتاب اجعة 


وهذا من أحسن التعريضات وأرشق الكنايات » وفيم عمّان ذلك فيادر إلى الاعتذار عن التأخر ٠‏ قله ( الى 
شغلت ) بنم أوله » وقد بين جبة شغله فى رواية عيد الرحمن بن مبدى حيث قال « اثقلبت من السوق فسمعت 
النداء » والمراد به الاذان بين يدى الخطيب كا سيأتى بعد أبواب ٠‏ قله ( فلم أزد على أن توضأت ) لم أشتغل بثىء 
بعد أن سمعت النداء إلا بالوضوء . وهذا يدل على أنه دخل المسجد فى ايداء شروع عمر فى الخطبة . وله ( والوضوء 
أيضا ) ؟ فيه إشعار بانه قبل عذره فى ترك التبكير لكنه استنبط منه معنى آخر اتجه له عليه فية إنكار ثان مضاف 
إلى الآرل ؛ وقوله « والوضوء » فى روايتنا بالنصب , وعليه اقتصر النووى فى شرح ملم » أى والوضوء أيضا 
اقتصرت عله أو اخثرته دون الغسل ؟ والممنى ما اكتفيت بتأخغسير الوقت وتفويت الفضيلة حتى تركت الفسل 
واقتصرت على الوضوء ؟ وجوذ القرطى الرفع على أنه مدأ وخبره عحذوف أى والوضوء أيضا يقتصر عليه ؛ 
وأغرب البلى فقال : اتفق الرواة على الرفع لآن النصب مفرجه إلى معنى الإ نكار :ب والوضوءلا سكن : 
وجوابه ما تقدم . والظاهر أن الواو عاطفة . وقال القرطى : هى عرض عن همزة استفبام كقراءة ابن كثير ١‏ قال 
فرعون وآمتم نه » وقوله « أيضاء أى ألم يكفك أن فاتك فضل التبكير إلى الجمعة حتى أضفت اليه ترك الغسل 
المرغب فيه ؟ ولم أقف فى شىء من الروايات على جواب عنّان عن ذلك ؛ واظاهر أنه سكت عنه | كتفاء بالاعتذار 
الاول لآنه قد أشار إلى أنهكان ذاهلا عن الوقت» وأنه بادر عند سماع النداء , وإنما ترك الغسل لآنه تمارض عنده 
إدراك سماع الخطبة والاشتغال بالغسل وكل منهما مرغب فيه فآثر سماع الخطبة » و لعله كان يرى فرضيته فلذلك 
آثره . والله أعل . قله ( كان يأمى بالفسل ) كذا فى جميع الروايات لم يذكر المأمور ء إلا أن فى رواية جورية 
عن نافع بلفظ مكنا نوص » وفى حديث بن عباس عند الطحارى فى هذه القصة « ان عمس قال له : لقد عل أنا أمنا 
بالغسل . قلت : أنم المباجرون الآواون أم الناس جميعا ؟ قال : لا أدرى » رواته قات م إلا أنه معلول . وقد 
وقع فى ردانه أبى هريرة فى هذه القسة ه ان عس قال : ألم تسمعوا أن رسول الله يللع قال : إذا راح أحدم إلى 
اجمعة فلغتسل » كذا هو فى الصحبحين وغيرهما » وهو ظاهر فى عدم التخصيص بالمباجرين الآولين . وف هذا 
الحديث من الفوائد القيام فى الخطبة وعلى المادر » وتفقد الامام رعيته » وأممء لحم بصالح دينهم ؛ وإنكاره على من 
أخل بالفضل وانكان عظيم الول » ومواجبته بالانكار ليرتمدع من هو دونه بذلك , و أن الامى بالمعروف والنهى 
عن المنكر فى أثنا. الخطبة لا يفسدها » وسقوط منع الكلام عن الخاطب بذلك . وفيه الاعتذار إلى ولاة الآمى » 
وإباحة الشذل والتصرف يوم المعة قبل النداء ولو أفضى إلى ترك فضيلة البكور إلى الجمعة » لآن عمر لم أ برقع 
: السوق بعد هذه اأقصة . واستدل به مالك على أن السوق لا منع يوم المعة قبل الئداء لكو ها كانت فى زمن عبر » 

و لكون الذاهب الما مثل عثان . وفيه شهود الفضلاء السوق» ومعاناة المتجر فم . وفيه أن فضيلة الثوجه إلى اجلمعة 
ما تحصل قبل التأذين . وقال عياض : فيه حجة لآن السعى [ نما يحب باع الآذان » وأن شهود الخطية لا يحب » 
وهو مقتضى قول أ كثر المالكية . وتعقب بأنه لا يلوم من التأخير إلى سماع النداء فوات الخطبة » بل تقدم ما يدل 
على أنه لم يفت عثئان من الخطبة شىء . وعلى تقدير أن يكون فاته منم! شىء فليس فيه دليل على أنه لا مجحب شمودها 
على من تنعقد به الجمعة . واستدل به على أن غسل امعة واجب لقطع عمر الخطبة وإذكاره على عثيان تركه » وهو 
. متعقب لانه أنكر عليه ترك السنة المذكورة وهى التبكير إلى اجمعة فيكون الفسل كذلك » وعلى أن الغسل ليس ' 


الحديث بام - فبام فم 


شرطا لصحة المعة . وسيأتى البحث فيه فى الحديث بعد . الحديث الثااك حديث مالك أيضا عن صفوان بن سابم 
عن عطاء بن يسار عن أنى سعيد الخدرى ء لم تختلف رواة الموطأ على مالك فى إسناده » ورجاله مدنيون كالاول » 
وفيه رواية تابعى عن تابعى صفوان عن عطاء ؛ وقد تابع مالكا على روايته الدرارردى عن صفو ان عند ابن حبان , 
وخالفهما عبد الرحمن بن إحق فروأه عن صفوان بن سايم عن عطاء بن يسار عن أنى هر يرة أخرجه أبو بكر المروذى 
فى كتاب اجمعة له . قله (غسل يوم اللمعة ) استدل به لمن قال الغسل للبوم للاضافة اليه » وقد تقدم ما فيه . واستنبعل 
منه أيضا أن ليوم المسة غسلا خصوصا حتى لو وجدت صورة الفسل فيه ل يحر عن غسل اجمعة إلا بالنية » وقد 
أخذ بذلك أبو قتادة ففال لابن-ه وقد رآه يغتسل يوم المعة ١‏ انكان غسلك عن جنابة فأعد غسلا آخر للجمعة » 
أخرجه الطحاوى وابن المنذر وغيرهما . ووقع فى رواية مس فى حديث الباب الغسل بوم الجمة وكذا هو فى الباب 
الذى بعد هذا » وظاهره أن الفسل حرث وجد فيه كى للكرن 'ليوم جمل ظرفا للفسل ٠‏ ومحتمل أن يكون اللام 
للعبد فتتفق الروايتان ٠‏ قله ( داجب على كل تحتل ) أى بالغ » وإنما ذكر الاحتلام لكونه الخالب , واستدل به 
على دخول النساء فى ذلك كا سيأتى بعد ثمائية أبواب , واسددل بقوله واجب على فرضية سل الجعة ‏ وقد حكاه ابن 
المنذر عن أبى هريرة وعمار بن ياسر وغيرهماء وهو قول أهل الظاهر واحدى الروايتين عن أحمد ؛ وحكاه ابن حزم 
عن عمر وجمع جم من الصحابة ومن بعدهم . ثم ساق الروابة عنهم للكن ليس فها عن أحد منهم التصرع بذلك إلا 
نأدرا » وانما اعتمد فى ذلك على أشياء حتملة كول سعد دما كنت أظن مسلا بدع غسل يوم المعةء » وحكاه ابن 
المنذر والحطابى عن مالك ؛ وقال القاضى عياض وغيره ليس ذلك بمعروف فى مذهبه , قال ابن دقيق العيد : قد نص 
مالك على وجوبه خمله من ل مارس مذهيه على ظاهره وأبى ذلك أحابه اه .والرواية عن مالك بذلك ف التمبيد . 
وفيهأيضا من طريق أشهب عن مالك أنه سل عنه فقال : حسنوليس بواعب . وحكاء بعض ال تأخر بن عن ابن خم يمة 
من أحابنا » وهو غاط عليه فقد صرح فى صحيحه بأنه على الاختيار » واحتج لكونه مندربا بعدة أحاديث فى عدة 
تراجم . وحكاه شارح الغنية لابن مسري قولا لاشافعى واسّغرب ؛ وقد قال ااشافعى فى الرسالة بعد أن أورد حديى اين 
مر وأنى سعيد : احتمل قوله واجب معنيين» الظاهر منهما أنه واجب فلا نجرى الطبارة لصلاة الجمعة إلا بالغسل » 
واحتمل أنه واجب فى الاختيار وكرم الاخلاق والنظافة. ثم اسدل للاحتيال الثانى بقصة عثمان مع عمر التى تقدمت 
:قال : فسا لم يقرك عثمان الصلاة للغسل ولم يأمره عمر بالخروج للغسل دل ذلك على أنهما فد علما أن الآمى بالفسل 
للاختيار اه . وعلى هذا الجواب عول أكثر المصنفين فى هذه ال#ألةكا بن خز بمة والطيرى والطحاوى وابن حبان وابن 
عبد البر وهل جراء وزاد بعضهم فيه أن من حضر من الصحابة وافقوهما على ذلك فكان إجماعا منهم على أن الغسل ليس 
شرطا فى صحة الصلاة وهو استدلال قوى . وقيه نقل الخطانى وغيره الاجماع على أن صلاة اج+عة يدون الغسل محزئة » 
لكن حى الطبرى عن قوم أنهم قالوا بوجوبه ول يقسواوا إنه شرط بل هو واجب مستقل نصح الصلاة بدونهكأن 
أصله قصد التنظيف وإزالة الروائح الكرءة التى يتأذى بها الحاضرون من اللملا:ة والناس » وهو موافق لقول من 
قال : يحرم أكل الثوم على من قصد الصلاة فى الجاعة » ويرد علمهم أنه يلزم من ذلك تيم عنهان : والجواب أنه كان 
ممذورا لأأنه إنما ترله ذاهلا عن الوقت , مع أنه يحتمل أن يكون قد اغتسل فى أول النهار » لما ثبت فى صمح مس 
عن حمران أن عثان لم يكن ءضى عليه يوم حتى يفيض عليه الماء » و لما لم يمتذر بذلك لعمر كا اعنذر عن التأخسر 
م م اج ؟ © ان الاري 


بض ١١‏ كتاب المعة 


لآنه لم يتصل غسله يذهابه إلى الجمعة يا هو الأفضل . وعن بعض الحنا بلة التفصيل بين ذى النظافة وغيره ٠‏ فيجب 
على الثانى دون الاول نظرا إلى العلة حمكاه صاحب الهدى ؛ وحكى ابن المنذر عن [ق بن راهويه أن قصة عمر 
وعثيان تدل على وجوب الغسل لا على عسدم وجوه من جبة ترك عمر الخطبة واشتغاله ععاتبة علثمان وتو بيخ مثله 
على رءوس "اناس . فلو كان ترك الغمسل مباحا لما فمل عمر ذلك » و[ما لم يرجع عثمان للفسل لضيق الوقت إذ لو 
فمل لفائنه الجمءة أو لكونه كان اغتسل 5 تقدم . قال ابن دقيق العيد : ذهب الآ كثرون إلى استحباب غسل الجمعة 
وهم عتاجون إلى الاعتذار عن خا لفة هذا الظاهر » وفد أولوا صيغة الامى على الندب وصية الوجوب على التأ كيد 
؟ يقال [كرامك على واجب » وهو تأويل ضعيف إثما يصار اليه اذا كان المعارض راجحا على هذا الظاهر . 
وأقوى ما عارضوا به هذا الظاهر حديث ١‏ من توضأ يوم الجمعة ذبها ونعمت ٠؛‏ ومن اغتسل فالغسل أفضل » ولا 
يعارض سئنده سند هذه الأحاديث . قال : ورا تأرلوه تاويلا مسدكرهاكن حمل لفظ الوجوب على السقوط انهى 
فاما الحديث فعول ص المءارضة به كثير من المصنفين » ووجه الدلالة منه قوله « فالغسل أفضلء فانه يقتضى اشتراك 
الوضوء والغسل فى أصل الفضل » فيستلزم اجزاء الوضوء . ولهذا الحديث طرق أشبرها وأقواها رواءة الحسن عن 
سمرة أخرجبا أصحاب السنن الثلاثة وان خز مة وابن <بان ؛ وله علتّان : احداهما أنه من عنعئة الحسن» والاخرى 

او اعت علق د يك ساس سرت أن والطر الى من حديث عيد الرحمن بن ممرة » واليزار من 
درك أبى سعيد » وابن عدى من حديث جابر وكلبا ضعيفة . وعارضوا أيضا باحاديث : مها الحديث | الأقىى 
الباب الذى بعده فان فيه « وأن يتن ٠‏ وأن بمس طببا» فال القرطى : ظاهره رجوب الاسدئان والطيب إذ كر هما 
بالعاططب مدر الغسل واجب , الاسةنان والطيب كنذلك ء مال : وليسا بواجيين اتفاقا . فدل على أن الذسل الغسل 

ليس بواجب ؛ اذ لا يصح تشريك ما اين بواجب مع الواجب بافظ راح |تتهى . وقد سبق الى ذلك الطبرى 
والطحاوى » وتعقبه ابن الجوزى بانه لايمتذم عطف ما ليس بواجب على الواجب ٠ء‏ لا سيا ولم يقع التصريح بحكم 
المعطوف . وقال ابن المنير فى الحاشية : إن سل أن المراد بالواجب الفرض لم ينفع دفعه إمطف ماليس بواجب عليه 
لآن لقائل أن يقول : أخرج بدليل فبق ماعداه علىالاصل » وعلى أن دعوى الإجماع فى الطيب مردودة . فقد روى 
سفيان بن عبيئة فى جأمعه عن ألى هريرة ا وجب الطيب نوم المعة وإسئاده صميح , بح » وكذا قال بوجو به بعض 
أهل الظاهر . ومنها حديث أنى هريرة مرفوعا ‏ من توضأ فاحسن الوضوء * م أ الجمة فاستمع وأنصت غفر له » 
آخر جه ملم .قال القرطى : ذكر الوضوء وما معه مرئبا عليه الثواب المةتضى 0 .فدل على أن الوضوء كاف . 
وأجيب بانه ليس فيه فى الغسل . وقد ورد من وجه آخر فى الصحيحين بلفظ « من اغاسل » فيحتمل أن يكون 
ذكر الوضوءلمن تقدم غسله على الذهاب فاحتاج إلى إعادة الوضوء . ومِنها حديث ابن عباس أنه د سدّل, عن هسل 
يوم الجمعة أواجب هو ؟ فقال : لا ء ولكنه أطبر من اغةسل ؛ ومن لم يغتسل فليس بواجب عليه . وسأخيرم عن ” 
بدء الغسل : كان الناس هودين يلدب.ون الصوف ويعملون » وكان مسجدمم ضيقا » فلا آذى بعضهم بعضا قال النى 
لم : أمها الناس » اذاكان هذا اليوم فاغتسلوا , قال ابن عباس ٠‏ ثم جاء الله بالخير , و لبسوا غير الصوف» وكفوا 
العمل » ووسع المسجد » أخرجه أو داود والطحاوى واسناده حسن ؛ لكن الثابت عن ابن عباس خلافه 6 سياق 
قريبا » وعلى #دير الصحة فالمرفوع منه ورد بصيغة الى الدالة على الوجوب » وأما نثى الوجوب فبو موقوف 


الحديث “لم - ووم راون 


لآنه من اسننباط ابن عباس » وفيه نظر اذ لا يازم من زوال السبب زوال المسبب ؟ فى الرمل والجار ؛ على تقدير 
تسليمه فلين قصر الوجوب على من به رابحة كريبة أن «تمسك به . ومنها حديث طاوس ٠‏ قلت لابن عباس : زعموا 
أن رسول الله يلت قال : اغّسلوا يوم الجممة واغساوا روسكم الا أن تسكونوا جنيا » الحديث ء قال ابن حبان بعد 
أن أخرجه : فيه أن غسل الجمعة يحرى* عنه غسل الجناءة . وأن غسل الجمعة ليس بفرض ء اذ لوكان فرضا لم يحز 
عنه غيره انتهى . وهذه الزيادة الا أن تكونوا جنباء تفرد بها ابن اسمق عن الزهرى ؛ وقد روأه شعيب عن 
الزهرى بلفظ « وان نكونوا جنبا » وهذا هو الحفوظ عن الزهرى ؟! ساق بعد بابين . ومنها حديث عائشة الى 


بعد أبواب بلفظ « لو اغتسلتم » ففيه عرض و تنبيه لاحتم ووجوب ؛ وأجيب بانه ليس فيه ننى الوجوب ٠‏ و بانه 
سابق على الآمس به والإعلام بوجوبه . ونقل الزن بن المنير بءد قول الطحاوى لما ذكرحديث عائشة : فدل على أن 
الآمى بالفسل لم يكن للوجوب ٠‏ وا'ماكان لعلة ثم ذهبت :لك العلة فذهب السل ؛ وهذا من الطحاوى يقتضى سقوط 
الغسل أصلا فلا يعد فرضا ولا مندوبا لقوله زالت العلة الح فيكون مذهبا ثاثا فى المسالة انتهى . ولا يلزم من زوال 
العلة سقوط الندب تعبدا » ولا سيا مع اتمال وجود العلة المذكورة . ثم ان هذه الأحاديث كلها لو سات لمادلت 
الاعلى ننى اثتراط الفسل لا على الوجوب الجرد 20 يا تقدم . وأما ما أشار اليه ابن دقيق العيد من أن بعضهم 
أوله بتأويل مستكره فقد قله ابن دحية عن القدورى من الحافية وأنه قال : قوله واجب أى ساقط ء وقوله على 
بمعنى عن » فيكون الممنى أنه غير لازم » ولا يخ ما فيه من النكاف . وقال الزين بن المنير : أصل الوجوب فى 
اللغة السقوط ء فلماكان فى الخطاب على الم-كلف عبء ثقمل كان كل ما أ كد طلبه منه يسمى واجبا كأ نه سقط عليه » 
وهو أعم من كونه فرضا أو ندبا . وهذا سبقه ابن بزيزة اليه » ثم تعقبه بان اللفظ الشرعى خاص عقتضاه شرءا لا 
وضعا ء وكأن الزين استشعر هذا الجواب فزاد أن تخصيص الواجب بالفرض اصطلاح حادث. وأجيب بأن « وجب » 
فى اللغة لم ينحصر فى السقوط » بل ورد بمعنى مات » و ععنى اضطرب » و ؟متى ازم وغير ذلك ٠‏ والذى يتيادر الى 
الفهم منها فى الاحاديث أنها بمعنى لزم » لاسيا اذا سيقت ليبان السك . وقد تقدم فى بعض طرق حديث ابن عمر 
د الجمعة واجبة على كل عحتلم » وهو #صنى اللزوم قطعا » ويؤيده أن فى بعض طرق حديث الباب « واجب كفسل 
الجنابة » أخرجه ابن حبان من طريق الدراوردى عن صفوان بن سيم ٠‏ وظاهره اللزوم » وأجاب عنه بعض القائلين 
بالندبية أن النشدمه فى الكيفية لافى الحكم ٠وتالانن‏ الجوزى : حتمل أن تكون لفظة د الوجوب » مغيرة من 
بعض الرواة أو ثابتة ونسخ الوجوب .ء ورد بان الطءعرن ف ااروايات الثابتة بالظن الذى لا مستند له لا يقبل » 
والنسخ لا يصار اليه الا بدليل » وبجموع الأحاديث يدل على استمرار الحكر , فان فى حديث عائشة أن ذلك كآأن . 
فى أول الخال حيث كانوا بجهود.ن ؛ وأبو هريرة وابن عباس انما حبا النى متم بعد أن صل التوسع بالنسبة الى 
' ماكانوا فيه أولا » ومع ذلك فقد مع كل منهما منه يلق الأمس بالغسل والحث عليه والنزغيب فيه فكيف يدعى: 
النسخ بعد ذلك ؟ ( فائدة ) : حك أبن العربى وغيره أن عض أحا .هم قالوا : يحزى” عن الاغتسال لاجمعة التطيب 
لان المقصود النظافة . وقال بعضهم : لا يشترط له الماء المطلق بل يجحزرى” بماء الورد ونحوه » وقد عاب ابن العربى 
ذلك وقال : هؤلاء وقفوا مع المعنى وأغفلوا الحافظة على التعبد بالمعين » واحمع بين التعبد والمعنى أولى انتهي . 


» كذا فى الآصلين ؛ ولهله « لا عل ني الوجوب'الجررد‎ ) ١) 


عم ١١‏ كتاب ابفعة 


وعكس ذلك قول بعض الشافعية با لتيمم فانه تعيد دون نظر الى المءنى » وأما الاكتفاء بغير الماء المطلق فردود 
لآنها عبادة لثبوت الترغيب فيها فيحتاج الى النية ولوكان لحض النظافة لم نكن كذ لك . والله أعلم 
؟ - سيب الطيب للجمعة 
هد - رشا عل فال حد ثنا حَرَئُ بن شمارة قال حد نذا شُعبةٌ عن أبى بكر بن امن كدر قال حدثنى 
و بن" سام . الأنصارئئٌ قال : أششهد على أبي سعيد قال 8 أشمود على رسول ال يله قال : الفسل يوم اللمة 

7 0 ه# عع 3 - 2 0 
ولع مزكاه معتل وأن بسنت » وَأنْ مس طِيبًا إن وَجِدَ » . قال عمرو : أما القسل فأشبنه أنه واجر » 
وأما الاسئتنان وَالطيب الله أءل” أواجبُ هو أم لا ولكن هكذا فى الحديث . قال أبو عبد الله : هو أخو 
مد بن النكدرء و ب أبو كرهذاه روادعنة بكر و" الأشج وسعيد” 2 أبى هلال وعِدة . وكان عمد بن" 
السكدر يكن بأبى بكر وَأَبى عبد لل 

وله ( باب الطيب الجمعة ) لم يذكر حكده أيضا لوقوع الاحتمال فيه كا سبق . قله ( حدئنا على بن عبد الله بن 
جعفر )كذا فى رواية ابن عساكر , وهو ابن المدينى ؛ واقتصر الباقون على « حدثنا على » . قله ( قال أشهد على 
أبى سعيد ) ظاهر فى أنه سمعه منه » قال ابن التين : أراد بهذا اللفظ التأ كيد للرواية انتهى . وقد أدخل بعضهم بين 
عمرو بن سليم القأئل « أشهد » وبين أنى سعيد رجلا كا سيأ . قله (وأن يسان ) أى يدلك أسنانه بالواك . 
لعلقه يما قبله أيضا . وفى رواية مسلم ه ويمس من الطيب ما يقدر عليه , وفى رواية ه ولو من طيب المرأة» قال 
عياض : محتمل قوله « ما يقدر عليه , إرادة التأ كيد ليفعل ما أمكنه » ويحتمل إرادة الكثرة » والاول أظهر . 
ويؤيده قوله ه ولو من طيب اللمرأة , لأنه يكره استعماله للرجل . وهو ما ظبر لونه وخ ريحه » فاباحته للرجل 
لآجل عدم غيره يدل على تأ كد الآمى فى ذلك . و يؤخذ من اقتصاره على المس الآخذ بالتخفيف ف ذلك . قال الزين 
ابن المنيد : فيه تذبيه على الرفن » وعلى تيسير الامى ف التطيب بأن يكون باقل ما يمكن حتى إنه يجزى” مسه من غير 
تناول قدر ينقصه تحريضا على امتثال الس فيه . قله ( قال عمرو ) أى ابن سليم راوى الخبر ؛ وهو موصول 
بالاسناد المذكور اليه . قله ( وأما الاستنان والطيب فالله أعام ) هذا يؤيد ما تقدم من أن العطف لا يقتضى 
النشر يك من جميع الوجوه , وك أن القدرالمشترك نأ كيد الطلب للثلاثة . وكأ نه جزم بوجوب الغسل دون غيره للتصريح 
به فى الحديث ٠‏ وتوقف فيا عداه لوقوع الاحتيال فيه . قال الزين بن المنير : تمل أن يكون قوله ‏ وأن يسان » 
معطونا على الملة المصرحة بوجوب الغسل فيكون واجبا أيضا » ومحتمل أن يكون مسأ نفا فيكون التقدير وأن 
يستن ويتطيب استحيايا » ويؤيد الأول ما سيأنى فى آخر الباب من رواية الأيث عن غالد بن يزيد حيث قال فييا 
د ان الفسل واجبء ثم قال ه والسواك وان بمس من الطيب » ويأتى فى شرح « باب الدهن يوم الجمعة » حديك ابن 
عباس « وأصيبوا من الطيب » وفيه ترد ابن عباس فى وجوب الطيب , وقال ابن الجوزى : يحتمل أن يكون قوله 


الحديف .مم كم 


أبو سعيد وأن يتن , وهذا ل أده فى شىء من نسخ اجمع بين الصحيحين الذى تكلم ابن الجوذى عليه . ولافى واحد 
من الصحيحين ولا فى شىء من المسانيد والمستخرجات ؛ بل ليس فى جميع طرق هذا الحديث و قال أبو سعيد» فدعوى 
الإدراج فيه لا حقيقة لها . ويلتحق بالاستنان والتطيب التزين بالاباس : رسيا فى استعمال الخس التى عدت من الفطرة » 
وقد صرح ابن حبيب من المالكية به فقال : يلزم الاتى اجدءة جميع ذلك . وس أت فى « باب الدهن للجمعة» : « ويدهن 
من دهنه و يمس من طيبه » والله أعم ٠‏ قله ( قال أبو عبد الله ) أى البخارى : ومراده بما ذكر أن مد بن المنكدر 
وإن كان يكنى أيضا أيا بكر لكنه من كان مشمهور! باسمه دون كنيته ؛ مخلاف أخيه أنى بكر راوى هذا الخر فانه 
لا اسم له الاكنيته . وهو مدق تابعى كشرخه قله (ددى عنْه بكير بن الأشج وسعيد بن ألى هلال ) كذا فى رواية 
أنى ذر » ولغيره « رواه عنه » وكأن المراد أن شعبة لم ينفرد برواية هذا الحديث عنه لكن بين روابة بسكير وسعيد 
مخا لفة فى موضع من الإسناد , فرواءة بكير موافقة لرواية شعبة ورواية سعيد أدخل فيها بين عرو بن سليم وأنى سعيد 
واسطة يا أخرجه مسل وأبو داود والنسائى من طريق عمرو بن الحارث أن سعيد بن أنى هلال وبكير بن الاشج 
حدثاه عن َس بن المنكدر عن غعمرو بن سليم عن عبد الرحمن بن أ سعيد الدرى عن أبيه فذكر الحدرث 
وقال فى آخرة ١‏ إلا أن بكيرا لم بذكر عبد الرحمن . وكذإك أخرج أحمد من طريق ابن لمبعة عن بكير ليس فيه 
عبد الرحمن » وغفل الدارقطنى فى « العلل » عن هذا اكلام الآخير جزم بأن بكير! وسعيدا خالفأ شعبة فزاد! فى 
الاسناد عبد الرحمن وقال : إنهما ضيطا اسناده وجوداه وهو الصحيح ٠‏ وليس كم قال » بل النفرد بزيادة عيد الرحن 
هو سعيد بن ألى هلال » وقد وافق شعبة و بكيرا على إسقاطه تمد بن الماكدر أخو أنى بكر أخرجه ابن خزيمة من 
طريقه » والعدد الكثير أولى بالحفظ من واحد . والذى بظهن أن عمرو بن سايم سمعه من عبد الرحمن بن أب سعيد 
عن أبيه ثم لق أبا سعيد لخدئه , وسماعه منه ليس عكر لانه قدم ولد فى خلافة عمر بن الخطاب ولم بوصف 
بالتدليس . وحى الدارقطنى فى « العلل , فيه اخمتلافا آخر على على بن المدينى شيخ البخارى فيه » فذكر أن الباغندى 
حدث به عله بزيادة عيد الرحمن أيضا ٠‏ وخالفه كام عنه فلم يذكر عيد الرحمن : وفها قال نظر » فقد أخرجه الاسماعيل 
عن البافندى باستقاط عبد الرحمن » وكذا أخرجه أبو نعم فى المستخرج عن ألى إحعق بن حمزة وأبى أحد الغطريق 
كلاهيا عن الباغندى » فبؤلاء ثلاثة من الحفاظ حدثوا به عن الباغندى فم يذكروا عبد الرحمن فى الإسناد » فلعل 
الوهم فيه من حدث به الدارقطنى عن الباغندى » وقد وافق البخارى على ترك ذكره ممد بن يحى الذهلى عند الجوزق 
وجمد بن عبد الر<يم صاعقة عند ابن خزءة وعبد المزيز بن سلام عند الإماعيل وإسماعيل القاضى عند ان مئده فى 
د غرائب شعبة » كلهم عن على بن المدينى » ووافق على بن المدينى على رك ذكره أيضا إبراهيم بن مد بن عرعرة 
عن حرى بن عمارة عند أفى بكر ااروذى فى «١‏ كاب اجمعةء له وم أقف عليه من حديث شعبة لاهن طر بق مرى 
وأشار ابن منده إلى أنه تفرد به عئه . ( تنبيه ) : ذكر الازى فى « الأطرافء أن البخارى قال عقب رواءة شعية 
عذه : وقال الليث عن غالد بن يزيد عن سعيد إن أنى هلال عن ألى بكر بن المتكدر عن ععرو بن سايم عن عبد الر حمن 
ابن أبى سعيد عن أبيه ؛ وم أقف على هذا التعليق فى شىء من النسخ التى وقعت لنا من الصحيح » ولاذكره أبو 
مسغود ولا خلف » وقد وصله من طريق اللي ثكنذلك أمد والنساق واءن خزية بلفظ «١‏ ان الغسل بوم اججعة 
واجب غل كل حتلم » والسواك ؛ وأن يمس من الطيب ما يقدر عليه » 


كس ظ ارد كبام 


- باسيب فطل الجدءة 

006 وشا 17 ال ْ يوسف قال أخيرنا مالاك عن 2 مولى ألى بكر بن مهل ار-.ن عن أبى 
صالحر الّان عن ألى هريرة رم عن أن وول الل كل قال « من اغتصل يوم الججمة 1 اطنابة م راح 
نكاما قركب بِدَنة » وَمَن راح فى الساعة ثانية فكأنما قركب بقرةً ؛ ومن راح فى الساءة الثائنة فكانما قركب 
“بشا أكرَنَ؛ ومن داح فى الساعة اارابعة فَكأنا قركب وجا » ومن راح فى الساعة الخامسة نكما قرب 

1 . فاذا خرج الإمام خضرت اللائكةٌ يستمعوث الذّ كر » 
قله ( باب فضل المعة ) أورد فيه حديث مالك عن ممى عن أنى صالم عن ألى هريرة ه من اغتسل بوم اجمعة 
ثم داح » الحديث . وإسئاده مدنيون ٠‏ ومناسلةه للنرجمة من جبة ما اقتضاه الحديث من مساواة المرادر إلى ا#مة 
لليتقرب بالمال فكأ نه جمع بين عبادتين ددئة ومالية ؛ وهذه خصوصية للجمعة لم تثيت لغيرها من الصلوات . وله 
( من اغتسل ) يدخل فيه كل من يصح التقرب منه من ذكر أو أنثى حر أو عبد . وله ( غسل الجنابة ) بالنصب 
على أنه ذعت لصدر ذوف أى غسلا كؤسل الجنابة » وهو كنقوله تعالى ل( وهى بمر مى السحاب ) وف دواية 
ابن جريٌ عن ممى عند عبد الرزاق ١‏ فاغتسل أحدم يا يفتسل من الجنابة» وظاهره أن التشبيه للكيفية لا للحم 
وهو قول الاكثر » وقيل فيه إشارة إلى الماع بوم الججمة ليغةل فيه من الجنابة » والحمكمة فيه أن تسكن نفسه فى 
الرواح إلى الصلاة ولا عد عيئه إلى شىء براه » وفيه حمل المرأة أيضا على الاغتسال ذلك اليوم » وعليه حل قائل 
ذلك حديث « من غسل واغتسل » الخرج فى السثن على روابة من روى غسل ؛ااتشديد » قال الأووى : ذهب بعض 
أحابنا إلى هذا وهو ضعيف أو باطل » والصواب الآول انتهى . وقد حكاه ابن قدامة عن الإمام أحد » وئيت 
أيضا عن جاعة من التابمين » وقال القرطى : إنه أنسب الأقوال فلا وجه لادعاء بطلانه وإنكان الآول أرجح 2" 
واعله عنى أنه باطل فى المذهب ٠‏ َه ( ثم راح ) زاد أماب الموطأ عن مالك , فى الساعة الاولى » . قله ( فكأنما 
قرب بدنة ) أى تصدق ما متقربا إلى الله » رقيل المراد أن للمبادر فى أول ساعة نظير ما اصاحب البدئة من الثواب 
من شرع له القربان » لآن القر بان لم يشرع هذه الآمة على الكيفية التى كا انت للامم السالفة ٠.‏ وفى روابة لبن جريح 
المذكورة « فله من الاجر مثل الجزور ء وظاهره أن المراد أن الثواب لو تسد لكان قدر الجزور 22 . وقبل ليس 
المراد بالحسديث إلا بيان تفاوت المبادربن إلى المعة » وأن نسبة الثانى من الآول نسبة البقرة إلى البدثة فى القيمة 
مثلا ؛ وبدل عليه أن فى مرسل طاوس عند عبد الرزاق «ك.فضل صاحب الجزور على صاحب البقرة » ووقع فى 
رواية الزهرى الآأئية فى د باب الاستماع إلى الخطبة » بلفظ وكثل الذى ممدى بدنةء فكأن المراد بالقربان فى رواية 
الباب الإهداء إلى الكمبة . قال الطيى : فى لفظ الإهداء إدماج عمنى التعظم للجمعة » و أن المبادر اليباكن ساق المدى » 


» فى مخطوطة الرياض « راجعا‎ )١( 
0؟ ( ليس هذا بشىء » والصواب أن معنى رواية ابن حجري موافق لمعى بقية الروايات 6 وأن المراد ذلك يبان فضل المبادر إلى‎ 
والله أعل‎ ٠ الحمية 0 وأنه عتزلة مر قرب بدانة اخ‎ 


الحديث الم | بسي 


والمراد بالبدنة البعير ذكرا كان أو أب . والحاء فيها الوحدة لا للتأنيث » وكذا فى باق ما ذكر. وى ابن التين عن 
مالك أنكان يتعجب من مخص البدنة بالاثثى » وقال الازهرى فى شرح ألفاظ النصر: البدثة لا تكون إلا من الإبل » 
وصح ذلك عن عطاء , و أما الحدى ُن الابل والبقروالغنم . هذا لفظه . وحى النووى عنه أنه قال : اليدنة تكون 
من الإبل والبقر والغنم » وكأ نه خطأ شأ عن سقط . وفى الصحاح : البدئة ناقة أوبقرة تنحر »كة , سميت بذلك لهم 
كانوا يسمئوم! انتههى . والمراد بالبدنة هنا الناقة بلا خلاف ؛ واستدل به على أن البدنة تختص بالابل انها قوبلت 
بالبقرة عند الإطلاق » وقسم الثىء لا يكون قسيمه . أشار إلى ذلك ابن دقيق العيد . وقال إمام الحرمين : البدنة من 
الإبل » ثم الشرع قد يقيم مقامها البقرة وسبعا من الفنم . ونظبر ثمرة هذا فيا إذا قال : لله على بدنة » وفيه خلاف » 
الأصح تعين الإبل إن وجدت ؛ وإلا فالبقرة أو سبع من القن . وقيل : تتعين الإبل مطلفا ء وقيل بتخير مطلقًا . 
قِلْهِ ( دجاجة ) بالفتح » و يجوز الكسر ٠‏ وحكى الث الضم أيضا . وعن مد بن حبيب آنا بالفتح من الحيو'ن 

وبالكسر من || ناس . واستشكل التعبير فى الدجاجة والبيضة بقوله فى رواءة الزهرى «كالذى هدى الآن الى يأ 
يكون منهما » وأجاب القاضى عياض تبعا لابن بطال بأنه لما عطفه عل ما قبله أعطاه حككه فى اللفظ فيكون من 
الاتباع كقوله « متقلدا سيفا ورحاء . وتعةبه ابن المذير فى الماشية بأن شرط الانباع أن لا يصرح باللفظ فى الثاتى 
فلا يسوغ أن يقال متقلدا سيفا ومدّةلدا رحا . والذى يظبر أنه من باب المثما كلة » وإلى ذلك أشار ابن العربى 
بقوله : هو من السمية الثىء بأسم قرينه . وقال ابن دقيق العيد : قوله « قرب بيضة » وف الرواية الاخرى «كالذى 
يحدى » يبدل على أن المراد با 7 يب الحدى ؛ وينشأ منه أن المدى يطق على مثل هذا حتى لو الثم هديا هل يكفيه 
ذلك أرلا انتهى اولمع د الشافعية الثانى » وكذا عند الهنفية والذابلة » وهذا يذبنى على أن النذر هل سلك 
به مسلك جائز الشرع أو واجبه ؟ فعلى الاول يكنى أقل ما بتقرب له #:وعل الثاق تحمل :عل أفل ما يقرب يدامن. .: 
ذلك الجنس » ويقوى الصحيح أيضا أن المراد بالهدى هنا التصدق م دل عليه لفظ التقرب . والله أعل ٠‏ قله ( فاذا 
خرج الإمام <ضرت اللائكة بستمءون الذكر ) استنبط منه الماوردى أن 'التبكير لا يستحب للامام » قال : 
وبدخل للسجد من أقرب أبواءه الى المنر » وما قاله غير ظاهر لإمكان أن يمجمع الآمرين بأن يبكر ولا يخرج من 
المكان المعد له فى الجامع إلا اذا حضرالوقت ؛ أويحمل على من ليس له مسكان معد . وزاد فى روابة الزهرى الآنية 
و طووا خفهم » و للم من طريقه د فأذا جاس الامام طووا الصحف وجاءوا يستمعون الذكر » وكدأن ابتداء على 
الصحف عند ابتداء خروج الامام واثنباءه يجلوسه على المثبر » وهو أول سماعبم الذ كر ؛ والمراد به ما فى ال#طبة 
من المواعظ وغيرها . وأول حديث الزهرى « اذاكان يوم الجمعة وقفت الملائ-كة على باب المسجد يكتبون الأول 
فالاول » ونحوهفى رواية اءن لان عن معى عند النساى ٠‏ وف درواية العلاء عن أبيه عن أبى هريرة عند ابن خزرعة 
« على كل باب من أبو اب المسجد ملكان يكبان الأول فالأول . فكأن المراد بقوله فى روابة اازهرى: على باب 
ال سجد » جنس الباب ؛ ويكون من مقا بلة المجموع بالمجموع ٠‏ فلاحجة فيه لمن أجاز التعبير عن الاثنين بلفظ اجمع . 

ووقع فى حديث ابن عمر صفة الصحف المذكورة أخرجه أبو نعم فى الحلية مرفوعا بلفظ ه اذاكان يوم اجمعة 
بعث الله ملائبة إصحدف من نور وأقلام من نورء الحديث . وهو دال على أن الملائئءة المذكورين غير الحفظة , 
والمراد بعلى المحف على دف الفضائل المنماقه بالمبادرة الى الممسة دون قيرها من سماع الخطبة وادراك الصلاة 


ون -١‏ كتاب اجمعة 

والذكر والدعاء والخشوع ونحو ذلك , فانه يكتبه الحافظان قطما » ووقع فى رواءة ابن عميئة عن الزهرى فى آخر 

. حديئه المثار اليه عند ان ماجه , ثن جاء بعد ذلك ذائما بجىء لق الصلاة » وق دواية ابن جر بج عن بمى من الزيادة 
فى آخره « ثم اذا استمع وأنصت غفر له ما بين الممتين وزبادة ثلاثة أيام» »وف حديث عمرو بن شعيب عن أبيه 
عن جده عند ابن خزمة ,. فقول بعض ألائكة لبعض : ما حبس فلانا ؟ فتقول : اللوم ان كان ضالا ؤاهده » وان 
كان فقيرا فأغنه , وانكان مريضا فعافه » . وفى هذا الحديث من الفوائد غير ما تقدم الحض على الاغتسال يوم 
الجعة وفضله , وفضل التكير المهاء وأن الفضل المذكور انما حصل من جمءهما . وعايه تحمل ما أطلق فى باق الروايات 
من رتب الفضل عل التبكير من غير تقبيد بالفسل . وفيه أن مساتب الئاس فى الفضل بحسب أعمالم » و أن القليل 
من الصدقة غير حتقر فى الشرع . وأن التقرب بالابل أفضل من التقرب بالبقر ؤهو بالاتفاق فى الحهدى » واختلف 
فى الضحايا » واجمبود على أنه كذلك . وقال الزين بن الماسير : فرق مالك بين التقر بين باختلاف المقصودين » لان 
أصل مشروعية الاضضية التذكير بقصة الذبيح » وهو قد فدى بالغنم . والمقصود بالهدى التوسعة على المسا كين فناسب | 
البدن . واستدل به على أن الجمعة تصح قبل الزوال يا سيأتى نقل الخلاف فيه بعد أبواب » ووجه الدلالة منه تقسيم 
الساعدة إلى خمس . ثم عقب يخروج الإمام » وخروجه عند أول وقت المعة » فيقتضى أنه مخرج فى أول الساعة 
السادسة وهى قبل الزوال . والجواب أنه ليس فى شىء من طرق هذا الحديث ذكر الإنيان من أول النهار » فلعل 
الساعة الاولى منه جعات للتأهب بالاغقسال وغيره » ويكون مبدأ الحى. من أول الثانية فبى أولى بالنسبة للنجىء 
“انية بالنسية للتهار . وعلى هذا فآخمر الخامسة أول الزوال فيرتضع الاشكال ؛ وإلى هذا أشار الصيدلانى شارح التصر 
حيث قال : إن أول التبكير يكون من ارتفاع النهار ؛ وهو أول الضحى ؛ وهو أول الحاجرة . ويؤيده الحث على 
التهجير إلى المعة . ولغيره من الشافعية فى ذلك وجوان اختاف فيبما الترجيح ٠‏ فقيل : أول التبكير طلوع الشحس » 
وقيل طلوع الفجر ؛ ورجحه جمع ؛ وقيه نظر إذ يازم مئه أن _- ن التأهب قبل طاوع الفجر » وقد قال الشافعى : 
يجزى” الغسل إذاكان بعد الفجر فأشعر بأن الاولى أن يقسع بعد ذلك . ومحتمل أن يكون ذكر الساعة السادسة لم 
ذكره الراوى » وقد وقع فى رواءة ابن لان عن مى عند النساى من طريق الليث عنه زيادة مرتبة بين الدجاجة 
والبيضة وهى العصفور » وتابعه صفوان بن غيسى عن ابن يلان أخرجه مد بن عبد السلام المشنى » وله شاهد من 
حديث أنى سعيد أخرجه حميد بن زنجويه فى الترغيب له بلفظ « فككهدى البدئة إلى البقرة إلى الثشاة إلى علية الطير 
إلى العصفور » الحديث »: ونحوه فى مرسل طاوس عند سعيد بن منصور » ووقسع عند اانساق أيضا فى حديثك 
الزهرى من روابة عيد الأعل عن معر زيادة البطة بين الكبش والدجاجة » لكن خاافه عبد الرزاق » وهو أئيت - 
منه فى معور فل يذكرها » وعلى هذا روج الإمام يكون عند انتهاء السادسة ؛ وهذا كله مينى على أن المراد بالساءات 
ما شبادر !لذهن اليه من العرف فم رقه نظر إذ لوكآن ذلك المراد لاختاف ١‏ لأس فى ألو م الشانى والصا نف ء لآن 
النهار ينتبى فى القصر إلى عشر ساءات وف الطول إلى أريم عثيرة » وهذا الاشكال للقفال » وأجاب عنه القاضى حسين 
بأن المراد بالساءات ما لا ختتلف عدده با اطول والقصر » فالتهار اثننا عشرة ساءة لكن ين يدكل منها و ينقص والليل 

كذلك ؛ وهذه تسمى الساءات الآفاقية عند أها الميقات وتلك التمديلية » وقد روى أيوداود والنسائى وصححه الحاكم 
من حديث جابر مرفوعا « يوم الجعمة اثنتا عشرة ساعة » وهذا وإنْلم برد فى حديث التسكير فيستأ نس به ف المراد 


الحديث رهم فم 
بالساعات , وقيل المراد بالاعات بيان مراتب المبكربن من أل الهار إلى الزوال وأنها تنقسم إلى خمس » و تجحاصر. 
الغزالى فقسمبا برأيه ققال : الآ ولى من طلوع الفجرإلى طلوع الشمس . والثانية إلى ارتفاعها . والثالثة إلى | نبساطها » 
والرابعة الى أن ترمض الأقدام ؛ والخامسة إلى الزوال . واعترضه ابن دقيق العيد بأن الرد إلى الساءات المعروفة أولى 
وإلالم يكن لتخصيص هذا العدد بالذكر معنى لان المراتب متفاونة جدا . وأولى الاجوية الآول إن لم نكن زيادة 
ان يحلان عحفوظة . وإلا فبى المءتمدة . واتفصل الالكية إلا قلبلا منهم و بعض الشافعية عن الإشكال يأن المراد 
بالساءات الخخس لحظات لطيفة أوها زوال الشمس وآخرها قمود الخطيب على انبر : واستداوا على ذلك بأن الساعة 
تطلق على جرء من الزمان غير حدود » تقول جمت ساعة كذا , و بأن قوله فى الحديث « ثم راح » يدل على أن أول 
الذعاب إلى اللجعة من الزوال , لآن حقيقة الرواح من الزوال إلى آخر النهار» والفدو من أله إلى الزوال . قال 
الماذرى : تمك مالك حقيقة الرواح وتحوز فى الساعة وعكس غيره اننهى . وقد أنكر الأزهرى على من زعم أن 
الرواح لا يكون إلا بعد الزوال ؛ ونقل أن العرب تغول ه راح, فى جمع الاونات بمنى ذهب » قأل : ومى لغة 
أهل الحجاز , وثقل أبو عبيد فى د الغريبين » نحوه . قلت : وفيه رد على الزين بن المنير حيث أطلق أن الرواح لا 
يستعمل ف المضى فى أول اهار بوجه » وحيث تال إن استعمال الرواح تعنى الغدو لم يسمع ولاثيت ما يدل عليه . 
ثم إق لم أر التعبير بالرواح فى شىء من طرق هذا الحديث إلا فى رواية مالك هذه عن سمى ه وقد رواه ابن جريج 
عن سعى بلفظ « غدا , ورواه أبو سلة عن أبى هريرة بلفظ ١‏ المتعجل إلى الجممة كااودى بدنة » الحديث وصححه ابن 
خزرمة » وفى ححديث سعرة ه ضرب رسول الله وتاي مثل الجمعة فى التبكير كناحر 0 البدنة » الحديث أخرجه ابن 
مأجه » ولانى داود من حديث على مرفوعا « إذا كان بوم الجمة غدت الشياطين براياتما إلى الاسواق » ولغدو 
الملائكة فتجلس على باب المسجد فتكتب الرجل من ساعة والرجل من ساعتين » الحديث ؛ فدل جموع هذه الأحاديث 
على أن المراد بالرواح الذهاب ٠‏ وقيل : النكتة فى التعبير بالرواح الاشارة الى أن الفعل المقصود اما يكون بعد 
الزوال ٠‏ فوسمى الذاهب الى المجعة راتما وان لم بحى” وقت الرواح . كا سمى القاصد الى مكة حاجا . وقد اشتد انكار 
أحد وابن حبيب من المالكية ما نقل عن مألك من كراهة التدكير الى اللمعة وتال أحمد : هذا خلاف حديث رسول 
الله يَلْعِ . واحتج بعض الما !-كية أيضا بقوله فى رواية الزهرى « مثل المبجر ء لآنه مشّق من التهجر وهو السير فى 
وقت الحاجرة » وأجيب بأن المراد بالنهجير هنا التبكير كا تقدم ثفله عن انيل فى المواقيت » وقال ابن المشير فى 
الحاشية : تحمل أن يكون مششتقا من الهجير بالكسر وتشديد الجم وهو ملازمة ذكر الثىء » وقيل : هو من مجر 
المخزل وهو ضعيف لان مصدره الهججر لا التهجير . وقال القرطى : الحق أن التهجير هنا من الحاجرة وهو السير. 
وقت الحر ؛ وهو صالح لما قبل الزوال ربعده» فلا حجة فيه الك . وقال التوريشتى : جعل الوقت الذى يرتفع 
فيه اانهار وياخذ الحر فى الازدياد من الهاجرة تذلييا » مخلاف ما بعد زوال اشمس فان الحر يأخذ فى الانمحطاط . 
وما يدل على استعمالهم الهجير فى أول الهاو ما أنشد ابن الاعرانى فى نوادره لبعض العرب ٠‏ مجرون مجير 
الفجر 29 , . واعوتجوا أيضا بان الساعة ولم نطل للزم تسارى الانين فسا , والادلة تقتضى رجحان السابق » 


» فى مخطوطة الرياض ه كأجر‎ )١( 
» (؟) فى الخطوطة « مهجير ارب‎ 


م اعس الاج ؟ » م الباري 


ا ١١‏ كتاب احمة' 


مخلاف ما اذا قلنا انها لحظه لطيفة . والجواب ما قاله النووى فى شرح المهذب تبعا لغيره :“ان التساوى وفع فى فسمى 
البدئة والنفارت فى صفاتها » ويؤيده أن فى روابة ابن يحلان تكرير كل من المتقرب به مىتين حيث قال «: كرجل 
قدم بدنةء وكرجل قدم يدنة» الحديث ولا يرد على هذا أن فى رواية ابن جريح 20 « وأول الساعة وآخرها سواء». 
لان هذه النسوية بالنسبة الى البدنةيا تقرر . واحتج من كره التبكير أيضا بانه بس لازم تخطى الرقاب فى الرجوع لمن. 
عرضت له حاجة تفرج لها “م رجع » ولعب بأنه لا حرج عليه فى هذه الحالة لآآنه قاصد للوصول لحقه , وما الحرج 
على من أ عن المجىء ثم ا فتخطى ٠.‏ و الله سيحانه ولءالى أعلم 

م - ؛سبب ءمم - وشا أبو تتم قال حد ند شَيِبانُ عن > عن ألى سَلَةَ عن أبى هريزة 0 7 
عم ركى 0 6ه 55 هر 2 ب بوم عة إذد دَخْلَ رجل ٠‏ فقال عر 4 تيون عن الصلاة ؟ فال 
ارجلٌ : ما هو إل أن سممته النداء تَوضَأت فقال : ألم تسمعوا النى" يبه قال : إذا راح 2 إلى الجمة. 
فلينتل » 

قله ( باب ) كذا فى الاصل بغيد ترجمة . وهو كالفصل من الما ب الذى قيله 6( ووجه لعلقه به أن فيه اشارة 
الى الرد على من ادعى اجماع أهل المدينة على ترك التبكير الى الجمعة لآن عر أذكر عدم التبسكير بمحضر من الصحابة 
وكيار التابءين من أهل المديئة . ووجه دخوله فى فضل اجمعة ما يازم من انكار عمر على الداخل احتياسه مع عظم 
شأنه ٠‏ فانه لولا عظم اافضل ى ذلك لها 0 عليه . وأذ ليت الفضل ف التبكير الى الجمعة ثبت الفضل لا :. وله 
(اذدخل رجل ) ماه عبيد الله بن موسى ى روابته عن شيان ١‏ عمْهان بن عفان » أخرجه الاسماعيلى وحمد بن سايق 
عن شيبان عند قاسم ان أصبغ 3 وكنذا ساو الأوذاعى عَمِك مسلم وحرب بن شداد عدك الطداوى كلاها عن ى سن 
أبى كثير » وصرح مل فى روابته بالتحديث ف جميع الإسناد . وقد تقدمت بقية مباحثه فى « باب فض ل الغسل بوم اجمعة» 

” - بإسيب الدّهنٍ للجدمة 
ا - و . وا ر.ا اع مج : 

عدم - حرشن 51م قال حد تنا ابن ألى ذئب عن سعيد المقيرئ قال أخبرنى أبى عن ابن وَديعةَ عن 
ََان الفارمسمى * قال : قال النبىة تللق جلته دلا ع رجلٌ يوم أليمة 3 ويتطمرة ما استطاع من ص دهن سس 
دحو أو رن من بلس ينه | علوي بن انين » م بصلى ما اكت ء ثم' ينصيت إذا كبر 
الإومام” 0 يدث در له ما َه وبين المة الأخرئ » 

[ أخديث عمه_ طرفه فى : 4٠١‏ ] 

06 وش ارافان قال أخبر نا شيب ع 0 «فك لابن 5 0 أن 
النى" مَكليعٌ قال : اغتساوا بوم الوم واغساوا رءوسّك وإن لم تكونوا حجئبا وأ حيو عبراس طبي فل راهنا 


» ابن عجلان‎ ٠ فى الخطوطة‎ )١( 


الحديث "رم - هدم فقة 
ا ا 
أما الفسل” قم » وأما الطيبُ فلا أدرى » 
[ الحديث )هه طرفه فى : 48ه ] 
ممه - ءرشنا ابر هيم 8 مومىا قال أخبر نا هشام أن ابن جر ع أخبرم قال : أخبرى إبراهيم ين 
مسَرة عن طوس « عن ابن عباس رضى ال عنهما أنه ذ كر قول” النى* ميقة فى اقل يوم الجة» 
فقلت لان عباس : أمْ طيا أو دُهناً إن كان عند" أهله ؟ ققال : لا أعف » 
وَلْهُ ) باب الدهن للجمعة ) أى استعمال الدهن » و يجوز أن بكرن بفتح الدال فلا يحتاج إلى تقسدير . وَلِهُ 
( عن اءن وديعة ) هو عبد الله » سماه أبو على الحذنفى عن بن ألى ذئب بهذا الاسناد عند الدارى » وليس له فى 
البخارى غير هذا الحديث » وهو تابعى جايل » وقد ذكره ابن سعد فى الصحابة » وكذا ابن منده » وعزاه لأبى 
حاتم . ومستئدهم أن بعض الرواة لم يذكر بينه وبين النى يلق فى هذا الحديث أ<داء لكنه لم يصرح بسماعه » 
فالصواب بياث الواسطة . وهذا من الاحاديث الى تقبمها الدارقطى على البخارى وذكر أنه اختاف فيه على سعيد 
المقير ى فرواه ان أن ذئب عنه مكذاء وروا ابن يلان عنه فقال : عن أبى ذر يدل سلمان , وأرسله أبو معشر عنه 
فلم يذكر سان ولا أبا ذرء ورواه عبيد الله العمرى عنه فقال : عن ألى هريرة | م . ورواية ابن تلان المذكور 
عند ابن ماجه ورواءة أنى معشر عند سعيد بن منصور وروابة العمرى عند أنى يعلى » فأما ابن لان فهو دون ابن 
ش أنى ذئب فى الحفط فروايته م جوحة : مع أنه حتمل أن يكون ابن وديعة سمعه من ألى ذر وسلان جميعا ٠‏ يرجح 
كونه عن سلبان وروده من وجه آخر عنه أخرجه الناتى وابن خزعة من طريق علقمة بن قيس عن قرع الضى » 
وهو بقاف مفتوحة وراء سا كنة ثم مثلثه ؛ قال : وكان من القراء الأولين ؛ وعن سلءان نحوه ورجاله ثقات ؛ وأما 
أبو معشر فضعيف وقد قصر فيه باسقاط الصحابى وأما العمرى لخافظ وقد تا بعسه صا بن كسان عن سعيد عند 
ابن خز بمة ؛ وكنذا أخرجه عبد الرزاق عن ابن جريج عن رجل عن سعيد » وأخرجه أبن السكن من وجه آخر عن 
عبد الرزاق وذاد فيه مع أنى هربرة عمارة بن عاس الانصارى ١ه‏ . وقوله ابن عام » خطأ فقد رؤاه الليث عن ابن 
لان عن سعيد فقال., عمارة بن عبرو بن <زم » أخرجه ابن خزعة , وبين الضحاك نن علمان عن سعيد أن عمارة 
نما سمه من سلمان ذكره الامما عيلى . وأفاد في هذه الرواءة أن سعيد!ا حضر أباء ما سبمع هذا الحديث من أبن وديعة» 
وساقه الاسماعيل من روابة حماد بن مسعدة وقاسم بن بزيد الجرى كلاهما عن ابن أنى ذئب عن سعيد عن ابن وديعة 
لس فيه عن أبيه فكأنه نمه مع أبيه من أن وداعءةء ثم اسلقيت أناء فيه فكان برويه عل الوجبين وإذا تنقرد 
ذلك عرف أن الطريق الى أختارها البخارى أتقن الروايات » وبقيتها إما موافقة لما أو قاصرة عنها أو يكن المع 
بنهما . وى الاسناد ثلاثة من التابعين ى ندق » فان ثدت أن لابن وديعة ححبة ففيه تابعيان وحابيا ن كلهم من أهل 
المديثة . قله ( ويتطور ما استطاع من الطبر ) فى روايه الكششمييق و من طبر » والمراد به المبالغة فى التاظيف » 
و يؤخذ من عطفه على الغسل أن إفاضة الماء تكنى فى حصول الفسل » أو المراد به التنظيف بأخذ الشارب والظفر 
والعانة » أو المراد بالفسل غسل الجسد » و با لتطبير غسل الرأس . وَوْلْه ( ويدهن ) المراد به إزالة شءث الشعر به 
وفيه [شارة إل التزين. يوم اجمعة : قله ( أو بعس من طيب يته ) أى إن لل يحد دمنااء ويحتمل أن يكون د أو» 


اام ١‏ -كتاب احمة 


يايد 


بمعنى الواو ؛ وإضافته إلى البيت تؤذن بان السئة أن يتخذ المرء لنفسه طيبا ومجمل استماله له عادة فيدخره فى البيت 
كذا قال بعضهم بناء على أن المراد بالبيت حقيقته ٠‏ لكن فى حديث عبد الله بن عمرو عند أبى داود « أو يمس 
من طيب امس أته ‏ فعلل هذا فالممنى إن لم يتخذ لنفسه طيبا فليستءمل من طبب امس أنه ؛ وهو موافق لحديث أبى سعيد 
الماضى ذكره عند مل حيث قال فيه « ولو من طيب المرأة » وفيه أن ببت الرجل يطلق ويراد به امأته . وى 
حديث عبد اقه بن عمرو المذكور من الزيادة « و يلبس من صالم ثيابه » وسيأتى الكلام عليه فى الباب الذى بعد هذا 
قله ( ثم بخرج ) زاد فى حديث ألى أيوب عند ابن خزية ‏ إلى المسجد , ولاحمد من حديث أبَى الدرداء « ثم مثى 
وعليه السكينة » . قله ( فلا بفرق بين انين ) فى حديث عبد الله بن عمرو المذكور ‏ ثم لم يتخط رقاب الناس , وفى 
حديث أبى الدرداء , ولم يتخط أحدا ولم يؤذه » . وله ( ثم يصلى ما كنتب له ) فى حديث أبى الدرداء ه ثم يركع ما 
قضى له وفى حديث أفى أيرب «١‏ فيركع إن بدا له » . قَِلْه ( ثم ينصت إذا تكلم الإمام ) زاد فى رواية قرئع 
الضى « حتى يقن صلاته » ونحوه فى حديث أبى أيوب . قله ( غفر له ما بينه وبين اججمة الآخرى ) فى رواية 
قاسم بن يزيد و حط عنه ذثوب ما بينه وبين الجءة الاخرى » والمراد بالاخرى النى مضت ء بينه الليث عن ابن تجلان 
فى روايته عند ابن خزيمة ولفظه , غفر له ما بِنه وبين الجمة التى قبلبا ‏ » ولابن حبان من طر يق سهيل بن أنى صالح 
عن أبيه عن أَنى هربرة « غفر له ما بينه وين الجعة الآخرى وزيادة ثلاثة أيام من التى بعدها ء وهذه الزيادة أيضا 
فى رواية سعيد عن عمارة عن سلبان ؛ الكن لم يقل من التى بعدها » وأصله عند مسلم من حديث أنى هريرة باختصار 
وذاد ابن ماجه فى رواية أخرى عن أنى هريرة « مالم بغش الكبائر , ونحوه للم . وفى هذا الحديث من الفوائد 
أبضا كراهة التخطى بوم المعة , قال الشافمى : أكره التخطى إلا لمن لا جد السجيل إلى المصلى إلا بذلك اه. وهذا 
يدخل فيه الإمام ومن يريد وصل الصف المنقطع إن أبى السابق من ذلك ومن يريد الرجوع إلى موضعه الذى قام 
منه لضرورة كا تقدم » واستثنى المتولى من الشافعية من يكون معظما لدينه أو علله أو ألف (2© مكانا مجلس فيه أنه 
لا كراهة فى حققه , وفيه نظر : وكان مالك يقول : لا يكره التخطى إلا إذاكان الامام على المثبر . وفيه مشروعية 
النافلة قبل صلاة الجمة لقوله « صلى ما كتب له » ثم قال د ثم ينصت إذا تكلم الإمام » فدل على تقدم ذلك على 
الخطبة , وقد بينه أحمد من حديث ثبيشة الهذلى بلفظ ١‏ فان لم يحد الامام خرج صلى ما بدا له » وفيه جواز النافاة 
نصف اانهار يوم الجمعة » واستدل به على أن التبكير ليس من ابتداء الزوال لآن خروج الإمام يعقب الزوال فلا 
يسع وقتا يتنفل فيه . وتبين بمجموع ما ذكرنا أن تتكفير الذنوب من الجعة إلى اممة مششروط بوجود جميع ما تقدم 
من غسلل وتنظف وتطيب أو دهن و لبس أحسن الثياب والمثى بالسكينة ورك التخطى والتفرقة بين الائنين وترك. 
الاذى والتنفل والانصات وترك اللغو . ووقع فى حديث عبد الله بن عمرو « فن تخطى أو لغا كانت له ظهرا » ودل 
التقييد بعدم غشيان الكبائر على أن الذى يكفر من الذنوب هو الصذائر فتحمل المطنقات كلها على هذا المقيد » وذلك 
أن معنى قوله « ما لم تفش الكبائر » أى فانها إذا غشيت لا تكفر , وليس المراد أن تكفير الصغائر شرطه اجتناب 
الكبائر 29 إذ اجتناب الكبائر بمجرده يكفرها كا نطق به القرآن » ولا يازم من ذلك أن لا يكفرها إلا اجتئاب 

(؟) هذا فيه غظر » وظاعر الحديث الذكور أن اجتناب الكبائر شرط (-تكفير الصنائر » ويدك عليه ما ليت فى سمح ملم عن 
أبي هربرة مينوعا « الصلوات انس رالجة إلى الجعة ورمضان إلى رصان كفارات لا يهنهن ما اجتنبت الكبائر ٠‏ والله أعلى 


الحديث «ودى ددم نض 


الكبائر ٠‏ وإذالم يكن للمرء صغائر تكفر رجى له أن يك فر عنه بمقدار ذلك من الكبائر » وإلا أعطى من الثواب 
بمفدار ذلك » وهو جار فى جميع ما ورد فى نظائر ذلك . والله أعل . قله (ذكروا ) لم يسم طاوس من حدثه بذلك 
والذى يظبر أنه أبو هريرة فقد روآه ابن خزعة وابن حبان والطحاوى من طريق عمرو بن ديتار عن طارس عن 


أبى هريرة نحوهء وثبت ذكن الطيب أيضا فى حدرث أنى سعيل وسلءان وأنى ذر وغيرم 5 تقدم . وله ( اغتسلوا 
يوم الجمة وإن لم تكونوا جنيا ) معئاه اغتلوا يوم الهمة إن كنم جنيا للجناية » وإنلم تكونوا جلما للجمعة . 
وأخيذ منه أن الاغتسال نوم الجمعة للجناءة يحرى* عن الجبعة سواء نواه للجمعة أم لا » وفى الاستدلال به على ذلك 
لبعد . عم روى اين حبان من طريق ابن [سمق عن الزهرى فى هذا الحديث «اغتسلوا بوم اله.ة إلا أن تكونوا 
جنبا » وهذا أوضح ف الدلالة على المطلوب » لكن رواءة شعرب عن الزهرى أصح . قال ابن المنذر : حفظنا الإجزاء 
عن أ كثر أهل العم من الصحابة والتابعين | ه.. والخلاف فى هذه المألة منتشرف المذاهب » واستدل به على أنه لا 
يحزىء قبل طلوع الفجر لقوله « يوم الجمعة » وطلوع الفجر أول اليوم شرعا . قله ( واغسلوا روسكم ) هو من 
عطف الخاص على العام للتنبيه على أن المطلوب اهل الام لثلا يظن أن إفاضة الماء دون حل الشعر مثلا يحزى” فى 
غسل اججمعة » وهو موافق لقوله فى حديث ألى هريرة وكغسل الجناءة » وحتمل أن يراد بالثاتى المبالغة فى التنظيف 
وله ( وأصيبوا من الطيب ) ليس فى هذه الرواية ذكر الدهن المأرجم به . لكن لما كانت العادة تقتضى استعمال 
الدهن بعد غسل الرأس أشمر ذلك به كذا وجره الزين بن المنيرجوايا لقول الداودى : ايس فى الحديث دلالة على 
الترجمة » والذى يظبر أن البخارى أراد أن حديث طاوس عن ابن عباس واحد ذكر فيه إبراهيم بن ميسرة الدهن 
ولم بذكره الزهرى », وزيادة الثقة الحافظ مقبولة . وكأنه أراد بايراد حديث ان عباس عقب حديث سلدان الإشارة 
إلى أن ما عدا الفسل من الطيب والدهن والسواك وغيرها ليس هو ف التأكد كلسل » وان كن الترغيب وددفى 
الجبع » لكن المم. ختلف إما بالوجوب عند من يقول به أو بدأ كيد بعض المندوبات على بعض . قَولْه ( قال ابن 
عباس : أما الغسل فنعم وأما الطيب فلا أدرى ) هذا يخالف ما رواه عبيد بن السباق عن ابن عباس مرفوعا « من 
جاء إلى المعة فليغتسل وأن كان له طيب فليمس منه» وعد ابن ماجه من روابة صا بن أنى الاخضر عن الزهرى 
عن عبيد » وصا ضعيف » وقد خالفه مالك فرواه عن الزهرى عن عبيد بن السباق عمناه مسلا ء فان كان صا 
حفظ فيه ابن عباس احتمل أن يكون ذكره بعد ما نسيه أو عكس ذلك , وهشام المذكور فى طريق ابن عباس الثانية 
هو أبن يوسف الصنعاق 


كلم - ءَرَشُها عبد الله بن" ا 00000 عمر « ان عمر بن اللخطاب 
زأف له سيراء عند باب المسحد فقال يا رسول الله لو اشتريت هذه و فايشتها 28 > الجفة وَالوَند إذا قدموا 
عليك . قال رسول” الم كلل : إعها بس هذه من لا حَلاقَ له فى الآخرة . ثم جات رسول الله مكلا منها 
00 ان عمرَ بن الحطاب رض ال عنه منها حُلةَ ه ققال عير : يا رسول الله »كسوثتيذمها وقد قلت فى حل 


ا مداه 


عطارد ما قلت . قال رسول الله مكل : إنى لأ كسكها لتلسها . فنكساها عبر بن" الطاب رضى الله عنه أخا 
4 بمكة مشركا 

[الحديث ححد أطرافه فى : ليى 3١4,‏ , كلتك ولك كماظع لجودء احكمء افلا ع 

وله ( باب يلي أحسن مايجد ) أى يوم اجدعة من الجائن . أورد فيه حدويث ابن عس د أن عمر رأى حلة 
سيراء عند باب المسجد فقال : يا رسول الله لو اشتريت هذه فلدستها بوم الجمعة » الحديث . ووجه الاستدلال به من 
جبة نقريره يللع لعمر على أصل التجمل للجمعة » وقصر الانكار على لبس مثل تلك الحلة لكونها كانت حريرا . 
وقد لعقيه ا بأد ليس فى الحديث دلالة على الترجة . وأجاب ابن إطال بأنه كان معرودا عندثم أن يليس المرء 
أعرن ثاية: الجسعة . وتيعه ابن التّين . وما تقدم أولى “زد ور الرضياق ذلكق ديفن اوت وعد ا 
ابن عمر , وعند ابن خزعة بلفظ « و لبس من خير ثيابه » ونحوه فى رواية الليث عن ابن لان » ولابى داود من 
طر بق ع#د بن [براهيم عن ألى سلة وأنى أمامة عن ألى سعيد وق هربرة ة نحو حديث سلبان وفيه ه ولبس من 
أحسن ثيابه » وفى الموطأ عن تحى بن سعيد الانصارى أنه بافه أن رسول الله يري قال هما على أحد؟ او اتخفذ 
تو بين لجمعته سوى ثوب مبنته » ووصله ابن عبد البر فى ه البيد » من طريق بحى بن سعيد الاموى عن يحي بن 
مرعيد الانصارى عن عمرة عن عائشة رضى الله عنهبا , وفى اسناده نظ نظر ء فقسد رواء أبو داود من طربق عمرو بن 
الحارث وسعيد بن منصور عن أبن عيينة وعيد الرزاق عن الورى ثلااتهم عن نحى بن سعيد عن تمد بن يحى ان 
عا مريلة: روفله أ د دارة دان ارين و الغو عن د بن يحى عن عبد الله بن سلام » ولحديث عائشة 
طريق عند ابن خزعة وابن ماجه ٠‏ وسيأتى ال كلام على حديث ابن عمر فى كتاب اللباس او قر لة سيراه يلين 
المبملة وفتح التحتانية ثم راء ثم مد أى حرير . قال ابن قرقول : ضبطناه عن الممقنين بالاضافة م يقال ” وب خز» 
وعن إعضهم بالتنوين عل الصفة أو البدل . قال الخطابى : يقال حلة سيراء كناقة عشراء . ووجمه ابن الدّين فقال : 
بريد أن عشراء مأخوذ من عثرة ة أى أكلت الناقة عشرة أشبر فسميت عشراء . وكذلك اللة سميت سيرا ٠‏ لانها 
ماخوذة من السور » هذا وجه التشبيه . وعطارد صاحب الحلة هو ابن حاجب القيمى . وقوله د فنكاها أخاله 
ك2 مشر ا أن إسة عهان بن حكيم ؛ وكاكت أخا عير من أمه ؛ وقيل غير ذلك . وقد اختلف ىق 
إسلامه . والله أعل 

| - بإسسيب اللدواك يوم الم . وقال أبو سعبد عن النى* وي : يسن 

حدم - ورشث) عبد الله نه بوسُف قال أخبرتنا مالك عن ألى الّناد عن الأعررج عن أبى هريرة رض الله 
عنه أن رسول الله يِه قال < لولا أن أشق عَلَ أمَتى - أو على الناس ‏ لأسرتهم بالسواك مكل صلاة » 

[ الحديث هه طرفه فى : 784٠‏ ] 1 

لم - مشا أو مَعمَر قال حدثدا عبلث الوارث هال حدما شعيمب بن الوحاب حد نا نس قال : 


قال رسول اله له « أ كثرت ليك فى السواكٌ © 


الحديث بلحم - قحم ونام 


حدم - مِرْشن) مدا بن" كثير قال أخيرنا سفيانٌ عن منصور وَحُصَّينِ عن أبي وال عن حذيفة قال « كان 
البئ* يلت إذا قام من ابل يشُوص فاه 6 

وَله ( ياب السواك يوم الجمءة ) أورد فيه حدبًا معاتا وثلائة موصولة» والمعلق طرف من حديث أبى سعيد 
المذكور فى ه باب الطب لاجمعة , فان فيه ه وأن يتن , أى يدلك أسنانه بالسواك . وأما الموصولة فأولما حديث 
أنى هريرة دلولا أن أققع ومظا بوت للنزجة من جبة ندراج الجمعة فى ععهوم قوله ه كل صلاة ء» وقال الزين بن 
المنير : لما خصت الجمدة ,طلب "محسين الظاهر من الغسل والانظ.ف والتطيب ناسب ذلك ”طييب الفم الذى هو محل 
الذكر والمناجاة » وإزالة مايضر اللا:.كة و بنى آدم . ثانى الموسولة حديث أنس «١‏ أ كثرت علي فى اواك » قال 
ابن رش.د مناسيته للذى قبله من جية أن سبب منعه من ايحاب السو'ك واحتياجه الى الاعتذار عن [ كثاره عليهم 
فيه وجود المشقة . ولا مشدّة فى فمل ذلك فى :وم واحد وهو بوم الجمعة . ثالك الموصولة حديث حذيفة داه وله 
كان إذا قام من الايل بشوص فاه» ووجه مناسلته أ نه شرع فى اللبل لتجمل الباطن فيكون فى الجمعة أحرى لانه 
شرع لها التجمل فى الباطى والظاهر » وقد تقدم السكلام على حديث حديفة فى آخر كتتاب الوضوء . وأما حديث 
أفى هريرة فل يختاف على مالك فى إسناده وإن كان له ؤي أصل الحديث اسناد آخر بافظ آخر سيأ الكلام عليه 
فى كتاب الصيام إن شاء الله تعالى . قله ( أو لولا أن أشق على الناس ) هو شك من الراوى »وم أقف عليه بهذا 
اللفظ فى ثىء من الروايات عن مالك ولااعن غيره , وقد أخرجه الدارقطنى ف الموطآت من طريق الموطأ لعبد 
الله بن يوسف شيخ البخارى فيه هذا الاسناد بلفظ , أو على الناس ء لم بعد قوله هلولا أن أشق » وكذا رواه 
كثير من رواة الموطأ ورواه أكرم بلفظ ١‏ المؤمنين » بدل « أمتى »ورواآه محى بن يى اللئى بلفظ « على أمتى » 
دون الشك . قله ( لامرتهم بالسواك , أى باستمال اواك » لان السواك هو الالة وقد قيل إنه يطلق على الفعل 
أيضا . فءلى هذا لا تقدير . والسواك مذكر على ااصحيح ٠‏ وحى فى الحم تأنيثه . وأنكر ذلك الازهرى . قَولْه 
(معكل صلاة ) م أرها أيضا فى شىء من روايات الموطأ إلا عن معن بن عيسى للكن بلفظ ١‏ عندكل صلاة » وكذا 
النسائى عن قتيبة عن مالك » وكذا رواه ملم من طريق أبن عبيئة عن ألى الزئاد » وخالفه سعيد بن ألى هلال عن 
الأعرج فقال ه مع الوضوء » بدل الصلاة أخرجه أ<د من طريقه ؛ قال القاضى البيضاوى : ١‏ لولاء كلة تدل على 
انتفاء الثىء لوت غيره ؛ والحق أ ممكية من « لوء الدالة على ا نتفاء الثى* لانتفاء غيره و ملاء النافية » فدل الحديث 
على تتفاء الاس لشبوت امشقّة لآن انتفاء الث ثبوت فيكون الآ منفيا لثبوت المشقة » وفيه دليل على أن الام للوجوب 
من وجبين : أحدهما أنه ننى الأمرمع بوت الندبية » ولوكان للندب لما جاز النى ٠‏ ثانيهما أنه جعل الآ ممشقة علييم 
وذلك انما يتحقق اذا كان الآمى للوجوب »ء اذ ااندب لامشقة فيه لانه جائز النرك . وقال الشيخ أبو إحعق فى « اللمع » 
فى هذا الحديث دليل عل أن الاستدعاء على جبة الندب ليس بأمر حقيقة لان السواك عند كل صلاة مندوب اليه » 
وقد أخير الشارع أنه ل يأمر به اه. ويؤكده قوله فى رواية سعيد المرى عن ألى هريرة عند النساتى بلفظ « لفرضت 
عليهم , بدل لامرتهم وقال التنافعى : فيه دليل على أن السواك ليس بواجب لأنه لو كان واجبا لآمرثم شق عليهم 
به أو لم يشق ١ه‏ . والى القول بعدم وجوبه صار أكثر أهل العلل ؛ بل ادعى بعضهم فيه الاجماع » لكن حكى الششيخ 


كرام ١١‏ - كتاب اججمة 


أبو حامد وتبعه المارردى عن من بن راهويه قال : هو واجب لكل صلاة . فن تركة عامد! بطلت صلائه . وعن 
داود أنه تان : وهو واجب لكن ليس شرطا . واحتج من قال بوجوبه بورود الامر به ؛ فعند ابن ماجه من حديث 
ألى أمامة مرفوعا ه تسوكوا » ولاحمد نوه من حديث العباس ؛ وف الموطأ فى أثناء حديث «عليكم بالسواك» 
ولا يبت شى” منها » وعلى تقدير الصحة فالمنفى فى مفهوم حديث الباب الآمر به مقيدا بكل صلاة لا مطلق الامر » 
ولا بلزم من نفى اميد تفى المطلق ولا من ثبوت المطلق النكرار كا سيأتى . واستدل بقوله ه كل صلاة » على 
استحبابه للفرائض والنوافل ٠‏ ويحتمل أن بكون اماد الصلوات امكو بة وما ضاهاها من النوافل النى ليست تبعا 
لغيرها كصلاة العيد ‏ وهذا اختاره أبو شامة . ويتأيد بقوله فى حديث أم ح.يبة عند أحمد بلفظ « لآمرتهم بالسواك 
عند كل صلاة يا يتوضؤن , وله من طريق ألى سللة عن أبى هربرة المفظ ه لولا أن أشق على أمتى لأمرتهم عند كل 
صلاة بوضوء ؛ ومع كل وضوء بسواك » فسوى بينهما . وكا أن الوضوء لايندب للراتية الى بعد الفريضة إلا إن 
طال الفصل مثلا . فكذلك السواك . و يمكن أن يفرق بينهما بأن الوضوء أشق من السواك , و يتأي بما رواه 
أبن ماجه من -مديث أبن عباس قال « كان رسول الله كلق بصلى ركمتين » ثم ينصرف فيستاك » وإسناده حيح » 
أكنه مختصر من حديثك طويل أورده أبو داود . وبين فيه أنه تمخلل بين الانصراف والسواك نوم . وأصل 
الحديث فى مسلم مبينا أيضاً . واستدل به على أن الآمر يقتضى التسكرار , لآن الحديث دل على كون المشقة هى الما نعة 
من الآمر بالسواك . ولا مشقة فى وجوبه مرة . و[ المشقة فى وجوب الدكرار . وفى هذا البحث نظر , لان التكرار 
لم يؤخذ هنا من مجرد الآمرء وإما أخذ من تقبيده بكل صلاة . وقال لباب : فيه أن المندو بات ترتفع إذا خثى 
منها الحرج . وفيه ماكان النى يِل عليه من الشفقة على أمته . وفيه جواز الاجتهاد منه فيال ينزل عليه فيه أآص » 
لكونه جمل المشقة سبيا لعدم أمر هفلو كان الحم متوقفا على النص لكان سبب اننفاء الوجوب عدم ورود 
النص لا وجود المشقة . قال ابن دقيق العيد : وفيه بحث . وهو قال » ووجبه أنه يجوز أن يكون إخبارا منه 
لَه بأن سبب عدم ورود النص وجود المدفة ؛ فيكون معنى قوله , لآمرتهم » أى عن الله بأنه واجب . واستدل 
به النسانى على استحباب السواك للصائم بعد الزوال . لعموم قوله وكل صلاة » » وسيأتى البحث فيه فى كتتاب 
الصيام . ( فائدة ) : قال ابن دقيق العيد : المسكمة فى استحياب اواك عند الفيام إلى الصلاة كونها حالا تقرب الى 
الله » فاقتضى أن تكون حال كال و نظافة إظباراً لشرف العبادة ؛ وقد ورد من حديث على عمد البزار مايدل على 
أنه لآمر يتعلق بالملك الذى يستمع القرآن من المصلى » فلا يزال يدنو منه حتى يضع فاء على فيه » لكنه لايناى 
ماتقدم . وأما حديث أنس فرجال إسناده بصريون » وقوله « أ كثرت ء وقع فى روابة الإسماعيل « لقد أكثرت 
الّء أى بالفت فى تكرير طلبه منكم , أو فى إيراد الأخبار فى التزغيب فيه . وقال ابن التين : ممناه أكثرت 
عليكم ‏ وحقيق أن أفمل » وحقيق أن تطيعوا . وحى الكرمانى أنه روى يضم أوله أى بولغت من عند الله بطلبه 
منكم . ولم أقف على هذه الروابة إل الأن صريحة . ( تنبيه ) : ذكره ابن المنير بلفظ , عليك بالسواك. ولم بقع 
ذلك فى شى” من الروايات فى حيح البخارئ , وقد تعقبه ابن رشيد . واللفظ المذكور وقع فى الموطأ عن الزهرى 
عن عبيد بن السباق مسلا ؛ وهو فى أئناء حديث وصله ابن ماج-ه من طريق صالح بن أبى الاخضر عنالزهرى 
يذكر أبن عباس فيه ؛ وسبق الكلام عليه فى آخر « باب اإدهن للجمعة » ورواه معمر عن الزهرى قال و أخب رن من لا 


الحذيث عام - افم ابا 


أتهم من أصحاب مد يله أمهم سمعوه يقرل ذلك « 
8 - بيست من تسرد بسواك غيره 

حم جرش إسماعيل قال حد ثنى سيان بن' بلال قال : قال هشام بن" عّروة أخبرنى ألى عن عائشة 
لعا اا ل ١‏ ع 7 2 ْ 
ركى الله عمها قالت 8 دخل عبد" ار حمن بن أبى بكر ومعه سوال سكن به » فنظرٌ إليه رسول الله يله » فقلت 

1 7 ِّ 5 7 0 و 2 2 35 ٠‏ 
له : أعطنى هذا السواك يا عبد" الرحمن , فأعطانيه » فقصمته نم مَصَفْْه » فأعطيئه رسول الله يل » فاستن به وهو 

- : 7 2 

مسْتند إلى صدرى ©» 

[ الحديث ١٠وة‏ أطرانه فى : ١8435‏ ء 290٠١‏ الالا؟ 41982 14452 2 1145 و حه 4ع (فززء لالكه م ءزمو) 

وله ) باب من تسوك بسواك غيره ) أورد فيه حديث عائشة فى قصة دخول عبد الرحمن بن أبى بكر على النى 
يل ومعه سواك , وأنها أخذته منه فاستاك به النى بيج بعد أن مضغته . وهو مطابق ا ترجم له , والكلام عليه 
يذكر مستوف إن شاء الله تعالى فى أواخر المغازى عند ذكر وفاة النى يَأ ٠‏ فان الفص ة كانت فى رض موته . وقولها 
فيه د فقصمته » بقاف وصاد مهملة للا كثر » أى كسرته » وفى رواية كرريمة وان السكن إضاد معجمة » والقضم 
بالمعجمة الكل بأطراف الأاسنان , قال ابن الجوزى : وه وأصح . قلت : ويحمل الكمر عل ىكس موضع الاسنياك » 
فلا ينانى الثانى والله أعلم . وقد أررد الزين بن امثير على مطابقة الترجمة بأن تعبين عائشة موضع الاستياك بالفطع , 
وأجاب أن استعماله بعد أن مضغته واف بالمةدود . وتمّب بأنه إطلاق فموضع التقييد ٠‏ فينبئى تقميد الغير بأن 
يكون من لا بعاف أثر فه , إذ لولا ذلك ما غيرته عائشة . ولا يقال لم يتقدم فيه استعمال » لآنى نفس الخبر يتن 
به » وفيه دلالة على تأ كد أمى السواك لكونه تلك لم يذل به مع ما هو فيه من شاغل رض 

(فائدة) : رجال الاسئاد مدنيون ؛ و[سماعيل شيخ البخارى هو إن أى أوبس ؛وم أره فى شىء من الروايات 
من غير طريق البخارى عه بهذا الاسئاد » وقد ضاق على الاسماعيلى مخرجه فاستخرجه من طريق البخارى نفسه 
عن اسماعيل » وكأن اسماعيل تفرد به أيضا فاننى لم أره من رواية غيره عن سلبان بن بلال » إلا أن أبا لديم 
أورده فى اللستخرج من طريق محمد بن اسن المدلى عن سلمان » وت ضميف جدأ . فكان ما صنعه الاسماعيل 
أولى . وقد سمع اسماعيل من سليان ويروى عنه أيضا بواسطهكثيرا 


٠‏ - يسيب ما يقرأ فى صلاة الفجر يوم الجعة 


الحد - رشن أبو م قال حد ننا سفيان عن سعد بن إبراهير عن عبد ارحان ‏ هر ابن" راصي عن 
أى هريرة رضى اله عنه قال كان النى* وق قرأ فى الْأمة فى صلا الفجر أل تعزل” اسجدة وهل أن كل 
الونسان » 

[ الحديث احىهب طرفه فى 58 ] / 


قوله ( باب ما يقرأ ) يضم الياء ‏ ويحوز فتحها أي الرجل - ولم يقع قوله ( يوم الجممة ) فى أكثر الروايات 
م -- داج م يضم الاري 


الام ١‏ - كتاب المعة 


فى النزجمة . وهو مراد . قال الزين بن المنير « ماء فى قوله « ما يقرأ , الظاهر أنها موصولة لا استفبامية . قله 
( حدثنا أبو نعبم) فى ذسخة من رواية كرهة و حدئنا جمد بن يوسفء أى الفريابى » وذكرا فى بعض اانسخ جميعا . 
وسفيان هو الثورى . وسعد بن إيراهيم أى ابن عبد الرحمن بن عوف أسيه الذساتى من طريق عبد الرحمن بن مهبدى 
وغيره عن الثورى . وهو :ابعى صغير . وشيخه تابعى كبير . وهما مما مدئيان . وله ( فى الفجر بوم اجممة ) فى 
دواية كر يمه والاصيلى « فى الأمة فى صلاة العجر , . له رأم تزيل ) بضم اللام على الحكاءة . زاد فى رواية كريمة 
د الجدة . وهو بالنصب . قله ( دهل ل أنى على الافان ) زاد الاصيلى فى روايته « حين من الدهر» والمراد أن 
تقراق كل ركية فسورة ةر كدا بينه مسم من طر بق [براهيم بن سعد بن إبراهم عن أبيه بافظ ألم تنزيل فى الركعة 
الاول ؛ وف الثانيه هل أتى على الانسان » وفيه دايل على استحباب قرا 2 السورتين فى هذه الصلاة من هذا 
اليوم لما تشعر الصيغة به من مواظبت.ه يلقع على ذلك أو | كثاره منه ؛ بل ورد من حديث ابن مسعود التصريح 
بهداومته يله على ذلك أخرجه الطرانى وافظه ه يدم ذلك , وأصله فى ابن ماجه يدون هذه الزيا.ة ورجاله ثقات » 
لكى صوب أبو حاتم إرساله . وكأن ابن دقيق العيه لم يقف عليه فقال فى الكلام على حديث الباب : ليس فى 
الحديث ما يقتضى فعل ذلك دااما اقتضاء قويا . وهو كا فال با لنسة لحددث الباب » فان الصيغة ليست نصا ف المداومة 
لكن الزبادة 'لتى ذ كر ناها ص ف ذلك . وقد أشار أبو |! اوليد الياجى فى رجال البخارى إلى الطعن فى سعد بن بر اهم 
لروايته لهذا الحديث . وأن مالكا امتنع من الروابة عنه لأجله ؛ و أن الناس تركوا العمل به لاسا أهل المديئة|ه. 
وايس كا فال , فان سعدا لم ينفرد به مطلمًا , فد اخرجه مسلم من طر يق سعيد بن جبير عن ابن عباس مثله . وكذا 
ابن ماجه والطبرانى من حديث ابن مسءود » وابن ماجه من حديث سعد بن أنى وقاص » والطراتى فى الارسط من 
حديث على . وأما دعواه أن الناس تركوا العمل به فباطلة , لآن أ كبر أهل العم من الصحابة والتابمين قد قالوا بها 
نقله ابن المنذر وغيره » حتى إنه ثابت عن إبراهيم بن عبد ألر<من بن عوف والد سعد وهو منكيار التامين من أهل 
المديئة أنه أم الناس بالمديئة بهما فى الفجر يوم اجدءة أخرجه ابن أنى شيبة باسناد بح » وكلام ابن العرلى يشعر بأن 
ترك ذلك امس طرأ على أهل المدينة لآنه قال : وهو أمس لم يعم بالمديئةء فلته أعلم يمن قطعه كا قطع غيرء اه وام 
امتناع مالك من الروابة عن سعد فليس لجل هذا الحديث ؛ بل لمكونه طعن فى ذسب مالك » كذا حكاه ابن البرق 
عن حى بن معين » وح أبو حاتم عن على بن المدينى قال : كان سعد بن [براهيم لا يحدث بالمديئة لذلك م يكتب 

عنه أهلبا . وقال الساجى :أجع أمل العلى على صدقه . وقد روى مالك عن عيد 4 بن إدر يس عن شعبة عله » فصح 
أنه حجة باتفاقهم . تال : ومالك نما لم يرو عنه لممنى معروف » فأما أن يكرن تكلم فيه فلا أحفظ ذلك 1ه . 
وقد اختاف تعليل الماللكة بكراهة قراءة السجدة فى الصلاة » فقيل لكونبها تشتمل على زيادة جمود فى الفرض » 
قال القرطى : وهو تعليل فاسد بشهادة هذا الحديث . وقيل لشية التخلءط على المصلين » ومن ثم فرق إ«ضهم بين 
الجيرية والسرية للآن الدبرية يؤمن معها التخليط ؛ لكن صح من حديث ابن عمر (© أنه يل لتم قرأ سورة فبها جمدة 


١١‏ ) قولهه كن صح من حديث اينمض ٠‏ فى تصحيحه نظر » والمواب أنه ضميف » لأن فى إستاده عند أبى داود رجلا 
مجبولا دعى أميةي لص على ذلك أبو داود فق روارية الرمل عذة » وه عليه الشوكانى 5 غيل الأوطار ل ؤالله أعل. 


الحديث لعم- لام 1 


فى صلاة الظورةسجد بهم فيها أخرجه أبوداود والحاك . فبطلت التفرقة . ومنهم من علل الكراهة مخشية اعتقاد الءوام 
أنبا فرض » قال ابن دقيق العيد : أما القول بالكراهة مطلقا فيأباه الحديث , لسكن إذا انتبى الال إلى وقوع هذه 
المفسدة فينبغى أن تترك أحمانا لتتدفع » فان المستحب قد يترك لدفع المفسدة المتوقعة » وهو يحصل بالثرك فى بعض 
الارقات ١ه‏ . وإلى ذلك أشار ابن العربى بقوله : ينبغى أن يفعل ذلك فى الاغلب للقدوة . ويقطع أحيانا لكلا تظنه 
العامة سنة | ه . وهذا على تاعدتهم فى التفرقة بين السئة والمستحب . وقال صاحب الحيط من الحنفية : يستحب قراءة 
هانين السورتين فى صبح بوم الجعة بشرط أن يقرأ غير ذلك أحيانا الا بظن الجاهل أنه لا يجرى” غيره . وأما 
صاحب الهداية منهم فذكر أن علة الكراهة ران الباق وإمام التفضيل . وقول الطحاوى يناسب قول صاحب 
الحيط ء فانه خص الكراهة عن براه حتما لا يحزى* غيره أو يرى القراءة بغيره مكروهة . ( فائدتان ) : الاولىلم أر 
فى شىء من الطرق التصرح بأنه يتك جد لما قرأ سودة تنزيل السجدة فى هذا امحل إلا فىكتاب الشربعة لابن أبى 
داود من طربق أخرئ عن سعيد بن جبير عن ابن عباس تال « غدوت على النى صلا وم الجممة فى صلاة الفجر قرأ 
سورة فها جدة فسجد » الحديث » وفى إسئاده من ينظر فى حاله . ولاطراى فى الصغير من حديث على « أن النى 
ع جد فى صلاة الصبح فى تنزيل السجدة » لكن فى إسناده ضءف . ( الثانية ) : قيل الحكة اخخساض زه لله 
بقراءة سورة السجدة قصد السجود الرائد حى انه يستحب ن لم يقرأ هذه السورة بعينها أن يقرأ سورة غيره! فبا 
جدة , وقد عاب ذلك على فاعله غير واد من العلاء » لبر صاحب الحهدى إلى قلة العلم ونقص الممرفة » لكن 
عند ابن أبى شيبة باسناد قوى عن [براهيم النخمى أنه تال : يستحب أن يقرأ في الصبح يوم الجممة بسورة فها 
تجحدة . وعنده من طربقه أيضا أنه فعل ذلك فق رأ سورة مريم . ومن طريق ابن عون قال : كانوا يقر ؤن فى الصبح 
نوم الجعة بسورة فببها مجدة . وعنده من طربقه أيضلاقال : وسألت مدا يعنى ابن سيرين عنه فقال لا أعم به بأسا 
١ه‏ . فبذا قد ثدت عن بعض علءاء الكو فة والبصرة فلا ينبغى القطم بتزيفه . وقد ذكر الذووى فى زيادات الروضة 
هذه المألة وقال : لم أر فها كلاما لاححابنا » ثم فال : وقاس مذهبئا أنه بكره فى الصلاة إذا قصده ١ه‏ . وقد أفى 
ابن عبد السلام قبله بالمنع وبسطلان اصلاة بقصد ذإك » قال صاحب المبمات : مقتضى كلام القاضى سين الجواز . 
وقال الفارق فى فوائد المبذب : لا نستحب فراءة جدة غير تنزيل » فان ضاق الوقت عن قراءتما قرأ بما أمكن منها 
ولو بأنة السجدة منها . ووائقه ان أبى عصرون فى كناب الانتعار وفيه نظر . ( تكلة ) : فال الزين بن المذيب : 
مناسبة ترجة الباب لما قبلبا أن ذلك من جم_لة ما ونعلق بفضل نوم المعة لاختصاص صبحبا بالمواظبة على قراءة 
غأين السوركن .وقل :إن المتكة ن غاتن الدور من الاقارة إل ناافوما نه ةك علق آتمب وا عدوال. نوم 
القرامة » لان ذلك كان وسيقع بوم اج+مة » ذكره ابن دحية فى العم المشوور وقرره تقريرا حسنا 
١‏ - سيب ال4ة فى امرَى لذن 
؟حد - جَررش) تمد بن الثتى قال حدثنا أبو عامس المَقَدئٌ قال حدثدا إإراهيم و عريان عق أن كرة 


ان 0 0 هع لس م ارس ام ال 2 صيلارت 3 
الصْبَى عن ابن عباس أنه فال « إن أول جة جمءت ‏ بعد جءة فى مسجد رول اند اي حل سيك 
و لو 2 
عبد القئيس ي#وانى من البحرين 6 
[ الحديث :5ه طرفه فى : 569١‏ ] 


عع - رشنا شر 9 “ بن" محمد قال أخيرنا عيد” الله قال أخبر نا .يونس عن اثهرئ قال أخير نا 2 
عد لوعن ابن عر رضي ” أن “عنما أن رسول لل َي بقول هكس , داع » ٠‏ وزاد الث قال يونس كتب 
َرَيقُ بن كم 3 نِ يا 0 - ل :هل رَى 000 يق مل و 
ا 000000 الله بن ل 0 
كلم تسوك عن عي : الما راع ومَسئول” عن رَعيْته ٠‏ لجل داع فى أهله وهو نول عن رعيته » 
الرأةٌ راعية فى بتو روجها ومَسئُولة عن رَعيتها » والفادمٌ راع فى مالى سد وستولة عن رَعيْنهِ ‏ قال : 

5-5 0 5 2 50 0 0 
وَحَسِبتْ أن قد قال : لجل داع فى مال أيه ومَسثول عن رَعيه » وكلسم راع وَتسئول عن رين » 

[ الحديث عقم ‏ أطراف فى : 0ع ومهي, ودهج, (ملكء هماه , 05٠١‏ ع وكلا] 

قله ( باب اجمعة فى القرى والمدن ) فى هذه الترجمة إشمارة إلى خلاف من خص الحم بالمدن دون القرى » وهو 
مروى عن الحنفية . وأسئده ابن أنى شيبة عن حذيفة وعلى وغيرهما . وعن عمر أنه كتب إلى أهل البحرين أن 
جمعوا حينا كنم . وهذا يشمل المدن والقرى . أخرجه ابن أنى شيبة أيضا من طريق ألى رافع عن أبى هريرة عن 
عير , وصححه أبن خبريمة ٠.‏ ودوى البيق من طريق الوليد بن ملم سألت الليث بن سعد فقال : كل مديئة أو قرية 
فيها جاعة اموا بالجمعة » ذان أهل مصر وسواحلها كانوا يجمعون الجممة على عود عمر وعنْهان بأمهما ويهما رجال 
من الصحابة . وءند عيد الرزاق وأسناد صصح عن أبن عر أنه كان برى أهل المياه بين مك والمدينة جمعون فلا يعيب 
إبراهيم بن طبمان عده ؛ وخالفوم المعانى بن عمران قال : عن ابن طبمان عن ممد بن زياد عن أبى هربرة أخرجه 
النيا » وهو خطأ من المعانى , ومن ثم تنكام حمد بن عوك الله بن عمار فى إيراهم اك 
صا جزدة » وإئما اخأ فى اسشاده من الما . وحتمل أن بكون لابراهم فيه إسئادان . ٠‏ وله ران أول جمة 
جمعت ) زاد وكيسع عن ابن طهمان د فى الاسلام » أخرجه أبو داره. َه ( بعد جمة ) زاد لصتف فى أواغر 
المغازى « جمعت » . هله ( فى مسجد رسول الله يله ) فى دواية وكيع « بالمدينة» ووقع فى رواية المعافى المذكورة 
د بمكةء وهو خطأ بلا مربة . ٠‏ قله ( يحواف ) نم الجبم ونيف الواو وقد تهمز ثم مثاثة خفيفة ٠‏ قله ( من 
البحرين ) فى رواءة وكيع « قرية من قرى البحرين , وفى أخرى عنه « من قرى عبد القيس » وكذا للاسماعيل من 
رواية جمد بن أنى حفصة عن ابن طوصان » وبه يتم مراد الترجمة . ووجه الدلالة منه أن الظاهر أن عبد القيس لم 
تجمعوا إلا بام النى مله لا عرف هن عادة الصحاية من عدم الاستبداد بالامور الشرعية فى زمن زول الوحى » 
ولآنه لوكان ذلك لا يحوز انزل فيه القرآن م استدل جابر وأبو سعيد على جواذ العزل بأ: هم فعلوه والقرآن ينزل فلم 

)١(‏ وهو ضل الجمة فى القرى يا ضل أهل جوائى فى حياة الني صل اله عليه وس » وذلك يدل على «شروعية إنامة الجمة 
القرى ٠‏ وان أعز 


الحديت «؟ونل- ماحم طلم 


ينوا عنه . وى الجوهرى والخشرى وان الاثين أن جواق اسم حصن بالبحرين » وهذا لا يناى كونها قررية 
وحدكق ابن النين 00© عن أنى الحسن اللخمى أن مديئة » وما ثبت فى نفس الحديف .من كوتها قرية أصح مع احتهال 
أن تكون فى الأول قرية ثم صارت مديئة ؛ وفيه أشعار بتقدم إسلام عبد القيس على غيرم من أهل القرى » وهو 
كذلك يم قررته فى أواخر كتاب الإعان . لو ارا اخ رك ؛ وبونس هو ابن يذيد الأيلى 
وَلْه ( كلكم راع وزاد الليث الم ) فيه إشارة [ لى أن دواية الليث متفقة مع ابن المبا رك إلا فى القصة فاتها خمتصة 
ش بروابة الك ؛ وروابءة اللرث معلقة » وقد وصلبا الذهل عن أبى صالح كاب اللبث عنه » وقد ساق المصئف روابءة 
ابن المبارك .ذا الاسناد فى كتاب الوصايا فلم يخالف رواية الليث إلا فى إعادة قوله فى آخره « وكلكم راع ال » 
وِلْهِ (وكتب دزيق بن حك ) هو بتقديم الراء على الراى » والتصغير فى اسمه و١‏ أببه فى روايئئا » وهذاهو 
المشبور فى غيرها » وقبل بتقدم الزاى و بالتصغير فيه دون أبيه .قله (أجع) أى أصل عن معى ابئعة وله 
( على أرض يعملها ) أى بزرع فنا ا 0 
ا ع اس ار ني ؛ وكان رز.ق أميرا علها من قبل عمر بن عبد العريد » 
والذى يظبر أن الآرض التى كان يزرعبا من أعمال أيلة » ولم يسأل عن أيله نفسها لآنها كانت مديئة كبيرة ذات قلعة 
وهى الأن خراب ينزل بها الحاج المصرى والغرى 29 وبعض آثارها ظاهر . قله( (وأنا أسمع ) هو.قول يونس » 
واجملة حالية ؛ وقوله ه يأمره » حالة أخرى ؛ وقوله: بخسيره »حال من فاعل يأمره ‏ والمكتوب هو الحديث » 
والمسموع الأمر ر به قاله 'لكرماق . والذى يظبر أن المكتوب هو عين المسموع , وهو الآمم والحديث معاء وفى 
قوله كنتب » تجوز كأن ابن شهاب أملاه عل كاتبه فسمعه يو نس منه » ويحتمل أن يكون الزهر ىكتبه مخطه وقرأه 
بلفظه فيكون فنه حذف تقديره فكتب ابن عبات زف اودانا أسمع ؛ ووجه ماات. ج به على التجميع من قوله 
يلق ١‏ كام ذاه عل سن عن أميرا إقامة الأحكام الشرعية ‏ و اجمعة منها ب وكان رزيق عاملا على الطائفة التى 
د ى حو قوم ومن جماتها انامة اللمعة . تال الزين بن المثير : فى هذه القصة أ ماء ا 
تتعقك بغير آذن من السلطان إذا كان فى القوم من يقوم بمصالحهم . وفيه إتامة اللجمة فى القرى خلافا لمن شرط لها 
المدن . فان قيل : قوله « كاكم راع » يعم جميع الناس فيد خل فيه المرعى أيضا ء فالجواب أنه مرعى باعتبار » داع 
باعتبار » <تى ولو لم يكن له أحد كان راعنا اواره رخر اك 311 يجب عليه أن يقوم حق الله و<ق عياده , 
وسيأتى اكلام على بقية فوائيد هذا الحديث فى؟تاب الا-كام إن شاء الله ثعالى . قو فيه ( قال وحسبت أن قد 
قال ) جزم الكرمانى بان فاعل 0 ل هذا هو .ونس ٠‏ وفنه نظر ء والذى يظهر أنه سام ثم ظور لى أنه ابن 
غير ااوسنا اق كنات الاستةراض ب-ان ذلك إن شا ألله تعالى . وقد روآاه اليك أيضا عن نافسع عن ابن عير 
يدون هذه الزيادة أخرجه مسلم 
١‏ - بإسسيب هل على من لم تشركر الجعة عسل من النساه والصبوان وغيرم ؟ 
وقال ابن عمر : إعا ا ترز مح عليه الجمة 
)١(‏ فى الخطوطة « ابن الأثير » 
(؟) فى الخطوطة « والتربى » 


ابن عر رض اللهُ عنهما يقول : معت رول الله ييه يذو « من جاء مني الم فلينتيل » 


آآ !2 مات 2 - - - 
ونم مكنا ميل" الله بن مله عن مالك عن صفوان ن لمر عن عطاء 9 سار رعن أى مسال 


[ ليا 


الى رض الله عنه أن رسرل الله ويل ال « عسل بوم الجدة واجب ع ىكل حتلم » 


كفم هب - 0 إبراهيم تالاحد ندا رفير قال حد نا ار: بن طاوسر عانعن أن هزيرة قال 
قال رسول” اله ككل 0 م الأخروة السابقون يوم القيامة ء وتوا الكتابَ من قبلنا اك من عدم » 
فهذا اليوم” الذى 00 فيه فبدانا الل » قفد لاموود » وبعد غد لانصارّى © فسكت 

احم - ثم قال دعق علكل سر أن متسل وكؤاحية أباء نوما شيل فيه أنه وجتتمع 

[ الحديث لالم رار : لحكل لذ2غ؟ ] 

هكم روا أبن 1 صالحر 3 عا فو نازر بن أبى هريرة قال : قال الب* وكلي « شَّ تعالى على 
م سن أن إغتسل فكلٌ سومة أ ب 

- اميس فم وش[ 17 اش 2 د 515 شاب حدما وَرقاة عن مرو 9 ديئارر عن 


ماهد عن 0 الع ل إلى المساجد © 


4 ل و 


«كانت ارا هه شبد دلا 3 و 'ءثاء فى 0 3 ىُْ المحد 5-5 لما 4 0 رحين وقد دك أن عر 
58 ذلك وَدْارُ ؟ قالت : وما عه أن ينباى ؟ قال : متعة قول رسول ملق عله : لا عن.وا إناء الله 
مَساجل اله » " 

قله باب هل على من لم بشهلك امعة غسل من الذساء و الصدان وغيرهم ) تدم التنييه على مأ تضماته هذه االترجمة 
5 باب قضل الغسل » ويد ل فى 00 له م وغيدهم » » العبد والمسافر واامذرر » وكأنه استممل الاستفرام فى الترجمة 
للاحّال الواقع حدبث ألى هريرة « حق على كل مسل أن يغاسل » فانه شاما ل للجميع 4 والتقسيد فى حديث ابن 
3 يمن جاء ١‏ : مخرج من لم بجىء » والتقييد فى حديث ألى سعيد بالمتل مخرمج الصبيان 0 والتقييد فى النهبى عن 
منع النساء المساجد بالليل رج الءة 0 وعرف هذا واححجه يراد هذه الاحاد ديث فى هذه البرجة »وقد تقدم الكلام 
على أكثرها قله (عتال ان عس [إما الفسل على من تحب عليه المعة ) وصله البدبق باسناد صمح عنه وزاده واجمعة 
على من بأ أهله » ومعنى هذه الزيادة ان اجممة يجب عنده على مز يمكنه الرجوع الى موضعه قبل دول الليل » فن كان 
فوق هذه المسافة لا يجب عليه عنده . وا البدث فيه بعد باب . وقد تقرر أن الآثار التى بوردها البخارى في 


التزاجم تدل على اختزار ما تضمنته عنده » فبذا مصير منه الى أن الفسل للجمعة لا يشرع إلا لمن وجبت عليه . وه 
فى حديث ألى هريرة ( فسكت ثم قال : حق على كل مسلٍ الم ) فاعل « سكت » هو النى عل ٠‏ فقد أورده المصنف 
فى ذكر بنى اسرائيل من وجه آخر عن وهيب بهذا الاسئاد دون قوله « فسكت ثم قال. و ب ؤك.دكونه م فوعا رواية 
مجاهد عن طاوس المقتصرة على الحديث الثاتى ؛ ولهذه الذسكتة أورده بعده قال ه رواه أبان بن صالح الم » وكذا 
أخرجه مسل من وجه آخر عن وهيب مةتصرا » وهذا التعليق عن ماهد قد وصله الببهق من طريق سعيد بن أنى 
هلال عن أبان المذكور ؛ وأخرجه الطحاوى من وجه آخر عن طاوس وصرح فيه بسماعه له من أبى هر برة أخوعية 
هن طر بق مرو إن دينار عن طاوس وزاد فيه « ومس طيبا إن كان لآهله » و استدل بقوله « لله على كل مسلم حق » 
للقائل بالوجوب ٠‏ وقد تقدم الب<ث فيه . قو ( ىكل سبعة أيام يوما ) هكذا أمم فى هذه الطريق » وقد عيئه جا بو 
فى حديثه عند الفسانى بلفظ , الغسل واجب على كل مسل فى كل اسبوع بوما وهو يوم امعة » وصححه ابن خزعة . 
واسعيد بن منصور وأنى بكر بن أنى شيبة من حديث البراء بن عازب مرفوعا نوه ولفظه ه إن من الحق على ال-لم 
أن يتل يوم اجمعة . الحديث . ووه للطحاوى من طريق عد بن عبد الرحمن بن ثُو بان عن رجل من الصحابة 
أنصارى مرفوعا ٠‏ قله ( عن مجاه عن ابن عمر عن النى يلقم نال : اذبو للناء بالليل إلى المساجد ) هكذا 
ذكره ختصرا. و أورده مسم من طر 5 ابن عبر مطولا, وقد تقدم ذكره فى وباب خروج النساء إلى 
المساجد ء وهو قبيل كتاب اجممة . وتقدم هناك ما يتعلق به مطولا . وقوله « باللبل» فيه إشارة إلى أنهم ما كانوا 
ينع ونهن با لجار لان الليل مظئة الرببة . ولاجل ذلك قال ابن عبد الله بن عمر : لا تأذن هن يتخذنه دغلا . كا تقدم 
ذكره من عند مسلٍ . وقال السكر مانى عادة البخارى إذا ترجم بثىء ذكر ما يتعلق به وما يناسب التعلق » فلذلك أورد 
حدادث ان عبر هذا فى ترجه و هل على من ل يشمد اججمة غسل » ؟ قال : فال قيل ممووم التقميد بالليل 3 ع النهبار 
واججعة نهارية » وأجاب بأله من مفروم المرافة لآنه إذا أذن لمن بالليل ‏ مع أن الليل مظنة الريبة 0 بالنبار 
بطريق الأولى . وقد عكس هذا بعض الحنفية لجرى على ظاهر الخبر فال : التقيبد بالليل لكون الفساق فيه فى شغل 
بفسقيم ونومهم ؛ خلاف النهار ذائهم ينتشرون فيه . وهذا وإن كان مكنا لكن مظنة الريية ف ى الل أشد» وليس لكلبم 
فى الليل ما بحد ما يشتغل به . وأما الجار ر فالغالب أنه يفضحوم غاليا ٠‏ ويصدم عن التعرض هن ظاهراً لكثرة ' 
انتشار الناس ورؤية من عرض فيه لما لا حل له فينكر عليه . والله أعل ٠‏ له ف رواية نافع عن ابن عمر 
( قالكانت امرأة لعمر ) هى عانكة بنت زيد بن عمرو بن تفيل أخت سعيد بن زيد أحد العشرة » مماها اأزهرى 
فيا أخرجه عبد الرزاق عن معمر عنه قال « كانت عاتة بنت زيد بن عمرو بن تفيل عند عمر بن الخطاب » وكانت 
تشهد الصلاة فى المسجد » وكان عمر يول لها : والله [نك لتملين أتى ما أحب هذا . قالت : والله لا أتهى حتى 
تنهانى . قال : فلقد طعن عمر وإنها لفى المسجد وكذا ذكره مرسلاء ووصله عبد الأعلى عن معمر يذكر سالم بن عبد 
لله عن أبيه, لكن أم المرأة 8 أحد عنه , وسماها أحمد من وجه آخر عن سالم قال «كان عر رجلا غيورا 
وكان إذا خرج إلى الصلاة اتبعته عانكة بنت زيد , الحديث » وهو مرسل أيضا ٠‏ وعرف من هذا أن قوله فى 
حديث ألباب د فقيل لها لم نخر جين ال أن قائل ذلك كله هو عمر بن الخطاب » ولا مانع أن يمير عن نفسه بقوله 
د ان عمس الم ء فيسكون من باب التجريد أو الالنفات , وعلى هذا فالحديث من مسد عس كا صرح به فى روايه سالم 


مم ١‏ - كتاب اجممة 


المرسلة » ويحتمل أن نكون الخاطبة دارت بينها وبين ابن عس"أيضا لآن الحديث مشهور من روايته » ولا مانع 
أن يعير عن نفسه بقيل لها الح » وهذا مقتضى ما صئع الميدى وأصحاب الأطراف , فانهم أخرجوا هذا الحديث من 
هذا الوجه فى مسند ابن عمر , وقد تقدم الكلام على فوامده مسةوفى قبيل كتاب اجمعة . ( تذبيه ) قال الإسماعيلى : 
أورد البخارى حديث ماهد عن ابن عم بلفظ ه ائذنوا للنساء بالليل إلى المساجد » وأراد بذلك ان الإذن نما وقع 
هن بالليل فلا تدعل فيه المعة . قال : ورواية أنى أسامة التى أوردها بمد ذلك ندل على خلاف ذلك , يعنى قوله فهها 
ولا 'تمنعوا إماء الله مساجد الله انتهى . والذى يظور أنه جنح إلى أن هذا المطلق بحمل على ذلك المقيد . والله أعلم 
- بإسبب الأخصة إن م تحشر اللجمة فى الطر 

امه- وشا مسدة قال حدثنا اميل قال أخبرتى عبد الجيد صاحب ب" الزبادى قال عد نا عير الله 
ان الحارث ابن “ع” خمد بن سيرين« قال ابن" عباس لوذه فى بو مَطير : إذاقات شبد أن دا ول اله فلا ْ 
كلخ عل السلار» إن : موا ورتم لكان الال اد كوا كال هله يق هر خوك من إن 
الجعة ع- عَم » وإ كر هت أن حر رج فتمثون فى الطين وَالدحضن + 

له ( باب الرخصة ان لم يحضر اللمعة فى المطر ) ضبط فى روايتنا بكسر إن وهى الشرطية ‏ و>حضر يفتح أوله 
أى الرجل . وضبطه الكرماق بفتح أن و ضر بلفظ المبنى للفعول ٠‏ وهو متجه أيضا . وأورد المصنف هنا حديث 
ابن عباس من رواية [سماءيل وهو المءروف بان علية » وهو مناسب لا ترجم له » وبه قال اججموور . ٠‏ وملهم من 
فرق بين قليل المطر وكثيره . وعن مالك : لا برخص فى تركها بالمطر . وحديث أبن عباس هذا حجة فى الجواز . 
وقال الزين بن المنير : الظاهر أن ات عاش لا رخص اق تك اجئنة باو آنا قوله د صلوا فى بيوتك ء فاشارة منه 
الى العصر ؛ فرخص لهم فى ترك الماعة قبا » وأما اجممة فقد جمعهم لما فالظاهر انه جمع بم فا . قال : ومحتمل أن 
يكون جعرم للجمعة ليه لمهم بالرخصة فى تركبا فى مهل ذلك ليعملوا به فى |1 ستقبل التهى . والذى يظبر أنه لم 

ممم :لإا أ بتو حارف يردم باط للق ل جات واس من سيطر: ٠‏ قله ( ان اجمعة عزمة ) استشكله 
الإسماعيل فقال : لا إخاله صميحا . فان أ كثر الروايات بلفظ ١‏ انها عزمة » أى كلمة المؤذن وهى و حى على الصلاة » 
لآنيا دعاء إلى الصلاة تَمَتَضى لسامعه الإجانة » ولو كان معنى اجمعة عزمة لكانت الهزمة لا تزول بترك بقية الاذان 
انتهى . والذى رذ يبر أنهلم بترك بقية الآذان» وإنما أبدل قوله د حى على الصلاة» بقوله « صلوا فى بيوتك ء والمراد 
بقوله « إن الجمعة عزمة » أى فلو نركت المؤذن يقول حى على الصلاة لبادر من سمعه إلى انجىء فى المطر فيشق عايهم 
فامرته أن يقول صلوا فى بيوتكى لتعلموا أن المطر من الأعذار التى تصير المزيعة رخصة . قله (والدحض) بفتح 
الدال المهملة وسكون الحاء المبمسلة - ويحوز فتحها ‏ وآخره ضاد معجمة هو الزلق » وحكى ابن التين أن فى رواية 
القاببى بالراء بدل الدال وهو الغل ؛ قال : ولا معنى له هنا إلا إن حمل على أن الارض حين أصا ما المطر كالمغتسل 
والجامع بينهما الرلق . وقد تقدمت بقية مباحث الحديث فى أبواب الاذان 

( تفبيه ) اح ادح اا ارد امع مركي اوت الدمياطى فقال :كان زوج 


الحديث إ.ود مودو إن 


بنت سيرين فبو صهر ابن سيرين لا أبن عمه . قات : ما المانع أن يكون بين سيرين والحارث أخوة من رضاع 
وتحوه » فلا يذبغى تغليط الرواية الصحيحة مع وجود الاحتال اأقبول ش 
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٠6‏ - إسبب من أين الى الإمة » وعلى من 
لقرل لله جل وَعرّ ( إذا نودى لاصلاة .ون يوم الجمة ) | .ه الجمة | 
35 8 -. و - 03 > ع و ض 0 
وقال عطاه إذا كنت فى قر يه جاءءة ننوؤى ااصلاء من من يوم الجمة كن عليك أن تشهدها , سعءت النداء أو 
لض 200100 0 
ل تسمعة 3 أ ره “ان عش اتصرء أحيا] ” يُمُمْ ؛ » واحيانا لا الجمع » وهو بالزاوية على فرسخين 
8 9 5 0 0 0 
؟ة - وَرشث) أحمد قال حد ثنا عبد الله بن وَعب قال أخبرنى عمرو بن الحارث عن عبيد الله بن أبى 
جر أن مد بن ا 0 3 بعر ضام رد ن اير عن عائثة رو , الننى :5 الت« كن انس 
0 م - وَهوَ عندى ‏ فقال النى* 5-6 0 تطبراتم 1 
قله ( باب من أين تؤنى اجمعة » وعلى من مجب ؟ لدول الله تعالى : إذا نودى للصلاة من يوم اجخممة فاسعوا إلى 
والذى ذهب أليه بود أنما يجب على من مع النداء أو كان ف قوة السامع سواء كان داعخل اليلد أو خارجه ٠‏ وعله 
كا صرح به الشافعى ما إذا كان المذادى صيتا والاضوات فاءعه والرجل يما : وفى السائن لأبى داود من حصديث 
عبد الله بن عمرو مرفوعا , [ما الجمعة على من مم النداء , وقال : إنه احتاف فى رفعه ووقفه . وأخرجه الدارقطنى 
من وجه آخر عن عمرو بن شعيب عن أببه عن جده مرفوعأ » ويؤيده قرله يليه لابن أم مكاتوم « أتسمع الادا. ؟ 
قال : نعم . قال : فأجب , وقد أقدم فى صلاة الجماعة ذكر من ادتج به على وجوعا ٠‏ فيسكون فى احءة أولى اثبوت 
الأامس با أسعىي المها . وأما <للدث «١‏ الجءة على من أواه ابل إل أمله 0 فاخر جه اترمدى ٠‏ وثقل عن أحمد نهم 
بره شيدًا وكال لمن ذكره له : .١‏ ع2 ربك . ولف تقدم قيل ياب من قول ان 2 ر #وه ٠‏ والعنى أنها يحب على 
من بمكنه ارجوع إلى 0 دعر اللإلى » واستشكل بأنه يلزم منه أنه يجب السعى من أول اانهار وهو لاف 
الآناء لو وان عطاء ا | وضلة ع الزذات عن ايل سرع عله «ازكرله وحمت النداء أو اده يض إذا 
كدت داخل البلد » و بهذا صرح أحمد ء وثقل الذروى أنه لا خلاف فيه . وزاد عبد الرزاق فى هذا الآثر عن ابن 
جرح أيضا قلت لعطاء :ما ''قرءة الجامعة ؟ نال : ذات الماعة والامير والقاضى والدور الجتمعة الاخذ بعءضها 
ببعض مل جدة . وله (وكان أنىت إل قرله ‏ لا مجه ) وصله مسدد فى م-ئده امكبير عن ألى عوانة عن .د 
بهذا . وقوله « يجمع , » أى يصلى عن معه اجممة . أو إشهد ابلبعة يجامع البصرة ٠‏ ةله زوهو) أى القصر. والزار 3 
موضع ظاهر البصرة معروف كانت فيه وقعة كبيرة بين الحجاج وابن الا شعث . قال أبو عبيد السكرى كر 
الوار موضع دان من البصرة . وقوله ه على فرفين » أى من البصرة . وهذا وصله ابن أبى شيبة من وجه آخر عن 
م - كنج ؟ م هم الباري 


م -١‏ كتاب اللدعة 


أنس أنهكان يشهد الجمعة من الزاوبة وهى على فرفين من البصرة » وهذا يرد على من زتم أن الزاوية موضع بالمديئة 
النبوية كان فيه قصر لانس على فرفين منها وبرجح الاحتال الثانى » وعرف ذا أن التعليق المذ كور ملفق من 
أثرين ؛ ولا يعارض ذلك ما رواه عبد الرزاق عن معمر عن ثابت قال « كان أنى يكون فى أرضه و بيئه و بين 
البصرة ثلاثة أميال فيشهد اجمعة بالبصرة » لكون الثلاثة أميال فركذا واحدا لآنه بجحمع بأن الارض المذكورة غير 
القصر , وبان أنسا كان يرى التجميع حتما إن كان على فرسخ ولا براه حتما إذا كان أ كثر من ذلك وهذالم يقع 
فى رواية ثابت التخيير الذى فى روأية حميد ٠‏ قله حدثننا أحمد لاا ل 
المكن ٠‏ وعند فيزغما « حدئنا أحدع غير ملسوب #:وجزم أبر نمي فى الستخرج بأنه ابن عيى » والآول أصوب 
وق هذا الإسناد لطيفة ‏ وهو أن فيه ثلاثة دون عبيد الله بن أنى جعفر من أهل مصر وثلاثة فوقه من أهل المدينة . 
وله زيتنا بون المعة) أى نحضروتها نوبا ء والا.ة.اب افتعال من النوبة ؛ وفى رواية « يناو بون». قله (والعوالى) 
وقع للا كثر , وعند القاببى , فيأتون فى العباء » بفتح الموءلة والمد وهو أصوب ء وكذا هو عند مسل والاسماعيل 
وغيرها من طريق ابن وهب . قله ( انسان منهم ) لم أقف على اسمه , و للاسماعلى د ناس متهم . . قله ( لو أنكم 
تطبرتم ليومكم هذا ) لو للتمنى فلا نحتاج إلى جواب » أو للشرط والجواب حذوف تقديره لكان حسنا . وقد 
وقع فى حديث ابن عباس عند أبى داود أن هذاركان مبدأ الأ بالغسل للجمعة » ولابى عوانة من حديث ابن ممر 
نوه ؛ وصرح ا الو و ا » وقد استدلت به عمرة على أن غسل 
الججمة شرع للتنظيف لآجل الصلاة كا سيأتى فى الباب الذى بعده ٠‏ فعلى هذا فعنى قوله ليرمك هذاء »أى ف يوسم 
هذا . وفى هذا الحديث من الفوائد أيضا رفق العالم بالمتءل » واستحباب التنظيف لجالسة أهل الخير » واجتناب 
أذى امم بكل طريق ؛ وحرص الصحابة على امتثال الآس ولو شق عايهم . وقال القرطى : فيه رد على الكوفيين 
حيث لم يوجبوا المعة على من كان خارج المصرء كذا قال , وفيه نظر لأآنه لوكان واجبا على أهل العوالى ما تتاوبرا 
ولكانوا يحضرون جميعا . والله أعل 
51 - باسبب وقت الجعة إذا زالت الشمس 
وكدلك ' بروّى عن عر "وَل و الثمان بن بشيير ور و بن حُرَث رضى أله م 

مه مرش عبدان قال أخير نا عبد الله قال أخبرنا حبى بن” سعيد أنه سأل عمرة عن الفسل يوم اجعة 
فقالت : قالت عائشة رضئ الله عنبا دكان الناسٌ مَبنة أيهم » وكانوا إذا راحوا إلى الجمة راحوا فى هيئتم » 
فقيل لم : لو اغنستم » 

[ الحديث ؟.ة ‏ طرفه فى : 5١7١‏ ] 

٠٠ 0‏ - رشا مرح بن" مان قال حدننا تي بن سامان عن عن بن عبد ارعن بن ان 0 
عن أنس بن مالك رضئ الله عنه « أن النئ مظع كان يصلى الجمة حين كْيلُ اسمس » 


الحديث .وه و.و اانا 


3 5 وسع 0 و م 
٠ه‏ - وشا تبدان قال أخيرنا عبد” الله قال أخيرنا ميد عن أنس_قال « كنا نكر بالجعة » فيل 
بد اللثمة » : 
[ الحديث 6٠ة‏ _ طرفه فى : 54٠‏ ] 
قله ( باب وقت الممة ) أى أوله ( اذا زالت المس ) جزم بهذه الألة مع وقوع الخلاف فيها لضعف دليل 
التخالف عنده . قله ( وكذا يذكر عن عمر وعلى والنعمان بن بشير وعمرو بن حريث ) فيل [ما اقتصر على هؤلاء 
من الصحابة دون غيرم لآنه نقل عنهم خلاف ذلك ؛ وهذا فيه نظر لآنه لا خلاف عن على ومن بعده فى ذلك » 
وأغرب ان العربى فنقل الاجماع على أنها لا جب حتى نزول الشمس ٠»‏ إلاما تقل عن أحمد أنه إن صلاها قبسل 
الزوال أجزأ ١ه‏ . وقد ثقله ابن قدامة وغيره عن جماعة من الساف كا سيأ » فأما الآثر عن عر فروى أبو تعيم 
شبخ البجارى فى كتاب الصلاة له وابن أبى شيبة من رواية عبد الله بن سيدان قال ه شهدت اجمعة مع أبى بكر فكانت 
صلاته وخطبته قبل نصف اانهار ء وشهدتم! مع عس رضى انه عنه فكانت صلاته وخطبته الى أن أقول قد اتتصف 
النوار » رجاله ثقات إلا عبد الله بن سيدان وهو بكسر المبملة بعدها تحتانية ساكنة فانه تابعى كبير إلا أنه غير معروف 
العدالة » قال ابن عدى شبه الجهول . وقال البخارى : لايتا بع على حديثه » بل عارضه ما هو أقوى منه فروى ابن 
ألى شيبة من طريق سويد بن غفلة أنه صلى مع أنى بكر وعمر حين زالت الشمس إسناده قوى » وف الموطأ عن مالك 
ابن أن عامس قال «كنت أرى طنفسة لعقيل بن أَبى طالب تطرح يوم الجمعة إلى جدار المسجد الغربى » فاذا غشيها ظل 
الجدار خرج عمر » إسناده ميم » وهو ظاهر فى أن عير كان يخرج بعد زوال الشمس » وفهم مله بعضهم عكس 
ذلك , ولا يتجه إلا إن حمل على أن الطسفسةكانت تفرش خارج المسجد وهو بعيد » والذى يظبر أنها كانت تفرش 
له داخل المسجد ؛ وعلى هذا فكان عمر يتأخر بعد الزوال قليلاء وفى حديث السقيفة عن ابن عباس قال « فلما كان 
يوم الجمة وزالت الشمس خرج عمر لجلس على المثير ‏ وأما على فروى ابن أنى شيبة من طريق أبى إسمق أنه « صلى 
خلف عل المعة بعد ما زالت الشمس » إسناده ميح ٠‏ وروى أيضا من طريق أنى رزين قال د كنا نصلى مع على 
الجعة فأحمانا نجد فيا واحيانا لا نحد » وهذا مول على المبادرة عند الزوال أو التأخير قليلا » وأما النعيان بن 
بشير فروى ابن أنى شيبة باسئاد مح عن سماك بن حرب قال « كان النعمان بن بشير يصلى بنا الجمعة بعد ما زول 
الشمس » . قلت : وكان النعمان أميرا على الكوفة فى أول خلافة يزيد بن معاوية » وأما عمرو بن حريث فأخرجه 
ابن أنى شيبة أيضا من طريق الوليد بن العيزار قال « ما رأيت إماما كان أحسن صلاة للجمعة من عمرو بن حريث » 
فكان يصاما اذا زالت الشمس » اسناده صميح أيضا ؛ وكان رو ينوب عن زياد وعن ولده فى الكرفة ايضا . 
وأما ما يعارض ذلك عن الصحاءة فروى ابن أنى شيبة من طريق عبد الله بن سللة وهو بكسر اللام قال «ه صلى بنا 
عبد الله يعنى ابن مسعود ‏ المغة ضحى وقال : خشيت عليك الحرء وعيد الله صدوق إلا أنه من تغير لا كير قاله 
شعبة وغيره » ومن طريق سعيد بن سويد قال و صلى بنا معاوية الجمة ضحى » وسميد ذكره ابن عدى فى الضعفساء 
واحتج بمض الحنابلة بقوله يليح « إن هذا يوم جمله الله عيدا لل_لمين , قال فلما سماه عيد جازت الصلاة فيه وقت 
العيد كالفطر والاضحى » وتعقب بأنه لا يلزم من نسمية يوم الججعة عيداً أن يشتمل على جميع أمكام العيد » بدليل 
أن يوم العيد يحرم صومه مطلقا سواء صام قبله أو بمده بخلاف يوم الججعة باتفاقهم . قو ( أخيرنا عبد الله ) هو 


١ 4‏ كتاب اجمعة 


ابن الميارك : وى بن سعيد هو الانصارى . قله (كان الناس مبئة ) بون وفتحات جمع ماهن ككتتبة وكاتب أى 
خدم أنفسهم » وح ابن التين أنه روى بكسر أوله وكون الهاء ومعناه باسقاط محذوف أى ذوى مهئة . ولمسلم 
من طريق الليث عن بحى بن سعيد وكان الناس أهل عمل ولم يكن لمم كفأة , أى لم يكن لهم من يكفيهم العمل من 
الخدم . قله ( وكاتوا إذا راحوا إلى اجمعة راحوا فى هنهم ) استدل البخارى بقوله « راحواء على أن ذلك كان 
بعد الزوال لآنه حقيقة الرواح كا ت#قدم عن أ كثر أهل الاغة ‏ ولا بعارض هذا ما تقسدم عن الازهرى أن المراد 
بالرواح فى قوله ه من اغتسل بوم الجمة ثم راح , الذهاب مطننا لأنه إما أن يكون مجاز' أو مشتركا » وعلى كل من 
التقدبرين فالةرينة خعصة وهى فى قوله ه من راح الساعة اللأولى » أمة ى إرادة مطلق الذهاب » وفى هذا قا“ة 
فى الذهاب به د الزوال لما جاء فى حديث عائشة المذكور نى الطريق "تى ى آخر الباب الذى قبل هذا حيث قالت 
« بصيهم الغبار والمرق » لان ذلك غالبا إنما يكون بعد ما إشّد المر ٠‏ وهذا نى حال يهم من العوالى ٠‏ فالظاهر 
أنهم لا يصلون إلى ال1-جد إلا حين 'لزوال أو قريبا من ذلك . وعرف ذا “.وجيه إيراد حديث عائشة فى هذا الباب 
( تبيه ) : أورد أبو لعيم فى ال تخرج طر بق عمرة هذه فى 'لباب الذى قبله » وعلى هذا فلا اشكال فيه أصلا . وه 
( عن أنس ) صرح نى روابة الاسماءبلى من طر بق زيد بن الحباب عن فليج بسماع عنم له من أنس ٠‏ قله ( أن 
النى للع كان بصل اللدمة حين تميل الشمس ) فيه ءار مواظبته يي على صلاة الجدءة إذا زالت الشمس ء وأما 
رواية حيد التى بهد هذا عن أنس و كنا نمكر بالججمة و تقبل بعد المعة , فظاهرء أنهم كانو! بصلون المعة با كر النهار: 
لك طريق امع أولى من دعوى العارض » وق تقرر فما تقدم أن التسكير بطلق على فعل الثىء فى أول وقتء أو 
تقديمه على غيره وهو المر'د هناء و'للمنى أنهم كانوا يمدؤن بالصلاة قبل الة.لولة . مخلاف ما جرت به عادتهم فى صلاة 
الظهر فى الحر قحم كانوا يتقيلون ثم يصلون لشروءة الإبراد . ولهذه 'لنكتة أورد البغارى طريق حميد عن أنس 
عقب طر يق مان بن عيد الرحمن عنه . وس أتى فى 'لترجمة 'انى بعد هذه الاعبير بالتوكير والمراد به الصلاة فى أول الوقت 
وهو بيد ما قلذاه . قال الزين بن المنير فى الحاث.ة : فسر اليخارى حددث فين الثانى حديرثك 5 الأول إشارة منه 
إلى أنه لا تمارض بينهما . ( تذبعان ) : الارل حك أإن الثين عن أبى عبد المنك أنه قال : نما أورد البخارى الاثار 
عن الصحابة لآنه لم بحد حديثا مفوعا فى ذلك ٠‏ وتعقبه بحديث أنس هذا وهو كا تال . الثانى لم بقع التصريح عند 
المصذف برقع حديث أنس الدانى , وقد أخرجه الطررانى فى الاوسط من طريق فضيل بن عياض عن حميد فزاد فيه 
« مع النى يلق , وكذا أخرجه ابن حبان فى حبحه من طريق مد بن إحمق حدثنى حميد الطويل ؛ وله شاهد من 
حديث سول بن سعد يأ فى آخر كتاب المعة ؛ وفيه رد على من زعم أن الساعات المطلوبة فى الذهاب إلى اممة من 
عند الزوال لآنهم كانوا يقبادرون إلى اججمة قبل القائة 
١/‏ - يسيب إذا اشتدا الح يوم الم 

ل ورشن) جمرة 2 ألى بكر كي قال حدثنا رف ن جمارة قال حدائنا أو خَْرة ‏ هو خالد 
ابن" دينار ‏ ل سممث أَنْسَ بن مالك يقولٌ دكان الذي مظع إذا اشتد البر'دٌ بكر بالصلاة . وإذا اشتدا المر 
برد بالصلاة » يسني الجمة 


الحديث ...و لان 


200 
قال بوشر بن" كير : أخيرنا أبو خَلِدة فقال « بالملاة » ول يذكر الجمة . وقال بثشرث بن ثابت : حدئنا 
أبو خَرةَ قال ه صل بنا أمرث امه » م قال لأنس, رضي انك عنه :كيف كان النوخ مل يصل الثلبر © ؟ 
قَلْهِ ( باب إذا اشتد الحر يوم اجلمعة ) لما اختاف ظاهر النقل عن أنس و:قرر أن طريق المع أن تحمل الام 
على اخّلاف الحال بين الظبر والممة يا قدمناه جاء عن أنس حديث آخر يوم خلاف ذلك فترجم المصنف هذه 
الترجة لاجله قله ( حدثنا أبو خلدة ) بفتح المعجمة وسكون اللام » والاسناد كله بصريون . قله ( بكر بالصلاة) 
أى صلاما فى أول وآتها . قو| له ( وإذا اشتد الحر أبرد بالصلاة يعنى اجمعة ) لم زم اللصنف بح الترجة للاحتمال 
الواقع فى قوله « يعنى اممة ء لاحتمال أن يكون من كلام التابعى أو من دونه » وهو ظن من اله » والتصريح ءن أنس 
فى رواية حميد الماضية أنهكان بكر ما مطْنقًا من غير تفصيل . و بؤيده الرواية المعلقة الثائية فان فا البيان بأن قوله 
رعق الفة 2 الها أخكه لائلاعا قامه من التتترية ين اللفنة والظر كيد |نى يك الحكذل سكل عن اعة بؤوله 
دكان يصل الظور » » وأوضح من ذلك رواية الاسماعيل من طريق أخرى عن حرى ولفظه و سمعت أنسا_وناداه 
يزيد الضى يوم جممة : با أنا حمزة قد شهدت الصلاة مع دسول الله يل . فكيف كان يصلى اطممة ‏ » فذكره ول 
يقل بعده يعنى اللمعدة . قل ز وقال يونس بن بكير ) وصله ااصئف فى و الآدب المفردء و لفظه و سمعت أنس بن 
مالك وهو مع الحم أمير البصرة على السرير يقول : كان النى ب إذاكان الحر أبرد بالصلاة » و إذا كان البرد بكر 
بالصلاة , وأخرعوه الاعاعيلى من وجه آخر عن بونس وزاد « يعنى الظبر » .والحم المذ كور هو ابن أ عقيل 
الثمنى كان نائيا عن أبن عمه الحجاج بن بوسدف ؛ وكان عل طربقّة ابن عه فى تطويل الخطية وم الجعة <ى بكاد 
الوقت أن يخرج . وقد أورد أبو يعلى قصة يزيد الضى المذكور وإنكاره على الحسكم هذا الصنيع واستشهاده بأنس 
واعتذار أنس عن الحك بأنه أخر للابراد ؛ فساقها مطولة فى نحو ورقة . وعرف +ذا أن الإبراد بالمعة عند أنس 
ما هو بالقياس على الظبر لا بالنص , للكن أ كثر الاحاديث تدل على التفرقة بينهما . قَلْم ( وقال بشر بن ثابت) 
وصله الاسماعيل والبييق بلفظ « كان إذاكان الشتاء بكر بالظبر » وإذاكان الصيف أبرد بها » وعرف من طريق 
ه الادب المفرد » نسمية الآمير امهم فى هذه الرواية المعلقة » ومن روابة الاسماعيل وغيره سبب نحديث أنس بن 
فالك يذلك ذتى عه أبو خلدة . وقال الزين بن المثير : نحا البخارى إلى مشروعية الإبراد باممة ولم بت الحم 
ذلك , لآن قرله ه يعنى اجمعة » حتمل أن يكون قول التابعى مما فبمه » ويحتمل أن يكون من قله » فرجح عنده 
إلحاقها بالظبر ء لانها إما ظبر وزبادة أو يدل عن الظبر » وأيد ذلك قول أمير البصرة لانس بوم امءة « كيف 
كان النى يِل يصلى الظبر » وجواب أنس من غير إنكار ذلك ؛ وال أيضا : إذا تقرر أن الإبراد يشرع ف ابمعة 
أخذ منه أنها لا تشرع قبل الزوال » لأآنه لو شرع لماكان اشتداد الحر سيا لتأخيرها . بلكان يستغنى عنه بتعجيلبا 
قبل الزوال . واستّدل به ابن إطال على أن وقت امعة وقت الظبر لآن أنسا سوى بينهما فى جواءه » خلافا لمن أجاز 
المعة قبل الزوال » وقد تقدم الكلام عليه فى الباب الذى قبله ٠‏ وقبه إزالة التنويش عن المصلى بكل طر_يق محافظة 
على الخشموع لآن ذلك هو السبب فى ساعاة الإبراد فى الحر دون البرد 


6 -كتاب اججمة 


4 باسسيب الثى إلى الممة » وقول الله جل ذكره ( فاستوا إلى ذكر الل) 
ومن قال : السعوء العمل وَالذَهابُ لقول نه تمالى ( وَس! لها سَثئيّها 4 

وقال ابن عباس رضي له عنها : يحرم مح . وقال عطاف : تحرثم” المناعات سكلا 

وقال إإراهيم بن" سعد عن الأهرى : إذا أن لون يوم الأنة وَهوَ مُساذت فمليه أن يشهد 

- مثا عل بن" عبد الله قال حداقنا الوليد بن مسلر قال دنا بد بن" أبى مرب قال : حد ثنا 
عبايةٌ بن" رفاعة قال :أدد كنى أبو عبس وَأ أذهب إلى الم فقال : سممت البو ميل يقول د من اغبركت قدماه 
فى سبل الله رمه الله على النار» 

[ الحديث لاءى ب طرفه فى : 241١‏ ] 

10 ترشن آم قال حدثنا ابن * أبى ذئب قال ارأهرئٌ عن سيد وأبى سل عن ألى هريرة رضئ الله 
0 2 وحدثنا أبو ليان قال أخيرنا شيب عن لرثهري نال لق 1 ين عبد الكحن أن 
أب عريرة قال : سمس رسول الله يي بقول « إذا أقيتت الصلاةٌ فلا وها مون » وأنوها شون عليك” 
الككينة » فا أدس؟ أن نسلُوا ٠‏ ومافات نأ عوا» 

وو - مش) رثرزث عل حلا أبو قتبة قال ح دنا عل بن” البارَك عن بحجئ بن أ ىكثير عن : 
عبد ال بن أبى قتادة لا أعله إلا عن أبيه عن النوم يكل قال « لا تقوموا حتى ترون وعايك” التكينة » 00 

قِلْهِ ( باب المثى الى الدمة وقول الله جل ذكره (إفاسعوا الى ذكر الله )ومن قال السعى العمل والذهاب لقوله 
تعالى ل وسعى لهاسعيها ) قال ابن المنير فى الحاشية : لما قابل الله بين الآمى بالسعى والنبى عن البيع دل على أن 
المراد بالسعى العمل الذى هو الطاعة لآآنه هو الذى يقابل بسعى الدنيا كالبيع والصناعة » والحاصل أن المأمور به 
سسعى الآخرة » والمهى عنه سعى الدنيا . وفى الموطأ عن مالك أنه سأل ابن شواب عن هذه الآبة فقال : كان عمر 
يقرؤها « إذا نودى للصلاة فامضوا » وكأنه فسر السعى بالذهاب . قال مالك : و لما السعى العمل لقول الله تعالى 
(١‏ وإذا تولى سعى فى الآرض ) وقال لإ وأما من جا.ك يسعى ) قال مالك : وليس السعى الاشتداد اه . وقراءة 
عمر المذكورة سيأتى الكلام عامها فى التفسير . وقد أورد المصنف ف البساب حديث ١‏ لا تأتوها وأئء تم تسعءون » 
إشارة منه إلى أن السعى اللأمور نه فى الآية غير السعى المنهى عنه فى الحديث » والحجة فيه أن السو الآنة فسر 
لشن والندن الحو رح فدررا مدل لقاباته بالمثى حث قال : لا تأتوها نسعون" رأنوها دون . قَولْهِ (وقال 
ابن عباس بحرم البيع حينئذ ) أى إذا نودى بالصلاة » وهذا الاثر ذكره ابن حزم من طريق عكرمة عن ابن عباس 
بلفظ ١‏ لا يصلح البيع يوم الجمعة حين ينادى للصلاة » فاذا قضيت الصلاة فاشتر وبع » ورواه أبن مردويه من وجه 
آخر عن ابن عبساس مرفرعا ؛ وإلى القول بالتحريم ذهب المهور ؛ وايتداؤه عندم من حمين الأذان بين بدى 


الحديث بو هو ظ لض 


الإمام لآآنه الذى كان فى عبد النى لقع كا سيأ قريبا . ودوى غير بن شبة فى « أخبار المدينة » من طريق مكحول 
أن النداء كان على عبد رسول الله يكم يؤذن يوم الججمة مؤذن واحد حين يخرج الإمام » وذلك النداء الذى بحرم 
عنده البيع » وهسو سل يعتضد بشواهد تأنى قرييا . وأما الآذان الذى عند الزوال فيجوز عندهم الببع ة فيه مع 
الكراهة . وعن الحنفية بكره مطاا ولا حرم ؛ وهل بصح البيع مع القول بالتحريم ؟ قولان مبنيان على أن النهى 
هل يقتضى الفساد مطاتًا أو لا؟ . قلْهِ ( ونال عطاء نحرم الصنئاءات كلها ) وصله عيد بن حميد فى تفسيره بلفظ « إذا 
تودى بالاذان حرم اللبو والبيع والصناءات كلا والرقاد وأن يأتى الرجل أهله وأن يكب كتتابا » ومذا قال 
اجهور أيضا . قله ( وقال إبراهيم بن سعد عن الزهرى الل ) لم أره من رواية [براهيم » وقد ذكره ابن المنذر عن 
الزهرى وتال : إنه اختلف عليه فيه فقيل عنه هكذ! ٠‏ وقيل عنه مل قول الماعة إنه لاجمعة على مسسافر »كذا رواه 
الولد بن مس عن الأرزاعى عن الزهرى »قال ابن المنذر : وهو كالاجماع فن أهل العلم عل ذلك , لآن الزهرى 
اختلف عليه فيه له . وبمكن حمل كلام الزهرى على حالين : ليث قال و لا جممة على مسافر » أراد على طريق 
الوجوب » وحدث قال « فعليه أن يشهد ‏ أراد على طريق الاستحباب . و يكن أن تحمل رواية إبراهيم بن سعد 
هذه على صورة مخصوصة » وهو إذا اتفق «ضوره فى موضع تقام فيه الجعة فسمع اانداء لحا » لا أنها تلزم المسافر 
مطلقا حتى بحرم عليه السفر قبل الزوال من البلد الذى يدخلها يجتازا مثلا » وكأن ذلك رجح عند البخارى , و يتأ يد 
عنده بعموم قوله تعالى ١‏ ياأما الذن آمنوا إذا نودى لاصلاة من يوم المعة فاسعوا إلى ذكر الله 6 فل بخص مقا 
من مسافر ‏ وأما ما احتج به ابن الماذر على قوط اجمعة عن الم-افر بكونه لم صلى الظبر والعصر جميعا بعرفة وكان 
يوم جمعة فدل ذلك من فعله على أنه لا جمعة على مسافر فبو عمل صحيح . إلا أنه لا بدفع الصورة التى ذكرتها . وقال 
الزين بن الماير : : قرر البخارى فى هذه الترجمة إثبات المثى إل الجمعة مع معر فته بول من فسرها بالذهاب الذى يأنارل 
المثى والركوب ؛ وكأنه حمل الاس بالسكيئة والوثار على عمومه فى الصلوات كلما فتدخل المعة كا هو مقتضى حديث 
أبى هريرة , وأما حديث أن تاد يوعد من قر ه وعل؟ البكيئةاء فانة يشتمتى غدم الاسزاغ ى بعال الس [لى 
الصلاة أيضا . قله ( <دثنى على بن عبد الله ) هو ابن المدينى ٠‏ قله ( يذيد ) بالتحتانية والزاى » و ( عباية ) 
بفتح المهملة بعدها موحدة وهو ابن رفاعة بن رافع بن خديح . قله ( أدركنى أبو عبس ) بفتح المهملة وسكون 
الموحدة » وهو ابن جير بفتح الجيم وسكون الموحدة واسمه عبد الرحن على الصحيح » وايس له فى اليخارى سوى 
هذا الحديث الواحد . قله ( وأنا أذهب ) كذا وقع عند البخارى أن القصة وقعت امبابة مع أبى عبس ؛ وعند 
الإسماعيل من رواية على بن بحر وغميره عن الوليد بن ملم أن القصة وقمت ليزيد بن أبى مريم مع عباية » وكذا 
أخرجه النسا عن الحسين بن حريث عن الوليد ولفظه « حدثنى يزيد قال : لحقنى عباية بن رفاعة وأنا ماش إلى 
اللجعة » زاد الاسماعيل فى روايته ه وهو را كب , فقال : احتسب خطاك هذه » وفى رواية الناقى ١‏ فقال أبشر فان 
خطاك هذه فى سهيل الله , فانى معت أبا عبس بن جبر » فذكر الحديث »؛ فان كان محذوظا احتمل أن تكون القصة 
وقعت لكل منهما . وسي أ الكلام على المثن فى كتاب الجباد » وأورده هنا لعموم قوله ه فى سبيل الله » فدخلت فيه 
الجعة » ولكون راوى الحديث استّدل به على ذلك . وقال ابن المثير فى الحاشية : وجه دخول حديث أنى عبس فى 
الترجمة من قوله د أدركنى أبو عبس لأنه لوكان يعدو لما احتمل وقت المحادثة لتعذرها مع الجرى » ولان أيا عبس 


لض ظ ١‏ - كتاب اجحمة 


جعل حك السعى إلى اجلمعة حم الجباد ٠‏ وليس العدو من مطالب الجواد فكذإك الجعة انتهبى . وحديث ألى هريرة 
تقدم الكلام عليه فى أواخر أبواب الآذان » وقد سبق فى أول هذا الباب توجيه إيراده هنا . قله ( عن عبد الله بن 
أنى قتادة فال أبو عبد الله : لا أعلده إلا عن أبيه ) انتهى . أنو عبد الله هذا هو المصاف . وقع قدوله د قال أبو 
عيد الله » فى رواءة المستملى وحده ؛ وكأنه وقع عنده توقف فى وصله لكونه كتّبه من حفظه أو لغير ذلك » وهو 
ق الآصل موصول لاويب فيه» فقد أخرجه الاسماعيل عن ابن ناجية عن أبى حفص وهو عم بن على شيخ 
البخارى فيه قال « عن عبد الله بن أبى قتادة عن أبيه » ول يشك ؛ وأغرب الكرمانى فقال : إن هذا الاسناد 
منقطع وإن مم البخارى بكونه موصولا لأن شيخه لم بروه إلا مقطعا انتهى . وقد تقدم فى أواخر الأذان أن 
البخارى علق هذه الطريق من جبة على بن المبارك ولم يتعرض شك الذى هنا » وتقدم الكلام على المتن أيضا » 
وموضع الحاجة منه هنا قوله « وعليكم الكينة » قال ابن رشيد : والذكيّة فى النبى عن ذلك للا يكون مقامهم 
سيبا لاسراعه فى الدخول إلى الصلاة فيناى مةصوده من هيئّة الوتار » قال : وكأن البخارى استشمر [يراد الفرق 
بين الساعى إلى المعة وغيرها بان السعى إلى الصلاة غير اج+مة منهى لاجل ما يلحق الساعى من ادعب وضيق النفس 
فيدخل فى الصلاة وهو مثهر فينانى ذلك خشوءه . وهنا خلاف الساعى إلى الجعة فانه فى العادة حضر قبل إثامة 
الصلاة فلا تقام حتى يستريح ما يلحقّه من الانهار وغيره ٠‏ وكأنه استشعر هذا الفرق فأخذ يستدل على أن كل ما 
آل إلى إذهاب الوتار منع منه . فاشتركت المعة مع غيرها فى ذلك . والله أعل 


.و2 3 7 2 0 
9 - يسيب لا يفرق بين أئنين يوم الججعة 
ا 37 8 17 - 03 يم 5 1 7 ِ 
٠و‏ - رشن عبدان قال را د الله قال أخبرذا ان ألبى ذئب عن سعيد المذبرئ عره أبيه عن 


١ 
-. 


بن وَوبمةَ عن سََانَ الفارسوئ قال : قال رسول الله « من اغتسل يوم ال وتطور بما استطاع ين طبر » ثم 
ادن أو مم من طيب » نم راح فلم بنرك بين انين فصل ما كيب له ثم" إذا خرج الما أَنصّت . غير له 
ما ييه وبين المة الأخرئ » 

قله ( باب لا يفرق ) أى الداخل ( بين ائنين ) كذا ترجم ولم يثبت الحم » وقد نقل الكراهة عن الجبور ا بن 
المذذر واختار التحرم » وبه جزم النووى فى « زوائد الروضة والآ كثر على أنهاكراهة تنزءه , و نقله ااشبخ أبو 
حامد عن النص » والمشوور عند الشافعية الكراهة 5 جزم به الرافعى ٠‏ والاحاديث الواردة فى الزجر عن الخطى 
مخرجة ف المسئد والسنن وف غااما ضعف : وأقوى ما ورد فيه ما أخرجه أبو داود والنساتى من طريق أب الزاهرية 
قال , كينا مع عبد الله بن بسر صاحب النى ينه فذكر أن رجلا جاء يتخطى والنى يلق #خطب فقال : اجلس فقد آذيت» 
ولالى داود من طريق عمرو بن شعيب عن أ بيه عن جده رفعه « ومن تخطى رقاب الناس كانت له ظهر | » وقيد مالك 
والاوزاعى الكراهة ها إذاكان الخطيب على المذبر ؛ قال الزين بن امير : التفرقة بين ا'مين يقناول الفعود بينهما 
وإخراج أدرهها والقعود كانه ٠‏ وقد يطلق على يجرد التخطى » وى التخطى زيادة رفع رجليه على رءوسهما أو 
أكتافهما » وربما تعلق بثياءهما ثىء ما برجليه » وقد استثنى من كراهة التخطى ما اذا كان فى الصفوف الاول 


الحديث . فد ازة علوم 


فرجة فأراد الداخل سدها فيغتفى له لنقصيرم . أورد فيه حديث سلان . وفك تقدم الكلام عليه مستون فى 
و باب الدهن للجممة » 
٠6‏ س باسيت لا يقي لجل أخاء يوم اللجمة وَبَقَمدُ فى مسكانه 

١ه‏ - ورَشن) عمد قال أخيرنا تلد بن” يزيد قال أخيرنا ابن" جرم قال سعمت افا يقولٌ سممت ابن 

ررض اللهُ عنها يقول « نهى الجخ كك أن ' يق الرجل أَخاهُ من مَفْمَِ َس فيو » . قلث لناني : الجنة ؟ 
قال : الجمة وَغي 

[ الحديث ١اة‏ ب طرفاء فى : 5559 , 3076 ] 

قله ( باب لا يقيم الرجل أغاه يوم المعة و بقعد مكانه ) هذه الترجمة المق.دة ببوم الجممة ورد فيها حديث حيح 
نك درم تر تدر اعت سن طرق ابيع ار نط ه لا يقيمن أحدك أخاه بوم اللممة 
ثم يخالف الى مقعده فيمعد فيه ولكن يقول تفسحوا ء ويؤد منه أن الذى يتخطى بعد الاسةئذان خارج عن حم 
الكراهة » وقوله فى الحديث ه لا يقبم الرجل أخاه , لا مفبوم له بل ذكر لهزيد النفير عن ذلك لقبحه» لآنه إن قمله 
من جبة الكبر كان قبيحا . وان فعله من جبة الآثرة كل أفبح و نالبخارى اغنى عذه بعموم حديث ابن مر 
المذكور ف الباب , و با لعموم المذكور احج نافع حين سأله ابن جرب عن | جمعة » وسيأتقى الكلام عليه مستوف فى 
كاب الاستئذان إن شاء الله تعالى . وقد تفدم بيان دخول هذه الصورة فى النفرقة التى قبلبا ٠‏ وشيخ البخارى فيه 
هو تمد بن سلام يا رقع منسوبا فى رواية أبى ذر 

9 إسسيس الأذان يوم الجعة 

؟ - وَرشن) اذم قال حد ندا ابن" أبى ذئب عن الأهرىّ عن انانب بر بد قال كان اداه يوم 
الجمة أله إذا َس الإامم على المنتر على عبد الد ىو يكيم وألى بكرر وعبرَ رض اله عاحيا فنا كان يان رطيت 
اث ل الناسّ ‏ زاد الذداء اناك على ازوراه 

[ الحديث عدوي أطرافه فى : #ألو 6لؤءثلة ] 

قله ( باب الاذان يوم الجممة ) أى متى بشرع . قله ( عن السائب بن بزيد ) فى دواية عقيل عن ابن شهاب أن. 
السائب بن يزيد أخبره ء وفى رواءة بوفس عن الزهرى سمءت الائب ء وس أ تيان بعد هذا . قله ( كان النداء يرم 
المعة ) فى رواية أنى عاس عن ابن أبى ذئب عند ابن خزرمة كان ! بتداء الثداء الذى ذكره الله ى القرآن يوم الجممة ٠»‏ 
وله فى رواية وكيع عن ابن أبى ذئب ١‏ كان الاذان عر لى عبد رسول الله ريه ِنَع وأبى بكر وعمر أذانين يوم الحممة» عال 
ابن خزرمة : قوله أذانين بريد الآذان والإنامة , يعنى تخليبا أو لا: 0 الآذان . 
قله ( إذا جلس الإمام على الماب ) فى روابة أبى عامس المدكورة د إذا خرج الإ بام وإذا أتيمت العلاة ٠وكذا‏ 
البق من طريق ابن أنى فديك عن ابن أنى ذئب ء وكدا فى رواية الماجشون الأتية عن الزهرى و لمظه ٠‏ وكان: 
التأذين يوم اجعة حين يحلس الإمام ٠‏ يعنى على المذبر » وأخرجه الاسماعيل من وجه آخر عن الماجثون يدون قرله 


م ست .واج ؟: » قح اباري 


١‏ يعني ولاه من. إرواءة لمان الى 0 بلال رذن إ: دا جلس النى وله َه على انر . فاذا مزل أقام» 


على ااثر فينصتون له إذا خطب ال ا ا 
هذا الحديث ١‏ ان بلالاكان يؤذن على باب المسجد 22 » فالظاهر أنه كان لمطلق الإعلام لا لخصوص الإنصات » 
نعم لما زيد الآذان الأول كان للإعلام ٠‏ وكان الذى بين يدى الخطيب للانصات . قَولِه ( فلباكان عثمان ) أى 
خليفة . قله ( وكثر الناس ) أى بالديئة » وصرح به فى رواية الماجشون » وظاهره أن عثيان أمس بذلك فى ابتداء 
خلافته ٠‏ لكن فى رواية أبى ضمرة عن يونس عند أبى نيم فى المستخرج أن ذلك كان بعد مضى مدة من خلافته . 
قله ر زاد النداء الثالك ) فى رواية وكيع عن ابن أبى ذئب فأم عثيان بالآذان الآول » ووه الشافمى من هذا 
الوجه» ولا منافاة بينهما لآنه باعتبار كونه ميدا يسمى ثالثا » و باعتبار كونه جمل مقدما على الآذان والافام_ة 
يسمى أرلا , ولمظ روابة عقيل الأنة بعد بابين ه ان التأذن بالثانى أس به عثّان » وتسميته ثانا أيضا متوجه 
بالظر إلى الاذان الحفق لا الإقامة ٠‏ قله ( على الزوراء ) بفتح الزاى وسكون الواو وبعدها راء ممدودة . وقوله 
ع ل ل 0 هو الممّيد » وجزم ابن 
بطال بأنه حجر كير عند باب المسسجد ٠‏ وفيه نظر لما فى رواية ابن إعى عن الزهرى عدد ان خزعة وان ماجه 
بلفظ ١‏ زاد النداء الثالك على دار فى السوق يقال لا ااز ازوداء » وفى روايته عند الطرانى « قامس بالنداء الاول على 
دار له يقال لها الزوراء » فكان يؤذن له عليها ٠‏ فاذا جلس على المبر أذن مؤذنه الآولء فاذا نزل أقام الصلاة » . وفى 


رواية له من هذا الوجه , فأذن بالزوراء قبل خروجه ليعلم الناس ب 


المتقدم . وفى يح مسلم من حديث أنس ه ان نى الله رأحاءه كائوا بالزوراء » والزوراء بالمديئة عند السوق » 
الحديث ء زاد أبو عاس عن أن أنى ذاب ٠‏ فثنت ذلك حتى الساءة » وسيأتى وه قريبا من رواية ونس بافظ 
« قثت الآ س كذلك , والذى يظبر أن الناس أخذوا بفعل عثماك فى جمبع البلاد إذ ذاك لسكونه خليفة مطاع الأم 
لكن ذكر الفا كهاتى أن أول من أحدث الآذان 'لاول يمك الحجاج و بالبصرة زياد » و بلغنى أن أهل المغرب 
الأدنى الآن لا تأذين عذ.دهم سوى مرة » وروى ابن ألى شيبة من طريق ابن عمر قال « الاذان الاول يوم الممسة 
بدعة » فيحتمل أن يكون فال ذلك على سبيل الإن_كار ٠‏ وحتمل أنه يريد أنه لم كن فى زمن النى يق وكل ما لم 
يكن فى زمنه يسمى بدعة , للكن مها ما يكون حسنا وءنما ما يكون تخلاف ذلك . وتبين بما مضى أن عثمان أحدثه 


لإعلام الياس بدخول وقت الصلاة قماسا عل شية الصاوات فألحق الجية 5 وأسق خصو صيتها بالآاذان بن بدى 4 


الخطيب » وفبه استنياط معنى من الاصل لا ببطله » وأما ما أحدث الناس قبل وقت الممة من الدعاء اليها بالذكر 
والصلاة على النى يه فبوق بعض اليلاد دون اعض » وانباع اسلف الصالح أولى : ) تنيمان ( : الاول ورد ما 


» لذكورة وسنده حيد‎ 1١ وقد أخرجه أبو داوه من حديث ابن إسمق عن الزهرى عن السائب إن ريه كرواية الطيرانى‎ )١( 


إلا أن ابن إماق مداس وقد روامه هاهنا با'منمنة و يتابم فى فوله « على باب الملحد ا ا ٠.‏ وقد رواه. 


أجد فى المند عنه عن الزهرى وصرح بالسماع ولكنه لم يدكر هذه لزيادة يما ذكر ذلك وأجاد اللبحث فيه صاحب « عون المبود 
شرح سان أبى داود » فراجعه إن شت ٠‏ وات أعل 


5ض 


الحذيت ىب مرو ووم 


خالف هذا الخبر أن عمر هو الذى زاد الاذان , فق تفسير جو يبر عن الضحاك من زيادة الراأوى عن برد 1 سئان 
كعر لاض صاذزء اهز ان يؤكتت أناء اااي الممتتناريه| من اسح سي اناس در 5 ص أن 
يؤذن بين ديه كاكان فى عبد اد ى مله وأبى بكرم قال عم : نحن ا بتدعناه لكثرة المللين» اننهى . 0 
ين مكخول: وعماة :ولا فك لان معاذا كان خرج من المدينة إلى الشام فى أول ما غزوا الشام واستمر إلى أن مات 
بالشام فى طاعون عمواس ٠‏ وقد نواردت الروايات أن عثمان هو الذى زاده فهو الممتمد . ثم وجدت لهذا الثثر ما 
يقوبه » فد أخرج عبد الرزاق عن ابن جريج قال : قال سلمان بن موسى ه أول من زاد الآذان بالمدينة عثمان » فقال 
عظاء : كلا؛ إنما كان يدعو الناس دعاء ولا يؤذن غير أذان واحد » اتهى ؛ وعطاء لم يدرك علّان فرواية من 
أثيت ذلك عنه مقدمة على إنكاره ؛ ويمكن المع بأن الذى ذكره عطاء هو الذى كان فى زمن مر واسدّمر على عبد 
عهان ثم رأى أن عله أذانا وأن يكون على مكان عال ففمل ذلك فنب اليه لكونه بألفاظ الآذان ‏ وترك ما كان 
فعله عمر لكونه برد إعلام . الثانى تواردت الشراح على أن معنى قوله « الاذان الثالث , أن الأو لين الآذان والإفامة 
لكن نقل الداودى أن الأذان أولا كان فى سفل السجد » فلءا كان عثمان جمل من يؤذن على الزوراء . فللا كان هشام 
يعنى ابن عبد الملك ‏ جءل من بؤذن بين بدبه فصاروا ثلاثة . فسمى فمل عثْمان ثالثا إذلك . انتهى . وهذا الذى 
ذكره يذنى ذكره عن تكلف رده . قليس له فيا تاله سلف » ثم هو خلاف الظاهر فنسمية ما أس به عئيان ثالثا يستدعى 
سبق اثذين قبله » وهشام [تما كان بعد عنهان بْانين سنة . واستدل البغارى هذا الحديث أيضا على الجلوس عل المذر 
قبل الخطبة خلانا لبعض الحنفية » واختلف من أثبته هل هو للآذان أو لراحة الخطيب ؟ فعلى الاول لا يسن فى 
العيد إذ لا أذان هناك . واستدل به أيضا على أن التأذين قبيل الخطبة » وعلىترك تأذن اثنين معا . وعلى أن الخطبة 
يوم الجعة سابقة على 'لصلاة . ووجبه أن الآذان لا يكون إلا قبل الصلاة ٠‏ وإذا كان بقع دين مجلس الإمام على المنير 
دل على سبق الخطية على الصلاة 
7٠١‏ - بإسسبب لذن الواح يوم الجمة 

خ#ايوةا د عشنا أبو 2 مر قال حداثنا عيل المزيل بن ألى سه لاجشون عن اله ئّ عن السائب بن يزيد 
دان اذى زا الأذن الثالك يوم الم عَهان بن” عَفَانَ رط لله عنه دعي كأ" المدينة و يكن للنى” 
يله دن غير واحدٍء وكان الأذينا يوم الؤمة حين مجلس الإمام” © يمنى على المنبر 

قله ( باب المؤذن الواحد يوم المع ) أورد فيه حديث السائب بن يزيد المذكود فى الباب قبله وزاد فيه ه ولم 
يكن للنى بتع مؤذِن غيد واحدء ومثله للنسانى وأنى داود من رواية صالح ب نكيسان . ولآبى داود وابن خزيمة من 
رواءة ان إعق كلاهما عن الزهرى ٠‏ وفى مرسل مكحول الْْقَدمْ نوه وهوظاهر فى إردة نق تأذين اثنين معا » والمراد 
أن الذى كان يؤذن هو الذى كان به 20 : لعل قوله ه مؤذن » بريد به التأذن فعبر عنه بلفظ المؤذن لدلالته 
عليه انتبى . وما أرى نا الخامل لد عل هذا ال أويل ؟ فآن المؤذن الراتب هر بلال » وأما أبو محذورة وسعد القرظ 
فكانكل منهمآ كسجده الذى ركب فيه آنا أبن أم مكتوم قل برد أنه كان يؤذن إلا فى الصبح م تقدم فى الآذان , 
فلعل الاسماعيلى استشعر إيراد أحد هؤلاء فقال ما قال » و كن أن يكون المراد بقوله «مؤذن واحد » أى فى اججمعة 


م ١ه‏ كاب الجهة 
:فلا نرد الصح مثلا ء وعرف بمذا الرد على ما ذكر ابن حبيب أنه لقع كان إذا رق المنير وجلس أذن المؤْدنون وكانوا 
ثلانة واحد بعد واحد » فاذا فرغ الثالث قام تنخطب ‏ فانه دعوى تحتاج لدليل , ولم برد ذلك صريحا من طريق متصلة 
يت مثلها . ثم وجدته فى عقآصر البو يطى 200 عن الشافعى 

١١‏ - باسبب يبب الإمام على مدير إذا مم النداء 
و 9 ف 8 7 0 9 5 8 ع 7 08 - 71 5 7 5 
4 - مشا بن" مُقاتل قل أخبن عبد الثوقال أخبا أبو بكر بن عمانَ ن َمِل بن حتف عن أبى 


0100 5 2 2007 0 4# 0 
امابة ءن. هل ن حداف :ال : سمعث مماوة نْ أبى سفيان وهو جااس على المدر أذن المؤذن قال : الله 0 
7 - 5-5 
ل 


7 1 ان 7 00 8 7 ء 0 5 4 : 

الله كبر » قال معاوية 2 ١‏ كر :قال : أشيد أن لا إله إلا اله ؛ فقال مماوة : وَأنا . فقال: 
7 0 1" رادت 4 ااه 0 0007 

أشبد أن تمد رسول الله » فقال مماوية : وأنا . ونان قضى التأذين” قال : يا اسها الناس » إلى حمست رمول الله 


2 6 6 
قله ( باب الجلوس على المثبر عند التأذين) :قدمت مباحث حديث السائب قريبا » ومناسبته للذى قبله ظاهرة 
جدا , وأشار الزين بن المنير الى أن مئاسبة هذه الترجمة الإشارة الى نولاف من قال الجلوس على المير عند التاذين 
غير مشروع وهو عن بعض اللكر فيين » وتال مالك والشافعى واجمبود : هو سئة . قال الزن : والسكة فيه سكون 

اللغط . وال للانصات , والاستنصات لماع الخطية ؛ وإحضار الذهن للذ كر 
٠‏ - بإسبب الأدين عند الحطي 
دده - مَرشك) عمد بن متاتل قال أخير نا عبد الله قال أخس نا يون عن التهرى قال سممت السائب بن” 


)١ (‏ ف عخطوطه الرياض « المزنى » 


الحديث 11و - زرو دان 


ّ- .ا 2 5 506 22 كت كُُ 
ويد يمول « إن الأذان يوم الجمة كان أوله حينّ مجلس الإمام يوم اللرمة ل امنبر فى عهد رسول لله يلل 
ا 00 
وأ بكر وَعْرَ 26 عنهما ٠‏ فا كان فى خلاثة يان رضي > ان لاك را 0 مس ععهان 1 ا 
بالأذان القالك » اذ به على ال وراء فت الم على ذلك » 
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قله ( باب التأذن عند الخطبة ) أى عند إرادتها » أورد فيه حديث السائب أيضا وقد تقدم ما فيه . وعيد الله 

هو ان المبارك ؛ وبونس هو ابن يزيد 
55 - باسيب الطب على المندر . وقال أنس” رضى الله عنه : خطب النيئٌ يله على المنير 

/اأةط مشا قدببة بن" سعبد قال حدقا قوب بن عبد ارحعن بن عمل بن عبد دان بن عبد القارئ 
الفرشئ* الإسكندراقٌ قال حد نا أ و حازم بن” دنار « ان رجلا أتوا مول بن سعد الساعدى ٠‏ وقد امتتوا فق 
0 2 ل ذلك قال : الله ىأر م د أولة 0 وض 0 0 
0 عمل الا ننه ار د قينا 598 0 ما فأرعكت إلى 
رسول اله َه أأمر مها فواضمَت ها هنا م" رأيت رسول الله َب صل عايها؛ وك وهو عايهاء م ركم وهو 
عليياء لمك زَلَ القبقرئ فّجد فى أصلٍ المنير نم عاد . ذلا فرغ أفبل على الناس فقال : أمها الناس » إكعا صَنمت 
.هذا 07 صلانى » 

- رشُن سعيد” بن" ألى ميمه قال حد اننا محمد بن" عقر قال أخب رنى بحبى بن سعيدٍ قال : أخيرى 

ابن” 0 يداك اله انتبغر إلية الد و يلك » فا وضع م له المنير” عمنا للجذرع مثل” 
أضوات و الوشار؛ حتى 0 البى” َه 0 عليه » 

ةاأة س م ا ا ل ارثهرى ا أبيه قال « معت البى" علا 
راع رام ٠ه‏ 
مخطب على المنبر ققال : مَن جاء إلى الجمة فُلينتل » 

له ( باب الخطبة على المبر ) أى مشروعيتها , ول بقيدها بالجعة ليتناولها ويتناول غيرها . قله (وقال أنس 
خطب النى مَلكُمِ على المنير ) هذا طرف من حديث أورده المصنف فى الاعتصام وف الفقن مطولا وفيه قصة عبد الله 
ابن حذافة » ومن حديثه أيضا فى الاستسقاء فى قصة الذى قال د هلك الال وسيأتى ثم ٠‏ قله ( أن رجالا أترا سبل 
ابن سعد ) لم أفقف عل أسمائهم قله( امتروا ) من الممارأة وهى الجادلة ؛ وتال الكرماق : من الاميراء وهو 


يلال دكات الخد 


الك . ويؤيد الأول قوله فىرواية عبد المزيز بن ألى حازم عن أبيه عند مسلم « أن تمارواء فان معناه تجادلوا » قال 
الراغب : الامتراء والمماراة الجادله , ومئه إ فلا مار فيهم إلاامىا. ظاهرا ) وقال أيضا : المرية التردد فى الثىء » ومنه 
( فلاتكن فى مرية من لقائه ) فول ( والله انى لأعرف عا هو ) فيه القسم على الثىء لإرادة تأ كيده للسامع » وى 
قوله ه ولفد رأبته أول يوم وضع ؛ وأول يوم جلس عليه . زيادة على السؤال » لكن فائدته إعلامهم عفراله 
با سألوه عنه » وقد تقدم فى باب الصلاة على المثبر أن سملا قال , مابق أحد أعل به منى» . قله ( أرسل ال ) هو شرح 
الجواب ٠‏ قوله ( الى فلا'نة ام أة من الانصار) فى رواية أبى غسان عن أبى حازم هام أة من المباجرين »كا سأنى 
فى الهبة . وهو وهممن أى غسان لاطباق أسماب أبى حازم على قولهم ومن الانصار » ؛ وكذا قال أيمن عن جابر يا 
سيأ فى علامات النبوة ؛ وقد تقدم الكلام على اسمبا فى ه باب الصلاة على ابي » فى أوائل الصلاة . قوْهِ ( مرى 
غلامك النجار ) ماه عياس بن سهل عن أ بيه فيا أخرجه قاسم بن أصبغ وأبو سعد فى و شرف المصطف , جميعا من طر يق 
حى بن بكير عن ابن لميعة حدثى عمارة بن غزية عنه ولفظه «كان رسول الله مَل مخطب الى خشبة . فلا كثر الناس 
قيل له : ل و كنت جعلت مثيرا . قال وكان بالمدينة ار واحد َال له ميمون » فن كر الحديث ؛ وأخرجه أبن سعد 
من رواية سعيد بن سعد الانصارى عن ابن عباس نحو هذا السياق و لكن لم يسمه » وف الطيراق من طريق أنى 
عبد الله الغفارى د سمعت سهل بن سعد يقول : كنت جالسأ مع ال لى من الانصار . فال له النى يلك : اخعرج الى 
الغابة وأتنى من خشها فاعمل لى مثيرا , الحديث . وجادفى صانع امثير أقوال أخرى : أحدها اسمه إراهيم أخرجه 
الطبرانى فى الارسط من طريق ألى نضرة عن جار ه وفى إسناده العلاء بن مسلية الرواس وهو متروك » ثانها باقول 
موحدة وقاف مضمومة رواه عبد الرزاق باسئاد ضعيف منقطع ٠‏ ووصله أبو أعيم فى المعرفة لكن قال باقوم آخره 
مم واسئاده ضعيف أيضا ٠‏ ثالتها صباح يضم المهملة بعدها موحدة خفيفة وآخره ميدلة أيضا ذكره ابن يشكوال 
باسناد شديد الانقطاع . رابعها قبيصة أو قبيصة الخررى مولام ذكره عمر بن شبة فى « الضحابة » باسئاد سل .٠‏ 
خامسها كلاب مولى العباس كا سيأ فى . سادسها عي الدارى رواه أبو داود مختصرا والحسن بن سفيان والبييق من 
طريق أنى عاصم عن عبد العزيز بن أبى رواد و عن نافع عن اين عمر ان بمب| الدارى قال لرسول الله جع للا كثر 
له : ألا نتخن لك مثير! تحمل عظامك ؟ قال : بلى فاعذذ له منيرا » الحديث وإسناده جيد » و سيا فى ذكره فى علامات 
النبوة فان البخخارى أشار اليه ثم » وروى ابن سعد فى « الطبّات » من حديث ألى هريرة د ان النى ِل كان خاب 
وهو مسدند إلى جنع فقال : ان القيام قد شق على . فال له تمبم الدارى : ألا أعمل لك مير !كار أيت يصنع بالشام ؟ 
شاور النى يِل المسلبين فى ذلك ف رأو! أن يتخذه . فقال العباس بن عيد المطلب : إن لى غلاما يال له كلاب أعمل 
الناس , فال : مره أن يعمل » الحديث رجاله ثقات إلا الواقدى . سابعبا مينا. ذكره ابن بشكوال عن الزبير بن 
يكار د حدثتى اسماعيل هو أبن أنى أويس عن أبيه قال : عمل الماس غلام لامأة من الانصار من ببى سلة أو من 
بى ساعدة أو ام أة إرجل منهم د يقال له ميناء » انتهى . وهذا يحتمل أن يمود الضمير فيه عل الآقرب فيكون 
ميناء اسم زوج المرأة » وهو مخلاف ما حكيناه ني « باب الصلاة على المذبى والسطوح » عن ابن التين أن المثبر عمله 
غلام سعد بن عيادة وهر ا أن كن المرأة ذوج سعد . وليس ىق جميع هذه الرواءات أل “مى فنها النجار ثىء 
قوى السئد !لا حديث :بن © : و ليس فيه التصريسم بأن الذى اذ المبى ؛.. الدارى ؛ بل قد تبين من روانة ابن 


الحديث ةرازو قو 


سعد أن ميا ل يعمله . وأشبه الاقوال بالصواب قول من قال هو ميمون لكون الإسئاد من طربق سهل بن سعد 
أيضاء وأما الاقوال الاخرى فلا اعتداد بها لوهائها . ويبعد جدا أن جمع بها بان النجار كانت له أسماء متعددة . 
وأما احتيالكرن ابيع اشتركرا فى عله فيمنع منه قوله ىكثير من الروايات السابفة « لم يكن بالمديئة إلا نمار 
واحدء إلا إن كان بحمل على أن المراد بالواحد الماهر فى صناعته والبقية أعوانه فيسكن والله أعم ٠‏ ووقع علد 
الترمذى وابن خزعة وححاه من طريق عكرمة بن عمار عن [سمق بن أنى طلحة عن أنس « كان النى يَِلَِو يقوم يوم 
الججعة فيسند ظبره إلى جذع منصوب فى المسجد يخطب » لجاء اليه روى فقال : ألا أصنع لك منيرا ء الحديث » ولم 
يسمه تمل أن يكون المراد بالروى تم الدارى لانه كان كثير الدفر إلى أرض الروم . وقد عرف مما تقدم سبب 
مل المنبر ٠‏ وجزم ابن سعد بأن ذلك كان فى السنة السابعة ٠‏ وفيه نظر لذكر العباس و ؟يم فيه وكان قدوم العياس 
بعد الفتح فى آخر سنة كان ٠‏ وقدوم يم سنة انسع . وجزم ابن النجار بأن عمله كان سئة تمان ٠‏ وفيه نظر أيضا لما 
ورد فى حديث الإهك فى الصحيحين عن عاأشة قالت « فثار الحيان الاوس والخزرج حتى كادوا أن يققتتلوا ورسول 
الله يَِلْهْ على المابر » فنزل لخفضهم حتى سكتوا » فان حمل على التجوز فى ذكر المنبر والا فهو أصح ما مضى . وحكى 
بعض أهل السير أنه يليه كان مخطب على مير من طين قبل أن تخد المذير الذى من خشب » و يعكر عليه أن فى 
الاحاديث الصحيحة أنه كان يستند إلى الجذع إذا خطب» وم بزل المئير على حاله ثلاث درجات حتى زاده مروان فى 
خلافة معارية ست درجات من أسفله » وكان سيب ذلك ما حكاه الزبير بن بسكار فى أخبار المديئة باسناده إلى حميد 
أبن عبد الرحمن بن عوف قال « بعث معاوية إلى مروان - وهو عامله على المدينة ‏ أن تحمل اليه امبر : فأمى به 
ذقلع ؛ فأظلءت المديئة ؛ فرج مرران نطب وقال : ما أمىق أمير المؤمنين أن أرفعه . فدعا يمارا » وكان ثلاث 
درجات فزاد فيه اازيادة التى هو عامها اليوم » » ورءاه من وجه آخر قال : فكسفت الشمس حتى رأينا النجوم وقال 
د فزاد فيه ست درجات وقال : [تما زدت فيه حين كثر الناسء قال ابن النجار وغيره : استمر على ذلك إلا ما أصلح منه 
إلى أن احترق مسجد المدديئة سسئة أر بع وخمسين وستهائه فاحترق . ثم جدد المظفر صاحب الين سئة ست ومين منير| » 
ثم أرسل الظاهر بربرس بعد عشر سنين20) مذبرا فأزيل مشبر المظفر ‏ فلم بزل ذلك إلى هذا العصر قارسل الملك المؤيد 
سنة عشرين وما ماثمة منيرا جديدا . وكان أرسل فى سنة تماتى عشرة مثيرا جد بدا إلى مكة أيضاء شكر الله له صالم عمله 
أمين ٠‏ قله ( فعملما من طرفاء الغابة ) فى رواية سفيان عن أبى حازم « من أثلة الغاءة , يا تقدم فى أوائل الصلاة , ولا 
مغايرة بينهما فان الآثل هو الطرفاء وقبل بشبه الطرفاء وهو أعظم منه ء والغابة بالمعجمة ونخفيف الموحدة موضع 
من عوالى المدينة جبة الثدام » ومى اسم قرية بالبحرين أيضاء وأصلها كل تجر ملتف .قله ( فأرسلت ) أى المرأة 
تعم بأنه فرغ . قله ( فأمى با فوضعت ) أنث لارادة الأعواد والدرجات . فق رواءة مسل من طريق عبد العزيد بن 
أبى حازم د فممل له هذا الدرجات الثلاث » ٠‏ قله | ثم رأيت رسول الله يبل صلعلبها ) أى عل الأعواد » وكانت 
صلاته على الدرجة العليا من امزبسء قله( وكبر وهوعليا ثم ركع وهو علها ثم نزل القبقرى) لم يذكر القيام بعد الركرع 
فى هذه الروابة وكذالم بذ كرالقراءة بعد التكبيرة » رقد تبين ذلك فى رواية سفيان عن أبى حازم و لفظه « كبر فق رأ وركع 


» فى هامش طبعة بولاق « فى لسخة أخرى : بمد عسرين سئة‎ )١( 


ع ١‏ - كتاب الجمة 


ثم رفع رأسه شم رجع القبقرى » والفبقرى بالقصر المثى إلى خلف . والحامل عليه المحافظة على استتقبال الفبلة ٠‏ وى 
رواية هشام بن سعد عن أبى حازم عند الطبرانى و تخطب الناس عليه ثم أقيمت الصلاة قكبر وهو على المابر » فأفادت 
هذه الرواية تقدم الخطبة على الصلاة . قإه ( فى أصل المذي ) أى على الأرض إلى جنب الدرجة السفلى منه ٠‏ قله 
( ثم عاد ) زاد ملم من دواية عيد العزيز حتى فرغ من صلاته . قله ( و لتعدوا ) بكسر اللام وفتح المثناة وتشديد 
اللام أى لتتءللوا » وعرف منه أن الكمة فى صلاته فى أعلى المثبر ليراه من قد خق عليه رؤيته إذا صلى على الارض 
ويستفاد منه أن من فمل شيئًا خا لف العادة أن يبين حكيته لاكتابه . وفيه مشروعية الخطبة على المنبر لكل خطيب 
خليفة كان أو غيره . وفيه جواز قصد لعليم المأمومين أفعال الصلاة باالفءل » وجواز العمل اليسير فى الصلاة » وكذا 
الكثير إن تفرق , وقد تقدم البحث فيه وكذا فى جواز ارتفاع الإمام فى ه باب الصلاة فى السطوح ء . وفيه استحباب 
اتخاذ المثير لسكونه أبلغ فى مشاهدة الخطيب والماع منه » واستحباب الافناح بالصلاة فى كل شىء جديد 20 
إما شكرا و إما تبركا . وقال ابن بطال : إن كان الخطيب هو الخليفة فسنته أن خطب على المثبر » و إن كان غيره يخير 
بين أن يقوم على المبر أو على الآرض . و تمقبه الزن بن انيد بأن هذا خارج عن مقصود الترجمة ولانه [خبار عن 
ثىء أده بض الخلفاء » فانكان من الخنفاء الر'شدين فهو سنة متبعة » وإ نكان من غيرهم فبو بالبدعة أشبه منه 
بالسنة . قلت : ولعل هذا هو حسكية هذه الترجمة » أشار ما إلى أن هذا التفصيل غير مستحب » و لعل مراد من 
استحبه أن الأصل أن لا يرتفع الإمام عن المأمومين . ولا يلزم من مشروعية ذلك للنى ِل ثم لمن ولى الخلافة أن 
يشرع لمن جاء إعدهثم » وحجة الهرور وجود الاشتراك فى وعظ السامعين وتعليمهم بعض أمور الدن . والله الموفق . 
له ( أخبرقى يحى بن سعيد ) ه-و الانصارى , وابن أنس هو حفص بن عبيد الله بن أنس كا سيأتى فى الرواية 
المعلقة ؛ ونسب فى هذه إلى جده ؛ قال أو مسعود الدمشق ف و الآطراف ء : [ما أبهم البخارى <فصا لآن عمد بن 
جمفر بن أفى كير يقول « عبيد الله بن حفص » فيقابه . قلت : كذا رواه أبو نعي ف المستخرج من طريق حمد 
ان مسكين عن ابن أبى مريم شيخ البخارى فيه » ولكن أخرجه الإسماعبلى من طريق ألى الأحوص عمد بن اليثم 
عن ابن أنى مريم فقال ه عن حفص إن عبيد الله » على الصواب ٠‏ وقلبه أيضا عبد الله بن يعقوب إن [سمق عن يحي 
ابن سعيد أخرجه الإسماعيل من طريقه وقال : الصواب فيه حفص بن عبيد الله . وفى ناريخ البخارى « حفص بن 
عبيد الله بن أنس » وقال لعضهم : عبيد الله بن حفص . ولا يصح عبيد الله » ٠‏ قله ) أصوات العشار ) بكسر 
المبملة بعدها معجمة قال الجوهرى : العشار جمع عشراء بالضم ثم الفتح وهى الناقة الحامل الى مضت لها عشرة أتجر 
ولا بزال ذلك اسمبا إلى أن تلد . وقال الطابى : العشار الحوامل من الإبل التى تاربت الولادة ١‏ ويقال : اللواىق 
أت على لون عشرة أشهر » يقال ناقة عشراء ونوق عشار على غير قياس . وسيأتى الكلام على حديث الجذع فى 
علامات النبوة إن شاء الله تعالى . قله ( وقال سليان عن يحى أخبرنى حفص إن عبيد الله ) أما سلبان فهو ابن بلال 
وأما حى فهو ابن سعيد ؛ وقد وصله المصنف فى علامات النبوة بهذا الاسناد » وزعم إعضهم أنه سلبان ب نكثير لأأنه 
روأ عن يحى بن سعيد ؛ لكن فيه نظر لآن سليان ب نكثير قال فيه عن يحى عن سعيد بن المسهب عن جابر كذ لك 


)١(‏ ف هذا الاستناط نظر لأن الى صلى الله عليه وسل صرح ف الحديث أنه صلى على انبر ليأثم به الناس ويتمادوأ منه 
ولو كان صلل عليه للذى استنبطه العارج لينه ٠‏ وال أعلم ١‏ 7 ا 


الحديث قلف ١9و‏ لحف 


أخرجه الدارى عن عف بن كثير عن أخيه سلبان » فانكان محفوظا فليحى بن سعيد فيه شيخان والله أعدل - قله 
( طب على المبى ) هذا القدر هو ال قصود [إراده فى هذا الباب » وقد تقدم الكلام على المتن فى د باب فضل الغسل 
يوم المعة » ويستفاد مئه أن للخطيب تعليم الأحكام على المذبر 
/؟ - بسب الخطبة قا ٠‏ وقال أنسُ : ينا النيئ مَل تمخطب قاما 
5 وَرَشث) عبيد اللو بن عبر القواررى قال حد ثنا خالد , بن الحارث قال عد نا يد ا 4 عن ناز 
عن ابن عمرٌ رضى 2 عنهما قال « كان النئ له طب قاما » > 5 نم بقوم عي رن الآن » 
[ الحديث 5٠١‏ طرفه فى 598 ] 
قله ( باب الخطبة قأنما ) قال ابن المنذر الذى حمل عليه جل أهل العم من علاء الأمصار ذلك » و ثقل غيره عن 
أبى حنيفة أن القيام فى الخطبة سنة وليس بواجب » وعن مالك رواية أنه واجب . فان تركة أساء وصدت الخطبة » 
وعند الباقين أن القيام فى الخطبة يشترط للفادر كا اصلاة » واستّدل الأول يحديث ألى سعيد الآنى ف المناقب « ان 
النى لبه جاس ذات يوم على امبر وجلسنا حوله» و تحديث سمل الماضى قبل د مرى غلامك بعمل لى أعوادا أجاس 
علماء والله الموفق . وأجيب عن الأول أنه كان فى غير خطبة الجممة » وعن الثانى باحتال أن تكون الإشارة الى 
الجاوس أرل ما يصعد وبين الخطبتين . واستدل للجمهون“حديث جابر بن سمرة ا مذ كور و نحديث كعب بن يحرة أنه 
دخل المسجد وعبد الرحن بن أبى الك » بخطب قاعدا ٠‏ فأنكر عليه وتلا لإ وتركوك قأنما ) وفى روابة ابن خزيعة 
ما رأيت كاليوم قط إماما ,ؤم المسلبين مخطب وهو جااس ٠‏ يقول ذلك مىتين » وأخرج !بن ألى شيبة عن طاوس: 
و خطب رسول الله يه قاما وأبو بكر وعمر وعثهان » وأول من جلس على امبر معاوية » و,يمواظبة الذي له 
على القيام ؛ و بمشروعية الجلوس بين الخطبتّين . فلو كان القءود مشروعا فى الخطبتين ما احتيج إلى الفصل بالجاوس » 
ولآن الذى نقل عنه القعودكان معذورا . فعند ابن أنى شيبة من طريق الشعى أن معاوية إنما خظب قاعدا لما كثر 
شحم بطنه وله ء وأما من احتج بأنه لو كان شرطا ما صل من أنكر ذلك مع القاعد +وايه أنه مول على أن من 
صنع ذلك خثى الفتنة » أو أن الذى قعد قمد باجتهاد ما تالوا فى هام عثمان الصلاة فى السفر » وقد أنكر ذلك ابن 
مسعود ثم إنه صلى خلفه فأتم معه واعتذر بأن الحلاف شر . قله ( وقال أنس الح ) هو طرف من حديث 
الاستسقاء أيضا وسيأنى فى ياءه .ثم أورد فى الباب حدبث ابن عم وق مرجم ك بعد بابين ه القعدة بين الاطبتين » 
وسيأق الكل م عليه ثم . وف الباب حديث جابر بن سمرة « ان رسول الله يك كان مخطب قاما ثم يحلس ثم يقوم 
فيخطب قاتما » فن نبأك أنه كان خطب جالسا فقدكذب , أخرجه م-لم » ومو أصرح ف المواظبة من حديث ابن 
عمر إلا أن إسناده ليس على شرط البخارى . وروى أبن أنى شيبة من طريق طاوس قال « أول من خطب تاعدا 
معاوية حين كثر ثكم بطنة م وزهذا ربل + بمفدده ما ووى ميعيد ان متصور .كن الحبين قال . أول من استراح فى 
الخطبة بوم الجمعة عثيان » وكان إذا أعى جلس جلس ول يتكلم حتى يقوم رازلتين خط اننا شكاب ددري 
عيد الر؛ ذاق عن معمر عن قتادة ٠‏ ان النى وَل وأبا بكر وعمر و عن كانوا مخطبون بوم اجممة قياما » حى شق عل 
عثهان القيام فكان يخطب قأما ثم يجلس , باك نار عاك راجلا والاخرى تاما > أولا حجة فى ذلك 


م م ادج 04 9 فح البارى 


-١ 41‏ كتاب اللمعة 
ل الو دا كم رويك لحرن 
4 - باسبت يستقبل 4 القو م » واستقبال الناس الإمام إذا خطبَ 
واستقبل ابن” ك3 رضي الله نهم الآماة 

الام وشا ا 8 ا قال حدمنا هشام” عن نمى عن هلال 0 أى ميمونة حد نا عطاج 2 بسار 
أنه سم أبا سعيد الأدرى قال « إن النى يله جَسَ ذات يوم على امنبر » وَجلسنا حول » 

[ الحديث 0ى ‏ أطرافه لى : 1456 , «كلاء 3409 ] 

قله ( باب استقبال الناس الإمام إذا خطب ) زاد فى رواية كريمة فى أول الترجمة , يستقبل الإمام القوم » ولم 
يبت السك وهو مستحب عند الجهود » وفى وجه يحب » جزم به أبو الطبب الطبرى من الشافعية فان فمل أجزأ , 
وقيل لاء ذكره الشاشى » و نفل فى شرح الموذب أن الالتفات ينا وثمالا مكروء تماقا إلا ما حى عن بعض ا+نفية 
فال أكثرم : لا يصح » ومن لازم الاستقبال استد بار الامام القبلة » واغتفر لثلا يصير مستدبر القوم الذين يعظهم 
ومن حكدة استقبالهم للامام التهيق لسماع كلامه وسلوك الأدب معه فى استماع كلامه » فاذا استقبله بوجبه وأقيل عليه 
يحسده و بقلبه وحضور ذهنه كان أدعى لتفبم موعظنه وموافقته فها شرع له القيام لأجله . قوِه ( واستقبل ابن عبر 
وأنس الإمام ) أما ابن عمر فرواه البيهق من طريق الوليد بن ملم قال » ذكرت لليث بن سعد فاخيرتى عن ابن 
مجلان أنه أخبره عن نافع أن ابن عمر كان يفرغ من سبحته يوم المعة قبل خروج الإمام » فاذا خرج لم يقعد الإمام 
حى يستقبله . وأما أنس فرويناه فى نسخة نعي ( “© بن حماد با سناد سميح عنه أنه كان إذا أخذ الإمام فى الخطبة يوم 
الجعة يستقبله بوجبه <تى يفرغ من الخطبة » ورواه ابن المنذر من وجه آخر « عن أنس أنه جاء بوم المعة فاستند 
إلى الحائط واستقيل الإمام , قال ابن المنذر : لا أعل فى ذلك خلافا بين العلماء . وحك غيره عن سعيد بن المسيب 
والومسن شيا حملا » وقال الترمذى : لا يصح عن النى يله فيه شىء » يعنى صرنحا . وقد استنيط المصئف من 
حديث أنى سعيد « أن النى ملي جلس ذات ا 0 
طويل عاق هذا الاسناد فى كتتاب الركاة فى باب الصدقة على اليتاى » ويأتى الكلام عليه فى الرقاق إن شاء الله 
تعالى . ووجه الدلالة منه أن جاوسهم حوله لسماع كلامه بق نى نظرم اليه غالبا ٠‏ ولا يعكر على ذلك ما تقدم من 
القيام فى الخطبة لآن هذا مول على أنه كان يتحدث وهو جالس على مكان عال وثم جاوس أسفل مئه » وإذا كان ذلك 
فى غير حال الخطبة كان حال الخطبة أولى لورود الأمس بالاستماع لما والانصات عندها ٠‏ والله أعلم 


جس 


8 بإسيسب من قال فى الخطبة بعد التّناو : أما يمل ' 
دواء عَكْرمةٌ عن ابن عباس عن البو مك 
3 هم + 2 م - 3 , 
؟؟ة س وقال ممود حداتنا أبو أسامة قال : حدقا هشام” بن مرو قال أخبر”ننى فاطمة بنث المنذر عن أسماء 


١ (‏ ) في طبمة بولاق : فى. نسخة أخرى « من نسخة شيخه نيم » 


الحديت «رو ور 1 


بنت أبى بكر قالت « دخلت قلى عائشة رضى الل ال عنها والناس” يصاون . قلت :ماعن اناي ؟ فأ فارك رامنا 
إلى السهاو» ققلت آية ؟ فأشارت برأيها - - أى نم قالت : : فأطالَ رسولٌ الي جذاحق, تملاى الَشئ وإلى 
جب بها مل فته ء ملت أصبة منباعى وأ » افص فوسل لف ل وقد تلت الشمسرب؛ خط 
انان ونيد 21 ماهو 58 4 قال ا ها نمل . قالك : ولط نبنوة من م الأأصار» هَانَكَتَأت الريل. 
كتين" . فقلث لمائشة : ما قال ؟ قالت قال : ماين شىه )"كن ريل إلا قد رأ فى الى ذا حتى الجنة 
والنار 00 لأ" تَفْدَنونَ فى القبور مكل - أو قريب ين قن السيح_الدجالِ» ' يؤْلى فى أحد ؟ فيقال 
له : ماعلمك هذا ذا ارج ؟ أن للؤمن” ‏ أو قال الوقن" مَك شاد فيو هو رسول لله هو عمد يله » 
جاونا بالبدنات وَهدى امنا وَأَجَينا » وَاجَمْنا وَصدقنا فيال 4: ثم صاحاء قدكنًا إن كك ارين به 
وأما اللنافق ‏ أو قال المرتاب . شك" هشام” ‏ فيقال له : مالك بهذا 0 : لا أدرى , سممت الناس” 
يقولو شيا . فقلثُ » . قال هشامٌ : ذلقد قالت لى فاطمة فَُوعَيئُه » غير أنها د كرت ما يفلظ عليه 

لو مَرْشث) مد ين” مَعمرٍ قال حد كنا أبو عام عن جرير بن حازم قال : : سمت الحسة > يقو 

حد نا عمر و بن" تكلب أن وموك الل كله أن عل - أو سى- فقسمة » فأءما لى رجالا وترلك رجالا . فبلتة 

ان الذين” ترك عتبوا » لخي اله ل أننى عليه ثم قال : أما بد فوالله إنى لأعطى الج والذى أَدَمْ أحبه إل 
من الذى أعولى : ولسكن أععى أفواما يا أرى فى قلويهم من الدرّع وَاَطْكم » وَأكل أقواما إلى ارك 
لويم من الزن والمير » فيهم عبرو بن” تغلب © فوائوما أحب؛ أن لى بكلمة رسول الله وكيك مر اللتم . 
تابه يونس 

[ الحديث 0ه _ طرفاء فى : 848" معلا ] 

4 - رشنا بحى بن سكير قال حد ثنا ليث عن عقيل عن ابن شهاب قال : : أخيرى عروة أن ائعة 
أخبر له « ان رسول وَل خرج ذات ات ليله من جوف اليل فصلى فى السجد» فصل رجالٌ بصلاته . تأصبح 
الناس فتحدنوا » فاجتمم أ كثرٌ منهم فصلُوا ممه » فأصبحَ النامر” را 2 أهلٌ للسجد مِنّ الل الثالثة ؛ 
رج رسول الله تعأرا بصلاته . فلما كانت اليلد الرابمة ع اللتعد عن أهله حتى خرج لصلاة الصبحر ٠‏ فاما قَضى 
الفجر أقبل على الناس قنشبد م تال - ما بد" فإنهلم كن عل كانم الكدعنت أن عزمل علي 
فتمجزوا عنها 6 . تابعه يوس 

1 مه - وَرْتنا 3 الان قال أخيكنا شيب عن الذعرئ قال ردق عروة عن أبي ححيد الساعدى أنه 


- كتاب ابمعة 


0 0 6 ع ل:‎ 3 ١ 
ن رسول ملق نام ني عَعيّةٌ مد الصلاة فتشيد وأئنى على الله با هو أهله نم قال : أما بعد . تاإمسسة‎ 
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ٍْ 


سامة ع.- ن هثامء عن أب عن أبى شبد عن النئ يلع قال « أما بعد 6 عه المَدىُ عن سفيان 


[ الحديث 96ة دراه ل 46 ا ا ا 

ل 000 و الممان قال أخير نا شميب عن الأهرى ل د عل ين عن المسوّر و 
رمه فال « قاع رسول اله وَل ا يرل : ا ة . تابعه ابيدئ عن الزأهرئ 

[ الحديث ككة ب أطرافه فى : ١ن‏ 4 الام ل وكلص لإحيجء, لسعم قله ) 

0و - رشنا سماعيل” , واد اشاتان كل اوعدت و1 ا موا عباس رصى > اي 
و ع اذى ري لبر وك َرَ س جل ع ماحفة وم عصب رأته بعصابة 
دسعة 2« 7 الل و ل 'عايه م قال :مها ا 2 . فنابوا إليه م ثم قال الاي فإن هذا الم ى كن > الأصار 
0 2 الناس : 2 وك 5 من َم تمد عه فاستطاع أن / 0 فيه أحداً ا ينم فيه أحدا قبل من 
را ٠‏ رإردلد عنه» ١‏ 58 : 
محسنهم » ويتجاور عن مُسيئيم » 

[الحديث 09و طرناء فى :5508 584.06 ] 

قله ( باب من قال فى الخطبة بعد الثناء : أما بعد ) قال الرين بن المنيد : يحتمل أن فكون دهن » هوصولة 

ععنى الذى والمراد به النزى علخ "ا : فى أخبار الياب 2 ومحتمل أن تكون شرطة والجواب محذوف والتقدر ققد - 
نات لك ندم التقد رين فيذبئى للخطباء أن يتعملوها تأسيا واتباءا ١‏ ه . ملخصا . ولم يحد البخارى فى صفة 
خطبة النى نه بوم الجعة حديثًا على شرطه 0 فاقاصر على ذكر الثناء ' واللفظ الذى وضع للفصل بينه وبين مأ إعده ‏ 
من موعظة ونحوها . قال سيبويه : أما بعد مءناها مهما يكن من شىء بعد . وقال أبو إن هو الزجاج : إذا كان 
الرجل فى حديث فاراد أن يأى بغيره قال أما بعد » وهو مبنى على التنم لانه من الظاروت المقطوعة عن الاضافة , 
وقدل التقدير أما الثناء على الله فب و كذا » وأما بمد فكذا . ولا يلزم فى قسمه أن يصرح بلفظ ء بل يك ما يقوم 
مقامه . واختاف فى أول من تالا » فقيل داود عليه السلام رواه الطيراتى مرفوعا من حديث أبى موسى الاشعرى 
وق إسناده نوف )2 وروي عيد بن حميد والطيرانى عن الشعى «وقوظا أنها فصل الطاب الذى أعطه داود» وأخرجه 
معي بن مور من طردق الشمى فزاء فيه عن زياد بن معيسة 1 وقبل أول من الها يءقوب رواءه الدارفطنى يسئد 
رواةاقغ غرائب مالك ٠‏ وقيل لول من الها لعرب إن قحدطان 0 وقسسل كب بن لوى أخر جه القاضى أبو أحد 
الغساى 200 من ظريق ألى بكر بن عبد الرحمن بئد ضعيف ٠‏ وقيل حبان بن وراثل . وقيل قس بن ساعدة ؛ والأآاول 


أشيه . وجمع ببنه وبين غيره بأنه بالنسبة إلى الارلية الحضة ٠‏ والبقية بالنسبة إلى العرب خاصة ء ثم مجمع بينها 


» فى مخطوطة الرياني + الساك‎ ) ١ 


الحدي» مو لاهو 2 


بالنسية إلى القبائل ٠‏ قَلْه (دداه عكرمة عن ابن عباس ) سيأتى موصولا آخر الباب . ثم أوره فى الباب أيضا سئة 
أحاديث ظاهرة المناسبة لما ترجم له : أولها ححديث أسماء بنت أبى بكر ىكسوف الشمس ء وفيه « .مد الله ما هو أهله 
ثم قال : أما بعد » ثم ذكر قصة فتنة القبر , وسيأتى اكلام عليه فى الكسوف ؛ وذكره هنا عن مود وهو ابن غيلان 
أحد شيوخه إصيغة « قال مود » وكلام أنى نعي فى المستخرج يشعر بأنه قال « حدثنا مود » 5 ثاننها حديث عرو 

ابن تغلب - وهو بفتح المثناة وسكون المعجمة وكسر اللام إمدها موحدة ‏ وفيه و لحمد الله ثم أثنى عليه ثم قال : :أما 
بعد » وسيأنى الكلام عليه فى كاتاب الخس ؛ ووقع هنا فى بعض النسخ تأبعه بونس» وهو أبن عبيد . وقد وصله 
أبو نعم فى مسد بونس بن عبيد له باسناده عنه عن الحسن عن عمرو . ثالئها حديث عائشة فى قصة صلاة الليل وفيه 
د قنشود ثم قال أما بعد » وسيأتى الكلام عليه فى أبواب التطوع . قله ( تابعه يونس ) هو ابن يزيد ؛ وقد وصله 
مس من طر يقه بتعامه » وكلام المزى فى ه الاطراف » يدل على أن بونس [إأما تابع شعيبا فى « أما بعد , فط و ليس 
كذلك . رابعها حديث أنى حميد الساعدى « ان رسول الله مَل قام عشية بعد الصلاة فتشهد وأثنى على الله بما هو 
أهله ثم قال : أما بعد » هكذا أورده مختصرا بتهامه ممذا الاسناد فى الايمان والنذور » وفيه قصة ابن اللتببة؛ ويأى 
السكلام عليه ناما فى الركاة . قل ( تابعه أبو معاوية وأبو أسامة عن هشام ) بعنى ابن عروة عن أبيه عن أَبى حميد 
وقد وصله مس عن أبى كريب عن أبى أسامة وأبى معاوية وغيرهما مفرقا » وأورده الاسماعيل من طريق بوسف 
أبن مومى حدثنا جرير ووكيع وأبو أسامة وأبو معاوية قالوا حدثنا هشام بن عروة به؛ وقد وصل المصنف رواية 
أبى أسامة فى الركاة أأيضا باختصار . قله ( وتابعه العدنى عن سفيان ) تحمل أن يكون العدثى هو عبد الله بن الوليد 
وسفيان هو الثورى » ومن هذا الوجه وصله الاسماعيل ؛ وؤيه قوله دأما بهد » » و تمل أن يكون العدى هو جمد 
ابن حى بن ألى عر » وسفيان هو ابن عبينة » وقد وصله مل عنه وأحال به على رواية أبىكريب عن ألى أسامة » 
وقد ثبين أن فيها قوله « آما بعد » وهو المقصود هنا , ولم أره مع ذلك فى مسئد | بن أبى عمر . خامسها حديث الم.ور 
ابن مخرمة قال « قام رسول الله يِل فسمعته حين تشهد بقول : أما إعد , وهذا طرف من حديئه فى قصة خطبة على 
ابن أبى طالب بنت أنى جهل ٠»‏ وسيأتى بتهامه فى المناقب » ويأتى الكلام عليه ثم . قله ( تابعه الزبيدى ) وصله 
الطيرانى فى مسند الشاميين من طريق عيد الله بن سالم [+صى عنه عن الزهرى بتهامه . سادسها حديث ابن عباس قال 
د صعد النى َع المثير وكان - أى صعوده ‏ آخ رجاس جلسه , الحديث وفيه « مد الله وأئنى عليه » وفيه ,ثم قال 
ا . وف الباب مالم يذكره عن عائشة 
فى قصة ة الآفك » وعن أنى سفيان فى الكتاب إلى هرةل متفق عايهما ؛ وعن جابر قال «١‏ كان رسول الله ملك لخ إذا 
خطب احمرت عيئاه وعلا صوته ‏ الحديث وفيه د فيقول : أما بعد فان خير الحديث كناب الله » ره 

وف روأية له عنه « كان خطبة النى عله يوم الجمعة مد الله ويثنى عليه ثم يقول على أثر ذلك وقد علا صوته » 
فذكر الحديث وفيه « يةول : أما بعد فان خير الحديث كناب الله » وهذا أل عراد المصنف للتنصيص فيه على 
الجعة ٠.‏ لكنه ليس على شرطه يا قدمئاه . و يستفاد من هذه الاحاديث أن «١‏ أما بعدء لا تختص بالخطب ء بل تقال 
أيضا فى صدور الرسائل والمصنفات :ولا اقتصار علهبا فى إدادة الفصل بين الكلامين بل ورد فى القرآن فى ذلك 


الل - كتاب الجعة 


لفظ ه هذا وان» 22 وقدكثر استعمال المصنفسين لما بلفظ « وبعد» ومنهم من صدر بها كلامه فيقول فى أول 
الكتاب ١‏ أما بعد حمد الله فان الامس كذا , ولا حجر فى ذلك . وقد تقبع طرق الأحاديث التى وقع فيها « أما بعد» 
الحافظ عبد القادر الرهاوى فى خطبة الآربعين المتباينة له فأخرجه عن ا ثنين وملائين صا بيا . منها ما أخرجه من طروق 
أبنجريج عن تمد بن سيرين عن امور بن عخرمة « كان النى جَلِكع إذا خطب خطية قال : أما بعدء ورجاله ثقات .. 
وظاهره المواظبة على ذلك 
٠6‏ س باسيت القمدة بينَ المطبتين يوم الجعة 

4 مرش مسد د قال حداننا بش بن فصلل قال حدثنا عبيل الله عن نانم عن عبد الله قال «دكان 
البو يل تخطاب' حُطبتين يقد يينهها » 

وله زاب القمدة بين الٌطبّين ) قال الؤين بن المثير :لم يصرح بحك الترجمة لآن مستند ذلك الفمل ولا عموم 
له | ه . ولا اختصاص بذلك هذه الترجمة فانه لى يصرح بحمكم غيرها من أحمكام اللمعة » وظاهر صنيعه أنه يقول 
بوجو .ما كا يقول به فى أصل الخطبة قله ( طب خطبتين يقعد بينهما ) مقتضاء أنه كانيخطهماقائما ٠‏ وصرح به 
فى رواية غالد بن الحارث المتقدمة قبل ببابين ولفظه «كان مخطب تأما ثم يقعد ثم يقوم » وللنسانى والدارقطنى من 
هذا الوجه « كان يخطب خطبتين قاما يفصل بينهما بحلوس » وغفل صاحب العمدة فعزا هذا اللفظ المحبحين » 
ودداه أبو داود بلفظ « كان مخطب خطبتين : كان يحلس إذا صمد المثير حتى يفرغ المؤذن » ثم يقوم فيخطب ء 
ثم مجلس فلا يتكلم , ثم يقوم فيخطب ء واسدفيد من هذا أن حال الجلوس بين الخطبتين لا كلام فيه » لكن 
ليس فيه أق أن يذكر الله أو يدعوه سرا . واستدل به الشافعى فى إيحاب الجلوس بين الخطبتين لمواظبته يللم على 
ذلك مع قوله « صلوا كا رأيتموتى أصلى » قال ابن دقيق العيد : يتوةف ذلك على ثبؤت أن إقامة الخطبتين داخل 
نحت كيفية الصلاة » وإلا فهو استدلال بمجرد الفعل . وزعم الطحاوى أن الشافعى تفرد بذلك » ولعقب بأنه 
حي عن مالك أيضا فى رواءة ؛ وهو المثهور عن أحمد نقله شيخنا فى شرح الترمذى ؛ وحكى ابن المنذر أن بعض 
العلماء عارض الشافعى بأنه يلل واظب على الجلوس قبل الطبة الآ ولى ٠‏ فانكانت مواظبته دليلا على شرطية الجلسة 
الوسعلى فل-كن دليلا على شرطية الجاة الآولى » وهذا متعقب بان جل الروابات عن ابن عمر ليست فا هذه الجلسة 
الارلى وهى من رواية عبد الله العمرى المضعف فل تثيت المواظبة عليها , مخلاف الى بين الخطبتين . وقال صاحب 
د المغنى » :لم بوجما أ كثر أهل العلل لانها جاسة ليس فيها ذكر مشروع فل يجب » وقدرها من قال بوجو بها بقدر 
جلسة الاستراحة وبقدر ما يقرأ سورة الاخلاص . واختلف فى حكتما فقيل : للفصل بين الخطبتين » وقيل للراحة 
وعل الآرل - وهو الاظبر- يكنئى السكوت بقدرها . ويظبر أثر الخلاف أيضا فيمن خطب تاعداً لعجزه عن القيام. 
وقد ألزم الطحارى من قال بوجوب الجلوس بين الخطبتين أن يوجب القيام فى المخطبتين , لأآن كلا منهما اقتصر على 
فعل شىء واحد . وتعقبه الزين بن المنير . و بالله التوفيق 

.4» يشير الشارح بهذا إلى قوله تعالى فى سورة س < هذا وإن للطاغين لصر مآب »> ومقصوده أن قوله تمالى 9 هذا وان‎ )١١ 
والله أعلم‎ ٠ معزلة « أما ببد‎ 


الحديث قروب .من كه 


١م‏ - بإسسيب الاستاع إلى الطب 
وه - حرشن آدم قال حدائنا ابن' أبى ذئب عن الأهرئ عن أبى عبد لله الأغرٌ عن أنى هريرة قال : 
قال الى يل بلك « إذا كان يوم الإنة قدت اللائكة” على باب المسحد يكتبون الأول فالأول . وَمَثَلُ مجر 
كت ع" مبدى بدنة » نم كالذى بهدى بقرة َرة» م كبناء * 7 " دجاجة» ثم" بيضة . فإذا خرج الإمام” ع 


مهم ويستمعون 2 0 

[ الحديث 9؟ة ‏ طرفه فى : ]#01١‏ 

قله (.باب الاستاع ) أى الإصغاء للسماع 2 فكل مستمع سامع من غين عكتن .و أورة المصئف فيه حديث 
كتابة الملاائكة من يبكر بوم المعة » وفيه «١‏ فاذا خرج الامام طووا #فهم و يسمعون الذكر » وقد تقدم الكلام 
عليه مسدتوق فى ه باب فضل المعة, وفيه إشارة إلى أن ممع الكلام من ابتداء الإمام فى الخطبة لآن الاستماع لا نجه 
إلا إذا تكلم . وقالت الحنفية : بحرم الكلام من ابتداء خروج الامام , وورد فيه حديث ضعيف سنذك ره فى الباب 

07 0 - 7-2 
؟؟ - بإسسيت إذا رأى الإمام رجلا جاء وهو مخطب” 
مره أن صل ركمتّين 
١‏ رشا أبو لمان قال حد ثنا حماد بن” زيد عن عمرو بن دينار عن جابر بن عبد الل قال « جاء 


رجل” والبى يله عاب * الناس يوم > الجمة فقال : أ لت يا فلانُ ؟ فال : لا . ما : ل غم فاركم » 
[الحديث ٠ه‏ طرفاه فى : 58١‏ 121574] 


قله (ناب إذا رأى الإمام رجلا جاء وهو يخطب أمره أن يصلى ركمتين) أى إذا كان لم يصلبما قبل أن يراه . 
ْله ( عن جابر بن عبد الله ) صرح ف الباب الذى يليه بسماع عمرو له من جابر . وَوِلْهِ ( جاء رجل ) هو سليك 
عبملة مصغرا ابن هدية وقبل ابن عمرو الغطفاتى بفتح المعجمة شم المبملة بعدها فاء من غطفان بن سعيد بن قيس 
عيلان » ووقع مسمى فى هذه القصة عند مس من روابة الليث بن سعد عن ألى الزبير عن جابر بلفظ « جاء سليك 
ال ا قائم على المذر » فقعد سايك قبل أن يصلى : فقال له : أصليت ركمتين؟ فقال : 

٠.‏ فقال : قم فاركمهما ا 0 : ا سليك ,ة فاركع 
0 وتجموز فبهما , مكذا رواه حفاظ أصحاب الامش عنه , ووافقه الوليد أبو إشر عن أبى سفيان عند أبى 
داود والدارقطنى ؛ وشذ منصور بن أنى الاسود عن الاعمش بهذا الاسناد فقال « جاء النعمان بن توفل» فذكر 
الحديث أخرجه الطيزانى , قال أبو حاتم الراذى 1 وثم فيه منصور يعنى فى نسمية الأتى » وقد رواه الطحاوى من 
طريق حفص بن غياث عن الاعمش قال : سمعت أبا صاعم حدث تحديث سليك الغطفائق» ثم سمعت أبا سفيان يحدث 
به عن جابر » فتحرر أن هذه القصة لسليك . وروى الطبرانى أيضا من طريق ألى صالم عن أبى ذر ه اله أتى النى 


مغ ١‏ كتاب الحمة 


َل وهو بخطب فقال لاى ذر : صليت ركعتين ؟ قال : لاء الحديث . وفى اسناده ابن لهيعة » وشذ بقوله « وهو 
يمخطب » فان الحديث مشهور عن ألى ذر أنه جاء إلى النى يله وهو جالس ف المسجد أخرجه ابن حبان وغيره » 

وأا لأدواء قار جل م هدك أل تارودل ربل ون ين الدع فذكر نحو قصة سليك » فلا مخالف 
كونه سليكا فان غطفان من قبس كا تقدم ٠‏ وأا نكان بعض شيوخنا غاير بينهما وجوز أن تمكون الواقعة تمددت 
فانه لم يتبين لى ذلك . واختلف فيه على الآعمش اختلاذا آخر رواه الثورى عنه عن أنى سفيان عن جابر عن سليك 
لجمل الحديث من مسئد سليك » قال ابن عدى : لا أعم أحدا قاله عن الثورى هكذا غير الفريابى و إبراهيم بن 
غالد 1ه ٠‏ وقد قاله عنه أيضا عبد الرزاق أخرجه مكذا فى مصنفه وأحمد عنه وأبو عوائة والدارقطنى من طر يقّه » 
وتقل ابن عدى عن النسانى أنه قال : هذا خطأ ١ه‏ . والذى يظبر لى أنه ما عنى أن جابر! حمل القصة عن سليك » 
وإما معناه أن جابرآ حدثهم عن قصة سليك , ولهذا نظير سأذكره فى حديث أبى ممعود فى قصة أنى شعيب اللحام 
فى كتاب البيوع إن شاء الله تعالى . ومن المستغر بات ما حمكاء ابن بشكوال فى المهمات أن الداخل المذكور يقال له 
أو هدية » فان كان تحفوظا فاعلباكنية سليك صادفت اسم أبيه . قله ( فقال صليت ) ؟كذا للاكثر بحذف همزة 
الاستفههام وثبت فى رواية الاصيل ٠‏ وله ( قم فا 0 المعل والاسل دركتن ركذا فى رواية سفيان فى 
الباب الذى بعده د فصل ركعتين» , واستدل به على أ ن الخطبة لا تمنع الداخل من صلاة تحية المسجد , وتعقب بأنها 
واقعة عين لا عموم لما فيحتمل اختصاصها بسليك , ويدل عليه قوله فى حديث أنى سعيد الذى أخرجه أصحاب السنن 
وغيرهم « جاء رجل والنى يلك مخطب والرجل فى هيئّة بذة » فقال له : أصليت ؟ قال : لا . قال : صل ركمتين » 
وحض الناس على الصدقة » الحديث فأمه أن يصلى ليداه بعض الناس وهو قائم فيتصدق عليه » ويؤيده أن فى هذا 
الحديث عند أحمد أن النى يلتم قال « إن هذا الرجل دخل المسجد فى هيئة بذة فأممته أن يصلى ركمتين وأنا أرجو 
أن يفطن له رجل فيتصدق عليه » وعرف ببذه الرواية الرد على من طعن فى هذا التأويل فقال : لوكان كذلك لقال 
لهم : إذا رأيتم ذابذة قتصدقوا عليه » أو إذاكان أحد ذا بذ فليقم فليركع حتى يتصدق الناس عليه . والذى يظه رأ نه 
ليع كان يعتتى فى مثل هذا بالاجمال دون التفصيل كا كان يصع عند المماتية » وما يضعف الاستدلال به أيضا على 
جواذ التحية فى تلك الحال أنهم أطلقوا أنالتحية تفوت بالجلوس » وورد أيضا ما يؤكد الخصوصية وهوقوله يك 
اح لحنت اهنا » أخرجه ابن حبان . انتهى ما اعتل به من طعن فى الاستدلال بهذه 
القصة على جواز التحية » وكله مردود , لآن الأصل عدم الخصوصية . والتعليل بكونه كلل قصد التصدق عليه لا 
بمنع القول بحواز التحبة » فان الما نعين منها لا يجيزون التطوع لعلة التصدق » قال ابن امير فى الحاشية : لو ساغ ذلك 
لساغ مئله فى التطوع عند طلوع الشمس وسائر الأوقات المكروهة ولا قائل به » ومما يدل على أن أمره بالصلاة ل 
ينحصر فى قصد التصدق معاودته يلت بأمره بالصلاة أيضا فى المء.ة الثاننة بعد أن حصل له فى اجمعة الاولى ثو بين 
فدخل بهما فى الثانية فتصدق باحمدهما فنهاه النى يَلِكمْ عن ذلك أخرجه النساتى وابن خز»ة من حديث أبى سعيد 
أيضا , ولأحمد وابن حبان أنه كرر أمره بااصلاة ثلاث مرات فى ثلاث جمع ٠‏ فدل على أن قصد التصدق عليه جزء 
علة لا علةكاملة . وأما إطلاق من أطلق أن التحية تفوت بالجلوس ذقد مك النووى فى شرح مسل عن الحققين 
. أن ذلك فى حمق العامد العالم » أما الجاهل أو الناسى فلا » وحال هذا الداخل حمولة فى الآولى على أحدهما وف المرتين 


الحديث . مه ا 


الآخريين على النسيان » والحامل للانعين على التأويل المذكور أنهم زعموا أن ظاهره معارض للامس بالإنصات 
والاستماع للخطبة » قال ابن العربى : عارض قصة سليك ما هو أقوى منهااكقوله تعالى ١‏ وإذا قرى” القرآن فاستمعوا 
له وأنصتوا ) وقوله يله ه إذا قلت اصاحبك أنصت والامام مخطب يوم الجمعة فقد لغوت » متفق عليه » قال : 
فاذ! امتتذع الام بالمعروف وهو أمس اللائى بالانصات مع قصر زمنه فنع التشاغل با لتحية مع طول زمنها أولى . 
وعارضوا أيضا بقوله عَكلاه وهو خطب الذى دخل يتخطى رقاب الناس « اجلس فقد آذيت » أخرجه أبو داود 
والنسانى وصححه ابن خزرمة وغيره من حديث عبد الله بن بثشر ء قالوا : فامره بالجلوس ول يأمره بالتحية . وروى 
الطبرانى من حديث ابن عمر رفعه « إذا دخل أحدك والامام على المبر فلا صلاة ولا كلام حتى يفرغ الامام , والجواب 
عن ذلك كله أن المعارضة التى دول إلى [سقاط أحد الدليلين إنما يعمل بها عند تعذر امع » واجمع هنا يمكن 
أما الآبة فليست الخطبة كلها قرآنا » وأما ما ما من القرآن فالجواب عنهكالجواب عن الحديث وهو تخص.ص حمومه 
بالداخل؛ وأيضا فصلى التحية وز أن يطلق عليه أنه منصت » فقد تقدم فى افتناح الصلاة من حديث أبى هريرة أنه 
قال « ,با رسول انه سكو تك بين الاسكبير والقراءة ما تقول فيه ©٠؟9‏ فاطلق على القول سرا السكوت ؛ وأما حديدث 
ابن بشر فهو أيضا راقعة عين لا عموم فيها ٠‏ فيحتمل أن يكون ترك أمره بالتحية قبل مشروعيتها » وقد عارض 
بعضهم فى قصة سليك ,مثل ذلك , ويحتمل أن جمع بينهما بأن يكون قوله له ه اجلس » أى بشرطه » وقد عرف 
قوله للداخل « فلا يجلس حتى تصلى ركعين » فمنى قوله اجلس أى لا نتخط , أو رك امره بالتحية لبمان الجواز 
فانها ليست واجبة » أو لكون دخوله وقع فى أواخر-الخطبة بحيث ضاق الوقت عن التحية » وقد اتفقوا على استثناء 
هذه الصورة . وتمل أن يسكون صل التحية فى مؤخر المسجد ثم تقدم ليقرب من سماع الخطبة فوقع منسه التخطى 
فانكر عليه . والجواب عن حديث ابن عمر بأنه ضعيف فيه أيوب بن نمك وهو مشكر الحديث قاله أبو زرعة 
وأو حاتم والاحاديث الصحيحة لا تعارض مثله . وأما قصة سليك فقد ذكر ااترمذى أنها أصح شىء روى فى هذا 
الباب وأقوى » وأجاب امانمون أيضا بأجوبة غير ما تقدم » اجتمع لنا منها زيادة على عشرة أوردتها ملخصة مع 
الجواب عنها لتستفاد : ( الاول ) قالوا : إنه يِل ا خاطب سليكا سكت عن خطبته حتى فرغ سليك من صلاته » 
فعلى هذا فقّد جمع سليك بين سماع الخطبة وصلاة التحية . فليس فيه حجة إن أجاز التحية والخطيب مخطب » والجواب 
أن الدارقطنى الذى أخرجه من حديث أنس فد ضعفه وقال : إن الصواب أنه من رواية سلبان التيمى مرسلا أو 
معضلا » وقد تعقبه ابن الاير فى الحاشية بأنه لو نيت لم بسغ على قاعدتهم » لآنه يسلزم جواز قطع الخطبة لأجل 
الداخل » والعمل عندهم لا بحوز قطعه بعد الشروع فيه لا سيا إذا كان واجبا . ( الثانى ) قيل : لا تشاغل النى مَلِتج 
#خاطبة سليك سقط فرض الاستاع عنه » إذلم يكن منه حينئذ خطبة لأجل تلك الخاطبة » قاله ابن العربى وادمى 
أنه أقوى الاجوية . وتعقب بأنه من أضعفها لآن الخاطبة لما ا نقضت رجع رسول الله يلم إلى خطبته ؛ وتشاغل 
سليك بامتثال ما أمره به من الصلاة » فصح أنه صلى فى حال الخطية . ( الثالث ) قيل : كانت هذه القصة قبل شروعه 
للم ى الخطبة » وبدل عليه قوله فى رواية الليث عند مس « والنى طلم قاعد على المثير » وأجيب بأن القعود على 
انبر لا يختص بالابتداء » بل يحتمل أن يكون بين الخطبتين أيضا » فيكون كله بذلك وهو تاعد » فلا قام ليصل 
قام النى يليه الخطبة لآن زمن القعود بين الخطبتين لا بطول . ويحتمل أيضا أن يكون الراوى تحوز فى قوله « قاعد» 
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لان الروايات الصحبحة كلها مطبقة على .أنه دخل والنى يلع يخظب . ( الرابع ) قبل : كانت هذه القصة قبل نيم 
السكلام فى الصلاة » وتعقب بأن سليكا اع الإسلام جدا وتحريم الكلام متقدم جدا م سأ فى موضعة ىق 
أواخر الصلاة » فكيف يدعى نسخ المتأخر بالمتقدم مع أن النسخ لا يشيت بالاحتهال ٠‏ وقيل : كانت قبل الس 
بالإنصات » وقد تقدم الجو اب عنه ؛ وعورض هذا الا<ستهال مثله فى الحديث الذى استدلوا به وهو ما أخرجه 
الظبراتى عن ابن عمر « إذا خرج الإمام فلا صلاة ولاكلام » لاحتمال أن يكون ذلك قبل الام بصلاة التحية » والآولى 
فى هذا أن يقال على تقدير تسايم ثروت رفعه': بخص عمومه حديث الى با لتحية خاصة كا تقدم . ( الخامس ) قيل : 
اتفقوا على أن منع الصلاة فى الاوتات المكروهة يستوى فيه م نكان داخل المسجد أو خارجه » وقد اتفةوا على 
أن من كان داخل المسجد متنع عليه التذفل حال الخطبة فليكن الآنى كذلك قاله الطحاوى ٠»‏ وتعقب بأنه قياس فى 
مقابلة النص فهو فاسد ء وما نقله من الاتفاق وافقه عليه الماوردى وغيره » وقد ششذ بعض الشافعية فقال: يفبنى على 
وجوب الإنصات ء فان قانا به امششع التنفل و إلا فلا . ( السادس ) قيل اتفقوا على أن الداخل والإمام فى الصلاة 
تسقط عنه التحية » ولا شك أن الخطبة صلاة فتسقط عذه فهبها أيضاء وتعقب بأن الخطبة ليست صلاة من كل وجه 
والفرق بنهما ظاهر من وجو هكثيرة » والداخل فى حال الخطبة مأمور بشغل البقعة بالصلاة قبل جلوسه » بخلاف 
الدال فى حال الصلاة فان إتيانه بالصلاة التى أقيمت تحصل المقصود » هذا مع تفريق الشارع بينهما فقال « إذا 
أقيمت الصلاة فلا صلاة إلا المكنوية » وقد وقع فى بعض طرقه د فلا صلاة إلا التى أقيمت » ولم يقل ذلك فى حال 
الخطبة بل أمرم فيها بالصلاة . ( السا بع ) قبل : اتفةو| على سقوط التحية عن الإمام مع كونه مجاس على المنير مع 
أن له ابتداء السكلام فى الخطبة دون المأموم » فيسكون ترك المأموم التحية بطريق الاولى » وتعقب بأنه أيضا قياس 
فى مقابلة النص فهو فأسد » ولآن الام وقع مقيدا حال الخطبة فلم يقناول الخطيب . وقال الزين بن المنير : منسع 
الكلام نما هو لمن شهد الخطبة لان خطب ء» فكذلك الام بالإنصات واستهاع الخطبة . ( الثامن ) قيل : لا 
نسل أن المراد بالركمتين المأمور .ما تحية المسجد ؛ بل تمل أن تنكون صلاة فائته كالصبح مثلا قاله بعض الحنفية 
وقواه ابن المي فى الحاشية وقال : لعله لي كا نكشدف له عن ذلك » وإتما استفهمه ملاطفة له فى الخطاب » قال : 
ولوكان المراد بالصلاة التحية ل >ة- إلى استفبامه لآنه قد رآه لما دخل . وقد تولى رده أبن حبان فى حيحه فقال : 
لكان كذلك لم يتكرر أمره له بذلك مرة بعد أخرى . ومن هذه المادة قولحم : إنما أمءه بسنة المعة الى قبلبا » 
ومستندمم قوله فى قصة سليك عند ابن ماجه « أصليت قبل أن نجى. » لآن ظاهره قبل أن مجىء من البيت » ولهذا 
قال الاوزاعى : إن كان صلى فى البيت قبل أن بجى ‏ فلا يصلى إذا دخل المسجد . وتعقب بأن المانع من صلاة التحية 
لا يجيز التتنفل حال الخطبة مطلقا » ويمحتمل أن يكون معنى قبل أن يحىء أى إلى الموضع الذى أنت به الآن» وفائدة 
الاستفبام احتيال أن يكون صلاها فى مؤخر المسجد ثم تقدم ليقرب من سماع الخطبة يا تقدم فى قصة الذى تخطى » 
وبؤكده أن فى رواية لل د أصليت الركمتين » بالآلف واللام وهو للعبد ولا عبد هناك أقرب من تحية المسجد . 
وأما سئة اجمعة التى قبلها فلم ثبت فيها ثىء كا سيأ فى بابه . ( التاسع ) قيل : لا نل أن الخطبة المذكورة كانت 
العبمة » ويل عل أنباكانت لغيرها قوله للداخل « أصليت » لآن وقت الصلاة لم يكن دخل ١ه‏ . وهذا ينبنى على 
أن الاستفهام وقع عن صلاة الفرض فيحتاج إلى ثبوت ذلك » وقد وقع فى حديث الباب وفى الذى بمده أن ذلك 
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كان يوم الجمعة فبو ظاهر فى أن الخطبة كانت لصلاة اجمعة : ( العاشر ) فال جماعة منهم القرطى : أقوى ما اعتمده 
المالكية فى هذه المسألة عمل أهل المدينة خلفا عن سلف من لدن الصحا بة إلى عبد مالك أن التنفل فى حال الخطبة متوع 
مطلقا » وتعقب نع اتفاق أهل المدينة على ذلك ٠‏ فقد ثبت فعل التحية عن أنى سعيد الخدرى وهو من فقهاء. 
الصحابة من أهل المدينة وله عنه أصحابه من أهل المديئة أيضا » فروى الترمذى وابن خزيمة وصمحاه عن عاض 
ابن ألى سرح « أن أيا سعيد الخدرى دخل ومروان مخطب فصلل الركمتين ٠‏ فاراد حرس مروان أن منعوه فأبى 
حتى صلاهما ثم قال : ما كنت لأدعبما بعد أن “معت رسول الله 0 يأمى .ما وأ : ول يثبت عن أحد من 
الصحابة صرحا ما يخا لف ذلك . وأما ما ثقله ابن بطال عن عمر وعثهان وغير واحد من الصحاية من المنع مطلقا 
فاعتهاده فى ذلك على روايات عنهم فبها احتهال » كول ثعلبة بن ألى مالك « أدركت عمر وعئيان ‏ وكان الامام ‏ إذا 
خرج تركنا الصلاة » ووجه الاحتهال أن يكون تعلبة عنى بذلك من كان داخل المسجد خاصة ؛ قال شيخنا الحافظ 
أبو الفضل فى شرح الترمذى : كل من نقل عنه ‏ يعنى من الصحابة ‏ منع الصلاة والإمام خطب مول على من كان 
داخل الميجد لآانه م بتقع عن أحد منهم التصريخ نع التحية » وقد ورد ذيها حديث يخصها فلا تترك بالاحتمال | ننهى 
ول أقف على ذلك صريحا عن أحد من الصحابة . وأما ما رواه الطحاوى ١‏ عن عبد الله بن صفوان أنه دخل المسجد 
وابن الزبير مخطب فاسّم الركن ثم سل عليه ثم جلس ول بركع . وعبد الله بن صفوان وعيد الله بن الزبير سحا بيان 
صغيران فقد استدل به الطحاوى فقال : لما لم يندكر ابن الزبير على ابن صفوان ولا من حضرهما من الصحابة ترك 
التحية دل على صمة ما قلناه » وتعقب بان تركهم النكير لا يدل على تحربمها بل يدل على عدم وجوبها » ول يقل به 
عخالفوم . وسيأى فى أواخر اكلام على هذا الحديث البحث فى أن صلاة التحية هل عم كلمسجد ؛ أو يستثنى المسجد 
الحرام لان تحيته الطراف.؟ فاعل ابن صفوان كان يرى أن.تحيته استلام الركن فقط . وهذه الأجوء التى قدمناها 
تندفع من أصلها بعموم قوله يِب فى حديث ألى قتادة م إذا دخل أحد؟ المسجد فلا يلس حتى يصل ركمتين » متفق 
عليه , وقد تقدم الكلام عليه . وورد أخص منه فى حال الخطبة » فى رواية شعبة عن عمرو بن ديئار قال , سمعت 
جابر بن عبد الله يقول : فال رسول الله يِل وهو مخطب : إذا جاء أحدكم والإمام بخطب - أو قد خرج ‏ فليصل 
ركمتين » متفق عليه أيضا ؛ ولمسم من طريق أبى سفيان عن جابر أنه قال ذلك فى قصة سليك و لفظه بعد قوله فاركمرما 
ومجوز فبهما « ثم قال : إذا جاء أحدم بوم الجمة والإمام يطب فليركع ركمتين وليتجوز فبما » قال النووى : هذا 
نص لا يتطرق اليه التأويل ولا أظن ءالما يبلغه هذا اللفظ ويعتقده ميحا فيخالفه . وقال أبو حمد بن أنى جمرة : 
هذا الذى أخرجه ملم نص ف الباب لا حتمل التأويل . وحكى أبن دقيق العيد أن بعضهم تأول هذا العموم بتأويل 
مستكره » وكأنه يشير إلى بعض ماتقدم من ادعاء النسخ أوالتخصيص . وقد عارض بعض الحنفية الشافعية أنهم لا 
حجة لهم فى قصة سليك , لآن التحية عندهم تسقط بالجلوس »؛ وقد تقدم جوابه . وعارض بعضهم يحديث أبى سعيد 
رفعه د لا تصلوا والامام مخطب » وتعةب بأنه لا ثبت » وعلى تقدير ثبوته فبخص عمومه بالآم إصلاة التحية . 
وإعضهم بأن عمر لم يأمس عثمان بصلاة التحية مع أنه أنكر عليه الاقتصار على الوضوء » وأجيب باحتال أن يكون 
صلاهما . وفى هذ! الحديث من الفوائد غير ما تقدم جواز صلاة التحية فى الأوقات المكروهة , لأآنها إذا لم تسقط 
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الثامى كا تقدم ٠‏ وأن للخطيب أن يأ فى خطبته وينهى ويبين الآحكام الحتاج اليها » ولا يقطع ذلك التوالى المشترط 
فها ء بل لقائل أن يقو لكل ذلك بعد من الخطبة . واستدل به على أن المسجد شرط للجمعة للاتفاق على أنه لا 
تشرع التحية لغير المسجد وفيه نظر . واستدل به على جواز رد السلام وتشميت العاطس ف حال الخطبة لآن أمرهيا 
أخف وزمنهما أقصر ولا سما رد السلام فاه واجب » وسيأق البحث فى ذلك بعد ثلاثة أبواب . ( فائدة ) : قبل 
بخص عموم حسدوث الباب بالداخل فى آخر الخطبة يا تقدم ٠‏ قال الشافعى : أرى للإمام أن يأمى الانى بالركمتين 
الختار إن لم يفل أن بقف حتى :مام الصلاة لثلا يكون جالسا بغير محية أو متنقلا حال إنامة الصلاة . واسئثتنى 
انحاملى المسجد الحرام لآن تحيته الطراف » وفيه نظر لطول زمن الطواف بالنسبة إلى الركمتين . والذى يظبر من 
قولهم إن تحية المسجد الحرام الطواف [نما هو فى حق القادم ليكون أول ثىء يفمله الطواف , وأما المقم لحم 
المسجد الحرام وغيره فى ذلك سواء » ولعل قول من أطلق أنه يبدأ فى المسجد الحرام بالطواف لكون الطواف يعقبه 
صلاة الركمتين فيحصل شغل البقعة بالصلاة غالبا وهو المقصود , وختص المسجد الحرام بزيادة الطواف » والله أعم 


ع" - بأصسيت من جاء والإمام” يخطب” صل و كتين خفيفتين 

الو مَرَشثا عل بن" عبد الله قال حدثُنا سُفيا تك عن عمرو نهم جابراً قال « دخل رجل" يوم الجعة 
والنئ؛ يلت مخطب” فقال : أُصليت” ؟ قال : لا . قال : فصل ركنتين » 

قله (باب من جأء والامام مخطب صلى ركعتين خفيفتين) قال الاسماعيل : لم يع فى الحديث الذى ذكره التقييد 
بكونهما خفيفتين . قلت : هو كا قال » إلا أن المصنف جرى على عادته فى الإشازة الى ما فى عض طرق الحديث وهو 
كذلك ؛ وقد أخرجه أبو قرة فى السنن عن الثورى عن الاعمش عن ألى سفيان عن جابر بلفظ « قم فاركع ركمتين 
خفيفتين » وقد تقدم أنه عند مسلم بلفظ « وتحوز فيهما ء . وقال الزين بن المنير ما ملخصه : ف الترجمة الأولى أن 
الآس بالركعتين يتقيد برؤية الإمام الداخل فى حال الخطبة بعد أن يستفسره هل صل أم لا ؟ وذلك كله خاص 
بالخطيب ؛ وأما حك الداخل فلا يتقيد بثىء من ذلك » بل يستحب له أن يصلى تحية المسجد » فأشار المصنف الى 
ذلك كله بالترجمة الثانية بعد الآولى » مع أن الحديث فيهما واحد . وَل ( عن عمرو ) هو ابن دينار » دوقع 
التصريح بسماع سففيان منه فى هذا الحديث فى مسند الحيدى ؛ وهو عند أبى نعم فى المستخرج . قله ( صليت ) كذا 
للاكثر أيضا حذف ا همزة , وئيقت لكررة وللمستملى . قو ( قال فصل ) زاد فى رواية أبى ذر م قال قم فصل » 
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[ الحديث صو أطرافه فى : عم , 1١14101‏ , ولدوم ملع لإؤدلع لادطء ت للع لربلع سروم جل ازول 
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قله ( باب دفع اليدين فى الخطبة ) أورد فيه طرفا من حديث أنس فى قصة الاستسقاء » وقد ساقه المصنف بتيامه 
فى غلامات النيوة من هذا الوجه » وهو مطابق ثاترجمة 3 وفيه [شارة الى أن حديث عمارة بن روببة الذى أخرجه 
مسل فى [نسكار ذلك ليس على إطلافه لكن قيد مالك الجواز بدماء الاستسقاء كا فى هذا الحديث . قَِلْهِ ( وعن 
يونس عن ثابت ) بونس هو ابن عبيد » وهو معطوف على الإسناد المذكور , والتقدبر : وحدائلاً مسدد أيضا عن 
حماد بن زيد عن «ونس . وقد أخرجه أبو داود عن مسدد أيضا بالإسنادين معا » وأخرجه البزار أيضا من طريق 
مسدد وقال : تفرد به حماد بن زيد عن بو نس بن عبيد . والرجال من اأطريقين كلهم بصريون . قله ( فد يديه ودما ) 
فى الحديث الذى بعده « فرفع يديه » كللفظ الترجمة » وكانه أراد أن يبين أن المراد بالرفع هنا المد » لا كالرفع الذى 
فى الصلاة . وسيأنى فى كاب الدعوات صفة رفع اليدين فى الدعاء » فان فى رفعهما فى دعاء الاستسقاء صفة زائدة على 
رفمهما فى غيره » وعلى ذلك حمل حديث أنس « لم يكن رفع يديه فى شىء من دعائه إلافى الاستسقاء » وأنه أراد 
الصفة الخادة بالاستسقاء » ويأنى شى” من ذلك فى الاستسقاء أيضا إن شاء الله تعالى 
ه؟ - ياسسيب الاستسقاء فى اشلطبة يوم الجمة ظ 
+ - رشا إبراهيم بن انر قال حداثنا الوليده قال حدثنا أبو عمر و قال حدثنى إسحاق بن” عبد الله 
0 5 1 ع شم 2 5 2 
ابن ألى طلحة عن لين بن مالك قال « أصاابت الئاس" سَنة على عهل النى” يله فبينا النى له تخطب فى بو ع بجمعة 
قام أعرالي فقال : با رسول لله » ملك المال ؛ وجاع العيال ؛ فادع الله لنا. َم يديه - وما رَى فى المماء قر عة - 
فو الذى نفسى بيده ما وَضْعها حتى نار السحاب أمثال الجبال » 1 نز ل عن منتره حتى رأيت المطر بتحلارٌ على 
- 2 3 2 عم لج ا تر ١‏ 7 6 0 .1 ا سالج ٠‏ 
لحيته رلا ٠‏ قَطِرُ نا يومنا ذلا ؛ وَمِن الغد » وعد العَد » والذى يليه حتى اللجمة الأخرّى . وقام ذلك الأعرايٌ - أو 
قال غيراه ‏ ققال : يا رسول ال هدم الوناه. عرق امال , فادع الله لنا . فرفم يديه فقال : اللم" حوالينا ولا 
8 أ - ١‏ شد صم اه 7 7 7 
علينا . ا بشير بيده إلى ناحية من السحاب إلا انفرَحَّت » وصارت المدينة مثل اللو'بة . وسال الوادى قناة 
شبراء وإ عن اين ل حداث بالود » 
4 وله ( باب الاستسقاء فى الخطبة بوم المعة ) أورد فيه الحديث المذ كور مطولا من وجه آخر عن أس »وهو 
بق للترجمة أيضا وفيه الاكتفاء فى الاستسقاء بخطبة الجعمة وصلاتها » ويأتى الكلام عليه مستوفى فى كتاب 
الاسنسقاء إن شاء الله تعالى . واستدل به على جواز الكلام فى الخطبة يا سيأتى فى الباب الذى بعده 
5 - بإسسيت الإنصات يوم امم والإمام مخطب” 
وإذا قالشماحبه أنصت فقد أنا . وقال سَلدان عن النئ ويك : “ينمت إذا نكل" الإمامٌ 


٠. 
ام‎ 


5 ١-كنتاب‏ اجمعة 
4ه - يرشنا نحى بن" بكير قال حدائنا الي عن عقيل عن ابن -شباب قال : أخبرنى سعيد بن" 
نميب أن أبا هريرة أخبرته أنّ رسول ان مظيةٍ قال « إذا قلت لصاحيك يوم الثدة : أنصت“' ‏ والإمام 
مخطب“” - فقد لَنَواتَ » 
قله( باب الانصات بوم المعة والامام يخطب ) أشار بهذا إلى الرد على من جمل وجوب الاانصات من خروج 
٠‏ الامام » لآن قوله فى الحديث ١‏ والامام مخطب » جملة حالية يخرج ما قبل خطبته من حي خروجه وما بعده إلى أن يشرع 
فى الخطبة : نعم الاولى أن ينصت كا تقدم الترغيب فيه فى ه باب فضل الغسل للجمعة » و أما حال الجلوس بين الخطبتين 
لحي صاحب ه المغنى , عن العلماء فيه قو لين بئاء على أنه غير خاطب » أو أن زمن سكوته قليل فأشبه السكوت التنفس . 
قله (واذا تال لصاحبه أنصت فقد لغا ) هو كلفظ حديث الباب فى بءض طرقه , وهى رواية النسا ىعن قتيبة عن الث 
بالاسناد المذكور ولفظهه من قال لصاحبه بوم الممة والامام مخطب أنصت فقد لغاء والمراد بالصاحب من مخاطبة 
يذلك مطلقا , وإنما ذكر الصاحب لكونه الغالب . قَولْهِ ( وقال سلبان ) هو طرف من حديثه المتقدم فى باب الدهن 
الجمعة » وقوله ه ينصت » إعظم الاولى على الأفسح و>وذ الفتح تال الازهرى : يقال أنصت ونصت واتنتصتء قال 
ابن خزيعة : المراد بالانصات السكوت عن مكاللة الناس دون ذكر الله . وتعقب بأنه يلزم منه جواز القراءة والذكر 
حال الخطية فالظاهر أن المراد السكوت مطلقا ومن فرق احتاج إلى دليل : ولا يلؤم من نجويز التحية لدليلبا الخاص 
جواذ الذكر مطلقا . قله ( أخيرى ابن شهاب ) هكذا رواه حى بن بكير عن الليث » ورواه شعيب إن الليث عن 
أبيه فقال ه عن عقيل عن ابن شهاب عن عس بن عبد العزيز عن عبد الله بن إبراهيم بن قارظ عن أبى هريرة» أخرجه . 
مسل والنسائى ؛ والطريقان معا سميحان » وقد رواه أبو صالم عن الليث بالاسنادين معا أخرجه الطحاوى , وكذا 
رواه ابن جرح وغيره عن الزهرى بهما أخرجه عبد الرزاق وغيره » ورواه مالك عند أنى داود وابن أبى ذئب 
عند أبن ماجه كلاهما عن الزهرى بالاسناد الآول . قله ( بوم الجمعة ) مفبومه أن غير يوم اجمعة مخلاف ذلك » 
وفيه بحث . قله ( فقد لغوت ) قال الآخفش : اللغو الكلام الذى لا أصل له من الباطل وشبهه » وقال ابن عرفة : 
اللغو السقط من القول » وقيل : الميل عن الصواب » وقيل : اللذو الإثم كنقوله تعالى (ر وإذا مثوا باللغو موا 
كراما ) وقال الزن بن امثير اتفقت أفوال المفسرين على أن الغو ما لا بحسن من الكلام . وأغرب أبو عبيد 
المروى فى « الغريب» فقال : معنى لغا تكلم ؛ كذا أطلق . والصواب التفييد . وقال النضر بن شميل . معنى لغوت 
خبت من الاجر , وقيل بطلت فضية جمعتك , وقيل صارت جمعةك ظهرا . قلت : أقوال أهل اللغة متقادبة المعنى » 
ويشهد للقول الأخير ما رواء أبو داود وابن خزعة من حديث عبد الله بن عمر مرفوعا « ومن لغا و نخطى رقاب 
الناس كانت له ظبرا » قال ابن وهب أحد رواته : معنا أجزأت عنه الصلاة وحرم فضيلة اجمعة . ولاحد من 
حديث على ممفوعا « من قال صه فد تكلم » ومن تكلم فلا جمعة له » ولابى داود نوه » ولاحمد والبزار من 
حديث ابن عباس مرفوعا ه من تنكام يوم الجعة والإمام خطب فبو كاخار حمل أسفارا » والذى يقول له أنصت 
بيست له جممة » وله شاهد قوى فى جامع حماد بن سللة عن ابن عمر موقونا » قال العلساء : معناه لا جمعة له كاملة 
للإجماع على إسقاط فرض الوقت عنه » وحك ابن التين عن بعض من جوز الكلام فى الخطبة أنه تأول قوله د فقد 


الحديث ةب وغزو يال 


لغوت » أى أمرت بالانصات من لا يجب عليه » وهو جمود شديد 3 الانصات لم #تلف فى مطلوبيته فكيف 
بكون من أمى مما طلبه الشبرع لاغيا » بل النهى عن الكلام مأخوذ من حديث الباب بدلالة الموافقة ‏ للأنه إذا جعل 
قوله « أنصت » معكونه أم| يمعزوف أغوا فغيره من الكلام أولى أن يسمى لغوا. وقد وقع عند أحد من رواية 
الأعرج عن أبى هريرة فى آخر هذا الحديث بعد قوله « فقد لغوت : عليك بنفسك » واستدل به على منع جميع أنواع 
الكلام حال الخطبة » وبه قال الجهور فى حق من سمعبا » وكذا الحم فى حق من لا يسمعبا عند الأكثر . قالوا : 
وإذا أراد الآمى بالمعروف فليجعله بالاششارة . وأغرب ابن عبد البر فنقل الإجماع على وجوب الإنصات على من 
سمعبا إلا عن قليل من التابعين و لفظه : لا خلاف عليته بين فقباء الامصار فى وجوب الإنصات للخطبة على من #معيا 
فى اجمعة . وأنه غير جار أن يقول لمن سمعه من الجهال يتكلم والإمام مخطب : أنصت » ونوها , أخذا هذا الحديث . 
ودوى عن الششعى و ناس قليل نهم كانوا يتكلمون إلا فى حين قراءة الامام فى الخطبة خاصة؛ قال : وفعلهم فى ذلك 
مردود عند أهل الع » وأحسن أحواهم أن يقال إنه لم يبلغهم الحديث . قلت : للشافعى فى المسألة قولان مشهوران 
و بناهما بض الاصعاب على الخلاف ف أن الخطبتين بدل عن الركمتين أم لا؟ فعلى الأول يحرم لاعلى الثانى , والثاق 
هو الاصح عندم » فن ثم أطاق من أطلق منهم [باحة الكلام حبى شنع عايهم من شع من انخا لفين . وعن أحمد أيضا 
روايتان » وعهما أيضا التغفرقة إين من سمع الخطية ومن لا يسمعها ؛ وليعض الشافعية التفرقة بين من تنعقد بم 
الجعة فيجب عليهم الإنصات دون من زاد +عله بها بفروض الكفاية . واختاف الساف إذا خطب ها لا ينبئى 
من القول ؛ وعلى ذلك حمل ما ثقل عن السلف من الكلام حال الخطبة . والذى يظبر أن من نفى وجوبه أراد . 
أنه لا يشترط فى صمة اللمعة » مخلاف غيره . ويدل على الوجوب فى حق السامع أن فى حديث على المشار اليه آ نفا 
« ومن دا فلم ينصت كان عليه كفلان من الوزرء لآن الوزر لا يترتب على من فءل مباحا ولو كان مسكروها كراهة 
تنزيه » وأما ما استدل به من أجاز مطلقا من قصة السائل فى الاستسقاء ومحوه ففيسه نظر » لأآنه استدلال بالاخص 
على الاعم : فيمكن أن يمخص عموم الام بالانصات مثل ذلك كأمر عارض فى مصلحة عاءة »كا خص بعضهم منه 
رد السلام لوجوبه . ونقل صاحب ه المغى » الاتفاق على أن الكلام الذى بحوز فى الصلاة مجوز فى الخطبة كتتحذير 
الضرير من البثر » وعبارة الشافعى : واذا خاف على أحد لم أر بأسا إذا لم يغهم عنه بالايماء أن يتكلم . وقد استثى من 
الانصات فى الخطية ما إذا انهى الخطيب إلى كل ما لم يشرع مثل الدعاء للسلطان مثلا » بل جزم صاحب التهذيب بان 
الدعاء للسلطان مكر وه » وقال النووى : تحله ما إذا جازف و إلا فالدعاء لولاة الامور مطلوب ١ه‏ . وتحل الرك اذا لم 
يخف الضرر , وإلا فيباح للخطيب إذا خشى على نفسه . والله أعلم 1 
لام # بإسسيسب الساعة التى فى بوم الجدة 

ده - مرش عبد الله بن" مَسدة عن مالك عن أنى الزّناد عن الأعرج_عن ألى هريرة أن رسول لله لأ 
ذ كر يوم الجمة فقال « فيه سساءة لا يو انها عب مُسل” وهو فا صل يسأل الله تمالى شيا إلا أعطاة ياك 
وَأَشارَ بيده يقلابا 


[ الحديث هه طرفاء فى : 4ولاه , ..54] 


اع ١‏ - كتاب البمعة 


قله ( باب الساعة الى فى يوم المعة ) أى التى يحاب فيها الدعاء . قله (عن أب الزناد ) كذا رواء أصماب مالك 
فى الموطأ , ولهم فيه إسناد آخر الى ألى هريرة وفيه قصة له مع عبد الله بن سلام . قو ( فيه ساعة ) كذا فيه مبهمة» 
وعينت فى أحاديث أخر كا سيأتى . قله ( لا يوافتها ) أى يصادفها » وهو أعم من أن يقصد لها أو يتفق له وقوع 
الدعاء فها . قله ( وهو قم بصلى يسأل الله ) هى صفات لمسل أعربت حالا , ويحتمل أن يكون يصلى حالا منه لاتصافه 
بقائم » و يسأل حال مترادفة أو متداخلة » وأفاد ابن عبد البرأن قوله « وهو قاءم » سقط من رواية أنى مصعب وابن 
أنى أويس ومطرف والتنيسى وقتيبة وأئيتها الباقون » قال : وهى زيادة محفوظة عن أب الزناد من رواية مالك وورقاء 
وغيرهما عنه ؛ وح أبو عمد بن السيد عن تمد بن وضاح أنه كان يأمر تحذفها من الحديث ؛ وكان السبب فى ذلك أنه 
يشكل على أصح الأحاديث الواردة فى تعمين هذه الساعة ٠‏ وهما <ديئان أحدهما أنها من جلوس الخطيب على المذبر 
الى انصرافه من الصلاة » والثانى أنها من بعد العصر الى غروب الشمس . وقد احج أبو هريرة على عبد الله بن سلام 
م ذكر له القول الثانى يأنها ليست ساعة صلاة وقد ورد النص با لصلاة فاجاءه با لنص الآخر أن مننظر الصلاة فى حكم 
المصلى » فلوكان قوله « وهو قائم ء عند أبى هريرة ثابتا لاحتج عليه بها لكنه سل له الجواب وارتضاه وأفتى به بعده . 
وأما اشكاله على الحديث الآول فن جبة أنه يتناول حال الخطبة كله وليست صلاة على الحقيقة » وقد أجيب عن 
هذا الاشكا لحمل الصلاة على الدغا. أوالانتظار » ويحمل القيام على الملازمة والمواظبة » ويؤيد ذلك أن حال القيام ى 
الصلاة غير حال السجود والركوع والتشهد مع أن السجود مظنة أجابة الدعاء » فلوكان المراد با لقيام حقيقته لاخرجه » 
فدل على أن المراد مجاز القيام وهو المواظبة ونحوها ومنه قوله تعالى ل( إلا ما دمت عليه قأئما ) فعلى هذا بكون التعبير 
عن المصلى بالقائم من ياب التعبير عن الكل بالجء » والتكتة فيه أنه أشهر أحوال الصلاة . قله (شيئا ) أى ما يليق 
أن يدعو به المسلم و يسأل ريه تعالى » وفى رواية سلية بن علقمة عن تمد بن سيرين عن أبى هريرة عند المصنف فى الطلاق 
د يسأل القدخيراء ولمل من رواية عمد بن زياد عن أبى هرير مثله » وفى حديث ألى لباية عند ابن ماجه « مالم يسأل 
حراما » وفى حديث سعد بن عبادة عند أحد ١‏ مالم يسأل لأا أو قطيعة رح وهو نو الآول ؛ وقطيعة الرحم من 
جملة الاثم فبو من عطف الخاص على العام للاهتام به ٠.‏ قل ( وأشار ببده ) كذا هنا باجام الفاعل » وفى رواية 
أنى مصعب عن مالك « وأشار رسول الله يله » وفى رواية سلمة بن علقمة النى أشرت اليها « ووضع أملته على بطن 
الوسطى أو الخنصر قلنا بزهدهاء وبين أبو مسل الكجى أن الذى وضع هو بثمر بن المفضل راو به عن سلة بن علقمة ؛ 
وكأنه فسر الإشارة بذلك » وأنها ساعة لطيفة تتنقل ما بين وسط النهار الى قرب آخره » و .ذا يحصل امع يبنه و بين 
قوله م« بزهدهاء أى يقللبا 5 ولمسل من رواءة عمد بن زياد عن أبى هريرة « وهى ساعة خفيفة ‏ والطبرافى فى الأوسط 
فى حديث أنس ١‏ وهى قدر هذاء يعنى قبضة » قال الزين بن المنير : الاشارة لتقليابا هو للترغيب فيه والحض عابها ليسارة 
وقتها وغزارة فضلها . وقد اختاف أهل العم من الصحاءة والتا بعين ومن بعدهم فى هذه الساعة هل هى ياقبة أو رفعت ؟ 
وعلى البقاء هل هى فى كل جمعة أو فى جمعة واحدة من كل سئة ؟ وعلى الأول هل هى وقت من اليوم معين أو مبهم ؟ 
وعلى التعبين هل تستوعب الوق أو تهم فيه ؟ وعلى الابمام ما ابتداؤه وما انتهاؤه ؟ وعلى كل ذلك هل تستمر أو 
تتتقل ؟ وعل الانتقال هل تستغرق اليوم أوبعضه؟ وها أنا أذ كر تلخيص ما اتصل الى من الأقوال مع أدلتها ثم 
أعود الى امع بدنها والترجيح . فالاول أنبا رفت حكاء ابن عيد ألبر عن قوم وزيفه » وقال عياض : رده الساف 


الحديك وضة 1١/‏ ّ 


على قائله . وروى عبد الرزاق عن ابن جريح أخيرنى داود بن أبى عاصم عن عيد الله بن عبس مولى معاوية قال ه قلت . 
لانىهريرة : [نهم زعموا أن الساعة التى فى يوم اجمعة يستجاب فبها الدعاء رفعت . فقال : كذب من قال ذلك . قلت : 
فبى فى كل جمعة ؟ قال نعم » إسناده قوى , وقال صاحب المدى : إن أراد قائله أنبما كانت مملومة فرفع عللها عن الآمة 
فصارت مبهمة احتمل , و إن أراد حقيةتها فبو مردود على قائله , القول الثاتى أنها موجودة لكن فى جمعة واحدة من كل 
سنة قاله كصب الاحبار لأبى هريرة . فرد عليه فرجع اليه ؛ رواه مالك فى الموطأ وأصحاب السأن . الثالك أما عنفية 
فى جميع اليوم يا أخفيت ليلة ااقدر فى العشر . روى ابن خزيمة والخاكم من طريق سعيد بن الحارث عن أبى سلمة 

و سألت أبا سعيد عن ساعة الجمة فقال : سأات النى يِل عنها فقال : قد أعلتها ثم أنيتباما أنيت ليلة القدر ء 
ودوى عبد الرزاق عن معمر أ: نه سأل الرهرى نقال : الم اسمع فا يه إلا أن كيا كن بترلكر أن ]دعم 
فى جمع لآنى على تلك الاعة؛ قال ان المنذر : معناه أنه يبدأ فيدعو فى جمعة من المع من أول النها: الى وقت معلوم » 
ثم فى جمعة أخرى ببتدى” من ذلك الوقت الى وقت آخر حدى يأنى على آخر النهار » قال : وكعب هذا هو كمب 
الأحبارء قال : وروينا عن ابن عمر أنه قال : إن طلب حاجة فى يوم ليسير . قال : معناه أنه يفيغى المداومة ع-لى 
الدعاء بوم اجمعة كله لور بالوقت الذى يستجاب فيه الدعاء انتهى . و 'لذى قاله ابن عمر يصلح لمن يقوى على ذلك » 
وإلا فالذى قالهكمب سول على كل أحد » وقضية ذلك أنهما كانا بريان أنها غير معيئة » وهو قضية كلام جمع من 
العلماء كالرافمى وصاحب المنى وغيرهما حيث قالو! : يستحب أن يكثر من الدعاء يوم الجمعة رجاء أن يصادف ساعة 
الاجابة ؛ ومن حجة هذا الفول 'شدمهها بليلة القدر والاسم الاعظم فى الاحماء الى » والح_كمة فى ذلك حث العياد 
على الاجتهباد فى الطنب واسدّيعاب الوقت بالعيادة » لحلاف مالو تمق الآس فى شى. من ذلك لكان مقتضيا 
للاقتصار عله وإهمال ما عداه . الرابع أنبا تتقل فى بوم اللممة ولا تلزم ساعة معينة لا ظاهرة ولا عخفية » قال 
الغزالى : هذا أشبه الأقرال , وذكره الآثرم احتالاء وجزم به ابن عساكر وغيره , وقال احب الطبرى إنه الاظهر » 
وعلى هذا لا يتأنى ما قاله كعب ف الجزم بتحصيلبا . الخامس إذا أذن المؤدن لصلاة الغداة : ذكره شيخنا الحافظ أبو 
الفضل فى « شرح الترمذى » وشيخنا سراج الدين بن الملآن فى ه شرحه على البخارى » ونسياه لنخريي ابن أفى شيبة 
عن عائشة » وقد رواه الرويانى فى ممده عنها فاطلق الصلاة ولم يةيدها . ورواه ابن المذر فقيدها بصلاة اللمعسة 
واقه أعل . السادس من طلوع الفجر إلى طلوع ااشنس » رواه ابن عسا كرمن طريق أبى جعفر الرازى عن ليث بن 
أبى سايم عن مجاهد عن أبى هريرة » وحكاه الماضى أبو الطيب الطبرى وأبو فصر بن الصبساغ وعياض والقرطى 
وغيرم وعبارة بعضهم : ما بين طلوع الجر وطلوع الشمس . السابع مثله وزاد : ومن العصر إلى الغروب . رواه 
سعيد بن منصور عن خلف بن خليفة عن ليث بن ألى سايم عن اهد عن ألى هريرة , و تا بعه فضيل بن عياض عن 
ليث عند ابن المنذر » وليث ضعيف وقد اختلف عليه فيه يا ترى . الثامن مثله وزاد : وما بين أن نزل الإمام من 
انبر إلى أن يكبر رواء حم-د بن زتحويه فى القرغيب له من طريق عطاء بن قرة عن عبد الله بن ضمرة عن أَبى هريرة 
قال « القسوا الساعة التى يجاب فا الدعاء بوم اللمعة فى هذه الاوقات الثلاثة , فذ كرها . التاسع أنبا أول ساعة بعد 
طلوع الشمس حكاه الجيل فى « شرح التذسه , وتبعه المخب الطرى فى شرحه . الماشر عنذ طلوع الشمس حكاه الغز الى 
فى الإحياءروعبر عنه الزن بن المنير فى شرحه بقوله : هى ما بين أن ترتفع الشمس شيرا إلى ذراع . وعزاه لأبىذى . 

ماس بمج 5 م قج الاري 


الحادى عشر أنها فى آخر الساعة الثالثة من النهار حكاه صاحب « المغنى » وهو فى مسد الإمام أحمد من طريق على 
ابن أنى طلحة عن أبى هريرة مرفوعا 1 يوم الجمعة فيه طبعت طيئة آدم » وفى آخر ثلاث ساعات منه ساءة من دعا 
لله فيها استجيب له » وفى إسناده فرج بن فضالة وهو ضعيف , وعلى لم يسمع من أبى هريرة , قال انحب الطيرى : 

قوله « فى آخر ثلاث ساعات , تحتمل أمرين : أحدهما أن يكون المراد الساعة الآخيرة من اثلاث الاول » ثانيهما 
أن بكون المراد أن فى آخركل ساعة من الثلاث ساعة [جاءة . فيكون فيه تجوز لاطلاق الساعة على بءض الساعة . 
الثاتى عشر من الزوال إلى أن إصير الظل نصف ذراع حكاء الحب الطبرى فى الاحكام وقبله الرى المنذرى . الثالك 
عشر مثله لكن قال إلى أن يصير الظل ذراعا حكاه عياض والقرطى والنووى . الرابع عشر بعد زوال الشمس لشيس . 
إلى ذراع رواه ابن المنذر وابن عبد البر باسناد قوى إلى الحارك ن يزيد الحضرى عن عبد الرحمن بن حجيرة عن 
أبى ذر أن امرأته سألته عنها فقال ذلك , و لمله مأخذ القولين اللذين قله . الخامس عشر إذا زالت الشمس حمكاء 
ابن المنذر عن أبى المالية » وورد نحوه فى أئناء حديث عن على » وروى عبد الرزاق من طريق الحسن أنه كان 
يتحراها عند زوال الشمس بسبب قصة وقعت لبعض أصحابه فى ذلك . وروى ابن سعد ف الطرقات عن عبيد الله بن 
ثوفل نحو القصة ؛ ودوى ابن عسا كر من طريق سعيد بن ألى عروبة عن فتادة قال : كانوا يرون الساعة المستجاب 
فيها الدعاء إذا زالت الشمس » وكأن مأخذهم فى ذلك أنها وقت اجتماع الملانكة وابّداء دخول وقت الممة وابتداء 
الآذان ونحو ذلك . الادس عشر إذا أذن المزذن لصلاة الجمعة رواه ابن المنذر عن عائشة قالت « يوم الجمعة مثل 
يوم عرفة تفتح فيه أيواب السماء » وفيه ساعة لا يسأل الله فيما العبد شيمًا إلا أعطاه . قيل : أية ساعة ؟ قالت : إذا 
أذن المؤذن اصلاة الجمعة » وهذا يذاير الذى قبله من حيث أن الآذان قد يتأخر عن الزرال ٠‏ قال الزن بن المثير : 
و بتعين مله على الآذان الذى بين يدى الخطيب . السابع عشر من الزرال إلى أن يدخل الرجل فى الصلاة ذكره ابن 
المنذر عن أبى السوار العدوى . وحكاه ابن الصباغ بلفظ : إلى أن بدخل الامام . الثامن عشر من الزوال إلى 
خروج الإمام حكاء القاضى أبو الطيب ااطبرى . التاسع عثير من الزوال إلى غروب الشمس حكاه أبو العباس أحمد 
ابن على بن كنثهاسب الدزمارى وهو بزاى سا كنة وقبل ياء النسب راء مهملةفى نكنته على الّنييه عن الحسن و ثقله 
عله شم خنا سراج أندين بن الملقن فى شرح البخارى » وكان الدزمارى المذ كور فى عصر ابن الصلاح ٠‏ ال.شرون ما 
بين خروج الإمام إلى أن تقام 'لصلاة رواه ابن المنذر عن المسن . وروى أب بكر المروزى فى ١‏ كتاب اجممة » 
بأسناد صميح إل الششءى عن عوف بن -وصيرة رجل من أمل الشام مثله . الحادى والعشرون عند خر وج الإمام رواه 
١‏ حنيد بن زنئيحويه فى «كدتاب الترغيب » عن الحسن أن رجلا مرت به وهو يتعس ف ذلك الوقت . الثافى والمشرون 
ما بين خروج الإمام إلى أن تنقضى الصلاة رواه ابن عر رت [سماعيل بن سالم عن الشعى قوله . ومن طر يق 
معاوية بن قرة عن أنى بردة عن أبى موسى قوله ؛ وفيه أن اءن عمر استصوب ذلك . الثلك والمشرون ما بين أن 
يحرم أأبيع إل أن حل رواه سعيد بن منصور وابن المنذر عن اأشعمى قوله أيضا » قال الزين بن المثير, : ووجبه أنه 
أخص أ<.كام المعة لآن المقد باطل عند الاكثر فلو اتفى ذلك فى غير هذه الساعة حيث ضاق الوقت فتشاغل 
اثنان بمقد البيع منج وفانت تلك الصلاة لما ول يبال البيع . الرابع والعشرون ما بين الآذان إلى انقضاء الصلاة. . 
رواه حميد بن زيحويه عن ابن عياس وحكاه البغوى فى شرح الد:ة عنه . الخامس والعشرون ما بين أن يحلس الإمام, 


الحديث ومو لحل 


على المثير إلى أن تقضى الصلاة رواه ملم وأبو داود من طرين عخرمة بن بكير عن أبيه عن أنى بردة بن أبى موسى 
أن ابن عمر سأله عما سمع من أبيه فى ساعة الجممة فقال : سممت ألى يقول ممعت رسول الله ل فذكره وهذا! 
القول بمكن أن يتخ من اللذين قبله . السادس والعشرون عند التأذين وعد نذكير الامام وعند الإقامة رواه يد 
ابن زتحوبه من طريق سايم بن عاص عن عوف بن مالك الاتجمعى الصحابى . السابع والعشرون مثله لكن قال : إذا 
أذن وإذا رق المثير وإذا أق.مت الصلاة رواه ان أبى شيبة وابن المنذر عن أبى أمامة الصحانى قوله » قال الزين بن 
المنير : ماورد عد الأذان من إجاءة الدعاء فيتأ كد يوم الجمة وكذلك الإقامة» وأما زمان جلوس الإمام على المنبر 
فلإنه وقت استماع الذكر , والابتداء فى المقصود من امعة . الثامن والعشرون من حين يفتتتح الإمام الخطبة حتى 
يفرغ رواه ابن عبد البرمن طريق مد بن عبد الرحمن عن أ بيه عن | بن حمر مم فوعا و [سئاده ضعيف . التاسع والعشرون 
إذا بلغ الخطيب المنير وأخذ فى الخطبة حكاء الغزالى فى الاحيا. . الثلاثون عند الجلوس بين الخطبتين حكاه الطبى 
عن بعض شراح المصا بيح . الحادى و الثلاثون أنها عند نزول الإمام من المير رواه ابن ألى شيبة وحميد بن ذئحوبه 
وابن جرير وابن المنذر باسئاد صحميح إلى أنى عق عن أبى ردة قوله » وحكاء الغزالى قولا بلفظ : إذا قام الناس إلى 
الصلاة . الثاني والثلائون حين نقام الصلاة حتى يقوم الإمام فى مقامه حكاه ابن المنذر عن الحسن أيضا » وددى 
الطبراى من حديث ميمونة نذت سعد نحوه مرفوعا باسناد ضعيف » الثالث والثلاثون من [قامة الصف إلى سام 
العلا زرا ارولف واى ابح من طرق ككية بن عبد اد ى عتروب تن عرات عق أ بةعن جد وم فنا ولد 
قالو! أية ساعة با رسول اله ؟ قال : حين تقام الصلاة إلى الانصراف مما وقد ضع ف كثير رواية كثير » ورواه 
البييق فى الشعب من هذا الوجه بلفظ ما بين أن ينل الإمام من الممبر إلى أن تنقضى 'اصلاة ورواء أبن أن شيبة من 
طريق مغيرة عن واصل الاحدب:عن أبى بردة قوله ء وإسئاده قوى اليه » وفيه أن ابن عم راستحسن ذلك منه ويزك 
عليه و مسح على رأسه . وروى أبن جرير وشعيد بن منصور عن ابن سيرين نحوه . الرابع والثلاثون هى الساعة 
أ ىكان النى وله يصلى فيا الجعة رواه ابن عاكر بأسناد حم عن ابن سير بن » وهذا يغاير الذى قبله من جبة 
اطلاق ذاك وتقييد هذا و 4 أحذه من عرة أن صلاة الجمة أفضل صلوات ذلك اليوم ٠‏ وأن ن الوقت الذى كان 
يصلى فيه الى يَأ أفضل الارتات , وأن جميع ما تقدم من الآذان والخطبة وغيرهنا وسائل وصلاة الجمة هى 
اللقصودة بالذات ء ويؤيده ورود الام ف القرآن بتكثير الذكر حال الصلاة كا ورد الامى بشكثير الذكر حال 
القتال وذلك فى قوله تعالى ( إذا لقيتم فئة فائبتوا واذكروا اللهكثيرا لعلكم تفادون ) وف قوله ( إذا ودى 
الصلاة من يوم اجمعة فاسعوا إلى ذكر الله إلى أن ختم الآبة بقوله ‏ واذكروا الله كثير! لملكم تفلحون ) و ليس 
المراد إيقاع الذكر بعد الانتشار وإن عطف عليه » و[نما المراد تكثير الذكر المشار اليه أول الآية © والته أعل . 
الخامس والثلاثون من صسلاة العصر إلى غروب الشمس:رواه ابن جرير من طريق سعيد بن جسير عن ابن عباس 
موقوفا . ومن طريق صفوان بن سليم عن أبى سلمة عن أبى سعيد مرفوتا بلفظ « فالقسوها بعد العصر » » وذكر 
ابن عبد البر أن قوله ‏ فالّسوها الح . مدرج فى الخير من قول أنى سلة » ورواه ان منده من هنذا الوجه وذاد 
د أغفل ما يكون الناس » ورواه أبو ديم فى الحلية من طريق الشيبانى عن عون بن عبد القه بن عتّبة عن أخييه عبيد الله 
(1) هنا يه ظر ء وسباق اآيتاقة راف آم 
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كةول ابن عباس , ورواء الترمذى من طريق مومى بن وردان عن أنس مرفوعا بلفظ « بعد العصر إلى غيبوية 
الشمس » و إسناده ضعيف . السادس والثلائون فى صلاة العصر رو أه عبد الرزاق عن عمر بن ذر عن يحى بن [إحق 
ابن أنى طلحة عن النى َع مرسلا وفيه قصة . السابع والثلائون بعد العصر إلى آخر وقت الاختتيار حكاه الفزالى 
فى الاحماء . الثامن والثلائون بعد العصر كآ نقدم عن أنى سعيد مطلقا » ورواه ابن عسا كر من طربق مد بن سلمة 
الانضارى عن أنبى سللة عن أبى هريرة وأنى سعيد مرفوعا بلفظ ه وهى بمد العصر » ورواه ابن المنذر عن مجاهد 
مثله » ورواه ابن جرييح 00© من طربق [راعبم بن ميسرة عن رجل أرسله عمرو بن أويس إلى ألى هريرة فذكر مثله 
قال : وسممتة عن الحم عن ابن عباس مثله , ورواه أو بكر المروذى من طريق الثورى وشعبة جميعا عن يونس 
ابن خباب قال الثورى : عن عطاء » وقال شعبة : عن أبيه عن أنى هريرة مثله ه وقال عيد الرزاق : أخيرنا معمر 
عن ابن طاوس عن آببه أنه كان يتحراها إمد العصر , وعن ابن جريح عن بعض أهل "ملم قال : لا أعله إلا عن 
ابن عباس مثله » فقيل له : لا صلاة بعد العصر ٠‏ فقال : بلى ء لكن منكان فى مصلاه ل يقم منه فبو فى صلاة ٠‏ 
التاسع و الثلاثون من وسط النهار إلى قرب آحر المار 5 تقدم أول الباب عن سلة بن علقمة . الارإءون من حين 
تصفر الشمس إلى أن تغيب رواه عبد الرزاق عن ابن جرييح عن [ما عيل بن كيسان عن طاوس قوله » وهو قريب 
من الذى بمده . الحادى والاربمون آخر ساعة بعد العصر رواه أبو داود والنانى والحاكم باسئاد حسن عن أَبى 
سلبة عن جابر مرفوعا وفى أوله ‏ ان النهار اثتنا عشرة ساعة » ورواه مالك وأصحاب السنن وابن خزعة واين حبان 
من طريق عمد بن إبراهيم عن أبى سالة عن أَبى هريرة عن عبد الله بن سلام قوله ٠‏ وفيه مثاظرة أنى هريرة له فى 
ذلك واحتجاج عيد الله بن سلام بأن منتظر الصلاة فى صلاة ؛ وروى أن جرير2"» من طريق العلاء بن عبد الرمن 
عن أببه عن أنى هريرة مرفوعا مش له ول يذكر عبد الله ن سلام قوله ولا القصة ء ومن طريق ابن أبى ذئب عن 
سعيد الم برى عن أببه عن أنى هريرة عن كدب الاحبار قوله » وقال عبد الرزاق أخبرنا ابن جريح أخبرنى موسى 
ابن عقبة أنه سمع آبا سلة يقول : حدئنا عبد الله بن عا فذكر مثله . وروى البزار وابن جررير من طريق مد بن 
عمرو عن أنى سللة عن أنى هربرة عن عبد اله بن سلام مثله 0 وروى ابن أنى خيثمة من طريق بحى بن أبى كثير 
عن أبى سالة عن أنى هريرة وأنى سعيد فذكر الحديث وفيه : قال أبو سللة فلقيت عبد الله بن سلام فذكرت له ذلك 
فم يعرض بذكر النى يلك بل قال : النهار اثنتا عشرة ساعة ٠‏ وانها لنى آخر ساعة من الهار . ولابن خزيمة من 
طريق أب النضرعن أنى سامة عن عبد اله بن سلام قال : قلت ورسول اله يِل جالس ‏ انا لنجد فكتاب اقه أن 
فى الجمة ساعة » فقال رسول الله مَل : أو بءعض ساعة » قلت : نعم أو إمض ساعة الحديث ٠‏ وقيه : قلت أى 
ساعة ؟ فذكره . وهذا حتمل أن يكون القائل « قلت » عبد الله بن سلام ف ن ممرفوعا » وحتمل أن يكون أبا 
سللة فبكون موقوفا وهو الارجح لتصرحه فى رواية بحى بن أبى كثير بأن عبد الله بن سلام لم يذكر النى وَلله ف 
الجواب . الثانى والاربمون من حين يغيب نصف قرص الشمس » أو من حين تدلى الشمس للغروب إلى أن يتكامل 
غروما رواه الطراق فى الاوسط والدارقطنى ف العلل والبجق فى الشعب وفضائل الاوقات من طريق زيد بن على 
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الحديث ومو أقة 


ابن الحسين بن على حدثتنى مرجانة مولاة فاطمة بنت رسول الله يل قالت : حدثتنى فاطمة عايها السلام عن أبييا 
فذكر الحديث » وفيه : قلت للنى ملقم أى ساعة م ؟ قال : إذا تدلى نصف الششمس للغروب . فكانت فاطمة إذا 
كان بوم الجمعة أرسلت غلاما لها يقال له زيد ينظر لها امس فاذا أخيرها أنما نتدلت للغروب أقبلت على الدعاء إلى 
أن تغيب » فى إسناده اختلاف على زيد بن على » وفى بعض رواته من لا يعرف حاله . وقد أخرج إتصق ابن راهويه 
فى مسنده من طر بق سعيد .بن راشد عن زيد بن على عن فاطمة لم يذكر مرجانة وقال فيه : إذا تدلت الشمس الغروب 
وقال فيه : تقول لذلام يقال له أريد : اصعد على الظراب ١‏ اذا تدلت الشمس للغروب فأخيرق » والباق نحوة 
وفى آخره : ثم تصل يعنى المغرب . فبذا جمبع ما اتصل إلى من الاقوال فى ساعة الججعة مع ذكر أدلنها ويبان الها 
فى الصحة والضعف والرفع والوقف والإشارة إلى مأخذ بعضها , و لدست كبا متغايرة من كل جبة بل كثير منها 
بمكن أن يتحد مع غيره . ثم ظفرت بمدكتاءة هذا بقول زائد على ما تقدم وهو غير منقول » استنبطه صاحبنا 
العلامة الحافظ شمس الدين الجررى وأذن لى فى روايته عله فىكتابه المسمى ه الحصن الحصين ء فى الادعية لما ذكر 
الاختلاف فى ساعة الججعة واقتصر على "مانية أقوال ما تقدم ثم قال ما نصه : والذى أعتقده أنما وقت قراءة الإمام 
الفاحة فى صلاة الجممة الى أن يقول آمين » جمعا بين الأحاديث التى حت . كذا قال » ومخدش فيه أنه يفوت على 
الداعى حينذ الإنصات لقراةء الإمام » فليتامل . قال الزين بن المثين : محسن جمع الأفوال » وكان قد ذكر مما 
تقدم عشرة أقوال تبعا لابن بطال . قال : فتكون ساعة الإجابة واحدة منها لا بعيها » فيصادفها من اجتهد فى الدعاء 
فى جميعها والله المتعان . و ليس اراد من أكثرها أنه يستوعب جميع الوقت الذى عين» بل المعنى أنها تنكون فى 
أثنائه لقوله فيا مضى « يقللباء» وقوله ه وهى ساعة خفيفة » . وفائدة ذكر الوقت أنها تتتقل فيه فيكون ابتداء 
مظلنتها [إبتداء الخطبة مثلا وانتهاؤه انتهاء الملاة . وكأن كثيرا من القائلين عين ما اتفق له وقوعبا فيه من ساعة فى 
أثناء وقت من الآوقات المذكورة . هذا التقرير يقل الانتشار جدا . ولا شك أن أرجح الآفوال المذكورة حديث 
أبى موسى وحديث عبد الله بن سلام يا تقدم . قال الحب الطبرى : أصح الأحاديث فيها حديث أبى مومى ؛ وأشهر 
الأقرال فيها قل عبد الله بن سلام 1ه . وما عداهما إما موافق لهما أو لأحدهما أو ضعيف الاسناد أو موقوف 
استند قائله الى اجتهاد دون توقيف ؛ ولا يعارضبما حديث ألى سعيد فىكونه بلقم أنسها بعد أن علمها لاحتال أن . 
يكونا سمما ذلك منه قبل أن أنى , أشار الى ذلك البمرق وغيره . وقد اختلف السلف ف أيهما أرجح » فروى 
البق من طر بق ألى الفضل أحمد بن سلية النيسابورى أن مسدا قال : حديث أنى مومى أجود شىء فى هذا الباب 
وأححه » وبذلك قال البيهق وابن العربى وجماعة . وقال القرطى : هو نص فى موضع الخلاف فلا يلتفت إلى غيره . 
وقال النووى : هو الصحيح ؛ بل الصواب . وجزم فى الروضة بأنه الصواب ؛ ودجحه أيضا بكونه مرفوعا صريحا 
وفى أحد الصحيحين . وذهب آخرون إلى ترجيح قول عبد الله بن سلام لحك الترمنى عن أحد أنه قال : أكز 
الاحاديث على ذلك . وقال ابن عبد الير : انه أثيت شىء فى هذا الباب . وروى سعيد بن منصور.باسئاد بح إل 
أى سلية بن عبد الرحمن أن ناسا من الصحابة اجتمعوا قتذاكروا ساءة الججمة ثم افترقوا فل يختلفوا أنها آخر ساعة 
من بوم امعة . ورجحه كثير من الأمة أيضا كاحد وإحق ومن المالكية الطرطوشى ؛ وحكى العلا أن شيخه ابن 
الزملكانى شيخ الشافعية فى وقته كان مختاره ويحكيه عن نص الشافعى . وأجابوا عن كونه ليس فى أحد الصحيحين 
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بأن الترجبح ما فى الصحيحين أو أحمدهما نما هوحيث لا يكون ما اتتقده الحفاظ , كديث أنى مومى هذا فانه أعل 
بالانقطاع والاضطراب : أما الانقطاع فلآن مخرمة بن بكير لم يسمع من أبيه قاله أمد عن حماد بن خالد عن عفر مة 
| نفسه ء وكذا قال سعيد بن أنى ميم عن مومى بن سلمة عن مخرمة وزاد : إنما هى كنتب كانت عندنا . وقال على بن 
المديى الم أجع أحدا من أهل المدينة بقول عن مخرمة إنه قال فى شىء من ححدبثه سمعت أبى » ولا يقال مسم يكتق 
فى الممئعن بامكان اللقاء مع المماصرة وهو كذلك هنا لآنا تقول : وجود التصريح عن عخفرمة بأنه لم يسمع من أبيه 
كاف فى دعوى الانقطاع . وأما الاضطراب ففد رواه أبو إسمق وواصل الأحدب ومعاوية بن قرة وغيرهم عن أبى 
بردة من قوله » وهؤلاء من أهل الكوفة وأبو بردة كوف فهم أعل حديثه من بكير المداق » وهم عدد وهو واححد. 
وأَنِضا فلوكان عند أنى بردة مرفوعا لم يفت فيه برأيه بخلاف المرفوع » ولحذا جزم الدارقطنى بأن الموقوف هو 
الصواب ؛ وسلك صاحب الهدى مسلكا آخر فاختار أن ساءة الأجابة منحصرة فى أحد الوقتين المذكورين » وأن 
أحدهما لا يعارض الآخر لاحتهال أن بكون يِب دل على أحدهما فى وقت وعلى الأخر فى وفتآخر ء وهذا كقول 
ابن عبد البر : الذى ينبنى الاجتهاد فى الدعاء فى الوقتين المذكورين . وسبق إلى نحو ذلك الامام أحد » وهو أولى 
ى طريق المع . وقال ابن المثير فى الحاشية : : إذا عم أن فائدة الإهام لهذه الساعة ولليلة القدر بعث الداعى على 
الإكثار من الصلاه والدعاء » ولو بين لانكل الناس على ذلك وتركوا ما عداها » فالعجب بعد ذلك ممن مجتهد فى 
طلب تحديدها . وفى الحديث من الفوائد غير ما تقدم فضل بوم الجمة لاختصاصه بساءة الأجابة . وفى مسل أنه خير 
يوم طلءت عليه الشمس . وفيه فضل الدعاء واستحباب الاكثار منه , واستدل به على بقاء الإجمال بعد النى عله 
وتعقب بان الا خلاف فى بقاء الاجمال فى الأاحكام الشرعية لا فى الامور الوجودية كوفت الساعةء فبذا الاختلاف 
فى [جماله » واكم الشرعى المتعلق بساعة الجمعة وليلة القدر وهو تحصيل الافضلية ‏ يمكن الوصول اليه والعمل 
بمقتضاه باستيعاب اليوم أو الليلة ٠‏ فم يبق فى الحكم الشرعى إجمال والله أعلم . فان قيل : ظاهر الحديث حصول 
الإجابه لكل داع بالشرط المتقدم . مع أن الزمان مختتاف باختلاف البلاد والمصلى فيتقدم إءض على بعض ٠‏ وساعة 
الاجابة متعلقة بالوقت ٠‏ فكيف تتفق مع الاخشلاف 5 أجبب باحتهال أن تسكون ساعة الاجابة متعلقة بفعل كل 
مصل :5 قيل نظيره فى ساعة النكراهة ؛ ولعل هذا فائدة جعل الوقت الممتّد مظنة لها وان كانت هى خفيفة » وحتمل 
أن يكون عبر عن الوقت بالفءل فيكون التقدير وقت جواز الخطبة أو الصلاة ونحو ذلك . والله أعل 
م" - باحسيست إذا تقر الناس' عن الإمام فى صلاة الجعة فصلاة الإمام ومن بق جائزة 
ده - وِررث) معاوية بن" مرو قال حدثنا زائدةٌ عن حُصَينِ عن مار بن أبى اللبعد قال حد نا جاب بن 
عبد الله قال : ينا نحن مومع اله يلخ إذألن عد نحمل” طماما » فالْتَذتوا إليها حتى ما بق مع البىا وَل 
إلا إثنا عش رجلا . قيلت" هذه الآبة ل( وإذا رَأوا تجارة أو هوا انفضا إلمها وَتركولء فانم 4 
[ الحديث اعهى ب أطرافه فى : مم٠"‏ :50314 »2 كذ ] 
قله ( باب إذا تفر الناس عن الإمام فى صلاة الجمة الح ) ظاهر الترجمة أن استمرار الماعة الذين تنعقد بهم 
الججعة إلى 'مامبا ليس بشرط فى حتتها ٠‏ بل الشرط أن تبق ملهم بقية ما . ول يتعرض البخارى لءدد من تقوم 0 


اتلذيت وم ويك 


الججعة لآنه لم يثبت منه شىء على شرطه ء وجملة ما للعلماء فبه خمسة عشر قولا : أحدها نصح من الواحد ء نقله. ابن 
حزم . الثانى ائنان كاللماعة » وهو قول النخعى و أهل الظاهر والحسن بن حى . الثالك اثنان مع الامام » عند أبى 
يوضف وعحد . الرابع ثلاثة معه . عند أبى حشيفة . الخامس سبعة »عند عكرمة ..السادس أسعة , عند ر بيعة. السايع 
اننا عشر عنه فى روابة . الثامن مثله غير الامام عند [سحق . التاسع عشرون فى رواءة ابن حبيب عن مالك . العاشر 
ثلائون كذلك . الحادى عشر أر بعون بالامام عند الشافعى . الثانى عشر غير الامام عنه ويه قال عم بن عبد العزيد 
وطائفة . الثالك عشر خمسون عن أحد فى رواية وحى عن عص بن.عبد العزيز . الرابع عشر تمانون حكاه المازرئ 
الخامس عشر جمع كثير بغير قيد . ولعل هذا الاخير أرجحها من حيث الدليل » و بمكن أن يزداد الفدد باعتبار 
زيادة شرط كالذ كورة والحرية والبلوغ والإقامة والاستيطان فبكمل بذئك عشرون قولا . قله ( جائزة ) فى رواية 
الآصيلل ‏ تامة » . قله ر عن حصين ) هو ابن عبد الرحمن الواسطى ومدار هذا الحديث فى الصحيحين عليه » وقد 
دواه تارة عن سالم بن أبى الجعد وحده ”ا هئا رفي رواية أكثر أحايه, وتارة عن أنى سفيان طلحة بن نافع وحده 
وهى رواية قيس بن الرببع وإسرائيل عند ابن مردوريه 5 وثارة جع بونهما عن جار وهى رواية خالد بن عبد الله 
عند المصدف ف التفسير وعند مسل » وكذا رواية هشيم عنده أيضا . قله ( بنها نحن نصل ) فى رواية غالد المذكونة 
عند أبى نعيم فى المستخرج « ينبا نحن مع رسول الله يلع فى الصلاة » وهنا ظاهر فى أن انفضاضهم وقع بعد 
دخولهم فى الصلاة ؛ لكن وقع عند مم من رواية عبد الله بن [دريس عن حصين « ورسول الله يَلِيع بخطب , وله 
فى رواية مشيم « بينا النى يلم قام ‏ زاد أبو عوانة فى صحيحه والقرمذى والدارقطنى من طريقه ‏ مخطب » ومثله 
لأنى عوانة من طريق عباد بن العوام » ولعيد بن حميد من طر بق ساجان بن كثير كلاهما عن حصين » وكذا وقع ف 
رواية قيس بن الربيع وإسرائيل ؛ ومثله فى حديث ابن عباس عند البزار » ورفى ححديث ألى هريرة عند الطبرافى فى 
الأوسط وفى مرسل قتادة عند الطبرانى 227 وغيره . فعل هذا فقوله ه نصلى » أى نتنظر الصلاة . وقوله «فى الصلاة» 
أى فى الخطبة مثلا وهو من نسمية الثىء .ما قاربه » فبهذا يجمع بين الروايتين » ويؤيده استدلال ابن مسعود على 
القيام فى الخطبة بالأية المذكورة كا أخرجه ابن ماجه باسناد صمح ؛ وكذا استدل به كعب بن مجرة فى يح مسلم » 
وحمل ابن الجوزى قوله « مخطب قا . على أنه خبر آخر غير خير كونهم كانوا معه فى الصلاة فقال : التقدير صلينا. 
مع رسول الله كلل وكان مخطب قاما الحديث » ولا يخق تكلفه . قله ( إذ أقبلت عير ) بكسر المبملة هى الابل 
ال تحمل التجارة طءاما كانت أو غيره ‏ وهى مؤنثة لا واحد لها من لفظها . و تقل ابن عبد الحق فى جمعه أن البخازى. 
م مخرج قوله إذ أقبلت عير تحمل طعاما وهو ذهول منه » نعم سقط ذلك فى التفسين وثذت هنا وفى أوائل البيوع 
وزاد فيه أنها أفبات من الشام , ومثله للم من طريق جرير عن حصين » ووقع عند الطبرى من طريق السدى عن, 
أنى مالك ومرة فرقبما أن الذى قدم بها من الشام دحية بن خليفة الكلى » وتحوه فى حديث ابن عباس عند النزان » 
ولابن مدويه من طر بق الضحاك عن ابن عباس « جاءت عير لعبد الزعن بن عوف » وجمع بين هاتين الروايثين 
بأن التجارة كانت لعيد الرحمن بن عوف وكان دحبة الفير فها أو كان مقارضا . ووقع فى رواية ابن وهب عن 
الليث أنباكانت لوبرة الكلى ؛ ويجحمع يانه كان رفيق دحية ٠‏ وَل ( فالتفتوا الها ) فى رواية ابن فضيل فى الببوع 
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. : ه فاتفض الناس » وهو موافق للفظ القرآن ودال على أن المراد بالالتفات الانصراف » وفيه رد على من حمل 
ا الالنفات على ظاهره فقال : لا يفهم من هذا الانصراف عن الصلاة وقطعبا » وإنما يفهم منه التفاتهم بوجوههم أو 
بقلو .هم » وأما هيئّة الصلاة امجزية فباقية . ثم هو مبنى على أن الانفضاض وقع فى الصلاة ٠‏ وقد ترجم فيا مضى 
أنه إنماكان فى الخطبة » فلو كآن كا قبل لما وقع هذا الانكار الششديد ٠‏ فان الالتفات فها لا ينانى الاستماع . وقد 
غفل قائله عن بقية ألفاظ الخير . وفى قوله «فالنفتواء الحديث التفات , لان السياق يقتضى أن يقول فا!تفتنا . وكأن 
المكة فى عدرل جابر عن ذلك أنه هو لم يكن من النفت كا سيأنى . قله ( الا اثنى عشر ) قال الكرمانى ليس هذا 
الاستثناء مفرغا فيجب رفعه » بل هو من ضمير بق الذى يعود إلى المصلى فيجوز فيه الرفع والنصب » قال : وقد 
ثبت الرفع فى بعض الروايات ١ه‏ . ووةع ف تفسير الطبرى واين أنى حاتم باسناد صيح إلى أبى قتادة قال ١‏ قال 
رسول الله يلع :> أن ؟ فمدوا أنفسهم , فاذا م اثنا عشر رجلا وامسأة » وفى تفسير اسماعيل بن ألى زياد الشاى 
«وامأتان » ولابن مدويه من حديث أبن عباس «١‏ وسبع نسوةء لكن إسناده ضعيف . واتفقت هذه الروايات 
كلبا على ائنى عشر رجلا إلا ما رواه على بن عاصم عن حصين بالاسناد المذكور فقال « إلا أربعين رجلا أخرجه 
الدارقطنى وقال : تفرد به على بن عاصم وهو ضعيف الحفظ » وغالفه أصحمصاب حصين كلهم ٠‏ وأما نسميتهم 
فوقع فى رواءة خالد الطحان عند مس أن جابرا قال ه أنا فيهم » » وله فى رواية هشيم ه ففهم أبو بكر وعمر » » وى 
الترمذى أن هذه الزيادة فى رواية حصين عن أب سفيان دون مالم » وله شاهد عند عبد بن حميد عن الحسن مرسلا 
ورجال إسناده ثقات , وف تفسير [سماعيل بن ألى زياد الشاى ه ان سالما مولى ألى حذيفة منهم » وروى العقيل 
عن ابن عباس « أن منهم الخلفاء الاربعة وابن مسعود وأناسا من الانصار» وحكى اسهيلى أن أسد بن عبرو روى 
بسند منقطع ١‏ أن الاثنى عشر مم العشرة المبشرة و بلالوابن مسعود » قال وفى رواية « عبار » يدل ابن مسعود 1ه 
ورواية العقلى أقوى وأشبه بالصواب ؛ ثم وجدت رواية أسد بن عمرو عند العقيل بسند متصل لا يا قال السهيل 
اله منقطع أخرجه من رواية أسد عن حصين عن سالم . قلْهِ ( فنزلت هذه الآبة ) ظاهر فى أنها زلت بسبب قدوم 
العير المذكورة , والمراد باللبو على هذا ما ينأ من رؤية القادمين وما معهم . ووقع عند الشافعى من طربق جمفر 
ابن مد عن أبيه مسلا وكان النى يَلَِْ يخطب يوم اللدمة ؛ وكانت لحم سوق كانت بنو سليم يحليون اليها الخيل 
والإبل والسمن » فةدموا مفرج اليهم الناس وتركوه , وكان لهم لهو يضربونه فنزات » ووصله أبو عوانة فى صميحه 
والطارى بذ كر جار فيه » انهم كانو ١إذا‏ نكحرا تضرب الجوارى بالمزامير فيشدّد الناس الهم ويدعون رسول الله 
قأئما فنزلت هذه الآية » وفى سل ماهد عن عبد بن حميد « كان رجال يقومون إلى نواكبم : وإلى السفر 
يقدمون ييبتغون التجارة , واللبو . فنزلت » ولا بعد فى أن تنزل فى الآمسين معا وأكثر » وسيأتى الكلام على ذلك 
مستوفى مع تفسير الآبة المذكورة فى كتاب التفسير إن شاء الله تعالى . والنكنّة فى قوله ١‏ انفضوا الها ) دون 
قوله اهما أو اليه أن اللبو لم يكن مقصوداً لذاته والماكان تبعا للتجارة ؛ أو حذف إدلالة أحدهما على الآخر . وقال 
الرجاج : أعيد الضمير إلى المعنى » أى انفضوا إلى الرؤية أى أيرواما سمعوه (فائدة ) : ذكر الميدى فى المع 
أن أبا مسعود الدمشق ذ كر فى آخر هذا الحديث أنه كلل قال « لو تتابعتم تى لم يبق منكم أحد لسال بكم الوادى 
نارا » قال : وهذا لم أجده فى السكنّا بين ولا فى مستخرجى الاسماعيل والبرقانى » قال : وهى فائدة من أبى مسعود » 


الحديث جسهب به 10 


ولعلا يدها بالاسناد فما بعد اأتهى . ول أر هذه الزيادة فى الأأطراف لانى مسعود ولا فى فى شىء من طرق حمد يرث 
جابر المذكورة ؛ وما وقعت فى مرسل الحسن وقتادة المتقدم ذك رهما ء وكذا فى حديث أبن عباس عند ابن مدو به 
وفى حديث أنس عند [سماعيل بن أفى زياد وسنده ساقط . وفى هذا الحديث من الفوائد نير ما تقدم أن الخطبة 
تكون عن قيام يا تقدم » وأنها مشترطة فى المعة كاه القرطى واستبعده » و أن الببع وقت المعة ينعقد ترجم 
عليه سعيد بن منتصور , وكأنه أخذه من كوثه يلت لم يأمرثم بفسخ ما تبايعو! فيه من العير الذكورة ولا مخق ما 
فبه ٠‏ وفيهكراهية ترك سما الخطبة بعد الشروع فيها » واستّدل به على جواز انتعقاد اجمعة باثنى عشر نفسا وهو 
قول ربيعة » ويحىء أيضا على قول مالك » ووجه الدلالة منه أن العدد المعتير فى الا بتداء يعتير فى الدوام فلسا لم 
تبطل المعسة بانفضاض الزائد على الائنى عشر دل على أنه كاف . ولعقب بأنه يحتمل أنه تمادى حتى عادوا أو عاد 
من نجزى" بهم » [ذ لم يرد فى الخير أنه أتم الصلاة . ومحتمل أيضا أن بكون أتمها ظبرا . وأيضا فقد فر قكثير من 
العلماء بين الابتداء والدوام فى هذا فقيل : إذا انعقدت لم يضر ما طرأ بعد ذلك ولو بق الامام وحده . وقيل : 
يشترط بقاء واحد معه » وقيل ائنين » وقيل يفرق بين ما إذا | نتفضوا بعد تمام الركمة الآولى فلا يضر مخلاف ما - 
قبل ذلك . والى ظاهر هذا الحديث صار إصق بن راهويه تقال : إذا تفرقوا بعد الاتعقاد فيشترط بقاء اثنى عشر 
رجلا . وتعقب بانها واقمة عين لا عموم فيها » وقد تقدم أن ظاهر ترجمة البخارى تقتضى أن لا يتقيد المع الذى 
ببق مع الامام بعدد معين » وتقدم ترجبح كون الانفضاض وقع فى الخطبة لا فى الصلاة ؛ وهو اللائق بالصحابة 
تحدينا للظن بهم » وعلى تقدير أن بكون فى الصلاة حمل على أن ذلك وقع قبل النبى كآية ( لا تبطلوا أعمالكم م 
وقبل النبى عن الفعل الكثير فى الصلاة . وقول المدئف ف الترجمة « فصلاة الإمام ومن بق جائزة » 0 
برى أن اججميع لو انفضوا ف الركعة الاولى ول ببق إلا الإمام وحده أنه لا نصح له اجممة » وهو كذلك عند اججهود 
كا تقدم قريبا . وقيل نصح إن بق واحد » وقيل إن بق انان ؛ وقيل ثلائة » وقيل إن كان صلى بم الركعة الاولى 
صحت لمن بق » وقيل يّمها ظبرا مطلقا . وهذا الخلاف كله أقوال خرجة فى مذهب الشافعى إلا الآخير فهو قوله فى 
الجديد » وان ثبت قول مقاتل بن حيان الذى أخرجه أبو داود فى المراسيل أن الصلاة كانت حرنئذ قبل الخطبة زال 
الاشكال؛ لكنه مع شذوذه معضل . وقد استشكل الآصيلى حديث الياب فال : إن الله تعالى قد وصف أ©اب محمد 
يَلِلَ بأنهم ( لا تلبهم نجحارة ولا بيع عن ذكر الله ) ثم أجاب با<تمال أن يكون هذا الحديث كان قبل نزول الآبة 
انتهى . وهذا الذى يتعين المصير اليه مع أنه ليس فى آبة النور التصريح بنزولها فى الصحابة » وعلى تقدير ذلك فلم يكن 
تقدم لحم نبى عن ذلك , فلما نزلت آبة اللجعة وفهموا منها ذم ذلك اجتّفبوه فوصفوا بعد ذلك يما فى آية ااثور . والله أعلم 
م # يسيب الصلاة بعد الم قبلا 

به - مرش عبد الل بن“ بوسف قال أخير نا مالل عن اج عن عبد الله بن عير دان رسول ان يلغ 
كان يل قبل" الظبر رَكتتين وبسدةها ركعتين » وبعد المغرب رَكنتين فى بيته » ود المشاه نكمتي . وكان 
لا صل بعد اثءة حتى بَنصَرِف فيصل كتين » ظ 

[ الحديث بصه ‏ أطرافه فى 56زر, الاوز 114٠‏ ] 

م 4هاج 5 م قح الارى 


1 ١1ت‏ ككتاب اللجعة 


قله ( باب الصلاة بعد اجمعة وقبلها ) أورد فيه حديث ابن عمر فى التطوع بالرواتب وفيه ه وكان لا يصل 
بعد الجعة <تى ينصرف فيصل ركمتين » ول يذكر شيئًا فى الصلاة قبلا . قال ابن المنير فى الحاشية :كأ نه يقول الال 
استواء الظبر واجمعة حتى يذل دليل على خلافه » لآن الججعة بدل الظبر .. قال : وكانت عنايته حك الصلاة بعدها 
أكثر » ولذلك قدمه فى الترجمة على خلاف العادة فى تقديم القبل على البعد انتهى . ووجه العنايه المذكورة ورود 
الخير فى البعد صرحا دون القبل . وقال ابن بطال : إنما أعاد ابن عمر ذكر اجمعة بعد الظبر من أجل أنه ينه كان 
يصلى سنة اللمعة فى ته مخلاف الظهر ٠‏ قال : والمسكة فيه أن الجمعة لما كانت بدل الظبر واقتصر ؤما على ركمتين 
ترك التنفل بعسدها فى المسجد خشية أن يظن أنها الى حذفت انتهى . وعلى هذا فينبنى أن لا يتنفل قبابا ركمتين 
متصلتين بها فى المسجد لهذا المعنى . وقال ابن النين :ل بقع ذكر الصلاة قبل اجمعة فى هذا الحديث » فلعل البخارى 
أراد إثباتها قياسا ع_لى الظبر | نتهى . وقواه الزين بن النير بأنه قصد التسوية بين الجمعة والظبر فى --كم التنفل كا 
قصد النسوية بين الإمام والأموم فى الحك , وذلك يقتضى أن النافلة لهما سواء انتهى . والذى يظبر أن البغارى 
أشار إل ما وقعى بعض طرق حديث الاب » وهو ما رواه أبو داود وابن حبان من طريق أيوب عن نافع قال 
د كان ابن عمر يطيل الصلاة قبل الهمة ويصلى بعدها ركعتين فى بيته وحدث أن رسول الله عَم كان يفعل ذلك 3 
احتج به النووى فى الخلاصة على [ئبات سنة المعة التى قبلها » و تعقب بان قوله « وكان يفعل ذلك ء عائد على قوله 
ه ويصل بعد اللمعة ركهتين في بيته » ويدل عليه رواية الليث عن ناقع عن عبد الله أنه كان إذا صلى اللبعة انصرف 
فسجد جدتين فى بيته ثم قال د كان رسول الله يلقم يصنع ذلك » أخرجه مسلم . وأما قوله «كان يطيل الصلاة قبل 
الجمعة » فان كان المراد بعد دخول الوقت فلا بصح أن يكون مرفوعا لانه لد كان مخرج إذا زالت الشمس فيشتغل 
والخطبة ثم بصلاة الجمعة » و إن كان المراد قبل دخول الوقت فذلك مطلق نافلة لا صلاة راتية فلا حجة فيه لسنة | جمعة 
التى قيابا بل هو تنفل مطلق » وقد ورد الترغيب فيه يا تقدم فى حديث سان وغيره حيث قال فيه « ثم صلى ماكتب 
له.» . وودد فى سئة اججمعة الى قبلها أحاديث أخرى ضعيفة منها عن ألى هريرة رواه البزار بلفظ « كان يصلى قبل 
الجمة ركمتين و بعدها أربعا » وفى إسناده ضعف . وعن على مثله رواه الآثرم والطيرانى فى الأوسط بلفظ « كان 
يصل قبل امعة أر بعا وبمدها أرما » وفيه تسد بن عبد الرحن السهمى وهو ضعيف عدد البخارى وغيره » وقال 
الآثرم إنه حديث واه . ومئها عن ابن عباس مثله وزاد ه لا بفصل فى شىء منهن » أخرجه ابن ماجه بسند واه » 
قال النووى فى الخلاصة : إنه حديث باطل . وعن ابن مسعود عند الطبراتى أيضا مثله وفى إسناده ضعف وا نقطاع , 
ودواه عبد الرذاق عن ابن مسعود موقوفا وهو الصواب . وروى ابن سعد عن صفية زوج النى يَلنَم موقوفا نحو 
حديث أبى هريرة » وقدتقدم فى أثناء الكلام على حديث جابر فى قصة سلميك قبل سبعة أ.واب قول من قال : أن 
المراد بالركمتين اللتين أمره جما النى يَِن سنة الممة » والجواب عنه ؛ وقد تقدم نقل المذاهب فى كراهة التطوع 
نضف النهار ومن استثنى يوم المعة دون بقية الايام فى ه باب من لم بكره الصلاة إلا بعد العصر والفجرء فى أواخر 
المواقيت . وأقوى ما يتمسك به فى مشروعية ركعتين قبل الجمة عموم ما صحه ابن حبان من حديث عيد الله بن 
الزبير مرفوعا « ما من صلاة مفروضة إلا وبين يدها ركعتان » ومثله حديث عيد الله بن مغفل الماضى فى وقت 
المغرب بين كل أذانين صلاة » وس أتى الكلام على بقية حديث ابن عمر فى أبواب التطوع إن شاء الله تعالل. 


الحديث برنة ‏ ومو 12 
آذآ لل سس “دس 
٠‏ - بيست قول اله تعالى ( فإذا قضييت الصلاةً فانتشروا فى الأرض وَابتَُوا من فضل اله 
وى م 0 - فو 00 - - 4 
فينا اصراة بحل على آر بعاء فى مزرعة لما ساقا 6 فكانت إذا كان وم 1 تزع سول الاق فتحمله فى قدر 
م تل عليه قمضة من شَبرٍ تُطحتها فنسكون أصول الاق عر قة . وكا ننضرف من صلاة الب فنس” عليهاء 

فتقرعب ذلك الطعام إلينا ناه ٠‏ وكنا تتمنى يوم ال لطعامها ذلك » 
[ احديث معى ‏ أطراقه فى : ومو لق جو عه و لزؤكت, زوجع 
5 -- مرش عبد الله بن مسامة قال حدثنا ان أبى حازم عن أبيه عن تعبل بهذا وقال « ما كما منقيل” ولا 
عَدَذى إلآّ بعد الجمة » 
قله ( باب قول الله عر وجل ( فاذا قضيت الصلاة ) الآبة ) أودد فيه حديث سهل بن سعد فى قصة المرأة 
التى كانت تطعمهم بعد المعة » فقيل أراد بذلك ببان أن الأاس فى قوله (فاتتشروا_وابتغوا ) للاباحة لا للوجوب » 
لآن |نصرفهم [ا كان للغداء ثم للقائلة عوضا ما فاتهم من ذلك فى وقته المستاد لاشتغ الهم بالتأهب للجمعة ثم حضورها 
ودثم من زعم أن الصارف لأس عن الوجوب هنا كونه ورد بعد الحظر لآن ذلك لا يستلزم عدم الوجوب بل 
الاجماع هو الدال على أن الام المذكو د للاباحة » وقد جنح الداودى إلى أنه على الوجوب فى حق من يقدر على 
الكسب » وهو قول شاذ تقل عن بعض الظاهرية . وقيل هو فى حق من لا ثىء عنده ذلك اليوم فأمى بالطلب بأى 
صورة اتفقت ليفرح عياله ذلك اليوم لآنه يوم عيد » والذى يترجح أنفى قوله و انتشروا ‏ وابتغوا ) إشارة 
إلى استدراك ما فاتكم من الذي انفضضتم البه فتنحل إلى أنها قضية شرطية » أى من وقع له فى حال خطبة اجممة 
وصلاتها زمان ضل فه ما يحتاج أليه من أس دنياه ومعاشه فلا بقطع المبادة لاجله بل بفرغ منها ويذهب حينكد 
لتحصيل حاجته و بالله التوفيق : وَلِهِ ( حد ثنا أبو غسان ( هو مد بن مطرف المدلى , وأبو حازم هو سلية بن 
ديئار » وومم من زعم أنه سلبان مولى عزة صاحب ألى هريرة . قوله (كانت فينا امأة ) لم أقف على اسمها وله 
( تحمل ( فى دوايءة الكسيق تحقل عبملة بعدها قاف أى تزرع 3 والأربعاء جمع ر بيع كأ نصباء و نصيب » والربيع 
الجدول وقيل الصغير وقيل الساقية الصغيرة وقيل حافات الاحدواض ؛ والمزرعة بفتح الراء وحكى ابن مالك جواز 
تثليها » وااسلق بكسر المهملة معروف وحم الكرماق أنه رقع هنا سلق بالرفع وتكلف فى توجهه . قله ( تطحنها ) 
فى دواية المسملى ١‏ لطيخباء بتقديم الموحدة بعدها معجمة وكلاهما صحيح . قَوه ( فتكون أصول السلق عرقه ) 
بفتح المبملة وسكون الراء بعدها قاف ثم هاء ضير أى غرق الطعام ٠‏ والعرق اللحم الذى على العظم , والمراد أن 
السلق شوم مقامه عندم . وسيأنى فى الاطعمة من وجه آخر فى آخر الحديث د والله ما فيه نحم ولاودك, وف رواية 
الكشيينى « غرقة» بفتئح المعجمة وكسر الراء و بعد القاف هاء التأنيث » والمراد أن السلق يذرق ف المرقة لشدة 
أضج. إن هذا الحديث جواز السلام على النسوة الأجانب » واستحباب النقرب بالخير ولو بالثىء الحقير ‏ و بيان 
ما كان الصحابة عليه من الناعة وشدة العميش والمبادرة إلى الطاعة رضى الله عنهم . قله ( عذا) أى بالحديث الذى 


١ 24‏ -كتاب الجعة 


قبله » وظاهره أن أبا نغسان وعيد العرين بن أبى حازم اشتركا فى رواية هذا الحديث عن أبى حازم ؛ وزاد عبد العزيز 
الزيادة المذكورة وهى قوله « ماكذا :ميل ولا غدى إلا بءد اججمة , وقد رواها أبو غسان مفردة فى الباب الذى 
بعدء » لكن ليس فيه ذكر الغداء » وبين رواية ألى غسان وعيد العزيز تفاوت يأ بيانه فى ه باب تسليم الرجال 
على النساء » من كاب الاستئذان إن شاء الله تعالى . واستدل بهذا الحديث لاحمد على جواز صلاة اللمعة قبل الزوال 
وترجم عليه ابن أنى شيبة « باب من كان يقول اجمة أول اانجار » وأورد فيه حديث سمل هذا وحديث أنس الذى 
بعده وعن ابن عمر مثله وعن عمر وعثّْان وسعد وابن مسعود مثله من قولهم » وتعقب بأنه لادلالة فيه على أنهم 
كانوا يصلون الممة قبل الزوال ٠‏ بل فيه أنهم كانوا يتشاغلون عن الغداء والقائلة بالنهيؤ للجمعة ثم بالصلاة » ثم 
ينصرفون فيتداركون ذلك . بل ادعى الزين بن المشير أنه يؤخذ منه أن المعة تنكون بعد الزوال لآن العادة فى 
القائلة أن تتكون قبل الزوال فأخبر الصحانى أنهم كانو! يشّغلون بالنهيؤ للجمعة عن القائلة و,ؤخرون القائلة حتى 
تكون بعد صلاة النعة 
١‏ - يسيب التائلق بعد الحم 

١ه‏ - مَرشث) مده بزة عقب الشيبانءٌ قال حد نا أبو إسحاق الفزارئ عن “ميد قال سممت أنسا يقول 

كنا نكر إلى المة نم كيل » 


اه - حرشن سعيد بن ألى ميم قال حد كنا ومن قال حدئنى أبو حازم عن تمبل قال « صكنا 
صل ممَ الب يكل جمد » ثم تسكون القائلة » 

قله ( باب القائلة بعد اجممة ) أورد فيه حديث أنس » وقد تقدم فى د باب وقت امعة » وحديث سهل وقد 
تقدم فى الباب الذى قبله والله الموفق . ( خاتمة ) اشتمل كتاب المعة من الاحاديث المرفوعة على نسعة وسبعين حديثا 
الموصول منها أربعة وستون حديئا , والمعلق والمتابعة خمسة عشر حديثا » المكرر مها فيها وفيا مضى سثّة و ثلاثون 
حديثا » والخالص ثلاثة وأربعون حديثا كلبا موصولة » وافقه مس على تخريحها إلا حديث ساءان فى الاغتسال 
والدهن والطيب , وحديث عمر وأمرأة عمر فى اانهى عن منع النساء المساجد ؛ وحديث أنس فى صلاة الجمة حين 
تمس ااشمس », وحديته فى القائلة بعدها ودديثه وكان إذا اشدّد البرد بكر بالصلاة » وحديث أنى عبس ١‏ من اغيرت 
قدماه ؛ وحديث السائب بن بزيد فى النداء يوم الجمعة » وحديث أنس ف الجذع » وحديث عمرو إن تغلب ٠١‏ إى 
أكل أقواماء وحديث ابن عباس فى الوصية بالانصات » وحديث سهل بن سعد الآخير فى قصة المرأة والقائلة بعد 
اجمعة . وفيه من الآثار عن الصحاية والتابمين [ربعة عشر آثرا 


الحديث 47و ا 5 


١‏ - اب صلاة اعلهحوف 


فول الله وتمالى ( إذا صَرَيم” ف الإرض 0 تقصروا من الصصلاة إن فم أن فك 
اين كفروا» »إن التكافينكانوا لم عدو مب نا . وَإِذَا كنت ة فيهم 0 ل* الصلاة م طائفة 0 
َك » ونوا أسيحقهم » فإذا ستجدوا تليكووا من َدائسم ٠‏ ولت الف أخرّى ل يلوا درا 
ممك وَليَاحُذُوا حِدْرَم وَأُسلحتهم » ود الذينَ كقروا لو 1 يم متعم فيمياونُ عايكم 1 
واعدة ولا جاع ايم إنكان بك أذ من مر أ وكتم مرْضى ا أضمو] أسلحةك , وَحْذْوا حدر 5 ) 
إن الله أعد 0 0 مي ٠‏ ا كه 0 
الحوفن قال أت سال د اه عر رضن ل 0 0 نجدء 
فوازينا العدو ا لم » فقام 0 ال له صل لناء اد طائفَة معه فل رابك طائفة على ا 
وَ ركم" رسول اللا يله كن معه وسجد سجدتين » م* انصرَفوا مَكانّ الطائفة التى م تنص » ماهوا فركم. فول 
ال َي بهم ركد وسجدٌ سجدئين م سل » فقا مكل وَاحد منهم فرك لنفيه ركع وسجدٌ سجدئين » 
[ الحديث ؟4ة ‏ أطرافه فى : عوى د ,م457 معه؛] 
وله ( أبواب صلاة الخجوف ) نبت لفظ أبواب للمستملى وأبى الوقت » وفى رواية الاصيلى وكرعة « باب » 
بالافراد » وسةّط للياقين قله ( وقول الله عر وجل ( وإذا ضربتم فى الأرض فليس عليك جناح أن تقصروا 
من الصلاة ) ثبت سياة ق الأبتين بلفظهما إلى قوله ‏ مبينا ) فى روابة كريمة » واقتصر فى رواءة الأصيلى على ما هنا 
وقال : إلى قوله ( عذابا مبينا) . وأما أبو ذر فساق الاولى بتهامها ومن الثانية إلى قوله ( معمك 6 ثم قال إلى قوله 
ل عذابا مبينا ) . قال الزين بن المنير : ذكر صلاة الخوف أثر صلاة المعة لآنهما من جملة الخس » لكن خرج كل 
منهما عن قياس حك باق الصلوات ؛ ولماكان خروج اللمعة أخف قدمه تلو الصاوات الخخس ؛ وعقبه بصلاة الحوف 
لكيرة انخالفة ولاسما عند شدة الخوف 2 وساق الآينين فى هذه الترجمة مشيرا إلى أن خروج صلاة الخوف عن 
هيئة بقية الصاوات ثبت بالكتاب قولا و بالسنة فعلا . انتهى ملخصا . ولما كانت الأيتان قد اشتملتا على مشروعية 
القصر فى ضلاة الخوف وعلى كيفيتها ساقهما معا وآثر تخربح حديث ابن عمر لقوة شبه الكيفية التى ذكرها فيه 
بالاية . ومعنى قوله تعالى ( وإذا ضربتم 6 أى سافرتم » ومفهومه أن القصر مختص بالسفر وهو كذلك . وأما 


ره ١‏ كتاب الكوف 
قوله ‏ ان خفتم ) ففبومه اخختصاص القصر بالخوف أيضا سال بعلى بن أمية الصحانى عمر بن الخطاب عن 
ذلك قذكر أنه سأل رسول اله يَبِلَْ عن ذلك فقال ه صدقة تصدق الله بها عليكم فاقبلوا صدقته » أخرجه مسلم » 
فثبت القصر فى الآمن ببيان السئة » واختاف فى صلاة الخوف ف الحضر فنعه ابن الماجشون أخذا بالمفبوم أيضا 
وأجازه الباقون . وأما قوله ( وإذا كنت فم ) فقد أخذ مفبومه أبو وسف فى [حدى الروايتين عنه والحسن بن 
زياد اللؤلؤى من أصحاية وإإداهم بن علية » وحى عن المزق صاحب الشافعى , واحتج علمهم باجماع الصحاءة على 
فعل ذلك بعد النى يلل و بقوله مَل « صلواكا رأيتموى أصلى » فعموم منطوقه مقدم على ذلك المفبوم . وقال ابن 
العربى وغيره : شرط كونه يله فهم [نما ورد لبيان الحك لا لوجوده » والتقدير بين لهم بفعلك لكونه أوضح 
من القول . ثم إن الأصل أن كل عذر طرأ على العرادة فهو على النساوى كالقصر » والكيفية وردت لبيان الحذر 
من العدو » وذلك لا يقتضى التخصيص بوم دون قوم . وكال الزين بن المنير : الشرط إذا خرج مخرج التعليم لا 
يكون له مفبوم كالخوف ف قوله تعالى ١‏ أن تقصروا من ااصلاة ان خفتم ) وقال الطحاوى :كان أبو بوسف قد 
قال مية : لا تصلى صلاة الحوف بعد رسول الله مَل وزعم أن الناس إنما صلوها معه لفضل الصلاة معه َل » 
تال : وهذا القول عندنا ليس بثىء ؛ وقد كان مد بن تتجاع يعببه ويقول : إن الصلاه خلف الزى 0 وان كانت 
أفضل من الصلاة مع الناس جميعا إلا أنه يقطمها ما يقطع الصلاة خلف غيره انتبى . وسيأق سبب النزول وببان 
أول صلاة صليت فى الخوف فىكتاب المفازى إن شاء الله تعالى . قله ( عن الزهرى سألته ) القائل هو شعيب 
والمسئول هو الزهرى وهو القائل د أخيرق سال أى ابن عبد الله بن عمر » ووقع خط بعض من نس الحديث 
عن الزهرى قال سألته فائيت قال ظنا انها حذفت خطأ على العادة » وهو محتمل » ويكون حذف فاعل 
قآل » لا أن الزهرى هو الذى قال » والمتجه حذفها ونكون اجملة حالية أى أخبرتى الزهرى حال سو الى إياه. وقد 
رواه النساق من طريق بقية عن شعيب حدثنى الزهرى عن سالم بن عبد الله عن أبيه » وأخرجه السراج عن مد 
ابن يمحى عن أبى العان شيخ البخارى فيه فزاد فيه و لفظه ه سألته هل صلى وسول الله يل صلاة الخوف أم لا ؟ 
وكيف صلاها إنكان صلاها ؟ وفى أى مغازيةكان ذلك ء ؟ فافاد بيان المسئول عنه وهو صلاة الوف ٠‏ َوه 
( غزوت مع النى يِل قبل نجد ) بكسر القاف وفتح الموحدة أى جبة يجد ؛ ونجد كل ما ارتفع من بلاد العرب » 
وسيأقى بيان هذه الغزوة فى اكلام على غزوة ذات الرقاع من المفازى . قله ( فوازينا ( بالواى أى قابلنا » قال 
صاحب الصحاح : يقال آذيت » يعنى مهمزة ممدودة لا بالواو. والنى يظهر أن أصله الهمزة فقلبت واوا . قله 
( فصاففناهم ) فى رواية المستملى والسرخى ١‏ فصاففنا لحم » وقوله « فصلى انا » أى لأجلنا أو بنا . قله ( ثم 
ا نصرفوا مكان الطائفة التى لم تصل ) أى فقاموا فى مكانهم ٠‏ وصرح به فى رواية بقية اللذكورة » ومالك فى الموطأ 
عن نافع عن ابن عمر « ثم استأخروا مكان الذين لم يصلوا ولا يسلدون » وسبأتى عند المصئف ف التفسيد ٠‏ قله 
( ركعة وسحد سجدتين ) زاد عبد الرزاق عن ابن جرح عن الزهرى ١‏ مثل نصف ضلاة الصبح » وفى قوله مثل نصف 
صلاة الصبح إشارة إلى أن الصلاة المذكورة كانت غير الصبح » فعلى هذا فهى رباعية » وسيأتى 'فى المغازى ما بدل 
على أنباكانت العصر » وفيه دليسل على أن الركعة المقضية لا يد فها من القراءة لكل من الطائفتين خلافا لمن أجاز 
الثانية توك للقراءة . قهه ( فقام كل واحد منهم فركع انفسه ) لم تختاف الطرق عن ابن عم فى هذا » وظاهره أنهم 


الحديث لوو ميو فرق 
أتمرا 3 فى حالة واحدة ‏ ويتمل أنهم أموا على التعاتب وهو الراجح من حيث الممنى وإلا فيستلزم أضبيع 
الحراسة المطلوبة » وإفراد الإمام وحده . ويرجحه ما رواه أبو داود من حديث ابن مسعود ولفظه « ثم سل فقام 
هؤلاء أى الطائفة الثانية فقضوا لانفسهم ركعة ثم سلموا ؛ ثم ذهبوا ورجع أولئك إلى مقامهم فصلوا لانفسهم ركمة 
ثم سلمواء اه . وظاهره أن الطائفة الثانية والت بين ركعةيها ثم أتعت الطائفة الاولى بعدها » ووقع فى الرافتى تبعا 
لنيره من كتب الفقه أن فى حديث ابن عمر هذا أن الطائفة الثانية تأخرت وجاءت الطائفة الآولى فأتموا ركعة ,ثم 
أ وا وعادت الطائفة الثانية فأ بمو اءولم نقف على ذلك فى شىء من الطرق ؛ و .هذه الكيفية أخذ الحنفية » واختار 
الكيفية التى فى حديث ابن مسعود أشهب والأوزاعى » وهى الموافقة لحديث سهل بن أنى حدمة من روابة مالك عن 
يح بن سمعيد » واستدل بقوله طائفة على أنه لا يشترط استواء الفريقين فى العدد » لكن لابد أن تكون التى تحرس 
يحصل الثقة بها فى ذلك » والطائفة نطلق على الكثير والقليل حتى على الواحد ٠‏ فلوكانوا ثلاثة ووقع لمم الخوف 
جاز لأحدم أن يصلى بواحد ويحرس واحد ثم يصلى الآخر . وهو أقل ما يتصور فى صلاة الخوف جماءة عل القول 
بأقل اجماعة مطلقا » لكن قال الشافعى : أكره أن تسكون كل طائفة أقل من ثلاثة لانه أعاد عليهم ضمير المع بقوله 
١‏ أساحتهم ) ذكره التووى فى شرح مس وغيره ؛ واستدل به على عظ أم اجماعة, بل على ترجيح القول بوجوبما 
لارتكاب أمور كثيرة لا تفتفر فى غيرها ؛ ولو صلى كل امرى” منفردا لم يقع الاحتياج إلى معقلم ذلك , وقد ورد 
فى كيفية صلاة الخذوف صفات كثيرة ٠‏ ودجح ابن عبد البر هذه الكيفية الواردة فى حديث ابن عمر على غيرها لقوة 
الإسناد لموافقة الاصول فى أن المأ مو م لا يتم صلاته قبل سلام [مامه » وعن أحمد قال : ثبت فى صلاة لوف ستة 
أحاديث أو سبعة أمها فعل المرء جاز ؛ ومال إلى رجح حديث سهل بن أفى حثمة الأتى فى المغازى ؛ وكذا رجحه 
الشافعى , ولم مختر [سمق شيئا على ثى. ٠‏ وبه قال الطبرى وغير واحد منهم ابن المنذر وسرد ثمانية أوجه . وكذا 
أبن حبان فى صحيحه وزاد تاسعا » وقال ابن حزم : صح فيها أربعة عشر وجها , و ينها فى جزء مفرد . وقال ابن 
العربى فى « القدس ء : جاء قها روايات كثيرة أصحبا ستة عشررواية عتتلفة » ول ينها . وقال النووى نحوه فى شرح 
مس ول يبينها أيضا » وقد بينها شيخنا الحافظ أبو الفضل فى شرح الترمذى وزاد وجبا آخر فصارت سبعة عشر 
وجباء لكن سكن أن تتداخل ٠‏ قال صاحب المدى : أصولها ست ضفات » و بلغها بعضهم أكثر » رهؤلاء كليا 
رأوا اختلاف الرواة فى قصة جعلوأ ذلك وجها من فعل النى يَلتَمِ » وإنما هو من اختلاف الرواء 1ه. وهذا هو 
المعتمد , واليه أشار شيخنا بقوله : ممكن تداخلبا . وحكى ابن القصار المالى أن النى يلع صلاما عشر 
مرات »؛ وقال ابن العربى : صلاها أربما وعشرين مرة ٠‏ وقال الخطابى : صلاها النى َع فى أيام عنتلفة بأشكال 
متباينة يتحرى فبها ما هو الاحوط للصلاة والآبلغ للحراسة » فبى على اختلاف صورها مثفقة المعنى اه . وفى 
كتب الفقه تفاصيل لطا كثيرة وفروع لا يتحمل هذا الشرح بسطها والله المستعان 
؟ - بإسيست صلاة الموف رجالا وان . راجل” : قأئم 
؟ 94 - يرن سعيد بن عمى بن سعيد الترثئ قال حدثنى أبى قال حد كنا بن" جرريج عن مومىا بن مُق 
عن نافج عن ابن عير تنحواً من قول مجاهد إذا اختكطوا قياما . وزاد ابن؟ عمرٌ عن النئّ مَكيّةٌ « وإ نكانوا أكثر- 
من ذلك فليصلوا قيام) و كيان » 


زف ١‏ كتاب الاوف 


قله ( باب صلاة الاوف رجالا وركيانا ) قبل : مقصوده أن الصلاة لا تسقط عند العجز عن النزول عن الدابة 
ولا تؤخر عن وقنها » بل تصل على أى وجه حصلت القدرة عليه بدايل الأية . قله (داجل :قثم ) يريد أن قوله 
د رجالاء جمع راجل والمراد به هنا القائم » ويطلق على الماثى أيضا وهو المراد فىسورة الحج بقوله تعالى يأ توك 
رجالا ) أى مشاة » وف تفسير الطبرى سند صويح عن مجاهد 0 فان خفتم فرجالا أو ركيانا 6 إذا وقع الخوف 
فليصل الرجل على كل جرة قأنما أو را كبا . قله (عن نافع عن ابن عمر نحوا من قول مجاهد إذا اختلطوا قياما » 
وزاد ابن عمرعن الى ا" و وإنكانوا أ كثرمن ذلك فليصلوا قياما وركيانا , مكذا أورده البخارى مختصرا وأحال 
على قول بجاهد , ول بذ كره هنا ولافى موضع آخر م نكتابه » فأشكل الام فيه فقال الكرماق : معناه أن نافما 
روى عن ابن عمر تحوا مما روى يجاهد عن ابن عمر » المروى الممدترك بينهما هو ما إذا اختلطوا قياماء وزيادة نافع 
على مجاهد قوله ه وا نكانوا أكثر من ذلك الخ » قال : ومفهوم كلام أبن بطال أن ان عمر قال مثل قول مجاهد » 
وان قولمما مثلا فى الصورتين » أى فى الاختلاط وفى الاكثرية » وان الذى زاد هو ابن عمر لا نافع اه . ومانسبه 
لان بطال بين فى كلامه إلا المثلية فى الأ كثرية فبى مختصة بان عمر » وكلام ابن بطال هو الصواب وانكانلم يذكر 
دلله . والحاصل أنهما حديثان : رفوع وموقوف » فالمرفوع من رواية أن عمر وقد برو ىكله أو بعضه موقونا 
عليه أيضا : والموقوف من قول مجاهد لم يروه عن ابن عمر ولا غيده » وم أعرف من أين وقع للكرمانى أن مجاهدا 
روى هذا الحديث عن ابن عمر ذانه لا وجود إذلك فى شىء من ااطرق » وقد رواه الارى عن سعيد بن بحى شيخ 
البخارى فيه باسناده المذكور عن ابن عمر قال « إذا اختلطوا » يعنى فى القتال وفاتما هو الذكر وإشارة الرأس ء قال 
ابن عمر : قال النى ملم « فا نكانوا أكثر من ذلك فيصلون قياما وركبانا , مكذا اقتصر على حديث ابن عس » 
وأخرجه الإسماعيلي عن اليثم بن خخاف عن سعيد المذكورمثل ماساقه البخارى سواء ؛ وزاد بعد قوله ه اختاطوا : 
نائما هو الذكر وإششارة الرأس ١‏ ١ه‏ . ونين من هذا أن قوله فى البخارى ١‏ قياماء الا ولى تصحيف هن قوله , فاما» 
وقد ساقه الا ماعيلى من طريق أخرى بين لفظ مجاهد وبين فبا الواسطة بين ابن جرب و بينه » فأخرجه من رواية 
حجاج بن مد عن ابن جريح عن عبد الله بن كثير عن مجاهد تال و إذا اختلطوا فانما هو الإشارة بالرأس ء قال 
ان جريج « حدثنى موسى بن عقبة عن نافع عن ابن عمر عل قول مجاهد إذا اختاطوا فائما هو الذكر وإشارة 
الرأس ء وزاد عن النى َل « فانكثروا فليصاوا ركبانا أو قياما على أقدامهم » فتبين من هذا سبب التعبير بقوله 
« نحو قول مجاهد , لآن بين لفظه و بين لفظ ابن عمر مغايرة » ونين أيضا أن مجاهدا إنما قاله برأبه لا من روابته 
عن ابن عمر والله أعل . وقد أخرج مس حديث ابن عمر من طريق سفيان الثورى عن مومى بن عقبة فذ كر صلاة 
الخوف نحو سياق الزهرى عن سام وقال فى آخره « قال ابن حمر : فاذا كان خوف أكث من ذلك فليصل راكبا أو 
قاما بومى” إبماء » ورواه ابن المنذر من طريق داود بن عبد الرحمن عن موسى بن عقية موقوذا كله لكن قال فى 
آخره ., وأخبرنا نافع أن عبد الله بن عم ركان يخبر ,هذا عن الني 2 » فاقتضى ذلك رفعه كله . وروى مالك فى 
الموطأ عن نافع كذلك لكن قال فى آخره « قال نافع : لا أرى عبد الله بن عمر ذكر ذلك إلا عن النى َه » وذاد 
فى آخره « مستقبل القبلة أوغير مستقباما , . وقد أخرجه المصاف من هذا الوجه فى تفسير سورة البقرة ٠‏ ورواه 
عبيد اله بن عمر عن نافع عن ابن عمر مرفوعا كله بفير شك أخرجه ابن ماجه و لفظه « قال رسول الله يلع فى صلاة 
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الخوف : ان يكون الامام يصلى إطائفة » فذكر نحو سياق سالم عن أبيه وقال فى آخره « فا نكان خوف أشد من 
ذلك فرجالا وركبانا » وإسناده جيد . والحاصل أنه اختلف فى قوله « فآن كان خوف أشد من ذلك » » هل هو رفوع 
أزمؤنرق عل ابن عمر . والراجح رفعه . والله أعلم ٠‏ قله (وانكانوا أكثر من ذلك) أى إن كان العدو ؛ والمعنى 
أن الخوف إذا أشدّد والعدو إذا كثر شيف من الانقسام لذلك جازت الصلاة حينئذ بحسب الامكان » وجاز ترك مراعاة 
ما لا يقدرعليه من الأركان » فيتتقل عن القيام إلى الركوع , وغن الركوع والسجود إلى الايماء إلى غير ذلك ٠‏ ومهذا 
قال الجبور » و لكن قال المالكية : لا يصئءون ذلك حتى مخثى فوات الوقت » وسيأى مذهب الارزاعى فى ذلك 
بعد باب . ( تنبيه ) : ابن جريح سمع الكثير من نافع , وقد أدخل فى هذا الحديث بينه وبين نافع موسى إن عقبة 
فى هذا التقوية لمن قال إنه أثيت الناس فى نافع . ولابن جرب فيه إسناد آخر أخرجه عبد الرزاق عنه من الزهرى 
عن سالم عن أأبيه 


- يسبب حرس مهم بعضاً فى صلاة الأوف 
4 -- مشا حيوة بن" مرح قال حدتنا مد بن" حرب عن اليد عن ازهرئٌ عن ميد لل بر 


0 


عبد اله بن عد عتبة ء عن بن عبارو 6 :الما قل د غم البئ لوقام ادلم فكي وكروافه و5 ىَ 


و عم ناس منهم مك تعد وتعدواسنه 7 قام للثانية 0 سحدوأ ا إخوا ا و نت الطائفة 
الأخرئ فركموا وسحدوا مَمَهُ » والناس كلهم فى صلا و كن حراس" عقوم بعضأ » 

قله ( باب حرس بعضهم عضا فى الخوف ) قال ابن بطال : حل هذه الصورة إذا كان العدو فى جوة القبلة فلا 
يفترقون والحالة هذه » مخلاف االصورة الماضية فى حديث ابن عهر . وتال الطحاوى : ليس هذا خلاف القرآن 
لجواذ أن يكون قوله تعالى ١(‏ ولتأت طائفة أخرى ) إذا كان العدو فى غير القبلة ٠‏ وذلك بويانه َي . ثم بي نكيفية 
الصلاة إذا كان العدو فى جمة القبلة والله أعل . قله ( عن الزبيدى ) فى رواية الاسماعيل ٠‏ حدثنا 0 بيدى . ولم 
أره من حديثه إلا من رواة عمد بن حرب عنه » وافقه عليه النعمان بن راشد عن الزهرى أخرجه البزار وقال : لا 
نعم رواه عن الزهرى إلا النعمان » ولا عنه إلا وهيب يعنى ابن غالد! ه . ورواية الزبيدى ترد عليه ٠‏ قله 
( وركع ناس منهم ) زاد الكشميينى « معه ».. قله ( ثم قام للثازيسة فقام الذين دوا معه ) فى رواية النسائى 
والاسماعيلى « ثم قام إلى الركمة الثانية فتأخر الذين جمدوا معه ‏ . وإ ( فركموا وجدوا ) فى روايتهما أيضا ١‏ فركموا 
مع النى يَيَهْ ٠‏ . قله ( فى صلاة ) زاد الاسماعيلى « يكيرون » ولم يقع فى رواية الزهرى هذه هل أكوا الركمة 
الثانية أم لا » وقد رواه النسائى من طريق الى بكر بن أنى الجهم عن شيخه عبيد الله بن عبد الله بن عتبة فزاد فى 
آخره ه ولم يقضوا ء وهذا كااصرع فى اقتصارم على ركعة ركمة . وفى الباب عن حذيفة وعن زيد بن ثابت عند ألى 
داود والنساتى وآبن حيان » وعن جابرعند النسافى ؛ و يشهد له مارواه مسلم وأبوداود والنساى من طريق يجاهد عن 
بن عباس قال « فرض الله الصلاة على لسان نبيكم فى الحضر أربعا وف السفر ركمتين وفى الخوف ركمة . و بالاقتصار 
فى الخوف على ركعة واحد يقول إحق والورى ومن تبعهما » وقال به أبو هريرة وأبو موسى الاشعرى وغير واحد 
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من التايمين » ومنهم من قيد ذلك بشدة الخوف ؛ وسيأتى عن لعضهم فى شدة الخوف أسبل من ذلك . وقال 
الجبور : قصر الخوف قصر هيئة لا قصر عدد » وتأولوا رواية مجاهد هذه على أن المراد به ركعة مع الإمام « 
وليس فيه نق الثانية » وقلوا : يحتمل أن بكون قوله فى الحديث السابق ١‏ ل يقضوا » أى لم يعيدوا الصلاة بعد 
الآمن © واله أعم . ( فائدة ) : لم يةسع فى شىء من الاحاديث المروية فى صلاة الخوف تعرض لكيفية صلاة 
المغرب ٠‏ وقد اجمعوا عل أنه لا يدخلها قصر ء واختّلفوا هل الآولى أن يصلى بالاولى ثتنين والثانية واحدة أو المكس 
1 2 بسي الصلاة عند مناقضة اللصون وَلقاء امد 

وقال الأوزائء : إن كات تيا الفنم وم يقدروا عل الصلاة صلوا إعا كل امركار لنفسه » فإن لم يقدروا 
كل الإعاء أخَروا الصلاة حتى ينسكشف القتال أو يأْمَنوا فيصلوا رَكتتين» فان لم تقدروا صسأوا رصكءة 
وسج دكين لا جزم السكبير” ؛ وي خروها حتى يأمنوا . ويه قال مكحولة . وقال أنينٌ : حَصْررْتُ عند منامضة 
عد إضاءة النجر ‏ واشتدّ اشتمالٌ القتال ‏ فم يقيروا كَل الصلاة » فر تصل إلا بمك ارتفاع النهار» 
فصليناها ونح مم ألى مومئ » ففْتح” لنا. وقال أن : وما يَسُدُنى بتاك الصلاة اللّنيا وما فمها 

وغ - مِرْشنا عب قال حد نا وكيب عن عل بن مُبارَكُ عن بحبى بن أبى كثير عن ألى سل عن جابر 
ابن عبد الله قال « جاء عبر يوم الححدق ل يبه كفَار ميش ويقول : يا رسول الل » ما صليتُ العصرّ حتى 
كادّت الشمسسٌ أن تَغِيبَّ . فقال : النبئ كشي : وَأنا الله ما صليها د قال تل إن بطعان نوما وَسَل 
المصرّ بد ما غابت الشسسٌ» ثم" صلى لغرب بها » 

قله ( باب الصلاة عند منادضة الحصون ) أى عند [مكان فتحبا » وغلبة الظن على القدرة على ذلك . قله ( و لقاء 
العدو ) وهو من عطف الأعم على الآخص ٠‏ قال الزين بن المثير : كأن المصنف خص هذه الصورة لاجتماع الرجاء 
والخوف ف تلك الحالة » فان الخوف يقتضى مشروعية صلاة الخوف والرجاء مول الظفر يقتضى اغتفار التأخير 
لاجل استكال مصاحة الفتح » فلبذا عالف الك فى هذه الصورة الحم فى غيرها عند من قال به ٠‏ قَوِلْه ( وقال 
الأوزاعى الح) كذا ذكره الوايد بن مس عنه فىكتاب السه ٠‏ قله ( انكان تهيأ الفتح ) أى ممكن » وفى رواية 
القابسى « انكأن مما الفح » مموحدة وهاء الضمير وهو تصحيف . قَوِِه (فان لم يقدروا على الإماء ) قيل : فيه إشكال 
لآن العجر عن الإإماء لا يتعذر مع حصول العقل » إلا أن تقع دهشة فيعزب استحضاره ذلك » وتعقب. قال ابن 
رشيد : من باشر اهرب واشتغال القاب والجوارح إذا اشتغلت عر فكيف يتعذر الإيماء » وأشار ابن بطال الى 
أن عدم القدرة على ذلك يتصور بالعجز عن الوضوء أوالتيمم للاشتغال بالقتالء ويحتمل أن الأوزاعى كان برى 
استقمال القبلة شرطا فى الإعاء فيتصور العجز عن الإعاء الها حينئذ . قله ( فلا بحرم التكبير ) فيه إشارة إلى 


)١ )‏ هذا الجواب من الجهور فيه ظر ٠‏ والصواب قول من ل : عبراز الاقتصار على ركمة واحدة فى الحوف لصعة 
الأحاديث يذلك . والنّ أعل 
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خلاف من قال بحرى” كالثورى ٠‏ وروى ابن أنى شيبة من طريق عطاء وسعيد بن جبير وأبى البخترى فى آخرين 
قالوا « إذا التق الزحفان وحضرت الصلاة فقولوا : سبحان الله والمد لله ولا إله إلا الله والله أكير » فتلك صلاتهم 
بلا إعادة » وعن ماهد والمكم : إذا كان عند الطراد والمسابقة 20 يحرى” أن تنكون صلاة الرجل تكبيرا » فان 
ل يكن إلا تكبيرة واحدة أج زأته أي نكان وجبه . وقال حمق بن راهويه : يحزى” عند المسابقة ركعة واحدة يوى* 
بها إيماء » فان لم يقدر فسجدة ء فان لم يقدر فتكبيرة . قله ( وبه قال مكحول ) قال الكرمانى : يحتمل أن يسكون 
بقية من كلام الآوزاعى » وتحتمل أن يكون من تعليق البخارى انتهى . وقد وصله عبد بن حميد فى تفسيره عنه من 
غير طريق (2) الأوزاعى بلفظ « إذا لم يقدر القوم على أن يصلوا على الارض صلوا على ظبر الدواب ركمتين » 
فان ل يقدروا فركعة وسمدتين , فان لم يقدروا أخروا الصلاة حتى يأمنوا فيصلوا بالارض » . ( تنبيه ) : ذكر ابن 
رشيد أن سباق البخارى لكلام الاوزاعى مشوش , وذلك أله جعل الإإماء مشروطا بتعذر القدرة » والتأخير 
مشروطا بتعذر الإعاء » وجعل غاية التأخير انكشاف القتال . ثم قال « أو يأمنوا فيصلوا ركمتين , لجمل الآمن 
قسيم الانكشاف يحصل الآمن فكيف يكون قسيمه ؟ وأجاب الكرمانى عن هذا بأن الانكشاف قد محصل ولا 
حصل الآمن لخوف المعاودة » 5 أن الآمن حصل بزيادة القوة واتصال المدد بغير انكشاف ٠»‏ فعل هذا فالآمن 
قسيم الانكثشاف أيهما حصل اقنضى صلاة ركمتين . وأا قوله د فان لم بقدرواء فعناه على صلاة ركمتين بالفعل أو 
بالإماء د فواحدة » وهذا يؤخذ من كلامه الآول قال ١‏ فان لم يقدروا عليها أخروا أى حتى حصل الامن التام . 
والله أعم . قلْه ( وقال أنس ) وصله ابن سعد وابن أنى شيبة من طريق قتادة عنه » وذكره « خليفة فى تاريخه » 
وعمر بن شبة فى « أخبار البصرة » من وجبين آخرين عن قتادة » و لفظ عمر «١‏ سئل قّادة عن الصلاة إذا حضر 
القتال فقال : حدثنى أنس بن مالك أنهم فنحوا تستر وهو يومئذ على مقدمة الناس وعبد الله بن قيس - يعنى أيا 
مومى الاشعرى - أميرهم » . قَولْه ( نستر ) بضم المثناة الفوقانية وسكون الموملة وفتح المثناة أيضا بل معروف من 
بلاد الآهواز » وذكر خليفة أن فتحها كان فى سنة عشرين فى خلافة عمر » وسيأنى الإشارة إلى كيفيته فى أواخر 
الجاد إن شاء الله تعالى . قله ( اشتعال القتال ) بالعين المهملة ٠‏ قله ( فلم يقدوا على الصلاة ) يحتمل أن يكون 
للعجز عن النزول , ويحتمل أن يكون للعجز عن الإبماء أيضا » فيوافق ما تقدم عن الاوزاعى . وجزم الاصيل 
بأن سببه أنهم لم يحدوا إلى الوضوء سبيلا من شدة القتال . فول ( إلا بعد ادتفاع الهار ) فى رواءة عس بن شبة 
دحتى ان”تصف التهار» . قله (ما يسرى تلك الصلاة ) أى بدل تلك الصلاة 3 وف دوابة الكشمينى د من تلك 
الصلاة » . قله ( الدنيا وما فها ) فى دواية خليفة الدئيا كلما » والذى يتبادر إلى الذهن من هذا أن ماده الاغتباط 
ع وقع, فالمراد بالصلاة على هذا هى المقضية الى وقعمت » ووجه اغتباطه كونمم لم يشتغلوا عن العبادة إلا بعيادة 
أ منها عدم 0 » ثم تتداركوا ما فاتهم منها فقضوه» وهو كقول أبى بكر الصديق ه لو طلعت لم تجدنا غافلين » 
وقيل : مراد أنس الآسف على التفويت الذى وقع لهم ٠‏ والمراد بالصلاة على هذه الفائته ومعناه : لوكانت فى 
١ (‏ ) كذا فى الأصول » ولملها « المسايفة » )١(‏ ف الخطوطة « من طريق » 


» قوله ه أثم منها » يعنى فى ذاك الوقت » لأن النتح قد يفوت بالصلاة » والصلاة لا تفوت لإم_كان قضالها بمد البح‎ )١( 
وإلا,فملوم من الأدلة الشرعية أن الصلاة أثم وأعظم من الجباد . هنبه . والله أعل‎ 
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وقتهاكانت أحب إلى فالله أعلم » ويمن جزم بهذا الزن بن المنير فقال : ايثار أنس الصلاة على الدنيا وما فيها يشعر 
بمخالفته لابى موسى فى اجتهاده المذكور » وأن أنساكان يرى أن يصلى للوقت وإن فات الفتح » وقوله هذا 
فق لحديث ١‏ ركعتا الفجر خير هن الدنيا وما فجهاء انتهى » وكأنه أراد الموافقة فى اللفظ , وإلا فقصة أنس فى 
اع ا ؛ ومخدش فما ذكره عن أنس من خا لفة اجتهاد أبى موسى أنه لوكا ن كذ لك لصلى 
أنس وحده ولو بالإعاء » لكنه وافق أيا موسى ومن معه فكيف يعد مخالفا ؟ والله أعل ٠‏ قله ( حدثنا حى 
حدثنا وكيع ) كذا فى معظم:الروايات ؛ ووقع فى روابة أبى ذرفى نسخة ١‏ بحى بن موسى » وق أخرى د نحى بن 
جعفر » وهذا المعمد » وهى نسخة صحيحة بعلامة المستملى » وفى إعض النسخ « بحى بن موسى بن جعفر » وهوغاط 
و لعلهكان فيه يحى بن موسى وف الحاشية ابن جعفر على أنها نسخة لجمع بينهها بعض من نسخ الكتاب » واسم جد 
بحى بن موسى عبد ريه بن سالم وهو املقب خت بفتح المعجمة بعدها مثناة فوقانية ة ثقيلة » وأسم جد بحى بن جعفر 
أعين وكلاهما من شيوخ البخارى وكلاهما من أصعاب وكيع وله ( عن جابر ) تقدم الكلام على حديثه فى أواخر 
المواقيت » ونقل الاختلاف فى سبب تأخير الصلاة يوم الخندق ه لكان نسيانا أو عدا ٠‏ وعلى الثاتى هل كان 
للشغل بالقتال أو لتعذر الطبارة أوقبل نزول آبة الخوف ؟والى الاول وهو الشغل جح البخارى ف هذا الموضع 
ونزل عليه الآثار التى ترجم لما بالشروط المذكورة » ولا يرده ما تقدم من ترجيحكون آية الخوف نزلت 
قبل الخندق لان وجبه أنه أقر على ذلك » وآمة الخوف الى فى البقرة لا تخا لفه لآن التأخير مشروط إعدم القدرة 
على الصلاة: مطلقا » والى الثانى جنم المالكية والحنابلة لآن الصلاة لا تبطل عندهم بالشغل الكثير فى الحرب إذا 
احتيج اليه » وإلى الثالث جنح الشافعية كا تقسدم فى الموضع المذكور ٠‏ وعكس بعضهم فادعى أن تأخيره عل 
للصلاة يوم الندق دال على نسخ صلاة الخوف : قال ابن القصار : وهو قول من لا يعرف السأن » لآن صلاة 
الخوف أ'زلت بعد الختدق فكيف ينسخ الاول الاخر ؟ فالته المستعان 
ه - سسب صلاة الطالب والطلوب راكيا وإعاء 
وقال ارد : ذ كرت للأوزاءعي صلاة شرَخْبِيلٌ بن السيْط وأصحابه على ظَهر داب قال : كذلك الأ 
عند نا إذا " موف التو . واحتيج الوليد “بغ لي ولو ٠لا‏ كين أحد الع ل ني قر بظة » 
5ه - وَرْش) عبد الله بن” عمد . ن أحاء قال حدثنا وريه عن انع عن بن عر قال د قال البى وله 
ا من الأحزاب ان دن ار إلا فى بى قربط . فأد, رك مهم الععرٌ فى الطريتقي » فقال 


: ليا افلح ١‏ عا ادقن عل ل يرد منا ذلك .ذو 7 نو” َي فر يف" واحد إحدا 
منهم 6 
[ الحديث 4ه طرفه فى : 40١9‏ ] 
قله ( باب صلاة الطالب والمطاوب راكيا و[يماء )كذا اللأكثر » وفى رواية الحوى من الطريقين اليه ه وقائما 
قال ابن المنذر : كل من أحفظ عنه من أهل العم يقول : إن المطلوب يصلى على دابته يوى” إيماء » وإن كان طالبا 


الحديثك 4ه يخرة: 


زل فصل على الأآرض ٠‏ قال الشافعى : إلا أن ينقطع عن أصمابه فبخاف عود المطلوب عليه فيجرئه ذلك . وهرف 
ذا أن الطالب فيه التفصيل يخلاف المطلوب » ووجه الفرق أن شدة الخوف ف المطلوب ظاهرة لتحقق السبب 
المفتضى لها » وأما الطالب فلا خاف استيلاء العدو عليه ولئما خاف أن يفوته المدو . وما نقله ابن المنذر متعقب 
بكلام الأوزاعى » فانه قيده غوف الفوت وم يستثن طالبا من مطلوب ؛ وبه قال |ءن حبيب من المالكية » وذكر 
أبو إعدق الفزارئ فى «١‏ كتاب السير » له عن الأوزاعى قال : إذا خاف الطالبون إن نزلوا بالارض فوت العدو 
صلوا حيث وجبوا على كل حال , لآن الحديث جاء « إن النصر لا يرفع ما دام الطلب » . قَوْلْهِ ( وقال الوليد ) 
كذا ذكره فى «كتاب السير » ورواه الطرى وابن عبد البر من وجه آخعر عن الأوزاعى قال « قال شرخبيل بن 
السمط لاصحابه : لا تصلوا الصبح إلا على ظر ٠‏ فنزل الاشتر يعنى النخمى فصلى على الأرض ٠‏ فقال شرحبيل : 
يخالف غالف الله به » وأخرجه ابن أبى شيبة . من طريق رجاء بن حيوة قال «كان ثابت بن السمط فى خوف » 
خضرت الصلاة فصلوا ركيانا : فندل الاشتر ‏ يعنى النخمى ‏ فقال : عخالف خولف به ء فلعل ثابتا كان مع أخيه ‏ 
شرحبيل فى ذلك الوجه ؛ وش رحبيل المذكور يضم المعجمة وفتح الراء وسكون الحاء المهملة بعدها موحدة مكسودة ثم 
باء تحتانية سا كئة كبندى هو الذى افتتتح حص ثم ولى أمرتها وقد اختلف فى ميته , وليس له فى البخارى غير 
هذا الموضع . قله (إذا خوف الفوت) زاد المستمل ه فى الوقت » . قو (واحتج الوليد) معناه أن الوليد قوى. 
مذهب الاوزاعى فى مسألة الطالب ببذه القصة , قال ابن بطال : او وجد فى بعض طرق الحديث أن الذين صلوا فى 
الطريق صلوا ركيا نا لسكان بينا فى الاستدلال » فان لم بو جد ذلك فذكرما حاصله أن وجه الاستدلال يكون بالقياس 
فك ساغ لأو لتك أن يؤخروا الصلاة عن وقتها المفترض كذلك يسوغ للطالب ترك [تمام الآركان والاتتقال إلى 
الإمماء . قال ان المنير : والا بين عندى أن وجه الاستدلال من جبة أن الاستعجال المأمور به يقتضى ترك الصلاة 
أصلاما جرى لبعشهم ٠‏ أو الصلاة على الدواب م وقع للاخرين » لآن الأذول ينافى مقصود الجد فى الوصول » 
فالآولون بنوا ع-لى أن النزول معصية لمعارضته لللامس الخاص بالإسراع » وكأن تأخيرهم لها لوجود المعارض » 
والأخرون جمعوا بين دا ييل وجوب الاسراع ووجوب الصلاة فى وقتها فصلوا ركبانا » فلو فرضنا أنهم “زلوا لكان 
ذلك مضادا للأمس بالإسراع ‏ وهو لا يظن بهم لما فيه من الخالفة انتهى . وهذا الذى حاوله ابن المنير قد أشار 
اليه إبن بطال يقوله : لو وجد فى عض طرق الحديث الح فل يستحسن الجزم فى النقل بالاحتمال . وأما قوله : لا 
يظن بهم الخالفة » فمترض ثله بان يقال لا يظن بهم الخالفة بتغيير هيئة الصلاة بفير توقيف , والأولى فى هذا ما 
قاله ابن المرابط ووافقه الزين بن المنير أن وجه الاستدلال منه بطريق الآولوية , لآن الذين أخروا الصلاة حى 
وصلوا إلى بنى قريظة لم يعنفوا مع كوتهم فوتوا الوقت » فصلاة من لا يفوت الوقت بالإبهاء - أو كيف ما يمكن 
أولى من تأخير الصلاة حتى يخرج وقتها . والله أعلم . قله ( حدثنا جويرية ) هو بالجم تصذير جارية ٠‏ وهو عم 
عبد الله الراوى عنه . قَلْه ( لا يصلين أحد العصر ) فى رواية ملم عن عبد الله بن عمد بن أسماء شيخ البخارى فى 
هذا الحديث ١‏ الظبر » وسيأقى بيان الصواب من ذلك فىكتاب المغازى مع بقية الكلام على هذا الحديث إن شاء 
الله تعالى . ( فائدة ) : أخرج أبو داود فى صلاة الطالب حديث عبيد الله بن أنيس إذ بعثه النى يلم إلى سفيان 
الهذلي قال « فر أبته وحضرت العصر عفشيت فوتها فانطلقت أمثى وأنا أصلى أوى” اعاء » وإسئاده حسن 


-١ 224‏ كتاب الموف 


1 - بإاسبيب التبكير وَالقلس بالصبح ' وَالصلاة عند الإوغارة والحرب 

اذ - ميرش مسلدٌ قال حدثنا ماد عن عبد العزيز بن سيب وثابت انا عن أنس بن مالك « ان 
رسول الله لَه صل الصبح علس » م وكب فقال : الهأ كبرة» خربت حير إنا إذا تنا بساحة فوم فساء 
صَباحٌ النذرين . لخرجوا يمون فى اليكسكك ويقواون : مد وَالخِيسُ ‏ قال : والميس الميشُ - فهر علبهم 
رسولة” الله كلت » قعل القاتلة وَسَى اراي هاري عد لدِحْيةً الكلىٌ ؛ وصارت لرسول اله وَل » نم> 
روجا » وجعل” صداقها عتقها © . فقال عبد العزيز لثابت : يا أب محمدء أنت لت أنس] ما أمبرتها ؟ قال : 
متها كفنتها. فم 

قله ( باب التكبير ) كذا للاكثر » وللكشمبنى من ااطريقين « التبكير » بتقديم الموحدة وهو أرجه . قله 
( والصلاة عند الإغارة ) بكسر الهمزة بعدها معجمة © وهى متّعاتة بالصلاة و بالشكبير أيضا . أورد فيه حديث 
أنس أنه بَِك صلى الصبح بغلس ثم ركب ٠‏ وقد تقدم فى أوائل الصلاة فى « باب ما يذكر فى الفخذ » من طريق 
أخرى عن أنس و أوله « ان رسول الله بَلِيعِ غزا خبيرفصلى عندها صلاة الذداة» الحديث بطوله ؛ وهو أتم سياقا 
ما هنا وقوله « ويقولون : مد والزيس , فيه حمل لرواية عبد العزيز بن صهيب على رواية ثابت » فقد تقدم فى 
الباب الاذكور أن عبد العزيز لم يسمع من أنس قوله ه والخيس ‏ وأنما فى رواية ثابت عند مسل ٠‏ قله ( فصارت 
صفية لدحية السكلى » وصارت لرسول الله َل ) ظاهره أنها صارت لما معا » و ليس كذلك بل صارت لدحية 
أولا ثم صارت بعده لرسول الله يلقم يا تقدم [يضاحه ف الباب المذكور ٠‏ وسيأتى بقية الكلام عليه فى المغازى 
وف النكاح إن شاء الله تعالى . ووجه دخول هذه الترجمة فى أبواب صلاة الحوف للاشارة إلى أن صلاة الحوف 
لا يشترط فا التأخير إلى آخر الوقت كا شرطه من شرطه فى صلاة شدة الخوف عند التحام المقاتلة » أشار إلى ذلك 
الزين بن المسير . ومحتمل أن بكون للإشارة إلى تين المبادرة إلى الصلاة فى أول وقتها قبل الدخول فى الحرب 
والاشتغال بأم العدو . وأما الشكبير فلانه ذكر مأثور عند كل أمى مبول ؛ وعند كل حادث سرورء شكرأً لله 
تعالى وتيرئة له من كل ما نسب اليه أعداؤه ولا سيا الهود قبحهم اقه تعالى 

( غائمة ) : اشتملت أبواب صلاة الخوف على سّة أحاديث مرفوعة موصولة » تكرر منها فيها مضى حديثان 
والآربعة عالصة وافقه مسل على تخر بها إلا حديث ابن عباس . وفيها من الأثار عن الصحابة وااتابسين ستة 
آثار » منها واحد موصول وهو أثر مجاهد. واه أعم 


الحد يثك موة فق 


11 -كتاب العيدين 


١‏ - باسيب ف الييدين وَالتل فيه 

م4 - رشُن أبو اليان قال أخيرنا شيب عن الأهرئ قال أخبرنى مال بن عبد الله أن عبد اثر 
ابن عر قال « أخدّ عمر جبةٌ من إِستَرَتٍ َباعٌ فى الوق فأخذها» فأق رسول الله يي قال : يارسول لله » 
بت هذه » تحمل مها للميد وَالوفود » ققال له رسول الله مه :ا هذه لباس'من لاخَلا له . ليث عمرّما شاء اله 
نيت » تم أرسل إليه رسول الله يل مب وبباج» فأقبل بها عبر فأ بها رسولء الله عي فقال : بارسول 
لله إنك قلت نما هذه لباسٌ من لا حَلاق له ؛ وأرسات إلى مبذه اليه . فقال له رسولء الله : تبيمها 
أو ع ها حاحتّك » 

قَلْهِ ( باب ف العيدين والتجمل فيه ) كذا فى رواية أبى على بن شبويه » ونحوه لابن عساكر » وسقطت البسملة 
لافى ذر » وله فى رواية المستمل « أبواب » بدل «كتاب» . واقتصر فى رواية الاصيل والبافين على قوله ه باب 
الح » والضمير فى ه فيه » راجع إلى جنس العيد , وفى دواية الكشميهنى « فهما » . قل (أخذ عمر جبة من استبرق 
تباع فى السوق , فأخذها فأتى رسول الله يِه ) كذا للا كثر « أخذء بهمزة وعاء وذال معجمتين فى الموضعين » 
39 بض انس د وجدء بواو وجيم فى الاول وهو أوجه ؛ وكلذا أخر جه الاسماعيل والطبراتى فى مسند الشاميين 
وغيد واحد من طرق إلى أنى الهان شبخ البخارى فيه . ووجه الكرماتى الأول بأنه أراد مازوم الأخذ وهو الشراء 
وفيه نظر لآنه لم يتمع منه ذلك ٠‏ فلعله أداد السوم . قَولِه ( ابتع هذه يجمل با ) كبذا للاكثر بصيغة الأآمى مجزروما 
وكذا جوابه . ووقع فى رواية أنى ذر عن المستمل والسرخى « ابتاع هذه مجمل » وضبط فى لسخ معتمدة بهمزة 
استفوام مدودة ومقصورة وضم لام مجمل على أن أصله تتجمل لخذفت [حدى التاءين كأن عمراستأذن أن يبتاعبا 
ليتجمل با النى يِل » وحتمل أن يكون بعض الرواة أشبع فتحة التاء فظنت ألفا . وقال الكرمانى قوله « هذه » 
إشارة الى توع الجبة » كذا قال والذى يظبر إشارة إلى عينها ويلتحق بها جنسها , وقد تقدم فى كنتاب اجهعة توجيه 
الترجمة وأنها مأخوذة من تقريره بل على أصل النجمل : وما زجره عن الجبة لكونها كانت حريرا . قله (العيد 
والوفود ) تقدم فى كناب اجمعة بلفظ « للجمعة ء بدل للعيد وهى رواية نافع » وهذه رواية سالم , وكلاهما صحيح . 
وكأن ابن عمر ذكرهما معا فاققتصر كل راو على أحدهما . قله ( تبيعها وتصيب با حاجتك ) فى رواية الكشمينى 
« أو تصيب » ومعنى الاول وتصيب بثمنها » والثانى حتمل أن ه أو ء بمعنى الواو فهو كالاول أو التقسيم » والمر اد 
المقايضة أو أعم من ذلك والله أعل . وسيأق الكلام على بقية فوائد هذا الحديث فى كتاب اللباس إن شاء الله تعالى 

(فائدة ) : روى أبن أبى الدنيا والبيهق باسناد صيح إلى ابن عمر أنهكان بلبس أحسن ثيابه فى العيدين 


١٠ 2‏ - كتاب الميدين 


؟ - باسسيب الحراب وَالدرَقٍ يوم" العيد 
وغ - رشنا أحد قال حد ثنا ابن وَعسير قال أخبرنا عمر و أن ممد بن عبد لحن الأسدئ حداثه 
عن عرو عن عائشة قلت « َل عل رسولة الل مف وعنيى جاريتان تان , ينا ات » فاجع على 
الراش وَحول وجب . ودخل أبوبكرٍ فانكبرنى وقال : مزمارة الشيطان عند النوعٌ مي ! فأقبل عليه رسول" الله 


عليه السلا فقال : دما . ذلنا عل عَمرْهما حرجنا » 

[ الحديث 49؟ ب أطرافه فى : اهة > لهف , لإنقك ,سم 1 8515981 ) 

٠ه‏ - د وكان يوم عيلإيلعب فيه السودان بالدرق والحراب ء فا سأَلْتْ البئ يَيه وما قال : شعبين 
رين ؟ فقت : نم . فأقاتى وراءة حَدَى على حَذهِوهْرَ يقول : ُونتك با بى أرفدة . حى إذا مات قال : 
حَْبِك ؛ قلت : نم . قال : فاذهبى » 

له ( باب الحراب والدرق يوم العيد ) الحراب بكس المهملة جمع حرية » والدرق جمع درقة وهى الترس . 
قال ابن بطال : حل السلاح فى العيد لا مدخل له فى سئة العيد ولا فى ضفة الخروج اليه » ومكن أن يكون َلك كان 
حار با خائفا فرأى الاستظبار بالسلاح ٠‏ لكن ليس فى حديث الباب أنه جلو خرج بأصحاب الحراب معه يوم 
العيد ؛ ولا أمى أحابه بالتأهب بالسلاح ٠‏ يعنى فلا يطابق الحديث الترجمة . وأجاب ابن المنير فى الحاشية بأن 
مراد البخارى الاستدلال على أن العيد يغتفر فيه من الانيساط ما لا يغتفر فى غيره ١‏ ه . وليس فى الترجمة أيضا 
تقييده حال الخروج إلى العيد » بل الظاهر أن لعب الخيشة إما كان بعد رجوعه ولي من المصلى » لأأنه كان خرج 
أول التهار فيصل ثم برجع . قوله ( حدئنا أحد ) كذا للاكثر غير منسوب » وفى رواية أبى ذر وابن عسا كر 
5 حدئنا أحمد بن عيسى 5 وبه جزم أبو نعي فى المستخرج 5 ووقع فى رواية أفى على بن شبويه د حدثنا أحمد بن 
صالحء وهو مقتضى إطلاق أبى على بن السكن حيث قال : كل ما فى البخارى , حدثئنا أحمد , غير منسوب فهو ابن 
صا . قله ( أخيرنا عمرو ) هو ابن الحارث المصرى » وشطر هذا الإسناد الاول مصريون والثانى مدايون . 
قله (دخل علىكرسول الله يَلِلٌّ) زاد فى رواية الزهرى عن عروة « فى أيام منى » وسيأنى بعد ثلاثة وعشرين بايا . 
قله ( جاريتان) زاد فى الباب الذى بعده « من جو إرى الاأصار ه والطبراتى من حديث أم سلية أن احداهماكانت 
لحسان بن ثابت » وى الاربعين للسلى أنهما كانتا لعبد الله بن سلام » وف العيدين لابن أبى الدنيا من طريق فلييح 
عن هشام بن عروة و وحمامة وصاحبتها تغنيان , وإسناده صميح . ولم أقف على تسمية الأخرى لكن تمل أن 
يكون اسم الثانية زينب وقد ذكره 20 فى كيتاب النكاح » ولم يذكر حمامة الذين صنفوا فى الصحابة وثى على شرطهم 
قله ( تغنيان ) زاد فى رواية الزهرى ١‏ تدقفان » بفاءين أى. تضريان بالدف » ومسل فى رواءة هشام أيضا « تغنيان 
يدف , والنساى ١‏ يدفين » والدف يضم الدال على الاشبر وقد تفتح أويقال له أيضا الكر بال بكسر الكاف وهو 


» ف الخطوطة « ذكرته‎ )١( 


الحديثك وعوة.ا .وة 1 55 
الذى لا جلاجل فيه , فانكانت فيه فهو المزهر . وفى حديث الباب الذى بعده , ما تقاولت به الانصار يوم بعاث» 
أى قال بعضهم لبعض من نفر أو مجاء : و للدصنف ف الحجرة « عا تعازفت » بملة وذاى وفاء من العرف وهو 
الصوت الذى له دوى » وق روابءة « تقاذفت » بقاف بدل العين وذال معجمة يدل الزاى وهو من القذف وهو مجاء 
لعضهم لبعض ؛ ولاحمد من رواية حماد بن ملية عن شام يذكر أن بوم بعاث يوم قل فيه صناديد الأوس والخاردرج 
الم وفعاق بنم الموحدة وبعدها مرملة وآخره مثلثة قال عياض ومن تبعه : أيجمبا أو عبيدة وحده » وقال ابن 
الاثيي فى الكامل : أيحمها صاحب العين يعنى الخليل وحده . وكذا حك أنو عبيد البسكر ى فى معجم البلدان عن 
الخليل » وجزم أبو مومى فى ذيل الغريب بأنه تصحيف وتيعه صاحب النهاية » قال البكرى : هو موضع من المدينة 
على ليلتين , وقال أبو موسى وصاحب انهاية : هو اسم حصن لاوس . وى كاب ألى الفرج الاصفبانى فى ترجمة 
أبى قيس بن الاسلت : هو موضع فى دار بنى قريظة فية أموال لحم » وكان موضع الوقعة فى مزرعة لهم هناك . ولا 
منافاة بين القولين ٠‏ وقال صاحب المطالع : الأشهر فيه ترك الصرف . قال الحطالى : يوم بعاث نوم مشوور من 
أيام العرب كانت فيه مقدّلة عظيمة الأوس على الخزرج » و بقيت الحرب قائمة مائة وعشرين سئة إلى الإسلام على ما 
ذكر ابن [سحق وغيره . قلت : تبعه على هذا جماعة من شراح الصحيحين » وفيه نظر لآنه بوهم أن الحرب التى وقعمت 
يوم بعاث دامت هذه المدة ء وليس كذلك فسيأتى فى أوائل الحجرة قول عائشة «كان بوم بعاث بوما قدمه الله لرسوله 
فقدم المدينة وقد افترق ملؤم وقتلت سراتهم »وكذا ذكره ابن إحق والواقدى وغ.يرهما من أاب الأخبار » 
وقد دوى ابن سعد بأسازيده أن النفر السّة أو المانية الذين لقوا الى يليه منى أول من لقيه من الانصار ‏ وكانوا 
قد قدهوا إلى مكة ليحالفوا قريشا _كان فى جملة ما قالوه له لما دعاهم إلى الاسلام والنصر له : واعل أبماكانت وقعة 
بعاث عام الآول ؛ فوعدك الموسم القابل » فقدموا فى السنة التى تايها فبايعوه » وهى البيعة الاولى » ثم قدموا الثانية 
فبايعوه وثم سبءون نفساء وهاجر النى ملع فى أوائل التى تايها ٠.‏ فدل ذلك على أن وقعة بعاث كانت قبل الحجرة 
بثلاث سنين ؛ وهو المعتمد » وهو أصح من قول ابن عبد الب فى ترجمة زيد بن ثابت من الاستيعاب : إنهكان يوم 
بعاث ابن ست سنين ٠‏ وحين قدم النى يِل كان ابن إحدى عشرة ٠‏ فيكون يوم بعاث قبل الهجرة بخمس سنين . 
نعم دامت الحرب بين الحبين الأوس والخررج المدة التى ذكرها فى أيام كثيرة شبيرة » وكان أولها فيا ذكر ابن 
إبحق وهشام بن الكلى وغيرهما أن الارس والخزرج لا 'نزلوا المدديئة وجدوا الهود مستوطنين ا خا لفوهم وكانوا 
تحت قهرم » ثم غلبوا على اليهود فى قصة طويلة بمساعدة أنى جبلة ملك غسان » فم يزالوا على اتفاق بيهم حتى كانت 
أول حرب وقعت ينهم حرب مير - بالمهملة مصغرا ‏ بسدب رجل يقال له كمب من بنى تُعلبه نزل على مالك بن 
يلان الخررجى خالفه » فقتله رجل من الآوس يقال له مير فكان ذلك سبب الحرب بين الحيين » ثم كانت ينهم 
وقانْعمن أشبرها يوم السرارة ب.هملات » ويوم فارع بفاء ومبملة ؛ ويوم الفجار الآول والثانى ؛ وحرب <صين بن 
الاسات » وحرب حاطب بن قيس » إلى أنكان آخر ذلك يوم بعاث وكان رئيس الأوس فيه حضير والد اعد وكان 
يقال له حضير الكدتائب , وجرح يومئذ ثم مات بعد مدة من جراحته ؛ وكان رئيس الخزرج عمرو نين النعمان , 
وجاءه سهم فى القتال فصرعه فرزمو! بعد أنكانوا قد استظبروا ؛ ولحسان وغيره من الخزرج وكذا لقيس بن الحطيم 


وغيره من الآوس ف ذلك أشعار كثيرة مشهورة فى دواوينهم . قله (فاضطجع على الفراش ) ف روابة الزهرى 


م دوهج * ه شح البارى 


٠ 1:3‏ - كتاب العيدين 


المذكورة أنه « تغثى بوبه » وفى رواية لمسل « تسجى » أى النف بوبه ٠‏ قله ( وجاء أبو بكز) فى رواية هشام 
ابن عروة فى الباب الذى بعده « دخل عل؟ أبو بكر وكأنه جاء زائرا لها بعد أن دخل النى َلك ينه » . قله (فاتهرنى ) 
فى رواية الزهرى ١‏ فانتهرها ا لي ل ل 
وأما الجاريتان فلفعلهما . ٠‏ قله ( مزمارة الشيطان ) بكسر الم يعنى الغناء ٠‏ أو الدف » لان المزمارة أو المزمار مشّق 

من الزمير وهو الصوت الذى له الصفير » ويطلق على الضوت الحسن وعلى الغناء » وسميث به الالة المعرىفة التى دص 
ها ٠‏ وإضافتها إلى الشيطان من جبة أنها تلبى » فقد تشغل القلب عن الذكر . وفى رواية حماد بن سلية عند أحمد 
د ققال : ياعباد الله أممزمود الثسيطان عند رسول الله يِل » قال القرطى: المزمور الصوت ؛ و نسبته إلى الشيطان ذم 
على ما ظبر لآبى بكر » وضبطه عياض يضم المبم وحى فتحها . قله ( فأقبل عليه ) فى روابة الزهرى « فكشئف 
النى يلع عن وجبه » وفى رواية فليح ه فكشف رأسه ء وقد تقدم أنه كان ملتفا . قولْه ( دعهما ) ذاد فى دواية 
هشام « يا أيا بكر إن لكل قرم عيداً وهذا عيدنا » قفيه تعايل الا بتركهما 0 وإيضاح خلاف ما ظنه الصديق 
من أنهما فعلتا ذلك بغير علمه مَل لكونه دخل فوجده مغطى بثوبه فظنه ناما فتوجه له الانكار على ابثته من هذه 
الاوجه مستصحبا لما تقرر عنده من مع الغناء واللهو » فبادر إلى [نكار ذلك قياما عن النى يَلله بذلك مسنندآ 
إلى ما ظبر له ٠‏ قأوضح له النى ل المال » وعرفه الحكم مقرو نا ببيان المككة بأنه يوم عبد » أى يوم سرور 
شرعى » فلا يشكر فيه مثل هذا يا لا ينكر فى الاعرأس ٠‏ و ذا يرتفع الإشكال عمن قال : كيف ساغ للصديق 
إنكار ثىء أقره النى َلك ؟ وتكاف جوابا لا يخق تعسفه . وفى قوله « لكل قوم » أى من الطوائف وقوله 
دوعيد» أى كالنيروز والمبرجان ٠‏ وف النساق وابن حبان باسناد يح عن أنسه قدم النى لتم المدينة ولم بومان 
يلعبون فهما ٠‏ فقال: قد أبدلك الله تعالى بهما خيرا مهما : يوم الفطر والاضحى » واستنبط منه كراهة الفرح فى 
أعياد المشركين والتشبه مهم ؛ و بالغ الششيخ أبو حفص الكبير النسنى من الحلفية فقال : من أهدى فيه بيضة إلى مشرك 
تعظيا لليوم فقد كفر بالله تعالى . واستنبط من تسمية أيام منى بانها أيام عيد مشروعية قضاء صلاة العيد فبا لمن 
فانته يا سيأق بعد . واستدل جماعة من الصوفية حديث الباب على إباحة الغناء وسماعه بآلة و بغير آلة » ويكق فى 
رد ذلك تصرح عائشة فى الحديث الذى ف الباب بعده بولا « و ليستا بمغنيتين » فنفت عنهما من طريق المعنى ما 
أثبته لهما باللفط 0 لان الغناء يطلق على رفع الصوت وعلى الترنم الذى تسميه العرب النصب بفتح النون وسكون 
المهملة وعلى الحداء . ولا يسمى فاعله مغنيا و[نما سمى بذلك من ينشد بتمطيط و تكسير وتمبيج وتشويق بما فيه 
تعريض بالفواحش أو تصريح ٠‏ قال القرطى : قوها م ليسا عغنيتين » أى ليست من يعرف الفناء يا يمرفه المغليات 
المعروفات بذلك , وهذا مها تحرز عن الغناه الممتاد عند المشتهربن به » وهو الذى بحرك الساكن ويبعث الكامن ٠‏ 
وهذا النوع إذا كان فى شعر فيه وصف محاسن النساه والذر وغيرهما من الأأمور المحرمة لا يختلف فى محريمه » قال : 
وأما ما ابتدعة الصوفية فى ذلك فن قبيل ما لا يختلف فى تحر مه » سكن النفوس الثهوانية غلبت على كثير من ينسب 
إلى الخير » حستى لقد ظبررت من كير منوم فملات الجانين والصبيان » ححمتى رقصوا حركات متطابقسة وتنقطيعات 
متفاحقة ؛ وانتهى التواقح زع ع إل أن جنادها من بان ارب وساط الاعمال ؛ و أن ذلك يشمر سنى الاحوال 
وهذا - على التحقيق ‏ من آثار الزندقة » وقول أهل الخرفة والته المستعان | ه . وينبغى أن يمكس مرادم ويقرأ 


الحديت 4ه .وو 14 
« مىء » عوض النون الخفيفة المكسورة بغير همز مثناة تحتانية ثقيلة مبموزا . وأما الآلاه فسيأتى الكلام على 
اخنتلاف العلاء فيها عند الكلام على حديث المعازف فى كتاب الآشرية » وقد حمكى قوم الإجماع على تجربا » 
وح لعضهم عكسه ؛ وسلذكر بيان شيبة النمريقين إن شاء الله تعالى . ولا يازم من [باحة الضرب بالدف فى العرس 
ونحوه إباحة غيره من الألات كالعود ونحوه ا سنذ كر ذلك فى ولمة المرس إن شاء الله تعالى . وأما التفافه يلل 
بثويه ففيه [عراض عن ذلك لكون مقامه يقتعنى أن يرتفع عن الاصغاء إلى ذلك 2 لكن عدم [نكاره دال على 
نسويغ مثل ذلك على الوجه الذى أقره إذ لا يقر على باطل ؛ والاصل التنزه عن اللعب واللبو فيقتصر عل ما ورد 
فيه النص وقتا وكيفية تقليلا لخالفة الاصل واه أعلم . وف هذا الحديث من الفوائد مشروعية التوسعة على العيال 
فى أيام الاعياد بانواع ما حصل لهم بسط النفس وترويح البدن من كلف العبادة » وأن الاعراض عن ذلك أولى . 
وفيه أن [ظبار السرور فى الاعياد من شعار الدين . وفيه جواز دخول الرجل على | بنته وهى عند زوجها إذا كان له 
بذلك عادة » وتأديب الاب بحضرة الزوج وإن حركه الزوج ؛ إذ التأديب وظيفة الآباء؛ والعطف مشروع من الازواج 
لنساء . وفيه الرفق بالمرأة واستجلاب مودتها » وأن مواضع أهل الخير تنزه عن اللهو واللغو وإن لم يكن فيه [ثم 
إلا باذنهم . وفيه أن التلميذ إذا رأى عند شيخه ما يستكره مثله بادد إلى [:كاره ٠‏ ولا يكون فى ذلك افتئات على 
شيخه » بل هو أدب منه ورغابة الحرمته وإجلال لمنصبه » وفيه فتوى التلبيذ حضرة شيخه بما يعرف من طر يقته » 
ويحتمل أن يكون أبو بكر ظن أن النى يِل نام عفثى أن يستيقظ فيغضب على | به فبادر إلى سد هذه الذريعة . 
وفى قول عائشة فى آخر هذا الحديث ١‏ فللا غفل غمرتبهها لخرجتا » دلالة على أنها مع ترخيص النى يلت لمانى ذلك 
داعت خاطر أبها وخشيت غضبه علها فاخرجتهما » واقتناعها فى ذلك بالاشارة فيا يظبى للحياء من الكلام حضرة 
من هو أ كبر منبا والله أعلم . واستدل به على جواز سماع صوت الجارية بالغناء ولو لم تكن عاوكه لآنه َه لم يتكر 
على أبى بكر سماعه بل أنكر انكاره , واستمرتا الى أن أشارت الهما عائشة بالحروج . ولا مخق أن محل الجواز 
ما إذا أمنت الفتنة بذلك والله أعل . قله ( وكان يوم عيد ) هذا حديث آخر وقد جمعهما بعض الرواة وأفردهما 
بعضبم » وقد تقدم هذا الحديث الثانى من وجه آخر عن الزهرى عن عروة فى أ.واب المساجد ٠‏ ووقع عند الجوزق 
فى حديث الباب هنا « وقالت ‏ أى عائئدة -كان بوم عيد » فتبين ذا أنه موصو لكالاول ٠‏ قله ( يلعب فيه 
السودان ) فى روابة الزهرى المذكورة « والحبشة يلعبون فى المسجد » وزاد فى رواية معلقة ووصلبا مس < بحرامم » 
ولمسلم من روابة هشام عن أبيه ‏ جاء حبش يلعبون فى المسجد , ؛ قال الحب الطبرى : هذا السياق يشعر بأن عادتهم 
ذلك فى كل عيد ٠‏ ووقع فى رواية ابن حبان د لما قدم وفد الحبشة قاموا يلعبون فى المسجد » وهذا يشعر بان 
الترخيص لمم فى ذلك بحال القدوم . ولا تنانى بينهما لاحتتال أن يكون قدوههم صادف يوم عيد وكان من عادتهم 
اللعب فى الاعياد ففعاو! ذلك كعادتهم ثم صاروا يلعبون يوم كل عيد , ويؤيده ما رواه أبو داود عن أنس قال ١لا‏ 
قدم النى و المدينة لعبت الحبشة فرحا بذلك لعبوا بحرا بهم » ولا شك أن يوم قدومه يِه كان عندهم أعظم من 
يوم العيد » قال الزين بن المنير : سماه لعبا وإنكان أصله التدريب على الحرب وهو من الجد لما فنه من شبه اللعب » 
لكونه يقصد إلى الطعن ولا يفعله ويوهم يذلك قرنه ولوكان أباه أو ابنه . قله ( فاما سألت رسول الله كع وإما 
آل : تشتهين تنظرين ) هذا تردد منها فماكان وفع له هل كان أذن لا فى ذلك | بتداء منه أو عن سؤال منها » وهذا 
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بناء على أن سأ لت بسكون اللام على أنه كلامبا ٠‏ وحتمل أن يكون بفتح اللام فيكون كلام الراوى فلا يناى مع 
ذلك قوله « وإما قال تشتهين تنظرن ء وقد اختلفت الروايات عنما فى ذلك : فق روابة النساى من طريق يزيد بن. 
رومان عنها ه سمعت لغطا وصوت صبيان » ققام النى يلقع اذا حبشية تزفن ‏ أى ترقص ‏ والصديان حوها فقال : 
با عائشة » تعالى فانظرى » فق هذا أنه ابتدأها » وفى رواية عبيد بن عمير عنها عند مسل أنها قالت للعابين ‏ وددت 
أتى أراهم » فق هذا أنها سألت » ويجمع ببنهما بأنها الست منه ذلك قاذن لها » وق دوأية النساتى من طريق أبى 
سلمة عنها ه دخل الحيشة يلعبون ٠‏ فقال لى النى ملق يا حميراء أتحبين أن تنظرى الهم ؟ فقلت : أعم » اسناده يح 
ول أر فى <ديث صحيح ذكرا+يراء إلا فى هذا . وفى رواية أبى سلمة هذه من الزيادة عنها قالت « ومن قولم يومئذ 

أب القاسم طيبا كذ فيه بالنصب » وهو حكاية قول الحوشة , ولاحد والسراج وابن حبان من حديث أنس « ان 
الجبشة كانت حزفن بين يدى النى يلقع ويتكلمون بكلام لحم » فقال : ما يقولون ؟ قال يقولون : مد عبد صااح : 
قله ( فأتامنى وراءه خدى على خده ) أى متلاصقين وهى جملة حالية بدون واو كا قيل فى قوله تعالى ( اهبطوا 
بعضك لبعض عدو ) وفى رواية هشام عن أبيه عند مسل « فوضعت رأمى على منكبه » وف رواية أبى سللة 
المذكودة ه فوضعت ذقى على عاتقه وأسندت وجبى إلى خده » وف رواية عبيد بن عمير عنها أنظر بين أذئيه "© 
وعاتقه », ومعانها متقاريه » ورواية أبى سلة أبينها . وفى رواية الرهرى الآنية بمد عن عروة « فيسترفى وأنا 
أنظر » وقد تقدم فى أبواب المساجد يلفظ « يسترنى بردامه » ويتعقب به على الزين بن المنير فى استنباطه من لفظ 
حديث الباب جواز اكتفاء المرأة بالتستر بالقيام خلف من تستر به من ذوج أوذى محرم إذا قام ذلك مقام الرداء ؛ 
لآن القصة واحدة » وقد وقع فها التنصيص على وجود النستر بالرداء . قله ( وهو يقول : دوثم ) بالنصب عل 
الظرفية بمعنى الإغراء والمغرى به محذوف وهو لمهم بالحراب , وفيه إذن وتبيض لحم وتنشيط . قله ( يا بى 
أرفدة ) بفتح الحمزة وسكون الراء وكسر الفاء وقد تفتح , قل هو لقب للحيشة » وقيل هو اسم جنس لهم ؛ وقيل 
اسم جدم الاكبروقيل المنى يابنى الإماء ؛ زاد فى رواية الزهرى عن عروة « فزجرمم عمر » فقال النى ب : أمنا 
بنى أرفدة » وبين الزهرى أيضا عن سعيد عن أبى هريرة وجه الزجر حيث قال د قاهوى إلى الحصباء لخحصييم با ؛ 
فقال النى يلق دعهم يا عمر » وسيأتى فى الجباد , وزاد أبو عوانة فى صميحه « فانهم بنو أرفدة »كأنه يعنى أن هذا 
شأنهم وطريقتهم وهو من الامور المباحة فلا انكار علهم . قال المحب الطبرى : فيه تذبيه على أنه يغتفر لحم ما لا 
يمتفر لغيرهم , لآن الاصل فى المساجد تنزيهها عن اللعب فيقتصر على ما ورد فيه النص الى . وروى السراج من 
طريق أبى الزناد عن عروة عن عائشة أنه يَلَِعٍ قال يومئد « لتعلم هود أن فى ديننا فسحة » [نى بعثت بحنيفية سمحة » 
وهذا بشعر بمدم التخصيص , وكأن عمر بنى على الأصل فى تنزيه المساجد فبين له النى يلق وجه الجواذ فباكان 
هذا سبيله يا سيأ تقريره ٠‏ أو لمله لم يكن علم أن النى يِل كان يراهم . قله ( حتى إذا ملات ) بكسر اللام الاولى ؛ 
وق دواية الزهرى دحتى أكون أنا الذى أسأم, ولمسلمن طريقه و ثم يقوم من أجلى حتى أكون أنا الذى أ نصرف » 
وفى روابة يزيد بن رومان عند النسانى ١‏ أما شبعت : أما شبعت ؟ قالت : لجملت أقول : لا ؛ لأانظر منزاتى عنده » 


)١ (‏ في مخطوطة الرياض « أذنه » 
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وله من رواية أبى سلية عنها » قات : يا رسول اله لا تعجل » فقام لى ثم قال : حسبلك ؟ قلت : لاتعجل . قالنك : 
وما بى حب النظر الييم ولكن أحبيت أن يبلغ النساء مقامه لى ومكاق منه . وزاد فى النكاح فى رواية الزمرى 
د فاقدروا قدر الجارية الحديثة ألسن الخريصة على البو » وقوًا ر اقدروا,» إضم الدال من التقدير ويحوزكسرها ١‏ 
وأشارت بذلك إلى أنها كانت حينئذ ششابة » وقد تمسك به من ادعى نسخ هذا الحم وأنه كان فى أول الاسلام ا 
تقدمت حكايته فى أبواب المساجد ؛: ورد بأن قولما ٠‏ يسترنى بردائه, دال على أن ذلك كان بعد زول الحجاب » 
وكذا قولا « أحببت أن يبلخ النساء مقامه لى » مشعر بأن ذلك وقع بعد أن صارت لها ضرائر » أرادت الفخر 
عاين » فالظاهر أن ذلك وقع بعد بلوغها » وقد تقدم من رواية ابن حبان أن ذلك وقع لما قدم وفد الحبشة وكان 
قدومهم سنة سبع فيسكون عمرها حينئذ خمس عشرة سئة » وقد تقدم فى أبواب المساجد ثىء نحو هذا والجواب عنه 
المثاقفة لما فيها من تمرين الأآددى على آ لات الحرب » قال عياض : وفيه جواز أظر النساء إلى فمل الرجال الأجانب : 
لآنه نما يكره لمن النظر إلى امحاسن والاسّلذاذ يذلك » ومن تراجم البخارى عليه « باب نظر المرأة إلى الحبش 
و نوم .من غير ريية» وقال النووى : أما النظر بشهوة وعند خشنية الفتنة حرام اتفانا » وأما بغير شبوة فالاصح أنه 
حرم . وأجاب عن هذا الحديث بأنه يحتمل أن يكون ذلك قبل باوغ عائشة » وهذا قد تقدمت الإشارة الى ما فيه » 
قال : أو كانت تنظر الى لعيهم بحراهم لا إلى وجوههم وأبداتهم ٠‏ وإن وقع بلا قصد أمكن أن تصرفه فى الحال 
انتبى . وقد تقدمت بقمة فوائده فىأبواب المساجد . سان لعل سئة أبواب وجه | جمع بين ترجمة البخارى هذا الباب 
والباب الى هناك حيث قال « باب ما يكره من حمل السلاح فى العيد » إن شاء الله تعالى 
؟ - باسيست سن العيذين لأهل الإسلام 

أ6ة مس مش حَحَاج قال حد كنا شعبة قال أخبرق 2 قال : موعت الع عن التراو قال : سمعمثت” 
البى' مَك مخطب” فقال « إن أَوَلَ مانبدأ من يومنا هذا أن نصلّ» نم> ونع فتنحر» فن فمل فد أصاب 
. 
سُنتنا © 

[ الحديث ١ه‏ أطرافه فى '*56 ,مك5 ع لم55 ع الاذظك 2 “م5 ,همه /5همه), لإممهع 52مهع “كوه 07 ] 

"0ه - رشنا عُمَيد بن" سماعيل” قال حد دنا أبو أسامة عن هشا.م عن أبيه عن عائشة رض الله عنها 
قلت « دخل أبو بكر وعندى جاريتان من جوارى الأنصار »هميان بما تقاولت الأنصار يوم بْماث قالت :. 
وليستا مهتين . فقال أبو بكر : أَمَرْامِيرُ الشيطان فى بيت رسول الله يت ؟ َلك فى يوم عيد ؛ فقال رسول” 
ان له : يا أبابكر» إن لكل قوم عيداء وَهذا عيدنا» ' 

قله (باب سنة العيدين لا هل الاسلام) كذا للاكثر » وقد اقتصرعليه الاسماعيل فى المستخرج وأبو نعيم وذاد 
أبو ذر عن الحوى فى أول الترجمة ه الدماء فى العيد ‏ قال ابن رشيد أراه تصحيفا » وكأنه كان فيه اللعب فى العيد » 
يعنى فيناسب حديث عائشة وهو الثانى من حديى الباب ؛ وحمل أن يوجه بان الدعاء بعد صلاة العيد يؤخذ حكله من. 


2 م6١‏ كتتاب العيدبن 


جواز اللمب بمدها بطزيق الاولى . وقد روى ابنعدى من -حديث وائلة أنه « لق رسول اله يك وسل يوم عيد فقال : 
تقبل الله منا ومنك » فقال : نعم تقبل الله منا ومنك » وفى إسناده جمد بن [ براه الشأى وهوضعيف » وقد تفرد به 
مرفوعا » وخ ولف فيه » فروى البيهق من حديث عبادة بن الصامي أنة مأل رسول الله يلك عن ذلك فقال « ذلك 
فمل أهل الكابين, وإسناده ضعيف أيضا ‏ وكأنه أراد أنه لم يصح فيه ثىء . ورو ينا فى ه انحامليات » باسناد حسن 
عن جبير بن نفير قال دكان أصحماب رسول الله بل اذا التقوا بوم العيد يقول بعضهم لبعض : تقبل الله منا ومنك » 
وأما مناسبة حديث عائشة للترجمة التى اقتصرعلبها الآ كثر فقد قيل : إنها من قوله « وهذا عيدنا ء لاشعاره بالندب إلى 
ذلك ؛ وفيه نظر لان اللعب لا يوصف بالندبية » لكن يقريه أن المباح قد يرتفع بالنية الى درجة ما يثاب عليه ؛ 
وحتمل أن يكون المراد أن تقديم العبادة على اللمب سئة أهل الاسلام ؛ أو تحمل « السنة » فى الترجمة على المعنى 
الغوى . وأما حديث البراء فبو طرف من حديث سيأى بتيامه بعد باب » وحجاج المذكور فى الاسناد هو ابن 
منهال . واستشكل الزين بن المنير مناسبته للنرجمة من حيث انه قال فيها العيذين با لتثنية مع أنها لا تتعلق إلا بعيد 
النحر » وأجاب بأن فى قوله « إن أول ما نبدأهه فى بومنا هذا أن نصلى » إشعاراً بأن الصلاة ذلك اليوم هى الأآص 
المهم » وأن ما سواها من الخطبة والنحر والذكر وغير ذلك من أعمال البر يوم النحر فبطريق التبع » وهذا القدر 
مشتزك بين العيدين » خسن أن لا تفرد الترجمة بعيد النحر ا:تهبى . وقد تقدم الكلام غلى -حديث عائشة مستوفى فى 
الباب الذى قيلة 
- ياسيت الأكل يوم الفطر قبل" روج 

0 - برشن عحلة بن" عبد لوحم حداننا سميلة بن سلبان قال حلاننا مم قال أخيرةا عييد الل بن 
أى بكر بن أ عن أن قال «دكان رسولة اله جات لا يعدو 082 الفطر حتى مكل عزات » . وقال 
مج بن رجاء عد عي لَه قال عد أن عن النى مكل د كلبن و ٍِ 6 

قله ( باب الكل يوم الفطر قبل الخروج ) أى الى صلاة العيد . قله (أخبر نا عبيد القه) هو بالتصغير , وفى 
نسخة الصفاتى , حدثنا عبيد الله بن أنس » حذف أبى بكر » مكذا رواه سعيد بن سلبان عن هشيم » وتابعه أبو 
الربيع الزهرائى غند الاسماعيل » وجبارة بن المغلس عند ابن ماجه ٠‏ وروآه عن هشيم قتيية عند النزمذى » وأحد 
ابن مني عند ابن خزيمة » وأبو بكر بن أب ثشيبة عند ابن حبان والاسماعيل » وعمرو بن عون عند الحام فقالواكلوم 
ه عن هشيم عن مد بن [حق عن حفص إن غبيد الله بن أأنس عن أنس » قال الترمذى يح غريب ؛ وأعله 
الاسماعيل بان هشها مد لش » وقد اختلف عليه فيه , وابن انمق ليس من شرط البخارى . قلت : وهى علة غير قادحة 
لآن هشما قد صرح فيه بالإخبار فأمن تدليسه ‏ ولهذا نزل فيه البخارى درجة لآن سعيد بن سلبان من شيوخه ‏ وقد 
أخرج هذا الحديث عنه بواسطة لكونه لم يسمعه منه ولم يلق من أصعاب هشيم مع كثرة من لقيه منهم من يحدث به 
مصرحا عنه فيه بالاخبار » وقد جزم أبو مسعود الدمشق بأندكان عند هش على الوجبين » وأن أصحاب هشيم القدماء 
كانوا برووته عنه على الوجه الأول فلا نضر طريق ابن إسحق المذكورة » قال البهق : ويؤكد ذلك أن سعيد بن 
سلجان قد رواه ع: :*.. على الوجيين , ثم ماقه من رواية معاذ بن المثنى عنه من هيم بالإسنادين المذ كورين فرجح 
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. 
. صفيع البخارى » و يؤيد ذلك متابعمة مرجى بن رجاء لحشيم على روايته له عن عبيد الله بن أبى بكر وقد علقها 
. البخارى هنا » وأفادت ثلاث فوائد : الاولى هذه » والثانية تصرح عبيد الله فيه بالاخبار عن أنس » والثالثة تقييد 
الآكل بكونه وترا ٠‏ وقد وصلها ابن خزيمة والاسماعيلى وغيرهما من طريق أفى النضر عن مرجى بلفظ « مخرج » 

دل د يغدو » والبافى مثل لفظ هشمم وفيه الزيادة » وكذا وصله أبو ذر فى زياداته فى الصحيح عن أنى امد بن - 
عن الحسين بن حمد بن مصعب عن أَبى داود السنجى عن أبى النضر » وأخرجه الإمام أحمد عن حرى بن عمارة عن 
ممجى بلفظ ١‏ ويأ كلبن أفراداً » ومن هذا الوجه أخرجه البخارى فى تاريخه , وله راو ثالث عن عبيد الله بن ألى 
بكر أخرجه الاسماعيل أيضا وابن حبان والحاكم من رواية عتبة بن حميد عنه بلفظ « ما خرج يوم فطر حتى يأ كل 
تمرات ثلاثا أو خمسا أو سبعاً أو أقل من ذلك أو أكثر وتراً . وهى أصرح فى المداومة على ذلك » قال المهاب : 
الحكة فى الكل قبل الصلاة أن لا يظن ظان لزوم الصوم حتى يصل العيد » فكأنه أراد سد هذه الذريعة . وقال 
غيره : لا وقع وجوب الفطر عقب وجوب الصوم استتحب تعجيل الفطر مبادرة إلى امتثال أمى الله تعالى » و يشعر 
.بذلك اقتصاره على القليل من ذلك » ولوكان لغير الامتثال لكل قدر الشيع » وأشار إلى ذلك ابن أنى جمرة . وقال 
إعض الما لكية :الماكان المعتكف لا يتم اعتكافه حتى يغدو إلى المصلى قبل انصرافه إلى يبته خشى أن يعتمد فى هذا 
الجزء من الهار باعتبار استصحاب الصاءم ما يعتمد هن استصحاب الاعتكاف ٠‏ ففرق بينهما بمشروعية الأكل قبل 

الغدو . وفيل لأن الشيطان الذى بحبس فى رمضان لا يطلق إلا بعد صلاة العيد » فاستتحب تعجيل الفطر بدار إلى 
السلاهة من وسوسته . وسيأى توجيه آخر لابن المنيد فى الباب الذى بعده . وقال ابن قدامة : لا نمل فى استحباب 
تعجبل الا كل يوم الفطر اختلافا انتهى . وقد روى ابن أبى شيبة عن ابن مسعود التخيير فيه » وعن النخعى أيضا 
مثله . والحمكة فى استحباب الدر لما فى الحلو من آقوية البصر الذى يضعفه الصوم » ولآن الحلو مما يوافق الإيمان 
ويعبر به المنام يرق به القلب وهو أيسرمن غيره , ومن ثم استحب عض التابعين أنه يفطر على الحلو مطقاكالعسل 
دواه ابن ألى شيبة عن معاوية بن قرة وابن سيرين وغيرهما ؛ وروى فيه معنى آخر عن أءن عون أنه سثل عن ذلك 
فقال : انه يحبس البول ؛ هذا كله فى حق من يقدر على ذلك و إلا فينبى أن يفطر ولو على الماء ليحصل له شبه ما من 
الاتباع أشار اليه ابن أنى جمرة . وأما جملهن وترا فقال المهاب : فللاشارة إلى وحدانية الله تمالى » وكذلك كان 
لَه بفعله فى جميع أموره تبركا بذلك . ( تنبيه ) : مرجى بوزن معلى » وأ بوه بلفظ رجاء ضد الخوف بصرى متتلف 

فى الاحتجاج به » وليس له فى البخارى غير هذا الموضع الواحد 


0 - باصسيس الأأكل يوم النحر 
64 - وَرشث) مسدكد قال حدثنا إسماعيل” عن أبوب عن تمد عن أنسر قال : قال البئ مكل « مَن ذم 
قبل الصلاق فليمدُ . فقا رجل فقال : هذا يوم بشتعى فيه اللحم” وذْكر” بين جيرانه » فسكأن الى" يلل صداقة » 
قال : وعندى جدَّعة أحبة إل من شان لم 1 فرص له الى يله » فلا أدرى أ بلغت الرخصةٌ من سواء أم لا » 
[ الحديث وهى ‏ أطرافه فى : , 4ذىء كمه جؤهه , لجمه] 


6ه - رشا ان قال حد آنا جرير عن منصور عن الشعى” عن القراه بن عازب رضي الله عنهما قال 


٠ 4‏ - ككتاب العيدين 


د خطبنا البو كل يوم الأخى بد الصلاة فقال : بن صل صلاتا وك نسكنا فقد أصاب السك » ومن 
نك قبل الصلاة فانه قبل الصلاة ولا نك له ٠‏ فقال أ بو برئدة بن نيار خال التراء : بارس بول الله الى 
نكت شالى قبل الصلاة وعرفت أن اليوم يوم أكل, وشرب» وَأحيبت أن تسكون شافى أولة ما ذم فى 
يبتى » فذحت شانى وَتَنديتْ قبل" أن آنى الصلاة . قال : شاك" شاة للم . قال : با رسولء اله فانّ عندنا نات 
نا دَعةَ هّ أحب إل ين شاتين أفتجزى عنى ؟ قال : نم . وان "نجزئ عن أحد بعدككَ » 

له ( باب الكل يوم النحر ) قال الزين بن المنير ما حصله : ل يقيد المصنف الآ كل بوم النحر بوقت معين كا 
قيده فى الفطر , ووجه ذلك من حديث أنس قول الرجل , هذا يوم يشتهى فيه اللحم » وقوله فى حديث البراء « ان 
اليوم يوم أكل وشرب » ولم يقيد ذلك بوقت اتتهى . ولمل المصنف أراد الاشارة إلى تضعيف ما ورد فى بعض 
طرق الحديث الذى قبله من مغابرة يوم الفطر ليوم النحر من استحباب البداءة بالصلاة يوم النحر قبل الأكل , لآن 
فى حديث الراء أن أيا بردة أكل قبل الصلاة يوم النحر » فبين له يلل أن الى ذمحبالا تجرى'عن الاضحية وأقره على 
الأكلمها “وأماما ورد اتزمذى والحأم من حديث بريدة قال «كان الى لا تخرج بوم النطر حئى لمم . 
ولايطعم يوم الاضحى حتى يصلل» و وه عند اليزار عن جابربن سمرة » وروى الطبراتى والدارقطنى من حديث ابن 
عياس قال « من السنة أن لا بخرج بوم الفطر حتى مخرج الصدقة و يطعم شيمًا قبل أن مخرج » وفىكل من الاسانيد 
الثلاثة مقال , وقد أخذ أكثر الفقباء بما دلت عليه » قال الزين بن المنير : وقع أ كله يله فىكل من العيدين فى 
الوققت المشروع لإخراج صدقتهما الخاصة ببما فاخراج ددقة الفطر قبل الغدو الى المصلى واخراج صدقة الأضحية بعد 
ذحها فاجممعا من جبة وافترقا من جبة أخرى » واختار بعضهم تفصيلا آخرفقال : من كان له ذيح استحب له أن يبدأ 
بالاكل بوم النحر منه » ومن لم يكن له ذبح تخي . وسيأنى الكلام على حديثى أنس والبراء المذكورين فى هذا الباب 
فى كتاب الاضاحى ان شاء الله تعالى . وقوله فى حديث البراء ه ومن نسك قبل الصلاة فانه قبل الصلاة ولانسك له 
كذا فى الاصول بائوات الواو » وحذفها النساتى وهو أوجه » وبمكن توجيه إثباتها بتقدير لا يحزى” ولا نسك 
له ؛ وهو قريب من حديث « فنكانت مجرته الى الله ورسوله فبجرته الى الله ورسوله» وقد أخرجه ملم عن عثمان 
ابن أبى شيبة هذا وانعق بن ابراهيم جميعا عن جرير بلفظه » وأخرجه الاسماعيل من طريق أنى خيثمة ويوسف إن 
موسى وعثان هذا ثلاثنهم عن جربر بلفظ « ومن نسك قبل الصلاة فشاته شاة لحم » وذكر أن معناه واحد » وقد 
أخرجه أبو يعمل عن أنى خيثمة بهذا اللفظ ؛ وأظن التصرف فيه من عثهان رواه بالمعنى والله أعلم . وفى جديثى أنس 
والبراء من الفوائد تأكيد أ الاضحية » وأن المقصود منها طيب اللحم وإيثار الجار على غيره ؛ وأن المفتى إذا 
ظبرت له من المستفتى أمارة الصد قكانله أن يسول علء عليه ؛ حتى لواستفيتاه اثثنان فى قضية واحدة جاز أن يفت كلا منهما 
بما يناسب حاله » وجواز [خبار المرء عن نفسه ما يسشتحق ى الثناء به عليه بقدر الحاجة 1 

- بإسيب المروج إلى الصلى يفير مشي 
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ا 2 ورشم) سعيد بن" ألى ميم قال حد ثنا عمد بن“ جمفر قال أخبرى زيد عن عياض نْ عبد الله بن 


م 


الحديثك 1 ع 


أبى سرح عن أبى سعيد الكدر ىقال «كان رسول الل وَل مخرجٌ يوم الفطر والأنخى إلى المملى » فول ثىء 
بيدأ به الصلاة 2 ينصرفُ فيقوم مقاب الناس - والفاس” حوس على 2220 » وتوصبهم » 
يمرم . فان كان بريد أن تيقطم بن تقطته أو يأسسّ بشىه أسسّ بهء > يتصرف » . قال أبو سعيد : فر يذل 
انار” عل ذلك حتى خرجت” مم روا - وهر أو للدينة ‏ فى أنحى أو رفطر » فا كنا للصلى إذا يرث جنا 
كثيرة بن" انصّلت » فاذا وان بريد أن رنقِيَُ قبل أن يصل » لبذت بثوبه » لخدن » فارتفم خطب قبل 
الصلاة » فقلت“” له : غرتم َال » ققال : أبا سعيد قد ذهب ما تمل » فقلت” ما أعل اله خير مما لا أعل . ققال : 
إن الناس لم يكونوا يحلسون لنا بعد الصلاة , لامها قبل السلاةة ! 

قله ( باب الخروج إلى المصلى بغير مني ) يشير إلى ما ورد فى بعض طرق حديث ألى سعيد الذى ساقه فى هذا 
الباب ء وهو ما أخرجه أحمد وأو داود وابن ماجه من طريق الامش عن إسماعيل بن رجاء عن أبيه قال د أخرج 
مروان المنير بوم عبد وبدأ بالخطبة قبل الصلاة ‏ فقام اليه رجل فقال : يا مرران خالفت السنة» الحديث ٠‏ قله 
( حدثئنا مد بن جعفر ) أى ابن أبىكثير المدتى » وعياض بن عيد الله أى ابن سعد بن أبى سرح القرشى المدقى » 
ورجاله كلهم مدنيون . قَِلْهِ ( عن أنى سعيد ) فى رواءة عبد الرزاق عن داود بن قيس عن عياض قال : معت أيا 
سعيد » وكذا أخرجه أبو عوانة من طريق ابن وهب عن داود . قله ( إلى المصلى ) هو موضع بالمدينة ممروف 
بينه وبين باب السجد ألف ذراع قاله عمر بن شبة فى « أخبار المدينة » عن ألى غان الكناقق صاحب مالك . قله 
( ثم ينصرف فيقوم مقابل الناس ) فى روابة ابن حبان من طريق داود بن قيس عن عياض «٠‏ فينصرف إلى الناس 
قائما فى مصلاه » ولاءن خيزيمة فى رواية مختصرة ٠‏ خطب بوم عيد على رجليه » وهذا مشعر بأنه لم يكن بالمصلى فى 
زمانه يلقم منير » ويدل على ذلك قول أبى سعيد و فم يزل الماس على ذلك حتى خرججت مع مروان » ومقتضى ذلك 
أن أول من اتخذه وان ؛ وقد وقع فى المدونة لمالك ورواه عمر بن شبة عن أبى غسان عنه قال « أول من خطب 
الناس ف المصلى على انبر عثمان بن عفا نكلمهم على مذبر من طين بناه كثير بن الصلت » وهذ! معضل » وما فى الصحيحين 
أصح فقد رواه مسلم من طريق داود بن قيس عن عياض نحدو روابة البغارى » وحتمل أن يكون عثمان فمل ذلك 
مرة ثم تركة حتى أعاده مروان وم يطلع على ذلك أبو سعيد » وإما اختص كثير بن الصات بيناء المثير بالمملى لآن 
داره كانت محاورة للمصل »كا سيأ فى حديث ابن عباس أنه برت أنى فى بوم العيد إلى العم الذى عند دار كثير بن 
الصلت ؛ قال ابن سعد : كانت دا ركشير بن الصلت قبلة المصل فى العيد.ن وعى تطل على بطن بطحان الوادى الذى 
فى وسط المديئة انتهى . ولإنما بنى كثير بن الصلت داره بعد النى ييه عدة » لسكنها لما صارت شهيرة فى نلك البقعة 
وصف المصلى مجاورتها . وكثير المذكور هو ابن الصلت بن معاوية الكندى » تابعى كبير ولد فى عهد الى عله : 
وقدم المديئة هو واخويه مده فسكنها وحالف بنى جمح » وروى ابن سعد ياسناد صحيح الى نافع قال : كان اسم كثير 
ابن الصلت قليلا فنماه عم ركثير! . ورواه أبو عوانة فوصله بذكر ابن عمر ورفعه بذكر النى يلم والآول أصح » 
وقد صح مما عكثير من عمر فن بعده وكان له شرف وذكر ؛ وهو ابن أخى جمد بفتح الجهم وسكون المبم أو قتحها 
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| أحد ماوك كندة الذين قتاوا فى الردة » وقد ذكر أبوه فى الصحابة لابن منده وفى صوة ذلك نظر : قَوِلِهِ ( فان كان 
٠‏ بريد أن بقطع بعثا ) أى مخرج طائفة من الجيش الى جبة من الجبات . قله (خرجت مع مروان ) زاد عبد الرزاق 
عن دأود بن قبس « وهو يننى وبين ألى مسعود » يعنى عقبة بن عمرو الانصادى . قله ( لجبذته بثوبه ) أى ليبداأً 
بالصلاة قبل الخطبة على العادة » وقوله ه فقلت له غيرتم والله » صرج فى أن أبا سعيد هو الذى أنكر » ووقع عند 
ملم من طريق طادق بن شاب قال « أول من بدأ بالخطبة يوم العيد قبل الصلاة مروان . فقام اليه رجل فقال : ' 
الصلاة قبل الخطبة » فقأل : قد ترك ماهنالك . فقال أبو سعيد : أما هذا فقد قضى ما عليه » وهذا ظاهر فى أنه 
غير أنى سعيد » وكذا فى رواية رجاء عن أنى سعيد التى تقدمت فى أول الباب , فيحتمل أن يكون هو أبا 00 
الذى وقع فى رواية عبد الرزاق أنه كان معهما ؛ ويحتمل أن تكون القصة تعددت ١‏ ويدل على ذلك المغابرة الواقعة 
بين دوايتى عياض ورجاء » فى دواءة عياض أن المذبر بنى بالملى » وفى رواية رجاء أن مروان أخرج المثبر معه » 
. فلمل مروان لما أنكروا عليه اخراج المثبر ترك اخراجه بعد وأمس ببنائه من لان وطين بالمصل » ولا بعدم فى أن 
نكر عليه تقديم الخطبة على الصلاة مرة بعد أخرى , ويدل عل التغاير أيضا أن انكار أبى سعيد وقع بينه ويينه» 
وانكار الاخر وقع على رءوس الناس . قله ( ان الناس لم يكونوا يحلسون لنا بعد الصلاة جعلتها ) أى الخطبة 
( قبل الصلاة) وهذا يشعر بأن مروان فعل ذلك باجتهاد منه ٠‏ وسيأتى فى الباب الذى بعده أن عثيان فعل ذلك أيضا 
لكن لعلة أخرى » وفى هذا الحديث من الفوائد بنيان المذبر . قال الزين بن المثير : واما اختاروا أن يكون بالان 
لامن الشب للكونه يرك بالصحراء فى غير حرذ فيؤمن عليه التق , مخلاف خشب منبر الجامع . وفيه أن الخطية 
على الأدض عن قيام فى اللصلى أولى من القيام على امندير . والفرق ببنه وبين المسجد أن المصلى يكون بمكان فيه 
فضاء فيتسكن من رؤٌ يه كل من حضر ؛ مخلاف المسجد فانه يكون فى مكان عحصور فقد لا براه بعضهم 2 وفيه 
الخروج إلى المصلى ف العيد » وأن صلاتها فى المسجد لا تكون الا عن ضرورة ء وفيه انكار العلماء على الأمساء اذا 
صنعوا ما يخالف السئة » وفيه حلف العالم على صدق ما يخبر به » والمباحثة فى الأحكام ٠‏ وجواز عمل العالم بخلاف 
الآولى اذالم بوافقه الحا على الأولى لآن أبا سعيد حضر الخطبة ولم ينصرف ٠‏ فيستدل به على أن البداءة بالصلاة 
فها لبس بشرط فى صحتها والله أعم . قال ابن المنير فى الحاشمية : حمل أ بوسعيد فمل النى بل فى ذلك على التعرين » وجمله 
مروان على الآولوية » واعنذر عن ترك الآولى بما ذكره من تغير حال الناس » فرأى أن الحافظة على أصل السنة 
- وهو اسماع الخطبة ‏ أولى من الحافظة على هيئة فبيا لبست من شرطها واه أعم . واستدل به على استحياب 
الحروج الى الصحراء لصلاة اليد وأن ذلك أفضل من صلاتما فى المسجد ٠‏ المواظبة النى يكت على ذلك مع فضل 
مسجده . وقال الشافعى فى الآم : بلغنا أن رسول الله ميل كان مخرج فى العيدين إلى المصلى بالمديئة » وكذا من بعده 
الاامن عذر مطر ونحوه ؛ وكذلك عامة أهل البلدان الا أهل مكة . ثم أشار الى أن سبب ذلك سعة المسجد وضيق: 
أطراف مكة قال : فلو عمر بلد فكان مسجد أهله يسعهم فى الأعيادلم أر أن يخرجوا منه » فان كان لا يسعهم كرهت 
الصلاة فيه ولا اعادة : ومقتضى هذا أن العلة تدور على الضيق والسعة » لا لذات الخروج الى الصحراء , لآن المطلوب 
حصول عموم الاجتماع » فاذا حصل فى المسجد مع أفضايته كان أولى 
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/ - بإسسيب امش وال كوب إلى الميد بنير أذان ولا إقامة 
0 - صَرشث) إبراهيم بن النذر قال حد نا أن عن عَمَيدِ الله عن نافج عن عبد اله بن مر أن رسولة 
الل بلي كان يصلى فى الأضمى وَالفطر » م مخطب بد الصلامَ » 
[الحديث لاهه ‏ طرفه فى : 55# ] 
+0 - يرشنا إراهيم بن مومئ قال أخيرنا هشام أن ابن جر بجر أخبرم قال : أخبرنى عطاه عن جابر 
ان عبد الله قال سممته يقول « إنَّ البى ل خرج يوم الفطر فبدأ بالصلاة قبل" اللمطبة » 


[ الحديث 8هةه ‏ طرفاه فى : ككة » ثاة ) 
2 


٠‏ حم - قال وأخيرنى عط أن ابن عباس أرسل إلى ابن الأبير فى أو ما بويم له « أله لم يكن بوذن 

بالصلاة يوم" الفطر » وَإعنا الحطبةٌ بمد الملا » 

ليه د رق عطالا عن ابن انين » وعن جابر بن عبد ال الا هم 0 يوم الفطر ولا .وم 
الأضمى 2« 

ل 0 06 ا ٠‏ 

كو - وعن جاير بن عبد الله قال سمعتة يقول « إن النى 0 قام فبداً بالصلاة م خطبً الناسنَ بعد » 
فنا رغ نئُ لل ككل زل فأ النماء فذ كرعن وهو تو كأ عل يد بلال» وبلالة باسط ويه “اتقى فيه 
النساد صَدقَةٌ » قات لمطاء : أترى حا على.الإمام الآن أن يأل النساء فيذ كرهن حين يفرغ ؟ قال : إن ذلك 
لمق عليهم » وما للم أن لا يناوا ؟ 

قله ( باب المثى والركوب إلى العيد » والصلاة قبل الخطبة » وبغير أذان ولا إقامة ) فى هذه الترجمة ثلاثة 
أح.كام , صفة التوجه وتأخير الخطبة عن الصلاة ورك النداء فيها . فأما الأول فقد اعترض عليه ابن التين فقال : 
ليس فا ذ ره من الأحاديث ما يدل على مثى ولا ركوب 5 وأجاب الزين بن الممير بأن عدم ذلك مشعر بنسو بغ 
كل مهما وألا مزية لأ<دهما على الأخر ؛ ولعله أشار بذلك إلى نضعيف ما ورد فى الندب إلى المثى » ففى الترمذى 
عن على قال : « من السيئة أن مخرج إلى العيد ماشيا » . وفى ابن ماجه عن سعد القرظ ٠‏ ان الى يليم كان يأنى العيد 
ماشيا » فيه عن أبى رافع تحوه » وأسانيد الشلاثة ضعاف . وقال الشافعى فى الأم : بلغنا عن الزهرى قال : ما 
ركب رسول الله َع فى عيد ولا جنازة قط . وحتمل أن يكون البخارى استنبط من قوله فى حديث جابر « وهو 
كا على بد بلال » مشروعية الركوب لمن احتاج اليه » وكأنه يقول : الآولى المثى حتى يحتاج إلى الركوب 52 . 
خطبٍ الى 2 قائما على رجليه فلما لعب من الوقوف توكاً على يلال 3 والجامع بين الركوب والتوكؤ الارتفاق 
بكل منهما » أشار إلى ذلك ابن الرابط » وأما الح الثاتى فظاهر من أحاديث الباب » وسأى الكلام عليه فى 
الباب الذى بعده . واختلف فى أول من غير ذلك » فرواءة طارق بن شهاب عن أنى سعيد عند مس صرمحة فى أنه 
مروان يا تقدم فى الباب قبله » وقيل بل سبقه إلى ذلك عثهان » وروى ابن الماذر باسناد حيح إلى المسن البصرئ 
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د ا و 000 
قال ه أول من خطب قبل الصلاة عثمان ؛ صلى بالناس ثم خطهم ‏ يعنى على العادة ‏ فرأى ناسا لم يدركوا الصلاة » 
ففعل ذلك , أى صار مخطب قبل الصلاة . وهذه العلة غير التى اعّل بها مروان . لآن عثمان رأى مصلحة الماعة فى 
إددا كهم الصلاة ‏ وأما مروان قراعى مصلحتهم فى [سماعهم الخطبة؛ لكن قيل : إنبمكانوا فى زمن مروان يتعمدون 
ترك سماع خطبته لما فيها من سب من لا يستحق السب والإفراط فى مدح بعض الناس » فعلى هذا إتما راعى مصلحة 
نفسه » و تمل أن يكون عثمان فعل ذلك أحيانا ٠‏ فلاف مروان فواظب عليه , فلذلك نسب اليه . وقد روى عن 
حمر مثل فعل علا , قال عياض ومن تبعه : لا يصح عنه » وفيا قالوه نظر ‏ لآن عبد الرزاق وابن أنى شيبة روياه 
جميعا عن ابن عبيئة عن حى بن سعيد الانصارى عن يوسف بن عبد الله بن سلام » وهذا إسئاد ديح » لكن يمارضه 
حديث ابن عباس المذ كور فى الباب الذى بمده » وكذا حديث ابن عمر » ون جمع بوقوع ذلك منه نادرا 
وإلافا فى الصحيحين أصح » وقد أخرج الشافعى عن عبد الله بن بزيد نحو حديث ابن عباس وزاد د حتى قدم 
معاوية فقدم الخطبة » فهذا يشير إلى أن مروان [ما فمل ذلك نيعا لمعاو بة للأنهكان أمير المدينة من جهته » وروى 
عبد الرذاق عن ابن جريح عن الزهرى قال « أول من أحدث الخطبة قبل الصلاة فى العيد معاوية» وروى ابن المنذر 
عن ابن سيدين أن أول من فمل ذلك زياد بالبصرة . قال عياض : ولا خا لفة بين هذين الاثرين وأثر مروان » 
لآن كلا من صو أن و زياد كان عاملا لمعاوية فيحمل على أنه ابتدأ ذلك وتبعه عماله , والله أعل . وأما الك الثالك 
فليس فى أحاديث الباب ما بدل عليه إلا حديث ابن عباس فى ترك الاذان » وكذا أحد طريق جابر ٠‏ وقد وجهه 
بعضهم بأنه يؤخذ من كون الصلاة قبل الخطية مخلاف اجمعة فتخا لفها أيضا فى الاذان والإقامة ولايخق بعده . والذى 
يظبر أنه أشار إلى ما ورد فى يعض طرق الأحاديث التى ذكرها ؛ أما حديث ابن عمس فق روابة النساى « خرج 
دسول الله يِه فى يوم عيد فصلى بغير أذان ولا إتامة » الحديث . وأما حديث ابن عباس وجابر ف رواية عبد الملك 
ابن أبى سلبان عن عطاء عن جابر عند مس « فبدأ بالصلاة قبل الخطبة بغير أذان ولا إقامة » وعنده من طريق 
عبد الرذاق عن ابن جريج عن عطاء عن جابر قال « لا أذان للصلاة يوم العيد ولا إقامة ولاشىء » وفى وابة يحى 
القطان عن ابن جريح عن عطاء أن ابن عباس قال لابن الربير ه لا تؤذن لها ولاتقم , أخرجه ابن أبى شيبة عنه » ولأبى 
داود من طريق طاوس عن ابن عباس « ان رسول الله يلل صل العيد بلا أذان ولا إقامة » اسناده سميح » وفى 
الحديث عن جابر بن سمرة عند مسم وعن سعد بن أنى وقاص عند البزار وعن البراء عند الططرانى فى الاوسط وقال 
مالك فى الموطأ سمعت غير واحد من علمائنا بقول « لم يكن فى الفطر ولا فى الأضخى نداء ولا إقامة منذ زمن رسول 
الله يَِهْ إلى اليوم » و تلك السنة التى لا اختلاف فبها عندئا . وعرف ذا توجيه أحاديث الباب ومطابقتها للترجة » 
واستدل بقول جابر « ولا إتامة ولاشى. . على أنه لا يقال أمام صلاتها ثبىء من الكلام » لكن روى الشافعى عن 
الدقَةَ عن الزهصر ى قال « كان رسول الله يلي يأمى المؤذن فى العيدين أن يقول : الصلاة جامعة » وهذا مرسل يعضده 
القياس 20 على صلاة الكدوف لثبوت ذلك فها ما سيأ » قال الشافعى : أحب أن يقول : الصلاة » أو الصلاة 
جامعة » فان قال : هلوا إلى الصلاة لم أكرهه ؛ فان قال : حى على الصلاة أو غيرها من ألفاظ الآذان أو غيرها 


)١(‏ عراسيل الزعرى ضميفة عند أمل العم » واثقياس لا يصح أعتباره عم وجود اانص الثابت الدال على أنه : يكن فى 
عبد النبى صلى اله عليه وسلم لصلاة العيد أذان ولا إتامة ولا شىء » ومن هنا يعم أن النداء" للميد بدعة بأى لفظ كان » والله أعلم 


الحديه 51و 0و #وع 
لك 
كرهت له ذلك . واختلف فى أول من أحدث الآذان فها أيضا فروى اين ألى شيبة باسناد صمح عن سعيد بن 
المسيب أنه معاوبة وروى الشافعى عن الثقة عن الزهرى مث_له وزاد : فأعول به الحجاج دين أص على المدينة . 
وروى ابن المنذر عن حصين بن عبد الرحمن قال : أول من أحدثه زياد بالبصرة . وقال الداودى : أول من أحدثه 
مروان . وكل هذا لا ينانى أن معاوية أحدثهما تقدم فالبداءة بالخطبة . وقال ابن حبيب : أول من أحدثه شام . 
وروى ان الماذر عن أنى قلاءة قال : أول من أحدثه عبد الله بن الزبير . وقد وقع فى حديث الباب أن ابن عباس 
أخبره أنه لم يكن يؤذن لهاء لكن فى رواية حمى القطان أنه ما ساء ما بيثهما أذن ‏ يعنى اين الزبير ‏ وأتام . وقوله 
يؤذن بفتح الذال على البناء لللجبول والضمير همير الشأن ؛ وهشام المذكور فى الإسناد الثانى هو ابن يوسف الصنعاق 
قِلْهِ ( قال وأخيرق عطاء ) القائل هو ابن جريح فى الموضعين وهو معطوف عل الاسناد المذكور , وكذا قوله 
« وعن جاير بن عبد الله» معطوف أيضا وامراد بقوله لم يكن يؤذن 2« أى فى زمن النى لاله )وهو مصير من 
البخارى إلى أن لهذه الصيغة حكم الرفع . قله (أول ما بويع له) أى لابن الزبير بالخلافة » وكان ذلك فى سنة أربع 
٠‏ وستين عقب موت بزيد بن معاوية . وقوله « وائما الخطبة بعد الصلاة» كذا الأكثر وهو الصواب » وق درواءة 
المستمل « وأما » بدل وإتماء وهو تصحيف. وسيأى الكلام على بقية فوائد حديث جابر إمد عشرة أبواب 
إن شاء الله تعالى 
ظ م - باسسيسب الخخطبة بعد العيد 

؟و - رشنا أو عاسم قال أخبرّنا ابن جُرَج_ قال أخبرتى امسن بن مُسل عن طاوس عرد ابن 
١‏ 5 _ ا 0 0 يه 0 رك 2 
عباس قال « شهدت العيد م رسول الَو يي وأبى بكر وعيرٌ وعمان رضى اللَهُ عنهم » فكلهم كانوا يصلون 
قبل الحطبة »6 

+ - مَرش) قوب بن إبرامم قال حد تنا أبو أسامةٌ قال حد كنا عبيد الله عن نافع عن ابن عمر قال 
«كان رسول الله ملك وأبو بكر وعيرٌ رضى الله عنهما يصون الميدين قبل الخطبة » 

. 1 2 لور 5 -- ع َ. ب 31 

4ه - وِرْشئ) سلبان" بن حرب قال حد ثنا شعبة عن عد بن نابت عن سعيد بن بير عن ابن عباس 
ان النى' يله صلى يوم الفطر ركمتين لم إصل قبلها ولا بعدها . ثم أنى النساء ومعه بلال” » فأممّهن بالصدةة» 
3000 - وم مر 1 0 نع 5-5 
خطلن يُلقين » تلق المرأة خردها وسذابها » 

: و اسم 5 0 وق 

وه - وِرَرش) آذ قال حد نا شعبة قال حدثنا بدٌ قال سمعث الشّعى" ءن اليّراء بن عازب قال : قال 
الى يله « إن" أَوَلَ ما نبدأ فى يومنا هذا أن تصلل م نرج َنَدْحرَ . فن فل ذلك فقد أصاب شنا » وَمَن 
تحر قبل الصلاة فنا هو ل1” قدمَهُ لأهلو» ليس من السك فى شىء . فقال رجل” من الأنصار يقال له أبو 'برئدة 

ذل > > ىم - 7 1 “سمس اس 

ابن" رنيار :يا رسول الَو ديحت وعندى دَذْعة خيرمن مُنة. فقال : اجءله” مكانه ولن توفى أو جزى - عن 


أحد بمدك 64. 
00 و 3 
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له ( باب الخطبة بعد الميد ) أى بعد صلاة العيد » وهذا ما يرجح رواية الذين أسقطوا قوله ‏ والصلاة 
قبل الخطبة » من الترجمة التى قبل هذه وهم الأكثر . وقال ابن رشيد : أعاد هذه الترجمة لانه أراد أن بخص هذا 
الحكم بترجمة اعتناء به لكونه وقع فى التى قبلها بطريق التبع ١ه‏ . وحديث ابن عباس صريح فيا ترجم له ٠‏ وسيأق 
فى أواخر العيدين أتم مما هنا ء وحديث ابن عمر أيضا صريح فيه . وأما حديث ابن عباس الثاقى فن جبة أن أمره 
للنساء بالصدقة كان من تتمة الخطبة كا برشد إلى ذلك حديث جابر الذى فى الباب قبله » ويحتمل أن يكون ذكره لتعلقه 
بصلاة العيدين فى الجملة فهو كالتتمة للفائدة . وقوله فيه ه خرصهاء بضم المعجمة وحكى كسرها وسكون الراء بعدها 
صاد مهملة هو الحلقة من الذهب أو الفضة ؛ وقيل هو القرط إذا كان يحبة واحدة . وقوله د و#نامها » بكسر المهملة 
ثم معجمة ثم موحدة هو قلادة من عذير أو قرفل أو غيره ولا يكون فيه خرز » وقيل هو خيط فيه خرز » وسمى 
خابا لصوت خرزه عند الحركة مأخوذ من السخب وهو اختلاط الاصوات يقال بالصاد والسين , وسيأتى الكلام 
على بقية فوائده عند الكلام على حديث جابر بعد عشرة أبواب » ويأتى الكلام على التنفل بوم العيد بعد ذلك بستة 
أبواب ٠‏ وأما حديث البراء فظاهره يخالف الترجمة » لآن قوله ه أول ما نيدأ بهفى بومنا هذا أن نصلى ثم ترجع 
فننحر « مشعر بأن هذا الكلام وقع قبل إبقاع الصلاة فيستازم تقديم الخطبة على الصلاة بناء على أن هذا الكلام من 
الخطبة , ولآنه عقب الصلاة بالنحدر » والجواب أن المراد أنه يللم صلى العيد ثم خطب فقال هذا الكلام » وأراد 
بقوله « ان أول ما نبدأ به » أى فى يوم العيد تقدم الصلاة فى أى عبدكان . والتعقيب بثم لا يستازم عدم تخلل 
أمى آخر بين الام بن . قال ابن بطال : غلط النسانى فترجم بحديث البراء فقال ه باب الخطبة قبل الصلاة » قال : 
وخ عليه أن العرب قد نضع الفعل المستقبل مكان الماضى ٠‏ وكأنه قال عليه الصلاة والسلام : أول ما يكون به 
الابتداء فى هذا اليوم الصلاة التى قدمنا فعلها . قال : وهو مثل قوله تعالى ل[ وما نقموا منهم ألا أن يؤمنوا ) أى 
الإمان المتقدم منهم ١ه‏ . والمعتمد فى صحة ما تأو لناه رواية عمد بن طلحة عن زبيد الآنية بعد ثمانية أبواب فى هذا 
الحديث بعينه بلفظ « خرج النى مَل يوم أضحى إلى البقيع فصلى ركمتين ؛ ثم أقبل علينا بوجبه وقال : ان أول 
نسكنا فى يومنا هذا أن نبدأ بالصلاة ثم 'رجع فننحر » الحديث » قتبين أن ذلك الكلام وقع منه بعد الملاة . 
وقال الكرماق : المستفاد من جديث البراء أن الخطبة مقدمة على الصلاة » ثم قال فى موضع آخر : فان قلت فا 
دلالته على الترجمة ؟ قات : لو قدم الخطبة على الصلاة لم نكن الصلاة أول ما بدى” به ولا يلزم من كون هذا الكلام 
وفع قبل الصلاة أن تنكون الخطبة وقعت قبلها | ه . وحاصله أنه بجعل الكلام المذكور سابقا على الصلاة » و بمنع 
كونه من الخطبة . لكن قد بيذت رواية مسد بن طلحة عن زبيد المذكورة أن الصلاة لل يتقدمها شى. ؛ لأنه عقب 
الخروج اليا بالفاء . وصرح منصور فى دوايته عن الششعى فى ه-ذا الحديث بان الكلام المذكور وقع فى الجطبة » 
ولفظه « عن البراء بن عازب قال : خطبنا النى يلك يوم الى بعد الصلاة فقال» فذكر الحديث . وقد تقذم قبل 
بابين ويأتى أيضا فى أواخر العيد ‏ فبتعين التأويل الذى قدمناه . والله أغلم 

8 - يإسسيب ما كر بين حل التّلاح فى الميد ارم 


4 2 - م 0 56 -_- 
وقال الحسن : هوا أن تحملوا السلاح يوم عيد » إلا أن كا فوا عَدْرًا 


الحديث 1ه 51و ريف 


كو رشنا ذ ياه ع أبو المُسكين قال حدثنا الحاريئٌ قال حدمنا حمل بن مُوقَةٌ عن سعيد 
ابن جر قال «كنث مم ابن عمر حينَ أصابه سنان" ارمح فى ألم قدمه , فلزقت قدمه باه كاب » قيلت 
فرعها - وذ للك عىّ ‏ فبلم الحجاج مل يموده . فقال الححَاج : لو مز من أصابك . قال ان عمر ؛ أنت" 
أصبتتى . قال : وكيف ؟ قال : مات السلاح فى يوم لم سكن تحمل فيه» وأدخلت السلا الحرام » ول يكن 
السلاح يدخَل ارم » 

[ أحديث 155 طرفه فى : 57ة] 

اه - مِرْشن) أحد بن يعقوب قال حدتتى إسحاق بن سعيد بن عمرو بن سعيد بن العاص عن أبيه 
قال « دغل الاج كل ابن عدر وأنا عندّه » فقَال كيف هر ؟ فقال : صالح” . فقال : تن أصابك ؟ قال : 
أصابنى من أعسّ تحمل السلارح فى يورم لا محل فيه هله » يعنى الحجاج 

قله (باب ما يسكره من حمل السلاح فى العيد والحرم) هذه الترجمة تخالف ف الظاهر البرجمة المتقدمة وفى , ياب 
الحراب والدرق بوم العيد ء لآن تلك دائرة بين الإباحة والندب على ما دل عليه حديثها » وهذه دائرة بين الكراهة 
والتحريم لقول ابن عمره فى يوم لا يحل فيه حمل السلاح » و مجسع بينهما تحمل الحالة الاولى على وقوعبا من حماما بالدرية 
وعبدت منه السلامة من إيذاء أحد من الناس بها 3 ول الحالة الثانية على وقوعما من لما بطرا وأشرا أولم 
يتحفظ حال حملها ويح يدها من إصابتها أحداً من الناس » ولا سيا عند المزاحة وف المسالك الضيقة ٠‏ قله ( وقال 
الحسن ) أى البصرى ( نبوا أن يحملوا السلاح بوم عيد إلا أن مخافوا عدوا ) لم أقف عليه موصولا ء إلا أن ابن 
المنذر قد ذكر نحوه عن الحسن » وفيه تقييد لإطلاق قول ابن عمر انه لا حل » وقد ورد مثله مفوعا مقيدا وغير 
مقيد » فروى عبد الرزاق باسناد مرسل قال « مهى رسول الله يِب أن يخرج بالسلاح يوم العيد » وروى ابن 
ماجه باسناد ضعيف عن ابن عباس « أن النى يلج نبسى أن يلبس السلاح فى بلاد الإسلام فى العيدين » إلا أن 
يكونوا بحضرة العدو » وهذاكله فى العيد » وأما فى الحرم فروى ملم من طريق معقل بن عبيد عن ألى الزبيد عن 
جار قال د مبى رسول الله بلقم أن يحمل السلاح بمكة ء . قله (أبو السكين) بالمهملة والكاف مصغرا ؛ وامحاربى 
هو عيد الرحمن بن عمد لا ابنه عبد الرحم » وتمد بن سوقة يضم السين المهملة و بالقاف تابعى صغير من أجلاء الناس 
له ( أغعص قدمه) الأخمص باسكان الخاء المعجمة وفتح اليم بعدها مبملة : باطن الةدم ومأ رق من أسفلها » وقيل 
هو خصر باطنها الذى لا يصيب الآرض عند المثى . قله ( بالركاب ) أى وهى فى راحلته . قله ( فنزعتها ) ذكر 
الضمير مؤنثا مع أنه أعاده على السنان وهو مذكر لآنه أراد الحديدة » ومحتمل أنه أداد القدم . قله ( فبلغ الحجاج ) 
أى ابن يوسف الثقق وكان إذ ذاك أميرا عل الحجاز وذلك بعد قتل عبد الله بن الزبير . قَوِلْهِ ( لجمل يعوده ) فى 
رواية المستملى « خاء »» ويؤيده رواية الاسماعيل « فأناء ». قله ( لو نعم من أصابك ) فى رواية أبى ذر عن 
الحوى والمسّملى « ما أصابك » وحذف الجواب أدلالة السياق عليه » أو هى للتمنى فلا حذوف » ويرجح الاول 
أن ابن سعد أخرجه عن أنى نصيم عن إسحمق بن سعيد فقال فيه « لو نمم من أصا بك عاقبناه » وهو يرجح رواية 
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يي ل ل يي يي ل لا د لل شر دن 
الأكثر أيضا ‏ وله من وجه آخر قال دلو أعلم اذى أصابك لضربت عدقه » ٠‏ قله ( أنت أصبتنى ) فيه نسبة الفعل 
إلى الام بثىء ينسبب منه ذلك الفءل وان لم يمن الأس ذلك , لكن حكى الزبير فى الانساب أن عبد الملك لما 
كتب إلى الحجاج أن لا مخالف ابن عمر شق عليه فا رجلا معه حربة يقال إنها كانت مسمومة فلصق ذلك الرجل 
به فأ الحربة على قدمه فرض منها أياما ثم مات ؛ وذلك فى سئة أربع وسبعين . فعلى هذا قفيه نسبة الفعل إلى الآ 
.نه فقظط وهو كثير . وفى هذه القصة تعقب على المبلب حيث استدل به على سد الذرائع لآن ذلك مبنى على أن الحجاج 
لم يقصد ذلك . قَولِه ( حملت السلاح ) أى فتبمك أصحابك فى حمله اراد تر للك انا قر سل قله 
( فى يوم لم يكن يحمل فيه ) هذا موضع الترجمة و ا ا ا يفعل كذا على 
البئاء «لمالم, سم فاعله حم برفعه قله ( أصابنى من ن أعس ) هذا فيه تعرإض بالحجاج » وروابة سعيد بن جبير 
الى قبا مصرسة بأنه الذى فعل ذلك » وججمع ينهما تعدد الواقعة أو السؤال» قله عرض به أولاء فنا أاد عل 
السؤال صرح . وقد روى ابن سعد من وجه آخر رجاله لا بأس بهم أن الحجاج دخل على بن عمر يعوده لما أصيبت 
رجله فقال له : يا أبا عيد الرحمن هل تدرى من أصاب رجلك ؟ قال : لا . قال : أما والله لو علمت من أصابك 
لقتلنه ٠‏ قال فأطرق ابن عمر لعل لا يكلمه ولا يلتفت اليه » فوب كالمفضب . وهذا مول على أمس الث كأنة 
عرض به ء ثم عاوده فصرح » ثم عاوده فأعرض عنه . قِلِهِ ( يعنى الحجاج ) بالنصب على المفعولية وفاعله القائل 
وهو |بن عمر ء زاد الاسماعيلى فى هذه الطريق ١‏ قال لوعرفناه لعاقبناه » قال : وذلك لان الناس نفروا عشية ورجل 
من أصحاب الحجاج عارض حر بته فضرب ظهر قدم ابن عمر فأصبح وهنا منها حتى مات . ( تنبيه ) : وقع فى الأاطرف 
للمزى فى ترجمة سعيد بن جبير عن ابن عمر فى هذا الحديث : البخارى عن أحمد بن يعوب عن [حق بن سعيد ظ 
وعن أنى السكين عن امحارنى كلاهما عن مد بن سوقة عنه به . ووم فى ذلك فان [حق بن سعيد ['ما رواه عن أبيه 
عن أبن عمر لاعن محمد بن سوقة . وقد ذكره هو بعد ذلك فى ترجة سعيد عن ابن عمس على الدواب 
٠‏ - باسسيب التبكير إلى العيد 
وقال عبد” له بن بسر :إن كنا رغنا فى هذه الساعة و لل مين" التسبيح 

4" - مرش سُليان بن حرب قال حد ثنا شعبةٌ عن رُبيد عن اشع عن الراء قال « خَطَبنا النى لال 
يوم النحر قال : إن أَول ما نبدأ به فى بوينا هذا أن صل ء ثم نرجم فننحرء فُن فمل ذلك فقد أصاب سُذْتناء 
وَمّن دح قبل أن يلي فامما هو ل عَبََهُ لأهله ليس من السك فى شىء . فقام خالى أبو تبردة بن ار فقال : 
يا رسول الله » أنا ذ حت قبل أن أصل » وعندى 0 ف من مُسنة . قال : اجعلها 0 - أو قال : 
اذعنها ‏ ولن تجزى جَدْعة عن أحدٍ بمدك » ظ ظ 

وه ( باب البكير للعيد ) كذا للاكثر بتقد بتقديم الموحدة من البكور , وعلى ذلك جرى شارحوه ومن استخرريج | 


عليه ردم المشل لفكي جني الكاف ره خرف ٠‏ قله ( وال عبد الله بن بسر ) يعنى المازنى الصحابى .- 
ابن الصحابى » وأبوه بضم الموحدة وسكون المبملة . قو ( ان كنا فرغ فى هذه الساعة ) إن فى الخففة من الثقيلة 


الحديث دود حوة لاع 


وهذا التعليق وصله أحمد وصرح برفعه وسياقه , ثم أخرجه من طريق يزيد بن خمير وهو بالمعجمة مصغر قال « خرج 
عبد الله بن بسر صاحب النى لل مع الناس يوم عيد فطر أو أضحى فأ نكر إبطاء الإمام وقال « إن كنا مسع النى 
َل وقد فرغنا ساعتنا هذه » وكذا رواه أبو داود عن أحمد والماك من طريق أحمد أيضا وصححه . قله ( وذلك 
حين التسبيح ) أى وقث صلاة السبحة وهى النافلة 5 وذلك إذا مضى وقت ال-كراهة ٠‏ وق دواءة صصيحة لاطير انق 
وذلك حين تسبيح الضحى » قال ابن بطال : أجمع الفقباء على أن العيد لا تصلى قبل طلوع الشءس ولا عند طلوعباء 
وإنما تجوز عند جواز النافلة . ويعكر عليه إطلاق من أطلق أن أول وقتها عند طلوع الشمس ؛ واختلفوا هل ممتد 
وقتها إلى الزوال أو لاء واستدل ابن بطال على المنع يحديث عبد الله بن بسر هذا » و ليس دلالته على ذلك إظاهرة . 
ثم أورد المصئف -ديث البراء ه إن أول ما نيدأ به فى يومنا هذا أن نصلى ء وهودال على أنه لا ينبغى الاشتغال فى 
يوم العيد بثىء غيرالتأهب للصلاة والخروج الها » ومن لازمه أن لايفمل قبلما ثىء غيرها فاقتضى ذلك التبكير اليها 
آأات 24- فضْلٍ العمل فى ام التُشريق 
وقال ابن” عباس ( وذ كوا اسم ال ل شي ) يام النشر والأيّم المدودات َ َم التشريق 
وكان ابن عمرَ وأبو هريرة مخراجان إلى الوق فى أبام المشر / يسكاران ويسكبر” الناس بتسكبير ها 
وك مد رن بن على خلف النافلة 
حكذلله رشا عد سن عرعرة قال د 1 عن سُلوانَ عن - طبن عن سويد ب يار عن ان 
عباس عن ان يؤل أ ال «ما تمل ف أن م اشر أفضل من اعمل فى هذه . قالوا : ولا اباد ؟ قال : 
الاك لد اج مخاط عار بنفسه وَماله فم يرجم بشىء » 
قله ( باب فضل 0 فى أيام التشريق ) مقتضى كلام أهل الاغة والفقه أن أيام التشريق ما بعد يوم النحرء 
على اختلافهم هل فى ثلاثة أو يومان : لكن ما ذكروه من سيب تسميتها يذلك يقاضى دخول بوم العيد فيها . وقد 
حك أبو عبيد أن فيه قواين : أحدهما لآنهمكانوا يشرقون فيها لوم الاضاحى ؛ أى يقددونها ويبرذونها 
للشمس . ثا نيهما لآنهاكلها أيام تشريق لصلاة يوم النحر فصارت تبعا ليوم النحر . قال : وهذا أيحب القولين إلى » 
وأظنه أراد ما حكاه غيره أن أيام التشريق سميث بذلك لآن صلاة العيد إنما تصلى بعد أن تشرق الشمس . وعن ابن 
الاعرابى قال :سميت بذلك لآن الهدايا والضحايا لاتنحرحى تشرق الشمس؛ وعن يعقوب بن السكيت قال : هومن فول 
الجاهلية أشرق ثبيركها نفير » أى ندفع لتتحر . انتهى . وأظهم أخرجوا يوم العيد منها لشهرته بلقب بخصه وهو 
يوم العيد » و إلا فبى فى الحقيقة تبع له فى النسمية ؟ا تبين من كلامهم . ومن ذلك ححديث على « لا جمعة ولا نشريق 
إلا فى مصر جامع » أخرجه أبو عبيد باسئاد صميح اليه موقوفا » ومعناه لا صلاة جمعةٍ ولا صلاة عيد .قال : وكان 
أبو حنيفة يذهب بالتشريق فى هذا إلى التكبير فى دير الصلاة يقول : لا تكبير إلاءلى أهل الأأمصار . قال : وهذا لم 
جد أحدا يعرفه » ولا وافقه عليه صاحباه ولا غيرهما انتبى . ومن ذلك.حديث « من ذيخ قبل النشريق - أى قبل 
صلاة العيد ‏ فلعد » رواه أبو عبيد من مرسل الشعى ورجاله ثقات » وهذا كله يدل على أن يوم العيد من أيام 
م سومج 1 ه قم ابارى 
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يي ب ا ا ل 
التشريق . والله أعل ٠‏ وله (وتال ابن عباس : ويذكروا امم الله فى أيام معلومات ) كذا لأبى ذر عن الكشمينى 

وف دواية كررمة وابن شبوبه ‏ وقال ابن عباس : واذكروا الله ال وللحموى والمستمى « ويذكروا الله فى أيام 
معددوات » واعترض عليه بأن التلادة (ويذكر وا اسم الله فى أيام معلومات ) أو (إواذكروا اللهفى أيام معددات) 
وأجيب بأنه لم يقصد التلاوة . وإنما حكى كلام اءن عباس » وابن عباس أراد تفسير , المعدودات والمعلومات , وقد 
وصله عبد بن حميد من طريق عمرو بن دينار عنه وفيه ه الآيام المعدودات أيام التشريق » والايام المعلومات أيام 
العشر » وروى ابن مردويه من طريق أنى إشر عن سعيد بن جبير عن أبن عباس قال « الأيام المعلومات التى قبل 
.يوم القروية ويوم التروية ويوم عرفة؛ والمعدودات أيام التشريق » اسناده يح » وظاهره [دغال يوم العيد فى أيام 
التشريق . وقدروى ابن أنى شيبة من وجه آخر عن ابن عباس « ان المعلوت بوم النحر وثلاثة أيام بعده » ورجح 
الطحاوى هذا لقوله تعالى ( ويذكر وااسم الله فى أيام معلومات على مارزةهم من يمة الانعام ) فانه مشعر بأن المراد 
أيام النحر انتبى ٠‏ وهذا لا بملح نسمية أيام العشرمعلومات ٠‏ ولا أيام التشريق معدودات» بل تسمية أيام التشريق 
| معدودات متفق علمه لقوله تعالى (ر واذكروا الله فى أيام معدودات) الآية . وقد قيل : إنها [نما سميت معدودات 
لآنها إذا زيد علها ثىء عد ذلك حصرا أى فى حك حصر العدد ٠‏ والله أعلم ٠‏ قله ( وكان ابن عمر وأبو هريرة 
خرجان إلى السوق فى أيام العثر ال )لم أره موصولا :هما » وقد ذكره الببق أيضا معلا عنهما وكذا البغوى » 
وقال الطحاوى : كان مشاخنا يقولون بذلك أى بالتسكبير فى أيام العشر . وقد اعترض على البخارى فى ذكر هذا 
الآثر فى ترجمة العمل فى أيام التشريق » وأجاب الكرماتى بأن عادته أن يضيف إلى الترجمة ما له مها أدثى ملابسة 
استطرادا انتهى . والذى يظبر أنه أراد تساوى أيام التشريق بأيام العشر لجامع ما بينهما ما يقع فيهما من أعمال 
المج ؛ ويدل على ذلك أن أثر أبى هريرة وابن عمر صربق أيام العشر , والاثر الذى بعده فى أيام التشريق . وسيأقى 
مز يد بيان لذلك بعد قليل . قله ( وكير مد بن على خاف النافلة ) هو أبو جعفر الباقر » وقد وصله الدارقطنى فى 
المؤنلف من طريق معن بن عيسى القزاذ قال حدئنا أبو وهنة رزيق المدثى قال « رأيت أبا جعفر عمد بن على يكبر 
منى فى أيام التشريق خلف النوافل» وأبو وهنة بفتح الواو وسكون الحاء بعدها نون » ورزيق بتقدم الراء مصغرا » 
وفى سياق هذا الاثر تعقب على الكرمانى حيث جعله يتعلق بشكبير أيام العشر كالذى قبله ؛ قال ابن التين : لم يتابع 
حمدا على هذا أحد ٠‏ كذا قال ؛ والخلاف ثابت عند المالكية والشافعية هل يختص التسكبير الذى بعد الصلاة فى العبد 
بالفرائض أو يعم » واختاف ااتر جبح عند ااشافمية » والراجح عند المالكية الاختصاص ٠‏ وَلْهِ ( عن سليان ) 
هو الأععش ‏ ومسل هو البطين بفتح الموحدة لقب بذلك لمظم بطنه » وقد رواه أبو داود الطيالى في مسئده عن 
شعبة فصرح بسماع الاعمش له ماه و لفظه د عن الاععش قال سمعت مسلءا » وهكذا رواه الثورى وأبو مصاوية 
وغيرهها من الحفاظ عن الاش » وأخرجه أبو داود من رواية وكيع عن الأعمش فقال « عن مسل ومجاهد وأبى 
صالح عن ابن عبياس » فاما طريق مجاهد فقد رواه أبو عوانة من طريق مومى بن أنى ءائشة عن ماهد فقال دعن 
ابن عمر » يدل ابن عياس . وأما طريق أبى صالم فقد رواه أبو عوانة أيضا من طريق مومى بن أعين غن الاعش 
ققال « عن أنى صالم عن أبى هريرة » ولمحفوظ فى هذا حديث ابن عباس » وفيه اختلاف آخر عن الأعش رواه 
أبو إععق الفزارى عن الأعمش فقال « عن ألى وائل عن ابن مسعود » أخرجه الطبرائى » وقد وافق الامش على 
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روايته له عن مسل البطين سللة ب نكبيل عند أبى عوانة أيضاء ورواه عن سعيد بن جبير أيضا القاسم بن أبى أيوب 
عدد الدارى وأبر عوائة وأبو جرير السختياق عند أنى عوانة وعدى بن ثابت عند البيبق ؛ وسذكر ما فى رواياتهم 
من الفوائد والروائد إن شاء الله تعالى . قوع ( ما العمل فى أيام أفضل منها فى هذه )كذا لأكثر الرواة بالابهام » 
ووقع فى دواية كر بعة عن الكشمجنى « ما العمل فى أيام العشر أفضل من العمل فى هذه » وهذا يقتضى ننى أفضلية 
العمل فى أيام المش على العمل فى هذه الأيام إن فسرت بأنها أيام النشريق » وعلى ذلك جرى بعض شراح البخارى ؛ 
وحمله على ذلك ترجمة البخارى المذكورة فرعم أن البخارى فسر الآيام المهمة فى هذا الحديث بأنها أيام التشريق » 
وفس العمل بالشكبير لكونه أورد الأثار المذكورة المتعلقة بالتكبير فقط . وقال ابن أنى جمرة : الحديث دال على 
أن العمل فى أيام التشريق أفضل من العمل فى غيره قال : ولا يعكر على ذلك كوتها أيام عيديا تقدم من حديث 
عائشة » ولا ما صح من قوله عليه الصلاة والسلام « انها أيام أكل وشرب ء كا رواه مسل .لآن ذلك لا بمنع العمل 
فها ٠‏ بل قد شرع فا أعلى العبادات وهو ذكر الله تعالى » ولم بمنع فيها منها إلا الصيام . قال : وس ركون العبادة 
أدبا أفضل من غيرها أن العبادة فى أوقات الغفلة فاضلة على غيرها » وأيام التشريق أيام غفلة فى الذالب فصار للعابد 
فيها ميد فضل على العايد فى غيرها كن قام فى جوف الليل وأ كثر الناس نيام » وفى أفضلية أيام التشريق نكتة 
أخرى وى أنها وقعت فبها محئة الخليل بولده ثم من عليه بالفداء » فثبت لما الفضل بذك | ه . وهو نوجيه حسن 
إلا أن المنقول يعارضه , والسياق الذى وقع فى درواي ة كريمة شاذ خا لف لما رواه أبو ذر وهو من الحفاظ عن 
الكشميبنى شي خكرعة بلفظ .ما العمل فى أيام أفضل منها فى هذا العشر ء وكذا أخرجه أحمد وغيره عن غندر عن 
شعبة بالاسناد المذكور . ورواه أبو داود الطيالسى فى مسنده عن شعبة فقال فى أيام أفضل منه فى عشر ذى الحجة » 
وكذا رواه الدارى عن سعيد بن الربيع عن شعبة . ووقع فى روايه وكيع المقدم ذكرها ١‏ ما من أيام العمل الصالح 
فيها أحب إل الله من هذه الآيام » يعنى أيام العشر » وكذا رواه ابن ماجمه من طريق ألى معاوية عن الأعش » 
ورواه النزمذى من رواية أبى معاوءة فقال « من هذه الأيام العشر » يدون يعنى » وقد ظن بعض الناس أن قوله 
08 يعنى أيام العشر » تفسير من لعءض روأته » لكن ما ذكرناه من رواية الطيالسى وغيره ظاهر فى أنه من نفس 
الخبر . وكذا وقع فى رواية القاسم بن أبى أيوب بلفظ ه ما من عمل أزى عند الله ولا أعظم أجرا من خير يعمله 
فى عشر اللأضخى » وفى حديث جابر فى يح ألى غوانة وابن حبان ه ما من أيام أفضل عند الله من أيام عشر ذى 
الحجة , فظبر أن المراد بالأيام فى حديث الياب أيام عشرذى الحجة » لككنه مشكل عل ترجمة البخارى بأيام التشريق 
ويحاب بأجوية : أحدها أن الثىء يشرف يمجاورته للثى. الشريف » وأيام الفشريق تقع تلو أيام العشر » وقد 
ثبتت الفضيلة لايام العشى بهذا الحديث فثبتت بذلك الفضيلة لايام التشريق . ثانيها أن عشر ذى الحجة نما شرف 
لوقوع أعمال الحج فيه » وبقية أعسال الحج تفسع فى أيام الفشريق كالرى والطواف وغير ذلك من تاه فصارت 
مشتركة معها فى أصل الفضل » واذلك اشتركت معها فى مشروعية الشكبير فى كل منها : و بهذا تظبر مناسبة إبراد الآثار 
المذكورة فى صدر الترجمة لحديث ابن عباس 5 تقدمت الاشارة الها . ثالئها أن بعض أيام التشريق هو بعض أيام 
العشر وهو نوم العيد » وكا أنه خام.ة أيام العشر فهو مفتتح أيام التشريق » فهما ثبت لايام العشر من الفضل 
شاركتها فيه أيام التشريق » لآن بوم العيد بعض كل منها بل هو رأس كل منها وشريفه وعظيمه ؛ وهو يوم الحج 
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الأكر كا سيأ فىكتاب الحج إن شاء القه تعالى . قوع (قالوا ولا الجباد ) فى رواية سلمة بنكبيل المذكورة ٠‏ فقال 
دجل » وم أر فى شىء من طرق هذا الحديث تعيين هذا السائل » وفى رواءة غندر عند الاسماعيلى قال « ولا الجهاد 
فى سبيل الله مى تين » وفى زواية سلية بن كبيل أيضا , حتى أعادها ثلاثا » ودل سؤالهم هذا على تقرر أفضاية الجباد 
عندم » وكأنهم استفادوه من قوله يلتم فى جواب من سأله عن عمل يعدل الجباد ققال « لا أجده » الحديث » 
وضانفن أوائل كتاب الجاد من حديث أى هريرة ٠»‏ وتذكر هناك وجه امع بينه و بين هذا الحددث إن شاء الله 
تعالى . قله ( إلا رجل خرج ) كذا للأكثر , والتقدير إلا عمل رجل » و للمستملى د إلا من خرج» . قَولْه ( مخاطر ) 
أى يقصد قبر عدوه ولو أدى ذلك إلى قتل نفسه . وله ( فل برجع بثىء ) أى فيسكون أفضل من العامل فى أيام 
العشر أو مساويا له , تال ابن بطال : هذا اللفظ يحتمل أمرين ٠‏ أن لا يرجع بثىء من ماله وإن درجع هو وأن 
لا برجع هو ولا ماله بأن يرزقه الله الشهادة . وتمقبه الزين بن المنير بأن قوله ه فلم يرجع بشىه » يستلزم أنه يرجع 
بنفسه ولا بد | ه . وهو تعقب مردود » فان قوله « فلم يرجع بثىء » نكرة فى سياق الانى فتعم ما ذكر » وقد وقع 
فى دواية الطيالسى وغندر وغيرهما عن شعبة وكذ! فى أ كثر الروايات التى ذكرناها « فلم يرجع من ذلك بثىء » . 
والحاصل أن نفى الرجوع بالثىء لا يستلزم إئبات الرجوع بغير شىء » بل هو على الاحتمال ما قال ابن بطال؛ ويدل 
على الثافى وروده بلفظ يقنتضيه » فعند أنى عوانة من طريق إبراهيم بن حميد عن شعبة بلفظ « إلا من عقر جواده 
واهريق دمه , وعنده فى رواية القاسم بن ألى أيوب ١‏ إلا من لا يرجع بنفسه ولا ماله » وفى طريق سلية بن كهيل . 
د فقال» لا إلا أن لا يرجع » وفى حديث جابر « إلا من عفر وجبه فى التراب» فظور ببذه الطرق ترجيح مارده والله 
أعل . وفى الحديث تعظيم قدر الجهاد وتفارت درجاته وأن الذاية القصوى فيه بذل النفس لله » وفيه تتفضيل إعض 
الأزمنة على بعضكالآمكنة , وفضل أيام عشرذى الحجة على غيرها من أيام السنة ؛ ونظبرفائدة ذلك فيمن نذر الصيام 
أو علق عسلا من الأعمال بأفضل الآيام » فلو أفرد يوما منها تءين يوم عرفة ؛ لآنه على الصحبح أفضل أيام العثر 
المذكور ؛ فان أراد أفضل أيام الأسبوع نعين يوم المعة . جما بين حديث الباب و بين حديث أبى هريرة مرفوعا 
خير يوم طلءت فيه الشمس يوم المعة » رواه مس » أشار إلى ذلك كله النووى فى شرحه » وقال الداودى :لم يرد 
: عليه الصلاة والسلام أن هذه الأيام خير من يوم اجمعة » لانه قد يكون فا يوم الجمعة » يعنى فيلزم تفضيل الثىء على 
نفسه . وتعقب بأن المراد أن كل بوم من أيام المشر أفضل من غيره من أيام السنة سواء كان يوم الجمعة أم لا » 
ويوم المعة فيه فضل من المعة فى غيره لاجتاع الفضلين فيه . واستدل به على فضل صيام عشر ذى الحجة لاندراج 
الصوم ف العمل » واستشكل بتحريم الصوم يوم العيد » وأجيب بأنه مول على الغالب » ولا برد على ذلك ما رواء 
أبو داود وغيره عن عانشة قالت « ما رأيت دسول الله يِه صائما العشر قط , لاحتمال أن يكون ذلك لكونه كان 
يترك العمل وهو حب أن يعمله خشية أن يفرض على أمته » يأ رواه الصحرحان من حديث عائشة أيضا . والذنى 
يظبر أن السبب فى امتياز عشر ذى الحجة لمكان اجتماع أمهات العبادة فيه » ومى الصلاة والصيام والصدقة والحج» 
ولا يتأنى ذلك فى غيره . وعلى هذا هل مختص الفضل بالحاج أو بعم المقيم ؟ فيه احتمال . وقال ابن إطال وغيره : 
المراد يا لعه_ل فى أيام التشريق الشكبير فقط ء لآنه ثبت أنها أيام أكل وشرب وبعال » وثيت تحريم صومباء 
وودد فيه إباحة الأهبو بالحراب ونحو ذلك . فدل على ثفريغها لذلك » مع الحض على الذكر المشروع منه فيها التكبيز 
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فقط , ومن ثم اقتصرا صنف على إيراد الأثار المتعلقة بالتكبير . وتعقبه الزين بن الممير بأن العمل [ما يفهم منه عند 
إطلاقه العبادة » وهى لا تنانى استيفاء حظ اانفس من الا كل وسائر ما ذكر » فان ذلك لا يستغرق اليوم والليلة . 
وقال السكرمانى : الحث على العمل فى أيام التشريق لا ينحصر ف الشكبير » بل المتبادر إلى الذمن منه أنه المناسك من 
الرى وغيره الذى ممتمع مع الآ كل والشرب 2 قال : مع أنه لو حمل على التكبير وحده لم يبق لقول الاصئف لعده 
2 باب السكبير أيام مزى »ممجنى » وبكون تكرارا #ضااه 3 والذى تمع مع الكل والشرب لكل أحد من 
العبادة هو الذكر المأمور به , وقد فسر بالتسكبير يا قال ابن بطال » وأما المناسك فختصة بالحاج » وجزمه بأنة 
تكرار متءتمب » لآن الترجمة الآولى لفضل التكبير والثانية لمشروعيته وصفته » أو أراد تفسير العمل المجمل فى 
الآول بالنكبير المصرح هه ف الثانية فلا تسكرار . وقد وقع فى رواية ابن عمر من الزيادة فى آخره « فأكثروا 
قبن من التهليل والتحميد والتكبير 2« وللبوق فى الشمب من طريق عدى بن #أبت فى حديبث ابن عباس « تأكثروا 
فون من التهليل والتكبير » وهذا يويد ما ذهب اليه اءن إطال » وفى رواية عدى من الزيادة «وان صيام بوم منها 
يعدل صيام سدة 6 والعمل لسيعمائة ضءف؛» ولاترمذى من طريق سعيد بن المسيب عن أنى هريرة« يعدل صيام كل 
يوم منها إصيام ديه : وقيام كل ليلة مها بقيام لملة الّقدر « كن إسئناده ضعيف ( وكذا الاسئاد إل عدى سن 
ثابت . والله أعل 
١‏ - يإسيب التسكبير أَيامَ منى » إذا عدا إلى عرف 
١‏ 0 4 - و _- 0 شرء 4 

وكان عمر” رضى الله عنه يكير فى قبته .كن فيسمعه أهل” المسجد فيكعرون و يكير أهل” الأسواق 
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حت ترح م تسكييرا . وكان ابن عبر "يسكترث فى تلك الأيام ولف الصلوات ول فراشه وفى فسطاطه 
وتلسه مشاه تلك الأيام جميما . وكانت ميمونة 'تسكير” يوم التحر » وكر_> النساه يسككرنَ خلفٌ أبانَ بن 
عيْان وير بن عل د العزيز ليالى النشريق مم الكجال فى اللسحد 

“مه - ررشة) أبو 3 م ل أنس قال حدائتى محمد بن أن بكر اث تق قال « ملت 

ألا و كن ن غاديان م: نهف إلى عرّفات ت - عن التَلبية : كف كام تصتعون” » اب ككل ؟ال :كان يل 
الى لا فكع عليه »عو 1 الك 31 5-6 عأيه »6 

[ الحديث ٠#اة‏ _ طرفه فى : ١59‏ )] 

اه - وَرشك) مد حل مدا عر لش كنا ابو تمر عن جيضا ين أ عطيةٌ قالت «اكنا 
ؤس أن ترج يوم اليد » حتى ار كارن ازهاج 0 0 فيكر: > غاف الناسٍ 
بكرن بتسكبير م و ,عون بدعاتهم » ترجون 2 ذلك اليُوم ل ُ « 


قله ( ياب الكبير أيام منى ) أى بوم العيد والثلاثة بعده » وقوله ( م إذا غدا إلى عرفة ) أى صبح يوم التاسع » 
قال الخطابى : حك التكبير فى هذه الآيام أن الجاهلية كانو! يذحون اطواغيتهم فيها فشرع التكبير فيها اشارة إلى 


ذه ؟١-كتاب‏ الصدين 


تخصيص الذبح له وعلل اسمه عز وجل . قله ( وكان عمر يكبر فى قبته عنى الح ) وصله سعيد بن منصور من رواية 
عبيد بن عمير قال دكان عر يكبر فى قبته عنى » و يكير أهل المسجد ويكبر أهل السوق » حتى رتح منى تكبيدا» ووصله 
أبو عبيد من وجه آخر بلفظ النعليق » ومن طريقه البيبق . وقوله « رتح بتثقيل اليم أى تضطرب و تتحرك ؛ 
وهف مبالغة فى اجتتاع رفع الآه-..ات . قله ( وكان ابن عمر ال ) وصله ابن المنذر والفاكبى فى « أخبار مكة » من 
طريق ابن جريح « أخيرقى نافع أن ابن عمر » فذكره سواء . والفسطاط يضم الفاء يحو زكسرها ويحوز مع ذلك 
بالمثناة بدل الطاء و بادغامها فى السين فتلك ست لغات » وقوله فيلا ولك الايام جميعاء أراد بذاك التأكيد » ووقع 
ف دواية أبى ذر أبدون واو على أنها ظرف لم تقدم ذكره قله ( وكانت ميمونة ) أى بنع الحارث زوج النى َل ؛ 
ول أقف على أثرها هذا موصولا . قله ( وكان النساء ) فى رواية غير أنى ذر «وكن النساء ؛ وهى على اللغة القليلة » 
وأبان المذكور هو ابن عمّان بن عفان , وكان أصيرا على المدينة فى زمن ابن عم أبيه عبد الملك بن مروان ؛ وقد 
وصل هذا الاثر أبو بكر بن أبى الدنيا فى «كبتاب العيدين» وحديث أم عطية فى الباب سلفن فى ذلك » وقد اشملت 
هذه الأثار على وجود التكبير فى تلك الأيام عقب الصلوات وغير ذلك من الاحوال . وفيه اغتلاف بين العلياء فى 
مواضع : فنهم من قصر النكبير على أعقاب الصلوات , ومنهم من خص ذلك بالمكتوبات دون النوافل » ومنهم 
من خصه بالرجال دون النساء » و باجماعة دون المنفرد » وبالمؤداة دون المقضية , و بالمةيم دون المسافر» وبسا كن 
المصر دون القرية . وظاهر اختيار البخارى شمول ذلك للجميع , والآثار التى ذكرها تساعده . والعلماء اختلاف 
أيضا فى ابتدائه واتهائه فقيل : من صبح يوم عرفة : وقيل من ظهره ؛ وقيل من عصره ؛ وقيل من صبح يوم النحر » 
وقيل من ظهره ٠‏ وقيل فى الاثتهاء الى ظهر يوم النحر » وقيل الى عصره ء وقيل الى ظب رثا نيه ؛ وقيل الى صببح آخر 
أيام التشريق » وقيل الى ظبره » وقيل الى عصره . حكى هذه الاقوال كلها النووى إلا الثانى من الانتهاء . وقد رواه 
ابييق عن أصحاب ابن مسعود ولم يثبت فى شىء من ذلك عن النى عل حديث » وأصح ما ورد فيه عن الصحابة 
قول على وابن مسعود إنه من صبح يوم عرفة الى آخر أيام متى أخرجده ابن المنذر وغيره والله أعلم . وأما صيغة 
التكبير فأصح ما ورد فيه ما أخرجه عبد الرزاق بسند صحيح عن سلءان قال «كيروا القهء اله أكير الله أ كبر » الله أ كبر 
كبيرا» و نل عن سعيد بن جبير وبجاهد وعبد ال رحمن بن ألى ليلى أخرجه جعفر الفريابى فى «كتاب العيدين » من طر يق 
يذيد بن أب زياد عنهم وهو قول الشافعى وزاد دونه المد» . وقيل يكبر ثلاثا و يزيد دلا إله إلا القه وحده لاشريك 
له الح » » وقيل يكير ثتتين بعدهما , لا إله الا الله , والله أكير الله أكير ‏ وله امد جاء ذلك عن عمس » وعن ابن 
مسعود توه ويه قال أحمد وإعق . وقد أحدث فى هذا الزمان زيادة فى ذلك لا أ صل لا . قله ( سألت أنسا )فى 
رواية أنى ذر سألت أنس بن مالك . قله ( وبكير المكبر فلا ينكر عليه ) هذا موضع الترجمة » وهو متعلق بقوله 
فها ه وإذا غدا إلى عرفة » وظاهره أن أنسا احتج به على جواز الاسكبير فى موضع الثلبية . ويحتمل أن يكون من 
كير أضاف الشكبير إلى التلبية » وسيأتى بسط الكلام عليه فيكتاب الحج إن شاء الله تعالى . قله ( حدثنا جمد 
حدثنا عمر بن حفص ) كذا فى بعض النسخ عن أنى ذر وكذا لكرءة وأبى الوقت « حدثنا #دء غير منسوب » 
وسقط من روابة ابن شبوءه وابن السكن وأنى زيد المروزى وأبى أح_د الجرجاق ٠‏ ووقع فى دوابءة الأصيل عن 

بعض مشا يخه « حدئنا مد البخارى , فعلى هذا لا واسطة بين البخارى و بين عمر بن حفص فيه » وقد حدث البخارى 
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عنه بالكثير بغير واسطة « وربما أدغل بيئه و بيه الواسطة أحيانا 0 والراجح سقوط الواسطة بنبما فى هذا , 
الاسناد ء وبذلك جزم أبو نعي فى ال سستخرج . ووقع فى حاشية بعض النسخ لآبى ذر : يمد هذا يشبه أن يكون هو 
الذمل فالته أعم 1 وعاصم المذكور فى الاسناد هو ابن سلبان » وحفصة هى بنت سيرين وسيأتى الكلام على المقن 
بعد سيعة أبواب . وسبق لعضه فى لتاب الحيض . وموضع الترجمة منه قوله 5 ويكرن تكبرم » لآن ذلك فى 
يوم العيد وهو من أنام منى » ويلتحق به بقية الأيام لجامع ما بينهما من كونهن أياما معدودات وقد ورد الا 
بالذكر فجن . قولْن (كنا نمس ) كذا فى هذه » وسيأتى قريبا بلفظ « أمنا نبينا ». قو (حتى تخرج ) إعنم النون 
وحن للغاءة, والتى بعدها للمبااغة ٠‏ قَوِلْه ( من خمدرها) بكسر المعجمة أى سترها » وفى روابة الكشميهنى « من 
خدرتها » بالتأنيث . وقوله فى آخره ه وطهرته » يضم الطاء المهملة وسكون الهاء لغة فى الطهارة » والمراد بها التطبر 
من الذنوب . قله ( فيكبرن بتكبيرم ) ذكر التكبير فى حديث أم عطية من هذا الوجه من غرائب الصحيح » 
وقد أخرجه مسل أيضا 
- ياسسيب الصلاة إلى الحربة بوم العيد 

50 00/7 عمد بن بار قال حدما عبد الوقاب قال 5005 ع اله عن نافم عن ابن عمر « ان 
البى وَل كانت ثر' كن المربة قدَآَةُ يوم" الفطر والتّحر» نم" إصل » 

قله ( باب الصلاه الى الحربة ) زاد الكشميينى « يوم العيد » وقد تقدمت هذه الترجمة ببذا الحديث دون زيادة 
الكثممنى فى أبواب السترة . وعبد الوهاب المذكور هنا هو ابن عود الجيد الثقى 
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الاو ا ونا إبر هيم بن المذر قال علاكنا الو ليد قال حد نا أبو د قال أخبرى نافع عن ان عر قال 
«كان الننّ يق يدو إلى الصل والممة بين يدبه "نحل وتفصَي بالصلى بين يديه » فيصلى إلها » 
ْله ( باب حمل العنزة أو الحربة بين بدى الإمام ) أورد فيه حديث ابن عمر ا اذكور من وجه آخر ؛ وكأنه أفرد 
له ترجمة أيشعر بمغايرة السك لآن الآولى نبين أن سترة المصلى لا يشترط فيها أن توارى جسده ٠‏ والثانية ثبت 
مشر وعمة المثى بين لدى الإمام بأل من السلاح » ولا يعارض ذلك ما تقدم من النهى عن حمل السسلاح وم العيد 
لآن ذلك [ما هو عند خشية التأذى كا تقدم قريبا . والوليد الاذكور هنا هو إن مسل ؛ وقد صرح بتحديث الأوذاعى 
له و بتحد ثك نافع للاوزاعى فأمن تداس الوليد واسويته 2 و ليس لللاأوزاعى عن نافسع عن ابن حير موصولا ف 
الصحيح غير هذا الحديث 0 أشار إلى ذإك ال#يدى ٠.‏ وود تقدم الكلام عل المتن ف ل باب سارة الزمام قا مستوق 
تحمد الله تعالى 
6 - سيب خروج المساء والفِيّضٍ إلى الصلى 
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عمالو - يرشنا عبن" الله بن” عبد الوهاب قال حد تنا اد عن يوب عن ممد عن أم” عطية قالت « أمنا . 


١٠١ 5‏ -كتاب العيدين 


أن ترح الكزاق رنرات اللدزنب» وق أرب عن حيعة عور برلاو عدر خنْسَة قال أو فالت - 
وكتزاتق ونوات اللحدور» وبكزأ م الصل » 
قله ( باب خروج النساء والحيض إلى المصلى ) أى يوم العيد . قَلْك ( حدثنا ماد ) كذا لكرعة » ونسبه 
الباقون « ابن زيد » . قله ( أمرنا نبينا ل ) كذا لآنى ذر عن الخموى والمستمل ٠»‏ وللباقين « أمرناء إعنم 
المهمزة وحذف لفظ ندينا » ووقع لمسل عن أبى الرييع الزهرانى عن حماد 1 نالك اموا 5 تعنى النى لد » وق 
رواية سليان بن حرب عن حماد عند الاسماعيل « قالت أسرنا يأيا » يكسر الموحدة بعدها همزة مفتوحة ثم موحدة 
مالة وعلى هذا فكأنهكان فى روابة الحجى كذلك لكن بابدال الحمزة ياء تحتانية فتصير صورتها « بنبا » فكأتها 
تصحفت فصارت نينا » وأضاف الها بعش اللكتاب الصلاة بعد التصحيف . وأما روابة مسل فتكاتاكانت أرن 
على البناء ؟ا وقع عند الكشسبنى وغيره فأفصم بعض الرواة بنسمية الآمى والله أعل . وإتما قلت ذلك لان سليان 
ابن حرب أثبت الناس فى حماد بن زيد . وقد تقدم معنى قول أم عطية م بأبى » فىكتاب الحيض ٠‏ قله (وعن أيوب) 
هو معطوف على الاسناد المذكور . والحاصل أن أبوب حدث به حمادا عن عمد عن أم عطية » وعن حفصة عن أم 
عطية أيضا » وقد وقع ذلك صربحا فى رواية سلهان بن حرب المذكورة ٠»‏ ودواه أبو داود عن عمد بن عيد الله » 
وأبو يعلى عن أبى الر بيع كلاهما عن حماد عن أبرب عن مد عن أم عطرة » وعن أيوب عن حفصة عن ام أة تحدث 
عن ام أة أخرى ؛ وذاد أبو الربيع فى رواية حفصة ذكر الجلباب » وتبين بذلك أن سياق مد بن سيرين مغاير 
لسياق حفصة [سنادا أو متنا » ولثم يصب من حمل إحدى الروابتين على الأخرى ساق لكوم نعل الثليات وعلى 
بقة فوامد هذا الحديث بعد أربعة أبواب إن شاء الله تعالى 


7 -يإسسيت خروج الصبيان إلى الصلى 
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ومنو ب وَرشنا عرو ن عباس قال حد ثنا عيدة الرحمن حد نا ينان عن عبد الر من قال معت ابن 
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بال قلق خرجتم ان يت يوم فطر أو أضحى » فصل » > خطب» ل أ النساء فوعظن” وذ أرهن”» 
وَأحرفق بالصدقة « 

وله ( باب خروج الصبيان إلى المصلى ) أى فى الأعياد » وان لم يصلوا . قال الزين بن المنير : آثر المصاف فى 
الترجمة قوله ‏ إلى المصلى » على قوله صلاة العيد ليعم من يتأق منه الصلاة ومن لا يتأ ٠‏ قله (عن عبد الرحن بن 
عابس ) بموحدة مكسورة ثم مهملة ٠‏ وصرح 3 0 عن الثورى بأن عبد الرحمن المذكور حدثه كا سيأ بعد 
باب ٠‏ قله ( رجت ممع النى 2 يوم فطر أو أضى ) ليس فى هذ! السياق بيان كونه كان صبيا حينئذ لطابق 
7 ؛ الات بن د سح ا يورده ٠‏ فسيأق بعد 
باب بلفظ ١‏ ولولا مكاقى من الصغر ما شبدته » ويأتى بقية اكلام عليه فى الياب المذكور إن شاء الله تعالى . وقوله 
, 1 ضى , شك من ال اوى عن ابن عباس » وسيأنى بعد بابين من وجه آخر عن ابن عباس الجزم 
بأنه يوم الفطر 


الحديث دلاو - /الالة ه15 


17 - باعسيسب استةبال الإمام الناس فى خطبة العيد 
قال أبو سعيد : قام البئ كع مقابل الناسٍ 
بيه لخد مشا و مر قال 5-00 عد ب طاحة عن بهد 0 الذي عن التراء قالة خجَ النئّ عليه 
ل ل و 0 5 0 عد سين : عدا 
:وم اى إلى قي فصلى ر هتين » م" أقبل علينا بوجبه وقا : إن ول ١‏ 2 فى بومنا هل رب تبك 
بالصلاق» م ترجم فدَبْحرَ . فن فمل" ذالات فقد وافق متنا » ومن ذ ب قبل > ذاث فعا هو ثى: عجلة لأهلر 
ليس من الَنْسّك فى ثىء . فقامَ رجل” فقال : يا رسول اللّ» إلى ذمحت وعندى جَذّعة غير من مُث . قال : 
اذحها »ولا 'فى عن أَحَدِ بسداة 6 
قله ( باب استقبال الإمام ااناس فى خطبة العيد ) قال الزين بن المنير ما حاصله : إن إعادة هذه ااترجمة بعد أن 
تقدم نظيرها فى المعة لرفع احستال من يتوم أن العيد مخالف اجمعة فى ذلك ٠‏ وأن استقيال الإمام فى الجممة يكون 
ضروريا للكونه مخطب على مثيرء مخلاف العيد فانه مخطب فيه على رجليه كما تقدم فى وباب خطية العيد,» فأراد أن 
يبين أن الاستقبال سنة على كل حال ٠‏ قله ( قال أبو سعيد : تام النى يِل مقابل الناس ) هو طرف من حديث 
وصله المصنف ف باب الخروج إلى المصلى » وقد تقدم قبل عشرة أيواب بلفظ , ثم ينصرف فيقوم مقابل الناس» , 
وفى دواءة مسل « قام فأقبل على الناس , الحديث . قله فى حديث البرا. ( فانه شىء عله لآهله ) فى رواية المستمل 
داعا هو شىء » وقوله قده رولا تفى عن أحد يمدك كنذا للساثملى والجوى بفاء » ولللكشممنى' والباقين دولا 
شاء الله تعالى . وموضع الترجمة منه قوله , ثم أقبل علينا بوجره » 
اسب الم الذى بالمصلى 
باو ب وش[ د ال 500 حى عن فيان قال 55 عيل” العا نَ عأسٍ قال د 05 ابن 
نُ 2 0 9 - 2 75 ص أ . . 8 
عباس قيل له : شهدت العيد مع البى” مَككةْ ؟ قال : ثم ؛ ولولا كان من الصغر ما شبذتة » حتى آنا ا 
الذى ءند دا ركثير بن الات فصلى 3 خاب » ثم" قا اكاك رونك يلاله ذو مدي بود تهرة > وأسرفن” 
بالصدقة فرأيتهن" يهو بن" دون" يَتَذْفته فى ثوب بلال » ثم" انطلق هوّ' وبلال إلى بيته » 
لعر بفه يكوه علدك دار كثير بن الصلت على سييل الثهر بب لاسامع 3 وإلا فدار كدير بن الصلأت يدانه لعد النى 2 5 
وظبر من هذا الحديك أنهم جعلوا اصلاء شيا يعرف به وهو المراد بالعم ؛ وهو بفتحين : الثىء الشاخص ٠.‏ 
له (ولولا مكانى من الصغر ما شهدته ) أى حضرته » وهذآأ مسر للبراد من قوله فى « باب وضوء الصبيان» : ولولا 
مكانى منه ما شهدته » فدل هذا على أن الضمير فى قوله « منه » يعود على غير مذ كور وفو الصغر ٠‏ ومشى لعضهم 
م - جوج ؟:ه تح البارى 


١+ 1‏ كتاب العيدين 
على ظاهر ذلك السباق فقال : إن الضمير يعود على النى يله » والمعنى ولولا منذاتى من النى يَلِيمْ ما شبدت معه 
الميد » وهو متجه لكن هذا السياق يخالفه » وفيه نظر لآن الغالب أن الصغر فى مثل هذا يكون مانما لا مقتضيا » 
فلعل فيه تدم وتأخيدأ» ويكون قوله من الصغر متعلقا ما بعده فيكون المعنى لولا منذاتى من النى بل ما حضرت 
لاجل صغرى » ويمكن مله على ظاهره وأراد : بشهود ما وتسع من وعظه للنساء : لان الصغر يقتضى أن يغتفر له 
الحضور معهن بخلاف الكبر ٠‏ قال ابن بطال : خروج الصبيان المصلى ما هو إذا كان الصى من يضبط نفسه عن 
اللعب و يعقل الصلاة ويتحفظ ما يفسدها ؛ ألا ترى إلى ضبط ابن عباس القصة 1ه . وفيه نظر لآن مشروعية 
[خراج الصبيان إلى المصلى [نما هو للتبرك وإظهار شعار الاسلام بكثرة من يحضر منهم » ولذلك شرع للحيض كا 
سيأ ؛ فهو شامل لمن تقع منهم الصلاة أو لا ؛ وعلى هذا إ[تما يحتاج أن يكون مع الصبيان من يضبطهم عما ذكر من 
اللعب ونحوه سواء صلوا أم لا . وأما ضبط ابن عباس القصة فلعله كان لفرط ذكائه والله أعلم .قله (حىأق 
العم ) كذا وقع فى هذه الروابة ذكر الغاية بغير [بتداء ‏ والمعنى خرج رسول الله لَه أو شهدت الخروج معه حتّى 
أ » وكأنه حذف أدلالة السياق عليه . قله ( ثم أتى النساء ) يشعر بأن النساء كن على حدة من الرجال غير مختاطات 
»م ٠‏ قَولْهِ ( ومعه بلال ) فيه أن الآدب فى عخاطية النساء فى الموعظة أو الحم أن لا حضر من الرجال إلا من تدعو 
الحاجة اليه من شاهد ونحوه ‏ لآن بلالاكان خادم النى ملم ومتولى قبض الصدقة » وأما ابن عياس فقد تقدم أن 
ذلك اغتفر له بسبب صغره ٠‏ قله ( بجورن ) بضم أوله أى ياقين » وقوله ( يقذفنه ) أى يلقين الذى مموين به» وقد 
فسره فى الباب الذى يليه من طريق أخرى من حديث ابن عباس أيضا وسياقه أتم . ( تنبيه ) : وقع فى رواية أبى 
على الكشاق عقب هذا الحديث قال عمد بن كثير : العلم انتهى . وقد وصل المؤلف طريق أبن كثير هذا فىككتاب 
الاعتصام فقال ه حدئنا عمد بن كثير حدثنا سفيان , فذكره . ولما أخرج البموق طريق ابن كثير هذا فى العيدين 
قال : أخر جه البخارى فقال : وقال اب نكثير » فك أنه أشار إلى هذه الرواية ولم يستحضر الطريق الى فى الاعتصام 


9 - بإسيسب مَوعِظة الإمام الساء يوم الهيد 


هلاه ب طكئئ ا ار ل بن فصر قال حد ثنا عبد ال زَاقٍ قال حدثنا ابن جر ً قال أخبرتى 


عطلا عن جابر بن عبد اله قال سمسته يقول' « قام النبئ يك يوم اأنطر فصل » فبداً بالصلاة 6 حَطب . فلنا 
متخب ل 1 سح الى جر لسك ره ل 5500 00002 
رغ َل فأبى النساء فِذ كرهن وهو يت كَأعَلَ بد بلال » وبلال باسط نوو بة يلقى فيه النساء الصمدقة . قات 
ا . 9 ١‏ 97 كم 5 عن أ 5 0 0 
لعطاء : زكاة يوع الفطر ؟ قال : لاء و لسكن صدقة يتصدقن حينئذ : "تلتق فتنها ويلقين . قلت : أنرَى حقاً كل 
جم 5 ان 00 
الومام ذللك ويذ كرلهن” ؟ قال : إنه ليق عليهم » وما للم لا يقملوكه ؟ 
ذباة - قال ابن” ريج : وأخيرنى الحسن” بن” مسلم عن طاوسر عن ابن عباس ر ضىّ الل عنها قال 
5-5 لط لزانت 5 72 0 0001 1 5 وس ع 
شهدت الفار مم النى بيه وأ بكر وعرٌ وعمان رضى الله عنهم يصلو مها قبل اللشطبة » ثم" محخطب بعد . حرج 
آذ 1 5 ع حر عر ل ل - همه أذ“ 34 8 00 ٠.‏ 
البئ َيه كأنى أنظر” إليه حين مرخ بيده . نم أقبل يشقهم حتى جاء الأساء ممه يلال قال ( يأأيها النوع إذا 


الحديث لاه ؤلاة 5ع 


و تور 


جاءلك الْؤمنات يم سَك) الآبة . نم قال حينَ فرَغَّ منها : 1ن على ذلك ؟ قالت امرأة واحدة منين" - ل به 
فيرثها ‏ : نم . لا يدرى حسن من هى . قال فتصدقن » فبسط بلال توب نم" قال : حلة» لكُن فداه أى وأى . 
فيلقِين المح وائلواتي” فى ثوب بلال . قال عبد الرزاق ؛ الف : لمواتيم العظام كانت فى الجاهاية 

قله ( باب موعظة الإمام النساء يوم العيد ) أى إذا لى يسمعن الخطبة مع الرجال . قله ( حدثى إ#ق بن 
إبراهيم بن نصر ) نسب فى روابة الاصيلى إلى جده فقال [حق بن نصر . قَولْه (ثم خطبء فلا فرغ نزل ) فيه إشعار 
بأنه لق كان مخطب على مكان م تفع لما يفتضيه قوله « 'نزل » وقد تقدم فى ه باب الخروج الى المصلى » أنه يلل 
كان يخطب ف المصلى على الارض ء فلعل الراوى ين النزول معنى الانتقال . وزعم عياض أن وعظه للنساء كان فى 
أثناء الخطبة وأن ذلك كان فى أول الاسلام وأنه خاص به يله ٠‏ وتعقبه الدووى ذه الرواية المصرحة بأن ذلك 
كان بعد الخطبة وهو قوله « فلما فرغ نزل فاتى النساء » والخصائص لا تثبت بالاحتهال . قله ( قلت لعطاء ) القائل 
هو ان جريج ؛ وهو موصول بالاسناد المذكور » وقد تقدم الحديث من وجه آخر عن ابن جرح فى « بأب المثى » 
يدون هذه الزيادة . ودل هذا السؤال على أن ابن جريح فبم من قوله , الصدقة , أنها صدقة الفطر بقريئة كونها يوم 
الفطر وأخذ من قوله « وبلال باسط ويه ء لآنه يشعر بأن الذى يلق فيه ثىء يحتاج الى ضم فهو لائق بصدقة الفطر 
المقدرة بالكيل ؛» لكن بين له عطاء أنهباكانت صدقة [طوع 2 وأنما كانت ما لا يحزى” فى صدقة الفطر من خاتم 
ونحوه . قله ( تلق ) أى المرأة» والمراد جنس النساء , ولذلك عطف عليه بصيغة المع فقال « ويلقين» أو المعنى 
تلق الواحدة ؛ وكذلك الباقيات يلقين . قله ( فتخها ) بفتح الفاء والمثناة من فوق و بالخاء المعجمة كذا للاكثر , 
وللستمل والخوى ١‏ فتختها » بالتأنيث . وسيأنى تفيره قريبا ؛ وحذف مفعول ياقين ا كنتفاء » وكرر الفعل 
المذكور فى رواية مس اشارة الى التنوبع » وسيأنى فى حديث ابن عباس بلفظ «١‏ فيلقين الفتخ والواتم ». قَوله 
( قلت ) القائل أيضا ابن جرع ؛ والمسئول عطاء . وقوله ه انه لحق علهم » ظاهره أن عطاء كان يبرى وجوب 
ذلك ؛ ولهذا قال عياض : لم يقل بذلك غيره . وأما النووى مله على الاستحباب . وقال : لا مانع من القول به» 
إذا لم يترتب على ذلك مفسدة . قله ( قال ابن جرح : وأخيرنى الحسن بن مل ) هو معطوف على الإسناد الآول 
وقد أفرد مسل الحديث من طريق عبد الرزاق » وساق الثانى قبل الآول فقدم حديث ابن عباس على حديث جابر » 
وقد تقدم من وجه آخر عن ابن جريح مختصرا فى « باب الخطبة » . قله ( خرج النى يَلِك ) كذا فيه بغي أداة 
عطف ؛ وسيأق فى « ياب تفسير الممتحنة » من وجه آخر عن ابن جرجح بلفظ « فنزل فى الله يليه » » وكذا لمسلم 
من طريق عبد الرزاق هذه ؛ وقوله ه ثم خطب » يضم أوله على البناء لللجهول . قله ( حين يحلس ) بتشديد اللام 
المكسورة » وحذف مفعوله , وهو ابت فى روائة مسل بلفظ ‏ يحلس الرجال بيده ؛ وكأتهم لما اثتقل عن مكان 
. خطبته أرادوا الانصراف فأميمم بالجلوس حتى يفرغ من حاجته ثم ينصرفوا جميعا » أو لعليم أرادوا أن يتيعوه 
فتعهم فيقوى البحث الماضى فى آخر الباب الذى قبله . قله ( فقالت امأة راحدة منمن لم بحبه غيرها : نعم ) زاذ 
مس « يا فى الله وفيه دلالة على الاكتفاء فى الجواب بنعم ون يلها منزلة الاقرار ؛ وأن جواب الواحد عن الجاعة 
كاف إذا لم يشكروا ول بمنع مانع من ا نكارم . قله ( لا يدرى حسن من هى ) حسن هو الراوى له عن طاوس 


١ 58‏ - كتاب العيدين 


ووقع فى مسلم وحده « لا يدرى حينئذ » وجزم جمع من الحفاظ بأنه تصحيف . ووجهه النووى بأمى محتمل لكن 
اتحاد المخرج دال على ترجيح رواية اللماعة ولا سما وجود هذا الموضع فى مصدف عبد الرزاق الذى أخرجناء 20 
من طريقه يا فى البخارى موافةا لرواية الجاع-ة . والفرق بين الروايتين أن فى رواية اللجاعة تعيين الذى لم يدر من 
المرأة ٠‏ مخلاف رواية مسل . ول أقف على تسمية هذه المرأة » إلا أنه تلج فى عاطرى أنها أماء بنت يزيد بن 
السكن النى عرف يمخطيرة النساء » فانها روت أصل هذه القصة فى حديث أخرجه البجق والطيراق وغيرهما من طريق 
شهر بن حوشب عن أسماء بنت يزيد « ان رسول الله يلق خرج إلى النساء وأنا معبن فقال : يا معشر النساء نكن 
أكثر حطب جم . فناديت رسول الله يلقع وكنت عليه جريثة : لم يا رسول الله ؟ قال : نكن تكثرن اللعن » 
وتكفرن العشير , الحددث ء قلا ببعد أن تسكون فى التى أجابته أولا بنعم ؛ فان القصة واحدة , فاعل بعض الرواة 
ذكر مالم يذكره الآخر كا فى أظائره والله أعل . وقد روى الطبراق من وجه آخر عن أم سلة الانصارية ‏ وهى 
أسماء المذكورة ‏ أنها كانت فى النسوة اللاتى أخذ علون رسول الله مقع ما أخذ الحديث : ولابن سعد من حديثها 
١‏ أخذ علينا رسول اله يلقم أن لا نشرك بالله شيدًا ولا نسرق الابة» . قله ( قال فتصدقن ) هو فعل أمى لهن 
بالصدقة والفاء سيبية أو داخلة على جواب شرط محذوف ##دبره إن كتن على ذلك فتصدقن » ومئاسيته للآنة من 
قوله ه ولا يعصينك فى معروف ء فان ذلك من جماة المعروف الذى أمرن به ٠‏ قله ( ثم قال هل ) القائل هو بلال» 
وهو على اللفة الفصحى ف التعبير با للفرد واجمع . قله ( لكن ) يضم الكاف وتشديد النرن : وقوله م قدا » 
بكسر الفاء والقصر . قله ( قال عبد الرزاق الفتخ الخواتيم العظام كانت فى الجاهاية) لم بذكر عبد الرزاق فى أى شى. 
كانت تلبس » وقد ذكر تُعلب أنهن كن يلبستها فى أصابع الأرجل اه . وهذا عطف عاءا الدواتم لآنما عند 
الإطلاق تنصرف إلى ما يلبس فى الآبدى ؛ وقد وقع نى بعض طرقة عند مسلهنا ذكر الخلاخيل » وح عن الأسمعى 
أن الفتخ الخواتم التى لا فسوص لماء فعل هذا هو من عطف العم على الاخص . وفى هذا الحديث من الفوائد 
أيضا استحباب وعظ النساء وتعليهون أح كام الاسلام وتذكيرهن بما يحب عاممن ؛ ويستحب حثهن على الصدقة 
وتخصيصهن بذك فى مجلس منفرد » ول ذلك كله إذا أمن الفتذة والمفسدة . وفيه خروج النساء إلى المصلىكا سيأتى 
فى الباب الذى بعده . وفيه جرازالتفدية بالاب والام » وملاطفة العاملعلىالصدقة عن يدفعها اليه . واستدل به على 
جواز صدقة المرأة من مالا من غير توقف على إذن زوجها أو على مةدار معين من مالها كالثاثك خلافا لبعض الما للكية 
ووجه الدلالة من القصة ترك الاستفصال عن ذلك كله , قال الفرطى : ولا يقال فى هذا إن أزواجبنكانوا حضوراً 
لأن ذلك لم ينقل وأو تقل فليس فيه لسايم أزواجين هن ذلك لآن من ثبت له الحق فالاصل بقاؤه حتى يصزح باسقاطه 
ول ينقل أن القوم صرحوا ذلك اه . وأماكونه من الثلث فا دونه فان يت أتهن لا يحوز لهن التصرف فما زاد على 
الثاث لم يكن فى هذه القصة ما يدل على جواز الزيادة : وفيه أن الصدقة من دوافع العذاب لأنه أمرهن بالصدقة ثم 
علل بأنهن أكثر أهل النار لما بقع منهن من كفران النعم وغير ذلك كا تقدم فىكتساب الحرض من حديث أنى 
سعيك . ووقع نحوه عند مسلم من وجه آخر فى حديث جابر ؛ وعند البجق من حديث أسماء بنت بزيد 5 تقدمت 
الإشارة اليه . وفيه بذل النصيحة والإغلاظ با لمن احتيج فى حقه إلى ذلك ؛ والعناءة بذكر ما يحتاج اليه لثلاوة آية 


(١)نى‏ الخطوطة « أخرجاء ,» 


الحديث واو - 18٠١‏ 1 
سسسب _بميِي اهبا اب با ابا 0 
ا ممتحدة الكونها خاصة بالنساء 5 وفمسه جواز طاب الصدقة من الاغنياء للمحتاجين ول وكان الطالب غير عتاج 2 
وأخذ مه الصوفية جواز ما اصطلحوا عليه من الطاب »؛ ولا يخنى مأ يشترط فيه من أن المطلوب له أيكون غير قادر 
عل التكسب مطلقا أو 1 لايد له مئه . وق ميادرة لمك النوة إلى الصدقة بم لعن علمن من حاون مع ضيق الخال 
فى ذلك الوقت دلالة على دفيع مقامهن فى الذين وحرسبن على امتثال أمى الرسول ييه ورضى عنهن » وقد تقدمت 
بقية فوايد هذا الحدث فى كاب الحيض 

٠‏ - بإسسب إذا لم يكن لها جلواب فى العيد 
عله 20 اع ار 0 م ل 
-. 2 7 ص 7 وله . ع > أ تس »ع 
نع جوارينا أن رجن يوم العيد » لجاءت امرأة فيزلت قصر بنى خلف » فاتيتها لخدت أن زوج أختما 
- 05202 5 - - 5 0 اس بُْ ١‏ 
عا م النى ملي تل عشرة غزوة » فسكانت أَخْكها معه فى ست غرز وات »فاك : فكنا نقوم” على المرضى » 
وُداوى الكل . فقالت : يا رسول اله » عل إحدانا باس" إذا لم يكن لها جابابٌ ‏ أن لا تمخرج ؟ فقال : 

لي 8 6م ان - . 0 ٠‏ ا 
التليسها ماجمر] من جلها بها » فليشهدن الحير ودعوة الو نين قال حدس : فلا درمت 4 عطية أتيتها 
نألا : أسعمت فى كذا وكذا ؟ قالت : نم » بأ وها ذكدت الدوع له إلا قالت : بأى - قال : رلييخرج 
٠. 3‏ 0 1 8 
الدواتق ذوات اادور - أو قال : المواتق وذواك أللدور » شك أيوب ‏ والحيّض» ودتزل المنشٌ للضل + 
ولْنتْبَدْن احير ودعوة المؤمنين . قالت : فقت لها : آ مث ؟ قالت : نمر» أَليسَ الائمزث تشهد عرفات وتشهد 
كذا وتشيد كذا؟» 

وله ( باب إذالم يكن لها جلباب ) بكسر الجيم وسكون اللام وموحدنين ؛ تقدم تفسيره فىكتاب الحيض فى 
0 ياب مود الحائض العيدبن 8 قال الزين إن المنير : م يذكر جواب الشرط ف الترجمة حوالة على ما ورد فى الخير 
١ه‏ . والذى يظبر لى أنه <ذفه لما فيه من الا<تمال » فقس تقدم فى الباب المذكور أنه تمل أن يكون للجنس ' 
أى تعيرها من جفس مأ مما 0 ويؤده رواية ابن خذزعة د من جلابيما 6 والترمذى ١‏ فلتعرها أختها من جلابيسا ل 
والمراد بالاخت الصاحية وحسمل أن يكون المراد تشركها معبا فى نوما ويؤيده روآية أبى داود م تليبمها صاحبتها 
طائفة من نوما » يعنى إذاكان واسعا , وحتمل أن ٠‏ ون المراد بقوله « تو ماء جذس الثياب فير جع الآول. ويؤخذ 
منه جواز اشتهال المرأتين فى ثوب واحد عند النستر : وقيل : انه ذكر على سبيل المبالفة » أى يخرجن على كل حال 
ولوائتتين فى جلباب . قله (قالت نعم بأبا) بموحدتين بينهما همزة مفتوحة والثانة خفيفة » وف رواب ةكريمة وأبى 
الوقت ١‏ بأبى » إكسر الثانية غلى الاصل » أى أفديه بأبى » وقد تقدم فى الباب المذكور بلفظ « بدى» با بدال [همرة 
ياء تحتانية » ووقع عند أحمد من طريق حفصة عن أم عطية قالت « أمسةا رسول اله يلت بأبى وأى » ٠‏ قله 
( لتخرج العواتق ذوات الخدور ) كذا لآ كثر على أنه صفته وللكششميى ( أو تال : العواتق وذوات الحدور »6 
شك أيوب ) يعنى هل هو بواو العطف أو لا ؛ وقد تقدم نحوه فى الباب المذكور . وله ( فقلت لما ) القائئة المرأة 


26 ؟١-‏ كتاب العيدين 
والمقول لما أم عطبة ؛ و تمل أن تكون القائلة حفصة والمقول 71 المرأة وهى أخرت أم عطية ؛ والاول أرجح والله أعل 
١‏ - إسيب ادال الحيِضِ الصل 

امه - وَرشرن| عمد" بن الثثى قال حد اتنا اب أبى عدى عن ابن عون عر همد قال : قالت أم؛ عطية 
2 أعرنا أن مر جَ فآخر جَ ال اتق وذوات المدور ‏ قال ابن” عون : أو التواتق ذوات الادور- 
اما لض فيَشبَدنَ جاءة السدين ودعوَتهم وسترآنَ مُصلأم » 
قِلْهِ ( باب اعتزال الحيض المصلى) مضمون هذه الترجمة بعض ما تضمئه الحديث الذى ف الباب الماضى » وكأ نه 
أماد هذا الحم للامتيام به : وقد تقدم مضموما إلى الباب المذكور فى كتاب الحيض . قله ( عن ابن عون ) هو 
عبد الله ؛ وحمد هو ابن سيرين » وقد شك ابن عون ف العواتق ؟ا شك أبوب فى الذى قبله » ووقع فى روابءة منصور 
ابن ذاذان عن ابن سيرين عند الترمذى « تخرج الأ بكار والعوانق وذوات الخدور ». وفىهذا الحديث من الفوائد 
جواز مداواة المرأة الرجال الاجانب إذااكانت باحضار الدواء مثلا والمعالجة بغير مباشرة ٠‏ إلا إن احتيج اليها عند 
أمن الفتنة . وفيه أن من شأن العواتق والخدرات عدم البروز إلا فيا أذن لحن فيه . وفيه استحباب إعداد الجلياب 
للرأة ؛ ومشروعية عارية الاب . واستدل به على وجوب صلاة العيد » وفيه نظر لآن من جملة من أمى بذلك من 
لبس مكلف » فظبر أن القصد منه إظوار شعار الاسلام بالمبالغة فى الاجماع و اتعم اببميع البركة والله أعل ٠‏ ويه 
استحباب خروج النساء إلى شهود العيدين سواء كن شواب أم لا وذوات هيآت أم لا » وقد اختلف فيه السلف , 
ونقل عياض وجوبه عن أبى بكر وعلى وابن عمر » والذى وقع لنا عن أبى بكر وعلى ما أخرجه ابن أنى شيبة وغيره 
عنهما فالاحق على كل ذات نطاق الخروج إلى العيدين ؛ وقد ورد هذا مرفوعا باسناد لا بأس به أخرجه أحمد وأبو 
يعلى وابن المنذر من طريق ام أة من عبد القيس عن أخت عبد لله بن رواحة به والمرأةلم نس والاخت اهبا 
مرة صحابية . وقوله « حق » تحمل الوجوب وبحتمل تأكد الاستحباب ٠‏ روى ابن أنى شيبة أيضا عن ابن عمر 
أنه كان مخرج الى العيدين من استطاع من أهله ؛ وهذا ليس صريحا فى الوجوب أيضاء بل قد روى عن ابن عير المنع 
فحتمل أن حمل على حالين » ومنهم من حمله على الندب وجزم بذلك الجرجاق من الشافعية واءن حامد من الحنا بلة » 
ولكن نص الشافعى فى الأم يقتضى استئناء ذوات الهيآت قال : وأحب شهود العجائز وغير ذوات الحيئة الصلاة » 
وإنا لثوودهن الاعياد أشد استحابا . وقد سقطت واو العطف من روابة المزنى فى الختصر فصارت غير ذوات 
الهيئة صفة للعجائز فى على ذلك صاحب النهاية ومن نبعة وفيه ما فيه » بل قد روى البيوق فى المعرفة عن ال بيع قال 
قال الشافعى : قد روى حديث فيه أن النساء يتركن إلى العيدين » فان كان ثا با قلت له : قال البمق : قد يت وأخرجه 
الشبيخان ‏ يعنى حديث أم عطية هذا فيازم الشافعية القول به » ونقله ابن الرفعة عن البند نيجى وقال : إنه ظاهركلام 
التنبيه ؛ وقد ادعى بعضبهم الذ.خ فيه قال الطحاوى : و أمه عليه السلام مخروج الحدض وذوات الخدور إلى العيد 
يحتمل أن يكون فى أول الإسلام والمسلمون قليل فأريد التكثير يحضورهن إرهابا للعدو » وأما اليوم فلا يحتاج .. 
الى ذلك . وتعقب بأن النسخ لا ثبت بالاحتتهال » قال السكرماى : تاريخ الوقت لا يعرف . قلت : بل هو ممروف 
بدلالة حديث ابن عباس أنه شهده وهو صغير وكان ذلك بعد فتح مكة فل يتم ماد الطحاوى ؛ وقد صرح فى حديث 


الحديث إلمه- ؛مة 5/١ ٠‏ 
0 2 .2 

أم عطية بملة الحكم وهو شهودمن الخير ودعوة المسلبين ورجاء بركة ذلك اليوم وطبرته ؛ وقد أفنت به أم عطية 
بعد النى يلك بمدةا فى هذا الحديث ولم يثبت عن أحد من الصحاية عا لفتها فى ذلك » وأما قول عائشة « لو رأى 
النى يلأ ما أحدث النساء لمتعين المساجد » فلا يعارض ذلك لندوره إن سلينا أن فيه دلالة على أتها أفتت بخلافه » 
مع أن الدلالة منه بأن عائشة أفتت بالمنع ليست صرحة » وف قوله « ارهابا للعدو , نظر لآن الاستنصار بالنساء 
والتكثر من فى الحرب دال على الضعف ٠‏ والآولى أن بخص ذلك يمن يؤمن علها وبها الفتنة ولا يترتب على 
حضورها محذور ولا تراحم الرجال فى الطرق ولا فى اجامع » وقد تقدمت بقية فوائمد هذا الحديث ف الباب المشار 
؟5” - بإسيب التحر والذبح يوم النحر بالمصلى 

عه - وَرش) عبد الله بر بوسفّ قال حدثنا الليثُ قال حدننى كثير نْ فَرَقَد عن نافع عن ابن عير ' 
أن النى ملي كان نكر - أو بذعم - بالصلّ > 

[ الحديث كذه ‏ أطرافه فى : ١الالء‏ اللالء لدهه 76مهه ] 

قله ( باب النحر والذبح بالمصلى يوم النحر ) أورد فيه حديث ابن عم فى ذلك » قال الزين بن المنيد : عظف 
الذيح على النحر فى الترجمة وان كان حددث الباب ورد بأو المقنضية للتردد اشارة الى أنه لا ممع أن جمع يوم 
النحر بين نسكين أحدهما مما ينحر والآخر مما يذيج ؛ و ليفغوم اشترا كهما فى الحكم اننهى . ويحتمل أن يكون أشار 
الى أنه ورد فى بعض طرقه واو اجمع كا سيأتى ىكتاب الاضاحى , ويأتى الكلام هناك على فوائئده ان شاء الله تعالى 

+ - بإسسيب كلام الإمام ولد فى شب اليد 
وإذا سل الإمام عن شى” وهو مخطبة 

عدب - وَرَش) مسدة قال ح دنا أبو الوص قال حدثنا منصورن المتير عن الم عن ابراه بن 

7 2 3 اضن 8 0 3 ل م 15 7 - إقة 
عازب قال « خَطَبَنا رسول” الله ميق يوم النحر بعد الصلاة نقال « من صلل صلائنا» ونسّتك أسكنا » فقد 
أصاب السك . ومن نك قبل الصلاق فتلاث شاه لم . ققام أبو بردة بن" نيار فقال : يا رسول الله » والله 
لند نسكت قبل أن أخرج إلى الصلاة » وعرفت أن ليوم يوم” أكل ورب » فتَمجّلت” » وأكات وأطعمت 
أهلى وجيرانى . ققال رسول الله يله : تلك شاة لم . قال فانّ عندى عَناق جذءة هى حير من شاف لم » فبل 
تمزى عنى ؟ قال : نم » ولن نجزى عن أحد بَعدكَ » 

هده - ميث حامد نْ عم عن حماد بن زيد عن أبوب عن عمد أن أنسَ بن مالك قال « إن رسول الل 
عليه صلى يوم النحر » تم" طب فأمّ من ذ بح قبل الصلاة أن يميد ذَّنَةُ . فقام رجل” من الأنصار ققال : 
يا رسو الله » جيران لى - إِما قال : مهم حّصاصة , وإما قال : فقرٌ ‏ وإنى ذّبحت قبل الصلاة » وعندى عناق لى 


فق ١+‏ -كتاب العيدين 


أحبٌ إلى ين شا لم . رخص فبها» 

مده - رشنا مسل” قال حد ثنا شعبة عن الأسود عن جندب قال « صلى النوئ مكديةْ يوم النحرء ثم 
خطب» ثم ذَبم وقال : من دي قبل أن يُصل فليدبخ أخرّى مكاتماء وتن ل بذع ليذ بام الل » 

[الحديث فهو _ أطرانة فى : ٠٠.هه‏ , اكوم 4ل/لثة م 74.0 ] 

له ( باب كلام الإمام والناس فى خطبة العيد » واذا سدّل الإمام عن ثىء وهو مخطب ) فى هذه الترجمة حكان 
وظن بعضهم أن فبا نكرارا وليسكذلك , بل الآول أعم من الثانى: ولم بذكر المصدف الجواب استغناء ما فى 
الحديث » ووجبه من حديث البراء أن المراجمة الصادرة بين أنى بردة وبين النى يلق دالة على الحم الاول » 
وسؤال أبى بردة عن حك المناق دال على الك الثاق ٠‏ َه (عن الاسود ) هو ابن قيس لا ابن , زد » لآن شعبة 
لم يلحق بن يزيد ٠‏ وجندب هو ابن عبد الله البجل ٠‏ قله (وتال من ذبح ) هو من جلة الخطبة و ليس معطو تاعلى 
قوله « ثم ذيح ء لثلا يازم تخلل الذبيح بين المخطبة وهذا القول؛ وليس الواقع ذلك على ما بينه حديث البراء الذى قبله 
وسيأق الكلام علمما فىكتاب الاضاحى ان شاء الله تعالى 

6ح رسيت رطنت امن وار بره ل 

حده - رشن عمد قال أخبرنا أبو عيلة يوا بن" واضح_ عن ليبن سليان عن سعيد بن المارث عن 
جابر قال كان النئ مَيْيةْ إذا كان بوم عيد خالف" الطريق” » 

ل ال برام 954 1 :0 »ع 

تأبعه بونس بن عمد عن فليج . وحديث جابر أصح 

قله ( باب من خالف الطريق ) أى الى توجه منها الى المصلى . قله ( حدثنا جمد ) كذا للاكثر غير مندوب 
وفى دواءة أفى على بن السكن حدثنا مد بن سلام » وكذا للحفصى وجزم به الكلاباذى وغيره » وفى لسخة من 
أطراف خلف أنه وجد فى حاشية أنه عمد بن مقاتل انتمهى . وكذا هو فى روابة أب على إن شبونه ء والأول هئ 
المعمتمد » وقد رواه عن أنى تميلة أيضا من اسه شد عمد بن حيد الرازى لكنه خالف فى اسم صحابيه يا سيأتى » 
وليس هو من خرج عنهم البخارى فى صميحه » وأبو ميلة بالمثناة مصغرا مر وذى قيل إن البخارى ذكره فى الضعفاء 
لكن لم بوجد ذلك فالتصنيف المذكور قاله الذهى , ثم إنه ليتغرد به كا سيأتى . لمم تفرد به شميخه فليح وهومضعف 
عند ابن معين والنساتى وأبى داود ووثئقه آخرون خديئه من قبيل الحسن » لكن له شواهد من حديث ابن عبر 
سعد القرط وأبى دافع وعثيان بن عبيد الله التيمى وغيرهم يعضد بعضها بعضا » فعلى هذا هو من القسم الثانى من 
قسمى الصحيح . قله ( عن سعيد بن الحارث ) هو أبن أنى سعيد بن المعلى الانصارى . وله ) إذا كان نوم عيد 
غالف الطريق ) كان تامة » أى إذا وقع » وف رواية الاسماعيلى «كان إذا خرج إلى العيد رجع من غير الطريق 
النى ذهب فيه , قال الرمذى : أخذ .هذا بعض أهل العم فأستحبه للامام » وبه يقول الشافعى التهى . والذى فى 
د الآم , أنه يستحب للإمام والمأموم؛ ويه قال أ كثرالشافعية » وقال الرافعى : لم يتعرض فى الوجيز إلاللامام 1ه . 


الحدث دنهو 1 0 | | | وه 


وبالتعمم قال أ كثر أهل المل » ومنهم من قال إن عل المعنى و بقيت العلة بق الحكم والا انتق بانتفائها » وان لم يع 
المعنى بق الاقتداء . وقال الاكثر : يبق الحم ولو | تتفت العلة للاقتداء يا فى الرملى وغيره » وقد اختلف فى معتى 
ذلك على أقوال كشيرة اجتمع لى منها أكثر من عشرين : وقد لخصتهاو ببنت الزاهى منها » قال القاضى عبد الوهاب 
المالى : ذكر فى ذلك فوائد بعضها قريب وأ كثرها دعاوى فارغة انهى . فن ذلك أنه فمل ذلك ليشبد له الطربقان 
وقيل سكانهما من الجن والآنس ؛ وقيل ليسوى بينهما فى مءة الفضل بمروره أوف التبرك به أو ليثم راتحة المسك 
من الطريق الى بر نبا لآنه كان معروفا بذلك ؛ وقيل لأآن طريقه للعصل كانت على المين فلو رجع مما لرجع على جبة 
الثمال فرجع من غيرها وهذا حتاج إلى دليل » وقيل لإظبار شعار الإسلام فهما » وقيل لاظبار ذكر الله » وقيل 
لنضظ المنافقين أو الهود » وقبل ليدههم بكثرة من معه ورجحه ابن بطال » وقيل حذرا من كيد الطائفتين أو 
[حداهما » وفيه نظر لانه لوكانكذلك لم يكرره قاله ابن التين » وتمقب بأنه لا يلزم من مواظيته على عذالفة الطريق 
المواظبة على طريق منهامعين » لكن فى رواءة الشافعى من طريق المطلب بن عبد الله بن حنطب مرسلا أنة يَلِكَمٍ كان 
يغدو بوم العيسد إلى المصلى من الطريق الاعظم ورجع من الطريق الاخرى ٠‏ وهذا لو ثبت لقوى حث ابن التين » 
وقبل فعل ذلك ليعمهم فى السرور بدأو الدبرك عروره ورؤبته والانتفاع به فى قضاه حوابجهم فى الانتنناء أو 
التعلم والاقتداء والاسترشاد أو الصدقة أو السلام علهم وغيرذلك » وقيل لبن ورأتار.ه الأحماء والآموات» وقيل 
ليصل رحمه » وقيل ليتفاءل بير الحال إلى المغفرة والرضا ٠‏ وقيل كان فى ذهابه يتصدق فاذا رجع لم ببق معه شىء 
فيرجع فى طريق أخرى للا برد من يسأله وهذا ضعيف جدا مع احتياجه إلى الدلبل » وقيل فمل ذلك لتخفيف 
الزحام وهذا رجحه الشبيخ أبو حامد وأيده الحب الطبرى بما رواه البق فى حديث ابن عمر فمَال فيه ليسع الناس » 
وتعقب بأنه ضعيف و أن قوله ليسع الناس تمل أن يفسر ببركته وفضله وهذا الذى رجحه ابن النين » وقيل كان 
طريقه الى يتوجه منها أبعد من الى فما فأراد تكثير الأجر بتسكثير الخطا فى الذهاب و أما فى الرجوع فليسرع إلى 
منزله وهذا اختيار الرافعى » وتعقب بأنه حتاج إلى دليل و بأن أجر الخطا يكتب فى الرجوع أيضا يا ثبت فى حديث 
أنى بن كمب عند الآرمذى وغيره , فلو عكس ما قال لكان له اتجاه و يسكون لوك الطريق القريب للمبادرة إلى فل 
الطاعة وإدراك قضيلة أول الوقت » وقيل لآن الملائكة :قف ف الطرقات فأراد أن يشبد له فريةآن منهم » وقال ابن 
أنى جمرة : هو فى معنى قول يءقوب لبنيه لإ لا تدخلوا من باب واحد ) قأشار إلى أنه فمل ذلك حذر إصاية المين 
'وأشار صاحب الهدى إلى أنه فمل ذلك جميع ما ذكر من الاشياء المتملة القريبة والله أعل . قَِلْهِ ( تابعه ونس بن 
عمد عن فابيح وحديث جابر أصح ) كنذا عند جمهور رواة البخارى من طريق الفريرى ٠‏ وه.و مشكل لان قوله 
دأصح » يباين قوله « تابعه» إذ لو تابعه اساواه فكيف تتجه الأصوية الدالة على عدم المساواه . وذكر أبو على 
الجيانى أنه سقط قوله ه وحديث جابر أصح » من رواية إبراهيم بن معقل النسنى عن البخارى فلا إشكال فيها قال : 
ووقع فى رواية ابن السكن ١‏ تابعه ونس بن عمد عن فليح عن سعيد عن ألى هربرةء وفى هذا توجيه قوله أصح » 
ويبق الاشكال فى قوله تابعه فانه لم يتابعه بل خالفه وقد أزال هذا الاشكال أبو نعيم فى ا مستخرج فقال « أخرجه 
البخارى عن د عن أنى 'مملة وقال : تابعه بونس بن مد عن فلميم » وقال حمد بن الصلت : عن فليح عن سعيد عن 
أبى هريرة ؛ وحديث جار أصح , و .هذا جزم أبو مسءود فى الاطراف ؛ وكذا أشار اليه البرقاق » وقال البييق : 


م - لاج 1ه فع اللإرى 


ا ١‏ - كتاب العيدين 


إنه وقع كذلك فى بعض النسخ وكأئها رواية حماد بن شاكر عن البخارى . ثم راجعت رواية النسى فل يذكر قوله 
9 وحديث جابر أصح » فس من الإشكال وهو مقتضى قول الترمذى « رواه أبو تميلة ويونس إن مد عن فليح عن 
سعيد عن جابر » فم هذا يكون سقط من روابة الفربرى قوله ه قال تمد بن الصلت عن فليح » فقظ وبق ما عدا 
ذلك » هذا على روابة أبى على بن السكن , وقد وق ع كذلك فى نسختى من رواة أنى ذر عن مشابخه , وأما على دواية 
الباقين فيسكون سقط إسناد ححد بن الصلت كله . وقال أبو على الصدف فى حاشية نسخته التى مخطه من البخارى : لا 
يظهر معناه من ظاهر الكتاب , وإنما هى [شارة إلى أن أبا تميلة ويونس المتابع له خبو لفا فى سند الحديث وروايتهما 
أضح » وعنا لفهما ‏ وهو تمد بن الصلت ‏ رواه عن فليح شيخهما عخالفهما فى صمابيه فقال : عن أبى هريرة . قلت : 
فبكون معنى قوله ه وحديث جابر أضح » أى من حديث من قال فيه عن أنى هريرة , وقد اعبترض أبو مسعود فى 
الاطراف على قوله تابعه يونس اعتراضا آخر ففال : اهما رواه يونس بن عمد عن فليح عن سعيد عن أبى هريرة لا 
من طريق أبى بكر بن أبى شيبة عن يونس وكذا هو فى مسنده ومصلفه ؛ نعم رواه ابن خزمة والحاك والبييق من 
طريق أخرىعن يونس بن عمد قال أبوصصعود - وكأنه اختلف عليه فيه » وكذا اختلف فيه على أ فى ميلة فأخرجه 
الببهق من وجده آخر عنه فقال عن أبى هريرة : وأما رواية تسد بن الصلت المشار الها فوصلا الدارى وسمويه 
كلاهما عنه والترمذى وابن السكن والعقيل كلهم من طريقه بلفظ «كان اذا خرج يوم العيد فى طريق رجع فى غيره » 
وذكر أبو مسعود أن اليثم بن جميل رواه عن فليح كا قال ابن الصات ‏ عن أبى هريرة . والذى يغلب على الظن أن 
الاختلاف فيه من فلبح فلءل شيخه سمعه من جابر ومن أى هريرة 5 ويقوى ذلك اختّلاف اللفظين , وقد رجح 
البخارى أنه عن جابر وغالفه أبو مسعود والبعبق فرجحا أنه عن أبى هريرة ولم يظهر لى فى ذلك ترجيح والله أعم 
28" بإسسيب إذا فاته الميد يصلى ركنتين 
وكذلكَ النساه ومّنكان فى البيوت والعَرّى ؛ لقول البئه مَكلاية دهذا عيد ناأعل الإسلام » 
. دعر وار رع ماج 5 5 6 0 
وام أنس بن مالك مولاهم ابن أفى عتبة بالز اوبة لجسم أهله وبنيه وصلى كصلاة أهل المصر وتكيير هم 
وقال عكرمة : أهل” السواد مجتمعوث فى الميد يصلُونَ ركعتين سم يَصنمٌ الإمام 
وقال عطاه : إذا فاته الميد صلى رَكمتين 

بلهمة - رشنا حى ن بكير قال حدثنا الليث عن عقيل عن إن شهاب عن عروة عن عائشة دان 
أب بكر رضي الَّهُ عنه دخل عليها وعندّها جاريتان فى أيرم يبى كدقفان وَكضربان - والبوئ م متش بكويه - 
فانتيرها بكر فكَشف النى عله عن وحبه قال : دَعَما يا أيا بكر فأنيا أيام عيد . ولك الأيام أياء” منى » 

ممه - وقالت عائشة «رأيت الى لاله ترنى وأنا أنقا ” إلى الحتشة وم يون فى السحد » فَرْجِرمم 

قله ( باب اذا فاته العيد ) أى مع الآمام ( يصلى ركمتين) . فى هذه الترجمة كان :. مشروعية استدراك صلاة 


الحديت ةف هده عع 


العيد إذا فاتت مع الجاعة سواء كانت بالاضطرار أو بالاختيار ء وكونمها تقضى ركمتين كأ صلبا ء وخالف فى الأول 

جماعة منهم المرى فقال : لا تقضى » وف الثانى الثورى وأحمد تالا : إن صلاها وحده صلى أربعا » وما فى ذاك 
سلف : قال ابن مسعود « من فاته العيد مع الإمام فليصل أربعاء أخرجه سعيد بن منصور باسناد جميح ٠‏ وقال 
إسصق : إن صلاها فى اجماعة فركعتين وإلا فاربعا . قال الزين بن المنير :كانهم قاسوها على الجمعة » لكن الفرق ظاهر 
لآن من فاتته المعة يعود لفرضه من الظبر ؛ خلاف العيد انتهى . وقال أبنو حنيفة : يتخير بين الفضاء والقرك و بين 
الثنتين والاربغ . وأورد البخارى فى هذا الباب حديث عائعة فى قصة الجار بتين المغنيتين » وأشكلت مطا بقته لترجمة 
على جماعة . وأجاب اين المنير بأن ذلك بؤخذ من قوله كي إنا أيام عيد » فأضاف نسبةالعيد إلى اليوم فيستوى 
فى إتامتها الفذ والماعة والنساء والرجال ؛ قال ابن رشيد : وتتمته أن يقال إنها أيام عيد أى لأهل الإسلام بدليل 
قوله فى الحديث الأخر ١‏ عيدنا أهل الإسلام , ولهذا ذكره البخارى فى صدر الباب » و أهل الاسلام شامل بجميعهم 
أفرادا وجمعا ‏ وهذا يستفاد منه الحكم الثانى لا مشروعية القضاء قال : والذى يظهر لى أنه أذ مشروعية القضاء 
من قوله. « فانها أيام عيد » أى أيام منى » فليا سماها أيام عيد كانت محلا لآداء هذه الصلاة لأنها شرعت ليوم العيد 
فيستفاد من ذلك أنما تقع أداء وأن لوقت الاداء آخرأ وهو آخر أيام منى . قال : ووجدت خط أبى القاسم بن الورد : 
لمأسوغ يي النساء راحة العيد المباحة كان كد أن يند.من إلى صلانة فى بيوتهن قوله فى الترجمة « وكذلك النساء, مع 
قوله فى الحديث « دعبما فانها أيام عيد » . قله ( ومنكان ف البيوت والقرى ) يشير إلى مخالفة ما روى غن على 
لا جمعة ولا تشريق إلا فى مصر جامع , وقد تقدم فى د باب فضل العمل فى أيام التشريق » عن الزهرى « ليس 
على المسافر صلاة عيد » ووجه عذا فته كون عموم الحديث المذكور يخااف ذلك . قله ( لقول النى يل هذا عيدنا 
أهل الأسلام ) هذا الحديث ل أره مكذا , وإنما أوله فى حديث عائثة فى قصة المغنيتين » وقد تقدم فى ثالث الترجمة 
م نكتاب العيدين بلفظ « ان لكل قوم غيدا وهذا عيدناء وأما باقيه فلعله مأخوذ من خديث عقبة بن ماس مس فوعا 
د أنام منى عيدنا أهل الإسلام » وهو ف السنن وصححه ابن خزمة » وقوله « أهل الاسلام , بالنصب على أنه منادى 
مضاف حذف منه حرف النداء » أو باضمار أعنى أو أخص ؛ وجوز فه أب البقاء فى اعراب المسند الجر على أنه 
بدل من الضمير فى قوله عيدنا . قل ( وأس أنش بن مالك مولاه ) فى رواية المستملى « مولاهم » . قَولْه ( ابن أبى 
غنية ) كذا لآبى ذر بالمعجمة والنون بعدها تحتانة مثقلة » وللاكثر يضم المبملة وسكون المثئاة بعدها موحدة وهو 
الراجح . قله ( بالزاوية ) بالزاى موضع على فركذين من البصرة كان بة لآنس قصر وأرض وكان يقي هناك كثيرا 
وكانت بالزاوءة وقعة عظيمة بين الحجاج وابن الاشعث وهذا الاثروصله ابن أنى شيبة «عن ابن علية عن يونس هو 
ابن عبيد حدثتنى إعض آل أنس أن أنساكان ريا جمع أهله وحشمه يوم العيد فيصل هم عبد الله بن أبى عتبة مولاه 
ركعتين , والمراد بالبعض المذكور عبد الله بن ألى بكر بن أنس » روى البق من طريقه قال « كان أنس اذا فاته 
العيد مع الإمام جمع أهله فصلى حم مثل صلاة الإمام فى العيد » . هوه ( وقال عكرمة ) وضله ابن أبى شيبة من 
طريق قّادة عنه قال فى القوميكو نون فى !ا سواد وق السفر فى بوم عيد فطر أوأضى تال : يجتمعون ويؤمهم أ حدم . 

قله ( وقال عطاء ٠‏ ) فى دواية الكشميبنى « وكان عطاء , والآول أصم , فقد رواه الفريابى فى مصنفه عن الثورى 
عن ابن جريح عن عطاء قال « من فاته العيد فليصل ركعتين » وأخرجه ابن ألى شيبة من وجه آخر عن ابن جريج 


1 عد كباب السرن 


وذاد « ويكير , » وهذه الزيادة تشير إلى أنها تقضى كبيأتها لا أن الركفتين مطلق نفل . وأما حديث عائشة فتقدم 
الكلام عليه مستوف فى أوائلكتاب العيدين ؛ وقوله فيه ه وقالت عائشة » معظوف على الإسناد المذكور ؟! تقدم 
بيانه ؛ وقوله ه فزجرم فقال النى يَلِ : دعبم » كذا فى الاصول بحذف فاعل زجرمم ٠‏ ووقع فى رواية كريمة 
« فزجرم عمر , كذا هنا ء وسيأتى ذا الاساد فى أوائل المناقب حذفه أيضا للجميع » وضبب النسى بين ذجرم 
وبين فقال إشارة إلى الحذف » وقد ثبت بلفظ عمر فى طرق أخرى كا تقدم فى أوائل العيدين » وقوله فيه « أمناً , 
بسكون الممم ( يعنى من الأآمن ) يشير إلى أن المعنى اركبم من جبة انا آمنام آمنا , أو أراد أنه مشتق من الآمن لا 
من الآحان الذى الكفار . واله أعلم 
"5 - ياسسيسب الصلاة قبل" العيدٍ وبعدها 
وقال أبو للمل : معت سعيداً عن ابن عباسكرء الصلاة قبل" الميد 
هده - مرش أبو الوايد قال حداننا شب قال حدتتى عدي بن ثبت قال سمت سيف نَْ جبير عن أبن 


عباس « ان النئ وك خرج يوم النطر فصل ركمتين م إصل” قبلها ولا بمدهاء وممه بلال » 

له ( باب الصلاة قبل العيد و بعدها ) أورد فيه أثر ابن عباس أنه كره ه الصلاة قبل العيد وحديثه المرفوع فى 
ترك الصلاة قبلبا ؤبعدها ول يحزم بحكر ذلك لآن الآاثر يحتمل أن راد نه مذ نع التتفل أو نف الراتبة ٠‏ وعلى المنع 
فهل هو لكونه وقت كراهة أو 19 عم من ذلك رن عار ادر ٠‏ وأما الحديث فليس فيه مأ 
يدل على المواظية فبحتمل اختصاصه بالإمام دون المأموم أو بالمصلى دون البيت ٠‏ وقد اختلف السلف فى جميع ذلك 
فذكر ابن المنذر عن أحمد أنه قال : الكو فيون يصلون بعدها لا قبلبا » والبصريون يصلون قيلها لا بعدها , والمدنيون 
لا قبلبا ولا بعدها . وبالاول قال الاوزاعى والثورى والحنفية : وبالثانى قال الحسن البصرى وجماعة . و بالثالك 
قال الزهرى وابن جر يح وأحد . وأمامالك فنعه فى المصلى؛ وعذه فى المسجد روايتان . وقال الشافعىق الأم ‏ ونقله 
الببيق عنه فى المعرفة بعد أن روى حديث ابن عباس حديث الباب ‏ مانصه : وهكذا يحب للامام أن لايتنفل قبلها 
ولا بمدها » وأما المأموم فخالف له فى ذلك . ثم بسط الكلام فى ذلك . وقال الرافعى : يكره للإمام التنفل قبل العيد 
وبعدها » وقيده فى البويطى بالمصلى ٠»‏ وجرى على ذلك الصيمرى فال : لا بأس بالنافلة قبلا وبعدها مطاما إلا 
للإمام فى موضع الصلاة » وأما النووى فى شرح مسل فقال : قال الشافعى وجاعة من السلف لاكراهة فى الصلاة 
قبلوا ولا إعدها , فان حمل كلامه على المأموم وإلا فهو مخالف لنص الشافمى المذكور » ويؤيد ما فى البويطى حديث 
أل عي ان النى يله كان لا يصلى قبل العيد شيئا , فاذا رجع إلى منزله صلى ركمتين » أخرجه ابن ماجه باسناد 
سق ء وقد سمحه الما كم ٠‏ ومذا قال [إعمق » ونقل بعض المالكية الإجماع على أن الإمام لا يتنفل فى المصلى 5 
وقال ابن العربى : التنفل فى المصلى لو فعل انقل » ومن أجازه رأى أنه وقت مطاق للصلاة » ومن “ركه رأى أن 
النى ملع لم يفعله » ومن افتدى فقد اهتدى انتهى . والحاصل أن صلاة العيد ل يثيت لما سنة قبلها ولا بعدها خلافا 
من قاسها على الجمعة » و أما مطلق اانفل فل يبت فيه منع بدليلخاص إلا إن كان ذلك فى وقت الكراهة الذى فى جميع 
الآنام والله أعلم ٠‏ قله ( قال أبو المعلى ) بضم اللمبم وتشديد اللام المفتوحة اسمه محى بن ميمون العطار الكو , 


الحديف .وو مونو يفة 


وليس له عند البخارى سوى هذا الموضع ؛ وم أقف على أثره هذا موصولا . وقد تقدم حديث ابن عباس المرفوع 
بأم من هذا السياق فى « باب الخطبة بعد العيد » 

( خامة ) : اشم ل كبتاب العيدين من الأحاديث المرفوعة على مسة وأربعين حديئا , المعلق مها أربعة والبقية 
موصولة الكزن ها فيدوقيا مض سنت وععروة والقيةخالمة »:وانقةاممل على ربا نر ديت انق 
أكل المُرقبل صلاة عيد الفطر» وحديث ابن عمر فى قصته مع الحجاج » وحديث ابن عباس فى العمل فى ذى الحجة » 
وحديث ابن عمر فى الذي بالمصلى ٠‏ وحديث جار فى عذالفة الطريق ؛ وأما حديث عقبة بن عام المشار اليه فى الباب 
الماضى ذان كان مساداً زادت العدة وا<دا معلقا » وليس هو ى مسل وقيه فى الآثان عن الصحاءة والتابعين ثلاثة 
وعشرون أثرا معلقة إلا أثر أنى بكر وعمر وعثيان فى الصلاة قبل الخطبة فانها موصولة فى حديث ابن عباس . والله 
الحادى إلى الصواب 


١‏ لاسي ما جاء فى الوتر 


«قؤا سد وشا 27 الله نْ يوسف> قال أخبرنا مالك عن نافم وعبد لَه بن دينار عن ابن عر« ان رجلا 
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سأل> رسو ل ل ؛ كلاق ء ن صلاة ة الال 3 فقال وعنوك اله عأيه ه السلام : صلاة ليل م 0 عق ؤادا َس ل 
الصبح صل رَكعةً واحدة نو بر ه ما قد صل » 

اكه - وعن نافع « ان عبد الله بن عمركاات يس بين اكب واركنين ف الوثر حتى يمن ينض 


حاحته » 


؟حه - مِرْشا عبد الله بن مَْلمةَ عن مالك عن مخرمة بن ايان عن ثريب أن 2 عباس أخيرَهٌ أنه 
كاعد يطو وي خالته ‏ فاضاجءت فى عرض وسادة » واضطّجمٌ رسول الله يه وأهلهُ فى طوا » فنام 
حتى انقصّف اليل أو قري أنه » داشتيقظ تيسح النوم عن وجبه ع“ قرأ 0 ين آل عمران » لم" قام” 
رسول له إلى شن مُعلقة توما تحن ارصوة ١‏ قم م يضلى » فصئعت ل فقمت” إلى جنبه » فوضم 

دلب على رأمى وأخد نت يفتلها 2 25 كبن 7 كمتين » م2 000 م ركعتين » 
: "كتين » غم" و نم اضطجم م حتى جاءة لو دن * ققام فصل رككتين ؛ نم خرج فصل البح » 

ىه - يرشنا بحا بن سليان قال حداتى ابن هب قال أخبرتى عرو أن" عبد الرحنٍ بن" القاممر 


4 4 - كتاب الوتر 


حداله عن أببه عن عبد اله بن عر قال : قال البيئ ييه ه صلاة الل مثا مَثنى » فإذا أردت أن تنصرف هركم 
ركحة تور لك" ما صليت » . قال لقا : وراننا: أنانا تل ادر كنا يترون ثلاث #وإن علا رافك > 
أرجو أن لا يكون بشىء منه أ 

4ه - حرشا أبو الكان قال أخبرنا شيب عن الدهرى عن عروة أن عائشةً أخبرنة « ان رسول الله 
ََيةْ كان يصلى إحدى عشرة ركمة كانت تلاك صلاته - ألمنى بالايل - فيِسحُده السجدة من ذلك قَدرَ ما يقرأ 
أحد ع خسين لب ل أن رفم أْسَه » ركع رَ كتين قبل" صلاة الفجر » م يَضطجعُ على شن الأيمن حقى 
أيه لذن الملاقء 

( أبواب الوتر ) كذا عند المستمل » وعند اياقين « باب ما جاء فى الوتر » وسقطت البسملة عند ابن شبويه 
والاصيل وكرعة . والوتر بالكسر الفرد , وبالفتح الثأر ء وق اغة مترادفان . ولم يتعرض البخارى لمكه لكن 
إفراده بترجمة عن أبواب التهجد والتطوع يقتضى أنه غير ملحق با عنده » ؤلولا أنه أورد الحديث الذى فيه [يقاعه 
على الذابة إلا المكتوبة لكان فى ذلك إشارة إلى أنة يقول بوجويه . أورد البخارى فيه ثلائة أحاديث مرفوعة : 
حديث ابن عص من وجهين » وحديث ابن عباس , وحديث «ائشة . فأما حديث ابن عمر فأخرجه من الموطأ ول 
مختلف على مالك فى إسناده إلا أن فى رواية مى بن إبراهيم .عن مالك أن افعا وعبد الله بن ديئار أخيراه كذا فى 
الموطآ ت. للدارقطنى » وأورده الباقون بالمنعنة . ( فائدة ) : قال ابن الثين : اختلف ق الور فى سبعة أشياء : فى 
وجوه , وعدده ؛ واشتراط النية فيه » واخختصاصه بقراءة » واشتراط شفع قبله ٠‏ وف آخر وقته » وصلاته فى 
السفر على الدابة . قلت : وفى قضائه , والقنوت فيه » وفى ل القنوت منه » وفما يقال فيه , وفى فصله ووصله , 
وهل نسن ركعتان بعده » وفى صلاته من قءود . لكن هذا الاير ينى علىكونه مندوبا أو لا . وقد اختلفوا فى 
أول وقنه أيضا ‏ وف كونه أفضل صلاة التطوع » أو الرواتب أفضل منه » أو خصوص ركمق الفجر'. وقد ترجم 
البخارى لبعض ما ذكرناه » ويأنى الكلام على ما لم يترجم له أثناء الكلام على أحاديث الباب وما بعدها . قله 
( أن دجلا) لم أقف على اسمه ٠‏ ووقع فى المعجم الصغير للطبرانى أن السائل هو ابن عمر ٠‏ للكن يعكر عليه دواية 
عبد الله بن شقيق عن ابن عمر « ان رجلا سأل النى يلع وأنا ينه وبين السائل , فذكر الحديث ٠‏ وفيه د ثم سأله 
دجل على رأس الحول وأنا بذلك ام-كان منهء قال « فا أدرى أهو ذلك الرجل أو غيره » وعند النساتى من هذا 
الوجه أن السائل المذكور من أهل البادية ؛ وعند مد بن نصر فى « كناب أحكام الوتر » وه وكتاب نفيس فى 
فى مجلدة من رواية عطية عن أبن عمر أن أعرابيا سأل ' فحتمل أن جمع بتعدد من سأل » وقد سبق فى «١‏ باب 
الحلق فى المسجد ‏ أن السؤال المذكور وقع فى المسجد والنى عله على المثر . وله ( عن صلاة الليل ) فى رواءة 
أيوب عن نافع ه فى باب الحلق فى المسجد » : ه ان رجلا جاء إلى النى يل وهو مخطب فقال : كيف صلاة الليل » 
ونحوه فى دواية سالم عن أبيه فى أبواب التطوع . وقد تبين من الجواب أن السؤال وقع عن عددما أو عن الفصل 
والوصل ٠؛‏ وفى رواية مسد بن نصر من طريق أيوب عن نافع عن ابن عمر قال « قال رجل : ,ا رسول الله كيف 


الحديث .حو ؤفة اع 


تأممنا أن نصل من الليل » وأما قول ابن بزيزة جوابه بقوله مثنى يدل على أنه فهم من السائل طلب كيفية العدد لا . 
مطلق الكيفية ففيه نظر » وأولى ما فسر ه الحديث هن الحديث ؛ واستدل يمفهومه على أن الافضل فى صلاة النهار 
أن تكون أربعا وهو عن الحنفية و[تعق » وتعقب بأنه مفبوم اقب وليس بحجة على الراجح » وعل :قدير الآخذ 
به فليس يمنحصر فى أربع » وبأنه خرج جوابا للسؤال عن صلاة الليل فقيد الجواب بذلك مطابقة للسؤال ٠‏ ويأنه 
قد تبين من رواية أخرى أن حك ال مسكوت عنه حك المنطوق به » فق السن وصصحه ابن خز يمة وغيره من طريق 
على الآزدى عن ابن عمر مرفوعا ‏ صلاة اللدل والنهار مثنى مثنى » وقد تعقب هذا الآخير بأن أكثر أمة الحديث 
أعلوا هذه الزيادة وم قوله ه والنهار» بأن الحفاظ من أصحاب ابن عمر لم يذكزوها عنه وحك النساتى على داريا 
بأنه أخطأ فيها » وقال يحى بن معين : من عل الأزدى جتى أقبل منه ؟ وادعى تحى بن سعيد الانصارى عن نافع 
أن ابن عمر كان يتط.وع بااهار أربما لا يفصل بينهن » ولو كان حديث الازدى صميحا لما خالفه ابن عمر » يعنى مع 
شدة اتباعه روأه عنه جمد بن نصر فى سؤالانه . لكن روى ابن وهب باسئاد قوى عن ابن عمر قال « صلاة الليل 
والنهار مثنى مننى » موقوف أخرجه ابن عبد البر من طريقه ؛ فلمل الازدى اختلط عليه الموقوف بالمرفوع فلا تكون 
هذه الزيادة صحبحة على طربقة من يشترط فى الصحيح أن لا بكون شاذا » وقد روى ابن أنى شيبة من وجه آخر عن 
ان عمر أنه كان يصلى با لنهار أر با أربعا وهذا موافق لما نقله ابن ممين 0" . قل ( مثنى مثنى ) أى اثتين اثنين , 
وهو غير منصرف لكرار العدل فيه قاله صاحب الكشاف » وقال آخرون : للعدل والوصف » وأما إعادة مثنى 
فللمبالغة فى التأ كيد » وقد فسره ابن عمر راوى الحديث فعند مسلم من طريق عقبة بن حريث تال قلت لابن عمس : 
ما معنى مثنى مثنى ؟ قال : تسم من كل ركعتين . وفيه رد على من زعم من الحنفية أن معنى مثنى أن يتشهد بين 
كل ركعتين لآن راوى الحديث أعلم بالمراد به » وما فسره به هو المتبادر إلى الفبم لآنه لا يقال فى الرباعية 
مثلا إنبا مثنى « واستدل هذا على تعين الفصل بين كل ركمتين من صلاة اللربسل ٠‏ قال ابن دقيق العيد : وهو 
ظاهر السياق لحصر ١ابتدأ‏ فى البر » وحمله الجبور على أنه لبيان الافضل لما صح من فعله عي خلانه: ولم 
يتعين أيضاكونه لذلك . بل حتمل أن يكون للارشاد إلى الأخف ؛ إذ السلام بين كل ركعتتين أخف على المصلى 
من الأربع فا فوقها لما فيه من الراحة غالبا وقضاء ما يعرض من أمى مهم , ولوكان الوصل لبيان الجواز ققط لم 
يواظب عليه يليه » ومن ادعى اختتصاصه به فعليه البيان » وقد صح عنه يلع الفصل كا صح عنه الوصل , فعند أبى 
داود وعمد بن نصرمن طريق الأوزاعى وابن أنى ذئب كلاهما عن الزهرى عن عروة عن عائشة «ان النى يت كان 
يصلى ما بين أن يفرغ من العشاء إلى الفجر [حدى عشرة ركعة يسم من كل ركعتين » وإسنادهما على شرط الشيخين » 
واستدل به أيضا على عدم النقصان عن ركعتين فى النافلة ما عدا الور قال ابن دقيق العيد : والاستدلال به أقوى من 
الاستدلال بامتناع قصر الصبحف السف ر الى ركمة » يشير بذلك الى الطحاوى فانه استدل على منع التنفل بركمة ذلك » 
واستدل بعض الشافعية للجواز بعموم قوله يَيِهْ « الصلاة خيرموضوع : فن شاء استكير ومن شاء استقل» صححه ابن 
حبان .وقد ا ختّلف السلف فى الفصل والوصل فى صلاة الليل أسهما أفضل » وقال الاثرم عن أحمد : الذى أختاره فى صلاة 
اليل مثنى مثنى » فان صلى بالنهار أر بما فلا بأس . وقال عمد بن نصرنحوه فى صلاة الليل قال : وقد صح عن النى ِلك أأنه 


)١(‏ كنا فى الاصلين وصوابه ٠‏ لما له يمبى بن سعيد »ل تقدم قريبا . وال أعل 


مع ١4‏ كاب الوثر 


أوئر مخمس لم يحلس إلا فى آخمرها الى غير ذلك من الاحايث الدالة عسلى الوصل » إلا أنا مختار أن يسم من كل 
ركعتين لكونه أجاب به السائل ولكون أحاديث اافصل أثبت وأكثر طرق ؛ وقد تضمن كلامه الردعلى الداودى 
الشارح ومن تبعه فى دعوام أنه لم ثبت عن النى يلع أنه صلل النافلة أ كثر من ركمتين ركمتين ٠‏ قله ( فاذا خثى 
أحدك الصبح ) استدل به على خروج وقت الور بطلوع الفجر ٠‏ وأصرح منه ما رواه أبو داود والفسائى وصححه 
أبو عوانة وغميره من طريق سايان بن موسى عن نافع أنه حدثه أن ابن عمركان يقول « من صلى من الليل فليجمل 75 
آخر صلاته وترا فان رسول الله يك كان يأمس بذلك ء فاذا كان الفجر فقد ذهب كل صلاة الليل والور» وفى ميح 
ابن خز بمة من طريق قتادة عن ألى فضرة عن أنى سعيد مفوعا ه من أدركه الصبح ول يوترفلا وثر له وهذا مولعل 
التعمد أو على أنه لايقع أداء ٠‏ لما رواه أبو داود من حديث ألى سعيد أيضا مرقوعا « من نسى الوثر أو نام عنه 
فليصله اذا ذكره » وقيل معنى قوله « إذا خثى أحدم الصبح _أىوهوفى شفع _فلينصرف على وترء وهذا ينينى على 
أن الوتر لا يفتقر إلى نية . وحكى ابن المنذر عن جماعة من الساف أن الذى تخرج بالفجر وقته الاختيارى ويبق 
وقت الضرورة إلى قيام صلاة الصبح ؛ وحكاه القرطى عن مالك والشافعى وأحمد » و[ثما قاله الشافعى فى القديم . 
وقال ابن قدامة : لا ينبغىلاحد أن يتعمد ترك الوترحتى'يصبح » واختلف السلف فىإمشروعية قضائه فنفاه الاكثر, 
وفى مس وغيره عن عائثة , أنه يلع كان إذا نام من الليل من وجع أو غيره فلم يقم من الليل صلى من اهار ثلتى 
عشرة ركعة » وقال مد بن نصر :لم تحد عن النى يكم فى شىء من الأخبار أنه قضى الوتر ولا أمى بقضائه » ومن 
زعم أنه يلتم فى ليلة نوموم عن الصبح فى الوادى قضى الوتر فلم يصب . وعن عطاء والاوزاعى : يعَضى ولو طلءت 
الشمس »؛ وهو وجه عند الشافية حمكاه النووى فى شرح مسل ؛ وعن سعيد بن جمبير : يقنى من القابلة . وعن 
الشافعية : يقضى مطلقا » ويستدل لهم حديث أنبى سعيد المتقدم والله أعل . (فائدة ) : يؤخذ من سياق هذا الحديث 
أن ما بين طلوع الفجر وطلوع الشمس من الهار شرعا , وقد روى ابن دريد أماليه بسند جيد أن الخليل بن أحمد 
سل عن حد النهار فقال : من الفجر المستطير إلى بداءة الشفق . وحى عن الشعبى أنه وقت منفرد لا من الليل ولا 
من النبار "© . قَوِلِهِ ( صلى ركمة واحدة ) فى رراية ااشافعى وعبد الله بن وهب ومكى بن إبراهيم ثلائنهم عن مالك 
د فليصل ركعة » أخرجه الدارقطنى فى الموطآت هكذا بصينة الامى , وسيأقى بصيغة الس أيضا من طريق ابن عمر 
الثانية فى هذا الباب » ولمسلم من طريق عبيد الله بن عبد الله بن عمر عن أبيه مرفوعا تحوه » واستدل بهذا على أنه 
لاصلاة بعد الوتر , وقد اخّاف السلف فى ذلك فى موضعين : أحدهما فى مشروعية ركمتين بعد الوتر عن جلوس » 
والثاتى فيمن أوتر ثم أراد أن يتنفل فى اللدل هل يكن بوتره الآول و ليتنفل ما شاء أو يشفع وتره بركمة ثم يتنفل 
ثم إذا فمل ذلك هل يحتاج إلى وتر آخر أو لا؟ فأما الآول فوقع عند مسم من طريق أفى سلمة عن عائشة أنه يَلِل 
« كان يصلى ركمتين بعد الوتر وهو جالس » وقد ذهب اليه بعض أهل العم وجعاوا الأس فى قوله « اجعلوا آخر 
صلانك من الليل وتراء مختصا يمن أوتر آخرالليل . وأجاب من لم يقل بذلك بأن الركمتين المذكورتين هما ركمنا 
الفجر ؛ وحمله النووى على أنه يله فمله لبيان جواز التنقل بعد الوتر وجواز التنفل جالسا . وأما الثاتى فذهب 


)١(‏ هنا القول الحسى عن الشمى باطل ٠‏ لأن الأدلة الشرعية دالة على أنه من التهار فى حتم الممرع » أعنى بذاك ما بعد 
طلوع الجر الصادق إلى طلوع الفميس . واننة أعلم 


الحديث ١.4؟-‏ 4وؤو 54١‏ 


الاكثر إلى أنه يصلى شفعا ما أراد ولا ينقض وتره عملا بقوله يلت ١‏ لا وتران فى ليلة »» وهو حديث <سن 
أخرجه النساتى وابن خزمة وغيرها من حديث طاق بن على . وما يصح نقض الوتر عند من يقول مشروعية 
التنفل بركعة واحدة غير الوتر , وقد تقدم ما فيه . وروى مد بن نصر من طريق سعيد بن الحارث أنه سأل ابن 
عمر عن ذلك فقال : إذا كنت لا مخاف الصبح ولا النوم فاشفع ثم صل ما بدا لك ثم أوتر , وإلا فصل وترك على 
اذى كنت أوترت . ومن طريق أخرى عن ابن عمر أنه سثل عن ذلك فقال : أما أنا فأصلى مثنى » فاذا الصرفت 
ركعت ركعة واحدة . فقيل : أرأيت ان أوترت قبل أن أنام ثم قت من الليل فشفعت <تى أصبح ؟ قال : ليس 
بذلك بأس . واستدل بقوله ككل ه صل ركعة واحدة » على أن فصل الوتر أفضل من وصله واتعقن :أله لبن 
صرحا فى الفصل » فحتمل أن بريد بقوله ٠‏ صل ركمة واحدة » أى مضافة إلى ركمتين مما مضى . واحتّج بعض 
الحنفية لما ذهب اليه من نعيين الوصل والاقتصار على ثلاث بأن الصحابة أجمعوا على أن الوثر بثلاث موصولة حسن 
جائد » واختلفوا فما عداه » قال : فأخذنا بما أجمعوا عليه وتركنا ما اختلفوا فيه . وعقبه مد بن نصر المروذى 
ما رواه من طريق عراك بن مالك عن أنى هريرة مرفوعا وموقوفا , لا توتروا بثلاث نشهوا بصلاة المغرب » 
وقد سمحه الاك من طريق عبد الله بن اللفضل عن أبى سملة والاعرج عن أبى هريرة مرفوعا تسوه » وإسناده 
على شرط الشيخين , وقد صحه بن حبان والهام » ومن طريق مقسم عن ابن عباس وعائشة كراهية الونر بثلاث » 
وأخرجه النساق أيضا . وعن سلجان بن يسار أنهكره الثلاث فى الوتر وقال : لا يشهبه التطوع الفريضة . فبذه الأثار 
تقدح فى الإجماع الذى نقله . وأما قول جمد بن فصر : لم د عن النى كلايع خبرا ثابتا صربحا أنه أوتر بثلاث 
موصولة . نعم ثبت عنه أنه أو بثلاث ؛ لكن لم يبين الراوى هل هى موصولة أو مفصولة انتهى . فيرد عليه ما 
رواه الحاكم من حديث عائشة أنه كان وَل بوتر بثلاث لا يقعد إلا فى آخرهن . وروى النساى من حديث أنى بن 
كعب نحوه و لفظه « بور بسيح اسم ريك الأعلى وقل ا أها الكافرون وقل هو الله أحد ولا يل إلا فى آخرهن» 
وبين فى عدة طرق أن السور الثلاث يثلاث ركعات » ومجاب عنه باحتيال أتهما لم يثيتا عنده » واجمع بين هذا 
و بين ما تقدم من النبى عن التشبه يصلاة المغرب أن حمل النهى على صلاة الثلاث بتشهدن » وقد فعله السلف أيضاء 
فروى تمد بن نصر من طربق الحسن أن عم ركان ينهض ف الثالثة من الوتر بال:-كبير : ومن طريق المسور بن مخرمة 
أن عس أوتر بثلاث لم بسل إلا فى آخرهن ؛ ومن طربق ابن طاوس عن أبيه أنه كان يوتر بثلاث لا يقعد ينبن » 
ومن طريق قيس بن سعد عن عطاء وحماد بن زيد عن أيوب مثله ؛ وروى تمد بن أصر عن أبن مسعود وأنس وأبى 
العا لية أنهم أوتروا بثلاث كالغرب » وكأتهم ل يبلغهم النبى المذكور . وسيأتى فى هذا الباب قول القاسم بن جمد فى 
تبحويز الثلاث : و لكن النزاع فى نعين ذلك فان الاخبار الصحيحة تأباه . قو ( توتر له ما قد صلى ) استدل به على 
أن الركمة الاخيرة هى الوتر وأن كل ما تقدمها شفع ؛ وادعى عض الحنفية أن هذا نما يشرع لمن طرقه الفجر قبل 
أن يوتر فيكت بواحدة لقوله « فاذا خشى الصبح » فيحتاج إلى دليل نمين الثلاث وسنذكر ما فيه من رواية القاسم 
الآنية . واستدل به على تعين الشفع قبل الوتر وهوعن المالكية بناء على أن قوله ‏ ما قد صلى » أى من النفل . وحمله 
من لا يشترط سبق الشفع على ما هو أعم من النفل والفرض وقالوا : إن سبق الشفنع شرط فى الكال لا فى الصحة » 
ويؤيده حديث أنى أيوب سفوا , الوتر حق , فن شاء أوتر مخمس ومن شاء بثلاث ومن شاء بواحدة » أخرجه 
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أبو داود والنساى وصححه ابن حبان والحاكم ؛ وصح عن جماعة من الصحابة أنهم أوتروا يواحدة من غير تقدم نفل 
قبلها » فى كتتاب مد بن نصر وغيره باسناد صحمييح عن السائب بن يزيد أن عثيان قرأ القرآن ليلة فى ركمة لم يصل 
غيرها » وسيأق فى المفازى حديث عبد الله بن تُعلبة أن سعدا أوتر بركعة » وسيأتى فى المناقب عن معاوبة أنه أوتر 
بركعة وأن ابن عباس استصويه ٠‏ دفى كل ذلك رد عسلى ابن التين فى قوله : إن الفقباء لم يأخذوا بعمل معاوية فى 
ذلك » وكأنه أراد فقباءهم . قلْهِ ( وعن نافع ) هو معطوف على الإسناد الأول » وهو ف الموطأ كذلك إلا أنه 
ليس مقرونا فى سياق واحد بل بين المرفوع والموقوف عدة أحاديث ٠‏ ولمذا قصله البخارى عنه . قله ( أن 
عبد الله بن حم كان يلم بين الركعة والركعتين فى الوتر حتى يأمس ببعض حاجته ) ظاهره أنهكان يصلى الوتر موصولا 
فان عرضت له حاجة فصل ثم بنى على ما مضى ٠‏ ونفى هذا دفع لقول من قال : لا يصح الوثر إلا مفصولا . وأصرح 
من ذلك ما رداه سعيد بن منصور باسناد يح عن بكر بن عبد الله المزتى قال : صلى ابن عمر ركمتين ثم قال با غلام 
أرحل لنا, ثم قام فأوتر بركعة : ودوى الطحاوى من طريق سال بن عبد الله بن عر عن أأبيه أنه كان فصل بين 
شفعه ووتره بتسليمة » وأخير أن النى يلت كان يفعله » وإسناده قوى . ولم يعتذر الطحاوى عنه إلا باحتهال أن 
كو ن المراد بقوله بقسليمة أى التسليمة التى فى التشهد ولا يخ بمد هذا التأويل والله أعل . وأما حديث ابن عياس 
فقد تقدم فى عدة مواضع فى العلم والطبارة والمساجد والإمامة وأحلت بشرحه على ما هنا . وقد رواه عن ابن عباس 
جماعة منهم كريب وسعيد بن جبير وعءلى بن عيد لله بن عباس وعطاء وطاوس والشمى وطلحة بن نافع و بحى بن 
الجزاد وأبو جمرة وغيدم مطولا وعختصرا » وسأذكر ما فى طرقه من الفوائد ناسبا كل روابة إلى مخرجبا إن شاء 
لله تعالى . قله ( أنه بات عند ميمونة ) ذاد شريك بن أبى مر عن كريب عند مس د فرقبت رسول الله وَل 
كيف يصلى » زاد أبو عوانة فى صميحه من هذا الوجهه بالليل » ؛ ولمسلم من طريق عطاء عن ابن عباس قال « بعثنى 
. العباس إلى النى ملقم » زاد النسانى من طريق حبيب بن ألى ثابت عن كريب ١‏ فى إيل أعطاه إياها من الصدقة , 
ولابى عوانة من طريق على بن عبد الله بن عباس عن أبيه « أن العباس بعثه إلى النى يفم فى حاجة ١‏ قال : فوجدته 
جالسا فى المسجد فم أستطع أن أكلله ٠‏ فللا صلى المغرب قام فركع حتى أذن بصلاة العشاء » ولابن خزيمة من طريق 
طلحة بن نافع عنه «كان رسول الله يلثم وعد العباس ذردا من الا بل » فبعئنى اليه بعد العشاء وكان فى بيت ميمونة» 
وهذا يخالف ما قبله » ومجمع أنه لما لم يكلمه فى المسجد أعاده اليه بعد العشاء إلى بيت ميمونة » ولمحمد بن نصرفى 
كناب قيام الليل من طريق عمد بن الوليد بن نويفع عن كريب من الزيادة , فقال لى : ما بنى بت الليلة عندناء» وفى 
رواية حبيب المذكورة « فقلت : لا أنام حتى أنظر ما يصنع فى صلاة الليل» وفى رواية مسم من طريق الضحاك بن 
مان عن مخرمة « فقلت ميمونة : إذا قام رسول الله يِه فايقظينى » وكان عزم فى نفسة على السسهر ليطلع على الكيفية 
الى أرادما »ثم خشى أن يذلبه النوم فوصى ميمونة أن توقظه . قَلْه ( فى عرض وسادة ) فى رواية مد بن الوليد 
المذكورة « وسادة من أدم حشوها ليف » وف رواية طلحة بن نافع المذكورة « ثم دخل مع ام أته فى فراشها » 
واد أتها «كانت ليلتئذ حائضا » وفى رواية شريك بن أبى نمر عن كريب ف التفسير د فتحدث رسول الله عَللْمٍ مع 
أهله ساعة » وقد سبقت الاشارة اليه فى كتاب العلم » و تقدم اكلام على الاضطجاع والعرض ومسح النوم والعشر 
الأنات فى ١‏ باب قراءة القرآن بعد الحدث » وكذا على الشن . قله ( حتى انتصف الليل أو قريبا منه ) جزم 
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شريك بن أنى مر فى روايته المذكورة د بثاث الليل الاخير» و جمع بنهما بأن الاستيقاظ وقع مستين : ففى الآولى 
فظر إلى السماء ثم تلا الآمات ثم عاد لمضجعه قنام » وف الثانية أعاد ذلك ثم توضأ وصلى » وقد بين ذلك عمد بن الو ليد 
فى روايته المذكورة . وفى روابة الثورى عن سلة بن كيل عن كريب فى الصحيحين د فقام رسول الله يلت من 
اليل فأتى حاجته ثم غسل وجوه ويديه ثم نام » ثم قام فأ القرية» الحديث . وفى رواية سعيد بن مسروق عن سامة 
عند مسل , ثم قام قومة أخرى » وعنده من رواية شعية عن سللة « فبال » بدل فاتى حاجته . قله (ثم قام إلى شن ) 
زاد مد بن الوليد وم استفرغ من الشن فى إناء ثم نوضأ ء . قوه ( فأحسن الوضوء ) فى رواية جمد بن الو ليد و طلحة 
ابن نافع جميعا « فأسبخ الوضوء » وفى رواية عمرو بن ديئار عن كريب « فتوضأ وضوء! خفيفاء وقد تقدمت فى« باب 
تخفيف الوضوء » ويجمع بين هاتين الروايتين برواية الثورى فان لفظه « قتوضأ وضوء! بين وضوءبن لم يكثر 
وقد أبلغ . ولمسل من طريق عياض عن عخرمة « فأسبخ الوضوء ولم يمس من الماء إلا قليلاء وزاد فما « فنسوك» 
وكذا لشريك عن كر يب ١‏ فاستن » كا تقدمت الإشارة اليه قبيل كباب الغسل . قله ( ثم قام يصلى ) فى رواية جمد 
ابن الوليد ثم أخذ بردا له حضرميا فتوثه ثم دخل البيت فقام يصلى . قَولْهِ ( فصنعت مثله ) يقتضى أنه صنع جميع 
ما ذكر من القول والنظر والوضوء والسواك والتوشح وحتمل أن حمل على الاغلب ؛ وزاد سلة عن كريب فى 
الدعوات فى أوله « فقمت فتمطيت كراهية أن برى أ ى كنت أرقبه » وكأنه خشى أن يترك بعض عمله لما جرى 
من عادته يلقع أنه كان يترك بعض العمل خشية أن يفرض عل أمته قله ( وقت إل جنبه ) تقدم الكلام عليه فى 
أبواب الإمامة مستوف . قله ( وأخذ بأذق ) زاد مد بن الوليد فى روابته « فعرفت أنه إتما صنع ذلك ليؤنسنى 
بيده فى ظلمة اليل » وفى دواية الضحاك بن عثيان « لجعات إذا أغفيت أخذ بشحمة أذتى » وف هذا رد على من زعم 
أن أخن الاذن إبماكان فى حالة إدارته له من اليسار إلى الهين متمدكا برواية سلءة بن كبيل الانية فى التفسير حيث 
قال ١‏ فاخذ بأذتى فأدارق عن ينه » لكن لا يازم من إدارته على هذه الصفة أن لا يعود إلى مسسك أذنه لما ذكره 
من تأ ندسه وإيقاظه لآن حاله كانت تقتضى ذلك لصغر سنه . وه ( فصلى ركعتين ثم ركعتين ) كذا فى هذه الرواية » 
وظاهره أنه فصل بين كل ركعتين » ووقع التصريح ذلك فى رواية طلحة بن نافع حيث قال فيها « يس م نكل ركمتين » 
ولمسل من روابة على بن عبد الله بن عباس الاصريح بالفصل أيضا و أنه استاك بين كل ركمتين إلى غير ذلك . ثم إن 
رواية الباب فها التصريح بذكر الركعتدين ست عسات ثم قال « ثم أوتر»» ومةتضاه أنه صلل ثلاث عشرة ركصة » 
وصرح يذلك فى رواية سللة الآنية فى الدعوات حيث قال « فتتامت » ومسل د فتكاملت ضلاته ثلاث عشرة ركمة » » 
وفى رواءة عبد ريه بن سعيد الماضية فى الإمامة ع نكر يب فصلى ثلاث عشرة ركعة ؛ وفى رواءة عمد بن الو ليد المذكورة 
مثله وزاد « وركعتين بعد طلوع الفجر قبل صلاة الصبح , وهى موافقة لرواءة الباب لآنه قال بعد قوله د ثم أوتر : 
فقام فصل ركمتين » فاتفق هؤلاء على الثلاث عشرة » وصرح لعضهم بأن ركعت الفجر من غيرها » للكن رواية 
شريك بن ألى 'عر الأنية فى التفسير عن كر يب تخالف ذلك ولفظه « فصل [حدى عشرة ركمة ثم أذن بلال فصلى 
ركمتين ثم خرج» فهذا ما فى رواية كريب من الاختلاف » وقد عرف أن الآ كبر خالفوا شريكا فهاء وروايتهم 
مقدمة على روايته لما معرم من الزيادة ولكوتهم أحفظ منه » وقد حمل بعضهم هذه الزيادة على سئة العشاء » ولا 
يخ إعده ولا سما فى روابة عخرمة فى حديث الياب » إلا إن حمل على أنه أخر سنة العشاء حتى استيقظ ؛ لكن يعكر 
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عليه رواية المهال الآنية قريبا » وقد اخلف على سعيد بن جبير أيضا : فى النفسير من طريق شعبة عن الحمك عه 
. فصل أربع ركمات ثم نام ثم صبل خمس ركمات » وقد حمل عمد بن نصر هذه الأربع على أنها سنة المشاء لكونبا 
وقعت قبل النوم » لكن يعكر عليه ما رواء هو من طريق المنهال بن عمرو عن على بن عبد الله بن عباس فان فيه 
« فصلى العشاء ثم صبلى أربع ركعات بعدها حتى لم يبق فى المسجد غيره ثم |انصرفء فانه يقتضى أن يكون صلى الآربع 
فى المسجد لانى اميت » وروابة سعيد بن جبي رأ يضا 'قنضى الاقتصار على خمس ركعات بعد النوم وفيه نظرء وقد رواها 
أ.وداود من وجه آخرعن الحم وفيه ‏ فصلى سبعا أوخمسا أوتر بهن لم يسم إلا فى آخرهن» ء وقد ظورلى من رواية 
أخرى عن سعيد بن جبير ما ير فع هذا الاشكال ويوضح أن رواية الحمكم وقع فها تقضير , فعند النسانى من طريق 
يح بن عباد عن سعيد بن جبير « فصلى ركعتين ركعتين حتى صلى تمان ركمات ثم أوثر بخمس لم مجلس ينبن » » فيهذا 
يجممع بين رواءة سعيد ورواية كريب » وأما ما وقع فى رواية عكرمة بن غالد عن سعيد بن جبير عند أبى داود 
« فصلى ثلاث عشرة ركعة منها ركعةا الفجر ‏ فبو نظير ما تدم من الاختلاف فى روابةكريب » وأما مافى روايتهما 
من الفصل والوصل فرواية سعيد صربحة فى الوصل ؛ ورواية كريب محتملة فتحمل على رواية سعيد . وأما قولهفى 
رواية طلحة بن نافع « يسم منكل ركمتين » فيحتم ل تخصيصه بالّان فيوافق رواءة سعيد » ويؤيده رواية يحى بن الجزار 
الآنية, ول أد فى ثىء من طرق حديث ابن عباس ما يخالف ذلك لآن أ كثر الرواة عنه لم يذكروا عددا » ومن 
ذكر العدد منهم لم يزد على ثلاث عشرة ول ينقص عن [حدى عشرة »إلا أن فى رواية على بن عبد الله بن عباس عند 
مسلم مأيخا لفهم فان فيه ه فصلل ركعتين أطال فيهما ثم انصرف فنام حتى نفخ »ففعل ذلك ثلاث مرات بست ركعات كل 
ذلك يستاك وينوضأ ويقرأ هؤلا. الآءات ‏ يعنى آخر آل ععران ثم أوتر بثلاث فاذن المؤذن فرج إلى الصلاةء 
انتهى » فزاد على الرواة تسكرار الوضوء وما معه و نقص عنهم ركمنين أو أربعا ول يذكر ركعت الفجر أيضاء وأظن 
ذلك من الراوى عنة حبيب بن أنى ثابت فان فيه مقالاء وقد اختلف عليه فيه فى إسناده ومتئه اختلانا تقسدم ذكر 
بعضه » وحتمل أن بكون ل بذك رالاربع الآول كال بذكر الحم لاني تقدم , وأما سنة الفجرفةد نيت ذكرها فى 
طريق أخرى عن على بن عبد الله عند أنى داود . والحاصل أن قصة مبيت ابن عباس يغلب على الظن عدم تعددها , 
فلبذا ينبنى الاعتتناء بابجمع بين مختلف الروابات فيها » ولاشك أن الآخذ بما اتفق عليه الاكثر والأحفظ أولى 
ما خالفهم فيه من هو دونهم ولا سيا ان زاد أو نقص » وامحقق من عدد صلاته فى لك الليلة إحدى عشرة » وأما 
رواءة ثلاث عشرة فيحتمل أن يكون مما سئة العشاء » وبوافق ذلك روابءة أنى جمرة عن ابن عباس الائية فى صلاة 
الليل بلفظٍ « كانت صلاة النى يله ثلاث عشرة » يعنى بالليل » ولم يبين هل سنة الفجر منها أو لاء وبيها يحى بن 
الجزار عن ابن عباس عند النساى بلفظ «١‏ كان يصلى همان ركعات ويوثر بثلاث ويصلى ركمتين قبل صلاة الصبح » 
ولا يعكر على هذا المع إلا ظاهر سياق الباب فيمكن أن حمل قوله « صلى ركهتين ثم ركمتين » أى قبل أن ينام » 
ويكون منها سنة العشاء ٠‏ وقوله « ثم ركمتين ال » أى بعد أن قام . و سيا فى نحو هذا ا جمع فى حديث ءائشة فى أيواب 
ضلاة الليل إن شاء الله تعالى » وجمع الكرمانى بين ما اختاف من روابات قصة ابن عباس هذه باحثال أن يكون 
بعض رواته ذكر القدر الذى اقندى ابن عباس به فيه وفصله عما ل يقتد به فيه ٠‏ ولعضهم ذكر الجميسع جملا والله 
أعل . قله ( ثم اضطجع حتى جاءه المؤذن فام فصل ركمتين) تقدمت تسمية المؤذن قريبا » وسيأتى بيان الاختلاف 
فى الاضطجاع هل كان قبل ركمتى الفجر أو بسدهما فى أو ائل أبواب التطوع . قله ( ثم خرج ) أى إلى المسجد 
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لاع :7 
( فصل الصبح ) أى بالجماعة ٠‏ وزاد سلية ب نكبيل ع نكر يب هنا كا سيأنى فى الدعوات د وكان من دعاثه : اللهم 
اجمل فى قلى نوراء الحديث . وسيأق الكلام عليه فى أول أبواب صلاة الليل إن شاء اله تعالى . وفى حديث ابن 
عياس من الفوائد غير ما تدم جواز إعطاء بنى هاشم من الصدقة , وهو مول عل التطوع » ويحتمل أن يسكون 
إعطاؤه العياس ليتولى صرفه فى مصالح غيره من يحل له أخذ ذلك . وفيه جواز تقاضى الوعد وأن كان من وعد به 
مقطوعا بوفائه . وفيه الملاطفة ب اصغير والقريب والضيف ؛ وحسن المعاشرة للاهل » والرد على من يؤثر دوام 
الانقياض . وقه مبيت الصغير عند حرمه وان كأن زوجها عندها » وجواز الاضطجاع مع المرأة المائض وترك 
الاحتشام فى ذلك بحضرة الصغير وانكان مميزا بل مراهقا . وفيه صحة صلاة الصى وجواز فتل أذنه لتأنيسه 
وايقاظه » وقد قيل : إن المتعم إذا تعوهد بفتل أذنهكان أذك لفبمه . وفيه حل أفماله يللع على الاقتداء به » 
ومشروعية التنفل بين المغرب والعشاء » وفضل صلاة الليل ولا سما فق النصف الثانى » والبداءة بالسواك واستحبابه 
عند كل وضوء وعند كل صلاة » وتلاوة آخر آل عمران عند القيام إلى صلاة اللبل » واستحباب غسل الوججه 
واليدين لمن أراد النوم وهو محدث » واعله المراد بالوضوء للجذب 0). وفيه جواز الاغتراف من الماء القليل لآن 
الإناء المذكو ركان قصعة أو سخفة » واستحباب التقليل من الماء فى التطبير مع حصول الإسباغ » وجواذ التصغير 
والذكر بالصفةكا تقدم فى باب السمر فى العلى حيث قال م ثام الغلي , , و بيان فضل ابن عباس وقوة فهمه وحرصه 
على تع أ الدرن وحسن تأتيه فى ذلك ٠‏ وفيسه اتخاذ مؤذن راتب للسجد » وإعلام المؤذن الإمام بحضور وقت 
الصلاة » واستدعاؤه لها » والاستعانة باليد فى الصلاة وتكرار ذلك كا سيأ البحث فيه فى أواخر كاب الصلاة . 
وفيه مشروعية اجاعة فى النافلة » والاثتتام بمن لم ينو الإمامة » ووبيان موقف الإمام والمأموم » وقد تقدم كل ذلك 
فى أبواب الإمامة واقه المستعان . واستدل به على أن الأحاديث الواردة فى كراهية القرآن على غير وضوء ليست 
على العموم فى جمبيع الأحوال ؛ وأجيب بأن نومهكان لا بنقض وضوءه فلا يتم الاستدلال به إلا أن يثبت أنه قرأ 
الآدات بين قضاء الحاجة والوضوء والله أعلم . انتبى الكلام على حديث ابن عباس . وأمأ طريق ابن عم الثانية 
فالقاسم المذكور فى إسناده هو ابن تمد بن ألى بكر الصديق ٠‏ وقوله فيه « فاذا أردت أن تنصرف فاركع ركعة » فيه 
دفع لقول من ادعى أن الوتر بواحدة غختص ,من خشى طلوع الفجر لانه علقه بارادة الانصراف وهو أعم من أن 
يكون لخشية طلوع الفجر أو غير ذلك ؛ وقوله فيه د قال القاسم » هو بالاسناد الاذكور , كذلك أخرجه أبو نعم فى 
مسشخر جه ؛ ووم من زعم أنه معلق . وقوله فيه , مئذ أدركنا , أى بلغنا الحل أو عقلناء وقوله ه يوترون بثلاث 
وان كلا لواسع » يقتضى أن القاسم فهم من قوله « فاركع ركمة » أى منفردة منفصلة » ودل ذلك على أنه لا فرق 
عنده بين الوصل والفصل ف الوتر والله أعلم . وأما حديث عائشة فقد أعاده المصنف إسنادا ومتنا فى كناب صلاة 
اللبل , ويأتى الكلام علمه إن شاء الله تعالى , وكأنه أراد بابراده هذا أن لا معارضة بينه وبين حديث أبن عباس » 
إذ ظاهر حديث ابن عباس فصل الوتر وهذا محتمل الآمين ؛ وقد بين القاسم أن كلا من الآمربن واسع فشمل 


)١(‏ هذا الترجى ليس يجيد » لصحة الأحاديث وصراحتها فى أن الوضوء الذى أمي به الجنب قبل أن ينام هو وضوء الصلاة 
كنه » واه أعر . 


ك3 4 - كتاب الور 
لوا يي سس ييحييييييييييج سس 


الفصل والوصل والاقتصار على واحدة وأكثر , قال الكرمانى : قوله م وا نكلا » أى وان كل واحدة من الركمة 
والثلاث والخنس والسبع وغسيرها جائز ٠‏ وأما تعيين الشلاث موصولة ومفصولة فل يشمله كلامه لأآن الخالف من 
الحنفية حمل كل ما ورد من الثلاث على الوصل » مع أنكثير! من الاحاديث ظاهر فى الفصل كديث عائشة , يس 
من كل ركمتين » فانه يدخل فيه الركعتان الثتان قبل الأخيرة فو كالنص فى موضع النداع ٠‏ وحمل الطحاوى هذا 
ومثله على أن الركعة مضمومة إلى الركعتين قبلبا ٠‏ ولم يتمسك فى دعوى ذلك إلا بالنهى عن البتيراء مع احتهال أن 
يسكون المراد بالبتيراء أن يوتر بواحدة فردة ليس قبلبا ثىء » وهو أعم من أن يكون مع الوصل أو الفصل » 
وصرح كثير منهم أن الفصل يقطعبما عن أن يكونا من جملة الوتر ؛ ومن خالفهم يقول [نهما منه بالنية . و بالله 
الثوفيق والله أعم 
١‏ - باسبب ساعات الوتر 
قال أبو هريرة : أوصانى النئ ويه باوتر قبل النورم 

عذه - مرا أبو العمان قال حداثنا ححاد بن زيد قال حد ثنا أنس' بن سيرينَ قال « قامت لابن عير : 
أرأيت الآ كمنَين قبل صلاة القداة أطيل” فيهها القراءة ؟ فقال :كان النوث مكئه بصن من اليل مثى مثىة 
ديو نر ب كعة » ويْصل ال كدّين قبل صلاق الفداة وَكأنّ الأذانَ بأد نيه » قال حاة : أى بسرعة 

كحه - شنا عبر بن" حفص قال حدأثنا أبى قال حداثنا الأعمش قال حد ثتى مُسل” عن مسرونٍ عن 
عانشة قالت «كل اليل أوترَ رسول” الله كي واتتعطى وترره إلى السحّر » 

وه ( باب ساعات الوتر ) أى أوقاته . ومحصل ما ذكره أن اللي لكله وقت للوتر . لكن أجمموا على أن 
ابتداءه مغيب الشفق بعد صلاة العشاء , كذا نقله ابن المنذر . لكن أطلق إعضهم أنه يدخل بدخول العشاء » قالوا : 
ويظهر أثر الخلاف فيمن صل العشاء و بان أنه كان بغسير طبارة ثم صلى الور متطبر! أو ظن أنه صلى العشاء فصلى 
الوتر فانه يحزى” على هذا القول دون الآول , ولا معارضة بين وصية أنى هريرة بالوتر قبل النوم وبين قول عائشة 
« وانتهبى وتره إلى السحرء لآن الآول لإرادة الاحتياط » والاخر لمن علم من نفسه قوة »ا ورد فى حديث جابر 
عند مس ولفظه : من طمع منكم أن يقوم آخر الليل فليوتر من آخره 2 فان صلاة آخر الأيل مشوودة . وذلك 
أفضل . ومن خاف مس أن لا يقوم من آخر اليل فليوتر من أوله. . قله ( وقال أبو هريرة ) هو طرف من 
حديث أورده المصنف من طريق ألى عمْيان عن ألى هربرة بلفظ «١‏ وان أوثر قبل أن أنام 550000 إعق بن 
راهويه فى مسنده من هذا الوجه بلفظ التعليق ؛ وكنذا أخرجه أحمد من طريق أخرى عن ألى هريرة . قله (أدأيت) 
أى أخير ف - قله ( نطيل )كذا للاكثر بنون اجمع . ولالكشميهنى أطيل بالإفراد » وجوز الكرمانى فى « أطيل » 
أن يكون بلفظ مجهول الماضى ومعروف المضارع ؛ وفى الآول بعد . قله كان النى يََِمٍ يصلى من اليل مثنى مثنى ) 
استدل به على فضل الفصل لكونه أمس بذلك وفعله . وأما الوصل فورد من فعله فقط . قله ( ويوتر بركعة ) لم 
بعين وقتها » وبينت عائشة أنه فمل ذلك فى جميع أجزاء اليل ٠‏ والسبب فى ذلك ما سيذكر ف الباب الذى بعده . 


الحديث هوة- /إؤة امع 


له (وكأن ) بتشديد النون ٠‏ قله ( بأذنيه ) أى لقرب صلاته من الآذان » والمراد به هنا الإقامة » فالمسنى أنه 
كان يسرع بركمتى الفجر [سراع من يسمع إقامة الصلاة خشية فوات أول الوقت ٠‏ ومقتضى ذلك خفيف القراءة 
فهما » فيحصل به الجواب عن سوال أنس بن سيرين عن قدر القراءة فهما . ووقع فى دواية مسل « ان أنسا قال 
لابن عير : إنى لست عن هسذا أسألك» قال : إنك اضخم ألا تدعنى أستقرى” لكء الحديث . ويستفاد من هذا 
جواب السائل بأ كير ما سأل عنه إذاكان مما نحتاج اليه » ومن قوله « انك لضخم ء أن السمين فى الغالب يكون 
قليل الفبم ٠‏ قله ( قال حماد) أى ابن زب الراوى ء وهو بالاسناد المذكور . قله ( بسرعة )كذا لآبى ذر وأبى 
الوقت وابن شبويه » و لغيرمم ٠‏ سرعة » بغير موحدة » وهو تفسير من الراوى لقوله «كان الآذان بأذنيه, وهو 
موافق لما تقدم . قله ( حدثنا أنى) هو حفص بن غياث » ومسل هو أبو الضحى لا اين كيسان . قله ( كل 
الليل ) بنصب «كل » على ااظرفية . و بالرفع على أنه مبتدأ واجلة خيره؛ والتقدير أوثر فيه . ولمسم من طريق 
يمي بن وثاب عن مسروق « هنكل الليل قد أوتر رسول الله يله : من أول الليل وأوسطه وآخره فاتهى وتره إلى 
السحر » والراد بأوله بعد صلاة العشاء كا تقدم . قله (إلى السحر) زاد أبو داود والترمذى ١‏ حين مات , ويحتمل 
أن يكون اختلاف وقت الوتر باختلاف الأحوال» ليث أوتر فى أوله لعله كان وجعا » وحيث أوتز وسطه لعله 
كان مسافرا » وأما وتره فى آخره فتكأنه كان غالب أحواله ؛ لما عرف من مواظبته على الصلاة فى أ كثر الليل 
والله أعل . والسحر قبيل الصببح » وحى الماوردى أنه السدس الآخير » وقيل أوله الفجر الآول» وف رواية 
طلحة بن نافع عن ابن عباس عند ابن خز مة « فلما انفجر الفجر قام فاوتر بركعة , قال ابن خز بمة المراد به الفجر 
الاول ؛ وروى أحمد من حديث معاذ مفوعا « زادى رنى صلاة وهى الوتر» وقتها من العشاء إلى طلوع الفجر » 
وفى إسناده ضعف » وكذا فى حديث خارجة بن حذافة فى السئن » وهو الذى احج به من قال بوجوب الوتر » و ليس 


صرحا ى الوجوب والله أعلم . وأما حديث بريدة رفعه « الوتر حق » قن لم بوتر فليس منا وأعاد ذلك ثلاثا »فق 
سيعده أو المذيب وفيه ضعف » وعلى بر قيوله فيحتاج من احتج به إلى أن شرت أن لغغل دحق » معق وأجب 
ف عرفا الشارع 2 ون لفل واجب عق مأ لت من طريق الاحاد 
م - بإسسيب إيقاظ الب مَك أمله بالوتر 

اذه - شنا فيد فال عد ا م قال دنا هشام” قال داق أأى عن عائشة قالت « كان النى 
ل صل وأنا راقدة معتر ضدٌّ على _فراشه, فإذا أرادأ 
قَِلْهِ ( باب أيقاظ النى يليه أهله بالوتر ) فى روابة الكشممنى « للوتر.. قله ( حدثنا يحى ) هو القطان » 
وهشام هو ابن عروة 5 قله (وأنا راقدة معترضة ) تقدم اكلام عليه فى سترة المصلى ٠‏ قله ( أيقظنى فأوترت ) 
أى وُهَمثت فتوضأت فأوترت 0 واستدل 4 على استحياب جعسل الوتر آخر الليل سواء المتبجد وغيره 3 وحله إذا 
وئق أن يستيقظ بنفسه أو بأيقاظ غيره » واستدل به على وجوب الوتر لكونه بلع سلك به مسلك الواجب حيث 
م يدعبا نائمة للوتر وأبقاها للتبجد . وتعقب بأنه لا يازم من ذلك الوجوب » نعم يدل على تأكد أمر الوتر وأنه 
ذوق غيره من الثوافل الليلية ؛ وقيه استحياب إيقاط النائمم لادراك الصلاة» ولا خئص ذلك بالمفروضة ولا مخشمة 


١‏ ا ا 
ن يور أيقظنى فأو ثرئت » 


4م ظ ش 15 كتاب الوئر 


خروج الوقت بل بشرع ذلك لإدراك الجماعة وإدراك أول الوقت وغير ذلك من المندوبات 2 قال القرطى : ولا 
يبعد أن يقال إنه واجب فى الواجب مندوب ف المندوب » لآن النام وإن لم يكن مكلفا لكن مانعه سريع الزوال » 
فبوكالغافل » و تنه الغافل واجب 
5 - بإسيب ايحتل آخرة صلاته وتراً 

كه - مِرَش) مسداذ قال حدثّنا حبى بن" سعيد عن عبيد الله حدثنى نام عن عبد الله عن البى” وَل قال 
« اجتلوا آخر صلاتكم بالايلٍ وثرأ» ظ 

قله ( باب ليجعل آخر صلانه وترا ) أى بالليل » وقد تقدم الكلام على حديث الباب فى أثناء الحديث الآول 
وقد استدل به بعض من قال بوجو به ٠‏ ولعقب بأن صلاة اليل ليست واجبة ف-كذا آخره ل وبأن الاصل عدم 
الوجوب حتى يقوم دليله 

ه- يإسبب الوتر على الدابة 

ححة - وِرْشث) إماعيل” قال حدثنى مالك عن أنى بكر بن عمرّ بن عبد الرحمن بن عبد الله بن عير بن 
امطاب عن سعيد بن بسار أله قال وكنت” أسيرث ممَ عبد الله بن عمرَ بطريق مكة» فقال سميل” : فلدا خشيت” 
الصبح نزلت” فأوترت ثم له » قال عبد” الله بن؛ عير : أبنكدت ؟ فقات” : خشيت' الصبح فنرأت” فأوترت . 
ققال عبد” الله : أليسَ لك فى رسول اله وَكلتعٍ أسوة حسنة ؟ ففلت” : بلى والله . قال : فان رسول ان مكديع كان 
بوي على البمير » 

[ الحديث فحهة أطراف فى :١ك‏ عفن لع ا ولرء وضلئءءلل] 

قله ( ياب الوتر على الدابة ) لماكان حديث عائشة فى إيقاظها لاوتر:وحديث ابن عمر فى الأمر بالوتر آخر 
فذكره فى ترجمتين . [حداهما ندل على كونه نفلا » والثانة تمدل على أنه 1 كد من غيره 1 وَلِه ) عن ألى بكر بن 
أسوة ) فبه [رشاد العالم ارفيقه ما قد يخنى عليه من السنن . قَوله ( بلى والقه ) فيه الحلف على الآمر الذى يراد 
تأ كيده وله (كان يوتر على البعيد ) قال الزين بن المنير : رجم بالدابة تنبيها على أن لافرق بينها وبين البعيد فى. 
الحك ‏ والجامع بونهمأ أن الفرض لابجرى” على واحدة منهما انتهبى ٠‏ ولعل البخارى أشار إلى ما وردق لعض 
طرقة » فسيأتى فى أ.واب تقصير الصلاة من طريق سالم عن أبيه د انه كان يصلى من الليل على دابته وهو مسافر » 
وروى عمد بن فصرمن طريق ابن جريج « قال حدثئنا نافع أن ابن عمركان يوتر على دابته » . قال ابن جريح « و أخيرقى 
مومى بن عقبة عن نافع أن ابن عم ركان مذبر أن النى يللع كان يفعل ذلك » ٠.‏ (فائدة ) : قال الطحاوى ذكر عن 
السكوفيين أن الوتر لا يصلى على الراحلة » وهو خلاف السنة الثابتة » واستدل بغضهم بروابة مجاهد أنه رأى ابن 
عمر نزل فأوتر » وليس ذلك بمعارض لكونه أوتر على الراحلة لآنه لا نزاع أن صلاته على الأرض أفضل » وروى 


المع ا 1.4 
عبد الرزاق من وجه آخخر عن أبن عمر أنه كان بوعر على راحلته » وريما تزل فأور بالارض 
5-- باب الوتر فى السّفر 

٠‏ - وَرش) موسو' بث إسماعيل قال حدنا جَيريةٌ بن' أسماء عن نافع عن ابن عير قال ه كان البى 
يله صل فى الكفر على راحلتة حييث وجح" به بوى إماء صلا الول إلا الفراضٌ » ويواكُ على راحلته » 

قله ( باب الوتر فى السفر ) أشار ذه الترجمة إلى الرد على من قال : إنه لا يسن فى السفر » وهو منقول عن 
الضحاك . وأما قول ابن عمر ول وكنت مسبحا فى السفر لا تمت » يا أخرجه ملم وأبو داود من طريق حفص بن 
عاصم عنه فاما أراد به رائية المكتوبة لا النافلة المقصودة كالوتر » وذلك بين من سياق الحديث المذكور » فقد رواه 
الترمدى من وجه آخر بلفظ « سافرت مع النى لق وأبى بكر وعمر وعثمان فكانوا بصلون الظبر والعصر ركعتين 
ركعتين لا يصلون قبابا ولا بعدها » فلوكنت مصلا قبابا أو بعدها لاتممت ء ومحتمل أن تكون التفرقة بين نوافل 
انهار ونوافل الليل » فان ابن عمر كان يتنفل على راحلته وعلى دابته فى الليل وهو مسافر » وقد قال مع ذلك ما 
قال . قِلْهِ ( إلا الفرائض ) أى لكن الفرائض مخلاف ذلك , فكان لا يصابها على الراحلة . واستدل به على أن 
الوتر ليس بفرض » وعلى أنه ليس من خصائص النى يل وجوب الوتر عليه لكونه أوقعه على الراحدلة » وأما 
قول بعضهم [نه كان من خخصائصه أيضا أن يوقعه على الراحلة مع كو نه واجبا عليه فبى دعوى لا دليل علما لآانه 
ل يبت دليل وجوبه عليه حتى يحتاج إلى تكلف هذا المع » واستدل به على أن الفريضة لا تصلى على الراحلة » 
قال ابن دقيق العيد : وليس ذلك بقوى , لآن الترك لا يدل على المنع إلا أن يقال إن دول وقت الفريضة ما 
يكثر غلى المسافر فترك الصلاة لما على الراحلة دائما يشعر بالفرق بينها وبين النافلة فى الجواز وعدمه . وأجاب من 
ادعى وجوب الوتر من الحنفية بأن الفرض عندمم مير الواجب » فلا يلزم من أنى الفرض فى الواجب ٠‏ وهذا 
يتوقف ع.لى أن إن عمر كان يفرق بين الفرض والواجب ء وقد بالغ الك. أو حامد فادعى أن أيا حتيقة اتفرد 
بوجوب الوتر ولم يوافقه صاحباه » مع أن ابن ألى شييسة أخرج عن سعيد بن الميب وأنى عبيدة بن عبد الله بن 
مسعود والضحاك ما بدل ع-لى وجوبه عندهم » وعنده عن ججاهد الوتر واجب ول يبت ٠‏ ونة-له اين العرى عن 
أصبغ من الالكية ووافقه تعذون » وكأنه أخذه من قول مالك : من تركه أدب » وكان جرحة فى شهادته 

/- باسب الفنوت قبل ال كوع 2 


29 
م 


5 كا .و لوا 7 . 5 ل ضير أ 
٠١‏ - وَرَشُث) مسد 3 قال حد نا حماد بن زيد عن أيوب عن عمد قال « سثل أنس أ فتت 


ار 7 000 ِ 
فا قال : فى . فيا > له : أَوَ قَنَت قبل ال قال : سه أك 1 
فى الصبح ؟ قال : فعم فقيل له : أَوَكَنتَ قبل ال كوع ؟ قال : بد أل كوع سير 
[ الحديث ومبو د أطرافه فى : كسمل علوم شل لو كلل لت لماك مان كوا ع مكنا لكلل 
ا ل للد نينةا 


٠0٠‏ دشنا مسد د قال حد نا عبد الواحد قال حد نا عااصم” قال سأأت أنس بن مالا عن العتورة 


فقال : قدكان القنوت . قلت : قبل الدُّ كورع أو بده ؟ قال : قبله . قال : قان ذلا أخيرنى عنك أنك قلت : 


,كدج 15م قع البإرى 


بعد الركورع . فقال : كذاب » إنما قنت رسول”' ال وبع بمدّ اركورع شهراً» أراه كان بَعث قوما يقال لم 
القراد زهاء سبعينَ رجلا إلى قورع من المث ركينَ دون أوائك » وكان ينهم وبين رسول ال مكاي عبذ» فقنت ١‏ 
رسول' الله كيه شبراً يدعو علييم » 

٠١‏ - أخبرنا أحمد بن" بونس قال حد نّنا زائدة عن اليم عن لى جر عن أنس قال « قنت النيئُ 
ليه شبرأً بدءو كَل رعل وذ كوانَ » 

4 - مرش مسداد قال حدثنا إماعيل” قال حدّنّنا خالدٌ عن ألى قلابة عن أنس قال « كان القنوت 
فى الغرب والفجر » 
مخصوص من القيام . قال الزن بن امثير : أثيث هذه الترجمة مشروعية القنوت إشارة الى الرد على من روى عنه أنه 
بدعسة كابن حمر » وف الموطأ عنه أنه كان لا يقنت فى شىء من الصلوات » ووجه الرد عليه ثنبوته من فعل النى َل 
فهو مسللنمع عن درجة المباح » قال : وم بقيده فى ااقرجمة صبح ولاغيره مع كونه مقيدا فى بعض الأحاديث بالصبح » 
واورنها فى أبواب الوتر أخذا من إطلاق أنس فى بعض الأحاديثك »كذا قال » ويظهر لى أنه أشار يذلك الى 
قوله فى الطريق الرابعة « كان القنوت فى الفجر والمغرب , لآنه ثبت أن المغرب وتتراانهار » فاذا ثبت القنوت فبها ثبت 
فى ور الليل مجامع ما بينهما من الوترءة ‏ مع أنه قد ورد الآمى به صريحا فى الوترء فروى أصعاب السئن من حدديثك 
الحسن بن على قال « علينى رسول الله بقع كادات أقولمن فى قنوت الوتر : اللهم اهدق فيمن هديت » الحديث . وقد 
ححه الترمذى وغيره لكن ليس على شرط البخارى . قله ( سئل أنس ) فى رواية اسماعيل عن أيوب عند مسلم ‏ قلت 
لانسء فعرف يذلك أنه أ.هم نفسه . وله ( فقيل أوقنت ) فى رواية الكشمبنى بغير واو ء والاسماعيل هل قنت » 
قله ( قبل الركوع ) ذاد الانماعيلى « أو بعد الركرع » . قله ( بعد الركوع يسيرا ) قد بين عاصم فى روايته مقدار 
.هذا البسير حيث قال فيها « اما قنت بعد الركوع شهرا » وفى صحيح ابن خزرمة من وجه آخر عن أأس ١‏ ان النى 
لَه كان لايقنت إلا إذا دعا لقوم أودءا على قوم » وكانه مول على ما بعد الركوع ٠‏ بناء على أن المراد بالحصر فى 
قوله هاما قنت شهراء أى متواليا . وله (حدئنا عبد الواحد) هو ابن زياد ؛ وعاصم هو ابن سلبان الاحول . قَولْه 
( فد كان القنوت) فيه اثبات مشروعيته فى اجملة كا تقدم . قله ( قال : فان فلانا أخيرى عنك أنك قلت بعد الركرح » 
فقال: كذب)لم أقف على تسمية هذا الرجل صرحا . ويحتمل أن يكون عمد بن سيرين بدليل روايته المتقدمة , فان 
مغبوم قوله « بعد الركوع بسيرا » يحتمل أن يكدون وقبل الركوع كثيرا » ويحجتمل أن يكدون لا قفاوت قبله أصلا » 
ومعنى'قوله «كذب.ء أى أخطأ . وهو لغة أهل الحجاز ؛ يطلقون الكذب على ماهو أعم من العمد والخطأ ‏ ويحتمل 
أن يكرن أراد بشوله وكنب» أى إن كان حى أن القنوت داتما بعد الركوع ٠‏ وهذ[ط لدجم الاحتهال الآاول واسينه 


) لح أنث الضمير هنا لأنه أراد الترججة ٠‏ فثذيه 


الحديث 1:4١ ٠٠١4 -١١.١‏ 
سس م م سسب سم سس م سس لك 


ما أخرجه ابن ماجه من رواب ةحميد عن أنس أنه سدّل عن القنوت فقال د قيل الركوع و بعده» إسناده قوى ٠‏ وروى أبن 
المنذر من طريق أخرى عن حميد عن أ نس , أن بعض أصحاب النى يِتلِهِ قنتوا فى صلاة الفجر قبل الركوع و بعضهم بعد 
الركوع » وروىتد بن نصرمن طريق أخرى عن حميد عن أ نس « ان أول من جمل القنوت قبل الركوع ‏ أى دائما ‏ 
عثيان » لسك يدرك الناس الركعة » وقد وافق عادما على روابته هذه عبد العزيزين ضويب ع نأ نس كا سيأ فى المغازى 
بلفظ « سأل رجلأ نسا عن القنوت بعد الركوع أوعند الفراغ من القراءة؟ قال : لا بل عند الفراغ من القراءة » وجمرع 
ما جاء عن أنس من ذلك أن القنوت للحاجة بعد الركوع لا خلاف عنه فى ذلك» و أما لغير الحاجة الصحيح عنه أنه قبل 
اركوع » وقد اختلف عمل الصحابة فى ذلك والظاهر أنه من الاخختلاف المباح . قَوِلْه ( كان بعث قوما يقال لم القراء ) 
سيأ الكلام عليه مستوق فى كتاب المفازى » وكذا على رواءة أنى باز » والتيمى الراوى عنه هوسليان وهو يروى 
عن أنس نفسه » ويروى عنه أيضا بواسطةكا فى هذا الحديث . قله (حدئنا اسماعيل) هوابن علية ؛ وغالد هو الحذاء 
قله (كان القنوت فى المغرب والفجر ) قد تقدم توجيه إيراد هذه الرواة فى أول هذا الباب » وتقدم الكلام على 
بعضها فى أثناء صفة الصلاة . وقد روى مسلم من حديث البراء نحو حديث أنس هذا ؛ ونمسسك به الطحاوى فى ترك 
القنوت فى الصبح قال : لانهم أجمعوا على نسخه فى المغرب , فيكون فى الصبح كذلك انتهى . ولا يمخنى ما فيه . وقد 
عارضه بعضهم فقال : أجمموا على أنه يلل قنت فى الصبح , ثم اختلفوا هل برك ؛ فيتمسك بما أجمموا عليه حتى 
يثبت ما اختلفوا فيه ؟ وظبر لى أن السكة فى جمل قنوت النازلة فى الاعتتدال دون السجود مع أن السجود مظنة 
الإجاءة كا ثبت « أقرب ما يكون العبد من ربه وهو ساجد , ونبوت الام بالدعاء فيه أن المطلوب من قنوت النازلة 
أن يشارك المأموم الإمام فى الدعاء ولو بالتأمين؛ ومن ثم اتفقوا على أنه يحبى به » بخلاف القنوت فى الصبح 
فاختلف فى مله وف الجر به . ( نكلة ) : ذكر ابن العربى أن القنوت ورد لعشرة معان ؛ فنظمها شيخنا الحافظ 
زين الذين العراق فا أتشدنا لنفسه إجازة غير مرة : 
وافظ القنوت أعدد معا ثيه نيحد من بدأ على عش معاق ع ضيه 
دعاء خشوع والعادة طاعة (إتامتبا إقراره بالعبسوديه 
سكوت صلاة والقيام وطوله كذاك دوام الطاعة الرابح القنيه 
(غاتمة ) : اشتملت أبواب الوتر من الأحاديث المرقوعة على خة عشر حديثا » منها واحد معلق » المكرر منها : 
فيه وفها مضى مانية أحاديث ٠‏ و الا لص سبعة وافقه مسل على خريحها » وفيه من الاثار ثلائة موصولة . واله أعل ١‏ 


1 6ه كتاب الامكسقاء 


م 


ه٠١‏ -كتاب الامتسقاء 


١‏ لا سسيست الاستسقاء » وخروج النى يكل فى الاستسقاء 


اه رشنا أبو يم قال حدئنا سفيانٌ عن عبد الله بن أبى بحكر عن عباد بن تيمر عن 5 قال 
«خرج الب مكل يستدى وحوكل رداءه 6 

[ للديث ١٠٠5ب‏ أطرافه فى : الدوء البو للع ولإمو وكيز للم لل و 51 ] 

( أبواب الاستسقاء ) : (باب الاستسقاء وخروج النى يت ) كذا للستملى دون البسملة » وسقط ما قبل باب 
من رواية الموى والكشمينى » و للاصي ىكتاب الاستسقا. فقط ء و ثينت البسملة فى رواية ابن شبويه . والاستسقاء 
لغة طلب سق الماء من الغير للنفس أو الغير »؛ وشرعا طلبه من الله عند حصول الجدب على وجه مخصوص ٠‏ قله 
( عن عبد الله بن ألى بكر ) أى ابن مد بن عمرو بن حزم قاضى المديئة » وسيأتى فى « باب تحويل الرداء » التصريح 
بسماع عبد الله له من عباد . وله ( عن عمه ) هو عبد الله بن ذيد بن عاصم » كا سيأتى صريحا فى الباب المذكور 
دسيافه أتم ٠‏ قله ( خرج النى يِل ) أى إلى المصل كا سي أتى التصريح به أبضا فيه » ويأتى الكلام فيه على كيفية 
ويل الرداء » وزاد فيه ه وصلى ركمتين ‏ . وقد اتفق فقهاء الامصار على مشروعية صلاة الاستسقاء وأنها ركمتان 
إلاما روى عن أبى حزيفة أنه تال : بدزون للدعاء والتضرع ؛ وان خطب لهم لخسن . ولم يعرف الصلاة » هذا 
هر المشهور عنه . ونقل أبو بكر الرازى عنه التخيير بين الفعل والترك ء وحكى ابن عبد البر الإجماع على استحباب 
الأروج إلىالاسقسقاء ‏ والبروذ إلى ظاهر المصر . لكن حك القرطى عن أنى حنيفة أيضا أنه لا بمتحب الخروج , 
وكأنه اشتبه عليه بقوله فى الصلاة | 


؟ - يسيب دعا النى ويلع « اجلها عامهم ينين كينى يوسف» 

٠٠‏ - رشا قتيبة حدمنا مغيرة بن عبد الرحدن عن أبى الإّنا عن الأعرج_عن أى هريرةً « ان البوء 
وه كان إذا رام رم من ال كمة الآخرة يقول : 2 3 عياش > بن أفى ربيعة » 2 م مده بن مشامء 
البكأع اليد بن اليد » اللهم أنم المستضتفينَ من الؤمنينَ . الأمم؟ اشدذ وطأ نك على مُضرَء الهم اجانها 
ع كلق روسن وان الب ولي قال : فار قر ال هاء وأسل” ساكها الل » 

قال ابن أى الزناد عن أبيه هذا كله فى الصبح. 

- ورا عنان بن ألى شببة قال حننا جر عن منصور عن أنى الضحى عن مسروت قال :كا 


الحديث .. . ( لاء٠٠‏ رذح 


. 
. 


عند عبد الله فقال « إن النيّ مي لا رأئ من الناس إداراً قال : الك كم كم ويك ادم 3 
حصت" كل" شىء » حتى أ كلوا الجاود واليتةً وليف 00 أحدم إلى السماء في الدّخَانَ من الجوع . َتام 
أو سفيانَ فقال : يا عمد”» إنك تخ بطاءة الله وبصلة المر؛ وَإِنّ قومك قد كوا » قادع الله لم . قال الل 
تال ( فرقب بوم تأنى السهاه بخان مُبينٍ ‏ إلى قوله ‏ إتك عائدون . يوم بطش الٍطعة السكيرى ) فالبطشة 
يوم بدر » وقد مَضَّ توا دخان والبطثة وَالازام ويه الروم » 
[الحديث ٠ك‏ ب أطراف فى : عر عق , برع , الالاك و خعو1 ل “لمق 2 انك ؛ لوطع *كم 1 2 4454 > 1456 ] 
قله ( باب دعاء النى يلل : اجعلها سني نكسنى بوسف ) أورد فبه حديث ألى هريرة فى الدعاء فى القنوت 
للمؤمنين والدعاء على الكافر.ن ٠‏ وفيه معنى الترجمة . ووجه ادخاله فى أبواب الاستسقاء التنبيه على أنه ما شرع 
الدعاء بالاستسقاء لرؤمنين كذلك شرع الدعاء بالقحط على الكافرين لما فيه من نفع الفريقين باضعاف عدو المؤمنين 
ودقة قاويهم ليذلوا للمؤمنين . وقد ظور من ثمرة ذلك التجاؤم إلى النى يله أن يدعو لهم برفع القحط » كا فى 
الحديث الثاتى . وممكن أن يقال : إن ال_اد أن مشروعية الدعاء على الكافرين فى الصلاة تقتضى مشروعية الدعاء 
للمؤمنين فيها » فثدت بذلك صلاة الاستسةاء خلافا لمن أنكرها . والمراد بسنى بوسف ما وقع فى زمانه عليه السلام 
من القحط فى السنين السبع يآ وقع فى التنزيل ».قد .بين ذلك فى الحديث الثانى حيث قال « سيعا كسيع بوسف : 
وأضيفت إليهلكونه الذى أنذر ما , أو لكونه الذى قام بأمور الناس فيها . قله ( حدثنا مغيرة بن عبد الرحمن ) 
هو الحزاى بالمهملة والراى لا انخروى » وهما مدنيان منطبقة واحدة لكن الحزاى معروف بالرواية عن أبى الزناد 
دون الخزوى » وقد بينه ابن معين والنساى 5 لكنه لم ينفرد بهذا الحديث فسأق فى الجباد من روابة الثورى 5 
وفى أحاديث الانبياء من رواية شعيب » وأخرجه الإماعيلى من دواية موسى بن عقبة كلهم عن أبى الزناد . قله 
( اليم اجعلما سنين ) فى الرواءة الماضية فى « باب وى بالتكبير من صفة الصلاة » : د اللبم اجعلبا علييم » والضمير 
فى قوله « اجعلها » يعود على المدة الى تقع فيها الشدة المعبر عنها بالوطأة » وزاد بعد قوله فيها كننى يوسف « وأهل 
المشرق بومئذ من مضر خا لفون له , وسيأنى الكلام على هذا الحديث مستوف فى تفسير آل عهران إن شاء الله 
تعالى . قله ( وان النى يللع قال : غفار غفر الله لها الح ) هذا حديث آخر ؛ وهو عند المصنف بالإسناد المذكور 
وكأنه سمعه مكذا فأورده يا سمعه . وقد أخرجه أحمد عن قتيبة؟! أخرجه البخارى : وحتمل أن يكون له تعلق 
بالترجمة من جهة أن الدعاء على المشركين بالفحط ينبغى أن بخص يمن كان ار يا دون من كان مسالما » قَولِهِ ( غفار 
غف الله لها ) فيه الدعاء بما يشتق من الامسم كأن يقول لأحمد : أحمد الله عاقبتتك , ولعلى : أعلاك الله . وهو من جناس 
الاشتقاق , ولا بختص بالدعاء بل يأقى مثله فى الخبن » ومنه قوله تعالى ( وأسابت مع سلهان ) وسيأق ف المغاذى 
حديث و عصية عصت الله ورسوله » وإنما اختصت القبيلتان .هذا الدعاء لآن غفارآ أسلموا قدما » وأسل سالموا 
النى يلع يا سيأى ببان ذلك فى أوائل المناقب إن شاء الله تعالى . قله ( قال ابن ألى الزناد عن أبيه : هذا كله فى 
الصبح ) يعنى أن عبد الرحمن بن أبى الزناد روى هذا الحديث عن أبيه مهذا الإسناد » فبين أن الدعاء المذكور كان 
فى الصبح وقد تقدم بعض بيان الاختلاف فى ذلك فى أثناء صفة الصلاة . قله ( كنا عند عبد الله ) يعنى ابن 
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مسوود )2 وسيأق فى سير الدخان ساب تمد يث عيك ألله بن دسعود هذا الحديثك ٠.‏ وله ) لما رأى من الناس 
إدبادا ) أى عن الاسلام ٠‏ وس أتى فى تفسير الدخان أن قريشا لما أبطؤ اعن الإسلام . وله ( فاخذتهم سنة ) 
بفتح المهملة إعدها نون خفيفة أى أصابهم القحط:' » وقوله ه حصت , يفتح الحاء والصاد المهملتين أى استأصات 
النبات حتى خات الآرض منه 5 وله (حى أكلنا ) فى رواية المستملى والخوى « ع 1 كلو »وهو الوجه» وككذا 
قوله « ينظر أحدم » عند الاكثر , ينظر أحدم » وهو الصواب . وسيأنى بقية اسكلام عليه بعد نسعة أبواب 
؟ - ياسسيست سو ال الناس الومام الاستسقاء إذا قحطوا 
4 رشنا عرو 82 عل قال حدمنا أو قتببةٌ قال حدثنا 27 ارحمن نْ عبد اله نِ دينار عن أبيه 
قال : سمعت” ابن عير يتمثل” بشعر أبى طالب : 
ع ٠.‏ م 0 1 3 0 2 ١‏ - 4 
وَابِيض إستسق الغام بوجبه عال التتنالى عصمة للارامل 
[ الحديث ه١٠٠‏ طرفه فى : 1١١‏ ] 
8 م ص 5 ٍ 7 0 
٠‏ وقال عر” 7 حزة : حدامنا سال عن أبيه « زعا ذ كرت قول الشاعر وأنا أنق* إلى وجه الى 
كيه ستسق » فا ينزل حى يميش كل ميزاب : 
َأَبيضَ بنسق الام بوجبهد عال اليتائ عصمة للأرامل 
وهو فول أبى طالب » 
٠١‏ - حرش الحسن بن” مد قال حد"ثنا عمد" بن عبد الله الأنصارئٌ قال حدثنى ألى عبد الله بن امتتّى 
000 0 : 3 كرام املاظ 4 000 وباط 
عن عامة بن عبد الله ن أس عن اس هم ان عمر بن اعاطاب رضى الله عنه كان إذا قحطوا استسق بالعباس بن ْ 
عبدالطلب فقال : اللبم" إنا كنا تتوسل” إليك بأبينا فتستينا »نا تومل" إليك بم نبينا فاسقنا . قال : 
ينونه 
[ الحديث ٠٠٠١‏ طرفهفى : 9 ] 
قله ( باب سؤال الناس الإمام الاسقسقاء إذا قحطوا ) قال ابن رشيد : لو أدخل تحت هذه الترجمة حديث ابن 
مسعود الذى قبله لكان أوضح مما ذكر انتهى . و يظهر لى أنه لماكان من سأل قد يكون مسلا وقد يكون مشركا وقد 
يكون من الفريقين 4 وكان قَْ حدرثك ان «مسعود المذكود أن الذى سأل كان مشركا ل تاسب أن يذكر ف الذى لعده 
م دل على ما إذا كان الطلب من الفريقين 3- سأينثة 2 ولذلك ذكر لفظط الترجة عاما لقوله دسؤال الئاس ل وذلك 
أن الصنف أورد ف هذا الباب تملا بن عمر بشعر أبى طالب ؛ وقول أنس و إن عم ركان إذا قحطوا استسق بالعباض ع 
وقد اعترضه الاسماعيل فقال : حديث أبن عمر خارج عن الترجمة 2 إذ ليس فيه أن أحدا سأله أن يستسق له ولافى 
قصة العباس التى أوردها أيضا . وأجاب ابن المنير عن حديث ابن عمر بان المناسبة تؤخذ من قوله فيه ه يسنسق 
الذمام » لآن فاعله حذوف وم الناس » وعن حديث أنس بأن فى قول عمر دكا نتوسل اليك بنبيك » دلالة على 
أن للامام مدخلا ف الاسسةاء ٠‏ وتعقب يأ زه للا يأزم من كرون فأعل م إساسق » هو أأذاس أن ري عال! الإمام 
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أن يستسق لحم يا فى الترججة , وكذا ليس فى قول عمر أنهم كانوا يتوساون به دلالة على أنهم سألوه أن يستسق لحم » 
إذ حتمل أن يكونوا فى الحالين طلبوا السقيا من الله مستشفعين به يلل . وقال ابن رشيد : حتمل أن يكون أراد 
بالترجمة الاستدلال بطريق الأولى لانم إذاكانوا يسألون الله به فيسةيهم فأحرى أن يقدموه للسؤال انتهبى . وهو 
حسن و بمكن أن يكون أراد من حديث ابن عمر سياق الطريق الثانية عنه »و أن بين أن الطريق الآولى مختصرة 
| منهاء وذلك أن لمظ الثانية ه ربما ذكرت قول الشاعر وأنا أنظر إلى وجه النى يلقم يستسق» فدل ذلك على أنه . 
هو الذى باشر الطلب َل ٠‏ وأن ابن عير أشار إلى قصة وقعت ف الإسلام حضرها هو لا تجرد ما دل غليه شعر 
أبى طالب . وقد علم من بقية الاحاديث أنه يلك ما استسق إجابة لسؤال من سأله فى ذلك؟ فى حديث أبن مسعود 
الماضى وفى حديث أنس الأتى وغيرهما من الأحاديث » وأوضح من ذلك ما أخرجه البييق فى ١‏ الدلائل» من رواية 
مسل الملاثى عن أنس قال « جاء رجل أعرابى إلى النى يلق فقال : يا رسول الله أتيناك وما لنا بعير بئط » ولا 
صى يغط . ثم أنشدة شعرا يقول فيه : 
ْ وليس لنا إلا اليك فرارنا وأبن فرار الناس إلا إلى الرسل 
فقام بحر رداءه حت صعد المنبر فقال « الأهم اسقناء الحديث وفيه « ثم قال يلت : لوكان أنو طالب حيا لفرت 
عيناه . من ينشدنا قوله ؟ فقام على فقال : ا رسول الله »كأنك أردت قوله « وأبيض يستسق الغمام بوجبه» 
الآبيات ؛ فظبرت ,ذلك مناسبة حديث ابن عمر للترجمة » وإسئاد حديث أنن وان كان فيه ضعف لكنه يصلح 
للتابمة» وقد ذكره ابن هشام فى زوائده فى السيرة تمليقا عمن يت به . وقوله ١‏ يئطاء بفتح أوله وكسر الهمزة 
وكذا« يغطء بالمعجمة » والاطيط صوت البعيرالمئقل » والخطيط صوت النايم كذلك » وكنى بذلك عن شدة الجوع , 
لآنهما [أما يقعان غالبا عند الشبع . وأماحديث أنس عن عمر فأشار به أيضا إلى ما ورد فى إعض طرقه » وهو 
عند الاسماعيل من رواية عمد بن النى عن الانصارى باسناد البخارى إلى أنس قال «كانوا إذا قحطوأ على عهد النى 
ل اد به » فيستسق لهم فيسةو نفلا كان فى إمارة عمر» فذكر الحديث . وقد أشار إلى ذلك الإسماعيل فقال : 
هذا الذى رويته تمل المعنى الذىترجمه » لاف ها أووده هو . قات : وليس ذلك بمبتدع » لما عرف بالاستقراء 
من عادته من الا كتفاء بالاشارة إلى ما ورد فى بءض طرق الحديث الذى بورده . وقد روى عبد الرزاق من حديث 
ابن عباس و ان عس استسق بالمصلى » فقال للعياس : قم فاسكسق ؛ فقام العباس , فذكر الحديث ٠»‏ فتبين بهذا أن فى 
القصة اإذكورة أن العباس كان مسولا وأنه ينزل منذلة الإمام إذا أمره الإمام بذلك . وروى ابن أنى شيبة 
باسئاد حبص من رواية أنى صالح السمان عن مالك الدارى ‏ وكان غازن عمر - قال « أصاب الناس قحط فى زمن 
عمرجاء رجل إلى قبر النى ملقم ©١(‏ فقال : يا رسول الله اسقسق لامتك فانهم قد ملكواء فأتى الرجل ف المنام فقيل 
)١(‏ هذا الأثر على فرض محته كا قال الشارح ‏ ليس بحجّة على جواز الاستسقاء بالنى صلى الله عليه وسلم بمد وفانه » لأن 
السائل يجبول » ولأن عمل الصحابة رضى أللّ عنهم على خلافه » وم أعل الناس بالشمرع » و يأت أحد نهم إلى قبره يسأله المقيا ولا 
غيرها » بل عدل عمر عنه لما وقم الجدب إلى الاستسقاء بالعباس » ولم ينكر ذلك عليه أحد من الصحابة » فطل أن ذلك هو 
الحق » وأن ما فله هذا الرجل منكر ووسيلة إلى السرك » بل قد جبله بءض أهل العم من أنواع السرك ٠‏ وأما تدمية السائل فى 
رواية سيف المذكورة « لال بن الارث » فنى صمة ذلك نظر » ولم يذكر الشارح سند سيف فى ذلك » وعلى تقدير ته عنه لآ 
حجة فيه » لأن عمل كبار الصحابة يخالفه » وم أعل بالرسول صل الله عليه وسلم وشريعته من غيرمم . واه أعلم 
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له : أنت عمر» الحديث . وقد روى سيف ف الفتوح أن النى رأى المنام المذكور هو بلال بن الحارث المزق أحد 
الصحابة ؛ وظهر بهذا كله مئاسبة الترجمة لآصل هذه القصة أيضا والته الموفق . قَولِهِ ( يتمثل ) أى ينشد شعر غيره . 
له (وأبيض ) بفتح الضاد وهو بحرور برب مقدرة أو منصوب باضمار أعنى أو أخص ء والراجح أنه بالنصج 
عطفا على قوله ه سيداء فى البيت الذى قبله . قل ( مال ) بكسر المثلثة وتخفيف الم هو العماد والملجأ والمطعم 
والمغيث والمعين والكاف» قد أطلق على كل من ذلك . وقوله ه عصمة للارامل » أى بمنعبم ما يضرم » والآرامل 
جمع أرملة وهى الفقيرة الى لازوج لحاء وقد يستعمل فى الرجل أيضا مجازا » ومن ثم لو أوصى للارامل خص- 
النساء دون الرجال . وهذا البيت من أبيات فى قصيدة لأبى طالب ذكرها ابن إحق فى السيرة بطولما » وهى أكثر 
من أعانين بينا » قلا لما تمالآات قريش على النى يله ونفروا عنه من يريد الاسلام » أولها : 


شرل فها : 


يقرل فها : 


يول فها : 


يقول فهها : 


وما رأيت القوم لا ودفهم 
وقد جاهرونا بالعداوة واللاذى 
أعبد مئناف أنم خير قومكم 
فقد خفت إن لم يصلح الله أم 
أءوذ برب الناس من كل طاعن 
وثور ومن أرسى ثبيرا مسكانه 
وبالبيت حق البيت من بطن مه 
حذيمٌ وبنت الله اذى ممدا 
وأسليه حتى نتصرغ وله 
وما ترك قوم لا أبالك سيدا 
وأبيض يستسق الغمام بوجببه 
يلوذ به الهلاك من آل هاشم 


وقد قطعوا كل العرا والوسائل 
وقد طاوعوا أمى العدو المزايل 
فلا تشركوا فى أمم كل واغل 
تكونوا يا كانت أحاديث وائل 
علا بمو أو ملح بباطل 
وراق لبر فى حسراء وثازل 
وبالله ا# اله ليس بغافل 
ولما نطاعن حوله وتتاضل 
ونذمل عن أبنائنا والحلائل 
خوط الذمار بين بكر بن وائل 


نمال اليتاى عصمة الارامل 


نهم علده ى نعمسة وفواضل 


قال اليل : فان فيل كيف قال أبو طالب « يستسق الغمام بوجبه » ول يره قط استسق » إنما كان ذلك منه بعد 
الهجرة ؟ وأجاب بما حاصله : ان أبا طالب أشار إلى ما وقع فى زمن عبد المطلب حيث اسقسق لقريش والنى يلت 
معه غلام انتهى . ويحتمل أن يسكون أبو طالب مد-ه بذلك لما رأى من عذايل ذلك فيه وإن لم بشاهد وقوعه , 
وسيأق ف الكلام على حديث ابن مسعود ما يشعر بأن سؤال أبى سفيان للنى يلقع فى الاستسةاء وقع عكة . وذكر 
ابن التين أن فى شعر أنى طالب هذا دلالة على أنه كان يعرف نبوة النى يلتم قبل أن يبعث لما أخيره به حيرا أو غيره 
من شأنه » وفيه نظر لما تقدم عن ابن إ#ق أن إنشاء أنى طالب لهذا الشع ركان بعد المبعث » ومعرفة أبى طالب 
نقبوة سول الله ل جاءت فى كثير من الآخبار » و مك مما اأشيعة فى أنه كان مسلا . ورأيت لعلى بن حمزة 
البصرى جزء! جمع فيه شعر أنى طالب وذزعم فى أوله أنهكان مسلا وأنه مات على الإسلام وأن الحشوية تزعم أنه 
مات على الكفر و أنهم لذلك يستجيزون لعنه » ثم بالغ فى سيهم والرد عامهم » واستدل لدعواه بما لا دلالة فيه . 


الحديث مءء [9- ملا | لاع 
وقد ببنت فساد ذلك كله فى ترجة أبى طالب من كستاب الإصاية , ساق لعضه فى ترج_ة أبى طالب من كتاب 
مبعث اانى يِه ٠‏ قله ( وقال عر بن حمزة ) أى ابن عيد الله بن عن ٠‏ ومالم شيخة هو عه » وعير عذتاف فى 
الاحتجاج به وكذلك عبد الرحمن بن عود الله بن دينار المذ كور فى الطريق الموصولة . فاعتضدت إحدى الطريقين 
اللترى. , وهوامق أمئلة أن قسمى الصحيح كا تقرر فى علوم الحديث » وطريق عمر المعلقة وصلها أحمد وابن 
ماجه والاسماعيل من رواية أنى عقيل عبد الله بن عقيل الثقنى عنه » وعقيل فيهما بفتح العين . قله ( يستدق ) 
بفتح أوله زاد اين ماجه فى روايله ١‏ على المنبرء وفى دوايته أيضا دف المدية » . قله ( بيش ) بفتح أوله وكسر 
الجيم وآخر ه معجمة يقال : جاش الوادى إذا زخر بالما. ؛ وجاشئت القدر إذا غلت ؛ وجاش الثىء إذا نحرك . وهو 
كناية عن كثرة المطر . قل (كل ميزاب ) بكسر الب و بالزاى معروف ؛ وهو مأ يسيل منه الماء من وضع عال . 
ووقع فى رواية الجوى ه حت يحيش لكء بتديم اللام على الكاف وهو تصحيف . قله (حدثتنى الحسن بن عمد ) 
هو الزعفراق والانصارى شيخه يروى عله البخارى كثيرا ور ها أدخل بينهما واسطة كهذا الموضع » ووم من ذعم 
أن البخارى أخرج هذا الحديث عن الآ نصارى نفسه . فإ ( أن عمر بن الخطاب كان إذا قحطوا ) إضم القاف 
وكسر المبءلة أى أصاهم الفحظ ؛ وقد بين الزبير بن بكار فى الانساب صفة مادعا به العباس فى هذه الواقءة والوقت 
. الذى وقع فيه ذلك ٠‏ فأ خرج باسناد له أن العباس لما اسدّسق به عمر قال « اللهم إنه لم ينل بلاء إلا بذنب » ول 
كشف إلا بثوبة ؛ وقد توجه القوم بى اليك لمكانى من نببك , وهذه أيدينا اليك بالذنوب ونواصينا اليك بالنوية 
فاسقنا الغيث . فأر<ت السماء مثل الجبال حتى أخصدت الأارض ٠‏ وعاش الناس , وأخرج أيضا من طريق داود 
عن عطاء عن زيد بن أسلم عن أبن عمر قال « استسق عمر بن الخطاب عام الرمادة بالعباس بن عيد المطلب » فذكر 
الحديث وفيه م نطب الناس حمر فقال : إن رسول الله ريم كان يرى للعباس ما برى الولد للوالد . فاقتدوا أبها 
الناس برسول الله يلِتَعْ فى عمه العباس واضذوه وسيلة إلى الله » وفيه دا بر<وا حتى سقاهم الله وأخ رجه البلافرى 
من طريق هشمام بن سعد عن زيد بن ألم فقال ه عن أبيه » بدل ابن عمر ٠‏ فيحتمل أن يكون ازيد فيه شيخان . 
وذكر ابن سعد وغيره أن عام الرمادة كان مسئة مان عشرة . وكان ابتدازُه مصدر الحاج مها ودام لسعة أكون : 
والرمادة بفتح الراء وتخفيف المي ؛ سبى العام بها لما حصل من شدة الجدب فاغيرت الآرض جد! من عدم المطر » 
وقد تقدم من رواية الإسماعيسلى رفع حديث أنس المذكور فى قصة عمر والعباس » وكذلك أخرجهه ابن حبان فى 
ميحه من طريق مد بن المثنى بالإسناد المذكو د . ديستفاد من قصة العباس اسستحباب الاستشفاع بأهل الخير 
والصلاح وأهل بيت النبوة » وفيه فضل العباس وفضل عمر لتواضعه للعباس ومعرفته حقه 


4 - باسسيسب تحويل الكّداء فى الاستسقاء 
عث هو 4 5-0 يام كاه 3 - 1 4 9 4 8 ف 
٠١١‏ سه مثا إسحاق قال حد ثنا وَهِبّ قال خبر با شعيه .عن عمد بن إلى بكر عن عباد نْ " عن 
ْ 3 
عبد الله بن زيد « ان النبى وَلْلّهْ استستى » فقاب رداءه » 
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5 - رشا على بن عبد الله قال حد ثنا سُفيان قال عبد الله بن” أبى بحكر إنه مم عباد بن 


لق 6 كتاب الامتقاء 


تحدث أبن عن عه عبد الله بن زيد أن" الى يله خرج إلى للصلى فاسنسق » فاستقبّل التبلة » ولب" رداءة 6 
فصل ركعتّين » . قال أبو عبد الله كان ابزة عبينة يقول : هو صاحب الأذان» وَ كه وَع لأن هذا عبد الله بن 
زد بن وام 1 الازف 2 مازن الأنصار 

وله ( باب تحويل الرداء فى الاستسقاء ) ترجم لمشروعيته خلافا لمن نفاء » ثم ترجم بعد ذلك لكيفيته 5 سيأتى . 
قله ( حدئنا [عق ) هو ابن راهويه يا جزم به أبو نعم فى المستخرج وأخرجه من طريقه . وه ( عن عمد بن أبى 
بكر ) أى ابن مد بن عمرو بن حزم » وهو أخو عبد الله بن أنى بكر المذكور فى الطريق الثانية من هذا الباب » 
وقد حدث به عن عباد أبوهما أبو بكر بن مد بن عمرو كا سيأ بعد خمسة عشر بابا . قله ( اسقسق فقلب رداءه) 
ذكر الواقدى أن طول ردائه يلخ كان سمة أذرع فى ثلاثة أذرع وطول إزاره أربعة أخرع وشبرين فى ذراعين وشير » 
كان بلبسهما فى المعة والعيدين . ووقع فى د شرح الاحكام لابن بزيزة » ذرع الرداء كالنى ذكره الواقدى فى ذرع 
الازار ٠‏ والاول أولى . قال الزين بن المذير : ترجم بلفظ التحويل ؛ والذى وقع فى الطريقين االذين ساقبما لفظ 
القلب » وكأنه أراد أنهما معنى واحد انتهى . ولم تتفق الرواة فى الطريق الثانية على لفظ القلب » فان روابة أنى ذر 
هو حول » وكذا هو فى أول حديث فى الاستسقاء » وكذلك أخرجه مس من طريق مالك عن عبد الله بن أبى بكر 6 
وقد وقع بيان المراد من ذلك فى « باب الاستسقاء بالمصلى » فى زيادة سفيان عن المسعودى عن أبى بكر بن مد » 
ولفظه « قلب رداءه جعل الهين على الشمال » وزاد فيه ابن ماجه وابن خزيمة من هذا الوجه , والثمال على اين » 
والمسعودى ليس من شرط الككتاب واتما ذكر زيادته استطرادا » وسيأتى بيانكون زيادته موصولة أو معلقة فى 
الباب المذكور إن شاء الله تعالى . وله شاهد أخرجه أبو داود من طريق الزبيدى عن الزهرى عن عباد بلفظ ه لجمل 
عطافه الأ من على عائقه الايسر » وعطافه الايسر على عاتةه الآيمن , وله من طريق عمارة بن غزية عن عباد ه است.ق 
وعليه خميصة سوداء » فأراد أن يأخذ بأسفلبا فيجمله أعلاها , فلما ثملت عليه قلبها على عاتقه » وقد استحب الشافعى 
فى الجديد فعل ما هم به يلتم من تتكيس الرداء مع النحويل الموصوف » وزعم القرطى كغيره أن الشافى اختار فى 
الجديد تتكيس الرداء لا تحوبله ؛ والذى فى ه الأم »ما ذكرته . والججهور على استحباب التحوبل فقط . ولاريب أن 
الذى استحبه الشافعى أحوط 22 . وعن ألى حئيفة وبعض امالكية لا يستحب شىء من ذلك » واستحب الجهود 
أيضا أن يحول الناس بتحويل الإمام » و يشهد له ما رواه أحمد من طريق أخرى عن عباد فى هذا الحديث بافظ 
د وحول الناس معه . وقال الليث وأبو يوسف : تحول الإمام وحده . واسكثنى ابن الماجشون النساء فقال : لا 
يستحب فى حقبن . ثم ان ظاهر قوله « فقلب رداءه» أن التحويل وقع بعد فراغ الاستسقاء ٠‏ وليس كذلك »؛ بل 
المعنى ؤقلب رداءه فى أثناء الاستسقاء . وقد بينه مالك فى روايته المذكورة وافظه , حول رداءه حين استقبل القبلة» 
ولمسلم من رواية يحى ن سعيد عن ألى بكر بن عمد « وإنه لما أراد أن يدعو استقبل القبلة وحول رداءه » وأصله 
لللصنف ا سيأتى بعد أيواب » وله من رواية الزهرى عن عباد « فقام فدما الله قاتماء ثم نوجه قبل القبلة وحول 


)١( 1‏ ليس الأمي م قاله الشارج » بل الأولى والأدوط هو تحويل بج_ل ما على الأعن على الأبسر وعكده ء لأن الحديث 


1 ٠١١9-1. الحديى‎ 


رداءه »؛ فعرف بذلك أن التحويل وقع فى أثناء الخطبة عند إرادة الدءاء . واختلف فى حكمة هذا التحويل : هزم 
المباب بأنه لتتفاؤل بتحويل الحال عما مى عليه » وتعقبه ابن العربى بأن من شرط الفأل أن لا يتقصد اليه . قال : 
وإتما التحويل أمارة بينه وبين رية ' قبل له حول رداءك ليتحول حالك . وتعقب بان الذنى جزم به حتاج إلى 
نقل » والذى رده ورد فيه حديث رجاله ثقات أخرجه الدارقطنى والحام من طريق جعفر: بن عمد بن على عن أأبيه 
عن جابر » ورجح الدارقطنى إراله . وعلى كل حال فهو أولى من القول با لظن . وقال بعضهم : إنما حول رداءه 
لييكون أئبت عل عائقه عند رفع بديه فى الدعاء فلا بكون سنة فى كل حال . وأجيب بأن التحويل من جبة إلى جبة 
لا يفتضى الثبوت على العاتق » فامل على المعنى الأول أولى , فان الاتباع أولى من تركه تجرد احتهال الخصوص . 
والله أعل . ْلَه ( حدئنا سفيان ) هو ابن عيينة ٠‏ قله ( قال عبد الله بن أبى بكر ) أى قال قال » ومحوز أن يكون 
أبن عبينة حذف الصيغة مرة » وجرت عادتهم حذف إحداهما من الحنظ ٠‏ وف حذفها من اللفظ بحث . ووقع عند 
الخوى والمستملى بلفظ « عن عبد الله » وصرح ابن خزمة فى روايته بتحديث عبد الله به لابن عيينة ٠‏ قله ( أنه 
سمع عباد بن يم بحدث أباه ) الضمير فى قوله د أأباه , يءود على عبد الله بن أنى بكر لا على عباد , وضبطه الكرماق 
بضم الهمزة وراء بدل الموحدة ؛ أى أظنه . ولم أد ذلك فى ثشى* من الرواءات التى اتصلت لنا . ومقتضاه أن الراوى 
ل بحرم بأن رواءة عباد له عن عمسه ٠‏ ووقع فى إعض النسخ من ابن ماجه عن عبد الله بن أى بكر عن عباد بن ميم 
عن أبيه عن عبد الله بن زيد » وقوله « عن أبيه » زبادة ومح وه » والصواب ما وقع فى النسخ المعتمدة من ابن ماجه 
عن تمد بن الصباح » وكذا لابن خزيمة عن عبد الجبار بن العلاء كلاهما عن سفيان قال د حدئنا المسعودى وحى 
هو ابن سعيد عن ألى بكر أى ابن مد بن عمرو بن حزم » قال سفيان فقلت لعبد الله أى ابن أبى بكر حديث 
حدئناه يحى والمسعودى عن أبيك عن عباد بن كيم ٠‏ فقال عبد الله بن أنى بكر : سمعته أنا من عباد يحدث أنى عن 
عبد الله بن زيد بن ألى بكر » فذكر الحديث . قله (خرج إلى المصلى فاستسق) فى روابة الزهرى المذكورة, مرج بالناس 
يستسق » » ول أقف فى شىء من طرق حديث عيد الله بن زيد على سبب ذلك ولا صفته ِل حال الذهاب إلى المصلى 
وعلى وقت ذهابه ؛ دفد وقسع ذلك فى حديث عائشة عند أنى داود وابن حبان قالت د كا الناس إلى رسول الله 
َلثم قحط المطر » فأمس ,عذبر فوضع له بالمصلى ؛ ووعد الناس يوما يخرجون فيه » تفرج حين بدا حاجب الشمس 
معد على المذير » الحديث . وق حديث أبن عياس عند أجد وأصاب السدكن « خرج النى عله متيذلا متواضعا 
متضرعا ححتى أن المصلى فرق المابر » وفى حديث ألى الدرداء عند البزار والطبراتق ه قحط المطر » فسألنا نى الله 
له أن يستسق لنا » فغدا ن الله يِه . الحديث . وقد حى ابن المنذر الاختلاف فى وقتها » والراجم أنه لا 
وقت لحا معين » وإنكان أكثر أحكامها كالعيد » لكنها ضالفه بأنما لا تختص بيوم معين » وهل نصنع بالليل ؟ 
استنبط بعضهم من كو نه يَكْكْمْ جور بالقراءة فيها بالتهار أنما تهاريةكالعيد ', وإلا فلوكانت تصلى باللبل لآسر فيها. 
بالنهار وجبر بالليل كطاق النوافل . و نقل ابن قدامة الإجماع على أنها لا تصلى فى وقت الكراهة » وأفاد ابن حبان 
أن خروجه يتم إلى المصلى للاستسقاء كان فى شهر رمضان سنة مست من الحجرة ٠‏ قل ( فاستقبل القبلة وحول 
رداءه ) تقدم ما فيه قريبا . وله (وصلى ركعدين ) فى روابة يحى بن سعيد المذكورة عند ابن خزيمة « وصلى بالناس 
ركعدّين » وف رواية الزهرى الآنية فى ه باب كيف حول ظهرم» : « ثم صل أاناإركمتين » واستدل به على أن الخطبة 


0 6 كتاب الأستسقاء 


فى الاسةسقاء قبل الصلاة » وهو ممَنْصى حديث عائشة وابن عباس اذ كورين 1 لكن وقع عند أحد فى حديثك 
عبد الله بن زيد التصريح بأنه بدأ بالصلاة قبل الخطبة , وكذ! فى حديث أنى هريرة عند ابن ماجه حيث قال د فصلى 
بنا ركعتين بغير أذان ولا إقامة 21 , والمرجح عند الشدافعية والمالكية الثانى , وعن أحمد رواية كذلك » ورواية 
. يخير » »2 ول بقع فى ثىء من طرق حديث عبد ألله بن زيد صفة الصلاة المذكودة ولاما يقرأ 5 ٠‏ وقد أخرج 
الدارقطنى من حديث ابن عباس أنه يكبر فيهما سبعا وخمسا كالعيد : وأنه يقرأ فهما بسبح وهل أتاك » وف إسناده 
مقال , كن أصله فى السئن بلفظ « ثم صلى ركعة_ين كا يصل في العيد » فأخذ إظاهرء الشافعى فقال : يكير فيهما . 
ونقل الفا كبى شيخ شيوخنا عن الشافمى استحباب التكبير حال الخروج اليها يا فى العيد » وهو غلط منه عليه ؛ 
ويمكن المع بين ما اختاف من الرواءات فى ذلك بأنه يللع بدأ بالدعاء ثم صلى ركمتين ثم خطب ٠‏ فاقتصر يعض 
الرواة على ثىء وبعضهم على ثىء , وعبر بعضهم عن الدعاء بالخطبة فلذلك وقع الاختلاف . وأما قول ابن إطال : 
إن رواية أى بكر بن تمد دالة على تقديم الصلاة على الخطبة وهو أضبط من ولديه عبد الله وحمد فليس ذلك بالبين 
من سياق البخارى ولا مسل والله أعلم . وقال القرطى : يعتضد القول بتقدم الصلاة على الخطبة مشا متها بالعيد » 
وكذا ما تقرر من تقديم الصلاة أمام الحاجة . وقد ترجم الممئف لهذا الحديث أيضا , الدعاء فى الاستسقاء نما 
واستقبال القبلة فيه » وحمله اين العربى على حال الصلاة ثم قال : يحتمل أن يكون ذلك خاصا بدعاء الاستسقاء » ولا 
مخق ما فيه ؛ وقد ترجم له المصنف ف الدعوات بالدعاء مستقبل القبلة من غير قيد بالاستسقاء » وكأنه ألحقه به» 
لآن الآأصل عدم الاختصاص : وترجم أيضا انكونها ركمتين وهو إجماع عند من قال بها ه و لكونما فى المصلى » 
وقد استثنى الأفاف من الشافعية مسجد مكة كالعيد » وبالجور بالقراءة فى الاستسقاء » و بتحويل الظبر إلى الناس 
عند الدعاء وهو من لازم استتقيال القبلة . وله ( قال أبو عبد الله ) هو المصنف ٠‏ وقوله ( كان ابن عيينة ا ) 
حنمل أن يكون تعليقا ء تمل أن يكون سمع ذلك من شيخه على بن عبد الله المذدكور : و يرجح الثانى أن الإسماعبل 
أخرجه عن جعفر الفريانى عن على بن عبد الله هذا الإسناد فقال . عن عبد الله بن زيد الذى أرى النداء » وكذا 
أخرجه الننسانى عن جمد بن منصور عن سفيان » وتعقبه بأن ابن عييئة غلط فيه . وَل ( لآن هذا ) يعنى داوى 
حديث الاستسقاء ( عبد الله ) أى هو عبد الله ( ابن زيد بن عادم ) فالتقدير لآن هذا أى عبد الله بن زيد دو 
عبد الله بن زيد بن عاصم . قوم ( مازن الأآنصار ) احتراز عن مازن ميم » وهو مازن بن مالك بن عبرو بن بم ؛ 
أو مازن قبس وهو مازن بن منصور ن الحارث بن خصفة عجمة ثم مبملة مفتوحتين ابن قيس بن عيلان » ومازن 
ابن صعصعة بن معاوية بن بكر بن هوازن 2 ومازن ضبة وهو مازن بن كعب بن ر بيعة بن أعلبة بن مدهل بن ضبة , © ' 
ومازن شهبان وهو مازن بن ذهل بن ثدلبة بن شيبان وغيرثم . قال الرشاطى : مازن فى القبائل كثير » والمازن فى 
اللغة بيض الل وقد حذف البخارى مةابله والتقدير وذاك أى عبد الله بن زيد راث الآذان عبد الله بن زيد بن عبد 
ربهء وقد اتفقا فى الاسم واسم الآب والنسية إلى الأنصارى ثم الى الخررج والصحبة واارواية ٠‏ وافترةا فى الجد 


واليطن الذى من الأررج لان حقيد عادم من مازن و حفيدك عيد ريه من بلدارث بن الاررج 4 وآلله أعلم 


)0310 أخرج أجد رحه ألله حديث ألى هربرة المذ كور بأسئاد حن » وصرح فيه بأنه «خطب بعد الصلاة 0 وجمم ين الحديثين 


الحديف ١٠١١‏ ْ ش امل 


جه 2 2 . وس 0 

1 وله ) باب انتقام الرب عز وجل من خملقه ,القحط إذا انتبكت عارمه ( مكنذا وقءت هذه الترجة ى روانءة 
الموى وحده خالية هن حديث ومن أثر . قال ابن رشيد : كأنبا كانت فى رقعة مفردة ذاهملها الباقون , وكأ نه وضعبا 
لمد خل تمتها حديثا لقو 5 حددث عيد أله بن مستعود إعسى المذكور ف الى باب من الاسسقاء اوأعين 
ذلك ليقع له التغييد فى بءض سند كا جرت به عادته غالبا فعاقه عن ذلك عائق . والله أعلم 

1 - يسبب الاستسقاء فى السجد الاسم 
م١٠‏ -- مَرشع) تمد قال أخبرنا أبو ضعرة أنس بن عياض قال حدثنا شريك بن عبد الله بن أبى كر 
أنه نمم أنس" بن مالك بذكر أن رجلاً دخل بوم الججعة من با بكان وجا النبر ورسوله اله يِه قم مخطب» 
ال 7 لظ اسسج 1 2 الس ميم 
فاستقبل حول الل مقي قاما فقال : يا رسول الله ملكت الموائى » واقطعت اليل فادع الله يغيكّنا . 
3 


قال فرفم رسولة الله يك يديه فقال : الأب اسقنا » للبم استنا » الهم" اسقنا . قال أن : ولا والله ما نرَى 


2 7 7 
فى السهاو من سحاب ولا قرّعة ولا شيثا : وما بيتدا وبين سام من بيت ولا دار . قال : فطلمت من ورائه سَحابة 
مثلة القرس :فا توسّطت السماء اتتشرتء لمك أمطرت- قال : واللّه ما رأينا الشمس” مييًا . “م؟ دخل رجل” من 
ذلك اباب فى و القبلة - ورسول” ان كلاق 0 طبخ - فاستقبلكُ قائما فقال : يا رسول الَّ» هملكت 
الأموالة ؛ والقطءّت السبل ء فاد الله يسكها . قال قرفم رسولء الله كلق يديه نم قال : 0 حَوالينا ولا 

علينا ؛ اك مل الأ كاع والظراب والأؤدية وَمَنات الشجر . قال : فانقطعت » وخر جنا مثى 
فى الشمس . قال شر يك : فسآلتة أنسا : أهر الرَجِل” الأول ؟ قال : لا أدرى 

قله (باب الاستسقاء فى المسجن الجامع) أشار بهذه الترجمة إلى أن الخروج إلى المصلى ليس يشرط فى الاستسقاء 
لآن الملحوظ فى الخروج المبالغة فى اجتماع الناس » وذلك حاصل ف المسجد الاعظم بناء على المعبود فى ذلك الزمان 
من عدم العدد الجامع 5 مخلاف ما حدث فى هذه الاعصار فى بلاد مصر والشام والله المستعان . وقد ترجم له الممنف 
بعد ذلك ١‏ من | كن بصلاة اللدءة فى خطبة الاستسقاء » وترجم له أيضا , الاستسقاء فى خطبة الجمعة, فأشار بذلك إلى 
أنه إن اتفق وقوع ذلك يوم اجممة اندرجت خطبة الاستسقاء وصلاتها فى الجمعة » ومدار الطرق الثلاثة على شريك : 
فالاولى عن ألى ضمرة ؛ والثانية عن مالك ؛ والثالثة عن [سماعيل بن جعفر ثلاثتهم عن شريك . وأخرجه أيضا من 
طرق أخرى عن أنس سنشير اليها عند النقل لزوائدها إن شاء الله تءالى . فيه ( ان رجلا ) لم أقف على تسميته فى 
حديث أنس ؛ وروى الإمام أحمد من حديث كعب بن مرة ما يممكن أن يفسر هذا المهم بأنه كعب المذكور » 
ساد كر إءض سياقه بعد قاول ٠‏ وروى الممبق فى الدلائل من طريق مرسلة ما ع أن نفس بأنه غارجة بن حصن 
ان حذيفة بن يدر الفزارى ٠‏ و لكن رواه ابن ماجه من طريق شرحبيل بن السمط أنه ه قال لكعب بن مرة : يا 
كعب حداثئنا عن رسول الله يلم واحذر » قال : جاء رجل إلى رسول الله يل فقال : يا رسول الله اسنسق الله عر 
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وجل » فرفع يديه فقال : اللهم اسقنا» الحديث . ففى هذا أنه غير كعب ؛ وسيأتى بعد أيواب فى هذه القصة : فأتاه 
.أبو سفيان .ومن ثم زعم إعضهم أنه أبو سفيان بن حرب » وهو وم لآنه جاء فى واقعة أخرى كا سنو ضمه إن 
شاء الله تعالى فى ه باب إذا استشفع المشركون بالمملمين » وقد تقدم فى المعة من رواءة إعمق بن أنى طلحة عن أنس 
٠‏ « أصاب الناس سئة ‏ أى جدب ‏ على عبد رسول اله لَه » فبينا دسول الله يَلِج يخطب يوم |جمعة قام أعرابى » 
ش وسي أي من زواية يحى بن سعيد عن أنس ١‏ أتى رجل أعرانى من أهل البدو» وأما قوله فى رواءة ثابت الأتية فى 
ه باب الدماء:إذاكثر المطر ء عن أنس ١‏ فقام الناس فصاحواء فلا يمارض ذلك ء لان ممتمل أن يكوتوا سألوه 
بعد أن سأل . وحتمل أنه نسب ذلك اليهم لموافقة سؤال السائل ما كانوا بريدونه من طلب دماء النى يل لهم » 
وقد وقع فى روابة ثابت أيضا عند أحمد د إذتال بعض أهل المسجد , وهى ترجح الاحتال الا.ل . وله ( من 
بابكان وجاه المذبر ) بكسر واو وجاه ويحوز ضهمها أى مواجهة » ووقع فى شرح ابن التين أن معناه مستدبر القبلة » 
وهو وثم » وكأنه ظن أن الباب المذكور كان مقابل ظر المبر » وليس الآ مس كذلك . ووقع فى رواية اسماعيل بن 
جعفر «١‏ من باب كان نحو دار القضاء , وفسر بعضهم دار القضاء بأنها دار الإمارة » و لي سكذ لك وإثما فى دار عر 
ابن الخطاب » وسميت دار القضاء لآنها بيعت فى قضاء دينه فكان يقال لها دار قضاء دين عمر ‏ ثم طال ذلك فقيل 
لها دار القضاء ذكره الزبير بن بكار بسئده إلى ابن عمر , وذكر عص بن شبة فى « أخبار المديئة » غن أبى غسان 
المدثى : سمعت ابن أبى فديك عن عمهكانت دار القضاء لعمر » فأمى عبد الله وحفصة أن يبيعاها عند وفانه فى دين 
كان عليه » فباعوها من معاوية » وكانت تسمى دار القضاء . قال ابن أبى فديك سمعت عمى يقول : إنكانت لتسمى 
دار قضاء الدين . قال وأخيرنى عمى أن الخوخة الشارعة فى دار القضاء غرب المسجد هى خوخة أبى بكر الصديق 
' الى قال رسول الله تلع د لا ببق فى المسجد خوخة إلا خوخة أبى بكر ء وقد صارت بعد ذلك إلى مروان وهو أمير 
المدينة , فلملها شيبة من قال إنها دار الإمارة فلا يسكون غلطايما قال صاحب المطالع وغيره » وجاء فى تسميتها دار 
القضاء قول آخر رواه عمس بن شبة فى « أخبار اللدينة » عن أنى غسان المدى أيضا عن عبد العزيز بن عمران عن 
راشد بن حفص عن أم الحسكم بنت عبد الله غن عهتها سهلة بنت عاصم قالت :كانت دار القضاء لعبد الرحمن بن عوف 
وإما سميت دار القضاء لآن عبد الرحمن بن عوف اعتزل فيها لالى الدورى حتى قضى الام فهها فباعبا بنو عيد الر+ن 
من معاوة بن ألى سفيان . قال عبد العزيز : فكانت فيها الدراوين ووبيت المال ؛ ثم صيرها السفاح رحبة للمسجد . 
وزاد أحد فى رواية ثابت عن أنس ه إنى لقائم عند المذير » فأفاد بذلك قوة ضبطه للقصة لقرية » ومن ثم لم يرد هذا 
الحديث مبذا الساق كله إلا من روات . قله (ثاثم طب) زاد فى روابءة قتادة فى الادب « بالمدينة » . ولْهِ ( فقال 
يا رسول الله ) هذا يدل على أن السائل كان مسليا فائتى أن يكون أبا سفيان فانه دين سؤاله لذلككان لم بسكا سي أتى 
فى حديث عبد الله بن مسعود قريبا ٠‏ قله ( ماكت الاموال ) فى روايةكرمة وأبى ذر جميما عن الكششميينى 
ه المواشى » وهو المراد بالاموال هنا لا الصامت » وقد تقدم فى كتاب الجعة بلفظ ٠‏ هلك ال-كراع » وهو يضم 
الكاف يطلق على الخيل وغيرها » وفى رواية حى بن سعيد الأنية ه هلكت الماشية , هلك العيال ٠‏ هلك الناس » 
وهو من ذكر العام بعد الخاص ظ والمراد هلا كيم عدم وجود ما بعيشون به من الاقوات المفقودة حدس المطر . 
قو ( وانقطعت السبل ) فى روابة الاصيل! < وتقطمت » مثناة وتشدي الطاء » والمراد بذلك أن الإبل ضعفت 
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لقله القوت - عن السفر » أو لكوها لا تجد فى طريقها من التكلا ما يقب أودها ء وقيل المراد نفاد ما عند الناس من 
الطعام أو قلته فلا يحدون ما يحملونه يابونه إلى الاسواق . ووقع فى رواية قتادة الآثية عن أنس ١‏ قحط المطر » 
. أى قل» وهو بفتح القاف والطاء('©وحى بضم ثم كمسر » وزاد فى روابة ثابت الآنيه عن أنس ١‏ واحمرت الشجر» 
واحمرارهاكناية عن يبس ورقها لعدم شربها الماء » أو لانتثاره فتصير الشجر أعوادا بغير ورق . ووقع لأحد 
فى دواية قتادة ه وأات الآرضء وهذه الألفاظ يحتمل أن يكون الرجل قالكلها ؛ و يحتمل أن يكون بعض الرواة 
دوى شيئابما قاله بالمعنى لآنها متقارية فلا تكون غلطاكا قال صاحب المطالع وغيره . قله ( فادع الله يثنا ) أى 
فبو يغيئنا » وهذه رواية الاكثر ؛ ولأنى ذر ه أن يغيثنا » وفى رواية [سماعيل بن جعفر الآنية الكشمجنى ١‏ يغثنا » 
بالجزم » و يجوز الضم فى يغيئنا على أنه من الإغائه و بالفتح على أنه من الميث » و يرجح الآول قوله فى رواية إسماعيل 
ابن جمفر , فقال اللهم أغثنا » ووقع فى رواية قتادة « فادع الله أن يسقينا » وله فى الآدب ١‏ فاستسق ربك ء قال 
قاسم بن ثابت رواه لنا موسى بن هارون « اللهم أغثنا » وجائز أن ب ون من الغوث أو من الغيث » والمعروف فى 
كلام العرب غثئنا لآنه من الغوث + وقال ابن القطاع : غاث الله عباده غيثا وغيائا سقاهه المطر ٠‏ وأغائهم أجاب 
دعاءهم » ويقال غاث وأغاث معنى ٠‏ والرباعى أعلى . وقال ابن دريد : الآصل غائه الله يغوثه غسوثا فأغيث » 
واستعمل أغائه » ومن فتح أوله فن الغث ويمحتمل أن بكون معنى أغثنا أعطنا غوثا وغيثا ٠‏ وله ( فرفع يديه ) 
زاد النمانى فى رواية سعيد عن حى بن سعيد « ورفع الناس أيديهم مع رسول الله له بدعون » وزاد فى رؤاية 
العا ري اه الات مه ا ت بياض [إطيه » وتقدم فى اججمعة بلفظ , قد 
يديه ودعا » زاد فى رواية إنتادة فى الآدب « فنظر إلى السماء » . قله ( فقال : اللهم اسقنا ) أعاده ثلاثا فى هذه 
الرواءة » ووقع فى رواية ثابت الانية عن أنس « الليم 0 » مرتين » والاخذ بالزيادة أولى » :و برجحبا ما تقدم 
فى العم أنه يِل « كان إذا دعا دعا ثلاثا : قله ( ولا والله ) كذا لل كثر بالواو ‏ ولانى ذر بالفاء » وفى رواءة 
ثابت المذكورة ١‏ واي الله » ٠‏ وله ( من حاب ) أى جتمع ( ولاقزعة ) بفتح القاف والراى بعدها مبملة أى 
ماب متفرق ٠‏ إل ابن سيده : القرع قطع من السحاب رقاق » زاد أبو عبيد : وأ كثر ما بجىء فى الخريف . قله 
( ولاشيئا ) بالنصب عطفا على موضع الجار وامجرور أى ما نرى شيا » والمراد نفى ع-لامات المطر من ديح 
وغيره . قله ( وما بيننا وبين سلع ) بفتح الممملة وسكون اللام جبل معروف بالمدينة ؛ وقد حك أنه بفتّح اللام.. 
قِلْهِ ( من بيت ولادار ) أى يحجبنا عن رؤئه ,2 وأشار بذلك إلى أن السحاب كان مفقودا لا مسترا ببيت ولا 
غير . ووقع فى رواية ثابت فى علامات النبوة قال ه قال أنس : وإن المماء لنى مثل الرجاجة » أى لشدة صفائها » 
وذلك مشعر بعدم السحاب أيضا. ٠‏ قله ( فطلعت ) أى ظبرت ( من ورائه ) أى سلع 6 وكأننا نشأت من جبة 
البحر لآن وضع سلع يقتضى ذلك ٠‏ قله ( مثل الترس ) أى مستديرة » وم يزد أتما مثله فى القدر لآن فى رواية 
حفص بن عبيد الله عند ألى عوانة « فنثبأت سعابة مثل رجل الطائر وأنا أنظر الها » فبذا يشعر بأنها كانت بصغيرة » 
وفى رداية ثابت المذكورة ه فهاجت ريح أنشأت نابا ؛ ثم اجتمع » وفى رواية قتادة فى الآدب ١‏ فنشأ السحاب بعضه 
إلى بعض » وفى روابة [حق الآئية « حتى ثار السحاب أمثال الجبال أى لكثرته » وفيه ه ثم لم ينذل عن منيره 
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حتى رأينا المطر بتحادر على لحيته » وهذا ندل على أن السقف وكف لكرنه كان من جريد النخل ٠‏ ووه ( فلا 
توسطت أأسياء اننشرت ) هذا يشعر يأنها استهرت مسقدبرة حتى انتهت إلى الافق فانسطت حيائذ ٠‏ وكأن فائدته 
تعميم الارض بالمطر . قله ( ما رأيذا الثهمس سينا ) كناية عن استمرار الغيم الماطر » وهذا فى الغالب » وإلا فقد 
يستمر المطر والشمس بأدءة ؛ وقد تحجب الشمس بغير مطر . وأصرح من ذلك رواءة إصق الآنية بلفظ م فطرنا 
بومنا ذلك ومن الغد ومن بعد الغد والذى يليه حتى الجمعة الأخرى » . وأما قوله « سدتا » فوقع للا كثر بافظ 
السبت ‏ يعنى أحد الآيام والمراد به الاسبوع ؛ وهو من تسمية الثى. باسم بعضه ا يقال جمعة قاله صاحب النهاية 
قال : ويقال أراد قطعة من الزمان . وقال الرن بن المنير : قوله ه سبتاء أى من السبت إلى السبت » أى جمعة . 
وقال المحب الطررى مثله وزاد أن قمه بجوزا لآن الست 0 يكن دا ولا الثانى ممتهى وإما عبر أنس .ذلك لآنه 
كان من الانصار وكانوا قد جاوروا الهود فأخذوا بكثير من اصطلاحهوم » وإنما سموا الاسبوع سبتا لآنه أعظم 
الآيام عند امهو دعلا أن الجعة عند المساءين كذ لك . وحى الذووى آبعا لغيره كثابت ف الدلائل أن المراد بقوله 
سبتًا قطعة من الزمان » وافظ ثابت : الناس يقولون معناه من سبت إلى سبت وإبما السبت قطعة من الزمان . وأن 
الداودى رواه بلفظ وستاء وهو تصحيف . وتعقب بأن الداودى لم ينفرد بذلك فقد وقع فى رواية الجوى والمسْمل 
هنا ستاء وكذا رواه سعيد بن ماصور عن الدراوردى عن شريك : ووافقه أحمد من رواية ابعاعو أشن وكان 
من ادعى أله تصحيف استبعد اجتباع قوله مما مع قوله فى رواية [ماعيل بن جعفر الانية سبعا » و ليس عستبعد 
لأن من قال سا أراد ستة أيام تامة ؛ ومن قال سبعا أضاف أيضا يوما ملاتا من المعتين . وقد وقسع فى رواية 
مالك عن شربك «١‏ فطرنا من جمعة إلى جمعة » وفى رواية للذنى و فدامت جمعة » وفى رواية عيدوس والقاببى فها 
كاه عياض دسلا »ك5 يقال جمعتنا ؛ردثم من عزا هذه الرواية لآنى ذرء وفى روابة قتادة الائية د فطرنا فا كيدنا 
نصل إلى مانا » أى من كثرة المطر » وقد تقدم للنصدف ف امعة من وجه آخر بلفظ « ترجا تمخوض الماء 
حتى أتينا مناذلنا » ولمسل فى رواية ثابت « فأمطرنا حتى رأيت الرجل تممه نفسه أن يأنى أهله , ولابن خزيمة فى 
رواية حميد ه حتى أمم الشاب القريب الدار الرجوع إلى أهله » ولاصنف فى الآدب من طريق قتادة « حتى سالت 
مثاعب المديئة » ومشاعب جمع مثعب بالمثلثة وآخره موحدة مسيل الماء . وول ( ثم دخل رجل من ذلك الباب فى 
امعة المقبلة ) ظاهر ه أنه غير الأول ؛ لآن الذكرة إذا تكررت دلت هلى التءدد » وقد قال شر بك فى آخر هذا 
الحديث هنا و سألت أنسا : أهر الرجل الآول ؟قال : لا أدرى » وهذ! يقتضى أنه لم يحزم بالتغاير » فالظاهر أن 
القاعدة المذكورة ممولة على الغالب لآن أنسا من أهل اللسان وقد تعددت . وسيأقى فى روابة وق عن أنس «فقام . 
ذلك الرجل أو غيره » وكذا لقتادة فى الادب » وتقدم فى الججعة من وجه آخ ر كذ لك » وهذا يةتضى أنه كان يثك 
فيه » وسيأقى من رواية حى بن سعيد « فاتى الرجل فقال : يا رسول الله » ومثله لآبى عوانه من'طريق حفص عن 
أنس بلفظ : فا ذلنا ممطر حت جاء ذلك الاعرافى فى اجممة الأخرى , وأصله فى مل » وهذا يقتضى الجزم بكونه 
واحدا ؛ فلمل أنسا تذكره بعد أن نسيه » أو نسيه بعد أنكان تذكره » و يويد ذلك رواية البيبق فى ١‏ الدلائل » من 
طريق يديد أن عبيدا السلى2© قال « لما قفل رسول الله يِل من غزوة تبوك أناه وفد بنى فزارة وفيه خارجة بن 
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حصن أخو عيينة قدموا على [بل مجاف فقالوا : يا رسول الله ادع لنا ربك أن يغيثناء فذكر الحديث وفه , فقال : 
الهم اسق بلدك وبهيمك » وانشر وكتك ٠‏ اللبم اسقنا غيئًا ممما مريئا م يعا طبقا واسعا عاجلا غير آجل 
افما غير ضار ء اللبم سقبا رحمة لا سقيا ع-ذاب » اللهم اسقذا اللغيث وانصرنا على الاعدا. » وفيه , قال فلا 
والله ما ثرى ف السماء من قزعة ولا حاب » وما بين المسجد وسلع من بناء » فذ كر نحو حديث أ فس امه وفيه 
« قال الرجل ‏ يعنى الذى سبأله أن يستسق لهم ملكت الآمو ال الحديث كذا فى الأصل . والظاهر أن السائل 
هو خارجة ا مذ كور لكونه كان كبير الوفد ولذلك سمى من بينهم والله أعل . وأفادت هذه الرواءة صفة الدعاء المذكور , 
والوقت الذى وقع فيه . قلْه ) دلكت الأموال وا نقطعت السبل ) أئ صوغي الننت الاول ؛ والمراد أن 
كثرة الماء انقطع المرعى بسبها فلكت المواثثى من عدم الرعى » أو لعدم ما يكنها من المطر ء ويدل على ذلك قوله 
فى دواية سعيد عن شريك عند النسانى و منكثرة الماء» وأما انقطاع السبل فلتعذر سلوك الطرق من كثرة الماء . 
وى دوابءة حميد عند ابن خزعة م واحتبس الركيان » وى رراية مالك عن شريك « تهدمت الببوت » وف زواية. 
[ححق الأنية ه هدم البئاء وغرق المال ٠٠‏ قله (فادع الله بمسكما ) ي>وذ فى سكا لضم والسكون , والكشميهنى هنا 
د أن عسكواء والضمير بعود على الأمطار أو على السحاب أو على السما. » والعرب تطلق على المطر سماء » ووقع فى رواية 
سعيد عن شريك , أن يسك عنا الماء » وفى رواية أحمد من طريق ثأبت « أن يرفعها عناء وفى رواءة قتادة فى الأدب 
د فادع ربك أن يحبها عنا . فضحدك , وفى رواية ثأبت د تمع زاد فى رواية حيد د لسرعة ملال ابن آدم » . 
َلْهِ ( فرفع رسول الله َنم يديه ) تقدم العلام عليه قريبا ٠‏ قله ( الوم حوالينا ) بفتح اللام وفيه <ذف تقديره 
اجءل أوأمطر ؛ والمراد به صرف المطر عن الآ بذية والدود . وِلْهِ ( ولا علينا ) فيه بيان للمراد بقوله « <والينا » 
لامها تشمل الطرق النى حوهم فاراد إخر أجها بقوله « ولا علينا » . قال الطبى : فى إدغال الواو هنا ممنى لطيف» 
وذلك أنه لو أستطبا لكان مستسقيا الآ كام وما معها فقط ؛ ودول الواو يقتضض أن طاب المطر على المذكورات 
ليس مقصوداً لعينه رلكن ليكون وقابة من أذى المطر ؛ فليست الواو مخلصة لاعطف و لكنها التعليل » وهو كقوهم . 
٠‏ مجوع الحرة ولا تأكل بتدبيها . فان الجرع ليس مقصوداً لعينه ولكن لكونه مائعا عن الرضاع بأجرة إذ كانوا 
يكرهون ذلك انفا ١ه‏ . قَولِه ( اللهم على الأكام ) فيه بيان للمراد بقوله « حوالينا » والإكام بكسر الممزة وقد 
نفتح وتمد : جمع أكة بفتحات , قال ابن البرق : هو التراب امجتمع ؛ وقال الداودى :ف أكبر من الكدية . 
وقال القراز : هى الى من حجر واحد وهو قول الخليل ٠‏ وال الخطانى : فى الحضبة الضخمة » وقيل الجبل الصغير , 
وفيل ما ارتفع من الأرض ٠‏ وقال الثمالى : الأاكة أعلى من الرابية وقيل دوتما . قولْهِ ( والظراب ) يكسر المعجمة 
وآخره موحدة جمع ظرب بكسر الراء وقد تسكن ' وقال القزاز : هو الجبل المنبسط ليس بااءالى » وقال الجوهرى : 
الزابية الصغيرة ٠‏ قله ( والأودية ) فى دواية مالك , بطون الأودية » والمراد ا ما يتحصل فيه الماء ليتتفع به » 
الوأ : ولم تسمع أفءاة جمع فاعل إلا الأودية جمع و'د وفيه نظر . وزاد مالك فى رواينّه ودءوس الجبال ٠‏ قله 
( فاتقطعت ) أى السماء أو السحابة الماطرة ‏ والمعنى أنها أمسكت عن المطر على المديئة ؛ وفى رواءة مالك د فائجا بت 
عن المدينة انجياب الثوجت, أى خرجت عنها ما مخرج الثوب عن لابسه . وفى رواية سعيد عن شريك ١‏ فا هو إلا 
أن تكلم رسول الله وليه بذلك مزق السحاب حتى ما 'رى منه شيئًا » والمراد بقوله ه ما ثرى منه شيئا» أى فى 
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اللديئة » وللل فى رواية حفص ٠‏ فلقد رأيت السحاب يتمزق كانه الملا حين نطوى » والملا بضم اليم والقصر وقد 
يمد جمع ملاءة وهو ثوب معروف ٠‏ وفى روابة قتادة عند المصنف ١‏ فلقد رأيت السحاب ينقطع ينا وشمالا 
عطرون - أى أهل النواحى ‏ ولا بمطر أهل المديئة » وله فى الدب «١‏ لعل السحاب يتصدع عن المدينة ‏ وذاذ 
فيه - يرهم النهكرامة نبيه وإجابة دعوته » وله فى دواية ثابت عن أنس ٠‏ فمكشطت ‏ أى تكدفت - لجعات تمطر 
حول المدبنة ولا تمطر بالمدينة قطرة » فنظرت إلى المديئة وأنها لمثل الإكليل 200 , ولاحمد من هذا الوجه ٠‏ فتقور 
ما فوق رءوسئا من السحاب حتى كأ نا فى [ كليل » و الإ كليل بكسرالههزة وسكون الكاف كل شىء دار من جوانبه ؛ 
واشتهر لما بوضع على الرأض فيحيط به ٠‏ وهو من ملابس الملوككالتاج ؛ وفى رواية [سحق عن أنس «١‏ فا يشير 
بيده إلى ناحية من ال<اب إلا تفرجت حتى صارت المديئة فى مثل الجوبة » والجوبة بفتح الج ثم المو<دة وهى 
الحفرة المستديرة الواسبعة » والمراد بها هنا الفرجة فى السحاب . وقال الخطابى : المراد بالجوءة هنا الترض » وضبطبا 
الزين بن المنبر تبعا لغيده بذون بدل الموحدة ‏ ثم فسره بالشمس إذا ظبرت فى خلال السحاب . لكن جزم عياض 
بأن من قاله بالنون فقد صحف . وفى روابة [»#ق من الزيادة أيضا ه وسال الوادى ‏ وادى قناة ‏ شهرا » وقناة 
بفتح القاف والنون الخفيفة عم على أرض ذات مزارع بناحية أحد » وواديها أحد أودية المديئة المشهورة قاله 
الحازى . وذكر د بن الحسن الخروى فى « أخبار المديئة » باسناد له أن أول من سماه وادى قناة تبع الهانى لما 
قدم يثرب قبل الإسلام . وفى رواية له أن تبعا بءث رائدا ينظر إلى مزارع المديئة فقال : نظرت فاذا قناة حب 
ولا تبن » والجرف حب وتين ؛ والحرار ‏ يعنى جمع حرة بمهملتين ‏ لا حب ولا تبن اه . وتقدم فى اجمعة من هذا 
الوجه ه وسال الوادى قناة » وأعرب بالضم على الببدل على أن قناة اسم الوادى و لعله من تسمية الثىء باسم ما 
جاوره . وقرأت مخط الرضى الشاطى قال : الفقهاء تقوله بالنصب والتنوين يتوهمونه قناة من القنوات » و ليس 
كذلك ١ه‏ . وهذا الذى ذكره قد جزم به بعض الشراح وقال : هو على التشبيه . أى سال مثل القناة . وقؤله فى 
الرواية المذكورة ٠‏ الا حدث بالجود » هو بفتح الج المطر الغزير ٠‏ وهذا يدل على أن المطر استمر فيها .وى 
المدينة » فقد يشكل بأنه يستازم أن قول السائل « هلكت الاموال وانقطعت السبل » لم برتفع الاهلاك ولا القطع 
وهو خلاف مطاوه ؛ ويمكن الجواب بأن المراد أن المطر استمر حول المديئة من الإكام والظراب و بطون الاودية 
لافى الطرق المسلوكة » ووقوع المطر فى بقعة دون بقع ةكثير ولوكانت مجاورها » وإذا جاز ذلك جاز أن يومد 
للماشية أما كن نكنها وترعى فا بحيث لا يضرها ذلك المطر فيزول الإشكال . وفى هذا الحديث من الفوائد غير ما 
نقدم جواز مكالمة الإمام فى الخطبة للحاجة ٠‏ وفيه القيام فى الخطبة وأنها لا تنقطع بالكلام ولا تنقطع بالمطر » 
وفيه قيام الواحد بأعس الماعة , و [ما لم يباشرذلك بعض أ كاب رالصحابة لآنممكانوا يسلكون الآدب بالتسلبم وترك 
الابتداء بالسؤال » ومنه قول أنس «كان يعجبئا أن بحىءالرجل من البادية فيسأل رسول الله يل » وسؤال الدعاء 
من أهل الخير ومن برجى منه القبول واجابتهم لذلك ٠‏ ومن أدبه بث الحال لحم قبل الطلب لتحصيل الرقة المفتضية 
لصحة التوجه فترجى الاجاءة عنده » وفيه تكرارالدعاء ثلاثا » وإدغال دءاء الاستسقاء فى خطبة اجمعة والدعاء به على 
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امبر ولا تحويل فيه ولا استقيال , والاجتزاء إصلاة اجمعة عن صلاة الاستسقاء » و ليس ف السياق ما يدل على أنة 
نواها مع الجمعة » وفيه غل من أعلام النبوة فى إجابة الله دعاء نبيه عليه الصلاة والسلام عقبه أو معمه ابتداء فى 
الاسنسقاء والتهاء فى الاستصحاء وامتثال السحاب أم' حجر د الإشارة , وفيه الآدب فى الدعاء حيث لم بدع برفع 
المطر مطلقا لامال الاحتياج إلى استمراره فاحترز فيه ما يقانضى رفع الضرر وإبقاء النفع » ويستنبظ منه أن من . 
أ نعم الله عليه بئعمة لا ينبغى له أن يتسخطها لعارض يعرض فا » بل يسأل الله رفع ذلك العارض و إبقاء النعمة . 
وفيه أن الدعاء برفع الضرر لا ينافى التوكل وإنكان مقام الأفضل التفويض7()لانه لكان عالما بما وقع لحم من 
الجدب » وأخر السؤال فى ذلك تفويضا لربه ؛ ثم أجابهم إلى الدعاء .1سا سألوه فى ذلك بانا الجواز وتقرير السئة فى 
هذه العبادة الخاصة » أشار إلى ذلك ابن أبى جمرة نفع الله به . وفيه جواذ تسم الخطيب على المثبر تعجبا من أحوال 
الناس ' وجواذ الصياح فى المسجد بسبب الحاجة المتضية لذلك . وفيه الهين لتأكيد الكلام » ومحتمل أن يكون 
ذلك جرى على لسان أنس بغير قصد الهين » واسّدل به على جواز الاسنسقاء بير صلاة مخصوصة ٠؛‏ وعلى أن 
الاستسقاء لا نشرع فيه صلاة » فاما الاول فال به الشافعى وكرهه سفيان الثورى , وأما الثانى فقال به أبو حنيفة 
كا تقدم » وتعقب بأن الذى وقع فى هذه القصة مجرد دعاء لا ينافى مشروعية الصلاة لما ٠‏ وقد بينت فى واقعة أخرى 
كا تقدم , واستدل به على الاكتفاء بدعاء الإمام فى الاستسقاء قاله ابن بطال » وتعقب بما سيأ فى رواية يحمى بن 
سعيد « ورفع الناس أيديهم مع رسول الله يلم يدءون ؛ وقد استدل به المصنف فى الدعوات على رفع اليدين فى 
كل دعاء . وفى الباب عدة أحاديث جما المنذرى فى جزء مفرد وأورد منها النووى فى صفة الصلاة فى شرح المبذب 
قدر ثلائين حديثا » وسنذ كر وجه امع ببنها وبين قول أنس «كان لابرفع يدية إلا فى الاستسقاء » بعد أر بعة عشر 
بابا إن شان الله تعالى . وفيه جواذ الدعاء بالاستصحاء للحاجة » وقد ترجم له البخارى بعد ذلك 
١|‏ - باسسيب الاستسقاء فى ُطبة الْجمة غير مُستقبيل القبلة ظ 
4 - رشا قتي بن سعبد قالحد تا إماعيل” بن؛ جمفر عن شر بلشوعن أنس بن مالك أن رجلا دخ 
السجد يوم جمعة من باب كان نحو باب دار القضاه ‏ ورسولة اله يِل قائم” مخطب” - فاستقبلرسول الله يه 
قاما ثم قال : يا رسو ل الل ملكت الأموال” ؛ وانقطتت السبل » فادع هه بغيئنا . فرفم رسوله اله لله يديه 
ثم قال : الم أغتنا الهم أغئنا ا أغثنا . قال أْس”: ولا واللوما نرَى فى السماه من سحاب ولا قرع » وما يتنا 
وبين لع من بتر ولادار. قال فطكت'من ورائه سحابة مثئل” الس » ذا تست السماء التقرتت ثم أمطرتت» 
فلاواث ما رأينا الشمس سينا . م تل دج" من ذلك الباب فى الجة ‏ ورسول' الله يله قا نطب - 


)١(‏ ف هذا نظر. والصواب أن الأخذ بالأسباب والبدار بالدعاء والاستغائة عند العاجة أولى وأفضل من التفويض » وسيرتة 
صلى الله عليه وسلم وسيرة أسمابه رضى الله علهم تدل على ذلك » ومله إتما آخر الدعاء لأسباب اقتضت ذلك غير التفويش » فلسا 
سأله هذا السائل بإدر باجابته » وذلك عن إذت الل سبحانه وتتريهه » لانه صلى اله عليه وسلم لاينطق عن الحوى إن هو إلا وحى 
وحى . واللة أعل 
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فاستقيله قائما فقال : با رسولء الله ملكت الأموالة؛ وانقطعت السبل"» فادع الله سكا عنا . قال فرفمَ 
دل لله مكف يديه نم قال : الع حَوالينا ولا علينا » ال َل الا كاع والقاراب وبطون الأودية ومنابتر 
الشجر. قال فأقلت' وَحْرجْنا نمث فى الشمس ٠‏ قال شريك سألت أنس بن" مالك : أهر الرجل الأوّل' ؟ فقال : 
ماأدرى 6 

وله ( باب الاستسقاء فى خطبة المعة غير مستقبل القبلة ) أورد فيه حديث أنس المسذ كور من طريق اسماعيل 
ابن جعفر عن شريك المذكورء وقد تقدمت فوائده فى الذى قبله . وقوله فيه ه بوم الجمة, فى رواية كريمة «يوم 


جمعة » با لتتكير 
- سيب الاستسقاء على ادر 

٠6‏ - وَرَشك) مسد د قال حد ثنا أبو عَوانةٌ عن قََادةَ عن أنس قال «بيها رسول” ان ميقي خطب؟ 
يوم اللجمة إذ جاءه رجل فقال : يا رسول” الو مسا رك ادم لله أن يسقينا . فدماء قطرناء فا كدنا أرنف 
صل إلى مَنازلنا » ها زلنا تطر” إلى المة المقبلة . قال ققام ذللكَ الرجّل”- أو غيرثه - فقال : يا رسول لل ادع لله 
أن صرق عنا . فقال رسول” الله يلل اله ويا ولاعلنا . قال : فلقد ريت السحاب يتقطُمٌ عبن وثعالاء 
عطر ون ولا 4 أهل” المدينة » د 

له ( باب الاستقاء على المنير) أورد فيه الحديث المذ كور أيضا من رواية قتادة عن أنس » وقد تقدمت 
فوائده أيضا 

9 - بإسيب من اكتنى بصلاة الجمة فى الاستسقاء 

0 - هَرشنا عبد اللوبنة سل عن ماش عن تربك بن عبد الله عن أ أنس_ قال «جاء ر جل إلى "ب 1 
يله قال « ملكت الرا: ىع وتتقةت. البثل :فنعا قملةاناا من الحمة إلى د .م جا فقال : مدصت 
لييوت ؛ وتقطت الل » وهس + ت الموائم ى ؛ فادع لله سكا . فقام يلك فقال :لهم على لكر م والثاراب 
والأودبة وَمَنابت الشجر . فانجابت' عن المدينة انجياب الثو 


قله (باب من اكتنى بصلاة : الجمة فى الاستسقاء رد مد الفا ا لزن وا 
وقد تقدم ما فيه أيضا » وقوله فيه , فدما فطرنا , فى رواية الاصيل ١‏ فادع الله » يدل فدعا » وكل من اللفظين مقدر 
فهالم بذ كر فيه » وفيه تعقب على من اسدّدل به لمن يقول : لانشرع الصلاة للاسةسقاء » لان الظاهر ماتضمنته النرجمة 


ا م مش إسماعيل قال حدثنى مالاك عن شريك نٍ عبد الل يس 8 عر عن انس نَ مالك 


الحديث ب( 1 ولء١|‏ فءة 
آذ كك ل سس سمس 
قال « جاء رجل إلى رسول الل ييه فقال : يا رسولك الأر» ملكت موائى » وانقطَت السل” فادع اله . 
فدعا رسول لله َيه طروا من جممة إلى +..ة . خجماء رجل” إلى رسول الو يل فقال : يا رسول اثرء مَِدَمَت 
: الببوت ؛ ونقظمتٍ السبل"» وهلكّت الموائى . فقال رسول” الل يله 1 لمم على رعوس الجبال وال كام » 
وبطون الأودية 2( ومنابت الشحر : فائجابت' عن المدينة انجيابة اليُوب ل 
قله ( باب الدعاء إذا انقطمت السبل من كثرة المطر ) أورد فيه الحديث المذكور أيضا من طريق أخرى عن 
مالك ؛ وقد تقدم ما فيه . وم اده بقوله ه من كثرة المطر ء أى وسائر ما ذكر و الحديث ما يشرع الاستصحاء عند 
وجوده ؛ وظاهره أن الدعاء بذلك متوقف على سبق السقيا ٠‏ وكلام الشافى فى « الآم » يوافقه وزاد : انه لايسن 
الخروج الاستصحاء ولا الصلاة ولاتحوبل الرداء » بل بدعى بذلك فى خطبة اللمعة أوفى أعقاب الصلاة » وى هذا 
تعقب عبل من قال من الشافعية إنه ليس قول الدعاء لم كور فى أثناء خطبة الاسنسقاء لآنه لم ترد به السسنة 
١١‏ -ِ-ِ باسسيب ما قيل إن النبى هه | بحل رداءه فى الاستسقاء يوم" الجعة 
017 - وريثا امسن بن بشير قال حد نذا معافى بن” عمرانَ عن الأوزاعى عن إسحاق بن عبد اللو عن 
أنس, بن مالك « ان رجلا سكا إلى الدوك َل هلالة الال وَجَهدَ الويال» ذدعا اله يتسنستى .وإ بذكا أنه 
حول رداءه » ولا استقبل” القبلة 6 
وله ( باب ما قبل إن الثر ملك | يتحول دداءه اخ ) [ماعبر عنه بلفظ « قبل » مسع صمة الخبر لآن الذى قال فى 
الحديث دوم يذكر أنه حول رداءه» يحتمل أن يكون هو الرادى عن أنس أو من دونه فللاجل هذا التردد ل يحرم 
بالحم » وأيضا فسكوت الراوى عن ذلك لا يقتضى ننى الوقوع . وأما تقييده بقوله ه يوم الجمةء فليبين أن قوله 
فما مضى «باب تحو يل الرداء فى الاستّسقاء , أى الذى يقام فى المصلى . وهذا السياق الذىأورده المصنف لبذا الحديث 
فى هذا الباب مختصر جدا ؛ وسيأئى مطولا من الوجه المذكور بعد اثنى عشر باب ؛ وفيه , مخطب على امثير بوم اجممة » 


- سيمت إذا استّشدموا إلى الإماع ليستسق لم لل ردم 
٠‏ - وَرشن) عبد اله بن يوسف قال أخيرنا مالك عن شمر بيك بن عبد اله بن أبى عر عن أنس .بن 
مالك أنه قال ه جاء رج إلى رسول الل َي فقال : يا رسولة الل» ملكت للوائى » وتقطت السهل”» فاده 
اله . فدعا الله قطنا من الجمة إلى الجعة . لخاء رجل إلى النىئ مكلا فقال : يا رسولء الله » لدت البيوت » 
و السبلة» وملسكت الوائى . فقال رسوله ار يل : الي على ظهور الجبال والآ كام وبطون الأودية 
ومنابت الشجر . فانجاببت” عن المدينة اتمياب التو » 
قله ( باب اذا استشفموا الى الامام ليستسق 7 يردهم) أودد فيه الحديث المذ كور من وجه آخر عن مالك 


اه ش 1١‏ كتاب الاستسقاء 


أيضا , قال الزين بن المنير : تقدم له ه باب سؤال الناس الإمام إذا قحطوا , والفرق بين الترجمتين أن الاولى لبيان 
ما على الناس أن يفعاوه إذا احتاجوا الى الاستسقاء » والثانية لبيان ماعلى الإمام من اجاءة سؤالهم ش 
؟- إسبب إذا استشفمٌ لمشركون بامسادين عند التَحط 

- شه هذ ب نكثير عن سفيانَ دنا تنصوث والأعش عن أبى الضحى عن مسر وق قال : أتيت 
٠‏ ابنَ مَسعود فقال « إن قر با أ بطتوا عن الس ع » فدعا عليهم انب كلانه ؛ تأخلتهم سحت كلكوا فبا» / 
وأكلوا ليت وَاْمظام . لخاءه أبو سُفيانَ قال : يا علد » جنتتأمم بصلة الكجم » ون قومك ملكواء فادع لله . 
1 - والش ا 2+ 3 ل بض م عد" 
فقراً ل( فار تقب يوم تأتى السماه بدخان مُبين ) ثم عادوا إلى كفر مم » فذلكَ قوله تعالى ل( يوم نبطشُ البكلة 
الكبرئا ) بوم تدر - قال وزاد أباءاً عن منصور ‏ : فدعا رسول" الله يي فمُقوا التيثَء فأطبقت' علييم. 
بم . وسكا النامرم كثرة الطر فقال : امم حوالينا ولا عَكينا . فاتمدرَت السحابةٌ عن رأسو» فقوا الناس 
حولم » 

قله ( باب إذا استشفع المشركون بالمسليين عند القحط ) قال الزين بن المنيى : ظاهر هذه ااترجمة منع أهل الذمة 
من الاسنيداد بالاساسقاء ؛كذا قال » ولايظهر وجه المنع من هذا اللفظ . واستشكل بعض شيوخنا مطابقة حديث 
ابن مسعود للترجمة » لآن الاستشفاع إنما وقسع عقب دعاء النى يله علهم بالقحط , ثم سثل أن يدعو برفع ذلك 
ففعل » فنظيره أن يكون إمام المسلمين هو الذى دءا على الكفار بالجدب فأجيب لجاءه الكفار يسألونه الدعاء بالسقيا 
انتبى . وحصله أن الترجمة أعممن الحديث » ويمكن أن يقال » هى مطابقة لما وردت فيه ء ويلحق ما بمبة الصور » إذ 
لابظبر الفرق بين ما إذا استشفعوا بسيب دعائه أو بابتلاء الله لهم يذلك » فان الجامع بينهما ظبور الخضوع منهم 
والذلة للنؤمنين فى القاسهم منهم الدعاء لهم ؛ وذلك من مطالب الشرع . و>تمل أن يكون ما ذكره شيخنا هو السبب 
فى حذف المصنف جواب ١‏ إذا » من الترجمة » ويكون التقدير فى الجواب مثلا : أجاجم مطلقا ٠‏ أو أجابهم بشرط ظ 
أن يكون هو الذى دعا علهم , أو لم هم إلى ذلك أصلا . ولا دلالة فيا وقع من النى يل فى هذه القصة على 
مشروعية ذلك لغيره ؛ إذ الظاهر أن ذلك من خصائصه لاطلاعه على المصلحة فى ذلك لاف من إعده من الأئمة 3 
ولعله حذف جواب ١‏ إذاء لوجود هذه الاحتهالات . ويمكن أن يقال : إذا رجا إمام المسلمين رجوعبم عن الباطل , 
أو وجود نفع عام للسلمين شرع دعاؤه لهم والله أعل ٠‏ قَولِهِ ( عن مسروق قال : أتيت ابن مسعود ) سيأتى فى 
تفسير الروم بالإسناد المذكور فى أوله « بها رجل يحدث ىكندة فقال يحى. دخان بوم القيامة , فذكرٌ القصة وفيها 
د ففزعنا فأيت ابن مسعود» الحديث . قله ( فقال : إن قريشا أبطئوا ) سيأنى فى الطريق المذكورة انكار ابن 
مسعود لما قاله القاص المذكور » وسدذكر فى تفسير سورة الدخان ما وقع لنا فى لسسمية القاص المذكور وأقوال 
العلياء فى المراد بقوله تعالى ( فارتقب .وم باق البياء بدخان مبين » مع بقية شرح هذا الحديث ؛ و لقتصر فى هذا 
الباب على ما يتعلق بالاستسقاء ابتداء وانتهاء . قله ( فدعا عليهم ) تقدم فى أوائل الاستسقاء صفة ما دعا به عليهم 
وهو قوله 0 الهم سبعا كسبع بوسف « وهر اموت مل دير انالك 2 أو سلط عايهم 1 وسيا ىق لير 


الحديث . ١.‏ | ااه 


! 
رار سف بلفظ ٠‏ اللهم اكفنييم بسيع كسيع يوسف ء وفى سورة الدخان « اللهم أعنى علهم ال وأفاد الدمياطى 
أن ابتداء دعاء النى يلت على قريش بذلك كان عقب طرحهم على ظبره سلى الجزور الذى تقدمت قصته فى الطبارة 
وكان ذلك >كة قبل المجر ؛ وقد دعا النى يليم عليهم بذلك بعدها بالمدينة فى القنوت كا تقدم أوائل الاستسقاء 
من حديث ألى هريرة » ولا يلؤم من ذلك اتحاد هذه القصص إذ لا مانع أن يدعو بذلك عليهم مرارا والله أعل . . 
قله ( لجاءه أبو سيان ) يعنى الآموى والد معاوية ». والظاهر أن يجيه كان قبل الهجرة:لقول أبن مسعود « ثم 
عاددا » فذلك قوله ( يوم نبطش البطشة اللكبرى 6 يوم بدراء ولم ينقل أن أبا سفيان قدم المديئة قبل بدر ء 
وعلى هذا فيحتمل أن يكون أبو طالب كان حاضرا ذلك فلذلك قال « وأ بيض يستسق الغمام بوجههء الييت » لكن 
سيأتى بعد هذا يقليل ما بدل على أن القصة المذكورة وقعت بالمدينة » فان ل تحمل على التعدد وإلا فبو مشذكل جدا. 
والله المستعان وله ( جشت دأص بصلة الرحم ) يعنى والذين ها.كوا بدعائك من ذوى رحلك فينبئى أن تصل 
رحمك بالدعاء لهم » ولم يقع فى هذا السياق التصريح بأنه دعا لهم » وسيأق هذا الحديث فى تفسير سورة ص بلنظ 
ه فكشف عنهم ثم عادواء وق سورة الدغان من وجه آخر بلفظ ه فاسقق لهم فسقوا » ونحوه فى رواية أسباط 
المعلقة . قله ( بدعان مبين الآية ) سقط قوله الآبة لغير ألى ذر » وسيأق ذكر بقية اختلاف الروابة فى تفسير 
سورة الدغان ؛ قله (يوم نبطش البطشة الكيرى) راد الاصبلى بقية الآية . قله ( وذاد أسباط ) هو ابن أصرء. 
دوثم من زعم أنه أسباط بن مد ٠‏ قِإْهِ (عن منصور) يعنى باسناده المذكور قبله إلى ابن مسعود وقد وصله الجوزق 
والبببق من رواية على بن ثابت عن أسباط بن نصرعن منصود وهو أن المءتمر عن ألى الضحى عن مسروق عن 
ابن مسعود تال « لما رأى رسول الله يَِمٍ من الناس إدبارا » فذكر نو الذى قبله وزاد م جاءه أبو سفيان وناس 
من أهل مكد فقالوا : ياحمد إنك تزعم أأنك بعثت رحمة وإن قومك قد هلكوافادع الله لمم ؛ فدعا رسول الله لا 
فسةوا الغيث , الحديث ١‏ وقد أشاروا بقولهم « إعثت رحمة » إلى قوله تعالى ( وما أرسلناك إلا رحة للعالمين ) . 
قله ( فسقوا الناس <وهم ) كدذا فى جمبيع الروايات فى الصحبح يضم السين والقاف وهو على لغة بنى الحارث » 
وف رواية البيهق المذكورة « فأسق الناس حولم » وزاد بعد هذا « فقال ‏ يمنى ابن مسعود ‏ لقد مرت آية الدغان 
وهو الجوع اخ » وقد تعقب الداودى وغيره هذه الزيادة ونسبوا أسياط بن نصر' إل الغلط فى قوله ٠‏ وشيكا الناس 
كثرة المطر ال » وزعموا أنه أدخل حديًا فى حديث » وأن الحديث الذى فيه شكوى كثر ة المطر وقوله « اللبم 
حوالينا ولا عليئا » ل يكن فى قصة قريش وإما هو فى القصة التى رواها أنس ٠‏ وليس هذا التعقب عندى مجيد إذ 
لا مانع أن يسع ذلك مرتين » والدليل على أن أسباط بن أصر لم يغاط ما سيأتى فى تفسير الدخان من روابة أبى 
معاوية عن الأععش عن أبى الضحن فى هذا الحديث ١‏ فقيل : يا رسول الله استسق الله لمضر » فانها قد هلكس . 
قآل : المضر ؟ [نك لجرىء . فاستسق فسقوا 1ه . والقائل « فقيل» يظبرلى أنه أوسقيان ا تلت فق كت من طرق 
هذا الحديث فى الصحيحين «١‏ لخاءه أبو سفيان » ثم وجدت ف الدلائل للبيبق من طريق شبابة عن شعبة عن عمرو بن 
مرة عن سالم عن أبى الجعد عن ش رحبيل بن السمط عن كعب بن مرة - افر بن كعب - قال ١‏ دعا رسول الله يلاه 
على مضر ء فاتاه أبو سفيان فقال : ادع الله لقومك قانهم قد هلكوا » ورواه أحمد وابن ماجه من روابة الاعيش 
عن عمرو بن مرة بهذا الاسئاد عن كعمب بن مة ولم يشك ٠‏ فأسهم أبا سفيان قال « جاءه رجل فقال استسق الله 


١‏ هَ6 م6 كتاب الاسكدقاء 


مم [[[ 1[ ااةاةا0ا0ي0ي0اا مل يي يي 
لمضرء ؤقال : انك لجرىء , ألمضر ؟قال : يا رسول الله استنصرت الله فنصرك ؛ ودعوت الله فأجابك , فرفع 
به فال : اللبم اسقنا غمثأ مغثا مم بعأ م يا طيقا عاجلا غير رائك نافعا غير ضار » قال فاجيبوا : فا لبثوا 
أن أتوه نشكوا اليه كثرة المطر فقالوا : قد تمدهت البيوت ؛ فرفع يديه وقال : اللهم <والينا ولا علينا » لجعل 
السحاب يتقطع ينا وشمالا» فظهر يذلك أن هذا الرجل الميهم المقول له « إنك لجرىء , هو أبو سفيان» لكن 
يظبر لى أن فاءل « كأل يا رسول الله استنصرت الله ال » هم وكعب بن مرة راوى هذا البر لما أخرجه أجد 
أيضا والمام من طر بق شعبة أيضا عن عدرو بن مرة بمسذ! الإسناد إلى كمب قال « دءا رسول الله يلل على مضر : 
فاتيته فقلت : يا رسول الله » إن الله قد نصرك وأعطاك واستجاب لك 5 وان قرمك قد هلكوا , الحديث 3 فعل 
هذا كأن أيا سفيان وكعيا حضرا جميعا » فسكامه أبو سفيان بشىء وكعب بثىء ٠‏ فدل ذلك على اتحاد قصتهما , 
وظبر بذلك أن أسياط بن فصر لم يغلط ف الزيادة المذكورة وم ينتقل من حديث إلى حديث ؛ وسياق كعب بن 
مرة يشعر بأن ذلك وقع ف المدينة بقوله ه استنصرت الله فنصرك ء لان كلا منهما كان بالمدينة بعد الحجرة ؛ لكن لا 
يلزم من ذلك اتحاد هذه القصة مع قصة أنى » بل قصة أنس واقءة أخرى الآن فى رواية أنس ١‏ فل يذل على المنير 
<تى مطرواء وفى هذه « فاكان الا جمعة أو نحوها حتى مطروا 0 والسائل فى هذه القصة غير السائل فى :لك فبا 
قصتان وقع فى كل منهها طلب الدعاء بالاسة.قاء ثم طلب الدعاء بالاستصحاء » وإن ثبت أن كعب بن مرة أسل قبل 
الحجرة حمل قوله ه استتصرت الله فنصرك , على النصر باجاءة دعائه علهم » وزال الاشكال المتقدم والله أعلم . وانى 
والتنقيب عن الطرق ؛ وجمع ما ورد فى الباب من اختلاف الالفاظ , فلله الحد على ما عم وأنعم 
- باسسيب الدعاء إذا كثر المطر ‏ حوالينا ولا علينا » 

- وِرْش) عمد نه ألى بكر حدثنا معتمر” عن عبيد اللو عن ابت عن أنس قال «كان النىة لاي 
مخطب يوم جمعة » فقام الناسٌ فصاحوا ققالوا : يا رسول الل قط المطرد» واحركت الشجرث» وهلتكت البرائم”» 
فادغ الله يسقينا. فقال : الم اسقنا ( مرتين ) ٠‏ وام أ اناكو أل النيان قمة بسن يسنان واشدات متحابة 
وَأُمطرتْ» ونرّل عن النير فصل . ذلا انصرف لم تر تمر إلى المة التى ليها . فلنا قام البى؟ وك بطب 
صاحوا إإيه : تمهدمت الببوت و اقعلمت السبل ؛ فادع الله تحميسها عنا . م لبي صكلئ ثم" فال : لمم 
حوآلينا ولاعلينا . فكشطت امديئة » مات مط حَوطًا» ولا مطرَ بالمديدة قطرة » فدفارت إلى المدينة وإنها 
فى يثل الإكليل » 

قله (باب الدعاء إذاكثر المطر : و الينا ولا علينا) كان التقدير أن يقول حواليئا » وتكاف له الكرمانى إعرابا 
آخر ؛ وأورد فيه حديث أنس من طريق ثابت عنه , وقد تقدم الكلام عليه مسسّوفى ٠»‏ وما اخدار لهذه الترجمة 
رواية ثابت لقوله ذا « وما تمطر بالمدينة قطرة » لآن ذلك أبلغ فى | نكشاف المطر » وهذه اللفظة لم تقع إلا ى 


الحديث 1م١١1 ٠١8‏ غله 
هذه الرواءة » وقوله فهها ه واننكشطت » كذا للاكثر » و لكر مة د فكشطت » على البناء للجبول 
و - بإسسيب الْدّعاو فى الاستسقاء قام] 
سان 1 ةق ان ل م أن الي اا نك إن ةا بن الأشاري بوكر سمه 
520 بولعيى عن رهيرٍ عن إلى إسحاق « حرج عبك الله بن ير رى وحرم 
البراه بن" عازب ورك بن" أرق رضي الله عنهم 5 فقام مهم على رجليه على غير : ونبر » فاستغفر ثم * صلى 
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كتين 0 بالقراءة» وم يدن ول يقنم . قال أبو إسحاق : وَرأى عبد الله بن' يزيد النى" ماق » 
٠٠١+‏ -- مَتث) أبو اليَانٍ قال أخيرنا شعيبٌ عن هر لد عاذ مر أن عه وكان من 
أحماب البى” مي أخيرة أن النبى” يل حرج بالناس تست لم » ام فدما لله قائماء ثم توج قبل القهلة. 

وَحَوكلَ رداءة فأمئقوا » 

قله( باب الدعاء فى الاستسقاء قائماً ) أى فى الخطبة وغيرها » قال ابن بطال : الحكمة فيه كونه حال خشوع 
وإناءة فيناسبه القيام » وقال غيره : القيام شعار الاعتناء والاهتهام , والدعاء أ أعمال الاستسقاء فناسيه القيام » 
ويحتمل أن يكون قام ليراه الناس فيقتدوا بما يصنع . قله ( وقال لنا أبو نميم ) قال الكرمانى تبعاً اخيره : الفرق 
بين « قال لناء و د دثنا » أن القول يستعمل فيا يسمع من الشيخ فى مقام المذا كرة , والتحديث فا يسمع فى مقام 
التحمل ١ه‏ . لكن ليس استعال البخارى لذلك منحصراً فى المذاكرة فانه يستعمله فا يكون ظاهر, الوقف ٠‏ وفيا 
يصلم للتابعات ؛ لتخلص صيغة التحديث ل وضع الكتاب لاجله من الأصول المرفوعة . والدليل على ذلك وجود 
كثير من الأاحاديث التى عبر فيها فى الجامع بصيغة القول معيراً أبها إصيغة التحديث فى تصانيفه الخارجة عن الجامع 
قل ( عن زهير ) هو ابن معاوية أبو خيثمة الجعنى ١‏ وأبو اععتق هو ااسبيعى . قله ( خرج عبد الله بن بزيد 
الانصارى ) يعنى إلى الصحراء يستسق ٠‏ وذلك حيث كان أميراً على ال.كوفة من جبة عبد الله بن الربير فى سنة أد بع 
وسدّين قبل غلية انختار بن أنى عبيد عليها . ذكر ذلك ابن سعد وغيره » وقد روى هذا الحديث قبيصة عن الثورى 
عن أنى انعق قال و بعث ابن الزبير إلى عبد الله بن يزيد الخطمى أن استسق بالناس » فرج وخرج الناس معهوفيهم 
زيد بن أرقم والبراء بن عازب » أخرجه يعقوب بن سيان فى تاريخه وخالفه عبد الرزاق عن الثورى فقال فيه « ان 
ان الربير خرج يستسق بالناس » الحديث » وقوله إن ابن الزبير هو الذى فل ذلك وم » و[عا الذى فمله هو 
عبد الله بن يزيد بأمس ابن الزبير » وقد وافق قبيصة عبد الرحمن بن مبدى عن الثورى على ذلك . قله ( فقام بهم ) 
فى رواية أفى الوقت وأف ذره هم 4 قله (فاستسقى) فى رواءة أنى الوقى «١‏ فاستغفر » ؛ (فامدة) : أورد الجيدى 
ىه امع , هذا الحديث فيا انفرد به البخارى ووم فى ذلك ٠‏ وسطيه أن رواءة م.م وقعت ف المغازى ضن 
حديث ازيد بن أدقم . وَلْه ثم صلى ركمتين ) ظاهره أنه أخر الصلاة عن الخطبة ؛ وصرح بذلك الثورى فى رواية 
وخالفه شعية فال فى روايته عن أى احمق « ان عبد الله بن يزيد خرج يستقى بالناس فصلى ركعتين ثم استسقى » 
أخرجه مل » وقد تقدم فى أوائل الاستسقاء ذكر الاختلاف فى ذلك وأن اجمبور ذهبوا إلى تقديم الصلاة » ومن 
اختار تقديم الخطبة ابن المنذر » وصرح الشبخ أبو حامد وغيره بأن هذا الخلاف فى الاستحباب لا فى الجواز . 


م ماج 9ه قم البارى 


اه ١‏ -كتاب الاستسقاء 


٠ش‏ 
ْله (ول يؤذن ولم يقم ) قال ابن بطال : اجمعوا على أن لا أذان ولا إتامة للاستسقاء والله أعلم ٠‏ قله ( قال أبو 
اعق ودأى عيد الله بن بزد النى يلقم )كذا لاك وللحمدوى وحده ه وروى عيد الله بن يزيد عن النى يرل » ثم 
وجدته كذلك فى نسخة الصغاقى » ذان كانت روايته حفوظة احتمل أن رن المراد أنه روى هذا الحخديث بعيله » 
والأظهر أن مراده أنه روى فى اجملة فيوافق قوله رأى لان كلا منها يبت له الصحبة ؛ أما سماع هذا الحديث فلا . 
وقوله « قال أبو اسن » هو هموصول » وقد رواه الاسماعيل من روابة أحمد بن بوش وعلى 34 الجعمدى عن زهير 
وَضريما باتصاله إلى ألى إحعق » وكأن السر فى إيراد هذا الموقوف هنا كونه يفسر المراد بقوله فى الروابة المرفوعة 

بعده ء فدغا الله تايا , أى كان على رجليه لا على المذير . والله أعر 

- بإسسيست الجهر بالوراءة فى الاستسقاء 
11 نا 7 7 دنا ان أ دنب عن ال هرى عن عباد بن غيم قوع قال م خَرجَ النىة 
يبي يستسق » فتوجة إلى القبلز يدعو » وول رداءة» ثم" صلى ر كتين جر فبما بالقراءة » 
قله ( ياب الجبر بالقراءة فى الاستسقاء ) أى فى صلاتها . ونقل اين بطال أيضاً الاجاع عليه . قلْهِ ( ثم صلى 
ركعتين بحهر ( فى دواية كريمة والاصيلى « جبر» بافظ الماضى 
١‏ - يإسييب كين حول النبى” يَف طبه إلى الناس 
م كيه 5 ٠‏ 55 0 1 3 0 ع 

0 د ونا أدم قال حدثنا ابن" ألى ذنب عن الُهرى عن عاد بن م عن عيه قال «رأيت النى" 
اك لاخر اج يست » قال : ول إلى الناس ظورَةٌ واستقيل القبلة يدعو» ثم حول ر داءة مم صلى لنا 
رَكمتين جر فيا بالقراءة © 

قله ( باب كيف حول اانى يليه ظبره الى الناس ) أورد فيه الحديث المذكور وفيه ه لخول الى الناس ظبره » 
.وقد استشكل لآن الترجمة لكيفية التحويل والحديث دال على وقوع التحويل فقط » وأجاب الكرمانى بأن معناه 
جوله حال كونه داعياً.؛ وحمل الزين بن المنير قوله ه كيف على الاستفهام فقال : لما كان التحويل المذكور لم يتبين 
كونه من ذاحية المين أو اليسار احتاج الى الاستفهام عنه | ه , والظاهر أنه لما لم يتبين من الخبر ذلك كأنه يقول هو على 
التخبير » لكن المستفاد من خارج أنه التفت يجحا نبه الأعن لما ثبت أنه كان يعجبه التيمن فى شأ نه كله ثم إن محل هذا 
التحويل بعد فراغ الموعظة وإدادة الدعاء . قله ( ثم حول رداءه ) ظاهره أن الاستقبال وقع سابقا لتحويل 
الرداء ؛ وهو ظاهر كلام الشاففى ؛ ووقع ف كلام كثير من الشافعية أنه يحوله حال الاستقبال » والفرق بين تمخويل 
الظبر والاستقبال أنه فى ابتدا. التحويل وأوسطه بكون منحرفاً حتى يبلغ الانحراف غايته فيصير مستقيلا 

8 - باسبب صلاة الاستسقاء ر كنتين 
- ررش) قتي بن سعبد قال حدثنا سفيان عن عبد الله بن ى بكرٍ عن عاد بن غيم اوداك 


النى' وَل اسنسق فصل كين » ولب رداءة » 


الحديث .9م١١٠١‏ هاه 


له باب صلاة الاسنسقاء ركعدين ) هو بحرور على اليدل من صلاة الججرود بالاضافة 2 والتقدير صلاة ركعتين 
فى الاستسقاء » أو هو عطف بيان أو منصوب مقدر » وقد تقدم حديث الباب فى « باب نحويل الرداء » وقوله 
فيه , عن عمه أن النى يل » فى رواية أنى الوقت « مع النى يله » 

ف كك مَرَشث) عبد الله بن” عمد قال حدثنا سفيانُ عن عبد الأر بن أبى بكر ممم عباة بن" نيم عن عمه 
قال « خرج النى؛ ولي إلى الصلل يستسق » واستقبل اأقبلة فصل ركعتين » وقلب رداءة ‏ قال سفيانُ : فأخبرف 
المسسودى عن ألى بكر قال جَمل اليينَ كل الثهال » 

قوِله ( باب الاستسقاء فى المصلى) هذه الترجمة أخص من الترجمة المتقدمة أول الآبواب وهى ١‏ باب الخروج الى 
الاستسقاء » لآنه أعم من أن يكون الى المصلى » ووقع فى دواية هذا الباب تعيين الخروج الى الاسقسقاء الى المصلى » 
مخلاف تلك فناسب كل رواية ترجتها . وله ( قال سفيان ) هو ابن عبيئة » وهو متصل بالإسناد الأول » ووهم من 
زعم أنه معاقكالمزرى حيدث عل على المسعودىف التهذيب علامة التعليق » فانه عند ابن ماجه من وجه [آخرعن سفيان عن 
المسعودى » وكذا قول ابن القطان لا ندرى عمن أخذه البخارى قال : ولهذا لايعد أحد المسعودى فى رجاه » وق , 
تعقبه ابن المواق بأن الظاهر أنه أخذه عن عبد الله بن مد شيخه فيه , ولا يازم من كونهم لم يعدوا المسعودى فى 
رجاله أن لا يكون وصل هذا الموضع عنه لآنه لم يقصد الرواءة عنه » و لما ذكر الزيادة التى زادها استطراداً » رهو 
كا قال . قله ( عن أنى بكر ) يعنى ابن جمد بن عرو بن حزم باسئاده وهو عن عباد بن ميم عن سمه ظ وزعم ابن 
القطان أيضاً أنه لا يدرى عمن أخذ أبو بكر هذه الزيادة أه ٠‏ وقد بين ذلك ما أخرجه ابن ماجه وان خزعة من 
طريق سفيان بن عيينة وفيه بيانكون أنى بكر رواها عن عباد بن بم عن عمه » وكذا أخرجه الميدى فى مسنده 
عن سفيان بن عبينة مبيناً . قال أبن بطال : حديثك أفى بكر يدل على أن الصلاة قبل الخطبة لآنه ذكر أنه صلى قبل 
قلب ردائه قال : وه وأضبط للقصة من ولده عبد الله بن أنى بكر حيث ذكر الخطبة قبل الصلاة 

>٠‏ - بإسسيسب استةبال القبلة فى الاستسقاء 
م4 - مَرَش) تمد قال أخبرنا عبد الوهاب قال حدثنا حب بن سعيد قال أخبرنى أبو بكر بن" مد أن 
7 5 غيم أخيرَه أن عبد الله بن زيد الأنصارىّ أخبره أن النبى” لله خرج إلى للصل يصلى » وأنه لما دعا - أو 
أرادٌ أن يدعو استقبل” القبلة وحوكك رداءه » قال أبو عبد الله : أبن" زيد هذا مازذ» والأوّل كوف هو ان يزيد 

قله ( باب استقبال القبلة فى الاستسقاء ) أى فى أثناء الخطية التى تقع من أجله فى المصلى . قله ( حدثنا مد ) 
يصل) فورواية المستملى «يدعوء وه (وانه لما دعا أو أراد أن يدعو) الك من الراوى ويحتمل أنه بحب بن سعيد 
فقد رواه السراج من طريق بحى بن أوب عنه بالشك أيضاً ورواه مسلم من رواءة سلبان بن ,لال عنه فم يشك 


كله -١‏ كتاب الاستسقاء 


كا تقدم فى م باب تحويل الرداء » وك أنه كان بشك فيه نارة وبجزم به أخرى ؛ وتقدم الكلام على بقية فوائده هناك 
قله (تال أبو عبد الله)هو المصنف » قَِلْهِ ( عبد الله بن زيد هذا مازقى) يعنى راوى حديث الاستسقاء : والآول 
كوف وهو ابن يزيد كذا وقعت هذه الزيادة فى رواية اللككممنى وحده هنا » وأليق المواضع ما «١‏ باب الدعاء فى 
الاستسقاء قاماً , فان فيه عن عبد الله بن يزيد حديئاً وعن عبد الله بن زيد حديثًا » فيحسن بيآن تغايرهما حيث 
ذكرا جميعاً ٠‏ وأما هذا الباب فليس فيه لبد الله بن يزيد ذكر: و لعل هذا من تصرف السكشم.بنى وكأنه رآه فى ورقة 
مفردة فكلتبه فى هذا الموضع احتياطاً , ويمكن أن يكون قوله ه والآول ء أى الذى مضى فى ه باب الدعاء فى 
الاسقسقاء » هو أبن يزيد بزيادة الياء فى أول اسم أبيه 


ل بانسب دفع الناس أيدمهم مم اللومام فى الاستسقاه 


لاغ قال أيوب بن" سان 5 أو بكر بن" أنى أو بس عن سلمان بن بلال قال يحبى ن ممعيك 
ممعت أن بن مالك قال « ألى رجل” أعرابيةٌ من أهل البدو إلى رسول الله اتيك يوم اللجعة فقال : يا رسولك الله 
علسكت لاشيةٌ» هل لييالُ» هلك اناس : فرفع د- وله اث َل بده يدعو» ودف انم أبدهم متسس 
١ 3 . 9‏ 0 2 ام و اعءء 4 
يدعون . قال : فا خرّجنا من المسجد حتى مطزْنا . فا زلنا كم حتى كانت الجمة الاخرى » فأنى الرجل إلى نئ 
ال َي فقال : يا رسولة الله بش للسافر" » وَمُمَ الطريٌ » 

يك 0 وقال الأوءء عانق ظ بن حمفر عن ع 9 مرعيك وشريك مما أنساً ءنِ النى” بك أنه 
دف يده حتى رأيتُ بياض إطليه » 
بدعاء الإمام فى الاستسقاء » وقد أشرنا اليه قريباً . قلْهِ ( وقال أيوب بن سلمان ) أى ابن بلال » وهو من شيوخ 
البخارى إلا أنة ذكر هذه الطريق عنه لصيغة التعليق » وقد وصلما الإسماعيل وأو نعيم والبمبق من طريق أى 
[سماعيل الترمذى عن أيوب » وقد تقدم الكلام على بقية اللآن فى ه باب تحويل الرداء , . قله (فاق الرجل الى رسول 
الله يليه فقال : يارسول الله بثدى المسافر) كذا للا كثر إأبفتح الموحدة وكسرالمعجمة بعدها قاف , واختلف فى معزاه 
فوقع فى البخارى بشق أى مل وحك الخطانقى أنه وقع فيه بشق اشتد أى اشتد عليه الضررء وقال الخطانى : بشق 
ليس بشىء » و[ما هو , لثق » يعتى بلام ومثلثة بدل الموحدة والشين يقال : لثق الطريق أى صار ذا وحل و لثق 
الثوب إذا أصابه ندى المطر قلت وهو روابة أنى إجماعيل التى ذكر ناها , قال الخطانى : ويحتمل أن يكون مشق بالميم 
يدل الموحدة أى صارت الطريق زلقة ؛ ومنه مشق الخط والمي والباء متقاربتان . وقال ابن بطال : لم أجد ليشق فى 
اللغة معنى .رق توادراللحياق . أشق بالاون أى شب انبى. وق النون والقاف من جمل اللفة لان فارس وكذانى 
الصحاح : نشق الظى فى الحبالة أى علق فيها » ورجل شق إذا كان من يدخل فى أمو رلا يتخلص منها . و مقتضىكلام 
وؤلاء أن الذى وقع فى رواية البخارى :صحيف » و لي ركذلك بل له وجه في اللغة لام قالوا , قن« المنضدء لكراع 


الحديث وم. ٠٠١1 - ١‏ /آاه 


بشق بفتح الموسدة تان و يتقدم » فعلى هذا فعنى بشق هنا ضعف عن السفر ويز عنه كضعف الياشق ويحره عن 
الصرد لآنه ينفر الصيد ولا يصيد . وقال أبوموسى فى ذيل الغريبين00)الياشق طائر معروف » فلو اشتق منه فعل فقيل 
بشق لا امتنع »قال : ويقال بشى الثوب ويشكه قطعه فى خفة » فعلى هذا يكون معنى بق أى قطع به من السير : 
انتهى كلامه . وأما مأرقع فى بعض الروايات بثق بموحدة ومثلثة فل أره فى شىء مما اتصل بنا » وه وتصحيف ؛ فان 
البق الانفجار ولا معنى له هنا . قو (وقال الاويسى) هوعد العزين بن عبد الله , وحمد بن جعفر هو ابن أ ىكثير 
المدثى أخو اسماعيل . وهذا! التعليق ثبت هنا الستملى وثيت لانى الوقت وكرعة فى آخر الباب الذى بعده » وسقط 
الباقين رأساً لآنه مذكور عند ا جميع فى كاب الدعوات ؛ وقد وصله أبو تعيم فى المستخرج م سيأ الكلام عليه 
هناك إن شاء الله تعالى 


7٠١‏ - بإسسيب رفع الإمام يذه فى الاستسقاء 


م 
- 
٠‏ 


٠1‏ - مشا عمد بنة بار حدننا مح وابن” ألى عد عن سعيد عن قتاد لسن 
ابه مك لا يرفم يديه فى شىء من دعائه إلا فى الاستسقاء » وإنه رفم حت برى بَياض إبطيه » 
[ الحديث 1٠١١‏ طرفاه فى: 456" , 564١‏ | 
قله ( باب دفع الإمام يده فى الاستسقاء ) ثبقت هذه الترجة فى روابة الخوى والمدتملى » قال ابن رشيد : 
مقصوده بتسكرير رفع الإمام بده وإن كانت الترجمة التى قبلها تضمنته ‏ لتفيد فائدة زائده وهى أنه لم يكن يفعل 
ذلك إلا فى الاستسةاء » قال : وحتمل أن يكون قصد التنصيص بالقصد الآول على رفع الإمام يده يا قصد التنصيص 
فى الترجمة الآولى بالقصد الآول على رفع الناس » وإن اندزج معه رفع الإمام . قال : ويحوذ أن يسكون قصد ذه 
كيفية رفع الإمام بده لقوله ه حتى يرى بياض إبطيه » انتهبى . وقال الزين بن المنير ما محصله : لا تكرار فى 
هانين الترجمت_ين . لآن الآولى ابيان اتباع المأمومين الإمام فى رفع اليدين ٠‏ والثانية لاثبات رفع اليدين للامام فى 
الاستسقاء . قله ( عن سعيد ) هو ابن أبى عروية . وَِلْه ( عن قتادة عن أنس ) فى روابة يزيد بن زدبع عن 
سعيد « عن قتّادة أن أنسا حدثهم 4 كا ننهاأ فق فى صفة النى ييه . قله ( إلانى الاستسقاء ) ظاهره نف الرفع فى كل 
دعاء غير الاستسقاء . وهو معارض بالأحاديث الثابتة بالرفع فى غير الاستسقاء وقد تقدم أنها كثيرة » وقد أفردها 
المصنف بترجة فىكتاب الدعوات وساق فهها عدة أحاديث ٠‏ فذهب بعضهم إلى أن العمل ها أولى » وحمل حديث 
أنس على نقى رؤيته » وذلك لابسّلزم نق رؤية غيره . وذهب آخرون إلى تأويل حديث أنس المذكورلاجل امع 
بأن يحمسل الندنى علىصفة مخصوصية إما الرفسع البليغ فيدل عليه قوله ه حتى برى بياض [إبطيه » وييده أن غالب 
الأحاديث التى وردت فى رفع اليدين فى الدعاء نما المراد به مد اليدين وبسطما عند الدعاء » وكأنه عند الاستسقاء 
مع ذلك زاد فرفعهما إلى جبة وجبه حتى حاذتاه ونه حينئذ برى بياض [بطيه » وأما صفة اليدين فى ذلك فلما رواه 
ملم من روأية ثابت عن أنس ١‏ أن رسول الله د اسنسق فأشار بظير كفيه إلى السماء » ولآنى داود من حدرث 


عل بن أنى بكر الاصفهاتى التوق سنة ١4ه‏ مؤّاف الذيل على الم ين الغريبين لأبى عبيد أحد بن مل الحروى المتوق سنة 409 المطبعة 


هزه 6- كتاب الاستسقاء 


أقن نضا كان يق مكذاوقه ده رمل رماع بل الادض نس رايت ناض إنطيه قال التوورى: 
قال العلماء : السئة فى كل دعاء لرفع البلاء أن يرفع يديه جاءلا ظبوركفيه إلى السماء ؛ وإذا دعا بسؤال شىء وتحصيله 
أن بحعل كفيه إلى السماء انتهى . وقال غيره : الجمكمة فى الإشارة بظبور الكفين فى الاستسقاء دون غيره للتفاؤل 
بتقلب الحال ظهراً لبطن 5 قيل فى تحويل الرداء » أو هو إشادة إلى صفة المسئول وهو نزول السحاب إلى الآأرض 
؟5 - باسسيسب ما يقال إذا أمطرت 
وقال ان" عبس ( كَيْب) : المطرث . وقال غير"ه : صاب وأصائة يصو 

- رشنا عمد هو ابن” مُقاتل أبو الحسن لمروزعع قال أخيرنا عبد الث قال أخيرّنا ميد الث عن 
نافع عن القاسم_ بن عمد عن عائشة « ان رسول اشر له كان إذا رأئ المط قال : صيْباً نافمًا » 

تايمة” القاس بن يحبى عن عَبيد الله . وروا الأوزاعىئ عقيل عن نافج 

َلْهِ ( باب ما يقسال ) يحتتمل أن تنكون دما . موصولة أو موصوفة أواستفهامية . قِلْهِ (إذا مطرت) كذا 
لانى ذر من الثلاثى وللباقين ه أمطرت ء من الرباعى وهما بمنى عند الجهور ؛ وقيل : يقال مطر فى الي وأمطر فى 
الشر . قوِلِهِ ( وقالابن عباس : كصيب المطر ) وصله الطبرى من طدريق على بن أبى طلحة عنه يذلك وهو قول 
الجمبور » وقال بعضهم : الصيب السحاب » واعله أطلق ذلك مجازا . قال ابن المنير : مئاسية أثر ابن عياس للحديث 
عائشةلما وقع فى حديث الباب المرفوع قوله « صيبا » قدم المصنف تفسيره فى الترجمة » وهذا يمع له كثيرا . وقال 
أخوه الزين : وجه المناسبة أن الصيب لما جرى ذكره فى القرآن قرن بأحوال مكروهة ؛ ولا ذكر فى الحديث وصف 
بالنفع فأراد أن يبين بقول ابن عباس أنه المطر وأنه ينقسم الى نافع وضاد . قله (وتال غيره: صاب وأصاب 
يصوب ) كذا وقعفى جميع الروايات ؛ وقد استشكل من حيث ان يصوب مضارع صاب ؛ وأما أصاب فضارعه 
يصيب » قال أبو عبيدة الصيب تقديره من الفعل سيد وهو من صاب يصوب فامله كان فى الاصل وانصاب كا حكاء 
صاحب المح فسةطت النون يا سقطت ينصاب بعد يصوب» أو المراد ما حكاه صاحب الافعال صاب المطر يصوب 
إذا نزل فاصاب الارض فوقع فيه تقديم وتأخير . قله ( حدثنا عمد ) هو ابن مقاتل » وعبد الله هو ابن المبارك ؛ 
وعبيد الله هو ابن عمر العمرى » و نافع مولى ابن عس » والقاسم بن مد أى ابن ألى بكر الصديق » وقد سمع نافع 
من عائشة و'زل فى هذه الرواية عنها » وكذا مع عبيد الله من القاسم ونزل فى هذه الرواءة عنه ؛ مع أن معمراً قد 
رواه عن عبيد الله بن عمرعن القاسم نفسه باسقاط نافع من السند أخرجه عبد الرزاق عنه ٠‏ قله ( اللبم صيبا نافما) 
كذا فى رواية المستملى وسقط اللهم لغيرهما . وصيبا منصوب بفعل مقدر أى اجعله » ونافما صفة لاصيب وكأنه 
احترز ما عن الصيب الضار . وهذا الحددث من هذا الوجه مختصر » وقد |خرجه مسلم من رواية عطاء ء عن عانشة 
تاما و لفظة وكان إذا كان يوم ريح عرف ذلك فى وجبه ويقول إذا رأى المظر رحمةء واخرجه أبو داود والنساى 
من طر يق شري بن هانىء عن عائشة أوضح منه و لفظه كان إذا رأى ناشئًا فى أفق المماء ترك العمل » ذان كشف 
حمد. الله فان أمطرت قال : اللبم صيبا ثافما » وسيأى للبصنف فى أوائل بدء الخلق من رواية عطا . أيضا عن عائشة 


الحديث وم 1 ١#‏ فاه 


مقتصرا على معنى الشق الاول وفيه د أقبل وأدير وتغير وجبهء وفيه ,وما أدرى لعله يا قال قوم عاد لإ هذا 
عار ض) الأبة» وعرف برواية شريح أن الدعاء الاذكور تحب بعد نزول المطر للازدياد من الخير والبركة مقيدا 
يدفع ما يحذر من ضرر ٠‏ قَوْلْه ( تابعه القاسم بن يحى ) أى ابن عطاء بن مقدم المقدى عن عبيد الله بن عمر المذكور 
باسناده ‏ ولم أقف على هذه الرواية موصولة . وقد أخرج البخارى ف التوحيد عن مقدم بن حمد عن حمه القاسم بن 
يحى ببذا الاسناد حديئا غير هذا » وزعم مغلطاى أن الدارقطنى وصل هذه المتابعة فى غرائب الآفراد من رواءة 
بحي عن عبيد الله . قلت : ليس ذلك مطابقا إلا إنكان نسخته سقط منها من من البخارى لفظ القاسم بن بحى ٠‏ قله 
(ورواهالاوذاعى وعميل عن نافع) يعنى كذلكء فاما رواءة الاوزاعى فأخرجما النساتىفى وعمل يوم وليلة »عن 
مود بن خالد عن الوليد بن مسم عن الأوزاعى ذا ولفظه « هنيئًا » بدل نافعا » ورويناها فى ٠‏ الغيلانيات » من 
طريق دحيم عن الوليد وشعيب هو ابن إنعق قالا حدثنا الاوزاعى <دثنى نافع ذذكره ء وكذلك وقع فى رواية ابن 
ألى العشرين عن الأوزاعى حدثنى نافع أخرجه ابن ماجه » وال :بهذا ما كان يخيى من تد ليس الوليد و نسويته ؛ وفد 
اختاف فيه على الاوزاعى اختلافا كثيرا ذكره الدارقطنى فى العلل وأرجحبا هذه الرواية » ويستفاد من رواية دحيم 
حمة سماع الاوزاعى عن نافع خلافا لمن نفاه . وأما رواية عقيل فذكرها الدارقطنى أيضا ء قال الكرمانى : قال 
أولا تابعه القاسم شم قال ورواه الأوزاعى » فكان تغير الاسلوب لإفادة العموم فى الثانى » لآن الرواية أعم فق أن 
تكون على سبيل المتابعة أم لا ظ فيحتمل أن يكو نا روياه عن نافع كأ رواه عبيد الله » ويحثمل أن يكونا روياه على 
صفة أخرى انتهى . وما أدرى لم ترك احتال أنه صنع ذلك للتفنن فى العبادة مع أنه الواقع فى نفس الآس لما بينا 
من أن رواية اجميع متفقة لآن الخلاف الذى ذكره الدارةطن إما برجع إلى [دخال واسطة بين الاوزاعى ونافع أو 
لا. والبخارى قد قيدرواية الأوزاعى بكوما عن نافع » والرفاة يختلفوا فى أن نافما رواه عن القاسم عن عائشة 2 
فظبر .هذا كونما متابمة لاعذالفة » وكذلك رواية عقيل » لكن لماكانت متابعة الاسم أقرب من متا بءتهما لآنه تابع 
فى عبيد الله وهما تابءا فى شيخه حمسن أن يفردها منهما ولما أفردها تفئن ف العبارة 
4 - بأسسيت من مط فى العا حت يتحادر كل ميته 

م١٠‏ - مَرشك) عد قال أخيرنا عبد الله قال أخبرتنا الأوزاعئ قال حدثنا إسحاق بن“ عبد الل بن أبي 
طلحة الأنصاريٌ قال حدثنى أ نسر” بن مالك قال « أصابت الناس” سدة على عبد رسول اشْر مله » فبينا رسول ال 
يِه مخطب على المدمر يوم اللجمة قام أعرايٌ فقال : يا رسول الله » هلاث امال » وجاع الال » فادع اه لنا أرنف 
يمينا . قال : فرقم سوك ال له يديه وما فى السماء قَرّعَةٌ قال قار سجاتب أكال الجبال » 9 0 ينزل عن 
منبره حتى ريت لطر ميتحادرٌ على لليته . قال فطرنا يومّنا ذلك وفى الند ومن بعد الذي والذى يليه إلى الحم 
الأخرى . فقام ذلك الأعراية أو ونجز” غير فال يا رسول اشرء تيدع البناهوَعْرقٌ مأل » فادع لَه لناء فرقم 


4 0 2 ا ا - 5205 - ص 
وول اشر يله يديه وقال : الام حوالينا ولا علينا . قال : ها حجعل” 0 بيده إلى نأحية من السماع إلا تفحت : 


٠‏ 1 ه١1‏ -كتاب الاستسقاء 


د صارّت الدينة فى مثل البوبة » حت سال الوادى - وادى قناة - ثبيرا ؛ قال : ف 50 من ناحية لذ 
حدث بالجود « 

قله ( باب من مطر ) بتشديد الطاء أى تعرض لوقوع المطر » وتفعل يأتى معان أليقها هنا أنه عمنى مواصلة 
العمل فى مبلة نحو تضكر » ولعله أشار إلى ما أخرجه مسلم من طربق جمفر بن سأدهان عن ثابت عن أنس قال 
وعيل وشو انه َل به حتى أصابه المطر وقال لآنه حديث عبد بربهء قال العلماء : معناه قريب العبد بتكو بن 
ذه ركان التف أراد أن بين أن تحادر المطر على لحبته يلقم لم يكن اتفاقا وإتما كان قصدا فلذلك ترجم بقوله 
من تمطر ء أى قصد “زول المطر عليه » لآنه لولم يكن باختياره لنزل عن المبر أول ما وكف الدقف » لكنه 
مادى فى خطبته حتى كثر 'زوله بحرث تحادر على لحيتة يله . رقد مضى الكلام على حديث أنس مستوف فى ١‏ باب 
تحويل الرداء » 

8 - بسب إذا عبت الرييم . 


كلم ع 3 5 
د أنه سم أن يقول 


٠ 0 4 8‏ 5 0 َ 
4 - مرش سعيد بن" أبى مريم قال أخبرنا محمد بن جَعفر قال أخبرنى حم 
١ 0 1 1 7‏ و 
«كانت الررتح الشديدة إذا هيبت عرف ذلك فى وجه البى م 6 
قِلْهِ ( باب إذا هبت الريع) أى مايصنع من قول أوفعل : قيل وجه دول هذه التزجمة فى أيواب الاستسقاء أن 
المطلوب بالاستسقاء :زول المطرء والريح فى الغالب تعقيه » وقد ممق قربياً التفبيه على | يضاح مأ يصئع علد هوبا . 
ووقع فى حديث عائشة الى فى , يلء 00 يعلى بأسناد صحيح عن قتادة عن أنس أن النى مَل كان 
إذا هاجت ريح شديدة قال : اليم اف أناللة من غيريًا أمرت او أغوةا يك مى كرما | رض بدي ويهده يز بادة عل 
رواية حميد يحب بيولا لثقة روا” تا . وفى الباب عن عائشة عند الترمذى » وعن أنى هريرة عند أى داود والنساى» 
وعن ابن عراس عند الطبراق وعن غيرثم . والتعبير فى هذه الرواية فى وصف الررح بالشديدة مخرج الريح الخفيفة 
2 الله أعلم . و فيه الاستعداد بالمراقبة لله » والالتجاء اليه عند اختلاف الاحوال وحدوث ما مخاف بسيبه 


ف 55 باسبب قول النبى” مق 2 ا الها 6 


م٠‏ سس رشنا مس" قال حدما 1 عن الح عن اهل غن ان عبان أ النى" 2 قال 
2 داك بالسنا 1 وأملكت" عاد بالد يق ر» 
[ الحديث م١٠5‏ أطراف فى : م.وس, سععس , م.46] 
وله (ناب قول النى بلقم نصرت با لصبا) قال الزين بن المذير: فى هذه الترجمة إشارة إلى تخصيص حديث أنس الذى 
قبله ها سوى الصبا من جميع أنواع الريح لان قضية نصرها له أن يكون مما يسر بها دون غيرها » ويحتمل أن يكون 
حديث أنس على عمومه إما بأن يكون نصرها له متأخرراً عن ذلك لآن ذلك وقع فى غزوة الأحزاب وهوالمراد بقوله 
تعالى (فارسلنا علهم رحا وجنوداً لم تروها) ما جزم به بجاهد وغيره وإما بأن يكون نصرها له بسبب إهلاك أعداته 


'الحديث 4م١٠‏ قد 
تس لح ع ص ا 
فيخشى من هبومأ أن تملك أحداً من عصاة أمته وهوكان مجم رءوفا رحما ل . وأيضاً فالصيا تؤلف السحاب 
وتجمعه , فالمطر فى الغالب يقع خينئذ ( وقد وقع فى الخبر الماضى أنه كان إذا أمطرت سرى عنه » وذلك يقتضى أن 
تكون الصا أيضاً ءا يقع التخوف عند هبو ما فبعكر ذلك على التخصيص المكور والله أعل . قله (حدثنا ملم ) 
هو ابن ابراهيم ٠‏ قله (بالصبا) بفتح المبملة بعدها موحدة مقصورة يقال ها القبول بفتح القاف لاما تقابل باب 
السكعية إذ مها هون مشرق الشمس » وضدها الد.ور وهى التى أملكت 5 فوم عاد ومن لطيف المناسي ةكون القبول 
نصرت أهل القبول وكون الدبور أهلكت أهل الإدبار ٠‏ وأن الدبور اششد من الصبا لما ستذكره فى قصة عاد أئما لم 
رج مهأ إلا قذدر لسيرن ومع ذلك استأصاتهم » قال اله تعالى زرفل ترى هم من بافية م : ولما عل انه رأفة ثديه ا 
بقومه رجاء أن يسلوا ساط عليوم الصيا فكانت سبب رحيلهم عن المامين ا أصابهم بسيها من الشدة » ومع ذلك 
فل باك مهم أحداً 1 تستأصليم . ومن الرياح أيضاً الجئرب والثمال » فهذه الاربع :بب هن الجبات الأربع , 
وأى ريح هبت من بين جيتين منها يقال الها النكباء بفتح الذون وسكون لكان بده عوتيدة وعنا م ينا ن 
الكلام على ,ة2ة فرائد هذا الحديث فى بدء الخلق إن شاء الله تعالى 
- بإسسيب ماقي فى الألازل واآباتٍ 
- وِرشن) أبو الهان قال أخبرن شعيبٌ قال أخمرنا أبو الإّناد عن عبد الرحمن الأعررج عن ألى 
هريرة قال : قال البى مطل د لا تقوم الساعة حتى يعض العل* ؛وتكثر ازكلاز وغارب: از مان »و تير 
الفتن » وكاب لمر - وهر القتل” الققل" - حت كارت فيسك” الملل" فيفيض »6 
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٠.00١‏ د ويشنا ط 7 الى قال حلثنا حا ك الحسن قال لعن ان عون عن 3 ع ان ع 
قال م ال بارك لنا فى شاينا وفى نا . قال قالوا : وى تمدنا . قال قال : هنالة الزلازل والفتن » ومبا طلم 
قرن الشبطان » 

[ الحديث ٠١9‏ طرفه فى : 964١/ا‏ ) 

قله ( باب ما قيل فى الولازل والآيات / قبل لا كان هيوب الرمح الشديدة بوجب التخوف المفضى إلى الخشوع 
والإثابة كانت الرلرلة نوها من الآءات أولى يذلك ؛ لاسا وقد نص فى الخبر على أن أ كر الولازل من أشراط . 
الساعة » وقال الرين بن المثير : وجه !دعال هذه الترجمة فى أبواب الاستسقاء أن وجود الزلزلة ونحوها يتمع غالبا 
مع نزول المطر » وقد تقدم لنزول المطر دعاء خصه فأراد المصنف أن يبين أنه لم يثدت على شرطه فى القول عند 
الزلازل وتحوها شىء » وهل يدلى عند وجودها ؟ حكى إبن المنذر فيه الاخدلاف » وبه قال أحد واسحق وجماعة , 
وعلق الششافعى القول به على صحة الحديث عن على : وصح ذلك عن ابن عياس أخربه عبد الرزاق وغيره . وروى 
ابن حبان فى صعيحه من طر بق عبيد بن عمير عن عالدة رفوعاً 5 صلاة الآيات سمت ركمات وأدبع عجدأات, 5 أورد 
المصنف فى هذا الياب حد بين : أحدهما حددث أى هررة من طريق أى الوناد عن عيد الرحن وهو أن هرض 


الأعرج عنه مرفوعاً , لا تقوم الساءة حتى إةبض العم وتكثر الرلازلء الحديث » وسيأق الكلام عليه مستوق 


مكاج 5م تح البارى 


"هه 1١6‏ كتاب الاستسقاء 


فى كتاب الفتن فانه أخرج هذا الحديث هناك مطولا » وذكر منه قطعا هنا وف الركاة وفى الرقاق . واختلف فى قوله 
« يتقارب الزمان » فقيل على ظاهره فلا يظر التتفاوت فى الليل والهار بالقصر والطول ٠‏ وقيل المراد قرب بوم 
القيامة ؛ وقيل تذهب البرثة ذهب الوم والليلة بسرعة » وقيل الاراد يتقارب أهل ذلك الزمان فى الشر وعدم الخير 
وقدل تتقارب صدور الدول ونطول 7'©مدة أحد لكثرة الفقن . وتال النووى فى شرح قوله ‏ حتى يقترب الزمان » 
معناه <تى تقرب الق.امة » ووهاه الكرماق وال هو من نحصيل الحاصل ٠‏ و ليس كا قال بل معناه قرب الزمان العام 
من الزمان الخاص وهو يوم القيامة » وعند قربه يقع ماذك من الانوو الك مار الحديث الثانى حديث ابن عمر 
د اليم بارك لنا فى شامنا , الحديث رفيه ه قالوا وفىنحدنا . قال : هناك الزلاذل والفتن » هكذا وقع فى هذه الروايات 
الى اتصلت لنا بصورة الموقوف عن ابن عمر قال « اللهم بارك ‏ لم يذكر النى يله . وقال القابسى : سقط ذكر النى 
0 من النسخة ولايد مئه لآن مثله لا يقال بالرأى أنتهى . وهو من رواية الحسين بن الحسن البصرى من آل 
مالك بن يسارعن عبد الله بن عون عن نافع » ورواه أذهر السمان عن ابن عون مصرحا فيه بذكر النى مَل كا سيأتى 
فى كتاب الفكن . ويأتى الكلام عليه أيضاً هناك » و نذكر فيه من وافق أزهر على التصريح برفعه إن شاء الله تعالى 
وقوله فيه م قالوا وفى نجدنا » ثائل ذلك بعض من حضر من الصحابة كا فى الحديث الاخرعند الدعاء لللحلقين ١‏ الوا 
والمقصربن 2« 
8 - بإسسيب قول الله تعالى [ 26 الواقمة ] (وبجلون رزقج نم كر 
قال ان" عاق : ك5 
- وَرشس| إسماعيل” 1 ثني مالشعن صالح بن كيسان عن عبيد الله بن عبد الله بن عتبة بن مسعود 
عن زيد بن خالد الب أنه قال « صلى لنا رسول” الو كاي صلاةً الصبعر بالديبية على إثر سما كانت" مرك 
اليل » فلها انصرّف النى* كلاد فل عَلّ الناس قتال : هل تدرون ماذا قال ر ب ؟ قالوا : الله ورسو 1 أعلة 5 
قال : أصبحّ ين عوادى مون بى وكافر” » فأما من قال مُطرنا بفضل الله ورجته فذلك مؤمن ىكاؤ” باللكوكب» 
وأما من قال بنو ء كذا وكذا فذلك كاف" لى مؤمن” بالكوكب » 
َه ( باب قول الله تعالى ل ويملون رزقكم أنكم تكذبون ) قال ابن عباس شكرك ) محتمل أن يكون 
ماده أن ابن عباس قر أها كذلك ؛ وإشبد له ما رواه سعيد بن منصور « عن هشيم عن أنى بشر عن سعيد إن جبير 
عن ابن عباس أنه كان يقرأ وتجملون شكرك أنكم تكذبون, وهذا إسناد سحيح » ومن هذا الوجه أخرجه ابن 
مردويه فى التفسير المسئد ٠‏ ودوى هسل هن طريق أى زميل عن ابن عباس قال « مطر الناس على عبد رسول الله 
لَه » فذكر نمو حديث زيد بن خالد فى الباب وفى آخر, ه فأتزلت هذه الآية : فلا أقم عواقع النجوم » إلى قوله 


١‏ ) هاش طبعة بولاق : كذا بالاسخ » ولعل دلا » سقطت من الناسخ أى د ولا تطول ل 
( ؟ ) الأقرب تفسير التقارب المذكور فى الحديث ها وتسم فى هذا الدصرمن تقارب ما بين المدن والأفاليم وقصر زمن المسافة 
بها يسبب اختراع الطائرات وال.ارات والإذاعة وما إلى ذلك . واله أعل 


الحديث لم١٠١‏ هه 
تكذبون » وعرف ذا مناسبة الترجمة وأثرا بن عباس لحديث زيد بن غالد » وقد روى نحو أثر ابن عباس المعلق 
مرفوعاً من حديث على لكن سياقه يدل على التفسير لا على القراءة ‏ أخرجه عبد بن ميد من طريق ألى عبد ال رحمن 
السلى عن على مس فوعاً « وتجعلون رزة-؟ » قال : يجعلون شكركم » تقولون مطرنا بنوء كذا ء وقد قبل فى القراءة 
المشهورة حذف تقديره وجعاون شكر رزقكم . وقال الطبرى : الممنى وتجحعلون الرزق الذى وجب عليكم نه الششكر 
تكذييك به ؛ وقيل بل الرزق من الشكر فى لغة أزد ششنوءة قله الطبرى عن اليثم بن عدى . قو (عن ذيد بن خالد 
الجبنى) مكذ! يقول صالم ب ن كيسان لياف عليه فى ذلك ؛ وغالفه الزهرى فرواه عن شيخمما عبيدالته فقال :عن ألى 
هريرة أخرجه مس عقب رواية ضالح فصحح الطر بقين لآن عبيد الله ممع من زيد بن خالد وآنى هريرة جميعاً عدة 
أحاديث مها حديث العسيف وحديث الآامة إذا زنت » فلعله سمع هذا منبها خدث به تارة عن هذا وتارة عن هذا , 
و[ما لم يجمعبما لاختلاف لفظها ما ممنشير اليه . وقد صرح صا بسماعه له من عبيد الله عن ألى عوانة » وردوى 
صالح عن غبيد أله بواسطة الزهرى عدة أحاديث منها حديث ابن عباس فى شاة ميموئة يا تقدم فى الطبارة » وحديثه 
عنه فى قصة هرقل > تقدم فى بدء الوحى » قله (صلى لنا) أى لأجانا » أواللام ممنى الباء أى صلى بنا ء وفيه جواذ 
اطلاق ذلك مجازاً وإتما الصلاة لله تعالى . قله ( بالحديدية ) بالمبملة والتصغير وتخفف باؤها وتثقل ٠‏ يقال “يت 
يشجرة حدباء هناك . قله ( على إثر ) بكسر الهمزة وسكون الثلثة على المشهور وهو ما يعقب الثىه وله (سماء) 
أى مطر وأطلق عليه سماء لكونه يفزل من جبة السماء وكل جبة غلو تسمى سماء . قو (كانت من الليل) كذا 
للاكثر » وللسستمى والخوى , من الليلة » بالإفراد . قله (فلا انصرف ) أى من صلاته أو من مكانه . قله (هل 
تدرون ) لفظ استفهام معناه التنبيه » ووقع فى رواية سفيان عن صالم عند النساتى « ألم نسمعوا ماقال ربكم الليلة » 
وهذا من الأحاديث الإلمية وهى نحتمل أن يكون النى يلأ أخذها عن الله بلا واسطة أو بواسطة . قَِلِهِ ( أصبح 
من عبادى ) هذه اضافة عموم بدليل التقسيم إلى مؤمن وكافر مخلاف مل قوله تعالى ١‏ إن عبادى ليس لك علييم 
سلطان ) فانها إضافة تشريف . قله ( مؤمن فى وكافر ) حتمل أن يكون المراد بالكفر مهتا كفر الشرك بقريئة 
مقا بلته بالإعان , ولا حمد من رواية فصر بن عاصم اللي عن معاوية اللي م فوع ه يكون الناس بحدبين فينزل الله 
غليهم رزقا من السماءمن رزقه فيصبحون مشركين يةولون : مطرنا بئوء كذا » ويحتمل أن يكون المراد به كف رالنعمة » 
ويرشد اليه قوله,فى رواية معس عن صالح عن سفيان: فاما من حمدفى علىسقنياى وأئنىعلى فذلك آمن فى » وف دواية 
سفيان عند النسائى والإسماعيلى نحوه وقال فى آخره « وكفر فى » أو قال «كفر نعمتى » وفى رواية أنى هريرة عند 
سل زقآأل نما تعد عل عاد من نسمة إلا أضيدم فريق نيج كافريت مها ء وله فى حديث ابن عباس , أصبح 
من الناس شما كر ومنهم كافر » وعلى الأول حله كثير من أهل العم » وأعلى ما وقفت عليه من ذلك كلام الشافعى » 
قال فى م الام » : من قال مطر نا بئوء كذا وككذا على ما كان عض أهل الشرك يعنون من إضافة المطر إلى أنه مطر 
نو كذا فذلك كفر كا قال رسول الله يله لآن النوء وقت والوقت عخلوق لا ملك لنفسه ولا لغيره شيا » ومن 
قال مطر نا بنوء كذا على معنى مطرنا فى وقت كذ! فلا يكون كفراً » وغيره من الكلام أحب الى منه » يسنى حسم| 
للنادة ‏ وعلى ذلك حمل إطلاق الحديث ؛ وحى ابن قتيبة فى «وكتاب الانواء » أن العرب كانت فى ذلك على مذهبين 
على نحو ماذكره الشافعي » قال : وهمنى النوء سقوط نحم فى المغرب من النجوم الانية والعشرين الى هى منازل القمر 


؟ه 1١6‏ د كات الامتسقاء 


با حي لي يا لي ا م ا 
قال : وهو مأخوذمن ناء إذا سقط . وقال آخرون : بل النوء طلوع يحم منها . وهو مأخوذ من ناء إذا نض , ولا 
تخا لف بين القو لين فى الوقت لأآن كل يحم منها إذا طلع فى المشرق وقع حال طلوعه آخر فى المغرب لايزال ذلك 
مستمراً إلى أن تذتهى الوانية والعشرون بانهاء السئة» فان لكل واحد منها ثلاثة عشر بوماً تقريا »قال : وكانوا 
فى الجاهلية يظنون أن .زول الغيث بواسطة النو. إما بصنعه على زعمهم وإما بعلاءته ‏ فأ بطل الشرع قولهم وجعله 
كفرا ء فان اعتقد قائل ذللك أن للنوء صنما فى ذلك قكفره كفر تشر يك ؛ وإن اعتقد أن ذلك من قبيل التجربة فليس 
بشرك الكن يجوز إطلاق الكفر عليه وإرادة كفر النعمة للآنه لم يع فى شىء من طرق الحديث بين الكفر وااشرك 
واسطة ‏ فيحمل الكفر فيه على المعنيين لتناول الآمرين , والله أعلم . ولا يرد الساكت ء لآن الممتقد قد بشكر 
بقلبه أو يكفر ‏ وعلى هذا فالقولفى قوله ١‏ فاما من قال ا هو أعم من النطق والاعتقاد , م أن الكفر فيه لما 
هو أعم من كفر الشرك وكفر النعمة ؛ والله أعل بالصواب . قله ( مطرنا بنوء كذا وكذا ) فى حديث أنى سعيد 
عند النسالى ه مطرذا بنوء ايجدح » بكسر لمهم وسكون الجيم وفتح الدال بعدها مهملة ويقال يضم أوله هو الدبران 
بفتح المهملة والموحدة بعدها , وقيل تعى بذلك لاستد باره الثريا ٠‏ وهو نحم أحمر صغير منير . قال ابن قتيبة :كل 
النجوم المذكورة له نوء غير أن بعضها أحر وأغزر من بعض » ونوء الدبران غير مود عندهم انتوى . وكأن ذلك 
ورد ف الحديث تنبباً على مبالغتههم فى نسبة المطر إلى النوء ولو لم يكن ممودا ؛ أو اتفق وقوع ذلك المطر فى ذلك 
الوقت إن كانت ألقصة واحدة .وفى مغازى الواقدى أن الذى قال فى ذلك الوقت ١‏ مطرنا بنوء الشعرى , هوعيد الله 
ابن أفه المعروف بابن سلول أخرجه من حديث ألى قدّادة : وفى هذا الحديث من الفوائد غير ما تقدم طرح الامام 
المسألة على أابه و إن كانت لاندرك إلا بدقة النظر. و بسنبط منهأن للولى المتمكن من النظر فى الإشارة17) أن يأخيذ 
منهاعيارات ينسها إلى الله تعالى2"كذ! قرأت مخط بعض شيوخنا . وكأنه أخذه من استنطاق النى يلك أحمابه عما 
قال دهم وحمل الاستفهام فيه على الحقيقة : لكنهم رضى الله عنهم فهموا خلاف ذلك , وهذا ل يحيبوا إلا بتنفوبض 
الآمى إلى الله ورسوله ش 

5 - باصسيتب لا يَارى متى نحىء المطر” إلا ال" 
وقال أو هريرة عن النى* 0-0-7 خسن لا يهن إلا 6 

0 - خترشث) #لى بن" يوسف قال حدثنا فيان عن عبد الثر بن دينار عن ابن عبر قال : قال رسول” 
اله يِه م مفتابمٌ اليب مث لا يعامها إلا الله : لا يل" أحد ما يكون ف عد : ولا بل" أحد ما يكون” فى 
الأرحاع » ولا تمل نفس ماذا نكسب غدا ‏ وما تنوف شر بأئ أرضٍ تموت » وما يدرى أذ وق ود 
لمر 4 


[ الحديث هد أطرافه فى : كك ء لإححوء ملالك / قلرجر] 


١ (‏ )ف مخطوطة اارياض « الإشارات » 


(؟) هذا خطأ بين » وقول على امه بنير علم » فلا يجوز ملم أن يتماطى ذلك » بل عليه أن يقول إذا سثل عما لا بلا :. 
الل أعر »ما فمل الصعابة رضي الله علوم . واهة أعل 


الحديث وم. ١‏ د 


قله 00 يحىء المطى إلا الله تعالى) عقب الترجمة الماضية بهذه لآن تلك تضمنت أن المطر [ نما ينزل 
بقضاء الله و أنه لا ل اكب فى نزوله, وقضية ذلك أنه لا يعم أحد متى بجىء إلاهو ٠‏ وله ) وقال أو 
هريرة عن النى يله : خمس لا يعلمهن إلا الله ) هذا طرف من حديث وصله امو اف فى الإمان وفى تفسير لقمان 
من طريق ألى زرعة عن أنى هريرة فى سؤال جبريل عن الإمان والإسلام » لكن افظه , فى خمس لا يعليبن إلا 
الله » ووقع فى بءض الروايات فى التفسير بلفظ « وخمس » وروى ابن مردويه فى التفسير من طر يق مبى بن أيوب 
البجلى عن جده عن ألى زرعة عن أفى هريرة رقعه م خمس من الغيب لا يعليبن إلا لله( إن الله عنده عل الساعة م 
الآية» . قو ( حدثنا عمد بن بوسف ) هو الفريانى ٠‏ وسفيان هو الثودى ٠‏ قله ( مفتاح ) فى رواية الكثشميى 
« مفاتح » . قله ( وما يدرى أحد متى بحى. المطر ) زاد الإسماعيلى « إلا الله » أخرجه من طريق عبد الرحمن بن 
مبدى عن الثورى ؛ وفيه رد ع-لى من زعم أن لنزول المطر وقتا ميذا لا يتخلف عنه , وسيأنى الكلام على فوائد 
هذا الحديث فى تفسير لقمان إن شاء الله تعالى 

( خاتمة ) : اشتملت أنواب الاستسقاء من الأحاديث المرفوعة على أربعين حديئا » المعلق منها ‏ نسعة والبقية 
موضولة , المكرر فها وفيا مضى سبعة وعشرون حديدًا » والخالص ثلاثة عشر » وافقه مسل على تخ رحبا سوى 
حديث ابن عمر الذى فيه شعر أنى طالب وحديث أنس عن عمر فى الاستسقاء بالعباس وحديث عبد الله بن زيدى 
الاستسقاء على رجليه وحديث عبد الله بن زيد فى صفة ويل الرداء - وإنكان أخرج أصله - وحديث عائشة فى 
قوله صيباً نافما وأصله أيضا فيه وحديث أنس «كان إذا هبت الريخ الشديدة » وسيأتى بيان ما انفرد به من حديث 
أبى هريرة فى كاب الفتن إن شاء الله تعالى . وفيه من الأثار عن الصحابة وغيرهم أثوان . والله أعل 


أفن 0 حل -كتاب الكسو ف 


15-كتاب الكسورف 
) أبواب الكسوف ) ثيتت البسملة فى دواءة كرعة » والترجمة فى رواءة المستمل » وفى بعض النسخ كتاب بدل 
أواب 3 والكدوف لغة التغير إلى عرادوت تفرص راك كمه أ م جمس اسودت وذهب شماعيبا . 
واختلف فى الكدوف والحسوف هل هما مترادفان أو لاكا سأ نى قرييا 


١‏ - يسبب الصلاة فى 'سوف الس 
- وَرشث) مرو بن “عون قال حدثنا خالن” عن يوأ عن الحسن عن ألى بحكرة قال «كنا عند 
دول ل لله يله فانكسقت الس ٠‏ ققام ال لله بر رداءة حتى دخل الستعد ٠»‏ قدخلنا» فصل ينا ركمتين 
عق انم الشمس » فقال يِه : إن الشمس والقمرٌ لا نسكسفان لموت أحد » فإذا رأيتروما فصكوا وَادعوا حتى 
يكشف ما يم 0 

[ الحديث ٠١٠١‏ د أطرافه فى : م4١٠7‏ ء كتلل, 9١١+‏ مياه ] 

مل 5 صَرشن] شهاب بن" عباد قال حدثنا ابر اهير” بن" ميد عن إمماعيل عن" قيس قال : معت 
أبا مسعود يقول : قال النى' ييه « إن الشمس والقمر لا ينسكسفان لموت أحد من الناس » وَلكدّما آيتان 
من آيات انه ؛ فإذا رأيتموه فقوموا فصنُوا» 

[ الحديث ٠١4‏ طرفاء فى : لإه١7‏ 2 #04م] 

04 - ورشرث) أصبمْ قال أخبرنى ابن' وهب قال أخبرنى عمرو عن عبد الرحمن بن القاسير حد ننه عن 
أيه عن ابن وو أن عنبنا 36 0 عن البىه كل «إن امس والقمرٌ لا مخيفان لموت أحد ولا 
لخياته » ولسكمهما 1 يتان من آيّات الله» فاذا رأيتموها فصنُوا » 

[ الحديث ٠١45‏ طرفه فى : 5801 ] 

ج16 مَرَشث) عبد الل بن' عمد قال حذئنا هاشم بن القاسم_ قال حدثئنا شيبان و مداو و زياد بن 
علاقة عن للغيرة بن 'شعبة قال « كدقت الشمس على عبد رسول الله ميت يوم مات إبراهي” قال الناس' : 
كفك الس لوت رو »قال رول ال كيه « إن الشمس والقمر لا يمكيفان لموت أحد ولا 
لحياته » اذا أي 0 وَادعوا الله » 


[ الحديث ؟4١٠‏ طرقاء فى : 35١56‏ »> قذذة ] 


الحدث .ع.د م4١٠‏ فد 


قله ( باب الصلاة فى كسوف الشمس ) أى مشروعيتها ؛ وهو أمى متفق عليه » لكن اختلف فى الحسك وى 
الصفة , ٠‏ الجهور على أ | سئة مؤكدة » وصرح أو عوانة فى صميحه بوجوما وم م أره لغيره إلا ما حى عن مالك 
أنه أجراها يجرى المعة . ونقل الزين بن المذيد عن ألى حنيفة أله أوجما » وكا نقل بعض مصتق الهنفية أتها 
واجبة ٠‏ وسيأقى اكلام على الصفة قريبا . قل ( حدئنا خالد |) هو ابن عبد الله الطحان » و يونس هو ابن عبيد» 
والإسناد كاه بصريون » وترجة الحسدن عنافى بكرةمتصلة عند البخارى منقطءة عند أبى حاتم والدارتطنى » وسيأق 
التصريح بالاخيار فيه بمد أربعة أبواب وهو يؤيد صنيع البخارى . قله ( ذانكسفت ) يقال كسفت الشمس بفتح 
الكاف وا نكسفت عمنى » وأنكر القراز انكسفت وكذا الجوهرى حيث نسيه للعامة والحديث برد عليه» وحكى 
كفت م الكاف وهو نادر . قله ( فقام رسول الله يله بحر رداءه ) زاد فى اللباس من وجه آخر عن يونس 
كيده 700 رواية يزيد بن زديع عن يونس ١‏ من العجلة » 00 من حديث أسماء و« كسفت الشمس 
على عبد رسول الله يَلِل ففزع فاخطأ بدرع حتى أدرك بردائه , يع.نى أنه أراد لبس رداثه فليس الدرع من شغل 
خاطره ذلك ؛ واستدل به على أن جر الثوب لا يذم إلا من قصك به د 60 ٠‏ ووقع في حديث أبى موسى بيان 
السبب فى الفزع كا سيق ٠‏ قله ( فصلى بنا ركمتين ) زاد النسائى ويا تصلون , واستدل به من قال ان صلاة الكسوف 
كصلاة النافلة » وحمله ابن حبان والبهق على أن المعنى كا تصلون فى الكسوف ٠‏ لآن أبا بكرة خاطب بذلك أهل 
البصرة . وقد كان ابن عباس علبهم أنها ركعتان فى كل ركعة ركوعان يا روى ذلك الشافعى وابن أنى شيبة وغيرهما» 
ويؤيد ذلك أن فى رواية عبد الوارث عن يونس الآنية فى أواخر الكسوف أن ذلك وقع يوم مات إبراهم ابن 
النى يلقع » وقد ثبت فى حديث جابر عند مس مثله وقال فيه ه ان فى كل ركعة ركوعين » فدل ذلك على اتحاد القصة » 
وظبر أن رواية أبى بكرة مطلقة . وى رواية جار زيادة ببان فى صفة الركوع ٠‏ والاخذ مما أول ٠ووقع‏ نأك 
الطرق عن ءائشة أيضا « ان فى كل ركعة ركوعين , وعند ابن خز م ة من حديثها أيضا أن ذلك كان يوم مات إبراهم 
عليه السلام . قل ( حى انيجات ) استدل به على إطالة الصلاة حتى يقع الالجلاء » وأجاب الطحاوى بأنه قال فيه 
د فصلوا وادعوا » فدل على أنه إن سل من الصلاة قبل الاتيلاء يتشاغل «الدعاء 8 تنجلى » وقرره ابن دقيق العيد 
بأنه جعل الغاية لمجموع الآمرين ٠‏ ولا يلزم من ذلك أن يكون غابة لكل منهها على انفراده لجاز أن يكون الدعاء 
تدا إلى غابة الانجلاء بعد الصلاة « فيصيرغاية المجموع » ولا يلوم منه تطويل الصلاة ولا تسكريرها . وأما ما وقع 
عند النساق من حديث النعان بن بشير قال « كفت الندمس على عبد رسول الله كلاق خعل صل ركمتين ركمتين 
ويسأل عنها حتى انجلت » فان كان محفوظاً احتمل أن يكون معنى قوله ركمتين أى ركوعين ٠‏ وقد وقع التعبير عن 
الركوع بالركعة فى حديث الحسن « خسف القمروابن عباس با لبصرة فصلى ركمدينف كل ركعة ركعتان , الحديث أخرجه 
الشافعى » وأن يكون السؤال دقع بالإشارة فلا ياؤم اشكرار ؛ وقد أخرج عبد الرذاق باسئاد صصح عن أنى قلابة 
وأنه ليه كان كلا ركع ركعة أرسل رجلا ينظر هل انجلت » فتعين الاحتتال المذكور »2 وإن ثفنت تعدد القصة ؤال 
الاشكال أله ٠‏ قله ( فقال النى يلتم : ان الشمس ) زاد فى رواية ابن خرية , فللا كشف عنا خطبنا فقال » 


» ما أسفل من الكعبين فهو فى النار‎ ٠ لو قل : إذا كان من غير قصد الجر لكان أصح » لعموم الحديث الصحيح‎ )١( 


وال أعل 


كه 4 - كتاب الكدوف 

واستدل به على أن الانجلاء لابسةط الخطبة كا سيأ . قله ( موت أحد ) فى رواية عبد الوارث الآنية بيان سبب 
هذا القرل وافظه «١‏ وذلك أن أبنا للنى لَه يقال له ابر اهيم مات فال الئاس فى ذلك » وفى رواية مبارك بن فضالة 
عند ابن حيان وفقال الناس : [إما كسفت الشمس لموت ابراهم ولاحمد والنساق واءن ماجه وصتحه ابن خز مة 
وابن حبان من رواية أى قلابة عن الاعان بن بشير قأل وا كفت الشمس على عبد رسول لله وتلا عخرج فزعا 
يح ثوبه حتى أل المسسجد فل بزل يصلى حى امات :فلا امملت قال :. إن الناس بزعمون أن الشمسن والقمر 
لا يتكسفان إلا لموت عظيم من العظا. . واي سكذلك , الحديث . وفى هذا الحديث إبطال ماكان أهل الجاهلية 
متقدونه من تأثير الكو كب فى الأرض » وهو نحو قوله فى الحديث المأضى فى الاستسقاء « يةولون مطرنا بنوء 
كذا ء قال الخطابى : كانوا فى الجاهلية يمتقدون أن الكسوف وجب حدوث تغير فى الأرض من موت أو ضرر » 
فأعل النى له أنه اعتقاد باطل : وأن الشمس والقمر خلقان مدخران قه ليس لما سلطان فى غيرهما ولا قدرة على 
الدفع عن أنفسهم! . وفيه ماكان النى يلع عليه من الشفقة على أمنه وشدة الخوف من ربه ؛ وسيأتقى لذلك منيد بيان 
قله ( فاذا رأيتموها ) فى رواءةكرعة « رأيتموهما ء بالتثنية » وسيأقى القول فيه إن شاء الله تعالى . قله ([حدثنا 
شهاب بن عباد ) هو العبدى الكوق من شروخ البخارى ومسل » وهم شيخ آخر يقال له شهاب بن عباد العيدى 
لكنه بصرى وهو أقدم من الكوفى يكون فى طبقة شيوخ شيوخه أخرج له البخارى وحده فى , الآدب المفرد » 
وابراهيم بن حميد شيخه هو ابن عبد الرحمن الرؤاسى يضم الراء بعدها| همزة خفيفة » وى طبقته ابراهم بن حميد بن 
عيد الرحمن بن عوف الزهرى ولم مخرجوا له . واسماعيل هو ابن أفى غالد » وقيس هو ابن أنى حازم ٠‏ وهذا 
الاسناد كله كوفيون . قله (آيتان) أى علامتان ( من آيات الله) أى الدالة على وحدانية الله وعظيم قدرته أو على 
تخويف العباد من بأس الله وسطوته » ويؤيده قوله تعالى (إ وما ترسل بالآيات إلا تخويفا 4 وسيأى قوله عَلْته 
« مخوف الله مما عباده » فى باب مفرد . قله ( فاذا دأيتموها) أى الآية؛ ولالكشمهى ١‏ رأيتموهماء بالتثنية , 
وكذا فى رواية الإسماعيل » والمعنى إذا دأيمم كوف كل منهما لاستحالة وقوع ذلك فهما معاً فى حالة واحدة عادة 
وإنكان ذلك جائزاً فى القدرة الإلهة . واستدل به على مشر وعية الصلاة ىكسوف القمر » وسيأقى الكلام عليه فى 
ناب مفرد إن شاء الله تعالى ٠.‏ ووقع فى رواية ابن المنذر , حتى ينجلى كوف أعما انكسف», وهو أصرح فى 
المراد » وأفاد أبو عوانة أن فى بعض الطرق أن ذلككان بوم مات ابراهم » وهوكذلك فى مسند الشافعى » وهويؤيد 
ما قدمناه من اتحاد القصة . قله ( فقوموا فصلوا ) استدل به على أنه لا وقت اصلاة الكسوف معين » لآن الصلاة 
علقت برؤيته . وهى تكئة ىكل وقت من اانهار » و .بهذا قال الشافعى ومن تيعه . واستثنى الحنفية أوقات الكراهة 
وهو مشهور مذهب أحد » وعن المالكية وقتها من وقت حل النافلة إلى الزوال ٠‏ وفى رواية إلى صلاة العصر » 
ورجح الآول بأن المقصود إيقاع هذه العبادة قبل الانجلاء , وقد اتفةوا على أنها لا تقضى بعد الانجلاء ٠‏ فلو 
| نحصرت فى وقت لأمكن الاتجلاء قبله فبفوت المقصود ؛ ول أقف فى شىء من/اطرق مع كثرتها على أنه يل صلاها 
الأضى لكن ذلك وقع اتفاقا ولا بدل على منع ما عداه واتفقت الطرق على أنه بادر اليها . قله (أخبرق مرو) هو 
ابن الحارث المصرى » وعبد الرحمن بن القاسم هواين أنى بكر الصديق ؛ ونصف رجال هذا الاسناد الأعلى مدنيون 
ونصفه الآدق مصريون . قله ( لا يخسفان ) بفتح أوله وبحوز ااضم ٠‏ وحى ابن الصلاح منعه » وروى ابن 
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جزعة واليزار من طريق نافع عن ابن عر كال د سفت الهس وم مات اراهم 2« الحديث وقه . فافزعوا إلى 
الصلاة وإلى ذكرالله وادعوا وتصدقوا , . وله (ولا لحيانه) استشكات هذه الزيادة لان الساق إما وردى حق من 
ظن أن ذلك لموت ابراه ول يذكروا الحماة . والجواب أن فائدة ذكر الحياة دفع توثم من يقول لايلزم من نقى كونه 
سبباً للفقد أن لا يكون سباً الإيحاد , فعمم الشارع الننى لدقع هذا التومم . قله ( حدثنا عبد الله بن شمد ) هو 
المسئندى 0 وهاشم هو 2 النضر وشيبان هو الندوى . وله ) وم مات ابراهم ) يعى أن النى له 3 وقد ذكر 
جمبور أهل السير أنه مات فى السنة العاشرة من الحجرة » فقيل فى ر بيع الأول وقيل فى رمضان وقبل فى ذى الحجة ؛ 
والأكثر على أننها وقعت فى عاشر الشهر وقبل فى رابعه وقيل فى رابع عشره َ ولا لصح ثىء منها على قول ذى الحجة 
لآن النى يِل كان إذ ذاك »كن فى الحج , وقد ثبت أنه شود وفانه وكانت بالمدينة بلا خلاف » نعم قيل إنه مات سئة 
الشبر» وفيه رد على أهل اذيئة لآنهم بزعمون أنه لا بقع فى الأوقات المذكورة » وقد فرض الشافعى وقوع العيد 
والكسرف مع ٠.‏ واعترضه عض من أعدّمد على قول أمل اطيدة 2 وانتدب أصواب الشافعى لدفع قول المءتقرض 
فأصابوا . قله ( اذا رأيتم ) أى شيئاً من ذلك » وفى رواية الاسماعيلى د فاذا رأيتم ذلك » وسيأق من وجه آخر 
بعد أيواب ١‏ فاذا رأيتموها , ( تنبيه ) : ابدأ البخارى أبو اب الكسوف بالأحاديث المطلقة فى الصلاة بغير تقميد 
بصفة اشارة منه إلى أن ذلك بعطى أصل الامتثال ,إن كان إيقاعبا على الصفة التخصوصة عنده أفضل , و ذا قال 
أكرٌ العلماء . ووقع لبعض الشافعية كا ند نجى أن صلاتها ركءتين كالنافلة لاجرى” . والله أعل 
1 بعت بالنب الصدفة 2 الكسوفب 
1 0 رشا عد الله 0 سزلية عن مالك عن عشام نْ عرو عن أبيه عن عائغة تيا قالت هم 0 خسفت 
8 م َ- ١‏ 3 5 0 5 3 

الشمسّ فى عبد رسول الله 2 » فصلى رسول الله كلا بالناس فقام فأطال" القيام » مم" ركم فأطال الث كوعء 
م قم فأطال” القيامَ ‏ وهو دون القيلم الأَوّلٍِ-م ركم فأطال الركوع وهو دوت الركوع الأول ثم» عد 
فأطال السجود » نم فمل فى الركمة الثانية مدل ما فمل” فى الأول , نم انصرف وقد امات الشمسرم» يطب الناس» 
خيد الله وَأثنى عليه ثم قال : إن الشمس والقمرٌ آيْتان من آيات الله لا تخسفان لوت أحد ولا لمياتو» فإذا رأية 
٠. .‏ ا ساك 2 5 5 3 8 1 ١‏ 2 2 ك4 3 
ذلك فادعوا الله وكيروا وصلُوا وتصدقوا . ثم قال : يا أمهَ ممد» والله ما بن أحد أغير من اله أن ترف غيدة أو 
٠‏ اسشطم 2 م 5 220 ع 
ا .يا أمة عمد » لو تعلموت ما أعل لضحكم قليلا وَلبكيمٌ كثيرا » 

[الحديث ٠١44‏ أطرافه فى احوا لع ع ملو كماو وموم اوم هوم جاو وو ا لكتمء 
لم لعكا] 


وله ) باب الصدقة فالكدوف ) أورد قيه حديرث عائشة من رواءة هقام ان عروة عن أبيه أثمعنها تم أورده 
بعد باب من رواية ابن شواب عن عروة م بيعل بان من رواية عمرة عن عائثة ؛ وعند كل مهم مأ يس عند الآخر 
وورد ل قَْ الأحادث اأى أوردها ف الكد.وف- بالصلاة والصدقة والذكر والدعاء وغير ذلك وقد قدم منها 
الأهم فالأهم . ووقع الآمى بالصدقة فى رواية مشام دون غيرها فناسب أن بترجم بها » ولآن الصدقة تالية للصلاة 


م - بواج ؟ ه ضح البارى 
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فلذلك جعلبا تلو ترجمة الصلاة فى الكسوف قله ( خسفت اأشمس فى عبد رسول الله يلت فصلى ) استدل به على أنه 
َه كان يحافظ على الوضوء فلهذا لم يحتج إلى الوضوء فى تلك الحال » وفيه نظر لآن فى السياق حذفا سيأتى فى روابة 
ابن شهاب « خسفت الشمس نخرج إلى المسجد قصف الناس وراءه » وفى روابة عمرة « سفت فرجع خحى فر بين 
الحجر ثم قام يصلى » وإذا ثبقت هذه الآفمال جاز أن يكون حذف أيضاً فتوضاً ثم قام يصلى فلا يكون نصاً فى أنه 
كأن على وضوء . قله ( فأطال القيام ) فى دواية ابن شهاب « فاقترأ قراءة طويلة » وفى أواخر الصلاة من وجه 
آخر عله « فقرأ بسورة طويلة » وفى حديث ابن عباس بعد أربعة أ.واب «١‏ فقرأ نوا من سورة البقرة فى الركعة 
الأول ء» ونحوه لآنى داود من طربق سليان بن يسار عن عروة وزاد فيه أنه « قرأ فى القيام الأول من الركعة 
الثانية نحوا فى 1 ل عمران 7 قله (م قام فأطال القيام ) فى روايءة ابن شهاب « “م قال سمع الله لمن حمده » وزاد 
من وجه آخر عنه فى أواخر الكسو ف ١‏ ربنا ولك ال+دء واستدل به على استحباب الذكر المشروع ف الاعتدالفى 
أول القيام الثانى من الركمة الآولى » واستشكله بض متأخر ى الشافعية من جهة كونة قيام قراءة لاقيام اعتدال 
بدليل اتفاق العلماء من قال بزيادة الركوع فى كل ركعءة على قراءة الفانحة فيه وان كان حمد بن مسلية الى خالاف 
فيه » والجواب أن صلاة الكسوف جاءت على صفة خصوصة فلا مدخل للقياس فيها » بلكل ما ثبت أنه َلِيهِ فعله 
فها كان مشروعا لآنها أصل برأسه »٠و‏ بهذا المعنى رد اجمهور على من قاسها على صلاة النافلة حتى ممع من زيادة الركوع 
فيها . وقد أشار الطحاوى إلى أن قول أحابه جرى على القباس فى صلاة النوافل » لكن اعترض بأن القياس مع 
وجود النص يضمحل » و بأن صلاة الكسوف أشبه إصلاة العيد و وها ما يجحمع فيه من مطلق النوافل » فامتاذزت 
صلاة الجناذة بترك الركوع والسجود » وصلاة العيدين بزيادة التكبيرات ‏ وصلاة الخوف ,زيادة الآفمال الكثيرة 
واستدبار القبلة » فكذلك اختصت صلاة الكسو ف بزيادة الركوع » فالاخذ به جامع بين العمل بالنص والقياس 
مخلاف من لم يعمل به . قله ( فأطال الركوع ) لم أد فى ثثىء من الطرق بيان ما قال فيه » إلا أن العلياء اتفقوا على 
أنه لاقراءة فيه » و[نما فيه الذكر من تسبيح و تكبير ونحوهما , ولم يمع فى هذه الرواية ذكر تطويل الاعتدال الذى 
بقع فيه السجود بعده » ولا تطويل الجاوس بين السجدتين » وسيأى البحث فيه فى « باب طول السجود, . قله (ثم 
فعل فى الركعة الثانية مثل مافعل فى الأآولى ) وقع ذلك مفسراً فى رواية عمرة الآتية ٠‏ وله ( ثم انضرف) أى من 
الصلاة (وقد تجلت الشمس) فى رواية ابن شباب « امجلت الششمس قبل أن ينصرفء والنسافى ثم تشهد وسل» ش قله 
( طب الناس ) فيه مشروعية الطبة للكسوف ؛ والعجب أن مالكا روى حديث هشام هذا وفيه التصريح بالخطية 
ول يقل به أصحايه ؛ وسأقى البحث فيه بعد باب . واستدل به على أن الاتجلاء لاببسقط الخطبة , مخلاف مالو انجلت 
قبل أن يشرع ف الصلاة فانه يسقط الصلاة والخطبة » فلو امجلت فى أثناه الصلاة أتمها على الميئة المذكورة عند من 
قال مها ؛ وسيأق ذكر دليلهء وعن أصبغ : يتمها على هيئة النوافل الممتادة : قله ( مد الله وأئنى.عليه ) زاد النساق 
' فى حديث سمرة «١‏ وشهد أنه عبد الله ورسوله » ٠‏ قله ( فاذكروا. الله ) فى رواءة الكشممنى ١‏ فادعوا الله » وله 
( والله ما من أحد ) فيه القسم لتأكيد الخبر وإنكاتالسامع غير شاك فيه . قله ( ما من أحد أغير ) بالنصب على 
أنه الخبر وعلى أن « من » زائدة , ويحوذ فيه الرقع على لغة ميم أى.: أعنخة مخفوض ضفة لآحد » 
والخير محذوف تقديره موجود . قَوِله ( أغيد ) أفعل تفضيل من الغسيرة بفتح الغين المعجمة وهى ف اللغة تير 


الحديثك ١٠١44‏ امه 


حصل من الحية والآ:فة » وأصلبا فى الروجين والآهلين وكل ذلك محال على الله تعالى ('© لآنه منزه عن كل تغير و نقص 
فيتعين له على الجاز » فقيل : لما كانت مرة الغيرة صون الحريم ومنعبهم وزجر من يقصد الهم ٠‏ أطلق عليه ذلك 
لكونه منع من فعل ذلك وزجر فاعله وتوعده ؛ فهو من داب تسمية الثىء بما يترتب عليه . وقال ابن فورك : 
المعنى ما أخد أ كثر زجراً عن الفواحش من الله . وقال : غيرة الله ما بغير من حال العاصى بانتقامه مه فى الدنيا 
والأخر: أو فى إحداهما؛ ومئه قوله تعالى ( إن الله لا يغير مابقوم حتى يغيروا مابأ تفسهم ) وقال بن دقيق العيد : 
أهل التنزيه فى مثل هذا على قولين ؛ إما ساكت » وإما مؤول على أن المراد بالغيرة شدة امدنع والماءة » فبو من مجان . 
الملازمة . وقال الطيى وغيره : وجه اتصال هذا المعنى بما قبله من قوله « فاذكروا الله الج» من جبة أتهم لما أمروا 
باستدفاع البلاء بالذكر والدعاء والصلاة والصدقة ناسب ردعهم عن المعاصى الى هى من أسياب جلب البلاء » وخص 
منها الرنا أنه أعظمها فى ذلك . وقيل : لماكانت هذه المعصية من أقبح المعاصى وأشدها تأثيرً فى إثارة النفوس وغلبة 
الغضب ناسب ذلك مخ ويفبم فى هذا المقام من مؤاخذة رب الغيرة وخالقها سبحانه وتعالى . وقوله « يا أمة مد » فيه 
معنى الإشفاق 5 مخاطب الوالد ولده إذا أشفق عليه بقوله « بابنى » كذا قيل ؛ وكان قضية ذلك أن يقول باأمتى لكن 
لعدوله عن المضمر إلى المظور حكدة , وكأنها بسدبكون المقام مقام تحير وتخويف | فى الإضافة إلى الضمير من 
الإشعار بالتكريم , ومثله ه يافاطمة بنت مد لا أغنى عنك من الله شيئاً » الحديث . وصدر ملق كلامه بالبمين لإرادة 
التأ كيد للخبر وإن كان لا برتاب فى صدقه » و لعل تخصيص العيد والآمة بالذكر رعاية الحسن الآدب مع الله تعالى 
لننزهه عن الزوجة والآهل من يتعلق بهم الغيرة غالباً ٠.‏ ويؤخذ من قوله «١‏ يا أمة جمد » أن الواعظ ينبغى له حال 
وعظه أن لا بأى بكلام فيه تفخم لنفسه , بل يبالغ فى التواضع لآانه أقرب إلى انتفاع من إسمعه . قله ( لوتعدون 
م أعل) أى من عظم قدرة الله واتقامه من أهل الاجرام ؛ وقبلمعتاه لودام عللم مآ دام على » لآن عليه متواصل 
مخلاف غيده » وقيل : معناه لو علتم من سعة رحمة الله وحلمه وغير ذلك ما أعلم لبكيتم على ما فاتكم من ذلك . قله 
( لضحكمم قليلا) قيل معنى القلة هنا العدم » والنقدير لتركتم الضحك ولم يقّع منكم إلا نادرآ لغلبة الخوف واسئيلاء 
الحرن . وحكى ابن بطال عن المبلب أن سبب ذلك ماكان عليه الأنصار من محبة اللبو والغناء . وأطال فى تقرير 
ذلك ما لا طائل فيه ولا دليل عليه . ومن أن له أن الخاطب ذلك الأانصار دون غيرهم ؟ والقصة كانت فى أواخر 
زمنه يلك حيث امتلات المدينة بأهل مكة ووفود العرب ؟ وقد بالغ الزين بن المنير فى الرد عليه والتشنيع بما يستغنى 
عن حكابته . وفى الحديث ترجيح النخو يف ف الخطبة على التوسع فى الترخيص لا فى ذكر الرخص من ملاءمة الننغفوس 
ا جبلت عليه من الشدبوة : والطبيب الحاذق يقابل الءلة ,عايضادها لابما يزيدها . واستدل به على أن لصلاة الكدوف 
هيئّة تخصرا من التطويل الزائد على العادة فى القيام وغيره » ومن زيادة ركوع فى كل ركعة . وقد وافق عائشة على 
رواية ذلك عبد الله بنعياس وعبد الله بن عمرومتفق علههما » ومثله ع نأسماء بنت أنى بكر كا تقدم فى صفة الصلاة» 
وعن جابر عند مسل ٠‏ وعن على عند أحمد » وعن ألى هرير عند الفساثى » وعن ابن عمر عند اليذار » وعن أم 
)١(‏ الحال عليه سبحائه وتعالى وصفه بالفيرة المشابهة لغيرة الخلوق » وأما النيرة اللائقة بجلاله سبحانه وتعالى فلا يتحيل وصفه بها كما 


ول عليه هذا الحديث وما ساء ق معثاه » فهو سعدا نه يوصضف بالغيرة عند أعل الذنة على وحه لا .عائل فيه صؤة الخاوتن ل ولا يمتها 


نفد - كتاب الكسوف 
سفيان عند ااطبرانى وفى رواياتهم زيادة رواها الحفاظ الثقات فالآخذ بها أولى من إلغائها ويذلك قال جمبور أهل 
العم من أهل الفتيا ؛ وقد وردت الزيادة فى ذلك من طرق أخرى فمند مسلم من وجه آخر عن عائشة » وآخر عن 
جابر أن فى كل ركعة ثلاث ركوعات » وعنده من وجه آخر عن ان عياس أن فى كل ركعة أربع ركوعات ء( ولآنى 
داود من حديث أ" بن كعب » واليزار من حديث على أن فى كل ركمة خمس ركوعات , ولا يخلو اسهاد منها عن 
علة وقد أوضح ذلك الببيق وابن عبد ابر » و قل صاحب الهدى عن الشافمى واحمد واليخارى أنهم كانو ١‏ بعدون 
الؤنادة على الركرعين فكل ركمة غاطا من بعض الرواة » فان أ كش طرق الحديث يمكن رد بءضما إلى بعض » و بجمعبا 
أن ذلك كان يوم مات إيراهيم عليه السلام وإذا نهدت القصة تعين الأخذ بالراجح » وجمع بعضم بين هذه الأحاديث 
عند الوااعة :و أن الكدوف وقع ع مرارأ » فسكون كلمن هذه الآوجه جائزاً » وإلى ذلك نحا [عق ! كن لم تيت 
عدده الويادة على أربع ركوعات . 1 ابن خز ممة وان المنذروالخطابى وغيرهم من الشافعية : يحوز العمل جميع 
ما نيت من ذلك وهومن الاخّلاف المباح » وقواه النووى ف شرح مس :وأيدى بعضهم أن حكمة الزيادة فى الركوع 
والنقص كان بحسب سرعة الاتجلاء وبطتة » كين وقع الانجلاء نى أول ركوع اقتصر على مدل النافلة » وحين أبطأ 
زاد دكوعاً » وحين زاد فى الابطاء زاد ثالثاً وهكذا إلى غاءة ما وردفى ذلك . وتعقبه الذووى وغيره بأن إبطاء 
. الانجلاء وعدمه لا يل فى أول الحال ولا فى الركمة الأولى » وقد اتفقت الروايات على أن عدد الركوع فى الركمتين 
سواء ؛ وهذا يدل على أنه مقصودفى نفسه مذوى من أول الحال . وأجيب باحتال أن يكون الاءتاد على الركعة 
الأول وأا الثائية فوى تبع لما فبا اتفن وقوعه فى الآولى بسبب بطء الاتجلاء يققع مثله فى الثانية ليساوى بينهما؛ 
ومن ثم قال أصبغ ؟آ تقدم : إذا وقع الاتجلاء فى أ ثنائها يصلى الثانية كالعادة . وعلى هذا فيدخل المهلى فيها على نبة 
مطلق الصلاة ؛ ويزيد فى الر كوع بحسب الكسوف ولامانسع من ذلك . وأجاب يعض الحنفية عن زيادة الركوع 
بحمله على رفع الرأس لرؤية الشسمس هل !نتجلت أم لا فاذا لميرها اتجلت رجع الى ركوعه ففعل ذلك مرة أومرارا فظن 
بعض مزرآه يفعل ذلك ركوعا زائدا . وتعقب بالاحاديث الصحرحة الصريحة فى أنه أطال القيام بين الركوعين ولو 
كان الرفع لرؤءة اأشمس فقط لم يحتج الى نطو بل » برلاسجا الاخبار الصريحة بأنه ذكر ذلك الاعتدال ثم شرع ف القراءة 
فكل ذلك برد هذا الجل , ولوكان ا زعم هذا القائل لكان فيه اخراج لفعل الرسول عن العبادة المشروعة أو لزم 
منه اثبات هيثه فى الصلاة لا عرد بها وهو مافر منه . وفى حديث عائشة من الفوائد غير ما تقدم المبادرة بالصلاة 
وسائر ماذ ل عند اللكسوف ء والوجرعن كثرة الضدك ؛ والحث عل كثرة البكاء » والتحقق ما سسيصير اليه المر. 
من المسوت والفناء والاعتمار بآيات الله . وفيه الرد على من زعم أن لاوا كب تأثيرا فى الأرض لانتفاء ذلك عن 
الشمس واتقمر فكيف ما دوتمما . وفيه تقدحم الإمام فى 0 ؛ وتعديل الع.فوف » والتكبير بعد الوقوف فى 


موضع الصلاة ؛ و بان ماخشى اعتقاده على غير الصواب ؛ واهتهام الصحابة بنقل أفما ال النى ملع ليقتدى به فيها . ومن 
حكرة وقوع الكس.وف تديين أ نموذج ما سيمع فى القيامة » وصورة عقاب من لم يذنب ؛ والتنبيه على سلوك طريق 
الخوف مح الرجاء لوقوع ال وف بالكوكب ثم كثدف: ذالك عنه ليسكون المؤمن من ربه على وف ورجاء . وى 
الكسوف إشادة الى تقبيح رأى هن يعبد الشمس أوالقمر » وحمل بعضهم الآم فى قوله تءالى لالاتسجدو! لاشمس 
ولا للقمر واحدى.ا لله الذى, خلقين » عل صلاة الكسوف لانه الوقت الذى يناسب الإعراض عن عبادتهما لما 


الحديث ٠١41-1١46‏ يوفرك 


يظبر فبما من الدَغيير والنقص اهنزه عنه المعبود جل وغلا سبحانه وتعالى 
 #»‏ بإعسيسب النداء بالصلاة جامعة في الكسوف 

٠6‏ - وَرشث) إسحاقٌ قال أخبرنا بحى بن” صالح قال حدثا ماوية أن تلام بن ىلاع الحدذىئ 
الدَمَدْوَءْ قال : <دثنا يحبى بن" ألى كثير قال أخبرفى أبو سَلةَ بن عبد ان بن عوف الرُهرئ عن عبد الله بن 
9 الك عنهما قال : للا كدت الشمسرئ عل عهد رسول ال يط ود : إن الصلاة جايءة » 

[ الحديث ه4١٠‏ طرفه فى : ٠١6١‏ ] 

قله ( باب النداء بالصلاة جامعة) هو بالنصب فبهما على الحكابة » ونصب «الصلاةء فى الاصل على الاغراء » 
وجامعة على الحال 0 أى احضروا الصلاة فى حال كونها جامعة : وقيل برفعهما على أن الصلاة بعد وجامعة خيروومعئاه 
ذاتجماعة ؛ وقيل جامءة صفة وال رمحذوف تقديره فاحضروها . قله (حدثنى إبعق) هوابن منصورعلى رأى الجيائى 
أواين راهويه على رأى أنى لعيم »وى بن صا من شيوخ البخارى وربا أخرج عنه بواسطة كبذا . قله (الحبشثى) 
بفتح المهملة والمو<دة بعدها معجمة . ووثم من ضبطه بضم أوله وسكون ثاذيه . قله ( أخبرتى أبو سللة عن عبد 
الله ) فى رواية حجاج الصواف عن حى وحدثنا أبو سلية حدثنى عيد الله « أخرجة اءن خزعة . قله (نودى) كذا 
فيه بافظ اليناء للمفعول ؛ وصرح الشيخان فى حديث عائشة بأن النى يله بعث مناديا فنادى يذلك . قال ابن دقيق 
العيد : هذا الحديث حجة أن استحب ذاك وقد اتفقوا عل أنه لايؤذن م ولايقام 58 وله ) أن الصصلاة ( بفتح 
اهمزة وذفيف الذون وفى المفسرة » وروى بأشدد الذون واذبر محذوف تقديره ان الصلاة ذات جماعة حاضرة 
و بروى برفع جامعة على أنه الخبر» وفى رواية الكثدمموى ١‏ نودى با لصلاة جامعة » و فيه ما تقدم فى لفظ الترجمة . وعن 
بعض العلماء يحوز فى الصلاة جامعة الاصب فبهما » والرفع فيمها ؛ و مجوز رفع الأول ونصب الثانى » وبالمكس 

2 
- بإسيسب خطية الإمام فى الكسوف 
وقالت عائشة وأمماه : حَطب النى* طق 
٠‏ - وشا حى ن” كير قال حدثنى الليث عن عقيل عن ابن شمباب ع تعدا أحد ان 
كس اس 2 هاس 5 3 70 5 7 2 ١‏ 5 ام 

صالحر قال حد”نا عندسّة قال حدثنا بو أس عن ان شهاب حدثنى عروة عن عالشة زوج الى يلل فالت « خسفت 
٠ 5‏ .- ا 00 مس 3 0 و و ٠‏ ل ع 0 - 5-6 
الشمسٌ فى حياة النى” يتلا » لخرج إلى السجد ؛ فصف الناسٌ وَراءهُ » فكبر » فاقتراً رسول” انه مكلا قراءة 
طويلة » م كر فركمَ ركوعاً طويلا» م" قال يمسم الله لمن حمده فقام وم سحْد وقراً قراءة طويلة فى أدنى من 
لخ 6ج سس عار اس لل رع .و 8 0 0 1 و * 
القراءة الاولى » م كبر وركم ر كوعا طويلا وهو أدلى من ا كوع الادل »م قال ممم الله لمن هده ربنا 
ولك الج نمك سجد ء ثم قال فى الركمة الأخرة مثل ذلك فاستكل ريم ركنات فى أرع سجّدات » وانجلت 
الشمس قبل أن يتصرف . ثم َم ذأىا عل الله بما هو أهله نم قال : ها 1 يتان من آيات الله لا مخسفان موت 


ع 5 2 2 م 8 احم هط 
أحد ولا لحياته » فإذا رأيتموها فافعوا إلى الصلاة « . وكان يعدت كثيرة بن عباس ان عيد الله بن عباس 


٠ 0‏ 5 - كتاب الكسوف 
رضى اله عنها كان حدّث يوم حَتَعَْ القسين عدل حديث عروة عن عائشة . فقات لعروة : إن أخالة يوم 
50 بالمدينة لم يز ذْعلى رَ كهتين مثل الصبم » قال : أَجَل » لأنهُ أخطأ السة 

قله ( باب خطبة الإمام فى الكسوف ) اختلف ف الخطية فيه » فاستحبها الشافمى وإحعق وأكثر أصحاب الحديث 
| قال ابن قدامة :لم يبلغنا عن أحمد ذلك . وقال صاحب الهداية من الهنفية : ليس فى الكسوف خطبة لأآنهلم ينقل . 

وتعقب بأن الأحاديث رتت فيه ومى ذاتكثرة . والمشهورعند المالكية أن لاخطبة لما مع أن مالكا روى الحديث » 
وفيه ذكرالظية . وأجاب بعضهم بأنه ييل لم يقصد لها خطبة مخصوصها ء وإتما أراد أن يبين لهم الرد على من يعتقد 
أن الكو ف لموت بعض الناس . ونعقب بما فى الاحاديث الصحيحة من التصريح بالخطبة وحكانة شرانطبا من 
الحد والثناء والموعظة وغير ذلك مما تضمنته الاحادث » فلم يقتصر على الإعلام بسبب الكسوف , والاصل 
مشروعية الانباع , والخصائص لا تثبث إلا بدليل . وقد استضعف ابن دقيق العيد التأويل المذكور وقال : إن 
الخطبة لا تنحصر مقاصدها فى ثثىء معين » بعد الانيان بما هو المطلوب منها من الخد والثناء والموعظة » وجميع ما ذكر 
من سدب الكسوف وغيره هو من مقاصد خطية الكسوف ٠‏ فبنبغى التأمى بالنى يكم فيذ كر الإمام ذلك فى خطبة 
االكسرف. نعم ناذع ابن قدامة فى كون خطبة الكسوف ك.خطبى الجمعة والعيد بن » إذ ليس فى الاحاديث المذ كورة 
مايقتضى ذلك ؛ وإلى ذلك نحا ابن المنير فى حاشيته ورد علىمن أنكر أصل الخطبة لثبوت ذلك صريحا فى الاحاديث 
وذكر أن بعض أصحابهم اتج على ترك الخطبة بانه لإينقل فى الحديث أنه صمد امثير » ثم ذيفه بأن المنير ليس شرطا » 
ثم لا يلزم من أنه لم يذكر أنه لم بقع ٠‏ قله (وقالت عائمة وأساء : خطب النى بيقع ) أما حديث عائشة فقد مضى 
قبل بباب فى رواية هشام صريحا » وأورد المصنف ف هذا الباب حديثها من طريق ابن شهباب وايس فيه التصريح 
بالخطبة , لكنه أراد أن ببين أن الح_ديث واحد» وأن الثناء المذكور فى طريق ابن شهاب كان فى الخطبة . وأما 
حديث أسماء ‏ وهى بنت أ بك أت عائشة لآببها- فسيأق الكلام عليه بعد أحد عشر بابا ٠‏ قْلْهِ ( فصف 
ااناس) بالرفع أى اصطفوا . يقال صف القوم إذا صاروا صفا ؛ ويحوز الاصب والفاعل محذوف والمراد به النى 
كيه ٠‏ قله ( ثم قال فى الركعة الآخرة مثل ذلك) فيه اططلاق القول غدلى الفعل » فد ذكره من هذا الوجه فى الباب 
الذىيليه بلفظ دثم فمل, . قه (فافزعوا) بفتح الزاى أى التجدوا وتوجهواء وفيه إشارة الى المبادرة الى المأموريه : 
وأن الالتجاء الىالته عند الخاوف بالدعاء والاستغفار سدب لو مافرط من العصيان يرجى نه زوال الخاوف وأن 
الذثوب سبب للبلايا والغقوبات العاجلة والآجلة : نسأل اله تعالى رحته وعفوه وغفرانه . قله ( الى الصلاة) أى 
المعبودة الخاصة ؛ وهى التى تقدم فعلبا منه بل قبل الخطبة . ولم يصب من اسددل به على مطاق الصلاة . ويستئبط منه 
أن اجماعة لدت شرطا فى كيتها أن فيه إشءارا بالمادرة الى الصلاة والمسارعة المها ' وانتظار اجماعة قد يؤدى الى 
فواتها وإلى اخلاء بعض الوقت من الصلاة . قله (وكان يحدث كثير بن عباس) هو بتقديم الخير على الاسم » وقد 
وقع فى مسل من طريق الزبيدى عن الزهرى بلفظ ١‏ وأخبرق كثير بن العباس » وصرح برفعه ‏ وأخرجه 
مس أيضا والنماقى من طريق عبد الرحمن بن تمر عن الزهرى كذ لك وساق المان بلفظ ١‏ صلى بومكسفت الشمس 
أربع ركعات فى ركعتين وأدبع جدات , وطوله الاسماعيلى من هذا الوجه . قله ( فقلت لعروة ) هو مقول 


الرهرى أيضا قله (ان أغاك) بعنى عبد الله بن الزبير » وصرح به المصذف من وجه آخر كا سيأ ى فى أواخر 


الحديث ٠١40-1١45‏ نون 


الكسوف » و للاسماعيل «١‏ فقلت لعروة والله ما فعل ذاك أخوك عبد الله بن الزبير » اتخسفت الشمس وهو بالمديئة 
زمن أراد أن يسير الى الشام فاصلى إلا مثل الصبح» . قله ( قال أجل لأنه أخطأ السنة ) فى رواية ابن حبان , فقال 
أجل كذلك ص: نع وأخطأ السئة» واستدل نه على أن السئة أن يصلىصلاة اللكدوف فى كل ركعة ركوعان ؛ وتعقب 
نأ غردة اب وعبد ا ان لاع بأد وأجيب بأن قول عروة وهو #ابعى « السنة كبذا » وان قلنا 
أنه مرسل على الصحبح لكن قد ذكر عروة مسئنده فى ذلك وهو خبرعائقة المرفوع » فانتفى عنه احتهال كونه موقوظا 
تهنا فير جح المرفوع على الموقوف ,٠‏ ذلذلك حك على صذيع أخيه بالخطأ . وهو اص نسبى وإلا فا صنعه عبد 
الله يتأدى به أصل السنة وانكان فيه تقصير بالنسبة إلى كال السنة . ويحتمل أن يكون عبد الله أخطأ السنة عن غير 
قصد لأا لم تبلغه . والله أعلل 


ف يا سي حل بترلا كنذا لشي اوعدن ؟ 
وقال الله ”| : (وَحَسَف القمر ) 


0 عزنا سيذ نا عفر قال حدَثنا ليث مث حدئني عقيل عن أبن شهاب قال أخيرتى عروة 60 
الزير أن عائشة زوج البى مكل أخبرته أن رسول الله يله صل بوم خسَةت الشمس ققام” فكبر فقرأ قراءة 
طويلةً» ثم ركم" رن كوءا طويلاء نم" رفع رأسهُ فقال : م ع الله لمن حدّم» قم كا هو ثم قرأ قراءةٌ طويلة 
زع أن مت القراوة كوللا 2 ركم ركوعاً طويلا وهى أدنى من الركعةٍ الأول » م“ سجدٌ سجودا طويلاء م» 
3 ف 1 7 مدل ذلاك 0 2 - وقد نجات 0 ا الشمسٍٍ 


قله ( باب هل يقول كسفت الشمس أوخسفت ) قال الزين بن المنير : أنى بلفظ الاستفهام إشعارا منه بانه لم 
يترجح عنده فى ذلك ثىء . قات و لعله أشار الى مارواه ابن عبينة عن الزهرى عن عروة قال « لا تقولوا كسفت الشمس 
ولكن قولوا خسفت » وهذا موقوف حيح روأه سعيد بن منصور عنه . وأخرجه مس عن يحى بن حى عنه لكن 
الأحاديث الصحرحة تخالفه لثروتما بافظ الكسوف فى الشمس من طرق كثيرة » والمشهور فى استعمال الفقباء أن 
الكسوف للشمس والسوف للقمر واختاره تعلب ؛ وذكر الجوهرى أنه أفصح ؛ وقيل يتعين ذلك . وحكى عياض 
عن إعضهم عكسه وغاطه لثبوته بالخاء فى القمر فى القرآن » وكأن هذا هو اأسر فى استشماد المؤاف به فى الترجمة » وقيل: 
يقال بهما فى كل منهما ونه جاءت الاحاديث » ولاشك أن مدلول الكسوف اغة غير مدلول الخسوف لآن الكسسوف 
التغير الى سواد » والمسوف النقصان أو الذل ؛ فاذا قدل فى الشدس كسفت أوخسفت لأانما تتغير ويلحقها الذقص 
ساغ ٠‏ وكذلك الفمر ؛ ولا يازم من ذلك أن الكسوف والخسوف متراد فان . وقيل بالكاف ف الابتداء وبالخاء فى 
الانتهاء وقيل بالكاف اذهاب جميع الضو. و بالخاء لبعضه » وقيل بالخاء لذهاب كل اللون وبا لكاف لتغيره ٠‏ قولْه 
( وقال الله عز وجل : وخسف القمر ) فى إبراده لهذه الآنة احتهالان : أحدهما أن يكون أراد أن يقال خسف 


م0 ١4‏ -كتاب الكدوف 


القمر كا جاء فى القرآن ولا يقال كدف » وإذا اختص القمر بالحسوف أشهر باختصاص الشمس بالكدوف . 
والثانى أن يكون أراد أن الذى بتفق للشمس كالذى بتفق للقمر » وقد سمى فى القرآن بالخاء فى القمر فليسكن الذى 
الشمس كذلك م ساق الولف حديث أبن شباب عن عروة عن عاأثة بلفظ , خسفت الشمس » وهذا موافق لا 
قال عروة » الكن روايات غيره بلفظ « كسفت ءكثيرة جدا . قله فيه (ثم سجد سجودا طويلا ) فيه رد على من 
زعم أنه لا من تطو بل السجود فى الكدوف » وسيأق ذكره فى باب مفرد 


1 إسبب قول النى يي ه نوف لله عبده ,سكوف » قا أبو مومى عن البى” كلاه 


م4١٠1‏ - عرسا قتيبةٌ ن' به البحدة 0 لل ار دن عن ألى بكرة قال : قال 
رسول الله يَككِنْة « إن الشمس. والقمر آ يتان من آيات الله لا ينسكيفان لوت أ-د» وَلكن الله تعالى 
مخف بهما عباده » . وقال أبو عبد الل : اطرام بارس وشم وخالد بن عرد الله 0 بن سامة عن 
يونس « أمخوكف بهما عباة © . وتابتة أشعث عن الحسن فون عن مُبارَك عن | رب قال أخكن 
أو بكرة عن النى” كال 2 إن ا تعالى ودف 5 فاده 3 

قوله ( باب قول النى بلقم : بخوف الله عباده باالكسوف . قاله أبو موسى عن النى يِل ) شيأ حديثه مودولا 
بعد سبعة أبواب . ثم أورد المصنف حديث ألى بكرة من رواية حماد بن زيد عن يونس وفيه « ولكن مذوف 
الله بهما عباده » وفى روابة الكشميونى ١‏ ولمكن الله مخوف » وقد تقدم السكلام عليه فى أول الك.وف قوله (/ 
يذكرعبد الوارث وشعبة وخالد بن عبد الله وحماد بن سلة عن يونس : موف الله مهما عباده ) أما رواية عبد 
الوارث فأوردها المصنف بعد عشرة أبواب عن أى معهر عنه و أيس فما ذلك ؛ الكنه يت من روابة عبد الوارث 
من وجه آخر أخرجه النساى عن عمران بن موسى عن عبد الوارث وذكر فيه مخوف الله .هما عباده ؛ وقال البموق :لم 
ذكره أبو معمر » وذكره غيره عن عبد الوارث . وأما روابة شعبة فوصلها المصذف ف الباب امن كور وليس فيها 
ذلك » وأما رواية خالد نن عبد الله فسبقت فى أول الكدوف ؛ وما رواءة حماد بن سلية فوصلها الطبراتى من رواية 
ع بن منهال عنه بلفظ رواية خالد ومعناه وقال فيه و فاذا كسف واحد مهما فصلوا وادعوا, ٠‏ قوله ( وتابعه 
ْ أشعث ) يعنى أبن عبد الملك احمرانى ( عن الحسن ) يعنى فى حذف قوله « خوف الله ممما عباده , وقد وصل النسانى هذه 
الطريق وابن حبان وغيرهما من طرق عن أشعث عن الحسن وليس فبها ذلك . قوله (وتابعه موسى عن ميارك عن 
الحسن قال : أخيرنى أبو بكرة عن النى مل ؤرف الله هما عباده ) فى رواءة غير أبى ذر دان الله تعالى » . وهوسى 
هو إن اسماعيل التبوذق كا جزم به المزى ؛ وقال الدمياطى ومن تبعه : هو أبن داود الضى ؛ والاول أرجح لأنابن 
ا“ماعيل معروف فى رجال اابخارى دون ابن داود : ولم تقع لى هذه الرواية الى الآن من طريق واحد مهما » وقد 
أخرجه الطبراتقى من رواية أنى الوليد وابن حبان من رواية هدبة وقاسم بن أصبغ من رواية سلبان بن حرب كلهم 
عن مبارك » وساق الحديث بتتامه » إلا أن رواية هدية ليس فا , يخوف الله مهما عباده , . ( تنهيه ) : وقع قوله 


د تايعه أشعث » فى رو ان ةكرعة عب مدأ بعة موسى » والصواب تقد عه لما بيناه من خاو رواية أشعث من قوله م غوف 


الحديث م4١٠١‏ /أاة 


لقه بهما عباده» . قله ( يخوف) فيه رد على من يذعم من أهل البيئة أن الكسوف أم عادى لا يتأخر ولايتقدم » 
اذ لوكان؟ يقولون لم يكن فى ذلك تخويف ويصير منزلة الجرر والمد فى البحرء وقد رد ذلك عليهم ابن العربى وغير 
واحد من أهل العم مما فى حصديث أنى موسى الآنى حيث قال , فقام فزعا يخئى أن "-كون الساءة » قالوا : فلوكان 
الكسوف بالحساب لم يقع الفزع . ولوكان بالحساب مم يكن لللأمر بالعتق والصدقة والصلاة والذكر معنى » فان ظاهر 
الأحاديث أن .ذلك بفيد التخويف » وأنكل ما ذكر من أتواع الطاعة برجى أن يدفع دنا عدن .دن أثراذلك 
الكسوف . وما نقض ابن العربى وغيره أنهم يزعمون أن الشمس لا تكسف على الحقيقة , وها يول القمر ينها 
وبين أهل الآرض عند اجتتاعهما فى العقدتين فقال : ثم بز عون أن الشمس أضعاف القمر فى ارم » فكيف محجب 
الصغير الكبير اذا قابله» أم كيف يظم اللكثير ا لقليل » ولاسما وهو من جنه ؟ وكف تحجب الأرض ثور اأشمس 
وض فى زاوية منها لانهم بزعمون أ واقيين! كبرمن الارض بتَسءين ضعفا . وقد وقع فى حديث انان بن إشير وغيره 
الكسوف سبب آخر قير ما بزعمه أهل الحيئة وهو ما أغرجه أحد وااناى وان ماجه وصححه ابن خزعة والحاكم 
بافظ « ان الشمس والقمر لا يتك فان لموت أحد ولا لحياته ولكنهما آيتان من آ يات الله » وان الله إذا تلى لثىء 
من خلقه خشع له» وقد استشكل الغزالى هذه الزيادة وقال: الها لم تثدت فيجب تكذيب ناقاما . قال : ولو حت لكان 
تأويلها أهون من مكابرة أمور قطعية لاتصادم أصلامن أصول الشريعة . قال ابن بزيزة : هذا جب منه » كيف يسم 
دعوى الفلاسفة ويزعم أنها لاتصادم الشر يعة مع أنها مبنية على أن العالمكرى الشكل وظاهراشرع يعملى خلاف ذلك 
والثابت من قواعد الشريعة أن الكسوف أثر الارادة القدرعة وفعل الفاعل التار» فيخاق فى هذين الجرمين الذور مى 
شاء والظلية م شاء من غير توقف على سوب أو ربط باقتراب . والحديث الذى رده الغزالى قد أثبتده غير واحد 
من أهل الع وهوثابت من حيث المعنى أيضاء لآن الذورية والاضاءة من عام امال المسى ء فاذا جات صفة الجلال 
انطمست الانوار لهيبته . ويؤيده قوله تعالى (ر فيا تل ربه للجبل جءله دكا م ١ه‏ . وب يدهذا الحديث ما رويناء 
عن طاوس أنه نظر الى الشمس وقد انكسفت فبى حتى كاد أن “وت وقال : هى أخخوف له مذا . وقال ابن دقيق 
العيد : رما يعتقد بعضهم أن الذى يذكره أهل الحساب ينان قوله , يخوف الله بهما عباده » وليس بشى*20© لان لله 
أفعالا على حسب المادة» وأفمالا غارجة عن ذلك ؛ وقدرته حاكة عللكل سببء فله أن يقتطع ما يشاء من الآسياب 
والمسدبات بءضها عن بءض . و إذا ثدت ذلك فالعلماء بالله لقوة اءتقادهم فى عموم قدرته على خرق العادة وأنه يفعل 
مايشاء إذا وقع ثىء غر بيب حدث عندم الذوف لقوة ذلك الاعتقاد , وذلك لامع أن يكون هناك أسباب تجرى 
عليها العادة إلى أن يشاء الله خرقها . وحاصله أن الذى يذكر أهل الساب إن كان حةا فى نفسن الاس لا ينافى كون ذلك 
مخوفا لعماد الله تعالى ش 
/ا - اضيب التعوذ من عذاب القبر فى الكسو ف 
١ (‏ ) ما قاله ابن دقيق العيد هنا تحقيق جيد . وقد ذكر كثير ءن ألحققين ‏ كشيخ الإسلام. أبن تيمية وتليذه ابن القم - 
ما يوانق ذلك » وان الله سبحائه قد أجرى المادة محموف الشمس والقمر لأس.اب معلومة يعقلها أعل الحساب ء والواقع شاهد بذاك 


ولكن لايلزم من ذلك أن يسيب أهل الحساب فى كل ما يةولون » بل قد #طئون فى حابهم » فلا ينغى أن يصدتوا ولا أن 
يكذيوا » والتخويف بذلك. حاسل على كل تقدير لمن يمن يانه واليوم والآخر . واف أعلم 


م - هدج " » تج البارى 


ا ا ا ا اا ا ااا الاق ا 0 

ها وشا عبد اله بن؛ مَسدة عن مالك عن حى بن سعيك عن ع بنت عبد ردن عن عاش 
زدمج النى” مي « ان يهودية جاءت سألا قات لها : أعاذك الله من عذاب القبر . فلت عاش رضي الله 
عنها رسول الل مَكيةِ : مب النامر فى قبو رع ؟ ققال رسول اله يله عائذاً بللّه من ذلك » 

[ الحديث ء ةه١٠ ‏ أطرافه فى : 6م١٠‏ , وبنذ 556 ] 1 1 

٠6٠‏ سه اك 0 لله يه ذات غداة كا كدت الشوس + رجحم ضح 4 ف زول الله 
لله بين ظهرانى الجرء نم" قام يصلى » وقام الناسن وَراءهٌ فقام قياما طويلاء نم) ركم ذوعا طويلاء ثم 
َع ام قياما طويلا وهو دون التام الأول » م ركم ركوعًا طويلا وهو دون الركورع الأول» > رفم فسجدء 
م قام فقام” رقيامًا طويلا وهو دون القيلع الأول ٠‏ نم ركم ركومًا طويلا وهو دون ا ركورع الأول نم قام قياما 
طويلا وهو دون اللقياع الأول ؛ نم ركم ركوعًا طويلا وهو دون الر كورع الأول ث4 رفم فسجد» وانصرف ققال 
ما شاء الن” أن يقول » ثم أمرم أن يتموذوا من عذاب القبر » 

قله ( باب التعوذ من عذاب الةبر فى الكسوف ) قال ابن امثير فى الحاشية : مناسبة التعوذ عند الكسوف أن ظلبة 
النبار بالكدوف تشانه ظلية القبر وان كان هارا ؛ والثىء بالثىء يذكرء فيخاف من هذا ما يخاف من هذا » فيحصل 
الاتعاظ هذا فى القسك ما ينجى من غائلة الآخرة .ثم ساق المصنف حديث عائشة من رواية عمرة عنها , واسناده كله 
مدنيون . قله (عائذا بالله من ذلك) قال ابن السيد : هو منصوبعل المصدر الذى بحىء على مثال فاعل كةولهم عوق 
عافية ٠.‏ أو على الحال المؤكدة النائية مئاب المصدر والعامل قمه حذوف كاله قال : أعوذ بألله عامل! 3 وم يذكر الفعل 
لان الال نائبة عنه » وروى بالرقع أى أنا عائذ وكأن ذلك كان قبل أن يطلع النى مَل على عذاب القير ك] سيأق 
البحث فيه فى كاب الجنائز إن شاء الله تعالى . قله (بين ظهرافى) بفتح الظاء المعجمة والنون على التثنية وم الحجرء 
كلها زائدة » والمراد بالحجر بيوت أذواج النى يَلِته ٠‏ قله ( وانصرف فقال ماشاء الله أن يقول ) تقدم بيانه فى 
رواية عروة ؛ وأنه خظب وأم بالصلاة والصدقة والذكر وغير ذَلِك 

ع - باسيب طول السحود فى الكسوف 
5 د ل 0 ١‏ . - ا 

2 مش أبو بم قال حدثنا شيبان عن بحى عن أبى سَلَة عن عبد الله بن عبرو أنه قال «لما 
5 الشمس” كَل عهد رسول الله يله نودئ : إن الصلاة جامعة ٠‏ فركم النى يِه رَكدتين فى سجدة » نمأ 
قام” فركم ركتين فى سحدة » نم جاس" ظ م ا امس . قال : وقاات عائشة رضى ا عنها : ما معدت 
سحو و لكان ألو ل مذها 6 

قله (باب طول السجود فى الكسوف) أشارمذه الترجمة الى الرد على من أ تكره » واستدل بعض الما لكية علىترك 
إطالته بان الذى شرع فيه الطويل شرع تكراره كالقيام وال ركوع ولم تشرع الزيادة فى السجود فلا يشرع تطويله , 


الحديث ٠١6١‏ مام 


وهوقياس فى مقابلة النصكا سيأ بيانه فبوفاسد الاعتبار؛ وأيدى إعضومق مناسبة التطويل فى القيام والركوعدون 
السجود أن القائم والراكع يمكنه رؤية الاتجلاء مخلاف الساجد فان الآبة علوية فناسب طول القيام لها مخلاف السجود » 
ولآن فى تطويلالسجود استرخاء الأعضاء فقد يفضى الىانوم. وكل هذا مردود ليد تطويله . 
ثم أورد المصنف حديث عبد الله بن عمرو بن العاص من طريق تحى بن أبى كثيرعن ألى سلمةعنه » وقد تقدم من وجه 
آخر مختصرا » ووقع فى دواية الكشهمنى عبد الله بن عصس يضم أوله وفتح اليم بلاواروهووم . وله ( ركعتين فى 
سجدة ) المراد بالسجدة هنا الركمة بتهامها » و بالركعتين الركوعان » وهو موافق لروايتى عائشة وابن عباس المتقدمتين 
فى أن ىكل ركعة ركوعين وسجودين ٠‏ ولوترك على ظاهره لاستازم تثذية ا ركوع وإفراد السجود ولم يصراليه أحد 
فتعين تأو يله .قله (ثم جاس ثمجلى عن الشمس) أى بين جاوسه فى التشهد والسلام » فتبين قوله فى حديث عائقة « ثم 
انصرف وقد تجلت الشمس ء . قَولْهِ ( قال وقالت عائشة ) القائل هو ابو ساءة فى نقدى » وحتمل أن يكون عبد الله 
ابن ععرو فيكون من رواية صحأنى عن صحابية » ووم من زعم أنه معلق فقد أخرجه مسل وابن خزعة وغيرهما من 
رواية أنى سلية عن عبد الله بن عمرو وفيه قول ءائشة هذا ؛ قله (ما سجدت سجودا قط كان أطول منها) كذا فيه » 
وفى دداية غيره « منه » أى من السجود المذكور » زاد مسل فيه ه ولاركعت ركوءا قط كان أطول منه » وتقدم فى 
دواية عروة عن عائشة بلفظ « ثم سجد فأطال السجود , وف أوائل صفة الصلاة من حسديث أسماء بنت أبى بكر 
مثله » وللنسائى من وجه آخر عن عبد الله بن عمرو بلفظ « ثم رفع رأسه فسجد وأطال السجود » ونحوه عئدة عن 
أبى هريرة » وللشيخين من حديث أبى مومى « بأطول قيام وركوع وسجود رأينه قط ولابى داود والنساق من 
حديث ممرة « كاطول ما سجد بنا فى صلاة قط , وكل هذه الأحاديث ظاهرة فى أن السجود فى الكسرف يطول ”ا 
يطول القيام والركوع , وأبدى بعض المالكية فيه حثا فقال : لايازم من كونه أطال أن يكون بلغ به حد الاطالة ى 
الركوع » وكأنه غفل عما رواء مسلفى حديث جابر باقط بر وسجوذه تومن وزعت زنط مانت | جل زرو ننه 
قول الشاففى وبه جزم أهل العم بالحديث من أصحابه واختاره ابن سريج ثم النووى ‏ وتعقبه صاحب ه الموذب »بأنه 
مينقل فى خير ولم يقل به الشافعى | ه ورد عليه فى الأم بن معا فان الشافعى نص عليه فى البويطى و لفظه دثم يسجد 
سجدتين طو يلدّين يقيم فى كل سجدة نحوا ما قام فى ركوعه» . (تابيه) : وقع فى حديث جابر الذى أشرت اليه عند مس 
تطويل الاعتدال الذى يليه السجود ولفظه « ثم ركع فأطال , م رفع فأطال» ثم سجد ء وقال النووى : هى رواية 
شاذة مخالفة فلا يعمل بها أو المراد زيادة الطمأ نينة فى الاعتدال لاإطا ته نحو الركوع , وتعقب بما رواه النساى وابن 
خزمة وغيرما » من حديث عبد الله بن عمرو أيضا ففيه « ثم ركع فأطالحتى قبل لايرفع , ثم رفع فأطال حتى فيل 
لا يسجد , ثم سجد فأطال حتى قيل لابرفع , ثم رفع خلس فأطال الجلوس حتى قيل لايسجد » ثم سجدء لفظ ابن 
خزيمة من طريق الثورى عن عطاء بن السائّب عن أببه عنه » والثورى سمع من عطاء قبل الاختلاط فالحديث 
مح ء ول أقف فى شىء من الطرق على تطويل الجاوس بين السجدتين إلا فى هذا , وقد نقل الغزالى الاتفاق علىترك 
إطالته , فان أراد الاتفاق المذهى فلا كلام , وإلا فبو محجوج ببذه الرواءة 
.0 07 باسب صلاة الكسوف سماعة 
وصلى ابن" عباس لم فى فَةٍ رمم ٠‏ وجهع على بن” عبد الله 3 عباس وَل ابن 1 
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3 1 57 5 ََ 5 0 0 
؟6٠.٠‏ - ورظنا 7 الله ْ مسهة عن مالك ء_ زيد ن أسل عن عطاء بن سار عن عبد الله بن عباس 
7 5 2 3 3 1 ع 5 ص« 
قال « انفسدت الشمسر” على عهد رسول الله يكل . فصل رول" الث يل فقا تيا لوولا نموا ين قراءة سورة 
البقرة » م ركم ركوءًا طويلا» م رفم فقام قيامًا طويلا وهو دون القيام الأول . م ركم رحيعا طويلا رهو 
ا سين ف .2 ها ىر د يي ٠.‏ 9 : 5 ب َ- 
دون ار توع الأول » كم سحدء كم قأم قياما طويلا وهودون القيا.مع الاول » 3 رم ركوعًا طويلا وهو دون اركوع 
4 و ا اعاو حم 2 4ه 0 2 - ا 05 
5 هاكان”, 6 رت 0 5 ثم الل 7 5-5 ار 5 2 0 98 
سحل . 3 انتحرف وفدل جلت اسن ؛ #قال 2 : إن الهس والقمرا يتان سن ايات اللو لا مخسفان أوت 
ع( 8 1 0 0 ع ل : اذ 1 2 ا د ا ا 
رخد ولا لحياته » فاذا داهم ذلك فاذ كروا الله . فاوايا رسول 'شاء رايناك تناوات شيئًا فى مقامك م رايناك 
0 لي - ٠.‏ 0 0 0 م 0 5 4 
كنكمت . قال يله : إلى رأيت اله . فتناوأت عنقوداً ولو أصبمّه لأ كلم منه ها تيت الأنا »وَأريت" الناز 
رج رق كيه ع اورؤسارة5 ِ 0 1 ات تان 
راد مَنظ رأ كاليوع قط افظم ورانست ١‏ 1 اهليا النساء . قرا م بارسول ال ؟ قال : بكفرهن ٠‏ قيل : 
ص نا ااي شي ايا ا : 2 ال 1 
يكفرن بالل ؟ قال : يكفرن المشير » ويكفرن الإحسان ل احيق إلى إحداهن الدهر كلة 3 رات منك 
- 5 0 - 4 
شيا فالت : مارأبت” منك خيرأ قط » 


قله ( باب صلاة اللكسوف جماعة ) أى وإن لم يحضر الإمام الراتب فيؤم لهم بعضهم وبه قال اجمهور » وعن 
الذورى إن لم حضر الإمام صاوا فرادى. له ( وصل لهم ابن عباس فى صفة زمزم ) وصله الشافعى وسعيد بن 
منصورجميعا عن سفيان بن عييئة عن سلمان الأأحولسمعت طاوما يقول « كفت الشمس فصلى بنا ابن عباس فى صفة 
زمزم ست ركعات فى أربع سجدات » وهذا موقوف صمح » إلا أن ابن عبينة خواف فيه رواه ابن جر يح عن ساجان 
فقال « ركهةين فى كل ركعة أربع ركعات » أخرجه عبد الرزاق عنه : وكذا أخرجه ابن أنى شيبة عن غندر عن أبن 
جريحج لكن قال و سجدات », يدل ركعات ٠‏ وهروثم من غندر. وروى عبد الله بن أبى بكر بن حزم عن صفوان 
|بنعيد الله بن صفوان قال رأيت ابن عباس ص على ظهر زمزم فكدوف الشمس ركمتين فى كل ركعة ركمتين» ٠‏ قله 
(فى صفةزمزم)كذا للا كثر بطم الصاد المهملة وتشديد الفاء وهى مءروفة؛ وقال الازهرى : الصفة موضع ,بومظال . 
وفى نسخة الصغاق إضادمعجمة مفتوحة ومكسورة وهى جانب النهر ولامعنى ها هنا [لاابطريق التجوز . وله (وجمع 
على بن عبد الله بن عباس )لم أقف على أثره هذا موصولا . قله ( وصلى ابن عمر ) يحتمل أن يكون بقية أثر على 
المذ كورء وقد أخرج ابن أنى شيبة معناه عن أبن عمر . وله (عن عطاء بن يسارعن عبد الله بن عباس) كذا ف الموطأ 
وى جميع من أخرجهمن طريق مالك ؛ ووقع فى رواءة الاؤلؤى فى سنن أفى داود ,عن أنى هريرة» بدل ابن عباس 
أوهوغاط . قله (ثم سجد) أى سجدتين . قله ( ثم قام قياما طويلا وهو دون القيام الاول ) فيه أن الركمة الثانية 
أقصر من الآولى » وسيأق ذلك فى باب مفرد . قله ( قالوا يارسول الله ) فى حديث جابر عند أحمد باسئاد حسن 
د فلا قضى الصلاة قال له أوة بن كعب شيئاً صنمته فى الصلاة لم تكن تصنعه» فذكر نحو حديث أبن عباس »ء إلا أن 
فى حديث جابر أن ذلك كان فى الظم_ أو العصر ؛ فانكان حفوظاً فوى قصة أخرى ء ولعلوا القصة التي حكاها أنس 


ه١‎ ١٠١6١ الحديث‎ 


وذكر أنها وقعت فىصلاة الظبر » وقد تقدم سياقه فى « باب وقت الظبر إذا زالت الثشمس » من كاب المواقيت » 
لكن فيه و عرضت عل“ الجنة والنار فى عرض هذا المائط حسب » وأما حديث جابر فبو شبيه بسياق ابن عباس 
فى ذكرالعنقود وذكر النساء والله أعلم ٠‏ قله (رأيناك تناولت ) كذا الأكثر بصيغة الماضى » وف روابة الكشميى 
ه تناول » بصيفة المضارع يضم اللام ويحذف إحدى التاءين وأصلة تتناول . قله 2 رأيناك كعكعت ) فى دواءة 
الكشممنى تكعكعت بزيادة تاء فى أوله ومعناه تأخرت ؛ يقال كع الرجل إذا نتكص علىعقبيه » قال الخطانى : أصله 
تسكععت فاسلدةلوا اجتماع ثلاث عيئات فأ بدلو امن إحداها حرفاً مكرراً . ووقع فى رواية مسم م رأيناك كففت» 
بفاءين خفيفتين ٠‏ قله انى رأيت الجنة فتناولت هنها عنقوداً ) ظاهره أها رؤبة عين فنهم من له على أن الحجب 
كشفت له دوها فرآها عل حقيقتها وطو يت المسافة بينهها حتى أمكنه أن يتناول منها » وهذا أشبه بظاهر هذا الخبرء 
ويؤبده حديث أسماء الماضى فى أوائل صفة الصلاة بلفظ « دنت منى الجنة حتى لو اجترأت عاما لجنشك بقطف من 
قطافها , ومنهم من حمله على ألما مثات له فى الخائط كا تنطيع الصودة ف المرآة فرأى جمع ما فيا » ويؤيده جديث 
أنس الأ فى التوحيد و لقد عرضت على الجنة والنارآنفاً فى عرض هذا الحائط وأنا أصلى » وف روابه , لقد مثلت» 
ولسله لقد صورت, ولابرد على هذا أن الانطباع ما هو فى الاجسام الثقيلة لأنا تقول هوشرط عادى فيجوز أن 
تنخرق العادة خصوصاً لني عله ٠‏ لكن هذه قصة أخرى وقعت فى صلاة الظهر ولا مانع أن برى الجة والنار مر تين 
بل مراراً على صور متتافة . وأ بعد من قال : إن المراد بالرؤية رزية العلمء قال القرطى: لا إحالة فى إبقاء هذه امور 
على ظواهرها لاسيا على مذهب أهل السنة فى أن الجنة والذار قد نخلقتا ووجدتا ء فيرجع إلى أن الله تعالى خلق لنبيه 
يله [دداكاً عاصاً به أدرك به الجنة والنار على حقيقتهها . قله (ولو أصيته) فىرواية ملم واو أخذنه ‏ واستشكل 
مع قوله « تناوات» وأجيب حمل التناول على تكلف الاخذ لاحقيقة الاخذ , وقيل الاق تاوك للقت وار أ عيدته 
5 حكاه الكرمانى وليس يجيد . وقيل : المراد بقوله تناولت أى وضعت بدى عليه بحيث كنت قادراً على نحويله 
لكن م بقدر لى قطفة » ولوأصيته أى لو >كدنت من قطفه . ويدل عليه قوله فى حديث عقبة بن عام عند ابن خزيعة 
ه أهوى بيده ليتنارل شيئاً » ولليصنف ف حديث أسماء فىأوائل الصلاة ه حتى لو اجترأت علا » وكأنهم يؤذن له 
فى ذلك فل يحترى“عليه » وقيل الإرادة مقدرة » أى أردت أن أتناولم ل أفمل ويؤيده حديث جابرعند مله ولقد 
مددت بدى وأنا أريد أن أتناول من كمره! اتنظروا اليه » ْم بدا لى أن لاأفمل , ومثله لللصاف من حديث عائشة 
كا سأق فى آخر الصلاة بلفظ ١‏ حتى لقد رأيتنى أريد أن آخذ قطفاً من الجنة حين رأيتموق جعات أتقدم » 
ولعبد الرزاق من طريق مرسلة أردت أن آخذ منها قطفاً لأريكوه فل يقدرء ولحمد من حديث جابر « خيل بيى 
وبينه , قال ابن بطال : لم يأخذ المنقود لأنه من طعام الجنة وهولا يفنى » والدنيا فانية لا يحو أن يؤكل فيها ما لآ 
يفى . وقيل لانه لو رآه ااناس لكان من انهم با لشهادة لا بالغيب فيخثى أن بقع رفع التوبة فلا يتفع نفساً 
إيمائها . وقيل : لآن الجنة جزاء الأاعمال » والجزاء ما لابقع إلانى الآخرة . وحكى ابن العربى فى ١‏ قانون التأويل » 
عن بعض شيوخه أنه قال : معنىقوله « لآ كلم منه الخ » أن يخلق فى نفس الأكل مثل الذى أكل داماً بحيث لابغيب 
عن ذوقه . وتعقب بأنه رأى فلس مبنى على أن دار الآأخرة لا حقائق لها وإنما هى أمثال » والحق أن مار الجئة 
لا مقطوعة ولا منوعة . وإذا قطعت خلقت فى الحال ؛ فلا مانع أن خلق الله مثل ذلك فى الدنيا إذا شاء » والفرق 
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بين الدارين فى وجوب الدوام وجوازه . (فائدة) : بين سعيد بن منصور فى روآيته من وجه آخر عن زيد بن أسل 
أن التناول المذكرر كان حين قيامه الثاتى من الركعة الثانية . قله (وأديت الناد ) فى رواية غير أقاذن وورا نت 
ووقع فى دواية عبد الرزاق المذكورة أن رؤيته الناركانت قبل رؤيته الجنة وذلك أنه قال فيه ه عرضت على النى يِل 
النار فتأخر عن مصلاه حدى ان الناس ليركب عضوم بعضا » وإذا رجع عرضت عليه الجنة فذهب عتى حدى وقف 


فى مصلاه , ولمسإمن حديث جابر ه لقد جىء بالنار حين رأيتموق تأخرت مخافة أن يصيبنى من لفحها » وفيه و ثم 
جىء بالجئة وذلك حين رأيتموق تقدمت حتى قت فى مقاى , وزاد فيه و ما من شى. توعدوته إلا قد رأيته فى 
صلا هذه » ؛ وفى حديث سمرة عند ابن خرعة « لقد رأيت فنذ قت أصلى ما نم لاقون فى دنيا .8 وآخرتك , . 
له (فم أر «نظرا كاليوم قط أفظع) المراد باليوم الوقت الذى هو فيه ؛ أى لم أر منظراً مثل منظر رأيته اليوم » 
ذف المرنى و أدخل التشبيه على اليوم لبشاعة ما رأى فيه وبعده عن المنظر المألو ف ٠‏ وقيل : الكاف اسم والتقدير 
ما رأيت مثل منظر هذا اليوم منظراً ٠‏ ووقع فى دوابة المستملى والجوى « فل أنظر كاليوم قط أفظع » ٠‏ قله 
( ودأيت أكثر أهاما النساء ) هذا يفسر وقت الرؤية فى قوله لمن فى خطبة العيد ه تصدقن فانى رأيتكن أكثر أهل 
النار » وقد مضى ذلك فى حددث قشع ق كاب المدطن » وقد تقدم فى العيد الإلمام بتسمية القائل « أيكفرن, 
وَلْه ( يكفرن بالله ؟ قال يكفرن المشير) كذا الجهمبور عن مالك » وكيذا أخر جه مسم من رواية حفص بن مسرة 
عن زيد بن أسلء ووقع فى موطأ يحى بن يحى الأندلى قال « ويكفرن العشير» بزيادة واوء واتفقوا على أن زيادة 
الواو غلط منه » فان كان المراد من تغليطهكونه خالف غيره من الرواة فب وكذلك » وأطلق على الشذوذ غلطاً . 
وإن كان المراد من تغليطه فساد المعنى فليس كذلك لآن الجواب طابق الال وزاد » وذلك أنه أطلق لفظ النساء 
فعم المؤمنة منهن والكافرة ؛ فلما قيل ه يكفرن بالله , فأجاب « ويكفرن العشير الخء وكأنه قال : نعم يدع منهن 
الكفر بالله وغيره , لآن منبن من يكفر بالله ومنهن من يكفر الإحسان . وقال ابن عبد البر وجه رواءة يحبى أن 
بكون الجواب لم يقع على وفق سوال السائل ٠‏ لإحاطة العم بأن من النساء من يكفر بالله فل يحتج إلى جوابه لآن 
المقصود فى الحديث خلافه . قله ( يكفرن العشير ) قال الكرماق : لم يعد" كفر المشير بالباء كما عدى الكفر بالله 
أن كفن العشير لا تضمن معنى الاعتراف . قَولْه ( ويكفرن الإحسان )كأنه بيان لقوله , يكمفرن العشير» لأن 
المقصود كفر إحسان العشير لاكفر ذاته ؛ وتقدم تفسير العشير فى كتاب الإمان ؛ والمراد بكفر الإحسان تغطيته 
أو جحده ؛ وبدل عليه آخر الحديث . وَلْه ( لوأحسنت إلى [حداهن الدهر كله ) بيان للتغطة المذكورة » وداوء 
هنا شرطية لا امتناعية » قال الكرمانى : ومحتمل أن نكون امتناعية بأن بكون الح ثاب على النقيضين والطرف 
المسكوت عنه أولى من المذكور ؛ والدهر منصوب عل الظرفية » والمراد منه مدة عمر الرجل أو الزمان كله مبالفة فى 
كفرانهن » وليس المراد بقوله ه أحسات , مخاطية رجل بعينه بلكل من بتأق منه أن يكون مخاطباً » فهو غاص 
لفظاً عام معنى ٠‏ وله (شيئأ ) التنوين فيه للتقليل أى شيئاً قليلا لا بوافق غرضها من أى نوع كان ٠‏ ووقع فى 
حديث جابر ما يل على أن المرّى فى الذار من النساء من الصف إصفات ذميمة كرت ولفظه « وأكثر من رأيت 
فهها من النساء اللاتى ان ائتمن أفشين » وإن سان تخلن » وإن سألن ألحفن » وإن أعطين لم يشكرن , الحديث » 
وفى حديث الباب من الفوائد غيرماتقدم المبادرة إلى الطاعة عند رؤية مايحذر منه واستدفاع البلاء بذكر الله وأتواع 


الحديث وو.(١-‏ 6و١(‏ ظ مه 
طاعته ؛ ومعجزة ظاهرة للنى بلع وماكان عليه من نصح أمته » وتعليمهم ماينفعهم وتحذيرم ما يضرثم ؛ ومس اجعة 
المتعلم للعالم فيا لا يدركة فهمه : وجواز الاستفبام عن علة الحكم ؛ و بيان العالم ما حتاج اليه تلبيذه » وتحريم كفران 
الحقوق » ووجوب شكر المنعم . وفيه أن الجنة والنار مخلوقتان موجودتان اليوم » وجواز اطلاق الكفر على مالا 
يخرج من الملة » وتعذّيب أهل التوحيد على المعاصى » وجواز العمل فى الصلاة إذا لم يكثر 
٠‏ - لإسيي صلا النداء مم الرجال فى الكسوف 
٠6+‏ - برشن عبد اللو ن يوسف قال أخبرنا ماللك عن ن هشام بن عروة عن امرأته فاطمة بنت النذر 
عن أسماء بنتر أبى بكر رطى ال عنهما أنها قالت « أنيت” عائشة رضى الله عنها زوج النبى” يله <ينَ 0 
لعن دنا انان وم ا »وَإِذا هى قاعة تصل . فقات : ما لنا س ؟ فأشارت بيدها إلى السماء وقالت : 
سبحان اله . فقلتة أي فأشارت أ نم .قال : فقمت حتى و 2 »مات م ور راض لاله 
فلا انصرف رسول” اه لله حد الله وى عليه تقال وها من كى م كنت عازه انرا ل مذي عدا ا 
الجنة والنارَ . وَاقد أوحى كم تفتنون فى لبور مل 508 قرييًا ين فتنة 3 اللو (لا أدرى أينبسا 
لد عاداء يؤْى أحد > فيقال له : ما عدك” مهذا ارجلى ؟ فأما الؤف - او اللو 2 لا أدرى أ ذلك 
قالت أسعاد ) فيقول : عمد زسول” لد َيه جاءنا بالبينات والحدئ فَأجَئنا مما وَايّنا » فيقال له نمأصاليا : فقد 


عهنا إن كنت 1 لويد . وَأما للناق أو ال 7 أحينا قالت أسماه ) فيقول” : لا أدرى ) معت 
.الناس” لون 2 نا قلته » ٠‏ 

وله ( باب صلاة النساء مع الرجال فى الكسوف ) أشار هذه الترجمة إلى رد قول من منع ذلك وقال : 7 
فرادى » وهو منقول عن الثورى وبعض الكوفيين . وفى المدونة : تصلى المرأة فى بيتها وخرج الماجالة . 
. الشافعى يخرج اجميع إلا من كانت بارءة اجمال . وقال القرطى : روى عن مالك أن الكسسوف إئما ا نه من 
مخاطب باجمعة » والمشهور عنه خلاف ذلك وهو إلهاق المصل فى حقبن حك المسجد . قله ( عن أسماء بنت أنى 
بكر ) هى جدة فاطمة وهشام لآبوما وله (فأشارت أى نعم ) وق دواية الكسديين أن نعم بون بدل 
النحتانية ؛ وقد تقدمت فوائده فى ه باب من أجاب الفتيا بالاشارة » من كتاب العلم وفى ه باب من لم يتوضأ الامن 
الغثى المثقل » من كتاب الطهارة » ويأتى الكلام على ما يتعلق بالقبر فىكتاب الجنائز إن شاء الله تعالى . قال الرين 
ابن المنير : استدل به ابن إطال على جواز خروج النساء إلى المس.جد لصلاة الكسوف » وفيه نظر لآن أسماء إتما 
صلت فى حجرة عائشة » لكن بمكته أن يتمسك بما ورد فى بعض طرقه أن نساء غير أسماء كن بعيدات عنها » فملى 
هذا فقدكن فى مؤخر المسجد كا جرت عادتهن فى سائر الصلوات 

5 - بأسسسم مد عن الع العانة كيرا لسن 
6 ادم ىقال حت َائْدةٌ عن هشام عن فاطمة عن 57 م قانت « لقد أمس النى : 


٠ 01‏ ود كتاب الكنوف 


ل بالعَتاقة فى كسوف, الشمس » 

وله / باب من اح العتاقة ( يفت العين المبحلة ( فى كسوف الهس ) قيده اتماعا لأسيب الذى ورد فيه 2 لآن 
أسماء نما روت قصة كوف الشمس - وهذا طرف مئه - إما أن يكون هشام حدث به هكذا فسمعه منه زائدة , 
أو يكون زائدة اختتصره » والآول أرجح فسيأقى فى كاب العتق من طر يق عثام بن على عن هشام بافظ , كنا 
او مص ععد الكسوف بأ لعتاقة © وله / أقدد أس ) فى رواءة معاونة بن عرو عن زايدة علد الاساعيلى د كآأن النى 
يلقم يأملم » 

6 - يإسبب صلاة الكسوف فى السجد 
١ 2 7 3 - 4 4‏ 5 
م6١٠‏ - وإزشنا إسماعيل قال حدثى مالك عن نحى بن سعيل عن عمرة بنت عبد ارهن عن عائشة رضى 

الله عنها « ان مبودية جاءت ألما ققالت : أعادّك اله من عذاب القبر . فألت عائشة رسول الله 4 : 
أيمذَبُ الناس فى قبورهم ؟ ققال رسول” الله يِه عأئذاً لله من ذلك 6 

ونم ركب رسول” الل يَلكَه ذات غداة مركب فكسقت الشمس ٠‏ فرجم ضح فر" رسول الله 
مي بن طبراى اتلجر 0 نم" قام فصل » وقام الناسُ ور اءهء ققامَ قياماً عاويلاء نم ركع رن كوعا طويلا؛ ثم 
الأول » ثم قام قيامآً طويلا وهو دون القيام الأول » م ركم ركوعاً طويلا وغودون اركوع _الأول» 
أم سجد وهو دون السجود الأول . ثم انصرف فقال رسول الله ييه ما شاء الله أن يول » م أمَرم أن يتعوذوا 

قله ( باب صلاة الكدوف ف المسجد ) أورد فيه حديث عائشة من رواية عمرة عنها وقد تقدم قبل أربعسة 
أبواب من هذا الوجه ؛ ولميقع فيه التصريح يكونها فى المسجد » كانه يوخف من قوطا فيه « فر بين ظهراتى الحجرء 
لان الحجر ببوت أزواج النى يِب وكانت لاصقة بالمسجد ء وقد وقع التصريح بذاك فى رواءة سلبان بن بلال عن 
حى و سعيك عن عمرة عيد مس وافظه 0 رجت ف نسوة بسن ظبراق الجر قَْ المجد فأق الى لله من مركيه 
حى أق إلى مصلاه الذى كان يصلى قبه 8 الخد بث 0 والمركب الذى كان النى له فيه إسلاب موت أبنه [براهيم كا 
تقدم فى الباب الأول ؛ فلمأ رجع لله أق المسجد ولم يصاما ظاهرا 3 وصح أن السنة فى صلاة الكدوف أن تصلى 
فق المسجد » ولولا ذلك لكانت صلا مها ف الصحراء أجدر برؤبة الإيجحلاء ٠‏ وألله أعلم 

٠6‏ - يسيب لا تكيف” الش.س لموت أحد ولا للياته 


ع 0000 ١‏ 7 عم لان > إشك: 
رواه أبو يكرة واأغيرة وابو موسى وابن عباس وابن حمر رحى الله عمهم 


الحديث 07ه١١1-هوه١٠‏ ه08 


ان يله « الشمس والقمر” لا يفكسفان لوت أحد ولا لحياته » ولسكمهما ١‏ يتان من آيات الل » فاذا رأيتمو ها 
نصلوا » 

م٠‏ - رشنا عبد ان بن" عمد قال حدئنا شام أخيرة مَعمر عن ازرأهرى وشاع بن عروة عن عروة 

عن عائشة رضي الله عنها قالت « كفت الشمضة على عيذ زسول ا علق يه قم الب ملآ له فل بالنساس اال 
القراءةً 5 م ركع فأطلالة ال 3 م 1 ارام وهى )دون قراءته الأول 2 7 رك فأطال 
ار لكوع دودر ركوعه الأول ء ثم رفم َأَسَهُ فسحد جد تين ( 6 قام فصنم فى الر ركعة ألما نية [ مثل ذللت ( م 
قام فقال : إن الشمس والقمر لا تخ فان لموت أحد ولا هيات ا يتان من ح آيات الله بر مهما عباده » 
فاذا رأيتم ذلك فافعوا إلى الصلاة » 

قله ( باب لا تكسف الشمس لموت أحد ولا لحياته ) تقدم الكلام -لى ذلك مبسوطا فى الباب الآول 
وله (دداء أبو بكرة والمغيرة ) تهعدم. حد دبهما فيه . ٠‏ قله ( وأبو موسى ) سيأ حديثهفى الباب الذى يليه . 
له ( وان عباس ) تقدم حديئه قبل ثلالة أبواب. له ( وابن عمر ) تقدم حدبثه فى الباب الآول » وقد ذكر 
المصدف ف الباب أيضا حل بثك أبى مسعود و قبه ذ ذلك . وقد تقدم فى الباب الآول أيضا من وجه آخر ؛ وكذا حديث 
عالشه » وفى الباب ما لم يذكره عن جابر عند مس وءن عبد الله بن ععرو واانعمان بن بشير وقبيصة وأبى هريرة 
كلها عند اانساتى وغيره » وعن ابن مسعود وسمرة بن جندب وعحمود بن لبيد كلها عند أحمد وغيره 0 روعن عقيه بن 
عامس و بلال عند الطبراتى وغيره » فوذه عدة طرق غا ليها على شرط الصحة ؛ وهى تفيد القطع عند من اطلع عليها من 
أهل الحديث بأن النى علق قال » فيجب تكذيب من زعم أن التكسوف علامة على موت أحد أو حراة أحد . 
قله ( معمر عن الزهرى وهشام ) ساقه على لفظ الزهرى ٠‏ وقد مد مث انل وابة هثام مفردة فى فى الياب ااثانى » و تقدم 


|اسكلام عليه هناك ٠‏ وان تعمد الرزاق عن معمر أن فى رواءة هشام من الزيادة «١‏ فاصدقراء وقد تقدم ذلك أيضا 


7 


١‏ ع بابب ال 5 فى اللكسوف 5 5 ان غناي ركى الله عا 


١ 


6 - وَرشن) محمد بن الملاء قال حدا أبو أببائة عن بريد ن عبد اله عن ألى بردة عن أبى موسى 
قال « خسفت الشمس » فقام النبى له فزما تخت أن تكون الساعة » فأنى السحدّ فصلى أطول قيا م ود 3 
وسجود رأيعة قط يفمله وقال : هذه الأيات ١‏ 1 ل ان لا تكن اوت اعد وظم 0 تف 
لله مها عبادّه . فاذا رأتم شيك من ٠‏ ذلك فافاعوا إلى ذ كره وذعائو واستدفاره » 
له ( باب الذكر فى الكسوف رواه ابن عباس ) أى عن النى طق . وقد تقدم حديئه بافظ دفاذ " ردا الله 
وله ( نقام النى ينه لع فزعا ) بكسر الزاى صفة مشجة , , يحوز الفتح على أنه مصدر معنى الصفة قله ( مثى أن 
ذاج ؟ ء قم الأري 


به 5- كتاب الكسوف 
تنكون الساعة ) بالضم على أن كان تامة أى يخثى أن تحضر الساعة ؛ أو ناقصة والساعة اسمها والخير محذوف » أو 
المكس ٠‏ قيل وفيه جواز الإخباريما بوجبه الظن من شاهد الحال . لآن سبب الفزع يخ عن المشاهد لصورة الفزع 
فبحتمل أن يكون الفزع لغير ما ذكر ٠‏ فعلى هذا فشكل هذا الحديث من حيث أن للساعة مقدمات كثيرة لم نكن 
وقمت كفتح البلاد واستخلاف الخلفاء وخروج الخوارج ‏ ثم الأشراط كطلوع الشءس من مغر بها والدابة والدجال 
والدغان وغير ذلك . ويحاب عن هذا باحتهال أن تكون قصة الكسوف وقعت قبل إعلام النى يلم هذه العلامات » 
أم لعله خثى أن يكون ذلك بعض المقدمات » أو أن الراوى ظن أن الخشية لذلك وكانت لغيره كمقوءة تحدث آ 
: كأن مخثى عند هبوب الرجح . هذا حاصل ما ذكره النووى نعا لغيره » وزاد بعضهم أن المراد بالساعة غير بوم 
القيامة » أى الساعة النى جعلت علامة على أ م من الأمور .كوه يَيْ:أو غيرذلك:, وفى الأول نظرلآن قصة الكسوف 
متأخرة جدا » فقد تقدم أن موت إبراهيم كان فى الماشرة يا اتفق عليه أهل الاخبار ٠‏ وقد أخبر النى َل بكثير 
من الأشراط والحوادث قبل ذلك . وأما الثالك فتحسين الظن بالصحانى يقتضى أنه لا يحرم بذلك إلا بتوقيف . 
وأما الرابع فلا مخن بعده . وأقريما الثاتى فلعله خشى أن يكون الكسوف مقدمة لبعض الآشرا ط كطاوع الشمس من 
مغربها » ولا يستحيل أن يتخال بين الكسوف والطلوع المذكور أشياء ما ذ كر وتقع متتالية بعضها إثر بعض مع 
استحضار قوله تعالى (( وما أمى الساعة إلاكلح البصر أر هو أقرب » »ثم ظور لى أنه حتمل أن يمخرج على مسألة 
دخول النسخ فى الاخبار فاذا قيل يحواز ذلك زال الإشكال . وقيل لعله قدر وقوع الممكن لولا ما أعلءه الله تعالى 
بأنه لا يتمع قبل الآشر اط تمظيا منه لآمى الكسوف ليتبين من يتمع له من أمته ذلك كيف مخشى و يفرع لا نما إذا 
وقع لحم ذلك بعد حصول الآشراط أو أكثرها ٠‏ وقبل لعلى حالة اتحضار إمكان القدرة غلبت على استحضار ما 
تقدم من الشروط لاحتهال أن تكون تلك الأاشراط كانت مشروطة إشرط لم يتقدم ذكره فيقع الخوف بغي ر أشراط 
لفقد الشرط واقه سبحانه وتعالى أعلم . قله ( هذه الآبات النى يرسل الله ) ثم قال ( ولكن مذوف الله بها عباده ) 
«وافق لقوله تعالى ( وما ترسل بالايات إلا تخويفا » وموافق ا تقدم تقريره فى الباب الاول » واستدل يذلك 
على أن الآمر بالمبادرة إلى الذكر والدعاء والاستغفار وغير ذلك لا مختص بالكسوفين لآن الآيات أعم من ذلك » 
وقد تقدم القول فى ذلك فى أواخر الاستسقاء ول يقسع فى هذه الرواية ذكر الصلاة » فلا حجة فيه لمن استحما عند 
كل أية . قله ( إلى ذكر الله ) فى رواية الكشمينى ٠‏ إلى ذكره » والضمير يعود على الله فى قوله هد خوف الله ها 
عباده » ؛ وفيه الندب إلى الاستغفار عند الكسوف وغيره لانه ما يدفع به البلاء 
6 - بإسسيست الدءاء فى السو » 3ل أبو .ومى وعائشة رضى ال عنهما عن النى” يِل 
- وشا أبو الوليد قال حدئنا رائدة قل حل ”نا زياد ن” علاقةٌ قال تعمت الغيرة بن شعبة يقول 
« انكرفت الشمسٌ يوم مات إبراهي” » فقال الناسُ 'نكسقت لموت إراهيم ٠‏ فقال رسول الله مكل : إن 
الشمض والقمر يتان من آيات اللو لا ينكسفان موت أحد ولا لهياته . فاذا رأيتموها فادعوا انه وصلوا حت 


ينجل » 


الحديث ١١# - ١.5.‏ /ا6ه 


قله ( باب اللدعاء فى الكسوف) فى روابة كريمة وأبى الوقت .فى الخسوف» . قله ( قاله أبو مومى وءاأشة ) 
يشير إلى حديث أنى مومى الذى قبله » وأما حديث عاءشة فوقع الس فيه بالدعاء من طريق هشام عن أبيه وهو ف 
الياب الثانى ؛ وورد الس بالدعاء أيضا من حددثك ألى بكرة وغيره 4 ومنهم من حمل الذكر والدعاء على الصلاة 
لكونهما من أجزائما , والآول أولى لآنه جمع بينبما فى حديث ألى بكرة حيث قال د فصلوا وادعوا 2 ووقع فى 
حديث ابن عباس عند سعيد بن منصور « فاذكروا الله وكيروه وسبحوه وهلاوه» وهو من عطف الخاص على العام , 
وقد تقدم الكلام على حديث المغيرة فى الباب الأول 

1 - بإسسيسب قول الإماع فى خطبة التكسوف : أما بعد 

- وقال أبو أسامة حدئّنا هشاء قال أخبرتنى فاطمة بنت” المنذر عن أسماء قالت « فانصرّفَ رسول” 
ولك وقد حا السن"» قط نفيد اله ما هو أهله م" قال : أما س2 

قله ( باب قول الإمام فى خطبة الكسوف : أما بعد ) ذكر فيه حديث أسماء مختصرا معلتًا فقال « وقال أبو 
أسامة . » وقد تقدم مطولا من هذا الوجه فىكتاب الجممة ٠‏ ووقع فيه هنا فى رواية ألى على بن السكن وم نبه عليه 
أبو على الجيانى وذلك أنه أدخل ‏ بين هشام وفاطمة بنت المذذر ‏ عروة بن الزيير والصواب حذفه . قات : لعله كان 
عنده «ه هشام بن عروة بن الزبير 6 نتصحفت «١‏ ابن » فصارت دعن» وذاك من الناسخ » وإلا قابن السكن من 
الحفاظ الكبار . وفيه تأييد لمن استحب اصلاة الكسوف خطية كا تقدم فى بأنه 

١‏ - بإسسيب الصلاة فى كسوف القمر 


5٠ل‏ د رشنا تود قال حدثنا سعيد بن عامص ف كفية عن يونس" عن الحسن عن ألى بكرة رضى” 
انه عنه قال م نكيف الشمس على عهد رسول للد مكار فصلى كتين » ْ 
3 ِرَشا أبو مم قال حدّئما عبد الوارث قال حدنا يونس” عن الحسن عن أبى بكر قال 
2 1 ى ا بنج ل و > 2 
« خسفت الشمس' على عبد رسول الله يَلِلَّه » حرج بحر رداءه حتى انتهى الى المسجد ؛ وثاب اناس إليه فصلى 
ع ا 6 8 ل مر لم ١‏ ل 0 
مهم 2 كتين » فانجلت الشمس فقال : إن الشمس والقمر ١‏ ,تان من ايات الله » وإهما لا مخسفان موت أحد» 
وإذا كان ذاكَ فصلوا واذعوا <تى يكشّف ما 8 . وذاك أن م َه مات أيقال' له إبر اه فقال الناس 
فى ذاك » 
قله ( باب الصلاة فى كسوف القمر ) أورد فيه حديث أبى بكرة من وجهين متتصرا ومطولا ؛ وأعترض عليه 
بأن الختصر.ليس فيه ذكر القور لا بالتنصيص ولا بالاحتال » والجواب أنه أراد أن يبين أن الختصر بعض 
الحديث المطول وأما المطول فيؤخذ المقصود من قوله « وإذا كان ذلك فصلوا , بمد قوله «١‏ أن الشمس والقس » 
وقد وقع فى بعض طرقه ما هو أصرح من ذلك ء فعذ.د | بن حبان من طريق نوح بن قيس عن بوأس بن عبيد فى 


4ه -كتاب الكسوف 
هذا الحديث , فاذا رأبتم شيئا من ذلك » وعئده فى حديث عبد الله بن عمرو دفاذاانكيف أحدهما , وقد تقدم 
خديث ألى مسعود بلفظ , كوف أيبما انكسف . وف ذلك رد على من قال لا نندب الماعة فىكسوف القمر » 
وفرق بوجود المشقة فى الل غالبا دون النبار ووقع عند ابن حبان من وجه آخر أنه يلت صلى فى كسوف القمر 
ولفظه من طريق الاضر بن شميل عن أشعث باسئاده فى هذا الحديث , صلى فىكسوف الششمس والقمر ركمّين مثل 
صلاتك , » وأخر جه الدارقطنى أيضاء وفى هذا رد على من أطلق كاين رشميد أنه يلج لم يصل فيه , ومنهم من أول 
قرله « صلى , أى أس بالصلاة ؛ جمعا بين الروايتين . وقال صاحب الهدى :لم ينقل أنه صلى فى كسوف القمر فى 
جماعة ؛ سكن حكى ابن حبان فى السيرة له ه أن القمر خسف ف السنة الخامسة فصلى النى إل بأحابه صلاة الكدوف 
وكانت أول صلاة كسوف فى الاسلام ٠٠‏ وهذا إن ثبت انتنى التأوبل المذكور ؛ وقد جزم به مغلطاى فى سيرته 
امختصرة و تبعه شيخنا فى نظمما . (تذبيه) : حكى ابن التين أنه وقع فى رواية الأصيل فى حديث أبى بكرة هذا « اتكسف 
القمر , بدل الشمس ٠‏ وهذا تغيي رلامعنى له ؛ وكانه عسرت عليه مطابقة الحديث للترجمة فظن أن لفظه مغير فغيره هو 
الى ما ظنه صوابا ولي سكذلك 
- باسبب اركمة الأولى فى الكسوف أطول” 

- ِرش) مود قال حدنا أبو أحدّ قال حدثنا فيان عن يحئ عن تمرة عن عائشة رضي الل 
عنها أن النى" يم صلى هم فى كسو فر الشمس أربع ركمات فى سجدتين » الأول" الأول” أطوّل » 

وله ( باب الركمة الاولى فى الكسوف أطول ) كذ! وقع هنا الحموى والكشمهن ؛ ووقع بدله للستمل د ياب 
صب المرأة على رأسما الماء إذا أطال الامام القيام فى الر كعة الاولى . قال ابن رشيد وقع فى هذا الموضع مخليظ من 
الروأة » وحديث عائشة المذكور مطابق للترجمة الآولى قطعا , وأما الثانية مها أن تذكر فى موضع آخر دقان 
المصنف ترجم بها وأخل بياضا ليذكرها --ديثا أو طريقا ما جرت عادته فلم تحصل غرضه فضم بعض الكدتاية الى 
بعض فنشأ هذا , والأآليق بها حديث أسما. المذكور قبل سبعة أبواب فهو نص فيه انتبى . ويؤيد ما ذكره ما وقع 
فى رواءة أفى على بن شبويه عن الفربوى فانه ذكرى باب صب المرأة , أولا وقال فى الحاشية : ليس فيه حديث » ثم 
ذكر «١‏ باب الركمة الاول أطول» وأورد فيه حديث عائشة » وكذا صنْع الاسماعيل فى مستخ رجه . فملى هذا فالذى 
وقع من صذيع شوخ أبى ذر من اقتصار بءضهم على [<دى الترجمتين ليس بحيد , أما من اقتصر على اللآولى وهو 
المستملى لطأ محض » اذ لا تعلق لما تحديث عائشة . وأما الآخران فن حيث انهما حذفا الترجمة أصلا » وكائهما 
اس كلاها كذفاها , ولهذا حذفت من روابةكرعة أيضا عن الكثمميينى , وكذا من رواية الاكثر . وله ( حدثنا 
أبو أحد ) هو الزبيرى ٠‏ وسفيان هو الثورى ٠»‏ وهذا المتن طرف من الحديث الطويل الماضى فى ١‏ باب صلاة 
الكسوف ف المسجدء وكأ نه صر منه بالمعنى فانه قال فيه و ثم قام قياما طويلا وهو دون القيام الاول» وقال فى هذا 
« أربع ركعات فى حدتين الاولى أطو ل » وقد رواه الاسماعيلى بلفظ « الاولى فالا ولى أطول ؛ وفيه دليل لمن قال : 
ان القيام الآول من الر كمة الثانية يكون دون القيام الثانى من الركعة الاولى . وقد قال ابن بطال : إنه لاخلاف أن 
الركمة الاولى بقيامها وركوءما نكون أطول من الركعة الثائية بقيامها وركوعيها . وقال النووى : اتفقوا على أن 


الحديث و5. ١ ١١و - ١‏ ع6 


القيام الثانى وركوعه فمها أقصر من القيام الاول وركوعه فهما » واختلفوا فى القيام الأول من الثانية وركوعه هل 
هما أقصرمن القيام الثانى من الآولى وركوعه أو يكونان سوا ٠؟‏ قبل : وساب هذا الخلاف فهم معنىقوله « وهو دون 
القيام الاول » هل اراد . الأول من الثانة أو برجع الى الجميع قفي -كون كل قيام دون الذى قبله . ورواية 
الإسماعيلى تعين هذا انع كن أيضا لكان 3 من قوله 00 القيام الأول أول قيام من الأول فقط 
لكان القيام الثانى والثالك مسكوتنا عن مةدارهماء فالآول أكثر فائدة . والله أعم 

8 بإسسيب الجور بالقراءة فى السكسوف 

- شين مد بن مهران قال حدثنا الوليد قال أخبرنا انا تاقاب عن عروّة عن 
عاش رضى > ان عنيا د« جب النق 0 فى صلاة الأسوف بقراءته » فاذا م دن قراءته 1 فركم» وإذا 
رفم من الر” كم قال : مهم لله أن حمدهء ريما ولاك الجد . ثم" يعاود القراءة فى صلاة الكسوف أربع ركنات 
فى ذَكككَين وأريع ر سجدات 6 

٠١5‏ - وقال الأوزاء ىأ وغيراه ممعت ' الزهرىٌ عن * عروة عن عائشة رضى الله نف ان الشبين دلت 
على عهد رسول اد وكاو يتيك قاد جاده باسة» فقدم فصل أربع رككات فى ركتين وأديع_ سجّدات ». 
وأخبرنى عيك الرحمن , 0 عر -5 ان شهاب مله . قال الز هري : ماس أخولة ذل عبد لون لاك 
ماصل إلا ركمتين مدل الصبح إِذْ صل بالمدينة . قال : أجل » إنه أخطأ الدّنة ا ميان بن حكن ونان 
ابن كثير عن الزهرئ فى الور 

قله ( باب الجبر بالقراءة فى الكسوف ) أى سواء كان لاشمس أو لاقمر ٠‏ قله (أخبرنا ابن لي 
وكسر الم ؛ اسمه عبد الرحمن » وهو دمشق وثقه دحيم والذهلى وابن البرق وآخرون ؛ وضعفه ابن معين لآنه لم برو 
عنه غير الوليد وليس له فى الصحيحين غير هذا الحديث » وقد تابعه عليه الاوزاعى وغيره ٠‏ قله ( جهر النى يله 
فشك ادي ركذا رون لاز الى ا شرع 3 لشي قله زدال لادذاى وه معت ازهرى 
اخ ( وصله مسم عن مد بن مبران عن الوليد بن مسلم حدثنا الأوزاعى وغيره فذ؟ ره © واد الانتادال 
الله بن الزبير » واستدل لعضهم على ضعف و ا ا 
الجهر » وهذا ضعيف لأن من ذكر حجة على من لم يذ كر لاسبا والذى لم يذكرهلم يتعرض انفيه » وقد ثبت الجهر 
فى دوابة الأوزاعى عند أنى داود والحماك من طريق الوليد بن مزيد عنه » ووافقه سلمان بن كثير وغيره كما 
ترى ٠‏ قله ( قال أجل ) أى فعم وذثا ومعنى »وف رواية الكثشمبينى « من أجل » بسكون الجيم » وعلى الأول فقوله 


6م ْ 1 -كتاب الكسرف 


ب حي سي ا ل ا 
ه اله أخطأًء بكسرهمزة إنه وعلى الثانى بفتحها . فل (تابعه سليان بنكثير وسفيان بن حسين عن الرهرى فى الجهر ) بعنى 
باسناده المذ كورء ورواءة سلوان وصلبا أحمد عنعيد الصمدبن عبدالوارثعنه بلفظ « خسفت الشمس على عبد الثى 
َه فى النى بم فكبر ثم كبر الناس ثم قرأ لخهر بالقراءة . الحديث » ورويناه فى مسند أبى داود الطيا لمعن سليآن 
ابن كثير بهذا الاسناد مختصرا « ان النى بلقم جبر با اقراءة فى صلاة الكسوفء و أما رواءة سفيان بن حسينفوصابا 
الترمذى والطحارى بلفظ, صلى صلاة الكسوف وجهربالقراءة فهبا » دقد #ابعهم على ذكر الجبر عن الزهرى عقيل عند 
الطحاوى وامقبن راشد عند الدارقطنى » وهذه طرق يعضد بعضبا بمعضا يفيد جموعبا الجزم بذلك فلامعنى لتعليل من 
أعله بتضصيف سفمان بن حدسين وغيره » فلو لم برد فى ذلك إلا روابة الاوزاعى لكانت كافية » وقد ورد الجير فبها 
عن على مس فوعا وموقوا أخربجه ابن خزمة وغيره . وقال به صاحبا أبى حشيفة وأحمد واسحق وابن خزيمة وابن المنذر 
وغيرهما من دا ااشافعية وابن العربى من الما لكية , وقال الطبرى : مخير بين الجهر والاسرار . وقال الائمة الثلاثة : 
بسر فى الشمس ومجهر فى القمر » واحتج الشافعى بقول ابن عباس « قرأ نحوا من سورة البقرة » لآنه لو جبرلم ماج 
الى تقدير , وتعقب باحتال أن يكون بعيدا منه , لكن ذكر الشافعى تعليقا عن ابن عباس أنه صلى يحذب النى علا 
فى الكسوف فم يسمع منه حرفا . ووصله البيبق من ثلاثة طرق أسانيدها واهية؛ وعل تقدير حتها فثيت الجهر معه 
قدر زائد فالأخذ به أولى , وان ثبت التعدد فيكون فعل ذلك لبيان الجواز , ومكذا الجواب عن حديث سمرة عند 
ابن خزعة والترمذى ١‏ لم يسمع له صوتا » وانه إن ثبت لا يدل على نفى الجبر » قال ابن العربى : الجبر عندى أولى 
انها صلاة جامعة ينادى لما ويخطب فأشت العيد والاستسقاء . والله أعل | 

( خامة ) : اشتملت أبواب الكسوف على أربعين حديئا نصفها «وصول و نصفها معلق , المكرر منها فيه وفيا معنى 
اثنان وثلاثون , والخالص تمانية . وافقه ملم على تخريحها سوى حديث ألى بكرة ؛ وحديث أسماء فى المناقة » ورواية 
عمرة عن عائّشة الآولى أطول لكنه أخرج أصله . وفيه من الاثارعن الصحاية وااتايمين شمسة آثار فما أ“رعبد اله 
ابن الزبير » وفيها أثرعروة فى تخطتته » وهما موصولان 


الحديث ١.59‏ أوة 


ان م 
١/‏ - كتاب سجود القراً 


١‏ - بسب ماجاء فى شُحود القرآن و 

0 - رشن| ند بن" دار قال حدبنا عدن قال حدئّنا شع عن أنى إسحاقّ قال سممت” الأسود عن 
عبد الله رض الله عنه قال « قرأ البئ؟ مَك الجر مكة فجدّ فيها وسح من ممَهُ ؛ غير شيخ أخذ كفا من 
حص أو تراب فرقم إلى جّمبته وقال : تيكفينى هدا . فرأيتة بعد ذلك تل كافرا : 

[الحديث 5١99‏ أطرافه قى : ٠لا١د,‏ #قوم, الاوعء 26م ) 

قله ( أبواب جود الة رآن ) كذا للسستملى ؛ و لغيره ه باب ماجاء فى جحود القرآن وساتما » أى سنة جود التلاوة» 
وللاصيل « وسنته » . وسيأتى ذكر من قال بوجوما فى آخر الابواب . وسةطت البسماة لانى ذر . وقد أجمع العلماء 
على أنه يسجد ونى عشرة مواضع وهى متوالية إلا ثانية الح وص », ؛ وأضاف مالكص فقط ؛ والشاففى فى القديم ثانية 
المج فقط » وف الجديد هى ومافى المفصل وهو قول عطاء , وعن أحمد مثله فى رواية » وفى أخرى مشهورة زيادة ص 
وهوقول الليث واحمق وابن وهب وابن حبيب من المالكة وابن المنذر وابن سريج من الشافعية : وعن أب حشيفة 
مثله لكن ننى ثانية الحج وهو قول داود » ووراء ذلك أقوال أخرى منها عن عطاء الخ راساق اميع إلا ثانية المج 
والانشقاق . وقيل باسقاطهيا وإسقاط ص أيضا ٠‏ وقيل الجميع مشروع ولمكن العزا م الآأعراف وسيحان وثلاث 
المفصل روى عن أن مسدود ؛ وعن ابن عياس م تنزيل وحم تنزيل والنجم واقرأ ؛ وعن سعيد بن جبيد 
مشله باسقاط افرأ » وعن عبيد بن عمير مثله لكن باسقاط النجم وائبات الآعراف وسبحان ».وءعن على ما 
ورد الأآمر فيه بالسجود عزيمة ؛ وقيل يشرع السجود عند كل لفظ وقع فيه الامس بالسجود أو الحث عليه والثشاء على 
فاعله أر سيق ماق المدح وهذا يبلغ عدا كثير | وقد أشار اليه أبوحمد بن الاشاب فى قصيدته الالغازية . قله (سحممت 
الأسوة ) هو ابن يزيد , وعيد الله هو ابن مسعود . قِه ( وعد من معه غير شيخ ) سماه فى تفسير سسورة النجم من 
طريق إسرائيل عن أبى اححق : أمية بن خلف . ووقع فى سيرة ابن إعق أنه الوليد بن المفيرة » وفيه نظرلانه لم يقتل » 
وف تفسير سليد : الوليد بن المغيرة أوعتبة بن ر بيعة با لشرك وفيه نظر لما أخرجه الطبرانتى من حديث مخرمة بن نوفل 
قال ولما أظبر النى ى كلل الاسلام أسلم أهل مكة -تى انهكان ليقرأ السجدة فيسجدون فلا يقدر بمضهم أن سجد من . 
الزحام , حتى قدم رؤساء قريش الوليد بن المغيرة و أبو جبل وغيرهما وكانوا بالطائف فرجعو! وقالوا : ند عون دين 
آباانم » لكن فى ثبوت هذا نظر » لقول أبى سفيان فى الحديث الطويل , إنه لم يرتد أحد من أسل » و مكن أن يجمع 
بان النق مقيد يمن ارتد خطا لا بسبب مراعاة خاطر رؤسائه . وروى الطبرى من طر بق أبى بشر عن سعيد بن جبير 
أن الذى رفع الثراب فسجد عليه هو سعيد بن العاص بن أمية أبو أحيحة و تبعه النحاض » وذكر أبو حيان شيخ شيوخنا 
فى تفسيره أنه أبو لهب ول يذكرمسآنده » وفى مصئف ابن ألى شيبة عن أنى هريرة م سججدوا فى النجم إلا رجلين من 
قريش أرادا بذلك الشهرة » وللنساتى من نحديث المطلب بن أنى وداعة قال« قرأ رسول اله يلك النجم ‏ فسجد و بعد 


؟وذة ١‏ -كتاب تود القرآن 
من معهء فرفعت رأمى وأبيت أن أسجمد, ولم يكن المطلب يومئذ أسلم . وههما ثبت من ذلك فلعل ابن مسعود ل ره 
أو خص واحدا ,ذكره لاختتصاصه بأخذ الكف من الثراب دون غيره . وأفاد المصنف ف رواءة اسرائيل أن 
النجم أول سورة أ"ءزلت فيها جدة » وهذا هوالسر فى بداءة المصنف ف هذه الابواب مذا الحديث ؛ واستشكل بأن 
١‏ اقرأ باسم ربك ) أول السور نزولا وفها أيضا جحدة فهى سابقة على النجم ٠‏ واجيب بأن السابق من اقرأ . 
أوائلها » وأما بقيتها فنزل بعد ذلك . بدليل قصة أبى جمل فى نيه للنى سَِوٍ عن الصلاة » أو الآولية مقيدة 
بثى* محذوف بينته رواية زكريا بن أبى زائدة عن أبى احق عند ابن مردوبه بافظ ‏ أن اول سورة استعلن مها رسول 
الله يلتم والنجم , وله من رواية عبد الكبير "© بن دينار عن أبى اححق , أول سورة تلاها على المشركين » فذكره » 
فبجمع بين الروايات الثلاث بأن المراد أول سورة فبا سجدة تلاها جبرا على المشركين . وس أت بقية الكلام عليه فى 
تفسير سورة الاجم إن شاء الله تعالى 

١‏ - سيب سد تازيل السجدة 


٠١‏ - يرشن عمد بن' يوسف حداننا سفيان عن سعد بن إبراهير” عن عبد الرحمن عن أنى هريرة رضى” 
0 3 1 اش يك الم ا ا 4 4 0 الل 72 
الل عنه قال «كان النى” يله يقرا فى الججعة فى صلاة الفجر أام :نزيل السجدة وهل أنى على الإنانٍ » 
ش قله ( باب سجدة تنزيل السجدة ) قال ابن بطال : اجمموا على السجود فبا . وإتما اختّلفوا فى السجود ما فى 
الصلاة انتهبى . وقد تقدم الكلام على ذلك وعلى حديث أنى هريرة المذكور فى الباب فىكتاب المعة مستوى 
؟ - باسيبت سجدة ص 
0 2 5 5 ع ع - 2 0 
٠59‏ - وزرثنا سهان بن حرب وأبو النعمان قالا حدثنا حماد عن ايوب عن عكرمة عن اء: عباشس 
رضى الل عنعما قال « ص ليس من عَائم_السجود» وقد رأيته البو يَقه يَسجدُ فيه » 
[ الحديث ٠١595‏ طرفه فى 740 ] 
وُه ( باب سجدة ص ) أورد فيه حديث ابن عباس و ص ليس من عزائم السجود» يعنى ااسجود فى ص إلى 
آخره ؛ والمراد بالعزاثم ما وردت العزعة على فم له كصيةة الآم مثلا بناء على أن بعءض اندو بات 1 كد من 
بعض عند من لا يقول بالوجوب » وقد روى ابن المنذر وغيره عن على بن ألى طالب باستاد <سن : ان العزاجم 
حم والنجم واقرأ وألم ت#زيل . وكذا ثبت عن ابن عباس ف الثلاثة الآخر , وقيل : الأعراف وسبحان وحم وألم 
أخرجه ابن أبى شيبة ٠‏ قَوله ( وقد رأيت رسول الله َم يسجد فيبا ) وقع فى تفسير ص عند المدنف من طريق 
بجاهد قال « سألت ابن عباس من أبن جمدت فى ص ء ولابن خزءة من هذا الوجه ه من أين أخذت جدة ص » ثم 
انفقا فقال ( ومن فريته داود وسلهان ) الى قوله ( فبدامم اقتده فق هذا أنه استنبط مشروعية السجود فما 


١ (‏ ) مهامش طبعة بولاق : فى نسخة « عبد الكرم » 


الحديث و1١ ١٠١/1 - 1١‏ ؟وهة 


من الآبة » وفى الآول أنه أخذه عن النى ب لق » ولا تعارض بينبما لاحتمال أن يكون استفاده من ااطريقين . وقدة 
وفع فى أحاديث الانبياء فل طريق جاهد عر د فال ابن عباس نييكم من أمس أن يقتدى مم » فاسلليط وجه 
جود النى لخ ها من الاية ؛ وسدب ذلك كون السجدة النى فيص [مما وردت بلفظ الركوع فلولا التوقيف ما ظهر 
أن فها جدة . وف النساقى من طريق سعيد بن جبير عن ابن عباس مس فوعا د سجدها داود توية » ونحن نسجدها 
شكرا » فاستدل الشافعى بةوله « شسكراء على أنه لا يسجد فبها فى الصلاة لآن مود الشا كر لا يشرع داخل الصلاة . 
ولآبى داود وابن خزعة والحا ى من حديث أنى سعيد ١‏ ان النى يلك قرأ وهو على المنير ص » فلما بلغ ااسجدة نزل 
قجد ومن اازاس معه ثم قرأها فى يوم آخر فتهيأ الناس لاسجود فقال : إتما هى توبة فى ٠‏ ولكنى رأيتك تهيأتم 
فتزل وجب وسعدوا معه, فهذا السياق يشعر بأن البجود الم يؤكد ما أكد فى غيرها وام دل بعض النفية من 
مشروعية السجود ءذد قوله لاوخر راكما وأناب )ع بأن الركوع عندها نوب عن اأسجود؛ فلن شاء المملى ركع 
3 وأن شا. عد ثم طرده فى جميع جدات التلاوة وبة قال ابن *سعود 
ل باصيتب سحدة النجم. قاله انها راقو > الل عنها عن النىّ عله 
ال - وشا حفص" بن عن قال نيا شميةء ن أ بى إسحاق عن | الأسود عن عبد ال , ركى م عنه 

« ان النبى يِل قرأ سورةً النجم_فسجد بها فا بق أحدٌ من القوم. إل جد » فأخذ رجل بن القوم كفنا من 
حَمى” أو راب فرقم الى وجبه وقال : يكفيى هذا . فد رأيتة بعد كيل كافرأ» 

قله ( باب سمدة النجم قاله ابن عباس عن اانى يلقع ) ؛ «أقى موصولا فى الذى بليه . والدكلام على حديث ابن 
مسعرورا ىق التنين إن شاء الله تعالى . واستدل به على أن من وضع جببته على كفه و نحوه لا بعد ساجدا حق 
إعندعما بالآأرض ؛ رفيه اظر 


0_2 5-5-0 - م . 
6 -- ياسميست سحود لهي مم النش ر كين ؛ والشرك نجس ليس له وضو 
2 : 5-5 و 
وكان ان عمر رضى الله عنها بسدد على وضوء 
. 8 كد ابي 1 ا ع 2 2 1 
٠١‏ - خرحنا مبدد قال حدمنا عرد الوارث قال حد'نا أيوب عن عكرمة عن ابن عباس رض الله 
8 أ 2 - 
عنها د ان اانى؟ يِللَه سك بالنجم » وسحدّ معه المهون والمشركون ؛ والجن والإنس » 


ورواه ان” طَبْمان عن أيوب 

[ الحديث ١91‏ طرفه فى : 4256 ] 

قله ( باب جود المسامين مع المشركين , والمشرك نيحس ليس له وضوء ) قال ابن الثين : روينا قوله « يمس 
بفتح النون وا+يم ويحوذ كسر ها . وقال الفراء تسكن الج بم إذا ذكرت إتباءا فى قولهم رجس نجس ٠‏ قله ( دكان 
أبن ععر يسجد على غير وضوء ) ككذا الاكثر » وف رواية الأعنيل محذف غير , والأول أول » فقد روى ابن 


أبى شيبة من طر رق عبيدك بن الحمين عن رجل زعم أله كاقيه عن سعيدك بن جبير قال دكان ابن عمر ينزل عن راحلته 


م6 7 ج ؟ ١‏ فتح البارى 


هه - كاب مود القرآن 


فيهريق الماء ثم يركب فبقرأ السجدة فيسجد وما يتوضأ » وأما ما رواه البييق باسناد حيح عن الليث عن نافع عن 
ابن عمر قال «١‏ لا يسجذ الرجل إلا وهو طاهر » فبجمع بينهما بأنه أراد بقوله طاهر الطهارة الكبرى ؛ أو الثاتى 
على حالة الاختيار والآول على الضرورة . وقد اعترض ابن بطال على هذه الترجة فقال : إن أراد البخارى الاحتجاج 
لابن عمر بسجود المشركين فلا حجة فيه لآن ججودم لم يكن على وجه اعبادة » و لأا كان لما ألق الشميطان إلى آخر 
كلامه » قال : وإن أداد الرد على ابن عمر بقوله « والمشرك نحس , فب وأشبه يالصواب . وأجاب ابن رشيد بأن مقصود 
البخارى تأ كيد مشروعية المنجود . لآن المشرك قد أقر على السجود ؛ وسمى الصحانى فمله جودا مع عدم أهليته . 
المتأمل لذلك أحرى بأن يسجد عل ىكل حالة . ويؤ يده أن فيحديث ابن فسعود أن الذى ما جد عوقب بأن قتزكافرا 
فلعل جميع من وفق للسجود يومئذ ختم له بالحسنى فأسل لبركة السجود . قال : ويحتمل أن جمع بين الأرجمة وأثر ابن 
عمر يأنه ببعد فى العادة أن يكون جميع من حضر من الملمينكانوا عند قراءة الآية على وضوء 5 لانهم لم يتأهبوا 
لذلك » وإذاكان كذلك فن بادر منهم إلى السجود خوف الفوات بلا وضوء وأقره النى َم على ذلك استدل يذلك 
على جواز السجود بلا وضو. عند وجود المشقة بالوضوء ؛ ويؤيده أن لفظ المتن , ود معه الم لمون والمشركون 
والجن والإنس » فسوى ابن عباس فى أسبة السجود بين الميمع ٠‏ وفيهم من لا يصح منه الوضوء فيلزم أن يصح 
السجود من كان بوضوء وعمن لم يكن بوضوء والله أعل . والقصة التى أشار البها سيحصل لنا [لمام بثىء منها فى تفسير 
سورة الحج إن شاء الله تعالى . ( فائدة ) :لم يوافق ابن عمر أحد على جواذ السجود بلا وضوء إلا الشعى أخرجه 
ابن ألى شيية غنه بسند حم , وأخرجه أيضا بسند حسن عن أبى عبد الرحمن السلى أنه كان يقرأ السجدة ثم ي/ 00 
وهو على غيد وضوء إلى غير القبلة وهو مثى يوى* إبما.ء . قله ( جمد بالنجم ) زاد الطبرانى فى الأوسط من هذا 
الوجه م مكة, فأفاد اتحاد قصة ابن عباس وابن مسعود ٠‏ قوله ( والجن ) كأن ابن عباس استند فى ذلك إلى [خبار 
النى كلاب إما مشافرة له وإما بواسطة , لآنه لم بحضر 'اقدة لصغره . وأيضا فهو من الآمور اتى لا يطلع الانسان 
عايها إلا يتوقيف ومحويز أنه كدف له عن ذلك بعيد لآنه لم يحضرها قطعا . قله ( ورواه إبراهيم بن طهمان عن 
أبوب ) يأتى الكلام عليه فى تفسير سورة النجم 


يك ب 2 اوه 
3ك إسدان اتسان حي 
1 م اسع 5 2 07 و نا اك لد حا نيك 
اه مركن سليان بن داود أبو الرييم_قال حدثنا إسماعيل بن جعفر قال أخبرنا يزيد بن خصيفة 
٠ 0 0 - 24‏ م ١‏ 5-2 00 01 

عن ابن قسَّيط عن عطاه بن بسار أله 8 أنه سأل” زيد بن ثابت رضي لد عنه فرعم أنه قرأ على النبى' مكاي 
والنجم_فر يد فيبا» 

[الحديث ٠١‏ طرفه فى : ]٠١7‏ 

و 51 . ل 0 - 1 م 

٠0+‏ - عترت) آدمْ عن أبي إياس قال حدئنا ابن" أبى ذئب قال حدائنا يزيد بن عبد الله بن قسيط عن 

عطاه بن يسار عن زيد بن ثابت قال « قرأت على البى” وكيع والنجمرء فر يسَجُدْ فبا » 


)١(‏ كذا في الأمبرية والخخطوطة » وامل السواب « ثم جد » يدل «ثم يلم » . والله أعم 


الحديث لاا و ١#‏ هدوع 


وله ( باب من قرأ السجدة ولم يسجد ) يشير بذلك إلى الرد عصلى من احتبج يحديث الباب على أن المفصل لا 
جحود فيه كالما لكية » أو أن النجم مخصوصها لا مود فيا كأبى ثور , لآن ترك السجود فيها فى هذه الحالة لا يدل 
على تركة مطلقا » لاحتيال أن يكون السبب ف ا'ترك إذ ذاك إما لكونه كاز ربلا وضوء أو لكون الوقت كان وقت 
كراهة أو لكون القارىء كان لم يسجد كا سباق تقريره بعد باب ٠‏ أو ترك حينئذ لبيان الجواز » وهذا أرجح 
الاحتهالات وبه جزم الشافعى ».لانه لو كان واجيا لأامسه بالسجود ولو بعد لك . وأما ما رواه أبو داود وغيره ' 
من طريق مطر الورأق عن عكرمة عن أبن عباس « ان النى يَلِتع ل يسجد فى شىء من المفصل منذ تحول إلى المديئة » 
فقد ضعفه أهل العم بالحديث لضعف فى بعض روانه واختلاف فى إسناده . وعلى تقدير ثبوته » فرواية من أت 
ذلك أرجح إذ المثبث مقدم على النانى » فسيأتى فى الباب الذى يليه ثبوت السجود فى ( إذا السماء انشقت ) وروق 
اليزار والدارقطنى من طريق هشام بن حسان عن ابن سيرين عن.أبى هريرة ه ان النى يلقم جد فى سورة النجم 
وجحدنا معه , الحديث رجاله ثقات » وروى ابن مردويه فى التفسير باسناد حسن عن العلاء بن عبد الرحمن عن أ بيه 
عن ألى سللة بن عبد الرحن أنه رأى أبا هريرة جمد فى ائمة النجمفسآله فقال : إنه رأى رسول اله يل يسجد فيها. 
وأبو هريرة ها أسل بالمدينة . وروى عبد الرزاق باسئاد يح عن الأسود بن يزيد عن عمر أنه جد فى ١‏ إذا 
المماء ا لشقت) ومن طريق نافع عن ابن عمر أنه جد فها ‏ وفى هذا رد على من زعم أن عمل أهل المدينة استمر 
على ترك السجود فى المفصل . وحمل أن يسكون المنى المواظبة على ذلك لآن المفصل نكر قراءته فى الصلاة فترك 
السجود فيه كيرا للا تختلط الصلاة على من لم بفقه » أشار إلى هذه العلة مالك فى قوله بترك السجود فى المفضل أصلا 
وقال ابن القصار : الآمى بالسجود فى النجم بنصرف إلى الصلاة » ورد بفعله يَِكَو ا تقدم قبل . وزعم بعضهم أن 
عمل أهل المديئة استمر بعد النى وَل على ترك السجود فها » وفيه نظر لا رواه الطبرى باسناد جح عن عبد الرحمن 
ابن أبذى عن عير أنة قرأ النجم فى الصلاة فسجد فيها ثم قام فقرأ ل إذا ذازلت ) » ومن طريق [سحق بن سويد 
عن نافع عن ابن عمر أنه سمد فى النجم . قله ( حدئنا يزيد بن خصيفة ) بالخاء المعجمة والصاد المهملة مصغر ؛ وهو 
يزيد بن عبد الله بن خصيفة أسب إلى جده » وشيخه ابن قسيط هو يزيد بن عبد الله بن قسيط المذكور فى الإسناد 
الثانى ؛ ورجال الإسنادين معا مدنيون غير شيخى البخارى . قَولِه ( أنه سأل زيد بن ثابت فزعم) حذف المستول 
عنه » وظاهر السنياق بوهم أن المسول عنه السجود فى النجم و ليس كذلك , وقد بينه ملم عن على بن حجر وغيره 
.عن [سماعيل بن جمفر بهذا الإسناد قال , سأ لت زيد بن ثابت عن القراءة مع الإمام » فقال : لا قراءة مع الإمام 
فى ثىء » وذعم أنه فزأ النجم , الحديث خذف المصئف الموقوف لانه ليس من غرضه فى هذا المكان ولانه يخا اف 
زيد بن ثابت فى رك القراءة خلف الإمام وفاتا لمن أوجما من كيار الصحاءة تبعا للحديث الصحيح الدال على ذلك 
كا تقدم فى صفة الصلاة . قله ( فزعم ) أراد أخير ٠‏ والزعم يطلق على انحقق قليلاكهذا وعلى المشكوك كثيرا , 
وقد تكرر ذلك » ومن شواهده قول الشاعر : على الله ارزاق العبادكا زعم . ويحتمل أن يكون زعم فى هذا الشعر 
ممنى ضمن ومئه الزعيم غارم أى الضامن . واستئيظ بعضهم من حديث زيد بن ثابت أن القارىء إذا تلا على الشيخ 
لا يندب له جود التلاوة مالم يسجد الشبخ أدبا مع الشيخ وفيه نظر . ( فائدة ) : اتفق ابن أبى ذئب و يزيد بن خصيفة 
على هذا الإسناد على ابن قسبط ؛ وغالفهما أبو صخر فرواه عن ابن قسبط عن خارجة بن زيد عن أبيه أخرجه أبو 


داود والظرا فى فانكان #موظا حمل غلى ان لابن قسيط فيه شيخين : وزاد أروضخر فى روايته ه وصايت خلف همر بن 
عبد العزيز وألى بكر بن حزم فيل يسجدا فيا ء 
/1 - سيب سحدة ( إذا السهاه انَثقّت ) 

4 - رشنا مس" و تضالة فالا أخبرتنا هام عن يحبى عن ألى سَلةَ قال « رأيت أباهريرة 
رضى انه عنه قرأ (أإذا السماه انعقت ) فد مباء قات : يا أبا هريرة » ألم أرَكَ نسحَد ؟ قال : لوم أرَ النبى» 
ل 1 جد ١‏ مدل 4 

وله ( باب #دة إذا اأسماء انشقت ) أورد فيه حديث أبى هريرة فى السجود فيها . وهشام هو ابن أنى عبد الله 
الدستواق ويحى هوابن أن ىكثير. وقوله فسجد بها فى رواية الكش ممنى فيها والباء للظرف . وقول أبى سلمة لم أرك 
تسجد قيل هو استفوام ا نكار من ألى سلة يشعر يأن العمل استمر على خلاف ذلك ولذلك أ نكره أبو رافع كا سيأتى 
بعد ثلاة أبواب » وهذا فيه نظرء وعل التنزل فيمكن أن ي:مسك به من لا برى السجود ما فى الصلاة » أما ركبا 
مطلقا فلا . ويدل على إطلان المدعى أن أيا سلمة وأيا رافع لم ينازعا أيا هريرة إعد أن أعلمهما بالسئة فى هذه امساًلة 
ولا احتجا عليه بالعمل على خلاف ذلك . قال ابن عيد البر : وأى عمل يدعى مع عخالفة النى يل والخلفاء 
الرأشندين بعده ؟ 
م/ 0 باب من سح لسحود الفارى* 
وقال 6 مسهود مم بن حَدََ - وهو غلا فقراً عليه مزه فال : اسحد ( فأنت إمامنا قمبا 
- نيرسن مسدّد قال حدنا يحبى عن عبيد الله قال حدٌثنى نافم عن ابن عمر رضى الله عنهما قال 
١ 0 24 -ِ‏ اس امع 2 
«دكان النىئ؛ يِل يقرأ غلينا السورة فمها السّحدة قيسحد ونسجد حتى ما يمد أحذنا مَوضِم جَمبقه » 
[ المحديث ٠١7١‏ - طرقه فى : الال ؤا١٠1‏ ] 
قوله ( باب من مد لستجود القارى. ) قال ابن بطال : أجمعوا على أن القارى. إذا تمد ازم المستمع أن يسجد 
كذا أطلق 2 وسيأق زعل باب قول من جعل ذلك مشروطا بقصد الاستماع . رف الترجمة إشارة إلى أن القارىء إذا ' 
يسجد لم يسجد السامع .و بتأيد بها سأذكره ٠‏ قوله (وقال ابن مسعود لتميم بن حذ لم ) بفتّح المبملة واللام بينهما معجمة 
ساكنة . وَلْه ( [مامنا ) زاد المرى ١‏ فها » وهذا الآثر وصله سعيد بن متصور من رواية مغيرة عن [براهم قال : 
اقال بم بن حذلم : قرأت القرآن على عبد الله وأنا غلام ؛ فررت بسجدة فقال عبد الله : أنت إمامنا فيها . وقد روى 

مرفوعا أخرجه أبن ألى شيبة من رواية ابن يحلان عن زيد بن أسل ٠‏ ان غلاما قرأ عند النى بك السجدة ٠‏ فانتظر 
الفلام النى يَلِكمْ أن يسجد » فا لم يسجد قال : يا رسول الله أليس فى هذه السجدة جود ؟ قال :.يلى » و لكك كنت 
إمامنا ها ء ولو مدت لسجدنا ء رجاله ثقات إلا أنه مرسل . وقد روى عن زيد بن أسل عن عطاء بن يسار قال : 
بلغنى ,2 دك موه 5 أخرجه البيق من رواية ابن وهب عن هشام بن سعد وحفص بن ميسرة معأ عن زيد بن أسلم 


الحديث و/ا. ١ ١الا/ - ١‏ لأوهة 


به . وجوذ الشافعى أن يكون القارى. المذكور هو زيد بن ثابت ؛ لآنه يحكى أنه قرأ عند النى يلقم فلم يسجد , ولآن 
عطاء بن يسار روى الحديثين المذكورين انتهى . قله (-دئنا بحى ) هو القطان » وسيأقى الكلام على المان فى 
الباب 11 

خير 


8 - باسسيسب ازدحام الناس إذا قرأ الإمام السجدة 


كلاءأ ل مشا بشر” بن ادم" قال حد ثذا عل بن" مسهرر قال أخير نا عبيد الوعن ناف عن ان عمر قلل 
4 جام د - 7 م 

دكات النئ يله يقرأ السجدة وتمن عنذه » فيسحد واسجد ممه » فيز دحم حتى تى ما كد أحدنا المطعريا 
سحل عايه « 

وله ( باب ازدحام الناس إذا قرأ الزميع السميهدة ( أى لضيق المكان وكثرة الساجد بن قله (حدثنا شر بن 
آدم ) هو الضرير البغدادقى » بصرى الأصل ميس له فى البخارى إلا هذا لا . رفى طبقته بثر بن آدم 
ابن يزيد بصرى أيضا وهو ابن بنت أزهر المان ؛ وفىكل منهما مال . ورجح ابن عدى أن شيخ البخارئ هنا هو 
ابن بنت أزهر» وعلىكل تقدير فلم بخرج له إلانى المتابعات ؛ فسيأقى من طريق أخرى بعد باب ويأقى الكلام عليه . 
ثم ووافقه على هذه الرواية عن على بن مسهر سويد بن سعيد أخرجه الإسماعيل 

٠ 4‏ دوع #0 - 
٠‏ - بإسسيست من رأى أن الله عز وجل لم يوجب السجود 
وقيل اعمران بن حُصّين : ارجل نسم السجدة ولم حابن لها . قال : أرأيت لو قد لها . كأنه لا بوحبه عايه 
1 2 م / ش 7 
وقال سهان : ما لبذ عُدونا . وقال عئان رض الله :نه : إن السجدة على مَن استمعها 
وقال الزهرئٌ : لا يسحد إلا أن يكون طاهراً , فاذا سَجدت وأنت فى حَضر_فاستةبل القبل » فان كنت 
1ك فلا عليك حيثٌ كان وَحِوُكَ :ون الناق بن تيد لا جد لسحود الفاص 

/اا١ ١‏ اءرشة إرافي وى فال ا هشام” 3 7 أن 2 رج أخبرم قال حرو 3 
بكر ا عن عهمان بن عبد الردن اليه فق نوبيعة بن عبد ال بن اهدي التيمى “قال أن بكر 

98 0 0 ع 5-0 1 
وكان ربيعة من خيار الناس - عا حمر ويه من عم بن أعاطاب رضى” الل عن » قرا وم ابجمة على السير 
بدُورة الاحل » حتى' إذا جاء السجدة نزل فد وسجد الناسم » حتى' إذا كانت اللجعة القابلٌ قرا مها حتى' إذا جاء 
السحدة قال 0 5 م الناس , إنا 5 بالسحود 34 شن 5 وقد أصاب 4 ومن :0 سحل فلا 2« عليه : و يتسحد 
ع ركى 1 عله 6 , وزاد نافم عن ان عم رضى 4 عنهما 2 9 ا : ير ض السحود إلآ أن' نا «( 


قله ( باب من رأى أن الله لم يوجب السجود ) أى وحمل الآمس فى قوله اسجدوا على الندب أو على أن المراد 


بؤوة ٠‏ - كتاب جود القرآن 


به جود الصلاة أو فى الصلاة المكنتوبة على الوجوب وفى جود التلاوة على الندب » على قاعدة الشافعى ومن تابعه فى 
حمل المشترك على معنيبه . ومن الأدلة على أن جود التلاوة ليس بواجب ماأشار اليه الطحاوى من أن الآيات النى 
فى سجحود النلاوة منها ما هو بصيغة الخير ومنها ما هو بصيغة الام » وقد وقع الخلاف ف التى بصيغة الام هل 
فها جود أو لا ء وهى ثانية المج وخاتمة النجم وافرأ » فلو كان مود التلاوة واجبس! لكان ما ورد بصيغة 
الامى أولى أن بتفق على السجود فيه ما ورد بصيغة الخبر . قله ( وقيل لعمران بن حصين) وصله ابن أبى 
شيبة معناه من طريق مطرف قال « سألت عمران بن حصين عن الرجسل لا يدرى أسمخ السجدة أو لا؟ 
فقال : وسمعها أو لا فاذا. ؟ وروى عبد الرزاق من وج-ه آخر عن مطرف ٠‏ ان عمران مى بقاص ففرأ القاص 
السجدة فضى عمران ولم يسجد معه , إسنادهما سبح . قله ( وقال سلمان ) هو الفارسى . قله ( ما لهذا غدونا) 
هو طرف من أثر وصله عيد الرزاق من طريق أبى عيد الرحمن السللى قال « من سلبان على قوم قعودء فقرؤأ 
السجدة فسجدرا ء فقمل له ؛ فال : ليس لهذا غدونا , وإسناده صمح . قَولْهِ ( وقال عثمان : [تما السجدة على من 
استمعها ) وصله عبد الرزاق عن معمر عن الزهرى عن ابن المسيب ١‏ ان عثيان مى بقاص فمّرأ سجدة ليسجد معه 
عّان » فقال عثمان : [إبما السجود على من استمع ؛ ثم مضى ولم يسجد , ورواه ابن وهب عن يوأس عن ابن شهاب 
بلفظ ١‏ إنما السجدة على من سمعها » مختصرا ٠‏ وروى ابن أنى شيبة وسعيد بن منصور من طريق قتادة عن سعيد 
ابن المسيب قال : قال عمان « نما السجدة على من جلس لها واسمع » والطريقان صحيحان ٠‏ قوله ( وقال الزهرى 
الح) وصله عبد الله بن وهب عن يونس عنه بتمامه » وقوله فيه « لا يسجد إلا أن بكون طاهرا » قيل ليس بدال 
على عدم الوجوب ٠‏ لان المدعى يول : علق فعل السجود من القارىء والسامع على شرط وهو وجود الطبارة » 
لحيث وجد الشرط لازم ؛ لكن موضع الترجمة من هذا الاثر قوله ه فانكنت راكبا فلا عليك حيث كان وجبك » 
لان هذا دليل النفل ؛ والواجب لا يؤدى على الدابة فى الامن . قله ( وكان السائب بن يزيد لا يسجد لسجود 
القاص ) بالصاد المهملة الثقيلة : الذى يقص على الناس الاخبار والمواعظ. ول أقف على هذا الاثر موصولا . 
ومناسبة هذه الآثار للترجمة ظاهرة . لان الذين بزعمون أن جود النلاوة واجب ميفرقوا بين قارىء ومستمع ؛ قال 
صاحب الهداية من الحفية : السجدة فى هذه المواضع ‏ أى مواضع جود التلاوة ‏ سوى ثانية الج واجبة على 
التالى والسامع . سواء قصد سماع القرآن أو لم يقصد اه . وفرق بعض العلداء بين السامع والمستمع بما دلت عليه 
هذه الأثار » وقال الشافعى فى البوبطى : لا أؤكده على الامع كا أؤكده على المستمع . وأقوى الآدلة على نف 
الوجوب حديث عمر المذكور فى هذا الباب 22 قَولْه (أخيرنى أبو بكر بن أبى مليكة) هو أخو مد » وعثمان بن عبد 
الرحمن التيمى وثقه أبو حاتم » وليس له فى البخارى غير هذا الحديث ٠‏ ولأابيه صحبة ورواءة » وهو ابن عثيان 
ابن عبيد الله ابن أخى طلحة بن عبيد الله أحد العشرة : ودبيعة بن عبد الله بن الهدير هو عي أبى بكر بن المنسذر 
أبن عبد الله بن المدير الراوى عنه , والحدير بلفظ التصغير ؛ ذكرا بن سعد أن ر بيعة ولد على عبد رسول الله يلع ؛ 
ولي له أيضا فى البخارى غير هذا الحدرث الواحد ٠‏ قله (عما حضر ربيعة من عمر ) متعلق بقوله « أخيرى» 


١ )‏ ( أقوى مئة وأوضع فى الدلالة على عدم وجوب سعدود التلارة حديثك ابن عباس التقدم 5 قراءة زيد بن ثابتعلل الى صلق الله عليه 
وسلم سورة النجم فل يسجد فيها ول يأ ه التى صلى له عليه وسلم بالجود ءإولو كان واجبا لأمره به . والله أعل 


الحديث براه ١‏ - با ١‏ | 555 


أى أخيرى راويا عن عمّان عن ربيعة عن قصة حضوره مجلس عمر . ووقع عند الاسماعبل من طريق حجاج عن 
ابن جرح « أخيزئى أبو بكر بن أنى مليكة أن عبد الرحمن بن عثمان التيمى أخيره عن ربيعة بن عبد الله أنه حضر 
عمر » فذكره اه . وقوله ه عبد الرحمن بن عمان » مقلوب والصواب ما تقدم » وككذا أخرجه عبد الرزاق عن ابن 
جريح ٠‏ قوله ( قرأ ) أى أنه قرأ.يوم اجممة . قله ( انا تمر بالسجود ) فى روابة الكشمنى :1م . قله ( ومن 
: لم يسجد فلا أثم عليه ) ظاهر فى عدم الوجوب . قله ( ولم يسجد عمر ) فيه توكيد لبيان جواز ترك السجود بغير 
ا ضرورة . قله ( وزاد نافع ) هو مقول'ابن جري , والخبر متصل بالاسناد الاول » وقد بين ذلك عبد الرزاق فى 
مصنفه عن أبن جرييح « أخبراى أبو بكر بن أبى مليكة , فذكره وقال فى آخره ه قال ابن جريح : وزادنى نافع عن 
ابن عس أنه قال : لم يفرض علينا السجود إلا أن نشاء » وكذلك رواه الاسماعيل والبهق وغيرهما من طريق حجاج. 
ابن جمد عن ابن جرييج فذكر الاسناد الآول ٠‏ قال وقال حجاج قال ابن جريح وذاد نافع فذكره » وف هذا رد على 
الميدى فى زععه أن هذا معلق ٠‏ وكذا عل عليه المزى علامة التعليق » وهو وهم ؛ وله شاهد من طريق هشام بن 
عروة عن أبيه عن عمر لكنه منقطع بين عروة وعمر . ( تلبيه ) : قوله فى رواية غبد الرزاق , أنه قال » الضمير 
يعود على عمر ؛ أشار إلى ذلك الترمذى فى جامعه حيث نسب ذلك إلى عمر فى هذه القصة بصيغة الجرم » واستدل 
بقوله هلم يفرض »ء على عدم وجوب جود الشلاوة . وأجاب بعض الحنفية على قاعدتهم فى التفرغة بين الفرض 
والواجب بأن ننى الفرض لا بستازم نت الوجوب . وتعقب بأنه اصطلاح لهم حادث . وما كان الصحابة يفرقون 
بينهما ؛ ويغنى عن هذا قول عمر « ومن لم يسجد فلا انم عليه » كا سيأتى تقريره . واستدل بقوله « إلا ان نشاءىء 
على أن المرء مخير فى السجود فيكون ليس بواجب ٠‏ وأجاب مرح أوجبه بان المعنى إلا أن نشاء قراءتها فيجب 
ولا يخق بعده » ويرده نصريح عمس بقوله « ومن لم يسجد فلا إثم عليه » فان اننفاء الإثم عمن ترك الفمل مختارا يدل 
على عدم وجوية ؛ واستدل به على أن من شرع فى السجود وجب عليه إتمامه » وأجيب بأنه استثناء منقطع ‏ والمعنى 
الكن ذلك موكول الى مشيئة المر. بدليل اطلاقه « ومن لم يسجد فلا امم عليه » وفى الحديث من الفوائد أن للخطيب 
أن يقرأ القرآن فى الخطبة » و أنه إذا مس بآية بجمدة ينزل إلى الأرض ليسجد بها إذا لم يتمكن من السجود فوق المنبر » 
وأن ذلك لا يقطع الخطبة . ووجه ذلك فمل عمر مع حضور الصحابة وم ينكر عليه أحد منهم ٠‏ وعن مالك يمر فى 
خطبته ولا يسجد . وهذا الاثر وارد عليه 


١‏ - بإصسيسب من قرأ السجدة فى الصلاة فسجد مها 
٠‏ - مززرن] مسد قال حدَثنا ميث قال عست أبى قال حدثى تكد عن أنى راف رقال « صليتُ مع 
بى هريرةٌ المتمدً؛ فقراً ( إذا السماه انشةت ) فسجد » فقلت : ماهذو ؟ قال : سَحدتُ مها لف نى القامم يله 8 
فلا أزاله أسحُد فها عق ألقام ف 


قوله ( باب من قرأ السجدة فى الصلاة فسجد ما ) أشار مبذه الترجمة الى من كره قراءة السهدة فى الصلاة 
المغروضه » وهو منقول عن مالك 1 وعنه كراهته فى السرية دون الجهرية وهو قول بعض الحثفية أيضا ريرم 7 


له ١-كتاب‏ جود القرآن 


وحديث أنى هررة المحتج به فى الباب تقدم السكلام عليه فى « باب الجبر فى العشاء » وبينا فيه أن فى رواية أفى 
الاثشعث عن معمر التصريح بأن جود النى َِِ فباكان داخل الصلاة » وكذا فى رواية بيد بن هارون عن سلوان 
التيمى فى صحيح ألى عوابة وغيده و وفيه حجة على من كره ذلك . وقد تقدم النقل عمن زعم أنه لا سجود فى ( إذا 
السماء انشقت ) ولا غيرها من المفصل » وأن العمل استمر عليه يدليل اذكار أبى رافع » وكذا أنكره أبو سلية » 
وبينا أن النقل عن عداء المدينة لاف ذلك كعمر وابن عمر وغيرهما من الصحاية والا بعين . قله ( حدثنى بكر ) 
هو ابن عيد الله المرق 
؟ - سيب تن لم بذ مَوضِما اسجود ين الزحام_ 
٠.‏ - يرشنا صدقة قال أخبر نا حبى عن عبيد الل عن نامر عزو بن مر رض الله عنهما قال دكان 
4+ 78 1 0 ا 8 ا تعر د دامقير - ضٍِ 

النىئ* يل يقرا الدورة التى فيها السجدة » فيسجد ونسحدٌ » حتى ما يذ أحذنا مكانا لموضم_جمته » 

وله ( باب من لم يحد موضعا للسجود مع الإمام من الزحام ) أى ماذا يفعل . قال بن إطال : لم أجد هذه 
المسألة إلا فى سجو د الفريضة » واختلف السلف : فقال عمر يسجد على ظهر أخيه وه قال الكوفيون وأحمد واحمق , 
وقال عطاء و'لزهرى : يؤخر حتى برفموا ويه قال مالك والخمبور » وإذاكان هذا فى سجود الفراضة فيجرى مثله فى 
سجود التلاوة ظ وظاهر صنيع البخارى أنه يذهب إلى أنه يسجد بقدر استطاءته ولو على ظهر أخيه . قله ( كان 
النى يَلِله بقرأ السورة التى فهبا السجدة ) زاد على بن مسهر فى روايته عن عبيد الله م وحن عنده » وقد مضى قبل 
بباب . قله ( فيسجد فنجد ) زاد الكشسينى « معهء . قله ( لموضع جمته ) يعنى من الزعام ؛ زاد مس فى 
رواية له ه فى غير وقت صلاة » ولم يذكر ابن عمر ماكانوا بِصّنءون حينئذ » ولذلك وقع الاختدلاف يآ مضى » 
ووقع فى الطيراتى هن طريق مصعب بن ثابت عن نافع فى هذا الحديث أن ذلك كان عكة لما قرأ النى يلك النجم ؛ 
وزاد فبه ه حتى سجد الرجل على ظهر الرجل , وهو يؤيد ما فبمناه عن المصنف . والذى يظهر أن هذا الكلام وقع 
من أبن عر على سبيل ابا لغة فى أنه لم ببق أحد إلا سجد : وسياق حديث الباب مشر بأن ذلك وقع مراراء 
فحتمل أن تكون رواية الطبر انى بينت هبدأ ذلك , ويؤيده ما رواه الطبراق أيضا من رواية المسور بن مخرمة عن 
أبيه قال « أظبر أهل مكة الاسلام - يعنى فى أول الاس ‏ حتى ان كان النى يله ليقرأ السجدة فيسجد وما يستطيع 
بعضهم أن يسجد من الزحام » حتى قدم رؤساء أهل مكة وكانوا بالطائف فرجءوثم عن الاسلام » واستدل به 
البخارى على السجود لسجود القارى” 5 معني وعلى الازدحام على ذلك 

( عامة ) : اشتملت أبواب ااسجود على خمسة عشر حديثًا » اثثان منها معلقان » المكرر منها فيه وفي| مضى 
لسعة أحادك والخالص ستة وافقه ملم على تخر يجبا سوى حديبى ان عباس فى ص وى النجم وحديث تمن فى 
التخمير فى السجود . وفيه من الأثار عن الصحابة وغيرثم سبعة آثار . والله أعلم باأصواب 


الحديث .٠م١٠-‏ [إم١٠‏ اكه 


١‏ ج كنات تقصير الصلاة 


قل (أبواب التقصير ) ثبآت هذه النزجمة لاستمل وق رواة أى لوقت أ لان تقصير الصلاة » » واثرتت 
البسملة فى رواية كر عة والاصيل 


١‏ ب باسبب ما حاء 2 التقصير 2 37 يقي حتى لس 


«مء أ م وَرشنا موسى' نْ ١لبامل‏ ليده و توناى سر وحصَينٍ عن عكر مآعن ابن عب عباس 


0 


رضى” ا عنهما قال م أقام النى' يله لسع عش قم ؛ فحر قل إذا سافر نا لسع عشت تر » وإن 8 


أتمَئْنا » 

[ الحديث ٠١٠٠١‏ طرفاء فى : 4558 فد 

41 - حرشا أبو معمر قال ددننا عبد ارت قال احدئنا ييا و أن اناق قال معنت الها 
شولك « حرجنا مم الج ى* يله من المدينة إلى مك 25 فكان” 0 كتين ركهتين » حتى رَجَعنا إلى المدينسة . 
لت أت بكة شب ؟ كل : أقنا ب شراء 
٠‏ [ الحديث ٠١4١‏ طرفه فى : 40810 ] 

وله ( باب ما جاء فى التقصير ) تقول : قصرت الصلاة بفتحتين عذففا قصرأ » وقصرتما بالة شديكد تقصيرا » 
وأقصرتها إقصارا ‏ والآول أشهبر فى الاستعمال ٠‏ والمراد به تخذيف الرباعية الى ركمدين . وتقل ابن المنذر وغيره: 
الإجاع على أن لا تقصير فى صلاة الصبح ولافى صلاة المغرب ؛ وتال النووى : ذهب امهور الى أنه يجوز القصر 
فى كل سفر م باح . وذهب يعض السلف إلى أنه يشترط ف القصر الخوف ف السفر » و بعضهم كرته سقر ده أو عمرة 
أو جهاد » و بعضهم كو نه سفر طاعة » وعن أبى حنيفة والثورى فى كل سفر سواء ء كان طاعة أو معصية قله (تك: 
يقم حتى يقصر ) فى هذه النرجمة [شكال لآن الإقامة ليست سببا للقصر » ولا القصر غاءة للاقامة ٠‏ تاله الكرماق, 
وأجاب بأن عدد الآيام المذكورة سيب اعرفة جواز القصر فما ومع الزيادة عامبا ٠‏ وأجاب غير بأن المعنى وم 
أقامته المغياة بالقصر ؟ وحاصله كم يقمم مقصر ؟ وقيل المر 7 يقصر حتى يم كأ حتى إسمى مقما فاتقلب اللفظ » 
أو حتى هنا بممنى حين أى كر يقم حين يقصر ؟ وقيل فاعل يم هو المافر » والمراد اقامته فى بلد ما غايتها التى 
إذا حصلت يقصر . قله ( عن عام ) هو ابن سلمان .. وحصين بالضم هو ابن عبد الرمن ٠‏ قله ( اسعة عشي ). 
أى بوما بليلته » زادق المغازى من وجه آخر عن عاصم وحده ه بمكة ., وكذا رو واه ابن النذر من طريق عبد 
الرحمن بن الاصيهانى عن عكرمة ظ وأخرجه أبو داود من هذا الوجه بلفظ «١‏ سبعة عشر » بتقديم السسين ٠‏ وكذا 
أخرجه من طرريق حفص بن غياث عن عاصم قال وقال عباد بن منصور 2 « لسع عشرة , كذا ذكرها 
معلقة ؛ وقد وصلها البجق . ولأبى داود أيضا من حديث عمران بن حصين ه غغزوت مع رسول الله يله عام الفتح 


2 لف ج ؟ » فح البارى 


كه - كتاب #صير الصلاة 


يي ا ا ل ا م ا 
فأقام مك تمانى عشرة ليلة لا يصلى إلا ركعتين » وله من طريق ابن اسحمق عن الزهرى عن عبيد الله عن ابن عباس 
« أقام رسول الله يَِته بمكة عام الفتح خسة عشر يفصر الصلاة » وجمع الببق بين هذا الاختلاف بأن من قال لسع 
عشرة عد يوى الدخول والخروج ؛ ومن قال سبع عشرة حذفهما . ومن قال تماتى عشرة عد أحدهما . وأما رواية 
« خمسة عشر » فضعفها النووى فى الخلاصة ٠‏ وليس يحيد لان رواتها ثتمات ٠‏ ولم ينفرد بها ابن اتحق فقد أخرجها 
النساتى من رواية عراك بن مالك عن عبيد الله كذلك ٠‏ وإذا ثبت أنها سميحة فليحمل على أن الراوى ظن أن 
الأصل رواية سبعة عشر لخذف منها يوى الدخول والخروج فذكر أنها #سة عشر ٠‏ وافتضى ذلك أن رواية لسعة 
عشر أرجح الروايات » وهذا أخذ إحق بن رأهويه » وبرجحها أيضا أنها أكثر ما وردت به الروايات الصحيحة» 
وأخذ الثورى وأهل الكوفة برواية خمة عشر لكونما أقل ما ورد , فيحمل ما زاد على أنه وقع اتفاقا . وأخذ 
الشافعى يحديث عمران بن <صين لكن حله عنده فيمن لم بزمع الإقامة , فانه إذا مضنت عليه المدة المذكورة وجب 
عليه الإتمام » فان أزمع الإفامة فى أول الال على أر بعة أيام أثم » على خلاف. بين أصعابه فى دخول بوى الدخول 
والحروج فبا أو لاء وحجته حديث أنس الذى يليه ٠‏ وَلِهِ ( فنحن إذا سافرنا نسعة عشر قصرنا . وإن زدنا 
أتمنا) ظاهره أن السفر إذا زاد على نسعة عشر لزم الاتمام و ليس ذلك المراد ؛ وقد صرح أبو يعلى عن شيبان عن 
أفى عوانة فى هذا الحديث بالمراد ولفظه , اذا سافرنا فأقنا فى موضع تسعة عشر » ويؤيده صدر الحدنث وهو 
قوله «.أقام » وللترمذى من وجه آخر عن عأصم « فاذا أقنأ أكثر من ذلك صلينا أريعا , . قوله فى حديث أأس 
ه خرجنا من المدينة » فى رواية شعبة عن يحى بن أبى إعق عند مسل ه الى الحج» . وَل ( فكان يصلى ركمتين 
دكدتين ) فى دواية الببهق من طريق على بن عاصم عن يحى بن ألى اسمق عن أ فس ٠‏ إلا فى المغرب ‏ . قله ( أقنا 
بها عشيرا ) لا يعارض ذلك حديث. ابن عباس المذكور , لآن حديث ابن عباس كان فى فتح مك وحديث أنس فى 
حجة الوداع » وسيأق بعد باب من حديث ابن عباس « قدم النى يلق وأصحابه لصبح رابعة » الحديث » ولا شك 
أنه خرج من مكة صبح الرابع عشر فتكون مدة الإقامة بمكة وضواحما عشرة أيام بلياللها ما قال أنس, وتكون 
هدة أقامته بمكة أربعة أيام سوا لآنه خرج منها فى اليوم الثامن فصلى الظبر منى + ومن ثم قال الشافعى : إن المسافر 
إذا أقام ببلدة قصر أر بعة أيام » وقال أحمد : [إجدى وعشرين صلاة . وأما قول ابن رشيد : أراد البخارى أن يبين 
أن حديث أنس داخل فى حديث ابن عباس لآن إقامة عشر داخل فى إامة تسع عشرة - فأشار بذلك إلى أن الآخل ‏ 
بالزائد متعين ‏ ففيه نظر لآن ذلك [نما بحى" على اتحاد القصدّين , والحق أنهما مختلفان » فالمدة التى في حديث ابن 
عباس يسوغ الاستدلال بها على من لم ينو الإنامة بل كان مترددا متى بتهياً له فراغ حاجته يرحل ٠‏ .والمدة النى فى 
حديث أنس يستدل بها على من نوى الإقامة لأنة يِل فى أيام المج كان جازما بالإقامة تلك المدةء ووجه الدلالة من. 
حديث أبن عباس لما كان الأصل فى المقهم الإتهام فلأ لم يجى” عنه بقع أنه أقام فى حال السفر. أكشش من تلك المدة 
جعلما غابة للقصر ؛ وقد اختلف العلاء فى ذلك على أقوال كثيرة كا سبأق ٠‏ وفيه أن الإقامة فى أثناء السفر تسمى. 
إقامة » وإطلاق اسم اليلد على ما جاورها وقرب منها لآن منى وعرفة ليسا من دك أما عرفة فللانها غارج الحرم 
فلييست من مكة قطعا » وأما منى ففها احتمال » والظاهر أنما ليست من مك إلا إن فلنا إن اسم مكة يشمل جميع. 
الحرم » قال أحمد بن جذبل : ليس لحديث أنس وجه إلا أنه حسب أيام إقامته يليه فى حجته منذ دخل مكة إلى أن 


الحديث إم١١‏ - 4م١٠‏ ؟ذىه 


خرج منها لا وجه له إلا هذا . وتال انحب الطبرى : أطلق على ذلك إقامة كة لآن هذه المواضع مواضع النسك. 
وه فى حك التابع للكة لآنها المقصود بالأصالة لا يتجه سوى ذلك كا قال الإمام أحمد والله أعلم دذهم الطحارى 
أن العافى لم يسبق إلى أن المسافر يصير بنية [قامته أر بعة أيام مقماء وقد قال أحمد نحو ما قال الشافعى » وهى رواية 
عن مالك 1 

؟ - بإاسيب الصلاة يمنى 

؟د١٠‏ - وَرْش) مُسدَدٌ قال حدثنا يحب عن بيد اله قال : أخبرئى ناف عن عبد الله رضىّ اله عنه قال 
د سيت مم" النى* مَك عنى” ركتين وألى بكر وتم » ومم” يان صّدراً من إمارته» ثم أتما » 

[ الحديث ٠١8:‏ طرفهفى : 1566] 

ع١‏ - مرش أبو الرليد قال حدفنا مه أنبأنا أبو إسحاق قال معمت حارئة بنّ وَهبٍ قال « صلى بنا 
البى' مك امن ما كان يعنىً ركتتين » 

[ الحديث ٠١8+‏ طرفه فى : 15636 ] 

٠١4‏ - ورشن) كتبة قال حدثنا عبد الواحد عن الأعش قال حدتنا إبراهي” قال سمست عبد الرحمن 
بن" يزيد ميقول” لا صل بنا عا بن” عَفْنَانَ رضى” اله عنه نى” أربم” رَكمات » فقيل ذَاكَ لمبد الله بن تسمود 
رضى الله عنه » فاسترجم” نم" قال : ليت مم رسول افد يلاق عنى رَكتين » وصليت مع أبى بكر رضى” انه 
عنه” ؛نى” كعتين » وصأمت مم عر" بن الحطاب رضى اله عن ؟فى” رَكمتين » فلت حَظى بن أربع. وكات 
ركمتان متقبلَانِ » 

[لخديث ٠١84‏ طرفه فى : 9ه5ا] 

َوه ( باب الصلاة منى ) أى فى أيام الرى ٠‏ ولم يذكر المصنف حكم المسألة لقوة الخلاف فبا » وخص مى 
بالذكر لأنها امحل الذى وقع فبا ذلك قديا .. واختلف السلف ف التم عنى هل يقصر أو يتم ؛ بناء على أن القصز 
با للسفر أو السك ؟ واختار الثاتى مالك , وتعقبه الطحاوى بأنه لو كا نكذلك لكان أهل منى يتمون ولا قائل 
يذلك . وقال بعض المالكية : لو لم يحز لأهل مكة القصر عنى لقال لهم النى يي أتموا » وليس بين مك ومنى مسافة 
القصر ٠‏ فدل على أنهم قصروا النسك . وأجيب بأن الترمذى روى من حديث عمران بن حصين « انه عكر كان 
بصلى عكة ركعتين ويقول : يا أهل مكة أتموا فانا قوم سفر » وكأنه ترك إعلامبم بذلك عنى استغناء ما تدم ' 
بك . قلت : وهذا ضعيف , لآن الحديث من رواية على بن زيد بن جدعان وهو ضعيف » ولو صح فالقصةكانت 
فى الفتح ٠‏ وقصة متى فى حجة الوداع , وكان لا بد من بيان ذلك لبعد العبد . ولا منى ان أصل البحث مبنى على 
نسلم أن المسافة التى بين مكة ومى لا يقصر فيها . وهو من تحال الحلاف كا سيأنى بعد باب . وه ( ع ) ذاد مسلم 
في روابة سالم عن أبيه : عنى وغيده» . قله ( ثم أتمها ) فى رواية أبى أسامة عن عبيد الله عند مسلم م ثم إن عثمان . 
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صلى أربعا فكان ابن عمر إذا صلى مع الإمام صلى أر بما وإذا صلى وحده صلى ركمتين » وسيأى ذكر اسبب فى 
نمام عثمان بعمنى فى « باب يقصر إذا خرج من موضعه » ٠‏ قله ( أنبأنا أبو إحمق )كذا هو بلفظ الإنيا. » وهو فى 
عرف المتقدمين معنى الإخبار والتحديث وهذا مله . قله ( ممعت حارثة بن وهب ) زاد البرقانى مستخرجه 
ه رجلا من خزاءة » أخرجه هن طريق أبى الوليد شميخ البخارى فيه : قله (آمن ) أفمل نفضيل من الآمن . 
قِلْهِ ( ما كان ) فى رواية الكشمينى والخوى «كانت ء أى حالة كونها آمن أوقاته . وفى رواية مسلم ١‏ والناس 
أكر ما كانوا . وله شاهد من حديث ابن عباس عند التزمذى وصححه النساق بلفظ «١‏ خرج من المديئة إلى مكة 
لا بخاف إلا الله » يصلى ركمتين , قال الطيى : ما مصدرية » رمعئاء الجمع , لآن ما أضيف اليه أفمل يكون جما » 
والمعنى صلى بنا والحال أنا أ كثر أ كواننا فى سائر الأوقات أمنا . وسيأتى فى « باب الصلاة منى » م نكتاب الحج 
عن آدم عن شعبة بلفظ « عن ألى اسحق » وقال فى روايته « ونحن أ كثر ماكنا قط وآمنه» وكللة قط متعلقة 
.بمحذوف تقديره ون ماكنا أكثر منا فى ذلك الوقت ولا أكثر أمنا . وهذا يستدرك به على ابن مالك حيث 
قال : استمال قط غير «سسبوقة بالننى مما يخ على كثير من النحوبين , وقد جاء فى هذا الحديث بدون النق . وقال 
الكرمانى : قوله ه وآمنه » بالرفع ويحوز النصب بأن يكون فهلا ماضيا وفاعله الله وضمير المفمول النى يللأ . 
والتقدير وآمن الله نبيه حينئذ . ولايخق بعد هذا الاعراب . وفيه رد على من زعم أن القصر مختص بالخوف . 
والذى قال ذلك تمسك بقوله تعالى ( واذا ضربتم فى الارض فليس عليكم جناح أن تقصروا من الصلاة إن خفتم أن 
يفتنكم الذين كفروا ) ول يأخذ الجهور .ذا المفهوم » فقيل لآن شرط مفبوم الخالفة أن لا يكون خرج عخرج 
الذالب ؛ وقيل هو من الآشياء التى شرع الحدكم فيها بسبب ثم زال السبب وبق لحك كالرمل : وقيل المراد بالقصر 
فى الأية قصر الصلاة فى الخوف الى ركمة ٠‏ وفيه نظر لما رواه مسلم من طريق يعلى بن أمية وله صحبة أنه سأل عمر 
عن قصر الصلاة فى السفر فقال إنه سأل رسول اقه ِلك عن ذلك فقال , صدقة "صدق الله بها عليك , فهذا ظاهر فى 
أن الصحابة فهموا من ذلك قصر الصلاة ف ااسفر مطلقا لا قصرها فى الخوف خاصة . وفى جواب تمر إشارة إلى 
القول الثانى . وروى السراج من طريق اسماعيل بن أنى غالد عن أنى حنظلة وهو الحذاء لا يعرف اسمه قال : 
سألت ابن عمر عن الصلاة فى السفر فقال : ركمتان » فقلت إن الته عز وجل قال ( إن خفتم ) ونحن آمنون , 
فقال : سنة النى يله . وهذا يرجح القول الثانى أيضا . قَلْه (حدثنا ابراهم ) هو النخمى لا النيمى . قله ( صلل 
بنا عثمان منى أر بع ركمات ) كان ذلك بعد رجوعه من أعمال المج فى حال [قامته يمنى للرى كا سيأ ذلك فى دواية 
عباد بن عبد الله بن الزبير فى قصة معاوية بعد بابين . قله ( فقيل ذلك ) فى رواية أنى ذر والاصيل «١‏ فقيل فى 
ذلك ٠‏ . قَِلِهِ ( فاسترجع ) أى فقال : انا لله وانا اليه راجمون . قل ( ومع عص ركمتين) زاد الثورى عن 
الأعش ثم تفرقت بكم الطرق , أخرجه المصدف ف الحج من طريقه . وله (فليت حظى من أربع ركمات ركدئان) 
لم يقل الأصيلى ركمات ؛ ومن للبدلية مثل قولهءتعالى ١‏ أرضيتم بالحياة الدنيا من الأخرة م وهذا يدل على أنه كان 
برى الإتمام جائزا و إلا لما كان له حظ من الآربع ولا من غيرها قانها كانت نكون فاسدة كلها » وانما استرجح ابن 
مسعود لما وقع عنده من عخالفة الآولى . ويؤيده مااروى أبو داود ه ان ابن مسعود صلى أربما , فقيل له : عبت 
على عثان ثم صليت أربعا ٠‏ فقال : الخلاف شر ء . دفى روابة البق , إن لآ كره الخلاف , ولأحمد من حديث 


الحديث عوم١١5-1م١٠‏ مك"هة 


بي ا يي هك 
أنى ذر مثل الأول ؛ وهذا يدل على أنه لم يكن يعتقد أن القصر واجب كا قال الحنفية ووافقبم القاضى ا>ماعيل من 
المالكية وهى رواءة عن مالك وعن أحد » قال ابن قدامة : المشهور عن أحمد أنه على الاختيار والقصر عنده 
أفضل » وهو قول جهور الصحابة والتابعين » واحتّج الشافعى على عدم الوجوب ,أن المسافر إذا دخل فى صلاة 
الهم صل أريما باتفاقهم » ولو كان فرضه القصر لم يأتم مسافر بكيم 3 وقال الطحاوى : إا كان الفرض لايد لمن هو 
عليه أن يأ به ولا يتخير فى الإنبان ببعضه وكان التخيير عختصا بالتطوع دل على أن المصلى لا يتخير فى الاثنتين 
والاد بع . وتعقبه اءن بطال بأنا وجدنا واجبا يأخير بين الإنيان يجميعه أو ببعضه وهو الاقامة بمنى ١ه‏ . واقل 
الداودى عن ابن مسعود أنه كان برى القصر فرضا ٠‏ ونه نظر لما ذكرته » ولو كان كذلك ا تعمد ترك الفرض 
حيث صلى أربعا وقال ان الحلاف شر ء و يظبر أثر الخلاف فما إذا قام إلى الثالثة عمدا فصلاته عند الجمهور صحيحة » 
وعند الحنفية فاسدة ما لم يكن جلس للتشهد » وسيأفى ذكر السب فى [تمام عثيان بعد بابين إن شاء الله تعالى 
؟ - بإسبب م أنام البى) وي فى حجنو ؟ 
ه٠٠‏ - مَرَشئ) موموا بن" إسماعيل قال حدَكنا وهب قال حدننا أَبُوبُ عن ألى العالية الا عن ابن 

عباسر رضي الله عنهما قال د قَدِمَ النى؛ وك وأصحابه لصبح_رابمة ملبُون بالميج » فأمرّهم أن تجعلوها مرة » 
إلامّن ممه الطذئ » . تابه عطاه عن جابرر 

[الحديث مه١١ة ‏ أطرافه فى :1654 م م.٠ه؟‏ #06م؟ ] ٠‏ 

قله ( باب5 أقام النى يل فى حجته ) أى من يوم قدومه إلى أن خرج منها » وقد تقدم بيان ذلك فى الكلام 
على حديث أنس ف الباب الذى قبله . والمقصود ببذه الترجمة بان ما تقدم من أن ا حقق فيه نية الإقامة هى مدة 
المقام بمكة قبل الخروج إلى منى ثم إلى عرفة وهى أربعة أيام ملفقة لانه قدم فى الرأ بع وخرج ف الثامن فصلى با 
إحدى وعشرين صلاة من أول ظهر الرابع إلى آخر ظهر الثامن (2©: وقيل أراد مدة إقامته إلى أن توجه إلى المدينة 
وهى عشرة كا فى حديث أنس ٠‏ وان كان لم يصرح فى حديث ابن عباس بغايتها فانها تعرف من الواقع » فان بين 
دخوله وخروجه .وم النفر الثااى من منى إلى الابطح عشرة أيام سواء ٠‏ قله ( عن أل العالية البر“اء) هو بنشديد 
الراء كان يبرى النيل » واسمه زياد وقبل غير ذلك » وهو غير أن العالية الرياحى ٠‏ وقد اشتركا فى الرواية عن ابن 
عباس ؛ وسيأتقى الكلام على هذا الحديث وعلى متابعة عطاء عن جابر فى كتتاب الحج إن شاء الله تعالى 

غ - بسي فى ؟ يقس الصلاة ؟ وتكى النى' وك يوم وليل ستراً 

وكان ابن' مر وابن عباس رضى الله عنهم يَمُصران و أيفطران فى أربعة برد ؛ وهى ستة علشس قرسا 

- شا إسحاق بن إبر امي الحنظلٌ قال قلت لأبى أسامة : حدتك بيد الله عن نافم عن ابن 

)١(‏ فيما فاله الشارح هنا نظر » وسبق أنه صلى الظبر يوم الثامن عنى »كا صح ذلك من حديث جابر وغيره ٠‏ وعليه يكون الحفوظ 


أنه صلى مك3 قبل التوجه إلى منى عهصرين صلاة فقط أولها تلبر اليوم الرابع وآخرها فر اليوم الثامن ٠‏ وأما حر اليوم الرابع ققد الحتاف فيه 
هل ضلاه. ككة أو فى الطريق ٠‏ والله أعلم 


عم رضى الله عنهما أن النى" مع قال « لا تُسارفر امرأةٌ ثلائة 
[الحديث ٠١8‏ طرفه فى ٠١89‏ ] | 1 
٠١47‏ ح مِرشت) مسدد قال دنا تحبى عن بيد الله عن نافم عن ابن مر رضى الله عنهما عن النىه 

َي نال « لا نافر للرأةٌ ثلاث إلاأمم ذى كخرم » 

تابن أعد عن ابن البارَك عن عبيد الله عن نافمر عن ابن عمر عن النى' يلل 

مه١١‏ - مثا دم قال حدثنا ابن أبى ذئب قال دنا مد اقرع عن أبيه عن أبى هريرة رطى” 
اله عنهما قال : قال النى' َك « لا بحل لامرأة تومن بالل واليوم الآخر أن تافر سيور يوم وليل ليس 
500 1 تابعه” يحبى بن" ألى كثير وسمبيل" ومالك عن المقيرىٌ عن ألى هريرة رضى الله عنه 

قله ( باب فىم بقصر الصلاة ) بريد بيان المسافة التى إذا أراد المسافر الوصول [ لما ساغ له القصر ولا يسوغ 
له فى أقل منها » وهى من المواضع الى اننشر فها الخلاف جدا , لمك ابن المنذر وغيره فها نحوا من عشرين قولاء 
فأقل ما قيل فى ذلك يوم وليلة » وأ كثره ما دام غائبا ع بلده . وقد أورد المصئف الترجمة يلفظ الاستفبام » 
وأودد ما يدل على أن اختياره أن أقل مسافة القصر يوم وليلة ٠‏ وله ( وى النى يِل بوما وليلة سفرا ) فى 
دواية أبى ذر ه السفر يوما وليلة » وفى كل منهما تجوز » والمعنى سى مدة اليوم والليلة سفرا ٠‏ وكأنة يشير إلى 
حديث أبى هريرة المذكور عنده فى الياب ٠‏ وقد نعقب بأن فى بعض طرقه « ثلاثة أيام » كا أورده هو من حديث 
ابن عمر » وفى بعضها ه بوم وليلة » وفى بعضها ه بوم » وفى بعضها ١‏ ليلة » وفى بعضها « بريد » فان حمل اليوم المطلق 
أو الليلة المطلقة على الكامل أى يوم بليلته أو ليلة بيومها فل الاختلاف واندرج فى الشلاث فيكون أفل المسافة 
يوما وليلة » لكن يعكر عليه روابة ه بريدء ويحاب عنه بما سيأ قريبا . قو ( وكان ابن عمر وابن عباس ال) » 
وصله ابن المنذر من رواية يزيد بن أنى حبيب عن عطاء بن أنى ر باح « ان ابن عمر وابن عباس كانا يصليان ركمتين 
ويفطران فى أربعة برد فا فوق ذلك » وروى السراج من طريق عمرو بن دينار عن ابن عمر نحوه , وروى الشافعى 
عن مالك عن ابن شهاب عن سالم ه ان ابن عمر ركب الى ذات النصب فقصر الصلاة » قال مالك و بينها وبين المددينة 
أر بعة برد ٠‏ ودواه عبد الرزاق عن مالك هذا فقال : بين المدينة وذات النصب ثمانية عشر ميلا . وف الموطأ عن 
أبن شهاب عن سالم عن أنيه أنه دكان يقصر فى مسيرة اليوم التام » ومن طريق عطاء « ان ابن عباس سل : أنقصر 
الصلاة الى عرفة ؟ قال : لا و لكن إلى عسفان أو إلى جدة أو الطائف » وقد روى عن ابن عباس مم فوعا أخرجه 
الدارقطنى وابن أنى شيبة من طر يق عبد الوهاب بن مجاهد عن أبيه وعطاء عن ابن عنباس أن رسول الله يلع قال 
ديا أهل مكة لا تقصروا' الصلاة فى أدقى من أر بعة برد من مكة إلى عسفان » وهذا إسناد ضعيف من أجل عبد 
الوهاب » وروى عيد الرزاق عن ابن جريج عن عطاء عن ابن عباس قال ١‏ لا تقصروا الصلاة إلا فى اليوم » ولا 
تقصر فما دون اليوم . » ولابن أبى شيبة من وجه آخر حيح عنه قال .«.تفصر الصلاة فى مسيرة يوم وليلة » ويمكن 
الجمع بين هذ, الروايات بأن مسافة أربعة برد مكن سيرها فى يوم وليلة » وأما حديث أبن عمن. الدال على اعتبار 


أيام إل 0 ذى رم «6 


الحديث وم ل ه١٠١‏ تاه 


الثلاث فاما أن يحمع بينه وبين اختياره بأن المسافة واحدة ولكن السير تلف ٠‏ اد أن اليك المافوع ما سيق ' 
لجل بيان مسافة القصر » بل لنهى المرأة عن الخروج وحدها » ولذلك اختلفت الآلفاظ فى ذلك . ويؤيد ذلك 
أن الحسك فى نهى المرأة عن السفر وحدها مّعاق «الزمان » فلو قطعت مسيرة ساعة واحدة مثلا فى يوم تام لتعلق ' 
بها النهى » بخلاف المسافر فانه لو قطع مسيرة نصف يوم مثلا فى يومين لم يقصر فافترةا . والله أعلم . وأقل ما ورد 
فى ذلك لفظ « بريد » ان كانت محفوظة وسدذكرها فى آخر هذا الياب ؛ وعلى هذا فق تمببك الحئفية يحديث أبن عمر 
على أن أقل مسافة القصر ثلاثة أيام إشكال » ولا سما على قاعدتهم بأن الاعتتبار بما رأى الصحابى لا يما روى »؛ 
لوكان الحديف عند لبان أقل مناة القن لما غالنه وقسر فق مشيرة الوم انام . وقد اختلف عن ابن عمر فى 
تحديد ذلك اختلافا غير ما ذكر ٠‏ فروى عبد الرزاق عن ابن جر « أخبرنى نافع أن ابن عمر كان أدقى ما يقصر ' 
الصلاة فيه مال له يخيير » و بين المديئة وخيعر ستّة وانسعون ميلا . ودوى وكيع من وجه آخر عن ابن عمر أنه قال 
١‏ يقصر من المديئة الى السويداء » وبينهما اثنان وسبعون ميلا . وروى عبد الرزاق عن مالك عن ابن شهاب عن 
سالم عن أبيه أنه ه سافر الى ريم ققصر ااصلاة » قال عبد الرزاق : وهى على ثلائين ميلا من المديئة . وروى ابن ألى: 
سيبة عن وكيع عن مسعر عن محارب , سمعت ابن عمر يقول : إنى لأسافر الساعة من النمار فأقصر , وقال الثورى : 

سمعت جبلة ابن سم سمعت أبن عمر يقول « لو خرجت ميلا قصرت الصلاة » اننادكل منبما يح . وهذه أقوال 
متغايرة جدا ٠‏ فلله أعل . قله (وهى) أى الأربعة برد ( ستة عشر فرئكا ) ذكر الفراء أنالفرسخ فارسى معرب » 
وهو ثلاثة أميال ؛ والميل من الأرض منتهى مد البصر لان البصر بميل عنه على وجه الآأرض حتى يفنى إدرا كه . 
و بذلك جزم الجوهرى . وقيل جده أن ينظر إلى االشخص فى أرض مسطحة فلا يدرى أهو رجل أو امرأة أو هو 
ذاهب أو آت » قال النووى : الميل ستة 1 لاف ذراع والذراع أربعة وعشرون إصبعا معترضة معتدلة والإصبع 
ست شعيرات معترضة معتدلة اه . وهذا الذى قاله هو الأشبر » ومنهم من عير عن ذلك باثنى عشر ألف قدم بقدم 
الانسان » وقيل هو أربعة 1 لاف ذراع » وقيل بل ثلاثة 1 لاف ذراع نقله صاحب البيان » وقيل وخصمائة صبحه 
ابن عبد البر » وقيل هو ألفا ذراع » ومنهم من عبر عن ذلك بألف خطوة للجمل » ثم إن الذراع الذى ذكر النووى 
تحديده قد حرره غيره بذراع الحديد المستعمل الآن فى مصر والحجاز فى هذه الأعصار فوجده ينقص عن ذراع 
الحديد بقدر القن , فعلى هذا فالميل بذراع الحديد على القول المشهور خمسة آ لاف ذراع ومائتان وخمون ذراعا , 
وهذه فائدة نفيسة قل من نبه عليبا . وحى النووى أن أهل الظاهر ذهبوا الى أن أقل مسافة القصر ثلاثة أميال » 
وكأنهم احتجوا فى ذلك بما رواه مس وأبو داود من حديث أنس قال «كان رسول الله يللع إذا خرج مسيرة ثلاثة . . 
أميال ‏ أو فراسخ ‏ قصر الصلاة » وهو أصح حديث ورد فى بيان ذلك وأصرحه » وقد حمله من خالفه على أن 
المراد به المسافة التى يبتدأ منها القصر لا غابة السفر » ولا ختى بعد هذا امل » مع أن الببق ذكر فى روايته من هذا 
الوجه أن بحى بن يزيد راويه عن أنس قال و سألت أنسا عن قصر الصلاة وكدنت أخرج إلى الكوفة ‏ يعنى.من 
البصرة - فأصل ركمتين ركدتين حتى أرجع : فقال أفس, فذكر الحديث ؛ فظهر أنه سأله عن جواز القصر فى السفر 
لاعن الموضع الذى يبتدأ ااقصر منه . ثم ان الصحيح فى ذلك أنه لا يتقيد بمسافة بل بمجاوزة البلد الذى مخرج مها » 
ودده القرطى بأنه مشكوك فيه فلا يحتج به فى التحديد بثلاثة فراسخ » قان الثلالة أمنال مدرجة فيها فيؤخذ بالا كثر 


يده كتاب تقصير الصلاة 


احتياطا » وقد روى ابن أبى شيبة عن حاتم بن اسماعيل عن عبد الرحمن بن حرملة قال ه قلت لسعيد بن المسيب : 
أأقصر الصلاة وأفطر فى بريد من المديئة ؟ قال : : نعم » والله أعلم ٠‏ ( تذبيه) : اختتلف فى معنى الفرسخ » فقيل السكون. 
ذكره ابن سيده » وقيل السعة » وقبل المكان الذى لا فرجة فيه » وقيل الثىء الطويل قله ( حدثنا رعق ) قال 
أبو على الجيانى حيث قال البخارى « <دثنا إسحق » فهو إما ابن راهويه . وإما ابن نصر السعدى » وإما ابن منصور 
الكوسج » لان الثلاثة أخرج عنهم عن ألى اسامة . قلت : لكن احق هنا هو ابن راهويه , لآنه ساق هذا الحديث 
فى مسنده .هذه الالفاظ سندا ومّنا » ومن عادته الإنيان ببذه العيارة دون الآخيرين ٠‏ قله ( حدئك عبيد لله) 
هو ابن عمر العمرى » واستدل به على أنه لا يشترط فى صمة التحمل قول الشيخ « نم ءفى جواب من قال له حدم 
فلان بكذا ؛ وفيه نظر لآن فى مسئد [سحق فى آخره فأقر به أي بو أسامة وقال : نعم . قله ( لا تسافر المرأة بلاثة 
أيام ) فى رواية مسم من طريق الضحاك بن عثيان عن نافع ه مسيرة ثلاث ءاه بينهما أن المراد ثلاثة أيام 
بليالها أو ثلاث ليال بأيامها ٠‏ وله ( إلا مع ذى محرم ) فى رواية أبى ذر والاصيل د إلا معها ذو: بحرم » والجرم 
بفتم الم الحرام وامراد به من لا بحل له نكاحبا ٠‏ ووقع فى حديث أبى سعيد عند مسلم وأبى داود , إلا ومعبا 
أبوها أو أخوها أو زوجبها أو ابها أو ذو بحرم منها » أخر جاه من طر يق الأعمش عن أبى صالم عنه ٠‏ قله ( تابعه 
أحد ) هو ابن مد المروزى أحد شيوخ البخارى , ووم من زعم أنه أحد بن حنيل لأنه لم يسمع من عبد الله بن 
المارك ء و تقل الدارقطنى فى ١‏ العلل » عن بيحى القطان قال : ما أنكرت على عبيد الله بن عمر إلاهذا الحديث . 
ورواه أخوه عبد الله موةوفا . قلت : : وعبد الله ضعيف , وقد تابع عبيد الله الضحاك كا تقدم فاعتمد. البخارى 
لذلك . قله ( لا يحل لامأة تؤمن بالله واليوم الآخر ) مفهومه أن النهى المذكور يختص بالمؤمئات » فتخرج 
الكافرات كنا بية كانت أو حربية » وقد قال. به بعض أهل العلل . وأجيب بأن الإمان هو الذى يستمر للنتصف به 
خطاب الشارع فيتتفع به وينقاد له , فلذلك قيد به » أو أن الوصف ذكر لتأ كيد التحريم ولم يقصد به [خراج 
ماسواف. والله أعلم ٠‏ قله ( مسيرة يوم وليلة ليس معبا حرمة ) أى حرم » واستدل به على عدم جواز السفر 
لبرأة بلا حرم » وهو اجماع فى غير الحج والعمرة والخروج من دار الشرك ؛ ومنهم من جعل ذلك من شرائط الحج 
كا سيأ فى البحث فيه فى موضعه إن شاء الله تعالى . ( تنبيه ) : قال شيخنا ابن الملفن تبعا لشيخه مغلطاى : الحاء فى 
قوله « مسيرة بوم وليلة » للمرة الواحدة » والتقدير أن نسافر مرة واحدة مخصوصة بيوم وليلة ‏ ولا سلف له فى 
هذا الإعراب ؛ ومسيرة [ما هى مصدر سار كقوله سيرا مثل عاش معيشة وعيشا . قله ( تابعه محى بن أبى كثير 
وسهيل ومالك عن المقبرى ) يعنى سعيدا ( عن أنى هريرة ) يعنى لم يقولوا ه عن أبيه , فعلى هذا فهى متا بعة فى المن 
لافى الإسناد » على أنه قد اختلف على سهيل وعلٍ مالك فيه » وكأن الروابة النى جزم ما المصنف أرجح عدم 
عنهم » ورجح الدارقطنى أنه عن سعيد عن أنى هريرة ليس فيه « عن أبيه » كا رواه معظم رواة الموطأ » لكن ' 
الزيادة من الثقة مقبولة ولا سما إذا كان حافظا » وقد وافق ابن أبى ذئب على قوله « عن أبيه , الليث بن سعد عند 
ألى داود » واليث وابن أب ذئب من أثيت الناس فى سعيد » فأما رواية يحى فأخرجها أحد عن الحسن بن موسى 
عن شيبان النحوى عنه ول أجد عنه فيه اختلافا إلا أن لفظة ه أن تسافر يوما إلا مع ذى نحرم , وحمل قوله يوما 
على أن المراد به اليوم بليلته فيوافق رواية ابن أبى ذئب ٠‏ وأما روابة سهيل فذكر ابن عبد البر أنه اضطرب فى 


الحديث عم.ل-.فوذلز فكة 


إسنادها ومتنها ٠‏ وأخرجه ابن خزيمة من طريق خالد الواسطى وحماد بن سلة » وأخرجه أبو داود وابن حبان 
والحا كى من طر بق جرير كلاهما عن سبيل بن أنى صالم عن سعيد عن ألى هريرة كا علقه البخارى ٠‏ إلا أن جريرا 
قال فى روايته « بريداء بدل بوماء وقال بشر بن المفضل عن سهيل عن أبيه عن أنى هربرة أبدل سعيداً بأبى صالحء 
وغالف ف اللفظ أيضا فقال , تسافر ثلاثا» أخرجه مس ٠‏ وحمل أن يكون الحديثان معا عند سهيل » ومن ثم 
.. صصح ابن حبان الطريقين عنه » لكن امحفوظ عن أنى صالم عن أَبى سعيد كا تقدمت الإشارة إليه . وأما رواية 
مالك فهى فى الموطأ كا قال اليخارى , وأخرجبا ملم وأو داود وغيرهما ؛ وهو المشهور عذه . ورواها بشر بن 
عبر الزهرانى عنه فال « عن سعيد عن أبيه عن ألى هريرة , أخرجه أبو داود والترمذى وأبو عواتة وابن خزمة 
من طريقه . وقال ابن خزمة : إنه تفرد به عن مالك ٠‏ وفيه أظر للآن الدارقطنى أخرجه فى , الغرائب » من رواية 
إسحق بن جمد الفروى عن مالك كذلك ؛ وأخرجه الامماء.لى من طريق الوليد بن مسلم عن مالك » والمحفوظ عن 
مالك ليس فيه قوله ه عن أبيه , والله أعلم 


00 3 5 0 25 1 3 
م - باسيسب يقد إذا خرج من موضعه 


٠. 0‏ 0 2 0-0-0 5 ُ اماه 5 01 
وخرج عل رضى الل عن فقصر وهو رى البيوت ؛ فلا رَجِم قبل له : هذه اسكوفة , قال : لاء حتى ندخلما 


-ه 


5 ع 0 له 000 0 

قم - شنا أب نت قال حدثنا سفوان عن محمد بن المنكدر وإراهير بن ميسرة عن أنس رذى 
ْ م ْ 3 002 ل - 1 م 1 - 1 1 
اله عنه؛ قال « صايت" الظبر” مع النىء مَك بالمدبنة أربماً وبذى الهايفة رَكمتّين » 

الحديث كوو أطراف فى :مك لإزملء وؤهل ا لمهلء الى 1111 16 1م15 !| 

٠‏ - وش) عبد الله ن' ممد قال حدثنا فيان عن الزهرىّ عن غروة عن عائثة رض الله عنها 
8 0 م 5 _- 6ه ع 0 ُُ 
قالت « الصلاة أول ما فر ضت كتين » فأقركت صلاة افر » وأعت صلاة اكفضر » قال الزهرى : فقات” 
4 5 ااي 0 و 5 - 32 1 1 . 
لعروة : ما بال عائعة تيأ ؟ قال : تأ اها اول فين 

قله ( باب يقصر إذا خرج من موضعه ) يعنى إذ! قصد سفرا تقصر فى مله الصلاة » ومى من المسا ل إختلف 
فها أيضا . قال ابن المنذر أجمعوا على أن لمن بريد السفر أن يقصر إذا خرج عن جميع بوت ااقرية 'أنى مارج منها » 
واختلفوا فما قبل الخروج عر. الببوت : فذهب المهرر إلى أنه لا د من مفارقة جميع البيوت 3 وذهب بعمضص 
الكوفيين إلى أنه إذا أراد السفر يصلى ركعتين ولو كان فى منزله . ومنهم من قال : إذا ركب قصر إن شاء » وجح 
ابن المنذر الأول بأنهم اتمقوأ على أنه يقصر إذا ذارق البيوت 0 واختلفوا فما قبل ذاك 1 قعليه الامام على أصل 
ماكان عليه حتى ينبت أن له القصر 0 قال : ولا أعل النى يَلِنْم قصر ف كو * عق أسغارم إلا يعمل خروجه عن 
المدينة . قو (وخرج على" فقصر وهو يرى البيوت ء فلما رجمع قيل له : هذه الكرفة , قال : لا , حتى ندخل) وصله 
الحا م من رو أية الثورى عن وقاء بن اياس وهو بكسر اواو بعدها قاف ثم مدة عن على" بن ر بيعة قال « خرجنا مع 
ذلى بن أنى طالب فقصرنا الصلاة ونحن نرى البيوت . ثم رجعنا فقصرنا الصلاة ونحن نرى البيوت » وأخرجه البييق 


م م ج59 »م فح البارى 


.لاه م١‏ -كتاب تقصير الصلاة 


من طريق يزيد بن هارون عن وقاء بن اياس بلفظ « خرجنا مع على متوجبين ههنا ب وأشار بيده إلى الشام ‏ فصلل 
ركعتين ركعتين » حتى إذا رجعنا وأظرنا إلى الكوفة حضرت الصلاة قلوا : يا أمير المؤمئين هذه الكوفة , أتم 
الصلاة . قال : لا ؛ حتى ندخلها » وفهم ابن إطال من قوله فى التعليق « لا : حتى ندخلها » أنه امتنع من الصلاة حتى - 
يدخل الكوفة . قال لآآنه لو صلى فقصر ساغ له ذلك » لكنه اعتار أن يتم لانساع الوقت اه . وقد نبين من سيا 
أثر على أن الام على خلاف ما فبمه ابن بطال » وأن المراد بقوهم ر هذه الكوفة» أى فأتم الصلاة ٠‏ فقال 
دلاء حتى ندخلبا » أى لا تذال نقصر حتى ندخاما » فانا مالم ندخلها ففحكم المسافرين . قله فى حديث أنس ( صليت 
الظور مع النى يلك بالمدينة أربعا و بذى الحليفة ركمتين ) فى وواية الكشمبى و والعصر بذى الحليفة ركمتين , وهى 
ثابتة فى رواية مسلم » وكذا فى رواية أبى قلابة عن أنس عند المصنف ف الحج ٠‏ واستدل به على استباحة قصر 
الصلاة فى السفر القصير لآن بين المدينة وذى الحليفة ستة أميال , وتعقب بأن ذا الحليفة لم تكن منتهى السفر و [ثها 
خرج [للها حيث كان قاصدا إلى مكة فاتفق نزوله بها وكانت أول صلاة حضرت با العصر فةصرها واستمر يقصر 
إلى أن رجع ٠‏ ومناسبة أثر على لحديث أفس ثم لحديث عائدة أن حديث على دال على أن القصر يشرع بفراق 
الحضر » وكرنه يله م قمر حتى رأى ذا الحايفة إنما هو لكونه أول منزل نزله ولم حضر قبله وقت صصلاة » 
ويؤيده حديث عائشة ففيه تعليق الحم بالسفر والحضر » ليث وجد السفر شرع القصر ؛ وحيث وجد الحضر ‏ 
شرع الإأهام . واءتدل به على أن من أراد الدفر لا يقصر حتى يرز من البلد خلافالمن قال من السلف يقصر واو فى 
بيه ؛ وفيه حجة على جاهد فى قوله : لا يقصر حتى يدخل الليل . فلو فى حديث عائدة ( الصلاة أول ما فرضت ) فى 
رواية الكشمينى « ا'صلوات » بصيغة المبع » وأول بالرقع على أنه بدل من الصلاة أو ميتدأ ثان ؛ يجوز النصب 
على أنه ظرف أى فى أول ٠‏ قله ( دكتتين ) ف دوابة كرعة , ركمتين ركمتين » . قله ( فأقرت صلاة السفر ) 
تقدم الكلام عليه فى أول الصلاة ؛ واستدل بذوله « فرضت ركعتين » على أن صلاة الافر لا تجوز إلا مةصورة ؛ 
ورد بأنه معارض بقوله تعالى ِ( فليس عليكم جناح أن تقصروا من الصلاة ) ولآنه دال على أن الآصل الإتمام » 
ومنهم. من حمل فول عاأشة « فرضت », أى قدرت . وقال الطرى : معناه أن المسافر إذا اختار القصر فهو فرضه ء 
ومن أدل دليل على تعين تأويل حديث عائقة هذا كرنها كانت تم فى السفر ٠‏ ولذلك أورده الزهرى عن عروة . 
قله ( تأدات ما تأول عثيان ) هذا فيه دد على من زعم أن عثان إتما أتم لكو نه تأهل مكة , أو لآنه أمير المؤمنين 
وكل موضع له دار أو لاي عزم على الإقامة »كة . أر لانه استجكٌ له أرضا عنى : أو لانه كان يسيق الناس إلى 
مكة » لآن جمبييع ذلك منتف فى حق عائشة وأ كثره لا دايل عايه بل هى ظنون من قالها ٠‏ ويرد الأول أن النى يِل 
كان يسافر بزوجانه وتنصر , والثاتى أن النى يلع كان أرلى بذلك . والثالك أن الإقامة بمكة على المواجربن حرام 
عاق تقريره فى الكلام على حديث العلاء بن المضرى فى كتاب المغازى , والرابع والخامس لم ينقلا فلا يكى 
التخرص ف ذلك , والآول وإن كان نقل وأخرجه أحد والبهق هن حديث ان وأنه لا صلى يمنى أر بع ركمات 
أنكر الناس عليه فقال : إنى تأهلت مكة لما قدمت وإنى مدت ردول الله وَل يقول دعن تأهل ببلدة فانه يصلى 
صلاة مم » فهذا الحديث لا يصح لآنه منقطع : وفى رواته من لا حب به » ويرده قول عروة : إن عائشة تأولت 
ما تأول عبان » ولا جائر أن تتأهل عائقة أسلا . فدلى على رهن ذلك اهبر . ثم ظهر لى أنه يمكن أن يكون مياد 


الحديث حوم١‏ ل ٠ؤء(‏ الاه 


عروة بقوله « كا تأول عثمان » التشبيه بعثيان فى الإتمام بتأويل لا اتحاد تأو يلهما ؛ ويقويه أن الأسباب اختلفت فى 
تأويل عثيان فتكائرت . بخلاف تأويل عائشة . وقد أخرج ابن جرير فى تفسير سورة النساء « إن عائدة كانت تصلى 
فى السفر أر بعا » فاذا احتتجوا علها تقول : إن النى يلو كان فى حرب وكان يخاف , فبل تخافون أنتم » ؟ وقد قيل 
فى تأويل عائشة إنما أت فى سفرها إلى البصرة إلى قال على والقصر عندها [ما يكون فى سفر طاعة . وهذان 
القولان باطلان لام الثالى » وال قول عائشة هذا هو السيب فى حديث حارثة بن وهب الماضى قبل ببابين 
والمنقول أن سيب [تمام عثمان أنه كان يرى القصر عتتصا يمن كان شاخصا سائرا » وأما من أقام فى مكان فى أثناء 
سفره قله حكم المقيم فينم 20 فيه ما رواه أحمد باسناد حسن عن عياد بن عبد الله بن الزبير قال : لما قدم علينا 
معاوبة حاجا صلى بنا الظبر ركمتين 6 ؛ ثم !نصرف إلى دار الندوة » فدخل عليه مروان وعمرو بن عأمان فقالا : 
لقد عبت أمى ابن عمك لانه كان قد أتم الصلاة . قال : وكان عثمان حيث أنم الصلاة إذا قدم مكة صلى بها الظهر 
والعصر والعشاء أربعا أربعاء ثم إذا خرج إلى منى وعرفة قصر الصلاة » فاذا فرغ من الحج وأقام يمنى أتم الصلاة . 
وقالابن بطال : الوجه الصحيح فى ذلك أن عثهان وعائشة كانا بريان أن النى يله ما قصر لانه أخذ بالابسر من 
ذلك على أمته ؛ فأخذا لأنفسهما بالشدة ١ه‏ . وهذا رجحه جماعة من آخرم القرطى , لكن الوجه الذى قبله أول 
لتصريح الراوى ,السبب وأا ها وواة عبد الرزاق عن معمر عن الزهرى أن عثان إما أثم الصسلاة لآنه وى 
الإقامة بعد الحج فهو مرسل ؛ وفيه نظر لآن الإقامة »>ة على المباجر بن حرام كا سبأتى فى الكلام على حديث العلاء 
ابن الحضرى فى المغازى » وصح عن عثمان أنه كان لا يودع النسا. إلا على ظهر راحلته ‏ و بسرع الخروج خشية أن 
يرجع فى هجرته . وثبت عن عنهان أنه قال لما حاصرره - وقال له المغيرة : اركب روا<لك إلى مكة ‏ قال : لن 
أفارق دار هجرق . ومع هذا النظر فى رواية معمر عن الزهرى فقد روى أبوب عن الزهرى ما يخالفه » فروى 
الطحاوى وغيره من هذا الوجه عن الزهرى قال : انما صلى عثهان عنى أر بعا لان الاءراب كانوا كثروا فى ذلك العام 
فأحب أن يعامهم أن الصلاة أربع » ودوى البق من طريق عبد الرحمن بن حميد. بن عيد الرحمن بن عوف عن أيبه 
عن عثيان أنه أتم بمنى ثم خطب فقال : ان القصر سنة رسول الله يلل وصاحبيه » و لكنه حدث طفام - يعنى بفتح 
الطاء والمءجمة ‏ نففت أن دادو وعم ان اماك اليو يا أمير المؤمنين ما زلت أصلها مئذ 
رأيتك عام أول ركمتين . وهذه طرق يقوى بعضها بعضا , ولا مانع أن يكون هذا أصلى سبب الإمام » و ليس 
عمعارض للوجه الذى اخترته بل يقوءه من حديث ان حالة الإقامة فى أثناء السفر أقرب الى قياس الإقامة ااطلقة عليها 
مخلاف البنار'وقدا ما أذ إليه اجتهاد عثان . وأما عائشة فقد جاء عنها سيب الإإهام صرحا » وهو فيا أخرجه 
البييق من طريق هشام بن عروة تمن أبيه وائها كانت تصل فى السفر أربعا » فقات لها : لوصليت ركعتين » فقاات : 
ياابن أختى إنه لا يشق عل التاعيم مضو دالا عل أنها تأولت أن القصر رخصة ء وأن الإمام من لا يشق 
عليه أفضل . ويدل على اختيار الجهور ما رواه أبو يعلى والطبراقى باسناد جيد عن أنى هربرة أنه سافر مع النى يِل 
ومع أنى بكر وعمر فكلهم كان إصلى ركعتين من حين خرج من المديئة الى مكة حتى برجع الى المديئة فى السير وى 
المقام مكة . قال الكرماق ما ملخصه : تمسك الحنفية يحديث عائقة فى أن الفرض ف السفر أن يصصلى الرباعية 
ركعتين ؛ ع تعقب بأنه لو كان على ظاهره ا أعت عاشةء وعندم العيرة م رأى الراوى إذا غارض ما روى 2 


لاه - كتاب تقصير الصلاة 


ظاهر الحديث مخالف لظاهر القرآن لآنه بدل على أنها فرضت فى الاصل رحكعتين واستمرت ف السفر ؛ وظاهر 
بعدم الزيادة فيها فى الحضر قال : والعام إذا خص ضعفت دلااته <تى اختلف ف بقاء الاحتجاج به 
|" -- بإسسيسب يصلى الغرب ثلا فى السكفر 
٠١1‏ - جرش أو اليّان قال أخبر نا شعي عن أل هر ئ قال أخبرتى سال” عن عبد الله بن أعمر رضى” 
الله عنهما قال « رأيت” رسول الله يل إذا أعجله” السير “فى السفر “يؤعر” المغرب حتى تدم بينها وبين المشاه » 
قال سال" : وكان عبد الث يله إذا أعبله” السير' 

[ الحديث حوءت أطرافه فى : 521١5‏ للء قدالمء متكلء لكر منول, متم] 

٠١95‏ - وزاد اللَيثْ قال : حدثنى بونس عن ابن شهاب قال سالم” «كان ابن" عر رضى الل" عنهما مع 
بين لغرب والمشاء بارا دَافة » قال سالم” « وأَحْرَ ابن عبر الغرب» وكان امير على امرأنه صفية بنت أبى 
م 3 5 و - .م #ااه م 9 
عبد » فقلت له : الصلاة . فقال : برأ . فلت : الصلاة » فقال : سر . حتى' سار يلين أو ثلاثة ٠‏ م" نزل فصلى 
7 قال : طسكذا رأيت” النى" يبه يصل إذا أعجلث الدير” » . وقال عبد اله « رأيت” النى" يله إذا أعحله” السير” 
"وخر لغرب فيُصاها ثلاثاً نم 1 ظ م فنا امت 0 ف الدشاء فيصلما كتين نم“ 1 ٠‏ ولا إسبعم 
سس المشام ض 1 من جو الليل » 

قله ( باب يصل المغرب ثلاثا فى السفر ) أى ولا يدخل القصر فيها » ونقل ابن المنذر وغيره فيه الإجماع , 
وأداد المصنف أن الاحاديث المطلقة فى قول الراوى «كان بصلى فى السفر ركمتين , حمولة على المقيدة بأن المغرب 
بخلاف ذلك , وروى أحمد من طريق ممامة بن شرحبيل قال « خرجت الى ابن عس فقات : ما صلاة المسافر ؟ قال 
ركمتين ركمتين » إلا صلاة المغرب ثلائا » ٠‏ وله ( اذا أله السيد فى السفر ) يخرج ما إذا أمجله اأسير فى الحضر » 
كأن يكون غارج البلد فى بستان مثلا . قله ( وزاد الليث حدثنى يونس ) وصله الاسماءيل بطوله عن القاسم بن 
زكريا عن ابن زيجويه عن ابراهم بن هاتئى* عن الرمادى كلاهما عن أبى صالم عن الليث به . قله ( وأخر ابن عبر 
المغرب وكان استصرخ على صفية بنت ألى عبيد ) فى أخت التختار الثقنى » وقوله ابتمح بالضم أى استغيث 
إصوت م تمع 3 وهو من الصراخ بالخاء المعجمة » والمصرخ المغرث قال الله تعالى ل( ما أنا »صرخم ) : وله 
( فقات له الصلاة ) بالنصب على الاغراء . قَوِلْهِ ( فقلت له الصلاة ) فيه ماكانوا عليه من مراعاة أوقات العبادة » 
وف قوله ه سر ء جواز تأخير البيان عن وقت الخطاب . ( تذبيه ) : ظاهر سباق المؤلف أن جميع ما بعد قوله «١‏ زاد 
الليث» ليس داخلا فى رواءة شعيب 0 وليس كذلك فانه أخرج رواية شعيب بعد تمائية أبواب وفيبا أكثر من 
ذلك . و[عا الزيادة فى قصسة صفية وصنيع ابن عمر خاصة 3 وفى التصريحج بقوله « قال عبد الله رأيت رسول الله 
يله , فقط . قله ( حتى سار ميلين أو ثلاثة ) أخرجه المصئف ني , باب السرعة فى السير » من كاب الجهاد من 


الحديث 9و.١1-هو١١‏ ؟/اهة 


رواية أسل مول عمر قال كنت مع عبد الله بن عمر بطريق مكة فبلغه عن صفية بنت ألى عبيد شدة وججع » فاسرع 
السير حتى إذا كان بعسد غروب الشفق ذل فصلى المغرب والعتمة جمع بينهما » فأفادت هذه الرواية تعيين السفر 
المذكور ووقت اتتهاء السير والتصريح بابجمع بين الصلائين » و أفاد النساتى فى رواءة أنها كتبت اليه تعلله ذلك » / 
ولمسلم نحوه من روابة نافع عن ابن عمر » وف رواية لأبى داود من هذا الوجه ه فسار حتى غاب الشفق وتنصوبت 
النجوم نزل فصل الصلاتين جميعا » وللنسائى من هذا الوجه ه حتى اذا كان فى آخر الشفق نزل فصل المغرب ثم أقام 
العشاء وقد توارى الشفق فصلى بناء فهذا مول على أنها قصة أخرى » ويدل عليه أن فى أوله ه خرجت مع ابن 
عمر فى سفر بريد أرضا له , وف الآول أن ذلك كان بعد رجوعه من مكة ؛ فدل على التعدد . وله ( وقال عبد الله ) 
أى ابن عم ( رأيت رسول الله َلك إذا أله السير ) يؤخذ منسه تقبيد جواز التأخير يمن كان على ظهر سير » 
وسيأق الكلام عليه بعد سنة أبواب . قله ( يقم المغرب)كاذا للحموى والآ كثر بالقاف , وهى موافقة للرواية 
الآتية » ولللستمل والكشميتى « بعتم » بعين مبملة ساكنة بعدها مثناة فوقائية مكسورة أى يدخل فى العتمة » 
ولكرعة , يؤخر ء » وف الباب عن عمران بن حصين قال , ما سافر رسول الله يَلِكمْ إلا صلى ركمتين , إلاالمغرب » 
صححه الترمذى ٠‏ وعن على ه صليت مع رسول الله يلي صلاة السفر ركمتين إلا المغرب ثلاثا'ء أخرجه البزار » 
وفيه أيضا عن خر يمة بن ثابت وجابر وغيرهما رعن عائشة كا تقدم فى أول الصلاة 
ظ ح باصيت صارة القطررع على الدواب ؛ وحينا وجيت به 

٠١.‏ - مَررشث) عله بز عبد الل قال حد ثنا عبد الأعل قال حد كنا مُمر” عن الرهرى عن عبد الله بن 
مر عن أو قال « رأيت الب كك ل على رالته حيث وجيت بو 

الحديث  ٠١١*‏ طرفاه فى : و١١‏ , 1٠١64‏ ] 

٠4‏ - مرش أبو تنم قال حد تنا شَييان عن بحم عن عمد بن عبد الرحن أن جابر” بن عبد الله أخيره 
« ان" الب مي كان صل التطررعَ وهو راكب فى غير التي » 

٠6‏ - وجري عبد" الأعلى' بن” تاد قال حدثنا ويب" قال حدثنا مومى بن” عُقبةٌ عن نافع قال كان 
ان" عر رضي الله عنم.ا يصلى على راحلته وو م" علها : 7 أن البى مكليح كان يفل » 

قِلْهِ (باب صلاة النطوع على الدابة ) فى رواية حكرمة وأبى الوقت ١‏ على الدواب , بصيغة المع » قال ابن 
وقيد : أورد فيه الصلاة على الرا<لة فيمكن أن يكون ترجم بأعم ليلحق الك بالفياس » و يمكن أن يستفاد ذلك 
من إطلاق حديث جابر المذكور ف الباب 1ه . وقد تقدم فى أبواب الوتر قول الزين بن المسير : انه ترجم بالدابة 
تنبها على أن لا فرق بينها وبين البعير فى الح الى آخر كلامه » وأشرنا هناك إلى ما ورد هنا بعد باب بلفظ 
« الدابة » . وله ( حدثنا عبد الآعلى ) هو ابن عبد الأعلى . قله ( عن عبد الله بن عامى بن ر بيعة عن أبيه ) هو 
العتزى بفتح الموملة واانون بعدها زاى حليف 1 ل الخطاب ٠‏ كان من المهاجرين الأو لين ؛ وايس له فى البخارى 
سوى هذا الحديث وآخر ف الجنائز وآخر علقه فى الصيام . وفى روابة عقيل عن ابن شهاب الآئية بعد باب أن عاص 
ابن دبيعة أخيره . قله (يصلى على راحلته) بين فى رواية عقيل أن ذلك فى غير المكتوبة » وسيأتى بعد باب » وكذا 


غلاه ١4‏ -كتاب تقصير الصلاة 


لمسلم من رواية بونس عن ابن هاب بافظ ١‏ السبحة » ٠‏ 8ه ( حيث توجبت به ) هو أعم من قول جابر ‏ فى غير 
القبلة » قال ابن التين : قوله ه حيث توجهت به ء مفهومه أنه يجحلس عليها على هيدنه التى يركها عليها ويستقبل بوجبه 
ما استقبلته الرا <لة . فتقدبره يصلى على راحلته النى له حيث توجيت به ؛ فعلى هذا يتعلق قوله « توجبت بهء» بقوله 
م يصلى , ' ؛ وحتمل أن يتعلق بقوله « على راحلته » » لكن يؤيد الآول الروابة الآنية يعنى رواية عقيل عن ابن شهاب 
بلفظ , وهو على الراحلة يسبح قبل أى وجه توجبت » . قله ( حدثنا شيبان ) هو النحوى » ونحى هو ابن أبى ء' 
كثير » وحمد بن عبد الرحن هو ابن ثوبان كا سنبينه بعد باب . قله ( وهو راكب ) ف الرواية الآنية « على 
راحلته نحو المشرق . وزاد ه واذا أراد أن يصلى المكتوية نزل فاستقبل القبلة » . وبين فى المغازى من طويق عثهان 
ابن عبد الله بن سراقة عن جابر أن ذلك كان فى غزوة أتمار » وكانت أرضهم قبل المشرق لمن يمخرج من المديئة » 
فنكون القبلة على يسار القاصد اليم . وزاد الترمذى مز, طريق أنى الزبير عن جابر بلفظ ١‏ لجت وهو يصلى على 
راحلته نحو المشرق السجود أخفض من الركوع » .. قل ( كان ابن عمر يصلى على راحلته ) يعنى فى السفر » وصرح 
به فى حديث الباب الذى بعده . قله (ويوتر عليها ) لا يعارض ما رواه أحمد باسئاد بح عن سعيد بن جبير « أن 
ابن عمر كان يصلى على الراحلة تطوعا ٠‏ فاذا أراد أن بوتر 'زل فأوتر على الأرضء لآنه مول على أنه فمل كلا من 
الآمسين ويؤس رواية الباب ما تقدم فى أيواب الوتر ,أنه أنكر على سعيد بن يسار تزوله الآرض ليوتر ٠‏ وإبما 
أنكر عليه مع كو نه كان يفعله ‏ لنه أراد أن بين له أن الأزول ليس عتم » ويحتمل أن يتنزل قعسل ابن عمر على 
حالين : لحيث أوتر على الرا<لة كان مجدا فى اأسير » وحيث نزل فأوتر على الأآرض كان مخلاف ذلك - 
4- باسبيت الإعاء على الداية 
- عر مومئ قال حدثنا عبد المزيز بن - قال حد نا عبد اله بن" ديار قال «كان عي الله 
ابن عر رضى 6 عنيا سل اق الك عل بر عليه ينا قيك لن1 5 وذ كك عيبل ال أن اا: بى مَككية كان 
لط 
قَلْه (باب الإعاء على الداية ) أى للركوع والسجود لمن لم يتمكن من ذلك , و ذا قال الهو » وروى أشبب 

عن مالك أن الذى يصل عل الدابة لا يسجد بل بوىء ٠‏ وه (حدئنا موسى بن [سماعيل قال حدئنا عبد العزيذ ) 
تقدم هذا الحديث فى أيواب الور فى ه باب الوتر فى السفر » عن مومى هذا عن جوبرية ة بن أسماء » فتكأن لموسى 
فيه شيخين ؛ فان الراوى عن ابن عمر فى ذلك مغاير لهذا » وزاد ف رواية جويرية « بوىء إماء إلا الفرائض ء 
قال ابن دقيق العيد : الحديث يدل على الإيماء مطلقا فى الركوع والسجود معا » والفقباء قالوا : يكون الإيماء فى ' 
السجود أخفض من الركوع ليكون البدل على وفق الاصل ؛ وليس فى لفظ الحديث ما يقبته ولا؛ ينفيه . قلت : [لآ 
أنه وقع فى حديث جابر عند الترمذى كا تقدم 


8 - يسيس يعزل” لاسكتوبة 
07 - رشا بحى بن كير قال حدئدا الايث عن عقيل عن ابن شهاب عن عبد الله بن عام بن 


الحديث بو لد وؤء( ولاه 


0” 


ح وه 2 ء. 0 00# رك 0 
رَبيعة أن غاص ان زبيعة أخيره قال « رأيت” رسولء الله مَكليةٍ وهو على الر احلة يسبح » يوي برأسه قم 
وجه توج » ولم يكن رسول” الله مَك نَم ذلك فى الصلاة الكتوبة » 

٠١4‏ - وقال اللييشه : حدثنى .ونس عن ابن ثمهاب قال : قال سام" «كان عبد الله يصلى على دابيهِ مِنَ 
ليل وهو مساو ٠‏ ما يُهالى حيث ما كان وَجِبه” . .قال ابن مر : وكان رسول” لله كلل سبح على الراحلة 
جه توجة » ويورُ عليهاء غير أنه لا يصلى علا المكتوية » 

١١99‏ رش ماح بن تضالة قال دنا هشام” عن حى عن مد بن عبد ارحمن بن ا قال 8 حدق 

257 ا _- 8 2 اع 

جاب بن” عبد الله أن النى كيه كان يصلى على راحلته نمو اشرق ؛ فاذا أرادٌ أن يل المكتوية نول 
فاستقبل القبلة 3 
' قله ( باب ينزل للسكتوبة ) أى لأجلبا ؛ قال ابن بطال : أجمع العلباء على اشتراط ذلك » وأنه لا مجحوز لاحد 
أن يعلى الفريضة على ألداية من غير ءعذر ٠‏ حاشا ما ذكر فى صلاة شدة الذوف وذكر فيه حديث عاص بن ر ببعة 
وقد تقدم قريبا . وله ( يسبح ) أى يصلى النافلة . وقد تكرر فى الحديث كثيراً » وسيأتى قريبا حديث عائفة 
0 سبيدة الضحى « والمسبيح حقيقة ف قول سيحان اك 8 فاذا أطلق على الصلاة أبو من باب إطلاق اسم اليعض عل 
الكل ؛ أو لآن المصلى منزه لله سب<انه و تعالى باخلاص العبادة . والتسبيح التغزبه فيكون من باب الللازمة » وأما 
اخخصاص ذلك بالنافلة فبو عرف شرعى والله أعم ١‏ وله ( وقال الليث ) وصله الاماعيل بالاسنادين المذ كورين 
قبل ببابين. قله ( حدثنا مشام) هو الدستوانى ؛ وحى هو أبن أبىكثير . قال المهلب : هذه الأحاديث نخص قوله 
تعالى ( وحيءما كلتم فولوا وجوهكم شطره ) و تبين أن قوله تعسالى ( فاينما تولوا فأثم وجه الله © ق النافلة وقد 
أخن عضمون هذه الاحاديث فةهاء الامصار , إلا أن أحمد وأبا ثور كانا يستحبان أن يستقيل القبلة بالشكبير حال 
ابتداء الصلاة ؛ والحجة لذلك حديث الجارود بن أبى سيرة عن أنس ١‏ ان النى يِل كان إذا أراد أن يتطوع فى السفر 
أستةبل بناقنه القبلة ثم صبل حرث رجهت ركابه , أخرجه أبو داود وأحمد والدارقطنى ٠‏ واختّلفوا فى الصلاة على 
النى تقصر فيه الصلاة ؛ قال الطبرى : لا أعلم أحدا وافقه على ذلك . قلت : ول يتفق على ذلك عنه » وحجته أن هذه 
الأحاديث [ا وردت فى أسفاره َو ظ وم يقل عنه أنه ساف سفرا قصير| فصنع ذلك ٠‏ وحجة الجمبور مطلق 
الاخبار فى ذلك ؛ واحتج الطبرى للجمهور من طريق النظر أن الله تعالى جعل التيمم رخصة للريض والمسافر » 
وقد أجمموا على أن من كان خارج المصر على ميل أر أقل و ثيته المود إلى متزله لا إلى سفن آخر و جد ماء أنه 
يحوز له التيمم » وقال : فك جاز له التيمم فى هذا القدر جاز له التنفل على الداءة لاشتراكهم! فى الرخصة . ١ه‏ 
وكأن السر فما ذكر تيسير تحصيل الثوافل على العياد وتلكثيرها تعظما لأجورم رحمة من الله بهم ٠‏ وقد طرد أبو 


بوسف زهمن وافقه التوسعة ف ذلك خجُوزه ف الحضر أيضا 2 وكال به من الشافعية أبو منعيك الاضصطخذخرى ' واشتدل 
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بقوله ه حيث كان وجبه » على أن جبة الطريق تكون بدلا عن القبلة حتى لا يجوز الاحراف عنها عامدا قاصدا 
لغير حاجة المسير إلا إن كان سائرا فى غير جمة القبلة فاتحرف إلى جم ة القبلة فان ذلك لا يضره على الصحبح » 
واستدل هه على أن الوتر غير واجب عليه َل لايقاعه إياه على الراحلة كا تة_دم البحث فيه فى ١‏ باب الوتر فى 
السفر » من أبواب الوتر » واستنبظ من دليل التنفل للرااكب جو اذ التنفل للداثى » ومنمه مالك مع أنه أجازه 
لرا كب السفينة 
-٠‏ باسيب صلاة التويع على المار 

٠‏ - وِرشت) أجدا بنة سَميد قال حدثنا حهان قال حدننا مام قال حدانا أن بن" رين" قال 
« استقيلنا أن حين قدمَ من الشامر» فلقيناة بين التمرر» فر أيته 0 على حار ووجبه” ون ذا الجانب - يعنى 
غن يسار القبل. ‏ فقات” : بتك نصلى لغير القيلز » فقال : ولا أن وَأعف رسؤلة لله 2 0 أَدَلهُ » 

رواه ابن طَجمانَ عن حجاج عن أنس بن سيرين عن أنس رضي الا عنهة عن البى ميال 

قوله ( باب صلاة التطوع على الخار ) قال ابن رشيد مقصوده أنه لا يشترط ف التطوع على الداية أن تكون 
الدابة طاهرة الفضلات » بل الباب فى المركو بات واحد بشرط أن لا ماس النجاسة . وقال ابن دقيق العيد : يوخ 
من هذا الحديث طهارة عرق امار لآن ملابسته مع التحرز منه متعذر لا سما إذا طال الزمان فى ركويه واحتهل 
العرق . قوله ( حدئنا حبان) بفتح المهملة و بالموحدة هو ابن هلال ٠‏ قله ( استقبانا أنس بن مالك ) بسكون اللام . 
قوله ( حين قدم من الشام )كان أنس قد توجه الى الثمام يشكو من الحجاج ؛ وقد ذكرت طرفا من ذلك فى أوائل 
كتاب الصلاة » ووقع فى رواءة مس ه حين قدم الشمام » وغلطوه لان أنس بن سيرين إثما تاقاه لما رجع من الشام 
تحرج ابن سيرين من البصرة ليتلقاه » و يمكن توجيبه بأن يكون المراد بقوله حين قدم الشام محرد ذكر الوقت الذى 
وقع له فيه ذلك كا تقول فعلت كذا لما حججت : قال النووى : رواية مل صميحة ومعناه تلقيئا فى رجوعه حين 
قدم العام . قله ( فلقيناه بءين المّر ) هو موضع بطريق العراق مما بلى الشام وكانت به وقعة شهيرة فى آخر خلافة 
ألى بكر بين غالد بن الوليد والأعاجم » ووجد ما غلءانا بن العرب كانوا رهنا تحت يد كسرى منهم جد الكلى 
المفسر وحران مولى عثان وسيدين مولى أنس . قله ( رأيتك تصلى اغيد القبلة ) فيه [شعار بأنه لم يذكر الصلاة 
على امار ولا غير ذلك من هيئّة أنس فى ذلك » و لها أذكر عدم استقبال القيلة فقط » وفى قول أنس ١‏ لولا أنى 
رأيت النى يلم يفعله » يعنى ترك استقيال القبلة للتنفل على الداية » وهل يؤخذ منه أن النى بل صلى على حمار ؟ 
فيه احتمال » وقد نازع فى ذلك الاسماعيلى فقال : خير أنس [ما هو فى صلاة النى يلل داكبا تطوعا لغير القيلة » 
فافراد الترجمة فى الخار من جبة السئة لا وجه له عندى 1ه . وقد روى السراج من طريق حي بن سسعيد عن أفس 
أنه رأى النى يله يصل على حار وهو ذاهب إلى خببي اسناده حسن ؛ وله شاهد عند مسلم من طريق عمرو بن يحي 
الماذنى عن سعيد بن يسار عن ابن عمر « رأيت النى يلت يصلى على حمار وهو متوجه الى خيبر» فبذا يرجح 
الاحتتال الذى أشار اليه البخارى . ( فائدة ) : لم يبين فى هذه الرواءة كيفية صلاة أنس ء وذكره فى الموطأ عن يحى 
ابن سعيد قال , رأيت أنساً وهو بصلى على حمار وهو متوجه إلى غير القبلة يركع ويسجد إيماء من غير أن يضع 


الحديث .6٠1و‏ ب:##١١١‏ إآلاءة 


جبته على ثى' » ٠‏ قله ( ورماء إبراه بن طبمان عن حجاج ) يعنى ابن حجاج الباهلى ؛ ولم يسق المص:ف امن 
ولا وقفنا عليه موصولا من طريق [إبراههم » نعم وقع عند السراج من طر يق عمرو بن عامى عن الحجاج بن الحجاج 
بلفظ « ان رسول الله يلق كان يصلى على ناقته حدث توجهت نه» فملى هذا كأن أنسا فاس الصلاة على الراحلة 
بالصلاة على امار , وفى هذا الحديث من الفوائد غير ما مضى أن من صلى على موضع فيه نجاسة لا يباشرها بثى* 
منه أن صلاته صحيدة , لآن الداءة لا تخلو من نحاسة ولو على منفذها . وفيه الرجوع إلى أفعاله كالرجوع إلى أقواله 
من غير عرطة للاعتراض عليه . وفية تلق المسافر » وسؤال التلميذ شيخه عن مستند فعله والجواب بالدليل » وفيه 
التاطف ف السؤال » والعمل بالاشارة لقوله , من ذا الجانب » 
١‏ - يسيب من لم يتطوكع' فى السقر دَبَْ الصلاة وقبلها 

٠‏ حورش بحو ننه سلمانَ قال حدثنى ابن وهب فال حدثنى عمر” بن" عمد أن حفص" بن عاصم_قال 
سافن ائ” عم رضوب الله عنما فقال : صحبت البى مكنال هم أرَهُ سبح فى السفر » وقال الله 05 ذكرثه ل( اقد 
كان لي فى رسول الله أسوة حسّنة 5 

[ الحديث 3١‏ طرفه فى 97٠١7:‏ ] 

؟ ٠6١‏ سمس 5-5 02 قال حدمنا 2 عن عيدى بن حفص نر عام _قال : حدنى أن ا - ابن ع 
يقول : سيديت رسول للد كاز 6 فكان لا يزيد فى السفر على ركمتين 2 وأبا لكر وعمر وعمانَ كذ لك 2 
رضىّ اله عنهم » 

قله ( باب من لم يتطوع فى السفر در الصلاة ) زاد الموى فى رؤايته ه وقبلبا » والارجح رواية الآ كثر لما 
سأ فى الباب الذى بعده » وقد تقدم شىء من مباحث هذا الباب فى أبواب الوتر » والمقصود هنا بيان أن مطلق 
قول ابن عس « صحبت انى كلاق قم أره يسبح فى السفر , أي ينتفل الرو'تب اتى قبل الفريضة و بعدها » زذلك 
مستفاد من قوله فى الرواية الثانية « وكان لا يزيد فى السفر على ركمتين » قال ابن دقيق العيد : وهذا اللفظ يحتمل أن 
بريد أن لا يزيد فى عدد ركمات الفرض فيكو نكناية عن نف الإتمام » والمراد به الإخبار عن المداوهة على القصر » 
وحتمل أن بريد لا يزيد نفلا » ومكن أن بريد ما هو أعم من ذلك . قلت : ويدل على هذا الثاني رواية مسلم من 
الوجه الثاتى النى أخرجه المصئف وافظه , صرت ابن عمر فى طريق مك فصلى انا الظبر ركمتين , ثم أقبل وأقيلنا 
معه حتى جاء رحله وجلسنا معه » خانت منه التفاتة فرأى ناسا قياما فقال : ما يصنع هؤلاء ؟ قلت : سبحون . 
ال لو كتك سيا لاتمطءافذكز المر فوع كاساقه المصنف . قال الثووى : أجابوا عن قول ابن عمر هذا بأن 
الفريضة محتمة ٠‏ فلو شرعت تامة لتحتم تمامها : وأما اانافلة فبى إلى خيرة المصلى » فطريق الرفق نه أن تكون 
مشروعة وخخير فهها اه . وتعقب بأن مراد ابن عمر بقوله ه لو كت مسبحا لاتممت ء يعنى أنه لو كان عخير!. بين 
العام وصلاة الراتية لكان الإتمام أحب إليه . لكنه فيم من ااقصر التخفيف ء فلذلك كان لا يصلى الراتبة ولا يتم ٠‏ 
قِلْهِ ( حدثى عمر بن عمد ) هو ابن زيد بن عبد الله ابن عمر » وحفص هو ابن عاصم أى ابن عمر بن الخطاب » 


م اعم ج؟ » فح البازرى 


هلاه -١‏ كتاب تقصير الصلان 


ب بيب ب ب ب بت سس ا ب ل ا لي 
وبحى شبخ مسدد هو القطان 5 له (وأبا بكر ) معطوف على قوله د يت رسول لله هلله » : وله (رعمر 
وعئان ) أى أنه (كذلك ) هم » وكانوا لا يزيدون فى الدفر على ركمتين , وفى ذكر عثمان إشكال لآنه كان فى 
آخر أمسه يتم الصلاةكا تقدم قريبا ء فبحمل على الغالب . أو المراد به أنه كان لا يتنفل فى أول أمرء ولا في آخره» 
وأنه إنها كان يتم إذا كان نازلاء وأما إذا كان سائرا فيقصر ؛ فلذلك قيده فى هذه الرواية بالسفر ء وهذا أولى لما 
تقدم تقريره فى الكلام على تأويل عثْهان 
بإسسيست من تطوع فى السفر فى غير ذَبْرٍ الصلوات وقبلها 
ود كم البى' يكو ركنتي الفجر فى الغ 


- مم واءو 0 
٠‏ - وَرْشث| حفص بن" مر قال حد نا شعبة عن عمر و عن أن أبى ليل' قال « ما أنبأ أحل أنه رأئ 


5 الاي وفيا 2 يناك > . 2 : 0 
البى' مي صلى الضحى غير” أم هابىء 53 5-8 ان النى' مِيككي وم فتحرمكة اغتسّل فى بيهها فص_لى عان 
5 8 5 2 < 0 
كنات » فا رأيته” صلى صلاة خف منها » غير أنهه الركوع والسجود » 
[ الحديث ١٠١١‏ طرفاه فى : 459523395 ] 


٠ ًَ‏ 3 
6ه وقال الليث حد الى ونس عن ابن شهاب قال : خد لق عبرة الله بن" عامس أن أباه أخبره أيه 


دأ الب" ل مل الشبحة ليل فى لسر على هر رحدو حي فجت به » 

|٠6٠١‏ - شن أو المان قال ار شيب عن الزهرئ قال أخبرنى سام” بن" عبد الله عن ابن عر 
رضى ان عنهما « ان رسول الله يلل كان سبحم على ظَر راحلته حي كان وَجِيه 2 نومى1 رأسه ٠.‏ وكان ابن" 
عل 
قوله ( باب من تطوع ف ااسفر فى غير دبر الصلاة ) هذا مشعر بأن نفى التطوع فى السفر ول على ما بعد الصلاة 
خاصة فلا يتناول ما قبلها ولا مالا تعلق له بها من النوافل المطلقة كالتهجد والوتر والضحى وغير ذلك ؛ والفرق بين 
ما قبلها وما بعدها أن التطوع قبلها لا يظرن أنه منها آنه ينفصل عنها بالاقامة واتتظار الإمام غالبا ونحو ذلك » 
بخلاف ما بعدما فانه فى الغالب يتصل بها فقد يظن أنه منها . ( فائدة ) : نقل النووى تبعا لغيره أن العلماء اختلفوا 
فى التنفل فى السفر على ثلاثة أقوال : المنع مطلقا » والجواز مطأقا » والفرق بين الرواتب وامطلقة ؛ وهو مذهب ابن 
عمر كا أخرجه. ابن ألى شيبة باسناد ييح عن مجاهد قال و حبت ابن عمر من المديئة إلى مكة ؛ وكان يصلى تطوعا 
على دابته حيثما توجهت به » فاذا كانت الفريضة نزل فصلى » . وأغفلوا قولا رابا وهو الفرق بين الليل والنهار فى 
المطلقة ؛ وخامسا وهو ما فرغنا من تقريره ٠‏ قَلْهِ (ود النى يِه فى السفر ركمتى الفجر ) قلت : ورد ذلك فى 
حديث أبى قتادة عند مسل فى قصة الوم عن صلاة الصبح ففيه ه ثم صلى ركمتين قل الضبح ثم صلى الصبح كا كان 
يصلى » وله من حديث ألى هريرة فى هذه القصة أيضا , ثم دما بماء فتوضأ ثم صلى سجدتين - أى ركمتين ‏ ثم أقيمت 
الصلاة فصلي صلاة الغدأة , الحديرث . ولابن خزعة والدارقطنى من طريق سعيد بن المسيب عن بلال فى هذه القصة 


الجديث م 9( لم١١١(‏ إقلاة 


د فأس بلالا فأذن » ثم توضأ فصلوا ركمتين , ثم صلوا الفداة » ونحوه للدارقطنى من طريق الحسن عن عمران بن 
حصين ؛ قال صاحب الهدى : لم بحفظ عن النى يله أنه صلى سنة الصلاة قبلها ولا بعدها فى السفر ٠‏ إلا ماكان من 
سنة الفجر . قلت : ويرد على إطلاقه ما رواه أبو داود والترمذى من حديث البراء بن عازب قال « « سافرت مع النى 
لله نمانية عشر سفرا فل أره ترك ركعتين إذ! زاغت الشمس قبل الظهر , وكأنه ل يدبت عنده » لكن التومذى 
استغريه ونقل عن البخارى أنه رآه حسنا » وقد حمله بعض الءلماء على سنة الزوال لا على الراتبة قبل الظهر . والله 
أعل . قله ( ما أخيرنا أحد أنه رأى النى يلتم صلى الضحى غير أم هاتى* ) هذا لا يدل على نى الوقوخ » لآن 
عبد الرحمن بن أنى ليل إنما ننى ذلك عن نفسه » وأما قول ابن بطال : لا حجة فى قول ابن أنى ليلل » وترد عليه 
الأحاديث الواردة فى أنه صلى الضحى وأعى بها » ثم ذكر منها جملة ٠‏ فلا برد على ابن أبى ليلى شى. منها » وسيأى 
اكلام على صلاة الضحى فى باب مفرد فى أبواب التطوع » والمقصود هنا أنه يِل صلاها يوم فتح مكة , وقد تقدم 
فى حديث ابن عباس أنه كان حينئذ يقصر الصلاة المكتوبة » وكان حكنه حكم المسافر . قله ( وقال الليث حدثتى 
يونس ) قد تقدم قبل ببابين موصولا من رواية الليث عن عقيل » و لكن لفظ الروايتين مختلف ؛ ورواية يونس 
هذه وصلها الذهلى فى الزهريات عن أبى صالم عنه . قله ( يوى" برأسه) هو تفسير لقوله ه يسبحء أى يصلى عا  »‏ 
وقد تقدم فى « باب الاعاء على الداية » من وجه آخر عن ابن عمر » لكن هناك ذكره موقوفا ثم غقبه بالمرفوغ » 
وهذا ذكره مرفوعا مم عقبه بالموقوف » وفائدة ذلك مع أن الحجة قائمة بالمرفوع أن يبين أن العمل استمر على ذلك 
وم يتطرق إليه نمخ ولا معارض ولا راجح » وقد اثمتملت أحاديث الباب على أنواع ما يتطوع به سوى الرائبة 
التى بعد المكةوبة ‏ فالآول لما قبل الم-كتوية ؛ والثانى لما له وقت مخصوص من النوافلكالضحى » والثالك لصلاة 
الليل » والرابع لطلق النوافل . وقد جمع ابن بطال بين ما اختتاف عن ابن عمر فى ذلك بأنه كان _بمنع التنفل على 
اللارض ويقول به على الدابة . وقال النووى تبعا لغيره : لعل النى يليه كان يصلى الرواتب فى رحله ولا يراه ابن 
عير ؛ أو لعله تركها فى بعض الآوقات لبيان الجواز | ه وما قتا نه ينا للبخارى فما يظبر أظبر . والله أعل 


؟٠‏ - باسي لجع فى السفر بين المغرب والءشاء 


5 ع 5 ل 2 . 9 0 0 

لاه ونا على بن عبد الله قال حد ثنا سفيان قال سمعت از هرى عن سال عن ابيه قال وكان 
انو َكل ”بن لغرب واليشاء إذا جد ب السيرئ 

٠١‏ - وقال ]. ا عن يحبى » بن أى كنيرر عن عكر مةٌ عن ابن عمباسر 
رضى “4 عنهما قال «دكان رسول” ان عله نه ممم بين صلاة و ابر والعدر إذا كان على ظهر سير وكحمم بين 
المغرب والءشاء » 

1٠١‏ - وعن حُسين عن بح ىبن أنى كثير عن حفص بن عُبَيد له بن أنس عن أنس بن مالا رضى 
4 عنه” قال «كان النى؟ َل يحمم” بين صلاة الغرب والمشاء فى السفر » 


3ه م - كتاب تقصير الصلاة 


وتابعه عل بن البارك وحربٌ عن بحى عن حفص عن أنس « جم البى يلل » 

[الحديث ١١١8‏ طرفه فى : ]1١٠١‏ 

قله ( باب اجمع فى.السفر بين المغرب والعشاء ) أورد فيه ثلاثة أحاديث : حديث ابن عهر وهو مقيد با إذا 
جد السير » وحديث ابن عباس وهو مقيد بما إذا كان سائرا . وحديث أنس وهو مطلق . واستعمل المصنف 
الثرجمة مطلقة [شارة إلى العمل بالمطلق لان المقيد فرد من أفراده » وكأنه رأى جواز اجمع بالدفر سواء كان سارا 
:أم لاء وسواء كان سيره مجداً أم لاء وهذا ما وقع فيه الاختلاف بين أهل العل : فقال بالاطلاق كثير من الصحابة 
والتابعين ومرى الفقباء الثورى والشافعى وأحمد وإحق وأشبب ٠‏ وقال قوم : لا يحوز امع مطلقا إلا بعرفة 
ومردلفة وهو قول الحسن والنخمى وأنى حنيفة وصاحبيه » ووقع عند النووى أن الصاحبين خالفا شيخبما » 
ودد عليه السروجى فى شرح الهداية وهو أعرف مذهبه , وسيأنى الكلام على المع بغرفة فى كنتاب الحج إن شاء 
الله تعالى . وأجابوا عما ورد من الأخبار فى ذلك بأن الذى وقع جمع صورى » وهو أنه أخر المغرب مثلا الى آخر 
..وقنها ويجل العشاء فى أول وقتها . وتعقبه الخطابى وغيره بأن المع رخصة ء فلو كان على ما ذكروه لكان أعظم 
| ضيقا من الإتيان بكل صلاة فى وقتها ء لآن أوائل الآوتات وأواخرها ما لا يدركه أ كثر الخاصة فضلا عن العامة . 
ومن الدليل على أن المع رخصة قول ابن عباس «١‏ أراد أن لا تحرج أمته » أخرجه مسم ٠‏ وأيضا فان الآخبار 
جاءت صريحة بالجمع فى وقت إحدى الصلانين كا سيأقى ف الباب الذى يليه » وذلك هو المتبادر الى الفرم من لفظ 
المع , وما برد الخل على المع الصورى جع التقديم الاتى ذكره بعد باب » وقيل يختص المع يمن يحد" فى السيد 
قاله الليث » وهو القول المشهور عن مالك , وقبل يختص بالمسافر دون اانازل وهو قول ابن حبيب » وقيل مختص 
بمن له عذر حكى عن الأوزاعى » وقيل مجوز جمع التأخير دون التقدم وهو مروى عن مالك وأحمد واختاره ابن 
حزم . ( تنبيه ) : أورد المصذف فى أبواب التقصير أبواب امع لآنه تقصير بالنسبة الى الزمان » ثم أبواب صلاة 
المعذور قاعدا لانه تقصير بالنسبة إلى بعض صور الأفمال » ويجمع انيع الرخصة للعذور . وله فى حديث ابن 
عم ( جد به السير ) أى اشتد قاله صاحب الحم » وقال عياض : جد به السير أسرع , كذا قال : وكأنه نب 
الاسراع إلى السيد توسعا . وَوِلْه ( وقال إبراهيم بن طهمان ) وصله البهق من طريق مد بن عبدوس عن أحمد بن 
حفص النيسابورى عن أبيه عن إبراهبم المذكور بسنده المذكور إلى ابن عباس بلفظه . قله ( على ظبر سير ) كذا 
. الاكثر بالإضافة » ونى رواية الكشمجنى ١‏ على ظهر , بالتنوين « يسير » بلفظ المضارع بتحتانية مفتوحة فى أوله » 
قال الطبى : الظمر فى قوله ه ظهر سير ء للتأ كيد كقوله الصدقة عن ظهر غنى » و لفظ الظبر يقع فى مثل هذا اتساعا 
للكلام كأن السير كان مستندا إلى ظهر قوى من المطى مثلا . وقال غيره : جعل للسير ظبر لآن الراكب ما دام 
سائرا فكأنه راكب ظهر . قلت : وفيه جناس التحريف بين الظهر وااظهر , واستدل به على جواز جع التأخير » 
وأما جمع التقدم فسيأقى الكلام عليه بعد باب . قله ( وعن حسين ) هو معطوف على الذى قبله والتقدير : وقال 
إبراهم بن طبمان عن حسين عن يحى عن حفص » و بذلك جزم أبو نعم فى المستخرج ٠‏ ويحتمل أن يكون علقه 
عن حسين لا بقيد كونه من رواية [براهم بن طبمان عنه . قله ( تا.عه على بن المبارك وحرب ) أى ابن شداد 
(عن بحى ) هو ابن أبىكثير ( عن حفص ) أي تا بعا سينا . فذاما متابعة' على بن المبارك فوصلها ابو نعم فى 


الحديث و.٠9١- ١١١١‏ ش ١م‏ 
المستخرج من طر يق عثيان بن عهى بن فارس عنه 'أما متايمة حرب فوصلها المصدف فى آخر الباب 
اذى عد وقد تابعهم معمر عند أحمد وأبان بن يزيد عند الطحاوى كلاهما عن حى بن ألى كثيد 
- يسيب هل يدن أو يقره» إذا جم بين المغرب والوشاء ؟ 

ول - وشا أبو لمان قال أخيدنا شيب عن الزهرى قال : أخرق سال“ عن عبد الله بن عبر رضى 
اله عنهما قال د رأيت” رسولة الله يله إذا أعجله السير” فى السفرٍ وخر صلاة اغرب حتى ممم" ببنها وبين 
المشاء . قال سال" : ركان عبله الله تبفملة” إذا أعجله” السير” ٠‏ وايقي” امغر 2002 نم يل ”2 نم قلما 
لمث حى يقبي اعشاء 2 ركمتين م 1" ٠‏ ولا يسمي بننهيا برتكمة ولا بعد المشاء بسجدة حتى' يقوم 
من جوف لايل » 

٠‏ - ورشر) إسحاقة حزاتنا عد القبيد: خد نا اخرب تعدائنا مح قال حدثنى حفص" بن" غبيد لَه 
إن أنس أن أن رضي الله عنه حدث د أن رسولء لله يله كان مم بينَ هاتين الصلاتين فى السقر » ينى 
الغرب والعشاء 6 


قله ( باب هل يؤذن أو يقم إذا جمع بين المغرب والعثما. ) ؟ قال ابن رشيد : ليس فى حديى الساب تنصيص 
على الأذان ؛ لكن فى حديث ابن عمر منهما « يقم المغرب فيصلما » ول يد د بالإقامة نفس الآذان ولتما أراد يقم 
للغرب ؛ فعللى هذا فكان مراده بالترجمة : هل يؤذن أو بقتصر على الإقامة » وجعل حديث أنس مفسرا يحديث 
ابن عمر » لآن فى حديث ابن عمر حك زائدا ١ه‏ . ولملالمصئف أشار ذلك إلى ما وردفى بعض طرق حديث 
ابن عمر » فنى الدارقطنى من طريق عمر بن مد بن زيد عن نافع عن ابن عمر فى قصة جمعه بين المغرب والعشاء 
د فنزل فأقام الصلاة » وكان لا ينادى بشىء من الصلاة فى السفر » فقام لجمع بين المغرب والعشاء ثم رفع » الحديث . 
وقال الكرماق : لعل الراوى لما أطلق لفظ الصلاة استفيد منه أن المراد ما التامة بأركانها وشرائطها وسننها ومن 
جملتها الاذان والإفامة » وسبقه ابن بطال إلى نحو ذلك . قله ( يؤخر صلاة المغرب ) لم يعين غابة التأخير » و يبنه 
مسلم من طريق عبيد الله بن عمر عن نافع عن ابن عس بأنه بعد أن يغيب الشؤق ؛ وفى رواية عبد الرزاق عن معمر 
عن أيوب ومومى بن عقبة عن نافع د فأخر المغرب بعد ذهاب الشفق حتى ذهب هوى من الليل » و المصئف فى 
الجباد من طريق أسل مولى عمر عن ابن عمر فى هذه القصة و حىكان بعد غروب الشفق نزل فصلى المغرب والعشاء 
جمعا بدْيهما » . ولانى داود من طريق ر بيعة عن عيد الله بن دينار عن أبن عمر فى هذه القصة د فصار حتى غاب 
الشفق وتصو بت النجوم نزل فصلى الصلائين جمما ء وجاءت عن ابن عمر روايات أخرى ١‏ أنه صلى المغرب فى آخر 
الشفق , ثم أقام الصلاة وقد توارى الشفق » فصلى العشماء » أخرجه أبو داود من طريق عبد الرحمن بن يزيد بن 
جابر عن نافع » ولا تعارض بينه وبين ما سبق لانه كان فى واقعة أخرى . قله ( ثم قلا يلبك حتى يقم العشاء ) 
قبه اثيات لليث قليل , وذلك تحو ما وقع فى المع بمزدلفة من إناخة الرواحل؛ ويدل عليه ما تدم من الطرق الى 
فها جمع يينهما وصلاهما جميعا , وفيه حجة على من حمل أحادنت ابلفع على المع الصورى , قال [مام الحرمين : ثنت 


؟إره .مط - كتاب تقصير الصلاة 


ع ا ا ا تس 


فى المع أحاديث نصوص لا يتطرق [اما تأويل » ودليله من حيث المعنى الاستنباط من امع بعرفة ومزدلفة » فان 
سيبه احتياج الحاج [ليه لاشتغاهم ممناسكهم » وهذا المعنى موجود ىكل الأسفار ول تتقيد الرخص كالقصر والفطر 
بالنسك ؛ الى أن قال : ولا يخنى على منصف أن امع أرفق من القصر » فان القائم إلى الصلاة لا يشق عليه ركمتان 
يضمهما إلى ركمتيه , ودفق اججمع واضح لقة الأزول على المسافر : واحتج به من قال باختصاص اجمع لمن جد به 
السير » وسيأتى ذلك فى الباب الذى بعده . قو ( حدثنا إحق ) هو ابن راهويه ما جزم به أبو نعم فى المستخرج » 
ومال أبو على الجناتى إلى أنه اسحق بن منصور , وقد تقدم الكلام على حديث أنس ف الباب الذى قبله 


٠١‏ - لأسيب لإا انم إذ تسل قبل أن تيع الشسرة 
فيه ابن عباس عن النى” ينه 

١‏ - وَررش) حسان الواسطرءٌ قال حد نا المفضل بن فَطَالة عن عقيل عن ابن شهاب عن أنس بن 
مالك رضى اللا عنه” قال « كان الديث مكلا إذا ارتحل قبل أن تزيم اكير ار الغلير إلى وق النسن » ً“ ٠‏ 
نحم يبتهما » وإذا زفت صل ابر ثم" ركب » 

[ الحديث 1١١١‏ طرفه فى : 1038] | 

قوله ( باب يؤخر الظبر الى العصر إذا ادحل قبل أن تزيغ الشمس ) فى هذا إشارة إلى أن جمع التأخير عند . 
المصنف يمختص يمن ادحل قبل أن يدخل وقت الظبر . قله ( فيه ابن عباس عن النى يلقم ) يشير إلى حدرشه 
الماضى قبل باب » فانه قيد المع فيه بما إذا كان على ظبر السير » ولا قائل بأنه يصلهما وهو راكب فتمين أن المراد 
به جمع التأخير » وي بده دواية يحى بن عبد الحيد الحانى فى مسنده من طريق مقسم عن ابن عباس ففيها التصريح 
بذلك و إن كان فى إسناده مقال , لكلنه يصلح للمتابعة ٠‏ قوله ( حدئنا حسان الواسطى ) هو ابن عبد الله بن سهل 
المكنندى المصرى ء كان أبوه واسطيا فقدم مصر فولد بها حسان المذكور واستمر با إلى أن مات . قله ( حدثنا 
المفضل بن فضالة ) بفتح الفاء بعدها معجمة خفيفة . من ثقات المصريين . وفى الرواة حسان الواسطى آخر لكنه 
حسان بن حسان بروى عن شعية رغيره ضعفه الدارقطنى ٠‏ ووم بعض الناس فزعم أنه شيخ البخارى هنا و ليس 
كذلك فانه ليست له رواية عن المصر بين . قله ( تذبغ ) بزاى ومعجمة أى ميل » وذاغت مالت » وذلك إذا قام 
النىء ٠‏ قَوِلْهِ ( ثم ممع بينهما ) أى فى وقت العصر ٠‏ وف دواية قتوبة عن المفضل ف الباب الذى بعده , ثم 'زل 
لجمع بينهما » ولمسم من رواية جابر بن اسماعيل عن عقيل ه يؤخر الظبر الى وقت ااعصر فيجمع بينهما ٠‏ ويؤخر 
ا مغرب حتى مجمع ينها و بين العشاء حين يغيب الشفق » » وله من روابة شبابة عن عقيل « حتى بدخل أول وقت 
العصر » ثم يجمع بينهما ء . قو « وإذا ذاغت » أى قبل أن يرتحل كا سيأتى الكلام عليه فى الباب الذى بمده 


7 - يإسيب إذا ارتحل بمدّ ما زاقت الشسرم على الظبر” م“ ركب 


ٍ- - 0 
- وش قتيبة قال حدمنا الفضّل بن فضلة عن عُقيل عن ابن شهاب عن أنس بن مالك قال 


الحديث ١١١١‏ مه 
«دكان رسوله الله يلت إذا ارتحل قبل أن تريغ الشمس أخَرَ افلم إلى وقت المصر » نم نزل لخم بيتبماء 
فان زاقَتٍ الشس' قبل أن بَرلٌ مل القبر” ثم ركب » 

قله ( باب اذا ارتحل بعد ما ذاغت الشمس صل الظبر ثم ركب ) أورد فيه حديث أفس المذكور قبله وفيه 
« فاذا زاغت الشمس قبل أن برتحل صلى الظهر ثم ركب ء كذا فيه الظبر فقط » وهو الحفوظ عن عقيل فى الكتب 
الشبورة ؛ ومقتضاه أنه كان لا يجمع بين الصلانين إلافى وقت الثانية منهما » ويه احتّج من أبى جمع التقدم كا 
تقدم ؛ ولكن روى [إسق بن راهويه هذا الحديث عن شبابة فقال وكان إذا كان فى سفر فزالت الثشمس صلى الظهر 
والعصر جميعا ثم ارتحل , أخرجه الإماعيلى » وأعل” بتفرد إسمق بذلك عن شبابة ثم تفرد جعفر الفريابى بة عن 
[ححق ؛ وليس ذلك بقادح فانهما إمامان حافظان . وقد وقع نظيره فى ه الآر بعين » للحا ك, قال , حدثنا حمد بن 
يعقوب هو الاصم حدئنا مد بن إق الصغانى هو أحد شيوخ ملم قال حدثنا عمد بن عبد الله الواسطى ء فذكر 
الحديث وفيه « فان زاغت الشمس قبل أن يرتحل صلى الظبر والعصر ثم ركب ء قال الحافظ صلاح الدين العلاتى : 
مكذا وجدته بمد التتبع فى فخ كثيرة من الأربعين بزيادة العصر » وسند هذه الزيادة جيد انتهى . قلت : وهى 
متابعة قوبة لرواية إحق بن راهويه إن كانت ثابتة » لكن فى ثروتها فظر ‏ لآن البببق أخرج هذا الحديث عن 
الحاكم بهذا الاسناد مقرونا برواءة أبى داود عن قتيبة وقال : إن لفظهما سواء » إلا أن فى رواية قتيبة كان رسول 
الله يلم » وفى رواية حسان ١‏ ان رسول الله يله » والمثهور فى جمع التقديم ما أخرجه أبو داود واترمذى وأحمد 
وابن حبان من طريق الليث عن بزيد بن أنى حبيب عن أفى الطفيل عن معاذ بن جبل » وقد أعله جماعة من أنمة 
الحديث بتفرد قتيبة عر الليث » وأشار البخارى الى أن بعض الضعفاء أدخله على قنيبة حكاء الحا فى ١‏ علوم 
الحديث ‏ » وله طريق أخرى عن معاذ بن جبل أخرجها أبو داود من رواءة هشام بن سعد عن أب الزبير عن أنى 
الطفيل » وهشام مختلف فيه وقد غالفه الحفاظ من أكداب أبى الزبيد كالك والثورى وقرة بن خالد وغيرمم فل 
ذكروا فى روايتهم جمع التقديم » وورد فى جمع التقدم حديث آخر عن ابن عباس أخرجه أحمد وذكرء أبو داود 


تعليقا والترمذى فى بعض الروايات عنه وف إسئاده <مدين بن عبد الله الهاثمى وهو ضعيف ٠‏ لكن له شواهد من 
طريق حماد عن أيوب عن ألى قلابة عن ابن عباس لا أعلمه إلا مرفوعا « انهكان إذا نزل منزلا فى السفر فأيحبه أقام 
فيه حتى تجمع بين الظبر والعصر ثم برحل » فاذا لم بتهيأ له المأزل مد ف السير فسار حتى ينذل فيجمع بين الظهر 
والعصر ء أخرجه البجق ورجاله ثقات » إلا أنه مشكوك فى رفعه , والمحفوظ أنه موقوف . وقد أخرجه البعيق من 
ويه آخ بجزوما نوقفنة على ابن عباس و لفظه , إذا كثتم سائرين » فذكر نحوه . وفى حديث أنس استحباب 
التفرقة فى حال المع بين ما إذا كان سائرا أو نازلا » وقد استدل به على اختتصاص امع يمن جد به السير » لكن 
وقع النصري فى حديث معاذ بن جبل ف الموطأ وافظه ٠‏ ان النى يبت أخر الصلاة فى غزوة تبوك ؛ ثم خرج فصلى 
الظبر والعصر جميعا , ثم دخل » ثم خرج فصل المغرب والعشاء جمعاء قال الشافعى فى ١‏ الام » . قوله ه دخل ثم 
خرج ء لا يكون إلا وهو ناذل ٠‏ فالسافر أن يجحمع نازلا ومسافرا . وقال ابن عبد البى : فى هذا أوضح دليل على 
الرد على من قال لا يجحمع إلا من جد به السير » وهو قاطع للالتباس انتهى . وحى عياض أن بعضهم أول قوله 
د ثم دخل » أى فى الطريق مسافرا « ثم خرج ء أنى عن الطريق للصلاة . ثم استبعده » ولا شك فى بعده » وكأنه 


أله م١‏ د كنات تقضير أأصلاة 


يلك فعل ذلك لبيان الجواز , وكان أ كش عادته ما دل عليه حديث أنس والله أعل . ومن ثم قال الشافعية : ترك 
المع أفضل وعن مالك رواية أنه مكروه » وف هذه الاحاديث نت تخصيص لحديث الأوقات الى بينها جيريل للنى يَلِق. 
و بينها النى يِل للاعرابى حيث قال فى آخرها « الوقت ما بين هذين » وقد تمهدم.ءت الاشارة اليه ف المواقفيت 
( تذبيه ) : تقدم الكلام على المع بين الصلاتين بعذر المطر أو المرض أو الحاجة فى الحضر فى المواقيت فى 
«باب وقت الظهر » وف « باب وقت المغرب» 
١١‏ - بإسيب صلاة القاعد 
مي م - 5 أن 3 

1١١+‏ - جرش قتيبة بن" سعيد عن مالك عن هشام بن عروة عن أببه عن عائشة رضى اله عنها أنها 
قالت « صلى رسوله الله ويك فى يبته وهو شاك » فصلى جالسا وصلى وراءه قوم قياما » فأشارَ إلييم أن اجلسوا . 
فنا انصرق قال : إنما جم الإمام” يونم به » فاذا ركم فاركموا ٠‏ وإذا رفم فارفموا » 

4 - وَرشنا أبو نمم قال حداننا ابن" عبد عن الزهرىّ عن أنسٍ دضى الله عنه قال « سقط رسولة 
له مكل من فس نَخُدشَ - أو فجْحِشَ - شِتَهُ الأ » فدحَلْنا عليه تمده » شرت الصلاة قصل تاعداً 
فصلينا قموداً وقال : إما جيل الإمام ليوْتم“ به » ناذا كير فسكبروا . وإذا ركم فاركموا » وإذا رَفمَ فارفواء 
وإذا قال سم الله لمن حمده فقولا : ربنا ولك الْجد » 


8 در ص 


ذل - وَرَشن) إسحاق بن" منصور قال أخبرنا روح بن" عبادة أخبر! حسينٌ عن عبد الله بن بريدّة عن 
عمران بن خصين رضى الله عنه أنه سأل” نى الله مكاي 
4 ء 0 0-2 0 أ ى- 
وأخيرنا إسحاق قال أخبر ناعبك الصمد قال سمت ألى قال حدثنا الحسين عن ابن ريده قال حد'نى عمران 
او حُصَينِ - وكان مبسوراً - قال « سأَلتُ رسول الله يله عن صلاة الرجّل قاعدا فقال : إن صلى قائماً فرق 
0 * 2 ا 5 87 86 28 
أفضل » ومّن صلى قاعداً فله نصف أجر القانم » ومن صلى نائما فل نصف” أجر القاعد» 
[ الحديث ١١١٠١‏ - طرفامى ]1١١961115‏ 
قله ( باب صلاة القاعد ) قال ابن رشيد : أطلق الترجمة » فبحتمل أن بريد صلاة القاعد للعذر إماما كان أو 
مأموما أو منفردا . ويؤيده أن أ-اديث الاب دالة على التقييد بالمذر وحتمل أن يريد مطلمًا لعذر و لغير عذر 
ليبين أن ذلك جائّر » إلا ما دل الإجماع على منعه وهو صلاة الفريضة للصحيح قاعدا ١ه‏ . قَوِلْهِ ( وهو شاك ) 
بالئنوين مخففا من الشكابة » وقد تقدم الكلام عليه موا فى أ.واب الإمامة , وككذا عل ول بثك أنس )؛ واققمه بان 
هو المع يا صرح به فى الباب الذى تعده . وله ( عن عمران بن حصين ) فى روابة عفان عن عبد الوارث حدثنا 
ران أخرجه الاسماعيل 3 وفيه غنية عن تكلف أبن حبان إقامة الدليسل على أن ابن بريدة عاصر عمران . وَلِهُ 


الحديث ١١١5-11‏ همّة 


( وأخبرنا إحق ) فى رواءة الكشسجنى , وزاد [ححق » والمراد به على الحالين [حمق بن منصور شيخه فى الإسئاد 
النى قبله . قو ( سمعت أبى ) هو عبد الوارث بن سعيد التنورى ؛ وهذه الطريق أنزل من التى قبلها ٠‏ وكذا من 
لتى بعدها بدرجة » لكن استفيد منها تصري ابن بريدة بقوله حدثنى عمران . إْه ( وكان مبسورا ) إسكون 
الموحدة بعدها مبملة أى كانت به بواسير 5 صرح به بمد ناب ٠‏ والبواسير جمع باسور يقال بالموحدة وبالنون » 
أو الذى بالموحدة ورم فى باطرن المقعدة والذى بالنون قرحة فاسدة لا تقبل البرء ما دام فيبا ذلك الفساد . 
قله ( عن صلاة الرجل قاعدا ) قال الخطابى : كنت تأوات هذا الحديث على أن الراد به صلاة التطوع ‏ يعنى 
للقادر ‏ لكن قوله ه من صلى ناما » يفسده , لان المضطجع لا يصلى التطوع كا يفعل القاعد , لآنى لا أحفظ عن 
أحد من أهل العم أنه رخص ف ذلك , قال : فان حت هذه اللفظة وم يكن بعض الرواة أدرجبا قياسا منه للاضطجع 
على القاءد ا يتطوع المسافر على راحلته فالتطوع للقادر على القعود مضطجعا جائز بهذا الحديث . قال : وف القياس 
المتقدم نظر ء لأآن القعود شكل من أشكال الصلاة مخلاف الاضخطجاع . قال : وقد رأيت الآن أن المراد يحديث 
عمران المريض المفترض الذى كنه أن يتحامل فيةوم مع «شقة » مل أجر القاعد على النصف من أجر القسائم 
ترغيبا له فى القيام مع جواز قعوده انتهبى . وهو حمل مجه » ويؤيده صفيع البخارى حيث أدغل فى إلباب حديى 
عائشة وأنس وهما فى صلاة المفترض قطعا وكا أو اذ أن تكون الترجمة شاءاة لأحكام المصلى قاعدا . وتلق ذلك 
من الأحاديث التى أوردها فى الباب » فن صلى فرضا قاعدا وكان إشق عليه القيام أجزأه وكان هو ومن صلى قاما 
سواء كا دل عليه حديث أأس وعائشة , فلو تحامل هذا امعذور ونكاف الةيام ولو شق عليهكان أفضل لمزيد أجر 
تكلف القيام » فلا بمتتنع أن يكون أجره على ذلك نظير أجره على أصل الصلاة » فيصح أن أجر القاعد على النصف 
من أجر القاثم » ومن صلى النفل قاعدا مع القدرة عل القيام أجزأه وكان أجره على النصف من أجر القائم بغير 
إشكال . و أما قول الباجى إن الحديث فى المفترض والمتنفل معا فان أراد بالمفترض ما قررناء فذاك , وإلا فقد أبى 
ذلك أ كثر العلباء . وحى ابن التين وغيره عن أفى عبيد وذين الماجشون واسماعيل القاضى وابن شعبان والإساعيلى 
والداودى وغيرثم أنهم حملوا حديث عمران على المتنفل , وكذا نقله الترمذى عن الثورى قال : وأما المءذور إذا 
صلى جالسا فله مثل أجر القائم . ثم قال : وفى هذا الحديث ما يشهد له يشير إلى ما أخرجه البخارى فى الجهاد من 
حديث أنى موسى رفعه دإذا مرض العبد أو ساف ر كلتب له صالح ماكان يعمل20© وهو صحيح مقم , ؛ ولهذا الحديث 
شواهد كثيرة سيأتى ذكرها فى اكلام عليه ان شاء الله تعالى . ويؤد ذلك قاعدة تغليب فضل قله تعالى وقبول 
عذر من له عذر والله أعل . ولا يازم من اقتصار اتعنماء المذكورين فى جمل الحديث المذكور على صلاة أاذافلة أن 
لاترد الصورة التى ذكرها الخطانى » وقد ورد فى الحديث ما يشهد لها » فعند أحمد من طريق ابن جريح عن ابن 
شهاب عن أنس قال « قدم اانى يله المديئة وهى عهة » لخمى الناس » فدخل النى يه المدجد والناس يصلون من 
قعود فال : صلاة ااقاعد نصف صلاة القاكم » رجاله ثقات . وعند النساق متابع له من وجه آخر وهو واردى 
المعذور فنحمل على من : ف القيام مع مشقته عليه يا محثه الخطابى . وأما ننى الخطابى جواز التنفل مضطجعا فقد 
تبعه ابن بطال على ذلك وزاد : لكن الخلاف ثابت ء فقد نقله الترمذى باسناده إلى الحسن البصرى قال : إن شاء 


» فى هامش طبمة بولاق : فى نسخة ه كتب له ما كان الخ‎ ) ١( 
م ع0 ج ” » ونم البارى‎ 
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الرجل صلى صلاة التطوع قائما وجالسا ومضطجعا . وقال به جماعة من أهل الل » وأحد الوجبين الشافعية » 
وصححه المتأخر ون ؛ وحكاه عياض وجبها عند المالكية أيضا , وهو اختيا الاببرى منهم واحتج بهذا الحديث 

( تنبيه ) : سؤال عمران عن الرجل خرج عخرج الغالب فلا مفهوم له » بل الرجل والمرأة فى ذلك سواء . 
قله ( دمن صلى قاعدا ) يستثنى من عمومه النى يِه ء فان صلاته قاعد! لا ينقص أجرها عن صلاته قاتما , لمديث 
عبد الله بن مرو قال م بلغنى أن النى بريه قال : صلاة الرجل قاعدا على نصف الصلاة ‏ فأتيته فوجدته يصلى جالسا 
فوضعت يدى على رأسى » فقا : مالك يا عبد الله ؟ فأخبرته » فقال : أجل , و لكتى للست كأحد مشك» أخرجه 
مسل وأبو داود والنساق : وهذا ينبنى على أن المتكلم داخل فى عموم خطانه وهو الصحيح » وقد عد الشافعية فى 
خصائصه يَِيوِ هذه المسألة . وتال عياض فى الكلام على تنفله يك قاعدا : قد علله فى حديث عيسد الله بن عرو 
بقوله ه لست كأحد منكم » فيكون هذا ما خص به . قال: واعله أشار يذلك إلى من لا عذر له ء فكأنه قال إنى 
ذو عذر . وقد رد النووى هذا الاحتّال قال : وهو ضعيف أو باطل . ( فائدة ) : لم يبين كيفية القعود , فيؤخذ 
من إطلاقه جوازه على أى صفة شاء المصلى » وهو قضية كلام الشافى فى البويطى » وقد اختلف فى الافضل فمن 
الآثمة الثلاثة يصل متر بعا ؛ وقيل بجلس مفترشا وهو موافق لقول الشاففى فى مختصر المرتى وصمحه:الرافعى ومن 
تبعه » وقيل متوركا وفى كل منها أحاديث , وسيأتى الكلام على قوله د نائما » فى الباب الذى يليه 

- يسيس صلاة القاعد بالوعاء 

- جرش أبو دمر قال حدئنا عبد الوارث قال حدثّنا حسينٌ ال1” عن عبد لله بن بريدة أن 
يحران بن حصين وكان رجلاً >بسوراً . وقال أبو مْمرميّة : عن عمران قال « سَألت النى يِْنَّهِ عن صلاة ارجَلٍ 
وهر قاعدٌ فقال : من صل قائما فهو أفضل » ومن صلّ قاعداً فل" نصف أجر القالم » ومن صل نائما ذل نصف 
أجر القاعد 4 . قال أبو عبد الله : نائماً عندى مضطجما ها هنا 

قله ( باب صلاة القاعد بالاماء ) أورد فيه حديث عمر ان بن حصين أيضا » وليس فيه ذكر الابماء , وإنما 
فيه مثل ما فى الذى قبله ه ومن صلى ذائما فله نصف أجر القاعد , قال ابن رشيد : مطابقة الحديث للترجمة من جبة 
أن من صلى على جنب فقد احتاج إلى الإماء انتهى . وليس ذلك بلاذم ٠‏ نعم يمكن أن يكون البخارى يمختار جواز 
ذلك , ومسننده ترك التفصيل فيه من الششارع , وهو أحد الوجهين للشافعية وعليه شرح الدكرمانى . والاصح عند 
المتأخرين أنه لا يحوذ للقادر الإماء للركرع والسجود ٠‏ وإن جاذ التنفل مضطجما , بل لا بد من الإثيان بالركوح 
والسجو د حفيقة . وقد اعترضه الإماعيى فقال : ترجم بالإعاء ولم يقع فى الحديث إلا ذكر النوم » فكأنه مف 
قوله ه ناما » يعنى بنون على اسم الفاعل من النوم فظنه بايماء يعنى يموحدة مصدر أوما » فلهذ! ترجم يذلك اتتهى . 
ولم يصب فى ظنه أن البخارى صمفه . فقد وقع فى رواية كرعة وغيرها عقب حديث الباب : قال أبو عبد الله 
- يعى البخارى ‏ قوله « ناتماء عندى أى مضطجما » فكأن البخارى كوشف بذلك . وهذا التفسير قد وقع مثله 
فى دواءة عفان عن عبد الؤارث فى هذا الحدرث ؛ قال عبد الوارث : النائم المضطجع أخرجه الاسماعيل » قال 


الحديث زوز لاباره 


الاماعيلى : معنى قوله ناما أى على جنب ١‏ ه . وقد وقع فى رواية الأصيل على التصحيف أيضا حكاه ابن رشيد» 
ووجبه بأن معناه من صلى قاعدا أومأ بالركوع والسجود » وهذا موافق للشهور عند المالكية أنه يحوز له الإيماء 
إذا صلى نفلا قاعدا مع القدرة على الركوع والسجود ؛ وهو الذى يتبين من اختيار البخارى . وعلى روابة الاصيل 
شرح ابن بطال وأنكر على النساثى ترجمته على هذا الحديث فضل صلاة القاعد على النائم » وادعى أن النساق صحفه 
قال : وغاطه فيه ظاهر لآآنه ثبت الآمى للنصلى إذ! وقع عليه النوم أن يقطع الصلاة ؛ وعلل ذلك بأنه لعله يستغفر 
فيسب نفسه » قال : فكيف يأمسه بقطع الصلاة ثم يبت أن له علها نصف أجر القاعد ١‏ ه . وما تقدم من التعقب 
على الاسماعيل يرد عليه قال شيخنا فى شرح الترمذى بعد أن حى كلام ابن بطال : لمله هو الذى صحف ٠‏ و[نما 
الجأء إلى ذلك حمل قوله , ثاتماء على النوم الحقيق الذى أمس المصلى إذا وجده بقطع الصلاة » وليس ذلك المراد هنا 
نما المراد الاضطجاع كا تقدم تقريره » وقد ترجم النسانى « فضل ضلاة القاعد على النائم » والصواب من الرواية 
نانم بالنون على اسم الفاعل من النوم والمراد به الاضطجاع كا تقدم » ومن قال غير ذلك فهو الذى دف , والنى 
غرم ترجمة البخارى وعسر توجج+ها عليم ‏ ولله امد على ما وهب 
- يسيب إذا لم بولق قاعدا صلى على جنب 
وقال عطاك : إن لم بَقدر'ْ أن يتحول" إلى القبلة صلى حي كان وجهه 

ل - مسرا عبدان عن عبد الله عن إبر اهر” بن طبمانٌ قال حد ثنى الحسين” اكيب عن بن بريد 
عن #مران بن حَصَينٍ رط الله عنه قال «كانت بى بواسيرث » فسألت الب مق عن الصلاة فقال : صل قأئماً» 
فآن لم سطع فقاعدا » فان لم تستطم فم جنب » 

قله ( باب اذا لم يطق ) أى الانسان الصلاة فى حال القعود صلى على جنبه . وَولْهِ ( وقال عطاء إذا لم يقدر ) 
فى رواية الكثمينى ١‏ إن لم يقدر الح وهذا الآثر وصله عبد الرزاق عن ابن جريح عن عطاء معناه ٠‏ ومطابقته 
للترجمة من جهة أن الجامع بينهما أن العاجز عن أداء فرض ينتقل إلى فرض دونه ولا يترك ٠‏ وهو حجة على من 
زعم أن العاجز عن القعود فى الصلاة نسقط عنه الصلاة » وقد حكاه الفزالى عن أبى حئيفة » و تعقب بأنه لا يوجد 
فى كتب الحنفية : قله ( عن عبد الله ) هو ابن المبارك » وسقط ذكره من روابة أبى زيد المروذى ولا بد مله 
فان عبدان لم يسمع من [براهيم بن طهمان » والحسين المكتتب هو ابن ذكوان المعم الذنى سبق ف الباب قبله » قال 
الترمذى : لا نعم أحدا روى هذا عن حسين إلا إبراهيم ودوى أبو أسامة وعيسى بن بونس وغيرهما عن حسين 
على اللفظ السابق ١ه‏ . ولا يؤخذ من ذلك تضعيف رواءة إبداهيم كا فبمه ابن العربى تبعا لابن بطال ورد على 
الترمذى بأن رواية إبراهيم توافق الاصول ودواية غيره تخا لمها فشكون رواءة إبراههم أرجح » لآن ذلك راجع 
إلى الترجبيح من حيث المعنى لا من حيث الاسناد ٠‏ وإلا فاتفاق الآ كثر على شى” يقتضى أن رواية من خالفهم 
تكون شاذة » والحق أن الروايتين صحيحتان كا صنغ البخارى , وكل منهما مشتملة على حم غير الحكم الذى 
اشتملت غليه الآخرى والله أعلم ٠‏ قوله ( عن الصلاة ) المراد عن صلاة المربض ٠‏ بدليل قوله فى أوله «كانت بى 
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بواسير » وفى رواية وكيع عن إبراهيم بن طبمان , سألت عن صلاة المربض » أخرجه الترمذى وغيره . ( نفسيه ) : 
قال الخطابى لعل هذا الكلام كان جواب فيا استفتاها عمران . وإلا فليست علة البواسير بمانعة من القيام فى الصلاة 
على ما فيها من الأذى 1ه . ولا مانع من أن يسأل عن حك مالم بعلمه لا<تمال أن محتاج [ليه فما بعد . تقو ( فان 
لم نستطع ) استدل به من قال لا ينتقل المريض إلى القمود إلا بعد عدم القدرة على القيام » وقد <كاه عياض عن 
الشافعى ٠‏ وعن مالك رأحد وإححق لا يشترط العدم بل وجود المشقة » والمعروف عند الشافعية أن المراد بئق 
الاستطاعة وجود المشقة ااشديدة بالقيام » أو خوف زيادة المرض ٠‏ أو الملاك . ولا يكدّنى بأدلى مشقة . ومن 
المشقة الثدديدة دوران الرأس فى حق راكب السفيئة وخوف الغرق لو صلى اما فيباء وهل يعد فى عدم الاستطاعة 
من كان كامنا فى الجهاد ولو صلى قانما لرآه العدو فتجوز له الصلاة قاعد! أو لا ؟ فبه وجبان للشافعية الأصح الجوازء 
لكن يقضى22© لكونه عذرا نادرا . واستدل به على تساوى عدم الاستطاءة فى القيام والقعود فى الاتتقال خلاظا 
لمن فرق بينهما كإمام الحرمين ‏ ويدل للجمهور أيضا <ديث انن عباس عند الطيراقى بلفظ «١‏ يصلى قاما » فان نالته 
مشقة لجالا , فان نالته مشقة صلى ناما , الحديث . فاعتبر فى الحالين وجود المشقة ولم يفرق . قله ( فملى جنب ) 
فى حديث على عند الدارقطى « على جذبه الأيمن :قل القبلة بوجبه » وهو حجة للجمهور ف الا تنقال من القعود 
إلى الصلاة على الجنب » وعن الحنفية و بعض الشافعية يستاق على ظبره و مجعل رجليه إلى القبلة . ووقع فى حديث 
على("© أن حالة الاستاقاء تكون عند العجز عن حالة الاضطجاع , واستدل ه من قال لا ينتقل المريض بعد يحره 
عن الاستلقاء إلى حالة أخرى كالاشارة بالرأس ثم الإءاء بالطرف ثم إجراء القرآن والذكر على اللسان ثم على 
القلب لكون جيع ذلك لم يذكر فى الحديث » وهو قول الحنفية والمالكية و بعض الشافعية ٠‏ وقال بعض الشافعية 
بالترتيب المذكور وجعلوا مناط الصلاة حصول العّل لخي ثكان حاضر العقل لا يسقط عنه التكليف ما فيأتى بما 
يستطيعه بدليل قوله يَلِقع « إذا أمستك بأمى فأتوا هنه ما استطعتم » مكنذا استدل به الغزالى » وتعقبه الرافعى بأن 
الخبر أمى بالانيان بما يشتمل عليه المأمور ٠‏ والقعود لا يشتّمل على القيام وكذا ما بعده إلى آخر ما ذكر » وأجاب 
عنه ابن الصلاح بأنا لا نقول إن الأنى بالقعود آت با استطاعه من القيام مثلا » ولكنا تقول : يكون آتيا بما 
استطاعه من الصلاة » لان المذكورات أتواع لجنس الصلاة بعضها أدق من بعض ء فاذا ير عن الاعلى وأنى بالادق 
كان آنيا بما استطاع من الصلاة . وتعقب بأن كون هذه المذكورات من الصلاة فرع لمشروعية الصلاة ما وهو بحل 
النزاع . ( فائدة ) : قال ابن المنير فى الحاشية : اتفق لبعض شيوخنا فرع غريب ف النق ل كثير فى الوقوع »وهو أن 
يعجز المربض عن التذكر ويقدر على الفعل فأهمه الله أن يتخذ من يلقنه فسكان يقول : أحرم بالصلاة ٠‏ قل الله 
أ كبر » اقرأ الفاتحة ٠‏ قل الله أ كبر للركوع إلى آخر الصلاة » يلقنه ذلك تلقينا وهو يفعل جميع ما يقول له بالنطق 
أو بالااعاء رحمه الله 
٠‏ - بإسسيت إذا صلى قاعدا ثم" صَح . أو جد خف » تسم مايق 
وقال الحسن : إن شاء المريضُ صلى رَكمكين قائما » و ركمتين قاعداً 
)١ (‏ والصواب من حيث الدايل عدم القضاء » لأن عذره أولى من عذر الريش ٠‏ واهه 9 
(؟) وكذنا وقع فى حديث عمران عند النسائى 


الحديث م1١١‏ - و9١١ز١‏ مه 


م1١١‏ 1 مرش عبد لله بن” يوسف قال أخيرّنا ماللثٌ عن هشام بور عروة عن أبيه 0 ن عائشة رضى الله 
عنها ١م‏ لؤمنين ألما أخيتة أنه لم نر رسولة ال ييه يصل صلاة الليل قاعداً قط حتى أ 9 سن » فكان 1 
فاعداً حتى إذا أرادٌ أن يركم قام فقرأ نحو ين ثلائينَ ابد أو أربمين آهنم رَكمّ » 

[ الحديث ١١١6‏ أطرافه فى : 1١48611١9‏ ء 0١153‏ 84(لء 4457 ] 

وزار - رشا عبد الله بن يوسُف قال أخبر نا مالل عن عبد الله بن 3 وأبى النضر مولى عبر نْ 
يرافس أن كذا زومر رع عن عالشة أم للؤمدين رض اللّهُعنما أن رسوله اله يي كان بصلى جالسا 
يقرأ وه جالسنٌ » ذاذ بق من قراءتو و ن تلانينَ أوأربين لبقام قرأما وع قم ركم اسجداء 
00 الركعة المّانية مث ذلك فاذا قَهئ' صلاتن” نظ فان كنت 59 نحدث بن ون كت أنه اضطجم”ً 6 

قله ( باب إذا صلى قاعدا ثم صح أو وجد خفة كم ما بق ) فى رواية الكشمين « أتم ما بق » أى.لا يستأنف 
بل يدتى عليه [ مانا بالوجه الام من القيام و نوه 4 وف هذه الترجمة إشارة إلى الرد على من قال : من افتئح الفريضة 
قاعدأ ١‏ تعره عن اعنام ل طق القام وجيت عليه الاستئئناف » وهو محى عن عمد بن الحسن » وخ ذلك على إبن 
المنير<تى قال : أراد البخارى هذه الترجمة رفع خيال من مخيل أن الصلاة لا تنبعض فيجب الاستئناف على من صلل 
تعدا * ثم استطاع القيام ٠‏ قله ( وقال الحسن إن شاء المريض ) أى فى الفريضة ( صلى ركمتين قائما ) وهذا الآثر 
101011111 بلفظ آخر » وتعقبه اين التين بأنه لا وجه للشيئة هنا لان القيام 
لا يسقط عمن قدر عليه » إلا إن كان بريد بقوله « إن شاء , أى بكلفة كثيرة ه. ويظبر أن مرآده أن من افنتح 
الصلاة قاعداً ثم استطاع القيام كان له [تمامها قانما إن شاء بأن يبنى على ما صلى » وإن شاء استأ نفبا ٠‏ فاقتضى ذلك 
جواز البناء وهو قول الجهور . ثم أورد المصلف حديث عائشة من روابة مالك باسنادين له أنه يلي كان يصلى 
قاعدا ٠‏ فاذا أراد أن بركم قام فتراً ثلاثين أو أر بعين آية قاتما ثم ركع . وزاد فى الطريق الثانية منهما أنه كان يفعل 
ذلك فى الركعة الثانية 2 وى الأول مهمأ تقسمد ذلك بأنه يَلِتَعٍ لم يصل صلاة الليل قاعدا إلا بعل أن أسن فسان 
فى أثناء صلاة الآبل من هذا الوجه بلفظ حتى إذا كبز » وفى رواية عثيان بن أبى سلمان عن أبى سللة عن عالشة «لم : مت 
حتى كان أ كثر صلاته جالسا »؛ وفى حديث حفصة « ما رأيت رسول الله ل يصلى فى سبحرته جالسا حتى إذاكان قبل 
هوته بعام وكان يصلى فى سبحته جالسا» الحديث أخرجبما مسل » قال ابن التين : قيدت عائقة ذلك بضلاة الليل 
لتخرج الفريضة , وبقولها و حتى أسن , لتعل أنه [نما فعل ذلك إيقاء على نفسه ليستديم الصلاة » وأفادت أنه كان 
يديم القيام وأنه كان لا بحاس عما يطيقه من ذلك . وقال ابن بطال : هذه الترجمة تتعلق بالفريضة » وحديث غائشة 
يتعاق «النافلة . ووجه استنباطه أنه لما جاز فى النافلة القعود لغير علة مانعة من القيام وكان غليه الصلاة والسلام يقوم 
فها قبل الركوع كانت الفريضة التى لا يبحوز القعود فبا إلا بعدم القدرة على القيام أولى ١ه‏ . والذى يظبر لى أن 


6 -كتاب تقصير الصلاة 
الصلاة قاعدا و بعضها قائما » ودل -ديث عائشة على جواز القعود فى أثناء صلاة النافلة لمن افتتحها قائما يأ يباح له 
أن يفتتحها قاعد! ثم يقوم ٠‏ إذ لا فرق بين الحالتين » ولا سما مع وقوع ذلك منه يلع فى الركمة الثانية خلافا لمن 
أبى ذلك » واستدل به على أن من افتتح صلائه مضطجما ثم استطاع الجلوس أو القيام أتمها على ما أدت اليه حاله . 
قوله ( فاذا بق من قراءته ) فيه اشارة إلى أن الذى كان يقرؤه قبل أن يقوم أ كثر » لآن البقية تطلق فى الغالب على 
الآقل . وفى هذا الحديث أنه لا يشترط لمن افتتح النافلة قاعدا أن يركع قاعدا , أو قائما أن يركع قائما » وسيأق 
البحث فى ذلك فى « باب قرام النى يع بالليل » من أبواب التبجد . قوله ( فاذا قضى صلاته نظر ال ) يأتى الكلام 
عليه فى أبواب التطوع فى الكلام على ركمتى الفجر إن شاء الله تعالى 

( عامة ) : اشنتملت أبواب التقصير وما معه من الاحاديث المرفوعة على ائنين وخمسين حديثا » المعلق مئها ستة 
عشر حديثا والبقية موصولة ‏ المكرر منها فيه وما مضى ا ثنان وثلاثون والبقية موصولة » وافقه مسل على مخريحها 
سوى حديث أبن عباس فى قدر الإقامة بمكة , وحديث جابر فى التطوع راكبا إلى غير القبلة ؛ وحديث أنس فى امع 
بين المغرب والعشاء ؛ وحديث عمران فى صلاة القاعد . وفيه من الآثار الموقوفة على الصحابة فن بعدهم ستة آثار . 


واللّه أعل 


تم الجرء الشانى 
ويليه إن شاء الله الجرء الثالك 0 وأوله كتاب التبجد 


5 
٠ 


هرس 


الجزء الثاف ممن فتح البارى 


42 حكتاب مواقيت ااصلاة ) 
رقم لفك د رن 
صفحة الاب 
١ +‏ -مواقيت الصلاة وفضلها 
٠0‏ ” -لا مثيبين إليه واتقوه وأقيموا الصلاة ) 
٠‏ م - البيعة على إقامة الصلاة 
بم 4 -الصلاة ححفارة 
8و ه- فضل الصلاة لوقتها 
(؟ + -الصلوات الس كفارة 
٠‏ * - تضييع الصلاة عن وقتها 
4 م -المصلى يناجى ربه عز وجل 
4ه - الإبراد بالظهر فى شدة الحر 
٠١ ٠‏ الإبراد بالظهر فى السفر 
١‏ ١١-وقت‏ الظبر عند الزوال 
م "3 تأخير الظبر الى العصر 
١7# ٠‏ وقت أأعصر 
١4‏ إثم من فاتته العصر 
لف 6 من ترك العصر 
١1 7+‏ فضل صلاة العصر 
-١7‏ من أدرك ركمة من العصر قبل الغروب 
٠م ١8‏ وقت المغرب 
ع4 و من كره أن يقال للمغرب العشاء 
؛4 ." ذكر المشاء والعتمة ومن رآه واسعا 
5١ 4/‏ وقت العشماء اذا اجتمع الئاس أو تأخروا 
47 7 فضل العشاء 
و4 78 مايكره من النوم قبل العشاء 
١4 44‏ النوم قبل العشاء لمن ”غلب 
ده ه9 وقت العشاء الى قصف الايل 
؟ه 94 فضل صلاة الفجر 
؟ه ب7؟- وقت الفجر 


صفحة 


دا 


الاب 
م/- من أدرك من الفجر بركية 
وم- من أدرك من الصلاة ركمة 
.٠م‏ الصلاة بعد الفجر حتى ترتفع الشمس 
١‏ لايتحرى الصلاة قبل غروب الشمس 
د من لم بكره الصلاة الا بعد العصر والفجر 
+ مايصلى بعد العصر من الفوائت ونحوها 
؛ + التبحكير بالصلاة فى يوم غم 
و الآذارن بعد ذهاب الوقت 
>م- من صلى بالناس جماعة بعد ذهاب الوقت 
مأ من نسى ضلاة فليصل إذا ذكرها , ولا يعيد | 
إلا تلك الصلاة شْ 
لم قضاء الصلوات الآولى فالأولى 
وم مايكره من السمر بعد العشاء 
٠‏ السمر فى الفقه والخير بعد العشاء 
-4١‏ السمر مع الضيف والآهل 
زر ٠‏ ون كتان الآاذان 4 
+060 سوبلم 
أ ادم الأذارن 
؟ - الآذان مثنى مثئى ٠‏ 
م - الاقامة واحدة إلا قوله قد امت الصلاة 
؛ - فضل التأذين 
1 - دفع الصوت بالنداء 
د كما مقن بالاذان :مق الدناء 
لا - شرل اذا سميع المنادى 
بم - الدعاء عند الغداء 
ه ‏ الاستهام فى الآذان 
٠‏ الكلام فى الآذان 
-١١‏ أذان الأعبى إذاكان له من مخيره 


لف 


الإب 

الآذان بعد الفجر 

الآذان قبل الفجر 

؛ ١م‏ بين الآاذان والاقامة 

١6‏ من انتظر الاقامة 

١‏ بين كل أذا نين صلاة لمن شاء 

١0‏ من قال ليؤذن فى السفر مؤذن وأحد 

م١‏ الآذان للمسافرين إذا كانوا جماعة والاقامة 

1 هل يتقبع المؤذن فاه هبنا وهبنا 

. +- قول الرجل فائننا الصلاة 

+ لايسعى الى الصلاة وليأت بالسكينة والوقار 

+ متى يقوم الناس اذا رأوا الامام عند الاقامة 

م+- لايسعى إلى الصلاة مستعجلا , و ليقم بالسكينة 
والوقار 

4 هل مخرج من المسجد لعلة 

هم- اذا قال الامام مكانكم حتى أرجع ا تنظروه 

++ قول الرجل ماصلينا 

++ الامام تعرض له الحاجة بعد الاقامة 

بم الكلام اذا أقيمت الصلاة 

بوب وجوب صلاة الماعة 

.م فضل صلاة اجماعة 

وم فضل صلاة الفجر فى جماعة 

فضل النهجير الى الظبر 

مم احتداب الاثار 

عم فضل العشاء فى ججماعة 

مم اثنان فا فوقبما جماعة 


دم من جلس فى المسجد يتظر الملاة » وفضل , 


المياجد 
ب فضل من غدا الى المسجد ومن راح 
مع اذا أقبمت الصلاة فلا صلاة الا المكتوبة 
2 حد المريض أن يشهد الماعة 


صفحة 
5 


١ها/‎ | 


| كلكا 


فهيرس 


الباب 

.و_ازعمة قالط والنة أن سل ىرعة 

١؛-‏ هل يصلى الامام من حضر . وهل مخطب 
يوم اجمعة فى المطر ؟ 

4- إذا حضر الطعام وأقبست الصلاة 

مع اذا دعى الامام الى الصلاة و بيده ما يأكل 

4- من كان فى حاجة أهله فأقيمت الصلاة تفرج 

م من صلى بالئاس وهو لابريد إلا أن يعلدوم 
صلاة النى له وسنته 

45- أهل العم والفضل أ<ق بالامامة 

497 من قام الى جنب الامام لعلة 

4- من دخل ليؤم النأس » فجاء الامام الأول 
فتأخر الآخر 

و4 اذا استووا ف القراءة فليؤمهم أ كرمم 

٠ه‏ اذا زار الامام قوما فأمهم 

(ه-اتما جعل الامام ليؤتم به 

9ه متى سجد من خلف الامام 

3 لم من رفع رأسه قبل الامام 

4 ه- إمامة العبد والمولل 

هه إذا م م الامام وأتم من خلفه 

1ه إمامة المفتون والمبتدع 

به- يقومعن مين الامام حذائهسواء إذا كانا اثنين 

جره اذا قام الرجل عن يسار الامام فدوله الامام 
إلى عينه 

وه- اذا ل ينو الامام أن يؤم ء ثم جاء قوم فأممم. 

6 إذا طول الامام وكان للرجلحاجة شرج فصلى 

4١‏ تخفيف الامام فى القيام , واكام الركوع 
والسجود 

م« اذا صلى لنفسه فليطول ماشاء 

+ من شكا إمامه إذا طول 

4+ الايحاذ فى الصلاة واتمامها 


فيرس 


وه 


7" 
لض 
1" 
1" 
15" 
14" 


علق 
١‏ ؟ 
فففق 
54 
لفضن 
احرف 
ضرف 
خرف 


الاب 

ب من أخف الصلاة عد بكاء الى 

5 اذا صل ثم أم قوما 

ادس من أسمع الناس تكيير الامام 

م الرجل يأتم بالامام وبأتم الناس بالمأموم 

وج هل يأخذ الامام ‏ إذا شك بقول الناس 

.ب اذا بى الامام فى الصلاة 

بد تسوبة الصفوف عند الاقامة و بعدها 

اقبال الامام على الناس عند نسوية الصفوف 

مب الصف الاول 

عب أقامة الصف من مام الصلاة 

بام من لم يتم الصفوف 

داواي امكل متكت لقنم ,ادم 

0 

بابب اذا قام الرجل عد_د سار الامام و حو له 
الامام خلفه الى يمينه 

مب المرأة وحدها تكون صفا 

ويا ميمئة المسجد والامام 

اذا كان بين الامام و بين القوم حائط أو سترة 

هم صلاة الايل 

جم ايحاب التسكبير وافتتاخ الصلاة 

عم رفع اليدين فى التدكبيرة الاولى مع الافتتاح 
سواء 

4م- رفع اليدين اذا كبر واذا ركع واذارفع 

وه الى أن برقع يديه 

- رفع اليدين اذا قام من الركمتين 

ام > وضع اليفى على اليسرى 

م - الخشوع فى الصلاة 

وم - مايةول إمد الاعسكبير 

8٠‏ ا حديث ها فى صلاة السكسورف 

4١‏ - رفع البضى الى الامام فى الصلاة 


صفحة 
روفرف 
لثرف 
زكرش 


خرف 


؟ - رفع البدر الى السماء فى الصلاة 

مو - الالتفات ف الصلاة 

4ه هل يلتفت لامر ينزل به أو برى شيئا أو 
بصاقا فى القبلة 

هو - وجوب القراءة للامام والمأموم فيالصلوات 
كلها فى الحضروالسفر وما تحبر نا ومائخافت 

5 - القراءة فى الظبر 

!4 القراء ف العصر 

مو - القراءة فى المغرب 

15 - الجور فى المغرب 

ات ارق الفغاد 


١‏ لك القراءة فى العثداء با أسجدة 


؟. 9 القراءة فى العشاء 

-١ ١+‏ يطول فى الاوليين وحذف فى الاخربين 

٠‏ القراءة ى الفجر 

م٠‏ الجبر بقراءة صلاة الفجر 

1 المع بين ود تين فار كمة والقراءة بالخوانم 
ب. ١‏ يقرأ فى الاخر بين بفاتحة الكتاب 

ارء !- من خعافت القراءة فى الظير والعصر 
و.ل-اذا أسمع الامام الأية 

١١ .‏ يطول ف الركعة الاولى 

جبر الامام بالتأمين 

فضل التأمين 

١‏ جبر المأموم بالتأمين 

6 اذا ركع دون الصف 

6 اهام التسكبير فى الركوع 

امام التكبير فى اأسجود 

١1‏ التكمير اذا قام من السجود 

8ك وضع الا كف على الركب فى الزكوع 
١‏ إذا لم يتم الركوع 


م ولاج * ؟ فتج البارى 


ع ذه 


بذكا 
ب لمانا 


156 
ف 
مضا 
0 
ام 
6 
يك 
و 
هم 
ا 
5 
1١‏ 
فض 


الباب 

أستواء الظين فى الركوع 

تعد [تمام.الر كوع والاعتدال فيه 

أمر النى رلك الذى لايتم ركوعه بالاعادة 

36 الدعاء فى الركوع 

4 مايقول الامام ومن خلفه اذا رفع رأسه 
من الركوع 

٠‏ - فضل الابم ر بنا ولك الحمد 

5 القنذوت 

-١ 7‏ الاطمأ نينة حين بر فع سدم الركوع 

وى بالشسكبير.حين يسجد 

-١‏ فضل السجود 

ببدى ضيعيه ويجاى فى السجود 

إستقبل بأطراف رجليه القبلة 

37 اذالم يتم السجود 

1 السجود على سبعة أعظم 

4ل الجود على الانف 

5 السجود على الانف واامسجود فى الطين 

- عمد الشياب وشدها 

-١‏ لايكف شمرأ 

ل لابكف به فى الصلاة 

8 النسديح والدعاء فى السجود 

المكدث بين السجدتين 

-0١‏ لايفترش ذراعيه فى السجود 

-١ 41‏ من استوى قاع دأ فى وتر من صلا نه ثم نض 

-١4+‏ كيف يعتمد على الارض اذا قام من الركمة 


44 - يكبر وهو ينبض من السجدنين 
6- سئة الجلوس فى التشيد 


5 مادا لم بر التشبد الاول واجبا 
-١ 7‏ الدشهد فى الاولى ش 
مع ١‏ الاشبد فى الآخرة. 

' الدعاء قبل السلام‎ ١48 


فيرش 
| صفحة الاب 0 
٠‏ .و1 مايتخير من الدءاء بعد التشهد و ليس بواجب 
م ١‏ - من لم مسح جبته وأنفه حتى صلى 
؟8” ١55‏ التبلم 
0م عو يسم حين إسلٍ الامام 
قوفف من لم برا زد اأسلام على الامام 5 واكنق 
بلي الصلاة 
74 0و١‏ الذكر بعد الصلاة 
اع 101 يستقبل الإمام الناس إذا سم 
نكيف /ه١-‏ مكث الامام فى مصلاه بعد السلام 
7م" مه١-من‏ صلى بالناس فذكر حاجة فتخطام 
7؟ وه١‏ الانفثال والانصراف عن الهين والشمال 
11١‏ ماجاء فى الثومإلنىء والبصل والكراثك 
-١51 744‏ وضوء الصبيان ومتى يحب عليهم الغسل 
-١59 ”47‏ خروخ النساء الى المساجد بالليل والغلس 
غم 116 اتظار الناس قيام الامام العالم 
٠م ١14‏ صلاة النساء خلف الرجال 
امك - صسرعة انصراف الناء من الصبم » وقلة 
مقامين فى المرجد 
١11‏ استئذان المرأة زوجبا بالخروج إلى المسجد 
1,1,0 - حكتاب اجمعة ) 
رقم الم ل ليو 
عه* ١‏ - فرض اجمعة 
5 37 - فصل الغسل بوم اجمعة 
64 "ب - ألطيب للجمعة 
5 © سا فضل ابلحمة 
م ه - قول عمر: لم تحتيسون عن الصلاة 
.”م 4 - الدهن للجمعة 
وخر 0 :لبس أحسن ما يمد 
0 20 - السواك يوم اللبعة 
10 و - من لسوك بسواك غيره 


ررس 
ب ٠‏ مايقرأ فى صلاة الفجر يوم الجعة 
ويم ١١‏ اجمعة فى القرى والمدنف. لق 
١+ "4‏ هل على من لم يشبد:الجهءسة غسل من الفساء 4 
والصبيان وغيرهم لفق 
بوم م١‏ حديث الذنوا للنساء بالليل الى المساجد 
مم ١‏ الرخصة إن لم يحضر اجبعة فى المطر 
نان و من أبن تؤتى الجمعة وعلى من يحب 1.3 
اننا ١+‏ وقع اجمعة إذا زالت الشمس 45١‏ 
بوم بف إذا اشتد الحر يوم اجمعة م 
لاا م المثى إل ا معة 44 
ووم و١‏ لايفرق بين اثنين يوم اجمعة ع 
و . بد لايقيم أغاه يوم البمعة ويقعد فى مكانه 35 
سوم وم الآاذان يوم اجمعة 
وم م١‏ المؤذرب الواحد يوم اججمعة 
و ؟ عبسل بحيب الامام على المنير اذا سمع النداء 
دوم ب الجلوس على امثير عند التأذين 7 
بوم 6« التأؤين عند الخطبة 00 
.4 ++ الخطية على المذر 261 
و.غ بمب الخطبة قائما 1 
؟.غ ممم استقبال الناس الامام إذا خطب 1 
60 وب من قال فى الخطبة بمد الثناء : أما بعد 444 
2 .+ القعدة بين الخطبتين يوم اجلدعة ل 
ب. وم الاسماع إلى الخطبة 
ب.ع مم إذا رأى الامام رجلاجا. وهو يخطب أمره 4 
أن يصلى ركمتين 7 
و مم من بجاء والامام يخطب صل دكعتين خفيفتين | 401 
ع هع رفع اليدين فى الخطبة 17 
موع وس الاستسقاء فى الخطبة يوم [جمغة 25 
مو م الانصات يوم اللومة والامام مخطب 35 
هه ماه الساعة التى فى بوم أبمعة 1 
وم برم-اذا تمن التاس عن الامام فى صلاة اجممة | 479 


وه 


فصلاة الامام ومن بق جائزة 
و الصلاة - بعد المعة وقلبا 
. )- فاذا قضيت الصلاة فا نتشروا فى.الارض 
وع القائلة بعد اجمعة 
9١١‏ - كتاب صلاة الموف ) 
رقم ؟قة ل 3147 
و حديث إين عمر فى صلاة الحوف 
؟ صلاة الخوف رجالا وركيانا 
م د حرس بعضهم بغضا فى صلاة الخوف 
الصلاة عند مناهضة الحصون ولقاء العدو 
0 صلاة الطالب والمطلوب راكيا وإماء 
التبكير والغلس بالصبح والصلاة عند الاغارة 
والحرب 
هل --كتتاب العيدينف )6 
رقم 540 - كله 
و - ف العيدين والتجمل فبهما 
الحراب و الدرق يوم العيد 
م سئة العيدبن لآهل الاسلام 
5 الكل يوم الفطر قبل الخروج 
ه ‏ الآكل يوم التحر 
د الخروج الى المصلى بغير منير 
٠,‏ المشى والركوب الى العيدء والصلاة قبل الخطبة 
بغير أذان ولا إقامة 
م الخطبة بعد العيد 
و مابكره من حمل السلاح فى العيد والحرم 
١ .‏ التبكير الى العيد 


1١‏ فضل العمل فى أيام النشريق 


١‏ التكير أيام منى وإذا غدا إلى عرفة 
م١‏ الصلاة الى الحربة يوم العيد 
١‏ العنزة أوالحربة بين يدى الامام بوم العيد 


١ 0‏ خروج النساء والحيض الى المصل 


0 


9ه فبرس 
فيه انآ سفحة اباب | 7 
1451 1 خروج الصبيان الى المصل همه ٠١‏ -الدعاء ذا نقلي انيل عن كته لمر 
١7 6‏ استقبال الامام الناسءفى خطبة العيد هاه ١ربماقيل‏ إن النى ربل لم مول رداءه في 
م١‏ العل الذى بالمصل الاستسةاء بوم الجمعة 
05 موعظة الامام النساء يوم العيد اليل أذا استشفعوا إلى الامام ايدفسق لم لم يردم 
ود ٠.١‏ اذالم يكن لها جلباب فى العيد ٠له‏ #راذا استشفع المشركون با اسدين عند القحط 
١ ٠‏ -اعتزال الحيض المصل. ؟زه ١4‏ الدعاء إذا كثر المطر : حوالينا ولا عليئا 
4١‏ 57 الأحر والذبح يوم النحر بالمصل موه ه6١‏ الدعاء فى الاستسقاء قائما 
١بو‏ +7 كلام الامام والناس فى خطبة العيد وزه ١5‏ الجرر بالقراءة فى الاسقسةاء 
1 ع من خا لف الطريق إذا رجع يوم العيد 4ه كيف حول اانى يلق ظيره إلى الناس 
40/4 وم اذا فاته العيد يصلى ركعتين )زه م١‏ صلاة الاسخقاء ركمتين 
د47 4م الصلاة قبل العيد و بعدها 6ه الاستسقاء في المصلى 
١ (‏ - كتاب الور )» هزه 7٠٠١‏ استقيال القبلة فى الاستسقاء 
رقم 'قة ب ٠٠١‏ حك ١‏ دفع الناس أيد.هم مع الامام فى الاستسقا. 
بن ١‏ - ماجاء فى الوتر لزه ١؟-‏ رفع الامام بده فى الاستسقاء 
7 - ساعات الوتر مزه 9# ما يقال اذا أمطرت 
7 ع - إيقاظ النى تلع أهله بالوتر وره 4+ من مطثّر فى المطر حتى يتحادر على لحيته 
هم؛ 4 باللجبل اعر مله وتر؟ مه ه؟- اذا هيبت الريح 
وم ه - الوتر على الداية ٠ه‏ 7 قول النى عَلك فصرت بالصبا 
وم 5 -الوتر فى السفر ١ه‏ ب ماقيل فى الرلازل والايات 
وم +7 - القنوت قبل الركوع و بعده ؟له 88( ونحملون رذقك أن نكذبون) 
1١81‏ كاب الاستسقاء يي وه 75 لاندرى هت بحي" المطر الا الله 
20 [ 19 - كتاب الكسوف) 
١ 57‏ -الاستسقاء رقم ٠١4١‏ سس و٠‏ 
!و4 7 - الهم اجعلرا عام سئين كسنى يوسف 5ه ١‏ - الصلاة فىكسوف ااشدس 
4و ج - سؤال الناس الامام الاستسقاء إذا قحطوا | وره ؟ الصدقةفى الكدوف 
ببوع 4 - محويل الرداء فى الاسدّسقاء عسهى م النداء بالصلاة جامعة فى الكسوف 
.ه ه - انتقام الرب بالقحط اذا اتهكت محارمه عبه ؛ - خطبة الامام فى الكسوف 
ويف قدت الاعتيقاء ق اسيم الا ومه ه - هل يقول كسفت الشمس أو سفت 
.6 ”7 - الاستسقاء فى خطبة الجمعة غير مستقبل القبلة | ++ه + - قوله ميغ مخوف اقه عباده بالكسوف 
4.ه م - الاستسقاء على المذير مه  *‏ التعوذ من عذاب القير فى الكسوف 
م.ه و - من اكت بصلاة الجمعة فى الاستسبقاء بو+ه امم - طول السجود في الكسوف 


جااء 


و - صلاة الكسوف جماعة 

-٠‏ صلاة النساء مع الرجال فى السكدوف 
١‏ من أحب العتاقة فى ححكد وف الشمس 
صلاة اللكسوف فى المسجد 

١‏ لا تكسف الشمس لموت أحد ولا لحياته 
4 الذكر فى الكسوف 

6 الاماء فى الك.وف 

١5‏ قول الامام فى خطية الكسوف أما بعد 
الصلاة فى حكسوف القمر 

4 الرحكعة الال فى الكسوف أطول 


19 الجبر بالقراءة فى الكسوف 


(/1؟- كتاب سجود القرآن ) 
رقم بلس هونن 

١‏ - ماجاء فى سجود القرآن ودتته 

7 - سبجعدة تمز بل السععدة 

- سجداص 

؛ - سجدة النجم . 

ه - سجود المسلدين مع المشركين 

١‏ - من قرأ السجدة ول يسجد 

٠‏ سجدة اذا السماء انشقت 

م - من سجد لسجود القارى” 

-:ازدحام الناس اذا قرأ الامام اليجدة 

-٠‏ من رأى أن الله عز وجل لم بوجب السجود 

١١‏ من قرأ السجدة فى الصلاة فمجد ما 


صفحة 


َه 


د لط 
الاب 
- من لم يمد موضما لسجود من الزحام 
١4(‏ - صكتاب تتقصير الصلاة ) 
رم ١#‏ 19ل 
١‏ - ماجاء فى التقصير وم يقب حتي بقصر 
ئ الصلاة عى 
؟ - ك أفام الني يل فى حجته 
4 - فى كم يقصر الصلاة 
ه - يقصر إذا خرج هن م#وضمه 
5 - يصلى المغرب ثلاثا فى السفر 
٠‏ صلاة التطوع على الدواب وحيما توجب»ت نه 
بم - الاعاء على الدابة . 
- ينرل للسكتوية 
٠‏ صلاة التطوع على اخار 
١‏ من لم يتطوع فى السفر دبر الصلاة وقيلرا _ 
من تطوع فى السفر فى غير دبر الصلاة وقيلها 
١‏ اجمع فى السفر بين المغرب والعشاء 
-١ 4‏ هل يؤذن أو يقي اذا جمع بينالمغربع المشاء 
يؤخر الظبر الى العصر اذا ارحل قبل أن 
تزغ الشيمس 
إذا ارتحل بعد ما زاغت الشمس صل الظهر 
ثم ركب 
١‏ صلاة القاعد 
م ؟- صلاة القاعى بالايماء 
إذا لى يعاق قاعدأ صلى على جنب ٠‏ 
٠‏ إذا صلى قاعداً ثم صح أو جد خفة مم مايق 


يريج لقا لعز اير نيل لغارك 
للإماما لاوط 
العشقلاك 


؟/ا/لا ل هم 


١‏ الا اج 
8 , 5 


قرأ أصله تصحيحا وحقيقا 
وأشرف على مقابلة نسخه المطبوعة واطوطة 


سد 2 
ال رو عا 
الاستاذ بكاية الصسريعة بالرياض 


رقم كتبه وأبوابه وأحاديئه 
واستغصى أطرافه » ونبه على أرقامها فى كل حديث 


381 الا 


.- 5 بف 
_ 
5 - كتاب التبجد 
١‏ - بإسيب التد بالل » وقوله ءرّ وجل" ( ومن اهيل تبج به نائلة لك ) 
٠.‏ - وش عل به عبد الله قال حدكَنا سُفيان قال حدثنا ليان بن" أبى معن طئس تح ابن 
عباس رط له عنهما قال «دكان النئٌ يِه إذا قام من الليل تَبِحَد قال: اللعر" به الجد أنت قي السماو 5 


« 


5 5 :9 ص 2 ابي 4 8 
,الأرض ومن من » ولك الجد لك يلك السمارات والارض ومن فمن 


"60 عد 7 2 ع 5 07 2 2 شِ - ٌّ 00 3 
والأرض » ولك لجل أنتَ ماك السهاوات والارض »ولك الجد أنتَ الح » ووعد لد الح » واقاوك حى »6 


» ولك الجد أَنت نورٌ السماوات 


وقوللك” ا اده حق والناذ حق » والنيثون حق » وعد يلل عن و الناعة 9 1 للم» لك أسات ١‏ وبك 
آمنت » وعليك ب كلت » وإليك” أنبت » وبك خاصمت وإليكة حاكث » فاغفر* لى تايف ونا أحرت ونا 
أسررثٌ وما أعلنث » أنت المقدظ وأنتَ لورلا إل إلا" أن أو لا إل غيثك » . قال سفيان : وزاد 
عبد الكريم أبو أمية « ولاحول” ولاقكة إلا بالله » . قال سفيان قال سلمان بن" ألى مسل ممه من طوس عن 
ابن عنباس_رضى الاءنهما عن الى َه 

[ الحديث ١11ب‏ رفي لالعجء مولاء انالا 5خثل] 

قوله ( باب التهجد بأقيل) فى رواية الكشمينى , من الليل , وهو أوفق للفظ الآية » وسقطت اليسعة من رواية 
أنى ذر . وقصد البخارى إئيات مشروعية قيام الليل مع عدم التعرض لم كه » وقد أجموا إلا شذوذا من القدماء 
على أن صلاة الليل ليست مفروضة على الآمة» واختلفوا فى كوتما من خصائص النى عَقِنه وسيأق تصرح المصئف 
بعدم وجوبه عل الآمة قريبا . قَولِهِ ( وقوله عز وجل ومن الليل فتهجد به ) زاد أبو ذر فى روايله « أسهر به 
وحكاه الطرى أيضا 5 وف الجاز لآنى عبيدة : قوله لإ فتهجد به ) أى اسبر بصلاة . وتفسير التهجد بالسير معروف 
فى اللذة ٠‏ وهو من الأضداد » يقال تهجد إذا سبر وتهجد إذا نام كاه الجودرى وغيره . ومنهم من فرق بينهما 
فقال : مجدت تهت وتهجدت سبرت حكاء أبو عبيدة وصاحب الءين ؛ قعلى هذا أصل الحجود النوم » ومعفى “بجدت 
طر<ت عن النوم . وقال الطبرى : التهجد السهر بعد نومة » ثم ساقه عن جساعة من الاف . وقال ابن فارس : 
المتبجد المصلى ليلا. . وقال كراع : التهجد صلاة اللول خاصة . قوأه ( نافلة لك ) النافلة فى اللغة الزيادة » فقيل معناه 
عبادة زائدة فى ف أئضك . وروى الطيرى عن أبن عباس ١‏ ان النافلة لني يَللهْ عاصة , ل أمى بقيام الليل وكتب 
عليه دون أمده » وإسئاده ضعيف . وقيل ممناه زوادة لك عالمة لآن تطوع غيره يكفر ما على صاحبه من ذنب » 
وتطوعه هو مَل يتمع الصا لكوت لا ذنب علي.ه ٠‏ وروى معت ذلك الطيرى وابن أبى حاتم عن مجاهد باسناد 
حسن » وعن قتادة كذلك , ورجح الطبرى الآول ويس ااثانى ببعيد من الصواب ٠‏ وله (إذا قام من الليل ينهجد) 


3 ! 1 كتاب التهجد 


فى رواية مالك عن أبى الزبيد عن طاوس : إذا قام إلى الصلاة من جوف الليل » وظاهر السباق أنه كان يقوله أول 
ما يقوم إلى الصلاة ' وترجم عليه ابن خزة الدليل على أن النى يلت كان يقول هذا التحميد بعد أن يكير , ثم ساقه 
من طريق قيس بن سعد عن طاوس عن ابن عباس قال « كان رول الله يَلِكِهِ إذا قام للتهجد قال بعد ما يكير : اللهم 
لك امد » وسيأ.ئى هذا فى الدعوات من طريق كريب عن أبن عباس فى حديث مبيته عند النى يله فى بيت ميمونة 
وق آخغر ددكان ف دعاته : اللهم اجمل فى قلى نورا , الحديث . وهذا قاله لما أراد أن مخرج إلى صلاة الصبح ؟] 
بينه مسلم من رواية على بن عبد الله بن عباس عن أبيه ٠‏ قله ( قم السموات ) فى رواية أبى الزبير المذكورة ٠‏ قيام 
السموات » وسيأق الكلام عليه فى التوحيد ٠‏ قال قنادة : القيام القائم بنفسه بتد بير خلقه المقم لغيده . قله ( أنت 
. نود السمواتٍ والارض ) أى منورهما وبك ممتدى من فهما . وقيل : المعنى أنت المئزه عن كل عيب » يقال فلان 
منور أى مبرأ من كل عيب ؛ ويقال هو اسيم مدح تقول : فلان نور اليلد أى مزينه . قله ) أنت ملك السموات ) 
٠‏ كذا الأكثر ؛ ولللكشمرنى ,لك ملك السموات, والآول أشيه بالسياق . قله ( أنت الحق ) أى المتحقق الوجود 
اثارت بلاشك فيه » قال القرطى : هذا الوصف له سبحانه وتعالى بالحقيقة خاص به لا ينبشى اخيره » إذ وجوده 
انفسه فل يسبقه عدم ولا يلحقه عدم بخلاف غيره . وقال ابن التين : يحتمل أن يكون معناه أنت الحق بالنسبة إلى 
من بدعى فيه أنه إله ؛ أو ععنى ان من ماك إلا فقد قال الحق . قله ( ووعدك الحق ) أى اثابت » وعرفه ونكر 
مابعده لآن وعده مختص بالاتحاز دون وعد غيره » والتدكير فى البواق للتعظم قاله الطبى(©. واللقاء وما ذكر بعده 
داخل نحت الوعد . !-كن الوعد مصدر وماذكر بعده هو الموءود به » وحتمل أن يكون من الخاص بعد العام م 
أن ذكر القول بعد الوعد من العام بعد الخاص قآله الكرمانى . قله ( ولقازك حق ) فيه الإفرار بالبعث بعدالموت 
وهو عبارة عن مآ ل الخلق فى الدار الآخرة بالنسبة إلى الجزا. على الأعمال . وقيل : معنى . لفاك حق, أى 
الموت ؛ وأبطله ااتووى ٠‏ قوله ( دقولك حق ) تقدم ما فيه . قَولِه ( والجنة حق والذار حق ) فيه إشارة الى أنهما 
موجودتان » وسيأتى البحث فه فى بد الخلق ٠‏ وله ( ود يَلِتَهِ حق ) خصه بالذكر تعظما.له » وعطفه على النبيين 
إيذانا بالتغاير بأنه فائق علهم بأوصاف مختصة وجرده عن ذاته كأنه غيره ووجب عليه الامان به وتصديقه ميااغة 
فى إثيات نيوته م فى القثمد . 8 لْهِ ( والساعة حق ) أى يوم القيامة » وأصل ااساءة القطعة من الزمان » و إطلاق 
اسم الحق على ما ذكر من الأمور معناه أنه لا بد من كؤتها وأنماعا بحب أن يصدق بها . وتكرار لفلظ حق 
للنيا لغة فى التأ كبيد ٠‏ قله ( اللهم لك أسانت ) أى انقدت وخضعءت (وبك آمنت ) أى صدقت ( وعليك توكلت ) 
أى فوضت الاس إليك تارك للنظر فى الآسباب العسادية 259 (وإليك أنيت) أى رجعت [ليك فى تدبير أمرى . 
قله (وبك خاصت ) أى با أعطيتنى من البرهان , وما لقنتتى من الحجة ٠‏ قله ( وليك حاكت ) أى كل من 
جحد الحق حاكته إليك وجملتك الم5 ببئنا ٠‏ لا م نكانت الجاهلية تتحاكم إليه من كاهن ونحوه . وقدم جموغ صلات 

)١(‏ فى مخطوطة الرياض : القرطى 

(؟) ليس هذا التغفسير تبرد . والصواب فى تسر التوكل عند أهل التسقيق أنه الاءتاد على الله والثقة به » والإبعان بأنه مقدر 
الأشياء وهدبر الامو ركلها » مم اانظر فى الاسباب المادية من العبد وقيامه بها . فالتوكل مركب من شيئين : أحدم الاعتاد على الل 
والثقة به والتفويض إليه لكونه قد عل الاشياء وقدرها وله القدرة الشاءلة والمشيئة النافذة . والثانى النظر من اعبد فى الاسياب الدينية 
والدنيوية وقيامه بها ٠‏ والله أعلم 


الجديث ١١١‏ مه 


هذه الأفمال عللها أشعارا ,التخصيص وإفادة للحصرء وكذا قوله ( ولك امد ) وقوله ( فاغفر لى ) تآل ذلك مع 
كونه مغفورا له إما على سبيل التواضع وال حضم لنفسه وإجلالا وتعظما لره أوعلى سبل التعلم لأأمته اتفتدى به كذا 
قبل , والاوى أنه مجموح ذلك » وإلا لوكان التلم فقط لكت فيه أمرم بأن يقولوا . قل وما قدمت ) أى قبل 
هذا الوقت ( وما أخهرت ) عنه . قله ( دما أسررت وما أعلنت ) أى أخفيت وأظهرت » أو ما حدئت به نفسى 
وما تحرك به للمائى . ذاد فى التوحيد من طريق ابن جريج عن سليان : وما أنت أعلم به من » وهو من العام بعد 
الخاص أيضا . قله (أنت المقدم وأنت المؤخر ) قال لهاب : أشار يذلك إلى نفسه لآنه المقدم فى البعث فى 
الآخرة والمؤخر فى البعث فى الدنيا . زاد فى رواءة ابن جر أيضا فى الدعوات ١‏ أنت إلى لا إله لى غيرك ؛ . قال 
الكرماقى : هذا الحديث من جوامع ؛ لآن لفظ القيم إشادة إلى أن رجود الجواهر وقوامها منه » والنور 
إلى أن الأعراض أيضاً منه » والملك الى أنه حاكم علبها يجاد! وإعداما يفعل ما يشاء » وكل ذلك من نعم الله على 
عباده » فلبذا قرن كلا منها بالحد وخصص الحد به . ثم قوله ه أنت الحق » إشارة إلى المبدأ . والقول وتحوه إلى 
المعاش » والساعة ونحو ها إشارة إلى المعاد » وفيه الإشارة إلى النبوة وإلى الجزاء ثوابا وعقابا ووجوب الإغان 
والإسلام والتوكل والإثابة والنضرع إلى الله والخضوع له انتبى ١‏ وفبه زنادة معرفة الى يكلا بعظمة ربه وعظيم 
قدرحه ومواظبته على الذكر والدعاء. والثناء على زبه والاءتراف له >قوقه والإقزار بصدق وعده ووعيده » وفيه 
استحباب نقدم الثناء على المسألة عند كل مطلوب افتدا. به يله ٠‏ قله ( قال سفيان » وزاد عبد الكرم أبو أمية ) 
هذا موصول بالاسناد الأول ووم من زعم أنه معاق 5 وقد بين ذلك الميدى فى مسنده عن سفيان قال د حدثتا 
سليان الأحول غال إبن أنى نجميح ممعت طاوساء قذكر الحديث وقال فى آخره د قال سفيان : وذاد فيه عبد الكريم 
ولاحول ولا قوة إلا بك ء ولم يقابا سلمان . وأخرجه أبو نعم فى المستخرج من طريق اسماعيل القأضى عن على 
ابن عبد الله بن المدينى شيخ البخارى فيه فقال فى آخره : قال سفيان وكنت إذا قلت لعيد الحكرم آخر حديث 
سليان ١‏ ولا إله غيرك » قال , ولا حول ولا قوة إلا باللّه » قال سفيان : وليس هو ق حديث س-_لمان انتهبى . 
ومقتضى ذلك أن عيد الكر جم لل يذكر إسناده فى هذه الزيادة لكنه على الاحهال . ولا يازم من عدم سماع سفيان 
لها من شلمان أن لا يكون سلمان حدث بها ٠‏ وقد وثم بعض أحكاب سفيان فأدرجها فى حديث سليان أخرجه 
الاسماعيل عن الحسن بن سفيان عن جمد بن عبد الله بن مير عن سفيان فذكرها فى آخر الخير بغير تفصيل » و ليس 
لعيد اللكريم أبى أمية ‏ وهو ابن أنى اهارق _فى حبح البخارى إلاهذا الموضع » دل يقصد البخارى التخرج له فللاجل 
ذلك لا يعدونه فى رجاله » و [ما وقعت عله زيادة فى البر غير مقصودة لذاتها كما تقدم مثله الشعودى فى الاسنقاء 5 
وسيأتى نحوه للحسن بن عمارة فى البيوع » وعم المرى على هؤلاء علامة التعليق و ليس ميد » لآن الرواية عنهم 
موصولة ؛ إلا أن البخارى لم يقصد التخريج عنهم ‏ ومن هنا بعلم أن قول المنذرى : قد استشبد البخارى بعبد الكريم 
أبى أمية فىكتاب التهجد ليس محيد لآنه لم يستشود به إلا إن أراد بالاستثهاد مقابل الاحتجاج فله وجه وأماقول 
ابن طاهر : ان البخارى ومسلا أخرجا لعيد الكريم هذا فى الحج حديئا واحدا عن جاهد عن ابن أبى ليل عن على 
فى القيام على البدن من رواية ابن عبينة عن عبد الكرم فبوغلط مه ؛ فان عبد السكريم المذكور هو الجزرى . والله 
المستعان . قله (قال سفيان ).هر موصو ل أيضا , وإتما أراد سفيان يذلك بيان سماع سامان له من طاوس لإيراده 


8 - كتاب النبجد 


له أولا بالمنمئة ٠‏ ووقع فى وواية الجيدى التصريح بالماع كا تقدم 8 ولآبى ذر وحده هنا قال على بن خشرم قال 
سفيان الح . ولعل هذه الزيادة عن الفريرى فان على بن خشرم لم يذكروه فى شيوخ البخارى ؛ وأما الفربرى فقد 
مع من على بن خشرم كا سوأقى فى أحاديث الأنبياء فى قصة موسى والخضر » فكأن هذا الحديث أيضا كان عنده 
عاليا عن على بن خشرم عن سفيان فذكره لأجل العلو . والله أعل 
ش - بإسبب فضل قيام, الول 
- رشن عبد الله بن" محمد قال حدثنا هشام” فال أخبرنا مشر ٠‏ ع 
وحدثني عمود قال حدئنا عبد” اراق قال أخيرنا مَْمرٌ : عن الز هر عن سالمرعن أبيه رضى الله عنه قال 
6 وا ل 4 0 3 ع ارىي امهم ل 5 ع 5 ام 2 
«دكان لجل فى حياة الب مك إذا رأى رُؤيا قبا على رول الل يل » تيت أن أرئ رؤيا فأقضها على 
رسول ال يله » وكنت لاما شابباء وكنت أنام” فى السجد على عهد رسول الل يله » فرأيت فى النومم"كأن 
ملكين أحَذانى فذَهَبا فى إلى النار » قاذا هن مط ويد كيار البثر ٠»‏ وإذالها قرنان » وإذا فها أناسنٌُ قد عرفتهم » . 
* 5 8 4 4 م م كر 1 
ملت" أقولة : أعوذ بل من النار . قال : فليّنا ملك" شرك فقالة لى : ل ترتخ » ٠‏ 
١ -‏ فَتَسَمتها على حَنْصةً ٠‏ فتّنها حفصةٌ على رسول الله يت فقال : فو" الرجل” عبد اله لو كان 
2 د 5 - - طء 
صل من اليل . فسكان بعد" لا ينام ين اليل إلا" ليلا » 
[ المديث 7١7١‏ أطرافه فى : 97اء اطلاعى لخلا كلمو قربيرى تلع 
قله ( باب فضل قيام الليل ) أورد فيه حديث سالم بن عيد الله بن مر عن أبيه فى رقياه ». وفيه « فقال : نهم 
الرجل عبد الله لوكان يصل من الليل ؛ فكان بعد لا ينام من الليل إلا قبلا ء وظاهره أن قوله ه فكان بعد لا ينام 
الخ » من كلام سالم 4 لكن وقع فى التعبير مر رواية البخارى عن عبد الله بن عمد شيخه هنا باسناده هذا قال 
الزهرى : فكان عيد الله بعد ذلك يكثر الصلاة من الليل » ومقتضاه أن فى السياق الاول [دراجا » لكن أورد. فى 
المناقب من رواية عبد الرزاق وفى آخره «١‏ قال سام : وكان عيد الله لا ينام من الليل إلا قليلا» فظبر أن لا [دداج 
ه نعم الرجل عبد الله لو كان يصلى من الليل » فقتضاء أن من كان يصلى من اللبسل يوصف بكونه نمم الرجل ٠‏ وى 
رواءة نافع عن ابن عمر فى العبير ه ان عيد الله جل صالحم لو كان يصلى من الليل » ودو أبين فى المقصود . وكأن 
المصنف لم يصح عنده حديث صرع فى هذا الباب فا كّنى يحديث ابن عمر » وقد أخرج فيه مسل حديث أبى هربرة 
, أفضل الصلاة عل ألفر نِضة صلاح االبل « وكأن اليخارى توقف فيه للاءتلاف قَ وصله وإرساله وق رفعه 
ووقفه . قله ( حدئنا عبد الله بن حمد) هو الجعنى , وهشام هو ابن بوسف الصتعاق » وحمود هو ابن غيلان . 
لَه (كان الرجل ) اللام للجنس ولا مفهوم له وإنما ذكر للغالب . قله ( فتمنيت أن.أدى ) فى رواية الكشمينى 
« أى أدى » وزاد فى التعبير من وجه آخر « فقلت فى نفسى لو كان فييك خير ارأيت مثل ما برى هؤلاء ء و يؤخدذ 


منه أن الرؤبا الصالحة جدل علي خير رائها : قله (كأن ملكين  )‏ أقف على تسميتهها . قله ( فذهبا بى إلى النار 


0 ٠ 1١7١-1١7١ بلديف‎ 


فاذا هى.مطوية ) فى رواءة أيوب عن نافع الائية قريب وكأن ائنين أتيانى أرادا أن بذهيا بى إلى انار فتلقاهما ملك 
فقال : لن تراع , خليا عنه , وظاهر هذا أنهما لم يذهبا به , ويجمع يينبما حمل الثاتى على [دعاه قم فالتقدير أن 
يلحا فى إلى النار فيد خلال فسا فلا فظرتبا قاذا هى مطوبة 0 ورأيت من فها واستعذنت فلقينا ملك آخر . 
َه ( ناذا هى مطوية ) أى مبنة والبئر قيل أن تبنى نسمى قليا . وو (وإذا لما قرنان ) مكذا للجمبود » و حك 
الكرمانى أن فى فسخة « قرنين » فأعر.با بالجر أو بالنصب عل أن فيه شيا مضافا حذف وترك المضاف إليه مل 
مإكان عليه و تقديره : اذا لها مثل قرنين » وه وكقراءة من قرأ (١‏ تريدون عرض الدنيا واقه يريد الآخرة » 
بالجر أى بريد عرض الآخرة . أو ضمن إذا المفاجأة معنى الوجدان أى ناذا بى وجدت لها قرنين اتتبى . والمراد 
بالقرئين هنا خشبتان أو بناآن مد عابما الخشبة العارضة التى تعلق فيا الحديدة التى فها البسكرة » فانكانا من بناء 
فبما القرئان وأن انا من شب فهما الررنوقان بزاى منقوطة قبل المهملة ثم نون ثم قاف » وقد يطلق هل اخشية 
أبضا القرنان , وسيأقى مزيد اذلك فى شرح حديث أبى أيوب فى فسل الحرم فى « بإب الافتسال للحرم » من 
كتاب المج . وله ( وإذا فها أناس قد عرقتهم ) لم أقف عل نسمية أحد منهم . قله ( م ترع ) ينم أوله وقح 
الراء بعدها مهملة ساكنة أى لم نخف , والممنى لا خوف عليك بمد هذا » وف رواية الكشمينى ف التعبير « لن 
تراع » وهى رواية الجهور بائيات الآلف ه ووقع فى رواية القاببى , لن تع , بحذف الآلف . قال أبن الثنين : 
وهى لنة قليلة- أى الجرم بلن ‏ حتى قال القزاز :لا أعم له شاهدا . وتعقب بقول الشاعر : 
لن خب الأن من رجائك مني -حرك من دون بابك الحلقه 
وبقول الآخر : ولن يحل العينين بعدك منظى . وذاد فيه , إنك رجل صالحء وسيأقى بعد بضعة عشس باب! 
بريادة فيه و نقصان 5 قال القرطى : إما فر الشارع من رؤيا عبد الله ما هو مدوح لأنه عرض على الثار ثم عوق 
منها , وقيل له لا روع عليك وذلك لصلاحه ء غير أنه م يكن يفوم من اليل لحصل لمبد لقه من ذلك تفبيه على أن 
قيام اقبل ما يتق به النار والانو منها فلذلك ل يتك قيام القيل بعد ذلك . وأشار المهلب إلى أن السر فى ذلك كون 
عبد الله كان ينام فى المسجد ومن حق المسجد أن يتعبد فيه قثبه على ذلك بالتخويف بالناد . قَوِلِهِ ( لو كان) 
لو التمنى لا الشرط وإذاك لم يذكر الجواب , وفى هذا الحديث أن قيام اليل يدفع العذاب » وفبه تمي الخير والعلم » 
وسيأتى باق الكلام عليه مستوفى فى كتاب التعبير إن شاء الله تعالى . ( تفبيه ) : سياق هذا اللثن على لفظ مود » 
وأما سباق عبد الله بن مد فسيأنى فى التعبير» وأغفل المزى فى الأطراف طريق مود هذه وفى واردة عليه 
م - يسيب طول السجود فى قهام_اليل 
+1 - مرشن) أبو ايان قال أخبا هِب عن الهريّ قال أخيرنى عروة أن عائشة رنئ لله عنها 

أخباته أن رسول" الله يغ كان يل إحدىانفشرة ركدة »كانت نلك صلاته ؛ يج السجدة من ذلك قَدْرَ 
ماجر! أحل تخدين دقل أن جرف رأتفه وبركم كيين قل سلا القبر . ثم يجح عل قد الأ 
حني بأ نيه امنادى الصلاة « 


0 - كتاب التبججد 


18 ) ب طول السجود فى قيام الليل ) أورد فيه حد بك عالشة وضه :د كأن يسجد السجدة من ذلك قدر ما يقرأ 
أحيد؟ خمسين آبة » وهو دال على ما ترجم له » وقد تقدم من خديثها فى أبواب صفة الضلاة أنه يله كان يكثر أن 
يقول.فى ركوعه وجوده ه سبحانك الهم ر ينا وبحمدك , اللهم اغمز لى » وف مسد أخد س طريق عمد بن عباد 
عن عااشه قالت ١‏ كان رسول لله َيه يقول فى صلاة الليل فى وده : سبحائك لا.إلة إلا أن د جاله ثقاف . 
قله ( وبردع رههتين فيل صلاة الفجر ثم ضطجع مياق الكلام:عليه فى آخر أبواب اانهجد إن شاء الله تعالى 


- باسيبب ترك القيام . امبر يش 

6 ب طرش أبو نم_قال حد ئنا فيان عن الأسنود قال سمست” جنا يقول « اشتكؤا الذي لله , 
ود حر ل من فين لالز أن 
3 ينقم' ليلة او لياتين. » 

ر الحدث كد أطراف فى : مزد محا لمق عيحو] 

6 - رشن عمد بن" كثيرقال أخبرنا ثفيان عن الأسود بن نيس عن ندب بن عبذ اللو رطئ” اذ 

0 2 4 1 0 له ١‏ 5 عد اه م 

عنه قال « احتس جبريل َيه على الى يل ٠‏ ففالت امرأة من قربش أيطأ علبه شَيطاله » فوزات (.وااضجى , 
واللول إذا سَجى » ما وَدعَك ربك وا قل ) 

قله ( باب ترك القيام ) أى قيام المريض .. قله ( عن الأسود ) هو أبن قيس ».. وجندب هي ابن عبمد الله 
البجلى كا فى الاسناد الدى بعده » وسفيان هو الثورى فبهما ٠‏ ووم من زعم أنه ابن عيينة ..ووقع التصريح سباع 
الاسود له من جندب فى طريق ذهير عنه فى التفسير .. قل ( اشتى النى يتلق ) أى مرض .2 ووقع فى رواءة 
قبسن بن الر بيع الى سي فى التنبه علما بأفظ ه مرضء ول أقف ف شى؟ ء. طرق هذا الحدبيث عل تفسير هذه 
الشكانة ٠‏ لكن وفع فى الترمذى من طريق !بن عيينة عن الود فى.أول.هذا؛ الحديث عن جندب قال «وكذتب مع . 
النى انتم فاغان., قدميت [ديعه أقال : هل أنت إلا [صبع دميت » وف سددل الله ما اقبتب: : قال « :وأ بطأ.عليه 
جبريل فقال المشركون قد ودغ عمد فأثز ل الله ما ودعك ربك) اتهى » فظن بعض اشراج أن.هذا بان للشكاية 
امجملة فى الضحيح:» وميس يا طن , فان فى طريق عبد الله بن شداد. التى بأتى التنبيه عليها ‏ أن نزول هذه السورة كان 
ف أوائل البعثة ؛ وجندب : إصحب النى يله إلا متأخرا 5 كا البغوى ف 0 ممجم الصحاية» عن الإمام أحد 0 
فملى هذا هما قضيتان حكاهما جندب إحداهما مرسلة والأخرئ موصولة للآن الآولى لم حضرها فروايته لها مرسلة 
من ص اسيل الصخانة . والثانية شبدها كا ذكر أنه كان مع النى كلاق ٠‏ ولا يلزم من عطف [دآهما على الآخرى 
ف مؤاية سفان اتحادهما والله أعل ٠‏ قله (غل م ليلة أو ليلتين") فكذا اختصره المصئف ١‏ وقد ساقه في:ففبائل. 
القرآن تاما. أخرجه عن أبى نعم شيخه فيه هنا باسناده المذكور فراد., فأتنه امأة فقالت : يا جمد » ها أرى 
شيطانك إلا قد تركك , فأنزل لله تعالى (( والضحى ) إلى”قوله (( وما قلى) . ثم أخرجة المصنف هنا عن عمد بن 
كثبر عن سفيان بلفظ آخر وهو ه احتبس جب يل عن النى كل فقالت ام أة من فريس , الحديخ.. وقد زاقي 
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أبا نعم أبو أسامة عند أبى عوانة ٠‏ ووافق حد بن كثير وكيع عند الاسماعيلى » ورواية زهير التى أشرنا اليها فى 
التفسير كرواية أنى نعي » لكن قال فيها « فل يتم ليلة أو ليلتين أو ثلاثا » ورواية ابن عبينة عن الاسود عند مسلم 
كرواءة مد . نكثير » فالظاهر أن الاسود حدث به على الوجهين حمل عنه كل واحد مالم يحمله الآخر » وحمل 
عنه سفيان الثورى الأمىبن خدث بهمرة هكذا ومرة مكذا ؛ وقد رواء شعبة عن الاسود على لفظ آخر أخرجه 
المصنف ف التفسير قال ١‏ قالت امرأة يا رسول الله ما أرى صاحبك إلا أبطأ عنك , وزاد النسائى فى أوله ١‏ أبطأ 
ول هل الذى كو فقالت امرأة, الحديثك . وهذه المرأة فما ظبر لى غير المرأة المذكورة فى حديث سفيان ؛ 
لآن هذه المرأة عبرت بقولها « صاحبك . وتلك عبرت بقوها « شيطانك » . وهذه عيزت بولا « يا رسول الله » 
وتلك عيرت بقوها ويا جمد ء . وسياق الاولى بشعر بأنما تالته تأسفا وتوجعا . وسباق الثانية يشعر بأنها قالته 
تبكا وشهاتة . وقد حى ابن بطال عن تفسير بق بن عخلد قال « قالت خدية للنى وَل حين أبطأ عنه الوحى : إن 
ربك قد قلاك : فنزات والضحى , وقد تعقية ابن المدير ومن تبعه بالإإتكار , لآن خديحة قوية الإيمان لا يليق نسبة 
هذا القول المها ؛ لكن اسناد ذلك قوى أخر جه |سماعيل القاضى فى أحكامه والطيرى فى تفسيره وأبو داودف أعلام 
النبوة له كلهم من طريق عيد الله بن شداد ن الحاد وهو من صغار الصحابة والاسناد اليه ببح » وأخرجه أبو داود 
أيضا من طزيق هشام بن عروة عن أيه عن عائشة لكن ليس عند أحد منهم أنها عرت بقوها « شيطانك » وهذه 
هى اللفظة المستنكرة فى الخبر . وفى رواية اسماعيل وغيره ما أرى صاحبك » يدل د ربك . والظاهر أنها عنت 
يذلك جبريل . وأغرب سنيد بن داود فيا حكاه ابن بشكرال فروى فى تفسيره عن وكيع عن هشام بن عروة عن 
أبيه أن عائشة قالت للنى مل ذلك ٠‏ وغاط سند فى ذلك فقد رواه الطبرى عن أبىكريب عن وكيع فقال فيسه 
د الت خديحة , وكذلك أخرجه ابن أبى حاتم من طريق أبى معاوية عن هشام » وأما المرأة المذكورة فى حديث 
سفيان التى عبرت بقوها « شيطانك , فهى أم جميل الءوراء بنت حرب بن أمية بن عبد ثمس بن عبد مناف » وى 
أخت أنى سفيان بن حرب وامرأة أبى لحب كا روى الحم من طريق [سرائيل عن أبى اسمق عن زيد بن أدقم قال 
د قالت امرأة أبى لهب لما مكث النى يل أياما لم ينزل عليه الوحى : ياحمد ما أرى شيطانك إلا قد قلاك » فزلت ' 
والضحى , رجاله ثقات وف تفسير الطبرى من طريق المفضل بن صالح عن الاسود فى حديث الباب « فقا لت ام أة 
من أهله ومن قومه » ولا شك أن أم جميل من قومه لآنها من بنى عبد مناف وعدد ابن عسا كل أنبا إحدى 
عماته . وقد وقفت على مستنده فى ذلك » وهوما أخرجه قيس بن الربيع ى مسنده عرس الاسود بن قيس راويه » 
وأخرجه الفريانى شيخ البخارى فى تفسير و عنه ولفظه ١‏ فأتته إحدى عمانه أو بنات عمة فقالت : إنى لآارجو أن 
يكون شيطانك قد ودعك , . ( تنبيه ) : استشكل أبو القاسم بن الورد مطابقة حديث جندب للترجمة , و تبعه ابن 
التين فقال : احتياس جبر يل ليس ذكره فى هذا الاب فى موضعه انتهى .وقد ظهر بسياق تكيلة المتن وجه المطابقة » 
وذلك أنه أراد أن ينيه على أن الحديث واحد لاحاد مخرجه وان كان السبب عتلفا لكنه فى قصة واحدة كا 
أو ضخناه » وسيأى بقة السكلام على حديث جندب ف التفسير إن شاء الله تعالى . وقد وقع فى رواية قيس إن الرببيع 
الى ذكرتها « فلم يطق القيام وكان يحب النهجد » 
ىو اسبه تخريض النى” يله على صلاة الليل و الذو افل من غير إمجاب 
ولق البو عكار فاطمة وعَليًا علهما السلام” ليله لاعلا 
م س مج ”؟ ه فح البارى, 
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- وِرشث] ابن" مُقاتل حدثنا عب اللو أخبر 011 
رضي ا عر : سبحان الله » ماذا ا بيد هج ؛ ماذا أنزل من 1 


ا ل تع عر هل أنوي له ب سين أن سية جره 


أخبره أن على بن أنى طالب أَخيرَهٌ « انّ رسوا ايل ملق قهد وفاطمة بنت النىء عليه السلامُ يمل فقال : 
ألا تصلبان ؟ فقلت” : ب رسول لله أنفسنا بيد الله » فاذا شاء أن يبعثنا يمنا . فانصر>ف حين قلمت ذلك ولم 
يربج إلى شيا » م سععتة وهوة مول يضر ب ليذم وهو يقول ( وكان الإنسان 1" كثر” ثىء جد لا) 

[الحديث ١32١‏ أطرافه فى : 7/94ا؛ , 7809 , مجور] 

- رشا عبد الله بن يوسف قال أخبرط مالك" عن ابن شسهاب عن هروة عن عاش رض الله 
عنها قالت « إن كان رسول” ال يلتم / بع الل وهو بحب أن يل بو ني أن يل به الناس فيفرضَ 
عليبم » وما سبح رسول” الله مَل شبحة شبحة الضحى قط » وإنى لأسبّحها» 
زَ الحديث ١١78‏ طرفه فى : ]١١309/‏ 


- وَِرشث) عبد الله بن” بوسف قال أخير: مالك” عن ابن تهاب عن عروة بن اير عن عائشة 
0 المؤمنينَ رضى الله ' عنها « ان رسول الله يله صل ذاتَ ليلة فى السجد فصل بصلاته نامي » »م صلى من البق 
فكي الناسُ » لم" اجتمموا من ن الليلة الثالثة ا لله لله » فنا أصبح قال : :7 قد 
رأبت بت الذى صتنم» ول يمتلنى من الحروجرإليكم إلدة ألى < حشيت غشيت” أن رض عليسم » وذلك فى رمضان » 

قوله ( باب نحريض النى بم ) يعنى امته او المؤمنين ( على قيام الليل ) فى دوابة الاضيل وكررعة « صلاة اليل 
والنوافل من غير ايحاب » قال ابن المنير : اشتملت الترجمة على أمرين : التحريض » و نفى الايحاب . لخدي أم سللة 
وعل” اللاول » وحديث عائشة للثانى . قلت : بل يؤخذ من الاحاديث الآربعة نى الابجحاب , و يوخذ التحريض من 
حديى عائشة من قوها « كان بدع العمل وهو نحبه » لأن كل شى. أحبه استازم التحريض عليه لولا ما وارضه من 
خشية الافتراض كا سيأ تقريره ؛ وقد تقدم حديث أم سلية والكلام عليه فى كتاب العلم . قآل أبن رشيد : كأن 
البخارى فهم أن المراد بالإيقاظ الإيقاظ للصلاة لا مجرد الاخبار بما أنزل , لانه لوكان جرد الإخبار لكان يمكن 
تأخيره إلى التهار لآنه لا يفوت مال : ويحتمل أن يقال إن لمشاهدة حال الخبر حينئذ أثرا لا يكون عند التأخير » 
فيكون الايقاها نى الحال أبلخ لوعهن ما خيرهن به ولمعين ما ينظين به . ويحتمل أن يكون مراد اليخارى بقوله 
د قيام الليل , ما در أعم من الصلاة والقراءة والذكر وسماع الموعظة والتفكر ف الملكوت وغير ذلك ٠‏ ويكون 
قوله « والنوافل ؛ من عطف الخاص على العام . قلت : وهذا على رواية الأكثر م يينته , لا على رواية الاصيل 


الحديث ورت رزو | ١‏ 


وكربمة . وما نسيه إلى فرم البخارى أولا هو المعتمد فانه وقع فى رواية شعيب عن الرهرى عند المصنف فى الآدب 
وغيره فى هذا الحديث «١‏ من يوقظ صواحبه الحجر , بريد أزواجه <تى يصلين؛ فظبرت مطابقة الحديث للترجمة , 
وأن فيه التحريض على ضلاة الليل , وعدم الإيحاب يؤخذ من ترك إلزامهن بذلك . وجرى البخارى على عادته فى 
الحوالة على ما ورد فى بعض طرق الحديث الذى يووده » وستأئى بقية فوائّد حديث أم سللة فى الفقن . وعبد الله 
المذكور فى إسناده هو ابن المبارك » وأما حديث على فعلى" بن الحسين الم كور فى إسناده هو زين العايدين » وهذا 
من أصح الاسانيد ومن أشرف التراجم الواردة فيمن روى عن أببه عن جده . وحى الدارقطنى أن كاتب ليث 
رواه عن الليث عن عقيل عن الزهرى فقال , عن على بن الحسين عن الحسن بن على » وكذا وقع فى دواية حجاج 
ابن أبى مشيع عن جده عن الزهرى فى تفسير ابن ممدويه » وهو وثم والصواب ١‏ عن الحسين , وبؤيده روابة حك 
ابن حكي عن الزهرى عن على بن الحسين عن أبيه أخرجها الن.اى والطابدى . قوأه ( طرقه وفاطمة ) بالنصب ممه 
على الضمير؛ والطروق الاتيان بالليل » وعلى هذا وله ليلة لاتأ كيد . وحك ابن فارس أن معنى « طرق » أقى» قصل 
هذا بكون قوله , ليلة » لبيان وقت انجى* . ويحتمل أن يكون المراد بقوله ليلة أى مرة واحدة . قوله ( ألا تصليان) 
قال ابن بطال : فيه فضيلة ص_لاة اللبل وإيقاظ النائمين من الآهل والقراية لذلك . ووقع فى رواية حكيم بن حكيم 
المذكورة « ودغل النى يلل عل وعلى فاطمة من الليل فايةظنا للصلاة » ثم رجع إلى بيته فصلى هوياً من الليل فلم 
يسمع لنا حسا » فرجع [لينا فأيظنا » الحديث . قال الطبرى : لولا ما عل النى سل من عظم فضل الصلاة فى الليل 
ماكان يزعي |بئته وابن عمه فى وقت جعله الله لخلقه سكا , لكنه اختار لها [حراذ تلك الفضيلة على الدعة والسكون 
امتثالا لقوله تعالى ( وأعى أهلك بالصلاة ) الآية . قوله ( أنفسنا بيد الله) اقتبس على" ذلك من قوله تعالى ( الله 
يتوف الانفس حين موتها 6 الآية . ووقع فى رواءة حكم المذكورة د قال على : لست وأنا أعرك عبى وأنا 
أقول : والله ما نصلى إلا ماكتب الله لنا » نما أنفس:ا بيد الله , وفيه إئيات المشيثة لله » وأن العبد لا يفءل شيثاً 
إلا بارادة الله ٠‏ قَولْهِ ( بعثنا ) بالمثلثة أى أيقظنا » وأصله إثارة الثىء من موضعه ٠‏ قوله ( حين قلت ) فى رواية 

كرية ه حي قلنا ء . قله ( ول يرجع ) بفتح أوله أى لم يحبنى , وفيه أن السكوت يكون جوابا » والإغراض من 
القول الى لا يطابق المراد وإن كان حقا فى نفسه . قله ( يضرب نخذه ) فيه جواز ضرب الفخذ عند التأسف » 
وقال ابن التي : كر ه احتجاجه بالاية المذكورة . وأراد مئه أن بسب التقصير إلى نفسه . وفيه جواز الانتزاع من 
الفرآن » وترجيح قول من قال إن اللام فى قوله (( وكان الانسان 6 للعموم لا لخصوص الكفار . وفيه مئقبة لعلى 
حيث لم يكم ما فيه عليه أدتى غضاضة فقدم مصلحة نشر العم وتبلذه على كتمه . ونقل ابن بطال عن المبلب قال : 
فنه أنه ليس للإمام أن يشدد ف النوافل حيث قنع وَلِله بقول على رضى الله عنه « فسا بيد الله , لآنه كلام صمبح 
. فى العذر عن التنفل ؛ ولوكان فرضا ماعذره . قال : وأما ضربه فن, وقراءته الآية فدال على أنه ظن أنه أحرجهم 
قندم على إنيامهم كذا قال , وأقره إبن بطال » وليس بواضح » وما تقدم أولى . وقال النووى : اختار أنه ضرب 
عفذه تعجبا من سرعة جواءه وعدم موافقته له على الاعتذار بما اعتذر به ؛ والله أعلم . وأما حديث عائقشة الآول 
فيشتمل على حديثين : أحدهما ترك العمل خشية افتراضه . مانهما ذكر صلاة الضحى . وهذا الثانى سيأ الكلام 
عليه فى « باب من لم يصل الضحي » . وقوله فى الاول ( إن ) بكسر الحمزة وهى الخففة من الثقيلة » وفها مير 
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الأن ٠‏ دقرله (.ليدع ) بفتح اللام أى بترك ٠‏ وقوله ( خشية ). باللصب متعلق بقوله ليدع ٠‏ وقوله ( فيفرض ) 
بالنصب عطفا على يعمل » وسيأق الكلام على فوائده فى الحديث الذى بعده . وزاد فيه مالك فى الموطأ « قالت 
وكان حب ما خف على الناس ,» . وأما حديث عائشة الشانى فبو باسناد الذنى قبله . وقوله ( صلى ذات ليلة فى 
المسجد ) تقدم قبيل صفة الصلاة من روابة عمرة عن عائشة « انه صلى ى حجرته » وليس المراد ما بيته ولثم المراد 
الحصير الى كان يحتجرها بالليل فى المسجد فيجعلما على باب بيت عائشة فيصلى فيه وبجلس عليه بالنهار » وقد ورد 
ذلك مبينا من طريق سعيد المقيرى عن أبى ساية عن عائشة ؛ وهو عند المصنف فى كاب اللباس و لفظه , كان محتجر 
حصيرا بالليل فيصلى عليه ويبسطه بالنهار فيجلس عليه » ولاحمد من طريق عمد بن [براهبم عن أبى سامة عن عائشة 
فأمى أن أنصب له حصيرا على باب حجرق ففعلت . فرج , فذكر الحديث . قال النووى : معنى #تجر تمحوط 
موضعا هن المسجد م#صير يستره ليصل فيه ولا حر بين ديه مار لمتوفر خشوعه ويتفرغ قلبه . وتعقبه الكرماق 
بأن لفظ الحديث لا بدل على أن احتجاره كان فى الجد قال : ولو كان كذلك لازم منه أن يكون تاركا للافضل 
الذى أمس الناس به حيث قال « فصلوا فى ببيوتكم فان أفضل صلاة المرء فى بيته إلا المكتوبةء ثم أجاب بأنه إن 
صم أنه كان فى المسجد فهو إذا احتجر صار كأنه بيت بخصوصيته , أو أن السبب فى كون صلاة التطوع فى البيت 
أفضل عدم شوبه بالرياء غالبا ٠‏ والنى رودو منزه عن الرياء فى بنه وفى غير بيته . قوله ( ثم صلى من القابلة ) أى 
من الليلة المقبلة ؛ وهو لفظ معمر عن ابن شهاب عند أحمد » وفى رواية المستمى د ثم صلى من القابل » أى الوقت . 
قله ( ثم .اجتمعوا من الليلة الثالثة أو الرابعة ) كذا رواه مالك بالشك » وفى رواية عقيل عن ابن شهاب كا تقدم 
فى المعة ٠‏ فصلى رجال بصلاته » فأصبح الناس فتحدثوا , ولسلم من رواية يونس عن ابن شهاب ١‏ يتحدثون ذلك » 
ونحوه فى رواءة عمرة عن عائشة الماضية قبل صفة الصلاة » ولاحمد من رواية ابن جريح عن ابن شهاب فلا أصبح 
تحدثوا أن النى يللم صلى فى المسجد من جوف الليل ؛ فاجتمع أ كثر منهم » زاد يونس , فرج النى يِه فى الليلة 
الثائية فصلوا معه . فأصبح الناس يذكرون ذلك . فكثر أهل المسجد من الليلة الثالشة فرج فصلوا بصلاته , فليا 
كانت الليلة الرابعة تحر المسجد عن أهله » ولابن جريج « حتى كان المسجد يعجز عن أهله » ولاحمد من روابة معمر 
عن أبن شهاب ١‏ اءثلا المسجد حتى اغتص بأهله » وله من رواية سفيان بن حسين عنه « فلما كانت الليلة الرابعة غص 
المسجد بأهله , . هله ( فم يخرج ) زاد أحد فى رواية ابن جريج د <تى معت ناسأ منهم يقولون : الصلاة » وى 
رواية سفيان بن حسين , فقالوا ما شأنه » وفى حديث زيد بن ثابيت كا سيأتى فى الاعتصام « ففقدوا صوته وظنوا 
أنه قد نام ؛ لجعل بعضهم يقنحنح ليخرج [ الهم » وفى حديئه فى الآدب د فرفموا أصواتهم وحصبوا الباب, . 
قَلْهِ ( فلما أصبح قال : قد رأيت الذى صنعتم ) فى رواية عقيل , فلءا قضى صلاة الفجر أقبل على الناس فتشهد ثم 
قال : أما بعد فانه لم خف على مكانكم , وف دواءة يوأس وابن جرح ١ل‏ يخف على شأنكم , وزاد فى رواية أبى 
عله ]| من العمل ما تطيقون » وفى رواية معمر أن الذى سأله عن ذلك بعد أن أضبح عمر بن الخطاب » ولم 
أن ف شى هن طرقه بيان عدد صلاته فى تلك اللمالى » لكن روى ابن خز مة وابن حبان من حديث جار قال صلى 
بن| رسول الله يِه ى رمضان تمان ركمات ثم أوتر ٠‏ فلا كانت القابلة اجتمعنا فى المسجد ورجونا أن تخرج الينا 
عق ايها ؛ ثم دخلنا فقلنا : يا رسول الله , الحديث ؛ فان كانت القصة واحدة احتمل أن يكون جار من جاء في 


الحديث لتو ؟ ٠١٠ (١‏ 


الليلة الثالثة فلذلك اقتصر على وصف ليلتين » وكذا ما وقع عند مسلم من حديث أنس «كان رسول الله يِه يصلى 
فى رمضان ؛ لت فقمت الى جنيه » لخجاء رجل فقام حتى كنا رهطا , فليا أحس بنا تجوز ثم دخل رحله » الحديث » 
والظاهر أن هذا كان فى قصة أخرى ٠.‏ وله ( الا أنى خشيت أن تفرض عليكم ) ظاهر فى أن عدم خروجه [ليهم 
كان لهذه الخشية » لا لسكون المسجد امتلا وضاق عن المصلين . قله ( أن تفزض عليكم ) فى رواءة عقيل وابن 
جر يج ٠‏ فتعجزوا ءعنها » وفى روابة يونس ١‏ ولكنى خشيت أن تفرض علي صلاة الليل فتعجزوا عنها » » وكذا 
فى رواية أنى سللة المذكودة قبيل صفة الصلاة ه خشيت أن تكتب عليك صلاة الليل » وقوله « فتمجزوا عنهاء أى 
عق عليك فتتركوها مع القدرة علبا ٠‏ وليس المراد العجز الكلى لآنة يسقط التكليف من أصله . ثم إن ظاهر هذا 
الحديث أنه يلتم توقع ترب افتراض الصلاة بالليل جماعة علِ, وجود المواظبة علها » وفى ذلك [شكال » وقد بناءه 
بعض الما لكية على قاعدتهم فى أن الشروع ملزم وفيه نظر , وأجاب انحب الطبرى بأنه يحتمل أن يكون الله عز وجل 
أوحى اليه أنك إن واظبت على هذه الصلاة معهم افترضتها علهم فأحب التخفيف عنهم فترك المواظيبة ٠‏ قال : 
وحتمل أن يكون ذلك وقع فى نفسه كا اتفق فى بءض القرب التى داوم علبها فافترضت » وقمل خشى أن يظن أحد 
من الآمة من مداومته عابها الوجوب ٠‏ وإلى هذا الآخير نحا القرطى فقال : قوله « فتفرض عليكم » أى نظنونه 
فرضا فيجب على من ظن ذلك » كا إذا ظن الجتهد حل شى* أو تحر يمه فانه يحب عليه العمل به . قال وقيل : كان حكم 
النى يلقم أنه إذا واظب على شى* من أعمال البر واقتدى الناس به فيه أنه يفرض علهم انتهى . ولا خف بعد هذا 
الاخير ٠‏ فقد واظب النى َلآ على دواتب الفرائض وتابمه أصمابه ولم تفرض ٠»‏ وقال ابن بطال يحتمل. أن يكون 
هذا الفول صدر منه يلم ماكان قيام الليل فرضا عليه دون أمته نخثى إن خرج [لنهم والتزموا معه قيام الليسل أن 
يسوى الله بينه و بينهم فى حكمه , لآن الآصل ف الشرع المساواة بين النى ََْوٍ وبين أمته فى العبادة . قال : ويحتمل 
أن وكون خثى من مواظبتهم علها أن يضعفوا عنها فيعصى من تركما بترك ا تباعه يَلِله . وقد استشكل المطانى أصل 
هذه الخشية مع ما ثيت فى حديث الإسراء من أن الله تعالى قال ه هن مس وهن خمسون لا يبدل القول لدى ء فاذا 
مق التبديل فكيف يقع الخوف من الزيادة ؟ وهذا يدفع فى صدور الآجوء التى تقدمت . وقد أجاب عنه الحطافى 
بأن صلاة الليل كانت واجبة عليه يله ٠‏ وأفعاله الشرعية يحب على الآمة الاقتداء نه فيها ‏ يعنى عند المواظبة - فترك 
الحروج اليهم لبلا يدخل ذلك فى الواجب من طريق الأمى بالاقتداء به لا من طريق إنشاء فرض جديد زائد على 
الخس , وهذا ما بوجب المر. على نفسه صلاة نذر فتجب عليه » ولا يلزم من ذلك زيادة فرض فى أصل الشرع . 
قال : وفيه احتهال آخر » وهو أن الله فرض الصلاة خمين ثم حط معظمها بشفاعة نبيه ملع , فاذا عادت الآمة فا 
استوهب لها والتزمت ما استعق لم نبيهم يلل منه لم يستنكر أن يشبت ذلك فرضا عايهم » كا التزم ناس الرهبانية 
من قبل أنفسهم ثم عاب الله عليهم التقدير فيها فقال ( فا رعوها حق رعابتها ) عخثى يللم أن يكون سبيلهم سبيل 
أو لك ٠‏ فقطع العمل شفقة عليهم من ذلك » وقد تلق هذين الجوابين من الخطابى جماعة من الشراح كاين الجوزى » 
وهو مبنى على أن قيام الليل كان واجبا عليه بَِلَ وعلى وجوب الاقتداء بأفماله ٠»‏ وفى كل من الآمرين ثزاع . 
وأجاب الكرماتى بأن حديث الإسراء يدل على أن المراد بقوله تعالى للا يبدل القول لدى) الأمن من نقص شى” 
من اخذس ء ولم يتعرض للزيادة انهى . لكن فى ذكر التضعيف بقوله ه هن خمس وهن خمسون » إشارة إلى عدم 


١‏ 1 كتاب التهجد 
الزيادة أيضا ؛ لآن التضعيف لا ينقص عن العشر ٠‏ ودفع بعضهم فى أصل السؤال بأن الزمان كان قابلا للنسين فلا 
مانع من خشية الافتراض » وفيه نظر لآن قوله ( لا يبدل الفول لدى ) خبر والنسخ لا يدخله على الراجح » وليس 
هو كقوله مثلا لم صوموا الدهر أبدا فانه يحوز فيه النسخ . وقد فتح البارى بثلاثة أجوبة أخرى : أحدها حتمل 
أن يكون الخوف افتراض قيام الليل ٠‏ بمعنى جعل التهجد فى المسجد جماعة شرطا فى صحة التنفل بالليل » ويوى” اليه 
قوله فى حديث زيد بن ثابت « حتى خشيت أن يكتب عليسكم , ولو كتب عليك ما قتم به ؛ فصلوا أيها الئاس فى 
يونم » فنعهم من التجميع فى المسجد [شفاقا علهم من اشتراطه وأمن مع إذنه فى المواظبة على ذلك فى بيوتهم من 
افقراضه علهم . ثانها حتمل أن يكون الخوف افتراض قيام الليل على الكفاءة لا على الأعيان , فلا يكون ذلك 
زائدا على الخس ٠‏ بل هو نظير ما ذهب اليه قوم فى العيد ونحوها . ثالئها حتمل أن يكون الذوف افتراض قيام 
رمضان خاصة ٠‏ فقد وقع فى حديث الباب أن ذلك كان فى رمضان , وفى رواية سفيان بن حسين خشيت أن يفرض 
علي قيام هذا الشبر » فعلى هذا يرتفع الإشكال , لآن قيام رمضان لا يشكرر كل بوم فى السئة فلا بكون ذلك قدرا 
زائدا على الخس . وأقوى هذه الأجوية الثلاثة فى نظرى الآول؛ والته سبحانه وتعالى أعلم بالصواب . وفى حديث 
الباب من الفوائد غير ما تقدم ندب قيام الليل ولا سما فى رمضان جماءة ٠‏ لآن الخشية المذكورة أمنت بعد النى 
لَه ؛ ولذلك جمعهم عبر بن الخطاب على أبى” بن كعب ا سيأتى فى الصيام إن شاء الله تعالى . وفيه جواز الفرار 
من قدر الله إلى قدر الله قاله المملب ٠‏ وفيه أن الكبير إذا فعل شيئاً خلاف ما اعتاده أتباعه أن يذكر لم عذره 
وحككه والحكمة فيه ٠‏ وفيه ما كان النى يلم عليه من الزهادة فى الدنيا والاكتفاء بما قل منها والشفقة على أمنه 
والزأفة بم وفيه ترك بعض المصالم وف المفسدة وتقديم أمم المصلحتين: وفيه جواز الاقتداء يمن لم ينو الإمامة 
كا تقدم وفيه نظر(2لآن نن النية ينقل ولايطلع عليه بالظن , وفيه ترك الاذان والإقامة للنوافل إذا صليت جماعة 

1 - بأسسيت قيام الى ميب اليل 
وفالت عائشة رضى الله عنها : كان يقوم حتى' تفط قدماء . والقطورٌ : الشقوثٌ . انفطرت : انثقّت 
٠٠‏ - رشنا أو ميم رقال حد نا مر عن زياد قال : سممت الغيرة رض الله عنه يقول” « إن كان 
البئ به يْقومٌ - أو ليُصل ‏ حتى' تر م” قدماه - أو سافاه ‏ فيقال' له , فيقول : أفلا أ كون عبداً شكورا» ؟ 

[ الحديث ١١١٠١‏ طرقاء فى : 1ل » 5401 ] 

قوله ( باب قيام النى يله الليل ) كذا للكششمجنى من طريقين عنه » وزاد فى روابة كرعة , حتى ترم قدمام » . 
وللباقين ‏ قيام الليل للنى يِه » . قلِهِ ( وقالت عائشة : كان يقوم ) كذا للكشممنى . ولغيره , قام رسول الله 
َيه » ٠‏ قله ( حت تفطر ) بتاء واحدة ٠‏ وفى روابة الآصيل « تتفطرء يمثناتين . قوله ( والفطور الثشقوق ) كذا 
ذكره أبو عبيدة فى الجاذ . قله ( اتفطرت : انشقت ) هذا التفسير دواه ابن أنى حاتم موصولا عن الضحاك , قال : 


(١)هنذا‏ انظر ليس عهيد » والصواب حواز الاقتداء عن لم ينو الإمامة عمدا ظاهر هذا الحديث » ومحديث إن ع.اس حين صل 
النى صلى الله هليه وس فى الليلة الى بات فبها عند خالته ميمونة » ولأحاديث أخر وردت هذا الباب ٠‏ ولافرق بين الفريضة والنافلة 
لأن الأصل التسوية بينهها فى الأحكام إلا ماخصه الدليل » ولاعخصص هنا فيا أعل ٠‏ واللّ أعلم 


الحديث .مو( لل 


وروى عن مجاهد والحسن وغيرهما ذلك : وكذا حكاء اسماعيل بن ألى زياد الشاى عن ابن عباس » وحديث عالشة 
وصله المصنف فى تفسير سورة الفتح . قل ( عن زياد ) هو أبن علافة » و للاصئف ف الرقاق عن خلاد بن يحي عن 
مسعر م حدئنا زياد بن علاقة » . ( تلبيه ) : مكذا رواه الحفاظ من أصتاب مسعر عنه » وخالفيم عمد بن يشر 
وحده فرواه عن مسعر عن قتادة عن أنس أخرجه البزار وقال : الصواب عن مسعر عن زياد » وأخرجه ااطيراق 
فى الكبير من رواءة ألى قتادة الحراق عن مسعر عن على بن الأقر عن أبى جحيفة » وأخطأ فيه 

أيضاً » والصواب مسعر عن زياد بن علاقة . قله ( ان كان ليقوم أو ليصلى ) إن مخففة من الثقيلة و « ليقوم » 
بفتح اللام ؛ وفى رواية كرعة , ليقوم يصلى » وفى حديث عائشة «كان يقوم من الليل » ١‏ وله ( حتى ترم ) بفتح 
المثناة وكسر الراء وتخضيف اليم بلفظ المضارع من الورم مكذا سمع وهو تادر » وف رواية خلاد بن يح ه حتى 
ترم أو تنتفخ قدماه » وفى روابة أبىعوانة عن زياد عند الترمذى ١‏ حتى ا نتفخت قدماه » . قله ( قدماه أو ساقاء) 
وفى دواية خلاد « قدماه» ولم يشك . و للمصنفٌ فى تفسير الفتح « حتى تورمت » والنساق من حديث أبى هريرة 
حت تذلع قدماه » بزاى وعين مهملة . ولا اختلاف ببن هذه الروايات : فانه إذا حصل الانتفاخ أو الورم حصل 
الزلع والتشقق واه أعلم . قله (فبقال له )لم يذكر المقول ولم يسم القائل » وفى تفسير الفتح « فقيل له غفر الله 
لك ما تقدم من ذنيك وما تأخر , وفى رواية أنى عوانة ٠‏ فقيل له أتنكاف هذا » وفى حديث عائشة ١‏ فقالت له 
عالشة : لم تصنع هذا يا رسول الله وقد غفر الله لك , وفى حديث ألى هريرة عند البزار « فقيل له تفعل هذا وقد 
جاءك من الله أن قد غفر لك » . قله ( أفلا أكون ) فى حديث عائشة « أفلا أحب أن أكون » ( عبدا شكورا ) 
وزادت فيه « فلا كثر لحه صلى جاللا » الحديث » والفاء فى قوله « أفلا أ كون » للسيبية » وهى عن محذوف تقديره 
أأترك تبجدى فلا أكون بدا شكورا ء والمعنى أن المغفرة سبب لكون التبجد شكرا فكيف أتركه ؟ قال ابن بطال : 
فى هذا الحديث أخذ الانسسان على نفسه بالشدة فى العبادة وإن أضر ذلك ببدنه » لآنه يلع إذا فعل ذلك مع علمه بها 
سبق له فكيف من لم يعل بذلك فضلا عمن لم يأمن أنه استحق النار . انتبى . بحل ذلك ما إذا لم يفض الى الملال » 
لان حال النى يلك كانت أ ل الأحوال ٠‏ فكان لا بمل من عبادة ريه وإن أضر ذلك ببدته » بل صح أنه قال 
و وجعلت قرة عينى فى الصلاة »كا أخرجه الننسائى من حديث أفس »ء فأما غيره يلع فاذا خشى المال لا ينبغى له أن 
بكره نفسة » وعليه حمل قوله يك . خذوا من الأعمال ما تطيقون » فان الله لا يمل حتى علو| » . وفيسه مشروعية 
الصلاة للشكر . وفيه أن الشكر يكون بالعمل كا يكون باللان كا قال الله تءالى ( اعملوا آل داود شكر! م وقال 
القرطى : ظن من سأله عن سيب تحمله المشقة فى ااعبادة أنه نما يعيد الله خوفا من الذنوب وطلبا للبغفرة والرحة فن 
تحقق أنه غفر له لا يحتاج إلى ذلك , فأفاده أن هناك طريقا آخر للعبادة وهو الشكر على المغفرة وإيصال النعمة لمن 
لا يستحق عليه فنها شيثاً فيتعين كثرة الشكر على ذلك » والشكر الاءتراف بالنعمة والقيام بالخدمة » فن كثر ذلك 
منه سمى شكورا » ومن ثم قال سبحانه وتعالى ل( وقليل من عبادى الشكور 6 . وفيه ما كان النى يِل عليه من 
الاجتهاد فى العبادة والخشية من ريه ٠‏ قال العلماء : لثما ألزم الاندياء أنفسهم بشدة الخوف لعلهم بعظيم نعسة الله 
تعالى عاهم وأنه ابتدأهم بها قبل استحقاقها » فبذلوا مجبودم فى عبادته ليؤدوا بعض شكره » مع أن حقوق الله 
أعظم من أن يقوم بها العباد . والله أعلم 


1 -كتاب التهجد 
الآنية مخلافه » لأآنه مجمع بنها تأنه يلقم لم يكن يداوم على قيام جميع الليل » بل كان يقوم وينام كا أخبر عن نفيسه 
وأخيرت عنه عائشة أيضا , وسيأتى نقل الخلاف فى إيحاب قيام اليل فى , باب عقد الشيطان إن شاء الله تعالى 
|1 - باسسيست من نام عند السبكر 0 
الل - وزشنا على بن" عبد الله قال حد ثنا سفيان قال حذثنا عرو بن دينار أن عرو ن أوسن أعيزه 
أن عبد الله بن حبرو بن الماص رضي اله عنهما أخيرء أن رسول اله يله قال له د أحَبءٌ الصلاة إلى أنه ماده 
داود عابه السلام ؛ وأحبُ الصيام إلى الله صيام داود» وكان ينام نصف الايل وبقوم عم ودام سدس ) ونصوم 
يوما ويفطر” يوم » 
[ الحديث على أطرافه فى : هللا «6للء لوكا «لاحرى لكر لالإكر ىم افرء ولروو, نوكن روغ 
50 )لل لوبو مله ع كوءف و إؤله, 94ل5, الور 
؟١٠1‏ - صَتَىْ عبدان قال أخبرفى أفى عن شعبة عن أشعث قال سعمت ألى قال سمعت مسروقا قال « سألك” 
عائشةٌ رضي اله عنها : أئُ العمل كان أحب إلى البو يِل ؟ قالت : الدائم . قلت" : متى” كان يقوم ؟ قالت : 
٠‏ ماما ات 2 
يفوم إدا ممع الصارخ « ظ 
رشنا د بن" سّلام قال أخبرنا أبو الأخوّص عن الأشعث قال « إذا سم الصارح قام فصلى » 
[ الحديث <٠‏ طرفاه فى : 3453 34592 ] ش 
1٠+‏ - وَرشث) مومى' بن إسماعيل قال حد نا ابر اميم سعد قالدٌ اف عق أ 3 عن عائشة 
رضى” الله عنها قالت « ما ألقاه السحَر” عندى إلا ناما » تمنى النى يلآ 
قلْه ( باب من نام عمد السحر ) فى رواية الأصيل والكفييق ه الدحور » ولكل منهما وجه. والاول 
أوجه . وأورد المصنف فيه ثلاثة أحاديث : أحدها لعبد الله بن عمرو » والآخران لمائشة . وه فى ديك 
عبد ألله بن جمرو ( أن عمرو بن أوس أخيره ) أى ابن أنى أوس الثقنى الطائنى وهو تابعى كبير ؛ ووهم من ذكره 
فى الصحابة وإنما الصحبة لأآبيه . قله ( أحب الصلاة إلى الله صلاة داود ) قال المهاب : كان داود عليه السلام يحم 
نفسه يلوم أول الليل ثم يقوم فى الوقت الذى ينادى الله فيه : هل من سائل فأعطيه سوه ثم ستدرك يالنوم 
الظر بقة أحب من أجل الأخذ بالرفق للنفس التى خثى منها السآمة ٠‏ وقد قال يلل « إن الله لا يمل حتي تملوا وألله 
عب أن ديم فضله وبوالى إحسانه » و لما كان ذلك أرفق لان النوم بعد القيام بريح ابساءن وبدهب ضرر الببر 
.دبول الجسم » بخلاف السبر إلى الصباح ٠‏ وفيه من المصلحة أيضا استقيال ضلاة اامصبح- ووأ ذكار النهسار بنشماط 
< وإقالء وأنه أقرب إلى عدم ::رياء لآن م:, نام السدمو, الآخير أصبح ظاهر اللون سام القوى فهو أقرب إل أن 


١و‎ ١١81١ الحديثف‎ 


يخ عمله الماضى على من يراه ) أشار إلى ذلك ابن دقيق العيد » وح عن قوم أن ممنى قوله , أحب الصلاة » هو 
بالنسية إلى من حاله مل حال المخاطب يذلك وهو من بشق عليه قيام أ كثر الليل » قال : وعمدة هذا القائل اقتضاء 
القاعدة زيادة الأجر بسبب زيادة العمل . لك يعارضه هنا اقاضاء العادة والجبلة التقمير فى حقوق يعارضها طول 
القيام » ومقدار ذلك الفائت مع مقدار الحاصل من القيام غير معلوم لنا . فالأ ولى أن يحرى الحديث على ظاهره 
وعمومه , وإذا تعارضت المصلحة والمفسدة فقدار تأثي ركل واحد منهما فى الحث أو المنع غير محفق لنا » فالطريق 
أثنا نفوض الام إلى صاحب الشرع . ونجرى على ما دل عليه اللفظ مع ما ذكرناه من قوة الظاهر هنا . والله أعل 
( تنبيه ) : قال ابن التين : هذا ا مذ كور إذا أجريناه على ظاهره فهو فى -ق الآءة: وأما النى يِه فقد أمء الله 
تعالى بقيام أ كثر الليل فقال ( بيا أيها المزمل تم الليسل إلا فليلا ) انتوى » وفيه نظر لآن هذا الآس قد نسخ كا 
سيأ » وقد نقدم فى حديث ابن عباس ١‏ فليا كان نصف اللل أو قبله بقليل أو بعده بقليل » وهو و المذكور 
هنا . نعم سيأتى بعد ثلاثة أبواب أنه يَلنُهِ لم يكن بحرى الآس فى ذلك على وتيرة واحدة . والله أعل . 
قله ( وأحب الصيام إلى الله صيام داود ) يأتى فيه ما تقدم فى الصلاة » وستأقى بقية مباحئه فى كتاب الصيام إن 
شاء اله تعالى . قله ( كان ينام نصف الليل الح ) فى دواية ابن جريح عن عهرو بن دينار عند مسل «كان برقد شطر 
الليل » ثم يقوم ثلث الليل بعد شطره » قال ابن جريج : قلت لعمرو بن دينار عمرو بن أوس هو الذى يقول يوم 
ثلث الليل ؟ قال : نعم اتهى . وظاهره أن تقدير القيام بالثلث من تفسير الراوى فيسكون فى الرواية الآرلى إدداج 5 
ويحتمل أن يكون قوله , عدرو بن أوس ذكرهء أى بسنده فلا يكون مدرجا . وفى ر واية ابن جريج من الفائدة تر تيب 
ذلك بم » ففيه رد على من أجاز فى حديث الياب أن صل ااسيئة بنوم السدس الآول مثلا وقيام الثلث ونوم النصف 
الأاخير , والسيب فى ذلك أن الواو لا ترتب . ( تلبيه ) : قال ابن رشيد : الظاهر من سباق حديث عبد الله بن #رو 
مطابقة ما ترجم له . إلا أنه ليس نصا فيهء فبيئه بالحديث الثالك وهو قول عائشة , ما ألفاه السحر عندى إلا نامماء 
وأما حديث عائقة الآول فوالد عبدان اسمه عثمان بن جبلة بفتح الجم والموحدة ؛ وقوله ه عن أشعث » دو ابن ألى 
التشعثاء انحاربى » وقوله « الدائم , أى المراظبة العرفية . وقوله « الصارخ , أى الديك . ومقع فى مسند الطبالسى 
فى هذا الحديث ١‏ الصارخ الديك ‏ والصرخة الصبحة الشديدة » وجرت العادة بأن الديك يصيح عند نصف الليل 
غالبا قاله حمد بن ناصر ء قال ابن النين : وهو موافق لقول ابن عياس م نصف الليل أو قبله يقليل أو بعده يقليل » 
ومال ابن بطال : الصارخ يصرخ عند ثاث الليل » وكان داود ,:حرى الوقت الذى يادى الله فيه م هل من سائل » 
كذا قال » والمراد بالدرام قيامه كل ايلة فى ذلك الوقت لا الدرام المطلق . قَوِلْه ( حدثنا مد ) زاد أبو ذر فى رواية 
« ابن سلام » وكذا نسبه أبو على بن السكن , وذكر الجيانى أنه وقع فى رواية أبى ذر عن ألى مد اأسرخسمى و محمد 
ابن سالم , بتقديم الآلف على اللام قال أبو الوليد الباجى : سألت أبا ذر فقال لى : أراء ابن سلام : وسها فيه 
أو عمد . قلت : وليس فى شيوخ البخارى أحد يقال له جمد بن الم ٠‏ قله رعن الاشعث ) يعنى باسداده المذكور » 
وظن بمضهم أنه موقوف على أشعث فأغطأ ظ فقد أخر جه مس عن هناد بن السرى . وأبو داود عن [برأهم بن 
موسى الرازى كلاهما عن أنى الاحوص بهذا الإسناد بلفظ «١‏ سألت عائشة عن صلاة رسول الله يلت فقات لما : 
أى حين كان يصلى ؟ قالت : إذا سمع الصارخ قام فصلى » افظ إيراهم وذاد مس فى أوله ركان تحب الدائم » 
م ل ماج ؟ » فح البارى 


لل ظ ١9‏ - كتاب الهجد 


وللاسماعيلى من رواية خلف بن هشام عن أبى الاحوص بالإسناد , سأ لت عائشة : أى العمل كان أحب إلى رسول 
الله يكلم ؟ قالت : أدومه ء قال الاسماعيلى لم يذكر البخارى فى رواية أبى الأحوص بعد الأاشعث أحدا » وأؤاديت 
هذه الرواءة ما كان يصمع إذا قام وهو قوله , قام فصلى » فلاف رواءة شعبة فانها جملة . وفى هذا الحديث الحث على 
المداومة على العمل وإن قل » وفيه الاقتصاد فى المبادة وترك التعمق فها لآن ذلك أأشط والقلب به.أشد الشراحا . 
وأما حدوث عائشة اشانى فوالد [براهم بن سعد هو سعد بن [يزاهم بن عبد الرمن بن عوف ؛ وعبر مومى عن” 
إبراهم بقوله ه ذكر أبى » وقد رواه أبو داود عن أبى توبة ققال ه حدثنا إبراهم بن سعد عن أبيه» وأخرجه 
الإسماعيل عن الحسن بن سفيان عن جمعة بن عبد الله عن إبراهم بن سعد عن أبيه عن عمه أبى سلمة بن عبد الرحمن 
به ٠‏ قله (ما ألفاه ) بالفاء أى وجده ٠‏ والسحر مرفوع بأنه فاعله ٠‏ والمراد نؤمه بعد القيام الذى مبدؤه عند 
سماع الصارخ جمما بينه ودين رواية مسروق الى قبلما . قله ( تمنى النى يلثم ) فى رواية حمد بن شر عن سعد بن 
إراهم عند مس « ما ألفى دسول الله يلع السحر على فراشى ' أو عندى ‏ إلا ناما » وأخرجه الإسماعيل عن 
مود الواسعلى عن ذكريا بن حى عن إبراهم بن سعد بلفظ ١‏ ما ألفى النى بلك عندى بالاسجار إلا وهو نائم » 
وفى هذا التصري برفع الحديث . ( تنبيه ) : قال ابن التين : قوطا , إلا نائما , تعنى مضطجما على جنبه لأنما قالت 
فى حديث آخر «فان كنت يقظانة حدثنى وإلا اضطجع ء التهى . وتعقبه ابن رشيد بأنه لاضرورة لحل هذا 
التأويل لآن السياق ظاهر فى النوم حقيقة وظاهر فى المداومة على ذلك , ولا يازم من أنه كان رربم م ينم وقت السحر 
هذا التأويل ؛ فدار الام بين حمل النوم على مجاز التشبيه أو حمل التعممم على إرادة التخصيص » والشانى أرجح 
واليه ميل البخارى لأنه ترجم بقوله , من ثام عند السحر , ثم ترجم عقبه بقوله ؛ من تمحر فل ينم » فأومأ إلى 
تخصيص رمضأن من غيره ٠‏ فكأن العادة جرت فى جيسع ااسنة أنه كان ينام عند السحر » إلا فى رمصّان فانه كان 
ينشماغل بالسحور فى آخر الليل » ثم يرج إلى صلاة الصبمح عقبه . وقال ابن بطال : النوم وقت السحر كان يفعله 
النى ب فى اللالى الطوال وفى غير شبر رمضان , كذا قال » ويحتاج فى [خراج الليالى القصار الى دليل 
- سيت من تسحر في ينم حتى صلى الصبح 

+ -- هرشن) يعقوبث بن" ابراه فال حدئنا رَوح قال حد نا سعيد عن قتادة عن أنس ب مالك 
رضى الله عه 9 ان نئ اله يه زد بنثاببترضى” ال عنه تسسحا . فها رغا من سحورهما قام نون لله الى 
الصلاة فصلى . قنا لأنس :م كان بين فَرَاهما من حورهما ودخولها فى الصلاة ؟ قال : كَمْر ما يقرأ لرجل” 
سين آبة » 

قله ( باب من نسحر فل بم حتى صلى ااصبح ) كذا الآأكثر » وللحموى والمتمل « من تسحر ثم قام إلى 
الصلاق» . قله (حدثنا يعقرب إن إبراهم ) هو الدورق » وروح هو ابن عبادة . قله ( فلا فرغا من حعورههما 
قام إلى الملاة فصلى ) دو ظاهر لما ترجم له ؛ والمراد بااصلاة صلاة الصبح » وقبلها صلاة الفجر » وقد تقدم' 
توجببه ويأق الكلام على بقية فوائد الحديث فىكتاب الصيام إن شا: الله تمالى | 


الحديث وم لف 4م1١(‏ فل 


ياسسيست طول القيام_فى صلاة الايل 
م١‏ - ورشنا سليان بن" حر ب لالد نخسي عق الأعمسشٍ عن ألى وائل عن عبد الله رضى الل" 
عنهُ قال « صليت” مم الى يل ليله » فر َل قائم) حتى' هدنت بأم سوء . قلنا : وما هممت ؟ قال : هممت أن 
د ودر النبىّ عله « 
عو نت رقن جنير #برزة نز قل بحرا لاون عزن لاعن مين أى نواكل عن شدنة رشي 
اله عنه « أن النى يله كان إذا قام لاجد من الابل شوص” فاه بالسواكٌ » 
وله ( باب طول القيام فى صلاة الليل ) كلذا للأ كب » وللحموى والمستمل , طول ااصلاة فى قيام الليل » 
وحديث الباب موافق لهذا لآنه ذال على طول ااصلاة لا على طول القيام بخصوصه. إلا أن طول الصلاة ي:لزم طول 
القيام لآن غير القيام كالركوع مثلا لا بكون أطول من القيام يا عرف بالاستقراء من صنعه يبع » فى حصديث 
الكسوف ١‏ فركع نموا من قيامه » وفى حديث حذيفة الذى سأذكره نحوه ؛ ومضى حديث عائشة قريبا أن السجدة 
نكون قريبا من خمسين آنة » ومن المعلوم فى غير هذه الرواية أنه كان يقرأ ا بزيد على ذلك . قله ( عن عبد الله ) 
هو ابن مسعود . قله ( بأمى سوء ) باضافة أمى إلى سوء , وفى الحديث دليل على اختيار النى يلك اويل صلاة 
الليل » وقدكان ابن مسعود قويا حافظا على الاقتداء بالنى يلق » وما هك بااة.ود إلا بعد طول كثير ما اعتاده . 
وأخرج مسم من حديث جابر د أفضل الصلاة طول الةنوت » فاستدل به على ذلك . وحمل أن يراد بالقنرت فى 
حديث جابر الخشوع » وذهب كثير من الصحابة وغيدثم إلى أن كثرة الركوع والسجود أفذل ؛ ولمم من حديث 
ثوبان «١‏ أفضل الأعمال كثرة السجود » والذى يظور أن ذلك تلف باختلاف الأثخاص والآ-وال . وفى الحديث 
أن عخالفة الإمام فى أفعاله ممدودة فى الملى اللى* . وفيه تنبيه على فائدة معرفة ما بإنهم من الا<وال وغيرها » لآن 
أاب ابن مسعود ما عرفوا مراده من قوله , مدت بأمن سوءء حتى استفوءوء عه » ول يشكر عليهم استقياههم 
من ذلك . وروى مسل من حديث حذيفة أنه صلى مع النى يله ايلة ففرأ البقرة وآ ل عمران والأناء فى ركمة ٠»‏ 
وكان إذا م بآية فها تسبيس سبح أو سؤال سأل أو تعوذ تعوذء ثم ركع نموا ما قام » ثم قام نموا عا ركع » ثم 
عد وا ما قام . وهذا [نما يتأتى فى نحو من ساعتين » فلعله يله أحيا تلك الايلة كلها . وأما ما يقتضيه حاله ى 
غير هذه الليلة فان فى أخبار عائشة أنه كان يقوم قدر ثلث الأيل » وفها أنه كان لا يزيد على إحدى عشرة ركمةا» 
فيفتّضى ذلك تطوبل الصلاة والله أعلم ٠‏ ( تنبيه ) : ذكر الدارقطنى أن سامان بن حرب تفرد برواية هذا الحديث 
عن شعية كاه عنه البرقاى ؛ وهو من الأفراد المقدسدة » فان ملا أخرج هذا الحديف هن طريق أغرى عن 
الأعش . قله ( عن غالد بن عبد الله ) هو الواسعطلى ؛ وحصين هو ابن عبد الرحمن الواسطى أيضا » وقد تقدم 
حديث حذيفة فى الطهارة ٠.‏ واستشكل ابن بطال دخوله فى هذا الباب فقال : لا مدخل إه هذا لآن الوك فى صلاة 
اليل لا بدل على طول الصلاة . قال : و يمكن أن يكون ذلك من غلط الذاسخ فكتيه فى غير موضمه , أو أن البخارى 
أبخلته المذية قبل تهذيب كنتابه » فان فيه مواضع مثل هذا تدل على ذلك وقال ابن المنير : حتمل أن يكون أشاد 
إلى أن استعال السواك يدل على ما يناسبه من [ كال الميئة والتأهب » وهو دايل طول القيام إذ التخفيف لا يتهيأ له 


6 - كاب التهجد 


هذا النهيؤ الكامل . وقد قال بن رشيد ا عند أن البخارى [ نما أدخله لقوله د إذا قام جد » أى إذا قام 
لعادته » وقد نينت عادته فى الحديث الآخر » ولفظ التبجد مع ذلك مشعر بالسهر » ولا شك أن فى التسوك عونا 
على دفع النوم فهو مشعر بالاستعداد للاطالة . وقال البسدر بن جماعة : يظهر لى أن البخارى أراد هذا الحديث 
استحضار حديث حذيفة الذى أخرجه مسل , يعنى شار اليه قريبا » قال : وما لم يخرجه لكونه على غير شرطه » 
فاما أن يكون أشار إلى أن اللبلة واحدة . أو ثيه بأحد حديثى حذيفة على الآخر . وأقر.ما موجبه ابن رشيد . 


وحتمل أن ," يكون بيض الترجمة لحدودثك ماب الحديث إلى الحديث الذى قبله وحذف البياض 
فلات شيك كن .ملا الى" يل ؛ و؟ كان البى * يله يصلى من لايل ؟ 
١‏ - رشا أبو المان قال أخبرّنا شميبث عن هرق قال أخيرنى سال" بن" عبد الله أن عد الب" 
عمرً رضى آن عنها قال « إن رجلاً قال : نا يول" لله كيف صلاة الايل ؟ قال : ل 0 3 فاذا خفت 


ل دأو ر ' بواحدةق» 


ما نا لد : قال حد ثنى > ى عن شعبة قال 500 0 أبن عبناتن: رضى > انه 
عنها قال « كانت صلاةٌ النبى” يله ثلاث عشرة ركة ٠‏ يعنى بالليل ( 

6 - ورشبا إسحاق قال حد تنا بيد قن مودق قال أخيتنا امال ع ن ألى حصينٍ عن بح ب 5 
عن مسروق قال « سألت” عائشة رذى الل عنها عن صلاق رسول ان بالل ققالت : سيم ولس وإحدى 
عشرة » سوى ركتتى الفجر » 

- ورشنا 1 لله بن موسى ا م عن القامم_ بن ممد عر ن عائشة رضي > ايه عتما 
قالت « كان النى” 1ت 5 ن الال تلات عدر ركه ٠‏ منها وك | افجر» 

قَلْه ( باب كيف صلاة اللإلى , وكم كان النى يلت يصلى باللبل ) #أررة فيه أربعة ادي : أوها حديث ابن 
عن« د صلاة الليل مثنى مثنى » الحديث » وقد تقدم الكلام عليه فى أول أبواب الوتر» وأنه الأفضل تعلق الانة 
لكونه أجاب به السائل وأنه م عل صح عنه فعل الفصل والودلى . ثانها حديث ألى جمرة عن ابن عباس «١‏ كانت 
صلاة النى يَلِْعْ ثلاث عشرة » يعنى بالليل . وأخر جه مسلم والترمذى بافظ «كان رسول الله يلَِع بصلى 0 
ثلاث عشرة ركعة » وقد تقدم الكلام علد متتو أل أوات الرار أكا فوم بيدا بيان اله جمع بين 
الردايات فى ذلك . ثالئها حديث عائشة هن روابة مسروق قال ١‏ سألت عائشة عن صلاة رسول الله لِك فقالت : 
سبع ونسع وإحدى عشرة وى ركع الفجر » ٠‏ دابعها حديها من طر يق القاسم عنها دكان يصلى ٠‏ من اليل ثلاث 
عشرة منها الوتر وركمتا الفجر» وف دوأية مسلم من هذا الوجه «كانت صلاته عثسر ركعات ويوتر إسجدة و ركع 
ركم الفجر فتلك ثلاث عشرة ء فأما ما أجابت به مسروقا فرادها أن ن ذلك وقع منه فى أوقات يختلفة : فتارة كان 
يشل مما واناوة نسعا وتارة [حدى عشرة . وما <: وك اسم عنها فحمول على أن ذلك كان غالب حاله ؛ وسيق 


الحديث م١١(‏ - ١١1٠.‏ م4 


لو ا 1 1 
بعد خمسة أبواب من رواية أنى سلءة عنها أن ذلك كان أ كثر ما يصليه فى الليل ‏ و لفظه د ما كان يزيد فى رمضان 
ولافى غيره على إحدى عشرة » الحدوث ء وفيه ما يدل على أن ركمتى الفجر من غيرها فبو مطابق لرواية القاسم ٠‏ 
وأما ما رواه الزهرى عن عروة عنها يأ سأتى فى «١‏ باب ما يقرأ فى ركمتى الفجر » بلفظ دكان يصلى باقيل ثلاث 
عشرة ركعة , ثم يصلى إذا سمع النسداء بالصبح ركعتين خفيفتين » فظاهره مخالف ما تقدم ٠‏ فيحتمل أن تنكوؤن 
أضافت إلى صلاة الأبل سنة العثماء لكونه كان يصليا فى بيته ٠‏ أر ما كان يفتتح به صلاة اليل. ققد ثبت عند مسلم 
هن طريق سعد بن هشام علها أنه كان وفتتحما بركمتين ذفيفةين ٠‏ وهذا أرجح فى نظرى لان رواية أنى سلة الى 
دلت على الحصر فى [حدى عشرة جاء فى صفتها عند المصنف وغيره د يصلى أر بعا ثم أربعا ثم ثلاثا» فدل على أنها 
م تتعرض للركمتين الغيفتين وتعرضت لما فى رواية الزهرى » والزيادة من الحافظ مقبولة ٠‏ وبهذا يجمع بين 
الروابات . و بنبغى أن يستحضر ها ما تقدم فى أبواب الوئر من ذكر الركعتين بعد الوتر .والاختلاف هل هما 
الركمتان بعد الفجر أو صلاة مفردة بعد الوثر 0 ويؤيده ما وقع عند أحمد وأبى داود من رواية عبد أقه بن أبى 
قيس عن عائثة بلفظ «كان يوثر بأربع وثلاث » وست وثلاث » وممان وثلاث » وعشر وئلاث ٠‏ ولم يكن بتر 
عائشة فن ذلك واه أعل . قال القرطى : أشكلت روايات عائشة ع ىكثير من أهل الع حتى نسب بعضهم حديثها 
إلى الاضطراب » وهذا إها يتم لو كان الراوى عنها واحداً أو أخيرت عن وفت واحد» والصواب أن كل شىء 
ذكرته من ذلك حمول.على أوتات متعددة وأحوال مختلفة حسب النشاط و بيان الجواز واقه أعلم . وظبى لى أن 
المكة فى عدم الزيادة على [حدى عشرة أن التبجد والوتر متتص بصلاة الليل ٠‏ وفرائضٍ البار الظهر وعى أربع 
والعصر وه أربع والمغرب وهى ثلاث وتر النهار - فناسب أن تنكون صلاة الليل كصلاة النهار فى العدد جملة 
وتفصيلا . وأما مناسبة ثلاث عشرة فيضم صلاة المبح لكونها نهارية إلى ما بعدها 

(ننبيه ) : [عيق المذكور فى أول حي عائشة هو ابن راهويه كا جزم به أبو نعم فى المستخرج » وعبيد اقه 
لمذكور فى ثانى حديدها هو ابن مومى , وقد روى البخارى عنه فى هذين الحديئين المتواليين بواسطة و يفير واسطة 
وهو من كبار ثنيوخه , وكأن أولهال بقع له سماعه منه » والله أعلم : 

: بإسيب فيام_النى مَل من نومه » وما نسح من فيام. الليل‎ - 1١١ 

. 0 كس فر ل جحوو لم 2 ل لل لله 

وقوله تعالى ( با أثها للرَمل فم الليل إلا قليلا » نصفه أو انقصئ منه قليلاء أو زد عليه ورَتل القرآن ترتيلا . 
إذا ستاقى عليك ولا ثقيلا » إن ناشئة الليل هن أشلء وطاء وأقْوَم” قيلا . إن لك فى النمار سب طلويلا) . 
دقوه (12 أت إن تحصوه فاب عليكم ٠‏ افوا ما تبكر من القرآن » َل أن سهكون متم مرضي »2 
وآخَرونَ يِضربونٌ فى الأرض >بتغونَ من فضل الله » وآحرون 'يقاتلون فى سبيل الله » فاقرتهوا ما تير من » 
وأقيموا الصلاة وآنُوا الزكاءً » وأفرضوا الله كرض دنا » وما قلاموا لأنفسك ين خير تجدوه عند لله هو 

خيرا وأعظ أجرا ) وال أبر عبد الله قال ابن عبار ذو الل عنها : شأ قام بالحيّشية . وملا قال ٠‏ مُواطأة ران » أشد مواقة 


يف - كنتاب النبجذ 
انمه و سه وقلنه .امو اطئوا : -.ليُوافقوا 

انك حرشن عبد” لمي بن عبد الله قال حد ثنى عمد بن ججمفر عن “ميد أنه سم أنسا رضى اله 
ع :يقول” + كان رسول” الله يله بغوار” ين الشهر حتى' نظن أن لا دوم منه » ويصوم حتى نظن أن لا يفط 
مه شين : وكان لا تشاد أن ثراه من اليل مصام) إلا" رأيه » ولا نائماً إلا”رأيتة » 

تابه سلبان أب خا الأمر عن تيد 

[الحنديث 1١4‏ أطرافه فى لاوا لواء الحم ]| 

قَرلْهِ (ناب قيام المى يليقع من اللن من تومه » وما فسخ من قيام اليل » وقوله تعالى باأما المزمل قم الليل) كأنه 
يشير إلى ما أخرزجه مش من طريق سعد بن هثدام عن عائّْشة قالت ١‏ ان الله افترض قيام الليل فى أول هذه السورة 
- يعنى ا أها المزمل ب فقام فى الله يلك وأصطابه خولا ..حتى أنزل الله فى آخر هذه السمورة التخفيف فصار قيام 
اليل لطوعا بعد فرضيته » واستّغنى البخارى عن [يراد هذا الحديث ‏ لكونه على غير شرطه ‏ بما أأخرجه عن أ فس 
فان فيه « ولا نشاء أن تزاه من الليل: ناما إلاارأبنه » نأنه يدل على أنه كان .رما نام كل الليل وهذا سبيل التطاوع » 
فلو استتمر الوجوب لا“أخل بالقيام . و.هذا تظبر مطابقة الحديث للترجمة . وقد روى عمد بن نصر فى قيام الليل من 
طريق سماك الحنق عن ابن عباس شاهداً لحديث عائقة فى أن بين الإيحاب والنسخ سئة » وكذا أخرجه عن أبى 
عبد الرحخن, السلى والحسن وعكرمة وقتادة بأسائيد ميحة عنهم. » ومقتضى ذلك أن النسخ وقع عكة لآن الإيحاب 
متقدم على فرضن انس ليلة الاسراء وكانت قبل الهجرة بأ كثر من سنة على الصحيح ٠‏ وحكى أشافعى ءعن بعض 
أهل المل أن آخر السورة فسخ افتراض قيام اللإلل إلا ما تبسر مذه لقوله ( فاقروا ما نيسر منه ) ثم أسخ فرض 
ذلك بالصلوات الخس . واستشكل عمد بن أصر ذلك كا تقدم ذكره وااتعقب عليه فى أول كتاب الصلاة » وتضمن 
كلامه أن الأبة التى نسخت الوجوب مداننة ٠‏ وهو مخالف لما عليه الآ كثر من أن السورة كلها مكية ٠‏ نعم ذكر 
:أبو جعفر الفحاس أنها مكية إلا الآبة الآخيرة ٠‏ وقوى.حمد بن نصر هذا القول با أخرجه من حديث جابر أن 
نسم قيام اللبل وقع لما توجبوا مع أبى عبيدة فى جيش الحبظط ؛ وكان ذلك بمد الحجرة . لكن فى إسناده على بن 
زيد بن جدعان وهو ضعيف . وأما ما رواه الطبرى من طربق جمد بن طحلاء عن ألى بسلة عن عائّشة قالت ' 
د احتجر رسول الله يَلِْيِ حصيرا . فذكر الحديث الذى تقدمت الإشارة اليه قبل خمة أبواب وفيه , اكلفوا من 
العمل ما تطيقونٌ ٠‏ قان غير العمل أدومه وان قل » وأزات عليه ١‏ يا أا المزمل ) فكدتب علمهم قيام الليل 
زأنزلت مئزلة الفريضة حتى إن كان بعضهم لير بط الحبل فيتعلق به ء فليا رأى لله تكلفهم ابتغاء رضاه وضع ذلك 
عنهم فردهم إلى الفريضة ووضع عنهم قيام الليل إلا ما تطوعوا به ؛ فانه يقتضى أن السورة كلها مدنية » لكن فيسه 
مومى بن عبيدة وهو شديد 'ضعف فلا حجة قها تفرد به » ولو صح ما رواء لاقتضى ذلك وقوع ما خثى منه يلقع 
حيث ترك قيام الليسل بهم غشية أن يفرض علهم » والأحاديث الصحيحة دالة على أن ذلك ل بقع » والله أعم . 
قله (ناأما المزمل ) أى المتلفف فى ثيابه ظ دروكا أفى حاتم عن عكرمة عن ابن عباس قال , با أما المرمل 
أى ياحمد قد زملت القرآن » فكأن الأصل با أما اللتزمل.. قله ( تم الليل إلا فلبلا ) أى مله . وروى أبن أنى 
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حاتم من طريق وهب بن منبه قال : القليل ما دون المءشار والسدس » وفيه أظر لما سيأقى . قله ( نصفه ) محتمل 
أن يكون بدلا من قليلاء فكأن فى الآية تخييرا بين قيام النصف بتبام» أو قيام أنقص منه أو أزيد . ويحتمل أن 
كون قرله « نصفه » بدلا من الليل فز إلا قليلا , اسنثناء من النصف حكاء الزعفشرى » وبالاول جزم الطبرى » 
وأسند ابن أبى حاتم معناه ع عطاء الخر امنا قله ( ودتل القرآن ترتيلا ) أى افرأه مترسلا بتسين الحروف 
و[شباع الحركات «ورروى مسلم من حديث حفصة ١‏ ان النى يلقع كان يدتل الدودة حتى تتكون أطول من أطول 
ال : قله ( قولا ثقيلا ) أى الغرآن . وعن الحسن ١‏ العمل بهء أخرجّة ابن أبى حاتم » وأخرج أيضا من 
طريق أخرى عنه قال , ثقيلا فى الميزان يوم القيامة» وتأوله غيره على ثقل الوحى حين يزلا تقدم فى بدء الوحى . 
قله (ان ناشئة الايل . قال ابن عباس نشمأ قام الحبشية) يعنى فيكون معنى قوله تعالى « ناشئة الليل » أى قبام الليل » 
وهذا التعليق وصله عبد بن حميد باسناد مح عن سعيد بن جبير عنه قال : إن ناشئة الليل هو كلام الحبعة , نأ 
قم . وأخرج عن أبى ميسرة وأبى مالك نحوه . ووصله ابن أبى حاتم من طريق أبى ميسرة عن ابن مسعود أيضا . 
وذهب الجبور إلى أنه ليس ف القرآن شى* بغير العر بية وقالوا : ما ورد من ذلك فبو من توافق اللفتين » وعلى هذا 
فناشئة اليل مصدر بوذن فاعلة من نشأ إذا قام » أو اسم فاعل أى النفس الناشئة بالليل أى النى تنشأ من مضجمما . 
إلى العيادة أى تنهض » وحى أبو عبيد فى الغريبين » أن كل ما حدث بالليل وبدا فهو ناثى* وقد نكأ . وى 
« المجازء لألى عبيدة : ناشئة الليل آناء الليل ناشئة بعد ناشمثة . قال !بن انين : والمعنى ان الساعات الناشئة من الليل 
- أى المقبلة بعضها فى أثر بمض ‏ هى أشد . قله (وطاء قال : مواطأة للقرآن ؛ أشد موافقة لمعه و بصره وقلبه) 

وهذا وصله عبد بن حميد من طريق مجاهد قال أشبد وطاء أى بوافق سممك و بصرك وقلبك بعضه بعضا ء قال الطبرى : 
هذه القراءة على أنه مصدر من قولك واطأ اللسان القلب مواطأة ووطاءء قال : وقرأ الآ كثر وطئا بفتح الواو 
وسكون الطاء , ثم حكى عن العرب وطئْنا الليل وطئًأ أى سرنا فيه» وروى من طريق قتادة ( أشد وطثًا ) أئبت 
فى الخير ( وأقوم قبلا ) أبلغ فى الحفظ . وقال الأخفش :أت وطدًا أى قياماء وأصل الوطهء ف اللغة الثقل كا فى 
الحديث ١‏ اشدد وطأنك على مضر ء . قله ( ليواطتئوا ليوافقوا ) هذه الكلمة من تفسير براءة ٠‏ و[نما أوردها 
هنا تأييدا للتفسير الآأول» وقد وصله الطبرئٌ عن ابن عباس لكن بلفظ ١‏ ليشابهوا ٠»‏ قله (سبحا طويلا) أى 
فراغا » وصله ابن أنى حاتم عن ابن عباس وأ العالية ومجاهد وغيرثم ٠‏ وعن السدى سبحا طويلا أى تطوعا 
كثيرآ كأنه جعله من السبحة وهى النافلة . قَرل ( حدثنى تمد بن جمفر ) أى ابن أن كثير المدنى » وحميسد هو 
الطوبل ٠‏ قله (أن لا يصوم منه) زاد أبو ذر والاصيل ٠‏ شيبًا ... قله (وكان لا نشاء أن تراه من الليل مصليا الح) 
أى إن صلاته ونومه كان يختاف بالليل ولا رتب وقتا معينا بل بحسب ما تيسر له القيام . ولا يعارضه قول عائشة 
كان إذا سمع الصارخ فام ‏ فان عائّعة تخبر عما لها عليه اطلاع , وذلك أن صلاة اليل كانت تقع منه غالبا فى البيت » 
فير أنس مول على ما وراء ذلك . وقد مضى فى حديئه! فى أبواب الوتر « من كل الليل قد أوتر ‏ فدل على أنه لم 
يكن بخص الوتر بوقت بعينه . فو ('نابعه سلمان وأبو غالد الآمر عن حميد ) كذا ثبت الواو فى جميع الروابات 
الى اتصلت لنا , فعلى هذا يحتمل أن يكون سليان هو ابن بلال يا جزم به خلف » ويحتمل أن نكون الواو زائدة 
من الناسخ فان أبا الى الجر اسمه سلمان ء وحديثه فى هذا سيأتى موصولا فيكيتاب الصيام إن شاء الله تعالي 


١ 0‏ - كاب التبجد 
مسج سس سس سه ب ص ب سس ته ا ل ا از ل 2 ا ل ا ارا ا 
ص 0 2 
5 - باسسيب عدد الشيطان على قافية ارأس إذا لم يمسل بلايل 
د < وا اع ٠‏ - 
- مرش عبد الله بن" يوسفٌ قال أخبرة مالل عن ألى الرّناد عن الأعرجرعن ألى هريرة رضى” 
1 دن ١سا‏ 00 4 واه 1 007 2 
اللهعنه أن رسول الله ييه فال « يمقد الشيطانعلى فافية رأس أحد؟ إذا هو ناءَ ثلاث عقد ؛ بض باعل مكان 
' رسو 2 - ديل م رين . 
كا عقدة. : عليك ليل طويل فارقد . فان استيقظ فذكر اله انحلت عقدة . فان توضأ انحات عقدة , فان صل 
انحات عقدة » فأصبح نشيطاً طبالنقس » وإلا” أصبح خبيثٌ النفس كلانَ » 
الحديث 11 طرف فى ومممع 2 
١‏ 1 م 1 2 5002 5-8 
1١4+‏ - رشا مؤمل بن' هشام_قال حدئدا إسماعيل قال حدثَنا عوفت قال حدثَنا أبو رجاء قال دما 


دم مر 


تمرة بن" جندّب رض الله عنة عن النى يِل فى الرؤيا قال : أنا اذى بعلم رأسه بالحجر فان يأخد القرآن 
فير فض وتينام عن الصلاقر الكنوبة » 

قوله ( باب عقد الشيطان على قافية الرأس إذا لم يصل باقيل ) قال ابن التين وغيره : قوله « اذا لم يصل , مخالف 
لظاهر حديث الباب . لآنه دال على أنه يءقد على رأس من صلى ومن لم يصل » لكن من صل بعد ذلك تنحل عوّده 
مخلاف من لم بصل ٠‏ وأجاب ابن رشيد يأن ماد البخارى باب يتناء عقد الثشيطان الح وءلى هذا فيجوز أن يقرأ 
قوله :قد بلفظ الفعل و بلفظ امع , ثم رأيت الإيراد بعيزه لللازرى ثم قال : وقد يعتذر عنه يأنه نما قصد من 
يسندام العقد على رأسه بترك الضلاة » وكأنه قدر من انحلت عقده كأن ‏ تعقد عليه انتهى . ويحتمل أن تكون 
الصلاة المافية فى الترجمة صلاة العشاء فيكون التدير إذا لم يصل المشاء » فكأنه يرى أن الشيطان نما يفعل ذلك 
عن نام قبل صلاة العشاء » مخلاف من صلاها ولا سما فى الماعة » وكأن هذا هو السر فى إيراده لحديث سمرة عقب 
هذا الحديث لأآنه قال فيه ه و ينام عن الصلاة المككتوبة » ولا يمكر على هذا كونه أورد هذه الترجمة فى تضاعيف 
صلاة الليل لآنه يمكن أن يحاب عنه بأنه أراد دفع توه من يحمل الحديثين على صلاة الليل.؛ للآنه ورد فى بعض طرق 
حديث نعرة مطلقا غير مقيد بالمكاتوية ؛ والوعيد علامة الوجوب ؛ وكأنه أشار الى خطأ من احتج به على وجوب 
صلاة الأبل حملا للمطلق على المقيد ٠‏ ثم وجدت ممعنى هذا الاحتال للشيخ ولى الدين الملوى وقواه بما ذكرته هن 
حديث سمرة ؛ مدت الله على الآوفيق لذلك . ويقويه ما ثبت عنه يَلِكْ ه ان هن صلى العشاء فى جماعة كان كن قام 
نصف آيلة » لان مسعى قيام اللبل يحصل للمؤمن بقيام بعضه , بنذ يصدق على من صلى العشاء فى جماعة أنه قام 
الليل » والعقد المذكر دة تنحل بقيام اللإلى فصار من صلى المشاء فى جماعة كن قام اليل فى حل عقد الشيطان . 
وخفيت المناسية على الاسماعيل فقال : ورفض القرآن ليس هو ترك الصلاة بالل . وتمجب من اغفاله آخر 
الحديث حيث قال فيه « وينام عن الصلاة المكتو نة » والله أعلم ٠‏ قوله ( الشيطان ) كأن المراد به الجنس ؛ وفاعل 
ذلك هو القرين أو غيده ؛ ويحتمل أن يراد نه رأس الثمياطين وهو [بليس ٠‏ وتحوز نسبة ذلك اليه لكونه الآم به 
الداعى اليه » ولذلك أورده المصنف فى « باب صفة [بليس » من بد. الخلق . قوله ( قافية رأس أحدك ) أى مؤخر 
عنقه . وقافية كل شى“مؤخره ومنه قافية القصيدة . وف النهاية: القافية القفا وقيل مؤخر الرأس وقيل وسطه . وظاهر 


الحديث ١١48-1149‏ م 


قوله , أحدك ء التعمم فى الخاطبين ومن فى معام ؛ و يكن أن مخص منه من تقدم ذكره » ومن ورد فى ححقه أنه 
محظ من الشيطان سالأنيياء » ومن تناوله قوله (إ ان عبادى ليس لك علجم سلطان 6 وكن قرأ آية المكرسى عند 
نومه فقد ثبت أنه حفظ من الشيطان حتى يصبح » وفيه بحث سأذكره فى آخر شرح هذا الحديث ان شاء الله تعالى . 
قوله ( إذا هر نام ) كذا لأ كث ؛ وللحموى والمستمل ١‏ إذا هو نانم » بوزن فاعل . والأول أصوب وهو الذى 
فى الموطأ . قوله ( ضرب على مكان كل عقدة ) ككذا للستمل ؛ و لبمضهم بحذف ٠‏ غلى , وللكشسينى بافظ ١‏ عند 
مكان , . وقوله « يضرب» أى بيده على العقدة تأكيدا وإحكاما لها قائلا ذلك ٠‏ وقيل معتى يضرب محجب 
المس عن الام حتى لا يستيقظ . ومنه قوله تعالى (' فضر بنا على آذانمم ) أى حجيئا الحس أن يلج فى آذانهم 
فيتتهوا » فى حديث ألى سعيد « مأ أحد ينام إلا ضرب على مماخه يجحرير مءقودء أخرجه الخلص فى فوائده » 
والسماخ بكسر المبملة وآخره معجمة وبقال بالصاد المهملة بدل الدين . وعند سعيد بن م:صور سند جيد عن أبن 
عمر وما أصبح رجل على غير وتر إلا أصبح على رأسه جرير قدر سبعين ذراعا ء . قوله ( عليك ليل طويل ) 
كذا فى جميمع الطرق عن البخارى بالرفع » ووقع فى رواية أنى مصعب فى الموطأ عن مالك , عليك ليلا طويلا » 
وهى رواية ابن عبينة عن أفى الرئاد عند مل » قال عياض : روابة الأ كثر عن مسل بالنصب على الإغراء » ومن 
رفع فعلى الابّداء » أى باق عليك . أو باار فمل أى بق . وقال القرطى : الرفع أولى من جبة المعنى لانه الامكن 
فى الغرور من حيث انه خبره عن طول الأيل ثم يأمره بالرقاد بقوله « فارقدء وإذا نصب على الإغراء لم كن فيه 
إلا الآس ملازمة طول الرقاد وحينئذ يكون قوله ر فارقدء ضائعا » و«ةصود الشيطان بذلك تسويفه بالقيام 
والالياس عليه . وقد اختاف فى هذه العقد فقيل هرعل الحقيقة وأنه كا يعقد الساحر من يسحره » وأ كثر من يفعله 
النساء تأخن إحداهن الخرط فامقد مله عقدة وتتكل عله بالسحر فيتأثر [ا.رحور عند ذلك : ومنه قوله تمالى 
ومن ثر النفاثات فى العقد م وعلى هذا فالمعقود ثى* عند قافية الرأس لا قافية الرأس نفسماء وهل العقد فى شعر 
الرأس أو فى غيره ؟ الأقرب الثانى إذ ليس لكل أحد شعر ؛ ويؤيده ما ورد فى بعض طرقه أن على رأس كل آدى 
حبلا ء فق روابة ابن ماجه وعمد بن فصر من طريق ألى صالح غن ألى هريرة مرفوعا . على قافية رأس أحدم حبل 
فيه ثلاث عد » ؛ ولاحمد من طريى المسن عن ألى هريرة بافظ ١‏ إذا ثام أحندم عقد على رأسه بجرارء ولاءن 
خزيمة واءن حبان من حديث جابر مرفوعا ه مامن ذكر ولا أن إلا على رأسه جرير معقود حين يرقدء الحديث » 
ونى الثواب لادم بن أنى اياس من مرسل الحسن نحوه . والجرير بفتح الجم هو الحبل » وفوم بمضهم من هذا أن 
العقد لازمة ؛وبرده النصريح رأنها تنحل بالصلاة فيازم إعادة عقدعا فأهم فاعله فى حديث جار »؛ وفسرق حديث 
غيره . وقيل هو على اليجاز كأنه شيه فعل الشيطان بالذائم بفعل الساحر بالمسحورء فليا كان الساحر يمنع بعقده ذلك 
نلصرف من اول عقده كأن هذا مثله من الشيطان للنائم . وقيل المراد ه عة_د القاب وتصميمه على الثى” كأ نه 
و سوس له بأنه بق من الليلة قطمة طو بلة فيتأخ عن القيام . وانحلال العقد كنناية عن عليه بكذءه فيا وسوس به . 
وقيل اليقدكنناية عن تثبيط الشيطان للنائم بالقول اذكو رء ومئه عدت فا“نا عن امرأتة أى منعته عنها » أو عن 
تثقيله عليه الذومكاءه قد شد عليه شدادا . وقال بعضهم : المراد بالءقد الثلاث الأكل والشرب والنوم ؛ لآأن من 
أ كثر الكل والشرب كبر نومه . واسدبعده المحب الطبر ى لآن الحديث بةتضى أن العقد تقع عند النوم فهى غيره » 


م سوج ؟ ه فتح البارى 


ف كتتاب التبجد 
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قال القرطى : المكمة فى الاقتصارعل الثلاث أن أغلب ما بكو ن انقباه الإنسان فى السحر فان اتفق له أن يرجع إلى 
النوم ثلاث مرات لم تنقض النومة الثالة إلا وقد ذهب الليل . وقال البيضاوى : التقييد بالثلاث إما للتأ كيد , 
أو لآنه بريد أن يقطعه عن ثلاثة أشياء الذكر والوضوء والصلاة » فككأنه منع من كل واحدة منها بعقدة عقدها 
على رأسه وكأن تخصيص الفا بذلك للكونه محل الوم ومجحال تصرفه وهو أطوع القوى لاشيطان وأسرعها إجابة 
ادعوته . وفىكلام الشيخ الملوى أن العقد يع على خزانة الإلهيات من الحافظة وهى الكنز المحصل من اأقوى ٠‏ 
ومنبا يتناول القلب مأ بريد التذكر نه 1 قوله ( انحل دقده ) ) بلفظ اجمع بغير ا+تلاف فى البخارى » ووقع لبمض 
رواة الموطأ بالافراد » ويؤيدة روابة أحمد المشار الها قبل فان فا « فان ذكر الله انحات عقدة واحدة » وإن قام 
فتوضا أطاقت الثانية » فان صل أطلقع الثالثة » وكأنه مول على الذالب وهو من يام مضطجما فيحتاج إلى 
الوضوء إذا اننبه فيكون لكل فءل عقدة يحلبا ٠‏ ويؤيد الأول ما سيأتى فى بدء الخلق من وجه آخر بلفظ « عقده 
كلها » ولمسلم من روابة ابن عيينة عن ألى الزثاد « انحات العقد» وظاهره أن العقد تنحل كلها بالصلاة عاصة » وهو 
كذلك فى حق من لم يحتج إلى الطهارةكان نام متمكمنا مثلا(9© ثم انةبه فصلى من قبل أن بذكر أو تطبر ؛ فان الصلاة 
تحرئه فى حل العقد كلها لأنها نستلزم الطوارة وتتضمن الذكر. وعلى هذا فيكون معنى قوله , فاذا صلى انحلت عقده' 
كلبا » إن كان المراد به من لا تاج الى الوضوء فظاهر على ما قررناه ٠‏ وإن كان من يحتّاج اليه فالمعنى انحلت بكل 
عقدة أو انحلت عقده كلها بانحلال الآخيرة التى .ا يتم انحلال العقد . وفى رواية أحمد المذكورة قبل ه فان قام فذكر 
الله انحات واحدة ء فان قام فتوضأ أطاقت الثانية » فان صلى أطلقت الث اثة » وهذا مول على الغالب وهو من ينام 
مضطجعا فيحتاج إلى تجديد الطهارة عند استيقاظه فيكون لكل فعل -قدة يحلها ٠‏ قوله ( طيب النفس) أى 
لسروره ما وفقه الله له من الطاءة » وما وعده من الثواب ٠‏ و ما زال عنه من عقد الث.طان . كذا قيل » والذى 
بظبر أن فى صلاة الليل سرا فى طيب النفس و إن لم يستحضر المصلى شيئًا ما ذكر , وكذا عكه , و إلى ذلك الإشارة 
بقوله تعالى ( ان ناشئة الليل هى أشد وطدًا وأقوم قبلا ) وقد استنبط بعضهم منه أن من فعل ذلك مرة ثم عاد إلى 
النوم لا يمود اليه الشسيطان بالعقد المذكورثانيا » واستثنى بعضهم ‏ من يقوم ويذكر ويتوضأ ويصلى - من ل ينهه ذلك 
عن الفحشاء بل يفعل ذلك من غير أن يقلع ؛ والذى يظم.. فيه التفصيل بر هن يفعل ذلك مع الندم والتوبة والعزم 
عل الاقلاع وبين المصر . قَولْه ( وإلا أصبسح خبيث النفس ) أى بتركه ماكان اعتاده أو أراده من فعل الخير ؛ 
كذا قيل » وقد تقدم ما فيه . وقوله (كسلان ) غير مصروف للوضف وازبادة الآلف والنون » ومقتضى قوله 
ووإلا أصببح أنه إن لم بجمع الآمور الثلاثة دخل نت من يصبح خبيثا كسلان » وإن أنى ببعضها وهو كذلك » 
لكن يختاف ذلك بالقوة والخفة , فن ذكر الله مثلا كان فى ذلك أخف عن لم يذكر أصلا . ورويئنا فى الجزء اثالث 
من الأول من حديث المخلى فى حديث أبى سعيد الذى تقدمت الإشارة اليه , فان قام فصلى احلت العقد 7 ؛ 
وان استيقظ ولم يتوضأ ول يصلى أصبحت العقد كأها > برئتها » وقال ابن عبد البر : هذا الذم مختص من لم يتم 

صلاته وضيعبها ٠‏ أما من كانت عادته القيام إلى الصلاة المكتوبة أو إلى النافلة بالليل فغلبته عينه فنام فقد يت 1 


١ )‏ ) هذا فيه نظر . والصواب أن النوم بنقشس الوضوء وإن كان النائم «تمكدنا لحديث صفوان ل لكن من غائط وبول ونوم » 
هنه.٠ ٠‏ والبله أعلم 


الحديث ١١47‏ ا 


الله يكتب له أجر صلاته ونومه عليه صدقة . وقال أيضا : زء, قوم أن هذا الحديث يعارض قوله يله د اليقولن 
أحد؟ خبنت نفسى » ولي سكذاك لأآن النهى إما ورد عن إضافة المرء ذلك إلى نفسه كراهة لتلك الكلمة » وهذا 
الحديث وقع ذما لفعله » و!-كل من الحديثين وجه ء وقال الباجى : ليس بين الحديثين اختلاف , لأأنه نبى عن 
إضافة ذلك إلى النفس- للكون الخيث معنى فساد الدين ‏ ووصف بعض الأفمال بذ لك تحذيرا منها وتثفيرا . قلت : 
تقرير الاشكال أنه يللع نمى عن إضافة ذلك إلى النفس فكل ما نهى المؤمن أن يضيفه إلى نفسه نبى أن يضيفه 
إلى أخيه المؤمن » وقد وصف يلع هذا المرء مبذه الصفة فيازم جواز وصفنا له بذلك نحل التأمى ٠‏ و محصل 
الانفصال فما يظبى بأن النبى مول على ما إذا ل يكن هناك حامل على الوصف بذ لك كالتنفير و التحذير 

( تنبات ) : الآول ذكر اللبل فى قوله ه عليك ليل , ظاهره اختصاص ذلك بنوم اللبل ؛ وهو كذلك ؛ لمكن 
لا ببعد أن يحىء مثله فى نوم الثهار كالنوم حالة الإبراد مشلا ولا سما على تفسير البخارى من أن المراد بالحسديث 
الصلاة المفروضة . ثاننها : ادعى ابن العربى أن البخارى أومأ هنا إلى وجوب صلاة اليل لقوله « يعقد الشيطان » 
وفبه نظر » فقد صرح البخارى فى عامس ترجة من أبواب النبجد يخلافه حيث قال ه من غير إيحاب » وأيضاً فا 
تقدم تقريره من أنه حل الصلاة هنا على الكتوبة يدفع ما قاله ابن العربى أيضاً , ولم أر النقل فى القول بايحابه إلا 
عن بعض الا بعين . قال | بن عبد الير : شذ بعض الا بعين فأوجب قيام الليل ولو قدر حلب شاة ؛ والذى عليه جماعة 
العلياء أنه مندوب اليه » وثقله غيره عن الهسن وابن سيرين » والذى وجدناه عن الحسن ما أخرجه جمد بن نصر 
وغيره عنه أنه قيل له : ما تقول فى رجل استظهر القرآن كله لا يقوم به [نما يصلى المكتوية ؟ فقال : | ن الله هذا » 
ما يتوسد القرآن . فقيل له : قال الله تعالى ل( فاقرؤا ما تيسر منه » قال : نم » ولو قدر خمسين آية . وكان هذا 
هو مستند من ثقل عن الحسن الوجوب . و تقل الترمذى عن [ححق بن راهويه أنه قال : [نما قيام الليل على أصماب 
القرآن » وهذا بخصص ما تقل عن الحسن » وهو أقرب , و ابس فيه تصرريح بالوجوب أيضاً . ثالئها : قد يظن أن 
بين هذأ الحديث والحديث الانى فى الوكالة من حديث أنى هريرة الذى فيه ه ان قارى* آية الكرسى عنف تومه 
لا يقريه الشبطان » معارضة ؛ وليس كذلك , لآن العقد إن حمل على الآس المعنوى واقرب على الآمر الحسى وكذ! 
المكس فلا [شكال » إذ لا يلزم من ححره إياه مثلا أن بماسه »كما لا يلزم من مماسته أن يقر به بسرقة أو أذى فى جسده 
ونحو ذلك '. وإن حلا على المعنو بين أو العكس فيجاب بادعاء الخصوص ف ععوم أحدهما . والآقرب أن الخصوص 
حديث البابكا تقدم تخصيصه عن ابن عبد البر يمن لم ينو القيام : فكذا يمكن أن يقال يختص يمن لم يقرأ آية 
الكرمى لطرد الشيطان والله أعلم . رابعبا : ذكر شيخنا الحافظ أبو الفضل بن الحسين فى « شرح الترمذى » أن 
السر فى استفتاح صلاة الليل بركمتين خضيفتين المبادرة إلى حل عقد الشيطان » وبناه على أن الحل لا يتم إلا بتهام 
| الصلاة » وهو واضح » لآنه لو شرع فى صلاة ثم أفسدما لم يساو من أتما . وكذا الوضوء . وكأن الشروع فى 
حل العقد بحصل بالشروع ف العبادة و ينتهى بانتهائها . وقد ورد الآامر بصلاة الركمتين الخفيفتين عند مسلم من 
حد وث أنى هريرة فا ندفع إبراد من أورد أن الركهتين الفيفتين [إنما وردتا من فعله ِل 5 تقدم من حديث عائشة » 
وهو مزه عن عقد الشيطان » حتى واو لم برد الآمر بذلك لآمكن أن يقال : تحمل فعله ذلك على تعلم أمته وإدشادمم 
إلى ما تحفظهم من الشيطان . وقد وقع عند ابن خزيمة من وجه آخر عن أنى هريرة فى آخر الحديث ١‏ خلوا :عقد 


الشيطان ولو بركءتين » . خامسما : ما خص الوضوء بالذكر لآنه اغالب , وإلافالجذب لا بحل عقدته إلا 
الاغتسال » وهل يقوم التيمم مقام الوضوء أو الفسل لمن ساغ له ذلك ؟ حل بحث . والذى بظور [جزازه » 
ولاشك أن فى معاناة الوضو. عونا كبيراً على طرد اانوم لا يظهر مثله فى التيمم . سادسها : لا يتعين الذكر شى* 
مخصوص لا يحزى” غيره ٠‏ بل كل ما صدق عليه ذكر اله أجزأ : وبدخل فيه تلاوة القرآن وقراءة الحدديث الذبوى 
والاشتغال بالم الشرعى ٠‏ وأولى ما يذكر به ما سيأتى بعد تمانية أبواب فى ١‏ باب فضل من تعار من اليل » 
ويؤيده ما عند ابن خزيمة من الطريق المذكورة « فان تعار" من الليل فذكر الله » . قوله ( حدئنا عوف ) هو 
الآعرانى ( وأبو رجاء ) هو العطاردى ؛ والإسناد كله بصربون ٠‏ وسيأتى حديث معرة مطولا فى أواخر كتاب 
الجنائز . وقوله هنا ( عن الصلاة المكوبة ) الظاهر أن المراد ما العشاء الآخرة 8 اللائق ما تقدم من م.اسبة 
الحديث الذى قيله . ٠‏ وقوله (يتلغ) مكثنثة سا كبنة ولام مفتوحة بعدها معجمة أى يش أو مندرش . دقوله ( فيرفضه ) 
بكسر الفاء وضمها 


٠‏ - بإسيب إذا نام ول يصَل بال الشيطان فى أنه 

4 - وَرْش) مسد د قال حدثنا أبو الأخرّص قال حدثنا منصورٌ عن أبى وائل عن عبد الله رضى” 
اله عنه قال « ذْ كر عند النى” يل رجل” فقيل : ما زال: ناكا حتى أصبح” » ماقام الى الصلاد » فقال : بال 
الشيطان فى أَذْنه » 

[ الحديث 1١44‏ طرفه فى : ٠997م‏ ] 1 

قوله ( باب إذا نام ولم صل بال الشيطان فى أذنه ) هذه اأرجة للاستمل وحده . وللباقين « باب فقط » وهو 
يمنزلة الفصل من الباب » وتعاة» بالذى قبله ظاهر لما سنوحه ٠‏ قوله ( ذكر عند النى يِه دجل ) لم أقف على اسمه 
لكن أخرج سعيد بن منصور عن عبد الرحمن بن يزيد التخعى عن ابن مسعود ما يؤخذ منه أنه هو , و افظه بعد 
سياق الحديث بنحوه « وام الله لقد بال فى أذن صاحيكم ليلة . يعنى نفسه . قوله ( فقيل ما ذال نائما تى أصبح ) 
فى روابة جرير عن منصور فى بدء الخلق « رجل نام ليلة حتى أصبح » ٠‏ قوله ( ما تام الى الصلاة ) المراد الجنس » 
وتحتمل العهد ‏ ويراد به صلاة الليل أو المكتوبة . ويؤيده رواية سفيان هذا عندنا « ثام عن الفريضة » أخرجه 
ابن حبان فى صميحه . و+ذا يتبين مناسبة الحديث لما قبله . وفى حديث ألبى سعيد الذى قدمت ذكره من فوائد 
النخاص «١‏ أصبحت الءقدكاها كبئتها وبال الشيطان فى أذنه » فيستفاد هنه وقت بول الشيطان . ومئاسية هذا الحديث 
للذى قبله ٠‏ قوله زفى أذله ) فى روابة جرير «فى أذنيه » بالتانية . واختلف فى بول الشيطان » فقيل هو على <قيقته. 
قال القرطى وغيره لا مافع من ذلك إذ ا حي ا 0 
يبول . وقول هو كناية عن سد الشبيطان أذن الذى ينام عن الصلاة حتى لا يمع الذكر . وقيل ناه أن الشيطان 
ملل سمه بالآباطيل لخحجب سمه عن الذكر ٠‏ وقيسل هو كناءة عن ازدراء الشيطان به ٠‏ وقيسل معناة أن الشيطان 
الل عه و اهف سن قنز لتكيق املد الوه 6[ تخ اذه معدي بالقيه أن نول عله بو 
هو مثل مضروب للفافل عن القيام بثقل النوم كن وقع البول فى أذنه فثقل أذنه وأفد حسه . والعرب تكنى عن 


الحديث ه4١ا‏ فع 


الفساد بالبول قال الراجز : بال سهيل فى الفضيخ ففسد . وكبنى بذلك عن طلوعه لآنه وقت إفساد الفضيمخ فعير 
عنه بالبول . ووقع فى دواءة الحسن عن أى هريرة فى هذا الحديث عند أحمد م قال الحسن إن بوله والله لثقيل » 
وروى تحمد بن نصر من طريق قيس بن أبى حازم عن أبن مسعود د حسب الرجل من المية والشر أن ينام حى 
يصبح وقد بال الشيطان فى أذئه » وهو موقوف حيح الاسناد . وقال الطبى : خص الآذن بالذكر و إن كانت العين 
ألمي بالنوم إشادة إلى ثقل النوم » فان المسامع هى موارد الاثتياه . وخص البول لأنه أسهل مدخلا فى التجاويف 
وأسرع نفوذا فى العروق فيورث الكسل فى جميمع الأعضاء 


١‏ - بابب الدعاء والصلاة من 1 الليل 


وقال الله عز وجل لآ كانوا قليلاً من الايل ما بهجّمون ) أى ما ينامون ل( وبالأسحار مم يستغيرون ) 
- وش عبد الله بن" مث عن مالك عن ابن شهاب عن أب سد وألى عبد الله الأغره عن أبى 
قزيرة رمو امدعنة أن رسول الله يه قال « يم ل7 ربنا تبارلة وتعالى كل ايلو إن النيان الذنا بعين تق 
4 ليل الآخر” يقول : مَن يدعونى فأستحيب له » من إسأانى فأعطيّه » من إستغفرئئى فأغفْرَ له » 
[ الحديث ه4١1‏ طرفاء فى : 580 4546لا ] 
قوله ( باب الدعاء والضلاة من آخر الليل ) فى روابة أبى ذر « الدعاء فى الصلاة » . قَولْهِ ( وقال الله عز وجل ) 
فى رواية الأصيل « وقول الله . قوله ( ما هجعون ) زاد الأصيلى « أى ينادون» وقد ذكر الطبرى وغيره الخلاف 
عن أهل التفسير فى ذلك ٠‏ فتقل ذلك عن الحسن والأحئف وإبراهم النخعى وغيرهم ٠‏ ونقل عن قتادة وجاهد 
وغيرهما أن معناه كانوا لا يئاءون ليلة -تى الصباح لا يتهجدون . ومن طريق المهال عن سعيد عن عباس قال : 
معناء / نكن منى عامهم ليلة إلا يأخذون منها ولو شيئا . ثم ذكر أقوالا أخر ورجح الأول لآن لله تعالى وصفهم 
بذلك مادحا لهم بكثرة العمل . قاى ابن التين : وعلى هذا تنكون « ماء زائدة أو«صدرية » وهو أبين الأقوال وأقعدها 
بكلام أهل الائة . وعلى الاخر تكون ١‏ ماء نافية ‏ وقال الخليل : مجع .مجع مجوعا وهوالنوم بالليل دون النهاد. ثم 
أورد المصنف حديث أن هريرة فى النزول من طريق الآغر ألى عبد اله وأنى سللة جيعا عن ألى هريرة . وقد 
اختلف فيه على الزهرى فرواه عذه مالك وحفاظ أحماه كا هنا » واقتصر بعضيم عنه على أحد الرجلين » وقال 
بعض أصاب مالك عنه : عن سعيد بن المن.هب بدلا . ورواه أبو داود الطيالسى عن إبراهم بن سعد عن الزهرى 
فقال الأعرج بدل الآغر فصحفه . وقيل عن الزهرى عن عطاء بن يزيد بدل أبى سلمة » قال الدارقطنى : وهو وهم » 
والآغر المذكور لقب واسمه سلدان ويكنى أ باعيد الله وهو مدق ء ولم راو آخر يقال له الآغر أيضا لكنه اسمه 
وكنيته أبو مسل وهو كو . وقد جاء هذا الحديث من طريقه أيضا أخرجه مسل من روابة ألى إمق السبيعى 
عنه. عن ألى هريرة وأنى سعيد جمعا مفوعا » وغلط من جعليما واحدا . ورواء عن أبى هريرة أيضا سعيد بن 
مرجانة وأبو صالم عد مسلم وسعيد المقبرى وعطاء مولى أم صبية بالمبملة مصغرا وأبو جعفر المدتى ونافع بن 


جبير بن مطعم كليم عند اأنساق .وى الياب عن على وان مساءود وءثان ‏ ن أى العاص و عمرو بن عبة عند أحد 


5 9 - كتاب التهجد 


وعن جبير بن مطعم ورفاعة الجبنى عند النسالى ٠‏ وعن أن الدرداء وعيادة بن الصامت وأبى الخطاب غير منسدوب 
عند الطيرانى » وعن عقبة بن عامس وجابر وجد عيد اليد بن سلدة عند الدارقطنى فى «كتتاب السئة », وسأذكر مافى 
رواياتهم من فائدة زائدة ٠‏ قوله ( عن أبى سلمة وأبى عبد الله الآغر عن أنى هريرة ) فى رواية عبد الرزاق عن 
معمر عن الزهرى « أخيرى أبو سلمة بن عمد الرحمن وأبو عبد الله الآغر صاحب أبى هريرة أن أما هريرة أخبرهماء . 
قوله (يعذل دبنا إلى السماء الدنيا) استدل به من أثيت الجبة وقال : مى جبة العلوء وأنكر ذلك اجمهور(0 لان القول 
بذلك يفضى الى التحيز :الى الله عن ذلك . وقد اختلف فى معنى الأزول على أقوال : فنهم من مله على ظاهره 
وحقيقته وهم المشممة تعالى الله عن فوم . ومنهم من أنكر صمة الأحاديث الواردة فى ذلك جملة وهم الخوارج والمعتزلة 
وهو مكابرة ؛ واادجب أنهم أولوا ما فى الفرآن من نحو ذلك وأنكروا ما فى الحديث إما جبلا وإما عنادا ' ومنهم 
هن جاه على ما ورد مؤمئا به على طريق الإجمال منزها الله تعالى عن الكيفية والتشييه وهم جهور الساف . و ثقله 
البهق وغيره عن الائمة الاربءة والسفيانين والمادين والآوزاعى والليث وغيرهم » ومنهم من أوله على وجه يليق 
مستعمل فى كلام العرب ٠‏ ومنهم من أفرط فى التأوبل حتى كاد أن يخرج إلى نوع من التحريف ٠‏ ومنهم من فصل بين 
ما يكون تأويله قريبا مستعملا كلام العرب وبين ما يكون بعيدا مبجورا فأول فى بعض وفوض فى بعض , وهو 
منقول عن مالك وجزم به من المتأخربن ابن دقيق العيد » قال البععق ووامنا الإعان بلاكيف والسكوت عن المراد 
إلا أن برد ذلك عن الصادق فيصار اليه »ومن الدايل على ذلك اتفاقهم على أن التأويل الممين غير واجب خينءذ 
النفو يض أسل . وسيأتى هزيد بسط فى ذلك فى كاب التوح.د إن شاء الله تعالى . وقال ابن العربى: حكى عن 
المبتدعة رد هذه الأحاديث » وعن السلف إمرارها . وعن قوم تأو يلما وبه أقول(©. فأما قوله ينزل فبو راجع إلى 
أفعاله لا إلى ذاته » بل ذلك عبارة عن ملكه الذى ينزل بأمره ونهيه ٠‏ والنذول 5 يكون فى الاجسام يكون فى 
المعانى ٠‏ فان حملته فى الحديث على الحسى فتلك صفة الملك المبعوث بذلك , وان خلاه على المعنوى ,مدتى أنهلم يفعل 
م فعل فيسمى ذلك نزولا عن مرتبة إلى مستبة . فهى عربية صحيحة اننهى . والحاصل أنه تأوله بوجبين : إما يأن 
المعنى ينزل أمء أو الملك بأمره؛ وإما بأنه استعارة بممنى التلطف بالداعين والإجابة لم ونحوه . وقد حكى أبو بكر 
ابن فورك أن بعض المشا ييخ ضبطه يضم أوله على حذف المفدول أى ينزل ملكا : ويةوبه مارواه النسائى من طريق 
الأغر عن ألى هريرة وأى سعيد بلفظ ١‏ ان الله بل حتى يمضى شطر الليل . ثم يأمى مناديا يول : هل من داع 
فيستجاب له , الحديث . وفى حديث عثهان بن أنى العاص ١‏ ينادى منادٍ هل من داع يستجاب له . الحديث . قال 
القرطى : وببذا ير تفع الاشكال , ولا يعكر عليه ما فى روابة رفاعة الجهنى ١‏ يتزل الله الى السماء الدنيا فيقول : 
عيبب بح ب سح ير« 1 مار 
)١ (‏ مراده بالجبور مجبور أهل اكلام » وأما أهل السنة ‏ وهم الصحابة رضى الله عنهم ومن تبعهم باحسان ‏ فانهم يثبتون لله الجهة , 
وهى حبة العاو ‏ ويؤءنون بأنه سبعانه فوق العرش بلا مثيل ولا نكيف ٠‏ والأدلة على ذلك من الكتاب والسنة ! كثر من أن تحصر ء 
تنه وار ٠‏ والله أعل 1 1 
(؟ !هذا خطأ ظاهر مددادم .ريع النصوص الواردة باثبات النزول » وه_كذا ماقاله البيضاوى بمده ياطل > والصواب ماقاله السئف 
الصالم من الإرعان بالتزول وإمرار النصوصم وردت هن إثبات العزول لله سبحانه على الوجه الذى يلق به من غير تكييف ولاعثيل 
0 ' . وهذا هوااطر :. 1ل والاقوم والأعلم والأحم » خمدك بهء وعض عليه بالتواجذ » واحذر ما خالفه تفز بالدلامة ٠‏ 


الحديث ١١46‏ اباس 


لا يسأل عن عبادى غيرى » لآنه ليس فى ذلك ما يدفع التأويل المذكور . وقال البيضاوى : ولما ثبت بالقواطم 
أنه سبحانه منزه عن الجسمية والتحيز امتدع عليه التزول على معنى الاتتقال من موضع الى موضع أخفض منه ء 
فالمراد نوررحته . أى ينتقل من مققتضى صذة الجلال التى تقتضى الغضب والانتقام الى مقتضى صفة الا كرام الى 
تقتضى الرأفة والرحمة . قوله ( حين ببق ثلث الليل الآخر ) دقع الآخر لآنه صفة الثلث . ولم تختاف الروادات عن 
الزهرى فى تعيين الوقت » واختلفت الرواءات عن أن هريرة وغيره ١‏ قال النرمذى : رواية أبى هريرة أصح 
الرواءات فى ذلك ١‏ ويقوى ذلك أن الروانات الخالفة اختاف فبا على رواتما » وسلك بعضهم طريق اجمع وذلك 
أن الرواءات انحصرت فى ستة أشياء : أولها هذه ء ثانها إذا مضى الثلث الاول ء ثالثها الثلث الاول أو النصف » 
رابعها النصف »ء خامسها النصف أو الثلث الأخير » سادسها الإطلاق . فأما الروايات المطلقة فهى حمولة على المقيدة » 
وأما الى بأو فانتكانت أو للشنك فالجزوم به مقدم على المشكوك فيه » وان كانت للتردد بين حالين فيجمع ذلك بين 
الرواءات بأن ذلك: بقع يحسب اختلاف الآ<وال الكون أوقات الليل تختلف فى الزمان وف الأفاق باختلاف تقدم 
دخول الليل عند قوم وتأخره عند قوم . وقال بعضهم يحتمل أن يكون الأول يقع فى الثلث الاول والفول يقع 
فى النصف وف الثلث الثانى » وقيل تحمل على أن ذلك يقع فى جميع الأوقات النى وردت ا الاخبار ؛ وصحمل على أن 
النى يلقع أعلم بأحد الأمور فى وقت فاخير به ثم أعلِ به فى رقت آخر فاخير بهء فنقل الصحابة ذلك عنه والله أعم . 
قوله ( من يدعون الح ) لم تتاف الروايات على الزهرى فى الاقتصار على الثلاثة المذكورة وهى الدماء وااسؤال 
والاستغفار » والفرق بين الثلاثة أن المطلوب [ما لدفع المضار أو جلب المسار » وذلك إما ديق وإما دئيوى » 
ففى الاستغفار إشارة الى الأول »؛ وف السؤال إشارة الى الثانى » وف الدعاء إشارة الى الثالك . وقان الكرمانى : 
يحتمل أن يقال الدعاء ما لا طلب فيه نحو يا اله ٠‏ والسؤال الطلب » و أن يقال المقصود واد وإن اختلف اللفظ 
اتبى . وزاد سعيد عن ألى هريرة ه هل من تائب فأتوب عليه » وزاد أبو جعفر عنه ٠‏ من ذا الذى إسترزقى 
فأرزقه » من ذا الذى يستكشف الضر فأ كشف عنه » وزاد عطاء مولى أم صبية عنه « ألاسقم يستشق فيش » 
ومعانهها داخلة فما تقدم . وزاد سعيد بن مىجانة عنه « هن برض غير عدم ولا ظاوم » وفيه #ريض على عل 
الطاعة » وإشارة إلى جزيل ااثواب علا ٠‏ وزاد حجاج بن أبى منيع عن جده عن الزهرى عند الدارقطنى فى آخر 
الحديث «١‏ حتى الفجر » وفى رواية يحى بن أبى كثير عن أبى سلءة عند مسلم ه حتى ينفجر الفجر » وفى رواية جمد بن 
عمرو عن أنى سلمة ه حتى يطلع الفجر » وكذا انفق معظم الرواة على ذلك » إلا أن فى رواية نافع بن جبير عن 
أنى هربرة عند النساق ه حتى ترجل الشمس » وهى شاذة . وزاد يونس فى روايته عرس الرهرى فى آخره أيضا 
ولذلككانوا يفضلون صلاة آخر الليل على أوله » أخرجما الدارقطنى أيضا . وله من رواءة ابن سمعان عن الزهرى 
ما يشير الى أن قائل ذلك هو الزهرى . وببذه الزيادة تظهر مناسبة ذكر الصلاة فى الترجمة ومناسبة الترجمة التى يمد 
هذه هذه ٠‏ قوله ( فأستجيب ) بالنصب على جواب الإستفهام و بالرفع على الاساعناف » وكذا قوله ( فأعطيه » 
وأغفر له ) وقد قرى” بهما فى قوله تعالى ( من ذا الذى يقرض الله قرضا حسدًا فوضاعفه له ) الآية . وليست 
السين فى قوله تعالى « فأستجيب ء للطلب بل أستجيب ععنى أجيب » وفى حديث الباب من الفوائد تفضيل صلاة 
آخر الليل على أوله ٠‏ وتفضيل تأخير الوتر كن ذلك فى حق من طمع أن ينتبه » وأن آخر الليل أفضل الدعاء 


نض ش ١١‏ - تاب التهجد 


والاستغفار » ويشهد له قوله تعالى ل( والستغفرين بالاحار ) وان الدعاء فى ذلك الوقت ياب ؛ ولا يعترطن على 
ذلك بتخلفه عن بعض الداعين للآن سبب التخلف وقوع الخلل فى شرط من شروط الدعاء كالاح تراز ف المطعم 
والمشرب والملبس أو لاستعجال الداعى أو بأن بكون الدماء بائم أو قطيعة رحم » أو تحصل الإجابة ويتأخر 
وجود المطلوب لمصلحة العيد أ لام يريدم الله 


٠6‏ - بإسبب من نام أولة اليل وأحى آخره' 
0 0 1 فنا كان من آخخر الليل قال : قم 
قال النئة يله « دق سلبان » 


15ح يق أو لالد بعلا نااشمية ب توعدايق طليان قال سداكنا شمة .عن أن إسحاق” فزت 
الأسو د قال « سألت عائشة زعئ” 21 عنها : كي صلاةٌ النى د بالليل ؟ قالت :كان يغام أول و يتوم 
آخِرَه فيصل » م" برجم إلى فراشه » فاذا أن الؤدّن' وب » فار ن كانت به حاجة اغتسل» وإلا" نوس 
وخرج » 
قوله ( باب من نام أول اللبل وأحيا با آخره ) تقدم فى الذي قبله ذكر مناسبته . وله ( دقال سلمان ) أى الفارسى 
( لابى الدرداء ثم الح) هو مختصر من <-ديث طويل أورهه المصنف ف كاب الآدب من حديث ألى جحيفة قال 
« أخى رسول الله ملق بين سلمان وبين ألى الدرداء , فزار سلدان أبا الدرداء » فذكر القمة وفى آخرها فقال «١‏ إن 
لنفسك عليك حقا » الحديث . وقوله يله ه صدق سلءان » أى فى جميع ما ذكر » وفيه منقبة ظاهرة لسلنان . 
قله ( حدئنا أبو الوليد ) فى رواة أنى ذر «قال أبو الوليد, وقد وصله الاسماعيلى عن أنى خليفة عن أبى الوليد » 
وبين من سياقه أن البخارى ساق الحديث على لفظ سلمان وهو ابن حرب » وفى دوابة أبى خليفة , فاذا كان من 
البح أويز ». ووَاد في أ فان كانت اللاحاجة إلى أهله. وفال فدح فان كان شا أفادن حلنه من الما و[لاتوضا » 
وعدناه أخرجه مسلم من طريق زهير عن ألى احمق ؛ قال الاسماعيلى : هذا الحديث يغلط فى معناء الأسود, والاخبار 
الجياد فها كان إذا أداد أن ينام وهو جذب توضأ , . قلت : لم يرد الاسماعيلى بهذا أن حديث الباب غلظ ؛ و [ما 
أقان إل أن آنا إحاق حدث نه عن الأسود بأفظ آخر غاط فيه زالذى أنكره الحفاظ على أى! إحق فى هذا 
الحديث هو ما رواه الثورى عنه بللفظ م كان رسول الله َم ينام وهو جنب من غير أن بمس ماء » قال الترمذى : 
دوت هذا غلطا من ألى إعق , وكذا قال ملم فى القييز » وقال أبو داود فى رواءة أنى الحسن بن العيد ءنه : ايس 
ل ؛ ثم روى عن يزيد بن هرون أنه قال : هو وثم . انتهى . وأظن أبا [>ق اختصره من حديث الباب هذا 
ألذى رواه عنه شعية وزهير : لكن لا يازم من قوطا ١‏ فاذا كان جنبا أفاض عليه الماء » أن لا يكون توضأ قبل أن 
ينام ؟! دلب عليه الأشبار الآخر فن ثم غلطوه فى ذلك » ويستفاد من الحديث أنهكان ريما نام جنبا قبل أن يفتسل 
والله ادر دياق اكلام عل حديث عائثة قريبا . وقوله فيه دفان كانت به حاجة اغتسل , يعكر عليه ما فى 


الحديك ١١48-1١١4!‏ ْم 


رواية مل « أفاض عليه الماء , وما قالت اغتسل ٠‏ ويماب سق ارواة 5 الى » وحافظ , بعضهم على 
اللفظ . والله أعم 


كا باسيست قيامر 1 بى” َيه بلول فى رمضان وغيرهٍ 

١١‏ - وش عبد الله بن" بوسف ل اماد من سيدق أل عبد قر كفل اوركذا بن 
عبد اارحمن ن أنه أخبرة أنه « سأل عائشة رضى> الله عنمها : كيف كانت صسلاة رسول لله َل فى َممانة ؟ 
فقالت 0 رشول” الله يبه يريد فى رمضانة ولا فى غير ه غل اد تعره ر ركمة : 0 ع فلا 
م وك 3 و 
نسل عن حسههن وطوطهن 2 5 أربماً » فلا تسل عن حسنهن وطوهن . نم“ يصلى ثلاثا . قالت عائشة : 
قات يا رسول”- لله أتنام قبل أن تور ؟ قال : 520 0 تنامان ولا ينام قلى » 

[ الحديث ١١4‏ طرفاء فى 3٠١9#‏ , 6دمم ] 

١١‏ - رتنا ممد بن' الثنى حد ذا يحبى بن" سعيد عن هشام قال أخبرنى أبى عن عالشة رضى اللْهُ 
عنها قالت « ما رأيت النى َه قرأ فى شىء من صلاة الليل جالساً » حت إذا كب قرأ جالساً » فاذا ب عليه 

» فاده ,> 0 ولك ل 6 ام 

من السورة ثلاثون أو أربعون ابه قام فقرأهن » ثم ركم » 

قله ( باب قيام النى يِه بالليل فى رمضان وغيره ) قط قوله « بالليل ؛ من نسخة الصغاق ذكر فيه حديثك 
أبى سلية أنه سأل عائشة 0 لله يلق ؟ وقد تقددت الاشارة اليه فى « باب كيف كان |! أى 
يلت يصلى بالليل » وفى الحديث دلالة على أن صلا نه كانت مشاوية فق يدخ السئة ), ونه كراهة الذوم قبل الوتر 
لاستفهام عائشة عن ذلك كيأنه تقرر عندها مع ذلك فأجاا 22 ليس فى ذلك كغيره » سيان هذا الحديثك 
من هذه الطريق فى أواخر الصيام أيضا , ونذكر فيه ان شاء الله تعالى مأ ما بقى ون قوائده. وله (عن هشام ) هو ابن 
عروة . قوله ( حتى إذا كبر ) بينت حفصة أن ذلك كان قبل موته بعام ٠‏ وقد تقدم بان ذلك مع كثير من قواياه 
لاعن :ادن أبواب التقصير . قوله ( فاذا بق عليه من السورة ثلاثون أو أر بعون آية قام فقرأهن ثم ركع ) فيه 
رد على من اشترط على من افتتح الدافلة قاعدا أن يركع قاعد! ء أو قائما أن يركم قائما . وهو بك عن أشبب 
و بعض ا+دفية 5 والحجة فيه ما رواه ملم وغيره من طريق عبد الله بن شةيق عن عالقة فى سؤالء لها عن صلاة 
النى يلك وفيه «كان إذا قرأ قاتما ركم قائما ار ار 0 لا يلزم منه ممع 
مارواه عروة عها » هْ فيجمع بدنهما بأنه كان بشعل كلا من ذلك حسب النقشاط وعدمه . والله أعل . وقد أنكر هشام 
ار د بن شقبق هذء الروابة واحتج ‏ عا رواه عن أبيه 2 أخرج ذلك أن خز عة فى صميحه ثم قال : 
ولا عخالفة عندى بين الخيرين لآن رواية عبد الله بن شقيق مولة على ما إذا قرأ جبيع الر!ة قاعدا أوقائهاء ورواية 
هشام بن عروة مولة على ما إذا قرأ بعضها جااسا و بءضما تائم . والله أعلم 


١,‏ - باسسيست فضل الطهور -الليل والتهارء وفضل الصلاز بد الوضوء ,لايل واانهار 
مس هج ”؟ » فح البارى 


1 | | كتاب التبجد 


4 - ورشر) إسحاق بن فصر خدكننا ابو أضامة عن أبى حيان عن ألى زرعة عن أبى هريرة رط" 
الله عنه « ان" 2-8 بلال عند صلاة 0 : لال 0 أدجىا طٍ 5-7 ف 0 ظ نان 


ني 


بار إلا مده لك لبور اسيل أن أ داه : دف عليآك) ب: تحريكة " 


قوله ( باب فضل الطبور بالليل والنبار ٠»‏ وفضل الصلاة عند الطوور بالليل واانهار) حكذا ثبت فى رواية 
الكتسبنى ٠‏ و لغيره ه بعد الوضوء » واقتصر بعضهم على الثيق الثائى من الترجمة وعليه اقتصر الاسماعيل وأ كثر 
الشراح » والشق الاول ليس بظاهر فى حديث الباب إلا إن حمل على أنه أشار بذاك إلى ما ورد فى بعض .طرق 
الحديث يم مسئذكره من <دايث ريدة ٠‏ قوله ( عن أنى حيان ) هو يحى بن سعيد التيمى وصرح به فى رواية مسل 
من هذا الوجه . زأمرر هر اويض بعر نهد اه الكل ٠‏ قله ( قال لبلال ) أى ابن دباح المؤذن » 
وقوله ه عند صلاة الفجر , فيه إشارة إلى أن ذلك وقع ف المنام لآن عادته َل أنه كان يقص ما رآه ويعبر ما دآه 
أصحايه يا سيأتى فى كتاب اتعبير بعد صلاة الفجر . وول ( بأرجى عمل ) بلفظ أفمل التفضيل المبنى من المفعول » 
وإضافة العمل إلى الرجاء لآنه السب الداعى اليه . قله (فى الاسلام ) زاد مدل فى روايته « منفعة عندك» . 
قله ( أنى ) بفتح الهمزة ومن مقدرة قباها صلة لأفمل النفضيل » وثيات فى رواية مس ؛ ووقع فى رواية الكشممى 
ه أن» بون خفيفة بدل « أنى» ٠‏ قله ( فانى سمعت ) زاد مسل « الليلة » وفيه إشارة إلى أن ذلك وقع فى المنام . 
قوله ( دق نعليك ) ؛ بفتح المهملة » رضبطها الحب الطبرى بالامجام والفاء مثقلة » وقد تقسره المصنف فى رواية كررمة 
ا : دق الطائر إذا حرك جناحيه وهو قام على رجليه ‏ وقال احبيدى : الدف الحركة الفيفة 
والسير اللين . ووقع فى رواية ملم « خشف ء بفتح الخاء وسكون الشين المعجمتين و تخفيف الفاءء قال أبو عبيد 
وغيره : الخشف الحركة الخف.فة دقل قاعاذ ادساف عررم ديت وار" ملك حلفا دقن( 
خحديث بريدة عند أحمد والترمذى وغيرهما د خشخشة» معجمتين مكررتين وهو عم الحركة أيضا ٠‏ قوله (طبودا) 
زاد مسلٍ ناما » والدى يظهر أنه لا مفبوم لها » ويحتمل أن عخرج بذلك الوضوء اللغوى ٠‏ فقد يفعل ذلك لطرد 
التوم مثلا . فول ( فى ساعة ليل أو نار ) بثنوين ساعة وخفض ليل على الببدل » لا لك 
لل أو اد ٠‏ قوله (إلا صليت ) زاد الاسماعيلى ١‏ ارد ء . قوإه ( ماكتب إلى ) أى قدر » وهو أعم من الفريضة 
والنافة . قال ابن النين : [نما اعتقد بلال ذلك لأنه عل من اانى تل أن الصلاة أفضل الأعمال ٠‏ وأن عمل الس 
أفضل من عمل الجهر » و هذا التقرير يندفع ايراد من أورد عليه غير ما ذكر من الأعمال المالحة . والذى يظهر 
أن المراد بالأعمال التى سأله عن [رجائها الأعمال المتطوع بها » وإلا فالمفروضة أفضل قطعا . ريستفاد منه جواز 
الاجتهاذ فى توقيت العبادة ‏ لآن بلالا توصل إلى ما ذكرنا بالاستنياط فصوبه النى عَلِا . وقال ابن الجوزى : فيه 
الحث على الصلاة عقب الوضوء لثلا ببق الوضوء خاليا عن مقصوده . وقال المباب : فيه أن الله يعظم الجازاة 5" 
ما يسره العيد من عمله . وفيه سؤال الصالحين عما هد هم الله له من الأعمال المالحة ليقتدى بها غيدهم فى ذلك ٠‏ وفيه 
أيضا سؤال الشيخ عن عمل ليذه لبحضه عليه وبرغبه فيه إن كان حسنا » وإلا فينهاه . واستدل به على جواز 


الحديث و4 ٠ ١١‏ نكن 


ال 0 


هذ الصلاة فى الاوقات المكروهة لعموم قوله ه فى كل ساعة , . وتعقب بأن الاخذ بعمومه ليس بأولى من الاخذ 
. بعموم النهى . وتمقيه ابن التين بأنه ليس فيه ما .يقتضى الفورءة ٠‏ فيحمل على تأخير الصلاة قليلا ليخرج وقت 
الكراهة , أو أنه كان يؤخر الطبور إلى آخر وقت الكراهة لتفع صلاته فى غير وت الكراهة . لكن عند التررمذى 
وابن خزبمة من حديث بريدة فى نحو هذه القصة , ما أصابى حدث قط إلا توضأت عندها , ولأحد من حديثنه 
د ما أحدئت إلا توضأت وصليت ركعتين » فدل على أنه كان يعقب الحدث بالوضوء والوضوء بالصلاة فى أى وقت 
كان . بوقال الكرمات : ظاهر الحديث أن السماع المذكور وقم ف النوم ؛ لان الجنة لا يدخلها أحد إلا بعد الموت . 
وتحتمل أن يكون فى اليةظة لآن النى يلك دخلما ليلة المعراج . وأما بلال فلا يلزم من هذه القصة أنه دخابا لآن 
قوله , فى الجنة ‏ ظرف للسماع ويكون الدف بين بديه خارجا عنها انتتبى . ولامخق بعد هذا الاحتتال لان السياق 
#شعر باثبات فضيلة بلال لكونه جعل السبب الذى بلغه إلى ذلك ما ذكره من ملازمة التطبر والصلاة » وما ثبت 
له الفضيلة بأن يكون رؤى داخل الجنة لا غارجا عنها . وقد وقع فى حديث بريدة المذ كور ءا بلال م سيقتنى إلى 
الجنةء وهذا ظاهر فىكونه رآه داخل الجنة . ويؤيد كوئة وقع فى المنام ما سيأ فى أول مناقب عمر من حودايث 
جابر مرفوعا « رأيآنى دخلت الجنة فسمعت خشفة فقيل هذا بلال » ورأيت قصرا بفائه جارية فقيل هذا لمر ء 2 
الحديث . وبمده من حديث ألى هربرة مفوعا « بينا أنا نائم رأ يقت فى الجنة , فاذا امرأة تتوضأ الى جانب قصر 
فقيل : هذا لممر , الحديث ؛ فعرف أن ذلك وقع ف المنام » و ثيتت الفضيلة بذلك لبلال لآن رؤيا الأنبياء وحى ؛ 
ولذلك جزم النى يلع له بذلك . ومشميه بين يدى النى يلق كان من غادته فى الرةظة فانفق مثله فى المنام ٠‏ ولا يلزم 
من ذلك دخول بلال الجئة قبل النى يلم لانه فى مقام التا بع 1 وكأنه أشار يله إلى بقاء بلال على ماكان عليه فى 
حال حياته واستمراره على قرب منزلته » وفيه مذقبة عظيمة لبلال . وفى الحديث استحياب إدامة الطبارة ومتاسبة 
الجازاة على ذلك بدخول الجنة لآن من لازم الدوام على الطبارة أن يبيت المرء طاهرا ومن نات طاهرا عرجت 
روحه فسجدت تحت العرش 5 رواء البهق فى الشعب.من حديث عبد الله بن عمرو بن الماص ؛ والعرش سقف 
الجنة كا سيأتى فى هذا الكتاب . وزاد ريدة فى آخر حديثه « فال النى يلق بهذا وظاهره أن هذا الثُواب وقع 
بسبب ذلك العمل » ولا معارضة يينه وبين قوله يِل , لا يدخل أحدك الجئة عمله » لان أححد الأجوبة المشهورة. 
بامع بينه وبين قوله تصالى (ر ادخلوا الجنة ما كنم تع.لون » أن أضل الدخول إما يقع برحمة الله » واقتسام 
الدرجات سب الاعمال فيأتى مثله فى هذا (© . وفيه أن الجنة موجودة الآن خلافا لمن :كر ذلك من المعتزلة 
( تنبيه ) قول الكرمانى : لا يدخل أحد الجنة إلا بعد موته » مع قوله إن النى يلق دسعلها نيلة المعراج وكان 
المعراج فى اليقظة على الصحييح ظاهر هما التناقض , ويمكن حمل التنى إنكأن ابا على غير الآنبياء , أو بخص فى الدنيا 
من خرج عر طالم الدنيا ودخل فى عالم الملكوت , وهو قريب مما أجاب به السبيلى عن استعمال طلبث الذهب 
ليلة الممراج 


0535 


)١(‏ وأحسن من هذا الجواب أن الأعمال الصالحة هى سيب «خول الجنة ٠‏ ودخولها يكون برعة الله وفمله » لا.عجرد ا'مبل ما فى 
الحديث المحيح أن النى صلى الل عليه وسل قال « أن يدخل ألجنة أحد .تم يعمله » قلوا : ولا أنت يارسول أت ؟ فال : ولا أنا ؛ إلا أن 


يتعند الله برحة منه وفضل » انتهى 


بهو 1د ثاب البجد 
ا 


48 - باسسيب ما بكَرَه من التشديل فى المبادة 

٠١‏ - رشن| أبو ممم رحد تنا عبد الوارث حدئنا عبد العزيز بن سيب عن أنس بن مالك رضئ اله 
عنة قال 8 دل النوئ مكف فاذا حبل” تمدود بينَ الساريتين » فقال : ما هذا الحبل ؟ قالوا :. هذا جل ولب 
ناذا رت تلفت . فقال الث تفي : لا . لوه ؛ صل أحل؟ نشام» فاذا فت ليد » 
1١٠6١‏ - قال: وقال عبد لله بن »سل عن مالك عن هشام_بن عروة عن أبيه عن عائشة رضي اله عنها 
قالت «كانت عندى اصرأة من بنى أسّدء فدخل عل رسوله الله كي فقال : من هذه ؟ قلت" : فلانة » لا تنام 
اليل - نذ كر من صّلاتها - فقال : مه » عليسم ما تطيقون من الأعمال ؛ فان الل لا كل حتى كوا » 

قوله ( ناب ما يكره من التشديد فى العبادة ) قال ابن بطال : إنما يكره ذلك خشية الملال المفضى إلى ترك العيادة . 
قوله ( حدنا عبد الوارث ) هو ابن سعيد » والإسناد كله بصريون ٠‏ قوله ( دغل النى يلك ) زاد مسلم فى روايئه 
« المسجد » . قله ( بين الساريتين ) أى اللنين فى جانب المسجد ‏ وكأنهما كانتا معهودتين لاخاطب » لكن فى 
دداية مس د بين ساريتين» بالتنكير . قوله ( الوا هذا حبل لزبنب ) جزم كثير من الشراح تبما للخطيب فى مهماته 
بأنها بنت جحش أم المؤمنين ٠‏ دم أد ذلك فى شى: من الطرق صريحا . ووقع فى شرح الشيخ سراج الدين بن 
المقن أن ابن أبى شيبة رواه كذلك , لكنى لم أر فى مسنده ومصلفه زيادة على قوله , قالوا لريئب » أخرجه عن 
[جماعيل بن علية ءن عبد العزيز وكذا أخرجه مسل عنه وأبو نعم فى المستخرج من طريقه , وكذلك رواه أحعد 
فى مسئده عن اسماعيل , و أخرجه أبو داود عن شيخين له عن اسماعيل فقال عن أحدهما « زيئب » وم يسما 0 
وقال عن آخر ه حمئة بنت جحش », فبذه قريئة فى كون زينب هى بنت جحش . وروى أحمد من طريق حماد عن 
ميد عن أنس أنها حمنة بنت جحش أيضا , فلعل أسبة الحبل الهما باعتبار أنه ملك لإحداهما والآخرى المتعلقة: 
به ؛ وقد تقدم فى كنتاب الحيض أن بنات جحش كانت كل واحدة منهن تدعى زينب فما قيل » فعلل هذا «الحبل لئة 
وأطلق علها زينب باعتبار امها الاخر . ووقع فى يح ابن خزرمة من طريق شعية عن عبد العزيز « فقالو! لمبمونة 
بنت الحارث ء وهى رواية شاذة ؛ وقيل تحتمل تعد القصة ؛ ووثم من فسرها جمويرية بنت الحارث فان لتلك قضة 
أخرى تقدمت فى أوائل الكنتاب الله أعل ٠‏ وذاد مسل , نقالوا لزينب نصلى » ٠‏ قله ( فاذا فترت ) بفتح المثناة 
أى كسلت عن القيام فى الصلاة » ووقع عند مسل بالثاك , فاذا فثرت أو كسلت » ٠‏ قوله ( فقال َك لا ) يحتمل 
النق أى لا يكون هذا الحبل أو لا محمد . و مل النهى أى لا تفملوه ٠‏ وسقطت هذه الكلمة فى رواية مسم . 
قوله ( شاطه ) بفتح النون أى مدة نشاطه ٠‏ قوله ( فليقمد ) حتمل أن يكون أمر؟ بالقعود عن القيام فيستدل به 
على جواز افتناح الصلاة انما والقعود فى أثنائما ٠‏ وقد تقدم تقل الخلاف فيه . ويحتمل أن يكون أس! بالقموه. 
عن الصلاة أى بترك ماكان عرم عليه من التنفل ٠‏ ويمكن أن يستدل به على جواز قطع النافلة بعد الدخول فها » 
وقد تقدم فى ه باب الوضوء من النوم , فكتاب العلوارة مخديث ٠‏ إذا نمس أحدم فى الصلاة فليم حت يعل ما يقرأ , 
وهر من حديث أنس أيضا , ولعله طرف من هذه القصة . وفيه حديث مائشة أيمنا إذا نس أحدم وهو يصلى 


١ ١١7-١١5١ الحديف‎ 


فليرقد حتى ذهب عه النوم » وفيه م لكلا يستخفر فوسب نفسه وهو لا يشعر ء هذا أو ممناه » ويحىء من الاحتيال 
ما تقدم فى حديث الباب : وفيه الحث على الاقتصاد فى العبادة ٠‏ والنهى عن النعمق فما » والآمن بالاقبال علبا 
بنساط . وفيه إزالة المدكر ,اليد والاسان . وجواز تنفل النساء فى المسجد . واستدل به عل كراهة التعلق فى الحبل 
فى الصلاة » وسيأتى ما فيه فى « باب استعاثة اليد فى الصلاة » بعد الفراغ من أ بواب التطوع . قَولهِ ( وقال عبد الله 
ابن مسلية ) يعنى القعنى كذا لل كثر , وف رواية ال حوى والمستملى « حدثنا عبد الله , وكذا رويناء فى الموطأ 
رواية القعنى » قال ابن عبد البر : تفرد الفعنى بروابته عن مالك فى الموطأ دون بقية رواته فانهم اقتصروا منه 5" 
طرف مختصر . قَولْه (اتذكر ) للستمل بفتح أوله بلفظ المضارع المونث ٠‏ وللحموى إضمه على البناء النفمول 
بالتذكير , والكشممى ١‏ فذكر » بفاء وضم المعمجمة وكير الكاف , ولكل وجه . وعلى الأول يكون ذلك قرل 
هروة أو من دونه » وعل الثانى والثالث يحتمل أن يكون من كلام عائثعة » وهو على كل حال تفسير لقرلها , لا تنام 
الليل » ووصفبا يذلك خرج مخرج الغالب , و سل الشافعى عن قيام مرح الليل فقال : لا أ كرهه إلا لمن بخشى أن 
بضر بصلاة الصبح . وفى قوله ل فى جواب ذلك ١‏ مه » إشارة إلى كراهة ذلك خشية الفتور واللملال على عله 
دلا بنقطع عن عبادة التزمها فء كون رجوعا ما بذل لربه من نفسه . وقوله « عليك ما تطيقون من الأعمال , هو 
هام فى الصلاة وفى غيرها . ووقع فى الرواية المتقدمة فى الإعان يدون قوله , من الأعمال , مله الباجى وغيره على 
الصلاة عاصة , لارس الحديث ورد فوا » وحمله على جمبع العبادات أولى . وقد تقدمت بقية فوائد حديث عائشة 
والكلام على قوله ه ان الله لا بمل حتى تملوا » فى باب « أحب الدين الى الله أدرمه » من كيتاب الإيمان . وما يلحتى 
هنا أنى وجدت بفض ما ذكر هناك من تأويل الحديث احتالا فى بعض طرق الحديث وهو قوله ١‏ ان اله لا يمل 
من الثواب حتى تملوا من العمل » أخرجه الطبرى فى تفسير سورة المزمل » وف بعض طرقه ما بدل على أن ذلك 
مدرج من قول بعض رواة الحديث والله أعم 
8 - ياسيب ما يكلم ين تراك قيام اليل من كان يقومه 

٠+‏ - رشنا عباس بن الحسين قال حدقا مُدِشب عن الأوزاعى” ‏ وحدثنى محمد بن مقاتل أبو الممنن 
قال أخيرنا عبد الله قال أخير نا الأوزاعئ ‏ قال حدثنا بحبى بن" ألى كثير قال حدثنى أبو سَلَةَ بن عبد الرحن قال 
حدتى عهد اله بن" عمرو بن الماص رصي الله عدهها قال : قال لى رسولة الله َل ه با عبد اللو لا :كن مثل 
فلا نكان يقوم من اليل فترلك فيا اليل © . وقال هشام حذثَنا ابن ألى المشرين” قال حدقا الأوزاءئ قال 
حدثنا يحبى عن عررٌ بن السك بن 'وبانَ قال حدى أبو سل . . مثله . وتابمة عمرتو بن' أبى سه عن الأوزاعى 

قولِه ( باب ما يكره من ترك قيام اليل لمر كان يقومه ) أى إذا أشعر ذلك بالإعراض عن الصبادة . 
قوله ( حدئنا عباس بن حسين ) هو بموحدة ومهملة بغدادى يقال له القنطرى أخرجه عنه البخاري هنا وى الجباد 
فقط . ومبشر بوزن مؤذن من البشارة » وعبد الله المذكور فى الاسناد الثانى هو ابن المبارك » وقد صرح فى سياقه 
بالتحديث فى جمييع الاسناد فأمن تدليس الآوزاعي وشيخه ٠‏ قوإه ( مثل فلان ) م أقف على ميته فى شىء من 


35 - كاب النهجد 
الطزق ؛ وكأن [مام مثل هذا لقصد السترة عليه كالذى تقدم قريبا فى الذى نام حتى أصبح » ويحتمل أن يكون النى 
يلق م بتصد نخسا معينا ٠‏ وإما أراد تنفير عبد الله بن عهرو من الصنيمع المذ كور ٠‏ قوله ( من اليل ) أى بعض 
اليل وسقمط لفظ ه من » من روابة الآ كثر وهى مرادة . قال ابن العرفى : فى هذا الحديث دليل على أن قيام اليل 
ليس بواجب » إذ لو كان واجيا م يكف لتاركه مذأ القدر بل كان يذمه أبلخ الذم » وقال ابن حبان : فيه جوان 
ذكر الشخص ما فيه من عيب إذا قصد يذلك التحذير من صفبعه . وفيه استحباب الدوام على ما اعتاده المرء من 
الخير من غير تقر يط » و يستنبط منه كراهة قطع العبادة وإن لم نكن واجبة » وما أحين ما عقب المصنف هذه 
الترجمة بالتى قبلبا لآن الحاصل منهما النزغيب فى ملازمة العبادة والطريق الموصل إلى ذلك الاقتصاد فبا . لأن القشديد 
فباقد يؤدى إلى تركها رهو مذموم . فَوَلْهِ ( وقال هشام ) هو ابن عبار » وآين أب العشرين بلفظ المدد وهو عبد 
اليد بن حيه بكاتب الأوزاعى » وأراد المصنف “ايراد هذا التعليق التنبيه على أن زيادة عمر بن الحكم أى ابن 
ثوبان بين يحى وأنى سنلمة من المزيد فى متصل الاسانيد ؛ لآن نحى قد صرح سماعه من أبى سلية ‏ ولوكان يينهما 
واسطة لم يصرح التحديث » وروابة مشام المذكورة وصلبا الاماعيل وغيره ٠‏ قوله ( هذا ) فى رواية كررمة 
والأصيل مثله ٠‏ قوله ( و تابعه عبرو بن أنى سلة ) أى تابع ابن أنى العشرين على زءادة عمر بن الحك,م » وروانءة 
عمر المذكورة وصلبا مم عن أحد بن يونس عنه » وظاهر صذع البخارى ترجيح رواية بحى عن أبى سلمة بغير 
ظ وواسطة ؛ وظاهر صنيمع مسل مخالفه لآنه اقتصر على الرواية الزائدة » والراجح عند أنى حاتم والدارقطنى وقيرهما . 
صفيمع البخارى . وقد تابع كلا من الروابتين جماعة من أصحاب الأوزاعى #الاختلاف منه ( وكأنه كان محدث به 
على الوجنين فيحمل على أن بحى له عن ألى سلة بواسطة ثم لقيه لخدثه به فكان برويه عنه على الوجهين واقه أعلم 

٠‏ - باسيب 1١0+‏ - مررش) عل؛ بنة عبد ال قال حدانّنا سفيان يجن مرو هن أبى المباس قال 
سعمت” عب الله بن عرو رضي ال عنها قال « قال لى النوة يله : أل أخيز أن تقوم اللبل ونّصومٌ النهار ؟ قلت 
إلى أفمل ذلك . قال : الك إذا فسا ذلك حت عيلك وَنت نفك » وإن نفك حقا ولأهاثَ حا . 


فصر" وأفطر'» وق وم 

قوله ( باب ) كنذا فى الاصل بنير ترجمة , وهو كالفصل من الذى قبله وتعلقه به ظاهر » و نه أومأ إلى أن 
المآن النى قبله طرف من قصة عبد الله بن عمرو فى مراجعة النى يل له فى قيام الليل وصيام الابار ٠‏ قوله ( عن 
عمرو عن ألبى العياس ) فى رواية الميدى فى مسئده عن سفيان . حدثنا عمرو ممت أيا العباس , وعهرو هو ابن 
دينار »وأبو العياس هو السائب بن فروخ ويعرف بالشاعر . قوله ( أم أخبر ) فيه أن الحم لا ينبغى إلا بعد 
التغبت , لأنه يم لم يكتف ما نقل له عن عبد الله حتى لفيه واستثيته فيه , لاحتمال أن بكون قال ذلك بغير عزم . 
أو علقه بشرط لم يطلع عليه اناقل ونحو ذلك . وَولِه ( محمت عينك ) بفتح الجم أى غارت أو ضمفت لكثرة ' 
ابر ٠‏ قوله ( نفهت ) بئون ثم فاء مكسورة أى كات » وح الاسماعيلى أن أبا يعلى رواه له و تنيت ء بالتاء 17 
النون واستضعفه . قوله ( د إن لنفسك عليك حقا ) أى نمطما ما تحتاج اليه ضرورة البشرية ما أأباحه الله للانسان 
من الآ كل والشرب والراحة التى يقوم ما يدنه ليكون أعون على عبادة ريه ؛ ومن حقوق النفس قطعها عما سوى 


الحديث م١‏ - ١161‏ قي 


ال1011كك ‏ 0اطظ 
الله تعالى , لكن ذلك مختصى بالتعلقات القلبية ٠‏ قله ( ولآملك عليك حا ) أى تنظر مر فيا لا بد لحم منه مق 
أمور الدنيا والآخرة , والمراد بالأهل الزوجة أو أعم من ذلك من تلزمه نفوته » وسبأى بان سبب ذكر ذلك له 
فى الصيام (٠‏ تلبيه ) : قوله د حقاء فى الموضعين للا كثر بالنصب على أنه اسم إن ؛ وف دواية كن عة بالرفع فبنا 
عل أنه الخسسار والامم ضير ااشأن ٠‏ قله مم ) أى فاذا عرفت ذلك قمر ثارة ( وأفطر ) تارة لتجمع بين 
المصلحتين . وفيه [يماء 57 تقدم فى أوائل أبواب النهجد أنه ذكر له صوم داود » وقد تقدم الكلام. على قوله 
او لا ا » وفى رواية «فان لزورك 
عليك حما أى الضيف . وى الحديث جواز نحدث ك المرء ما عزم عليه من فعل الخير , و تفقد الإمام لآمور رعيته 
كلياتها وجزئياته!ا » وتعليمهم ما يصلحهم . وفيه تعليل الحم من فيه أهلية ذلك » وأن الآولى ف العبادة تقدهم 
الواجبات على المندو بات » وأن من نكاف الزيادة على ما طبع عليه بقع له الخلل فى الغالب . وفبه الحض عل 
ملازمة العبادة لأنه يق مع كراهته له التشديد على نفسه حضه على الاقتصاد كأنه قال له ولا يمنءك اشتخالك محقوق 
من ذكر أن تضييع .حق العيادة ورك المندوب جملة » ولكن اجمع يينهما 
55 ا من اليل فصلى 
٠6‏ - وَِرشن) صدَفَةُ بن الفضل أخبر نا الوليك عن الأوزامء قال حد ثنى عير بن" هالى2 قال حد ثفني 
جُنادة بن أبى أمية حد ثنى عبادة بز الصامتر عن النى يله قال « من تمار من الليل فقال الال إلا الله وحدّه 
لاشريك له ؛ له الات وله الْجد ؛ وهو على كل شىء قدير . الجك لله وسبحان الله ولا إلهه وذ اله واه أ كبرث» 
ولاحولة ولا توكة إلا باللّه . م قال : الاه" اغفر لى أو دعا 28 ان 1 قبت صلاتة » 


١166‏ ح[ يرشن) حى بن" "كير قال حدئنا اللي عن يونس عن أبن 0 سنان 
أنه مع أاهريرة رضي ال عنه - وهو يفص فى قَتَصه - وهو ل ون كلاق : إن أ دو 
لا يقول” الرقَثَ » يعنى بذالك عبد الله بن“ رواحة : 

وفينا رسول الله تلو صكابة إذا انشقّ معروفُ من الفجرٍ ساطمٌ 
أرانا الم مد العمى فقلوينا به مُوقناتث أن ما قال واقم 
تيت" .يمافى عَبَهُ عن فراشه إذا استتقت' بالمركينَ الاجم 
ابه فيل . وقال الز بيد أخبرلى الز هرعئٌ عن سعيد » والا'عرج عن أبى هريرة رط ال عنه 
[الحديث ١١١١‏ طرفه فى كملة] 
2 


ال 6 ا أبو النمان حدننا حادن رد عن نوب > ن افج عن ابن عمر رصىّ انه بعنهما قال _ 
5 رأيت” على عبد أن ىا كلق كأن . بيذى 37 تبرق فكاأء فى لا أريد تكاناً من ١‏ الج 4 إلوه سر إلينة. 


32 ظ 9 - كتاب التهجد 


5 َ 0 ا 2 يًّ قات شاك 0 17 
ورابت كأن اثنين أثيانى أرادا أن لديا فى إلى النار » فتلماهها مللك فقال : ترع ٠‏ خليا عنه © 
5 5-0 4 7 أائته ش ف ل 40 ١‏ 2< 
60 - فقصت' حفصة على البئ وَتيُوْ إحدّى رؤياى . فقال الى ول : نمم" الرجل عبد الله لو كان 
7 ل 1 ام 
بصللى من الليل : نكن عيل الله ردى انله” عنه بصلى من اليل «( 


م15١‏ « وكانوا لا متزالون بَقصُون على البى* وي اويا أمها فى اليلق السابمة من المشر الأواخر » 
فقال البىأ مَكييهٌ : أرى رّؤيا > قد تواطات فى المشر الأواخر ٠‏ فس كان مُتحَري) فليتحركها مرت المَشر 
الأواخر 0 

["الحديث ١٠١4‏ طرظاء فى 2,0١١‏ احؤا) 

قله ( باب فضل من تعار مئ لليل فصلى ) تعار مهملة وراء مشددة . قال فى الحمكم : تعار الظلم معارة صاح » 
والتمار أيضاً السهر والقطى والتقلب على الفراش ليلا مع كلام . وقال ثعاب : اختلف فى تعار فقيل : انتبه » وقيل 
تكلم » وقيل عل » وقيل تمطلى وأن انتهى . وقال الآ كثر : الامار اليقظة مع صوت ٠‏ وقال ابن التين : ظاهر 
الحديث أن معنى تعار استيقظ لانه قال « من تعار فةال » فعطفف القول على التعار انتهى . ويحتمل أن نكون الفاء 
تفسيرءة لما صوت به المسنيقظ » لآنه قد يصوت بفير ذكر . نفص الفضل المذكور بمن صوت ها ذكر من ذكر الله 
تعالى » وهذا هو السر فى اخنيار لفظ آمار دون استيقظ أو اثقبه » و[ يتفق ذلك لمن تعود الذكر واستأ نس به 
وغلب عليه حتّى صار حديث نفسه فى نومه ويقظته » فأ كرم من الصف يذلك بأجابة دعوته وقبول صلاته . 
قَلْهِ ( حدئنا صدقة ) هو أبن الهضل المروزى ؛ رجميع الاسناد كله شاميون 1 وجنادة بضم الجم وتخفيف انون 
مختلف فى حبته . وله ( عن الأوذاعى قال حدئنا عمير بن هانىء ) كذا امظٍ الرواة عن الوليد بن مس » وأخرجه 
الطرانى فى الدعاء من رواية صفوان بن صالح عن الوليد عن عبد الرحمن بن ثابت بن ثو بان عن عسير بن هاتى* . 
وأخرجه الطبراق فيه أيضاً عن إبراهم بن عبد الرحمن بن إبراهم الدمشق ‏ وهو الحافظ الذى يقال له دحم عن 
أبيه عن الوليد مقرونا برواية صفوان بن صال؛ وما أظئه إلا وهما فانه أخرجه فى المعجم الكبيرعن [براهم عن أبيه 
عن الو ليد عن الاوز اعى كالجادة » وكذا أخرجه أبو داود وانن ماجه وجعفر الفريانى فى الذكر عن دحم ؛وكذا 
أخرجه ابن حبان عن عبد الله بن سلم عن دحم » ورواية صفوان شاذة فانكان حفظها عن الو ليد احتمل أن يكون 
عند الو ليد فيه ششيخان » و يؤيده ما فى آخر الحديث من اختلاف اللفظ حيث جاء فى جميسع الروايات عن الأ وزاعى 
فانه قال « اللهم اغض لى الح » ووقع فى هذه الرواية وكان من خطاياه كيوم ولدته أمه , ولم يذكر رب اغفر لى ولا 
دعاء » وقال فى أوله وما من عبد يتعار من الليل » بدل قوله ه من تعار , لكن تخا لف اللفظ فى هذه أخف من التى 
قبلا . قله (له الملك وله المد ) ذاد على بن المدينى عن الوليد , يحى ويميت » أخرجه أبو نعم فى ترجمة عمير بن 
هاق. من « الحلية » من وجهين عله . هَوِلْه (المد لله وسبحان الله) زاد فى رواية كرعة دولا إله إلا الله وكذا عند 
الاسماعيل والنسا والقرمدى وابن ماجه وأ نعم فى الحلية » ولم تختلف الروايات ف البخارى على تقديم امد 
على التسبيح ٠‏ لكن عن د الإسماعيل بالعكس » والظاهر أنه من تصرف الرواة لآن الوا ولا نستلزم الترتيب . 


١ ١١١8-1106 الحديش‎ 


قوله ( ولا حول ولا قوة إلا بالله ) زاد النساق وابن ماجه وابن السنى ١‏ العلى العظيم » ٠‏ قله ( ثم قال : اللهم 
اغفر لى » أو دعا ) كذا فيه بالثك وحتمل أن بكون للتنويع , وبؤيد الأول ما عند الإسماعيل بلفظ د ثم قال : 
رب اغفر لى » غفر له . أو قال : فدعا ٠‏ استجمب له . شلك الوليد » وككذا غئد أفى داود وابن ماجه بلفظ « غفر 
له , قال الوليد « أو قال دعا استجيب له » وف رواءة غلى بن المدينى « ثم قال : رب اغفر لى » أو قال : ثم دعاء 
واقتصر فى روابة النسائى على الشق الاول . قله ( استجيب ) زاد الأصيلى « له » وكذا فى الروايات الأخرى . 
قله ( فان توضاً قبلت ) أى إن صل . وفى روابة أبى ذر وأنى الوقت ٠‏ فان توضأ وصل , وكذا عند الاسماعيل 
وزاد فى أوله ه فان هو عزم فقام وتوضأ وصلى . وحكذا فى رواية على بن المدينى . قال ابن بطال : وعد الله على 
لسان نبيه أن من استيقظ من تومه لهجا اسانه بتوحيد ربه والإذعان له باالك والاعتراف بنعمة يحمده علها 
وينرهه عما لا يليق به بتسبيحه والخضوع له بالتكبير والتسلم له بالمجر عن القدرة إلا بعونه أنه إذا دعاه أجابه » 
وإذا صل قبلت صلانه » فينبئى إن بلغه هذا الحديث أن يغتام العمل نه ويخاض ثيتة لزنه سبحائه وتعالى . 
قله ( قبت صلانه ) قال ابن المذير فى الحاشية : وجه ترجة البخارى بفضل الصلاة ‏ و ليس فى الحديث إلا القبول ٠‏ 
وهو من لوازم الصحة سواء كانت فاضلة أم مفضوة لآن القبول فى هذا الموطن أرجى منه فى غيره » ولولا ذلك لم 
يكن فى الكلام فائدة » فللاجل قرب الرجاء فيه من اليقين تمين على غيره وثيت له الفضل انتبى . والذى يظور أن 
المراد بالقبول هنا قدر زائد على الصحة ؛ ومن ثم قال الداودى ما محصله : من قبل الله له حسئة لم يعذيه 90 لأنه يلم 
عواقب الآمور فلا يقبل شيا ثم يحبطه » وإذا أمن الإحباط أمن التعذيب ٠»‏ وهذا قال الحسن : وددت أ أعلم 
أن الله قبل لىجدة واحدة . ( فائدة ) : قال أبو عيد الله الفر برى الراوى عن اليذارى : أجر بت هذا الذكر على 
لسانى عند انتباهى ثم نمت فأتانى آت فقرأ ل( وهدوا إلى الطيب من القول 6 الآبة ٠‏ قله (الهيثم ) بفتح الحاء 
وسكون التحتانية بعدها مثثة مفتوحة » وسنان بكسر المهملة ونونين الاولى خفيفة . قله ( أنه مع أبا هريرة وهو 
بقص فى قصصه ) أى مواعظه التى كان أبو هريرة يذكر أحمابه ما . قله ( وهو يذكر رسول الله يلقع إن أخا لكم ) 
معناه أن أبا هريرة ذكر رسول الله يكم فاستطرد إلى حكابة ما قبل فى وصفه فذكر كلام عبد الله بن رواحة بما 
وصف بهمن هذه الأآبيات . قن ( أن أغا اكم) هو المسموع اليثم » والرفث الباطل أو الفحش من القول » والقائل 
يعق هو اليم » ويحتمل أن يكون الزهرى . قله (اذا انشق ) كذا للا كثر وفى رواءة أنى الوقت وا الشقء 
والمعنى مختلف وكلاهما واضح ٠‏ قله ( من الفجر ) بيان للعروف الساطع ؛ يقال سطع إذا ار تفع ٠‏ قله ( العمى ) 
أى الضلالة . قَلْه ( يحافى جنبه ) أى برفعه عن الفراش ؛ وهوكنانة عن صلاته بالليل » وف هذا البيت الآخير 
معنى الترجمة لآن التعار” هو السبر والتقاب على الفراش يا تقدم » وكأن الشاعر أشار الى قوله تعالى فى صفة الم منين 
١‏ تتجانى جنو .هم عن المضاجع يدعون رم خونا وطمعا ) الآبة . ( فائدة ) : وقعت لعبد الله بن رواحة فى هذه 
الآبيات قصة أخرجما الدارةطنى من طريق سلة بن وهران عن عكرمة قال : كان عبد الله بن رواحة مضطجعا إلى 
جنب ام أنه » فقام إلى جاريته فذكر القصة فى رؤويتها إإباه على الجارية وجحده ذلك والقاسها منه القراءة لآن الجنب 


١ (‏ ) فما قله الداودى نظر » وظاهر النصومى يخالفه , ولايلزم من قبول بعش الأعمال عدم التءذيب على أعمال أخرى من السيئات 
مات اليد مصرا علبها » قتذبة . وألله أعل 


م وداج ”# « قم البارى 
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لا يقرأ ؛ فقال هذه الابيات . فقالى : آمنى الله وكذبى بصرى ٠‏ فأعل النى يغ فضحك حتى بدت تواجقه . 
قال ابه بطال : إن قوله يل ه إن أعا لك لا يقول الرفث » فيه أن حسن الشعر مود كسن الكلام اتتهى . 
و لهس فى سياق الحديث ما يفصح بأن ذلك من قوله يلج ٠‏ بل هو ظاهر فى أنه من كلام أنى هريرة » و بيان ذاك 
سيأ فى سياق روابة الزبيدى المعلفة » وسسيأتى بقية ما بتعلق بالهغر فى حكتاب الآدب ان شاء الله تعالى . 
قله ( نابعه عقيل ) أى عن ابن شهاب , فالضمير ليونس ٠‏ ورواية عقيل هذه أخرجبها الطرانى فى الكبير من 
طريق سلامة بن روح عن مه عقيل بن خالد عن ابن شهاب فذكر مثل رواية بونس . قله ( وقال الزبيدى ال ) 
فيه [شارة الى أنه اختلف عن الزهرى فى هذا الاسناد , فائفق يونس وعقل على أن شيخه فيه الحيثم » وغالفهما 
الربيدى فأبدله بسعيد أى ابن المسيب والأعرج أى عبسد الرحن بن هرمز , ولا ييعد أن يكون الطربقان 
سميحين فانهم حفاظ أثبات , والزهرى صاحب حديث مكثر , ولكن ظاهر صنيع البخارى ترجيم رواية يونس 
متاابعة عقيل له » مخلاف الز بيدى ورواية الربيدى هذه المعاقة وصلبا البخارى فى التاريخ الصغير والطيراق فى 
الكبير أيضا من طريق عبد الله بن سالم الخصى عنه ولفظه « ان أبا هريرة كان يقول فى قصصه : إن أعا لك كان 
يقول شعرا ليس بالرفث , وهو عبد الله بن رواحة فذكر الآبيات : وهو يبين أن قوله فى الرواية الآولى من كلام 
ألى هريرة موقو بخلاف ما جزم به ابن بطال والقه أعل . قَولِم ( حدثنا أبو النمان ) هو السدوسى . قله ( إلا 
طارت اليه) سيأتى فى التعبير بلفظ إلا طارت بى اليه ويأتى بقبة فوائده هناك إن شاء الله تعالى . وقد تقدم فى أوائل 
أبواب التهجد من وجه آخر عن ابن عمر دون القصة الأول . قله ( وكان عبد الله ) أى ابن عمر ( يصلى من الليل ) 
هو كلام نافع » وقد تقدم نحوه عن سالم . قوله ( وكاتوا ) أى الصحابة . وقوله ( أنها) أى ليل القدر . 
وله ( فليتحرها فى العشر الأواخر ) كذا للكشمببنى » ولغيره , من العشر الاواخر » وسيأتى الكلام عليه مستوفى فى 
أواخر الصيام . ( تنبيه ) : أغفل المزى فى الاطراف هذا الحديث المتعلق بليلة القدر فلم يذكره فى ترجمة أيوب 
عن نافع عن ابن عمر , وهو وارد عليه . وبالله' التوفيق 
١‏ - بأسيب الداومة على ركب القجر 

- ورشن) عبد اله بن' يزيد حد نا ميد هو” ابن أل أَبُوبَ قال حد لت جعفر” بن” ربع عن راد 
ابن مالك عن ألى سَامة ن عائشة رضى الل عنها فالت « صلى النى* مل المشاء » نم على تمان رَكنات » 
ور كتين جالسا » وركعتين بينَ الندامين » وم يكن يَدمُعما أبدا » | 

قله ( باب المداومة على ركعت الفجر ) أى سفرا وحضرا ٠‏ قله (حدئنا عبد الله بن بزيد) هو المقرى 
قوله ( عن عراك إن مالك عن أفى سلمة ) خالف الليث عن يزيد بن أبى حبيب فرواه عن جعفر بن ربيعة عن ألى 
سلية ل يذكر بينهما أحدا . أخرجه أحمد والنسائى » و أن جعفرا أخذه عن أبى سلة بواسطة ثم حمله عنه . وليزيد 


فيه إسناد آخر ددأه عن عراك بن مالك عن عروة عن عائشة أخرجه مل » وكأن لعراك فيه شيخين . والله أعلل . 
له ( دصل ) فى رواية اله فى « ثم صلي » وليس فيه ذكر الوتر » وهو فى رواية الليث ولفظه «كان يصل* 


الحديث ١151١ - ١١6‏ ْ وى 
بثلاث عشرة ركمة نسعا فائما وركمتين وهو جالس » ٠‏ قوله ( وركمتين بين النداءين ) أى بين الآذان والإقامة , 
وفى رواءة الليث د ثم مهل حتى يؤذن بالاولى من الصبح فيركع ركعتين , » ولمسلم من رواية بحى بن أبى كثير عن 
أنى سلمة « يصلى ركعتين خفيفتين بين النداء والإقامة من صلاة الصبح » . قَلْه ( وم يكن يدعبما أبدا ) استدل به 
من قال بالوجوب , وهو منةول عن الحسن اليبصرى أخرجه ابن أبى شيبة عنه بلفظ .كان الحسن برى الركعتين 
قبل الفجر واجبتين , والمراد بالفجر هنا صلاة الصبح . ونقل المرغينانى مثله عن أبى حنيفة . وني جامح أنحيوبى 
عن المسن بن زياد عن أنى حيفة , لو صلاهما قاعدا من غير عذر لم بجر » واستدل به بعض الشافعية للقديم فى أن 
ركعت الفجر أفضل التطوعات . وقال الشافعى فى الجديد : أفضلبا الوتر . وقال بعض أصحايه : أفضلبا صلاة اليل لما 
تقدم ذكره فى أول أبواب التهجد من حديث أبى هريرة عند مس . ( تنبيه) : قوله ‏ أبدا » تقرر فى كتتب العر بية 
أنها تستعمل لاستقبل » وأما الماضى فيؤكد بقط . ويحاب عن الحديث المذكور بأنها ذكرت على سييل المبالفة 
إجراء لاض مجرى المتقبل كأن ذلك دأبه لا يتركه 

)2 - باإسبي الحمة على ال الأمّن بعد ركس الجر 

ازيير عن عائشة رضي الله عنها قالت :كان النئ* يفف إذا صلى رَكنّ الجر الحم على شه الأمن ١‏ 

قوله ( باب الضجمة ) بكر الضاد المعجمة للآن المراد الميثة »و بفتحبا على ارادة المرة . قله ( أبو الآسود ) هو 
الموفلق يقم عروة ٠‏ قوله ( على ششقه الا يمن ) قبل السكة فيه أن القلب فى جبة اليسار فلو اضطجع عليه لاستغرق 
نوما لكونه أبلغ فى الراحة ؛ مخلاف الهين فيكون القلب معاةا فلا يستغرق . وفيه أن الاضطجاع إنما يتم إذا كان 
على الشق الأعن . وأما انكار ان مسعود الاضطجاع ؛ وقول [براهم النخعى هى ضجعة الشيطان؟ أخرجبما ابن 
أنى شيبة : فرو مول على أنه لم يبلغهما الآمى بفعله : وكلام |بن مسعود يدل على أنه [ما أ نكر تحتمه فانه قال فى آخر 
كلاءه : إذا سم فقد فصل , وكذا ما حكى عن ابن عمر أنه بدعة فانه شذ بذلك حتى روى عنه أنه أ حصب من 
اضطجع ا تة.دم 1 وأخرج ان أبى شيبة عن الحسن أنه كان لا يعجبه الاضطجاع 0 وأرجح الأقوال مشر وعيته 

- باصيست من نحددث بعد ال كتين وم يضطج 
- وِرث) بشر” بن 1ك رحدثنا سُفيان" قال حدثنى سالك أبو النَضْر عن أبى سَلئة عن عائشة رضى” 

ان عنها « ان النى" مكاي كان إذا صل سنة الفجر ذان كنت” ممثنيقظة حدّئى وإله امد ع بودن بالصلاة » 

وله ( باب من تحدث بمد الركمتين ولم بضطجع ) أشار بده الترجمة إلى أنه يلقع لم يكن يداوم علها » و بذاك 
احتج الأمة على عدم الوجوب ؛ وحملوا الام الوارد بذلك فى حد رت أنى هريره سك أنى داود و غيره على 
الاستحباب » وفائدة ذلك ااراحة والنشاط لصلاة الصبح 0 رعلى هذا فلا يستحب ذلك إلا لليتبجد و نه جزم ان 
العرفى ؛ ويشهد له ما أخرجه عبد الرذاق أن عائشةكانت تقول ان النى بلع لم يضطجع لسنة . ولكنهكآن يدأب 


١0 4‏ -كتشاب التهجد 


ليلئه فيستريح ‏ فى إسناده راو لم بسم . وقيل إن فائدتها الفصل بين ركمتى الفجر وصلاة الصبح ؛ وعلى هذا فلا 
اختصاص » رمن ثم قال الشافعى : تتأدى السئة بكل ما يحصل به الفصل من مثى وكلام وغيره حكاء الببق ؛ وقال 
النووى : الختار أنه سنة لظاهر حديث أبى هربرة » وقد قال أبو هررة راوى الحديث : ان الفصل بالمثى إلى 
المسجد لا يكن » وأفرط ابن حزم فقال يجب عن كل أحد » وجعله شرطا لصحة صلاة الصبح ؛ ورده عليه العلاء 
بعده حتى طعن أبن ثيمية رمن تبعه فى صحة الحديث لتفرد عبد الواحد بن زباد به وفى حفظه مقال » والحق أله 
تقوم به الحجة . ومن ذهب [لى أن المراد به الفصل .لا يتقيد بالا من » ومن أطلق قال : مختص ذلك بالقادر, 
دأما غيده فبل يسقط الطلب أو يوى» بالاضطجاع أو يضطجع على الأبسر ؟لم أقف فيه على تقل » إلا أن !بن حزم 
قال :. بومى ولا يضطجع على الاير أصلاء وحمل الآمى به على الندب كا سيأ فى الاب الذى بعده .. وذهب 
بعض السلف إلى استحبا بها فى الببت دون المسجد وهو محى عن ابن عمر » وقواه بعض شيوخنا بأنه لم ينقل عن 
النى يلع أنه فعله فى المسجد ٠‏ وصح عن ابن عمر أنه كان حصب من يفعله فى المسجد أخرجه أبن ألى شيية : 
ْله (كان إذا صلى ركعت الفجر ) وسنذكر مستند ذلك فى الباب الذى بعده . قله ( حدثنى وإلا اضطجع ) ظاهره 
أنه كان يضطجع إذا لم حدثها » وإذا جهثما لم يضطجع ؛ وإلى هذا جنح المصنف ف الترجمة » وكذا ترجم له ابن 
خزة « الرخصة فى ترك الاضطجاع بعد ركمتى الفجر . و يعكر على ذلك ما وقع عند أحمد عن عبد الرحمن بن مهدى 
عن مالك عن أبى النضر فى هذا الحديث ,كان اصلى من الليل ؛ فاذا فرغ من صلاته اضطجع , فان كنت يظلى تحدث 
معى » وان كنت ذائمة نام حتى يأتيه المؤذن , فقد يقال إنه كان يضطجع على كل حال , فاما أن يحدثها وإما أن ينام , 
لكن المراد بقوها نام أى اضطجع ء و بينه ما أخرجه المصنف قبل أبواب النهجد من رواية مالك عن أب النضر 
وعبد الله بن بزيد جميعا عن أبى سلبة بلفظ « فان كمنت يقظلى تحدث معى ٠‏ وان كنت نائة اضطجع » . قوه ( حتى 
يؤذن ) إبضم أوله وفتح المعجمة الثقيلة ٠‏ وفى رواية الكشمينى , حتى نودى » واستدل به على عدم استحباب 
الضجمة , ورد بأنه لا يازم من كوا ربما تركها عدم الاستحباب , بل يدل تركه لها أحيانا على عدم الوجوب كا تقدم 
أول الباب ٠‏ ( تنبيه ) : تقدم فى أول أبواب الور فى حديث ابن عباس أن اضطجاعه َل وقع بعد الوتر قبل 
صلاة الفجر » ولا يعارض ذلك حديث عاشة لان المراد به نومه يلام بين صلاة الليل وصلاة الفجر , وغايته أنه 
تلك الليلة لم يضطجم بين ركم الفجر وصلاة الصبح فيستفاد منه عدم الوجوب أيضا ؛ وأما ما رواه مسل من 
طريق مالك عن الزهرى عن عروة عن عائشة أنه يََِمٍ اضطجع بعد الوتر ققد خالفه أصماب الزهرى عن عربوة 
فذكروا الاضطجاع بعد الفجر وهو افو ظء ولم يصب من احتج به على ترك استحباب الاضطجاع . والله أعل 


5 سيب لدت بد اند 


٠. ١ 03 0 01‏ 56 ءِ 5 ََ م - 
١١4‏ - طرتئ) على بن عبد الله حد ثنا سفيان قال أبو النضر حدثنى عن أب سَلةَ عن عائشة رضى” 


٠ 0‏ 47 52 3 سَ - ١‏ . 8 
-. الله عنها أن البئ َي كان يصلى كتين ٠فان‏ كنت مستيقظة حد نى » وإلا اضطجم 6 قلت لسفيان : فان 


١(‏ ) الباب رقم 0؟ وأحاديثه الستة بأرقام 1155 1158 + 1334 211308 لل ء 1909 تأنى فى س 48 44 بسد الانتهاء من 
شرح الحديث رقم ١١/١‏ وسينيه الشارح على ذلك عناك 


الحديث مر - .ازا ف 


بهم بر وبه كدت الفجر » قال سفيان : هو ذاك 

قله ( باب الحديث بعد ركعتى الفجر ) أعاد فيه الحديث المذكور و لفظه «كان يصلى ركعتين » وفى آخره : قلت 
لسفيان فان بعضوم برويه , ركعت الفجرء قال سفيان : هو ذاك . والقائل « قلت لسفيان » هوعلى بن المدينى شيخ 
البخارى فيه » ومراده بقوله ه بعضهم » مالك كذا أخرجه الدارقطنى من طريق بشر بن عمر عن مالك أنه سأله 
عن الرجل يكم بعد طلوع الفجر خدثنى عن سالم فذكره , وقد أخرجه ابن خزعة عن سعيد بن عبد الرحمن اخزروى 
غن بن عبيئة بلفظ «كان يصلى ركمتى الفجر » واستدل به على جواز الكلام بين ركعتى الفجر وصلاة الصببح خلاظا 
منكره ذلك ٠‏ وقد نقله ابن ألى شيبة عن ابن مسءود ولا يدبت عنه وأخرجه صميحا عن إبراهم وأنى الشعثاء 
وغيرهما . ( تنبيه ) : وقع هنا فى بعض النسخ عن سفيان « قال سالم أبو النضر حدثتى أبىء وقوله ١‏ أبىء زيادة 
لا أصل لها , بل هى غلط محض حمل علها تقديم الاسم على الصفة فظن بعض من لا خبرة له أن 'فاعل حدثتى راو 
غير سالم فزاد فى السند لفظ أبى , وقد تقدم الحديث بهذا السند قريبا عن بشر بن الحسكم عن سفيان عن أفى النضر 
عن الى سلمة ليس بينهما أحد , وكذا ف الذى قبله من رواية مالك عن أب النضر عن ألى سلة » وقد أخرجه 
الميدى فى مسنده عن سفيان حدثنا أبو النضر عن أنى سامة » وليس لوالد أبى النضر مع ذلك رواية أملا لا فى 
الصحرح ولا فى غيره فن زادها فقد أخطأ . وبالته التوفيق 

١‏ - يسيب تََاهدِ ركد الفجر » ومن نمام تطواءا 

- مرش بَيان بن" مرو حدثنا حبى بزث سعيد حل نا ابن جب عن عطاد عن عبيدر بن عير عن 
عائشة رضى الله عنها قالت « لم يكن النئُ مَك على نىء من النوافل أشد منه تماهداً على ركد الفجر د 

قله ( باب تعاهد ركعت الفجر ومن سماهما ) فى روابة الوى والمستمل « ومن سماها » أى سئة الفجر . 
قله ( تطوءا ) أورده فى الباب بافظ النوافل ٠‏ وأشار بلفظ التطوع إلى ما ورد فى بعض طرقه ٠‏ فى رواية أبى 
عاصم عن ابن جريح عند البق د قلث لعطاء أواجبة ركمنا الفجر أو هى من التطوع ؟ فقال : حدثنى عبيد بن جمير » 
فذكر الحديث . وجاء عن عائشة أيضا تميتها تطوءا من وجه آخر » فعند مسل من طريق عبد الله بن شقيق 
سألت عائشة عن تطوع النى يِه » فذ كر الحديث وفيه « وكان إذا طلع الفجر صلى ركعتين » ٠‏ قله ( بان ) 
بفتح الموحدة والتحتانية الخفيفة 1 وحى بن سعيد دو القطان ١‏ قله (عن عظاء ) فى رواية مس عن زهير بن 
حرب عن بحى عن ابن جريح ه حدثنى عطاء , . وله ( عن عبيد بن مير ) فى دواية أبن خزريعة عن نحى بن حكم 
غن يحى بن سعيد بسئده « أخبرى عبيد بن عمير » ٠‏ قوله ( أشد تعاهدا ) فى رواءة ابن خزعة م أشد معاهدة » 
ولمسم من طريق حفص عن ابن جريح « ما رأيته إلى ثىء من الخير أسرع منه إلى الركمتين قبل الفجر » زاد ابن 


خزريمة من هذا الوجه « ولا إلى غنيمة » 


- ْ 38 ءِ اث - 5-5 5 
اا سمه وش عبد ألله 5 توسفت قال اخبرنا مالك عن هشام نْ عروة عن أبهه عن عائشة رضى ات 


45 4 - كتاب التبرد 


عنها قالت «كان رسولء اله وك صل بلليل ثلاث عشرة رَكمة » تم" يصلى إذا ممع القّداء بالصبحر كتين 
امال - وررش) عد بن شار قال حدائنا مذ بن" جمفر حداثنا شعبة عن عمد بن عبد الرحعرن عن عمنه 
عمرً عن عائشة رضو الل عنها قالت كان البئء يليه . + . وحد نا أحمد بن" يونس حد قدا زهي حداثّنا بحبى' 
هو ابن" سعيد عن محمد بن عب الرحمن عن عمرةً عن عائشة رضى” اله عنها قالت «كان البئ؛ يع 'منقنة 
ال كمتين للتين قبل صلاة الصبح <تى إنى لأقول” : هل قرأ بأم” الكتاب » : 
( باب ما يقرأ فى ركمى الفجر ) هو بضم « يقرأ , على البناء لللجهول . قله ( ثلاث عششرة ركمة ) عخالف 

لا مضى قريبا من طريق أبى سامة عن عائشة « لم يكن يزيد على إحدئ عشرة » وقد تقدم طريق اجمع بينهما هناك : 
له ( خفيفتين ) قال الاسماعيل : كان حق هذه الترجمة أن تكون تخفيف ركم الفجر . قلت : ولا ترجم به 
المصنف وجه وجبيه وهو أنه أشار إلى غلاف من زعم أنه لا يقرأ فى ركمى الفجر أصلا » وهو قول حى عن أنى 
بكر الاصم وإبراهم بن علية » فنبه على أنه لا بد من القراءة ٠‏ ولو وصفت الصلاة بكوئها خفيفة فكأتها أرادت 
قراءة الفاتحة فقط مسرعا » أو فرأها مع شىء يسير غيرها ؛ واقتصر على ذلك لأنهلم ينبت عنده على شرطه تعيين 
ما يقرأ به فهما » وسنئذكر ماورد من ذلك بعد.. واختلف فى حكة تخفيفهما فقيل : ليبادر إلى صلاة الصبح فى أول 
الوقت ويه جزم الفِرطى ؛ وقيل : لبستفتح صلاة النهار بركمتين خفيفتين ؟ا كان يصنع فى صلاة اليل ليدخل فى 
الفرض أو ما شاه فى الفضل بنشاط واستعداد تام . والته أعل . قل ( عن مد بن عبد الرحمن ) أى أبن جمد بن 
عبد الرحمن بن سعد بن زدارة » ويقال اسم جده عبد الله . وقوله , عن عمته عمرة , مى بنت عبد الرحمين بن سعد 
ابن زرارة » وعلى هذا فهى عمة أبيه . وزعم أبو مسعود وتبعه الميدى أنه عمد بن عبد الرحمن بن حارثة بن الننهان 
الافصارى أبو الرجآل , ووهمه الخطيب فى ذلك وقال : إن شعبة لم يرو عن أب الرجال شيئا » و يؤيد ذلك أن عمرة 
أم أنى الرجال لا عمته » وقد رواه أبو داود الطيالسى عن شعبة فقال : عن ألى بكر بن جمد بن مرو بن حزم عن 
عمرة » ووهموه فيه أيضا . ويحتمل إنكان حفظه أن يكون لشعبة فيه شيخان . قله ((ح وحدثنا أحمد بن يونس ) 
فى رؤاية أفى ذر « آل وحدثئنا » وفاعل قال هو المصنف أبو عبد الله البخارى » وزهير هو ابن معاوية الجعنق . 
قله ( حدثنا حى ) هو ابن سعيدكذا فى الآصل وهو الانصارى . قَولْه (عن مد بن عبد الرحمن ) كذا فى الاضل 
غير منسوب والظاهر أنة هو الذى قبله وهو ابن أخى عمرة , ويذلك جزم أبو الأحوص عن يحب بن سعيد عند 
الامماعيل » ونا بعه آخرون عن بحى : وذكر الدارقطنى فى العلل أن سلبان بن بلال رواء عن يحي بن سعيد قال 
حدئتى أبو الرجال » وكذا رواه عبد العزيز بن مسل ومعاوية بن صالم عن حى بن مد بن عمرة وهو أنو الزجال » 
وقد تقدم أنه جمد بن عبد الرحمن فيحتمل أن يكون ليحى فيه شيخان , لكن رجم الدارقطنى الأول ٠‏ وح فيه 
اختلافات أخرى عن يحى موهمة © , وقد رواه مالك عن نحى بن سعيد عن عائشة فأسقط من الاسناد اثنين . 


١ (‏ ) فى فسقة: موؤهومة 


الحديث ١11‏ /ع 
وه ( هل قرأ بأ الكتاب )فى رواية الموى « بأم الفرآن + ذاد مالك فى الرواي لذ كورة : أم لا ؟( تنبيه ) : 
ساق البخارى المثن على لفظ بحى بن سعيد » وأما لفظ شعبة فأخرجه أحمد عن عمد بن جعفر شي.خ البخارى فيه 
بلفظ ه اذا طلع الفجر صل ركمتين أو م يصل إلاركعتين » أقول : لم يقرأ فهما بفاتحة الكتتاب » وكذا رواه 
مس من طريق معاذ عن شعبة لكن لم يقل : أو لم يصل إلا ركمتين : ورواه أحمد أيضا عن حى القطان عن شعبة 
بلفظ ركان اذا طل. لع الفجر لم يصل إلا ركمتين فأقول : هل قرأ فهما بفاتحة الكتاب , وقد تملك به من زعم أنه 
رك عير سا رنيج ا لبي ايف يه ٠‏ قال القرطى : ليس معنى هذا أنها شكت فى 
قرا كو سر عر د لاقف ف قزاءة رك الفجر صار كأ نه لم يقرأ بالنسبة 
إلى غيرها من الصلوات . قلت : وفى تخصيصها أم القرآن بالذكر إشارة إلى مواظبته لقراءتها فى غيرها من صلاته . 
وقد روى انن مأجه بأسئاد قوى عن عبد الله بن شة شقيق عن ءاأشة قالت دكان رسول الله يل يصل يصلى ركمتين قبل 
الفجر وكان يقول : نعم الور نان يقرأ جنافى ركد افير :قل با أيها الكافرون وقل هو لله أحد» ولابن أبى 
شيبة من طريق عمد بن سيرين عن عائشة «كان يقرأ فهما . هما » ولمسل من حديث ألى هريرة أنه يلت « قرأ فبما 
ما » والترمذى والنساق من حديث ابن عمر ٠‏ دمقت الثى يله شبرا فكات يقرأ فهما ما » والترمذدى من 
حديث ابن مسعود مثله بغير تقييد » وكذا لليزار عن أن ؛ ولابن حبان عن جابر ما بدل عل الثرغيب ف قراءتبها 
فوم . واستدل يحديث الباب على أنه لا بزيد هما على أم القرآر. وهو قول مالك : وف البويعلى عن الشافضى 
اباب را ة السورتين المذكورتين فهما مع الفاتحة عملا بالحديث المذكور » و بذلك قال الجمهور » وقالو! : ممتى 
قول عائشة « هل قرأ فهما بأم القرآن » أى مقنتصرا علها أو ضم اللها غيرها ‏ وذلك لإسراعه بقراءتها 0 
عاد أن رتل السورة : حتى نكون أطول من أطول منها يا تقدمت الاشارة اليه . وذهب بعضهم إلى إطالة القراءة 
فهمأ وهو قول أ كثر الحنفية » ونقل عن النخعى » وأورد البجق فيه حديثا سفوعا من سل سعيد بن جبير وق 
سئده راو لم بسم ؛ وخض بعءضهم ذلك ,يمن فاته ثثىء من قراءته فى صلاة الليل فيستدركها فى ركعتى الفجر , و ثقل 
ذلك عن أنى حنيفة . وأخرجه ابن أبى شيبة بسند يم عن الحسن البصرى ٠‏ واستدل به على الجبر بالقراءة فى 
ركس الفجر ؛ ولا حجة فيه لاحتهال أن يكون ذلك عرف بقراءنهة بعض السورة أ تقدمفى صفة اصلاة من حديث 
أنى قتادة فى صلاة الظبر «يسمعنا الآبة أحرانا » ويدل علىذلك أن فى روانة ابن سيرين المذكورة « يسر فهبما القراءة » 
وقد سمحه ابن عبد البر » واسّدل بالاحاديث المذكورة على أنه لا يتعين قراء ة الفاضحة فى الصلاة لآانه لم يذكرها مع 
سورق الاخلاص . ودوى مسل من حديث ابن عباس أنه يت كان يقرأ فى ركم الفجر ( قواوا آمنا 52 
فى البقرة » وفى الاخرى الى فى آ ل عمران0©. وأجيب بأنه ترك ذكر الفاتحة لوضوح الآمى فببا . ويؤيده أن قول 
عائعة « لا أدرى أقرأ الفاتحة أم لا » فدل على أن الفاتحة كان مقررا عندم أنه لا بد من قراءتها . والله أعل 

( تنببه ) : هذه الأبواب الستة المتعلقة بركمتى الفجر وقع فى أ كثر الأصول الفصل بيها بالباب الآتى بعد وهو 
د باب ما جاء فى التطوع مثنى مثنى » والممواب ما وقع فى بعض الأصول من تأخير, عنها وإيرادها يتلو بعضها 


١(‏ ) هى قوله تعالى < قل يا أهل الكتاب تمالوا إلى كلة سواء يتنا وييكم 4 الآية عم جاه ذلك ممريما فى إحدى روايقى لم 


3 - كتاب النفجد 
: بعضا , قال ابن رشيد : الظاهر أن ذلك وقع من بعض الرواة عند ضم بعض الآابواب إلى بعض . ويدل على ذلك 
أنه أتبع هذا الباب: يقوله د باب الحديث بعد ركعت الفجر ‏ كالمبين للحديث الذى أدخل نحت قوله ه باب من تحدث 
بعد الركعتين , إذ المراد هما ركمتّا الدجر » وذا تقبين فائدة إعادة الحديث التهبى . وإنما ضم المصنف ركعت الفجر 
إلى التهجد لقر.مما منه كما ورد أن المغرب وتر الهار » وما المخرب فى التحقيق من صلاة الليل م أن الفجر فى الشرع 
من صلاة الهار . والله أعل 


١ ادم‎ 89 


5 ياسسيست ما جاء فى التطأ ع فى متلق 
0 لكيه ن عار وأى هر ا وجابور بن كه الث هرى رفى ان عخهم 
وقال يه بن سعد لأنسارئ علدو كن كنباء أرضنا لو درن ىكل الثقين من المهار 
؟در- ورشن) ” قتدبة د قال حكانا عبل ارحن بن أ أبى الموالى عن عمد ن الشسكير عن جار سس عيد الله 
رضىّ الله عنما قال « كان رسول” ان كك امنا الاستارةق لأمورسى يمنا السورة من القرآن بقول".: 
إذام أحد > با الأمرة فل ركم' كتين من غير الفريضة » ثم 31 : للحي إفى أستخيرك بساك ٠‏ وأستقدرلك 
شَدرَيِك ؛ وأسألكة » ن فلات" النظم ٠‏ الله 00000 أل" وك علا اليوني: الم 
إن كنت" ل أن أذ الأربخير لى فى دينى ومعاشئى وعاقبة أمرى ‏ أو قال : عاجل أصرى وآجلو ل 
وبتزه لى » ثم" بارلك لى فيه . وإن كنت تل أن ١‏ هذا امس 6 شر لى فى دينى ومعائى و عاقبة أ عرقت أو قال .: 
فى عاجل أمرى وآجلر - اصرف فى واصر فى عنه ؛ واقذر' لى المي حيث كان » م" أرضى . قال : ويسمى 
حاجته” » 
[ الحديث 180١‏ طرفاء فى : +88 م .وخم] 
+10 - ورشرنا الى بن ارام عن عبد الله بن سيد عن عام بن عبد الله بن الز”بهر عن عروبنِ 
سير 3 0 أبا قنادة بن ربعى الأنصارى رضي > الله عنه قال : قال البى وير 0 اد إذا دَخل ل اأسحذ 
قلا ا عق 1 1 ركمتين 6 
4 - شن عبد ار فك أخبرّنا ماانثٌ عن إسحاق بن عبد الله بن أبى طلحة عن أنس بن 
مالك رضي الله عنه قال « صلى لنارسول” ال َيه كتين » ثم انصرف » 
مدا - رشنا انة سكير حد تنا اللييث عن عمل عن ابن شسهاب قال أخير:في 1 عن عبد الله بثر 
عر رط الله *عنها قال « صليت مم رسول ال ولاق وكين اديه ور كمتين َك اننا فلهر ور كتين بعد 


المعة ور كمتين 5 الغرب و 0 عد العشاء 6 


1 -ب؟1!‎ ١ ١4. الحديث‎ 


اد - رشنا ادم قال أخير نا شعبةٌ أخبرّنا عرو بن" ويدار قال سممت جار بن عبد لله رضي لله 
5 م 00 #2 5 اهم 2 9 

عنما قال « قال رسول” الله يَلِثه وهو تخطيُ : إذا جاء أحدٌ ؟ والإمام مخطب ‏ أو قد خرّج ‏ فيصل ركدتون » 

احا - وَرئرنا أو برقال حداثنا سنيف بنة سُلهانَ الك حمست جاهداً يقول' « إلى ابن عر رضي 
ال عدها فى مزل فقيل له : هذا رسول' الل يل قد دعل اللكمبة ..قال فأقبات ذأجد رول" الله يه قد حرج » 
وأجد بلالا عند الباب فاما » فقات : با بلالة» صلى رسول” الل َي فى السكمبة ؟ قال : ني" . قات فأينة ؟ قال : 
بين هاتين الأسطوانتين » م" خَرَجَ فصلى رَ كتين فى وجه الكمبة » . ' 

قال أبو عبد الله : قال أب هريرة رضي اله عنه ٠‏ أو صالى الب يه كدت الضحئ » وتال متبان « غدا 
على"ر سولة الله يَيْكه وأو بكر رمى له عنه كما امتدٌ البارٌ وصَدْفْنا وراءه» فركم رَكمتين » 

قوله ( باب ما جاء فى التطوع مثنى مثنى ) أى فى صلا الليسل وانهار » قال انن رشيد : مقصوده أن يبين 
بالأحاديث والآثار التى أوردها أن المراد بقوله فى الحديث ١‏ مثنى مثنى » أن يس من كل ثنتين . 8ه ( قال مد ) 
هوالمصنف . قله ( ويذكر ذلك عن عمار وأفى ذر وأنى وجابر بن زيد وعكرمة والزهرى ) أما عار فكأنه 
أشار إلى ما رواه ابن أبى شيبة من طريق عبد الرحين بن الحارث بن هشام عن عمار بن باسر « انه دخل المسسجد 
فصل ركعتين خفيفتين , اسئاده حسن . وأما أبو ذر فكأنه أشار إلى ما رواء ابن أبى شيبة أيضا من طريق مالك 
ابن أوس عن أنى ذر ١‏ انه دخل المسجد فأتى سارية وصلى عندها ركمتين» . وأما أنس فكأنه أشار إلى حديثه 
المشهور فى صلاة النى َلك >م فى بيتهم ركمتين وقد تقدم فى الصفوف » وذكره فى هذا الباب مختصرا . وأما جار 
ابن زيد وهو أبو الشمثاء البصرى فل أقف عليه بعد ؛ وأما عكرمة فروى ابن أبى شيبة عن حرى إن تمارة عن أبى 
خلدة قال ه رأيت عكرمة دخل المسجد فصل فيه ركمتين » وأماالزهرى فل أقف على ذلك عنه موصولا . قوله (وقال 
بحى بن سعيد الافصارى الح ) لم أقف عليه موصولا أيضا . قله ( فتهاء أرضنا ) أى المدبئة ؛ وقد أدرك كبار 
الت بعين بها كسعيد بن المسيب » ولحق قليلا من صغار الصحابة كأ نس بن مالك ثم أورد الصنف ف الباب عمانية 
أحاذيث مر فوعة سّة منهأ موصو 8 وائئان «ملقان : ألا حديث جار فى صلاة الاستخارة وسيأقى الكلام عليه 
فى الدعوات » ثانئها حديث أبى قتادة فى تحية المسجد وقد تقدم الكلام عليه فى أوائل الصلاة » ث الها حديث أنس 
فى صلاة النى يل فى بيت أم سلم وقد تقدم فى الصفوف ٠‏ رابعها حديث ابن عمر فى رواتب الفرائض وسيأى 
الكلام عليه فى الباب الذى يأبه ؛ عامسها دديث جار فى صلاة التدية و الإمام خطب وسبق الكلام عليه فى كتاب 
الجعة » سادسها حديث ابن عمر عن بلال فى صلاة النى يلل فى الكعبة وقد تقدم فى أبواب الب وسيأتى الكلام 
عليه فى الحج » سابعها فوله « وقال أبو هريرة أوصاق النى يَلِكعْ بركمتى الضحى , هذا طرف من حديث سيأ فى 
كتاب الصيام بتهامه » ثاءنها قوله ه وقال عتبان بن مالك , هو طرف من حديث تقدم فى مواضع معاولا ومقاصرا : 
منها فى ه ناب المساجد فى البيوت » وسيأتى قريبا فى ه باب صلاة التوافل جماعة ». وماد المصئف بم ذه الأحاديث 
الرد عل من زعم أن التطوع فى النبار يكون أر بما موصولة . واختار الجبور النسلم من كل ركمتين فى صلاة الليل ٠‏ 


م سس لاس ”"؟ » فم الباري 


١ 8‏ كساب التهجد 
والنهاز , وقال أبو<نيفة وصاحباه : يخير فى صلاة النهار بين الثنتين والاريع وكرهوا الزيادة على ذلك . وقد تقدم 
فى أوائل أبواب. الوتر حكابة استدلال من استدل بقوله يِل ه صلاة اللبل مثنى » على أن صلاة النهار فلاف 
ذلك . وقال ابن المنير فى الحاشية : نما خص الليل بذلك لآن فيه الوتر فلا يقاس على الوتر غيره فيتنفل المصلى 
بالليل أوتارا » فبين أن الوتر لا يعاد وأن بقبة صلاة الليل مثنى ٠‏ وإذا ظبرت فائدة تخصيص اللمل صار حاصل 
الكلام صلاة النافلة سوى الور مثنى فيم الليل والهار . والله أعلم 

( خامة ) : اشتملت أبواب التهجد وما انضم الها على ستة وستين حديثًا » المعاق اثنا عشر حديثًا » والبقية 
موصولة » المكرر منها فيه وفيا مضى ثلاثة وأر بعون حديثا ٠‏ والخالص ثلاثة وعشرون وافقه ملم على تخريحبا 
سوى حديث عالشة فى صلاة الليل سبع ونسع واحدى عشرة ٠‏ وحديث أن س كان يفطر حتى نظن ان لا يصوم » 
وحديث سمرة فى الرؤيا ؛ وحديث سلبان وأفى الدرداء » وحديث عبادة د من تعارتمن الليل » وحديث أنى هزيرة فى 
شعر أبن رواحة » وحدوث جار فى الاستخارة . وفيه من الاثار غن الصحابة.والنّا بعين غشرة آثارٍ . والله أعلم 


8 - بسي التطوع_ بعد المكتوية 
؟ س جرش مسدّد قال حدتما بحيى بن" سعيد عن عُبيد الله قال أخيرتنا نال عن ابن عر رضى الله 
عنهما قال « صليت مع الت مي سين قبل الثبر وسجدتون بعد الطمر . -بين بعد المغرب وسحدتين بعد 
المشاء وسجدتّين بعد الجمة ٠.‏ فأما الغرب والمشاه فنى بيتو» . قإل ابن" أب لزنا عن مومى بن عْقبةٌ عن ناف 


١‏ بد المشاء فى أهل » . تابعه كثير” بن" فراقد وأيوبة عن ناف 

©1107 - وحدتدى أختى حنصة « أن البىّ يكل كان صل سجدنين حَفيفتين بعل ما بيطا الفحرث » 
وكات ساعة لا أدخل على الت ملي يما » . تابعه كثيره بن ققد وأيوبي عن نافع . وقال ان أل الز ناو عن 
موسى بن عقبةً عن ناف 2 بعد اليشاء فى أعلر » 

( أبواب التطوع ) ل يفرد المصنف هذه الترجة فما وقفت عليه مر الآصبول ٠‏ قله ( باب التطوع بمد 
المكتوبة ) ترجم أولا يما بعد المكتوية ثم ترجم بعد ذلك ما قبل المكتوبة ٠‏ قله (صليت مع النى يلل 
جمدتين ) أى ركمتين » والمراد بقوله ‏ مع » التبعية أى أنهما اشتركاأ فى كون كل منهما صلاة إلا التجميع فلا حجة 
فيه لمى. قال بجمع فى رواتب الفرائض ٠‏ وسيأنى بعد أربعة أبواب من رواية أبوب عن نافع عن ابن عمر قال 
٠‏ حفظت من النى يَلِتِ عشر ركعات , فذكرها . قله ( قبل الظهر ) سيأ الكلام عليه بعد أربمة أبواب . 
وله ( فاما المغرب والعشاء فنى ببته ) استدل به على أن فمل النوافل الليلية فى البيوت أفضل من المسجد فلاف 
و[كاكان يَلِتَمْ يتشاغل ب! اناس ف النهار غالبا و بالليل يكون فى بينه غالبا » وتقدم فى اجلدءة من طريق مالك عن نافع 
. بلفظ ١‏ وكان لا يصلى بعد امءة حتى ينصرف , والهسكة فى ذلك أنه كان يبادر إلى اجممة ثم ينصرف إلى القائلة , 


الحديث 9و - 4لاؤا ذه 


مخلاف الظير فانه كان يبرد بها ركان يقيل قبلبا عوافرت ان أنى ليلل فقال : لا 'يحرى” سنة المغرب فى المسجد حكاء 
عبد الله بن أحمد عنه عقب روابته لحديث مود بن لبيد رفمه ٠‏ ان الركمتين بعد المغرب من صلاة البيوت » وقال 
إنه حكى ذلك لابيه عن ابن أبى ليلى فاستحدنه . فليو ( وحدثتنى أختى حفصة ) أى بنت عمر » وقائل ذلك هو 
عبد الله بن عمر . وَوْلِه ( جمدنين ) ذ ابة الكشسبتى « ركعتين » . وُه ( وكانت ساعة ) قائل ذلك هو أبن مر » 
وسياق من روابة أيوب بلفظ ه ركمتين قبل صلاة الصبح وكانت ساءة لا أدخل على النى يلع فها ٠‏ وحدثتتى 
حفصة أنه كان إذا أذن المؤذن وطاع اانجر صلى ركمدين » وهذا يدل على أنه إنما أخذ عن حفصة وقت إيقاع 
الركعتين قبل الصبح لا أصل مشروعيتهما » وقد تقدم فى أواخر الجمعة من رواية مالك غن نافع وليس فيه ذكر 
الركمتين اللنين قبل الصبح أصلا . قول زوقال ابن أبى الزئاد عن موسى بن عقبة عن نافع ) أى عن ابن عمس ( بعد 
المشاء فى أهله ) أى بدل قوله فى ببته . . قله ( تابعه كذير بن فرقد وأيوب عن نافع ) أما رواية كثير فلم تفع 
لى موصولة » وأما رواءة أبوب فتقدمت الإشارة الما قرببا ؛ وفيه حجة لمن ذهب إلى أن للفراْض رواتب تستحب 
لا ملع من تطوع 3 شاء إذا أن ذاك , وذهب العراقيون من أصابه إلى موافقة |#هرد 
0٠0‏ ل سيمت من لم بتطوع بعد الكتوية 
4 - وَرشن) على بن عبد لله قال حدثَنا كيان عن عرو قال تعمت أن الشمثاء جابراً قال : عت 
اج / 8 5 1 سنارت م ب 9 5 

ابن عباس رضى الله عنها قال « صليت مم رسول ان مكلا اننا حيماً وسَبماً جميماً © قات : با أبا الشمثام » 
ل اردب توضكل النعرك وروفكل القعاء وار لغرب . قال : وأنا أظائه 

وله ( باب من لم يتطوع بعد المكتتوبة ) أورد فيه حديث ابن عباس ف ابممع بين الصلاتين » وقد تقدم الحلام 
عليه فى المواقيت ٠‏ ومطابقته للترجمة أن المع يقتضى عدم ااتخلل بين الصلاتين بصلاة رائبة أو غيرها فبدل على ترك 
التطوع يول الارلى وهو المرادء وأما التطوع بعد الثانية فسكوت عنه » وكذا التطوع قبل الاولى محتمل 

١‏ - بإسيب صلاة الضحى فى التمَرٍ 

١1‏ - مَِشن) مُسدَةٌ قال حدثّنا حب عن شبد عن تَوبة عن مُوَرّق قال « قلت لابن عمر رضى الله 
عنهما : أنصل الصا ؟ قال : لا . قلت : فعمر” ؟ قال : لا . قات : فأبو بكر ؟ قال : لا . قلت : فالبى مع ؟ 
قال : لا إخاله »© 

كال د وش دم حد نا 0 حدما حرو بن م قال ؛: سععمت” عبد ارءن بن أبى ل يقول 
وما دنا أحد أنه رأئ النى مكل يصلى الضحى غير” أم؟ هانى؟ » فامها قالت : إن النى مكل دخل بيسها بوم 
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فت مك ذاءتسّل وصلى ؟الى ركعات 2( م أرَ لاه طلخن منها » غير يه ار كتوع 8 الحو 25 


؟ة 0 - كاب التبجد 


قَلْهِ ( بات صلاة الضحى فى السفر ) ذكر فيه حديث مورق ٠‏ قات لابن عمر أتصل الضحى ؟ قال : لا :. ة : 
فعس ؟ قال : لا : .قلت : فأبو بكر ؟ قال : لا . فلت : فالنى يِب ؟ قال : .لا إخاله » وحديث أم هانى* فى صلاة 
الضحى يوم فتتحم مك . وقد أشكل دخول هذا الحديث فى هذه الترجمة » وقال ابن بطال : ايس هومن هذا الباب و[نما 
يصلح فى د باب من لم يصل الضحى ء وأظنه من غلط الناسخ ٠‏ وقال ابن امنير : الذى يظبر لى أن البخارى لما 
تعارضت عنده الأحاديث نفيا كحديث ابن عمر هذا وإثباتا عكديث أبى هريرة فى الوصية له أنه يصلى الضحى نزل 
خخنديث النفى على السفر وحديث الإثيات على الحضر » ويؤيد ذلك أنه ترجم لحديث ألى هريرة و صلاة الضحى فى 
الحضر ‏ وتقدم عن أبن عمر أنه كان يقول ٠‏ لو كنت مسبنحا لاممت ف السفر » وأما حديث أم هاقى* ففيه اششارة 
إلى أنما تصلى فى السغر بحسب السهولة لفعلها » وقال ابن رشيد : ليس فى حديث أبى هريرة التصرح بالحضر ؛ لكن 
استند ابن المنير الى قوله فيه ه ونم على ور ء فانه يفوم منه كون ذلك فى الحضر لآن المسافر غالب حاله الاسشيفاز 
وسبر اليل فلا يفتقر لايصاء أن لا ينام إلا على وتر , وكذا الترغيب فى صيام ثلائة أيام . قال ابن رشيد : والذى 
يظبر لى أن المراد باب ضلاة الضجى ف السفر نفيا واثياتا » وحديث ابن عمر ظاهره ئق ذلك حضرا وسفرا » 
دأفل ما حمل عليه ننى ذلك فى السفر لما تقدم فى ه باب من لم يتطوع فى السفر » عن ابن عمر قال , حبت النى له 
فكان لا يزيد على ركعتين ‏ . قال ويحتمل أن يقال : لما ننى صلاتها مطلقا من غير تقييد حضر ولا سفر ‏ وأقل. 
ما يتحقق حمل اللفظ عليه السفر و يبعد مله على الحضر دون السفر ‏ لحمل عل السفر لأانه المناسب للتخفيف »؛ لما 
عرف من عادة ابن عمر أنه كان لا يتنفل فى السفر نهارا . قال : وأورد حديث أم هانىء ليبين أنها إذا كانت فى 
السفر حال طمأ نيئة لشبه حالة الحضر كالول بالبلد شرعت الضحى وإلا فلا . قلت : و بظبر لى أيضا أن البخادى 
أشار بالترجمة المذدكورة إلى ما رواه أحد من طريق الضحاك بن عبد الله القرشى عن أنس بن مالك قال « رأيت 
رسول الله يِه صلى فى السفر سبحة الضحى مان ركعات , فأراد أن تردد ابن عمر فى كونه صلاها أو لا لا يقتضى 
ردما جزم به أنس » بل يؤيده حديث أم هانى' فى ذلك ٠‏ وحديث أنس المذكور صححه ابن خزمة والحام . 


قله ( عن توبة) عثذاة مقو <ة وداو ساكنة ثم ٠وحدة‏ مفتوحة وهو ابن كيان العنيرى البصرى 2 تأ بعى صذير 
ماله عند البخارى سوى هذا الحديث وحديث آخر ٠‏ قوله ( عن مودق ) بفتح الواو وكسر الراء الثقيلة » وفى 
رواية غندر عن شعية عند الاسماعيل سمعت مورقا العجلى وهو بصرى ثقة . وكذا من دونه فى الإسئاد » وليس 
لمورق فى البخارى عن ابن عمر سوى هذا الحديث . ووه ( لا إخاله ) بكسر الممزة وتفتح أيضا والخناء معجمة 
أى لا أظنه . وكأن سبب توقف ان عم فى ذلك أنه بلمه عن غيره أنه صلاها ولم يثق بذلك عمن ذكره » وقد جاء 
عنه الجزم يكونها محدئة فروى سعيد بن منصور باسناد صحبح عن مجاهد عن ابن عمر أنه قال : إنها محدثة وإنها لمن 
أعين ما أ حدم ٠ ١‏ وسيأنى فى أول أبواب العمرة من وجه آخر عن مجاهد قال « دخلت أنا وعروة بن الزبهر 
المسجد فاذا عبد الله بن عمر جالس الى حجرة عائشة ووإذا ناس يصلون الضحى , فسأ اناه عن صلاتهم فقال : بدعة , . 
ودوى ابن أنى شيبة باسناد حييح عن الحدكم بن الأعرج عن الأعرج قال : سألت إبن عبر عن صلاة الضحى 
ققال : 'بدعة و نعمت البدعة ٠‏ ودوى عبد الرزاق باسناد مح عن سالم عن أبيه قال : لقد قتل عثمان وما أحمد 
يسبحها . وما أحدث الناس شييًا أحب الى منها . وروى ابن ألى شيبة باسناد ميسج عن الشعى عن ابن عمر قال : 
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ما صليت الضحى منذ أسابت » إلا أن أطوف بالبيت . أى فأصل فى ذلك الوقت لا على نية صلاة الضحى 2 بل 
عل نية الطواف . ويحتمل أنه كان ينوجما معا . وقد جاء عن ابن عمر أنه كان يفعل ذلك فى وقت خاص كا سيأق 
بعد سبعة أبواب من طر يق نافع أن ابن عمر كان لا يصلى الضحى إلا يوم يقدم مكة » فانه كان يقدمما حم قفبطوف 
بالبيت ثم يصلى ركمتين . ويوم يأنى مسجد قباء . ودوى ابن خزبمة من وجه آخمر عن نافع عن ابن عمر كان النى 
َلك لا يصل الضحى إلا أن يقدم من غيبة » فأما مسجد قباء فقال سعيد بن منصور : حدثنا ابن عبينة عن عبد الله 
ابن دينار أن ابن عمر كان لا يصلى الضحى إلا أن يأق قباء . وهذا حتمل أيضا أن بريد يه صلاة نحية المسجد فى 
وت الضحى لا صلاة الضحى . ويحتمل أن يكون ينو.بهما معا يا قلناه فى الطواف . وفى اجلة ليس فى أحاديث ابن 
عمر هذه ما يدقع مشروعية صلاة الضحى » لآن نفيه مول على عدم رؤزيته لا على عدم الوقوع فى نفس الآم » 
أو الذى نفاه صفة مخصوصة كا سي أقى نحوه فى الكلام على حديث عائشة . قال عياض وغيره :' [كها أنكر ابن عمر 
ملازمتها وإظبارها فى المساجد وصلاتها جماءة ‏ لا أتها عخالفة لل.ئة . و يو يده ما رواء أبن أبى شيبة عن ابن مسعود 
أنه رأى قوما يصاوم! فأنكر علهم وقال : انكان ولا بد ف بيوتك . قوه ( ما حدئنا أحد) فى دواية ان أبى 
شيبة من وجه آخخو عن ابن أب لبلى ه أدركت الناس وم متوافرون فل يخبرى أحد أن النى يللي صلى الضحى , إلا 
أم هانى* » ولمسل من طريق عبد الله بن الحارث الهاثعى قال : سألت وحرصت على أن أجد أحدا من الناس يضخيرى 
أن النى يلقع سبح سبحة الضحى فم أجد غير أم هانى* بنت أنى طالب حدثاتى » فذكر الحديث . وعبد الله بن 
الحارث هذا هو ابن توفل بن الحارث بن عبد المطلب مذكور فى الصحابة لكونه ولد على عهد النى يَلِل ٠.‏ وبين 
ابن ماجه فى روابته وقت سؤال عبد الله بن الحارث عن ذلك و لفظه , سألت فى زمن عثيان والناس متوافرون » ٠‏ 
قله ( غيد ) بالرفع لآنه بدل من قوله أحد . قوْه ( أم هانىء ) هى بنت.أبى طالب أخت على شقيقته » و لين لها 
فى البخارى:سوى هذا وحديث آخر تقدم ف الطهارة . له ( دخل بينها بوم فتح مكة فاغتسل وصلى ) ظاهره أن 
الاغتسال وقع فى بيتها ؛٠‏ ووقع فى الموطأ ومسل من طريق أنى مرة عن أم هانى* نما ذهبت إلى النى يلك وهو بأعلى 
مكة فوجدته يغتسل ٠‏ وجمع ينهم بأن ذلك تكرر منه . ويؤيده ما رواه ابن خزة من طريق مجاهد عن أم هائى” 
وفيه أن أبا ذر ستره لا اغدسل , م فى دواية أنى مرة عنها أن فاطمة بتته هى التى سترته . ويحتمل أن يكون نزل 
فى ينها بأعلى مكة وكانت هى فى يبت آخر بمكة لجاءت اليه فوجدته يغتسل فيصح القولان. . وأما الستر فيحتمل أن 
يكون أ حدهما ستره فى ابتداء القسْل والآخر فى أثنائه والله أعلم ٠‏ وله ( مان ركعات ) زاد كريب عن أم هاق» 
د فسل من كل ركءتين , أخرجه أن خزيمة . وفيه رد على من تمسك به فى صلاتها موصولة سواء صلى مان: ركمات , 
أو أقل . وفى الطبراى من حديث ابن أَبى أوفى أنه صلى الضحى ركعتين ٠‏ فسألته أمرأته فقال إن النى علق صلى 
يوم الفتح ركعتين » وهو مول على أنه رأى من صلاة النى يلم ركمتين ورأت أم هانى” بقية المان » وهذا 
يقوى أنه صلاها مفضولة والله أعل . وله ( فل أر صلاة قط أخف مما ) يعنى من صلاة النى يل ٠‏ وقد تقدم ' 
فى أواخر أبواب التقصير بلفظ ١‏ فا رأيته صلى صلاة قط أخف منها ». وفى روابة عبد الله بن الحارث المذكورة 
ولا أدرى أقيامه فها أطول أم ركوعه أم موده كل ذلك متقارب » واستدل به على استحياب مخفيف صلاة 
الضحي , وفبه أظر لاحتبال أن يكون السب فيه التفرغ لهمات الفتح لكثرة شخله به » وقذ. ثبت من فعله يل أأنه 
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صل الضحى فطول فا أخرجه ابن أنى شيبة من حديث حذيفة . واستدل بهذا الحديث على إثبات سنة الضحى , 
وحقى عياض عن قوم أنه ليس فى حدرثك أم هانىء دلالة على ذلك » قالوا : وإنما فى سسة الفتح ٠‏ وقد صلاها غالد 
ابن الوليد فى بعض فتوحهكذلك . وقال عياض أيضا : ليس حديث أم هاى* بظاهر فى أنه قصد يَلَِع بها سنة 
الضحى و إما فيه أنما أخيرت عن وقت صلانه فقط وقد قيل إنما كانت قضاء عما شغل عنه تلك الليلة من حز به فيه . 
وتعقبه النووى بأن الصواب صعة الاستدلال به ذا رواء أبو دارد وغيره من طر بق كريب عن أم هانى* أن النى يلل 
صلى سبحة الضحى ؛ ولمم فى كتتاب الطبارة من طريق أفى مرة عن أم هائى* فى قصة اغتساله يللع يوم الفتح « ثم 
صل ثمان ركعات سيحة الضحى » وروى ابن عبد البى فى القبدد من طروق عكرمة بن غالد عن أم هائى” قالت ١‏ قدم 
رسول الله يه مكة فصل مان ركمات » فقات ما هذه ؟ قال : هذه صلاة الضحى , واستدل به على أن أ كرصلاة 
الضحى مان ركءات . واستبعده السيكى ووجه بأن الأصل ف العمادة التوقف . وهذا أ كثر ما ورد فى ذلك من 
فمله بَلِْهِ » وقد ورد من فعله دون ذلك كحديث ان أنى أو أن النى يلتم صلى الضحى ركعتين أخرجه ابن عدى » 
وسيأنى من حديث عتبان قريبا مثله . وحديث عائشة عند مس « كان يصلى الضحى أربعا . وحديث جابر علد 
الطب انى فى الاوسط أنه يَلَِعِ صلى الضحى ست ركعات , وأما ما ورد من قوله يلق ففيه زيادة على ذلك كحديث 
أنس مرفوعا ه من صلى الضحى ثنتى عشرة ركمة بنى الله له قصرا فى الجئة , أخرجه الترمذى واستغربه ٠.‏ وليس فى 
إسناده من أطلق عليه الضعف . وعند الطبرائى من حديث أبى الدرداء رفوعا « من صل الضحى ركعتين لم يكتب 
من الغافاين » ومن صلى أد بها كتب من التائبين 222 ؛ ومن صل سا كى ذلك اليوم ؛ ومن صلى "مانيا كنتب من 
الماندين ٠‏ ومن صل ثاتى عشرة بنى الله له بيتا فى الجنة » ونى اسناده ضعف أيضا . وله شاهد من حديث أبى ذر 
رواه البزار وفى إسناده ضعف أيضا , ومن ثم قال الروياتى ومن تبعه : أ كثرها ثنتا عشرة . وقال النووى فى شرح 
المهذب : فيه حديث ضعيف ٠‏ كأنه يشير الى حديث أنس 5 لكن إذا ضم اليه حديث أبى ذر وأب الدردا. قورى 
وصلح للاحتجاج به . ونقل الترمذى عن أحمد : ان أصح شىء ورد فى الباب حديث أم هاى* . وهو كا قال ؛ 
و هذا قال النووى فى الروضة : أفضلبا ثمان وأ كثرها ثنتا عشرة » ففرق بين الاكثر والأفضل . ولا يتصور ذلك 
إلا فيمن صلل الاثنتى عشرة باسليمة واحدة فانها تقع نفلا مطلهًا عند من بقول إن | كثر سئة الضحى مان ركعات . 
فأما من فصل فائه يكون صلى الضحى ٠‏ وما زاد على الان يكون له نفلا مطلقا فتكون صلاته اثنتى عشرة فى حق-ه 
أفضل من تمان للكونه أتى بالافضل وزاد . وقد ذهب قوم منهم أبو جعفر الطبرى ويه جزم الحليمى والروياق 
من الشافعية إلى أنه لا حد لآ كثرها . وروى من طريق إبراهم النخعى قال : سأل رجل الآسود بن يزيد كم أصلى 
الضحى ؟ قال : كم شت . وفى حديث عائشة عند مسل «كان يصلى الضحى أربعا ويزيد ما شاء الله » وهذا الإطلاق 
قد حمل على التقييد فيؤكد أن أ كثرها اثثنا عشرة ركعة وافّه أعلم . وذهب آخرون الى أن أفضلبا أر بع ركمات 
خك الحاى فىكتابه المفرد فى صلاة الضحى عن جماعة من أنمة الحديث أنهم كانوا مختارون أن تصنى الضحى أر بعا 
لكثرة الأحاديث الواردة فى ذلك كحديث ألى الدرداء وأنى ذر عند الترءذى مرفوعا عن الله تعالى « ابن آدم اركع 
لى أربع ركمات من أول اهار أ كفك آخره » وحديث نعم بن حماد عند النسائى ؛ وحديث ألى أمامة وعبسد الله 
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ابن عمرو والنواس بن سمعان كلهم بنحوه عند الطبرإتى » وحديث عقبة بن عامس وأبى مرة الطائق كلاهما عند أحد 
بنحوه » وحديث عائشة عند مسل كا تقدم » وحديث أنى موسى رفمه ه من صلى الضحى أر بعا بنى الله له بيتا فى 
الجنة » أخرجه الطبراى فى الاوسط » وحديث أنى أمامة مرفوعا « أتدرون قوله تعالى ( وإبراهم الذى وفى 6 
قآل : وفى عمل يومه بأربع ركعات الضحى » أخرجه الحا . وجمع ابن القم فى الهدى الأقوال فى صلاة الضحى 
فبلفت ستة : الآول مستحة » واختلف فى عددها فقول أقلبا ركمتان وأ كثرها اثنتا عشرة ٠‏ وقيل أ كثرها تمان , 
وقيل كالآول لكن لا تشرع بستا ولا عشرة ٠‏ وقيل كالثانى لكن لا نشرع ستا » وقئل ركمتان فقط » وقيل أربعا 
فقط ‏ وقبل لا حد لآ كثرها . القول الثانى لا نشرع إلا لسبب ء واحتجوا بأنه لقع لم يفعلما إلا بسيب » واتفق 
وقوعبا وقت الضحى , وتعددت الأسباب : لخديث أم هانق“ صلائه يوم الفتحكان بسبب الفتتم وأن سنة الفتح أن 
يصل “مان ركمات ؛ وثقله الطرى من فعل خالد بن الوليد لما فتح الحيرة ‏ وفى حديث عبد الله بن أ أوق أنه لله 
صبل الضحى حين .بشر ,رأس أنى جبل ؛ وهذه صلاة شكر كصلاته يوم الفتح » وصلاته فى يبت عتبان إجابة لسؤاله 
أن يصلى فى بيده مكانا بتخذه مصل فاتفق أنه جاءه وقت الضحى فاختصره الراوى فقال « صلل فى يشه الضحى » 
وكذإك حديث بحو قصة عتبان مختصرا قال أنس ١‏ ما رأيته ص الضحى إلا يومئذ , وحديث عائشة لم يكن يصلى 
الضحى إلا أن يحى* مر مغييه لأنه كان زتبى عن الطروق ليلا فيقدم فى أول الهار فيبدأ بالمسجد فيصل وقنت 
الضحى . القول الثالث لا نستحب أصلا , وصح عن عبد الرحمن بنعوف أنه لم يصلها وكذلك ابن مسعود . القول 
الرابع يستحب فعلبا تارة وتركها نارة بحيث لا يواظب علما ٠‏ وهذه [حدى الروايتين غن أحمد . والحجة فيه 
حديث أب سعيد وكان النى بل يصل الضحى حتى تقول لا بدعها . ويدعبا حت تقول لا يصليا » أخرجه الحام . 
وعن عكرمة , كان ابن عباس يصلبما عشرا ويدعبا عشرا » وقال التُورى عن منصور دكانوا يكرهون أن تحافظوا 
علما كالمكتوة » وعن سعيد بن جبير إق لآدعها وأنا أحها عغافة أن أراء! حتها على . الخاصس تستحب صلاتما 
والمواظبة علها فى البيوت ٠‏ أى للامن من الشية المذكورة . السادس :با .دعة ضح ذلك من روابة عروة عن ابن 
عير © 'وسئل أنمن:عن صلاة الضحى فقال « الصلوات خمس » وعد. أنى بكرة أنه رأى ناسا.يصلون الضحى فقسال 
دما صلاها رسول الله يلق ولا عامة أحمايه » وقاء مع الححام حاديث الواردة فى صلاة الضحى فى جزء مفرد 
وذكر لغالب هذه الآقرال مستادا وبلغ عدد رواة الحديى فى إثزاتها نخو العشرين نفسا من الصحاية 

( اطيفة ) : روى الاك من طريق أنى الخير عن عقبة بن عامس قال د أمينا رسول الله يل أن نصل الضحى بسور 
منها والشمس وضحاها والضجى » انتهى . ومناسبة ذلك ظاهرة جدا 

؟* - يإسسيت من ل بصل الضحى ورا واسما 

بد - جَرشن) آدم قال لقنا ابن؛ أبى ذب عن الزهرى عن عرو عن عائشة رض لَه عنها قالت 
وما رأيت رسولة الل وك سبح شبحة الضحى » وإلى لأسبحها 6 

له ( باب من لم يصل الضحى ورآه ) أى الثرك ( واسعا ) أى مباحا .ل ( ما رأيت رسول الله يله سبح 
سبحة الضحى ) تقدم أن المراد بقوله السبدة النافلة : وأصلها من البح » وخغصت النافلة يذلك لأن التسبيح الذى 
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فى الفريضة نافلة فقيل لصلاة النافلة سبحة لأنها كالتسببح فى الفريضة . قله ( وانى لاسبحبا ) كاىا هنا من المبحة » 
وتقدم فى ٠‏ ياب التخردض على قيام الليل » بلفظ « وانى لأستحها , من الاستحياب 1 وهو من رواية مالك ء عن 
ابن شهاب و لكل منهما وجه ,» لكن الأول بقتضى الفعل والثافى لا يستلزمه , وجاء عن عائشة فى ذلك أشياء:مختلفة 
أوردها مسل : فعنده ٠ن‏ طربق عبد الله بن شقين « فات لعائهة : أ كان النى يكم يصلل الضحى ؟ فالت 5 إلا 
أن بحى. ٠‏ من مغيبه » » وعنده من طاريق مماذة عنها وكان رسول اله يلم يصل الضحى أريما ويزيد ماشاء الله. 
فق الآرل نق رؤيها إذلك مطلةا » وف الثانى تقيد الننى بغير ايجى. من مخبيه . وف الثالك الإئيات مطلدا . وقد 
اختاف العلياء فى ذلك : ذهب ابن عرد البر وجماعة الى ترجيح ما اتفق الشديخان عليه دون ما تفرد به مسم وقالوا : 
إن عدم رؤيتها لذلك لا ي-تلزم عدم الوقوع . فيقدم من روى عنه .من الصدابة الائيات , وذهب آخرون إلى اجمع 
ينهما . قال البق : عندى أن الراد برها , ما رأيته سبحرا أى داوم عاها . وقولها , و[ لأسبحبا , أى 
أدلوم علما وكذاقرلها د وما أحدث الناس شيبًا , تعنى المدارمة عدبا ٠‏ كال : وق بقمة الحديث . أى الذى 
تقدم من روابة مالك إشادة الى ذلك حيث قالت « وان كان ليدع العمل وهو يحب أن يعمله خشية أن يعمل به 
الناس فيفرض علهم » اننهى . وحى الحب الطيرى أنه جمع بين قولها , ماكان يصلل إلا أن يحىء من مغيبه » 
'وقوها «كانوصلى أرما ويزيد ما شاء اله , بأن الآرل مول على صلاته [ياها فى المسجد » والشاف على البيت . 
قال : و يعكر عايه حديثها الثالك ‏ يعنى حديث الباب ويحاب عنه بأن المننى صفة عصوصة , وأخذ المع المذكور 
من كلام أبن حبان . وقال عداض وغيره : قوله « ما صلاها , معئاه ما رأيته يصلما ؛ واجمع بينه وبين قولهأ «كان 
3 » أنه أخيرت ف الانكار عن مشاهدتها وف الائيات عن غيرها . وقيل فى المع أيضا : يحتمل أن تكون 

صلاة الضحى المعهودة ينك من هيئة مخصوصة بعدد مخصوص فى وقت مخصوص ء و أنه وله [نما كان يصلما 

0 معخصوص ولا بغيره كا قالت « يصلى أربعا وبزيد ماشاء الله , 

( نفبيه ) : حديث عائّشة يدل على ضعف ما روى عن النى يِآعْ أن صلاة الضحى كانت واجبة عليه ؛ وعدها 
اذلك جماعة من العلماء من خصائصه » ول ينبت ذلك فى خبر حيح . وقول الماوردى فى الحاوى إنه بلج واظب علا 
بعد يوم الفتح إلى أن مات يعكر عليه ما رواه مسم من حديث 1 هاق* أنه لم يصلبا قبل ولا بعد . ولا يقال إن 
نفى أم ها" لذلك يلوم © منه العدم لأآنا نقول : يحتاج من أثدته إلى دليل , ولو وجد لم يكن حجة , لآن عائشة 
ذكرت أنه كان إذا عمل عملا أثيته ته » فلا تتلزم المواطية على هذا الوجوب عليه 

اذ باسيت صلا الضحى فى افر ؛ قله عتبان بن مالك عن البئ عله 

2 ونا سل بن إبراهي أخبرنا شعية حدئنا عا الريرى هو ان فوح عن أنى عئان 
دعن أبى عريرة. رمفى > الل عنه قال « أوصانى خايل بثلاث, لا أدعبن خى أعوت: : صوم ثلانة أيام من 
كل شهر » وصلاة الى » وبوم على ور » 

[ الحديث 8/١ة ‏ طرفه فى : الهةا] 


» كتاف التخ ء ولمله 0لا يلزم‎ )١( 


أطديك ١10/4 ١ ١7‏ /آه 


ووو - شرن علة به اللمد أخيرنا شعبة عن أنس بن سيرين” قال سمست” أنس بن مالك الأنصارئئ 
قال « قال رَجُل مر:_> الأنصار ‏ وكان ضَّحْاً ‏ لاني يكل « إنى لا أستطيم الصلاة ممك . فصنم لانى وا 
طماما فدّعاه إلى بيته » وض له مآرّف حصير عا فصل عليه ركمتين . وقال فلان ان" فلان ابن جارود لأني 
رض الل عنه : أ كان النوغ مَك بَصلّ الضس ؟ فقال : ما رأيته صلى غير ذلك اليُوم » 

قوله ( باب صلاة الضحى فى الحضر ء قاله عتبان بن مالك عن النى يلع ) كأنه يشير إلى ما رواه أحمد من طربق 
الرهرى عن ع#ود بن الربيع عن عتبان بن مالك ١‏ ان رسول الله ملأ صلى فى بيده سبحة الضحى فنقاموا وراءه 
فصلوا إصلاته . أخرجه عن عثمان بن عفر عن يونس عنه , وقد أخرجه مس من روابة ابن وهب عن يوأس مطولا 
لكن ليس فيه ذكر السبحة ؛ وكذلك أخرجه المصنف مطولا وعختصرا فى مواضع وسيأنى بعد با بين . قَوله ( حدثنا 
عباس ) بالموحدة والمبملة » والجريرى (ضم الهم : قوله ( أوصاق خليل ) الخليل الصديق الخااص الذى تالت 
محبته القلب فصارت فى خلاله أى فى اطنه » واختاف هل اللة أرفع من انحبة أو العكس ٠»‏ وقول أنى هريرة هذا 
لا يعار ضه ما تقدم من قوله َه « لوكت متخذا خليلا لانخذت أي بكرء لان الممتنع أن يتخذ هو يله غيره 
خليلا لا المكس . ولا يقال إن الخاللة لا تتم حتى تنكون من الجانبين لآنا تقول : [نما نظر الصحاب إلى أحد الجانبين 
فأطلق ذلك , أو لعله أراد جرد الصحبة أو انحبة . قَولِهِ ( بثلاث لا أدعون حتى أموت ) يحتمل أن بكون قوله 
ولا أدعهن الح » من جملة الوصية » أى أوصاق أن لا أدعون؛ ويحتمل أن يكون من [خبار الصحابى بذلك عن 
نفسه . قوع ( صوم ثلاثة أيام ) بالخفض بدل من قوله « بثلاث , . ويحوز الرفع على أنه خير مبتدأ محدذوف . 
قله ( من كل شهر ) الذى يظهر أن المراد بها البيض » وسيأق تفسيرها فى كناب الصوم . قله ( وصلاة الضحى ) 
زاد أحد فى روايته كل يوم , وسيأتى فى الصيام من طريق أب التباح عن ألى عثمان بلفظ , وركعتى الضحى . قال 
ابن دقيق العيد : لله ذكر الأفل الذى يوجد التأ كيد بفعله » وفى هذا دلالة على استحباب صلاة الضحى وأن أقلبا 
ركعتان » وعدم مواظبة النى ينه على فعلبا لا ينانى استحباءها لانه حاصل دلالة الول ٠‏ وليس من شرط الحم 
أن تنضافر عليه أدلة القول والفعل ؛ لكن ما واظب النى يلقم على فمله مجح على مالم يواظب عليه ٠‏ قله (و نوم 
على ور ) فى رواءة أبى التياح « وأن أوتر قبل أن أنام » وفيه استحباب تقديم الوئر على النوم وذلك فى حق من لم 
يثق بالاستيقاظ . ويتناول من يصل بين النومين . وهذه الوصية لأبى هريرة ورد مثلبا لأبى الدرداء فما واه مس » 
ولآبى ذر فما رواه الفساق . والحكية فى الوصية على ا محافظة على ذلك مر ين النفس على جنس الصلاة والصيام 
ليدخل فى الواجب منهما بانشراح » واينجبر ما لمله يقع فيه من نقص . ومن فوائد ركعت الضحى أنها تجمزى” عن 
الصدقة التى تصبح على مفاصل الانسان فى كل يوم وهى ثلثهاثة وستون مفصلا كا أخرجه ملم من حديث أبى ذر 
وقال فيه « وحزى” عن ذلك ركمتا الضحى , وحكى شيخنا الحسافظ أبو الفضل بن الحسين فى شرح الترمذى أنه 
اشتبر بين العوام أن من صلى الضحى ثم قطعبا يعمى ؛ فصا ركثير من الناس يتركوتها أصلا لذلك . و ليس لما قالوه 
أصل ؛ بل الظاهر أنه ما ألقاه الشيطان على ألسنة العوام ليحرمهم.الخير الكثير لا سما ما وقع فى حديث أبى ذر. 
( تفبجان ) : الاول اقتصر ف الوصية لأثلاثة المذكورين على الثلائة المذكورة لان الصلاة والصيام أشرف العيادات 
م ساوج ؟ ه فم للبارى 


مه ١‏ -كتاب التبجد 


البدنية » ولم يكن المذكورون من أصحاب الآمو ال . وخصت الصلاة بشيئين لآنها تقع ليلا ونهارا مخلاف الصيام . 
( الثانى) ليس فى حديث أبى هريرة تقييد بسفر ولا حضر ء والترجمة مختصة بالحضر ء لكن الحديث يتضمن الحضر 
لآن إدادة الحضر فيه ظاهرة ٠‏ وحمله على الحضر والسفر تمكن , وأما له على السفر دون الحضر فبعيد لآن السفر 
مظلة التخفيف . قَلِه ( قال رجل من الآنصار ) قيل هو عتبان بن مالك , لآن فى قصته شها بقصته » وقد تقدم 
هذا الحديث عن آدم عن شعبة بهذا الاسناد والمثن فى « باب هل بصلى الامام من حضر » من أبواب الإمامة مع 
الكلام عليه . قله ( يصلى الضحى ) قال ابن رشيد : هذا بدل على أن ذلك كان كالمتعارف عندم و إلا فصلاته يله 
فى بيت الانصارى وان كانت فى وقت صلاة الضحى لا يازم نسبتها لصلاة الضحى . قلت : إلا أنا قدمنا أن القصة 
لعتبان بن مالك ٠‏ وقد تة-دم فى صدر الاب أن عتبان سماها صلاة الضحى فاستقام مراد المصنف ٠‏ وتقييده ذلك 
بالحضر ظاهر ١-كونه‏ صلى فى بيه . قله ( ما رأيته صلى ) فى الرواية الماضية « يصلى الضحى » ٠‏ قله (الاذلك 
اليوم ) يأتى فيه ما تقدم ذكره فى حديث ابن عمر وعائشة من المع , والله أعم 


+ - باسيب ال" كنتان قبل المر 


- مرش سليان بن' حرب قال حد نا حماد بن" ريد عن ثوب عن نافم عن ابن عر رضىّ الل 
عنهما قال « حفظت من النى وَلِلْه شر شر كعات : ركنتي قبل الب ؛ وركفتين بعدها » وركدتين بعد المغرب 
فى بينه» كتين بعد المشاء فى بيت » وكين قبل صلاة الصبح كانت ساءة لا »دحل على النىّ يله ها » 
1 - حداتننى حفصة « أنه كان إذا أذنَ لون ول الفجر* صلى رَكنتين » 
م١‏ - رشن سداد قال حدنا عي عن شمبة عن إبراه بن مد ن النتثير عن أببه عن عائشة رضي 
0ه ابيا ل الب وذ مين قبل النداة» 
قور اكت ب فون و الاوز ان بعد المكتوبات : ثم أورد ما يتعلق ما قيلها » وقد 
تقدم الكلام على دكمتى الفجر والكلام على حديث ابن عر رطان رجه 2 وأما حديث عائشة فقوله 
فيه « انه كان لا يدع أربعا قبل الظبر » لا يطابق الترجمة » وحتمل أن يقال : مأده بيان أن الركعتين قبل الظبر 
لهسا حا ححيث تع الزيادة علبهما » قال الداودى : وقع فى حديث ابن عمر و أن قبل الظبر ركمتين » وفى حديث 
عائشة « أربعا, وهو مول على أن كل واحدد منهما وصف ما رأى قال : وحتمل أن يكون نسى ابن عمر ركعتين 
من الأر بع .قات : هذا الاحتتال بعيد , والآولى أن حمل على حالين : فكان تادة يصل ثنتين وثارة يصلى أربعا » 
وفيل : هو مول على أنه كان فى المسجد يةنصر على ركعتين وفى بيته يصلى أر بعا . وحتمل أن يكون يصلى إذا كان 
فى بيته ركمتين ثم خرج إلى المسجد فيصل ركمتين فرأى ابن عمر ما فى المسجد دون ما فى بيّه واطلعت عائشة عل 
الأمرين » ويقوى الآول ما زواه أحمد وأبو داود فى حديث عائشة « كان يصل فى بيه قبل الظبر أر بعا ثم يخرج » 


الحديث ١٠م١١1-‏ 4م١١‏ ش 0 


قال أو جعفر الطيرى : الآر بع كانت فى كثير من أحواله : والركمّان فى قليلما . قله ( عن إبراهم بن حمد بن 
المنتشر ) بم مضمومة ونون ساكنة ومثناة مفتوحة بعدها شين معجمة مكدورة ثم راء . قله ( عن أبيه عن 
عائشة ) فى رواية وكيع عن شعية عن إبراهم عن أببه و سمعت عائشة » أخرجه الإسماعيل وحكى عن شيخه أبى 
القاسم البغوى أنه حدثه به من طريق عثيان بن عمر عن شعية فأدخل بين تمد بن الماتشر وعائشة مسروقا وأخيره أن 
حدرث وكبع وهم ء ورد ذلك الإسماعيل بأن تمد بن جمفر قد وافق وكيما على التصريح بسماع عد من عالشة ثم ساقه 
بسنده الى شعبة عن إبراهم بن مد أنه سمع أباه أنه سمع عائعة » قال الاسماعيلى : ولم يكن يحى بن سعيد ‏ يعنى 
القطان الذى أخرجه البخارى من طر يقه ‏ ليحمله مدلسا » قال : والوهم عندى فيه من عثْهان بن عر انتهى . ويذلك 
جزم الدارقطنى فى « العلل » وأوضم أن روابة عثمان بن عمر من المزيد فى متصل الآسانيد : لكن أخرجه الدارى 
عن عثهان بن عص بهذا الاسناد فلم يذكر فيه مسروقا . فاما أن يكون سةط عليه أو على من بعده » أو يكون الوهم فى 
زيادته من دون عثيان بن عمر . فول ( تابعه ابن أنى عدى ) زاد الإسماعيل وابن المبارك ومعاذ بن معاذ ووهب بن 
جرير كلهم عن شعية بسنده و ليس فيه مسروق . قولإه ( وعمرو عن شعبة ) يعنى مرو بن مزوق » وقد وصل 
حديثه المرقانى فى المصاخة 
و؟ - بإسسيب الصلاق قبل لغرب 

ماد - حرشا أو مغُر حد تنا عبل الوارث عن الحسين عن ابن ا قال : حد ثنى عبل” الله امراف 
٠‏ عن الى مكاي قال « صَلُوا قبل صلاق للغرب - قآل فى الثالثة ‏ : ل شاء . كر اهية أن لها الناميع سكة » 
[ الحديث ١18+‏ طرفه فى : 3888 ] ١‏ 
ددا - رتنا عبد الله بن زد قال حدما يميد ن أل 2 قال حدم 


- 2 
يد بن أبى حَبييب 
ممت“ مد بن عبد الله الى قال « أتيت” عفبة بن عامي الى فقات' : ألا أء. مك من أبى تيم ٠‏ يكم 

- 2-0 و ع ١ط‏ صسط ٍ 5 5 1 ا 
ركمتين قبل صلا المغرب . فقال غقبة : إذا كنا نفءله على عبد رسول الل يلقع ؛ قلت“ : فا نمك الآن ؟ قال : 
الشمل » 

قوله ( باب الصلاة قبل المغرب ) لم يذكر المصنف الصلاة قبل العصر 0 وقد ورد ها حديث لأبى هريرة 600 
م فوع لفظه ه رحم ألله اسءأ صلى قبل العصر أر بعا , أخرجه أحد وأبو داود والترمذى وصتحه ابن حيان » 
وورد من فعله أيضا من حديث على بن أنى طالب أخرجه الثرمذى والنسانى وفيه م انه كان يصل قبل العصر أريعا, 
وليسا على شرط البخارى . قله (عن الحسين) هو ابن ذكوان المع . له [حدثنى عبد الله المزتى) هو أبن مغفل 
بالمعجمة والفاء المش.ددة : هله ز صلوا قبل صلاة المغرب ) زاد أيو داود فى روايته عن الفربرى عن عبد الوارث 
بهذا الاسناد , صلوا قبل المغرب ركمتين , ثم قال م صلوا قبل المغرب ركمتين , وأعادها الاسماعيلى من هذا الوجه 

)١(‏ هذاوم ء والصواب ٠‏ لان عمر »م يل ذلك من الأصول الى عزاء الببا الشارح » وقد نسه فى بلوغ المرام لابن عمر 
تأصاب . واه أعل 


١ 56‏ كناب التبجد 


ثلاث ميات ؛ رهو موافق لقوله فى رواية المصنف , قال فى الثالثة لمن شاء » وفى رواية أنى نعم فى المستخرج 
د صلوا قبل المغرب ركمتين تاها ثلانا ثم قال : لمن شاءء» . قله ( حكراهية أن يتخذها الناس سنة ) قال المحب 
الطرى : لم يرد نف استحبابها لأآنه لا يمكن أن يأمى بما لا يستحب . بل هذا الحديث من أقوى الآدلة ملى 
استحبا جا ؛ ومعنى قوله , سنة , أى شريعة وطريقة لازمة » وكأن المراد انحطاط مي تبتها عن رواتب الفرائض » 
ولهذا لم يمدها أ كثر الشافعية فى الرواتب واستدركها بعضهم » و تعقب بأنه لم بثبت أن النى يلأ واظب علها , 
وتقدم الكلام على ذلك مبسوطا فى ه باب كم بين الاذان والاقامة » من أبواب الآذان . قله ( اليذنى) بفتح التحتانية 
والزاى بعدها تون وهو مصرى . وكذا بقية رجال الاسناد سوى شيخ البخارى وقد دخلبا . قوله ( ألا أيجبك) 
بنم أوله وتشديد الجم من التعجب : قوله ( من أبى ممم ) هو عبد الله ن مالك الجيشاق بفتح الجسم وسكون 
التحتانية بعدها معجمة تابعى كبير عنضرم أسل فى عبد النى بِلِيوٍ وقرأ القرآن على معاذ بن جبل ثم قدم فى زمن عمر 
فشهد فتح مصر وسكاها » قال ابن يونس : وقد عده جماعة فى الصحاية لهذا الإدراك ؛ ول يذكر المزى فى« التهذيب » 
أن البخارى أخرج له ؛ وهو على شرطه فيرد عليه هذا الحديث<2 . وله ( بركع ركمتين ) زاد الاسماعيل « حين 
بسمع أذان المغرب . وفيه « فقلت لعقبة وأنا أريد أن أخصه , وهو عجمة ثم مبملة أى أعيبه ٠‏ وله ( قال 
عقبة الح ) استدل به على امتداد وقت المغرب ولا حجة فيه كا بيناه فى الباب السا بق ٠‏ وتال قوم : [بما لستحب 
الركمتان المذكور تان لمن كان متأهيا بالطهر وستر العورة للا يؤخر المغرب عن أول وقتها . ولا شك أن [يقاعبا 
فى أول الوقت أولى» ولا يق أن حل استحرا بهما ما لم تقم الصلاة » وقد تقدم الكلام عل بقية فوائده فى البساب 
السأبق » وفيه رد على قول القاضى أبى بكر بن العربى : لم يفعلهما أحد بعد الصحابة » لآن أيا نمم تابعى وقد فعلهها . 
وذكر الآثرم عن أحمد أنه قال : ما فعلتهما إلا مرة واحدة حين سمعت الحديث . وفيه أحاديث جياد عن النى وَلِلعِ 
والصحابة والتايمين ‏ إلا أنه قال ,لمن شاء , فن شا. صلى 7 
1 - ياسسيسب صلاة النوا فل جماعة » ذ كر أفرم وعائشة رضى الله عنهما عن النوء َه 

و4 ضائ اسان حدثا يعوب ب ابراهيم حدثنا أبى عن ابن شهاب قال عرق محود بن 

ليع الأنصارئ « أنه قل رسولة لله لوقل كج يها فى وجبه من بر "كانت فى دارم » 
َه ةيه - 8 5 0 . م اسةس 

5 - فزع مخود أنه بم عتبان بن مالك الأنصارى رضى الله عنه ‏ وكان يمن شهدا بدرا مم 
رسول ال يله - يقول «كنت” أصل لقوى يدنى سالمر » وكان حول بينى وبيتهم واد إذا جاءت الأمطارٌ » 
شق" على" اجتيازه_قبَلّ تحدم ٠‏ الغشت” رسول الله كله فقلت” له : إنى أنكرت بصرى ؛ وإن الواديّ الذى 
بينى وبين قوى سيل إذا جاءت الأمطار, فيك عل" عار .: ذوّدذت أنك تأتى فصل من ببق مكانا 


)١(‏ ليس الرد عليه بظاعر ء لآن البخارى رحه الله لل رج هن أبى تيم هنا خبرا مرفوما ولا موقو » وإنها وقم ذكرء فى أثناء 
الروابة من غير احتجاج به ٠‏ والله أعل ١‏ 


5١ ١145 - الحديث وم(‎ 


اد سل شال وول ال يله : سأفتل” . فندا عل سول لله يله وأبو بكر رض الله عنه بعد ما اشتد” 
النهارٌ » فاستأْنَ رول الله يله فأؤنت” ل فر كبلين <تا قال : أبن تحب أن أصمل من يتك ؟ فأشَرت له 
إلى السكان الذى أحِبٌ أن أصلّ فيه » فقام رسول الله يله كير » وصدَئنا وراءه » فصلى ركدتين » 1 
وسلنا حينَ سر ٠‏ تبه على ريز يصع ل فتتيام أهل” الدار رسول” ال يله فى يتى فاب رجالة منهم 
حت كثْرَ الرعجال' فى البيت ٠‏ فقال رج منهم : .ما فمل مالك ؟ لا أراه . فقال رّل” منهم : ذاك مُنا فق 
لا أمحب” الله ورسوله ٠‏ قال رسول الل عل : لا تثل* ذاك» ألا تراه قال لا إل إلا الله يتغى بذلات وجة الله ؟ 
فقال : ان “ ورسولة أعر” »أما نحن فلل ما تَى وله ولاحديئه يا إلى المنافقين . قال رسول ا ليله «افان 


3 


ال قد كم على النار من قال لا إله إلآ ا بين , بذلك وَجِهَ ان » . قال مود : لخد تها قومآ فيهم أبو أيُوبَ 
اع وعول الل عله ح فى عرو الى اق ليها واد يزيد بن” معاوية ء 0 عل" أبو 
بوب قال : والله ما أظع رسول اه يله قال ما قلت قا . فكي ذلك عل * مت لو على" إن سلسنى حقا 
أقفل” من عَرْوَكى أن ) أسأل عنها عِمْانَ بن مالك رضى ١‏ الله نه إن 1 فى مُسحد قومه » فَدَئَلت” فأهدات” 
بحَحةِ - أو بممّرة ‏ ثم" سرت حت قدمت' للدينة 2 فأتيت” بنى سالم ٠‏ فاذا عتبان شيخ أعمى يصلى لقومه » ذلا 
5" من الصلاة ساءت” عليه وأخيردة مَن أنا» ًّ نال عن ذلاع> الحديث 5 خد نيه سي حد ثليه ادل 6 
قله ( باب صلاة النوافل جماعة ) قيل مراده النفل المطلق » وحتمل ما هو 5 ٠‏ قله ( ذكره أس 
وعااشة عن النى يله ) أما حديث أنس فأ* شار به إلى حديثه فى صلاة النى يللم فى بيت أم سا م ؛ وفيه « قصفقت 
أنا والبقم وراءهء الحديث وقد تدم فى الصفوف وقيرها + وأما حديث عائشة فأشار ل 0 فى صلاة 
قيل هو ابن راهوريه » فان هذا الجديث وقع فى ماده هذا الاسئاد , 00 لفظه مخالفة بسيرة فحتمل 6 
[ححق شيخ البخارى فيه هو ابن منصور ٠‏ قَوِلْه ( أخبرنا يءقوب ) التعبير بالإخبار قرينة فى كون إحق هو ابن 
ويعقوب بن إبراهم المذكور هو ابن سعد بن إبراهم بن عبد الر<من بن عوف الزهرى . قله ( وعقل بمة ) تقسدم 
الكلام عليه فى كتاب العلل ٠‏ قَولْه (كان ف دارم ) أى الداو ٠‏ وفى روابءة الكشممنى «كانت» أى البثر . 
قله ( فذعم مأك أب دعن ةايم على القول ٠‏ قله ( فشق و على ) فى رواية الكشم « فشق » 
يصيفة الما ٠‏ قله ( أبن تحب أن مل ) سنة اب جحذا للا كثر ,2 وفى دواية الكشمهى بالإفراد . 
له ( ما فمل مالك ) هو ابن الدخشن ٠‏ قوله ( لا أراه ) يفتح المحمزة من الرؤية ٠‏ قوله ( قال مود بن الربيع ) 
أى بالاسناد الماضى ( لخدثنها قوما ) أى رجالا ( فهم أبو أيوب ) هو غالد بن زيد الانصارى الذى 'زل عليه 


- 14 كتاب الهجد 
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رسول الله يإ لما قدم المدينة ٠‏ قلِهِ ( التى تو فما ) ذكر ابن سعد وغيره أن أبا أيوب أوصى أن يدفن تحت 
أتدا م الخيل ويغيب موضع قبره فدفن إلى جانب جدار القسطنطينية 1 قله ( ينيد بن معاوية ) ابن ألى سفيان » 
قله ( علهم ) أى كان أميرا :و ذلك فى سنة خمسين وقيل بعدها فى خلافة معاوبة » ووصلوا فى نلك الغروة حتى 
حاصروا القسطنطينية . قِلْهِ ( فأنكرها على ) قد بين أبو أيوب وجه الانكار وهو ما غلب غلى ظنه من نف القول 
المذكور ء وأما الباعث له على ذلك فقيل إنه استشكل فوله « إن الله قد حرم النار على من قال لا إله إلا الله » لان 
ظاهره لا دخل أحد من عصاة الموحدنن النار , وهو مخالف لآياف كثرة واأعادرت خريرة منها أحاديث الشفاعة » 
لكن المع ممكن بأن بحمل التحريم على الخلود , وقد وافق مودا على رواية هذا الحديث عن عتبان أنس بن مالك 
3 أخرجه مل من طر يقه وهو متابع قوى جدا 5 وكأن الحامل محمود على الرجوع الى عتبان ليسمع الحديث 
منه ثاتى مرة أن أبا أيوب لما أنكر عليه اتهم نفسه بأن يكون ما ضبط القدر الذى أنكره عليه ؛ ولهذا قنع بماعه 
عن عتبان ثانى مرة . قله (حتى أقفل ) بقاف وفاء أى أرجع وزنا ومعنى , وفىهذا الحديث فوائد كثيرة تقدمت 
مبسوطة فى ه باب المساجد فى البيوت » وفيه ما ترج له هنا وهو صلاة النوافل جماعة » وروى ابن وهب عن مالك 
أته لا بأس بأن يوم النفر فى النافلة » فأما أن يكون مشتهرا ويجمع له الناس فلا » وهذا بناه على قاعدته فى سد 
الذرائع لما خثى من أن يظن من لا عل له أن ذلك فريضة ؛ واستثنى ابن حبيب من أصحابه قيام رمضان لاشتهار 
ذلك من فعل الصحابة ومن بعدهم رضى الله عنهم » وفى الحديث هن الفوائد ما تقدم بعضه مبسوطا » وملاطفة النى 
عله بالاطفال » وذكر المرء ما فيه من الملة معتذرا ٠‏ وطلب عين القبلة » و أن المكان المتخذ مسجدا من البيت 
لا مخرج عن ملك صاحبه » وأن النهبى عن استيطان الرجل مكانا [نما هو فى المسجد العام » وفيه عيب من مخلف 
عن حضور مجلس الكبير » و أن من عيب ما يظبر منه لا يعد غيبة وإن ذكر الانسان ما فيه على جبة التعريف 
جائز ء وأن التلفظ ,الشهادتين كاف فى إجراء أحكام المسلمين ‏ وفبه استثبات طالب الحديث شيخه عما حدثه به إذا 
خشى من نسيانه وإعادة الشيخ الحديث » والرحلة فى طلب العم وغير ذلك . وقد ترجم المصنف بأ كثر من ذلك 
والله المستعان 
باسسيب التطوّعر فى الببسر 

دادر - رشا عبد الأعلى 0 خَادٍ جد كنا وهب عن عر وعبيد الله عن نافم عن ابن عبر رضى” 

الل عنهما م قال ا 3 2 , اجعلوا فى بيونكم من صلايم ٠‏ ولا تَتتِذُوها قبوراً » 


0000 


له ( باب ل ه اجعلوا فى رونك من صلانم ء وقد تقدم بلفظه 
من وجه آخر عن نافع فى « باب كراهية الصلاة ف المقابر » من أبواب المساجد مع الكلام عليه . قله ( تابعه عيد 
الوهاب ) يعنى الثقئى عن أبوب 5 وهذه المتابعة وصلبا مسلم عن عمد بن المثنى عه بافغل «وصلوا ف بوتكم 
ولا تتخذوها قبورا » 


الحديث ,م١1‏ - (٠ؤاا‏ ش و 


” - كتاب فضكل الصلاة فى مسجل مكت وأ لدينة 
١‏ - سيب نضل الصلاة فى تَجِدٍ مَك والدينة 
هدو - وش حفمث بن عم حدثّنا شبد قال أخيرنى عبد املك عن فَرَعةٌ قال ممت أبا سعيد رضى” 
لله هنه أربماً قال سمعث من الى مكف » وكان غزا مم البىّ مكل 'نىْ عشرة غزوة 


هماأز - وش علد حد ثنا سفيان عن لز هري عن سءيد عن ألى هريرة رطى” اق عند عن النى بكي 
قأل د لا تقد ارعسال” إل إلى ثلائة مَساجد : امسجد الحرام » ومسجد الرسول وك ومسجدٍ الأقمى 

* رشك عبد الله بن بوسفة قال أخبر نا مالك عن زيد بن رَباحروعبيد لله بن أب عبد الله الأ‎ - ١ 
عن ألى عبد الل الأغرت عن أبى هريرة رضي الله عنهُ أن البو يي قال « صلاة فى مسجدى هذا خير من ألفم'‎ 
6 صلاة فيا سواه إلا السجد الحرام‎ 

له ( باب فضل الصلاة فى مسجد مكة والمدينة ) نيت فى نسخة الصغانى البسملة قبل الباب » قال أبن رشيد : 
لم بقل فى الترجمة و بيت المقدس وان كان جموعا المهما فى الحديث لكونه أفرده بعد ذلك بترجمة » قال : وترجم بفضل 
الصلاة وليس فى الحديث ذكر الصلاة ليبين أن المراد بالرحلة الى المساجد قصد الصلاة فبا لآن لفظ المساجد مشعر 
بالملاة انتبى . وظاهر يراد المصنف هذه الترجمة فى أبواب التطوع يشعر بأن المراد بالصلاة فى الترجمة صلاة 
النافة ؛ وحتمل أن براد با ما هو أعم من ذلك فيدخل النافلة وهذا أوجه وبة قال اللمهور فى حديث الباب » وذهب 
الطحاوى الى أن التفضيل مختص بصلاة الفريضة كا سيأتى . قله ( أخيرق عبد الملك ) هو ابن عمير ؟ وقع فى 
رواية أنى ذر والآصيل . قله (عن قزعة ) بفتح القاف وكذا الزاى » وحى ابن الآثير سكونيا بعدها مهملة » هو 
ابن يحى ويقال ابن الاسود , وسيأتى بعد خمسة أبواب فى هذا الاسناد و سمصت قزعة مولى زياد » وهو هذا وزياد. 
مولاه هو ابن أنى سفيان الأمير المشبور » ورواية عبد الملك بن عمير عنه من روابة الأقران اهما من طبقة 
واحدة . قله ( سمعت أيا سعيد أر بما ) أى يذكر أربعا أو سمعت منه أربعا أى أ بع كنات . قله (وكان غزأ ) 
القائل ذلك هو قزعة والمقول عنه أبو سعيد الخدرى . قله ( ثنتى عشرة غزوة ) كذا اقتصر المؤلف على هذا القدر 
وم يذحكر من المثن شيا ٠‏ وذكر بعده حديث أبى هربرة فى شد الرحال فظن الداودى الشارح أن البخارى ساق 
الإسنادين هذا المثن . وفيه نظر لآن حديث أبى سعيد مششتمل على أد بعة أشياء يا ذكر المصدف , وحديث أبى هريرة 
مقتصر على شد الرحال فقط . لكن لا بمنع المع بينهما فى سباق واحد بناء على قانمدة البخارى فى إجازة اختصار 
الحديث . وقال ابن رشيد : لما كان أحد الآربع هو قوله ه لا نشد الرحال» ذكر صدر الحديث الى الموض 


٠ 5‏ كتاب فضل الصلاةفى مسجد م و المدبتة 


تلاق فيه افتتاح أنى هريرة لحديث أنى سعيد فاقتطف الحدييك » وكأنه قصد بذلك الإغماض لينبه غير الحافظ على 
فائدة الحفظ .عل أناما أخلاه عن الايضاح عن قرب وانةاساقة بتهامة عامس ترجه ٠‏ وَلْهِ ( وحدثئنا على ) هو ابن 
المدينى ؛ وسفيان هو ابن عييئة ؛ وسعيد هو أبن المسيب »؛ ووقع عند البهق من وجه آخر عن على بن المدينى قال 
د حدثنا به سفيان مرة بهذا اللفظ وكان أ كثر ما يحدث به بلفظ تشد الرحال , ٠‏ قوله ( لا تشد الرحال ) بضم أوله 
بلفظ الى » والمراد النهجى عن السفر الى غيرها , قال الطيى : هو أبلخ من صرب النبى ‏ كأنه قال : لا يستةم أن 
يقصد بالزيارة إلا هذه اليقاع لاختصاصها بما اختصت به , و الرحال بالمهملة جمع رحل وهو للبعيركالسرج الفرس » 
وكى بشد الرحال عن السفر لآنه لازمه وخر ج ذكرها مخرج الغالب فى ركوب المسافر وإلا فلا فرق بين-ركوب 
الرواحل والخيل والبغال والير والمشى فى المعنى المذكور » ويدل عليه قوله فى بعض طرقه د [ما يسافر » أخرجه 
مسلم من طريق عهران بن أبى أنس عن سلبان الآغر عن أبى هريرة ٠‏ قوله ( إلا ) الاستثناء مفرغ وااتقدير لا تشد 
الرحال الى موضع , ولازمه منع السفر الى كل موضع غيرها ؛ لآن المستثئى منه فى المفرغ مقدر بأعم العام » لكن 
يمكن أن يكون المراد بالعموم هنا الموضع الخصوص وهو ااسجد م سيأتى ٠‏ قوله ( المسجد الحر 7 المحرم 
27 الكتاب معنى المكتوب . والمسجد بالخفض على البدلية ٠‏ و بجو الرفع على الاستئئاف والمراد به 
جميع الحرم.؛ وقيل مختص بالموط ضع الذى يصلى فيه دون البيوت وغيرها من أجزاء الحرم . قال الطبرى : : ويتأيد 
بقوله ه مسجدى هذا , لآن الاشارة فيه الى مسجد الجماعة فينيغى أن يكون ا ستثنى كذلك » وقيل المراد به الكمية 
حكاه المحب الطعرى وذكر أنه يتأيد بما رواه النساتى بلفظ « إلا الكعبة » وفيه نظر لآن الذى عد النسائى , إلا 
مسجد الكعبة » حتى ولو سقطت لفظة مسجد لكلنت مرادة ء ويؤيد الأول ما رواه الطبالسى من طزيق عطاء أنه 
قيل له : هذا الفضل فى المسجد وحده أو فى الحرم ؟ قال : بل فى الحرم لآنهكله مسجد . قله ( ومسجد الرسول ) 
أى مد يِه ٠‏ وفى العدول عن ه مسجدى » اشارة الى التعظم ‏ وحتمل أن يكون ذلك من تصرف الروأة » ويؤيده 
قوله فى حديث أنى سعيد الاتى قريبا ٠‏ ومسجدى » 5 قوله ( ومسجد الاقصى ) أى بيت المقدس وهو من إضانة 
ا موصوف الى الصفة » وقد جوزه الكوفيون واستشهدوا له بقوله تهالى ل وما كنت يجحانب الغربى ) والبصريون 
يؤولونه باضمار االمكان ؛ أى الذى يحائب المكان الغرنى ومسجد المكان الاقصى ونحو ذلك ؛ وسمى الاقصى ليعده 
عن المسجد الحرام فى المسافة » وقيل فى الزمان ٠‏ وفينه نظر لآنه ثبت فى الصحييم أن بننهما أر بعين سنة ٠‏ وسيأتى 
فى ترجمة إبراهم الخليل من أحاديث الآنبيا. وبيان ما فبه من الاشكال والجواب عنسه » وقال الزمخشرئ : سمى 
الافصى لانه لم يكن حينئذ وراءه مسجد » وقيل لبعده عن الأقذار والخبث » وقيل هو أقصى بالنسية إلى مسجد 
المدينة لآنه بعد من مكة و بيت المقدس أبعد منه . و لبيت المقدس عدة أسماء تقرب من العشربن مها [يلماء بالمد 
والقصر وبحذف الياء الأول وعن ابن عباس [إدخال الآلف واللام على هذا الثالك ؛ و ببت المقدس بسكون القاف 
و بفتحها مع التشديد » والقدس بغير مم مع ضم القاف وسكون الدال وبضمها أيضا ‏ وشا بالمعجمة وتشديد اللام 
وبالمبملة » وشلام ععجمة » وسل بفتح المبملة وكسر اللام الخفيفة ٠‏ وأورى سل بسكون الواو و بكسر الراء بعدها 
إينئة ساكئة قال الاعثى : 


الحديث م1 ١٠ذزا‏ هه" 


وقد طفت للمال آفاقه دمشق لخمص فأورى سل 

ومن أسمائهكورة و بيت إيل وصهيون ومصروث آخره مثنثة وكورشيلا ورابوس بموحدتين ومعجمة ©. وقد 
تتبع أكثر هذه الاسماء الحسين بن غالويه اللغوى فى كاب ١‏ اهس »٠.‏ وسيأق ما يتعلق كه والمدينة فى كتاب 
الج . وف هذا الحديث فضيلة هذه ال مساجد ومزيتها على غيرها لكونما مساجد الآنبياء » ولآن الآول قبلة الئاس 
واليه حجهم ٠‏ والثانىكان قبلة الام الساافة » والثشالث أسس علٍ التقوى . واختّلف فى شد الرحال الى غيرها 
كالذهاب الى زبارة الصالحين أحياء وأمواتا والى المواضع الفاضلة لتقصد التبرك بها والصلاة فا فقال الشيخ أبو محمد 
الجونى : حزم شد الرحال الى غير ها عملا بظاهر هذا الحديث » وأشار القاضى -سين الى اختياره وبه قال عياض 
وطائفة ؛ وءدل عليه ما رواه أسحاب السئن من إنكار بصرة الغفارى على ألى هريرة خروجه إلى الطور وقال له 
دلو أدركك قبل أن تخرج ما خرجت ء واستدل بهذا الحديث فدل على أنه يرى حمل الحديث على عمومه : ووافقه 
أبو هريرة . والصحيح عند إمام الحرمين وغيره من الشافمية أنة لا حرم ء وأجابوا عن الحديث بأجوبة منها أن 
المراد أن الفضيلة التامة نما هى فى شد الرحال إلى هذه الم.اجد لاف غيرها فانه جائز » وقد وقع فى رواية لاحمد 
سيأقى ذكرها بلفظ ١‏ لا ينبغى للمطى أن تعمل » وهو افظ ظاهر فى غير التحرم20© ومتها أن اللهى صوص ين 
نذر على نفسه الصلاة فى مسجد من سائر المساجد غير الثلاثة فانه لا يحب الوفاء به قاله ابن بطال ٠‏ وقال الطالى : 
اللفظ لفظ الخير وممناء الإيماب فم ينذره الإفسان من الصلاة فى البقاع التى يتسيرك . عا أى لا يلزم الوفاء بثى 
من ذلك غير هذه المساجد الألاثة » ومنها أن المراد حم ام 0000 شد الرحال إلى مسجد من 7 
للصلاة فيه غير هذه الثلاثة » وأما قصد غير المساجد لزيارة صالم أو قريب أو صاحب أو طلب عم أو تحارة أو 
لزهة فلا يدخل فى النهجى ؛ ويؤيده ما روى أحمد من طريق شهر بن حوشب قال : اصيد اد وذكرت عنده 
الصلاة فى الطور ذقال : قال دسول لله ينه . دلا ينيغى للاصلى أن يشد رحاله إلى مسجد تدتغى فية الصلاة غير المسجد 
الحرام والمسجد الاقصى ومسجدى », وشور سن الحديث وإن كان فيه بعض الضعف . وما أن المراد قصدها 
بالاغتكاف فيا حكاء الخطانى عن بعض الساف أنه قال : لا يمتكف فى غيرها . وهو أخص من الذى قبله ؛ ولم 
أر عليه دليلا » واستدل به على أن من ئذر إتيان أحد هذه المساجد لزمه ذلك » وريه قال مالك وأحمد واشافعى 
والبو بمى واختاره أبو إححق المروزى » وقال أبو حئيفة لا يجب مطلا » وقال الشافى فى « الآم يحب فى المسجد 
الحرام لتعلق النسك به مخلاف الممنجدين الآخيرين » وهذا هو المنصور لآحاب الشافعى ؛ وال ابن المنذر : يحب 
الى الحرمين » وأما الاقصى فلا . واستأ فس يحديث جابر , ان رجلا قال لنى ين فى نذرت إن فتح الله عليك مك 
أن أصلى فى بيت المقدس ء قال : صل ههنا » وقال ابن النين : الحجة على الشافمى أن إعمال المطى الى مسجد المدينة 
والمسجد الاقمى والصلاة فههما قرءة فوجب أن يلوم با لنذر كالسجد الحرام انتبى . وفما بلزم من نذر إئيان هذه 
المساجد :فصيل وخلاف يظول ذكره له كنتب الفروع وابتادل :به غل أن من نذر إتبان غير هده المساجد 


١‏ يس الأسح قال 6 بل هو ظاهر فى التحرم والسم.ء وهذه الاففاة فى عرف الشارع شأنها عظم "م فى قوله الل 
د وما ينبغى الرعن أن تود ن ولدا 2 وقوله ٍ قالوأ سحانك ماكان بذ ى نا أن .نشل من دونك من أولياه > الآنة 
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أ ٠‏ كاب فضل الصلاة فى م والمديئة 
الثلائة لصلاة أو غيرها ل يلزمه غيرها لها لا فضل لبعضها. على بعض فتاكنى صلانه فى أى مسجد كان » قال 
النووى : لا اختلاف فى ذلك إلا ما روى عن الليث أنه قال يحب الوفاء به » وعن الحنا بلة رواية يازمه كفارة بمين 
ولا ينعقد نذره ٠‏ وعن المالكية روابة إن تعلفت به عبادة تختص به كرباط لزم وإلا فلا ء وذكر عن مد بن مسلب 
المالكى أنه يلزم فى مسجد قبا. لآن النى يل كان يأنيه كل سبت كا سيأتى , قال الك رمائى : وقع فى هذه المسألة فى 
عصرنا فى البلاد الشامية مناظرات كديرة وصنف فها رسائل من الطرفين ٠‏ قلت : يشير إلى ما رد به الشيخ.ئق الدئن 
انسبكى وغيره على الشيخ تق الدين بن نيمية وما اتتصر به الحافظ تمس الدين بن عبد الهادى وغيره لابن ثيمية وهى 
مشهورة فى بلادنا » والحاصل أنهم ألزموا ابن مية بتحريم شد الرحل20 إلى زءارة قبر سيدنا رسول اله يلأ 
وأنكرنا صورة ذلك ٠‏ وف شرح ذلك من الطرفين طول » وهى من أبشع المسائل المنقولة عن ابن نيمية » ومن 
جملة ما استدل به على دفع ما ادءاه غيره من الاجماع على مشروعية زيارة قبر النى يتلم ما نقل عن مالك أنه كره أن 
يقول زرت قبر النى يله وقد أجاب عله امحقةون من أحابه بأنه كره اللفظ أدبا لا أصل الزيارة فائها من أفضل 
الأعمال وأجل القريات الموصلة إلى ذى الجلال وان مشروعيتها محل إجماع بلا نزاع والله المادى إلى الصواب . قال 
بعض الحققين : قوله « إلا إلى ثلاثة مساجد , المستئنى منه محذوف ء فاما أن يقدر عاما فبصير : لا تشد الرحال إلى 
مكان فى أى أمس كان إلا إلى الثلاثة » أو أخص من ذلك ٠‏ لا سبل إلى الآول لافضائه إلى سد داب السفر للتجارة 
وصلة الرحم وطلب العلم وغيرها فتعين الثانى , والاولى أن يقدر ما هو أ كثر مناسبة وهو : لا نشد الرحال إلى 
مسجد للصلاة فيه إلا إلى الثلاثة ٠‏ فيبطل بذلك قول من منع شد الرحال إلى زيارة القبر الشريف وغيره من قبور 
الصاحين والنه أعلم . وقال السبكى الكبير : ايس فى الارض بقعة لها فضل أذاتها حتى تشد الرحال [لها غير البلاد 
الثلائة ٠‏ ومرادى بالفضل ما شهد الشرع باعتباره ورتب عليه حك شرعيا » وأما غيرها من البلاد فلا نشد الما 
لذاتها بل لزيارة أو جباد أو علم أو نحو ذلك من المندوبات أو المباحات » قال : وقد التبس ذلك على بعضهم فزعم 
أن شد الرحال إلى الزيادة لمن فى غير الثلاثة داخل فى المنع » وهو خطأ لآن الاستثناء [تما يكون من جنس المستئى 
منه » فعنى الحديث : لا نشد الرحال إلى مسجد من المساجد أو إلى مكان من الامكنة: لأجل ذلك المكان إلا إلى 
الثلاثة المذكورة » وشد الرحال إلى زيارة أو طلب عل ليس إلى ال مكان بل إلى مر فى ذلك المكان والله أعل . 
قله (ذيد بن دباح ) بالموحدة » وعبيد الله بالتصغير , والآغر هو سلمان شيخ الزهرى المتقدم . قوله ( صلاة فى 
مسجدى هذا ) قال النووى : ينبغى أن حرص المصلى على الصلاة فى الموضع الذى كان فى زه.نه يي دون ما زيد 
فيه بعده , لآن التضعيف [ نما ورد فى مسجده , وقد أ كده بقوله هذا » مخلاف مسجد م فاءه يشل جميمع مكة , 


» هذا اللازم لا بأنى نه 0 وقد العزمه نشخ » وايس فى ذلك بشاعة محمد الله عند من عرف السئة «واردها ومصادرها‎ )١١( 
» والأحاويث المروية فى فصل زيارة قبر النى صلى الله عليه وسلم كاها ضعيفة بل موضوعة م حقق ذلك أبو الصا فى منسك وغيره‎ 
» ولو حت لم .يكن فيها حجة على جواز شد الرحال إلى زيارة قبره عليه الصلاة والسلام من دون قصد امسج بل تكون عاءة مطلقة‎ 
وأحاديث اانهى عن شه الرعال الى غير المساجد الثلانة مخصها ويقيدها » والشيخ لم .نكر زيار قبر الى صلى الله عليه وسلم من دون شد‎ 
الرحال » وإعا أنكر شد الرحل من أجلبا محردا عن تصد الجد . قتنبه وافهم . واف أمم‎ 
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بل صصح النووى أنه الم : وله ( إلا السجد الحرام ) قال ابن بطال : يجوز فى هذا الاساثناء أن يكون 
المراد فانه مساو 1سجد المديئة أو فاضلا أو مفضولا ء والآولأرجح لآنه لو كان فاضلا أو مفضولا لم بعلم مقدار 
ذلك إلا بدليل ٠‏ يخلاف المساواة انتهبى . وكأنه لم يقف على دليل الثانى , وقد أخرجه الإمام أحمد وصححه ابن 
حبان من طريق عطاء عن عبد الله بن الزبير قال : قال رسول الله يلِتَعْ , صلاذ فى مسجدى هذا أفضل من ألف 
صلا فها سواه من المساجد إلا المسجد الحرام ؛ وصلاة فى المسجد الحرام أفضل من مائة صلاة فى هذا » وفى رواية 
ابن حبان « وصلاذ فى ذلك أفضل من مائة صلاة فى مسجد المديئة » قال ابن عبد البر : اختلف على ابن الزبير فى 
رفعه ووقفه , ومن رفعه أحفظ وأثبت » ومثله لا يقال بالرأى . وف ابن ماجه من حديث جابر مرفوعا « صلاة فى 
مسجدى أفضل من أاف صلاة فيا سواه إلا المسجد الحرام ؛ وصلاة فى المسجد الحرام أفضل من مائة ألف صلاة 
فها سواه » وفى بءض النسخ ١‏ من ماثة صلاة ف فما سواه , فعل الأول معناه فيا سواه إلا مسجد المدينة » وعلى الثاتى 
معناه من مائة صلاة فى مسجد المديئة ورجال إسناده ثقات » لكنه من رواية عطاء فى ذلك عنه ؛ قال ابن عبد الب : 
جائز أن يكون عند عطاء فى ذلك عنهما وعلى ذلك مله أهل العم بالحديث » ويؤيده أن عطاء إمام واسع الرواية 
معروف بالرواية عن جاب وابن الزبير » وروى البزار والطبرانقى من حديث أبى الدرداء رفمه « الملاة فى المسجد 
الحرام مائة ألف صلاة , والصلاة فى مسجدى بأ لف صلاة » والصلاة فى بيت المقدس مخمسمائة صلاة » قال اليزار 
إسناده حسن . فوضح بذلك أن | اراد بالاستثناء تفضيل المسجد الحرام » وهو يرد على تأويل عبد الله بن نافع 
وغيده » وروى ابن عبد البر من طريق يحى بن يحى اللي أنه سأل عبد الله بن نافع عن تأو يل هذا الحديث فقال : 
معناه فان الصلاة فى مسجدى أفضل من الصلاة فيه يدون ألف صلاة ٠‏ قال ابن عبد البر : افظ دون يشل الواحد 
فيلزم أن تكون الصلاة فى مسجد المديئة أفضل من الصلاه فى مسجد مكة بأسعمائة وأسع واتسعين صلاة : وحسيك 
بقول يؤل إلى هذا ضعفا . قال : وزعم بعض أصمابنا أن الملا فى مسجد المديئة أفضل من الصلاة فى مسجد م2 
بمائة صلاة » واحتج برواءة سلمان بن عتّيق عن أين الزبير عن عمر قال « صلاة فى المسجد اله رام خير من مائة صلاة 
فم سواه» وتعقب بأن الحفوظ بهذا الاسناد بلفظ , صلاة في المسجد الحرام أفضل من ألف صلاة فيا سواه إلا 
مسجد الرسول فائما فضله عليه بمائة صلاة » وروى عبد الرزاق عن ابن جريج قال أخيرى سليان بن عتتيق وعطاء 
عن ابن الزبير أنهما سمعاه يقول ‏ صلاة فى المسجد الحرام خير من مائة صلاة فيه » ويشير إلى مسجد المديئة . 
والنسائ من رواية موسى الجبنى عن نافع عن ابن عمر ما يؤيد هذا ولفظه كلفظ أبى هريرة وفى آخره ٠‏ إلا المسجد 
الحرام فانه أفضل منه بمائة صلاة » واستدل بهذا الحديث على تفضيل مك على المديئة لان الأمكنة تشرف يفضل 
العبادة فها على غيرها ما :سكون العبادة فيه مرجوحة وهو قول الجبور ٠‏ وحكى عن مالك » وبه قال ابن وهب 
ومطرف وابن حبيب من أصحابه ٠‏ لكن المشهور عن مالك وأ كثر أصمابه تفضيل المديئة , واستدلوا بقوله يلت 
: ما بين قبرى ومنبرى روشة من رياض الجنة » مع قوله ه موضع سوط فى الجنة خير من الدنيأ وما فيا » قال ابن 
عبد البر : هذا استدلال بالخبر فى غير ما ورد فيه ولا يقاوم النص الوارد فى فض مكة » ثم.ساق حديث ألى سلة 
من عبد الله بن عدى بن المراء آل دأأيت رسول لله ب واقا على الحزورة فقال ارد الله 
أحب أدض اله إلى الله » ولولا أتى أخرجت مئك ما خرجت , وهو حديث حيح أخر جه أصماب السئن و صححه 


م" ٠م‏ كاب فضل الصلاة فى مسجد مك والمدينة 


الترمذى وابن خزيمة وابن حبان وغيرم » قال ابن عيد اابر.: هذا نص فى عمل الخلاف فلا ينبغى العدول عنه والله 
أعلم . وقد رجع عن هذا الفولكثير من المصنفين من الماالكية » لكن استثنى عياض البقعة التى دفن فبا النى يلت 
لحك الاتفاق على أنها أفضل البماع ؛ وتعقب بأن هذا لا يتعلق بالبحث المذكور لآن عله ما بترتب عليه الفضل 
للعابد . وأجاب القرافى بأن سبب ااتتفضيل لا ينحصر فى كثرة الثواب على العمل بل قد يكون اغيرها كتتفضيل جلد 
المصحف على ساثر الجلود » وقال النووى فى شرح المهذب : لم أر لأسحابنا نقلا فى ذلك ؛ وقال ابن عبد البى : نما 
يحتج بقبر رسول الله يَلتَمْ على من أنكر فضلها . أما من أقر به وأنه ليس أفضل بعد مكة منها فقد أنزلها منزلتها . 
وقال غيره : سبب فضيل البقعة التى ضمت أعضاءه الشريفة أنه روى أن ارء يدفن ف البقعة الى أخذ منبا ترابه 
عند ما يخلق رواه ابن عبد البر فى أواخر تمبيده من طريق عطاء الخراساتقى موةوفا » وعلى هذا فقد روى الزبير بن 
بكار أن جبريل أذ الثراب الذى خلق منه النى يله من تراب الكعبة ٠‏ فعلى هذا فالبقءة التى ضمت أعضاءه من 
تراب الكعبة فيرجع الفضل المذكور إلى مكة إن صح ذلك والله أعلم . واستدل به على تضعيف الصلاة مطلقا فى 
المسجدين ؛ وقد تقدم النقل عن الطحاوى وغيره أن ذلك عختص بالفرائض لقوله يلم , أفضل صلاة المرء فى بيته 
إلا المكتوية » ويمكن أن يقال لا مانع من إبقاء الحديث على عمومه فتنكون صلاة النافلة فى بيت بالمدينة أو مكه 
'نضاءف على صلاما فى البيت بغيرهما وكذا فى المسجدين وانكانت ف البيرت أفضل مطلقا . ثم إن التضعيف 
المذكور برججع الى الثواب ولا بتمدى الى الإجراء باتفاق العلياء ا ثقله النووى وغيره » فلو كان عليه صلانان فصلل 
فى أحد المسجدين صلاة لم تجحزه إلا عن واحدة والله أعل . وقد أوثم كلام المقرى ألى بكر النقاش فى تفسيره خلاف 
ذلك فانه.قال فيه : حسبت الصلاة بالمسجد الحرام فبلغت صلاة واحدة:بالمسجد الحرام عمر خمس وخمسين سئة وستة 
أشهر وعشرين ليلة اننهى . وهذا مع قطع النظر عن التضعيف بالجماعة فائها تزيد سسبعا وعشرين درجة كا تقدم ف 
أبواب اجماعة » لكن هل يجتمع التضعيفان أو لا ؟ بحل بحث 
١‏ - بأصسيست مسجل قبا 

- رشنا يعقوب بن” إراهي” حد أنا ابن علي أخبرنا أروب عن افع أن ابن عمر” رضى الله عنهما 
كان لا يصلى من الضحى' إلا فى ,ومين : بوم يعدم مكة فانه كان ببقدمها ضح فيطوف بالبيت ثم" يصل 
ركدتين خلف القام © ووم بأ مسد قبا انه كان يأليد كل غبت » فاذا دحل المسحد 1 أن رج منة 
حقى صل فيه . قال : وكان تحداث أن رسول” الله ولي كان يَزويهٌ راك وماشيا » 

[ الحديث لحلل أطرافه فى : 115 ء 4ؤلء ببجو] 

؟5ز - قال : وكان يقول” « إنما أصتعم رأيت أسمابى يصنعون » ولا أمتم أحداً أن يصلى فى أعمساعة 
شاء من ليل أو نهار » غير أن' لا تفحرؤًا لوح الشمس ولاغرويها » 

قوله ( باب مسجد فباء ) أى فضله » وقباء بضم القاف ثم موحدة ممدودة هند أ كثر أهل اللفة » وأنكر 
السكرى قصرء لكن حكاه صاحب العين ٠‏ قال الكرى : من العرب من بذكره فيصرفه ومنهم من يؤئشه فلا 
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يصرفه . وف المطالع : هو عل ثلاثة أميال من المديئة . وقال يا قوت : على ميلين على يسار تأسد مك: وهو من 
عوالى المديئة . وسمى باسم بتر هناك . والمسجد المذكور هو مسجد بنى “مرو بن عوف ) وهو أول مسجد أنه 
رسول الله يل » وسيأق ذكر الخلاف فى كونه المسجد الذى أسس عل التقوى فى « باب الهجرة » ان شاء الله تعالى . 
قله ( حدثنا يعقوب بن إبراهم ) فى رواية أبى ذر « هو الدورق » ٠‏ وله (كان لا يصلى الضحى ) تقدم الكلام 
عليه قريبا . قَِلِه ( دكان ) أى ابن عمر ٠‏ قله ( يذوده ) أى بزود مسجد قباء . قله ( دكان بول ) أى ابن 
عمر : ود تقدم الكلام على ذلك فى أواخر المواقيت . وف الحديث دلالة على فضل قباء وفضل المسجد الذى ما 
وفضل الصلاة فيه ؛ لكن لم يثبت فى ذلك تضعيف مخلاف المساجد الثلاثة 
؟ - بإسيب من أق مسد قبامكل َب 

١١+‏ - وَرشن) مومى بن إسماعيل حد"ثنا عبد العزيز بن مشر عن عبد الل بن دينار عن ابن مر رضي 
اله عنبما قال دكن البو 4 إأى مسبج بادك ست ماشيا وراك ٠‏ وكان عبد" اللو رضى” الا عه يفك » 

َه ( باب من أتى مسجد قباءكل سبت ) أراد بهذه الترجمة بيان تقييد ما أطلق فى الى قبلها » لانه قيد فيا فى 
الموقوف بخلاف المرفوع فأطاق » ومن فضائل مجد قباء ما رواء عمر بن شبة فى د أخبار الديئة » باسناد يح 
عن سعد بن أنى وقاص قال د لآن أصل فى مسجد قباء ركمتين أحب إلى من أن آفى بيت المقدس مرتين » لو يعلدون 
مافى قباء لضربوا إليه أكباد الإبل » . قله ( ماثميا وراكبا ) أى بحسب ما تبسر » والواو بممنى أو . قله ( دكان 
عبد الله ) أى ابن عمر كا بت فى رواية أبى ذر والاصيل 

- باصبيت إتيان مسجد قهاء ماشيا وراكياً 

وا - وَرشنا مسد حدئنا با عن عبيد الله قال حدثنى نافع عن ابن عمر رض لله عنهما قال 
دكن النوئ ييه ,أنى باه راك وماشي 6 اد ابن" مير « حدائنا عبيد الله عن نافع فصل فيه كيين » 

قوله ( باب تدان مسجد فباء ماشيا وراكبا ) أفرد هذه النرجمة لاشنهال الحديث على حكم آخر غير مأ تقسدم ٠‏ 
وله ( حدثنا يحى) زاد الاصيل « ابن سعيد » وهو القطان , وعبيد القه بالتصغير هو ابن عمر الممرى ٠‏ قله ( ذاد 
ابن ممير) أى عبد الله ( عن عبيد الله ) أى ابن مر . وطريق ابن مير وصلها مس وأبو يمل قالاه أخيرنا حد بن 
عبد الله بن تمير أخبر نا أى بهء وقال أبو بكر بن أبى شيبة فى مئده « حدئنا عبد الله بن مير وأبو أسامة عن عبيد 
الله » فذكره بالزيادة » وادعى الطحاوى أنها مدرجة , وأن أحد الرواة قاله من عنده لعليه أن النى يل كان من 
عادته أن لا بجلس حتى يصل . وفى هذا الحديث على اختتلاف طرقه دلالة على جواز خصيص بعض الآيام ببعض 
الأعمال الصالحة والمداومة على ذلك » وفيه أن النهى عن شد الرحال لغير المساجد الثلاثة ليس على التحر(2© لكون 


)١(‏ هذا فيه نظر . والصواب أنه للتحريم كأ هو الأصل فى بيه صلى الله عليه وسثل . والجواب عن حديث قباء أن الراد بشد 
الرحل فى أحاديث التهى الكناية عن الفر لا مجرد شد الرحل » وعليه فلا إشكال فى ركوب النى صلى الله عليه وسلم الى مسجد قباء » 
وقد سبق للشارح ٠‏ .رشد إل هذا فى كلامه على أحاديث انمي عن شد الرحال إلى فير المساجد الثلاثة ٠‏ نبه ٠‏ وألله الموفق 


٠. 7‏ كتاب فضل ااصلاة فى مسجد مكة والمديئة 


اانى يله كان يأتى مسجد قباء راكبا » وتعقب بأن يمه يلل إلى قبا إبما كان لمواصلة الانصار و تفقد حالم وحال 
من تأخر منهم عن حضور المعة معه , وهذا هو السر فى تخصيص ذلك بالسبت 
ه - إسبب قَضل ما بين القير والمنبر 

موزأاخ - وش ع اله 6 وسف كا مالك" عن عبد الله ن ألى بكر عن عاد بن تيمر عن عبد ال 

١ 5 5-2‏ 7 0014 1 ا ااءت 5 عَني ليم 0 
ابن زيد الازنى رضى ا عنه4ه ان وول" الله مكل نال وما بن سق ومنبرى روضة من رياض الجنة 0 

- ١ 4 <ّ 0 ١ كآاى‎ 

١19‏ > مررش) مسدد عن يحى عن عبيد الله قال حد ثنى سمب بن" عبد الرحمن عن حفص بن عاصمر 
عن أن كررة وضرة لل *عنه عن النو وليه قال « ما بين تيتق و مديرى رَوضة من رياض الجئة » ومنيرى 
على حوضى » 

[ الحديث ححللب أطرافه فى : 5048421884 726 ] 

قله ( باب فضل ما بين القير والمثير ) لما ذكر فضل الصلاة فى مسجد المدرئة أراد أن ينبه على أن بعض بقاع 
المسجد أفضل من بعض » وترجم يذكر القبر » وأورد الديثين بلفظ البيت » لان القبر صار فى البيت وقد ورد ىق 
بعض طرقه بلفظ القير » قال القرطى : الرواية الصحيحة « بيت » ويروى « قبرى » وكدأنه بالمعنى لآآنه دفن فى بيت 
سكئاة . قله ( عن عبد الله بن أنى بكر ) أى ابن جمد بن عمرو بن حزم 5 قوله ( عن عبيد الله ) هو ابن حمر 
العمرى » وثيت ذلك فى رواية أبى ذر والأصيل . قله ( ومنبرى على حوضى ) سقطت هذه الجلة من رواة أنى 
ذر ؛ وسيأتى هذا الحديث بسنده ومتنه كاملا فى أواخر فضل المدينة من أواخر كتتاب الحج » ويأتى الكلام على 
الآن هناك إن شاء الله تعالى مستوى 1 

5" - بإسيسب مسجد بيت امقدس 
0 28-6 تس مس ١١‏ 0 

مواد - رشنا أو الوليد حدثنا شعبة عن عبد الك سمءت” قراعة مولى زياد قال « سمعت" أيا سعبيد 

١ «‏ 0 جح ءا يوت م وت و اس 0 5 
الخدرى رضى” الل ” عنه يحدّث بأربع عن النى مك فاع بلحنى و قنى قال : لا تسافر المراة ومين إلا معبا 
رُوجِها أو ذو محرم . ولا صوم فى ومين : الفطر والأخحمى . ولا صلاة بعد صلاتين : بعد الصبح_رحق اطلم 
الشسر” » وبعد الممر حيا تغراب . ولا نش الرتحال" إلا إلى ثلاثة مَسَاجد : مَسجِدٍ اكارام » ومسجدر 
الأفمى » ومَسحدى » 

قله ( بأب مسجد بيت المقدس ) أى فضله : قوله ( وأنقننى ) بالمد م نون مفتوحة “م قاف سا كئة بعدها 
نونان » يقال 1 نقه كذا إذا عه و موئق أى معجب 4 وقوله وأتجينى من الأ كيد اغير اللففى » وحى 
ابن الآثير أنه روى ١‏ أينقننى » بتحتا نية يدل الآلف قال : وليس بثى* » وضبطه الاصيل ١‏ أتقننى » يمثئاة فوقانية 
من التوق » وإ'ما يقال منه توقنى كشوقى . قله (لا تافر المرأة ) سيأق الكلام عليه فى الحج . قَوِلْه (ولا صوم ) 
سيأتى فى الصوم » وقوله فى الصلاة تقدم في أواخر المواقيت , وقوله ( ولا تشد الرحال ) تقدم قربا 


الحديه 11149- ١١584‏ ”7 
( عائمة) اشتملتأبواب اتلرع وما معها من الأحاديث المرفوعة على أربعة وثلائين حديثا المعلق منها عشرة 
أحاديث وسائرها موصولة ‏ الى كرر متها با وفيا مضى ائئان وعششرون حديثا , والخالص ائنا عشر وافقه مس عل 
تخريحها سوى حديث ابن مر فى صلاة الضحى ». وحديث عبد الله بن مغفل فى الركمتين قبل المغرب ٠.‏ وحديك 
عقبة بن عامس فيه . وفبا من الآثار الموقوفة على الصحابة ومن بعدهم أحد عشر أثرا وهى السمة المذكورة فى الباب 
الأول : وأثر ابن عمر عن أببه وأبى بكر ونفسه فى ترك صلاة الضحى » وأثر أبى نمم فى الركمتين قبل المغرب » 

وأثر مود بن ااربيع عن أبى أيوب وكلبا موضولة . والقه أعلم 


لل ا 


-١‏ سيب استعائة الي ا م الصلاة 

وقال ابن" عبان رضى 2 عنما : إستعين الرجل ؟ فى صلائه ين جسده با شام 

ووضم أبو إسحق” 0060 فى اللا زرتتنا” . ووضم على رضى” الله" عنه كفه” على رصغهِ الأبسّر 
لأ أن يك" جد أو بح تو؟ 

لمةاأ سب رشنا عبد الل بن" بوسف ف أخيرنا مالل عن تخرمة بن سُليانَ عن ثريب مولى ابن عباس أنه 
أخبره عن عبد اهن عباس رنى > ايل ” عنه) أنه بات عند ميمونة أم المؤمنين رضى” انُْ ” عنها و خالتة - 
قال فاضطجّمت” على عرض و الوسادق واشطجم وول الله يكل وأملة” فى طولها » فنام رسول” الله ويه حتى 
انقصفٌ اليل" أو قمل” بقلي أو بسده بقليل » ثم' استيقظ رسول' الل يق ل فسح النوم عن وجي بيد ,م 
قرأ المشى الآيات خوائم مورؤآل يمراف .م قام الى شن معلقة فتوضا منها | فأحسن وضوءه » م" قام يصلى . 
قال عبد الل نه عباس رضى” ال عنعا : قنستة فتستة مثلّ ماسم » ثم ذهبتة ققمتة إلى جنب » فض 
له ِدَهُ اليمنى عل رأ 6 ى + وعد بأذى انوا يلها بيده فصلى ركتتين » م م ركدتين » مث 
ركنن » م" راكتين كفو ركعتين » ثمأور > » ثم اضْطجم حتى جاده لؤذّن » فقامَ فصل فصل كتين 
خفيفتين » أمخر فصل الصييم » 

(أبواما عمل فى الملاة) نيت فى نسخة السغائى هنا بسملة 

( باب ) فى نسخة الصغانى أبواب ٠‏ قوله ( استعانة اليد فى الصلاة إذا كان من أم الصلاة . وقال ابن 
عباس : يستمين [لرجل فى صلانه من جسده بما شاء . ووضع أبو [حق ب يعنى السجيعى و1 
ووضع عله كفه على رصغه الاير ؛ إلا أن حك علدا أو يصلح ثوبا ) هذا الاستثناء من بقية أثي عل عل 
ما سأوضحه , وظن قوم أله من تثمة الترجمة ٠‏ فقال ابن رشمد : قوله , إلااآن حك جلدا أو يصلح ثوبأ, هو مساتتنى 
من قوله د إذا كلن من أمى الصلاة + فاسلثني من َلك جوان م تدعو الصرورة اليه من حال الميء مع ما فى ذلك من 


زف ١‏ كتتاب العمل الصلاة 


دفع التشويش عن النفس »فال : وكان الاولى فى هذا الاستثناء أن يكون مقدما قبل قوله « وقال ابن عباس » التهى . 
وسبقه إلى دعواء أن إلا:»: ء من الترجمة الإسماعيل فى مستخرجه فال : قوله , إلا أن حك جلدا » ينبغى أن يكون 
من صلة الاب عند قوله إذا كان من أس الصلاة » وصرح بكونه من كلام البخارى لا من كلام عإ” العلامة علاء 
الاين مغلطاى فى:شرحه ٠‏ وتبعه من أخذ ذلك عنه من أدركناء » وهو وثم ء وذلك أن الاستثئاء بقية أثر على , 
كذلك رراء مس بن إبراهم أحد مشايم البخارى عن عبد السلام بن أبى حازم عن غزوان بن جرير الضى عن 
أبه - وكان شديد الازوم لملى بن أبى طالب رضى الله عنه ‏ قال دكان على إذا قام إلى الصلاة فكبر ضرب بده الوبى 
على رصفغه الاير ٠‏ فلا بذال كذلك حتى بركع » ٠‏ إلا أن حك جلدا أو يصلح ثوباء مكذا رو يناه فى « السفيئة 
الجرائدية » من طريق السلى بسنده إلى مس بن إبراهم » وكذلك أخرجه ابن ألى يبة من هذا الوجه بلفظ ١‏ إلا 
أن يصلح ثوبه أو حك جسده , وهذا هوالموافق لاترجمة ولوكان أثر على انتهى عند قوله , الأبسرء لما كان فيه تعلق 
بالترجمة إلا ببعد , وهذا من فوايد نخري التعليقات . والرصغ بسكون الصداد المبملة بعدها معجمة قال صاحب 
العين : هو لغة فى الرسغ ٠‏ وهو مفصل ما بين الكف والساعد . وقال صاحب المحكم : الرصغ ممع الساقين 
والقدمين . ثم إن ظاهر هذه الأثار مخالف الترجمة لأانها مقيدة مما إذاكان العمل من أمى الصلاة وهى مطاقة » وكاأن 
المصنف أشار إلى أن إطلافرا مقيد ما ذكر ايخرج العبك » وريمكن أن يقال : لها تعلق بالصلاة لآن دفع ما يؤذى 
المصل بعين على دوام خشوعه المطلوب ف الصلاة ؛ و بدخل فى الاستمانة التعلق بالحبل عند التعب و الاعتهاد على العصأ 
ونحوهما . وقد رخص فيه بعض السلف , وقد مر الآمر ل الحبل فى أبواب قيام الليل : وس أ فى ذكر الاختصار 
بعد أبو اب . قوله ( وأغذ بأذى الننى يفتلها ) هو شاهد الترجمة , لآنه أخذ بأذنه أولا لإدارته من الجانب الاير 
إلى الجائب الأمن , وذلك من مصلحة ااصلاة . ثم أخذ ما أيضا ل2تأنيسه لكون ذلك ليلاكا تقدم تقريرهفى أبواب 
الصفوف . قال ابن إطال : استديط البخارى منه أنه لمأ جاز للدصلى أن يستمين بيده فى صلانه فم بخص بغيره كانت 
استعائته فى أمر نفسه ليتقرى بذلك على صلاته وينشط لها اذا احتاج اليه أولى » وقد تقدم اكلام على بقيةإفوائد 


عي انعا ارات ار 
- بإصسيسب ما أينهى من اكلام فى الصلاة 

هقوؤإاا د ءزشا 0 قال حد تنا ابن/ فضيل حلثنا الأعمش عن إبراه” عن عَلقمةٌ عن عبدٍ اللو رضىّ 
4 0 ا عل اهددر السلا و علينا . فلها جنا من عند النجائى” سلمنا عليه 0 

[ الحديث 1١55‏ طرقاء فى 1935 74862 ] 

ع ابن" ثمير حد ثنا اناق 6 منصول حدثنا هرم 02 سفيان عن الأعمش عن إبراهي” عن علقمة 
عن عبد ان رضى اللُ” عنه عن النئ وكيهٍ موه 

٠‏ - وَرشيا ابراهي' بن موسى أخبرنا عبسي عن إسماعيل عن الحارث بن سبل عن أبى مرو ال اشيباوه 


الحديق ١١٠١-5‏ ذا 


قال : قال لى ريد بن" أرقر” 0 إن كنا لتعسكل”فى الملا على عهد الب وك , بسكل * أحذنا صاحبه بحاجته » 
حت بََلَتْ ( حافظوا على الصكوات ) الآبة » أميْنا بالشسكوت » 
[ الحديث ٠٠٠١‏ _طرفه فى : 4084 ] 
قوله ( باب ما ينهى من الكلام فى الصلاة ) فى رواية اللأصيل والكشممنى ه ما ينبى عنه» وف الترجمة إشارة 
إلى أن بعض الكلام لا ينبى عنه كا سيأتى حكابة الخلاف فيه . قوله ( حدثنا ابن تمير ) هو مد بن عبد الله بن تمير » 
نسب إلى جده » ولم يدرك البخارى عبد الله ٠‏ قوله (كنا نسل على التى يله وهو ف الصلاة ) فى دواية أنى وائل 
دكنا نسل فى الصلاة ونأمر يحاجتنا » وفى رءاية أبى الاحوص ٠‏ رجت فى حاجة وتحن يسم بعضنا على بعض فى 
الصلاة » وسيأقى للاصنف بعد باب نحوه فى حديث التشهد . قوله ( النجائى ) بفتح النون وحى كسرها ٠‏ وسيأق 
تسميته والإشارة إلى ى* من أمره فى كاب الجنائز إن شاء الله تعالى . ( فائدة ) : روى ابن أنى شيبة من مرسل 
ابن سيرين أن النى يَلِته رد على ان مسعود فى هذه القصة السلام بالإشارة » وقد بوب المصنف ل-ألة الإشارة فى 
لصلاه بترجمة مفردة وستأتى فى أواخر جود السهو قريبا . قوله ( فلم يرد علينا ) زاد مس فى رواية ابن فضيل « قلنا 
يا رسول الله نا نسم عليك فى الصلاة فترد عليئا ء وكذا فى رواية أبى عوانة التى فى الحجرة ٠‏ قوله ( إن فى الصلاة 
شغلا ) فى رواية أحمد عن ابن فضيل ١‏ اشغلا » بزيادة اللام للتأ كيد ٠‏ والتنكير فيه للتنويع » أى بقراءة القرآن 
والذكر والدعاء , أر للتعظم أى شغلا وأى شذل لبا مناجاة مع الله تْتدعى الاستغراق بخدمته فلا يصلح فبا 
الاشتغال بغيره . وقال الذووى : معناه أن وظفة المصل الاشتغال بصلاته وتدبر ما يقوله فلا ينبغى أن يعرج على 
غيرها من رد السلام ووه ظ زاد فى رواءة ألى وائل ١‏ إن الله يحدث من أمره ما يشاء ٠‏ وإن اله قد أحدث أن 
لا تكلموا فى ااصلاة» وزاد فى دواءة كلثوم الخراعى ١‏ إلا يذكر الله وما ينبئى لكم فقوموا لله تانتين .. فأهرنا 
بالسكوت , ٠‏ قله (هريم ) اء وراء مصغرا ٠‏ والسلولى بفتح الموملة ولامين الأولى خفيفة مضمومة : ورجال 
الإسنادين من الطر بين كلهم كوفيون » وسفيان هو الثورى » ورواية الأعيش هذا الاسناد ما عد مرنى أصح 
الاسانيد . وله ( نحوه ) ظاهر فى أن لفظ رواية هربم غير متحد مع لفظ رواءة ابن فضيل وأن معناهما واحد » 
وكذا أخرج مسل الحديث من الطريقين وقال فى رواية هريم أيضا و نحوه» ولم أقف على سياق لفظ هري إلا عند. 
الجوذق فانه ساقه من طريق إبراهم بن إسعق الزهرى عنه ولم أر بينهما مغابرة , إلا أنه قال د قدمنا » بدل رجعنا » 
وزاد « فقيل له با رسول الله » والباق سواء وسيأتى فى الحجرة من طريق أبى عوانة عن الأعش أوضح من هذا » 
وللحديث طرق أخرى منها عند ألى داود والنسائى من طريق أنى أيلى عن ابن مسعود ؛ وعند النساق من طريق 
كلثوم الخراعى عنه » وءند ابن ماجه والطحاوى من طريق أبى الأحوص عذه » وسيأتى التنبيه عليه فى د باب قوله 
تعالىكل يوم هو فى شأن ء من أواخر كتتاب التوحيد . قوله ( عن إسماعيل ) هو ابن أبى خالد ؛ والحارث بن 
شبيل ليس له فى البخارى غير هذا الحديث » وأبوه بمعجمة وموحدة وآخره لام مصغر ؛ وليس لأبى عس وسعيد 
ابن اياس الشيبانى شيخه عن زيد بن أرتم غيره . قله ( انكنا لنتكام ) بتخفيف النون , وهذا حككه الرفع » وكذا 
قوله , أمرناء لقوله فيه ه على عهد النى يله » حتى ولو لم يقيد بذلك لكان ذكر نزول الآية كافيا فى كونه مرفوتا . ش 


مسد ناج # تم سبارى 


١ (11‏ - كتاب العمل فى الصلاة 


قله ( يكلم أحدنا صاحبه حاجته ) تفسير لقوله ١‏ تتكلم » والذى يظهر أنهم كانوا لا يتكلمون فها بكل ثى. وإنها 
يقتصرون على الحاجة من رد الدلام ونحوه . قوله (حتى نزلت ) ظاهر فى أن نسخ الكلام فى الصلاة وقع ببذء الأية » 
فيقتضى أن الذسخ وقع بالمديئة لآن الآبة مدنية باتفاق , فيشكل ذلك على قول ابن مسعود إن ذلك وقع لما رجعوا 
من عند اانجائى » وكان رجوعبم من غنده إلى مكة , وذلك أن بعض المسلمين هاجر إلى الحنشة ثم بلغهم أن المشركين 
أسليوا فرجعوا إلى مكة فوجدوا الآمس مخلاف ذلك واشتد الآذى علدهم لخرجوا [لما أأيضا فكانوا فى المرة الثانية 
أضعاف الأولى , وكان ابن مسعود مع الفريقين » واختلف فى مراده بقوله ١‏ فدا رجعنا » هل أراد الرجوع الآول 
أو الثانى , لجنح القاضى أبو الطيب الطبرى وآخرون إلى الآول وقالوا كان تمحر اكلام عه , وحملوا حديث زيد 
على أنه وقومه لم يبلغهم النسخ وقالوا لا مانع أن يتقدم الى ثم تنزل الآبة بوفقه . وجنح آخرون إلى الترجيح 
فقالوا : يترجح حديث ابن مسعود بأنه حى لفظ النى يلقع » يخلاف زيد بن أرق فلم يحكه , وقال آخرون : 78 
أراد ابن مسعود رجوعه الثانى » وقد ورد أنه قدم المديئة والنى يللع يتجبز إلى بدر ٠‏ وفى مسستدرك الحم 5 
طريق أبى [صمق عن عبد الله بن عتية بن مسعود عن ابن مسعود قال ١‏ بعثنا رسول الله َل الى النجاشى ثمانين رجلا » 
فذكر الحديث بطوله وفى آخره : فتعجل عبد الله بن مسعود فشهد بدرا » وف السير لابن [مق : ان المسلمين بالحبشة 
مم لهم ان النى يإ هاجر الى المدينة رجع منهم الى مكة ثلاثة وثلاثون رجلا ٠‏ فات منهم رجلان مك2 وحبس 
منهم مدبعة وانوجه الى المديئة أربعة وعشرون رجلا فشهدوا بدرا . فعلى هذا كان ابن مسعود من هؤلاء » فظبر أن 
اجتماعه بالنى يلق بعد رجوعه كان بالمدينة » والى هذا امع نحا الخطابى ولم يقف من تعقب كلامه على مستنده » 
ويقوى هذا لمع رواية كاثوم المتقدمة فانها ظاهرة فى أن كلا من ابن مسعود وزيد بن أرتم حى أن الناسخ قوله 
تعالى ( وقومو الله تائتين م وأما قول ابن حبان : كان نسخ الكلام عكة قبل الحجرة بثلاث سنين , قال : ومعنق 
قول زيد بن أرتم دكنا تكلم » أى كان قوى يتكلمون لآن قومه كانوا يصلون قبل الحجرة مع مصعب بن عبير 
الذى كان يعلمهم القرآن , فلما فسخ تحريم الكلام عكة بلغ ذلك أهل المديئة فتركوه ٠»‏ فهو متعقب بأن الآية مدنية 
باتفاق , وبأن إسلام الانصاز وتوجه مصعب إن عمير الهم إما كان قبل الحجرة إسنة واحدة ‏ و بأن فى حديث زيد 
ابن أرتم «كنا تكلم خلف رسول اله يع , كذا أخرجه الترمذى فائتنى أن يكون المراد الانصار الذين كانوا 
يصلون بالمدينة قبل مجرة النى بلق الهم . وأجاب ابن حبان فى موضع آخر بأن يد بن أدتم أراد بقوله «كنا 
تتكلم » م نكان يصلى خلف النى لق مك من المسلبين » وهو متمقب أيضا بأنهم ما كانو[ بمكة يجتمعون إلا نادرا , 
وا روى الطبراق من حديث أبى أمامة قال دكان الرجل إذا دخل المسجد فوجدهم يصاون سأل الذى [ى جنبه 
فيخيره بم فانه فيقضى ثم يدخلٌ معهم » حتى جاء معاذ يوما فدخل فى الصلاة , فذكر الحديث » وهذا كان بالمدينة 
قطعا لآن أبا أمامة ومعاذ بن جبل ['ما أسلا بها . قو ( حافظوا على الصلوات الآية ) كذا فى رواي ةكريمة» وساق 
فى دواية أنى ذر وأبى الوقت الآبة إلى آخرها » وانتبت دواية الاصيلى إلى قوله ل( الوسطى ) وسيأتى الكلام على 
المراد بالوسعلى و,القنوت فى تفسير البقرة » وحديث زيد بن أدقم ظاهر فى أن المراد بالقنوت السكوت . 
قله ( فأمنا بالسكوت ) أى عن الكلام المتقدم ذكره لا مطلقا فان الصلاة ليس فها حال سكوت حقيقة . قال ابن 
دقيق العيد : ويترجح بما دل عليه لفظ « حت اني للغضاية والفاء التى تشعر بتطيل ما سبق علبا لما يأتى بمدها , 


الحديه ووز - (١١١‏ ه/ 
( تفبيه ) : زاد مسل فى روايته « ونبينا عن الكلام » ولم بقع فى البخارى ؛ وذكرها صاحب العمدة ولم بنبه أحد 
من شراحها علما ء واستدل ببذه الزيادة على أن الامى بالثى. ليس نهيا عن ضده » إذ لو كان كذلك لم تج الى 
قوله « وتنا عن الذكلام عا وأجيب بأن دلالته على ضده دلالة التزام » ومن ثم وقع الخلاف فلعله ذكر لكولة 
أصرح والله أعم . قال ابن دقيق العيد : هذا اللفظ أحد ما يستدل به على النسيخ وهو تقدم أحد الحكدين على 
الآخر » وليسكقول الراوى هذا منسوخ لانه بطرقه احتهال أن يكون قاله عن اجتهاد » وقيل ليس فى هذه القصة 
نسيخ لان [باحة اكلام فى الصلاة كان بالبراءة الاصلية » والححكم المزيل لما ليس نسخا . وأجيب بأن الذى يقع فى 
الصلاة و نحوما ما يمع أو يباح إذا قرره الشارع كان حكا شرعيا » فاذا ورد ما يخالفه كان ناسنا وهو كذلك هنا . 
قال ابن دقيق العيد : وقوله « وتبيئا عن الكلام » يقتضى أن كل شى* يسمى كلاما فبو منبى عنه خلا للفظ على 
مومه ٠‏ وبحت لل أن تسكون اللام لاد الراججع الى قوله « يكلم الرجل منا صاحبه يحاجيته.» وقوله «١‏ فأممنا 
بالسكوت , أى عما كانوا يفعلونه من ذلك . ( تتكميل ) : أجمعوا على أن الكلام:فى الصلاة ‏ من عالم با لتحرم عامد 
لغير مصلحتها أو انقاذ مسل ‏ مبطل لها ٠‏ واختلفوا فى الساهى والجاهل فلا يبطابا القليل مئه عند اجبور » وأ بطابا 
الحذفية مطلقا يا سيأتى فى الكلام على حديث ذى اليدين فى السهو » واختلفوا فى أشياء أيضا كن جرى على لسانه 
بغير قصد أو تعمد إصلاح ااصلاة لسبو دخل على إمامه أو لاثقاذ مسم لئلا يتمع فى مبلكة أو فتح على [مامه 
أو سبح لمن م به أو رد السلام أو أجاب دعوة أحد والديه أو أكره على الكلام أو تقرب بقرية كأعتقت 
عبدى لله » فق جميع ذلك خلاف محل بسطهكتب الفقه » وستأتى الإشارة إلى بعضه خيث محتاج اليه . قال اين 
المنير فى الحاشية : اافرق بين قليل الفعل للعامد فلا يبطل و_بين قليل الكلام أن الفعل ا اتري قاد ليا 
لمصلحتها وتمخلو من اكلام الأجنى غالبا مطردا » والله أعلم 


؟ - باسسيست ما يحو من التسبيح_والحدٍ فى الصلاة لارجال 


١‏ - شئ) عبد الله بن مَسادةٌ حدما عبد الدزيز بن” ألى حازم عن أبيه عن سمل رضى الله عنه قال 
« خرَج النئ مكية بلح بين بنى رو بن عَوفٍ » وات الصلاة ٠‏ لخاء بلالة أبابكر رضى ال عنعا فقال : 
حي ابن يت فوم انان 6 قال : نم من شِثم ٠‏ فاج بلا الصلاة ؛ فتقدم ار روف الله عنه 

فصلى » اء النبئ ملاوع يشى فى المّفُوف يشقها شا حت قام فى الصف الأول » فأخدّ الناس بالتصفيح ٠‏ قال 
هل : هل تدرون ما النمفيعٌ ؟ هر لصفي ٠‏ وكان أبو بكر رضى اله عنه لا لفقت فى صلاته » فا كثروا 
التفت » فاذا ا : مكانك” ٠‏ فرفمَ أبو بكر يده مد الله » ثم دَجِمَ ع الققرَى 
وراءه » وتقدم البئ مكلا جكلاقة نسل » 

قوله ( باب مأ يجوز من النسبيح والحد فى الصلاة ) تال ابن رشيد : أراد إلحاق التسبيح بالمسد مجامع الذكر 
لان الذى فى الحديث الذى ساقه ذكر التحميد دون التسبيح . قلت : بل الحديث مشتمل علهما لكنه ساقه هنا 
متتصرا ؛ وقد تقدم فى « باب من دخل ليم الناس » من أبواب الإمامة من طريق مالك عن أبى حازم وفيه « قرفع 


ك7 ١‏ -كتاب العمل فى الصلاة 


أو بكر يده لجمد القه تعالى » وفى آخره « من ابه شى* فى صلاته فلإسبح » وسيأق فى أواخر أواب البو عن 
قتيبة عن عبد المزيز بن أنى بازم وفيه هذا . قله ( الرجال.) قال ابن رشيد : قيده بالرجال لآن ذلك عنده لا يشرع 
النساء . وقد أشعر بذلك نبو بيه بعد حيث قال د باب التصفيق للنساء » ووجهبسه أن دلالة العموم لفظية وضعية 
ودلالة المفبوم من لوازم اللفظ عند الآ كثرين » وقد قال فى الحديث «٠‏ التسبيح للرجال والتصفيق الناء. فكأنه 
العموم [بطالا للمفبوم . ولا يقال إن قوله « لأرجال , من باب اللقب ٠‏ لانا تقول : بل هو من باب الصفة ؛ لآآنه فى 
معنى الن " ور اللبالنين انتبى . وقد تقدم الكلام على فوائد هذا الحديث ف الباب المذ كور . وفيه من الفوائد ما 
تقدم بعضبا مبسوطا : جواز تأغير الصلاة عن أول الوقت: 0 وأن المبادرة الها أولى من اتنظار الإمام الرائب 2 
وأنه لا ينبغى التقدم على اللماعة إلا برضا منهم ٠‏ يؤخذ ذلك من اقول أن بكري « إن شتم» » مع عليه بأنه أفضل 
الحاضرين . وأن الالتفات فى الصلاة لا يقطعها . وأن من سيم أو حمد لآم ينوبه لا يقطع صلانه ولو قصد بذاك 
تنبيه غيره خلانا لمن قال بالبطلان . وقوله فيه « فقال سهل ».أى ابن سعد راوى الحديث « هل تدرون ما التصفيح 
هو التصفيق » وهذه حجة إن قال [نهما ععنى واحد ٠‏ وبه صرح الخطانى وأبو على القالى والجوهرى وغيرمم » 
وادعى ابن حزم ننى الحلاف فى ذلك , وتعقب ما حكاه عياض فى الإكال أنه بالحاء الشرب بظاهر [حدى اليدين 
على الأخرى ؛ و بالقاف بباطنها على باطن الأخرى » وقيل بالحاء الضرب بأصبعين للانذار والتنبيه و بالقاف مجميمها 
البو واللمب . وأغرب الداودى فزعم أن الصحابة ضربوا بأ كفيم على أتخاذهم ٠‏ قال عياض : كأنه أخذه من 
حديث معاوية بن الحمكم الذى أخرجه مس ففيه « لجعاوا يضربون بأيد.هم على أعخاذم » 
غ - بإسسيست من مب قوم أو سل فى الصلاة على غيره مواجية وهو لا يَمل/ 
- ورا تحرو بن” عيسى حدنا أو عبد الصمد عبد العزيز بن عبد الصمد حدما خصين بن" عبد 
م / ِ- 00 0 5# 4 اث ارات 
0 عا ا 0 00 ا 0 0 
7 22011111 0 : ا" أن لاله 4 وأشهد العاف 
ا ٠‏ فانم إن متم ذلك فقد سَلم: عل ىكل* بد لله صالح فى فى السماء والأرض » 
قله ( باب من مى قوما أو سل فى الصلاة على غيره وهو لا يع ) كذا للاكثر ٠‏ وزاد فى رواية كريعة بعد 
على غيره « مواجبة » وحكى أبن رشيد أن ى روانة أبى ذر عن الموى اسةّاط الهاء من غيره وإضافة مواجبة » 
قال : ويحتمل أن يكون بتنوين غير وفتح الم من مواجبة وبالاضبفبوافق الم الاول ‏ .. وتمل أن بكرن 
بناء التأنيك فيكون المعنى لا تبطل الصلاة إذا لم على غير مواجبة » ومفبومه أنه إذا كان مواجبه تبطل ؛ قال : 


وكأن مقصود البخارى هذه الترجمة أن شيئا من ذلك لا بيبطل الصلاة لآن النتى يلع لم يأمسم بالإعادة وزعا علوم 
ما يستقبلون » لكن برد عليه أنه لا بستوى حال الجاهل قبل وجود الك مع حاله بعد ثبوته ؛ و بعد أن يكون 


الحدث ؟.؟ ١.6‏ ابا 


الذن صدر ممم م الفعل كان عن غير علم بل الظاهر أن ذلك كان عندهم شرءا مقررا فورد النب.ئ مخ عليه فيقع الفرق 
انتهى . وليس ف الترجمة تصريح >واز ولا بطلان » وكأنه ترك ذلك لاشتباه الآمى فيه . وقد تقدم الكلام على 
. فوائد حديث الياب فى أواخر صفة الضلاة ٠‏ وقوله فى هذا السياق ١ه‏ وسمى ناسا باعياتهم » يفسره قوله فى السياق 
المتقدم ١‏ السلام على جبريل السلام على ميكائيل اله وقوله د يسم بعضنا على بعض » ظاهر فا ترجم له والله 
تعالى أعل 
8 سس باسبب التصفْينٌ للنساء 

ولق مَرَشنا عل بن' عبد لله عدساسنان حدثنا الثهرية عن ألى سَلَةَ عن ألى هر برة رضى الله 
عنة عن 0 لارجال والتّصفِيقٌ للنساء » 

4 - رشا مى' أخبرنا وكيم عن سفيان عن ألى حازم عن سول بن سعد رضى الله عنه قال : قال 
النى* يله « التسبيح” لارجال والتصفيق للنساء» 

قوله ( باب ااتصفيق للنساء ) تقدم اسكلام عليه قبل باب . وسفيان فى الإسناد الارل هو ابن عبيئة . وف الثانى 
هو الثورى ؛ وحى شيخ البخارى هو ابن جعفر , وكأن منع النساء من التسبيح لآنها مأمورة خفض صوتها ف 
الصلاة مطلةا للا خئى من الافتتان » ومنع الرجال من التصفيق لأنه من شأن اانساء » وعن مالك وغيره فى قوله 
د التصفيق للنساء ء أى هو من شأنهن فى غير الصلاة وهو على جبة الذم له ولا ينبغى فعله فى الصلاة لرجل ولا امس أة » 
وتعءقب برواية حماد بن زيد عن أبى حازم فى الاحكام بصيفة الآمى ١‏ فليبح الرجال ولمصفق النساء » فبذا نص 
يدفع ما تأوله أهل هذه المقالة » قال القرطى : القول بمشروعية التصفيق للنساء هو الصحيح غيرا ونظرا 
|" - ياصيست من رَجمَ الى فى صلاته أو كفم بأمى. بزل به 
رو 3 هله بن" سعد عن النبى متيل 1 

ولا سم 5677 شر نْ لل أخير نا عبد اله قال نونس أ قال الد* هرىك أخبرلى نس بن” مالك أن 
الملدين بينام فى الفجرٍ يوم الاثنين وأو بكر رضي الاعة يليم » يمالا لك قد 0 
حبرة عائئة رضي له عنما ء اذالم رم صرت هم :ضحك ٠‏ قنكص أبو بكر رضى “ال عنه عل 

عَنَبَيه وظن أن رسول ال َكل د أ مرج إلى الصلاة » وهم" السلمون أنٍ ينوا فى علا نهم 8 قرحا بالنوء 
يله حينَ وأو . نأش بيده أن أعثوا . نم دعل لمر وار الست 1 ذلك اليوم » 

قوله ( باب من رجع القبقرى فى الصلاة أو تقسدم بأ بزل به » رواه سهل بن سعد عن النى يَلَعِ ) اشير 
بذلك إلى حديثه الماضى قريبا ففيه « فرفع أبو بكر يديه لحمد الله ثم رجع القبفرى » . وأما قوله « أو تقدم » فبو 
مأخوذ من الحديث أيضا ء وذلك أن النى يليه رقف فى الصف الأاول خلف أبى بكر على إرادة الاثهام به فامتنع 


١ 4‏ - كتاب الغمل فى الصلاة 
أبو بكر من ذلك ؛ فتقدم النى يِل ورجع أبو بكر من موقف الإمام الى موقف المأموم . ومحتمل أن يكون المراد 
بحديث سهل ما تقدم فى البمعة من صلاته يق على المدير ونزوله القبقرى حتى سعد فى أصل المنير ثم تقدم حت عاد 
إلى مقامه ؛ والله أعلم : واستدل به على جواز العمل فى الصلاة إذا كان بسيرا ولم محصل فيه التوالى ٠‏ قوله ( حدئنا 
بشر بن حمد ) هو المروزى , وعبد الله هو ابن المبارك » ويونس هو ابن يزيد . قَوِلِهِ ( قال يونس فال الزهرى ) 
أى قال قال بونس وهى تزف خغطا فى الاصطلاح لا نطقا . له ( ففجأم ) قال ابن التين : كذا وقع فى الآصل 
بالآلف وحقه أن يكتب بالياء لان عينه مكسورة كوطتئهم أتبى » دبقية فوائد اللآن تقدمت فى « باب أهل العم 
والفضل أحق بالإمامة » من أبواب الإمامة » ويأتى الكلام عليه مستوف فى أواخر المغازى ان شاء الله تعالى 

/ا - بانسب إذا دَعَتِ الأأم وَلَدها فى الصلاة 

ا يه قال الايث حدثنى م * عن عبد الرحمن بن شرن قال :. قال أبو هريرة رضن الله عننه : قال 
رسول” الله يي « نادت امسرأة ابنها وهو فى صومعة قالت : يا جْرَصمُ ٠‏ قال : الله" أت وصلاتى . قال : 
٠ 2‏ قال الهم أ وصلاق . قالت : ياجر, قال : الاهم أعى وصلاني . قالت : الب لأعوت م 
ينظ فى وجه اليامين . وكانت تأوى إلى صَوممته راعية ترعئ الأرء فولدت » فقيل لها : مين هذا الولد ؟ 
قالت : من مرج نزلة ين صومعته . قال ريم : أبن هذه الى لرم” أن وَلدَها لى ؟ قال : يا بابو » من 

أبول ؟ قال : راعى القمر» 

[ الحديث 13١5‏ ب أطرافه فى : 7قل7ء أل حخوم ] 

قله ( باب إذا دعت الآم ولدها فى الصلاة) أى هل يحب إجابتها أم لا؟ وإذا وجبت هل تبطل الصلاة أو لا؟ 
فى المأ تين خلاف , واذلك حذف المصنف جواب الشرط . قو ( وقال الليث ) وصله الاسماعيل من طر يق عاصم 
ابن على أحد شيوخ البخارى عن الليث مطولا ؛ وجعفر هو ابن ر بيعة المصرى » وجري بحيمين مصغر ٠‏ وقوله 
فى وجه المياميس فى رواية أنى ذر ه وجوه » إصيغة المع والمماميس جمع مومسة بكر الهم وهى الزانية » قال ابن 
الجو ذى : بات الياء فيه غلط والصواب حذفها وخرج على إشباغ الكيرة وحكى غيره جوازه ٠‏ قال ابن بطال : 
سبب دعاء أم جريج على ولدها أن السكلام فى الصلاة كان فى شرعهم مياحا ‏ فليا آثر استمراره فى صلاته ومئاجاته 
على إجابتها دعت عليه لتأخيره حقها انتهى . والذى يظبر من تردياه فى قوله « أى » وصلاقء أن الكلام عئده 
يقطع الصلاة فلذلك لم يها » وقد روى الحسن بن سفيان وغيره من طريق الليث عن يزيد بن -وشب عن أببه 
قال : سمعت رسول الله يليه يقول « لو كان جرب عالما لعل أن إجابته أمه أولى من عبادة ريه » ويزيد هذا حول 
وحوشب >بملة ثم معجمة وزن جعفر » دوم الدمياطى فرع أنه ذو ظلم » والصواب أنه غيره لآن ذا ظلم لم 
سمع من النى يَلَِم ؛ وهذا وقع التصريح إسماعه . وقوله فيه , نا بادوس » بموحدتين بينهما ألف ساكئة والثانية 
مضمومة وآخره مبملة قال القراز : هو الصغير » وقال ابن إطال : الرضيع » وهو بوزن جاسوس . واءتلف هل 
هو عرى أو معرب ؟ وأغرب الداودى الشارح فقال : هو امم ذلك الولد بعينه فيه نظر . وقد قال الشاعر : 


الحديث ١1.‏ إف/ا 


حنت قلوصى .الى بابوسها جزما . وقال الكرماتى : إن حت الرواءة بتنوين السين تكون كنية له ويكون معناه 
يا أبا الشدة » وسيأتى بقية الكلام عليه فى ذكر بنى اسرائيل 
8 - بإسيسب مسح الخصى فى الصلاة 

ا تت ورشنا أبو'لةم_حدلنا شبيان عن كى عن ألى سَاةَ قال حدثتى 0 دان البى' يلل 
قال فى الرَجُلٍ يُسوكى القراب حيثُ بَسجُدُ قال : إن كنت فاعلا فواحدة » 

له ( باب مسح الحمى فى الصلاة ) قال ابن رشيد : نرجم بالحصى والمئن الذى أورده ١‏ فى التراب » لينبه على 
إلحاق الحصى بالتراب فى الاقتصار على الننسوية مرة » وأشار يذلك أيضا إلى ما ورد فى بعض طرقه بلفظ ٠‏ الحصى » 
كا أخرجه مسلم من طريق وكيع عن هشام الدستوائى عن بحى بن أبى كثير بلفظ « المسح فى المسجد يعنى الحصى » 
قال ابن رشيد : لما كان فى الحديث «١‏ يعنى » ولا يدرى أهى قول الصحابى أو غيره عدل عنها البخارى إلى ذكر 
الرواية الى فهها التراب . “قال الكرمائى : ترجم بالحصى لآن الغالب أنه بوجد ف التراب فيازم من تسويئه مسح 
الحصى . قلت : قد أخرجه أبو داود عن مسلم بن إبراهم عن هشدام بلفظ ١‏ فان كنت لا بد فاعلا فواحدة لسوية 
الحصى , وأخرجه االترمذى من طريق الأوزاعى عن يحى بلفظ و سألت النى لِك عن مسح الحصى فى الصلاة » 
فلعل البخارى أشار إلى هذه الرواية » أو إلى ما رواه أحمد من حديث حذيفة قال« سأأات النى يِه عن: كل ثى* 
حت عن مسح الحصى فقال : واحدة أو دع» ورواه أصحاب السئن مى حديث ألى ذر بلفظ ١‏ اذا قام أحديم الى 
الصلاة فان الرحمة تواجبه فلا بمسح الحمى » وقوله « إذا قامء المراد به الدخول فى الصلاة ليوافق حديث الباب. فلا 
يكون منهيا عن المسح قبل الدخول فبا » بل الاولن أن يفعل ذلك حتى لا يشتغل باله وهو فى الصلاة به . ( تنبيه ) : 
التقييد بالحصى وبالتراب خرج للغالب لكونه كان الموجود فى فرش المساجد إذ ذاك , فلا يدل ثعليق الحسكم به على 
نفيه عن غيره مما يصلى عليه من الرمل والقذى وغير ذلك : قله ( حدثنا شيبان ) هو ابن عبد الرحمن ؛ وى فهو 
ابن أبىكثير . قوله ( عن أبى سلية ) هو ابن عبد الرحمرى » وف دواية الترمذى من طريق الأوذاعى عن يحي 
وحداتى أبو سلدة » ومعيقيب بالمهملة وبالقاف وآخره موحدة مصغر هو ابن أبى فاطمة الدومى حليف بنى عيسد 
شمس » كان من السابقين الأولين ٠‏ وليس له فى البخارى إلا هذا الحديث الواحد . قله ( فى الرجل ) أى حم 
الرجل ٠‏ وذكر للغالب وإلا فالحسك جار فى جميع الكافين . وحى النووى اتفاق العلياء على كراهة مسح الحصى 
وغيره فى الصلاة ٠‏ وفيه نظر فقد حك الخطابى فى « المعالمء عن مالك أنه لم بر به بأسا وكان يفعله فك أنه لم يبلغه 
الخبر, وأفرط بعض أهل الظاهر فقال : إنه حرام إذا زاد على واحدة لظاهر النهى » ولم يفرق بين ما إذا توالى 
أو لاء مع أنهلم يقل بوجوب الخشوع ٠‏ والذى يظبر أن علة كراهيته احافظة على المشوع ٠‏ أو لثلا يكثثر العمل 
فى الصلاة » لكن حديث أبى ذر المتقسدم يدل على أن العلة فيه أن لا يحعل بينه وبين الرحمة التى تواجهه حائلا . 
وروى ابن أبى شيبة عن أنى صالح السمان قال , إذا مبحدت فلا تمسح الحمى » فان كل حصاة تحب أن يسجد علما » 
فهذا تعليل آخر وانه أعل ٠‏ قَولْه ( حرث يسجد ) أى مكان السجود » وهل يتناول العضو الساجد ؟ لا يبعد ذلك . 
وقد روى ان ألى شيبة عن أبى الدرداء قال , ما أحب أن لى حمر النعم وأق مسحت مكان جبينى من الحصى » وقال 


ْْ/ ظ ١‏ كتاب العمل فى الضلاة 
عياض : كره اسلف مسح الجبة فى الصلاة قبل الانصراف . قلت : وقد تقدم فى أواخر صفة الصلاة حكاية استدلال 
الميدى لذلك حديث أنى سعيد فى رؤيته الماء والطين فى جببة النى لَه بعد أن انصرف من صلا الصبح . 
له ( فوا<دة ) بالنصب على اضمار فءل أى فأمسح واحدة »أو على النعت لمصدر محذوف . ويوز الرفع على 
إضمار اير أى فواحدة تك » أو إضمار الميكدا أى فالمشروع واحدة . ووقع فى رواية الترمذى ١‏ ان كنت فاعلا 
فرة واحدة» 
- بإسسيسب إسط الثوب فى ااصلاة للسجود 

٠‏ - وِرش] مسدد قال حدثنا بشر” حدثنا غالب عن بكر بن عبد الله غن أنس بن مالك رضىّ 
لع مس 22 . 55 - 200 ل م 
لله عنه قال « كنا نصلى مم النى” َل فى شدة الحرت . فاذا لم إستطع أحذنا أن يمسكن وَحِبَهُ من الأرضِ 
بسط ثوب فسجد عليه » 

قوله ( باب بسط الثوب ف الصلاة للسجود ) هذه الرجمة من جملة المحل اليسير فى الصلاة أيضا ؛وهو أن العمد 
إلقاء الوب على الارض ليسجد عليه 2 وقد تقدم الكلام عليه فى أوائل الصلاة 3 وتقدم الخلاف فى ذلك وتفرقة 
من فرق بين الثوب الذى هو لابسه أو غير لابسه . قوله ( حدثنا بشر ) هو ابن المفضل » وغالب هو القطان مآ 
وقع فى رواية أنى ذر 

ل 7 رش عبد الله 0 مسقة بعل تاماك" عن أبى اضر عن ألى 8 عن عائشة رضى” ا عنها 
قالت : كنت أمّدءُ رجلى فى قبل النبى” يله وهو إصلى ٠‏ فاذا سجد تمرنى » فرَفمها ء فاذا قام مَدَدْتها » 

سا بر عم م : - 7 

٠‏ - جِررشك) ممود حد نا شبابة حداثّنا شعبة عن ممد بن زياد عن ألى هررة رضي الَّدُ عه « عن 
البى ول أن صلى صلاة قال : إن الثيطان رض لى فشدة عل" ليِقطمَ الصلاة على » فأمكتنى اله من فذّعتة » 
ولقد همرت ' أن أوثقه إلى سارية حتى تصبحوا لتنظاروا إليه » فل كرت قول سايانَ عليه السلام ( رب هب لى 
كه <١‏ بنبغى لأحد من بعدى ) فر 1 خاسئا » ثم قال التضر 58 ا فذعثه بالذال ٠‏ أى غنقته . 
وفع من قول الل ب( 2 م بدَعون) أى كترن ,اشوا تتش إلا اقل بتشددد المين والتاء 
وغمزه لها إذا د ء وقد تقدم الكلام عليه فى « باب الصلاة على الفراش ء فى أوائل الصلاة . قله ( حدئنا جمود ) 
هو ابن غيلان , وشبابة بمعجمة وموحدنين الا ولى خفيفة . قله (ان الشيطان عرض ) تقدم فى « باب ربط الغريم 
فى المسجد » من أبواب المساجد من وجه آخر عن شعبة بلفظ , ان عفريتا من الجن تفات على » وهو ظاهر فى أن 
لمراد بالشيطان فى هذه الروابة غير بليس كب الشياطين . قوله ( فشد على ) بالمعجمة أى حمل ٠‏ قوله ( ليقطع ) 
فى دواية الحوى والمستمل محذف الام . قله ( فذعته ) يأتى ضبطه بعد . قَولِه ( فتنظروا ) فى روابة الجوى 


الحديث . ول ١١7‏ ام 


موسي يسبب يعيب بيجم بجو سه وميس بج ببسو سوبي بسبسيوج وب + اجيد ببس بسب بس يجيي بمب يب ب 0 


والمستمل ه أو تنظروا اليه , بالششك وقد تقدم بعض الكلام على هذا الحديث فى الباب المذكور ويأتى اللكلام على 
بقيته فى أول بد الخاق ان شاء الله تعالى ٠‏ قله ( قال النضر بن ميل فذعته بالذال ) يعنى المعجمة و تخفيف العين 
المبملة ( أى خنقته » وأما فدعته بالمهملة و”#هديد المين فن قوله تعالى ( نوم يدعون الى نار جبنم 6 أى يدفعون 
رالصواب ألارل , إلا أنه - يعى شعية ل كذا قأله يشل يد العين ) انتهى . وهذا المكلام وقع فى رواية كرعة عن 
الكسيين 6 وقد أخرجه مسلم من طريق النضر بن شميل بون هذه الريادة وهى فىكتاب 0 غربب الحديث النضر ل 
وهو فى مروناتنا من طربق ألى داود المصاحق عن الأضر 5 بينته فى تعلدق التمايق 
-١١‏ باسبتبت إذا انقلتت الداةٌ ف الصلاة 
ا 10م .ررم لالم - 
م ثري َس ل “ير يع 7 0 31 , عو 1 5-5 
5 وش ادم حد ثنا شّءية حد ثنا الأذرة" 6 قرس قال « كا بالأهواز قاتلا احكرور نة 5 
قَبينا أنا على جرف بر إذا جل" يصلى » وإذا لام دايكه يرو » ملت الدابة تناز و سا توافال 


شعبة : ه وأبوترزة الأسلئع ‏ مل رجل” من الحو ارج ربقو ل : الله افمل بهذا الشيخ . فلا انصف الشييخ قال : 

إفى سمت قواسكم » وإف عزوت مم رسول الله يله بت غزوات أو ميم روات وتان » وتعيزت 1 

وإفى إن كنت أن أر احم مم دابتى أحمبٌ إلى" من أن عا ترجمه إلى مأ لفها فِيدّق على" » 
[ الحديث 15١‏ طرفه فى : 3191 ] 1 


025 


5 50 1 ِ 3 4 
11س وشا محمد بن مقائل أخبر نا عيل” الله نا واس عن ال هرى عن رو قال : قالت عانشة 


خَسَفْت الشمس'» فقام النى' يليه فقر أسورّة طويلة » ثم" ركم فأطال » ثم" رهم زمه ٠‏ م" استفم بورق 
أخرئ 0 ركم حتى قضاها وسجدء نم“ فمل" ذلك فى الثانية ثم" فال : إنهما يتان من آيات إل » فاذا رأ 
ذفك تمرادى د عنك ٠‏ لقدرأيت فى مَقاى هذا كل" ثىء وعدانه » حتّى افد رأينتنى أردد أن اخذ 
قطنا من الجنة حين رأيامونى جمات' أتقدام' 4 وق رارك م يحطل شما سشاعين ايوق تأخرت 0 
01 0 0 ب 0 30 َه ١ 56 7 8 ٠‏ 

ورأيت” فبها عرو بن الى وهو الذى سيب السوائب © 

قله ( باب إذا انفلتت الدابة فى الصلاة ) أى ماذا يصنع ؟ . قَوِلِهِ ( وقال قتادة ال ) وصله عبد الرذاق عن 
معمر عنه بمعناه وزاد ه فيرى صييا على بثر فيتخوف أن ي-قط فما ٠‏ قال : ينصرف له ». قله ركنا بالاهواز ) 
بفتح الهمزة وسكون الحاء هى بلدة معروفة بين البصرة وفارس فتحت فى خلافة عمر قال فى 1م : ليس له واحدة 
من لفظه ؛ قال أبو عبيد الكرى : هى بلد يجمعها سبع كور فذكرها . قال ابن خرداذية : مى بلاد واسعة متصلة 
بالجبل واصمان ٠‏ قَولْه ( الحرورية ) بمهملات أى الخوارج ؛ وكان الذى يقائلبم اذ ذاك المبلب بن أبى صفرة كا 
فى رواية مرو بن ممزوق عن شفية عند الاسماعيلى » وذكر #د بن قدامة الجوهرى فى كتابه د أخبار الهوارجء 


م الاج " مف البارى 


0 | 7 - كتاب العمل فى الصلاة 
أن ذلك كان فى سسئة خمس وستين من الحجرة , وكان الخوارج قد حاصروا أهل البصرة مع نافع بن الأزرق حتى قبل 
وقتل من أمراء البصرة جماعة إلى أن ولى عبد الله بن الزبير الحارث بن عبد الله بن أبى ر ببعة الخزوى على البصرة. 
وولى المهلب بن أنى صفرة على فتال الخوارج » وكذا ذكر المرد فى الكامل نحوه . وهو يعكر على من أرخ وفاة 
أبى برزة سئة أربع وستين أو قبلبا ٠‏ وه ( على جرف نهر ) هو بم اللجم وااراء بعدها فاء وقد تسكن الراء » 
وهو المكان الذى أ كله السيل . ولالكشهممى بفتّح المهملة وسكون الراء أى جانبه؛ ووقع فى رواية حماد بن زيد عن 
الأزرق فى الدب « كنا على شاطى” نبر قد نضب عنه الماء » أى زال وهو يقرى رواءة الكشمبى ٠‏ وفى دواية 
مهدى بن ميمون عن الازرق عن عمد بن قدامة كنت فى ظل قصر مهران بالاهواز على شاطى* دجيل » وعرف 
بهذا نسمية النهر المذكور وهو بالجم مصغر . قَولْهِ ( اذا دجل ) فى رواية الموى والكشمينى وآ عله ره 
قله ( قال شعبة هو أبو برزة الأسلى ) أى الرجل المصلى ٠‏ وظاهره أن الآزرق لم يسمه لشعية و للكن رواه أبو 
داود الطيالسى فى مسنده عن شعبة فقال فى آخره « فاذا هو أبو برزة الأسلى » » وفى روابة عمرو بن مرزوق عند 
الاسماعيلى « لجاء أبو برزة » » وفى روابة حماد فى الآدب , لخاء أبو برزة الأسلى على فرس فصل وخلاها فالطلقت 
فاتبعها » ورواه عبد الرزاق عن معص عن الازرق بن قبس ١‏ ان أيا برزة الاسلى مثى إلى دابته وهو ف الصلاة» 
. الحديث » وبين مهدى بن ميمون فى روايته أن تلك الصلاة كانت صلاة العصر » وفى زواية عنرو بن مرزوق عند 
الاسماعيلى « فضت الداءة فى قباته فانطلق فأخذها ثم دجع القرقرى » . قَولِه ( لجعل رجل من. الخوادج يقول: اللهم 
افعل بهذا الشييخ ) فى روأية الطيالسى ١‏ فاذا بشيخ يصلى قد عمد إلى عنان دابته لجمله فى يده فنبكصت الدابة فنكص ‏ 
معها ؛ ومءنا رجل من الخوارج عل إسبه » وفى روابة مبدى أنه قال : ألا ترى إلى هذا امار » وفى رواية جماد 
فقال : انظروا إلى هذا الششيخ ترك صلاته من أجل فرس . قَوِلْهِ ( أو أمانيا ) كذا للكشممنى » وفى رواية غيره 
ه أو مماتى» بغير أاف ولا تنوين » وقأل ابن مالك فى شرح التسهيل : الآصل أو مانى غروات خذف المضاف 
وأبق المضاف اليسه على حاله » وقد رواه عهرو بن مرزوق بلفظ ١‏ سبع غزوات » بغير شك ٠‏ قوله ( وشبدت 
تسيره) حجكذا فى جممع الأول وفى جميسع الطرق « من التيسير » ؛ وحكى ابن التين عن الداودى أنه وقع عنده 
ه وشهدت لستر , إضم اللثناة وسكون المبملة وفتح المثناة وقان : معنى شهدت نستر أى فتحها » وكان فى زمن عمر 
انتهى . وم أر ذلك فى شىء من الآصول ؛ ومقتضاه أن لا يبق فى القصة شائبة رفع » بخلاف الرواية الحفوظة فان 
با إشادة إلى أن ذلك كان من شأن النى يَلِتَهِ تويز مثله » وذاد غمرو بن ممرزوق فى آخره ه قال فقلت للرجل 
م أرى الله إلا مخزيك , شتمت رجلا من أسعاب رسول الله يه » وفى رواية مبدى بن ميمون د فقات أسكت 
فعل الله بك » هل ندرى من هذا ؟ هو أبو برزة صاحب رسول الله يله » وم أقف فى ششى* من الطرق على لسمية 
الرجل المذكور ٠‏ وف هذا الحديث من الفوائد جواز حكاية الرجل مناقبه إذا احتاج إلى ذلك ولم يكن فى سياق 
الفخر » وأشار أبو برزة بقوله « ورأيت تيسيره » إلى الرد على من شدد عليه فى أن يترك دابته تذهب ولا ية 
صلاته » وفيه حجة للفقباء فى قوم : : ان كل شى” يخشى إتلافه من متاع وغيره يحوز قطع المسلاة لأجله . وقوله 

« مألفبا » يمنى الموضع الذى ألفته واعتادته , وهذا بناء على غالب أمرها ؛ ومن الجائز أن لا ترجع الاك 5 
تتوجه إلى حيث لا يدرى عكائها فيسكون فيه تضيبع المال المبى عنه . ( ننبيه ) :. ظاهر سياق هذه القصة أن أبا 


الحديث 81١‏ مولز ٠‏ م 


برزة لم يقطع صلانه ؛ و يؤيده قوله فى رواية عمرو بن مرزوق «فأخذها ثم رجع القبقرى» فانه لو كان قطعها ما بالى 
أن يرجع مستدبر القبلة ٠»‏ وف رجوعه القرقرى ما يشعر بأن مشيه إلى قصدها ماكان كثيرا » وهو مطابق لثانى 
حديئ الباب لأآنه يدل أنه يليم تأخر فى صلائه وتقدم ول يقطعها ‏ فبو عمل بسير ومثى قليل فلوس فيه استدبار 
القبلة فلا يضر . وفى مصدف ان ألى شببة ه سل الحمسن عن رجل صلى فأشفق أن تذهب دابته » قال : ينصرف . 
قبل له أَفِمم ؟ قال : إذا ولى ظهره القبلة استأنف , وقد أجمع الءقهاء على أن المثى الكثير فى الصلاة المفروضة 
يبطالها فيحمل حديث أبى برزة على اافليل يا قررناه ؛ وقد تقدم أن فى بعض طرقه أن الصلاة المذكورة كانت العصر . 
قوله ( وانى أن كنت أن أرجع مع دابتى أحب الى من أن أدعبا ) قال الميلى « إنى وما بعدها اسم تدا .وأن 
أرجع اسم مبدل من الاسم الاول وأحب خير عن الاتى وخير كان حذوف » أى إن إنكئت راجما أحب الى . 


وقال غيره أن كنت بفتح ال همزة وحذفت اللام وهى مع كنت تقدير كوى وفى موضع البدل من الضمير فى انىء 
وأن الثانية بالفتح أيضا مصدرية . ووقع فى رواءة حاد د فال ان منزلى متراخ ى أى متباعد ‏ فلو صليت وتركته 
أى الفرس ‏ لم آت أفل الى اللدل » أى لبعد المكان . قوله ( أخبرنا عبد الله ) هو ابن المبارك ؛ ويونس هو 
ابن يزيد » وق تقدم ما يتعلق بالكسوف من هذا الحديث من طريق عقيل وغيره عن الزهرى مستوفى ٠‏ وقوله 
د فلدا قضى , أى فرغ ولم يرد القضاء الذى هو ضد الاداء . قِوله ( لفد رأيت فى مقاى هذا كل ثى” وعدته ) فى 
روانة ابن وهب عن يونس عند مل ه وعدتم , وله فى حديث جابر ه عرض على كل شى* تولجونه » ٠‏ قوله ( لقد 
رأيت ) كذا الأ كثر وللحموى والمستملى « لقد رأبته » ول ١‏ حتى لقد رأيتنى » وهو أدجه . وله ( أديد أن 
آخذ قطفا ) فى حديث جابر ه حتى تناوات منها قطفا فقصرت بدى عنه , والقطف بكسر أوله وذكر ابن الأثير أن 
كثيرا يروونه بالفتح والكسر هو الصواب ٠‏ قوله ( قطنا من الجنة ) بعنى عذقود عنب كا تقدم فى الكسرف من 
حد بث ابن عباس . قَوله ( حين رأيتموى جملت أتقدم ) قال الكرماتى : قال فى جمثم حين رأيّموق تأخرت لآن 
التفدم كاد أن بقع يخلاف التأخر فانه قد وقع كذا قال ؛ وقد وقع التصرع بوقوع التقدم والتأخر جميعا فى حديث 
جابر عذد ملم و لفظه « لقد جىء بالنار » وذلكم حين رأيتمونى تأخرت غخافة أن #صيينى من لفحبا » وفيه ثم 
جىء بالجدة ٠‏ وذلكم <ين رأيتئموق :قدمت حتى قت فى مقاى , وقد تقدم الكلام على فوائد ه'| الحديث فى 
أبواب الكسوف . قوله (ودأيت قما مرو بن لحى ) باللام والمبملة مصغر وسيأتى شرح حاله فى أخبار الجاهلية . 
قوله ( وهو الذى سيب السوائب ) جمع سائية » وسياق الكلام علما فى تفسير سورة المائدة ان شاء الله تمالى . 
وفى هذا الحديث أن المثى القليل لا يبطل الصلاة » وكدذا العمل اليسير ٠‏ وأن النار والجنة خلوفتان موجودنان 
وغير ذلك من فوائدء التى تقدمت مستقصاة فى صلاة الكسوف . ووجه تعلق الحديث بالترجة ظاهر من جبة جواذ 
التفدم والتأخر اليد » لآن الذى تنفلت دابته حتاج فى حال [ه! كبا إلى التقدم أو التأخر كا وقع لآبى برزة ؛ وقد 
أشرت إلى ذلك فى آخر حديئه . وأغرب الكرمانى فةال : وجه تعلقه بها أن فيه مذمة تسييب الدواب مطلقا سواء 
كان فى الصلاة أم لا ش 
- باإسيس ما جوز مِنَّ البصافي والتقخ فى الصلاة 
و بذك عن عبد اله بن عمرو : تفخ النى َع نى سُجودهِ فى كسوف 
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وال كك مركا مامان 2 حرب حد نا ماد عن ايوب عن ناج عن ابن مر رضى الله عنهما « ان 
النى' كي رأى تخامة فى قبل السحد : قتي على أهل امسجد وقال : إن" الله قبل أحدك » فاذا كان فى 
صلاته فلا يعن قن 25 أو قال : ل 0 َل ختها بيده 6 

وقال ابن" عم رضى الله عنهما : إذا يق درم فلييرّق على يساره 

5 - وَرشث) محمد حدتنا غنل ب حد ثنا شعبةً قال : سممت” قتادة عن أنس رض الله عنه عن النبى» 
كي قال « إذا كان فى الصلاق فانه بناجى رب » فلا بيقن بين ديه ولا عن جينه ». ولسكن عن شمالة تحت 
قدمه اليسرّى » 

وَلْه ( ناب ما يجوز من البصاق والنفخ فى الصلاة ) وجه النسوية بينهما أنه رما ظهر من كل هنهما حرفان وهما 
أفل ما يتألف منه الكلام » وأشار المصنف الى أن بعض ذلك موز وبعضه لا بحوز » فيحتمل أنه يرى التفرقة 
بين ما إذا حصل من كل منهما كلام مفهوم أم لا » أو الفرق ما إذا كان حصول ذلك محقتا ففعله يضر وإلا فلا . 
قله ( ديذكر عن عبد الله بن مرو ) أى ابن الماض ( نفخ النى َم فى بجوده فى كسوف ) هذا طرف من حديث 
3 جه أحمد وصححه ابن خز بمة والطبرى وابن حبان من طريق عطاء بن السائب عن أبيه عن عبد الله بن عمرو قال 
كسفت الشدمس على عهد رسول الله يلي » فقام وقنا معه. الحديث بطوله؛ وفيه « وجعل ينفخ فى الآرض ويبى 
وهو ساجد.. وذلك ف الركمة الثانية » و إثما ذكره البخارى بصيخة القريض لأن عطاء بن السائب مختلف فى 
الاحتجاج به وقد اختلط فى آخر عمره » لكن أخرجه ابن خزمة من رواءة سفيان الثورى عنه وهو من سمع منه 
قبل اختلاطه , وأبو ه وثقه العجلى وابن حبان وايس هو من شرط البخارى ٠‏ ثم أورد البخارى فى الباب حديثك 
ابن عمر وحديث أنس ف النهى عن البزاق فى القبلة » فأما حديث ابن عمر فقوله فيه « ان الله قبل أحدك » 55 
القاف وفتح الموحدة أى مواجهه. ؛ وقد تقدم فى , باب حك البزاق باليسد من المسجد » من أبواب المساجد مع 
الكلام عليه ٠‏ وذاد فى هذه الرواية ٠‏ فتفيظ على أهل المسجد , ففيه جواز معاتبة الجموع على الآ الذى يشكر 
وإن كان الفعل صدر من بعضهم لجل التحذير من معاودة ذلك . قله ( فلا ييزقن أو قال لا يتنخمن ) فى رواية 
الاسعاعيل « لا ييزقن أحدم بين ديه » . وله فيه ( وقال ابن عمر رضى الله علهما : إذا بزق أحدكم فلبيرق عل 
بساده ) فى رواءة الكشمينى ه عن يساره , هكذا ذكره موقونا ولم تتقدم هذه الزيادة من حديث ابن عمر » لكن 
وقع عند الاماعيل من طريق [حن بن أبى إسرائيل عن حماد بن زيد بافظ ١‏ لا ييزقن أحدكم بين يديه » ولكن 
لبيزق خلفه أو عن ماله أو تحت قدمه » فساقه كله معطوفا بعضه على بعض » وقد بينت رواية البخارى أن المرفوع 
منه انتهى الى قوله ١‏ فلا بيزقن بين بديه » والباقى موقوف . وقد اقتصر مس وأبو داود وغيرهما على المرفوع منه 
مع أن هذا الموقوف عن ابن عمر قد ثبت مثله من حديث أنس مرفوعا » وقد تقدم الكلام على فوائد الحديث فى 
الباب الذى أشر ت اليه قبل وفيا قال ابن بطال :. وروى عن مالك كراهة النفخ فى الصلاة ٠‏ ولا يقطعبا م 
يقطعها الكلام ؛ رهو قول ألى يوسف وأشهب وأحد وإحق , وف المدوئة : النفخ مازلة الكلام يقطع الصلاة . 
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ومن أنى حشيفة وحمد : إن كان يسمع فب عثزلة الكلام وإلا فلا ؛ قال والفول الأول أولى ؛ وليس ف النفخ من 
النطق بالحمزة والفاء أكثر ما فى البصاق من النطق بالتاء والفاء » قال وقد اتفقر! على جواز البصاق فى الملاة فدل 
على جواز النفخ فما إذ لا فرق بينهما » ولذاك ذكره البخارى معه فى الترجمة انتهى كلامه » ولم يذكر قول اأشافعية 
فى ذاك وااصحح عندم أله إن ظهر من النفخ أو التنخم أو البسكاء أو الانين أو التأوه أو التنفس أر الضحك أو 
التتنحنح حران بطلك الصلاة وإلا فلا , قال ابن دقيق العيد : ولقائل أن يقول لا يازم م نكون الحرفين يتألف 
منهما الكلام أن يكو نكل حرفين كلاما » وإن لم يكن كذلك فالإبطال به لا يكون بالنص بل بالقياس فليراع شرظه 
فى مساواة الفرع للاصل » قال : والأقرب أن ينظر الى مواقع الاجماع والخلاف حيث لا يسمى الملفوظ به كلاما 
فا أجمع على الحاقه بالكلام ألحق به وما لا فلا . قال : ومن ضعيف التعليل قولم [بطال الصلاة بالنفخ بأنه يبه 
الكلام فأنه دود لشبوت السنة الصحيحة أنه ييه تفخ فى الكسو ف التهى . وأجيب بأن نفخه يليم مول على 
أنه ل يظبر منه ثىء من الحروف » ورد بما نيت فى أنى داود من حديث عبد الله بن “ير فان فيه م ثم نفخ فى 
آخر جوده فقال أف أف , فصر ح بظهور الحرفين . وف الحديث أيصنا أنه يل قال « وعرضت على انار ملت 
أنفخ خشية أن ينشا كك حرها , والنفخ لهذا الغرض لا يع إلا بالقصد إليه فائتق قول من حمله على الغلبة » والزيادة 
المذ كورة من رواية حماد بن سلدة عن عطاء وقد سمع منه قبل الاختلاط فى قول يحى بن معين وأبى داود والطحاوى 
وغيرم . -.أجاب الخطابى أن أف لا تكون كلاما حتى يد الفاء » قال : والنافخ فى نفخة لا يخرج الفاء صادقة من 
مخرجها : وتعقبه ابن الصلاح بأنه لا يستقم على قول الشافمية أن الحرفينكلام مبطل أفهما أو لم يفهما » وأشار 
الببق إلى أن ذلك من خصائص النى مَل .ورد بأن الخصائص لا تثبت إلا بدليل . ( تنبهان ) : الأول نقل ابن 
المئذر الإجماع على أن الضحك يبطل ااصلاة ولم يقيده يحرف ولاحرفين » وكأن الفرق بين الضحك والبكاء أن 
الضحك بتك حرمة الصلاة خلاف البكاء ونحوه » ومن م قال الحنفية وغيدهم إنكان البكاء من أجل الخوف من 
الله تعالى لا نيطل به الصلاة مطلقا . ( الثاتى ) ورد فى كراهة النفخ فى الصلاة حديث فوع أخرجه الترمذى من 
حديث أم سلمة قالت ١‏ رأى الثى يليه غلاما لنا يقال له أفلم إذا جد نفخ » فقال : يا أفلم ترب وجبك , رواه 
الترمذى وقال : ضعيف الاسناد . قلت : ولو صح ل يكن فيه حجة على إبطال الصلاة بالتفخ لآنه لم يأمره باعادة 
الصلاة » ولأما يستفاد من قوله ترب وجمبك استحباب السجود على الأرض فهو نجو النبى عن مسح الحصى . وفى 
الباب عن أبى هريرة فى الأوسط الطبراق وعن زيد بن ثابت عند البيق وعن أنس وبريدة عند البزار وأسائيد 
اجمييع ضعيفة جداً » وثيت كراهة النفخ عن ابن عباس كا رواه ابن أنى شيبة , والرخصة فيه عن قدامة بن عبد الله 


أغرجه ليبق 
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فيه سسهل” بن سعد رضى الله عنه عن النى' وله 


قوله ( باب من صفق جاهلا من الرجال فى صلاته لم تفسد صلاته » فيه سهل بن تنعك عن النى يله ) شير يذلاك 
إل حديثه الآتى بعد بابين , لكنه بلفظ دما لكم حين نابم شىء فى الصلاة أخذتم بالتصفيح : وسيأتى فى آخر باب 


43م ١‏ -كتاب الممل فى اأصلاة 


- سيب إذا قل النصلى تقدام أو التفر' فافظّر ‏ فلا بأ 

"٠١6‏ - ورشنا مد" بن" كثير عونا مئان فق أ حازم عن سهل بن مد رض الل" عنه قال دكان 
للا يصلون مم البى' مَك وم عادو أزرم ين الصمر على رقا مهم » فقيل للأساء : لا راقن رموسّكن وا 
يستوى الركجال' جلوسا » 

قوله ( باب إذا قيل للمصلى تقدم أو انتظر فانتظر فلا بأس ) قال الاسماعيل : كأنه ظن انخاطية لانساء وقمت 
ذلك وهن فى الصلاة ( وليس كم ان ع«( بل هو #ى قيل ذفن قبل أن يدخان فى الصلاة انتهى . والجواب عن اليخارى 
أ لم يصرح بكون ذلك قيل لهن وهن داخل الصلاة بل «قصوده محصل بقول ذلك هن داخل الصلاة أو عارجها . 
والذى يظهر أن النى ب وصاهن بنفسه أو بخيره بالاتنظار المذكور قبل أن يدخلن فى الصلاة لبدعلن فها على 
عم وحصل المقصود من حيث !اتظارهن الذى أمرن به فان فيه انتظارهن للرجال ومن لازمه تقدم الرجال علمبن 0 
ومحصل مراد البخارى أن الانتظار إن كان شرعيا جاز وإلا فلا ٠‏ قال ابن بطال : قوله « :ندم , أى قبل دفيقك 
وقوله ه انتظر ء أى تأخر عنه . واستنبط ذلك من قواه الأساء ه لا ترممن رءوسكن حتى يستوى الرجال جلوسا » 
فيقتنى امتثال ذلك تقدم الرجال علون وتأخرهن علهم . وفيه من الفقه جواز وقوع فل المأميزم بعد الإمام , 
وجواز سبق المأمومين بعضهم بعضا فى الأأفعال . وجراز ااتريص فى أثناء الصلاة لمق ااغير و لغير مقصود الصلاة . 
و يستفاد منه جواز ائنظار الإمام فى الركوع لمن يدرك الركعة وف التشهد لمن يدرك الجماعة . وفرع ابن المنيد على 
أنه قيل ذلك للنساء داخل الصلاة فقال : فيه جواز [صغاء المصلى فى الصلاة ان يخاطبه الخاطبة الفيفة . قله ( حدثنا 
مد بن كثير ) هو العبدى البصرى » ولم يخرج البخارى للكوفى ولا الشاى ولا الصناق شيئا . وسفيان هو الثورى . 

6 - بأسيب لاب السام فى الصلاة 

15م - مزثرنا 27 الله بن" ألى شيبة 58 ان فيل عن الأعش عن إبراهي” عن تلقمة عن عبد ا 
قال كنت" أسل' على النى' يي وهو فى الصلاة فد على" » فلن جنا سات عليه فل برد عى؟ وقال : إن 
فى الصلاة شلا » 

5 مرش أو َعم حدقا عيل” الوارث دنا 0 ئ شمنظير عن عدالو بن أبى تباح عن جار 
ابن عبد الله رض اله عنها قال بَمتى رسول' الله ولع فى حاجة له » فانطلقت ٠‏ نم" رجستة وقد قضيئها » 
تيت" البى" َي فسادت” عليه فر يرد على" » فوقم فى قاب ما الل أعل” به ٠‏ فقلت” فى نقسى : لعل" رسول الله 

26 18 و1 5 7 8 ١‏ 0 أله 

وي جد على" أني أبطات عليه ثم سادت عليه فلم يراد على" . فوقم فى قلبى أششد" من مرق الأولي . نم" سلمت” 


اميت 1ت 14 ١‏ ٌ 


عليه فد" عل" فقال.: إننا سنن أن أرد عليك أن ىكنت” أصلى . وكان على راحلته متوجّها الى خير البق » 
قله ( باب لا يرد السلام فى الصلاة ) أى االفظ المتغارف ء لأنه خطاب آدى . واختلف فما إذا رده بلفظ 
الدعاء كبأن يقبول : اللهم اجمل غلى من سل عل" السلام . ثم أورد المسذف حديث عبد الله وهو ابن مسعود فى ذلك » 
وقد تقدم قربا فى باب ما ينبى عنه من الكلام فى الصلاة : ثم أورد حديث جابر » وهو دال على أن الممتئع الرد 
باالنظ . قله ( شنظير ) بكسر المعجمة وسكون النون بعدها ظاء معجمة مكسورة وهو عل على والد كثير » وهؤ فى 
االغة السىء الخلق . قله (بمثتى النى يلقع فى حاجة) بين هم من طريق أبى الزبير عن جابر أن ذلككان فى غزوة بنى 
المصطلق ..قوله ( فلم برد على ) فى رواية مسل الم كورة « فقال لى بيده هكذا» وفى روابة له أخرى ١‏ فأشار إلى » 
فيحمل قوله فى حديث اباب « فلم يرد على , أى اللفظ . وكأن جابرا لم يعرف أولا أن المراد بالاشارة الرد عليه 
فلذلك قال م فوقغ فى قلى ما اله أعل به » أى من الحزن . وكأنه أيهم ذلك إشعارا بأنه لا يدخل من شدته نحت 
ينون خفمفة ٠‏ قوله (ثم سلت عليه فرد على ) أى بعد أن فرغ من صلاته ٠‏ قوله ( وقال : ما منعيى أن أرد عليك ) 
أى السلام ( إلا أنىكنت أعلى ) ولمسلم « فرجعت وهو يصلى عل را<لته ووجبه على غين القبلة » وق هذا الحديث 
مر الفوائد غير ما تقدم كراهة ابتذا: السلام على المصلل لكونة ربما شغل بذلك فكره واستدعى مه الرد وهو 
منوع مله 1 وبذإك قال جابر:رايوى اليديثك بوكرهه عطاء والششعى ومالك ف رواية ابن وهب » وقال ف المدونة : 
لايكره ء وبه قال أحبد واجمهور7©رقالوا : برد إذا فرغ من الصلاة ‏ أو وهو فما بالاشارة . وسيأقى اختلافهم 
فى الاشارة فى أواخز أبواب جود السهو 
١5‏ - ياسبب رفم الأندى فى الصلاة لأمس. يمزل” به 
١١١‏ - مرش فيه دنا عبد المزيز عن أبى حازم عن تعمل بن سبد رض اله غبه قال « لغ 
رسولة ان ولي أن .بنى مر و بن-عو ف بقبا كان بيهم شى! » حرج بصبلح يبتهم فى أناس من أسمابه » لحيس 
رسولة ا يفيه وحاتت الصلاة » غخاء بلال إلى أبى بكر رضو” الث غنما فقال : يا ابا بكر » إن رسول الل 
ليع قد حيس وقد حاتِ الصلاة » فبل للك أن توم" النامسَ ؟ قال : نعم إن شنت . نأقام بلال” الصلاة وتقدام 
5 200 6 ! ا خات 2 مه ست 0 
أبو بكر رضى اله" عنه فسكبر للناس » وجاء رسولة الله يل ب شى فى الصّفوف بشقها شقا حتى قام فى الصف » 
فأخذ لان فى التصفيح - قال تمل : التصفيح هو التصفيق” ‏ قال وكان أبو بكر رضى لله” عنه لا يَامَفت فى - 
صلاته , فلما أ قث النامر” النقت ء فاذا زسولة الى يطل » فأشار اليه يأمره أن نبصلى » فَرَهمَ أبو بكر رضى الله” 
عنه بده مد الله » ثم" رَجِعَالقَرْرَى وراذه حتى قامَ فى الضف » وتقدام رسول اله ملل نصلى لتانس . فنا 


(1) هذا القول.أسح » لآن الرب ول صلى انه عيله وسلٍ لم ينكر على من سلم عليهوهو يصلى » بل ثبت عنه أنه رد عليهم بالإشارة » 
قدل. ذاك علي مسروعية, السلام على المصي وأنه يرد بالإشارة . واف أعلى 


4م " كيتاب العمل فى الصلاة 


فرغ أقبل على الناس فقال : يا أسها النامنُ » مالك حين فيكم شى! فى الصلاة أَخذتم بالتصفيح » إنا التصفيم” 
انساء . من نابَهُ ثى» فى صلاته فيفل بحن الل . نم2 الَفت الى أى بكر رذى الله' عنه فقال : يا أبا بكر » 
نا متمك أنْ تْصلّ لناس حِينَ أَرتْ إليك ؟ قال أبو بكر : ما كان تينيغى لابن أبى فحافة أن صل بين بد 
رسول انه ييه 

قوله ( باب رفع الايدى ف الصلاة لأآمى ينزل به ) ذكر فيه حديث سهل بن سعد من روابة عبد العزيز عن أبى 
حازم : وعيد العزيز هذا هو ابن أنى حازم : قوله ( وحانت الصلاة ) الواو فمه حالية 0 وفى رواية الكشميق 
, وقد حانت الصلاة , . قَولْه ( ان شنْت ) فى رواية الخوى ٠‏ ان شأتم » . قله ( من الصف ) فى رواية الكشمجى 
دف الصف . . قله ( فرفع أبو بكر يده ) فى روابة الكه مو د يديه » بالتئدية 2 وهذا موضع الترجمة . و يؤخذ 
منه أن رفع اليدين للدعاء ونحوه فى الصلاة لا يبطلها ولوكآن فى غير موضع الرفع لآنها هيئة استسلام وخضوع » 
وقد أقر النى يَقِع أبا بكر على ذلك . قله ( حث أشرت عليك ) وفى رواية الكشمينى , حين أشرت اليك » 
وقد تقدم الكلام على فوائده كا أشرت المه قريبا 

/1- بانسب الوسر فى الصلاة 

1ل - مرش أبو الشمان حدنَنا تعَادٌ عن أبوب عن محد عن ألى هريرة رذى ال عنه قال « أنعى 
و اهمس فى الصلاة 6. وقال عشام' وأو هلال عن ان مبرين عن أبى هرارة عن البى” وكفيق 

[اطديث 1١١9‏ طرفه فى : ]١77١‏ 

- ورشث) عمرثو بن' على حد نا يحب حدا نا هشام” حدثنا مذ عن أبى هرررة رذى الله" عنه قال 

5 7 2 6 5 م٠6‎ 

د أنعى أن بصل الكجُل متتصراً » 

وله ( ياب الخصر فى الصلاة ) بفتح المعجمة وسكون المهملة أى حك الخصر » والمراد وضع اليدين عليه فى 
الصلاة . له ( حدثنا ماد ) هو ابن زيد وجمد هو أبن سيدين : له ( نمى ) بضم الثرن على البناء. للمجهول 
وفاعل ذلك النى يل كا فى روابة هشام . قوله ( وقال هشام ) يعنى ابن حسان ( وأبو هلال ) يعنى الراسى ( عن 
والمستلى « تهبى » على اليناء للقاعل ول يسمه , وسماه الكدش مجى فى روايئة ؛ وقد رواه مس والبرمذى من طربق 
عن هشام كذلك , و بلفظ ١‏ عن الخصر ف الصلاةء وأما رواءة أنى هلال فوصابا الدارةطنى فى , الآفراد» من طريق 
مرو بن مرزوق عنه بلفظ , عن الاختمار فى الصلاة ٠‏ . قله ( نجى ) بالضم على البئاء للمفعول:, وفى رواية 
السكشميق « نهى النى وَل » ٠‏ قله ( متخصرا) فى رواية الكش مبهى ١‏ مخصرا ء بنك._ديد الصاد ٠‏ والنماق 
د مقتصرا ء بزيادة المثناة » و للاسماعيل من طربق سليان بن حرب و حدئنا حماد بن زيد قال : قيل ليوب إن ههاما 
روي عن عمد عن أفى هريرة قال : نبي عن الاختصار في الملا » فقال : اهما قال التخصر . . وكأن سيب انكار ' 


الحدي» و7( ١١77‏ ْ قم 


أيوب افظ الاختصار لكونه يفبم معنى آخر غير التخصر كا سيأتى » وقد فسره ابن أنى شيبة عن أنى أسامة بالسند 
المذ كور فال فيه : قال ابن سيرين هو أن وضع بده على خاصرته وهو يصل » وبذلك جزم أبو داود ونقله الترمذدى 
عن بعض أهل العر » وهذا هو المثهور من تفسيره . وحكى الهرزوى ف الغريبين ان المراد بالاختصار قراءة آية 
أو آيتين من آخر السورة » وقيل أن ذف الطمأ نبئة . وهذان القولان وإنكان أحدهما من الاختصار كينا لكن 
رواية التخصر والخمر تأياهها » وقيل الاختصار أن يحذف الأة الى فهها السجدة إذا مر مما فى قزاءته ختى لا إسجد 
فى الصلاة لتلاوتما حكاء الغزالى . وحى الخطابى أن معئاه أن سك بيده #صرة أى عصا يتوكأ علها فى الصلاة ؛ 
وأنكر هذا ابن العربى فى شرح الترهذى فأ بلغ » ويؤيد الأارل ما روى أنو داود والنساى من طر دق سعيد بن 
زياد قال ء: صليت الى ولب ابن عمر فوضعت يدى عل خاصرتى ,2 فدا صلى قال : هذا الصلب ى الصلاة » وكان 
رسول الله َع ينهى عنه . واختلف فى حكة النبى عن ذلك فقيل : لان | بليس أهبط متخصرا أخرجه ابن أبى 
شيبة من طر وق حميد بن هلال موقوظ » وقيل : لآن المود تكثر من فعله فنهى عذسه كراهة التشبه م أخرجه 
المصنف فى ذكن بنى إسرائيل عن عانشدة »؛ زاد أن أنى شيبة فبه د فى الصلاة » وفى رواية له , لا تقسبوا بالبود» 
وقيل : لآنه راحة أهل النار أخرجه ابن أب شيبة أيضا عن مجاهد قال ه وضع اليد على الحقو استرا-ة أهل النار , 
وقيل لآنها صفة الراجز حين ينشد رواه سء.د بن منصور من طربق قيس بن عباد باسناد حسن ٠‏ وقيل لآنه قعل 
المتكيرين حكاء المبلب » وقيل لأآنه فعل أعل المصائب حكاء الخطابى ؛ وقول عائشة أعلى ما ورد فى ذلك ولا منافاة 
بين اجميع . ( تنبيه ) : وقع فى نسخة الصغافى فى «١‏ باب الخصر فى الصلاة» : وروى أنه استراحة أهل النار ». 
وما أظن أن قوله روى الح إلا من كلامه لام ن كلام البخارى ؛ وقد ذكرت من رواه وله الحد ؛ والله أعلم 
- بإسسبب ايفسكر” الرجل” الثى؛ فى الصلاة 
وقال عمر” رضى” ال عنه : إلى لاجر جَيشى وأنا فى الصلاة 

١‏ - وَرْش) إسحاق' بن" منصور حد ثنا روح حداثّنا عمرث هو ابن" سعيد قال أخبرنى ابن ألى مليكة 

لىع 1 3 كَ 0 ك 7 
عن عتبة بن المارث رذى الله عنه قال « صليت مع النى وي المصرّ » ذا سل قام سَريماً دخل على بعضي . 
٠‏ »ع هى 5 د و١‏ . 2 3 م 8 6 فإاء. 1 < 
نساله ؛ م خرج ورأى ما فى وجوه القُوم من عجوم لسرعةت-ه فقال : ذ كرت - وأنا فى الصلاة - تبرأً عندنا 
سر 7 ل 5 د 
نكرهت أن عسى أو يبيت ‏ عندنا » فأمرت بقسْمته » 

يففذا 7 رشنا يحى بن' بكير حدامنا اللبيث 0 حفر عن الأعرج قال : قال نو 7 رضفى" ان 

5 .: 00 5 عل لور ف ل ا ل ##م 

عنه قال رسولء الله مكاي ٠‏ إذا أذن بالصلاق أدب الشيطان له ضشراط حتى لا يسسَمَ التأذينَ » فاذا سكت الؤذن 
أقبل » فاذا وب أدبت » فاذا سكت أقبل” » فلا تزال” بالمره بقول” له اذ ك* مام ايه ادر 
صل © .قال أب سفة بن عبد الرحمن : إذا 52 أحد ذلك فلِيسْحُل' سٌجدتين وهو قاعد» وسمدة 5 سَلَة 
من ألى هر برة رضي الله" عنه 


م ب ورج ” # فح البارى 


6 0 - كاب السبو 
٠+‏ + متشا تمده بن' الانى حدنَنا مئان بن/ مر قال أخبرنى ابن أبى ذثيب عن سعيد امقبُري قال : 
فال أبو هربرة رضي الله عنه « يقولء النام” : أ كثر أبو عريرة . فاقيت” رجلاً فقلت”: ماقرأ رسول” الله يللم 
البارحة فى العتتمة ؟ فقال : لا أدرى . فقات” : م تشبذها ؟ قال : ب قات : لك" أن أدرى » قرأ مورة 
كذاوكذا» ٠‏ 
قله ( باب تضكر الرجل الثى' فى الصلاة ) الثى' بالنصب عل المفءولية » والتقييد بالرجل لا مفبوم له لان 
بقية المكلفين فى حكم ذلك سواء » قال المهلب : التفكر أمر غالب لا يكن الا<تراز'منه فى الصلاة ولا فى غيرها 
لما جعل الله للشيطان من السبيل على الانسان » و لكن يفترق الحال فى ذلك ؛ فانكان فى أمى الآخرة والدبن كان 
أخف ما يكون فى أمر الدنيا ٠‏ قوله ( وقال عمر : إن لأجبز جيثى وأنا فى الصلاة ) وصله ابن أبى شبية باسناد 
ييح عن أنى عثيان النهدى عنه بهذا سواء » قال ابن التين : إما هذا فما يقل فيه التفمكر كأن يقول “أجبر فلانا , 
أقدم فلانا » أخرج من العدد كذا وكذا ء فيأتى على ما بريد فى أقل * ثى* من الفكرة . فأما أن يتابع التفكر ويكثر 
حتى لا يدرىك صلى فهذا اللاهى فى صلانه فيجب عليه الإعادة انتبى . وليس هذا الاطلاق على وجبه ؛ وقد جاء 
عن عمر ما يأأباه » فروى أبن أبى شيبة من طريق عروة بن الزبي قال : قال عمس و اتى لاحسب جزية البحرين ونا 
فى الصلاة » وروى صالم بن أحمد حنبل فى «كتاب المسائل » عن أيه من طريق همام بن الحارث أن عبر صلى 
المغرب فم يقرأ فلا انصرف قالوا : يا أمير المؤمنين إنك لم تقرأ . فقال : انى حدنت نفسى وأنا فى الصلاة بعير 
جبزتها من المدينة حتى دخلت الشام ‏ ثم أعاد وأعاد القراءة . ومن طريق عياض الآشعرى قال « صلى عمر المغرب 
فلم يقرأ » فقال له أبو «ومى : انك لم تقرأ » فافبل على عبد الرحمن بن عوف فقال : صدق » فأعاد . فلما فرغ قال : 
لاصلاة ليست فها قراءة » [نما شغانى عير جهزتها إلى الشام لجملت أتفكر فباء . وهذا يدل على أنه [تما أعاد 
لترك القراءة لا لكونه كان مستغرقا فى الفكرة ٠‏ ويؤيده ما روى الطحاوى من طريق ضضم بن جوس عن عبسد 
الرحمن20© بن حنظلة بن الراهب ١‏ ان عمس صلى المغرب فل يقرأ فى الركعة الاولى فلما كانت الثانية قرأ بفاتحة الكتتاب 
مرتين فليا فرغ وسلم سمد مدق السهو ء ورجال هذه الأثار ثقات , وهى ممولة على أحوال متتافة » والآاخير كأنه 
مذهب لعمر . ولحذه المسألة التفات إلى مسألة الخشوع فى الصلاة » وقد نقدم البحث فيه فى مكانه . قَولِهِ ( حدثنا 
روح ) هو أبن عبأدة » وعمر بن سعيد هو ابن أنى حسين المكى ؛ وقد تقدم هذا الحديث وثى” من فوائده فى 
أواخر صفة الصلاة ؛ وهو ظاهر فما ترجم له لأنه يِه تمكر فى أمر الثير المذكور ثم لم يعد الصلاة ٠‏ قَولُه ( عن 
جعفر ) هو ابن دبيعة المصرى , وقد تقدم الكلام على امن فى أوائل أبواب الآذان مستوفى » وشاهد الترجمة قوله 
«خق لا بسزى ك سل فانه يدل على أن التفكر لا يقدح فى صمة الصلاة ما لم يترك شيمئًا من أركانها ٠‏ قله (قال 


)١(‏ كذا فى الاصول أنتى فى أيدينا » وامل الصواب « عن أبى عبد الرحن » لأن ضمضم المذكور انما روى عن عبد اله بن حنظلة 
وهو يكى أبا عبد الرعن » وليس له رواءة عن عبد الرحن بن حنظلة كأ يعلم ذلك من « الاستيماب » و « الاصابة » و ١‏ تهذيب 
الهذيب » ّئ 


الحديك 0١ ١١٠ ١١١‏ 
أبو سلية بن عبد الرحمن : اذا فمل أحدك ذلك فليسجد سعد تين وهو قاود , وسممه أبو سلمة من أفى هريرة ) هذا 
التعليق طرف من الحديث الذى قبله فى روابة أبى لدة كا سيأتى فى عامس ترجمة من أبواب البو . لكنه من 
رواية يحى بن أبىكثير عن أبى سللة » وربما تبادر الى الذهن من سياق المصنف أن هذه الزيادة من رواية جعفر 
ان ربيعة عن ألى سلءة ٠‏ ولي سكذلك , وسيأتى فى سادس ترجمة أيضا مر طريق الزهرى عن ألى سالة لكن 
باختصار ذكر الأذان وهو من طريق هذين عن أنى سلة عن أنى هريرة مرفوما خلاف ما يوهمه سياقه هنا : 
وسيأنى الكلام عليه ان شاء الته تعالى هناك . قَوله ( قال قال أبو هريرة ) فى رواية الاسماعيل « عن ألى هريرة » 
قله ( يقول الناس أ كثر أبو هريرة ) أخرجه البق فى المدخل من طريق ألى مصعب عن جمد بن [براهيم بن 
ديئار عن ابن أنى ذئب بلفظ ١‏ ان الناس قالوا قد أ كثر أبو هريرة من الحديث عن رسول الله يل » والى كنت 
ألرمه لشبع بطنى » فلقيت رجلا فقلت له : بأى سورة» فذكر الحديث وقال فى آخره : أخرجه البخارى عن أبى 
مصعب انتهى . ولم أر هذه الطريق فى صحيح البخارى , وكأن البق تبع أطراف خلف فانه ذكرها , وقد قال ابن 
عساكر : لم أجدها ولا ذكرها أبو مسعود انتهى . ثم وجدت فى مناقب جعفر صدر هذا الحديث » لكن قال بعد 
قوله « لشبع بطنى : حين لا 1 كل الذير ولا ألبس الحرير , فذكر قصة جعفر بن أبى طالب ؛ فلعل البق أراد 
هذا » وكأن المقبرى وغيره من رواته كان حدث به ناما تارة وعختصرا أخرى . وقد وقع عند الاسماعيل من 
طريق ابن أبى فديك عن ابن أنى ذئب فى أرل هذا الحديث ء حفظت من رسول الله يللع وعاءين ‏ الحديث وفيه 
د ان الناس قالوا : أ كثر أبو هريرة . فذكره » وقوله ه حفظت الم تقدم فى العم مع الكلام عليه » وتقدم فى 
العلم أيضا من طريق الأعرج عن أبى هريرة ه ان الناس يقولون أ كثر أبو هريرة ٠:‏ والله لولا آيتان فى كتاب الله 
تعالى ما حدئت » الحديث وسيأتى فى أوائل البيوع من طريق سعيد بن المسيب وأبى سلية عن ألى هريرة قال د نكم 
تقولون إن أءا هريرة أكثر ‏ الحديث وفيه الاشارة إلى سبب [كثاره وأن المباجرين والآنصار كانوا يشغلبم 
المعاش , وهذا يدل على أنه كان يقول هذه المقالة أمام ما بريد أن بحدث به مما يدل على مة [ كثاره وعلى السبب 
فى ذلك وعلى سبب استمراره على التحديث . قَولِهِ ( فلقيت رجلا ) لم أقف على تسميته ولا على تسمية السورة » 
وقوله « بم » بكسر الموحدة بغير ألف لأبى ذر وهو المعروف , وللاكثر بائبات الآلف وهو قليل » أى بأى 
ثىء ٠‏ قوله ( البارحة ) أى أقرب ليلة مضت . وف هذه القصة إشارة إلى بب [كثار ألى هريرة وشدة إتقانه 
وضبطه » بخلاف غير . وشاهد الترجمة دلالة الحديث على عدم ضبط ذلك الرجل كأنه اشتغل بغيد أمى الصلاة حتى 
نسى السورة التى قرئت ٠‏ أو دلالته على ضبط أبى هريرة كأنه شغل فكره بأفعال الصلاة حتى ضبطها وأتقنها » كذا 

ذكر الكرمانى هذين الاحتالين , و بالأول جزم غيره والله أعلم 

( غامة ) اشتملت أبواب العمل ف الصلاة من الأحاديث المرفوعة على اثنين وثلاثين حديثا » المعلق من ذلك 
ستة والبقية موصولة ٠‏ المكرر منها فها وفما مضى ثلاثة وعشرون حديثا والبقية خالصة » وافقه مس على تخر>با 
سوى حديث أبى برزة فى قصة انفلات دابته ؛ وحديث عبد الله بن مرو المعاق فى النفخ فى السجود » وحديث أنى 
هربرة فى التخصر , وحدبثه فى القراءة في العتمة . وفيه من الاثار عن الصحابة وغيرهم ستّة آثار . والله أعلم 
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١‏ - يسيب ما جاه فى السهو إذا قامَ ين رَكديي الفريضة 


كين » فقامَ الناسٌ معه . فلا قضى لاه وتقرنا لايم كبر قبل التدليرفسحِدَ سَجدَتين وهو جالس » 
3 

5 رشن| عبد الله بن" يوسن أخبرنا مالل عن يحبى بن سعيد عن عبد الرحمن الأعرّج عن عبد الله 
ابن “بحينة رضى الل عنه أنه قال « إن رسول الله يديه قام ون اثنتين من القأبر لم كاين بيتعها ١‏ فنا قَغئا 
صَلاتَ سد سَجْدئَين » ل" 8 بد ذلك » 

قوله ( بسم الله الرحمن الرحم . داب ما جاء فى السهو إذا قام من ركمى الفريضة ) والكشمينى والأصيل وأنى 
الوقث «١‏ ركمتى الفرض » وسقط لفظ « باب » من رواية ألى ذر . والسهو الغفلة عن الثىء وذهاب القلب إلى غيره » 
وفرق بعضهم بين السبو والنسيان » وليس بثى. . واختلف فى حكنه فقال الشافعية : مسنونكله » وعن المالكية 
السجود للنقص واجب درن الزيادة » وعن الحنابلة التفصيل بين الواجبات غير الآركان فيجب لتركبا سموا» وبين . 
السان القولية فلا يحب . وكذا يحب إذا سها بزيادة فمل أو قول يبطليا عسده . وعن الحلفية واجب كله وحجتهم 
قوله فى حديث ابن مسعود الماضى فى أبواب القبلة:« ثم ليسجد جدتين » ومثله لمسم من حديث أنى سعيد والآص 
الوجوب . وقد ثبت من فمله وَلِأه ٠‏ وأفصاله فى الصلاة مولة على البيان وبيان الواجب واجب ولا سمما مع قوله 
د صلوا كا رأيتموق أصل » . قله ( عن عبد الرحن الأعرج ) كذا فى روابة كريمة , ولم يسم فى رواية الباقين . 
قله ( عن عبد الله بن بحينة ) تقدم فى التشبد أن بحيئة اسم أمه أو أم أبيه » وعلى هذا فينبغى أن يكتب أبن بحيئة 
بألف . قله ( ضلى لنا ) أى بنا أو لأجانا » وقد تقدم فى أبواب التشهد من زواية شعيب غن ابن شهاب بلفظ 
« صل م » ويأق فى الأعان والنذور من رواية ابن أنى ذئب عن ابن شباب بلفظ ١‏ صلى بنا » ٠‏ قله ( من بعض 
الصلوات ) بين فى الرواية التى تمما أنما الظهر . قَوله ( م قام ) زاد الضحاك بن عثيان عن الأعرج « فسبحوا به فضى 
حتى فرغ من صلاته » أخرجه ابن خزيمة ٠‏ وفى حديث معاوءة عند النسا وعقية بن عاص عند الحاكم جميعا .نحو 
هذه القصة بهذه الزيادة . قوِله ( فلا قضى صلاته ) أى فرغ منها كذا رواه مالك عن شيخه » وقد استدل به لمن زعم 
أن السلام ليس من الصلاة حتى لو أحدث بعد أن جاس وقبل أن بسل تمت صلاته وهو قول يعض الصحابة والنابعين 
وب قال أبو حنيفة » وتعقب. بأن السلام لما كان للتجايل من الصلاة كان المصلى إذا |انتهى اليه كن فرغ من صلاته 


الجديث ١١95-1894‏ و 


وبدل على ذلك قوله فى رواية ابن ماجه من طريق جماعة من الثقات عن يحى بن سعيد عن الأعرج ه حت إذا فرغ 
من الصلاة إلا أن يس » فدل على أن بعض الرواة حذف الاستثنا. لوضوحه » والزبادة من الحافظ مقبولة . 
قله ( ونظرنا نسليمه ) أى انتظرنا » وتقدم فى رواية شعيب بلفظ « واتظر الناس تسايمه» وفى هذه اجلة رد 
على من زعم أنه َم بمد فى قصة ابن بحينة قبل السلام سهوا » أو أن المراد باللسجدئين دنا ااصلاة » أو المراد 
بالنسلم القسايمة اله نية ؛ ولا يخ ضعف ذلك و بعده . قله ( كبر قبل القسام فسجد جدتين ) فيه مشروعية جود 
الهو وأنه يمد :أن فلو اقتصر على #دة واحدة ساهيا ل يازمه شىء أو عامدا إطلت صلاته لآنه تعمد الائيان لسجدة 
زائّدة ليست مشروعة » وأنة يكير لا م بكر فى غيرهما من السجود . وفى رواية الليث عن ابن شباب 5 سيأق بعد 
ثلاثة أبواب ١‏ يكير فى كل سجدة » وفى رواية الأوزاعى « فكبر ثم بعد ثم كير فرفع رأسه ثم كبر فسجد ثم كير فرقع 
رأسه ثم سل » أخرجه ابن ماجه » ونحوه فى رواية ابن جريج كا سيأنى بدانه عقب حديث الليث . واستدل به على 
مشروعية التكبير فبما والجبى به كا فى الصلاة وأن بينهما جلدة فاصلة » واستّدل به بعض الشاففية على الاكتفاء 
بالسجدتين للسهو فى الصلاة » ولو تكرر من جرة أن الذى فات فى هذه القصة الجلوس والتشهد فيه وكل منهما لو سها. 
المصل عنه على انفراده جد لاجله ولم ينقل أنه يلقع جمد فى هذه الحالة غير جدتين ٠»‏ وتعقب'بأنه يفبنى على بوت 
مشروعية السجود لثرك ما ذكر » ولم يستدلوا على مشروعية ذلك بغير هذا الحديث فيستازم اثبات الثىء بنفسه 
وفيه ما فيه » وقد صرح فى بقية الحديث بأن السجود مكان ما نى من الجلوس كا سيأتى من روابة الليث ٠‏ : 
حديث ذى اليدين دال لذلك يا سيأتق ٠‏ قله ( وهو جالس ) جملة عالية متعاقة بقوله , جد , أى أنشأ السجود 
جالسا ٠‏ قوله ( ثم سل ) زاد فى رواة يحى بن سعيد ثم سم بعد ذلك وزاد فى رواية الليث الانية د وجمدهما الناس 
معه مكان ما نسى من الجاوس , واستدل نه على أن جود السهو قبل السلام ولا حجة فيه فى كون جميعه كذلك ٠‏ نعم 
يدد على من زعم أن جميهة بعد أأيلام كالحدفية ا ذكر مستندهم فى الباب الذنى بعده » واستدل بزيادة الليث 
المذكورة على أن السجود خاص بالسهو فلو تعمد نرك شىء ما دير جود السهو لا يسجد وهو قول اجميور » 
ورجحه الغزالى وئاس من الشافعية » واستدل به أيضا على أن المأموم يسجد مع الإمام إذا سها الإمام وان لم يسه 
المأموم ‏ وتقل ابن حزم فيه الاجماع , كن استثنى غيره ما إذا ظن الإمام أنه سما فسجد وتحقق المأموم أن الإهام 
لم ييسه فما جمد له وفى تصوبرها عدر » وما إذا تبين أن الإمام حدث ٠‏ و تقل أبو الطيب الطبرى أن أبن سيرين 
استثنى المسبوق أيضا . وفى هذا الحديث أن جود السبو لا تشود بعده إذا كان قبل السلام وقد ترجم له المصذف 
قريها وأن التشهد الاول غير واجب وقد تتقدم فى أواخر صفة الصلاة »وأن من سها عن التَشهد الآول حتى قام إلى 
الركمة ثم ذكر لا برجع فقد سبحوا به يلع فم يرجع ء فلو تعمد المصلى الرجوع بعد تلبسه بالركن بطلت صلاته عند 
الشافعى خلافا الجمهور ٠‏ وأن السبو والنسيان جائزان على الانبياء علهم الصلاة والسلام فما طريقه التشريع » 
وأن حل جود السهو آخر ااصلاة فلو سعد السهو قبل أن يتشهد ساهيا أعاد عند من بوجب التشهد الا“ميد وثم 
الجبور 
؟ - يسيب إذا. صلى خا 
- وشن) أبو الوليد حدئنا شعبة عن الك عن إبراهي عن علقم عن عيد الله رضي الله 
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قوله ( باب اذا صلى مسا ) قيل أراد البخارى التفرقة بين ما إذا كان السبو بالنقصان أو الزيادة » ففى الآول 
يسجد قبل السلام ؟ا فى الترجمة الماضية وف الزيادة يسجد بعده » وبالتفرقة مكذا قال مالك والمزق وأبو ثور من 
الشافعية » وز ابن عبد البر أنه أولى من قول غيره للجمع بين الب رين قال : : وهو موافق للاظر لآنه فى النتقص جير 
فينبغى أن يكون من أصل الصلاة » وف الزيادة ترغم للشيطان فينكون خارجما . وقال ابن دقيق العيد :. لاشك أن 
اجمع أولى من اللرجيح وادعاء النسخ , ويترجح المع المذكور بالمناسبة المذكورة , وإذا كانت المناسبة ظاهرة وكان 
الحكم على وفقها . كانت علة فيعم السك جميع الها فلا تخصص إلا بنص » وتعقب بأن كون السجود فى الزيادة . 
ترغما للشيطان فقط منوع , بل هو جير أيضا لما وقع من الخلل , فانه وإنكان زيادة فهو نقص ف المعنى » و إنما سمى 
اللنى يلتم جود السهو ترغما للثسيطان فى حالة الشك كا فى حديث أبى سعيد عند مسل » وقال الخطابى : لم برجع من 
فرق بين الزيادة والنةصان إلى فرق صميح . وأيضا فقصة ذى اليدين وقع السجود فما بعد السلام وهى عن نقصان » 
وأما قول النووى : أقوى المذاهب فبا قول مالك ثم أحد , فقد قال غيره : : بل طريق أحمد أقوى لآانه قال يستعمل 
كل حديث فما ورد فيه » وما لم برد فيه ثىء يسجد قبل السلام , قال : : ولولا ما روى عن النى يلك فى ذلك ارأيته 
كله قبل السلام , لآنه من شأن الصلاة فيفعله قبل السلام . وقال إسمق مثله : إلا أنه قال : ما لم برد فيه ثىء بغرق 
فيه بين الزءادة والنقصان , غرر مذهبه من قولى أحمد ومالك , وهو أعدل المداهب فها بظهر . وأما داود لرى 
على ظاهر ينه فقال : لا يشرع جود السهو إلا فى المواضع التى جد النى لله سلج فبا فتط . وعند الشافعى جود السبو 
كله قبل السلام ل او ال ا 0 . وتعقب بأنه لم يعلم بزيادة الركعة 
إلا بعد السلام حين سألوه : هل زيد فى الصلاة ؟ وقد اتفق العلماء فى هذه الصورة على أن جود ااسهو بعد السلام 
لتءذره قبله لعدم علبه بالسهو » وإنما تابعه الصحابة لتجويزهم الزيادة فى الصلاة لآنه كان زمان توقع اذخ . وأجاب 
بعضهم بها وقع فى حديث أبن مسعود من الزيادة وه , إذا شك أحدك فى صلاته فليتحر الصواب فليتم عليه ثم 
ليسم ثم إسجد جحد ةين » وقد تقدم فى أبواب القبلة ؛ وأجبب بأنه معارض حديث ألى سعد عد مسل و لفظه 
إذاشك أحدك فى صلاته فير 5 سل لطر الك وين علا سيقن ثم يستعد تجدتين قبل أن يسم » ونه 
»سك الشافعية . وجمع بعضهم بننهما حمل الصورتين على حالتين . ورجح البجق طريقة التخيير فى مود السهو قبل 
السلام أو بعده . ونقل الماوردى وغيره الاجماع على الجواز وإنما الحلاف ف الآفضل . وكذا أطلق النووى . 
وتعقب بأن إمام الحرمين نقل فى « النهابة , الخلاف فى الإجزاء عن المذهب واستبمد القول بالجواز » وكذا نقل 
القرطى الخلاف فى مذهيهم » وهو مخالف لما قاله ابن عبد البر إنْه لا حلاف عن مالك أنه لو جد للسه كله قبل السلام 
أو بعده أن لاثىء عليه » فيجمع بأن الحلاف بين أصحابه , والحلاف عند المنفية قال القدورى : لو جد للسهو 
قبل السلام روئ عن بعض أصدابنا لا يجوز لآنه أداء قبل وقته » وصرح صاحب الهداية بأن الحلاف عندهم فى 
الأولوية . وقال ابن قدامة فى ٠‏ القنع , من ترك جود السهو الذى قبل السلام بطلت صلاته إن تعمد , وإلا فيتداركه 
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مالم يطل الفصل . ويمكن أن يقال : الاجماع الذى ثقله الماوردى وغيره قبل هذه الأراء فى المذاهب المذكورة . 
وقال ابن خزعة : لا حجة للغراقبين فى حديث ابن مسعود لنهم خالفوه فقالوا : ان جلس المصلى ف الرابعة مقدار 
التشهد أضاف الى الخامسة سادسة ثم سم وجد للسبو » وان لم يجلس فى الرا بعة لم تصح صلانه ٠‏ ولم ينقل فى حديث 
ابن مسعود إضافة سادسة ولا إعادة ولا بد من أحدهما عندهم . قال : ويحرم على العالم أن خااف السنة بعد عليه 
با . وله ( عن الحم ) هو ابن عتية الفقبه الكو . قوله (عن [براهم ) هو ابن بذيد النخمى . قوأه ( صلى الور 
خمسا ) كذا جزم به الحكم » وقد تقدم فى أبواب القبلة من رواية منصور عن إبراهم أتم من هذا السياق وفيه قال 
إبراهم : لا أدرى زاد أو نقص . وله ( فقيل له أزيد فى الصلاة ؟ فال : وما ذاك ؟ ) أخرجه مس وأبو داود 
من طريق |براهم بن سويد التخعى عن ابن مسعود بلفظ و فا انفتل توشوش القوم ينهم فقال : مشأ نكر ؟ قلوا : 
يا رسول الله هل زيد فى الصلاة ؟ قال : لا فتبين أن سؤالهم لذلك كان بعد ا-.تفساره لم عن مساردتمم ٠6‏ رهو 
دال على عظم أدبم معه يله » وقولم ‏ هل زيد فى الصلاة » يفسر الرواية الماضية فى أبواب القبلة بلفظ ١‏ هل 
حدث ف الصلاة ثىء » . ( تلبيه ) : روى الاعش عن إبراهم هذا الحديث مختصرا ولفظه ١‏ ان النى يلق مد 
جد الهو بعد السلام والكلام , أخرجه أحمد ومسل وأو داود وابن خزيمة وغيرهم ؛ قال ابن خزيعة : ان كان 
١‏ المراد بالكلام قوله ه وما ذاك » فى جواب قوم ه أزيد فى الصلاة » فهذا نظير ما وقع فى قصة ذى اليدين وشاق 
البحث فيه فما » وإنكان المراد به قوله د [ما أثا بشر أنى كا تنسون» فقد اختلف الرواة فى الموضع الذى الحا 
فيه » فى دواية منصور أن ذلك كان بعد سلامه من جد اأسهوو » وق رواءة غيره أن ذلك كان قبل » ودواية 
منصورز أرجح . والله أعلم ٠‏ قوأه ( فسجد مدتين بعد ما سل ) يأتى فى خير الواحد من طريق شعبة أيضا بلفظ 
, فى رجليه وسجد جدتين » وتقدم فى رواية منصور ‏ واستقبل القبلة » وفيه الزيادة المشار إليها وفى ١‏ اذا شك 
أحدك فى صلاة فتحر الصواب فليتم عليه » وللم من طريق مسمر عن منصور , فأبكم شك ف صلاة فلينظر أحرى 
ذلك الى الصواب » وله من طريق شعبة عن منصور « فليتحر أقرب ذلك الى الصواب » وله من طريق فضيل بن 
عياض عن منصور ٠‏ فليتحر الذى يرى أنه الصواب » ذاد ابن حبان من طريق مسعر « خَليتم عليه » واختلف فى 
المراد بالتحرى ففال الشافعية : هو البئاء على اليقين لا على الأغلب » لآن الصلاة فى الذمة ببقين فلا تسقط إلا بيقين . 
وال ابن حزم : التحرى فى حديث أبن مسعود يفسره حديث ألى سعيد 5 يعنى الذى أخرجه مسل بافظ ١‏ واذا لم 
يدر أصلى ثلاثا أو أربعا فليطرح الثشك وليين على ما استيةن » وروى سفيان فى جامعه عن عبد الله بن ديئار عن 
ابن عمر قال د اذا شك أحدي فى صلانة فليتوخ حتى يعم أنه قد أثم ‏ اتهبى . وف كلام الشافى نحوه ولفظه : قوله 
د فلبتحر » أى فى الذى يظن أنه نقصه فليتمهء فيكون التحرى أن يميد ما شك فيه ويبنى على ما استّقن » وهو 
كلام عربى مطابق لحديث أبى سعيد ؛ إلا أن الألفاظ تختلف . وقيل : التحرى الأخذ يغالب الظن » وهو ظاهر 
. الروايات الثى عند مسل . وقال ابن حبان فى صميحه : البناء خير التحرى ٠‏ فاليناء أن يثدك ف الثلاث أو الأدبع 
مثلا فعليه أن يلغى الشك , والتحرى أن يشك فى صلاته فلا بدرى ما صلى فعليه أن يبنى على الأغلب عنده ٠‏ وقال 
غيره : التحرى من اعتراه الشك مرة بعد أخرى فيبنى على غلبة ظنه » وبه قال مالك وأحد , وعن أحد ف المشجور : 
التحرى يتعاق بالإمام فبو الذى بببى على ما غلب عل ظنه . وأما المنفرد فيبى على اليقين دائما . وعن أحد روابءة 


آذ ١‏ - كاب السهو 


أخرى كالشافعية » وأخرىكالحافية . وقال أبو حنيفة : إن طرأ الثدك أولا استأنف » وإن كثر بنى على غالب 
ظنه » وإلا فعلى اليةين . ونقل النووى أن ١‏ اجهور مع الشافى » وأن التحرى هو القصد قال الله تصالى ( فأو ليك 
تحروا رشدا ) وحكى الآثرم 0 لاغرار فى صلاة , قال : أن لامخرج ه منها إلا على بقين, 
فبذا يقوى قول الشافعى . وأبعد من زعم أن لفظ التحرى فى الخير مدرج من كلام ابن مسءود أو من دونه اتفرد 
منصور بذلك عن إراهم دون رففقته , لآن الإدداج لا يثبت بالاحتهال ٠‏ واسةدل به على أن من صلى خمسا ساهيا 
ولم يحلس فى الرابعة أن صلاته لا تفسد خلافا للكوفيين » وةولم م حمل على أنه قمد فى الرأ بعة حتاج إلى دليل بل 
السياق برشد إلى خلافه » وعلى أ ن الزيادة فى الصلاة على سيل 17 لا تبطلما خلافا لبعض امالكية إذا كثرت , 
وقيد بعضهم الزيادة بما يزيد على أصف الصلاة » وعلى أن من لم بعل هوه إلا بعد اسلام يسجد لأسهو . فان طال 
الفصل فالاصح عند الشاقمية أنه يفوت 0 من هذا الحديث بتعقيب إعلاممم لذلك بالفاء , 
وتعقيبه السجود أيضا بالفاء » وفيه نظر لا يخق ٠‏ وعلى أن الكلام العمد فما يصلح به الصلاة لا يفسدها , وسيأق 
البحث فيه فى الباب الذى بعده » وأن من نحو ل عن القبلة ساهيا لا إعادة عليه » وفيه إقبال الإمام على اجماعة بعد 
الصلاة . واستدل البمبق على أن عزوب النية بعد الإحرام بالصلاة لا يبطلما . وقد تقدمت بقية مباحثه فى أبواب 
0 
- باسب إذا - فى ركتين أو فى ثلاشر فسحد سحد تين مدل جود الصلاة أو أماوّل” 

يفخن سن رشنا ادم حدانا شب عن سعد بن راقم عن ألى سَدة عن أبى هريرة رضى الل غده قال 
« صل بنا البوث مط الظبر - أو العمر - ف ل لكر بدي : الصلاة يا رسول ان أنقصّتْ؟ فقال 
اد با يك لأا : أحق ما يقولة ؟ قلوا : ذنم ل ركتينٍ أخْريين » 0 سجد نين © . قال سعد 
ورأيت” غروة بن الز بير 3178 من للغرب رَكدتين » فل ونكل” ٠‏ ثم صل ما بنىّ وسَجِد سجدتين وقال : 
هكذا فل النئُ كلاق » 

قوله ( باب إذا سل فى ركعتين أو فى ثلاث بعد جدتين مثل جود الصلاة أو أطول ) فى روابة لغير أبى ذر 
« فسجد , والآول أوجه ؛ وعلى الثانى يكون الجواب محذوفا تقديره ما يكون المسكم فى فظائره . أورد فيه حديث 
أفى هررة فى قصة ذى اليدين ٠‏ وليس فى ثىء من طرقه إلا الفسلم فى ثذتين , نعم ورد القسلم فى ثلاث فى حديثك 
عمران بن حصين عند مس 5 وسيأقى البحث فى كونهما قصتين أولا فى اكلام على نسمية ذى اليدين » وأما قوله 
« مثل مود الصلاة أو أطول » فبو فى بعض طرق حديث أبى هريرة كا فى الباب الذى بعده قوله (صل بنا رسول 
الله يلقم ) ظاهر فى أن أ با هر , برة حضر القصة » وحله الطحاوى على انجاز فقال : إن المراد به صلى بالمسلدين , 
وسبب ذلك قول الزهرى : إن صاحب القصة استّشود ببدر : فان مقتضاه أن تكون القصة وقعت قبل بدر وهى قبل 
إسلام أنى هريرة بأ كثر من خمس سنين20© الكن اتفق أثمة الحديث _ كا ثقله ابن عبد البر وغيره ‏ على أن الزهرى 


)١(‏ صوابه بأكثر م ن أربم سنين » لأن غزوة بدر وقمت فى رمضاف مر 3 ن أأسنة الثانية ٠‏ ن الهجرة » وإس-لام أبى عريرة وقم 
عام خهير فى أول سنة سيم » فتأمل ٠‏ والله أعل 
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وهم فى ذلك » وسيبه أنه جمل الذمة إذى الشبالين , وذو الثمالين هو الذى فقتل ببدر وهو خزاعى واممه جمير بن 
عبد عمرو بن نضلة ؛ وأما ذو اليدين فتأخر بعد النى يل بمدة لآنه -دلاث بهذا الحديث بعد النى يلت كا أخرجه 
الطرانى وغيره : وهو سلى واعمه الخرباق على ما سيأ تى البحث فيه وقد وقع عند مسم من طريق أبى سلية عن 
أبى هريرة د فقام رجل من ببى سلم , فلما وقع عند الزهرى بلففل « فقام ذو الثمالين » وهو يعرف أنه قتل بيدر 
قال لاجل ذلك : ان القصة وقعت قبل بدر ء وقد جوز بعض الآلمة أن نكون القصة وقعت لكل من ذى الثمالين 
وذى اليدين وأن أ هريرة روى الحدبثين فأرسل أحدهما وهو قصة ذى الثمالين وشاهد الآخر وهى قصة ذى 
اليدين » وهذا محتمل من طريق المع » وقيل حمل عل أن ذا الشمالينكان يقال له أيضا ذو اليدين وبالمكس فكان 
ذلك سببا للاشتباه . ويدفع الجاز الذى ارتكبه الطحاوى ما روا مس وأحمد وغيرهما من طريق يح بن أبى كلايد 
عن ألى سلة فى هذا الحديث عن أنى هريرة بلفظ ١‏ بين أنا أصل مع رسول الله يللع » وقد اتفق معظ أهل 
الحديث من المصئفين وغيرم على أن ذا الثمالين غير ذى اليسدين ونص على ذلك الشافعى رحه الله فى « اغشلاف 
الحديث ء ٠‏ قوله ( الظبر أو العصر ) كذا فى هذه الطريق عن آدم عن شعبة بالثدك » وتقدم فى أبواب الإمامة عن 
أنى الوليد عن شعبة بلفظ ١‏ الظهن ء بغير الشنك ؛ ولمسم من طريق أبى سلة المذكور , صلاة الظبر » وله من طريق 
أنى سفيان مولى ابن أنى أحمد عن ألى هريرة د العصر » بغير شك ؛ وسيأتى بعد باب للمصئف من طريقى أبن سيرين 
أنه قال : وأ كثر ظنى أئها العصر » وقد تقدم فى « باب تشهبيك الأصابع فى المسجد , من طريق حمد بن سسيرين عن 
أنى هريرة بلفظ « [حدى صلا العثى , قال ابن سيرين : سماها أبو هريرة ولكن نسيت أنا . ولمسل , [حدى 
صلا المشى » إما ااظبر وإما العصرء والظاهر أن الاختلاف فيه من الرواة . وأبعد من قال : حمل على أن القصة 
وقعت مرتين ٠‏ بل روى النساق من طريق ابن عون عن ابن سيرين أن الشك فيه من أبى هريرة و لفظه ٠‏ غيل يلآ ش 
إحدى صلا المثى ‏ قال أبو هريرة ‏ ولكنى نسيتها » فالظاهر أن أبا هريرة رواه كثيرا على الثشك » وكان د بما 
غلب على ظنه أنه الظبر لجزم ما ؛ وتارة غلب على ظنه أنها المصر جزم بها » وطرأ ااشنك فى تعيينها أيضا على ابن 
سيرين وكان السبب فى ذلك الاهتام بما فى القصة من الأحكام الشرعية , ولم مختلف الرواة فى حديث عمران فى قصة 
الخر باق أنما العصر , فان قلنا [نهما قصة واحدة فيترجح رواءة من عين العصر فى حديث أبى هريرة . قوله ( فس ) 
زاد أبو داود من طر بق معاذ عن شعبة ه فى الركمتين » وسيأ فى فى الباب الذنى بعده من طريق أوب عن ابن سيرين 
وفى الذى يليه من طريق أخرى عن ابن سيرين بأثم من هذا السراق و نستوف الكلام عليه ثم . قله ( قال سعد ) 
يعنى ابن إبراهم راوى الحديث ؛ زهو بالاسئاد المصلكر به الحديث » وقد أخرجه ابن ألى شيبة عن غادر عن شعية 
مفردا . وهذا الآثر يقوى فول من قال : إن الكلام لاصلحة الصلاة لا يبطلا » كن محتمل أن يكون عروة تكلم 
ساهيا أو ظانا أن الصلاة تمت : ومرسل عروة هذا ما يقوى طريق ألى سلمة الموصولة » ويحتمل أن يكون عروة 
عله عر. أنى هربرة ٠‏ فقد روأه عن ألى هر برة جماعة من رفقة عروة من أهل المديئةكابن المسيب وعبيد الله بن 
عبد الله بن عتبة وأفى بكر بن عبد ال رمن بن الحارث وغيرم من الفقباء 
- ياسبيب من لم يتشد فى دي الهو 
ول أنسنٌ والحسئ ول تنشبدا . وقال قتادة : لا يتشيلة 
ماسم ج " ه جم اللا.ء 
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أن سيرين عن ألى هريرة ركى الأله” عنة « ان رسول ال يله انصرف من انين ٠‏ فقال له ذو اليدينٍ أنصرتت 
0 9 2 اه اسم : 3 و جا سن 3 5 
العيلاة ام أسيت با رسول الله ؟ قال سول الله يلم : أصدق ذو اليدين ؟ فقال الناس : نتم : هام رعول” 


الله يلل فصل اثنتين أخرَيين » نم“ سل" ثم” كير فسجد مثل جود أو أطْوّل» نم" رفم » 

ونا تلان بعر سانا عاد عن سَلََةَ بن عَاقمة قال «قنس* لحمد : فى سَحِدَقَ البو تَتعرث ؟ 
قال : لِيِسَ فى.حديث ألى هريرة © 

وله ( باب من لم يتشهد فى جمدت السهو ),أى إذا ججدهما بعد السلام من الصلاة » وأما قبل السلام فابموور 
على أنه لا بعيد التشبد » وحكى ابن عبد البر عن اللث أنه يعيده » وعن البويطى عن اشافعى مثله وخطئوه فى هذا 
النقل فانه لا يعرف ٠‏ وعن عطاء يتخير ‏ واختلف فيه عند المالكية : و أما من مد بعد السلام لكي الترمذى 
عن أحمد وإححق أنه يتشهد » وهو قول بض الما لكية والشافمية » وزتقله أبو حامد الاسفرابنى عن القديم . لكن 
وقع فى م مختصر المزنى , سمعت ااشافحى كول : إذا جد بعل السلام لشتهد » أو لل السلام أجز أ التشهد الأول 0 
وتأول بعضهم هذا النص على أنه تفريع على القول القديم وفيه ما لا عن . قوله (وسل أنس والحسن ول ينش,دا) 
وصله ابن ألى شيبة وغيره من طريق قتادة عنما . قلْهِ ( وقال قتادة لا يتشهد ) كذا فى الأصول الى وقفت علبمها 
من البخارى » وفيه نظر فقد رواه عبد الرزاق عن معمر عن قتادة قال : يتشهد فى يجدتى المو ويسم » فلمل ولاء 
فى التزجمة زائدة ويكون قتادة اختلف عليه فى ذلك . قله ( فقام رسول الله َكل فصل ائنتين ) لم يقع فى غير هذه 
الرواية لفظ القيام » وقد استشكل لانه يِه كان قانما . وأجيب بأن المراد بقوله فقام أى اعتدل؛ لآنه كان مسكندا 
إلى الخشبة ما سيأتى » أو هو كناية عن الدخول فى الصلاة ٠‏ وقال ابن المنير فى الحاشية : فيه إماء إلى أنه أحرم ثم 
جلس ثم قام كذا قال وهو بعد جدا ٠‏ قوله فى آخره (ثم رفع) زاد فى ١‏ باب خير الواحد» من هذا الوجه « ثم كبر 
هو ابن زيدء وكذا بت فى رواية الاماعيلى من طريق سلهان بن حرب . قَولْ ( عن سلة بن علقمة ) هو انسميمى 
أو بسر ورا أشليه عملية بن علقنة المزاق ركايتهأبو هئ 56 نصربين' متقازنى الطيقه » لكن الثانى بزنادة 
هم فى أوله وم خرج له البخارى شيئا : قولهِ ( قات محمد ) هو ابن سيرين 6 وفى ددابة أبى نسم قَْ المتخرج 
ه أت عمد بن سيدين » . قِولْه ( قال ليس فى حديث أبى هريرة ) فى رواية أبى نعم د فقال لم أحفظ فيه عن ألى 
هربرة شيئا وأحب الى أن يتشبد » وقد يفهم من قوله « ليس فى حديث ألى هريرة » نه ورد حدبث غيره وهو 
كذلك ؛ ققد رواء أبو داود واالترمذى واين حيان والحا م من طريق أشغث بن عبد الملك « عن #د بن سير بن 
عن خالد المذاء عن أن قلاية عن أ المباب عن عمرأن بن حصين أن النى يبل صلى عم فسبأ » قدجد جد نين ثم 
تشهد ثم سل ء قال الترمذى : حسن غريب » وقال الحا م : يح على شرط الشيخين » وقال ابن حبان : ماروى 
ابن سير.بن عن خااد غير هذا الحديث انهبى . وهو من رواية الآكاار عن الاصاغر . وضدفه البهق وابن عبد البر 


الحديث ما .ما هه 


ال لمجي سس ب ل مجر معطب لعي بس 


ا 0 


وغيرهما ووهموا ارول انون عات غيره من الحفاظ عن ابن سيرين ٠‏ فان المحفوظ عن ابن سيرين فى حديث 
عمران ليس فيه ذكر التشيد . ودوى السراج من طريق ساءة بن علقمة أيضا فى هذه القصة « قلت لابن سيرين : 
فالتشهد ؟ قال : لم أسمع فى التشبد شيمًا » وقد تقدم فى « باب تشبيك الأصابع , من طريق ابن عون عن ابن سير بن 
قال د نبت أن عبران بن حصين قال : ثم سم » وكذا المحفوظ عن خالد الحذاء بهذا الإسناد فى حديث عهران ليس 
فيه ذكر التشبد كا أخرجه مس . فصارت زبادة أشعث شاذة » ولهذا قال ابن المنذر : لا أحسب الآشهد فى 'جحود 
السهو يقبت . لكن قد ورد ف التشهب فى مود السوو عن ابن مسعود عند ألى داود والنسائ ؛ وعن المغيرة عند البهق 
وفى اسنادهما ضعف ؛ فقد يقال إن الأحاديث الثلاثة فى التشيد باجتهاعها ترتق الى درجة الحسن » قال العلانى : و لبس 
ذلك ببعيد . وقد صح ذلك عن ابن مسعود من قوله أخرجه ابن أبى شيبة 
ه - باسسيست من كار فى سجد فى السمهو 
كفن م يرشنا حفص” بن عر حدمّنا د نْ إبراهيي” عن مد عن أبى هربرة رضي الل عنه قال 


ع كسد هبر 


عل ال ىأ بن احدى صلاى الى * قال مد : وأ كثر” ظنى أمها الممر * - ركستين ل م 1 »ان قامّ إلى 
خُشبة ة فى مقدام امسجدٍ فوَضم د علمها » وقهم أبو بكر وعمر” رذ الل" عنهها فابا أن بكياه » وخرج سرعان 
٠ 1 7 1 5 5 8‏ 37 0 00007” 

الناس » ققالوا : أ قرت الصلاة ؟ ورجل” بدعوه رسول ان يبه ذا اليدين فقال : أنسيت أم قرت ؟ فقال ؛ 

0م ا .- ا را ا عو ع حو أل اي 2 0 0 راس اه 
أنس ول تصن . قال : بلى قد نسيت . فصلى ركعتين ثم سل نم كبر فسجد مثل سجوده أو أطوّل ء ثم 
رفم رأسه فكر”, ثم" وضم رأسَه فكي فد مثل سجوده أو أطوّل » ثم رفم رأسة وكير » 

و 0 20 5 ١‏ و سد ام 
- جِرشن) فتدبة بن سعيد حدا ثنا ليث عن ابن شهاب عن الأعرج عن عبد الله بن ممينة الأسدئ 

حَليفب بنى عبد الطلب « ان" رسول الله ينه قام فى صلاقر الظور وعليه حاوس . فانا انم صلاله سد سجدتين 
فكيز فى كلء سجدة وهو جالس” قبل" أن سل » وسبجدما انلأس ممه + مكان نا نب من المموين + 

تابه ابن جريجرعن ابن شهاب فى التكبير 

قله ( باب يكير فى جمدت السهو ) اخدّلف فى جود اأسمو بعد السلام هل يشترط له تنكبيرة إحرام أو يكتى 
بتكبير السجود ؟ فالجهور على الاكتفاء » وهو ظاهر غااب الأحاديث . وحى الةقرطى أن قول مالك'لم تخّاف 
فى وجوب الام بعد جمد اأسهو ٠‏ قال : وما يتحلل منه بسلام لا بد له من :-كبيرة إحرام 2( ويؤيده مارواه 
أبو داود من طريق حماد بن زيد عن هشام بن حسان عن ابن سيربن فى هذا الحديث قال د فكير ثم كبر و جد 
الهو » قال أبو داود : م يقل أحد فكير ثم كبر إلا ماد بن زيد » فاشار الى شذوذ هذه الزيادة ٠‏ وقال القرطى 
أيضا : قوله يعنى فى روأبة مالك الماضية «١‏ ة فصل ركعتين ثم سل ثم كبر ثم يعد , بدل على أن التسكبيرة للاحرام أنه 
أت بم التى تقتضى التراخى » » فلوكان التكبير للسجود لكان معه : وتعقب بأن ذلك من تصرف الروأة؛ فقد هدم 
من طريق أبن عون عن ابن سيرين بلفظ « فصل ماترك ثم سإ ثم كبر وسجدء فأتى بوار المصاحبة الى تقتضى المعية . 


١ 2١٠6‏ وف -كنتاب السبو 


دالله أعل ٠.‏ قوله ( حدئنا يزيد بن إبراهم ) هو النستزى » وعمد هو ابن سيرين ٠‏ والإسناد كله بصريون . 
قوله ( وأ كثر طنى أنها العصر ) هو قول ابن سيرين بالاسناد المذكور.» وما رجح ذلك عنده لآن فى حديثك 
عمران الجزم بأنما:العصر كا ت#دمت الإشارة اليه قبل . قله ( ثم قام إلى خشبة فى مقدم المسنجد) أى فى جبة اأقبلة . 
َلِه ) فو ضع يذه علا ) تقدم فى روايءة ابن عرن عن إن سير بن بلفغك م فقام الى خشبة معروطة ف الممجد » أى 
موضوءة بالعرض ؛ ولمسل من طريق ابن عبينة عن أيوب « ثم أتى جذعا فى قبلة المسجد فاسئند الها مغضبا » 
ولا تناق بين هذه الروآنات لأنها تحمل على أن الجذع قبل انخاذ المدير كان متدا بالعرض ؛ وكأنه الجدم الذى كان 
َه يستند اليه قبل اتخاذ المذبر » وبذلك جزم بعض الششراح . قله ( فهابا أن يكلاه ) فى رواية ابن عون و فهاباء , 
بزنادة الضمير ؛ والمعنى أنهما غلب عاهما احترامه و تعظيمه عن الاءتراض عليه : وأما ذواليدين تغلب عليه حرصه 
على تعل العم ٠‏ قله ( وخرج سرعان ) بفتح المب.لات ؛ ومنهم من سكن الراء وحكى عراض أن الاصيل ضبطه إعنم 
ثم إسكان كأنه جمع سر بع ككثيب وكثبان والمراد بهم أوائل الناس خروجا من المسجد وهم أصصاب الحاجات 
غالبا . قله ( نقالوا أقصرت الصلاة ) كذا هنا .همزة الاستفهام » وتقدم فى رواءة ابن عون تحذفها فتحمل تلك 
على هذه ٠‏ وفيه دليل على ورعبم إذ لم يحزموا بوقوع شى” بغير عل وهابوا النى يله أن يسألوه ؛ وإما استفهموه 
لان الزمان زمان النسخ . وقصرت يضم القاف وكسر المبملة على البناء للنفمول أى أن الله قصرها , و بفتح ثم ضم 
على البناء للفاعل أى صارت قصيرة . قال النووى : هذا أ كثر وأرجح . له (ودجل بذاعره النى يلق ) أى 
إسميه زذا اليدين ) والتقدير وهناك رجل ؛ وفى رواية ابن عون «١‏ وف القوم دجل فى بده طول يقال له ذو اليدين » 
دهو حول على الحقيئة » ويحتمل أن يكون كذاية عن طولها بالعمل أو بالبذل قاله القرطى » وجزم ابن قتيبة بأنه 
كان يعمل بيدبه جميعا » وحكى عن بعض ششراح , التنبيه ‏ أنه قال : كان قصير اليدين فكأنه ظن أنه ميد الطويل 
فهو الذى فيه الخلاف ' وقد تقدم أن الصواب التفرقة بين ذى اليدين وذى الثمالين » وذهب الاكثر إلى أن أسم 
ذى اليدين الخر باق بكر المعجمة وسكون الراء بعدها موحدة وآخره قاف اعتمادا على ما رقع فى حديث عمران بن 
خصين عند ه..لم و لفظه , فقام اليه رجل يقال له الخرباق وكان فى بده طول ء وهذا صنيع من بوحد حديث أبى 
هويرة يحديث “رن وهو الراجح فى نظرى ٠‏ وان كان ابن خز مة ومن نيعه جنحوا الى التعدد ؛ والحامل لم على 
ذلك الاخّلاف الواقع فى السياقين » فى حديث ألبى هريرة أن السلام وقع من اثنتين وأنه يلع قام إلى خشبة فى 
المسجد » وفى حديث عمران أنه سل من ثلاث ركمات وأنه دخل منزله لما فرغ من ااصلاة » فأما الآول نقد حى 
العلائى أن بعض شهروخه حمله على أن المراد به أنه سل فى ابتداء الركمة الثالثة واستبعده , ولكن طريق المع بكتفى 
فنها بأد مناسبة ٠‏ ولس بأبعد من دغورى تعدد القصة فانة يلزم مئه كون ذى البدين فى كل مرة استفيم النى عليه 
عن ذلك واستفهم النى يلم الصحاية عن سعة قوله , وأما الثانى فلعل الراوى لما رآه تقدم من مكانه الى جبة الخشية 
ظن أنه دخل متزله الكون الخشبة كانت فى جبة منزله ٠‏ فان كان كذلك وإلا فرواية أبى هريرة أرجح اوافقة ابن 
شم له على سياقه يا أخرجه الشاؤمى وأبو داود واين ماجه وابن خزمة , ولمواففة ذى اليددن نفسه له على سساقه كأ 
أخرجه أبو بكر الآثرم وعيد لله بن أحمد فى زيادات المسند وأبو بكر بن أبى خيثمة وغيرجم وقد تقدم فى « باب 
تشبيك الأصابع » ما بدل على أن عمد بن سيرين راوى الحديث عن أنى هربرةكآن يرى التوحيد بينهما » وذلك أنه 


الحديش و١‏ - (١.‏ ل 


قال فى آخر حديث أنى هربرة ١‏ نيشمت أن مران بن حصين قال : ثم سلء . قله ( فقال :لم أنس ولم تقصر )كذا 
فى أ كثر الطرق , وهو صريح فى فى الذسيان ون القصر » وفيه تفسير للبراد بقوله فى رواية أنى سفيان عن أبى 
هريرة عند مسل دكل ذلك لم يكن , تأ يبد اا قاله أصاب المعاتى : إن لفظ كل إذا تقدم وعةما الا ىكان تفيا لكل 
فرد لا للجموع ؛ مخلاف ما إذا تأخرت كأن يقول لم يكن كل ذلك » ولهذا أجاب ذو اليدين فى رواءة أنى سفيان 
بقوله م قدكان بعض ذلك » وأجابه فى هذه الرواية بقوله « بلى قد نسيت » لآنه 1 ننى الامين وكان مقررا عند 
الصحابى أن السبو غير جائز عليه فى الأآمور البلاغية جزم بوقوع النسيان لا بالقصر » وهو حجة لمن قال : إن السهو 
جائز عل الآانبياء فها طر بقه التشريع » وإن كان عياض نقل الاجماع على عدم جواز دخول السهو فى القوال 
التبليغية وخص الخلاف بالافعال ,» لكنهم تعقبوه . نعم اتفق من جوز ذلك على أنه لا يقر عليه بل يقح له بيان 
ذلك إما متصلا بالفعل أو بعده كا وقع فى هذا الحديث من قوله «لم أفس و تقصرء ثم تبسين أنه ذى 0 
قوله م أنس أى فى اعتقادى لافى نفس الآس » ويستفاد منه أن الاعتقاد عند فقد اليقين يقوم مام اليقين وفائدة 
جواز المهو فى مثل ذلك بيان السك الشرعى إذا وقع مثله لغيره » وأما من منع ااسهو مطلقا فأجابوا عن هذا 
الحديث بأجوبة فقيل : قوله لم أنس نى للنسيان » ولا يازم منه ننى السهو . وهذا قول من فرق بينهما » وقد تقدم 
رده . ويكنى فيه قوله فى هذه الرواية ه بلى قد فسيت » وأقره على ذلك . وقيل : قوله لم أنس على ظاهره وحقيقته 
وكان تعمد ما بقع منه من ذلك ليقع النشربع منه بالفعل لكونه أبلغ من القول ٠‏ وتعقب يحديث أبن مسعود 
لماضى فى « باب التوجه نحو القبلة » ففيه « [تما أنا بشر أفسى كا تنسون » فائبت العلة قبل الحكم وقيد الحسكم بقوله 
د لثما أنا بشرء ول يكيتف باثبات وصف النسيان حتى دقع قول من عساه يقول ليس نسيانه كنسياننا فقال دا 
تنسون ء ومهذا الحديث برد أيضا قول من قال معنى قوله لم أنس انكار اللفظ الذى نفاه عن نفسه حيث قال إلى 
لا أنى ولكن أنسى ٠‏ وإنكار اللفظ الذى أنكره على غيره حيث قال د بنْسما لأحدم أن يقول أسيت آنة كذا 
وكذاء وقد تعقيوا هذا أيضا أن حديث الى لا أنسى لا أصل له فانه من بلاغات مالك الى لم توجد موصولة بعد 
البحث الشديد ‏ وأما الآخر فلا يلزم من ذم إضافة نسيان الآية ذم إضافة نسيان كل شىء ذفان الفرق بدنهما واضح 
جدا ء وقيل إن قوله لم أنس راجع الى السسلام أى ساءت قصدا يانيا على ما فى اعتقادى أنى صليت أربما وهذا 
جيد » وكأن ذا اليدين فهم المموم فقال « يل قد نسيت » وكأن هذا القول أوقع شكا احتاج معه الى استثبات 
الحاضر بن . ومذا التقرير يندفع إيراد من استشكل كون ذى اليدين عدلا ولم يقبل خيره يمفرده » فسدب التوقف 
فيهكونه أخبر عن أس بتعلق بفعل الممسثول مغاير ما فى اعتقاده . و بهذا يحاب من قال إن من أخبير بأمر حمى 
محضرة جمع لا يخ علهم ولا جوز علهم التواطق ولا حامل للم على لكوت عنه ثم لم يكذيوه أنه لا يقطع بصدقة ؛ 
فان سبب عدم القطع كون خبره معارضا باعتقاد المسئول خلاف ما أخير به . وفيه أن الثقة إذا انفرد بزيادة خير 
وكان المجلس متحدا أو منعت العادة 217 غفلتهم عن ذلك أن لا يقبل خبره . وفيه العمل بالاستصحاب لان ذا اليدين 
استصحب حم الإتمام فسأل ؛ معكون أفعال النى بلع التشر بع » والآصل عدم السهو والوقت قابل للنسخ » و بقية 
الصحابة ترددوا بين الاستصحاب وتجويز النسخ فسكلوا ٠‏ والسرعان هم الذين بنوا على النسخ لجرموا بأن الصلاة 


)١(‏ فى لسنةاه ومنت العادة » بدون همزة 
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قصرت فيؤخذ مله جواز الاجتهاد فى الأحكام . وفيه جواذ البناء ءلى الصلاة لمن أتى بالمنافى سهوا ٠‏ قال سمنون : 
ما يبنى من سل من ركمتين يا فى قمة ذى اليدين للآن ذلك دقع على غير الفياس فيقتصر ,ه على مورد النص وألرم 
بقصر ذلك على [ددى صلا العثى فبدلعه مثلا فى الصبح ٠‏ والذن قالوا يحرز البناء مطلقا قيدوه مما إذا لم يطل 
الفصل , واختّلفوا فى قدر الطول خد, الشافمى ف , الم » العرف » وف البويبطى بقدر ركمة » وعن أنى هريرة 
قدر الصلاة التى يتمع الهو فا . وفيه أن البانى لا يحتاج إلى :سكبيرة الاحرام ؛ وأن السلام ونية الخروج من الصلاة 
سهوا لا يقطع الملاة » وأن مود الدوو بعد السلام وقد تقدم البحث فيه ؛ وأن الكلام سهوا لا يقطع الصلاة 
خلانا الحنفية . وأما قول ,مضهم إن قصة ذى اليدين كانت قبل نسخ الكلام فى الصلاة فضعيف لأانه اعتهد على فول 
الزهرى إنها كانت قبل بدر » وقد قدمنا أنه إما وثم فى ذلك أو آمددت اأقصة لذى الثمالين المقتول ببدر ولذى اليدبن 
الذى :أخرت وفاته بعد النى ولأ ظ فقد ثدث شهود ألى هريرة للقصة كا تدم وشهدها عمران بن حصين وإسلامه 
متأخر أيضا ؛ وددى معاوية بن حدي عبملة وجب مصغرا قصة أخرى فى الهو ووقع فها الكلام ثم البناء 
أخرجها أبو داود وابن خز بمة وغيرهما وكان [سلامه قبل موت النى يَلِيْعْ بشورين ٠‏ وقال ابن بطال : يحتمل أن 
بكون قول زيد بن أرنم « ونمينا عن الكلام » أى إلا إذا رقع سبوا ؛ أوعمدا اصلحة الصلاة» فلا يمارض قصة ذى 
اليدين انتهى . وسَاق البوث فى الكلام العمد لمدا<ة الصلاة بعد هذا . واستدل به على أن المقدر فى حدرثك رقع 
عن أمئى الخطأ والنسيان » أى [يمهما وحكبما خلاذالمن قصره على الثم » واستدل به على أن تعمد الكلام لمصلحة 
الصلاة لا يبطابا» وتعقب بأنه يت م يتكلم إلا ناسيا » وأما قول ذى أليدين له ه بلى قد نسديت » وقول الصحابة 
له ه صدق ذو اليدين , فانهم :كلموا معتةدين النسخ فى وقت مكن وقوعه فيه فتكلموا ظنا أنبم ليسوا فى'صلاة , 
كذا قبل وهو فاسد ؛ لانممكادره بعد قوله َه هلم تقصرء وأجيب ,أنهم لم ينطقوا وإثما أومدوا ما عند أبىداود 
فى رواية ساق مل إسنادها ' وهذا اعتمده الخطانى وقال : حمل القول على الاشارة مجاز سائغ مخلاف عكسه فينبنى 
رد الروايات التى فم! التصريح بالقول إلى هذه » وهو قوى ؛ وهو أقرى من قول غيرء : حمل على أن بعضهم قال 
بالنطق و بعضهم بالاشارة , لكن يبق قول ذى اليدين « بل قد سيت » ويحاب عنه وعن البقية على تقدبر ترجيح 
أنهم نطقوا بأن كلامهم كان جرابا للنى يِه رجوابه لا بقطع الصلاة كا سيأتى البحث فيه فى تفسير سورة الأ" نفال , 
وتعقب بأنه لا يأزم من وجوب الاجابة عدم قطع الصلاة » وأجيب يأنة ثبت عخاطبته فى التشبد وهو حى بقوم 
« السلام عليك أما النى » ولم تفسد الصلاة » والظاهر أن ذلك من خصائصه ؛ ويحتمل أن يقال ما دام النى ملت 
براجع المصلى خجائز له جواه حتى تقض المراجعة فلا بخص الجواذ بالجواب لقول ذى اليدين ‏ بل قد فسيت , ول 
تبطل صلانه والله أعل ٠‏ وفيه أن جود الهو لا بشكرر بكرر السبو ‏ ولو اختلف الجنس_خلافا للأوزاعى , 
ودوى ابن ألى شيبة عن النخعى والشعى أن لكل سبو مدتين » وورد على وفقه حديث ثوبان عند أحد وإستاد, 

منقطع ؛ وحمل على أن معنا أن من سها يأى سهو كان شرع له السجود أى لا يختص ما جد فيه الشارع , وروى . 
الوق من حديث عاأشة و سجدةا السهو حزان من كل زيادة و نقصان » ٠‏ وفيه أن البقين لا يترك إلا باليقين؛ لأن 
ذا اليدين كان على بين أن فرضهم الأدبع » فلا اقتصر فها على اثتتين سأل عن ذلك ولم بشكر عليه سؤاله - رفيه 
أن الظن قد يصير يقينا عر أهل الصدق ٠‏ دهذا مبنى على أنه يل رجع لخبر اجماعة ٠.‏ واستدل به على أن الامام 
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برجع لقول المأمومين فى أفمال الصلاة ولو لم يتذكر 'وبه قال مالك وأحمد وغيرهما ‏ ومنهم من قيده بما إذا كان 
الإمام مجوزا لوقوع البو منه » مخلاف ما إذا كان متحققا لحلاف ذلك أخذا من ترك رجوعه يلم لذى اليسدين 
ورجوعه الصحابة ؛ ومن حجتهم قوله فى حديث أبن مسعود الماضى « فاذا نسيت فذ كرو » وقال الشافعى : معنى. 
قوله , فذكرون , أى لأنذكر , ولا يلوم منه أن يرجع جرد إخبارم ؛ واحتمال كرنه تذكر عند [خبارم لا يدفع » 
وقد تقدم فى « باب هل :يأخذ الامام بول الناس » من أبواب الإمامة ما يقوى ذلك . وفرق بعض المالكية 
والشافعية أيضا بين ما إذا كان امخبرون من حصل الع عخبرمم فيقبل ويقدم على ظن الإمام أنه قدكل الصلاة بخلاف 
غيدمم ؛ واستنبط منه بعض العلماء ااقائلين بالرجوع اشتراط العدد فى مثل هذا وألحقوه بالشهادة » وفرعوا عليه أن 
الحاكم إذ! نبى حكه وشهبد به شاهدان أنه يعتمد علهما ٠‏ واستدل به النفية على أن الهلال لا يقبل بشهادة الأحاد 
ذا كانت السهاء مصحية بل لا بد فيه من عدد الاستفاضة » وتعقب بأن سبب الاستثبات كونه أخير عن فصل النى 

فلاف رؤية الحلال فان الأبصار ليست متساوية فى رؤيته بل متفاوتة قطما » وعلى أن من سل معتقدا أنه أنم 
ثم ظرأ عليه شك هل أنْم أو نقض أنه بكتنى باعتقاده الآول ولا يحب عليه الآسب باليقين , ووجبه أن ذا اليدين 
م أخير أثار خبره شكا »ومع ذلك لم برجع النى بلك حتى استثبت . واستدل به البخازى على جواز تشبيك 
الأضابع فى الممجد وقد تقدم فى أيواب الماجد ؛ وعلى أن الامام برجع لقول المأمومين إذا شك وقد تقدم فى 
الإمامة » وعلى جواذ التعريف باللقب وسيأتى فى كتاب الآدب إن شاء الله تعالى » وعلى الترجيح بكثرة الرواة 
وتعقبه ابن دقيق العيد بأن المقصود كان تقوية الآ المسئول عنه لا ترجيسح خير على خب . قوله ( الأسدى ) 
بسكون المبملة وقد :قدم الكلام على حديثه فى أول أبواب السهو وأنه يشرع الشكبير اسجود الهو كتكبير الملاة 
وهو مطابق لهذه الترجمة ٠‏ وقد تقدم فى « باب من لم ير التشهد الأؤل واجباء أن قول من قال فيه ه حليف بنى عبد 
المطاب . وم وأن الصواب حليف ب المطلب باسقاط «عبد . . قوله (تابعه ابن جريح عن ابن شهاب فى التسكبير ) 
وصله عبد الرزاق غنه ومن طريقه الطبرانى و لفظه « يكير فى كل سجدة » وأخرجه أحد عن عبد الرزاق وعمد بن 
كر كلاهما عن بن جريح بلفظ « فكير فسجد ثم كير فسجد ثم سل » 

> - يإسيب إذام يدر 6 صلى- ثلان) أو أرب - سَحِدَ سجدتينِ وهو جالسن 

الي وشا 1 بن فضالة حد كنا هشام بن ألى عبل الله الدستوائي* عن يحى ن ألى كثير عن ألى 
سَلَةَ عن ألى هُريرة رضى اله عنه قال : قال رسول الله ييه « إذا نودئ بالصلاة أدر” الشيطان وله ضُراط حتى 
وفيه تقول" : لأ كذا وكذا مالم يكن بذؤ*- حتى بَدل لرجل إن يدرى ؟ صل . فلذا لم يدر 
أحدم ؟ صلى ثلا أو ريما - فليسجذ سحدتين وهو جالس 6 ظ 

قوله ( بابي إذا لم يدر كم صلى ثلانا أو أربعا سجد سجدتين وهو جالس ) :قدم الكلام على ما يتعلق بأول المآن 
ف أنواب الآذان » وما قوله «:عتى بظل الرجل إن يدري » فقوله « إن , بكسي الممزة وهى نافية . وقوله ١‏ فاذا. 
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لا يسم الأذان » فاذا قضى الأذان أقبل : قاذا ثوب مها أدير » فادا قضى التَثُويب أقبل حتى مخطرَ بين المرء 


٠6١‏ -كتتاب السهو 
لم يدر أحدكم ك صل الخء مساو لاترجمة من غير من مد وظاهرء أنه لا بببى على اليقين لأأنه أغم من أن يكون داخل 
الصلاة أو غارجها , وقد تقدم الكلام على خارجبا فى أواخر الباب الذى قبله , وأما داخلها فهو معارض محديث 
أتى سعيد الذى عند مل فاه ضري فى الآمس بطارح الثدك والبناء على اليقين » ذقيل حمع بينهما حمل حديث أبى 
هريرة على من طرأ عليه الشك وقد فرغ قبل أن بل فائه لا يلتفت إلى ذلك الشك ويسجد الدبو كن طرأ عليه بعد 
أن سل » فلو طرأ عليه قبل ذلك بنى على لين كا فى حديث ألى سعيد . وعلى هذا فقوله فيه د وهو جالسء يتعلق 
بقوله إذا شك لا وله سجد ؛ وهذا أولى من قول من سلك طريق الترجيح فؤال حديث أنى سعيد اختلف فى وصله 
وإرصاله مخلاف حديث ألى هريرة وقد وافقه حديث ابن «سعود فهو أرجح 2 لان نخالفه أن يقول : بل حديثك 
أفى سعيد صححه مس والذى وصله حافظ فزيادته مقبولة وقد وافةه حديث أنى هريرة الاتى قرببا فيتعارض 
الترجيح , وقيل مجمع بينهما حمل حديث أنى هريرة على حك ما يحسير به اأيافى صلاته وحديث ألى سعيد عل 
ما يصامه من الاتمام وعدمه . ( تذبيه ) لم يقع فى هذه الرواية تعيين حل اسسجود ولا فى رواية الرهرى الى فى الباب 
الذى يليه , وقد روى الدارقطنى من طريق عكرمة بن عبار عن يحى بن أبى كثير بهذا الاسناد مص فوءا د إذا.سها 
أحدم ف يدر أزاد أو نقص فايسجد سجدتين وهو جالس ثم يس » إسناده قوى , ولاب داود من طريق ابن أخى 
الرهرى عن عمه نحوه بلفظ « وهو جالس قبل القسلم » وله من طريق أبن إسحق قال حدثتى الزهرى باسناده وقال 
فيه د فليسجد سجدتين قبل أن يسل ثم يسم ء قال العلاثى : هذه الزيادة فى هذا الحديث جموع هذه ااطرق لا تثزل 
عن درجة الحسن اتج به . والله أعل 


2< 
/! - بإسسيب الهو فى الفرض والقطوع 
وسجد ابن” عباس رضى اله عنهما سَجدّينِ بعد وتره 
- ررشث) هبد الل بن بوسفٌ أخبرنا مالل عن ابن شهاب عن أبى سل بن عبد ارحن عن أبى 
هُريرة رضى” الله عه أن رسولة الله يكل قال « إن أحد؟ إذا ام بُصلى جاء الشيطان فَلَبَنَ عايه <تى لا تدرى 
على » ذاذا وَحِدَ ذلك أ<د ؟ فليَسجْد سجدتين وهر جالس » 
قوله ( باب ) بالتنوين ٠‏ قوله ( السهو فى الفرض واتطوع ) أى هل يفترق حكله أم يتتحد ؟ الى الشانى ذهب 
الجخبور 2 وخااف ف ذلك ابن سير ين وةتادة و'قل عفن عطاء ؛ووجه أخذ. دن حايرثك الياب دن جبة قوله دواذا 
صل » أى الصلاة الشرعية وهو أعم ٠ن‏ أن تكون فريضة أو نافلة . وقد اختلف فى اطلاق الصلاة عليها هل هو 
ومال الفخر الرازى الى أنه هن الاشتراك اللفظى 1 بينب.ا هن التبابن فى بعض ااشروط »؛ و لكن طريقة الشاففى 
ومن تبعه فى اعمال المشترك فى مها نيه عند التجرد تقتضى دول الثافلة أيضا فى هذه العبارة ٠‏ فان قيل أن قوله فى 
الرواية التى قبل هذه « اذا نودى للصلاة » قريثئة فى أن المراد الفريضة وكذا قوله « اذا ثوب» أجيب بأن ذلك 
لا يمنع تنارل النافلة لآن الاتيان <ينئذ بها مطلوب افوله يل ه بينكل أذانين صلاة » ٠‏ قوله ( وسجد ابن عباس 
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سجدتين بعد وكره ) وصله ابن ألى شيبة باسناد صمح عن أبى العالية قال دورأيت ان عباس يسجد يعد وترهد 2 
سجدتين » وتعاق هذا الآثر بالترجمة من جبة أن ابن عباس كان يرى أن الوتر غير واجب ويسجد مع ذلك فيه 
/ _ باسبت إذا كلم شل فأشار بيده وأست.م 

1١١+‏ - مِرْش) يحي بن سُليان قال حدثني ابن' وهب قال أخبرتى مرو عن سكير عن كريب أن 
ابن عباس وللسوّر بن عَْرَمةَ وعبد الرحمن بن أزهر رضى الل عنهم أرسَلوهُ إلى عائدة رضى انه” عنها فقالوا : 
اقرأ عليها السلام منا جميعا وسلمها عن الرّكمتين بعد صلاة الممر وكل لا : إنَّا أخبرئنا أنك تصليتها » وقد 
يمنا أن الب مكلايع نعى عنها ء وقال ابن عباس : وكنت أضربُ الناسَ مم عر بن المطاب عنها . قال كريب : 
فدخلت على عانْشةً رض الله” عنها فبلمتها ما أرساونى » قفالت : ملم سل حرجت الهم فأخبرتهم ترقا 
فرَدُونى إلى أم ساهةً بمثل ما أرساونى به إلى عائشة » فقالت أم سهةً رضى” الله عنها : سمت الب ولي تينع عنهاء . 
م رأيعه يلها حينَ صلّ الدصس» ثم دل عل وعندى نسوة من بنى حرام من الأنصار فأرسلت اليه الجارية 
فقلت : قوبى جنب قولى 4" : تقول لك أب سد با رسول” اله مم تدهى عن هاتّين وأرالكَ تصليبماء فان أشار 
بيده فاستأخرى عنهُ . فتلت الجاريةٌ » فأشار بيده فامتَأغرَت عن . فلا انعرف قال : يا ابنة أبى أمية» 
ص6 - ٍ- ٠.‏ . و م ّ 
سألت عن الرّكيقين بعد المصر » وإنه أتانى ناسن من عبد اليس فشملونى عن ال كدتين الثقين بعد الظهر » 
فبما هاتانٍ » | 

[ الحديث 1 طرف فى : ]191١‏ 

قوله ( باب اذا كلم ) بضم الكاف ف الصلاة ( واستمع ) أى المصلى لم تفسد صلاته . قوله ( أخيرى عرو ) 
هو ابن الحارث وبكير بالتصفير هو ابن عبد الله بن الاشج . ونصف هذا الاسئاد المبدأ به وصريون والشاى 
مر ؟ تقدم فى المواقيت من قوله ه شهد عندى رجال مرضيون وأرضاهم عندى عر , الحديث » وأما المسور وابن 
أزهر فلم أقف عنهما على تسمية الواسطة ( وقوله قبل ذلك « وإنا أخبرناء يضم الحمزة ولم أقف على تسمية اخير 
وكأنه عبد الله بن الزبير فسيأتى فى الحج مر. روايته عن عائشة ما يشهد لذلك 0 وروى ابن أبى شيبة من طريق 
عبد القه بن الحارث قال د دخلت مع ابن عباس على معاوية فأجلسه على السرير ثم قال : ما ركعتان يصلبما الناس 
بعد العصر ؟ قال ذلك ما يفتى به الناس” ابن الربير » فأرسل !! ان الزبير فسأله فقال : أخيرتنى بذلك عائشة » 
فأرسل الى عائشة فقالت : أخبرتنى أم سلمة , فأرسل الى أم سلية فا نطلقت مع الرسول » فذكر القصة ؛ واسم الرسول 
المذكور كثير بن الصلت سماء الطحاوى باسناد صحميح الى أنى سلءة ‏ ان معاوية قال وهو على المللير لكثير بن 
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حل -كتتاب السبو 
الصلت : اذهب الى هائشة فاسألها , فقال أبو سلة : فقمت مغه ؛ وقال ابن عباس لعيد الله بن الحارث : إذهب معه » 
ناما فأ اناها , فذحكره . قوله ( تصليهما ) فى رواية الكشمنى ١‏ تصلوماء بحذف الثون وهو جار . 
قوله (وقال ابن عبا سكنت أضرب الناس مع عمرعنها) أى لأجلبا فى رواية الكشمبنى « عنه , وكذا فى قوله «نهى 
عنها » وكأنه ذكر الضمير على إرادة الفعل » وهذا موصول بالإسناد المذكور : وقد دوى ابن أبى شيبة من طريق 
الزهرى عن السسائب هو ابن يزيد قال ه رأيت عمر يضرب المنكدر عل الصلاة بعد العصرء ٠‏ قوله ( فال كريب ) 
هو موصول بالاسئاد المذكور . قوله ( فقالك سل أم سلة ) زاد مسل فى روايته من هذا الوجه «عفرجت الوم 
فأخر هم بقوها فردوت الى أم سلمة » وفى رواية أخغرى لاطحاوى ١‏ فقالت عائشة ليس ءندى , ولكن حدثتنى أم 
سلءة » . قوله ( ثم دأيته يصلهما حين صلى العصر ثم دخل على ) أى فصلاهما حينئذ بعد الدخول » وفى رواية مس 
ثم رأيته يصلهما ؛: أما حين صلاهما فانه صلى العصر ثم دخل عندى فصلاهما , ٠‏ قوله ( من بنى حرام ) بفتح 
المهملتين . وله ( فأرسلت اليه الجارية ) لم أقف على اسمها , و تمل أن تكون بنتها ذينب لكن فى روانة المصنف 
فى المفاذى « فأرسلت اليه الخادم ‏ . قولِهِ ( فقال وا ابزة أنى أمية ) هو والد أم سللة واسمه حذيفة ‏ وقيل سهيل - 
ابن المغيرة المخزوى ٠‏ قوله ( عن الركمتين ) أى اللتين صليتهما الان . قوله ( وانه أتانى ناس من عبد القيس ) زاد 
فى المغاذى م بالاسلام من قومهم فشغلونى » وللطحاوى من وجه آخر د قدم على قلائص من الصدقة فنسيتهما ثم 
ذكرتهما فكرهت أن أصلهما فى المسجد والئاس يرون فصليتهما عندك » وله من وجه آخر ١‏ لجاءنى مال فشغلنى » 
وله من وجه آخر «١‏ قدم على وفد من بنى عم » أو جاءتنى صدقة » وقوله ه من بنى مم » وهم و[بما ثم من عبد القيسن 
وكأنم حضروا معهم مال المصالحة من أهل البحرين كا سي فى فى الجزبة من طريق عمرو بن عوف ١‏ أن النى وَل 
كان ضالح أهل البحرين وأمى علهم العلاء بن الحضرى وأرسل أبا عبيدة فأتاه يحزيتهم » ويؤيده أن فى دواية 
عبد الله بن الحارث المتقدم ذكرها أنه كان بعث ساعيا وكان قد أهسه شأن المهاجرين ء وفيه ٠‏ فقلت ما هاتان 
الركمتان ؟ فقال : شغلنى أمى الساعى » . قوله ( فهما هاتان ) فى رواية عبيد الله بن عبد الله بن عتبة عن أم سلبة 
عند الطحاوى من الزيادة « فقلت أمرت بهما ؟ فقال : لا » و لكن كنت أصامما بعد الظبر فشغلت عنهما فصليتهما 
الآن » وله من دجه آخر عنها هلم أره صلاهما قبل ولا بعدء لكن هذا لا يننى الوقوع فقد نبت فى مسل عن أبى 
سلمة أنه سأل عانشة عنهما فقالت «كان يصلهما قبل العصر فشغل عنهما أو نسهما فصلاهما بعد المصر ثم أثبتهما » 
وكان اذا صلى صلاة أثيتها » أى داوم علها . ومن درق غروؤة عا ونا ثراك ركتين يلد المضين عدي قط زم 
ثم اختاف نظر العلماء فقيل : تقضى الفوائت فى أوتات الكراهة هذا الحديث ؛ وقيل هو خاص بالنى يلم . وقيل 
هنو خاص ,من وقع له نظير ما وقع له . وقد تقدم البحث فى ذلك مبسوطا فى أواخر المواقيت . وف الحديث من 
الفوائد سوى ما مضى جواز استماع المصلى الى كلام غيره وفهمه له ولا يقدح ذلك فى صلاته . وأن الآدب فى ذلك 
أن يقوم اللدكلم الى جنبه لا خلفه ولا أمامه لثلا يشوش عليه بأن لا مكنه الاشارة اليه إلا مشقة » وجواز 
الاشارة فى الصلاة ؤسيأتى فى باب مفرد . وفيه البحث عن علة الحسكم وعن دليلله ؛ والترغيب فى علو الإسئاد » 
والفحص عن اجمع بين المتعارضين » وأن الصحابى إذا عمل يخلاف ما رواه لا نر ن كافيا فى الحم بنسخ مويه » 
وأ الحم إذا ثبت لا يزيله إلا ثىء مقطوع به , و أن الأصل اتباع النى ملق فى أفماله » و أن الجليل من الصحابة 


الحديث -17#١‏ هسم( ٠١‏ 
قد خنى عليه ما اطلع عليه غيده » وأنه لا يعدل إلى الفتوى بالرأى مع وجود النص » وأن العالم لا نقص عليه إذا 
سل عما لا بدرى فوكل الاص الى غيره . وفيه قبول إخبار الأحاد والاعتهاد عليه فى الاحكنام ولوكان اا واحدا 
رجلا أو امرأة لاكتفاء أم سلءة باخوار الجارية . وفيه دلالة على فطنة أم سلءة وحسن تأننها ملاطفة سؤالها 
واهتهامها بأمس الدين ‏ وكأنما : تباشر السؤال حال النسوة اللاتى كن عندها فيؤخذ منه [ كرام الضيف واحترامه » 
وفيه زدارة النساء المرأة ولوكان زوجما عندها » والتنفل فى البيت ولوكان فيه من ليس مهم ٠‏ وكراهة القرب من 
المصلى لغير ضرورة , وترك #فودت طاب العلل وإن طرأ ما يشغل عنه » وجواذ الاستنابة فى ذلك » وأن الوكيل 
لا يشترط أن وكون مثل موكله فى الفضل 2 وتعام الوكيل التصرف إذا كان من يحول ذلك » وفيه الاستفهام بعد 
التحقق لفوها « وأراك تصلهما . والمبادرة إلى معرفة الحم المدكل فرار! من الوسوسة » و أن النسيان جائز على 


النى لان فائدة استفسار أم س_لءة عن ذلك تحويزها إما النسيان وإما النسسخ وإما التخصيص به , فظبر وقوع 
الثألك . واللم أعل 


8 إسسيب الإشارة فى الصملاق ٠‏ قله كريب عن أمّ لة رضى الل عنها عن النئ مَك 
53-7 ءرشنا كنيد بن سميد حدثا يََقَوب بن عبد ال حمن عن أبى حازم عن سول بن سعد الساعدئ 
رطلة عه أن وفار له اله َك به أن بنى عمرو بن عو كان بينهم شى» رج رسول” له كلق ملح 
يذهم فى أناس مه ( فحبسَ رصول؛ له مكب وات الصلاة ظ خاء بلال” إلى ألى بكر رضى الله" عنه فقال : 
يا أبا بكر ؛ إن رسولة اله يك قد بس » وقد حاتت الصلاق» فبل للك أن مور الناسَ ؟ قال : ال 
تأقام بلا ٠‏ وتقدم أبو بكر رذى اله عنه فكبر للناس » وجاء رسول الله مكو ملى فى الصفوفي حتى قام 
فى الصف » فأخدَّ الناٌ فى التُصفيق » وكان أبو بكر رضى” الل”عنه لا يَلتفتُ فى صلاته » فلا أ كثر النامسم 


ومع 


القت »2 فاذا رسول الله مكاي , فأشار إليه رسول الل مكاي أمره أن بصل » » فرفم أبو بكر رضى” قا 
دب مد الله » ورجَم الى ورا حتّى قام فى الصف ٠»‏ فتقدّم رسول' الله يك نصلى للناس » فنا فرَخّ 
أقبل على الناس فقال : : يا ها امن مالم حون ابم شى؟ فى الصلاق أخذتم فى لصفت ؟ ما التصفيقٌ للنساو» 
من أذأيه. اثى فى صلاته ليق شبحان الله » فانه لا يسمه أحلا حِينَ يقوله سبحان الله إلا التغت .يا أبابكرء 
ما متك أن سه اناس حون أشرت إليكة ؟ فقال أبو بكر رض الله عنه : ما كان ينب لابن أبى قحافة أن: 
صل بين بدئ رسول الله لاي » 
- فرتحا يحى بن" سُلمان قال حدأنى ابن" وَعب حدنا الثورى عن هشام عن فاطمة عن أسماء 
قالت « دخات على عائشة م لله عنها وه تصلى امه والناسٌ فيا » فقلت : ما شأن الناس ؟ فأشارت برأسها 
إلى السهاه . قات :آي ؟ فقاات رما أى نم6 1 


٠04‏ ؟؟- كتقاب السبو 


105 س مرش إسماعيل” قال حدثنى مالل عن هشام عن أبهه عن عائشة رضي الله عنها روج_البوئ مكلف 
أنها قالت « صلى رسول” الله مك فى ببته - وهو شاك جالساً » ول وراءه قوم قيامً » فأشارَ إللهم أن 
الجبيسوا . فلدا انصرّف قال : إنما مل الإمام يتم" به » فاذا ركم فاركمُوا ؛ وإذا رَقَم فارقموا » 

قوله ( باب الاشارة فى الصلاة ) قال ابن رشيد : هذه الترجمة أعم من كونبها مرتبة على استدعاء ذلك أو غير 
مرتبة » خلاف الترجمة الى قبلها فان الاشارة فها (زمت من الكلام واستهاعه فهى مرتبة . ( قالهكريب عن أم 

سلة ) يشير إلى حديث الباب الذى قبله ٠‏ ثم أورد المصلف ف الباب ثلاثة أحادرث : أحدها حديث سبل بن سعد 
فى الإصلاح بين بنى عمرو بن عوف » وفيه ارادة ألى بكر الصلاة بالناس , وشاهد الترجمة قوله فيه , فأخذ الناس 
فى التصفيق » فانه يق وإن كان أنكره عليهم لكنه لم يأمرهم باعادة الصلاة » وحركة اليد بالتصفيق كركتها 
بالاشارة ؛ وأخذه من جبة الالتفات والإصخاء إلى كلام الغير لآنه فى معنى الإشارة ؛ وأما قوله « با أبا بكر ما 
منعك أن تصلى بالناس جين أشرت اليك , فليس بمطابق الترجمه لآن [شارته صدرت منه يلم قبل أن بحرم بالصلاة 
كا تقدم فى الكلام على حديث سهل مستوف فى أبواب الامامة » ويحتمل أن يكون فهم من قوله « قام فى الصف » 
الدخول فى الصلاة لعدوله وه عن الحلام الذى هو أدل من الاشارة » ولا بفيمه السياق من طول مقامه فى الحف 
قبل أن نقع الاشارة المذكودة ؛ ولانه دخل بنية الانتهام بأبى بكر » ولآن السئة الدخول مع الإمام على أى حالة 
وجده لقوله وده د فا أدركتم فصلوا » ثافها حديث أسماء فى الصلاة فى الكسوف » أورده مختصراً جدا , وشاهد 
الترجمة قولها فيه « فاشارت برأسها ء وقد تقدم الكلام عليه مستوفى فى الكسوف . ثالثها حديث عائثة فى صلاة 
النى رَلكِ فى ببته جالسا . وشاهدها قوله فيه « فأشار الهم أن اجلسواء وقد تقدم مستوف فى أبواب الإمامة أيضا , 
وفبه رد عل ن مع الإشارة بالسلام وجوز مطلق الإشارة لآنه لا فرق بين أن يشير آمرا بالجلوس أو يشير مخبرا 
برد الم لام . والله أعل 

( خاتمة ) اششتملت أبواب السهو من الاحادرث المرفوعة على نسعة عشر حديثا » منها اثنان معلقان مقتضى حديث 
كريب عن أم سلية وابن عباس وعبد الرحمن بن أزهر والمسور بن مخرمة أربعة أحاديث لقوثم فيه -سوى أم 

سلة ‏ « بلغنا أن رسول الله يع نبى عنها » وجميعها مكررة فيه وذما مضى سواه , إلا أنه تكرر منه في المواقيت 
طرف مختصر عن أم سلية » وسوى حديث أنى هريرة « فليسجد سجدتين وهو جالس, وقد وافقه هسل على 
تخريحها جميعها ؛ وفيه من الأثار عن الصحابة وغيرهم خمة آثار : منها أثر عروة الموصول فى آخر الباب ؛ ومنها أثر 
عمر فى ضربه على الصلاة بعد العصر . والله الحادى الى الصواب » ومثه المبدأ واليه الماب 


وخا -كتاب الجنا لو ٠١)‏ 


ذا بسي فى الانائز » ومن كان آخ رد كلامه اال إلا ا 
وقيل” لهب بن مُديّه ليس مفتاح الجنة لا إله إل" الله ؟ قال : على » ولسكن ليس مفتاح إلا" 41 أسنان 
فان جئت بمفتاح له امنا فت حلكء ولا م يفتم لك 
وله ( بسم الله الرحمن الرحم . كتاب الجنائز ) كذا للاصبلى وأبى الوقت , والبسملة من الأصل , و لكريمة 
د باب فى الجنائز » وكذا لآلى ذر الكن بحذف ١‏ باب» والجنائز بفتح الجم لاغير جمع جنازة بالفتح والكسر لغتان , 
قال ابن قتيبة وجماعة : الكسر أفصح » وقيل بالكسر لانمش و بالفتح للميت » وقالو! لا يقال نمش إلا إذا كان عليه 
الميت . ( تفبيه ) أورد المصنف وغيره كتاب الجنائز بين الصلاة والزكاة لتعلقها مما » ولآن الذى يفعل بالميت من 
غسل و تكفين وغير ذلك أهمه الصلاة عليه لما فما من فائدة الدعاء له بالنجاة من المذاب ولا سما عذاب القبر الذى 
سيدفن فيه . قوْلو( ومنكان آخر كلامه لا إله إلا الله ) قيل أشار بهذا إلى ما رواه أبو داود والحام من طريق 
كثير بن مية الحضرى عن معاذ بن جبل قال : قال رسول الله يلم ه من كان آخر كلامه لا إله إلا الله دخل الجئة » 
قال الزين بن المئير : حذف المصنف جواب ١‏ من » من الترجمة مراعاة لتأويل وهب بن منبه فأبقاه إما ليوافقه أو 
ليبق الخبر على ظاهره . وقد روى ابن أبى حاتم فى ترجمة أبى زرعة: انه لا احتضر أرادوا تلقينه » فتذكروا حديث 
معاذ , لخدثهم به أبو زرعة باسناده » رجت روحه فى آخخر قول لا إله إلا الله . ( تنبيه ) : كأن المصنف لم يألبت 
عنده فى التلقين ثى“ على شرطه فاكتّنى ما دل عليه » وقد أخرجه مسلم من حديث أنى هريرة من رجه آخر بلفظ 
« لقنوا موتام لا إله إلا الله » وعن ألى سعي دكذلك , قال الزين بن المنير : هذا الخبر يتناول ,لفظه من تاها فبغته 
الموت ٠‏ أو طاات حياته لكن لم يتكلم بثىء غيرها » و خرج عفبومه من نكلم لكن استصحب حكها من غير 
تجديد لطق مها ٠‏ فان عمل أعمالا سيئة كان فى المشيئة » وإن عمل أعمالا ضالحة فقضية سعة رحمة الله أن لا فرق بين 
الاسلام النعلق والحكى المستصحب والله أعلم . انتهى . وحكى الترمذى عن عبد الله بن المبارك أنه امن عند الموت 
فأكثر عليه فقال : اذا قلت مرة فانا على ذلك مالم أتكلم بكلام . وهذا يدل على أنهكان برى التفرقة فى هذا المةام . 
والله أعلم ٠‏ قوله ( وقيل لوهب بن منبه : أليس مفتاح الجئة لا إله إلا الله الح ) يحوز نصب مفتاح على أنه خير 
مقدم ورفعه عل أنه مبتدأ » كأن القائل أشار إلى ما ذكر ابن إسمق فى السيرة أن النى يلت لما أرسل العلاء بن 
الحضرى قال له د إذا سات عن مفتاح الجنة فقل : مفتاحها لا إله إلا الله » وروى عن معاذ بن جيل مرفوها توه 
أخرجه الببهق فى الشعب وزاد ‏ ولكن مفتاح بلا أسنان » فان جئت بمفتاح له أسنان فتح لك وإلا لم يفتم لك , 
وهذه الزيادة نظير ما أجاب به وهب » فيحتمل أن تكون مدرجة فى حديث مءاذ . وأما أثر وهب فوصله المصنف 
فى التارريخ وأبو نعم فى الحلنة من طريق عمد بن سعيد بن رمائة بعنم الراء وتشديد المم بعد الآالف نون قال : 


ل ؟-كتاب الجناثر 


أخبرتى أبى قال قبل لوهب بنهنبه فذكره . والمراد بقوله لا إله إلا الله فى هذا الحدنث وغيرهكليتا ااشهادة للا برد 
إشكال ترك ذكر الرسالة ٠‏ قال الزين بن المنير : قول لا إله إلا الله اقب جرى على الاطق بالشهادتين شرعا . وأها 
قول وهب فراده بالآسئان التزام الطاعة فلا برد إشكال موافقة الخوارج وغيرهم أن أهل الكبائر لا يدخلون الجنة . 
وأما قوله لم يفتتح له فكأن مراده لم يفتح له فتحا تاما » أو لم يفتح له فى أولى الام » وهذا بالنسمة إلى الغالب » 
وإلا فالحق أنهم فى مشيئة الله تعالى ٠.‏ وقد أخرج منعيد بن منصور ساد حسن عن وهب بن مليه قريبا من كلامه 
هذا فى التهليل و لفظه « عن سماك بن الفضل عدل وهب بن هديه مكل الداعى لاعل مثل الراى بلا وار » قال 
الداودى : قول وهب محمول على النشديد 0 ولعله لم يباه حديث أ ذر 2 أى حديث الياب . والحق أن من قال 
لا إله إلا الله مخاصا أنى بفتاح وله أسنان , لكن من خلط ذلك بالكبائر حتى مات مصرا عليها لم تكن أسئانه 
قوية » فربما طال علاجه . وقال ابن رشيد : تمل أن يكون ماد البخارى الإشارة الى أن من قال لا إله إلا الله 
بخلصا عند الموت كان ذلك مقطا !١‏ تقدم له » والاخلاض إستلزم التوبة والندم » ويكون الطن علما على ذلك . 
وأدخل حديث ألى ذر ليبين أنه لا بد من الاعتقاد » ولهذا قال قب جديث أنى ذر فى كتاب اللباس : قال أبو 
عبد الله : هذا عل الموت أو قبله إذا تاب وندم 5 ومعنى قول وهب إن جئت ب؟فتاح له أسنان جياد فهو من باب 
حذف النعت إذا دل عليه السياق لآن مسمى المفتاح لا يعمل إلا بالآسنان وإلا فو عود أو حديدة 

مشف ةا سه رشا ون بن إسماعيل حدثنا مبدى” بن يمون حدثنا اواصل لحب عن المرور بن سويد 
عن ألى در رضئ الله “ عنه قال : : قال رسول” لله كيه « أتالى آت من 0 َأَخَيرنى أوقال: شرف 4 
من مات من أمتى لا شرك الله شيك دَخل النّة ٠‏ فقات : نوات ترون ف كال وان وات عق 

[الحديث 55د أطرافه فى 14١4:‏ د 597 ع لأكحه 4د ع 1ك 4يكت , لقث ] 

+ - ورت) تمر” بن حفص حدثَنا أبى حدقا الأعمشر” حد لا سيق عن عبد الله رضى اله عن قال ؛ 
قال رسول” الله مي « من مات أبشر لك بالله شيئا دل النار . وقلت أنا : من مات لا “بشر لك بالله شيثاً دَخْلٌ 
الجنة 6 

[ الحديث ١١8‏ طرفاء فى : 4491 » #هكة ] 

قوله (أتانىآت) مهاه فى التوحيد من طر فق شعبة عن و أصل« جيريل » وجزم بشوله 00 تدشرق 6 وزاد الأسماعيل 
من طريق ههدى فى أوله قصة قال كنا مع رسول الله يللع فى «سير له ٠‏ فلا كان ى بعص الليل الى أليث طويلا.؛ 
ثم أتانا فقال» فذكرالحديث . وأورده المصنف ف اللراس من طريق أنى الاسود عن ألى ذرقال « أتيت النى يلل 
وءليه ثوب أبيض 00 7 لم أتيته وقد اسذةظ » فدل على أتها رؤيا متام ٠‏ قوله (من أء دى) أى من أمة الإجابة ؛ 
ويحتمل أن يكون أعر من ذلك أى أمة الدعوة وهو متجه . وله ( لا يشرك بالله شيا ) أورده المصاف فى اللباس 
بلفظ ١‏ ه! من عبد قال لا إله إلا الله ثم مات على ذلك , الحديث . ونا ' يورده المصاف هنذا جربا على عادثة فى 
إيثار النى على الجلى » وذلك أن نى الشرك يستلوم إثءات التوحيد » و يثمد له استاباط عبد الله بن مسعود فى ثانى 


الحديث بلزم ١‏ د ع( ١1.5‏ 


حديى الباب من مفبوم قوله ه هن مأت يشرك بالله دخل انار , وقال القرطى : معنى نف الشرك أن لا يتخذ مع الله 
شريكا فى الإلهية . الكن هذا القول صار بح العرف عبارة عن الإءان الشرعى ٠‏ قَولِهِ ( فقلت وإن ذنى وإن سرق ) 
قد يثيادر الى الذهز ن أن ااقائل ذلك هو النى يِه وأاقول له الملك الذى بشره به . وليس كذلك , بل اقائل هو 
أبو ذرواءمقول له هو النى لتر م بينه المؤاف فى اللياس . وللبرمذى ١‏ قال بو ذر يارسول الله » ويمكن أن يكون 
النى وله قأله مستو كا وأبو ذر قاله مستبعدا » وقد جمع بينهما فى الرقاق من طريق زيد إن وهب عن أبى ذر ٠‏ قال 
الزين بن المثير: جديث أبى ذر من أحاديث الرجاء اأتى أفضى الاتكال لبا ببعض الجهلة إلى الإقدام على المو.قات » 
وليس هو على ظاهره فان القواعد اساقرت عل أن عدَوق الأدسين لا قد بمجرد الموت على الإإممان » و لكن 
لا يلزم هن عدم سةرطها أن لا يتكفل الله بها عمن بريد أن بدخله الجئة , وءن ثم رد عه على أبى ذر استيعاده . 
وحتمل أن يكون اراد بقوله ه دخل الجنة » أى صار الما إنا أودادن أول كال ززها عه أن بقع ما يقع هن 
العذاب , نسأل الله المنو والعافية . وفى هذا حديث ١‏ هن قال لا إله إلا الله نفعته بوها هن الدهر » أصابه قبل ذلك 
ما أصابه » وسيأتى بيان حاله فى كناب الرقاق . وفى الحديث أن أصهاب الكبائر لا يخلدون فى النار » وأن السكباثر 
لا نساب اسم الايمان » و أن غير الموحدين لا يدخلون الجنة . والمكمة فى الاقتصار على الزنا والسرقة الإشارة إلى 
جنس حق الله تعالى وحق العباد » وكأن أبا ذر استحضر قوله مَل , لا يز الزانى حين بز وهو مؤءن » لآن 
ظاهزه معارض لظاهر هذا الخبرء لكن امع بينهما على قواعد أهل السئة حمل هذا على الايمان الكامل وحمل 
دك لناب مل هدم التخليد.ى الما الم أنى ذر )20 بفتح الراء وسكون المعجمة ويقسال 
يضمها وكدرها ؛ وهو مصدر رغم بفتح الغين وكسرها مأخوذ من الغ م وهو التراب » وكأنه دما عليه بأن باصق 
أنفه بالتراب حول عفنا عر بخص أى ان فاق وذنين عد ا وائل ؛ وعبد الله هو ابن مسءود . 
وطبم ' ثوفيون ٠‏ وله ( من مات يشرك يالله ) فى دماية ألى حزة عن الآعش فى تفسير اليقآرة « من مأث وهو ندعو 
من دون الله ندا » وفى أوله ١‏ قال النى يلت كلمة وقلت أنا أخرى , . ولم تختاف الروايات فى الصحيحين فى أن 
المرفوع الوعيد والموقوف الوعد . وزيم اميدى فى ٠‏ امع , وتبعه مغلطاى فى شرحه ومن أخذ عنه أن فى دواية 
مسلم من طر يق دكيع وابن مير بالعكس بلفظ ١‏ من مات لا يشرك الله شيئًا دخل الجنة وفلت أنا من مات يشرك 
الله شيمًا دخل النار » وكأن سيب الوهم فى ذلك ما وقع عند أبى عوائة والاسماعيلى من طريق وكيع بالمسكس ء 
لكن بين الاسماعيلى أن المحفوظ عن وكيعكا فى البخارى » قال : و [ما امحفوظ أن الذى قلبه أبو عوانة 05 وحده 
ويذلك جزم ابن خزيمة فى صديحه . والصواب رواية الجاعة » وكذلك أخر جه أحمد من طريق عاصم وابن خزعة 
من طر بق يسار2»2 وابن حبان من طريق ااغيرة كليم عن شقيق . وهذا هو الذى ضيه النظر لان جانب الوعيد 
ابت بالقرآن وجاءت السئة على وفقه فلا تحتاج الى استنياط ٠‏ مخلاف جانب الوعد فائه فى حل البحث إذ لا يصح 
حله على ظاهره كا تقدم . وكأن ابن مسعود لم يبلغه حديث جابر الذى أخرجه ملم بلفظ ه قيل : يا رسول الله 


١١‏ ) قول الشارح « قوله على رغم أنف أبى ذر » ليست فى النسخ التى بأيدينا فى هذا اراب . | ه مصححه 
)١(‏ فى نسخة « أبو مماوية » 
(؟) فى نسخة « سيار » 


١+ ١‏ -كتاب الجنائز 
ما الموجبتان ؟ قال : من مات لا رشرك الله شيئا دخل الجنة » ومن مات بشرك بالله شيا دخل الناز, وقال 
اللووى : اليد أن يقال بمع ابن مسعود اللفظتين من النى يرل ولكنه فى وقت حفظ [حداهما وتيقنهما ول تحفظ 
الاخرى فرفع ا حفوظة وضم الأخرى الهاء وفى وقت بالمكس ' قال : فهذا جمع بين روابتى ابن مسءود وموافقته 
لرواءة غيره فى رفع اللفظتين اننبى . وهلا الذى قال تمل بلااشك , لكن فيه بعد مع اتحاد غرج الحديث , فلو 
تعدد مخرجه الى ابن مسعود لكان احتالا قريبا مع أنه ينتكرت ين القواد راو من الرواة بذلك دون رفقةته 
وشيخبم ومن فوقه » فذسبة السهو الى فص ليس يمعصوم أولى من هذا التعسف ٠‏ (فائدة ) حى الخطيب فى 
« المدرج» أن 35 بن عبد الجبار رواه عن ألى بكر بن عياش عن عاصم مفوعا كله وأنه وهم فى ذلك ؛ وفى حديث 
ابن مسمود دلالة على أنه كان يقول بدليل الخطاب » ومحتمل أن يكون أثر ابن مغود أخذه ون ضرورة انحصار 

الجراء فى الجزة والناد . وفيه إطلاق الكلمة على الكلام المكثير وسيأتى البحث فيه فى الأ مان والنذور 
؟ - باسسيب الأم باتبلع اللنائز 
05 0 2 ج مع 

١‏ - رشن| أبو الوليد حد ثنا شعبة عن الأشمث قال : حت معاوية بن سويد بن مُقرئن عن التراء 
رضى الل عنه قال ه نا البئ مي سبع ظ ونان عن سَبع : ع باتباع الجنائز » وعيادة الريض » وإجابة 
الداعى ؛ ونصر الظظاوم » وإبرار لقم ؛ ورد السلام ؛ وتشمبت العاطس . ونهانا عن آلية الفضة » وغاتمر 
الذحب » واللحرير ؛ والديباجرء والقسيه » والإمشْتترّق » 

[ الحديث 5؟؟١١ ‏ أطرافه فى 8 كا هلاأه ع #ككة ٠فكه‏ عطكهه 2 كزززه ع كاوه, ولاج وس يورببو ا 

- يرشن عملا حدثنا ممرثو بن ألى سه عن الأوزاعن قال أخيرنى ابن شماب قال أخبرنى سمي 
ان لسري أن أناخريرة وغل انعد قال سمعت رسول الله يي يقول « حَء اسل على الس فس : رد 
السلام ؛ وعيادة نر يض » واتباع الإنااز » وإجابة الأعوة » وتشميت العاطس 6 . 

ا عد ارزاق قال نا س3 ٠.‏ ورواه عَلامَة عن عقيل 

قوله ( باب الآس باتباع الجنائز ) قال الزين بن المسير : لم بنفصح بحكله لآن قوله « أم نا أعم من أن يكون 
للوجوب. أو للندب . قوله ( عن «لاشعث ) هو ابن أب الشمثاء انحاربى ١‏ قوله ( عن البراء بن عازب ) أورده ف 
المظام عن سعيد إن الر بع عن شعبة عن الأشعث فقال فيه «١‏ سمعت البراء بن عازب »2 ولملم من طريق زهير بز 
معاوية عن الأشعث عن معاوية بن سويد قال د دخلت على البراء بن عازب فسمعته يقول» فذسكر الحديث . 
قوله ( أمرنا رسو ل الله يكم بسبع ونها نا عن سبع ) أما المأمو رات فسنذكر شرحها في كتاف ىالآدب واللباس , 
والذى يتعلق منها بهذا الباب اتباع الجنائر . وأما المنهيات فحل شرحها كتتاب اللباس وسيأتى اكلام علرا فيه 
وسقط من المهيات فى هذا الباب واحدة سهوا إما هن المصنف أو من شيخه ٠‏ قوله ( حدئنا عمد ) كذا فى جيم 
الروايات عير موب »؛ وقال اكلا باذى : هو الذهل ؛ وعمرو بن أنبى سلمة هو التنيسى وقد ضعفه أبن معين بسبب 
أن فى جديثه عن الأوزاعى مناولة رإجازة » لكر بين أحمد بن صال المصرى أنه كان يقول فما سمعه.ر حدئنا » ولا 


الحديث وم( - 174! لتخا 
بقول ذلك فم لم سمعه ؛ وعلى هذا فقد عنعن هذا الحديث فدل على أنه لم يسمعه » والجواب عن البخارى أنه 
يعتمد على المذاولة وحتج ا » وقصارى هذا الحديث أن يكون منها ؛ وفد قوأه با انا بعة التى ذكرها عقبه » ولم ينفرد 
به عمرو » ومع ذلك فقد أخرجه الاسماعيلى من طريق الوليد بن مس وغهده عن الأوزاغى : وكأن البخارى اختار 
طريق عمرو لوقوع التصريح فما بالأخبار بين الاوزاعى والزهرى » ومصابعة عبد الرزاق التى ذكرها وصلبها مسلم 
وقأل فى آخره : كان معمر برسل هذا الحديث وأسنده مرة عن ابن المسهب عن ألى هريرة . وقد وقع لى معلةا فى 
جزء الذملى , قال أخيرنا عبد الرزاق , فذكر الحديث . وأما رواية سلامة وهو بتخفيف الام وهو ابن أخى عقيل 
فأظتها فى الرهريات الذهل ؛ وله أسخة ءن عمه عن الزهرى ٠»‏ ويقال إنه كان يروما من كنتاب ٠‏ قوله (حق المسم 
على المسل خمس ) فى دواية مسلم من طاريق عبد الرؤاق , خمس حب لللسم على الل » وله من طريق الملاء بن عبد 
الرحن عن أبيه عن أنى هريرة ه حق المسل على المسم سى , وزاد ه واذا استنصحك فانصح له » وقد تبين أن معنى 
ه الحق , ها الوجوب خلاة لقول ابن بطال : المراد حق الحرمة والصحبة : والظاهر أن المراد به هنا وجوب 
الكفاية . قوله ( دد السلام ) يأى الكلام على أحكامه فى الاستئذان ٠‏ وعيادة المريض يأتى الكلام علها فى 
الجنائز فسيأق الكلام عليه فى داب فضل انباع الجنائز , فى وسط كتاب الجئائز وأأةصود ود انيات مشر وعءته 
فلا تكرار 
م - اسسييب اللأخول على اليّتِ بمد اموت إذا أدرجَ فى أ أفانه 
3 8 ْ 9 .امه 2 

لعكء *1؟1 - ورشرنيا شر بن ممد قال اناعد اله قال أخير فى معمر وبونس عن ارأهرى” قال 
أخبرنى أبو سدةً أن عائشة رضي اللّ” عنها زوج الى مي أخبر نه قالت « أقبل أبو بكر رضى الله عنسه على 
فسه من سسكنه بالشممح حتّى نذل فدخلَ امسجد فل يسكام النساس حتّى دخل على عائشة رضى الله عنها » 
تيك البى' َي - وهو مُسكَى يراد حبرة - تكشف عن وجو » م أ كب عليه جلك » م بى فقال : 
0 ع ا 5-5 ا ابي كن 006 3 - 8 0 
بأى أنت وأمى يا نى اللّه» لا نمم لله عليك موئتين : أما للوتة التى كيَيت عليك فقد مها » . قال أبو سل : 
فأخيسنى ابن” عباس رضى اله عنهما « أن أبابكر رضى الل عنه حرج وتمر” رضى الله عنه يرث اناس » 
فقال: اجاس» تأبى . ففال : بان )الأى مدكلة أبو بكر رضى الله عنه» فال إليه الناسُ وتركوا عت » 
فقال : أما بعد فر كان منسك يميد عمداً علي نان عمدا َطيٍ قد مان » ومن كان يميد اله فان الله حي 
لا تموت قل اله* تسالى ( وما حمل إلا رسول” فد خات من قبله ارشل” ٠‏ أفإن مات أو قعل نكنم على 
١‏ 37 م لنت * بين - 55 1 يم 0 
أعقايم ؟ ومن ينقلب على عذبيه فان ندم" الله شيئا » وصيجزى انه الها كرين 4 | أ ل ععمران ٠ | ١44‏ قوالله 
3 2 ام 000 42> وس ع وت 2 و ١‏ 2 5 
لسكأن الناس لم يُكونوا يدون أن الله أنزل الأية حتى تلاها أبو بكر رحو الل نه , قل اها منه الناسٌ 6 فا 
سمَم بشم إلا بتلوها » 


م ل ولاج ”؟ » تج الباري 


ىو +-ككتاب الجنائز 


[ الحديث 10١‏ أطرافه لى : لاحم , لحم , رميوع مم4و, ١الاه‏ ] 
[ الحديث 95د أطراف فى : لمخم , «رام «م4غ 4464 4407 , (للاه] 


- عرسا حى بن سكير حد نا الليث عن عقيل عن ابن شهاب قال : أخبرنى خارجةٌ بن زد 
: 2 ع يض 00 م كم م : 
ابن ثابت أن ام العلاء ‏ امرأة من الانصار بايست البى مَكية - أخير نه أنه اققسم المياجرون قرعة » فطارٌ لنا 
: 2 - - 100 6 5 2 | 2 كَّ م 2ت 
ان بن" مظمون فأتزلناه فى أبياتنا ٠‏ فوجم وَجمَهُ الذى توق فيه » فاما توق وغل و كفن فى أثوابه دخل 
رسول” الله كيه » فنات : رحمة الله عليك أبا السائب » فشهاذتى عايك لقدأ كرمك الله ٠‏ قال البو وك : 
0 © 5 اسل سرد اه 0 ا 
وما بدريك أن الله قدأ كرمه كفقات : بأبى أنت يا رسول الله . ف بكر مه الل ؟ فقال : أما هو فقد جاءه 
البقهن . والله إنى لأرجو.ك” المير” » والله ما أدرى - وأنارسول” لله ما يفْمَل” لى . قالت : فوا لا أزكٌ أحداً 
ندم [بذا + ش 
4 ع- و و سام 2 
رشُن سعيد بن غير حد ئنا الليث . . مثله ٠‏ وقال نافم” بن" بيد عن تيل « ما يمل به » 
عات 22 م ٠‏ 
وتابعة” شيب وتمرثو بن؛ دينار وتخررث 
[ الحديث 35608 أطرافه فى : إمككى, حجوم سبلو وى واترا] 
: اس بره - سان “#لصات 
١4:‏ - ورشنا عل بن بشار حدثنا 0 حدما 0 قال سممت محد بن النكدر قال معت جابر 
م ب شر قل 5 0م - رع 08 - 5 0 
ابن عبد الله رضى ألله عهما قال « لما فثل ابى حيلت ١‏ كنف الثوب عن وَجبه أبى » وينبوانى » والنى 
1 220 . ما وومةه م 5-2 2 3 م براش 
مكل لا يَنهانى » لجملت عمى فاطمة تبكى , فقال النى؛ كك : تبسكين أو لا تبكين ؛ ما زالت اللائكة تفإله؟ 
يك و ع.اره 7 س2 3 ١‏ 
بأجنحتها حتى رَ فنتموه 6 . تابع” بن" جرح أخبرنى ابن المسكلور سم جابراً رض الله عنه 
[ الحديث ؛؛؟١ ‏ أطرافه فى : +319 , 404١ 4 3303١‏ ] 
قوله ( باب الدخول على اميت بعد الموت إذا أدرج فى أ كفانه ) أى لف فما » قال ابن رشيد : موقع هذه 
الترجة من امه أن الموت اا كان سلب تخوير عحاسن الحى أنتى عبد عاما ولذلك أ بتغميضه و تغطيته ‏ كان ذلك 
مظئة للمنع ءن كشفه حتى قال النخمى : يذبغى أن لا إطلع عليه إلا الغاسل له ومن يليه » فترجم البخارى على جواز 
ذلك ٠‏ ثم أودد فيه ثلاثة أحاديث : أولها حديث عائهة فى دخول أفى بكر على النى يلقم بعد أن مات ٠‏ وسيأقى 
موف فى باب الوفاة آخر المفازى » ومطابقته لاترجة واضعة كا سنبينه » وأشد ما فيه إشكالا قول أبى بكر لا بجمع 
الله عليك «وتنين , وعنه أجوبة : فقيل هو على حقيةته وأثار بذلك الى الرد على من زع أنه سيحيا فيقطع أيدى 
دجال ؛ لأنه لو صمح ذلك لازم أن “وت موتة أخرى فأخبر أنه أكرم على الله من أن يجمع عليه موتتين كا جمعبما 
على غيره كالذين خرجوا من دبارثم وهم ألوف » وكالذى مس على قرية » وهذا أوضح الآجوبة وأسلبها. وقيل أراد 
لا .يموت موتة أخرى فى القبر كغيره اذ بحيا ليسمل ثم وت » وهذا جواب الداودى . وقيل لا يمع الله مرت 
نفسك وموت شريءتك . وقول كنى بالموت الثانى عن الكرب ؛ أى لا تلق بعد كرب هذا الموتكربا آخر . ثانها 


الحديث 141 (١44‏ وا١ا‏ 
وي ا 2 ش 


ححد يك أم العلاء الانصارية فى قصة عثيان بن مظعون وسيأق بأتم من هذا السياق فى « باب القرعة آخر الشهادات » 
وف التعبير . ثالثها حدبث بابر فى موت أبيه وسيأتى فى كتاب الجهاد . ودلالة الأول والثالك مشكلة لآن أبا بكر 
ما دخل قبل الغسل فضلا عن النكفين وعمر ينكر حينئذ أن يكون مات ٠‏ ولان جابرا كشف الثوب عن وجه 
أبيه قبل تكفيئه . وقد يقال فى الجواب عن الاول : إن الذى وقع دخول أبى بكر على النى يلل وهو مسجى أى 
مغطى , فيؤخذ منه أن الدخول على المبت بمتنع إلا إن كان مدرجا فى أ كفانه أو فى حك المدرج لثلا يطلع منه على 
ما يكره الاطلاع عليه . وقال الزين بن المنير ما محصله : كان أبو بكر عالما بأنه يل لازال مصونا عن كل أذى 
فساغ له الدخول من غير تنقيب عن الحال » وليس ذلك لغيره . وأما الجواب عن حديث جابر فأجاب ابن المنير 
أيضا بأن ثياب الشهيد التى قتل فهها هى أ كفانه فب وكالمدرج » ويمكن أن يقال بهم له عن كشف وجبه يدل على 
المنع من الاقتراب من الميت ء و لكن يتمقب بأنه يللع لم ينبه ؛ ويحاب بأن عدم. نهم عن نيه بدل على تقرير 
نهم » فتبين أن الدخول الثابت فى الأحاديث الثلاثة كان فى حالة الإدراج أو فى حالة تقوم مقامها . قال ابن رشيد : 
المعنى الذى فى الحدبثين من كدف الميت بعد نسجيته مساو لحاله بعد نكفينه والله أعل . وفى هذه الاحاديث جواز 
تقبيل الميت تعظما و تبركط 217 وجواز التفدية بالآباء والأمبات ؛ وقد يقال هى لفظة اعتادت العرب أن تقوطا 
ولا تقصد معئاها الحقيق إذ حقيقة التفدية بعد الموت لا تنصور » وجواز البكاء على الميت ٠‏ وسيأتى مبسوطا . 
قوله فى حديث عائشة ( أخير نا عبد الله ) هو ابن المبارك » ومعمر هو ابن راشد ؛ وبونس هو ابن يزيد , والسئح 
بعنم المهملة وسكون النون بعدها حاء مبملة منازل بنى الحارث بن الخزرج وكان أبو بكر متزوجا فبهم . قوله ( فتيعم ) 
أى قصد . وبرد حبرة بكسر المهملة وفتح الموحدة بوزن عنية ؛ ويجحوز فيه التنوين على الوصف » وعدمه على 
الاضافة ؛ وهى نوع من برود اهن مخططة غالية الوّن . وقوله ( فقبله ) أى بين عينيه . وقد ترجم عليه النسائى 
وأورده صريحا . وقوله (النىكتب الله) فى رواية الكشمبنى ١‏ اانى كتب» بم أوله على البناء الجوول . قوله ى 
حديث أم العلاء ( أنه اقآسم ) الحاء ضمير الشأن واقكم بضم الأئاة » والممنى أن الأنصار اقترعوا على سكنى 
المباجر بن 1 دخلوا علوم المديئة . وقولها ( نطار انا ) أى وقع فى سهمنا » وذكره بعض المغارية بالصاد ه فصار 
لناء وهو يح من حيث المعنى إن بات الرواية . وقوها ( أبا السائب ) تعنى عثيان المذكور ٠‏ قَولهِ ( ما يفعل 
فى ) فى رواءة الكشمينى ٠‏ به » وهو غلط منه ٠‏ فان امحفوظ فى درراية الليث هذا » ولذلك عقبه المدئف برواءة 
نافع بن يزيد عن عقيل التى لفظها ه ما يفل به وعلق منها هذا الق-در فقط إشارة إلى أن باق الحديث لم يختلف 
فيه » ورواية نافع المذكور: وصلبا الإسماعيل » وأما متابمة شعيب فستأق فى أواخر اشبادات «وصولة » 
وأما متابعة عرو بن دينار فوصلها ابن ألى عمر فى مسئده عن ابن عبيئة عنه » وأما متابعة معمر فوصلها المصنف 
فى التعبير من طريق اين المبارك عنه » وقد وصلها عبد الرزاق عن معدر أيضا » ورويناها فى مسند عبد بن حميد 
قال أخمر نا عبد الرزاق و لفظه « فرائه ما أدرى وأنا رسول الله ما يفعل بى ولا بم » وإماقال رسول الله يله 
ذلك موافقة لقوله تعالى فى سورة الأحقاف ( قل ماكنت بدعا من الرسل » وما أدرى ما يفعل بى ولا بكم ) 

)١١‏ قوله « وثيركا » هذا فى حق النى صلى الله عليه وسلم مائْر للا جمل الله فى جسده من اابركة » وأما من سواه هن الأموات فلا 
جوز أن يقبل للبرك » لأن غير النى صلى اله عليه وسل لا يقاس عله ء ولأن فعل ذلك مع غيره وسيلة إلى الشمرك فيمنع » ولأن 
الصسابة رضى اه عنهم لم يفعلوا مثل هذا مع غير النى صلى الله عليه وسل للتبرك وهم أعل الناس عا عبيزه الصمرع ٠‏ والله أعلم 


ا < +؟ -كتاب الجنااز 


وكان ذلك قبل نزول قوله 0 ما تقدم من ذنبك وما تأخر م لآن الأحقاف مكية , وسورة الفتتم 
مدثية بلا خلاف فموما ؛ وقد يدت أنه مل َك قال وأنا أول من بدخل الجلة » وغير ذلك من الاخبار الصر بحة ف 
معناه » فيحتمل أن تحمل الا ات فى ذلك ول العم الجمل ٠‏ واثنق عل الاحاطة من حيث التفصيل ٠‏ قوله فى حديث 
ابد ( وينهوف ) فى دواية الكشمينى د نورت » وهو أوجه 5 وفاطمة عمة جاير وى شقيقة أببه عبد اله بن 
عرو ء)وه أب فى قوله « تمكين أو لا تبكين » للتخيير » و معنا أنه مكرم بصنيع الملانكة وتزاحمهم عليه لصمودهم 
بروحه » وحمل أن يكون شكا من الراوى ؛ وسيأتى البحث ك فيه فى كناب الجباد ٠‏ قله ( تابعه ابن جريح الح ) 
وصله مسلم من طريق عبد الرزاق عنه » وأوله « جاء قوى بأنى قتيلا بوم أحدء 


باسسيب الركجُل تينعى الى أهل ال بنفسه 
00 عه مشا إسماعيل قال حدثنى مالك عن ا شهاب عن سعيد بن السب ء غن أبي هريرة رطى” 


الله عنه « ان رشول ان ينه تى النجائى؟ فى اليوم الذى مات فيه » خَرج الى اللصل نصف؟ ممم وكير 
أزبماً » 
[الحديث هيعد أطرافه فى : 86دء كلع مل ع موه أذن؟] 

5 - وشا أو محم دنا عبد الوارث حدما أبوب عن "ميد بن هلال عن أنس بن مالك 
رضى الل” عنه قال : قال البئ* مكلت « أخن اراي زد فأصيب» م) أخذها جَمفرث تأصيب» م أخذها عبد الله 
بن رَواحة فصب - وإن' ٠‏ عي رسول ا مَكابةُ له -ذرفان - 0 أخذها خالد بن اويل من غير إمرة . 
فعم له » 

[ الحديث تيكب أطرافه فى : مذلاو عدم .عدم بره برس رورج] 

قله ( باب الرجل ينىى إلى أهل الميت بنفسه ) كذا فى أ كثر الروايات » ووقع للكشممى حذف الموحدة : 
وفى دواية الأأصيل حذف ١‏ أهل » فعلى الرواية المشهورة بكون المفءول محذوفا والضمير فى قوله « بنفسه , للراجل 
الذى ينعى المت الى أهل المعث بنفسه . وقال الزين بن المذير : الضمير المست لآن الذى شكر عاد هو تعى الناس 
لا بدخل على الاب من هول الموت اتهى » والآول أولى ؛ وأشار المبلب إلى أن ف الترجمة خللا قال : والصواب 
الرجل ينع الى الناس الميت بنفسه كذا قال : وم يصنع شيئًا إلا أنه أبدل افظ الأاهل بالناس وأئبت المفعول 
الحذرف ٠‏ ولعلهكان ثابنا فى الآصل فقط أو حذف عمد لدلالة الكلام عليه » أو لفظ ١‏ ينعى » إنم أوله » 
والمراد بالرجل الميت والضمير حينئذ له كا قال الزين بن الانير » ويستقم عليه روابة الكشمجى . وأما التكادير 
بالآادل فلا خلل فيه لآن مراده به ما هو أعم من القرابة وه وأخوة الدين » وهو أولى من التعبير بالناس لآنه مرج 
من ليس له به أهلية 16! -كفار وأما روابة الأصيل فقال ابن رشيد إنها فاسدة » قال : وفائدة هذه الترججة الإشارة 
إلى أن الثمى ليس منوعا كاء ٠و[ما‏ مبى عما كان أهل الجاملة ١منعونه‏ فكانو| برسلون من يعلن خبر موت المسي 
علي أواب الدور والأسواق . وقال ابن المرابط : مراده أن النعى الذى دو إعلام الذاس يموت قريهم مباح وان 


الحديش و؛؟١‏ - ١١1/ ١١407‏ 
كان فيه إدعال الكرب والمصائب على أهله , لكن فى تلك المفسدة مصالح جمة لما يترتب على معرفة ذلك من المبادرة 
لشهود جذازته وتميئة أمه والصلاة عليه والدهاء له والاستغفار وتنفيذ وصاياه وما يترتب على ذلك من الاحكام . 
وأما نعى الجاهلية فقال سعيد بن منصور ه أخمرنا ابن علية عن ابن عون قال قلت لابراهم : أ كانو! يكرهون النعى ؟ 
قال : نم ٠‏ قال ابن عون : كانوا إذا توفى الرجل ركب رجل دابة ثم صاح فى الناس : أنى فلانا» وبه إلى ابن 
عون قال : قال ابن سسيرين : لاأعم بأسا أن يؤذن الرجل صديقه وحميمه ٠.‏ وحاصله أن محض الاعلام ذإك 
لا يكرء ؛ فان زاد على ذلك فلا » .وقدكان بعض السلف يشدد فى ذلك حتى «كان حذيفة إذا ماث له الميت يقول : 
لا تؤذنوا به أحدا ء إنى أغاف ان يكون نعيا » إنى سمعت رسول الله بل باذتى هاتين ينبى غن النعى » أخرجه 
الترمذى واين ماجه باسئاد حسن » قال ابن العربى : يؤخذ من جموع الأحاديث ثلاث حالات » الآولى إغلام الأهل 
والأسماب وأهل الصلاح فبذا سسنة , الثانية دعوة الحفل المفاخرة فبذه تسكره ء الثالثة الإعلام بنوع آخر كالنياحة 
| ونحو ذلك فبذا حرم . ثم ذكر المصنف ف الباب حديثين : أحدها حديث أبى هريرة فى الصلاة على النجاثى وسيأقى 
الكلام عليه مستوق فى كتاب الجنائز » ثانهما حديث أنس ف قصة قتل الآمراء بمؤنة وسيأقى الكلام عليه فى 
المفازى . وورد ف علامات الثبوة بلفظ « ان النى يه نعى زيدا وجعفرا ء الحديث » قال الزين بن المثيد : وجه 
دخول قصة الآماء فى الترجمة أن نعهم كان لأقار.هم و للسلمين الذين هم أهلهم من جبة الدين » ووجه دخول قصة 
النجاشى كونه كان غر با فى ديار قومه فسكان للسلدين من حيث الاسلام أغا فكانوا أخص به من قرابته . قلت : 
وحتمل أن يكون بعض أقرباء النجاثى كان بالمدينة حينئذ ممن قدم مع جعفر بن أبى طالب من الحيشة كنذى مخر 

ابن أخى النجاشى فيستوى الحديثان فى إعلام أهل كل منهما حقيقة ومجازا 
ه - بإسسيت الإذن بالجنسازة 
رقال أبو رافر عن ألى هرررة رضى الله ءنه” قال : قال البى” ويه « ألأ كنم آذ تشموف 5 
١407‏ - حرشن تمد أخبرنا أبو مُعاوية عن ألى إسحاق الشبباى عن الشموء عن ابن عباس ركو 1 


عنهما قال « مات إنسان كان رسول” لله كلل يموده » فات بالايل » تدفوة ليلا : ذلا أصبح أخبروه فقال : 
ما متش أن يُملمونى ؟ قالوا : كان الليل” فسكر هنا وكانت ظامة ‏ أن تسق عليك . فأ قبرّة 0 عليه » 
قله ( باب الاذن بالجناذة ) قال ابن رشيد : ضبطناه بكسر الحمزة ومكون المعجمة ؛ وضبطه ابن المرابط ,مد 
الحدزة وكسر الذال على وزن الفاعل . قلت : والآول أوجه . والممنى الإعلام بالجنازة إذا انتهى أمرها ليصل 
علبا . قيل : هذه الترجمة تغاير التى قبلبا من جوة أن المراد ما الإعلام بالنفس و بالغير » قال الزين بن المذير : فى 
مرنبة على التى قبلها لآن النعى إعلام من لم يتقدم له علم بالميت » والاذن إعلام من علم بتهيئة أمره وهو حسن . 
قَلْهِ ( كال أبو رافع عن أنى هريرة قال : قال النى وَل ألا كنم آذتتموق ) هذا طرف من حديث تقدم الكلام 
غليه مستوف فى « باب كنس المسجد ء ومناستةه لاترجمة واحة ٠‏ قوله.( حدثنى محمد ) هو ابن سلام كما جزم به أبو 
على بن السكن فى روايته عن الفر برى » وأنو معاوية هو الضرير . قله ( مات انسان كان رسول الله للع “نهوده ) 
وقع فى شرح الشيخ سراج الدبن حمر بن الملقن أنه اميت المذكور فى حديث أل هريرة الذى كان بق المسجدء 


م١ 7١‏ - كتاب الجنائر 
لم يي سي سس سس سنن ييز ا ا ا ا ا 
وهو وم منه لتغاير القصئين » فقد تقدم أن الصحيح فى الآول أنها امرأة وأنها أم حجن , وأما هذا فبو رجل 
واسمه طلحة بن البراء بن مير البلوى حليف الانصار روى حديثه أبو داود مختصرا والطبرانى من طريق عروة بن 
سعيد الآفصارى عن أبيه عن حسين بن وحوح الآ نصارى وهر ببملتين يوزن جعفر ١‏ ان طلحة بن البرا. مرض 
فأاه الن َي يعرده فقال : إنى لا أرى طلحة إلا قد حدث فيه الموت فآذنونى به وججلوا ء فل يبلغ النى يه بنى 
سالم بن عوف حتى توق 0 وكان قال لآهله لما دخل الليل : اذا مت فادفنونى ولا ندعوا رسول اله َيِه فانى أعاف 
عليه جودا أن يصاب بسبى 0 فأخمر النى بلع حين أصبح جاء حتى وقف عل قبره قصف الناس معه 5 ثم دقع 
يديه فقال : اللهم الق طلحة يضحك اليك و تضحك اليه ٠‏ قله ركان الليل ) بالرفع » وكذا قوله ه وكانت ظلة » 
فسكان فبما تامة » وسيأتى الكلام على حك الصلاة على القبر فى ه باب صفوف الصبيان مع الرجال على الجنازة , 
مع بقية الكلام غل هذا الحديث 
5 - بإسيسب فضل من مات 4 وَل فاحتسبَ 
وقول لله عر وجل" ( و بش الصابربن ) [ ٠66‏ البقرة ] 

١44‏ - رشنا 7 حد نا عيبل وارث حدثنا عبد المزيز عن أنس رضى انه عنه” قال : قال 
الى يي « ما ون الناس ين ميل يوق 4 ثلاث لم يفوا انث إلا" أدل” لله اله بقضل رحته يام » 

[ الحديث ١١48‏ طرفه فى : 18810 ] 1 

1" - رشنا مسر عد كيه حدكاهل الرحمن بن” الأصبهانى” عن ذ كوانَ عن ألى سعيد رط" 
لله عنه « ان" النساء قلن لان يِه : اجّلى نا روما ٠‏ فوعظهن وقال: أنما امرأة مات ها ثلاثة من الورادر 


- 
٠ 


كانوا ها ججابا مِنَ النار . قالتٍ امرأة : واثنان ؟ قال : واثنان » 

- وقال شريك عن ابنو الاصبهانى” حد ثى أبو صالح عن أبى سميد وأبى هريرة رضى الدّ” عنهما 
عن البى' ييه قال أبو هريرة لم يَبلنوا الث » ظ 

6١‏ - رشنا على حد ثنا سفيان قال معمث الزهرى” عن سمي بن سيب عن أبى هرررة رضى” اله 
عنه عن النى يع قال « لا موت سل ثلاثة من افر فبَِجَ الدار لا نحل انتم » . قال أب وعد الل : 
(وإن مينسم إلا واردُها ) 

ر الحديث 1١6١‏ _طرقهى :508و ] 

وله ( باب فضل من مات له ولد فاحتسب ) قال الرين بن المنير : عبر المصنف بالفضل ليجمع بين مختلف 
الأحاديث الثلاثة النى أوردها , لآن فى الآول دخول الجنة , وف الثانى الحجب عن الثار » وف الثالك تقييد الولوج 
بتحلة القسم » وفي كل منها ثبوت الفضل لمن وقع له ذلك . وحمع ينها بأن يقال : الدخول لا يستازم الحمجب ففى 


الحديك ١١6١ - ١١)‏ م 


ذكر الحجب فائدة زائدة لانما نستلزم الدخول من أول وهلة » وأما الثالكث فالمراد بالولوج الورود وهو المرور 
على النار كأ اق البحغه فيه علد قوله ١‏ إلا هاة القسم , والمار علما على أقسام : مهم من لا إسمع حساسهاً وم الذين 
سبقت لم الحسنى من الله كا فى القرآن ؛ فلا تنانى مع هذا بين الولوج والحجب ؛ وعبر بقرله , ولدء ليتئاول الواحد 


سمرة مرفوعا د من دقن ثلاثة فصير علهم واحتسب وجيت له الجنة » فقالت أم أن : أو اثنين ؟ فقال : أو ائنين. 
فقالت : وواحد ؟ فسكت ثم قال : وواحد ء أخرجه الطبراتق فى الأارسط . وحديث أبن مسعود مرفوعا د من قدم 
ثلاثة من الولد لم يبلغوا الحنث كانوا له حصنا حصيئنا من النار . قال أبو ذر : قدمسك اثنين » قال : وائنين . قال 
ابي بن كعب : قدمت واحدا , قال : وواحدا ء أخرجه الترمذى وقال : غريب » وعنده من حديث ابن عباس 
رفعه « منكان له فرطان من أمتى أدخله الله الجنة . فقالت عائشة : فن كان له فرط ؟ قال : ومن كان له فرط » 
الحديث . وليس فى شى* من هذه الطرق ما يصلم للاحتجاج » بل وقع فى رواية شريك التى علق المصنف إسنادما 
كا سيأتى ولم يسأله عن الواحد ٠‏ ودوى النسا وابن حبان من طريق حفص إن عبيد الله عن أنس أن المرأة التى 
قالت وائنان قالت بعد ذلك يا ليتنى قلت وواحد . وروى أحمد من طريق مود بن لبيد عن جابر رفعه د من مات له 
ثلاث من الولد فاحتسهم دغل الجنة . قلنا : يا رسول الله واثنان ؟ قال مود قلت لجابر أراكم لو قلتم وواحد 
لقال وواحد » قال : وأنا أظن ذلك , وهذه الاحاديث الثلانة أصح من تلك الثلاثة : لكن روى المصنف من 
حديث أنى هريرة كا سيأتى فى الرقاق مرفوعا « يقول الله عز وجل : ما لعبدئ المؤمن عندى جزاء إذا قبضت صفيه 
من أهل الدنيا ثم احتسبه إلا الجنسةء وهذا يدخل فيه الواحد فا فوقه » وهو أصح ما ورد فى ذلك , وقوله 
د فاحتسب »ء أى صير راضيا بقضاء الله راجيا فضله ؛ ولم يقع التقبيد بذاك أيضا فى أحاديث الباب » وكأنه أشار 
إلى ما وقع فى بعض طرقه أيضا كأ فى حديث جابر بن رة المذكور قبلى » وكذا فى حديث جابر بن عبد الله ؛ وى 
رواية ابن حبان واانسالى ٠ن‏ طريق حفص بن عرد الله بن أأس عن أنس رفعه « من [-آسب من صلبه ثلاثة دخل 
الجئة » الحديث » واسل من طريق سميل بن أبى دالم عن أبيه من ألى هر برة رضى الله ءئه «رأوعا ١‏ لا يموت 
لإحداكن 'لاثة من الولد 3<آسرم إلا دخات الجئة , الحديث : ولاحى واادابرالى من حديث دقر بن عامر' رفمه 
د من أعطى ثلاثة من صلبه فاحقهم عل الله وجبت له الجنة » وق اموطأ عن ألى انضر ااسلى رفعه دلا يموت 
لأءد من الملمين ثلاثة من الولد فحسمهم إلا كانوا جئة من انار , الحديث . وقد عرف من الةواعد الشرعية أن 
الثواب لا يترتب إلا على اائية : فلا بد من قبد الاح اب ؛ والاحاديث المطلقة مولة على المقيدة » و لكن أشار 
الإسماعيلى الى اعتراض لفظى فقال : يقال فى اابسالخ احتسب وف الصخير اقرط انتمى ويذلك قال الكثير من 
أهل اللغة ؛ لكن لا بازم هن كون ذلك هو الآصل أن لا إستعمل هذا هوضع هذا ؛ بل ذحكر ابن دريد وغيره 
احتسب فلان بكذا طاب أجرا عند الله : وهذا أعم من أن يكون لكبير أو دخير » وقد يت ذلك فى الأحاديث 
النى ذكر ناها"وهمى حجة فى صمة هذا الاستمال . قوله ( وةول الله عز وجل وبشر الصسابرين ) فى روابة كريمة 
والآصيل ١‏ وقال الله » وأراد يذلك الآبة التى فى البقرة وقد وصف فما الصابرون ,قوله تعالى ( الذين اذا أصابتهم 
مصيبة قالوا إنالله وأنا اليه راجعون 6 فكأن المصنف أراد تقبيد ما أطلق فى الحديث ببذه الآية الدالة على ترك 


من م؟_كنتاب الجنابز 


القلق والجرع , و لفظ ه المصيبة » فى الأبة وانكان عاما لسكنه يتناول المصيبة بالولد فرو من أفراده . قله ( حدئنا 
عبد المزيز ) هو ابن صهبب وصرح به فى روابة ابن ماجه والاءماعيل من هذا الوجه , والاسناد كله إبصرون . 
قله ( ما من الناس من مسلم ) قيده به ليخر ج السكافر ؛ ومن الآولى بيانية والثانية زائدة » وسقطت من فى رواية 
ابن علية عن عبد المزيزكا سيأتى فى أواخر الجنائز ٠:‏ ومسل ء اسمما والاستثناء وما معه الخير» والحديث ظاض في 
اختصاص ذلك باللم لكن هل بحصل ذلك لمن مات له أولاد فى الكفر ثم أ( ؟ فيه نظر ؛ ويدل على عدم ذلك 
حديث أنى تعلبة الأشجعى قال « قلت يا رسول الله مات لى ولدان » قال : من مات له ولدان فى الاسلام أدخله الله 
الجئة » أخرجه أحمد والطبرانى » وعن عمرو بن عبسة مرفوعا ه من مات له ثلاثة أولاد فى الاسلام فانوا قبل أن 
بيلغوا أدخله الله الجنة , أخرجه أحمد أيضا ٠‏ وأخرج أيضا عن رجاء الأسلمية قالت « جاءت ام أة الى رسول الله 
لَه فقالت : يا رسول الله ادع الله لى فى ابن لى بالبركة فانه قد توف لى ثلاثة . فقال : أمنذ أسليت ؟ قالت : نعم » 

فذكر الحديث . قله ( يتوى له ) إبنم أوله ووقع فى روابة ابن ماججه المذكورة «هامن مسلءين يتوفى لهاء 
والظاهر أن المراد من ولده الرجل حةيةة » ويدل عليه رواية لفسا المذكورة من طريق حفص عن أنس ففبا 
د ثلالة من صلبه» » وكذا حديث عقبة بن عام ؛ وهل بدخل فى الأولاد أولاد الأولاد ؟ حل حك » والذى 
يظبر أن أولاد الصلب يدخلون ولا سما عند فقد الوسائط يينهم وبين الاب ٠‏ وف التقييد بكونهم من ضلبه ما يدل 
على [خراج أولاد البئات ٠‏ قَوْلْه ( ثلالة ) كذا للا كثر وهو الموجود فى غير البخارى ؛ ووقع فى رواية اللأصيل 
وكررمة د ثلاث ء ذف الاء وهو جائد لكون المميز محذوفا قوله (م ييلغرا الحنث ) كذا الجميع بكسر المهملة 
وسكون اانون بعدها مثلثة » وحى ابن قرقول عن الداودى أنه ضبطه يفتح المعجمة والموحدة وفسره بأن المراد لم 
يلوا أن يعملوا المعاصى ؛ قال وم يذكره كذاك غيره, والحفوظ الأول ؛ والممنى ل يبلشوا الحل نتكتب علهم 
الأثام , قال الخليل : بلغ الغلام الحنث إذا جرى عليه الم » والحنث الذنب قال الله تصالى ١(‏ وكانوا يصرون على 
الحنث العظيم 6 وقيل المراد بلخ الى زمان يؤاخذ ييمينه إذا حنث ٠‏ وقال الراغب : عبر بالحنث عن البلوغ لا كان 
الانسان يؤاخذ هما يرنكيه فيه خلاف ما قبله ؛ وخص الاثم بالذكر لأانه الذى بحصل بالبلوغ لان الصى قد ,ثاب » 
وخص الصغير بذلك لآن الشفقة عليه أعظ والحب له أشيد والرحمة له أوفر » وعلى هذا فن بلغ الحنث لا #صل .هن 
٠‏ نقده ماذكر من هذا الثواب وان كان فى فقد الولد أجن فى الجملة ؛ ومهذا صر ح كير من العلماء » وفرقوا بين البالخ 
رغيره بأنه يتصور منه العقوق المقتضى لعدم الرحمة خلاف الضغير فانه لا يتصور منه ذلك إذ ليس بمخاطب » وقال 
الزين بن المنير : بل يدخل الكبير فى ذلك من طريق الفحوى لأنه إذا نيت ذلك فى الطفل الذى هو كل على أبويه 
فسكيف لا يثيت فى الكيير الذى بلغ معه السعى و وصل له منه النفع وتوجه اليه الخطاب بالمقوق ؟ قال : ولءسل 
هذا هو السر ف الغاء البخارى التقييد بذلك فى الترجمة التهمى . ويقوى الآول فوله فى بقية الحديث د بفضل رحمته 
ايام , لان الرحة للصغار أ كير لعدم حصول الإثم منهم ٠‏ وهل يلتحق بالصغار من بلغ م+نونا مثلا واستص على 
الك فاك لله تلان ري لالم على يتنه الالحان .كرد متا جم نمزاي تت ديه . 
بيقع التقييد فى طرق الحديث بشدة الحب ولا عدمه » وكان القياس يعَتَضى ذللك انا وجد من كراهة بعض الساس 


الحديث م4 ؟ ١7١ ١١6١ - ١‏ 
لولده وتيرمه منه ولا سما منكان ضيق الحال » لكن لما كان الولد مظئة حية والشفقة نيط به المسكم وإن لف فى 
بعض الآفراد . قوله ( إلا أدخله الله الجننة ) فى حديث عتية بن عبد الله السلى عند ابن ماجه باسئاد حمسن نحو 
حديث الباب لكن فيه إلا نلقوه من أبواب الجنة القانية من أيها شاء دخل » وهذا زائد على مطلق دخول الجئة » 
ويشيد له ما رواه النساق بأممئاد يح من -حديث معاوبة بن قرة عن أبيه م فوها ق أئناء حديث ١‏ ما يسرك أن 
لانأتى بابا من أبواب الجنة إلا وجدته عنده يسعى يفتح لك ء . قولِه ( بفضل رحته إيام ) أى بفضل رحة الله 
لأولاد . وقال اين التين : قيل إن الضمير فى رحته لللاب لكو نه كان برهم فى الدنيا فيجازى بالرحمة فى الآخرة 
والأآرل أولى » ويؤيده أن فى دواية ان ماجه ءن هذا الوجه د بفضل رحمة الله إياهم » والنساق من حديث أنى ذر 
د إلا ففر الله لما بفضل رحته » واطبراقى وابن حبان هن حديث الحارث بن أقيش وهو بقاف ومعجمة مصغر 
مرفوعا ١‏ ما من مسلدين بموت لما أربعة أولاد إلا أدخلبما الله الجنة يفضل رحمته » وكذا فى حديث عمرو بن عسة 
؟ا سئذكره قر يبا . وقال السكرماق : الظاهر أن المراد بقوله « اياثم » جنس اسم الذى مات أولاده لا الآولاد , 
أى بفضل رحة الله لمن مات لم ٠‏ قال وساغ المع لكونه نكرة فى سياق الننى فتعم اننبى . وهذا الذى زعم أنه 
ظاهر ايس بظاهر » بل فى غير هذا الطريق ما بدل على أن الضمير الأولاد ؛ فى حديث عمرو بن عيسة عند الطبراق 
0 إلا أدخله ألله برحمته هو وإياهم الجئة , ول حديرثك أنى ثعلبة الانيجعى المقدم ذكره أدضله الله الجلة بفضل رححته 
ايام » قاله بعد قوله , من مات له ولدان » فوضح بذلك أن الضمير فى قوله ١‏ إياهم ء للآولاد لا للاباء والله أعلم : 
الحديث الثانى قوله ( حدثئنا عبد الرحمن بن الاصماتى ) فى رواية الاصيلى , أخبرناء واسم والد عبد الرحن الم كور 
عبد الله قال البخارى فى الثاريم : إن أصله من أصمان لم فتتحما أبو موسى » وقال غيره كان عبد الله يتجر إلى 
أصمان فقيل له الاصمانى » ولا مثافاة بين القولين فما يظهر لى . قوإه ( عن ذكوان ) هو أبو صالح السمان المذ كور 
فى الإسناد المعلق الذنى يليه » وقد تقدم فى العل من رواءة ابن الاصهانى أيضا عن أبى حازم عن ألى هريرة » فتحصل 
له روابته عن شيخين , ولشيخه أنى صالم روايته عن شيخين . قوله ( أن النساء ) تقدم أن فى رواءة مس أنبن كن 
من نساء الانصار . قوله (اجعل لنا يوما) تقدم فى العم بأتم من هذا السياق مع الكلام منه على ما لا يتكرر هنا إن 
شاء الله تعالى . قوله ( أما امرأة ) إتما خص المرأة بالذكر لآن الخطاب حيائذ كان لانساء و ليس له مفبوم لما فى بقية 
الطرق . قوله ( ثلاثة ) فى روابة أبى ذر ه ثلاث » وقد تقدم توجبه . قوله ( من الولد ) بفتحتين وهو يششمل الذ كر 
والائثى والمفرد واجمع ٠‏ قوله (كانوا ) فى رواءة المستملى والخوى «كن » إضم الكاف وتشديد النون » وكأنه 
أنث باعتبار الننفس أو النسمة . وفى رواية أنى الوقت ١‏ إلا كانوا لها حجابا» . قوله ( قالت امرأة ) فى أم سلم 
الأنصارية والدة أنس بن مالك يا رواه الطبراق باسناد جيد عنها قالت « قال رسول الله مَل ذات بوم وأنا عنده: 
ما من مسامين بعوت لما ثلاثة لم ببلغرأ الحم إلا أدخله الجنة بفضل رحمته [ياهم : فقلت : واثئان ؟ قال : واثنان » 
وأخرجه أحد لكن الحديث دون القصة » ووقع لام مبشر الانصارية أيضا الدؤال عن ذلك ؛ فروى الطبرانى أيضا 
من طريق ابن ألى ايل عن أبى الزبيد عن جابر , ان النى يله دخل على أم مبشر فقال : يا أم مشر من مات له 
ثلائة من الولد دخخل الجنة . فقلت : ها رسول الله واثنان ؟ فسكت ثم قال : نعم وائنان » وقد تقدم من حديث جابر 
ان سمرة أن أم أعن من سأل عن ذلك . ومن حديث ان عراس أن عائشة أيضا منهن ٠‏ وحى ابن بشكوال أن أم 


ام هرج »# ضم البارى 
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هانى* أيضا سألت عن ذلك ٠‏ وممتمل أن يكون كل منبن سأل عن ذلك فى ذلك المجلس , وأما تعدد القصة ففيه بعد 
له قار لا مسثل عن الائنين بعد ذكر الثلاثة وأجاب بأن الاثنين كذلك فالظاهر أنهكان أوحى اليه ذلك فى الحال » 
وبذلك جزم ابن بطال وغيره : وإذاكان كذلك كان الاقتصار على الثلائة بعد ذلك مستبعدا جدا لآن مفهومه مخرج 
الاثنين الذين ثبت لها ذلك الحسك بالوحى بناء على القول بمفهوم العدد وهو معتبر هنا يا سيأتى البحث فيه , نعم قد 
تقدم فى حديث جار بن عبد الله أنه من سأل عن ذلك » وروي الحا كم والبزار من حديث بريدة أن عمر سأل عن 
ذلك أيضا ولفظه , ما من امرى* ولا امرأة بموت له ثلاثة أولاد إلا أدخله الله الجنة ٠‏ فال عمر : ,ا رسول الله 
واثنان ؟ قال :.واثنان , . قال الحاكم صحيح الإسناد » وهذا لا بعد فى تعدده لآن خطاب النماء بذلك لا يستلزم علم 
الرجال به . قله ( واثنان ) قال ابن التين تبعا لعياض : هذا بدل على أن مفبوم العدد ليس بحجة لآن الصحابية من 
أهل اللسان ول تعتبره إذ لو اعتبرته لاثيق السك عندها عما عدا الثلاثة لكنها جوزت ذلك فسألنه ؛ كذا قال 
والظاهر أنم! اعتبرت مفهوم العدد اذ لولم تعتيره لم تسأل , والتحقيق أن دلالة مفهوم العدد ليست يقينية وإنما هى 
حتملة » ومن ثم وقح السؤال عن ذلك . قال القرطى : وإما خصت الثلائة بالذكر لأنها أول عاتب الكثرة فبعظ 
المصيبة يكثر الاجر ؛ فاما إذا زاد علبها فقد مخف أم المصيبة لأانها نصير كالعادة كرا قيل : 

دوعت بالبين حتى ما أراع له . اتهى . وهذا مصير منه إلى انحصار الأجر المذكور ف الثلاثة ثم فى الاثئين 
مخلاف الاربعة والنسة » وهو جمود شديد؛ قان من مات له أربمة فقد مات له ثلاثة ضرورة لأنهم إن ماتوا دفعة 
واحدة فقد مات له ثلاثة وزيادة » ولا خفاء بأن المصيبة بذلك أشد , وإن ماتوا واحدا بعد واحد فان الآجر تحصل 
له عند موت الثالث يمقتضى وعد الصادق » فيازم على قول القرطى أنه إن مات له الرابع أن ,تفع عنه ذلك الاجر 
مع تجدد المصيبة وكتى .بهذا فسادا , والحق أن تناول.الخبر الآربعة فا فوقها من باب أولى وأحرى ٠‏ ويؤيد ذلك 
أنهم لم يسألو | عن الأربعة ولا ما فوقها لآنه كالمعلوم عندم إذ المصيبة إذا كثر ت كأن الاجر أعظ والله أعل . وقال 
القرطى أيضا : يحتمل أن يفترق الحال فى ذلك بافتراق حال المصاب من زيادةررقة القلب وشدة الحب ونمو ذلك » 
وقد قدمنا الجواب عن ذلك . ( تفبيه ) : قوله ه وائثان , أى واذا مات اثنان ما الحمك ؟ فقال , واثنان » أى وال 
مات اثنان فالحكم كذلك . ووقع فى رواية ملم من هذا الوجه , وائنين بالاصب ء أى وما حك اثنين , وفى دواية 
سهل المتقدم ذكرها أو ائنان : وهو ظاهر فى النسوية بين حك الثلاثة والاثنين , وقد تقدم النقل عن ابن بطال أنه 
مول على أنه أوحى اليه بذلك فى الحال , ولا بعد أن ينزل عليه الوحى فى أسرع من طرفة عين . ويحتمل أن يكون 
كان العلم عنده بالك حاصلا لكنه أشفق غليهم أن يتكلوا لآن موت الاثنين غالبا أ كثر من موت الثلاثة كا وقع 
فى حديث معاذ وغيره فى الشهادة بالتوحيدةء ثم لا سمل عن ذلك لم يكن بد من الجواب والله أعم ٠‏ قله (دتال 
شريك الح ) وصله ابن أبى شيبة عنه بلفظ د حد ثنأ عبد الرحمن بن|الاصبهاتى قال : أتافىأبو صالم يعزينى عن ابن لى 
فأخذ يحدث عن ألى سعيد وأبى هريرة أن النى يلم قال : ما من ام أة تدفن ثلاثة أفراط إلا كانوا لما حجابا من 
النار . فقالت امسأة : يا رسول الله قدمت اثنين , قال : واثنين» ول تسأله عن الواحد . قال أبو هريرة , من لم 
يبلغ الحنث , وهذا السسياق ظاهره أن هذه الزيادة عن أنبى هريرة موقوفة ٠‏ و>تمل أن يكون المراد ,أن أبا هريرة 
وأبا سعيد اتفقا علي السياق المرفوع , وزاد أبو هريرة فى حديثه هذا القيد وهو مرفوع أيضا , وقد تقدم فى الم 


المديش ينو زمرو 0000 ا نفد 


من طريق أخرى: عن شعية بالاسناد الاول وقال ف آخره 0 وعن ابن الاصبهاق سمعت أيا حازم عن أبى هربرة 
وال : ثلاثة لم يلغوا الحنث » وهذه الزيادة فى حديث أنى سعيد من روابة شريك وفى حفظه نظر , لكنها ثابتة 
عند مس من روابة شعبة عن ابن الاصمانى . وقوله ‏ ولم تسأله عن الواحد » تقدم ما يتعلق به فى أول الباب ويأق 
مزيد إذلك فى ه باب ثناء الناس على الميت ء فى أواخر كتاب الجنائز , ويأق زيادة على ذلك فى كتاب الرقاق فى 
الكلام على الحديث الذى فيه موت الصى وأن الصى ينناول الولد الواحد . الحديث الثالث قله ( حدثنا على ) 
هو اين المدينى . وسفيان هو أبن عبيئة ٠‏ قله (لا موت لمسل ثلائة من الواد) وقع فى ه و الأطراف , للمرى .هنا 
هلم يبلغوا الحنث , و ليست فى رواية ابن عبينة عند البخارى ولا سم وإما هى فى من الطريق الآخر , وفائدة 
ابراد هذه الطريق الاخيرة عن أبى هريرة أيضا ما فى سياقها من العموم فى قوله ‏ لا بموت ل.ل الح لشموله النساء 
والرجال ؛ “فلاف روايته الماضية فائها مقيدة بالنساء . قَوِلِه ( فيلج النار ) بالنصب لان الفعل المضارع ينصب بعد 
الى بتقدير أن » لكن حك الطبى أن شرطه أن يكون بين ما قبل الفاء وما بعدها سببية ولا سنبية هنا اذ لايحوز 
أن يكون موت الأولاد ولا عدمه سببا لولوج من ولدهم النار, قال : و لما الفاء بمعتى الواو الى للجمخ و تقريره 
لا بجتمع لمسم موت ثلاثة من وإده وولوجه النار لاميد عن ذلك إن كانت الرواية بالنصب » وهذا قد تلقاه جماعة 
عن الطبى وأقروه عليه » وفيه نظر لآن الدبية حاصلة بالنظر الى الاستثناء لآن الاستثناء بعد الننى إثبات , فكأن 
المعنى أن تخفيف الولويج مسبب عن هوت الآولاد »وهو ظاهر لآن الولوج عام ومخفيفه بقع بأمور منها مرت 
الأولاد بشرطه , وما ادعاه من أن الفاء بممنى الواو النى للجمع فيه نظر » ووجدت فى شرح المشارق للشيخ أكل 
الدين المعنى أن الفعل الثانى لم بحصل عقب الاول فكأنه ننى 'وقوعهما بصفة أن يكون الاق عقب الأول لآن 
المقصود ننى الولوج عقب الموت ٠»‏ قال الطبى : وان كانت الرواية بالرفع فعناه لا يوجد ولوج النار عقب موت 
الأولاد إلا مقدارا يسيرا انتهى ٠‏ ووقع فى رواية مالك عن الزهرى يا سيأ فى الآيمان والنذور بافظ ١‏ لا موت 
لآحد من المسلدين ثلاثة من الولد تمسه النار إلا تحلة القسم » وقوله مسه بالرفع جزما والله أعلم ٠‏ قوله ( إلا تحلة 
القسم ) بفتح الثثناة وكسر المهملة وتشذيد اللأم أى ما ينحل به به القسم وهو الءين وهو مصدر حلل الدين أى كفرها 
يقال حلل تحليلا وتحلة وحلا بغير هاء والثالث أذ , وقال أهل اللغة يقال فملته تحلة القسم أى قدر ما حللت به 
يمبنى وم أبالغ » وقال الخطانى : حللت القسم تحلة أى أبررتها . وقال القرطى : اتختلف ف المراد ذا القسم فقيل 
هرو معين وقيلل غير معين ٠‏ فالججبور غلى الأول » وقيل لم يعن به قسم بعينه وما معناه التقليل لاس ودودها وهذا : 
االفظ يتعمل فى هذا تقول : لا ينام هذا إلا لتحليل الآلة ؛ وتقول ما ضر بتّه إلا ايلا إذا لم تبالغ فى الضرب , 
أى قدرا يصيبه منه مكروء . وقيل : الاستثناء بممنى الواو أى لا تمسه النار قليلا ولا كثيرً ولا تحلة القسم » وقد 
. جوز الفراء والأخفش بجىء إلا بمعنى الواو وجعلوا منه قوله تعالى ( لا يخاف لدى المرسلون إلا من ظلٍ 6 
والآول قول المهور ويه جزم أبو عبيد وغيره » وقالوا : المراد به قوله تصالى لإ وان منكم إلا. واردها ) قال 
الخطانى : معناه لا يدخل النار ليعاقب بها ولكنه بدخلبا مجحتازا ولا يكون ذلك الجواز إلا قدر ما يحلل به الرجل 
. بمينه » ويدل على ذلك ما وقع عند عبد الرزاق عن معمر عن الزهرى فى آخر هذا الحديث «١‏ إلا تحلة القسم » يعنى 
الورود . وفى سان سعيد بن منصور عن سفيان بن عيينة فى آخره : ثم قرأ سفيان لإ وان منكم إلا واردها ) ومن 
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طريق زمعة بن صال عن الزهرى فى آخره : قيل وما تحلة القسم ؟ قال: قوله تعالى ( وان مشكم إلا واردها م 
وكذا وقح من زواية كرعة فى الأصل ٠‏ قال أبو عبد الله ( وان منكم إلا واردها ) وكذا حكاء عبد الملك بن 
حبيب عن مالك فى تفسير هذا الحديث ؛ وورد نحوه من طريق أخرى ف هذا الحديث رواه الطيراتى من حديثك 
غبد .ال رحمن بن بشر الانصارى مرفوعا د من مات له ثلاثة من الولد لم يبلغوا الحذق لم برد الثاز إلا عابن سبيل » 
يعنى الجزاز على الصراط , وجاء مثله من حديف آخر أخرجه الطبراتى من حديث سهل بن معاذ بن أفس الجهنى عن 
أبيه مرفوعا « من حرس وراء المسلمين فى سبيل الله متطوعا لم بر الذار بعيئه إلا تحلة القسم فان الله عر وجل تال 
دان منكم إلا واردها) . واختلف فى موضع القسم من الآبة فقيل هو مهدر أى والله إن منك , وقيل معطوف 
على القسم الماضى فى قوله تعالى (( فوربك لنحشرنهم ) أى وربك إن منكم » وقيل هو مستفاد من قوله تصالى 
( حا مقضيا ) أى قمما واجيا كذا رواء الطيراق وغيره من طريق مرة عن ابن مسعود ومن طريق ابن أنى 
نجبح عن مجاهد ومن طريق سعيد عن قتادة فى تفسير هذه الآبة » وقال الطيى : يحتمل أن يكون المراد بالقسم 
ما دل على القطع والبت من السياق » فان قوله (إ كان على ربك ) تذبيل وتقرير لقوله ل وان منكم ) فهذا عازلة 
القسم بل أبلغ مجى. الاستثناء بالننى والاثيات » واختلف السلف ف المراد بالورود فى الآية . فقيل هو الدخول 
روى عبد الرزاق عن ابن عييئة عن عمرو بن دينار أخبرنى من سمع من ابن عباس فذكره » وروى أحد والنساق 
والحام من حديث جابر مرفوعا , الورود الدخول لا يبق بر ولا فاجر إلا دخلها فتكون عل المؤمنسين بردا 
وسلاما » » وروى التزمذى وابن أنى حاتم من طريق السدى سمعت مرة يحدث عن عبد الله بن مسعود قال بردونما 
أو باجونها ثم يصدرون عنها بأعمالحم ٠‏ قال عبد الرحمن بن مبدى قلت لشعبة : إن اسرائيل يرفعه » قال : صدق 
وعمدا أدعه . ثم رواه الزمذى عن عبد بن حميد عن عبيد الله بن مومى عن إسرائيل مرفوعاء وقيل المراد بالورود 
الممر علها رواه الطيرى وغيره من طاريق بشر بن سعيد عن أَنى هربرة » وهن طريق أبى الأحوص عن عبد الله 
ابن مسعود ؛ ومن طريق معمر وسعيد عن قتادة » ومن طريقكمب الآحبار وزاد ه يستوون كليم على متنها » 
ثم ينادى مناد : أمسى أصحابك ودعى أحانى , فيخرج المؤمنون ندية أبدائهم » وهذان القولان أصح ما ورد فى 
ذلك ولا تنافى بينهما , لآن من عي بالدخمول تجوز به عن المرود ٠‏ ووجبه أن المار عادبا فوق الصراط فى معتى ٠ن‏ 
دخلها » لكن تختلف أحوال المارة باختلاف أعبالهم فأعلاهم درجة هن ب كلمع البرق كا سيأق تفصيل ذلك عند 
شرح ححديث الشفاعة فى الرقاق إن شاء الله تعالى » و يؤيد صعة هذا التأويل ما رواه مسلم ءن حديث أم مبثشر « ان 
حفصة قالت للنى يلقع لما قال : لا دخل أحد شهد الحديدية النار : أليس الله يقرل (١‏ ران مم إلا واردها م 
فقال لها : أليس الله تعالى يقول وإ ثم ننجى الذين اتقوا ) الآبة» وفى هذا بيان ضءف قول من قال الورود متقص 
بالكفار ومن قال معنى الورود الدنو منها ودن قال ممناه الإشراف علبا ومن قال معنى ورودها ما يصيب المومن 
فى الدنيا من المى ء عل أن هذا الآخير ليس ببعيد ولا بنافيه بقية الأحاديث والله أعلم . وف حديث الباب من 
الغوائد غير ما تقدم أن أؤلاد المسلمين فى الجنة لأنه يبعد أن الله يغفر للآباء بفضل رحته للآبناء ولا يدحم الآبناء 
تأله امبلب . وكؤن أولاد المسلمين فى الجئة تاله الجبور ووقفت طائفة قليلة وسيأى البحث فى ذلك فى أواخر كتاب 
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الجنائز إن شاء الله تعالى » وفيه أن من حلف أن لا يفعل(© كذا ثم فمل منه شيئا ولو قل برت بمينه خلافا لمالك 
قاله عياض وغيره 
/! - بإسسبب قول الركجُل لفرأة عند القبر : اصبرى 
٠6‏ - وَرشن) آدم” حدثنا شعي حدثنا ثابث عن أنس بن مالك رطى الله عنه قال « مر" البى' يه 

باسرأة عند قبر وهى تبسك فقال : ات لَه ؛ واصبرى > 

[الحديث ١١0+‏ أطرافه فى : عمكدء 1:7 4هللا ش 

قِلْهِ ( باب قول الرجل للدرأة عند القى : اصبرى ) قال الزين بن امثير ما محصله : عير بقوله الرجل ليوضح 
الوعظ وغيره ٠‏ واقتصر على ذكر المير دون التقوى لأانه المنيسر حنئذ المناسب لما هى فيه , قال : وموضع الترجمة 
من الفقه جراز مخاطبة الرجال النساء فى مثل ذلك مما هو أمى بمعروف أو نبى عن متكر أو موعظة أو تعزية وأن 
ذلك .لا مخختص بعجوز دون شابة لما يترتب عليه من المصالم الدينية والله أعل . قله ( حدثنا آدم ) سيأتى هذا 
الحديث هذا الاسناد بعينه أتم من هذا فى « باب زيارة القبور » بعد زيادة على عشربن بابا » وسيأق الكلام عليه 
هناك مستوف إن شاء الله تعالى . ومناسبة هذه النرجمة لما قبلبا لجامع ما بينهما هن مخاطبة الرجل المرأة بالموعظة » 
لآن فى الأول جواز خاطبتها بما برغبا فى الأجر إذا احتسبت مصيبتها » وفى هذا مخاطبتها مما برهيها من الإثم لما 
تضمئه الحديث من الإشارة الى أن عدم الصبر ينانى التقوى ..والله أعلم 

2 _ يام 5ك مه 
م - باسبيب غسل اميت ووضوئه بالماو والسدر 
وحنط ابن" شمر رض الَّهُ عنهما ابناً لسميد بن ريد » وله » وصّلى ول يتوطاً 
وقال ان عباس وطوة الل حتينا : امداه لا بسر حيا ولااميناً . وقال تمد :لو كان نمسا ما مسسديه 
1 9 أ 0 
وقال النى' يلل « الؤمن لا ينجن » 
٠١5+‏ - ونشنم إسماعيل بن عبد لله قال دي مالك عن أ يوب السَحْتِياف عن عمد بن سيرين عن أم6 

5 إل 3 50 6 لم ات ًْ ل 0 :م 5 
عطيّةٌ الأنصارية رضى" اله عنها قالت « دحل علينا رسول الله يله حين تو فت ابنته ققال : اغسلتها ثلاثا أو 
خسآ أو أ كثر من ذلك إن رأيتنَ ذلك اه وسيدار 0 واجمان فى الآخرة كافوراً أو شيئاً من كافور . قادا 
فرَغتن فآذنى . فلما فرتغنا 1 ذناء » فأعطانا حقوَه فقال : أشمر مما ياه » تمنى إزاره » 

وله ( باب غسل المي ووضوته ) أى بان حكمه : وقد نقل النووى الإجماع على أن غسل الميت فرض 
كفاية » وهو ذهول شديد » فان الخلاف مششهور عند الم لكية حتى ان القرطى رجح فى شرح مس أنه سئة ؛ و لكن 


١ (‏ ) كذا فى الفسخ » والمواب ه أن يفمل » باسقاط حرف التى » ويذلك يتقيم الكلام . واه أعل 
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اجمبور على وجوبه . وقد رد ابن العربى على هن لم يقل بذلك , وقد نوارد به القول والعمل , وغسل الطاهر المطبىر . 
فكيف يمن سواه . وأما قوله ( ووضوئه ) فقال بن المنير فى الحاشية : ترجم ,الوضوء ولم يأت له حديث فيحتمل 
أن يريد اتتزاع الوضوء من الفسل آنه منذل على المعبود من الأغسال كفسل الجنابة » أو أراد وضوء الفاسل أى 
لا يازمه وضوء ؛ ولهذا ساق أثر ابن عمر انتهى . وفى عود الضمير على الغاسل ولم يتقدم له ذكر بعد إلا أن يقال 
تقدير الترجمة باب غسل الحى المييت لان الميت لا يولى ذلك بنفسه فبعود الضمير على الحذوف فيتجه » والذى يظبر 
أنه أشار كعادته إلى ما ورد فى بعض طرق الحديث فسيأتى قريبا فى حديث أم عطية أيضا « ايدأن بمامنها ومواضع 
الوضوء منها » ؛ فكأنه أراد أن الوضوء لم يرد الام به مجردا وائما ورد البداءة بأعضاء الوضوء كا يشرع فى غسل 
الجنابة ‏ أو أراد أن الاقتصار على الوضوء لا يحزى" لورود الآمى بالمسل . قله ( بالماء والسدر ) قال الزين بن 
المنيد : جعلبما مها آلة لغسل الميت ٠‏ وهو مطابق لحديث الباب » لآن قوله عاء وسدر يتعلق يقوله اغسلنها 
وظاهره أن السدر يخاط فى كل مرة هن مرات الغسلل » وهو مشعر بأن غسل المي للتنظيف لا للتطبير » لآن الماء 
المضاف لا يتطهر به التهى . وقد بمنع زوم كون اماء يصير مضافا بذلك2©0, لاحتهال أن لا يفير السدر وصف 
الماء بأن بمعك بالسدر ثم يفسل بالماء فىكل مرة فان لفظ الخبر لا 0 ذلك . وقال القرطى : يحمل السدر فى ماء 
ومخضخض الى أن تخرج دغوته ويدلك به جسده ثم يصب عليه أماء القراح ء فبذه غسلة . وحك ابن اانذر أن 
قوها قالو ١‏ : تطرح ورقات السدر فى اماء أى اثلا بماذج الماء فيتغير وصفه المطلق . وحى عن أعدانه أنكر ذلك 
وقال : يغسل فى كل مرة بالماء والسدر . وأعلى ٠١‏ ورد فى ذلك |١‏ رواه أبو داود هن طريق قتادة عن ابن سيرين 
أنه كان يأخذ الغسل عن :أم عطية فيفسل بالماء والسدر مرتين والثالثة بالماء والكافور . قال ابن عبد البر : كان 
يقال كان ابن سير ين دن أعل التابعين بذلك . وقال ابن العربى ءن قال الآولى باماء القراح والثانية بالماء والسدر أو 
العكس والثالثة بالماء والكافور فليس هو فى افظ الحدرث ١ه‏ . وكأن قائله أراد أن تع احدى الغسلات بالماء 
الصرف المطاق لآنه المطبر فى الأقيقة » وأما المضاف فلا . وممسك بظاهر الحديث ابن شعبان وابن الفرضى 
وغيرهما هن المالكرة فقالوا : ل الميت [16 هو اتنظيف فيجرى” بالاء المضاف كاء الورد و نوه ؛ قالوا ولا 
يكره هن جبة االسرف ٠‏ والمشهور عند الجبور أنه غسل تعيدى يشترط فيه ما يشترط فى بقية الاغسال الواجي.ة 
والمندوبة . وقيل : شرع احتياطا لاحتهال أن يكون عليه جنابة » وفيه نظر لآن لازمه أن لا يشرع غلى هن هو 
دون البلوغ وهو خخلاف الإجماع . قله ( وحئط ابن عمر ابنا اسعيد بن زيد وله وصلى ولم يتوضأ ) حاط فليم 
المبملة والئون الثقيلة أى طيبه ,الذرط وهو كل شىء تخلط من الطيب الميت خادة » وقد وله الك فى الموطأ 
عن نافع أن عبد الله بن عبر حنط ابن لسعيد بن زيد وله ثم دخل المسجد فصلى ولم ترعيا الى والان ش 
المذكور امه عبد الرءن ‏ كذلك رويناه فى فسخة ألى الجهم العلاء بن موسى عن الليث عن ذافع أنه رأى عبد الله 
ابن عمر حئط عبد الربن بن سعيد بن زيد فذكره . قولى : تعلق هذا الآثر وما بعد بااثرجة من جرة أن ااصنف 
يدى أن المؤهن لا ينجس بالموت وأن غله [ هو للتعيد لآنه لوكان محا لم يطيره الماء والسدر ولا الماء وحده 
)١(‏ "اصواب أن يقال ؛ إن فى هذا الحديث دلالة على أن الماء الشاف طبور ما دام اسم الماء ثابتا له إذا كان ااضاف إليه طاهرا 

كالسدر ونحوه > وقد الحتار ذلك أبو العباس بن تيمية وتلميذه ااملامة ابن القابم رجبما الله » م سيأتى مثله عن أبن العربى فى شرح 
الحديث الآنى س 9؟ ١‏ وات أعل ٠‏ 


١1 ١م الحديث‎ 


ولوكان يجا ما مسه ابن عمر و لغسل ما مسه من أعضائه . وكأنه أشار الى تضعيف ما روأه أبو داود من طريق 
عمرو بن عمير عن أبى هريرة مرفوعا من غسل الميت فليغتّسل ومن له فليتوضأ » رواته ثقات إلا عمرو بن عمير 
فايس يمهدروف » وروى الترهذى وآين حيان من طريق سهيل بن أنى صا عن أبيه عن ألى هريرة نحوه 2 وهو 
معاول لآن أيا صاللم لم وسمعه من ألى هريرة رضى الله عزه . وقال ابن ألى حاتم عن أبيه : الصواب عن أبى هريرة 
موقوف . وقال أبو داود بعد تخريجه : هذا منسوخ ؛ ولم يبين ناعفه . وقال الذهلى فيا حكاء الحاكم فى تارضه : 
ليس فيمن غسل ميتا رتسل حديث ثابت . قله ( وقان ابن عياس رضى الله عنهها الح) وصله سعيد بن مصور 
حدئنا سفيان عن عمرو بن دينار عن عطاء عن اإن عباس رضى اله عنهما قال : لا تنجسوا مو تاك فان المؤمن 
ليس ينجس حيا ولا ميتا » اسناده حبيح » وقد روى ٠رفوعا‏ أخرجه الدارقطى من رواية عبد الرحمن بن حى 
النخزوى عن سفيان » وكذلك أخرجه الحا كم من طريق أى بكر وعثمان ابنى أنى شيبة عن ميان ؛ والذى فى مصنف 
ابن أبى شبية عن سيان موقرف كا رواه سعيد بن منصور ؛ وروى الحاكم نحوه مرفوغا أيضا من طريق مرو بن 
أنى عمرو عن عكزمة عن ابن عياس رضى اله عنهما » وقوله لا تنجسوا مونام, أى لا تقولوا انم نجس ء 
وقوله ينجس بفئح الجم . قله ( وقال سعد لوكان نجسا ما «مسسته ) وقع فى رواية الأصيلى وأبى الوقت ١‏ وقال 
سعيد » بزيادة ياء والآرل أولى وهو سعد بن أبى وقاص كذلك أخرجه ابن ألى شيبة من اريق عائشة بنت سعد 
فالت «.أوذن سعد تعنى أباها ‏ >نازة سعيد بن زيد بن عمرو وهو بالعقيق جا.ه ففسله وكفئه وحنطه , ثم أتى 
داره فاغقل ثم قال : لم أغتسل من غسله » ولوكان نحسا ما مسسته » ولكنى اغتسلت من الحر » وقد وجدت 
عن سعيد بن المسيب شيدًا من ذلك أخرجه مويه فى فوائده من طريق ألى واقد المدنى قال : قال سعيد بن المسيب 
وعلت أنه نجس لم أمسه . وفى أثر سعد من الفوائد أنه ينبغى للعالم إذا عمل عملا مخثى أن يلتهس على من رآه 
أن يعلهم عقيقة الأ اثلا يحملوه على غير له ٠‏ قوله (وقال النى َلك : المؤمن لا ينجس ) هذا طرف من 
حديث لابى هريرة تقدم موصولا فى « ياب الجنب ,مثى فى السوق » م نكتاب الغسل ٠‏ ووجه الاستدلال به أن 
صفة الإءان لا تسلب بالموت وإذا كانت باتي-ة فهو غير نجس » وقد بين ذلك حديث ابن عباس المذكور قبل » 
ووقع فى نسخة الصغانى هنا « قال أبو عبد الله : النجس القذر » انتهى . وأبو عبد الله هو البخارى . وأراد بذلك 
فى هذا الوصف وهو الاجس عن الم حقيقة ومجاذا ٠‏ قَوله ( عن أيوب عن عمد بن سيرين ) فى رواية ابن جريح 
عن أيوب ممت أبن سيرين » وسيأق فى « باب كيف الإشعار» وقد رواه أيوب أيضا عن -فدة بنت سيرين 6 
سيأ بعد أبواب » ومدار حدرث أم عطية على مد وحفصة ابنى سيرين » وحفظت منه حفصة مال يحفظه جمد كا 
سيأنى مبينا .. قال ابن المنذر : ليس فى أحاديث الغسل للبيت أعلى مر حديث أم عطية وعليه عول الأئمة . 
قوله ( عن أم عطية الآنصارية ) فى رواية ابن جريج المذكورة « جاءت أم عطية امرأة من الانصار اللاتى :بايعن ' 
رسول الله يللم قدمت البصرة تادر ابنا ذا فل تتدركه » وهذا الابن ما عرفت اسمه وكأنه كان غازءا . فقدم البصرة 
بلغ أم عطية وهى بالمدينة قدومه ودو مريض فرحلت اليه فات قبل أن تلقاه وسا فاق الإحداد ما يدل على أن 
قدومبا كان بعد موته بيوم أو يومين » وقد تقدم فى المقدمة أن إسعها نسيبة :ون ومبملة وموح-دة . والمشبود فا 
التصغير » وقيل بفتتح أوله وقع ذلك فى رواية أنى ذر عن السرخدى وكذا ضبطه الأصبل عن بحى بن معين وطاهر 


١,8‏ عم -كتاب الجنائز 


ات عه الغونو فى السيرة المعاقة قوله ( ين توفت ابته) ف دداية الى عن أبوب وى ا تلى هذه وكذا 
فى رواية ابن جرييح « دخل عليئا ونحن نغسل بتته ومجمع بينهما بأن المراد أنه دخل حين شرع الذسوة فى الغسل » 
وعغند النسافى أن مهن ألما كان ع ٠‏ ولفظه من رواية هشام بن وسان 5 حفهة رمات أحدى بئات 
رسول الله يله فارسل الينا فقال اغسلها» . قوله ( ابنته ) لم تمع فى شى* من روايات البخارى مسماة » والمشهور 
أتها زينب زوج أبى العاصى بن الربيع والدة أمامة التى تقدم ذكرها فى الصلاة ٠‏ وى أ كبر بنات النى بلي ٠‏ وكانت 
وفائها فها حكاه الطبرى فى الذيل فى أول سئة همان » وقد وردت «سماة فى هذا عند مس من طريق عاصم الأحول 
عن حفصة عن أم عطية قالت ا مانت زينب بنت رسول اله يِه قال رسول الله لم : اغانها ء فذكر الحديث » 
ول أرها فى ثى* من الطرق عن حفصة ولا عن عمد مسماة إلا فى روابة عاصم هذه ؛ وقد خواف فى ذلك لمكى ابن 
التين عن الداودى الشارح أنه جزم بأن البنت المذكورة أم كلثوم زوج عثمان ول يذكر مستّنده » وتمقبه المنذرى 
بأن أم كاثوم توفيت والذى يله ببدر فلم يشهدها ٠‏ وهو غاط منه فان الى توفيت. حيندذ رقية » وعزاه النووى 
تبعا لعياض لبعض أهل السير ؛ وهو قصور شديد فقد أخرجه أبن ماجه عن ألى بكر بن أبى شيبة عن هيد الوهاب 
الثقق عن أيوب و لفظه « دخل علينا ونحن نفسل أبنته أم كلثوم , وهذا الا-ناد على شرط الشيخين » وفيه نظر 
سيأفى فى « باب كيف الإشعار» وكذا وقع فى ١‏ المهمات . لابن بشكوال من طريق الأوزاعى عن مد بن سيدين 
عن أم عطية قالت وكذت فيمن غسل أم كلثوم » الحديث , وقرأت خط مغلطاى : زع الترمذى أتما أم كلثوم وفيه 
فظر . كذا قال ٠‏ ولم أر فى القرمذى شيا من ذلك . وقد روى الدولاب فى الذرية الطاهرة من طريق ألى الرجال 
عن عمرة أن أم عطية كانت تمن غسل أم كلئوم أبنة اثنى َي الحديث فيمكن دعوى ترجييح ذلك نميه من طرق 
متعددة » ومكن المع بأن تكون حضرتهما جميعا ٠‏ فقد جرم ابن عبد اأبر رحمه الله فى ترجمتها بأنها كانت فاسلة 
الميتات ؛ ووقع لى من 7 نسمية النسوة اللانى حضرن معرا ثلاث غيرها ٠‏ فى الذرية العلاهرة أيضا من طريق أسماء 
بنت عمبس أنها كانت من غساها قالت : ومعنا صفية بنت عيد المطلب . ولابى داود من حديث لي-لى بنت قاف 
بقاف ونون وفاء الثقفية قالت : كنت فيمن غسابا . وروى ااطراق من حديث أم سلم شيثا بوى” الى أنها حضرت 
ذلك أيضا ؛ وسيأقى بعد خمسة أبواب قول ابن سيرين : ولا أدرى أى بناته . وهذا يدل على أن نسميتها فى رواية 
ابن ماجه وغيره بر دون ابن سيرين والله أعم. . قوله ( اغسلنها ) قال ابن بزيزة : استدل به على وجوب غسل 
الميت , وهو مبنى على أن قوله فما بعد ه إن رأيتن ذلك » هل يرجع الى الغسل أو العسدد ٠‏ والثاتى أرجح . فثبت 
المدعى . قال ابن دقيق العيد : لكن قوله ثلاثا اليس الوجوب على المشبور من مذاهب العلداء » فيتوقف الاستدلال 
به على تحويز ارادة الممنيين ال#تافين بلفظ واحد لآن قوله ١‏ ثلاثاء غير مسقل بنفسه فلا بد أن يكون داخلا نحت 
صيفة الآعس فيراد بلفظ الآمى الوجوب ,النسبة الى أصل الغسل » وااددب بالنسبة الى الايتار انتهى . وقواعد 
الشافعية لا تأبى ذلك . ومن ثم ذهب اللكوفيون وأهل الظاهر والمز الى إيحاب الثلاث وقالوا : إن خرج نه ثى* 
بعد ذلك يغسل موضمه ولا يعاد غسل المت ؛ وهو مخالف اظاهر الحديث . وجاء عن الحسن مثله أخرجه عبد 
الرزاق عن هشام بن حسان عر. ابن سيرين قال ه يغسل ثلاما فان خرج منه شى* بعد حمسا » فان خرج منه ثثى* 
غسل سبعا» قال هشام وقال الحسن ١‏ يغسل ثلاثا » فان خرج مه ثى” غسل ما خرج ولم زد على الثلاث » . 


الحديث 7ن( كلد 
قله (ثلاثا أو سا ) فى رواية هشام بن حسان عن حفمة ‏ اغسلتها وترا ثلاما أو خمساء و «١‏ أو ء هنا للترتيب 
لا التخمير » قال النووى : المراد اغسلتها وترا وليكن ثلانا فان احتجن الى زيادة حمسا » وحاصله أن الإيتار 
مطلوب والثلاث مستحية » فان حصل الانقاء بها لم يشرع ما فوقها وإلا زيد وثرا حتى حصل الإنقاء » والواجب من 
ذلك مرة واحدة عامة لددن اتتبى . وقد سيق نحث ابن دقيق الميد فى ذلك . وقال ابن العربى : فى قوله « أو خساء 
إشارة إلى أن المشروع هو الإيتار لأأنه ثقابن من الثلاث الى امس وسكت عن الأربع . وله ( أو أ كثر من ذلك ) 
بكسر الكاف لآنه طاب للم نث » فى روأية أبوب عن حفصة كا فى الباب الذى يليه « ثلانا أو خمسا أو هبعاء 
ول أد فى ثى* من الروايات بعد قوله سبعا التعبير بأ كثر من ذلك إلا فى روابة لابى داود » وأما ما سواها فاما 
أو سبعاء وإما « أو آ كثر من ذلك » فيحتمل تفسير قوله أو أ كثر من ذلك بالسبع ؛ وبه قال أحمدء فكره 
الزنادة على السبع . وقال ابن عبد الير : لا أعلم أحدا قال عجاوزة السبع » وساق من طر بق قتادة أن ابن سيرين 
كان يأخذ الغسل عن أم عطية ثلاث وإلا سا وإلافا كثر . قال: فرأينا أن أكثر من ذلك سبع . وقال 
الماوردى : الزيادة على السبع سرف . وقال ابن النذر : بلغنى أن جمد الميت يسترى بالماء فلا أحب الزيادة على 
ذلك . وله ) أن رأين ذلك ) معناه التؤويض الى اجتهأدهن حسب الحاجة لا التشهى .. وقال ابن الماذر : [ما 
فوض الرأى الهن بالشرط المذكور وهو الإيتار , وحى أبن التين عن بعضهم قال : تمل قوله ‏ إن رأيان ».أن 
برجع الى الاعداد المذكورة ٠‏ وحتمل أن يكون معناه إن رأيتن أن تفعلن ذلك و إلا فالائقاء يكتنى . قله ( بماء 
وسدر ) قال أبن العرلى : هذا أصل فى جواز التطبر الماء المضاف إذا لم يسلب الماء الإطلاق انتهبى . وهو مبنى 
على الصحيح أن غسل الميت للاطبير كا تقدم . قله ( واجعان.فى الآخرة كافورا أو شيئًا منكافور ) هو شك من 
الراوى أى اللفظتين قال ؛ والآول #ول على الثانى للانه نكرة فى سياق الإثبات فيصدق بكل ثى” منه » وجزم فى 
الرواية التى تلى هذه بالق الاول » وكذا فى رواية ابن جر : وظاهره جعل الكافور ف الماء ويه قال اجمبور » 
وقال النخعى و الكوفيون : إتما حمل فى الحنوط أى بعد انتهاء الغسل والتجفيف » قل المدكة فى الكافور مع كونه 
يليب رانحة الموضع لآجل من حضر من الملائكة وغيرهم أن فيه بجفيفا وتيزيدا وقوة وذ وخاصية فى تصليب 
بدن الميت وطرد الهوام عنه وردع ما يتحلل من الفضلات ومنع اسراع الفساد اليه ؛ وهو أقوى الأرابيح الطيبة 
فى ذلك » وهذا هو السر فى جمله فى الآخيرة إذ لو كان فى الاولى مثلا لأذهبه الماء ؛ وهل يقوم المسك مثلا مقام 
الكافور ؟ إن نظر الى بجرد التطيب فنعم وإلا فلا ء وقد يقال إذا عدم الكافور قام غيره «قامه ولو مخاصية واحدة 
مثلا . قوله ( فاذا فرغتن فآذتى ) أى أعلينى : قله ( فلا فرغنا ) ذا لللآ كثر بصيغة الخطاب من الحماضر » 
وللأاصيلى ١‏ فلا فرغن » بصيغة الغائب . قله ( حقوه ) بفتح المهملة - وجو زكسرها وهى اغة هذيل ‏ بعدها قاف 
ساكئة ؛ والمراد به هنا الإزارما وقع مفسرا فى آخر هذه الروأية , والحةو في الأصل ممقد الإزار » وأطلق على 
الاذار يجازا » وسيأتى بعد ثلاثة أبواب من رواية ابن عون عن مد بن سيرين بافظ « فتزع من حقوه إذاده » 
والحقو فى هذا على <قيقته . قله ( أشعرنما إباء ) أى اجدانه شعارها أى الثوب الذى يل جسدها 5 وميا 3 
الكلام على صفته فى باب مفرد » قل المكة فى تأخير الإزار معه الى أن يفرغن من الغسل وم يناوفن إباه أولا 
ليسكون قريب العبد من جدده الكريم حتى لا يكون ين | ثتقاله من جسده الى جسسدها فاصل ؛ وهو أضل ف التبرلك 

م سس بلاج ”# جو فتح الباري 
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انان الصالحين2"© وفيه جواز تكفين المرأة فى ثوب الرجل ؛ وسيأق الكلام عليه فى باب مفرد 
8 - بإاسيب ما يستَحَبٌ أن يعسلل ور 

568 - َزْشُها حر" حل كنا عيل لقاب القن عن أوب عن محمد ع6 نأ عطيّةٌ رضى” ان عنما قالك 
« دخل علينا رسول الله مُكل ونحن نغسل ابنته ققال : يتما أوخنا أو أ كثر 520 ودر 
واجملن فى الآخرة كافورا ...قاذ فر غم فآذتى ٠‏ قلنا فيَغنا آدبا فألق إلينا حر قال : ا 5 6 

قال وب ؛ وحدى حفصة ال حديث شمد» وكان فى حديث حفصة و ايلا ور » كان فيد ثلا6 أى 
2 أو سبعا » وكان فيه أنه قال « ابد أن عيامنها ومواصم الواضوء منها » وكان فيه .« ان أمّ عطية قاات 
ومشطناها ثلا قرون » 

قله ( : باب ما متحت أن يغسل وترا ) قال الزين بن المثير : يحتمل أن نك ون«ما ٠»‏ مصدرنة أو موصولة ؛ 
والثانى أظبر . كذا قال وفيه أظر لانه لوكان المراد ذلك لوقع التعبير “ن التى لمن يعقل . ثم أورد المصئف "فيه 
ذد ارسلة اشاس رد أبوب عن يد وايس فيه التصر يح بالوثر 2 دمسرداة أدب لان سد تق قي 
وففه ذلك » وقد تقدم الكلام فيه قبل . ود شيخه لم ينسب فى أ كثر الروابات » ووقع عند الاصيل حدثنا مد 
ابن المثنى 4 وقال الجياق : تمل أن 2 باون تمد بن سلام و أخرجد الاسماعيلى من رواة عن بن الوليد وهو 
البسرى عن عبد الوهاب وهو من شيوخ البخارى أيضا ٠‏ قوله ( فال أبوب ) كذا للآا كثر بالفاء وهو بالاسناد 
المذ كور 4 ووقع عد الأصيلى وقال بالواو فريا ظن معاًا واي سكذلك ٠‏ وقد روآه الاسماعيلى بالاسنادين مءا 
موصولا وسيأتق الكلام على ما فى رواية حفصة من الريادة فما بعد 8 وقوله فيه « وثرا ثلاثا أو خمما. » استدل به 
على أن أقل الوتر ثلاث » ولا دلالة فيه لآنه سيق مساق البيان للبراد إذ لو أطاق لاناول الواحدة ها فوقها 

٠‏ لايس بيدا ماين ن الببت 

5 رشنا ع * 2 ” عبد الله حد ثنا 0 2 بن إبراهيم 25-7 عن حفص بنت سيرين عن أما 
عطيةٌ رضي" ل* عنها قالت : قال فول اله 27 وه ى غسل ابلته 2 ابدأن كيامنها ومواضع الوأضوء منها »© 

قِلْهِ ( باب يبدأ عياهز ن اميت ) أى ال ل ليشعر بأن غير الغسسل يلحق به قياسا 
عليه مع ا 0 ٠‏ وِلْهِ (ف غسل ابنته ) فى رواية شيم عن خالد 
عند مسلم أن رسول الله يلِكهِ حيث أمرها أن تفسل ابنته قال لها . . فذكره . قله (ابدأن بميامنها ومواضع الوضوء 


) )0 قد سيق غير صلة ة فى الحاشية أن التبرك إآثار الم لوعن اين وكا عون كاك بال ى على الله عليه وسلم خاصة لما 
جيل الله فى جاده وما ماسه من اليركة » وأها غيره فلا يقاس عليه لوجبين : أحدها أن الصحابة رضى الله عنهم لم يفملوا ذلك مع غير 
للنى صلى الله عليه وسلم » ولو كان خيرا أس.قونا ال 5 الثابى أن فمل ذلك مع غيره صلى الله عليه وسلم دن وسائل المسرك' فُوحِب 
مئوة ٠‏ وات أعل 


الحديث مه؟١‏ -مه؟ا! خرن 


منها ) ليس بين الآمسين تناف لإمكان البداءة بمواضع الوضوء وبالميامن معا » قال الزين بن امثير : قوله « ايدأن 
عيامنها » أى فى الفسلات التى لااوضوء فبها ١‏ ومواضع الوضوء منبها ) أى ف الغسلة المتصلة بالوضوء . وكأن 
المصنف أشار بذلك الى مخالفة أبى قلابة فى قوله ه يبدأ بالرأس ثم باللحمة » قال : والمكية فى الآمى بالوضوء 
تجديد أثر سمة المؤمنين فى ظبور أثر الغرة والتحجيل 
١‏ - يبإسسيست مواضع الواضوء مِنَ اميت 
10١‏ - رشا عحى بنة موسى حدقنا وكيد عن سفيانَ عن خالد الحذاء عن حفصةٌ بنت مييرينَ عن أم 
عطية رضي الله عنما قالت « الا غمننا ابنة البى” كلاق قال لنا ‏ وتحر-_” تفسلها ابدهوا ميامنها ومواضر 
الوأضوء 64 . 
قوله ( باب مواضع الوضوء من الميت ) اى يستحب اليداءة مها 8 ِلِهِ (سفيان) هو الثورى : قوله (امدؤا) 
كنذا الآ كثر والكشممنى « ابدأن » وهو الوجه(00© لانه غطاب للندوة 0 قله ( ومواضع الوضوء ) زاد أبو ذر 
« منها» واستدل نه على استحباب المضمضة والاستنشاق فى غسل الميمثت خلافا للحنفية » بل قالوا : لاا ستحب 
وضوؤه أصلا » واذا قلنا باستحباءه قبل يكون وضوء! حقيقيا حيث يماد غسل تلك الأعضاء فى الغسل أو جزءا 
من الغسل بدت به هذه الأعضاء تشر يفا ؟ الثاق أظبر من سياق الحديث 3 واليداءة بالميامن وبمواضع الوضوء 
ما زادته حفصة فى روايتها عن أم عطية على أخبا تمد » وكذا المشط والضفر كا سيأى 
- بإاسيب هل نسكذن الرأة فى إزار الركجلٍ 
مفكاا بن شا عبد ارحمن بن حماد ان ان عون عن حمد عن أم عطية قالت ف وفيت بنت 
النىء يكلب فقال لنا : اغسلتها لاما أو نا أو كل سد إن رأيِيّنَ » فاذا فرَغمُنَ قآذنتى . فلا ذرغنا 


م 


دناه » فيرع بين حقوو إزارَهُ وقال : أشير'مها إياه » 

قله ( باب هل تكفن المرأة فى إزاد الرجل ) أورد فه حديث أم عطية أيضا . وشاهد الترجمة قوله فيسه 
د فاعطاها إزاره » قال ابن رشيد : أشار بقوله دهلء إلى تردد عنده فى المسئلة » فكأنه أومأ إلى احتهال اختصاص 
ذلك بالنى بلع لآن المعنى الموجود فيه من البركة و نوها قد لا يكون فى غيره ولاسما مع قرب عبس ده بعرقه 
الكريم » ولكن الأظبر الجواز » وقد تقل ابن بطال الاتفاق على ذلك » لكن لا يلزم من ذلك التعقب غلى البخارى 
لانه إنما ترجم بالنظر الى سباق الحديث وهو قابل للاحتمال . وقال الزين بن المثير نحوه وزاد احتال الاختصاص 
بانمحرم أم من يكون فى مدل إزار النى يل وجسده من نحقق النظافة وعدم نفرة الزوج وغيرته أن سبس زوجته 
لياس غيره 

؟٠‏ - يسيب بحمل' الكافور فى الأخيرة 
مه - رشنا خامد” 6 عم حدثنا اد بن زد عن أبوب عن عمد عن أم عطية قالت.ة د 


(1) ف نشةء وهو الأوجه. ‏ 


و" ع٠‏ كاب الجنائز 


فى الآخرة كافورا أو شيثاً من كافور » قاذا فرعن فآذَّْى . قالت : فلا قرغنا ١ذناه‏ » فألق إلينا جقوه فقال : 
أشعر' ها إياه 6 . وعن أبوب عن حفصة عن أُم عطية رضى اله عنهما بشحوه 
2 ع 5 ١‏ 2 و 

ه1١‏ - وقالت : إنه قال « اغسلتها ثلاثا أو نا أو سبعا أوأ كثر من ذلك إن أيئنَ © قالت حفصة 
قالت أ عطية رضى” انك عنها « وجملنا رأسها ملائة قرون » 

وَلْه ( باب مجعل الكافور فى الاخيرة) -أى فى الغسلة الاخيرة »قال الزين بن المثير : لم بعين حم ذلك لا ختهال 
صبغة « أجعلن » للوجوب والندب 3 قله ( وءن.أيوب ) هو معطوف على الإسناد الاول ل وقد تقدم الكلام 
عليه فما قبل . واخّلف ف هرءّة ,جعله فى الغسلة الآخيرة فقيل : يحعل فى ماء ويصب عليه فى آخر غسلة وهو ظاهر 
الحديث : وقبل : إذا كل غسله طيب بالكافور قبل الكفين . وقد ورد فى روانة النساى بلفظ «:واجعاكن فى 
آخر ذلك كافورا » . ( تلبيه ) : قبل ما مناسبة ادخال هذه الترجمة ‏ وهى متعاقة بالغسل ب بين ترجمدين متعلةتين 
بالكفن ؟ أجاب الرين بن المشير بأن العرف تقديم ما يحتاج اليه الميت قبل الشروع فى الغسل أو قبل الفراغ منه 
مختص بالمنوط ولا يحمل فى الماء وهو عن الآوزاعى وبعض الئفية » أو يحمل ف الماء وهو قول اججبور كا تقدم 
قريها . وافظة د الآخيرة » ضفة موصوف فيحت ل أن يكون التقدير الغسلة وهو الظاهر » وتحتمل أن يكون الخرقة 
البى تلى السد 

- بإصيب نقض شعر امرأة . وقال ابن" سسيرين : لأباى أن فض شمر الي 

55٠‏ له وزشنا أحد ا ع الله بن وهب ردنا ان ررم قال أروب وسعءث” لي ل 
سيرين .قات : حد ثدنا 0 عطية” ركى اث ععها د ا جعان راس بس رسول الل مكلو ثلاثة ترون ؟( ا 
نم غسلبهة م“ <ءلته ثلاثة قرون » 

قوله ( باب نقض شعر المرأة ) أى الميتة قبل الغسل » والتقييد بالمرأة خرج عخرج الغالب أو الا كثر ٠‏ وإلا 
فالرجل إذا كان له شعر ينقض لاجل التنظيف و ليبلغ الماء البشرة ؛ وذهب من مئعه الى أنه قد يفضى الى انئتاف 
شعره : وأجاب من أئيته بانه يضم الى ما اتدثر منه . قولْه ( وقال ابن سيرين الح ) وصله سعيد بن منصور من طريق 
أبوب عنه ٠‏ وله ( حدثنا أحد ) كذا لل كثر غير منسسوب 2 ونسبه أبو على بن شبوءه عن الفربرى « أحمد بن 
صامء . قَوِهِ ( قال أيوب ) فى رواية الاسماعيل من طريق حرملة عن أبن وهب عن ابن جر « أن أبوب بن أبى 
تميمة أخيره » . قو ( وسمعت ) هو معطوف على محذوف تقديره سمعت كذا وسمعت حفصة , وسيأئى بيانه فى الباب 
اتح بعده.. ووه ( أنهن جعلن رأس بنت رسول الله يلقع “لاثة قرؤن ن#ضنه ثم غسلنه ) فى روابة الاسماعيلى دقالت 
نقضته » والظاهر ان القائلة أم غطية » ولعيد الرزاق عر. معمر عن أنوب فى هذا الحديث ١‏ فقلت نقضته فغسلته 


5225 149-1١5. الحدك‎ 


ووو + - :؛ ١ 6 ٠.‏ . . 
خعلته ثلائة قرون تالت نعم » والمراد بالرأس شعن الرأس فهو من مجاذ الجاررة » وفائدة النقض تبليخ الماء الشرة 
وتنظف الشعر من الاوساخ . ولمسم مرن رواية أروب عن حفصة عن أم عطية د مشطناها ثلاثية قرون » وهو 
بتخفيف المعجمة أى سر حناها المشط ٠‏ وفيه حجة للشافعى ومن وافقه على استحباب تسري الشعر » واعتل من 

كرهه بتقطييع الشعر ٠‏ والرفق يؤمن معه ذلك : 
ظ ٠‏ - اسبب كيف الإشعار للديت ؟ 
وقال الحسن : المرقة الخامسة يد مها الفخذين واوركين نحت الداررع 
لل - وَّشن) أحد حدثنا عبد الله بن وهب أخيرنا ابن. يران" أبوب أخيرَهٌ قال : ممت“ ابن 
يرينَ تقول « جاءت أ عطية رض لله*عنبا - امرأة من الأنصار من اللانى بيمنَ - قدت البصرة تاو 
ابن لا فر تدركة دنا قالت : دَخْل علينا النئث مق ون نفسل” ابنته قال : اغسلتها ثلاثاً أو خا 
أو أ كثر من ذلك إن رين ذلك بماء وسيار » واجمَلنَ فى الآخرة كافوراً » فاذا فرعن فآؤنتى . قالت : فلا 
فَغنا ألق إلينا حم فقال : أشو ها إياه» ول بز ذ على ذلك » ٠‏ ولا أدرى أعة بناتو . وزع أن الإشمار . 
6 ض . ع و لم 0 3 ١‏ 
ئها فيه . وكذلكٌ كان ان" سيرين يأ بالمرأة أن تشعر ولاتيازة 
َه ( باب كيف الإشعار للميت ) أورد فيه حديث أم عطية أيضا » وما أفرد له هذه الترجة لقوله فى هذا 
الساق 93 وزعم.ان الإشعار الففها قنه 2« وفيه اختصار والتقدير وزعم أن معنى قوله أشعرتبا إياه الففنها » وهو 
ظاهر اللفظ » لآن الشعار ما بلى الجسد من الثياب . والقائل فى هذه الرواية ه وزعم » هو أيوب . وذكر ابن بطال 
أنه ابن سيرين , والاول أولى » وقد بينه عبد الرزاق فى رورايته عن ابن جريج قال « قلت لابوب قوله أشعرتما 
توزر به ؟ قال : ما أرام إلا قال الففنها فيه» ٠‏ له ( وقال الحدن الخرقة الخامسة الح) ذا يدل على أن أول 
الكلام أن المرأة تكفن فى خمسة أثواب . وقد وصله ابن ألى شيبة نحوه . وروى الجوذق من طريق إبراهم بن 
حيهب بن الشهيد غن هشام عن خفصة عن أم عطية قالت « فكفناها فى خمسة أثواب وخمرتاها كا مخمر الحى » 
وهذء الزيادة صميحة الإسناد » وقول الحسن فى الخرقة الخامسة قال به زفر » وقالت طائفة : نشد على صددها لتضم 
أكفائما , وكأن المصئف أشار الى موافقة قول زفر : ولا يكره القميص لل رأة على الراجح عند الشافعية واللحنا بلة . 
قوله ( حدثنا أحد)كذا للا كثر غير مندوب ؛ وقال أب و على بن شبويه فى روابته « حدثنا أحمد يعنى اءن صالح » 
( فائدة ) : قوله د ولا أددى أى بئاته » هو مقول أبوب 0 وفيه دليل على أنه لم يسمع انسميتها من حفضة » 
وقد تقدم قريبا من وجه آخر عنه أنها أم كلثوم 
١‏ -إسبب تحتل شمر الرأة ثلاثة قرون 
- وشا كسفة حد نا صقار" عن هشامر عن م لديل عن أم عطية رضى انه عنها قالت 
د صقرن َم نت البو يله » - تَمنى ثلاث قرون - وقال وكيم قال سفيان « متها وقرئيها » 


4 00000 + كاب الجنالز 


قوله ( باب يحمل شعر المرأة ثلاثة قرون ) أى ضفائر . قله ( حدئنا سفيان ) هو الثورى , وهشام هو ابن 
حسان » وأم الحذيل هى خفصة بنت شيرين . قله ( ضفر نا ) بضاد ساقطة وفاء خفيفة ( شعر بنت التى ماه تعنى 
ثلاثة قرون ٠‏ وقال وكيع قال سفيان ) أئ بهذا الإسناد ( ناصيتها وقرنها ) أى جانى رأسما » ورواية وكيع 
وصارا الإسماعيل .ذه الزيادة ؤزاد د ثم ألقيناه خلفبا ء وسيأق الكلام على هذه الزيادة فى الباب الذى يليه . 
واستدل بة على ضفر شعر الميت خلانا لمن منعه » فقال ابن القاءم : لا أعرف الضفر بل يف22 وعن الأوزاعى 
والحنفية : ,برسل شعر المرأة خلفها وعل وجهبا مفرةا . قال القرطى : وكأن سبب الخلاف أن الذى فملنه أم 
عطية هل اسآندت فيه الى النى َلك فكون مرفوعا . أو هو شى'” رأنّه ففعلته استحسانا ؟ كلا الآمرين محتمل » 
الكن الآضل أن لايفعل فى المدث شى* من جنس القرب إلا باذن من الشرع حقق ولم برد ذلك مرفوعا , كذا قال . 
وقال النووى : الظاهر اطلاع اانى يَلِيّهِ وتقريره له . قلت : وقد رواه سعيد بن منصور بلفظ الآمى من رواية 
هشام عن حفصة عن أم عطية قالت ١‏ قال لنا رسول الله يلم : اغسانها وترا واجملن شعرها ضفائر » وقال ابن 
حبان فى حيحه : ذكر البيان بأن أم عطية [بما مشطت ابدة النى يلقع بأمره لا من تلقاء نفسها ءلم أخر ج من طريق 
حماد عن أيوب قال : قالت حفصة عن أم عطية اغسلتها ثلانا أو خمسا أو سبعا واجعلن لها ثلاثة قرون 

( تنبيه) : قوله « ثلالة قرون ء مع قوله ١‏ ناصيتها وقر ما »لا نضاد بينهماء لآن المراد بالثلاثة قرون الضفائر , 
والمرادبالقرنين الجانبان 

١|‏ - بإسبب اناق شعر” امرأة حَلتها 

١0+‏ - جرش مسدد حدثّنا حمىا بن" سعيد عن هشام بن نان قل اننا حل ين أم عطية رضي 
اله عنها قالت « توفت إحدى بنات النبى” مي » ذأتانا البىة مك فقال : اغسلتها لسر وثرا ثلاث أو نخسا 
أو أ كثر من ذالك إن رأيكن ذلك » واجمانَ فى الآخرة كافوراً أو شيثا م نكافور » فاذا فرَهينَ فآذننى . فلا 
فنا دنا » فألق إلينا حقوَه » فسَفَرنا شّمرتها ثلائة رون وألنيناها حَلَا » 

قله ( باب يلق شعر المرأة خلفها ) فى رواية الاصيلى وأبى الوقت ١‏ يمل » وزاد الحوى ١‏ ثلالة قرون » ثم 
أورد المصنف حديث أم عطية من رواءة هشام بن حسان عن حفصة وفيه « فضفرنا شعرها ثلاثة قرون فألقيناها 
خلفبا » أخرجه مسدد عن يحى بن سعيد , وقد أخرجه النسائى عن عمرو بن على عن حى بلفظ , ومشطناها » وقد 
تقدم ذلك من روابة الثورى عن هشام أيضا ؛ وءند عبد الرزاق من طريق أبوب عن حفصة « ضفرنا رأسها ثلاثة 
قرون ناصيتها وقرنها وألقيناه الى خلفها » قال ابن دقيق العيد : فيه استحباب تسر المرأة وتضفيرها . وزاد بعض 
الشافعية أن تحمل الثلاث خلف ظبرها » وأورد فيه حديًا غريباء كذا قال وهو ما يتعجب منه مع كون الزيادة فى 
يمح البخارى ؛ وقد توبع راويا علها كا تراه . وفى حديث أم عطية من الفوائد ‏ غير ما تقدم فى هذه التراجم 
العشر- تعلم الإمام من لا عل له بالأمر الذى يقع فيه ؛ و نفو يضه اليه إذا كان أهلا إذلك بعد أن ينهه على علة الحكم. 


» فى مخطوطة الرناشي » بل يلف‎ )١( 


١ ٠ ١١56 - ١١9 الحديث‎ 


واستدل به على أن الفسل من غسل الميت ليس بواجب لآنه موضع تعلم ولم يأمر به » وفيه نظر لاحتبال أن يكون 
شرغ بعد هذه الواقعة . وقال الخطابى : لا أعل أحدا قال بوجويه . وكانه ما درى أن الشافعى علق القول به على 
حة الحديث . والخلاف فيه ثابت عند المالكية وصار اليه بعض الشافعية أيضا . وقال ابن بزيزة : الظاهر أنه 
مستحب » والحكة فيه تتعلق بالميت ٠‏ لآن الغاسل إذا علم أنه سيغةسل لم بتحفظ من شى* يصيبه من أثر الغسل 
فيبالغ فى تنظيف الميت وهو مطمئن : ومحتمل أن يتعاق بالغاسل ليكون عند فراغه على يقين من طهارة جسده ما 
لعله أن يكون أصابه من رشاش ونحوه انتهى2'2 واستدل به بعض الحئفية على أن الزوج لا يتولى غسل زوجت ه » 
لآن زوج ابئة النى ملق كان حاضرا وأمر النى يلك النسوة بغسل ابنتسه دون الزوج » وتعقب بأنه يتوقف على 
صة دعوى أنه كان حاضرا » وعلى تقدبر تسليمه فيحتاج الى ثبوت أنه لم يكن به ماع من ذلك ولا 1 ثر النسوة على 
نفسه » وعل تسليمه فغاية ما فيه أن يستدل به على أن النسوة أولى منه لا على منعه من ذلك لو أراده . والله أعل 
بالصواب 
باسيب الثياب البيض للكنن 

:ل - رشنا عد 
عنها ا ان رسول الله ملي كن فى ثلائقر أثواب كانية بيض سّحواية من رسف ليس فيهن يم ولا 
عمامة 6 

[الحديث 154 أطرافه فى : 1511 55ل ء 17ل ء 487؟1] 

قله ( ناب الثياب البيض للكفن ) أورد فيه حديث عائشة كفن النى يله ى ثلاثة أثثواب بيض » الحديث » 
وتقرير الاستدلال به أن الله لم يكن ليختتار لنبيه إلا الأفضل , وكأن المصنف لم يثبت على شرطه الحديث الصريح 
فى الباب وهو ما رواه أحاب السنن مرى حديث ابن عباس بافظ د البسوا ثاب البياض فانها أطهر وأطيب » 
وكفئوا فبا موتاك , صححه الترمذى والحاك , وله شاهد مز حديث معرة بن جندب أخرجوه وإسئاده يح 
أيضا » وحى بعض من صدف ف الخلاف عن الحنفية أن المستحب عندهم أن يكون فى أحدها ثوب حبرة » وكأ نهم 
أخذوا بما روى أنه عليه الصلاة والسسلام كفن فى ثوبين و برد حير أخرجه أبو داود من حديث جابر وإسناده 
118 لكن روى مس والترمذى من حديث عائشة أنهم نزعوها عنه » قال الترمذى : وتكفينه فى ثلاثة أثواب 
بيض أصح ما ورد ىكفئه . وقال عبد الرزاق عن معمر عن هشام بن عروة « لف فى برد درة جفف فيه م تزع 
عنه» ويمكن أن يستدل لم بعموم حديث أنس وكان أحب اللياس الى رسول الله ملع الحبرة » اخرجه الشيخان » 
وسسأق ف اللباس . والحبرة بكسر الحاء المبملة وفتح الموحدة ما كان من البرود عخططا 


بإسيب الكثن فى وبين 


بن مُقاتل أخيرنا عبد الله أخبرنا هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة رض الله 


اك 0 32 مط عاس 2 4 ْ ْ 
ه5١‏ - َرَشُ) أبو الثمان حد تنا ماد عن أيوب عن سَعيد بن جبير عن ابن عباس رضى الله عنهم 


)١(‏ وقال بعشهم « إن المكية فى ذلك - وان أعلم ‏ جير ما يحصل للغاسل من الضهف بسبب مشاهدة المبت وذكر الوت 
“وما مده » وهو موي مناسب.. والله أعلم » 


عدر +؟- كتاب الجنابز 
ملكتي تي ع يس ع م ع ا ل ل 
قال « بها رَجِلّ واقن” بعر فة إذ وقم عن راحلته فوقصته” - أو قال : فأوقصّمهُ ‏ قال البىء يِه : اغاوه عام 
وسدار» وكفنوه فى وبين » ولا سوه » ولا روا دأسه"» فانه يست يوم الفيامة لبا » 

[ الحديث 1١7١6‏ أطرافه فى الا ع تكلء لزلا كلما , مؤل, اموا 

قوله ( باب الكفن فى وبين ) كأنه أشار الى أن الثلاث فى حديث مائشة ليست شرطا فى الصحة , وإئما هو 
مستحب وهو قول اجمهور . واختلف فما إذا شح بعض الورثة بالثانى أو الثالك 2 والمرجح أنه لا يلتفت الية 
وأما الواحد السائر لجميمع البدن فلا بد منه بالاتفاق ٠‏ قوله ( حدثنا حماد ) فى رواية الآصيل ٠‏ ابن ذيد ء . قله 
( ينها دجل ) لم أقف على نسميته ٠‏ قوله ( واقف ) استدل به على [طلاق افظ الواقف على الراكب . قوله ( بعرفة) 
سيأق بعد باب من وجه آخر « ونحن مع النى يك » ٠‏ قله ( فوقصته » أو قال فأوقصته ) شك من الرأوى » 
والمعروف عند أهل اللغة الأول والذى بالحمز شاذء والوقص كسر العئق ٠‏ ويحتمل أن يكون فاعل وقصته الوقعة 
أو الراحلة بأن تكون أصابته بعد أن وقع والاول أظبر ٠‏ وقال الكرمانى : فوقصته أى راحلته فان كان الكسر 
صل بسبب الوقوع فهو مجاز , وإن حصل من الراحلة بعد الوقوع لخقيقة ٠‏ قوإه (وكفنوه فى ثوبين )استدل به على 
إبدال ثياب انحرم و ليس بثى” للآنه سيأتى فى المج بلفظ « فى ثوبيه » وللنسائى من طريق يونس بن نافع عن عمرو 
ابن دينار ‏ فى ثوبيه الذين أحرم فهما ء وقال الحب الطبرى : [ثما ل يزده وبا ثالثا تكرمة له كا فى الشهيد حيث 
قال « زملومم بدمائهم » واستدل به على أن الإحرام لا بنقطع بالموت كا سيأنى بعد باب ٠‏ وعلى ترك النياية فى المج 
لآنه يِه لم يأمى أحدا أن يكل عن هذا انحرم أفعال الحج وفيه أظرلا مخ ؛ وقال ابن بطال : وفيه أن من شرع فى 
عمل طاعة ثم حال بينه وبين [تهامه الموت رجى له أن الله يكاتبه فى الآخرة من أهل ذلك العمل 

٠‏ - بإسينت الحنوط للميت 

كدر - رشنا 0 دنا اد عن أيوب عن سعيد بن جار عن ابن عباس رض النُ* عنهما قال 
« يما رّجل واقف” مم ر.سول الله يللم بم فة إذ وَقَم من راحاته فاقصءته" - أو فال : فأقمصتة” - فقال رسول”/ 
لل ملكو : اغساوه بماه وميد ر » وكفنوه فى وبين » ولا تح 5 ولا تخمروا رأسه» فان الله يبمئه يوم القيامة 


2م تس 


ملبيا » 

الترجمة قوله « ولا تحنطوه ء ثم علل ذلك يأنة يبعث ملبرا ‏ فدل على أن سيب النهى أنه كان بحرما » فاذا تتفت العلة 
اتتى لنبى ‏ وكأن الحنوط للبت كان مقررا عندم . وكذا قوله د لا تخمروا رأسه , أى لا تفطوه , قال الببق : 
فيه دليل على أن غير الحرم يط كا مخمر رأسه . وأن النهى إتما وقع لاجل الإحرام خلاذا لمن قال من المالكية 
وغيرم إن الاحرام ينقطع بالموت فيصداع بالميت ما يصع بالمى ٠‏ قال ابن دقيق العيد : وهو مقتضى القيباس 0 
للكن الحديث بعد أن ثبت يقدم على القياس ؛ وقد قال بعض المالكية : إثبات المنوط فى هذا الخبر بطريق المفبوم 
من منع الخذوط للمحرم . ولكنها واقعة حال يتطرتي الاحتال الي منطوقها فلا يدل مفبومها . وقال بعض 


الحديث ١4-١15‏ م١‏ 
الحنفية : هذا الحديث ليس عاما بلفظه لانه فى شخص ممين » ولا معناه لانه لم يقل يبعث ملبما لآنه حرم فلا يتعدى 
حكه الى غيره إلا بدليل منفصل . وقال ابن بزيزة : وأجاب بعض أصمابنا عن هذا الحديث بان هذا مخصوص 
بذلك الرجل لأن [خباره ملع بانه يبعث ملبها شهادة بأن حجه قبل » وذلك غير محقق لغيره . وتعقبه ابن دقيق العيد 
بأن هذه الملة انما ثبتت لاجل الإحرام فتعم كل حرم » وأما القبول وعدمه فاص مغيب . واعتل بعضهم بقوله تعالى 
لإ وأن ليس للانسان إلا ما سعى ) وبةوله َل د إذا مات الانسان انقطع عمله إلا من ثلاث » وليس هذا منها 
فينبغى أن ينقطع عبمله بالموت ٠‏ وأجيب بأن تكفينه فى ثوبى إحرامه ونبقيته على هيئة [حرامه من عمل الحى بعده 
كفسله والصلاة عليه فلا معنى لما ذكروه . وقال ابن المثير فى الحاشية : قد قال يلق فى الشهداء « زماوهم يدمائجم » 
مع قوله « والله أعلم من يكلم فى سبيله » فممم الحسك فى الظاهر بناء على ظاهر السبب فينبنى أن يعمم الحم فى كل 
حرم » وبين المجاهد و ارم جامع لان كلا منهما فى سبيل الله . وقد اعتدذر الداودى عن مالك فقال : ل يبلغه هذا 
الحديث : وأورد بعضهم أنه لوكان إحرامه باقيا لوجب أن يكل ه المناسك ولا قائل به . وأجيب بأن ذلك ورد 
على خلاف الأصل فيقتصر به على مورد النص ولا سما وقد وضح أن المكة فى ذلك استبقاء شعار الإحرام 
كاسنبقاء دم الشهمد 
١‏ - باصسيت كين يكفن الحرم ؟ 
1 - وشا بو العمان, أخبرنا ابو عوانة عن ألى بشر عن سعيد بن جبير عن ان عباس رضىة 
لله عنهما « ان رجلا وَقِصَه بميراه ومن مع البى” يله وهو مجرءاء ققال الى لَه : اغياوه مما ومدار» - 
وكننوه فى ثوين ناولا موه طييا # ولا تصيروا راسه” » فان الله يبعئه يوم القيامة ملبياً » 
م5١‏ - وشا 0 حداتنا ماد بن زد عن عرو وأبوب عن سعيد بن جبيم عن ابن عباس رض ! 
اله عنهم قال دكان رَجل” واقن” مم الدب يق برف وَقمَ عن راحلته ء قال أيوب : فوقصته. - وقال عمراو : 
َأَقصميه ‏ فات ء ققال : اغسلوه ماه ويدار ؛ وكفتوه فى وبين » ولا ينطو ؛ ولا تخمروا رأسَه » فانه يبعث 
يوم القيامة . قال أيوب : يلىء وقال عمر و : مايا » 
قوله( باب كيف يكفن حرم ) سقطت هذه الترجمة للاصيلى وثبتت لغيره وهو أوجه . وأورد المصنف فيا 
د يثك ابن عباس المذكور من طريةين ٠‏ ف الاول ١‏ فانه يبعث يوم القيامة ملبيا كذا للستملى وللباقين « ملبدا» 
بدال بدل التحتانية . والتلبيد جمع الشعر بصمغ أو غيره ليخف شعثه» وكانت عادائهم فى الإحرام أن يصنعوا ذلك . 
وقد أنكر عياض هذه الرواية وقال : ليس التلبيد معنى , وسيأتى فى الحج بلفظ « .مل » ودواه النساى بلفظ د فانة 
يبعث بوم القيامة حرماء لكن ليس قوله ملبدا فاسد المعنى بل توجببه ظاهر . قوله فى الرواية الاخرى ( كأن دجل 
واقفا) كذا لابى ذر والباقين ه واقفء على أنه صفة لرجل ‏ وكان نامة أى حصل رجل واقف » قوله ( فأقصعته ) 
أى هشمته يقال أقصع القملة إذا هشمها ء وقيل هو عاص بكسر العظم » ولو سل فلا مانع أن يستعار لكسر الرقبة . 
وفى واية الكشمجى بتقديم العين علي الصاد » والقعص القدل في الحال ومنه قعاص الخنم وهو موتم! .“قال الزين بن 
مه ج "© »اقم الباري 


١74‏ ظ م7 - كنتاب الجنائز 


المنيد : تضمنت هذه الترجمة الاستفبام عن الكيفية مع أنها مبينة ٠‏ لكنبا لما كانت تمل أن تنكون غادة بذلك 
أى كيفية الننكفين ولم برد الاستفهام 5 وكيف يظن به أنه متردد فيه زقد جزم قبل ذلك بانه عام فى حق كل أحد 
حيث ترجم بحواز النكفين فى ثوبين . قله (دلا تمسوه) بضم أوله وكسر امم من أمسر؟ . قال ابن المنذر : فى حديث 
ابن عباس [باحة غسل الرم الحى بالسدر خلافا لمن كرهه له » وأن الوتر فى الكنفن ليس بشرط ف الصحة » وأن 
المكفن من رأس المال لآمسه يلع بتسكفينه فى ويه ولم يستفصل هل عليه دين وستغرق أم لا ٠‏ وفيه استحياب 
تكفين ا محر م فى نياب [حرامه , وأن [حرامه باق » وأنه لا يكفن فى الخيط . وفيه التعليل بالفاء لول فانه, وفيه 
لا بالوجه ل وسيأقى الكلام على ما وقع فى ملم بافظ , ولا تخمروا وجهه . فى كتاب الحج ان شاء الله تعالى 3 
وأغرب القرطى -خ-كى عن الشافعى أن الحرم لا يصل عليه » وليس ذلك بمعروف عنه . ( فائدة ) : يحتمل اقتصاره 
له على التتكفين فى ثوبيه لكونه مات فهما وهو متلبس بتلك العبادة الفاضلة » ويحتمل أنه لم يحد له غيرهما 
5 - لإسيب الكفن فى القميص الذى كته أو لا يكن ؛ ومن كفن بغير قميص 
16 ئشنا مسد د قال حد نا ع بن" سعيد عن عبيل الله قال حد ثنى ناف عن ابن عبر رض 43 
عنهما « ان عبد الله بن أبى ما نو جاء ابن إلى النوء وك فقال : با رسول الله أعطنى كميصَك أ كفن فيه» 
٠ 9‏ 08 4 + صزاتك » ”بن كي 7ن ور عا 
وصل عليه واستغفر" له ٠‏ فأعطاه الننى مي قيصّه فقال : اذى اصلى عليه . فاذنه . فلا ارادان يصل عايه 
جذ به عمر” رضى الله عنه فقال : أليس” الله قد مهال أن نص على المنافقين ؟ فقال : أنا بينَ خيرستَين قال لإاستغفر ” 
ع ده ل ا 7 0 
لم ولا نستغفر' لم » إن تستغفر لم سبعين مرة فلن يشر له" للم ) فصلى عليه » فمزلت 9 ولا تصل على أحد 
منهم مات أبدا ) . 
[ الحديث 115 أطرافه فى : ١ك‏ الاكوء كهلزه] 
١‏ - جَررشث) مالاك بن” إسماعيل حد قّنا ابن” عمَينة عن عرو توسع جاراً رضي اللّ” عنه قال « أتى 
البى؟ مكلايع عبن اله بن أبر عد م دفن فأخرجه فتفث فيه هن ريقه» وألبسَه قِيصَةٌ 0 
[ الحديث ١187ب‏ أطراف فى: ٠معل‏ ع م.م ء مولاه] 
قله ( باب الكفن فى القميص الذى يكف أو لا يكف ) قال ابن الثين : ضبط بعضهم يكف يضم أوله وفتتح 
الكاف و بعضهم بالمكس » والفاء مشددة فيهما . وضبطه بعضهم بفتح أوله وسكون الكاف وتخفيف الفاء وكسرها » 
والاول أشبه”بالمينى . و تعقبه ابن رشيد بأن الثانى هو الصواب قال : وكذا وقع فى نسخة حاتم الطرابامى » وكذا 
دأيته ف أصل أبى القاسم بن الورد » قال : والذى يظبر لى أن البخارى لظ قوله تعالى لا استغفر لهم أو لا اشتتون 
لم2 أى أن النى يلتم ألبس عبد الله بن أن" قيصه سواء كان يكف عنه المذاب أو لا يكف استصلاحا للقداوب 


الحديث ووم( - ١/٠‏ ونا 


المؤلفة » فكأنه يقول يؤخذ من هذا التبرك بأ ثار الصالمين00© سواء علدنا أنه مؤثر فى حال الميت أو لا . قال : 
1 ولا يصح أن يراد به سواءكان الثوب مكفوف الأطراف أو غير مكفوف لآن ذلك وصف لا أثر له ؛ قال : وأما 
الضبط الثالث فبو لحن إذ لا موجب لحذف الاء الثانية فيه اننهى » وقد جزم المهاب بأنه الصواب ٠‏ وأن الباء 
سقطت من الكاتب غلطا ؛ قال ابن بطال : والمراد طويلا كان القميص سابغا أو قصيرا فانه يوز أن يكفن قيه » 
كذا قال » ووجبه بعضهم بأن عبد الله كان مغرط الطول كا سيأ فى ذكر السبب فى إعطاء النى يلع له رقيصه » 
وكان النى يلاه معتدل الخلق , وقد أعطاه مع ذلك قيصه ليسكفن فيه ولم يلتقت الى كوته ساترا جمييع يدنه أولا . 
وتءقب بأن حديث جابر دال على أنه كفن فى غيده فلا تنتبض المجة بذلك . وأما قول ابن رشود إن المكفوف 
الأطراف لا أثر له فغير م/م » بل المتبادر الى الذمن أنه ماد البخارى كا فبمه ابن التين » والمعنى أن الت-كفين فى 
القميص لس ممتنعا سواء كان مكفوف الاطراف أو غير مكفوف أو المراد بالكف تزريره دفعا لقول من 
يدعى أن القميص لا يسوغ إلا إذاكانت أطر افه غير مكهوفة أوكان غير مزرر لشبه الرداء » وأشار بذلك الى الرد 
على من غالف فى ذلك » وإلى أن النكفين فى غير قيص مستحب ٠‏ ولا يكره التكفين فى القميص ٠‏ وى الخلافيات 
للببق من طريق ابن عون قال : كان عد بن سيرين يستحب أن يكون قيص الميت كقميص المى مكففا مزردا » 
3 وسيأقى الكلام على حديث عبد الله بن عدر فى قصة عبد الله بن أِى” فى تفسير براءة ان شاء القه تعالى ؛ ونذكر فيه 
جواب الإشكال الواقع فى قول عمس : أليس الله قد نهاك أن تصلى على المنافقين ؟ مع أن نزول قوله تعالى ( ولا . 
تصل على أحد منهم مات ايدا ) كان بعد ذلك كأ سيأتى فى سياق حدديث الباب حيث قال : فنزلت ( ولا نصل ) » 
رعصل الجواب أن عمر فهم مر قوله (( فلن يغفر القه لم ) مع الصلاة علهم ؛ فأخبره النى َل أن لا منع » 
وأن الرجاء لم ينقطع بعد . ثم إن ظاهر قوله فى حديث جابر , أتى النى يِه عبد الله بن أبن بعد مأ دفن فاخرجه 
فنفث فيه مم ريقه وألبسه قيصهء مالف اقوله فى حديث إن عير « لما مات عيد الله بن أبى جاء أيه ثقال :. 
با رسول الله أعطنى قيصك | كفنه فيه » فأعطاه قيصه وقال : آذ أصلى عليه فآذنه » فنا أراد أن يصلى عليه 
جذبه عمر , الحديث . وقد جمع نوما بأن معنى قوله فى حديث ابن عمر م فأعطاه » أى أنعم له يذلك , فأطلق على 
العدة اسم العطية بجازأ لتحقق وقوعبا . وكذا قوله فى حديث جابر , بعد ما دفن عبد الله بن أبى » أى دلى فى 
حفرته , وكان أهل عبد الله بن أبى خشوا على النى يل المشقة فى حضوره فبادروا الى تجهيزه قبل وصول النى َل » 
فلبا وصل وجدم قد دلوه فى حفرته فأ باخراجه إنجازا لوعده فى تكفيئه فى القميص والصلاة عليه والله أعم . 
وقيل : أعطاه يلقع أحسد قيصيه أولا : ثم لما حضر أعطاء الثانى بسؤال ولده . وى « الا كليل » للحاكم مايق يد 
ذلك . وقيل : ليس فى حديث جار دلالة على أنه ألبسه قيصه بعد [خراجه من القبر » لآن لفظه « فوضعه على ركبقيه 
وألبسه قيصه» والواو لاترتب فلعله أراد أن يذكر ما وقع فى الجلة من [كرامه له من غير إرادة ترتيب » وسيأقى 
فى الجباد ذكر السبب فى إعطاء النى يلع قيصه لعيد الله بن أبى ٠‏ وبقية القصة فى التفسير وأن اسم ابنه المذكور 
عبد الله كاسم بيه إن شهاء الله تعالى . واستنبط منه الإسماعيلى جواز طلب آثار أهل الخير منهم للتبرك بها وان كان 
لسائل غنيا 


للق الغلر ما يقدم ى ص وغيرها من ملم التبرك بآثار الصالمين سوى النى صلى الله عليه وسلم 


١‏ مم -كتتاب الجناز 


0/١‏ رشنا أبو مر حدنا سفيانُ عن هشام عن عُروة عن عائشة رطى الله عنها قالت « كفن النئ 
يكل فى ثلالة أثواب سّحول كرسّف ليس فيها فيص ولا عمامة » 

- وَرشن) مسدكد حدثنا حبى عن هشام حدثنى ألى عن عائشةٌ رض الله عنما أن رسول ال ماق 
أو عع ...اوه 5 يم 
كفن فى ثلاثة أنواب ليس فيها قيص"' ولا عمامة » 

قله ( باب الكفن بغير قيص ) نينت هذه الترجمة للأكثر وسقطت المستملى » ولكنه ضمئها الترجمة التى قبابا 
فقال بعد قوله أولا يكف ١‏ ومن كفن بغير قيص , والخلاف فى هذه المألة بين الحنفية وغيره فى الامتحباب 
وعدمه ٠‏ والثانى عن الججبور  »‏ وعن بعض الحلفية يستحب القميص دون المامة . وأجاب بعض من خالف بأن 
قولها ليس فها قيص ولاعمامة يحتمل نفى وجودهها جملة » ومحتمل أن يكون المراد نن المعدود أى الثلانة خارجة 
عن القميص والعامة والآول أظبر ؛ وقال بعض الحنفية : معناه ليس فبا قيص أى جديد » وقيل ليس فها القميص 
الذى غسل فيه » أو ليس فبها قيص مسكفوف الآطراف ٠‏ قوله ( حدثنا سفيان ) هو.الثورى ٠‏ قوله ( مول ) 
يضم المهملتين وآخره لام أى بيض وهو جمع حل , وهو الثوب الآبيض النق ولا يكون إلا من قطن . وقد تقدم 
فى « ناب الثياب البيض للكفن » بلفظ ١‏ يمانية بييض عو لية م نكر شف » وعن ابن وهب : السحول القطن » وفيه 
نظر “وهو ضم أوله وبروى بفتحه ننسية الى حول قرية بالهن . وقال الازهرى : ,الفح المدينة » و بالضم الثياب . 
وقيل النسب الى الفرية بالضم » وأما بالفتح فنسبة الى القصّار لأنه يسحل الثياب أى ينقها . والكرسف يضم الكاف 
والمهملة بينهما راء سا كنة هو القطن » ووقعبى رواية للببق « سحولية جدد» 
ظ - سيب اللكفن بلا عامة 

ل شنا إسماعيل” قال حدثنى مالك" عن هشام بن عُروة- عن أبيه عن عائشة رضى الله” عنها 
دان رسولة لله كَفْنَ فى ثلاثة. أثواب يض ستحولية ليس فيها قيص” ولا عمامة » 

قوله"( باب الكفن بلاعمامة ) كذا للاكثر , و للمستمل « الكمفن فى الثياب الببض» والاول أولى لثلا تدكرر 
الترجمة يغير فائدة » وقد تقدم رما فى هذا النى فى الباب الذنى قيله . وله ( ثلاثة أثواب ) فى طبقات ابن سعد عر. 
الشعى «١‏ إزار ورداء ولفافة»  ١‏ 

- سيب الكفن ين جيم المال . ويه قال عطان والزهرى وعمرو بن دينار و قتادة 
وقال مرو ئ دننار : التو هذ جميع امال . وقال براه : يبدأ الكئن م بالدّن 4 بالوصية 
وقال سُفيانُ : أجر*” القبر والغسل هو من الكفن 


- 


4 - رش أجل بن عمد الى د إراهر بن سعذ عن سعد عن أبيه قال « أل عبد رمن 


١ | ١/4 الحديث‎ 


26 1 0 5 زر روامام *م 0 و اع روام اوساكم 
ار وف رض الل”عنه وما بطعامه» فقال : قتل صعب بن عمير ‏ وكان خير منى - فل بوجد له ما يكفن 
ب رشدا ىراع لوم 0 2 سكعل ا 1 ا ل 
وقتل جزة او رحل آخرا ‏ خيرٌ منى ف يوجد له ما يسكفن فيه إلا بردة . لفد خشيت 


.فيه إلا :برد 


أن يكون قد عبحكت" لنا طبَبائنا فى حياتنا الدنيا . نم" جل يبى » 


م 
© . 


[الحديث ؛74؟١ 1‏ طرقاه فى : 4١45 » 1١88‏ ] 

قوله ( باب الكفن من جميع لمال ) أى من رأس المال » وكأن المصنف راعى لفظ حديث مرفوع ورد بهذا 
اللفظ آخر جه الطبرانى فى الاوسط من حديث على وإسناده ضعيف » وذكره ابن أنى حاتم فى العلل من حديث جابر » 
وحكى عن أبيه أنه منكر » قال ابن المنذر : قال بذلك جميع أهل العم إلا رواية شاذة عن خلآس بن مرو قال 
د الكفن من الثاث » وعن طاوس قال ١‏ من الثاثك انكان قليلاء . قلت : أخرجهما عبد الرزاق» وقد يرد على هذا 
الإطلاق ما استثناه الشافعية وغيدثم من الركاة وسائر ما يتعاق بعين امال فانه يقدم على الكفن وغيره من مؤنة 
نمجهيزة ما لو كانت التركة شيئا مهو نا أو عدا جانيا . قِلِهِ ( وه قال عطاء والزهرى وعمرو بن دينار وقنادة 5 
وقال عمرو بن دينار : الحنوط من جميع المال ) أما قول غطاء فوصله الدارى من طريق ابن المبارك عن ابن جريح 
عنه قال « الحنوط والكفن من رأس المال» » وأما قول الرهرى وقتادة فقال عبد الرزاق « أخيرنا معمر عن 
الزهرى وقتادة قالا : الكذفن من جميع المال» وأماقول عمرو بن ديذار فقال عبد الرزاق د عن أبن جريج عن 
عطاء : الكفن والحنوط من رأس الال , قال , وقاله عمرو بن ديئار » وقوله ه وقال ابراهم - يعنى النخعى ‏ يبدأ 
بالكفن ثم بالدين ثم بالوصيةء . قوله ( وقال سفيان ) أئ الثورى الخ وصله الدارى من قول النخمى كذلك دون 
قول سيان » ومن طر يق أخرى عن النخعى بلفظ «١‏ الكفن مر جميع المال» وصله عبد الرزاق عن سفيان أى 
الثورى عن عبيدة بن معتب عن ابراهم قال ه فقلت لسفيان : فأجر القبر والغسل ؟قال : هو من الكفن , أى أن 
حفر القبر وأجر الغاسل من حكم الكفن فى أنه من رأس امال ٠‏ قَوْلْه ( حدثنا أمد بن مد المى ) هو الآزرق 
على الصحيح . قوله ( غن سعد ) أى ابن ابراهم بن عبد الرحمن بن عوف فابراهم بن سعد فى هذ! الاسناد راو عن 
أبيه عن جده عن جد أنه 6 وسيأى سياقه فى الباب الذى يليه أصرح اتصالا من هذا . ويأتى الكلام على فوابده 
مستوفى فى م داب غزوة أحد » م نكتّاب المغازى ؛ وشاهد الترجمة منه قوله فى الحديث « فلم يوجد له» لآن ظاهره 
أنه لم بوجدما لك إلا البرد المذكور » ووقع فى دواية الآكثر ١‏ إلا برده بالضمير العائد عليه. » وفى رواية 
الكشمبنى ١‏ إلا بردة , بلفظ واحدة البرودء وسيأى حديث خياب فى الباب الذى بعده بلفظ , ول يترك إلا مرة » 
واختاف فما إذا كان عليه دين مسستغرق مل يكون كفنه ساترا جميع بدنه أو للعورة فقط ؟ المرجح الآول ٠‏ ونقل 
ان عبد البر الإجماع على أنه لا يحرىء ثوب واحد يصف ما تحته من البدن . قله ( أو رجل آخر ) ل أقف على 
اسمه » ول يقع فى أكثر الروابات إلا يذكر حمزة ومصعب فقط » وكذا أخرجه أبو نعم فى مستخرجه من طريق 
منصور بن أنى منراحم عن ابراهم بن سعد . قال الزين ابن المذير : يستفاد من قصة عبد الرحمن إيثار الفقر على الغنى 
و إبثار التخلى للعبادة على تعاطى الاكتساب » فلذإك امتنع من تناول ذلك الطعام مع أنه كان. صاتما 


75 - بإسيب إذا لم بوجَدا إلا" تونب واحد 


353 ع كتاب الجنائر 


4 كم الصو 6 اح لا شو ا 2 5 - به 
ما ل وشا عمد بن مقا رتل أخبناعيد اله اخبر نا شعبة عن سعد بن إبراهيم عن أبيه ابراهم د ان 


١ -‏ صما ا 4ل 7 9 ف و 22 5-5 رمم 1 2 
عبد ال هن بن عوف رضي لل عنه ف بطمام ‏ وكان صائماً ‏ فقال : فتل مصعبب بن" عير وهو خيرامى- 


كن ف بردة إن عل رأسله بد رجلاهٌ » وإن عط رجلاه بدا رأسه . وأراهُ قال : وقتل مزة - وهو 
خيث منى - م" بسط لنا من الدنيا ما بط - أو قال : أعطينا منّ الدنيا ما أعطينا ‏ وقد حَشِينا أن تسكون حَسنائنا 
٠‏ عَجَلت لنا . نم> جعل ييكى حتى ترك إلطعام » 

وله ( باب اذا لم يوجد إلاثوب واحد) أى اقتصر عليه ولا يتتظر بدفنة ارتقاب شى“ آخر . وفى قول عبسد 
الرحن بن عوف ٠‏ وهو خير منى » دلالة على تواضعه . وفيه إشارة الى تعظم فضل من قثل فى المشاهد الفاضلة مع 
النى َل ؛ وزاد فى هذه الطربق « إن غطى رأسه بدت رجلاه » وهو موافق لما فى الرواية التى فى الباب الذى يليه . 
وروى الحا فى المستدرك من حديث أنس أن حمزة آيضا كفن كذلك 

/؟ - يسيب إذالم يحل كننا إلا. ما بوارى رأسَه أو قدمَيه غلى رأسة” 

0 - وَرْشُن! عمر بن حفص بن غياتٍ حدمنا أ حدثنا الأع ضحد نا شقِيق” حد نا 0 رضىان” 

عنه قال « هاجر'نا مم الب ىت لحن وج له» فوقم أجثنا على لله : فنا مّنمات لم يأ كل ين أجرء شيئا 
م وعم اع الاو 6 0 انج ري 42 سا.ى امسا كم لومم 

منهم مُصعب بن* مير » وما من أننعت له رتنه فهو سهد ”ها . قتل يوم أحُد فم نجد ما نكفنه إلا بردة إذا 
ينا مها رأسة” خرجت” رجلاه 1 وإذا غطينا رجليه حرج رأسه ٠»‏ فأمرّنا البو مكيةٍ أن نعط رأسه” »؛ وأن 
تحمل على رجليه من الإذخر » 

5 8 أطرافه ق 2 لودع عجوم ع ولو لقح كمنع ار كعك كد ] 

له ( باب إذا لم جد كفنا الاما يوارى رأسه أو قدميه ) أى رأسه مع بقية جسده إلا قدميه أو المكس ٠‏ 
كأنه قال : ما بوارى جسده إلا رأسه » أو جسده إلا قدميه » وذلك بين من حديث الباب حيث قال « خرجت 
رجلاه ‏ ولوكان المراد أنه بغطى رأسه فقط دون سائر جسده لكان تغطية العورة أو لى . ويستفاد مئه أنه إذا لم 
بوجد سائر البئة أنه يغطى جميعه الإ ذخر » فان لم يوجد فبا تيسر من نبات الارض ٠‏ وسيأى ىكتاب الحج قول 
العباس , إلا الإذخر فانه بيوتنا وقبور نا ء فكأتها كانت عادة لهم استعاله فى القبور » قال المبلب : وما أستحب 
لهم النى يتلم التتكفين فى نلك الثياب التى ليست سابغة لا نهم قتلوا فها انتهى . وفى هذا الجرم نظر » بل الظادر 
أنه لم جد لهم غيرها م هو مقتضى الترجمة . وه ( حدئنا شقيق ) هو أبن سللة أبو وائل » وخباب ععجمة 
وموحدتين الآولى مثقلة هو ابن الآرت : والاسناد كله كوفيون . قله (/ يأكل من أجره شيا ) كناية عن الغنائم 
الغ تناولها من أدرك زمن الفتوح ٠‏ وكأن المراد بالأجر مرت » فليس مقصورا على أجر الآخرة ٠‏ قله (أينعت) 
بفتح الهمزة وسكون التحتانية وفتح الذون أى نضجت ٍ قله ( فيو يدبا ) بفتح أوله وكسر المبملة أى يحتنها 2 
وضبطه النووى يضم الدال » وحكى ابن التين تثليتها . قله (ما نكفنه به) سقط افظ به من رواية غير أبى ذرء 


الحديث 976( - ا( | ١1‏ 


وسيأى بقية الكلام على فوائده فى كتاب الرقاق ان شاء الله تعالى 

ظ 8- بإسيب من استمدا الكفن فى رسن البى” وك فر “يسكر' عليو 
07 ح رَرشرث) عبد ال ن” مسد حد انا ابن أبى حازم عن أبيهٍ عن سمهل رضى” اند عنه” « ان اصرأة 
جاءت البى' يك ببردةٍ منسوجة فيها حاشييكها . أندرُونَ ما البّردة ؟ قالوا : الشَّل . قال : فم . قالت : نسجتها 
بيدى ؛ لخبت“ لأ 1 ٠‏ تأخذها البى) َيه محتاجا إليماء لخرج إلينا وإنها إزاره» متها فلان فقال : 
اكنيها ما أحستها . قال القوم : ما أحسنت» لبها الى مكف نحتاجاً إليها ثم' أل وعلدت أنه لا برلا . 
قال : إلى واه ما سألته لألبسباء إغا سألته” لسكون كفن . قال سبل" : فكانت كفته » 
[ الحديث 930١09‏ أطرافه فى .م 0 شك 

قله ( باب من استعد الكفن فى زمن النى يلع فم ينكر عليه) ضبط فى روايتنا بفتح الكاف على البناء لللجبول 
وحى الكسر على أن فاعل الإنكار النى يليه ؛ وحى الزين بن المنير عن بعض الروابات فلم ينكره بباء بدل عليه 
وهو يمعنى الرواية النى با!-كسر ؛ و إنما قيد الترجمة بذلك ليشمير الى أن الإنكار الذى وقع من الصحابة كان على 
الصحانى فى طاب البردة فلما أخيرهم بعذره لم ينكروا ذلك عايه 3 فيستفاد منه جواز تحصيل ما لا بد للدست مله من 
كفن ونحوه فى حال حياته » وهل يلتحق بذلك حفر القير ؟ فيه حث سيأتى . قل (ان امرأة ) لم أقف على اسمها . 
قله ( فنها حاشيتها ) قال الداودى يعنى انها لم تقطع من ثوب فتسكون بلا حاششية » وقال غيره حاشية الوب هديه 
فكأنه قال إنها جديدة لم يقطع هدبها ولم تلبس بعد , وقال القزاز : حاشيتا الثوب ناحيتاه اللتان فى طرفهما الحدب . 
قِلْهِ ( أتددون ) هو مقول سهل بن سعد ينه أبو غسان عن أبى حازم كأ أخرجه المصنف فى الآدب و لفظه , فقال 
سبل لأقوم أندرون ما البردة ؟ قالوا : الشملة » انتهى . وفى تفسير البردة بالشملة تحوز لآن البردة كساء والشبملة ما 
بشتمل به فبى أعم » لكن لما كان أ كثر اشتالهم بها أطلقوا علها اسمها . قَولْه ( فأخذها انى يلق حتاجا الها ) 
كأنهم عرذوا ذلك بقريئة حال أو تقدم قول صرح . قله ( فرج الينا وانها إزاره ) فى روابة ابن ماجه:عن هشام 
ابن عمسار عن عيد العزيز « تفرج الينا فهاء وفى رواية هشام بن سعد عن أبى حازم عند الطبرافى « فاتزد با ثم 
خرجء ٠‏ قله (لخستها فلان فقال اكسنهاما أحسنها) كذا فى جميع الروايات هنا بالمهملتين من التجسين . و لللصنف 
فى اللباس من طريق يعوب بن عيد الرحمن عن أبى حازم « لما ء بالجم بغير نون وكذا للطبرائى والاسماعيل من 
طريق أخرى عن أنبى حازم » وقوله « فلان , أفاد الحب الطبرى فى الاحكام له أنه عبد الرحمن بن عوف 2 وعزاء 
. للطبرانى ولم أده فى المعجم الكبير لا فى مسند سبل ولا عبد الرحمن » و قله شيخنا ابن الملقن عن المحب فى شرح 
العمدة » وكذا قال لنا شرخنا الحافظ أبو الحسن الميتمى إنه وقف عليه » لكن لم يستحضر مكانه » ووقع لشيخنا 
ابن الملقن فى د شرح التذبيه » أنه سهل بن سعد وهو غلط فكأنه التبس على شيخنا اسم القائل باسم الراوى 6 يعم 
أخرج الطبرانى الحديث المذكور عن أحمد بن عبد الرحمن بن يسار( عن قتيبة بن سعيد عن يعقوب بن عبد الر عن 


» )فى نسخة د أبن بشار‎ ١( 


لحييكل م؟ -كتاب الجنائز 
عن ألى حازم عن سهل وقال فى آخره « قال قنيبة هو سعد بن أبى وقاص ء ا نتهى » وقد أخرجه البخارى فى اللباس 
والنسانى فى الزينة عن قتيبة ولم بذكرا عنه ذلك » وقد رواه ابن ماجه بسنده المتقدم وال فيه , لجاء فلان رجل سماه 
يومئذ» وهو دال على أن الراوى كان ربا سماه . ووقع فى رواية أخرى للطير انى من طريق زمعة بن صالم عن أبى 
حازم أن السائل المذكور أعرابى » فلو لم يكن زمعة ضعيفا لا نتنى أن يكون هو عبد الرحمن بن عوف أو سعد بن 
أبى وقاص » أو يقال تعددت القصة على ما فيه من بعد والته أعلم ٠‏ قله ( ما أحسنها ) بنصب النون وما لتعجب , 
وفى رواية ابن ماجه والطبرائى من هذا الوجه ذا لنعم فلدا دخل طواها وأرسل ما اليه ؛ وهو للاصنف ف اللباس من 
طريق يعقوب بن عبد الرحمن بلفظ « فقال نعم خلس ما شاء الله فى امجلس ثم رجع فطواها ثم أسل با اليهء . قله 
(قال القوم ما أحسنت) ما نافية » وقد وقعت نسمية المعاتب له من الصحابة فى طريق شام بن سعد المذكودة و لفظه 
قال سهل فقلت للرجل لم سألته وقد رأيت حاجته الها ؟ فقال : رأيت ما رأيتم » و لكن أردت أن أخبأها حتى 
أكفن فها . قله ( انه لا يرد ) كذا وقع هنا بحذف المفءول » وئيت فى رواية ابن ماجه بلفظ ١‏ لا برد سائلا ء 
ونحوه فى دواية يعقوب ف البيوع » وفى رواية أبى غسان فى الآدب لا يسأل شيئا فيمنعه . قله ( ماس لاه لا لبسها) 
فى رواية أبىغسان ١‏ فقال رجوت بركتها حين لبسها النى يل » وأفاد الطبراتى فى رواة زمعة بن صالح أن النى بَلِكَ 
أمى أن يصنع له غيرها فات قبل أن تفرغ . وف هذا الحديث من الفوائد حسن خلق النى يلتم وسعة جوده وقبوله 
الحدية »:واستنبط منه المبلب جواز ترك مكافأة الفقير على هديته ٠‏ وايس ذلك بظاهر منه فان المكافأة كانت عادة 
النى يللم مستمرة فلا يازم من السكوت عنها هنا أن لا يكون فعلها » بل ليس فى سياق هذا الحديث الجزم بكون ذلك 
كان هدية فيحتمل أن تكون عرضتها عليه ليشتر .ها منها , قال : وفيه جواز الاعتماد على القرائن ولو تجردت أقوهم 
د فاخذها محتاجا الها » وفيه فظر لاحتمال أن يكون سبق لحم منه قول يدل على ذلك ؟آ تقدم . قال : وفيه الترغيب فى 
المصنوع بالنسبة الى صانعه إذا كان ماهرا » وحتمل أن نكون أرادت بنسبته الما ازالة ما يخثى من التدليس . 
وفبه جواز استحمان الانسان ما يراه على غيره من الملابس وغيرها إما ليعرفه قدرها وإما ليعرض له إطلبه منه 
حيث يسوغ له ذلك . وفيه مشروعية الانكار عند مخالفة الأدب ظاهرا وإن لم يبلغ المنكر درجة التحريم . وفيه 
التبرك بآ ثار الصالحين 20 وقال ابن بطال : فيه جواز إعداد الثى” قبل وقت الحاجة اليه » قال : وقد فر جماعة 
من الصالحين قبورثم قبل الموت . وتعقبه الزين بن المنير بأن ذلك لم يقع من أحد من الصحابة » قال : ولو كان 
مبتحبا لكثر فهم . وقال بعض الشافعية : ينبئى ان استعد شيدًا من ذلك أن يتهد فى تحصيله من جبة يثق نحابا 
أو من أثر من يعتقّد فيه الصلاح والبركة 
9؟ - بإسسيب اتبارع النساء الجنائزة 

١‏ حورش | نيمة ن ننه حد نا سفيان عن خالد عن أ" الهذيل عن أم” عطيةٌ رضى الله عنها قات 
« نهيناعن اتباع الججائز » ولم يعرم علينا » 
(١)هنذاخطأ‏ » والصواب للنم من ذلك لوجبين : أحدهما أن الصحابة لم يفملوا ذلك مم غير النى صلى المّه عليه وسلم » ولو كان 
خيرا لبقونا اليه » والنى صلى الله عليه وس لا يقاس عليه غيره لما بينه وبين غيره من الفروق الكثيرة . الوجه الثانى سد فريعة الصمرك » 
لأن جواز التبرك بآثار الصالمين يفضى الى النلو فيهم وعبادتهم من دون اله فوجب النم من ذلك . وقد سبق ببان ذلك مرارا 


الحديث ,ب/ا10 - و8١‏ مم١‏ 


قوله ( باب اتباع النساء الجنازة ) قال الزين بن المثير : فصل المصاف بين هذه الترجمة. وبين فضل انباع الجناز 
بتراجم كشيرة تشعر بالتفرقة بين النناء والرجال ؛ و أن الفضل الثابت فى ذلك مختص بالرجال دون اللساء لآن الببى 
بقنضى التحريم أو االكراهة ؛ والفضل يدل على الاستحاب ؛ ولا بجتمعان : وأطلق الحمكم هنا 1-ا يتطرق أيه من 
الاءتمال . ومن ثم اختلف العلياء فى ذلك . ولا يخق أن ل النراع إنماد هو حيث تومن المفسدة . قله ( حدثنا 
سفيان ) هو الثورى وأم الهذيل هى حفصة بنت سيرين ٠‏ قوله ( “ينا ) تقدم فى الحيض من روابة هشام بن حسان 
عن حفصة عنها بلفظ وكنا ممينا عن انباع الجنائز» ورواه يزيد بن أبى حكم عن الأررى باسئاد هذا الياب بافظ 
و نهانا رسول الله مقع , أخرجه الاسماعيل وفيه رد على من قال : لا حوجة فى هذا الحديث لآنه لم يسم الذاهى فيه » لا 
رواء الشيخان وغيرهما أن كل ما ورد مذة الصيغ ةكان مرفوعا وهو الأصح عند غير هما من الدثين , و يؤيد رواية 
الاسماعيل ما رواء الطبراتى من طريق [سماعيل بن عيد الرحمن بن عطية عن جدته أم عهامة قالت ١‏ اا دخل رول 
الله بلك المدينة جمع النساء فى بيت ثم بعث اليا عمر فال : إنى رسول رسول اله اليكن » يعثنى ال يكن الأ بايمكن 
غلى أن لا تشركن بالله شيئاء الحديث » وفى آخره « وأمسنا أن مخرج فى العيد العواتق » ومانا أن تخرج فى جثازة » 
وهذا يدل على أن رواية أم عطية الأول من مرسلى الصحابة : قوله ( دم يمرم علينا ) أى ولم يؤكيد علينا فى المنع 
كا أ كد عاينا فى غيره من الأنهيات » فكأ:ا قالت :كره لنا اتباع الجنائز .من غير حرم . وقال ااقرطى : ظاهر 
سياق أم عطية أن النهى تهى تنزيه » ويه قال جمهور أهل الهلم ومال مالك الى الجواز وهو قول أهل المدينة . ويدل 
على الجواز ما رواه أبن أبى شيبة من طر بق. محد بن عمرو بن عطاء عن ألى هريرة أن رسول الله َلَِهْ كان فى جنازة 
فرأى عمر أمرأة فصاح ما فقال , دعبا ا عمرء الحديث . وأخرجهابن ماجه والنساق من هذا الوجه ؛ ومن ظريق 
أخرى عن يمد بن #رو بن عطاء عن سلية بن الازرق عن ألى هريرة ورجاله ات » وقال امراب : فى حديث أم 
عطية دلالة على أن النهى من الشمارع على درجات . وقال الداردى : قولما نينا عن اتباع الجنائز , أى الى أن 
نصل الى القبور » وقوله « ولم بعزم علينا » أى أن لا نأتى أهل الميت فتمزهم ولترحم على هيتهم هن غير أن ذتبع 
جئازته انتهى . وى أخذ هذا التفصيل من هذا اأسياق نظر 2 نع هو فى حديث عبد الله بن عمرو بن العساص ٠‏ ان 
اذى يلل رأ فاطمة مقيلة فقال : من أبن جئت ؟ فقالت : رحت على أهل هذا اايت ميتهم . فقال : لعلك بلأت 
ممهم الكدى ؟ قالت: لاء الحديث أخرجه أحمد والحا م وغيرهما 0 عاما بلوغ الكدى » وهو بالضم 
وتخفيف الدال الماقصورة وهى المقابر ؛ ولم شكر علا ااتعزية . وقال انحب الطيرى : حتمل أن يكون امراد بقولها 
« ول يعزم علينا » أى كا عزم على الرجال بترغيبهم فى اتباعبا #صول القيراظ و “و ذلك ؛ والاول أظهر . 
والله أعل. 
٠م‏ - سيب إحداذ لمرأة على غير روما 

باه ل ترشرن) مسداد دنا يشر بن للفضل حدقنا سَلةُ بن لقا عن وين جو فال وى 
ان" لأم ععلية رضى” اله عنها ؛ ذل! كان اليوم” الثالث دهت بطفرة فتَمسكحَت به وقالت : مهينا أن تحد أ كثرة 
من ثلات د زوج » 


م داج م ل ليذه الثاري 


- وِرشن) اللميدى حد نا سفيان حدثنا أبوب بن مومئ قال أخبرفى ديد بن نافم عن زينب 
ابئة أبى سل قالت « لما جاء نعى” أبى سفيان من الشام دعت أم حبيبة رضي الله عنها بصُفرة فى اليوم اشالث 
2 ٍ- م 1 : 1 الما 2 000 6 - 
فستحث عارضيها وذراعيها وقالت : إلى كنت عن هذا ننية لولا أى تممت النى' يكلو يقول: لا جل؛ 

00 نْ يح الى ك 20 ْ 27 9 - 
لامرأة تؤين بل واليوم الآخِر أن جد على ميت فوق” ثلاث » إلا على زوج_قآنها تيد عليو أربسة أشي 
وعشرا 6 

[ الحديث ١١8١‏ أطرافه فى : لاا 0# اوعره, ميمه ] 

0ظ لل اك د اء ف ب 7 

١‏ - ترا إماعيل حد ثنى مالك عن عبد الله بن ألى بكر بن مد بن مرو بن حزام عن جميدر 
ابن نافع عن زينب بنت ألى سام أخبرنه” قالت « دخات على أم حبيية زوج النو* مي فقالت : سمستة رسول” 
١س‏ 53 9 بر مإ جح م د وي د 1 وات 
لله مَك يقول” : لا بحل لامرأة 'تؤمن بالل واليوم الجر تحد على مبت فوق ثلاث » إلا على زوج أربعة 


اكير وعشرا » 


[ الحديث  1"80‏ طرف لى : 86اه ] 

قله ( باب إحداد المرأة على غير زوجبا ) فال ابن إطال : الإحداد بالمهملة امتناع المرأة المتوفى عنما زوجبا 
هن الزينة كلها من لباس وطيب وغيرهما وكل ما كان من دواعى الجاع , وأباح الشارع للمرأة أن تحد على غير 
زوجها ثلاثة أيام لما يغلب من لوءة الحزن ويهجم من ألم الوجد : وليس ذلك واجبا لاتفاقهم على أن الزيج 
لو طاليها با جماع لم يحل لها منعه فى تلك الحال , وسيأتى فى كتاب اطلاق بقية الكلام على مباحث الإحداد . وقوله 
فى الترجمة « على غير زوجبا » يعم كل ميت غير الزوج سواء كان قريبا أو أجنبما . ودلالة الحديث له ظاهرة لم 
بقيده فى الترجمة بالموث لآنه مختص به عرفا »لم بين كله لآن ا ل+بردل على عدم التحريم ف الثلاث وأقل ما يقتضيه 
(ثيات المشروعية . ووه ( فلدا كان.يوم الثالك ) كذا الاكثر وهو من إضافة الموصوف الى الصفة » و للستمل 
« اليوم الثالك » . قَوْلْهِ ( دعت بصفرة ) سيأنى الكلام علما قريا ٠‏ قَولْهِ ( نميا ) رواه أيوب عن ابن سيرين 
بلفظ ١‏ أمرنا بأن لا تحد على هالك فوق لاث ء الحدرث أخرجه عبد الرزاق ٠‏ واطراق من طريق قتادة عن ابن 
سيدين عن أم عطية قالت « “معت رسول اله يل يقول » فذكر معناه . قله ( أن نحد ) يضم أوله من الرباعى 5 
ول يمرف الأصبعى غيره» وى غيره فتح أوله وضم ثانيه من الثلاتى يقال حدت المرأة وأحدت بمعنى . قَولِه ( إلا 
بذوج ) وفى دواية الكشمبنى , إلا لزوج ء باللام » ووقع ف العدد من طريقه بلفظ ١‏ إلا على زوج » والكل 
معى السدبية . قلْهِ ( عن ذينب بنت أبى سلمة ) فى ر بدبة اانى يِه » وصرح فى العدد بالاخبار بينها وبين حميد بن 


ديك وب ب مرا ١/‏ 
افع . قوله (نى) بشتح النون وسكون المبملة وتخفيف الياء ‏ وكسر المهملة وأشديد الياء ‏ هوالخبريموت الشخص » 
وأبو سفيان هو ابن حرب إن أءية والد معاوبة . قله ( دعت أم حيببة ) هى بنت أبى سفيان المذكور . وفى قوله 
د من الشام » نظر , لآن أبا سفيان مات بالمديئة بلا خلاف بين أهل العلل بالأخبار » والجهور على أنة مات سئة 
انثتين وثلاثين وقيل سنة ثلاث » ولم أر فى شىء من طرق هذا الحديث تقبيده بذلك [لافى رواية سيان بن عنيئة 
هذه وأظنها وهماء وكنت أظن أنه حذق منه افظ ‏ ابن » لآن الذى جاء نعيه من الشام وأم حبيبة فى الحياة هو 
أخر ها يزيد بن أبى سسفيان الذى كان أميرا على الشام » لكن رواه المصدف فى العدد من طريق مالك ومن طريق 
سفيان الثورى كلاهما عن عبد أله بن أبى بكر بن حزم عن ميد بن نافع بلفظ « دين توف عنها أبوها أبو سفيان بن 
حرب » فظبر أنه لم يسقط هذه ثىء ؛ ول يقل فيه واحد منهما من الشام ٠‏ وكذا أخرجه ابن سعد فى ترجمة أم جبدية 


هن :ظر يق صفمة بأت أنى عبيد هلها .ثم وجدت الحديث فى «سند ابن أنى شيبة قال « حدثنا وكيمع حدثنا شهبة عن 
حميد بن نافع و لفظه ‏ جاء نعى أخى أم حبيبة أو حم لها فدعت إصفرة فلطخت به ذراعما » وكذا رواه الدارى 
عن هاشم بن القاسم ءن شعبة لكن بلفظ « أن أغا لآم حوببة مات أو حمما لماء ورواء أحمد عن حجاج وحمد بن 
جعفر جيعا عن شعبة بلفظ ٠‏ ان حميا لما مات . من غير تردد ‏ وإطلاق اجيم على الآخ أقرب من إطلاقه على الأب » 
فقوى الظن عند هذا أن تكون القصة تعددت ازيفب مع أم حبيرة عند وفاة أخمها يزيد ثم عند وفاة أبهها أنى سفيان 
لامانع من ذلك . واه أعلم ٠‏ قَولِهِ ( إصفرة ) فى رواية مالك المذكورة « بطيب فيه صفرة خلوق » وزاد فيه 
د فدهنت مله جارية ثم مست يعارضبا » أى بعارضى نفسها . قَوله ( حدثذا [سماعيل ) هو ابن ألى أويس ابن أخت 
مالك . وساق الحديث هنا من طريق مالك مختصرا ٠‏ وأورده مطولا من طريقه فى المدد يا سيأتى ٠‏ قله (ثم 
دخلت ) هو مقول زينب بنت أم سلبة » وهو مصرح ب فى الروابة الى فى العدد وظاهره أن هذه القصة وقعت بعد 
قصة أم حبيبة » ولا يصح ذلك إلا إن قلنا بالتعدد » ويكون ذلك عقب وفاة بزيد بن ألى سيان لآن وفاته سئة ثمان 
عشرة أو نسع عشرة » ولا يصح أن يكون ذلك ند وفاة أبيه لآن زينب بنت ج<ش ماتت قبل أبى سفيان بأ كثر 
من عشر سنين على الصحيح المشهور عند أهل العلم بالأخبار , فيحمل على أثها لم عرد ترتيب الوقائع وإئما أرادت 
تنيب الأخبار . وقد وقع فى دواية أبى داود بلنفظ ه ودخلتء وذلك لا يةتضى الترتيب . والله أعل ٠‏ قوله (حين 
توفى أخوها ) لم أتحفق من المراد به , لآن لزينب ثلاثة إخوة : عبد الله وعبد بغير إضافة وعبيد الله بالاصنيي » 
فأما الكبير فاستشهد بأحد وكانت زينب إذ ذاك صغيرة جدا لآن أياها أبا سلية مات بعد بدر وتزوج النى لله 
أمها أم سلمة وى صغيرة ترضع كا سيأ فى الرضاع أن أمبا حات من عدتها من أبى سلمة يوضع زينب هذه » 
فانتى أن يكون هو المراد هذا وإن كان وقع فى كثير من الموط.آت بافظ « حين توفى أخوها عبد الله » 15 أخرجه 
الدارقطنى من طريق ابن وهب وغيره عن مالك , وأما عبد بغير إضافة فيعرف بأبى حميد وكان شاعر! أعمى وعاش , 
الى خلافة عمر , وقد جزم ذبن [ححق وغيره من أهل العلم بالأخبار بأنه مات بعد أخته زيلب إسئة » وروى 5 
سعد فى ترجتها فى الطبقات من وجبين أن أءا حميد المذكور حضر جناذة زينب مع عمر وح عنه مراجعة له 
بسبها ٠»‏ وإن كان فى إسنادما الوافدى لكن يستثؤهد به فى ل هذا . فانتق أن كون هذا الآخير المراد » وأما 
عبيد الله المصفر فأمت قديما وهاجر بزوجته أم حبيبة بنت أبى سفيان الى الحشة ثم تاصر هنك ومات فتزوج النى 


١8‏ + - كنتاب الجنائز 


يللو بعده أم حبيبة » فهذا يحتمل أن يكون هو المراد لآن زينب بقث أبى نسنلية عند ما جاه الخان بوفاة عبيد الله كانت 
فى مق من يضبط » ولا مانع أن يحزن المرء على قريبه الكافر ولا سما إذا يذكر سوء مصيره ‏ ولعل الوواية القى 
المووطا .حي توق أخوها عبد الله كانت عبيد. الله بالتصغير فل يضبطها الكاتب.واته أعلم .. ويمكر على هذا 
قول من قال إن عبيد الله مات بأرض الحشة فتزوج النى ملم أم حبدية » فان ظاهرها أن تزوجها كان بعد موت 
عبيد الله ؛ وتذويحها وقع ؤهى بأرض المبشة وقبل أن تسمع النهى » وأيضا فق السياق و ثم دخات على ذينب» 
75 قوها دخلت على أم حبيبة » وهو ظاهر فى أن ذلك كان بعد موت قزيب زينب بنت جحش الل كوروهو بعيد 
بجى* أم حبدبة من الحبشة ,هدة طويلة » فان لم يكن هذا الظن هو الواقع احتمل أن يكون أغا لؤيذب بنك جحش من 
أمها أو من الرضاعة ؛ أو برجح ما حكاه ابن عبد ابر وغيره من أن زينب بنت ألى سللة ولبت بأرض المبثة فإن 


مقتضى ذلك أن يكون لها عند وؤاة عبد الله بن جدش أر بع سنين » وما مثلها 210 يضبط فى مثلما والله أعل : 
قله ( فست هه ) أى شيئا من جسدها . وسبأتى فى ااطريق أأتى فى الع_دد يلفظ و فست منه » وسيأقى فنه ازيب 
حديث آخر عن أمها أم سلة فى الإحداد أيضا . وسيأق اأدكلام على الاحاديث الثلاثة مس:وفى إن شاء الله تعالى 
و 
"١‏ - سيب زيارة القبور 
هذ مس د ماود ممه و ع ١‏ 72 اانه 
١١+‏ - طريح) ادم حد تنا شمبة حدثنا ثابت عن أُنَس بن مالك رضى الله عن قال « ع الب* صلق 
٠‏ - ا 2 9 ١‏ 
بامرأة تبى عند قبر » فقال : اتقى الله| واصبرى . قالت : إللك عنى ؛ فانك لم تصب #صيبق ولم تعرفه .. فقيل 
1 6 5 »م لاله ٠.‏ فك عا ا ا الا م 23 0 3 0 
ها : إنه النى؛ يكيو , فأتتر النى مي نز مد عنده بوابين » فقالت : لم أعر فك . فقال.: ]6 الصبر عند 
المكدمة الأولى » 
قوله'(إباب زبارة القبور) أى مشروعيتها وكأنه لم يصرح بالحسكم مأ فيه من الخلاف يي سيأتى » وكأن المصئنف 
«كنت نبيتكم عن زيارة القبور , فزوروها » وزاد أبو داوداوالتساتى مرن. حديث أنس ١‏ فانها تذكر الآخرة » 
وللحا م من حديثه فيه « وترق القلب وتدمع العين 2( فلا تقولوا ثجراء» أى كلاما فاحشا 6 وهو إضم الحاء وء ون 
الجم وله من حديث أن مسعود ١‏ فائها تزهد فى الدنيا ‏ ولمسلم من حديث أبى هريرة مرفوعا « زوروا القبور فانها 
تذكر الموت » قال النووى تبعا للعبدرى والحازى وغيرهما : اتفقوا على أن زيارة القبور للرجال جائزة . كنذا 
أطاقوا » وفيه نظر لآن ابن أبى شيبة وغيره روى عن ابن هيرين وإبراهم النخعى والشعى الكراهة مطاهًا حتى َال 
هؤلاء لم يبلغهم الناسخ والله اعم : ومةابل هذا قول ابن حزم : إن زيارة القبور وأجبة ولو مرة واحدة فى الممر 
لورود الاص به . واختاف فى النساء فقيل : دخان فى عموم الإذن وهو قول الكش . ومحله ما إذا أمنت الفثلة . 
وريد الجواز حديث الباب ؛ وموضع الدلالة منه أنه يله م بكر على.المرأة قعودها غند الهر ٠‏ وتقريره ححجة . 


٠ ومثلها‎ ٠ في.مخظوطة الرياض‎ )١( 


الحديث مم١‏ ع١‏ 


ومن حمل الإذن على مومه لارجال والنساء عائشة فروى الحاكم من طريق ابن أبى مليكة أنه رآها ذارت قير أخبا 
عبد الرحمن « فقيل لما : أليس فد نهجى النى يلل عن ذلك ؟ قالت نعم »كان نجى ثم أم بزنارتها » وقيل الإذن خاص 
بالرجال ولا جوز للنساء زيارة القبور» وبه جزم الشيخ أبو إححق فى« الموذب » واستدل له حديث عبد الله بن مرو 
الذى ت#قدمت الإشارة البه فى « باب اتباع النساء الجنائز» وحصديث لعن الله زوارات القبور » أخرجه الترمذى 
وصضحة من حدايث أنى هريرة , وله شاهد من حديث ابن عياس و حديث حسان بن ثابت . واختلف من قال 
باالكراهة فى حقهن هل هى كراهة تحريم أوتنزيه ؟ قال القرطى : هذا اللعن نما هو للسكثرات من الزيارة 11 تقتضيه 
الصفة من المبالغسة » و لعل السبب ما يفضى اليه ذلك من نضيبع حق الزوج والتبرج وما ينأ منبن من الصياح ونحو 
ذلك , فقد يقال : إذا أمن جميع ذلك فلا مانع من الإذن لان تذكز الموت يماج اليه الرجال والنساء ٠‏ قَولْهِ ( نام أة ) 
ل أقف على اسمرا ولا اسم صاحب القبر ظ وف دواءة لمسلم ما يشعر بأنه ولدها ولفظه ١‏ تبى على صى لأ ٠‏ وصرح 
به فى مرسل حى بن أبى كثير عند عبد الرزاق و لفظه « قد أصيبت نولدها » وسيأفى فى أوائل كتاب الأحكام من 
طريق أخرى عن شعية عن ثابت « ان أنسا قال لاعرأة من أهله : تعرفين فلانة ؟ قالت : نعم . قال : كان النى َل 
م ما ء فذكر هذا الحديث !١‏ قوله ( فقال اتق الله ) فى رواية أبى نعمفى المستخرج ١‏ فقال با أمة الله اق الله » قال 
القرطى : الظاهر أنه كان فى بكائها قدر زائد من نوح أو غيره , ولهذا أمرها بالتقوى . قات : يؤيده أن فى مرسل 
حى بن أبى كثير المدحكور , فسمع مها ما يكره فوقف علبا » وقال الطبى : قوله د اتق الله توطشه لقوله 
و واصبرى » كأنه قيل لها خافى غضب الله إن لم تصبرى ولا تجرعى ليحصل لك الثواب ٠‏ وله ( اليك عنى ) هو 
من أسماء الآفمال » ومعناها تنح وأ بعد . قوله ( تصب يمصيبتى ) سيأ فى الأحكام من وجه آخر عن شعبة بلفظ 
د فاك خلو من مصيبتى » وهو بكسر المعجمة وسكون اللام » ولملم دما تبالى بمصيبتى » ولأبى يعلى من حديث أبى 
هريرة أنها قات ١‏ با عبد الله إنى أنا الحرى الشكلى ؛ ولو كنت مصابا عذرتتى » ٠‏ قوله ( ولم تعرفه ) جملة حالية , 
أى خاطبته بذلك ولم تعرف أنه رسول الله. قوله ( فقيل لها ) فى رواية الاحكام و فر بها رجل فقال لا : إنه رسول 
الله » فقالت : ما عرفته » وى رواية أفى يعلى المذكورة« قال فهل تعر فينه؟ قالت : لاء وللطبراتق فى اللأاوسط من 
طر يق عطية عن أنس أن الذى سأها هو الفضل بن العباس » وزاد مل فى رواية له ه فأخذها مثل الموت » أى من 
شدة الكرب الذى أصاءا لما عرفت أنه َيِه خجلا منه ومهابة . قَوْله ( فلم تحد عنسده بوابين ) فى رواية الأحكام 
«نوااء بالإفراد » قال الزين بن المزير : فائدة هذه الجلة من هذا الخبر بيان عذر هذه المرأة فى كوتما لم تعرفه » وذلك 
أنة كان من شأنه أن لايتخذ بوابا مع قدرته على ذلك تواضما . وكان من شأنه أنه لا يستتبع الناس وراءه إذا مثى 
كا جرت عادة الملوك والأكابر , فلذلك اشتبه على المرأة فم تعرفه مع ماكانت فيه من شاغل الوجد والبكاء . وقال 
الطبى : فائدة هذه الجملة أنه لما قل لها إنه النى يلم استشعرت خوفا وهيبة فى نفسها فتصورت أنه مثل الماوك له 
حاجب وبواب بمنع الناس من الوصول اليه » فوجدت الاس لاف ما تصورته . وله ( فقالت :لم أعرفك ) فى 
حديث أبى هريرة « فقالت والله ماعرفتك . . قله ( نما ااصبر عند الصدمة الاولى ) فى رواية الاحكام « عند أول 
صدمة » ونحوه لمسل ؛ والمعنى إذا وقع الثبات أول شى* .بجم على القلب من مقتضيات الجرع فذلك هو الصبر الكامل 
الذي بيترتب عليه الآجر ؛ وأصل الصدم ضرب الثى“ الصلب عثله فاستعير للءصيبة الواردة على القلب » قال الخطالى : 


لل +؟ - كتاب الجنائز 


ألممنى أن الصبرالنى يحمد عليه صاحبه ماكان عند مفاجأة المصيبة ؛ مخلاف ما بعد ذلك فانه على الآيام يلو . وحكق ' 
الخطابى عن غيره أن المرء لا يؤجر على المصيبة لآنها ليست من صنعه » وإتما يؤجر على حسن تثبته وجميل صيره . 
وقال ابن بطال : أراد أن لاجتمع علمها مصيبة الحلاك وفقد الأجر. وقال الطيى : صدر هذا الجواب منه عله عن 
قومها لم أعرفك على أسلوب السكم كأ نه قال لما : دعى الاعتذار فانى لا أغضب لغير الله وانظرى لافسك . وقال 
الرين بن المنير : فائدة جواب 7 ذلك أنها لها جاءت طائعة لما أمرها به من التقوى والصبر معدّذرة عن قوها 
الصادر عن الحزن بين لها أن حق هذا الصيرأآن ن بكون فى أول الحال » فهوالذى يترتب عليه الثواب اننهى ٠‏ ويؤبده 
أن فى دواية ألى هريرة المذكورة « فقالت أنا أصبر » أنا اصبر , وفى مرسل يحى بن أبىكثير المذكور « فقال اذهى 
اليك » فان اأصير عند الصمدة الاولى , وزاد عبد الرزاق فيه من مرسل الحسن «١‏ والعيرة لا ماكبا إن آدم» . وذ 
هذا الحديث فى زيارة القبور مع احتهال أن تكون المرأة المذكورة تأخرت بعد الدفن عند القبر والزيارة اما تطلق 
على من أنشأ الى القبر قصدا من جبة استواء الح-كم فى حفها حيث أمرها بالتقوى والصير لما رأى من جزعبا ول 
ينكر علما الخروج من بيتبا فدل على أنه جأئز , وهو أعم من أن يكون خروجبا لتشبيع ميتها فأقامت عند القسير 
: بعد الدفن أو أنثدأت قصد زيارته بالخروج يسبب الميت . وفى هذا الحسديث من الفوائد غير ما تقدم ماكان فيه 
عليه الصلاة والسلام من التواضع والرفق بالجاهل ؛ ومساعحة المساب وقبول اعتذاره » وملازمة الأ بالمعروف 
: والنهى عن المنكر . وفيه أن القاضى لا ينبغى له أن يتخذ من حجبه عن حواتج الناس ٠‏ وأن من أمى بمعروف 
ينبغى له أن يقبل ولولم يعرف الأ . وفيه أن الجرع من المنبيات لآمره لها بالتقرى مقرونا بالصبر . وفيه 
الترغيب فى احتهال الآذى عند بذل النصيحة و نش رالموعظة , و أن المواجبة بالخطاب إذا لم تصادف المنوى لا أثر لها . 
وبنى عليه بعضهم ما إذا قال ياهند أنت طالق فصادف عمرة أن عمرة لا تطلق . واستدل به غلى جواز زيارة القبور 
سواءكان الزائر رجلا أو امرأة كا تحدم ٠‏ وسواء كان المزور مسليا أو كافرا , لعدم الاستفصال فى ذلك . قال 
النووى : و بالجواز قطع اججهور . وقال صاحب الحاوى : لا نيجوز زيارة قبر الكافر » وهو غلط انتهى . وحجة 
المارردى قوله تعالى ( ولا : نقم على قبره) »وف الاستدلال به نظر لا مخنى . ( تذبيه ) : قال الزين بن المنير : قدم 
المصنف ترجة زيارة ااقبور على 0 من أحكام لشييع الجنازة وما بعد ذلك مما يتقدم الزوارة لآن الزيارة يشكرر 
وقوعما لجملبا أصلا ومفتاعا للك الاحكام انتهى ملخصا . وأشار أيضا الى أن مزاس.ة ترجمة زيارة القور تناسب 
اتباع النساء الجنائز » فكأنه أراد حصر الاحكام المتعلقة مخروج النساء متوالية . والله أعلم 


؟؟ - باسيب قول النى” ويك « يذب الت “يعض بكاء أهلوعليه إذا كان التو 00 شذئه » 
اقول الله تعالى ( قوا فم وأعليم نارا) وقال النىة ؛ يك كلسم راع ومسئولة عن 
فاذا لم يكن من مل فو كاقات مائثة رضى لل ما لا ودة وز أرها " 
وه وكقولة ( وإن 5 لاع منفلة - ذنوي - إلى حملها لا حمل منه شى' ) وما برخص” من الإسكاء من غير توحر 
رقال النئ يي لا قل" نس ضما إلا كان على انآدم كفل من دمها» وذ للك لأنه أو من سن الف 


الحدبى 6م١١-48١١‏ لوا 


4 - مَرَشن) عبدان وتم قالا: أخبتنا عبد الله أخيرنا عاصينينة سلبان عن أبى عمانَ قال حد ثنى أسامة 

ابن زمد رضى” امه عنها قال « أرسآت ابنة النوئ يله إليه : إن ابا لى قيض » فأرنا . فأرسل “يقرى السلامَ 

: ويفول : إن له ما أخذّ وله ما أعمطى ؛ وك عنلاء أجَلٍ مُسئ » فلتصير ولتختيب . فأرسآت لهأي علي 
َتنا ٠‏ ققام ومعة سعدا بن “عبادة ومُماذ بن ؛ جبل وأ بن كسب وريد بن ثابستر ورجال” .رفم الى 
رسول الله مكاي الى ونفسة اتتقنتمه قال دقل .كأنهاشن ففاضّت“ غينا » قال سمل : 


بارسول” لله ما هذا ؟ فقال : هذه رحة” جَملها انه ى لوب عبادو» وإثما رحد لَه من عباده ال#جاء » 
[ الحديث 6ه؟1 ب أطرافه فى : هكم ء انكو متك 2 لالإالاء 4014م ] 


د١١‏ - رثا عبد الله بن نل محمد حد كنا أ بوعاصر حد نا فليح , انلك هارن ألس ,. 
مالك رضى اله عنه قال « شمهدنا بننا ارسول اله وَيكيّهِ » قال ورسول الله يكل جالن على القبر » قال فرأيت” 
عينيه. تَدمّمان » قال فقال : هل مني جل لم يقارف اليلة ؟ ققال أبو طلحة : أنا . قال : فاتزل . قال فزلَ 
فى قبرها » 

[الحديث 6 طرفه فى : 3947 ] 

- ونا عبد اتنا جد ل خرن ابن جربح كل أخم فى عبد لون عمد لون ألى ميك 
قال ه توفت 0 لمئمان رضى الله ”عن بمكة وجثنا انشبدتها» وحشّرها ابن" مر” وب عباس رضى الل عنهم » 
وإى لجالس' ييتهما أو قال : جَلست إلى أحَدهاء تم' جاء الأحر” ذا سّ إلى جنى - فقال عبد الله بن" عمر” رضى” 
لله" عنما لعمرو بن عمان : ألا تدعا عن ابسكاء؟ ان سول اله َل ال : إن لبت ليب بسكا أهله 
عليه 6 : ٠‏ 

407 - ققال ابن عباس رض الله عنها : قد كان عمر” رضى - ال عنه يقول بض ة لك 00 عدف 
قال : : دوت مع عر رض الله عنه من مكةّ » حتّى إذا كثا بالبيْداه إذا هو يركب نحت ظل ترق » فقال : 
ادعب انظ" مَن هؤلاء اركب . قال : أن 'نث فاذا ميرت فأخيره » ققال : اذغ ل عت إل ميته 
ففلت : ارتحل فاق بأميز المؤمنين ظا ام عر وغل عيب 0 يقول :نوا أخاه وا صاحباه . فقال عبر” 
رض الله* عنه : يا هيب أتبى على وقد قال رسول” الله يَيكيع : إن الت أيعذ ب بيعص 'بكاء أهله عليه » ؟ 

[الحديث ' 5-7 طرفاء فى : .15 4 ١1١505‏ ] 


هخ ١‏ - قال ان” عباس رضي 4 عنما « فانامان ع رضي ا عنة دكت ذلك لمائشة رضي ال 
28 َى < 0 


١6!‏ ” لكان الجنابز 


عنها فقالت : رَحمّ لَه عر ؛ وال ما عدار رسول الله مكاي أن" الله ليمذاب الؤمن بكاو أغله عليه » ولسكن' 
وق ل اث 2 قال : إن الله لمز يد" الكافر عذابا ببكاء أهلم عليه » وقالت : ب القرآنُ (ولا تر وازرة 
وزر أغرئ 1 ٠‏ قال ان عباتن رض ال عنها عند ذلك : وان ) هو أنحك وأبى ( قال ان أبى مايكة : 
وال ما قال ان عم رضي الله عنها شيا » 

[ الحديث ىذا طرفاء فى : 144١ل‏ ء لاة؟ ] 

ذه1"»4ظا ‏ شه 0 الله 5 بوسف افيكيا مايرك عن غيد الل ان ألى بكر عن أيو عن عر بنتر عيبل 
ار من أنها أخبرته” أنها ممت“ عاد رضى اللّ” عنها زوج البى يللاف قالت « إما م رسول” الله يكلا على 
مجودية يبك عليها أهلها فقال : إنهم ليسكونَ عليها وإنها عمدب فى قير ها » 

٠‏ - وررشن] إسماعيل” بن خايل حدثنا عل إن مير حلاثنا أبو إسحاق وهو الشببانىة عن أبى بر'دة 
عن أنيه قال م ل 2 عمر” رضى ان* عنه ري بقول” :وا أخام . فقال 7 : أما عَلتَ أن الب مَل 
قال : إن اميت ليعذ ب بيكلو المي” © ؟ 

قله ( باب قول اانى وله : يعذب اايت يعض بكاء أهله عليه اذاكان الوح من سنته ) هذا ت#ييد من المصنف 

لمطلق الحديث ول منه لرواية ابن عراس المقردة بالبعضية على رواية ان عمر ااطلةة كا سافه فى الباب عنما » و تفسير 
مئه للبعض امهم فى رواية |بنعباس بانه النوح ٠و‏ يؤيده أن احذور بءض البكاء لاجميعهكا - يأتى بيانه . وقوله راذا 
كان النوح من ماته ) بوهم أنه بقية الحديث الرفوع »وليس ؟ذلك بل هو كلام المه .ف قاله تفقها » و بقية السياق 
يرشد الى ذلك » وهذا الذى جزم به هو أحد الأقوال فى تأويل الحديث |اذكور كا سيأتى بيانه . واختاف فى. 
ضبظ قوله « من سلته » فالا كثر فى الموضعين بضم المهملة وتشديد الاون أى طريقته وعادته » وضرطء بعطهم بفتح 
المبدلة بعدها موحد تان الاولى مفتوحة أى من أجله ؛ قال صاحب المطالع : حى عن أن الفضل بن ناصر أنه رجح. 
هذا وأنكر الاول فقال: وأى سسنة للبيت ؟ انتهى . وقال الزين بن ثيل : بللى الآول أولى لاشعاره بالعئاية بذلك 
إذلا يقال من سلته إلاعند غلبة ذلك عليه واشتهاره به . قات : وكأن البخارى ألهم هذا الخلاف نأشار الى ترجيح ' 
الاول حيث استشهد بالحديث الذى فيه لآنة أول من سن القت » فاله يدبت مااسقبعده ابن ناصر إقوله : وأى مسئة 
للبيت ؟ وأما تعبير المصنف بالنوح فراده ما كان من ابكاء بصياح وعويل » وما يلتبدق بذلك من لطم خسد وشق . 
جيب وغير ذلك من المهيات . قله ( لقول الله تعالى قوا أنفسكم و أهليكم نارا ) وجه الاستدلال لمأ ذهب اليه من 

هذه الآآبة أن هذا الأمى عام فى جرات الوقاية ومن جماتم! أن لا يكون الأصل مولعا بأمى مذكر اثلا يبحرى أهله عليه 

بعدة ©» أو يكون قد عرف أن لاله عاد بفعل أمى مذكر وأهمل نهم عنه فيكون لم بق نفسه ولا أهله . وله 1 
( وقال الى له 7 راع الحديث ) هو طرف من حديث لاءن عمر نقدم موصولا فى امعة » ووجه الاستدلال 
منه ما تقدم ٠‏ لآن من جملة رعآيته لهم أن يكون الشر من طريقته فيجرى أهله عليه أو يرام يفعلون الشر فلا يهام . 


١ ١؟و٠-١؟م4 الحديث‎ 


عنه فيسل عن ذلك و يؤاخذ به . وقد تعقب استدلال البخارى ببذه الآبة والحديث على ما ذهب اليه من حمل 
حديث الاب عليه لآن الحديث ناطق بأن الميت يعذب ببكاء أهله ‏ والآءة والحديث يةتضيان أنه يذب بسنته فل 
يتحد الموردان » والجواب أنه لامانع فى سلوك طربق امع من خصيص بعض العمومات و تقد بعض المطلقات , 
فالحدورث وإن كان دالا على تعذرب كل ميت بكل بكاء لكن دلت أدلة أخرى على تخصيص ذلك ببعض البكاء كا 
سأ فى توجبهه وتقييد ذلك بمنكانت تلك سنته أو أهمل لنبى عن ذلك » فالممنى على هذا أن الذى يعذب ببعض بكاء 
أدله من كان راضيا بذك بأن تمكون :لك طربقته الخ » ولذلك قال المصاف ( فاذا لم يكن من سنته ) أى كن كان 
لاشعور عنده بأنهم يفعلون شيعًا من ذلك » أو أدى ماعليه بأن ماهم فبذا لامو اخذة عليه بفعل غيره » ومن ثم قال 
ابن المبارك : إذا كان ينهاهم فى حماته فنعلوا شيدًا من ذلك بعى وفانه م يكن عايه شى” . قوله ) فبوم قالت عائشة ) 
أى استدلت عائقة بقوله تعالى ( ولاتزر وازرة وزد أخرى 6 أى ولا تحمل حاملة ذنبا ذنب أخرى عنما » 
وهذا حل منه لاذكار عائشة على أنها أنكرت عموم التءذرب لدكل ميت بكى عليه . وأما قوله ( وهو كةوله وان 
تدع مثا الى حماما لاحمل منه شى” ) فوقع فى روابة أبى ذر وحده « وان تمدع مثقلة ذنويا الى حملبا» وادست ذنويا 
فى التلاوة واما هو فى تفسير مجاهد فناله المدنف عنه » وموقع التثشبيه فى قوله أن الجلة الاولى دات على أن النفس 
المذنية لا يؤاخذ غيرها بذنها » فكذلك ااثانية دلت على أن النفس المذنية لاحمل عنها غيرها شيئا من ذنوبما ولو 
طابت ذلك ودعت اليه » ول ذلك كله نما هو فى حق من لم يكن له فى شى* من ذلك تسبب 2 وإلا فبو يشاركه يا فى 
قوله تعالى ( وليحملن أثفاهم وأثقالا مع أثقالحم ) وقوله وَل دفان توليت فاما عليك إثم الأديسيين» ٠‏ قوله 
(وما برخص من اابكاء فى غير نوح ) هذا معطوف على أول الترجة وكأنه أشار يذلك الى حديث عاص بن سعد عن 
أنى مسعود الانصارى وقرظة بن كعب قالا م رخص لنا فى البسكاء عند المصيبة فى غير نوح » أخرجه ابن أبى شيبة 
والطيراتى وصتحه الحا » لكن ليس إسناده على شرط البخارى فا كثئى بالإشارة اليه واستغنى عنه بأحاديث الباب 
الدالة عل مقنضاه . قوله ) وتأل الى ل :لا نقتل نفس ظلءا الحديث ) هو طرف من حديث لان مهود وله 
المصئف فى الدبات وغيرها » ووجه الاستدلال به أن القائل المذحكور يشارك من صنع صنيعه لكونه فتح له الباب 
ونج له الطريق ٠‏ فسكذلك من كانت طربقته النوح على المت يكون قد تهج لأهله تلك الطريقة فيؤاخذ على فعله 
الاول . وحاصل ما نه ااصاف ق هذه الترجمة أن الشخص لابعذب يفعل غيره إلا إذا كان له فيه تسيب ,2 فن 
“أثيت تعذيب تغخص بفعل غيره فراده هذا » ومن نفاه فراده ما إذا لم يكن له فيه تسيب أصلا والله أعل . وقد 
اعترض بعضهم على استدلال البخارى بمذا الحديث لآن ظاهره أن الوزر #تص بالمادى* دون من أت بعده ٠‏ فعلي 
هذا بختص التمذيب بأول من سن النوح على الموتى . والجواب أنه ليس فى الحديث ما ين الإ ثم عن غير الرادى” 
فيستدل على ذلك يدليل آخر » وائما أراد المصدف ذا الحديث الرد على .:٠‏ يول إن الإثسان لايعذب إلا ينب 
باشره بقوله أو فعله فأراد أن يبين أنه قديءذب بفعل غيره إذا كان له فيه تسبي . وقد اختلف العلياء فى مسألة تعذيب 
الميت بالبكاء عليه فنهم من له على ظاهره وهو بين من قصة عمر مع صبيب يا .أ فى ثالث أحاديث هذا الباب » 
وحتمل أن يكون عر كان يرى أن المؤاخذة تقع على امت [:1 كان قادرا على النهى ولم يقع منه » فلذلك بادر الى 
لبي صبيب وكدذلك نبى حفصة يا رواه مسل من طريق نافع عن أبن عمر عنه , ومن أخد بظاهم و أاضا عد الل 


م .مج 3 ه قح البارى 


١‏ ظ د كتاب الجنائز 


ابن حمر فروى غبد الرزاق من طريقه أنة شهد جنازة رافع بن خدي فقال لاهله « ان رافعا شيخ حكبير لا طاقة له ش 
بالعذاب » وأن الميت يعذب ببكاء أهله عليه » ويةابل قول دؤلاء قول من رد هذا الحديث وعارضه بقوله تعالى 
(١‏ ولا :زد واذدة وزد أخرى ) ومن روى عنه الإنكار مطلقا أبو هريرةٌ يا روآه أبو يعلل من طريق بكر بن عبد 
الله المزنى قال : قال أبو هريرة « والله لثن انطلق رجل مجاهد فى سبيل الله فاستشهد فعمدت أمرأته سفبا وجهلا 
فيكت عليه أومذين هذا الشهيد يذنب هذه السفمبة » والى هذا جنح جاعة من الشافعية منهم أبو حامد وغيره » ومنهم 
من أول قوله ١‏ ببكاء أهله عليه » على أن الباء للدال؛ أى ان مبدأ عذاب الميت يقع عند بكاء أهله عليه » وذلك أن 
شدة بكائهم غاليأ ما تقع عند دفنه » وفى تلك الحالة يسأل وبتدأ به عذاب القر فكأن معنى الحديثك أن المت 
يعذب حالة بكاء اهله عليه » ولا يلزم من ذلك أن يكون بكاؤهم سبيا لتعذييه كاه الخطانى, ولا يخق مافيه من 
النكلف . و لعل قائله إنما أخذه من قول عائثة « إتما قال رسول الله يلل انه ليعذب بمعصيته أو يذنيه وان أهله 
ليبكون عليه الآن , أخرجه مسل من طريق هشام بن عروة عن بيه عنها » وعلى هذا يكون خاصا ببعض الموق . 
ومنهم من أوله على أن الراوى سمع بعض الحديث ولم يسمع بعضه ٠‏ و أن اللام فى الميت لمعبود معين 5! جزم به 
. القاضى أبو بكر البافلاتى وغيره ٠‏ وحجتهم ما سيأتى فى رواية عمرة عن عائشة فى رابع أحاديث الباب » وقد رواه 
مسل من الوجه الذى أخربوه منه البخارى وزاد فى أوله دذكى لعائشة أن ابن عير يقول أن المدت لمعذب بيكاء 
الحى » تالت عائشة : يغفر الله لابى عبد الرحمن ؛ أما إنة لم يكذب , ولكنه ننى أو أخطا , إتما مس رسول الله 
لم على بودية » فذكرت الحديث . ومنهم من أوله على أن ذلك مختص بالكافر وأن المؤمن لا يمذب يذنب غيره 
أصلاء وهو بين من روابة ابن عباس عن عائشة وهو ثالث أحاديث الباب . وهذه التأويلات عن عائشة متخالفة » 
وفيه اشعار بأتهالم ترد الحديث تحديث آخر بل بما استشعرته مرح معارطة القرآن . قال الداودى : رواية ابن 
عباس عن عائشة أثبتت ما نفته عمرة وعروة عنهاء إلا أنها خصته بالكافر لانها أثيتت أن الميت بزداد عذابا ببكاء 
أهله ؛ فأى فرق بين أن بزداد بفعل غيره أو بعذب ابتداء ؟ وقال القرطى : إنكار عائشة ذلك وحكبها على الراوى 
بالتخطئة أو النسيان أو على أنه سمع بعضا وم يسمع بعضا بعيد ٠‏ لان الرواة ذا المعنى من الصحاة كنثيرون وهم 
جازمون فلا وجه للنق مع [مكان له على مل مح . وقد جمع كثير من أهل العم بين حديثى عمر وعائشة بضروب 
من اجمع : أولها طريقة البخارى ؟ تقدم توجبها 1 ثانمها وهو أخص من الذى قيله ما إذا أوضى أهله يذللك وبه 
قال المزق وإبراهم الحربى وآخرون من الشافعية وغيرهم حتى قال أبو الليث السمرةندى : إنه قول عامة أهل العلل » 
وكذا نقله الذووى عن المهور قالوا : وكان معروفا للقدماء حتى قال طرفة بن العيد : 
إذا مت فانعينى مما أنا أهله وشق على الجيب يا ابئة معبد 

واعترض بأن التعذوب بسدب الوصية يستحق بمجرد صدور الوضية ٠‏ والحديث دال على أنه إنما يع عند 
وقوع الامنثال . والجواب انه ليس ف السياق حصر » فلا يلزم من وقوعه عند الامنثال أن لا يمع اذا لم يمتثلوا 
مثلا . ثالثها يقع ذلك أيضا ان أهمل نبى أهله عن ذلك وهو قول داود وطائفة » ولاخ أن محله ما إذا لم يتحقق 
أنه ليست لم بذلك عادة » ولاظن أنهم يفعلون ذلك . قال ابن المرابط : اذا عل المرء بما جاء فى النبى عن النوح 
وعرف أن أهله من شأنهم يفعلون ذلك ول يعلمهم بتحر يمه ولا زجرم عن تعاطيه فاذا عذب على ذلك عذب بفعل 


الحديث وم .وول هوا 
مسبو سه سس م ل 
تفسه لآ بفعل غيره #جرده . رابعبا معنى 'قوله « دمذب بمكاء أهله , أى بنظين ما يبكيه أهله به » وذلك أن الآفمال 


الى يعددون بها عليه غالبا :كون من الأآموراا:بية فهم مدحونه مما وهو يعذب إصنيغه ذلك وهو عين ما يمدحولة 
به » وهذا اغتيار ابن حزم وطائفة , واستدل له يحديث ابن عمر الأتى بعد عشرة أبواب فى قصة بوت إبراهم 
ابن النى لَه دفيه ولسكن يعذب بهذا » وأشارالى لانه, . قال ابن حزم : فصح أن البكاء الذى يعذب به الانسان 
ما كان منه باللسان إذ ينديونه برياسته التى جار فهها » وجاعته الى صرفها فى غير طاعة الله » وجوده الذى لم يضعه 
فى الحق » فأهله ييكون عليه بهذه المفاخروهو ومذب بذلك . وقال الإسماعي ل كثر كلام العلماء فى هذه المسألة وقال كل 
#تهدا على حسب ما قدر له ؛ ومن أحسن ماحضرق وجهم أرم ذكروه, وهوأمكانوا ق الجاهلية يغيدون وسبون 
ويقتلون ٠‏ وكان أحده إذا مات بكنته باكيته بتلك الآفمال الحرمة » فعنى الخر أن اميت يعذب ذلك الذى ببق 
عليه أهله به , لآن اميت يندب بأحسن أفماله » وكانت محاسن أفعاهم ما ذكر'؛ وهى زيادة ذنب فى ذنوبه يستحق 
العذاب عذما .'غامنها معنى التعذيب نو بيخ الملائكة له بما ينديه اهله يديا روى أحمد من حديث أبى مومى مرفوعا 
« الميت يعذب ببكاء الى , إذا قالت النائحة : واغضداء وا ناضراه واكأسياه : جيذ الميت وقيل له : أنت عضدها , 
أنت ناصرها ؛ أنتكاسها » ؟ ورواه ابن ماجه بلفظ ‏ يتمع به ويقال : أنت كذلك» ؟ وروا الترمذى بلفظ 
دما من ميت يموت فتقوم نادبته فتقول : واجبلاه واسنذاه أوشبه ذلك من القول إلا وكل به ملكان يلبزانه » أهكذا 
كنت ء ؟ وشاهده ماروى المضئف فى المغازى من جديث النعان بن بشير قال د أغمى على عبد الله بن رواحة ؛ لجملت 
أخته تببى وتقول : واجبلاه واكذا واكذا ‏ فقال حين أفاق : ماقلت شيا إلاقيل لى أنت كذلك , ؟ سادسها معنى 
التعذيب تألم الميت ما بقع من أهله من النياحة وغيرها ؛ وهذا اختيار أبى جعفر الطبرى من المتقدمين » ورجحه 
٠‏ أبنالمرابط وعياض ومن تبعه ونصره ابن تيمية وجماعة من المتأخرين ؛ واستشهدوا له يحديث قيلة بذت عخرمة وهى 
تح القاف وسكون النحتانية وأبوها بفتح المم وسكون المءجمة ثقفية « قات : يارسول الله قد ولدته فقاتل مك 
بوم الريذة ثم:أصا بته الى فات ونزل عل البكاء » فقال رسول الله يللم : أيغاب احدك أن يصاحب صوحيه فى 
الدنيا معروفا » وإذا مات استرجع » فو الذى نفس عمد بيده إن أحدكم ليبكى فيستعير اليه صويحبه » فباعياد الله 
لا تعذبوا موتاكم » وهذا طرف من حديث طويل سن الإسناد أخرجه ابن أنى خيثمة وابن ابى شيبة والطبرانى 
وغيدم » وأخرج أبو داود والترمذى أطرافا مئه . قال الطبرى : ويؤيد ما قاله أبو هريرة أن أعمال المباد تعرض 
على أقربائهم من موتاهم » ثم ساقه باسناد صحيح اليه وشاهده حرديث النهان بن بشير مىفوعا أخرجه اليبخارى فى 
تاريخ وسجححه الماك ؛ قال ابن المرابط : حديث قيلة نص ف المسألة فلا يعدل عنه . واعترضه ابن دشيد بأنه لين 
نصا , وها هو حتمل ٠‏ فان قوله د فيستعين اليه صويحبه » ليس فصا فى أن اراد به الميت ٠‏ بل بحتمل أن يراد به 
صاحيه الحى ؛ وان اميت يمذب حينئة بيكاء الجماعة عليه . يحتمل أن يجمع بين هذه التوجببات فينزل على اختتلاف 
الاثضاص بأن يقال مثلا : من كانت طريقته النوح فثى أهله على طريقته أو بالغ فأوصام. بذلك عذب بصئعه » ومن 
كان ظالما فندب بأفعاله الجائرة عذب بما ندب به » ومن كان يعرف من أهله النراحة فاهمل نهم عنها فان كان راضيا 
نذلك التتحق بالاول وان كان غير راض عذب بالتو بيخ كيف أهمل النبى ؛ ومن سل من ذلك كله واجتاط فنهى أهله 

من المعصية ثم حالفو وفعلا ذلككان تمذيبه تألى رمسا يراه منهم من عغالفة أبره وإقدامهم على مغصية ربهم . والله 
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تعالى اعلم بالصواب . وحى الكرماتى تفصيلا آخر وحسنه وهو التفرقة بين حال البرزخ وحال يوم القيامة ؛ فيحمل 
قوله تعالى ‏ ولا نزر واذرة وذر أخرى ) على بوم القيامة » وهذا الحديث وما أشهه على البرزخ . و بؤيد ذلك 
أن مثل ذلك يتمع فى الدنيا » والاشارة اليه بقوله تعالى لو اتقوا فتذة لا نصيين الذين ظلموا مذكم خاصة ) فانها دالة 
على جواذ وقوع التعذيب على الانسان با ليس له فيه تسدب ٠‏ فكذلك يمكن أن يكون الحال فى البرزخ بخلاف بوم 
القيامة والله اع . ثم أورد المصنف ف الباب خمسة أحاديث : الأول حديث أسامة » وله ( حدثئنا عبدان وحمد ) 
هو ابن مقاتل , وعيد الله هو ابن المبارك . قولهِ ( عن أبىعثان ) هو النبدى يا صرح به فى التوحجيد من طريق حماد 
عن عاصم » وفى رواية شعبة فى أواخر الطب عن عأصم سمت أبا عثثان ٠‏ قوله ( أرسلت بنت النى بلقم ) فى زبنب 
كا وقع فى رواية أبى معاوبة عن عاصم المدحكور فى مصنف ابن أبى شببة . قوله ( ان ابنا لى ) قيل هو على بن الى 
العاص بن الربيع ٠‏ وهو و ل ال مخطه فى الحاشية ٠‏ وفيه نظر لأآنه لم بقع مسمى فى شى” من 
طرق هذا الحديث . وأيضا فقد ذكر الزبير بن بكار وغيره من أهل العم الأخيار أن عليا المذكور عاش حتّى ناهز 
الحم ٠‏ وأن ال ى بلق أردفه على راحلته يوم فتح مكة ؛ ومثل هذا لا يقال فى حقه صى عرفا وإن جاز من حيدث 
اللغة . ووجدت ف الانساب للبلاذرى أن عبد الله بن عثهان بن عفان من رقية بنت النى يله سه لما مات وضعه النى لله 
فى حجره وقال و اما برحم الله من عباده ل قال ثقل ابن لفاطمة فيعثت 
الى النى يله فذكر نحو حديث الباب وفيه مراجعة سعد بن عبادة فى البكاء ؛ فعلى هذا فالابن المذكور محسن بن على 
ابن أفى طالب » وقد اتفق اهل الع بالاخبار أنه مات صغيرا فى حياة النى يلق » فبذا ول أن يفسر به الابن إن 
ثبت أن القصة كانت لصى ولم يثبت ان المرسلة زينب » لكن الصواب فى حديث الباب أن المرسلة زينب وان الولد 
صبية كا ثبت فى ميلد أحمد عن أفى معاوية بالسند المذكور و لفظه ‏ أتى النى طلقعٍ بأمامة بنت زينب ء زاد سعدان بن 
نصر فى الثاتى من حديثه عن أنى معاوية بهذا الاسناد م وهى لانى العاص بن الربيع ونفسما تقعقع كاعا فشن 
فذكر حديث الباب » وفيه مراجعة سعد بن عبادة . وهكنذا أخرجه أبو سعيد بن الاعرانى فى معجمه عن سعدان » 
ووقع فى رواية بعضهم أميمة بالتصغير » وهى أمامة المذكورة , فقد اتفق أهل العم بالنسب ان زينب لم تلد لأبى 
العاص إلا عليا وأمامة فقط . وقد استشكل ذلك مر حيث ان أهل العم بالاخبار اتفقوا على أن أمامة بنت ألى 
العاص من زينب بنت النى َل عاثمت مد النى يل حي تزوجها على بن أبى طالب بعد وفاة فاطمة » ثم عات عند 
على دى قثل عنها . ويجاب بأن المراد بقوله فى حديث الباب « أن ابنا لى قبض» أى قارب أن يقبض » وبدل على 
ذلك أن فى رواية حماد , انك ندم ره الى ابنها فى الموت » وفى رواءة شعبة د أن ابنى قد حضرت » وهو عند ألى 
داود من طريقه أن ابنى أو اباتى ٠‏ وقد آدمنا أن الصواب قول من قال ابنتى لا ابنى » ويؤيده مارواه الطبرانى فى 
ترجمة عبد الرحمن بن عوف ف المعجر الكبير من طريق الوليد بن إبراهم بن عبد الرحمن بن عوف عن أبيه عن جده 
قال « استهز بأمامة بنت أن العاص فيعثت زنيب بذت رسول لله عله اليه تقول له فذكر حو حديث أسامة وفيه 
مر اجعة سعد فى البكاء وغير ذلك » وقوله فى هذه الروابةه 00 المثئاة وكسر المبملة وتشديد الزاى أى اشتد 
ما المرض و أشرفت على الموت ٠‏ والذى يظهر أن الله تعالى أ كرم نديه عليه الصلاة وااسسلام لما. سل لام ربه وصيز 
ابتته ولم ملك مع ذلك عينيه من الرحمة والشفقة بأن عافي الله بنة ابنته فى ذلك الوقت نخلصت من تلك الشدة وعاشبت 
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تلك المدة» وهذا ينبغى أن يذكر فى دلا ئل النبوة والله المستعان ٠‏ قوله ( يقرى” السلام ) بضم أوله . قَوله ( أن لله 
ما أخذ وله ما أعطى ) قدم ذكر الاخذ على الإعطاء - وان كان متأخر افى الواقع لا يقتضيه المقام » والمعنى أن . 
الذى أراد الله أن يأخذه هو الذى كان أعطاه : فان أخذه أخذ ما هوله, فلا ينبغى الجرع لآن مستودع الآمانة لاينبئى 
له أن يمرع إذا استعيدت منه » وحتمل أن يكون المراد بالإعطاء إعطاء الحياة لمن بق بعد اميت » أو ثواهم على 
المصيية , أو ما هو أعر من ذلك . و ١‏ ما ء فى الموضعين مصدرية » ويحتمل أن :كون موصولة والعائد حذوف » 
فملى الأول التقدير له الأخذ والإءطاء » وعلى الثاتى ته الذى أخ_ذه من الآولاد وله ما أعطى منهم » أو ما هو أعم 
من ذلك كا تقدم . قله (وكل ) أى من الاخذ والإعطاء ‏ أو من الانفس - أو ما هو أعم من ذلك » وهى جملة 
ابتدائية معطوفة على الجملة المؤكدة » ويجحوز فى كل الذصب عطفا على اسم ان فينحب الأ كيد أيضا عليه ٠‏ ومعنى 
العزدية العلم فبو من جاز الملازمة , والأجل يطلق على المد الأخير وعل جموع العمر » وقوله ( مسمى ) أى معلوم 
مقدر أو و ذلك ٠‏ وله ( واتحتسب ) أى تنوى بصبرها طلب الثواب من ريما » ليحدب لما ذلك من عمابا 
الصالح . قوله ( فأرسا ت اليه تقسم ) وقع فى حددث عبد الرحمن بن عوف أنها راجعته مرتين وأنه [نما قام فى ثثالثك 
مرة . وكأتها ألحت عليه فى ذلك دفعا لما يظنه بعض أهل الجبل أنها ناقصة ال-كاءة عنده » أوأهمبا الله تمالى أن 
حضور نبيه عندها يدفع عنها ماهى فيه من الألم ببركة دعائه وحضورهء ْدَق الله ظنها . والظاهر أنه امتنع أولا 
مبالغة فى إظهار النسلم لربه » أو ليبين الجرا فى أن من دعى لل ذلك لم يحب عليه الإجابة مخلاف الولية مثلا . قله 
( فقام ومعه ) فى رواية حماد د فقام وقام ممه رجال» وقد سمى نهم غير من ذكر فى هذه الرواءة عبادة بن الصامت 
وهو رواية عبد الواحد فى أوائل النو<يد » وف رواءة شعية أن أسامة راوى الحديث كان معهيم ٠‏ وفى روابة 
عبد الرححن بن عوف أنه كان معبم ٠‏ ووقع فى رواية شعبة فى الآمان والنذور وأنى أو أَبى" كذا فيه بالشك هل 
قالح بفتح الحمزة وكسر الموحدة وتخفيف الياء أو يضم الحمزة وفتح الموحدة والتشديد » فملى الارل يكون معهم 
زيد بن حارثة أيضا لكن الثانى أرجح لانه ثبت فى روابة هذا الباب ,لفظ ١‏ وأبى بن كعب ء والظاهر أن الششك فيه 
من شعبه لان ذلك لم يقع فى رواية غيره والله أعل . قوله (فرفع) كذا هنا بالراء, وفى رواية حماد « فدفع » بالدال 
وبين فى دوابة شعبة أنه وضع فى حجره يلت . وفى هذا السياق حذف والتقدير فشوا الى أن وصلوا الى بيتها 
فاسأذنوا فأذن لهم فدخلوا فرفع » ووقع بعض هذا الذوف فى روابة عبد الواحد وافظه , فلا دخلنا 'ناولوا 
رسول الله َلك الصى » . قله (ونفسه تقمقع قال : حسدت أنه قال كأنها شن ) كذا فى هذه الرواية» وجزم .ذلك 
فى رواية حماد ولفظه « و نفسه :مقع كأنها فى شن » والقعقعة حكابة صوت الثى* اليابس إذا حرك » وااشن بفتح ' . 
المعجمة وتشديد النون القرية الخلقة اليابسة » وعلى الرواءة الثانية شبه البدن بالجلد اليابس اللق وحركة الروح فيه 

ما يطرح فى الجلد من حصاة ونحوها . وأما الرواية الاولى فنكأنه شبه النفس بنفس الجلد وهو أبلغ فى الإشارة 
الى شدة الضءف وذلك أظور فى التشبيه ٠‏ قوله ( نفاضت عيناه ) أى النى يلأ ٠‏ وصرح به فى روابة شعبة ٠‏ قوله 
(فقال سعد) أى ابن عبادة المذكو رء وصرح به فى روابة عيد الواحد ؛ ووقع فى رواية ابن ماجه من طريق عبد 
الواحد ١‏ فال عبادة بن الصامت , والصواب ما فى الصحيح . قله ( ما هذا ) فى رواية عبد الواحد « فقَال سعد 
ابن عبادة أتبك » زاد أبو نعم فى |استخرج ١‏ وتنهى عن البكاء ‏ . قوِله (فقال هذه) أى الدممة أثر رحمة » أى ان 
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الذى يفيض من 'الدمع من حزن ااقاب بغير تعمد من صاحبه ولا استدعاء لا مؤاخذة عليه » وانما المنهى دنه الجرع 
وعدم الصير . قله ( وإتما رحم الله من عباده الرحماء ) فى رواية شعبة فى أو اخر الطب ١‏ ولا يرحم الله من عباده 
الا الرحماء » ومن فى قوله من عباده بيانية ٠‏ وهى حال من المفعول قدمه فيكون أوقع ؛ والرحماء جمع رم وهو 
من يغ المبالغة ومقتضاه أن رحة الله تختص ين انصف بالرحمة وتحقق ما مخلاف من فيه أدتى رحمة » لكن ثبت 
فى حديث عبد الله بن عمرو عند أبى داود وغيره , الرامون برحمهم الرحمن , والرادون جمع راحم فيدخل كل من 
فيه أدنى رحمة , وقد ذكر الحرنى مناسية الاتران بلفظ الراء فى حديث الياب »ا حاصله : أن لفظ الجلالة دال على 
العظمة » وقد عرف بالاستقراء أنه حيث ورد يكون الكلام مسوتا التعظم ؛ فلا ذكره:! ناسب ذك من كبرت رححته 
وعظمته ايسكو ن الدكلام جاديا على سق التعظم » يخلاف الحديث الآخر فان افظ الرن دال على العفو فناسب أن 
يذكر معه كل ذى رحة وإن فلت » والله أعلم . وفى هذا الحديث هن الفوائد غير ما.تقدم جواز إستحضار ذوى 
الفضل للحتضر لرجاء بركتهم ودعائهم وجواذ القسم عليهم لذلك ؛ وجواذ المثى الى التعزية والعيادة بغير اذن خلاف 
الولهة ٠‏ ورجواز [طلاق اللفظ اموه لمالم يقع بأنه يقع مبالغة فى ذلك لينبءث خاطر ١مسئول‏ ف الجى" للاجابة الى 
ذلك ؛ وفيه استحباب ابرار القسم وه صاحب المصيبة بالصبر قبل وقوع الموت ايتمع وهو مستشعر بالرضا مقاوما 
للحزن بالصير ؛ و[خبار ٠ن‏ يستدعى بالأس الذى يستدعى من أجله , و :ديم الام على الكلام , وعيادة الأريض 
ولوكان مفضولا أو صدا صغيرا . فيه أن أهل الفضل لا ينبعى أن يقطعوا الناس عن فضلوم وأو ردوا أول مرة ٠‏ 
واستفهام التابع من إمامه عمايشكل عليه ما بتعارض ظاهره » وحسن الآدب فى ااسؤال لقديمه قوله « يارسولاللهء 
على الاستفهام . وفيه الترغيب فى الشفقة على خلق الله والرحة لهم والترهيب من قساوة القلب وود العين» وجواز 
البكاء هن غير نوح ونحوه . الحديث الثانى حديث أنس : قله ( حدثنا عبد الله بن جمد) هو المسندى . وأبو عاص 
هو العقدى . قله ( عن هلال ) فى رؤاية جمد بن سنان الاتية بعد أبواب ه حدثنا هلال» ٠‏ قوله ( شهدنا بن النى 
لَه ) فى أم كلثوم ذوج عثمان رواه الواقدى عن فليح بن سليان بهذا الاسناد , وأخرجه ابن سعد فى الطبقات فى 
ترجمة أم كلثوم » وكذا الدولابى فى الذرية الطاهرة , وكذلك رواء !اطيرى وااطحاوى هن هذا الوجه ؛ ورواء حناد 
أبن سلية عن ثاب عن أنس فسماها رقية أخرجه البخارى فى التارييخ الاوسط والحام فى المستدرك؛ قال البخارى : 
ما أدرى ما هذا » فان رقية ماتت والثى يلع ببدر لم يشهدها . قلت : وهم حماد فى نسميتها فقط » ويؤيد الآول ما . 
رواه ابن سعد أيضا فى ترجمة أمكلثوم هن طريق عمرة بنت عبد الرحمن قالت : نزل فى حفرتها أبو طلحة . وأغرب 
الحطابى فقال : هذه البنت كانت لبعض بنات رسول الله يلع فنسبت اليه . انتهى ملخصا . وكأنه ظن أن الميئة فى 
حديث أنس هى الحتضرة فى حدرث أسامة ؛ وليس كذلك يا بينته . قولهِ (لم يقارف) بقاف وفاء » زاد ابن الميارك 
عن فايح « أراء يعنى الذنب » ذكره المصاف ف ١‏ باب هن يدخل قبر المرأة » تعليقا » ووصله الاسماعيلى » وكذا 
سرييج بن النمان عن فلييح أخرجه أد عنه » وقيل معناه لم يجامع تلك الليلة وبه جزم ابن حزم وقال : معاذ الله أن 
ينبح أبو طلحة عند رسول الله يل بأنه لم يذنب تلك الليلة انتهى . ويقويه أن فى رواية ثابت المذكورة بلفظ 
لا دغل الآير أحد قارف أهله البارحة ؛ فتنحى عنمان . وحك غن الطحاوى أنه قال :لم يقارف تصحيف » والصواب 
م يقاول أى م سازع غيرء الكلام » لآم كانوا يكرهون الحديث بعد العشاء . وتعقب يأنه تغايط للثقة بير 
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مساتند » وكأنه استبعد أت يقع لعثمان ذلك لحرصه على مراعاة الخاطر ااشريف . ويجاب عنه باحتيال أن يكون 
ميض المرأة طال واحّاج عثمان الى الوقاع » ولم يظن عثيان أنها موت تلك الليلة » وليس فى الخبر ما يقتضى أنه 
واقع بعد موتها بل ولا حين ا<تضارها وااعم عند الله تعالى . وفى هذا الحديث جواز البكاء يا ترجم لهء و[دغال ‏ 
الرجال المرأة قرها لكونهم أقوى على ذلك من اانساء » وإيثار البعيد العهمد عن الملاذ فى مواراة الميت - ولوكان 
اسأة - على الأب والزوج ؛ وقيل ['ما آثره بذلك لانهاكانت صنمته » وفيه نظر فان ظاهر السياق أنه يلل اختاره 
لذلك لكونه لم يقع منه فى تلك الليلة جماع » وعلل ذلك بعضهم بأنه حينئذ يأمن من أن يذكره الشيطان. بما كان منه 
تلك اللملة » وحكى عن ابن حبيب أن السر فى إيثار أبى طلحة على عثمان أن عثمانكان قد جامع بعضجواريه فى تلك 
اللولة فتلمطف يلم فى منعه من النزول فى قبر زوجته بفير تصريح » ووقع فى رواية حماد المذكورة ١‏ فلم يدخل عثهان 
القر » وفيه جواز الجاوس على شير الةبرعند الدفن ؛ و استدل به على جواز اليكاء بعد الموت ؛ وح ابن قدامة فى 
المفنى عن الشافعى أنه بكره لحديث جير بن عتيك ف الموطأ فان فيه , فاذا وجب فلا تيكين باكية , يعنى إذا مات » 
وهو مول على الآولوية » والمراد لا ترفع صوتها البكاء » و يمكن أن يفرق بين الرجال والنساء فى ذلك لآن النساء 
قد يفضى بن البكاء الى ما يحذر من النوح اآلة صبرهن » واستدل به بعضهم على جواز الجلوس عليه مطاقا وفيه 
نظر , وسسيأتى البحث فيه فى باب مفرد إن شاء الله تعالى . وفيه فضيلة لعثمان لإيثاره الصدق وإن كارب عليه فيه 
غضاضة . الحديث الثالث : قوله ( عيد لله ) هو ابن المبارك . وله ( بنت لمثيان ) هى أم أبا نكا سيأتى هن روابة 
أيوب .. قِولِهِ ( وانى لجالس بيثهما ؛ أو قال جلت الى أحدهما ) هذا شك من ابن جري ؛ ولمسلم من طريق أيوب 
عن أبن أبى هليكة قال وكنت جالسا الى جنب ابن عمر و نحن نننظر جنازة أم أ بان بنت عثمان وعنده عمرو بن علهان ؛ 
جاء ابن عباس يقوده قائده فأراه أخصيره بمكان ابن عير لجاء حتى جاس الى جنى فكنات بينهما » فاذا صوت هن 
الدارء وفى رواية مرو بن ديئار عن ابن أبى مليكة عند الخيدى ١‏ فيى النساء» فظهر [أسبب فى قول أبن عر لعمرو 
ابن عثان ما قال » والظاهر أن المكان الذى اسن فيه ابن عبا سكان أوفق له هن الجلوس يجب ابن عمرء أواختار 
أن لا يةم ابن أبى مليكة من مكانه ويحاس فيه لنبى عن ذلك . قوله ( فلا أصيب عمر ) يمنى بالقتل » وأفاد أبوب 
فى دوايته أن ذلككان عب الحجة المذكورة و لفظه ١‏ فليا قدمنا لم يلبث عمر أن أصيب » وفى رواية عمرو بن دينار 
ولم يلبث أن طعن » , قله ( قال ابن عباس : فليا مات عمر ) هذا صري فى أن حديث عائشة من رواية ابن غباس 
عنها » وروايءة مسل توم أنة من رواية ابن أبى ماركة عنها ؛ والقصة كانت بعد هوت عائشة أقوله فب وكاء ابن عياش 
يقرده قائده » فانه نما عبى فى أواخر عمره » و يويد كون ابن ألى ماوكة لم يحمله عنها أن عند مسسل فى أواخر ااقصة 
د قال ابن أبى مايكة : وحدثتى القاسم بن يمد قال ا بلغ عائشة قول ابن عمر قاات : [نكم لتحدثوننى عن غي ركاذبين 
ولا مكذبين » ولسكن السمع مخطىء , وهذا يدل على أن ان عم ركان قد حدث به مرارا ء وس.أقى فى الحديث الذى 
بعده أنه حدث بذلك أيضا لا مات رافع بن خديج : قله (والكن رسول لله يبت ) بسكون نون لكن وبحوز 
تديدها . قله ( حسبك ) بسكون اأسدين الموملة أى كافيكم (القرآن) أى فى تأييد ما ذهبت اليه من زد الخبر . قوله 
( قال ابن عباس عذد ذلك ) أى عند انتهاء حديثه عن عائشة (واشه هو أضك وأبى ) أى ان العيرة لا ملكبا ابن 
آدم ولا تسبب له فها فكيف يعاقب عاءرا فضلا عن الميت . وتال الداودى : معناه ان الله تعالى أذن فى اجميل من 


كل -كتاب الجناثز 


البكاء فلا يمذب على ما أذن فيه . وقال الطيى : غرضه تقرير قول عائهة أى ان بكاء الاندان وك من الله بظوره 
فيه فلا أثر له فى ذلك . قوله ( ما قال ابن عمر شيًا) قال الطرى وغيره : ظهرت لابن عبر الحجة فسكت مذعنا . وقال 
الزين بن المنير : سكوته لا .يدل على الإذعان فامله كرهالجادلة فى ذلك المقام . وقال القرطى : ليس سكوته لك رأ له 
بعد مأ صرح برفع الحديث ٠‏ و لكن احتمل عنده أن يكون الحديث قابلا للتأويل » وم يتمين له تمل يحدله عليه اذ 
ذاك أوكان اجلس لايقبل الماداة ولم تنمين الحاجة الى ذلك حينئذ . وحتمل أن يكون ابن عمرفهم من استشهاد ابن 
عباس بالابة قبول روايته لها ممكن أن يتمسك بما فى أن لله أن يعذب بلاذنب فيكون بكاء الى علامة لذلك , 
أثشارالى ذلك الكرمانى الحديث الرابع : وله (عن عبد الله بن أبى بكر) أى ابن حمد بن عمرو بن حزم . وله نما 
م) كذا أخر جه من طريق مالك مختتصرا » وهو ف الموطأ بلفظ « ذكر لها أن عيد الله بن عمر يقول : إن المت 
«مذب ببكاء الحى عليه . فقا لت عالشة : يغفر الله لأنى عيد الرحمن » أما انه لم يكذب والكنه نسى أو أخطأ , إنما من ء 
وكذا أخرية سم وار أو عوانة من رواية فيان عن عبد الله بن أبى بجكرك ذلك وزاد .ان ابن عمرلما 
مات رافع قال هم لا تنكوا عليه فان بكاء الحى على الممت عذاب على المت ٠‏ قالت عمرة : فسألت عائشة عن ذلك 
فقالت : برحمه الله [تما مى » ف كر الحديث , ورافع المذكور هو رافع بن خديح كا تقدمت الإشارة اليه فى الحديث 
الاول . الحديث الخامس : قوله (عن أن بردة ) هو ابن أ ف مون الاشعرى قوله ل أصيب عبر جهلى صويب 
يقول وا أخاه ) أخرجه مس من طريق عبد للك بن عمير عن ألى بردة أتم من هذا السياق وفيه قول عر « علام 
تل » ٠‏ قوله ( ان اميت ليعذب بمكاء الحى ) الظاهر أن الحى من يدا بل الميت » ويحتمل أن يكون المراد به القبيلة 
وتكون اللام فيه بدل الضمير والتقدير يعذب بمكاء حيه أى قبيلته . فيوافق قوله فى الرواية الأخرى , ببكاء أهله , 
وفى روابة مس المذ كورة « من يبكى عليه يعذب ء و لفظبا أعم ٠‏ وفيه دلالة على أن الحكم ليس خاصا بالكافر , 
وعللى أن صهيبا أحد من سمع هذا الحديث من النى يِل وكأ" ليه حى ذ ثره به عر » وزاد فيه عبد املك بن 
مير عن أبى بردة « فذكر ت ذلك اوسى بن طلحة فقال : كانت عائشة #تول انما كان أو لتك الوود» أخرجه هسل . 
قال الزين بن المثير : أنكر عمر على صهيب بكاءه لرفع دوته بقوله وا أخاه : ففهم منه أن إظباره لذلك قبل هوت 
عر يشعر باستصحابه ذلك بمد وفاته أو زيادته دايه فابتدره بالإنكار لذلك والله أعل ٠‏ وقال ابن بطال : إن قيل 
كف تبنى سيا عن البكاء وآقر أساء بنى المغيرة على الببكاء على خالد يا سيأتى فى الباب الذى يليه ؟ فالجواب أنه 
خشى أن يكون رفعه لصوته من باب ما نبى عنه لهذا قال فى قصة خالد ‏ ما لم يكن نقع أو لقا » 
م باسسيب ما كر من النياحة على ليت 
وقال عمر” رضئ الله عنه : دعبن يكين على أبى سامانَ » مالم يكن قم أو لفلة 
والنقم : التراب على ارأس » والاقلقة : الصوت 
1د - وشا أو تير حدثنا دعيد بن عجيد عن على” بن ري عن الغيرة رذئ الله عنه قال : سمحت 
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سمت البى ويه يقول : من نيم عليه أيمذ ب ما نيعم عليه » 


'الحديث (١١7 - (84١‏ ظ < ا 


الاسم وش عبدان قال أخركق أبى عن شعة عن قتادة عن سعيد بن السب عن ابن عمرً عن أبيهِ 
رضي لل عنها عن ليج مَك قال « ايت يعدب فى قبره ما نيم عليه » . تابه عبد" الأعلى حد تنا يزيد بن 
زرَيع حداثنا 0 حل قن تاد . وقال آذ عن شعية ١‏ الميت” ا ببكاء المى” عليه » 

قوله ( باب ما يكره من النياحة على الميت ) قال الزين بن اائير : ما موصولة ومن لبيان الجنس فالتقدير : الذنى 
بكر ومن جنس البكاء هو النياحة » والمراد باكر اهة كراهة التحريم لل تقدم من الوعيد عايه انتهى ٠‏ ويحتمل أن 
تكون ما مصدريءة ومن :بعيضية والتقدير كراهية بعض النياحة » أشار الى ذلك ابن المرابط وغيده ٠.‏ دقل ابن 
قدامة عن أحمد رواية أن بعض النياحة لا نحرم وفيه نظر » وكأنه أخذه من كونه ملع لم ينه عمة جابر0'© لما ناحت 
عليه فدل على أن النياحة [نما حرم إذا انضاف الما فمل من ضرب خد أو شق جيب ٠‏ وفيه نظر لانه يلع إنما نببى 
عن اللباحة بعد هذه القصة لأنها كانت بأحد ؛ وقد قال فى أحد , لسكن حمزة لا بواى لهء ثم نبى عن ذلك وتوعد 
عليه » وذلك بين فم أخرجه أحمد وابن ماجه وصححه الها من طريق أسامة بن زيد عن نافع عن ابن عمر « ان 
رسول الله يلل م بنساء .يق عيد الأشبل وبكين هل-كاهن يوم أحد فقال : لكن حزة لا براك له . لجاء نساء 
الانصار يكين حمزة » فاستيقظ رسول الله يلع فقال : ويحين » ما انقلبن بعد » مروهن فلميئقان » ولا يبكين على 
هالك بعد أأيوم » وله شاهد أخرجه عبد الرزاق من طريق عكرمة مسلا ورجاله ثقات . قوله 0 وقال عمر : دعمون 
يبكين على أبى سلمان الم ) هذا الآثر وصله المصنف فى التا رييخ الأوسط من طريق الاعمش عن شقيق قال : لما مات 
عالد بن الوليد اجتمع أسوة بنى المغيرة ‏ أى ابن عبد الله بن عمرى بن مخزوم ‏ وهن بات عم خالد بن الوأيدد بن 
المغيرة يكين عليه » فقيل لعمر : أرسل الممن قانهبن » فذكره . وأخرجه أبن سعد عن وكبع وغير واحد عرن. 
الأععش . قوله ( مالم يكن نمع أو لقلقة ) بقافين الاولى ساكنة ؛ وقد فسره المصئف بأن النققع التراب أى وضعه 
على الرأس » واللقلةة الصوت أى المرةتفع وهذا قو ل الفراء ؛ فاما تفسير الاقانة فتفق عليه يا قال أبو عبيد فى 
غريب الحديث ٠»‏ وأما النقع فروى سعيد بن منصور عن هشيم عن مغيرة عن إبراهم قال : النقع العق أى عق 
الجيوب ؛ وكذا قال وكيع فما رواه ابن سعد عنه ؛ وقال الكمائى هوص:عة الطعام للأثمء ك.أنه ظنه من النقيعة وهى 


طعام المأتم ؛والمشيود أن النقعية طعام القادم من السفر كا د .أى فى آخر الجهاد » وقد أنكره أبو عبيد عليه وقال : 
الذى رأيت عليه أ كثر أهل العم أنه رفع الصوت , يعنى بالبكاء . وقال بعضهم :هو وضع التراب على الرأس » 
لآن الذقع هو الغبار : وقيل : هوا شق الجدوب وهوقول 5 0 وقيل : هوا صوت لطم الخدود حكاه الأزهرى 3 
وقال الاسماءيلى معترضا على البخارى : النقع لعمرى هو الغبار وللكن ليس هذا موضعه » وا هو هئا الصوت 
العالى » واللقلقة ترديد صوت النواحة انتهى . ولا مانع من حمله على المعلرين بعد أن فسر المراد بكونه وضع التراب 
علي الرأس لآن ذلك من صا بع أهل لاصائب »؛ بل قال ابن الأثير : المرجح أنه وضع الثراب على الرأس » وأما 
مني قره ا لصوت فيازم مواؤقده للماةة 0 خهل اللفظن على معضين دك معن <ابما على موق واحود 2 وأعت بأن 
يقاروأ مغارة من وده ما تدم 2< ا ع حن إدادة ذلك . ) تنريه() : كانت وفاة غالد بن الوايد ب شام سحة إحدى 


)١(‏ عياده 1 ناحت على ألخها عبد الله بن عمرو بن حرام والد جابر رضى الله عنمما 
م س لاج ؟ م فح البارى 


١‏ +؟- كتاب الجنائر 


وعشرين . قله ( حدثا سعد بن عبيد ) هو ااطاق : قله (عن على بن دبيعة ) هو الاسدى ؛ وليس له فى 
البخارى غير هذا الحديث » والاسناد كله كو فيون ؛ وصرح فى روابة مسلم بسماع سعيد من على ولفظه , حدثنا »» 
والمغيرة هو أبن شعية وقد رمه مسل من وجه آخر غن سعيد بن عبمد وفبه على بن ر بدعة قال و أننت ألمدجد 
والمفيرة أمير الكوفة فقال : سمعت » فذكره . ورواه أيضا من طريق وكيمع عن سعيد بن عبيد وعمد بن قيس 
الأسدى كلاهما عن على بن ر بعة قال , أول من ليبح عليه بالكوفة قرظة بن كءب » وفى روابة الترمذى و مات 
رجل من الانصار يقال له قرظة بن كعب فيح عليه » لجاء المغيرة فصعد المنبر لفمد الله وأثنى عليه وقال : ما بال 
النوح فى الاسلام » انتنهى . وقرظة المذكور بفتح القاف والراء وااظاء المشالة أنصارى خزرجى كان أحد من وجبه 
مر إلى الكوفة ليفقه الناس , وكان على ده فتح الرى ؛ واستخلفه على(2© على الكوفة ؛ وجزم ابن سعد وغيره بأنه 
مات فى خلافته وهو قول مرجوح لما ليت فى صحيح مس أن وفاته حيث كان المغيرة بن شعبة أميرا على الكوفة , 
وكانت إمادة المغيرة على ااسكوفة من قبل معاوية من سمة إحدى وأر بعين الى أن مات وهو علها سنة مين . قوله 
(ان كذبا على ليس كك.ذب على أحد) أى « غيرى , ؛ وممناه أن الكذب على الغير قد ألف واستسهل خطيه ؛ 
وليس الكذب غل بااغا مبلغ ذاك فى السهولة وانكان دونه فى السوولة فهو أشد منه فى الإلم ؛ و بهذا التقرير يندفع 
اعثراض من أورد أن الذى تتدخل عليه الكاف أعلى والله أعل . وكذا لا يازم من إئيات الوعمد المذكور على 
الكمذب عليه أن يكون الكذب على غيده مباحا » بل :دل على تحريم الكذب على غيره بدايل آخر . والفرق 
بيهما أن الكذب عليه توعد فاعله يحمل الثار له مكنا بخلاف الكذب على غيره » وقد تقدمت بقية مياحث 
الحديث فى كاب العم ؛ و بأى كثير منها فى شرح حديث واثلة فى أوائل مناقب قراش إن شاء الله تعالى . قله ( من 
ينح عليه يعذب ) ضبطه الآ كثر نم أوله وفتح النون وجزم المهملة على أن من شرطاية وتجزم الجواب » و>وز 
رفعه على تقدير فانه يعذب » وروى بكسر الثون وسكون التحتائية وفتح المهملة » وفى روابة الكشميهنى «من يناح » 
غلى أن دهن » موصولة ؛ وقد أخرجه الطبراقى عن على بن عرد العزيز عن أبى عم يلفظ ١‏ اذا أنح على الممت عذب 
بالنماحة عليه » وهو يؤيد الرواية الثانية ٠‏ قوله ( بها نسح عليه ) كذا الجميع بكسر الاون ؛ و لبعضهم ما نيح بغير 
موحدة على أن ما ظرفية : قَولْه ( عن سعيد بن المسيب ) فى روابة حدثنا سعيد ٠‏ قوله ( تابعه عيد لعل ) 5 
أبن ماد » وسعيد هو ابن أبى عروية ٠‏ قوله ( حدئئا قتادة ) يءنى عن سعيد بن المسيب ال » وقد وصله أبو يعلى 
فى سنده عن عبد الأعلى بن حماد كذلك ٠‏ قوله ( وقال آدم عن شعبة ) يعنى باسئاد حديث الباب لكن بغير انظ 
الآن وهو قوله ه يعذب بكاء المى عليه » تفرد آدم هذا اللفظ » وقد رواه أحمد عن عمد بن جعفر غندر ويحى 
ابن سعيد اقطان وحجاج بن عمد كلهم عن شءبةكالأول ؛ وكذا أخر جه مس عن عمد بن إشار عن يمد بن جعفر , 
وأخرجه أبو عوانة من طريق أنى النضر وعبد الصمد بن عبد الوارث وأبى زيد الحروى وأسود بنعاس كلهم عن 
سعيد كذلك » وفى الحديث تقدم من نحدث كلاما يقتضى تصديقه فما يحدث به فان المغيرة قدم قبل تحديثه بتحريم 
النوح أن الكذب على رسول الله يَلَِوِ أشد من الكذب على غيره » وأشاد الى أن الوعيد على ذلك بنعه أن مخبر 
عنه با م قل 


» واستلفه مر‎ ٠ فى لسخة أخرى‎ )١( 


الحديث و -6ؤذا ظ | أجل 


؟ - سيب ا »1 س جِررْشْ) عل بن عبد الله حد ثْنا فيان حد نا ابن المنسكدر قال سممت” 
جابر” بن عبد لله رضى الله عنهما قال جى» أبى بوم أحُد فد مل به حتى وض بين بدَىْ رسول للد كفي وقد 
دبي توب فذحبت” أريدٌ أن أ كشيف عنه فنبانى قَوى » م" ذهبت” أ كينا عنه فنا فى قوى » فأ رسول الله 
كك نزافع» فنتمسمَ صوت صائحة فقال : من هذو ؟ فقالوا : ابه عمرو- أو أخت عرو قال : فل ؟ تبكى 
أولا تبك » فا زالت اللائسكة تدَللهُ بأجنحتها حتى رفمَ » 

قله ( باب ) كذا فى رواية الآصيل » وسقط من رواية أبى ذر وكررمة ؛ وعلى ثبوته فهو بمنزلة الفصل من الباب 
الذى قبلهكا تقدم تقر بره غير مرة , وعل التقديرين فلايد له هن تعلق بالذى قبله » وقد تقدم توجمه فى أول الترجمة . 
قوله ( قد مثل به ) يضم الممم ولشديد المثلثة يقال مثل بالقتيل إذا جدع أنفه أو أذنه أو مذاكيره أو ثى' درن 
أجرائه ٠‏ والاسم المثلة بم الم وسكون امثاثة ٠‏ قوله ( سجى ثوبا ) بنم المهملة وتشديد الجسم الثقيلة أى غطى 
بوب . قوإه ( ابنة عمرو أو أخت عمرو ) هذا شك من سفيان ؛ والصواب بنت عمرو ومى فاطمة بنت عبرو » 
وقد تقدم على الصواب من رواية شعبة عن ابن المنكدر ف أوائل الجنائز بلفظ , فذهبت عتى فاطمة » ووقع فى 
« الاطيل , للحا ميتها هند بنت عمروء فلءل لها اسمين أو أحدهما اسمها والآخر اقها أو كانتا جميعا حاضرتين . 
قوله (قال فل ؟ نكى أو لا تبى) مكذا فى هذه الروابة بكسر اللام وفتح المم على أنه استفبام عن غائبة ٠‏ وأما قوله 
د أو لا تبك » فالظاهر أنه شك من الراوى هل استفبم أو نبى » الكن تقدم فى أوائل الجنائز من رواية شعبة 
د تبك أو لا نبكق , وتقدم شرحه على التخيير » وحصله أن هذا الجليل القدر الذى تظله الملائكة بأجنحتها لا ينبغى 
أن يبى عليه بل يفرح له بما صار اليه 

هم - يإسيب ليس بِنا من شق" الجيوبَ 

14 - عِرشن) أبو ندم _حد اتنا سيان حد نا ريد اليالى" عن إبراهي” عن مسروق عن عبد الله رذ 
لله عنه فال : قال البى' متكي « ليس نا من أله اعادود» ودّق الميوب » ودعا بدَعْوَى الجاهاية » 

[َ الحديث ١١94‏ أطرافه فى : 19917 ه١١(‏ ,واه" ] 

قوله ( باب ليس منا من شق الجيوب) قال الزين بن المنير : أفرد هذا القدر رترجة ليشعر بأن الننى الذئ حاصله 
التبرى يقع بكل واحد من المذكورات لا عجموعبا . فلت : ويؤيده رواية لمسم بلفظ « أو شق الجروب» أو دنا » 
الح . قوله ( حدئنا زبيد ) بذاى وموحدة مصغر . قوله ( الياى ) بالتحتانية والمم الخفيفة وفى رواية الكشميى 
د الآناى , بزيادة همزة فى أوله.. والإسنادكاهكوفيون » ولفيان وهو ااثورى فيه إسناد آخر سيذكر بعد يابين . 
قوله ( ليس منا ) أى من أهل سنا وطريقتنا » وليس المراد به [خراجه عن الدين » ولكن فائدة إيرادم هذا 
اللفظ المبالغة فى الردع عن الوقوع فى مثل ذلك كا يول الرجل لولدم عند معاتيته : لدت.منك وأست من » أى 
ما أنت عل طريقتى . وقال الوين ين المنير ما ملخصه : التأويل الأول يستلزم أن يكون الخير [نما ورد عن أمر 
وجودى » وهذا يصان كلام الشارع عن الحل عليه » والاولى أن يقال : المراد أن الواقع فى ذلك يكون قد تعرض 


١‏ +؟ ‏ كاب الجناعر 
لان هجر بو يعرض عنه فلا ختلط مجماعة السنة تأدبيا له على استصحايه حالة الجاهلية البى فبحها الاسلام.» فبذا أول 
من الخمل على ما لا يفاد منه قدر زائد على الفعل الموجود . وح عن سفيان أنه كان يكره الخوض ف تأويله 
ديقول : ينبغى أن ,سك عن ذلك ليكون أوقع فى النفوس وأ بلغ فى الزجر . وقيل : المعنى ليس عل ديثنا 
الكامل ‏ أى أنه خرج من فرع من فروع الدين وان كان معه أصله » حكاء ابن العربى . ويظهر لى أن هذا الى 
الثى* . وكأنه توعده بأن لا يدخله فى شفاعته مثلا . وقال المهاب : قوله أنا برىء أى من فاعل ما ذكر وقت ذلك 
الفمل 0 د برد ثفمه عن الاسلام . قلت : ينمأ واسطة تمرف ما تقدم ول الكلام ٠»‏ وهذآا يدل على نحرسم ماذكر 
من شق الجيب وغيره . وكأن السبب فى ذلك ما تضمنه ذلك من عدم الرضا بالقضاء » فان وقع التصريع بالاستحلال 
مع العم بالتحرم 71 النسخط مثلا ما وقع فلا مانع من حمل الى على الإخراج من الدين . وله ) لطم الخدود ) 
خض الل ذلك لكونه الغالب فى ذلك ؛ وإلا:فضرب بقدمة الوجه داخل فى ذلك : قوله ( دشق الجيوب ) جمع 
جيب باجم والمو<دة وهو ما يفتح من الثوب ليدخل فيه الرأس ٠»‏ والمراد إشقه [ كال فتحه الى آخره وهو من 
علامات السخط قله ( ودعا بدعوى الجاهلية ) فى رواءة مسلم بدعوى أهل الجاهلية » أى من النياحة ونحوها 0 
وكذا الندبة كقولم :وآ جيلاه 5 وكدنا الدعاء بالويل والثبور م ساق بعد ثلاثة أبواب 

و9 - مكنا عبل” لل بن بوسفٌ أخبر نا مالك عن ابن شباب عن عاص بن سعد بن ألى وقاص عن 
أببه رضى الله عنه قال «كان رسول” ام ول يمودلى عام حَجةٍ الرتداع ين وجي اشتد" بى » فقلت” : إفى قد بلمّ 
فى من الوجّمء وأنا ذو مال ء ولا ير ثنى إلا" ابنة ٠‏ أفاتصدو* بثلئى مالى ؟ قال: لا . فقلت: بالشّطر ؟ 
فقال : لا . ثم قال : الثلث والثث كيد - أوكثير - إنك أن تَدْرَ ورك أغنياء حَرث ين أن تَذَرَم الآ 


يشكففون الناس » وإنك ان انق نفقة تبتفى بها وجة اله إلا أجر'ت بها » حُتى مام فى فى امرأيلكة . 
. ؟- م - 0 م ل سوام 2 
هلك +يارسول ال 2ت" بعد أسمابى ؟ قال : إنك لن تناف" نتعمل عملاً صاحاً إلا ازداتث به درجة 

وت 5 سو م ل 2 0 ٍ- رما طًّ 0 ٠‏ 
ورفعة » م امات أن تخاف حتى ينتيم بك أقوام وايضء بك آخرون » الأسعم أمض لأحانى عجر نهم » 
ولا تركدم على أعقابهم 1 لسكن البائس” ا 060 غرة . ترق له" رسول” لله يلي أن مات كد 3 

قله ( باب دثاء انى َيه سعد بن خولة ) سعد بالنصب على المفعولية ٠‏ وخولة فت الممجمة وسكون الواو 
والرثاء بكر الراء وبالمثلاة بعدها ٠دة‏ مدح الميت وذكر محاسنه » وايس هو المراد من الحديثك حيث قال الزاوى 
د برتىا دسول الله يِه , ولذا اعترض الاسماعيل الترجة فقال : ليس هذا من مراث الموتى وإنما هو من 
التوجع » يقال رثيته اذا مدحته بعد مونه ورثيت له اذا تحرنت عليه . ويمكن أن يكون مراد البخارى هذا بعينه 
كأنه يقول ما وقع من النى يِب فبو من التحزن والتوجع وهو هياج ؛ و ليس معارضا انهيه عن المراثى التى هى 
ذكر أو صاف الميت الباعثه على تبييج الحزن وتحديد اللوعة » وهذا هو المراد يما أخرجه أحبد وابن ماجه و صصحه 


الحديه ووو 155( ا 


الماك من ححديث عبد الله ن أبى أوف قال د نبى رسو الله يلع عن المراثى » وهو عند ابن أبى شبية بلفظ ١‏ مانا 
أن نتراثى » » ولاشك أن الجامع بين الآمرين التوجع والتحزن . ويؤخذ من هذا التقرير مناسبة ادغال هذه الترجمة 
فى تضاعيف التراجم المتعلقة حال من يحضر المبت . قوله ( أن مات ) بفتح الممزة ولا يصمح كسرها لاما تسكون 
شرطية والشرط لما يستقبل وهو قد كان مات » وامعنى أن سعد بن خولة وهو من المباجرين من مك الى المدينة 
وكانو| يكرهون الافامة فى الارض الى هاجروا منها وتركوها مع حبم فما لله تعالى 2 فن ثم خشى سعد بن أبى 
وقاص أن يموت بها , وتوجع رسول الله بلق لسعد بن خولة لكونه مات بهاء وأفاد أبر داود الطيالمى فى روا يته 
لهذا الحديث عن إبراهم ن سعد عن الزهرى أن القائل يرث له الخ هو الزهرى ؛ ويؤيدء أن هاشم بن هاشم وسعد 
ابن إبراهم رويا هذا الحديث عن عامر بن سعد فل يذكرا ذلك فيه » وكذا فى رواية عائشة بنت سعد عن أببا كا 
سأ فى كتاب الوصايا مع بقية الكلام عليه وذكر الاختلاف فى نسمية البنت المذكورة ان شاء الله تعالى 
/ام - باعسيسب ما “ينخى عن اكلاق عند الصيبة 

و( - وقال اتلفمكي” بن" موسى حلاثّنا بحى بن زد عن عبد اارحن بن جابر أن القناسم" بن بور 
حدكنه قال : حد ثنى أو بردة بن" ألى مومى رغى الله" عنه قال 9 وَحِسمَ أبو مومى وجا فنثىّ عليه «( ل 
حي مر من أهلو ف يتستيلخ أن سد علا شيقا» فلا أفاق قال : نا بره من بر منهُ رسول' اله يكل » 
إن زاعول” لله 6ق تر منّ الصائقة والالقة والشاقة : 

قله ( باب ما ينبى من الحلق عند المصببة ) تقدم الكلام على هذا التزكيب فى ١٠‏ ناب ما بكره من النياحة على 
ميت » وعل المسكة فى اقتصاره على الحلق دون ما ذكر معه فى الباب اذى قبله » وقوله ه عند المصيبة » قصر للحم 
على تلك الخحالة وهو واضح : قوله ( وقال الحم بن موس ) هو القنطرى بقاف مفتو<ة ونون سا كنة ؛ ووقع 
فى رواية أنى الوقت « حدثنا الحسكم وهو وثم فان الذين جمعوا رجال اليخارى فى صحيحه أطيقوا على ترك ذكره فى 
شيوخه فدل على أن الصواب رواية الجماعة بصيغة التعليق . وقد وصله مسلم فى صحيحه فقال « حدثنا الحم بن 
نوق + وكذ! ابن حبان فقال د أخبرنا أبو يعلى حدثنا الحكم , ٠‏ قله ( عن عبد الرحمن بن جابر ) هو ابن يزيد 
ابن جابز » فسب الى جده فى هذه الروابة وصرح به فى رواية مسل » وعخيمرة معجمة وداء مصغر ٠‏ قوله ( دج ) 
بكسر الجء .وه ( فى حجر امرأة من أهله ) زاد مس ه فصاحت » وله من وجه آخر من طربق ألى صخرة عن 
أبى بردة وغيره ١‏ قالوا أغى عل أبى مومى » فأقبلت امرأته أم عبد الله تصببح برئة » الحديث . وللنساق من طربق 
يديد بن أوس عن أم عبد الله امرأة أن مومى عن أبى موبى فذكر الحديث دون القصة , الأب فم فى المستخررج 
عل مس من طريق ر بعى قال د أغتى على أبى موسى فصاحت ام رآته بنت أبى دومة » لخصلنا على أنها أم عبد الله 
بنت ألى دومة , وأفاد عمر بن شبة.فى تاريعم البصرة أن اسمها صفية بنت دمون وأنها والدة أنى بردة بن أبى موسى 
ْ وأن ذلك وقع حيث كان أبو موسى أميرا على البصرة من قبل عمر بن الخطاب رضى الله عنه ٠‏ قوله ( الى بدىء ) 
فى رواية الكشمين ١‏ أنا برىءء وكذا للم . قوله ( الصالقة ) بالصاد المبملة والقاف أى الى ترقع صوتها 
بالبكاء » ويقال فيه بالسين ابملة بدل الصاد ومنه قوله تصالى ١‏ سلقوكم بالسئة حداد 6 وعن ان الأعرابى : 


5 مم -كنتاب الجنالز 


الصلق ضرب الوجه حكاه صاحب الك والاول أشهر , والحالقة التى تحلق رأسها عند المصيبة » والشاقة الى نشق 
وبا » ولفظ أبى صخرة عند مل و أنا برىء من حلق وسلق وخرق» أى حلق شعره وساق صوته ‏ أى رفعه ‏ 
وخرق وه . وقد تقدم الكلام على المراد ذه الراءة قبل بياب 
4 - بإسيب لبس منسا مَن ضراب اللدود 
4 - حرشن عمد بن با رحدئنا عبد الرحمن حدئّدا فيان عن الأعمش عن عبد الله بن مد عرء 
مُسروقٍ عن عبد الله رض اله عنه عن البى مي قال « ليس نا من رب الحدودٌ » وشّق" الجيوب + وما 
شعوى الجاهليّة » 
قله (اب ليس ما من ضرب الخدود ) وتقدم الكلام عليه قبل بابين؛ وعيد الرخمن المذكور فى هذا الاسئاد 
هو أبن مهدى 
اس اسم 2 
4 - بإسيست ما ينهى من اليل ودعوى الجاهلية عند الأصيبة 
0 ّ- سا اي ١‏ لاسر 3 1 
١١+‏ - وَرشن) نر بن" حفص حدثنا أبى حدثنا الأعمش” عن عبد الله بن مرة عن مسروق غن عبد الله 
0 : 1 كٌُ ْ م - 9 3 1 
رضى الل عنه قال : قال الدئ وَكيةْ د ليس منا مَن ضرب الدود » وشّق" الجيوب , ودّعا دَعرى الجاهلية » 
وله ( باب ما ينبى من الويل ودعوى الجاهلية عند المصيبة ) تقدم توجيه هذا التركيب » وهذه البرججة مع 
حديئها سقطت للكشممنى وثبتت للبافين : ثم أورد الممف حديث أبن مسعود من وجبه آخر وليس فيه ذكر 
الويل المترجم به , وكأنه أشار بذلك الى ما ورد فى بعض طرقه ؛ فنى حديث أنبى أعامة عند ابن مأجه وصححه ابن 


عان وان سول الله يله لمن الامشة وجبها والشافة جما والداعية بالويل والثبور , , والظاهر أن ذكر دعوى 
الجاهلية بعد ذكر الويل من العام بعد الخاص 


٠‏ - باصسيست من جَاسَ ند اأصيبة يرف فيه امون 
5 - رشنا عد بن للشنى حدثنا عبد الرتهاب فال تهمت حم قال : أخبرئنى كخرة قالت : تمت 
عائشة رضى” الل عنها قالت « لا جاء البى' يله قت" ابن حارثة وجعفرر وان رواحة جَلسَ يعرّف فيه الزن وأنا 
أنفر” ين صاير الباب شق" الباب » فأناه رج ففال : إن نساء جَمفر - وذك بكاون - فأمرء أن ينها" » 
فذهب ء لم" أناه الثانية لم يطعتة” » فقال : إ َو » فأناه الثلثة فال : والله عَكَبْتنا يا رسول” الله . فرعمت أنه قال : 
فاحث فى أفواهون الثراب . ففلت : أرغ الله أنفك» لم تفل ما أسرّل رسول” الله يه » وم تتراك رسولة الله 


بيه من العناء 0 
[ الحديث 5و1 ب طرفاء فى : 106 / 49# ] 


الحديث ووو( (٠.٠.١‏ با 


0 5 ََشرها عم رو بن على حل نا همل بن فضيل حد ما عاصيم الأحول” من أنس رضى” دع قال 
« فت رسول” ا يله تبر حينَ قتل” الآرّاه ‏ فا رأيتُ رسولة الله يله حزن حُرنا قط أشدا منه » 

قله ( باب من جلس عند المصيبة يعرف فيه الحزن ) يعرف مبنى البجبول وه من , موصولة والضمير لها ؛ 
وحتمل أن يكون لمصدر جاس أى جلوسا يعرف » ول يفصح المصنف بحم هذه المسألة ولا النى ,مدها حيث ترجهم .| 
2 ه من لم يظهر خزنه عند المصيبة , لآن كلا منهما قابل للترجييح ؛ أما الاول فاسكونه من فمل النى يَلِيَهِ والثاق من 
تقريره » وما يباشره بالفمل أرجح غالبا . وأما الثانى فلانه فصل أبلغ فى الصير وأزجر للنفس فيرجح » وحمل 
فعله يِل المذكور غلى بيان الجواز ويكون فمله فى حقه فى تلك الحالة أولى . وقال الزين بن المنير ما ملخصه : موقع 
هذه الترجمة من الفقه أن الاعتدال فى الأحوال هو المسإك الآفوم فن أصيب مصيبة عظيمة لا يفرط فى الحزن حتى 
يقح فى الحذور من اللطم والثدق والنوح وغيرها » ولا يفرط ف التجلد حتى يفضى الى القسوة والاستخفاف بقدر 
المصاب » فيقتدى به يله ى تلك الحالة بأن يحلس المصاب جاسة خفيفة بوقار ومكينة تظبر عليه مخايل الحزن 
ويؤذن بأن المصيبة عظيمة . قله (حدثنا عيك الوهاب ) هو ابن عبد الجيد القنى وبحى هو ابن سعيد الاانصارى . 
قله (لما جاء النى يلير ) هو بالنصب على المفعولية والفاعل قوله ( قتسل ابن حارثة ) » وهو زيد » وأبوه بالمهملة 
والمثلثة ؛ وجعفر هو ابن أنى طالب ؛ وابن رواحة هو عبد الله » وكان قتلهم فى غزوة مؤتة يا تقدم ذكره فى دابع 
باب من كتتاب الجنائز » ووقع نسمية الثلاثة فى رواية النسيانى من طريق معاوية بن صالح عن يحى بن سعيد ٠‏ وساق 
مس اسناده دون المان : وله ( جلس ) زاد أبو داود من طريق سلمان بن كثير عن يحى وفى المسجد. قوله 
( يعرف فيه الحزن ) قال الطبى : كأنه كظٍ الحزن كظا فظبر منه مالا بد للجبلة البشرية منه . قل ( صائر الباب ) 
بالمهملة والتحتانية وقع تفسيره فى نفس الحديث شق الباب وهو بفتح الشين المعجمة أى الموضع الذى ينظر منه » 
ول يرد بكسر المعجمة أى الناحية أذ ليست مرادة هنا قاله ابن التين . وهذا التفسير الظاهر أنه من قرول عالشة ٠‏ 
ويحتمل أن يكون من بعدها » قال المازرى : كذا وقع فى الصحيحين هنا د صائر » والصواب صير اى بكسر أوله 
وسكون التحتانية وهو الشق » قال أبو عبيد فى غريب الحديث فى الكلام على حديث « من نظر من صير البباب 
ففقئُت عينه فهى هدر » الصير الشق ول نسمعه إلا فى هذا الحديث ؛ وقال ابن الجوزى : صائر وصير بمعنى واحد » 
وى كلام الخطابى نحوه . قله ( فأناه رجل ) لم أقف على اسمه وكأنه أبهم عمدا لما وقع فى حقه من غض عالثدة منه . 
قله ( ان نساء جعفر ) أى امسأته وهى أسماء بنت عميس المثعمية ومن حضر عندها من أقار.ما وأقارب جعفر 
ومن فى معنامن » ولم يذكر أهل العم بالاخبار لجعفر امأة غير أسماء ٠‏ قوله (وذكر بكاءهن) كذا فى الصحيحين , 
قال الطيى : هو حال عن الممستثر فى قوله فقال وحذف خس ان من القول نحي دلالة الحال عليه , والمعنى قال 
الرجل إن نساء جعفر فعلن كذا مما لا ينبئى من البسكاء المدتمل مثلا غلى النوح انتهى . وقد وقع عند أبى عوانة 
من طريق سلمان بن بلال عن يحي « قد كثثر بكازهن , فان لم يكن تصحيفا فلا حذف ولا تقدير » ويؤيده ما علد 
ابن حبان من طريق عبد الله بن عمرو عن نحى بلفظ « قد أكثرن بكاءهن » . قوله ( فذهب ) أى فباهن ف 
يطعنه . قوله ( ثم أناء الثانية لم يطعنه ) أى أتى النى يِل المرة الثانية فقال [نمن لم إطمنه ». ووقع فى رواية أبى 
. عرانة المذكورة , فذكر أنبن لم يطعنه » . قوله ( قال والله غلبننا ) فى دواية الكسميى , لقي غلبننا » ٠‏ قله 


الو ظ .م7 - كتاب الجنائز 
( فزعت ) أى عائشة وهو مةول عمرة » والزعم قد يطلق على القول الحقق وهو المراد هنا ٠‏ قله ( أنه قال) فى 
الرواية الأنية بعد أربعة أبواب « ان النى يله قال » . قوله ( فاحث ) يضم المثنثة وبكسرها ,قال حثا يحثو ويحثى . 
قوله ( التراب ) فى الرواية الآئية ومن الثراب, ٠‏ قال القرطى : هذا يدل على أنهن رفعن أصواتون بالبسكاء» فلنالم 
ينتهين أسه أن إسد أفواهرن بذلك ؛ وخص الآافواه بذلك لانها حل النوح مخلاف الآعين مثلا انتبى ٠.‏ وبحتمل 
أن يكون كناية عن المبالغة فى الزجر » أو المعنى أعليون أنهن خائيات من الآجر المثرتب على الصير لما أظورن من 
الجرع كما يقال لاخائب : لم صل فى بده إلا التراب » لكن يبعد هذا الاحهال قول عالشة الآتى ٠‏ وقيل ' برد 
بالآمس حفيقته » قال عياض : هو ععنى التعجيز » أى انبهن لا يسكتن إلا بسد أفواهين » ولا يسدها إلا أن تمل 
بالتراب ء فان أمكنك فأفمل. ٠‏ وقال القرطى : تتمل أنمن لم يطعن الناهى لكونه لم يصرح لفن بأن النى يت 
جاهن , مل ذلك على أنه مشد اللصلحة هن قبل نفسه » أو علن ذلك لءكن غلب علون شدة الارن +رارة 
المصبية . ثم الظاهر أنه كان فى بكائين زيادة على القدر المباح فيكون النهى التحريم بدليل أنه كرره وبالغ فيه وأمس 
بعقو بتون إن لم يسكان . وحمل أن يكون بكاء بحردا والنهى للتتزبه ولو كان لاتحريم لارسل غير الرجل !اذ كور 
لمنعهن لآنه لا يقر على باطل . و يبعد تمادى الصحا بيات بعد نكرار النبى على فعل الآم ارم » وفائدة نون عن 
الام المباح خشية أن يسترسلن فيه فيفضى ببن الى الى الحرم اضءف صيرهن » فيستفاد مئنه جواز ألنبى عن 
المباح عند خشية إفضائه الوما يحرم ٠‏ قَولِه ( فقلت ) هو مقول عالشة . قوله ( أدغ الله أنفك ) بالراء والمعجءة 
أى ألصقّه بالرغام بفتح الراء والمعجمة وهو الثراب إدانة وإذلالا ؛ ودعت عليه من جنس ما أعس أن يفعله بالنسوة 
لفهمها من قرائن الحال أنه أحرج النى مَل بكثرة تردده اليه فى ذلك ' قوله (لم تفعل ) قال الكرماى أى لم تباغ 
الهى ؛ ونفته وان كان قد نهى ولم يطعزه لان نيه لم يترتب عليه الامتثال فكأنه لم يفعل , وتحتمل أن تكون 
أدادت لم تفعل أى الحثو بالتراب ٠‏ قلت : امظة ول يعبر مها عن الماضى ؛ وقولها ذلك وقع قبل أن يتوجه فن 
أبن عللت أنه لم يفعل ؟ فالظاهر أنها قامت عندها قرينة بأنه لا يفعل فعيرت عنه بلفظ الماضى مبالفة فى ننى ذلك 
عنه ‏ وهو مشعر بأن الرجل المذكور كان من ألزام02© النسوة المذكورات ٠»‏ وقد وقع ف الرواية الأئية بعد أربعة 
أبواب ١‏ فواله ما أنت بفاعل ذلك » وكذا لمسلم وغيره , فظهر أنه من تصرف الرواة ٠‏ قوله ( من العناء ) بفتح 
المهملة والنون والمد أى المثدقة والتعمب ٠‏ وفى رواية لمسل.ه من اللى , بكسر المهملة وتشديد التحتا نية » ووقع فى 
رواية المذرى «الغى, بفاح المعجمة بللفظ ضد الرشد . قال عياض : ولا وجه له هنا . وتعقب بأن له وجها ولكن 
الأول أليق موافقته لمعنى العناء التى مى رواية الاكثر , قال النووى : مرادها أن الرجل قاصر عن القيام بما أس ه 
من الإنكار والتأديب » ومع ذلك لم يفصح بعجزه عن ذلك ليرسل غيره فيستريخ من التعب . وفى هذا الحديث 
من الفوائد أيضا جواز الجلوس العزاء إسكيئة ووقار ؛ وجواز نظر النساء المتجيات الى الرجال الأجانب ؛ وتأديب 
من تمى “ما لا ينبغى له فعله [ذا لم يقته » وجواز الهين لدأ كيد الخبر . ( تنبيه ) : هذا الحديث لم يروه عن عمرة إلا 
يحى بن سعيد , وقد رواه عن عائشة أيضا ااقاسم بن محمد أخرجه ابن [حمق ف المغازى قال «١‏ <دثنى عبد الرحمن بن 
ااقاسم عن أبيه » فذكر نحوه . وفيه من الزبادة فى أوله : قالت عائشة وقد نبانا خير الثاس عن التدكلف 2 . قله 

)١(‏ كذا فى النسخ » وليس بظاهر المنى » ظيتأمل 

> في نسخة أخرى + وقدىا ما ضر الئاس التسكلف‎ )١( 


الحديف ١.1‏ ذا 


ل ا ا ل ا 
( حدثنا عبرو بن على ) هو الفب لاس ظ والكلام على المآن تقدم فى آخر أيواب الوتر ٠‏ وشاهد الترجمة منه-قوله 
ما حزن حزئا قط أشد مه » فان ذلك يشمل حالة جلوسسه وغيرها 


- بإسسيت من ل أإظير' خرن عند المصيبة 
وقال جمد بن كعمب القرظلى : ابرع القول' السَئه والظن؛ السئء 
وقال يقوب عليه السلام ( نا أشكو بن وحُرفى إلى الله 
١‏ - رشن| _بشر” بن” السك _حداثنا سفيان بنث عبينة أخبرنا إسحاق بن" عبد اله بن أبى طلحة أنه 


سم أنس بن مالك رضي الله عنه يقول « اششى ابن لأبى طلحة ؛ قال فات وأبو طلحة خارج . فنا رأت امرائة 


أنهُ قد مات هِيّأْتْ شيعا وتَْئْهُ فى جانب البيشر . فنا جاء أب طلحة قال :كيف الغلام ؟ قالت”: قد عدأت نفسّه » 
وأرجو أن يكون قد استراح . وظل أبو طلحة أمها صادقة . قال فباتَ . فا أصبحح اغتسل » فلا أراد أن بخرج 
ألمت أنه قد مات » فصل مم البى> يليه » 4 أخير النئ يه بها كان منهياء فقال رولك اله يله : امل الله 
أن نبار لك الك فى ليلتسكي » . قال سفيان : فقال رجّل” مِنَ الأنصار : فرأبت للا نسعة أولاد كلم قد قرأ 

اله آن 

[الحديث ١٠١١‏ طرفه فى : ١407ه0]‏ 

قوله ( باب من لم يظهر حزنه عند المصيبة ) تقدم الكلام على ذلك فى الترجمة التى قبلها + ويظهر يضم أوله من 
الرباعى وحزنه منصوب على المفعو لية . َوه ( وقال مد بن كعب ) يعنى القرظى يضم القاف وفتح الراء بعدها ظاء 
مشالة ٠‏ قوله ( السىء ) بفتح المهملة وتشديد التحتانية بعدها أخرى مبموزة والمراد به ما يبعث الحزن غالبا » 
وبالظن المىء اليأس من تعويض الله المصاب فى العاجل مأ هو أنفع له من الفائت ؛ أو الاستبهاد لحصول ما وعد 
نه من الثواب على الصبر . وقد روى ابن ألى حاتم فى تفسير سورة سأل من طريق أيوب بن موسى عن القاسم بن 
جمد كقول عمد بن كعب هذا . قَولْه ( وقال يعقوب عليه السلام : [ما أشكو ببى وحزق الى الله ) قال الزين بن 
المثير : مناسية هذه الآية للترجمة أنؤقول يعوب لما تضون أنه لا يشكو ‏ بتصرح ولا تعرايض - إلالله وافق مقصود 
الإرجمة ؛ وكان خطابه بذلك لبنيه بعد قوله ١‏ با أسى على بوسدف 6 . والبث بفتح الموحدة بعدها مثلثة ثقيلة شدة 
الحزن ٠‏ قوله ( حدثنا بشر بن الح ) هو النيسابورى » قال أبو نعم فى المستخرج : بقال إن هذا الحديث مما تفرد 
به البخارى عن بشر بن الك انتبى » يدنى من هذا الوجه من حديث سفيان بن عيينة ول يخرجه أبو تم ولا 
الاسماءلى من طر بق [عق إلاءن جبة البخارى » وقد أخرجه الإسماعيلى من طربق عبد الله بن عبد الله بن أبى 
طلحة وهو أخو [عق المذكور عن أنس » وأخرجه البخارى ومسم من طريق أنس بن سير.ن وعمد بن سعد من 
طريق حميد الطو يل كلاهما عن أنس » وأخرجه مس واءن سعد أيضا واين حبان والطيالمى من طرق عن ثابت عن 
أنس أيضا » وفى رواية بعضهم ما ليس فى رواية بعض » وسأذكر ما فى كل دن فائدة زائدة انث اء الله تعالى . 
مه برج 7 # قم البارى 


أ 7١‏ - كنتاب الجنائز 
قوله ( اث: ابن لأنى طلحة) أى مرض » و ليس المراد أنه صدرت منه شكوى » لكن لما كان الاصل أن المريض 
يحصل مه ذلك استعمل فى كل مرض لكل ريض . والابن المذكور هو أبو عمير الذى كان النى يلع عازه 
ويقول له « يا أبا عمير ‏ ما فعل النغير »يا سيأنى فى كتاب الآدب » بين ذلك ان حيان فى روابته من طريق عمارة 
أبن ذاذان عن ثابت » وزاد من طريق جعفر بن سلمان عن ثابت فى أوله قصة "زويج أم سلم بأبى طلحة بشرط 
أن يسم وقال فيه ملت فولدت غلاما صبيحا فسكان أبو طلحة يحبه حبا شديدا ؛ فعاش حتى تحرك فرض » رن 
أبو طاحة عليه حز نا شديدا حتى أضءضع ٠‏ وأو طلحة يغدو وبدوح على دسول الله يَلله ٠‏ فراح روحة فات 


الصى , فأفادت هذه الرواية تسمية ام أة أبى طلحة ؛ ومعنى قوله « وأبو طلحة خارج . أى خارج البيت عند النى 
له ف أواخر الهار » وفى رواية الاسماعيل دكن لأبى طلحة ولد قتوفى ٠‏ فأرسلت أم سلم أنسا يدعو أيا طلدة ؛ 
وأمرته أن لا بخبره بوفاة ابنه » وكان أبو طلحة صاتما ء . قو[ه (هيأت شيًا) قال الكرمانى : أى أعدت طماما لالى 
طلحة وأصلحته . وقيل هيأت الها وتزينت . قلت : بل الصواب أن المراد أنها هيأت أمى الصى بأن فساته 
وكفنته يا ورد فى بعض طرقه صريحا » فق رواية أبو داود الطيالبى عن مشا يخه عن ثارت قات العبى > وق 
دواية حبيد عند ابن سمد « فتوفى الغلام فيرأت أم سام أمره » ؛ وفى رواية عمارة بن زاذان عن ثابت « فهلك الصى 
فقامت أم سلم ففسلته وكفلته وحنطته وسحت عليه ثوباء . قَوله ( ونحته فى جانب البيت ) اى جملنه فى جانب 
الببت » وفى رواية جعفر عن ثابت « جملته فى مدعا » ٠‏ قوله ( هدأت ) بالحمز أى سكنت و ( نفسه ) إسكون 
الفاء كذا الأ كثر ؛ والمعنى أن النفس كانت قله منزيجة بعارض امرض فسكنت بالموت ٠‏ وظن أبو طلحة أن 
ادها أنها سكنت بالنوم لوجود العافية ؛ وف دوابة ألى ذر وهدأ نفسه ٠‏ بفتتح القاء أى سكن . لآن ال مر يض 
يكون نفسه ماليا فاذا زال مرضه سكن ؛ وكيذا إذا مات . ووقع فى رواية أنس بن سيرين « هو أسكن ماكان » , 
ووه فى رواية جمفر عن ثابت » وف رواية معمر عن ثابت ١‏ أمسى هادئا » وفى رواءة حميد ١‏ يخير ما كان »2 
ومعانما متقادية ٠‏ قله ( وأرجو أن يكون قد استراح ) لم تجزم ذلك على سبيل الآدب » وحتمل أنها : تكن 
علت أن الطفل لا عذاب عليه ففوضت الام الى الله تعالى ؛ مع وجود رجائها بأنه استراح من تكد الدنيا . 
قله ( وظن أبو طلحة أنها صادقة ) أى بالنسبة الى ما فهمه من كلامها » وإلا فهى صادقة بالنسية الى ما أرادت . 
قله ( فبات ) أى معها ( فلما أصبح اغتسل ) فيه كناية عن الماع , لآن الغسل [ما يكون فى الذالب منه » وقد 
وقع التصريح بذلك فى غير هذه الرواية : ففى روابة أنس بن سيرين ٠‏ فقربت اليه المشاء فتمثى , ثم أصاب منها , , 
وفى دواية عبد الله ثم تعرضت له فأصاب منهاء وفى رواية حماد عن ثابت ه ثم تطييت , , زاد جعفر عن ثا بت 
د قتعرضت له <ى وقع ببأء وفى روابة سلمان عن ثابت دم تصنعت له أحسن ماكانت نصنع قبل ذلك فوقع بها . 
قوله (.فلما أراد أن يخرج أعليته أنه قد مات ) زاد سلمان بن المغيرة عن ثابت عند مسل « فقالت : يا أيا طلحة » 
أدأيت لو أن قوما أعاروا أهل بيت عارية فطلبوا عاديتهم ألم أن منعوهم ؟ قال : لا . قالت : فاحتسب ابنك . 
فغفضب وقال : تركتنى حتى تلطخت » ثم أخبرتنى بابنى » » وفى رواءة عبد الله « فقالت : يا أبا طلحة » أرأيت قوما 
أعاروا متاعا ثم بدا م فيه فاخذوه فكأهم وجدوا هم زاد حماد فى روايه عن ثابت ,م فأبوا أن بردوها 2 
فقال أبو طلحة : ليس لم ذلك . ان العارية مؤداة الى أهلما . ثم اتفقا , فقالت : ان الله أعار نا فلانا ثم أخذه منا , 


الحديث ١.١‏ ؟.م٠١‏ الا 


زاد حماد , فاسترجع » ٠‏ قَولِهِ ( لعل الله أن يبارك لكا فى ليلتدكا ) فى رواية الأصيلى , لما فى ليلنهما» ووقع فى 
رواية أنس بن سيرين ٠‏ اللهم بارك لها » ولا تعارض بينهما فيجمع بأنه دعا بذلك ورجا إجابة دعائه » ولم تختلف 
الرواة عن ثابت وكذا عن حميد فى أنه قال « بارك الله لك فى ليدكا » وعرف من رواية أنس بن مسيرين أن 
المراد الدعاء وإن كان لفظه لفظ الخر . وفى رواءة أنس بن سيرين من الزيادة « فولدت غلاماء وف رواية عبد الله 
ابن عبد الله د لجاءت بعد الله بن أنى طلحةء وسيأتق الكلام على قصة محنيكة وغير .لك حيث ذكره المصنف فى 
المقيقة ٠‏ قوله ( قال سيان ) هو ابن عبينة بالاسناد المذكور . قله ( فقال رجل من الانصار ال ) هو عبابة بن 
رفاغة .لما أخرجه سعيد بن منصور ومسدد وابن معد والببهق فى « الدلائل » كلهم هن طريق سعيد بن هسروق عن 
عباية بن رفاعة قال دكانت أم أس تحت أنى طلحة » فذكر القصة شبيبة بسياق ثابت 0 ؛ وقال فى آخره 
«فولدت له غلاما ٠‏ قال عباية : فلقد رأيت لذلاء : الغلام سبع بنين كلهم قد ختم القرآن » وأفادت هذه الرواءة أن 
فىدواءة سفيان مجوزا فى قوله « لما , لآن ظاهره أنه من ولدهما بغير واسطة؛ وإتما المراد من أولاد ولدهما المدءو 
له بالبركة وهو عبد الله بن أنى طلحة . ووقع فى رواية سفيان ه نسعة» وفى هذه و سبعة» فلعل فى أحدهما تصحيفا » 
| و المراد بالسبعة من ختم القرآن كله و بالتدعة من قرأ معظمه » وله من الولد فيا ذكر ابن سعد وغيره من أهل 
الع بالانماب إعق 9 بد الله ويعقوب وعمر والقاسم ومارة وإراهم وعمير وزيد وعمد ؛ وأر بع من 
الينات ٠‏ وف قصة أم سلم هذه من الفوائد أيضا جواز الاخذ بالثشدة وترك الرخصة مع القدرة علما ؛ والتسلية عن 
المصائب ٠‏ وتزين المرأة لزومنها » وتعرضها و دها فى عمل مصالحه؛ ومشروعية المعاريض 
الموهمة إذا دعت الضرورة الما . وشرط جوازها أن لا تبطل حقا 1-لم . وكان الحامل لام سلم على ذلك الم لغة 
فى ااصير والتسلم لام لله تمالى ورجاء إخلافه علمها ما فات مئها , إذ لو أعليت أبا طلحة بالام فى أول الخال 
تنكد عليه وقته ولم تبلغ الغرض الدى أرادته ٠‏ فليا عل الله صدق نيته! بامها مناها وأصاح لها ذريتها . وفيه اجابة 
دعوة 6 النى يله وأن من ترك شيمًا عوضه الله خيرا مئه ؛ و بيان حال أم سلم من التجلد وجودة الرأى وقوة العزم ؛ 
وسيأنى فى الجباد والمغازى أنها كانت لشهد لقال و تقوم مخدمة امجاهد ن إلى غير ذلك مأ أنفردت به عن معظم 
النسوة ؛ وسيأقى شرح حديث أفى عمير ما فعل القن مرق ل أداكر كتاب الآدب ؛ وفيه ببان ما كان سمى به , 
غير الكمنية التى اشتور ما 

ب - بإاسب الصبر عند الصَدْمَة الأولى . وقال 7 رضى > الله عنه : 

, م البذلان ور العلاوة ( الذين ذا أسابهم مصبية قارا: : إنا لل“ إن إليه راجمون . 
أوائك” عامهم صلوات عن دجم ددحا 0 وأولئك 3 البتدون ) 
وقوله” تعالى ١‏ واستعينوا بالصير والصلاة » ع لكبيرة ا على االحاشعين »4 

ا - رشنا عد بن بار حدثدا غيدك د كنا ععبةٌ من ابت قال : سمعث أنسا رضي اللَه* عنه عن 


النىّ يلم قال « الصبر” عند اله دمة الأولى » 


و١‏ م كناب الجنااز 


قله ( باب الصير عند الصدمة الاولى ) أى هو !اطلوب المبشر عليه بالصلاة والرحمة » وهن هنا تظهر مناسبة 
إراد أثر عمر فى هذا الباب » وقد تقدم الكلام على المآن المرفوع مستوف فى زيارة القبور ٠‏ قوله ( وقال عمر ) أى 
ابن الخطاب . قَوِلِه ( العدلان ) بكسر المهملة أى المثلان ؛ وقوله ( العلاوة ) بكسرها أيضا أى ما يعلق على البعير 
بعد مام الحل . وهذا الآثر وصله الحاك فى المستدرك من طريق جرير عن منصور عن مجاهد عن سعيد بن المسبب 
عن عمر ا ساقه المصنف وزاد : ( أواثك علهم صلوات منإربهم ورحمة ) نعم العدلان ( وأو لئك م المرتدون 6 
1 نمم العلاوة . وهكذا أخر جه البعيق عن الحاكم ؛ وأخرجه عيد بن حميد فى تفسيره من وجه آخر عن منصور هن 
طريق نعم بن أبى هند عن عمر نحوه ٠‏ وظهر بهذا مراد عمر بالعدلين و بالعلاوة و أن العدلين الصلاة والرحمة 
والعلاوة الاهتداء . ويؤيده وقوعبما بعد « على » المشعرة بالفوقية المشعرة بالخل قاله الزين بن المنير . وقد روى 
نو قول عص مرفوعا أخرجه ااطبراتى فى الكبير من حديث ابن عباس قال : قال رسول الله يَلِل د أعطيت أمتى 
شيا لم بعطه أحد من الامم عند المصيبة إنا لله وانا اليه راجعون - الى قوله ‏ المهتدون » ٠‏ قال فأخمر أن المؤمن إذا 
سل لامر الله واسترجع كنتب له ثلاث خصال من الخير : الصلاة من الله , والرحة » وتحقيق سبل الهمدى . فأغنى 
هذا عن التكلف فى ذلك كدقول ا هلب : العدلان إنا لله وان اليه راجعون والعلاوة الثواب علهما » وعن قول 
الكرمانى : الظاهر أن المراد بالعدلين القول وجزاؤه . أى قول الكلمتين ونوعا الثواب لانهما متلازمان ٠‏ قله 
( وقوله تعالى ( واستعينوا بالصبر والصلاة ) الأية) هو بالجر عطفا على أول الترجمة » والتقدير : وباب قوله 
تعالى » أى تفسيره أو نحو ذلك . وقوله وإتها قيل أأرد الصلاة لان المراد بالصير الصدوم وهو من التزوك أو 
الصير عن الميت ترك الجزع . والصلاة أفعال وأقوال فلذلك ثفلت على غير الخاشمين ٠‏ ومن أسرارها أنها تعين 
على الصبر لا فذها من الذكر. والدعاء والخضوع وكابا تضاد حب الرياسة وعدم الانقياد الآواس والنواهى » وكأن 
المصاف أراد بابراد هذه الأبة ما جاء عن ابن عباس أنه نعى اليه أخوه ثم وهو فى سفر » فاسترجع ثم تنحى عن 
الطريق فاناخ فصلى ركمتين أطال فهما الجلوس ثم قام وهو يقول ( واستعينوا بالصبر والصلاة ) الآبة» أخرجه 
الطبرى فى تفسيره بأسئاد حسن ٠‏ وعن حذيفة قال « كان رسول لله يله اذا حزبه أم صل » أخرجه أبو داود 
باسئاد حسن أيِضا . قال الطبرى : الصير منع النفس حابها وكفم! عن هواها » ولذلك قبل لمن لم مجع صابر لكفه 
نفسه » وقيل لرمضان شهر الصير لكف الصائم نفسه عن المطعم والمشرب 
2 - باسيت قول البى” يِل 2 أن بك لمحزونون » 
وقال ابن عر رضى الله عنها عن النى” يل « تدم المي وكحرّن القلبُ 4 
٠‏ - حررشت) الححسن بن عبد المز وعد كنا عي إن نان عدانا وي فوا ا عبان ف تابيقة 
عن أ بن مالك رضي الله عنة قال « وخلنا مع رسول لله يله على أى سَيف القين - وكان ظثراً لإراهي 
عليه السلام ‏ فأخذ رسول” الل يلق إبراهي 0 واشمة. نمه دَخلنا عليه بعد ذلك - وإبراهي” تجو بنشه إل 


مات عينا رسول الله يليه تذرفان . ققال له عبد الرحمن نْ وف رض الله عنه : وأنت با رسول الله ؟ فقال : 


١ ١ الحديث م‎ 


يا ابن عوف إنها رحةا 2 انعا ا فقال يله 1 تدمع , والقاب رن ولا :قول” يوذ م برضي 
ون فر اقك با إبراهم. لَحرُونونَ » . رواه مومى عن سلمانَ بن الغيرة عن ثابت عن أنس رضى اله 
عن عن النى” عله 1 

قله ( باب قول الذى بِلِمِ ه انا بك نحرونون » قال ابن عمس عن النى يلق : تدمع العين وبحزن القاب ) س.قطت 
هذه الترجمة والآثر فى رواءة الموى وثبتت للباقين » وحديث ابن عمر كأن المراد به ما أورده المصئف فى الباب 
الذى بعد هذا إلا أن لفظه ١‏ ان الله لا بعذب يدمع العين ولا حزن القاب , فيحتمل أن يكون ذكره بالمعنى لآن ترك 
المؤاخذة ذلك يستلزم. وجوده » وأما لفظه فثبت فى قصة موت [براهم من ول يث أنس عند مسل » وأصله عند 
المصذف 5 ف هذا الباب » وعن عبد الرحمن بن عوف عند ابن سعد اراق , وأنى هريرة غود ابن حبان والحا كء 
وأسماء بنت يزيد عند ابن ماجه » وود بن لبيد عذد ابن سعد » والسائب بن يزيد وأبى أمامة عند الطبراى . 
وله ( حدثنى الحسن بن عبد العزيز ) هو الجروى بفتح الجم والراء منسوب الى جروة بفتح الم وسكون الراء 
قربة من قرى تنيس ٠‏ وكان أبوه أميرها فتزهد الحسن ولم يأخذ من تركة أبيه شيئًا .وكان يقال إنه نظير. قارون فى 
المال ؛ والحسن المذكور من طربقة اليخارى ومات بعده بة وليس له عنده سوى هذا الحديث وحديثين آخرين فى 
التفسير . قله ( حدثنى حى بن حسان ) هو التئيسى أدركه البخارئ ولم يلقه لآنه مات قبل أن يدخل مصر ء ووقد 
دوى عنه اثشافى مع جلالته ومات قبله بمدة ٠‏ فوقع للحممن نظير ما وقع لشيخه من رواية إمام عظم اشأن عنه 
م يمرت قبله ٠‏ قله ( حدثنا فريش هو ابن حيان ) هو باأّاف و للعجمة وأبوه بالمبملة وااتحتانية إصرى يكنى 
أبا بكر ٠‏ قوله ( على أبى سيف ) قال عياض هو البراء بن أوس » وأم سيف زوجته هى أم بردة واسمها خولة بنت 
ااذذر . قلت : جمع بذلك بين ما وقع فى هذا الحديث الصحيح وبين قول الواقدى فيا رواه ابن سعد فى الطبقات 
وذ عن عقوي ان أ سي عن عد اه نا أن ص بل دلما ولد له إبراهم تنافست فيه نساء الانصار هن 
ترضعه » فدفعه رسول الله يله الى أم بردة بنت المنذر بن زيد بن أبيد من بى عدى بن النجار وزوجهما البراء بن 
أوس بن خالد بن الجعد من بى عدى ن التجاد أيفنا فكانت ترضعه . وكان رسول الله يله ا 
انتهى . وما جمع به غير مستبعد , إلا أنهلم يأت عن أحد من الآثمة التصريح بأن البراء بن أوس يكتنى أبا سيف ولا 
أن أبا سيف يسمى البراء بن أوس ٠‏ قِلْهِ ( ااقين) بفتح القاف وسكون التحتانة بعدها نون هو الحداد , ويطلق 
على كل صانع » يقال قان الثى* اذا أصلحه . قله ( ظرا ) بكسر المعجءة وسكون التحتانية المبموزة بعدها راء أى 
مرضعا » وأطاق عليه ذلك للآنه كان زوج المرضعة » وأصل الظثر من غلأرت أثافة اذا عطفت على غير ولدها فقيل 
ذلك للتى ترضع غير ولدها » وأطلق ذلك على ذوجها لأنه بشاركها فى تربيته غالبا . قوله ( لابراهم ) أى ابن رسول 
لله يَللم ؛ ووقع التصريح بذلك فى دواية سليان بن المغيرة المعلقه بعد هذا و لفظه عند ملم فى أوله « ولد لى الليلة 
0 فسميته باسم ألى إبراهم » ثم دفعه الى أم سيف ام أة قين بالمدينة يقال له أبو سيف » فانطلق رسول الله يَلق 
فاتبعته فانتهى الى أبى سيف وهو ينفخ بكيره وقد امتلا البيت دخانا » فأسرعت المثى بين يدى رسول اله يَلْلهِ 
فقات : يا أبا سيف أمسك جاء رسول الله يليه » ولسلم أيضا من طريق عرو بن سعيد عن أنس ١‏ مارأيت أحدا 


. -كتاب الجنائق‎ ++ ١/ 


كان أرحم بالعال من رسول الله ََِهٍ »كان [.راهم مسترضعا فى عوالى المديئة » وكان ينطلق ونحن معه فيدخل 
البيت وانه ليدخن وكان ظثرم قينا » ٠‏ قوله ) وابراهم مجود بنفسه ) أى تخرجبا ويدقءها 5 يدفع الانان ماله , 
وفى رواية سلمان د يكيد » قال صاحب العين أى يسوق با » وقيل معناه يقارب ما الموت » وقال أبو مروان بن 

مراك بات ير ن هن الكيد وهر اقىء يقال منهكاد بكيد شبه تقلع نفسه عند الموت بذلك . قله ( نذرفان ) بذال 
معجمة وفاء أى بجرى دمعهما قله روات يا رسول الله ) ؟ قال الطيى : فيه معنى التعجب ؛ والواو لستدعى 
معطوا عليه كنا نت تفعل كفعاوم .كأنه تعجب لذلك ٠‏ له مع عهده مله أنه * حك 
على الصبر وينبى عرن الجزع ء فاجابه بقوله انها رحمة » أى الهالة التى شاهدتها منى هى رقة القلب على الولد لا 
ا ا ان نفسه ‏ فقلت يارسول الله نبكى » أو ل تنه عن 
البكاء» وزاد فيه « انما نهيث عن ضو تين أحمقين فاجر بن : صوت عند لغمة لهو ولعب ومن امير الشطان ؛ وصوت 
عند مصيبة خمش وجوه وشق جدوب ورئة شيطان . قال : إثما هذا رحمة ومن لا بر لا يرح »2 وفى رواية ممود 
ابن لبيد فقال ه انما أنا بشر ء » ودند عمد الرزاق من ممسلى مك<ول «إما أنهى الناس عن الثيا<ة أن يندب 
الرجل بها ليس فيهء . قَوِلْه (ثم أتبعها بأخرى ) فى رواءة الاسماعيل دثم أتبعبا والله باخرى» بزيادة القسم , يل 
أراد نه أنه أتبع الدمعة الاولى بدمعة أخرى » وقيل أتبع الكلءة الاولى الجملة وهى قوله م انها رحمة» بكلمة أخرى 
مفصلة وهى قوله ه ان العين تدمع » ويؤيد الثانى ماتقدم من طريق عبد اث رحمن ومسل مكحول . قَوله (ان العين تدمع 
ال ) فى حديث عبد الرحمن بن عوف وود بن لبيد « ولا نقول ما يسخط الرب » وزاد فى <ديث عبد الرحن فى 
آخره «١‏ لولا أنه أ <ق ووغد صدق وسبيل 'أنيه »وان آخرنا سيلدق بأولنا ؛ لحزنا عليك حرنا هو أشد من 
هذا » ونحوه فى حديث أسماء ,نت يزيد وهرسل مكدول وزاد فى آخره و وفصل رضاءه فى الجنة » وفى آخس حديث 
مود بن أبيد « وقال ان له هرضعا فى الجنة » ومات وهو ابن ثمانية عشر شهرا , وذكر الرضاع وقع فى آخرحديث 
أس عند مس » من طربق رو بن سعيد عنه ؛ إلا أن ظاهر سياقه الارسال » فافظه قال عرو فليا توفى ابراهم قال 
دسول الله يَلَِمِ : ان ابراهم ابنى » وانه مات فى الثدى ؛ وإن له اظترين يكلان رضاعه فى الجنة , وس يأتى فى د 
الجنائز حديث البراء و ان لا براهم لمرضعا فى الجنة ٠٠(فائدة‏ فى وقت وفاة ابراهم عليه السلام ) : جزم الواقدى 
بأنه مات بوم الثلاثاء لعشر ليال خلون من شهر ر بيع الاول سنة عشر » وقال ابن حزم : ءات قبل النى يلك بالاثة 
أشهر » واتفةوا على أنه ولد فى ذى الحجة سنة مان . قال ابن إطال وغيره : هذا الحديث يفسر الركاء المباح والازن 
الجابز » وهو ما كان بدمع العين ورقة القاب من غير خط لآمر الله » وهو أبين شى* وقع فى هذا المعنى . وفيه 
مشر وعبة تتبيل الولد وشمه ؛ ومشروعية الرذاع . وعيادة الهغير ؛ والحضور عند المحاضر ‏ ورحمة العيال؛ وجواز 
الاخبار عن الزن وإن كان اللكتتتان أولى » وفيه وقوع الخطاب للغير وإرادة غيره يذلك؛ وكل منهها مأخوذ من 
مخاطبة اانى يدم ولده مع أنه فى تلك الحالة لم يكن ءن يفوم الطاب لوجهين : ينا صغره ؛ والشاق نزاعه . 
وإتما أراد بالخطاب غيره من الحاضرين إشارة الى أن ذلك لم يدخل فى بيه اأسابق . وفيه جواز الاءتراض على من 
عاالف فعله ظاهر قوله ليظور الفرق , وحكىٌ بن ااتين :ول من قال : إن فيه دايلا على تقيلى اميت وشثمه » ورده 
0 القصة انما وقعت قبل الموت وهو كا قال . قله (رواه موسى) هو ابن [ماعيل التبوذى وطريقه هذه نرصلها 


الحديث عغ .م١‏ اا 


الوق فى « الدلائل » من طريق تمتام وهو 56ضاتين لقب عمد بن غااب البغدادى الحافظ عنه » وفى سياقه ما ليس فى 
سياق قر يش بن حيان » وإما أراد البخارى أصل الحديث 
4 - باسسيب ااببكاء عند المريض_ 

4 - رشن| أَصجَمْ عن ان وهب قال أخبرنى عمرّو عن سعيد بن اهارث الأنصارىّ عن عبد لَه بن 
عم رضي الل عنها قال « اشع سعد بن عبادة شسكوئ له » فأناه النئ وي يموده مم عبد الر من بن عوف 
وسَعدٍ بن أبى قناص وعبد الله بن مَسءود رض الله“عنهم » فدا دحل عليه فوحدهُ فى غاشية أهلو فقال : قد قضى' ؟ 
قالوا : لايا رسولة الله . فبك البو مه . ذما رأئ القوم بكاء النىئ يله بكو! . فقال : ألا تسمعوت ؟ إن الله 
20 دمع التين ولا بان القاب » ولسكن يذب بهذا - وأشار إلى يسانو - أو برح , ون الب ددن 
بكار أهلر عليه » . وكان عر رضى الل عنه يضر ب فيه بالعصا » ويريى بالحجارة » و تح اراب 

قله ( باب البكاء عند المريض ) سقط لفظ ه باب » من رواية أبى ذر ٠‏ قال الزين بن المذير : ذكر المريض 
أعر من أن يكون أشرف على الموت أو هو فى مبادى المرض ؛ لكن البكاء عادة ما يققع عند ظهور العلامات 
الحوفة ما فى قصة سعد بن عبادة فى حديث هذا الباب . قلْه ( أخيرنى عمرو ) هو ابن الحارث المصرى . قوله ( عن 
سعيد بن الحارث الانصارى ) هو ابن أن سعد بن المعلى قاضى المديئة . ووقع فى روابة ملم من طريق عمارة بن 
غزية غن سعيد بن الحارث بن المعلى فكأ نه نسب أباه لجده » قله ( اشتى ) أى ضمف و «شكوى » بغير تاوزن . 
قله (فلما دخل عليه) زاد مس فى رواية عادة بن غزية « فاستأخر قومه من حوله حتى دنا رسول الله يلق وأصحاءه 
الذين معه , . قله ( فى غاشية أهله ) بمعجمتين أى الذين يمشونه للخددمة وغيره! » وسقط لفظ ١‏ أحله ‏ من أ كثر 
الروايات ؛ وعليه شرح الخطابى » فيجوز أن يكون المراد بالغاشية الفشية من الكرب » ويؤيده ما وقع فى دوابة 
مسل فى غشيته . وقال التوربشتى : الغاشية هى الداهية من شر أو من مرض أو من مكروه ؛ وااراد ما يتغشاه من 
كرب الوجع الذى هو فيه لا الموت ء لآنه أفاق من نلك المرضة وعاش بعدها زءانا . قولْه ( فلما رأى القوم بكاء 
رسول الله يلم بكوا ) فى هذا إشعار بأن هذه القصة كانت بعد قصة [براهم ابن النى يلتم » لان عبد الرحمن بن 
عوف كان معبم فى هذه ولم يعترضه مل ما اعترض به هناك » فدل على أنه تقرر عنده العلل بأن جرد البسكاء بدمع 
العين من غير زيادة على ذلك لا يضر . قله ( فقال ألا نسمءون ) لا يحتاج الى مفءول لأنه جعل كالفمل اللاذم » 
أى ألا توجدون السماع ٠‏ وفيه إشارة الى أنه فهم من بعضهم الإذكار , فبين لهم الفرق بين الحالتين ٠‏ قله ( ان 
الله ) بكسر الحمزة لآنه ابتداء كلام ٠‏ قَوْله ( يعذب بهذا ) أى إن قال سوءا . قوله ( أو برحم ) إن قال غير ؛ 
ويحتمل أن يكون معنى قولو « أو برحم» أى إنلم ينهذ الوعيد ٠‏ قولهِ ( ان الميت يعذب ببكاء أهله عليه ) أى 
مخلاف غيره ‏ ونظيده قوله فى قصة عبد الله بن ثابت التى أخرجها مالك فى الموطأ من حديث جابر بن غتيك ٠‏ ففيه 
د فصاح الندوة , لجمل ابن عتيك يسكتهن , فقال رسول الله يلم : دعون فاذا وجبت فلا تبكين باكية , الحديث : 
قله (وكان عمر ) هو موصول بالاسناد المذ كور الى ابن عمر ؛ وسقطت هذه اجملة وكذا التى قيلها من رواءةمسلم؛ 


هل عم كاب الجنايز 
وفهذا ظن بعض الئاس أنهها مءامّان . وفى حديث ابن عس من الفوائد استحباب عيادة المريض » وعمادة الفاضل 
لللفضول والامام أتباعه مع أصحابه , وفيه النهى غن الماسكر و بان الوعيد عليه 
6 ؛ - باسبيت ما ينعى من النوح والبكاء » والز جر عن ذلك 
م6 وش 2 1 عل الله بن وي حدامنا عبد اأوهاب حد ثنا ع ئ سعيد قال أعدديى 
راع 006 1 3 3 0 70 1 5 
عمرة قالت : سمت“ عانشة رضى الله عنها تقول” « ما جاء قتل زيد بن حارنة وجءفر وعبد الله بن رَواحة حَلسَ 
كاالك 6.2 . 2 2 1 َ 2 5 000 له ءس 1 م“ د .00٠6‏ 2 
2 3 ا 2 00 2 عى و١‏ > بياس - كس 
- ود ار بكاءهن - ع بان ينهاهن » قذهب ألر 03 , م أن قال : فد مبيتون 2 وذ 53 أنمن لم 
ٍ- 5 7 ل 2 م . 4 ١‏ ا ع ساس سم 
يطمنة . فأميّه الثانية أن ينهاهرع فذهب 2 ثم" أى فقال : وال افد غلهتى ‏ أو غَلبتناء الشلكهٌ من عمد بن 
2 ل ب لات ا ء أن "إمض ”> سرس م 5 وصساطلم كيه .رد - 
موشب - فزعمت أن البى كلا قال : فاحث فى أفواهون الات : فقلت : أرغ الله أفك » فواللك ما أنت 
بفاعل » وما تركت رسول” الله لله من العقاء » 
5 : هس الل داع ع 2 
06 شنا عبد الله بن عبد الوهاب كنا عاد بن زيد حدما 27 عن تمد عن 6 عطية رضي 
٠ /‏ ع 17 م ل 0 2 000 44 3 ع 
الله ءنها قألت « أخذلّ علينا النئ ِ عند البَوِمة أن لا ننوح » ا وَفت منا أصرأة غير حمس نسوة : 8 سل 
للد 0 2 - ٠‏ ع 
[ الحذيث 15 طرفام فى : 4485 , 8836 ) 1 
قَلْهِ ( باب ما ينبى من الذوح والبكاء والزجر عن ذلك ) قال الزين بن المذير : عطف الزجر على اانبى 
للاثمارة الى المؤاخذة الواقعة فى الحديث بقوله « فاحث فى أفو اهن التراب» . قوله ( حدئنا جمد بن عبد الله بن 
حوشب ) بمهملة وشين معجمة وزن جعفر ثقة من أهل الطائف نزل الكوفة , ذكر الاصيل أنه لم برو عنه غير 
البخارى , وليس كذلك بل روى عنه أيضا حمد بن مسلم بن وارة الراذى 5 ذكره المزى ف التهذيب ؛ وعبد الوهاب 
شيخه هو ابن عبد الجدد الثقى ؛ وقد تقدم اكلام على حصديثك عالشة قبل أربعة أبواب قوله ) حد ثنا عمد ألله بن 
عبد الوهاب ) هو الحجى ظ وحماد هو ابن زيد 5 وحمد هو أبن سيرين 6 والاسناد كله بصريون . وقد رواه عارم 
عن حاد فقال « عن أيوب عن حفصة , بدل عمد أخرجه الطبرانى , وله أصل عن حفطة كا سيأتى فى الاحكام من 
طريق عبد الوارث عن أيوب عنها فكأن حمادا ممه من أيوب عن كل ملهما . قله ( عند البيعة ) أى لما بأبعين 
على الاسلام . قوله ( فا وفت ) اى بترك النوح . وأم سلم مى بنت ملحان والدة أفس », وأم العلاء تقدم ذكرها 
فى ثالك باب من ككتاب الجنا بز 0 وابنة أنى سبرة بفتّح المهملة وسكون الموحدة : وأما قوله أو ابئة ألى سيرة وامرأة 
معاذ فبو شك من أحد رواته هل ابنة أبى سرة هى امرأة معاذ أو غيرها . وسيأى فى كيتاب الآحكام من روابة 
حفصة عن أم عطية بالشك أيضا » والذى يظبر لى أن ألرواية بواو العطف أصم لآن امرأة معاذ وهو ابن جيل 
فى أم مرو بنت خلاد بن عمرو السلمية ذ رها أبن معد : فمل هذا فابنة ألى سيرة غيرها ووقع فى ١‏ الدلائل » 


الحديث 0" ب ءا( ااا 


لآنى موسى من طريق حفصة عن أم عطية , وأم معاذء بدل قوله وامرأة معاذوكذا فى رواية عارم ؛ لكن لفظه « أو 
أم معاذ بنت أنى سبرة » وفى الطبراتى من روابة ابن عون عن ابن سيدين عن أم عطية , فا وفت غير أم سام .وأم 
كلثوم وامرأة معاذ بن أبى سبرة »كذا فيه والصواب ما فى الصحييح امرأة معاذ و بنت ألى سبرة » ولعل بنت ألى 
سبرة يقال لها أم كلثوم ٠‏ وإن كانت الروابة التى فبا أم معاذ يحفوظة فلعلها أم معاذ بن جبل واشن ع تسل 
الجبنية ذكرها ابن سعد أيضا » وعرف بمجموع هذا النسوة الخس وه أم سلم وأم العلاء وأم كلثوم وأم مرو 
وهند ‏ إنكانت الرواية محفوظة ‏ والا فيختاج فى خاطرى أن الخامسة هى أم عطية راوءة الحديث . ثم وجدت 
ما يؤيده دن طر يق عأصم عن حفصة عن أم عطبة رافظ ١‏ فا وفت غيرى وغير أم ممم » أخربه الطبراق أيضا . 
ثم وجدت ما يرده وهو ما أخرجه إحيق بن راهويه فى مسئده من طريق هشام بن <سان عن حفصة بذت سميرين 
عن أم عطية قالت دكان فما أخذ علينا ان لا ننوح» الحدرث » فزاد فى آخره « وكانت لا تعد نفسها لآنها لماكان يوم 
الحرة ل تزل النساء مها حتى قامت معون فكانت لا تعد نفسها لذلك » ويجمع يأنها تركت عد نفسمأ هن يوم الحرة . 
قلت : يوم الحرة قثل فيه من الانصار من لا تحصى عدده وتيت المدينة الشريفة وبذل فا السيف ثلاثة أيام وكان 
ذلك فى أام يزيد بن معاوية : وفى حديث أم عطبة مصداق ما وصفه ااثى يلك بأنمن ناقصات عقل ودين ٠‏ وقيه 
فضيلة ظاهرة للنسوة ااذكورات ؛» قال عياض : معنى الحديث لم يف من بيع النى يَلَو مع أم عطية فى الوقت الذى 
نابعت فيه النسوة الا المذكورات , لا أنه لم يترك الشسا<ة هن المسلمات غير خسة . وسيأتى الكلام على بقة فوائده 
فى تفسير سورة الممتحئة إن شاء الله تعالى 
5 - بإسبب القيام للحنازة 

7 وشا ع 7 عبد الله دنا تنفنان حثنا اعري عن ساعن أبيهء عن عام بن ربع عن النى” 
عَم قال « إذا ديم الجنازة فقوموا حتى تشلنك ١‏ 6 قال سفيان قال ع أخبرنى سال” عن أبيه قال أخبرنا 
عام بن ربيعة عن النوة يل . زاد الفيدئ؟ « <تى ساقم أو ُوضَم » 

[المديث 1:1 ب طرقه فى : 4١؟1١]‏ 

قله ( باب القيام للجئازة ) أى إذا مرت على من ليس معما ٠‏ وأما قيام من كان معرا الى أن توضع بالآرض 
فدرأ فى ترجمة مفردة ٠‏ وسنذكر اختلاف العلماء فى كل منها فما بعذ ٠‏ قوله ( حتى تخلفكم ) بضم أوله وفتح 
المعجمة وتشديد اللام الممكسورة بعدها فاء أى تترككم وراءها » ونسبة ذلك اما على سبل اجاز لآن المراد حاءلها ٠‏ 
وَلِه ) قال سفيان ) هذا الساق افظ الميدى فى.مسئده » و#ثمل أن يكون على بن عبد أللّه حدث به على السماقين 
فقال مرة « عن سفيان حدْنا الزهرى عن »الم » وقال مرة د قال الزهرى أخي رت -الم » واأراد من الس.افين أن كلا 
مئهما ممه هن شيخه . وله ( زاد الميدى ) يعتى عن فيان بهذا الاسئاد » وقد رونناه موصولا فى فسئده » 
وأخرجه أو نعم فى مستخر جه من طر يه كاذلك ؛وكاذا أخرجه «سلم عن ألى بكر بن. ألى شيبة وثلاثة معه أر بعتهم 
عن سفيان بالزيادة إلا أنه فى سيأقهم بالعئعنة , وق هذا الإسناد رواءة تابعى عن تابعى وانى عن صحالى فى لق . 


والله أعم 


مل #كج هه البارى ا 


4 سم د كناب الجناثز 


اع - بإسبب مت يمك إذا قا جدازة 
0 جس اتاو ١‏ ب 

م04.١‏ | وَرَثا قكبية نْ عوك حل ثذأ الليث عن ناف معن ابن عر رفى الله عنها عن عامر نْ ربيعة 
رضى الم عنة عن النىئ يله قال « إذا رَأئْ 3ك جَنازة ان لم يكن ماشيا معها فليقه' حت انها أو تحلقه 

- وِرَشن) أحد بن يونس حدئنا ابن أبى ذئب عن سعيط الى عن أبيه قال «كنا فى جتازة 
فأخذ أو عريرة رئى ين ” عنه بهد مرؤان شاءا قبل أن صم ؛ لام أو سعيك رضى الله عنه فأخذ بعد ران 
1١ 5 5 « 2 “- : 5 3 2‏ 5 
فقال : قم » فواشٌ لقد عل هذا أن البى يليم نهانا عن ذلاك . فقال أبو هريرة : صدق » 

[ الحديث 1١5‏ طرفه فى : 181١‏ ] 

قوله ) باب مى يلّعد إذا قأم للجنازة ( سقل هذا الياب والترجمة من رواءة المستملى واثدتت الترجمة دون لباب 
لرفةه 3 قوله (حتى مخلفرا 7 ضافه ( شك دن اليخارى 2 أ هن قتدبة حين هد نه به 2 وقد رواه الاق عن قديية 
ومسل عن قتابة وحمد بن رح كلاهما عن الليث نقالا., حتى تخلفه » من غير شك . قله ( أو توضع من قبل أن 
تخلفه ) فيه بيان للمراد هن رواية الم الماضية ٠‏ وقد أخرجه مسلم من طريق ابن جريج عن نافع بلفظ « اذا رأى 
أحدك الجنازة فليةم حين براها حت خلفه اذا كان غير متبعبا » 

4 - باسيست من تبسم جنازة فلا يقد <تى نوضْم عن مُناكب الرجال » فان قد أمسّ بالقيام 

لل 6 مشا مس" 008 ابن إبراهمت حدانا هشام حل ثنا غ عن أبى دَهَه رك ألى سعيل 
الكذرى رذى الل عنه عن النىّ َه قال « إذا رَ 0 الأنازة فووا قن طرافلا م3 ع وس 

وله ) باب دن تبع جئازة ؤلا يوعد حدى توضع عن من كب الرجال ( كأنه أشار بهذا الى ترجيمح رواية من 
روى فى حديث الباب « حتى توضع بالارض » على رواية هن روى « حتى توضع ف اللحد , , وفيه اغدلاف عل 
سهيل بن أنى صا عن أببه 3 قال أبو داود : روآه أبو معاوية عن سهيل فقال ه <تى توضع فى اللحد » ؛ وخاافسه 
الأورى وهو أحفظ فال ١م‏ ف الأرض « انتهى 2 وروآه جرير عن سهيل ذقَال دحدى أوضح » دسب »وزاد وقال 
صهيل 0 ورأيت أيا صا لا بجلس حي تو ضع عن ماكب الرجال 6 أخر جه أبو توم قُْ المستخرج بهذه الزيادة ( 
وهو فى مس بدونها » وف انحط للحنفية : الأفضل أن لايقءد حتى يمال علا التراب » وحجتهم روابة أبى معاوية؛ 
ورجح الآر ل عند البخارى بفعل أنى صالح لآنه راوى الخير وهو أعرف بالمراد منه » وروابة أبى معاوية 
مرجوحة كا قال أبو داود . قله ( فان قعد أعس بالقيام ) فيه [شارة الى أن القيام فى هذا لا يفوت بالقمود ‏ لآن 
المراد به تعظم أمى الموت ؛ وهو لا يفوت يذلك وأنا قول المهلب :. قءودٍ أنى هريرة ومروان يدل على دن القيام 
أوس بوأاجب وأنه ليس عليه العمل .»فان أراد أنه أذسر, نراجب :عند هما فظاص 2 وإن أراد ف نضس اللا فلا دلالة. 
فيه على ذلك . وريدل على الآول ما رواه الحاكم مز طريق, الملاء بن عبد الرحمن عن أبيه عن أبى هربرة فساق نحو 


الحديث . مب ١18‏ اا 


القصة المذكورة وزاد , ان مروان 1 قال له أبو سعيد قم قام » ثم قال له : لم أقتنى ؟ فذكر الحديث .. فقال لأنى 
هريرة : فا هيمك أن تبرت ؟ قال : كانت إماما ا . فعرف بهذا أن أبا هريرة لم يكن يراه واجبا » وأن 
مروأن لم يكن عرف حك المسألة قبل ذلك ٠‏ وأنه بادر الى العمل ما ابر أنى سعيد . وروى الطحاوى من طريق 
اللشعبى عن أبى سعرد قال « مر على مروان يجنازة فلم قم » فقال له أبو سعيد : أن رسول الله يله مرت عليه جنازة 
قفام ٠‏ فقام مروان » وأظن هذه الرواية مختصرة من القصة . وقد اختّاف الفقباء فى ذلك فال أ كثر الصحاءة 
والنابعين باستحيابه كا نقله ابن المذذر » وهو قول الاوزاعى وأحمد وإتمق وعد بن الحسن » وروى البهق من 
طريق ألى حازم الأتجعى عق ره وابن عمر وغيرهما أن القائم مثل الحامل » يعنى فى الاجر . وقال الشعى 

والنخعى : بكره اقءود قبل أن توضع . وقال بعض الساف : يحب ااقيام » واحتّج له برواية سعيد عد قور 
وأنى سعيد قالا د دما دأينا رسول اله يَلِْ شبد جنازة قط جاس حتى توضع , أخرجه الفا . (تنبهان ) الاول : 
قال الؤين بن الذي : [ا نوكع هذه التراجم مع [مكان جمعها فى ترجمة واحدة للاشارة الى الاعناء مما وما يختص كل 
طريق مها حكية ٠‏ ولان بعض ذلك وقع فما ايس على شرطه فا كتنى بذكره فى الترجة لصلاحيته للاستدلال . 
( الثانى ) : قال ثبت بين حديى الباب ترجة لفظها « باب من تيع جنازة » وجد ذلك فى نسخة عررة مسموعة » فان 
سقطت فى غيرها قدم من أثبت على من فى , قال : واتما لم يستغن عنها مما قبلها لتصرحه فى الخبر بأنهما جاسا قبل 
أن توضع , وأطال فى تقرير ذلك وأن ذكرها أولى من حذفها . وهو يجيب منه فان الذى تضمنه الحديث الثانى من 
الزبادة قد اشت.ات عليه النرجمة الاولى » و ليس ف الترججمة زيادة على ما ى الحديثين إلا قوله ‏ عن منا كب الرجال » 
وقد ذكرت من وقعت فى روايته ٠‏ قوله ( حدثا ملم ) هو ابن إبراهيم ٠‏ وهشام هو الدستواتى » وبحى هو ابن 
أبىكثير . وحديث أنى سعيد هذا أبين سياقا من حديثك ا يوضح أن المراد بالغابة المذكورة 
من كان معها أو مشاهدا لها . وأما من مرت به فليس عليه من ااقيام إلا قدر ما “مر عايه أو توضع عنده بأن يكون 
بالمصل مثلا . وروى أحمد من طريق سعيد بن مرجانة عن أبى هريرة مرفوعا « من صلى على جنازة ول عش معها 
فليقم حى تغيب عنه . وان مشى معبا فلا وقعد حتى توضع » وفى هذا السياق بيان لغاءة القيام » وأنه لا مختص ,عن 
مرت به » ولفظ القيام يتناول من كان قاعدا ٠‏ فأما منكان راكيا فيحتمل أن يقال ينبغى له أن يف ويكون . 
الو قوف فى حقه كالقيام فى حق القاعد ٠‏ واستدل بقوله « فانلم يكن معا » على أن شود الجمازة لا يجب على الأعيان 


1:5 ب ياست م م ن قم اجنازة وده 
: 2 لس ١‏ 
١1١١‏ و مَشنا معاد بن فضالة حد اننا شام" عن حبى عن عبيد الله ن 0 عن جار 3 عوك الله 
رض الله "عنما قال د م ” نأ جنا فقام ها البو يله نقمنا به » فقلنا 1 لل ! نها جَنازَة -بودئ ء قال : 


إذا رأيم” الطدازة تقوموا « 


50 راع 


شنا دم تل لا شدية بهد كنا عرق ل مركة قال : سحت عبك ارحمن َ ) ألى على قال «كان 


ع 5 حجة ذيف وفيس 6 سعد قاعدَينٍ بالقادسية م( 1 "وا 9 نارق فقأماء» فقيل فيا : 1 مهأ من أهل الأرض 


7 ظ م -كتاب الجنائز 


- أئ من أهل لدم - فقالا : إن الننى' يله مركت به جَدازة فقا ٠‏ فقيل له : إنها 1 تبودى » فقال: 
أليست فسا » ؟ 

مس١‏ وقال 5 ته عن الأمش عن رو عن بن أبى ليل قال كنت مم قيس وسعهل رضى” 41 
عنها فقالا : كناممَ البى” يله » 
وقالرَ كرباه عن الشمى” غن ان ألى ليل «كان أبو مسعود وقيرث يقومان الجنازة » 

قله ( باب من قام لجناذة يهودى ) أى أو نحوه من أهل الذمة . قله ( حدثنا مشام ) هو الدستوائى 
(ديى ) هو ابن ألى كثير 1 وَلْه (مر بنا) إذم امم على الرئاء لللجرول » وق رواية الكشمينى دهرت » يفاح 
لمم ٠‏ قله ( فقام ) ذاد غيد كرعة ١‏ لاء . قَولْهِ ( نقمنا ) فى رواءة أبى ذد «وقناء بالواو » وزاد الاصيلى وكريمة 
« له » والضمير للقيام أى لاجل أيامه » وزاد أبو داود من طاريق الأوزاعى عن بحى , فلما ذهبنا لتحمل قمل إنها 
جناذة مجودى » ذاد البوق من طريق أن قلابة الرقاثى عن معاذ بن فضالة شيخ البخارى فيه « فقال إن الموت فرع » 
وكذا لمسلم من وجه آخر عن هشام . قال القرطى : معناه ان الموت يفزع منه » اشارة الى استعظامه . ومقصود 
الحديث أن لا بستمر الإنسان على الغفلة بعد رئية الموت » لا يشعر ذلك من التساهل بأمر الموت »؛ فن ثم استوى 
فيه كون المست مسليا أو غير هسم . وقال غيره : جعل نفس الموت فزغا مبالغة يا يقال رجل عدلء قال البيضاوى : 
هو مصدر جرى مجرى الوصف للببالغة » وفيه تقدير أى الموت ذو فزع انتهى . ويؤيد الثانى رواية أنى سلبة عن 
ألى هربرة بلفظ « ان للبوت فزعا , أخرجه ابن ماجه » وعن ابن عباس مثله عند البزار قال : وفيه تنبيه على أن 
تلك الهالة ينيغى لمن رآما أن يقلق من أجلها و يضطرب ؛ ولا يظبر منه عدم الاحتفال والبالاة . قله ( فروا 
عاهما ) فى روابة المستملى والحوى ١‏ علبم » أى على قيس وهو ابن سعد بن عبادة وسهل وهو أبن حنيف ومن 
كان حينئد معبما : قله ( من أهل الأرض أى من أهل الذهة ) كذا فيه بلفظ أى التى يفسر بها » وهى رواية 
الصحيحين وغيرهما ٠‏ وحكى ابن النين عن الداودى أنه شرحه بلفظ أو الى لاشك ٠‏ وقال : لم أره لغيره » وقيل , 
لآهل الذمة أهل الأرض لآن المسلمين لما فتحوا البلاد أفروهم على عمل الارض وعمل الخراج . قَولْه ( أليست نفسا) ' 
هذا لا يعارض التعليل اللأهُدم حيث قال « إن للدوت فزعا » على ما تقدم » وكذا ما أخرجه الماكم من طريق قتأدة . 
عن أنس مرفوعا فقال د إنما نا الملائكة » ؛ ونحوه لأحمد من حديث أنى موسى , ولأحمد وابن حبان والحاكم من . 
ححديث عبد الله بن عمرو مرفوعا « نما تقومون [عظاما الذى يقبض النفوس , و لفظ ابن حبان « إعظاما لله الذى 
يقبض الأرواح ء فان ذلك أيضا لاينانى التعليل السابق » لآن القيام للفرع من الموت فيه تعقم لأمى الله » و تعظم 
للقانمين بأمر ه فى ذلك وم الملانكة , وأما ما أخرجه أحمد من حديث الحسن بن على قال « إثما قام رسول الله يِل 
تأذنا دع الوودى » زاد الطراق هن حديث غبد الله بن عياش بالحتا نمة والمعجمة ١‏ فآذاء ريح خورها» وللطيراق 
والبسبق من وجه آخر عن الحسن «كراهية أن تعلو رأسه , فان ذلك لا يعارض الاخبار الأولى الصحيحة» أما أولا 
فلآن أسانيدما لا تقاوم تلك فى الصحة , وأما ثانيا فلان التعليل بذلك راجع الى ما فهمه الراوى ؛ والتعليل الماضى 
صريح من لفظ النى يََِوِ فكأن الراوى لم يسمع النصري بالتعليل منه فعلل باجتهاده . وقد روى ابن أنى شيبة 


الحديث ١١16-1١11‏ | إلمذ 
من طريق خارجة بن زيد بن ثا بت عن عمه يزيد بن ثابت قال وكنا مع رسول الله يلت فطلعت جنازة » فلا رآها 
قام وقام أصابه حتى بعدت والله ما أدرى من شأئما أو من تضايق المكان »وما سأ لناه عن قامه » ٠.‏ ومقتضى 
التعليل بقوله « أليست نفساء أن ذلك يستحب لكل جنازة » وإما اقتصر ف الترجمة على البودى وقونا مع لفظ 
الحديث » وقد اختلف أهل العم فى أصل المسألة فذهب العافعى الى أنه غير واجب فقال : هذا إما أن يكون منسوخا 
أو يكون قام لعلة » وأ.مما كان فقد مدت أنه تركه بعد فعله ‏ والحجة فى الآخر من أمره » والقعود أحب الى اتهى . 
وأشار بالترك الى حديث على « انه يلج قام للجنازة ثم قعد , أخرجه مسلم » قال البيضاوى : يحتمل قول على دثم 
قعد , اى بعد أن جاوزته وبعدت عنه » وحتمل أن يريدكان بقوم فى وقت ثم ترك القيام أصلا » وعلى هذا يكون 
فعله الآخير قريئة فى أن المراد بالأمر الوارد فى ذلك الندب , ومحتمل أن يكون نسخا للوجوب اامستفاد من ظاهر 
الأمرء والاول أرجح لآن احتيال لجاز يعنى فى الآمر ‏ أولى من دعوى النسخ انتبى . والاحتّال الأول يدفصه 
ما رواه البهق من حديث على أنه أشار الى قوم قاموا أن يحلسوا ثم حدثهم الحديث » ومن ثم قال بكراهة القيام 
جماعة منهم سلم الرازى وغيره من الشافعية ٠‏ وقال ابن حرم : قعوده م بعد أمره بالقيام يدل على أن الآمر 
للندب , ولا يحوز أن يكون نسخا لان النسخ لا يكون إلا بنهى أو بترك معه نهى انتهى . وقد ورد معنى النهى 
من حديث عبادة قال «كان النى يلقع يقوم للجنازة » فر به حبر من الهود فقال : مكذا نفعل » فقال : اجلدوا 
وخالفوم , أخرجه أحمد واعهاب السأن إلا النسانى . فلو لم يكن إسناده ضعيفا لكان حجة فى النسخ , وقال 
عياض : ذهب جمع من السلف الى أن الامر بالقيام منسوخ حديث على » وتعقبه النووى بأن النسخ لا يصار اليه 
إلا إذا تعذر امع وهو هنا تمكن قال : وامختار أنه ممستحب » وءه قال المتولى انتهبى . وقول صاحب المبذب هو على 
التخيير كأنة مأخوذ من قول الشافعى المتقدم لما تقتضيه صيغة افعل من الاشتراك ٠‏ و لكن القعود عندم أولى » 
وعكسسه قول ابن حبيب وابن الماجشون من المالكية :كان قعوده يلع لبران الجواز » فن جاس فهو فى سعة » ومن 
قام فله أجر . واستدل بحديث الباب على جواز إخراج جنائز أهل الذمة :هارا غير متميزة عن جنائز المسلدين» أشار 
الى ذلك الزين بن المنير قال : وإلزامهم بمخالفة رسوم المسلبين وقع اجتهادا من الأة . ويمكن أن يقال إذا ثبت 
النسخ للقيام تبعه ما عداه ٠‏ فيحمل على أن ذلك كان عند مشروعية القيام » فلا ترك القيام منع من الإظبار ٠.‏ 
قوله ( وقال أو حمزة ) هو السكرى وعرو هو ابن هزة المذكور فى الاسناد الذى قبله » وقد وصله أو نعم فى 
الممتخر ج من طريق عبدان عن ألى حمزة و لفظه نو حديث شعبة ؛ إلا أنة قال فى روايته : فرت علبهما جنازة 
فقاماء ولم بقل فيه بااقادسية . وأراد المصئف .ذا التعليق بيان سماع عبد الرحمن بن أنى ليلى لهذا الحديث من سهل 
وقيس.. قله (وقال زكرباء ) هو ابن ألى زائدة ؛ وْطر بقه هذه موصولة عند سعيد بن منصور عن سفيان بن عبياة 
عنه » وأبو مسعود المذكور فها هو البدرى .. ويجمع بين ما وقع فيه من الاختلاف بأن عبد الرحمن بن أبى ليلى 
ذكر قيسا وسهلا مفزدين لكوتهما رفما له الحديث » وذكره هزة أخرى عن قيس وأنى مسعود لكون أنى مسءود 
لم يرفمه . والله أعلم ْ 

.ه - بإسسيت حمل الرجال الجنازة دون النساء 


5 و 0 ا به وا 0 0 0 و ل 
٠١14:‏ - وزيا عيذ الءزيز بن عبد الله عد الليث عن سعيد امقرى عن أبيه أنه سم ابا سعيد الخدري 


1 ؟٠ ‏ كتاب الجنائز 
رضي" الاعنةان وضول” الل 2 قال « إذا وضعت اللسازة واحتملها الرجال” على أعنا قهم ذان كانت صالحة 
قال : قد مو ى . وإنكانت غير صاحة قالت يا وَيلَها» أبن" بذهبون با ؟ يسمَمْ صوتبا كل ثىء إلا الإنسان» 
وأو عم صََقَ2 

[ الحديث عمد ب طرقاه فى : كعدء ممور) 
قله ) باب حمل الرجال الجنازة دون النساء ) قال أبن رشيد : ليست الحجة من حديث ألباب إظاهرة فى مع 

النساء » لاله من الم المعلق على شرط . وايس فيه أن لا كون الواقع إلاذلك ., ولوسطم فهو من مذهوم اللقب . 
ثم أجاب بأن كلام الشازع مهما أمكن حله على التشر بع لا يحمل على جرد الإخبار عن الواقع ؛ و يؤيده اأعدول عن 
المشا كاة فى الكلام حيث قال : اذا وضعت فاحتملها الرجال ٠‏ ول بقل فاحتملت » فلما قطع ا<تملت عن مثا كلة 
وضعت دل على قصد تخصيص الرجال بذلك » وأيضا جواز ذلك لانساء وان كان يؤخذ البراءة الأصلدة الكنه 
معارض بأن فى الل على الأعناق والآمر بالاسراع مظنة الانكشاف غالبا » وهو مبابن للطلوب منهن من التستر 
مع ضدف نفوسون عن مشاهدة الموتى غاليا فكيف بالل ؛ مع ما نوقع من ص رأخين عند <له.ووضهه وغير 
ذلك من وجوه المفاسد انتهى ملخصا . وقد ورد ما هو أصرح من هذا فى منعون » ولكنه على غير شرط الأصاف , 
ولعله أشار اليه وهو ما أخرجه أبر يعلى من حديث أنس "© قال « خرجنا مع رسول الله يله فى جنازة » فرأى 
نسوة قال : اتحملنه ؟ قان : لا. قال : أتدفنه ؟ قلن : لا . قال : فارجعن مأزورات غير مأجورات , ٠‏ ولقل 
النووى فى «١‏ شرح المهذب , أنه لا خلاف فى هذه المسألة بين العلداء ٠‏ والسبب فيه ما تقدم . ولآن الجئازة لا بد 
أن يشيعها الرجال فلو حلها النساء لكان ذلك ذريءة الى اختلاطهن بالرجال فيفضى الى الفتئة . وقال ابن بطال : قد 
عذر الله النساء لضعفهن حيث قال ١‏ الا المستضعفين من الرجال والنساء ) الآية ٠‏ وتعقبه الزين بن المنسيي بأن 
الآية لا تدل على اختصاصون بالضعف بل على المساواة انتهى . والآولى أن ضعف النساء بالنسبة الى الرجال من 
الآمور الحسوسة الى لا تاج الى دليل خاص . قو ( عن أبيه أنه سمع أبا سعيد ) لسعيد المقبرى فيه [سناد آخر 
دواه ابن أنى ذئب عله عن عبد الرحمن بن مبران عن ألى هريرة أخرجه الناتى وابن حبان وقال : الطريقان جيما 
حفوظان . وَلْه ( إذاوضعت الجنازة ) فى رواءة ابن أنى ذئب المذكورة ١‏ إذا وضع الميت على السرير » فدل على 
أن المراد بالجنازة الميت » نوق تقدم أن هذا اللفظ يطلق على الميت وعلى السرير الذى حمل عليه أيضا » وسيأقى 
بقية أدكلام عليه بعد باب 


أن س باصيت الشرعة باطكنازة . وقال أنس” رطى اله عنه :. 


أن مشيعون . وامش بين يديه وخَفها وعن ينها وعن ثمالها . وقال غيره : كربا منها 


0 ذ - 2 2 0 ع 
- وررش) على بن عبد الله حد تنا سفيان قال حفظناهُ من الزْهرىّ عن سعيد بن السب عن أبى 


» وأصح من هذا الحديث فيا يتعانق بنهى الذماء عن حل اطنازة ما تقدم ٠ن حديق أ عطية قاات”ه نينا عن اتباع الجنائر‎ )١( 
يعم علدنا إل أخرحه الشرذاب : واه أعل‎ 2 


١38؟‎ ١١1٠ الحديث‎ 


سب ب ات 


-_ 01 8 39322 2-3 1 ى 1 ل 5 59 20 
هُرَيرةَ رضي الله عنة عن النى” كيه فال « أسرعوا بالجنازة » فان تلك ضالحة بير تقدمو نما اليه » وإن "بيك 


قرط لضم القاف وسكون الراء بعدها مهملة » قال سميد بن منصور « حدثنا مسكين بن ميمون حدثتى عروة إن 
رويم قال شهد عبد الرحمن بن قرط جنازة , فرأى ناسا تقدموا وآخرين استأخروا » فأمر بالجنازة فوضعت » ثم 
رمام بالحجارة حتى اجتمعوا اليه » ثم أمى مها حملت ثم قال : بين بدا وخلفها وعن ينها وعن شماها » وعبالك 
الرحمن المذ كور صحانى ذكر البخارى وحى بن معين أنه كان من أهل الصفة وكان واليا على مص فى زمن عمس » ودل 
إبراد البخارى لاسر أنس المذكور على اختيار هذا المذهب «و التخيير فى المثى مع الجزازة » وهو قول الثورى وبه 
قال ابن حزم لكن قمده بالماثئى اتباعا | أخرجه أصحاب ال.ئن وصححه ابن حيان والها كم من حديث المغيرة بن شعبة 
مرفوءا « الراكب خلف الجئازة والماشى حيث شاء منها » وعن النخعى أنه إن كان فى الجنازة نساء مثى أمامها وإلا 
نخلفها » وف المسألة مذهيان آخران مشهوران : فاجهور على أن المثى أمامبا أفضل ؛ وفيه حديث لابن عمر أخرجه 
٠‏ أصحاب السان ورجاله رجال الصحييح إلا أنه الف فى وصله وإرساله » ويعارضه ما روأه سعيد بن منصور وغيره 
من طريق عبد الرحمن بن أبزى عن على قال « المثى خلفبا أفضل من المثى أمامها كفضل صلاة المساغة على صلاة 
الفذ ء اسناده حسن , وهو موقوف له حك المرفوع ؛ لكن دك الأثرم عن أحمد أنه تكلم فى إسناده » وهو قول 
الأوزاعئ وأبى حنيفة ومن تبعبما . قوله ( حفظناء من الزهرى ) فى رواية المستملى « عن » بدل من ٠‏ والاول 
أولي لأنه يقتضي سماعه منه بخلاف روابة المستملى » وقد صرح اليدى في مسنده إسماع سفيان له من الزهرى ٠‏ 


81 يف كتاب الجنا نز 


قله (عن سعيد بن المسيب ) كذا قال فيان وتابعه معمس وابن أنى حفصة عند ملم ء وخالفهم يونس فقال 
و عن اأزهرى حدثى أبو أمامة بن سبل عن أبى هريرة » وهو مول على أن للزهرى فيه شيخين . قَولْه (أسرعوا) 
نقل ابن قدامه أن الآمر فيه للاستحياب بلا خلاف بين العلياء ٠‏ وشذ ابن حزم فقال بوجوبه » والمراد بالاسرام 
شدة المثى وعلى ذلك لله بعض الساف وهو قول الحنفية . قال صاحب الهداية : و مون ما مسرعين دون الخبب , 
وف المبسوط : ليس فيه ثىء مؤقت , غير أن العجلة أحب الى أبى حنيفة » وعن الشافعى واجخهور المراد بالاسراع 
ما فوق جية المثى المءتاد » ويكره الاسر اع الشديد . ومال عياض الى ننى الخلاف فقال : من استحبه أراد الزيادة 
على المثى المعتاد . ومن كرهه أراد الإفراط فيه كالرمل . والحاصل أنه يستحب الإسراع لكن بحيث لا يأتبى الى 
شدة يخاف معرا حدوث مفسدة بالميت أو مشقة على الحامل أو أشيع للا ينافى المقصود من التظافة. وادعال الأمشقة 
على المسم » قال القرطى : مقصود الحديث أن لا يتياطاً بالميت عن الدفن , ولآن التباطؤ ربما أدى الى الثيافى 
والاختيال . قله ( بالجناز ) أى يحملها الى قبرها . وقبل المعنى بتجريزها , فبو أعم من الأول ؛ قال القرطى : 
والادل أظبر ٠‏ وقال النووى : الثانى باطل مردود بقوله فى الحديث ١‏ تضعونه عن رقاب . . وتعقبه الفا كبى بأن 
ال على الرقاب قد يبر به عن المعانى كا تقول حمل فلان على رقبته ذنوبا ٠»‏ فيكون الممنى استريحوا من أظر من 
لاخير فيه , قال : ويؤيده أن الكل لا يحملونه اثنهى . ويؤيده حديث ابن عمر « سمعت رسول الله يَُهٍ يقول : 
إذا مات أحدم فلا تحبسره وأسرعوا به الى قبره 1 الطراىق بأسئاد حسمن » ولالى داود من حديث حصين 
ابن وحوح مرفوعا ولا يذبغى لجرفة مسلم أن تبق بين ظهرانى أهله , الحديث . وله ( فان نك صالحة ) أى الجثة 
المحمولة . قال الطبى : جملت الجياز ة عين الميت , وجعلت الجئازة التى هى مكان الميت مةدمة الى الخير الذى كنى به 
عن عله الصالم . قله ( نخيد ) هو خير مبندأ هذورف أى فهو خير » أو مبتدأ خبره حذوف أى فلبا خير ؛ أو 
فهناك خير » ويؤيده رواية مس بلفظ « قربتموها الى الخير » ويأتى فى قوله بعد ذلك ١‏ فشرء نظير ذلك ٠‏ قَولْه 
( تقدمونما اليه ) الضمير راجع الى الخير باعتبار الثواب ؛ قال ابن مالك : روى , تقدمونه الها , فأنث الضمير 
على تأويل الخير بالرحمة أو الحسنى قوله ( تضمونه عن رقابتم ) استدل به على أن حمل الجنازة بخص ,الرجال 
للاتيان فيه بضمير المذكر ولا يخنى ما فيه . وفيه استحباب المباددة الى دفن الميت , لكن ,مد أن يتحقق أنه مات , 
أما مدل المطعون والمفاوج والمسبوت0© فينبنى أن لا يسرع يدفنهم حتى يعضى بوم وليلةا ليتحقق موتهم » نببه على 
ذلك أبن بذيذة » ويؤخذ من الحديث ترك صحبة أهل البطالة وغير الصالحين 


05 - باسيب قول الت وهو على الجنازة : قدّمونى 
١5‏ - رشنإ عبد الله ن وف حدثنا الله حدقنا سعيد عن أبيه أنه سمم أبا سعيد الخدرى رذ - 
م ؛ بن ,بو ِ يد عن أبيه أنه سم أبا سعيد الدرى رضى 


6 عنه قال : كان النى مَك يقول” ‏ إذا وْضِمَت الجنازة فاحتمكها ارتجال على أعناقهم » فان كانت صالحةً 


)1( الطمون “هو الاب بالطاعون » وهو داء معروف ٠‏ والمفلوج : الصاب بالفاج ل والسبوت : لساب بالغشية 0 يقال بدت 
ريض إذا غنمى عايه ٠‏ والتحديد فى تحقق “وت مثل هؤلاء باليوم والليلة ذه نظر » والأولى عدم التدديد » بل برجم الى العلامات الدالة 
علي الموت » في وجد منها ما بدل على بقين الموت ١‏ كت بذاك وإن لم يض يوم وليل ٠‏ واف آمل 


الجديث 15م( وما 


قالت : قدّمونى » وإن كانت غير صالمة قالت لأعلها : يا يلها » أبن يذعبون بها ؟ يسم ونا ا ويه 

إلا" الإنسان » ولو سعسم الإنمان اصَمق » 
قوله ( باب قول المت وهو علٍ, الجنازة ) أى السرير ( قدموى ) أى إنكان صالها . ثم أورد فيه حديث أبى 
سعيد السابق قبل باب ٠‏ قَولْهِ ( اذا وضعت الجنازة ) يحتمل أن بريد بالجئازة أنفس المت و بوضعه جعله فى السرير , 
وحتمل أن يريد السرير والمراد وضعبا على الكتتف ؛ والاول أولى لقوله بعد ذلك « فانكانت صالحة قالت » فان 
المراد به الميت . ويؤيده رواية عبد الرحمن بن مرران عن أنى هريرة الن كور بلفظ «١‏ اذا وضع المؤمن على سريره 
يقول قدموق , الحديث . وظاهره أن قائل ذلك هو الجسد المحمول على الآعناق . وقال ابن بطال : مما يقول ذلك 
الروح ؛ ورده اين المنير بأنه لا مانع أن برد الله الروح الى الجسد فى تلك اال لسكون ذلك زيادة فى بشرى المؤمن 
وبؤس الكافر , وكنذا قال غيره وزاد : ويكون ذلك ازا باعتبار ما يؤل اليه الحال بعد إدخال الة-ير وسؤال 
الملكين.. قلت : وهو بعيد ولا حاجة الى دعوى اعادة الروح الى الجسد قبل الدفن لانه حتاج الى دليل » فن الجائز 
أن حدث الله النطن فى المت إذا شاء . وكلام ابن بطال فما يظبر لى أضوب . وقال ابن بزيزة : قوله فى آخن 
الحديث « المع صوتها كل شىء » دال على أن ذلك باسان القال لا يلسان الخال . قله ( وان كانت غير ذلك ) فى 
رواءة الكشمينى ١‏ غير الحة » . قِوِهِ ( تالت لأهلرا ) قال الطبى : أى لأجل أهلبا إظباراً لوقوعه فى الغل-كة , 
وكل هن وقع فى الهلمكة دما بالويل . ومعنى النداء يا حزن . وأضاف الويل الى ضمير الذائب حملا على المعنى كراهية 
أن يضيف الويل الى نفسه » أو كأنه للا أبصر نفسه غير صالحة نفر عنها وجعلبا كأنها غيره . ويؤيد الآول أن 
فى دواءة أنى هريرة المذكورة ٠‏ قال يا ويلتاه أين نذهبون بى » فدل على أن ذلك من تضرف الرواة . قله ( لصعق ) 
أى لغثى عليه من شدة ما يسمعه » ورعا أطلق ذلك على الموت » والضمير فى يسمعه راجع الى دعاثه بالويل أى 
الصيح يصوت متكر لو سمعه الإنسان لْشى عايه . قال ابن بزيزة : هو مختص بالميت الذى هو غير صالح ٠‏ وأما 
الصالح فن ث أنه اللطف والرفق فى كلاه فلا بناسب الصعق من سماع كلامه انتهى . وحتمل أن يحصل الصعق من 
جماع كلام الصالح لكونه غير مألوف قن ؤوائ أبو القاسم بن مئده هذا الحديث فى ١‏ كتاب الاهوال» بلفظ 
د لو سمعه الانسان لصعق من اللحسن والمسىء ء فا ن كان المراد به المفمول دل على وجود الصعق عند سماع كلام الصاح 
أيضا » وقد استشكل هذا مع ما ورد فى حددث السؤال فى القبر فيضريه ضربة فيصعق صعقة سمعه كل شىء إلا 
الثقلين ٠‏ والجامع بينهما المت والصعق » والآول استاتى فيه الإنس فقط ؛ والثانى اسئثنى فيه الجن والالس . 
والجواب أن كلام الميت ها ذكر لا يتضى وجود الصعق ‏ وهو الفزع إلا من الأدى لكونه لم يألف سماع كلام 
المت ٠‏ حلاف الجن فى ذلك . وأما الصيحة التى يصيحبا المضروب فانها غير مألوفة للإنس والجن جميعا » لكون 
سببها عذاب الله ولاشىء أشد منه على كل مكلف فاشترك فيه الجن والانس واللهأءلم. واستدل به على أنكلام الميت 
يسمعه كل حيوان ناطق وغير ناطق » لكن قال ابن بطال : هو عام أريد به الخصوص »ء وان المعنى يسمعه من له 
عقل كاالائكة والجن والإنس » لآن اللتكلم دوح و[ها يسمع الروح من هو روح مله . وتعقب ملع الملاذمة 
إذ لا ضرورة الى التخصيص» بل لا يسثنى إلا الانسان كا هو ظاهر الخبر ‏ واتما اختص الانسان يذلك إبقاء عليه ؛ 
م لاج "7 # فتح البارى 


5م عم كتاب الجنايز 


وبأنه لاما نع من [نطاق الله الجسد بغير روح ؟! نقدم . والله تعالى أعل 
يي 30 . - 5 
؟6 - باسيب سد ب مر ثلالة على الجنازة خلف الإمام 

03-5 32 طشن سدة >. عن أبى عوا 3 عن كناد عن غطاء 00 ن جار بن عبد الل 4 رضى 218 عنها م 7 
سول الله ؛ ككل مل على النبدائى * نكات” ف افق" الثالى أو الثااث »0 

[احديث باذ أطرافه فى 89٠:‏ عمل الام ,لام , كلامم] 

له ر باب من صف صفين أو ثلائة على الجنازة خاف الامام ) أورد فيه حديث جابر فى الصلاة على النجاثى 
وفيه نك فى الصف الثاتى أو الثالك ؛ وقد اعترض عليه بأنه لا بازم من كونه فى الصف الثانى أو الثالث أن يكون 
ذلك منتهى الصفوف » وبأنه ليس فى السياق ما بدل على كون الصفوف خلف الإمام . والجواب عن الآول أن 
الأصل عدم الزائد , وقد روى مسل من طريق أيوب عن أب اازبيد غن جابر قصة الصلاة على النجاشثى فقال « فقمنا 
فصؤءا صفين 'امرف, بهذا أن من روى عه كينت فى الصف الثاى أو الثالك شك هل كان مالك صف ثالث أم لا 8 
وذلك نصح الترجمة ٠‏ وعن الثاتى بأنه أشار الى ما ورد فى بعض طرقه صر بحا كا سيأ فى مجرة الحشة من وجه 
آخر عن قتادة بهذا الاسناد بزيادة « فصفنا وراءه » ووقع ف الباب الذى يليه من حديث أفى هريرة بلفظ « فصفوا 
خافه » وسنذكر , بقية فوائد الحديث فيه 

6 - 1 سسسب الصقوف على الجنازة 
0 لي 4 #ماسه 5 8 - 

ما - وزركنا مد د حداتنا 3 ف زديعر حد لنا معمثٌ عن الزهرى عن سعيل عن الى هريرة رفى 
اله عنه قال تعى الدى يتل إلى أصعابه النتحاة نم تقدام فصنو خَلَةٌ» فكير أرب : 

١16‏ - عام مس حد 5 شعي حد 04 لياف 92 ن الشعبى” قال أخير ىن م معن شد لذو ى؟ عله أ 
أن على قبر 0 .“قلت 0 ذلك ؟ ل : 3 0 ا عنها » 
جار ير :0 عم ايقول ا لله « قد تاق ابو جد 5 1 ظ 2 
فصوا عليه ٠‏ قال : فصمَدُنا» فصلى انى يلثم ءايه ونحن ضفو » ٠‏ قال أ وال بإراعه م وريم 
الثانى » 

قوله ( باب الصفوف على الجتازة ) قال الزين بن المنير ما ملخصه : إنه أعاد الترجمة لآن الأول يحزم فبها بالزيادة 

عل الصفين . وقال ان بطال : أومأ المصنف الى الرد على عطاء حرث ذهب الى أنه لا شرع فا السوية الصفوف 3 
يعنى 5أ دواه عبد الرزاق عن ابن جريح قال : قلت اعطاء أحق على النناس أن يسووا صفوفهم على الجنائز يا 
يسووما ف الصلاة 0 قال 0ج 6 إعما يكرون وستغفرون : وأشار المصنئف إصيغة | جمع الى ماورد ىاستحياب ثلاثة 


صفقفوف 34 وهو مارواه أبو داود وغيره من حديث مالك بن هبيرة مرفوعا د من صلى عليه ثلاثة صفوف فقد 


الحديث روم .بم لاما 


أوجب , حسنه الترمذى وصححصه الحا 220 وفى روابة له و إلا غفر له» قال الطبرى : ينبغى لآهل الميت إذا لم مخشوا 
عليه التفير أن ينتظروا به اجتماع قوم يقوم منهم ثلائة صفوف هذا الحديث انتهى . وتعقب بعضبم الترجمة بأن 
أحاديث الباب ليس فا صلاة على جئازة » ولإما فبها الصلاة على الغائب أو على مر ف القر » وأجيب بأن 
الاصطافاف اذا شرع والجنازة غائبة فى الحاضرة أولى . وأجاب السكرماتى بأن المراد بالجنازة فى الترجمة الميت سواء 
كان مدفونا أو غير مدفون » فلا منافاة بين الترجة والحديث . وله (عن سعيد ) هو أبن المسيب كذا روآه أصماب 
معمر البصريون عنه » وكذا هو فى مصنف عبد الرزاق عن معمر » وأخرجه النسائى عن يد بن رافع عن غبد 
الرزاق فقال فيه ه عن سعيد وأبى سلمة ء وكدذ! أخرجه ابن حبان من طريق يونس عن الزهرى عنهما » وكذا ذكره 
الدارقطنى فى «غرائب مالك » من طريق خالد بن مخلد وغيره عن مالك ؛ والحفوظ غن مالك ليس فيه ذكر ألى سلءة 
كذا هو ف ١‏ الموطأ , , وكذا أخرجه المصنفك تقدم فى أوائل الجنائز» والمحفوظ عن اازهرى أن نعى النجاثى 
والأصس بالاستغهار له عنده عن سعيد وأنى سلة جيعا . وأما قصة الصلاة عليه والشكبير فمنده عن سعيد وحده » 
كذا فصله عقيل عنه كا سيأقى بعد خمسة أبواب » وكنذا يأتى فى مجرة الحاشة من طربق صالح بن كيسان عنه » وذكر 
الدادقطنى فى «العلل الاختلاف فيه وقال: إن الصواب ما ذكرناه . قله (نعى النجاثى) بفتشح اانون وتخفيف الجهم 
وبعد الالف شين معجمة ثم ناء ثقيلة كياء الندب » وقيل بالتخفيف ورجحه المغاق » وهو لقب من ملك الحيشة » 
وحى الممارزى تشديد الجم عن بعضهم وخطأه ٠‏ قوله ( ثم تقدم ) زاد ابن ماجه من طريق عبد الأعلى عن معس 
د تفرج وأصحاءه الى البقيع فصفنا خلفه , وقد تقدم فى أوائل الجنائز من رواية مالك بلفظ « فرج بجم الى المصلى » 
والمراد بالبقيع بقيع بطحان ؛ أو يكون المراد بالمصللى 0 معدا للجنائز ببقييع الغرقد غير مصل العيدين والأاول 
أظبر ؛ وقد تقدم فى العيدين أن المصلى كان 0 والله أعل ٠‏ قله ( حدثنا مسل ) هو ابن إبراهم » وحديث ابن 
عباس المذ كور سيأنى الكلام عليه بعد اثتى عشر با ا . قوله ( قد توفى اليوم رجل صا 00 ) بفتح المبءلة 
والموحدة بعدها معجمة » فى روابة ملم 100 5 بن سعيد عن ابن جريح « مات اليوم عبد لله صالح أصممة » 

ولاصنف ف مجرة الحيشة من طريق ابن عبيئة عن ابن جريح ه فقوموا فصلوا على أخيكم أصممة » وسيأق ضبط هذا 
الاسم بعد فى « باب التكبير على الجناذة » . قوله ( فصل النى يللع ) زاد المستملى فى روايته « ونحن صفوف » وبه 
إصح مقصود الترجمة . وقال الكرماتى : يوخذ مقصودها من قوله « فصنمفنا » لآن الغالب أن ا الازمين له يلت كانوا 
كثيدا ٠‏ ولاسما مع أمرء لم بالخروج الى المصلى ٠‏ قَوله ( قال أبو الزبير عن جابر كنت فى الصف الثانى ) وصله 
النسا من طريق شعبة غن أبى الزبير بلفظ «كنت ف الصف الثانى يوم صلى النى يق على النجاثى » ووم من فسب 
وصل هذا التعليق لروابة مسم ؛ ٠ ١‏ فانه أخرجه من طريق أبوب عن أبى اازبيد وليس فيه مقصود ااتعليق » وى 
الحديث دلالة على أن للصؤوف على الجنازة تأ ثير ١‏ ولو كان المع كثيرا » لآن الظاهر أن الذين خرجوا معه يله 
كانوا عددا كثيرا ؛ وكان المصلى فضاء ولا يضيق هم لو صفوا فيه صفا واحدا » ومع ذلك فقد صفبم » وهذا هو 
الذى فبمه مالك بن هبيرة الصداب المقدم ذكره فكان صف من يحضر اله.لاة على الجنازة ثلاثة صفرف سواء قأوا 


)600 لكن فى اسناده مل بن [سحمق »وهر مدا س »© وقد رواه بالمنعئة وهى علة «ؤثرة فى ويعن ادلي متوقاي» لاتقوم هذا الحدرث 
حجة حى بويد ما سهد له بالصحة ٠‏ وائله أمل 


١44‏ م٠‏ كنتاب الجنائز 


أو كثروا ‏ ويبق النظر فما إذا تعددت الصفوف وااعدد قليل » أوكان الصف واحدا والعددكثير أ-هما أفضل ؟ 
وفى قصة النجائى عل من أعلام النبوة » لآنه يله أعلمهم بموته فى اليوم الذى مات فيه » مع بعد مابين أرض الحبدة 
والمدينة . واستدل به على منع الصلاة على الميت فى المسجد وهو قول الحنفية والمالكية » لكن قال أبو يوسف : 
إن أعد مسجد لاصلاة على الموق لم يكن فى الصلاة فيه علهم بأس . قال الاووى : ولا حجة فيه , لآن الممتنع عند 
الحنفية [دخال الميت المسجد لا مجرد الصلاة عليه , حتى لو كان المت خارج المسجد جازت الصلاة عليه لمن هو داخله . 
وقال ابن بزيزة وغيره : استدل له بعض المالكة »وهو باطل لانه وس فيه صلغة مى 2 ولاحتهال أن بكرن خرج 
بجم الى المصلى لأمس غير المعنى المذكور » وقد ثبت أنه يليه صل على سهيل بن بيضاء فى المسجد » فكيف يترك هذا 
الصريح لأمن محتمل ؟ بل الظاهر أنه نما خرج بالمسلمين الى المصلى لقصد تنكثير المع الذين يصلون عليه » ولإشاعة 
كونه مات على الاسملام » فقد كان بعض الناس لم يدركونه أسلم » فقد روى ابن أبى حاتم فى التفسير من طريق ثابت 
والدارفظنى فى ١‏ الآفراد » واليزار من طريق حميد كلاهما عن أنس « ان النى يلق لما صلى على الاجاثى قال بفض 
أصحابه : صلى على عاج من الحبشة » فتزلت ( وان من أهل الكتاب لمن يؤمن بالله وما أنزل اليم ) الأيةء وله 
شاهد فى معجم الطبرانى السكبير من حديث وحثى بن حرب وآخر عنده فى الاوسط من حديث أبى سعيد وزاد فيه 
أن الذى طمن يذلك فيه كان مَنَافقَا » واستدل به على مشروعية الصلاة على الميت الغائب عن البلد » ويذلك قال 
الشاففى وأحمد وجمهور السلف . حتى قال ابن حزم : لم يأت عن أحد من الصحابة منعه . قال الشافعى : الصلاة على 
الميت دعاء له ؛ وهو اذا كان ملففا يصلى عليه فكيف لا يدعى له وهو غائب أو ف القبر بذلك الوجه الذى يدعى له 
به وهو ملفف ؟ وعن الهنفية والمالكية لا يشرع ذلك ؛ وعن بعض أهل العم [ما يحوز ذلك ف اليوم الذى يموت 
فيه الميت أو ما قرب منه لا ما إذا طالت المدة حكاه ابن عبد البر » وقال ابن حبان : [تما يحوز ذلك لمن كان فى جبة 
القبلة » فلو كان بلد الميت مستدبر القبلة مثلا لم يز » قال الحب الطبرى : لم أر ذلك لغيره وحجته حجة الذى قبله : 
امود على قصة النجاشى , وستأى حكاية مشاركة الخطاى لم فى هذا الجود . وقد اعتذر من لم يقل بالصلاة على 
الغائب عن قصة النجاشى بأمور : منها أنه كان بأرض لم يصل عايه بها أ<د » فتعينت الصلاة عليه لذلك؟, ومن ثم قال 
الخطابى : لا يصلى على الغائب إلا إذا وقع موته بأرض ليس بها من يصلى عليه , واستحسنه الرويانى من الشافمية ٠»‏ 
وبه ترجم أبو داود فى السنن « الصلاة على المسل يليه أهل الشرك ببلد آخر » وهذا حتمل إلا أننى لم أقف فى شى* ٠‏ 
من الأخبار على أنه لم يصل عليه فى بلده أحد . ومن ذلك قول بعضهم :كشف له يَِع عنه حتى رآه ؛ فتكون صلائه 
عايه كصلاة الامام على ميت رآه ول بره الملأمومون ولا خلاف فى جوازها . قال | بن دقيق العيد : هذا يحتاج الى نقل » 
ولا يثْبت بالاحتمال . وتعقبه بعض الافية بأن الاحتمالكاف فى مل هذا من جهة المانع » وكأن مستند قاثئل ذلك 
ماذكره الواقدى فى أسيابة بير اسناد عن ابن عباس قال « كشف منى يلأ عن سرير النجاشى <تى رآه وصلى عايه » 
ولابن حبان من حديث عمران بن <صين « فقام وصفوا خلفه وهم لا يظدون إلا أن جناذته بين يديه أخرجه من 
طريق الأوزاعى عن تحى بن أن ىكثير عن ألى قلابة عن أنى المهلب عنه » ولانى عوانة من طريق أبان وغيره عن 
بحى , قصاينا خلفه و نحن لا نرى إلا أن الجنازة قدامئا» . ومن الاعتذار ات أيضا أن ذلك خاص بالنجاثى انهم 
ثبت أن يلي صلى على ميت غائب غيره » قال المهلب : وكأنه لم يثيت غنده قصة معاوية الليئى وقد ذكرت فى ترجمته 
في الصحابة أن خيره قوى بالنظر الى جموع طرقه , واستّند من قال بتخصيص النجاشي لذلك الى ما تقدم من| إرادة 


الحديث م0"( - 1م( فم 


إشاعة أنه مات مساءا أو اسئللاف قلوب الملوك الذن أسلدوا 2 حمأ نه ؛ قال النووى : لو فتح باب هذا الخصوص 
لا ندند" كدير من ظواهر الشرع 3 مع أنه لو كان شى” مما ذكروه اتوفرت الدواعى على 'قله » وقال ابن العربى 
المالى : قال المالكية ليس ذلك إلا محمد ؛ قادا : وما عمل به مد تعمل به أمته, يعنى لان الآصل عدم الخصوصية . 
قالوا : طودت له الارض وأحضرت الجنازة بين يدنه »قاذا : إن رينا عليه لقادر وإن نبمنا لآهمل لذلك » ولكن 
لا تقولوا إلامادريم ٠‏ ولا #ترعوا حد يا من عند أنفسم 3 ولا تحدنوا إلا بالثابتات ودعوا الضعافَ » ذانها 
سبيل لاف )2 الى ما ليس له تللاف . وقال الكرماق . قولم رفع الحجاب عمه نوع 0 ولبن سانا فكان غائيا مَن 
الصحابة الذين صاوا علمه مع النى لله : قلت : وسءق الى ذلك الشيخ أبو حامد ف تعليقه 2 وبؤبداه حول بثك جمع بن 
جارية بالجم والتحتانية فى قدة الصلاة على النجاثى قال « فصذدا خلفه صفين وما ترى شيئا» أخرجه اراق » 
وأصله ف ابن ماجه 0 لكن أجاب بعص الحنفية عن ذلك ما تقدم من أنه دصير كالميت الذنى يصلى عليه الإمام وهو 
براه ولا براه المأمومون فانه جائز اتفاقا . ( فائدة ) : أجمع كل من أجاز الصلاة على الغائب أن ذلك يسقط فرض 
الكفاءة .إلا ما حى عن أنن القطان أحد أصحاب الوجوه من الشافعية أنه قال : يحوز ذلك ولا يسقط الفرض » 
وسيأق الكلام على الاخّلاف فى عدد الشكبير على الجناذة فى باب مفرد 
هه - ياسيب ضُفوف الصبيان ممّ الرجال فى الطنااز 


- وَرشث) موسى بن” اسماعيل حدكنا عبد" الواحذ حداثنا الشببانية عن عامر عن ابن عباس رض 
لل عنها « ان رسول الل يبت مر بقبر قد دفِنَ ليلا فقال: متى دَفِنَ هذا ؟ قلوا : البارحة . قال : أفلا 
سر ثور . 0 4 , وميه -. ع 07 0 
١دَنتمُونى‏ ؟ قالوا : دفناه فى ظفة الليل فكر هنا أن نوقةك . نقام فصَنفنا خلفه . قال ابن" عباس : وأنا فيهم » 
فصل عليه 6 
وله ( باب صفوف الصبيان مع الرجال فى الجنائز ) فى رواية المكشميينى « على الجنائزء أى عند إرادة الصلاة 
علما . وقد تقدم الجواب عن الترجمة على الجنازة وإرادة الصلاة على القير فى الباب الذى قبله » و تقدم أن الحلام على 
امن يأى مستوق بعد اثنى سس بايا « وسيأق هك ثلاث تراجم , باب صلاة الصييان مع الناس عل الجنا بز « وذكر 
به طرفا من حودنث ابن عواس المذ كور 3 وكان ابن عباس فى زمن النى يه دون البلوغ لانه سهد جبجحة الوداع وقد 
|" - باسسيسب سن الصلاةٍ على الجنائز . وقال النىئ يله « من صلى على الجنازة 6 
وقال « ضرا على صاحيم 6 وقال « صلوا على التحاشى” » سماها صلا ليس فمها ركوع ولا جود ؛ ولا يتك" 
فها » وفمها تسكبير وتسلم . وكان ان عمر لا يصلى إلا" طاهرا , ولا يصل عند طلورع الشمس ولا غرو مها 2 
ا 


وبرفم ده . وقال الحسن : أدركت الناس وأحمّهم على جنا م من رَضوم لفر اْضهم . وإذا أحدث بو مالعيد 


0 ٍ- 3 2 .> . 530 00 0 3 لم 0 
أو عند النازة يطلب اماة ولا ينيم » وإذا انتعى الى الجنازة وهم يصلون يدل معمهم بتكبيرة . وقال ابن" 


ول "- كتاب الجنائز 


الو 1 بالل والمار والقترة الحضر أدبعاً . وقال أنس” رضي الله عنه : تمكبيرة الواحسدة استفتاح 
الصلاة . وقال ( ولا تصل على أحد منهم مات أبداً ) . وفيه قوفت وإمام 

15 - برشا ليان بن" حرب حل نا شعي عن الشبياوة عن الشعبى” قال « أخبرنى من مر" هم ك5 
00 على قبر منبوذ فأمنا فصَفدْنا لَه . فقلنا : يا أباعمرو من حدك ؟ قال : ابن” عباس رط الل عنها » 

َلْه ( باب سنة الصلاة على الجنازة ) قال الزين بن المثير : المراد بالساة ما شرعه اللى يَلِهِ فها » يعنى فهو أعم 
من الواجب والمندوب » وهراده ا ذكره هنا من الآثار والاحاديث أن لها حكم غيرها من الصاوات والشرائط' 
والآركان وليست مجرد دعاء فلا يج ى” بغير طبارة مثلا » وسيأتى بسط ذلك فى أواخر الاب ٠‏ قِلْهِ ( وقال النى 
َه من صلى على الجنازة ) هذا طرف من حديث سيأ «وصولا بعد باب ء وهذا اللفظ عند مسلم من وجه آخر 
عن أنى هريرة وهن حديث ثوبان أيضا ٠‏ وله (دقال صلوا على صاحيم ) هذا طرف من حديث لساءة بن الا كرع 
سيأق موصولا فى أوائل الحوالة أوله و كنا جلوسا عند النى يلتم إذ أتى يحنازة فقالوا : صل علما ء فقال : هل 
عليه دين » الحديث . وَلْه ( وقال صلوا على النجاثى ) تقدم الكلام عليه قريبا . قوله ( هماما صلاة ) أى إشترط 
فما ما يشترط فى الصلاة وان / يكن فنا رفوع ولا مجمود ؛ ذانه لا كم فنما و يكير فيرا وم مها بالاتفاق » وإن 
اختلف فى عدد التكيير والنسام ٠‏ قله ( وكان ابن عمر لا يصلى إلا طاهر! ) وصله مالك فى الموطأ عن نافع بلفظ . 
« أن ابن عمر كان يقول : لا يصلى الرجل على الجئازة إلا وهو طاهرء ٠‏ قله ( ولا يصلى عند طلوع الش.س ولا 
غروما ) وصله سعيد بن منصور من طريق أبوب عن نافع قال «كان ابن عر إذا سدّل عن الجنازة بعد صلاة 
الصبح و بعد صلاة العصر يقول : ما صليتا لوقتهما , . ( تنبيه ) : وماء فى قوله ما صليتا ظرفية ؛ يدل عليه رواية 
مالك عن نافع قال وكان ابن عمر يصلى على الجنازة بعد الصببح والعصر اذا صليدًا لوقنهما » ومقتضاه أنهما إذا 
أخرتا الى وقت الكراهة ءزد, لا يصلى علا حينئذ » ويبين ذلك ما رواه مالك أيضا عن مد بن أبى حرملة « ان ابن 
عمر قال وقد أتى يجنازة بعد صلاة اأضعم ,لين : إما أن تصلوا ءابا وإناان ره ها <تى ترتفع أشمس , فكأن 
ابن عمر برى اختصاص الكراهة ما عند طلوع الشمس وعند غروما لا مطلق ما بين الصلاة وطلوع الس أو 
غروبا . وروى أبن أنى شيبة من طريق ميمون بن مهران قال كان ابن عمر يكره الصلاة على الجنازة اذا طلعمت 
الشعس وحين تغرب » وقد تقدم ذلك عله واا فى م باب الصلاة فى مسسجد قباء » والى قول ابن عمر فى ذلك ذهب 
مالك والاوزاعى والكوفيون وأحمد وإعمق ٠‏ قوله ( ويدفع يديه ) وصله البخارى فى ,كاب رفع اليسدين » 
و«الادب المفرد » من طريق عبيد الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر ٠‏ اله كان يرفع بدية فى كل تكبيرة على 
الجنازة » وقد روى مرفوعا أخر به الطبراتى فى الاوسط من وجه آخر عن نافع عن ابن عمر باسئاد ضعيف207© , 
وَلِه ) وقال الحسن 3 ( / أره موصولا ' وقوله دهن رضوه., فى روابة اخموى والمستهلى ددن رضوثم . بصيغة 


١ ١‏ ( وأخرحه الدارنطى 5 , العلل 2 باسناد ديد عن ابن مر ٠رفوعا‏ ودوب وكفه لأزه ش برؤعة سوق جمر سن شية ٠‏ والأظير 
عدم الالتفات الى هذه الءلة لآن عمر المذ كور ثقة فيقبل رفمه » لأن ذلك زيادة »ن ثقة وهى «قبوله على الراجح عند امة الحمديث ويكون 
ذلك دايلا على شرعية رفم اليدين فى تسكبيرات الحنازة ٠‏ والله أعل 


الحديث ببوم] افا 
ابجمع . وفائدة أثر الحسن هذا بيان أنه ثقل عن الذين أدركيم وهو جمبور الصحابة أنهم كانوا ياحةون صلاة الجناذة 
بالصلوات التى بجمع فنا » وقد جاء عن الحسن ١‏ ان أحق الناس بالصلاة على الجنازة الاب ثم الابن » أخرجه عبد 
الرزاق ٠‏ وفى مسألة اغتلاف بين أهل العلم ٠‏ فروى أبن ألى شيبة عن جماعه متهم سالم والقاسم وطاوس أن إمام 
المى أحق » وقال عاقمة والآسود وآخرون : الوالى أحق من الولى » وهو قول مالك وأنى حنيفة والاوزاعى 
وأحمد و[سصق وقال أبو بوسف والشافعى : الولى أحق من الوالى . قله ( واذا أحدث نوم العيد أو عند الجنازة 
يطلب الماء. ولا يليم ) يحتهل أن يكون هذا الكلام معطوفا على أصل الترجمة » وحتمل أن يكون بقية كلام الحسن » 
وقد وجدت عن الحسن فى هذه الم ألة اختلانا ؛ فروى سعيد بن منصور عن ماد بن ذيد عن كثير بن ش:ظير قال 
« سل الحسن عن الرجل يكون فى الجنازة على غير وضوء فان ذهب يتوضأ تفوته » قال : يقيهم ويصلى » وعن 

هشم عن يونس عن الحسن مثله » وروى ابن أبى شيبة عن حفص عن أشعث عن الحسن قال و لا رمم ولا يصلى 
إلا ,على طهر وقد ذهب جمع من الساف الى أنه يحزى لها التيمم لمن غاف فواتها لو تشاغل بالوضوء ؛ وحكاه ابن 
المنذر عن عطاء وسالم والزهرى والنخعى وربيعة والليث والكوفيين؛ وهى روابة عن أحمد؛ وفيه حديث مرفوع 
عن ابن عباس رواه ابن عدى واسناده ضغيف”2 . قله ( واذا انتهى الى الجئازة يدخل معهم تكبيرة ) وجدت 
هذا الآثر عن الحسن وهو يقوى الاحتهال الثانى » قال ابن ألى شيبة : حدثنا معاذ عن أشعث عن الحسن فى الرجل 
ينتهى الى الجئازة وهم يصلون عامها ؛ قال : يدخل معبم بتكبيرة . والخالف فى هذا بعض امالكية . وفى مختصر ابن 
الحاجب : وفى دغول المسبوق بين ال: -كبير تين أو انتظار ااتسكبير قولان اننهى ٠‏ قوله ( وقال ابن المسيب الح)لم 
أره هوص ولا عنه ؛ ووجدت معناه باسئاد قوى عن عقبة بن عامس الصحانى أخرجه ابن أبى شيبة عنة موقوفا . 
وله ( وقال أنس التكبيرة الواحدة امّفتاح الصلاة ) وصله سعيد بن منصور عن 7< ول بن علية عن حى بن أبى 
اق قال قال رزيق بن كريم لالس بن مالك : رجل صلى فكبر لاثما » قال أنس : او أو ليس الشكبير ثلاثا ؟ قال : 
يا أباحزة السكبير أربع لم أجل ٠‏ غير أن واحدة هى استفتاح الصلاة . قله ( وقال ) أى الله سبحانه وتمالى 
١‏ ولا تصل على أحد منهم ) وهذا معطوف على أصل الترجمة . وقوله ( وفيه صفوف وإمام ) معطوف على قوله 
« وفها تكبير وتسلم ء قرأت مخط مغلطاى : كأن البخارى أراد الرد على مالك ١‏ فان اين العربى تقل عه أنه 
اننتعب أن يكون المصلون على الجنازة سطرا واحدا » قال : ولا أعل لذلك وجها . وقد تقدم حديث مالك بن هبيرة 
فى استحباب الصفوف . ثم أورد المصنف حديث ابن عباس ف الصلاة على القبر » وسيأتى الكلام عليه قريبا » 
وموضع الترجمة منه قوله « فأمئا فصغفئا خلفهء قال ابن رشيد نقلا غن اين المرابط وغيره ما محصله : مراك هذا 
الباب الرد على من يول إن الصلاة على الجئازة [ نما هى دءاء لما واستغفار فتجوز على غير طبارة » فأول المصنف 
الرد عليه من جبة النسمية النى “ماها رسول الله يلتم صلاة ؛ ول وكان الغرض الدعاء وده لا أخمرج جبم الى البقيع » 
ولدعا فى المسجد ا 0 التأمين على دعائه » ولما صفهم خلفه يا يصنع فى الصلاة المفروضة والمسنونة » 
وكذا وقوفهى الصلاة وتتكبيره فى افتتاحم! وتسليمه فى التحلل. منها كل ذلك دال على أنها على الآبدان لاعبى الللسان 


00 الأرحجم قول من كال الأيصلامها باأتيمم اقوغ تعالى ذل تمجدوا مأء فيتمموا » الأب ٠‏ وق الحديث وجمات تر ينها لنا طبورا 
إذا ل مهد الاء « ٠‏ والواجب, الأخذ عدوم الخصوص حر ىن او جلك الخصص > وليس هيا خصصس يعثتمك عليه ٠‏ واثله أعل 


ذا م” ‏ كتاب الجنائز 


وعددلهة ) وكذا امتناع اكلام ؤببأ 3 وإعا لم يكن فم دكوع ولا #ود لكلا دوم بعض الجبلة أنبا عمادة للبيت 
فيضل يذلك اتتهى . و نقلى ابن عبد البرالاتفاق على اشتراط الطبارة لها إلا عن الشعى ٠‏ قال ووافقه ابراهم بن علية 
وهو من .رغب عن كثير من قوله . ونقل غيره أن ابن جرير الطبرى وافةبما على ذلك وهو مذهب شاذء قال ابن 
رشيد : وق استدلال اليخارى - الأحاديث التتى صدر ا اليماب من 'اسميتها صلاة - مطاونه من إثيات شرط الطبارة 
إشكال . لانه إن مك بالعرف الشرعى عارضه عدم الركوع وااسجود ؛ وإربف ؟سك بالحقرقة اللغوية عارضته 
الشرائط المذكورة وم يستو التبادر فى الاطلاق فيدعى الاشتراك لتوقف الاطلاق على القيد عند ارادة الجنازة 
خلاف ذات الركوع والسجود ع( دين الل على الجاز ا نتى ٠‏ وم إسكدل اليخارى على مطاونه لمجرد اسميتها صلا 
بل ذلك وءا انض اليه من وجود جميمع الشرانط إلا الركوع والسجود , وقد نقدم ذكر المحسكة فى حذفهما منها 
فبق ما عداهما على الأصل . وقال الكرماق : غرض البخارى بيان جواز إطلاق الصلاة على صلاة الجنازة وكوثما 
مشروعة وان لم يكن فا ركوع وجود » فاستدل تارة باطلاق اسم الصلاة والامس با » وثارة باثبات ما هر من 
خصائص أصلاة نحو عدم التكلم فها 3 كرما مفتاح<ة بالتكمير عنلمة بالنسلم 0 وعدم حدتها يدون الطبارة ( 
وعدم أدائها عند الوقت المكر وه وبرفع اليد وإئيات الاحقية بالإمامة ؛ وبوجوب طلب ااء لها , وبكونها ذات 
صدفوف وإمام .. قال : وحاصله أن الصلاة لفطل مغترك بسن ذات الآركان ا لخصوصة وبين صلاة الجنازة وهو 
حقيقة شرعية فبما انتهى كلامه . وقد قال بذلك غيره . ولا ان أن بحث ابن رشيد أقوى ٠‏ ومطلوب المدذف 
حاصل يا قدمته يدون الدغوى المذكودة بل باثيات ما م من خصائصها كا تقدم . والله أعلم 
لاه - يسيب فضل اتبااع اتطخنائز . وقال زد بن ثابت رطى الله عنه : 
إذا صليتٌ فقد قضيت الذى عليك . وقال يد بن“ هلال : ما تنا على الجنازة إذن » 
ولكن من صلى ثم" رجَمَ فله _قيراط 
ث٠‏ | 0 كءىَّ و ل ما جات زاف رد يبتام اواو 5 

وض - وكا بو النعهان حد نا جررير ن حاز م قال سمعت نا يقول : حدت ابن مر أن أباهريرة 
رضى ان" عنهم يقولة” : مَن تَِمَ جنازة فل قيراط » ققال : أ كثر أبو هريرة علينا 

:م٠‏ - فْسَكقَتْ ‏ يعنى عائشة ‏ أبا هريرة وقالت : سممت رسول” الله مَكلْيّعْ يقوله . فقال ابن عبر 
رضى” الله عنها : لقد رطنا فى قرار يمل كثيرة » فرطت : ضيحت من أمر اله 

قوله ( باب فضل اتباع الجنائز ) قال ابن رشيد ما مله مقصود الباب بان القدر الذى يحصل به مسمى الاتباع 
الذنى يحوز به القيراط » اذ فى الحديث الذى وده إجال » وإذلك صدره ب«قول زيد بن ثا بت 2( وآثر الحديث 
المذكور على الذى بعده وان كان أوضح منه فى مقصوده كعادته المألوفة فى الترجمة على اللفظ المشكل ليبين جمله ٠‏ وقد 
تقدم طرف من بيان ما 00-2 له دسعى الانباع ىق با بالسرعة بالجدازة »وله تعلق مهذآ الياب »وكأنه قصد هناك 
كيفية المثى ب أء>:ه » وقصد هنا ما الذى حصل به الاتباع وهو أعم من ذلك » قال : و يمكن أن يكون تصد هنا. 


الحديث «ل لب ووم ١9 ١‏ 


ما الذى يحصل , ف التسد إذ إلا تباع إنما هو وسيلة الى تحصيل الصلاة منفردة أو الدخن منفردا أو المجموع . قال: 
وهذا كله يدل على بر اله ا امت ودقة فبمه وسعة عله . وقال الزين بن المثير ما #صله : ماد الترجة إثيات الاجر 
والترغيب فيه لاتعيين الحم , لان الانباع من الواجبات على الكفاية » فالمراد بالفضل ماذكر ناه لا قسم الواجب » 
وأجمل لفظ الاتباع تبعا لأفظ الحديث الذى أورده لآن القيراط لاحصل إلا أن اتبع وصلى أو انبع وشيع وحضر 
الدفن لا .أن اتبسع مثلا وشيسع ثم انصرف بغير صلاةكا سي أتى بيان الحجة ذلك فى الباب الذى يليه » وذلك لأآن الاتباع 

إنما هو وسيلة لاحد مقصودين : إما الصلاة وإما الدفن » فاذا تبجردت الوسيلة عن [اقصد لم ي#صل المرتب على 
المقصود ؛ وإنكان برجى أن صل لفاءل ذلك فضل ما بحسب نيته . وروى سعيد بن منصور من طريق مجاهد قال 
« أتباع الجنازة أفضل الموافل» وف رواية عبد الرزاق عنه م انباع الجئازة أفضل من صلاة التطوع ». قَوِله (وقال 
زيد بن ثابت : إذا صليت فقد قضيت الذى عليك) وصله سءيد بن ه:صور من طريق عروة عنه بلفظ , اذا صليتم على 
الجنازة فقد قضيتم ما عليكم نفلو| بينها وبين أهلبا » وكدذا أخرية عيد الرزاق » للكن بافظ ١‏ اذا صليت على 0 
فقد قضيت ما علر 0 » ووصله ابن أنخي من هذا الوج بافظ الإفراده ومعناه ةد قضيت حق ارت فان أردت 
الاتباع فك زمادة أ جر وله (وقال حميد بن هلال : ما علانا على الجئازة إذنا ولسكن من صلى ثم رجع فله قيراط) 
: أره موصولا ءنه » قال الزين بن المنير : مناسبته للترجة استعارة بأن الاتباع إنما هو مخض ا بتغاء لكل 2 
لابحرى مجرى قضاء حق أو لياء الميت فلا يكون لهم فيه حق ليتوقف الانصراف قبله على الإذف هنهم . قلت : 
وكأن البخارى أراد الرد على ما أخرجه عبد ارزاق من طر يق عمرو بن شعيب عن ألى هريرة قال « أميران وليسا 
. بأميرين : الرجل يكون مع الجئاذة يصلى علبها فليس له أن يرجع حتى يستأذن ولباء الحديث »وهم ذا منقطع 
موقوف » وروى عيد الرذاق له عن قرول[ برأهم وأخرجه ابن ألى شيبة عن الدوو فق قله لضا رقنا ره 
مثله مرفوعا من حديث جابر أخر جه البز ار باسناد فيه مقال ٠‏ وأخرجه العقيل فى الضعفاء من حديث ألى هريرة 
م فوعا باسناد ضعيف ا وروى أمد من طرق عيد الله بن هرش عن أبى هربرة مم فوعا دهن بع جنازة لحمل من 
علوها و<ثا فى قبرها وقعءد حتى يؤذن له رجع بقيراطين » واسئاده ضعيرف . والذى عليه معظ 5 الفتوى قول 
حيد بن هلال » وحى غن مالك أنه لا ينصرف حتى كاذ قله ( حدث ابن عمر ) كذا فى جميسع الطرق 
ه حدث ء لضم المهملة على البناء للجوول ؛ ولم أقف فى شى* من الطرق عن نافع على تسمية من حدث ابن عمر عن 
أبى هريرة بذلك ؛ وقد أورده أصعاب الاطراف والجيدى فى ججمعه فى ترجمة نافع عن ألى هريرة » وليس فى شى* من 
طرقه ما يدل على أنه مع مزه2» وإن كان ذلك محتملا » ووقفت على نسمية من حدث ابن عمر بذلك صرمما فى 
موضعين : أحدهها فى صميح مس وهو خباب معجمة وموحدتين الآولى مشددة وهو أبو السائب المدق صاءب 
المقصورة قبل إن له كبة ٠‏ وافظه من طريق داود بن عامر بن سعد عن أبيه « انهكان قاعدا عند عبد الله بن عمر 
إذ طلع خياب صاحب المقصورة فقال : با عبد الله بن عمر ء ألا تسمع ما يقول أنو هريرة»؟ أذكر الحديث . 
والثاتى فى جامع الترمذى من طريق مد بن عهرو عن ألى سلة عن أبى هريرة فذكر الحديث » قال أبو سلة فذكرت 


١(١)وق‏ لخةه ممه مئه » 


م- فاج ؟ م تح النازى 


١‏ +؟؟ ‏ كتاب الجناز 


. 
ذلك لابن عمر فأرسل الى عالشة 5 قله (أن أبا هريرة بقول من تبع ) كذا فى جميع الطرق لم بذكر فيه النى مَل 5 
وكذا أخرجه الإسماعيل من طريق إ[براهم بن راشد عن أبى النعهان شيخ البخارى فيه ؛ الكن أخرجه أبو عوانة فى 
تيحه عن مبدى بن الحارث عن.موسى ين اسماعيل » وعن أبى أمية عن أن النهان ؛ وعن النسترى عن شيمان 
ثلاتهم عن جرير بن حازم عن نافع قال , قيل لابن عمر إن أيا هريرة يقول سععت رسول الله يَلِمْ تقول : من بع 
جنازة فله قيراط من الاجر » فذكره ولم يبين أن السياق » وقد أخرجه مسلم عن شيبان بن فروخ كذلك » فالظاهر 
أن السواق له ٠‏ قله ( من نبع جنازة فله قيراط ) زاد ملم فى روايته ه من الأجر ء . والقيراط ,كسر القاف . قال 
الجوهرى : أدله قراط بالتشديد لان جمعه قراريط فأيدل من أحد حرف تضعيفه باء قال : وااقير اط نصف دانق . 
وقال قلى ذلك : الدانق سدس الدرهم . فملى هذا يكون القيراط جزءا من اثنى عشر جزء! من الدرم . وأما صاحب 
لنهاية فقال : القيراط جزء درن أجزاء الدينار ؛ وهو نصف عشره فى أ كثر البلاد » وف اشام جزء من أربعة 
وعشرين جزءا » ونقل ابن الجوذى عن ابن عقيل أنه كان يقول : القيراط نصف سدس درم أو نصف ءشر ديار . 
والاشارة .ذا المقدار الى الأجر المتعلق بالميت فى تجبيزه وغسله وجميع ما يتعلق به ؛ فللدصلى عليه يراط من ذلك , 
ولمن شهد الدفن قيراط . وذكر القيراط تقريبا للفجم 11 كان الانسان يعرف القيراط ويعمل العمل فى مقابلته , 
وعد من جنس مأ يعرف وضرب له الكل بما يعم انتهى . وأيس الذى قال ببعيد » وقد روى البزار من طريق يحلان 
عن ألى هريرة مرفوعا « من أثى جنازة فى أهلها فله قيراط ؛ فان تبعها فله قيراط' ء فان صلى عام فله قيراط » فان 
انتظرها حتى تدفن فله قيراط , فهذا بدل على أن لكل عمل من أعمال الجنازة قيراطا وان اخدّافت مقادير التراريط 
ولا سما بالنسية الى مشقّة ذلك العمل وسمولته ؛ وعلى هذا فيال : إتما خص قيراطى الصلاة والدفن بالذكر لكونهها 
المقصود بن ؛ مخلاف باق أحوال المبت فائها وسائل » ولكن هذا تخالف ظاهر سياق الحديث الذى فى المحييح 
المتقدم ف كناب الامان فان فيه دان من تيعها د دهلى علما ويفرغ من دفنها قيراطين ع نقط ,2 ويجاب عن هذا 
بأن القيراطين المذكورين لمن شهد » والذى ذكر وابن دقل لمن باشر الاعمال التى تحتاج الها المدت فافتر قا » وقد ورد 
لفظ القيراط فى عدة أحاديث : فنها ما حمل على القيراط المتعارف » ومنها ما تحمل على الجزء فى اجملة وانلم تعرف 
النسبة . فن الآول حديث كعب بن مالك مرفوعا « انكم سّفتحون بلدا يذكر فا القيراط » وحديث أن هريرة 
مرفوعا ه كنت أدعى عنما لاهل مكة بالقراريط . قال ابن ماجه عن بعض شيوخه : بعنى كل شاة بقيراط . وال 
غيده : قراريط جبل 2 . ومن ا#تمل حديث ابن عمر فى الذين أوتوا التوراة « أعطوا قيراطا قيراطاء وحديثك 
الباب . وحديث ألى هريرة « من اقتنى كليا أقص من عمله كل بوم قيراط » وقد جاء تعبين مقدار القيراط فى حديث 
الباب بأنه مثل أحد كا سيأق الكلام عليه فى الباب الذى يليه ٠‏ وف روابة عند أحمد والطيراتى فى الآوسط من 
حدديث ابن عمر ١‏ قالوا : بارسول الله مثل قرار يطنا هذه ؟ قال : لا بل مثل 005 لا يلزم 
من ذ كر القيراط فى الحديثين تساو مما لان عادة الششارع تعظم الحسنات وتخفيف مقا بلها والله أعل . وقال ابن العربى 
اقاضى : الذرة جزء من الف و أر بعة وءعشر.ن جزء! من حبة والحبة ثلت القيراط ٠‏ فاذا كانت الذرة ترج من 
النار فكيف بااتيراط ؟ قال : وهذا قدر قيراط السنات ؛ فأما قيراط السمآت فلا . وقال غيره : القيراط ف افتناء 
الكلب جزء من أجز اء حمل المقتنى له فى ذلك ايوم . وذهب الاكثر الى أن المراد باقيراط فى حديث الباب جزء 


الحديث م9( - ١4‏ وها 
من أجزاء معلومة عند الله » وقد قرا الى يلقع للفرم بتمثيله القيراط بأحد » قال الطيى :قوله « مثل أحدء' تفسير 
للمقصود من السكلام لا انظ القيراط » والمراد منه أنه يرجع بنصيب كير من الآجر » وذلك لان افظ القيراط 
مهم من وجبين ؛ فبين الموزون بةوله ه من الاجر » وبين المقدار المراد منه بقوله ه مثل أحد» . وقال الزين بن 
لمذير : أراد تعظم الثواب فثله للعيان بأعظلم الجبال خاتقا وأ كثرها الى الننفوس الموؤمنة حبا » لآنه الذى قال فى حقه 
« انه جيل تحبنا ونحبهء انتهى . ولآنه أيضا قريب من اللخاطبين يشترك أ كثرم فى معرفته » وخص القيراط بالذكر 
لانه كان أقل ما تمع به الإجارة فى ذلك الوقت » أو جرى ذلك مجرى العادة هن تقليل الآجر بتقايل العمل . واستدل 
بقوله « من تبع » على أن المثى خلف الجنازة أفضل من المثى أمامبا » لآن ذلك هو حقيقة الاتباع حسا . قال ابن 
دقيق العيد : الذين رجدوا المثى أماءبا لوا الاتباع دنا على الانباع المءنوى أى المصاحية وهو أعم من أن يكون 
أمامبا أو خلفها أو غر ذلك ؛ وهذا جاز يحتاج الى أن يكون الدليل الدال على استحباب التقدم راجحا اتهى ٠‏ 
وقد تقدمت الإشارة الى ذلك فى « باب السرعة بالجنازة » وذكرنا اختلاف العذاء فى ذلك يما يغى عرزن إعادثه . 
قله (أكثر علينا أبو هريرة ) قال ابن التين : لم يتهمه ابن عمر ٠‏ بل خشى عليه السمو » أو قال ذلك للكونه لم ينقل 
له عن أبى هربرة أنه رفمه » فظن أنه قال برأية فاشتتكره انه . والثاتى جمود على سياق رواية البخارى » وقد بنا 
أن فى رواية مسل أنه رفعه » وكدذا فى رواية خباب عن ألى هريرة عند ملم أيضا . وقال الكرماق : قوله ه أ كش 
عليئاء أى فى ذكر الاجر أو فى كثرة الحديث » كأنه خثى لكثرة رواياته أن يشتبه عليه بعض الأمر انتهى ٠‏ 
ودقع فى روابة أنى سلة عند سعيد بن منصور ه فبلغ ذلك ابن عمر فتعاظمه » وفى رواية الوليد بن عبد الر*ن عند 
سعيد أيضا ومسدد وأحد باسناد صحييح ١‏ فقال ابن عمر : با أبا هريرة انظر ما حدث عن رسول الله يله » . 
وله (فصدقت يعنى عائقة أبا هريرة ) افظ ١‏ يعنى »للبخارى كأنه شك فاستعهلما . وقد واه الاسماءيلى من طريق 
ألى النهان شيخه فل يقلها . وفى رواية ملم « فبعث ابن عمر الى عائعة بألا فصدقت أبا هريرة» وفى رماية أبى 
سلة عند الأرمذى ١‏ فذكر ذلك لابن عير » فارسل الى عائشة فألا عن ذلك فقالت : صدق» وف رواية خباب 
صاحب اأقصورة عند مسلم « فارسل ابن عمر خبا با الى عائغة يسألها عن قول ألى هر برة ثم برجع اليه فيخيره يمأ 
قالت » حتى رجع اليه الرسول نقال : قالت عائثة صدق أبو هريرة » ووقع فى رواية الوليد بن عبد الرحمن عند 
سعيد بن منصور « فقام أبو هريرة فأخذ بيده ذانطلقا حتى أنا عائثة فقال ها :باأم الأؤمتين » أنقدك الله أسعت 
رسول الله ينه يقرل » فذكره فقاات ١‏ اللهم نعمء . وجمع بينبها بأن الرسول لما رجع الى ابن عر خبر عالشة 
بلغ ذلك أبا هريرة فشى الى | بن عير فأسممه ذلك من عائدة مشافية » وزاد فى رواية الوايد ه فقال أبو هريرة : لم 
يشغلنى عن رسول الله َلك غرس الودى ولا صفق بالأسواق » وإثما حكنت أطلب من رسول الله وَلِه أكة 
يطعمنها أو كلة يعلمنها »قال له ابن عمر وكبنت ألزمئا لرسول الله لقع وأعلنا بحديثه, . قَهِله ( افد فرطنا فى 
قراريط كثيرة ) أى من عدم المواظبة على ضور الدفن » بين ذلك مسلم فى روايته من طريق ابن شهاب عن سالم 
ابن عبد الله بن مر قال وكان ابن عمر يصلى على الجدازة ثم صرف فلءا بلغه حديث ألى هربرة » قال فذاكره . 
وفى هذه القصة دلالة على تميز أبى هرير ةفى الحفظ » وأن انكار العلماء بعضهم على بعض قدم » وفيه اساغراب 
العالم ما م يصل الى علءه وعدم ميالاة الحافظ بانكار من لم حفظ وفيه ماكان الصحابة عليه من الثبت فى الحديث 


و١‏ 3 كتاب الجا بز 


البوى والتحرز فبه والتنقيب عليه » وفيه دلالة على فضيلة ابن عمر من حرصه على العلم وتأسفه على ما فاته من العمل 
الصالح . قله ( فرطت : ضيعت من أص الله ) كذا فى جميع الطرق » وفى بعض النسخ « فرطت من أمى الله أى 
ضيعت » وهو أشبه . وهذه عادة المصرف اذا أراد تفسير كلمة غرببة من الحديث ووافق تكلة من القرآن فسر 
الكلمة التى من القرآن » وقد ورد فى رواية سالم المذكورة بلفظ م لقد ضيعنا قراريط كثيرة » . ( تكلة ) : وقع 
لى حديث الباب من رواية عشرة من الصحابة غير أبى هريرة وعائشة : من حديث ثوبان عند مس » والبراءء 
وعبد الله بن مغفل عند الذسائى » وأبى سعيد عند أحبد » وابن مسعود عد ألى عوانة وأسانيد هؤلاء الخسمة صماح . 
من حديث أل" بن كمب عند ابن ماجه ٠‏ وابن عباس عند الببمق فى الشعب ٠‏ وأئس عند الطبرانى فى الأوسط , 
وواثلة بن الآسقع عند ابن عدى ؛ وحفصة عند حميد بن ون فضائل الاعمال وق كل من أسائد هؤلاء الخسة 
مف رسا نين الى ما فم هن فائدة زائدة فى اكلام على الحديث فى الباب الذى يل هذا 
2 ا 
4 - بإسيب من انتظر <تى "ذافن 
م رشا عيل الل سن مَسامة قال : أت على ابن أنى ذنب عن سعيد بن أ سعيل القهرى عن أبيه 
أنه سألك أيا هريرة رضى 421 2 فال : 00 البىّ ا 
وشا 0 6 ك5 بن سعيد قال حدثى ألى ا وض قال 6 شهاب ودائق عل اق 
الأعرج أن أي| فريرة رضفى اث عنه قال : قال وول الله ا « من رد النارّة حت ص اله اب ومن 
82 00 كان له قيراطان . قيل : وما القيراطان ؟ قال : ملل الجيّلين المظيمين » 
قله ( باب من انتظر حتى تدفن ) قال الزين بن المنير : لم يذكر المصنف جواب ه من ء إما استغناء بما ذكر فى 
الخير أو توقفا على إثبات الاستحقاق بمجرد الاننظار إن خلا عن اتباع . قال : وعدل عن لفظ الشوود كما هو فى 
الخير الى لفظ الاننظار لينبه على أن المقصود من الشهود [نما هو معاضدة أهل الميت والتصدى لمعوتتهم » وذلك 
من المقاصد المعتيرة انتهبى . والذى يظهر لى أنه اختار لفظ الانتظار لكونه أع من المشاهدة » فبو أ كثر فائدة . 
وأشار بذلك الى ما ورد فى بعض طرقه بلفظ الانتظار ليفسر اللفظ ألو ارد بالمشاهدة به » ولفظ الانتظار وقع فى 
رواة معمر عند مس ؛ وقد ساق البخارى سندها ولم يذكر لفظها . ووقعت هذه الطريق فى بعض الروايات التى لم 
تتصل انا عن اليخارى فى ذذا الباب أيضا ٠‏ قله ( حدثنا عبد الله بن مسلة ) هو القءنى . قله (عن أبيه ) يعنى 
أبا سعيد كيسان المقبرى وهو ثابت فى جميع اأطرق ؛ وحى الكرمانى أنه سقط من بعض الطرق . قلت : والصواب 
إثباته . وكذ! أخرجه إسمق بن راهويه والاسماعيلى وغيرهما من طريق ابن أنى ذئب © نعم سقط قوله « عن أبيه » 
من رواية ابن يلان عند أبى عوانة وعيد الرمن بن [ححق عند ابن أبى شيية وأى معشر عند حميد بن زيجوبه تلانهم 
عن سعيد المقبرى (٠‏ تنبيه) : ل دسق البخارى لفظ رواية أنى سعيد ؛ و لفظه عند الاماعيل واله سأل أباهريرة : 
ما ينبغى فى الجنازة ؟ فقال : س.أحيرك ما قال رسول الله يِه ؛ قال : من تبعبا من أهلها حتى يصلى علما فله قبراط 
مدل آل ؛ ومن تبعها حتى يفرغ منها فله قيراطان » . قله ( وحدثنى عبد الرحمن ) هو معطوف على مقدر أى قال 
ابن شهاب حدثنى فلان بكذا. وحدثنى عبد الرحن الأعرج بكذا . قله (حنى يصلى) زاد الكشممنى ١‏ عليه واللام 


١/ ال‎ 


للأكثر مفتوحة ؛ وفى بعض الروايات بكسرها , ورواية الفتح تمولة علببا فان حصول القيراط متوقف على وجود 
الصلاة من الذى حصل لهي تقدم تقريره » وللببق من طريق عمد بن على الصائخ عن أحمد بن شيب شيخ البخارى 
فيه بلفظ « حتى يصلى علبا . وكذا هو عند مسم من طريق ابن وهب عن يونس » ولم يبين فى هذه الرواءة أبتداء 
الحضور » وقد تقدم بيانه فى رواة أنى سعيد المقبرى حيث قال « من أهلبا » وفى رواية خياب عند مم « من خرج 
مع جناذة من بها » ولأحمد فى حديث أبى سعيد الخدرى , فثى معبا من أهلبا » ومقتضاه أن القيراط مختص يمن 
حضر من أول الأآمى الى انقضاء الصلاة » و ذلك صرح امحب الطبر ى وغيره » والذى يظبر لى أن القبراط بحصل 
أيضا لمن صل فقط لآن كل ما قبل الصلاة وسيلة الها » لكن يكون قيراط من صلى فقط دون قيراط من شيع ملا 
وصلى ؛ ورواية هن طربق أنى صالح عن أنى هريرة بلفظ م أصغرفما يكل أسناء يدل على أن القراريط تتفاورت , 
ووقع أيضا فى رواية أبى صا المذكورة عند مسل ه من صل على جنازة ولم يتبعها فله قيراط » وفى رواية نافع بن 
جبير عن أنى هريرة عند أحد « ومن صل ول يتبع فله قيراط » فدل على أن الصلاة حصل القيداط وأن لم يقع 
اتباع » و بمكن أن حمل الاتباغ هنا على ما بعد الصلاة » وهل يأتى نظير هذا فى قيراط الدفن ؟ فيه بحث . قال 
النووى فى شرح البخارى عند الكلام على طر بق مد بن سيرين عن أبى هريرة فى كتاب الايمان بلفظ « من اتببع 
جنازة مس إيمانا واحتسابا وكان معبا حتى يصلى علها ويفرغ من دقها فانه يرجع من الأجر بقيراطين » الحديث . 
ومقتتضى هذا أن القيداطين [نما حصلان لمن كان معما فى جميع الطريق حتى تدفن ؛ فان صلى مثلا وذهب الى القدير 
وحده ضر الدفن لم يحصل له إلا قيراط واحد انتهى . وليس فى الحديث ما يقتتضى ذلك إلا من طريق المفهوم ؛ 
فان ورد منطوق تحصول القيراط لشهود الدفن وحده كان مقدما . ويجمع حينئذ بتفاوت القيراط » والذين أبوا 
ذلك جعاوه من باب المطلق والمقيد , نعم مقتضى جميع الأحاديث أن من اقتصر على التشيبع فلم يصل ولم يشبد الدفن 
فلا قيراط له إلا على الطريقة التى قدمناها عن ابن عقيل » لكن الحديث الذى أوردناه عن البراء فى ذلك ضعيف . 
وأما التقييد بالإمان والاحتساب فلا بد منه لآن ترتب الثواب على العمل يستدعى سبق النية فيه فيخرج من فعل 
ذلك على سبيل المكافأة الجردة أو على سبيل ا محاباة والله أعلم . قوله ( ومن شهد ) كذ فى جميع الطرق ذف 
المفعول » وف دواية الببوق التى أشرت البها « ومن شهدها » ٠‏ قوله ( فله قيراطان ) ظاهره أنهما غير قيراط الصلاة » 
وهو ظاهر سياق أ كثر الروايات » وبذلك جزم بعض المتقدمين وحكاه ابن التين عن القاضى أبى الوايد » لكن 
سياق رواية ابن سيدين يأنى ذلك وهى صرحة فى أن الحاصل من الصلاة ومن الدفن قيراطان فقط , وكذلك رواية 
خباب صاحب المقصورة عند مسل بلفظ « من خرج مع جنازة من بيتها ثم تبعها حتى كان له قيراطان من أجر » كل 
قيراط مثل أحد ؛ ومن صلى علها ثم رجع كان له قيراط » وكذلك رواية الشعى عن أفى هريرة عند النسا ععناه ؛ 
ونحوه رواية نافع بن جبير. قال النووى: رواية ابن سيرين صريحة فى أن ا مجموع قيراطان » ومعنى رواية الأعرج 
على هذاكان له قيراطان أى بالآول » وهذا مثل حديث ١‏ من صل العشاء فى جماعة فك أ"ما قام قصف الليل » ومن 
صل الفجر فى جماعة ف-ك ا بما قام الال كله , أى بانضمام صلاة العششاء . قله (حتى تدفن ) ظاهره أن <صول القيداط 
متوقف على فراغ الدفن » وهو أصح الأوجه عند الثشافعية وغيرهم » وقيل بحصل بمجرد الوضع فى اللحد » وقيل 
عند انتباء الدفن قبل إهالة ااتراب ؛ وقد وردت الاخبار بكل ذلك ؛ و يترجح الاول لازيادة ؛ فءند مسلم من طر بق 


ا ٠+‏ كتاب الجنائر 


معمر فى إحدى الروايتين عله ه <تى يفرغ منها » وفى الآخرى « حتى وضع فى اللحد ء وكاذا عنده فى رواية ألى 
حازم بافظ « حى توضع فى القير » وفى رواية ابن سير.ن والشعمى «حتى يفرغ منهاء» وفى روآية أبى من أحدم عند 
أحمد , <تى يقضى قضاؤها » وفى رواية أنى سلءة عند الترمذى « حتى يةضى دفنها » وفى رواية ابن عياض2© عند 
أبى عوانة ه حتى يسوى علها ؛ أى التزاب ؛ وهى أصرح الرواءات فى ذلك . ويحتمل حصول القيراط بكل من 
ذلك لك تاوت القن غ1 يا تقدم . قله ( قيل وما القيراطان ) ل يعين فى هذه الرواية القائل ولا المقول له » 
وقد بين الثاق مسلم فى دوايءة الأعرج هذه فقال « قبل وما ا الله » وعنده فى حديث ثوبان « سمل 
دهول الله يِه عن القيراط » و بين القائل أو عوانة مر طريق أبى مراحم عن ألى هريرة و لفظه ٠‏ قلت 
وما التيراط باوسول الله » » ووقع عاد مسل أن أبا 0 أيضا سأل أيا هريرة عن ذلك . قَولْهِ ( مشل الجبلين 
العظيمين ) سبق أن فى رواية ابن سيرين وغيره « مثل أحد » وف رواءة الوليد بن عبد الردن عند ابن ألى شيبة 
« القيراط مثل جيل أحد » وكذا فى حديث ثوبان عند مسلم والبراء عند الذساق وأنى سعيد عند أحمد ٠‏ روقع عند 
النسائى من طريق اأشعى د فله قيراطان من الاجر كل واحد منهما أعظ من أحد » وتقدم أن فى.رواية أبى صالح 
عند مس ه أصغرهما مثل أحد ء وفى رواية أ" بن كعب عند ابن ماجه « القيراط أعظ من ن أحد هذاء كأنه أشار 
الى الجبل عند ذكر الحديث » وفى حديث وائثلة عند ابن عدئ. «كتب له قيراطان من أججر أخفبما فى ميزانه بوم 
القياءة أثفل من جبل أحد » فأفادت هذه الرواية بيان وجه القثيل يحبل أحد وأن المراد به زنة الثواب المرتب على 
ذلك العمل . وف حديث الباب من الفوائد غير ما تقدم الترغيب فى شهود الميت » والقيام بأمره » والحض على 
الاجتماع له » والتنبيه على عظم فضل الله وتكرعه لاسل فى تكثير الثواب ان يتولى أمره بعد موته » وفيه تقدير 
الاعمال بنسة الاوز ان إما تقريبا الافهام وإما على حقيقته . والله أعل 
9 - بإسسيست صلاة الصبيان مم ناس على الجناز 

ا - حرشن رن إبراميم "حدتما مبى بن" أبى بسكيرر حدثنا زائدة حد نا 1 إسحاق الشبياية 

عن عاءر عن ان عباس رذى الله عنهما قال « أنى رسول اليل قرا قرا : هذا ذفن - أو دفتت - 
البار 0 ا عباس رذى الله عنها : فصفنا خلقه” 2 ص علمها » 

وله اب صلاة الصبيان مع اناس على الجنا نز ( أورد فيه حديث أبن عباس فى صلاته مع النى 2 على 
القبر » وقد تقدم توجمره قبل ثلاثة أبو اب » قال ابن رشيد : أفاد بالترجمة الآولى بيان كيهية وقوف الصبيان مع 
الرجال وأنهم إصفون معرم وا وو عنم ٠»‏ لقوله فى الحديث الذى ساقه قبا وان هم » وأفاد ذه ااترجمة 
مشروعية صلاة الصبيان على الجنائز » وهو وإن كان الآول دل عليه ضنا لكن أراد التنصيص عليه وأخر هذه 
الترجة عن فضل اتباع الجنائز ليبين أن الصبيان داخلون فى قوله « من تبع جنازة . . والله أعم 

٠‏ س بإسيت الصلاة على النا بالمصلى والسحد 


» ف النسخة اللخطوطة « ابن عباس‎ )١( 


الحديث 17 د نم١‏ ب ١‏ 
م ٍ 2 8 1 أد مدلءة 
و كا معنا نحى بن سكير حلثنا الليث عن عقيل ن إن شواب عن معول بن السيب والى له 
أنهما حدّثاه عن أبى هربرة رذى الله عنه قال « تهى' لنا رسول” الله مَكبهْ النجائى" صاحب المبشة يوم الذى مات 
فيه فقال : استغفروا لأخيم ( 
523 و 6ه الع اع 3 : 0 ْ 
18 ب وعن ابن شعواب قال حد ثى سعيد بن المسيب أن أبا هريرة رضىّ الله عنه قال « إن النئ مكف 
3 عه 0 3 
صف مم بالمصلى ٠‏ _- بر عليه اع 0 
و - - متنا ار راهم بن بن" اأنذر حد نا أبو صَبْرةَ حدثنا مومى بن عقبةٌ عن نافع عن عر 


ار ا 4 
رضىّ ال" كبن وآان السبود عاءوا إلى الب مكب برجل منهم وامرأة زا ؛ َأَمَيّ مهمأ فرجيا ِ 


جنار عند المسجد ©, 


0ل 
055 
6 
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ز الحديث 85د أطراته فى معدع 2 مه , قلججء, مدع الالالاء 18هلا] 

قله ( باب الصلاة على الجنائز بالمصلى والمسجد ) قال ابن رشيد : لم يتعرض المصنف لكون الميت بالمصلى أو لا 
لان المصلى عليه كان غائبا وألحق حك المصلى بالمسجد بدليل ما تقدم فى العيدين وفى الحرض من حديث أم عطية 
د ويعتزل الحيض المصلى » فدل على أن للاصلى حك المسجد فما يذبغى أن يحتنب فيه ويلحق به ما سوى ذلك » وقد 
تقدم الكلام على ما فى قصة الصلاة على النجااشى قبل خمسة أبواب . وقوله هنا ه وعن ابن شهاب » هو معطوف على 
الإسناد المصدر به » وسيأتى الكلام على عدد التكبير بعد ثلاثة أبواب . ثم أورد المصنف حديث أبن عمر فى رجم 
البوذين ؛ ونساق الكل علي برسلا فى كتاب الحدود إن شاء الله تعالى . وحكى ابن بطال عن ابن حبيب أن 
مصلى الجنائز بالمدينة كان لاصدا بمسجد النى يللع من ناحية جرة المشرق اتهى ٠»‏ فان ثبت ما قال وإلا فيحتمل أن 
بكون المراد بالمسجد منا المصلى المتخذ للعيد بن والاستسقاء لآنه لم يكن عند المسجد النبوى مكان هيأ فيه الرجم » 
دعاك ل هه بعرو عاد بالمصلى » ودل حديث أبن عمر أذ كور على أنه كان للجزاءئ مكان معد للصلاة علما 
فقد يستفاد منه أن ما وقع من الصلاة على بعض الجنائز فى ال.جد كان لاس عارض أو لبيان الجواز . والله أعل . 
واستدل به على مشر وعية الصلاة على الجنائز فى المسجد ؛ ويقويه وديث عائفة د ماصلى رول الله يلتم على سميل بن 
بيضاء إلا فى المسجد » أخرجه مس » وبه قال الجبور » وقال مالك : لا يعجبنى » وكرهه ابن ألى ذئب وأبو حنيفة 
وكل من قال بنجاسة ألمت دأنا من قال بطوارته منهم فلخشية التلورث ٠‏ وحملوا الصلاة على سويل بأنه كان خارج 
المسجد والمصلون داخله وذلك جائر اتفاقا » وفيه نظر لآن عائشة استدلت بذلك لما أنكروا علما أمرها بالمرور 
يحنازة سعد على حجرتها لتصل عايه » واحتج بعضهم بأن العمل استقر على ترك ذلك لآن الذين أنكروا ذلك على 
عائشة كانوا من الصحابة » ورد بأن عائشة لا أنكرت ذلك الإنكار سليوا لها فدل على أنها حفظت مأ نسوه , وقد 
روى ابن أنى شيبة وغيره ه ان عمر صلى على أبى بكر فى المج » وأن صهيرا صلى على عمر فى المسجد » زاد في 
رواءة ذ ووضعت الجنازة فى المسجد تجاه المابر , وهذ! يمَتَضى الاجماع على جواز ذلك 


5 مم -كتاب الجنائز 


3ح اتسين :ما بكزو من انناد الناند عل اقبور 

ولا مات الحسن بن الحسن بن عل رضى الله عنهم صَرَبتِ امرأه القبةٌ على قبر و سّنة دمت فسمعوا 

صاها يقول : ألا هل وَجَدوا ما قَنّدوا ؟ فأجاه الآخر : بل سوا فاتتلبوا 
13 - مسن عَبَيدٌ الله بن" موسى عن شَّيبانَ عن هلال هو الوَزان عن غروة عن عائشةً رضى الله عنها 
« عن البى” يي قال فى مَرّضه اذى مات فيه : لَمنَ اله اليهود والنّصارَى اتحذو | قهور أنبيائعم مسجداً . 

قالت : ولولا ذلك لأوروا لاغ أن اعقو أن متاسيرا + 

قله ( اب ما يكره من اكخاذ المساجد على القبور ) ترجم بعد مانية أبواب ه داب بناء المسجد على القبر » قال 
ابن رشيد : الاتخاذ أعم من البناء فلذلك أفرده بالترجمة , و لفظما يقتتضى أن بعض الاتخاذ لا بكره » فكأنة يفصل بين 
ما إذا تزتبت على الاتخاذ مفسدة أو لا . لا . قوله ( دما مات الحسن بن الحسن ) هو من وافق امه اسم أبيه ؛ وكانت 
وفانه سنة سبع ونسعين وهو من ثقات التابمين وروى له النسائى » وله ولد يسمى الحسن أيضا فهم ثلاثة فى نسق » 
وامم امس أنه المذكورة فاطمة بنت الحسسين وهى ابئة عمه . 5 قوله ( القبة ) أى الخ.مة فى جاء فى موضع آخر بلفظ 
الفسطاطثم رويناه فى الجزء السادس عشرمن حديث ان .بن [سماعيل بن عبد الله الحامل رواية الاصما نين عزه » 
وف كتاب ابن أبى الدنيا فى القبور من طريق المغيرة بن مقسم قال « لما مات الحسن بن الحسدن ضربت ام أته على 
قبره فسطاطا فأقامت عليه سئة » فذكر توه » وهناسبة هذا الآثر لحدرث الباب أن المقيم فى الفسطاط لا يخاو من 
الصلاة هناك » فلزم اتخاذ المسجد عند القبر » وقد يكون القير فى جمة القبلة فتزداد الكراهة . وقال ابن المنير : [ما 
ضر بت الخيمة هناك الاستمتاع بالميت بالقرب منه تعليلا للنفس ؛ وتخبيلا باستص<اب المألوف من الانس » ومكابرة 
للحس » م يتعلل ,الوقوف على الاطلال البالية ومخاطبة المذازل الخالية؛ خجاءتهم الموعظة على لسان الها تفين بتقبيح 
فاستيزاء وكاعماءن اللاتك » أو من مؤمنى الجن . و[نما ذكره البخارى لموافقته للأآدلة الشرعية لا لآنه دليسل 
برأسه . قله ( ( عن شيبان ) هو أبن عبد الرحمن النحوى ؛ وهلال الوزان هو ابن أبى حميد على المثوور » وككذا وقع 
منسوبا عند ابن ألى شيبة والإسماعيى وغيرهما ٠‏ وقال. اليخارى فى تار خه : قال وكيع فلال بن حميد » وقال مرة 
هلال بن عيد الله ولا اصح ٠‏ وله ( مسجدا ) فى دوابة الكشميى مسأ جد قوأه لابرد قره ) أى لكثشف 
قبر اانى يله دم يتخذ عام الخائل » والمراد الدفن خارج بيله 2 وهذا قالته عائشة قبل أن بوسع المسجد اأنبوى ؛ 
وهذا لما وسع المجد جعلت حجرتها مثلثة الشكل محددة حتى لا يتأتى لأحد أن يصلى الى جبة القبر مع استقبال 
القبلة ٠‏ قله ( غيد أنى أخثى ) كذا هنا » وفى رواية أبى عوائة عن هلال الآنية فى أواخر الجنائر « غير أنه خثى 
أو خثى » على الثذك هل هو بفتح الخاء الممجمة أو معها » وف رواية مسال «غير أنه خشى » ب لضم لاغير ٠‏ فرواية 
الباب تقتضى أنها فى التى امتنعت من ابرازة ٠‏ ورواءة الضم مهمة كن أن تفسر ببذه , والهاء ضمير الشأن وكأما 
أدادت نفسها ومن وافقها على ذلك » وذلك يقتضى أنهم فعلوه باجتهاد » مخلاف رواية الفتح فائها تقتضى أن النى 
لله هو الذى أمرلم . ذلك , وقد تقدم الكلام علي بقية فوائد الان فى أبواب المساجد فى « باب هل تنبش قبور 


2١ ١مم‎ ١مم. الحديث‎ 


المشركين » قال الكرماتى : مفاد الحديث مع اتخاذ القدر مسجدا ؛ ومدلول الترجمة اتخاذ المسجد على القبر ٠»‏ ومفهوممما 
ا 0 ف 4 . 
متغاير » ويحاب بأنهما متلازمان وان تغاير المفبوم 


؟” - يسبب الصلاة على النمسام إذا مانت فى نفايما 


١ مه‎ 
74 - 


اورشنا ده احديكا رز 1 5 دغ عدننا حنين عدتنا غيل الله بن د عن مكرة رضى الله 
عنه قال « صليت وراء النىه كل على امرأة مانت فى تقاسهاء فقام عليها وسَطْها » 
قله ( باب الصلاة على النفساء اذا مانت فق نفاسما ) وقع فى أسخة ر م2 بدل دفى»عء أى فى مدة نفاسبا 
أو إسيب نفاسها ء والاول أعم من جبة أنه يدخل فيه من مانت منه أو من غيره » والثانى أليّق خبر الباب فان فى 
بغض طرقه أتها مانت حاملا وقد تقدم السكلام عليه فى أثناء كتاب الحيض . وحسين الاذكور فى هذا الاسناد هو 
ابن ذكوان المع ٠‏ قال الوين بن المنير وغيره : المقصود ببذه الترجمة أن الانفساء وإن كانت معدودة من جلة الششهداء 
فان الصلاة علبا مشروعة ؛ خلاف هيد المعركة 


1 فر م اس 0 
+" - بإسيت أبن تقوم من الرأة واارجل؟ 
7 + عرداة "مم سسا عر الى ا # اسم 
؟عم1 س وَرشث) عر ان بن ميسرة حدثنا عرد الوارث حد ثنا حسين عرن ابن بريدة حد نا ممرة بن" 
تو خا 0 مسلا ل ا 0# 
جندذب رضى الله عنه قال م صليت وراء النىء يم على اضراة مانت فى نفاسها » فقام عامها وسطها 0 


قوله ( باب أبن يقوم ) أى الامام ( من المرأة والرجل ) أورد فيه حديث سمرة المذكور من وجه آخر عن 
حسين المعلم ؛ وفيه مشروعية الصلاة على المرأة ؛ ذانكوتها نفساء وصف غير معتير , وأماكوتها امرأة فيحتمل أن 
يكون معتيرا فان القيام علبها عند وسطبا لسترها » وذلك مطلوب فى حتهاء مخلاف الرجل . ويحتمل أن لا يكون 
معشيرا وأن ذلك كان قبل اتخاذ النعش للنساء ؛ ذاما بعد اخاذه فقد حصل السترالمطلوب » ولهذا أورد المصذف الترجمة 
مورد السؤال » وأراد عدم التفرقة بين الرجل والمرأة » وأشار الى تضعيف ما رواه أبو داود والترمذى من طريق 
أبى غالب عن أنس بن مالك أنه صل على رجل فقام عند رأسه ؛ وصلى على امرأة فقام عند تجيزتها » فقال له العلاء 
ابن زياد : أهكذا كان رسول الله يه يفعل ؟ قال : نمر 10© . وحكى ابن رشميد غن أبن المرابط أنه أبدى لكوتها 
نفساء علة مناسبة وهى استقبال جنيئها ليناله من بركة الدعاء ؛ وتعقب بأن الجنين كعضو منبها » ثم هو لا يصل عليه 
اذا اتفرد وكان سقط 29 فأحرى إذاكان ناقيا فى بطنها أن لا يتصد . والله أعم 

)١(‏ وأخرجه أ+د وان ماجه وافظبما وافظ التزمذى « عند رأس الرجل ووسط المرأة ٠‏ واسناده جيد » وهو حجة قائمة على النفرةة 
بين الرجل والرأة فى لوقف » ودليل على أن اسنة الوقوف عند رأس الرجل ووسط المرأة . والل أعلم 

( ؟ ) القول بعدم الصلاة على السقط ضعيف » والصواب شرعية الصلاة عليه إذا سقط بعد تفخ الروح فيه وكان محكوما باسلامه لأنه 
ميت مسلم فسرءت الصلاة عليه كدائر موت المسامين » ولا روى أد وأبو داود والترمذى والنساتى عن الغيرة بن شعبة أن النى صلى الله 
عليه وسل قال « والسقط يصلى عليه ويدعى أوالديه بإانفرة والرجة » واسناده حسن . والله أعلم 


م لماج ؟ # فح البارى 


ا -كتاب الجنائز 


( تأميه ( : روى حماد بن زيد عن عطاء بن السائب أن عبد أبله بن معقل بن مقرن أق يجنازة رجل وامأة 
فصل على الرجل ثم ضلى على المرأة أخرجه ابن شاهين فى الجنائز له » وهو مةطوع فان عبد الله نا بعى 
5" - بإسسيب التسكبير على الإنازة أربها .. وقال “ميل : 

صلى بنا أن رضى” اله عنه فسكيل” ملام ثم سل” » فقيل له : فاستقيل القبلة » نم كير الرابعة » نم سل 

00 - حرشن عبد الله بن بوسف أخبرّنا مالك عن ابن شسهاب عن سعيد بن السيب ن ألى هريرة 
زقوةالله عنه « ان رسو الله يه نى التجائى" فى اليوم الذى مات فيه » وخرج نهم الى مصلل » ضف مهم 
وكير عليه أدبم تكبيرات 6 
د ان البى' يكل صل على أصحمة النجائى* فكي أرب » 

وقال يزيد بن هارون وعد الصمد عن سل « أصحمة » . وتابمة عبد الصر 

قوله (باب التكبير على الجنازة أر بعا) قال الزين بن المنيد : أشار بهذه الترجمة الى أن التكبير لا يزيد على أر بع » 
ولذلك لم يذكر ترجمة أخرى ولا خيرا فى الاب » وقد اختلف السلف فى ذلك : فروى مس عن زيد بن أدقم أنه 
يكير مسا ورفع ذلك الى الئى يَلِلَةِ ‏ وروى ابن المنذر عن ابن مسعود أنه صلل على جئازة رجل من بنى أسد فكبر 
خمسا ٠وددى‏ ابن المنذر وغيره عن على أنه كان وكبر على أهل بدر سا وعلى الصحابة خمسا وعلى سائر الناس أر بعاء 
ودوى أيضا باسناد حيح عن أبى معبد تال صليت خلف ابن عباس على جنازة فكير ثلائا . وسنذكر الاختلاف 
على أنس ف ذلك . قال ابن المنذر : ذهب أكثر أهل العلم الى أن التتكبير أربع , وفيه أقوال أخر » فذكرما تقدم . 
قال : وذهب بكر بن عبد الله المزتى الى أنه لا ينقص من ثلاث ولا يزاد على سبع . وقال أحمد مثشله لكن قال : 
لا ينقص من أربع . وقال ابن مسعود : كبر ما كبر الإمام . قال 0 والذى نختاره ما نبت عن عمر » ثم ساق باسناد 
بح الى سعيد بن المسيب قال « كان الشكبير أر بعا وخمسا , لجمع عمر الناس على أذبع » وروى الببق باسناد 
حسن الى أبى وائل قال «كانوا وكبرون على عهد رسول الله يِه سبعا وسنا ومسا وأر بها 0 لجمع عمر الناس عل 
أد بع كأطول الصلاة » ٠‏ قوله ( وقال حميد : صلى بنا أفس فكين ثلاثا ثم سل » فقيل له فاستقل القبلة ثم كبر الرا بعة 
ثم سم ( ' أره د صولا من طريق حميل 4 ودوى عيك الرزاق عن معمر عن قتادة من أنس أنه كبر عل جنازة ثلاثا 
ثم انصرف ناسيا , فقالوا يا أبا حمزة إنك كيرت ثلاثا فقال : صفوا قصفوا + فكبر الرابعة . وروى عن أنس 
الاقتصار على ثلاث . قال ابن ألى شيبة : حدثا معاذ بن معاذ عن عمران بن حدير قال : صايت مع أس بن مالك على 
جئاذة فكير علما ثلاثا لم يزد عامما . ودوى ابن المنذر من طريق حماد بن سلمة عن ححى بن أنى [سحق قال قيل لاس 
إن فلاناكير ثلاثا فقال : وهل اللتكبير إلا ثلانا ؟ انتهى قال مغلطاى إحدى الروايتين وهم . قلت : بل يمكن المع 
بين ما اختلف فيه علي أنس إما بأنه كان برى الثلاث محرئة والآربع أ كل متها ٠‏ وإما بأن من أطلق عنه الثلاث لم 


الحديث مم ب وعم( حي 


بذكر الآولى لانم ١‏ اقتتاح الصلاة يا تقدم فى باب سئة الصلاة من طريق ابن علية عن حى بن أنى إ#ق أن أنسا قال 

و ليس التكبير ثلاث ؟ فقمل له : ما أبا حمزة التسكبير أربعا . قال : أجل ين أن احدة هى انتتاح العلا : 
وقال ابن غبد البر : لا أعلم أحدا من فقهاء الآمصار قال : يزيد فى السكبير على أربع إلا ابن أنى ليل انتبى 
المبسوط للحنفية قيل : إن أبا بوسف قال يكبر خمسا . وود تقدم القول عن أحمد فى ذلك . ثم أورد المصنف حديث 
أنى هريرة فى الصلاة على النجاثى » وقد تقدم الجواب عن إبراد من تءقبه بأن الصلاة على النجاشى صلاة على غائب 
لاعلى جئاذة » وص ل الجواب أن ذلك بطريق الأولى . وقدروى ابن ألى داود فى ه الآفراد, من ظريق الاوزاعى ‏ 
عن يح بن أبىكثير عن أبى سللة عن ألى هريرة أن النى يلل صلى على جنازة فكبر أربعا وقال : لم أر فى ثىء 
من الأحاديك الصحيحة أنه كير على جنازة أريما إلافى هذا . قوله ( وقال يزيد بن هرون وعبد الصمد عن سام ) 
يعنى بأسناده الى جار (أحصمة) ظ ووقع فى رواءة المتملى وقال يزيد عن سام أعدمة وتابعه عبد الصمد» أها رواية 
يزيد فوصلها المصنف فى مجرة الحشة عن ألى بكر بن ألى شيبة عنه » وأما 0 عد الصمد فوصابا الإ“ماعيلى من 

طريق أحد بن سعرل عله . ( تلبيه ) : وقع ف جمببع الطرق التى اتصلت لنا من البخارى أحمة عبملتين وذن أفملة 
مفتوح العين فى المسند والمعاق معا » وفيه نظر لآن إبراد المصئف يشمر بأن بزد خالف جمد بن سئان ٠‏ وأن عبد 
الصمد تا بع بزيدا) ووقع فى مصدف ابن أبى شيبة عن بزيد ححمة الفح اماد كن الحا فهذا مجه » و يتحصل منه 
أن الرواة اختلفوا فى إثيات الآاف وحذفها . وحكى الإسماعيلى أن فى روابة عبد الصمد أصخمة مخاء معجمة وإثئيات 
الآاف » قال : وهو غلط فيحتمل أن يكون هذا محل الاختلاف الذى أشار اليه البخارى 35-6 كير من الشراح 
أن رواية يزيد ورفبقه حممة بالمهملة بغير ألف » وحك الكرماتى أن فى بعض النس فى رواءة جمد بن سئان أصحبة 
موحد يدل الم 


6” - بإسسيب قراءة فاحة الكتاب على الجنازة 


٠ ْْ 5‏ م م 
وقال الحسن : يقرا على الطفل بفائحة السكتاب ويقول : الهم اجعله” لنا فرط وساف وأجراً 


6 وشا د . ن” بار حدثدًا 0 حدثّنا شعمة عن ٠‏ سمك د عن طلحة قال « ميت غافة ابن 
عباس رضى وما وعد 50 22 كر ل يقنان عن سعد بن ر إبراهيم عن طلحة بن عيك د الله بن عوف 
قال « صليت خلفة ابن عاب وض أله عنها على جنا فقراً بفائحة السكتاب . قال : لتملموا مها سه » 

قوله ( باب قرا ة فاحة الكتاب على الجئازة) 5 مشروعيتها » وهى من المائل الفتاف فا , ونقل ابن المنذر 
عن أبن مسعود والحسن بن على واين الزيير والمسدور بن عذرمة مشر وعيتها » ورنه قال:الشافعى وأحد و[حق ونقل 
عن ألى هريرة واين عمر ليس فما قرا ءة وهو قول مالك والكوفيين . وله ( وقال الحسن الح ) وصله عبد الوها ب 
ابن عطاء فى دكتاب الجنائز , له عن سعيد بن ألى عروبة أنه سثل عن الصلاة على الصى فأخبرهم عن قدادة عن 
8 سن أنه كان يكير ثم يقرأ فاتحة الكنتاب ثم يقول : اللوم إجمله ازا سافا وفرطا داعا ٠.‏ ودوى عبد الرزاق 
والنساقي عن أبى أمامة بن سهل بن حاوف قال « السنة 0 عل الجئازة أن ك4 2 قرأ رأ بأم الفرآن ثم يصلى 


على النى يلم ثم مخلص الدعاء للميت ولا يقرأ إلا فى الاولىء إسناده ييح . قَوله ( عن سعد ) هو ابن ابراهم بن 
عبد الرحمن عرف الزهرى ؛ وطلحة هو ابن عبد الله بن عوف الخزاعى ا نس.بما فى الاسناد الثانى . ( تنبيه ) : ليس 
فى حديث الباب بيان حل قراءة الفانحة » وقد وقع التصرخ به فى حديث جابر أخرجه الشافى بلفظ « وقرأ بأم 
القرآن بعد التكبيرة الاولى , أفاده شيخنا فى شرح الترمذى وقال : إن سنده ضعيف ٠‏ قوله ( لتعلموا أنها سنة ) قال 
الاسماعيل : جمع البخارى بين روايتى شعبة وسفيان ؛ وسياقهما مختلف اه . فأما رواية شعبة فقد أخرجها ابن خزيمة 
فى يحة والتاق جميعا عن د بن بشدار شيخ البخارى فيه بلفظ « فأخذت بده فسألته عن ذلك فقال: نعم يا ابن 
أخى ٠‏ إنه حق وسئة » ولاحاكم من طريق آدم عن شعبة « فأ لته فقلت : يقرأ ؟ قال : نعم [ناسق وشيةه جو آها 
رواية سفيان فاخرجما الترمذى من طريق عبد الرحمن بن مهدى عنه بلفظ ١‏ فقال : انه من السئة ؛ أو من مام السئة» 
وأخرجه النساى أيضا من طريق ابراهم بن سعد عن أبيه هذا الاسناد بلفظ ١‏ فقرأ بفاتحة الكتاب وسورة 
وجبى حت أسمعنا , فلسا فرغ أخذت بيده فسألته , فقال : سسئة وحق » وللحاك من طريق ابن مملان أنه مع سعيد 
ابن ألى سعيد يقول « صلى ابن عباس على جنازة لجبر بالحد ثم قال : نما جهرت لتعلموا أنها سنة » وقد أجمعوا على 
أن قرل الصحانى دسئة » حديث مسئد ,2 كذا نقل الاجماع ٠‏ مع أن الخلاف عند أهل الحديث وعند الاصو ليين 
شهير » وعلى الحاكم فيه مأخذ آخر وهو استدراكه له وهو فى البخارى ؛ وقد روى الترمذى من وجه آخر عن ابن 
غياس أن النى يله قرأ على الجنازة بفائحة الكتاب وقال : لا رصح هذا » والصحيح عن ابن عباس قوله « من 
السئة » وهذا ٠صير‏ منه الى الفرق بين الصيتين » ولعله أراد الفرق بالنسبة الى الصراحة والاحتهال » والله أعلم : 
ودوى الحاى أيضا من طريق شرحبيل بن سعد عن ابن عباس أنه صلى على جنازة بالأبواء فكير:, ثم قرأ الفاتحة 
رافما صوته , ثم صلى على النى يل , ثم قال : اللبم عبدك وابن عيدك أصبح فقيرا الى رحمتك وأنت غنى ععرن ‏ 
عذابه » إنكان زاكيا فركه » وإنكان عخطئًا فاغفر له . اللبم لا تحرمنا أجره » ولا تضانا بعده . ثم كبر ثلاث 
تكبيرات ثم انصرف فقال : يا أمها الناس , إن لم أقرأ علما أى جبرا ‏ الا لتعليوا أنما سنةء . قال الحام : 
شرحبيل لم يحتج به الشيخان » وإنما أخرجته لانه مفسر الطرق المتقدمة انتهبى . وشرحبيل مختلف فى توليقه » 
واستدل الطحاوى على ترك القراءة فى الاولى بتركها فى باق النكبيرات وبترك النشبد » قال : ولعل قراءة من قرأ 
الفانحة من. الصحابة كان على وجه الدعاء لا على وجه التلاوة . وقوله , انها سئة » يحتمل أن بريد أن الدعاء سنة 
انتهى . ولا ني ما بجىء على كلامه من التعقب » وما يتضمنئه استدلاله من التعديف 
5" - بإسيب الصلاة على القبر بد ما يدقن 

دم - رشنا حَسَاجُ بن” منبال دنا شُعبةٌ قال حدّتَى لمان الشيهافيةُ قال ممت الشّمي“ قال 
« أخبرتى مَن سس ممَ البى مل على قبر منبوذ فَأمّهم وصثْوا حَافَهُ . قلت : من حدّكَ هذايا أبا عرو ؟ قال : 
0 20 لَه عنما » 


ل 0 3 ع - 0 
م ورشيا - بن الفضل حدثنا حمَادٌ 02 ريد عن ثابت عن الى رافع عن الى هريرة رذي اله 


الحديث مم1 برعم( 2 


عنة 9 ان أسود ‏ رجلا أو امرأة ‏ كان َس السجد» فات » ول بعل_البى' مَِكوهٌ موته » فذ كه ذات يورم 
ققال : ما فعلٌ ذلاتَ الإنسان ؟ قالوا: مات يا رسول الله . قال : أثلا ؟ ذّنتموفى ؟ فقالوا : إنه كان كذا وكذا 
- قصته - قال قروا شأته” . قال : دلوف على قبرو . فأنى قبرَهُ فصل عليه » 
قوله ( باب الصلاة على القبر بعد ما يدفن ) وذ أيضا من المسائل التلف فا »قال ابن المنذر : قال عشروعيته 
اوور » ومنعه النخعى ومالك وأبو حنيفة » وعنهم إن دفن قبل أن يصلى عليه شرع و إلا فلا ٠‏ قله (قات من 
حدثك هذا ا أبا عمرو ) القائل هو الشيبانى ؛ والمقول له هو الشععى . وقد تقدم فى ه باب الاذن بالجنازة » باتم من 
هذا السياق » وفيه عن الشيبانى عن الشعى عن ابن عباس » و تكلمنا هناك على ما ورد فى تسمية المقبور المذ كور . 
ودقع فى الارسط للطبراتى من طريق مد بن الصباح الدولابى عن إسماعيل بن زكري عن الشميبانى أنه صلى عليه بعد 
دفنه بليلتين . وقال : إن اسماعيل تفرد بذلك . ودوآه الدرافطنى من طريق هريم بن سفيان عن الشيباقى فقال ١‏ بعد 
موته بثلاث » ومن طريق بر بن آدم فزن أبى عادم عن سفيان الثورى عن الشيبانى فقال « بعد شبر » وصذه 
رواءات شاذة ؛ وسياق الطرق الصحيحة بدل على أنه صلى عليه فى صبيحة دفنه . وو فى حديث أبى هريرة ( فأتى 
قبره فصل عليه) زاد ابن حوان فى رواية حماد بن سلمة عن ثابت « ثم قال : ان هذه القبور ملوءة ظلمة على أهلبا » وان 
الله ينورها علهم بصلا » وأشار الى أن بعض الخالفين احج بمذه الزيادة على أن ذلك من خصائصه يلقم . ثم 
ساق من طريق خارجة بن زيد بن ثابت نحو هذه القصة وبا ه ثم أنى القبر فصففنا خلفه وكير عايه أربعا» قال ابن 
حبان : فى ترك انكاره يَلِتَم على من صلى معه على القير بيان جواز ذلك لغيره » وأنه ليس من خصائصه . وتعقب 
بأن الذى يقمع بالتبعية لا ينوض دليلا للاصالة » واستدل مخبر الباب على رد التفصيل بين من صلى عليه فلا يصلى 
عليه بأن القصة وردت فيمن صل عليه ؛ وأجيب بأن الخصوصية تندحب على ذلك . وأختلف من قال بشرع الصلاة 
من لم يصل فقيل : يؤخر دفته ليصلى علما من كان لم يصل » وقيل : يبادر بدفنها ويصلى الذى فاتنه على القبر » وكذا 
اختلف فى أمد ذلك : فعند بعضهم الى شهر » وقيل :ما لم يبل الجسد » وقيل : مقتص ,من كان من أهل الصلاءٌ عليه 
حين هوته وهو الراجح عند الشافعية ؛ وقيل : بحوزايدا 
- يسيب لدت" يسم خَنق الال 
دعم - ورشنا! عياف ل فنا عل الأعلى حدثنا سعيد قال . . وقال لى 2 0 : حدما ابن ريع احدثنا 
سعيد عن قتَادةَ عن أنس_ رضى اله عنه عن النىء وطيٍ قال « العبدٌ إذا وضع فى قبره وتوا وذَهب أصحابه 
- حت إن ليسسَم” قرع نمالهم ‏ اه ملسكان فأقمداة ؛ فيقولان ل : ماكنت تقول فى هذا ارجل عمد كلاو ؛ 


م 
٠‏ 


1 عا وه ل 2 ل وس ةده ١‏ 
فيقول” : أشهد أنهعبد الله ورسوله . فيقال : انظر' إلى مممدلك من الثار > أَنَلثَ امك به مدا مم الميّة . قال 
عو ف د و 3 ِ - ع رر ٠.‏ 2-3 مل 5 

3 4 أ , 42 ءِِ 7 5 .. م 
البى مكل : فيراها هيما . وأما الكافر - أو المنافق ‏ فيقول : لا أدرى ».كنت أقول”ما يقول الئاس . 
5 ل لو رو قوف روا موقا اتوي دق ا ام حر 2 د د م 
فيقال” : لادريت» ولا تلت . ثم شرب عمطرقة ون حديد ضرية بين أذ نيه ؛ فيصيح صيحة يسمعها من 


سد 
يليه إلا الأقلين » 


55 م” - كناب الجنائز 


قوله ( باب المت يسمع خفق النعال ) قال الزين بن المثير : جرد المصئف ما نه هذه الترجمة ليجعله أول 
آداب الدفن من إازام الوقاد واجتناب اللغط وقرع الارض بشدة الوطء علمهاما يازم ذلك مع الحى النائم » وكأنه 
اقتطع ما هو من سماع الأدميين من سماع ما هو من الملائسكة . وترجر بالذفق وافظ المتن بالقرع إشارة الى ما ورد 
فى بءض طرقه بلفظ الخفق وهو ما رواه أحمد وأبو داود من حديث البراء بن عازب فى أثناء حديث 2 فيه 
د وأنه ليسمع خفق تعالحم » ودوى إجماءمل بن عبد الر من السدى عن أبيه عن ألى هربرة عن النى عَم د أن 
اميت ليسمع خفق عاطم اذا ولوا مديرين . أخرجه البزار وابن حيان فى صميحه هكذا عختصرا وأخرج إن حبان 
أيضا من طريق تمد بن عمرو عن أبى سلية عن ألى هريرة ٠‏ ان النى يلت » نحوه فى حديث طويل ؛ واستدل به على 
جواز المثى بين الور بالنعال ‏ ولا دلالة فيه . قال ابن الجوزى : ايس فى الحديث سوى الحكاءة عمن بدخل المقابر, 
وذلك لا يقتضى [باحة ولا نحريما انتهى . و[ما اسّدل به من استدل على الإباحة أخذا من كونه يِل قاله وأقره 
فلو كان مكروها لبينه ؛ الكن يمحكر عليه احتمال أن يكون المراد سماعه إباها بعد أن يجاوز المقبرة » ويدل على 
الكراهة حديث بشير بن الخصاصية ١‏ ان النى يلقع رأى رجلا بمثى بين القبور وعليه نعلارن سبتيتان فقال : 
يا صاحب السبتيتين ألق نعليك , أخرجه أبو داود والنسائى وححه الام . وأغرب ابن حزم فقال : بحرم المثى 
بين القبور بالنعال السبتيه دون غيرها » وهو جمود شديد . وأما قول الخطالى : يثدبه أن ن يكون النهى عنهما لما فهما 
من الخيلاء فانه متعقب بأد ابن عم كان لبس النعال السيتية ويقول ٠‏ ان النى يَلِكان يلبسها » وهو حديث ميم 
كا سيأق فى موضعه . وقال الطحاوى : حمل نهى الرجل المذكور على أنه كان فى نعليه قذر , فِقد كان اللى مم يصلى 
فى نعليه ما لم بر فنهما أذى . قوِله ( حدثئنا عياش ) هو ابن الوليد الرقام يا جزم به أبو نعيم فى «المتخرج » وهو 
بتحتانية ومعجمة » وعبد الأعلى هو ابن عيد الأعلى . وساق حدلثه مقرونا برواية خليفة عن يزيد بن زريع على 
لفظ خليفة » وسيأى مفردا فى ذاب القير عن عياش بن الو ليد بلفظه وما فيه ممرس زبادة » ويأتى الكلام عليه 
موف هناك إن شاء الله . وقوله هنا ه اذا وضع ف قبره وتولى وذهب أصمابه » كذا ثبت فى جميسع الروانات فقال 
ابن التين : إنهكرر اللفظ والمعنى واحد»ء ورأيته أنا مضبوطا خط معتمد « وتولى » يضم أوله وكير اللام على البناء 
لاجهول ؛ أى تولى أمره أى الميت ٠‏ وسيأى فى رواية عياش بلفظ ١ه‏ وتولى عنه أصحاءه ٠‏ رهو الموجود فى جميمع 


الروايات عند مس وغيره 
4 - بإسسيبب من أحب الدافن فى الأرض المقدسة أو نموها 
١9‏ - ورشن) تود حداننا عيذ لرزاتي أخيرن مر عن ابن طاوس عن أبي عن أبى هريرة .رضي 
الل عنه قال 8 أرميل مَلتُ اللوت إلى موسى عليما السلام ؛ قينا 1 » فَرجَمْ الى ريك فقال : أرسَاتى 
إلى عبد لا بريد لوت . ٠.‏ رد النُ” عايه ايه عينه وقال : ارج-: فقل له ضع ده على مَحن *ودر له 
4 بك افوا . قال: أى ربء نم" ماذا؟ قال : ثم" لوت . قال : فالآن . فسأل الله أن بدنيه مِنَ 


اوسن القدّسة 01 حجر .قل : قال زسول” أله ماو : فلو 0005 م 3 لاد ع إلى جانبٍ الطريق 


الحديث وعم .وم( و" 


عند الكثيب الأدر 6 

قله ( باب من أحب الدفن فى الارض المةدسة أو نحوها ) قال الزين بن المنير : المراد بقوله « أو نحوها» بقية 
ما نشد اليه الرحال من الهرمين وكذلك ما »كن من مدافن الانبراء وقبور الشهداء والآولياء تيمنا بالجوار وتعرضا 
للرحمة النازلة علمهم اقتداء عوسى عليه السلام » انتهى . وهذا بناء على أن المطلوب القرب من الانبماء الذين دفنوا 
ببيت المقدس » وهو الذى رجحه عياض .ء وقال المباب : [تما طلب ذلك ليقرب عاءه المثى الى الحشر وسقط عنه 
المشقة الخاصلة لن بعد عنه . ثم أورد المصنف حديث ألى هريرة « أرسل ملك الموت الى موسى » الحديث بطوله 
من طريق معمر عن ابن طاوس عن أبيه عنه ولم يذكر فيه الرفع ؛ وقد ساقه فى أحاديث الآنبياء من هذا الوجه ثم 
قال : وعن معمر عن همام بن منبه عن أنى هريرة عن النى يلم نحوه » وقد ساقه هل من طر بق معمر بالدودين 
كذلك . وقوله فيه « رهمة حجر , أى قدر رمية حجر » أى أدننى من مكان الى الارض المقدسة هذا القدر » أو 
أدننى الها حتى يكون بنى و بإنها هذا القدر ؛ وهذا الثانى أظهر » وعليه شرح ابن بطال 0 . وأما الاول فبو 
وإن دجحه ,عضوم فايس بحيد إذ لوكان كذلك اطلب الدنو أكثر من ذلك ؛ وحمل أن يكون القدر الذى كان بينه 
وبين أول الآرض المقدسة كان قدر رمية فلذلك طلبها ٠‏ لكن حك ابن بطال عن غيره أن الحسكمة فى أنه لم يطلب 
دذوها ليعمى هوضع قر تلاهة المبالسننيلته: انتهى . وحتمل أن يكون سرذلك أن اللهلما منع بنى [سرائيل من 
دخول بيت المقدس وتركهم فى اليه أربمين سنة الى أن أفنام الموت فل بدخل الارض ااقدسة مع يوشم إلا 
أرلادم ٠‏ ولم يدخلها معه أحد من امتنع أولا أن يدخلها ما سيأتى شرح ذلك فى أحاديث الانبياء ومات هرون ثم 
موسى عاهما السلام قبل فتح الارض المقدسة على الصحييح كا سيأ واضا أيضا ؛ فكاأن موسى لما لم يتبيأ له دخوفا 
لغلبة الجبادين عام اولا مكن نبشه بعد ذلك اينقل المبا طلب القرب منها لآن ما قارب اأشى” يعض - نه ؛ وقيل [ثما 
طاب «ومى الدنو لآن النى بدفن ورث وت رلة وف ؛ وفيه نظر لآن موسى قد قل يوسف عا بدأ "لام معه لما 
خرج من بعر كسان الاق ترجمته إن شاء الله تعالى » وهذا كله بناء على الاحمال الثانى و الله أعل وأخخلفت فق 
جواز نقل المءت من بلد الى بلد ؛ فقيل : كو نا فس أشي دقه واتمر يك ةلتك يدري ٠قيل‏ : يستحب ء 
والأولى تنزيل ذلك على حالنين : فالذع حيث لم يكن هناك غرض راجح كالدفن فى البقاع الفاضلة » وتختلف الكراهة 
فى ذلك فقد تبلغ التحرجم » والاستحباب حيث يكون ذلك بقرب مكان فاضل ؟! نص الشافعى على استحراب نقل اميت 

الى الارض الفاضلة 25 وغيرها . والله أعم 

- بإسسيب الداان بالليل . وذافنَ أبو بكر رضى الله عنه ليلا 

٠‏ س رش عئان بن' ألى شب دنا جَريرٌ عن الشبينى” عن الشمبىة عن ابن عباس, رض ال 
عنهما قال دسل ات ويه على دجلر بعد ما درفن م بليلة » قأم هو عن أل عنه فقال : مَن هذا ؟ 

فقالوا : فلان» ذنَ البارحة :قضاوا علي 6 
قوله ( باب الدفن بالليل ) | شار هذه الترجة الى الرد على من منع ذلك عحتجا حديث جابر د ان النى يلثم زجر 
أن يقير الرجل ايلا إلا أن يضطر الى ذلك » أخرجه ابن <بان » لكق بين مسل فى روايته السبب فى ذلك وافظه 


| الحديث وممى طرفه فى :”40 ] 


١ 6‏ كتاب الجنائز 


« أن النى بت خاب وما فذ كر رجلا من أكابه قبض وكفن فى كفن غير طائل وقبر ليلاء فزجر أن يبر الرجل 
بالليل حى يصلى عليه » إلا أن يضطر [نسان الى ذلك . وقال إذا ولى أحدك أغاه فلييحسن كفنه » فدل على أن النهى 
إسبب سين الكفن ٠‏ وقوله د <تقى يصلى عليه » مضيوط بكر اللام أى النى 2 فهذ| منبب آخر شَنَصى أنه إن 
رجى 55-5 المي الى الصباح صلاة هن ترجى بركته عليه استحب تأخيره 2 وإلا فلا 3 وله جزم الطحاوى . 
واستدل المصئف للجواز عم ذكره هن حديث بن عياس 0 وم شكر النى له دفهم اناه بالايل ؛ بل أذكر علهم 
عدم أعلامهم عله 8 وأبد ذلك بما صاع الصحا بة بأنى 5 ٠‏ وكان ذلك كالإجاع منهم على الجواز ٠‏ وقد تقسدم 
الكلام على حديث اين عياس قريما . وأما 5 أى بكر فوصله المصنف فى أؤاخن الجنائز فى 2 باب دوت يوم 
الاثنين» من حديث عائشة وفيه « ودفن أبو بكر قبل أن يصبح » ولابن أفى شيية مرى حدايثك القامم بن عمد قال 
ددثن أبو بكر ليلاء» ومن حديث عبيد بن السباق « أن عمر دفن أبا بكر بعد العشاء الآأخرة » رصح أن عليا دان 
فاطمة ليلا مإ سمأ فى مكانه 
١ 0 7 0 5‏ 000 1 0 
14١‏ - ورشن) إسماعيل قال حددنى مالك عن هوشم عن أبيو عن عائشة رضى الله* عنها قالت « ا 
8 2 0 0 - شاع ًِ 2 عه ع عه 
اشتى النى' كيه ذ كرت بض نسائم كنيسة رأنيتها رض الحشة يقال” ها ماررية » وكانت أم سَلةَ وأم 
حبيبة رضى الله عنعا أننا أرض المبشة وُذ كرتا ون جُسنها وتصاوير فبها ٠.‏ فرفم رأَسَهُ ققال : أواثئك إذا مات 
4 ”عن 98 م 8 32 و١‏ 3 - ع 

قوله ) باب بناء ا مسجد على القير ) ووذ فيه حوديرثك عااشة ف لمن من بق على القبر مسجد| 0 وقد تقدم الكلام 
عليه قبل تمانية أبواب . قال الزين بن المنير : كأنه قصد ,الترجمة الاولى اتخاذ المساجد فى القيرة لآجل القبور حيث 
لولا جد القبر ما اتخذ المسجد ٠‏ ويؤيده بناء المسجد فى المقيرة على حدته أملا يحتّاج الى الصلاة فيوجد مكان يصلى 
فمه سوى المديرة ٠‏ فإذلك م به منحى الجواز أنتهبى . وقد تقدم أن المنع من ذإك اما هو حال رشمة أن إصشع 
بالقبى ما دنع أو لئك الذين لعنوا , وأما إذا أمن ذلك فلا امتناع ؛ وقد يقول بالمنع مطلقا من برى سد الذريمة 
وهو هنا متجه قوي00) 

5 0 
١/ا‏ - باسبيب من كدخل قبر الراة 
ا كك 77 0 6 سنان حد نا فليح 62 سان حد كنا هلال و 5" عن أ رفى” 4 1 

قال : تهنا نت رسول الله مكو - ور ول" الل مكلا جالن على القبر ‏ فرأيت' عينّيه تدمَعانٍ » فقال : هل 
فيسكم ين أَحَد لم يقارف اليل ؟ فقال أبو طلحة : أنا .قال : هائرَل فى قبرها . فمَوَلَ فى قبر ها فَيرها » قال ان 
2 7 ل 1 - 0 0 . -8 7 ١‏ 
مبارَك قال فليعم” : أراه يعنى الذنب . قال أبو عبد الله : ( ليقترفوا» أى ليكتسبوا 
ا ا 01 -ه 

١ (‏ ) هذا هو الحق ‏ لء.رم الأحاديث الواردة بالنهبى عن اتخاذ القبور مساجد » واعمن هن فول ذلك » ولأن بناء الساجد على 
القبور من أعظم و ائل الشمرك إلقبى < فيها . والله أعلم 


الحديث 9م١1 ١14‏ | بقع 


قوله ( باب من بدخيل قبر المرأة ) أورد فيه حديث أنس فى دفن بنت رسول الله عه 2 و'زول أنى طلحة ف 
قبرها 3 وقد هدم الكلام عليه موق ف 2 باب المنمت يعذب ببءعض بكاء أهله عليه 6ه وَلْه ) قال ان الميارك ( 
تقدم هناك أن الاسماعيلى وصله هر. طر يقّه ٠‏ دوقع فى روايءة أنبى الحسن القأسى دنا « قال أو اأبارك « بافظ 
الكنية » ونقل أبو على الجياتى.عنه أنه قال : أبواابارك كنية عمد بن سنان”يعنى راوى الطريق الموصولة؛ وتعقبه 
بأن مد بن سئان يكنى أيا بكر بغير خلاف عند أهل العلم بالحددث ‏ والصواب ابن المبارك يا فى بقية الطرق ٠‏ قوله 
ابن أنى طلحة عنه » قال فى قوله تعالى ( و ليقترفوا ما هم «قترفون ) : ليكتسبوا ماهم مكة-بون . وفى هذا مصير 
من البخارى الى تأيمد ما قاله ابن المبارك عن فلييح اف أرافاف يوجه الكلام المذكور » وأن لفظ المقارفة فى 
الحديث أريد 4 م هو أخص من ذلك وهو اجماع 

و سب الصلاة على الشمريد 
٠١+‏ - رشنا يل 5 كن بوسف د ثنا اللميث قال حد”: فى اءن” شمواب عن عبد الر من , بن كاب بن 
مالك عن جار نَ عبد الله رضى > إن عمهما قال وان النى 01 لمع بين الر حلين من 15 سد ف 5 
2 2 . 86م آم ١‏ 3 0 3 ع 8 م.م ١‏ 4 
واحد م يقول : مأ هنا للقران ؟ فاذا أشي له إلى أحدههما قد مه فى الاحد وقال:: أنا شهيد على ل 
ماو ل 4 كه : ٍ 3 27 
[الحديث +181 أطرافه فى : ء 148 5 على لإغلل واطدء ماخلا 
#5 مس 0 7 لله 02 ولف 585 6 د يزيد 6 5 حبيب عزن ن أى امير عن ع 9 
امم 2 ان النى 3 حرج بوم فصل على أهلٍ أخحد 002 على المحد 1 7 أنصرف ٠‏ إلى ام فنسير ذقَال : 
5 سن »وأ ميل عدم 34 وإلى وال أن ر الى حوضى لان 34 وإى أعطيت” اتيج خَرَانٍ ا 03 
أو مفاتيح الأرضر ٠‏ وإفى والله ما أخاف علي أن شر كوا بعدى رولك عاق كاين أن افوا فنا » 


[ الحديث 44؟ا- لدان فى تكقمل 2047 ,ع مم1 كيد بكوك | 

قله (باب الصلاة على الشهداء) قال الزين بن المنير : أراد باب حكم الصلاة على الشبيد , ولذلك أورد فيه حديث 
جابر الدال على نفههأ » وحديث دقبة الدال على [ثياتها قال : و>تمل أن يكون المراد باب مشروعية الصلاة على 
الشهيد فى قبره لا قبل دفنه عملا إظاهرالحديئين » قال : والمراد بالشهمد قتيل المعركة فى حرب التكفار انتهى . وكذا 
المراد بقوله بعد « من لم بر غسل اأشهيد » ولا فرق فى ذلك بين المرأة والرجل صغيرا أو كييرا حرا أو عبدا صالحا 
أو غير صالح » وخرج بقوله « المعركة » من جرح ف القّال وعاشع بعد ذلك حياة مستقرة » وخرج تحرب المككفار 
من مات بقتال المسلمين كأهل اليغى » وخرج بجميع ذلك من مى شهدا نسب غير ايب المذكور ء وأا سال له 
شهيد بمعنى ثواب الأخرقء وهذا كله على الصحيح من مذاهب العلماء . والخلاف ف الصلاة على قتيل معركة الكفار 


م ل بواج" + فت البارى 


ا + كناب الجنايق 


مشهور » قال النرمذى : قال بعضهم يصلى على الشويد وهو قول الكوفيين وإسمق ؛ وقال بعضهم لا يصل عليه وهو 
قول المدنيين والشافى وأحد , وقال الشافعى فى الآم » : جاءت الاخبار كأنها عيان من وجوه متوائرة أن النى 
يَبِقمْ لم يصل على قتلى أحد » وما روى أنه صلى علجم وكير على حمزة سبعين تكبيرة لا يصح ٠‏ وقد كان ينبغى لمن 
عارض بذلك هذه الأحاديث الصحيحة أن يستحى على نفسه . قال : وأما حديث عقية بن عام فقيد وقع فى نفس 
الحديث أن ذلك كان بعد مان سنين » يعنى والخااف يقول لا يصلى على القبر إذا طالت المدة . قال : وككأنه يَل دما 
لهم واستغفر لحم حين عم قرب أجله مودعا لهم بذلك ٠‏ ولا يدل ذلك على نسخ الح الثابت انتهى . وها أشار 
اليه من امدة والتوديع قد أخ رجه البخارى أيضا ا سننبه عليه بعد هذا . ثم إن الخلاف فى ذلك فى منع الصلاة علهم 
على الآصممعند الشافعية . وفى وجه أن الخلاف فالاستحباب وهوالمنقول عن الهحنابلة » قال الماوردى7)عن أحمد : 
الصلاة على الشهيد أجود ‏ وان لم يصلوا عليه أجزأ . قوله ( عن عبد الرحمن بن كمب بن مالك عن جابر ) كذا يقول 
الليث عن ابن شهاب » قال اانساتى : لا أعلم أحدا من ثقات أصحاب ابن شهاب تابع الليث على ذلك . ثم سافه من 
طريق عيد الله بن المبارك عن معمر عن ابن شواب عن عبد الله بن ثعلبة فذكر الحديث مختصرا . وكذا أخرجه أحمد 
من طريق عمد بن إتحق ٠‏ والطيرانى من طريق عبد الرحمن بن إحمق وعمرو بن الحارث كلهم عن ابن شهاب عن عبد 
لله بن نعلبة » وعبد الله له رؤية لفديئه من حيث السماع مرسل ٠‏ وقد رواه عبد الرزاق عن معمر فزاد فيه جابرا . 
وهو ما يقوى اختيار البخارى ؛ فان ابن شهواب صاحب حديث فيحمل على أن الحديث عنده عن شيخين » و لاسا 
أن فى روابة عبد الرحمن بن كعب ما ليس فى رواية عبد الله بن ثملبة . وعلى | بن شهاب فيه اختلاف آخر رواء أسامة 
ابن زيد الليئى عنه عن أنس أخرجه أب داود والترمذى » وأساءة سى” الحفظ . وقد حى الترمذى ف ٠‏ المال» عن ٠‏ 
البخارى أن أساءة غلط فى إسناده . وأخرجه الببوق من طريق عبد الرحمن بن عبد المزيز الآانصارى عن ابن شباب 
فقال ه عن غبد الرحمن بن كعب عن أبيه » وابن عبد الءزيز ضعيف , وقد أخطأ فى قوله « عن أيه » ٠‏ وقد ذكر 
البخارى فيه اختلافا آخر كا سيأ بعد بابين . قوله ( ثم يقول أيهما ) فى رواية الكشمينى ١‏ أم » ٠‏ قوله ( دم 
يصل علهم ) هو مضبوط فى روايتنا بفتح اللام » وهو اللائق بقوله بعد ذلك «١‏ ولم يغسلواء وسيأق بعد يابين من 
وجه آخر عن الليك بلفظ ١‏ ولم يصل علمم ولم يغسليم , وهذه بكسر اللام والمعنى وم يفعل ذلك بنفسه ولا بأه . 
وفى حديث جابر هذا مباحث كثيرة يأتى استيفاؤها فى غزوة أ<د من المفازى إن شاء الله تعالى . وفيه جواز 
تكفين الرجلين فى ثوب واحد لاجل الضرورة إما يحمعهما فيه وإما بتقطعه بينهما ؛ وعلى جواز دفن ائنين فى لحد » 
وعلى استحباب تقد أفضاهما لداخل اللحد ؛ وعلى أن شهيد المعركة لا يغسل ٠‏ وقد ترجم المصنف ميع ذلك . 
( تنبيه ) : وقع فى رواية أسامة المذكورة «لم صل علهم »كا فى حديث جابر » وفى رواية عنه عند الشافعى والحاكم 
د لم يصل على أحد غيره . يعنى حمزة » وقال الدارقطنى : هذه اللفظة غير محفوظة ‏ يعنى عن أسامة ‏ والصواب 
الروابة الموافقة الحديث اللمث والله أعل ٠‏ قوله ( عن أنى الخير ) هو اليزنى , والاسناد كله بصريون , وهذا معدود 
من أصم الاسا نيد : قَلْهِ ( صلاته ) بالنصب أى مثل صلاته . زادى غزوة أحد من طريق حيوة بن شريح عن 
يزيد , بعد تمان سين كالمودع للاحياء والآموات » وزاد فيه « فكانت آخر أظرة نظرتها الى رسول اله بكم » 


)١(‏ فى شخة : المروذى 


الحديث 4م( .46م ظ "1١‏ 


وسيأق السكلام عل الريادة مئاك ا شاء الله 0 ووكات ادن ارال سئة ثلاث » ومات يِل فى دبيع الاول 


ره 
1 


سئة لدي عقر فعلى هذا فى قوله , يمد تمان سين ٠‏ #وز على طريق جبر لكر ' و إلا فبى سبع سئين ودون 
النصف . واستّدل به على مشروعية الصلاة على الشهداء وقد تدم جواب ااششافعى عنه بما لا مزيد عليه . وقال 
الطحاوى : معنى صلائه يلِلَهِ عامم لا تخلو من ثلاثة معان : إما أن يكون ناسخا 1ا تقدم من ترك الصلاة عامهم 30 
يكون من سلتهم أن لا نهل 0 إلا بعد هذه المدة المذكورة » أو تكون الصلاة عايهم جائزة حلاف غيرهم فانها 
واجبة . وأا كان فقد ثبت بصلاته علوم الصلاة على الشهداء . ثم كأن السكلام بين التلفين فى عصرنا [ما هو فى 
الصلاة علهم قبل دفنهم ٠‏ و إذا ثبتت الصلاة عامهم بعد الدفن كانت قبل الدفن أولى اتهبى . وغالب ما ذكره إصدد 
المع 0 سم فى دعوى الحصر ‏ فان صلانه علهم تمل 2 ار ينا أن تسكون من خصائصه ونا أن 
تكون يمعنى الدما .كا تقدم , 5 ٠‏ فكيف ينتهض الاحتجاج مها لدفع حك قد تقرد ؟ ولم 
قل د من العلماء بالاحتمال الثانى الذى ذكره والله أعلم . قال النووى : المراد بالصلاة هنا الدعاء ‏ و أماكونه مثل 
الذى على الممث فمرام أنه دعا هم عثل الدعاء الذى كانت عادته أن يدعو به الدوق. ٠‏ قله (إف فرط !ا ل( أى 
سابقك » وقوله ( واف والله ) فيه الحلف لتأكيد الخبر وتعظيمه » وقوله ( لانظر الى حوضى ) هو على ظاهره ‏ 
وكأنه كشف له عنه فى تلك الدالة.. وسيأتى اكلام على المحوض مسّوفى فى كتتاب الرقاق إن شاء الله تءالى » وكذا 


0 على المنافسة فى الدما . قله (ما أعاف عليك أن تشركرا ) أى على وعم ؛ ٠‏ لآن ذلك قد وقع من البعض أعاذنا 


أله تعالى .وف هذا الحديث معجز رات النى يَأ 3 ولذإاك أورده ااصئف ف 0 علامات الو بوة 3 3 ساق بقية ا كلام 
عليه هناك إن شاء الله تعالى 


7- باسيب دفن ن الر اين والثلانة فى قبر 


52 
3 


00 0 ب سلمان حدثنا اللي حد من ابن شهاب عن عبد ارجن إن كسب ان جابر 
ان عبد الله رض الله عنهما أخبره « أن النى' يله كان مع بين الرجلين من قل أخد » 

قوله ( باب دفن الرجاين والثلاثة فى قبر) أورد فيه حديث جار المذكور عتتهسرا بلفظ دكان يمع بين الرجلين 
من قتلى أحد » قال ابن رشيد : جرى المصنف على عادته [ما بالاشارة الى ما ليس على شرطه ٠‏ وإما بالا كتفاء 
بالقياس . وقد وقع فى رواية عبد الرزاق يعنى المثدار الها قبل بلفظ , وكان يدفن الرجلين والثلاثة فى القبر الواحد» 
اتدئ . وودد ذكر الثلاثة فى هذه القضة عن أنس أيضا عند الرمذى وغيره وروى أكاب السأن عن هشام 
ابن عامس الانصارى قان : ججاءت الانصار الى رسول الله يلتم بوم أحد فقالوا : أصاينا قرح وجهد » قال : احفروا 
وأوضنا » واجعلوا الرجلين والثلاثة فى ار هده الترمذى . والظاهر أن المصنف أثار الى هذا الحديث ٠‏ وأما 
القياس ففيه نظرء 5 لوأراده ل يقتصر على الثلاثة بلكان يقول مثلا دفن الرجانن فأ كير » ويوؤاخد من هذا جواز 
دلق الى انين ف قز وأا دقن الرجل مع المزاة فروى عبد الرزاق باسئاد سين عن وائلة بن الاسقع ه اهكان يدفن 
الرجل ‏ والمرأة فى القبى الواحد فيقدم الرجل و>مل المرأة وراءه» » وكأنه كان يجمل ينهما حائلا من تراب ولا 
سما إن كانا اججنيبين . والته أعلم 


اف +؟ ‏ كاب الجنائز 


2 0 م 
- باسسيب من لم بر غسل الشهداء 

- رشن) أبو انرَليدِ حدانَنا ليث عن ان شهاب عن عبد الرحمن بن كمب عن جار قال : قال 

31 2 4 2 
النى' َه « ادفنوم فى دمامم » يعنى يوم أخد. ول أيدسّلهم «6 

قوله ( باب من لم بر غسل الشهداء ) فى نسخة , الشهيد , بالإفراد . أشار يذلك الى ما روى عن سعد بن المسيب 
أنه قال : بغسل الشهيد » لان كل ميت جنب قيجب غسله حكاأة ان المنذرء قال : ويه قال الحسن اليصرى . وروآأه 
ابن ألى شيبة عنهما أى عن سعيد والحسن ؛ وحكى عن ابن سريج من الشافعية وعن غيره » وهو من الشذوذ . وقد 
وقع عند أحمد من وجه آخر عن جابر أن النى يِه قال فى فتلى أحد ه لا لومم فان كل جرح أو كل دم 
يفوح مسكا بوم القيامة ؛ ولم يصل عامم» فبين الحكمة فى ذلك . ثم أورد المصنف حديث جابر المذكور قبل مختصرا 
بلدظ دولم يفسلهم , واستّدل بعمومه على أن الشهمد لا يفل حتى ولا الجنب والحانض 03 وهو الأصح عند 
الشافعية ؛ وقيل يغسل للجنابة لا بذية غسل الميت ء لما روى فى قصة حنظلة بن الراهب أن الملائكة غسلته يوم أحد 
لما استشهد وهو جنب 8 وقصته مشهورة رواها ابن [سحق وغيره 0 وروى ااطراتى وغيره من حديث ابن عباس 
باسناد لا بأس به عنه قال ه أصيب حمزة بن عبد المطلب وحنظلة بن الراهب وهما جنب » فال رسول الله يله 
ورأيت الملائك تغ1بما » غريب فى ذكر <زة ؛ وأجيب بأنه لو كان واجباأ مااكتق فيه بغسل الملائكة ‏ فدل 
على سقوطه عمن يتولى أمى الشهيد . والله أعلم 

- ل ع ا سرع 
ه/ا - باسيست من يقد م فى الاحد . وه الاحد لأنه فى ناحية 
كل جاتر ملحد . لآ تدا ) : مدلا . ولوكان سٌستقما كان صَريحا 

04 - جررشن) ابن" مقا تل أخير نا عبد الله أخبر نا الث بن" سعد حد ثنى ابن/شمهاب عن عيد الر حون ن 
كمب بن مالك عن جابر بن عبد الله رض الله عنهها « ان رسول” ال يله كان يجممٌ بين ارين بين قَتلَ 
أحْدِ فى توب واحد» ثم' تقول : أ هم أ كر" أخذا لاقرآن ؟ فاذا أشير له إلى أحدها قدمه” فى اللحد وقال : 
أنا كنيد غل وؤلاء : وأ بدفنهم بدمامهم : و فل علمهم » وم ع 6 

154 - وأحيكنا الأوزاء * عن از هرى عن جار بن عبد الله رص الله عمهما « كان رسول” لل لله 
يقول لدتلى أحد : أى/ هؤلاء أ كثر” أخذا للقرآن ؟ فاذا أشير له إلى رجل قَدمه” فى اللحد قبل صاحبه - وقال 

اه 0 

جابر” - كفن أبى وعى فى عراة واحدة » 

1 2 كذ 3 ص2 اط 0 

وقال سامان بن" كثير : حد أنى الزهرى حد ثنى من بمسع جار رضى الله عنه 

قله ( باب من يقدم فى الأحد) أى إذاكانوا أ كثر من واحد ؛ وقد دل خديث الياب على نقدهم من كان | كثر 
قرآنا من صاحبه » وهذا أظير تقديمه فى الإمامة . قَوله ( وسمى اللحد لانه فى ناحبة ) قال أهل اللغة : أصل الالحاد 


الحديث 407 م١1‏ - ١849‏ 1" 
امول والعدول عن الثى” ؛ وقيل للمائل عن الدين ملحد . وى اللحد لآنه شق يعمل فى جانب القبر قيميل عن وسط 
ألقّر الى جانبه حيث يسع الميت فيوضع فيه ويطبق عايه اللإن . وأما قول المصنف اعد ولو كان مسلةما لكان 
ابن النى فى «كتاب انجاز , . قال ١‏ قوله ملتحدا أى معدلا ء وقال الطبرى معناه ولن تجد من دونه معدلا تعدل 
اليه عن الله » لان قدرة الله حيطة يجحميع خلقه . قال : والملتحد مفتمل هن الاحد , يقال منه لحدت الى كذا اذا ملت 
اليه انئتهى . و يقال : لحدته وألحدتة 3 قال الفراء 9 الرباعى أجود » وقال غيره : الثلانى أ كثر . ويؤيده حدبث 
عائدة فى قصة دفن النى يل « فارسلوا الى الشقاق واللاحد , الحديث أخرجه ابن ماجه , ثم ساق المصنف حديث 
جابر من طريق ابن المبارك عن الليث متصلا » وعن الأوزاعى منقطعا لآن ابن شهاب لم يسمع من جابر . ذاد ابن 

سعد ف الطيقات عن الوليد بن مس « حدثتى الأوزاعى ذا الاسئاد قال : زملومم بجحراحهم فانى أنا الثبيد علهم » 
ماس :مل يكل فى سيل اله إلا جاه يوم القيامة يسيل دما » الخحديث ٠‏ قوله فى دواءة الأوزاعى ( فكفن أبى وعى 

فى أمرة ) هى بفتح النون وكسر الم : ردة من صوف أو غيره مخططة ة. وقال الفزاء : هى دراعة فها لونان سواد 
و بياض ٠‏ ويقال للسحاءة اذا كانت كذلك مرة . وذكر الواقدى ف المغازى واءن سعد أنما كفنا فى بمرتين » فان 
نبت حمل على أن الفرة الواحدة شةقت بيهما نصفين ٠‏ وسيأقى مزيد لذلك بعد بابين : والرجل الذى كفن معه فى 
الفرة كأ نه هو الذى دفن معه كا سيأتى الكلام على تسميته بعد باب . قَوله ( دقال سلمان نكثير ال) هو موصول 
فى الزهروات للذهلى » وفى رواية سليان المذكور إببام شيخ الزه, رى وقد تقدم البحث فيه قبل با بين » قال الدارقطنى 
ىه « التتبع , : اضطرب فيه الزهرى »؛ وأجيب بمنع الاضطراب لآن الحاصل من الاختلاف فيسه على الثقات أن 
الزهرى حله ع عن شيخين » وأما إبهام سلمان لشيخ الزهرى وحذف الأوزاعى له فلا يؤثر ذلك فى رواءة من سماه » 
الرواية الصحيحة لضعفهما ؛ وقد بينا أن البخارى صرح بغلط أسامة فيه 0 وسيأتى الكلام على بقية فوائد حديث 

جابر فى المغازى » وفيه فضيلة ظاهرة لفارى” القرآن ‏ ويلحق به أهل الفقه والرهد وسائر وجوه الفضل 
1 - ياسيب الإذخِر واكفشيش فى القبر 

هةغع ١‏ - ءَزْشث) محمد , بن عبد الله بن <وْشب حدنا عبد الوءاب حد نا خالل عن عكرمة عن ابن عباس 
00 عنها عنٍ الى ج85 لمعم لامك ف تيل لأحد ل » ولا لأ يمد » أ لى ساهة من 

اليه تل غلاماء ولا 0 شحر "هاا ء ولا ” ينغر “ملفا زلا 0-7 مها إلالممركف . قال المياس 
رضى 5 عنهُ إي الإذخر لصاغتنا وقبورنا . فقال يذ الإذخر » 

وقال أبو هريرة رضي الل عنه عن البئ وكا « لقبورنا وبيوتنا » 

وقال أبان بن صالحرء 1 ن الحسن بن ملي عن دَهية بنتث شَبةَ «سمعت” البئ وكليةْ » مثله 


- ا م؟ ‏ كنتاب الجنائز 


وقال ماهر عن طاوس عن ابن عباس رذى الله عنها « اقينهم ويو نهم » 
[ الحديث وعد أطرافة فى : لإهددء 88م[ ء عم ع تل و كاك مال فلوكاء لالإنلء كملع 2 45309 | 
قوله ( باب الاذخر والحمشش فى القبر ) أووة ؤيه حول يث ان عراس فى تحريم 2 وقيه ٠‏ فقال العياس إلا 
الإذخر لصاغتا وقبورنا 8 وسان الكلام على فوائده فى كناب الحج إن شاء الله تءالى . وجوذ ان مالك ى قوله 
إلا الإذخر : الرفع والخصب » وترجم ان الماذر عل هذا الحديث طرح الإذخر ف القبر ولسطه أيه) وأراد 
المصاف بذ كر الحشيش التنييه على إلحاقه بالإذخر وأن المراد باستهال الإذخر البسط ونحوه لا التطيب ؛ ومراده 
بالحشيش ما يوز حشه من الحرم اذل يقيده فى الترجمة الى ء ؛ وقد تقدم فى « باب إذا لى يحد كفنا » فى قصة مصعب 
ان عمير لما قصر كفنه أن يغطى رأسه وأن يحمل على رجايه من الإذخر ؛ ولأحمد من طريق خباب أيضا أن حمرة 
' يوجد له كفن إلا بردة إذا جهلت على رأسه قاصت عن قدميه » و إذا جعات على قدميه فأصث عن رأسه حى مدت 
ءلى رأسه وجمل على قدميه الإذخر . قله ( وقال أبو هريرة الح ) هو طرف من حديث طويل فيه قصة أبى شاه 
وقد تقدم موصولا فى كتاب العمل . قوله ( وقال أبان بن صا الح ) وصله إبن ماجه من طريةه وفيه « فقال العياس 
كتاب الحج » وأورده لقوله فيه , لقينهم , بدل لقبورهم » والقين بفتح القاف وسكون التحتائية بعدها نون هو 
الحدادء وكأنه أشار الى رجح الرواءة الآولى لموافقة رواءة أفى هريرة وصفية » وسيأتى الكلام عليه مستوى 
فى كتاب الج ان شاء الله تعالى 
امالك 2 5 2 
/الا - بيست هل رج المت" من القبر والاحد لملة ؟ 
08 د 00 رِ ١‏ 1 

- وَِرشُن) على بن عبد الله حد ثنا فيان قال عمر”و : سمعت” جابر” بن عبد الله رضى انه عنهما قال 
2 لوصول له 2 عبد الله بن أ بعد ما أدخل حفرتة فأمّ به تأخرج فوضعة على و كبتبه وفك 
عليه من ريقه » وألبسَه فَيِصَهُ » فال" أعل” وكانَ كسا عباسا قيصاً . قال سفيان وقال أبو هارون : وكان على رسو 
ان يليه تبصان » فقال له ابن' عبد الله : يا رسول الله أب ألى قِيصَّك الذى إلى جلدكَ . قال سغيان : فيَروْنَ 
أن البئ يلو ألبَسَ عبد الله قيصَه مكانأة ليا صَمَم » 

57 دي ع و32 َى- ا 

١0١‏ - مثا مسدد أخبرنا بشر” بن اللفضل حد نا حسين المع عن عطاء عن جابرر رضى الله عنه 
قال «الماحذس أَحَد وعانى أنى من الليل فقال : ما أرانى إلا مقتولا فى أول من “نقتل من أصحاب النوء مَل » 
وق لا برك بعدى أ عل م ينك م6 غير قَسٍٍ رسول الله 2 3٠‏ إن عل دين ( فافض ل واستواص بأخواتك 
حير 1 فأصبّحناء فكان > قعل ؛ ودفن معه آخرث فى قبر 0 ١‏ نطب فى أن ركه ممم الآخَر » 


ورور رمن2 


فاستخ رجه بعد سقة أشمهر اام بر ل أذنو» 
[ الحديث ١0‏ طرف في :7808 ] 


: الحديث .معو روط ذه لف ظ ظ للف 

6 - وَرْشن على" بن" عبد الله حدثنا سعيد” بز عامر عن شُعبةٌ عن ابن .أبى تيح عن عطاه عن جاب 
رضىء اله عنه قال « دَْنَ ممَأبى رج » فل تواب” تفسى حت أرجت » ملته فى قير على حدّةٍ » 

قوله ( باب هل #خرج الميت من القنر واللدد لعلة ) أى اسبب»ء وأشار شلك الى الرد على من مع [خراج 
اميت من قيره مطلقا أو لسبب دون سبب »كن خص الجواز ما لو دفن بغير غسل أو بغير صلاة ؛ فآن فى حديث 
جار الآول دلالة على الجواز إذا كان فى نيه مصلحة تتعلق به مر زيادة البركة له ٠‏ وعليه يتنزل: قوله فى الترجمة 
د من القير » وف حديث جار الثاتى دلالة على جواز الإخراج لام يتعلق بالمى لآنه لا ضرر على الميت فى دفن ميت 
آخر معه » وقد بين ذلك جار بقوله « فل تطب نفسى , وءليه يتنزل قوله « واللحد , لآن والد جار كان فى لحد ». 
وإما أورد المصنف الترجمة بلفظ الاستفبام لان قصة عبد الله بن أب" قابلة التخصيص » وقصة والد جابر ليس فيا 
تصريح بالرفع » قله الرين بن الثير .ثم أورد المصنف فيه حديث مرو وهو ابن ديذار- عن جاب فى قصة عبد الله 
ابن أن » وقد سبق ذكره فى « باب الكغن فى القميص » وزاد فى هذه الطريق , وكان كسا عباسا قيما » وى 
رواية الكشمينى ١‏ قيصه . والعباس المذكور هو ابن عبد المطلب ع النى يه ٠‏ قوله ( قال سفيان : وقال أبو 
هرون الح ) كذا وقع فى رواية أبى ذر وغيرها » ووقع فى كثير لول الروانات «١‏ وقال أبو هريرة » وكذا فى 
مستخرج أبى نعم وهو تصحيف , وأبو هرون المذكور جزم المزى بأنه موسى بن أبى عيى الحناط بملة ونون 
المدتى ؛ وقيل هو الغنوى واسمه | براهم بن العلاء هن شيوخ البصرة , وكلاهما من أنباع التابمين » فالحديث معضل ٠‏ 
وقد أخرجه الجيدى فى مسئده عن سفيان فياه عينى و لفظه و حدثنا عيمى بن أبى موسى (9© » فبذا هو المعتمد . 
وله ( قال سفيان : فيرون أن النى يلع ألبس عبد الله قيصه مكافأة لما صنع بالعباس ) هذا القدر متصل عند 
سفيان , وقد أخرجه البخارى فى أواخر الجهاد فى د باب كسوة الأسارى » عن عبد الله بن مد عن سفيان بالسئد - 
المذكور قال ه لماكان بوم أبدر أتى بأسارى وأتى بالعباس ولم يكن عليه ثوب فوجدما قيص عبد الله بن أب عدن 
عليه فنكساء النى يِل إباه , فلذلك نزع النى يلع قيصه الذى أليسه » ويحتمل أن بكون قوله « فلذلك » من كلام 
سفيان أدرج فى الخ » بينته رواية على بن عبد الله النى فى هذا الباب ٠‏ وسأستوفى الكلام عليه هناك إن شاء الله 
تعالى . قوله ( حدثنا حدين المعلم عن عطاء ) هو ابن أبى رباح ( عن جابر ) مكذا أخرج البخارى هذا الحديث عن 
مسدد عن بشر بن المفضل عن حسين » وم أره بعد التنبع الكثير فى ثىء منكتب الحديث بهذا الاسناد الى جابر 
إلافى البخارى , وقد عز على الاسما عي رجه فأخرجه فى مستخرجه من طررق اليخارى » وأما أبو نعم فأخرجه 
من طر يق أنى الاشعث عن بشر بن المفضل فقأل « عن سسعيد بن بزيد عن ألى نضرة عن جابر » وقال بعده : ليس 
أبو نضرة من شرط البخارى . قال : ورواته عن حسين عن عطاء عزيزة جدا . قلت : و طر بق سعيد «شبورة 
عئه , أخرجبا أبو داود وابن سعد والحام والطبرانى من طريقه عن أبى نضرة عن جابر » واحتمل عندى أن يكون 
ليشر بن المفضل فيه شيخان ٠‏ إلى أن رأبته فى « ااستدرك » للحاك قد أخرجه عن أبى بكر بن أسصق عن معاذ بن 


00 موسى بن أنى عبي‎ ٠ مكنا فى الختطوظة الى أبدينا وفى طبمة بولاق » وهو غاط من النساخ أو سبق تلم » والصواب‎ ) ١١ 
' واب أعر‎ ٠ با تقدم فى كلام المزى وكا يملم من المراجع الممتمدة 6 فتأمل‎ 


1 » +7 - كتاب الجنائز 


م م ع ا ا ل ا ا ا 
المنى عن مسدد عن بشر كا رواه أبو الأشعث عن بر » وكذا أخرجه فى ١‏ الإكليل» بهذا الإسناد الى جابر و لفظه 
لفظ البخارى سواء ؛ فغلب على الظن حينئذ أن فى هذه الطريق وها ٠‏ لكن لم يتبين لى من هو » ول أر من نبه على 
ذلك وكأ البخارى استشعر بثىء من ذلك فمقب هذه الطريق يم أخرهة من طريق ابن أبى يح عن عطاء عن 
جابر عختصرا ليوضح أن له أصلا من طريق عطاء عن جابر . والله أعلم ٠‏ قوله (ما أرانى) بضم الهمزة معنى الظن » 
وذكر الحام فى «المستدركء عن الواقدى أن سوب ظنه ذلك منام رآه أنه رأى مبثر بن عبد المذذر- وكان من 
امتشهد إعدر - يول له : أنت قادم عليما فى هذه الايام نقصهاأ على النى ب ذال : هذه الشمادة ٠‏ وفى دواءة أنى 
نضرة المذكورة عند ابن السكن عن جابر أن أباه قال له : الى معرض نفسى لأقتل . الحديث . وقال ابن النين : نما 
قال ذلك بناء على ماكان عزم عاءه ٠‏ وإما قال من أحاب رسول الله عله إشارة الى ما أخير نه النى ملم أن بعض 
أصحاءه ستل يا داق واضحافى المغاذى . قَولْهِ ( وان على دينا ) س.أنى مقداره فى علامات النبوة ١‏ قوله ( فاقض ) 
كذانى الأصل يحذف المفعول , وفى رواية الحاكم « فاقضه » . قَوِلْهِ ( باخواتك ) سيأتى الكلام على ذكر عدتهن 
ومن عرف اسمها منبن فى كتاب الاكاح إن شاء الله تعالى . قله (ودفن معه آخر ) هو عمرو بن الموح بن زيد بن 
حرام الانصارى ؛ وكان صديق والد جابر وزوج أخته هند بنت عمرو ؛ وكأن جابرا سماه عمه تعظما . قال ابن 
اسححق فى المغازى ‏ حدثنى أبى عن رجال من بنى سلية أن النى يل قال حين أصيب عبد الله بن عمرؤ وعمرو بن 
اجموح : اجمعوا يدنه فانهما كانا متصادقين فى الدنيا , وفى , مغازى الواقدى » عن عائشة أنها رأت هند بنت عمرو 
أسوق بعيرا لها عليه زوجها يمرو بن اوح وأخوها عبد الله بن عمرو بن حرام لتدفنهما بالديئة ,ثم أمى رسول 
الله يلتم برد القتلى الى مضاجعبم . وأما قول الد.راطى إن قوله « وعمى » وهم فليس يحيد , لان له ملا سائغا , 
والتجرز فى مثل هذا يقع كثيرا : وحك الكرماق عن غيره أن قوله « وعى » تصحيف من « عرو» وقد روى 
أحمد باسئاد حسن هن حديث ألى قنادة قال م قتل عمرو بن الموح وابن أخيه يوم أحد فأس ما رسول الله يل 
لجعلا فى قبر واجد » قال ابن عبد الير فى الهيد : ليس هو ابن أخيه واما هو ابن عمه ؛ وهو كا قال فلعله كان أسمن 
منه . قله ( فاستخرجته بعد ستة أشبر ) أى من يوم دفنه وهذا يخااف فى الظاهر ما وقع فى الموطأ عن عرد الر أن 
ابن أنى صعصعة أنه بلغه أن عمرو بن الوح وعبد الله بن عمرو الانصاريين كانا قد حفر اسيل قرهما » وكانا فى 
قبر واحد ؛ فر عنهما ليغيرا من مكانه.! فوجدا لم يتغيرا كأنهءا مانا بالامس » وكان بين أحد وبوم حفر ءنهما 
ست و أو بعون سئة ؛ وقد جمع بينهما أبن عبد البر بتعدد القصة . وفيه أظر لآآن الذى فى حديث جار أنه دفن أباه 
فى قير وحده بعد ستة أشهر وفى حديث الموطأ أنهما وجدا فى قبر واحد بعد ست وأر بعين سئة » فاما أن بكون المراد 
بكولهما فى قر واحد قرب المجاورة ٠‏ أو أن (اسول خرق أحد القبرين فصارا كقير واحد , وقد ذكر ابن اسحق 
القصة فى المغازى فقال م حدثنى أنى عن أشياخ من الانصار قالوا : لما ضرب معاوية عيئه النى مرت على قبور الشهداء 
انفجرت المين عابم جتنا فأخرجناهما - يعنى عمرا وعب.د الله وعلهما بردتان قد غطى بهما وجوههما وعلى 
أقدامهما ثىء من بات الارضء فأخر جناهما يتثيان نثنيا كأنهما دفنا بالامسء . وله شاهد باسناد صمح عند ابن 
سعد من طريق ألى الزبير عن جابر . قَولِه ( فاذا هو كيوم وضعته هنية غير أذنه ) وقال عياض فى رواية أبى السكن 
والنسني « غير هنية في أذنه , وهو الصواب بتقدم «غيد » وزيادة ٠‏ فى» وف الاول تغيير ؛ قال ومعنى قوله «هنية» 


الحديث .هم! ب مه"( | نض 


أى شيئًا يسيرا ؛ وهو بئون بعدها تحثانية مصغرا » راقن اا ل ٠‏ قصذره لكونه أثرا سيرا 
اتهبى . وقد قال الاسماعرل عقب سياقه بافظ الا كثر : انما هوه عند20©, . قات : وكذا وقع فى رواية أبى ذر عن 
الكشموى ؛ الكن ببق فى الكلام نقصٍ ٠‏ ويبينه ما فى رواية ابن أبى خيثمة والطراق من طريق غسان بن مصر 
عن أبى سلة بلفظ , وهو كيوم دفنته , إلا هنية عند أذنه» وهو موافق من حيث اممنى لرواية ابن السكن التى صويها 
عياض . وجمع أبو نعم فى روايته من طريق أبى الأشعث بين لفظ ١‏ غير » و لفظ , عند» فقال « غير هنية عند 
أذنهء ووقع فى رواية الحاى المشار الها ١‏ فاذا هو كيوم وضعته غير أذنة » سقط منها لفظ , هنية » وهو مستقم 
المعنى . وكذلك ذكره الميدى فى ١‏ المع » فى أفراد البخارى » والمراد بالاذن بعضها . وح ابن التين أنه فى 
روايته بفتح الحاء وسكون التحتانية بمدها همزة ثم مثناة منصوية ثم هاء الضمير » أى على حالته . وقد أخرجه ابن 
السكن من طريق شعية عن أنى مسلبة0) رافظ « غير أن طرف أذن أحدمم تغير » » ولابن سعد من طريق أى هلال 
عن ألى مسلية ‏ إلا قليلا من شحمة أذنه » ولانى داود من طريق حماد بن زيد عن أنى مساية « إلا شعرات كن من 
لحيته ما بلى الارض » وجمع بين هذه الروابة وغيرها بأن المراد الشعرات التى تتصل بشحمة الاذن » وأفادت هذء 
الروابة سبب تغير ذلك دون غيره » ولا يعكر على ذلك ما رواه الطبرانى باسناد صرح عن مد بن المنكدر عن جاب 
د ان أباه قتل بوم احد ثم مثلوا به لجدعوا أنفه وأذنيه , الحديث » وأصله فى مسلم ؛ لآنه مول على أنهم قطموآ 
بعض أذنيه لا جيمهما والله أعل . قَولْه ( عن ابن أبى نجييح عن عطاء ) كذا للاكثر , وحى أب على الباق أنه 
وقع عند أفى على بن السكن « عن جامد » بدل « عطاء » قال : والذى رواه غيره أصح .قلت : وكذا أخربه ابن 
سعد والنسائى و الاسماعيلى وآخرو ن كاوم من طر يق سسءمد بن عامس بالسئد المذكور فيه وهو الصواب . وفى قصة 
والد جابر من الفوائد : الإرشاد الى بر الاولاد بالآباء خصوصا بعد الوفاة» والاستوانة على ذلك باخبارهم مك نتهم 
من القلب . وفيه قوة إيمان عبد الله المذكور لاستثنائه النى يتل من جعل ولده أعر عليه منهم . وفيه كرامته بوقوع 
الآ على ما ظن » وكرامته بكون الارض لم تبل جسده مع لبثه فها » والظاهر أن ذلك لكان الشهادة . وفيسه 
فضيلة لجابر لعهله بوصية أبيه بعد موته فى قضاء ديئه كا سيأ بيانه فى مكانه 
ولاب سيت للد الى فى لقف 

ه١٠‏ - رَرشن) عبدان أخ سنا عبد لله أخبر نا الليث 5 ند قال حداان ابن” 58 عن عبد ار حمن 
ان كبر ب مالك عن جابر ن عبد لله رضى إن عنهما قال دكن البى مكار - بين رجلين من تعلى 
أخدثم بقول : أمّم أ كثر” أخذاً لاقرآن ؟ فاذا أشير له إلى أحدهها قدمه فى الاحد فقال : أنا تيد على هؤلاء 
و 7 القيامة ( مر 3 بل فوم بدمالهم )و : ا 4 ٠‏ 
قوله ( باب اللحد والشق فى أأقبر ) أورد فيه حديث جابز فى قصة قتل أحد وليس فيه للشق ذكر » قال ابن 
رشيد : قوله فى حددث جابر « قدمه فى اللحد ظاهر ف أن الميتين جيما فى الاحد » و يحتمل أن يكون المقدم فى اللحد 

(١)أى‏ ه عند أذنه » بدل ٠‏ غير أذنه », لكنه لايتم بها السكلام ما قال الشارح ء والله أعل 


(؟) ف المخطوطة : عن أبى سلمة 
م هاج ؟ # فح البارى 
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والذى يليه فى الشق لمثدقة الحفر فى الجانب لمكان انين . وهذا يؤيد ما تقدم توجببه أن المراد بقوله « فكفن أنى 
وعم فى مرة واحدة » أى شةت بينهما ٠‏ ويحتمل أن يكون ذكر الشق فى الترجمة اينيه على أن اللحد الطل 2 
لانه الذى وقع دفن الشهداء فيه مع ماكانوا فيه من الجهد والمشةة » فلو لاا من بد فضلة ففه ما هأنوه . وف السئن لآبى 
داود وغيره من حديث ابن عباس مرفوا « الاحد لنا والشق لغيرنا » وهو يؤيد فضيلة اللحد على الشق . والله أعم 


إة/ا - بإسسيت إذا 03 الصىُ فات هل 1 عليه وهل دريل على الصبي الإسلام ؟ 
وقال الحسن وشري” وإبراهي” وقتادة : إذا أسل أحددهما الو مع الس 
وكان ابن عباس رض الله عنهما ممّ امو من الستضعَفِينَ » ولم يكن مم أبيه على دين قومه 


وقال: الاسلام ب ول ذل 


:هم - شن عبدان أخبرنا عبد الله عن يونس عن الز*هرىّ قال أخبرنى سالم” بن عبد الله أن ابن 
عمر رضى انّ” عنهما أخبره ااه انطلق مع الى 85 فى رَهط بل بن صَيَاد حل عدو لد ام 
لان ع أسم. بى مثالة وقد قارب ابن اد ال -. فل شعر” <تى ضرّب النئ مكلا بيده أم قال لابن 
صيّاد لدان ول لله ؟ فنظر إليم ابن صَيادِ فقال :أن أبك رسولة سين . فقال ابن" صياد للنئ 
ع : 4 انفد أن رسول الله ؟ فرفْضَة وقال : آمنت' بالله وله . فقال له : ماذا ترى ؟ قال ان صَباد : 
يأتيى صادق” وكاذ ب . فقال الن بئ و : حلط عليك الام . ثم قال له النبى) 0 ال عات دن : 
قال ابن صيَاد : هو الدع . تقال : الأ » فلن تَْدُوَ درك . فقال عر” رض الله عنه : دَعنى با رسول الله 
أضرب عق . فقال النئئ مل : إن يَكُنهُ فلن تلط عليه» وإن لم يَكُنه فلاخير لك فى قتله » 
1 [الحديث 4ه( أطرافه فى :هه , “لال , هلك ] 
هوم( - وقال سال : ممعت" 4 عر رفي لَه عنهما يقول « انطلق بد ذلك رضَول لل كلاه وأبي؛ 
ابن كمب إلى الأخل الج فيا ابن” صَيَاد ؛ وهو مل أن يسممَ من بن باد شي قبل أن يراه ابن صياد ظ 
0 زا الب َك وهر * مشطلجح - يهنى فى تطيفة له فيه رَمة » أو 82 نزأت أ ابن صياد رسول اله 
مكبةٌ وهو :دق #ذوع التخل» فقالت ' لابن صياد : يا صاف ‏ وهو اسم / إن ياد - هذ عمد مَل » قار بن 
صياد . فقال ال 2 : 3 الت كمه بين قا وقال شميية فق ريق + أرائضه ال أو رمرمة + قال 
اسحاق المكلى وطيلة : ملمة 1 وقال تسرف :ري 


[ الحديث موعت أطرافه فى : مجدى, عمس حوس , إلالة] 
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5 2 شال 0 00 سي 
05 عن سامان ن حرب حدثنا ماد وهو ان زد عن ثابت عن أأس رضى ابن عنه قال كان 
4 وس 5 6 واع 2 - 1 - اع 0 3 
غلام” مهودى عدم النى' 7ت رض » فاثاه النئ 2 0 ؛ فقوك عتئك راسه فقال 4 أ 00 ٠‏ فنظرَ 3 
٠‏ رمم الى 2007 1 أل 3 3 5 40 
من الثار 6 
[ الحديث ١0١‏ طرفه فى : 8ه ] 
0 6 - و 0 ١‏ - ُْ ا 
٠١07‏ - وَرشنا عل بن عبد الله حدثنا سفيان قال قال عبيك الله لمعت ان عباس رضي الله عنهما يقول 
ب وها ال اس مو ال ل ا ار لاا وي 
وكنت انا واى من المسمتضءفين :' انا من الولدان ( وانى من الاساع 6 
[ الحديث امه أطرافه فى : لاله؛ « هذه ,2 لاوه؛ ] 
م١٠‏ - ريشا أبو المان أخبر نا سحيب" قال ار: بن" شعهاب : بد صل عل ىكل مولود مُتَوَفى وإن كان اغيّة » 
من أجل أنه ولد على فطرة الإسلام ع( لع ا الإسلام أو أ بوه عام وإن كانت 4 على غير م 04 
9 00 صارع صل علي » ولا يل على من لا يستهل ون أجل أله قط قن ابا عررة رضى ان 1 كان 
ث قال ال تت دما من “ولود 31 45 على الفطرة , فأبواه دادر يتصرانه أو محسانه 526 تفج 
اَي م عؤماه » هل حون فمها من جَدعاءً 16 ثم يقول أبو مير رضى اله عنه ( نطرة الله الى 925 
الناس عايها ) الآية 
[ الحديث مده ب أطرافه فى : وهل ههلدء «لالاك » ككه” ] 
وه - وِرْشُن) عبدان أخعر نا عبد الله أخبر نا يونس عن الزهرئ أخبرلى أبو سدّة بن عبد الر من أن 
أيا هريرة رضى 2 عنه قال : : قال روك الله لا 2 8 من مولود إلا 479 على الفطرّة 0 فأبواه يدانه أو 
ا انه أو ممحسانه كا 2 الجَهيمة 3 جمناء ؛ هل ا نَ 53 من ٠‏ جدعاء ) ؟ 3 يقول” أبو هر ير َ رضى” 
الك عنه ( فطرة الله التى فطر الناسّ علمهاء لا تبديل لاق لله» ذلك الي بن لقم ) 
قوله ( باب اذا أسل الصى نات هل يصللى عليه 0 وهل تعرض على الصى الاسلام ( 0 هذه الترجة معقودة أصيحة 
إسلام الصى وهى مسأل اختلاف "ا سنبينه . وقوله هد وهل يعرض عليه ء ذ كره هذا بافظ الاستفبام » وترجم فى 
كتاب الجهاد (صمعة دل على الجزم ذلك مال ١ه‏ وكيف يعرض الاسلا م على الصى ؟ وكأنه لما أقام الآدلة هنا 
على صحة إسلامه استغنى بذلك وأفاد هناك ذكر الكيفية . قوله ( وقال الحس: ن الخ) آنا آثر اللحرن فاأخرجه البق 
من طر وق مد بن نصر أظبه ىكتتاب الفر انض له قال ه حدثنا بحى بن حى حدثنا يزيد بن زريع عن بوأس عن 
الحسن فى الصغير ؟ قال : مع المسلم من والديه . وأما أثر إراهم عله عبد الرزاق عن معمر عن مغيرة ةَ عن إراهم 
قال في نصرانيين بينهها ولد صغير فاسلم أحدهما ؟ قال : أو لاما به المسم ٠‏ وأما أثر شريح فأخرجه البق بالاسناد 
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المذ »" ود الى بحى بن يحى « ج.ثنا هشم عن أشعث عن الشعى عن شريح أنه اختصم اليهنى صى أحد أبوءه نصراق» 
قال : الوالد اسم أحق بالولد :و أما أثر قتادة فوس فين الإذاف عن ضعو عن حر فول البق ٠‏ قوله (وكان ابن 
عياس مع أمه من ألمسة تضعفين ) وصله المصنف ف الياب من حديثه بافظ كنت أنا وأى من المستضعفين » وأسم 
أنه لبابة بنت الحارث المهلالية ٠‏ قوله ( دم يكن بع أبيه على دين قومه ) هذا قاله المصنف 0 2 وهو مبنى على أن 
إسلام العيا س كان بعد ووّءة يدر , وقد ل 1 فهعل : أسل قبل الطجرة رأقام بأمرالنى يله له ى ذلك لصلحة 
المسلمين ٠‏ دوى ذلك ابن سعد من حديث ابن عباس ؛ وفى إسناده السكلى وهو متروك . وبرده أن العباس أسر 
ببدر ؛ وقد قدى نفسه كا 00 فى المغازى واضها ؛وارده أيضا أن الآنة به التى فى قصة المستضعفين 'زلت بعد يدر 
بلا خلاف ء فالمهور أنه أسل قبل فتم خيبر » وبدل عليه حديث أنس ف قصة الحجاج بن علاط ا أخرجه أح_د 
والنساق » وروى ابن سعد من حديث ابن عباس أنه هاجر 0 النى يللم خيير ورده بقصة الحجاج المذكور » 
والصحي.ح أنه هاجر عام الفح فى أو ل السنة وقدم مع النى يلق فشهد الفتح والله أعل ٠‏ قوله ( وقال : الاسلام 
يعلو ولا يعلى ) كذا فى جميسع سخ اليخارى لم يعين 1 آل ؛ 35 أظن أنه معطوف على قول 0 عباس فيسكون 
من كلامه , ثم لم أجده منكلامه بعد التقبع الكثير » ورأيته موصولا مرفوعا من حديث غيره أخرجه الدارقطنى 
وشحمد بن هرون الروياقى فى مسنده من حديث عاذ بن عرو المزلى إسند حسن » ورويئاه فى« فوائد أبى يعلى الخليل » 
من هذا الوجه وزاد فى أوله قمة وهى أن عائذ بن عمرو جاء بوم الفتح مع أنى سفيان بن حرب ٠‏ فقال الصحابة : 
هذا أبو سفيان وءائذ بن عمرو » فقال رسول اله يله : هذا عائذ بن عمرو وأبو سفيان ؛ الاسلام أعز من ذلك » 
الاسلام يعلو ولا يعلى . .وفى هذه القصة أن 0 به فى الذكر تأثيرافى الفضل ل يغيده من الاهتام » و ليس فيه 
حجة على أن الواو ترتب ٠‏ ثم وجدانه من قول العاف ادن أظن ذكره ابن حزم ف الحلى قال : ومن طريق 
حماد بن زيد.ءن أبوب عن عكرمة عن ابن عباس قال و اذا أسلات الهودية أو النصرانة تحت الجودى أو النصراق 
يفرق يينهما » الاسلام يعلو ولا يعلى » ثم أورد المصنف ف الباب أحاديث ترجح ما ذهب اليه من صمة إسلام الصى , 
أولها حديث ابن عمر فى قصة إبن صياد وسيأى الكلام عليه مستوق ف الباب امار اليه فى الجهاد » ومقصود 
اليخارى منه الاستدلال هنا بقوله يلل لابن صياد ١‏ أتشهد أنى رسول الله , ؟ وكان إذ ذاك دون البلوغ . وقوله 
«أطم » بضمتين بناء كا حصن . وء مغالة . بفتتح الممم والمعجمة الخفيفة بطن من الانصار » وابن صياد فى روابة أنبى 
ذر صائد وكلا الآمرين كان يدعى به » وقوله ه فرفضه , لل كثر بالضاد المعجمة أى تركه » قال الزين بن المميز : 
أنكر ها القاضى . ولبعضهم بالمبلة 5 دفعه برجله ؛ قال غياض : كذا فى رواءة ألى ذر عن غير المستمل ولا وجه 
لها . قال المازرى : لعله رفسه بالسين المملة أى ضربة برجله , قال عراض : لم أجد هذه النفظة فى جماهير اللغة يعنى 
بالصاد ؛ قال : وقد وقع فى رواءة الآصيلى بالقاف بدل الفاء » وف دوابة عبدوس ١‏ فوقصهء بالواو رالاف.؛ 
وقوله هوهو ختل» ععجمة سا كنة بعدها مثناة مكسورة أى مخدعه , والمراد ألهكان بريد أن إستخفله ليسمع كلامه 
دهو لا بشعر . قوله ( له فيها دمرة أو زمرة )كذا الأكثر على الشك فى تقديم الراء غلى الزاى أو تأخيرها , 
و ليعضهم د زمنمة أو رم مة » على الثدك هل هو بزايين أو براءين مع زيادة مم فهما ومعاق هذه الكلمات الختافة 
متقاربة , فاما الى بتقديم الراء وهم واحدة فبى فعلة من الرمن وهو الاشارة » وأما الى بتقديم الزاى كذلك فن 


الحديث ١4‏ -ؤه؟| ْ ف 


الزم والمراد حكاية صوته » وأما الى بالمبءلتين وميمين فأصله من الحركة وهى هنا بمعنى الصوت الخو , وأما الى 
بالمعجمتين كذلك فقال الخطابى : هو تحريك الشفتين بالكلام » وقال غيره : وهو كلام العلوج وهو صوت يصوت 
من الخيائ.م والحلق 7 قوله ( فثار ابن صياد ) أى قام كذا الأ كثر, ولامكشمبوى د فثاب » »وحدة أى رجع عن 
الحالة التىكان فما . قله ( وقال شعيب زمزمة فرفصه ) فى رواية ألى ذر بالزابين و بالصاد المرملة » وفى رواءة غيره 
« وقال شعيب فى حديئه فرفصه زهزمة أو رمرمة » بالك . وسيأق فى الآدب موصولا من هذا الوجه بالشك » 
لكن فيه د فرصه » بغير فاء و با لتشديد» وذكره الخطافى فى غر يبه بمبملة أى ضغطه وضم بعضه الى بءض . قَولْهِ (وقال 
إححق الكلى وعقيل رمرمة ) يعنى عبملتين (وقال معمر رمزة) يمنى براء ثم زاى ؛ أما روابة إسمق قوصلها الذهل 
فى الزهريات وسقطت من روابة ا ستملى والكشممبنى وأنبى الوقت » وأما روابة عقيل فوصلا المصاف ف الجهاد 
وكذا رواءة معمر . ثانى الأحاديث حديث أفس (كان غلام بودى مخدم) لم أقف فى شىء من الطرق الموصولة على 
تسميته » إلا أن ابن (شكوال ذكر أن صاحب ١‏ المتدية » حكى عن زياد شيطون أن اسم هذا الغلام عبد القدوس, 
قال وهو غروت ما ويورته عند غيرة قله زر عنده ) فى رواية أبى داود د عند رأميه » أخرجه عن سلمان 
ابن حرب شيخ البخارى فيه . وكذا الاسماعيلى عن ألى خليفة عن سامان ٠‏ قوله ( (فأسل ) فى روابة النساى عن 
إححق بن راهويه عن سلمان المذكور فقال , أشهد أن لا إله إلا الله وأن: حمدا رسول الله ٠‏ قوله (أنقذه من النار) 
فى رواءة أى داود وَأ خليفة «أنقذهلى فى من النار» وفى الحديث جواز استخدام المشرك ؛ وعمادته اذاصيض » 
وفيه حسن العهد ؛ واستخدام الصغير » وعرض الاسلام على الصى ولولا صمته هزه ما عرضه:عليه . وف قوله « أنقذه 
بى من الذار ء دلالة على أنه صم اسلامه ؛ وعلى أن الصى إذا عقل التكفر ومات عليه أنه يعذب20©. وسيأتى البحث 

فى ذلك من حديث سمرة الطؤيل ف الرئيا الى فى نات أولاد المشركين أراعن اجات ٠‏ ثالثها حديث ابن 
عباس وكنت أنا وأى من المستضعفين » وقد تقدم الكلام عليه فى الترجمة . رابعها حديث أبى هريرة فى أن كل 
مولود يولد على الفطرة » أخرجه من طريق ابن شهاب عن ألى هربرة منقطعا » ومن طريق آخر عنه عن أبى ساب 
عن ألى هريرة » فالاعتاد فى المرفوع على الطريق الموصولة » وَ[نما أورد المنقطعة اقول ابن شهاب الذى استنيطه 
من الحديث » وقول ابن شهاب , لغية » بكسر اللام والمعجمة وتشديد التحتانية أى من زناء ومراده أنه يصلى على 
ولد الزنا ولا بمنع ذلك من الصلاة عليه لانه محكوم باسلامه تبعا لآمه ٠‏ وكذلك من كان أبوه مسليا دون أمه , 
وقال ابن عبد البر : 6 قل أحد إنه لا يصلى على ولد الزنا إلا قتادة وحده » واختاف ف الصلاة على الصى فال 
سعيد بن جبير : لايصلى عليه حتى ببلغ » وقيل حتى يصلى » وقال اوور : يصلى عليه حتى اسقط إذا استول220. وقد 
تقدم فى « باب قراءة فانحة اللكتاب » ما يقال فى الصلاة على جذازة الصى » ودخل فى قوله «كل مولود» السقط 


١ (‏ )فى هذه الفائدة نظر لأنه ليس فى الديث المذكور دلالة صريحة على أن الفلام الذكورمم يبلغ » وقد صح عن النى صلى الله عليه وسلم 
أ قال , رفم القلم عن ثلالة بل وذكر منهم «الصغير حتى بلغ ءِ-":. والله أعلم 

(؟) الصواب شرعية الصلاة عليه وإن / يستهل » إذا كان قد نفخ فيه الروح » لعموم حديث « اسقط يصلى عليه » وتقدم البسث 
فى ذلك في س ١.؟‏ ء والله أعلم ْ 


فق ظ سس -اكتاب الجنائ 


فإذلك قيده بالاستبلال 2( وهنا دوصير مون الزهرى الى تسمية الزاتى أيا أن زى بأمه انه يليعه فى الاسلام »وهوقول 
مالك , وسيأتى الكلام على المآن المرفوع وعلى ذكر الاخّلان على الزهرى فيه ىه باب أولاد المشركين » أن شاء 
الله تعالى 
. ع 2 2 ١‏ ب ؟؛ 
م - بيست إذا قال الممشمرك عند الموت : لا إله إلا الل” 
أخمرلى سعيد بن المسدب عن أبيه أنه أخبرّة « أنه لما حَضَرَتَ أيا طالب الوّفاة جاءه رسول الل مَك ذوَجَدَ 
سرع يي .20 ١‏ سيره د إدلاد ا دا ماه لغ 0 أ 
عند ه ايا جهل بن هشام وعبد الله بن أبى أميه بن المغمرة » قال رسول الله يه لأنى طالب : ياعم » قل لا إله 
إلا" ان كا شد للك مها عند الله . فقال أبو جهل وعبد الله بنه ألى أمَيّةَ : يا أبا طالب » أَتَرَعْبٌ عن مل عبد 
3 220 مل - ”7 9 5 
امطلب ؟ فلم يرل رولك الله يله يَعرضها عليه ويمودان بتلكَ القالة حتى قال أبو طالب آخرَ ما كاعم :هو 
33 لق + 3 الك ١ ١٠١‏ 5 ؛ عا ره 3 5 
على مله عبد الطلب 4 وابى ان يقول لا إله إلا اللك* . فقال وول" الله يلثم : أما والله لاستغفرن لاك مالم 
أنه عنك » فَأننّل” الله تعالى فيه [ ١١‏ التوبة ] : ل( ما كان لان ) الآبة » 
[ الحديث جد أطرافه فى : مه؟ ء ملاكفء الاوفء امكح ] 
قله ( باب إذا قال المشرك عند الموت لا إله إلا الله ) . قال الزين بن المنيد : لم يأت واب إذا للآنه يلق لما 
قال لعمه «١‏ قل لا إله إلا الله أشبد لك مما »كان محتّملا لآن يكون ذلك خاصا به لآن غيره إذا قاهًا وقد أش بالوفاة 
لم ينفعه . وحتمل أن يكون ترك جواب اذا ليفهم الواقف عليه أنه موضع تفصيل وفكر ء وهذا هو المعتمد . ثم 
أورد المصنف -ديث مسعيد بن المسيب عن أبيه فى قصة أبى طالب عند موته » ساق الكلام عليه مسدّوفى فى 
تفسير براءة . وقوله فىهذه الطريق , مالم أنه عنهء أى الاستذفار » وفى رواية الكشممنى روعنتك ,. وقوله 
0 فأتزل ألله فيه الآنة 6 عق قوله تعالى إ ما كان للنى والذين آمنوا أن ستغفروا للمشركين 4 الأية كي ساق 0 وقد 
ثبت اغير ألى ذر «١‏ فأنزل الله فيه : ماكان للنى » الاآبة 
: . عجرو رمه 
١م‏ - بيست اأرددة على القير ٠‏ واوصى 5-7 الاسلئُ ان يهل فى قبره جريدتان 
١ 0:‏ 1 - 0 5 7 ا 0" 
وراك ابن” م ركضى 42 عنهما مث طاط) على قير عبد الر من ذقال : اازعة ياغلام. »فا عا ذل 9 
ل ا ا 
| وقال خارجحة بن زدد : رايتى وحن شبان فى زمَنٍ عثهان رضى الك عنه داف اعد تاوقب الذى ,اب" قير 
ان بن مظاءون َس حوره : وقال مدان بن حك : أخن بيدى خارحة تأجامق على قبر وأخيرى عن ع 
ردان ثابت قال :اها 6ح ذلك 1 
على القبور 


8 - عرش بحى حد ثنا أبو معاوية عن الأعمش عن تجاهد عن طوس عن ان عباس رط الله 


5 ذلك | 0 أحددث عليه 5 وقال نافم' : كان ابن" عر رضى” ا عنما جاس 


الحديثك اونا ارقف 


كزان اق كر قمر بكرن كدان ققانه؟ انبا لدان يونا للد باق وكير أن ندع كن 
لا يستقرء من البول» وأما الأخرم فكان كشى باللّميمة . > أذ ريد ويلا فنا باصفين < 6 
قبر واحدة . فقالوا: يا رسول الهم تاد هذا :هال لاد" أن عدن 14 اه 
قوله ) باب الجريدة على القبر ) أى وضمها أو غرذها ٠‏ قوله ( وطن بريدة الاسلى الح) وقع فى رواية 
الاكثر «فى قبره و للسستعلى د على قبره » وقد وصله ابن سعد من طريق مورق العجبى قال ه أوصى بريدة أن بوضع 
فى قبره جريدتان » ومات بأدتى خر اسان » قال ابن المرابط وغيره : >تمل أن يكون بريدة أس أن يغرذا فى ظاهر 
القبر اقتداء بالنى لَه فى وضعه الجريدتين فى القبرين » وتمل أن بكون أم أن مجعلا فى داخل القبر لما فى النخلة 
من البركة لقوله تعالى (( كشجرة طيبة ) والآول أظب.ء ويؤيده إبراد المصنف حديث القبرين فى آخر الباب » 
وكأن بريدة حمل الحديث على ععومه وم بره خاصا يذيذك الرجلين . قات اءن رشمد : ويظهر من 'صرف اليخارى أن 
ذلك خاص ببما 29 فلذلك عقبه بقول ابن عمر ١‏ [تما يظله عمله د .قوله (ودأى ان عمر فسطاطا على قبر عبد الرحمن) 
الفسطاط لضم الفاء وسكون المهملة و إطاء بن موملدين هو البيت من ااشهر » وقد يطلق على غير الشعر » وفه لات 
أخرى بِنَدُليث الفاء وبامثناتين بدل الطاءين وإبدال الطاء الآولى مثناة وإدغامهما فى السين وكسر أوله ف الثلاثة » 
وعيد الرحمن هو ابن أبى بكر الصديق بينه ابن سعد فى روايته له مودولا من طريق أرب بن عبد الله بن يسار قال 
ومس عبد الله بن عص على قبر عبد الرحمن بن أبى بكر أخى عائشة وعليه فسطاط مضروب » فقال : يا غلام الزعه » 
فانما يظل عمله . قال الغلام : تضر بنى مولانى . قال :كلا . فنزعه » . ومن طريق ابن عون عن رجل(» قال , قدمت 
.عائشة ذا طوى <ين رفعوا أيديهم عن عيد الر*ن بن أفى بكر ٠‏ فأمرت بفسطاط فضرب على قبره ووكات به [أسانا 
وارتحات ؛ فقدم ابن عمر , فذكر نحوه » وقد تقدم توجيه [دخال هذا الاثر نحت هذه الترجمة . قَْلْهِ ( وقال خارجة 
٠‏ ابن زيد) أى ابن ثاب الانصارى أحد :قات التابعين » وهو أحد السبعة الفةهاء هن أهل المديئة الح . وصله المصنف 
فى « التاريخ الصغير » من طريق ابن احمق « حدثتى يحى بن عيد الرحمن بن ألى عيرة الانصارى سمعت خارجلة بن 
زيد, فذكره » وفيه جواز تعلية الر ورفعه غن وجه الارض » وقوله «ه رأيتنى » بضم المثناة والفاعل والمفءول 
تميران لشثى. واحد » وهو من خصائص أفءال القاوب . ومظمون والد عات إظاء معجمة ساكئة ثم مهملة » 
ومناسبته من وجه أن وضع الجريد على القبر يرشيد الى جواز وضع ما برتفع به ظبر ااقير عن الأرض » وسيأى 
الكلام على هذه المسألة فى آخر الجنائز . قال ابن المنير فى الحاشية : أراد البخارى أن الذى ينفع أحاب القبور هى 
الأعمال الصالحة » وأن علو اليناء والجلوس عايه وغير ذلك لاإضر بصورته وما يضر ,ععناه إذا تكلم القاعدون عليه 


١ )‏ ) القول بالمصودية هوالصواب » لأن الرسول عليه الصلان والسلام لم يغرز الجريدة إلا على قبور علم تذرب أهلها 6 و يمل 
ذلك لائر القبور » ولو كان سنة لفله بالجيع » ولأن الخافاء الراشدين وكبار الصحابة لم يفملوا ذلك » ولوكان مسروعا لبادروا اليه . 
أما ما فعله بريدة فهو اجتهاد منه » والاجثهاد يخطى' وبصيب » والصواب مع من ترك ذاك م تقدم ٠‏ والله أعلم 


(؟ ) هذا الأئر ضميف من أجل الرجل الهم » وعلى فرض ته فالصواب ماهسله أبن عمر لعموم الأحاديث الدالة على تحريم البناء 
على الور » وهى تشمل إناء القباب وغيرها » ولأن ذاك من وسائل الصسرك بالمنور خرم فمله كسائر وسائل السرك ء والله أغلم 


:"2" م -كتاب الجنالز 


بها بضر مثلا : وله ( وقال عثمان بن حكم : أخذ بيدى غارجة ) أى ابن زيد بن ثابت ال ؛ وصله مسدد 
فى مسئده السكبير و بين فيه سيب إخيار خارجة لمكي بذلك وافظه « حدثنا عيسى بن بونس حدثنا عثهان بن حك 
حد ا عبد ألله بن سرجس وأبو سلة بن عبد الرحهن أنهما سمها أبا هريرة يول : لآن أجلس على جمرة فتحرق ما دون 
حى حتى تفضى الى : أحب ىهن أن أجلس على قبر . قال عثهان : فرأيت خارجة بن زيد فى المقابر » فذكرت له ذلك » 
فأخذ بيدى , الحديث . وهذا اسناد يح . وقد أخرج مس حديث أبى هريرة م فوعا هن طريق سهل بن أبى صالم عن 
أبيه عنه » وروى الطحاوى من طريق يمد بنكعب قال : نما قال أبو هر برة : من جلس على قبر يبول عليه أو تغوط 
فكأ نما جلس على جدرة » لكن إسناده ضعيف. قال | بن رشيد : الظاهر أن هذا الآثروالذى بعده من الباب الذى بعد هذا 
وهو , ناب موعظة الحدث عند القبر وقعود أصحابه حوله» وكأن بءض الرواة كتبه فى غير موضعه قال : وقد يتكاف 
له طر يق يكون به من الباب وهى الاشارة الى أن ضرب الفسطاط إنكان لغرض حيح كالتسترهن الشمس مثلا الحى 
لا لإظلال الميت فقط جازء وكأنه يقول : إذا أعلى القبر لغرض يم لا لقصد المباهاة جاز ما يجوز القعود عليه 
لغرض صحيح لالمن أحدث عليه . قال : والظاهر أن المراد بالحدث هنا النفوط » وحتمل أن بريد ماهو أعم من ذلك 
من احداث مالا يلق من الفحش قولا وفعلا لتأذى الميت بذلك النتهى . ويمكن أن يقال : هذه الاثار المذكورة فى 
هذا الباب تحتاج الى بيان مناسيتها للترجة , والى مناسبة بءضها لبعض » وذلك أنه لم يذكر حكم وضع الجريدة » 
وذكر أثر بريدة وهو يؤذن بمشروعتها ؛ ثم أثر ابن عمر المشعر بانه لا تأثير لما يوضع على القبر » بل التأثير العمل 
الصالم ء وظاهرهما التعارض فلذلك أهم حم وضع الجريدة » قاله الزين بن المثير . والذى يظهر من تصرفه ترجيح. 
الوضع ؛ ويحاب عن أثر ابن عمر بأن ضرب الفسطاط على القبر لم يرد فيه ما ينتفع به اميت مخلاف وضع الجريدة 
لان مشروعيتها ثنبنت بفدله َم » وإن كان بعض العلماء قال : إنها واقعة عين تمل أن تنكون عخصوصة ,من أطلعه 
الله تعالى على حال الميت ؛ وأما الأثار الواردة فى الجلوس على لتر فان عموم قول ابن عمر « [ثما يظله عمله » ودخل 
فيه أنه كا لا ينتفع بتظليله ولوكان تعظما له لا يتضرر بالجلوس عليه ولوكان تحقيرا له . والله أعم . قله ( دقال 
نافع : كان ابن عمر بجلس على القبور ) ووصله الطحاوى من طريق بكير بن غبد الله بن الاشج أن نافما حدثة يذلك » 
ولا يعارض هذا ما أخرجه ابن أنى شيبة باسناد حيسم عنه قال م لان أطأ على رضف أحب الى من أن أطأ على قبر » 
وهذه من المسائل الختلف فهبا ٠‏ وورد فها من حيح الحديث ما أخرجسه مسم عن أبى مىئد الخذوى مرفوعا 
ه لا تجلسوا على القبور » ولا تصلوا المها ء قال اانووى : المراد بالجلوس القعود عند اجمبور ؛ وقال مالك : المراد 
بالقعود الحدث ‏ وهو تأويل ضعيف أو باطل اننبى . وهو يوم اتفراد مالك بذلك » وكذا أوهه كلام ابن 
الجوزى حيث قال : جمبور الفقباء على الحراهة خلاذا مالك ؛ وصرح النووى ف ه شرح المهذب » بأن مذهب أنى 
حذيفة كالجهور , وليس كذاك ؛ بل مذهب أنى حتيفة وأصمابه كقول مالك كا نه عنهم الطحاوى واحتج له بأثر 
ابن عر المذكود » وأخرج عن عل" نحوه » وعن زيد بن ثابت مرفوعا « [أما نبى النى يِل عن الجاوس على القبور 
لحدث غائط أو بول , ورجال إسناده ثقات . ويؤيد قول الجبور ما أخرجه أحمد مر حديث عمرو بن نزم 
الافضارى مرفوعا ١‏ لا تقعدوا على القبور » وف رواية له عنه « رآاى رسول الله يلقع وأنا متكء على قبر فقال : 


الحديث .م١‏ 9م( | اميق 


لا تؤذ صاحب القبر.» إسناده صميح ٠‏ وهو دال على أن المراد بالجلوس القعود على حقيقته » ورد ابن حزم التأويل 
المتقدم بأن لفظ حديث أن هريرة عند مس ولآن ماس أحدم على جمرة فتحرق ثمابه فتخاص الى جلده » قال : 
وما عبدنا أحد! يقمد على ثيابه للغائط , فدل على أن المراد القءود على -قيةته . وقال ابن بطال : التأويل المذكور 
بعد » لآن الحدث على القبر اقبسح من أن يكره , واما يكره الجلوس المتمارف20 . قله ( حدثنا يحى ) قال أبو 
على الجماتق : مأده منسويا لاحد من المشايخ : قلت : قد نسبه أبو نعم فى « المستخرج , يحى بن جعفر ٠‏ وجزم 
أو مسعود فى« الاطراف » وتيعه المزى بأنه يحى بن يحى ؛ و وقع فى رواية أبى على بن شبو به عن الفربرى « حد ثنا 
يحى بن مومى » وهذا هو المعتمد . وقد تقدم |اكلام على حديث ابن عباس فى كناب الوضوء مما فيه مقئع بعون 
الله تعالى ..والته أعلم 
؟مر- باسبب موعظة الحداث عند القير » 5 أصحابه غرة 

( تهون سن الأجداك 414 الأعدات الوو. . ا اكرات امات عرق + أن جعت 


و 


أسفله” أعلاه . اللإبفاض : الإسراع . وقرأ. الأعمش ( إلى تطبر لق عضرت بترن اللا والطي 
واحد 5 والتمئب” مصدر . لير أخروج_ من القوور ١‏ ينساون 4 : مخراجون 
ا ل مرشة] يان فال حدكى جريه عن منصور ع سك يا 55 ع ن ألى عبد ارحمن عن على 


6 ثم 


ركى الك عنه” قال «كثا فى جنازة فى بقيع_الثر ار » لأثانا البى) يله مد » وقمكان حول" ؛ وممه” خصرة . 
0 

سكس ؤمل ل بسكت اخ مره 2( م قال :ما منح من أَحَدِ »ما من 2 و س3 إل كي 2 من 
0 / ب 50 7 ا 1 2 م 

ابمّة والنار ؛ وإلا قد كتبَت شي أو سعيدة . فقال رجل” : يا رسول الله» أفلا كه على كتابنا وتدع 

العمل » فسن كان .+ ونا ين أهل السعادة فسيّصير” إلى ل أهل السعادة » وأمًا كان 3 م أحل الثقاوة 

فسرصير * إلى عمل أهل اك قأوة ؟ قال : أن أهل السعادة رون لعمل السعادة» وأن هن الشقاوة فيشكرون 


لتمل الشقاوة . نم قرأ ( فأما من أعطى واتقا ) الآية » 

[ الحديث عضب أطرأف فى : مح 5ئ1ذ؛ ء لإمن1 اذ حلقو, الكل منكك, دولا | 

قوله ( باب موعظة النحدث عند القر وقعود أصحابه حوله ) كأنه يشير الى التفصيل بين أحوال القعود » فان كان 
لمصلحة تتعلق بالحى أو الميت لم يكره » ويحمل الهى الوارد عن ذلك على ما مخالف ذلك ٠‏ قوله ( #خرجون من 


)١(‏ ويؤيده ما ذهب اليه المبور من النهى عن القمود على القبور مطاةا ما روأه ملم فى صميعه عن جابر قال « نهى رسول الله 
صلى الله عليه وسلم أن عبصص الآبر وأن يقمد عليه وأن يبى عليه » . وهذا الحديث الصعيح وما جاء فى .مناه يدل على تحريم #صيص 
القبور والبناء علمها » لأن ذلك من ”عظيمها وهو من وسائل الديرك كا وقم ذلك فى كثير من الأمصار ٠‏ فالواجب على أهل اكلم وعلى 
جيم المسامين إنكاره والتعذير منه ٠‏ وإذا كان البناء على القبر مسجداً صارت المعصية أعظم » والوسيلة به الى السرك أظير. » ولهذا صح 
عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه لمن من اْمْذْ القبور م-اجد وقال عليه الصلاة والسلام « ألا وإن من كان قبلسيم كانوا 006 
قبور أنبياهم وصاطيهم ساود آلا فلا تتخذوا أةرور مساحد فاج ن أنجام عن ذاك » 


4# 


دنا أت تح البارك 


شف ٠+‏ كاب الجنائز 


آآ1آآ ا ا ا 1 
الآجداث : الاجداث القبور ) أى المراد بالاجداث ف الآبة القبور . وقد وصله ابن أنى حاتم وغيره من طريق 
قتادة والسدى وغيرهما . واحدها جدث بفتح الجم والمبملة . قوله ( بعثرت : اثيرت . بعرت -دوضى : جعلت 
أسفله أعلاه) هذاكلام أبى عبيدة فى « كناب الجاز » . وقال السدى : بعثرت أى حركت » تفرج ما فها. رواه ابن 
أبى حاتم ٠‏ قوله ( الايفاض ) بباء تحتانية سا كنة قبلبا كسرة و بفاء ومعجمة ( الاسراع ) حكذا قال الفراء فى 
والمعاق, : وقال أو عبيدة : وفضون أى يسرعون . قوله ( دقرأ الامش : إلى نصب ) يعنى بفتح النونكذا 
للأكثر » وفى رواية أبى ذر بالضم » والآول أصح . وكبذا ضيطه الفزاء عن الآع.ش فى «كتاب الموانى, وهى 
قراءة اجمهور . وحكى الطبرافى أنه لم يةرأه بالضم الا الحسن البصرى . وقد حك الفراء عن زيد بن ثابت ذلك » 
ونقابا غيره عن ماهد وأبى عمران الجونى . وفى « كنتاب السبعة» لابن مجاهد : قرأها أبن عأم بضمتّين » يعنى 
بلفظ اجمع . وكذا قرأها حفص عن عاصم . ومن هنا يظبر سبب تخصيص الأاعءش بالذكر لأآنه كوى » وكذا 
عاصم فى اتفراد حفص عن عاصم بالضم شذوذ . قال أبو عبيدة : النصب بالفتح هو العم الذى نصبوه ليعبدوه , 
ومن قرأ نصب بالضم فرى جماعة مثل رهن ورهن ٠‏ قوله ( بوفدون الى ثىء منصوب : يتبقون ) قال ابن أبى 
حاتم : حدئنا أبى حدثنا ملم بن إبراهم عن قرة عن الحسن فى قوله ل( الى فصب يوفضون ) أى يترون أهم 
يستلله أول ٠‏ قوله ( والنصب واحد والنصب مصدر ) كذا وقع فيه » والذى فى ٠‏ الممانى للفراء » النصب والنصب 
واحد وهو مصدر واجمع الانصاب . وكأن التغيير من بعض النقلة . قوله ( يوم الخروج من قبورهم) أى خروج 
أهل القبور من قبورم ٠‏ قولة ( وينلون يخرجون ) كذا أورده عبد بن حميد وغيره عن قتادة » وسيأتى له معنى 
آخن إن غاء الله تعالى . وفى نسخة الصغانى بعد قوله ١‏ مخرجون ) : من النلان . وهذه التفاسير أوردها لتعاتها 
بذكر القبر استطرادا » ولها تعلق بالموعظة أيضأ . قال الزين بن المنير : مناس.ة إبراد هذه الآبات فى هذه الترجمة 
للإشارة الى أن المناسب لمن قمد عند القير أن يقصر كلامه على الإنذار يقرب المصير الى القبور ثم الى النشر لاستيفاء 
العمل . ثم أورد المصنف حديث على بن ألى طالب مرفوعا ه ما من نفس منفوسة إلاكتب مكانها من الجئة والنارء 
الحديث . وسيأق ميسوطا فى تفسير ( والليل اذا يغثى) » وهو أصل عظم فى إئيات القدر . وقوله فيه , اعملوا , 
جرى محرى أسالوب الحكمء أى الزموا ما يحب على العبد من الهبوديةء ولا تنصرفوا فى أمس الربوبية ٠.‏ وعثان 
شيخه هو ابن ألى شببة 5 وجرير هو أبن عبد الميد . وموضع الحاجة منه « فقعد وقعدنا حوله . وقوله «١‏ فال 
دجل ء هو عر أو غيره كس أنى إن شاء الله تعالى 
م - بإسسيب ماجاء فى قاتل النفسٍ 
- رشن مسداو” حلفا يزيد بن زرَيعر حدائنا خالد عن أبى قلاية عن ثابت_ بن الضحاك رط 


1 
و - 2 :5 
عدب يهف نار جرتم » 
[ الحديث 158 أطرافه فى : الالو ل 1ووء لإإلتء ملك اوكو] 


ذا ع م 2 5 2 050 1 5 0 
4 - وقال حجاج بن منهال حدثنا جرير” بن حازم عن الحسن « حد ثنا جنذب رضي الله عنه فى هذا 


الحديث م9( ١١6‏ يفف 


المسجد فا نينا وما نخاف أن يُكذب جُندَبُ على النوت يله قال : كان برَجْل جر اح فت-تل ننسَه » فقال الله : 
بَدَرَني عبدى بنفسه » حرمت عليه الجنّة » 

[ الحديث 1١84‏ طرفه فى : 8658 ] 

هدم - رشن| أبو لبان أخبرنا شيب حد تنا أبو الزناد عن الأعرج عن ألى هريرة رض الله عنه 
قال : قال النوعٌ يله « الذى عخدق” سه مها فى النار » والذى يَطهئها يها فى النار » 

[الحديث 156 ب طرفه فى : غلالاه] 

قله ( باب ما جاء فى قاتل النفس ) قال ابن رشيد : مقصود الترجمة حك قائل النفس . والمذكور فى الباب حكم 
قائل نفسه . فهو أخص من الترجمة , ولكنه أراد أن يلحق بقائل نفسه قاتل غيره من باب الآولى » لانه إذا كان 
قاتل نفسه الذى لم يتعد ظلم نفسه ثبت فيه الوعيد ااشديد فأولى من ظل غيره بافاتة نفسه . قال ابن انير فى الحاشية : 
عادة البخارى إذا توقف فى شىء ترجم عليه ترجمة ممهمة كأنه ينبه على طاريق الاجتهاد . وقد نقل عن مالك أن قائل 
النفس لا تقبل توبته » ومقتضاه أن لا يصلى عليه ؛ وهو :فس قول البخارى . قلت : لعل البخارى أشار يذلك 
الى ما رواه أصحاب السئن ('©من حديث جابر بن سمرة « ان النى يل أتى برجل قتل نفسه مشاقص فم إصل عليه » 
وف دواية للنسائى , أما أنا فلا أصلى عليه » » لكنه لما لم بكن على شرطه أومأ اليه هذه الترجمة وأورد فا ما يشيهه 
من قصة قاتل نفسه , ثم أورد المصنف ف الباب ثلاثة أحاديث : أحدها حديث ثابت بن الضحاك فيمن قتل نفسه 
تحديدة » وسيأقى الكلام عليه متوفى ف الأمان واانذور » وخالد المذكور فى إسناده هو الحذاء . ثانها حديث 
جندب » وهو أنن عبد الله البجلى قال فيه , قال حجاج بن مهال حدثنا جرير بن حازم » وقد وصله فى ذكر بنى 
اسرائيل فقال , <دثئنا مد حدئنا حجاج بن منهال , فذكره . وهو أحد المواضع التى يستدل ما على أنه زيما علق 
عن بعض شيوخه ما بينه وبينه فيه واسطة , لكلذه أورده هنا مختصرا وأورده. هناك مبدوطا فال فى أوله «كان 
فوم نكان قبلكم دجل » وقال فيه , لجزع فأخذ سكينا لحز بها بده فا رقأ الدم حتى مات وسيأتى الكلام عليه 
مستوفى هناك , ولم أقف على تسمية هذا الرجل . ثالنها حديث أفى هريرة مرفوغا « الذى اق نفسه خنقها فى النار » 
والذى يطءنها يطعنها فى النار» وهو من أفراد البخارى من هذا الوجه . وقد أخرجه أيضا فى 'طب من طريق 
الأعش عن أبى الح عن أبى هريرة مطولا » ومن ذلك الوجه أخرجه مس وايس فيه ذكر الخئق ؛ وفيه من 
الزيادة ذكر السم وغيره وافظه « فبو فى نار جبم خالدا مخلدا ذها أبدا وقد تدك به المعتزلة وغيرم تمن قال بتخليد 
أصحاب المعاضى فى النار » وأجاب أهل السئة عن ذلك بأجو بة : منها توهم هذه الزيادة » قال الترمذى بعسد أن 
أخرجه : رواه عمد بن مجلان عن سعيد المقبرى عن أبى هريرة فلم يذكر « خالدا مخلدا » وكذا رواه أبو الزناد عن 
الأعرج عن أبى هر برة إشير الى رواءة الماب قال : وهو أصح لان الروايات قد ضيحت أن أهل التوحيد يعذون 
ثم يمخرجون منها ولا بخلدون ؛ وأجاب غيره حمل ذلك على من استّحله » فانه يصير باستحلاله كافرا والسكأهر مخلد 
بلاريب . وقيل : ورد مورد الزجر والتغليظ » وحقيقته غير مرادة . وقمل : المعنى أن هذا جزاؤه : دكن قد 
تكزم الله على الموحدين فأخرجهم من الثار بتوحيدثم . وقيل : التقدير عخلدا فما الى أن يشاء الله ٠‏ وقيل : اراد 


(١)هذا‏ الحديث أخرجه مسلم فى صجيحه باللفظ المذ كور م ذاكره الشارح فى باوغ المرام . ؤاله أعلم 


ملف < + -كتاب الجنائز 


بالخلود طول المدة لا حقيقة الدوام كأنه يقول مخلد مدة معيئة » وهذا أبعدها . وسيأق له مزيد بسط عند الكلام 
على أحاديث الشفاعة إن شاء لله تعالى . واستدل بقوله « الذى يطعن نفسه يطعنها فى النار » على أن القصاص من 
القائل يكو ن بما قتل به اقتداء بعقاب اله تعالى لقاتل نفسه » وهو استدلال يف00 

( ننبيه ) : قوله فى حديث الباب « يطعنها » هو يضم العين المهملة كذا ضبطه فى الاصول 

- بإصسيست ما كرَه من الصلاة على المنافقِينَ والاستغفار للمشركين 
وَاة ابن عبر رض الله” عنهما عن النىء يللم 

3 - وَرشن) بحى بن سكير حدأنى الليث عن عقيل عن ابن شههاب عن مُبيد الله بن عبد الله عن 

ّ ْ 9 * 5 2 7 0 4 1 
ابن عباس عن عر ن الخطاب رضى ا عنهم أنه قال « لما مات 7ك الله 3 أ ابن سَلول دعى له” رسول” 
7 ا 1 ل : 
لله يه ليصلى عليه . فاما قام رسول الل َه وئبت إليه فقات : يارسول الله أتصفى على ابن أن وقد قال بوم كذا 
وكذا كذا وكذا ‏ أَعَدْدُ عليه قوله”- تسم رسول” اله َه وقال : أخر* عنى يا عر” . فلنا أ كثَرْتَُ عليه قال : إى 
2٠, 7‏ < ع كحوءت 5 لك 5 ٠‏ 0 ْ 30 
رت 0 وأعل ألى إن زدت على السيدين يخدرة له إزذت عامما ٠.‏ قال فصلى عليه رسول ا يلثم , 0 
ا بر ره 6 1 رس سس 1 7 0 4 ١‏ 
انركف 2( 3 23 ث إلا يسيرا حت زات الايتان من براءة (ولا تلقل اعد منوم مات أيذا ‏ إلى- وم 
.]ا س ع 1١ 8 00 ١‏ 
فاشةون 4 قال : فمحبت بس دن 3 على رسول الله لله يومئذ » واث” ورسولهة عر » 

[ الحديث ما طرفه فى : 4511 ] 

قَلْهِ ( باب ما يكره من الصلاة على المنافقين والاستذفار للمشركين ) قال الزين بن المذير : عدل عن قوله كراهة 
الصلاة على المنافقين لينبه على أن الامتتاع من طلب المغفرة لمن لا يستّحةها ؛ لا من جبة العيادة الواقء.ة من صورة 
الصلاة , فقّد تكون العبادة طاعة من وجه معصية من وجه ٠‏ وألله أعلم 3 قَلْهِ (دداء ابن عمر عن النى عله ) 
كأنه يشير الى ديه فى قصة الصلاة على عيك الله بن أنى أيضا ٠‏ وقد "ققدم فى « باب القميص الذى يكف, م أورد 
المصئف الحديث المذكور من طريق أبن عباس عن عمر بن الخطاب » وسيأق من هذا الوجه أيضا التفسير 

- 04 
6 - يسيب ثناء الناس على ليت 

نشا - مرش 51م حداثنا شع عد تناعيد العزيز بن صبوِب_ قال : سمعت” أنسَ بن مالك رضى” ان 

عنه يقول” « مركو يجنازة فأ"نتوا عامها خيراء فقال البى' يله وَجبَت' . ثم" مروا بأخرَى نوا عليبا شرا » 


0 
هه 


1 00 2 5 . لحم ع 4< 35 ٠‏ 
ققَال : جَجِجَتَ . ققال عم بن الخطساب رضى_ الله عنه : ما وَجِجّت"؟ قال : هذا اثفتم عايه خيراً وَجبّت' له 


١ 2‏ ( هذا دن الشارح غراب 0 والصواب 9 استدلال جد 6 ويدل علية قوله تعالى 2 ورا 3 سيكة سيئة مثلها 4 وقوله تعال 
3 وإن عائيتم فماقبوا عثل ما عوقيتم به » وما ثبت عنه صلى الل عليه وسلم من رض رأس الهودى الذى رض رأس اطارية . والأدلة فى 
ذلك كثيرة ٠‏ والله أعلم 


الحديث /1(41 4م ١‏ فم 


الم » وهذا كيم عليه شر" فوجّت” له” الا . أن شاه الوفى الأرضٍ » 

[ الحديث 1١539‏ طرفه فى : 58419 ] 1 

1854 سس وشا ان 0 مسلا حداثنا داود أبى القرات عن عبد الله بن د عن أبى الأسود قال 
« قدئت الدينة - وقد وقم مها مرّض لايق" إلى عر بن لمعلاب رضىّ ان عنه » فركت هم سجخازة فى 
على صاحيها حَيرا » فقال ععر” رضي الل" عنه : وَجَمَتْ ٠‏ نم" مر بأخرى فأئَ على صاحبها حيرا » فقال عبر” رضى 
اله عنه : وَجَبتْ . ثم" مر" بلثالثة نأ على صاحيها شر" » فقال : وَحبت' . ققال أبو الأسود : فقت" وما وَحِبست 
! أمير المؤمنين ؟ قال : قلنتة ‏ قال البئ؛ كل : نا سل شبد هل أربمة عير أدخل الله اله ٠‏ فقلنا : 
وثلاثة ؟ قال : وثلاثة . فقلنا : واثنان ؟ قال : واثنان . ثم لم نسأله” عن الواحد » 

[ الحديث 7١54‏ ب طرفهة فى : 7547 ] 

وله ( باب ثناء الناس على الميت ) أى مشروعيّته وجوازء مطاقا , بخلاف الحى فائه منبى عنه إذا أفضى الى 
الإطراء خشية عليه من الرهو , أشاز الى ذلك الزين بن المنير . قوله ( م ) بضم المم على البناء للجبول ٠‏ قوله 
( فأثنوا عاها خيدا ) فى رواية النضر بن أفس عن أبيه عند الحاكم كنت قاعدا عند النى يلقع فر يحناذة فقال : 
ما هذه الجنازة ؟ قالوا : جنازة فلان الفلاتى »كان بحب الله ورسوله »و يعمل إطاعة الله ويسعى قبا , . وقال ضد 
ذلك فى الو أثنوا علها شرا . ففيه تفسير ما أيهم من الخير بوالشر فى روانة عبد العزيز . وللحاكم أيعنا من حديث 
جابر د ققال بعضهم لنعم المرء ٠‏ لقدكان عفيفا مسلا .. وفيه أيضأ ١‏ فقال بعضهم بن المرءكان » ان كان لفظا 
غايظا » ٠‏ قوله ( وجبت ) فى رواية اسماعيل بن علية عن عبد العزيز عند مسلم ه وجبت وجبت وجبت » 'لاث 
مرات . وكذا فى رواية النضر المذكورة ؛ قال النووى : والتكرار فيه لتأ كيد الكلام المهم ليحفظ ويكون أبلخ . 
ْله ( فقال عمر ) زاد مس , فداء لك أبى وأى , وفيه جواز فول مثل ذلك . قَولْهِ ( قال : هذا أثنيتم عليه خيرا 
فوجيت له الجنة ) فيه بيان لآن المراد بقوله « وجبت »ء أى الجنة لذى الخير » والنار لذى ااشر ؛ والمراد بالوجوب 
الثبوت إذ هو فى صحة الوقوع كالثى. الواجب » والاصل أنه لا بحب على الله شىء » بل الثواب فضله » والمقاب 
عدله ‏ لا يسأل عنا يفعل . وفى رواءة مس « من اثننتم عليه خيرا وجبت اله الجنة » ونحوه للاسماعيل من طر يق 
عمرو بن زوق عن شعبة » وهو أبين فى العموم من رواية آدم ظ وفيه رد على من زعم أن ذلك خاص ,الميتين 
المذكورين لغيب أطلع الله نبيه عليه » وإبما هو خير عن كم أعلبه الله به . قله ( أنتم شهداء الله فى الارض ) أى 
المخاطبون بذلك من الصحابة وم نكان على صفتهم من الإرمان . وح ابن التين أن ذلك مخصوص بالصحابة لانم 
كانوا ينطقون بالح-كية مخلاف من بعدثم . قال : والصواب أن ذلك يختص بالثقات والمتقين اتبى . وسيأى فى 
الشهادات بلفظ ١‏ المؤمنون شهداء الله في الأرض » ولأبى داود من حديث ألى هربرة فى نحو هذه القصة «إن بعضكم 
على بعض لشهيد , وسيأتى مزيد بسط فيه فى الكلام على الحديث النى بعده . قال النووى : والظاهر أن الذى 
أثنوا عليه شرا كان من المنافقين . قلت : برشد الى ذلك ما رواه أحمد من حديث أبى قتادة باسناد صحيح أنه يلق 
لم يصل على الذى أثنوا عليه شرا وصل على الآخر . قوله ( حدئنا غفان ) حكذا للأكث . وذكر أصحاب 


قرف مم -كتتاب الجنائر 


الاطراف أنه أخرجه قائلا فيه ه قال عفان » و بذلك جزم الببق . وقد وصله أبو بكر بن أنى شيبة فى مسئده عن 
عفان به » ومن طريقه أخرجه الاسماعيلى وأبو نعم . قله (حدئنا داود بن أب الفرات ) هى بلفظ النهر المشوور » 
واسمه عبرو , وه و كندى من أهل مرو . وم شيخ آخر يقال له داود بن أبى افرات اسم أببه بكر وأبو الفرات 
اسم جده وهر أشجعى من أهل اللمديئة , أقدم من الكندى . وله (عن أنى الأسود ) هو الديل النابعى الكبيرٍ 
المشوور ء وم أره من رواية غبه الله بن بريدة عنه إلا معنمنا . وقد حى الدارةطنى فى «كتاب التنبع » عن على بن 
المدينى أن ابن بريدة تا بروى عن حى بن يعمر عن أبى الاسود.. ول يقل فى هذا الحديث سمعت أبا الاسود . 
فلت :. وان بريدة ولد فى عهد عمر ؛ أقد أدرك أنا الأسود بلااريب » لكن البخارى لا يكتق بالمعاضرةٌ 2١2‏ 
فاءله أخرجه شاهدا واكتنى للاصل حديث أنس الذى قبله والله أعم ٠‏ قله ( قدمت المدينة وقد وقع بها مرض ) 
زاد المصنف ف الشهادات عن مومى بن إسماعيل عن داود ه وثم عوتون موا ذريما » وهو بالذال المعجمة أى 
سربعا . قوله ( فأثنى على صاحما خيرا ) كذا فى جميع الآصول ١‏ خيرا ‏ بالنصب , وكذا , شراء وقد غلط من 
ضيط أثنى بفتح اللهمزة على البناء للفاعل فانه فى جميع الآصول مبنى للمفعول » قال ابن التين : والصواب الرفع وى 
نصبه يمد فى اللسان . ووجبه غيره بأن الجار والمجرور أفم مقام المفعول الآول وخيرا مقام الثانى » وهو جائز 
وان كان المشهور عكسه . وقال النووى : هو منصوب بنع الخافض » أى أبنى عاما مخير . وقال ابن مالك : 
هخيرا» صفة لمصدر محذوف فأقيمت مقامه فنصت , لآن , أثنى , مساد الى الجار والمجرور . قال : والتفاوت 
بين الاسناد الى المصدر والاسناد الى الجار وانجرور قليل . قله ( فقال أبو الاسؤد ) هو الراوى ؛ وهو بالاسناد 
ااذكود . قله ( فقات : وما وجبت ) هو معطوف على ثىء مقدر ‏ أى قلت هذا ثىء بحيب ١‏ وما معنى قولك 
اسكل منهما وجبت .مع اختلاف الثناء بالخير وااشر . قله ( قلت كا قال اانى يلِتَع : أيما ملم ال ) الظاهر أن قوله 
: أيما مس » هو اقول خينئذ يكون قول عبر لكل منهما « وجبت » قاله بناء على اعتقاده صدق الوعد المستفاد 
من قوله يِه أدخله الله الجنة . , وأما اقتصار عمر على ذكر أحد ااثدقين فهو إما للاختصار وإما لإحالته السامع 
على القياس » والآاول أظبر . وعرف من القدة أن المثنى على كل من الجنائز المذكورةكان أ كثر من واحد»ء وكذا 
فى قول عمر ١‏ قائا وما وجبت » إشارة الى أن السائل عن ذلك هو وغيره . وقد وقع فى تفسير قوله تعالى ( وكذلك 
جعلناكم أمة وسطا ) فى البقرة عند ابن ألى حاتم من حديث أبى هريرة ان أله بن كعب من سأل عن ذلك . 
قوله ( فقلنا وثلاثة ) فيه اعتبار مفهوم الموافقة لآانه سأل عن الثلاثة ولم يسأل عما فوق الآربعة كالنسة مثلا ؛ وفبه 
أن مفهوم العدد ليس دليلا قطعيا بل هو فى مقام الاحتمال . قله ( ثم لم أله عن الواحد ) قال الزين بن المشير : 
نما لم يسأل عمر عن الواحد استبعادا منه أن يكن فى مثل هذا المقام العظم. بأقل من النصاب » وقال أخوه فى 
الحاشية : فيه [ماء الى الاكتفاء بالتزكية بواحد . كذا قال ؛ وفيه غموض . وقد استدل به المصنف على أن أقل 
ها يكت مه فى الشهادة اثنان كا سيأقى فى كاب الشهادات إن شاء الله تعالى . قال الداودى : المعتبر فى ذلك شهادة 
أهل الفضل والصدق ء لا الفسقة لآنهم قد يثنون على من يكون مثلهم » ولا من ببنه وبين الميت عداوءة لآن شيادة 


(١)ظاهر‏ كلام الزى فى (١‏ المذيب ) والشارج فى ( تهذب اللهذيب ) فى ترجة أبى الأسود وترحة عبد الله المذ كور أن عند الله 
قد عم من ألى الأسود ء" و ينقلا عن أحد أنم لمم منه “وذلك هو ظاهر صذيع البخارى هنا » لآنه لآ يكت بالمعاصرة. + وان أعل 


الحديث اوم ١‏ ؤرما ش سم 


اندو لا تقبل . وفى الحديث فضيلة هذه الامة , وإعمال الحك بالظاهر . ونقل الطبى عن بعض شراح د المضاأ ببح » 
قال : ليس معنى قوله ه أثتم شبداء الله فى الأرض » أن الذى يقولونه فى حق شخص يكون كذلك حتى يصير من 
استحق الجنة من أهل النار بق وهم » ولا المكس ٠‏ بل معناء أن الذى أثنوا عليه خيرا رأوه منه كان ذلك علامة 
كونه من أهل الجئة » وبالمكس . وتعقبه الطيبى بأن قوله « وجبت » بعد الثناء حم عقب ومنا اعنات] لأشغر 
بالعلية . وكذا قوله ١‏ أنتم شبداء الله فى الأرض ء لآن الإضافة فيه للتشريف لآنهم منزلة عالية عند الله » فهو 
كالتركية للامة بعد أداء شبادتهم ٠‏ فننبغى أن يكون لما أثر . قال : والى هذا يوى” قوله تعالى ( وكذلك جملنا كم 
أمة وسطا ) الآية . قلت : وقد استشهد عمد نكمب القرظى لما روى عن جابر نحو حديث أنس بهذه الآية » 
أخرجه الحا . وقد وقع ذلك فى حديث مرفوع غيره عند ابن أبى حاتم فى التفسير » وفيه أن الذى قال النى جَلأ 
« ما قولك وجبت ء هو أذ ب نكمب . وقال النووى : قال بعضهم معنى الحديث أن الثناء بالخير لمن أثنى عليه أهل 
الفضل ‏ وكان ذلك مطابقا لواقع ‏ فبو من أهل الجنة » فانكان غير مطابق فلاء وكذا عكسه . قال : والصحيح أنه 
على عمومه وأن من مات منهم فألم الله تعالى الناس الثناء عليه مخير كان دليلا على أنه من أهل الجنة سواء كانت 
أفماله تقتضى ذلك أم لا » فان الاعمال داخلة تحت المشيئة » وهذا إلهام يستدل به على تعبينها , و بهذا نظبر فائدة 
الثناء انتهى . وهذا فى جانب الخير واضح , ويؤيده ما رواه أحمد وابن حبان والحاكى من طريق حماد بن سلمة عن 
ثابت عن أنس مرفوعا و ما من مسل بموت فيشود له أربعة من جيرانه الآدئين أنهم لا يعلمون منه إلا خيرا إلا قال 
الله تعالى : قد قبلت قولك وغفرت له مالا تعلبون » ولاحد من حديث أَبى هربرة نحوه وقال و ثلاثة» بدل أدبعة 
وفى اسناده من لم يسم » وله شاهد من مراسين بشير ب نكعب أخرجه أبو مسل الكجى . وأما جاب الشر فظاهر 
الأحاديث أنهكذلك , لكن إنما بقع ذلك فى حق من غلب شره على خيده ٠‏ وقد وقع فى رواية النضر المشار الما 
أولا فى آخر حديث أنس ١‏ إن لله ملائكة تنطق على أأسنة بنى آدم بما فى المرء من الخير والشر » واستدل به على 
جواز ذكر المرء بما فيه من خير أو شر للحاجة ولا يكون ذلك من الغيبة . وسأق البحث عن ذلك فى« باب النهى 
قوست الأيو ات آخر الجنائز » وه وأصل ف قبول الشبادة بالاستتفاضة » وأن أقل أصاما اثنان . وقال ابن العربى : 
فيه جواز الشهادة قبل الاستشهاد » وقبولها قبل الاستفصال . وفيه استمال الثناء فى الشر للمؤاغاة والمشاكلة » 
وحقيةته [تما هى فى الخير . والله أعلم 
> - يسيب ما جاء فى عذاب القبر » وقوله تعالى [ الأنمام 6 ] : 

( إذ الظالون فى غات االوب. واللائكة بأسطو يديهم أخرجوا أنقمك ايوم َبْرّونَ عذاب امون 1 
هو لمان . والَونٌْ العفق” . وقوله جل ذكره [ القوبة ]٠١١‏ : لإستعذ مهم مر تين تم" برَكُونَ الى عذاب عظيم) 

وقوله تمالى [ غافر 46 | : ( وعاق بآل فرعَونَ سوه الع_ذاب » الناز يعون علب عدوا وعدي 

ويوم تقوم الساعة أدخلوا آل فرعون أشد التذاب 4 


عت لود لبو ا واكم اسه اك لت د .1 ماقف دي يي ع 
و١٠‏ - وَزشئ حفص ن عم حد :ذا شعبة عن علقية بن مر د عن سمل بن عبيدة عن البراء ن عازب 


شف 7١‏ - كتاب الجنائز 


رض الل عنها عن ال لبئ يكيو قال « إذا أقيد المؤمن فى قبره أن م شبد أ نلا إله إلا" الله وأنَ مدا رولء 
له فذلك فول( يليت ان “ ان كمنوا بالقول الثابتر ) 

مرش عد بن" بار حد ثنا 6 حد نا شعية ذ ( وزادق . 0 ا “ الذين آمنوا ) مث ف 
عذاب القبر 

[الحديث ١25‏ طرفه فى : كقد4] 

حفضنل - رشنا عل* بن "يد أن عد انا سقو نْ إرامي حدثنى أبى 2 ن صالر 00 فى نافم' أن ار 
عع رضى الل عنها أخبر خبرَهٌ قال « إطلم الب يه على أهلٍ القايب ققال : وجدام ما وعد ربك حقا قيل 


له تذغو أموان »قال له ري 
[ الحديث 180١‏ طرقاء فى : ١مو*,‏ .4 ] 
الع حرشن عبد اند" بن تمد حداتنا سفيان عن ن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة رض الله عنها 


قالت « ما قال النىئ؛ كلاق : | نم ليعلَونَ الآنَ لاريم وقد قال ان تعالق (إنكة لا سيم 
الو ) 
[الحديث 9 ب طرفاه فى : ووم , لوم] 
كك اشنا عبان أخبرتى أبى عن شمرة معستة الأشمث ء عن أبيه عن مَسسْروقر عن عائشة رض 21 
عنها « أن مهودية دخات" عليه فل كرت عذابة القغر فقالت ها : أعاذك الله من عذاب القبر . فسألت' عائشة” 
رسولة اله يك عن عذابٍ 2 فقال : ن نمم » عذاب؟ القير . قالت عائعة رضى النّ” ع “اريت رسول” 


الله كته بعد صل صلاة د 2 من عذابٍ ابر « اع : « عذاب “القبر حق 


١7‏ - ورشنا محى ' بن سلهان حد نا ابن/ وهب قال أخب فى يونس ء عن بن شهابٍ أخب فى عروة بن” 
الزخيير أنه” بعرت ان عر رذىّ الَّ” عنها تقول؛ « قام رسول؛ الله ييه خطيباً فذ كر فتن القبر التى 
فحن فيها مره .قل يد ذلك سم دون سَية» 

ا - شنا عياش , بن" الوليد عدشاعين الأعلى عل الي عن ققادة ع نأ نِْ مالك رضى 
النُ” عنه أنه #عداتي أن فول لله كاله قال 0 إن العبق إذا وضع فى قيره لاعن عا ء - وان لسسع 
لمحا باحر حتيداء وترلات, : مااكنت” تقول فى هذا الرجل ؟ لحمد وَكي . فأما للؤمن فيقوله 
أشهد أنه عبد اللو ورسولة. فيقال له : انظر' إلى مقمدلك . نَ الثار »قد أبدات الله به متقمداً من الجنة» فيرامًا جميما » 
قال قتادة : وذ 1 نا أنه يفسّح له فى قبره . ثم رَجِمّ الى حديث أنس قال م وأما النا َ والسكافر” فيقال/ له* : 
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ما كنت تقول؛ فى هذا الرجّل ؟ فيقول : لا أدرى »كنته أقول ما يقولء الناس” . فيقال : لا دربت ولا 
1 اس شم 


ليت" . ويضرتب+ مُطارفَ من حديد ضربة » فيُصيح فيد تتاف لغ القدن > 
قوله ( باب ما جاء ّ عذاب القب) لم بتعرض المصئف ف الترجمة لكون عذاب القى بقع على الروح فقط أو 
علها وعلى الجد » وفيه خلاف شهير عند ال متكلمين » وكأنه تركه لآن الآدلة الى رضاها ليست قاطءة فى أحد 
الأمرين فل بنقلد الحسكم فى ذلك واكتتق بائيات وجودهء خلافا لمن ثفاه مطاقا من الخوارج و بءض المعئزلة كضرار 
ابن عرو وبشر المريسى ومن وافقهما » وخالفيم فى ذلك أ كثر الممتدلة وجميع أهل السنة وغيرمم وأ كثروا من 
الاحتجاج له . وذهب بعض الممتزلة كالجيانى الى أنه يقع على الكفار دون المؤمئين ؛ و بعض الأاحاديث الانية تود 
علهم أيضا . قوله ( وقوله تعالى ) بالجى عطفا على عذاب القبر , أى ما ورد فى تفسير الآبات المذكورة . وكأن 
المصنف قدم ذكر هذه الآيات لينبه على ثبوت ذكره فى ااقرآن » خلافا لمن دده وذعم أنه لم برد ذكره إلا من أخبار 
الأحاد . فأما الآية التى فى الآ نعام فروى الطبراتى وابن أنى حاتم من طريق على بن ألى طلحة عن ابن غباس فى قوله 
تعالى وير ولو ترى إذ الظالمون فى غمرات الموت واملائكة .اسطو أيد.هم ) قال : هذا عند الموت ؛ والبسط الضرب 
يضر بون وجوههم وأدبارثم التهى . ويشهد له قوله تعالى فى سورة اتقتال ١‏ فكيف إذا توفتهم الملائكة يضربون 
وجوهبم وأدبارهم ) وهذا وإنكان قبل الدفن فهو من جملة العذاب الواقع قبل يوم القيامة » وإنما أضيف العذاب 
الى القبر لكون معظمه يقع فيه » و لكون الغالب على الموتى أن بقبروا » و إلا فالكافر ومن شاء الله تعذييه من 
العصاة يءذب بعد موه ولو لم يدفن ٠‏ ولكن ذلك محجوب عن الخاق إلا من شاء الله ٠‏ قوله ( وقوله جل ذكره . 
سستعذبهم مرتين ) وروى الطبرى وابن أبى حاتم والطير انى فى الأوسط أيضا من طريق السدى عن أبى مالك عن 
ابن عباس قال « خطب رسول الله يللم بوم المءة فقال : اخرج يا فلان فانك منافق , فذكر الحديث » وفيه 
د ففضح الله المنافقين , فبذا العذاب الاول ؛ والعذاب الثانى عذاب القبر. ورويا أيضا من طريق سعيد بن أبى عروبة 
عن قثادة نحوه » ومن طريق تمد بن ثور عن معمر عن المسن ١‏ سنعذبهم مرتين : عذاب الدنيا وعذاب القبر , 
وعن عمد بن سق قال « بلغنى » فذكر نحوه . وقال الطرى بعد أن ذكر اخّلانا عن غير هؤلاء : والاغلب أن 
إحدى المرتين عذاب القير ؛ والاخرى تحتمل أحد ما تقدم ذكره من الجوع أو السى أو القتل أو الإذلال أو غير 
ذلك . قوله ( وقوله تعالى ([ وحاق بال فرعرن ) الآبة ) روى الطبرى من طريق الثود ى عن ألى قيس عن هزيل 
ابن شرحبيل قال : أرواح آل فرعون فى طيور سود تغدو وتروح على النار فذلك عرضها . ووصله ابن أن حاتم 
من طر يق ليث عن ألى قيس فذكر عبد الله بن مسعود فيه » وليث ضعيف » وسيأتى بعد بابين فى الكلام على 
حديث ابن عدر بان أن هذا العرض يكون ف الدنيا قبل يوم القيامة . قال القرطى : امور على أن هذا العمرض 
يكون فى البرزخ » وهو حجة فى تثبيت عذاب القبر . وقال غيده : وقع ذكر عذاب الدارين فى هذه الآنة مفسرا 
مبينا » لكنه حجة على من أنكر عذاب الآبر مطلقا لا على من خصه بالكفار . واستدل با على أن الآرواح باقية 
بعل فراق الأجساد » وهو قول أهل السنة كا سيأنى . واحتج بالآنة الأ ولى على أن النفس والروح شىء واحد لقوإه 
تعالى ١‏ أخرجوا أنفسكم ) والمراد الأرواح » وهى مسسألة مشهورة فبها أقوال كثيرة وستاق الأشارة الى أثىء عنها 
في النفسير عند قوله تعالى ( ويسألونك عن الروح ) الاية . ثم أورد الصنف ف الباب ستّة أحاديث : أوها حديث 
٠‏ م سس لعج "اه فم البارى 
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البراء فى قوله تعالى لإ يتب الله الذين آمنوا بالقول الثابت) وقد أورد المصنف ف التفسير عن أبى الوليد ااطيا لمى 
عن شعبة ؛ وصرح فيه بالإخبار بين شعبة وعلقمة »و بالسماع بين غلقمة وسعد بن عبيدة . قله ( اذا أقمد المؤمن 
فى قبره أى ثم شهد ) فى رواية الخوى والمتمل «ثم يشبدء هكذا ساقه المصنف بهذا اللفظ , وقد أعرجه الاسماعيل 
عن أنى خليفة عن حفص إن عر شيخ البخارى فيه بلفظ أبين من لفظه قال سين 
وعرف مدا فى قبره فذلك قوله الح وأخرجه ابن مردويه من هذا الوجه وغيره بافظ ه أن النى ييه ملق ذكر عذاب 
القبر فقال : إن المسلم إذا شبد أن لا إله إلا الله وعرف أن ع#دا رسول الله الحديث ٠‏ وه ف أطريق الثائة ( هذا 
وذاد ( يبت الله الذين آمنوا ) نزلت فى عذاب القبر ) يوم أن لفظ غندر كلفظ حفص وزيادة » وليس كذلك , 
وإما عو بالمعنى , فقد أخر جه مسلم والنسائ وابن ماجه عن مد بن يهار شيخ البخارى فيه » وااقدر الذى ذكره 
هو أول الحديث ؛ وبقيته عندهم ٠‏ يقال له من ربك ؟ فيقول : رب الله و نهى عمد ؛ والقدر المذكور أيضا أخرجه 
مس والنسافى من طريق خيثمة عن البراء » وقد اختصر سعد وخيئمة هذا الحنديك دا لكن أخرجه ابن مدو به 
من وجه آخر غن خيدٌمة فزاد فيه ه ان كان صالحا وفق ؛ وان كان لا خير فيه وجد أبله » وفبه اختصار أيضا وقد 
رواه زاذان أبو عمر عن البراء مطولا مبيئا أغرجه أصحاب الدئن وصححه أبو عوانة وغيره وفيه من الزيادة فى 
أوله « استعيذوا بالله من عذاب القر » وفيه ه فترد روحه فى جسده » وفيه « فيأتيه ملكان فيجلدانه فيقولان له : 
من ربك ؟ فيقول : رف الله . فيقولان له : ما دينك ؟ فيقول : دينى الاسلام . فيقولان له : ما هذا الرجل الذى 
بعث فيكم ؟ فيقول : هو رسول الله . فيقولان له : وما يدريك ؟ فيقول : قرأت القرآن كناب الله فآمنت به 
وصدقت . فذلك قوله تعالى : يشت الله الذين آمنوا بالقول الثابت ) » وفيه « وان الكافر تعاد روحه فى جسده ؛ 
فيأقيه ملكان فيجلمانه فيقولان له : من ريك ؟ فقول : هاه هاه لا أدرى , الحديث . وسأق نحو هذا فى حديث 
أنس سادس أحاديث الباب ؛ ويأتى الكلام عليه مستوفى هناك إن شاء القه تهالى . قال الكرمانى : ليس فى الآبة 
ذكر عذاب القبر , فلعله سمى أحوال العبد فى قبره عذاب القبر تغليبا لفنتئة السكافر على فتئة المؤمن لأاجل التخويف » 
ولآن القبر مقام ا حول والوحشة » ولآن ملاقاة الملائ.كة ما مباب منه ابن آدم فى العادة . ثاننها حديث ابن عمر فى 
قصة أصحاب القليب قليب بدو وفيه قوله يلع هما أنتم بأسمع لما أقول منهم » أورده هنا عتصرا » وسيأى مطولا 
فى المغازى . وصال المذكور ف الإنسناد هو ابن كيسان . ثالثها حديث عائشة قالت د إنما قال النى يَلِ [نهم ليعلون 
الآن ما أنكنت أقول لمم حق » وهذا مصير من عائشة الى رد رواءة ابن عير المذكورة . وقد خالفبا الجبور ف 
ذلك وقبلوا حديث ابن عمر لموافقة من رواه غيره عليه . وأما استدلالها بقوله تهالى ( انك لا تسمع الموق » 
فقالوا معناها لا تسمعهم سماعا ينفعهم » أو لا تسمعهم إلا أن يشاء الله . وقال السهيل : عائشة لم تحضر قول النى 
يله » فغيرها من حضر أحفظ للفظ النى يلع » وقد قالوا له د يا رسول الله أتخاطب قوما قد جيفوا؟ فقال : 

١‏ أنتم بأسمع لما أقول منهم » قال : وإذا جاز أن يكونو! فى تلك الحال عالمين جاز أن يكونوأ سامعين إما بآذان 
دءوسهم كا هو قول اجخهود ٠‏ أو بآذان الروح على رأى من بوجه السؤال الى الروح من غير رجوع الى الجسد . 

قال : وأما الآية فائها كقوله تعالى ( أفأنت تسمع الصم أو تبدى العمى ) أى إن الله هو الذى يسمع ويبدى 
انتهي . وقرله : إنها لم تحضر صحيبح » لكن ا 00 
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ذلك من حضره أو من النى وَل بعد » ولوكان ذلك قادحا فى دوايتها لقدحفى رواءة ابن عمر فانه لم حضر أيضا » 
ولا مانع أن يكون النى سل قال اللفظين معا فانه لا تعارض بينهما . وقال ابن التين : لا مءارضة بين حديث ابن حمس 
والآية لآن الموق لا يسمعون بلاشك , لكن إذا أراد الله إسماع ما ليس من شأنه السماع لم بمتئع كقوله تعالى 
١‏ إنا عرضنا الآمانة ) الآية » وقوله لإ فقال لها وللارض ائتيا طوءا أوكرها ) الآبة . وسيأنى فى المغازى قول 
قتادة : إن الله أحيامم حتى سمعوا كلام نبيه تو برخا ونقمة انتبى . وقد أخذ ابن جرير وجماعة من الكرامية من هذه 
القصة أن السؤال فى القبر يمع على اليدن فقط ؛ وأن الله خاق فيه إدراكا حيث لسمع ويعم وبلذ ويأم ٠‏ وذهب 
ابن حزم وابن هبيرة الى أن السؤال يقع على الروح فقط من غير عود الى الجسد » وخالفهم الجمبور فةالوا : تعاد 
الروح الى الجسد أو بعضهكا نبت فى الحديث ؛ ول وكان على الروح فقط لم يكن للبدن بذلك اختصاض » ولا ينع 
من ذلك كون الميت قد تتفرق أجزاؤه » لآن الله قادر أن يعمد المماة الى جزء من الجسد ويقع عليه السؤال ٠‏ كأ 
هو قادر على أن يجمع أجزاءه . والحامل للةائلين بأن السؤال يمع على الروح فقط أن الميت قد يشاهد ف قبره حال 
المسألة لا أ فيه من إقعاد ولا غيره ولا ضيق ف قبره ولا سعة » وكذلك غير المقبور كالمصاوب : وجوامهم أن 
.ذلك غير متنع فى القدرة » بل له نظير فى العادة وهو النائم فانه بحد لذة وألما لا يدركه جليسه » بل اليقظان قد يدرك 

ألما أو إذة لما يسمعه أو يفسكر فيه ولا يدرك ذلك جليسه » وإنما أتى الغلط من قياس الغائب على ااشاهد وأحوال 
ما بعد الموت على ما قبله » والظاهر أن الله تءالى صرف أإصار العباد وأسماعبم عن مشاهدة ذلك وستره عنهم [يقاء 
علهم شلا يتدافنوا » وليست للجوارح الدنيوءة قدرة على إدراك أمور الملكوت إلا من شاء الله . وقد ثبتت 
الأحاديث بما ذهب اليه الجبور كقو له , انه ليسمع خفق تعاهم » وقوله « تختاف أضلاعه لضمة القيرء وقوله 
«-مسمع صوانه إذا ضر به المطراق » وقوله « لضرب بين أذنيه» وقوله د فيقعدانه » وكل ذلك من صفات الاجساد . 
وذهب أبو الهذيل ومن تبعه الى أن المدت لا يشعر بالتعذيب ولا بغيره إلا بين النفختين » قالو! وحاله كال النائم 
والمغثى عليه لا يحس نا لضر ب ولا بغيره إلا بعد الافاقة » والاحاديث الثابئة فى السؤال حالة تولى أصحاب الميت عنه 
ترد علهم : ( تنبيه ) : وجه إذخال حديث ابن عمر وما عارضه هن حديث عائشة فى ترجمة ءذاب القير أنه للا ثبت 
من ماع أفل القليب وتوبيخه لم دل [دراكهم الكلام بحاسة السمع على جواز إدرا كبم ألم العذاب ببقية الحواس 
بل بالذات إذ الجامع بينهما و بين بقية الأحاديث أن المصنف أشار الى طريق هن طرق امع بين <ديى ابن عمر وعائشة 
تحمل حديث ابن عمر على أن مخاطبة أهل القليب وفعت وقت المسألة وحيندد كانت الروح قد أعيدت الى الجسد » 
وقد بين من الأحاديث الأخرى أن الكافر المسئول يعذب » وأما إنكار عائشة فحمول على غيد وقت المدألة 
فيتفق الخدران.. ويظهر ءن هذا التقرير وجه إدغال حديث ابن عمر فى هذه الترجمة والقه أعلم . رابع أحاديث الباب 
حديث عالشة فى قدة الموودية 1 قوله ( سمعت الأشعث ) هو ابن أنى الشعثاء سلم بن الاسود الحاربى : قوله (عن 
أبيه ) فى رواية أنى داود الطيالسى عن شعية عن أشءث و سمعت ألىء . ووه ( ان جودية دخلت علبا: فذكرت 
عذاب العير ) وقع فى روابءة أنى وائل عن مسروق عند المصمئف ف الدعوات « دخلت يجوزان من مجر مود اأدينة 
فقالتا : إن أهل القبور يعذ.ون فى قبورهم » وهو مول على أن [<داهما تكلمت وأقرتها الأخرى على ذلك فنسبت 
القول الهما مجازا » والإفراد حمل على المتكلءة . ولم أقف على اسم واحدة هنهما .وزاد فى زوابة أنى وائل 
دوفكذتهما » ووقع عند مس دن طريق ابن شهاب عن عروة عن عائشه قالت « دخلت عل ام أة من البود وهى 
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2 ٠ل‏ : هل شعرت أنكم نفتنون فى القبور . قالت : فارتاع رسول الله يلقع وتال : [ما يفان هود . قالت عائشة : 
فلبثنا ليالى , ثم قال رسول اقه َم : هل شعرت أنه أوحى إلى أنكم تفتنون فى القبور . 6اات عائشة : فسمعت 
رسول الله يتم يستعيد من عذاب القبر » وبين هانين الروايتين عخالفة » لآن فى هذه أنه يع أسكر على البودية , 
وفى الآول أنه اقرها ٠.‏ قل الذووى تبما للطحاوى وغيره : هما قصدّان , فأنكر النى يلم قول المودية فى القصة 
الأول م ثم أعم النى بده علقم ذلك وم يعم عائشة ؛ لجاءت الجهودية غرة أخرى فذكرت فا ذلك فأ تكرت علا مسلادة 
الى الانكار الاول ؛ ؛ فأعلها لت يل أن الوحى نول انان اتتهى . وقال الكرماق : محتمل أنة يلع كان يتعوذ 
سرا فلا رأى استغراب عائشة حين سمعت ذلك من الهودية أعلن به انتهى . وكأنه لم يقف على رواية الزهرى عن 
عروة التى ذكر ناها عن حييح مدل » وقد تقدم فى « باب التعوذ من عذاب القير القبر » فى الكسوف من طريق عمرة عن 
عانشة « ان بمودية جاء 22 فقَالت لها : أعاذك الله من عذاب القير لفالف ريرل الله وَل : 8 
الناس فى قبورثم ؟ فال رسول الله ِنع عائذا بالله من ذلك . ثم ركب ذات غداة مركيا سفت الشمس » فذكر 
الحديث : وى آخ خره « ثم أمرمم أن يتعوذوا من عذاب القير» وفى هذا موافقة لرواية الزهرى وأنه يلل ل يكن 
عل بذلك 1 وأصرح منه ما دواه أحد باسناد على شرط البخارى عن سعيد بن مرو بن سعيد الآهرى عن عائشة 
د أن جودية كانت مخدمها » فلا تصنع عائشة اللها شيئًا من المدروف إلا تالت لحا البودية : وتاك الله عذاب القبر . 
الت : فقلت يا رسول الله هل للقبر ءذاب ؟ قال : كذبت مود ء لا عذاب دون يوم القيامة . ثم مكث بعد ذلك 
ما شاء الله أن يكت ء شرج ذات يوم أصف النهار وهو ينادى بأعلى صوئه : : أما الناس«استّءرذوا بالله من عذاب 
القبب » فان عذاب القبر حق » وف هذا كله أنه ملم إنما عل بحم عذاب القبر إذ هو بالمديئة فى آخر الآمس كا تقدم 
تاريخ صلاة الكسوف فى موضعه . وقد استشكل ذلك بأن الآبة المتقدءة مكية وه قوله تعالى ( يثيت الله الذين 
آمنوا ) وكذلك الآبة الاخرى المتقدمة وهى قوله تعالى (إ النار يعرضون علبا غدواً وعشيا ) والجواب أن 
عذاب القبر إ نما يؤخذ من الاولى بطريق المفبوم فى حق هن لم يتصف بالإيمان » وكذلك بالمنطوق فى الآأخرى فى 
حق آل فرعون وان التحق يهم من كان له حكديم * من اللكبفار , فالذى أذكره النى يليه ما هو وقوع عذاب القير 
على الموحدين » ثم أعل يله أن ذلك قد يقع على من يشاء الله منهم لجزم به وحذر منه وبالغ فى الاستعاذة منه تعلما 
لآمته وإرشادا ؛ فانتن التعارض حمد الله تعالى . وفيه دلالة على أن عذاب القبر ليش بخاص ببذه الآمة مخلاف 
المسسألة قفسبا اغتلاف سمأ ذكره آخر الباب ٠‏ قوله ( قال نم عذاب القر ) كذا لللاكثر , زاد فى رواية الموى 
والمسّملى « حق » وليس >مد لان المصنف قال عقب هذه الطريق : زاد غندر « عذاب القبر حق » فتيين أن لفظ 
د حق » ليست فى رواية عبدان عن أبيه عن شعية » وأتها ثابتة فى رواءة غندر عن شعية وه و كذلك ٠‏ وقد أخرج 3 
طريق غندر اانسا والإسماعيل كذلك وكذلك أخرجه أبو داود ااطبالسى فى مسئده عن شعبة . ( تنبيه ) : وقع 
قوله « زاد غندر ال فى روابة أبى ذر وحده » ووقع ذلك فى بعض فسخ عقب حددث أسماء بنت ألى بكر وهو 
غلط . خامسها حديث أسماء بنت ألى بكر أورده مختصرا جدا بلفظ ١‏ قام رسسول الله يلم خطيبا فذكر فتئة القسير 
التى يفئتئن فها المرء » فليا ذكر ذلك ضج المسلدون ضجةء وهو مختصر » وقد ساقه النساق والإسماعيل هن الوجه 
الذى أخرجه منه الرخارى فزاد بعد قوله ضجة م حالت بننى و بين أن أفهم آخر كلام رسول الله يله » فاءا سكت 
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ضجيجهم قات لرجل قريب مى : أى بادك الله فيك » ماذا قال رسول الله يليه فى آخر كلامه ؟ قال قال :قد أوحى 
الى أنم تفتنون فى القبور قردبا من فتنة الدجال » انتهى . وقد تقدم هذا الحديث فىكتاب العم وفى الك.وف من 
طربق فاطمة بنت المنذر عن أسماء بتهامه » وفي.ه من الزيادة « يؤنى أحد؟ قال له : ما عليك هذا الرجل » الحديث » 
فلم يبين فيه ما بين فى هذه الروابة من تفهم الرجل المذكور لأسماء فيه . وأخرجه فى كتاب اجمعة من طر يق فاطمة 
أيضا وفيه أنه ,لما قال أما بعد لغط نسوة من الانصار ؛ وأنمها ذهبت لتسكتبن فاستفبمت عاثثة عما قال » فيجمع 
بين مختاف هذه الروايات أنها احتاجت الى الاستفبام مرتين » و أنه لا حدثت فاطمة لم تبين لها الاستفهام الثافى . 
ول أقف على اسم الزجل الذى استقيت مهدض ذلك الى الآن ‏ ولاحد من طريق تمدن المنتك دن عن أسناء 
مفوعا « اذا دخل الإنسان قره فان كان مؤمنا احتف به عمله فأتيه الملك فترده الصلاة والصمام » فيئاديه الملك : 
اجاس » فرجلس فيقول : ما تقول فى هذا الرجل عمد ؟ قال : أشهد أنه رسول الله . قال : على ذلك عشت وعليه 
مت وعليه تبعث » الحديث . وَسَاق الكلام عليه مستوفى ف الحديث الذى يليه . وقد تقدم الكلام على بقمة فوايد 
حديث أسماء فى كاب العلل » ووع فى بعض النسخ هنا « زاد غندر عذاب القبرء وهو غاط لآن هذا ما هو فى 
آخر حديث عائشة الذى قبله » وأما حد بث أحماء فلا رواءة لغندر فيه . سادس أحاديث ألياب حديث أنس » وقد 
تقدم بهذا الاسناد فى « باب خفق النعال» وعبد الأعلى المذكور فيه هو اين عبد الأعلى ااساى بالمهملة البصرى » 
وسعيد هو ابن ألى عروية ٠‏ قوله ( إن العبد إذا وضع ف قبره ) كذا وقع عنده مختصرا » وأوله عند أبى داود 
من طريق عيد الوهاب بن عطاء عن سعيد بهذا السند ١‏ ان نى الله يلثم دخل خلا لبنى النجار 'فسمع صوءا ففزع 
فقال : من أصحاب هذه القبور ؟ قالوا : با رسول الله ناس ماتوا فى الجاهلية . فقال : تءوذوا بالله من عذاب القير 
ومن فتئة الدجال . قالوا : وما ذاك يا رسول الله ؟ قال : إن العبدء فذكر الحديث » فأفاد بمان سهب الحديث 

قله ( وانه ليسمع قرع تعاهر ) زاد مس « اذا انصرفوا » وفى رواءة له« يأنيه ملكان » زاد ابن حبان وااترمذى 
من طريق سعيد المقرى عن ألى هربرة « أسودان أزرقان يقال لأحدهما المذدكر والآخر النكيرء وف روابة ابن 
حبان « يقال لها منكر و نكير » زاد الطنرانى فى الاوسط من طريق أخرى عن أبى هريرة « أعينهما مثل قدور 
النحاس » وأنيا ما مثل صياصى البقر » وأصواتهما مثل الرعد» ونحوه لعيد الرزاق من مرسل عهرو بن دينار 
وزاد « يحفران بأنيا .هما ويطآن فى أشعارهما » معهما مرزية:لو اجتمع علما أهل منى لم يقلوها » وأورد ابن 
الجوزى فى « الموضوعات ء حديثًا فيه « ان فهم رومان وهوكبيرم» وذكر بعض الفقهاء أن اسم الاذين يسألان 
الذنب منكر و نكير » وان اسم اللذين يسألان المطيع مبشر وبشير . قوله ( فيقعدانه ) زاد فى حديث البراء فتعاد 
روحه فى جسدء م تقدم فى أول أحاديث الباب » وزاد اءن حبان من طريق أبى سلية عن أبى هريرة ؛ فاذا كان مؤمنا 
كانت الصلاة عند رأسه » والركاة عن بمينه » والصوم عن ثماله » وفعل المعروف من قبل رجليه . فيقال له.: 
أجلس ؛ ف.جلس وقد مثلت له الشمس عند الغروب » زاد أبن ماجه من حددث جابر « فيجلس فيمسح عبفيه ويقول : 
دعوت أصلى » . قوإه ( فيقولان : ماكنت تقول فى هذا الرجل مد ) زاد أبو داود فى أوله , ماكنت تعيد ؟ فان 
هداه الله قال : كنت أعيد الله . فيال له : ماكنت تقول فى هذا الرجل » ولأاحمد من حديث عائثة « ماهذا الرجل 
الذي كان فم » وله من عدث أن سعيد و ان كان مؤمنا قال : يك أن لا إله إلا الله وأن حمدا عيده ورسوله . 
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فيقال له : صدقت » زاد أبو داود : فلا يسأل عن شىء غيرهما » وفى حديث أسماء بنت أبى بكر المتقدم فى العملم 
وااطبارة وغيرهما « قاما المؤمن أوالموقن فيقول : مد رسول الله » جاءنابالبينات والهدى» فأجبنا وآمنا واتبعنا . 
فيقال له : نم صا حا » وفى حديث أبى سعيد عند سعيد بن منصور « فيقال له : ثم نومة العروس ٠‏ فيكون فى أحلى 
نومة نامها أحد حتى يبعث » وللترهذى فى حديث أبى هريرة « ويقال له : ثم » فينام نومة الءروس الذى لا يوقظه 
إلا أحب أهله اليه حتى يبعثه الله من مضجعه ذلك . ولابن حبان واءن ماجه من حديث ألى هربرة وأحمد من حديث 
عائشة ه و يقال له : على البقي ن كنت وعليه مت وعليه تبعث ان شاء الله . قله ( فبقال له : انظر الى مقعدك من 
اأثار ) فى رواية ألى داود « فيال له : هذا بيتك كان فى النار » ولكن الله عز وجل عصمك ورحتك فايدلك الله به 
بيا فى الجلة . فيقول : دعو حتى أذهب فابشر أهلى ؛ فيقال له : اسكت » وى حديث ألى سعمد عند أحمد دكان 
هذا منزلك ل وكذرت بر بك , ولابن ماجه من حديث أفى هربرة باسناد سح ١‏ فيقال له : هل رأيت الله ؟ فيةول 
ما ينبغى لاحد أن برى الله » فتفرج له فرجة قبل الذار فينظر الها يحصم بمضها بعضا أيقال له : انظر الى ما وقاك 
الله » وسيأنى فى أواخر الرقاق من وجه آخر عن أفى «رير ة لا يدخل أحد الجئة إلا أرى مقعده من النار لو أساء 
ليزداد شكرا » وذكر عكسه . قله ( قال قتادة : وذكر انا أنه يفسح له فى قبره ) زاد مسل من طريق شييان عن 
قتادة د سبعون ذراعا ‏ ويلا خضرا الى يوم يبون , ولم أقف على هذه الزبادة «وصولة من حديث قشادة ٠.‏ وفى 
حديث أنى سعيد مر وجه آخر عزد أحمد د ويفسح له فى قبره » وللترمذى وابن حبان من حديث ألى هريرة 
د فيفسح له فى قبره سبعين ذراعا » زاد ابن حبان ه فى سبعين ذراعا » . وله من وجه آخر عن أبى هريرة « ويرحب 
له فى تبره سبعون ذراعا » وينور له كالقمر أملة البدر » وفى حديث البراء الطويل « فينادى مئاد من السماء : إن 
صذق عبدى فأفرشوه من الجنة واقتحوا له بابا فى الجنة وألبسوه من الجئة . قال فيأتيه من روحها وطيما » ويفسح 
له فنها مد بصره » زاد ابن حبان من وجه آخر عن ألى هريرة « فيزداد غبطة وسرورا ؛ فيعاد ا+لد الى ما بدأ منه 
رمل روحه فى نسم طائر يعلق فى جر الجئة »290 . قوله ( وأما المنافق والكافر) كذا فى هذه الطريق بواو 
العطف ؛ وتقدم فى « باب خفق النعال» بها « وأما الكافر أو المافق ‏ بالك ؛ وفى روابة أفى داود ه وان الكافر 
إذا وضع » وكذا لابن حيان من حديث أبى هريرة وكذا فى حدبث البراء الطوبل » وفى حديث أنى سعول عزد 
أحد , وان كان كافر! أو منافقا » بالشك ؛ وله فى ديث أسماء د فانكان فاجر! أو كافرا » وف الصحيحين مرنى 
حد ينها دوأما المنافق أو المرئاب » وفى حديث جار عند عبد الرزاق وحديث أنى هر برة عند الترمذى ١‏ وأما 
المثأفق » وفى حديث عائشة عزد أمم وألى هريرة عند 1 ماجه د وأما الرجل السوء » والطيراى من حديث ألى 
هريرة مو إنكان من أهل الى ك., فاخا يذه الواءات. ندظا وهى مجتمعة على أز كلا من الكافر والمنافق يسأل » 
ففيه تعقب على هن م أن السؤال إنما بقع على من بدعى الإمان إن محةا وإن مبطلا » ومستندمم فى ذلك ما رواه 

)١(‏ خرج الاما, أحد عن كمب بن مالك أن النى صلى الله عليه وسام قال « نسمة اللؤمن طائر يعلق فى شجر أطنة حق يرجمه الله 
الى جسده يوم يبعثه » قال الحافظ ابن كثير فى اسناد هذا الحديث : اله إ.مناد مح عزرز عظيم . قال : وممنى ٠‏ يعلق » أى يأ كل . 


وفى سميح مسلم عن أبن مسعود مرنوعا « أرواح السسهداء ف جوف طير خضر لها قناديل مطفة بالعرش تسمرح فى الجنة حبث شاءت » ثم 
تأوى الى تلك التناديل ٠‏ اث . والله أعر 


الحديث س1 ب ١/4‏ خرف 
2د ارات م ماري عد تعر أجد كار لابق وال :1 يقان د جلان + مزمن يناف .و إما العاف لاه 
يسأل عن عمد ولا يعرفه » وهذا موقوف . والاحاديث الناصة على أن الكافر يسأل مرفوعة مع كثرة طارقبا 
الصحيحة فهى أولى بالقبول ؛ وجزم ااترمذى الحكم بأن الكافر يسأل » واختّاف ف الطفل غير الممين لجزم 
القرطى فى التذكرة بأنه يسأل» وهو منقول عن الحنفية » وجزم غير واحد من الشافعية بأنه لا يأل » ومن ثم 
تالو : لا رحب أن يلقن وَاعتات أيضااف التى هل يدال» وزآما املك فل اعرف احا دك والى يطبن 
أنه لا بأل لآن السؤال يختص من شأنه أن يفتن » وقد مال ابن عبد البر الى الأول وقال : الأثار تتدل على أن 
الفتئة لمن كان منسوبا الى أهل القيلة » وأما الكافر الجاحد فلا يسأل عن دينه . وتعقبه ابن القم فى « كاب الروح » 
وقال : فى الكتاب والسئة دايل على أن السؤال للكافر والمسل ؛ قال الله تعالى ( يبت الله الذين آءنوا بالقرل 
الثابت فى الحياة الدنيا وفى الآخرة ويضل الله الظالمين ) وفى حدبث أنس ف البخارى ١‏ وأما المنافق والكافر» 
بواو العطف » وفى حديث ألى سعيد دفانكان مومنا ‏ فذكره وفنه - وان كانكانرا » وفى حديث البراء د وان 
الكافر إذا كان فى انقطاع من الدنيا ‏ فذكره وفيه ب فرأتيه منسكر و نكير , الحديث أخرجه أحمد هكذا ء قال : 
وأما قول أبى عمى: فأما الكافر الجاحد فليس من إسأل عن ديه ) خجواءه أنه فى بلا دليل, بل فى الكاب المز بز 
الدلالة على أن الكافر يأل عن دينه » قال الله تعالى ( فلأ لن الذين أرسل الهم و لنسألن المرسلين ) وقال تعالى 
(١‏ فوربك لذ. أ لهم أججعين ) لكن للنانى أن يقول إن هذا السؤال يكون يوم القيامة . قوله ( فيقول لا أدرى ) 
فى رواءة أبى داود المذكورة « وان الكافر اذا وضع فى قبره أناه ملك فباتهره يقول له : ه| كنت تعبد » وفى أ كثر 
الاحاديث « فيقولان له ما كنت تقول فى هذا الرجل » وفى حديث اليراء ١‏ فءقولان له من ربك ؟ فيقول : هاه هاه 
لا أدرى » فيقولان له : ما دينك ؟ فيقول : هاه هاه لا أدرى . فيقولان له : ما هذا الرجل الذى بعث فيك ؟ 
فيقول : هاه هاء لا أدرى , وهو أتم الاحاديث سياقا . قَولِهِ كنت أقول ما يقول الناس ) فى حديث أسفاء 
« سمعت الناس يقولون شيئًا فقلته » وكذافى أ كثر الآحاديث . قله (لا دربت ولا تليت) كذا فى أ كثر الروايات 
بمثذاة مفتوحة بعد ها لام مفتوحة وتحّانية سا كنة » قال علب : قوله « تلمت » أصله تلوت » أى لا فهمت ولا 
فرأت ااقرآن » والمعنى لا دريت ولا ان.عت من بدرى» وإإما قاله بالياء لمواغاة دريت . وقال ابن السكيت : قوله 
ه تليت » [تباع ولا معنى لها » وقيل صوابه ولا ائتليت بزيادة همزتين قبل المثناة بوذن افتعات من قولحم ما أأوت 
أى ما استطعت ؛ حى ذلك عن الاسمعى , وبه جزم الخطابى . وقال الفراء : أى قصرت كأنه قبل له لا دريت ولا 
قصرت فى طلب الدراءة ثم أنت لا تدرى . وقال الازهرى : الآلو يكون بمعنى الجبد و بمعنى التقصير و معنى الاستطاعة . 
وحى ابن قتيبة عن بونس بن حبيب أن صواب الرواية «لادريت ولا أتليت» بزبادة ألف وتسكين الداة كأنه يدعو 
عليه بأن لا يكون له من يقبعه » وهو من الاتلاء يقال ما أتلت ابله أى لم تلد أولادا يقبعوئها . وقال : قول الأسمعى 
ش أشيه بالمعنى 0 أى لآ دريت ولا اسيطعت أن تدرى . ووقع عند أحمد من حديث اعد «لادريت ولا 
اهنديت » وفى ىسل عبيد بن عمير عند عبد الرزاق «١‏ لادريت ولا أفاحت » . قله ( تطارق من حديد ضربة ) 
تقدم فى « ناب خفق النعال » بلفظ « عطرقة , على الإفراد » وكيذا هو فى معظم الأحاديث . قال الكر مانى : امع 
مؤذن بأن كل جزء من أجزاء تلك المطرقة مطرقة برأسها مبالغة ١ه‏ . وفى حديث البراء ه لو ضرب بها جبل لصار 
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تراباء وفى حديث. أسماء « ووساط عليه دابة فى قبره معما سوط كرته جمرة مثل غرب اليعير تضربه ما شاء الله كاء 
لا تسمع صوته فترحمه » وزاد فى أحاديث أبى سعيد وأبى هريرة وعائشة التى أشرنا الها د ثم يفتتح له باب الى الجئة 
فيقال له : هذا منزلك او أمنت بربك ؛ فاما اذ كفرت فان الله أ.دلك هذا ٠‏ ويفتح له باب الى النار » زاد فى 
حديث ألى هريرة « فهزداد حسرة وثبورا »؛ ويضمق عليه قيره حتى تتاف أضلاعه , ؛ وفى حديث البراء د فينادى 
مذاد من السماء : أفرشوه من الثار » وألبسوه من الذار » وافتحوا له بابا الى النار » فيأتيه من حرها وسمومها » . 
قولْهِ (من يليه) قال المهلب : المراد الملائسكة الذين يلون فتنته »كذا قال ء ولا وجه لتخصيصه بالملائكة فقد يت أن 
الهائم تسمعه . وفى حديث البراء « يسمعه من بين المشرق والمغرب » وفى حديث ألى سعيد عند أ<د و يسمعه خلق 
الله كلهم غير ااثةلين » وهذ! بدخل فيه الحووان واماد » لكن يمكن أن بخص مزه الماد . ويؤيده أن فى حديث أى 
هريرة عند البزار ه يسمعه كل دابة إلا الثقلين » والمراد بالثقاين الإنس والجن » قيل لهم ذلك لانم كالثقل على وجه 
الأرض . قال المباب : الممسككة فى أن الله يسمع الجن قول المبت قدموق ولا يسمعبم صوته إذا عذب بأن كلامه قبل 
الدفن متعلق بأحكام الدنيا وصوته إذا عذب فى القبر متعلق بأحكام الأخرة » وقد أخذ الله على المكلفين أ<وال 
الأخرة إلا من شاء الله إبقاء علهم ؟ا تقدم . وقد جاء فى عذاب القبر غير هذه الأحاديث : منها عن أبى هريرة وابن 
عباس وأنى أبوب وسعد وزيد بن أدقم وأم خالد فى الصحيحين أو أحدهها ؛ وعن جابر عند ابن ماجه ؛ وأنى سعيد 
عند ابن مردوءه وخر وعبد الرحمن بن حسئة وعبد الله بن عمرو عند أنى داود ؛ وابن مسءود ءند الطحاوى , 
وأفى بكرة وأسماء بنت يزيد عند النسائى » وأم مبشر عند ابن ألى شيبة ٠‏ وعن غيرثم . وفى أحاديث الباب ممن. 
الفوائد : إثبات عذاب القير » وأنه واقع على الكفاز ومن شاء الله من الموحدين . والمماءلة وهل هى واقعة على 
كل واحد ؟ تقدم تقرير ذلك , وهل تختص ,هذه الآمة أم وقعت على الامم قبلها ؟ ظاهر الأحاديث الآول وبه جزم 
الحكم الترمذى وقال : كانت الأمم قبل هذه الآمة تأتهم الرسل فان أطاعوا فذاك وإن أبوا اعتزلوهم وعوجاوا 
بالعذاب » فلا أرسل الله حمد! رحة للعالمين أمسك عنهم العذاب » وقبل الإسلام من أظبره سواء أسر الكفر 
أز لا ء فلا ماتوا قيض الله لم فتانى القبر ليستخرج سرمم بالؤال وليز الله الخبيث من الطيب ويثبت الله الذين 
آموا ويضل الله الظالمين انتهى . ويؤيده حديث زيد بن ثابت مرفوعا « ان هذه الامة تبتلى فى قبورها » الحديث 
أخرجه ملم » ومثله عند أحمد عن أنى سعيد فى أئنا. حديث ٠‏ ويؤيده أيضا قول الملكين , ما تقول فى هذا الرجل 
حمد , وحديث عاأشة عند أحمد أيضا بافظ ١‏ وأما فتئة القير فى تفتنون وعنى انسألو ن » وجنح ابن القمم الى الثانى 
وقال : ليس ف الاحاديث ما ين المسألة عمن تقدم من الم ٠ولها‏ أخير النى لق أمته بكيفية امتحانهم فى القبود 
لا أنه ن ذلك عن غيرهم » قال : والذى إظبر أن كل نى مع أمته كذلك , فتعذب كفارم فى قبورهم بعد سوام 
وإقامة الحجة علبهم كا يعذبون فى الآخرة بعد السؤال وإقامة الحجة . وحى فى مألة الأطفال ١<تالا‏ » والظاس 
أن ذلك لا يمتذع فى حق المميز دون غيره . وفيه ذم التةإيد فى الاعتقادات لماقبة من قال : كينت أسمع الناس يقولون 
شيا فقلته » وفيه أن اميت نحيا فى قبره للمسألة خلا لمن رده واحتج بقوله تعالى (. قالوا ربنا أمتنا ائنتين وأحميتنا 
اثنتين ) الآية قال : فلو كان بحيا فى قبره لازم أن حا ثلاث مرات وعوت ثلانا وهو خلاف النص ء والجواب بأن 
المراد بالحياة فى القر للسألة لبت الحاة المستقرة المعرودة فى الدنيا التى تقوم فبا الروح بالبدن وتدبيره وتصرفه 


الحديث ونم( - بزل 00 00 الف 


وتحتّاج الى ما حتاج اليه الأحياء : بل هى جرد اعادة لفائدة الامتحان الذى وردت به الأحاديث الصحيحة ؛ فهى 
إعادة عارضة ,5 < ى خلق لكتدر من الآانبياء سألهم لم عن أعياد ٠‏ ثم عادوا مونى .وق حديث عااشة جواز 
التحديث عن أهل الكتاب ها 3 أ رافق الحق 

ه٠١‏ - وش محد بن الدنى حداثنا حى حد ثنا شدبة قال حدثتى عون" بن" ألى جحيفة عن أبيه عن 
البراه بن عاب ل ن أى أجُوب" ركى 1 عنهم قال 2 م ع ان د وقد وَحبت الشمس” 34 فسمع 1 
فال : و 0 “فى قبورها » ا : أخر: شعي عد فا فون" 05 أبى سمت ته العراء عن 
تم رم ال للّه” عنهما عن الى م5 


احضنل - وزثرنا 0 حدثنا ب عن و ب عقبةً قال : : حدثلنى 35 خالدر - سعيك 1 العاص 


«أنها سممت البى مِكلية وهو و ذ مين عذاب الهو 2 

1 الحديث م١‏ طرفه فى 5854 ] 

مفضا ©“ مرش 0 بن امم حد نا 0 حدمنا حى عن أبى ساي عه عي رضى الل عنه 
قال « كان زسول ' اف ول دعو : للم إفى أعوة بك من عذابٍ لقي ؛ ومن عذابٍ الفار ؛ ومن إفتنة 
الحا والمات 1 ومن ققنة ة السيحر الد 0 ل 

وله ( باب النعوذ من عذاب القير ) قال الزين بن المنير : أحاديث هذا الباب تدخل ف الباب الذى قبله » وما 
أفردها عنها لآن الباب الأول معقود لثبوته ردا على من أنكره , والثاتى لببان ما ينبغى اعتاده فى مدة الحياة من 
التوسل إلى الله بالنجاة نه و الابتهال اليه فى الصرف عنه ٠‏ قوله ( أخبرنا بحى ) هو ابن سعيد القطان . َوُه ( عن 
أبى أبوب ) هو الانصا رى . وف هذا الاسئاد ثلاثة من الصحاية فى أب أدم أبو جحيفة ٠‏ قوله (وجبت الق.مس ) 
أى سقطت ؛ والمراد غرويا . قله ( فسمع صوتا ) قيل يحتمل أن يكون سمع صنوت ملائسكة العذاب أو دوت 
المرود المعذبين أو صوت وقع العذاب . قلت : قد وقع عند الطبراتى من طريق عبد الجبار بن الع,اس عن عون بهذا 
السند مفسرا و لفظه ه خرجت مع النى يي حين غربت الشدمس ومعى كوز مر ماء ٠‏ فافطلق لحاججته حتى جاء 
فوضأته فقال : أتسمع ما أسمع ؟ قلت : الله ورسوله أعل ٠‏ قال : أسمع أصوات الوود يعسذيون فى قبورم » . 
قله ( (عود ل ميدأ أى هذه مود أو هو ميتدأ خيره محذوف . قال الجوهرى : المود 
قبملة والآأصل الهوديون خكدفت ناء الاضافة مثل زج وذبجى ثم عر ف على هذا الحد لجمع على قماس شءيز وشعيرة 
ثم عرف امع بالآااف واللام ولولا ذلك لم بحر دخول الآالف واللام لآنه معرفة مؤنث لججرى مجرى القبيلة وهو 
غير منصرف للعلمية والتأني.ء اث » وهو موافق أقوله فيا تقدم من حديث عائقة « إتما تعذب اليود » وإذا ثبت أن 
الهود تعذب بروديتهم ثبت تغذيب غيرم من المشركين لآن كفرم بالشرك أشد 0 الوود ٠‏ قله ( وقال النضر 

ب مج ”؟ * وبح الاري 


52:2 0 0 +؟ - كثاب الجنائز 


الح ) ساق هذه الطريق لتصريح عون فبها إسماعه له من أبيه وسمام أبيه له من البراء » وقد وصلبا الاسماءيلى من 
طريق أحمد بن منصور عن النضر ول يسق المئن , وساقه إحق بن راهويه فى مسئده عن التضر بلفظ ١‏ فقال : هذه 
يبود تعذب فى قبورها » قال ابن رشيد : لم بحر للتءوذ من عذاب القبر فى هذا الحديث ذكر ٠‏ فلهذا قال بعض 
الشارحين : إنه من بقية الباب الذى قبله ٠‏ ولا أدخله فى هذا اباب بعض من نسخ الكتتاب ولم يز » قال : 
وحتمل أن يكون المصنف أراد أن يعلم بأن حديث أم خالد ثاتى أحاديث هذا الباب مول على أنه يللع تءوذ من 
عذاب القبر حين مع أصوات ود الها علم من حاله أنه كان يتءوذ ويأص بالتءوذ مع عدم سماع العذاب فكيف مع 
جماعه . قال : وهذا جار على ما عرف من عادة المصنف فى الأغماض . وقال االكرماق : العادة قاضية بأن كل من 
جمع مثل ذلك الصوت يتءوذ من مثله . قوله (حدئنا معلى) هو ابن أسد ؛ و بنت خالد اسمها أمة وتكنى أم خالد ؛ وقد 
أورده المصنف فى الدءوات من وجه آخر ه عن موسى بن عقبة سمعت أم غالد بنت غالد ولم أسمع أحدا سمع من 


النى غيرها , فذ كره . ووقع فى الطبراتى من وجه آخر عن مومى بلفظ «١‏ استجيروا الله من عذاب القّر فان عذاب 
القبر حق » . قوله فى حديث أبى هريرة (كان رسول الله يَلِقَهِ يدعو ) زاد الكشمهنى ٠‏ ويقول» . وقد تقدم الكلام 
على فوائد هذا الحديث فى آخر صفة ااصلاة قبيل كناب اللمعة 


- يإسيب عذاب القبر من الإيية والبول 
5 1 7 اس اسم ع ١‏ 
07 معنا قثببة حد ثنا جربر 2 الأعش عن يجاهد عن طاوْسٍ قال ابن” عباس رضى 4 عنهما 
32 صانق ٠‏ 5 و 2 5 - 0 5 
مي البى؟ مكلا على رين فقال : إنهما يمد بان وما مذ بان فى كير ٠‏ ثم قال: إلى » أما أحدها فكان 
ىِ 00 ولع مان 1 مر 58 شاعراة ماع ماستجررة 8 2 
لسع بالنمهمة » وأما أحدها ف كان لا يستتر من نوله ٠‏ قال : م اخد عودا رطبا فكْسَره بأثنتين »م غرز 
5 03-2 7 3 

138 احد منهما على قبر ثم" قال : اله خف عمهما » مالم ييا » 
قوله ( باب عذاب القير من الغمبة والبول ( قال الزين بن المير : المراد بتخصرص هذن الام بن بالذكر 1 طم 
أمرهها ثلا نف الحم عا عداهما 1 فعلى هذا لا يازم من ذكرهما حصر عذاب القبر فنهما » لكن الظاهر من الاقتصار 
على ذكرهما أنمما أمكن فى ذلك من غيرهما » وقد زوى أصعاب السين من حديث أفى هريرة ه استنزهوا من البول» 
فآن عامة عذاب القبر منه » ثم أورد المصئف حديث ابن عباس فى قصة القبرين , و ليس فهه للغيبة ذكر , و[ما ورد 
بلفظ الثميءة » وقد تقدم اكلام عليه مسسّوفى فى 'طبارة . وقيل مراه المصنف أن الخربة تلازم الفيمة لآن الغيمة 
مشكملة على ضر بين : نل كلام المغتاب الى الذنى اغتابه 1 والحديث عن المثقول عنه م لا بريده ٠.‏ قال أبن رشيد : 
لكن لا يأزم من الوعيد على الغيمة 'بوته على الغممة وحدها , للآن مفسدة العيمة أعضم » وإذا ل تساوها لم يصح 
الالحاق اذ لا يلوم من التعذيب على الأشد التعذيب على الأخف ٠‏ لكن يجوز أن يكون ورد على معنى التوقع 
والحذر ف..كون قصد التحذير من الممتتاب لثلا يكون له فى ذلك نصيب انتبى . وقد وقع فى بعض طرق هذا الحديث 
بافظ الغيية كا بيناه فى الطبارة » فااظاهر أن البخارى جرى على عادتة فى الإشارة الى ما ورد فى بعض طرق الحديث 


والله أعل 


2 


الحديث فب( ٠‏ 00 ظ ممعم 


متسس لمسميت لمسصص م سي ب 1 


4م/ - باسبت لع 0 ا “عليه مقعَدةٌ لد اة وَالعشى” 
م 0 2< 73 َّ و ب الا و 5ه 0000 
ممم - ورعن! ا إعاميل قال حل تى مالك عن ا عن عبد الله بن عمر رضى الله” عنهما أن رسول الله 
مَككْيهٍ قال « إن "أحد؟ إذا مات عرض عليه ارود بالسواة 3 والمَمىء » إن كان بين أهل الجن ة فن أهل الجن » 
وإنكان من أهل النار فن أهل الثار » فيال : هذا مقمدك حتى يِبمئك الله يوم القيامة » 


| الحديث (١79‏ طرفاه فى : ٠:يمء ]50١6‏ 

قوله ) باب المت ودر ض غليه مقمدهة بالغدام والعثى ) أوزة فيه حددث ابن عمر ١م‏ أن أحدم إذا مات عرص 
عليه مقعده بالغداة والعثى » قال ابن الثين : تمل أن بريد بالغداة والعثى غداة واحدة وعشية واحدة كو٠ت‏ 
العرض فا 5 ومعنى قوله د <ى بيعثك أله أى لا تصل اليه الى بوم البعث 5 ويحتمل أن بريد كل غداة وكل 
عثى » وهو ول على أنه بحيا منه جزء ليدرك ذلك فغير ممتنع أن تعاد الحياة الى جزء من الميت أو أجزاء وتصح 
مخاطبته والعرض عليه انتهبى “الأول موافق الاحاديث المتقدمة قبل بابين فى ساق المساءلة وعرض المقعدين على 
كل أحد . وقال القرطى : وذ أن يكون هذا العرض على الروح فقط » و>وز أن يكون عليه مع جزء من البدن . 
قال :5 والمراد بالغداة والمثى وقتهما وإلا فالموى لا صباح عندثم ولا مسناء . قال 35 وهذا فى حق المؤمن والكافر 
واضح » فأما المؤمن المخاط فحتمل فى حقه أيضا ء لآآنه يدخل الجنة فى اججلة » ثم هو مخصوص بغير الشهداء لهم 
أحياء وأرواحهم نسرح ف الجنة . وحتمل أن يقال : إن فائدة العرض فى حقهم تبشير أرواحهم باستقرارها فى 
الجنة مقترنة بأجسادها » فان فيه قدرا زائدا على ما هى فيه الآن' . قوله ( انكان من أهل الجئة فن أهل الجنة ) 
أنحد فيه الشرط والجزاء لهظا ولا بل فيه من 0 0 قال التوراشتى : التقدير إن كان من أهل الجنة مده من 
مقاعد أهل الجنة يعرض عايه . وقال الطيى : الشرط والجزاء إذا اتحدا لفظا دل على الفخامة » والمراد أنه برى 
بعد اليعث 27 أمة الله مأ يليه هذا المقمد انتهى . 0 عند مسم بافظ د ان كان من أهل الجنة ذالجدة» أى 
فالمامروض الجنة ٠.‏ وق هذا الحديث إثيات عذاب القير 6و أن الروح لا فى بفئاء الجسد لآن ااعرض لا بقع إلا على 
حى . وقال ابن عبد البر : استدل.به على أن الآرواح على أفنية القبور22 . قال : والمءنى عندى أتما قد تنكون على 
أفنية قبورها لا أن الا تفارق الآفنية » بل هى كا قال مالك إنه بلذه أن 'الأدواح سرح حيث شاءت .. قوله ( حقى 
دمثك ألله يوم الةيامة ) فى رواءة مس عن يحى بن حى عن مالك « حتى ييعثك الله أأنه الا ود ابن لد 
البر فيه الاختلاف بين أكداب مالك 0 وأن الآكثر رووه كروابة البخارى وأن ابن القاسم رواه كروابة 0 0 
قال : والمعنى حتى يبعثك الله الى ذلك المقعد . و>تمل أن ,هود الضمير الى الله . فألى الله ترجع الآ.ور : والآول 


١(‏ )ما قله ابن عبد البى ومالك فى الأرواح ضعيف #الف اظاهى اافرآن الكرم » وقد دل ظاهر القرآن على أن الأزواع مك 
عند الله سبعانه وينالها من ا'مذاب والنديم ماشاء الله من ذلك » ولا مانم من عرض الءذّاب والنعيم عليها وإحساس ادن أو ما بق منه عا 
شاء الله من ذلك م هو قول أهل السنة , والدليل المدار اليه قوله تعالى «الله ,توف الأنفن حين موتها » والتى لم مت فى مناءها » فيسيك 
التى قضى علمها اللوت » ويرسل الأخرى إلى أجل مسمى4 . وقد دات الأحاديث على إعادتها الى الجسد بعد الدفن عند السؤال » ولامائم من 
إعادتها إليه فما يشاءالله من الأو قات كوقت السلام عليه . ونبت فى المدرث الصحيح أن أرواح المؤمنين فى شكل طيؤر تعلق يهجر انة » 
وأرواح السهداء فى أجواف طير خضر تسرح ف النة حيث شاءت . . الحديث . والله أعل 


أغبى ١ه ٠‏ ويؤيده روا العرى ع سام عن أ بيه بلفظ , ثم يقال : هذا مقعدك الذى تبعث اليه وم القيامة 
أخرجه مس ٠‏ وقد أخرج النسائى رواية ابن القاسم لكن لفظهكلفظ البخارى 


٠‏ - بإسيب كلام الت على الجنازة 


4 م من 2 0 لما لمث عن سعيد بن ألى سعيد عن أبيه نع أب سميد الشدرى رضي 
ان عنه يقول : قال رسول الل ؛ كيه « إذا وْضءت الجنازة فاحتما ا الرجال” على أعنا قهم » قانكانت صالحة قالت 
ندموق اتوم نون كانف فو سا لله فال : : با وينباء أن أنذهبون مها ؟ شم صو ها كن تود إل 
الإنان » ولو هيمها الإنسانُ صمي » 

قوله ( بابكلام الموت على الجنازة ) أى بعد حارا . أورد فيه حديث ألى سعيد » وقد تقدم الكلام عليه قبل 
لصدمة وثلاثين يابا ع ونرجم له 0 قول المت وهو على الجنازة قدموق » قال إن رشيك : المسكة فى هذا الشكربر أن 
الترجمة الآارل مناسية للترححة الى قملما وهى 2 باب السرعة بالجدازة « الاشهال الحدرث على بان وجب الأتراع 2 
وكذلك هذه بن مناسبة للج قبلا كأنه أراد أن يبين أن ابتداء العرض [ نما يكون عند حمل الجنازة لآنها حينئذ 


: اب ما قبل فى أولاد المسلين خوقال و هريزة رمو ان عنه عن البى” يُكيٌ‎ - ١ 
» من مات له ثلائة” من اورم بيلنوا اله ثَ كان له حجابا من النار أو دخل الجبة‎ « 


لمم - رشنا يءقوب بن ؛ إبراهي حد نا ابن ةيل 5 عبد العزيز بن ب عن أن - ماللك 
ى اله عنه قال : قال رسول الله مو « ما من الناس مس كوت ل ثلاثة” ين ررم تاقوا الث إلاث 
أدحله” انه الجنة بفضل رحمته يام » 
:دم - حَرشن) أب الوليد حد'نا شعبة ع٠‏ ن علرى بن | ثابت أنه هم البراء رضى > الل عنه قال « لا 
وق |براهر” عليه السلامٌ قال رسولة لل َل « إن" له ان لا 
[ الحديث موس طرفاه فى : 208 ,560ل5 ) 
قوله ( باب ما قيل فى أولاد الملمين ) أى غير البالخين . قال الزين بن المنير : تقدم فى أوائل الجنائز ترججة 
سس يا رد وموم ب د م انزاع ذلك 
أن من يكون سباق جب الثار عن أيه أو بأن جب هو لآنه أصل الرحمة وسدما ٠.‏ وقال الذووى : أجمع 
من يعتد به من علماء المسلبين على أن من مات من أطفال السهليين فهو من أهل الجنة . وتوقف فيه 3 لحدوث 
دائشة » يعنى الذى أخرجه مسل بلفظ ‏ توفى صى من الانصار فقلت : طوبى له لم يعمل سوء! ولم يدركه . فقال النى 
لخ : أو غير ذلكيا عائشة ‏ إن الله خاق للجنة أهلا , الحديث . قال والجواب عنه أنه لعله ثهاها عن المسارعة 
الى القطع من غير دليل » أو قال ذلك قبل أن يعلل أن أطفال الملدين فى الجنة اتهى . وقال القرطى : نتى بعضهم 


الحديث ومم١-‏ ومم١‏ ش 32 


الخلاف فى ذلك . وكأنه عنى ابن أبى زيد فانه أطلق الإجماع فى ذلك : ولمله أراد إجماع من يعتد” به . وقال 
المازرى : الخلاف فى غير أولاد الانبياء انتوى . ولعل البخارى أشار الى ما ورد فى بعض طرق حديث أفى هريرة 
الذى بدأ نه كا سيأق ٠‏ فآن فيه التصريح بادعال الآولاد الجنة مع آبائهم . وروى عبد الله بن أحد فى زيادات 
المسذد عن على مرفوعا « ان المسلبين وأولادهم فى الجزة ؛ وان امشركين وأولادهم فى النارء ثم قرأ ( والذين آمنوا 
واتبعتهم ) الآية » وهذا أصح ما ورد فى تفسير هذه الآبة وبه جزم ابن عباس . قوله ( وقال أبو هريرة الح) لم 
أره موصولا من حديثه على هذا الوجه , تعم عند أحمد من طريق عون عن تمد بن سيرين عن أنى هريرة بلفظ 
دما من مسلبين بموت لحا ثلاثة من الولدلم يبلغوا الحنث إلا أدخلهما الله وإياهم بفضل رحته الجنة. ؛ ولمسلم من 
طريق سهيل عن أبيه عن أنى هربرة مرفوغا , لا بموت لإحدا كن ثلاثة من الولد فتحةسب إلا دخلث الجنة» 
الحديث . وله من طريق أنى زرعة عن أنى هريرة « ان النى يلتم قال لام أة : دفنت ثلاثة ؟ قالت : نعم . قال : 
لقد احتظرت بحظار شديد من النار » وفى صحيح أبى عوانة من طر بق عاصم عن أنس ١‏ مات ابن للز بير لجزع عليه » 
فقال النى يلق : من مات له ثلاثة من الولد لم وبلغوا الحنث كانوا له حجابا من النادء . قوله (كان له ) كذا 
للآ كثر أى كان موتهم له حجابا ٠‏ وللكشمينى «كانوا , أى الاولاد . قوله ( ثلاثة من الولد ) سقط قوله « من 
الولد ‏ فى رواية أبى ذر دوك ابنج مو كد اطغيه ارك عن عبد العزيز فى «١‏ باب فضل من مات له ولد 
فاحتسب » وتقدم الكلام عليه مستوق هناك . قوله لما توفى ابراهم ) زاد الاسماعيل من طريق عمرو بن مزوق 
عن شعية إسنده « ابن رسول الله يَِيَهِ » وله من طريق معاذ عن شعبة بسنده عن النى يلثم « توفى ابنه ابراهم » : 
قله ( ان له مرضعا فى الجنة ) قال ابن التين : يقال امس أة مرضع بلاهاء مدل حائّض ؛ وقد ارضعت فهى مرضعة 
إذا بنى من الفعل ٠‏ قال الله تءالى (( تذهل كل مرضءة عما أرضعت ) قال : وروى «مرضعاء بفتيح امم أى 
إرضاعا انتهى . وقد سبق الى حكابة هذا الوجه الخطابى » والآ, ول دواية اججهور »وى رواءة عمرو المذكورة 
د مرضءا ترضعه فى الجنة » وقد تقدم الكلام عل قصة موت إراهم هتوق فى « باب قول النى َه إنا بك 
نحرونون » وإيراد البخارى له فى هذا الباب يشر اختيار القول الصا الى أنهم فى الجنة ٠‏ فكأنه توقف فيه أولا 
ثم جزم به 
95 .يإ سيت ما قيل فى أو لاد المشر كين 

عم - وزشريا ا أخبر نا عبد الله أخبرنا شعية عن ألى بشر عن سعيد بن حيار عن اث عباس 
رضى الله عنهم قال « سيل رسول' الله ييه عن أولاد الشركينَ » ققال : الله إذ لمهم أعل مما كانوا عاماينَ » 

[ الحديث ٠م١١‏ طرف فى : لاقه] 

4م١٠‏ - شنا أو المان أخبرنا اع د ن الزهرئ قال أخيرنى عطاه ا اع أباهريرة 
رضى الله” عنه يقول م سل النى 0 َكل عن ذرارى” المشر شركين فقال : ال أعل” ما كانوا عاملين 6 

[ الحديث ١١6‏ طرقاء فى : مؤمد , ٠.كد‏ ] 


د١١‏ - رشنا آدمْ حدثنا ابن ألى ذئب عن الزهرئ عن أبى سََةَ بن عبد الرحمن عن ألى هرير د رضى 


5" «اد كناك الكار 


عه قال : :قال البىث ويه «كل مولود بول على النطرق» فأبواة 2 بوتدانه 1 يدشرانه 1 بمحسانه كلل 
9 تج التهيمة » هل تَرَى فبها جلاعا 6" 

قله ( باب ما قيل فى أولاد المشركين ) هذه الترجمة تشعر أيضا بأنه كان متوقفا فى ذلك ٠‏ وقد جزم بعد هذا 
فى تفسير.سورة الروم يما يدل على اختيار القول الصائر الى أنهم فى الجنة يا سيأتى تحريره . وقد رتب أيضا أحاديك 
هذا الاب ترتيبا يشير الى المذهب الخّار : فانه صدره بالحديث الدال على التوقف . ثم ثنى بالحديث المرجح للكونهم 
فى الجنة » ثم ثلث بالحديث المصرح بذلك فان قوله فى سياقه « وأما الصبيان حوله فأولاد الناس, قد أخرجبه فى . 
التعبير بلفظ ١‏ وأما الوإدان الذين <وله فكل مولود بود على الفطرة . فقال بعض المىلدين : وأولاد المشركين ؟ 
فقال : وأولاد المشركين » ويؤبده ما رواه أبو يعلى من حديث أنس مرفوعا « سألت رب اللاهين من ذرية البشر 
أن لا وعذبهم فأعطانهم » إسناده حمسن . وورد تفسير ١‏ اللاهين » بأنهم الأطفال من حديث ابن عباس «رفوعا 
أخرجه البزار » وروى أحمد من طريق خنساء بنت معاوية بن صريم عن عنتها قالت « قلت يا رسول الله من فى 
الجنة ؟ قال : النى فى الجنة » والشهيد فى الجنة » والمولود فى الجنة » اسناده حسن . واختلف العاءاء قدبما وحديثًا فى 
هذه المسألة على أقوال : : أحدها أنهم فى مشيئة الله تعالى » وهو مثقول عن المادن وابن المبارك و[سحق ٠‏ ونقله 
البق فى ١‏ الاعتقاد , عن الشافعى فى حق أولاد السكافار خاصة » قال ابن عبد البر : وهومةتضى صنيع مالك ؛ و ليس 
عنده فى هذه ال.ألة شى* منصوص » إلا أن أصحابه صرحوا يأن أطفال المسلمين فى الجنة وأطفال الكفار خاصة فى 
المشيئة » والحجة فيه حديث ١‏ الله أعم ماكانوا عاملين , . ثانا أنهم تبع لابائهم فأولاد المسلمين فق الجنة وأولاد 
الكفار فى النار » وحكاه ابن حزم عن الأذارقة من الخوارج ؛ واحتجوا بقوله تعالى ل رب لا تذر على الأرض 
من الكافرين ديارا ) و تعقبه بأن المراد قوم نوح خاصة » و لما دعا بذلك لما أوحى الله اليه و أنه لن يؤمن من 
قرمك إلا من قد آمن ) وأما حديث وهم من آبائهم أو منهم » فذاك وردفى -سم الحربى .وروى أحمد من 
حديث عائشة « سألت رسول الله يِه عن ولدان المسلمين , قال : فى الجنة . وعن أولاد المشركين » قال : فى النار 
فقلت : يا زسول الله لم يدركوا الآعمال » قال : ربك أعلم بماكانوا عاملين »لو شئْت أسمعتك تضاغءيم فى النارء 
وهو حديث ضعيف جذا لآن فى أستاده أبا عقيل مولى ية وهو متروك. ثالئها أنهم بكونون فى برذخ بين الجنة 
والنار : لانم لم يعملوا حسنات يدخلون بها الجنة » ولا بسيآت يدخلون ما النار . رابعها خدم أهل الجنة » وفيه 
حديث عن أنس ضعيف أخرجه أبو داود الطيالمى وأبو يعلى ؛ وللطيرانى واليزار من حديث ممرة مرفوعا « أولاد 
المشركين خدم أهل الجنة , واسناده ضعيف . خامسها أنهم يصيرون ترابا » روى عن مامة بن أشرس ٠‏ سادسها ثم 
فى الذار حكاه عياض عن أحمد ؛ وغلطه ابن 'يمية بأنه قول لبعض أصحايه ولا تحفظ عن الامام أصلا . سابعها أنهم 
سوق فق الآخرة بأآن ترقع للم نار » فن دخارا كانت عليه بردا وسلاما » ومن أنى عذب » أخرجه اليزار من 
حد بث أنس وأنى سعيد » وأخرجه الطراق من حديث معاذ بن جبل . وقد صدت مسألة الامتحان فى حق الجنون 
ومن مات ف الفترة من طرق حيحة ٠‏ وحكى البموق فى ه حراب الاعتقاد» أنه المذهب الصجيح #واتعقيه بن 
الآخر ة ليست دار سكليف فلا عمل فما ولا ابتلاء » وأجيب بأن ذلك بعد أن يقع الاستقرار فى الجئة أو الذار , 
وأما فى عرصات القيامة فلا مانع من ذلك ٠‏ وقد قال تشالى ل( يوم كشف عن ساق وبدعون الى البجود فلا 
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يستطيعون) وفى الصحيحين , ان الناس يؤممرون بالسجودء فيصير ظهر المنافق طبقا » فلا يستطيع أن يسجد » . 
ثامنها أنهم فى الجنة ٠‏ وقد تقدم القول فيه فى « باب فضل من مات له ولد » قال النووى : وهو المذهب الصحيح 
اتختار الذنى صار اليه احققون ٠‏ لقوله تعالى (( وماكنا معذبين حتى نبعث رسولا 6 واذا كان لا يعذب العاقل 
لكونه لم تبلغه الدعوة فللان لا يعذب غير العاقل من باب الأولى , ولحديث سمرة المذكور فى هذا الباب » ولحديث 
عمة خنساء المتقدم » ولحديث عائقة الآتى قريبا . تاسعها الوقف . عاشرها الإمساك . وف الفرق بينهما دقة . ثم 
أردد المصنف ف الياب ثلاثة أحاديث : أحدها حددث أبن عيياس وأنى هريرة « سل عن أولاد المشركين » وق 
رواية ابن عباس «١‏ ذرارى المشركين , ولم أقف فى شى” من الطرق على لسمية هذا السائل » لكن عند أحد وأبى 
داود عن عائشة ما تحتمل أن تنكون هى السائلة » فأخرجا من طريق عبد الله بن أبى قيس عنها قالت ١‏ قلت : 
يا دسول الله ذرارى المسلمين ؟ قال : مع آبائهم . قلت : يا رسول الله بلا عمل ؟ قال : الله أعلم بما كانوا عاملين » 
الحديث . ودوى عبد إلرزاق من طريق أنى معاذ عن الزهرى عن عروة عن عائشة الت « سأ لت خديحة النى وَل 
عن أولاد المشركين » فقال : م مع آبائهم , ثم سألته بعد ذلك فقال : الله أعلم عاكانوا عاملين » ثم سألته بعد 
ما استحك الاسلام فنزل ([ ولا تزر وازدة وزد أخرى ) قال : ثم على الفطرة . أو قال : فى الجنة » وأبو معاذ 
هو سلوان بن أرق وهو ضعيف » ولو صح هذا لكان قاطعا للنزاع رافما لكثير من الاشكال المتقدم . قوله ( الله 
أعل ) قال ابن قنبية : معنى قوله « بما كانوا عاملين , أى لو أيقاهم ٠‏ فلا تحكموا علهم بثى* ٠‏ وقال غيره : أى علم 
أنهم لا يعملون شيئا ولا يرجعون فيعملون أو أخبر يعم شى* 20 لووجد كيف يكون ؛ مشل قوله ( ولو ردوا 
لعادوا ) ولكن لم برد أنهم يمازون ذلك فى الآخرة لآن العبد لا يمازى ما لم يعمل . ( تفبيه ) : لم يسمع ابن 
عباس هذا الحديث من النى بل » بين ذلك أحمد من طريق عمار بن أنى عمار عن ابن عباس قال : كنت أقول فى 
أولاد المشركين : ثم منهم » حتى حدثنى رجل عن رجل من أصحاب النى يل » فلقيته خدثنى عن النى يلق أنه قال 
« ديهم أعل جم » هو خاقهم وهو أعل بماكانوا عاملين , فأمسكت عن قولى انه . وهذا أيضا يدفع القول الأول 
الذى حكيناه . وأما حديث أبى هربرة فهو طرف من ثانى أحاديث الباب كا سيأتى فى القدر من طريق همام عن أبى 
هريرة" » فق آخر « قالوا : 'يا سول الله : أفرأيت من بموت وهو صغير ؟ قال : اله أعلم بما كانوا عاملين » وكذا 
أخرجه مسلم من طريق ألى صالح عن أنى هرريرة بافظ « فقال رجل : يا رسول الله أرأيت لو مات قبل ذلك , ولآبى 
داود من طريق مالك عن ألى الزئاد عن الاعرج عن أنى هريرة نحو رواية همام » وأخرج أبو داود عقبه عن ابن 
وهب سمعت مالكا وقيل له إن أهل الاهواء حتجون علينا هذا الحديث يعنى قوله « فأبواه ب>ودانه أو ينصرانه » 
فقال مالك : احتج علهم بآخرء « الله أعل ما كانوا عاملين » . ووجه ذلك أن أهل القدر استدلوا على أن الله فطر 
العباد على الاسلام وأنه لا يضل أحدا وائما يضل الكافر أبواء » فأشار مالك الى الرد علهم بقوله ه الله أعل » فهو 
دال على أنه يع بما يصيرون اليه بعد ايحادهم على الفطرة » فبو دليل على تقدم الع الذى ينكره غلاتهم » ومن ثم قال 
الشافعى : أهل القدر إن أثبتوا العم خصموا . قوله ( عن أبى سلءة ) مكذا رواه ابن أبى ذئب عن الزهرى ٠‏ وتابمه 
يونس كا تقدم قبل أبواب من طريق عبد الله بن المبارك ءزه » وأخرجه مسل من طريقاين وهب عن يوس » 


٠ فى لسخة + بل العىء‎ )١( 
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وغالفهما الزبيدى ومعمر فروياه عن الزهرى عن سعيد بن المسيب بدل ألى سلءة » وأخرجه الذهل فى ١‏ الزهريات » 
من طريق الأوزاعى عن الزهرى عن حميد بن عبد الرحمن عن ألى هريرة » وقد تقدم أيضا من طرق شعيب عن 
الزهرى عن ألى هريرة من غير ذ آر وأسطة . وصنيع البخارى يقتضى ترجيح طر يق ألى مدلمة ؛ وصذمع مسل يقتضى 
تصحيح القولين عن الزهدرى ٠‏ وبذلك جزم الذهلى ٠‏ قله (كل مولود ) أى من بنى آدم » وصرح به جعفر بن 
ربيعة عن الأعرج عن أفى هريرة بلفظ «كل بنى آدم بولد على الفطرة » وككذا رواه خالد الواسطى عن عيد الرحمن 
ابن إححق عن أ الرناد عن الأعرج ذكرها ابن عبد اابر » واستشكل هذا التركيب بأنه يقتضى أن كل مولود يقع 
له التهويد وغيره ما ذكر » والفرض أن بعضهم يستمر مسلا ولا يقع له شىء » والجواب أن المراد من التركيب أن 
الكفر ليس من ذات المولود ومقتضى طبعه ‏ بل نما حصلى بسبب خارجى » فان سم من ذلك السبب استمر على 
الحق . وهذا يقوى المذهب الصحيح فى تأويل الفطرة كا سيأ . وله ( بواد على الفطرة ) ظاهره تعمم الوصف 
المذكور فى جميع المولودين » وأصرح منه رواية يونس المتقدمة بلفظ ه ما من موود إلا يواد على الفطرة » » ولمسلم 
من طريق أبى صالح عن ألى هربرة بلفظ , ليس من موود يواد إلا على هذه اافطرة حتى يعبر عنه لسانه »,وى 
روابة له من هذا الوجه , ما من مولود إلا وهو على الملة » . وحك ابن عبد البر عن قوم أنه لا يقتضى العموم . 
وإتما المراد أن كل من ولد على الفطرة وكان له أبوان على غير الاسلام نقلاه الى دينهما » فتقدير لخر على هذا : 
كل مولود يولد على االفطرة وأبواه يجوديان مثلا فائهما ,ودانه ثم يصير عند بلوغه الى ما حكم به عليه . ويكتنى فى 
الرد علهم رواية أبى صا المتقدمة . وأصرح منْها رواية جمفر بن ر ببعة بافظ ١‏ كل بنى آدم يود على الفطرة » وقد 
اختلف السلف ف المراد بالفطرة فى هذا الحديث عل أقوال كثيرة » وحكى أبو عبيد أنه سأل عمد بن الحسن 
صاحب أنى حنيفة عن ذلك فقال :كان هذا فى أول الاسلام قبل أن :نذل الفرا نض » وقبل الآمى بالجواد . قال أبو 
عبيد : كأنه عنى أنه لو كان بوإد على الاسلام فات قبل أن يهوده أبواه مثلا لم برثاه . والواقع فى الحك أنهما 
يرثانه فدل على تغير الحكم . وقد تعقبه ابن عبد البر وغيره . وسبب الاشتباء أنه حمله علي أحكام الدنيا ء فلذلك 
ادعى فيه النسخ . والحق أنه [خبار من النى لَه ما وقع فى نفس الآم . ول برد به إثيات أحكام الدنيا . وأشور 
الأقوال أن المراد بالفطرة الإسلام ؛ قال ابن عبد الب : وهو المعروف عند عامة اللف . وأجمع أمل العم التأويل 
على أن المراد بقوله تعالى ١‏ فطرة الله التى فطر الناس علها ) الاسلام » واحتجوا بقول أبى هريرة فى آخر حديث 
الباب : اقرؤا إن شئتم ( فطرة الله النى فطر الناس علها ) وبحديث عياض بن حمار عن النى يلع فما برويه عن ريه 
داق خلةقت عبادى حنفاء كلوم ٠‏ فاجتا لنهم الشياطين عن ديهم » الحديث . وقد رواه غيره فزاد فيه ١‏ حتئفاء 
مسلمين » ورجحه بعض المتأخرين بقوله تعالى 3 فطرة الله ) لآنها [ضافة مدح ‏ وقد أمى نبيه بازومها » فعل أنها 
الاسلام . وقال ابن جرير : قوله ( فأقم وجبك للدين ) أى سدد لطاعته ١‏ حنيفا ) أى مسّقها ١‏ فطرة الله ) 
أى صبغة الله ؛ وهو منصوب على المصدر الذى دل عليه الفعل الأول ؛ أو منصوب بفعل مقدر » أى الزم . وقد 
سبق قبل أبواب قول الزهرى ف الصلاة على المولود : من أجل أنه ولد على فطرة الاسلام » وسيأقى فى تفسير سورة 
الروم جزم المصنف بأن الفطرة الاسلام » وقد قال أحمد : من مات أبواه وهما كافران 'حكم باسلامه . واستدل 
حديث الباب فدل علي أنه فسر الفطرة بالاسلام ٠‏ و تعقيه بعضهم بأنه كان يازم أن لا يصح استرقافه » ولا بح 
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باسلامه اذا أسل أحد أبو به . والحق أن الحديث سيق لبيان ما هو فى نفس الام ء لا لبيان الأحكام فى الدنيا . 
وحكى محمد بن نصر أن آخر قولى أحمد أن المراد بالفطرة الاسلام . قال ابن العم : وقد جاء عن أحمد أجوبة كثيرة 
حتج فها هذا الحديث على أن الطفل ما >ك بكفره بأبوه » فاذا لم يكن بين أبوي نكافرين فهو مس . ودوى أو 
داود عن حماد بن سلة أنه قال : المراد أن ذلك حيث أخذ الله علبهم العبد حيث قال ١‏ ألسك بربم قالوا بلى 6 
وقله ابن عبد البر عن الأوزاعى وعن نون © وتقله أبو يعلى بن الفراء عن [<دى الروايتين عن أحمد , وهو 
ما حكاء الميموى عنه وذكره ابن بطة » وقد سبق فى « باب اسلام الصى » فى آخر حديث الباب من طريق يونس 
م يقول (( فطرة القه اتى فطر الناس علا الى قوله ‏ الم ) وظاهره أنه من الحديث المرفوع » و ليس كذلك بل 
هو من كلام ألى هريرة أدرج فى الخبر 5 بينه مسل من طريق الزبيدى عن الزرهرى وافظه « ثم يقول أو هريرة 
اقرءوا إن شم » قال الطبى : ذكر هذه الآية عقب هذا الحديث يقوى ما أوله حماد.بن سللة من أوجبه : أحدها 
أن التعريف فى قوله « على الفطرة » إشارة الى معبود وهو قوله تعالى ١‏ فطرة الله م ومعنى المأمور فى قوله ( فأتم 
وجبك ) أى ائبت على العهد القديم . ثانا ودود الرواءة بافظ « الملة» بدل الفطرة و « الدبن »فى قوله ( للدين 
حنيفا ) هو عين امل » قال تعسالى ( دينا قما ملة إبراهم حنيفا ) ويؤيده حديث عياض المتقدم . مالا التشبيه 
بامحسوس المعاين ليفيد أن ظووره يقع فى البيان مبلخ هذا انحسوس ٠‏ قال : والمراد تمكن الناس من الحدى فى 
أصل الجبلة » والنهيؤ لقبول الدين » فلو ترك المرء علمها لاستمر على لزومها ولم يفارقها الى غيرها » لآن حسن هذا 
الدين ثابت فى النفوس , و إنما يعدل عنه لآفة من الأفات البشري ةكالتقليد ا نتهبى . والى هذا مال القرطى ف « المفهم » 
فقال : المعنى أن الله خاق قلوب بنى آدم مؤهلة لقبول الحق ءا خلق أعينهم وأساعبم قابلة للمرئيات والمسموعات ؛ 
فا دامت باقية على ذلك القبول وعلى نلك الآهلية أدركت اق » ودين الاسلام هو الدين الحق » وقد دل على هذا 
المعنى بقية الحديث حيث قال ويا ننج اللهيمة » يعنى أن الهيمة تلد الولدكامل الخلقة » فلو ترك كذلك كان بريئًا من 
العيب » لكنهم تصرفوا فيه بقطع أذنه مثلا مرج عن الاصل , وهو تشبيه واقع ووجبه واضح واه أعل . وقال 
ابن القمم : ليس المراد بقوله ه يواد على الفطرة » أنه خرج من بطن أمه يعل الدين ؛ لآن الله يقول ( والله أخر جم 
من بطون أمهاتك لا تعلدون شيئًا م ولكن المراد أن فطرته مقتضية اعرفة دين الاسلام وحبته ٠‏ فنفس الفطرة 
تستلوم الإقرار والحية » وليس المراد مجزد قبول الفطرة لذلك ؛ لأأنه لا يتغير بتهويد الأبوين مثلا حيث ير جان 
الفطرة عن القبول ؛ وإتما المراد أن كل مولود يولد على [قراره الروبية » فلو خلى وعدم المعارض لم يعدل عن 
ذلك الى غيره » يا أنه بواد على حبة ما يلائم بدنه من ارتضاع اللبن حتى يصرفه عنه الصارف » ومن ثم شبت 
الفطرة باللين بلكانت إباه فى تأويل الرؤيا . والله أعلم .وف المسألة أقوال أخر ذكرها ابن عبد البر وغيره : منها 
قول اين المبارك : ان المراد أنه بود على ما يصير اليه من شقاوة أو سعادة » فن عم الله أنه يصير مسلا ولد على 
الإسلام » ومن عم الله أنه يصير كافرا ولد على الكفر : فك أنه أول الفطرة بالعلم . وتعقب بأنه لوكا نكذلك لم يكن 
لقوله « فأبواه جودانه ال , معتى لانهما فعلا به ما هو الفطرة إلى ولد عامها فينانى فى المثيل حال اللهيمة . ومنها أن 
لمراد أن الله خلق قوم المعرفة 'والانكار » فليا أخذ الميثاق من الذرية قالوا جميءا ل( بلى 6 أما أهل السعادة فقالوها 
طوعا ء وأما أهل الثيقاوة فقالوهاكرها . وقال تمد بن نصر: سمعت [سق بن راهويه يذهب الى هذا الممنى ويرجحه . 
م ب ب#مج37 + قتح البارى 
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وتعقب بأله يحذاج الى نقل بح فانه لا بعرف هذا التفصيل عند أخذ اليثاق إلا عن السدى ولم ند + وكأنه 
أخذه من الاسرائيليات » حكاء ابن القنم عن شيخه . ومنها أن المراد بالفطرة الخاقة أى بود ساذا لا يعرف كفرا 
ولا إعاناء ثم يعتقد إذا بلغ اتتكليف ».و رجحه ابن عبد الب وقال : إنه يطابق القثيل بالهيمة ولا يخالف حديث 
عياض لأن المراد بقوله ( حنيفا ) أى على استقامة » وتعقب بأنه لوكانكذلك لم يقنتصر فى أحوال التبديل على 
ملل الكمفر دون ملة الاسلام » ول يكن لاستشهاد أبى هريرة.بالآة معنى . ومتما قول بعضهم : أن اللام فى الفطرة 
المهد أى فطرة أبوءه ؛ وهو متعقب بماذكر فى الذى قبله . ويؤيد المذهب الصحيح أن قوله ه فأبواه يجودانه الخ » 
ليس فيه لوجود الفطرة شرط . بل ذكر ما بمنع موجها كصول المودية مثلا متوقف على أشياء خارجة عن الفطرة » 
مخلاف الاسلام . وقال ابن القم : سبب اختلاف العلماء فى معنى الفطرة فى هذا الحديث أن القدرية كانوا يحجتجون 
نه عل أن الكفر والمعصية لسا بقضاء الله بل ما ابتدأ الناس إحداثه. » لخاول جماعة من العذاء عخالفتهم يتأويل 
الفطرة على غير معنى الإسلام ولا حاجة إذلك . لأآن الآثار المنقولة عن السلف ندل على أنهم لم يفهموا من لفظ 
الفطرة إلا الإسلام , ولا يلزم من لها على ذلك موافقة مذهب القدرية , لآن قوله د فأبواه يبودانه الح » مول على 
أن ذلك يقع بتقدير الله تعالى » ومن ثم احج علوم مالك بقوله فى آخر الحديث ١‏ الله أعلل بماكانوا عاملين , ٠‏ قوله 
( فأبواء ) أى المولود » قال ااطيى : الفاء اما للتعقيب أو السببية أو جزاء شرط مقدر ٠‏ أى إذا تقرر ذلك فن 
تني ركان بسب أبويه [ما بتعليمبما إباه أو بترغيهما فيه , وكونه تبعا لما فى الدين يقتضى أن يكون حكه حكبما . 
وخص الآبوان بالذكر الغالب » فلا حجة فيه لمن حك باسلام الطفل الذى يموت أبواه كافرين كا هو قول أحمد ؛ 
فد استمر عمل الصحاية ومن بعدثم على عدم التعرض لاطفال أهل الذمة . قوله ( كثل الهيمة تنتج الهيمة ) أى 
تلدها فالويمة الثانية بالنصب على المفمولية وقد تقدم .بلفظ يا تنتج الهيمة جهيمة» ؛ قال الطيى : قوله ديا » حال من 
الضمير المنصوب فى , بو”دانه » أى بهودان المولود بعد أن خلق على الفطرة تشبها بالهيمة الى جدعت بعد أن 
خلقت سليمة » أو هو صفة مصدر محذوف أى يغيراله تغييرا مثل تغييرم البيمة السايمة » قال : وقد تنازعت 
الأفمال الثلاثة فى هيا , على التقديرين ٠‏ قوله ( تتتج ) إنم أوله وسكون الذون وفتح المثناة بعدها جم ؛ قال أهل 
اللغة : تتجت الناقة على صيغة ما لم يسم فاعله تتتج تتح المثناة وأنتج الرجل ناقته ينتجبا إتتاجا » زاد فى الزواية 
المتقدمة « بهيمة جمعاء » أى لم يذهب من بدنها ثىء . سميت ذلك لاجتماع أعضائها . قوله (هل نرى فبها جدحاء ) ؟ 
قال الطبى : هو فى موضع الخال أى سليمة مقولا فى حقبا ذلك ٠‏ وفيه نوع التأ كيد أى إن كل من أظر الما قال 
ذلك اظبور سلامته!ا . والجدعاء الاقطوعة الآذن » ففيه إيماء الى أن تصميمهم على الكغر كان يسيب حعميم عن 
الحق . ووقع فى الرواية المنقَدءة بلفظ « هل تحسون فما من جدعاء » وهو من الإحساس واراد به العلل بالثىء ٠‏ 
بريد أنها تولد لا جدع فما وإنما يحدعبا أهلها بعد ذلك . وسيأتى فى تفسير سورة الروم أن معنى قوله ( لا تبديل 
لخلق الله ) أى لدين القه وتوجبه ذلك . ( تفبيه ) : ذكر ابن هشام فى « الم , عن ابن مشام الحضراوى أنه جعل 
هذا الحديث شاهدا لورود , حتى » للاستثناء » فذحكره بلفظ ١‏ كل مولود يولد على !الفطرة حتى يكون أبواء هما 
اللذان جودانه وينصرانه » وقال : ولك أن خرجه على أن فيه <ذنا أى يولد على اأفطرة ويستمر غلى ذلك حى 
يكون » يعنى 3ل ن للغاية على باجا انتهى . ومال صاحب ١‏ المغنى »في موضع آخر إلى أنه من ١‏ يولد» معني 
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ينشأ مثلا » وقد وجدت الحديث فى تفسير ابن مردويه من طريق الاسود بن سريع بلفظ « ليست نسمة تولد إلا 
ولدت عل الفطرة ٠‏ فا تزال علها حتى يبين عنها لسانم! » الحديث . وهو يؤيد الاحتال المذكور . واللفظ الذى 
ساقه الخضراوى لم أره فى الصحيحين ولاغيرهما , إلا عند مسل كا تقدم فى رواية « حتى + 0 
وجدت أبا نعم فى مستخرجه على + مسل أورد الحديث من طريق كثير بن عبيد عن تمد بن حرب عن الزبيدى عن 
الزهرى. بلفظ ه ما من مولود بولد فى بى آدم إلا بولد على الفطرة . حتى يكون أبواه .ب“دانه , الحديث . وكذا 
أخرجه ابن مردويه من هذا الوجه » وهو عند مسم عن حاجب إن الوليد عن جمد بن حرب يلفظ « ما من مولود 

إلا يولد على الفطرة , أبواه مودانه ‏ الحددث 

؟ة - بإسيب + حدم - وَرَشث) موس بن' إسماعيل حدمنا جَرير”بن” حازيم عداننا أ تجا عن 
تمرة بن جنب قال «كان النىث مَل إذا صلى صلاة أقبل علينا بوتجبه فقال : مَن رأئ مدكي” اليلد يُؤيا ؟ 
قال : فان رأئ أحد قمتهاء فقول" ما شاء | 0 ون فقال : هل رأئ أحد سنك روا ؟ قن لا . قال : 
لكل رأيت الليلة رجلين أثيانى» فأخَذا بيدى فأخرّجانى الى الأرضٍ القدّسة » فاذا رَجِل جالسن ودجل قال 
يد وكوب من حديد - قال بعض أصحابنا عن مومى د يدخلهفى شذقه - حتى عَم قفاو »نم 
ده ارس رو اا لير ل 0 . قات : ما هذا ؟ قالا : انطلق . فانطلئنا 
حت أتينا على جل مُضطجع على قفا » ول نم على رأسه يار أو صَخْرة » فيتْدَحٌ به رأسَه » قاذا 2 
تدهده المحره فانطلق إليه ليأَخَذهُ فلا > رجسع إلى هذا حقى , يَلمَم قم رأسه وعاة رأسه كا هو فماة إليه فض به » 
قلت : من هذا ؟ قالا : : انطانٌ . فانطلقنا الى م نب مثل الور أعلاه شيق وأسقله ويح 0 نحته نار » 


فاذا اقترتبَ ارتفعوا حتى كاد أن مذرثجوا , فاذا خمدث رجعوا وم وعالة ولمااعر 3 ال ا 
قالا : انطلق . فانطلةنا حتى تنا على : عبر من رع فيه 18 ل عل ونيا المهرٍ جل بين يدي ججارة ‏ قال 
2 يزيد وهب بن جر در عن لعزي بن حازم : وعلى شط امبر سل - تأقبل ارجُل الذى فى العبر » فاذا أراد 
أن مرج رى اارجل حجر فى فيه فرده ا 0 ليخرج رى فى فيه حجر فيرجع 7ج كان . 
فقات : ماهذا؟ قالا: انطلق . فانطلقنا جتى انتجينا الى رَوضة خضراء فيها شجرة عظيمة » وفى أصاها شيخ 
وصبيان » وإذا ل يب من الشحرة بين يد به ناي د ؛ فصعدا لى فى الشحرة وأدْخلاني 0 0 أت قل 
أحسن منبا ؛ نم | رجال” شيوخ وشباب” ولبلذ وسيان 2 9 مجان منها قصيدا بى الشجرة ذأدحَلا ور َ 
أح وأفضل » يما شيو وشيلية .قات ملويائى اليلة فأخيرنى عمارأيت . قالا : :فم ار 
شدقه نكن اب" بحداث بالكاق 93 ة حل عه م تلم الأذاق » فيصتمٌ ه مارأ بت إلى بوم القيامة . والذي رآيته 
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يدح رأسهُ فرجُل علمه الله القرآثَ ؛ قنام عنه” بالليل ول يعمل فيه بالنهار » مَل به الى يوم القيامة . والذى 
رأيته فى الثقب فبيث ال ناة والذى يتف النبر 1 كلو ارتب . والشيٌ فى أصل الشجرة براه ”عليه السلام » 
1 الصبيان حوأ” أولاد الناس . والذى يوقد النارّ مالك خاز نُ النار . والدار الأولى التى دَخْلتَ دار عامة المؤمنين . 
وأمًا هذه الدارُ فدارُ الشجداء . وأنا جبر يل" ؛ وهذا ييكائيل" . فلافع' رأسَك . فرفمت رأمى فاذا فوق مثل" 
التّحاب » قلا : ذاكَ يمرك . قلت : دعانى أدخل مز لى . قالا : إنه بق لاك عم 0 شك عض استكات 
أنيت منز اك » 

وله ( باب ) كذا ثبت مميعبم إلا لآبى ذر » وهوكالفصل من الباب الذى قبله » وتعلق الحديث به ظاهر من 
قوله فى حديث سمرة المذكور « والشييخ فى أصل الششجرة إراهم والصبيان <وله أولاد الناس , وقد تدم التنبيه 
على أنه أورده فى التعبير بزءادة ١‏ قالوا وأولاد المشركين ؟ فقال : وأولاد المشركين » وسيأقى الكلام على بقيسة 
الحديثك ك مستوق ىكتاب التعبير إن شاء الله تعالى وله فق هذه الطريق ) اذا رجل جالس ودجل قائم بده ٠‏ قال 
بعض أصمابنا عن موسى : كلوب هن حديد فى شدقه ) كذا فى رواءة أفى ذر وهو سياق مستقم ٠‏ ووقع فى رواية 
غيره مخلاف ذلك . والبعض المهم لم أعرف المراد به إلا أن الظبراتى أخرجه فى ١‏ المعجم الكبير » عن العباس بن 


الفضل الاسقاطى عن مومى بن إسماعيل فذكر الحديث بطوله مثل حديت قبله وفيه . بيده كلاب مر. حدد,» ٠.‏ 
قله فيه ( حتى أنينا على نهر من دم فيه رجل قائْم على وسط النهر . قال بزيد ووهب بن جرير عن جرير بن حازم 
وعلى شط النبر رجل ) وهذا التعليق عن هذين ثبت فى رواية ألى ذر أيضا ٠‏ فاما حديث بزيد وهو ابن هارون 
فوصله أحمد عنه فراق الحددث بطوله وفيه « فاذا نهى من دم فيه رجل » وعلى شط النهر رجل » وأما حديث وهب 
ابن جرير فوصله أبو عوانة فى صحيحه من طريقه فساق الحديث بطوله وفيه ه حتى ينتهى الى نهر هن دم ودجل قاتم 
فى وسطه ورجل قاتم على شاطى” النبر » الحديث 5 وأصل الحديث عند مس من طر يق وهب لكن ,اختصار 0 
وقوله فمه « إذا ارتفعوا » كذا فيه بالفاء والعين المبملة 3 ووقع فى جمع الميدى ١‏ ارتقوا » بالقاف فقط مر. 
الارتقاء وهو الصعءود 
- بإسسييت موت بوم الاثنين 

مم١‏ د وق ] كل بن أعونيدها فقي عن هشام ء عن أبيه عن عائشة رضى” ا عنها قالت « دخلت 
عل أى بكر رضى ان عن ففال : فى م كفن الب مَك ؟ قالت : فى ثلاثة أثواب بيض سَحُولية ليس فيها 
قَيمنُ ولا عمامة . وقال لها : فى أى يوم توف رسول الله وكلاة ؟ قالت : يوم الإثتين . قال : فأ يوم هذا ؟ 
قالت: يوم الاثنين . قال : أرجو فما بينى وبين الليل . فَتَظرَ إلى ثوب عليه كان كرض فيه 2 به رَدعْ من 
رعفران ققال : اغيلوا ثوبى هذا وزيدوا عليه ثوبين فنكقنونى فها . قلت إن هذا حَلق” . قال : إن الى أحقة 
بالجديد من المت ء إنما هو للمبلة . فم توف حت أمسئ من ليلة الثلاثاء» ودف قبل أن يصبح » 


الحديث با وك ظ 
قوله ( باب موت يوم الاثنين ) قال الزين بن المثير : تعين وقت الموت ليس لاحد فيه اختيار » لكن فق 
اديب فى حصوله مدخل كالرغءة الى الله ل#وصد الترك فن لم تحصل له الاجابة أثيب على اعتقاده . وكأن الخر الذى 
ورد فى فضل الموت بوم المعة لم يصح عند البخارى فاقتصر على ما وافق شرطه 3 وأشار ألى كر جحه على غيره. 34 
والحديث الذى أشمار اليه أخ رجه الترمذى من حديث عبد الله بن مرو مفوعا د ما من مسلم موت يوم الدمة 


أو ليلة الجمعة إلا وقاء الله فتنة القبر» وفى إسئاده ضعف ؛ وأخرججه أبو يعلى من حديث أسن نحوه وإسئاده 
أضعف ٠‏ قوله ( قالت عائشة : دخلت على أنى بكر ) تعنى اباها » زاد أبو نعم فى « المستخرج , من هذا الوجه 
« فرأيت به الموت , فقات هيج هيج 
من لا بزال دمعه مقئعا فانه فى مة مدفوق 

فقال : لا تقولى هذا ء ولكن قولى لإ وجاءت سكرة الموت بالحق ) الآية ‏ ثم قال -فى أى يوم » الحديث . 
وهذه الزيادة أخرجما ابن سعد مفردة عن أنى سامة عن هشام وقولما م د هيج » بالجم حكاية بكائها قله (ف كم 
كفتتم النى لق ) أى ؟ ثوبا كفلتم النى يلك فيه ؟ وقوله , فى كم , معمول مقدم لكفاتم » قيل : ذحكر لها 
لك بسن الاضاء توطئة لها للصير على فقده » وأستنطاتا لها بما يعل أنه بمة علا كر .ا فى يداءته 
لها بذلك من [دخال الغ المظم علها ؛ لأنه يبعد أن يكون أي يكن لتى مسأل عنة' عم قرت الهذ » وحتمل أن 
يكون السؤال عن قدر الكفن على حقيقته , لآنه لم يحضر ذلك لاشتة تغاله بأ البيعة.. وأما تعيين اليوم فنسيانه أيضا 
محتمل لآنه يَلَِمِ دفن ليلة الاربعاء » فيمكن أن بحصل التردد هل مات'يوم الائنين أو الثلاثاء . وقد تقدم الكلام 
ل ٠‏ قله (قلت يوم الاثنين ) بالنصب أى فى يوم الاثنين » وقولها بعد ذلك ١‏ قلت يوم 
الاثنين » بالرفع أى هذا يوم الاثنين . قوله ( أدجو فما بينى وبين الليل ) فى رواية المستمل د الليلة» ولابن سعد 
من طريق الزهرى عن عروة عن عائشة « أول بدء مرض أبى بكر أنه اغنسل يوم الاثنين لسبع خلون من جمادى 
الآخرة » وكان يوما باردا » خم خمسسة عشر يوما . ومات مساء ليلة الثلاثاء لقان بقين من جمادى الآخرة سئة ثلاث 
عشرة » وأشار الزين بن المذير الى أن المكمة فى تأخر وفانه عن يوم الائنين مع أنه كان بحب ذلك ويرغب فيه 
لكونه قام فى الآمس بعد الت يِل فناسب أن تكون وفاته متأخرة عن الوقت الذى قبض فيه رسول الله يل . 
قوله ( به به ددع ) إسكون الموملة عد ب و 1 قله ( وزمدوا عليه ثوبين ) زاد ابن سعد 
ل ٠‏ قوله ( فكفنوق فبما ) أى المزيد والمزيد عليه » وفى روابة غير أنى ذر 
فا . أى الثلاثة ٠‏ قوله ( خلق ) بفتح المعجمة واللام أى غير جديد » وفى رواءة أنى معاوية عند ابن سعد , ألا 
تجعلبا جددا كلما ؟ قال :لاء » وظاهره أن أبا بكركان يرى عدم المغالاة فى الاكفان . ويؤيده قوله بعد ذلك 
د اما هو للهملة » وروى أنو داود من حديث على مرفوعا ه لا تغالوا فى الكفن فانه يسلب سريعا » ولا يعارضه 
حديث جابر فى الآ بتحسين الكفن أخرجه مسلم » فأنه يجمع ببنهما حمل التحسين على الصفة وحمل المغالاة على 
القن . وقيل النحسين حق الميت » فاذا أوصى بتركه اتبع كا ف.ل الصديق » وحمل أن يكون اختار ذلك الثوب 
يعيله لمعتى فيه هن ن التيرك به -كونه صار اليه من النى عله » أو لكونه كان جاهد فيه أو تعيد فيه . و يتيده مارواه 
أبن سعد من طر يق القاسم بن عمد بن أبى بكر قال ل أو بكر كم تن لوا ؟ الذن كنت ت أصلى فيما , : 


0" ع؟ كثاب الجنائر 


قوله انما هو) أى الكفن . قوله ( للمهلة ) قال عياض : روى لضم المم وفتحما وكسرها . قلت : جزم به الخليل . 
وقال ابن حبيب : هو بالكسر الصديد , و بالفتح القبل , و با لضم عكر الزيت . والمراد هنا الصديد . ويحتمل أن 
يكون المراد بقوله « إنما هوء أى الجديد » وأن يكون المراد « بالمبلة » على هذا القبل أى إن الجديد لمن بريد 
البقاء » والأول أظبر . و يؤيده قول القاسم بن عمد بن أبى بكر قال « كفن أبو بكر فى ريطة ببضاء وريطة بمصرة 
وقال : اتمااهو لما مخرج من أنفه وفيه ع أخرجه ابن سعد . وله عنه من وجه آخر ١‏ إتما هو للمبل والتراب» 
وضبط الاصمعى هذه بالفتح . وفى هذا الحديث استحباب الشكهين فى الثياب البيض و تثليث الكفن وطلب الموافقة 
فما وقع لآ كابر تبركا يذلك © . وفيه جواز النكفين فى الثراب المغسولة » وإبثار الحى بالجديد » والدفن الليل » 
وفضل أبى بكر وصحة فراسته وثباته عند وفاته . وفيه أخذ المر. العلل عمن دونه . وقال أبو عمر : فيه أن ااتسكفين 
فى الثوب الجديد والخلق سواء . وتعقب يما تقدم من احتمال أن يكون أبو بكر اختاره لمعنى فيه » وعلى تقدير أن 
لا يكو نكذلك فلا دليل فيه على المساواة 
هر - بإسيب موت الفجاءق» البق 

مهما - شا ميف ينا أن م حد ثنا عمد بن جعفْرٍ قال رن هام عن أنه عن عانشة رضى 
انه عنما « ان رجُلاً قال للنى بَيةِ : إن أى افتَاست تفسهاء وأظنها لو سكعت تصدقت » فبل لها أجث إن 
تصدقت عنها.؟ قال : نم2 

[ الحديث هد؟؛ ‏ طرفه فى : 7075٠‏ ] 

قَرلْهِ ( باب موت الفجاءة » البغتة ) قال ابن رشيد : هو مضبوط بالكسر على البدل » ويحوذ الرفع على أنه خير 
مبتدأ حذوف أى فى البغتة » ووقع فى رواية الكشمبى « بغتة ». والفجاءة يضم القاء و بعد الجم مد أم مز 
وبدوى بفتح ثم سكون بغير مد ؛ وهى الحجوم على من لم يشعر به . وموت الفجأة وقوعه بغير سبب من ميض 
وغيره ؛ قال ابن رشيد : مقصود المصنف والله أعل الإشارة الى أنه ليس ,»كرو ء لأأنه يِه لم يظهر منه كراهيته 
لما أخيره الرجل بأن أمه افتلتت نفسها » وأشار الى ما رواه أو داود بلفظ « موت اافجأة أخذة أسف», وفى 
اسناده مقال ؛ لجرى عل عادته فى الترجمة بما لم بوافق شرطه » وادغال ما يوى* الى ذلك ولو من طرف خخ انتهى . 
والحديث المذكور أخرجه أبو داود من حديث عبيد بن خالد السلى ورجاله ثقات » إلا أن راويه رفعه مرة ووقفه 
أخرى . وقوله ه أسف» أى غضب وزنأ ومعنى » وروى بوزن فاعل أى غضبان , ولأحمد من حديث أبى هريرة 
د ان النى َل م بحداد مائل فأسرع وقال : أ كره موت الفوات . قال ابن بطال : وكان ذلك والله أعلم. لما فى 
موت اافجأة من .وف حرمان الوصية » وترك الاستعداد للمعاد بالتوبة وغيرها من الأعمال الصالحة . وتد روى 
ابن أبى الدنيا فى « كتاب الموت , من حديث أنس نحو <ديث عبد بن غالد وزاد فيه الحروم من حرم وصيته » 
انتهى ٠‏ وف ١‏ مصدف ابن ألى شيبة » عن عائشة وابن مسهود « موت الفجأة راحة لاؤمن وأسف عل الفاجر . 


>» والصواب أن ذلك غير مدمروع إلا بالسبة الى النى صلى الله عليه وسلم » لآن الله سبعائه شرع لنا التأنى نه‎ ٠ هنا فيه نر‎ ) ١١ 
وسبق فى هذا المنى حواش ف اللد الأول واثانى وأوائل هذا ااجزء » فراجمها إن شئت . وال الموفق‎ ٠ وأما غيره فيخطى' ويصبب‎ 


الحديث ماد رو١١‏ ة؟ 


وقال ابن المنير : لعل البخارى أراد .ذه الترجمة أن من مات لخجأة فايستدرك ولده من أعمال الير ما أمكانه مما يقبل 
النيابة » يا وقع فى حديث الياب . وقد نقّل عن أحمد و بعض الشافعيةكراهة موت الفجأة » و نقل الذووى عن بعض 
القدماء أن جماعة من الأنبيا. والصالحين مانوا كذلك» قال الذووى : وهو تحبوب للدراقبين . قلت : وبذلك مجتمع 
القولان ٠‏ قوله ( حدثنا يمد بن جعفر ) أى ابن أنى كثير المدنى . قله ( ان رجلا ) هو سعد بن عبادة ؛ واسم أمه 

عيرة » وسيأقى حديثه والكلام عابه فى الوصايا إن شاء الله تعالى ٠‏ قَولِهِ ( افالت ) بضم المثناة وكسر اللام أى 
سلبت » على ما ل يسم فاعله » يقال افتلت فلان أى مات ْأة وافتلتت نفس ه كذإك , وضبطه بعضهم بفتح السين إما 
على الميز » وإما ا مفعول ثان ٠‏ واافلتة والافتلات ما وقع بغتة من غير روية» وذكره ابن قتيبة بالقاف 
و تقديم الثناة وقال : هىكلءة تقال لمن فتله الحب ولمن مات خأة » والمشهور فى الرواية بالفاء .. والله أعلم 


٠ه‏ - 01 1 ار 
١‏ 2 -2 أقتزات الرجل جل : إذا جات ل قير 1 0 دفنته 
) كفاناً ) يكونون فمها أحياء » ويدفنون فها موا 
1 َرشن) إعاعيل حدتى سمانَ عن شام 200 نى عمد بن” ا 
0 عن هشارم عن غروة عن ٠‏ عائشة قاات م إن كان ررضو عطاق ١‏ ون فى مركضه أ أنا 
اليوم » أن أنا غداً ؟ استبطاء ليو م عانشة . ذلما كان يوبى قرضه ا ين سَحْرئ ونخرى » ود فن فى ببتى > 
٠هة#|‏ - ورشنا ور 6 إسماعيل لتنا | بو عوانةَ عن هلال عن رو عن عائغة رضى 42 عنها قالت 
. صزالته ٠»‏ ل ا ل 210 - و ا ا ف لل اا مق - 
0 لله مك فى مرضه الذى لم قم منه : من اللَّهُ اليَبودَ والنصارى اتخذوا قبورَ أنبياسهم مساجد . 
7 
لولا ذال أبرر قبراة » غير أنه حَبَىَ - أو خشى أن نهذ متهدا * 
وعن هلال قال كثالى عروة بن اير دم نوكن 
وشا مد بن مُقاتل أخبرنا عبد الوأغرة او يكين سال عن سفيان قار أنه عر 2 أنه وق 
قير النى ملكاية 0 ا 
1 ع ا ن غروة عن أب لا قط علي الخائطه فى زمان الوليد بن د 
أعتواى يناف قبت م م قم قتزعوا وظاة 0 م الب وي فا وججدوا أحدا يل كع قى قال لم 
وة : لا الله » ما هىّ 33م البىت مط . ٠.‏ هى لد 0 طٍ رضى أنه عنه 
أةن| س وعم 00 ن أبيه عد 0 الله ا 1 با اوضق عبد الله بن الزبهر رضى 4 عنها : 


لا تدفتى ممم » وادقى مع صو احبى بالبَقيع » لاار ار ل اها 


[ الحديث 169١‏ طرفه فى : 78507 ] 


25 | وفنا كاب الجنائز 


ع | -_- : ١‏ 
ون عد 2_7 قدببة حدثنا جر ير بن عبد الحيد حد انا 0 بن عبد ال حمن عن مرو بن مَيمون 
7 4غ عم در م 6ع > عت 
الأؤْدى قال : : رأثت عمر نْ “سان رصى ب عنه قال : يا عبد الله بن حمر 4 اذهب إلى ام الزنين عائشة 


عع 


و انُعنها فل : يقرأ عمر” بن" المطاب عليك السلام ‏ نم كان ذفن ممَ صاحب . قالت : كنت أرنده 
لنفسى ‏ فلأو بر نه” اليو على نفسى . فلم أقبلّ قال ل: ما لبك ؟ قال : أذنت لك با أميرالؤمنين . قال : ما كان 
ثىة أم” إلى ين ذلك الَضْحِم » فاذا #ببضت” فاجاونى » ثم" سلمو ثم قل : يستأذن ععره بن” الحطاب » 
فان أذنت لى فاافنونى » وإلا فردُونى إلى مَقابر . السدين» إفى لا أل عدا ات هذا الأم من هؤلاء الائر الذ 
مر ل لَه 5 ِ-: 7 ل عاء لي 
توق رسول اذر ولاق وهو عنهم راض ؛ شن استخلفوا بعدى فو الخليفة فاسممموا له واطيءوا . فسمى عممان 
وعامًا وطلحة والرَبير وعد ارحمن بن عوف و-مك بن ألى وص . وول عليه شاب من الأنصار فقال : أأيشر” 
يا أمير المؤمنين بيشرى الله : كان للك من القدّم فى الإسلام ما قد علدت ثم استتخلفت فمدّلت"» ثم' الشهادة 
ص اكء 7 ع م 2 + 0 - 2 
بعك هذا كله 3 فقال : ايدني يا ابن اخى وذلك كفافاً لا على ولا لى . أو صى الخليفة من بعدذى بالمباجر بن 
الأولين حيرا 0 أن م م 2 بطم عم ٠‏ وأوصيهٍ بالأنصار را الذين تبوكووا الدار 
والإعات أن “قبل دن نهم ويم عن يتم . وأوصيهٍ ذم ال وذمة رسوه ولع أن يوق لم م بعبد هم » 
وأن "بقاتل ين ورأنهم » وأن لا يكوا فوق طاقيتهم » 
[الحديث عمد أطرافه فى : 07م , عجرم ع لوغ لملع , لال 
قوله ( باب ما جاء فى قبر النى يلقع وأبى بكر وعمر ) قال ابن رشيد : قال بعضهم ماده بقوله « قبر اأنى يَلَِ » 
المصدر من قيرته قبرا » والأظبر عندى أنه أراد الاسم ؛ ومقصوده بان صفته من كو نه مستما أو غير مس وغير 
ذلك ما ,تعلق بءضه ببعض . قله (قول الله عز وجل : فأفيره) يريد تفسيرالأية لثم أماته فأقوره ) أى جعله من 
يقير لا من يلق حتى تأكله الكلاب مثلا . وقأل أبو عبيدة فى امجاز» : أقبره أمس بأن يقير . قله (أقبرت الرجل إذا 
جعلت له قبرا وتيرنه دفنته ) قال بحى الفراء فى المعاق ال أقره عه مقتو را ركرء فته 1 1 ال) 
دوى عبد بن حيد من طريق مجاهد قال فى قوله ( ألم نجمل الأرض كفاتا » » أحياء وأموانا ) قال : يكونون فا 
ما أرادوا ثم يدفنون فا 1 ثم أورد المصنف ف الباب أحاديث : أولا حديث عائشة «١‏ ان كان رسول اله يلت 
متمذر فى مضه » وقد ضيط فى روايآنا بالعين المهملة والذال المعجمة أى المع 3 وحى ان الدين أنه ف رواءة 
الغابى بالقاف والدال المهملة أى بسأل عن قدر ما بق الى يومما » لان المريض بحد عند بعض أهله من الانس 
مالا جد عند بعض . و عاق الكلام على فوائد هذا الحدرث والذى بعده فى ١‏ باب الوفاة النبوية» آخر المغازى 
ان شاء الله تعالى . والمقصود من إيرادهما هنا بران أنه يَلِكمْ دفن فى بيت عائشة . وتقدم ثانهما فى « باب ما يكره 
اغا البو عل الا جد »من طرق علا لكر »ا 2 وف ١‏ ناب يناء المسجد على القبر » من وجه آخر » وق 


الحديث وم 9و( ش لانو" 


روى عنه ذلك الحديث . واختلف فكنية هلال : فالمشبور أنه أبو عمرو » وقيل أبو أمية » وقيل أبو الجهم. . 
قوله ( عن سفيان امار ) هو ابن ديئار عل الصحي.ح وتيل ابن زياد ؛ والصواب أنه غيره » وكل منهها عصفرى 
كوفى . وهو منكيار أتباع التابعين » وقد لحق عصر الصحابة » وم أر له روابة عن صحابى . قوله ( مسما ) أى 
ممتفعا » زادأبو نعم فى المستخرج « وقبر أبى بكر وعم ركذلك » واستدل به عل أن المستحب تتسنم القبور » 
وهو قول أنى حنيفة ومالك و أحد والمزقى وكثير مرس. الشافمية » وادعى القاضى حسين اتفاق الآحماب عليه » 
وتعقب بأن جماعة من قدماء الشافعية اسّحيوا التسط.ح كا نص عليه الشافعى ويه جزم الماوردى وأخرون . وقول 
سفيان القار لا حجة فيه كا قال البمبق لاحتمال أن قبره يله لم يكن فى الآول مسنها » فقد روى أبو داود والحام 
من طريق القاسم بن عمد بن الى بكر قال « دخلت على عالشة فقلت : يا أمة اكشنى لى عرن قبر رسول الله يله 
وصاحبيه ٠‏ فكشفت له عن ثلاثة قبور لا مشرفة ولا لاطئة » مبطوحة ببطحاء العرصة الخراء» زاد الحاكم 
«فرأت رسول الله يَلِك مقدذها + وأيا بكر رايية بين كتق النى لله وعمر رأسه عند دجلى النى يلل » وهسذا 
كان فى خلافة معاوية » فكأنا كانت فى الآول مسطحة . ثم لما بنى جدار القير فى إمارة عمر بن عبد العزيز على 
المديئة من قبل الوليد بن عيد الملك صيروها م تفعة . وقد روى أبو بكر الأجرى فى وكاب صفة قبر النى ين » 
من طريق [#ق بن عبسى ابن بنت داود بن أ هند عن غذم بن إسطام المدببى قال : رأيت قبر النى يله فى إمارة 
عمر بن عبد العزيز ف رأبته م تفما نحوا من أربع أصا بع ؛ ورأيت فبر أبى بكر وراء قبره » ورأيت قبر عمر وراء 
قبي أبى بكر أسفل منه . ثم الاختلاف فى ذلك فى أيهما أفضل لا فى أصل الجواذ » ورجح المزى النسنم من حيث 
المعنى بأن المسطح زشبه ما إصمع للجلوس ضخلاف المسنم ؛ ورجحهابن قدامة بأنه يشبه أبنية أهل الدنيا وهو من 
شعار أهل البدع فسكان التسثم أولى . و يرجح التسطرح ما دواه مس من حديث فضالة بن عبمد انه أ بقير 
فسوى . ثم قال و معت رسول الله يلم وأمس بأسويتهاء ٠‏ قوله ( حدثنا فروة ) هو ابن أبى المغراء » وعلى هو 
ابن مسهر » وثيت ذلك فى رواية أبى ذر . قوله (لما سقط علجم الحائط ) أى حائط حجرة النى يله » وفى رواية 
الحوى ءمم : والسبب فى ذلك ما رواه أبو بكر الأجرى من طريق شعيب بن [#ق عن . هقام بن غروة قال : 
أخبرى أبى قال وكان الناس يصلون الى القبر فأمى به عمر بن عيد العزيز فرفع حتى لا إصلى اليه أحد . فل| هدم بدت 
قدم بساق وركية ففزع عمر بن عبد المزيز » فأعاء عروة فقال : هذا ساق عمر وركيته » فى عن عمر بن عبد 
العز بز » وروى الأجرى من طريق مالك بن مغول عن رجاء بن حيوة قال :كتتب الوليد بن عبد املك الى تمر بن 
عبد العزيز ‏ وكان قد اشترى حجر أذواج النى َه أن .مها ووسع ها المسسجد » فقعد عمر فى ناحية » شم أمس 
هدمبا , فا رأيته باكيا أ كثر من يومئذ . ثم بناه كا أراد . فلما أن بنى الببت على القبر وهدم البيت الآول ظبرت. 
القبور الثلاثة وكان الرمل الذى علما قد انبار » ففزع عر بن عبد العزيز وأداد أن يقوم فيسو.ما بنفسه ؛ فقلت له : 

أصلحك الله , [نك إن قت قام الناس معك ٠‏ فلو أمرت رجلا أن يهلحها . ورجوت أنه يأمرنى بذلك ٠‏ فقال : 

يا مراحم - يفنى مولاه ‏ آم فأصلحها . قال رجاء : وكان قبر ألى بكر عند وسط النى طلم . وعمر خاف أب بكر 
رأسه عئد وسطه . وهذا ظاعره يخالة. حديث القاسم ٠‏ فان أمكن المع وإلا خديث ااقاسم أصح . وأما ما أخرجه 
أبو يعل من وجه آخر عن عائشدة « أبو بكر عن ينه وعمر عن إسازه ) قسادة ضعيف »ء و بمكن تأويله : والله أعل . 


مس سمج ؟ م فتح البارى 


1" - كتتاب الجنائز 


قله (وعن مثام ) هو بالإسناد المدكور » وقد أخرجه المصئف فى الاءتصام من وجه آخر عن هشام وأخرجه 
الإسماعيل من طريق عبدة عن هشام وزاد فيه ٠‏ وكان فى بيتها موضع قبر» . قَولِهِ ( لا أزك ) إضم أوله وفتتح 
الكاف على البناء للمجوول » أى لا يننى على بسببه ويجعل لى بذلك مزية وفضل وأنا فى نفس الام محتمل أن 
لا أكو ن كذلك ؛ وهذا منها على سبل التواضع وهضم النفس خلاف قولها لعمركنت أريده لنفمى فكأن اجتهادها 
فى ذلك تغير أو لما قالت ذلك لعم ركان قبل أن يقع لها ما وقع فى قصة اججمل فاستحيت بعد ذلك أن تدفن هناك وقد 
قال عنها عمار بن باسر وهو أحد من حاربها يومثذ : إنها زوجة نيكم فى الدنيا والآخرة » وسيأقى ذلك مبسوطا فى 
كتاب الفتن ان شاء الله تعالى » وهو كا قال رضى الله تعالى عنهم أجمعين .قله (رأيت عمر بن الخطاب قال ياعبد الله 
ابن عمر) هذا طرف من حديث طويل سيأ فى مناقب عمّان وزاد فيه «وقل يقرأ عليك عمر السلام ولا تقل أمير 
المؤمنين ‏ وفى أوله قدر ورقة فى سراق مقئله وفى آخره قدر صفحة فى قصة بممة عثهان . قال ابن التتين : قول عائشة فى 
قصة عمر و كنت أريده لنفسى » يدل على أنه ل ببق ما يسع إلا موضع قبر واحدء فهو يغابر قولها عند وفاتها 
لا تدففنى عندهم فانه يشعر بأنه بق من الببيت موضع الدفن . واجمع بينهما أنها كانت أولا نظن أنه لا يسع إلا قبرا 
واحداً فلما دفن ظهر لها أن هناك وسعا لقير آخر . وسيأقى الكلام عليه مستوفى هناك ان شاء الله تعالى . قال ابن 
بطال : لما استأذتها عمر لان الموضع كان ينها وكان لها فيه حى ؛ وكان لها أن تؤثر به على نفسها فآ ثرت عمر . وفيه 
الحرص على #اورة الصالهين فى القبور طمعا فى اصايءة الرحمة اذا تزلت علممم وق دعاء من بزورهم من أهل الخير. 
وفى قول عس .اقل وستأذن عر فان أذنك» أن من و ددة جاذ له جوع فها ولا يلزم بالوفاء . وفيه أن من بعث 
رسولا فى حاجة مبمة أن له أن يسأل الرسول قبل وصوله اليه ولا بعد ذلك من قلة الصير بل من الحرص على الخير . 
والله أعل 


لآة - بإاسيت ما ينحى من سَبّ الأمواث 

عو - مرشن) آدم حدنا شعبة عن الأعمش عن شجاهد عن عائشةً رض الله عنما قالت : قال الذي 
ونه لا نبوا الأموات» فامهم قد أضًوا الى ما قدّموا » . ورواه عبد الله بن" عبد القدّوس وحمد بن” 
أنس عن الأعمش . تابته على بن" اللعد وابن عراعرة وابن ألي عدى عن شعبة 

[ الحديث ؟ؤعذ ‏ طرفه فى : 2015 ] 

قوله ( باب ما ينبى من سب الآآموات ) قال الزين بن الممير : افظ الترجمة يشعر با نقسام السب الى نهو" وغير 
منهى ؛ ولفظ الخير مضموله النبى عن السب مدالتا . والجراب أن غمومه مخصوص نحديث أنس اسابق حيث 
قال يليم عند ثنائهم بالخير و بالشر « وجبت » وأتم شهداء الله فى الآرض ٠د‏ ينكر عامم ٠‏ و>تمل أن اللام فى 
الأموات عهدية والمراد به المساءون ؛ لآن الكافار ما يتقرب الى الله إسهم ٠‏ وقال الترطى فى اكلام على حديث 
د وجبت » تحتمل أجوبة » الآول أن الذى كان يحدث عنه بالش ركان مستظهرا به فمكون من باب لا غيبة لفاسق » 
أوكان منافقا . نانها يحمل النبى على ما بعد الدفن » والمواز على ما قيله ليتعظ به من يسمعه . ثاللهًا يكون النهبى 
العام متأخرا فيكون ناتنا . وهذا ضعيف . وقال ابن رشيد ما محصله : ان السب ينقسم فى حق الكمفار وفى <ق 


الحديث مو"( - 4ؤ؟( 5 


المسلمين » أما الكافر فيمشع إذا تأذى به الحى المسلم ‏ وأما المسلم ليث ندعو الضرورة الى ذلك كأن يصير من 
قبيل الشهادة » وقد يحب فى بعض المواضع ؛ وقد بكرن فيه مصلحة للميت» من عل أنه أخذ ماله بشبادة زور ومات 
الشاهد ذفان ذكر ذلك ينفع الميت إن عم أن ذلك المال برد الى صاحيه . قال : ولاجل الغفلة عن هذا التفضيل ظن 
بعضهم أن اليخارى سبا عن حديث الثناء بالخير والشر ء وما قصد البخارى أن يبين أن ذلك الجائز كان على معنى 
الشبادة » وهذا الممنوع هو على معنى السب ٠‏ ولما كان المآن قد يشعر بالعموم أتيعه بالترجمة التى بعده . و:أول 
بعضهم الترجمة الاولى على المسلءين خاصة . والوجه عندى له على العموم إلاما خصصه الدليل . بل لقائل أن بمنع 
أن ما كان على جبة الشهادة وقصد التحذير إسعى سبا فى الاغة . وقال إن بطال : سب الآموات بحرى مجرى الغيبة » 
فآنكان أغلب أحوال المرء الخير ‏ وقد تسكون منه الفلتة ‏ فالاغتاب له منوع » وإن كان فاسقا معلا فلا غيبة له » 
فك ذلك الميت . ومحتمل أن يكون النبى على عدومه فما بعد الدفن » والمباح ذكر الرجل بما فيه قبل الدفن ليتعظ 
بذلك فساق الأحياء » فاذا صار الى قبره أمسك عنه لافضائه الى ما قدم . وقد عملت عائشة راوية هذا الحديث 
بذلك فى حق من استحق عندها اللمن فكانت تامئه وهو حى » فلما مات تركت ذلك ونهت عن لعنه 5 سأذكره . 
قله ( أفضوا ) أى وصاوا الى ما عملوا من خير أو شر واستدل به على ممع سب الآموات مطلقا ٠‏ وقد تقدم 
أن عمومه خصوص : وأصح ما قبل فى ذلك أن أموات الكفار والفساق >وز ذكر مساوم اتحذير منهم 
والتنفير عنهم . وقد أجمع العلماء على جواز جرح اجروحين من الرواة أحياء وامواتا . قوله ( ودداه عبد الله بن 
عبد ادوس وحمد بن أس عن الاعش ) أى مأ بعين لشعية » وأس والد مد كالجادة » وه و كوقى سكن الديذورء 
وثقه أبو زرعة وغيره » وروى عنه من شوخ البخارى إبراهم بن موسى الرازى . وأما ابن عبد القدوس فذكره 
البخارى ف التاد ييخ فقال : إنه صدوق إلا أنه بروى عن قوم ضعفاء . واختلف كلام غيره فيه ؛ و ليس له فى الصحيح 
غير هذا الموضع الواحد . ووقع انا أيضا من رواءة يعمد بن فضيل عن الأعش بزيادة فيه » أخر جه عمر بن شبة فى 
كاب أخبار البصرة ء عن ممد بن يزيد الرفاعى عنه بهذا المسئد الى مجاهد ١‏ أن عائشة تالت : ما فعل بزيد الآرجى 
لعنه اله ؟ قالوا : مات . قالت : أستغفر الله . قالوا : ما هذا ؟ فذكرت الحديث » وأخرج من طريق مسروق ١‏ ان 
عليا بعث بزيد بن قيس الأرجى فى أيام امل برسالة فلم ترد عليه جوابا ؛ فياغما أنه عاب علها ذلك فكانت تلعته » 
ثم لما بلغها موته نبت عن لعئه وقالت : إن رسول الله مانا عن سب الاموات » وصححه ابن حبان من وجوه آخر 
عن الاعمش عن مجاهد بالفصة . قله ( تابعه على بن الجعد ) وصله المصاف فى الرقاق عنه ٠‏ وله (وحمد بن عرعرة 
وابن أبى عدي ) لم أره من طريق تمد بن عرعرة موصولا ء وطريق ابن أنى عدى ذكرها الاسماعيل . ووصله 
أرضا من طريق عيك ال رحمن بن مهدى عن شعبة » وهو عند أجل عنه 
4 - ياسيب 0 شرار اموق 

غة؟٠١‏ - ورشن! عر بن' حفص حد نا أبى حد نا الأعمشره د عبرو بن" م5 عن سعيل بن جبَارِ 
عن ل عاس رضي لله عنها قال : آل راب عليه لعنة الل للنئة م : نبا للك سائر اليوم » فزت 
36 يدا أبى لب و1 

الحديث ١154‏ أطرافه , :لكوم ع وى / لالم ع انض ع الاقما ,2 الأقغء 4605 | 


انا م«؟ ‏ كتاب الجنائز 


قوله ( باب ذكر شراد امون ) تقدم فى الباب قبله من شرح ذلك ما فيه كنفاية . وحديث الباب أورده هنا 
متسر و عات مطولا مع الكلام عليه فى تفسير الشعراء إن شاء الله تعالى 

( غامة ) : اشتمل كاب الجنالز من الأحاديث المرفوعة على مائتى حديف وعشرة أحاديث »٠‏ المعلق من ذلك 
والمتا بعة سمئة وخمون حديثًا ؛ والءتمية موصواة ٠‏ المكرر من ذلك فيه وفيا منى مايّة حديثك و لسعة ة أحاديث 5 
والخا اص مائة حديث وحديث . وافقه مسنم على تمخريحها سوى أد بعة وعشرين حديثا وهى : حديث عائشة «١‏ أقبل 
أبو بكر على فرسه » ١‏ وحديث أم العلاء فى قصة عثيان بن مظعون » وحديث أنس ه أخذ الرابة زيد فاصيب » 2( 
وحديثه « ما من الناس من مسلم يتوق له ثلائة م , وحديث عبد ال رحمن بن عوف د فلل مصعب بن عمير, , 
وحديث سول بن سعد دان امرأة جاءت ببردة منسوجة » » وحديث أنس د شهدنا بنتا النى ييه , وحديث أبى 
سعود « اذا وضعت الجنازة واحتّملما الرجال» » وحديث ابن عباس ف الفراءة على الجنازة بفاتحة الكتاب » 
وحديث جابر فى قصة قتلى أحد « زملوهم بدمائهم » ٠‏ و<دايثه فى قصة ة استشهاد أببه ودفنه ؛ وححديث صفية بنت 
شيبة فى تحريم مكة » وحديث أنس فى قصة الغلا م الزرفي : وغديك انو عنا كته | اراي التسسن: 
وقدومم المرى نبعا لآبى مسعود فى جمله من المتفق » وقد تعقبه الميدى على أبى مسعود فأجاد؛ وحديث أنى هربرة 
الذى مخنق نفسهيا أوضحته فيا معنى ؛ وحديث عمر « أيعا مسل شهد له أربعة فير . » وحديك يذى عالك بن سعيد 
فى التعوذ ؛ وحديث البراء لما توفى ابراهم » وحديث سمرة فى الرؤيا بطوله لكن عند مس طرف يسير من أوله » 
وحديث عائشة « تو رسول الله ييه بوم الائنين. ٠‏ وحديها فى وصيتها أن لا تتدفن , معيم ٠‏ وحديث عص فى 
قصة وصيته عند قدله » وحديث عالشة هلا تسبوا الأموات , وحديث ابن عباس فى قول أبى لحب ٠‏ وفيه هن الأثار 
الموقوفة على الصحابة ومن يعدم مانية وأر بعون أثرا » منها سءتة موصولة ؛ والبقية معلقة . والله سبحانه وتعالى 
أعلم الصواب 


الحديث ووم( روما 51 


]1٠١ يأسيست وجوب الزكاة . وقول الله تعالى ل( وأ.قيموا الصلاة وآنوا الزكاة) [ البقرة 45 » “م»‎ -١ 

وقال ابن عباس رضى الله عنما 0 أو شفيان رضى” لله عنه فذ كي حديث اله وت مله فقال ‏ يأمرنا 
بالصلاة واه كا والصّلدَ والتفاف » 

هما - مِرشنا أبو عاصم_الضحاله بن تحار عن ز كرياء بن إسحاق عن بحبى' بن عبد الله بن صَيَْ_ عن | 
أبى ميد عن ابن يان ركرة ان غنها واآن النه وَلي بع مماذا دنا الله عنه إلى الم فقال : دعم الى 
شهادة أن لا إله إل" الل ' وأني رسول المّْو» ذفان ٠‏ م أطاعوا ذلك : تأعامهم أن" الله افترةض” عليهم نس صَلواتٍ 
فى كل يورم وليلة » فان هم أطاعوا لذلاكَ نأعلمهم أن" الله افقرض" عليهم صدقة فى أمواله' وذ من أغنيائهم 
وتر د على فتراسهم » 

ز الحديث مخغذ ‏ أطرافه فى :قهاكء كقالء 44" 184 , الإللء الكل 

95م شنا حفص بن مر حدكدا 0 عن ان نان بن عد لل بن موهبر عن مومى' بن 
طلحة عن ألى أيوب رضى لمعنه « ان" رجلاً قال للنوع مك : أخبرانى بعل بخان اتلعة . قال : ماله ماله . 
وقال البو مكاي : : 5 0 ا 0 يهشي 0 لعا 5 1 9 : 


| 2 


- 


ل أن يكون عمد 00 
[ الحديث 95؟١ ‏ طرفاه فى ا » عقذه] 


ل 


باة 1 مغن ع بن عبد ا حدثّنا عفان ن م مسار عدتا و عير عن حي بن سعيد بن ل 
عن ألى رَرْعَةَ عن ألى هريرة رذى” 421 عنة « ان ؛ أعرايا أن البى» يك قال : دُلنى على تمل إذا عباة وخلت 
الجنة ٠.‏ قال : 127 لله لان رف أب تيا » وتم الصلاة اسكتوبة » وتوادى اركاةً لروضة 4 ونصوم د رمضان . 
قال : والذى نفسى بيده لا أزيد على هذا . فلما فلن وَل قال النىة ا :سر أن ا إلى رجل من أهل 
الجنة فلينظر" الى هذا 

ث .ى: ؟ اله ١‏ 0 0-0 اوع العا الل ص ٠.‏ 

وَرشّ) سدد عن بحى عز, أبى حبان قال.: أخبرضى أبو رْءة عن النوه َيه بهذا 

0017 كل 2 مم . 00 ين عن 0 و 21 
ه١١‏ - رشن حَجَاج حدثنا تماد بن زيد حدثنا أبو جمرة قال : سممت ابن عباس رضى الله عنهها 


خض 4 - كاب الزكاة 


١ 
- 


يقول « قد وَفد عبد القيس على الى يكل فقالوا : با رسولة الله » إِذَا هذا الى ون ربيعة قد حالت بيئنا 
200 . أ 00 ُْ 0 رار مامه 
وييتك كفار مس »؛ ولسنا نخاص إليك إلا فى الشهر الخرام ؛ شر'نا بشىو تأخذه منك وندعو إليه من 
وراءنا . قال : امرك أرَبع » وأنها م عن أرَبع . الإمان بالل وتمبادة أن لا إل إلا" الله وعقد بيده مكذا ‏ 
8 2 يم 1 5 ب - 03 ول 
وإقام الصلاة » وإيتا الزكاة » وأن تودوا خس ماغتم ٠‏ وأنها؟ عن الدباء» واكلمم والتقير والرّفت » 
1 5 5 0ن 8 ُْ ١ ْ ّ 5 ١‏ 
وقال سلبان وأبو النمان عن حماد « الامان بالل شهادة أن لا إله إلا الل" » 
حشناا سس مرش أو المَان 065 72 نافي رك 0 و2 ألى حرة عن از هرى حدثنا 7 الله 
: < م 1 ْ 0 90 1 
٠‏ ابن عبد الله بن عتبة بن سعود أن" أبا هريرة رضى الله عنه قال « لما توا رسول” الله كيه » ركان أبو بكر 
1608 رن اج ا ا ١‏ ُ 
ركى اللّه عنه » وكفر 5 من دفر من العرةب » فقال ع ركى > الله عنه” : 27 تفاتل” الناس وقد قال رسو ل 
ل 4+ ع1 5 00 - 0 دار + 2 
لله يلاه : أمرت أن أقاتل” الناسَ حتى يقولوا لا إله إلا الله » فن قلا فقد عدم منى ماله ونقسّه إلا" بحقه , 
وحسابهُ على الله » 
[ الحديث وذ أطرافه فى : 1409 علكة 7344 ] 
3 يكن" لمت مه سي درت ٠‏ 
٠‏ - «ققال: والله لافائلن من فركق بينَ الصلاة والزكاة » فان الزكاة حو المال . والله لو منعونى 
عنقا كانوا يؤدونها الى رسول الله يل قاتشم على منعها . قال عمر رضى اله غنه : فوَالل ما هوَ إلا" أن' قد 
شرح الله صدر أبى بكر رضى الله عنه فرت أنه الم » 
[:الحديث ٠‏ أطرافه فى : ١401‏ ودكحد مو7 ] 1 
قوله ( بسم الله الرحمن الرحم ‏ كتاب الركاة ) البسملة ثابتة فى الأاصل ولاكثر الرواة « باب» دل كتاب, 
وسقط ذلك 2 ذر فم يشل باب ولاكتاب ( وف بعضص النسخ «كتاب الركاة 35 باب وجوب الركاة ."0 . والركاة 2 
اللغة الغاء . يقال زكا الزرع إذا "ما وترد أيصنا فى المال » وترد أيضا بمعنى التطهير . وشرعا بالاعتيارين معا : 
أما بالآول فلآن إخراجها سبب للهاء فى المال » أو معنى أن الآجر بسبها يكثر , أو معنى أن متعلةها الأموال ذات 
اثفاء كالتجارة والزراعة . ودليل الأول دما نقص مال من صدقة ء ولآنها يضاءف ثواما كا جاء ١‏ أن الله يربى 
الصدقة , . وأما بالثانى فلانم! طهرة للنفس من رذيلة البخل » وتطوير من الذنوب . وهى الركن الثالك من الأركان 
الى بنى الاسلام علها يا تقدم فى كتأب الايمان . وقال ابن العربى : تطلق الركاة على الصدقة الواجبة والمندوية 
والنفقة والحق والعفو ٠‏ وتعريفه! فى الشرع : إعطاء جزء من النصاب الحوللى الى قير ونحوه غير هاثمى ولا مطلى : 
ثم لما ركن وهو الإخلاص 2 وشرط هو السبب وهو ملك النصاب الحولى 6 وشرط من تحب عليه وهو العقل 
والباوغ والحرية . ولا <مم وهو سقوط الواجب ف الدنيا وحصول الثواب فى الاخرى . وحكنة وهى التطبير من 
الأدناس ودفع الدرجة واسترقاق الاحرار انتهى . وهو جيد لكن فى شرط من تحب عليه اختلاف . والركاة 
أمس مقطوع به فى الشرع يستغنى عن تكلف الا<تجاج له » وانما وقع الاختلاف فى بعض فروعه ٠‏ وأما أصل 
فرضية الزكاة ثفن جحدها كفر . وانما ترجم المصنف بذلك على عادته فى إيراد الادلة الشرعية المتفق علها والاف 


الحديث مة1- ١41.٠.‏ رخض 
فها ٠‏ قوله ( وقول الله ) هو بالرفع . قال الزين بن المثير : مبتدأ وخبره محذوف أى هو دايل على ما قلناه من 
الوجوب . ثم أورد المصنف ف الباب ستة أحاديث : أولحا حديث أنى سفيان هو ابن حرب ‏ الطويل فى قصة هرقل » 
أورده ها معادًا واقنصر منه على قوله.« يأمى بالصلاة والركاة والصلة والعفاف , , ودلالته على الوجوب ظاهرة . 
ثانها حديث ابن عباس فى بعءث .معاذ الى المن » ودلالته على وجوب الركاة أوضح من الذى قبله . ثالئها حديث 
أبى أ.وب فى سؤال الرجل عن العمل الذى يدل به الجنة » وأجيب بأن « تق الصلاة وتؤنى الركاة وتصل الرحم» » 
وفى دلالته على الوجوب غدوض . وقد أجيب عنه بأجوبة : أحدها أن سؤاله عن العمل الذى يدخل اجنة يقتضى 
أن لا يجاب بالاوافل قبل الفراض فتحمل على الركاة الواجبة . ثانى الاجوبة أن الزكاة قريئة الصلاة م سيأنى فى 
الباب من قول ألى بكر الصديق , وقد قرن بينهما فى الذكر هنا . ثاثا أنه وقف.دخول الجنة على أعمال من جلتها 
أداء الركاة ؛ فيلزم أن من لم يعمابا لم يدخل » ومن لم بدخل الجئة دخل النار » وذلك يقتضى الوجوب . رابعها أنه 
أشار الى أن القصة التى فى حديث أفى أبوب والقصة التى فى حديث ألى هريرة الذى يءقبه واحدة » فاراد أن يفسر 


الاول بالثانى لقوله فيه « وتؤدى الزكاة المفروضة , وهذا أحسن الأجوءة . وقد أكثر المصف من اسدمال هذه 
الطريقة . رابع الاحاديث حديث أبى هريرة وقد أوخحناه . خام.ما حديث ابن عباس فى وفد عبد القيس » وهو 
ظاهر أيضا . سادسها حديث ألى هرير فى قصة أبى بكر فى قتال مانعى الركاة ٠‏ و١ا<تجاجه‏ فى ذلك بقوله يلم « ان 
عصمة النفس والمال تتوقف على أداء الحق » وحق المال الركاة» . فأما حديث أنى سفيان فقد تقدم الكلام عليه 
مستوفى فى بدء الوحى , وأما حديث ابن عباس فى بعث معاذ فسيأتى الكلام عليه فى أواخر كتاب الركاة قبل 
أواب صدقة الفطر بستة أبواب » وقوله فى أوله « ان النى ليه بعث معاذا الى الهن فقال ادعهم » هكذا أورده فى 
التوحيد مختصرا فى أوله واختصر أيضا من آخره ؛ وأورهه ف التوحيد عن أبى عادم مثله لكنه قرنه بروابةغيره؛ 
وقد أخرجه الدارى فى مسنده عن أنى عدم ولفظه فى أوله د ان النى يط لما بعث معاذا الى الن قال : [نك 
ستأنى قوما أهل كتاب » فادعهم » وفى آخره بعد قوله فقرائهم فان هم أطاغوا لك فى ذلك فاياك وكرام أمواهم ظ 
وإياك ودعوة المظلوم ذانما ليس لها من دون الله حجاب , وكذا قال فى المواضع كلها ١‏ فان أطاعوا لك فى ذلك » 
والذى عند البخارى هنا د فان هم أطاعوا لذلك , وستأتى هذه الزيادة من وجه آخر مع شرحبا إن شاء الله تعالى . 
وأما حديث أبى أبوب فقوله فيه ه عن ابن عثان , الابهام فيه من الراوى عن شعبة ٠‏ وذلك أن اسم هذا الرجل 
ععرو ء وكان شعبة يسميه تدا ء وكان الحذاق من أحابه يههوله 5 وقع فى رواية حفص بن عبرو”ا سيأ فى الآادب 
عن أنى الوليد عن شعبة » وكان بعضهم بقول عمد كا قال شعبة » و ببان ذلك فى طريق يبز التى علةبا المصنف هنا 
ووصله فى كاب الآدب الانى عن عبد الر+*ن بن بشير عن مز بن أسد ء وككذا أخرجه ملم والنساق من طريق 
بمز ٠‏ قوله ( عن موسى بن طلحة غن أبى أيوب ) هو الانصارى . ووقع فى رواية مسل الآتى ذكرها , حدثا 
موسى بن طلحة حدثنى أبو أيوب » . قله ( ان رجلا ) هذا الرجل حى ابن قتيبة فى « غريب الحديث » له أنة 
أبو أيوب الراوى » وغلطه بعضهم فى ذلك فقال : انما هو راوى الحديث . وف التغليط نظر » إذ لا مانع أن جم 
الراوى نفسه لغرض له » ولا يقال ببعد » لوصفه فى رواءة أنى هربرة التى بعد هذه بكونه أعرابيا » لآنا نقول : 
لا مانع من تعدد أأقصة فيكون السائل فى حديث ألى أ.وب هو نفسه لقوله إن رجلا » وااسائل فى حديث ألى هريرة 


1 4؟- كتاب الركاة 


أعر الى آخر قد سمى فا رواه البغوى وابن السكن والطبراق فى الكبير وأبو م.م الكجى فى السسان من طريق مد 
ابن جحادة وغيره عن المغيرة بن عبد الله اليشكرى أن أياه حدثه قال « انطلقت الى الكوفة فدخلت المسجد ء .فاذا 
رجل من قدس يقال له ابن المنتفق وهو ,دول : وصف لى رسول الله يلك فطلبته فلقيته بعرفات » فزاحمت عليه , 
فقيل لى اليك عنه » فقال : دعوا الرجل » أرب ما له . قال فزاحمت عليه حتى خلصت اليه فأخذت خطام راحلته فنا 
غير على » قال شيئين اسألك عنهما : ما ينجينى من النار » وما يدخلنى الجنة ؟ قال فنظر الى السماء ثم أقبل على بوجبه 
الكرمم فقال : لثن كنت أوجزت المسألة لقد أعظمت وطوات فاعقل عل" » اعبد الله لا تشرك به شيئًا » أن 
الصلاة المكتوية . وأد الركاة المفروضة ؛ وصم رمضان » . وأخرجه البخارى ف « التاريخ » من طريق بو ا 
إححق عن المغيرة بن عبد الله اليشكرى عن أأبيه قال« غدوت فاذا رجل يحدثهم » . قال وقال جريرعن الاش عن عمرو 
ابن مة عن المغيرة بن عبد الله قال « سأل أعرافى النى يلقع » ثم ذكر الاختلاف فيه عن الأعش وأن بعضهم قال 
فيه غن المغيرة بن سعد بن الاخرم عن أبيه والصواب المغيرة بن عبد الله اليشكر ى . وزع الصيرفى ان اسم ابن المنتفق 
هذا لقيط بن صبرة وافد بى المنتفق » فالله أعلم . وقد يؤخذ من هذه الروابة ان السائل فى حسديث أبى هريرة هو 
السائل فى حديث أنى أيوب لان سياقه شبيه بالقصة التى ذكرها أبو هريرة لكن قوله فى هذه الرواءة ه أرب ماله » 
فى دواءة أنى أيوب دون أنى هربرة , وكذا حديث أبى أيوب وقع عند مس من رواءة عبد الله بن مير عن عرو 
ابن عثهان بلفظ ١‏ ان أعرابيا عرض ارسول الله بِقَع وهو فى سفى ٠‏ فأخذ مخطام ناقته ثم قال : يا رسول الله » 
أخبرنى , فذكره . وهذا شبيه بقصة سؤال ابن المتتفق . وأيضا فأبو أيوب لا يقول عن نفسه ه إن أعراببا » والله 
أعل ٠‏ وقد وفع نحو هذا السؤال لصخر بن القمقاع الباهلى ٠‏ فنى حديث الطبراى أيضا من طريق قزعة بن سويد 
الياهل , حدثنى أبى حداى غالى واممءه صخر بن القعقاع قال : أقيت النى يِه بن عرفة ومن.دافة ٠‏ فأخذت مخطام 
ناقته فقلت : دا رسول الله ما يقر بنى من الجنة ويباعدق من النارء فذكر الحديث وإسناده حسن . قله ( قال ماله 
ماله » فقال رسول الله يلع : أرب ما له ) كذا فى هذه الرواءة ل يذكر فاعل قال ماله ماله » وفى رواية مز املقة 
هنا الموصولة فىكتاب الآدب ١‏ قال القوم ماله مالهء قال ابن بطال : هو استهيام والشمكرار للتأ كد . وقوله «وأرب» 
بفتح الحمزة والراء مئونا أى حاجة » وهو متدأ وخيره #ذوف» استفوم أولا ثم دجع الى نفسه فقال وله أرب 
انتهى » وهذا بناء على أن فاعل قال النى يع » و ليس كذلك لما بيناه » بل المستفهم الصحابة والمجيب النى يلتم ؛ 
وما زائدةكأنه قال : له حاجة ما . وقال ابن الجوزى المعنى له حاجة مهمة مغيدة جات به لأنه قد عل بالسؤال أن 
له حاجة . وروى بكسر الراء وفتح الموحدة بلفظ الفهل الماضى » وظاهره الدعاء والمعنى التمجب من السائل : وقال 
النضر بن شميل : يقال أرب الرجل ف الآمى إذا بلغ فيه جهده . وقال الأسممى : أرب ف الثى* صار ماهرا فيه فهو 
أريب » وكأنه تعجب من حسن فطنته والتهدى الى موضع حاجئنه . ويؤيده قوله فى روابة مسل المشار الها « فقال 
النى لاو لد وفق أو اقد هدى , وقال ابن فتيبة : قوله أذ هن الآزات وفى الأعضاء » 50 
أعضاؤه وأضيب يباك يقال تربت ينك وهو ما جاء بصيغة الدعاء ولا يراد حقيقته . وقيل : لما رأى الرجل بزاحه 
دما عليه » لكن دعاؤه على المؤمن طبر له كا ثبت فى الصحيح .. وروى بفتح أوله وكشر الراء والتنوين أى هو 
أرب أى حاذق فطن . وإ أقف على صحة هذه الرواية . وجزم الكرماق بأخها ليست محفوظة . وح القاضىئ عن 


الحديث مؤعلد٠.4١‏ لها 

رواءة لآبى ذر أرب فح اجمبيع وقال : لا وجه له قلت : وقعت فى الآدب من طريق الكشمييى وحده ا وقوه 
د يدخلنى الجنة » بذم اللام واجلة فى موضع جر ,صفة لقوله ه يعمل » . ووز الجرم جوابا لاس . ورده بعض 
شراح ١‏ المصاتيس , لآن قوله بعمل يصير غيد موصوف مع أنه نكرة فلا يفيد.. وأجيب بأله موصوف تقديراً 
لان التنكير للتعظم فأفاد ولان جزاء الشرط حذوف والةدير إن عملته يدخلنى . قوله ( وتصل الرحم ) أى توانى 
ذوى القرابة فى الخيرات . وال النووى : معناه أن تحسن الى أقار بك ذوى رحمك بما تبسر على حسب حالك وحالم 
من إنفاق أو سلام أو زيارة أو طاعة أو غير ذلك . وخص هذه الخصلة من بين خلال الخير نظرا الى حال 
السائل ‏ كأنه كان لا يصل رحمه فأمرء به لآانه المم بالنسبة إليه . و يؤخذ منه تخصيص بعض الأعمال بالحض علما 
سب حال الخاطب وافتقاره للتنبيه علها أكثر ما سواها إما اشقتها عليه وإما أتسر.له فى أمرها ٠‏ قوله ( قال أبو 
عبد الله ) هو المصنف . قَوِلْهِ ( أخشى أن يكون عمد غير حذوظ ٠»‏ إ'ما هو عمرو ) وجزم ف « التاريخ » بذلك » 
وكذا قال مسل ف شيو خ شعبة » والدارةطنى فى « العلل » وآخرون : المحفوظ عمرو بن عثمان ”. وقال النووى : 
اتفقوا على أنه وه من شعبة » وأن الصواب عرو والله أعلم . وأما حديث ألى هريرة فقد :قدم الكلام عليه فى 
كون الأعران السائل فيه هل هو السائل فى جديث أبى أيوب أو لاء والأعرابى بفتح الهمزة من سكن اابادية ؟ 
تقدم ٠‏ قله ( عن يحى بن سعيد بن حيان عن ألى زرعة ) قال أبو على : وقع عند الاديل عن ألى أحمد الجرجاق 
هنا عن حى بن سعيد بن أنى حيان أو عن يحى بن سعيد عن أنى حيان » وهو خطأ ما هو يحى بن سعيد بن حيان 
كا لغيره 0 الرواة . قوله (دتقم الصلاة المكتوبة وتؤدى الركاة المفروطة ) فيل : فرق 0 اأقيسدين كراهية 
اشكربر اللفظ الواحد » وقيل : عبر ف الركاة بالمفروضة الا<تراز عن صدقة التطوع فالها زكاة لغوية » وقيل : 
احترز من الزكاة المعجلة قبل المول فانها زكاة و اييدت مفروضة . قَوِلْهِ فيه ( ونصوم رمضان ) )م بذكر المج لانه 
كان حينتذ حاجا ولغله ذكره له فاختصصره ٠‏ قَوِلهِ ( قال : والذى نفسى بيده لا أزيد على هذا ) زاد مسلم عن ألى بكر 
ابن إحق عن عفان بهذا السند ١‏ شيئا أبدا ؛ ولا أنقص منهء وباقى الحديث هله . وظاهر قوله ( من سره أن ينظر 
الى رجل من أهل الجنة فامنظر الى هذا ).إما أن يحمل على أنه يل اطلع على ذلك فأخير به » أو فى الكلام حذف 
تقدنره إن دام على فعل الذى أص به ويؤلده قوله فى حديث أنىأ.بوب عند سم أيضا , إن سك 3 أمص به دخل 
الجنة» قال القرطى : فى هذا الحديث ‏ وكنذا حديث طلحدة:فى قصة الاعرانى وغيرهها ‏ دلالة على جواذ ترك 
التماوعات ؛ الكن من داوم على ترك السان كان نقصا فى ذينه ذان كان ركبا تهاو'ما ما ورغبة عنها كان ذلك فقا , 
يعنى اورود الوعري عايه حيث قال يه د من رغب عن ستى فايس منى» وقد كارن صدر الصحاية ومن تبعهم 
يواظبون على السان مواظبتهم على الفرائْض » ولا يفرقون بينهما فى اغتنام ثواهما . وأا احتاج الفقهاء الى التفرقة 
لما يترتب علءه من وجوب الإعادة وتركها ووجوب الوقاب على الترك ونفيه » ولعل أككاب هذه القم.ص كانوا 
حديئى غبد نالا لام فاكتنى منهم بفعل ما وجب عايوم فى تلك الحال لكلا يثقل ذلك علوم فيملوا ؛ حتى اذا 
انشرحت صدورم لفهم عنه والحرص على تحصيل ثواب المندوبات سبلت علهم اتبى . وقد تقدم اكلام على 
شى” من .هذا فى شرح حديث طلحة فى كاب الامان . قوله ( حدثنا «.دد عن يحى ) هو القطان ٠‏ قوله ) عن أبى 
حيان ) هو بحى بن سعند بن حيان المذكور فى الاسناد الذى قله . وأفادت هذه الروابة تصرح أبى حيان إسماعه 
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من أبى ذرعة » وبطل النزدد الذى وقع عند الجرجانى ؛ لكن لم:يذكر يحى القطان فى هذا الاسناد أبا هريرة كا 
هو فى رواءة أبى ذر وغيرها من الروايات المعتمدة » وثيت ذكره فى بعض الرواءات » وهو خطأ ففد ذصكر 
الدادقطى فى« التقبع » أن رواية القطان مرسلة كا تقدم ذلك فى المقدمة . وأما حديث ابن عباس فى قصة وفد عبد 
القيس فقد تقدم الكلام عليه مستوفى فى أواخر كتاب الاعان . وحجاج شيخ البخارى هنا هو ابن منهال . 
َوْلْهِ ( وقال سلمان وأبو النعهان عن حماد ) يعنى ابن زيد بالاسناد المذكور فى طريق حجاج ( الايمان الله شهادة أن 
لا إله إلا الله ) أى وافها حجاجا على سياقه إلا فى إئبات الواو فى قوله « وشهادة أن لا إله إلا الله, لذفاها وهو 
أضوب » فأما سلوان فهو ابن حرب ؛ وقد وصل المصئف حديثه هذا عنه فى المغازى . وأما أب النهان فرو جمد بن 
الفضل ؛ وقد وصل المصنف حديثه هذا عنه فى الخس . وأما حديث أنى هريرة فى قمة أفى بكر فى قتال ما نعى الركاة 
فقد تقدم الكلام عليه فى شرح حديث ابن عمر فى باب قوله (( فان تابوا وأقاموا الصلاة ) ويأنى الكلام على بقية 
ما خش به فى كتاب أحكام المرتدين ان شاء الله . وقوله فى هذه الروابة (لما توف رسول الله يِه وكان أبو بكر ) 
د كان » تاهة بممنى حصل والمراد به قام «قامه . (:-كميل) : اختلف فى أول وقت فرض الركاة , فذهب الآ كثر الى 
أنه وقع بعد الحجرة » فقيل كان فى ااسئة الثانية قبل فرض رمضان أشار اليه الذووى ف باب السير من الروضة » 
وججرم ابن الآثير فى النادييخ بأن ذلك كان فى التاسعة , وفيه نظر فقد تقدم فى.حديث ضعام بن ثعلبة وفى حديث وقد 
عبد القيس وف عدة أحاديثك ذكن الزكاة » وكذا مخاطبة أبى سفيان مع هرقل وكانت فى أول السابعة وقال فبهبا 
و يأمرنا بالركاة » لكن كن تأويل كل ذلك كا سيأتى فى آخر الكلام . وقوى بعضهم ما ذهب اليه ابن الأآثير بما 
وقع ف: قصة تعلبة بن حاطب المطولة ففمما دلما أنزات آة الصدقة بعث النى يَأ عامل فقال ما هذه إلا جزية أو 
أخت الجزية » والجزية انما وجبت ف التاسعة فتءكون الركاة فى التاسعة » لكنه حديث ضعيف لا تج به . وادعى 
ابن خزعة فى ميحه أن فرضها كان قبل الهجرة » وا<تج بما أخرجه من حديث أم سلمة فى قصة مجرتهم الى الحبشة 
وفما أن جمفر بن أبى طالب قال للنجاشى فى جملة ما أخيره به عن النى يكلم « ويأم نا بالصلاة والركاة والصيام » 
انتبى » وفى استدلاله بذلك أظر » لان الصلوات الخس لم تسكن فرضت بعد ؛ ولاصيام رمضان ؛ فيحتمل أن 
نكون مراجمة جدفر لم تكن فى أول ما قدم على النجاشى » واهما أخبره يذلك بعد مدة قدوقع فبها ما ذكر من قصة 
الفملاة والصيام » و بلغ ذلك جعفرا فقال د يأم نا » يمعنى يأمى به أمته ؛ وهو بعيد جدا . وأولى ما حمل عليه حديث أم 
سللة هذا إن سم من قدح فى إسناده ‏ أن المراد بقوله « يأمرنا بالهلاة والركاة والصيام » أى.فى اججملة : ولا يلزم 
من ذلك أن يكون المراد بااصلاة الصلوات الذس ولا بالصيام صيام رمضان ولا بالركاة هذه الركاة الحصودة ذات 
النساب والحول والله أعلم . وما يدل على أن فرض الركاة كان قبل التاسعة حديث أنس المتقدم فى العلم فى قصة ضمام 
ابن ثعلبة وقوله ‏ أنشدك الله آلله أمرك ان تأخق هذه الصدقة من أغنيائنا فتقسمها على فقرائناء » وكان قدوم مهام 
سنة خمس كك تقدم . واتما الذى وقع فى اتاسعة بعث العال لأاذد الصدقات , وذلك يستدعى تقدم فريطة الزكاة قبل 
ذلك . وما يدل على أن فرض الركاة وقع بعد الهجرة اتفاقهم على أن صيام رمضان [ما فرض بعد الحجرة » لان 
الآية الدالة على فرضيته مدنية بلا خلاف ٠‏ وثيت عند أحد وابن خزعة أيضا والنساتى واين ماجه والحاكم من 
حديث قيس بن سعد بن عبادة قال وال لوسرل الله ييه بصدقة الفطز قبل أن تنول الركاة » م تالت فريضة 
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لركاة فلم بأمرنا ول ينبنا وحن تضعمله » [سناده صمبيح رجاله رجال الصحييح إلا أبا عمار الراوى له عن قيس بن سعد 
وه و كوق اسمه عريب بالمهملة المفموة ابن حميد وقد وثقه أحمد وابن معين » وهو دال على أن فرض صدقة الفطر 
كان قبل فرض الركاة فيقتضى وةوعبا بعد فرض رمضان وذلك بعد الحجرة وهو المطلوب . ووقع فى « تاريخ 
الاسلام » : فى السئة الأولى فرضت الركاة » وقد أخرج البهق فى الدلائل حديث أم سلبة المذكور من طريق والمغازى 
لبن [سمق » من رواية يونس بن بكير عنه وليس فيه ذكر الزكاة : وابن خز مة أخرجه من حديث ابن إسمق كن من 
ظريق سلة بن الفضل عنه » وفى سلية مقال . واللّه أعلم 
؟ - بإسسيسب البيعة على إنقاء الزكاة 
٠‏ سم 2 ار 
(فان تابوا وأقاموا الصلاة وا توا الزكاة فإخوانك فى الدين )[ ١١‏ التوية ] 
- مرش ابنة “نتير قال حدثنى أبى حدتَنا إسماعيل عن قيس قال « قال جرير” بن" عبسد الله : 
بايعت الب ملكي على إفام الصلاة » وإبتام الو كا » و القصحرلكله سل 6 
قوله ( باب البيعة على إبتاء الركاة ) قال الزين بن المنيى : هذه الترجمة أخص من الى قبلبا ٠‏ لتضمتها أن بيعسة 
الإسلام لا تتم إلا بالتدام إبتاء الركاة و أن مانعها ناقض لعبده مبطل لبيعته فبو أخص من الايحاب لآأن كل 
ما نضمنته بيعة النى يَِلِيهْ واجب و ليس كل واجب تضمنته بيعته ؛ و موضع التخصيص الاهتام والاعتناء نالذكر 
حال البيعة . قال : وأتيع المصنف الترجة بالآية معتضدا محكها لأآتها تضمنت أنه لا يدخل ف التوبة من الكفر 
و ينال أخوة المؤمنين فى الدين إلا من أقام الصلاة وآ تى الركاة اننهوى . وقد تقدم الكلام على حديث جرير مسلوق 
> - باسسيب إنم_مانع_الرّكاق» وقول الله تعالى [ + 0م التوبة ] : 
( والذينَ يَكيْرونَ اذب واليضة ولا بق وتها فى سول الله قشم بسذاب ألم . بوم تيحمى عليها فى 
هرا ال سر 0 0 0 رك اع 1 0 
ذآر جهنم ؛ فتسكوى بها جباشهم وجنومهم وظبورم » هذا ما كيم لأنقسم » فذوقواما كم تكيزون » 
2 ك0 0 كم وس مس رج لس 
١8٠١»‏ 0 وشا ا 0 نانج اخبرنا ييه ددثنا ابو الزناد أن عيك ار من ن غرمن الاعرج 
ده أله ممع أبا هريرة رضى الله عنه يقول" : قال النئ ول د تأنى الإبل على صاحبها على حير ما كانت إذا 
هوَ لم يُمط فها حقها » نطو بأخفافما . وتأى القنم على صاحيها على خير ما كانت إذا لم يبط فيها حقها تطؤاه 
ا م د دي ١‏ اع 4000 007 
بأظلا فها وتنطحه بقرونها . قال : ومن حقّها أن تلب على لماه . قال : ولا يأنى أحد ؟ يوم القيامة بشاة يحملها 
على رقبته لها يمال فوقول” : يا عحد» فأقول” : لا أملث لك شيعا » قد بلغت . ولا بأى ببعير يح له على ركبته له ركان 
فيقول : يا حدء فأقول : لا أملِثٌ للك شيئا » قد بات » 
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١) 0 584‏ - كتاب الزكاة 
؟٠٠11‏ - وَِرشُنا عله بن عبد الله حدكنا ها؛ ” بن" الاسم خدثّنا عبد الرحمن بن” عبد الله بن ينار عن 
28 ء. د 5 0 0 5 75 ا مر . مو* 2-4“ 007 
أبيه ءن إلى صالح السمان عن ابى هريرة رضى الله عنة قال : قال رسول” الله مكلا 2 اد ا مالا ف ب 


:يي« 


زكاتة مل له يوم القيامة شاء) أقرع له رَبيبتان أيطوكفة يوم القيامة م" يأخذً بلوزمتيه - يعنى شدقيه - ثم 
يقول + أظ مالك »أن كبك . نم” تلا[ آل عمران ٠ه١‏ ] : ل(ولا يتين الذين يبخلون ) الآية » 
[ الحديث ١48‏ أطرافه فى : 4456 , كحفى, لإمفقد] 
قله ( باب [ثم مانع الركاة ) قال آلزين بن المثير : هذه الترجمة أخص من التى قبلبا لتضون حديها تنظدم [ثم 
مانع الزكاة وااتنصيص على عظم عقوبته فى الدار الأخرة وتبرى نيه منه بقوله له ١‏ لا أملك لك من الله شيا » 
. وذلك مؤذن ,ا نقطاع رجائه ؛ و ما تتفاوت الواجيات بتغاوت الأوبات والعقوبات » فا شددت عقو به كان إمجابه 
١‏ كد ما جاء فيه مطلق المقوية . وعبر المصئف بالالم ليكءلل من تركها جحدا! أو مخلا والله أعل . قله (وقول الله 
تغالى ( والذين يكنزون الذهب والفضة ) الآبة ) فيه نلبيم الى تقوية قول من قال من الصحابة وغيرهم : إن الآبة 
عامة فى حق اللكفار والمزمنين » خلافا لمن زعم أنها خاصة بالكفار , وسبأتى ذكر ذلك ف الباب الذى يليه إن 
ش شلء الله تعالى ؛ وذلك مأخوذ من قوله فى حديث أنى هريرة ثانى حديئى الياب « أنا مالك؛ أناكنرك »؛ وقد وقع 
نحو ذلك أيضا فى الحديث الاول عند النساى والطبرائى فى ه مسئد الشاميين» مر طريق شعيب أيضا فى آخر 
الحديث » وأفرد البخارى اجملة الحذوفة فذكرها فى تفسير براءة هذا الاسناد باختصار . ( تنبيه ) : المراد بسبيل 
لله في الآبة المعنى الاعم لا خخصوص أحد السهام الانية التى هى مصارف الزكاة , و إلا لاختص با لصرف اليه مقتضى 
هذه الآية ٠‏ قوله ( تأنى الإبل على صاحما ) يعنى يوم القيامة يا سيأنى . قوله ( على خير ماكانت ) أى من المظم 
والسمن ومن الكثرة , لآنما تنكون عنده على حالات عتلفة فتأتى على أ كلما لينكون ذلك أنكى له لشدة ثقلبا . 
قوله ( اذا هولم يمط فنها حقبا ) أى لم بؤد ذكانها . وقد رواه مسلم من حديث ألى ذر بهذا اللفظ . قوله ( تطؤه 
بأخفافها ) فى رواية همام عن أبى هريرة فى ترك الحيل ه فتخبط وجمه بأخفافما» وم هن طريق أبى صا عنه 
وما هن صاحب إبل لا يؤدى حقها منها إلا إذاكان يوم القيامة بطح لها بقاع قرقر أوفر ماكانت لا يفقد منها فصيلا 
واحدا تطؤه باخفافها وتعضه بأفواهها كلا مرت عليه أولاها ردت عليه أخراها »فى بوم كان مقداره خممين ألف 
منئة.؛ حتى يقضى الله بين العباد » ويرى سبيله [ما الى الجئة وإما الى النار » و للبصئف من.حديث ألى ذر , إلا أتى 
بها يوم القيامة أعظ ماكانت وأسعزه ٠٠‏ تنبيه ) : كذافى أصل عسل ,كلما مرت عليه أولاها ردت عليه أخراها » 
قال عياض : قالوا هو تغبير وتصحيف ؛ وصوايه مافى الرواية التى بعده من طريق سهيل عن أبيه كلما مى عليه 
أخراها رد عليه أولاما » بهذا ينتظم الكلام » وكذا وقع عند ملم من حديث أبى ذر أيضا وأقره النووى على 
هذا وحكاء القرطى وأوضح وجه الرد بأنه إنما برد الأول الذئ قد م قبل »وأما الآخر فلل يمر بعد فلا يقال فيه 
ددء ثم أجاب بأنه يحتّمل أن الممنى أن أول الماشية اذا وصلت الى آخرها تمثى عليه تلاحةت بها آخر اها , ثم اذا 
أدادت الآولى الرجوع بدأت الأخرى بالرجوع لجاءت الأخرى أول حتى تلتهى الى آخر الاولى . وكذا وجبه 
الطيى فقال : إن المعنى أن أولاها إذا مرت علي التتابع الى أن تنتوى الى الآخرى ثم ردت الآخري من هذه الغاية 


الحديث ١4. ١6.0‏ كض 
ونبعها ما يلها الى أن تنتبى أيضا الى الأولى . والله أعلم . قَوِهِ ( فى الذتم تطؤه بأظلانها وتنطحه بقروتما ) بكسر 
الطاء من تنطحه ويجحوز الفتتح . زاد فى رواية أبى صالح المذكورة ١‏ ليس فما عقصاء ولا جلحاء ولا عضباء » تنطحه 
بقروتما » وزاد فيه ذكر البة_ أيضا وذكر فى البقر والغنم ما ذكر فى الإبل » وسيأتى ذكر البقر فى حديث أبى ذر 
أرضا فى باب مفرد ٠‏ قَولْهِ ( قال وءن حتها أن تحلب على الماء ) بحاء مهملة أى ان حضرها من المساكين » و[ثما 
خص الحاب وضع الماء ليكون أسهل على الحتاج من قصد الم_ازل وأرفق بالماشية . وذكره الداودى بالجيم 
وفسره بالإحضار الى امدق . وتعقبه ابن دحية وجزم بأنه تصحيف » ووقع عند أنى داود من طريق أبى عمر 
الغدانى عن أبى هريرة ما بوهم أن هذه اجلة مفوعة و لفظه « قلنا يا رسول الله ما حقها ؟ قال : إطراق خلها وإغارة 
داوها ومئحتها وحلها على الماء وحمل علبا فى سبيل الله » وس أنى فى أواخر اشرب هذه القطعة وجدها مرفوعة من 
وجه آخر عن أبى هريرة ٠‏ قوله ( ولا يأنى أحدى ) فى رواية النداقى هرس طريق على بن غياش عن شعيب « ألا 
لا يأنين أحدم . وهذا حديث آخر متعلق بالغاول من الخنائم ٠‏ وقد أخرجه المصنف مفردا ءن طريق .أنى زرعة 
عن أنى هريرة » ويأتى الكلام عليه فى أواخر الجواد إن شماء الله تعالى . وقوله فى هذه الرواية , لها بمار ء بتحّانية 


مضدمومة ثم مهملة : صوت المءز » وفى دوابة المستمل والكشمينى هنا د ثغاء, يضم المثلثة ثم معجمة بغير راء '» 
ورجحه ابن النين » وهو صياح الفنم . وح ابن التين عن القزاز أنه رواه ه تعار , ,مثناة ومهملة وليس بثىء » 
وقوله « رغاء » يضم الراء ومعجمة : صوت الابل » وف الحديث ٠‏ إن الله يحى الجائم ليعافب با مانع الزكاة » وى 
ذلك معاملة له بنقيض قصده » لآنه قصد مدع حق الله ممما وهو الارتفاق والانتفاع بما بمنمه منهاء فكان ما قصد 
الانتفاع به أضر الاشياء عليه ؛ والحكمة فى كوتما تعاد كارا مع أن حق الله فما إنما هو فى بعضها لأن لمق فى جميع 
الملل غير متتميز » ولآن المال ها لم نمخرج زكانه غير مطور ٠‏ وفيه أن فى المال <تا سوى الركاة » وأجاب العلياء عنه 
يحوابين أحدهما أن هذا الوعيدكان قبل فرض الركاة » ويؤيده ما سيأتى من حديث ان عمر فى الكتز » لكن 
يعكر عليه أن فرض الزكاة متقدم على إسلام أبى هريرة كا تقدم تقريره . ثاتى الاجوية أن المراد بالحق القدر الزائد 
على الواجب ولا عقاب بتركه » و[ئما ذكر استطرادا ؛ لما ذكر حقها بين الكيال فيه وانكان له أصل نزول الذم بفعله 
وهوالزكاة وكتهل أن براد ما إذا كان هناك مضطر الى شرب لينها فيحمل الحديث على هذه الصورة . وقال ابن 
بطال : فى المال حقان فرض غين وغيره » فالحلب من الحقوق التى هى من مكارم الاخلاق . (تنبيه) : زاد النساى فى 
آخر هذا الحديث قال ه و يكون كيز أحدم يوم القيامة تجاءا أقرع يفر منه صاحبه ويطلبه : أنا كيزك , فلا بزال 
حت يلقمه [صبعه » . وهذه الزيادة قد أفرد البخارى بعضها 5 قدمنا الى قوله « أترع وم ذكر بقينه » وكأنه 
استغنى عنه إطريق أبى صالح عن أبى هريرة وهو ثانى حدبئ الباب . قوله ( عن أنى صالح ) كذا رواه غبد الرحمن 
وتابعه زيد بن أسلم عن أبى صالح عند مسل وساقه مطولا » وكذا رواه مالك عن عبد الله بن دينار ٠‏ ورواه ابن 
حبان من طربق أبن محلان عن القعقاع بن حلية عن أنى صالم ‏ لكنه وقفه على ألى هريرة » وخاافهم عبد العزيز 
ابن أبى سلمة فروأه عن عبد الله بن دينار عن أبن عمر أغرجه النساق ورجحه , لكن قال ابن عبد البر : رو اءة عيد 
العزيز خطأ بين » لانه لوكان عند عبد الله بن ديئار عن ابن عمر ما رواه عن أنى صالح أصلا اننهى . وف هذا 


التعليل نظر ٠‏ وما المانع أن يكون له فيه شيخان ؟ نعم الذى يحرى على طريقة أهل الحديث أن رواية عبد العزيز 
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٠‏ شاذة لآآنه لك الجادة ؛ ومن عدل عنها دل على مزيد حفظه . قله ( مثل له) أى صور ‏ أو من مثل معتى التصيير 
أي صير ماله على صورة جاع » والمراد بالمال الناض م أشرت اليه فى نفسير براءة ؛ ووقع فى رواية زيد بن أسم 
دما من صاحب ذهب ولا فضة لا يؤدى منها حقها إلا إذاكان بوم القيامة صفحت له صفائح من نار فأحمى علبا فى 
نادرجبم فيسكوى بها جنبه وجبينه وظبره ء ولا تنانى بين الروا يتين لاحتمال اجتماع المين معاء فروابة ابن دينار 
تومفق الآية التى ذكرها وم «.سيطوقون » ورواية زيد بن أسلم توافق قوله تعالى ( يوم بحمى علما فى نار جبنم ) 
الآية قال البيضاوى : خص الجنب والجبين والظبر لأآنه جمع المال ٠‏ ولم يصرفه فى حقه , لتحصيل الجاه والتئعم 
بالمطاعم واملابس » أو لآنه أعرض عن الفقير وولاه ظبره » أو لانها أشرف الأعضاء الظاهرة لاشتالها على 
الاعضاء الر ئيسة . وقيل : المراد بها الجبات الأريع التى هى مقدم البدن ومؤخره وجنباه » نسأل الله السلامة . 
والمراد بالشجاع ب وهر يضم المعجمة ثم جم الحية الذكر» وقيل الذى يقوم على ذنبه ويوائب الفارس » والاقرع 
الذى تفرع رأسه أى معط لكثرة سمه .وق ركتاب أبى عريد » : نعمى أقرع لآن شعر رأسه لتمعط مه السم فيه . 
وتعقيه القزاز بأن الحية لا شعر برأسها , فلمله يذهب جلد رأسه . وف ١‏ تهذيب الازهرى »: سمى أقبع لآنه يقرى 
الم وجمعه فى رأسه حتى تتمعط فروة رأسه » قال ذو الرمة : 
قرى السم حتى امار فروة رأسه عن العف صل قاتل اللسع ما رده 

قال القرطى : الآقرع من الحيات الذى ابيض" رأسه من السم , ومن الناس الذى لا شمر برأسه ٠‏ قله ( له 
زبدبتان ) تثنيّة زبيبة بفتح الزاى وموحدتين » وهما الزيدتان اللثان فى الشدقين يقال تكلم حتى زيد شدقاه أى 
خرج الزيد منبما ‏ وقيل هما النكنتتان السوداوان فوق عينيه » وقيل نقطتان كتتنفان فاه » وقيل هما فى <لقه 
مزلة ذمتى العنذ » وقيل حمتان على رأسه مدل القرنين » وقيل 'ابان مخرجان من فيه ٠‏ قوله ( بطوقه ) يضم أوله وفتح 
الواو الثقيلة » أى يصير له ذلك الثعبان طوقا . قولهِ ( ثم يأخذ بلهزمتيه ) فاعل يأخذ هو الشجاع » والمأخوذ يد 
صاحب المال كا وقع مبينا فى رواءة همام عن ألى هريرة الأتية فى , ترك الحيل » بلفظ ١لا‏ بزال يطلبه <تى يبسط 
ده فيلقمها فاه » ٠‏ قوله (بلوزمتيه) بكسر اللام وسكون الحاء بعدها زاى مكسورة » وقد فسر فى الحديث بالشدقين » 
وفى الصحاح : هما العظان الناتئان فى اللحرين تحت الآاذنين : وق الجإمع : مالم الخدين الذى يتحرك إذا أ كل 
الانسان . قوله ( ثم يقول : أنا مالك , أناكنزك ) وفائدة هذا القول المسرة والزيادة فى التعذيب حيث لا ينفعه 
الندم » وفيه نوع من التهكم . وزاد فى دترك الحيل , من طريق همام عن ألى هريرة « يفر مه صاحبه ويطلبه » 
وق حديث .ثوبان عند ابن حبان «١‏ يتبعه فيقول أنا كتزك الذى تركده بعدك » فلا بزال ينيعه <تى يلقمه بده 
فيمضغها ثم يقبعه سائر جسده » . ومسل فى حديث جابر « يتبسع صاحبه حيث ذهب وهو يفر منه » فاذا رأى أنه 
لا بد منه أدخل ده فى فيه لجعل يقضمهاكا يقضم الفحل ‏ ؛ ولاطيرانى فى حديث ابن مسعود ه ينقر رأسه » وظاهر 
الحديث .أن الله يصير نفس المال ببذه ااصفة . وفى حديث جابر عند مس « [لا مثل له »كا هنا » قال القرطرى: أى 
صور أو نصب وأقم » من قولحم مثل قأئما ا مضا : قله (ثم تلا( ولايحسين الذين يبخلون ) الآبة) »فى 
حديث ابن مسعود عند الشافعى والحيدى « ثم قرأ رسول الله يلع » فذكر الآبة . ونحوه فى روابة التزمذى ١‏ قرأ 
مصداقه : سيطوقون ما مخلوا به يوم القيامة » وفى هذين الحديثين تقوية لقول من قال : المراد بالتطويق فى الآنة 
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لحقيقة » خلافا ل ن قال إن معناه سيطوقون الإثم ٠‏ وفى ثلاوة النى يلك الآبة دلالة على أنها نزلت فى مانعى الركاة » 
و كثرأهل العلل بالتفسير » وقيل :إن نزلت ف المهود الذي نكت وا صفة النى يع » وقيل : نزلت فيمن 
له قرابة لا إصاوم قاله مسروق 

ع - باسيب ٠١‏ أذ كانه فليس بكاز 
لقول النوث ويه « لبس فيا دون تخسة أواق صَدَقَة » 
١‏ -- وقال أحمد بن" شييبٍ بن سعيد لملا أنى 000 عن ابن شهاب 0 ن خالد بن أسلر قال 
مانن عر رضى 1 عنهرا «فقال أعر ابى” : أخيرئى عر ن قو ال (والنين يكيزون الذغرة 
والفضْةً ولا يتققوتها فى سبل الله 4 قال ابن” عمر رضى > ابن عنها : من كهن مز ها فلم كاتا ويا" لع نما 


كان هذا قبل أن تيزل" الزكاة » فلنا أنز لت جمكما اله طبرا للأموال » 

[ الحديث ١4.04‏ أطرافه فى: 4551 ] 

1.6 - وَرْشنا لك اعوا عي ب سان قال الأؤزاعيٌ أخبرنى بحى بن أبى كثير 
أن” عروبن يحى بن عار ار نت أبهحى بن ممارة بن أبى الحسن م أنه نفع با سعيل رضى اله عنه 
يقول للها و اي اخ أواق صدّقة 0 وليس فها دون سل دود دكي » وليس فها 


00 ع 


درن حمس 00 6 
[ الحديث ه٠4١‏ أطرانه فى : ١44‏ ١ه4١‏ ,4م)1 ] 


- حرشن عل” م هشياً أخبرنا حصَّينُ عن زيد بن وهب قال « صرّرت بال بذ » فاذا أن بأبي 
در رضى لَه عنه » فقلت له : ما أز للك مرت هذا ؟ قال : كنت" بالشأم فاختافت أنا ومعاوية فى ( رالذئن: 
تكزون اده والنهة ولا تينذقوتها فى عَبيل الله ) قال مُماوبة : نرت فى أهل الكتاب» فقلت : تلت 
نينا وهم » فسكإن ينى وبيتهُ فى ذاك » 27 إلى عمان رضى” | الل ” عنه تشكوف » فكتبَ إلى" عان ؛ أن اقدرم 
لبيك ظَِمها» فسكث علك الناىُ حت كأنهم ل بروفى قبل ذلك » فذ كرت ذَاثَ لمان » فقال لى : إن" 


ه. - 


سيت 6 اك الم حيك © فكنت قريب . فذاك الذى أنزانى هذا العزل ؛ ولو أموا عل ع أسمعت وأطعت « 
0 0 


١ 
/ا.8| مد 007 اشن حدما عبد الأعلى حدثنا الى ع 6 ن ألى العلاء عن الأحنف بن ) قبس قال‎ 
جلت © اد أ إسحاق بن" منصور أخبرنا عبد ” الصمد قال حدثى ألى حد ثتا اللررئة حدا نا أبو الملاء‎ « 


07 ع »رع إاشامام ا رع 2 2 ٠.‏ 2 
ابن الشخير ان الاحنف نَ فيس 525 ثهم قال 2 حاست” إلى ملح من قرش » لخاء رجل” خشن الشعر والثياب 
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والهيئة » <تى قم عليهم فل 0 ؟ قال : : بشر الكايزينة رضف يحى عليه فى ذلر جم 7 "يوضم على حَلمة ثذى 
أحدم حتى ' راج كا وبوضمٌ على نض كتفه 5 حرج من حامة ثليه زازل ٠‏ نم دلى 
خلس إلى سارية . وتبعنة “ وجاست إليه وأنالا أدرى من هو » فقلت ل : لا ' أرى القومَ إلا ' قد كرهوا الذى 
قات . قال : إنهم لا يمقلون شيئا » 
.1 - قال لى خلبلى - قال قلت : من حَايكَ ؟ قال : النئث مكل : يا أبا ذَنَ أتبمير أحدا ؟ قال 
0 وعول" يأ ف اجلة» تنم .قل 
, حب أن لى مثل أَخد ذهب أنفقه' 26 إلا ثلاثة نان . وإن' دؤلاء لا يعقلون » إنما يحمعون اللأنيا . 


لاوا لا أساه م دنيا ولا أنتفتيهم عن دين < ئى ألقا الله » 

قوله ( باب ما أدى زكاته فليس يكنز ٠‏ اقول النى يله : ليس فما دون خمس أواق صدقة ) قال ابن بطال 
وغيره : وجه استدلال البخارى هذا الحديث للترجمة أن الكثز المنق هو المتوغد عليه الموجب لصاحبه النار 
0 » وإذا تقرر ذلك لخديث لاصدنة فم وير اانه مغيومه أن 
ما زاد على الخس ففيه الصدقة » ومقتضاء أن كل مال أخرجت منه ااصدتة فلا وعيد على صاحبه فلا إسمى ما يفضل 
بعد إخراجه الصدقة كازا . وقال ابن رمد : وجه ا سك به أن ما دون الخس وهو الذى لا تجب مه اأزكة قد 
عنى عن الح فيه فليس بكب قطما » الله قد أننى عل فاعل الزكة » ومن ان عليه فى واجب حق امل لم يلحقه ذم 
من جبة ما أثنى ى عليه فيه وهو امال . ا تتهى . ويتلخص أن يقال : مالم تحب فيه الصدقة لا يسمى كازا لآنه معفو 

عنه » ذلمسكن ما أخرجت منه الزكاة كذلك لأأنه عنى عنه باخراج ما وجب نه فلا يسمى كازا . ثم إن لفظ الترجمة 
لفظ حديث روى مرفوعا وهوقوفا عن ابن عمر أخرجه مالك عن عبد الله بن ديئار عنه موقوفا , وكذا أخرجه 
الشافى عنه » ووصله البمبق والطبرانى من طريق الثورى عن عبد الله بن دينار وقال : إنه ليس بمحفوظ . وأخرجه 
البق أيضا من رواية عبد الله بن مير عن عبيد الله بن عمر عن نافع عن ابن ع عر بلفظ «كل ما أديت ذكاته وان 
كان حت بوم أرضين فليس بكاز » وكل ما لا تؤدى زكاته ذهو كاز وإن كان طامنا عل رجه الارض * 0 
ممفوعا ثم قال : ليس بمحفوظ ٠‏ وامشمور وقفه . وهذا يؤيد ما تقدم م من أن المراد بالكتز معناه الشرعى 
الياب عن جار أخرجه الحا م بافظ ١‏ إذا أديت زكاة مالك فقد أذهيت عنك شره ٠‏ ورجح أبو زرعة 5 
وغيرهما وقفه كا عند البزار . وعن ألى هريرة أخرجه الترمذى بلفظ « إذا أديت ذكاة مالك فقد قضيت ما عايك » 
وقال : حسن غريب ؛ وصححه الماك , وهو على شرط ابن حبان . وعن أم سلبة عند الحاكم وصحده ابن القطان أيضا 
وأخرجه أبو داود ٠‏ وقال ابن عبد البى : فى سئده مقال . وذكر شيخنا 20 فى « شرح الترمذى , أن سنده جيد . 

١ (‏ ) هو الحافظ العراق . ولفظه عند أبى داود « عن أم سامة ألما كانت ت تلبس أوضاحا من ذهب نقاات : يا رسول الله » أ كاز 


هو ؟ فقال : ما بلغ أن تؤدى زكاته فى » » فليس بكز» . | ه » وسنده جيد م قال العراق . وهو ححة ظاهرة على أن الكثز التوعد 
عليه بالمذاب هو الال الذ: لا تؤدى زكاته . والله أعلم 


اطفيث 4.14١-لمء4١‏ واف 


وعن ان غباس أخرجه ابن ألى شيبة موقوفا بلفظ ااترجمة , وأخرجه أبر داود مرفوعا بلفظ ١‏ ان الله لم يفرض 
الركاة إلا ليطيب ما بق من أموالم , وفيه قصة . قال ابن عبد البر : واجمهور على أن الكثر المذموم مالم تود 
زكانه . و يشهد له حديث أبى هرارة مرفوعا , إذا أديت ذكاة مالك فقّد قضيت ما عليك » فذكر بعض ما تقدم من 
الطرق ثم قال : ولم خالف فى ذلك إلا طائفة من أهل الرهد كأبى ذر » وسيأقى شرح ما ذهب اليه من ذلك فى هذا ' 
الباب . قوله ( وقال 595 بن شبيب ) كنذا الآ كثر , وفى روابة أفى ذر ه حدثنا أجمدء وقد وصله أبو داود ف 
وكاب الناسخ والمنسوخ , عن عمد بن حى وهر الذهل ظ عن أحرد بن شفيب باسذاده . ووقع انا بعلو فى جبنء الذهل 
وسياقه أتم مما فى البخارى وزاد فيه سوال الأعرابى , أترث العمة ؟ قال ابن عمر : لا أدرى . فلا أدير قبل ابن مر . 
بديه 6010م قال : نعم ما قال أبو غيد الرمن - يعنى نه سل عما لا يدرى فقال : لا أدرى . وزاد فى أخرهن بعد 
قوله : طبرة للاموال ‏ ثم التفت الى" نال : ما أبالى لو كان لى مثل أحد ذهيا أعل عدده أزكيه وأعمل فيه بطاعة 
لله تعالى » وهو عند ابن ماجه من طريق عقيل عن الزهرى . قَوله ( من كأازها فلم يؤد زكاتها) أفرد الضمير إما على 
سيل تأويل الأموال » أو عودا الى الفضة لآن الانتفاع با أكثر أو كان وجودها فى زمنهم أكثر من الذهب » 
أو على الا كنتفاء ببيان حاله!ا عن بان حال الذهب ؛ والحامل على ذلك رعاية لفظ القرآن حيث قال ( ينففونما 6 
قال صاحب الكشاف : أفرد ذهاءا الى المعنى دون اللفظ , لان كل واحد منهما جلة وافية . وقيسل : المعنى 
ولا ينفقرما ء والذهب كذلك ؛ وهوكةول الشاعر ه واتى وقيار بها اغريب» أى وقيار كذلك ٠‏ قله ( اما كان 
هذا قبل أن تنزل الركاة ) هذا مشعر بأن الوعيد على الا كتئاز وهو حبس ما فض عن الحاجة عن المواساة به- . 
كان فى أول الاسلام » ثم نسخ ذلك بفرضٍ الركاة لما فتح الله الفتوح وقدرت أصب الركاة » فعلى هذا المراد ينزو 
الركاة بيان نصما ومقاديرها لا إزال أصلها . والله أعم . وقول ابن عمر , لا أبالى لو كدان لى مثل أحد ذهرا » كأنه 
. يشير الى قول أبى ذر الآتى آخر الباب ٠‏ واجمع' بين كلام ابن عمر وحديث ألى ذر أن حمل حديث أبى ذر عاِ, مال 
تحت بد الشخص اغيره فلا بحب أن يحبسه عنه ٠‏ أو يكون له الكاه من يرجى فضله وتطلب عائدته كالامام الأعظم 
فلا يجب أن بدخر عن الحتاجين من رعمته شيثًا ٠‏ وحدلى حديث ابن عر على مال اكه قد أدى زكاته فهو حب 
أن يكون عنده ليصل به قرابته ويستغنى به عن مسألة اناس . وكان أبو ذر حمل الحديث على اطلاته فلا يرى 
بادخار شى” أصلا . قال ابن عبد البر : وردت عن أل ذر آثار كثير تدل على أنه كان يذهب الى أن كل مال موع 
يفضل غن القوت وسداد العيش فيو كنز بيذم فاءله » وأن آية الوعمد نزلت فى ذلك » وخاافه جمهور الصحابة ومن 
بعدم وحلوا الوعيد عل مائعى الزكاة , وأصح ما تمسكوا به حديث طلحة وغيره فى قصة الأعرانى حيث قال « هل 
علء فيرها ؟ قال : لا إلا أن تطوعء اثثهى . والظاهر أن ذلك كان فى أول الآم كأ تقدم عن ابن عمر » وقد 
أستدل له ابن بطال بقوله تمالى ١‏ ويسألونك اذا ينفقون ؟ قل العفو ) أى ما فضل عن الكافاية » فكان ذلك 
واجبا فى أول الآمى ثم نسخ . والله أعل . وفى الممد من طريق يعلى بن شداد بن أوس عن أ بيه قال «كان أبو ذر 
يمع الحديث من ريمول الله وَل فيه الشدة ثم يخرج الى قوءه . ثم برخص فيه اانى يلقع فلا يسمع الرخصة ويتعلق 
الام الارل » م ذكر المصئف ف الباب ثلاثة أحاديثك : أددها حد بثك أى سعيد فى قسداير نضب زكاة الورق 


)١(‏ ف الخظوطة < يدمء 
م سه وعج ؟ » هم الباري 
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دغيده ٠‏ قوله ( أخبر فى يمى بن أبى كثير ) تعقبه الدارقطنى وأبو مسعود بأن عبد الوهاب بن يحدة خااف إسحق بن 
يزيد شيخ اليخارى فيه فقال ه عن شعيب عن الأأوزاعى حدثنى نحى بن سعيد وحماد » ورواه داود بن رشيد وهشام 
ابن خالد جميعا عن شهعيب بن إسحق عن الأوزاعى عن يحى غير مندوب وقال : الو ليد بن مسل دواه عن الاوذاعى 
عن عبد الرحمن بن المان عن يى بن سعيد ؛ وقال الاسماعلى : هذا الحديث مشهور عن نحى بن سعيد رواه عله 
الخلق » وقد رواه داود بن رشيد عن شعيب فقال « عن الأوذاعى عن حم بن سعيد » انتهى . وقد تابع [عمق بن 
نزيد سلمان بن عبد الر حمن الدمششق عن شعوب إن إوق أخر جه أبو عوانة والإسماعيللى من طريقه » وذلك دال على 
أله عند كسب عن الأوذاعى على الوجبين ؛ لكن دلت روابة الوليد بن مل على أن رواية الأوذاعى عن بحجى بن 
سعيد بير واسطة «وهومة أو مدلسة » ولذلك عدل عنها البخارى واقنصر على طريق حى بن أبى كثير . والله أءل . 
قوله ( عن أبيه يح بن عمادة ) فى رواية يم بن سعيد عن عمرو أنه سمع أباه ؛ وسيأق الكلام عليه مستوفى بعد 
بضعة وعششرين بابا . ثانها حديث أبى ذر مع معاوية ٠‏ قَولهِ ( حدثنا على سمع هشما ) كذا للأكثر » وفى رواءة 
أنى ذر عن مشايخه « حدثنا على بن ألى هاشم » وهو المعروف بابن طبراخ بكسر المبعلة وسكون الاوحدة وآخره 
معجمة » ووقع فى « أطراف المزى , عن على بن عبد الله المدبنى وهو خطأ . قوله ( عن زيد بن وهب ) هو التابعى 
اللكبير الكوفى أحد انمخضرمين . قله ( بالربذة ) بفتح الراء والموحدة والمعجءة مكان مءروف بين مكة والمديئة » 
نذل به أبو ذر فى عبد عثمان ومات به ؛ وقد ذكر فى هذا الحديث سبب تزوله , ونا سأله زيد بن وهب عن ذلك 
لآن مبغضى عثّان كانو| يشنعون عايه أنه ننى أبا ذر . وقد بين أبو ذد ان ثزوله فى ذلك المكان كان باختياره ٠‏ نعم 
أمرة عنان بالتنحى عن المدياة لدفع المفسدة اأتى خافها على غيره هن مذهيه المذكور فاءئار الريذة ٠‏ وقد كان يغدر 
الها فى زمن النى يلم يا رواه أصحاب السان هن وجه آخر عنه ٠‏ وفيه قصة له فى التيمم . وروينا فى فواسد أبى 
الحسن بن جذم بأسناده الى عبد الله بن الصامت قال , دخلت مع أبى ذر على عنان ٠‏ لخسر عن رأسه فقال : والله 
ما أنا منهم يعنى الخوارج . فال : إنما أرسلنا اليك لتجاورنا بالمدينة . فقال : لا حاجة لى فى ذلك » انذن لى بالريذة . 
قال : نعم » . ورواه أبو داود الطيالسى من هذا الوجه دون آخره وقال بعد قوله ما أنا متهم دولا أدركيم ؛ سماثم 
التحليق » يرقون من الدين يا عرق السهم من الرمية ؛ والله لو أمتى أن أقوم ما قمدت ‏ وفى ١‏ طيقات أن سعد » 
من وجه آخر ١‏ ان نامسا من أهل الكوفة قانوا لأبىذر وهو بالريذة : إن هذا الرجل فعل بك وفعل ٠‏ هل أنت 
ناصب اذا راية ‏ يمنى فنقاتله ‏ فقال : لاء لو أن عهان سيرتى من المششرق الى المغرب لسمعت وأطعت» . 
قوله ( كنت بالدام ) يعنى ي..شق ؛ ومعاوية اذ ذاك عامل عثمان علمها . وقد بين السبب فى سكثاء الشام ما أخرجه 
أو ؛على من طر بق أخرى عن ريد بن وهب , حدثنى أبو ذر قال : قال لي رسول الله يَلَِمِ : اذا بلغ البباء - أى 
بالمدينة .سلما رمحل الى الشام . فلا بلغ البناء سلما قدمت القام فسكنت بماء فذكر الحديت نجوه . وعدده 
أيضا باسناد في. ضعف عن ابن عباس قال د استأذن أبو ذر على عمّان فقال : إنه يؤذينا » فلا دخل قال له عممان : 
أنت الذى تزعم أنك خير من أنى بكر وعمر ؟ قال : لا » ولكن سمعت رول الله يل يقول : إن أحبكز الى 
وأفربم مى من بق على العيد الذى عأهدته عليه ٠‏ وأنا باق على عهده » ٠‏ قال اميه أن يلحق بالشام . وكان بحدتهم 
ويقول : لا يبيتن عند أحدم ديذار ولا درم إلا ما ينفقه فى سيمل الله أو يعده لغرم.: فكتب معاوية الى عنهان*: 


الحذيث 4.؛4١-م.؛١‏ /؟ 
إن كان لك بالشام حاجة فابعث الى أنى ذر . فكب اليه عثيان أن اقدم ع" ؛ فقدم ٠‏ قوله ( فى والذن يكتزون. 
الذهب والفضة ) سيأ فى تفسي براءة من طر يق جربر عن حصين بلفظ « فق رأت والذين يكنزون الذهب والفضة » 
الى آخر الآبة ٠‏ قله ( 'ذلت فى أهل الكتاب ) فى رواية جرير ١‏ ما هذه فينا » ٠‏ قوله ( فكثر ول" الناس حتى 
كأنهم لم يروف ) فى دواية الررى : انهم كثروا عليه يسألونه عن سبب خروجه من الشا* » قال عخثى ءثمان على 
أهل المدبئة ما خشيه معاوية على أهل الشام . قله ( ان شئْت تنحيت ) فى رواية الطبرى د فقال له تنح قريبا . 
قال : والله لن أدع ماكنت أقوله » وكذا لابن مردويه من طريق ورقاء عن حصين بلفظ , والله لا أدع ما قلت : 
قوله (.حيشيا ) فى دواءة ورقاء ه عبدا حيشيا , ولاحد وأبى يعلى من طربق أنى حرب إن أبى الأسود عن عمه عن 
أبى ذر , أن النى يل قال له : كيف تصمع إذا أخرجت منه ؟ أى الم سجد النبوى ٠‏ قال : آ تى الشام . قال :كيف 
تصنع اذا أخرجت منها ؟ قال : أعود اليه ؛ أى المرجد . قال : كيف تصئع اذا أخرجت منه ؟ قال : أضرب بسيق .. 
قال : أدلك 222 على ما هو خير لك من ذلك وأفرب رشدا » قال : تسمع وتطيع وتنساق له حيث سافوك » . 
وعند أحمد أيضا من طريق شبر بن حوشب عن أسماء بذنت بزيد عن ألى ذر نوه » والصحيح أن إنكار أبى ذر 
كان على السلاطين الذين وأخذون المال لأنفسهم ولا ينفقونه فى وجبه . وتعقبه النووى بالإبطال » لأن السلاطين 
حينئذكاوا مثل ألى بكر وعمر وعثمان ‏ وهؤلاء لم يخونوا . فلت : لقوله حمل , وهو أنه أراد من يفعل ذلك وإن 
لم بوجد حيلئذ من يفعله . وفى الحديث من الفوائد غير ما تقدم أن الكفار عناطبون بفروع الشريعة لاتفاق أبى 
٠‏ ذر ومعاوية على أن الآبة نزات فى أهل الكتاب . وفيه ملاطفة الاثمة لأعلياء » فان معاوية لم بحسر على الإنكار 
عليه حتى كانب من هو أعل منه فى أمره » وعثيان لم يحنق على أبى ذر مع كونه كان عن لفا له فى تأو يله . وفيه التحذير 
من الشقاق والخروج على الأمة » والنرغيب ف الطاعة لآولى الآ وأمى الافضل بطاعة المفضول خشية المفسدة » 
رجو از الاختلاف فى الاجتهاد , والاخن بالثهدة فى الآمى بالمعرزف وإن أدى ذلك الى فراق الوطن » وتقديم دفع 
المفسدة عل جاب المصلحة لآن فى بقاء أبى ذر بالمديئة مصلحة كبيرة من بث عليه فى طالب العلم » ومع ذلك فرجح 
عند عثان دفع ما يتوقع من المفسدة من الآخذ مذهبه الششديد فى هذه السسألة » ولم يأمره بعد ذلك بالرجوع عه لآن 
كلا منهما كان ممتهدا . الحديث الثالك : َه ( حدثنا عياش ) هو ابن الوليد الرقام ؛ وعبد الأعلى هو أبن عيد 
الاعلى » والجربرى يضم الجم هو سعيد » وأبو العلاء هو يزيد بن عرد الله بن الشخير . وأردف المصلنف هذا 
الإسناذ بِالإسْناد الذنى بعده وإنكان أنزل منه لتصريح عبد الصمد وهو ابن عبد الو ارث فيه يتحديث أبى العلاء 
الجر يرى ؛ والآحئف لأبى العلاء . وقد روى الاسود بن شببان عن أبى العلاء يزيد المذ كور عن أخيه مطرف عن 
ألى ذر طرنا من آخر هذا الحديث أيضا » وأخرجه أحمد , وليس ذلك بعلة لحديث الأحاف لآن حديثك الاحئف 
أنم سياقا وأ كثر فوائد , ولا مانع أن يكرن ليزيد فيه ششيخان . وله (جلست الى ملا ) فى رواية مسل والاماءيلى 
من طر يق اسماعيل بن علية عن الجيرى « قدمت المديئة » فبينها أنا فى حلقة من قريشء . قله ( خشن الشعر الم ) 
كذا للا كثر بمعجمتين من الحشونة ؛ وللقابسى بمبملتين من الحسن , والآول أصح . ووقع فى رواية ملم أضشن 
الثياب أخشن الجسد أخشن الوجه فقام علدهم » و ليمقوب بن سفيان من طاريق حميد بن هلال عن الأحنف ١‏ قدمت 


)فى الخطوطة ١‏ آلا أمك » 


الف ظ كيتاب الزكاة 


اديئة يدخات مسجد هأ إذ دخل رجل آدم طوال أبيبض الرأس واالحية لشعه بعده بعضا فقالوا : هذا أبو ذر © 
قله ) ص الكانزين ( ف روابة الإسماعيلى , لشي الكنازين © قوله ) برضف ) بفمح الراء وحكرن الممجمة بعد هأ 
50 هو المجارة إلحياة واحدها رضهة 5 قوله ) أغض ( إم الئنون سكوق الممجمة بعدهأ ضاد معجمة : الظم الدفق 


الذى على طرف الك.تف أو على أعلى الكتف ٠‏ قال الخطابى : هو الشاخص منه , وأصل اانفض الحرية فسمى 
ذلك الموضع نغضا لاله يتتحرك بحركة الإنسان ٠‏ قوله ( ينزازل ) أى يضطرب ويتحرك ٠‏ فى روابة الاسماعيسل 
د فيتتجاجل, يحيمين » وذاد [ماعيلفى هذه الرواية ه فوضع القوم ر.ومهم , فا رأيت أحدا منهم رجع اليه شيا . 
قال : فأدر ؛٠‏ فاتبعته حتى جلس الى سارية » . قوله ( وأنا لا أدرى من هو ) زاد ملم من طريق خليد العصرى 
عن الأخنف ١‏ فقلت : من هذا ؟ قالوا : هذا أبو ذر ؛ فقمت اليه فقلت : ما شى* متك تقوله ؟ قال : ما قات إلا 
شيئا سمعته من ندمهم يلم . وفى هذه الزيادة رد لقول من قال إنه موقوف على أبى ذر فلا يكون حجة على غيره . 
ولاحمد من طريق بزيد الياهلى عن الأحئف « كنت بالمدينة » فاذا أنا برجل يفر مه الناس حين بروته , قلت : 
فن انق ؟ قال :أبو ذر .فلت :ما نفدر الناس عنك ؟ قال : إلى أنجاهم عن الكنوز الى كان ينهاهم عنها رسول الله 
يلل . ٠‏ قله ( انهم لا يمفلون شيدًا ) بين وجه ذلك فى آخر الحدرثك حيث قال م اما بجمعون الدنياء . وقوله 
, لا أسأهم دنيا, فى رواية اسماعيل المذكورة د فقات : مالك ولإخوانك من قريش » لا ت_ترهم ولا تصيب 
منهم ؟ قال : ودبك لا أسأهم دنيا اخ» ٠‏ قوله قلت : ومن خليلك ؟ قال : النى يله ) ناعل قال هو أبو ذر 
والنى يَلِكَم خبر المبتدأ كأنه قال : خايل النى يَلْه . وسقط بعد ذلك قال النى يل أو قال فقط , وكأن بعض 
الرؤاة ظها مكررة خذفها ولا بد من إثياتما ٠‏ قوله ( يا أبا ذر أتبصر أحدا ) وهو حديث مستقل سيأئى اكلام 
عليه مستوف فى كتاب الرقاق » وعلى ما وقع فى هذه الرواية من قوله , إلا ثلاثة دنائير » إن شاء اقه تعالى . وانما 
أورده أبو ذر للأحنف لتقوبة ما ذهب اليه من ذم ١كتناز‏ المال ؛ وهو ظاهر فى ذلك إلا أنه ليس على الوجوب , 
ومن ثم عقبه المصلف ,إااترجمة الى تلمه فقال : 
6 < بإصسيت إفاتٍ الالوفى حت 

لقع - 007 ع ان للثغى. حدما 0 عن إسماعيل قال دق قيس عن ابن مسعود رضى” 4 
عنه قال : تمعت” البي' يك يقول « لا حسّد 0 فى النتّسين : رجُل آنا اله مالا فاط على لكيه فى 
الحق » وجل ]ناه الل جكة فهو يعضى مها ويمشما» 

« باب انفاق المال فى حقه » » وأورد فيه الحديثك الدال غلى الترغيب فى ذلك» وهو من أدل دليل على أن 
أحادرثك الوعيد #ولة على من لا يؤدى الوكاة » وأما حديث وما أحب أن لى أحدا ذهبا » فحمول على الآواوية , 
لأن جمع المال وإ ن كان مراحا لكن الجامع مسئول عنه ؛ وفى الحاسبة خطر وإن كان النرك أسل ؛ وما وردمن 
الترغيب فى تحصيله وإنفاقه فى حقه فحمول على من ولق بأنه يجنعه من الحلال الذى يأمن خطر المحاسية عليه , فانه 
إذا أتفقه حصل له ثواب ذلك النفع المتعدى ٠‏ ولا يتأتى ذلك إن ل يحصل شيثّاما تقدم شاهده فى حديث « ذهب 
أهل الدئور بالأجررء وال أعر . وقد تقدم الكلام على حديث الراب مستوف في أوائل كناب العم » قال الزين بن 


الحذيف .1ل . فغفنة 
المنير : فى هذا الحديث حجة على جواذ إنفاق جميع المال وبذله ف الصبحة والخروج عنه الكلية فى وجوه الب » 
كرره تأ كيدا لكلامه واربط ما بعده عليه 0 


5 - بإاسيت الخباء فى الصدّقة » لقوله [ 554 البقرة ] : 
(ياأا الذين آمنوا لا تبطلوا صدفايكم الت والأذّى - إلى قوله - والل“لاسهدى القوم” السكافرين ) 
وال اإن' عباس رضى إن* عنرا ( صَْراً ) : ليس عايه شيء وفك كر ) وابل' ) 0 05 شد بد 5 
وز الل 4: الفلى 
قله ( باب الرباء فى الصدقة ) قال الزين بن المثي : حتمل أن يكون ماده إبطال الرياء الصدقة فيحمل غلل 
ما بمحض منها لحب الحمدة والثناء من الخلق حيث ولا ذلك لم يتصدق ا ٠‏ قولهِ ( لقوله تعالى : ا أما الذن 
آمنوا لا تبطلوا صدقاتكم بالمن والاذى الى قوله ‏ واقه لا هدى القوم الكافربن ) قال الزن بن المدير : وجه 
الاستدلال مر الآية أن الله تعالى شبه مقارنة المن والاذى للصدقة أو اتباعبا بذلك .ا نفاق الكافر المراتى الذى 
لا يحد بين يديه شيدًا منه » ومقارنة الرياء من المسلم لصدقته أقبح من «قارنة الإيذاء » وأولى أن يشيه بانفاق 
الكافر المرائى فى إبطال انفاقه ١ه‏ . وقال ابن رشيد : اقتصر اليخارى فى هذه النرجمة على الآية ٠‏ ومساده أن المششيه 
بالثىء يكون أخنق من ابه به, لآن ال ربا شبه بالظاهر ليخرج من حيز الخفاء الى الظبور . ولما كان الإ نفاق 
راء من غير المؤمن ظاهرا فى إبطال الصدقة شه به الإ بطال بالمن والاذى ؛ أى حالة وؤلاء فى الإبطال كالة هؤلاء » 
هذا من حيث اجلة , ولا ببعد أن براعى حال التفصيل أيضا لآن حال المان" شبيه بحال المراتى ؛ لان لما من ظهر 
أنه م يقصد رجه الله ؛ وحال المؤذى يشمه حال الفاقد للايمان من المذافقين لآن من بمم أن لاؤذى ناصرا ينصصره لم 
بوذم » فعلم مبذا أن حالة المرالي أشد من حالة المان والمؤذى التهى . و يتلخص أن يقال : لماكان المشبه به أقوى من 
المشيه , و[بطال الصدقة بالمن والآذى قد شه نابطالها بالرياء فهباكان أمى الرباء أشد . قوله (دكال ابن عباس : صلدا 
لوس عليه شىء ) وصله ابن جربر من طر بق على بن أبى طلحة عن ابن عباس هكذا فى قوله ١‏ فتركه صلدا 6 أى 
ليس عله ثي* ٠‏ ودوى الطبر ى من طر بق سعيد عن قتادة فى هذه الاية تال , هذا مثل ضريه الله لأعمال الكفار 
يوم القيامة يقول :لا يؤدرون على شى" ما كسبوا بو ينا ترك هذا المطر الصفا نقيا لبس عايه ثى* » » ومن طريق 
أسباط عن السدى نحوه . قوله ( وتال عكرمة : وابل مطر شديد , والطل الندى ) وصله عبد بن يد عن دوج 
ابن عبادة عن عثهان بن غياث , سمعت عكر مة قال فى قوله وابل قال : مطر شديد » وااطل الندى » 


1 .2 ر ل 
٠١‏ - باسيب لا يقبل” الله صدّفة من غلول » ولا يقبل إلا م نكدب طيْب لقوله [ اإبقرة 387 ] : 
2 م ٠‏ 0 2-5 اسصس م ع / 5 
( فول معروف ومغزرة خير من صدفة 36 أذى» وال غى حَلم ) 


4 - باسيسم الصدفة من كبر طيب » لفوله [ البقرة 5377-1 ] : 


0" 4 - كناب الركاة 
ويربى الصدفات وال" لا يحب 21 كار أنم - الى فوله ‏ ولا خوف عايهم ولام مون ) 


- مِرْشث عبد الله بن' منير بهم أبا القضر حدما عبد رحن هو ابن عبد الله بن دينار‎ - ١4٠ 


عن أبيه عن أبى صالر عن ألى هرررة رطو” اللّ* عنه قال : قال رسبول” ان ككل « من تصداق دل مرة من 
كسب طيسب - ولا تزه اله إلا الب - فان" لله يترم بمينه » م" يرييها لصاحيه سا يري أحش ك كَاوكه» 
َي : نمثل الجبل » . ابه سليان عن ابن دينار . وقال ورقاه عن ابن دينار عن سعيد بن بسار عن أبى 
هريرة رضى الل عن عن النى” فق . ورواه مل بن" أبى مسيم وزيد بن" أسل وسُهَيل” عن أبى صالم عن أبى 
هربرة رضي" ال عنه عن البىء لال 

[ الحديث ١4٠١‏ طرفه فى :480 ] 

قوله ( باب لا تقبل صدفة من غلول ) كذا للا كثر على البناء لللجبول ٠‏ وفى رواية المستمل دلا يقبل الله 
وهذا طرف من حديث أخرجه مس باللنظ الآول ؛ وقد سبق بافيه فى ترجمته فى كتتاب الطبارة . وأخرجه الحسن 
بن سفيان فى مسئده عن أبىكامل أحد مشاييخ مسل فيه بلفظ دلا يقبل الله صلاة إلا بطبور ؛ ولا صدقة من غاول ». 
ولأبى داود من حديث أبى الممييح عن بيه مرفوعا و لا يقبل الله صدقة من غلول , ولا صلاة بغير طبون» واسناده 
صحبح . قوله (ولا يقبل إلا من كسب طيب ) هذا للستمل وحده ؛ وهو طرف من حديث ألى هريرة الآثى بعده . 
قوله ( لقوله : قول معروف ومغفرة خير من صدقة يقبموا أذى - الى قوله ‏ حلم ) قال ابن المثهد : جرى المصنف 
على عادته فى [يثار الى على الجل ٠‏ وذلك أن فى الآية أن الصدقة لما تبعتها سيئة الأذى بطلت » والغلول أذى إن. 
قازن الصدقة أ بطلها بطزيق الاولى , أو لأأنه جعل المعصية اللاحقة للطاعة بعد تقررها تبطل الطاعة فكيف إذا كانت 
الصدقة بعين المعصية , لان الغال فى دفعه المال الى الفقير غاصب متصرف ف ملك الفير » فنكيف تقع المعصية طاعة 
معترة وقد أإطلت المعصية الطاعة امحققة من أول أمرها ؟ وتغقبه ابن رشيد بأنه ينبنى على أن الآذى أعم من أن 
يكون من جبة المتصدق للمتصدق عليه أو إيذائه لغيره يا فى الغلول فينكون من باب الآولى ٠‏ وقد لا يسم هذا فى 
معنى الأنة لبعده » فان الظاهر أن المراد بالآذئ فى الآرة ما هو ما يكون من جبة المسئول للسائل , فانه عطف على 
المن وجمع معه بالواو . والذى يظرر أن البخارى قصد أن المتصدق عليه إذا عل أن الاصدق به غلول أو غصب 
أو نحوه تأذى بذلك ولم برض به .كا قاء أبو بكر اللنن لما عل أنه من وجه غير طيب » وقد ضدق على المتصدق أنه 
مؤذ له بتعريضه لكل ما لو عله م يقبله . والله أعل ٠‏ قله ( قول معروف ) فسره بالرداجميل » وقوله ( ومغفرة) 
أى عفو عن السائل إذا وجن منه ما يثقل على المستول . وقيل : المراد عفو من الله بسبب الرد اميل » وقيل عفو 
من جبة السائل أى معذرة منه للسئول لكونه دده ردا جميلا . والثانى أظهر . وظاهر الآية أن الصدقة تحبط بالمن 
رالآذى بعد أن تقع سالمة » لكن يمكن أن يقال : لعل قبولها موقوف على سلامتها من المن والاذى , فان وقع 
ذلك عدم الشرط فعدم المشروط فمبر عن ذلك بالإإبطال . رالله أعل ٠‏ ( تنبهان).: الأول دل قل ١‏ لا تقبل صدقة 


| الحدرت ١ ١61١‏ | ا 
من غاول > أن الغال لا برأ ذمته إلا برد الغلول الى أصحابه بأن يتصدق ,220 اذا جبلهم مثلا . والسبب فيه أنة من 
حق الغا نمين » فلو جبلت أعيائهم لم يكن له أرن يتصرف فيه بالصدقة على غيدثم ٠‏ الثانى : وقع هنا لاستمل 
والكشمين وابن شبو يه « باب الصدقة من كسب طيب ». لقوله تعالى (( ويربى الصدقات - الى قوله ‏ ولا هم 
حرئون ) وعلى هذا فتخلو النزجمة النى قبل هذا من الحديث » وتنكون كالتى قبابا فى الاقتصار على الآية » لكن 
تزيد علبها بالإشارة الى لفظ الحديث الذى فى الترجمة . ومناسبة الحديث لهذه الترجمة ظاهرة ومناسبته لأتى قبلبا من 
جبة مفهوم امخالفة » لآنه دل منطوقه على أن اله لا يقبل إلا ماكان من كسب طيب » ففرومه أن ما ليس بطيب 
لا ييل : والغلول فرد من أفراد غير الطيب فلا بقبل . والله أعلم . ثم إن هذه الترجمة إن كان « باب » بغير تلوين 
فالجملة خير المبتدأ » والتقدير هذا باب فضل الصدقة م نكسب طيب » وإنكان مئونا فا بعده مبتدأ والخبر عذوف 
تقدبره الصدقة م نكسب طيب مقبولة أو يكثر الله ثواما . ومعنى الكسب المكدوب » والمراد به ها هو أعم من 
تعاطى الشكدرب أو حصول المكدوب بغير تعاط كالايراث . وكأنه ذكر الكسب لكونه الغاللب فى تمحصيل المال ٠»‏ 
والمراد بالطيب الحلال لآنه صفة الكسب » قال القرطى : أصل الطيب المستلذ بالطبع ‏ ثم أطلق على المطلق بالشرع 
وهو الحلال : وأما قول المصنف ٠‏ لقوله تعالى : ويرنى الصدقات » بعد قوله « الصدقة من كسمب عايب » فد اعترضه 
ان التين وغيره بأن تكثير أجر الصدقة ليس علة لكون الصدقة من كسب طيب ؛ بل الام على عكس ذلك » فان 
الصدقة من الكسب الطيب سبب (تسكشير الآجر . قال ابن الدين : وكان الآآبين أن يستدل بقوله تعالى ١‏ أنفقوا 
من طيبات ما كسيتم 6 وقال ابن بطال : لما كانت الآية مشتملة على أن الربا ممحقه الله لآنه حرام دل ذلك عل أن 
الصدقة التى تتقبل لا تكون من جنس الممحوق . وقال الكرمانى : لفظ ١‏ الصدقات » وإن كان أعم من أن يكون 
من الكسب الطيب ومن غيره » لكنه مقيد بالصدقات التى من الكسب الطيب بقرينة السياق نحو ( ولا تيمموا 
الخبيث منه تنفقون 6 . قوله ( بعدل تمرة ) أى بقيمتم| لآنه بالفتح المثل و بالكسر الل بكس المبملة » هذا قول 
الجوور » وقال الفراء : بالفتح المثل من غير جنسه و بالكسر من جذسه » وقيل بالفتح مثله فى القيمة وبالكس فى 
النظر . وأذكر البصريون هذه التفرقة » وقال الكمائى : هما بمعنى يا أن لفظ المثل لا مختاف . وضبط فى هذه 
الرواية للاكثر بالفتح . قَولْه ( ولا بقبل الله إلا الطيب ) فى رواية سليان بن بلال الانى ذكرها « ولا يصعد الى 
الله الا الطيب » وهذه جملة معترضة بين الشرط والجزاء لتقرير ما قبله » زاد سهيل فى روابته الآنى ذكرها « فيضعبا 
فى <قبا » قال الفرطى : واما لا يقبل الله الصدقة بالحرام لآنه غير مماوك للمتصدق » وهو منوع من التصرف فيه » 
واللتصدق به متصرف فيه » فلو قبل منه لزم أن يكون الثى* مأمورا منهيا من وجه واحد وهو تحال ٠‏ قوله ( يتتقبلما 
ببمينه) فى رواءة سهيل « إلا أخذها برمينه» وف رواية مل بن أنى مريم الاتى ذكرها « فيقبضها » وفى حديث 
عائعة عند اليزار , فّلقاها الرحمن بيدهء ٠‏ قله ( فلوكه ) بفتح الفاء وضم اللام وتشديد الواو وهو ابر لأأنه يفل 
أى يفطم ؛ وقيل هو كل فطم من ذات حافر ؛ ولمع أفلاء كعدو وأعداء . وقال أبو زيد : إذا فتحت الفاء شددثت 
الواو » وإذاكسرتها سكنت اللام كرو . وضرب به المثل لآنه يزيد زيادة بيئة » ولان الصدقة نتاج العمل وأحوج 
ما يكون النتاج الى التربية [ذاكان فطما فاذا أحسن العناية به اتتبى الى حد الكال ‏ وكذلك عمل. ابن آدم - لاسا 


١ (‏ ) كذاف الأصل الذى بأيدينا » ولمله ٠لا‏ بأن يتصدق به » فتأمل » والله أعل 


لو 1 6 - كناب الوكاة 
الصدتة .. فان للعبد إذا تصدق من كسب طيب لا بزال فظر الله الها يكد.ما نعت المكال حتى ثنتبى بالتضميفف الى 
نصاب تقع المناسبة يبنه وبين ما قدم نسبة ما بين القرة الى الجبل . ووقع فى رواية القاسم عر أبى هزيرة عند 
القرمذى « فلوه. أو مبره ؛ » ولعبد الرزاق من وجه آخر عن القاسم « مبره أو أصيله , , وف رواية له عند اليذار 
و ميره أو رضيحعه أو فصيله ولابن خخزرمة من طريق سعيد بن إسار عن أبى هريرة د فلزه أو قال فصيله ؛ رهذا 
يشعر بأن ١‏ أو » الشك : قال المازرى : هذا الحديث وشيه إأما عبر به على ما اعدادوا فى خطاهم ليقيموا فته 
فكنى عن تبول الصدقة بالهين وعن تضعيف أجرها بالتربية . وقال عياض ؛ لما كان الثى” الذى برتضى يتلق بالعين 
وريخذ با استعمل فى مثل هذا واستعير للقبول لقول القائل , تلقاها عراية بالبين, أى هو مؤهل للبجد والنعرف 
ويس المراد بها الجارجة 200 . وقيل : عبر بالدين عن جرة القبول » إذ الثمال بضدء . وقيل : المراد مين الذى دقع 
اليه الصدقة وأضاقها الى الله تعالى اضافة هلك زاختصاص لوضع هذه الصدقة فى بمين الأخذ لله تعالى . وقولى : المراد 
سرهة القبول » وقيل حممنه . وقال الزين بن المثير : المكناية عن الرضا والقبول بالتاق بالمين لبيك المعاتى 
المعقولة من الاذهان وتحقيقها فى النفوس تحقيق امحسوسات ؛ أى لا يتمكك ف القبوك كلا ينشكك من عاين التاق 
للثى* بيمبه » لا أن الدناول كااتناول المعهود ولا أن المتناول به جارحة . وقال الترمذى فى جامعه : قال أهل الل 
هن أغل اأسائة واجماعة تومن ذه الأحاديث ولا نتوثم فما تشدبا ولا نقول كيف . هكذا روى عن مالك وابن 
عبيئة وابن المبارك وغيرهم » وانكرت الجبمية هذه الروايات ا نتهى . وسيأنى الرد علجم هتوف فى كاب التوحيد 
ان شاء الله تعالى . وله ( حتى :-كون مثل الجبل ) ولملم من طريق سعيد بن يسار عن أبى هريرة « <تى تسكون 
أعفلم من الجبل » ولابن جرير مر وجه آخر عن القاسم ه حتى يوافى با يوم القيامة وهى أعظ من أحد , يعنى 
الثرة . ومح فى رواية القاسم عند النزمذى بلفظ ١‏ حتى إن اللقمة لنصير مثل أححدء قال : وتصديق ذلك فى كتاب الله 
( بمحق الله الربى ويربى الصدقات ) وفى رواية ابن جربر ااتصمريح بأن نلازة الآنة من كلام أبى هريرة . وذاد 
عبد الرزاق فى روايته مر طاريق القاسم أيضا « فتصدقوا ‏ , واظاهر أن المراد بءظمها أن عينها تعظم لتثقل فى 
الميران » ومحتمل أن يكون ذلك معيرا به عن ثواما . قِوله ( تابعه سلمان ) هو ابن بلال ( عن ابن دينار ) أى عن 
ألى صالم عن أبى هر برة . وهذه المتابءة ذكرها المصاف ف التوحيد فقال : وقال غالد بن مخلد عن سلمان بن بلال 
فساق مثله » إلا أن فيه مخالفة فى اللفظ يسيرة ؛ وآد وصله أبو عوانة والجوزق من طريق جمد بن معاذ بن يوسيف 
عن خالد بن مخلد بهذا الاسناد . ووقع فى يح مس حدثنا أحونل بن علثّيان -دثنا خالد بن لد عن سلمان عن سبيل 
غن أبى صالح ولم يسق لفظه كله » وهذا إن كان أحد بن عثمان -فظه فلسامان فيه شخان عبد الله بن :يئار وسريل 
عن أنى صالح » وقد غفل صاحب الأطراف فسوى بين روابتى الصحيحين فى هذا ولبس >يد . قوله ( وقال ودقاء ) 
هو ابن عمر ( عن ابن ديئار عن سعيد بن إسار عن أبى هريرة ) يعنى أن ورقاء غالف عبد الرحمن وسلممان لجل 
شيخ ابن ديئار فيه -.عيد بن يسار بدل ألى صالح وم أقف على رواية ورقاء هذه موصولة , وقد أشار الداردى 


(١)هذه‏ التأويلات اين لها وجه » والصواب زحراء الحدث على ظااهرة » ولبس فى ذلك ممه الت عذور هند أهمل الدئة والخجاءة 
لأن عقيدتهم الاغان ما جاء فى 'كتاب والسئثة الضحيحة من أسمساء الله سبهانه ودفاتة » ؤائبات ذلك لله فلى وجه الل مم تتزيهسه 
تالى عن مشاببة الخخلونات » وهذا هو الحق الذى لا مجوز المدول عغنه ٠‏ وفى هذا الحديث دلالة على اثيات الكين لله سبهانه وءلى أنه 
قبل الصدقة عن السكسب ااطوب ويضطاعفبا . واغظر ما يأتى حن كلام الإمام الترمذى يتضخم للك ما ذكرته أجا . ؤائته الوقق 


الحديث ١4١) -1١ ٠٠.١‏ 1 0 حكن 


الى أتها ومم لتوارد الرواة عن أبى صالح دون سعيد بن يسار » وليس ما قال يجيد لآنه عفوظ عن سعيد بن يسار 


من وجه آخر كا أخرجه مس والترمذى وغيرهما . نعم رواءة ورقاء شاذة بالنسبة الى عخالفة سلمان وعبد الرءن 
والله أعل . (تنبيه ) : وقفت على رواية ودقاء 0 وقد بيات ذلك فى كتاب التو<مد ٠قوله‏ ( ددداه مس 
ابن أبى ميم وزيد بن أسلم وسهيل عن أفى صالح عز عن أنى هريرة ) أما رواية مسل فرويناها موصولة فى كاب الزكاة 
أمودف بن يعوب القاضى قال مد ثنا عمد بن أنى بكر المقدعى <دثنا سعيد بن سلدة هو ابن أى الخسام علة نهاء 
وأما روابة زيد بن أسل وسهيل فوصلهما هسم وقد قدمت ما فى سياق الثلاثة من فائدة وزيادة 

4 - بإسسبب الصداقة قبل الركق 


ل 


١أاع١‏ - 2077 آذ دول 5 شً حدما 0-6 ن غالد قال 00 018 2 وهب قال : 0 البى 


َل يقول « تصدافواء ناه بأنى عايتم زمان كشي ارجل بصداقته قلا عد 5 4 يقول” الرجل : 


لحنت بها بالأمس آقيلتهاء ذأما اليوم قلا حاجة لى مها © 
الحديث 0 كت طرفاة فى : اه 3 


0 لال ا ا 0 تنا أو الزّناد عن عبد ارحعن عن ألى هريرة ركى ا ف 

- - - 8 4 

قال : قال النى 2 «لاتقوم الما 75 حتى / اير فك الماله 34 فيقيض 4 حتى ع 2 لمال م 0 0 
صد قته * وحق يرط فيقولة لذى يرط عليو : 200 ب لى »© 

ماع همه وزيا عبد لل بن تمد 51 اوم ابول اما مد ان بن” مس 00 اأبو جاهد حدثنا 

ع ن خَليفة العاف قال سمت" عدى 7 حا م ركى الله عنة يفول" « كنت غند ريسيو ال 1ت لخجاءه 

رجُلان : أحدها يشسكو الله » والآخر” يكو قطمَ السبول . تقال رسول” الل كا : أما قطم السبيل فانه 

1 2 ُ م - 514 5 ء - 4< 3 7 

لايأنى عايك إلا قليل حجّ حق تخررج العير" الى مكة بغير خفسير . وأما اليلد فان الساعة لا تقوم حتى طوف 

0 لا د من بقبلها منه 10 م لفن دك بين بدي الل 506 ويته ححاب و د 

م امون 4: أل أوتك مالا؟ فلمقوان : 7 ل أم سيل إليك رسولا؟ ذليقوان : 

1 0 عن ينه فلا رى إلا النارّ » ثم ينظ عن شماله فلا برى ّ لنار .. فَلمِينَ أحد 5 النارَ ولو 


شق عرة » فان ل يمد ' فبكلمة طيبة 6 
[ الحديث 1419 - ٠‏ اراق لالللء كفلم لع العم جم عتمت 4452لا ؟له7 ) 


7 

, سدورشة) عمد , ن العلاء حدثنا “أننا أبو أسامة عن بريد عن ألى بردة عن ن أبى مومى رضى 42 عله‎ ١11 

عن الى عليه نال « ل رين على النا ناس زمانت* طوف الرحل” فيه بالصدقة عن لدعب 0 ا د أحداً 
أَدْذّها منه » ويرى الرجل الوراجد 28 أرعون أعرأة دن به4)من قل الرجال وكثرة 

ا قح البارى 


اك 4 - كناب الركاة 
اقوله ( باب الصدقة قبل الرد ) قال الزن بن المنير ما ملخصه :. مقصوده -بذه الترجمة الحث على التحذير. هر 
القمريف بالصدقة »ا فى المسارحة الها من محصيل الهو المذكور . قبل لأآن النمويف ببا قد يكون ذريدة الى هدم 
القابل لما إذ لا بتم مقصود الصدقة إلا بمصادفة الحتاج الها ٠‏ وقد أخبر الصادق أنه سرقع فقد الفقراء المتاجين الى 
الصدقة بأن بخرج الغنى صدقته فلا يحد من يقبلبا . فان فيل إن من أخرج صدقته مثاب على ننه ولو لم يمد من 
يقبلبا » فالجواب أن الواجد يثاب ثواب امجازاة والفضل ٠‏ والناوى يثاب ثوإب الفضل فقط والاول أرع والله 
أعم ٠‏ م ذكر المصنف ف الباب أر بعة أحاددث فى كل منبا الإنذار بوقوع فقدان من يقبل الصدقة : أوها حديثك 
حارثة بن وهب وهو الخزاعى . قَوِِه زفانه يأتى عليك زمان ) سيأتى بعد سبعة أأواب ‏ مر وجه آخر ‏ بلفظ 
د فسيأفى » . قله ( يقول الرجل ) أى الذى يريد المتصدق أن يعطيه إياها . قله ( فأما اليوم فلا حاجة لى بها ) 
فى دراية الكشمنى : فا » » والظاهر أن ذلك يقع فى زمن كثرة ال مال وفرضه قرب الساعة 5 قال ابن بطال » ومن 
ثم أودده المصنف فى كتاب الفآن يا سيأتى » وهو بين من سياق حديث أنى هريرة ثانى حديئى الباب ٠‏ وقد ساقه فى 
الفين بالإسناد المذكور هنا مطولا , ويأتى الكلام عليه مستوفى هاك إن شاء الله تعالى . وقرله ( حتى م ) بفتح 
أوله وضم الهاء و ( رب المال ) منصوب على المفعولية وفاعله قوله ( من يقبله ) يقال همه الثى* أحرنه . ويروى 
بم أوله يقال أهمه الآمس أقلقه ٠‏ وقال النووى فى شرح هسم : ضبطوه بوجبين أشبرهما يضم أوله وكسر الحاء 
ورب المال مفعول والفاعل من يقبل أى بحزنه , والثانى بفتم أوله وضم الحاء ورب المال فاعل ومن مفعول أى 
.يقصد . واه أعلٍ . قله ( لا أرب لى ) ذاد فى الفتن « به , أى لا حاجة لى به لاستغئائى عله . ثالثها حديث عدى بن 
حاتم , وقد أورده المصنف بأم من هذا السياق » ويأقى الكلام عليه متو , ؛_شاهده هنا قوله فيه ( فان الساعة 
لاتقوم حتى طوف أحدك بصد فته لا يحد من يقبلما منه ) وهو موافق لحديث أبى هريرة الذى قبله ومشعر بأن 
ذلك يكون فى آخر الزمان : وحديث أنى موسى الآنى بعده مشعر بذلك أيضا ‏ وقد أشار عدى بن حاتم -كا سيأ 
فى علامات النبوة ‏ الى أن ذلك لم يع فى زمانه وكانت وفاته فى خلافة معاوبة بعد استقرار أمس الفتوح ؛ فائتنى قول 
من زعم أن ذلك وقع فى ذلك الزمان . قال ابن النين : إنما يقع ذلك بعد نزول عيسى حين تخفرج الأارض بركاتها حتى 
تشبع الرمانة أهل الببت ولا ببق فى الأرض كافر . ويأتى الكلام على اتقاء النار ولو بشق كمرة فى الباب الذى بايه . 
دابعها حديث أبى هومى . قوله ( من الذهب ) خصه بالذكر مبالغة فى عدم من يقبل األصدقة » وكذا قوله يعاوف 
ثم لا جد من. يقبلها وقوله ( ديدى الرجل الح ) تقدم الكلام عليه متوفى فى « باب رفع العم » من كنتاب العم 
٠‏ - لإسسيست_ الوا النار ول بن مرة » والقليل من الصدّقة 
( ومئل” الذبن” يينفقون أموالم” ابتغاء مَرضاقٍ الله وتثبيئا من أنفسيهم ) الآية ‏ إلى قوله ل(م نكله القّدرات) 
146 - عرشن) عبيد الله بن سعيد حد تنا أبو الما 1 دعر ابن” عبد الله التصرئئ حد دنا شعبة عن 
ايان عن أفى وائل عن ألى مسمود رضى الله عنه قال « لما لت آبةٌ المدفة كنا تحارل* » خجاء رجله 
فتصدى بشىم كثير_» فقوا : مُرلى . وجاء جلك فقصدق بصاع » فقالوا : أن الله ل عن صايع هذا . فير 
( النين لز نّ الطو"مين من الؤمنينَ فى الصدّقات . والذبن لا تجدون إلاممجهدكم ) الآبة » 


الحديث ١4١8-1416‏ ظ 5 


[ الحديث ١416‏ - أطرافه فى الع 0# ك1 فكحة ] 
- وِرشرث) سيد" بن يحبى حد د أي حدثنا الأعش” عن شقيق عن أبى مسعود الأنصارى رضي 
ان عنه قال «كان رسول” الله ملي إذا أمرّنا بالصدقة انطدق” أحدنا إلى الكُوق_فتحامل » فيصيب اللا » 
وإن" لبعضهم اليو لماثة ألف » 
41 - مَرَشرثا سلمان بن" حرب حد منا شعبة عن ألى إسحاق قال سممت عبد الله بن مَمَقل قال : 
سمعتث عل بن حا.نم_رضى” ال عن قال : سممت” رسولة اله مَك يقول" « اتقوا النار ولو بق" نمرة » 
- وَرْشن) بشرة بن مد قال أخيرنا عبد الله أخبرَنا مَثمرث عن الزهرى قال حدثتى عبد الله بن' 
ألى بكر بن حزرم عن عرو عن طالدة زرطو اله عذها قالت وادعَلت امرأة متبااابتان لها تبأل”: ض تجدا عندى 
شيا غير مرة » تأعطيتما إياها فسَستها بين ابدَكئها » ولم تأ كل منها » م" فامت فشَرّجت' . فدحَل النئ 
َل عاينا » فأخير'نه فقال : من ابقل من هذه البّنات بشى كن له ستراً من النار » 
[ الحديث ١6‏ طرفه فى :مذوه ] 
قوله ( باب اتقوا النار واو بشق تمرة » والقليل من الصدقة » ومثل الذين ينفقون أموالحم ‏ الى قوله ‏ فها من 
كل الثرات.) قال الزين بن المنير وغيره : جمع المصنف بين افظ الخبر والاية لاشهال ذلك كله على الحث على الصدقة 
قليلبا وكثيرها ٠‏ فان قوله تعالى ( أمو الهم ) يشمل قليل النفقة وكثيرها ٠‏ ويشمد له قوله د لا حل مال امرى”* 
مل إلا عن طيب نفس » » فانه يقناول القلول والكثير » إذ لا قائل بحل القليل دون الكثير . وقوله ١‏ انقوا النار 
ولو بشق مرة» يتناول الكثير والقليل أيضا ٠‏ والآية أيضا مشتملة على قليل الصدقة وكثيرها من جرءة الفثيل 
المذكور فبا بالطل والوابل » فشسبت الصدقة ,القليل باصابة الطل والصدقة بالكثير باصابة الوابل . وأما ذكر 
القليل من الصدقة بعد ذكر شق الدّرة فبو من عطف العام على الخاص » ولهذا أورد فى الباب حديث أنى مسعود 
الذى كان سببا لنزول قوله تعالى (( والذين لا يحدون إلا جبدهم » . وقال الشينخ عز الدين بن عبد الام : تقدير 
الآية مثل نضعيف أجور الذين ينفقون كثل نضعيف مار الجنة بالمطر » إن قيلا فقليل » وإنكثيرا فكثير . 
وكأن البخارى أنبع الآنة الآ ولى التى ضر بت مثلا بالربوة بالآنة الثانية التى تضمنت ضرب المثل لمن عمل عملا يفقده 
أحوج ماكان اليه للإشارة الى اجتناب الرياء فى الصدقة » ولان قوله تعالى ( والله ما تعملون بصير 6 يشعر 
بالو عيد بعد الوعد » فأوضحه يذكر الأية الثائية » وكأن هذا هو السر فى اقتصاره على «مضبا اختصارا . ثم دثر 
المصنف فى الباب ثلاثة أحاديث : أحدها حديث أنى مسعود من وجبين ناما ومختصرا . قَوْلِهِ ( عن سلمان) هو 
ش الأعمش ؛ وأبو مسمود هو الانصارى البدرى . قوإه ( ما نزلت آية الصدقة )كأنه يشير الى قوله تعالى ( خذ فق 
أموالم صدقة ) الآبة ..قوله (كنا تحامل ) أى حمل على ظبورنا بالاجرة ٠‏ يقال حاملت ععنى حملت كسافرتث . 
وال الخطابى : بريد تتكلف الل بالآجرة لنلكتسب ما تتصدق به « ويؤدده قوله فى الرواءة الثانية الى بعد هذه 
حيث قال ١‏ انطلق أحدنا الي السوق فيحامل , أى يطلب امل بالآجرة . قَوِه ( لخاء رجل فتصدق بشىء كثير ) 


0 ش 4؟ - كاب الركاة 


هو عبد الرحمن بن عوف كا سيأتق فى التفسير » والثىء المذكور كان ثمانية 1 لاف أو أزبعة آ لاف . قَولْهِ ( وجاء 
رجل ) هو أبو عقيل بفتح العين كا سيأ فى التفسير » ونذكر هناك إن شاء الله تعالى الاختلاف فى اسمه واسم أبيه 
ومن وقع له ذلك أيضا من الصحابة كأبى خيثمة ؛ وأن الصاع اما حصل لانى عقيل لكونه أجر نفسه على الح 
من المثر بالحبل ٠‏ قَولْه ( فقالوا ) سمى من اللامزين فى « مغازى الوافدى » معتب بن قشير وعبد الرحمن. بن نبتل 
بنون ومثناة مفتوحتين بينهما موحدة ساكنة ثم لام . قله ( يلمزون) أى يعيبون» وشاهد الترجمة قوله ( والذين 
لا يدون إلا جيدهم ) ٠‏ قله ( سعيد بن حى ) أى ابن سعيد الاموى . وله ( فيحامل ) إضم التحتانية واللام 
مضمومة بلفظ المضارع من المفاعلة . وبروى بح المثناة وفتح اللام أيضا » ويؤيده قوله فى روابة زائدة الآنية فى 
التفسير « فيحتال أحدنا حتى يجحىء بالمدء ٠‏ قوله ( فيصيب الد ) أى فى مقابلة أجرته فيتصدق به ٠‏ قَوِلِهِ (وان 
لبعضهم اليوم مائة ألف ) زاد فى التفسير وكأنه يعر”ض بنفسه » وأشار بذلك الى ماكانوا عليه فى عبد النى يِل من 
قلة الثىء » والى ما صاروا اليه بعده من التوسع لكثرة الفتوح » ومع ذلك فكانوا فىااءهد الاول يتصدقون ما 
بجدون ولو جبدرا » والذين أشار الهم آخرا خلاف ذلك . ٠‏ ( ثأبيه ) : وقع ' خط مغلطاى فى شرحه «١‏ وإن ألبعضهم 
اليوم تمانية 1 لاف » وهو تصحيف . ثاننها حديث عدى بن حاتم وهو بافظ الترجمة » وهو طرف من حديشه 
المذكور ف الياب الذى قبله » و ١‏ بشق 58 المعجمة نصفبا أو جانها أى ولو كان الانقاء بالتصدق بشق عرة 
واحدة فاته يفود . وف الطبراتى هن حديث فضالة بنعبيد مرفوعا واوا بد وبين النار حجابا ولو (إشق مرة » 
ولاحمد من حديث ابن مسعود مرفوعا باسناد حيسم « ليق أحدكم وجبه النار ولو بشق مرة» » وله من حديث 
عائشة باسناد حسن « يا عائشة » استترى من الذار ولو إشق تمرة » فائها تسد من الجائع مسدها من الشيءان » » و لآنى 
يعلى هن حديث ألى بكر الصديق نحوه وأتممنه بلفظ « تتمع من الجائع موقعها من الشبعان » وكان الجامع بيهما ى 
ذلك حلاو”ما . وفى الحديث الحث على الصدقة ما قل وما جل » وأن لا حتقر ما يتصدق به و أن اليسير من الصدقة 
يستر التصدق من الذار . ثُالما حديث عائشة » وسيأتى فى الآدب من وجه آخر عن الزهرى لساده » ويه ااتقسيد 
بالاحممان و لفظه ١‏ من ابتّلى من البنات بشى” فأحمن الهن كن له سترا من النارء وسيأق الكلام عايه «ستوق 
هناك إن شاء الله تءالى . ومناسدته للترجمة من جبة أن الآم المذكورة لا قسمت الّرة بين ابنتها صار لكيل واحدة 
شق تمرة » وقد دخلت فى عموم خبر الصادق.أنها من ستر من الثار لآنما كن ابتلى بثى” من البنات فأحسن . 

سا: به فعل عالشة للنرجمة من قوله م والقليل من الصدقة » والآية من قوله ل( والذين لا يدون إلا جبدم » 
7 فى الحديث ١ه‏ م جد عندى غير كرة » وفيه شدة حرص عائشة على الصدقة امةثالا أوصيته له ها حوث قال 
دلا برجع من عندك سائل ولو بشق مرة » رواه البزار من حديث أبى هربرة 

-١‏ ناسيب فضل_صدّئة الشجيحر لي 
لقوله [ ٠١‏ امناققون ] : (١‏ وأتفقوا ما رَزْقنا ؟ ين قبل أن يأنى” دك لوت 4 الآبة 
وقوله 1 54 البقرة ] : ) 8 د لذن 06 أقتوا مم 9 ومن قبل أن يأف يوم لا , بيع و فيه ي ألأة 


5 5 م ب 031 2 .8 5 3 - 
6ت رشنا موسي بن اسماعيل حد ثنا عبد" الواحد حد اتنا مار بن مقا د نا بو ررعة لتنا 


الحديث ١67١-١4١9‏ نلك 


2" 0 00000 2 ص‎ 1 - ٠ 
أبو هربرة رذى الله عنه قال « جاء رجل” الى رسول اله يكلف فقال : سول الله أى" الصدقة اعظ” أجرأ ؟‎ 
اه‎  >#سهداو‎ 


قال : أن تصدق وا 


و 
لفلان كذا وافلان كذاء وقدكان لفلان » 


07 1 2 0 ليسم 0 3 ١‏ -1 9 : 1 3 9 بن جا كنع 
ا صحيح شحيح تحشى الفقر وتأمل” الغنى م( ولا تعجل” ىق إذا بلغت الحاقوم قات : 


[الحديث ١419‏ طرفه فى : 3/44" ] 

قله ( باب فضل صدقة الشحييح الصحيح ) كذا لانى ذر » ولغيره « أى الصدقة أفضل ٠‏ وصدقة الشحييح 
الصحيح ء لقوله تعالى ([ وأنفقوا ما رزقناكم من قبل أن يأتى أحد؟ اموت ) الآنة »ءفعلى الآول ااراد فضل من 
كان كذلك على غيره وهو واضح »؛ وعلى الثاى كأنه تردد فى إطلاق أفضلة من كان كذلك» فأورد ااترجمة بصيغة 
الاستفهام . قال الرين بن المثير ما ملخصه : مناسبة الآبة للترجة أن معنى الآية التحذير من التسويف بالانضاق 
اسةرعادا اول الأجل واشتخالا بطول الآمل ٠‏ والأرغيب ف المبادرة بالصدقة قبل مجوم الأنية وفوات الامنية . 
والمراد بالصحة فى الحديث من لم بدخل فى مرض غوف فيتصدق عند انقطاع أءله من الحياة كا أشار اليه فى أخره 
بقوله ه ولا تمبل حتى اذا بلغت الحلقوم , : ولما كانت مجاهدة النفس على [خراج المال مع قيام مانع الشح دالا على 
حمة القصد وقوة الرغبة فى القربة كار ذلك أفضل من غيره » وليس المراد أن نفس الشح هو اأسبب فى هذه 
الافضلية . والله أعل . ( تنبيه ) : وقع فى رواءة غير ألى ذر تقديم آية المنافقين على آبة البقرة » وفى دواية أبى ذر 
بالكس . قوله ( حدئنا عبد الواحد ) هو ابن زياد . قله ( جاء جل ) لم أقف على تسميته » و>تمل أن يكون 
أبا ذر ؛ ففى مسئد أحد عنه أنه سأل أى الصدقة أفضل » لكن فى الجواب «جبد من مقل أو سر الى فقير» وكذا 
روى الطبر الى من حديث ألى أمامة أن أبا ذن سأل فاجيب ٠‏ قوله ( أى الصدقة أعفلم أجرا ) فى الوصايا من وجه 
آخر عن عمارة بن القعقاع د أى الصدقة أفضل ء . قوْه ( ان تصدق ) بتشديد الصاد وأصله تتصدق فادحمت [ح-دى 
التاءين ٠‏ قله ( وأنت بح تيح ) فى الوصايا , وأنت صمح حريص ء قال صاحب المنتهى : التسح ذل مع 
حرص . وقال صاحب الح : الشح مثلث الشين والضم أعلى . وقال صاحب الجامع : كأن الفتح فى المصدر والضم 
فى الاسم . وقال الحطاقى : فيه أن المرض يقصر بد امالك عن بعض ملك ؛ وأن فاوته بالمال فى مرضه لا بمحو 
عنه سيمة البخل » فلذلك شرط ععة البدن فى الششح بالمال لأأنه فى الحا دين يحد للدال وقعا فى قلبه مسا يأمله من البقاء 
فمحذر ممه الفقر » وأحد الأمرين الوصى والثالث للوارث لآنه إذا شاء أبطاله . قال الكرمانى : ويحتمل أن يكون 
الثالث للموصى أيضا لخروجه عن الاستقلال بالتصرف فما يشاء فلذلك نقص ثواءه عن حال الصحة . قال أبن إطال 
وغيره : لماكان الشح غالبا فى الصحة فالسماح فيه بالصدقة أصدق فق النية وأعظم الأجر » يخلاف من ينس من الحياة .. 
و تمض امال لعة . قِلِهِ (دتأمل ) يضم المم أى تطمع . قله ( اذا بلغت ) أى الروح » والمراد قاربت 
بلوغه اذ لو بلغته <قيقة لم يصح شى” من نصرفاته . ولم بجر للروح ذكر اغتناء بدلالة السماق . والحلةوم مجرى النفس 
قاله أبو عبيدة » وقد تقدم ق أواغر كدات العم 4 وسها 3 بقية الكلام على هذا الحديث فى كتاب الوصايا إن شاء 
الله تعالى 


317 2 ال ا 0 1 ا 
١‏ - ياسبيت # ونا موءسى ن إسماعيل حد ثنا أبو عوانة عن فراس من الشعبى عن مسسروق عن 


5م 4 - كتاب الركاة 


ل ا 000 
عائشة رضى اله عنها أن بمض أزواج_البئ م قانَ لدو يع : يا أسرع بك خُوفا ؟ قال : أطو لكي" 
بدأ . نأحَذُوا قصبة يذرّعوتهاء فكانت سَودةٌ أطوطن بدا . فتلينا بعد ما كانت طول يدها المدقة» وكائدة 
أسرعنا لوقا به » وكانت نحبحٌ الصدقة » 

قوله ( باب ) كذا الآ كثر ويه جزم الاسماعيل ٠‏ وسقط لانى ذر » فملى روايته هو من ترجمة فضل صدقة 
الصحيح » وعل رواية غيره فهو مزلة الفصل منه وأورد فيه المصذف قصة سؤال أذواج النى يلق مله أبن 
أسرع لحوقا به » وفيه قوله لمن « أطولكن بدا . الحديث . ووجه تعلقه بما قبله أن هذا الحديث تضمن أن الإبثار 
والاستكثار من الصدقة فى زمن القدرة على العمل سبب للحاق بالنى وَلَِمِ ٠‏ وذلك الغاية فى الفضيلة ٠‏ أشار الى 
هذا الزين بن المنير . وقال ابن رشيد : وجه الماسبة أنه تبين فى الحديث أن المراد إطول اليد المقتضى للحاق به 
الطرل22 , وذلك [ما يتأن للصحيم لانه اما بحل بالمداومة فى حال الصحة وبذلك يت المراد ٠‏ والله أعل : 
قوله ( ان بعض أزؤاج النى يَيهِ ) لم أقف عل تعيين السائلة منهن عن ذلك , إلا عند ان حبان من طريق بحي بن 
حماد عن أبى عوانة هذا الاسناد ‏ قالت فقلت , بالمثناة » وقد أخ رجه النسانى من هذا الوجه بلفظ , فقلن » بالنون 
لله أعل . قوله ( أسرع بك لحرا ) منصوب على القيين » وكذا قوله يدا » وأطولكن مرفوع على أنه خير مبتدأً 
محذوف . قوله ( فأخذوا قصبة يذرغونها ) أى يقدرونها بذراع كل واحدة منهن » واتما ذكره بلفظ جمع المذكر 
بالنظر الى لفظ امع لا بلفظ جماعة النساء » وقد قيل فى قول الشاعر « وان شت حرمت النساء سوا كء أنه ذكره 
بلفظ جمع المذكر تعظها . وقوله.ه أطولكن ء يناسب ذلك ؛ وإلا لقال طولا كن . قله ( فكانت سودة ) زاد 
أبن سعد عن عفان عن أبى عوانة بهذا الاسناد م بنت زمعة بن قيس » . قله ( أطولهن يدا ) فى رواية عفان 
« ذراعاء وهى تعين أنبن فهمن من افظ اليد الجارحة ٠‏ قوله ( فعلمنا بعد ) أى لما مانت أول نسائه به لحوتا . 
قوله ( اما ) بالفتح » والصدقة بالرفع » وظول يدها بالنصب لأنه الخبر . قَوِلهِ ( وكانت أسرعنا ) كذا وقع فى 
الصحيح بغير تعيين 2 ووقع ف ١‏ التاريخ الصغيرء» للصنف عن موسى بن [سماعيل بهذا الاسناد « فكانت سودة 
أسرعنا الج وكذا أخرجه البهق فى د الدلائل » وابن حيان في ميحه من طريق العياس الدورى عن موسى » 
وكذافى روابة عفان عند أخد وأءن سعد عنه « قال ابن سعد : قال لنا مد بن عمر ‏ يعنى الواقدى ب هذا الحديثك 
وهل فى سودة » وإما هو فى زينب بنت جحش ٠‏ فبى أول نسائه به لحوقا وتوفيت فى خلافة عمر وبقيت سودة الى 
ان توفيت ف خلافة معاوية فى شوال سئة أربع وخمسين» قال ابن بطال : هذا الحديث سقط منه ذكر زيني لاتفاق 
أهل السيد على أن زبنب أول من مات من أزواج النى يل »يعنى أن الصراب : وكانت ذينب أسرعنا ال» ولكن 
يمكر عل هذا التأويل تلك الروايات المتقدمة المصرح فبها بأرسن الضمير لسودة . وقرأت خط الحافظ أبى على 
المهفى : ظاهر هذ! اللفظ أن سودة كانت أسرع وهو خلاف المعروف مند أهل العم أن زينب أول من مات من 
الأزماج ثم قله عن مالك من روايته عن الواقدى » قال : ويقويه رواية عالشة بنت طلحة . وقال ابن الجوزى : 
هذا الحديث غلط من بعض الرواة ٠‏ والعجب من البخارى كيف لم بنبه عليه ولا أصماب التعاليق ولاعل بفساد 


١ (‏ ) هو بفتح الطاء فآ امنود وسمة المطاء . والله أعر 


الحديث .9؛١‏ ذكن 


ذلك الخطانى فانه فسره وقال : لحوق سودة به من أعلام اللبوة . وكل ذلك وهم ؛ وائما هى زينب ٠‏ فانها كانت 
أطولهن يدا بالعطاء كا رواه ملم.من طر يق عائة بنت طلحة عن عائشة بلفظ « فكانت أطولنا بدا زينب لآانها 
كانت نعمل وتتصدق » انتهى . وتلق مغلطاى كلام ابن الجوزى لجزم به ولم ينسبه له . وقد جمع بعضهم بين 
الروابّين فقال الطرى : يمكن أن يقال فما رواه البخارى المراد الحاضرات من أزواجه دون زيئب » وكانت سودة 
أوحن موتا . قلت : وقد وقع نحوه فى كلام مغلطاى » لكن يعكر على هذا أن فى رواية يحى بن حماد عند ابن حبان 
أن نساء النى يلل اجتمعن عنده لم تغادر منهن واحدة » ثم هو مع ذلك إنما يتأتى على أحد القولين فى وفاة سودة ؛ 
فقد روى البخارى فى تاريخه باسئاد صميح الى سعيد بن هلال أنه قال : مانت سودة فى خلافة عمر » وجزم الذهى 
فى « التارريخ الكبير » بانها مانت فى آخس خلافة عمر ٠‏ وقال ابن سيد الناس : انه المشهور . وهذا يخالف ما أطلقه 
الشيخ حى الدين حيث قال : أجمع أهل السير على أن زينب أول من مات من أزواجه . وسبقه الى نقل الانفاق 
ابن بطال كا تقدم . و يكن الجواب بأن الاقل مقيد بأهل السير » فلا يرد نقل قول من خالفهم من أهل النقل ممن 
لا بدغل فى زمرة أهل السير . وأما على قول الواقدى الذى تقدم فلا يصح . وقد تقدم عن ابن بطال أن الضمير 
فى قوله « فكانت » لزونب وذكرت ما يعكر عليه , لكن يمكن أن يكون تفسيره بسودة من بعض الرواة لسكون 
غيرها لم يتقدم له ذكر » فلءا لم يطلع على قصة زينب وكوما أول الأزواج لحوتا به جعل الضمائر كلها لسودة » وهذا 
عندى من ألى عوانة ؛ فقد خالفه فى ذلك ابن عبيئة عن فراس كا قرأت خط ابن رشيد أنه قرأه خط أبى القاسم 
ابن الودد » ولم أقف الى الآن على رواية ابن عبينة هذه ٠‏ لكن روى يونس إن بكير فى « زيادات المغازى » 
والببق فى « الدلائل , باسئاذه عنه عن زكري بن أبى زائدة عن الشعى التصريح بأن ذلك لزينب » لكن قصر زكرا 
فى إسناده فل يذكر مسروقا ولاعائشة ٠‏ ولفظه ه قلن النسوة لرسول الله يلتم : أينا أسرع بك لحوةا ؟ قال : 
أطولكن بدا , فأخذن يتذارعن أيتهن أطول يدا » فلما توفت زيفب علين أنها كانت أطوطن يدا فى الخنير 
والصدقة , ويؤيده أيضا ما روى الاك فى المناقب من مستدركه من طريق بحى بن سعيد عن عمرة عن عائشة قالت 
« قال رسول الله يلع لأزواجه : أسرعكن لحوتا بى أطولكن يدا . قالت طائفة : فكذا إذا اجتمعنا فى بيت 
إحدانا بعد وفاة رسول الله يَلِتمِ عمد أيدينا فى الجدار تتطاول ء فلم ذل نفعل ذلك حتى توفيت زينب بنت جحش 
وكانت أمرأة قصيرة ولم تنكن أطولنا ‏ فعر فنا حينئذ أن النى يِه [ما أراد بطول ايد الصدقة » وكات زينب 
أمأة صناعة باليد » وكانت تدبغ ومخرز وتصدق فى سبيل الله قال الحام على شرط مسلم اتتهى . وم دواية 
مفسرة مبيئة مرجحة لروابة عائشة بنت طلحة فى أمى زينب ٠‏ قال ابن رشيد : والدليل على أن عائشة لا تعنى سودة 
قوها د فعلمنا بعد» إذ قد أخيرت عن سودة بالطول الحقيق ولم تذكر سبب الرجوع عر الحقيقة الى الجاذ الا 
الموت ؛ فاذا طلب السامع سبب الءدول لم يحد إلا الاضمار مع أنه يصلح أن يكون المءنى فعلينا بعلث أن الخير عنها 
إنما ى الموصوفة بالصدقة لموتها قبل.الباقيات » فينظر السامع ويبحث فلا جد إلا زينب ٠‏ فيتعين امل عليه » 
وهو من باب إضيار مالا يصلح غير كةوله تعالى ل حتى توارت بالحجاب ) قال الزين بن المثير : وجه المع أن 
قوا ه فعلينا بعد » يشعر إشعارا قويا أنهن حملن طول اليد على ظاهرء » ثم علءن بعد ذلك خلافه وأنه كناية عن 
كثرة الصدقة ؛ والذى علمنه آخرا خلاف ما اعتقدنه أولا » وقد اتحصر الثانى فى زينب للاتفاق على أنها أولهن 


14" 4؟ - كتاب الركاة 


مونا فتعين أن تكون هى المرادة . وكدذلك بقية الضمائر بعد قوله ه ف-كانت ء واستغنى عن تسميتها لشهرتها ذلك 
انتهى . وقال الكرمانى : حمل أن يقال إن فى الحديث اختصارا أو اكتفاء بشهرة ااقصة لزينب » ويؤول السكلام 
بأن الضمير رجع إلى اارأة النى علم دسول الله يلل أنها أول من يلحق به » وكانت كثيرة الصدقة . قلت : الاول 
هو المعيد ركان هذا هو السر فى كون البخارى وذف لفظ سودة من سياق الحديث لا أخرجه فى الصحيم اعلءه 
بالومم فيه » وإنه لما 0 التارعم بائيات ذكرها ذكر ما برد عليه من طريق الشنعى أيضا عن عبد الرحمن بن أيزى 
قال م د صايت مع عم على أ م المؤمنين زينب بنت جحش ؛ وكانت أرل أساء ٠‏ النى يلك لوقا بهء وقد تقدم اكلام 
على تاريخ وفاتها فى كاب الجنائز » وأنه سئة عشرين . وروى ابن سعد من طريق برذة بنت رافع قالت دللا خرج 
العطاء أوسل عمز الى زيئب بت جحش بالذى ا ء فتعجيت وسترته بوب وأمرت يثفرقتة؛ الى أن كشف الثوب 
فوجدت تحته خمسة وممانين درهما ثم قالت : اللهم لا يدركنى عطاء لعمر بعد عاى هذا , فاتت فكانت أول أزواج 
النى يلك لوقا به » ودوى ابن أنى خيثمة من طر بق القاسم بن معن قال :كانت زينب أول نساء النى يلع لحوقا به . 
فبذم رواءات يعضد بعضها بمضاأ وحصل من جموعما أن ق روابة أنى عوانة وها . وقد ساقه يحى بن حماد عه 
مختصرا ولفظه , فأخذن قصبة يتذارءنها » فانت سودة بذت زمعة وكانت كثيرة الصدقة فعلمنا أنه قال أطو لسكن 
يدا بالصدقة » هذا لفظه عند ابن حبان من طريق الحسسن بن مدرك عنه ٠‏ وافظه عند النسائى عن ألى داود وهو 
الحرانى عنه « فأخذن قصبة لجملن يذرعنها فكانت سودة أسرعين به لوقا , وكانت أطوطن يدا » وكأن ذلك من 
كثرة الصدقة » . وهذا السياق لا >تمل النأويل » إلا أنه مول على ما تقدم ذكره من دخول الوهم على الراوى فى 
التسمية خاصة واه أعلم . وف الحديث عل من أعلام النبوة ظاهر » وفيه جواز إطلاق اللفظ ااشترك بين الحقيفة 
والجاز بغير قرينة وهو لفظ , أطوا-كن » اذا لم بكز, محذور . قال الزين بن المثير : اكان السؤال عن آجال مقدرة 
لا تعم إلا بالوحى أجابون بلفظ غير صريح وأحاهن على مالا يتبين إلا بآخر » وساغ ذلك الكونه ايس من الاحكام 
التدكليفية . وف أن من حمل الكلام على ظاهره وحقيقته لم يلم و إن كان مراد 0 جازه » لآن نسوة الا ى لله 
حمان طول اليد على الحقيةة ة فم يسكر علين . و أما ما رواه الطراق فى الأوسط من طريق يزيد بن الاصم عرس 
ميمونة أن النى يلت الل ف :لس ذلك أعن اا على فك بدا ؛ فهو ضعيف جدا » ولوكان ثابنا لم >تجن 
بعد النى له الى ذدع أيديون كا تقدم فى رواية عمرة عن عانشة . وقال المولب : فى الحديث دلالة على أن الحم 
البعانى لا للآلفاظ لآن النسوة فبمن من طول ايد الجارحة » و نما الراد بالطول كثرة الصدقة , وما قاله لا يمكن 
اطراده فى جميع الآ-وال . والله أعل 
١١‏ - بإسبب صلدقة المَلانّ . وقوله عر وجل [ 374 البقرة | : 
( الذين ينفو أمواشم اليل والتهار مير وعَلانية - إلى قوله - ولا 3 2 
؟٠‏ - يإسيب صدقة الكره . وقال أبو ه هريرة رضى اله عنه عن النى* م مله « ورحا” عدن رشاع 


فأخفاها حتّى لا تمل ثماله ماصَنستْ كينه » . قوله تعالى [ "١‏ النقرة | > وان تحتوها .د توها الراء 


فهو خَير ل ) الآبة 


ع١‏ كتاب الركاة فم؟ 


قوله ( باب صدفة العلانية » وقوله عز وجل ( الذين ينفقون أموالم بالليل والهار سرا وعلانية ‏ الى قوله ‏ 
ولام يحزنون ) ؛ سقطت هذه الترجمة للستملى وثيتت للباقين» ويه جزم الاسماعيل » ولم يبت فها لمن ثبتها 
حديث ء وكأنه أشار الى أنه لم يصح فما ثى* على شرطه . وقد الف فى سبب نزول الابة المذكوزة فمئد عبد 
الرزاق باسناد فيه ضعف الى ابن عباس 6 تزلت فى على بن أبى طالب كان عنده أر بوءة درام فانفق بالليل واجدا 
وبالنهار واحدا وف السر واحدا وف العلانية واحدا » وذكره الكلى فى تفسيره عن ألى صالح عن ابن عراس أيضا 
وزاد ان الثى لتم قال له : أما إن ذلك لك . وقيل نزات فى أصاب الخيل الذين بر بطونما فى سبيل الله أخرجه ابن 
أبى حاتم من حديث ألى أمامة ٠‏ وعن قتادة وغيره نزلت فى قوم أنقةوا فى سبيل الله من غير إسراف ولا تقتسير 
ذكره الطبرى وغيره . وال الماوردى : تحتمل أن يكون فى [باحة الارتفاق بالزدوع والقار لآنه برتفق بها كل مار 
فى ليل أو بار فى سر وعلانية وكانت أعم 

قوله ( باب صدقة السر ٠‏ وقال أبو هريرة عن النى يله : ورجل تصدق إصدقة فأخفاها حتى لا تع شماله 
ما صئعت بميئه . وقوله تعالى ١‏ إن تبدوا الصدقات فنعا هى : وإن تخفوها و تؤتوها الفقراء فهو خير لكر ) الآية 
وإذا تصدق على غنى وهو لا يعل ) ثم ساق نحديث أبى هريرة فى قصة الذى خرج إصدقته فوضمما فى يد سارق ثم 
زانية ثم غنى ٠كذا‏ وقع فى رواية أن ذر » ووقفع فى رواية غيره « باب اذا تصدق على غنى وهو لا يعلم » وكذا 
هو عند الاسماعيل , ثم ساق الحديث . ومناسبته ظاهرة » ويكون قد اقتصر فى ترجمة صدقة امس على الحديث المعلق 
على الآية ٠‏ وعل ما فى رواية أبى ذر فيحتاج إلى مناسبة بين ترجمة صدقة السر وحديث المتصدق ؛ ووجبها أن 
الصدقة المذكورة وقعت بالليل لقوله فى الحديث م فأصيحوا يتحدثون» بل وقع فى حميح مس التصريح بذلك لقوله 
فيه , لاتصدقن الليلةء كا سيأتى » فدل على أن صدقته كانت سرا إذ لوكانت بالجبر نهارا لما خنى عنه حال الغنى لآنما 
فى الغالب لاتخنى , مخلاف الزانية والسارق » ولذلك خص الغنى بالترجمة دونهما . وحديث أبى هريرة المعلق طرف 
من حديث سيأتى بعد باب بتيامه » وقد تقدم مع الكلام عليه مستوف فى « باب من جلس فى المسجد يتنظر الصلاة » 
وهو أقوى الآدلة على أفضلية إخفاء الصدقة , وأما الآية فظاهرة فى تفضيل صدقة السر أيضاء و لكن ذهب اجمهور 
الى أنها نزلت فى صدقة التطوع 00 الطيرى وغيره الإجماع على أن الإعلان فى صدقة الغرض أفضل من الإخفاء » 
وصدقة التطوع على المكس من ذلك . وغالف بزيد بن أنى حيب ذقال : إن الآية نزلت فى الصدقة على الود 
والنصارى ء قال : فالمعنى إن تؤتوها أهل الكتابين ظاهرة فلك فضل » وإن تؤتوها فقراءم سرا فبو خير لك : 
قال : وكان يأمى باخفاء الصدقة مطلقا . ونقل أبو [#دق الرجاج أن [خفاء الركاة فى زمن النى يلقم كان أفضل » 
فأما بعده فان الظن يساء يمن أخفاها » فلبذا كان إظبار الركاة المفروضة أفضل ء قال ابن عطية : ويشبه فى زماننا 
أن يكون الإخفاء بصدقة الفرض أفضل » فقدكثر المانع لما وصار [خراجيا عرضة للرياء . انتهى . وأيضا فكان 
السلف يعطون زكاتهم للسعاة » وكان من أخفاها اتهم بعدم الإخراج » وأما البرم فصار كل أحد مخرج ذكاته 
بنفسه فصار إخغاؤها أفضل . واله أعلم . وقال الوين بن المنير : لو قيل إن ذلك مختاف راختلاف الأحوال لماكان 
بعيدا ٠‏ فاذا كان الإمام مثلا جائرا ومال من وجبت عليه مخفيا فالإسرار أولى » وإن كان الاتطوع من يقتدى به 
وينّيع و تنبعث الهم على التطوع بالانفاق وس تصده فالإظبار أولى . والله أعم ش 
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١‏ - ورشر) أبو المان أخبرنا شيب حدثنا أبو الزناد عن الأعرج عن أبى هر برة رضى الله عنه أن 
رمسول إن عل قال د قال رجل” لأتصد قن بصدّقة . حرج بصدقته فوضّمَها فى بد سارق » فأصبحوا يتحد ثون : 
تمدق عل سارق . فقال : اللم" لك الح » لأنصدقن بصدقة : خرج بصكّفته فوضمها فى بد زانية » فأصبحوا 
يحدثون : تمدق" الليلة على زانية . ققال : اللحر ان الجد » على زانية » لأنصدفن بصدقة . لخرج بصدقته فوضمها 
فى بدئ غَنى » فأصبحوا يتحد بون : تصُددق” على غني . فقال : الم" لك الحد » على سارق » وعلى زانية, » وعلى 
غنى” . فق فقيلَ له : أما صدّقتك على سارق فلءل” أن يستعف» عن سسر قته » وأما الزانية فاعلها أن تستيفب عن 

زناهاء وأما الفنىء فامل” أن يتس ء ذيُنفق ما أعطاة الل » 
قوله ( باب اذا تصدق على غنى وهو لا يع ) أى فص_دقته مقبولة ٠‏ قوله ( عن الأعرج عن أبى هريرة ) فى . 
روابة مالك فى , الغرائب الدارةطنى , عن أنى الزناد أن عبد الرحن بن هرمن أخبره أنه سمع أبا هريرة . قوله ( قال 
رجل) لم أقف على اسمه , ووقع عند أحمد من طريق ابن يعة عن الأعرج فى هذا الحديث أنه كان من بنى اسراثيل ه 
قوله ( لانصدقن بصدقة ) فى رواية أبى عوانة عن ألى أمية عن أبى العان مذا الاسناد , لأنصدقن الليلة » وكرر 
كذلك فى المواضع الثلاثة ٠‏ وكذا أخرجه أحمد من طريق ورقاء ومدلم من طريق مومى بن عقبة والدارقطى فى 
« غرائب مالك , كلهم عن أنى الزناد . وقوله م لأنصدقن » من باب الالتزام كالنفر مثلا ؛ والقسم فيه مقدر كأنه 
قال : والله لاتصدقن . قوله ( فوضعبا فى يد سارق ) أى وهو لا بعلم أنه سارق . قوله ( فأصبحوا يتحدثون : 
'صدق على سارق ) فى رواية أنى أمية و تصدق الليلة على سارق » وق رواية ابن طبعة « تصدق اللسلة على فلان 
السارق » ول أر فى ثشى* من الطرق نسمية أحد من الثلاثة المتصدق علمهم . وقوله « تصدق» بضم أوله على البئاء 
للفعول : قَْلْه ( فقال : اللهم لك احمد ) أى لالى لآن صدقى وقعت بد من لا يسستحقها فلك المد حيث كان ذلك 
بارادتك أى لا بارادتى ء فان ارادة الله كلها جملة ٠‏ قال الطببى : لا عزم على أن يتصدق على مستحق فوضعبأ بيد 
زانية حمد الله على أنه لم يقدر أن يتصدق على من هو أسوأ حالا منها » أو أجرى المد مجرى التسبيح فى استعاله 
عد مشاهدة ما يتعجب فيه تعظم) لله فلما تعجيوا من فعله تعجب هو أيضا قال : اللهم لك اخمد ؛ على زائية . أى 
التى تصدقت علها فبو متعلق بمحذوف أنتهى . ولا يخق بعد هذا الوجه ؛ وأما الذى قبله فأبءد منه . والذى يظبر 
الأول وأنه سم وفوض ورضى بقضاء الله لحمد الله على تلك الال , لآنه امحمود على جميمع الحال » لا محمد على 
فقيل له ) فى رواية الطيراق فى د مساد الشاميين » عن أحمد بن عبد الوهاب ءعن ألى العان هذا الاسئاد ١‏ فساءه 
ذلك فأتى فى منامه » وأخرجه أبو نعم فى المستخرج عنه » وكذا الاسماعيل من طريق غلى بن غياش عن شعيب 
وفيه تعيين أحد الاحتهالات الى ذكرها ابن التين وغيره » قال انكرمانى : قوله ه أتى » أى أرى ف المنام أو سمع 
هاتفا ملكا أو غيره أو أخيره فى أو افتاه عالم ٠‏ وقال غيره : أو أناه ملك فكلمه » فقد كانت الملانكة تكلم 


الحديث ١187-1401‏ ى 
بعضهم فى بعض الآمور . وقد ظهر بالنقل الصحيح أنها كلها لم تقع إلا النقل الاول . قله ( أما صدقتك على 
سارق ) زاد أبو أمية « فقد قبلت » وفى رواية موسى بن عقبة وان لميعة « أما صدقتك فقد قبلت » وفى روابة 
الطبرافى ١‏ ان الله قد قبل صدقتك .» وف الحديث دلالة على أن الصدفة كانت عندهم عختصة بأهل الحاجة هن أهل 
الخير ؛ ولهذا تعجبوا من الصدقة على الاصناف الثلاثة . وفيه أن نية المتصدق اذاكانت صالحة قبلت صدقته ولو لم 
تع الموقغ . واختلف اافقباء فى الإجزاء إذا كان ذلك فى زكاة الفرض .ء ولا دلالة فى الحديث على الآجزاء ولاعلى 
المنع » ومن ثم أورد المصنف الترجمة بلفظ الاستفهام ولم جزم بالحسكم . فان قيل إن الخبر 161 تضمن قصة خاصة 
وقع الاطلاع فما على قبول الصدقة برؤريا صادقة اتفاقية فن أبن يمع تعمم اله-ك ؟ فالجواب أن التنصيص فى هذا 
الخبر على رجاء الاستعفاف هو الدال على تعدية الح . فيقتضى ارتباط القبول بهذه الأسباب .. وفيه فضل صدقة 
السر » وفضل الاخلاص ؛ واستحياب إعادة الصدقة إذا لم تقع الموقع © وأن الحم الظاهر حتى بتبين سواه , وبركة 
القسام والرضا » وذم ااتضجر بالقضاء م قال بعض اسلف : لا تقطع الخدمة ولو ظبر لك عدم القبول 


م 9 م فرع 
١٠6‏ - بإسيب إذا تصدق على ابنه وهو لا بشم 


1102 - وَشنا محد بن يوسف حدثنا اراي عدانا أبن المورية أن معن بن يزيد رضي اند عنه 
حدانه” قال « بايعت سول الله مي أنا وأبى وجَدى » وحَطب عل' فأ نكسنى وخاصمتٌ إليه . وكان ألى يز ب 
أخرج دَنائير يتتصداق” بها » فَوضْمما عند رجل فى السجد » لنت فَأحَذْنها فأتيُّ مها فقال: وال ما إإلل 
أردت . لخخاصمت إلى رسول الله مي ققال : لك ما نَوَتَ يا يزيد » ولك ما أَحَذْت يا مم » 

قله ( باب إذا تصدق ) أى االشخص ( على |بنه وهو لا يشعر ) قال الزين بن المنير : لم يذكر جواب الششرط 
اختصارا » وتقديره جاز لاله إصير لعدم شءوره كالاجنى ٠‏ ومناسمة ااترجمة للخبر من جة أن يذ أعطى من 
يتصدق عنه ول تحجر عليه » وكان هو السبب فى وقوع الصدقة فى بد ولده . قال : وعير فى هذه الترجمة ينف ااشءور 
وف التى قبلها بننى العم لان المتصدق فى السابقة بذل وسعه فى طلب إعطاء الفقير فأخطأ اجتهاده فئاسب أن إنق عنه 
العم » وأما هذ! فباشر التصدق غيره فناسب أن يئنى عن صاحب الصدنة الشعور . قله ( حدثنا جمد بن بوسف ) 
هو الفريابى » وأبو الجويرية بالجهم مصغر! اسمه حطان بكسر المهملة وكان سماعه من مءن ومعن أهير على غزاة 
بالروم.فى خلافة معاوية يا رواه أبو داود.من طريق أبى الجويدية ٠‏ قوله (أنا وأبى وجدى ) اسم جده الأأخنس 
ابن حبيب ااسلى ا جزم به ابن حبان وغير واحد » ووقع فى الدحابة لمطين وتبعه البارودى والطيرانى وابن منده 
وأو - أن ام جد معن بن يزيد ثور فترجموا فى كتنهم بنُور وساقوا حديث الباب هن طريق الجراح والد وكيع 
عن ألى الجويرية عن معن بن يزيد بن ثور ااسلى أخرجه مطين عن سفيان. بن و .كع عن أبيه عن جده » ورواه 
البادودى والطبرانى عن مطين » ورواه أبن منده عن البارودى » وأبو نهم غن الطبرانى » وجمهود الرواة عن أبى 
الجريرية لم يسموا جد معن بل, تفرد سفيان بن وكيع يذلك وهو ضعيف ٠»‏ وأظنه كان فيه عن معن بن يزيد ألى ثور 
السلى فتصحفت أداة الكنية بابن » فان مدنا كان يكنى أبا ثور » فقد ذكر خايفة بن خراط فى تارخه أن معن بن 
يزيد رابنه ثور قثلا بوم مرج راهط وح الضحاك بن قيس . وجمع ابن حبان بين القولين بوجه آخر ففال فى 


"١‏ دكات الركة 


, الصحاءة » : ثور السلى جد معن بن يزيد بن الاخنس السلى لآمه . فانكان ضبطه فقد زال الاشكال والله أعلم ٠‏ 
وروى عن يزيد بن أنى حبيب أن معن بن يزيد شهد بدرأ هو وأبره وجده ولم يتابع على ذلك . فقد دوى أحد ٠‏ 
وااطبرانى من طريق صفوان بن عمرو عن عبد الرحمن بن جبير بن نفير عن يزيد بن الآخنس السلى أنه أسلم فأستل 
معه جميع أهله ١|‏ امرأة واحدة أبت ان تم فأنزل الله تعالى على رسوله يله إولا تمسكوا بعمم الكوافر ) 
فبذا دال على أن إسلامه كان متأ را لآن الآية متأخرة الإنزال عن بدر قطعا . وقد فرق البغوى وغيره فى |أصحابة 
بين بزيد بن الاخنس وبين يزيد والد معن » والجبور على أنه هو . قله ( وخطب على فانكحنى ) أى طلب لى 
النكاح فأجيب » يقال خطب المر أة الى ولما اذا أرادها الخاطب لافسه ‏ وعلى فلان اذا أرادها لغيره » والفاعل 
النى له لآن مقصود الراوى بيان أنواع علاتاته به من المبايعة وغيرها . ولم أقف على اسم الخطوبة , ولو ورد 
أنها ولدت منه لضاهى ببت الصديق فى الصحية من جبة كونهم أربعة فى فسق » وقد وقع ذلك لاسامة بن زيد بن 
حارثة فروى الحاى فى « المستدرك » أن حارثة قدم فأسم » وذكر الواقدى فى المغازى أن أسامة ولد له على عهد 
رسول الله يلع وقد تقبعت نظائر لذلك أ كثرها فيه مقال ذكرتها فى « النسكت على علوم الحديث لابن الصلاح » : 
قوله ( كان أبى يزيد ) بالرفع على البدلية . قوله ( فوضعبا عند رجل ) لم أفف على امه » وفى السياق حذف تقديره 
وأذن له أن يتصدق بها على تحتاج 'امها إذنا مطلقا . قوله ( لمت فأخذتها ) أى من المأذون له فى التصدق با باذنه 
لا بطريق الاعتداء » ووقع عند البق من طربق أبى حزة السكرى عن أل الجويرية فى هذا الحديث « قلت ماكانت 
خصوءتك ؟ قال :كان رجل يغشى المسجد فيتصدق على رجال يعرفهم ٠‏ فظن أنى بعض من يعرف» فذكر الحديث . 
قله ( فأتيته ) الضمير لابيه أى فأ نيت أبى بالدنانير المذكورة ٠‏ قله ( والته ما أياك أردت ) يعنى لو أردت أنك 
تأخذها لنارلتها لك ولم أوكل فبا ٠‏ أو كأنهكان برى أن الصدقة على الولد لا تمحرى* ٠‏ أو يرى أن الصدقة على 
الأجنى أفضل . فول ( تخاصمته ) تفسير لقوله أولاه وخاصت اليه» : قوله ( لك ما نويت ) أى إنك نويت أن 
تتصدق با على من تاج الها وابنك تاج اليها فوقعت الموقع ؛ وإنكان لم يمخطر يبالك أنه يأخذها . قوله (ولك . 
ما أخذت يا معن ) أى لانك أخذتها عنتاجا الها . قال ابن رشيد : الظاهر أنه لم برد بقوله « والله ما اياك أردت » 
أى إنى أخرجةك بنيتى ؛ وا'ما أطلقت لمن تجحزى* عنى الصدقة عليه ولم تخطر أنت ببالى » فأمضى النى يلك الإطلاق 
لأنه فوض اوكيل بلفظ مطلق فنفد فعله ٠.‏ وفيه دايل على العمل بالمطلقات على إطلاقبا وإن احتمل أن المطاق 
لو خطر بباله فرد مر الأفراد ليد اللفظ به والله أعلم . واستدل به على جواذ دفع الصدقة الى كل أصل وفرع 
ولو كان من تلزمه نفقته , ولا حجة فيه لأنها واقعة حال فاحتمل أن يكون معنكان م تقلا لا يلزم أباه يزيد نفقته ؛ 
وسيأتى الكلام على هذه الم.ألة مبسوطا فى ه باب الركاة على الزوج» بعد ثلائين بايا ان شاء الله تعالى . وفيه جواز 
الافتخار بالمواهب الربانية والتحدث بئعم الله . وفيه جواز التحا كم بين الأب والابن وأن.ذلك بمجرده لا يكون 
عقوتا . وجواز الاستخلاف فى الصدقة ولا سما صدقة التطوع لان فيه نوع إسرار . وفيه أن للمتصدق أجر ما نواه 
سواء صادف الممتحق أو لا . وأن الآب لا رجوع له فى الصدقة على ولده مخلاف الحبة . والله أعل 
1- يسبب المدقة بان 0 
معا- وَرشنا مسد د حد نا يحى عن عبيد اله قال حد ثّى شيب بن عبد الرحمن عن حفص بن عاسم 


الحديث م176-1149١‏ ولف 


عن أبى هرَيرة رض الله عنه عن النىئ يَكيهْ قال سبعة يقالب" الل تمالى فى ظلو يوم لا ظل إلا" ظله” : إما 
٠‏ 06 ل 5 8 5 ان 1 ل 2 - 
دل » وشابة نَنَأ فىعبادة الل » ورججل” قله مملؤ” فى الساجد » ورَجّلان تحابًا فى الله اجّمما عليه وتفر“فا 


عليه » ورجل” دَعَنهُ اسرأة ذات تبر وجمال فقال : إنى أخاف الله » ورجل” تصداق” إصدقة تأخفاها <تى 
لتم شما ما تق مين » ور حل كاله خاي ففاضّت ت' عيناة © 
١4+‏ - وَرشُنا علا ن 9 / امد أخبرّنا شعبةٌ .قال أخبر فى معبّد بزنة خالد قال سععمت” حارثة بن وهب 
لزاع" رضى اله عنه يقول : سمت ان يكيو يقول « تصدفواء اوس بين كشى الرجل بصداقته 
فقول ارحر” : اوجات تَ مها بالأمس لقبلتها منآك» فأما اليوم فلا حاجة لى فيه » 
قوله ( باب الصدقة بالإين ) أى حم , أو ه باب» بالتنوين والتقدير أى فاضلة أو برغب فها . ثم أورد فيه 
حديث أبى هريرة « سبعة يظلهم الله فى ظله » وف قوله م حى لا تعل شماله ما تنفق يميئه » وقد تقدم الكلام عليه 
مستوف كا بينته قريبا . ثم أورد فيه أيضا حديث حارثة بن وهب الذى تقدم فى « باب الصدقة قبل الرد» وفيسه 
٠‏ « مشى الرجل بصدقته فيقول الرجل : لو جمّت بها أمس لقبلتها منك ء قال ابن رشيد : مطابقة الحديث للترجمة من 
٠‏ جبة أنه اشترك مع الذى قبله فى كون كل منبما حاءلا اصدقته , لآنه إذا كان حاملا لها بنفسه كان أخى لما » فكان . 
فى معنى « لا تعل شماله ماتنفق بمينه » . ويحمل المطلق فى دذا على المقيد فى هذا أى المناولة بالهين » قال : ويقوى أن 
ذلك مقصده إنباعه بالترجمة النى بعدها حيث قال « من أمس خادمه بالصدقة ولم يناول بنفسه » وكأنه قصد فى هذا 
من حملها بنفسه 
١١/‏ - بإسسيت من أمسّ خادمه بالصدقة ول يناول بنفبيو 
وقال أبو مومى عن النىث يله « هو أحد المتصد فينَ » 


6 - رشنا عمان بن ألى شَيبة حد تنا جر بك عن مُنصور عن ن شقيق عن مسرو عن عائشة رضى ال 


عنها قالت : قال رسول؟ الل مَك « إذا أنفدت للزاة مخ نام > بيتها غير مُفسدة كان لا أجرثها عا أقنت » 
وإ زوجب أجراه بما كسب » ولاخازنٍ مثل ذلك » لا ينقصُ بعضّهم أجر بض شيئا» 

[ الحديث « )١د‏ أطرافه فى 61١844٠ ١)مو , ١97:‏ 4114 56١؟]‏ 

قوله ( باب من أمى خادمه بالصدقة ولم يناول بنفسه ) قال الزين بن المدير : فائدة قوله « ولم يناول بنفسه » 
التنبيه على أن ذلك ما يغتفر » وأن قوله فى الباب قبله د الصدتة بالهين . لا يلم منه المنع من إعطائها بيد الغير وان 
كانت المباشرة أولى ٠‏ قله (وقال أبو موسى) هو الاشعرى . قله (هو أخد المتصدقين) ضبط فى يع روايات 
الصحيحين بفتح القاف على التثنية » قال القرطى : ويحوز الكسر على الجمع أى هو متصدق من اللاصدقين . وهذا 
التعليقن طرف من حديث وصله بعد مسّة أبواب بلفظ ١‏ الخازن » والخازن ادم المالك فى الخرن وان لم يكن خادمه 


لقن اه 


حقيقة ٠‏ ثم أورد اللضنئف هنا حديث غائشة « إذا أنفقت المرأة من طعام بيتباء الحديث . قال ابن رشيد : نبسه 
بالترجمة على أن هذا الحديث مفسر ما » لآن كلا من الخازن والخادم والمرأة أمين ليس له أن يتصرف إلا باذن 
امالك نصا أو عرفا إجمالا أو تفصيلا انتهى . وسيأقى البحث فى ذلك بعد سبعة أيواب 
2 ا 5507 ا : : : و2 ع - 
خ44١-‏ بسب لا صدقة إلا عن ظبر غنى » ومن تمدق وهو حتاج أو أهل” تاج أو عليه دن 
١ 9.‏ - 0 03 سه الم 
الدين أحق؛ أن يقضى من الصدقة والمتق والهبة » وهو رد عليه » ليس له أن يتاف أموال الناس . وقال 
البى' وَل ومن أخذ أموال الناس يريد إتلاقها أتلفه الك » » إلا أن يكوتَ معروفا بار فيوائر على نفسو 
١‏ ٍ- ف 0 3 ْ _-ٍ ا 5 
ولو كان نه خصاصة ؛ كفمل أبى بكر رضى الله عنه حين ا اله . وكذ لك اير الأنصاء” المهاجرين 1 
ونعى النئ؛ يلل عن إضاعة امال » فليسَ له” أن يِضَيم أموال الناس بدلدَ الصدقة . وقا ل كسب رضى الله عنده 
ل م ا ا 0010 
« قلت يارسول الله » إن من ”وبق أن أتخلمَ ون مالى صدقة إلى الله وإلى رسوله علا 0 قال : أمسيك عليك 
عضن مالك » فهو خيث للك . قلت : فالى أمسيك تسهمى الذى بخييرَ 3 
ا 0 : 7 06 1 

- ءيش عبدان أخبرنا عبد الله عن يونس عن ارفرى فال حرق تسود ان اند أله ممم 
أبا هريرة رضى الله عنه عن النبىء يله قال « خير” الصدّقة م! كان عن ظهر عن أوابذا عن تمول” + 

[الحديث ١45‏ أطرافه فى : 1404 مه*ه , 5معه ] 

7"ع١‏ د رش 0 0 إسماعيل 000 وهيب” حدثنا هشام عن أبيو عن حكيم بن <زام رضى" 
اله عنه” عن الدىء يله قال « اليد" العُليا خيرٌ من اليد الُْلى » وابدأ ءن تعول . وخَيرث الصداقة عن ظهر غنى » 
ومن إستعفف يعفه” اش 2 ومن إستغن ينه ا 6 

١434‏ - وعن ؤُهيب قال اتا وشام عن بيه عن أى هربرة رضى ليد 1 مهذا 

١9‏ - جَررشن) أبو النمان قال حداثنا تماد بن زيد عن أيوب عن نافع عن ابر عم رذى اللّ* عنما 
قال معت" النى يل  .‏ . وحدثَنا عبد الله نه مَسلةَ عن مالا عن ناف عن عبد الله بن عمر رضى الله عنهما 

0 )> ٍ- . / مر 6 “< 1 - 
« ان رسول الله يليه قال وهو على المذير وذكي الصدفة والتعئف والسألة : اليد المليا خيرث من اليد الذفلى . 
راع 0 

فاليد العايا هى المتفقة » والدُفل هَّ السائلدً » 

قله ( باب لا صدقة إلا عن ظهر غنتى ) أورد فى الياب حديث أنى هريرة بلفظ «١‏ خير الصدقة ما كان عن ظبر 
غنى » وهو مشعر بأن اائنى فى اللفظ الأول للكال لا لاحقيقة ' فالمعتى لا صدقة كاملة إلا عن ظبر غنى » وقد أورده 
أحمد من طريق أبى صالح بلفظ ١‏ انما الصدقة ماكان عن ظهر تنى » وهو أقرب الى لفظ الترجمة . وأخرجه أيضا 
من طريق عبد الملك ين أنى سامان عن عطاء عن أبى هر برة بافظ الترجمة قال « لا صدقة إلا عن ظبر غنى » الحديث . 


الحديث ١404-١475‏ و" 


وكذا ذكره المصنف تعليقا فى الوصايا . وساقه مغلطاى باسناد له إلى أنى هربرة بلفظه » و ليس هو بالافظ المذكور 
فى الكتاب الذى ساقه مئه » فلا يذتر به ولا من تبعه على ذلك ٠‏ قله ( ومن تصدق وهو عحتاج الى آخر الترجمة ). 
كأنه أراد تفسير الحديث المذ ور بأن شرط المتصدق أن لا يكون محتاجا انفسه أو لمن تلزمه نفقته ٠‏ ويلتحق 
بالتصدق سائر التبرعات . وأما قوله ه فرو رد عليه , فقتضاء أن ذا الداين المستغرق لا يصح منه التبرع » لكن محل 
هذا عند الفقباء إذا حجر عليه الحا كم بالفلس » وقد ثقل فيه صاحب ١‏ المذى » ويره الإجماع » فيحمل إطلاق 
المصنف عليه . واستدل له المصنّف بالأحاديث التى علةها . وأما قوله د إلا أن يكون معرونا بالصبر » فهو م نكلام 
المصنف » وكلام ابن التين يوهم أنه بقمة الحديث فلا بغت به » ؛ وكأن المصئف أراد أن بخص نه عموم الحديث 
الأول . والظاهر أنه مختص بالحتاج , وحتمل أن يكون عاما ويكون التقدير إلا أن يكون كل من الحتاج أو هن 
تازمه النفقة أو صاحب الدين معروفا بالصير . ويقوى الاول القثيل الذى مثل به من فعل أبى بكر والانضار » 
قال ابن بطال : أجموا على أن المدبان لا يحوذ له أن يتصدق بماله و يترك قضاء الدين , فتعين حمل ذلك عل امحتاج . 
وحك ابن رشيد عن بعضهم أنه يتصود ف المديان فيا إذا عامله الغرماء ٠‏ على أن يأ كل من المال فلو آثر بقوتة وكلن 
صبورا جاز له ذلك وإلاكان إيثاره سبيا فى أن برجع لاحتياجه فيأ كل فيتلف أموام فمنع . . واذا تقرر ذلك فقد 
اششملت الترجمة على خمسة أحاديث معلقة » وف الباب أر بعة أحاديث موصولة . فاما المعلقة فاولها قوله د وقال النى 
له : من.أخذ أموال الناس » وهو طرف من حديث لأبى هريرة موصول عنده فى الاستقراض ٠‏ ثانها قوله 
«كفعل أنى بكر حين 7 تصدق ماله » هذا مشهور فى السير » وورد فى حديث رفوع أخرجه أبو داود وصصحه 
الترمذى والحاكم من طريق زيد بن أسل عن أبيه معت عس يقول « أمنا رسول الله يليه أن تتصدق » فرافق ذلك 
فالا مندى فقلت : اليوم أسبق أبا بكر إن سبقته يوما » لجئت بنصف مالى » وأتى أبو بكر بكل ما عنده . فقال له 
النى ملل : :يا أبا بكر ما أ بقيت لآهلك ؟ قال : أبقيت لم الله ورسوله , الحديث تفرد به هشام بن سعد عن زيد » 
وهشام صدوق فيه موّال من جبة حفظه . قال الطرى وغيره : َال الجيور من تصدق عاله كله فى صمة يدنه وعقله 
حيث لا دين عليه وكان صبورا على الإضاقة ولا عيال له أو له عيال يصبرون أيضا فهو جائز ٠‏ فان فقد شىء من 
هذه الشروط كره ٠‏ ونال بعضهم : هو مردود. وروى من عمر حبت رد على غيلان الثقق قسمة ماله . ويمكن أن 
حنج له بقصة المدبر الاتى ذكره ء ذاه يللاه باعه وأرسل ثمنه الى الذى دبره لكونه كان تاجا . وقال آخرون : 
يحوز من الثلف ويرد عليه الثلثان » وهو قرل الاوزاعى ومكحول . وعن مكحول أيضا برد ما زاد على النصف . 
قال الطيرى : والصواب عندنا الأول من حرثك الجواز . وامتار من حدث الاستحياب أن يحمل ذلك من الثلك 
جمما بين قصة أبى بكر وحديكعب والله أعل . ثالئها قوله ه وكذلك آثر الانصار المهاجرين » هو مشهور أيضا 
فى السير ٠‏ وفيه أحادرك م فوعة : هنها حديث أنس «قدم المباجرون المدينة وليس بأيدهم شىء : أةأسعهم 
الأنصارء ضاق موعولاف الخ . وحديث أنى هريرة فى قصة الأافصارى الذى آثر ضيفه بعشائه وعشاء أهله ؛ 
وسيأتى موصولا فى تفسير سورة الحشر . رابعبا قوله ه ونهى النى يلق عن [ضاعة امال هو طرف من حديث 
للغيرة » وقد نقدم بتمامه فى آخر صفة الصلاة . خامسها قوله « وقال كعب » يعنى ابن مالك الح ؛ وهو طرف من 
«جديئه الطويل فى قصة نو بته وسيأتى بتيامه في تفسير مبودة التوبة . وأما الموصولة فأولا حديث أبى هريرة « خير 


اللأيف ٠‏ -كتاب الركاة 


الصدةة ماكان عن ظبر غنى , فعيد الله المذكور فى الاسناد هو ابن المبارك » ويونس هو ابن بزيد . ومعنى الحديث 
أفضل الصدقة ما وقع من غير تاج الى ما يتصدق به انفسه أو لمن تازمه نفقته . قال الخطابى : لفظ الظهر يرد فى 
مثل هذا إشياءا للكلام » والمعنى أفضل الصدقة ما أخرجه الانسان من ماله بعد أن يستبق منه قدر الكفاية » 
ولذلك قال بعده : وابدأ يمن تعول . وقال البغوى : المراد غنى يستظبى به على النوائب التى تنوبه . و نحوه قوم 
ركب من الملامة . والتدكير فى قوله «غنى» للتعظم ؛ هذا هو المعتمد فى معنى الحديث . وقيل : المراد خير الصدقة 
ما أغنيت به هر ن أعطيته عن المسألة ؛ رقمل ه عرس » للسديبة وااظور زائد » أى خير الصدقة ماكان سدبا غنى فى 
المتصدق . وقال النووى : مذهينا أن التصدق مجميع المال متحب لمن لا دين عليه ولا له عبال لا يصيرون : 
ويكون هو من إصبر على الاضاقة والفقر » فان لم يجمع هذه الشروط فهو مكروه ٠‏ وتال القرطى فى« المفيم » : 
برد على تأويل الخطابى بالآيات والاحاديث الواردة فى فضل المؤثرين على أ نفسهم ٠‏ ومنها حديث ألى ذر ١‏ أفضل 
الصدقة جهد من مقل , والختار أنف ممعنى الحديث أفضل الصدقة ما وقع بعد القيام >قوق النفس والعيال بحيث 
لا يصير المتصدق متاجا بعد صدقته الى أحد ؛ فمئى الغنى فى هذا الحديث حصول ما تدفع به الحساجة الضرورية 
كالاً كل عند الجوع المثنوش الذى لا صير عليه ؛ وستر العورة » والحاجة الى ما يدفع به عن نفسه الآذى » وما هذا 
سبيله فلا يحوز الإيثار به بل يحرم , وذلك أنه إذا آثر غيره به أدى الى إهلاك نفسه أو الاضرار با أو كشف 
عورته ؛ فراعاة حقه أولى على كل حال » فاذا سقطت هذه الواجبات صح الإيثار وكانت ضدقته هى الافضل لأجل 
ما يتحمل من مضض الفقر وشدة مشقته » فبذا يندفع التعارض بين الادلة إن شاء الله . قوله (وابدأ من تعول ) 
فيه تقديم نفقة نفسه وعياله لآنها منحصرة فيه يخلاف نفقة غيرهم » وسيأقى شرحه فى النفقات إن شاء الله تعالى . 

ثانها حديث حك بن حزام ‏ اليد العليا خير من اليد السفلى » الحديث ٠‏ وشاهد الترجمة منه قوله فيه « وخير الصدقة 
ل را 1 ور فى الاسناد هو ابن عروة بن الزبير » وقوله فيه د ومن يستءف يعفه الله , يأى 
الكلام عليه فى حديث أبى سعيد بعد أيواب : ثالثها حديث ألى هريرة قال و ببذاء» أى حديث حكم أورده 
الع ب م 0 و اا ا رك لاو لي لكي 1 0 0 
وكأن هشاما حدث هه وهيبا تارة عن أبيه عن حكم وتارة عن أبيه غن أفى هريرة » أو حدثه بة عنهما جموعا ففرقه. 
'وهيب أو الراوى عنه : وقد وضل حديث أفى هر برة من طريق وهيب الاسماعيل قال د أخيرنى ابن باسين حدثنا 
عمد بن سفيان حدثنا حبان ‏ هو ابن هلال حدثئا وهيب حدثنا هشام بن عروة عن أ بيه عن أبى ه هريرة قال مثل 
حديث حكم » . دابعبا حدديث ابن عمر من وجبين فى ذكر الود العليا » وما أورده ليفسر به ما أجمل فى حديث 
حكم . قال ابن رشيد : رالذى بظبر أن حديث حكم بن حزام لما اشتمل على شيئين : حديث « اليد العلياء وحديث 
لا صدقة إلا عن ظبر غنى » ذكر معه حديث ابن عمر المشتمل على الثى* الاول تكثير! لطرقه . وحتمل أن يكون 
مناسية حديث «٠‏ اليد العليا » للغرجمة من جهة أن إطلاق كون اليد العليا فى المنفقة » تحله ما إذا كان الانفاق لا منع 
منه بالشرع كالمديان الحجور عليه » فعمومه مخصوص بقوله , لا صدقة إلا عن ظبر غنى » والله أعلم . ( تنبيه ) : لم 
يسق البخازى هن طريق حماد عن أيوب . وعطف عليه طريق مالك » فربما أوهم أنهما سواء » وليس كذاك لما 
منتذكره عن أبى داود . وقال ابن عبد البر فى « القهيد » :لم تختلف الرواةٍ عن مالك أى فى سياقه » كذا قال وفيه: 
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نظر يا سيأتى . وقال القرطى : وقع تفسير اليد العليا والسفل فى حديث ابن عمر هذا » وهو نص, ,رفع الحلاف 
ويدفع تعسف من تعسف فى تأويله ذلك انتهى . لكن ادعى أبو العباس الدانى فى « أطراف ااوطأ » أن التفسير 
المذكور مدرج فى الحديث » ولم يذكر مسآندا لذلك . ثم وجدت فى «كتاب العسكرى ف الصحابة » باسناد له فيه 
القطاع عن ابن عمر أنه كنتب الى بشر بن مروان ه إنى معت النى يلم يقول : اليد العليا خير من اليد السفل » ولا 
ايت اليد السفلى إلا السائلة » ولا العليا إلا الممطية » فهذا يشعر بأن التفسير منكلام ابن عمر ‏ ويؤيده ما رواه 
ابن ألى شيبة من طريق عبد الله بن ديئار عن ابن عمر قال « كنا تتحدث أن العليا هى المنفقة » ٠‏ قوله ( وذكر 
المددقة والتعفف والمسألة ) كذا للبخارى بالواو قبل المسألة » وفى روأية مسلم عن قتيبة عن مالك « والتعفف عن 
المسألة , ولأبى دازد « والتمفف مها » أى من أخذ الصدقة ٠‏ والممعنى أنه كان حض الغنى على الصدقة والفقير على 
التعفف عن المسألة أو بحضه على التعفف ويذم المسألة ٠‏ قَولِه ( فاليد العليا هى المنفقة ) قال أبو داود قال الآ كثر 
عن حماد بن زيل : المنفقة » وال وان عنه : المتعففة » وكذا قال عبد الوارث عن أبوب اتتهى . فأما الذى قال 
عن حماد المتعففة بالعين وفاء بن أو مددد ٠‏ كذلك رويناه عنه فى مسئده رواية معاذ بن المى عنه » ومن طر بقه 
أخرجه ابن عبد الب فى « القبيد ‏ ؛ وق تابعه غلى ذلك أبو الرييع الزهرانى كا رويناه فى «كتاب الركاة لبوسف بن 
يعقوب القاضى » حدئنا أبو الربيع . وأما رواية عبد الوارث فلم أقف علها موصولة . وقد أخرجه أبو نعم فى 
« المستخرج » من طر بق سليان بن حرب عن حماد بلفظ « واليد العليا بد المعطى , وهذا يدل على أن من :واه عن 
نافع بلفظ ٠‏ المتعففة ‏ فقد صحف . قال ابن عبد البر : ورواه هوسى بن عقبة عن نافع فاختلف عليه أيضا , فقال 
حفص بن ميسرة عنه « المنفقة , كا قال مالك . قات : وكذلك قال فضيل بن سلمان عنه أخرجه ابن حبان من طر يقه 
قال : ورواه إبراهم بن طهمان عن موسى فال « المنفقة » قال ابن عبد البر : رواية مالك أولى وأشيه بالأصول . 
ويؤيده حديث طارق احاربى عند الندانى قال ١‏ قدمنا المدينة فاذا النى يل قائم على المذبر بخطب الناس وهو يقول : 
بد الممطى العليا »الى . ولاان أنى شيبة واليزار من طريق تعلبة بن زهدم مثله 0 والطيراق تاسناد يي عن كم 
ابن حزام مرفوعا « يد الله فوق بد المعطى » ويد المعطى قوق بد المغطى' , ويد المعطى' أسفل الايدى» والطبرائى من 
حديث عدى الجذاى مرفوعا مثله » ولآبى داود وابن خزكة من حديث أنى الأحوص عوف بن مالك عن أبيه 
مرفوعا « الأأيدى ثلائه : فيد الله العلا » ويد المعطى التى تلبا » ويد السائل السفلى » ولأاحمد واليزار من حديث 
ععلية السعدى « اليد المعطية هى الدزيا » والسائلة هى السفلى » فبذه الأحاديث متضافرة على أن اليد العليا هى المنفقة 
المعطية وان السلى هى السائلة » وهذا هو المعتمد وهو قول الجوور . وقيل اليد السفلى الأخذة سواء كان بسؤال أم 
بغير سؤال» وهذا أباه قوم وا-5ندوا الى أن الصدقة تقع فى يد الله قبل بد المتصدق عليه. قال ابن العربى : التحقيق 
أن السغلى بد السائل » وأما يد الأخذ فلا , لآن بد الله هى المعطية ويد الله هى الآخذة وكلتاهما عليا وكلتاهما: مين 
انتهى . وفيه نظر لآن البحث ا هو فى أأيذى الأدميين » وأما يد الله تعالى فباعتبار كونه مالك كل شى” أسبت بده 
الى الإعطاء » وباعتبار قبوله للصدقة ورضاه ها نسيت يده الى الاخذ ويده العليا على كل حال + وأما بد الآدى 
فبى أربعة : بد المعطى ‏ وقد .نضافرت الاخيار بأنها عليا . ثانها بد السائل » وقد تضافرت بأنما سفلى سواء 
أنهذت أم لإء وهذا موافق لكيفية الإعطاء والأاخذ غالبا و للمقابلة بين العاو والفل المددق منهما . ثالتها بد 

فج ؟ + فح البارى 
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المتعفف عن الأخذ ولو بعد أن تمد اليه يد المعطى مثلا ؛ وهذه توصف بكونها عليا علواً معئويا . رايعها بد الأخذ 
بير سؤال » وهذه قد اختلف فها فذهب جمع الى أنها سف » وهذا بالنظر الى الآمى الحسوس » وأما المعنوى فلا 
يطرد فقد تتنكون عليا فى بعض الصور , وعليه تحمل كلام من أطلق كوا عليا . قال ابن حبان : اليد المتصدقة أفضل 
من السائلة لا الآخذة بغير سؤال ؛ إذ محال أن تتكون اليد التى أ ببح لها استمال فعل باستعاله ؛ دون من فرض عليه 
إتبان ثى“ فاتى به أو تقرب الى ربه متنفلا , فربما كان الآخذ لما أبيح له أفضل وأورع من الذى يعطى التهى . 
وعن الحسن البصرى : اليد العلما المعطية والسفلى المائمة ولم يوافق عليه . وأطلق آخرون من المتصوفة أن اليد 
الآخذة أفضل من المعطبة مطلقا , وقد حك إن قتيبة فى « غر يب الحديث» ذلك عن قوم ثم قال : وما أرى هؤلاء 
إلا قوما استطابوا السؤال فبم #تجون للدناءة » ولو جاز هذا لكان المولى من فوق هو الذى كان رقيقا فأعتق 
والمولى من أسفل هو السيد الذى أعتقه | نتهبى . وقرأت ف ١‏ مطلع الفوائد» للعلامه جمال الدين بن نباتة فى تأويل 
الحديث المذكور ممنى آخر فقال : اليد هنا هى النعمة , وكأن المعنى أن العطية الجزيلة خير من المطية القليلة . قال : 
وهذا حث على اإسكارم بأوجز لفظ ؛ ويشهد له أحد التأويلين فى قوله « ما أأبقت غنى » أى ما<صل به للسائل 
غنى عن سؤاله كن أراد أن يتصدق بألف فلو أعطاها لمائة إنسان لم يظيى علءيم الغنى » فلاف ما لو أعطاها لرجل 
واحد . قال : وه وأولى من حمل الود على الجارحة » لان ذلك لا يستمر إذ فيمن يأخذ من هو خير عند الله ممن 
يعطى . قلت : التفاضل هنا يرجع إلى الاعطاء والآخذ» ولا يازم منه أن يكون المعطى أفضل من الأخذ على الاطلاق . 
وقد روى [خق فى مسنده من طر يق عمر بن عيد الله بن عروة بن الزبير « ان حكبم بن حزام قال : يا رسول الله » 
ما اليد العليا ؟ قال : التى تعطى ولا تأخذ ء فقوله « ولاتأخذء صريح ف أن الاخذة ليدت بعليا والله أعلم . وكل 
هذء التأو يلات المتمسفة تضمحل عند الأحاديث القدمة المصرحة بالمراد ؛ فأولى مافسر الحديث بالحديث ؛ وحمل 
ما الأثار المتقدمة أن أعلى الايدى المنفقة , ثم المتعففة عن الأخذ ء ثم الأخذة بغير سؤال . وأسفل الآبدى 
السائلة والمائمة واه أعل . قال ابن عبد البى : وفى الحديث إباحة الكلام الخطيب بكل ما يصلح من موعظة وعم 
وقرية . وفيه الحث على الإنفاق فى وجره الطاعة . وفيه تفضيل الغنى مع القيام حقرقه على الفقر ؛ لآن المطاء ما 
يكون مع الغنى » وقد تقدم الخلاف فى ذلك فى حديث « ذهب أهل الدثور , فى أواخر صفة ااصلاة . وفيه كراهة 
السؤال والتنفيز عنه » ومحله إذا لم تدع اليه ضرورة من خوف هلاك ونحوه . وقد روى الطبرانتى من حديث ابن 
عمر باسناد فيه مقال مرفوعا د ما المعطى من سعة بأفضل من الآخذ إذا كان ممتاجاء وسيأتى حديث ؤم مطولا فى 
« باب الاستعفاف عن المنألة » وفيه بيان سببه إن شاء الله تعالى 


9 - بإسبب الْنّان ما أعطى » لقوله [ 5+5 البقرة] : 
(الذَنَ ينفتون” أموالم فى سَبيل الل ثم* لا بنبعون ما نوا من ولا أذىّ) الآية 
له ( باب المنان بما أعطى » أاقوله تعالى ( الذدن ينفقون أموالىم فى سيل الله ثم لا يقبعون ما أ نفقوا منا ولا 
أذى ) الآنة هذء الترجمة نينت فى رؤاية الكشمنى وحده بذير حديث ء وكأنه أشار إلى مارواه ملم من حديش 
أفى ذر مرفوعا و ثلاثة لايكلمهم الله يوم القيامة المثان الذئ لا بعطى شيئا إلا من بهء الحديث » وما لم يكن علي شر مله 
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اقتصر على الاشارة اليه . ومناسية الآأبة لاترجمة واضة من جره أن النفقة فى سبيل الله لماكان المان" مها مذموما كان ذم 
المعطى فى غيرها من باب الآولى . قال القرطى : المن غالبا يقع من البخيل والمعجب ٠‏ فالبخيل تعظم فى نفسه العطية 
وأنكا نت حهيرة ف تفسمأ وال ممعجب مله العجب على النظر لئفسه مين العظمة و له ملعم اله على المدمطى وان 
كان أفضل منه فى نفس الام . وموجب ذلك كله الجبل ونسيان نعمة الله فا أنثم به عليه » ولو نظر مصيره لعل 
أن المئة للآخذ لما يترتب له من الفوائد 
٠‏ - باصصيست من أحب تعجيل الصدقة ين يودما 
٠م١1‏ ب وشا أو عام عن 7 0-8 سعويل عن ان أن 2 أن ع نْ الحارث رفى 00 عنه” 
2 5 ل 525 3 ل هيوس ت” - 0 -. سمس 0 2 

حرق قال « صلى بنا البئ ويل المصر فأسرع نم" دخل البيت فل يَابّتْ أن حرج » فقاتة - أو قل - لل" 


.9 4 
ا 


- - 04 3 م58‎ ٠. 
ففال : كنكة خَلفت” فى الببت ترا من الصدقة فكرهت' أن‎ 


در صرورر 
عه 6 لاسمكه 6 


قله ( اناهن هت تعجيل الصدقة من يومها ) ذكر فيه حديث عقبة بن الحارث , صلى بنا الذى يله العصر 
فأسرع 5 ْم دخل البيت 0 الحديث وفيه دكت خلفت ف الييت تيرا من الصدقة فكرهت أن أ بنك فقسمته قال ابن 
بطال : فيه أن الؤير يذبغى أن يبادر به فان الافات تعرض والموانع بمنع والموت لايؤهمن والنسويف غير مود » 
زاد غيره : وهو أخلص للذمة وأننى للحاجة وأبعد من المطل المذموم وأرضى للرب وأعى للذنب . وقد تقدمت 
بقية فوائده فى أواخر صفة الصلاة . وقال الزين بن المذير : ترجم المصنف بالاستحباب وكان يمكن أن يقول كراهة 
تيبيت الصدقة لان الكر اهة صر>ة فى الخبر » واستحياب التعجيل مستنبط من قرائن سياق الير حيث أسرع ف 
الدخول والقسمة ؛ لجرى على عادته فى إيثار الاخنى على الاجلى . قله (أن أبيته) أى أتركه حتى يدخل عليه الليل » 
يقال بات الرجل دخل فى الليل ,» و بيته تركه <تى دخل الليل 

١‏ - بإسسيست التحربض على الصدّقة » والشفاعقر فيها 
ٌّ 3 مه 00 

ب مرش 00 حد نا شعبة حد كنا عدى عن سعيد نْ 5 عن إن عبان رضى” 421 عمهماأ قال 
اام 7 َ ' ك0 007 و2 2 7 1 1 1 9 7 ةا 
« حرج النئ ويه يوم عيد فصلى ركعتين لم يصّل قبل ولا يمل 5 9 مال على الأساو ‏ ومهه بلاا فوعظين » 

كَ 2 5 2ك عردم وثل 2 
وأمرهن أن بتصدفن » ءات الرأة تلت القلب والخلر'ص » 
4 8 0 تع 2 ١‏ ع - 

0 - بِرْش) مومى بن إماعيل حد ثنا عبد الواحد حد تنا أبو بريدة بن” عبد الله بن ألى بردة حدثنا 
. - 0 1 2 لز م 500 7 5 2 
أبو بردة بن' ألى مومى' عن أبيه رضى الله عنه قال «كانَ رسولة لمك إذا جاءه السائل أو طَلبتْ إليه 

م 2 ُْ 8 3 7 5 0 
حاجة قال : اشنعوا را 5 ويُقَوَى الله على لسان ندبم مكل ماشاء 6 

[الحديث جمد أطرات فى : اج ماك ء تكبو ؟ 


-0 072 0 20-5 2 هد م 1 
١ 2#‏ عل مكنا صلك فه بن الفضل الغ نا عدة عن هشام عن فاطمة معن أ ماع ركى الله عنما قالت: 
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قال لى البى* مَككيةٍ « لا تورى فيوئ عليك » 
77 

شا عبان بن ألى شيب عن عبدة وقال م اتح فيخصى” الله عليك » 

[ الحديث ١48+‏ أطرافه فى : 64د ء تخهىء لقه؟] 

لو( باب التحر يض على الصدقة والشفاعة فها ) قال الزين بن انيد يجتمع :التحر يض زالشفاعة فى أن كلد 
منهما [يصال الراحة للمحتاج » ويفترقان فى أن التحريض معناه الترغيب بذكر مافى الصدقة من الآجر ‏ والشفاعة 
فا معنى السؤال والتقاضى للاجابة انتهى » ويفترقان بأن الشفاعة لا تمكون إلا فى خير : مخلاف التحريض » وبأنها 
قد تكون بغير تحريض . وذكر المصنف ف الاب ثلاثة أحادرث : أوها حديث ابن عباس فى تحريض النساء على 
الصدقة , وقد تقدم مبسوطا فى العيدين . وقوله هنا ه عن عدى » هو ابن ثابت » وقوله د القلب , بضم القاف وسكون 
اللام آخرها موحدة هو السواد وقيل هو خصوص ما كان من عظى .و ه الخرص » يضم المعجمة وس ن الراء 
بعدها مبملة مى الحلقة . ثانها حديث أنى مومى ١‏ اشفعوا تؤجروا , وقد أوردف ١‏ باب الشفاعة , منكتاب 
الآدب » ويأتى الكلام عليه مستوف هناك ان شاء الله تعالى . وعيد الواحد فى الإسناد هو ابن زياد ؛ قال ابن 
بطال : المعتى اشيفمو! يحصل لكر الاجر مطلتا » سواء قضيت الحاجة أو لا . ثالثها حديث أمعاء وهى بنت ألى بكر 
الصديق ١‏ لاتوى فيو عايك , كذا عنده بفتح الكاف ولم يذكر الفاعل » وفى رواية له م لاتحصى قيحصى الله 
عليك , فابرز الفاعل , وكلاهما بالنصب لكو نه جواب النهى و بالفاء . قوله (عبدة) هو ابن سليان » وهشام هو ابن 
عروة ؛ وفاطمة هى بنت المنذر بن الزبير وهى زوج هشام ؛ وأسماء جدتهما لابوءمما . وقوله « حدثنا غثيان عن 
عنْدة » أى باسناده المذكور » وحمل أن يكون الحديث كان عند عبدة عن هشام باللفظين لخدث به تار هكذا 
وناره مكذا ؛ وقد رواءالنسائى والاسماغيل من طريق أنى معاوية عن هشام باللفظين معا ء وسيأتى فى الهبة عند المصنف 
من طريق ابن مير عن هشام باللفظين , لكن بعين مبملة بدل الكاف » وهو بعناه» يقال أوعيت المتاع فى الوعاء 
أوعيه إذا جعلته فيه ؛ ووعيت الثىء حفظته , وإسناد الوعى إلى الله مجاز عن الامساك 2 . والايكاء شد رأس 
الوعاء بالوكاء وهو الرباط الذى بربط به ؛ والإحصاء معرفة قدر الثىء وزنا أو عدداء وهو من باب المقابلة , 
والمعنى النبى عن منع الصدقة خشية النفاد » فان ذلك أعظم الاسباب لقطع مادة البركة , لآن الله يثيب على العظاء 
بغير حاب ؛ ومن لاحاسب عند الجزاء لا سب عليه عند العطاء ؛ ومن عل أن ألله برزقه من حيث لاحتسب لقه 
أن يعطى ولا حصب . وقيل : المراد بالاحصاء عد الثىء لآن بدخر ولا ينفق منه » وأحصاه الله قطع البركةاعنه 
أو حبس مادة الرزق او الحاسبة عليه فى الآخرة . ؤسيأقى ذكر سبب هذا الحديث فى كاب الحبة مع بقية الكلام 
عليه إن شاء الله تعالى . قال ابن رشيد : قد فى مناسبة حديث أمماء لهذه الترجمة , و ليس ذاف على الفطن مافيه 
من معنى التحريض والشفاعة معاً فإنه يصلح أن يقال ىكل منهما » وهذه هى النكتة فى ختم الباب به 


)١(‏ هذا 50 شارح والصواب إثيات «صف الله بذلك حقيقة » على الوجه اللائق ونيا دا ايلات ٠‏ وهو 
سوداية بيجازى المامل رعثل عمله ىفن مكر مكر به ومن خادع خدعه ؛ وهكذأ من أوعى أوعى الة عله ٠وهذا‏ كول _ أعل انه والجاعة 
فالزمه تمر بالنجاة واللامة ٠‏ والله الموفق 


الحديث 44 ١4-1م؛١‏ انم 


9" - بإسسيسب الصدقة فها اسمتطاع 

١‏ - مضنا أبو عام عن ابن و جلاج ٠‏ وحدتتى عمد بن عبد الجر عن - 5 بن حمدٍ عن ابن 
ع قال : أخبرنى ابن ألى ملوسكة عه نعَبادبن عكر ال بن اير أخبره عن أسماء بنتر أبى بكر رضى النّ' 
عنهما أنها جاءت الى اادىة ولع فال « لا تُوعى فيو اللّ” عايك . ارْصّحَى ما استطّمت » 

وله ( باب الصدقة فيا استطاع ) أو رد فيه حديث أسباء المذكور من وجه آخر عنها من وجبين » وساقه نهنا 
على لفظ حجاج بن مد لخلى طريق أنى عاصم من اليد بالاستطاعة » وسيأقى فى الهبة بلفظ أبى عاصم وسياقه أتم 
وقوله ه ارضخى , بحكسر الهمزة من الرضخ يعجمتين وهو العطاء اليسير » فالمعنى أنفق بغير إجحاف مادمت 
قادرة مستطبعة 

؟؟ - بإسيب الصدقةٌ نكر الخطيئة 

1 مشنا كنببة حدتنا جَرِينٌ عن الأعمش عن أ وائل عن حَذيفةً رضى اللّ” عنه قال «-قال 
عر رط الله عنة : 6 تحذظا حديث رسولى ال يِه عن النتنة؟ قال : قلت أنا مله م قال .. قال ؛ 
اك عليه ىه » فكيف قال ؟ قللت” : فتنة ة ارجل فى أهله وولده وجاره تُكفرها الصلاة والصدقة والممروف 
- قال سلمان : : قد كان يقول” الصلاةٌ والصدقة والأمم بالممروف والنهي؛ عن ب النكر ‏ قال : ليس هذه ريد ) 
ولسكنى أريد الج تى تموج كوج البحر . قال : قلت ليس عايك مها يا أمير امؤمنين بأ » بيتك وبيتها:باب 
مغلق.. قال : فيسكسر” الباب أو يفتيمٌ ؟ قال قات : لاء بل يسكس .“قال : د .قال 

قلت : أجل ٠‏ قال فيبها أن نسأله” من الباب ٠‏ فقلنالمسسروق ١‏ مَلَه . قال فأله فقال : عر رض الله عنه . قال 

قلنا فل رمن تنى ؟ قال : نم كك .أن دُونَ غد ليل ٠‏ وذالت ألى جد ثنه حديئً ليس بالأغاليط » 

له ( باب الصدقة تكفر لخابةة) أو رد فيه حديث حذيفة ١‏ فتنة الرجل فى أمله وولده تسكفرها الصلاة 
والصدقة , الحديث , وقد تقدم فى باب الصلاة ٠‏ وسيأتى الكلام عايه مبسوطا في علامات النبوة إن شاء الله تعالى 

5 - باسيب من أصدكق” فى الشَّرك نم» سر 

1455 - وِرشُ) عبد الله بن عمد حد أنا هشام” حداثنا محمرة عن الزهرئ عن غروة عن كيم بن 
حزام رضى لله عنة قال « قلت” يا رسول الله 2( الام تومه أو عتاقة 
ومن صلةٍ رحم_» فهل فبها ون أجر ؟ ققال البى' يل : أ مسي تاساك ون عور ؛ هٍ 


[ الحديث 59ذلب أطرافه فى : 59٠‏ ع م8ه؟ , أحوه] 


قله ( باب من تصدق ف الشرك ثم أسل) أى هل يعد له بثواب ذلك أولا ؟ قال الزن بن المزير :لم يبت الحم 


0 4" - كستاب الزكاة 


من أجل قوة الاختلاف فيه . قلت : وقد تقدم البحث فى ذلك مستوف فيكتاب الاعان فى الكلام على حديث ٠‏ إذا 
5 العيد خسن إسلامهء وأنه لامانع من أن الله يضيف إلى حسناته فى الاسلام ثواب ما كان صدر منه فى الكفر 
تفضلا وإحسانا . قوله ( أتمنث ) بالمثلثة أى أتقرب ؛ والحئث فى الاصل الإثم » وكانه أراد ألق عنى الثم .ولا 
أخرج البخارى هذا الحديث فى الادب عن أب الءان عن شعيب عن. الزهرى فال فى آخره : ويقال أيضاً عن أبى 
المان أنهنت- يعنى بالمثناة ٠‏ وتقل عن أنى صق أن التحنت التيزر » قال : و تأ بعه هشام بن عروة عن أببه ٠‏ وحدابيثك 
هشام أورده فى العتق بلفظ « كنت انحنت بماء يعنى أتبرر بها . قال عياض : رواه جماعة من الرواة فى البخارى 
بالمثلثة وبالناة » و بالمثاثة أصح رواية ومعنى . قوله ( من صدقة أو ءّاقة أو صلة ) كذا هنا بلفظ م فق 
رواءة شعيب المذكورة بالواو فى الموضعين » وسقط لفظ « الصدفة » من رواءة عبد الرزاق عن معمر ؛ وفى رواءة 
هشام المذكورة أنه أعّق فى الجاهلية مائتى رقبة » وحمل على مائتى بعير . وزاد فى آخره د فوالله لا أدع شيمًا صنعته 
فى الجاهلية إلا فملت فى الاسلام مثله » . قله ( أسات على ما ساف من خير ) قال المازرى : ظاهره أن الخير الذى 
أسلفه كتب له » والتقدير أسلدت على قبول ما سلف لك من خير . وقال الحربى ؛ معناه ماتقدم لك من الخير الذى 
عملته هو لك » يا تقول أسلت على أن أحوز لنفمى الف درم . وأما من قال إن الكافر لايئاب حمل معنى الحديث 
على وجوه أخرى20©منها أن يكون المءنى أنك بفعلك ذلك ١‏ كتسبت طباعا جميلة فاتتفعت بتلك الطباع فى الاسلام » 
وتكون تلك العادة قد هرت لك معونة على فمل الخير » أو أنك اكتسبت بذلك ثناء جميلا فبو باق لك فى 
الاسلام » أوأنك ببركة فمل الخير هديت إلى الإسلام لآن المبادى” عنوان الغايات » أو أنك بتلك الآفمال رزقت 
الرزق الواسع . قال ابن الجوذى : قيل إن النى يَِلَِ ورى عن جوابه , فأنه سأل : هل لى فها من أجر ؟ فقال : 
أسلمت على ما .لف من خير . والءكق فمل خير , وكأنه أراد أنك فعلت الخير والخير بمدح فاءله ويحازى عليه. 
فى الدنيا » فقد روى مس من حديث أنس مرفوعا ‏ ان الكافر يثاب فى الدنما بالرزق على مايفعله من حسئة» 

اماع أ حب مرش قتببة بن سعيل حد ثنأ جرر عن الأعمش عن أبى وائل عن مسروق عن عانشة رى” 
الَّهُ عنها قالت : قال رسول الله َه « إذا تصدقت المرأة من طعام زوجها غير مقسدة كان ها أجرهاء ولز وجما 
ما كنب » وللخازن يثل ذلت » 

١:8‏ - وش 06 7 العلاع حد نا أبو اانه عن رك بن عبل الله عن أبى ابردة عن أبى و عن 
الب يقت قال د المازن المسل” الأمينٌ الذى ينفذ ‏ ورا قال : يطى ‏ ما أ به كاملا موفرا ييا به نفقه - 
يدف ان ال م له به أحد المتصد قين » 

[ الحديث ١458‏ طرفاه فى : 555٠‏ , 5839 ] 


)١(‏ هذه الحاءل ضعيفة » والصواب ماقاله المازرى والحربى فى معت الحديث » وهو دلبل على أن ما فمله الكافر من المسنات يقبل 
منه إذا ماث على الاسلام : واد أعلم : ش 


١ ١44١ ١4م7 الحديث‎ 


المرأة من بيت زوجما ء فنهم من أجازه لكن فى الثىء اليسير الذى لايؤبه له ولا يظبر به النقصان . ومنهم من 
حله على ما إذا أذن الزوج ولو بطريق الإجمال , وهو اختيار البخادى , و لذلك قيد الترجمة بالامى به . ومحتمل 
أن يكون ذلك مولا عل العادة » وأما التقييد بغير الإفساد فتفق عليه . ومنهم من قال : المراد بنفقة المرأة والعبد 
والخازن النفقة على عيال صاحب المال فى مصالحه » وليس ذلك بأن يفتمتوا على رب البهت بالانفاق على الفقراء 
بغيد إذن . ومنهم من فرق بين المرأة والخادم فقال : المرأة لما حق فى مال الزوج والنظر فى بيتها لجاز لها أن 
حقها فتصدقت منه فقد تخصصت به , وإن تصدقت من غير حةبا رجعت المسألة كا كانت والله أعل . ثم أورد المصنف 
فى الباب درثين : أحدهها حديث عالشة وسيأتى فى اليماب الذى بعده . ثائهما حديث أنى موسى ؛ وقد قيد الخازن 
فيه بكو نه مسلا فأخرج الكافر لآنه لانية له ؛ وبكونه أمينا فأخرج الخائن لانه مأزور . ورتب الجر على إعطائه 
مايؤص به غير ناقص لكونه خائنا أيضاً , وبكون نفسه بذلك طببة لملا يعدم النية فيفقد الأجر وهى قيود لابد 
منها . قوله ( الذى ينفذ ) بغاء مكسورة مثقلة وعخففة 
5 - بإصبب أجر المرأة إذا تصداقت أو أطعمت من ببتر زوجها غير مفسدة 
مم م م هم ع 5 5 - 

05 - وَرشنا دم 517 شعبة حد ذا منصورٌ والاعش عن أى وائل عن مسروق عن عائشة رضى 
الك عنها غن النى يِل تمنى إذا تصد قت المرأة من بتر زوجما 

- رثا ر” بن حفص حد نا أبى حدثنا الأععغر” عن شّقيق عن مسر وق عن عانْشة رضى 
لَه عنها قالت : قال النىي يله « إذا طعت لمرأة من بيت زوجها غير مفسدة لما أجرها وله مثله وللخازن 
مثل ذلك » 7 عا 271 ولما بما انفقت' 4 


00 


- 2 5 - 2 - اع ساسم‎ ١ 
شن “يى بن يحبى أخيرنا جر عن منصور عن شفيق عن مسروقر عن عانشة رذى الله‎ - ١4:١ 
لهمي 2 5-5 . ل‎ . 
عنها عن النى يله قال « إذا أنفقت امرأة من طعام بيتهاغير مفسدة فلها أجرثها » و لاوج ا س2‎ 
- 0 4 0 
6 وللخازن مثل دلك‎ 
قوله ( باب أجر المرأة إذا تصدقت أو أطعمت من بيت زوجبها غير مفسدة ) قد تقدمت مباحثه فى الذى‎ 
قبله ؛ ولم يقيده بالا كا قيد الذى قبله فقيل : [نه فرق بين المرأة والخادم بان المرأة لها أن تتصرف فى بيت زوجما‎ 
ما ليس فيه [فساد للرضا بذلك فى الغالب , مخلاف الخادم والازن . ودل على ذلك مارواه المصنف من حديث‎ 
مام عن ألى هريرة بافظ , إذا أنفقت المرأة من كسب زوجها من غير أمره فلها أصف أجره » وسبأى فى الببوع‎ 
: وأورد فيه المصنف حديثك عائغة اذ كور من ثلاثة طرق تدور على أبى واثل شقيق بن سلة عن مسروق عنها‎ 


أونها شعبة عن منصور والاعش عنه ولم يسق لفظه بتهامه؛ ثانها حفص بن غياث عن الأعمش وحده . ثالتها 


.م ١‏ كتات الركاة 


جر عن منصور وحده ؛ ولفظ الاعمش ١‏ إذا أطمعت المرأة من بت زوجبا » وافظ منصور ١‏ إذا أنفقت من 
طعام بيتهاء وقد أوردهالاسماعيل من حديث شعبة و لفظه د إذا تصدقت المرأة من بيت زوجبا كتب لها أجر 
وازوجبا مثل ذلك وللخازن مثل ذلك لا ينق ص كل واحد منهم من أج رصاحبه شيئا » للزوج بما اكتسب ولهابما أنفقت 
غير مفسدة » ولشعبة فيه اسناد آخر أورده الاماعيلى أيضا من روايئه عن عرو بن مرة عن ألى وائل عن عائقة 
ليس فيه مسروق وقد أخرجه الترمذى بالإسئادين وال : إن رواية منصور والاعش بذكر مسروق فيه أصح ٠قوله‏ 
فى هذه الروابة ( وله مثله ) أى مثل أجرها ( وللخازن مثل ذلك ) أى بالشروط الذكورة فى حديث أنى مومى » 
وظاهره يقتضى تساومم فى الاجى ؛ وحمل أن كون المراد بالمثل حصول الاجر ف اجملة وانكان أجر الكاسب 
أوفرء لكن الامبير فى حديث أنى هريرة الذى ذكرنه بقوله « فلبا نصف أجره » إشهر بالتساوى » وقد سوق قبل 
بستة أبواب من طريق جرير أيضا وزاد فى آخره , لاينقصٍ بعضهم أجر بعض ء والمراد عدم المساهمة والمزاحة 
فى الآجر ء ومحتمل أن يراد مساواة بعضرم بعضا والله أعل . وفى الحديث فضل الامانة ؛ وسخاوة النفس » وطيب 
النفس فى فل ابر » والاءاثة على فعل الخير 
/اع؟ - باسب قول الله تعالى [ ه اللبل ] : ) فأما من أعملى وائق 2 5 ادن 
0 ليدئرَى ٠‏ ا من تل و استغنى 27 الى 2 سيره للشسستى 4 
اللبه؟ أغط منق" مال نا 

4 - رِرْش) إسماعيل قال حدثنى أخى عن سُليانَ عن مُعاوية بن ألى مرّرد عن أبى الحهاب عن أبى 
هررة رنى” اله عنهُ أن" البو بل قال د ما ون بوم بصب الوب فيه إلا" مكسكان مز لانر فيقول أحدما : 

الم اط منندا حلفا ) ويقول الآخر + الم أعط ميكا تلفا» ظ 
قوله ( باب قول الله تعالى (إفاما من أغطى واتق 6 الآية ) قال الزين بن المنير : أدخل هذه الترجة بين أبواب 
الترغيب ف الصدقة ليفهم أن المقصود الخاص بها الترغيب ف الإنفاق فى وجوه البر » وأن ذلك موعود ءليه بالخاف 
فى العاجل زيادة على الثواب الأجل قله ( اليم أعط متفق مال خلفا ) قال الكرماق : هو معطوف على الآية 
وحذف أداة العطف كثير . وهو مذكور على سبيل البيان للحسنى , أى تيسير الحسنى له [عطاء الخلف . قلت : 
قد أخرج الرى من طرق متعددة عن ابن عباس فى هذم الآبة قال : اعطى مما عنده واتق ربه وصدق بالخلف من 
لله تعالى . ثم حكى عن غيره أفوالا أخرى قال : وأشهها بالصواب قول ابن عباس . والذى يظبر لى أن البخارى 


أشار بذلك الى سبب نزول الآبة المذكورة » وهو بين فما أخرجه ابن أبى حائم من طرق قنادة « حدثى غالد 
العصرى عن ألى الدرداء مرفوعا » نحو حديث أبى هريرة المذكور ف الباب ٠‏ وذاد فى آخره : فأنزل الله فى ذلك 

فأما من أعطى وائق - الى قوله - للعسسرى ) وهو عند احمد مزمهذرا الوجه » لكن ليس فيه آخره ٠‏ وقوله 
د من مال » بالأضافة . و ليعضهم « مفقا مالا خلفا ء ومالا مفعول منفق بدليل رواية الإضافة ولولاها ادهل 


أن يكون مفعول أعطى , والاول أولى من جبة أخرى وهى أن سياق الحديث لاحض على [نفاق امال فناسب أن 


الحديث 49 ١4-1)؛١‏ ف.؟ 


يكرن مفعول منفق , وأما الخلف فاببامه أولى ليتناول المال والثواب وغيرهما , وكم من متق مات قبل أن يقع له 
رحو ا ان عنه من السوء ما يقابل ذلك . قوله (حدثنا إسماعيل 
حدثى أخى ) هو أبو بكر بن أنى أويس ٠‏ وسلمان هو أبن بلال » وأبو الحباب يضم المهملة وموحدتين الآولى 
خفيفة وسماه مس فى روايته سعيد بن يسار وهو عم معاوية الراوى عنه » ومزرد يضم المم وفتح از ازاى و لشدديد 
الراء الثقيلة واس م أنى مزرد عبد الرحمن ؛ وهذا الاسناد كله مدنيون ٠‏ قَولِهِ ( ما من بوم ) في حديث أفى الدرداء 
دما من بوم كر فيه الشمس إلا ويجدبتها ملكان يناديان يسمعه خلق الله كلهم إلا الثقلين : با أها الناس , هليوا 
الى ربكم ء ؛ إن ما قل وك خير ما كثر وأدم ى ؛ ولا غربت ثمسه إلا ويجنيشها ملكان ينادان » فذك ر مثل حددث 
ألى هربرة ٠‏ قوله ( إلا ملكان ) فى حديث أفى الدرداء د إلا ويجحنبتما ملكان » والجنية بسكون النون الناحية 5 
وقوله و خلفا , أى عوضا ٠‏ قله ( أعط مسكا تلا ) التعبير بالعطية فى هذا لللشما كلة » لآن التاف ليس بعطية . 
وأفاد حديث ألى هريرة أن الكلام المذكور موزع بينهما » فنسب الجما فى حديث ألى الدرداء نسة المجموع الى 
الجموع » وتضمنت الآبة الوعد بالتيسيد لمن ينفق فى وجوه البر . والوعيد بالتعسير امكسه . والتيسير المذكور 
أعم من أن يكون لآحوال الدنيا أو لاحوال الآخرة ؛ وكذا دعاء الملك بالخلف حتمل الآمرين » وأما الدعاء 
بالتلف فيحتمل تلف ذلك المال بعينه أو تلف نفس صاحب المال , والمراد بة فوات أعمال البر بالتشاغل بغيرها . 
قال النووى : الانفاق الممدرح ماكان فى الطاعات وعلى العيال والضيفان والتطوعات . وقال القرطى : وهو عم 
الواجبات والمندو بات » لكن الممسسك عن المندو بات لا يستحق هذا الدعاء إلا أن يغلب عليه البخل المذموم محيث 
لا تطيب نفسه باخراج الليق الذى عليه ولو أخرجه . وقد تقدمت الإشارة الى ذلك فى قوله فى حديث ألى مومى 
د طيبة بها نفسه ء والله أعل 
8- بإسبب مَتّل التصداق والتخيل 
١445‏ ل وَرشا موي حل ما هيه حدثنا ١‏ بن طاووس عن أبيه 0 أل هريرةً رضى” الا عنه 5 
قال النىئة م ممم ثل البخيل والتصدق كم ل ل رجلينٍ عامهما جتان م من حديد 6 
وحدنْنا أبو الكان أخيرنا شمينية حداثنا أبو الزناد أن عبد ارءن ده أنه عع أباهريرة وى > الله” عنة 

8 “مم رسولة الم يك يقول م مش البَخيل والنؤق كل رجلين يهنا جبتان هن حديد من ر. مهما إلى 

تراقههما ٠‏ فأما المنذؤ” فلا يندو واد سيكت أووفر تل جلدم عق ضٍ 26 0 5 ذا البخِيل” 
نلا بود أن" ا ار د ٠6‏ فى 0 اولاتتيم» 


ع صر 


. أل إرافه فى 21444 ا #لاقلاة ] 
14 - وقال حنظلة عن طاو « جتان » 


وقال الأبيع ؛ حدق عدف وم ان هرمرٌ سمعت أبا هريرة رضى" لله عنه عن النو* ويه « جتان » 
مع كاج ؟ وهم البارى 


اه 1 4 - كناب الركاة 


قوله ( باب مثل المنصدق والبخيل ) قال الزين بن المثير : قام القثيل فى خبر الباب مقام الدليل على تفضيل 
المتصدق على.البخيل » ذا كستنى المصئف بذلك عن أن يضمن الترجمة مقاصد الخبر على التفصيل ٠‏ قِلْه ( حدئنا موسى ) 
هو ابن اسماعيل التبوذكى ؛ وابن طاوس امه عبد الله . ولم يسق لمان من هذه الطريق الآولى هنا » وقد أورده فى 
الجباد عن مومى ذا الاسناد فسافه بننامه .. قوله ( أن عبد الر من ) هو ابن هرمن الأعرج . قله ( مثل البخيل 
والمذفق ) وقع عند مسلم من طريق سفيان عن ألى الزناد « مثل. المنفق والمتصدق » قال عياض : وهو وثم ٠‏ ديمكن 
أن يكورن حذف مقابله لدلالة اسياق عليه . قلت : قد رواه الجيدى وأحمد وابن أبى عر وغيرم فى مسا نيدم عن 
ابن.عييئة فقالو فى دوايتهم ٠‏ مثل المنفق والبخيل »لا فى رواية شعيب عن أبى الزناد وهو الصواب » ووقع فى 
رواية الحسن بن مم عن طاوس « ضرب رسول الله يل مثل البخيل والمتصدقء أخرجها المصئف ف اللباس . 
قوله ( علهما جبتان من حديد ) كذا فى هذه الروابة نم الجم بعدها موحدة ؛ ومن رواء فما بالنون فقد مف » 
وكذا رواية الحسن بن ملم » ورراه حذظلة بن أبى سفيان الجمحى عن طاوس بالنون ورجحت أقوله , من ديد 
والجئة فى الأصل الحصن ؛ وسميت بها الدرع لانها يمن صاحبا أى تحص:ه , والجبة بالموحدة ثوب مخصوص » 
ولا مانع من اطلاقه على الدرع . واختلف فى رواية الأعرج والأكثر على أتها بالموحدة أيضا . قوله ( من نديهما ) 
بضم المثلثة جمع ثدى , و زتراقهما ) عاناة وقاف جمع ترقوة . قوله ( سبغت ) أى امتدث وغطت قوله ( أو 
وفرت ) شك من الراوى ؛ وهو بتخفيف ألفاء من الوفود » ووقع فى رواية الحسن بن مسل , انبطت » وى 
زواية الأعرع د انسعت عليه وكلبا متقارية . قوله ( حنى تق بنانه ) أى نستر أصابعه » وف رواية الحيدى 
«حتى تمن » يكسر الجم و تشديد النون وهى معنى تمخنى ٠‏ وذكرها الخطابى فى شرحه للبخغارى كروابة اليدى : 
وبئانه بفتح الموحدة ونونين الاولى خفيفة : الإصبع . ورواءه بعضهم « ثيابه » مثلثة و بمد الالف مؤحدة وهو 
لصحيف . وقد وقع فى رواية الحسن إن مسل « حتى تمثى - يمعجمتين - أنامله » ٠‏ قوله ( وتعفو أثره ) بالنصب 
أى نستر أثره » يقال عفا الثى" وعفوته أنا لازم ومّعد » ويقال عفت الدار إذا غطاها الثراب ‏ والمعنى أن الصدقة 
نستر خطاءاء ما يغطى الثوب الذى بحر على الارض أثر صاحبه إذا مثى مرور الذيل عليه ٠‏ قَولْه ( لزقت ) فى رواية 
مس ه | نقبضت » وفى رواية *مام ه غاصت كل حلقة مكامه! » وفى رواية سفيان عند مل ه قلصع» وكذا فى رواية 
الخحسن بن مسل عند المصذف » والمفاد واحد لكن الأولى نظر فها الى صورة الضيق والآخيرة نظر فها الى سبب 
الضيق . وذعم ابن التين أن فيه إشارة إلى أن البخيل يكوى بالنار بوم القيامة ٠‏ قال الخطانى وغيره : وهذا مثسل 
ضريه النى يِل البخيل والمتصدق ٠‏ فشهوما برجلين أراد كل واحد منهما أن يلبس درعا يستتر به من سلاح عدوه . 
قصها على رأسه ليلبما ٠‏ والدروع أول ما تقع على الصدر والثدبين الى أن يدخل الانسان يديه فى كنبا ٠‏ لجمل 
المنفقكن لبس درعا سابغة فاسثرسلت عليه حتى سترت جميع بدنه ٠»‏ وهو معنى قوله « حتى تعفو أثره , أى تستر 
جميع بدنه . وجعل البخيل كثل رجل غلت بداه الى عنقه كلما أزاد لبسما اجتمعت فى غنقه فلزمت تزقوته » وهو 
معنى قوله م قلصت ء أى نضامت واجمعت ٠‏ والمراد أن الجؤاد إذا هم بالصدقة انفسح لحا صدره وطابت نفسه 
فتوسيعت فى الانفاق والبخمل إذا حدث نفسه بالصدقة ضري نفسه فضاق ضدره وانقيضت يداه ( ومن وق شح 


نفسه فأولئك م المفلحون ) . وتال المهلب : المراد أن الله يستر المنفق فى الدنيا والآخرة ٠‏ مخلاف البخيل فائه 


الحديث ١446. ١649‏ م 
بفضحه . ومعنى تعقو أثره بمحو خطاءاء ٠‏ و تعقمه عياض بأن الخبر جأء على الففيل لاعلى الإخيار عن كاثن . قال ؛: 
وقيل هو تمثيل لفاء المال بالصدقة » والبخل بضده . وقيل تمثيل لكثرة الجود والبخل » وأن المعطى إذا أعطى 
أنسطك يدأه بالعطاء و نعود ذلك ( وإذا أمسك صار ذلك عادة 5 وقال الطيى : قيد المشيه به بالحديد إعلاما بأن 
القبض والشدة من جبلة الأنسان » وأوقع المتصدق موقع السخى لكونه جعله فى هقا بلة البخيل إشعار! بأن السخاء 
هوما أمى به الشارع و ندب اليه من الإنفاق لا ما يتعاناه المسرفون . قله (فبو بوسعبا ولا تنسع) » وقع فى رواية 
سفيان عند مسل « قال أبو هريرة فهو بوسعبا ولا تنسع » وهذا يومم أن يكون مدرجا وليس كذلك » وقد وقع 
التصريح برفع هذه الجملة فى طريق طاوس عن ألى هريرة : فى روابة ابن طاوس عند المصاف ف الجهاد « قسمع 
1 النى يَِلِدعْ يقول : فيجتهد أن يوسعبا ولا تنسع » وفى رواة هسل ه فسمعت رول الله يَلِك » فذكره » وفى رواية 
الحسسن بن مدل عندهما د فانا رأيت رسول الله يلم يقول باصبعه هكذا فى جيبه فلو دأيتسه يوسعما ولا تنسع » 
ووقع عيد أحد من طريق ابن [#ق عن أبى الرناد فى هذا الحديث وأا اليخيل فانها لا تزداد عليه إلا استحكاماء» 
وهذا بالمعنى . قوله ( ثابعه الحسن بن مس عن طاوس ) وصله المصنف ى الليباس من طر يقّه . قوله ( وقال حنظلة 
عن طاوس) ذكره فى اللياس أيضا تعايةأ بلفظ « وقال حنظلة معت طاوسا سمت أباهريرة» وقد وصله الاسماعيل 
من طريق إحمق الأازرق عن حنظلة . قله ( دقال الليث حدثتى جعفر ) هو ابن ر بيعة.» وآبن هرل هو عيد الرحن 
الآعرج ؛ ول تقع لى رواية الليث موصولة الى الآن » وقد رأيته عنه باسناد آخر أخرجه ابن حبان من طريق عيمى 
ابن حماد عن الليث عن ابن لان عن ألى الؤناد إسنده 
> - بإعسيسب صدقة الكسب والتجارة » لقوله تعالى [ 587 البقرة ] : 
( يا أيها الذينَ 7منوا أنيقوا ين طَّات ما كدبتم - إلى قوله - إن الل غو” ميد ) 
قوله ( باب صدقة الكسب والتجارة » لقوله تعالى ( با أيها الذين آمنوا أنفقوا من طيبات ما كستم 6 الأية 
الى قوله حميد ) مكذا أورد هذه الترجمة مقتصرا على الآبة بغير حديث » وكأنه أشار الى ما رواه شعية عن المم 
عن مجاهد فى هذه الآية 2 با أما الذينآمنوا أنفةوا من طيبات ما كستم ) قال : من التجارة الحلال أخرجه الطبرى 
وابن ألى حاتم من طر بق آدم عنه ظ وأخرجه الطبرى هن طريق هشم عن شعبة و لفظه ( من طيبات ما كستم 6 
سيرين عن عبيدة بن عمرو عن على قال فى قوله ( وما أخرجنا !كم هن الارض ) قال : يعنى من الحب والآر كل 
شى, عليه زكاة. ٠‏ قال الزين بن المنير : لم يقبد الكسب فى الترجمة بالطيب كا فى الآبة استغناء عن ذلك بما قدم فى 
ترجة م بأب الصدقة من كسب طيب » 
بيب ع ىكل" مس صدقة » سس تدا فليسل بالممروف. 
4148 - وَرش]) سل" بن" إبراهي لقنأ معد حلقَنا سعيدا ث” أبى “رد عن أبيه عن جَدَ عن النىء 


لله نال د على كل” سل صدقة ‏ فقلوا+ با ني الوفين م جد ؟ فال: يعمل بد فينم فته ويتصداق' . 


لاع 4 - كناب الزكاة 
قالوا : فان لم يمد ؟ قال : بين ذا الحاجة هوف . قالوا : فان لم جد ؟ قال : فيل بالعروفي» وليذيك 
عن الشرث ء فامها له صدقة » 

ا 00 

قله ( باب على كل مسلم صدقة ؛ فن ل يحد فليعمل بالمعروف ) قال الوين بن المنير : نصب هذه الترجمة علدا على 
الخبر مقتصرا على بعض ما فيه إيحاذا . قله ( سعيد بن أبى بردة ) أى ان أنى موسى الاشعرى 3 ووقع التصريح 
+ عند أبى عوانة فى صبيحه . له ( على كل مسل صدقة ) أى على سبيل الاستحباب الت كد أو على ماهو أعم من 
ذلك ؛ والعبارة صالحة للايجاب والاستحباب كقوله عليه الصلاة والسلام «على المم مست خصال» فذكر منها ماهو 
مستحب اتفاقا » وزاد أبو هريرة فى حديثه تقييد ذلك بكل بوم كا سيأ فى الصلح من طريق همام عه » ولسل 
من عمد دث أ ذر مفوعا « يصبح على كل سلا ى من أحدك صدقة » والسلائى لضم المهملة ونخفيف اللام : المفصل , 
وله فى حديث عائشة ٠‏ خلق الله كل اسان من بنى آدم على سين وثلهائة مفصل » . وْلْهِ ( فقالوا يا نى الله فن لم 
جد )كانم فهموا من نفظ ااصدقة العطية ف ألوا عمن ليس عندهنثى م فبين لهم أن المراد بااصدقة ما هو أعم من 
ذلك ولو باغاثة الملووف والاص بالممروف ٠»‏ وهل تلتحق هذه الصدقة بصدقة التطوع اثى تحسب يوم القيامة من 
الفرض الذى أخل به ؟ فيه نظر , الذى يظبر أنها غيرها ا تبين من حديث عائثة المذكور أنها شرءت بسبب تق 
المفاصل حيث قال فى آخر هذا الحديث ١‏ فانه يمى بومئذ وقد ذحزح نفسه عن النار » ٠‏ قَوِلِهِ ( الملووف ) أى 
المستغيث وهو أعم من أن يكون مظلوما أو عاجرا ٠‏ قله ( فليعمل بالمعروف ) في رواية المصف ف الآدب من ظ 
وجه آخر غن شعية د فليأص بالخبهد أوبالمءروف » زاد أبو داود الطيا لمى فى مسنده عن شعبة « وينهى عن المكر  ,‏ 
قله ( داسك ) فى روايته فى الآدب , قالوا : فان لم يفعل ؟ قال : اليمسك عن الشر » وكذا لسم من طريق أبى 
أسامة عن شعبة وهو أصح سياقا ٠‏ فظاهر سراق الاب أن الام بالمعروف والإمساك عن الشر رتية واحدة . 
وليس كدذلك بل الإمساك هو الرتبة الاخيرة . قوله ( فانما ) كذا وقع هنا بضمير المؤنث » وهو باءتبار الخصلة 
من الخير ومو الاماك ؛ ووقع فى رواية الآدب : فاله أى الامساك له أى لليميك ٠‏ قال الزين بن المنير : [نما 
يحصل ذلك للممسلك عن الششر إذا وى بالامساك القربة » مخلاف محض الترك » والإمساك أعم من أن يكون عن 
غيره فكأنه تصدق عليه بالسلامة منه ٠‏ فان كان شره لا يتعدى نفسه فقد تصدق على نفسه بأن منعها من الاثم , 
قال : وليس ما نضعنه الخير من قوله « قارب لم يحدء ترتييا » وما فو للايضاح لما يفهله من بجر عن خصلة من 
الخحصال المذكورة فانه كله خصلة أخرى , فن أمكنه أن يعمل بده فيتصدق وأن يغيث الملبوف وأن يأ 
بالمعروف وينهي عن انكر ورعسسك عن الشر فليفعل اجميسع ٠‏ ومةضود هذا الياب أن أعمال الخير تتزل منزلة 
الصدقات فى الآجر ولا سهافى حق من لا يقدر علما . ويفغهم منه أن الصدقة فى حق القادر عاديا أفضل مى الأعمال 
القاصرة ٠‏ ومحصل ما ذكر فى حديث الباب أنه لا بد من الشفقة على خلق الله.؛ وهى إما بالمال أو غيره » والمال 
إما حاصل أو مكتسب ؛ دغير المال إما فمل وهو الإغاثة وإماترك وهو الإمساك اتهى. . وقال الشيخ أو مد 
ابن أفى جمرة نفع الله به : ترتيب هذا الحديثك أنه ندب الى الصدقة , وعند العجر عنها تدب الى ما يقرب منها أو 
قوم مقامها وهو العمل والانتفاع ؛ وعند العجز عن ذلك ندب الى ما يقوم مقامه وهو الإغاثة ؛ وعئد عدم ذإك 


الحديث ١441 - ١446‏ ٍْ اك 
ندب الى فعل المعروف أى من سوى ما تقدم كإماطة الآذى » وعند عدم ذلك ندب الى الصلاة » فان لم يطق فترك 
الشر وذلك آخر المراتب . قال : ومعنى الشر هنا ما منعه الشرع » ففيه تسلية العاجز عن فعل المندوبات إذا كان 
بحزه عن ذلك عن غير اختيار . قلت : وأشار بالصلاة الى ما وفع فى آخر حديث أنبى ذر عند مسلم « ويحزى” عن 
ذلك كله ركمتا الضحى » وهو يؤيد ما قدمناه أن هذه الصدقة.لا يكثل منها ما مختل من الفرض ٠‏ لأآن الركاة لا تكثل 
الصلاة ولا العكس فدل على افتراق الصدقتين . واستشكل الحديث مع تقدم ذكر الآم بالمعروف وهو من فروض 
الكفاءة فكيف نحرى” عنه صلاة الضحى وهى من التطوعات ؟ وأجيب تحمل الآ هنا على ما إذا حصل من غيره 
فسقط به الفرض » وكأن فى كلامه هو زيادة فى تأ كيد ذلك فلو ركه أجزأت عنه صلاة الضحى ‏ كذا قيل وفيه 
نظر ء والذى :يظبر أن المراد أن صلاة المّحى تقوم مقام الثثائة وستين حسئة التى يستحب للبرء أن بسعى فى 
تحصملما كل يوم ليعتق مفاصله التى هى بعددها . لا أن المراد أن صلاة الضحى تغنى عن الآ بالمعروف وما ذكر 
معه » وإنما كان كذلك لآن الصلاة عمل مجميع الجسد فتتحرك المفاصل كلها فها بالعبادة » ويحتمل أن يكون ذلك 
لكون الركمتين تشتملان على ثثثيائة وستين ما بين قول وفعل إذا جعلت كل حرف من القراءة مثلا صدقة » وكأن 
صلاة الضحى خصت بالذكر لكومها أول تطوعات النهار بعد الفرض وراترته » وقد أشار فى حديث ألى ذر الى 
أن صدقة السلاى تمادية لقوله ه يصبح على كل سلاى من أحدك . وفى حديث أبى هريرة «كل يوم تطلع فيه 
الثنس » وفى حديث عانشة « فرمسى وقد زحزح نفسه عن النارء وفى الحديث أن الاحكام تحرى على الغالب » 
لآن فى المسلمين من يأخذ.الددقة الملأمور بصرفبا » وقددفال « على كل م.م صدقة » وفيه مساجعة المالم فى تفسير 
الجمل وتخصيص العام . وفيه فضل التسكسب لا فيه من الاعانة » وتقديم النفس عل الغير والمراد بالنفس ذات 
. الشخص وما يازمه . والله أعل 
- بإسسيت قد ؟ أيعط منّ الركاة والصدقة » ومن أعملى شاة 
لحل - مرش أحد بن” يونس حد نا أبو شهاب عن خالد الحذاء عن حفصة بنت سييرين عن أم' عطي 
رض الله عنها قالت « بعث إلى نسَببةً الأنصارية بشاة » فأرسآت الى عائشة رضى الله عنها منها » فقال النبىة 
َف : عندم شى: ؟ فقلت” : لاء إلا ما أرسآتْ به نميه ين نك الشاق . فقال : هات قد بلغت" تجلا » 
[ الحديث ١445‏ طرقه فى : 21١454‏ 4لاه؟ ]) 
قولة ( باب؛ قدر كم يعطى من الركاة والصدقة » ومن أعطى ثناة ) أورد فيه حديث أم عطية فى [هدائها الشاة الى 
تصدق بها علما ٠‏ قال الزين بن المثير : عطف الصدقة على الركاة من عطف العام على الخاص ٠‏ إذاو اقتصر عل 
الركاة لأفهم أن غيرها خلافبا » وحذف مفعول يعطى اختصارا” لكونهم "ما نية أصئاف » وأشار بذلك الى الرد 
على منكره أن يدفع الى ثخص واحد قدر التصاب ؛ وهو محكى عن أبى حنيفة . وقال عمد بن الحسن : لا بأس به 
انتهى . وقال غيره : لفظ الصدقة بعم الفرض والافل » والركاةكذلك لكنها لا 'طلق غاليا إلا على المفر وض دون 
التطوع فبى أخص من الصدقة من هذا الوجه » ولفظ الصدقة من حيث الاطلاق على الفرض مىادف الزكاة لاا من 
حيث الإطلاق على النفل » وقد نكرر فى اللأحاديث افظ الصدقة على المفروضة وللكن الأغلب التفرقة . والله أعم 
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مي ب ل ا ب ا ا شي 
قوله ( بعث الى نسيبة الانصارية ) هى أم عطية كذا وقع فى رواية ابن السكن عن الفربرى غن البخارى فى 
آخر هذا الحديث , وكان السياق يقتضى أن يقول « بمسث: الى" » بلفظ ضمير المتدكلم امجرور ؟ وقع عند ملم من 
طريق ابن علية عن غالد » ا-كنه فى هذا السياق وضع الظاهر موضع المضمر إما تحريدا وإما التفانا » وسيأق 
الكلام على بقنية فوائد هذا الحديث فى « باب اذا حولت الصدقة , فى أواخر كتاب الركاة ان شاء الله تعالى 
5" - بإسيبب زكاة الوارقر 

407 - مِرش) عبد الله بن بوسفٌ أخيرنا مالك عن عمرو بن يح امازفى” عن أبيه قال : سمست” أبا 
سعيد المدرئ قال : قال رسولة الله يك « ليس فا دون تدس ذود صدقة من الإبل » وليس فيا دون حمس 
أواق صدقة » وليس فما دون خسة أوسق صدقة » 

مشا محد” بن الى حدثنا عبد" الوهاب قال حدلتى يجبا بن صعيد قال أخيرنى عرو ممم أ عن أبى 
سعيل رذى_ الله عنة معدت البى؟ ولاه .ذا 

قله ( باب ذكاة الورق ) أى الفضة ؛ يقال « ورق ء بفتح الواو وبكسرها وبكسر الراء وسكونها ٠‏ قال ابن 
المنير : لما كانت الفضة هى المال الذى يكثر دورانه فى أيدى الناس ويروج بكل مكان كان أولى بأن يقدم على ذكر 
تفاصيل الأاموال الركوية ٠‏ قله (عن عمرو بن بحى الماذق ) فى موطأ ابن وهب ١‏ عن مالك أن جمرو إبن يحى 
حدثه » . قله ( عن أبيه ) فى سند الميدى عن سفيان « سألت عمرو بن بيحى بن عمارة بن أبى الحسن المازق ‏ - 
خدثئى عن أبيه » وفى رواية يحى بن سعيد وهو الأنصارى التى ذكرها المصنف عقب هذا الإسناد ااتصريح بسمام . 
مرو وهو ابن بحى المذكور له من أبيه » وهذا هو السر فى إبراده الاسناد خاصة , وقد حى ابن عبد ألير عن بعض 
أهل العلم أن حديث الباب لم يأت إلا من حديث أنى سعيد الخدرى ٠‏ قال : وهذا هو الأغلب » إلا أننى وجدته 
من رواية سبيل عن أبيه عن ألى هريرة » ومن طريق تمد بن هسل عن عهرو بن ديار عن جار انتهى . ودواءة 
سهيل فى ١‏ الآموال لآبى عبيد » ودواية م2" ف ١‏ المستدرك » وقد أخرجه هسل من وجه آخر عرن جابر ؛ 
وجاء أيضا من حديث عبد الله بن عمرو بن العاص وعائشة وأبى راة وحمد بن عيد ألله بن جحش أخرج أحاديث 
الأآر بعة الدارقطنى » ومن حديث ابن عمر أخرجه.اءن أوشية وأبو عييد أيضا . له (خمس ذود) بفتح المعجمة 
وسذون الواو بعدها موملة وسيأق الكلام عليه فى باب مفرد . قوله ( غس أواق ) زاد مالك عن مد بن عبد 
الرحمن بن أبى ضمصعة عن أبيه عن أبى سعيد د خمس أواق من الورق صدقة , وهو هطا بق للفظ الترجمة ٠‏ وكأن 
المصنف أراد أن يبين بالترجمة ما أيهم فى لفظ الحديث اعتادا على الطريق الاخرى . و ه أواق» بالتنوين 
وبائيات التحا أية مشددا وعنففا جمع أوقءة يضم الحمزة ونشديد |اتحتانية وحى اللحيان دوقية» محذف الالف 
وفتح الواو . ومقدار الآوقية فى هذا الحديث أربمون در هما بالاتفاق » والمراد بالدرهم الخالص من الفضة سواء 
كان مضروبا أو غير مضروب » قال عياض قال أبو عبيد : إن الدرهم لم يكن معلوم القدر حتى جاء غبد الملك بن 


ا )١(‏ كذافى الخطوطة وطبعة بولاق . والصواب ٠‏ ورواية ابن مسلم ا بعلم من السياق . وال أعم 
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مي وان لجع العلماء لجعلوا كل عشرة دراهم سبعة مثاقيل » قال : وهذا يلزم منه أن يكون يلل أحال بتصاب الركاة 
على أم مول وهو مشكل ؛ والصواب أن معنى ما نقل من ذلك أنه لم يكن شىء منها من ضرب الإسلام وكانت 
متتلفة فى الوزن بالنسبة الى العدد , فعشرة مثلا وزن عشرة وعشرة وزن ثمانية » فاتفق الرأى على أن تنقش بكنتابة 
عر بية ويصير وزئها وزنا واحدا . وقال غيره : لم ينغي الثقال فى جاهلية ولا إسلام » وأما الدرهم فأجمموا على أن 
كل سبعة مثاقيل عشرة دراهم ٠‏ ول يخالف فى أن نصاب الركاة مائتا درهم ببلغ مائة وأر بعين مثقالا مس الفضة 
الخا اصة إلا اءن حبيب الأندلسى فانه انفرد بقوله : إن كل أهل بلد يتعاملون بدراهمهم . وذكر ابن عبد البر اختلافا 
فى الوزن يأ لنسية الى دراهم الاندلس وغيرها من دراهم البلاد » وكذا خرق اأرسى الإجماع فاعتير اانصاب بالعدد 
لا الوزن » وانفرد السرخسى من الشافعية محكاية وجه فى المذهب أن الدراهم المغشوشة اذا بلغت قدرا لو م اليسه 
قممة الغش من محاس مثلا لبلغ نصايا فان الركاة تجب فيه كما نقل عن ألى حنيقة » واسّدل بهذا الحديث على عدم 
الوجرب فما اذا نقص من النصاب ولو حية واحدة , خلافا لمن ساح بنقص إسير كا نقل عن بعض الما لسكية : 
له ( أرسق ) جمع وسق بفتح الواو و يجوز كسرها كا حكاء ضاحب ١‏ الحك . وجمءه حمنئد أوساق كحمل 
وأحمال » وقد وقع كذلك فى رواية لمسم ؛ وهو ستون صاعا بالاتفاق » ووقع فى رواية ابن ماجه من طريق أبى 
اليخترى عن أبى سعيد نحو هذا الحديث وفيه ه والوسق ستون صاعا , ؛ وأخرجبا أبو داود أيضا لكن قال دستون 
مختوما 20 والدازةطنى من حديث عائشة أيضا والوسق ستون صاعا » ولم يقع فى الحديث بيان المكيل بالاوسق 
لسكن فى رواية مم ه ليس فيا دون خمس أوسق من تمر ولاحب صدقة» وف رواية له ١‏ ليس فى حب ولا كر 
صدقة جتى يبلغ خمسة أوسق » و لفظ ١‏ دون »ف المواضع الثلاثة يممنى أقل لا أنه ننى غن غير الخس الصدقة كا ز 
بعض من لا يعند بقوله . واستدل ببذا الحديث على وجوب الركة فى الآمور الثلاثة » واستدل به غلى أن الزدوع 
لاذكاة فها حتى تبلغ خمسة أوسق ٠‏ وعن ألى حنيفة جب فى قليله وكثيره لقوله يله « فيا سقت السماء العثر » 
وسيأنى البحث فى ذلك فى باب مفرد إن شاء الله تعالى . ولم يتعرض الحديث للقدر الزائد على المحدود ؛ وقد اجعوا 
ف الأوناق على أنه لا وقص فبا , وأما الفضة فقال الجمبور هو كذلك ؛ وعن أبى حنيفة لا ثىء فما زاد على مائى 
درثم حتى نبل التصاب وهو أربمون لجمل لها وقصا كالماشية ؛ واحتج عليه الطبرائى بالقياس على الار والحبوب ؛ 
والجامع كو ن الذهب والفضة مستخرجين من الآرض بكلفة ومؤنة » وقد أجمعوا على ذلك فى خمسة أوسق فا زاد . 
( فائدة) : أجمع العلماء على اشتراط الول ف الماشية والنقد دون المعشرات . والله أعل 
؟؟ ‏ يسيب التراض فى الركاة 

وقال طوس" قال مما رضى” لله عنه لأهل لين : اثتونى براض ثياب حَّيص أو ليس فى الصدقة مكان 
الشمير والذرة أهون عايكم) وخيرٌ لاصماب البى* مله بللدينة 

وقال البى* مكار د وأا خالد” فقدٍ احتبس أدراءه وأعتدَه فى سبل ال > 


)ثم روى أبو داود بعد ما ذ كر اللفظ الذ كور عن إبراهيم النخعى ما نصه قال : الؤسق ستون صاعا مختوما بالمجاجي ٠‏ وبا 
فاله إبراءب المذكور يعرف ممنى قوله « مختترما ٠‏ فى الرواية التي ذكرها الشارج . .واف أعل 
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- رشنا تمد بن عيد الله قال حدثنى أبى قال حدثنى “مام أن" أنسا رضي الله عنه حدئث أن" 
أبا بكر رضى الل عنه كتبّ ل" التى أعسّ الله” رسوله” مَك « ومن بَامَتْ صدةته بنت مخاض وليست” عندَه 
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وعنده بنت” لبون فانها لله المصداق” عشر بن درها ار شائين » فان ل يكن عندة بنت” مخاض على 
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وَجهها وعنده ابن" لبون فانه قبل منه وليس ممه شى' »> 

( الحديث ه44١‏ أطرافه فى ف 409ل ١44‏ ع 21128 104ل ههغ[ لك لامع؟ ,ل ) ملاؤه, ممكد | 

5 سان اهم 4 عاسم . ّ 0 

5 - رشن| مؤ مل حد ثنا إسماعيل عن أبوب عن عطاء بن أبى رباح قال : قال ابن" عباس « أَشل 
على رسول الله يلي لصلى قبل ا"ططبة فرأى أنه م ُسيع النساء» فأتاهن وممه بلالة ناثير مويه فوعطاين وأمره” 
أن يتصد فن ( لدَات لمر 6 كلق #وأغار 2 إلى أذنه وإلى حلقه 

قو ( باب العرض ف الركاة) أى جواز أعذ العرض ؛ وهو بفتح المهملة وسكون الراء بعدها معجمة » والمراد 
به ما عدا النقدين . قال ابن رشيد : وافق البخارى فى هذه المسألة ا حنفية مع كثر عخالئفته لهم لكن قاده الى ذلك 
الدلييل . وقد أجاب اجموور غن قصة معاذ وعن الاحاديث م سيأنى عقب كل منها ٠‏ قوله ( وقال طاوس : قال 
معاذ لاهل الءن ) هذا التمليق حي.م الاسناد الى طاوس » لكن طاوس لم يسمغ من معاذ فهو منقطع » فلا يختر 
بقول من قال ذكره البخارى بالتعليق الجازم فبو حي عنده لآن ذلك لا يفيد إلا الصحة الى من علق عنه » وأما 
باق الإسناد فلا إلا أن إبراده له فى معرض الاحتجاج به يقتضى قوته عنده » وكأنه عضده عنده الأحاديث الى 
ذكرها فى الباب ٠.‏ وقد روينا أثر طاوس المذكور فى وكاب الخراج ليحى بن آدم » من رواية بن غييئة عن 
براه بن ميسرة وععرو بن ديئار فرقبما كلاههما عن طاوس . وقوله وخميص »2 قال الداودى والجوهرى وغيرهها : 
وب ميس إسين مهملة هو ثوب طوله خمسة أذرع » وقيل سمى يذلك لان أول من عمله الخيس ملك مر. هلوك 
امن . وقال عياض : ذكره اليخارى بالصاد ٠‏ وأما أبو عبيدة فذكره بالسين » قال أبو عبيدة : كأن معاذا عنى 
الصفيق من الثياب . وقال عياض : قد يكون المراد ثوب خميص أى خميصة . لكن ذكره على [رادة الثوب . وقوله 
د ليبس » أى ملبوس فعيل معنى مفعول . وقوله « فى الصدقة » برد قول هن قال إن ذلك كان فى الخراج ٠‏ وحكى 
البق أن بعضهم قال فيه « من الجزية » بدل الصدقة » فان ثبت ذلك سقط الاستدلال » كن المشهور الأول » وقد 
دواه ابن ألى شيبة عن وكيع عن الثورى عن أبرأهم بن ميسرة عن طاوس ١‏ أن مغاذا كان وأخذ العروض فى 
الصدقة » واجاب الاماعيل ناحتمال أن يكو ن المعنى اتوت به آخذه منكم مكان الشمير والذرة الذى آخذه شراء 
بم أخذه فيكون بقيضه قد بلغ له 2 شم د مكانه ما يشتريه.ما هو أوسع عندم وأنفع للاخذ ٠‏ قآل.: ويؤيده 
انها لو كانت من الركاة لم نكن مردودة على الصحابة » وقد أمره النى يله أن يأخن الصدقة من أغنيائهم فيردما 
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على فقرائهم . وأجيب بأنه لا مانع من أنه كان حمل الركاة الى الإمام ليتولى قسمتها . وقد احتجج به من يجين نقل 
الركاة من بلد الى بلد » وهى مسألة خلافية أيضا . وقيل فى الجواب عن قصة معاذ إنها اجتهاد منه فلا حجة فبا » 
وفيه نظر لآآانه كان أعلم الناس بالحلال والحرام ».وقد بين له النى يت لما أرسله الى البن ما يصنع . وقيل كانت . 
تلك واقعة حال لا دلالة فها لاحمال أن يكون عل بأهل المدينة حاجة لذلك وقد قام الدليل على خلاف عمله ذلك . 
وقال القاضى عبد الوهاب المالسى : كانوا إطلقون على الجزية اسم الصدقة فلعل هذا منها . وتعقب بقوله « مكان 
الشعير والذرة » وما كانت الجزية حينئذ من أولئك هن شمير ولا ذرة إلا من النقدين . وقوله , أهون علي » 
أراد معنى تسلط السهولة علهم فلم يقل أهون لك . وقوله ه وخير لأماب مد ء أى أدفق بهم لآن مؤنة النقل 
ثقيلة فرأى الأخف فى ذلك خيرا من الأائقل ٠‏ قله (وتال النى يلق وأما خالد ) هو طرف من حديث لآلى 
هريرة أوله دأ النى يِه إصدقة ؛ فقيل منع ابن جميل , الحديث وسيأتق موصولافى « باب قول الله وفى الرقاب » 
مع بقية السكلام.عليه إن شاء الله تعالى . قوله ( وقال النى يَلِكَمٍ : تصدقن ولو من حليسكن فل يستثن صدقة الفرض 
من غيرها ؛ لمات المرأة: تلق جرصها وضخابها » ول يخص الذهب والفضة من العروض) “أما الحديث فطرف من 
حديث لابن عراس أخرجه المصنف مناه وقد. تقدم فى العيدين ٠‏ وهو عند مسل بلفظه من طريق عدى بن ثابت 
عن, سعيد. بن جبهر عن ابن عراس و أوله ه خرج النى يلم بوم فطر أو أضحى , الحديث وفيه « لجملت المرأة تلق 
خرصها واءبها , والمخرص بضم الممجمة وسكون الراء. بعدها مبملة الحلقة النى تجعل فى الاذن ؛ وقد ذكره المصنفه 
موصولا فى .آخن الباب لكن, لفظه , لجعلت اارأة تلق » وأشار أبوب الى أذنه وحلقه ‏ وقد وقع تفسير ذلك مما 
ذتره فى الترجمة من قوله « تلق خخرصها وناما , لان الارص هن الاذن والسخاب من الحلق » والسخاب بكر 
المبملة بعدها معجمة وآخره موحدة القلادة ٠‏ وقوله ه فم يستان , وقوله « فل بخص , كل من الكلامين للبخارى 
ذكرهما بيانا لكيفية الاستدلال على أداء العرض ف الركاة » وهو مصير منه الى أن مصارف الصدقة الواجبة 
كتصارف صدفة التطوع يجامع ما فهما من قصد. ااقرية ؛ والمصروف الهم يحادع الفقر والاحتياج » إلا ما استثناه 
الدليل . وأما من وجبه فقال : للا أ النى يِه النساء بالصدقة فى ذلك اليوم وأممه على !لوجوب. صارت صدقة 
٠‏ واجبة ؛ فيه نظر لآنه لوكان للايحاب هنا. لكان مقدرا وكانت الجازفة فيه وقبول ما تيسر غير جائن . ومكن أن 
يكون تمسك بقوله ه تصدقن ء فانه مطلق يصلح يسع أتواع الصدقات واجما ونفلها وجميع أنواع المتصدق به 
عيئا وعرضا ؛ ويكون قوله د ولو هن حليكن » للميا لغة أي ولو لم تجدن إلا ذلك . وموضع الاستدلال منه للمرض 
قوله د وسخامها » لانه فلادة تتخذ من مسلك وقر نفل ونوهما تجعل فى العنق ' والبخارى فما عرف بالاستقراء هن 
اريقته ينمسك بالمطلقات سك غيره بالعمومات . ثم ذكر المصنف ف الياب حديث أنس أن أبا بكر كتب له 
فذكر طرفا هن حديث الصدقات , وسيأق معظمه فى د باب زكاة الغنم » وموضع الدلالة منه قبول ماهو أنفس ما 
. يحب على المتصدق و [عطاه التفاوت هن جنس غير الجنس الواجب »؛ وكذا المكس ؛ لكن أجاب الجبور عن ذلك 
بأنه ل وكان كذلك لكان ينظر الى ما بين الشيئين فى القرمة » فكان العرض (2© بزيد تارة وبنقص أخرى لاتلاف 
ذلك فى الآمكنة والازمئة » فليا قدر الشارغ الثفاوت يمقدار معين لا يزيد ولا ينقص كان ذلك هو الواجب فى 


)١ (‏ كذافى النسخ » ولئله « فان المرض » 
مس عوج ؟ * قم البارى 


ىام : 1 ١»‏ -كتاب الركاة 


الاصل فى مثل ذلك ؛ واولا تقدير الشارع بذلك لتهينت بنت النخاض مثلا ولم بحر أن تبدل بنت لبون مع التتفاوت . 
والله أعل 
5 - بيت لام بين متفر”ق ولا يفركف” بين مجتمع 
ويذاكر” عن سام عن ابن عمر” رض الل" عنهما عن النى” يكل يثله 
6 - وش عمد بن؛ عبد الله الأنصاركةٌ قال حدأنى أبى قال حدأنى “مامة أن" أنسا رضى اللُ” 

عنهُ حدانه أن أبا بكر رذى” الله عنهكتب له التى فرض رسول الله يكف « ولا م بين متفرتقرء ولا يفركقر 
بين نمع قي الصدقة » 

قوله ( باب لا بجمع بين مفترق ولا يفرق بين مجتسع ) فى دواية الكشممى « متفرق » بتقدم التاء وتشديد 
الراء . قال الزين بن المنيد : لم يمد المصنف الترجمة بةوله خشية الصدقة لاختلاف نظر العلماء فى الأراد بذلك كم 
سيأ . قوله ( وبذكر عن سالم عن ابن عمر عن النى لَه مئله) أى مثل لفظ هذه الترجة » وهو طرف هن حديث 
رج أبو داود وأحمد والترءذى والحاك وغيدم هن طريق سفيان بن حسين عن الزهرى عنه موصو لا ؛ وسفيان 
ابن حممين ضعيف فى الزهرى ؛ وقد غالفه من هو أحفظ منه فى الزهرى فأخرجه الحا م من طريق بو فس بن يزيد 
عن الزهرى وقال : أن فيه تقوية لرواءة سفيان بن حين لآنه قال عن الزهرى ١‏ قال أقرأ نها سالم بن عبسد الله بن 
مر فوعيتها على وجببا ء فذكر الحديث ولم يقل إن ابن عمر حدثه به » وطذه العلة لم يحزم به البخارى » للكن 
أورده شاهدا لحديث أنس الذى وصله البخارى فى الباب و لفظه « ولا يجمع بين متفرق» بتقديم التاء أيضا وزاد 
د خشية الصدقة » واختلف ف المراد بالحشية يا سنذكره » وفى الباب عن على عند أصحاب السئن وعن سويد بن غفلة 
قال ١‏ أتانا مصداق النى يلأ فق رأت فى عبده » فذكر مثله أخرجه النسانى ؛ وعن سعد بن أبى وقاص أخرجه الببق . 
قال مالك فى الموطأ : معتى هذا 00 أن مكون النفر اللاثة لكل واحده: نهم أر بعون نشاة وجبت فبا الركاة 
فيجمعونها حتى لا تجب عليوم كلم فبا [ لاشاة واحدة » أو يكون للخليطين 0 شاة وشاتان فيكون ن علهما فا 
ثلاث شياه فيفرة وها حتى لا يكون على كل واحد إلا شاة واحدة . وقال الشافى : هو خطاب ارب المال من جبة 
والساعى من جبة » فأ سكل واحد منهم أن لا يحدث شيئًا من امع والتفريق خشية الصدقة ؛ فرب المال مخثى أن 
عكر الصدقة فيجمع أو يفرق لتقل ٠‏ والساعى مخثى أن تقل الصدقة فيجمع أو يفرق لدذكثر » فعنى قوله خشية 
الصدقة أى خشية أن كير الصدقة أو خشية أن تقل الصدفة » فلباكان محتملاللا ين لم يكن امل على أحدهما بأولى 
من الاخر , غمل علهما معا » لكن الذى يظهر أن له على امالك أظهروالله أعل. واستدل به على أن منكان عنده 
دون النصاب من الفضة ودون الاصاب من الذهب مثلا أنه لا يحب طم بعضه الى يعض حى يصير نصابا كاملا 
فنتجب فيه الركاة خلافا من قال يضم على الاجزاء كالما لكية أو على القم كالحنفية » واستدل به لأحمد على أن من كان 
له ماشية ببلد لا تبلغ النصاب كمشر بن شاة مثلا بالكوفة ومثلما 5 أنها لا تضم باعتبار كوتما ملك رجل 
واحد وتؤخذ منها الركاة ليلوغبا النصاب قاله ابن المنذر » وغالفه المهور فقالوا : يجحمع على صاحب المال أمواله 


الحديث ١46.‏ - ١ه؛١‏ ولم 


ولو كانت فى بلدأن شتى ويخرج منها الركاة . رادل بة على إبطال الحيل والعمل على المقاصد امداول علها بالقرائن ؛ 
وأن ذكاة العين لا نسقط بالهبة مثلا . والله أعلم 
0 - باسسيسب ها كان ون خَليطين فا نهما بيقر اجعانٍ بيتهما بالسوية 
وقال طاو وعطلد: إذا عل اكطليطان أموالمما فلا 7 مالا 
وقال سيان : لا تمي” حت ين هذا أرعون قاء وهذا أرسون كاد 
6١‏ - وَرْشنا محمد بن عبد الله قال حدثى أ امداق ثمامةٌ أن" الاحد أنه آنا يكررطيه 
له عنهكتب اه التى فرَض رسول” الله مل « وماكان” ين ليطن فانهما يقر اجمان يينهما بالوية » 

. قوله ( ياب ماكان من خليطين فانهما يتراجعان بينهما بالسوية ) اختلف ف المراد بالخليط كا سيأتى » فمند أبى 
حايفة أنه الشريك قال : ولا يحب على أحد منهم فها يملك إلا مثل الذىكان يحب عليه لو لم يكن خلط » وتعقبه ابن 
جرير بأنه أو كان تفريقها مثل جمعها فى الهم لبطلت فائدة الحديث ٠‏ وأا نهى عن أمى لو فعله كانت فيه فائدة 
قبل النبى » ولوكان كا قال لما كان لتراجع الخليطين بينهما بالسوية معنى . قوله ( يتراجعان ) قال الخطابى : معناه 
أن يكون ينها أد بعون شاة مثلا لكل واحد منهما عشرون قد عرف كل منهءا عين ماله فيأخذ المصدق من أحدهما 
شاة فيرجع المأخوذ من ماله على خليطه بقيمة نصف شاة , وهذه نسمى خلطة الجواد ٠‏ قوله ( وقال طاوس وعطاء 
الح ) هذا التعليق وصله أبو عبيد فى «كتاب الأموال , قال «١‏ حدثنا حجاج عن ابن جريح أخيرنى عهرو بن دينار 
عن طاوس قال : إذا كان الخليطان يعلءان أمو الما ' يجمع مالها فى الصدقة » قال يعنى ابن جريج ‏ فذكرته لمطاء 
فقال : ما أراء إلا حمّا » ؛ وهكذا رواه عبد الرزاق عن ابن جريح عن شيخه , وقال أيضأ عن أبن جريح «١‏ قلت 
لعطاء : ناس خلطاء لحم أ نيعون شاة ؟ قال : علهم شاة . قلت : فلواحد نسعة وثلاثون شاة ولآخر شاة ؟ قال : 
علهما ثاة » ٠‏ قله ( وقال سفيان لا تيجب حتى يتم لهذا أربعون شاة لهذا أربعون شاة ) قال عبد الرذاق عن 
الثؤدى ١‏ قولا لا بحب على الخايطين ثى* إلا أن ب لهذا أربءون وهذا أربعون » انتهى ٠‏ وذا قال مالك . وقال 
الشافى وأجد وأصحاب الحديث : إذا بلغت ماشيتهما النصاب زكيا , والخاطة عندمم أن يحتمعا فى المسرح والمبيت 
والحوض والفحل ؛ والشركة أخص منها . وفى « جامع سفيان الثورى » عن عبيد الله بن عص عن نافع عن ابن عمر 
عن عدر د ماكان من خليطين فالمما إتراجهان بالسوية . . قلت لعبيد الله : ما يعنى بالخليطين ؟ قال : اذا كان المراح 
واحدا والراعى واحدا والدلو واحدا . ثم أورد المصنف طرفا من حديث أنس المذكور وف-ه افظ الترجمة . 
واختلف ف المراد بالخليط » فقال أبو حنيفة هو الشريك » واعترض عليه بأن الشريك قد لا بعرف غين ماله وقد 
قال إنهها يتراجعان يينهما بالسوية » وما يدل على أن الخليط لا يستلزم أن يكون شريكا قوله تعالى ١‏ وان كثيرا 
من الخلطاء ) وقد بينه قبل ذلك بقوله ( إن هذا أخى له نسع وتسءون نعجة ولى نعجة واحدة ) واعتذر بعضهم 
عن الحنفية بأنهم لم يباغيم هذا الحديث » أو رأوا أن الآصل قوله « ايس فما دون خمس ذود صدقة » وحكم الخاطة 
بغي هذا الآصل فل يقولوا به . ١‏ 


مضل | 4 -كتاب الركاة 
1 - بإسيب زكاقٍ الإبل . ذكره أبو بكر وأبو در وأبو هريرة رضى اله عنهم عن النى' مكل 
5 - مرش عل بن عبد الله حداثّنا الوليد بن" سل حد نا الأوزاعية قال حدثتى ابن" شهاب عن 
عطاء بن يريد عن ألى سعيد الفسدرى رذ الل عنه 2 ان" أعرابيا سأل رسو" الل مكلا عن المحرة فقال : 
ونحَك » إن" شأتمها شديد » فبل لك من إبل تَدّى صدّفتها ؟ قال : نم . قال : فاعمل من ورا البحار فان” 
لله آن بيرك من عملك شيئاً » 
الحديث 1459 أطرافه فى .: سمدم جوم مورد ] 
قوله ( باب ذكاة الابل ) سقط لفظ ١‏ باب » من رواية الكشمينى والوى ٠‏ قله (ذكره أبو بكر وأبو ذر 
وأبو هريرة رضي الله عنهم عن النى يلل ) أما حديث أبى بكر فقد ذكرء مطولا كا سيأنى بعد باب من رواية 
أن عنه ؛ ولانى بكر حديث آخر تقدم أيضا فما يعاق بقتال مانعى الركاة . وأما حديث أبى ذر فسيأنى بعد سئة 
أبراب من رواءة المعرور بن سويد عله فى وعيد من لا يؤدى زكاة أبله وغيرها ويأق معه حديث أنى هريرة أيضا 
في ذلك إن شاء الله تعالى . ثم ذكر المصنف حديث الآعرابى الذى سأل عن شأن الحجرة ؛ وموضع الحاجة منه قوله 
د فبل لك من إبل تؤدى صدقتها ؟ قال : نعم , وسيأتى الكلام عليه مستوق فى كتاب الهجرة ان شاء الله تعالى . 
قال الزين بن المثير : فى هذه الأحاديث أحكام متعددة تتعلق ببذه الترجمة ؛ منها إيحاب الزكاة » والقسوية بها وبين 
الصلاة فى قتال مانعها حتى لو منعوا عقالا وهو الذى تربط به الإبل.» وتسميتها فريضة وذلك أعلى الواجبات » 
وتوعد من لم يؤدها بالعقوبة فى الدار الآخرة ما فى حديثى ألى ذر وأنى هريرة .وى حديث أبى سعيد فضل أداء 
زكاة الابل, ومعادلة إخراج حت الله منها للفضل الهجرة ؛ فان فى الحديث إشارة الى أن استقرارء بوطنه إذا ' 
أدى ذكاة [بله يقوم له مقام ثواب مجرته وإقامته بالمديئة 


00 ا‎ 0 2 2 ١ 
بام - باسبيبت من بلغت عنذاه' صدفه شمر محاض وليست عنداه‎ 
» صمح عام مح اطخ كع مف م ل اللو و ورك‎ 57 0 5 
ب وَرَشُه) مد بن عبد الله قال حد ثنى ألى قال حد فى ثمامة أن أنس رضى الله عنه حدثه أن‎ ١56 
5 -ٍ 7 8. 2” املق َّ م 5 7 . 26 2 5 في امم‎ - 0 
أبا بكر رضى ا نه كتنب له فريضة الصدقة التى أمّ الله رسول مكل ه من بلغت عنل 6" من الإبل صدقة‎ 
0 ا م - 1 5 100 م0‎ ٠ ا - 0 5 بين 5 5 نيحا ف‎ 
الجذعة وليست عند و جذّعة وعنده حتة فامها َقَجّل” منه” الحقة وحمل معبا شاتين إن اسنيشسرنا له أو عشر بن‎ 
2 ا- 2 - 1 2 .8 أي ! 7 - - 2 55 04 َ: الم‎ 6 
ومن بَادَت” عند صدفة الحقة وليست عند م التة وعندة الجذعة فانها تقل منه الجذعة ويعطية‎ ٠ درها‎ 
0 كر - - 5 2 5 5-2 71 1 5 - 7 ل 5 5 7 6. د‎ 2 
للصداق” عشر بن درها أواغنانين . ومن بلغت عند م صدقة الحقة وليست عنده إلا بنت” لبون فاعها تقبل‎ 
0 0 0 1 0 0 7 أ 2 7 ع‎ 0 - 0 9 5 , 7 5 01 
| منه بنت لبون ويعطى شاتين أو عشرين درها . ومن بَلعَت' صدقته بنت لبون وعنده حقة فانها تقل منه‎ 
2 ,م 0 2 ء. - ود" م م ا 5 3 ذكي زر‎ 00 
الحقة ويعطيه للصداق عشرين درها أو شائين . ومن باغت' صدقته بنت لبون واأيست عند ه وعنده بنت‎ 


ا . 2 2 2 ع 2 
تخاض فالا تقبّل” منه” بنت تخاض و يعلى معها عشرين درهما أو شاتين », 


الحديث مره)١-‏ 4ه؛١‏ ررض 


قولهِ ( باب من بلغت عنده صدقة بنت مخاض و ليست عنده ) أورد فيه طرفا من حديث أنس المذكور ؛ وليس 
فيه ما ترجم به 3 وقد أورد الحمك الذى ترجم به فى ه باب العرض ف الركاة » وحذفه هنا » فقال ابن بطال : هذه 
غفلة مئه . وتعقبه أبن رشيد وقال : بل هى غفلة من ظن به الففلة » وإنما مقصده أن يستدل على من بلغت صدقته 
بنت مخاض و ليست عنده هى ولا ابن لبون لكن عنده مثلا حقه وهى أرفع من بنت مخاض لأآن بينهما بنت أيون» 
وقد تقرر أن بين بنت اللبون و بنت الخاض عشرين درهما أو شاتين » وكذلك سائر ما وقع ذكره فى الحديث من 
سن بزيل أو ينقص [إما ذكر فيه مأ يلما لاما يمع ينبأ بتفاوت درجة » فأشار البخارى إلى أنه يستنيط من الرائد 
والناقص ؛ والمنفصل ما يكون منفصلا حساب ذلك » فعلى هذا من بلغت صدقته بنت مخاض و ليست عنده إلا ححقة 
أن برد عليه المصدق أر بعين درهما أو أدبع شياه جبرانا أو بالمكس ء فلو ذكر اللفظ الذى ترجم به ما أفهم هذا 
الغرض » فتدبره انتهى . قال الزين بن المنير : من أمعن النظر فى تراجم هذا الكتاب وما أودعه فما من أسرار 
المقاصد استبعد أن يغفل أو يمل أو يضع لفظا بغير معنى أو برسم فى الباب خخبرا يكون غيره به أقمد وأولى , 
وما قصد بذكر مالم يترجم به أن يقرر أن المفقود إذا وجد الأ كل مئه أو الانقص شرع الجبران كا شرع ذلك 
فما تضمئه هذا الخبر من ذكر الاسنان فاله لا فرق بين فقد بذت الخاض و وجود الآ كل منها ٠‏ قال : ولو جعل 
العمدة فى هذا الباب الخبر المشتمل على ذكر فد بنت الخاض لكان نصا فى الترجمة ظاهرا , فلما ترك واستدل بنظيره 
أفيم ما ذكرناء من الإلحاق بن الفرق ونسويته بين فقد بنت المخاض ووجود الآ ككل منها وبين فقد الحقة ووجود 
الكل منها . والله أعم | 
ظ - باسيسب. ركاذ الفنع. . 
0 ْ ب ع م 1 ىس ري ار ١‏ 
:10 - ورشنا مد بن عبد. الله بن الثنى الأنصارئ قال حدّثتى ألى قآل حدَثتى ثمامة بن عبسد الله بن 
أنس أن أنسا حدّثة أن" أبا بكر رضى الله عنه كتب له هذا الكتاب لما وَحِيَهُ إلى البحرئينٍ بم لله اار حن 
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ارحب . هله فريضة الصذقة التى فرّض رسول الله يكوه على المسلمين » والتى أم الله ها رسولة » فين سكلها 
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من المسلمين على وَحِهَا فليئطها » ومن سئل فو قا فلا يعط ؛ فى اربع وعشرين هن الالو قا ذونها من الغير 
م نكل فس شاة » قاذا بلقت" فسا وعشرين إلى خس وثلائينَ ففيها بنت” تخاض أنئى'» فاذا بلَت' سنا وثلائهنَ 
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الى خحس وأريمين ففبها بنت” لبون أنثى' » فاذا بلتَت' ست وأربعين الى ستين ففمها حقة طروقة الجل » فاذا بلمّت* 
وا وستين الى خمس وسبعينَ ففيها جَذّعة » فاذا بلنّت* - يعنى سكا وسبعينَ - الى نسمينَ ففهها بنتا لبون 
فاذا بلعّت' إحدى ونسعين إلى عشرين ومائة ففمها حفتان طروقتا الجل ٠‏ فاذا زادت على عشر بن وماثة فى كل” 
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اربعين بنت" لبون وفى كل سين حقة 5 ومن لم يكن مكه إلا اربع من الإبل فيس فمما صدقة إلا ان بشاء 
رأسها » فاذا بلدّت' مسا من الإبل فيا شاف . وفى صدقة الننم فى سائيتها إذا كانت أربعين إلى عشرين ومائة 


شاة . فاذا زلدت على عشرين ومائة إلى مائتين شاتان » فاذا زادت على ماثتين إلى ثلاثهائة ففسها ثلاث » فاذا رادت 


4م ١4‏ كتاب الركاة 


على ثلائمائة ف ىكل مائة عأ )نذا #اكاداءة الحو حاقمة من أررين قا راجذة راسد إلا" أن 
كاعر .وف الثقتر يم اشر »فانم تسكن إل قن مان فايس فمها شى؛ إيدا أن يشاء ربا » . 
قوله ( باب ذكاة الغنم ) قال الزين بن المذير : حذف وصف الغْنم بالسائمة وهو ثابت فى الخبر , إما لآنه لم يعتير 
هذا المفبوم أو لتردده من جبة تعارض وجوه النظر فيه عنده » وهى مسألة خلافية شهيرة » والراجح فى مفبوم 
الصفة أنمها إن كانت تناسب الحسك مناسبة العلة لمعلوه| اعتير ت وإلا فلاء ولاشك أن السوم يشعر خفة المؤانة 
ودرء المشقة مخلاف العلف فالراجح اعتباره هنا والله أعلم ٠‏ قوله ( حدثتى مامة ) فورعم الراوى عنه لآنه عبد الله 
ان المنى بن عبد الله بن أنس بن مالك » وهذا الإسناد مسلسل بالبصريين من آل أنس بن مالك . وعبد الله بن 
المثتى اختلف فيه قول ابن معين فقال مرة : صالح ؛ ومرة : ليس بشثىء . وقواه أبو زرعة وأبو حاتم والعجل . 
وأما النسائى فقال : ليس بالقوى . وقال العقيلى : لا يتا بع فى أ كثر حديثه انتهى . وقد تابعه على حديثه هذا . 
حماد بن سلبة فرواه عن ممامة أنه أعطاء كتابا زع أن أبا بكر كيتبه لآانس وعليه خاهم رسول الله َع حين بعثه 
مصدا فذكر الحديث هككا أخرحة أبو داود عن أبى سامة عنة ) ورواه عد ق مده آل وحدتا أبو كامل 
حدثئنا حماد قال أخذت هذا الكتاب من ثمامة بن عبد الله بن أنس عن أنس أن أنبا بكر ء فذكره . وقال 
[سحق بن راهو به فى مسنده « أخبرنا النضر بن شميل حدئنا حماد بن سلمة أخذنا هذا الكتاب من كامة محدثه عن 
أنس عن النى َل » فذكره . فوضح أن حاد! سمه من ثماءة وأفرأء الكتاب فائتق تعليل فل أعله بكر نه وكانة > 
واتنفى تعليل من أعله بكون عبد الله بن المثنى لم يتابع عليه ٠‏ قوله (أن أبا بكر رضى الله عنهكيتب له هذا الكتاب 
لما وجبه إل اللبحرين ) أى عاملا عليها » وه اسم لإقلم مشرور يشتمل على مدن معروفة قاعدتها هجر » وهكذا 
إنمطق به بلفظ التثنية والنسية اليه راق . قوله ( سم الله الرحمن الرحيم هذه ) قآال الماوردى : سةّدل به على 
اثبات البسملة فى ابتداء الكتب وعلى أن الابتداء امد ليس بشرط . قله (هذه فريضة |أصدقة) أى لسخة فريضة 
خذف المضاف لعل به » وفيه أن اسم الصدقة يقع على الركاة خلافا لمن منع ذلك من الحنفية ٠‏ قله ( التى فرض رسول 
الله َم على المسلمين) ظاهر فى رفع الخبر الى النى يلتم وأنه ليس موةوفا على أفى بكر » وقد صرح برفعه فى رواية 
إسحق المقدم ذكرها . ومعنى د فرض ء هنا أوجب أو شرع يعنى بأس الله تعالى » وقيل معناه قدر لآن ايجابها نابت 
فى الكتاب ففرض النى يِل لما بيائة للمجمل من الكتاب بتقدير الأنواع والآجئاس . وأصل اافرض قطع الثى. 
الصلب ثم استعمل فى التقدير لكونه مقتطعا من الثىء الذى يقدر منه؛ وبرد يمعنى البيان كقوله تعالى ( قد فرض 
الله لكم تحلة أيمانكم ) ومن الانزالكةوله تعالى ( إن الذى فرض عليك القرآن 6 و ممنى الل كقوله تعالى 
( ماكان على النى من حرج فيها فرض الله له وكل ذلك لاعذرج من معنى التقدير . ووقع استعال الفرض ,معتى 
اللزوم حتى كاد يغلب عليه وهو لامخرج أيضا غن معنى التقدير , وقد قال الراغب : كل ثىء ورد فى القرآن فرض., 
على فلان فهو بمعنى الالزام » وكل شىء فرض له فرو معنى لم تحرمه عايه دوذ ك أن معنى قوله تعالى ( إن الذى فرض 
عليك القرآن ) أى أوجب علريك العمل به » وهذا يؤيد قول الموور إن الفرض مرادف لأوجوب . وتفريقٍ 
الحنفية بين الفرض و الواجب باعتبار مايثبان به لامشا-ة فيه؛ و ما النزاع فى حمل ماورد من الأحاديث الصحب<ة 
على ذلك لآن اللفظ السابق لاحمل على الاصطلاح الحادث والله أعل . قوله ( على المسلمين ) استدل شعن أن 
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الكافر ليس مخاطبا بذلك ؛ وتعقب بأن المراد بذلككونها لانصم منه» لا أنه لا يعاقب غلما وهو محل الأزاع . 
قوله ( والق أص الله بها رسوله )كذا ىكثير من نسخ البخارى » ووقع فى كثير منها يحذف ١‏ بماء وأنكرها 
النووى فى شرح المبذب » ووقع فى دواية أنى ذاود المقدم ذكرها , التى أس ء بغير واو على أنها بدل من الأولى . 
وَّلْه ) فن سمّابا من المسامين على وجمما فلرءطا ( أى على هذه السكيفية المبيئة فى هذا الحديث .وفيه دلالة على دفع 
الاموال الظاهرة إلى الامام . قَوِِهِ ( ومن سل فوقها ذلا بعط ) أى من سل زائدا على ذلك فى سن أو عدد فله 
الدع ٠‏ وثقل الرافعى الاتفاق على ترجيحه . وقيل معناه فلبمشع الساعى و ليتول هو [خراجه بنفسه أو بساع 
آخر فان الساعى الذى طلب الزيادة يكون بذاك متعديا وشرطه أن يكون أمينا ٠‏ لكن محل هذا إذا طلب الزيادة 
بغي تأويل . قِلْهِ (فى كل أر بع وعشرين من الإبل فا دوتها ) أى إلى مس . قله ( من الغ ) كذا الأ كثر, 
وف دواءة ابن السكن باسقاط «من» وصوما بعضهم » وقال عياض : من أثيتها فمعناه زكاتها أى الابل من الغتم » 
وه منء لأبيان لا للتعييض . ومن حذفها فالغنم مبتدا والخير مضمر فى قوله ه فى كل أربع وعشرين , وما بعده » 
وإتما قدم الخير لآن الغرض بران المقادير النى جب فبها الركاة » والركاة إتما تحب بعد وجود النصاب خسن التقديم 3 
واستدل به على تعين [خراج العم فى مثل ذلك وهو قول مالك وأحمد , فلو أخرج بعيرا عن الأربع والعشرين لم 
يجحزه . وقال الشافعى واججرور : يحرئه لآنه يحزى” عن خسر, وعشرين »ها دونما أولى . ولان الآصل أن يحب هن 
جنس المال ء وما عدل عنه رفقا بالمالك » فاذا رجع باختياره إلى الآصل أجزأه ؛ فان كانت قيمة البميد مثلا 
دون قيمة أربع شياه ففيه خلاف عند الشافمية وغيرم » والآقيس أنه لاجزى* , واستدل بقوله «فى كل أدبع 
وعشرين » على أن الآربع ماخوذة عن امع وان كانت الأربع الرائدة على العشر بن وقصاوهو قول الشافعى فى 
البوبطى ‏ وقال فى غيره : إنة عفو . ويظهر أثر الخلاف فيمن له مثلا نسع من الابل فتلف مها أربعة بعد الحول 
وقبل الفكن حيث قانا إنه شرط فى الوجوب وجبت ءايه شاة بلا خلاف ٠‏ وكذا إن فلنا الشكن شرط ف الضضمان 
وقلنا الوتص عفو ء وإن قلنا ,تعلق به الفرض وجب خمسة أنساع شاة ؛ والآول قول الجرورك نقله ابن المنذر » 
وعن مالك روايةكالاول . تنييه : الوقص بح الواووااقاف ووز إسكانبها و بااسين المبملة بدل اأصاد : هو مابين 
الفرضين عند الخبور » واستعمله الشافعى فما دون النصاب الأول أيضا والله أعلم ٠‏ قوله ( فاذا بلغت سا 
وعشرين ) فيه أن فى هذا القدر بنت مخاض » وهو قول اجبور إلا ماجاء عن على أن فى خمس وعشرين خمس شياه 
فاذا صارت سدّا وعشرين كان فمأ بنت مخاض أخرجه ابن أنى شيبة وغيره عنه موقوفا وممفوعا وإسناد المرفوع 
ضعيف . قوله ( إلى خمس وثلائين ) استدل به على أنه لاحب فما بين العددين شىء غير بنت عخاض ء خلافا لمن قال 
كالحنفية تتأ نف الفريضة فيجب فى كل خمس من الآبل شاة مضافة إلى بنت الخاض . قله ( فغبا بنت مخاض 
أنثى ) زاد حماد بن سالة فى روايته فان لم تسكن بنت مخاض فابن لبون ذكر » وقوله أنثى وكذا قوله ذكر للتأ كيد 
أ ولتنبيه رب المال ليطيب نفسا بالزياذة » وقيل احترز بذلك من النثى وفيه بعد . و بنت الخاض بفّح المي والمعجمه 
الخفيفة وآخره معجمة هى التى أى علما حول ودخلت ف الثاتى وحملت أمبا ؛ وا ماغض الحامل » أى دخل وقت 
حلبا وان لم تحمل . وابن اللبون الذى دخل فى ثالث سنة فصارت أمه لبونا بوضع امل . قله ( إلى خمس و أر بعين) 
إلى للغاية وهو يقتعنى أن ماقبل الغاية يشتمل عليه الك المقصود بيانه مخلاف ما بعدها فلا يدخل إلا يدليل » وقد 
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دلت هنا بدليل قوله بعد ذلك ١‏ فاذا بلمت سنا وأربمين » قعلم أن حكيها حكم ماقباما قله (حقة طروقة امل ) 

حقة بكسر المبملة وتشديد القاف واججمع حقاق بالكسر والتخفيف ؛ وطروقة بفتح أوله أى مطروقة وهى فمولة 
بمعنى مفعولة كحلوية يمعنى محلوية » والمراد أنها بلغت أن يطرقها الفحل » وهى التى أتت علها ثلاث سنين ودخلت 
فى الرابعة . قله ( جذعة ) بفتح اجيم والمعجمة وهى التى أنت علبا أد بع ودخلت فى الخامسة . قله (فاذا بلغت 
يعنى سا وسبعين ) كذا فى الاصل بزيادة يعنى » وك العدد حذف من الأصل اكتفاء بدلالة الكلام عليه فذكره 
بعض رواته وأ بلفظ يعنى لمنبه على أنه مل بل 6 أو شك أحد رواته فيه . وقد ثبت بغير لفظ « يعنى » فى رواءة 
الاسماعيل من طريق أخرى عن الانصارى شيخ اليخارى فيه في<ةمل أن يكون الشمك فيه من البخارى » وقد 
وقع فى رواية حماد بن سلة باثباته أيضا . وله ( فاذا ذادت على عشرين وماثة ) أى واحدة فصاعدا » وهذا قول 
الجبور . وعن الاماخرى من الشافعية تحب ثلاث بئات لبون ازيادة بعض واحدة لصدق الزيادة ؛ وصور 
الم.ألة فى الشركة » وبرده مافى كناب عم رالمذ كور د إذاكان [حدى وعشرين ومانة ففنها ثلاث بئات لبون حتى تبلغ 
تسعا وعشر ين ومائة » ومقتضاه أن مازاد على ذلك فركانة بالابل خادة ؛ وعن ألى حنيفة إذا زادت عل عشرين 
وماثة رجعت إلى فريضة الغثم فيكون فى خمس وعشرين ومائة ثلاث بنات لبون وشاة . قله ( فاذا بلغت خمسا من 
الابل ففما شاة وق صدقة ألغنم 3 ) ٠‏ تذبيه : اقاطع البخارى من بين هاتين الجلدين قوله د ومن بلغت عنده من 
الابل صدقة الجذعة , إلى آخر ما ذكره فى الباب الذى قبله وقد ذكر آخره فى « باب المرض ف الرزكاة » وزاد بعد 
قوله فيه : يقبل منه بنت مخاض ويعطى معبا عشرين درهما أو شانين « فان لم يكن عنده بنت مخاض على و جبها 
وعنده ابن لبون فانه يقبل منه وليس معه شى. , وهذا الحكم مفق عليه » فلو لم بحد واحدا منهما فله أن يشترى 
أهما شاء على الأصح عند الشافعية » وقيل يتعين شراء بنت مخاض وهو قول مالك وأحمد » وقوله « ويءطلى معبا 
عشربن درهما أو شاتين , هو قول الشافمى وأحمد وأصحاب الجديث ٠‏ وعن الأورى «١‏ عشرة » وهى زواية عرن 
إسحق ؛ وعن مالك يلزم رب امال بشراء ذلك اسمن بغير جبران » قال الخطابى : يشبه أن يكون الشارع جمل 
الشائين أو العشرين درهما تقديرا فى الجبران لملا يكل الامر الى اجتهاد الساعى لانه بأخذها على المياه حيث لاحا كم 
ولا مقوم غااء! » فضبطه بشى” برفع التنازع كا لصاع فى المصراة والغرة فى الجنين والله أعل . وبين هائين اجملتين قوله 
د وفى صدقة الغنم » وسيأتى التنبيه على ما حذفه منه أيضا فى موضع آخر قريبا ٠‏ قوله ( إذا كانت ) فى دواية 
الكشموى إذا بلغت ء . قَولْه ( فاذا ذادت على عشرين ومائة ) فى كنتاب عمر « فاذاكانت احدى وعشرين حتى 
تيلغ مائتين ففبها شاتان » وفد #دم قول الاصطخرى فى ذلك والتعقب عليه . هَوِلْه ( فاذا زادت على ثثائة ففى كل 
ماثة شأة ) مقتضاه أنه لاتجب الشاة الرابعة حتى توفى أربعائة وهو قول اجمهور ء قالوا فائدة ذكر الثلائة لببان 
النصاب الذى بعده للكون ما قبله مختلفا ؛ وءن بعض الكوفيين كالحسن بن صالم وروابة عن أد إذا ذادت على 
الثلهائة واحدة وجب الار بع : وَلْه ( ففى كل مائة شا شاة فاذا كانت سائمة الرجل ) . تنيبه : اقتطع البخارى 
أيضًا من بين هاتين الجملتين قوله ١‏ ولا مخرج فى الصدقة هرمة إلى آخر ما ذكره فى الباب الذى يليه » واقتطع منه 
أيضا قوله ه ولا يجحمع بين متفرق إلى آخر ما ذكره فى بابه » وكذا قوله د وماكان من خليطين » إلى آخر ماذكره 
فى بابه» ويلى هذا قوله هنا ه فاذاكانت سا مة الرجل , الح . وهذا حديث واحد بشتمل على هذه الاحكام التى فرقها 


الحديث 6م4١‏ - وذ؛١‏ "5 


المصنف فى هله الاواب غير مراع لاثر تيب قها بل سب ماظبر له من ماه اراد الداجم المذكورة وله (د: 

الرقة) بكسر الراء وتخفيف القاف : الفضة الا لصة سواء كانت مضروبة أو غير مضروية » قيل أصلبا الورق لخذفت 
الواو وعوضت الهاء » وقبل بطلق على الذهب والفضة يذلاف الررق فعلى هذا فقيل ان الاصل فى زكاة التقدين. 
نصاب الفضة. فاذا بلغ الذهب ٠١‏ قرمته مائتا درهم فضة خالصة وجبت فيه الزكاة وهو ربع العشر » وهذا قول الزهرق 
وغالفه ا+هور . له (فان لم تكن ) أى الفضة ( إلا نسعين ومائة ) يوثم أنها إذا زادتٍ على التسمين ومائة قبل 
بارغ المائتين أن فهها صدقة ‏ واي س كذلك , وإ'ما ذكر التسعين لانه آخر عقد قبل المائة , والحباب إذا جاوز 
الأحادكان تركيبه بالعقود كالعشرات والمدين والألوف . فذكر السعين ليدل على أن لاصدقة فما نقص عن المائتين » 
ويدل عليه قوله الماضى « ليس فيا دون خمس أواق صدقة » ٠‏ قله ( إلا أن إشاء رما فى المواة ضع الثلائة ) أى إلا 
أن يتبرع متطوما . 

8م - بإسسيس لا وذ فى الصدقة عرمة ولا ذات عَوارٍ ولا نس » إلا ماشاء الصداق” 

١86‏ سب رشنا ع 2 عبد له قال عدتق أن قال اق شام أن أ ركضى 4 عنسةه 05 أن 
أن بكر رضى الله عنه كتب له التى أس الله رسولة” مي « ولا فرج فى الصدقة هرمة” ولا ذات مار ولا 
تسر » إلا ما شاء امدق » 

وله ( باب لا يؤخذ فى الصدفة هرمة ‏ الى قوله ‏ ما ثماء المصدق ) اختاف فى ضبطه فالاكثر على أنه بالتشديد 
والمراد امالك , وهذا اختيار ألى عبيد » وتقدير الحديث لا تؤخذ هرمة ولا ذات عيب أصلا ؛ ولا يؤخذ التيس 
وهر حل الغنم إلا برضا المالك لكونه حتاج اليه » ففى أخذه بغير اختياره إخرار به والله أعل , وعلى هذا فالاستثناء 
مص بالثالك » ومنهم من ذبطه بتخفيف الصاد وهو ااساعى وكأنه يشير بذلك الى التفويض اليه فى اجتهاده 
الكونه بحرى مجرى الوكيل فلا يتصرف بغير المصاحة فيتةيد 3 تقتضيه القواعد » وهذا قول الشافعى فى البويطى 
ولفظه : ولا تؤخذ ذات عوار ولا تيس ولا هرمة إلا أن برى المصدق أن ذلك أفضل لاسا كين فيأخذه على النظر 
اننهى . وهذا أشيه بقاعدة الثشافعى فى تناول الاستثناء جميمع ماذكر قبله » فلو كانت الغنم كلبا بعبة مكلا أو توما 
أجزأه أن مخرج منها , وعن المالكية يلوم امالك أن يشثرى شاة عرثة عا ا الحديث. .وى زواة 
أخرى عندم كالآول . قله ( هرمة ) بفتح الماء وكسر الرا. : الكبيرة التي سقطت أسناتما . قله ( ذات غوار ) 
بفتهم العين المهملة و بضمها أى مذيبة » وقيل بالفّح العيب وبالضم العور ٠‏ واختّاف فى:ضيطبا فالاكثر على “أنه 
ما ينمت نه الرد فى الببع » وقيل ما بمنع الإجزاء فى الأضحية . ويدخل ف المعيب المريض والذكورة بالنسرة الى 
الانوثة والصغير سنا بالنسبة الى سن أ كبر منه 

٠‏ - بإسيب أخذ العناق فى الصدقة 


10 - رشنا اومان اعساحية عن از هرئ «وال فيك عدت عبد الرحن بن خالد ع 


ابن شهاب عن بيد لله بن عبد الله بن عنبة بن مسعود أن أبا هر يرة رض اللّ” غنه 00 الله 


ح اوج + فج البارى 


فض ش ا 1 ْ 42" كناب الركاة 

عنه” : الله لو متعوني بناقا كانوا يؤدونها إلى رسول الله يكل لقائلمهم غلى منعها » 

١467‏ - د قال تمر رضي اله عنه : فا هر إلا" أن ريت أن لَه شرّح صدرّ أبى بكر رضى اله عنه 
بالقتال فعرفت أنه” الحم » 
هلو منموق عناقا » وكأن البخارى أشار مبذه الترجمة السابقة الى جواز أخذ الصغيرة من الغنم فى الصدقة لآن الصغيرة 
لاعيب فها سوى صغر السسن فهى أولى أن تؤخذ من الهرمة إذا رأى الساعى ذلك » .وهذا هو السر فى اختيار 
دل الاخين فى الترجمة دون الإعطاء » وعالف فى ذلك المالكية فقالوا معناه كانو! يؤدون عنها ما يازم أداؤه » وقال 
أبو حنيفة وعمد بن الحسن : لا يؤدى عنها إلا من غيرها » وقيل المراد بالعزاق فى هذا الحديث الجذعة من الفم 2( 
وهو خلاف الظاهر . واه أعل ٠‏ قِلْهِ فى أثناء الاسناد ( وقال الليث حدثى عبد الرحمن بن خالد الح ) وصله الذهل 
فى «١‏ الزهريات , عن أبى صالح عن الليث ؛ ولليث فيه اسناد من طريق أخرى ستأقى فىكتاب المرتدين عن غقيل غن 


أبن شباب 


١‏ - بإسسيب لا نؤحَذ كرالم” أموال الناس فى الصدقة 


أ 


مت 41 م ا مم الا ع جد ل لي 1 
مهةغ+ ١‏ - وزسنا أمية. بن بسطارم حد ثنا يزيد بن زريع. حد ثنا روح بن القاسم_ عن . |سماعيل بن مية 


6 


_- 


1 ل ُْ ى َ سس م 
عن يبحى بن عبد الله بن يقر عن أبن معد عن ابن عواس رضي الله عنها وان ردول 0-0 لا بعث 
210 0 ٍِ ال عور و جم عو و ا : 1 
معاذا رضى الله عنه على المن قلل: إنك تقدمُ على قوم أهل كتاب ؛ فليكن أول ما تدعوم إليه عبادة الله » 
فاذاعَرفوا الله فأخبرم أن اله قد فرض عليهم َس صلوات فى يويهم وليلتهم » فاذا فَملوا الصلاة تأخيرم أنَّ اله 
: 0 ١ن‏ 0 58 0 0 ,رو 
فرض علبهم زكاة بون أموالم وترّد على فقرانهم » فاذا أطاعوا مها فخذ منهم » وتوّق كرائم” أموالٍ الناس » 

قله ( لا تؤخذ كرائم أموال الناس فى الصدقة ) هذه الترجمة مقيدة لمطلق الحديث لاف فيه ه وتوقة كرائم 
أموال الناس » بغير تقييد بالصدقة , وأمو ال الناس يستوى ااتوق لما بين الكرائم وغيرها فقيدها فى الترجمة 
بالصدقة وهو ببن من ساق الحديث لانه ورد فى شأن الصدقة ,2 والكراتم جمع كر يمة يقال ناقة كر يمة أى غزرة 
اللين ؛ والمراد نفائس الأموال من أى صف كان » وقيل له نفيش لارن نفس صاحبه تتعلق به وأصل الكريعة 
كثيرة الخير 3 وقيل ليال النفيس كريم لكثرة متفمةة . وساف الكلام على بقمة الحديث قبيل أبواب ذكاة الأفطر : 
ان شاء الله تعا!. شْ 
5 - باسببت ليس فها دون حمس دود صدقة 
169 -- مِرْشث) عبد الله بن بوسف أخبرّنا ماللك عن عمد بن عبد الرحمن بن أبى صَمصَءء المازنىة عن 


9 7 ِ 25205 لمْع. .1 000 الله - 3 0 4 3 ٠.‏ #2 2 5 03-0 
أبيهِ عن أبى سعيد دري ردى الله عنة” أن رسول له 0 قال « ليس فيا دون خسة أوسق من ار صدقة » 


الحديث وه؛!- ١45.‏ ويم 


ون فيا دون حس_ أواق من الورق صدقة » وليسن نَّ ها دون خيين ذُود من بل صلدقة 6 : 

قوله ( باب أ يس س فيا دون من أذود صدقة ) الذود بفتم المعجمة وت كن الوآو بعدها مبملة : 'قال!لوءث بن 
المثين :. أضاف خمسن الى ذود وهو مذكر لآنه يقع على المذكر والمؤنث + وأضافه الى المع لانه يقع على المفرد 
واجمع لوأف قول ابن قتيبة إنه يقع على الواحد فقظ فلا يدفع ما قله غينء أنه بقع على ابجمع التق ٠‏ وال كثر عل 
أن الذود من الثلاثة الى العشرة 0 لا واحد له من لفظه :. وقال أبو عبيد : من الثنتين الى العشرة .. قال:: وهو 
ختص بالإناث . وقال سيبويه : : تقول ثلاف ذرد لآن الذويد مؤنك وليس باهم كمسر عليه مذكر . وقال .القرطى : 
أصله ذاد شود إذا دفع شيمًا فوو مصدر »' وكأن من كان عنده دفع غن نفسه معرة الفقر وششدة الفاقة والحاججة ١‏ 
وقوله و مق الابل ..بيان للذود . وأنكن :أبن قكدية أن يراد بالذود اجمع وقال : لا إصح أن يقال خمس ذود كا 
لا يصح أن يقال خمس ثوب . وغلطه العلداء فى ذلك ؛ لكن قال أبو حاتم السجستانى : 2 القياس فى اجمع فةالوا 
خمس ذود ليس من الأآابل كا قالوا ثلثهاثة على غير قماس . قال القرطى.: وهذا صريح فى أن الذود واحددفى. افظداء 
والآشبر ما قله المتقدمون إنه لا يقصر على الواحد. . قال الو بن بن المنير أيضا : هذه الترجمة تتعلق تركاة الإبل » 
وإما اقتطعها من ثم لآن الترجمة المتقدمة مسوقة للإيحاب وهذه للنى فلذلك فصل يينهما بزكاة الذنم .وتوابعه . كذا 
قال ولا مخ تسكلفه . والذى يظبر لى أن لها تملا بالغنم التى تعطى فى الركاة من جبة أن الواجب فى الس شاة » 
وتعلقها بزكاة الإيل ظاهر فلها تعلق مهما كالتى قبلبا ٠‏ قوله عن عمد بن عبد الرحمن بن أنى صعصعة الماذق ) كذا 
وقع فى روابة مالك , ا عمد بن عبد الله بن عبد الرحمن بن عبد الله بن أبى صعصعة 58 إلى جده 
ولسمب جده آلى جده ٠‏ قوله ( عن أبيه ) كذا روا مالك ٠‏ ودوى [*ق بن رأهويه قى مسنده عن ألى أ سامة عن 
الوليد بن كثير عن محمد هذا عن عمرو بن حى وعباد بن كم كلاهما عن ألى سعيد ٠‏ و تقل البميق عن عمد بن حى 
الذهلى أن مدا سمعه من ثلاثة أنفس وأن الطر بقين 0 ٠‏ وقد سيق باقى الكلام على حديث الباب فى « باب 
زكاة الؤرق - 


أن و عات َّ 5 2 03 2 5 . 
؟ - يباسي- ز كاد البقر . وقال أبو ميد : قال الى" كع « لاعرفن ما جاء اله رجل” ببقرة لها خوارٌ » 
ويقال : جؤار . تكأرون : ترفمون أصواتم م تجار البقرة 

25 -- وش مر بن" حفصٍٍ 3 غياث دنا أبى رثا ا عن العرور بن سويد عن ألى ذره 

رضي > إبن* عنه قال 2 انهيت ” إليو قال : : والذىنقسى بده أو والذى لا إله غير ه ا حاف ما ون جل 

0 ل 4 2 
تيكون له ابل أو د بر 0 غم لا را له أن مها يوم القيامة 0 تكون واعنة + طرء 
,أخفا فها لك 0 وينها مكلا عار أخراها ردت عليه أولاها حتى يقغى بين الناس » ا بكير” عن 
ألى صالح عن أبى هريرة ركى + انيه غنه “عن النى: باق 

[ الحذيث ١45١‏ - طرفه فى : 57848 ] 


قوله ( باب ذكاة البقر ) البقر اسم جنس بكو ن للذكر والمؤنث » اشّق من بقرت الثى” إذا شقَقته لآنها تبقر 


ع 14 - كناب الزكاة 


الآرض بالحراثة . قال الزن بن المنير : أخر زكاة البقر لانها أقل النعم وجودا ونصبا ء ول يذكر فى الباب شيئا بها 
يتعلق بنصاءمها للكون ذلك لم يتمع على شرطه ؛ فتقدير الترجمة إمجاب زكاة البقر ؛ لآن جملة ما ذكره فى الباب يدل على 
ذلك من جبة الوعيد على تركها ٠‏ إذ لا يتودد على ترك غير الواجب . قال ابن رشمد : وهذا الدليل تاج الى 
مقدمة ‏ وهو أنه ليس فى البقر حق واجب سوى الزكاة ‏ وقد تقدمت الإشارة الى ذلك فى أوائل الركاة حيث قال 
د باب إثم مانع الركاة » وذكر فيه حديث أبى هريرة لكن ليس فيه ذكر البقر » ومن ثم أورد فى هذا الباب حديث 
أبى ذر ؛ وأشار الى أن ذكر البقر وقع أيضا فى طريق أخرى فى حديث أفى هريرة واقه أل . ٠.‏ وزعم ابن بطال أن 
حديث معاذ المرفوع « إن فى كل ثلاثين بقرة تبيءا وفى كل أر بعين مسئة » متتصل صميح وان مثله فى كاب الصدقات 
لآنى بكر وعمر , و ىكلامه نظر : أما دوت معاذ فأخرجه أصحاب الان وقال الترمذى حسن وأخ رجه الحا كم فى 
المستدرك , وفى الك بصحته نظر لآن مسروقا لم يلق معاذا وإنما حبسئه الترمذى لشواهده؛ فق الموطأ من طريق 
طاءرس عن معاذ نجوه ورطاوس عن معاذ منقطع ايضا ؛ وف الباب عن على عند أبى داود : وأما قوله إن مثله فى 
كتاب. الصدقة لابى بكر فوهم منه لآن ذكر البقر لم بتمع فى شىء من طرق حديث ألى بكر » ٠‏ نعم هو فى كتاب 
عن والله أعلم ٠‏ قوله ( وقال أبو د ) هو الساعدى ؛ وهذا طرف من حديث أورده المصنئف موصولا من 
طرق ٠‏ وهذا القدر وقع عنده موصولا فى كناب ترك الميل فى أثنا. الحديث المذكور . قوله ( لآعرفن ) أى 
لاعرفكم غدا هده الحالة ٠‏ وف رواية الكشممنى ١‏ لا أعرفز » حرف الننى أى ما ينبغى أن تكونوا على هذه 
الحال فأعرفكم  ٠‏ قوله ( بعادت بعل )ما سير أى عي رعل ال الله . قله لحا خوار ) نم المعجمة 
وتضفيف ل قله ( ( ويقال جؤار ) هذا كلام البخارى ٠‏ يريد يذلك أن هذا الحرف جاء بالخاء 
المعجمة وتخفيف الواو و بالجم والراو المهموزة » ثم فسره فقال . يحأرون ترفعرن أصواتم ؛ وهذه عادة البخارى 
إذا مرت به لفظة غرببة تو'فق كلة فى القرآن نقل نمسير نلك الكلمة اننى من الفرآن ؛ واا:فسير المذكور رواه ابن 
أبى حائم عن السدى ؛ وروى من طريق على بن أبى طاحة عن ابن عياس فى قوله « يحأرون » قال : يستعيةون . 
وال القزاز : الخوار بالمدجمة والجزار باجم بمعبى واحد ف البقر . وقال ابن سيده : خار الرجل رفع صوته 
بتضرع . قوله ( عن المعرور إن سويد ) هو بالعين المهملة . قله ( قال اننهبيت اليه ) هو «قول المعرور والضمير 
يعود على ألى ذر وهو الحالف » وقوله ( أوكا حلف ) يشير بذلك إلى أنه لم يضبط اللفظ الذى حلف به . وقوله 
« أعظ » بالنصب على الحال ( وأسمنه ) عطف عليه : وقوله ( جازت ) أى مرت ٠و(ردت)‏ أى أعيدت : 
قله ( لا يؤدى حقها ) في رواية مسلم من طريق وكيع ٠.أنى‏ معاوية كلاهما عن الأعمش لا يؤدى زكانها » وهو 
أصرح فى مقصود الترجمة . وقد تقدم الكلام على بقية المثن فى أوائل الركاة » واستدل بقوله هيكون له ابل أو بقرء 
حى -تواء زكاة البقر والابل فى النصاب » ولا دلالة بس ب لأءه قرن معه الغنم و ليس نصاما مثل نصاب الابل اتنانا . 
( ننبيه ) : أخرج ه مسل فى أول هذا الحديث قصة ذا دهم الاكثرون أموالا إلا من قال هكذا وهكذاء وقد أفرد 
البخارى هذه القطعة فأخرجها فى كنتاب الأرمان والنذور بهذا .الاسناد ولم يذكر هناك القدر الذى ذكر, هنا 
قوله ( دواه ,كيد ) يعنى ابن عبد الله إن الاشج » ومراد البخارى يذلك مواققة هذه الروابة لحديث أبى ذر فق ذكر 
البقر لآ الحديثين مستويان فى جميمع ما وردا فيه : وقد أخرجه مس موصولا من طريق بكير بهذا الاسناد مطرلا 


الحديث ١6459 - ١451‏ ام 
5 - بإسبب الركاة على الأقارب . وقال النى؛ ل < لهك أجران : أجر” القرابة' والصدقة » 
١4‏ - عا عبد الله نه بوسف أخبرنا مالك عن إسحاق بن عبد لله بن أبى طلحة أنه ممم أنْسَ بن 
مالك رضى الل عنه” يقول دكات أبو طلحة أ كر الأنصار بالمدينة مالا من مخل » وكان أحبّ أمواله إليه 
رحا » وكانت مُستقيلة المسجد » وكان رسوله الله وكيك بدخلها وبشرب من ماء فبها طيلب : قال نس : فل 
نزت هذه لآ ل( ان تَنالوا لبر" حي تُنذقوا ما حون ) قام أبو طلحة الى سول اله ولي فقال : يا رسولة 
اله » إن اله تبارك وتمالى بقوك ( لن تَدالوا الب حتى تفقوا مما تُحبُون ) وإن أحب أموالى إلى" بيبرّحاء » وإنها 
صدقة له أرجو بيكها وها عند اله » فلم با رسول” الله حيث أراد الله . قال فقال رسول” اله 85 : 
كه ذلك مال رامح ذلك ماله دامح » وقد ممت ما قلت » وإلى أرئ أن تحمكها فى الأفرَبينَ . فقال أبو 
كه :“أل #ارنول الل متعيا ابوطلعة فى أاريه وى عه 
ابه روح . وقال يح بن" يحي وإماعيل عن مالاشر « رارعم 6 
الحديث لدعد ب أطرافه فى :4 م ؟ملوا م دولك 2 ككلرك, 1004 , *همو, لله ]) 
- وَرش) ابن ألى مم أخيرنا تمد بن جعفر قال أخبررى زد عن عياض بن عبد الله عن أبى سعيد 
الخدرى رض اله عنه « خرجَ رسول” له مكاي بى أنحى أو فطر إلى للصلى » م" انصرفَ فوعظ الناس وأمرهم 
بالصدقة فقال : أَمها الناسٌ » تصدقوا . فر على النسام فقال : يا معش النساه تصدقن » فانى رأيشكن أ كثر 
أهل النار . فقلن : وم ذلك ب! رسولة الله ؟ قال : كيزن الامنَ » وتكفرانَ اليرت . ما رأيت" ين ناقصات 
عقلٍ ودينر أذهب لب الر حل الحازم من إحدا كن يا معشر النسام . 7 انصر فَ) فنا صار الى ميزله جاءت 
زينب” امرأةٌ بن مسعود نستأذنُ عليه ٠‏ فقيل : يا رسولة الل هذه زينب” . فقال: أععٌ الزيانب ؟ فقيل : 
اسرأةٌ ابن مسمود . قال : نم ء ائذ نوا لهاء فْأَذِن لها . قالت : يا نم الله » إنك أصرت اليوم بالصدقة » وكان . 
عندى حل لى فأر دت أن أتصدق بها فزع ابن" مسعود أنه وولده أحوَ؛ من تصداقت” به عليهم . فقال النى' 
يع : صدق ابن" مسمود » زوجك وولدّك أحق من تصدافت_ به عليهم © 
قله ( باب الركاة على الآقارب ) قال الوين بن المنير : وجه استدلاله لذلك بأحاديث الباب أن صدقة التطوع 
عل الآقارب لما لم ينقص أجرها بوفوعها موقع الصدقة والصلة معا كانت صدقة الواجب كذلك ؛ لكن لا يازم من 
جواز صدقة التطوع على من بازم المرء نفقته أن تنكون الصدقة الواجبة كذلك . وقد اعترضه الإسماعيلى بأن الذى 
. فى الأحاديث التى ذكرها مطلق الصدقة لا الصدقة الواجبة فلا يتم استدلاله إلا إن أراد الاستدلال على أن الأقارب 
في الركاة أدق ما إذ دأى النى يَلِنْ صرف الصدقة المتطوع با الى الآفارب أفضل فذلك حرنئذ له وجه . وقال ابن 


عي 


أعه ا 0 + كتاب الركاة 


رشيد : :قد يؤخذ ما اختاره المصنف من حديث أبى طلحة فما فيمه من الآية » وذلك أن الفقة فى قوله ( حتى 
تنفقوا ) أعم من أن يكون واجبا أو مندوبا ٠‏ فعمل بها أبو طلحة فى فرد من أفراده » فيجوز أن يعمل با فى 
بقية مفرداته » ولا يعارضها قوله تعالى ١‏ [ الصدقات للفقراء ) الأية للانها تدل على حصر الصدقة الواجبة فى 
الم ذتورين . وآما صنييع أبى طلحة فيدل على تقديم ذوى القرقف إذا النصفوا بصفة من صفات أهل الضدقة على 
غيرم ٠‏ فسأ ذكر من يستثنى من الاقارب فى الصدقة الواجبة بعد بابين . قله ( وقال النى يله له أجران أجر 
القرانة وأجر الضدقة ) هذا طرف من حديث فيه قصة.لامرأة ابن مسعوذ » وسيأقى موصولا يعد ثلاثة أبواب . 
ثم ذكر المصئفت فى الباب حديئين : حديث أنس.فى تصدق أبى طلحة بأرضه ٠‏ وحديث ألبى سعيد فى قصة امرأة 
ابن مسعود وغير ذلك . فأما حديث أنس فسأت الكلام عليه مسسوفى فى تاب الوقف ٠‏ وقوله فيه « بيرحاء » 
يفت الموحدة وسكون التحتانية وفتح الراء و بالمبملة والمد » وجاء فى ضبطه أوجه كثيرة جمعما | بن الآثير فى النهاية 
فقال : بروى بفتح الباء و بكسرها و بفتح الراء وضبا وبالمد وااقصر فهذه تمان لغات . وف رواية حماد بن سلة 
د برحاء بفتح أوله وكسر الراء وتقدبمها على التحتائية ٠‏ وفى سأن أفى داود د ياديحا » مثله لكن بزيادة ألف .. 
وقال الباجى : أفصحبا يمتح الباء وسكون الياء وفتح الراء مقصور » وكذا جزم به الصغانى وقال : إنه فيعلى من 
البراح » قال : ومن ذكره بكسر الموحدة وظن ألما بثر من آبار المدينة فقد دف . قَولهِ ( تابعه روح ) يعنى عن 
مالك فى قوله « داح » بالموحدة وسيا فى من طريةه موصولا ف البيوع ٠‏ وله ( وقال بحى بن حى و[سماعيل عن 
. مالك رائٌ ) يعن بالتحتانية » اما رواية يحى فستأق موصولة ف الوكالة وعزاها مغلطاى اتخريح الدارقطنى فأ بعد 6 
وأما رواية اسماعيل وهو ابن أنى أوبس فوصلبا المصنف ف ااتفسير , وقد وهم صإحب « المطالع ٠‏ فقال.: رواية 
يحى بن حى بالموحدة » وكأته اشتبه عليه الاندلنى بالنيسابورى » فالذى عناه هو الاندللى والذى عثاء البخارى 
التيسابورى » قال الدانى فى أطرافه. رواه يحى بن بحى الأندلمى بالموحدة وتابعه ججاغة » ورواه حي بن بح 
النيسابورى بالمثناة وتابعه اسماعيل وابن و هب » ورواه القعنى بالشك اه. وروابة القعنى وصلها البخادى فى الأشرية 
بالثك يا قال والروابة الأولى واضضحة من الريح أى ذو ري ؛ وقيل هو فاعل ممنى مفغول أى هو مال مر يوح فيه » 
وأما الثانية فعناها ران عليه أجره ؛ قال ابن بطال : والمعنى أن مسافته قرببة وذلك أنفس الآموال ».وقيل معناه 
روح بالاجر 1 يغدو نهوا كت بالرواح عن الغدو : وادعى الاسماعيل أن من رواها با اتحتانية فقد جفب والله 
أعل . وأما حديث أن سعيد فقد تقدم السكلام على صدره مسّوفى فى كتاب الحيض » و بقية ما فيه من قصة امرأة 
ابن مسعود يأتى اكلام عليه بعد بابين مستوفى إن شاء الله تعالى . وقوله فيه « فقيل يا رسول الله هذه زينب.ء 
القائل هو بلال كا سيأقى ٠‏ وقوله « انذئوا لها فأذن لها ذقالت يا رسول الله الخ ل يبين أبو سعيد من سمع ذلك » 
فآن يكن حاضرا عاد النى علق حال اأزاجمعة المذ كؤرة فهو من ماده و إلا فيحتمل أن تكون له عن زيلب ضاحية 


ااقصة'. و الله غم 


هع - بإسسيست لبس على اسل فى فرسه صدقة 


597 سم 7 2 04 ا م 0 5 حو ع من 4 
١1‏ - ورظيا ادم خد ثنا شعية حدثنا عيذ ”الله 8 ديار قال : سعمت” سلهان بن يسار-عن عراكٌ بن 


الحديث م41١‏ - ١4560‏ ساس 


مالك عن أبى هربرةً رضى” ال عنه” فال : قال الى ول « ليس على للسل_فى فرسه وغلامه صدقة » 

٠١ ] 1١454 طرفه فى‎ ١45+ الحديث‎ [ 

5 - باسبب ليس على الل فى عبده صدقة 

44 - ورْشئ] مد حدكنا يحى بن" سعيد عن خقَهمبن عراك بن مالك عن أبيه عن أنى هريرة رضي" 
4 عد عن البى" مكاي قال 2 ليس على السلم صدقة فى عبده ولا ف فرآسه « 

َه ( باب لبس على المسل فى فرسه صدقة ) وتال فى الذى يلينه ( ليس على الممل فى عبده صدقة ) ثم أودد 
حديث ألى هريرة بافظ النرجمتين بمجموعا من طزءتنين » لكن في الاولى بلفظ « غلامه» بدل عبده » قال أبن رشيد : 
أراد بذاك الجنس ف الفرس والعيد لا الفرد الواحد » إذ لا خلاف فى ذلك فى العبد المتصرف والفزس الممد 
للركوب , ولا خلاف أيضا أنها لا تؤخذ من الرقاب , وإما قال بعض اللكوفيين يؤوخذ منها بالقيمة . و لعل البخارى 
أشار الى حديث على مرفوعا « قد عفوت عن الخيل والرقيق فباتوا صدقة الرقة » الحديث أخرجه أو داود وغيرء 
وإسئاده حسن » والخلاف فى ذلك عن ألى حنيفة إذا كانت الخيل ذكرانا وإناثا نظرا الى الذسل ٠‏ فاذا انفردت 
فعئه روايئان » ثم عنده أن المالك يشذير بين أن مخرج عن كل فرس ديئارا أو قوم درج ربع العسر » واستدل 
عليه ببذا الحديث . وأجيب حمل الننى فيه على الرقبة لا على القيمة » واستدل به من قال من أهل الظاهر بعسدم 
وجرب الزكاة فهما مطلقا ول وكانا للتجارة , وأجربوا بأن زكاة التجارة ثابتة بالإجماع يما نقله ابن المنذر وغيده فيخص 
به عموم هذا الحديث . والله أعلم 

1 - بإعسيب الصدقة على اليتالى 

١456‏ - ورشنا ا ئْ قَضالة حد نا هشام عن ى عن هلال بن أي مهمونة حدانّنا عطاه بن يسار 
أنه ممم أبا سعيد اللدرى رط لاعن دك« ان النى ماع جاسَ ذات يوم على المذير وجلسنا حَواه” فقال : 
إن مما أخا ف عليكم من بعدى ما يفتَحُ عايب من زهرة الدنيا وزينتها 5 فال رجل” : يا رسول الله » أَوَ يأى 
المير” بالشر” ؟ فسكت الب مكاي . فقيل له : ماشأنك تلكا ات ولا كلك ؟ فرأينا أنه” تيزل 
عليه . قال فَسَحَ عنه الأْحَضاء فقال : أينَ السائل” - وكأنه حيدّه - فقال : إنه لا يأنى امير بالشر” » وإن مما 
ينبت الربيم يقتل” أو يله ) إلا 1 كلة ااغيراء , كلت حتى إذا امتدت خاصرناها استقبات عن الشمسٍٍ 
فتَلطت وبالّت ورتّمث -. وإنَّ هذا الال حَضِرة حلوة » فير صاحبٌ السل_ما أعطى منه السكينَ واليتي” وان 
السبيل - أوم قال البئ ولاق واه من باعدة بغير عق كالذى أ كل” ولا يشب ؛ ويكونُ شبيداً عليه يوم 
القيامة » 

وله (ياب الصدقة على اليتاى ) قال الزين بن الملير : عبر بالصدقة دون الوكاة لتردد الخير بين صدقة الفرض 
والتطوع, لكون ذكر اليقعم جاء مترسطا بين المسكين وابن السبيل وهما من مصارف الركاة 8 وقأل ابن رشيد : 1 


4 ؛؟ -كتاب الزكاة 


قأل. د باب ليس على المسم فى فرسه صدقة » علم أنه بريد الواجية إذ لا خلاف ف التطوع 3 فلبا قال د الصدقة على 
اليتأئى 2 أحال عل معرود ٠.‏ وله ١‏ حد ةنا هشام ) هو الدسدواق (عن بحى ( هوابن أنى كثير 2 مياق اكلام 
على المآن موف فى الرقاق . وقوله فى هذه الطريق ( ان مما أغاف ) فى روابة الحوى ١‏ اتى ما أعاف »» وقوله 
( فرأينا أنه ينزل عليه ) فى دواية المكشميى د فأريناء بتقدى الهمرة » وقوله ( الا 1 كلة الخضر ) ف. دواية 
اللكشمبى ١‏ الخضراء » بزيادة ألف , وقوله ( أو كا قال النى يله ) شك من حى . وسيأق فى الجهاد من طريق 
4 - باسيب الزكاق على الزوج والأيتام فى المجر. . قالهك أبو سميد عن الى كلل 

55 - وَرشنا عر بن حفص حدئنا ألى دنا الأعمش” قال حدثنى شقيق” عن عرو بن الحارث عن 
زينب إسرأة عبد الله رضى الله عنهها . قال فذ كرتة لإبراهي 0 هيم عن ألى عبيدة عن مرو بن الحارث 
عن زينب امرأة عبد الله عثله سواء قالت «كنت” فى المسجد فرأيت” النى ولي فقال : تصدقن ولو من حليكن . 
وكانت زينب” تنفق” على عبد الله وأيتام فى حخرها . فقالت امبد الله : سَل رسول الل ولاق أجَى عنى أن 
نْقّ عليك وعلى أيتانى فى حجرى من الصدّقة ؟ فقال : على أنت رسول الل يَللَه . فانطلت” إلى البئ يله 
فوجدت امرأة من الأنصار على الباب حاجمّها مثل حاجتى . فر علينا بلالة ذقلنا : سل النى يله أحزى عنى أن 
أنفق على زوجى وأيتام لى فى حجرى ٠‏ وكلنا : لا تخيرا بنا . فدخل فسأله فقال : من ها ؟ قال : زينب . قال : 
أىئ ازيانب 5 هال : امراة عبد الله . قال : نم » وها أَجْران : أجر القرابة وأجر الصدةة » 
- رشنا عنان بن ألى شيبة حداثنا عبدةٌ عن هشام عن أبيه عن زينب بنت أم سامة منامسامةقالت' 
قلت" يا رسولة الهء ألى أجر أن أنفق على بنى أنى سلمة ؟ إنما هم إى . فقال : انق عليهم» فلك أجر” ما أفقسر 
عليهم ل 

[ الحديث ١459‏ طرفه فى : 39*ه ] | 

قوله ( باب الركاة على الزوج والأأيتام فى الحجر , قاله أبو سعيد عر النى يلق ) إشير الى <ديثه السابق 
موصولا فى « باب الركاة على الأفارب » وسئذكر ما فيه فى هذا الحديث . قال ابن رشيد : أعاد اليتام فى هذه 
الترجمة لعهوم الآولى وخصوص اثانية ؛ وعمل الحديثين فى وجه الاستدلال بهما على العدوم لآن الإعطاء أعم من 
كونه وأجبا أو مندويا . قوله ( عن عمرو بن الحارث ) هو ابن أبى ضرار بكسر المعجمة الخزاعى ثم المصطلق أخو. 
جوارية بنت الحارث زوج النى يللاه له صحية » وروى هنا عن ا بية 0 فى الامدئاد تا بعى عن تا بعى الاععش عن 
شقيق ؛ وصحانى عن حابى عرو عن زينب وهى بنت مماوءة ‏ ويقال بنت عبد الله بن معاوية ‏ بن عتاب الثقفية 
ويقال لها أيضا رائطة 2( وقع ذلك فى « يح ابن حبان » فى نحو هذه القصة ل ويقال ها ثنتان غند الآ كثر ومن 
جزم به ابن سعد , وقال الكلاباذى رائطة هي المغروفة بزينب ؛ وبهذا جزم الطحاوى فقال رائطة هي ذينب لا يعم 


6 ١5و‎ - ١ 45+ الحديث‎ 


أن لعبد الله امرأة فى زمن رسول الله يِل غيرها ؛ ووقع علد اتررية عن هاه عن [ودمهارنة دق الاعتن عن 
أنى وائل عن عمرو بن الحارث بن المصطلق عن ابن أخى ذينب امرأة غبد الله عن امرأة عبد الله فزاد فى الاسناد 
رجلا ؛ والموصوف بكونه ابن أخى زينب هو رو بن الحارث نفسه »وكآن أباهكان أغا زينب لامها لآنما ثقفية 
وهو خزاعى . ووقع عند الترمذى أيضا من طريق شعبة عن الاش عن أنى وائل عن عيد الله بن عبرو بن 
الحارث ابن أخى زينب امرأة عبد الله عن زينب » مله عبد الله بن عمرو , هك.ذا جزم به المزى وعقد لعبد الله 
ابن عمرو ف ١‏ الاطراف » ترجة لم بزد فبها على مافى هذا الحديث » ولم أقف على ذلك ف الترمذى بل وقفت على 
عدة نسخ منه ليس فبا إلا عمرو بن الحارث » وقد حى ابن القطان الحلاف فيه على أبى معاوءة وشعبة » وخالف 
الترمذى فى ترجييح رواية شعبة فى قوله ه عن عمرو بن الحارث. عن ابن أخى زينب » لانفراد ألى معاوية بذلك . 
قال ابن القطان : لا يضره الانفراد لاه حافظ » وقد وافته حفص بن غياث فى روابة عنه وقد زاد فى الاسناد 
رجلا ٠‏ لكن بلزم من ذلك أن يتوقف فى صمة الإسناد لآرن ابن أخى زينب حينئذ لا يعرف حاله . وقد حكى 
اللرمذى ف ١‏ العلل المفردات » أثة سأل البخارى عنه خم على رواية أبى معاوية بالوهم وأن الصواب رواية اجماعة 
عن الأعمش عن شقيق عن عمرو بن الحارث ابن أخى زينب . قلت : ووافقه منصور عن شقيق أخرجه أحمد » 
فانكان محفوظا فاعل أناوائل حمله عن الاب والابن ؛ وإلا فامحفوظ عن عمزو بن الحارث ؛ وقد أخرجه اانساٌ من 
طريق شعبة على الصواب فقال ١‏ عمرو بن الحارث , . قله ( قال فذكرته لابراهم ) القائل هو الأعش » وإبراهم 
هو ابن يزيد النخمى » وأبو عبيدة هو أبن عبد الله بن م.عود » فنى هذه الطريق 'لاثة من النا بعين » ورجال الطريقين 
كلبم كوفيون . قوله (كنت فى السجد فرأ يت الح ) فى هذا زيادة على ما فى حديث ألى سعيد المتقدم » وبيان السبب 
فى سؤالها ذلك . ولم أقف على تسمية الأيتام الذي نكانوا فى حجرها . قله ( فوجدت أمرأة من الآنصار ) فى رواية 
الطيا لبى المذكورة ١‏ فاذا امرأة من الأنصار يقال 14 زينب ء وحكذا أخرجه النساق من طريق أنى معاوية عن 
الأعش ؛ وزاد من وجه آخر عن علقمة عن عيد الله قال « اتطلقت املأة عيد الله يعنى أبن مساءود وامرأة أبى 
مسعود يعنى عقبة ابن عمرو الانصارى» . قلت : لم يذكر ابن سعد لأى مسدعود امرأة أنصارية سوى هزيلة بنت 
ثابت بن ثعلبة الهررجية فلعل لها أسمين » أو وثم من سماها زينب انتقالا. من اسم امرأة عبد الله الى اسمها . 
قوله ) وأيتام لى فى حجرى ) فى دداءة النسائى المذكورة ١‏ على أزواجنا وايتام فى حجورنا » وفى رواية الطيالسى 
المذكودة أنهم بنو أخببا وبنو أختها . وللنساق من طريق علقمة « لإحداها فضل مال وفى حجرها بثو أخ لها 
أيتام ٠‏ ولللاخرى فضل مال وزوج خفيف ذات اليد , وهذا القول كنابة عن الفقر . قوله ) وها أجران : أجر 
القرابة وأجر الصدقة ) أى أجر صلة الرحم وأجر منفعة الصدقة » وهذا ظاهره أنما لم تشافبه بالؤال ولا شافهها 
بالجو اب » وحديث ألى سعيد السا بق ببابين بدل على أنما شافبته وشافرها لقوطا فيه ديا نى الله إنك أمرتء وقوله 
فيه , صدق زوجك , فيحتمل أن يكونا قصتين » ويحتمل فى المع بينبما أن بقال تحمل هذه المراجمة على امجاز » 
وإنما كانت على لسان بلال والله أعلم . واستدل بهذا الحديث على جواز دفع المرأة زكاتها الى زوجبا » وهو قول 
الثماففى والثورى وصاحى أبى حنيفة وإحدى الروايتين غن مالك وعن أحد كذا أطلق بعضهم وروابة املع عنه . 
مقيدة بالوارث وعبارة الجوزق : ولا ن تلزمه مؤنته , فشرحه أبن قدامة ما قبدته ال : والأظبر الجواز مطلقا 
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إلا للآبوين والولد ٠‏ وحلوا الصدقة فى الحديث على الواجبة لقولها , أتجحرى* عنى » ويه جزم المازدى » وتعقبه 
غياض بأن قوله « ولو من حليسكن , وكون صدقتها كانك من صناعتها يدلان على التطوع » وبه جزم النووى » 
وتأؤلوا قوله « أتجزى” عنى ‏ أى ف الوقاءة من الذار كأنها غافت أن صدقتها على زوجبا لا تحصل لا المقصود . 
وما أشار اليه من الصناعة احج به الطحاوى لقول أنى حئيفة » فأخرج من طريق رائطة امرأة ابن مسعود أنها 
كانت امىأة صنعاء اليدين فكانت تنفق عليه وعلى ولده ٠‏ قال : فبذا بدل على أنها صدقة تطوع , وأما الل فائما 
حنج به على من لا يوجب فبه الركاة 5 وأما من بوجب فلا . وقد روى الثورى عن حماد عن ابراهم عن علقمة 
قال : قال ابن مسعود. لام أنه فى حلبا « اذا بلغ مائتى درم ففيه الركاة » فكيف يحتج على الطحاوى ما لا يقول 
نه ٠‏ كن تمك الطحاوى بقولها فى حديث أنى سعيد السابق وكان عندى حل لى فأردت أن أتصدق به » لآن 
الخلى ولو قيل بوجوب الركاة فيه إلا أنها لا تجب فى جميعه , كذا قال وهو متعقب » لانها وإن لم تحب فى عينه فقد 
تحب فيه بمعنى أنه قدر الئصاب الذى وجب علبا [خراجه . واحتجوا أيضا بأن ظاهر ةوله فى حديث أنى سعيد 
المذكور ه زوجك ووادك أحق من تصدقت به علهم » دال على أنها صدقة تطوع , لان الواد لا يععلى من الركاة 
الواجبة بالإجماع كا نقله ابن المنذر لأغيره » وَتى هذا الاحتجاج نظر لآن الذى بمتنع إعطازه من الصدقة الواجبة 
من يلزم المع نفقته والآم لا يازمها نفقة ولدها مع وجود أبيه . وقال ابن التيمى : قوله « وولدك , مول على 
أن الاضافة لنتربية لا للولادة فككأنه ولده من غيرها . وقال ابن المنير : اعثل هن منعبا من إعطائها زكاتها لزوجها 
بأنها تعود الها فى النفقة فكأنها ما خرجت عنها » وجوابه أن احتمال دجوع الصدقة الها واقعفى التطوع أيضا » 
ويؤيد المذهب الأول أن ترك الاستفصال ينزل مئزلة العموم » فلا ذكرت الصدقة وم يستفصلها عن تطوع ولا 
واجب فكأنه قالى: تحزى” عنك فرضا كان أو تطوعا . وأما ولدها فليس فى الحديث تصرح بأنها تعطى ولدها 
من زكاتها » بل معناء أنما إذا أعطت زوجما فأنفقه على ولدها كانوا أحق من الآجانب » فالإجزاء يقع بالإعطاء 
الزوج والوصول الى الولد بعد بلوغ الركاة حلبا .. الذى بظبر لى أئهما قضيتان : [حداهما فى -ؤالها عن تصدقبا 
يحلها على ذوجها وولده » والأخرى فى سؤالها ‏ عن النفقة والله أعل . وفى الحديث الحث عل الصدقة على الأقارب » 
وهو مول ف الواجبة على مى لا يازم المعطى أفقته منهم » واختلف فى علة المنع فقيل لآن أخذم لها يصيرم أغنياء 
فيسقط بذلك نفشهم عن المعخلى أو لآنهم أغئياء بانفاقه علهم » والزكاة لا تصرف لغنى . وعن الحسن وطاوس 
لا يعطى قرابته من الزكاة شيا وهودواية عن مالك . وقال ابن المنذر : أجمهوا على أن الرجل لا يعطى زوجته من 
الركاة لان نفقتها تواجبة عليه فنستغنى بها عن الركاة » وأما [عطاؤها للزوج فاختاف فيه كا سبق . وفيه الحث على 
صلة الرحم وتجواز تمرع المرأة عالها بذير إذن زوجبا . وفيه غظة النساء » وترغيب ولى الآمى فى أفعال الخير 
الرجال والنساء ٠‏ والتحدث مع النساء الآجانب عند أمن الفتنة » والتخويف من المؤاخذة بالذنوب وما يترقع 
بسبها من العذاب . وفيه فتيا العالم مع وجود من هر أعلم منه » وطلب الترق فى تحمل العلل . قال القرطى : ليس 
إخباد بلال بامم المرأ نين بعد أن اسدكتمتاه باذاعة سر ولا كشف أمانة لوجهين : أحدهما أنمما لم تلزماه بذاك 
و[ما عل أنهما رأنا أن لاضرورة7© تحوج الىكتتانهما . ثانهما أنه أخبر بذلك جوابا لسؤال النى يلم لكون 


)١(‏ كذا في الاصلين الاذين بأيدينا » وفيه إشكال ء ولمل الصواب « وكا عم أن لاضرورة » والله أعل 
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إجابته أوجب دن السك مما أمرتاه به من الكتيان » وهذا كله بناء على أنه التزم لها بذلك .. ويحتمل أن تنكو؟! 
مألتاه ؛ ولأ تحب إسغا ف كل سائل : قوله ( حدثنا عبدة ) هو ابن سلمان ؛ وهشام هو ابن عروة . وق الاسناد 
تابعى عن تا بعى : هشام عن أبيه » وصحابية عن صا بية : زينب عن أمبا ١‏ قوله ( على بنى أبى سلمة ) أى أبن عبد 
الآسد ء وكان زوج أم سللة قبل النى مَل فتزوجبا النى يلك وها من أبى .لمة عمر وحمد وزينب ودرة ٠»‏ و ليس 
فى حديث أم سلية تضريح بأن الذى كانت تنفقه علهم من الركاة » فكان القدر المدترك من الحديث حصول الانفاق 
على الايتام والله أعل ٠‏ قوله ( فلك أجر ما أنفقت علهم ) دواه الكش بالاضافة على أن : ذكرن وماء عوصولة » 
وجوذ أبو جعفر الغرناطى 'زيل حلب تنوين « أجر ء على أن تكون وما ء ظرقية » ذكر ذلك انا عنه الشيخ 
٠‏ برهان الدين المحدث محلب 
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و 0 عن ابن عبان ركى 4 عنها : فق" من ر ة ماله ورءط ى فى المحم 
وقال الحسن : إن اشترى أباه من الزكاة جاز» ويعطى فى الجاهدين والذىم يح 
م تلا[ التوبة ٠‏ ] : (إما الصدقات للفقراء ) اللآية » فى أمها أعطيت" أجدات 
وقال النبى ١‏ إن غالداً اتيس أدراعه فى سبيل ال » 
878 عن أبى لاس اعلا النىة يله على إبل الصدقة للحج » 7 

١44‏ - مرش أبو المان أخبر نا شميب” حدثنا أبو الز ناد عن الأعرج عن أبى هريرة رض الله عنه قال 
« أمّ رسول” اله يل إاصدقة » فقيل : مَنمَ ابن ميل وخالدة , ن اليد وعبام بن؛ عبد للطّلب » فقال النبئُ 
: 30 ان بن جيل إل أنه كان فقيراً فأغناه الله ره » وأا خالد “فانم تتلدون خاها 0 قل( اجنبس 
أدراعة وأعنده فى سيل لله » وأما العام بن/ عبد الطاب فم سول الله يله فعىَ عايه صدقة” با « 

تابعه إن أب 0 .وال ان ان له فى عليه ومشلها معها » 

ا تعالى وق ا سبيل الله ) قال الزين بن المنير : اقتطع البخارى هذه 
الآية من التفسير للاحتياج اليها فى بان فصاريف الركأة . قوله (ويذ كر عن ابن عياس يدق من زكاة ماله و يعطى ىق 
الحج) وصله أنو عبيد فى كتاب الاموال » من طريق حسان بن أنى الاشرس عن مجاهد عنه أنه كان لابرى بأسا أن 
يعطى الرجل من زكاة ماله فى الحج وان يعتق منه الرقية أخرجه عن أبى معاوية عن الاعمش عنه » وأخرج عن أنى 
بكر بن عياش عن الاعش عن ان ألى نجيح :عن مجاهد عن أبن عباس قال.« اعتق من زكاة مالك . , وتابع أبا 


معاوبة عبدة بن متليان روبناه فى « فوائد حى بن معين ‏ رواية أبى بكر بن على المروزى عنه عن عبدة عن الاعش 
عن ابن أبى الاشدرس و لفظه «كان ع إج زكاته ,ثم يقول جهزو' منها إلى الحج » وقال الميموى : قلت لانى عيد الله 


فقن ١4‏ -كتاب الزكاز 


يشترى الرجل من زكاة ماله الرقاب فيعتق ويجمل فى ابن السديل ؟ قال : نعم » ابن عباس يول ذلك ولا أعل شيئاً 
يدافعه . وقال الخلال : أخير نا أحمد بن هاشم قال قال : أحمد :كينت أرى أن يعت من الركاة , ثم كففت عن ذلك 
لآنى لم أده يصح . قال حرب : فاحتج عليه يحديث ابن عباس » فقال : هو مضطرب اتتهى . و [نما وصفه بالاخطراب 
للاختلاف فى إسناده على الاعمش لآ ترى , و لهذا ل يحزم به البخارى . وقد اختلف السلف فى تفسير وله تعالى 
( وف الرقاب ) فقيل : المراد شراء الرقبة لتعتق ‏ وهو رواية ابن القاسم عن مالك واختيار أبى عبيد وأبى ثور 
وقول اسحق واليه مال البخارى وان المنذر ‏ وقال أو عبمد : أعلى ماجاء فيه قول ابن عباس وهو أولى بالانباع 
دأعل بالتأويل . ودوى ابن وهب عن مالك أنها فى المكاتب وهو قول الشافعى والليث والكوفيين وأكثر أهل 


4 العم ٠‏ ورجحه الطبرى . وفيه قول ثالث أن سهم الرقاب يحمل أصفين : نصف لكل مكاتب يدعى الاسلام ؛ ونصف 


: إشترى بها رقاب من صلى وضام » أخرجه ابن أبى حاتم وأبو عبيد فى الاموال باسناد يح عن الزهرى أنة كتب 
ذلك لعمر بن عبد العزيز , واحتج للاول بأنها لو اختصت بالمكاتب لدخل فى حك الفارمين لأنه غارم ‏ و بأن 
شراء الرقيق ليمتق أولى من إعانة المكانب لأنه قد يمان ولا يعتق , ولان المسكائب عبد ما بق عله درهم والركاة 
لاتصرف للعبد , ولآن الشراء بتيسر فىكل وقت خلاف الكتابة , ولآن ولاءه يرجع للسيد فيأخذ المال ,_الولاء 
مخلاف ذلك فان عتقه يتنجز ويصير ولاؤه للمسامين . وهذا الاخير على طريقة مالك فى ذلك . وقال أحمد واسمق : 
,برد ولاؤه فى شراء الرقاب للعتق أيضا . وعن مالك : الولاء للممتق تمسكا بالحمو: . وقال عبيد الله العندرى : يحمل 
فى بيت المال . وأما سبيل الله فالاكثر على أنه مختص بالغازى غنيا كان أو ضيرا إلا أن أبا حزيغة قال : مختص 
بالغازى انحتاج . وعن أحمد وإسحق الحج هن سهيل الله . وقد تقدم أثر ابن عباس . وقال ابن عمر « أما ان المج 
من سبيل الله » أخرجه أبو عبيد باسناد صميح ءنه . وقال ابن المذر : إن ثبت حديث أبى لاس يعنى الآتى فى هذا 
الباب ‏ قلت بذلك . وتعقب بأنه يحتمل أنهمم كابوا فقراء وحملوا عللها خاصة وم يتملكوها . قله ( وقال الحسن 
الح) هذا ميح عنه أخرج أوله ابن أبى شيبة من طريقه وهو مصير منه إلى القول المأ لتين معا الاءمّاق من الزكاة 
والصرف منها فى الحج ؛ إلا أن تنصيصه على شراء الآب لم يوافقه عليه الباقون لأنه نعتق عليه ولا يصير ولاؤه 
لاسلمين فيمتعيد المنفعة ويوفر ماكان بخرجه من خالص ماله لدفع عار استرقاق أبيه . وقوله ه فى أيها أعطيت جرت» 
كذا فى الاصل بغير همز أى فضت» وفيه مصير منه إلى أن اللام فى قوله « للفقراء » لبيان المصرف لاللتمليك » 
فلو صرف الزكاة فى صنف واحد كى . قَولِه ( وقال النى يله إن غالدا الح ) سيأق موصولا فى هذا الباب ٠‏ قوله 
( ديذكر عن ألى لاس ) بسين مهملة »,.خزاعى اختلف فى امه فقيل زياد » وقيل عبد الله بن. عنمة يهملة ونون 
مفتوحتين » وقيل غير ذلك . له حبة وحديثان هذا أحدهما . وقد وصله أحمد وابن خزيمة والحاكم وغيرثم من 
طريقه » ولفظ أحمد ‏ على [إبل من إبل الصدقة ضعاف للحج » فقلنا يارسول الله مائرى أن تحمل هذه ء فقال : 
إتما حمل الله . الحديث ورجاله ثقات » إلا أن فيه عئعنة ابن إسحق ولهذا توقف ابن المنذر فى ثبوته . قوله ( عن 
الاعرج ) فى دواية النساى هن طريق على بن عياش عن شعيب ما حدثه عبد الرحمن الأعرج ما ذكر أنه سمع أبا 
هريرة يقول قال قال عمر فذ كر صرح بالحديث ف الاسناد وزاد فيه عمر , والمحفوظط أنه من مسئد أنى هربرة 
وإما جرى لعمر فيه ذكر فقط . قله ( أمى وشول الله َي بصدقة ) فى رواية مسم من طريق .ورقاء عن أبي 


المديدى١‏ 0 وف 


الزناد ه بعك رسول الله يه مر ساغيا على الصدقة » وهو مشعر بأنها صدقة الفرض » لآن صدقة التطوع لاببعث 
عليها السعاة . وقال ابن القصار المالكى : الآليق أنها صدقة التطوع لأأنه لايظن مر لاء الصحابة أنهم منعوا الفرض . 
وتعقب بأنهم مامنعوهكلبم ججد! ولا عنادا» أما ابن جميل فقد قبل : إنه كان منافقا ثم تاب بعد ذلك ءكيذا حكاه 
المهاب » وجزم القاضى حممين فى تعليقه أن فيه تزلت ( ومنهم من عاهد الله )) الأية انتبى . والمشهور أنها نزات 
فى تعلبة » وأما غالد فكان متأولا باجزاء ما حبسه عن اازكاة » وكذلك العباس لاعتقاده ما سيأقى التصريح به » 
وهذا عذر النى يََهِ عالدا والعباس ولم يعذر ابن جيل . قله (فقيل منع ابن جيل ) قائل ذلك عمر كا سيأتى فى 
حديث ابن عباس فى الكلام على قصة العباس ؛ ووقع فى دواية ابن ألى الزناد عند أبى عبيد ١‏ فقال بعض من يلمز » 
أى يعيب . وابن جميل لم أقف على اسمه فى كنتب الحديث » لكن وقع فى تعليق القاضى الحسين المروزى الشافعى 
وتبعه الرويانى أن احمه عبد القه » ووقع فى شرح الشبخ سراج الدين بن الملقن أن ابن بزيزة سياه حميدا » ولم أر ذلك 
فى كناب ابن بزيزة . ووفع فى ادواءة ابن جريح أبو بهم بن حذيفة يدل ابن جميل » وهو خطأ لإطباق اجميع غلى 
ان جميل , وقول الآ كبر أنهكان أنصاريا ٠‏ وأما أو + جم بن حنايفة فهو فرشى فافترقا» وذكر بعض المتأخرين أن 
أنا عبيد البكرى مر نقح ااال لاك ابو يل جميل . قله ( والعباس ) زاد ابن أبى الزناد عن أبيه 
عند أبى عبيد « أن بعطوا الصدقة , قال تفطب رسول الله يل فذب عن ائنين العباس وخالد . قله ( ما يلقم ) بكر 
القاف أى ما ينكر أو يكره » وقوله « فأغناه الله ورسوله , [نما ذكر رسول الله يل نفسه لانه كان سيبا لدخوله 
فى الاسلام فأصيح غنيا بعد فقره بما أفاء الله على رسوله وأباح لامته من الغنائم » وهذا ااسياق من باب تأ كيد 
المدح ما يشبه الذم لانه إذا لم يكن له عذر الا ماذكر من أن الله أغزاه فلا عذر له ؛ وفيه التعريض بكفران اليعم 
وتقريع بسوء الصذيع فى مقابلة الاحج.ان ٠‏ وله ( احتبس ) أى حيس قله ( وأعتده ) بضم المثناة جمع عند 
بفتحدين » ووقع فى رواية مس ه أعتاده » وهر جمعه أيضاء قبل هو ما يعده الرجل من الدواب والسلاح ؛ وقيل 
الخيل خاصة:. يقال فرس عتيد أى صلب أو معد للركوب أو سريع الوثوب أقوال» » وقيل إن لبعض رواة البخارى 
٠‏ وأعبده , بالموحدة جمع عبد حكاء عياض » والاول هو المشبود . قله ( فبى عليه صدقة ومثلبا معبا ) كذا فى 
ع ل و ل 0 
ليكون أرفع لفدره وأنبه لذكره وأنق للذم عنه؛ فالمعنى فبى صدقة ثابتة عليه سيصدق با ويضيف ايها مثلها 
كرماء ودلت رواية مم على أنه يليه التزم باخراج ذلك عنه لقوله م فبى على » وفيه تنبيه على سبب ذلك وهو 
قرله ١‏ إن الم صنو الاب » تفضيلا له وتشريفا » و>تمل أن كون حمل عنه مها فيستفاد منه أن الركاة تتملق 
920 قو الشافعى » وجمع بعصهم بين رواية « غلى' » ورواية ه عليه » بأن الاصل روا ١‏ عل؟ » 
زدواية « عليه » مثلبا إلا أن فها زيادة هاه السكتٍ حكاء ابن الجوزى عن ابن ناصر ؛ وقيل معنى قوله «على» أى 
هى عندى قرض لانى اسدلفت منه صدقة عامين » وقد ورد ذلك صرحا فيا أخرجه الترمذى وغيره من حديث 
عل وفى ١‏ تاده مقال , وفى الدارة ى من طريق هومى بن طلحة أن النى ب قال د إنا كنا احتجنا فتعجلنا من 


فم هذا فيه نظر » وظاهر الحديث يدل على أنه صلى الله عليه وسل تركها له وتحملها عنه وسمى ذلك صدذقة مهوزا وتساعما فى 
اللفظ , ويدل غلى ذلك روأءة ملم فهى « عل ومثلبا » ٠»‏ فتأمل 


تارف 4؟ - كتاب الركاة 


العباس صدقة ماله سئتين » وهذا مرسل » وروى الدارقطنى أ يضا موصولا بذكر طلحة فيه وإسناد المرسل أصح » 
وفى الدارقطنى أيضا من حديث ابن عباس ١‏ أن النى يلع بعث ع ساعيا , فأتى العياس فأغاظ له » فأخبر النى 
يل فقال : إن العباس قد أسافنا زكاة ماله العام , والعام المقبل » وفى اسناده ضعف » وأخرجه أيضا هو 
والطبرانى من حديث أنى رافع نو هذا وإسناده ضعيف أيضا , ومن حديث ابن مسهود « أن النى يكم تعجل 
من العباس صدقنه سنتين , وفى إسناده مد بن ذ كوان وهو ضعيف ء ولو نبت لكان رافعا الاشكال وارجح به 
سياق رواءة مسلم على بقية الروايات , وفيه رد لول من قال : : إن قصة التعجيل ما وردت فى وقت غير الوقت 
الذى بعث فيه عمر لاخذ الصدقة » وليس بوت هذه القصة فى تعجول صدقة العباس ببعيد فى النظر ,عجموع هذه 
الطرق والله أعم ٠‏ وقبل : المعنى استسلف منه قدر صدقة عامين » فأمى أن يقاص؟ به من ذلك » واستيعد ذلك بأنه 
لوكان وقع لكان يلو أعل عمر بأنه لا يطالب العراس » و ليس ببعيد . ومعنى « عليه » على التأويل الآول أى 
لازمة « له» وليس معناه أنه يقبضها لآن الصدقة عليه حرام لكو أه من بنى هاشم » ومنهم من حمل روانة الباب على 
ظاهرها فقال :كان ذلك قبل تحريم الصدقة على بنى هاشم ؛ و يؤيده رواية مومى بن عقية عن أبى الرناد عند ابن 
خررمة بلفظ ١‏ فهى له » يدل « عليه » وقال الهيهق : اللام هنا بممى على لتتفق الروايات » وهذا أولى لآن المخرج 
وأاحد ' وأليه مال ابن حيان ٠‏ وقيل : معناها فهى له أى القدر الذى كان براد منه أن مخر جه لاننى الثزمت عنه 
باخراجه . وقيل [نه أخرها عذه ذلك العام إلى عام قابل فيكون عليه صدقة عامين قاله أبو عنبيد » وةيل إنه كان 
استدان حين فادى عقيلا وغيره فصار من جملة الغارمين فساغ له أخذ الركاة بهذا الاعتبار . وأ بعد الاقوالكاها قول 
من قال : كان هذا فى الوقت الذى كان فيه التأديب بالمال » فأ از م العياس بامتّناعه مر أداء ااركاة بأن يؤدى 
ضعف ماوجب غايه لعظمة قدره وجلالته يرا فى قوله تمالى فى نساء النى يلك ل( يضاءف لا المذاب ضعفين )6 
الآنهَ؛ وقد تقدم بغضه فى أول الكلام . واستدل بقصة خما لد على جواز [خراج مال النكاة فى شراء السلاح وغيره 
من آلاث الحرب والإءانة بها فى سبيل الله ؛ بناء'على أنه عليه ااصلاة وااسلام أجاز لخالد أن نحاسب ثيه ها جيه 
فها بحب عليه يا سيق , وهى طريقة البخارى . وأجاب المرور بأجوية : أحدها أن المعنى أنه يللم لم يقبل اخبار هن 
أخيره بمنع خالد حلا على أنه لم يصرح بالمنع » وائما نقلوه عنه بناء على مافهموه » ويكون قوله « تظلبونه . أى 
بنسبتم اياه إلى المنع وهو لامنع » وكيف بمنع الفرض وقد تطوع بتحبيس سلاحه وخيله ؟ ثانيها أنهم ظنوا أنها 
التجارة فطا لبوه يزكاة قيمتها فأعامهم عليه الصلاة والسلام بأنه لاذكاة عليه فيا حبس . وهذا تاج لنقل خاص 
فسكون فيه حبجة إن أسقط الزكاة عن الأموال الحبسة ؛ ولمن أوجبها فى عروض اتجارة . ثالثها أنه يان نوى 
باخراجها غن مل<ه الزكاة غن ماله لآن أحد الاصئاف سبيل الله وهم اجاهدو ن» وهذا يقوله من يجين [خراج اقم 


فى الزكاة كاله:فية ومن ييز التعجيل كالشافعية » وقد تقدم استدلال البخارى به على [خراج العروض ف الركاة . 
واستدل بقصة خالد على مشروعية تحبيس الحيوان والسلاح ؛ وأن الوتف يوذ بقاؤه تحت يد عتبسه » وعلى جواز 
إخراج العريرض ف الركاة وقد سبق مافيه » وعلى صرف الركاة إلى صنف واحد من العّانية . وتعقب ابن دقيق العيد 
جميع ذلك بأن القصة واقعة عين , عحتملة لما ذكر و لغيره » فلا ينهض الاستدلال بها على شى* ما ذكر » قال : وحمل 
أن بكر ن تحبيس خالد [رصادا وغدم تضرف ء ولا يبعد أن يطلق على ذلك التحبيس فلا يتعين الاستدلال بذلك' 


الحديث م5١‏ - ١4/9‏ وعم 
سس للم ام 
للا ذكر . وفى الحدوث بعث الإمام الهال لجبابة الركاة » و تنبيه الغافل على ما أنعم الله به من نعمة الغنى بعد الفقر 
أيقوم تق الله عليه » والعتب علي هن منع الواجب #وعو اند كره فى غميته ذلك ؛ وحمل الامام عن بعض رعسه 
مايحب عليه » والاعتذار عن بعض الرعية با و غ الاءتذار به . والله سبحانه وتعالى أعم بالصواب 


3 1 ١ 
رشن عبد الله بن“ يوسف أخير نا مالك عن ابن شهاب عن عطاء بن يزيد اللي عن أبى سعيد‎ - ١4د‎ 
الدرئ رضى > الل* عنه « إن ناس من الأنصار سألوا رسول ان يللم تأعطام 3 0 0 5 ال‎ 


هعد 


تأعطام » حتّى تيد ما عند ه ققال : : ما يكون عندى من خير فلن أدخره عنس » ومن إستعفف اغنه ان » ومن 


8 
مل 


يستغنٍ ينه اللّ” » ومن يتصير' ييه الله » وما أعملى أحد عطاء خيرا وأوسمَ من الصبر » 

[ المديث ١‏ طرفه فى 54 ] 

ا وشا عل الله بن" بوسف ين الك 2ه ن ألى الزناد عن والأعرجر عن أبى ل رضى ان 
عنه أن رسولء الله ييل قال < والذى تنسى بيدهء لأن يأخذ أل حبل” فيحتطب على ظور ء خيرٌ له* من أن يأف 
رحلا فيسأله” ؛ أعطاة أو منعة » 


[ الحديث ١ه‏ أطرانه فى : ١مغدء‏ 504 , 3394 ] 

08 - شنا «وسى عد ثنا ورب" عام عن أبيه عن الزييمر بن اله "ام رضى” الله عنة عن 
الئ يرل قال « لأن يأخذ أحد 3 18 فأ بعُرْمةٍ الطب على ظلير و فيبيكها تيكف الله* بها وجبّة » خير [ 
من أن يسأل الناسَ أعطو وه 

[الحديث 1١491‏ طرفاه فى : «لا١؟‏ , |7١38‏ 1 

عبو اح قث عبذان أعدناعيد ال أعبدنا يوئر عن الزعرى عن غروة نِ (زبير وسعيل بن المدْب 
أن حك بن حرام رضى > الل” عنه قال «سألت, وول" ال يلل وأعطالى , “ 3 سألئه فأعطانى 2 فاعطاتى لم" : 
قال : لعي إن هذا الال خضرة حُلوة» فن أخذ ء بسحاو فس بووك له فيه» وين أخدء' باشرافر نفس لم 
مارك له فيه »كلذى يأ كل ولا يبتم' . اليد “ اليا خيرث من اليد الشّفلى . قال حكيم ٠‏ فقلته :يا رسول الله » 
: والذى بمثك بالحوث لا أرزأ أحدا بعدلك شيا حتى أقارق الدنيا . فكان أبو بكر ر رضى الله عنه يدعو حمكياً الى 
العطاء في أبى أن قله منه . م إن عم رضى الله عنة دعام ليعطيه فأبى أن” / تقب منه شيئًا » ققال عمرث : إفى 
أشيدع , يا معش السامين على حكيم رأف أعرضة عليه حقه من هذا الوه فيلى أن يأخذه م 0 كي أحدا 


من الناس بعد رتسول الله يله حتى توثفى > 
[ الحديث 1499 أطرآفه فى : ٠6/ا؟‏ , *24, 544١‏ ] 


امم ٠‏ - لساب الز8ة 


قله ( باب الاستعفاف عن المدألة ) أى فى شىء من غير المصالم الدينية » وذكر ف الباب ثلاثة أحاديث : 
أحدها حديث ألى سعيد ٠‏ قوله ( ان ناسا هن الآنصار ) لم يتعين لى أسماؤم » إلا أن النسائى دوى من طريق عبد 
ا ا 1 أنيه ما يدل على أن أيا سعيد راوى هذا الحديث خوطب بثى من ذلك و لفظه 
فق حديثه « شرحتنى أى إلى النى 0" يعنى للأسأله من حاجة شد يدة ٠‏ فأتبته وقمدت ٠‏ فاستقيلنى فال : من استغى 
أغناه الله » الحديث وزاد فيه ه ومن سأل وله أوق: فقد ألحف . فلت : ناقتى أخير من أوقية ؛ فرجعت ول أ سألهء» 
وعند الطبراقى من حديث حكم بم بن حزام أنه من خوطب ببفض ذلك ؛ ولككته ليس أنصاريا إلا بالمعتى الاعم . 
قوله ( حتى نفد ) بكر الفاء أى فرغ تولك فلن أدخنه عنكم ) أى أحبسه وأخبؤه وأمنمك إباء منفردا به 
عنم » وفيه ماكان عليه دن السخاء وإنفاذ أم الله . وفيه إعطاء السائل مىتين » والاءتذار إلى السائل » والحض 
على التعفف . وفيه جواز السؤال الحاجة وان كان الاولى توكه والصير حتى يأنيه رزقه بغير مسألة » وقوله ه ومن 
لستعفف » نادواة الكقسق يستعف , . ثاننها حديث أبى هريرة والزبيز بن العوام بمعئاه , وفى زواية الزبير 
زيادة 5 فبدمعها فيكف الله ما وجهه » وذلك مراد فى حديث أبى هريرة وحذف لدلالة ااساق عليه . وفى رواية 
أبى هربرة « يأنى رجلاء وفى حديث الزبير « يسأل الناس , والمعنى واحد . وزاد فى أول حديث أبى هررة وله 
د والذى تفدى بيده ففه ام قسم على الثى* ال مقطوع بصدقه لنأ كيده فى فى نفس السامع ٠‏ ويه الحض عل التعنف عن 
الأو رق عب رامن" المرء نفسه فى طلب الرزق واد تكب المشقة فى ذلك» ولولا قبح المسألة فى نظر الشرع 
02 يدخل علي ! أسائل من ذل السؤال ومن ذل الرد إذا لم يعط ولا يدخل على المسؤل من 
الضرى فى ماله إن أعطى كل سائل ؛ وأما قولة م« خير له فليست معنى أفعل النفضيل إذ لاخير فى السؤال مع القدرة 
على الا كتساب » والآصح عند الشافعية أن سؤال من هذا حاله حرام ؛ وحتمل أن يكون امراد بالخير فيه بحسب 
اعتقاد السائل ونسميته الدى يعطاه خيرا وهو فى الحقيقه شر ؛ والله أعل . ثالئها حديث حكيم بن حزام . قوله ( ان 
هذا المال خضرة ) أنت الخبر لان المراد اندنيا . قوله ( خضرة حلوة ) شهه بالرغبة فيه والميل اليه وحدرص النفوس 
عليه بالفا كية الخضراء المةلذة » فان الاخضر مرغوب فيه على انفراده باانسبة إلى اليابس , والحلو مرغوب فيه 
عل انفراده بالنسبة للحامض ؛ فالاتجاب يما إذا اجتمعا أشد قوله ( بسخاوة نفس ) أى بغير شره ولا الحاح أى 
من أخذه بغير سؤال ء وهذا بالنسبة إلى الآخذ ؛ _يحتمل أن بكون بالنسبة إلى المعطى أى بسخاوة نفس الممملى 
أى انشراحه ما يعطيه وله (كالذى يأكل ولا يشجع) أى الذى سعى جوعه كذاءا لانه من علة به وسقم » فكلا 
أكل ازداد سما سقها ولم يحد شبها . وله (اليد العايا) تقدم الكلام عايه مستوفى فى« باب لاصدفة إلا عن ظهر غنى » . َوه 
(لا أدذأ) بفتح الهمزة وإسكان الراء وفتح الزاى بعدها همزة أى لا أنقص ماله بالطلب منه » وفى رواية لاشحق 
5 0 دى بعدك نحت يدمن أيدى إلعرب واكا أمتنع > كك بم هن أخذ العطاء مع أندحقه لاله خثى 
أن يقبل من أ-مد شيمًا فيعتاد الاخذ فتتجاوز به نفسه الى مالاير يده فذهامما ا إلى مالابر بيه ء واما 
أغيد عليه عع رلآانه أراد أن لاينسبه أحدلم يعرف باطن الام إلى منع كيم من حقه وله (حى توى)زاد إمدق 
أن راهوءه فى م.ئده من طريق عمر بن عمد ألله بن عروة مسلا أنه ما أخذ من أنى بكر ولاعير ولا عثان ولا 
معاوية ديوانا ولا غيره حتى مات لعشر سئين مع إهارة معازربة . قال ابن أفى جمرة : فى حديث حكيم فوائد , مثها 
أنه قد , شع الزهد مع إل فان سخاوة الامس هو زهدها » تقول سخت بكذا ايلات نوع 1د أىم 


الحديث 4دئلد مؤ ١‏ 56 


تتفت اليه . ومنها أن الاخذ مع 55 النفس محصل أجر الزهد والبركة فى الرزق » فتبين أن الزهد يحصل خيرى 

الدنيا والأخرة . وفيه ضرب الل لما لايعقله السامع من الآمثلة ؛ لآن اأغالب من الئاس لايهرف البركة إلا فى الثىء 
الكثير فبين بالمثال المذكور أن البركة فى خلق من خاق الله تهالى ؛ وضرب لم المثل بما يعبدون» فالأكل إما يأ كل 
ليشبع فاذا أكل ولم يشبعكان عناء فى حقه بغير فائدة » وكذلك المال ليست القائدة فى عينه وإبما هى لما يتحصل به من 
المنافع » فاذا كثر عند المرء بغير تحصيل منفعة كان وجوده كالعدم . وفيه أنه يذبغى الإمام أن لايبين للطااب مافى 
مسأ لته من المفسدة إلا بعد قضاء حاجته لتقع موعظته له الموقع » لملا يتخيل أن ذلك سبب انعه من حاجته . و فيه 
جواز تكرار السؤال ثلاث » وجواز المنع فى الرابعة والله أعل » وفى الحديث أيضا أن -ؤال الأعلى ايس بعار , 
وأن دد السائل بعد ثلاث ليس كل وه ؛ و أن الإجال فى الطاب مةرون بالبركة . وقد زاد اسحق بن راهويه فى 


مسئده هن طر بق معمر عن اازهرى فى آخره « فات حين مات و إنه لمن أ كثر قريش مالا . وفيه أيضا سبب ذلك 
وهو ان النى مَل أعطى حكيم بن حزام دون ما أعطى أصحاءه فةال حكيم : يارسول الله ما كنت أظن أن تقصر 
فى دون حنمن النانين » فزاده ثم ثم اسبزاده <تى رضى » فذ؟ ر و لدت 
١‏ - بإسسيست من أعطاة الله شيئاً من غير_مسألة ولا إشراف نفس 
(وفى أموالهم' و لاسائل والمحروم 1١1)‏ الذريات ] 

١57‏ - مِررشا يحى بن كير حدانَنا ليث عن يونس عن الزهرىّ عن سالمر أن عبد الله بن عبر 
رضى الله عنهما قال : ممت عبر يقول «كان رسوله اله يبه يمطينى المطاء فأقول : أعطه من هو أفقر إليسه 
مني » فقال : خُذَ م » إذا جاءك من هذا الملل ثى؛ وأنت غير” مُشرف ولا سائل » َنم ومالا فلا تمه قسَك » 

[ الحديث 1١47‏ طرفاه فى: 0 8354 ] 0 : 1 

قَلِه ( باب من أعطاه الله شيدأ من غير مسألة ولا إشراف نفس . وفى أمراهم <ق لاسائل وا روم) فى روابة 
المستملى تقديم الآنة ؛ وسقطت اللا كثر , ومطايقتها لحديث الباب من جمة دلا 1 على مدح من يعطى السائل وغير 
السائل » وإذا كاف المعطى ؛دوحا فعطيته مقبولة وآخذها غير ملوم . وقد اختلف أهل العم بالتفسير فى المراد 
بأنحروم : فزوى الطبرى من طريق ابن شهاب أنه المتمعفف الذى لاسأل . وأخرجه ابن ألى حاتم من وجه آخر 
عن ابن شهاب أنه بلغه » فذكر مثله » وأخرجه الطبرى عن قتادة مثله . وأخرج فية أقوالا أخر » وعلى التفسير 
المذكو د تنطبق الترجمة . والاشراف بالمعجمة التعرض للثىء والحرص عليه » من قولم أشرف علىكذا إذا تطاول 
له ؛ وقيل ال-كان المرتفع شرف لذلك . وتقدير جواب,الشر ط فليقبل » أى من أعطاء الله مع انتفاء القيدين 
المذكودين فليقبل .. و [نما حذفه لاملل به » وأوردها بلفظ العموم وإنكان الخير ورد فى الاعطاء من بيت المال لآن 
الصدقة للفقيد فى معنى العطاء للغنى إذا انتنى الشرطان . قال أبو د'ود سألت أحمد عن [شراف النفس فقال : با'قلب . 
وقال يعقوب بن محمد سألت أحمد عنه فقال : هو أن يقول مع نفسه يبعث الى> فلان بكذا . وقال الآثرم : يضيق 
عليه أن برده إذا كان كذلك . قوله ) فأقول أعطه من هو أفقر اليه منى ) زاد فى رواءة شعيب عن الزهرى الآنية 
فى الاحكام , حتى أعطانى مرة مالا فقلت : أعطه من هو أنقر اليه منى » فال : خذه فتموله وتصدق به» وذكر 


ان 4 أن *# قم البارى 


رانف 4 - كتاب الركاة 


شعيب فيه عن الزهرى إسناذا آخر قال : أخيرتى السائب بن يزيد أن حويطب بن عبد العزى أخيره أن عبد الله بن 
السعدى أخيره أنه قدم على عمر فى خلافته فذكر قصة ما هذا الحديث . والسسائب فن فوقه صحاءة » ففيه أر بعة من 
الصحابة فى نسق . وقد أخرجه مسم من رواية عمرو بن الحارث عن الزهرى بالاسنادين ٠‏ لكن قال فيه « عن سالم 
عن أبيه أن رسول الله يله كان يعطى عمر » فذكره ؛ جعله من مسند ابن عر . وأخرجه مس أيضا من وجه آخر ١‏ 
عن ابن السعدى عن غمر » لكن قال فيه ابن الساعدى وزاد فيه « ان عطية النى يلك لعمر ابسيب المالة ‏ ولهذا قال 
الطحاوى:: ليس معنى هذا الحديث فى الصدقات » وإنما هو فى الآموال النى يةسمها الإمام ٠‏ وليست هى من جبة 
الفقر ولكن من الحقوق » فلءا قال عمر أعطه من هو أفقر اليه منى لم برض يذلك لأنه نما أعطاه لمعنى غير الفّر 
قال : ويؤيده قوله فى رواءة شعيب « خذه فتموله , فدل ذلك على أنه ليس من الصدقات . وقال الطيرى : اختلفوا 
فى قوله هذه بعد إجماعوم على أنه أض ندب » فقيل هو ندب لكل من أعطى عطرة أبى قبوها كائنا من كان » وهذا 
هو الراجح يعنى بالشرطين المتقدمين . وقيل هو صوص بالسلطان » و بؤيده حديث سمرة فى السئن « إلا أن يسأل 
ذا ساطان » وكان بعضهم يقول : بحرم قبول العطية هن السلطان » و بعضهم يقول يكره » وهو مول غل ما إذا 
كانت العطية من السلطان الجائر » والكراهة مولة على الورع وهو المشهور من تصرف الساف والله أعل . وااتحقيق 
فى المسألة أن من عل كون ماله حلالا فلا ترد عطيته » ومن عل كون ماله حراما فتحرم عطيته » ومن شك فيه 
فالاحتياط رده وهو الودع » ومن أباحه أخذ بالأصل . قال ابن الملذر : واحتج من رخص فيه بأن الله تعالى قال 
فى الهود لإ سماءون للكذب أ كلو ن السحت ) وقد رهن الشارع درعه عند مهودى مع عله بذلك » وكذلك أخذ 
الجزية منهم مع العم يأن أ كثر أموالم من من اخخر والتزير والمعاءلات الفاسدة . وفى حديث الباب أن للإمام 
أن يعطى بعض دعيته اذا رأى لذلك وجرا وإنكان غيره أحوج اليه منه » وأن رد عطية الإمام ليس من الآدب 
ولا سما من الر سول يَِتعْ لقوله تعالى ل وما آناكم ارول عخذوه ) الأية 
؟ه - سيب من سأل الناسَ تكرا 

١:‏ - وَرشنا يحى بن" سكير حدا نا اللي عن عبيل الله بن أبى جعفر قال سمحت حمزة بن عبد الله 
ان عر قال : معت عبد الله ف عر رضى لَه عن قال : قال النىئ ا وما تزال” الرجل” يسأل” الناس ع 
أف” يوم القيامة ليس فى وجهه مرْعة لم 
8 - وال « إن الشمسَ تدنو يوم القيامة حتّى يهلم ارق نصف الأذْنِ . فبينا هم كذالكه استفانوا 


1 


ع *ه» ١‏ ره م صزائله : ا لام 2 ا : اث ١‏ 
بادم ثم عومى » م محمد يي © . وزاد عبد الله : حدثنى لايث حدثنى ابن الى جعفر « فيشفع ليثغهى 
م 5 00 35 6 0 بر زع > جم لا م وو ع 
بين الخلق » فيمثى حتّى يأخذ محلقة الباب 2 فيو مئد 2 لل مقاما ممودا مده أهل” اع 
0 : 5 0 و 60د اك ا 
وقال مءلى حد نا وهيب” عن النمان. بن راشد عن عبد الله بن مس أخى الهرى عن حمزة مم ابن" عمر> 
00 صزات . 7 
رضى الله عنها عن الى 0 ف المسألة 
[الحديث لهات طزفةق : هالاه ] 


الحديث ١496 - ١404‏ 0 بفبوم 
قوله ( باب من سأل الناس تكثرا) أى فبو مذموم » قال ابن رشيد : حديث المغيرة فى النهى عن كثرة السؤال 
الذى أورده فى الباب الذى يليه أصرح فى مقصود الترجمة من حديث الباب و لما آثره عليه لآن من عادته أن يدجم 
. بالآخنى » أو لاحتتال أن يكون المراد بالسؤ ال فى حديث المغيرة النبى عن المسائل المشكلةكالأغلوطات , أو السؤال 
عما لا يعنى , أو عما لل يقع ما يكره وقوعه؛ قال :' وأشار مع ذلك الى حديث ليس على شرطه » وهو ما أخرجه 
ااترمذى من طر بق حبشى بن جنادة فى أئناء حديث رفوع وفه ه ومن سأل الناس ليثرى ماله كان وشا فى وجبه 
بوم القيامة » فن شاء فليقل” ومن شاء فلكث ؛ انتهى . وفى صحيح مس من طريق أفى زرعة عن أبى هريرة ما هو 
<٠‏ مطايق للفظ الترجمة , فاحتال كونه أشار اليه أولى ولفظه ١‏ من سأل الناس تذكثرا فاما يسأل جمراء الحديث » 
10 والمعنى أنه بسأل ليجمغ الكثير من غير احشداج لم قوله (عن عبيد الله بن ألى جمفر ) ف ززاءة أن صالح الآنية 
و حدثنا عبيد الله » ٠‏ قوله ( مرعة لح ) مزعة يضم أمم وحى كر ها وسكون الزاى بعدها «بملة أى قطعة , وقال 
ابن التين : ضيطه بعضهوم بفتح المم والزاى ؛ والذى أحفظه عن الحدثين ألضم ٠‏ قال الخطانى : تمل أن يكون 
. المراد أنه يأتى سافطا لا قدر له ولا جاه » أو يعذب فى وجبه حتى يسقط له لمشاكلة العقوية فى مواضع ا+ناية هن 
الأعضاء لكونه أذل وجبه بالسؤال أو أته ببعث ووجبه عظ كله ف .كون ذلك شعاره الذى يعرف به أتمهى ٠‏ 
والأول صرف للحديث عن ظاهره » وقد يؤبده ما أخرجه الطبرانى واليزار من حديث مسعود بن مرو مرفوءا 
ولا يزال العبد يسأل وهو غنى حتى يخلق وجبه فلا يكون له عند الله وجه » وقال ابن أبى جمرة : معناه أنه أيس فى 
وجبه من الحسن شى* » لآن حمسن الوجه هو ما فيه من اللحم . ومال الميلب الى حمله على ظاهره » والى أن السر فيه 
أن الشمس تدنو بوم القيامة » فاذا جاء لا لحم بوجبه كانت أذية الشمس له أ كر من غيره » قال : وا اراد به من 
بأل تكثرا وهو غنى لا تحل له الصدقة » وأما من سأل وهو مضطر فذلك مباح له فلا يعاقب عليه انتبى ٠‏ و بهذا 
تظبر مئاسية إبراد هذا الطرف من حديث الشفاعة عقب هذا الحديث ٠‏ قال ابن المذير فى الحاشية : لفظ الحديث 
دال على ذم نكثير السؤال ؛ والترجة لمن سأل تكثراء والفرق بينبما ظاهر » لكن لما كان المتوعد عليه على ما أشهد 
نه القواعد هو السائل رن غنى وأن سؤال ذى الحاجة مباح نز" ل البخارى الحديث على من يسأل ايسكثر ماله ٠‏ 
قوله ( بأدم ثم بعومى ) هذا فبه اختصار . وسيأنى فى الرقاق فى حديث الشفاعة الطويل ذكر من يقصدونه بين آدم 
دهومى وبين هوسى ويد يله » وكذا الكلام على بقية ما فى جديث الشفاءة ما حتاج الى الشرح . قوله ( وذاد 
عيد ألله بن صالح ) كذا عند أبى ذر» ودقط قوله « ابن صالح » من رواية الاكثر , ولهذا جزم خلف وأو نعم 
بأنه أبن صالح ؛ وقد رويئاه فى « الامان » لابن منده من طريق أنى زرعة الرازى عن يحى بن بكير وعبد الله بن 
صالح جميعا عن الليث » وساقه بلفظ ١‏ عبد الله بن صا » وقد رواه موصولا من طريق عيذ الله بن صالم وحده 
اليزار عن محمد بن إ#ق الصغانى .والطيراتى فى الأوسط عن مطلب بن شعيب وابن مكدء فى كثات الاإمان » من 
طريق يحى بن عثيان ثلائتهم غن عبد الله بن صالح فذكره وزاد بعد قوله ‏ اثغائوا بآدم : فيقول لست بصاحب 
ذلك » وتابع عيد ألله بن صا على هذه الزيادة عيد الله بن عيد الحم عر-نت الليث أخرجة ان ده انها + 
قله ( بحلقة الباب ) أى :باب الجئة » أو هو جاز عن القربالى الله تعالى » والمقام المحمود هو الششفاعة العظمى الى 
أختص مبدوى إراحة أهل الموقف من أهوال القضاء بانهم والفراغ من <سابهم » والمراد بأهل اجمع أهل الحشي 


+5٠‏ 4 - كتاب الزكاة 


لانه يوم بحمع فيه الناس كلهم » وسيأقى بقية الكلام على المقام الحمود فى تفسير سودة سبحان أن شاء الله تعالى . 
ْله ( وقال معلى ) بضم الم وفتح اهملة وتشديد اللام المفتوحة 2 وهو ان أسد» وقد وصله دعقوب بن سفيان 
فى تاريخه عنه » ومن طريقه الببق » وآخر حديثه « مرعة لم » وفيه قضة حخمزة بن عرد الله بنعس مع أبيه فى ذلك » 
وهذا قبده المدئف بقوله , فى المسألة» أى فى الشق الاول من الحديث دون الزبادة » ورويئاه أيضا ف ر معجم 
أنى سعيد بن الاعرانى» قال حدأنا حدان بن على عن معلى بن أسيد به » وى هذا الحديث أن هذا الوعيد خرص 
عن أ كثر السؤال لا من ندر ذلك منه » ويؤخذ مله جواز سؤال غيد المسل لآن لفظ ١‏ الناس » يعم قاله ابن أنى 
جرة ( وى عن بعش الصالحين أنه كان اذا احتاج بأل ذميا لكلا يعاقب المسلم أندليه لو ردثه 
؟ه - باإسسبب قول الل تعالى [ 00 البقرة ] ( لا يسألون الناسَ إلطانا ) 
وك الانى » وقول البو ملق دولا عد غنى” أإغنيه 6 
١ +4 3‏ لا 0 ب 
( للفقراء الذين 1<همروا فى سبل الله إلى قوله ‏ فان اله به عم ) [ 7" البقرة ] 
ع م 0 95 ل 0 
140 ح مِرشث) حَجَاج بن" منهال حداثنا ثاعبة. أخيرنى عد بن” زياد قال سمعت” أبا هريرة رض الله عنه 
5 م مونل وه 24 4 * 0 75 ل 
هن النىّ يله قال « ليس المسكين الذى ترثدهٌ الا كلة والآ كلتان؛ و سكن السكين الذى ليس له غنى واسشتحى » 
[ الحديث 1405 طرفاء فى : 9ل/إ)١1‏ 452 | 
ااا ا وشا 27 0 إبراهم 58 إسماعيل ئ” 7 حدثنا غاك الحذ أد عن ابن أشوع عن 
2 ا ع 1 2 2 7 7 ان 0 
الشعىّ حد:نى كاتب" الغيرة بن شعبة قال « كقب ا الى المغيرة بن شعبة أن اكتب إلى بشىء سممتة من 
الى يله ٠‏ فنكنب إليه : سممت+ النى؟ يل يقول : إن 0 تلان : قيل” وقال » وإضاعة المال» 
و ثرة الو ال » 
-- مِرْشن) ممد بن” غير الزهرىة حد تنا قوب بن" إبراهيم عن أبيه عن صاب بن كيسان عن 
ب شاب قال أخبرنى عامس بن” سعد عن أبيه قال أعطى رسول” ان يله رهملا وأنا جالنٌ فيهم » قال فرك 
ًَ . ا 00 ل 5-5 ع 1 لله ٠‏ 0 0 95 
رسول” له َيه منهم رجلا لم يمطه - وهو أعجمهم إلى - ققمت؛ إلى رسول الل مله فسارّرنه فقلت : مالك عن 
5-6 2.2 2 5 #ااهم - 5 0 
فلان » والله إلى لأراه مؤمناً . قال : أو مسلما . قال فسكت قليلا . م" غلتى ما أعل” فيه فقلت” : يا رسول الله ؛ 
ص 00 ثْ ٠‏ 4+ 5 5 8 اس . > دي 
مالك عن فلان » والله إلى لا راه مؤمنا ٠‏ فال : أ مدنا ٠.‏ قال فكت قليلا . م غلبنى ما أعل” فيه فقات” : 
نع حل 2 . © 5 5 1 4 - برع 
يارسول الله مالك عن فلان » وال إلى لأراه مؤمناً . قال : أو مسا . إنى لأعطى الرجل وغيرثه أحب 
لاعن أن كب 3ق النار على وجهه 6 . وعن أبهه غن صالح عن إسماعيل بن مد أنه قال : سمسته أبى 


الحديث 148٠١ - ١4075‏ ش ١ع"‏ 
5 - 0 7 ار 5 ع ٠.‏ ْ 

بداث بهذا فقال فى حديثه « فضرب رسو ل' الل َي بيده مم بن «نق وكتنى ثم قال : اقبل أى سهد 0 
إنى لأعط ارجل » . قال أبو عبد ان ( فكبكيوا ) : قلبوا . ( مكب )4 : أ كب الرجل” إذا كان فعله غير 
واقع على أحد » قاذا وقمَ الذه “قلت : كبّه الله لرجهه » وكبيتة أنا 

ذل دشا إسماعيل بن عبد اله قال حدثنى مالك عن ألى الزناد عن الأعرج عن أبى هربرة رضي" 
1 3 2 و 7 01 ا 
الله عنه أن رسولء الله ولي قال « ليس المسكين الذى بتطوف على الناس تدده اللقمةٌ واللقمتان والئرة والمرتان » 
ولمكن السكي الذى لا مد غنى “بغنيه , ولا يفطن به فيتصدّق' عليه » ولا يقوم” فيألُ الناسَ » 

١٠‏ - وَرشنا عر بن حفص بن غياث حد قتا أبى ةنا الأعمش” حل"ثنا ا صالح عن أى هريرة 
عن النى؟ يلك قال د أن يأخذ أحدم حبله” نم يغدو - أحدبهُ قال إلى الملل - يتب فيبيم فيأ كل وإتصدافى” 
خيز له من أن أل الناس » . قال أبو عبد الله : صالح بن" كيسان أ كير من الزهرى » وهو قد أدرك ابن عم 

قوله ( باب قول الله عر وجل ( لا يسألون الناس الحافا ) وك الذنى ؟ وقول النى يلقع ١‏ لا بحد غنى يغنيه » 
الآنة تفسيرا لقوله فى الترجمة « وك الغنى » وكأ نه يقول : وقول النى يلقع « ولا يحد غنى إغليه » ميين لقّدر العغنى 
لأن الله تعالى جعل الصدقة لافقراء الموصوفين ممذه الصفة ؛ أى من كا نك ذلك فايس بغنى ومن كان مخلافبا فرو غنى » 
خاصله أن شرط السسؤال عدم وجدان الغنى لوصف الته الفقراء بقوله ( لا يسةتطيعون ضربا فى الآرض 6 إذ من - 
استطاع ضربا با فوو واجد لنوع من الغنى 2( والمراد بالذين أحصروا الذن حصرثم الجباد أى متعوم الاشتغال به 
من الضرب فى الارض - أى التجارة ‏ لاشتّغالهم به عن الدكسب » قال بن علية : كل حيط يحصر بفتح أوله وضم 
الصاد » والاعذار المانعة صر إضم المثناة وكنسر الصاد أى تحمل المزء كانخاط به وللفقراء يتعلق بمحذوف تقديره 
الانفاق المقدم ذكره لهؤلاء انتهى . وأما قول المصنف ف ااترجمة « وك الغنى » فل يذكر فيه حديثا صرحا فحتمل 
أنه أشار لى أنهلم برد فيه شىء على شرطه ؛ ويحتمل أن يستفاد المراد من قوله فى حديث أبى هريرة « الذى لاجد 
غنى يغنيه فان معناء لا يحد شيئًا يع موفما من حاجته » فن وجد ذلككان غنيا . وقد ورد فيه ما أخرجه الترمذى 
وغيره من حديث أبن مسعود مرفوءا « من سأل الناس وله ما يغنيه جاء بوم القيامة ومسألته فى وجبه خموشض . 
قيل : ءا رسول الله وما يغذه ؟ قال : خمسون درهما أو قبدتها من الذهب ء وفى اسناده حكم بن جبير وهر ضعيف 


3 
٠ 


وقد تنكلم فيه شعبة من أجل هذ الحديث » وحدث به سفيان الثورى عن حكم فقيل له : إن شعبة لا حدث عنه » 
قال : لقد حدثنى به زبيد أبو عبد الرحمن عن جمد بن عبى الرحعن بن يزيد يمنى شيخ حكم أخرجه الترمذى أيضا 2 
ونص أحد فى ١‏ علل الخلال » وغيرها على أن رواءة زبيد موقوفة » وقد تقدم حديث ألى سعيد قربيا مر عند 
النساى فى « باب الاستعفاف » وفيه ه من سأل وله أوقية فقد ألحف ‏ وقد أخرجه ابن حبان فى مميحه بلفظ « فهو 
ملحف » وف الباب عن عرو بن شعيب عن أبيه عن جده عند النساى بلفظ ١‏ فبو الملحف , وعن عطاء بن يسار 
عن رجل من بى أريد له صحبة في أثناء حديث مرفوع قال فيه « من سأل منكم وله أوقية أو عدا فتد سأل الحاف ‏ 


عم 4 - كتاب الزكاة 


أخرجه أبو داود » وعن هل بن الحنظلية قال قال رسول الله يلت دمن سأل وعنده ما يغامه قانما يستكثر من 
الاد . فقالوا : .ا رسول الله وما يغنيه ؟ قال قدر ما يغديه ويعشيه » أخرجه أبو داود أيضا وصمحه ابن حبان ؛ 
قال الترمذى فى حديث ابن مسعود : و العمل على هذا عند بعض أس| بنا كالثورى وابن المارك وأحد وإحق . 
قال : ووسع قوم فى ذلك فقالوا : اذا كان عنده مون درهما أو أ كثر وهو تاج فله أن يأخذ من الركاة » وهو 
قول الشافعى وغيره من أهل العلم انتهى وقال الشافعى : قد يكون الرجل غاما بالدرثم مع المكسب ولا يذنيه الآلف 
مع ضحفه ى نفسه وكثرة عياله . وق المسألة مذاهب أخرى : أحدها قول أبى حامفة : إن الغنى من ملك تدابا فيحرم 
عليه أخذ الركاة » واحتّج يحديث ابن عباس فى بعث معاذ الى الإن وةول النى يلقم له , تؤخدُ من أغنيا نهم ترد على 
فقرانمم » فوصف من :ؤخذ الركاة منه بالغنى وقد قال ١‏ لا تحل الصدقة لغنى , . "ا نمأ أن ده دمن وجد مأ بغديه. 
ويعشيه » على ظاهر حديث سهل بن الحنظلية حكاه الخطابى عن بعضهم 2 ومنهم من قال : وجبه من لا يد غداء 
ولاعشاء على دائم الاوقات . ثالثها أن حده أر بون درهما ٠‏ وهو قول أبى عبيد بن سلام على ظاهر حديث ألى 
سعيد » وهو الظاهر من تصرف البخارى لانه أتبع ذلك ةوله لإ لا يسألون الناس إلحافا ) وقد تضمن الحديث 
المذكور أن عن سأل وع'ده هذا اقدر ذقّد سأل إلحافا , م أورد المصئف ف الياب أديكة أحاديث : أوها حدبث 
أفى هريرة فى ذكز ااسكين أورده من ظر بقين ٠‏ وااسكين مفعيل من السكون قاله القرطو ى قال فك أنه من قلة امال : 
سكنت حركاته ولذا قال تعالى ( أو مسكينا ذا متربة ) أى لاصق بالتراب ٠‏ قوله ( الأكلة وال كلان ) بالضم. . 
٠‏ فهما ' ويؤيده ما فى رواية الأعرج الآثية آخر الباب ١‏ الأقءة واللقمتان والعرة واثثر ثان', وزاد فيهه الذى يطوف ‏ ش 
على الناس » قال أهل اللذة اللاكاة بالضم اللقمة و با امتح المرة من الغدا ؛ والعشاء :قله (أيس. له 'غنى ) ذاد فى رواية 
الأعرج غنى يغنيه » مام و لل أذ لا يازم:من حصو اهار للمرء أن .بغئن به حيثك 
لامحتاج الثىء آخر ٠»‏ وكأن المعنى نق البسار المقييد بأنه يغنيه مع وجود أصل الينار »” وهذا كقوا له تعالى 
١‏ لا يسألون الناس اانا ٠‏ قوله (ويتحى ) زاد فى رواية الأعرج , ولا يغط» ن به وق رواءة الكشمييى وله . 
فيتصذق عليه » ولا يقوم فيسأل الناس ,» وهو بنصب بتصدق ويسأل ؛ ل د لبس له غنى ؛ 
وقد أورده المصنئف ف التفسير من طريق أخرى عن ألى هر برة يظرر تعاقها مذه الترجة أ كشن من هلاه الطريق. ظ 
ولفظه هناك «١‏ [) المسسكين الذى يتعفف ؛ اقرؤا إن شم يعنى قوله : لا ي-ألون الناس إلخافا كنذا دقع" فيه إزيادة : 
يعنى » وقد أخريه ييا واعد بهذا الوجه بدوما وكذلك وقع فيه 2 بزيادة ابن أبى حاتم فى تفسيره . ثانما 
حديث المغيرة وابن أشوع بالشين المعجءة وزاد أحمد فى روابة الكشمييى ابن الأشوع ؛ وهو سعيد بن عمرئ بن 
الأشوع أنسب الجده وكاتب المغيدة هو وراد ٠‏ قوله ( 'وإضاعة الأموال ) فى دواية الكشموى و المال» ومق ضغ 
الترجة منه قوله « وكثرة السؤال ؛ قال ابن التين ؛ فهم منه البخارى سؤال الناس » ويحتمل أن بكون المراد السؤال 
عن المشكلات » أو ءا لا حاجة لاسائل به » ولذلك قال يلق : ذدوتى ما تركةكم , . قات : وحمله على المعنى الأعم 
أولى دسم ماد اليخارى مع ذلك . وقد مضى بعض شرحه فى كتتاب الصلاة ١‏ ويأق فى كتاب الآادب: 0 
الرقاق مسّوفى إن شاء الله تعالى . مالثها حديث سعد بن ألى وقاص أو رده باسنادين » وموضع الترجة مه قوله في 


١ (‏ ) كذا في الاصلين اللذين بأيدينا » وفى السكلام نقص وتريف » فليتأمل وليحرر 
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الرواية الثانية ه لجمع بين عنق وكين ثم قال : أفبل أى سعد , وقد تقدم الكلام عليه متو فى كتتاب الإيمان » 
وأنة أم بالاقبال أو بالقبول » ووقع عند مسم « اقبالا أى سعد ء على أنه مصدر أى أتقا بانى قبالا مذه المعارضة؟ <: 
وسياقه يدمر بأنه يَلقكره منه الحاحه عليه فى المألة ؛ ويحتمل أن يكون من جبة أن المشفوع له ترك السؤال فدح . 
قوله (وعن أبيه عن صالح ) هو «عطوف على الإسئاد الاول » وكذا أخرجه مسلم عن المسن الحاواق عن 
يعقوب بن إبراهم بن سعد ٠‏ قوله ( أبو عبد الله) هو المدنف . قَولِه ( فكبكبوا الح ) تقدمت الإشارة اليه ى 
الإيمان » وجرى المصنف على عادته فى انراد تفسير اللفظة الغربية اذا وافق مافى الحديث ماف القرآن . وقوله 
(غيد واقع ) أى لازما و (اذا وقع) أى اذاكان متعديا » والغرض أن هذه الكلمة من النوادر حيث كان الثلاثى 
متعديا والمزيد فيه لازما عكس الة-اعدة التصريفية » قيل و جوز أن يكون أاف أ كب لاصيرورة . وله ( صالح بن 
كيسان ) يعنى المذكور فى الإسنادين ٠.‏ قَوِلِه ( أ كبر من الزهرى ) يعنى فى الس » ومثل هذا جاء عن أحمد وابن 
ع للع لدت عن سو الرعاى »لان سولحة 1 مدان وغل يدها وماحة ةلات عكري 
ومائة وقيل سمئة أربع ؛ وأما صالح بن كيسان فات سئة أر بعين وماثة وقيل قيابا ١‏ وذكر الحا كم فى مقدار عمره 
4 تعقبوه عليه . وقوله « أدرك ابن عمر , يعنى أدرك الدماع منه . وأما الزهرى ف*:اف فى لقيه له والصحيح 
أنه لم يلقه وامما يروى عن ابنه سالم عنه » والحديثان اللذان وقع فى رواية معمر عنه أنه سمعبما من ابن عس ثبت 
ذكر سالم بينهما فى رواية غيره والله أعل . دابعها حديث ألى هربرة الدال على ذم السؤال ومدح الا كتساب» وقد 
تقدم الكلام عليه مسستوف فى « باب الاستعفاف عن الم أله » وفى الحديث الآول أن المسكنة إبما تحمد مع العفة عن 
السؤال والصبر عل الحاجة » وفيه استحياب الحياء فىكل الآحوال » وحسن الارشاد لوضع الصدقة ؛ وأن يتحرى 
' وضعبا فيمن صفته التعفف دون الإلحاح . وفيه دلالة لمن بقول : إن الفقير أسوأ حالا من المسكين» وأن المسكين 
الذى له شىء لكنه لا يكفيه ٠‏ والفقير النى لا شىء له يا تقدم توجمه » ويؤيده قوله تعالى ( أما السفيئة فكانت 
مسا كين يغماون فى البحر ) فسماتم مسا كين مع أن لم سدفينة يعملى ن فما ٠‏ وهذا قول الششافعى وجمرور أهل الحديث 
والفقه . وعكس آخرون فقالوا : المسكين أس وأ حالا من الفقير » وقال آخرون : هما سواء» وهذا قول ابن القاسم . 
وأصحاب مالك : وقيل الفقير الذى يأل والمسكين الذى لا يأل حكاه ابن بطال » وظاهره أنضا أن المسكين من 
اتصف بالتعفف وعدم الالحاف فى السؤال » لكن قال ابن بطال : معناه المسكين الكامل وليس المراد نفى أصل 
المسكنة عن الطو"اف , بل هى كقوله « أتدرون من المفاس » الحديث » وقوله تعالل ( ليس البر ) الابة» وكذا 
قرره القرطى وغير واحد . والله أعلم 
ظ 6 - بإسسيست خرص ادر 
ال4؛١ا‏ - مشا تبل' بن' بكار 505 وهيبٌ عن مرو بن بح عن عباس الساعدى عن ألى "ميد 
الساعدىٌ قال « عونا مم النء يل غزوة موك » ذلا جا وادى” القرئ] إذا أسرأة فى حَديقة لهاء فقال النئ َل 
لأصابه : اخاهوا ررم رول ا يله عشرة أوشق » فقال لها : أحوى ما بخرئج منها 1 فلما أتينا بوك 


٠ شيا‎ ٠ فا مخطوطة:الرياض‎ )١( 


خعم ١4‏ - كاب الزكاة 


1 م 2 7 01 50 5-0 9 9 ا هم 
قال:: أَما إنها سمهب الليلة رم شديدة » فلا يقومن أحد ؛ وم ن كان معة بعير” ّمه" » فمقلناها » وهبت دع 
ئ عور : 0 عام رع > - 0 2 2 
شديدة نقام رجل” فألدَيْه يمجّل طبىء . وأهدّى ملك يلد البئ يلك بغلة بيضاء؛ وكساه بر'دا . وكتب له ببحرهم . 
اعم ١‏ 0 ّ 0 30 ال 1 دقر 222 5 2 
فأماابى وادى الآرى قال للرأة : م جاء -َديقتك ؟ قالت : عسمره أوسى خرص رسول الل وله . قال البى 
يله : إلى متسل" الى الدينة . في أراد منديم أن يتمجل معى فليتبحّل . فلها ‏ قال ابن بكدار كلة ممناها ‏ 
أشرف على المدينة قال : هذه طابة . فلا رأئ أحُداً قال : هذا جبيل” تبجنا وشحه ٠‏ ألا أخبرتك عر دور 
الأنصار ؟ قالوا : بلى . قال : دوه بنى النجار» ثم" ذورُ بنى عبد الأشجّل » م" دود بنى ساعدة أو دُورُ ببى الحارث 

ابن الازرّج_» وفى كل دور الأنصار يعنى خيراً » 

[ الحديث1441 - أطرافه فى لالإماء لكلل لحلا , ]415 ] 

 ةدعاس س وقال سُلمان بن بلال حد ثنى عبرو دنم" دار بنى الحارث ثم" بنى‎ ١1 

١ل‏ داعال 7 1 - م ل 0 ل ىم اه 

وقال سليان عن سعد بن سعيد عن مارة بن غزية عن عباس عن أبيه عن النوث يللم قال « أحد جبل” يبنا 
ولحره ». قال أبو عبد الل “كل يستان عليه حائط فهو حَديقة , ومالم يكن عليه حائط ل يقل حديقة 

قوله ( باب خرص الآر ) أى مشروعيته , والخرص بفّح المعجمة وحكى كسسرها و بسكون الراء بعدها مبملة 
هو حزر ما على النخل من الرطب كيرا , حى الترمذى عن بءعض أهل العم أن تفسايره أن القار إذا أدركت من 
الرطب والعنب مما تحب فيه الزكاة بعث السلطان غارصا ينظر فيقول : خرج هن هذا كذا وكذا زبييا وكذا وكذا 
ترا فيحصيه وينظر مبلغ المشر ينه عليوم ومخل بهم وبين القار , فاذا جاء وقت الجذاذ أخذ هنهم العشر ا نتهى . 
وفائدة الخرص التوسعة على أرياب اماد فى التناول منها والبيسع من زهوها وإيثار الآهل والجيزان والفقراء » لآن 
فى منعهم مها تضييقا لايخق . وقال الخطابى : أنكر أصحاب الرأى الخرص ٠‏ وقال بعضهم : [نما كان يفعل تخويا 
للمرارعين لثلا يمخونوا لا ليلزم به الحكم لانه تخمين وغرور ؛ أو كان يحوز قبل تحريم الربا والقهار . وتعقبه الخطابى 
بأن تحريم الريا والميسر متقدم.» والخرص.عهل به فى حياة النى برل حتى مات ثم أبو بكر وعمر فن بعدهم » ولم 
ينقل عن أحد منهم ولا من التابمين نزكه إلا عن اللشعى » قال : وأما قولم إنه تخمين وغرو رفليس كذلك ٠‏ بل هو 
اجتهاد فى معرفة مقدار الر و إدرا كه بالخرص الذى هو نوع من المقادير . وجى أبو عبيد عن قوم منهم أزنف 
الخرص كان خاصا بالنى يلي لآنه كان يوفق من الصواب ما لا يوفق له غيره » وتعقبه بأنة لا يلزم من كون غيره 
لا يسدد كان يسدد له سواء أن تيت بذلك الخصوصية ولوكان المرء لا يحب عليه الانباع إلا فما يعلم أنه يسدد 
فيه كنس ديد الآنبياء سقط الاتباع » وترد هذه الحجة أيضا بادسال النى يِه الخراص ف زمانه والله أعم » واعتل 
الطحاوى بأنه يحوز أن يحصل الثمرة آقة فتتلفها فيكون ما يؤخذ من صاحبا مأخوذاً بدلا مالم يل له » وأجيب 
بأن القائلين به لا يضمئون أرباب الأموال ما نلف بعد الخرص ٠‏ قال ابن التذر : أجمع من تحفظ عنه السلم أن 
اروص إذا أصابته جائحة قبل الجذاذ فلا ضمان . قوله ( عن عبرو بن يحى ) هو المازى ظ ولسلم من جه آخر َن 
وهب حدما عمرو بن بحى . قله ( عن عباس السباعدى ) هر ابن سهل بن سعد » ووفع فى رواية أنى داود عن 
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سول بن بكارشيخ اليخارى فه عن العياس الساعدى يعنى ابن سهل بن سعد » وى رواية الاسماعيلى من وجه أخرعن 
وهبب حدثنا عرو بن يحى حد'ذا عباس بن سول الساعدى ٠‏ قَوْلهِ (غزوة تبوك ) سيق شرحبا فى المغازى . 
قوله ( فلما جاء ٠‏ وادى القرى ) فى مديئة قد.مة بين المداياة والقام ساق ذحكرها فى البيوع , وأغرب ابن قرقول 
فقال : إنها من أعمال المدينة ٠‏ قوله ( إذا امرأة فى حديقة لها ) اسستدل به على جواذ الابتداء بالنكرة لكن بشرط 
الإفادة ٠‏ قال ابن مالك : لا متنع الابتداء بالنكرة الهضة على الاطلاق » بل إذا لم تحصل فائدة » فلو اقترن بالدكرة 
الضة قريئة متحصل مأ الفائدة جاز الابهداء مأ نو انطلقت فاذا سميع فى الطريق الخ ٠‏ ووقع ى رواية سامان بن 
بلال عن مرو بن حتى عذد مسلم دفاتينا على حديةة امأة وم أقف على | “مما فى شىء من الطرق . قوله ( اخرصوا . 
بنم الراء » زاد سامان د رصنا ء ول أقف على أسماء من خرص منهم . قله ( وخرص) فى دواية سلمارنف 
«وخرصهاء . قوله ( أ<صى ) أى أحفظى عددكيلها ؛ وفى رواية سلمان ‏ احصها حتى نرجع اليك إن شاء الله 
تعالى » وأصل الإحصاء المدد بالحصى لانهم كانوا لا بحسنون الكاتابة فكانو! يضبطون العدد بالحصى . قله ( ستهب 
الليلة ) ذاد سلمان ٠‏ علمكم» ٠‏ قوله ( فلا يقومن أحد ) فى رواية سلمان « فلا يقم ففها أحد منكم , . قوله ( فليعقله ) 
أى إشدها بالعقال وهو الحبل » وى رواية سامان ١‏ فلشد عقالهء وفى رواية ابن إس#ق فى المغازى عن عيد الله بن 
أبى بكر بن حزم عن عباس بن سول «١‏ ولا رجن أحد منك الايلة إلا ومعه صاحب له » ٠‏ قوله ( فقام دجل 
فاته يحبل على ) فى رواية الكش مى ه يحبلى على » وفى روابة الا“ماعيل من طر ب عفان عن وهيب « ول ؛ م فيا 
أحن غير رجلين ألقتهما بحبل على » وفنه أظر بيئته رواءة أبن إمق ولفظه م ففعل الناس ما مم إلا 0 
بنى ساعدة خرج أحدهما لاجته وخرج آخر فى طلب بعير له » فاما الذى ذهب لحاجته فانه خنق على مذهبه » وأما 
الذى ذهب فى طلب بعيره فا حدءلته الريح حتى ط_حته يحبل طى ؛ فاخير رسول اله يل فقال : ألم أنمكم أن يخرج 
رجل إلا ومعه صاحب له . ثم دعا للذى أصيب على مذهبه ففى » وأما الآخر فانه وصل الى دسول الله يَلِلَمٍ حين 
قدم من تبوك » والمراد بحبلى على المكان الذى كانت القبيلة المذكوة تنزله » واسم الجبلين المذكورين «أجأء 
بجمزة وجم مفو حدين بعدهما همزة بوزن قر وقد لا تممز فسكون بوزن عصا و «سلى» »؛ وها مشموران »؛ ويقال 
إنهها مهيا باسم رجل وامرأة من الهاليق . ولم أقف على اسم الرجلين المذكودين وأظن ترك ذكرها وقع عمدا ؛ 
فد وقع فى آخر حديث ابن إعءق أن عبد ألله إن أى بكر حدثه أن العياس بن سهل سعى الرجاين و لكنه ام تكتمى 
أياها قال : وأبى عبد الله أن يسما لا ٠‏ قِلْهِ ( وأهدى ملك أيلة ) بفتح الهمرة وسكون التحتانية بعدها لام 
مفتوحة بلدة قد؟ة إساحل البحر عدم ذكرها فى ه باب اجمعة فى القرى والمدن , » ووقع فى رواية سامان عند مس 
« وجاء رمرول أبن العلياء ضاحب أيلة الى رسول الله ما بل كتاب وأهدى له بغلة بيضاء » وفى مغازى ابن إعءق 
دولا اننهى دسول الله يلت الى تبوك أناه بوحنا بن روبة صاحب أيلة فصالح رسول الله يَلِتَمِ وأعطاه الجزية » 
وكذا رواه إراهم 0 حديث على » فاستفيد من 57 اسمه واسم أبيه ٠‏ فلمل العلماء اسم أمه, 
ويوحنا بضم التحتانية وقتح الموملة وتشديد النون» وروبة يضم الراء وسكون الواو بعدها موحدة » و 7 البغسلة 
المذكورة دلدل عكذا جزم به الذووى » ونقل عن العلماء أنه لا يعرف له بغلة سواها » وتعقب بأن الام أخرج 
في ه المستدرك , عن ابن عباس «١‏ ان كسري أهدى للنى يِه بغلة فركما حبل من شعر ثم أردفنى خلفه » الحديث » 
م س عوج ”+ فتح البارى 
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أهداها له المقوقس . وذكر السهيل أن التى كانت قم يم خنين تسمى فضة وكانت شهباء » ووقع عند هسل فى هذه 
البغلة أن فروة أهداها له . قوله ( وكتب له بحرم ) أى لدم » أو المراد بأهل بحرم لآنهم كانوا سكانا بساحل 
البحر أى أنه أة قره عامهم بها التزموه من الجزية » وفى بعض الروايات ١‏ ببحرتهم » أى بلدتهم ٠‏ وقيل البحرة 
الآرض و3 أبن عق اللكتاب ؛ وهو بعد البسملة : د هذه أمنة من الله وتمد الذنى رسول الله ليوحنا بن دوبة 
وأهل أيلة سفهم وسيارتهم فى البر والبحر ء له ذمة الله وتمد النى » وساق بقية الكتاب . قوله (؟جاء حديقتك ) 
أى " مر حديقتك » وفى رواية مسل ه فسأل المرأة عن حديقتها َ بلغ “رها » وقوله « عشرة » بالنصب على تزع 
الخافض أو على الحال » وقوله ه خرص » بالنصب أيضا إما بدلا وإما براناء ويحوذ الرفع فيهما وت#ديره الحاصل 
عغر: أرق وهو تزه :دول الله . قوله ( فلءا قال ابن بكار كلة معناها أشرف عل المديئة ) ابن بكار هو سهل ٠‏ 
شيخ البخارى » فسكأن البخارى شك فى هذه اللفظة فقال هذ! » وقد رواء أبو نعم فى « المستخرج » عن فاروق 
عن ألى مل وغيره عن سهل فذكرها بهذا اللفظ سواء » وسيآأت اكلام على بقءة الحديث وما يتعاق بالمديئة فى 
فضل المديئة » وما يتعلق الأنصار فى مناقب اللانصار ' فانه ساق ذلك هناك أثم ما هنا . وقوله « طابة» هو من 
أسماء المدينة كطببة ٠‏ قوله ( وقال سلمان بن بلال حدثنى عمرو ) يعنى ابن يحبى بالاسناد المذكور ١‏ وهذه الطريق 
موصولة فى فضائل الانصار . قله (وقال سلمان) هو ابن بلال المذكور » وسعد بن سعيد هو الانصارى أخو يحي 
ابن سعيد » وعياس.هو ابن سهل بن سعن » وهى موصولة فى ه قوائد عل بن خزرعة » قال و'حدثنا أبو اسماهيل 
الترمذى حدثنا أبو ب بن سلمان أى ابن بلال حدثى أو بكر بن أبى أويس عن سلمان بن بلال » فذحكره وأوله 
٠‏ أقبلنا مع رسول الله يله حتى إذا دنا من المدينة أخذ طريق غراب لأنهها أقرب الى المدينة ورك الأخغرى , 
فساق الحديث ولم يذكر أوله ؛ واستفيد منه بيان قوله ه انى متعجل الى المديئة » فن أحب فليتعجل معى , أى الى 
سالك الطريق القريبة فن أراد فليأت مغى يعنى ممن له اقتدار على ذلك دون بقية الجيش . وظبر أن عمارة بن غزية 
خالف عمرى بن حى فى إسناد الحديث فقال عمرو وعن عباس عن أبى حميد » وقال عمارة « عن عياس عن أبيه ». 
فيحتمل أن بسلك طريق المع بأن يكون عباس أخذ القدر المذكور وهو ه أحد جيل تحبنا وتحيه» عن أبيه وعن 
ألى حيد معا ظ أو حمل الحديث عنهها معا 6 و كله عن أنى حميد و معظمه عن أبيه وكان يحدث به نارة عن هذا 
وتارة عن هذا ؛ ولذلك كان لا يحمعبما . وقد وقع فى رواية ابن إحق المذكورة «عياس بن سهل بن سعد أو عباس 
عن سهل » فتردد فيه هل هو مرسل أو رواء عن أبيه فيوافق قول عمارة » لكن سياق عمرى. بن يحى أثم من سياق 
غيره ؛ والله أعل . وفى هذا الحديث مشروعية الخرض ء وقد تقدم ذكر الخلاف فيه أول الباب » واختلف القائمون 
به هل هو واجب أو مستحب » لحك الصيمرى من الشافعية وجا بوجوبه » وقال الجهور هو مستحب إلا إن 
تعلق به <ق لحجور مثلا أو كان شركاؤه غير م تمنين فيجب لحفظ مال الغير » واختلف أيضا هل يختص بالنخل 
أو يلحق به العنب أو بعم كل ما يتتفع به رطبا وجافا ؟ وبالآول قال شري القاضى و بعض أهل الظاهر , والثائى . 
قول اججمبور ؛ والى الثالث نحا البخارى . وهل يمضى قول الخارص أو يرجع الى ما آل اليه الخال بعد الجفاف ؟ 
الاول قرل مالك وطائفة, والثانى قول الشدافعى ومن تبعه . وهل يكفى خارض واحد عارف ثقّة أو لا بدن 
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انين ؟ وهما قولان الإشانعى ؛ والجوور على الأول . واختلف أيضا هل هو اءتبار أو تضمين ؟.وها قولان 
لاشافعى أظبر ها الثانى » وفائدته جواز التصرف فى جوع القرة ولو أتلف امالك الثرة بعد الخرص أخذت منه 
الركاة بحساب ما خرص . وفيه اغا من أعلام النيوة كالاخيار عن الرمح وماذكر فى تلك القصة ؛ وقيه دريب 
الأتباع وتعأمهم وأخذ الحذر ما يتوقع الخوف منه . وفضل المدينة والانصارء ومشروعة المفاضلة بين الفضلاء 
بالاجال والتى.ين ؛ ومشروعية الحدية والمكافأة علمها ١‏ تكيل ) : ف السئن و ريح ابن حبان من ححدديث سهل 
إن أبى حدمة م ذوعا 0 إذا خرهم نوا ودعوأ الأأث » فان :0 تدعوا الثلك فدعوأ الربع » ٠‏ وقال لظاهره االيثك 
وأحمد وإحق وغيدمم » وفهم منه أبو عبيد فى «كنتاب الاموال » أنه القدر الذى يأ كلونة بحسب احتياجهم الينه 
فقال : يترك قدر ا<تياجهم . وقال مالك وسفيان : لا ترك لم ثى* ٠‏ وهو المشهور عن الشافعى ؛ قال ابن العربى : 
والمتحصل من حيح النظر أن يعمل بالحديث وهو قدر الأؤنة » واقد جرباه فوجدناه كذلك فى الاغلب ما يؤكل 
ارطبا . قوله ) قال أبو عببيدك10© )ْ هو القاسم بن سام الامام المثوور صاحب ١‏ الغ ريب ء وكلامه هذا فى غريب 
الحديث له » وقال ضاحب « الحم 6“ هوهن الرياض كل أرض استّدارت ؛ وقءل كل أرض ذات شج رمثمر و نخل » 
وقيل كل حفرة نكون فى الوادى يحتيس فا الماء . فاذا لم يكن فيه ماء ذبو حديقة » و يقال الحديقة أعمق من الغدير 
والحديقة أاقطعءة من الزرع يعنى أنه من المدترك 
هه - بإسسيب العشر فيا يسق من ماء السماء وبالماء الجارى 
ول ير عمرث بن عبد الرزيز فى الصسّل شيثا 
١148+‏ - ورشن) سعيد بن أبى ميم حدادا عبد الله بن وهب قال أخيرنى يونس بن يزيد عن از هرى 
.عن سالم_بن عبد اله عن أبيه رضىال' عنه عن النئ يله أنه قال د فيا سَقَتِ السماه والعيونٌ أوكان ترب المشرث » 
5 0 2 
وما دق النضح نصف المشمر 0 
قال أبوعبد الله : هذا تفسي الأول لأنه'ل يوقت" فى الال » يعنى حديث ابن مره فما سقفت السماه الْمشرك 6 
0 5ه 0 5 1 2-2 2 ام 
وين فى هذا ووّقت.. والزياد مقبولة » والمفسسرٌ تيقضى على امهم إذا رواه أهل الثبت »كم روى الفضل بن 
ا ل ات :ُ 2 - 0 

عباس '« ان البى يه لم بصل فى السكمبة » وقال بلال « قد صلى 6 فأخذ بقول بلال وثرك قول الفضل 
| قَولْه (باب العشر فيا إسققى من ماء السما. والماء الجارى ) قال الزين بن اائير : عدل عن لفظ العيون الواقع 
ف الخير إلى الماء الجارى ليجر به بجرى التفسير للقصود من ماء العرون وأنه الماء الذى بجرى بنفسه من غير نضح 
وليبين أن الذى بحرى بنفسه من نهر أو غدير حكه حكم ما يحزى من العمون التبى » وكأنه أشار إلى ما فى بعض 
طرقه., فعاد أنى داود 0 فم سقت أسماء والآامار واليون 3 الحديث”. وله ) وم بر عر إن عوك المزيز ف العسل 
شيئاً ) أى زكاة ؛ وصله مالك فى « الموطأ » عن عيد ألله بن أبى بكر بن حزم قال : جاء كتاب هن جمر ن عبد العزيز 


ش ()كذاق نسخة الدارح » وى نسخة أخرى « قال أبو عبد الله » يمنى البخارى ء اله القطلانى ٠.‏ كنه 
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إلى أنى رهر عنى أن لا تأغن من الخيل ولاهن العسل صدقة . وأخرج ابن أبى شبية وعيد الرزاق باسئاد رمح 
إلى نافع مولى ابن عمر قال « بمثنى عمر بن عبد العزيز على اليمن فأردت أن آخذ من العسل العشر » فقال مغيرة بن 


كي م الصنعانى : ليس فيه شى”؛ فكةبت إلى عمر بن عبد العزيز فقال : صدق ؛ هوعدل رضا ‏ ليس فيه ثىء . وجاء 

عير بن عبد العزيذ ما قاف أخرجد عبد لرؤاق عر ن ابن ج ربح عن 35 داب أبراهيم بن ميسره قال : « ذكر لى ' بعض من 
لا ]+ نهم من أهل أنه تذا كر هو وعروة بن عمد السعدى فزعم عروة ة أنه كنتب إلى عمر بن عيد العز بن ببس أله عن صدقة 
العسل » فزعم عروة أنه كيتب اليه : إنا قد وجدنا .ران صدقة العسل بأرض الطائف تقذ منه العشر التهبى . وهذا 
[سناد ضعيف لرالة الواسطة » والآول أثيت . وكدأن البخارى أشار إلى تضعيف ما.روى ١‏ ان فى العسل العشرء» 
وهو ما أخرجه عبد الرذاق بسئده عن أنى هريرة قال وكتب رسول الله يق إلى أهل الهن أن يؤخذ من العسل 
العشر » وى إسئناده عبد الله بن حرر وهو ,بموملات وزن #د قال البخارى فى تارضخه : عبد الله متروك »ولا يصح 
فى ذكاة العسل شىء . قال الترمذى : لا يصم فى ه-ذ! الباب ثىء ٠‏ قال الشافعى فى القديم : حديث ان فى العسل 
العشر ضه.ف . وفى أن لا يؤخذ منه العشر ضعرف ؛ إلا عن عمر بن عيد العزيز انتهى . وروى عبد الرزاق وابن 
أى سيب سن طر بق طاوس ه أن معاذا لما أنى الين قال : لم أؤمى فيبء! بثىء » يعنى العسل وأوقاص الرقر » 'وهذا 
مسح ؛ وأما ما أخرجه أبو داود والذسا من طر بق عمرو بن شعيب عن أبره عن جده قال و جاء هلال أ<د بنى 
معان ب أى يضم اليم سكو ن اللثذاة بعدها مبدلة ‏ إلى رسول الله لله بعشور نحل له وكان سأله أن حمى له واديا 
اه له» ذلا ولى عمر كبّب إل عامله : إن أدى اليك عشور تله فاحم له سلرة و إلا قلا ء وإسيئاده حيس إلى عمر و( 
وترجة عمرر قوبة على انار لكن حيث لاتعارض ؛ وقد ورد مابدل على أن هلالا أعطى ذلك تطوعا » فعند عيد 
الرزاق عر ن صا بن ديناره أن عهر بن عيد الءزيز ؟ اب إلى عثهان بن محمد ينهاه أن بأخن من المسل صدقة إلا إن كان 

الى 0 أذها | .لمع عهان أما ل العسل وتهدوا أن هلال بن سعد قدم على اانى ب ملالا يل بل ذوَال : ماهذا ؟ قال : 
صدقة ة فأ برذعبا و بذكر عدوراً 0 الإسناد الأول أقوى ؛ إلا أنه مول 1 أله فى مقابلة الى ما يدل 
عليه كتاب حمر بن الخطاب . وقال بن المنذر : لبس فى العسل خبر يثبت ولا إجماع فلا زكاة فيه » وهو قول المبور 
وعن أ حايفة وأحمد وإسحق بحب المشرفما أخذ من غير أرض الحراج ؛ وها نقله عن اججمبور مقا بله قول الترمذى 
بعد أن أخرج حديث أبن عمر فيه : والعمل على هذاعند أكش أهل العم . وقال بفض أهل العلم : ليس فى العسل 
ثىء » وأشار شيخنا فى شر-ه إلى أن الذى نقله ابن المنذر أقوى » قال ابن المثير : مناسية أثر عمر فى العسل للنزجمة 
من جبة أن الحديث يدل عل أن لا عشر فيه لآنه خص العشر أو نصفه ما يسق » تأفهم أن ما لا بس لايعشر » زاد ابن 
رشيد فان قيل المفووم ما ينق العشر أو نصفه لامطلق الركاة ؛ فالجواب أن الئاس قائلان : مثبت للعشر وناف للركاة 
أصلا فتم المراد ؛ قال : ووجء إدخاله العسل أيضا للتنبيه على الخلاف فيه وأنه لاءرى فيه زكاة وإن كانت النحل تتغذى 
ما إيسق من السماء لكن المتولد بالمباشرة كالزرع ليس كااة ولد بواسطة حيوان كالابن فانه موك عن الرعى ولا زكاة 


)1١‏ ماده أن إسناد وذأ الحديث الى مرو بن شوب صحيح » وأما رواية مرو عن أبيه عن تيده لمكات فنها بين أعل 
الحديث » والصواب ألا حجة مالم يذالفها ما هو آقوى منها عم أشار اليه المارح » وقد ذكر ذلك غيره هن أهل الم » وصرح به 
العلامة أبن القبم فى بعض كتبه . وان أعلم 


الحديث 8م4١‏ بقعم 


مه ٠‏ (قله عليا) يفتح المهملة والمثلثة وكسر الراء ء واب تشديد التحتانية ؛ وح عن ابن الاعرابى 7* شديد ااثلثة ورده 
ثعاب وححكى ابن عديس ف المثلث فيه ضم أوله واسكان انيه قال الخطاى :هو الذنى إشرب بعروقه من غير مى » 


زاد ابن قدامة عن القاضى أى يعلى : وهو المستتقع فى 7 وحوها يصب اليه من ماء المطر فى سواق تق له قال : 
واشتقافه من المائور وهى !١‏ ساقية الى يحرى فا الماء لآن الماثى يعثر فهبا قال تومته الى بزقري عق الاانبان شين 
مؤنة أو يشرب بعروقه كأن بغرس ا الماء قر نيا من وجبها فيصل اليه عروق الشجر فيستغنى عنألسق؛ 
وهذا اتتفسير أولى من إطلاق أى عبيد أن العثرى ما سةته السماء » لان سياق الحديث يدل على المغايرة » وكذا 
قول من فسر العثرى يأنه الذى لا حمل له للآنه لا زكاة فيهء قال ابن قدامة : لا تعلم فى هذه التفرقة التى ذكرناها خلانا 
قوله ( بالنضح ) بفّح النون وسكون المعجمة بعدها مبملة أى بالسانية » وهى رواية مل والمراد بما الإبل الى 
يستق علبا , وذ كر الإبل كالمثال وإلا فالبقر وغيرها كذلك فى الحك . قله ( قال ابو عبد الله : هذا تفسير 
الارل الح ) مك.ذا وقع فى رواية ابى ذر هذا الكلام عقب حديث ابن عمر فى العثرى ؛ ووقع فى رواية غيره عقب 
حدرث أنى سعيد المذكور فى الباب الذى بعده » وهو الذى وقع عند الاسماعيل أيضا ؛ وجزم أبو على الصدق 
بأن ذكره عقب حديث أبن عمر من قبل بعض أساخ الكنتاب انتهى ولم يقف الصغانى على اختلاف الروابات جزم 
بأنه وقع هنا فى جميعما قال وحقه أن بذكر فى الاب الذى يليه . قلت : ولذكره عقب كل من الحديثين وجه » 
لكن تعبيره بالاول يرجح كونه بعد حديث أنى سعيد لانه هو المفسر الذى قبله وهو حديث ابن عمرء كديث 
ابن عمر بعمومه ظاهر فى عدم اشتراط النصاب وفى [>اب الزكاة فى كل ما يسق #ؤنة وبغير مؤلة » وللكنه عند 
المبور مختص بالمعنى الذى سيق لاجله وهوالقييز بين مابحب فيه |امشر أو نصف العشر يخلاف حديث ألى سعيد فانه 
مساق ابيان تنس الخرج منه وقدره فأخذ به الججوور عملا بالدلياين يا سيأ بسط القول فيه بعد إن شاء الله تعالى . 
وقد جزم الإسماعيل بأن كلام البخارى وقع عقب حديث أفى سعيد ودل حديث الباب على التفرقة فى القدر انتخرج 
الذى بسق بنضح أو بغير نضح » فان وجد ما يسق بها فظاهره أنه يحب فيه ثللائة أرباع العشر:اذا تساوى ذلك وهو 
قول أهل العل , قال ابن قدامة لانعلم فيه خلافا . وإنكان أحدهما أ كبر كان حم الافل يع للأكثر نص عليه أحمدء 
وهو قول الثورى وألى حنيفة وأحد قولى الشافعى » والثاى يؤخذ بالقسط ؛ وحتمل أن يقال : إن أمسكن نمل 
كل واحد منهما أخذ ل باه وعن ان القاسم صاحب مالك النرة بما تم به الزرع وانتهى ولو كان أقل قاله ابن التين 
عن حكابة أفى عمد إن أن زيد عنه والله أعل . ( تنديه) قال النسائى عقب تريح هذا الحديث : رواه نافع عن ابن 
عبر غن مر ٠‏ قال وسالم أجل من نافع وقول نافع أولى بالصواب . وقوله بعده (هذا تفسير الآول لانه لم يوقت 
فى الاول ) أى ل بذكر حدا للنصاب ٠‏ وقوله يعنى فى حدرث أفى سعيد ٠‏ قله (والزيادة مقبولة ) 
أى من الحافظ ؛ والثبت بتحريك الموحدة الثبات والحجة . قَوِلْهِ ( اقبي يققى غل لمهم ) أى الخاص يقضى 
على العام لأن « فما سقت » عام يشمل النصاب ودونه , و١«‏ ليس فما دون خمسة أوسق صدقة» خاص بقدر الصاب 
واعك عض المنفة بامعل ذلك انا [ذاكان ال دان وقق المبين لا رقنا عليه ولا ناقصا عنه» أما إذا اث ثىء من 
أفراد العام مثلا فيمكن السك به كحديث أى سعيد هذا فاته دل على النصاب فما يقبل التوسيق » وسكت عما لا يقبل 
التوسيق فرمكن القّسك بعموم قوله فما ببقت السماء العشير أى ما لا بمكن التوسيق فيه عملا بالدليلين . وأجاب الجبود 


00 ان اي ' 4م-كتاب الركاة 
٠ ١ ١ ْ 5 0 ٠.‏ . 2 
3 روى مرفوعا ولاذكة فىالخضراوات ورواه الدارتطنى من طريق على وطلحة ومعاذ مفوعا وال البرمدى لايصح 
فيه شىء الا مرسل «وسى بن طلحة عن النى يِل وهو دال على أن الزكأة اما هى فها يكال مما بدخر للاقتيات فى 
حال الاخشيار . وهذا قول مالك والشافعى . وعن أحمد مخرج من جميع ذلك ولو كان لأبقتات وهو قول عمد وأنى 
بوسف وى ابن المنذر الإجماع على أن الركاة لا تحب فيا دون خمسة أوسق ما أخرجت الأرضء إلا أن أيا حشيفة 
وحك عياض عن داود أن كل ما يدخل فيه الكيل بر اعى فيه النصاب ' ومالا يدخل فيه الكيل فق قليلة وكثيره 
الركاة » وهونوع من المع بين الحديثين المذ كور.ن والله أعم . وقال ابن العرتى أقوى المذاهب وأحوطرما للمسا كين 
مؤئته » قال ابن العرلى: لامانع أن يكون الحديث ية:ضى الوجوين والله أعم ٠‏ قوله كا روى ال) أى يا أن المت 
مقدم على الئاق ف حديى الفضل وبلال وحديث الفضل أخرجه أحجن وغيره 2» وؤحددثك يلال ضاق نوضولا ف 
كتاب الحج ان شاء الله تعالى . ( تكيل) اختاف فى هذا النصاب هل هو تحديد أو تقريب ؟ وبالآول جزم أحمد , 
وهو أصح الوجبين للشافعية 0 إلا إن كان نقصا يسير| ودا م لاتضيط فلا يضر قاله ابن دقيق العيد 2 وح الاأووى 1 
فى شرح مس أنه :قريب » واتفقوا على وجوب الركاة فما زاد على المسة أوسق بحسابه ولاوقص فيها ش 
5ه - بإسسيب ليس فما دون حة أوسق صدقة 
4لم:١ ‏ مرا 007 حدنا 0 دنا 5 قال دك 2 بن عيد لله بن عبد امن بن ألى 

شصة عن أي عن أ سعد مدر رضي الل عنه عن النوث يله قال لبس فيا أقل من خسة أوسق صدقة » 
ولافى أقل من خسة من الإبل لذ ود صدقة » ولا فى أفل من خس أواق من الورق صدقة » 

قال أبو عبد ال : هذا تفسير” الأول إذا قال ليس فيا دون حسة أومّق صدقة” » . ويؤخذ أبدأفى الور 
أما زد أهل الثبت أو ينوا 

قله باب ليس فما دون خمسة أوسق ضدقة) أورد فيه حديث الى سعيد وقد تقدم ذكره فى ه باب زكاة الورق» 
وذر فيه قدر الوسق وقوله هئام« ليس فها أقل» ما زائدة وأقل فى موضع جر بفى وقد ذكره يولله بلفظ و ليس فى أقل 

لاه - بإاسبي أخذ صدقة المر عند صرام النخل 
وهل يتك الصو فيس ب الضدقة ؟ 

دغ - شن عمر” بن مد بن الحسن الأسدى حدثنى أبى حدثنا أبراهيم بن طَرْمانَ عن عمد بن زياد ' 

عن ألى هررة رضي الله ع4 قال 2 كان زنول” 200 لمر عند صرام النخل » فيجىة هذا شمره وهذا 


3 لاه 5 1 00 - 0000 
من عره » حتى نصير عندة كوماً من مر » مل الحسن والحسين رضي الله* عنها يلميان ذلك المر » فاخذ 


الحديث 6 - لم4١‏ ش لمكن 


أحذها كر مل فى فيه ؛ فنظر” اليه وند ل" اله يله فأخرحها من فيه ذقال : أما عامت أن آل عمد لاي كلون 
الصدقة 6 

[ الحديث ١46‏ طرفاه فى : 1١491‏ 2 0117© ] 

قله باب أخذ صدقة القر عند صرام اانخل » وهل يثرك الصى فيمس تمر الصدقة) الصرام بكسر المبملة الجداد 
والقطاف ونا ومعنى0© وقد اشتمل هذا الباب على ترجمتين أما الأولى فلوا تعلق بقوله :الى ( وآ توا حقه يوم 
حصاده ) واختلفوا فى المراد بالحق فها فقال ابن عباس : هى الواجبة » وأخرجه ابن جرير عن أأس . وقال ابن 
غير اهو ثى. بتو ال 215 أعنديه ابن مردوبه ويه قال عطاء وغيره » وحديث الباب لك عر بأنه غير الركاة , 
وكأنه المراد بما أخرجه أحمد وأبو داود هن حديث جابر د ان النى يلق ام من كل جا عشرة أوسق من القر 
م يعلق فى الممسجد للمسا كين , وقد تقدم ذكره فى ه باب القسمة وتعليق لقنو فى المسجد . من كتاب الصلاة . وأما 
الترجمة الثانية فر بطها بالترك إشارة مزه الى أن الصبا و[ ن كان مانعا هنتوجيه الطاب إلى الصى فليس مانءا من توجيه 
الخطاب الى الولى بتأديبه وتعليمه . وأوردها بافظ الاستفهام لاحتهال أن يكون النبى خاصا عن لا حل له تناول 
الصدقة . وَولِهِ ( كوم ) بفتح الكاف وسكون الواو معروف ؛ وأصله القطمة العظيمة من الثىء , والمراد به هنا 
ما اجتمع من الّر كا لعرمة » ويروى دكوماء با انصب أى حتى يصير القر عندهكوما . قوله ( فأخذ أحدهما) سيأق 
بعد بابين من رواية شعبة عن تمد بن زياد بلفظ , فأخذ الحسن بن على » قوله ( عله ) اى المأخوذ » وفى دواية 
الكش يبنى؟ « جعلها » أى القّرة وسيأقى بقية الكلام عليه قريبا » قال الاسماعيلل قوله ه عند صرام النخل ان 
يصير مرا لآن النخل قد يصرم وهو رطب فيّمر فى امريد واسكن ذلك لايتطاول لسن أن ينسب الى الصرام م فى 
قوله تعالى ( وآ توا حقه يوم حصاده ) فان المراد بءد أن يداس وينق . والله أعل 

4 - بسي من باع ثماره أو “4 أو أرضه أو زرعه وقد وَحِب فيه المشره 
أو الصدقة اذى اركاة ص غير م2 أو باع ار : حب فيه الصدقة 
وقول النوئ يل « لا تنبيموا الذرة <تى بدو صلاحها تر فار ر البيمَ بعد الصلاح على أحد» 
و ينص من وجب علبو الكاة من م 2 

١5‏ - ورشنا 0 ح هنا شعية ابن عد لَه بن دينار 07 ابن عم 7 رضى > الن” عنها م ف 
النئ يله عن بهم المْرة <تى يِبِدُوَ صَلاحَها » . وكان إذا سَثل عن صلاحبا قال : حتّى تذهب عاهتة » 

[ الحديث حم 1١4‏ أطراف فى : ملك وحلكء فحز 74 7 

ادغ - ورشرن) عبد اين يوسف حل تتى الليث حل ثنى خالل بن يزيد عن عطاء بن أ راح عن 


جابر بن عبد الل ركى انه عنما 2 نعى النى 2 عن بيم. الكار 3 بدو صلاحها « 
[ الحديث جهوات أطرافه فى : كخا؟ء تولك 341 | 


١)‏ ) ضبط ايع فى القاموس بالكسسر واافتع وقال فى الجذاذ بالذال المهجمة : إنه مثلث ايم ٠‏ فتلبه ٠‏ والله أعلم 


وم ١4‏ - كاب الزكاة 


َّ 0 0 . م 0 
مم1١‏ - وشا قتبية عن مالك عن يد عن أنس نْ مالك ركضى اللعنه « ان رسول الل يلل 


نهى عن لتر امار 1 26 . قال اح 1 6 
[ الحديث مغ أطرانتهفى : مكرك , لإكلك , مكلك , 04١5م‏ ] 
قوله ( باب من باع ماره أو أرضه أو له أو ززعه وقد وجب فيه الءشر أو الصدقة فأدى الركاة من غيره , 
أوباع ماره ولم تجب فيه الصدقة الم ) ظاهر سياق هذه الترجمة أن المصنف يرى جواز بيع الرة يعد بدو ااصلاح 
. ولو وجبت فما الزكاة بالخرص مثلا لعموم قوله ه حتى يبدو صلاحما » وهو أحد قولى العلداء. والثانى لا >حوز 
يديا به الخر ص املق حق المساكين بها » وهو أحد قولى الشافمى » وقائل هذا حمل الحديث على الجواز بعدالصلاح 
وقبل الخرص جمعا بين الحديثين . وأما قوله « المشر أو الصدقة , فن العام بعد الخاص ٠»‏ وفيه [شارة الى الرد على 
من جعل فى الار العشرمطلةا من غير اعتبار نصاب » ولم يرد أن الصدقة نسقط بالبيع . وأما قوله ,فأدى الركاة 
من غيره» فلآآنه إذا باع بءد وجوب الركاة فقد فعل امرا جائزا كا تقدم فتعاقت الركاة بذمته فله أن يعطها من 
غيره أو مخرج قيمتها على رأى من بجيزه وهواختيار البخارى 5 سبق . وأما قوله « ول بخص من وجيت عليه الزكاة 
من لم تحب » فيتوقف على مقدمة أخرى وهى أن الحق يتعلق بالصلاح ؛ وظاهر القرآن يقتضى أن وجوب الإيتاء 
نما هو يوم الحصاد على رأى من جعاما فى الركاة » إلا أن يقال إنما تعرضت الآنة لبيان زمن الابّاء لا لبيان زمان 
الوجوب ؛ والظاهر أن المصنف اعتمد فى تصحيح هذه المقدمة استهال الخرص عند الصلاح اتعلق حق المسا كين , 
فطواها بتقديمه <كم الخرص فما سبق أشار إلى ذلك ابن رشيد » وقال ابن بطال : أراد البخارى الرد على أحد قولى 
الشافى بفساد البيع | تقدم » وقال ابو حنيفة المشترى بالخيار ويؤوخذ العشر منه ويرجع هو على البائع , وعن 
مالك العشر على البائع إلا أن يشترطه على المشترى وهو قول الليث ؛ وعن أحمد الصدقة على البائع معلاقا وهو قول 
الثورى والاوذاعى والله أعل ٠‏ قوله ( وقول النى يلتم لا تبيعوا القّرة) أسنده فى الباب ععناء » وأما هذا اللفظ 
فذكو ر عنده فى موضعين من كاب البيع من حديث ابن عمر ؛ وسيأتى الكلام هناك على حديثه وغلى <ديث أأس 
أيضا ٠‏ وقوله « وكان إذا سل عن صلاحبا قال حتى تذهب عاهته » أى الأر وف روابة الكش ميبنى عاهتها وهو مقول 
أبن عمس يرنه مسلم فى دوايه من طريق مد بن جعفر عن شعبة و لفظه « فقيل لابن عمر ما صلاحه ؟ قال تذهب عاهته , 
09 - باصيب هل يشترى صدقيه ؟ ولا بأسَ أن يشترى صدفة غيره 
أن البى َيِه إما نعى المتصدق” خاصة عن الشراء وليه غيراه 

همع١‏ - وشا بحى 7 بكر حل نا ليث عن عقيل عن ان إمهاب عن سالر أن عبد اشر 2 عر 
رض الله عنها كان يحداث « ان عر بنة املا ا بغرس فى سيل اشر » 46 يماع 4 فأراة أن 
تر 6 7 أن النى' ْلَه فاستأمرّه فقال : لا تعد" فى صدفتك ٠‏ فبذاك” كان ابن عبر رضى اله عنما 

لا يترّكٌ أن بقاع شيا تصدو> به إلحَله صدقة » 


[ الحديث كذه١‏ ب أطرافه فى : «لالاو, الاوقى, .م ] 


الحديث نهم ١43١ 1١‏ ولي 


- وِرْشتث) عبد ارين" يوسن أخبر نا مالك" بن" أنس عن ز در بن أسل عن أبيو قال : بممث عبر 
رضي الله عنه يقول « مات على فرّس فى سبيل اش امه الذى كان عنده » فأَردتُ أن أشتريه - وظبنت 
نه يبيعه رخص - ذدألت” البو يله فقال : لا نشتر » ولا كمد" فى صدقتك وإن أعطاكه” بدريمر» فان" المائله 
فى صدقته كالمائد فى قيئه » 
[ الحديث ١45ل‏ ب أطرافه فى : 0# ع تسو , ملزور, + ] 

قوله ( باب هل يشترى الرجل صدقته ) قال الزين بن الازير : أورد الترجمة بالاستفبام لآن تنزيل دديث الباب 
على سببه يضءف معة: عدم المذع لاءتمال تخصيصه بالشراء دون القمة لقوله « وظينت انه يديعه برخص» وكذا 
إطلاق الشارع العود عليه يممنى أنه فى مءنى رجوع بعضها اليه بغير عرض »ء قال : وقصد ببذه الأرجة التنبيه على أن 

الذى تضمنته الترجمة اتى قبابا من جواذ بيع الغرة قبل إخراج الزكاة ايس من جنس شراء الرجلصدةةه » والفرق , 
بينهما دقيق وقال ابن اانذر ليس لاحد أن يتصدق ثم يشتر .ها للنوىالثابت » ويلزم من ذلك فساد البيعالا إن ثبت 
الاجماع على جو اذه ٠‏ قوله (ولا بأس أن يشترى صدقة غيره) قد ادل له بما ذكر ‏ ومراده قوله َه فى الحديث 
دلا تعد » وقوله « العائد فى صدقته » ولو كان المراد تعميم ااذع لقال لاتشتروا الصدفة مثلا , فاق لذلك مريد 
بيان فى « باب اذا حولت الصدقة , . لم أورد المصئف حديث عمر فى تصدقه بالفرس واستئذانه فى ششرائه بعد ذلك من 
طريقين فسياق الاولى يقتضى أنه من حديث أبن عمروالثا نية انه من مسند مر ورجج الدارقطنى الاولى ؛ لكنحيث 
جاء من طريق سالم وغيره من الرواة عن ابن عمر فهو من مسده ؛ وأما روابة أسلم مولى عمر فهى عن عمر نفسه 
والله أعل ٠‏ قله (تصدق بفرس) أى حمل عليه رجلا فى -بيل الله يا فى الطريق الثانية والمعنى أنه ماك له ء ولذلك 
ساغ له ببعه ومنهم من قال كان عمر قد حدسه . واما ساغ للرجل ببءه لأنه حصل فيه هزال عجز لاجله عن اللحاق 
بالخيل وضعف عن ذلك واتتهى الى حالة عدم الانتفاع به » وأجاز ذلك ابن القاسم ؛ ويدل على أنه حمل تمليك دوله 
دولا تعد فى صدةتك , ولوكان حبسا لعلله به » وقوله فمأ م قأضاءه الذى كان عنده , اى بيرك ألةمام عليه بالخدمة 
والعلف ونحوهما » وقال فى الاولى ه فوجده يباع » . ول (وان اعطاكة بدرثم) هو مبالغة فى زخصه وهو الجامل له 
على شرائه . قله (ولا تعد) فى رواية أحمد من طريق هشام بن سعد عن زيد بن أسل ه ولا تعودن اواعفي شرأءة 
برخص عودا فى الصدقة من حيث ان الغرض منها ثواب الآخرة ء فاذا اشتراها برخص فكا نه اختار عرض الدنيا 
على الآخرة , مع أن العادة تقتضى بيع مثل ذلك برخص لغير ا اتصدق فكيف بالمتصدق فيضير راجما فى ذلك 
المقدار الذى سو فيه . ( فائدة) أفاد ابن سعد فى الطبقات أن اسم هذا الفرس الورد رانهكان لمم الدارى فأهداء 
النى بلع فأعطاه لعمر » وم أقف على اسم الرجل الذى خله عليه . وله (كالعائد فى قيثه ) استدل به على تحريم ذلك 
لآن القىء حرام قال القرطى : وهذا هو ااظاهر هن سياق الحديث ؛ ويحتمل أن يكون التشيه للتنفير عاصة لكون 
القى ٠‏ ما يستقذر وهو قول الأكثر » ويلتحق «الصدقة الكبفارة واائذر وغيرهما من القربات . وأما إذا ورثه فلا 
كراهة . وأ بعد من قال يمصدق به . قله فى الطريق الأولى وو هذا كان ابن عمر لا يترك أن يبتاع شيئًا تصدق به 
إلا جعنه صدعة »كذا فى روايه أفي ذر » وعلى حرف لاتضبيب ولا أدرى ما وجهه . و بائبات الننى يتم المعنى أىكان 


مح هوج ٠5”‏ جم البارى 


لان 00 3:34 كناب الوكاة 


إذا اتفق له أن يعترى شيئاً ما تصدق به لا يترلله فى ملكة حتى بتصدق به ٠وكأة‏ فهم أن الهى عن شراء الصدقة 
اما هو لمن أرإد أن يتملكها لالمن يردها صدةة . وفى الحديث كراهة الرجوع فى الصدةة وفضل امل فى سبيل الله 
رالإمانة على الغزو بكل ثى. » وأن الخل فى سيل الله تمليك وان للاحمول بيعة والاتتفاع بثمئه . وسيأتى نكيل 
الكلام على هذا الحديث فى أبواب الهبة ان شاء الله تعالى 
٠‏ - باسسيسب ما أبذكر” فى الصدفة لاب وكا 
١4‏ - مررشن) آدم” حد نذا شعبة حدكثَنا عمل بن" زياد قال : سممتة أبا هزيرة رض الله” عنه قال « أل 
ع رض الله عنيا مرة من عر الصدقة خسلها فى فيه » ففال البو؟ ملل : كخ و كخ ء ليطر ها . 
7 قال : أننا شر تَّ 3 لان كل الصدقة 6؟ 
قوله (باب مأ يذكر من الصدقة للنى عله وآله) لم يمين الحم لشهرزة الاختلاف فيه . والنظر فيه فى ثلاثة مواضع : 
أوها المراد بالآل هنا بنو هاشم و بو المطلب على الأرجح' من: أقوال العلماء وسيأتى دليله فى أبواب الخخس فى آخر 
الجباد قال الشافعى أش ركهم النى َه فى سهم ذوى القرنى ول يعط أحدا من قبائل قريش غيربم » وتلك المطية عوض 
عرضوه بدلا جما حرموه من الصدقة . وعن أنى -ذيفة ومالك بنو هاشم فقط » وعن أحمد فى بنى المطلب ررايتان ؛ وعن 
المالكية فما بين هائم وغالب بن فبر قولان » فعن أصبغ منهم ثم بنوقصى وعن غيره بنوغالببن بر . مانيها كان يحرم 
على التى يل صدقة الفرض رااوعك نقل فيه غير واحد هنهم الخطابى الإجماع لكن حنكى غير واحد عن الشافعى فى 
التطوع ةولاوكذا في رواية عن أحد و افظه ف دواية الميموف ١‏ لايحل لانى يلق وأهل ببته ددقة المطروزكاة الا.وال 
والصدفة يصرفا الرجل على محتاج بريد بها وجه الله فأما غير ذلك فلا أليس يقالكل مروف صدنة؛ قال ابن قدامة 
ليس مائقل عنه من ذلك بواضح الدلالة وإتما أراد أن ماليس من صدقة الاءوالكالقرض والهدية وفمل الممروف 
كان غير نحرم .قال المأوردى يحرم عامه كل ماكان من الأأاموال متقوما . وقال غيره لا تحرم عليه الصدقة العامة كنياه 
الأبار وكلم.اجد , وسيأتى دايل تحرجم الصدفة مطلةا فى الأقطة » واختلف هل كان تحرم الصدقة من خصائصه دون 
الانيياء أو كليم سواء فى ذلك . ثالئها هلل يلتحق بهآ له فى ذلك أم لا ؟ قال ابن قدامة لا نعم خلانا فى أن بنى هاشم 
لا عن لحم الصدقة الفروضة كذا قال وقد نقل الطبري الجواز أيننا عن ألى حنيفة وقيل عنه يوز هم اذا حرهوا 
سهم ذوى القربى حكاء الطحارى وثقله بعض المالكية عن الامبرى هنهم ؛ وهو وجه لبعض الشافعية ؛ وءن أنى 
بوسف صل من بعضهم لبءض لاآمن غير مم ؛وعند المالكية فى ذلك أر بعة أقوال مشهورة : الجواز المذع جواذ التطوع 
دون الفرض عكسه , وأدلة المنع ظاهرة من حديث الباب ومن غيره و اقوله تعالى بقل ما أسأ كم علبه من أجر) 
ولو أحلم لأله لأوشك أن يطعنوا فيه » و اقوله (خذ من أموالهم صدقة تطهرهم وتزكهم بها ) و ثبت عن النى يق 
« الصدقة أوساخ الناس كا رواه مسلٍ ؛ و يؤخذ من هذا جواز التطوع درن الفرض وهوقول أ كثرالحنفية والمصحح 
عند الشافعرة و ادا بلة » وأما عكسه فقالوا ان الواجب حق لازم لايلحق بأخذه ذل: مخلاف التطوع ؛ ووجهالتفرقة 
بين بنى هاشم وغيرم أن موجب المئع رفع بد الادنى على الأعلى » فأما الأعلى. عَى مثله فلا ء ولم أر من أجاز مطلقا 
دليلا الاما تقدم عن ألى حزيفة ٠‏ كوه (سممت أنا هريرة قال أعذ | دسن) فى رواية معدر عن مد بن زياد أنه سمع 


الحديث ١41١ب‏ «و؛١‏ م 


أي هريرة قال وكذا عند زسول الله يله وهو يقسم كرأ من مر الصدقة والحسن فى حجره» ا وله 
(لجمابا فى فيه) زاد أو مسل الكجى هن طر بق الربيع بن مسلم عن عمد بن زياد د فلم يفطن له اانى يكم حتي قام و لما به 
يسبل د فضرب النى ته ششدقه , وفى رواءة معمر و فليا فرغ حمله على عاتقه فال لعابه فرفع رأسه فاذا بمرة فى فيه » 
قوله(كخ ) بفتح لاف ركسرها وسكون المعجمة مثقلا وئخففا وبكسر الخاء مذونة وغير منواة فيخرج 5200 
لغأت ,2 والثا نية توك دللا ولى » وهى كلية :َال لردع الى عند آناوله ماب:قذر ؛ قبل عر بية وق يىأعجمية ٠‏ وزعم 
الداودي أنها معربة » وتد أوردها البخارى فى ١‏ ناب من 1 تكلم بالفارسية » ٠‏ قوله (ليطر<با) زاد مسلم «ارم بهاء 
وفى روأية حماد بن سلية عن تمد بن زياد عند أحمد « فنظر اليه 3 هو يلوك مرة فرك خده وقال أاقها يا بنى أاقها 
ا بأ بنى » ومجمع بين هذا وبين قوله « كن كن يانه كله أولا هذا فليا عادى هال له كنك نح إشارة ال اكقدات ذلك 
له ؛ وحمل العسكس بأن ه يكو ن كله أرلا بذلك فلا تمادى نزعما من فيه . قله ( انا لا نأكل الصدقة ) فى روابة 
مس « د إنالا نحل اذا الصدقة , وفى روابة معمر « إن الصدقة لا تمل لال مد , وكذا ءزد أحمد والطحاوى هن حديث 
الحسن بن على نفسه قال«كنت مع الذى يلل فرعلى جرين من م رااصدقة فأخذت منه تمرة فأاقيتها فى فى فأ خذها بلما بها 
فال : إنا آل يمد لاحل اذا الصدقة » وإسناده قوى . وللطبرانى والطحاوى من حديث أ لولى الانصارى نوه وفي 
الحديث دفع الصدقات إلى الإمام » والاتتفاع امداق امون الذانة وراك زوضال الاطفال المساجد وتأدييهم 
0 يذفعوم ومنعهم مما يضرم ومن تناول الحرمات وإنكانوا غير مكافين ليتدربوا ذلك . واستذبط لعضهم منه مع 
ولي الصغيرة إذا اعتدةت من الزيئة » وفيه الإعلام بسبب النههبى وغذاطبة من لا بميز لقصد إسماع من يز لآن الحسن 
إذ ذاككان طفلا » وأما قوله «أما شعرت: وق :زوالة البخارى ف الجر اد :وما تمرف » 0 د أما علمت © وو شىء 
يفال عند الآمس الواضح وإن لم يكن الخاطب بذلك الما أى كيف خنى عليك هذا مع ظووره » وهو أ بالغ فى الزجر 
من قوله لا تفعل » وقد تقدم ذ كربءض فوائده قبل بابين 


1 باسبب الصدقة على مُوالى أزواجر اا نىء ولا 
ذا 2 مرش سعيد ن عير حدثّنا ابن وهب عن يونس ءن ان شمهاب حد ثنى عبيل الل بن" عبد الله 
عن ابن عباس رضي ال ” عنما قال « وَجِدَ ابي ؛ يي شاة ميتة أعطليتها ولاه اممونة ين السدفة لاني 
:ماد العمّ' يجارها ؟ قالوا : إنها ميقة . قال.: عا حرم أ كلها » 
[لحديث ؟45 ١‏ أطزافه فى لمج نز لعمها, بجده] 
١5+‏ - ورشنا آدم حداكنا شمبة عداقنا الحم عق ارام عن الأسود 0 ا 2 هنا أنها 
أرادت أن تشترى تريرة لامتق » وأراد مواليها أن يئر لوا ولاءها» فذ كرت عائشة للنى> ولق نه , فقال لهسا 


الى يلل : اشقريها » قأما الرلاه ن أعدق ٠.‏ قالت : وأف” النى' يله بلحم فقلت هناها متي عل 


سرررّة.» فقال.: هو هادف ولنا هدية 0 


لحان 00 - لتاب الزكاة 


قوله ( .باب الصداة على موالى أذواج انى يله ) 1 يترجم لآزواج النى يله ولا لموالى اانى يل لا نهلم 
لذت ده فيه ثى* : وقد ثقل ابن بطال أ: نبن - أى الآذواج لا بدخلن فى ذلك اماق الفقباء ٠‏ زقيه أظر فقد 
ذكر ابن قدامة أن الخلال أخرج من طربق ابن أبى مل.كة عن عائثة قالت « إنا آل تمد لا حل انا الصدفة » قال 
رهذا يدل على تحربا . قات : واسئاده الى عائشة حسن » وأخرجه ابن ألى شيبة أيضا . وهذا لا يقدح فا نقله 
ابن إطال . وروى أحاب اا.ئن وحه الترمذى وابن حبان وغيره عن أفى رافع مرفوعا « إنا لا حل انا الصدقة » 


وان موالى القوم من أنفسهم » وبه قال أمد وأبو حنيفة وبءض المالكية كابن الماجشؤن ٠‏ وهو الصحيح عمد 
الشنافسة . وقال اججهود يجوز لم لانهم ليسوا مهم حقيقة ؛ ولذلك ل بعوذوا بخمس الخس ء ومنشأ الخلاف ةوله 
مهم » أو « من أنفسهم » هل إقناول المساواة فى حك تحريم الصدقة أو لا ء وحجة اجمبور أنه لا يقناول #يسع 
الاحكام فلا دايل فيه على تحريم الصدقة ٠‏ لكنه ورد على نبب الضدقة » وقد انفقوا على أنه لا يخرج السبِب . 
وان اختلفوا : هل خص هه أو لا ؟ ومكن أن يستدل لهم محديث اباب لأآنه يدل على جواذها لموالى الآزواج » وقد 
تقدم أن الأزواج ليوأ فى ذلك من جملة الآل فوالهم أحرى بذلك ؛ قال آن المنير فى الهاشية : إما أورد البخارى 
هذه الأرجة ايحقق أن الازواج لا ندخل موالون فى الخلاف ولا يحرم علبن الصدقة قولا واحدا لئلا يظن الظان 
أنه لما قال بعض الئاس يدخول الاذه اج فى الأل أنه يطرد فى موااهن » فين أندلا رطرة 5 ثم أورد المصاف فى 
الباب حديثين : أحدما حديث ابن عباس ف الانتفاع يلد الشاة لقؤله فنه أعطيتها مولاة لميموة من الصصدقة » 
وسأى الكلام عليه مستوف فى الذباتح ان شاء الله تعالى » ولم أقف على اسم هذه ااولاة . “اتبما حديث غائدة فى 
قصة بريرة وفيه قوله يلج فى اللحم الذى تصدق به عله « هو لها صدقة وانا هدية » وسيأنى الكلام عليه مسستوف فى 
العتق إن شاء اله تعالى . (نفبيه) ؛ قال الاساع : هذه الأرجة مستغنى نما ٠‏ فان 'نسمية المولى لغير فائدة » وآما هو 
لسوق الحديث على و جبه فقط . كنذا قال وقد علدت ما فها من الفا'دة 


7< - بإسيب إذا تحركلت الصدقة 

44 سح وَرشنا عل" بن" عبد الله حداتنا يزيد بن” زُرَبع حدثناخالد” عن حفصة بنت سيرين.عن أم' 
عَطليةٌ الانصاربة رضى الله" عنها قالت « وخل النى؛ يه على عائشة رض الله عنها فقال هل عند ثى '؟ فتالت : 
لاء إلا ىه بَعدَتْ به إلينا نسَيبةٌ من الشاق التى بَمدْتَ مها منّ الصدقة . قال : إنها قد بدت بشت تحلمأ » 

5 تحن موس دنا وكب حداثنا شعبة عن قَدَادةَ عن أنس رضي الل عنه « .ان النى' 
عي أنىّ بلحم دق به عل بر قال : هو عليها صدقة » وهو لنا هدية » 

وقال أو :داود : : أنأنا شعية عن قَتَادة مهم أن عن ان نى" وله 

[ الحديث ١456‏ طرفه فى : لالاه؟ ] | 

قله ( باب اذا تحولت الصدقة ) فى رؤاة أبى ذر ه إذا حوات » بم أوله ٠‏ أى فقد جاذ الهاشمى تناركمنا. 
قوله ( حدثنا خالد ) هو الحذاء والاسناد كله بصربون . قوله ( هل عند ثى ) أى من الطعام . وقؤله « نسيية » 


الحديثك 4ة؛١-5ة؛١‏ باأو؟ 
بالثون والمهملة والموحدة مصغر اسم أم عطية ٠‏ قله ( من العاة ااتى بعت ) بفتح الثثاة أى بمثت بها أنت . 
قله ( بلغت حلا ) أى أنها لما تصرفت فبا بالحدية اصحة مللكبا 4) انتقلت عن حم الصدفة لخلت نحل اللسدية 
وكانت حل لرسول اله يَلِأ ٠‏ خلاف الصدقة كأ سيأتى فى الهبة » وهذا تقرير ابن بطال بعد أن ضبط محلما بفتح 
الحاء » وضبطه بعضهم بكمسرها من الحاول أى بلغت مستّةرهاء والآول أولى » وعليه عول البخارى ف الترجمة . 
وهذا نظير قصة بريرةكما سيأتقى بسطه فى كتاب الهبة . ثم أورد المصنف حديث أنس فى قصة بريرة مختصرا وقال 
بعده « وقال أبو ذاود أنبأ نا شعبة » فذكر الإسناد دون المأن لتصريح قتادة فيه بالسماع . وأبو داود هو الطياامى » 
وقد أخرجه فى مسئده كذلك ورأيته فى النيخة التى وقفت علبها منه معنعئا » وقد أخرجه الاسماءعيل من طريق 
معاذ عن شعبة فصرح بسماع قتادة من أس أيضا ظ واستنيط البخارى من قصة بويرة وأم عطية أن لاهاشمى أن 
يأخذ من سهم الماملين إذا عمل على الركاة , وذلك أنه نما بأخذ على عمله , قال : فلما حل للهاشمى أن يأخذ ما يملكه 
بالحدية ما كان صدقة لا بالصدقة كذلك يحل له أخذ ما ملك بعمله لا بالصدقة . واستدل به أيضا على جواز صدقة 
التطوع لأزواج النى لت لانم فرقوا بين أنفضهم وبينه يل ولم ينكر عليهم ذلك , بل أخبرم أن تلك المدية 
بعينها خرجت عن كونها صدفة يتصرف الماصدق عليه فبا أ تقدم تقريره . والله أعلم 

م" - بإسسيسب أخذ الصدقة نّ الأغنياء » ورد فى الفقراه حيثُ كانوا 
#45 رشن تح أخيرنا عبد لله أخبرنا زكرياه بن" إسحاق عن بح بن عبد الله بن صَيق عن أن 


م. اس 


مَْبدِ مُولى ابن عباس عن ان عباس رضي الله عنها قال د قال رسولء الل يق لماذ بن حمل حينّ بدن الى 
الون : إنك ستأنى قوماً أهل كتاب » فاذا جنم فادعم إلى أن بشهدوا. أن لا لله وا 421 أن عمد رسول' 
اله » فان هم أطاعوا لك بذ لك فأخيرعم أن اله قد فَرضَّ علمهم حمس صلواتٍ فى كل يوم وليلةٍ ‏ فان هر أطاعوا 
3 3 2 5 © 2 َه 7 2 1 5 7 03 85 ع 
لك يذ لك" فأخبراهم أن الله قد فض علمبم صدقة “نوحَذ من أغنيائعم فترّد على فقرائعم . فان هم أطاعوا للك 
بذالك" اياك وكرائم” أموا لم . وائق دعوةٌ امظلوم , فانه ليس بينة” وبين الله حجابٌ » 
وله ( باب أخذ الصدقة من الاغنياء وترد فى الفقراء حيث كانوا ) قال الاسماعيل : . ظاهر حديث الباب أن 
الصدفة ترد على فقراء من أخزت من أغنيائهم ؛ وقال ابن المئير : اختار اليخارى جواذ نقل الركاة من بلد الم-ال, 
لمموم قوله د فترذ فى فقرائهم » لان الضمير بعود عل المسلدين » فأى فقين منهم ردت فيه الصدقة فى أى جب ةكان فقد 
فيختص بذلك فقرارمم » لكن رجح ابن دقيق العيد الآول وقال : إنة وإنلم يكن الأظهر إلا أنه بقويه أن أعيان 
الأثضاص الخاطبين فى فواعد الشرع الكلية لاتعتبر » فلا تعتبر فى الركاة كا لا تعتير فى الصلاة فلا يختص بهم الحكم وان 
اختتص بهم خطاب ا مواجبة | ثتهى . وقد اختاف العلماء فى هذه المسألة فاجاز اقل اللي وأبوحذيفة وأحا .مما و ثقله 
ابن المئذد من الشافعى واختاره » والأصح عند الشافعية والما لكية والجمبور ترك النقل فلو خالف ونقل أجزأ عند 
المالكية على الأضح ؛ وم يحرىء عند الشافعية على الأاصح إلا إذا ففد المتحقون لها., ولا يبمب أنه اختتيار البخاري 
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لان قوله حدك كانوا يشعر بأنه لا ينقاوا عن بلد وفيه.هن هو متصف بضفة الاستحقاق ٠‏ لول ( أغيرنا عبد الله ) 
قو ابن الميارك, وذكريا: بن [حق 5 وكذا من فوقه . وله (عن يحى) ف زواءة وكبع عن زكر با د حول ثفى يحى ٠‏ 
رجه مسل : قله ( عن أبى معبد ) فى رواية اسماعيل بن أمية , عن تحى أنه سمع أبا معبد يقول سمعت ابن عباس 
نقول أخرجه الضئف ق التوحيد . قوله ( قال رسول الله يله لمعاذ بن جبل هين بعثه الى المن ) "كنذا فق جمينمع 
الطرق » إلا ما أخرجه مس عن أبى بكرين أبى شيبة وأبوكريب وإحعق:بن إبراهم ثلائنهم عن وكيع فقال فيه ,-عن 
ابن.عبإس عن معاذ بن جبل قال :. بمثنى رول الله يله » فعلى .هذا فهو.:من مسد معاذ ؛ وظاهر سياق - أن 
اللفظ مدرج .. لكن ل أر ذلك فى غير زواية أفى بكر بن ألى شيبة » وسائر الروايات أنه من منَئد ابن عباس نهد 
أخرجة الدءذى عن أبى كريب عن وكيع فقال فيه ه عن ابن عباس أن رسول: الله يلم بعث معاذا ء وك.ذا هو فى 
ممئد إحق بن أبراهم وهو ابن راهويه قال « حدثنا وكييع بهء وكذا رواه عن وكيسع أحمد. فى-مسئده أخرجه 
أبو دارد عن أحمن 5 وسيأى ف المظالم عن بحى بن مومى عن وكيسع كذلك ظ وأخرجه أبن خزيمة ف ميحه عن 
عمد بن عبد الله الخرى وجعفر بن عمد الثعلى , و للاسماعيل من طريق ألى خيثمة وموسى بن السدى والدارقطق 
من طريق يعقوب إن [براهم الدورق وإعمق بن إبراهم البغوى كابهم عن وكيع ذلك » فان ثبتت رنزاية ألى بكر 
فهو من ممسل ابن عباس ». لكن لبس حضور ابن عباس لذلك ببعود لآنه كان فى أواخر حياة النى 2 وهو إذ 
ذاكِ مع أبو يِه بالمدينة » وكان بعث معاذ الى الهن سسئة عشر قبل حج النى بلق كا ذكره المصدف فى أواخر المفازى ؛ 
وقيل كان ذلك فى أواخر سنة نسع عند منصرفه يلم من تبوك رواه الواقدى باسناده الى كعب بن مالك , وأخرجه 
ابن سعد فى الطبقات عنه » ثم حكى ابن سعد أنه كان فى ربيمع الآخر سئة عشر » وقيل بعثه عام الفتح سئة تمان : 
وانفقوا على أنه لم بزل على المن الى أن قدم فى عرد أبن بكر ثم توجه الى الشام قات ما واختلف هل كان معاد 
واليا أو قاضيا ؟ لجزم ابن عبد البر بالثانى والمسانى بالاول ٠‏ قله ( ستأنى قوما أه ل كتاب ) فى كالتوطئة للوصية 
لنستجمع همته علها لكون أمل الكتاب أهل عل فى اجملة فلا نكون العذاية فى عنا طيتهم . كمخاطية الجبال من عيدة 
الآوثان ؛ وليس فيه أن جميع من يقدم عليهم من أهل الكتاب بل محوذ أن يكون فهم من غيرهم » وإنما خصهم 
بالذكر تفضيلا لم على غيم ٠‏ قله ( فاذا جثتهم ) قول عبر بلفظ إذا تفاؤلا حصول الؤصول الجم ٠‏ قَوْلْه (فادعيم 
الى أن يشهدوا أن لا إله إلا الله وأن مدا رسول اله ) كذا للاكثر » وقد تقدم فى أول الركاة بلفظ « وأ ف ردول 
لله ؛ كذا فى رواية ذكريا بن [صمق لم مختلف عليه فها » وأما اسماعيل بن أمية فى رواية دوح بن القاسم ءثنه 
«فاول ما.تدعوثم اليه عبادة الله » فاذا عرفوا الله, وفى رواية الفضل بن العلاء عنه « الى أن بوخدرا الله', .فاذا 
عرفوا ذلك » ومجمع بينها بأن المراد بعبادة الله توحيده و بتوحيده الشهادة له بذلك وانديه بالرسالة » ووقعت 
البداءة مهما لانهها أصل الدين الذى لا يصح شىء غيرها إلا .هما فنكان منهم غير موحد فالمطالبة متوجبة اله بكل 
واحدة من الشهادتين على التعيين » ومنكان موحدا فالمطالبة 'له بانع بين الإقرار بالوحدائية والإفرار بالزسالة ؛ 
دإن كأنوا يعتقدون ما يقتضى-الإشراك أو يستلزمه كن يقول. بينوة عزير أو يمتقد التشبيه فتسكون مطا ابتهم 
بالتوحيد لننى ما بلزم من ءقائدهم . واستدل به هن قال من.العللاء إنه لا يشترط التيرى من كل دين يخالف دين 
الاسلام خلانا لمن قال إن من كان كافر! بشي" وهر مثرمن بغيره ( .“مل فى الاسلام إلا بترك اعتقاد. فاكفي بد » 
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والجواب أن اءقاد الشواد نين إستازم ترك اءرقاد النشبيه ودعرى بنزة عز بر وغيره فكت ذلك ؛ واستدل. به 
على أنه لا يكين فى الإسلام الاقتصار على شمادة أن لا إله إلا الله حتى يضرف اامها الشمادة حمد بالرسالة وهو. قول 
اججهور , وقال بعضهم يصير بالآولى مسلا ويطالب بالثائية . وفائدة الخلاف تظر بالحمكم بالردة ٠‏ ( تنيهان ) : 
أحدها كان أصل دخول الجودية فى اهن فى زمن أسعد أبى كرب وهو تبع الاصغر كا حكاه ابن [سمق فى أوائل 
السيرة النبوية . ثمانيه! قال ابن المربى فى شرح الترمذى : تبرأت البود فى هذه الأزمان من القول بأن العزير ابن الله 
وهذا لا يمن ع كر نه كان توا فى زمن انى 2 لآن ذلك نزل فى زمئه والهود معه بالمديئة وغيرها. فلم ينقل عن 
أحد منهم أنه رد ذلك ولا تعقبه » والظاهر أن القائل بذلك طائفة منهم لا جميعهم بدليل أن القائل من النصارى 
إن المسيح ابن الله طائفة منهم لا جميعوم فيجوز أن تسكون تلك ااطائفة انقرضت ف هذه الازمان أ انقلب اعتقاد 
معظم اليبو د عن الأشبيه الى التمطيل وتحول مءتقد النصارى فى الابن والاب الى أنه من الأآمور المعاوية لا الحسية » 
فسبحان مقلب القاوب . قَوِلْه ( فان ثم أطاعوا لك بذلك ) أى شهدوا وانقادوا » وفى رواية ابن خزعة « فان ثم 
أجابوا لذلك » رف روانة الفضل 3 العلاء م تقدم « فاذا عرفوا ذلك, وعي؟ى أطاع 5 للام وإنكان تعدى بنفسه 
لتضمنه معنى انقاد » واستدل به على أن أهل اللكيتاب ليسوا بعارفين وإن كانوا يعبدون الله و بظورون معرفته 
لكن قال حِذاق المشكامين : ماعرف اله من شه مخلقه أو أضاف اليه اليد أو أضاف اليه الولد("© فعبودهم الذى 
عيدوه ليس هو الله وانسموه بة . واستدل به عل أن الكفار غير مخاطبين بالفروع حيث دعوا أولا الى الإيمان 
فقط » ثم دعوا الى العمل , ورتب ذلك علما بالفاء . وأيضا فان قوله د فان ثم أطاعوا فاخيرم » يفم منة أنهم لو لم 
يطيموا لا يحب علهم ثى* ٠‏ وفيه نظ لان منفهوم الشرط عُتداف فى الاحتجاج بذ » وأجاب بعضبم عن الاول بأنة 
استدلال ضعيف ,اللآن الترتيب فى الدعوة لا يستلزم الترتيب فى الوجوب ٠‏ 5 أن الصلاة والزكاة لا ترتيب ييلهما 
3 لجرت ؛ وقد قدمت [إحد اهما على اللاخرى فى هذا الحديث ورئيت الآخرى علما بالفاء » ولا يلزم من عدم 
الانيان بالصلاة [سقاط الركاة . وقيل المكة فى ترتيب الركاة على الصلاة أن الذئ يقر بالتوحيد ويححد الصلاة 
يكفر يذلك فبصير ماله فيئًا فلا تنفعه الركاة » وأما قول الخطانى إن ذكر الصدقة أخر: عن ذكر الصلاة لآنها [أنما 
تمب على قوم دون قوم وأنما لا تكرر تكرار الضلاة فيو جسن » وممامه أن يقال ند الام الم ٠‏ وذلك من 
التلطاف فى الخطاب لآنه لو طالهم بالجميسع فى أول مرة لم يأمن النفزة . قوله ( خمس صلوات ) استدل به على أن الوتر 
ليس بفرض وقد تقدم البحث فيه فى موضعه . ووه ( فان ثم أطاعوا لك بذلك ) قال ابن دقيق العيد : يحتمل جين 
أحدهما أن يكون المراد إقرارهم بوجو با علمهم والتزاموم لها ؛ والثانى أن بكرن المراد الطاءة بالفعل » وقد ,رجح 
الأول بأن المذكور هو الاخبار بالفريضة فتعود الإشارة بذلك الها » و بترجح الثانى بألهم لو أخيزو! بالفريفنة 
فيادروا الى الامتثال بالفمل لكى دم ودترط التافظ لاف الشهاد نين » فالشرط عدم الإنكار والإذعان للوجوب 
انتهى . والذى يظبر أن المراد القدر المشترك بين الآمرين ٠‏ فن امتثل بالإقرار أو بالفعل كفاه أو يما فأولى » 


(١)لا‏ شك أن من شبه الله محلقه أو أضاف الية الواد جاهل به سبعانة وم يقدره حق قدره © لانه سبحائه لا شبيه له وإ.إتخذ 
صاحبة ولا ذا . وآما إشافة اليد اليه سبسائه فل تقصيل » فن أشافها اليه سبسائه على أنها من جنس أبدى الحلوتين فبو مه 
ضال , وأما من أشافها اليه على الوجه الذى ليق يلاله من غير أن يشابه خلفه فى ذلك. فبذا حت » واثنائها ينه على هذا الرجه واجب 
كا نطق “به القرآن وصحت اه ألمنة » وهر مدهب أهل المنة ». فتذبه ٠‏ والله الموفق 
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وقد ومع فى رواية الفضل بن العلاء بعد ذكر الصلاة وفاذا صلواء و بعد ذكر الركاة «فاذا أقروا يذلك نهذ منيم» . 
قوله ( صدقة ) اد فى رواية أبى عاصم عن ذكرءا ه فى أموالم .»يا تقدم فى أول الركاة.؛ وفى روابة الفضل بن اأملاء 
افترض عايهم زكاة فى أمو اهم تؤخل من غنهم فبرد على فقي ثم : قوله ( :ؤخذ من أغنيائهم ) استدل به على أن 
الامام هو الذى. يتولى قبض الركاة وصرفها إما بنفسه وإما بنائيه » فن امتنع منها أخذت منه قهرا ٠‏ قَولِهِ ( على 
فقرائهم ) استدل به لقول مالك وغيره إنه يكنى إخراج الزكاة فى صذف واحد ؛ وفيه حث ا قال ابن دقيق العسد 
لاحهال أن يكون ذكر الفقراء لكونهم الغالب فى ذلك و للطابقة بينهم و بين الاغنراء ؛ وقال الخطابى : وقد يستدل 
به من لا برى على المديون زكاة مافى يده إذا لم يفضل من الدين الذى نيه قدر نصاب لأنه ليس بثنى إذا كان 
إخرّاج ماله مستحةا لغرماته ٠‏ قله ( فاياك وكراثم أمو الهم ) كرام منصوب بفعل مضمر لا يحوز [ظباره قال ابن 
قتيبة : ولا بحوز حذف الواو » والكرائم جمع كرءة أى نفيسة ؛ ففيه مرك أخذ خيار المال » والنكتّة فيه أن 
الزكاة تلواساة الفقراء فلا بناسب ذلك الاجحاف ءال الاغذياء إلا إن رضوا بذلك كا تقدم البحث فيه . قله (وائق 
دغوة المظلوم ) أى مجنب الظم لثلا.يدعو عليك المظلوم . وفيه تنبيه على المنع من جميمع أنواع الظلم ؛ والنكية فى 
ذكره عقب المع من أخذ الكرائم الإشارة إلى أن أخذها ظل . وقال بعضهم : عطف واتق على عامل إباك انحذوف 
وجوباء فالتقدير اتق نفسك أن عرض للكرائم . وأشار بالعطف الى أن أخذ الكرائم ظل» و لكنه عم إشارة 
الى التحرز عن الظل مطلا . قوله ( حجاب ) أى ليس لها صارف يصرفها ولا مانع » والمراد أنها مقبولة وان كان 
غاصيا"م جاء فى حديث أبى هريرة عند أحد مفوعا « دعوة المظلوم مستجابة وأن كان فاجرا ففجوره على لقية » 
نتاف عق ؛ وليس المراد أن لله تعالى حجايا يحجبه عن الناس . وقال الطيى : قوله داتق دعوة المظلوم » تذييل . 
لاشتاله على الظلم الخاص من أخذ الكرائم وعلى غير ؛ وقوله ‏ فانه ليس بينها وبين الله حجاب » تعليل للاتقاء 
دتميل للدعاء » كن يقصد دار السلطان منظلا فلا يحجب , وسيأتى لهذا ميد فى كتاب التوحيد إن شاء الله تعالى . 
قال ابن العربى:: إلا أنه وإنكان مطلقا فبو مقيد بالحديث الآخر أن الداعى على ثلاث مراتب : إما أن يعجل له 
ما طلب » وإما أن يدخر له أفضل منه . وإما أن يدفع عنه من السوء مثله . وهذا كا قيد مطلق قوله تعالى ( أم من 
يحيب المضطر اذا دعاه ) بقوله تعالى ( فيكدف ما تدعون إليه إن شاء ) وفى الحديث أيضا الدعاء الى التوحيد 
قبل القتال » وتوصية الإمام عامله ذم يحتاج اليه من الأحكام وغيرها , وفيه بءث السعاة لأخذ الركاة ؛ وقبول خير 
الواحد ووجوب العمل به ٠‏ وإيحاب الركاة فى مال الصى والجذون لعموم قوله ه من أغنيائهم » قاله عياض وفيه 
بحث ؛ وأن الزكاة لا تدفع الى الكافر لعود الضمير فى فقرائهم الى المسلمين سواء قلنا خصوص البلد أو العموم » 
وأن الفقير لا ذكاة عليه » وأن من ملك نصابا لا يعطى من الركاة من حر انه جعل المأخوذ منه غنيا وقابله بالفقيي» 
ومن ملك النصاب فالركاة مأخوذة منه فهو غنى والغنى مائع من [عطاء الزكاة إلا من استثنى » قال ابن دقيق 
العيد : وليس هذا البحك بالشديد القرة » وقد تقدم أنه قول الحنفية . وقال البغوى : فيه أن المال إذا قلف قبل 
الفكن من الاداء سقطت الركاة لإضافة الصدقة إل المال وفيه أظر أيضا . ( تكميل ) : لم يقع فىهذا الحديث ذكر 
الصوم والحج مع ان بعث معاذيا تقدم كان فى آخر الآس , وأجاب ابن الصلاح بأن ذلك تقصير من بعض الرواة ؛' 
و تعب بأنه يفضى إلى ارتفاع الوثوق يكثير من الأحاديث النبوية لاحتهال الزيادة والنقصان ٠‏ وأجاب الكرماتي 


الحديث 1445 ب ١410‏ ام 
بأن-اهتيام الشارع بالصلاة والركة أ كثر ؛ ولهذا كررا فى القرآن فن ثم لم يذكر لصوم والحج فى هذا الحديك مع 
أنهما من أركان الاسملام » وااسر فق ذلك أن الصلاة والركة إذا وجبا على المكلف لا يسقطان ءنه أصلا مخلاف 
الصوم فانه قد يسقط بالفدية م والحج فان الغير. قد يقوم مقامه فيه كا فى المحضوب ٠‏ ويحتمل أنه حيذئذ م يكن شرع 
انتهى . وقال شيخنا شيخ الاملام : إذا كان اللكلام فى بيان الآركان لم هل العارع منه بثىء عكديث أبن عمر « بنى 
الاسلام على مس ء فاذا كان فى الدعاء إلى الاسلام اكيتنى بالاركان الثلاثة الشهادة والصلاة والركاة ولو كان بعد. وجود 
فرض الصوم والحج كقوله تعالى ( فان تمابوا وأقاموا الصلاة وآتوا الركاة ») فى موضعين من براءة مع أن أزولها 
بعد فرض الصوم والحج قطعا :» وحديث أبن عم أيضا , أمرت أن أقاتل الناس حتى يشبدوا أن لا إله إلا الله 
ويقيموا الصلاذ ويؤتو! الركاة » وغير ذلك من الاحاديث »قال : والجكية فى ذلك أن الاركان الفسة : اعتقادى 
وهو الشهادة ؛ وبدق وهو الصلاة » ومالى وهو الركاة . اقتصر ف الدعاء الى الاسلام عاما لتفرع الركنين الاخيرين 
علها » نات الصوم بدنى محض والحج بدق مالى » وأيضا فكلمة الاسلام هى الأصل وهى شانة على الكفار 
والصلوات شاقة لت-كررها والز ة شافة لما فى جبلة الانسان من حب المال » فاذ! أذعن المرء هذه الثلاثة كان ما سواها 
أسهل عليه بالنسبة الما ٠‏ والله أعلم 
2327 56 - بإسسيب صلاة الإمام وذعائه لصاحب الصدقق » وقوله [ 8 التونة ] : 

(خد من أمواهم ا رم ا رَفل علمهم » 5 صلاتك سكن لم ) 
/اةغ١‏ ب رشنا حفص نْ عبر حد كنا 1 عن عمرو عن عبد الل بن أبى أوفى قال «كان النى و 

إذا أتاه قوم بضدقتهم قال : الهم" صل على 1 ل فلانٍ . فأناه أبى بصدقته فقال : اللهم صٌَْ على آل أنى أوى » 

الحديث 149 ب أطرافه فى : 155 2 7887 ؤممت] 

له ( باب صلاة الامام ودعائه اصاحب الصدقة » وقوله تعالى : خذ من أموالهم صدقة ‏ الى قوله - سكن لحم ) 
قال الوين بن المذير : عطف الدعاء على الصلاة فى النرجمة ايبين أن لفظ الصلاة ليس عتما بل غيره من الدعاء ينزل 
منرلته انتبى . ويؤيد عدم الانحصار فى افظ ااصلاة ما أخرجه النساى من حديث واثل بن حجر أنه يَلِكَمْ قال فى 
رجل بعث بنافة حسئة فى الركاة « اللهم بارك فيه وفى إله» .وأما اد لاله بالأبة لذلك فكأ نهفهم من سياق الحديث 
مداومة لنى َه على ذلك ٠‏ مله على امتثال الآم فى وله تعالى (وصل عليم )6 . وروى ابن أى حاتم وغيره 
باسباد يح عن الء.دى فى قوله تعالى (( وصل علوم 1 قال : ادع ثم : وقال اين المنير فى الحاشية : عبر المصاف 
فى الترجمة بالإمام ايبطل شمة أهل الردة فى قوم للصديق : إما قال الله لرسوله (وصل علهم ان صلانك سكن لحم 6 
وهذا غاص بالرسول فأراد أن يبين أنكل إمام داخل فى الخطاب . قله ( عن عمرو ) هو ابن مرة بن عبد الله بن 
طارق الرادي الكو تا بعى صغين لم يسمع من الصحابة إلا من ابن أبى أوفى » قال شعبة : كان لا يداس ٠‏ 
قله ( عن عبد الله ) سيف ف المفازى بلفظ ه سمعت ابن أبى أوفى وكان من أصحاب الشجرة » . قله ( قال : اللهم 
صل على فلان ) فى رواية غير أفى ذر : على آ ل فلان . قله (على آ ل أنى أوفى) بريد أبا أوفى نفسه لان الال يطلق 
على ذات الثىء كدقوله فى قصة أبى مومى ١‏ لقد أوتى مزمارا من ماهير آل داودء وقيل : لا يقال ذلك إلا فى حق 
0 م جوج ## + فح البارى 


نض 4 - كتاب الزكاة 
الرجل الجليل القدر ؛ واسم أبى أدفى علقمة بن خالد بن الحارث الاسلى شهد هو وابئه عبد الله بيعة الرضوان تحت 
الشجرة وعمر عبد الله إلى أن كان آخر من مات من ااصحاية بالكوفة وذلك سنة سبع وثمانين ٠‏ واستدل به على 
خواذ الصلاة على غير الانبياء وكرهه مالك والجبور » قال ابن التين : وهذا الحديث يعكر عليه وقد قال جماعة 

ن الدلاء : يدعو آخذ الصدقة لاتصدق ذا الدعاء هذا الحديث » وأجاب الخطانى عنه قدبما بأن أصل الصلاة 
نسعاء إلا أنه مختاف بحسب المدعو له » فصلاة الثى يلم على أمته دعاء لم م بالمغفزة ؛ وصلاة أمته عليه دعاء له بزيادة 
رف والؤلقى ولذلك كان لآ يليق بغيرء انتهى . واستدل به على | 008 دعاء آخن الزكاة معطيا 1١‏ وأوجبه بعض 
ل الظاهصس وحكاه الجناءطى وجبها أبءوضص اأشافعية ٠‏ و تعاب أنه لو كان واجيا لعلمه اذى َل السعاة 0 ولان ساثر 


بأخذه الإمام من ال-كفارات والدبون وغيرهما لا يحب عليه ذا الدعا. فكذلك الركاة ؛ وأما الآية فحتمل أن 
إن الوجوب خاصا به لكون صلاته سكنا لم بخلاف غيره 


وقال ابن عبا اس رضى 21 عمهما : ليس العنير” بركاز »هو شولا اي البحر” 
لالس : فى العنير وال و امس » فاما جَملٌ الفى* يِل فى ارءكاز الس ؛ ليس فى الذى يصاب فى الماء 
454 - وقال ليث : حد ثنى جمفر بن" ربيعة عن عبد لرحمن بن هرمن" عن أبى هريرة رضى الله عنه 
و 7 5 5 > اوه - 9 2 0 
ْلَه ه ان رجلا من بنى إسرائيل سأل” بعض بى إسرائيل بأن يسلفه ألف دينار» فد كمها اليه» لخرج فى 

يمد مركي » فأخذ خشبة فتدّرها فأدخل فنها أل دبنار فرى بها فى البحر » رج اارجل الذى كان 
اذا بالحشة» فأخذها لأهله حَطْبا ‏ فذكر الحديث ‏ فلها نشرّها جد المال » 
الحديث لحو١‏ ب أطرافه فى : 5# , لو 4١14‏ سيل وماوء لحكل 

( باب ما يستخرج من البحر ) أى هل تحب فيه الركاة أو لا ؟ وإطلاق الاستخراج أعم من أن يكون 
؟] يوجد فى الساحل » أو (صعوبةكا يوجد إعد الغوص ونحوه ٠‏ قَولهِ ( وقال ابن غباس رضى الله عنهما : 

ن :بركاز ا هو لى* دسره البحر ( اختاف فى العتير فال الشافء ى فى كاب الس دن الآم : أخيرق عدد 
فره أنه نيات يخلقه الله فى جنيات البحر » قال : وقيل إنه يأ كله حوت فيموت فيلقيه البح فيؤخذ فيشق 
ج مله . وحى ابن رست عن عمد بن الحسن أنه ينبت فى البحر منزلة الحشيش ف البر ء وقبل هو شر ينبت 

كدر فيلقيه الموج 0 ساحل » وقيل خرج من عين قاله ابن سينا ٠‏ قال : وما حى. من أنة روث دابة 
و من زيل البحر دعمك وقال ابن الببطار فى جامعه : هورروث داية مخربة ٠‏ وقءل هو شى”* بأمت فى قعر 
حكى نحو ما تقدم عن الشافعى . وأما الركاز فبكر الراء وتخفيف الكاف وآخره زاى سيأ تحقيقه 
العدة ودينيل أ دفمه ورى نه الى الساحل » وهذا التعليق وصله الشافمى قال , أخيرنا ابن عبينة 
ديثاد عن أذينة عن ابن عباس , فذكر مثله . وأخرجه البق من طربقه وهن طرق يعقوب بن سفيان 
دى وغيره عن ابن عبيئة » وصرح فيه ماع أذيزة له من ابن عباس 0 وأخرجه أن ألى شيبة فى مصيفه 


الحديك 4و ناض 


من وكيع عن سفيان الثورى عن عمرو بن ديزار مثله ٠‏ وأذينة بمعجمة ونون مصغر تابعى ثقة . وقد جاء عن ابن 
عباس التوقف فيه فأخرج ابن أنى شيبة من طريق طاوس قال « سمل ابن عباس عن العذير فقال : إن كان فيه شى* 
ففيه الخس » ويجمع بين القواين بأنه كان يدك فيه , ثم تبين له أن لا ذكاة فيه لجرم بذلك . قوله ( وقال الحمسن :. 
فى ال.ذير واللؤاؤ الخس ) وصله أبو عبيد فى وكاب الآموال» من طريقه بافظ « انه كان يقول فى العذبر الخس » 
وكذلك اللؤلزء . قوله ( فاتما جعل اذى يلق الح) سيأتقى موصولافى الذى بعده » وأراد بذلك الرد على ما قال 
الحنن ؛ لآن الذى يستخرج من البحر لا يسمى فى لغة العرب ركازا على ما سيا فى شرحه ؛ قال ابن القصار : ومفبوم 
الحديث أن غير الركاز لا خمس فيه ولا سما اللؤلؤ والعزير لانهما يتولدان من حروان البحر فاشها السمك . التهى . 
قوله ( وقال اللي الح ) مكذا أوواه هرا ٠‏ وقد أورده ثم وصله فى البيوع , وسيأى الكلام عليه مستوقى 
هناك ان شاء الله تعالى . ووقع هنا فى رواينا من طريق أبى ذر معلقا » ووصله أبو ذر فقال « حدثنا على بن 
وصيف حد؛نا جمد بن غسان حدئنا عبد الله بن صالح حدثنا الليث نهء وقرأت يخط الحافظ أنى على الصدفى هذا 
الحديث رواه عادم بن على عن الليث ؛ فاعل اليخارى لعا إيسنده عه لكر هيا عندينة 6 أو لان تفرد نه فلم 
بوافقه عليه أحد انتهى اا بعيد , سلينا » »لكن لم ينفرد به عاصم فد اعترف أبو على بذلك فقال فى آخر 
كلامه.و رواه مد بن رح عن الليث » . قلت : وكأ نه لم يقف على الموضع الذى وصله فيه البخارى عن عبد الله بن 
صالح وبالله التوفيق . قال الاسماعيلى : ليس فى هذا الحديث شى*” يناسب الترجمة ؛ رجل اقنرض قرضا فار تمع قرضه » 
وكذا قال الداودى : حديث الشبة ليس من هذا الباب فى شى* » وأجاب أبو عبد الملك بأنه أشار به الى أن كل 
ما ألقاه الببحر جاز أخذه ولا خمس فيه . وقال ابن اانير : موضع الاستشهاد منه أخذ الرجل الحشية على أنها 
حطب ٠»‏ فاذا قلنا .إن شرع من فبلا شرع لنا فيستهاد منه إيا<ة ما يلفظه البحر مر مثل ذلك مما نشأ فى الببحر 
أو عطب فانقطع ملك صاحيه ٠‏ وكذلك مالم يتقدم عليه مإك لا حد من ٠‏ اب الآولى » وكذلك ما يحتاج الى معاناة 
وتعب فى استخراجه أيضا , وقد فرق الاوزاعى بين مأ بوجد ف الساحل فيخمس أو فى البحر بالفوص أو نحوه 
فلاثى' فيه وذهب اجمهور الى أنه لا يحب فيه شي" إلا ما دوى عن عمر بن غبد العزيز كا أخرجه ابن ألى شيبة 
وكذا الزهرى والحسن ؟! تقدم وهو قول أبى يوسف ورواية عن أحمد 


75 - يإسسيبب فى الء كاز امس » وقال مالا وابن إدربس : ارت كاز دفن الجاهلية » فى قليلو وكثيره 
لجس » وآ سَ المدن برركاز ٠‏ وقد قال اابى؛ مكيل فى العِن جار » وف ارك كاز امس . وأخذ عبر بن" عبد 
المزيز من المعادن م نكل” ماثتينٍ خسة . وقال المسن : ما كان من ر ركاز فى أرضر الحرب قفيه لسر » وما كان 

من أرض و 7 . وأن وَجدت ال ف أرض الددو فعرفها» » وإن كانت من العدو ففيها امس . 
وقال يعض النا س المعيدن ركا ز ا الجاهلية » لأنه يقال : أركر الممدن إذا خرج منه ثىء . قيل له : قد يقال 
من وهب له" 06 رعدها كثراً أو كف 0 ل يكيس فلا بزديى 


الهس 


م 4 كيتاب الركاة 


١4‏ رشنا غيل له بن بوسف أخبر نا مالك" عن ان شسهاب عن مبميد بن السب وعن أبى سَلمةٌ 
ابن عبد ارمن عن ألى هريرة رضى انه عنه أن رسول” اله له فال اتاد جبال:والع” جا » والممدن 
أجبار” » وفى ارك كاز نمس » 

[ الحديث ١499‏ ا انه فى : ووعى2 الكت "اك ] 

قوله ( اب فى الركاز الخمس ) الركاز بكسر الراء وتنخفيف الكاف وآخره زاى المال المدفون مأخوذ من الركز 
بدح الراء يقال دكزه ركزه ركزا إذا دأنه فهو مكوز ء وهذا متفق غليه واغتلف ف المعدنب كا سيأ . 
قله ( وقال مالك وابن ادريس : الركاز دفن الجاهلية الح ) أما قول مالك فرواء أبو عبيد فى «كتاب الأموال» 
حدئنى يحى بن عبد الله بن بكير عن مالك قال : المعدن عثرلة الررع , تؤخذ مله الركاة يا تؤخنى من الزرع حتى 
تحصد قال : وهذا ايس بركاز [ءما الركاز دفن الجاهلية الذى يوخذ من غير أن يطلب عال ولا يشكلف له كثير 
عمل انتبى . وهكذا هو فى سماءنا من « الموطأ » رواية يحي بن بكيد ٠‏ لكن قال فيه « عن مالك عن بعض أهل 
الم , وأما قوله ه فى قليله وكثيره الخس ٠‏ فنقله ابن المنذر عن هكذلك وفيه غند أصمابه ءنه اخذلاف » وقوله ه دقن 
الجاهلية » بسر الدال وسكون الفاء الثى* المدفون كذيح >منى مذبوح » وأما بالفتح فبو المصدر ولا يراد هنا . 
وأما ابن ادديس فقال ابن التين قال أبو ذر : يقالان ابن ادريس هو العافعى ‏ ويقال عيد الله بن ادريس الآردى 
الكوفى وهو أشيه ‏ كذا تال » وقد جزم أبو زيد المروزى أحد الرواةعن الفربرى بأنه الشافعى » وتابمه البق 
وجمبو ر الآثمة » ويؤيده أن ذلك وجد ف عبارة الشافعى دون الأودى » فروى البهق فى « المعرفة » من طريق 
الربيسع قال قال العافمى : والركاز الذى فيه امس دفن الجاهلية ما وجد فى غير ملك للاحد ٠‏ وأما قوله : فى قليله 
وكثيره الس » فهو قوله فى القديم كا :قله ابن المنذر واختاره » وأما الجديد فقال : لا يحب فيه الخس حتى يبلخ 
نصاب الركاة ‏ والآول فول الجبور ا نقله ابن المنذر أيضا وهو متضى ظاهر الحديث . قله ( وقد قال النى يِل : 
ف المعدن جبار وف الركاز الخس ) أى فغابر بينهما , وهذا وصله فى آخر الياب من حديث أبى هريرة ٠‏ ويأى 
الكلام عليه . قوله ( واخذ عمر بن عبد العزيز من المعادن من كل مائتين خمسة ) وصله أبو عبيد فى « كاب 
الاموال » من طر يق الثورى عن عيد الله بن أبى بكر بن عمرو بن حزم نحوه » وروى البهق من طريق سعييد بن 
أبى عروبة عن قتادة أن عمر بن عبد العزيز جعل المعدن مازلة الركاز يؤخذ منه الخس » ثم عقب بكتاب آخر لجعل 
فيه الركاة . قله ( وقال الحسن : ماكان من ركاز فى أرض الحرب ففيه المس ٠‏ وما كان فى أرض السلم ففيه الزكاة ) 
وصله ابن أبى شببة من طر بق عاصم الأحول ءنه بلفظ « إذا وجد الك فى أرض العدو ففيه المس » واذا وجد 
فى أرض العرب ففيه الزكاة » قال ابن المنذر : ولا أعلم أحدا فرق هذه التفرقة غير الحسن . قَوْه ( دان دجدت 
الاقطة فى أرض العدو فمرفبا وإن كانت من العدو فذجا النس) لم أقف عليه موصولا وهو بمنى ما تقدم عنه ٠‏ 
قله ( دقال بض الئاس : المعدن ركاز الل ) قال ابن التين : المراد ببعض الناس أبو حنيفة . قات : وهذا أول 
موضع ذكره فيه اليخادى هذه الصينة » ويحتمل أن يريد به أبا ذيفة وغيره من السكوفيين من قال بذلك » قال ابن 
: بطال : ذهب أبو حديفة والأورى وغيرها الى أن المعدن كالركاز » واحتج فم بقول العرب : أركر الرجل إذا أصاب 
ركازا » وهى قطع من الذهب تخرج من المعادن . والحجة للجمهود تفرقة الذى لت بين المعدن و الركاذ بواو العف 


الحديث ووو ١.١‏ ووسم 


فصم أنه غيره » قال : وما ألزم به البغارى القائل المذكور قد يقال لمن وهب له الثى* أو ربح رمحا كثيرا أو كثر 
مره : أركزت حجة بالة , لآنه لا يلزم من الاشتراك فى الأسماء الاشتراك فى الممنى » إلا إن أوجب ذلك من يحب 
القسلم له ٠‏ وقد أجمعوا على أن المال الموهوب لا يحب فيه الخس ٠‏ وانكان يقال له أركر فكذلك المعسدن. 
وأما قوله « ثم ناقضء الى آخر كلامه فليس 5 قال , و[نما أجاز له أبو حئيفة أن يكتتمه إذا كان محتاجا » بممنى 
أنه يتأول أن له حقا فى بيت امال وتصببا فى اللىء فأجاز له أن يأخذ الخس انفسه عوضا عن ذلك لا أنه أسقط 
الخس عن المعدن 1 ه.. وقد نقل الطحاوى الم ألة التى ذكرها ابن بطال ونقل أيضا أنه لو وجد فى داره معدنا 
فليس عليه شى” ؛ وبمذا يتجه اءتراض البخارى . والفرق بين المعدن والركاز فى الوجوب وعدمه أن المعدن حتاج 
الى عمل ومنة وهعالجة لاستخراجه بخلاف الركاز ؛ وقد جرت عادة |اشرع أن ما غاظت مو له خفف عنة فى قدر 
الزكاة وما خفت زيد فيه . وقيل ما جءل فى الركاز الذس لأآنه مالكافر فنزل من وجده منزلة الغنائم فكان له أر بعة 
أخماسه . وقال الزين بن النير : كأن الركاز مأخوذ من أركرته فى الأرض إذا غرزته فا . وأما المءدن فانة ينبت 
فى الادض بغير وضع واضع . هذه حقيقتهما » فاذا افترقا فى أصلرما فكذلك فى حكمبما . قَوله ( المجاء جبار ) 
فى دواءة جمد بن زياد عن أنى هريرة « العجاء عقلها جبار » وسميأتى فى الديات مع الكلام عليه إن شاء الله تمالى » 
وسميت البيمة مجا. لانها لا تتكلم ٠‏ قوله ( والمءدن جبار ) أى هدر » و ليس المراد أنه لازكاة فيه » و[نما المعنى 
أن من استأجر رجلا للعمل فى معدن مثلا فبلك فرو هدر ولا شىء على من اسّأجره » وسيأقى بسطه فى الديات . 
قوله ( دف الركاز الخس ) قد تقدم ذكر الاختلاف ف الركاز » وأن اوور ذهبوا الى أنه الال المدفون » لكن 
حصره الشافعية فما بوجد فى الموات ٠‏ مخلاف ما اذا وجده في طريق مسلوك أو مسجد فهو اقطة » واذا وجده فى 
أرض ملوكة ذان كان المالك الذى وجده فبو له » وانكان غيره فان 'دعاء امالك فهو له وإلا فبو لمن تلقاه عنه: الى 
أن ينتهى الحال الى من أحى تلك الأرض » قال الشيح تق الدين بن دقيق العيد : من قال من الفقهاء بأن فى الركاز 
الخخس إما مطلقا أو فى أ كثر الصور فهو أفرب الى الحديث , وخصه الشافعى أيضا بالذهب والفضة ؛ وقال ابجبور : 
لا يختص » واختاره ابن المنذر . واختّلفوا فى مضرفه فقال مالك وأبو حئيفة واججهور : مصرفه مصرف خمس 
الفى* » وهو اختتيار المزنى . وقال الشافعى فى أصح قوليه : مصرفه مصرف الركاة . وعن أحمد روايتان . وينبنى 
على ذلك ما إذا وجده ذى فمند اجمهور خرج منه المذس وعنبد الشافعى لا يؤخذ منه ثىء » واتفقوا على أنه 
لا يشترط فيه الحول بل يحب [خراج اس فى الحال . وأغرب ابن العربى فى « شرح الثرمذى , لمك عن الشافهى 
الاشتراط » ولا يعرف ذلك فى شىء من كتيه ولا من كب أحاءه 
> - باسسيت قول الله تعلى [ ٠‏ النوبة ] : ل والماملينَ عليها ) ومحاسبة للصلاقينَ ممَ الإمام 

- يرش بوسف بن' مومى حداكّنا أبو أسامة أخبرنا هشام بن" عُروة عن أبي-4 عن أنى يد 
الساعدئ رضي اله عنه قال « استعمل رسولء الله يله رجلاً من الأمْد على صدقات بنى شم بدعى ابن الأشبية 
ذلنا جاء حاسبّة » 

قله ( باب قول الله تعالى ( والعاملين علبها ) ومحاسبة المصدقين مع الامام ) قال ابن بطال : اتفق العلماء عل 


4 كككتاب الزكلة 
أن العاملين علدها السعاة المبولون لقيض الصدقة . وقال الميلب : حديث الياب أصل فى تحاسبة المؤتمن » وأن الحاسية 
تصحيح أمانته . وقال ابن المنير.فى الحاشية : تمل أن يكون العامل المذكور صرف شيئا من الزكاة فى مصارفه 
لحوسب على الحاصل والمصروف .. قلت : والذى يظور من جموع ااطرق أن سبب مط لبته بالحاسية ما وججد دمةه 
من جنس هال الصدقة وادعى أنه أهدى اليه . ثم أورد المصنف فيه طرفا من جديث أبى حميد فى قصة ابن اللتبية 
وفيه د فلما جاء حاسبه » وسيأتى الكلام عليه حدث ذكره المصنف مدتوفى فى الاحكام إن شاء الله تعالى . وابن 
اللتبية المذكور امه عبد الله فما ذكر ابن سعد وغيره » ولم أعرف اس أمه . وقوله ه على صدقات بنى سلم » أفاد 
المسكرى بأنه بعث على صدقات بنى ذ بيان ؛ فلعله كان على القبيلتين .تر اللتبية بضم اللام وسكون المثناة بعدها موحدة 

4 - بإسيب استمال إبل الصدقة وألبا مها لأبناء السبييل 
0 عَزشن) مسداد حد نا يحىا عن شعبة حد كنا قاد عن أ رضى ان" 100 07 عرينة 


اجتووا الدينة ؛ فرخص م رسول اف َيه أن يأنوا. إبل الصدقة فيش سبوا 1 ن ألبارنها وأبوالها ٠‏ فدَعَلوا اراعى 
واستاقوا الذوة . ٠‏ أرسلٌ رسول ال وله فأنى مهم فقطم” أبديهم وأرجلم وهر متهم ون ركهم باحر“ يَمَضون 
الحجارة » . تابعه أبنو قلابة وميد وثابت عن أنس 

قوله ( باب استمال [بل الصدقة وألبائها لابناء السبيل ) قال ابن بطال : غرض المصئف فى هذا الباب إثبات 
وضع الصدقة فى صنف واحد خلافا لمن قال يحب اتيعاب الاصناف القانية » وفما قال نظر لاحتهال أن يكون 
ما أباح لم من الانتفاع إلا بما هو قدر حصتهم . على أنه ليس ف الخبر أيضا أنه هللكهم رقامما » و نما فيه أنه أ.باح 
لم شرب ألبان الابل للتداوى ٠‏ فا-تنبط منه البخارى جواز استمالها فى بقية المنافع إذ لا فرق » وأما تمليك رقابها 
فم بشع , وتقدير الترجمة اسبتهال بل الصدفة وشرب أابائها , فاك عن التصريح بالشرب لوضوحه ؛ فغاية ما يفوم 
من حديث الياب أن اللامام أن بخص عنفعة مال الزكاة. دون الرقية ب صنفا دون صنف بحسب الاحشتياج ؛ على أنه 
لين فى الخير أيضا تصريح بأنه لم يصرف من ذلك شيثًا لغير العرنيين » فليست الدلالة منه لذلك بظاهرة أصلا 
بخلاف ما ادعى ابن بطال أنه ججة قاطمة . قله ( تابعه أبو قلابة وحميد وثابت عن أنس ) أما متابعة أبى قلابة 
فتقدمت ف الطبارة ؛ وأما متابعة حميد فوصلها مس والنسائى وابن خزعة ؛ وأما «تابعة ثابت فوصلها المصئف فى 
الطب . وقد سيق الكلام على الحديث مستوق فى كتاب اطبارة 

4" - باسبيب دسم الما . م ابل الصدقة بيده 

م6 - متنا ادام بن“ المنذ, ركد ارد حد دنا أبو عمرو الأوزاعئ حدثئى .إسحاق” بن” عبد الله 

ان أبى طلحة حدق ا" مالك رضى - اد عند فال 5 عدوت 00 لل مَل بعبد الله نِْ أبى طاحة 


1 »فو افيه في يده لم دم | إبل الصدفة »© 


[ الحديث +. لس ١‏ دفي : قزمه » كمه | 


الحديث ١».‏ أض 


قوأه ( باب وسم الإمام [بل الصدئة بد 3ك قاضط ها نوق تعد وك | ابن فى قم يداه بن أنى طلحة ٠‏ وأمه 
مقصود الباب . وسيأتى فى الذباح من وجه آخر عن أأس ألةاراء ه يسم غنها فى أذاما . ويأفى هناك اانهى عن الوسم 
فى الوجه . قوله فى الاسناد ( حدثنا الوايد ) هو ابن سم » وأبو عمرو هو الاوزاعى كا ثبت فى رواية غير أبى 
ذر. ل الارل وأصله موسم لأن قا واو لكا كا مسكمت نوكر 
ما قبلها قلبت باء , وهى الحديدة التى يوسم عااأى يعم ٠‏ وهو أظير الخاتم . والحمكمة فيه تمبيزها » وليردها من 
أخذها ومن القطاها ؛ وامعرفها صاحما فلا يشتريها إذا تصدق ما مثلا لثلا يعود فى صدةته - على تممريح 
بما كان مكنتوبا على ميم النى يَلِك ؛ إلا أن ابن الصباغ من الشافعية نقل اجماع الصحابة على أنه يك ب0© فى ميسم 
الركاة د زكاة» أو دوصدقة». وق حوديث الباب <جة على من كر |! 7 م من الحشفية بالميسم و 
عن المثلة » وقد ثبت ذلك من قعل الى مَل فدل عل أنه تخصوص من المموم كر ال لان للآدى ,2 
قال المهلب وغيره : فى هذا الحديث أن للامام أن يتخذ ميمما وايس للناس ان يتخذوا أظيره » وه وكالخاتم » وفيه 
اعتناء الامام بأموال الصدقة ونوام! بنفسه » ويلتحق به جميع أمور المسلمين . وفيه جواز ايلام الحيوان للحاجة . 
وفيه قصد أهل الفضل ا:حنيك المولود لاجل البركة © . وفيه جواز تأخير الفسمة لانها لو جات لامتغنى عن 
ش الوسم . وفيه مباشرة أعمال المهئة ورك الا-تئابة فهبا للرغبة فى زيادة الأجر وننى الكبر . والله أعل 
٠‏ - بإسسيب فرض صدقة الفطر . ورأى أبو ااءالية وعطاد وابن" سيرين صدقة الفطر فريضة 
+16 وشا طق بن عد تن السكن حلثنا 2 بن ب حد ”نا إسماعيل ن جمفر تر 
3 عن أبيه عن ابن عمر رضى الله” عنهما قال « رض وول فج رك القطر 0 5 أو صاعاً من 
شعير على العبد والحر* والذ > رزلا نش والصغير والكيير من المساين » د سّ بها أن وى ل خروج_الناسٍ 
الى الصلاة 6 
[«الحديث عمد أطرافه فى ع١ما‏ اهلو فهك زلهلء للها ] 
قله ( باب فرض ضصدقة الفطر ) كذا للستملى » واقتصر الباقرن على « باب » ومأ بعده , ولالى نعم « كتاب , 
بدل باب ٠‏ وأضيفت الصدقة لافطر لكونها تيجب بالفطر من رمضان . وقال ابن قتيية : المراد إصددقة الفطر ضدقة 
النفوس » مأخوذة من الفطرة ااتى هى أصل الخلقة . والاول أظبر . ؤيؤيده قوله فى بعض طرق الحديث كأ سيأى 
«زكاة الفطر من رمضان » ٠‏ قِلِهِ (ودأى أبر المالية وعطا وابن سيدين صدقة الفمار فريضة ) وصله عبد الرذاق 
عن ابن جريح عن عطاء ؛ ووصله ابن أبى شيبة من طريق عاصم الاجول عن الأخن إنن . واتما اقتصر البخارى عل 
ذكر هؤلاء الثلاثة لكونهم صرحو بفرضيتها » وإلا فقد تقل ابن اانذر وغيره الإجماع على ذلك » ٠‏ لكن الخيفية 
١ )‏ ) قال مصحح طبعة بولاق : فى نسخة أخرى ٠‏ كتب » بصيغة الماضى 
ا ا ار عليه وسلم خاص به لا يقاس عليه غيره » لما جمل هه فى جسده 


من- البركة » لاف غيره فلا مجوز الءاس ابرلة منه سداً لدريعة السرك وتأسيا بالصحاءة فامهم لم شلوا ذلك مع غيره »وشم أعر الثاى 
اعم ري ان الله مر 


5 4 - تاب الزكاة 


يقولون بالرجوب دون الفرض على قاعدتهم فى التفرقة . وفى تقل الاجماع مع ذلك نظر لان إبراهم بن علمة وأيا 
بكر ب ن كيسان الاصم قالا إن وجوببها نسخ ٠‏ واستدل لها يما روى النسائى وغيره عن قيس بن سعد بن عبادة قال 
د أمنا رسول الله يتل بصدقة المطر قبل أن تنزل الركاة » فليا تزلت الركاة لم يأمرنا ولم ينهنا ونحن نفله » و تعقب 
بأن فى إسناده راويا مجهولا » وعلى تقدير الصحة فلا دليل فيه على الننخ لاحتبال الاكتفاء بالا الآول » لآن 
زول فرض لا بوجب سقوط فرض آخر . وثقل المالكية عن أشهب أنها سنة مؤكدة » وهو قول بعض أهل 
الظاهر وان اللبان من الشافعية » وأولوا قوله ه فرض . ف الحديث ععنى قدر , قال ابن دقيق العيد : هو أصله فى 
اللغة » لكن نقل فى عرف الشرع الى الوجوب فالمل عليه أولى اتتهى . ويؤيده تسميتها زكاة » وقوله فى الحديث 
« على كل حر وعبد » والتصريح بالأمى بها فى حديث قيس بن سعد وغيره » ولدخوها فى عموم قوله تعالى ( وآنوا 
الركاة 6 فبين يلق تفا صيل ذلك ومن جملها زكاة الفطر » وقال الله تعالى (١‏ قد أفاح من تزى ) وثيت أنها 
تذلت فى ذكاة اافطر ٠‏ وثبت فى الصحيحين ائيات حقيقة الفلاح لمن اقتصر على الواجبات ٠‏ قيل وفيه أظر -لآن فى 
الآية ١‏ وذكر اسم ربه فصلى ) فيلزم وجوب صلاة العيد» ويماب بأنه خرج بدايل عموم دهن: مس لا يدل 
القول لدى » . قوله ( حدثنا د بن جوضم ) بالجم والضاد المعجدة وزن جعفر » وعم بن نافع هو مولى ابن عمر 
ثقة ليس له فى البخارى سوى هذا الحديث وآخر ف النهى عن القزع . قَولِهِ ( ذكاة الفطر ) زاد مسلم من رواءة 
مالك عن نافع م من رمضان ‏ » وا-تدل به على أن وقت وجوبما غروب الشمس ليلة الفطر لانه وقت الفطر من 
دمضبان » وقيل وقت وجوببا طلوع الفجر من بوم العيد لآن الايل لبس علا للصوم ٠‏ واتما ينبين الفط الحقيق 
بالكل بعد طلوع الفجر ٠‏ والاول قول الثورى وأحمد وإسحق والشافعى ف الجديد وإ[حدى الروايتين عن مالك » 
والثانى قول أبى حذيفة والليث والشافعى فى القديم والرواية الثانية عن مالك ؛ ويقويه قوله فى <ديث الباب « وأص 
بها ان تؤدى قبل خروج الناس الى الصلاة » قال المازدى : قيل إن اللاف ينبنى على أن قوله ‏ الفطر من رمضان » 
الفطر اماد فى سائر الشهر فيكون الوجوب بالغروب ؛ أو الفطر الطارى” بعد فيكون بطلوع الفجر . وقال ابن 
دقيق العيد الاستدلال بذلك لهذا السك ضعيف لآن الإضافة الى الفطر لا ندل على وقت الوجوب بل تقضى إضافة 
هذه الزكاة الى الفطر من رمضان_ » وأما وقت:الوجوب فيطلب من أمى آخر » وسيأتى تتىء من ذلك فى « باب 
الصدقة قبل.العيد » . قل (صاءا من مر أو صاعا من شعير ) اتتصب ١‏ صاعا , على القرين أو أنه مفعول ثان , 
وم تخالف الطرق عن ابن عمر فى الاقتصار على هذين الشيئين إلا ما أخرجه أبو داود والنسا وغيرهما من طريق 
عيد العزيز بن أنى داود عن نافع فزاد فيه السلت والزبيب » فأما السلت فبو يضم |ابملة وسكون اللام بعدها مثناة : 
لوح من الشعير + وأما الزييب فسيأتى ذكره فى حديث ألى سعيد » وأما حديث ابن عمر فقد حكم ٠س‏ فى كاب 
ايبن على غبد العزيز فيه بالوم ٠‏ وسنذكر البحث فى ذلك فى الكلام. على حديث أبى سعيد . قله ( على العبد 
والحر ) ظاهرء [خراج العبد عن نفسه ول يقل به إلا داود فال : يحب على السسود أن يمكن العبد. من الاكتساب لها 
كا يحب عليه أن يمكاء من الصلاة » وغالفه أصحابه والناس واحتجوا يحديث أنى ه_برة مرةوعا « ليس فى العبد” 
صدقة إلا صدقة الفطر , أخرجه هسل ٠‏ وفي دواءة له ٠‏ ليس عل المسل فى عبده.ولا أرسه صدقة إلا صدقة الفطر فى 
الرقيق » وقد تقدم من عند البخارى قريبا. بغير الاستثناء ٠»‏ ومةتضاء أنما على .السيد ». وهل نحب عليه ابتسداء 


الحديث م.وتر -4 ١9٠‏ | عضن 
أوتجب على العبد ثم يتحملبا السسيد-؟ وجان الشافعية » والى الثانى نحا البخارى كا سيأق فى الترجمة الى تلى هذه . 
قله ( والذكر والاثثى ) ظاهره وجوما على المرأة سواء كان نما زوج أم. لا وبه قال الثورى وأبو حنيفية وابن 
المئذر » وقال مالك والشافى واللث وأحد وإق نحب على زوجما الحاقا بالنفقة » وفيه نظر لانهم قالوا إن أعسير 
وكانت الزوجة أمة وجيت فطرتمسا على السيد مخلاف النفقة فافترقا » واتفقوا على أن المسم لا مرج عن ذوجته 
الكافرة مع أن نفقتها تلزمه » وإنما احتج الشافعى ا رواه من طريق عمد بن على الباقر مسلا نهو حديث ابن مر 
وزاد فيه ه من »ونون , وأخرجه البهق من هذا الوجه فزاد فى إسناده ذكر على وهو منقطع أيضا ‏ وأخرجه من 
حديث ابن عمر وإسناده ضعيف أيضا . قَرلْه (والصغير والكبير) ظاهره وجوا على الصغير ؛ للكن المخاطب نه 
وليه فوجو.ما على هذا فى مال المغير والا فعلى من تلزمه نفقته وهذا قول الجبور» وقال مد بن الحسن : هى على 
الآب مطلقا ذان لم يكن له أب فلا شىء عليه » وعن سعيد بن امهب والحسن البإصرى لا جب إلا على من صام » 
واستدل لها حديث ابن عباس مرفوعا « صدقة الفطر طهزة للصاكم من اللو والرفث . أخرجه أبو:داود. 
وأجدب بأن ذكر التطوير خررج على الذالب م أنها تحب على من لم يذئبكتحقق الصلاح أو من أسلم قبل غروب 
الشمس باحظة » وثقل أءناانذر الإجماع على أنها لا تحب على الجنين قال : وكان أحول يسّحيه ولا بوجيه » وثقل 
بعض انا بلة رواية عذه: بالايحاب , ونه قال ابن حزم لكن قيده مائة وعشرين يوما من يوم حمل أمه. به » و تعب 


بأن لجل غير محقق و بأنه:لا يسمى صفيرا اغة ولااعرفا » واستدل بةوله فى حديث ابن عباس ١‏ طهزة للمائم ».على 
أتها يجب :على الفقير كا تيجب على الغنى » وقد وردبذلك صرحا فى حديث أبى هزيرة عند أحد وى حديث اعلية بن 
أبى صغير :عند الدارقطنى ». وعن الحنفية لا تيجب إلا على من ملك نصابا » ومةتضاه أها لا تيجب على الفقير على 
قاعدتهم فى الفرق بين ااغخنى والفةير واستدل لم بحديث ألى هريرة المتقدم ١‏ لا صدةة إلا عن ظبرٍ غنى »؛ واش_غرط 
الشانى ومن آمعه أن يكون ذلك فاضلا عن فوت يومه ومن تلزمه أفقته . وقال ابن بزيزة: يدل دليل على اعثيار 
النصاب فهها لانها زكاة بدنية لا مالية ٠‏ قله (من ال-لمين) فيه رد على من ذعم أن مالكا تفرذ ما .:وساق سظط 
ذلك فى الآبواب الذى بعده . قله ) وأص 5 4 ) استدل بما على كزاهة تأغيرها عن ذلك ؛ وحله ابن حزم على 
التحريم 3 وان البيحث :فى ذلك بعد أبواب 


١‏ - باإسسيسب صدقة الفطر على العبدٍ وغيره من الملهين 


قل (باب صتناقة:الفطاز على العبد.وغيره من المسلين) ظاهره "أنه يرى أنم! تجب على العد وان كان سيده يتحملها 
غنه وييده غطف ااصغير عليه فانها تجب عليه وان كان الذى خزجبا غيره . قُوْلْهِ ( من المسلين ) قال ابن نيد 
اب::.لم تختلف الزواة عن مالك فى هدم الزبادة » إلا أن قدببة بن-سسعود رواه عن مالك يدونها » وأطلق أبو قلانة 
الرقاثق: و جمد بن.وضاح و !بن الصلاح ومن تبعه أن ما!كا تفرد بها دون أصماب نافع .. وهو متققب برواية من 
م لاوج ”#17 اتح البلرى 


ان ١:‏ - كاب الركاة 


ابن نافع المذكورة فى الباب الذى قيله ٠‏ وكذا أخرجه مسل من طريق الضحاك بن عثإن عن نافع بهذه الزيادة » 
وقال أبو عوائة فى صحميحه : لم يقل فيه « من المسامين » غير مالك والضحاك ورواية عمر بن نافع ترد عليه أيضا وال 
أبو داود بمد أن أخرجه من طريق مالك وعمر.بن نافع : رواه عبد الله العمرى عن نافع فقال ه على كل مسلم » 
وروأه سعيد بن عبد الرحمن الجمحى عن عبيد الله بن عدر عن نافع فقال فيه ه من المسلدين , » والمشهور عن عبيد الله 
ليس فيه « من المسامين » انتهى , وقد أخرجه الحام فى ه المستدرك . من طرق سعيد بن عيد ال من المذكورة » 
وأخرج الدارقطنى وابن الجارود طريق عبد الله المبرى » وقال الثرهذى ف ١‏ الجامع » بعد رواية مالك : رواه غير 
واحد عن نافع ولم يذكر فيه من الملمين ٠‏ وقال فى« العلل » التى فى آخر الجامع : روى أيوب وغبيد الله بن مر 
وغير واجحد من الأمة.هذا الحديث عن نافع ولم يذكر فيه من الملمين » وروى بعضهم عن نافع مثل رواية مالك 
عن لا يعتمد على حفظه انتهى . وهذه العبارة أولى هن عبارته الاولى » ولكن لا يدرى من عنى يذلك . وقال 
النووى فى شرح هسل : دواه تان غيد مالك عمر بن نافع والضحاك انتهى . وقد وقع لنا من رواية جماعة غيرهما 
منهم كثير بن فرقد عند الطحاوى والدارقطنى والحا م وبونس إن يزيد عند الطحاوى والعلى بن اسماعيل عذى ابن 
حبان فى ميحه وابن أبى ليلى عند الدارقطنى أخرجه من طزبق عبد الرزاق عن الثورى عن ابن أبى لبلى وعبيد الله 
ابن عمر كلاهما عن نافع » وهذه الطريق ترد على أفى داود فى إشارته الى أن سعيد بن عبد الرمن تفرد بها عن 
عبيد الله بن عمر 2 لكن تمل أن يكون بعض رواثه جل لفظ ابن أبى ليلى على لفظ عبمك الله ؛ وقد اختلف فيه 
على أيوب أيضا كا اختلف على عبمد الله بن عمر : فذكر ابن عيد الي أن أحد بن خالد ذكر عن بعض شموخه عن 
يودفب القاضى عن سلمان بن حرب عن حماد عن أيوب فذكر فيه « من ال ملين » قال أبن عيد الى : وهو خطأ 
والحفوظ فيه عن أيوب ليس فيه من المسلين انتهى . وقد أخرجه ابن خزءة فى صحيحه من طرق عبد الله بن 
شوذب عن أيوب وقال فيه أيضا , من المسامين » . وذكر شيخنا سراج الدين بن الملقن فى شرحه نيعا لمغنطأى أن 
البق أخرجه من طريق أيوب بن «وسى ودومى بن ستبة ونحى بن سعيد ثلائتهم عن نافع وفيه الزيادة » وقد 
تبعت تصانيف الببق فلم اجد فها هذه الزيادة من رواية أحد من هؤلاء الثلاثة . وفى اجملة ليس فيمن روى هذه 
الزيادة أحد مثل مالك م لاه م يتفق على أيرب وعبيد الله فى زيادتها » ولس ف الباقين مثل يوآس ٠‏ لكن فى. 
الرارى عنه وهو >ى بن أوب مقال . واستدل ببذه الزيادة على اشتراط الإسلام فى وجوب زكاة الفطر ومقتضاه. 
أنها لا تيمب عل الكافر عن نفسه وهو أمى ٠تفق‏ عليه. : رهل يخرجبا عن غيره كسس ولدته المسلمة مثلا ؟ نقل ابن 
المنذر فيه الاجاع على عدم الوجوب » لكن فيه وجه للشافعية ورراية عن أحمد . وهل يخرجبا السلم عن عبده 
الكافر ؟ قال الجبور : لا ؛ خلافا لعطاء والنخعى والثورى والحنفية وإحمق , واستدلوا بعموم قوله ٠‏ ليس على 
المسم فى عبده صدتة إلا صدقة الفطر ء وقد تقدم . وأجاب الآخرون بأن الخاص يتَضى على العام » فمموم قوله 
هل هيده ,» خصوص بقوله . من الملين , , قال الطحاوى قوله من الملين صفة للخ رجين لا للخرج عنهم ٠‏ 
وظاهر الحديث يأباه للآن فيه العبد وكذا الصغير فى زواية عمر بن نافع وهما من مخرج عنه » فدل على أن صفة 
الاسلام لا تختص بالخرجين: , و يو بده رواية الضحاك ءند عسل بلفظ ١‏ على كل نفس هن المرين حر أو عيدو 
الحديث وال القرطى : ظاهر الحديث أنه قصد يان مقدار الصدقة ومن تحب عليه لم يقصد فيه بيان من يمخرجبا 


الحنايثك. ع . وز .هآ ابام 


قن أقبةامن طعا عن غيره بل شمل اجميع . ويؤيده حديث أى سعيك الانى فانه دال على أنهم كانو! خرجون 
عن أ نفسيم وعن غيدهم أقرله فيه دعن كل صغير وكيير » لكن لا بد من أن يكون بين النخرج وبين الغير ملابسة 
كا بين الصغير وواءء والء.د وسيده والمرأة وزوجما . وقال الطيبى : قوله من الم.لين حال من العيد وما عطف 
عليه » و تنزياما على المعاتى المذكورة أنها جاءت مزدوجة عل التضاد للاست.ماب لا للتخصيص» فيكون المعنى فرض 
على جمييع الناس من الملمين » وأماكوم| فم وجبت وعلى من وجبت ؟ فيعم من أقوضن أغرىق اتهى . ونقلابن 
المنذر أن بعضهم احتج م أخر جه من حديث ابن [ححق « حدنى نافع أن ابن عمر كان يخرج عن أهل ينه حرم 
وعيد ثم صغي رهم وكييرم مسلبوم وكافرثم من الرقيق » قال : وإبن عمر راوى الحديث ؛ وقدكان يخرج عن عبسده 
الكافى ‏ وهو أعرف براد الحديث 20 أنه لو صح حل على أنه كان مرج عنم أطوعا ولا مانع مله , 
واستدل بعبو م قوله من المملدين على تناوها لاهل البادية خلافا لازهرى وربيعة والليث فى تلم إن ذكاة الفطر 
تختص بالحاضرة . وسئذكر بقية ما يتعلق بزكاة الفطر عن العبيد فى أواخر أبواب صدقة الفطر ان شاء الله تعالى 
؟/ - باسيت صاع_ من شعير 

٠٠6‏ - يرشن بيس حدئنا سفيانُ عن زيد بن أسل” عن عياض بن عبد اله عن أفى سعيد رض له 
عيه قال «كنًا تطبه الصدقة صاعاً من شعيرٍ » 

[ الحديث 6٠ه‏ ةد أطرافه لى : 16:5 هلا 16٠١‏ ] 

قوله ( باب صدقة الفطان صاع من شعير ) و فيه حديث أبى سعوك مختصرا من رواية سفيان وهو الثورى » 
وس أ بعد بابين من وجه آخر عه تاما » وقد أخرجه ابن خز مة عن الزعفرانى عن قبيصة شيخ البخارى فيه تاما 
وقوله فيه .كنا نعامم الصدقة , اللام للعبد عن صدقة الفطر 

م1 - بإسسيسي صدقة القطر صاءاً من طاام 

6 - وش عبد الله بن يوس أخيرنا مالك عن زيد بن أل عن عياض بن عبد الله بن سعد بن 
ألى سرح العامرى أنه مهم با سعيد الخدرى رطى” ان عنه يقول و نرج 2 الفطر صاعاً من طسام أو 
صاعاً من شعير أو صاعاً من تمر أو صاعاً من أقط أو صاءا من زييب » ٠‏ 

قولة ( باب صدقة التقطر ضاع هن طعام ) فى رواية غير أنى ذر وصاعاء باأخصب . ووجه الرفع ظاهر عل 
أنه الخبر , وأما النصب قبتؤدير فمل الاخراج ؛ أى باب [خراج ضدقة الفطر صاعا من طمام » أو على أنه خبر كان 
النى حذف أو ذكر على سبل الحكانة ما فى لفظ الحديث . قَولهِ ( صاعا من طعام أو صاءا من شعير ) ظاهره 
أن الطعام غيز الشمير وما شك ممه:: وسياق البعكا فيه يف ياب ١‏ 7 0000 

٠‏ - بإسسيسب صدقة القطر صاعا من مب 

.ها - حَضن) أحد بن بوئس حداثّنا الليث عن نافم أن عبد الله قال « أعسّ الى 1 بركاة النطر 


تفل 0000 4 كتاب. الركاة 


اها من كر أو صاءا من شير : قال عبد الل رضى الله عنه : لممل الئاس عدلة” مُدين من جنطة » 

قوله (:.اب 3ق الفط مانا من عر ) كذا وقع عند أفى ذر بالنصب كروانة اجماعة . قوله ( حدئنا الليك 
عن نافع) لم أره إلا بالعنعنة , وسماع اللرث من نافع ميم » و لسكن أخرجه الطحاوى والدارقطنى والحاكم وغيرمم 
من طر بق بحى بن بكير عن اللثك عن كثير بن فرقد عن نافع وزاد فيه دمن المسلدين ,م تقدم ) فان كان محفوظا 
احتمل أن يكون الليث سمعه من نافع بدون هذه الزءادة ومن كثير بن فرقد عنه ما ٠‏ وقد وقع عند الاسماعيلى من 
طريق أبى الوليد عن الايث عن نافع فى أول هذا الحديث ١‏ ان ابن عمر كان يقول : لا تجهب فى مال صدقة حتى حول 
الحول عليه » ان رسول انه يَلِهِ أم بصدقة الفطر , الحديث : قوله ( أعى ) استدل به على الوجوب ؛ وفيه نظر 
لآنه يتعلق بالمقدار لا بأصل الآخر اج ٠‏ قوله ( قال عبد الله لخمل الناس عدله ) بكسر المهملة أى نظيره , وقد تقدم 
القول على هذه المادة فى « باب الصدقة م نكسب طيب ء ٠‏ قله (مدين من حنطة) أى نصف صاع ء وأشار ابن عمر 
بقوله « الناس » الى معاوية ومن تبعه ؛ وقد وقع ذلك صرحا فى حديث أيوب عن نافع أخرجه الميدى فى مسئده 
عن سيان بن عدبئة حدثنا أيوب و لفظه «صدقة الفطر صاع من شمير أو صاع من مر ١‏ قال ابن عمر : فلا كان 
معاوية عدل الناس ذصف صاع 9 بصاع من شعير , وهكذا أخرجه ابن خزيمة فى تيحه من و جه آغر رن 
سفيان » وهو الْمعتّمد وهو موافق اقول أنى سعيد الأتى يعله وهو أصرح منه . وأما ما وقع عند أبى داود من 
طريق عبد العزيز بن أبى رواد عن نافع قال فيه « فلما كان عمر كثرت النطة ؛ لجمل عر صف صاع حئطة مكان 
صاع من تلك الآشياء » فقد حكم مس فى كتاب القبيز على عبد العزبز فيه بالوم وأوضم الرد عليه . وقال بن عبد 
الب : قول أبن عيينة عندى أولى . وزع الطحاوى أن الذى عدل عن ذلك عمر ثم عثمان وغير هما فأخرج عن يسار' 
ابن تمير أن سمس قال له « انى أحلف لا أعطى قوما ثم يبدو لى فأفمل » فاذا رأيئنى فملت ذلك فأطعم عنى عثشزة 
مسا كين لكل مسكين نصف صاع من حنطة أو صاءا من مر أو صاءا من شعير » ومن طربق أى الآشمث قال : 
خطبنا عثمان فقال « أدوا ذكاة الفطر مدين من حنطة » وسيأتى بقية الكلام على ذلك فى الباب الذى بعده 

6 - بإصسيست صاع من ز يبمب 

م١6٠‏ - مِرَشث) عبد الله بن" منير سم يزيد المدنى" حلائنا سفيان عن زيد بن أسل قال حد ثنى عياض" 
بن عبد الله بن ألى سرح عن ألى سيد الللدرى رضى الله عنه قال ه كا نمطيها فى زمان البئ مب ضاعا من 
طنام أو صاعا من تمر أو ضاعا من شير. أو ضاعاً من رييب » فلا جا معاوبةٌ وجاءت السيراد قال أرى مدة) 
من هذا تدل مدن » 1 

قوله ( باب صاع من ز بيب ) أى إجزائه » وكأن اليغارى أراد بتفريق هذه التراجم الاشساذة الى ترجيح 
التخيير فى هذه الآنواع , إلا أنه لم يذكر الاقط وهو ثابت فى حديث أي سعيد , وكأنه لا براه يجرم! فى حال 
وجدان غيره كقول أحمد ٠‏ وحلوا الحديث على أن من كان يخرجهكان قوته [ذذاك أو لم يقدر على غيره ؛ وظاهر 
الحديث يخا لفه.» وعند الشافعية فيه خلاف + وذعم الماوردى أنه يحتص بأهل البادية و أما الحاضرة فلا بحرى* عنهم 


الحديه و١٠‏ نض 


بلا جلاف ,» و تعقبه:التووى فى شرح المبذب ء.وقال : قطع الجرور بأن الخلاف فى اجميع . قوله ( حدثنا سفيان) 
هو الثوري .. قوله ( عن أفى سعيد ) تقدم أن رواءة مالك بلفظ د أنه سمع أبا سعيدب» -قوله (كنا نمطيا ). أى 
ذكاة الفط .. قله ( ف ذمان النى يِل ) هذا حككه الرفع لإضافته الى زمنه َك ففيه [إشمار. باالاعه ييه على ذلك 
وتق زه له ولا'سها فى هذه الصورة الى كانت توضخ عئده ومع بأمره وهو الآس يفيضا ونفضرتتها . قل (صاءا 
من طعام أو صاعا من تمر) هذا يقتضى المذابرة بين الطعام وبين ما ذكر بعده » وقد حك الخطابى أن المراد بالطعام 
هنا الحنطة وأته اسم غاص له قال : ويدل على ذلك. ذكر الشعير: وغيره من الآفو ات والمتطة أعلاها فلولا أنه 
أرادها يذلك لكان ذكرها عند التفصيل كغْيرها من الآقوات ولا سيا حيث عواغت علبها حرف « أو »ء الفاصلة » 
وال هو وغيره : وقد كانت افظدو الطمام ‏ تستعمل فى الجنطة عند الاطلاق حتى إذا قيل اذهب الى سوق الطعام 
فوم مئه سوق القمح ٠‏ واذا غاب العرف نزل اللفظ عليه ؛ لان ما غلب استعبال اللفظ فيه كان خطوره عند الاطلاق 
أقرب اتهئ . وقد زد ذلك ابن المنذر وقال : ظِن بغض أصا ينا أن قوله فى حديث أنى سعيد ه صاعا من طعام » 
حجة للن قال صاا من خزطة . وهذا غلط منه ‏ وذلك أن أبا سعيد أجل الطعام ثم فسره ء ثم أورد 'طريق حفص 
ابن مُيسزة اللذكورة فى الباب الذى. بل هذا وهى ظاهرة فيا تال و لفظه كنا تخرج صاعا من طعام » وكان طعامنا 
الشعيز والرييب والأقط والقر ‏ وأخرج الطحاوى نحوه من طريق أخرى عن عياض وقال فيه ه ولا يخرج غيده » 
قال.وفى قوله ه فلما جاء معاوية وجاءت السمراء ‏ دليل على أنها لم تكن قوتاً لهم قبل هذاء فدل على أنها لواتكن 
كشيرة ولا قوتاً فكيف يتوم أم الريواها يكن موجودا ؟انتهى كلامة ٠‏ وأخرج ابن خرعة والساك فى 
حيحيهما من طريق ابن مق عن عيد الله بن عبد الله بن عثهان بن كم عن عياض بن عبد اه قال قال أ سميد 
وذكزوا عنده صدقة رمضان ققال «لا أخرج إلا ماكنت أخرج فى عبد رسول الله يله : صاع تمر أو صاع 
حنطة أو صاع شعير أو صاع أقط »“فقال له رجل من القوم : أو مدين من قح » فقال : لا تلك قيمة محاوئة مطوبة 
لا أقبلها ولا أعمل بها » قال ابن خز يمة ذكر الحئطة فى خبر أبى سعيد غير محفوظ ولا أدرى عن الوم ٠‏ وقوله 
د فقال رجل ال , دال على أن ذكر المنطة فى أول القصة خطأ إذ لوكان أبو سعيد أخير أنهم كانوا يمخرجون هنما 
فى عبد رسؤل الله يلع صاعا لماكان الرجل بقول له : أو مدين من قح » وقد أشار أبو داود الى روابة ابن [#مق 
هذه وقال :ان ذكر المنطة فيه غير محفوظ » وذكن أن معاؤية بن هشام روى فى هذا الحديث عن سفيان « صف 


صاع من بر , وهو وهم وان ابن عييئة حدث به عن أبن محلان عن عياض فزاد فيه « أو صاعا من دقيق » وأنهم 
انكروا عليه فتركه » قال أبو داود : وذكر الدقيق وم من ابن عيينة . وأخرج ابن خزيمة أيضا من طربق فضيل 
ابن غزوان عن نافع عن ابن عس قال « لم نكن الصدقة على عبد رول اله بلع إلا القر والزييب والشعيد ولم تكن 
الحنطة , ومسل من وجه آخر عن عياض عن أب سعيد كنا فرج من ثلاثة أصئاف : صاعا من مر ٠‏ أو صاعا 
من أقط ؛ أو صاعا من شعير » وكأتة سكت عن الزبيب فى هذه الروابة لقلته بالنسية الى الثلاثة المذ كورة . وهذه 
الطزق كلبا تدل على أن المراد بالطعام فى حديث أبى سعيد غير الحنطة » فحتمل أن تكون الذرة فانه المعروف عند 
أهل الحجاز الأن: وهئ:قوت غالب مم . وقد روى الجوزق من طريق ابن تلان عن عياض فى حدا يرث أ لى سعدا 
و صاعا من مر ؛ صاعا من .ملت أو ذرة » وقال الكرماني : حتمل أن بكون قوله د صاعا من شعير الح ء بعك قوله 


ع بام ٠‏ 4 - كتاب الركاة 


د ضأط من طعام » من باب عطف الخاض على العام ٠‏ نكن نحل العافت أن يكن الخاض ألرف » وليس الام 
هنا كذلك : وقال ابن المنذر أيضا : لا نعل فى القتمح خبر! ثابتا عن النى يللم يتمد عليه ٠‏ ولم يكن البر بالمدينة 
ذلك الوقت إلا الثى* اليسير منه » فلا كاثر فى زمن الصحابة رأوا أن نصف صاع منه يقوم مقام صاع هن شعير » 
وم الأتمة , فغير جائز أن يعلدل عن قوفم إلا إلى قول ماهم ٠‏ ثم اسند عن عثيان وعلى وأنى هريرة. وجابر وان 
عباس وان الزبير وأمه أسماء بنت أى بكر بأسا نيد صحيحة أنهم زأوا أن فى ذكاة الفطرة دف صاع مرن. قح 
اتهبى . وهذا مضير منه الى اختتيار ما.ذهب اليه الحذفية » الكن حديث أبى سعيد دال على أنه لم بوافق على ذلك » 
وكذلك ابن عمر » فلا [جماع فى المسألة خلافا لاطحارى . وكأن الأثساء التى ثبت ذكرها فى حديث أتى سعد لم 
كانت متساوية فى مقدار ما يخرج منها مع ما يخالفها فى القيمة دل على أن الل_اد إخراج هذا المقدار من أى جنس 
كان » فلا فرق بين المنطة وغيرها . هذه حجة الشافعى ومن تبعه . وأما من جعله نصف صاع منها بدل صاع من 
ا بالاجتهاد بناء منه على أن قير ما عدا الحنطة متساوية » وكانت النظة اذ ذاك غالية القن لكن 

باذم على قوم أ ن تعتبر القيمة فى كل زمان فيختاف الحال ولا ينضبط » ورا لزمفى بعض الاحيان إخراج .آصع 
من حنطة » ويدل على أنهم لحظوا ذلك ماروى جعفر الفريانى فى «كنتاب صدقة الفطر » أن ابن غباس لما كان أمير 
الب رة أمىم باخراج كاة الفطى وبين لهم أنها صاع من تمس , الى أن قال : أو نصف صاع من بر . قال : فا جا. 

على ورأى رخص أسعارهم قال : اجعاوها 0 من كل ؛ فدل على أنه كان ينظر الى القيمة فى ذلك ؛ و نظ أبو ميعيد 
الى :الكيل كا سق ٠‏ ومن يجيب تأويله قوله : ان أنا سعيد ماكان يعرف القمح فى الفطرة / وان الخبر الذى جاء 
فيه أنه كان مخر ج صاعا أثة كان يخرج انف الانى تطاوعا » أن قوله فى حديث ابن عمر , لجمل الناش عدله مدين 
من خنطة ٠‏ أن المزاد بااناس الصحابة ؛ فنكون إجماءا . وكذا قوله فى حديث أبى سعد عند ألى داود ١‏ فأخيل 
الناس بذلك » وأما قول الطحاوى : إن أبا سعيد كان يخي ج الصف الآخر تطوعا فلا مخق تكلفه ٠‏ والله ألم . 
قوله ( فلا جاء معاوية ) ذاد مسلم فى روايته ه فلم نزل تخرجه حتى قدم معاوية حاجا أو معتمرا .فكلم الناش على 
المي » وزاد ابن خزيمة د رهو ومكذ خليفة » ٠‏ قوله ( وجاءت السمراء ) أى القمح الثناى ٠‏ قُوله ( يعدل مدين ) 
فى دواية مس « أرى مدين من سمراء العام تعدل صاعا من تمر » وذاد « قال أبو سعيد : أما أنا فلا أزال أخرجه 
أبدا ما عشت.» وله من طريق ابن حلان عن عياض « فانكر ذلك أبو سعيد وقال : لا أخر ج إلا ماكنت أخرج 
فق عهد رسول الل يه » ولانى داود من هذا الوجه « لا أخرج أيدا إلا صاعا ء وللدارقطنى وإاين خزعة والحام 
د أقال له رجل : مدين مز قح ثقال : لا, تلك قممة معاوية لا أقبلبا ولا أعمل با » وقد تقدم ذكر هذه الرواءة 
وما فنها . ولابن خزيمة « وكان ذلك أول ما ذكر الناس المدين » وهذا يدل على وهن ما أُقدم عن عمر وعثهان إلا 
أن حمل على أنه كان م يطلع على ذلك من قهتهما ٠‏ قال النووى : سك بقول معاوءة من قال بالمدين من النطة » 
وفنه فظرء لاله فدل حتالى قد خالفه فيه أبو سعيد وغيره من الصحابة من هو أطول مبة مذه وأعلم حال النى يلل » 

وقد صرح معاوبة بأنة رأى رآه لا أيه *عه ه. ن النى يله . وق حديث ألى سعيد ما كان عليه هن سّدة الاتباع 
والعسك بالأثار وترك لاعدول الى الاجتهاد مع وجود النصض رق صنيع معاوبة وال 0 
الاجتهاد.؛ وهو مود , لكنه مع وجود النص فإسد الاعتبار ' 


الحديف ١٠6١١ - ١٠.4‏ لفن 
1 - بإسسيب الصدقة قبل اليد 
٠66‏ - وَرْشن| آذم' حد نا حفص بن' مبسرة حدّئنا موسى بن" عقبةٌ عن نافم عن ابن شمر رض انه 
عنهما 9 ان النئ مي أمسّ بزكاة الفطر قبل خروج_الناس إلى الصلاة » 
- ورا اذ بن" فضالة حداتنا أبو عمرت عن زيد عن عياض بن عبد الله بن سمذ عن أَبى سعيد 
المدرئ رضى الله عنه قال «كنا نرج فى عبد رسو الله كي يومَ النطر صاعا من طمام ‏ قال أبو سميد - 
وكان طعامنا الشمير” والز بيب والأقطا والمر » 
قوله ( باب الصدقة قبل العيد ) قال ابن التين : أى قبل خروج الناس الى صلاة العيد ؛ و بعد صلاة الفجر ٠‏ 
وال ابن عمينة فى تفيره : عن عمرو بن دينار عن عكرمة قال : يقدم الرجل ذكاته يوم الفطر بين يدى صلاته » 
فان الله يقول (( قد أفلح من ترك وذكر اسم ربه فدلى ) . ولابن خزعة من طر بق كاثين بن عبد الله عن أبيه عن 
هده 2217 د أن رسول الله يلع سئل عن هذه الآبة فقال : نزلت فى ذكاة الفطر » ثم أخرج اصئف ف الباب حديثك 
ابن ععر ' وقد تقدم مطولا فى الباب الأول . وحديث أبى سعيد ول تقدمت الاشارة اليه فى اباب الذى قيله . 
وقوله فى الاسناد « حدثنا أبو عمر » هو حفص بن ميسرة » وزيد هو ابن أسل . ودل حديث ابن عمر على أن المراد 
بقوله «ه يوم الفطر » أى أوله ٠‏ وهو ما بين صلاة الصبح الى صلاة العيد . وحمل الشافعى التقييد بقبل صلاة العيد 
على الاستحياب لصدق الوم على جع النياد ٠وق-‏ روأه أبو معشر عن نافع عن ابن عمر بلفظ «كان يأمس نا أن 
نخرجها قبل أن نصلى » فاذا انصرف قسمه يينهم وقال : أغنومم عن الطلب » أخرجه سيد بن منصور , و لكن أبو 
معشر ضعيف . ووم ابن العربى فى عزو هذه الزيادة لمسل » وسيأتى بقية حك هذه المسألة فى الباب الذى بليه 
/الا - باسسيسب صدقة القطر على الخ والمماوكٌ 
م م 6 هه #. ٠‏ 5 و ع 0 
وقال الزهرئ فى المملوكينَ #تجارة : برك فى النجارة » وبركى فى الفطر 
٠6‏ - هرشن أبو النعمان دنا ما ين؛ زيد حد نا أيوب عن ناف عن ابن عم رضى الله عنهما قال 
« فَرْض النوث يله صدفة الفطر ‏ أو قال : رمضانَ ‏ على الذّ كر والأثى' والحرت ولل. لوك صاءا من تمر أو صاعا 
من شعي » فملل النامرم به نصفٌ صاع من 'بر” » فسكان ابز” عم رط الل عنهما يدعلى الترت » فأَعورٌ أهل 
المدينة من اله فأعطى شميرا » فسكان ابن عمر” يهملى عن الصغير والكبير حتى إن كان يمعلى عن بن ٠.‏ وكان 
ابن عمرت رض الله” عنهما يمطيما الذين يَقبلونها . وكانوا يءطون قبل النطر بيوم أو يومين » 
قله ( باب صدقة الفطر على البر والم.لوك ) قيل : هذه الترجمة نكرار اا تقدم من قوله « باب صدقة الفطر 
على العبد وغيره من المللين » وأجاب ابن رشيد باحتمالين : أحدهما أن يكون أراد تقوية معارضة العموم فى قوله 


)١(‏ هذا الحدبث ضعي الاسناد » لأن كثيزا ضعيف جداً عند أهل الحدبث 


ماضن ظ مم ب كاب الركاة 


« والمملوك » لمفيوم قوله « من المسلمين » أو أراد أن زكاة العيد من حيث هو مال لاهن حرث هو نفس » وعلى 
كل تقدير فيستوى فى ذلك مسلمهم وكافرهم . وقال الزين بن امثير :.غرضه من الآ ولى أن الصدقة لا تخرج عن كافر » 
ولهذا قيدها بشو له د من المبلمين » » وغرضه من هذه تميز من يحب عليه أو عنه بعد وجود الثر ط المذكور ولذلك 
استغنى عن ذكره قبا ٠‏ قوله ( وقال الزهرى أل ) وصل ابن المنذر فى كتابه الكبين ولم أقف على إسناده ' وذكر 
بيضه أبو عبيد فى و كتاب الأموال » قال « حدثنا عبد الله بن صالح.عن الليثِ عن. ونس عن ابن شهاب قال : ليس 
على المماوك زكاة ولا بذك عنه مده إلا زكاة الفطر » وما نقله المصئف عن الزهرى هو قول اجمهور » وقال. النخعى 

والثورى والحنفية لا بارزم السمد زكاة الفطر غن عبيد التجارة لان عامة فوم الركاة ٠‏ ولانجب فى مال واحد 
ذكاتان ٠‏ قوله ( فكان ابن عمر يعطى القر ) فى روابة مالك فى الموطأ عن نافع «كان ابن عمر لا رج إلا الثر 
فى ذكاة الفظر , إلا مية واحدة فانه أخرج شميرا » ؤلاءن خزيمة من طريق عبد إلوارث عن أيوب «كان ابن 
عنر إذا أعطى. أعطى القر إلا عاما واحدا» ٠‏ قوله ( فأعوذ ( المبدلة والزاى أى احتاج ٠‏ يقال أغوزق الثىء 

إذا احثجت اليه فل أقدر عليه . وفنه دلالة على أن القّر أفضل ما مخرج فى صدقة الفطر » وقد روى جعفر الفريابى 
من طرق أ جار فا د قلت لابن عمر : قد أوسع الله » وألبر أفضل من القر ٠‏ أفلا تعطى البر؟ قال : لا أعطى إلا 
؟ا كاق بعطى أسحابى » وب”نبط من ذلك أنهم كانوا مي ا ا لآن الغر أعلى من 
غير ماءد كر فى حديث ألى سهد وان كان ابن عمر نهم * ند خخصوصية الثر يذلك والله. أعلم 0 
يعطى عن ببى ؟ ) ذادافى أسخة الصغاتى ١‏ قال أبو عرد الله : 5 نافع » » قال الكرماى: روى يتح أن و؟. 

وشرط المفتوحة قد وشرط المكسورة الام فاما أن حمل على المذف أو تنكون أن مصدرية وكان زائدة 1 
نافع هذا هو شامد الترجمة ٠‏ رجه الدلالة مئه أن ن ابن عس راوى الحديث فبو أعلم بالمراد منه من غيره ٠‏ وأولاد 
نافع إن كان رزقهم وهو بعد فى الرق فلا إشكال » وإ نكان رذةهم بعد أن أعتق فلعل ذلك كان من ابن عر على 
سميل التبرع » أو كان برى وجوما على جمييع هن “ونه ولولم نكن نفقته واجبة عليه . وقد روى البمق من 
طريق هومى بن عقبة عن نافع د ان ابن عمر كان يؤدى زكاة الفطر عن كل لوك له فى أرضه وغير أرضه » وعن 
5 كل انسان يعوله من صغير وكبير ؛ وعن رقيق اس أنه »وكان له مكاتب فكان لا يؤدى عذه» وروى ابن امنذر 
٠‏ من طريق ابن إسمق قال ه حدثتى نافع أن ابن عم ركان مخرج صدقة الفطر عن أهل بيده كلهم حرهم وعبدهم صغيرهم 
وكييرم الهم وكافرهم هن الرقيق » وهذا يقوى بحث ابن رشيد المتقدم » وقد له ابن المنذر على أنه كنان يعطى 
عن اللكاار منهم 'طوعا ٠‏ قله ( وكنان ابن عمر يعطها للذين يقبلوتما ) أى الذى ينصمه الإمام لقيضها » وبه جزم 
ابن بطال . وقال ابن التدمى : معناه من قال أنا فقير . والاول أظور . ويؤيده ما وقع فى نسخة الصفاق عقب 
الحديث ١‏ قال أبو عبد الله هو المصئف :كانوا يمطون للجمع لا للفقراء » . وقد وقع فى دواية ابن خز»ة من 
طريق عبد الوارث عن أيوب ١‏ قلت متى كان ابن عمر يعطى ؟ قال : اذا قعد العامل . قلت متى يقعد الءامل ؟ قال 
قبل الفطر يدوم أو بوءين ء . ودالك فى ١‏ الموطأ » عن نافع ١‏ ان ابن عم ركان بيعث زكداة الفطر الى الذى يجمع 
عنده قبل الفظر بومين أو ثلاثة » وأخرجه الشافى عنه وقال : هذا حسن » وَأنا أستحبه ‏ يعنى تعجراما قبل يوم 
الفطر ‏ انتهي . ويدل علي ذلك أيضا ما أخرجه البخارى في الوكالة وغيرها عن أفى هر برة. قال « وكلنى,رسول الله 


الجنديك ١1و‏ سارها ابا 


َل حفظ زكاة رمضان » الحديث . وقيهة أنه أميسك الب ن ثلاث امال وهو يأخيذ من الر » فدل على أنهم 
كانوا يعجلوتها . وعكسه الجوزق فامسةدل به على جواز تأخيرها عن يوم الفطر وهو حتمل للامرين 
4 - إسيب صدتة الفطر على الصغير والكبير 


- وَرشث) مسداد حدثنا تمى عن عبد الله قال حدثنى نافم عن ابن مر رضي لَه عنة قال 
« رض رسول ان يِه صدقة الفطر ضاءا من شعير أو صاعاً من عر على الصغير والسكبير والحر والمنلوك » 

قوله ( باب صدقة الفطر على الصغير والكبير ( 5 فيه وديث أبن عبر من طربق بحى وهو ااقطان عن عبيد 
الله وهو ابن عمر الغمرى عن نافع عنه , وقد تقدم الكلام عليه 

(خاعة ) : اشم لكاب الركاة من الاحاديث المرذوعة على مائة حديث وائنين وسبغين حديثا ؛ الموصول منها 
مائة حديك ولسمة عشر حديءًا , والبقية متابمة ومعلقة » المكرر منها فيه وفها مضى مائة حديث سواء .؛ والخالس 
اثنان وسبعون حديثا » وافقه مسم على مخر ها وى سبعة عشر حديثا وغ ديف أنى ذر مع علمان ومعاوية » 
وحديث أبن عمس فى ذم الذى »كننر . وحديث أبى هريرة , لا تقوم الساعة حتى يكثر فيك المال », وحديثك عدى 
ابن حاتم « جاء رجلان أحدهما يشكو العيلة , ؛ وحديث عائشة « أينا أسرع لحوتا بك » ؛ وحديث معن بن بزيد فى 
ااصدقة على الولد ؛ وحديث فى بكر الصديق فى إيثاره بماله » وحديث أبى هريرة , خير الصدقة عن ظهر غنى » » 
وحديث أنس عن أى بكر فى الركاة » وحديث ابن عير « لا يجمع بين متفرق ولا.يفرق بين مجتمع » » وحديث أبى 
سعيد فى قصة زيفب امسأ اءن مسعود » وحديث ألى لاس فى ركوب [بل الصدقة ٠‏ وحديث الوبين « لآن يأخيذ 
أحدم حبله فيحتطب » ٠‏ وحديث سهل بن بعد «:أحد جبل تحبا ونحبه , ٠‏ وحديث ابن عر « فا سقت السماء 
العشر » ٠‏ و<ديث الفضل بن عباس ف الصلاة فى الكعبة » وحديث أبى هريرة فى قصة الرجل من بنى أمبزائيل ٠‏ 
وفيه من الأثارٍ عن الصحابة:وااتا بعين عشرون أثرا منها أثر عمر فى قوله لمكم بن حزام لما ألى أن يأخذ حقه.من 
أل” . والله.سبحانه و تعالى أعل .ا اصواب 


م ب م4 ج '؟ نتم البارى 


رةه 50590 < 6 كتاب الحج 


كم 


كتاب المج 
١‏ - بيست وجوب المج وفضله . وقول ال [ /اه آل جمر ان ] : 
( وله على الئاس حِجٌ الببت من استطاع إليه نيلا . ومن كغر فا الل- هو عن المالمين ) 

٠6‏ > ور عبد الله بن بوسف أخبرًنا مالك عن ابن شهاب عن سَلمانَ بن يسار عن عبد الله بن 
ب ذَْ 1 رٍ ص ١‏ 2 1 - له َ' 59 + 4 
عبان رضى الله" عنهما قال « كان الفضل ديف رسول اله مك » لخاءت امرأة ين حدم" » مل الفضل 
5 5 5 0 32 20-006 ع صوص 0 
ينظر إليها وتنظر إليه » وجمل النى' وي تبصرف وجة الفضل الى الشق الآخر » فقالت : يا رول الله ات 
فريضة الله على عباده فى الحجّ أدر كت أبى شيحا كييراً لا يبت على الراحلة » أفأحج عنهُ ؟ قال : نم . وذلك فى 
حَحة الوتداع » 

[ الحديث هك أطرافة فى : وم1ء ممما جوع , مررج] 

قله ( باب وجروب الحج وفضله » وقول الله تعالى : واه على الناس حج البيت من استطاع اليه سبيلا ؛ومن 
كفرفان أبنّه غنى عن العالمين) كذا لأبى ذر » وسقط لغيره السملة وباب م و لبعضهم قوله 0 وقول ألله الى وف دوابءة 
الاصيل وكاب المناسك , . وقدم المدئف الحج على الصيام لناسية لطيفة تقدم ذكرها فى المقدمة ٠‏ وركسةه على 
-حقاصد متءاسية : فيدأ ما يتعاق بالمواقيت » ثم يدخول مكة وما معها ثم إصفة الحج , ثم باحكام الغمرة » ثم محرمات 
الإحرام ؛ ثم بفضل المديئة . ومناسبة هذا الترئيب غير خفية على الفطن . وأصل الحج فى اللفغة القصد » وتال 
الخلل : كثرة القصد الى معظم . وفى الشرع القصد الى البيت الحرام بأعمال مخصوصة . وهو بفتح المبءلة وبكسرها 
لعدان , تقل الططارى أن الكسر لغة أهل جد والفدح لغيرم “ ونشقل عن حسين الجعى أن الفتح الاسم والسكسر 
المصدرء, وعن غيره عكسه ٠.‏ ووجوب الحج معلوم من الدين بالضرورة . وأجمموا على أنه لا ب رد إلا لعارض 
كالنذر . واخدّلف هل هو على الفور أو التراخى ؟ وهو مشهور . وفى وقت ابتداء فرضه فقيل : قبل الهجرة وهو 
شاذ ؛ وفيل بعدما . ثم اخداف فى ستته فالجمهور على أنها سرئة سمت لآنها نزل فهها قوله تعالى( وأتموا المج والعمرة . 
لله 1 وهذا ينبى غلل أن المراد بالامام ا بتسداء الفرض ٠‏ ويؤئده قراءة علقمة و٠«سروق‏ وإبراهيم التخعى بلفظ 
١‏ وأقيموا «٠‏ أخر جه الطبرى بأسا وك كويبحة عم 2 وقيل المراد بالإامام الال يعلد الشروع ٠‏ وهذا ن#دضى تقدم 
فرضه قبل ذلك ٠‏ وقد رفع ف قصة ضام ذكر الام بالحج , وكان قدومه على ما ذكر الواقدى سائة خمسء وهذا يدل 
- إن ثزات - على تقدمه على سنة خمس أو وقوءه فهها » وسيأتى ميد بسط فى الكلام على هذه المألة فى أول الكلام 
على العمرة . و أما فضله فشبور ولا سمافى الوعيسد على تتركه فى الآية ٠‏ وسيأق فى ياب مفرد . ولكن لم يورد 
١‏ بأصئف ىُْ الاب غير ودينثك المتممية ' وشاهد الرجة مئة خىق ؛وكأنه أراد إثيات فضله من جرة تأ كيد الام 


الحديث م61١‏ - واوا ف/ام 


به ميث أن العاجز عن الحركة اليه يلزمه أن بستنيب غير ولا يمذر بترك ذلك ؛ وسيأنى اكلام على حديث 

الختعمية والا لاف فى إسناده على الزهرى فى أواخر عحرمات الإحرام ٠‏ والمراد مئه هنا تفسير الاستطاعة 

المذكودة فى الآية » وأنها لا تختص بالراد والراحاة بل تتعلق بالمال والبدن » لانها لو اخصت لازم المعضوب أن 

شد على الراحلة ولو شق عليه » قال ابن المنذر : لا ينبت الحديث الذى فيه ذكر الزاد والراحلة ؛ والآبة الكريمة 

عامة ليست جملة فلا تفتةر الى بيان » وكأنه كلف كل مستطييع قدر مال أو بدن » وسيأنى بيان الاختلاف فى 

ذلك فى الكلام على الحديث المذكور إن شاء الله تعالى . ( تقسيم ) : الناس قسمان » من يحب عليه الحج ومن 
لا يجب » الثانى العبد وغير المكلف وغير المستطيع . ومن لا يحب عليه إما أن يحرثه المأثى به أو لا ؛ الثانى العبد 

وغير المكاف . والمستطيع إما إن تصح مراشرته منه أو لا » الثانى غير الممين . ومن لا نصح مباشرته إما أن 

يباشر عنه غيرء أو لا ؛ الثانى الكافر . فتبين أنه لا يشترط لصحة الحج إلا الاسسلام 


؟ - باسيب قول الله تعالى [ 9" الحج ] : 
(يأنوك رجالاً وع ىكل ضام يأنين من كل” فيج تميق ليشهّدوا منارفم لم ) الاج : الطردق” الواسعة 
3 7 وام 7 لي و 1 ع 5 و 2 501 ع 

4 وَرْشنا امد بن عيسى حد نذا ابن وهب عن بونس عن ابن شهاب أن سالم نْ عبد الله خبراه 
أن ابن" عمر” رضى الله” عنهما قال « رأيث رسو اله وليه ركب راحات” بذى الخليفة ثم" ل' حتى تستوى 
به قائمة 0 

٠66‏ - وَرشنا إراهم' بن مومى' أخبرّنا الوليبُ دنا الأوزاعيء ممم عطاء يحدّث عن جابر بن عبد الل 
رضى” إن* عنهمأ 2 أن إهلال رسول الله ات دن دى الحايفة حين ادتوات ه راحلته 6©. رواه أأس وان” 
عباس ركى لله عنهم 

وله ( باب قول الله تعالى يأتوك رجالا وعلى كل ضام يأتين من كل فج عميق ) قيل إن المصنف أراد أن 
الراحلة ليست شرطا للوجوب.» وقال ابن القصار : فى الاية دليل قاطع مالك أن الراحلة ليست من شرط السبيل » 
فان الخالف يزعم أن الحج لا يبحب على الراجل وهو خلاف الأية انتهى وفيه نظر » وقد روى الطبرى من طريق 
فى الركوب والمتجر . وروى ابن أبى حاتم من طريق عمد بنكعب عرى ابن عباس و ما فاتنى شى* أشد على أن 
لا أكون حججت ماششيا لان الله يقول (( يأتوك رجالا وعلى كل ضاس ) فبدأ بالرجال قبل الركبان ٠‏ قوله ( لجاجا 
الطرق الواسعة ) قال يحى الفراء فى « الءانى » فى سورة نوح : قوله لجاجا واحدها فج وفى اللطضرق الواسرمة . 
واعقرضه الاسماعيلى فقال : يقال الفج الطريق بين الجباين ؛ فاذا لم يكن كذلك ل يسم الطريق ا » كذا قال وهو قول 
بض أهل اللغة. ؛ جرم أبو عبيد ثم الاذهرى بأن الفج الطريق الواسع » وقد تقل صاحب « احم ٠‏ أن الفج 
الطريق الواسع فى جبل أو فى قبل جبل زهر أوع من الشعب ٠‏ وروروى ابن أنى حاهم والطبرى هن طريق على أن 
أى. .طلحة عن !أن هباس فى قوله لا لجاجا ) ,قول طرتا ختلفة . ومن طريق شعبة عن قتادة قال : طرقا وأعلاما . 


5 نا ”> -كتاب المج 


--5 عميدة قُْ و اتجازء , فج م ىق بعد المر » ودذا تفسير العميق يقال بثر عميقة القعر أى انان ْم 
ذكر اأصنف حديث ابن عمر فى [إهلال رسول لله يله حين استوت به راحلته . .وحديك جابر أخوه' سيأ فى 
اكلام عليه بعد أبواب ٠‏ وغرضه منه:الرد على من زعم أن الحج ماشياً أفضل اتقدمه فى الذكر على الراكب فبين 
0 لكان أفضل لفعله ال ل لسع عرف به راحلته , ذكر ذلك اين ادير فى الحاشية . كال 
غيده : مناسبة الحديث للآية أن ذا الحليفة فج عبيق والركوب مناسب اقوله وعلى كل ضام . وقال الاسماعيلى : ليس 
فى الحديثين شىء ما ترجم الباب به » ورد بأن ففهما الاشارة الى أنف الركوب أفضل فيؤن منه جواز المثى . 
قوله ( دذاه أنى وابن عباس ) أى [هلاله. بعد ما امرتوت به راحلته » وسيأى حديث أنس موصولا فى ١‏ باب 
من بات بذي. الجليفة حتى أصبح , ورحديث ابن عباس قبله فى « باب ما يلس المحرم من الثياب » فى أثناء جديث . 
قال ابن اانذر : : اختلف فى الركوب والمثى للخجاج أهما أفضل ؟ فال الجمبور : الركوب أفضل لفعل الذى عَم 
ولكونه أعون على الدءاء والابتهال وما فيه من المذفءة » وقال إسحق بن راهوية : المثى أفضل لما فيه من التعب . 
وحمل أن يقال : تاف باختلاف الآحو ال والأتخاص فالله أعم . ( تنبيه ) : أحمد بن عيمى شيخ المسنف فى 
حديث ابن حمر وقع مكنذا فى رواءة أبى ذر ووافقة أبو على النبوى وأهمله الياقون » وإبراهم شيخه فى خحديث جابر 
وقع ميملا للاكثر وفى رواءة ألى ذر حدثنا إراهم بن مومى الرازى وهو الحافظ المعروف باافراء الصغير 


؟ - باسبت الحج على الركخل 

ل - وقال أبان حداثا مالك بن” دينار عن : ف الاير بن مد عن عالشةً رضي" الله عنها « ان الى" جلي 
لماه ير انمد اقم ٠‏ وتملها على تب 6 

وقال عبر رضى الل عنه : شُدوا التحال فى الحيج » قانه” أحد الجهادين 

6 - رشن مد بن' أب بكر حد نا يزيد بن” ررب حدائنا عزْرة بن" ثابت عن مهام بن عبد الل بن 
أنس قال «حج أن على رَحل » ول يكن شحِياء وحدث أت" رسو اله كيه حجّ على رَحلٍ وكانت 
زاملتة” » 

٠٠‏ - رشن عرو بن" على حدثنا أو عاصم_رحداثنا أيمن بن نابل حكاثننا القاسم” و عمد« عن عالشة 
رضى” الله عنها لها قالت : يا رسولء الله اعتترتم ول أعقمر . قال : ياعبدٌ الرحين » اذهب بأختك" فاعيرنها من 
انيم . أحْمَمها على نافة » فاعتمرت » 
قوله ( باب الحج على الرحل ) بفتح الراء وسكون الم,ملة وهو للبعير كااسرج للفرس أشار ذا الى أن التقثقئف 
أفضل من الترفة'. قَوله ( وقال أبان ) هو ابن يزيد العطار والقاسم هو ابن عمد بن أبى بكر الصدبق . وهذه 


الطريق وصلرا أو نعم فى الاستخرج من طريق حرى بن فص عن أأبان بن يزيد العطار بة . وصفمناء بعلو فى « قوائد 
أبى ارد جديا ا لحي اك بحا رن ارا لحي امريد لما الوك راج 


الحديث 15ه ١٠6٠١١-1١‏ لشانا « 


المعلق والغرض منه قوله فيه : وحملبا على قتب » وهو بفبّح القاف والمثناة بعدها مو<دة رحل صغيد على قدر 
السنام وقد ذكره فى آخر الباب موصولا بافظ « فأحةما » أى أردفها على الحقيية وهى الزئار الذى يحعل فى مؤخر 
اقتتب » فقوله فى رواءة أبان ‏ على قتب » أى حلها على مؤخر قتب , والحاضل أنه أردفها وكان هو على قتب فأن 
القصة واحدة . وسيأى بسط القول فى اعتمار عاأشة هن التنعيم فى أبواب العمرة ٠‏ قَولهِ ( وقال مر شدوا الرحالزف 
المج فأنه أحد الجهادين ) و- له عيد الرزاق وسعيد بن ٠مصور‏ من طريق إبراهم النخهى عن عابس بن ربيعةٌ رهو 
بموحدة ومهملة أنه سمع عمر يول وهو يخطب ١‏ اذا وضعتم السروج فقسدوا الرحال الى الحج والعمرة فائه أحد 
الجهادين » ومعناء إذا فرغتم هن الغزو لخجوا واعتمروا ؛ وتسية الحج جهادا إما هن باب التغليب أو على الحقيقة » 
والمراد جهاد الهس لما فيه من إدغال المشقة على البدن والمال ‏ وسيأتى فى ثانى أحاديث الباب الذى بعده ما يؤيده . 
قله ( حدثئنا مد بن ألى بكر هو المقدى ) كذا وقع فى رواءة أبى ذر 2 ولغيره ١‏ وقال محمد بن أفى بكرء» وقد 
وصله الإسماءملى قال و ا 1 يعلى والسن بن سفيان وغيرهما قالوا : حدثنا محمد بن ألى بكر هع . وعزرة 
بفتح المهملة وسكون الزاى بعدها راء تأنيث عزر وهوالمنع ومنه قوله تعالى (ر ويعزروه ) » ورجال هذا 
الاسناد كلهم بصر بون . وقد أنكره على بن المدينى ا سل عنه فقال : ليس هذا من حديث نزيد بن زديع والله 
أعل ٠‏ قِلِهِ (وكانت زاملته) أى الراحلة التى ركها ٠‏ وفى وإن .ل بحر ذا ذكر لمكن دل علما ذكر الرحل ؛ و الزاملة 
. البعير الذى تحمل عليه الطعام والمتاع ؛ من الزمل وهو المل ٠‏ والمراد أله لم تكن معه زاملة تحمل طعامه ومتاعه 
بل كان ذلك مولا معه على راحلثه وكانت فى الرا<لة والزاملة . وروى سسعيد بن منصور من طريق هشام بن عريوة 
قال دكان اناس تحجون وتحتهم أزودتهم » وكان أول هن حج على رحل ولبس “ته ثى. عثهان بن عفان » دقوله 
فيه « ولم يكن شيا » إثارة الى أنه فعل ذلك تواضعا واتباعا لا عن قلة وبخل . وقد روى ابن ماجه هذا الحديث 
بافظ آخر لكن إسناده ضعيف فذكر بعد قوله ه على رحل رث وقطيفة تساوى أربعة دراه ثم قال : اللهم حجة 
لادياء فمها ولاسمعة , . قوله (حدثنا عمرو ) هو ابن على الفلاس » وأبو عاصم هو النبيل شيخ البخارى , 
ودوى عنه هنا بواسطة ».و نابل والد أن بنون وموحدة ٠‏ قوله ( فأحقما على ناقة ) فى روابة الكشميينى ناهنه» 
وسيأق الكلام عليه 


- بإسضيب فضل اعمج امبرور 
- يرشنا عبدُ المزز بن" عبد ل حدتها بر اهم بنة سعد عن ال هر عن سعيد بن المسيب من . 
ألى هررة رَضْى الله عنه قال « ستل البى؛ وكا : أب الأعمال أفضل ؟ قال : إمان الله ورسوله ٠‏ قيل : ثم 
ماذا؟ قال : جهاد فى سبيل الله . قيل : ثم ماذا ؟ قال : حي مبرور » ظ 
6٠‏ - وشا عبد ار حن بن” المبارّك هنا خالد” أخيرنا حبيبُ بن أنى عمْرةَ عن عالشة بنت طلحة. 
عن عائْشة أم” للؤمنينَ رضي" انه عنها أنها قالت ٠‏ يأ رسولك الله ىق الجهادٌ أفضل العمل ؛ أفلا نجاهل؟ قال : 


0 - 5 1١ 
© لاء واسكن أفضلٌ الجباد حيج مجرور‎ 


بذكن هع كتاب المع 
[ الحديث رقم ١7وك ‏ أطرافة فى : لكماء وطاكء #لماء كلم ] 


٠6‏ - ضُثئرنا دم عاشي حرمانة أبو الك قال عت أبا حازم قال سمعت أب هريرة 


رضي الله” عنه قال : سمعت البى مكلا يقول « من حب شُ فم رفت ول تتفسق جم كيوم ولدتة” أنه » 

[ الحديث رقم ١60‏ طرفاء فى : 1819 ء 6م١1‏ ] 

قوله ( باب فضل الحج المبرور ) قال ابن خالويه : امبرور المقبول » وقال غيره : الذى لا يخا لله ثى* من الاثم » 
ودجحه اانووى » وقال القرطى : الآفوال النى ذكرت فى تفسيره متقارية الممنى: وهى أنه الج الذى وفيت أحكامه 
ووقع موقما لما طلب من المكاف على الوجه الآ كل والله أعل . وقد تقدم فى ذلك أقوال أخر مع مباحك الحديث 
الآول فى « باب هن قال إن الإيمان هوالعمل » من كباب الايمان ٠‏ منها أنه يظور بآخره فان رجع خيرا ماكان عرف 
أنه مبرور . ولأحمد والحاكم من حديث جابر « قالوا يا رسول اله ما بر الحج ؟ قال [طعام الطعام وإفشناء السلام » 
دوف إسناده ضعف » فلو ثبت لكان هو المّمين دون غيره . الحديث الثانى : قوله ( حدثنا عبد الرحمن بن المبارك ) 
هو العيثى با أتحتانية والشين المءجمة بصرى و ليس اغا لعيد الله بن المبارك المروزئ الفقيه المثهور » وشيخه غالد 
هو أبن عبد الله الواسطى ٠‏ قَولِهِ ( نرى الجراد أفضل العمل ) وهو بفّح النون أى نعتقد ونعلم » وذلك لكثزة 
ما يسمع من فضائله فى الكيتاب وابسئة . وقد رواه جرير عر صهيب عند النسائ بلفظ ١‏ فانى لا أرى عملا فى 
القرآن أفضل من الجواد» . وله ( لكن أفضل الجباد ) اختاف فى ضبط « لكن » فالاكثر يضم الكاف خطاب 
للنسوة » قال القابسى : وهو الذى ميل اليه نفسى . وفى رواية الجوى لكن كدير الكاف وزيادة ألف قيلها بلفظ . 
الاستدراك . والأول أ كثر فائدة لانه يشتمل على إثبات فضل الحج وعلى جواب سو الها عن الجباد » وسماه جهادا 
لم فيه من مجاهدة اانفس » وس رأ بقية الكلام فى أواخر كباب الحج فى « باب حج النساء » إن شاء الله تعالى . 
واممتاج اليه وم كوله جءل الحج أفضل الجهاد . الحديثك الثالك : قله / موعت أبا حازم ( هو سلان )» وأماأبو 
حازم سلمة بن دينار صاحب سهل بن سعد فلم يمع من أبى هربرة ؛ وسيار أبو الحم الراوى عنه بتَقدم المهملة 
و أشديد التحتانية . وله ) من حرج لله ) ف رواية منطدور عن أبى حازم الاتمة قبيل جزاء أضيد د من خج هنذا 
البيت » ولمسم من طريق جرح عن «مصور « من أنى هذا البيت » وهو يشملل الحج والعدرة . وقد أخرجه 
الدارقطنى من طربق الأععش عن ألى حازم بافظ ه من حج أو اءدءر » الكن ف الاسناد الى الأعش ضعف . 
قله ( فلم يدفث ) الرفث اجماع ؛ ويطلق على التعريض به وعلى الفحش ف القول » وقال الازهرى ؛ الرفث اسم 
جامع ادكل ما بريده الرجل من المرأة ؛ وكان ابن عمر مخصه ءا خوطب به اافساء . وقال عياض : هذا هن قول الله 
تعالى ل( فلا دفث ولا فسوق ) واجهود على أن المراد به فى الآية الماع اتتهى . والذى يظهر أن المراد به فى 
الحديث ما هو أعم من ذلك » واليه نحا الفرطى » وهو المراد بقوله فى الصيام دفاذا كان صوم أخدم فلا برفث » . 
( فائدة ) : فاء.الرفت مثلثة فى الماضى والمضارع والأآفصح الفح فى الماضى والضى ف المستقبل وانه أعل ٠‏ قله ( دلم 
يفسق ) أى لم يأت بسيئة ولا معصية ٠‏ وأغرب اين الأعرابى فقال : إن لفظ الفسق لم يسمع ف الجاهلية ولافى 
أشعارهم و إنما هو اسلاى » وتعقب بأنه كثر استعاله فى القرآن وحكايته عمن قبل الاسلام .. وقال غيره : أضله 
ا نفسقت الرطية اذا خرجت فسهى الخارج عن الطاعة فَاسقا . وه : ( دج عكيوم ولدته أمه ) أى بغشير ذنب اه 


الحديث قرول مرو ه. راان 


وظاهره غفران ااصغائر والكبائر والتبعات » وهو من أقوى الشواهد لحديث العباس بن مرداس المصرح بذلك , 
وله شاهد من حديث أبن عير فى تفسير الررى » قال الطيى : الفناء فى قولة دف يرفثك» معطوف عل الشراط » 
وجوابه رجع أى صار ؛ والجار والمجرور خبر له ؛ ووز أن يكون حالا أى صار مشاما فده فى البراءة عن 
الذنوب فى يوم ولدته أمه ١ه‏ . وقد وقع فى رواية الدارقطنى المذكورة « رجع كبيئته يوم ولدئه أمه , . وذكر نا 
بعض الناس أن الطيى أفاد أن الحديث [نما لم يذكر فيه الجدال كا ذكر فى الابة على طريق الاكتفاء يذكر البعض 
وترك ما دل عليه ما ذكر ٠‏ و>تمل أن يقال إن ذلك يختاف با اقصد لآن وجوده لا يؤثر فى ترك مغفرة ذنوب 
الحاج إذا كان المراد به الجادلة فى أحكام الحج ذا يظبر من الآدلة ٠‏ أو المادلة بطريق التعممم فلا يؤر أيضا فان 
الفاحش منها داخل فى عموم الرفث والحسن منها ظاهر فى عدم الأثير » والمستوى الطرفين لا يؤثر أيضا 
ه - بإسسيست فرض مواقيت المج والممرة 
؟61٠‏ - وِرش) مالك بن" إسماعيل حدّانا زعي قال « حد ثنى زد بنة جبير أله أنى عبد الله بن عبرت 

رضى الله عنهما فى مزل ولا فسطاط وسرادق”- فسألقة : من أبنَ يحور أن أعتين ؟ قال : فسطما رسولك الل 
ْو لأحل ند قر] » ولأهل المدينة ذا الخليفة » ولأهل الثام ابخنة » 

قوله ( باب فرض مواقيت الحج والعمرة ) الموافيت هع عقا تكو اعد وميغناد ‏ ريق واقراط قنن از 
أوجب ؛ وهو ظاهر نص المصنف وأنه لا ييز الإحرام ,المج والعمرة ءن قبل الميقات » ويزيد ذلك وضوحا 
ما سيأتى بعد قليل حيث قال « ميقات أهل المديذة ولا يلون قبل ذى الحليفة » وقد تقل ابن المنذر وغيره الاجاع 
على الجواز. وفيه نظر فدّد ثقل عن [سحق وداود وغيرهما عدم الجواز وهو ظاهر جواب أبن عن » و يؤيده القياس 
على الميقات الزمانى فقد أجمءوا على أنه لا يحوذ التقدم عليه » وفرق اجمبور بين الزمانى والمكائى فل يحيزوا التققام 
على الزماق واجازرا فى المكاق » وذهب طائفة كا حنفية ونءض أشافعية الى ترجيح التقدم ؛ وثال مالك يكره َ( 
وسيأنى شى” من ذلك فى ترجة , الحج أشهر معلومات » فى قوله ٠‏ وكره عثمان أن يحرم من خراسان» ٠‏ قوله ( حدثنا 
زهير ) هو أبن معاوية الجعنى »: ورجال هذا الإسناد .وى ابن مر كو يون » وجبير والد زيد بالجم والموحدة 
مصغر ليس له فى البخارى سوى هذا الحديث ٠‏ دف الرواة ذيد بن جبيرة بفتح الجم وزيادة هاء فى آخره لم يخرج 
له البخارى شيئا ٠‏ قوله ( له فسطاط وسرادق ) اأفسطاط معروف وفى الخدمة ٠‏ وأصله عمود الخباء الذى يقوم 
عليه » وقيل لا يةال ذا ذلك إلا إذا كانت من قطن » وهو أيضا ما يغطى به صحن الدار من الش.مس وغيرها ؛ وكل 
ما أحاط بثى* فهو سرادق ومنه ( أحاط بهم سرادقها  ٠‏ قوله ( فسأ لته ) فيه التفات لانه قال أولا إنه أنى ابن 
عمر فكان الاق يقتضى أن يقول فسأله ؛ لكن وقع عند الإسماعيلى « قال فدخات عليه فسأ ته . قوله ( فرضها ) 
أى قدرها وعيئها » ومحتمل أن يكون المراد أوجها وبه إتم مراد المصنف » ويؤيده قريئة قول |أسائل « من. أبن 
جوز لى لل ساق اكلام على الحديك بيعل باب 

7 - بأسسيب قول الله تمل [ 1١7‏ البقرة ] : لل وتروّدواء فان خير الزاد الوا 4 


٠. ' 0‏ ؟قاة ره" صس ينه 0 . 7 0 
6 - مِرشن] بحى بن" بشن حدثنا شبابة عن ورقاة عن مر و بن دينار عن مكرمة عن ابن عباس 


غم و“ ج كثات الجج 
رضى” لله” عنهما قال :كان أهل امن بحُدُونَ ولا ينزودون » ويقولون : تن المتوتكلون » فاذا قدموا مكة -َألوا 
الناس . فأنزل الله تعالى ب( ونزودوا فان خير الزاد العو زوه ان عمَينة عن عرو عن عكر مةً مرسلا 

قوله ( باب قول الله تعالى : وتزودوا فان خير الزاد التقوى ) قال مقاتل بن حمان ١‏ ا نزت قام رجل فقال : 
يا رسول الله ماحد زادا ؛ فال 3 كف به وجيك عن ااناس » وخير ما تزودتم التقوى » أخر جه ابن أبى 
حاتم . قوله ( حدئنا يحى بن بشر ) بكسر الموحدة و,المعجمة وهو اابلخى » ولم يخرج للجريرى الذى عر له مسم 
وهو من طبقته » وجعلهما ان طاهر و أبو غلى الجيانى رجلا واحدا والصواب التفرقة قله زكاتفا أهل الون 
يحجون ولا يتزودون ) زاد ابن أبى حاتم من وجه آخر عن ابن عباس ١‏ يةولون نحج بيت الله أفلا يطممنا ء , 
ْله ( فاذا قدموا المدينة ) فى دواية الكشممنى دمن ووو أصولية وكذ| حرا نهم هن طريق عمد بن 
عبد الله احرى عن شبابة ٠‏ قله ( دواه ابن عيينة عن عمرو ) يعنى ابن ديئار ( عن عكرمة مرسلا ) يعنى لم يذكر 
فيه ابن عباس » وهكذا أخرجه مبعيد بن منصور عن أبن عمينة ٠‏ وكيذا أخرجه الطبرى عن عمرو بن على وابن 


وفعاي عن جمد بنْ عيد الله بن بزيد المفرى كلاهما عن ابن عميئة مرسلا » قال ابن أبى حاتم :وهو أصح من روآبة 
ورقاء . قلت : وقد اختلف فيه على أبن عيينة فأخر جه اانساى عن سعيد بن عبد الرحمن الخزوى ءذه موصولا بذ كر 
ابن عباس فيه, لكن حى الاسماعيل عن ابن صاعد أن سعيدا حدلهم نه فى كاتاب المذاسك موصؤلا ء قال وحدثنا 
به فى ححديث عبرو بن ديئاد فلم يجحاوز به ء رمة انتهى . والمحفوظ عن ابن عمينة ليس فيه ابن عباس » لكن ل شفرد 
شبابة بوصله » فقد أخرجه الحا فى تار م نه من طريق الفرات بن غالد عن سفيان الثورى عن ودقاء موصولا ش 
وأخرجه ابن أبى حاتم من وجه آخر عن ابن عباس كا سبق ؛ قال المبلب : فى هذا الحديث من الفقه أن ترك السؤال 
من التقوى » وبؤيده أن الله مدح من لم يسأل الناس إلافا ان قوله ( فان خو الزاد الثقرى 6 أى نزودوا واتقوا 
أذى الناس بسؤالكم إباهم والام فى ذلك , قال : وفيه أن التوكل لا يكون مع السؤال و[ءا التوكل الخمود أن 
لا يستعين بأحد فى شىء ٠‏ وقيل هو قطع النظر عن الا ات 5 تميئه الأسباب كا :قال عامه السلام « اعقلها 
وتوكل » 


| - بإصسيب بل أهل مكة للحي والعمرة. 
ككل - رش موسى بن إسماعيل حل اننا وهيب حد ّنا ابن اوس عن أبيه عن ابن عباس قال « إن 
النى' ل رقت لأمل الدينة ذا الحليفة 3 ولأهلٍ التأم اللحفة 1 ولأهل ند قرا النازل 1 .ولأهل المن. 


كر ما لج ان سر جوف جا ادل بار كن ون فلك ف حب أننأء حا 
أغل” مكة م من مكة » 

[ الحديث 1١٠74‏ أطرافه فى : 1085 , ؤجهل, (9١‏ 1440 ]. 

له باب سبل" أمل مك لجع والممرة ) المبل بضم المم وفتح الحا. وتعديد اللام موضع الاهلال » وأصام 
رفع الصوت لأانبم كائؤ! يرفعون أصواتهم ,الثلبية غند الاحرام ,ثم أطلق على نفس الاحزام اتساعا ؛ قال ابن 


ليت 04 مر" 


الجوزى : و[ما يقوله فتع الم من لا ان وقال أبو البقان اللكبرى: :هو مصدر در عت الإطلالكالد ل والتخرج 
.عمنى الإدعال والإخراج ٠‏ وأشار المضئفت بالترجمة الى حديك ابن عمر فانه سيأق بلفظ د مبل » ؛ وأما حديك 
الباب فذكره بلفظ ه وقت . أي خدد '' وأضل التوقيت أن :يجعل للثىء وقت مختص به ثم اتسع فيه فأطلق على - 
المكان أيضا » قال ابن الأئير : التوقيت «التأقت أن حمل للثىء وقت مختصن به وهو بدان مقندار المدة يقال : 
وقت الثىء بالتشديد يوقته ووقت بالتخظيف يقته 'إذا بين مكدته » ثم اتسع فيه فقيل للموضع ميقاك . وقال ابن 
دقيق العيد : قيل إن التوقيت ف اللغة التخديد والتعيين » فعلى هذا فالتحديد من لوازم الوقت.» وقوله هنا « وقت» 
يحتمل أن نريد به التحديد أى حد هده المواضع للاحرام ؛ ويحتمل أن بريد يه تعليق الاحرام يوقت الوصول الى 
هذه الاما كن بالشرط المعتّبر . وقال عياض :. وقت أى حدد » وقد يكون بمعنى أوجب ٠»‏ ومنه قوله تعالى ( إن 
الصلاة كانت على المؤمتين كتتابا موقوما © انتهبى ٠‏ ويؤيده الرواءة الماضية بلفظ « فرض» . قله ( وقت رسول 
لله يلتم لأهل المدينة ) أى مديتنه عليه الصلاة والسلام . قَولِه ( ذا الحليفة ) بالمهملة والفاء مصغرا مكان معروف 
بينه و بين مت مائتا ميل غير مملين قاله ابن حزم ؟ وقال غيره : بينهما عشر ماحل . وقال النووى : بينها و بين 
المدنئة مرّة أميال » ووم من قال بينهما ميل واحد وهو أبن الصباغ . وبها مسجد يعرف يمسجد الشجرة خراب.» 
وبا بثد يقال لها بثى على وه ( الج ) بعنم الجيم وسكون امبسلة ٠‏ ع قرية خربة ينها بين مة نمس مراخل 
أو سستة ؛ وفى قول. ٠‏ ااثنووى فى « شرح الميذب » ثلاث ماحل نظر ». وسي اق فى خديث |إن عهر أنها مببعة وؤن. 
عاقمة وقيل بوذن اطيفة » و”يبيت الجحفة لان اليل أجحف مما ٠‏ قال ابن الكلى : كان الهاليق يسكتنون يثرب » 
فوقع بينهم وبين بى عبيل - بفتح المهملة وكسرة الموحدة وهم إخوة عاد حرب فأخرجوم من يثرب فنزاوا مببعة 

غجاء سيل فاجتتحفهم أى استأصلهم فسميت الجحفة . ووقع فى حديث فائشة عند الننا ١‏ ولاهل العام ومصر 
الجحفة » وال مكان الذى نحم منه المصريون الآن رابغ بوزن فاعل براء وموحدة وغين معجمة قريب من الجح<فة » 
واختصك الجحفة بالجى فلا ينزلها. أحد إلا حم كا سيآق ف قضائل المدينة . ْو ( ولآهل نجد قرن المنازل ) أما 
نحد فهو كل مكان . م تفع وهو أسم لعشرة مواضع » والمراد منها فنا التى أعلاما تهامة والهن وأسفليا الشسام 
والعراق . والمناذل بافظ جمع المنزل , والمركب الاضافق هو اسم المكان » ويقال له قرن أيضا ,بلا إضافة:؛ وهو 
بفتح القاف وسكون الراء بعدها نون » ع او اح 0 0( وبالغ الذورى فى 
الاتفاق على تخطئته فى ذلك : للكن حك عياض تعليق القا بسى أن هن قاله بالإسكان أراد الجبل ومن قاله باافتح 
أراد الطريق » والجيل المذكور بينه وبين مكة من جهة المثر ق م تان . وى الروبانى عن بعض قاماء الشافعية 
أن المكان الذى يقال له قرن موضعان : أحدهما فى هيوط وهو الذى يقال له قرن المنازل » والآخر فى.صعود 
وهو الذى يقال له قرن الثعالب والمعروف الاول . وف « أخبار مه للا ير بى أن قرن الثعالب جبل مشرف على 
أسفل منى بينه وبين مسجد منى أاف وخسمائة ذراع ‏ وقيل له قرن الغا لب لكثرة ماكان. بأوى اليه من التعالب » 
فظبر أن قرن الثعالب ليبن من المواقيت »وقد وقع ذكرةق حديت عائية فى تبان الى عم تم اأطائف يدعوم الى 
الإسلام وردهم عليه قال « فم أستفق إلا وأنا بقرن الثعالب » الحديث ذكره ابن [إحق ة, السيرة ة النبوءة ووقع فى 
مرسل غطاء عند الشافعى « ولاهل تجد قرن.» ولمن سلك نجدا من أهل الين وغيرهم قرن المثاذل » .ووقع فى عيارة 
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وان اد كتاب المج 
القاضى حسين فى سياقه لحديث ابن عباس هذا « ولاهل تمد ابن ونجد الحجاز قزن , وهذا لا يوجد فى شىء من 
طرق حديث ابن عباس » وا نما يوجد ذلك من مرسل عطاء » وهو المعتمد فان لأهل المن إذا قصدوا مكة طريقِين: 
إحداهما طريق أهل الجبال وم يصلون الى قرن أو حاذونه فبو ميقاتهم كا هو' ميقات أهل المشرق » والآخرى 
طريق أهل تهامة فمرون بيللم أو يحاذونه وهو ميقاتهم لا يشاري فيه إلا من أفى عليه من غيرهم قوله ( دلآمل 
ابن يللم ) بفتح التحتانية واللام وسكون المي بعدها لام مفتوحة ثم هيم مكان على مرحلتين من مك ينهما ثلائون 
ميلا يقال لها ألم بالهمزة وهو الاصل والياء تسهيل لها ء وحكي ابن السيد فيه يرمرم براءين يدل اللامين . ( تنبيه)': 
أبعد المواقيت من مكة ذو الحليفة ميقات أهل المديئة » فقيل السك فى ذلك أن تعظ أجور أهل المدينة » وقيل 
دفقا بأهل الافاق لان أهل المدينة أقرب الآفاق الى مكة أى من له مرقات معين ٠‏ قوله (هن لم ) أى المواقيت 
المذكورة لأهل البلاد المذكورة . ووقع فى رواية أخرىم يأ فى ١‏ باب دخول مكة بغير إحرام» بافظ دهن هن : 
أى المواقيت للجاءات المذكورة أو لاهلين على حذف المضاف والآول هو الأصل » ووقع فى ١‏ باب مبل أهل 
امن » بافظ « هن لاهلبن »ا ششرحته . وقوله هن ضمي جاعة المؤنث وأصله لمن بعقل » وقد استعمل فا لا يعقل 
لكن فما دون العشرة » وقوله ه ولمن أنى عللهن » أى على المواقيت من غير أهل البلاد المذكورة » ويدخل فى ذلك 
من دخل بلدا ذات ميقات ومن لم يدخل ٠‏ فالنى لا يدخل لا [شكال فيه إذا لم يكن له ميقات معين » والذى يدخل 
فيه خلا ف كااشاى إذا أراد الحج فدخل المديئة فيقاته ذو الحليفة لاجتيازه عاها ولا يؤخر حتى يأى الجحفة الى 
فى ميقاتة الآصل » فان أخر أساء ولزمه دم عند ابجمبود » وأطلق النووى الاتفاق وئق الخلاف فى برحيه لمسلم 
والمهذب فى هذه المسألة فلعله أراد فى مذهب الشافعى وإلا فال معروف عند الماالكية أن للشاى مشلا إذا جاوز ذا 
الحليفة بغير [حرام الى ميقاته الآصلى وهو الج<فة جاذ له ذلك وانكان الأفضل خلافه وبه قال ال+نفية وأبو ور 
وابن المنذر من الشافعية ٠‏ قال ابن دقيق العيد : قوله « ولاهل الثام الجحفة » يشمدل من من من أهل الثام يذى 
الخليفة ومن لم بمر » وقوله ه ولمن أنى علون من غير أهلبن » يشمل الشاى اذا مى يذى الحليفة وغيره » فهنا 
جمومان قد تعارضا اتهبى ملخصا . وحصل الانفسكاك عنه بأن قوله « هن طن » مفسر أقوله مشلا وقت لأهل 
المدينة ذا الحليفة » وأن المراد بأهل المدينة سا كنوها ومن سرلك طريق سفرهم فر على هيقاتهم » ويؤيده عراق خرج 
هن المدينة فايس له مجاوزة «يقات المدينة غير حرم . و بترجح بهذا قول اجمهور وين التعارض . قله ( من أراد 
الحج والعمرة ) فيه دلالة على جواذ دخول مكة بغي إحرام » وسيأق فى ترجة مفردة ٠‏ قوله ( ومن كان دون ذلك ) 
أى بين الممقات ومكة . قله (فن حيك أنقأ ) أى فيقاته هن حيث أنيهأ الإحرام إذ السفر من كانه الى مكة 
وهذا متفق غليه إلا ما دوى عن مجاهد أنه قال : ميقات هؤلاء نفس مكة » واسثدل به ابن حزم على أن هن ليس 
له ميقات فيقانه من حدث شاء و دلالة فمه لآنه يختص عن كان دون الميقات أى الى جبة مخ م تقدم ؛ ويؤخد 
منه أن من سافى غير تاصد للنسك لجاوز المبقات ثم بدا له بعد ذلك النسك أنه يحرم من حيث تجدد له القصد 
ولا يحب عليه الرجوع الى الميقات لقوله ه فن حيث أأشأ » ٠‏ قوله ( حتى أهل مكة ) يحوز فيه الرفع والكسر . 
قوله ( من مك ) أى لا بحتاجون الى الخروج الى الميقات الإحرام منه بل يحرمون من مكة كالافاق الذى بين 
المقات.ومة فانه حرم من مككانه ولا يحتاج الى الرجوع الى المبقات ليحرم منه . وهذا خاص بالحاح ؛ -.اختاف فى 
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أفضل الأماكن التى بحرم منها يا أل ل ترعة مقردة وأناالشير لبحب مله أن فرج ال أذ الكل لباق 
بيانه فى أ بواب العمرة . قال ا حب الطبرى : لا أعل أحدا جعل مكة ميقاتا للعمرة » فتعين له على القاررن ٠»‏ 
واختلف ف القارن فذهب الجبود الى أن حكره حك الحاج فى الإهلال من مكة ؛ وقال ابن الماجشون : يحب عليه 
الخروج الى أدتى الحل » ورجبه أن العمرة ما تندرج فى الحج فم مله وا<د كالطواف والسعى علد. من يقول 
بذلك ؛ وأما الاحرام فحله فهما ممتلف » وجو اب هذا الاشكال أن المقصود من الخروج الى الحل فى حق المعتمر أن 
برد على اليبت ال رام من الحل فيصحكونه وافدا عليه ؛ وهذا حصل لاقارن لخروجه الى عرفة وهى من الحل 
ورجوعه الى البيت لطواف الإفاضة خصل المقصود بذلك أيضا . واختاف فيمن جاوز الميقات مريدا للنسك فلم 
حرم » فقال الجهور : يأثم ويازمه دم » فأما لزوم الدم فبدليل غير هذا ء وأما الإثم فاترك الواجب . وقد تقدم 
الحديث من طريق ابن عمر بافظ « فرضها » وسأى بلفظ « .بل » وهو خبر بمعنى الآمس والام لابرد بلفظ الخير 
إلا إذا أريد تأ كيده » وتأ كيد الآ للوجوب» وسسبق فى العلم بلفظ ه من أين تأعرنا أن نبل » ولمسم من طريق 
عيد الله بن دينار عن ابن عمر ه أمى رسول الله يل أهل المديئة » . وذهب عطاء والتخمى الى عدم الوجوب » 
ومقابله قول سعمد بن جبير لا يصح حجه ويه قال ابن حزم ٠‏ وال الور : لو رجع الى الميقات قبل التابس 
بالنسك سقط عنه الدم » قال أبو حنيفة بشرط أن يعود ملبيا » ومالك بشرط أن لا يبعد : وأحد لا يسقط بثى* . 
( تذبيه ) الافضل فىكل مبقات أن يحرم من طرفه الأ بعد من مكة ؛ فلو أرم من طرفه الآقرب جاز 
م - بإسسيب ميقات أهل المدينة » ولا وا قبل ذى الهايفة 

٠6‏ - رش عبد الله بن" يوسف أخبرّنا ماللثٌ عن نافم عن عبد الله بن عبر" رض الله عنهما أن رسول” 
لله وَيليٍ قال « يبل أهل المدينة من ذى الخايفة , وأهل الشام من الجسفة » وأهل ند من قرئن » . قال عبد الله 
« وبتّى أن رسول الله كك قال : رول اهن الين ين يِل » 

قوله ( باب ميقات أهل المدينة » ولا باوب قبل ذى الحليفة ) قد تقدمت الإشارة الىهذا فى , و باب فرض 
المواقست » واستنيط المصذف من [براد الؤبر إصمغة الخبر مع إرادة اللا تعين ذلك ٠‏ وأيضا فلم ينقل عن أحد من 
حج مع النى للم أنه أحرم قبل ذى الحليفة » ولولا تعين الميقات لبادر وا اليه للانه يكون أشق فيكون أ كل ا اه 
وقد تقدم شرح المان فى الذى قبله ٠‏ قوله ( قال عبد الله ) هو ابن عمر ٠‏ قله ( دبانى الح ) سيق من رواية ابئه 
سالم عنه بعد باب بلفظ ه ذعموا أن النى يلت قال ولم أسمعه » وتقدم فى العم هن وجه آخر بلفظ هلم أفقه هذه هن 
النى يللع » وهو يشعر بأن الذى بلغ ابن عمر ذلك جماعة ٠»‏ وقد نيت ذلك من حديث ابن عياس كا فى الباب قله » 
ومن حديث جار عند مسلم ؛ ومن حديث عائشة عند النساثى » ومن حديث الحارث بن عمرو المجعى عند أحمد 


وأنى داود والنشاق 
8 - باسسيت مل أهل الشا.م 
رط ل : ا 
فا 5 وشا مسد د حدثنا تماد" عن عرو بن دينارعن طاوس عن ابن عباس رضى ان عننها قال 


13 0 6 كتاب المج 
« رقت رسول” أ ج23 لأمل الذء الذيةذا الليفة : لأس اام اببعة, ولأهل تعد قران النازل» ولأعلى 
اين 03 ؛ فهن لن ون أنى غليين من غير أهلمن لمن كان بريد لمج ولشمرة ٠‏ فن كان دو" شه بن 
أهله وكذاك حتى أهل مك كا ٠‏ 

قوله ( باب مهل أهل الشام ) أورد فيه بجديث ابن عباس وقد تقد تقدم قبل باب ؛ وحماد المذكور فى الاسناد هو 


ان زيد 


٠‏ - بإسيب مُبَل أهل نمد 

07 س حررشث| على حد ثنا فيان حؤظناه من الز هرى عن .. سالمرعن أبيه « وََتَ البوء وق » 

- وش أحد دنا ا" وهب قال أخبرنى يونس عن ابن و شهاب عن سالم_بن عبد لله عن أبيه 
رضي اللّعنه « معمث رسول لله وليه يول اشبل أل للدينة ذو الحليفة » ومُبَل أهل النأم مهما وهى 
الجنفة » وأهل تمد قرن 6 قال ابن” عمر رض 0 عنهها « رَعموا أن الب يكل قال - و | أجَعهُ : ومبل أهل 
لبن يلت 

قله ( باب ٠ب"‏ أهل نجد ) أورد فيه حديث ابن عمر من طريقين الى الزهرى , فمل> شيخه فى الاسسئاد الأول 
هو ابن المدينى , وأحد فى الثانى هو ابن عيسى م ثبت فى رواية أبى ذر ؛ وقد تقدم الكلام عليه قر يبا 


١‏ - باسيت ل مَن كان دون الموافيت 


هذل - مَرَشنا قَتَنبةٌ حدئنا 3 عن مرو عن طلس عن ابن ,عباس رضي عنما « ان البو مك 
وت لأملى الدينة ذا المتيفة » ولأهل الشأ ع البخفة» ولأهل الين دسل » ولأهل نمد د قر فون هن ولن 
أى علمبن" من غير أهلبن مر ١ ٠:‏ كان يريد الحبج والشمرة ٠»‏ فن كان ذو هن فى" أهه , تى إن أعلّ مكد 
يبون منها» 
قوله ( ١‏ باب «هل" من كان دون المواقيت ) أى دوتها الرمكة أورد فيه ححديث ابن عياس من وجه آخر ؛ وحماد 
هو ابن زيد ؛ وعمرو هو ابن دينار 
5 - باسيبب مب أعل اين 
0 - عزنا مُعلى بن" أسد حدائنا عيب عن عبد لله بن طاوس عن أبيه عن أبن عباس رضي اذ 
عنهها « ان النى مكل وََتَ لأهل الدينة ذا الخديفة » ولأهل الشأم الإحفة » ولأمل غهد قرن النازل » ولأحل 
البين 7 » هن لأهلين" اناك نا ع رض لل ال رار ا ل 
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حيث أن » <تى أهلٌ مكة من مكة » 
قله ( باب مبل آهل الين ) أورد فيه حديث ابن عباس وقد سبق ما فيه . ( نكيل ) : حى الآثرم عن أحمد 
أنه سئل فى أى سئة وقت النى يِل المواقيت ؟ فقال : عام حج انتهى . وقد سبق حديث ابن عمر فى العم بلفظ 
د ان رجلا تام فى المسجد فقال : با رسول اقه من أبن تأممنا أن نهل ؟ 
- بإسيب ذات وِرْق لأهل اليراقر 
٠61‏ - رشنا عل ا عن نافع عن ابن ثم رضي اله 
عنهما قال « لا فتح مدان إلصران, أتوا ثم فقالوا : يا أمبر المؤمنينَ إن" رسول” لل كل عد لأعل يمد قر 
وهو جود عن طريقنا » و إذّا إن" رداق َي طينا . قل : انظروا نوها ين طريقكم . د ل ذات يرق » 
قِلْهِ ( باب ذات غرق لاهل العراق ) هى بكسر العين وسكون الراء بعدما قاف ٠‏ مى يذلك لان فيه عرتا وهو 
الجبل الصخير» وهى أرض سبخة تنبت الطرفاء » بينها وبين مكة مرحلتان » والمسافة اثنان وأر بعون ميلا وهوالحد 
الفاصل بين تحد وتهامة ٠‏ قولهِ ( لما فتح هذان المصران ) كذا للاكثر بضم ١‏ فتح » على البنا .مالم يسم ناعله » وف 
رواية الكشمبق دلما فتح هذين المصرين » بفتّح الفاء والتاء على حذف الفاعل والتمدير لما فتح الله ؛ وككذا ثبت 
فى دواية ألى نسم فى « المستخرج » وبه جزم عياض. » وأما ابن مالك فقال : تنازع دفتح .و دأتواء وهو على 
إعبال الثاتى واسيئاد الأول الى مين عبر , ' ووقع عند الاسماعيل من طريق يحى بن سعيد عن عبيد الله مختصرا » 
وزاد فى الإسئاد عن عمر أنه <د لاهل العراق ذات عرق » والمصران تثنية مضر والمراد مما الكرفة واليصرة وهما 
سركتا العراق » والمراد بفتحبما غلبة الملمين على مكان أرضهما » وإلا فهما من مصير الملدين . قوله ( وهو جود) 
بفتح الجم وسكون الواو بعدها راء ٠‏ أى ميل » والجور الميل عن القصد ومنه قوله تعالى ومنها جائر . قوله ( فانظروا 
دا سن ما ناح ال ا ل مل فاجعاوه ميقانا » وظاهره أن عمر 
حد لم ذات عرق باجتهاد منه » وقد روى الشافعى من طريق ألى الشعثا ء قأل «لم يوقت رسول الله يله لاهل 
المشرق شيمًا فاتخذ الناس بحيال قرن ذات عرق » وروى أحمد عن هشم عن يحى بن سعيد وغيره عن نافع عن ابن 
عمر فذكر حديث المواقيت وزاد فيه « قال ابن عمر فآثر الناس ذات عرق على قرن » وله عن سفيان عن صدقة 
عن ابن عمر فذكر حديث المواقيت «١‏ قال فقال له قائل : فأين العراق ؟ فال ابن عمر : لم يكن يومئذ عراق» وسيأقى 
فى الاعتصام مرن# طريق عبد الله بن دينار عن ابن عمر قال هلم يكن عراق يومئذ » ووقع فى د غرائب مالك » 
للدارقطنى من طريق عيد الرزاق عن مالك عن نافع عن ابن عمر قال « وقت رسول الله ولاه لامل العراق قرنا , 
قال عبد الرزاق قال لى بعضهم إن. :مالكا محا من كتتابه . قال الدارقطنى : تفرد به عبد الرزاق . قلت : والاسناد 
اليه ثقات أئبات » وأخرجه [سحق بن داهويه فى مسنده عنه وهوغريب جداء وحديث الباب برده . ودوى الشافى 
من طريق طاوس قال « ل يوقت رسول الله يلقع ذات عرق ؛ ولم يكن حينئذ أهل المشرق » وقالفى ٠‏ الام» :لم 
ينبت عن اانى يليه أنه جد ذات عرق ٠»‏ وام أجمع عليه الناس . وهذ! كله يدل على أن ميقات ذات عرق ليس 


ةع ١‏ كتاب الحج 

منصوصا ٠‏ وبه قطع الغزالى والرافعى ف« شرح المسند ء والنووى فى « شرح مسل » وكذا وقع فى : المدوئة » 
مالك ٠‏ وصحح الجنفية والحنا بلة وجهور الشافعية والرافعي فى « الامرح الصغير » والنووى فى« شرح المبذب » أنه 
منصوص »؛ وقد وقع ذلك فى حديث جابر عند مس إلا أنه مشكوك فى رفعه أخرجه من طريق ابن جريح « أخبرى 
أبو الزبير أنه سمع جابراً يسأل عن المول فقال : سمعت أحسبه رفع الى النى يِل » فذكره » وأخرجه أبو عوانة فى 
مستخرجه لفظ ١‏ فقال معت أحسبه يريد النى يلع » وقد أخرجه أحمد من رواءة ابن ليعة وابن ماجه من روابة 
داهم بن يزيد كلاهما عن أبى الزبيد فلم يشكا فى رفمه . ووقع فى حديث عائشة وفى حديث الحارث بن عمرو السبعى 
كلامنا عزد أحمد دأبى داود والنسائى » وهذا يدل على أن للحديث أصلا » فامل من قال إنه غير منصوص لم يباه 
أو بأى ضعف الحديث باءتبار أن كل طربق لا يمخلو عن مقال ؛ و هذا قال ابن خزيمة : روبت فى ذات عرق أخبار 
لا قبت شىء منها عند أهل الحديث . وفال ابن المنذر : لم تجد فى ذات عرق دبا ثابنا اتهى . لكن الحديث 
بمجموع الطرق يقوىم ذكرنا . وأما إعلال من أعله بأن العراق لم تكن فتحت بومدّن فقال ابن عيد البر : 
هى غفلة , لآن اذى بم وقت المواقيت لأهل النواحى قبل الفتوح , لكنه عل أنها ستفتح » فلا فرق فى ذلك بين 
اشام والعراق انتهى . وبمذا أجاب الماوددى وآخرون » لكن يظبر لى أن مراد من قال لم يكن العراق .ومئذ أنى 
لم كن فى تلك الجبة ناس مسلون » والسبب فى قول ابن عمر ذلك أنه زوى الحديث بلفظ «١‏ ان رجلا قال: بارسؤزل 
لله من أبن تأمرنا أن نهل » ؟ فأجابه . وكل جبة غينها فى حديث ابن عم ركان من قبلها ناس مسلدون مخلاف المشرق 
والله أعل ٠‏ وأما ما أخرجه أبو داود والترمذى من وجه آخر عن ابن عباس أن النى لله وقت لاهل المشرق 
العقيق فقد تفرد به يزيد بن أبى زياد وهو ضعيف »؛ و أنكان حفظه فقد جمع بينه وبين حديث جابر وغيره بأجوية 
منيا أن ذات عرق ميقات الوجوب ٠‏ والعقيق ميقات الاستحياب لآنه أ بعد من ذات عرق . ومنها أن العقيق ميقات 
أبعض العراقبين وثم أهل المدائن » والآخر ميقات لاهل البممرة , وقع ذلك فى حديث لانس عند الطيراتى واسناده 
ضعيف . ومنها أن ذات عرق كانت أولافى موضع العقيق الآن كم حوات وقربت الى مكة فل هذا فذات عرق 
والعقيق ثىء واد » ويتعين الإحرام من العقيق ول يقل به أنحد 'واتما قالوا يستحب احتياطا . وحى ابن المنذر 
عن الحسن بن صالح أنه كان يحرم من الربذة وهو قول القاسم بن عبد الرحمن وخصيف الجررى ٠‏ قال ابن المنذر : 
وهو أشبه فى النظر إن كانت ذات عرق غير منصوصة » وذلك أنها تحاذى ذا الحليفة » وذات عرق بعدها » و| 

فيمن ليس له ميقات أن يحرم من أول ميقات يحاذيه » لكن لما سن عمر ذات عرق وتبعه عليه الصحابة واستمر 
عليه العمل كان أولى بالاتباع . واستدل به على أن من ليس له ميقات أن عليه أن يحرم إذا حاذى ميقانا من هذه 
المواقيت الخسة » ولاشك أنها محيطة بالحرم » فذو الحليفة شامية ويلمم بمانية فهى مقا بلبا وانكانت إحداهما أقرب 
الى مكة من الاخرى ؛ وقرن شمرقية والجحفة غربية فهى مقا بلها وان كانت إحداهما كذلك . وذات عرق تحاذى 
قرنأ . فعلى هذا فلا تخلو بقعة من بقاع الارض من أن تحاذى ميقانا من هذه المواقيت ٠‏ فبطل قول من قال من أيس 
له ميقات ولا يحاذى ميقاتا هل بحرم من مقدار أ بعد من المواقيت أوأقر.ا ؟ثم حى فيه خلا ؛ والفرض ان هذه 
الصورة لا تتحقق لما قلته إلا أن يكون قائلة فرضه فبدن لم إطلع على المحاذاةكن يحهلها ٠‏ وقد تقل النووى فى « شرح 
لمهذب » أنه يلزمه أن يحرم على مرحلتين اعتبار! بقول عمر هذا في توقيته ذات عرق , وتعقب بأن عمر إنما حدها 


الحديث 1ه 1 6#( ظ لض 
ا ست 
لأنها تحاذى قرننا » وهذه الصورة [نما هى حيث يحول الحأذاة » فلمل القائل المرحلتين أخذ بالأقل لأن ما زاد عليه 
مشكوك فيه , لكن مقتضى الأخذ بالاحتياط أن يعتير الآ كثر الآ بعد وحتمل أن يفرق بين من عن ين الكعية 
و بين من عن شهالها لآن المواقيت الى عن بميتها أقرب من التى عن شهالها فيقدر لليمين الآقرب والثمال الآابعد والله 
أعل . ثم أن مشروعية امحاذاة مختصة يمن ليس له أمامه ميقات معين ٠‏ فأما من له ميقات معين كالاصرى مثلا يمر 
يدر وهى تحاذى ذا الحليفة فليس عليه أن يحرم منها بل له التأخير حتى يأنى الجحفة والله أعلم . ( تنبيه ) : العقيق 
المذكور هنا واد يدفق ماؤه فى غورى تمهامة » وهو غير العقيق المذكور بعد نابين كا سيأتى بيانه 
- يسيب« +160 - جترشن) عبد اله بن" يوس أخبرنا مالك عن نافع عن عبدد الله بن عير 
رضى” له عنهما « ان" رسول الله يك أاع بالبتلساء بذى اللايقة فصلى بهاء وكان عبد الله بن" مر رضي ال 
عنهما يفل ذلك » 
دلالة حد ينه على امرتحياب صلاة ركمتين عند إرادة الإحرام من الممقات » وقد ترجم عليه بعض الشارخين 0 زول 
البطحاء والصلاة بذى الحليفة » وحى القطب أنه فى بعض النسخ قال : وسقط فى نسخة سماعنا لفظ « باب » وفى 
شرح ابن بطال «الصلاة يذى الحليفة » .قوله (أناخ) بالنو ن والخاء المعجمة أى أيرك بعيره » والمراد أنه نزل بها . 
والبطحاء قد بين أنما التى بذى الحليفة . وقوله ه فصلى يبا ء يحتمل أن بكون للاحرام ويحتمل أن يكون الفريضة » 
ْ وسيأتق من حديث أنس ١‏ انه يلي صل العصر بذى الحليفة ركمتين » ثم ان هذا الزول يحتمل أن يكون فى الذهاب 
وهو الظاهر من نصرف المصنف ٠‏ ويحتمل أن يكون فى الرجوع ويؤيده حديث ابن عمر الذى بعده بلفظ « واذط | 
رجع صبل بذى الحليفة ببطن الوادى ونات حتى أصببح > ويمكن الجمع بانه كان يفعل الآمرين ذهابا وإيابا والله أعلم 
0 0 '« 
٠‏ - ياسيسب خروج_النى مَكيهِ على طريق الشجرة 
٠6+‏ - رن إبراهيم ن” المنذر دنا أنرم بن” عياض عن عُبيد اله عن نافم_عن عبد الله بن عير 
اع شار ل ١‏ 7 9 ع 31 1 رر 4 
رض الله عنهما « ان" رسول” الل و كان يخر'ج من اربق الشجرة ويَدجْل من طريق المركس » وان 
رسولة اله يلي كان إذا خرج إلى مكة يُصلّ فى مسجد الشجرة » وإذا رجمَ صلى بذى الخليفة بيطن الوادى 
وبات <تى يصبح » 00 
قوله ( باب خروج النى يع على طريق النجرة ) قال عياض : هو موضع معروف: عل طريق من أداد 
الذهاب الى مكة من المدينة » كان ان ملع يخرج منه الى ذى الحليفة فيبيت بم »واذا رجع بات با أيضا ودخل 
على طريق المعرس بفتح الراء الثقلة و بالمهملتين وهو مكان معروف أيضا ء وكل من الدجرة والمعرس على منتة أميال 
من المد بنة لكن المعرس أقرب ء وسيأتى ف الباب الذى بعده منزيد بيان فى “ذلك ٠‏ قال ابن بطال : كان يليه يفعل 
فاك ؟ا يفمل ف العيد يذهب من طريق ويرجع من أخرى » وقد تقدم القول فى حكمة ذاك مبسوطا » وقد قال 


لذن كنتاب المج 
بعضهم : أن 'ذوله هناك لم يكن قصدا وما كان اتفاقا حكاه اسماعيل القأضى فى أحكامه عن جمد بن الحسن وتعقيه » 
والصحيح أنه كان قصد! لثلا يدخل المديئة ليلا » وبدل عليه قوله «وبات حتى يصبمح » ولممنى فيه وهو التيرك بة 
كا سيأ فى الباب الذى بعده » وقد تقدمت الاشارة الى ثى* من حديث الباب فى أواخن أبواب المساجد ؛ وسياقه 
هناك أبسط من هذا | 
7 - بإصسيت قول الى يكو « المقيق” واد مُبارَكُ » ا 

4 - وررشث) اليد حدائنا الو ليد وبشر” بن" بكر التنيسى قالا حدثّنا الأوزاعى* قال حدتنا يحبى 
قال حدبّى عكرمة أنه مممَ بن عياس رضى الله عنهما يقول إنه مم عر رط الله عنه يتول « سممت النى". 
يه بوادى التقيق يقول : أتانى الليلة آت ون رأ ققال : صَلّ فى هذا الوادى المبارّك وقل : تمر فى حَكّة » 

[ الحديث 84هد_طرقه فى : و0 , عم ] ٠‏ 

8 - ورشن مد بن أبى بكر حداثنا فضَيلٌ بن" سلهانَ حدثنا مومى' بئ* غقبة قال حد ثنى سام” 6 
عبد الله عن أبيه دضي” نه عنه « عن الب مكل أنه وى وهو فى مُعركس بذى الفايفة ببطن الوادى قيل ل : 
إنك بحام مباركة . وقد أناح بدا سال" يتوخى بالمفاخ الذى كات عبد الله بنيخ ميتحركى تركس رسوال الله 
يي ؛ وهو أسفل من مسد الذى ببطن الزادى » يينهم وبين الطريق وسطا ين ذلك ع' 

قوله ( باب قول النى َل العقيق واد مبادك ) أورد فيه حديث عمر فى ذلك ؛ و ليس هو من قول النى يله » 

وما حكاه عن الاتى الذى أناه . لكن روى أبو أحل بن.عدى من طر بق يعقوب إن [براهم الزمرى عن مثام 
ابن عرؤة عن أببه عن عالشة مرفوعا د تخيسوا بالعقيق فانه مبارك » فكأنه أشار الى هذا . وقوله « تخسمواء 
بالخاء الممجمة والتحتا نية أمس بالتخم والمراد به النزول هناك . وذكر ابن الجوزى, فى « الموضوعات » غن حمزة 
الاصهانى أنه ذكر فى كناب التصخيف » أن الرواية بالتحتانية تصحيف و أن الصواب بالمثناة الفوقانية » وما قاله 
٠‏ انجاه لآنه وقع فى معظ الطرق ما يدل على أنه من الخاتم » وهو من طريق يعقوب بن الوليد عن مشام بلفظه » 
ووقع فى حديث عير تختمو! بالعقيق فان تجيريل أتانى به من الجنة الحديث وأسانيده ضعيفة . قَولهِ ( آت من ربى ) 
هو جبريل ٠‏ قوله ( فال صل فى هذا الوادى المبارك ) يعنى وادى العقيق » وهو. بقرب البقممع بيه وبين المدينة 
أريزة أغيال . دوى الزبير بن بكار فى ه أخبار المدينة » أن تييما لما رجع من المدينة انمحدر فى مكان فقال : هذا 
عقيق الأرض ٠‏ فسمى العقيق . قوِْه ( وقل عمرة فى حجة ) برفع عمرة للأكثر وبنصها لأبى ذر على حكاة اللفظ 
أأى قل جعاتها غنرة ٠‏ وها دال على أنه يي كان قاز نا » وسيأتى بيان ذلك بعد أبواب . وأ بعد من قال معناه عمرة 
هيدر ججة فى حجة أى أن عل العمرة يديل فى عمل المج فيجرى لما طواف واحد , وقال:: من معثاة أنه يمتمر ف 
تلك السنة بعد فزاغ حجه . وهذا أبعد من الذنى قله » لآنه يلاه م يفعل ذلك . نعم يحتمل أن يكون أمى أن يقول. 
ذلك الأاصانيه لنعلهم مشروعية القران » هو كقوله« دخلت العمرة فى احج ء قاله الطرى . واعترضه ابن المنير فى 
الناشية :فقال :. يس أظيره ا لآن'قوله م دخلت اللاغ تأسيس قاعدة. ٠‏ وقوله و عخرةفى حجة » بالتلكين يستدعي 


الحديث 4مه1- 85و١1‏ اوم 

الوحدة وهو إشارة الى الفعل الواقع من القران إِذْ ذاك . قلت : ويؤيده ما يأتى فى كتاب الاعتصام بلفظ « عمرة 
وحجة » بواو العطف وسيأقى بيان ذلك بعد أبواب . وف الحديث فضل العقيق ك.فضل المدينة وفضل الصلاة فيه » 
وفيه استحياب نزول الحاج فى منزلة قريبة من البلد ومبيتهم ءا ليجتمع الهم من تأخر عنهم من أراد مافقتهم » 
وليستدرك حاجته من نسها مثلا فيرجع الها من قريب . قله فى حديث ابن عمر ( انه أرى ) يضم الحمزة أى فى 
المنام » وف رواية كريمة ه رؤى» بتقدم الراء أى رآه غيره ٠‏ وله (دهو معرس ) فى رواية الكشمهنى دق 
معرس » بالتنوين » وقوله « ببطن الوادى , تبين من حديث أبن عم الذى قبله أنه وادى العقيق . وول ( وقد 
أناخ بنا سالم ) هو مقول موسى بن عقبة الراوى عنه ؛ وقوله ه يتوخى ؛ بالخاء المعجمة أى بقصد » و « المناخ » 
بضم الم المبرك 1 قوله ( دمو أسفل ) بالنصب ويحوز الرفع » والمراد بالمسجد الذى كان مهناك فى ذلك الزمان . 
دقوله ‏ بينه » أى بين المعرس » وفى رواية الوى ١‏ بينهم » أى بين الناذلين وبين الطريق » وقوله « وسط من 
ذلك » بفتح المبملة أى متوسط بين بطن الوادى وبين الطريق » وعند ألى ذر ه وسطا من ذلك » با لنصب 


ٍِ أ 2000000 
١‏ - بإاسبب غسل الكاوق ثلاث مرّات من الثياب 


م6٠‏ > قال أبو عأصمر اتنا ابن" ج ريج أخبرنى عطادا أن صَفْوان بن يعلى أخير ه 0 ان يمن قال 0 
رضى” اله عنه : أرفى البى مك حنَ يُوحى إليه . قال : فبييا النوئٌ مك لجرا ومعه نفرد من أسصمابة ‏ 
جاءه رجل فقال : يا رسولة الله » كيف ترى فى رجل أحرم بعمرة وهو متضَّمُخْ بطيب ؟ فسكت النى مَك 
ساعة » لاه الوحوه » فأشارَ عبر رض الله عنه الى يمل » ؤاء يمل - وعلى رصول ل يك نوب قد أظل به - 
وأدخل وَأك ؛ فاذا رسول” ال لان ع الوآجه دو 0 رع عنه فقَال : أي الذى سأل عن العمرة ؟ 
لأف برجل فقال : اغسل اليب اذى بك ثلاث مات » وانز ع عنكة الجبة » واصدم فى عم نك" كا تصنمٌ 
فى حبك » . قلت لمطاء : أراد الإقاء حين أسمهُ أن يَغيل ثلاث مرّات ؟ قال : نم » 

[ الحديث 1*هك ب أطرافه فى :5غلا١‏ ء لاإكقاء 1909 دحاة ] 

له ( باب غسل الخلوق ثلاث مرات مر الثياب ) الخلوق بفتح الخاء المعجمة نوع من الطيب مركب فيه 
ذعفران . قوله ( قال أبو عاصم ) هو من شيوخ البخارى ول أره عنه إلا إصدغة التعليق ؛ و بذلك جزم الاماعيل 
فقال ؛ ذ وعن ألى عاصم بلاخبر » وأو نعم فقال : ذ ره بلا رواية . وحكى الكرمانى أنه وقع فى بعض النسخ 
رحدئنا جمد جدئنا أبو عاص, » وجمد هو ابن معس أو ابن بشار ومحتمل أن يكون البخارى » ولم يقع فى المان . 
ذكر الخلوق و[ما أشار به الى ما ورد فى بعض طرقه وهو فى أبواب العمرة يأفظ «١‏ وعليه 5 الحلوق» . قوله ( أن 
يعلى ) هو ابن أمية القيمى وهو المعروف ,ابن منية بضم الحم وسكون النون وفتح التحتانية وهى أمه وقيل جدته.» 
.وهو والد صفوان الذى روى عنه » وليست رواية صفوان عنه لهذا الحديث بواخة لأنه قال فها « إن يعلى قال 
لعمر » ولم يقل ان يعلى أخيره أنه قال لعمر » فان يكن صفوان حضر مراجعتهما وإلا فهو منقطع » لكن سيأ فى 
. أوراب العمرة من وجه آخر ه عن صفوان بن يعلى عن أبيه ء فذكر الحديث . قوله (جاءه دجل) سيأتى بعد أبواب 
ْ م ساءوج "9 فج البارى 


عو ٠‏ - كتاب الحج 


بلفظ « جاء أعرابى » ول أقف على اسمه لكن ذكر ابن فتحون ف « الذيل دسو الازطرنى أن اعوساء 
أبن منية » قال ابن فتحون : ان ثبت ذلك فهو أخو يعلى بن منية راوى الخبر » ويحوز أن يكون خطأ من اسم 
الراوى فانة من رواية عطاء عن صفوان بن يعلى بن منية عن أبيه » ومنهم من ل يذكر بين عطاء ويعل أحداء ووقع 
فى شرح شيخنا سراج الدين بن الملقن ما فصه : هذا الرجل بحوز أن يكون عمرو بن سواد إذ فى كتاب « الشفاء » 
للقاضى عياض عنه قال « أتيت النى يِل وأنا متخلق فقال ورس ورس حط حط وغشينى يقضيب بيده فى بطنى 
فاوجعنى » الحديث ٠‏ فقال شيخنا : لكن عمرو هذا لا يدرك ذا فانه صاحب ابن وهب اتتهى كلامه . وهو معترض 
من وجبين : أما أولا فليست هذه القصة شببة ببذه القصة حتى يفسر صاحما بها » وأما ثانيا فق الاستدراك غفلة 
غظيمة لآن من يقول أتيت النى يلع :ا يل ننه أنه سان اتن وه ماني نالك ديل ان نيت فهو آخر 
وافق اسمه اسمه واسم أبيه اسم 7 
0 المذكور عبد الرزاق فى مصنفه والبغوى فى د معجم الصحابة » » 
وددى الطحاوى من طريق أبى حفص بن عمرو عن يعلى أنه م على النى يللع وهو متخلق فقال ألك امرأة ؟ قال 
لاء قال اذهب فاغسله . فقد بوهم من :لا خبرة له أن يعلى بن أمية هو صاحب القصة» و ليس كذلك فان راوى هذا 
الحديث يعلى بن مررة الثقى » وهى فصة أخرى غير قصة صاحب الإحرام . نعم روى الطحاوى فى موضع آخر أن 
بعلى بن أمية صاحب القصة قال « حدثنا سليان بن شعيب حدئنا عبد الرحمن هو ابن زياد الوضاحى حدئنا شعبة عن 
قتادة عن عطاء بن أبى رباح أن رجلا يقال له يعلى بن أمية أحرم وعليه جبة فأمره النى يإ أن ينزعها » قال قتادة 
قلت لعطاء انما كنا نرى أن نشتها » فقال عطاء : إن الله لا يحب الفساد ٠‏ قوله ( قد أظل . نه) بضم أوله وكس 
الظاء المعجمة أى جمل علي هكااظاة . ووقع عند الطبرانى فى الآأوسط وا, ادعام أنالا: أزات على النى يِه 
حينئذ وله تعالى ( واتموا الحج والعمرة لله ) ويستفاد منه أن المأمور به وهو الاتمام يستدعى وجوب اجتتئاب 
ما بقع فى العمرة . قله ( بغط ) بفتح أوله وكسر المعجمة وتشديد الطاء المهملة أى ينفخ » والغطيط صوت النفس 
المتردد من الناتم أو المغمى » وسبب ذلك شدة ثقل الوحى » وكان سبب إدخال يعلى رأسه عليه فى تلك الحال أنه كان 
يحب لو رآه فى حالة نزول الوحى كا سيأنى فى أبواب العمرة من وجه آخر ءنه ٠‏ وكان يقول ذلك لعمر فال له 
عمر حينئل : تعال فانظرء وكأنه عل أن ذلك لا يدق على اد نى له ٠‏ قله ( سرى ) يضم المبملة وتشديد الراء 
ْ المكسورة أى كشف عنزه شيا بعد شى* . قوله ( اغسل الطيب الذى بك ) هو أعم من أن يكون بثوبه أو ببدثة » 
وسيأق البحث فيه . وله ( واصنع فى عمرتك ما تصذع فى حجتك ) فى رواية الكشممنى «كا تصنع » وسيأق فى 
ا ا وي ا تي | 
ضانعا فى حجك فاصنع فى عمرتك » وهو دال على أنه كان يعرف أعال المج قبل ذلك ٠»‏ قال ابن العربى : كأ نهم 

كانوا فى الجماهلية خلعون الثياب ويتنبون الطيب فى الاحرام إذا حجورا » وكانرا يشساهلون ‏ ق ا 
ْ فأخبره النى يو أن بحر اهما واحد . وقال ابن المنير فى الحاشية : قوله « واصئع » معناه اترك لان المراد بيان 
ما يحتنبه ا حرم » فيؤخذ مه فائدة حسمئة وهى أن الترك فغل . قال : وأما قول ابن بطال أواد الادعية وغيرها مما 
ش يشترك فيه الحج والعمزة ففيه نظر لان التروك مشتزكة يخلاف الأغال فان فى الحج أشياء زائدة على العمرة كالوقوف 


الحديث م16 ومةقم؟ 


وما بعده . وال النووى ىا قال ابن بطال وزاد : ويستثنى من الأعال ما يختص به الحج . وقال الباجى : المأمور به 
غير نزع الثوب وغسل الخلوق لآنة صرح له بهما قم ببق إلا القدية . كذا تال ولا وجه لهذا الحصر ء بل الذى 
تبين من طر بق أخرى أن المأمور به الغسل والنزع » وذلك أن عند مسلم والنساتى من طريق سفيان عن عمرو بن 
دينار وعن عطاء فى هذا الحديث فقال « ماكنت صانعا فى حجك ؟ قال أنزع عنى هذه الثياب وأغسل عنى هذا 
الخاوق . فقال : ماكئت صانعا فى حجك فاصئعه فى عمرتك » . قله ( فقلت لعطاء ) القائل هو أبن جرى ؛ وهو 
دال على أنه فهم من السياق أن قوله د ثلاث مرات » من لفظ النى يل » لكن يختمل أن يكون من كلام الصحابى 
وأنه يلم أعاد لفظة ١‏ اغسله » مرة ثم مرة على عادته أنه كان إذا نكم بكامة أعادها ثلاما لتفبم عنه نبه عليه 
عياض ء قال الاسماعيل : ليس فى حديث الباب أن الخلوق كان على الثوب كا فى الترجمة : ولا فيه أن الرج لكان 
متضمخا . وقوله له « اغسل الطب الذى بك » يوضح أن الطيب لم يكن فى وبه وإما كان على بدنه ولو كان على 
الجية لكان فى نزعبا كفاية من جبة الاحرام ١ه‏ . والجواب أن البخارى على عادته يشير الي ما وقع فى بعض طرق 
الحدبث الذى يورده » وسيأنى فى حرمات الاجرام من وجه آخر باففظ , عليه قيص فيه أثر صفرة » والخلوق ف 
العادة نما بكون فى الثوب . ورواه أبو داود الطيالسى فى مسنده عن شعبة عن قتادة عن عطاء بافظ « رأى رجلا 
عليه جبة علبا أثر خلوق , ولمسل من طريق رباح بن أبى معروف عن عطاء مثله » وقال سعيد بن منصور ه حدئنا 
هش أخبرناعبد الملك ومنصور وغيرهما عن عطاء عن بعلى بن أمية » أن رجلا قال : .يا رسول الله إق أخرمت 
ع جبتى هذه وعلى جبمه ددغ من خلوق » الحديث وفيه , فقال اخلع هذه الجبة واغسل هذا الزعفر ان » واستدل 
يحديث يعلى على ممع استدامة الطيب بعد الإحرام للأمر بفسل أثره من الثوب واليدن » وهو قول مالك وحمد بن 
الجسن . وأجاب اجمبور بأن قصة يعلى كانت بالجعرانة كي ثيت فى هذا الحديث » وهى فى سئة تمان بلا خلاف . وقد 
ثبت عن غائشة أنها طيدت رسول اله ملع بيدمها عند إحرامبا أ سبأتى فى الذى بعده وكان ذلك فى حجة الوداع 
سنة عشر بلا خلاف » ولثم يؤخذ بالآخر فالآخر من الآ » وبأن المأمود بفسله فى قصة يعلى اما هو الحاوق 
لا مطلق'الطيب » فلغل علة الأأمس فيه ما خالطه من الزعفران . وقد ثبت النبى عن ”زعفز الرجل مطلقا محرما وغير 
بحرم » وفى حديث ابن عمر الآنى قريبا , ولا يلبس - أى الحرم ‏ من الثياب شيا مسه زءفران » وفى حديث ابن 
جباس الأنى أيضا « وم ينه إلا عن الثياب المزعفرة » وسيأتى مزيد فى ذلك فى الباب الذى بعدة » واستدل به على 
أن من أضابه طيب فى إحرامه ناسبا أو جاهلا ثم عل فبادر الى إزالته فلا ككفارة عليه » وقال مالك إن طال ذلك 
عليه لرمه , وعن أنى حثيفة وأحمد فى رواية يحب مطاقا: وعلى أن ا حرم إذا صار عليه ابيط توعه ولا يلرمه بمز بقه 
ولا شقه خلانا للنخعى والشعى جيث قفالا : لا بنزعه هن قبل رأسه لثلا يصير مغطيا لرأسه أخرجه ابن ألى شيبة 
عنهما ؛ وغن فلى نحوه ؛ وكذا عن الحسن وأبى قلابة . وقد وقع ءند ألى داود بلفظ « اخلع غنك الجبة خلعبا من 
قبل رأشه » وعلى ان المفتى و الحاكم اذا يعرف الحمك يمسك حتى يقبين له » وعلى أن بغض الأحكام نبت بالوحى 
٠‏ وان لم يكن ما يتى » لكن وقع عند الطبرانى فى ه الأوسط » أن النى نزل على النى ب قوله تعالى ”وأ مموا اليج 
والعمرة قه 2 وعلى أن التى وَل م يكن يحكم بالاجتهاد إلا إذا لم يحضره الوحى 


ل #6 اير 


14 - باسيب اليب عند الإحراع » وما يلس إذا أراد أن يحرم » ويترجل وبد هن 


كوم ش | ها كتاب المج 
وقال ابن" عباس رضى” الل" عنهما : بمة. الحوم” الرتيحان » ومينف” فى الرآة » ويتداوَى بمايأ كل" اريت والكئن 

وقال عطلا : يتم ' ولس الحميان . وطاف ابن حمر رضى اله عنها وهو محرم” وقد حرم على بطنه بثوب 

م 42 ب 8 - ا ل 0 ميمت 
وم تر عائشة بالتبان بأسا للذين يرحلون مَواَجَها 

6 - عزنا مذ بن" وسفن" حد مما سفيان عن منصور عن سعيد بن جر قال :كان ابن" عم رضى” ' 

لَه عنهما يدن بالزيت » فذكرته لإبراهي قال : ما تصتم” بقوله : 
» ذه :عم ١‏ 0 00 . الع 5 . 

4 - حرا الاسود عن عائشة رضى الله عنها قالت « كأنى انظر” إلى و بيص الطيب فى مفارق 
رسول ان كي وهر تحرخ 5 

هه مرش عبد لبن يوسف أخيرنا مالث عن عبد الرحان بن الفاسمرعن أبيه عن عائشة رضي ال" 
عنها زوج_البئ وَكْيه قالت « كنت أطَييبْ رسول” ال كيه لإحرامه حِينَ يحرم” » والحله قبل أن يلوف 
ليت » : 

[ الحديث ١508‏ أطرافه فى : 4ه/ااء #يوه »لكقدء موه ] ش 

قوله ( باب الطيب عند الاحرام » وما يلبس اذا أراد أن يحرم ويتزجل ويدهن ) أراد ببذه الترجمة أن ببين 
أن الامر بغسل الخلوق الذى فى الحديث قبله [نما هو باانسية الى الثياب » لان الحرم لا يلبس شيا مسه الرعف ران كا 
سيأ فى الباب الذى بعده » وأما الطيب فلا بمذع استدامته على البدن » وأضاف الى التطيب المقتصر عليه فى حديث 
الباب الترجل و الادهان لجامع ما بينهما من الترفه فكأنه يقول يلحق بالتطيب سائر الترفبات فلا يحرم على الحرم » 
كذا قال ابن المنير » والذى يظهر أن البخارى أشار الى ما سيأتى بعد أدبعة أبواب من طريق كريب عن ابن عباس 
قال « الطلق النى يَِعِ من المدينة بعد ما ترجل وادهن » الحديث , وقوله «ترجل » أى مرح شعره» وكأنه يخ 
من قوله فى حديث عالشة « طيبته فى مفرقه » لان فيه نوع توجيل » وسيأق من وجه آخر بزيادة ه وفى أصول 
شعره » ٠‏ قوله ( وقال ابن عباس الح ) أما ثم الريحان فقال سعيد بن منصور « حدثنا ابن عيينة عن أبوب عن 
عكرمة عن ابن عباس أنه كان لا برى بأسا لللحرم بثم الريحان , ودديئا ى د المعجم الآأوسط ء مثله عن ان 6ن" 
يحرم ٠‏ وكرهه مالك والحنفية ٠‏ ومنشأ الخلاف أن كل ما يتخذ منه الطيب بحرم بلا خلاف ٠‏ وأما غيره فلا . 
وأما النظر ف المرآة فقال الثورى.فى جافعه رواية عبد الله بن الوليد العدى عنه « عن فشام بن حسان.عن عكرمة 
عن ابن عباس قال : لا بأس أن ينظر فى المرآة وهو بحرم » وأخرجه ابن ألى شيبة عن ابن إدريس عن هشام بة » 
عن أشعث عن عطاء عن ابن عباس أنه كان يقول : يتداوى ا حرم بما يأكل » وقال أيضا « حدثئنا أبو الاحوض 
عن أبى [صحق عن الضحاك عن ابن عباس قال : اذا شققت يد امحرم أو دجلاه فليدهتهما بالزيت أو بالسمن » ووقع 


الحديثك مل ارهز زوع 


فى الاصل ه يتداوى بما يأكل الزيت والسمن, وهما بالجر فى رؤايتنا وصحح عليه ابن مالك عطفا على ما الموصولة 
فانها بجرودة بالباء ووقع فى غيدها بالنصب ؛ وليس الممنى عليه لآن النى يأ كل هو الكل لا المأ كول ». لكن 
يحوز على الانساع . وف هذا الآثر دد عل جامد فى قوله أن تداوى نالسمن أو الزيت فمليه دم أخرجه ابن أبى 
شيبة . ( تنبيه ) قوله « يشم » بفتح الشين المعجمة على الأشبر وحى مها . قله (وقال عطاء يتختم ويليس الهميان) 
هو بكسر الحاء معرب » يشبه تنكة السراويل يحل فها النفقة ويشد فى الوسط . وقد روى الدارقطنى من طريق 
الثورى عن ابن إتحق عن عطاء قال : لا بأس بالحاتم لللحرم . وأخرج أيضا من طريق شريك عن أبى [سحق عن 
عطاء ب وربما ذكره عن سعيد بن جبير ‏ عن ابن عباس قال : لا يأس بالهميان والخاكم لليحرم والاول أصح : 
و أخرجه الطبرانى واءن عدى ف الكامل من وجه آخر عن ابن عباس مرفوعا واسناده ضعيف . قال ابن عبد الب : . 
أجاز ذلك فقباء الأمصار » وأجازوا عقده اذا لم يمكن إدعال بعضه فى بعض ء ول ينقل عن أحد كراهته إلا عن ابن 
عبر » وعله جوازه . ومئع [سحق عقده وقيل إنه تفرد بذلك ‏ و ليس كذلك فقد أخرج ابن ألى شيبة إلسلد يمح 
عن سعيد بن المسيب قال : لا بأس بالمميان للمحرم » و لكن لا يعقد عليه السير ولكن يلفه لها . وقال ابن أبى 
شيبة حدثنا الفضل بن دكين عن إسماعول بن عبد الماك قال : رأيت على سعيد بن جبير خاتما وهو حرم وعلى عطاء . 
قوله ( وطاف أبن عمر وهو بحرم وقد حزم على بطنه بثوب ) وصله الشافى من طريق,ظاوس قال : رأيت ابن 
عمر يسعى وقد حزم على بطنه يثوب . ودوى من وجه آخر عن نافع أن ابن ير لم يكن عقد الثوب عليه وما تحرذ 
طرفه عل إزاره . ودوى ابن ألى شيبة من طر بق مس بن جندب ممت ابن حمر يقول : لا تعقد عليك شيدًا وأنت 
حرم . قال ابن التين : هو ول على أنه شيده على إطنه فيكو ن كالهميان ولم يشده فوق المتزر وإلا فالك يرى على 
من فعل ذلك الفدية ٠‏ قَولْهِ ( ولم تر غائشة بالتبان بأسا للذين برحلون هودجها ) وقع فى نسخة الصغانى بعد قوله 
بأسا : قال أبو عبد الله يعنى الذين الح . التبان بذعم المثناة وتشديد الموحدة سراويل قصير بغير أكام » والهودج بفتح 
الحاء وبالجم معروف ٠‏ ويرحلون بفتح أوله وسكون الراء وفتح الحاء الموملة قال الجوهرى : رحلت البعير أرحله 
. بفتح أوله رحلا اذا شددت على ظهره الرحل » قال الأعثى : , رحلت أميمة غدوة أجالها , » وسيأتى فى التفسيد 
استشهاد البخارى بقول الشاعر : ١‏ اذا ما قت أرحلبا بليل » » وعلى هذا فوهم من ضبطه هنا يتشديد الساء البملة 
وكسرها . وقد وصل أثر عائشة سعيد بن منصور من طريق عبد الرحمن بن القاسم عن أبيه عن عائشة أنها حجى 
ومعبا غلمان لما وكانوا إذا شدوا رحلها يبسدى مهم الثى* فأمرتهم ان يتخذوا التبابين فبلبسوثما وهم محرمون . 
وأخرجه من وجه آخر مختصرا بافظ « يشدون هودجبا » وفى هذا رد على ابن التين فى قوله : أرادت النساء لانمن 
يلبن الخيط مخلاف الرجال » وكأن هذا رأى رأته عائشة وإلا فالآ كثر على أنه لا فرق بين التبان والسراويل فى 
منعه للبحرم. . قَولْهِ ( سفيان ) هو الثورى ومنصور هو أبن المعتمر ٠‏ والاسناد الى ان عمر كوفيون وكذا الى 
عائشة ٠‏ قو ( يدهن بالزيت ) أى عند الإحرام بشرط أن لا يكون مطييا »ا أخرجه الترمذى من وجه آخر عنه 
مرفوعا » والموقوف عنه أخرجه ابن أبى شيبة وهو أصم ٠‏ ويؤيده ما تقدم فى كتاب الغسل من طريق حمد بن 
المنتشر أن ابن عمر قال « لآن أطلى بقطران أحب الى من أن أتطيب ثم أصبح محرماء وفيه انكار عائقة عليه ٠‏ 
وكان ابن عمر يتبع فى ذلك أباه فانه كان يكره اسستدامة الطيب بعد الاحرام كا سيأق » وكانت عائكة تنكر عليه 


لان كتاب المج 
ذلك ٠‏ وقد روى سعيد بن منصور من طر بق عبد الله بن عيد الله بن عمر أن عائمة كانت تقول:« لا بأس بأن مس 
الطيب عند الاحرام » قال فدعوت رجلا وأنا جااس يحنب ابن عمر فأرملته الها وقد عليت قوها ولكن أحيبت 
أن يسمعه ألى , لجاءتى رسولى فقال : إن عابشة تقول لا يأس بالطيب عند الاحرام فأصب ما بدا لك . قال فسكتة 
أبن عمر . وكذا كان سالم بن عبد الله بن عمر خالاف أباه وجده فى ذلك لحديث عائشة » قال ابن عيينة ه أخبرنا 
عمرو بن دينار عن سالم أنه ذكر قول عمر.فى الطيب ثم قال : قالت عائعة ‏ فذكر الحديث » قال سالم : سمئة رسوّل 
لله يََِِ أحق ان تنبسع ٠‏ قوأه ( فذكرته لإبراهم ) هو مقول منصور » و إ.راههم هو النخمى . قوله ( فقال ما تصنع 
بقوله ) يشير الى ما بينته وان كان لم يتقدم إلا ذكر الفعل » و يؤخف منه أن المفزع فى النوازل الى السنذن وأنه مستغنى 
بها عن آراء الرجال وفها المقنع . قله (كأنى أنظر ) أرادت بذلك قوة تحققها لذلك بحيث انها لشدة استحضارها. 
له كأنبا ناظرة اليه ٠‏ قله ( وبيص ) بالموحدة المكسورة وآخره صاد موملة هو البريق » وقد تقدم فى الغسل قول 
الاسماعيل : إن الو بيص زيادة على البريق » وان المراد به التلااؤ » وأنه مدل على وجود غين قائمة لا. الريح فقط . 
قله ( فى مفارق ) جمع مفرق وهو المكان الذى يفترق فيه الشعر فى وسط الرأسن ٠‏ قيل ذكرته بصيغة المع تعمما 
لجوانب الرأس التى يغرق فها الشعر . قله ( لاحرامه) أى لأجل [حرامه, والنسائى ‏ حين أزاد أن يحرم » ولس 
نحوه ما سيأ قريبا . قوله ( ولحله ) أى بعد أن برى ويحلق ٠.‏ واستدل بقوها وكات أطيب » عل أن كان 
لا تقتضى النكرار لأنها لم يقع منها ذلك إلا مرة واحدة ؛ وقد صرحت فى روابة عروة عنها بأن ذلك كان فى حجة 
الوداغ كا سيأ ىكتاب اللباس , كذا استدل به النووى فى « شرح مسلٍ » وتعةب بأن المدعى تكراره إنما هو 
التطيب لا الإحرام ٠‏ ولا مانع من أن يكرد التطيب لأجل الإحرام معكون الإحرام مرة واححدة ولا خق 
ما فيه . وقال النووى فى موضع آخر : الختار أنها لا تقتضى تبكرارا ولا استمرارا » وهكذا قال الفخر فى 
و احصول » » وجزم ابن الحاجب بأنها تقتضيه قال : ولهذا استفدنا من قوم «كان حاتم يقرى الضيف ء أن ذلك 
كان يشكرر منه ٠‏ وقال جماعة من انحققين إنها تقتضى الشنكرار ظبورا » وقد تقع قريئة تدل على عدمه » لكن 
يستفاد من سياقه لذلك المبالغة فى إثيات ذلك ؛ والمعنى أنها كانت تكرر فعل التطيب لو تنكرر منه فعل الإحرام لما 
أطلعت عليه من استحبابه لذلك » على أن هذه اللفظة لم تثفق الرواة عنها علها » فسأت لابخارى من طريق سفيان: 
بن غيينة عن عبد الرحمن بن القاسم شييخ الك فيه هنا بلفظ « طيبت ر-ول الله يه » وسائر الطرق ليس فها 
صيغة « كان » والله أعل .. واستدل به على استحباب التطيب عند إرادة الاحرام » وجواز استدامته بعد الاحرام ؛ 
وأنه لايضر بقاء لونه ورائحته ». وإما يحرم ابتسداؤه فى الإحرام وهو قول الججبور » وعن مالك يحرم ولكن 
لا فدية » وفى رواية عنه تجب » وقال مد بن الحسن:: بكره أن يتطيب قبل الاحرام يما ببق عينه بعده . واحتج 
المالكية بأمو د : منها أنه ملقم اغتسل بعد أن تطيب لقوله فى رواية ابن المنتشر القدمة فى الغسل كم طاف بنسائه 
ثم أصبم بحرما , فان المراد بالطواف الماع . وكان من عادته أن يغْتّسل عندكل واحدة » ومن ضرورة ذلك أن 
لا بيق الطيب أثر » ويرده قوله فى الرواية الماضية أيضا , ثم أصبح رما ينضح طيباء فهو ظاهر فى أن فضح 
الطيب ‏ وهو ظبور زائمته -كان فى حال حر امه:. ودعوى بعضهم أن فيه تقديما و تأخير | والتقدير طاف على نسائه 
ينضح طيبا ثم أصبح حرما خلاف الظاهر , ويرده قوله فى روأية الحسن بن عبيد الله عن إبراهم عند مل «كان 


الحديث وله ل مره( فوس 


إذا أداد أن يحرم يتطيب بأطيب ما يحد ء ثم أراه فى رأسه ولحبته بعد ذلك » وللفسائى وابن حبان ه رأيت الطيب 
فى مفرقه بعد ثلاث وهو بحرم » وقال بعضبم : إن الو بي ص كان بقايا الدهن المطيب الذى تطيب به فزال وبق أثره 
من غير رانحة » ويرده قول عائشة ينضح طيبا . وقال بعضهم : بق أثره لا عينه » قال ابن العربى : ليس فى ثى* من 
طرق حديث عائشة أن عينه بقيث انتهى . وقد روى أبو داود وابن أنى شيبة من طر يق عائشة بنت. طلحة عن عائشة 
قالت «كنا نضمخ وجوهنا بالك المطيب قبل أن نحرم ثم تحرم فتعرق فيسيل على وجوهنا ونمن مع رسول الله 
يلك فلا ينهانا , . فبذا صري فى بقاء عين الطيب ٠‏ ولا يقال إن ذلك خاص بالنساء لآنهم أجمعوا على أن الرجال 
والنساء سواء فى نحريم استعال الطيب اذا كانوا حر مين ٠‏ وقال بعضهم : كان ذلك طيبا لا رانحة له تمسكا برواية 
الآأوذاعى عن الزهرى عن عروة عن عائثة ه بطيب لا يشبه طب » قال بعض رواته : يعنى لا بقاء له أخرجه 
النسائى . ويرد هذا التأويل ما فى الذى قبله . وللسل من رواية منصور بن ذاذان عن عبد الرحمن بن القاسم « بطيب 
فيه مسك » وله من طريق الحسن بن عبد الله عن [براهم «كانى أنظر الى و بيص المسك » وللشيخين من طريق عبد 
الرحمن بن الأسود عن أبيه ه بأطيب ما أجد» . وللطحاوى والدارقطنى مرى طريق نافع عن ابن عمر عن عائّشة 
ه بالغالية الجيدة » وهذا يدل على أن قولها بطيب لا يشبه طيبكم أى أطيب منه » لا كا فومه القائل يعنى ليس له 
بقاء . وادعى بعضهم أن ذلك من خصائصه يلع قاله المبلب وأبو الحسن القصار وأبو الفرج من المالكية » قال 
بعضهم : لآن الطيب من دواعى النكاح فنهى الناس عنه وكان هو أملك الناس لأآارنه قفمله » ورجحه ابن العربى 
بكثرة ما ثبت له من الخصائص ف النكاح ؛ وقد ثبت عنه أنه قال ه حبب الى النساء والطيب » أخرجه النساٌ من 
حديث أنس » وتعقب بأن الخصائص لا تبت بالقياس . وقال المبلب : نما خص بذاك لمباثيرته الملائكة لاجل 
الوحى ؛ وتعقب بأنه فرع ثبوت الخصوصية وكيف بها » وبردها حديث عائقة بنت طلدة المتقدم . وروى سعيد 
ابن منصور باسناد صيرح عن عائشة قالت « طيبت ألى بالمسك لإحرامه حين أحرم » وبةولها « طيبت رسول الله 
يلم بيدى”هاتين , أخرجه الشيخان من طريق عمر بن عبد الله بن عروة عن جده عنها » وسيأقى من طريق سفيان 
عن عيد الرحمن بن القاسم بلفظ « وأشارت بيديها » واعتذر بعض الماالكية بأن عمل أهل المدينة على خلافه » 
وتعقب يما رواه النساتى من طريق أبى بكر بن عبد الرحمن بن الحارث بن هشام أن سليان بن عبد الملك لها حج جمع 
ناسا من أهل العم - منهم القاسم بن مد وخارجة بن زيد وسالم وعبد الله ابنا عبد الله بن عر وعمر بن عبد المزيذ 
وأبو بكر بن عبد الرحمن بن الحارث ‏ فسألم عن التطيب قبل الافاضة » فكلهم أمر به . فبؤلاء فقهاء أهل المدينة 
من الا بعين قد اتفقوا على ذلك ٠‏ فكيف يدعى مع ذلك العمل على خلافه : قله ( ولحله قبل أن يطوف ,البيت ) 
أى لأجل إحلاله من [حرامه قبل أن يطوف طواف الإفاضة , وسيأى فى اللباس من طريق يحى بن سعيد عن عب 

الرحمن بن القاسم بلفظ « قبل أن يفيض » ولانسائ من هذا الوجه « وحين بريد أن يزور البيت » ولمل تحوه من” 
طريق عمرة عن عائشة » وللنساتى من طريق ابن عيينة عن الزهرى عن عروة عن عائّشة « ولحله بعد ما برى جمرة 
العقبة قبل أن يطوف ,الييت . واستدل به على حل الطيب وغيره من محرمات الإحرام بعد رى جمرة العقبة » 
ويستمر امتناع الماع ومتعلقاته على الطواف نا لبيت » وهو دال على أن للحج تحللين فن قال ان الحلق نك كاهو 
قول الجبور وهو الصحيح عند الشافعية بوقف استعال الطيب وغيره من ا محرمات المذكورة عليه » ويؤخذ ذلك 
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من كو نه يل فى حجته رى ثم حلق ثم طاف ٠‏ فلولا أن الطيب بعد الرى والحلق .ما اقنصرت على الطواف فى قوها. 
« قبل أن يطوف بالبيت » قال النووى فى شرح المهذب » : ظاه ركلام ابن المنذر وغيره أنهلم يقل يأن الحلق ليس 
بنسك إلا الشافى » وهو فى رواءة عن أحمد » وحى عن أنى يوسف » واستدل به على جواز استدامة ااطرب بعد. 
الإحزام » وغالف:الحنفية فأوجيو | فيه الفدية قياسا على اللبس » وتعقب بأن استدامة اللبس لبس واستداءة الطسب 
ليس بطيب » ويظهر ذلك بما لو حلف . وقد تقدم التعقب على من زعم أن المراد بريق الدفن أو أثر ااطيب الذى 
لا راحة له بما فيه كففابة 
9- إسيب من أهل مدا 

0 رشنا أضْبَمْ كا ابن هب عن يونس عن ابن شمهاب عن سالرعن أبيه رضي الك عنه قال 
« سمت زسول الله مايه مهل مابّداً » ظ 

[ الحديث ٠64٠‏ أطرافه فى : 2٠4‏ ؛اؤهى, واه ] 

قله ( باب من أهل ملبدا ) أى أحرم وقد لبد شعرر أسه ». أى جعل فيه شيئًا نحو الصمغ ليجتمع شعره 
ثلا ينشعث فى الاحرام أو بقع فيه القمل . ثم أورد حديث سالم بن عبد الله بن عمر عن أبيه فى ذلك وهو مطابق 
للترجمة » وقوله « سمعته مل ملبدا » أى مممته مل فى حال كونه مليدا ؛ ولآنى داود والحاكم من طريق نافع عن ابن 
عر أنه عليه الصلاة والسلام لبد رأسه بالعسل » قال ابن عبد السلام يحتمل أنه بفتح المهماتين » ويحتمل أنه بكسر 
المعجمة وسكون المهملة » وهو ما يفسل به الرأس من خطمى أو غيره . قلت : ضبطناه فى روايتنا فى سئن أبى داود 
بالمبملتين 

٠‏ - بإسسيسب الإعلال عند مسجد ذى اللليفة 


وه ( باب الاهلال عند مسجد ذى الحليفة ) أى لمن حج من المدينة . أورد فيه حديث سالم أيضا عن أبيه فى 
ذلك من وجبين » وساقه بلفظ مالك . وأما لفظ سفيان فأخرجه الجبدى فى مسئده بلفظ «١‏ هذه البيداء التى 
تكذبون فها على رسول الله يِل , والله ما أهل رسول الله يلل إلا من عند المسجد مسجد ذى الحليفة » وأخرجه 
مس من طر يق حاتم بن [سماعيل عن موسى بن عقبة بلفظ «كان ابن عمر اذا قبل له الاحرام من البيداء قال : البيداء 
التى تكذيون فبا الح , إلا أنه قال : من عند الشجرة حين قام به بعيره » وسيأتى للبصنف بعد أبواب ترجمة « من 
أهل” حين استوت به راحلته » وأخرج فيه من طريق صالح بن كيسان عن نافع عن ابن عمر قال « أهل النى يَأ 
حين اسوت بة راحلته قائمة » وكان ابن عمر يذكر على رواية ابن عباس: الاتية بعد بابين بلفظ « ركب راحلته حتى 
استوى على الببداء أها. » وقد أزال الاشكال ما رواه أبو داود والحام من طريق عبد بن جبير قلت لان 


الحديث وه (5زة 1١‏ 


عباس : يحمت لاختلاف أحماب رسول الله يله فى إهلاله ‏ فذكر الحديث وفيه ‏ فلنا صل فى مسجد ذى الحليفة 
ركمتين أوجب من اسه فأهل بالحج حين فرغ منها فسمع منه قوم لخفظوه» ثم ركب فللا استقلت به راحلته أهل » 
ش وأدرك ذلك منه قوم لم يشهدوه فى المرة الادلى فسمعوه حين ذاك فقالوا إتما أهل حين استقلت به راحلته » ثم مضى. 
فلما علا شرف البيداء أهل , وأدرك ذلك قوم لم يشهدوه قنقل كل أحد ما سمع , و [تماكان إملاله فى مصلاه وايم. 
الله ؛ م أهل ثانيا وثالثا » وأخرجه الحاكم من وجه آخر من طريق عطاء عن ابن عناس نوه دون القمة » فمل 
هذا فكان إنكار ابن عمر على من بخص الإهلال بالقيام على شرف الببداء ». وقد اتفق فقباء الأمصار على جواز 
جميمع ذلك و لما الخلاف فى الأفضل ب 
( فائدة ) : البيداء هذه فوق على ذى الحايفة لمن صعد من الوادى » قاله أبو عبيد البكرى وغيره 
١‏ - باسسيسب مالا ِل المحرم' من الثياب 

ب وَرْشُ) عبد الله بن بوسف أخبرّنا مالك عن نافم عن عبد الله بن عم رضى الله عنهما « ان 
رجلا قال : يا رسول الله » ما يلس المحرم من الثياب ؟ قال رسول' الل يي : لا ملس الف ولا العائم” 
ولا السراويلات ولا البّرانيسَ ولا اللخفاف » إلا أحد لا جد تباي ليس حفن امنا ادل من الكمبين . 

ولا لبسو من الثياب شيا ممه زعفران أو ورا » 
وله ( باب مالا بلبس الحرم من الثياب ) المراد بانحرم من أحرم مج أو عمرة أو قرن » وحكى ابن دوق 
العيد أن أبن عبد السلام كان يستشكل معرفة حيقة الاحرام يعنى على مذهب الشافعى ويرد على من يول إنه النية » 
لان النية شرط فى الحج الذى الإحرام ركنه ٠‏ وشرط الثىء غيره » ويعترض على من بةول إنه التلبية بأنها ليت 
ركنا وكأنه يحرم على تعيين فعل تتعلق به النية فى الابتداء انتهى . والذى يظهر أنه بموع الصفة الحاصاة من تجرد 
وتلبية ونحو ذلك ؛ وسيأتى فى آخر « باب التلبية ‏ ما يتعلق بثىء من هذا الغرض . قوله ( ان دجلا قال يا رسول 
الله ) لم أقف على امه فى شىء من الطرق » وسسيأتى ى « باب ما ينهى من.الطيب المجرم » ومن طريق اللبث عن 
نافع بلفظ ١‏ ماذا تأم نا أن ليس من الثياب فى الإحرام » وعذد النسائى من طربق عمر بن نافع عن أ بيه ه ما تلبس 
من الثباب إذا أحرمنا » وهو مشعر بأن السؤال عن ذلك كان قبل الإ<رام . وقد حكى الدارقطى عن أنى بكر 
النوسابورى أن فى روابة ابن جرح والليث عن نافع أن ذلك كان فى المسجد » ول أر ذلك فى شى. من الطرق عنهما . 
نعم أخرج البمبق من طريق حماد بن زيد عن أيوب ٠‏ ومن طريق غبد الوهاب بن عطاء غن عبد الله بنعون » 
كلاهما عن نافع عن ابن عمر قال « نادى دجل رول الله يله وهو طب ذلك امكاح توا قال نافع الى مقدم 
المسجد فذكر الحديثك ٠‏ وظير أن ذلك كان بالمديئة » ووقع فى حداث ابن فباس الات فى أواخر الحج أه يَلِنه 
خطب بذلك فى عرفات فيحمل على التعدد » ويؤ يده أن حديث ابن عير أجاب به السائل . وحديث ابن عباس ابتدأ 
به فى الخطية ٠‏ قوله ( ما يليس اللحرم من الثراب ؟ قال : لا بلبس القمص ال ) قال الذووى : قال العلاء هذا الجواب 
من بديع الكلام وجزله لان مالا يلب منحصر خصل التصريح به . وأما الملبوس الجاثز ففير منحصر فقال : 


موس لوج # + قم الاريك . 
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لا يلبس كذا أى ويليس ما سواه.ثتهى . وقال البيضاوى : سمل عما يلبش فأجاب ما لا يلبس ليدل بالالتزام من 
طريق المفيوم على ما جوز ٠‏ وإ'ما عدل عن الجواب لأانه أخصر 'وأحصر ء وفيه إشازة الى أن حق السؤال أن 
535 ن عا لا يلبس لآنه الحجكم العارض فى 'الاحرام الحتاج ابيائه» اذ الجواز ثابت بالاصل «ملوم بالاستصحاب 
فكان الاليق لوال عنا لا يليس » وقال غيره : هذا يشبه أساوب الحكم ٠‏ ويقرب منه قوله تعالى ١‏ يسثلونك 
ماذا ينفقون » قل ما أنفقتم من خير فللوالدين ) الآية , فعدل عن جاس المنفق .وهو المسّول عنه الى ذكر المنفق 
عليه لآنه أم. . وقال ان دقيق الميد : يستفاد منه أن المعتير فى الجواب ما يحصل منه المقصودكي ف كان ولو بتغمير. 
أو زيادة ولا تهترط المطابقة انتهى . وهذا كله بناء على سسياق هذه الرواية وهى المشهورة عن نافع » وقد رواه أبو 
عواءة من طريق ابن جرييج عن نافع بلفظ «ما يترك الحرم .. وهى شاذة والاخةلاف فما على ابن جريح لا على 
نافع » ورواء سام عن ابن عمر يافظ دان رجلا قال : ما بمتنب ارم من الثياب » أخرجه أحمد وابن خزيمة وأبو 
عوانة فى حيحهما من طريق عبد الرزاق عن معمر عن الزهرى عنه » وأخرجه أحمد عن ابن عيينة عن الزهرى 
فقال مرة نما يترك » وعرة د مايلبس . , وأخرجه المصنف فى أواخ رالحج من طريق ابراهم بن سعد عن الزهرى 
بلفظ نافع , فالاختلاف فيه على الزهرى يشعر بأن بعضهم رواه بالمعنى فاستقامت رواية نافع لعدم الاختلاف فبا» 
واتجه البحك المتقدم . وطعن بعضهم فى قول من قال من الشراح ان هذا من أسلوب الحسكم بأنه كان يمكن اللبواب 
يما يخصر أنواع ما لا يلبس كأن يقال ما ليس مخيط ولا هلى قدر البدئ كالقميص أو'بفضه كالسراويل أو الخف 
ولا إستر الرأس أصلا ولا يلبس ما مسه طيب كالورس والزعفران ٠‏ ولمل المراد من الجواب المذكور ذكر الهم 
وهو ما بحرم لبسه ويوجب الفدية ٠‏ قوله ( انحرم ) أجمعوا على أن المراد به هنا“ الرجل » ولا يلتحق به المرأة فى 
ذلك . قال ابن المنذر : أجمعوا على أن للرأة لبس جميمع ما ذكر »ترانما تشترك مع الرجل فى منع الثوب الذى مسه 
الزعفران أو الورس » ويؤيده قوله فى آخر حديث الليث الانى فى آخر الحج , لا تنتقب المرأة » كا سيق البحث 
فبه » وقوله لا تلبس ء بالرفع على الخير وهو فى معنى النبى » وروى بالجزم على أنه نبى ؛ قال عياض : أجمع 
المسلمون على أن ما ذكر فى هذا الحديث لا:يلبسه الحرم , وأنه نبه بالقميص والسزاويل على كل عخيط ٠‏ و بالهالم 
والبرانس على كل ما يغطى الرأس به مخيطا أو غيره ؛ و بالخفاف على كل ما يستر الرجل انتهى .. وخص ابن دقيق 
العيد الإجماع الثانى بأهل القياس وهو واضم ٠‏ والمراد بتحريم الخيط ما يلبس على الموضع الذى جعل له ولوق 
بعض اليدن فأما لو ارتدى بالقموص مثلا فلا بأس . وقال الخطابى : ذكر العهامة والبرنس معا ليدل هل أنه لا يحوز 
تغطية الرأس لا بالمعتاد ولا بالنادر » قال : ومن النادر المكّل يحدله على رأسه . قلت : إن أداد أنه يجمه على 
رأسه كلاس القبع صح ما قال » وإلا فجرد وضعه على زأس عل هددّة الحامل لححاجته لايضر على مذهيه . وما 
لايضر أيضا الانهاس فى الماء فانه لا يسمى لابسا » وكذا ستر الرأس باليد.. قله ( إلا أحد ) قال ابن المنيد فى 
الحاشية : يفاد منه جواز استمال أخد فى الاثرات خلافا لمر خصه إضرورة الشعر » قال : والذى يظبر لى 
بالاستقراء أنه لا يستعمل فى الاثبات إلا إنكان يعق,ه نفى . قوله (لا بحد نعلين ) زاد معمر فى روايته عن الزهرى 
عن الم فى هذا الموضع زيادة حسئة تفيد ارتباط ذكر النعلين يما سبق وهى قوله «.و ليحرم أحدم فى إذار ورداء 
و نعلين ' فان لم يحد نعلين. فليلبس الخفين » واستدل بقوله « فان م بحد. على أن واجد النعلين لا يلبس الخفين 
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المقطوعين وهو قول اموور ؛ وعن بمض الشافمية جواذه وكذ! غند الحنفية . وقال ابن العربى : إن صارا كاازعلين 
جاز وإلا متى سترا هن ظاهر الرجل شيئا لم يحر إلا للفافد والمراد بعدم الوجدان أن لا يقدر على تحصيله إما لفقده 
أو ترك يذل المالك له ومجره عن القن ان وجد هن يبيعه أو الآجرة ؛ ولو بسع بذين لم يازمه شراؤه أو وهب له لم 
يحب قبوله إلا إن أعيد له ٠‏ قوله ( فليابس ) ظاهر الآ للرجوب ٠‏ لكنه لما شرع للتسميل لم يناسب التثقيل و[ها 
هو للرخصة . قوله (وليقطمهما أسفل من الكعبين) فى رواية ابن أنى ذئب الماضية فى آخر كنتاب العم « حتى يكو نا 
تحت الكعبين » والمراد كشف الكعبين فى الإحرام وهما العظان الناتئان عند مفصل الساق والقدم » ويؤيده ماروى 
ان أبى شيبة عن جرير عن هشام بن عروة عن أبيه قال إذا اضطر حرم الى الخفين خرق ظبورهما وترك فيهما 
قدر ما يستمسك رجلاه . وقال محمد بن الحسن ومن تيعه من الحلفية : الكعب هنا هو الع الثى فى وسط القدم 
عند معد الشراك ؛ وقيل إن ذلك لا يعرف عند أهل اللغة » وقيل إنه لا يبت عن عمد وأن ااسبب فى أقله عنه أن 
هشام بن عبيد الله الرازى سمعه يقول فى مسثلة الحرم إذا لم بحد النعلين حيث يقطع خفيه فأشار عمد بيده الى وضع 
القطع » ونقله هشام الى غسل: الرجلين فى الطهارة » و بهذا يآءقب على من ثقل عن أبى حنيفة كان بطال أنه قال : إن 
الكعب هو الشاخص فى ور القدم » فاله لا يازم من ثقل ذلك عن عمد بن الحسن ‏ على تقدبر صمته عله أن يكون 
قول أبى حنيفة . ونقل عن الأسمعى وهو قول الإمامية أن الكعب عظ مستدير نحت عظ الساق حيث مفصل 
الساق والقدم , وجمهور أهل اللغة على أن فى كل قدم كعبين . وظاهر الحديث أنه لا فدية على من لبسهما إذا م يجد 
النعلين » وعن الحنفية تحب » وتعقب بأنها لو وجبت لبينها النى ملم لانه وقت الحاجة . واستدل به على اشتراط 
القطع , خلاذا للمشهور عن أحمد فانه أجاز لبس الخفين من غير قطع لإطلاق حديث ابن عباس الاق فى أواخر الحج 
بلفظ ١‏ ومن لم يحد نعلين فليلبس خفين » وتعقب بأنه موافق على قاعدة حمل الطلق على المقيد فينيغى أن يقول ببا 
هنا » وأجاب الحنابلة بأشياء : مها دعوى النسخ ى حديث ابن عمر . فقد روى الدادقطنى من طريق مرو بن 
ديئار أنه روى عن ابن عمر حديثه وعن جابر بن زيد عن ابن عباس حدبثه وقال : انظروا أى الحديثين قبل » 
ثم حك الدارقطنى عن ألى بكر النيمابورى أنه قال : حديث أبن عمر قبل لانه كان بالمدية قبل الإحرام . وحديث 
ابن عباس بعرفات . وأجاب الثافعى عن هذا فى ١‏ الآم , فقال : كلاهها صادق حافظ » وزيادة إبن عمر لا تخالف 
ابن عباس لاحتيال أن تنكون عربت عنه أو شك أو الها فلم بقابا عنه بض روانه انتهى . وسلك بمضهم الزجييح 
بين الحدبثين » قال ابن الجوزى : حديث ابن عمر اختاف فى وتفه ورفعه ؛ وحديث ابن عباس لم عخااف فى رقعه 
انتهى . وهو تعليل مردود بل لم يختاف على ابن عمى فى رفع الآ بالقطع إلا فى رواية شاذة ‏ على أ اخثاف فى 
حديث انن عباس أيضا فرواه ابن أبى شيبة باستاد يح عن سعيد بن جبير عن ابن عباس موقوفا ٠‏ ولا بر تاب 
أحد من الحدثين أن حديث ابن عمر أصح من حديث ابن عباس لان حديث أبن عمر جاء باسناد وصف بكونه أميع 
الاسانيد » واتفق عليه عن ان عمر غير واحد من الحفاظ منهم نافع وسالم. ٠‏ فلاف خديث أبن عياس فلم بأت 
ميفوعا إلا من رواية جار بن زيد عنه دى قال الأصيل : إنه شيسخ بصرى لا يعرف كذا تال : وهو معروف 
موصوف با لفقه عند اللآعة . واستدل بعضهم بالقياس على السراويل كا سيأقى البحث فيه فى حديث أبن عباس إن 
شاء الله تعالى ؛ وأجيب بأن القياس مع وجود النص فاسد الاعتبار . رإحتج بعضمم بقول عطاء : إن القطع فساد 
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والله لا حب الفساد » وأجيب بأن الفساد إتما بكون فما نهى الشرع عنه لا فما أذن فيه . وقال ابن الجوذى : حمل 
الأم. بالقطع على الإباة لا على الاشتراط عملا بالحديثين » ولا يخق تسكلفه . قال العلياء : والحكمة فى منع الحرم 
من اللباس والطيب البعد عن الترفه » والاتصاف إصفة الخاشع » و ليتذكر بالتجرد القدوم على ربه فيكون أقرب 
الى م اقبته وامتناعه من ارتكاب الحظورات . قَولِهِ ( ولا تلبسوا من الثياب شيئًا مسه زعفران أو ودس) قيل 
عدل عن طر بقة ما تقدم ذكره إشادة الى اثءتراك الرجال والنساء فى ذلك وفيه نظر » بل الظاهر أن نكة المدول 
أن الذى يخالطه الزعفران والورس لا يجوز لبسه سواء كان مما يلبمه الحرم أو لا يلبسه . والورس بفّح الواو 
وسكون الراء بعدها مبعلة نبت أصفر طيب الريح يصبغ به » قال ابن العربى : ليس الورس بطيب » ولكنه نيه به 
على اجتناب الطسب وما يش.هه فى ملاءمة الثم » فيؤخذ منه حرم أنواع الطيب على الحرم وهو ججمع عليه فما يقصد 
به التطيب . واستدل بقوله « ممه » على تحريم ما صبغ كله أى بعضه ولو خفيت راتحته » قال مالك فى الموطأ : [نها 
يكره لبس المصبغات لآنها تنفض . وقال الششافعية : اذا ضار الثوب بحيث لو أصاية الماء لم تفح له راتحة م يملع . 
والحجة فيه حديث ابن عياس الأنى فى الباب الذى تقدم ب بافظ ١‏ ولم ينه عن شى” من الشناب إلا المرعفرة التى تردع 
الجلد ,» وأما المغسول فقال اجبور : إذا ذهءت الرانئحة جاز خلافا لمالك » واستدل ثم ما روى أبو معاوبة عن عبيد 
ألله بن عمر عن نافع فى هذا الحديثك و إلا أن يكون غسيلاء أخرجه يمى بن عبد امد الحالى فى مسبئده عنه » 
وروى الطحاوى عن أحمه بن أنى عمران أن بحى بن معين أنكره على الماق ٠‏ فقال له عبد الرحن بن صالح 
الأزدى. : قد كتبته عن أنى معاوية ٠‏ وقام فى الحال فأخرج له أصله فكتبه عنه >ى بن ممين ا تتهى . فى زيادة 
شاذة إلأن اناما وية ة.و إن كان ممقنا سكن فى حد يه عن غير الاعمش مةأل » قال ع : أبو معاوية مضطرب الحديث 
فى عبد الله ولم يحى” ببذه الزبادة غيره . قلت : واماتى ضعيف وعيد الرحن الذى تابعه فيه مقال » واستدل به 
المهلب على منع اسستدامة الطسب وفيه أظر » واستنبط من منع لبس الثوب اازعفر منع أكل الطعام الذى فيه 
الزعغفران وهذا قول الثنافعية » وءن المالكية خلاف ؛ وقال الحنفية لا حرم لآن المراد اللبس والتطيب وال كل 
لا يعد متطيبا.. ( تنبيه ) : زاد الثورى فى روايته عن أيوب عن نافع فى هذا الحديث « ولا القباء » أخرجه عيد 
الرزاق عنه ؛ ورواه الطيرانى من وجه آخر عن الثورى » وأخرجه الدارقطنى والبيق من طريق عخفص بن غبياث 
عن عبيد الله بن عمر عن نافع أيضا ٠‏ والقباء بالقاف والموحدة معروف » ويطلق على كل ثوب مفرج.؛ ومع لبسه 
على الحرم متفق عليه » إلا أن أبا حنيفة قال : يدترط أن يدخل بدبه فى كره لا إذا ألقاه على كتضه » ووافقه أبو 
ثور والخرق من الحنابلة . وحكى الماردى أظيره انكان مه ضيها , فانكان واسعا فلا 
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يلى حتى رَى مرة المقبة » 
[الحديث ١4+‏ طرفه فى : ١185‏ ] 
[الحديث 4ئه١ ‏ أطرفه فى : 159٠‏ ه4ة1 > ١1547‏ ] | 
قوله ( باب ارحكرب والارتدافف الحج ) أورد فيه حديث ابن عباس فى اردافه يلقع أسامة ثم الفضل » 
وسيأق الكلام عليه فى « باب التلبية والتكيير غداة النحر » والقصة وان كانت وردت فى حالة الدفع من عرفات 
الى منى لكن يلحق بما ما تضمنته الترجمة فى جيمع حالات الحج ٠‏ قال ابن المنين : والظاهر أنه يلك قصد باردافه من 
ذكر لبحدث عنه بما يتفق له فى تلك الحال من التشر يع 
000 0 > اله واضه» 4 
3# - بإلسيست ما لبس المحر م من الثياب والأذدنة والا زر 
لست عائشة رضو الله عنها الثياب العصفرة - و تحر _مة - وقالت : لا تلثها ولا تتبراقم' ولا مَلبّس" ثويا 
5< 59 ٍ 7 2 9 03 
بورس ولا زعفرانٍ ٠.‏ وقال جابث : لا أرى المعصفرَ طيبا ٠‏ ولم عالشة بأسا بال والثوب الأسود والورد . 
وأئلف" لدرأة . وقال إراهي” : لا بأس أن ينيل" ثيابة” 

3 0 كل ”7 ادم 8 فى ١‏ 0ج 02 
| هه - وَرشرك) محد بن ألى بكر المقدمى حد نا فضيل بن لمان قال حد ثنى مومى بن عقب قال أخبرتى 
, 1 ثُّ 1 2 5-98 - 9 #0 0 
كريب عن عبد الله بن عباس رض الله عنهما قال « انطلق البى م من المدينة بعد ما ترجل وادهن و لبس 
إزارهُ ورداءة هو وأسحابه » فل بنة عن شىه من الأردية والأزر ملس" إلا الرّعفرة التى ترنع على اللو » 
فأصبح بذى ا" لَيفة » ركب راجلتة” <تى استوى على البيداء هل هر وأحابة » وقد بدنته”» وذلكَ مسر يتين 

م : 00 22 5 - 00 0 5 
من ذى الآمدةٌ » فقدم مكة لأربع كيال خَلُونَ من ذى اللدّة » فطاف بالبيت » وسّعى بين الصّفا وللروة » ول يحل 
من أجل بدنه لأنه لها .م" له بأعلى مكة عند اجون وهو م بلح » ول يقرب التكعبة بعد" طلوافه 

ا ا ا 1 م 
بها حتى رجم ون عرف » وأمي” أصحابه” أن إطوفوا بالبيث وبين الصذا وامروة م يقصّروا من رعودهم م 
بحاو ا» وذلك لن م يكن لمكا انهاه وا كانت ماقرا" فص له حَلال والطيب” والثياب » 

[الحديث هه طرفاء فى : 35908 6 83( ) 

قوله ( باب ما يلبس انحرم هن الثياب والآردية والاذد) هذه النرجمة مغابرة للسابقة الى قبلها من حيث أن تلك 
معقودة لمأ لا يلبس من أجناس الثياب 2 وهذه لما بلبس من أنواعبا . والآزر بضم المهمزة والزاى جمع إذار . 
قوله ( و لبست عائثة الثياب الممصفرة وهى حرمة ) وصله سعيد بن منصود من طريق القاسم بن حمد قالر«وكانت ؛ 
عائشة تلبس الاب المعصفرة وهى محزمة » [سناده صحييح . وأخرجه ااببق من طريق ابن أنى مليكة ١‏ ان عائشة 
كانت تلبس الثياب الموردة بالعصفر الخفيف وهى تحرمة » وأجاز الجمبور ليس المءصفر للحرم . وعن ألى حنيفة 
العصفر طيب وفيه الفدية » واحتج بأن عس كان ينهى عن الثياب المصبغة » و تعقبه ابن المنذر بأن عبر كره ذلك 
ثلا يقتتدى به الجامل فيظن جبواز لبس الموركس والمرعفي ؛ ثم ساق له قصة مع طلحة فها ببان ذلك . قوله (دقالت) 


٠ +٠١‏ كتتاب الحج 


أى عائئة ( لا ثلثم ) انا واحدة و'شديد الثاثة وهو على حذف إحدى الثاءين » وفى دواية أبى ذد الثم إسكون 
اللام وزيادة مثناة بعدها أى لا تغطى شفتها بثوب » وقد وصله ابرق » وسقط هن رواية الخوى ٠ن‏ 0 ظ 
وقال سعيد إن منصور « حدثنا هم حدثنا الاش عن [براهيم عن الأسود عن عائدة قات : ندل المرأة جلا 
من فوق رأسها على وجبباء وق لمكيو ان أىشية عن عيد الاعل عن هشام عن السن وعطاء 5 
ولا تلهس الحرمة القفازين والسر اويل ولا برقع ولا لم ثم » وتاهس ماشاءت من الثياب إلا وبا ينفض علما ورسا 
أو زعفرانا» وهذا يشبه. ما ذعكر فى ار اه ٠‏ قوله ( وقال جابر ) أى ابن عبد الله السحابى . 
له (لا أرى المعصفر طيبا ) أى تطيبا » وصله الشافعى ومسدد بلفظ ١لا‏ تلبس المرأة ثياب الطيب ولا أرى 
. المعصفر طيباء وقد تقدم الخلاف فى ذلك ٠‏ قوله ( دم تر عائثة بأسا :بالل والثوب الاسود والمورد والخف 
للبرأة) وصله الببق من طريق ابن باباه المكى ‏ ان امرأة سأ لت عائثية : ما تلبس المرأة فى احرامها ؟ قالت عائشة : 
تلبس هن خيزها ويزها وأصباغ غها وحلما آنا الموترد والمراد ما صبغ على لون الورد فسيأق موصولا فى «.باب 
طواف النساء » فى آخر حديث عطاء عن عائشة » وأما الخف فوصله ابن أبى شيبة عن ابن عمر وااقاسم بن مد 
والحسن وغيرهم » وقال ابن المنذر : أجمهوا على أن المرأة تلبس الخط كله والخفاف » وأن لما أن تغطى رأسها 
وأستر شعرها إلا وجبها فتسدل عليه الثوب سدلا خفيفا تسّثر به عن نظر الرجال » ولا تخمره إلا مإدوى عن 
فاطمة بنت المنذر قالت وكذا نخمر وجوهنا ون محرمات مع أسماء بنت ألى بكرء تمنى جدتها قال : ويحتمل أن 
يكون ذلك التخمين سدلا يا جاء عن عائشة قالت «كنا مع رسول الله يللع إذا مس بنا ركب سدانا الثوب على 
وجوهنا ونحن محرمات فاذا جاوزنا رفعناه , انتهى . وهذا الحديث أخرجه هو من طريق مجاهد عنها وفى إسناده 
ضعف ٠‏ قله ( وقال ابراهم ) أى النخعى . قله (لا بأس أن يبدل ثرابه ) وصله سعيد بن منصور وابن أبى شيبة 
ظ كلاهما عن هشيم عن مغيرة وعبد الملك ويوأس » أما مغيرة فعن إبراهم ؛ وأما عبد الملك فمن عطاء ٠‏ وأها بوأس 
فعن الحسن قالوا « يغير انحرم 'يابه ما شاء» لفظ سعيد » وف روابة ابن ألى شيبة « انهم لم يروا بأسا أن يبدل 
انحرم ثيابه , قال سعيد د وحدثئنا جرير غن مغيرة عن [ .اهم قال : كان أصا بنا إذا أقرا بر ميمون اغتساوا والبسوا 
أحسن ثياهم فدخلوا فبا مكة . . قله ( حسدثا فضيل ) هو بالتصغير ٠.‏ قوله ( ترجل ) أى سرح شعره . 
قله (وادهن) قال ابن المنذر ل العلناء على أن للنحرم أن يأ كل الزيت والشحم والسمن والشيرج وأن يستعمل 
ذلك فى جميسع بدنه سوى رأسه ولحيته » وأجمهوا أن الطيب لا >وز استماله فى بدنه ٠‏ ففرقوا بين الطيب والزيت 
فى هذا » فقياس كون امحرم ماوعا من اسستعال الطيب فى رأسه أن يباح له استعال الزيت فى رأسه » وقد تقدمت 
الإشادة الى الحلاف فى ذلك قبل بابواب ٠‏ قوله ( التى تردع ) بالمهملة أى تلطخ يقال ردع إذا التطخ , والردع أثر 
الطيب » وردع به الطيب إذا لزق بحلده ؛ قال ابن بطال : وقد روى بالمعجمة من قولهم أردغت الآرض اذاكثرت 
مناقع المياه فها ٠‏ والردغ بالغين المعجمة الطين انتبى ٠‏ ولم أر فى شى* من الطرق ضبط هذه الافظة بالغين المعجمة 
ولا تعرض لها عاض ولا ابن قرقول والله أعم . ووقع فى الأصل تردع على اللد قال ابن الجوزى : الصواب 
حذف « على كذا قال وائباتها موجه أيضايا نقدم . قوله ( فأصبج بذى الحليفة ) أى وصل الها نبارا ثم بات 
بايا سيأق صربحا في الباب الذى بمده من وديث أفس ٠‏ قوله ( حت اسستوى على البيداء أهل ) تقدم تقل الحلافي 


٠و7‎ ١١40-١١46 الحديث‎ 
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فى ذلك وطريق اجمع بين الختلف فيه ٠‏ قله ( وذلك لخمس بين من ذى القعدة ) أخرج مس مثله من حديث عاأشة » 
احتج به ابن حزم فى كاتاب « حجة الوداع » له على أن خروجه يلع من المدينة كان بوم الخيس » » فال : لان أول 
ذى الحجةكان بوم اليس بلا شك لان الوقفة كانت يوم اجمعة بلا خلاف ؛ وظاهر قول ابن عباس و مس ء إقاطضى 
أن يكون خروجه من المديئة بوم اجمعة بناء على ترك عد يوم الخروج ؛ وقد ثبت أنه يتلِيَه صلى الظهر بالمدينة أ يما 
كا سيأق قريبا من حديث أأس » فتبين أنه لم يكن يوم المعة فتعين أنه يوم الئيس . وتعقبه ابن القم بأن المتعين أن 
يكون يوم الست بناء على عد يوم الخروج أو على ترك عده ويكون ذو القعدة نسعا وعشرين بوماانتهى . ويؤيده 
ما رواه ابن سعد الحا فى , الاكليل» أن خروجه يَلِْهْ من المدينة كان يوم السبت لخس بقين من ذى القصدة » 
وفيه رد على من منع [طلاق القول فى التار.عم للا يكون الشبر ناقصا فلا يصح الكلام فيقول مثلا لخس إن بقين 
بزيادة اداة الشرط » وحجة انجيز أن الاطلاق يكون على الغالب ومقتضى قوله انه دخل مك لاربع خلون من ذى 
الحجة أن يكور دخلها صبح يوم الأحد وبه صرح الواقدى . قَولِه ( والطيب والثياب ) أى كذلك » وقوله 
د الحجون » بفتح المهملة بعدها جم مضمومة هو الجبل المطل على المسجد بأعلى مكة على بمين المصمد وناك مقبرة 
أهل مه اوبيان ةشع ما انتيل علة جيك أبن عبان هذا نقرة فى اليزاب 

- يسيب من بات بذى المآيفة حتّى أصبيم » قله" ابن؛ عر" رضى الله عنهما عن البى' َل 

645 - ضئئن عيك اله بن' مل حد نا هشام” بن" بوسف أخبر نا ابن جر يج_حداثنا عد بن السكدر 
عن أنس بن مالك رض اله عنه قال « صل النيئٌ مَل بالمدينة أربماً »» وبذى الحليفة ركمتين » ثم" بات حتى 
أصبح بذى الخليفة » فلا ركب راحائة” واستوّت به أهل » 

/6 - مضنا فيا حداتنا عبلا الوهاب حد نا بوب عن أبى قلابة عن أأسٍ بن مالك رضي ا 
« ان البى له صل القأبره بالمدينة أرب ؛ وص لى العم بذى االيفة ركسين » قال: وأحسبه بات بها حتى 
أصبح » 

قوله ( باب من بات بذى الحليفة حتى أصبح ) يعنى إذاكان حجه من المدياة ؛ والمراد من هذه الترجمة مشروعية 
المبهت بالقرب من اليلد التى يسافر منها لي-كون أمكن من التوصل الى مهمائه التى ينساها مثلا » قال ابن بطال : ليس 
ذلك من سأن الحج » وما هو من جبة الرفق ليلحق به من تأخر عنه » قال ابن المثيل : لعله أزاد أن يدفع توم من 
يتوم أن الإقامة بالميقات وتأخير الإحرام شبيه من تعداه بغير إحرام فبين أن ذلك غير لاذم حتى ينفصل عنه . 
قوله ( قاله ابن عمر ) يشير الى حديثه المتقدم فى ه باب خروج النى ييه على طريق الشجرة » ٠‏ قوله ( حدثنى ابن 
المنكدر ) كذا رواه الحفاظ من أصعاب ابن جريح عنه ٠‏ وغاافهم عبسى بن بونس فقال ١‏ عن ابن جريح عن 
الزهرى عن أنس ء وفى رواءة شاذة ٠‏ قوله ( ويذى الحليفة ركمتين ) فيه مشروعية قصر الصلاة لمن خرج من 


بيوت البلد وبات خارجا عنها ولو لم يستمر سفرم ؛ واحتج به أهل الظاهر فى قصر الصلاة فى السفر القصير » ولا 
جججة فبه لأنه كابتداء سفرٍ لا اانتههي » وقد تقدم اابحث فى ذلك فى أبواب قصر الصلاة ؛ وتقدم الخلاف في ابتداء 


م ه؟ - كناب المج 


[هلاله ينه قريبا ٠‏ قوله فى الرواية الثانية (حدثن! عبد الوهاب) هو ابن عبد الجيد الثةنى . قوله ( وأحسبة ) الك 
فيه من أبى قلابة ٠‏ وقد تقدم فى طريق ابن اانتكيدر الى قبلها بغيد شك : وسيأقى بعد بابين من طريق أخرى عن 
أيوب بأثم من هذا الساق 

. 56 - إسبب رقم الصوت بالإعلال 


م64١1‏ رشا لمان بن؛ حَرب حل ثنا عاد ننه زد عن أبوب عن ألى إقلاءة عن أنس رضى” الله * عنه 
قال « صلى النوك يله بامديدة الظبر أربم) والمصس” بذى الحليقة ركتين » وسعدمهم يتصرتخون بهما ججيما » 

قوله ( باب دفع الصوت بالإهلال ) قال الطبرى : الإعلال هنا دفع الصوت بااتلبية وكل رافع صوته بثىء 
فبو مهل به ء وأما أهل القوم الحلال فأرى أنه من هذا لأنهم كانوا يرفدون أصواتهم عند رؤيته اننهى . وسيأى 
اختيار البخارى خلاف ذلك بعد أبواب ٠‏ قوله ( وسمعتهم يصرخون بمءا جميعا ) أى بالحج والعمرة » وماد 
أنس بذلك من نوى م.م القران » و>ةمل أن يكون على سبل التوذيع ٠‏ أى بعضهم بالحج و بعضهم بالعمرة قاله 
الكرماى . ويشكل عليه قوله فى الطريق الأخرى «١‏ يقول لبيك بحجة وعمرة معا . وسيأتى [نكار ابن عمر على أنس 
ذلك » وسيأق ما فيه فى « باب الدع والقرأن , وفبه حجة للجمهور فى استحباب رفع الآصوات بااتابية » وقد 
دوى مالك ف ه الموطأ » وأصحاب السنن وصححه الترمذى وابن خزيمة والحاكم من طريق خلاد بن السائب عن أبيه 
مرفوعا « جاءى جبد يل فأمنى أن آم أصمانى يرفمون أصواتهم بالإهلال » ورجاله ثقات » إلا أنه اختلف على 
التابعى فى صعابيه . وروى ابن أبى شيبة باسناد صحمييح عن بكر بن عبد الله المزنى قال «كبنت مع ابن عمر فلى حتى 
أسمع ما بين الجبلين » وأخرج أيضا باسناد صمح من طريق المطلب بن عيد الله قال دكان أصصاب رسول الله يَلِله 
يرفعون أصوانهم باللبية حتى تبح أصو انهم » واخاف الرواة عن مالك فقال ابن القاسم عنه : لا يرفع صوتة 
بالتلبية إلا فى المسجد الحرام ومسجد منى , وقأل فى الموطأ : لا برفع صوته بالتلبية فى مسجد الماءات , ول يستثن 
شيئًا . ووجه الاستئناء أن المسجد الحرام جعل للحاج والمعتمر وغيرهما وكان الملى [تما يقصد اليه فكان ذلك وجه 
الخضوصية ٍ وكذإك مسجد منى 


7 - إسبب الذابية 
د ضًُ ١ ٠‏ َه 
9 - رشنا عبد الل بن بوسف أخير نا مالك عن نافمرعن عبد الله بن عمر رضى الله عنهما: « ان 
تلية بول لله يبه : بيك اللمم' لبيك ١‏ لبيك لااشريك لك لبيك ؛ إرث الجد والنعمة للك والللكة » 
لاشريك نلك » 
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عنها قالت « إى لأعل” كيف كان النبى َيه يلى : لبيك الهم لبيك » لبيك لآشربك لك لبيك » إن 
2 2< ريو بم 2 4 
الحدّ والنعمة لك » . تابعه أبو معاوية عن الأعحش 


الحديثك ووه( د .٠هة١‏ 05 


وقال شعي : أخبرتنا سيان سمحت خيثمة عن أبى عطي ممعت عائشة رضى” الل عنها 
قوله ( باب الثلبية ) هى مصدر لى أى قال : لبيك ؛ ولا يكون عامله إلا مضمرا . قوله ( لبيك ) هو لفظ 
مثنى عند سييونه ومن تبعه . وقال بونس : هو امم مفرد وألفه ما انقلبت اء لاتصالها بالضمين كلدى وعلى ٠‏ 
ورد بأنها قلبت ياء مع المظور . وعن الفزاء : هو منصوب عل المصدر » وأصله لآ لك فتنى على التأ كيد أى [لبابا 
بعد إلباب » وهذه التثنية ليست حقيقية بل هى للتكشين أو المبالغة » ومعناء إجابة بعد إجابة أو إجابة لازمة 
قال ابن الانيارى : ومثله حنانيك أى تمننا بعد تمنن . وقيل : معنى لبيك اتجاهى وقصدى الوك + مأخوذ مز 
قولمم دارى تلب دارك أى تواجهها . وقيل : معناه محبتى لك «أخوذ من قولهم امأة لبة أى محبة . وقيل [خلاصى 
لك من قولحم حب لباب أى غالص . وقيل أنا مق على طاعدتك من قوم لب الرجل بالمكان اذا أقام . وقيل قربا 
منك من الإلباب وهو القرب .. وقبل خاضما لك . والاول أظبر وأشهر لآن انحرم مستجيب لدعاء الله إباه فى 
55 ببته ؛ ولهذا من دعى فقال ابرك فقد استجاب . وقال ابن عبد البر : قال جماعة من أهل الع معنى التلبية [جابة 
دعوة إبراهي حين أذن فى الناس بالحج انتهبى . وهذا أخرجه عبد بن حميد وابن جرير وابن أبى حاتم بأسانيدم فى 
تفاسيرهم عن ابن عباس ويجاءد وعطاء وعكرمة وقتادة وغير واحد والآسا نيد الهم قوية » وأقوى ما فيه عن ابن 
عباس :ما أخرجه أحمد بن منيع فى مسئده وابن ألى حاتم من طريق قابوس بن أنى ظبيان عن أبيه عنه قال : لما فرغ 
إبراهم عاءه السلام من بناء البيت قيل له أ“ذن فى الئاس بالحج ٠‏ قال : رب وما بلغ صو ؟ قال : أ"ذن وعلى” 
البلاغ . قال فنادى ابراهم : يا أما الناس كبتب عليكى الحج الى البيت العتيق ٠»‏ فسمعه من بين ااسماء والارض » 
أفلا ترون أن الناس يحرئون من أقصى الارض يلبون »؛ وهر طريق ابن جريج عن عطاء عن ابن عباس وأيه 
د فأجابوه بالتلبية فى أصلاب الرجال وأرحام النساء . وأول من أجابه أهل الون ٠‏ فليس حاج بحج من يوءءذ الى 
أن تقوم الساعة إلا من كان أجاب ابراهم يومثذ » قال ابن المنين فى الماشية : وفى مشروعية التلبية تذبيه على [ كرام 
لله تعالى لعباده بأن وفودهم على بيته [نما كان باستدعاء منه سبحانه وتعالى . قولهِ ( ان امد ) روى بكسر الهمزة 
على الاستئناف و بفتّحها على التعليل » والكسر أجود عند الجبهور ؛ وقال ثعلب لآن من كسرجعل معناه إن احمد للك 
غلى كل حال » ومن فدح قال معناه لبيك لهذا السبب . وقال الخطانى : هج العامة بالفتح وحكاه الرمخشرى عن 
الشافى ؛ تال ابن عيد ار : المعنى عندى واحد لآن من فتيح أراد لبيك لآن امد لك على كل حال وتقب بأن 
التفديد ليس فى الحد وإما هو فى التلبية . قال ابن دقيق العيد : االكسر أجود لآنه يقتتضى أن نكون الإجابة مطلقة 
غير معالة » وأن ال والنعمة لله على كل حال » والفتتح بدل عل التعليل فكأنه يقول : أجبتك لهذا السبب والأول 
أعم فهو أ كثر فائدة . ونا حك الرافعى الوجبين من غين رجح رجح النووى الدكسر » وهذا خلاف ما ثقله 
الزعخشرى أن الشافى|اختار الفتح وأن أبا حنيفة اختاد الكسر . قِوله ( والنعمة لك ) المشوور فيه النصب ٠‏ قال 
عياض : ويحوز الرفع على الا بتداء ويكون اير محذونا والتقدير ان المد لك والنعمة مسّقرة لك » قله ابن 
الانبارى . وقال ابن المنير فى الحاشية : قرن امد والنعمة وأفرد املك لآن المد متعلق النعمة » ولهذا يقال امد لله 
على نعمه لجمع ينما كأنه قال : لا حمد إلا لك لانه لا نعمة إلا لك » وأما الملك فبو معنى مستقل بنفسه ذكر لاتحقيق 
أن النغمة كلبا له لآنه صاحب للك ٠‏ قوله ( والملك ) بالتصب أيضا على المشهور ويجحوذ الرفع » وتقديره والملك 
٠‏ 1 مه ج ”# جا قح البارى 


6 ؟”- كتتاب المج 


كذلك ٠‏ دوقع عند مم من رواية موسى بن عقبة عن نافع وغيره عن ابن عمر «دكان رسول الله يله إذا استوت. 
به داحلته عند مسجد ذى الحليفة أهل فقال : لبيك » الحديث . وللصنف ف اللباس من طريق الزهرى عن سالم 
عن أبيه د سمت رسول الله يله هل ملبدا يقول : ابيك اللهم لبيك » الحديث . وقال فى آخره ه لا بزيد على هذه 
الكلات » زاد مسلم هن هذا الوجه « قال ابن عمر : كان عمر يمل بهذا ويزيد لبيك الهم لبيك وسعديك والخيد فى 
ديك والر غباء اليك والعمل , وهذا القدر فى رواءة مالك أيضا عنده عن نافع عن ابن عمر أنه كان يزيد فها فذكر 
نحوه » فعرف أن ابن حمر اقتدى فى ذلك بأبيه ؛ وأخرج ابن أبى شيبة هن طريق المسور بن مخرمة قال دكانت تلبية 
مر» فذكر مثل المرفوع وزاد ه لبيك مغو با ومرهو نا اليك ذا النهاء والفضل الحسن » واستدل به على استحباب 
الزبادة على ما ورد عن النى يِل فى ذلك , قال الطحاوى بعد أن أخرجه من حديث ابن عمر وابن مسعود وعائشة 
وجابر وخرو بن معد يكرب : أجمع المسدون جميغا على هذه التلبية ؛ غير أن قوما قالوا : لا بأس أن يزيد فها من 
الذكر لله ما أحب ٠‏ وهو قول عمد والثورى والاوزاعى » واحتجوا حديث أبى هريرة ينى الذى أخرجه النسائى . 
وأبن ماجه وصهحه ابن حبان والحام قال « كان من تلبية رسول لله وله لبيك إله الحق لبيك » وبزبادة ابن عمر 
المذكورة , وغالفهم آخرون الوا لا ينبغى أن بزاد على ما عليه رمبول الله عله الناس ككي| فى ح_ديثك مرو بن 
معد يكرب ثم فعله هو ولم يقل لبوا بما كت ماهو من جنس هذا بل عامهم كا علهم التكبير فى الصلاة قكذا لا بنغى 
أن يتعدى فى ذلك شيا مما عليه ٠‏ ثم أخرج حديث عاص بن سعد بن أبى وقاص عن أبيه أنه سمع رجلا يقول : 
لبيك ذا المعارج ؟فقال : أنه لذو امارج » وما مكذا كنا نلى على عهد رسول الله يل . قالافهذا سعد قد كره 
الزيادة فى التلبية وبة تأخذ اتبهى ٠‏ ويدل على الجواز ما وقع عند النساق هن طر يق عبد الرحمن بن يزيد عن اين 
مسعود قال « كان من تلبية النى يِل » فذ كرء ففيه دلالة على أنه فد كان يلى بغير ذلك » وما تقدم عن عمر و ابن عمر » 
ودوى سعيد بن منصور من طريق الأسود بن يزيد أنه كان شول « لبيك غفار الذنوب » وفى حديث جابر الطويل 
فى صفة الحج « حت أستوت به ناقته على البيداء أهل بالتوحيد بيك اللهم لبيك الخ قال « وأهل الناس بهذا الذى 
لون به » فلم يرد علهم شيئًا منه » ولزم تلبيته » وأخرجه أبو داود من الوجه الذى أخرجة منه مسم قال « والناس 
يدون ذا المعارج ونحوه من الكلام والنى يََهِ يسمع فلا يقول لم شيا : وفى دواية البببق ١"‏ ذا الممارج وذا 
الفواضل » وهذا يدل على أن الاقتصار عل التلبية المرفوعة أفضل لمداومته مو يلع عاما وأنه لا بأس بالزيادة 
لكونه ل برد”ها علهم وأقرم عاما ظ وهو قول اوور وبه صرح قيب “وحق أن عيد ابر عن مالك الكراهة 
آل : وهو أحد قولى الشافعى ؛ وقال الشبييخ أبو حامد : حكى أهل العراق عن الشافعى يعنى ف القديم أنه كره الزيادة 
على المرفوع ٠‏ وغلطوا بل لا يكره ولا سحب . وحكى الترمذى عن الشافعى قال : فان زاد فى التابية شيئًا هن تعظم 
الله فلا بأم ظ وأحب الى“ أن يقتصر على تلبية دسول الله يلقع ٠‏ وذلك أن إن عمر حفظ الآلبية عنه ثم زاد دن قبله 
زيادة . ونصبب البممق الخلاف بين أبى حتيفة والشافنى فقال : الاقتصار على المرفوع أحب ٠‏ ولا ضيق أن يزيد 
علا ٠‏ قال وقال أو حنيفة إن زاد سن ٠.‏ وح ف « المعرفة » عن ااشافعى قال : ولاضيق على أحد فى قول 
ما جاء عن ابن عمر وغيره من تعظم الله ودعائه » غير أن الاختتمار عندى أن يغرد ما روى عن النى عَم فى ذلك 
انهى ٠‏ وهذا أعدل الوجوه , فيفرد ما جاء مرفوعا ‏ وإذا اخّار قول ما جاء موقوفا أو أنشأه هو من قبل نفسبه 


الحديث ووه( زوه 22 ٠‏ جف 


ها ليق قاله على | نفراده حتى لا يختلط بالمرفوع . وهو شديه حال الدعاء فى التشهد فانه قال فيه د ثم ايتتخير من المسألة 
والثناء ما شاء » أى بعد أن يضرغ من المرفوع كا تقدم ذلك فى موضعه . ( تكميل ) : لم يتعرض المصنف الحكم 
التلبية » وفها مذاهب أربعة بمكن توص.ابا إلى عشرة : الآول أنها سنة من الدئن لا يهب بتركها شى” » وهو قول 
الشافعى وأعذ .ثانا واجبة ويب بتركها دم ؛ حكاه الماوردى عن ابن أبى هريرة من الشافعية وقال : إنه وجد 
لاشافعى لما لعا وحكاه ابن قدامة عن بعض الما لكية والخطابى عن مالك وأنى حنيفة ٠وأغرب‏ النووى 
لحك عن مالك أنما مسئة ويحب بتركها دم ولا يعرف ذلك عندم إلا أن ابن الجلاب قال : اللبية فى الحج ممسُونة 
غير مفروضة ؛ وقال ابن التين : بريد أنها ليست من أركان الحج وإلا ذهى واجبة ولذلك يجب بتركها الدم ولو لم 
تكن واجبة لى بمب ؛ وحكى ابن العربى أنه يحب عنده بترك تنكرارها دم وهذا قدر زائد على أصل الوجوب . 
ثالثها واجبة لكن يقوم مقامها فمل يتءاق بالحج كالاوجه على الطريق و بهذا صدر ابن اس من الماالكية كلامه فى 
د الجواهر » له ؛ وحكى صاحب « الهداية » من الحنفية مدله لكن زاد القول الذى يقوم مقام التلبية من الذكر فى 
مذههم من أنه لا يحب لفظ معين » وقال ابن المنذر قال أصحاب الرأى : إن كر أو هلل أو شبح ينوى بذلك 
الإحرام فبو حرم . دا بعها أنها ركن فى الإحرام لا ينعقد بدوئها حكاه ابن عبد البر عن الأورى وأبى حئيفة وابن 
حييب من الما لكية والزبيرى من الشافعية وأهل الظاهر قالوا : هى نظير نكبيرة الإحرام للصلاة » ويقوبة ما تقدم 
من بحث ابن عبد السلام عرس حقيقة الإحرام وهو قول عطاء أخرجه سعيد بن منصور باسناد يح عنه قال : 
التلبية فرض الهج ؛ وحكاه ابن المنذر عن ابن عمر وطاوس وعكرمة » وحكى النووى عن داود أنه لا بد من رفع 
الدوت بها وهذا قدر زائد على أصل كونما ركنا ٠‏ قوله ( عن أبى عطية ) هو مالك بن عاس وسيأتق الخلاف فى 
اسمه فى تفسير سورة البقرة » ورجال هذا الاسناد الى عالششة كرفيون إلا شيخ اليخارى وأردف المصنف حديثك 
ابن عمس يحديث عائة ا فيه من الدلالة على أنه كان يديم ذلك » وقد تقسدم أن في حديث جابر عند مسلم التصريح 
بالمداومة ٠‏ قَولهِ ( تابعه أبو معاوية ) يعنى نابع سفيان وهو الثورى عن الأعش وروايته وصابا مسدد فى مسئده 
عنه وكذلك أخرجبا الجوزق من طريق عبد الله بن مشام عنه ٠‏ قِوله ( دقال شعبة الح ) وصله أبو داود الطيالسى 
فى مسنده عن شعبة و لفظه مثل لفظ سفيان إلا أنه زاد فيه , ثم سمعتها تلى وليس فيه قوله لا شريك لك ». وهذا 
أخرجه أحد عن غندر عن شعبة » وسليان شيخ شعبة فيه هو الأعش والطريقان جميما محفوظان » وهو مول على 
أن للاعءش فيه شيخين 5 ورجح أبو حائم فى د العلل » رواية الثورى ومن تبعه على رواءة شعية فقال إنما وثمء 
وخيثمة هو ابن عبد الر<من الجن وأفادت هذه الطريق بان سماع أبى عطية له من عائقة . والله أعم 


/١؟‏ - بإسسيسب التحميد و د والتسبيحر والتسكبير قبل الإهلال عند الركو ب على الدابة 


00 وَشُن) مومى بن * إماعيل حد تنا وي حل كنا أو 0 ن أى قلاية 3 ن أ رضى‎ - ١ 
اعنه قال : عل رسول" اي - ونحن معة بالمدينة - الفأ اها وام بذى اليف كتين » نم' بات به‎ 


0 


حق تى أصبحّ مركب حَقى 0 دغل الوداء يد 3 وسبح وكير » أ“ أهل مير وجمرة وأغل الناس 
هما ء فلا قلمنا أعسّ الناسن خَلُوا » م بي كان بوءة القروية أهُوا بالحجّ . قال ونحر الني' يبه بدنات بيده 5 قياما ؛ 


"١غ‏ ش ّ 6" كاب المج 
وذبح رسول" ان بلك بالمدينة كبشين أملحين » . قال أبو عرد الله : قال بعضهم هذا عن أيوبَ عن رجل عن أنس 

: قوله ( باب التحميد والاسي.ح والتسكبير قبل الإهلال ) سقط من رواءة المسشملى أمظ التحميد والمراد » 
بالإهلال هنا التلبية » وقوله « عند الركوب » أى بعد الاستواء على الداية لاحال وضع الرجل مثلا فى الركاب » 
وهذا الحم وهو اسحياب التسبيح وما ذكر معه قبل الاهلال - قل من تعرض إذكره مع ثبوئه » وقيل أراد 
المصئف الرد على من ذعم أنه يكدى بالأسب.ح وغيره عن التابية » ووجه ذلك أنه يلل أى بالأسبيح وغيره ملم 
يكف به حى لى : ثم أورد الصف حديث أنس وهو مشتمل على أحكام » فتقدم مها ما يتعلق صر الصلاة 
و بالاحرام وسيأتى ما يتعلق بالقران قريبا 5 قوله ( ثم بات بها حتى أصبح ثم ركب ) ظاهره أن إهلاله كان يعد 
صلاة الصبح ؛ لكن عند مس من طريق أنى حسان عن ابن عباس « ان النى يلع صلى الظبر بذى الحليفة ثم دعا 
بناقته فأهمرها ثم ركب راحلته » فلنا استوت به على البيداء أهل بالحج ‏ والنساق من طريق الحسن عن أ فس « انه 
لَه صلى الظهر بالبيداء ثم ركب» ويجمع بينهما بأنه صلاها فى آخر ذى الحليفة وأول البيداء والله أعل ٠‏ قله (ثم 
أهل بحج وعمرة ) يأتى الكلام عليه فى ه باب التتهع والقران» قريبا إن شاء القه تعالى . قله ( حتى كان يوم القروية ) 
بضم يوم لآ نكان نامة . قوه (ونحر النى بلق بدنات ببده.قباما » وذيع بالمد ين ةكيشين أملحين . قال أبو عبد الله ) 
هو المصنف ( تال بعضهم : هذا عن أيوب عن رجل عن أنس ) هكذا وقع عند الكشمينى » والبعض الهم هنا 
ليس هو اسماعيل بن علية كا ذعم بعضهم فقد أخرجه المصذف عن مسدد عله فى ه باب نحر البدن قائمة ع يدون هذه 
الزيادة ؛ ومختمل أن يكون حماد بن سلمة » فقد أخرجه الاسماعيل من طاريقه عن أبوب لكن صرح بذكر أبى قلابة » 
ووهيب أيضا ثقة حجة فقد جعله من روابة أأوب عن أنى قلابة عن أنس فعرف أنه امهم ؛ وقد تابعه عبد الوهاب 
الثقق على حديث ذيبح الكيعين الأماحين عن أبو ب عن ألى قلاءة يا سيأتى فى الاضاحى إن شاء الله تعالى 

4 - باإسبب من أهل' حين امثتودت به راحلته قائمة 
٠٠6‏ - وشا أو امه أخبرنا ابن” جُريم_قال أخبرنى صالح” بن” كيسان عن نافم عن ابن عبر 
رضى الله مهما قال د أهل> النئة يقل حينَ امنعوت به راحلته قامة » 
قريبأ ؛ وروانة صالح ن كيسان غن نافع من الآ ران ؛ وقد سمع أبن جر يج من نافع كثيرأ وروىهذا عنه واسطة » 
وهو دال على قلة ند ليسه و اله أعل 
و - بإسبب الإهلال مُستقيل القبلر 
“امه سب وقال أو م حدما عل الوارث حد نا أوب عن نافم قال وكان ان" عر رضىّ 21 عموما 

إذا صل «الّداة بذى الليفة أعسّ بر احلته ف حلت » ثم" ركب » فاذا شتت به ستل القبلة قاما م يلى 


ل هد ل .2 َّ 3 5 57 ر 96 عه سي سم سس صم 
حتى يبل الخرم”» م بسك » حتى إذا جاء ذا وى بات به حتى يصبح » قاذا صلى القّداة اغتسَل وزع أن 


الحدنتث ٠69ه١-.4ؤةه٠١‏ ٠غ‏ 


رسولء الل فم ذلك » . تابه إسماعيل عن أيوبٌ فى الفسل 

[ الحديث 1609 ب أطرافه فى : 4دهل» "لها 4/ا6١]‏ 

4ه - وش ليان بن داو أبو الر“بيع_حد ثنا كيب عن نافم قال «كان ابن؛ مر رضى الله عنعا 

إذا أرادٌ الحروج الى مكة اوْهَنَ بذهن ليس 57 4 اليد الللينة 0 ( ً( رك وات 
اتوت به راحلته قائمة أحرم نم) فال : لمكذا ريت النى“ وَكليع ينمل » 

قله ( باب الاهلال مستقبل القبلة ) ذاد المسملى « الفداة بذى الحليفة » وسيأتى شرحه ٠‏ قَولْه ( وقال أبو 
معمر ) هو عبد الله بن عمرو لا اسماعيل القطيعى » وقد وصله أبو نعم فى « المستخرج » من طريق عباس الدودى 
عن أبى معمر وقال : ذكره البخارى بلا رواية . وله ( اذا صلى بالغداة ) أى صلى الصب.ح بوقت الغداة » 
وللكشمبى ١‏ إذا صلى الغداة» أى الصبح . قله ( فرحلت ) بتخفيف الحاء ٠‏ قَولْه ( استقبل القبلة قأئما ) أى 
مسسّويا على ناقته » أو وصفه بالقيام لقمام ناقئه ؛ وقد وقع فى الرواية الثائعة بلفظ «فاذا اتوت به راحاته قامة» 
وفهم الداو دى من قوله « استقيل الق.لة تنما » أى فى الصلاة فقال : فى السياق تقديم وتأغين + فكأنه تال : أضس 
راحلته فرحات ثم استقيل القبلة قأنما , أى فصلى صلاة الإحرام ثم ركب حكاء ابن التين قال : وانكان مافى الأصل 
محفوظا فلعله لغرب [هلاله من الصلاة انتبى » ولا حاجة الى دغوى التقديم والتأخير بل صلاة الإحرام لم تذكر 
هنا والاستقيال نما وقع بعد الركوب ؛ وقد دواه ابن ماجه وأبو عواءة فى سميحه من طريق عبيد الله بن مر عن 
نافع بلفظ «كان إذا أدخل رجله فى الغرز واستوت به ناقته قاما أهل ٠ ٠‏ قله زثم بمسك) الظاهر أنه أراد يمك 
عن التلبية , وكأنه أراد بالحرم المسجد » والمزاد بالامساك عن التلبية التشاغل بغيرها من الطواف وغيره لا تركبا 
أصلا ؛ وسيأى تقل الخلاف فى ذلك وأن ابن عم ركان لا بلى فى طوافه يا روا ابن خزيمة فى صحيحه من طريق عطاء 
قال دكان ابن عمر يدع التلبية اذا دخل الحرم ؛ وير اها د ما يقضى طوافه بين الصفا والمروة» » وأخرج نحوه 
من طريق القاسم بن مد عن أبن عمر : قال الكرمانى : وحمل أن يكون مراده بالحرم منى يعنى فيوافق اجهود فى 
استمرار التابية <تّى برى جرة العقبة » لكن رشكل عليه قوله فى رواية اسماعيل بن علية د إذا دخل أذتى الحرم » 
والآولى أن المراد بالحرم ظاهره لقوله بعد ذلك « حتى اذا جاء ذا طوى » لجمل غاية الإمساك الوصول الى ذى 
طوى » والظاهر أيضا أن المراد بالامساك ترك تنكرار التلبية ومواظبتما ودفع الصوت بها الذى يفعل فى أول 
الاحرام لائرك التذبية رأسا والله أعم ٠‏ قوله ( ذا طوى ) إضم الطاء و بفتحها وقيدها الاصيلى يكسرها : واد 
معروف برب مكة ويعرف اليوم بر الزاهر » وهو مةصور منون وقد لا ينون » وثقل الكرمانى أن فى بعض 
الرواءات « حتى إذا حاذى طوى » بحاء مبملة بغير همر وفتح الذال آل : والاول هو الصحيح لآن اسم الموضع ٠‏ 
ذو طوى لا طوى فقط . قوله ( وذعم ) هو من إطلاق الزعم على القول الصحييح » وسأتى من رواية ابنعلية عن 
أبوب بلفظ «١‏ ويحدث » . قوله ( "أبعه اسماعيل ) هو ابن علية 5 قله (غن أ بوب ف الغسل ) أى وغيره لكن من 
غير مقصود الرزجمة لآن هذه المثابعة ؛ دابا المصئف كا سيق بعد أبواب ١‏ عن يعقوب بن إبراهم حدثنا ابن علية 


به وم يقتمر فيه على الغسل بل ذثره كله إلا القصة الاولى وأوله دكان إذا دغل أدنى الحرم أمسك عن الثلبية » 


3 هم -كتاب المج 
والباق مثله » وهذه النكتة أورد المصاف طريق فليح عن نافع المقتهمرة على القصة الاولى بزيادة ذكر الدمن الذى 
لبيست له رائحة طيبة ؛ ولم يقع فى روابة فليح التصريح باستقبال القبلة لكنه من لازم الموجه الى مكة فى ذلك الموضع 
أن يستقبل القبلة » وقد صرح بالاستقبال فى الرواية الاولى وهما حديث واحد ؛ وإتما احتاج الى رواية فلييح 
النكتة التى بينتها والله أعلم . بهذا التقرير يندفع اغتراض الاسماعيل عليه فى إبراده حديث فليح وأنه ليس فيه 
للاستقبال ذكر » قال المبلب : استقبال القبلة ب اتلبية هو المناسب» لانها إجابة لدعوة [براهم » ولآن انمجيب لا يصلح 
له أن بولى امجاب ظبره بل يستقبله » قال : وإنما كان ابن عمر يدهن ملع بذلك القمل عن شعره » ويجآنب ما له 
راحة طببة صيانة للاحرام 


”٠‏ - يسيب الابية إذا اندر فى الوادى 

66 - وشا عل 2 الى قال حد ثى ابن" أبى عدى عن اب عون عن تجاهد قال 78 عند ابن 
عباس رضي اله عنهها » فد كروا الال أله قال مَكتوب بين عبني : كافر . ققال بن عباس : علد 
ولكية قال : أما مونو كان أنها* إليه إذا اندر فى الوادى يلبى » 

[ الحديث 9٠٠6‏ طرقاه فى : وه« , لقه ] 

قَلِه ( باب التلبية إذا انحدر فى الوادى ) أورد فيه حديث ابن عباس : أما مومى كأنى أنظر اليه إذا انحدر 
الى الوادى يلى » وفيه قصة وس ا هذا الاسناد بأثم من هذا السياق فى كتتاب اللباس . وقرله ‏ أما هوسى كأنى 
أننظر اليه » قال المبلب : هذا وهم من بعض رواته لانه لم يأت أثر ولا خبر أن مومى حى وأنه سيحج » وإنما أى 
ذلك عن عيسى فاشتبه على الراوى ٠‏ وبدل عليه قوله فى الحديث الآخر ١‏ لمبلن ابن مريم بفج الروحاء » انتهى ؛ 
وهو تغليط لثقات ,جرد التوم ظ فسأ ف اللباس بالاسناد المك كور بزيادة دك إبرأهم فيه أفيقال إن الرادى 
غلط فزاده ؟ وقد أخرج مسل الحديث هن طريق أب العالية عن اين عباس بلفظ «كأق أنظر الى مومى هابطا 
هن الثنية واضعا إصبعيه فى أذنيه مارا بهذا الوادى وله جؤار الى الله بالتلبية » قاله لما مى بوادى الآزدق » واستفيد 
منه نسمية الوادى ؛ وهو خاف أ بينه وبين مكة ميل واحد ؛ وأمٌ فتح المحدزة وال وبالجم قرية ذات مزارع 
هناك , وفى هذا الحديث أيضا ذكر بو أس » أفمقال إن الراوى الآخر غاط فزاد بوأس ؟ وقد اختاف أهل التحقيق 
فى معنى قوله دكأف أنظر , على أوجه : الآول هو على الحقيقة والآنبياء أ<ياء عند رهم يرذقون فلا مانع أن 
نخجوا فى هذا الحال م ثبت فى حيح مسل من حديث أنس اله ملع رأى «وسى قأما فى قبره يصلى » قال القرطى ؛ 
خباث اليوم العيادة نهم يتعبدون ٠‏ بحدونه من دواعى أنفسهم لا 3 يازهون به 5 باجم أهل الجئة الذكر : 
ويؤيده أن عمل الآخرة ذكر ودعاء لقوله تعالى ١(‏ دعواهم فما سبحانك اللهم م الآبقء لكن هام هذا التوجيه أن 
يقال إن المنظور اليه هى أرواحبم » فلعلبا مثلت له َل فى الدنيا ما مثلت له ليلة الاسراء » وأما أجسادهم فهى فى 
القبور ٠‏ قال ابن المنير وغيره : تجعل الله لروحه مثالا فيرى فى اليةظة كا يرى ف النوم . ثانها كأنه ملت له أحوالم 
الّكانت ف الحياة الدنيا كيف تعبدوا وكيف حجوا وكيف لبوا ؛ ولذا قالى «كأنى , . ثالثها كأنه أخيز بالوحى 
عن ذلك فلشدة قطعه به قال وكأ فى أنظر اليه » . رابعها كأنها رؤية منام تقدمت له فأخير عتها لا حج عند ما تذكر, 


الحديث ٠66‏ + 5هو| ا 


ذلك »2 ودؤيا الانبباء وحى » وهذا هو المعتمد عندى لما اق ف أحاديث الانبماء دن التهريح دحو ذلك ف 
أحاديث أعن ظ وكون ذلك كان فى المنام والذى قبله أيضا لسن بيعيدك والله أعل ٠‏ قال ابن المنيرى الحاشية توهم 
المبلب للرارى ومم منه ٠‏ وإلا فأى فرق بين مومى وعيسى لآنه لم يت أن عبسى منذ رفع نزل الى الارض و[كما 
ثبت أله سينزل . قلت : أراد المهلب بأن عيمى لما ثبت أنه .نز لكان كانحقق فقال وكأ أنظر اليه وهذا استدل 
المباب تحديث أبى هربرة الذى فيه « ليهلن ابن ميم بالحج , والله أعلم . وله ( اذا اتحدر) كذا فى الاصول وحكى 
غياض أن بعض العلماء أنكر إثيات الآلف وغلط رواته قال : وهو غلط مئه إذ لا فرق بين إذا واذ هذا لانة وصفه 
حالة انحداره فما مضى . وفى الحديث أن التلبية فى بطون الاودية من سن المرسلين » وأنها تتأ كد عند الحبوط كا 
تتأ كد عند الصءود . ( تنبيه ) : ل صرح أحد من روى هذا الحديث عن ابن عون يذكر الغى يم قاله الاسماعيل » 
ولاشك أنة مراد لآن ذلك لا يقوله ابن عباس من قبل نفسه ولا عن غير النى يلتم . والله أعلم 
١‏ - يسيب كيف حول الخائضئ والشساه؟ 
أعل' : تكلم به . واستبلانا وأهلانا الملال” :كله من الظهور . واستهل الطر*: حرج من الكحاب 
4+ 1 
وما أل" لغير الله به 4 وهو من اسمبلال الصبى” 

٠665‏ - مِرْش) عبد الله بن' مسللة حدثنا مالك" عن ان ثمباب عن مُروة بن الزثبير عن عاش رضي 
عنما زوج_البى يله قات « خ جنا مع النى؟ يرل فى حَةِ الداع فأهلانا بعمرة» م" قال البى' َه : من 
كان مده هذى فليهل» بالحجٌ مم العمرة ثلا يحل" حتى يحل" منا يما . فقدمت مكد وأنا انض ولم أملن: 
بالبيت ولا بين الفا وللرئوة » فشكوات ذلك الى النى” يرل فقال : انَضِى رأسَك وامتؤطى وأهلى بالحج ودشى 
| القمرة» فتملت . فنا قضينا المي أرسانى البى" يي م عبد ارحدن بن ألى بكر الى انم فاععمرث ققال : هذه 
كان حمرنك . قالت : فطاف الذينَ كانوا أهلوا بالعمرة بالببت وبين الصّفا واللروة ثم” حأوا ء نم" طافوا طوافا 
واحدا 5 أن رجموا دن مف 2 وأما الذين هوا الج والعمرة فاتما طافوا طوافا واحدا 6 

وَلْه ) ياب كيف هل الحائض والنفساء ) أى كيف تحرم ' وله ( أهل تكلر به الح ) مكذانى رواية المستملى 
والكشميهنى . و ليس هذا مخا لما لما قدمناه من أن أصل الاهلال رفع الصوت لآن رفع الصوت يتمع بذكن الثىء 
عند ظهوره . قله (وما أهل لغير الله به وهو من استهلال ااصى ) أى انه من رفع الصوت بذلك فاستهل الصى أى 
رفع صوتة بالصياح إذا خرج من إطن أمه 3 وأهل به لغير الله أى رفع الصوت به عند الذح للاصنام ؛ وهنه 
استبلال المطر والدمع وهو صوت وقعه بالارض ومن لاذم ذلك الظبور غالبا 1 قوله ( فأهلنا بعمرة ) قال عماض.: 
والقران» . قوله ) فقال انقضى رأسله ) هو بالقاف و بالمعجمة ٠‏ وله ( وامثطى وأهل بالحج ) وهو شاهد 
الثرجمة ؛ وقد سبق فىكتاب الخيض بلفظ ١‏ وافعل ما يفعل الحاج غير أن لا تطوفى بالبيت » وسيأق بقية الكلام 


5 و١‏ -كتاب المج 
عليه بعد هذا . قله ( ثم طافوا طوافا آخر ) ككذا للكشممنى والجرجانى , ولغيرهما « طوافا واحدا ء زالأول هو 
الصواب قاله عياض » قال الخطابى : استشكل بعض أهل العم أمره لها بنقض رأسها ثم بالامتشاط ؛ وكان الشافعى 
يتأوله عل أنه أمرها أن تدع العمرة وتدخل علها الحج فتصير قارنة » قال : وهذا لا يشا كل القصة . وقيل إن * 
مذهها أن المستمر إذا دخل مك استباح ما يستبيحه الحاج إذا رى اجمرة » قال : وهذا لا يعم وجبه . وقيل كانت 
مضطرة الى ذلك . قال : وحتتمل أن يكون نقض رأسها كان لاجل الغسل لتهل بالحج لا سما إن كانت ملبدة فنحتاج 
الى تقض الضفر » وأما الامتشاط فلعل المراد به تسريحها شعرها بأصابعها برفق حتى لا يسقط منه شىء ثم تضفره 
كا كان 


؟ - باسيب مَن أهل فى زمن البىء وك كإهلال البو مك 
اله ابن" عر رضي اله عنها عن النى' وَل 
ه٠١‏ - رشنا الى ن” بن" إبراهم" عن عن ابن جر جر قال عطاه قال جاير رضى الله عنه ١ت‏ النى يله 


03 3 0 ل 
علا رضى” له نه أن يقي على إحرامع » و كر قل سراقة » 
[ الحديث ادهب أطرافه فى : هتملء “لاملء لمكلء مملائى 0ه ع كمعيء ١سلاء‏ للالا] 


6 - وََشث) الحسن بن على اتلك لها المذلة حدئنا عبد الصمد حدثنا ساي ان قال معت 
وان الأصفر عن أنْسٍ بن مالك رضى الله عنه قال « قدم على رض الله عنه على النى؟ يله من الوِن فقال : 
عا مت ؟ قال : عأأهل" به الى“ ل . فقال : ولا أن معى المذى لأحلات » وزاد مد بن" بكر عن ابن جريجر 
د قال له النئ* يه : ما أهلات با على كقل :ما أهل به النى* يله . قال : تأهد واشكث حرام سم أنت » 

مه - شنا عمد بن" بوسف حد نا نيان عن لس بن مس عن طارق بن شهاب عن أبى مومى' 
رض اللّ” عنه قال ( ب بعنّى النى ' يله الى قوم بالإرد » » نت وهو بالبُطحاء قال : ما أهلات ؟ قلت أهلات 
كاهلال البى* يبه . قال : هل ممك من مَدْى ؟ قات : لا . فأمرّ فطانت بالببت وبالصفا وللروة . 7 “أمرّق 
تأحلات» فأتييته امرأة ون قومى فى أو تّسلت' رأمى . فقدم عمرث رضى ال”عنه فقال : إن تأخذ بكتاب 
اله فاته يأمُرنا بالقام » قال الله”[ 15 البقرة] : '( وأ وا الحبجّ والعمرة 4 . وإن. تأخذ بسكة البو يه فانه لم يحل 
000 المدى > 3 

[الحذيث وههاء أطرافه فى : ١4 2١258‏ , مؤلزلى ة؛؟؛ ,2 42997 | 

٠‏ قله ( باب من أهل فى ذمرن انى َل كاهلا الن ب ) أى فأفره الن يه على ذلك مجاذ الاحرام على 
الامام » لكن لا يازم منه جواز تعليقه إلا على فمل من يتتحقق أنه يعرفه يا وقع فى حدبثى اباب » وأما مطاق 
الإحرام على الإهام فهو جابز ثم نيصر فه | نحرم لما شاء لك ونه يله / بنه عن ذلك وهذا قول الخيور , وعن المالكية 


الحديث اهمه ١‏ - ؤهو١‏ /1 


لا يصح الإحرام على الإهام وهو قول الكوفيين » قال ابن المثير : وكأنه مذهب البخارى لانه أشار بالترجمة الى 
أن ذلك غاص بذلك الزمن لآن عليا وأبا موسى لم يكن عندهما أصل يرجعان اليه فى كيفية الإحرام فأحالاه على النى 
َه » وأما الآن فقد استقرت الأحكام وعرفت مساتب الاحرام فلا يصح ذلك والله أعلم . وكأنه أخذ الاشارة 
من تقبيده يزمن النى يِه ٠‏ قَولِه ( قاله ابن عمر رضى الله ءنبما عن النى يل ) بشيد الى ما أخرجه موصولا فى 
وباب بعث على الى الين » م نكتتاب المغازى من طريق بكر بن عبد الله المزتى عن ابن عمر فذكر فيه حديثا د فقدم 
علينا على بن أبى طالب من لمن حاجا فقال له النى يلقم بما أهللت فان معنا أهلك ‏ قال أهلات ما أهل به النى يلل » 
الحديث » و إنما قال له « فان معنا أهلك » لآن فاطمة كانت قد متعت بالعمرة وأحات كا بينه مسلم من حديث جابر . 
قله ( حدئنا عبد الصمد ) هو ابن عبد الوارث بن سعيد » ومروان الأصفر يقال اسم أبيه عاتان وهو أبو خلف 
الوصرى » وروى أيضا عن ألى هريرة وابن عمر وغيرهما من الصحابة » وليس له فى البخارى عن أنس سسوى هذا 
. الحديث وهو من أفراد الصحينم قال اللرمذى حسن غريب » وقال الدارقطنى فى « الأفراد» لا أعلم رواه عن سلم 
ابن حيان غير عبد الصمد بن عبد الوارث ٠‏ قله ( قدم على من اللهن ) سيأفى فى المغازى ذكر سيب بعث على الى 
البين وان ذلك قبل حجة الوداع وبمان ذلك من حديث البراء بن عازب ومن حديث بريدة . وِلِهِ ( وذاد جمد بن 
بكر عن ابن جر ) يعنى عن عطاء عن جابر , ثبت هذا التعليق فى رواية أبى ذر وقد وصله الاسماعيل هن طريق 
مد بن بشار وأبو عوانة فى ميحه عن عمار بن رجاء كلاهما عن عمد بن بكر به 6 وسيأق معلا أيضا فى المغازى 
من هذا الوجه مةرونا إعاريق مكى بن إبراهم أيضا هناك أتم » والمذكور فى كل من الموضعين قطعة من الحديث » 
وأورد بقيثه بهذي السندين معلقا وموضولا فىكتاب الاعتصام » والمراد بقوله فطريق مكى ١‏ وذكر قول سراقة» 
أى سؤاله « أعمرتنا لعامنا هذا أو للايد قال بل للايد. وسيأتق موصولا فى أيواب العمرة هن وجه آخر عن عطاء 
عن جابر . قله ( وامكث حرامايا أنت ) فى حديث ابن عر المشار اليه قال , فأمدك فان مغنا هديا » . قله (عن 
طارق بن شواب ) فى روابة أيوب إن عاذ الآنية فى المفازنى عر قيس بن مسلم « معت طارق بن شهاب ؛ ٠‏ 
قله (عن أبى موسى ) هو الأشعرى » وفى دواية أيوب المذكورة ه حدثى أبو مومى » ٠‏ قله ( يعثى النى يلأ 
الى قوى بالين ) سيأ تخرير وقت ذلك وسيبه فىكتاب المغاذى . قوِله ( وهو بالبطحاء ) زاد فى رواية شعبة 
عن قيس الأتية فى ه باب متى يحل المعتمر » منيخ أى نازل بها وذلك فى ابتداء قدومه . قله ( ما أهللت ) فى زواءة 
شعبة « فقال أحججت ؟ قلت نعم قال با أهللت . . قله ( قلت أهالت ) فى روابة شعبة « قلث لبيك باهلال كافلال 
النى يله » قال أحسئت » . قله ( فأمى فطفت ) فى رواية شعية « طف بأأيبت وبااصفا والمروة» . قوله 
(فأتيت امرأة من قوى ) فى دواية شعية « امرأة من قيس » وامتبادر الى الذهن من هذا الاطلاق أنها من قيس 
عيلان و ليس بهم وبين الاشعربين نسية الكن فى رواية أيوب إن عائذ امرأة هن نساء بنى قيس وظهر. لى من ذلك 
أن المراد بقيس قيس بن سليم والدأبى مومى الأشعرى وأن المرأة زوج بعض إخوته , وكان لابى موسى من الإخؤة 
أبو دمم وأبو بردة قيل وعمد . قوِه ( أو غسلت رأسى ) كذا فيه بااثشك ؛ وأخرجه مس من طريق عبد الر*ن 
ابن مؤدى عن سفيان يلفظ « وغسات رأسى » بواو العطف . قله ( فقدم عمر ) ظاهر سياقه أن قدوم عمر كان فى 
نلك الحجة وليس كذلك يل البخارى اختصره » وقد أخرجه مس من طريق عبد الر«ن بن هودى أيضا بءذ قؤله 

+ سج اج # جع البارى 


٠. 1324‏ 0 كتتاب الحج 
د وغسلت رأمى : فكنت أفتى الناس بذاك فى إمادة أن كرو إمارة عمر , فانى أقائم بالموسم إذ جاءقى رجل فقال : 
إنك لا تدرى ما أحدث أمين المؤهنين فى شأن النسك ء فذكر القصة وفيه ه فلا قدم قلت.يا أمير المؤمسين ما هذا 
الذى أحدئت فى شأن النسك ».؟ فذكر جوابه . وقد اختصره المصنف أيضا هن طريق شعبة لكنه أبين هن هذا 
ولفظه د فكت أفتى به حتى كانت خلافة عمر فقال : إن أخذنا » الحديث » ولمسم أيضا هن طريق إبراهم بن .أبى 
موسى الأشعرى عن أبيه أنهكان يفتى بالمتعة » فقال له رجل رويدك ببعض فتياك الحديث . وف هذه الرواية تين 
عمر الملة التى لأجابا كره المتنع وهى قوله « قد علدت ان النى يِل فعله والكن كرهت أن يظلوا «عرسين بهن - أى 
بالنساء .ثم يروحوا فى الحج تقار رءوسهم » اتتهبى »وكان من رأى عمر عدم الترفه للحج بكل طريق , فكره م 
قرب عبدهم بالنساء للا يستمر الميل الى ذلك بخلاف دن بعد عهده به » ومن يفطم ينفط, . وقد أخرج مس 5 
حديث جابر أن عمر قال ه افصلوا حجكم هن حمر تك فاله أتم الحجكم وأتم اعمرتك .., وى رواية ٠‏ ان الله يحل 
لرسوله ما شاء » فاتموا الحج والعمرة يا أهرك الله ء . قله ( .ان تأخذ بكتاب الله ال) محصل جواب عمر فى منعه 
الناس من التحلل با لعمرة أنكتاب الله دال على منع التحلل لأهرزه بالاتمام فيقتضى استمرار الاحرام الى فراغ 
الحج » وان سنة رسول الله يلك أيضا دالة على ذلك لانه لم يحل حتى بلغ. الحدى مله » للكن الجواب عن ذلك 
ما أجاب بة هو يليم حيث قال «ولولا أن معى المدئ لاحللت » فدل على جواز الاحلال لمن م يكن معه هدى » 
وتبين هن موع ما جاء عن عير فى ذلك أنه منع منه سدا للذريمة . وقال المازدى : قيل إن المتعة النى نبى عنها عمر 
فسخ الحج الى العنمرة ٠‏ وقيل العمرة فى أشهر الحج ثم الحج من عامه ٠‏ وعلى الثانى نما نبى عنها ترغيبا فى الإفراد 
الذى هو أفضل لا أنه يقد بطلانها وتحر>با .وقال عياض : الظاهر أنه نبى عن المسخ ولهذا كان يضرب الناس 
عابا كا دواه مسل بناء على معتقده أن الفسيخ كان خاصا بتلك ااسنة » قال النووى : والغتار أنه نبى عن المتمة 
المعروفة النى هى الاءتهار فى أشبر الح ثم الحج من عامه وهو على التنزيه للترغيب فى الافراد ؟ يظبر من كلامه » ثم 
نعقد الاجماع على جواز المتع من غير كزاهة وننى الاختلاف فى الأفضل كا سيأقى فى الباب الذى بعده » ويمكن أن 
يتعسك من يقول بأنه ها نجى عن الفسيخ بقوله فى الحديث الذى أثمرنا اليه قريبا عن مسل « أن الله يحل لرموله 
ها شاء» والله أعل :وف قصة أنى مومى وعلى” دلالة على جواذ تعليق الإحرام. باحرام اافير مع اختلافآخر 
الحديثين فى التحلل » وذلك أن أبا موسى لم يكن ممه هدى قصار له حم النى لله أو لم يكن معه هدى وقد قال 
دلولا الفدى لاحللت » أى وفسخت الحج الى الحمرة يا فعله أصحابه بأمره كا سدأتى » وأما على فكان ممه هدى 
فإذلك. أسه بالبقاء على إجرامه وصار مله قارناً . قال النووى : هذا هو الصواب ٠‏ وقد:تأوله الخطابى وعياض 
تأويلين غير مرضيين انتهى ..فأما:تأويل الخطانى فانه قال :. فمل أبى موسى يخالف فمل عل ٠‏ وكأنه أراد بقوله 
أهالت كاملال النى يِه أى كا يبينه لى ويعينه لى هن أنواع ما يحرم به فأره أن يحل بعمل ,حمرة لإنه. لم يكن ممه 
هدى » وأما تأويل عياض فقال :.المراد. بقوله « فكت أفى الناس بالمتعة» أأى بفسخ الح إلى العمرة » والحاغل 
لما خل ذلك اعتقادهما أنه يِه كان مفزذا مبع قوله « لؤلا أن معى الهدى لاحللت » أى فسخنت الج وجعلته عمرة 
فلبذا أمر أيا موسى بالتحلل لآنه لم يكن دمه مدى , بخلاف على. . :قال عياض :' وجهور الآثمة على أن فسخ الحمج 
الى العيزة كان خاصا بالصخابة انتهبى :.وقال ابن 'المنين فى:الحاشية : ظاه ر كلام عم الثفريق :بين ما دل عليه الكتتاب 


الحديث 191٠١‏ لح 


مي م 0 
ودلت عليه السنة » وهذا التأويل يقنضى أنهما يرجعان الى معنى واخد ء ثم أجاب بأنه اعله أراد ابطال وهم من 
توثم أنه خالف الدية حرث ممع من الفسخ خ فين أن الكتاب والسنة متوافةان على الآء ر بالاممام وأن فسخ كان 
خاصا بتلك الدنة لابطال اعتقاد الجاهلية 220 تصح فى أشور المج ائنهى . وأما اذا قلنا كان قارنا على ما هو 
الصحييم الختار فالمعتمد ما ذكز الذووى والنه أعل ساق بيان اختلاف الصحابة فى كيفية المع فى «., باب التمع 
والقران » إن شاء اللّه تعالى . واستدل به على جواز الإحرام المهم وأن ارم به يصرفه لما شاء وهو قول الثافى 
وأسحاب الحديث ٠‏ وتحل ذلك ما إذا كان الوقت قابلا بناء على أن الحج لا ينعقد فى غير أشمره ؟ا سيأفى فى الاب 
الذى يليه . 

مم - بإسسيسب قول الله تعالى [ 1807 البقرة] : ل( اليج أشي معلومات» فن فرض فمن الج فلا رفك 
ولا فسوق ولا جدال فى الحج) » [18 البقرة ] : ( يسألونك عن الأهلِ قل هى مات للناس والحمج) 

وقال ابن/عير رضى” الله عنهما : أشن الج شَوَال" وذو التعدة وعشر من ذى اكلحة 

ونه عاتن رع الله عنهما « من الدّْةِ أن لا يحرم بالحجّ إلا فى أشر الج » 

5 0 3 وام ع ع - - 5 

وكره عثيان رضى الله عنه أن يحرم من خراسان أو كرمان 

6 - جِرشن) عمد بن بقار قال عدق أو ا ر الحنق حد نا أفلح” بن . 0 
عن عائشة رطى اله عنها قالت « خرجنا ممّ رسول الله م7 مكل فى أشهر 0 الج 6 وليالى الحج 2 ورم الج ا 
فير أنا سرف . ٠.‏ قالت : حرج إلى ماب قال 0000 ] دي ممه هئ ة حب أن لبا فليّنمل » 
وم كان ممه امد فلا ٠.‏ قالت : : والآخذ مها والتارك لها من أصمابه . قالت : فأمًا رسولء الله مب ورجال” من 
أسمابه كانوا أهل أ وكان معوم. اذى فر يقدروا على الهٌُمرة . قالت : فدخل على “سول افو رأ أب 
فقال : ما “يبكيك يا هتاه ؟ فلت”: سمعت” قولك لأمابك منت “ الممرة . قال : وما نأك ؟ قلت : لا أسلى . 
قال : فلا بضير”ك » إنها أنت فزأ مو هات 1 كني الله عايك مآ كد ب عايين » فشكو فى <حتك فى 
انث أن بر فكيها . قالت : حرجنا فى حَحُته حتى لابن طررت ثم خرجت” تبون انلمك الس 
قالت : مر * ممه فى التر الآخِر حتى أزّلَ الغصب ول لنا 2 ( فدعا عبد مس 
أخرج بأختك” من اعلرمرفالتول بممرة نم أفرائم ايا ها هنا الى أنظر 7" حختى تأتيانى . ات لخر جنا حتّى 
إذا فرتغت" وفركغت من الطواف ثم" جلته” ات ذقال : :هل فرتم ؟ فقات” م2 فَآدَّن باركحيل فى أحابه» 
ارتحل اناس » فر متوجباً الى المدينة » .ضير من ضار بضير “ضيراً ؛ ويقال 3 ضور صورك ضر 76 

قله( باب قل الله تعالى الج أشهر:معلومات' الى قوله فى الحج + وقوله ينألونك-عن الآهلة قل هى.مواقيت 


عر و كتاب الحج 


للناس والحج ) قال العلماء : تقدير قوله ١‏ الحج أشهر معلومات ) أى الج حج أشهر معلومات أو أشهر الحج أو 
وقت المج أشبر معلومات لخذف المضاف وأقم المضاف اليه مقامه . وقال الواحدى : يمكن له على غير إضمار 
وهو أن الأشبر جعلت نفس الحج انساءا لكون الحج يقع فبا كقولم ليل تائم . وقال الشيخ أبو إعق فى 
« المهذب» : المراد وقت إحرام الحج للآن الحج لايحتاج الى أشهر فدل على أن المراد وقت الإحرام به » وأجمع 
العلماء على أن المراد بأشهر الحج ثلاثة أولها شوال ؛ لكن اختلفوا هل هى ثلائة يكالها وهو قول مالك وثقل عن 
د الاملاء» لاشافعى , أو شهران وبعض الثالث وهوقول الباقين» ثم اختلفوا فقال ابن عمر وابن عباس وابن الزيير 
وآخرون : عشر ليال من ذى الحجة . وهل يدخل بوم النحر أو لا؟ قال أبو حنيفة وأحمد : نعم وقال الشافعى 
فى المشهور المصحح عنه : لا وقال بعض أنباعه : تسع من ذى الحجة ولا يصمح فى يوم النحر ولافى ليلته وهو شاذ. 
واختلف العلماء أيضا فى اعتبار هذه الاشبر هل هو على الشرط أو الاستحباب ؟ فقال ابن عمر وابن عباس وجابر 
وغيدثم من الصحابة والتابمين : هو ششرط فلا يصح الإحرام بالحج إلا فها » وهو قول الشافعى , وسيأى استدلال 
ان عياس لذلك فى هذا الباب » واستدل بعضهم بالقياس على الوقوف وبااقياس على إحرام الصلاة و ليس بواضح 
لآن الصحيح عند الشافعية أن من أحرم بالحج فى غير أشمره انقلب عيرة تجزئه عن عمرة الفرض » وأما الصلاة فلو 
أخرم قبل الوقت انقلب نفلا بشرط أن يكون ظانا دخول الوقت لا عالما فاختلفا من وجبين . قَوله ( وقال ابن عبر 
رضى الله عنهها : أشهر الحج الم) وصله الطبرى والدارقطنى من طريق ورقاء عن عبد الله بن دينار عنه قال , الحج 
أشون معلومات ٠‏ شوال وذو القعدة وعثتر من ذى الحجة » وروى الببق دن طريق عبد الله بن تمير عن عبيد الله بن 
غير عن نافع عن ابن عبر مثله والاسنادان ميحان : وأماما رواه مالك فى « الموطأ » عن فيد الله بن ديئار عن ابن 
عبر قال « من اعتمر فى أشهر التج ب شوال أو ذى القعدة أو ذى الحجة ب قبل المج فقد اسشمتع » فلعله تجوز فى 
إطلاق ذى الحجة جمعا بين الروايتين والله أعلم . قوله ( وقال ابن عباس الح ) وصله ابن خزعة والحاك والدارقطنى 
هن طريق الحم عن مةسم عنه قال دلا حرم بالحج إلافى أشبر الح » ذان هن سنة الحج أن يخرم بالحج فى أشهر المج » 
ورواه ابن جرير من وجه آخر عرن ان عياس قال دلا يصلح أن بحرم أحد بالحج إلا فى أشبر المج ٠‏ 
قوله ( دكره عثان رضى الله عنه أن بحرم من خراسان أو كرمان ) وصله سعيد بن منفمور د حدثنا عشم حل ثنا 
يونس بن غبيد أخبرنا الحسن هو البممرى أن عبد الله بن غامى أفرم من خراسان » فلا قدم على عثمان لامه فها ضنع 
وكرفه » وقال عيد الرزاق د أخبرنا معمر عن أيوب غن ابن سير ين قال : أحرم عبد الله بن عامس من خخراسان ظ 
ققدم على عثان فلامه وقال : غزوت وهان عليك نسكك » وروى أحمد بن سيار فى « ناخ مرو » من طريق داود 
أبن ألى هند قال « لما فتتح عبد الله بن عامرخراسان قال : لأجعان شكرى قه أن أخرج من موضعى هذا محرما , فأخرم 
هن نيسا بور » فلا قدم على عثمان لامه على ما صنع » . وهذه أسانيد يقوى بعضها بعضا . وروى يعقوب بن سفيان 
فى تاريخه هن طر يق عمد بن [ححق أن ذلك كان فى السنة التى قتل فنها عثيان ٠‏ ومئاسية هذا الآثر للذى قيله أن بين 
خ رأسان ومكة أ ككثر من مسافة أشور الحج » فيستازم أن يكون أحرم فى غير أشهر الحج فكره ذلك عثيان » وإلا 
فظاهره يتعاق بكراهة الإحرام قبل اايقات فيكون من متعاق الميقات المكانى لا الزمانى . ثم أورد المصنف فى 
الباب خديث عائشة فى قصة عمرتم! . وسيأق الكلام عليه مسسّوفى فى الباب الذى بعده » وشاهد الترجمة منه قوه! 


الحديث جه - 9ه( غ14 
للسسسسصس ااا 
خرجنا مع دسول اله بق فى أشبر الحج وليالى الحج وحرم الحج » فان هذا كله بدل على أن ذلك كان مشبودا 
عندهم معلوما ظ وقوله فيه د وحرم المج » يضم الحاء المبملة والراء أى أزمنته وأمكنته وحالاته » دوروى ضح 
الراء وهو جمع حرمة أى ممنوات اليج » وقوله د يا هنتاه» بفتح الماء والنونت وقد تسكن التورب - بعدما مثناة 
وآخمرها هاء سما كنة كنناية عن شىء لا يذكرء. باسمه تقول فى النداء للدكر يا هن وقد تزاد الحاء فى آخره لمكت 
فتقول با هئة » وان تشبع الحركة فى النون فتقول يا هناء تزاد فى جميمع ذلك للؤنث مثناة » وقال بمضهم الآلف 
والهاء فى آخ ره كبما فى التدبة » وقوله ه قلت لا أصلى كنناية عن أنها حاضت » قال ابن المذين : كنت عن الحيض 
بالمسكم الخاص به أديا منبا » وقد ظبى أثر ذلك فى بناتما المؤمنات فكلين يكنين عن الحيض بحرمان الصلاة أو غير 
ذلك . وقوله « فلا يضركء فى رواية الكشمين « فلا يضيرك » بكس" ااضاد وتخفيف التحتانية من الضير » وقوله 
د النفر الثانى » هو دابع أيام منى 5 وقوله « فائى أنظركاء فى رواية الكشسينى « أنتظركا » بزيادة مثناة » وقوله 
د حتى اذا فرغت » أى من الاعتهار وفرغت من الطواف وحذف الاول للع به 
- بإسسيسب التمتع والقران والإفراد بالج وفسخ_الحج لمن ل يكن ممه هذى 
5 0 2 8 له د 14 2 ملع يذه 

أ8ه| - وشا عثان حد ثنا جرير عن منصور عن إبراهم عن الأسود عرى عائشة رضى الله عنها 
د حرجنا مع اله وك ولا بى إلا أهُ الح » فا قلرمنا تطوافنا بالبييت » فأمر النئ وي من لم يكن ساق 
الما أن بل » هل من لم يكن ساق الهددىّ ونيساوه إ يَسْقنَ فأخلان . قالت عائشة رض اله عنها : خضت" » 
فر طن بالييت . فنا كانت ليل الطية قالت : يا رسولة الله يرجسع” النارع بعمرة وج وأرجع أنا بحجة . 
قال : وما طت ليالى فنا مكة ؟ قلت : لا . قال : فاذهبى مم أخيك إلى التنسم فأهلى بمرة » ثم" مَوعِدكٌ 
كذا وكذا . قالت صفية : ما أرانى إلا" حابستهم . قال : َقَى حَاوا » أو ما طَت بوم النحر ؟ قالت : قلت 
. قال :لا بأ » افرى . قلت عائشة رضي" له عن : قفتي الى َه ون مني من مكة وأنا مسبيطة 
طنباه )زان سي وفر نيط انما + 

ن ور ١!‏ م له ع 0 0 9 

١57‏ - جرش عبد الله بن بوسف أخبرّنا مالل عن أبى الأسود مد بن عبد الر من بن نوقل عن 
0*6 8 2 دم 5 5 ل 5 37 2 
عروة بن الزبير عن عانئشة رضى الله عنها أنها قالت « خرّجْنا مم رسول لله يكلا عام حَجةَ الوداع » فنا من 
أهل" بمُمرة » ومنًا بن أهلعجة وتمرة » ومنا من أهل" باح » وأهل" رسولة الله كل بالحج” . فأما من أهلً 
بالحج” أو هم الحج والعمرة يحلوا حت كان بوم انحر » 

8 م ولط همه مسا 2 5 ا 

م١‏ - وَرشُن) عمد بن بشار حد ثنا غندر حداثنا شعبة عن اتلك عن على" بن حسين عن تمروان بن 

الحم قال « شبد'ت عمانَ وعلياً رضي" الله عنهما » وعثان ينعى' عن التمة وأن أمممح يينهماء فلما رأئ على » أهل' 


ف ظ 6 كتاب المج 
مهمأ بك بعئرة وحبة » قال : ماكنت 0 أّع سسئة ابي مَكيّعٍ لقولٍ أحد » 


[ الحديث ©1556 ب طرفه فى : وجه؟] 


6548| مل ءَزشثا مومى بن إسماعيل حد تنا يي حدثنا ارد ون عن لين ابن عباس رض الل 
عنهما قال «كانوا يرون أن العمرة فى أشي اليج من فر الفجور فى الأرض 2 'ويحملون الخركم 0 2 


وبقولون : إذا أ ادير » وعَفا الأثر , واصل شتروعات الغمرة لمن اهتمر : دم النى كو وأصحابه 
مبيحة رابعة مولن بالحي » » فأمرم أن مجملوها مرة » فتماظم” ذاكَ عدم فقلوا : يارسول الله أئة الل ؟ 
فال :حل له 


666 - رشبا ممدا بن” الى حل قا غدل حمل “نا شعية عن قبس .بن مسار عن طارق بن شهاب عن 
بى مُوسى' رضى اللَّ” عنه قال « قل رست على النى” مكو »تأمرَه بالحلّ » 

كله - ورشنا إسماعيل قال حدثيق مالك ك:.وحدثنا غبلا اله بن” بوسفا أخبرنا مالك غن نافع مني ابن ظ 
عن خنصة رف لذ عنهم زوج النى؛ كله نبا لت ت « يا رسولة الله » ما شأن اناس حَُوا بممرة وم تخي 
نت من ع “عمرنك ؟ قال : إفى لبدات رأمى » و ورت هدب ء فلا أجل حتا أنمر- «( 

[ الحديث 1005 أطرافه فى : ادل ء «لادء هف , الحى ] 

6 ح مرش) آذم حد ثنا شعبة أخبرنا أبو جرة نصره” بن” عمران الضبَي قال « ميمت تباى 
ائوة فسأت" ابن عباس رضي ا عنهما مرفي » فرأيت ح؛ فى المنام كأن رجلا يقول” لى : :اح مبرور ومرة 
قله » فأخبرت ا, 00 : ده ال ى مكدب . تقال لى : أف' عندى فأجعل لل ممهماً , ن مالى . قال شعبة 
ثقلت : ل ؟ فقال : لرذؤيا التى ر 

[ الحديث ١559‏ طرفه فى: 0 


5 مركم سب شا أو يم حدننا أبو شهاب قال : قذمت' * متمتّما مكة بعمرة » فدخلنا قبل التروية بثلائة 


كر 


ام » فقال لى أنامن" من أهل مكة . : تسر الآن ححتك مكية » فدخا ته على عطاء أشتفتيه فقال « حدثنى جابر/ 
ابن عبد الله رضئ الل عنها أنه 2 ع الها يرم ل أحلوا 
واجتوا الى فس ا 6 لوال وقد سينا الي ؟ قال اقواءا رشع : تولااق " 
غنتا اي لحا بل الذي أثر ع » ولكن لا يحل مني حرام حتى يبلمَ الما كوله/ ٠‏ فتملوا » 


الحديث 466و( ْ | فرق 


ات 0 3 5" 1 1_7 ظ [ْ م 2 

٠66‏ - وَرشن) قتبية م حد نا ححجاج بن محمد الأعورث عن شعبةٌ عن مرو بن مركة عن سعيد بزو 
. م ا ولو لهام تاوذ 4 3. 5 ّ 0000 0 
المسيب قال «'اختاف على' وعمان رضى اه عنما وها بسشفان فى التمة » فقال على*: ما تريد إلا أن تنغي ءن 

أمر فعله” البئ* ولك . فما رأى ذلك عل أهل بهما جيماً » 


قله ( باب المع والقران والإفراد بالحج وفسخ الحج لمن .لم يكن معه هدى ) أما المتتعنالممروف أنه الاعتهار 
في أشبر الحج ثم التحلل من تلك العمرة والإهلال بالحج فى تلك السنة قال الله تعالى ( فن تمتمع بالعمرة الى الحج فا 
اسقيسر من الحدى ) ويطاق المنع فى عرف السلف عل القران أيضا » قال ابن عبد البب : لا خلاف بين العلماء أن 
القنع المراد بقوله تمالل (( فن متبع بالعمرة الى الحج ) أنة الامتهار فى أشور الحج قبل الحج ؛ قال : ومن المتتع 
أيضا القران لآنه بمتع بسقوط سفر للنسك الآخر من بلده » ومن الع فسخ الحج'أيضا الى العمرة اننهى .. وأما 
الفران فوقع ق دواءة أبى ذر «الاقران» بالأالف وهو خطأ من حيث اللغة كا قاله عياض وغيره ؛ وصورتة الاملال 
بالحج والعمرة معا » وهذ! لاا خلاف فى جوازه . أو الاهلال بالعيرة ثم يدخل علما الحج أو عكسه وهذا متتلف. 
فيه . وأما الافراد فالاهلال بالحج وحده فى أشهره عند المع وفى غير أشهره أيضا عند من يحيزه» والاعتهار بعد 
الفراغ من أعمال الحج لمن شاء . وأما فسخ الحج فالإحرام بالحج ثم يتحلل منه بعمل عمرة فيصين متمتّعا وفى جواذه 
اختلاف آخر » وظاهر تصرف المصنف إجازته » فان تقدير الترجمة باب مشروعية المع ال» ويحتمل أن بكون: 
لتقدير باب حك القتع الح فلا يكون فيه دلالة على أنه يميه . ثم أورد المصنف ف الباب سبعة أحاديث : الأول 
حديث عائشة من وجهين ٠‏ قَوِلْه ( خرجنا مع النى يلم ) تقدم فى البباب قبله بيان الوقت الذى خرجوا فيه . 
قوله (ولا نرى إلا أنه الحج ) » ولأبى الاسود عن عروة عنها يا سيأنى « مبلين بالحج » ولمسلم من طريق القاسم 
عنها ه لا نذكر الا الحج » وله من هذا الوجه ١‏ ليينا بالحج ه وظاهره أن عائشة مع غيرها من الصحابة كانوا أولا 
حرمين بالحج 2 لكن فى رواية عروة عنها هنا وفنا من أهل بعمزة ومنأ هن أهل حج وعمرة ٠‏ ومنا من أهل 
بالحج » فيحمل الأول على أنهبا ذكرت ماكانوا يعبدونه من ترك الاءتتار فى أشهر الحج عفرجوا لا يعرفون [لا 
الحج » ثم بين للم النى ل وجوه الاحرام وجوذ لم الاعتيار فى أشبى الحج » وسيأ فى فى ه باب الاعتهار بعد الحج » 
من طريق هشام بن عروة عن أبيه عنها د فقال : من أحب أن يمل" بعمرة فلبل » ومن أحب أن يهل بحج فلبل » 
ولاحمد من طريق ابن شباب عن عروة « فقال : من شاء فللبل بعمرة » ومن شاء فلبل بحج , ولهذه النكتة أورد 
المصنف فى البساب حديث ابن عباس «كانوا يرون العمزة فى أشهر الحج مر أ الفجور » فأشار الى اجمع بين 
ما اختلف عن عائشة فى ذلك , وأما عائشة نفسها فسيأقى فى أبواب العمرة وفى حجة الوداع من المنازى من طريق 
هشام بن عروة عن أبيه ءنها فى أثناء هذا الحديث قالت « وكنت مز أهل بعمرة » وسبق فىكتاب الحيض من 
طزيق ابن شهاب نحوه عن عروة , زاد أحمد من وجه آخر عن الزهرى « ول أسق هديا » فادعى أسماعيل القاضى وغيره 
أن هذا غلط من عروة وأن الصواب رواية الاسود والقاسم وعزوة عنها أنها أهلت بالحج مفردا وتعقب بأن قول 
عروة عنها إنما أهلت بعمرة صريح ٠‏ وأما قول الاسود وغيره عنها و لا نزى الا الحج » فليس صريحا فى إملالها 
بحج مفرد فا مع بينهما ما تقدم من غير تغليرط عررة رهر أعل الناس حديثها » وقد وافقه جور بن عيد الله الصحابى 


كا أخرجه مسل عنه » وكذا دواه طاوس وجاهد عن عائشة , ويحتمل فى امع أيضا أن يقال : أهلت عائشة المج 
مفرد كا فمل غيرها من الصحابة ؛ وعل هذا ينزل حديث الأسود ومن تبعه « ثم أمس النى يِل أصحابه أن يفسخوا 
الحج الى العمرة ففعلت عائشة ما صنموا فصارت «تمتعة » وعلى هذا يتنزل حديث عروة « ثم لما دخلت مكة وهى 
حائض فل تقدر على الطواف لاجل الحيض أمرها أن تحرم بالحج » على ما سيأئى من الاختلاف فى ذلك والله أعلم . 
قوله (فلدا قدمنا تطوفنا بالبيت) أى غيرها لقوها بعده فلم أطف ء فانه تبين به أن قولها « تطوفنا » من العام الذى 
أريد به الخاص ٠‏ قوله ( فأم النى َع من لم يكن ساق الحدى أن يحل ) أى من المج بعمل ااعمرة » وهذا هو 
فسخ الج المترجم به . قله ( ونساؤه لم يستن.) أى الهسدى ش قله ( فأحللن ) أى وهى منون لكن منهها هن 
. اتحلل كو نما حاضت ليلة دخولم مكة » وقد مضى فى الباب قبله بيان ذلك وأنما بكت و أن النى يلم تال لها ,كو 
فى حجك » فظاهره أنه مله أمرما أن تجعل عمرتها حجا هذا قالت ه يرجع الناس بحج وعمرة وأرجع بج » 
فأعمرها لاجل ذلك من اتنعم ؛ وقال مالك : ليس العمل على حديث عروة قديما ولا حديثا » قال ابن عبد البر : 
ديد ليس عليه العمل فى رفض ااعمرة وجعلبها حجا بخلاف جعل المج عمرة ذانه وقع للصحابة . واختلف فى جوازه 
من بعدهم لمكن أجاب جماعة من العلباء عن ذلك ا <تمال أن يكون معنى قوله « ارفضى عمرنك , أى اتركى اتحلل 
منها وأدخلى عاما الحج فتصير قارنة » و يؤيده قوله فى رواية لمسلم ه وأمسك عن العمرة » أىعن أعبالها » وإنما 
قالت عائشة « وأرجع بحج » لاعتقادها أن [فراد ااءمرة بالعمل أفضل كا وقع اغيرها من أهرات المؤمئين» واستيمد 
هذا التأويل لقولها فى رواية عطاء عنما ه وأرجع أنا بحجة ليس «مبا عمرةء أخرجه أد » وهذا بقوى قول 
الكوفيين إن ءائدة تركت العمرة وحجت مفردة ٠‏ وتمسكوا فى ذلك وها فى الرواية المتقدمة « دعى عمرتك » وفى 
رواية ه ادفضى عمرتك , ونحو ذلك . واسدلوا به على أن لدرأة إذا أهلت بالعمرة «متعة لخاضت قبل أن تاوف 
أن تترك العمرة وتمل بالحج مفردا كا فعلت عانّشة » لسكن فى رواية عطاء عنها ضعف » والرافع للاشكال فى ذلك 
ما رواه ملم من حديث جابر « ان عانششة أهلت بعمرة » حتى اذا كانت بسرف حاضت فقال لما اانى لت : أهل 
بالممي » <تى اذا طبرت طافت بالكعبة وسعت قال : قد حللت من حجك وعمرتك ؛ قاأت : يا رسول الله إنى 
أجد فى نفسى أ لم أطف بالبيت حتى حججت ٠‏ قال فأعمرها من التنعم » ولسم من طريق طاوس عنها ‏ فقالل ما 
النى يم : طوافك يسعك الحجك وعمرتك » فبذا صصريح فى أمماكانت قارئة لقوله د قد حللت من حجك وعمرتنك » 
وإنما أعمر ها من التنعم تطييبا اقلها الكونها لم نطف بالبيت لما دخات معتمزة . وقد وقع فى رواية للم ٠‏ وكان 
النى يلقو دجلا سملا إذا هويت الثىء تابعها عليه » وسيأقى الكلام على قصة صفية فى أواخر الحج وغلى ما فى قصة 
اعتمار عائشة من الفوائد فى أبو اب العمرة إرف شاء الله تعالى . قَوِلْهِ ( وأرجع أنا حجة ) فى رواية الكشميقى 
ه وأدجع لى بحجة » . قوله فى الطريق الثانية ( فأما من أهل بالحج أو جمع احج والعمرة لم يحلوا حتى كان يوم انحر ) 
كذا فيه هنا » وسيأت فى حجة الوداع بلفظ د فل يحلوا ء بزيادة فاء وهو الوجه . الحديث الشافى : قوله ( عن 
الحم )هر ابن عديية بالمثناة والموحدة مصغرا الفقيه الكوقى وعلى بن الحسين هو زين العايدين . وَلِه ( شبدت 
عثئان وعليا ) سبأتى فى آخر الباب من طريق سعيد بن المسهب أن ذلك كان بعسفان . قوله ( وعثمان ينبى عن المتعة 
ران بجمع بينبما ) أى بين الحج والعمرة ( فلما دأى على ) فى رواية سعيد بن المسيب ٠‏ فال على ما تريد الى أن 


0 و كتاب المج 


الحديث ١5١١‏ -54ه١‏ نك 


تي عن أض فمله رسول الله لَه » وفى دواية الكشميى إلا أن تتهى , حرف الاستثناء » زاد مس من هذا 
الوجه , ققال عَثمان : دعنا عنك . قال : إنى لا أستطيع أن أدعك » وقوله ه وأن يجمع بينهما » حتمل أن تمكون 
الواو عاطفة فيكون نهى عن الأتع وأأقران معا ؛ ويحتمل أن يكون عطفا تفسيريا وهو على ما تقدم أن الساف 
كانوا يطلقون على القران متعا » ووجبه أن القارن يتمع بترك النصب با لسفر مرتين فيكون المراد أن يجمع بينهما 
قرانا أو إيقاعا لما فى سنة واحدة بتقدم العمرة على الحج » وقد رواه النساق من طريق عبد الرحمن بن حرملة عن 
سعيد بن المديب بلفظ « نهى عثيان عن القع » وزاد فيه ه فلى على وأا به بالعمرة فلم ينهم عثيان » فقال له على : 
ألم تتسنع رسول الله يله نع ؟ قال : بل » وله من وجه آخس ١‏ سمءت رسول الله يكم يلى ببما جبيعا » زاد ملم 
من طر بق عبد الله بن شقيق عن عثهان قال « أجل » ولكنا كنا غائفين » قال النووى : اعله أشار الى عهرة القضية 
سنة سبع » لكن لم يكن فى تلك السئة حقيقة بمنع [ ما كان عيرة وحدها . قلت : هى روابءة شاذة» فقد روى الحديث 
مروان بن الم وسعيد بن اليب وهما أعل من عبد الله بن شقيق فلم يقولا ذلك » والتمع [ما كان فى حجة الوداع 
وقد قال ابن مسعود كا ثبت عنه فى الصحيحين « كينا آءن ما يكون الناس » وقال القرطى : قوله « غائفين » أى من 
أن يكون أجر من أفرد أعنم من أجر ٠ن‏ مع » كذا قال » وهو جمع حسن ولكن لا يضق بعده . ويحتمل أن 
يكون عثيان أشار الى أن الآصل فى اخنتياره يل فسخ 97 الى العمرة فى حجة الوداع دفع اعتقاد قريش منع العمرة 
فى أشهر الحج » وكان | بتداء ذلك بالحديبية لآن إحرامهم بالعمرة كان فى ذى ااقعدة وهو من أشهر الحج.» وهناك 
يصح إطلاق كو نهم خائفين » أى من وقوع القتال بينم و بين المشركين » وكان المشركون صدوهم عن الودول الى 
البيت فتحلاو! من عمرتهم » وكانت أول عيرة وقعت فى أشهر الحج م جاءت عمرة القضية فى ذى القمدة أيضا » 
ثم أراد يلك تأ كيد ذلك بالمبا لغة فيه حتى أمس.م بفسخ المج الى العمرة ٠‏ قوله ( ماكنت لادع ال) زاد الننياق 
والإسماعيل « فةال عثيان نر اتى أنهى الناس وأنت تفءله ؟ فقال : ما كينت أدع . وفى قصة عثان وعلل من الفوائد 
إشاعة العام ما عيده من العم واظباره » وهناظرة ولاة الآمور وغيرثم فى تحقيته ان قوى على ذلك لقصبي مناحمة 
المسلمين » والبيان بالفعل مع القول » وجواذ الاستنباط من النص لآن عثمان لم يخف عليه أن الع والقران 
جائذان » وإنما نهى عنهها ليعمل بالآفضل ؟! رقع لعمر » لكن خشى على أن يحمل غيره النبى على التجريم فأشاع 
جواز ذلك ؛ وكل منهما يحتود مأجور (٠‏ تيه ) : ذكر ابن الحاجب حديث عثيان فى القع دليلا لسألة اتفاق أهل 
المصر الثالى بود اختلاف أهل المصر الاول فقال : وق الصحيح أن عثهان كان نبى عن المتعة » قال البغوى : ثم 
صار إجماعا . وتعقب بأن نمهى عثمان عن المّعة إن كان المراد به الاعنمار فى أشهر الحج قبل الحج فلم يستض الإجاع 
عليه لآن الحنفية يخا لفون فيه » وإ نكان المراد به فسخ المج الى العمرة فى ذلك لآن الحنابلة يخا افون فيه » ثم وراء 
ذلك أن رواية النسائى السابقة مشعرة بأن عثهان رجع عن اانهبى فلا يصح القسك به ؛ ولفظ البغوى بعد أن ساق 
حديث عثيان فى « شرح السئة » : هذا خلاف على وآ كثر الصحابة على الجواز » واتفقت عليه الآئمة بعد كمله على 
أن عثان نهى عن القتع المعبود » والظاهر أن عئان ماكان يبطله و[نا كان يرى أن الافراد أفضل مزه » وإذا كان 
كذلك فل تنفق الائمة على ذلك فان الخلاف فى أى الآمورالثلائة أفضل باق والله أعم ٠‏ وفيه أن الجتهد لايازم مجتهدا 
(1) في طبعة بولاق : هكنا فى الأسخ الى بأيدينا » وامله سقط منه لفظة ٠‏ حجه » 
مس ههج 9 فح البارى 


1 ٠د‏ كتقاب المج 
آخر بتقليده لعدم انكار عثيان على على" ذلك مع كون عثمان الامام اذ ذاك والله أعل . الحديث اثالث : عن ابن 
عباس قال (كانوا يرون أن العمرة ) بفتح أوله أى يعتقدون ٠‏ والمراد أهل الجاهلية . ولابن حبان من طريق 
أخرى عن ابن عباس قال « والله ما أعمر رسول الله يلع عائشة فى ذى الحجة إلا ليقطع بذلك أمى أهل الشرك» 
فان هذا الى من قريش ومن دان ديهم كانوا يةولون » فذكر نحوه فعرف بهذا تعيين القائلين ٠‏ قوله ( من ألجى 
الفجور ) هذا من تحكاهم الباطلة المأخوذة عن غير أصل ٠‏ قَِلْهِ ( ويحماون الحرم صفر ) كذا هو فى جميسغ 
الادول من الصحبحين ؛ قال النووى : كان ينبغى أن يكنتب بالآلف , ولكن على تقدير حذفها لا يد من قراءته 
منصوبا لأنه مضروف بلا خلاف » يعنى والمشهور عن الاخة الربيعية كاتابة المنصوب بغي ألف فلا يلزم من كنا بته 
بغير ألف أن لا يصرف فيقرأ بالآلف . وسبقه عياض الى نق الخلاف فيه لكن فى « حك » كان أب غبييدة 
لا يصرفه فقيل له : إنه لا بمتنع الصرف حتى تمع علتان فا هما ؟ قال.: المعرفة والساعة . وفسره المطريزى بأن 
ماده بالساعة أن الازمئة ساءات والساعة مؤئثة انتهى . وحديث ابن عباس هذا حجة قوية لابى عبيدة 4 ونقل 
بعضهم أن فى صمح مس د صفراء بالآلف . وأما جماهم ذلك فقال النووى : قال العلماء المراد الإخباد عن النسىء 
الذىكانو! يفعلونه فى الجاهلية فكانوا يسمون ارم صفر! ويحلونه ويؤخرون تحر الحرم الى نفس صفر لثلا 
تتوالى علهم ثلاثة أشبر محرمة فيضيق علهم فا ما اعتادوه من المقائلة والغارة بعضبم على بعض ٠‏ فضلابم الله فى 
ذلك فقال ( انما الننىء زيادة فى الكفر يضل به الذي نكافروا 6 الآبة ٠‏ قوله ( ويقولون اذا برأ الدب ) بفتح 
المبملة والموحدة أى ماكان حصل بظوور الابل من امل علمأ ومشقة السفر فانه كان بر بعد انصر انهم من احج 6 
وقوله ( وعفا الاثر ) أى اندرس أثر الابل وغيرها فى سيرها ٠»‏ ويحتمل أثر الدب المذكور . وفى سآن أبى داود 
د وعفا الوبرء أىكثر وبر الابل الذى حلق بالرحال ؛ وهذه الالفاظ تقرأ سا كنة الراء لارادة السجع » ووجه 
تعلق جواز الاعتمار بانسلاخ صفر ‏ م عكونه ليس من أشهر الحج وكاذلك الهرم ‏ أنهم لما جعاوا الحرم صفراً 
ولا يستقرون ببلادهم فى الغالب وييرأ دير إبلوم إلاعند انسلاخه ألحقوه بأشسر الحج على طريق التبعية وجعاوا 
أول أشبر الاعتهار شهن الحرم النى هو فى الأصل صفر , والعمرة عنسدم فى غير أشهر الحج : وأما تسمية الشهر 
صفرا فقال رؤبة أصاها أنهم كانو! يغيرون فيه بعضوم على بعض فيتركون منا ذم صفراً أى عالية من المتاع » وقيل. 
لإصفار أماكنهم من أهابا ٠‏ قوله ( قدم النى يلل ) كذا فى الاصول من رواية موسى بن اسماعيل عن وهيب » 
وقد أخرجه المصئف فى « أيام الجاهلية » عن مس بن إبراهم عن وهيب بلفظ « فقدم ء بزيادة فاء وهو الوجه » 
ركذا أخرجه مس من طريق وز بن أسد والاسماعيبلى من طريق إراهم بن المجاج كلاهما عن وهيب . 
قوله ( صبيحة رابعة ) أى يوم الاحد . قوله ( مبلين بالحج ) فى دوابة إبراهم بن الحجاج « وثم يلبون بالحج » 
وهى مفسرة أقوله مبلين » واحتج به من قالكان حج النى وَل مفردا » وأجاب من قال كان قارنا بأنه لا يلزم من 
إهلاله بالحج أن لا يكون أدخل عليه العمرة ٠‏ قله ( أن بجعلوها عمرة فتعاظ ذلك عندم ) أى لما كانوا يعتقدونه 
أولا » وفى دواية إبراهم بن الحجاج , فكير ذلك عندهم » . قله ( أى الحل ) كأنهم كانوا يعرفون أن احج نحالين 
فأدادوا بيان ذلك فبين لم أنهم يتحللون الحل كله , لآن العمرة ليس لما إلا تحال واحد . ووقع فى رواية الطحاوى 
د أى الحل فل ؟ قال : المل كله » . الحديث الرابع : حديث أبى موسى « قدمت على النى يليه فأمنى بالحل » 
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هكذا أُورذة مختصرا » وقد تقدم نامأ مشروحا قبل بياب . ووقع الكشميى ١‏ فأمه بالحل » على الالتفات . 
الحديث الخامس : حديث حفصة « انها قالت با رسول الله ما شيأن الناس حلوا بعمرة » الحديث لم يقع فى رولية 
مسلم قوله ه بعمرة » وذكر أبن عبد البر أن أصحاب مالك ذكر ها بعضهم وحذفها بعضهم » واستشكل كيف حاوا 
بعمرة مع قلحا ول تحل من عمرتك » والجواب أن المراد توا بعمرة أى إن إحرامهم بعمرة كان سببا لسرعة 
حلهم ؛ واستدل به على أن من ساق الهدى لا يتحلل من عمل العمرة حتى يحل بالج و بفرغ منه ٠‏ للانه جعل العلة 
فى بقائه على إحرامه كونه أهدى » وكذا وقع فى حديث جابر سابع أحاديث الباب » وأخير أنه لا يحل حتى يتحر 
الهدى وهو قول أبى حثيفة وأحمد ومن وافقهما » ويؤيده قوله فى حديث عائشة أول حديث الباب « فأمى من لم 
53 ساق الحدى أن بحل . والأحاديث بذلك متضافرة » وأجاب بعض الما لكية والشافمية عن ذلك بأن السبب فى 
عدم تحلله من العمرة كونه أدخلها على الحج » وهو مشكل عليه لآنه يقول إن حجدكان مفردا . وقال بعض العلياء : 
يس لمن قال كان مفزدا عن هذا الحديث | نفصال » لأنه إن قال به استشكل عليه كونة علل عدم التحلل بسوق الهدى 
لآن عدم التحال لا متنع على من كان قارنا عنده ؛ وجنح الاصيلى وغيره الى توهم مالك فى قوله ه ولم تحل أنت من 
عمرتك , وانه لم يقله أحد فى حديث حفصة غيره » وتعقبه ابن عبد البر على تقدير تسلم ‏ تفراده ‏ بأنها زيادة حافظ 
فيجب قبوها » على أنه لم ينفرد ؛ فقد نابعه أيوب وعبيد الله بن عبر وهما مع ذلك حفاظ أصماب نافع اي 
ودواية عبيد الله بن عمر عند مسلم » وقد أخرجه مس من رواية ابن جري والبخارى من رواية موسى بن عقبة 
والبهق من رواية شعيب بن ألى حمزة ثلاثتهم غن ناقع بدونما » ووقع فى رواية عبيد الله بن عمر عند الشيخين : فلا 
أحل حتى أحل من الحج » ولا تنبافى هذه رواية مالك لآن القارن لا حل من العمرة ولا هن الحج حتى ينحر ؛ فلا 
حجة فيه ان مسبك بأنه يله كان متمتعا كا سيأتى » لآن قول حفصة « ولم تحل من عمرتك » وقوله هو د حتى أحل 
من الم » ظاهر فى أنه كان قارنا . وأجاب من قالكان مفردا عن قوله ه ولم تحل من عمرتك , بأجوبة : أحدها 
قله الثشافعى معناه ولم تحل أنت من [حرامك الذى ابتدأتة معوم بنية واحدة ؛ بدليل قوله « لو استقبلت من أمرى 
ما استديرت ما سقت الهدى ولجعلتها عمرة » وقيل معناه ولم تحل هن حجك بعمرة كا أمرت أصحابك ؛ قالوا وقد 
تأنى « من » معن الباء كةوله عز وجل ( يحفظونه من أ الله ) أى بأ الله ٠‏ والتقدير ول تحل أنت بعمرة 
من [حرامك ؛ وقيل ظنت أنه فسخ حجه بعمرةكا فمل أصحابه بأمسء فقا لت للم تحل أأنت أيضا من عمرتك ؟ ولا يخق 
ما فى بءض هذه التأويلات من التعسف . والنى تجتمع به الروايات أنه يلتم كان قارنا بممنى أنه أدخل العمرة على 
الحج بعد أن أهل" به مفردا , لا أنه أول ما أهل أحرم بالحج والعمرة معا وقد تقدم حديث عس مرفوعا « وقل 
عمرة فى حجة » وحديث أنس ,ثم أهل بحي وعيرة » ولمسم من حديث عمران بن حصين « جمع بين حج وعمرة » 
ولابى داود واانساى من حديث البراء مرفوغا « الى سقت الهدق وقرت » وللنسائى من حديث على مثله » ولاحمد 
من حديث سراقة « أن النى يكم قرف ف حجة الوداع » وله من حديث أى طلحقه «_جمع بين الحج والعمرة » 
و للدارقطنى من حديثك أنى سعيد وأنى قتادة والبزار من حديث ابن أبى أوى ثلانتهم مرفوعا مله © *وأهاب البق 
عن هذه الاحاديث وغيرها نصرة لمن قال إنه َل كان مفردا فنقل عن سامان بن حرب أن رواية أبى قلابة عن أنس 
د أنه مععهم يصرخون بهما جميما , أثبت من رواية من روى عنه أنه يله جمع بين الحج والعمرة » ثم تعقبه ,يأن 
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قتادة وغيره من الحفاظ رووه عن أنس كذلك ؛ فالاختلاف فيه على أنس نفسه » قال فلسله سمع اانى َه بعلم 
غيرهكيف يمل بالقران فظن أنه أهل عن نفسه » وأجاب عن حديث حفصة بما ثقل عن الشافعى أن معنى قولها « ولم 
نحل أنت هن عبرتك » أى من إحرامك كا تقدم » وعن <ديث عير بأن جماعة رووه بلفظ ه صلى فىهذا الوادى 
دقال عمرة فى حجة » قال : وهؤلاء أ.كثر عددا هن رواه « وقل عيرة فى حجة » فمكون إذنا فى القران لا أمرا للنى 
لله فى حال نفسه » وعن حديث عمر ان بأن المراد بذإك إذنه لاحدابه فى القران بدليل رواءته الآأخرى , اه يلاج 
أعير: بعض أهله فى العشر » وروايته الاخرى ١‏ انه يَللَعْ متع» فان مراده بكل ذلك إذنه فى ذلك ٠‏ وعن حديث 
البراء بأنه ساقه فى قصة على وقد رواها أنس يمني كا تقدم فى هذا الباب وجابر كا أخرجه مسلم وليس فيا لفظ 
« وقرات » وأخرج حديث مجاهد عن عائشة قالت ١‏ لقد عل ابن عمر أن النى يللع قد اءثمر ثلاثا مبوى التى قرها 
فى حجته , أخرجه أبو داود ( وقال البهق تفرد أبو إحق عن مجامد ببذا , وقد روآأه منصور غن جامد بلفظ 
فقالت ما اعمر فى رجب قط »ء وقال هذا هو الحفوظ يعنى كا سيأ فى أبواب العمرة » ثم أشار الى أنه اختلف 
فيه على أبى [سحق فرواه زهي بن معاوية عنه مكذا وقال زكريا عن أبى إححق عن البراء ‏ ثم روى حديث جابر « ان 
النى يلق حج حجتين قبل أن بهاجر وحجة قرن معبا عبرة » يعى بعد ما هاج » وح عن اليخارى أنه أعله لانه 
من رواءة زيدابن الحباب عن الثورى عن جعفر عن أبيه عنه » وزيد ريما يهم فى الثى. » والمحفوظ عن الثودى 
مرسل ؛ والمعروف عن جابر أن النى يلع أهل بالحج خالصا , ثم روى حديث ابن عباس نحو حديث مجاهد عن 
عائهة وأعله بداود العطار وقال إنه تفرد بوصله عن عمرو بن دينار عن عكرمة عن ابن عباس » ورواه ابن عيينة 
عن عمرو فأرساه لم يذكر ابن عباس ظ ثم روى حديث الصى بن معبد أنه أهل بالحج والعمرة معا فانكر عليه 2( 
فال له عبر « هديت لسئة نبيك , الهديث وهو ف السان وفيه قصة ‏ وأجاب عنه بأنة دل على جواذ القران لآن 
اللى يِه كان قار نا » ولا يخ ما فى هذه الأجوبة من التعسف . وقال الاووى : الصواب الذى تمتقده أن النى يلل 
كان قارنا » و يو بده أنه يله لم يمتمر فى تلك السنة بعد الحج » ولا شيك أن القران أفضل من الإفراد الذى لا يعتمر 
فى سته عندنا ولم ينقل أحد أن الحج وحده أفضل من القران »كذا قال والخلاف ثابت قدرما وحديثا : أما قديما 
فالثابت عن عمر أنه قال « إن أتم ليم وعرتكم أن تنشموا لكل منهما سفرا» وعن ابن مسعود نحوه أخرجه 
ابن أبى شيبة وغيره » وأما حديئًا فقد صرح القاضى حسين وااتولى بترجيح الافراد ولو لم يعتنس فى تلك السنة » 
وقال صاحب الهداية من المنفية : الخلاف بيننا وبين الشافعى مبنى على “أن القارن يطوف طوافا واحدا وسعيا 
واحدا فبهذا قال إن الإفراد أفضل » ونحن عند" أن القارن يطوف طوافين وسعرين فه وا فضل الكونة أ كثر علا . 
وقال الخطابى : اختلفت الرواية فما كان النى يِل به محرما » والجواب عن ذلك بأن كل داو أضاف اليه ما أ 
به انساءا » ثم رجح بأنه كان أفرد الحج » وهذ! هو المشهور عند المالكية والشافصية ؛ وقد بسط الشافعى القول فيه فى 
« اختلاف الحديث » وغيره ورجح أنه يكم أحرم [حراما مطلقا يتنظر ما يؤس به فازل عليه الحسكم بذلك وهو 
على الصفا » ورجحوا الإفراد أيضا بأن الخافاء الراشدين واظبوا عليه ولا يظن مم المواظية على ترك الافضل » 
وبأنه لم ينقل عن أحد منهم أنهكره الإفراد وقد تقل عنهم كراهية المع واجمع بينبما حى فمله على لبيان الجواز ؛ 
وبأن الإفراد لا يحب فيه دم بالإجمام بخلاف المتع والقران انتبي . وهذا ينبنى على أن دم القران دم جيران وقد 
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مئعه من رجح القران وقال إنه دم فضل وثواب كالاضية » ولوكان دم نقص لا قام الصيام مقأمه » ولانه :ؤكل منه 
ودم النقص لا يؤكل من هكندم الجزاء قاله الطحاوى . وقال عياض نحو ما قال الخطابى وزاد : وأما إحرامه هو فقد 
تضافرت الرواءات الصحمحة ,أله كان مفردا ‏ وأما روابة من روى متمتعا فعئاه أمى به لأأنه صرح بقوله « ولولا 
أن معى الحدى لاحللت , فصح أنه لم يتحلل . وأما رواية من روى الفران فبو [خبار عن آخر أ-واله لآنه أدخل 
العمرة على الحج لما جاء الى الوادى وقيل له ه قل عمرة فى حجةء انتههى . وهذا المع هو المعتمد » وقد سبق اليه قدا 
ابن المنذر وبينه ابن حزم فى ه حجة الوداع , بيانا شافيا ومبده امحب الطبرى هيدا بااما يطول ذكره ؛ وحصله 
أن كل من روى عنه الإفراد حمل على ما أهل به فى أول الحال » وكل من روى عنه الع أراد ما أم به أصحاية ؛ 
وكل من روى عنه القران أراد ما أسساقر عليه أعززة ٠‏ وبترجح روايءة من روى القران بأمور : منها أن معه زيادة 
عل على هن روى الإفراد وغيره » وبأن من روى الإفراد والمتع اختلف عليه فى ذلك : فأشبر من روى عنه 
الافراد عائشة وقد لدت علها أنه أعتم رامع حجته كا تقدم » واين عمر وقد ثبت عنه أنه يلق بدأ بالعمرة ثم أهل 
بالمحج يا سميأتى فى أبواب ال حدى » وثبت أنه جمع بين حج وعمرة ثم حدث أن النى يلق فمل ذلك وسأقى أيضا » 
وجار وقد تقدم قوله إنه اءتمر مع حجته أيضا . ودوى القران عنه جماعة من الصحابة لم ختلف عامم فيه » و بأنه 
لم يع فى شى* من الروايات اانقل عنه من افظه أنه قال أفردت ولا مبعت 2( بل صح عنه أنه قال « قرنت » وصيح 
عنه أنه قال « لولا أن معى المدى لاحالت » وأيضا فان من روى عنه القران لا حتمل حديثه التأويل إلا بتعسف 
بخلاف من روى الإفراد فانه مول على أول الحال وينتق التعارض » ويؤيده أن من جاء عنه الإفراد جا عنه 
صورة القران؟! تقدم » ومن روى عنه 6 يمول على الاقتصار على سفر واحد النسكين ؛ ويؤيده أن من جاء 
عنه القتع لما وصفه وصفه بصورة القران لآنهم [تفقواعلى أنهلم يحل من عمرته حتى أثم عمل جمييع الحج وهذه [نخدى 
صور ألقران ؛ وأيضا فان روابة القران جاءت عن بضعة عشر ححا با يأمنا نيد جياد نخلاف روايق الإفراد والاتع 
وهذا يقتضى رفع الغنك عن ذلك والمصير الى أنهكان قار نا » ومقتضى ذلك أن يكون القر ان أفضل من الإفر اد ومن التتع 
وهو قول جماعة من الصحابة والتابعين وبه قال الثودى وأبو حنيفة وإ#ق بن راهويه واختاره من الشافعية المزق 
وابن الميذد وأبو إمحن المروذى ومن المنأخس بن ق الهين السيى ونحث مع الذووى ف اختياره أنه يلل كان قار نا 
دأ الإفراه مبع ذلك أفضل ممئندا إلى أنه به اعتار الافراد أولا م ثم أدخل عليه العمرة أبان جواز الاعتهار فى 
شهر الحج لكونهم كانوا يعتقدونه من ألجر الفجور كا فى ثالث دك لاب » وملخص ما يتعقب بدكلافه أن . 
عر ساد" بكل منها فى ذى القعدة عهرة الحديبية النى صد عن البييت فهها وعمرة 
القضية النى بعدها وعمرة الجعرانة » ولوكان أراد باعتماره مع حتجتته بان الجواذ فقط مع أن الأفضل خلافه لاكتنى 
فى ذلك بأمره أصحابه أن يفسخوا حجوم الى العمرة . وذهب جماعة من الصحابة والثانعين ومن بعدهم الى أن تنم 
أضل لكونه بل تمناء فقال 90 المدى لاحللت » ولا يتمنى إلا الأفل » وهو قول أحمد بن حنبل 
فى المشهور عنه » وأجيب بأنه إنما مناه تطديبا اقلوب أصحابه لحر نهم على فوات موافتقته و إلا فالافضل ما اخبتاره الله 
له واسستمر عليه . وقال ابن قدامة : يترجح المع يأن الذنى يفرد إن امسر بعدها فهى عمرة عختاف فى إجزائها غن 
حجة الاسلام مخلاف غمرة المع فهى مجحرئة بلا خلاف فيترجح المع على الإفراد و بليه القران » وقال من رجج 


12 ومست 


القران : هو أشق من التمتع وعمرته بجزثة بلا خلاف فيكون أفضل مهما » وحكى عياض عن بعض العلاء أن 


ش الدور الثلاث فى الفضل سواء وهو مقتطى أصرف ابن خزعة فى صضيحه 08 وعن ألى يوسف القر أن والتمسّع فى 


الفضل سواء وهما أفضل من الإفراد » وعن أحمد : من ساق المدى فالقران أفضل له ليوافق فعل النى ملقم ومن لم 
سق المدى ذااحمة تع أفضل له لوافق ما“ناه وأمر به أحابه » زاد بعض أتباعه ومن أراد أن ينثى” أعمرته من بلده 
سفرا فالافراد 5-8 : وهذا أعدل المذاهب وأشمبا ؟وافقة الأحاددث الصحيحة ٠‏ فن قال الإفراد أفضل 
فعلى هذا يتنزل لان أعيال سفرين للنسكين أ كثر مشقة فب ن أعظ أجرا و لتجزى” 2ه عمرتة من غير نقص ولا 
اختلاف . ومن العلياء من جمع بين الأحاديث على مط آخر مع موافقته على أنه كان قارنا كالطحاوى وابن حبان 
وغيدها فقيل أهل أولا يعمرة ثم لم يتحال منم! الى أن أدخل علما الحج يوم التروية » ومستند هذا القائل حديث 
بن عمر الآتى فى أبواب الحدى بلفظ ١‏ فبدأ دسول الله يله بالعمر رة ثم أهل بالحج » وهذا لا يئافى إنكار ابن عمر 
على أنس كونه نقل أنه يله أهل بالحج والعمرة كا سيأ فى حجة الوداع من المفازى لاحتمال أن يكون حل [نكاره 
كونه نقل أنه أهل ببما معا وما المعروف عمده أنه أدخل أحد النسكين على الا ر لكن جز هه بأنه يلل بد 
بالعمرة نالف لما عليه أ كثر الأحاديث فبو مرجوح ٠‏ وتيل أهل أولا بالحج مفردا ثم استمر على ذلك 3 أن 
أم أصابه بأن يفسخوأ حجهم فيجعاوه مرة 0 ٠‏ ومنعه من التحلل من عيرته المذكورة ما ذكره فى 
حديث الباب وغيره من سوق المهدى فاستس معتمرا الى أن أدخل علها الحج حى تحلل منهما جيعا » وهذا يستازم 
أ أعيه بالحج أولا وآخرا » وهو عمل الكن ابجمع الأول أولى . وقيل إنه يَلِتهِ أمل بالحج مفردا واستمر 
عليه الى أن تحلل منه ؟نى ول يعّمر فى تلك ااسئة اق بر اا ..والذى يظهر لى أن من 
أنكر اه زان من الصحابة فى أن يكون أهل ببما جيعا فى أول الحال ؛ ولا د ينف أن يكون أهل بالحج مفردا ثم أدخل 
ليه العمرة فيجتمع القولان كا تقدم والله أعل . -قوله (د/ تحلل ) يكسر اللام الاولى أى لم تحخل » و [ظهار التضعيفت 
لغة معروفة . قوله ( ابدت ) بتشديد الموحدة أى شعر رأمى » وقد تقدم بان التلبيد » وهو أن يمل فيه شى* 
أملاتصق به , ويؤخذ مله استحباب ذلك للمحرم ٠‏ قوله (فلا أحل حتى أنحر) يأنى الكلام عليه فى الحديث الضابع . 
الحديث السادس : قوله ( أبو جرة ) بالجم والراء ٠‏ قوله ( »تعت فنهاى ى ناس ) لم أقف على أسائهم » وكان ذلك فى 

زمن ابن الزبير وكان دنبى عن المتعة كا رواه مسم من حديث ألى ١‏ از بير عنه وعن جار , وثقل ابن أبى حاتم عن 
ابن الزيير أنهكان لا برى المع الا المحصر ؛ ووافقه علقمة وإبراهم وقال الجبور لا اختصاص بذلك الحصر . 

قوله ( فأرن ) أى أن أستمر على عرق ظ ل ل فيد عن شعبة « فأتيت ابن عياس فسأاته 
غن ذلك فأمرنى با » ٠‏ ثم انطلقت الى البيت فثمت فأتانى آت فى مناى» ٠‏ قوله ( دعيرة متقبلة ). فى دوابة النضر 
عن شعبة كأ سأ ف أبواب الحدى. متعة متقبلة » وهو خبر مبتدأ ذوف أى هذه عمرة متقبلة » وقد تقدم تفسير 
البدود فى أوائل الحج ٠‏ قوله ( فقال سئة أبى القاسم ) هو خبر مببتداً محذوف أى هذه سئة » و >وز فيه النصب أى 
وافقت سئة ألى القا سم أو على الاختصاص » وفى روابة النضر د فقال : ألله أكير ».سئة. أفى القاء ا 
يل اكلام هلبا هناك إن شاء الله تعالى . قوله ( ثم قال فى ) أى ابن عباس ( أقم عندى وأجعل. لك »هما من 

مالى ) أى نصيبا ( قال شعبة فقلت ) يمنى لابى جمرة ( ول ) ؟ أئ استفبمه عوسيب ذك ( قال قرا ) أى لاجل 


الحديث 51و 1و١‏ أفرة: 


الرؤيا المذكودة . ويؤخذ منه كرام من أخير المرء بما يسسره » وفرح العالم عوافقته الحق » والاستئئاس بالرويا 
لموافقة الدايل الثشرعى ؛ وعرض الرؤيا على العالم » والشكبير عند المسرة » والعمل بالادلة الظاهرة » والتنبيه على 
اختلاف أهل العم ليعمل بالراجح منه الموافق الدابلى . الحديث السابع : قوله ( حدثنا أبو شهاب ) هز الا كبر 
واسمه مومى بن نافع ٠‏ قله ( حجك مكيا ) فى روابة الكشميينى « حجتك مكية , يعنى قايلة الثواب لقلة مشقتها » 
وقال ابن بطال : معناه انك تنثئى” حجك من مكة كا ينشى” أهل ٠ك‏ منها فيفونك فضل الإحرام من الميقات . 
قوله ( فدخلت على عطاء ) أى ابن أفى باح ٠‏ قوله ( بوم ساق البدن معه ) يضم الموحدة وإسكان الدال جمع بدنة 
وذلك فى حجة الوداع 5 وقد روأه مسلم عن ابن مير عن ألى نعم شيخ البخارى فيه بلفظ دعام سباق ا مدى » ٠.‏ 
قوله ( فقال لى أحلوا من إحرامك الل ) أى اجعاوا حجك عمرة وتحللوا مها ب اطواف والسعى ٠‏ قوله (وقصروا ) 
ما أميم بذلك لأنهم لون بعد قلمل بالحج فأخر الحلق لان بين دخولم وبين يوم التووية أدبعة أيام قط : 
قوله ( واجعلوا النى تدمتم ما متعة ) أى اجعلوا الحجة المفردة التى أهلئم مها عمرة تتحللوا منها فتصيروا متمتعين » 
فأطلق على العمرة متعة مجازا والعلاقة بينبما ظاهرة . ووقع فى رواية عبد الملك بن أبى سلمان عن عطاء عند مس 
« فليا قدمنا مكة أمرنا أن نحل ونجعلها عمرة » ونحوه فى رواية الباقر عزن جابر فى البر الطويل عند مسلم . 
قوله ( فقال افعلوا ما أمى تك » فلولا أنى سقت الحدى الح) فيه ماكان عليه عليه السلام من تطييب قلوب أصصابه 
وتلطفه بهم وحلمه عنهم . قَوِلْه ( لا نحل منى حرام ) بكسز حاء يحل أى شىء حرام ٠‏ والمعنى لا يحل منى ما حرم 
على » ووقع فى رواية مس دلا يحل منى حراما ء بالنصب على المفءواية وعلى هذا فيقرأ يحل إضم أوله والفاغل 
ذوف تقديره لا بحل طول المكث ونحو ذلك منى شيئا حراما حتى يبلغ المدى عله » أى إذا نح يوم فنى : 
واستدل به على أن هن اعتمر فساق هديا لا يتحلل من عمرته حبّى ينح هديه بوم النحر » وقد تقدم حديث حفصة 
نحوه » ويأتى حديث عائّشة من طريق عقيل عن الزهرى عن عروة عنها بلفظ « من أحرم بعمرة فأهدى فلا يحل 
حتى بحر ء وتأول ذلك الما لكية وااشيافعية على أن معناه ومن أحرم بعمرة وأهدى فذببل بالحج ولا يحل حتى ينحر 
هديه » ولا فى ما فيه . قلت : فانه خلاف ظاهر الأخاديث ااذكورة وبالله التوفيق ٠‏ قله ( قال أبو عبد القه ) 
هو المصنف . قوِله ( أبو شباب ليس له حديث مسند إلا هذا ) أى لم يرو حديثا مرفوعا إلا هذا الحديث » قال 
مغلطاى : كأنه يقول من كان مكذ| لا يجعل حديثه أصلا من أصول العل . قلت : اذا كان هودوفا بصفة من يضحح 
حديثه لم يضره ذلك مع أله قد توبع عليه . ثم كلام مغلطاى مول على ظاهر الإطلاق ؛ وقد أجاب غيره بأنه. مقيد 
بالرواية عن عطاء فان حديثه هذا طرف من حديث جابر الطويل الذى انفرد مسل بسياقه من طريق جعفر بن مد 
ابن على غن أبيه عن جابر » وفى هذا الطرف زيادة يبان لصفة التحال من العدرة ليس فى الحديث الطويل حيث قال 
فيه « أحلوا من إحرامكم بطواف البيت و بين الصفا والمروة وقصروا ثم أقيموا حلالا الى بوم الروية وأهلوا بالحج» 
ويستفاد مئه جواز جواب المفتى لمن سأله عن حك خاص بأن يذكر له قمنة مسندة مرفوءة الى النى يليه تمل على 
جواب نمؤاله ويكون ما اشتّملت علمه من اافوائد الزائدة على ذلك زيادة خير ٠‏ وينيغى أن يكون محل ذلك لاثقنا 
بحال السائل . ثم ذكر المصنف حديث اختلاف عثمان وعلى فى المع وقد تقدم من وجه آخر وهو ثانى أساديث هذا 
الباب » فاشتملت أخاديث الباب على ما ترجم به , لهديث عاأشة من طريق يؤخيذ منه الفسخ والإفراد ؛ وحديث على 


غنة ٠‏ -كتاب الح 
من طر بقه يؤخذ منه المع والقران ؛ وحديث ابن عباس يؤخذ منه الفسخ 5 وكذا حددث أفى موسى وجابر 2( 
وحد دث حفصة يؤخذ منه أن من ممع بأ أعمرة الى الحج لا يحل من عمرته إن كان ساق الحمدى ؛وكذا حديث جابر » 
وحديث أبن عباس الثانى يؤخذ منه مشروعية المع وكذا حديث جابر أيضا . والله أعلم 


- - 0 
ه؟ - باسبتب من لبى بالحج وسعاءه 


د رشنا 5 بن زيد عن أوب قال سععمت” تجاهداً يفول حد كنا جابر” بن عبيد الله 
رضي الله عنهما « قَدمَْا مع رسول اله َع ونحن نقولة : لبيك الام" لبيك" بالحيّ » فأمرّنا رسول لل ول 
لخملناها مر » ْ 

وله ( باب من لى ,المج وسماه ) أوود فيه حديث جابر متتميرا دن طر وق مجاهد عه وهو بين فا ترجم له 5 
ويؤخذ منه فسخ الحج الى العمرة . وقد ذهب اججهور الى أنه منسوخ ؛ وذهب ابن عباس الى أنه عم و به قال أحمل 
وطائفة يسيرة 

+ - بإسيب الثم على عمد رسول الله مَل 

الاهما- شنا مومى بن باعي حدمنا م عن قتادة قال : عدئق 0 عن عر ان رضى ا 
عنه قال مكنا على عبد رسول الله م » مزل" الترآن » قال رج برأيهِ ماشاء » 

[ الحديث الا١١ ‏ طرفه فى : 4414 ] 

قوله ( باب المتع على عبد رسول الله يلقم ) كذا فى رواءة أبى ذر » وسقط لغيره « على عبد الح؛ و لبعضهم 
ه باب » بخير ترجمة » وكذا ذكره الاسماعيلى , والاول أولى . وف الترجمة [ششارة الى الخلاف فى ذلك وإن كان 
الآى اسستقر بعد على الجواذ . قوله (حدثنى مطرف) هو ابن عبد الله بن الشخير » ورجال الاسناد كلهم بص ريون . 
قوله ( عن عمران ) هو ابن حصين الخزاعى » ولمسلم من طريق شعبة عن قنادة عن مطرف ه بعث الى" هران بن 
حصين فى مرضه الذى توف فيه فقال : [ى كينت حدثك بأحاديث لعل الله أن ينفعك » فذكر الحديث . قوله ( و نزل 
القرآن ) أى يحواذه يشير الى قوله تعالى ( فن بمنع بالعمرة الى الحج ) الآية . ودواه مس هن طريق هبد الصعد 
أبن عبد الرارث عن همام بلفظ « ولم ينزل فيه القرآن » أى »نعه » وتوضحه رواية ٠سسل‏ الاخرى من طريق شعية 
وسعيد بن أبى عرو بة كلاهما عن قتادة بلفظ ', ثم لم ينرل فا ككتاب الله ولم ينه عنها نى الله » وزاد من طريق شعبة 
عن حميد بن هلال عن «طرف ٠‏ ولم ينزل فيه قرآن بحرمة » وله من طريق ألبى العلاء عن مطرف و قل تنزل آبة تنسخ 
ذلك ول تنه عنه حتى مضى لوجبه » و للاسماعيلى من طريق عفان عن همام « متعنا مع رسول الله لله ولذل فيمه 
القرآتف ول ينبنا دسول الله يلع ول ينسخبا ثى” » وقد أخرجه المصنف فى تفسير البقرة من طريق ألى رجاء 
العطاردى عن عمران بلفظط و أنزلت آية المتعة فى كتاب الله ذفعلناها مع رسول ألله د و ينل قرأن حرمة 0 
نه عنها حتى مات » قال زجل برأبه ما شاء » . قوله ( قال رجل برأبه ما شاء ) وفى رواية أبى الملاء وارتأى كل 
أمرى” بهد ما شاء أن يرتى» قائل ذلك هو عمران بن حصين » زوثم.من زعم أنة مطرف ألزاوى عنه لئيوت ذلك 


الحديث ./اهم١1‏ ب «الاه١‏ إزفرة: 


فى روابة أنى رجاء عن عمران كا ذكرته قبل » وحكى الجيدى أنه وقع فى البخارى فى دواية أنى رجاء عن عيران 
قال البخارى يقال إنه عمر »أى الرجل الذى عناه عمران بن حصين » ول أ هذا فى شى* من الطرق النى اتصلت لنا 
من اليخارى ٠‏ للكن :له الاسماعيلى عن اليخارى 5.ذلك فيو عمدة الميدى فى ذلك » وبمذا جزم القرطى واانووى 
وغيرهما » وكأن البخارى أشار بذلك الى دواية الجريرى عن مطرف فقال فى آخره « 'رتأى وجل برأنه ما شاء » 
يعنى عمر ٠‏ كذا فى الأصل أخرجه مسل عن عمد بن حاتم عن وكيمع عن الثورى عنه » وقال ابن التين : حتمل أن 
بريد عمر أو عثمان » وأغرب الكرماق فقال : ظاهر سياق كتاب البخارى أن المراد به عثمان » وكأنه اقرب عبده 
بقصة عثيان مع على جزم ذلك . وذلك غير لازم فقد سبقت قصة عمر مع أنى هومى فى ذلك ؛ ووقعت لمعاوية أيضا 
ممع سمعد بن أنى وقاص فى صحيح مس قصة فى ذلك و الأول انوس سس 6ه اول هن فى هرا ركان من ينده 
كان تابعا له فى ذلك ٠‏ فى مس أيضا أن ابن الزبير كان ينهبى عنها وابن عياس يأعى ما » فسألوا جابرا فأشار الى 
أن أول من نهى عنما عر ثم فى حديرث ععران هذاما يعكر على عياض وغيره فى جزمهم أن المتعة الى مبى عنها 
عمر وعثيان هى فسخ الحج الى العمرة لا العمرة التى يج بعدها ٠‏ فان فى بعض طرقه عند مسلم التممريح بكونم! متعة 
الحجج ٠‏ وفى دوابة له أيضا , ان رسول الله يلك أعمر بعض أهله فى العشر » وفى رواية له « جمع بين حج وعمرة » 
ومراده المع مذ كور وهو أجمع يليما فى عام واد 0 صركا فى الياب بعده فى حديث ابن عباس » وقد 
تقدم الإبحث فيه فى حديث أبى موسى . وفيه من الفوائد أيضا جواز نسخ القرآن بالقرآن ولا خلاف فيه ؛ وجواز 
نسخه بالدئة وفيه اختلاف شهير » ووجه الدلالة منه قوله « ولم ينه ءنها دسول الله يلق » فان مفهومه أنه لو نبى 
علا لامتنعت : ويستازم رفع الى ومقتضاه جواذ النسخ و ه خدامنه أن الإجماع لا ينسخ نه لكوثه حصر 
وجوه المنع فى زول آنة 7 نمى من اذى 0 ٠‏ وقمه وقوع الاجتهاد قى الاحكام بين الصحابة ٠‏ و1[كار بعض 
امجتهدين على بعض با أنص 


لام - بإسسيب قول ال تعالى [ 195 البقرة | : ( ذلك ان : يكن أهله حاضرى المسجد الحرام ») 


٠. 5 5 1 3 2. 1‏ 3 
؟او١‏ - وقال أ وكامل نضيل 2 م البصرىئ شا مُعشر حل نا عن هئ غياث عن كر مةً 
و2 


عن ابن عباس رضى الله عنهما أنه سئل عن متمة الحيي فقال « أهل> الواجرون والأنصارٌ وأزواج البى” يبه فى 
اح اوداع وأهلاناء فم قدمنا مكة قال رولك الل ييه : اجملوا إهلا لكم بالحجج عرة إل من قار النائء 
فنا بالببت وبالصّفا والمروة و أنينا النساء وليسنا الثياب » رقال : من 1" المدى فاءه لا ل له 0 ام لمدى 
كل ٠‏ ثم "أمرتنا عشية التر وية أن نبل" بالحج , فاذا فرَغنا منَ المناسك جثنا فطفنا بالبيت وبالصّفا وامروة وقد تم 
حجنا وعلينا المدئى كا قال ال تعالى [ 193 البقرة ] : ل( فا امنيس من المدتى» فن ل تتحد' فصيام ثلانة أيارم فى 
الحج وسبءة إذا رجتم ) الى أمصار؟» الشاة تحزى . لخؤمموا نسَكين فىعام بين الحج والدمرة؛ فان الله تعالى أنزكه/ 
فىكتابه وس نيه لله وأباحه لاناس غير أهل_ مكة » قال الل ( ذلك انم يكن أهله حاطيرى المسجدٍ الرام ) 


عا وه ج؟7ت # كم الاري 


1 ود تتاب ا 
وأشهر” الحج التى ذ كر اله تعالى : سوال وذو القمدةٍ وذو الححة » فن مم فى هذه الأشمر فعليه دم أو صوم » . 
والرّت الجاع » والنسو ق" للعامى » والجداله لإراء 

قولْهِ (باب قول الله تعالى : ذلك لمن لم يكن أهله حاضرى المسجد الحرام) أى تفسير قوله ؛ وذلك فى الآية [شارة 
الى المتع لأنه سبق فها (فن بمتع بااعمرة الى الحج فا استيس من الحدى) الى أن قال ( ذلك ) . واختلف السلف 
فى المراد حاضرى المسجد فال نافع والاعرج : مم أهل مكة بعيها وهو قول مالك واختاره الطحاوى ورجحه » 
وقال طاوس وطائفة : ثم أهل الحرم وهو الظاهر . وال مكحول : منكان هنزله دون المواقيتٍ وهو قول الشافى 
فى القدم » وقال فى الجديد : من كان من مكة على دون مسافة القصر » ووافقه أج وقال مالك : أهل مكة ومن 
حولها .وى أهل المناهل كمسفان وسوى أهل منى وعرفة . قوه ( وقال أب وكامل ) وصله الاسماعيل قال « ددثنا 
القاسم المطرز حدث:! أحمد بن سئان حدثنا أبو كامل » فذكره بطوله لكينه قال «عمان بن سعد» بدل عثيان بن غياث 
وكلاهما بصرى وله رواءة عن عكرمة 2 لكن عثيان بن غياث ثقة وعثمان بن سعد ضعيف » وقد أشار الاسماءيل الى 
أن شيخه القاسم وثم فى قوله عثْمان بن سعد © ووو يله أن أبا مسعود الدمشق ذكر فى « الأطراف أنه وجده من 
رواية مسلم بن الحجاج عن أبىكامل كا ساقه البخارى قال : فأظن البخارى أخذء عن مسل لأننى لم أجده إلا من 
روابة مسلم . كذا قال و تعقب باحتمال أن يكون البخارى أخذه عن أحمد بن سنان فانه أحد مشايخه ؛ ويحتمل أيضا 
أن يكون أخذه عن أن ىكامل نفسه فانه أدركه وهو من الطبقة الوسطى من شيوخه ول نيحد له ذكرا فى كابه غير 
هذا الموضع . وأ بو معشر البراء اسمه يوس فين يزيد والبراء بالتشديد نسبة له الى برى السهام . قله (فلنا قدمنا مكة) 
أى قربها لان ذلك كان بمرف ا تقدم عن عالشة ٠‏ قوله ( اجعلوا إهلالكم ,المج عبرة ) الخطاب بذلك ان كان أهل * 
بالحج مفردا يا تقدم راضحا عن مائشة أنهم كانوا ثلاث فرق . قله ( طفنا ) فى رواية الاصيل , فطفنا » بزيادة فاء 
وهو الوجه ؛ ووجه الاول باخل على ا اتناف أو هو جواب لما وقال جلة حالية وقد مقدرة فنا . قله ( ونسكنا 
الناسك ) أى من الوقوف والمبيت وغير ذلك . قَولْهِ ( وأتينا النساء ) المراد به غير الكل لآن ابن عباس لم يكن 
إذ ذاك بالغا . قله ( عشية التروية ) أى بعد الظابر ثامن ذى الحجة » وفيه حجة على هن استحب تقديمة على يوم 
النزويةيا نقل عن الحذفية » وعن الشافعية يختص استحباب يوم التروية بعد الزوال يمن ساق الحدى . قله (فقد تم 
حجنا ) الكش مب « وقدء بالواو . ومن هنا الى آخر الحديث موقوف على ان عباس » ومن هنا الى أوله 
رفوع . وله ( فصيام ثلاثة أ.يام فى الحج ) سيأنى عن ابن عبر وعائدة موةوفا أن آخرها بوم عرفة فان لم يفعل 
صام أيام منى أى الثلاثة الثى بعسد يوم النحر وهى أيام النشريق ؛ وبه قال الرهرى وال وزاعى ومالك والشاففى فى 
القديم » ثم دجع عنه وأخذ بعموم اانبى عن صيام أيام الشريق . قله ( دسبعة اذا رجعتم الى أ«صارم ) كذا 
أورده ابن عباس ؛ وهو تفسير منه للرجوع فى قوله تعالى ( اذا رجعتم ) ويوافقه حديث ابن عبر الاتى فى « باب 
من ساف البدن معه » من طريق عقيل عن الزهرى عن سالم عن ابن عمر مرفوعا ه قال للناس منكان مدكم أهدى 
ذانه لا حلء الى أن قال « فن لم يحد هديا فيلصم ثلاثة أيام فى الحج وسيمة اذا رجع الى أهله » وهذا قول اجبور ؛ 
وعن الشافتى معناه الرجوع الى مكة ٠‏ وعير عنه هرة بالفراع من أعمال المج ٠‏ ومعنى الرجون التوجه من مكة 


الحديث "ااه ١‏ - برها ناو 


فيصومها فى الطريق إن شاء ويه قال احمق بن راهويه . قَولِه ( الثشاة تحرى ) أى عن الحدى , وهى جملة حالية وقعت 
بدون واو وسيأق فى أبواب الهدى بيان ذلك ٠.‏ قوله ( بين الحج والعمرة ) بيان المراد بقوله « لجمعوا النسكين » 
' وهو باسكان السين قال الجوهرى النسك بالاسكان العيادة وبالضم الذبيحة . قله ( فان الله أنزله) أى اجمع بين الحج 
والعمرة وأخذ بقوله ل( فن ممنع بالعمرة الى الحج ) ٠‏ قوله ( وسئة نيه ) أى شرعه حيث أمى أصابه به . 
قوله (غيد أهل مكة ) بنصب غير ويحو زكسره ' وذلك إشارة الى القتع » وهذا مبنى على مذهبه يأن أهل مك 
لا متعة م وهو قول الحنفية » وعند غيرهم أن الاشارة الى حم القتع وهو الفدية فلا يحب على أهل مكة بانع دم 
إذا أحرموا من الحل بالعمرة » وأجاب الكرماق يحواب ليس طائلا ٠‏ قوله ( الى ذكر الله ) أى بعد آية الفتع 
حيث قال (إ الحج أشهر معلومات ) وقد تقدم تقل الخلاف ف.ذى الحجة هل هو بكاله أو بعضه . قله ( فن بمتع 
فى هذه الأشهر ) ليس لهذا القيد مفهوم لآن الذى يعتمر فى غير أشبر الحج لا يسمى متمتعا ولا دم عليه وككذلك 
امك عند امهو ؛ وخاافه فيه أبو حنيفة يا تقدم والقه أعل . ويدخل فى عموم قوله « فن تمتع » من أحرم بالعمرة 
فى أشهر الحج ثم رجع الى بلده ثم حب منها وبه قال الحممن البصرى 6 وهو مبى عل أن المتع إيقاع العمرة فى أثبر 
الحج فقط : والذى ذهب اليه امجهور أن المع أن يمع الشخص اواحد ينهما فى سفى واحد فى أشهر الحج فى عام 
واحد وأن يقدم العمرة و أن لا يكون مكيا . فى اخثتل شرط هن هذه الشروط لم يكن متمتعا . قله ( والجدال 
المراء) روى ابن أنى أسببة من طريق مةسم عن ابن عباس قال « ولا جدال فى الحج : تمارى صاحيك حتى تغضبه » . 
وكذا أخرجه عن ابن عمر مثله » ومن طريق عكرمة وإبراهم النخعى وعطاء بن يسار وغيرهم نحو قول ابن عباس » 
وأخرج من طريق عبد العزيز بن دفيمع عن مجاهد قال : قوله « ولا ججدال فى الحج , قال : قد استقام أمى الحج . 
ومن طريق ابن ألى ممح هن مجاهد قال : قد صار الحج فى ذى الحجة لا شببر ينسأ ولاشك فى الحج ء لان أهل 
الجاهلية كانوا حجون فى غير ذى الحجة 
4م - باسبيبت الاغتسال عند دغول مكة 

٠١07+‏ - صر يعقوب بن" إبراهي حدتما ابن” عَايةَ أخيرتنا أيوبُ عن نافع قال «كان ابن' حمر رضى” 
ال عنهما إذا دحل أدنا الحر.م أمسك عن الكلبية » ثم" يبيت” بذى طأوى » ثم إصل به الصبح ويغتيل » وبحداث 
ن الفى' يله كان يفل ذلك » 

قولْهِ ( باب الاغنسال عند دخول مك ) قال ابن المنذر : الاغتسال عند دخول مكة مستحب عند جميمع الغلماء 
وليس فى تركه ندم فدية » وقال أ كثرم يحرى” منه الوضوء . وف ٠‏ الموطأ » أن ابن عم ركان لا يفسل رأسه وهر 
بحرم إلا من احتلام ؛ وظاهره أن غسله لدخول مك كان لجده دون رأسه . وقال الشافعية إن يحز عن الفسل تيم ٠‏ 
وقال ابن التين : لم يذكر أصحابنا الغسل لدخول م و إنما ذكروه الطواف ٠‏ والغسل'لدخول مكة هو فى الحقيقة 
الطراف ٠‏ قله ( ثم بذيت بذى طوى ) نم الطاء ويفتحها . قله ( ويغةسل ) أى به ٠‏ قله ( كان يفعل ذلك ) 
يحتمل أن الإشارة به الى الفمل الآخير وهو الغسل وهو مقصود الأرجمة ؛ وحتمل أنها الى المسع وهو الاظهر » 
فس أنى فى الباب الذى يليه ذكر المبيت فقط مرفوعا من روابة أخرى دن ابن عمر ؛ وتقدم الحديث بأتم من هذا فى 


أمرة -كتاب المج 
باب الاهلال مستقيل القبلة » ٠‏ 
89 باسبت دخول مكة مارا أو يلا 
25 1 4 عام ١‏ / 
بات النئة يل بذى وى حتى أصبح نم“دخل مكة . وكان ابن "عر رضى اله عدها يفعاء 
4 - مِرش) مسد حدثنا يمبئ عن عبد الله قال : حدى نافم عن ابن عم رضى لَه عنعما قال 
« بات النى” يله بذى ا قي أصبح نم ل ؛ وكان اءن” عم رضي اله عنما 2 0 
وله ( باب دخول مك هارا أو ايلا) أورد فيه حديث ابن عمر ف المبيت بذى طوى حتى يصبح » وهو ظاهر 
فى الدخول نهارا ( وقد أخرجه مس من طريق أيوب عن نافع بلفظل دكان لا يقدم مك إلا بات بذى طوى حى 
يصبح و يغتسل ثم يدخل مكة نهار » وأما الدخول يلا فل يقع منه يل إلا فى عمرة الجءرانة فانه يلت أحرم من 
الجعرانة ودخل مكة ليلا فقضى أمى العمرة ثم رجع ليلا فأصييح بالجعرانة كيائت ا رواء أاب السان الثلاثة من 
حديث حرش الكعى » وترجم عليه النسافى « دخول مكة ليلا » وروى سسءيد بن منصور عن إبراهم النخعى قال : 
كانوا يستحبون أن يدخلوا مكة نهارا ومخرجوا منها ليلا . وأخرج عن عطاء : إن متم فادخلوا ليلا إنكم لتم 
كرسول الله يلم ٠‏ إنه كان إماما فأحب أن بدخلها نهارا ليراه الناس | نتهى . وقضية هذا أن م نكان إماما يقتدى 
به استحب له أن يدخلها نبارا 
2“ ياعم ع 
ء 2 باسبيت من أبن يدخل مكة 
©/ا6أ سس مرش براحم بن بن' المنذر قال أحدانى مَعنْ قال 50 وناك راع 0 ن ان »> ر أركى > إنّ* 
هنما قال كان رسول الله مي يَدخل مِن المنية المليا » و حخرمج من الثنية الَْفْل » 
[ الحديث ١١٠‏ طرفه فى : 16983 ] 
وله ( باب من أبن بدخل مك ) أورد فيه حديث مالك عن نافع عن أبن ع قال « كان رسول اله بلع يدخل 
من الثنية العليا و يخرج من الثنية السفى » أخرجه عر إبراهم بن انذر عن معن بن عيسى عه » و ليس هو فى 
0 الموطأ » ولا رأيته فى « غرائب مالك الدارتطنى » ول أقف عليه إلا من دواية معن بن عيسى » وقد تابع [براهم 
إن |امذر علميه عيد الله بن جعفر ابرمى »وقد عز على الاسماءيلى استخراجه فأخرجه غن ابن نأجية عن اليخارى 
مدله وزاد فى آخرءه دعق تأيى 9 3 وهذه الزيادة قل أخرجبا أيضا أبو داود حديث أخرج الحديث عن عيد ألله 
ابن جعفر البرمكى عن معن بن عيمى مثله » وقد ذكره المصنف فى الباب الذى بعده من طريق أخرى عن نافع 
- مش) مسد بن م- رد ابرط ايا ند ل عن ادر 9 عن ان عمر رض اللّ” 
نيا نان رجا ا مَككبةٌ دخل مكد من كداء من اللمية المليا الى بالتطحاه » وتفرع من الثنية الل » 


لحديث به( - ١43‏ - 


ياس سيت 


3 0 ا م ع 5 7 0 0 أ 0 ل 
قال أب عبد الله :كان نالك : هو مسف كأسمه . قال أ وات :نعي ف ن معي يقول معت 
و - - و و - و - ىت ين امو م 


- ني 2 015 ١‏ 4 5 0 8 
ان سعيد يقول : لو أن مسدداً أثيتة” فى بيته لحدثته لاستحق" ذلك » وما أبالى كد ىكانت عندى أو عند مسدد 
: ُْ 0000 ع 5 - 
ه٠١‏ - ورشنا الجيدئة وتحمد بن المتتى قالا حدثنا سفيان بن" عيبنة عن هدام نْ رو عن ابيه عن 
ع2 ذع 5 كَ ان 1 0 تم 0 1 5 
عائشة رض الله ءنها د ان النىئ عت لا جاء الى مكة دخل من أعلاها وخرج من أسفيلما » 
[الحديث لالاه١ ‏ اطرافه فى اللرووع ادل لشهلء لخهل4 4590 4 55١‏ 4] 
- 2 0 دس وى اله باج ل 7 عه 
مم١‏ - رشنا تود بن غيلان المرأوّزى حد ثنا ابو اساءة حدثنا هشام بن و عن أَبيسه عن عانشة 
رض اند عنها « ان النى يلاع دخل عام الفتح من كّداه وخرج من كد من أعلى مكة » 
5 ء 8 0 .2 ل 
ولاه شنا أجل د نا ابن" وهب أخبرنا عمراو عن هشام ب عروة عن أبيه عن عالشة رضى الل 
0 ب 5 صَلانه - 000 9 2 
عنها « ان النىئ وليه دخل عام الفتح_م نكداء أعلى مكة » . قال هشاءمٌ وكان غروة يَدخلٌ على كلتيهما - من 
20 2 ا 
كداء وكداً ‏ وأ كثر” ما يدخل” م نكداوء وكانت أقرتهما الى معز له 


ره - مَشث) عبد الله بن عبد الوتهاب حداثنا حاتم عن هشام عن عُروة « وغل النئ ملي عام 
ٍّ وى ارد 74 2 0 ا 
الفتح_من كداء من أعلى 14 3 وكان عروة أ كف م دخل من كداه 6 وكان اق رسمهما إل ممزله 0 
المها - وشنا فوس حل ثدا وهيب" 700 هشام عن أبيه 2 دغل النى* ل عام الفتح من كداء 6 
2 0 غير . 8 
وكان عروة يدخل” منها "كلمهما » وأ كثر” ما مدخله من كد اء أقر بهما إلى معزك » 
قال أو عبد الل : كداء وكدا مَوضمان ١‏ 
قوله ( باب من أين خرج من مكة ) ' ْله ( من كنداء ) بفتح الكاف والمد قآل أبو عبيك : لايصرف ٠.‏ 
وهذه الثنية هى الى سزل ملها الى المعلل مويرة أهل 9 وقى الى يقال م الحجون فت المبلة وضم الجم 2( وكانت 
صعبة المرئق ف مايا معاوة م عبد الماك ْم المبدي على ما ذكره الازرق » لم سول ف عصرنا هذ[أ منها سئة إحدى 
عشرة وتمامائة موضع » ثم سبلت كلرا فى زمن سلطان مصر املك المؤيد فى حدود العشرين وثماءائة » وكل عةبة ف 
الكاف مدهور وقى عند باب شبيكة شرب شحب الشاميين من ا حية قعمةعان 0 وكان ينا هذا الياب عاها ىق القرن 
«السابع . وله / من أعلى 9 ) كذا روآه أبو أسامة فقليه 2( والصواب مأ روأه عرو و عاتم عن هشام 0 دخل دن 
كداء من أعل مكة , ثم ظهر لى أن الوه فيه من دون أبى أسامة فقد رواه أحمدعن أبى أسامة على الصواب . 
قله (قال مشام ) هو ابن عروة بالاسناد المذ كور 3 ْله (وكان عروة يدغل من كلة.بما ) ف رواية الكشمموقى 
د على » يدل من 5 وه ( وأ كثر ما يدخل من كد ) باللضم والقصر للجميع وكذا فى رواية حم ووهيب وهى 
الطردقة الرابعة لحديث عالدة . قوله ( وكانت أقرعما الي منزله ) فيه اءتذار هشام لابيه الكوته روى الحدديث 


24 0 - كيتاب المج 
وغالفه لاية رأى أن ذلك ليس م لاذم وكان رما فعله وكثيرا ما يفعل غيره بقصد التدسير ,» قال عياض والقرطىٍ 
وغيرهها : اختاف فى ضبط كداء وكدا ذال كش على أن العلا بالفتم وااد والسفلى با لضم والقصر وقيل بالمكس 5 
قال النووى : وهو غلط . قالوا : واختلف ف المنى الذى لاجله خالف بَلع بين طريقيه فقيل : ليتيرك به كل من 
فى طريقه » فذكر شيئًا مما تقدم فى العيد وقد استوعبت ما قيل فيه هناك ؛ و بعضه لا يتأ اءتباره هنا والله أعلم . 
وقبل : السكمة فى ذلك المناسبة يحهة العلو عند الدخول لما فيه من تمظم المكان وعكسه الاششارة الى فراقه » وقيل : 
لآن داهم لما دخل مكة دخل منها ؛ وقيل : لانه يلع خرج منها مختفيا فى الحجرة فأراد أن بدخلها ظاهرا عاليا » 
وقيل : لآن من جاء من تلك الجبة كان مستقبلا للبيت » ويحتمل أن يكون ذلك لكونه دخل منها يوم الفتح فاستس 
غلى ذلك ٠‏ والسبب فى ذلك قول أبى سفيان بن <رب للعراس : لا أسل حتى أرى الخيل تطلع من كداء » فقلت 
ما هذا ؟ قال شىء طلع بقلى وان الله لا يطلع الخيل هناك أبدا , قال العياس : فذكرت أبا سفيان يذلك لما دخل . 
وللبسبق من حديث ابن عمر قال « قال النى يَلُِم لابى بكر : كيف قال حسان ؟ فأ نشده : 

عدمت بنيتى أن لم تروها تير التقع مطلعبا كداء 

فنبسم وقال : ادخلوها من حيث قال حسان » . ( تابه ) : حى الميدى عن أب العباس العذرى أن كة موضما 
مالا يقال له.كدى" وهو بالضم والتصغير يخرج منه الى جبة الي قال الحب الطبرى : حققه العذرى عن أهل المعرفة 
٠ 3-3‏ قال : وقد بنى علما باب مك الذى يدخل منه أهل الهن . ( تنببات ) : أوها هود فى الطريق الشائية من 
حديث عاثشة هو ابن غيلان ٠‏ وعمرو فى الطريق الثالثة هو ابن الحارث ٠‏ وأ+د فى أول الاسناد لم أره منسويا فى 
شى* من الرواءات , وقد تقدم فى أوائل الحج أحمد عن ابن وهب وأنه أحمد بن عيدى فيشيه أن يكون هو المذكور 
هنا ' وحام فى الطريق الما لثة هو أبن سماعيل : ( التلبيه الثانى ) : اختلف على هشام بن عروة فى وصل هذا الحديث 
وإدساله؛ وأورد البخارى الوجهين مشيدا الى أن رواءة الإرسال لا تقدح فى رواية الوصل لأآن الذى وصله حافظ 
وهو ابن عبيئة وقد تابعه ثقتان , و لعله إتما أورد الطريقين المرسلين ليستظور بهما على وم أبى أسامة الذى أشرت 
اليه أولا . ( الثالت ) : وقع فى دوابة المستمل وحده فى آخر الباب « قال أبو عيد الله :كداء وكدا موضعان » 
والمراد بأنى عيد الله الصنف 0 وهذا تفسين غير مفيد فعاوم أنهما موضعان جرد السياق » وقد بسر الله بنقل 
ما فها من ضبط و تعيين جبة كل منهما 

5 - يسيب فضل _مكة وبنيا نها» وقوله تعالى [ ١6‏ - 8؟1 البقرة ] : 

ل( وإذ <حملنا البيبت اله للنامن وأمناً و اتخدز امن مقام إبر امي يل وعهدنا إلى إير امي وإسماعيل أن 
طآءًّ | يق لاطائفين والماكفين وال* كم الشّجو د . وإذقال ار هي" رب اجمل' هذا ,لدأ آمناً وارزّق أهله” من 
الثمرات من آمَنَ منهم بالل واليوم الْآخِرٍ » قال ون كفر فأميمهُ قليلا ثم أضطكة إلى تَذاب النار و بِنْسَ الصير . 
وإذ رفم إبراهم” التواعد دن البتر وإسماعيل” » ر بنا تقرّر' مذ إنلكة أنتَ السميم” المايم «ارينا وأجملنا: مسلدين 
لك وين ذَرَيتنا أمة مُسلمة بلك وأرنا مَنا كنا وي عليناء إنلك” نت التواب ارحيم ) 


الحديث ورور كوهد رة 


ل 2 اله بن” د حدتًا أب عمقل أخوتق ابن سر ل أخرى عر بن :دينار 
قال سعءمت” جابر 0 عبد الل نه رضى > ايو عنما كال وك بيت الكمية ذهب النى 76- و يِشّلان 
الحجارة » فقال المباس لانى* كك . : اجمل إزاراءَ ع, رَبك" . مفر” الى الأرض » وطمحّت عيناة الى السهاه » 
قال: أن إزارى» فد يه » 1 

عمه١‏ - شن عبد الل بن مَدَلَةَ عن مالك عن ان شهاب عن سالمربن عبد الله أن عبد الل بن مد 
ابن أن بكر أخبر عبد الله بن عمر عن عائشةً رضى اللا عنهم زوج النى * يان « ان رسوله اف 7 دل .لا : 
ألم رَئ أن قومّك لما بتو السكمبة اقتصمروا على قواعد | برام ٠‏ ققاتة : يا رسول الله ألا تَرمدُها على قواعد 
باهي ؟ قال : لولا لئان قومك و بالكفر لقعات » 

فقال عبد" لله رضى” الله عنه : لئن كانت عانشة رضى 2 عنها بحست هذا من رسول الى يك ما أرَى 
رسول الله يكل ترلءَ استلام ار كتين اللذّين, تيليا الج إلا" أن البيت لم يتم' على قواعد إبراهم: 

4ه - وَرْشن) سداد حدئنا أبو الأخرّص. حدئنا أشعث عن 0 يزيد عن عاش رضى” الله 
دااك اجات الى 09 0 : ن الجدر أن الببت هو ؟ قال: نم . : فا ل م م يدخاوه فى الييت ؟ 
قال : إن قودّك قصّرَتْ مهم النفقة . قات؛ : 5 : فملّ ذلك قومك ليلاخاوا من شاءوا 
وتمنعوا من شاءوا » را زلف ديت مه الام انار أن تفسكْر قلوبهم أن أدخل اللبدار فى 
الببت وأن ألصق باب بالأرض » 

مده١‏ - وَرشن) عبيل بن إسماعيل حدثنا أبو أسامة عن هشام غن أبيه عن عائشة رضى” الله عنها قالت 
«قاللى رسول” الله نه : ولا حدائة قومك بالكفر قد اييتتم لَك م] ساس إبراهيم عايه السلام » 
ان بت اسمقصرت بغاءة» وجملت” 4ه له خلا » .قال أبو معاوية : حدثّنا هشام غلنا يسن ب 

0 - ورا بيان بن عمرو دنا . يزيد حد نا جر بر” بن أعارع عدت يزيد زوه رون 
عائشةً رضى اللَهُ عنها « ان النى له قال لها : يا عائغة لولا أن قومّك حديث عبد مجاهلية لأمرت بالبيث 
و فيه ما أخر ج منه » وألرقنه بالأرض » وجملت“ له بابين باباً شرقياً وبابا غربيا فبلغت” به أساسَ 

دام 6 . فذلك الذى حمل ابن بور رضى > الن/ عنها على هدمه . قال يزيل : وشهدت ابن بير حين هدمة 
وبناه وأدخل فيه منَ الجر » اوقد رأيتً أساس |. راهيي حجارة كأسْئمة الإبلٍ ٠‏ قال جرير : فقلتة له أينَ 


لخ ا 00000000 هم كاب الحج 


آم 


مَوضْعه ؟ قال : أريكه” الآن . فدخات” معة الحخر » فأشارَ إلى مكان فقال : ها هنا . فال جَرير : فدرّرت من 


الحجر ستةٌ أذزرع أو تحرها 
قوله ( باب فضل مكة و بنيائها وقوله تعالى ( واذ جعلنا الببت مثابة للناس وأمنا ) فساق الآيات الى قوله : 
الثواب الرحم ) كذا فى رواية كرءة ؛ وسساق الباقون بعض الآبة الارلى ؛ ولابى ذر كلرا ثم قال : الى قوله التواب 
ش الرحم . َم ساق المصنف ف الاب حديث جابر فى بناء الكعبة » وحديث عائئة فى ذلك. هن أر بمة طرق » و ليس فى 
الآيات ولا الحديث ذكر لبنيان ٠كة‏ دكن بنيان الكعبةكان سهب بنيان مكة وعمارتما فاكتنى به . واختلف فى أول 2 
من ببى الكعية كا ان ف أخادوف الانباء ف الكلام على حديث أبى ذر أى مسجد وضع فى الارض أول ٠'وكذا‏ | 
قصة بناء إبراهم و [سماعيل لها يأتى فى أحاديث الانبياء » ويقصر هنا على قدة بناء قريش لها وعلى قصة بناء ابن 
الزبير وما غيره الحجاج بعده لتعلق ذلك يحديثى البباب . والبيت اسم غالب للكمية كالنجم للثريا ٠‏ وقوله تعالى 
( مثابة 6 أى مرجعا للحجاج والعار يتفرقون عنه ثم يعودون اليه : روى عبد بن حميد باسناد جيد عن ماهد قال .. 
ه يحجون ثم بعودون , وهو مصدر وصف هه الموضع » وقوله ( وأمنا ) أى موضع أمن وهو كقوله ( أو لم 
بروا أنا جغلنا حرما آمنا 6 والمراد ترك القتال فيهكا سيأقى شرحه فى الكلام على حديث الباب الذى بعده . وقوله 
( وانخذوا من مقام ابراه مصلى ) أى وقلذا اتخذوأ منه موضع صلاة » ووز أن بكون معطوفا على اذكروا 
نعمت أو على معنى مثابة أى ثوبوا اليه واتخذوا. والاس فيه للاستحباب بالاتفاق . وقرأ نافع وابن عام 
( واتخذوا ) بلفظ الماضى عطفا على ١‏ جنا ) أو عل تقدير إذ أى وإذ جعلنا وإذ اتخذوا , ومقام إبراهم 
الحجر الذى فيه أثر قدميه على الاصح » و سيأ فى شر حهفى قصة إبراهيم من أحاديث الانبياء ؛ وعن عطاء مقام ابراهم 
عرفة وغيرها من امناسك لأنه قام فها ودعا . وعن النخمى الحرم كله . وكذا رواه الكلى عن أنى صالم عن ابن 
عباس » وقد تقدمت الاشارة الى شىء من ذلك فى أوائ ل كتاب ااصلاة . وقوله ( والركع السجود ) استدل به 
على جواز صلاة الفر ض والنفل داخل بدت ٠‏ وخااف مالك فى الفرض . قله ( اجعل هذا بلدا آمنا) يأنى الكلام 
عليه فى حديث ٠‏ أن ابراهم حرم مكة , وأنه لا يعارض حديث ١‏ ان الله حرم هذا البلد يوم خلق السموات 
والأزس» لان مفو الول أن إبراهم أعل الناس بذلك ' والثافى ما سسبق من تقدير الله . وقوله ( من آمن ) بدل 
من أهله أى وارزق المؤمئين من أهله عاصة ل( ومن كفر ) عطف على مر آمن قيل قاس ابراهم الرزق على 
الامامة فعرف الفرق ببنهما وان الرزق قد يكو ن استدراجا وإلزاما للحجة » وس أفى الكلام على القواعد فى تفسيد. 
البقرة وأنها الاساس » وظاهره أنه كان مؤسسا قبل إبراهم » ويحتمل أن يكون المراد بالرفع نقلها من مكائها الى 
مكان البيت يا سيأتى عند نقل الاختلاف فى ذلك ان شاء الله تعالى . وقوله ( دبنا تقبل منا ) أى يقولان دبنا 
تقبل منا » وقد أظهره ابن مسعود فى قراءته ٠‏ قوله ( وأدنا ناكا ) قال عبد بن حميد : حدثنا يزيد بن همارون ' 
حدثئنا سلمان التتيمى عن أبى باز قال : لما فرغ ابراهم من البيت أناه جبريل فأراه الطواف با لبيت سبها قال وأحسبه 
وبين الصفا والمروة » ثم أتى به عرفة فقال : أعرفت ؟ قال نعم » قال : فن ثم ميت عرقات . ثم أنى به جعا فقال : 


2 
3 


هبنا سم الناس الصلاة . مم أق به مفى فعرض لما الشدطان وأخن جريل سبع حصيات فقال ارمه م وكار مع كل 


الحديث بريره١‏ مها 4 


حصاة . قله ( وتب علينا ) قيل طلبا الأبات على الا يمان لأبما معصومان ٠‏ وقيل أراد ان يعرف الئاس أن ذلك 
الموقف مكان الثوبة » وفيل المعنى وتب على من اتبعنا . قله ( حدثنى عبد الله بن جمد ) هو الجعنى » وهذا أحد 
الاحاديث الى أخرجبا البخارى عن شيخه ألى عاصم النبيل بواسطة . قوله (لا بنيت الكعبة ) هذا من مرسل 
الصحانبى لآن جابرا لم يدرك هذه القصة , فيحتمل أن يكون سمعها من النى ْلَه أو من حضرها من الصحابة ٠»‏ وقد 
روى الطبراق وأبو نعم فى ه الدلائل » من طريق ابن هيعة عن أبى الزيير قال « سألت جابرأ هل يقوم الرجسل 
عرنانا ؟ فقال : أخيرق النى يلت أنه لا اتهدمت الكعبة ثقل كل بطن من قريش وأن النى يلق نقل مع العيأس » 
وكانوا يضعون ثيأبهم على العواتق يتقوون بها -أى على حمل الحجارة ‏ فقال النى لتم : فاعتقات رجلى :ُررت 
وسقط ثوبى فقلت للعياس : هلم ثوبى » فلست أتعرى بمدها إلا الى الغسل » لكن ابن طيعة ضعيف » وقد تتأبعه عبد 
العزيز بن سلمان عن ألبى الزيير ذكره أبو نعم ذان كان فوظا وإلا فقد حضره من الصحاية العباس 5 فى حديث 
. الباب » فلمل جابر! حمله عذه . وروى الطبراق أيضا » والمعق فى , الدلائل » من طريق عمرو بن أبى قيس » والطبرى 
فى التهذيب من طريق هارون بن المغيرة » وأبو نف والح ف يعن طرررق قيس بن الربيسع » وف ه الدلائل » من 
طريق شعيب بن غالد كلهم عن سماك بن حرب عن عكرمة عن ابن عباس حدثنى أبى العباس بن عبد المطلب قال « لما 
بنت قريش الكعية انفردت رجلين رجلين ينقاون المجارة: فيكتت انا وابن أ لجعلنا تأخد أزرنا فنضعبها على 
منا كينا ونجعل علما الحجارة ٠‏ فاذا دنونا من الناس لبسنا أزرنا » فبينها هو أماى إذ صرع فسعيت وهو شاخص 
ببصره الى السماء قال فقات لابن أخى : ما شأ نك ؟ قال : نبيت ان أمثى عريانا قال فكتمته حتى أظهى الله نبوته » 
تابعه السك بن أبان عن عكرمة أخرجه أبو نهم أيضا ء وروى ذلك أيضا من طربق الاضر ألى عمر عن عكرمة 
عن أبن عباس ليس فيه العياس وقال فى آخره « فكان أول شى” رأى من الذ.وة » والنضر ضعيف ٠‏ وقد خبط فى 
اسناده وفى متنه » فانه جعل القصة فى معالجة زمزم بأمى أنى طالب وهو غلام ؛ وكذا روى ابن [سحق فى « السيرة » 
عن أبيه عمن حدثه عن النى يكم قال , إنى لمع غلءان هم أسناق قد جعلنا أزرنا على أعناقنا لحجارة تنقلها إذ الكنى 
لام لكمة شديدة ثم قال : اشدد عليك إزارك » فك.أن هذه قصة أخرى » واغتر بذلك الازرق لحك قولا «ان 
الى اه لما بنيت المكعية كان غلاما , واعل عمدته فى ذلك ما 00 عن معمر عن الزهرى ؛ ولحديث معدر شأهد 
من حديث أبى الطفيل أخرجه عبد الرزاق ومن طريقه الا كم والطبرانى قال «كانت الكعبة فى الجاهلية مبنية بالرضم 
ليس فا مدر ؛ وكانت قدر ما يتتحمبا العناق » وكانت ثيابها توضع علا تسدل سدلا » وكانت ذات ركنين كبيثة 
هذه الحلقة : [-) » فأقبلت سفيئة من الروم ؛ حتى اذا كانوا قريبا من جدة اكسرت » تفرجت قريش اتأخل خشمها 
فوجدوا الروى الذى فا نجارا فقدموا به وبالخشب ليدنوا به البيت؛ فكانواكدا أرادوا القرب منه لهدمه بدت لم 
حية فاتحة فاها ٠‏ فبعث الله طيرا أعظ من النسر فغرز عخالبه فا فأاقاها نحو أجباد » فهدمت قريش الكعبة وبئوها 
بحجادة الوادى , فرفعوها فى ااسماء عششرين ذراعا . فبيما النى وه حمل الحجارة من أجماد وعليه نمرة فضاقت عليه 
الغرة فذهب يضعما على عائقه فيدت عورته من صغرها فأودى : إباحمد خمر غورتك : فلم بر عر انا بعد ذلك , 
وكان بين ذلك و بين المبعث خمس سنين » قال معمر : وأما الزهزى فقال دلما بلغ رسول الله يلم الحم أجمرت امرأة 
اللكعبة فطارت ششرارة من برها فى ثياب الكعبة فا<ترقت ؛ فتشاورت قريش فى هدمم! وهابوه , فقال الوليد : إن 
مااكاهج "؟+ فتح الباري 


حك ه؟- كتاب المج 
الله لا .بلك من بريد الاصلاح » فارتق على ظاهر البيت ومعه العباس فقال : اللبم لا تريد إلا الاصلاح , “م هدم 1 
فلما رأوه سالما تابعوه » قال عبد الرزاق وأخيرنا ابن جرح قال : قال مجاهد «كان ذلك قبل المبعث مخمس عشرة سئة » 
وكذا رواه ابن عبد البر من طريق عمد بن جبير بن مطع, باسناد له.» وبه جزم «ومى بن عقبةفى مغازيه والآول 
أشبر » وبه جزم ابن إسحق . ويمكن امع بينبما بأن يكون الحر بق تقدم وقته على الشروع ف البئاء » وذكر ابن [سمق 
« أن السيل كان يأ فيصيب الكعية فيتساقط من بنائها , وكان رضما فوق القامة » فأرادت قريش رفعها وتشقيفها » 
وذلك أن نفرأ سسرقوا كثز الكعبة » فذكر القصة مطولة فى بنائهم الكعبة وفى اختلافهم فيمن يضع الحجر الاسود 
حت رضوا بأول داخل » فدخل النى يلأ كوه فى ذلك فوضعه ببده ٠‏ قال « وكانت الكعبة على عبد النى يِل 
أمانية عشر ذراعا» ووقع مساك الس لي ارج عار خراص اد ايل أن اسم النجاد المذ كور 
باقوم ٠‏ وللفا" هى من طر اق أبن جر يح مثله قال « وكان يتجر الى ندر وراء ساحل عدن » فانكسرت سضلته 
بالشعيبة » فقال اقريش : إن 0 الى العام أعطيتك الحشب » ففعلوا » وروى سفيان بن عبيئة 
فى جامعه عن عمرو بن ديئار أنه سمع عبيد بن عمير يقول وأ م النى بنى الكعبة لقريش باقوم » وكان رومياء» 
وقال الازرق ١‏ كان طولما سبعة وعشرين ذراعا انعرت تو ينا عر انا عت ) لقصو من عرضها أذرعا 
. أدخلوها فى الججر » ٠‏ قوله ( خر الى الارض ) فى روابة زكريا بن [مق عن عهرو بن دينار الماضية فى «باب 
كراهية التعرى » من أوائل الصلاة ٠‏ +ءله على متكبه فسقط مغشيا عليه » 00 يفتح المهملة 

والمم أى ارتفعا والمعنى أله صار ينظر الى فوق . وى رواءة عبد الرزاق عن ابن جريح فى أوائل السيرة النبوية 
د ثم أفاق فقال » ٠‏ قله ( أدف إذادى ) أى أعطنى » وحكى ابن الثين 5 “مر الراء وسكونها وقد قرى” .هما ٠‏ وى 
روأءة عبد الرزاق الاتة ه إزارى إذارى » بالشكرير ٠‏ قوله ( فشده عليه ) زاد زكريا بن إعق ١‏ فا رؤى بعند 
ذلك عر يانا » وقد تقدم شاهدها من حديث أبى الطفيل . الحديث الثانى ساته من أربمة طرق ٠‏ قَولْه فى الطريق 
الاولى (عن سالم بن عبد الله) أى ابن عمر ٠‏ قوله ( أن عبد الله بن عمد , بن أى بكر ) أى الصديق » ووقع فى دواية 
مس ه أبى بكر بن أبى قحافة » وعبد الله هذا هو أخو القاسم بن جمد اا 
الله على المفعولية » وظاهره أن سالما كان حاضر! لذلك ف.-كون من روايته عن عبد الله بن مد » وقد صرح بذلك 
أبو أويس عن ابن شهاب ؛ لكنه سماه عبد الرحمن بن مد فوم أخرجه أحمد » وأغرب [براهم بن طبمان فرواه 
عن مالك غن ابن شهاب عن عروة عن عالّشة أخرجة الدارقطنى فى « غرائب مالك » والحفوظ الاو ل . وقد رواه 
معمر عن ابن شهاب عن سالم لكنه اختصره » وأخرجه مس من طريق نافع عن عبد الله بن حمد بن أبى بكر عن 
عائّشة فتابع سالما فيه وزاد فى المآن « ولآنفقت كز الكعبة » ولم أر هذه الزيادة إلا من هذا الوجه ٠»‏ ومن طريق 
أخرى أخرجبا أبو عوانة من طريق القاسم بن تمد عن عبد الله بن الزبير عن عائعة وسيأتى البحث فها فى ه باب 
كسوة الكعبة » ٠‏ قوله ( قومك ) أى قريش ٠‏ قوله ( اقتصروا عن قواعد إبراهم ) سيأ بيان ذلك فى الطريق 
التى تلى هذه . قله ( لولا حدثان ) بكسر المهملة وسكون الدال بعدها مثلثة بمعنى الحدوث » أى قرب عدم . 
قوله ( لفعلت ) أى ارددتما على قواعد إبراهم ٠‏ قوله ( فقال عبد الله ) أى ابن عبر بالاسناد المذكور » وقد دواه 
معمن عن أبن شهاب عن سال عن أبية هذه القصة مجردة . قله ( لأن كانت ) ليس هذا شكا من ابن عمر فى صدق 
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مائدة ؛ لكن يقع فى كلام العرب كثير! صودة التفكيك والمراد التقرير واليقين . قوله ( ما أرى ) بضم الهمزة أى 
أظن » وهى رواءة معمر » وزاد فى آخر الحديرث «ولاطاف الناس من وراء الحجر إلا لذلك » ونحوه فى روايءة 
ألى أويس المذكورة ٠‏ قوله ( استلام ) افتعال من السلام ؛ والمراد هنا لمس الركن بالقبلة أو اليد ٠‏ قوله ( يليان ) 
أى شربان من ( الحجر ) بكر المبءلة وسكون الجم وهو معروف على صفة نصف الدائرة وقدرها 0 
ذراعا . وااقدر الذى أخرج من الكمرة سيأق قريبا . قله فى الطريقة الثانية ( حدثنا الاشعث ) هو ابن أنى الدءة 
الحاربى ؛ وقد تقدم فى العلم من وجه آخر عن الاسود نزيادة نبا على ما با هناك . قله ( عن الجدر ) بفتح لجر 
وسكون المبملة كذا للاكشش وكذا هو فى مسد مسدد شيخ البخارى فيه » وفى رواية المستعلى والمداد ونال 
الخليل : الجدر لغة فى الجدار انتهى . ووثم من ضبطه يضما لان المراد الحجر , ولآبى داود الطيا أسى فى مسنده عن 
0 د الجدر أو الحجر» بالشك » ولانى عوانة من.طريق شيبان عن الأشعث ١‏ الحجر » 
بغيد شك ٠.‏ قله ( أمن البيت هو ؟ قال نعم ) هذا ظاهره أن الحجر كله من البيت » وكذا قوله فى الطريق الثانية 
( أن أدخل الجدر فى البيت ) ويذلك كان يفتى ابن عباس ا رواه عبد الرزاق عن أبيه عن مرثد بن شرحبيل قال 
و سمعت أبن عباس يقول : لو وليت من البيت ما ولى ابن الزبير لأدخلت الحجر كدق اليك ' 0" نم 
يكن من الببت » ؟ وروى الترمذى والذساق من طريق علقمة عن أمه عر عائدة قالت «كدنت أحب أن أصل فى 
البيت » فأخذ رول الله يِه بيدى فأدخلنى الحجر فقال : صلى فيه فاما هو قطعة من البيت » ولكن قومك 
اسئّةهمروه حين بئوا الكعية فاخرجوه هن البيت » ونحوه لآنى داود من طريق صفية بنت شيية عن عائشة » ولابى 
عوانة من طريق قثادة عن عروة عن عائقة » ولأحمد من طريق معيد بن جبير عن عائثة وفيه « انها أرملت الى 
شيرة الحجى ليفبّح لا اليت بالليل فقال : ما فتحناه فى جاهاية ولا إسلام بليل » وهذه الروايات كلما مطلقة » وقد 
جاءت رواءات أصح منها مقيدة ؛ مها للم من طريق أبى قرعة عن الحارث بن عدد الله عن عائشة فى حديث الباب 
دحتى أزيد فيه من الحجر » ٠‏ وله من وجه آخر عن الحارث عنها « فان بدا لقومك أن يبنوه بعدى فبلى ريك 
ل ا عن عبد الله بن الزبير عن عائة فى هذا 
الحديث «١‏ وزدت فيبا من الحجر ميتة أذرع » وسمأفى فى آخر الطريق الرابعة قول يزيد بن رومان الذى رواه عن 
عروة أنه أراه و اك أو نوها 2 و أسفيان بن عيينة فى جامعه عن داود بن شاور عن 
مجاهد « ان ابن الزبير زاد فها مرتة أذرع ما إلى الجر » وله عن عبيد الله بن ألى يزيد عن ابن الزبيى «ستة أذرع 
وشبر » وهكذا دك القافى عن عدد لقجم من أهل العلم من قريش كا أخرجه الببق فى « المعرفة » عنه ؛ وهذه 
الرواءات كلها تجتمع على أنها فوق الستة ودون السيعة » ا علد مسلم عن عائثة مرذوعا لكت 
أدخل بأ من الححجص خمسة ة أذرع » فبى شاذة » والرواية السابئة أ أرجح 1| فنها من الزيادة عن الثقات الحفاظ » ْم 
ظبر لى لرواية عطاء وجه وهو أنه أريد با ما عدا الفرجة التى بين الركن والانن فتجممع مع الروايات الأخرى » 
فان الذى عدا الفرجة أربءة أذرع وثىء ا ى من حديث أبى عرو بن عدى ين الخراء « ان 
النى يلم قال لعائشة فى هذه 'قهة : ولادخلت فبا من الحجر أدبعة أذرع» فبحمل هذا على إلا ٠‏ الكسر ء ورواءة 
عطاء على جبده ٠‏ ومع بين الروايات كلها بذلك وم أر من سيتقنى الى ذلك ٠‏ وسأذكر كمرة هذا البحث فى آخر 


541 6د كتاب الحج 


الكلام على هذا الحديث . قوله ( ألم ترى ) أى ألم تعرفى ٠‏ قوله ( قصرت بهم النفقة ) بتعديد الصاد أى النفقة 
الطيبة التى أخرجوها لذلك كا جزم به الأزرق وغيره ؛ وبوضحه ما ذكر ابن إححق فى « السيرة » عن :عبد الله بن أبى 


تجح أنه أخير عن عبد الله ن صفوان بن أمية ه أنانا وهب بن عايد بن عم ر أن بن زوم - وهو جد جعدة بن 
هبيرة بن ألى وهب المخزوى قال لفريش : لا تدخلوا فيه من كسبكم إلا الطيب » ولا تدخلوا فيه مور بغى ولا بيع 
ربا ولا مظلءة أحد من الناس » و روى سان بن عمينة فى جامعه « غن عبد الله بن ألى بزيد عن أبه أنه شود عر 
ابن الخطاب أدسل الى شيخ من بنى ذهرة أدرك ذلك فسأله عر عن بناء الكعبة فقال : ان قريشا تقربت لبنساء 
الكعية ب أى بالنفقة الطربة ب فعجزت فتركوا بعض البيت فى الحجر ؛ فقال عمر صدقت » ٠‏ قوله (ليدخلوا) فى روابة 
المستملى « يدخلوا » بغير لام زاد مس من طريق الحارث بن عبد الله عن عاثقة ه فكان الرجل إذا هو أراد أن 
يدخلها يدعونه يرئق حتى إذا كاد أن يدخل دفعوه فسقط ء . قله ( حديث عودم ) بتنوين حديث . قله ( يجحاهلية ) 
| فى دواية الكشموى بالجاهلية ٠‏ وقد تقدم فى العلم من طريوق الأدود و حدورثك عبد يكفر : ولابى عوانة من طريق 
قتادة عن عروة عن عائشة « حدرث عبد بشرك » . قله ( فأغات أن تشكر قلوبهم ) فى رواية شيبان عن أشعث 
د تنفر » بألفاء بدل الكاف » و ثقل ابن بطال عن بعض علءا هم أن النفرة البّى خشها يه أن ينسيوه الى الانفراد 
بالفخر دولهم . قِلِهِ ( أن أدخل الجدر كذ وقع هنا » وهو مول عحتى الممدر أى أغاف إنكار قلوييم 
إدخالى الحبير » وجواب لولا محذوف » وقد رواه مسلم عن سعدد إن مأصور عن أنى الاحوص بلفظ « فأعاف 
أن تنكر قلوبهم لنفارت أن أدخل » فأثيت جواب ولا . وكذا أثبته الاسماعيل من طريق شيبان عن أشعث 
وافظه « لنظرت فأدخلته » ٠.‏ قوله فى الطريق الثالثة ( عن هنام ) هو ابن عروة ٠‏ قَولْهِ ( عن عائثة ) كذا دراه 
مس من طريق أبى معاوية والنسا من طريق عبدة بن سلمان » وأبو عوائة من طريق على بن مسهرء وأحمد عن 
عبد الله بن م ركلهم عن هشدام » وغالفهم القاسم بن معن فرواه عن هشام عن أبيه عن أخيه عبد الله بن الزبيي عن 
عائشة أخرجه أبو عوانة » ورواءة اجماءة أرجح فان روابة عروة عن عائثة لهذا الحديث مشهورة من غير هذا 
الوجه ٠‏ فسأ ف الطريق الرابمة من طريق يزيد بن رومان عنه وكنذا لابى عوانة من طريق قنادة وأبى النضر 
كلاهما عن عروة عن عائقة بغير واسطة » ويحتمل أن يكون عروة حمل عن أخيه عن عائشة منه شيئًا زائدا على 
دوايته غنها م وقع الاسود بن يزيد مع ابن الزبير ذما تقدم تزحة ق كنات العم . قوله ( وجعات له خلفا ) بفتح 
المعجمة وسكون اللام بعدها فاء » وقد فسره فى الروابة المعاقة ٠‏ وضبطه الحربى فى « الغريب » بكسر الخاء المعجمة 
قال : والخالفة عبود فى مؤخر البيت » والصواب الاول » وبينه قوله فى الرواية الرابعة « وجعات لها بابين » . 
( تنبيه ) قوله ه وجعلت ٠‏ بسكون اللام وضم التاء عطفا على قوله « لبنيته » وضبطها القاببى بفتسح اللام وسكون 
المثئاة عطها على استقصرت وهو وم ؛ فان قريشا لم تجعل له بابا من خلف » و1ما مم النى يللم بجعله ٠‏ فلا يغتر يمن 
حفظ هذه الكلمة بفتح ثم سكون ٠‏ قوه ( قان أبو معاوية حدثئنا مشام ) يعنى ابن عروة بسنده هذا ( خلفا يعنى 
. باباا) » والتفسير المذكور من قول هشام بينه أبو عوانة من طريق على بن مسهر عن هثام قال : الخلف الباب . 
وطريق أبى معاوية وصلها مس والنسائى » وم يتمع فى دوايتهما التفسير المذكور . وأخرجه ابن خزيمة عن أبى كريب 
عن ألى أسامة وأدرج التفسير ولفظه , وجعلت لها خلفا , يمنى بايا آخر من خلف يقابل الباب المقدم ٠‏ قله ف 
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الطريق الرابعة ( حدئنا يزيد ) هو ابن هارون كا جزم به أبو نعم فى ١‏ المستخرج » ٠‏ قوله ( عن عروة ) كذا رواه 
الحفاظ من أعاب يزيد بن هارون عنه فأخرجه أحمد بن ثبل وأحمد بن سسنان وأحمد بن منيع فى مسا نيدهم عنه 
هكذا » والنساتى عن عبد الرحمن بن تمد بن سلام » والاسماعيل من طزيق هارون اجمال والزعفرافى كلهم عن يزيد 
بن هارون ,2 وخالفهم الحارث ان ألى أسامة فرواه عن بزيد بن هارون فقال ه عن عيد الله بن الزيير » يدل عروة 
ابن الزيير » وهكذا أخرجه الاماعيل درون “طرق أ الازهر عن وهب بن جرير بن حازم عن أبيه ٠‏ قال 
الاسماعيل : إن كان أبو الازهر ضبطه فكأن بزيد بن رومان سمه من الاخوين . قلت : قد تابعه حمد بن مشكان يا 
أخوعة الجوذق عن الدغولى عنه عن وهب بن جرير » ويزيد قد حمله عن الآخوين ؛ للكن رواية اجماعة أوضم 
فبى أصح قوإه ( حديث عبد ) كذا ليع الرو'ة بالاضافة » وقال المطرذى : لا يحوز <ذف الواو فى مثل هذا 
واضوات وسور عبد وال أعل ٠‏ قله ( فذلك الذى حمل ابن الزبير على هدمه ) زاد وهب بن جرير فى دوايته 
«وبنائه ٠‏ . قله ( قال يزيد ) هو ابن رومان بالاسناد المذكور . قله ( وشههدت ابن الزبير حين هدمه و يناه الى 
قوله كأسئمة الابل ) هكذا ذكره يزيد بن رومان مختصرا ء وقد ذكره مسلم وغيره واضها فروى مسلم من طريق 
عطاء بن ألى رباح قال « لما احترق البيت زمن بزيد بن معاوية حين غزاه أهل الشام فكان من أميه ماكارن ٠»‏ 
وللفا كهى فى «دكتاب مه » من طر يق أبى أريس عن بزيد بن رومان وغيزه ١‏ قالوا اا أحرق أهل الشام الكعبة 
ورموها بالمنجنيق وهت اكهبة » ولابن سعد فى الطبقات من طريق أنى الحارث بن د قال « ارتحل الحصين بن 
مير ب يعنى الامير الذىكان يقائل اين الزبير من قبل يزيد بن معاوية لما أتاهم موت يزيد بن معاوية فى ر بيع الآخر 
سذة أد بع وستّين قال : فأمى ابن الزبير بالخصاص التى كانت حول الكعبة دمت ٠‏ فاذا الكعبة تنفض - أى 
تتحرك ‏ متوهنة شرتج من أعلاها الى أسفلها فها أمثال جيوب النساء من حجارة المنجنيق » ولافا كهبى من طريق 
عثهان بن ساج « بلغنى أنه ا قدم جاش المفين 2 مير أحرق بعض أهل الشام على باب بى جم ٠‏ وف المسجد يومد 
خيام فشى الحريق حتى أخذ فى البيت فظن الفريقان أنهم هالكون » وضعف بناء البيت حتى ان الطير ليقع عليه 
فتتنائر حجارنه » ولعبد الرزاق عن أبيه عن عمد بن ش رحبيل. انه <ضر ذلك قال كانت الكعية قد وهت فن 
حريق أهل الشام قال فردمها اين الزبير » فتركه ابن الزبير حتى قدم الناس اموسم يريد أن يحزبهم على أهل الثام » 
فلبا صدر الناس قال : أشيروا على فى الكعبة » الحدوث . ولابن سعد من طريق أبن ألى ملك قال« لم يبن ابن الزبين 
الكعبة حتى حج الناس سئة أر بع وسدين » ثم بناها حين استقيل ساة خمس وستين , وحى عن الواقدى أنه رد ذلك 
وقال : الآثيت عندى أنه ابتدأ بئاءها بعد دحيل الجرش بسبعين يوما » وجزم الازدق بأرن ذلك كان فى نصف 
جمادى الآخرة سنة أد بع وستين . قلت : و مكن الجمع بين الروايتين بأن يكون ابتداء البناء فى ذلك الوقت وامدد أمده 
الى المؤسم ليراه أهل الآفاق ليشنع بذلك على بنى أمية . ويؤيده أن فى تاريخ المسشبحى أن الفراغ من بناء الكعبة 
كان فى نة خمس وستين » وزاد ا لحب الطبرى أنه كان فى شور رجب والله أعلم . وان لم يكن هذا اجمع مةبولا فالذى 
فى الصحيح مقدم على غيره . وذكر مل فى رواية عطاء إشارة ابن عباس عليه بأن لا يفعل , وقول ابن الزبير لو أن 
ددم احترق بيته بناه حتى يحدده » وأنه استخار الله ثلانا ثم عزم على أن ينها » قال فتحاماه الناس حتى صعد دجل 
فالق منه حجارة » فلما لم بره الناس أصابه ثىء تتابعو! فنقضوه حتّى بلغوا به الأرض » ووجعل ابن الزبير أعيدة 
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فستر علها الستور حتى ارتفع بناؤه » وقال ابن عبينة فى جامعه عن داود بن سابور عن مجاهد قال و خرجنا الى منى 
فأقنا بها ثلاثا نقاظر العذاب » وارتق ابن الزبير على جدار الكعبة هو بنفسه فهدم , وفى رواية أبى أويس ااذكورة 
هكم عزل ماكان إصلم أن يعاد فى البيت فيئوا به فنظروا الى ما كان لا وصا لح منها أن يدى به فأمس به أن حفر له فى 
جوف الكعبة فيدفن » واتيءوأ قراعد إبراهم من نحو الحجر فم يصيبوا شيا حتى شق على ابن الزبي » ثم أدركوها 
بعد ما أممئوا » فنزل عيد الله بن الزيين فكشفوا له عن قواعد إبراهم وم صخر أمثال الخاف من الإبل » 


فأنفضوا له أى حركوا :لك القواعد بالمتل فنفضت قواعد البيت ورأوه بثنانا مىبوطا بعضه ببعض ؛ د الله 
وكيره م اوضر اللاعن :عرد بوجوههم وار افهم فنزلوا حتّى شاهدوا ما شاهدوه ورأوا بنيانا متصلا فأشودم 
على ذلك » وفى دواية عطاء ه وكان طول الكعبة “مان عثيرة ذراعا فزاد ابن الزبير فى طولها عشرة أذرع , وقد تقدم 
من وجه آخر أنه كان طولها عشرين ذراعا » فلعل راويه جبر الكسر » وجزم الازرق بأن الزيادة تسمة أذرع فلعل 
عطاء جير الكسر أيضا . وروى ع.د الرزاق من طريق بن س بط عن زيد « انبوكشفوا عن القواعد. فاذا الحجر مثل 
الخافة والحجارة مشبكة بعضها ببعض » وللفا كهى من وجه آخر عن عطاء قأى «كنت فى الآمناء الذين جمءوا على 
حفره » لخفروا قأمة ونصها ٠‏ فهجموا على حجارة لما عروق تتصل بزرد عرق ااروة » فضرنوه فارتحت قواعد 
البيت فكب الناس ؛ فبنى عليه » وفى روآية مرئد عند عبد الرزاق ه فكشف عن ريض ف الحجر آ+ذ بعضه ببعض 
فتركه مكشوفا مانية أيام ليشهدوا عليه » فرأيت ذلك الريض مثل خلف الابل : وججه حجر ووججه حجران , 
ودأيت الرجل يأخذ العتلة فيضرب بها من ناحية الركن فبتز الركن الآخر ء قال مسل فى رواية عطاء ه وجعل له بابين 
أحدهما.يدخل منه والآخر يخرج منه» وفى رواية الأسود التى فى العل , ففعله عبد الله بن الزبير» وفى دواية اسماعيل 
ابن جعفر عند الاسماءيل ١‏ فنةضه عدد الله بن الزبير لخجمل له يابين فى الارض » و >وه للترمذى من طريق شعية عن 
أى لق » وللفا كبى .من طريق أنى أويس عن.موسى بن ميسرة وان ذخل الكمية يعد مأ يثاها ابن الزيينء فكان 
الناس لا يزدحمون فهها ودخلون من باب وخرجون من آخر, ٠‏ ( قصل ) م يذكر المصئف رحه الله قصة تغسير 
الواح ذا سق ان الريي تاقد د ته 000 قال « فليا قتل ابن الزبير كب الحجاج الى عيد املك 
أبن مروان خبره أن ابن الزبير قد وضعه على أس نظر الءدول من أهل مكة اليه » فكتب اليه عبد املك : إنا لسنا 
من تلطيخ ابن الزبير فى شىء » أما ما زاد فى طوله فأقره وأما ما زاد فيه من الحجر فرده الى بنائه وسد بابه الذى 
فتحه . فنقضه وأعاده الى بنأئه » وللفا كهى من طريق ألى أواس عن هثئام بن عروة ه فيادر ب يمنى الحجاجب فودمها 
دبنى شقها الذى يلى الحجر » ورفع بابها » وسد الباب الذربى . قال أبو أويس : فأخيرى غير واحد من أهل العم 
أن عيد الملك ندم على إذنه للحجاج فى هدمها ٠‏ ولعن الحجاج » ولابن عديئة عن داود بن سابور عن مجاهد « فرد 
الذى كان ابن الربير أدخل فبا من الحجر ؛ قال فقال عيد الملك : وددنا أنا تركنا أيا خبيب وما تولى من ذلك » وقد 
أخرج قصة ندم عبد املك على ذلك مسلم من وجه آخر ؛ فعنده من طريق الو ليد بن عطاء ‏ أن الحارث بن عبد اله 
ابن أبى ربمعة وفد على عبد املك فى خلافته فال : ما أظطن أناخريب ‏ يعنى ابن الزيير بيع من عائشة ما كان ياعم 
أنه سمع متها ٠‏ فقال الحارث : إلى أنا سمعته منها » زاد عبد الرزاق عن ابن جريح فيه ٠‏ وكان الحارث مصدةا 
لا يكذب . فقال عبد الملك : أنت سمعتبا تقول ذلك ؟ قال : نعم » فنكت ساعة بعصاه وقال : وددت أى تركته 
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وما تحمل » وأخرجما أيضا من طريق ألى قزعة قآل « بها عبد الملك يطوف ,اليبت إذ قال : قاتل الله اين الزبيى 
حيث يكذب على أم المؤمئين ‏ فذكر الحددث ‏ فقال له الحارث : لا تقل هذا يا أمير المؤمنين » فانا معت أم 
المؤمنين تحدث بهذا » فقال : لو كنت“ عته قبل أن أهدمه لتركته على بناء بن اليد » ٠‏ ( تفبيه) : جميع 
الروايات التى جعتها هذه ااقصة متفقة على أن أبن الزيير جعل الباب بالأرض » ومةتضاه أن يكون الباب الذى زاده 
على سمته » وقد ذكر الازدق أن جملة ما غيره الحجاج الجدار الذى من جبة الحجر وااباب المسدود الذى فى الجاب 
الغربى عن مين الركن العاتى وما تحت عيتنبة الباب الاصلى وهو أربعة أذرع وشبر . وهذا موافق لما فى الروايات 
المذكورة » لكن المشاهد الآن فى ظهر الككمبة باب مسدود يقابل الباب الآصلى وهو ف الارتفاع مثله » ومقتتضاه 
أن يكون الباب الذى كان على عمد ابن الزببر لم يكن لاصنا بالارض » فيحتمل أن يكون لاصقا 5 صرحت به 
الروايات لكن الحجاج 1 غيره رفعه ورفع الباب الذى يقابله أيضا مم بدا له فسد الباب الجدد . لكن لم أر الثقل 
ذلك صرحا . وذكر الفا كهى فى « أخبار مكة, أنه شاهد هذا الباب المسدود من داخل الكعبة فى سنة ثلاث وسدّين 
ومائتين فاذا هو مقابل باب الكعبة وهو بقدره فى الطول والعرضء و إذا فى أعلاه كلاليب ثلاثةما فى الباب الموجود 
اء . فلله أعلم ٠‏ قوله ( ردت ) بتقدم الزاى على الراء أى قدرت . قله ( ستة أذرع أو نحوما ) قد ورد 
ذلك مرفوعا الى النى بِلَِم ها تدم فى الطريق الثانية وأنها أرجح الروايات » وان اجمع بين اتختلف منها مكن كا 
تقدم » وهو أولى من دعوى الاضطراب وااطعن فى الرواءات المقيدة لاجل الاضطراب كا جنح اليه ابن الصلاج 
وتبعه النووى , لآن شرط الاضطراب أن تتساوى الوجوه بحيث يتعذر الترجيح أو اجمع , وم يتعذد ذلك هنا , 
فيّعين حمل المطلق على المقيدكا هى قاعدة مذهمما » ويؤده أن الاحاديث المطلقة والمقمدة مواردة على سبب واحد 
وهو أن قريشا قصرما عن بناء إبداهم عليه الصلاة والسلام » وأن ابن الزبير أعاده على بنناء إبراهم » وأن الحجاج 
أعاده على بناء قريش » وم تأت دوابءة قط صريحة أن جيع الحجر من بناء [بر اهم فى البيت » قال ألمب الطارى ف 
م شرح التنبيه » له : والاصح أن القدر الذى فى الحجر من أأميت قدر سيعة 6 أذرع» 2( “والرواية الى جاء فب أن الحجر 
من البيت مطلقة فيحمل المطلق على المقيد ٠‏ فان إطلاق اسم الكل على البعض سائغ ازا » و1تما قال النووى ذلك 
نصرة لما رجحه من .أن جميسع الحجر من البيت » وعمدته فى ذلك أن الشافعى نص على [يحاب الطواف خارج الحجر » 
ونقل ابن عبد البر الاتفاق عليه » ونقل غيره أنه لا يعرف فى الاحاديث المرفوعة ولاعن أحد من الصحابة ومن 
بعد أنه طاف من داخل الحجر وكان عملا مستمرا » ومقتضاه أن يكون جع الحجر من البيت » وهذا متعقب 
فانه لا يلزم مر إيحاب الطواف من ورائه أن يكون كله من الببت » فقد نص الشافعى أيضا يا ذكره الببهق فى 
« المعرفة » أن الذى فى الحجر من البيت نحو من مرتّة أذرع : وثقله عن عدة من أهل العم من قريش لفهم كا تقدم » 
فعلى هذا فلعله رأى إيحاب الطواف من وراء الحجر احتياطا . وأما العمل فلا حجة فيه على الإحاب » فلعل النى يلل 
ومن بعده فعلوه استحبابا للراحة من تسور الحجر لا سما والرجال والنساء يطوفون جيعا فلا يؤمن ممن المزأة 
التكشف » فلعلهم أرادوا حسم هذه المادة . وأما ما نقله المباب عن ابن ألى ذيد أن حائط الحجر لم يكن مبنيا فى 
ذمن النى يَلِْعِ وأنى بكر حتى كان عمر فبناه ووسعه قطعا للشك ٠‏ وأن الطواف قبل ذلك كان حول الببت » ففيه 
نظر . وقد أشار المهلب الى أن عمدته فى ذلك ما سيأتى فى ه باب بنيان الكعبة » فى أوائل السيرة النبوية بلفظ «لم 
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يكن <ول البيت حائط . كانوا يصلون <ول البيت حتىكان عمر فينى <وله حاأطا جدره قصيرة » فياه ابن الزبير » 
أنتهى . وهذا إتما هو فى حائط المسجد لافى الحجر , فدخل الوهم على قائله من هنا .لم بزل الحجر موجودا فى عبد 
النى يلل ما صرح به كير هن الأحاديث الصحيحة ؛ نعم فى الحكم بفساد طواف من دخل الحجر وخلى بينه و بين 
أليبت سيعة أذرع نظر » وقد كال بصحته جماءة من اأشافعية كامام الحرمين ومن المالكية كأبى الحسن اللخمى » وذكر 
الازرق أن عرض ما بين المازذاب ومنتهى الحجر سبعة عشر ذراعا وثلث ذراع منها عرض جدار الحجر ذراعان 
وثاث وفى بطن الحجر خمسة عشر ذراعا » فعلل هذا فنصف الحجر ليس من الييت فلا يفسد طواف من طاف دوثه 
والله أعل انا قول المهلب إن الفضاء لا يسمى بيدا و مما البيت البنيان لآن شخصا لو حاف لا يدخل با فائهدم 
ذلك البيت فلا يحذث بدخوله فايس بواضح . فان المتمروع من الطواف ما شرع لاخليل بالاتفاق » فعلينا أن طوف 
حيث طاف ولا يسقط ذلك بامهدام حرم البدبت لان العبادات لا يسقط المقدور عليه منها بفوات المعجوز ءعذه » ؤرمة 
البقعة ثابتة ولو فقد الجدار , وأما البين فمتعلقة بالعرف ٠‏ وي بده ما قاناه أنه لو انيدم مسجد فنقات حجارته الى 
موضع آخر بقيت حرمة المسجد بالبقءة النى كان مها ولا حرمة لك المجارة المنقولة الى غير مسجد ٠‏ فدل على أن 
البقعة أصل للجدار بخلاف العكس . أشار الى ذلك ابن المسير فى الحاشية . وفى حديث بنناء الكعبة من الفوائد غير 
ما تقدم ما ترجم عليه المصنف فى ااعلم وهو ه ترك بعض الاختتيار مخافة أن يقصر عنه فهم بعض الناس» والمراد 
بالاختيار فى عبارته المستحب . وفيه اجةناب ولى الآمى ما يتسرع الناس الى إنكاره وما خثى مننه تولد الضرر 
علهم فى دين أو دنيا » وتألف قلوبهم بما لا يترك فيه أمى واجب . وفيه تقديم الم الهم من دفع المفسدة وجلب 
المصلحة انها إذا تعارضا بدى* بدفع المفسدة » وأن المفسدة إذا أمن وقوءما عاد استحياب عمل المصلحة » 
وحديث الرجل مع أهله فى الأمور العامة » و<رص الصحابة على امتثال أواس اانى يَلِكَه . ( تكميل ) : حى ابن 

عبد البر وتبعه عياض وغيره عن الرشيد أو المبدى أو المنصور أنه أراد أن يعيد اتكعبة على ما فعله ابن الزبيي ؛ 
فناشده مالك فى ذلك وقال : أخثى أن يصير ملعية الموك , 2 ٠.‏ قات : وهذا بعينه خشية جدثم الأعلى عيد ألله 
ابن عباس رضى الله ءنهما فأشار على ابن الزبير لما أراد أن دم الكعبة ويحدد بناءها بأن برم ما وهى منها ولا 
يتعرض لا بزيادة ولا نقص » وقال له ه لا آمن أن بحىء من بعدك أهير فيغير الذى صئعت » أخرجه الها كببى من 

طريق عطاء عنه » وذكر الاذرق أن سلمان بن عبد الملك ثم بنقض ما فعله الحجاج » ثم ترك ذلك لما ظهر له أنه فعله 
بأ أبيه عبد الملك » وم أقف فى ثى” من التواديخ على أن أحدا من الخلفاء ولا من دوتهم غير من الكعبة شيثًا 

ما صنعه الحجاج الى الآن إلا فى الممزاب والباب وعتّبته » وكيذا وقع امم فى جدارها غير ممة وفى سقفها وق سل ' 

سطحها ؛ وجدد فببا الرخام فذكر الاذدق عن ابن جرح ١‏ ان أول من فرثما بالرغام الوليد بن عبد املك » ووقع 
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تسع عشرة وسكائة » “م فى سنة ما ين وستائة » م فى عن أدبع عشرة وما مائة » وقد ترادفت الاخبار الان فى 
وقئنا هذا فى سنة اثنتين وعشرين أن جبة الم/زاب قبا ما تاج الى رهم فاهتم ذلك سلطان الاسلام الملك المؤيد 
وأرجو من الله تعالى أن يسسهل له ذلك » ثم حججت سنة أر بع وعشرين وتأمات ال-كان الذى قيل عنه فلم أجده فى 
تلك البشاعة ٠‏ وقد دهم ما تشعث من الحرم فى أئناء سئة خمس وعشرين الى أن نقض سقفها فى سئة سبع وعشرين 
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على يدى .يعض الجند لجدد لها سسقفا ورخم السطح » فلا كان فى سة ثلاث وأر بعين صار ااطر إذا مزل ينزل الى داخل 
الكعبة أشد ما كان أولا: فأداه رأبه الفاسد الى نقض السقف مرة أخرى وسد ماكان فى السطح من الطاقات التى كان 
يدخل منها الضوء الى الكعبة » ولزم من ذلك امتهان الكعبة ؛ بل صار العال يصعدون فا بذير أدب . فغار بعض 
ايجاورين فكتب الى القاهرة يشكو ذلك . فبلخ الساطان الظاهر أ نكر أن بكرن أ م بذلك وجهز بعض الجدد 
لكشف ذلك فتعصب للاول بعض من جاؤر واجتمع الباقون دغبة ورهبة فكتبوا عضرا بأنه ما فعل شيئًا إلا 
عن ملل مهم ٠‏ وأن كل ما فعله مصلحة ٠‏ فسكن غضب الساطان وغطى عنه الامى . وقد جاء عن عراش بن أفى ر ببعة 
اتخروى وهو بالتحتانية قبل الآاف و بعدها معجمة عن النى يلقم قال « ان هذه الامة لا تزال ضير ما عظموا هذه 
الحرمة ‏ يعنى الكمية حق تعظ.مها : فاذا ضيعو اذلك 20 ملكوا » أخرج.ه أحد وابن ماجه وعمر بن شية فى 
«كتاب مك , وسنده حسن ؛ فنسأل الله تعالى الأمن من الفتن نه وكرمه . وما يتعجب منه أنه لم يتفق الاحت.اج 
فى الكمرة الى الاصلاح إلا ةا صنعه الحجاج إما من الجدار الذى بناه فى الجبة الشامية وإما فى الل الذى جدده 
للسطح والمتبة » وما عدا ذلك ما وقع فانما هو لزبادة حضة كالرخام أو لتحمين كالباب والميزاب , وكيذا ما حكاء 
الفا كهى عن الحسن بن مكرم عن عل الله بن بكر السبعى عن أنه قال « جاررت 4ه فعابت ‏ أى بالمين أ هملة 
وبالباء الموحدة ب أسطوانة من أ -اطين البيت فأخرجت وجئى” بأخرى ليدخلوها مكانها فطالت عن الموضع ٠‏ 

وأدر» هم البيل والكعبة لا امح للا فتركوها لمعودوا من غد لمصاحوها خاءوا مق غد فأضا وها أأقدم من قدح » 
أى 6 القاف وهو الم ٠رهذا‏ اسناد قوى رجاله ثقات » و بكر هو أبن حبيب من كيار أتباع التابعين» وك.أن 
القصة كانت فى أواثل دولة بنى العياس ؛ وكانت الاسسطوانة من خشب . والله سبحائه وتعالى أعلم 


2 - يسيب فضل الحرامرء وقوله تعالى [ ١ه‏ القل ] : 
( ما أمرت أن أعبد رب هذه البارة الذى حركمها » وله” كل" شىء » وأمرت أن أ كون هن المسادين ) 
وقوله جل ذ كاه ( 7ه القصّص ) : 
151 2 نمم رما آمنا يب إليه مات كل شىه رزقاً من أن » والسكن أ كثرتم لا يدون ) 
مامه ١‏ -- مظنا عل بل لحلا جرم بن عبد اليد ع ن منصور عن ن تجاه عن طلس عن ان 
عباس رضى الل عنهما قال « قال رسولة لل يله لله وم ضح رمكة العامة لل *2 لا يعضد شركه* 
ولا . بنغر” 527 » ولا يلتقط 3 دا 0 عركقما 6 


. قوله ( باب فضل الحرم ) أى المى الذى سبأنى ذكر حدوده فى ١‏ باب لا يعضد جر الحرم » . قوله ( وفوله 
تعالى ( [نما أمرت أن أعيد رب هذه البلدة النى حرمها ) الآبة ) وجه تعاقها بااترجمة مر جبة إضافة الربوبية 
الى البلدة فانه على سدمل الآشريف لها ؛ ومى أصل الحرم ٠‏ قولهِ ( أو لم نمكن لم حرما آمنا الآية ) روى النسائى فى 


م سب لإداج 7 + فتح الباري 


مغ | -كتاب الحج 
التفسير دان المارث ل ضر بن نوفل قال للنى َل :إن تع المدى ممك تخطف من أشنا آنل لقدعز وجل 
رذا عليه و أو ل بمكن لم حرما آمنا ) الآية م فى بلد أمين ومم منه فى أمان فى حال كفرم 
فكيف لا يكون أمنا لمم بعد أن أسلموا وتايموا الحق . وأورد المصنف ف الباب حديث ابن عباس ١‏ ان هذا البلد 
اك ١‏ مقس ونان الاو را مك و يأ الكلام عايه مستتو 
قريبا هناك إن شاء الله تعالى 000 

4 - باسيب رويك تورك وتوا ظرة اتران سد فى للد تقر ا حوة خاصة , لقوله 
تمالى [ 0؟ الحج ]| : ( إن الذينَ كفروا يدون عن سَبيل الل والسجد الحرام الذى جملناه اناس سَواء 
الماكف فيه والباد » ومّن برذ فيه بحاو لز اق "من عذاب الير) . اليادى : الطارى” متكونا : محبوسا 


هده١‏ - يرشن أصبتغ قال أخبرنى ابن" وهب عن يونس عن | بن شهاب عن على؟ بن حسين عن عرو 
ابن عمان عن أسامة بن زيد رضى الل “ عنهما أنه قال : يا رسول الل أبن تنزل” » فى دارك بمكة ؟ فقال: وهل 
1 َيل" من رباع أو دور ؟ وكان عقيل" ورث أبا طالب هو وطالب”؛ وم بره جمفرث ولا على رض الله عنهها 
شيئاً, لُ. نهما كانا مسلّين وكان عقيل وطالب + كافرّين » فسكان تمر” بن" الطاب رضى الّهُعنه يقول : لا يرث 
لوؤي الكو » قل ابن شهاب وكانوا يتأولون قول اله تعالى اند الأغال ] : ( إن الذي 5 منوا وهاجروا 


وجاهدوا بأموالم وأقسهم فى سيل الله والذن 11 فووا أو اك بعضهم أولياه بعص 12 الأية 

[ الحديث هذهك ب أطرافه فى : زه 2 9م12 , كاك ] 

. قوله ( .باب توديث دور مكة وبيعها وشرائها » وأن الناس ف المسجد الحرام سواء خاصة » لقوله تعالى ( ان 
الذين كفروا ويصدون عن سبيل الله والمسجد الحرام الذى جماناه للناس سواء ) الآنة ) أشار ببذه الترجمة الى 
لضعيف حديث علقءة بن نضلة قال ١‏ نوق رسول الله عله وأبو بكر وعمر »وما مدع عى رباع مكة إلا السوائب؛ من : 
احتاج سكن » أخرجه ابن ماجه وفى إسناد ده اقطاع وإرسال ؛ وقال بشاهره وابن عر ومجاهد وعطاء » قال عييد 
.الرذاق عن ابن جريح :كان عطاء ينهبى عن الكراء فى الحرم » فأخبرنى أن عبر مبى أن تبوكب دور مكة لانها ينزل 
الحاج فى عرصاتها » فكان أول من بوكب داره جيل بن عبرو واءتذر عن ذلك لعمر . وروى الطحاوى من طريق 
إبراهم بن مباجر عن مجاهد أنه قال : مكة مباح ٠‏ لا يحل بسع رباعها ولا إجارة بيوتبا . ودوى عبد الرزاق من 
طريق إبرأهم بن مهاجر عن مجاهد عن ابن عمر : لا يحل بسع بيوت مكة ولا إجارتما . و به قال الثورى وأبو حليفة» 
وخالفه صاحيه أبو بوسف » واختاف عن ” وبالجواز وال الجبور واختاره الطحاوى . ويحاب عن حدنث 
علقمة على #قدير صته بحمله على ما سيجمع به ما اختلف عن عمر فى ذلك . واحشّج الشافمى يحديث أسامة الذى 
أودده البخارى فى هذا الباب » قال الشافعى : فأضاف املك اليه والى من ابتاعها منه و بقوله يَلِلَهِ عام الفتح « من 
دخل دار أبى سفيان فهو آمن » فأضاف الدار اليه . واحتج ابن خزعة بقوله تصالى ١‏ للفقراء المهاجزين الذين 
أخرجوا من دديارهم وأموالم ) فنسب الله الدبار البمكا ذنب الأموال الهم » ولوكانت الديار ليست يملك لم 1 


٠‏ الحديث يرمه١‏ | اع 


كانوا مظلومين فى الاخراج من دور ليست ملك لم » ٠‏ قال الا باعبا عقيل لا تملك لكان جمفر 
وعللى أولى ا إذ كنا مسليين دونه ٠‏ وسيأتى فى الببوع أثر عير أنه اشترى دارا للسجن ع . ولا يعارض ها جاء 
عن نافع عن ابن عبر عن عير أن هكان يثبى أن تغلق دور مة فى زمن الحاج أخرجه عبد بن حميد » وقال عيد الرزاق 
عن معمر عن منصور عن مجاهد إن عير قال : يا أهل مكة لا تتخذوا لدورك أبوابا ء لينزل البادى حر شاء » وقد 
تقدم من رجه آخر عن عمر ( فيجمع بينهما بكرادة الكراء رثا بالوفود » ولا يازم من ذلك مدع البسع والثراء ظ 
والى هذا جنح الإمام أحجىل وآخرون . واختلف عن مالك فى ذلك » قال القاضى | اعيل ظاهر القرآن يدل على أن 
المراد به المسجد الذى يكون فيه الن.ك والصلاة لا سائر دور مكة . وقال الاببرى : لم يختاف قول مالك وأصمابه فى 
أن مكة فتتحت عنوة ؛ واختّلفوا هل من بها على أهلبا لعظم حرمتها أو أقرت للساءين؟ ومن ثم جاء الاختلاف 
فى بيمع دورها والكراء ؛ والراجح عند من قال [نها فتحت عنوة أن النى يِه من" بها على أهلها مخالفت حكم غير ما 
من البلاد فى ذلك ذكره السبملى وغيره » و ليس الاختلاف فى ذلك ناشمًا عن هذه المسألة فقد اختلف أهل التأو يل فى 
المراد بقوله ها ه الم.جد الحرام ,هل هو الحرم كله أو مكان الصلاة فقط ؛ واختّافوا أيضا هل المراد بقوله دسواء» 
فى الامن والاحترام أو فما هو أعم من ذلك وبواسطة ذلك نأ الاختلاف المذكورأيضا . قال ابن خزيعة : لو كان 
المراد بتوله تالى ( سواء العا كنف فيه والباد م جمييع الحرم وأن اسم المبجد الحرام واقع على جمييع الحرم لما 
جاز حفر بثر ولا قير ولا التغوط ولا البول ولا [اقاء الجيف والذئن . قال : ولا تعلم عالما مذع من ذلك ولا كره 
ش لحا نض ولا لجنب دول الحرم ولا ابماع فيه » ولو كان كنذلك لجاز الاعتكاف فى دور مكة وحوانيتها ولا شول 
بذلك أحد وانه أعلم . قلت : وااقول بأف المراد بالمسجد الحرام الحرم كله ورد عن ابن عباس وعطاء ومجاهد , 
أخرجه ابن ألى حاتم وغيره عنهم ٠‏ والاسانيد يذلك كلما الهم ضعيفة » وسدذكر فى « باب تح مكة » من المغازى 
الراجح من الخلاف فى فتحها صلحا أو عنوة إن شاء الله تعالى ٠‏ قَولِه ( البادى الطارى ) هو تفسين منه بالممنى » 
وهو مقّضى ما جاء غن ابن عباس وغيره كا روأه عبد بن مد وغيره . وقال الااعيل : البادى الذى يكون فى 
البدو » وكذا من كان ظاهر اليلد فيو باد » ومعنى الآية أن المقبم والطارى” سيان . وروى عبد الرزاق عن معس 
عن قتادة ( سواء ٠‏ اماف فيه والياد) قال : سواء فيه أهل مكة وغير هم قوله ( ممكونا عبوسا ) ذا وقع هناء 
وأيست هذه ااسكلمة فى الآية المذ كورة وإنما فى فى آية الفتح ؛» ولكن مناسبة ذحكر ها هنا قوله فى هذه الابة 
١‏ العاكف ) والتفسير المذكور قاله أبو عبيدة فى الجاز ٠‏ والمراد بالما كنف الةم . وروى ااطحاوى من طريق 
فيان عن أبى حصين قال : : أردت أن أعتكف وأنا اانه جد قال : أنت عاكف ء ثم قرأ 
هذه الآية ٠‏ قوله ( عن على بن الحسين عن عمرو بن عثّان ) فى رواية مم عن حرملة وغيره عن ابن وهب «١‏ ان على 
ابن الحسين أخيره أن عمرو بن عثان أخيره » ٠‏ قوله ( ابن تنزل » فى دارك ) ذف أداة الاستفبام من وله « فى 
دارك , بدليل رواية ابن خز مة والطحارى عن يونس عن عبد الأعلى عن ابن وهب بلفظ ١‏ أتنزل فى دارك » 
وكذا أخرجه الجوزق من وجه آخر عن أصبغ شيخ البخارى فيه » وللاصنف ف المغازى من طريق محمد بن ألى 
حفصة عن الزهرى « أبن تنزل غدا » فك أنه استفهمه أولا عن مكان نزوله ثم ظن أنه ينل فى داره فاستفيمه عن 
ذلك وظاهر هذَه اأئمة أن ذلك كان حين أراذ دخول م2 ولزيده وضوحا روانءة زمعءة بن صا عن الزهرى 


: »ةع 6 ذكتاب المج 


ل ل لل لل لل ل سس 
بلفظ « لما كان بوم الفتح قبل أن يدخل النى يله مكة قيل : بن تنذل أفى بيوتك » الحديث » وروى على بن المدينى 
عن سفيان بن عبيئة عن عمرو بن ديئار عن حمد بن على بن حسين قال « قيل للثى يللم خين قدم مكة : أبن تتزل ؟ 
قال : وهل ترك إنا عقيل من طل » قال عل بن المدينى :ما أك أن من بن على بن الحيان أذ هذا الحديث عن 
أنه ' الكن فى حديث ألى هربرة أنه يله قال ذلك حين أراد أب يذفر من منى » فسحمل على تعدد القصة 5 
قوله ( دهل ترك عقيل ) فى دواية مس وغيره ه وهل ترك لناء ٠‏ قوله ( من دباع أو دور ) الرباع جبع دبع 
بفتّح الراء وسكو ن الموحدة وهو المازل المشتمل على أبيات وقيل هو الدار فعلى هذا ققوله ه أو دور ء إما التأ كيد 
أو من شيك الراوى . وفى رواءة حمد بن أبى حفصة «١‏ من منزل »وأخرج هذا الحديث الها كن ع ررق عمد بن 
أبى حفصة وقال فى آخره : ويقال إن الدار الى أشار ها كانت دار هاشم بن عبد مناف » ثم صارت اعيد المطلب 
ابنه فقسمها بين ولده حين عمر ء فن ثم صار للنى يله حق أبيه عبد الله وفبها واد التى يله ٠.‏ قوله ( وكان عقيل 
الح ) عصل هذا أن النى يلتم .| هاجر أسسدولى عقيل وطالب على الدار كلها باعتيار ما ورثاه من أببهما لكونهما 
كانا م يساما ء وباعتباد ترك النى يلت لحقه منبا بالحجرة » وفقد طالب ببدر فباع عقيل الدار كلها . وحك الفا كهى 
أن الداد لل تزل بأولاد عقيل الى أن باعوها محمد بن يوسف أخى الحجاج عائة ألف ديئار(2© وزاد فى روايته من 
طريق جمد بن أبلى حفصة « فكان على بن الحسين يقول من أجل ذلك : تركنا نصيينا من ادعب » أى حصة جدثم 
على من أبيه أنى طالب ٠‏ وقال الداودى وغيره :كان من هاجر من المؤمنين باع قريبه الكافر داره » وأمضى النى 
يلم تصرفات الجاهلية تألمفا لقلوب من أسل منهم » وسي أت فى الجهاد مزيد بسط فى هذه المسألة إن شاء الله تعالى . 
وقال الخطابى : وعندى أن تلك الداد إن كانت تائمة على .لك عقيل فاما لم ينزلها رسول الله له لانها دور مجروها 
فى الله تعالى فم برجعوا فا تركوه . و تعقب بأن سنياق الحديث يقتعنى أن عقملا باعبا » و مفهومه أنه لو تركها لنزلها 
قوله ( فكان عمر ) فى رواية أحمد بن صالح عن ابن وهب عند الاسماعيل « فن أجل ذلك كان عر يقول» وهذا 
القدد الموقوف على عمر قد ثبت مرفوعا بهذا الاسناد وهو عند المصنف فى المغازى من طريق محمد بن أنى حفصة 
ومعمر عن الزهرى وأخرجه «فردا فى الف راض من طريق ابن جريح عنه » وسيأتى انكلام عليه مسستوق هناك إن 
شاء الله تعالى . ويختلج فى خاطرى أن القائل « وكان حمر اح هو ابن باب فيكون منقطما عن عمر ٠‏ وله ( قال 

ابن ششهاب وكانوا يتأولون الح ) أى كانوا يفسرون قوله تعالى ( بعضهم أو لياء بعض 6 بولاية الميراث أى يتولى 
تعضهم بعضا فى الميراث وغيره 

8 - باسيب نزول الدىء بكي مك 
هده - مرش أبو المان أخبرتنا شعي عن الزأهرئ قال حدئّى أبو سلة أن أبا هريرة رض الل“ عنه 
فال « قال رسول الل مي حين أراد قدوم مكة : مز لماغدا إن شاء اله عخين بنىكنانة هت تَقاتموا على 
الكُفر » 


[ الحديث كدو أطرافه فى : نحما , عمقعومي, مم , واو 


» بَمَاية 1 لاف دينار‎ ١ بجامش طبعة بولاق ؛ فى شضخة‎ )١( 


الحديث وهره1ب٠ؤه١‏ وله 


و١‏ - وِررشر) اللميدىة حد ثّنا الوّليدٌ حدثنا الأو زا قال حدثتى الزثهرىة عن ألى دَلَةَ عن ألى 
هريرة رضى النُ” عنه قال « قال الا كه ا لحر - وهو م - تفن نازلونَ عدا تيف بنى 
كنانة حيث تقَاتموا على الكفر » يعنى ذلك د الحسب » وذلك أن قريشا وكنانة تحالفت على بنى هاشم وبنى عبد 
املاب - أو بني الطّلب - أن لائينا كحوم ولا يبايموم حتّى يلوا إليهم البى' مَك » 
وقال سّلامة عن عقيل » 5-5 بن" الضحاكٌ عن الأوزاءي” : أخبرنى ابن ششهاب ٠‏ وقالا : ببى هاشم وبنى 
العألب . قال أبوعبد الله: بنى الطلب أشبه 


قله ( باب نزول اانى يلك مكة ) أى موضع أزوله » ووقع هنا فى نسخة الصغاى « قال أبو عبد الله : نسبت 
الدور الى عقول وتورث الدرور وتياع وتدترىء . قلت : والمحل اللائق ذه الزيادة الباب الذى قيله 1! تقدم تقربره 
والله أعل ٠‏ قله ( حين أراد قدوم مكة ) بين فى الرواية اأتى بعدها أن ذلك كان <ين رجوعه من م ٠‏ ْله (ان 
شاء الله تعالى) هو على سبيل التبرك والامتثال الآية . قله فى الطريق الثانية (عن ألى سامة) فى رواية مس عن زهير 
ابن حرب عن الوليد بن مس بسنده ه حدثى أبو سلية حدثئنا أبو هريرة ». فول ( يعنى بذلك الحصب )فى دواية 
المستمل ا ا 10 
الزهرى أدرج فى الخبر » فقد رواه شعيب ا فى هذا الباب و إبراهم بن سعد كا سيأ فى السيرة ويو نس كا سسأ فى 
التوحيد كلهم عن ابن ششهاب مقتصرين على الموصول منه الى قوله « «عل الكفر » ومن ثم لم | دك معتل ودوايتة 
شيدًا من ذلك ٠‏ قله ( وذلك أن قريا و3 نانة ) فيه إشعار بأن فى كنانة من ليس قرشيا إذ العطف يقدضى المغارة 
فبترجح اأقول بأن قريشا من ولد فهر بن مالك على القول بأنهم ولد كنانة » نعم لم يعقب النضر غير مالك ولا مالك 
غير فهر فقريش وإد ااذضر بنكنانة وأماكنانة فأعقب من غير الاضر فلهذا وقعت المغايرة “ول عات على 
دام وبق عد املاب أو بى الطلب ) كذا وقع عند بالشك ؛ ووقع عند البق من طريق أخرى عن الوليد 
د وبئى المطاب » بغير شك فكأن الوم مله فسأ على الصواب ويأق شرحه فى أواخر الباب ٠‏ قله ( أن 
لاينا كوم ولا يبايعوثم ) فى رواية جمد إن مصمب عن الاوزامى عند أحد . أن لا ينا كوم ولا عخاللوم » وق 
رواءة داود بن رشيد عن الوليد عند الاسماعيلل « وأن لا 0 » وهى أعم ٠»‏ وهذا هوالمراد بقوله 
فى الحديث ٠‏ على الكفر » ٠‏ قله (حتى يسلوا ) يضم أوله وإسكان المهملة وك مسر اللام ٠‏ قله ( دقال سلامة عن 
عقيل ) وصله ابن خزعة فى صميحه من طريقه ٠‏ قله ( ونحى بن الضحاك عن الأوذاعى ) وفع فى دواية أبى ذر ش 
| وكررة د ويحى عن الضحاك » وهو وهم » وهو يحي بن عبد الله بن الضحاك نسب لجده البابلق بموحدتين و بعد اللام 
المضمومة مثناة مشددة تزيل حران وليس له فى البخارى إلا هذا الموضع » ويقال إنه لم يسمع من الأوزاعى » ويقال 
إن الأوذاعى كان ذوج أمه ؛ وطريقه هذه وصلبا أبو عوانة فى صميحه والخطءب ف « المدرج » وقد تابعه على الجزم 
بقوله د بنى هاشم وبنى المطاب » تمد بن مصعب عن الاوزاعي أخرجه أحد و أبو عوائة أيضاء وسيأنى شرح هذه 
القصة ف السيرة المبوية أن شام الله تعالى 


٠ | 1‏ -كتاب الحج 


41 -. يسيب قول اله تعالى [ 0س ابراهيم ] : 
(وإذ ل ادام ا هذا الله آمنا واجنبى وى أن ايد الاصنام , رب إنبن أضان كثيرا من 


_ 00 4 7 ا 8 
الناس » فنٍ نْبَعتى فانه منى » ومن عَصانى فانك غفورٌ دحم . دنا إلى أسكنت من ذرَيتى بواد غير ذى زر 
عند بنك ارم » ربا ليُقيموا الصلاة . فاجمل أفئدةٌ من الداس تَوُوى امهم ) الآبة 


قوِلِهِ ( .باب قول الله عز وجل واذ تال إإراهم رب اجعل هذا اليلد آمنا واجنيى الى قوله لعلوم يشكرون ) 
لم يذكر فى هذه الترجمة حديةًا وكأنه أشار الى حديث أن عباس فى قصة إسكان إبراهم لماجر واينها ا 
وسيأنى منسوطا فى أحاديث الانيا ء أن شاء ألله تعالى . ووقع فى شرح ابن بطال ضم هذا الباب الى الذى يعده قال 
بعد قوله يدكرون ١‏ وقول الله : جعل الله الكعية الوبت الر ام الج ثم قال فيه أبو هريرة فذكر أحاديث الباب الثااق 


اع - باسيد قرل الله تعالى | ايه الائدة ] : 
(جمل لله الكمبة البيت لارام قيام للناس والشهر” اكرام و اذى والتلائد » ذلث لتمموا أن لله , 
مافى السماوات ومافى الأرضٍ 2( وأن اه بكل” ثىه على 4 . 
١ه‏ - مرش على بن” عبد الله حدَثنا سفيان حدثَنا زياد بن سَمدِ عن الز'هرى عن سعيد بن السيلب 


م 


6 


عن أبى طريرة رضى الله عنه عن النئ يك قال « مخرعب السكمبة ذو المُوَيقتينِ من الحبّشة » 

[ الحديث 1١9١‏ طرفه فى : 1695 ] 

اذه رشنا به ' ند بكير حدثنا اللي ع ن عقيل عن ابن شهاب عن ثروة عن عائشة رطى الله 
مها . وحدثئى عمد , بن مقائل قال أخيتنى عبد الله هوت ابن ن, الميا رلك قال أخيتنا عمد , بن أبى حفصةً عن از'عرى 
عن عروة عن غائقة رطوت الله عنها قالك «كانوا 'صَومونَ عاشوراء قبل أن يقرش رَمِضان + وكان يونا نسقة 
فيه الكعبة.. فلا فرض اله رمضانَ قال رسولة ال يكل : من شاء أن يصومه فليطدئه » ومن شاء أن يتر” كا 

[ الحديث كقوط ب أطرافه لى : عحهدء 2/500 له يه 

وه ل يش أجد حداننا أبى حد نا إراهي' عن الحجاجر بن حجاجر عن فاده عن عبد اله بن أنى 
عتبة عن أبى سميد ادر رض الله عنه عه ن البئ ولع فال ع البيت يرن بد خروج ا 
ومأجوج» نابم أبان ويمران عن قاد ٠‏ وقال عبد الرحتيعن شعبة قل « لاتقوم. الساعة حتّىلا حي ايت » . 
الأول كثرث . سم قتادة عبد الله وعبك لله أبا سعيد 3 

يه ( بمب قول أل مال : جملل الله الكمبة البيت الحرام قياما للناس - الى قوله علم ) كأنه يديد الى أن 


الحديش ١وو1-‏ موه( لليف 

المراد بقوله « قياما » أى قواما وأنها ما دامت موجودة فالدين قالم ولهذه اانكيّة أورد فى الباب قصة هدم الكعبة 
فى آخر الزمان , وقد روى ابن أنى حاتم باسناد ميح عن الحسن البصرى أنه تلا هذه الآنة فقال : لا نزال الناس 
على دين ما حجوا البيت واستقبلوا القبلة ٠‏ وعن عطاء قال : قاما للناس لو تركوه عاما لم ينظروا أن جلكوا .م 
أورد الصنف ف الياب ثلاثة أحادوث : أولها حديث أبى هريرة ه يخرب الكعية ذو السويقتين من ال+بشة » وسيأنى 
الكلام عليه فى الباب الذى بعده . ثانها حددث عائّشة فى صيام عاشوراء قبل نزول فرض رمضان » وسيأتى الكلام 
عليه فى باب مفرد فى آخر كاب الصيام » والمقصود منه هنا قوله فى هذه الطريق « وكان يوما تستر فيه الكعية » فانة 
يقد أن الجاهلية كانوا «عظمون الكعية قد بما بالستور وبةرمون عاء وعرف مهذآ جواب الاسماعيل ف قوله : أبس 
فى الحديث مما ترجم به شىء سوى بيان اسم الكعية المذكورة فى الآية » ويستفاد من المديث أيضا معرفة الوقت 
الذى كانت الكعبة تكنى فيه من كل سنة وهو بوم عاشوراء : وكذا ذكر الواقدى باسئاذه عن أى جعفر الباقر 
أن الس استمر على ذلك فى زمائهم » وقد تغير ذلك بعد فصارت تكى فى يوم النحر » وصاروا يعمدون اليه ق 
ذى القعدة فنعلقو نكسوته الى نحو فصفه » م صاروا يقطعونها فيصير البيت كهيئة ال حرم فأذا <ل الناس يوم الننحر 
كدوه الكسوة الجديدة . ( تنبيه ) : قال الاتماعيل جمع البخارى بين رواية عقيل وابن أبى حفصة ف المأن » وليس 
فى رواية عقيل ذكر الستر » ثم ساقه بدونه من طريق عقيل . وهو ا قال ٠‏ وعادة البخارى التجوز فى مثل هذا . 
وقد رواه الفاكبى من طريق ابن أبى حفصة فصرح بسماع الزّهرى له من عروة . مالثها حديث أبى سعيد الخدرى 
فى حج البيت بعد يأجوج ومأجوج ؛ أورده موصولا من طريق إبراه, ‏ وهو ابن طبمات - عن الحجاج بن 
الحجاج وهو الياهل البصرى عن قتادة عن عمد الله بن أبى عنية عنه وقال بعده : سمع قتادة عبد الله بن أبى عتبة 
وعيد الله سمع أباسعيد الخدرى , وغرضه بهذا أنه لم بقع فيه تدايس . وهل أراد بهذا أنكلا منبما سمع هذا الحديث 
خصوصه أو فى املة ؟ فيه احتيال . وقد وجدته من طريق عبد الرحمن بن مبدى عن شعبة مصرحا بسماع قتادة من 
عبد الله بن أنى عتبة فى حديث «كان يللع أشد حياء من العذراء فى خدرها » وهو عند أحد, وعند أبى عواثة ى 
مستخرجه هن وجه آخر . قوله ( ليحجن ) إغم أوله وفتح المهملة والجم . قله ( مابعه أبان وعمران عن قتادة ) 
أى عل لفظ التن , فأما متابعة أبان ‏ وهو ابن يزيد المطار ‏ فوصلها الإمام أحمد عن عفان وسويد بن عبرو الكلى 
وعبد الصمد بن عبد الوارث ثلانتهم عن أبان فذكر مثله ‏ وأما متابعة عتران وهو اقطان فواصليا أحمد أيضا عن 
سلمان بن داود وهو الطيا لسى عنه ٠‏ وكذا اسه ابن خزعة وأبو يعلى من طريق الطيا لبى ٠‏ وقد تابع هؤلاء 
سعيد بن أبى عروية عن قتادة أخرجه عبد بن حميد عن روح بن عبادة عنه وافظه ١‏ ان الناس ليحجون و يعتنرون 
ويغرسون النخل بعد خروج يأجوج ومأجوج » . قوله ( فقال عبد الرحمن ) يعنى ابن مبدى ٠‏ قَوله ( عن شعبة ) 
ينى عن قتادة هذا آنه . قوله ( لا تقوم الساعة حتى لا يحج البيت ) وصله الحاكم من طريق أحمد بن حنيل عه 
قال اليخارى : والاول أ كثر » أى لاتفاق من تقدم ذكره على هذا الافظ وانفراد شعبة بما يخا لفهم » وإثما قال ذلك 
ظ لآن ظاهرهما التعارض ء لآن المفبوم من الآول أن البيت بحج بعد أشراط الساعة » ومن الثاتى أنه لا يمي بمدما » 
ولكن يكن المع بين الحديثين : فانه لا يازم من حج الذاس بعد خروج يأجوج ومأجوج أن بمتنع الحج فى وقت 
ما عند قرب ظهوب الساعة ؛ ويظهر والله أعلم أن المراد بقوله ه ليحجن البيت » أي مكان البيت لا سيق بعد باب 


5ع ْ ٠٠‏ كتاب الحج 


أن الحيشة اذا خربوء لم يعمر بعد ذلك 


4 - باإسبب كذوة الكمبة 
4ه - مررشت) عبد أن بن عبد الوهاب حدئنا خالفة بز الحارث حدقَنا فيان حَدقَنا واصل” الأحدّب 
عن ألى وائل, فال : جنت لعي نوهد ذا فريقة بعد اسان عن واصل عن أفى وائل قال : جاست مم 
شيبة على الكرسى” فى السكمبة ففال : اند جَلسَ هذا الْحاسَ عر” رضى الله عنه فقال « لقد هَممتُ أن لا أدع فبها 
افولا تسادوالة لد فلت إن صاحبَيِك م تتفملا . قال : هها المرآن أقتدى مهما » 
[ الحديث هوه طرفه فى : 0970”؟] 
قله ( باب كسوة الكمبة ) أى حكما فى التصرف فيا وتحو ذلك . وله ( حدثننا سفيان ) هو الأورى فى 
الطريقين » وإ'ما قدم الاولى مع أزوها (تصريح سفيان بالتحديك فيا ٠‏ وأما ابن عدينة فلم يسمعه من واصل بل 
دواه عن الأورى عنه أخرجه ابن خزيمة من طريقه . قله ( جاست مع شيبة ) هو ابن عثيان بن طلحة بن عبد العزى 
ابن عثهان بن عبد الله بن عبد الدار بن قصى العبدرى الحجى بفتّح المهملة والجم ثم موحدة أسنة إلى حجب الكعبة 
يكنى أبا عثمان ٠‏ قوله ( على الكرسى ) فى رواية عبد الرحمن بن مد الحاربى عن البرانى عند ابن ماجه والطبراق ٠‏ 
بهذا السند ه بعث معى رجل بدراهم هدية الى البيت » فدخلت البيت وشيبة جالس على كرسى ٠»‏ فناولته إباها فقال : 
لك هذه ؟ فقلت : لا ولو كانت لى لم انك 5 »قال أما إن قلت ذلك ذقد جلس عمر بن الخطاب مجلسك الذى أأت فيه « 
فذكره . قوله ( ذا ) أى الكمبة . قوله ( صفراء ولا بيضاء ) أى ذهبا ولا فضة » قال القرطى : غلط من ظن أن 
المراد يذلك حلية الكعبة » و[نما أراد الكييز الذى عا . وهو ماكان .مدى الها فيدخر ما بزيد عن الحاجة » وأما 
الحل فحبسة علما كالقنادبل فلا بحوز صرفها فى غيرها . وقال ابن الجوزى : كانوا فى الجاهلية .هدون الى الكعبة 
المال تعظما لها فيجتمع ذنبا ٠‏ قوله ( إلا قسمته ) أى المال » وفى رواية عمر بن شبة فى «كتاب مكة » عن قبيضة 
شيخ اليخارى فيه « إلا قسمتها » وفى رواءة عبد الرحن بن مودى عن سفمان عند المصنئف فى الاعتصام « إلا قسمتها 
بين المسلمين » وعند الاسماعملى من هذا ااوجه ه لا أخرج حتى أقم مال الكعبة بين فقراء المسامين » ومثله فى رواءة 
احاربى المذكورة ٠‏ قَوله ( قلت إن صاحبيك لم يفعلا ) فى رواية ابن مهدى المذكورة « قلت ما أنت بفاعل . قال لم؟ 
قلت : لم يفعله صاحباك , وفى رواية الا“ماعيل من هذا الوجه وكذا الحارنى ١‏ قال ولم ذاك؟ قات : لآن رسول الله .. 
َه قد رأى مكانه وأبو بكر وهما أحوج منك الى المال فلم يحركاه ٠ ٠‏ قله ( هما المرآن ) تثنية مم بف اللمم 
ويحوز مها والراء سا كينة على كل حال بعدها همزة أى الرجلان ٠‏ قَوِلْهِ ( أقتسدى بمبما ) فى رواية عمر بن شبة 
تكرير قوله ه المرآن أتتدى بهما» وف رواية ابن مبدى فى الاعتصام « يقتدى مماء على البناء لليجهول » وفى 
رواية الاسماعيلى وامحاربى «نقام ما هو وخرج » . ودار نحو هذه القصة بين عمر أيضا و أن" بن كعب أخرجه عبد 
الرذاق وحمر بن شبة من طر بق الحسن « ان عمر أراد أن يأخذكاز الكعبة فينفقه فى سهيل الله فقال له أبى بنكعب : 
قد سبقك صاحباك » فلوكان فضلا لفعلاه » لفظ عمر بن شبة » وف رواءة عبد الرزاق ‏ فقال له أبى بن كعب : والله 
ما ذاك لك » قال : ولم ؟ قال : أقره رسول الله يلي » قال ابن بطال : أراد عم لكثرته انفاقه فى منافع المسلمين » 


الحديث 4و١‏ هع 


ثم لما ذكر بأن النى يأل لم يتعرض له أمسك ٠‏ وإبما تركا ذلك والله أعلم لآن ما جعل فى الكعبة سبل لها يحرى 
محرى الآرقاف ذلا يحوز تغيره عن وجبه ؛ وف ذلك تعظم الاسلام وترهيب العدو . قلت : أما التعليل الآول ذليس 
إظاهر من الحديث بل يحتمل أن يكون تركه وَل لذلك رعاية لقلوب قريش؟! نرك بناء الكعبة على قواعد إبراهم » 
ويؤيده ما وقع عند ملم فى بءض :طرق حديث عائشة فى بناء المكعبة د لأنفقت كأ الكعبة » ولفظه « لولا أزف 
قومك حديثو عبد بكافر لاثفقت كثن الكعبة فى سبيل الله ؛ ولجملت ناما بالارض » الحديث » فبذا التعليل هو 
المعتمد . وح الفاكهى فى «كتتاب مكء أنه يل وجد ذها يوم الفتح تين أوقية »,فقيل له : لو استعنت با على 
حر بك فل يحركة » وعلى هذا فاثفاقه جائز كا جاز لابن الزبير بناؤها على قواعد براهي لزؤال سبب الامتناع » ولول 
قوله فى الحديث « فى سدمل الله , لأمكن أن تحمل الانفاق على ما يتعلق بها فيرجع الى أن حكره حك التحبيس » 
وككن أن حمل قوله فى سفيل الله على ذلك لآن عمارة الكمية يصدق عله أنه فى سبيل الله » واستدل التق السبى 
حديث الباب على جواز تعليق قناديل الذهب والفضة فى الكعبة رمسجد امديئة فقال : هذا الحديث عمدة فى مال 
الكعبة وهو ما +دى الما أو ينذر لا » قال : وأما قول الرافعى لا بحوز >اية الكمية بالذهب والفضة ولا تعليق 
قناديلها فنبا حى الوجزين فى ذلك : أددهما الجواز تعظياكا فى المصحف » والآخر المنع إذلم ينقل من فعل السلف » 
فبذا مشكل لان لالكعبة من التعظم ما ليس آبقية المساجد بدليل جويز سثرها بالحربر والديباج »وف جواز ستر 
. المساجد بذلك خلاف .ثم تمسك للجواز بما وقع فى أيام الوليد بن عبد الملك من تذهيبه سقوف المسجد النبوى قال : 
ول ينكر ذلك عير بن عبد العزيز ولا أزاله فى خلاقته ٠‏ ثم استدل للجواز بأن تحريم استعال الذهب'والفضة إنما 
* هو فما يتعلق بالأوانى المعدة للاكل والشرب و نحوهما قال : وليس فى تحلية المساجد بالقناديل الذهب شى* من ذلك » 
وقد قآل الغزالى : من كنتب القرآن بالذهب فقد أحسن فانه لم يبت ف الذهب إلا تحر بمه على الآمة ذم| ينسب للذهب 
وهذا مخلافه فييق على أصل الل مالم يتنه الى الاسراف اتتبى . وتعقب بأن تجويز ستر الكعبة بالديباج قام الاجماع 
عليه » وأما التحلية بالذهب والفضة فم ينقل عن فعل من يتدى بة » والوليد لا حجة فى فمله ؛ وترك عمر بن عبد 
الع ربز النكير أو الاذالة حتمل عدة معان فلعله كان لا يقدر على الانكار خوفا من سطوة الوايد » ولعله لم يزنها 
لانه لا يتحصل منها شى” ؛ ولا سما ان كان الولمد جعل فى الكدبة صفاح فلعله رأى أن تركها أولى لآنها صارت فى 
5 المال الموقوف فك أنه أحفظ لها من غيره » ورا أدى قلعه الى إزعاج بناء الكعبة فتركه » ومع هذه الاحتمالات 
لا إصلح الاستدلال بذلك الجواز . وقوله ان الحرام من الذهب إنما هو استعاله فى الكل والشرب الح هو متعقب 
بأ استعال كل + بحسبه » واستعال قناديل الذهب هو تعليقها للزينة » وأما استمالها للايقاد فمكن على بعد » 
وبمك ما قآله الغزالى يشكل عليه بأن الغزالى قمده .ما لم ينته الى الاسراف ؛ والقنديل الواحد من النهب يكتب . 
تحلية عدة,مصاحف » وقد أ نك ر السب على الرافعى بمسكه فى المنع بكون ذلك لم يقل عن السلف . وجوابه أن الرافعى 
سك يذلك مضموما الى ثى* آخن وهو أنه قد صح الهئ عن استعال الحرير والذهب فلا استعمل السلف الحرير 
فى الكعية دون الذهب ‏ مع عنايتهم بها وتعظيمبا ‏ دل على أنه بق عنده على عموم اانهى » وقد تقل الشيخ الموفق 
الاجماع على ت#ريم استهال أوافى الذهب » والقناديل من الآوانى بلاشك » واستعال كل شى' بحسبه والله أعل ' 
( تنبيه ) : قال الاسماعيل ابس فى حديث الاب لكوة الكعية ذكر » يعنى فلا يطابق الترجمة . وقال ابن بطال : 


م س هوج "؟ ه فتح البارى 


4ع كتاب المج ' 


معنى الترجة حي » ووجهها أنه معلوم أن الملوك فى كل زمانكانوا يتفاخرون بكسوة الكعبة برفيع الثياب المنسوجة 
بالذهب وغيره م يّفاخرون بقسبيل الاموال لها » فأراد البخارى أن عير لما رأى قسمة الذهب والفضة صوايا كان 
حم الكسوة حم المال تجوذ قسمتها ٠‏ بل ما فضل من كسوتها أولى بالقسمة . وقال ابن المنير فى الحاشية : يحتمل 
أن يكون مقصوده التنبيه على أن كسوة الكعبة مشروع ؛ والحجة فيه أنها لم تزل تقصد بالمال يوضع فها على معنى 
الزينة إعظاما لها ذالكسوة من هذا القبيل » قال : ويحتمل أن يكون أراد ما فى بعض طرق الحديث ععادته ويكون 
هناك طريق موافقة للترجمة إما لخلل شرطها وإما لتبحر الناظر فى ذلك ؛ وإذا تقرد ذلك فيحتمل أن يكون أخذه 
من قول عمر: لا أخرج حتى أقسم مال الكعبة ؛ فالمال يطلق على كل ثى” فيدخل فبه الكسوة » وقد ثبت فى الحديث 
د لبس لك من مالك إلا ما اببست فأبليت » قال : ويحتمل أيضا ‏ فذكر نحو ما قال ابن بطال وزاد ‏ فأراد التنبيه على 
أنه موضع اجتهاد » وان رأى عمر جواذ التصرف ف الصالح . وأما الك الذى احتج به عليه شيبة فليس صريحا فى 
انع » والنى يظهر تجواز قسمة الكسوة العتيقة » إذ فى بقائها تعريض لإنلافها ولا جمال فى كسوة عتيقة مطوية » 
قال : ويؤخذ من أت عمر أن صرف امال فى المصالح 1 كد من صرفه فى كسوة الكعبة » لكن الكسوة فى هذه 
الآذمنة أم . قال : واستدلال ابن بطال بالترك على ايحاب بقاء الأحياس لايتم إلا إن كان القصد مال الكعبة 
إقامتها وحفظ أصولها إذا احتيج الى ذلك ' ويحتمل أن يكون ااقصد منه منفعة أهل الكعبة وسدلتها أو إرصاده 
لمصالح الحرم أو لع من ذلك , وعلى كل تقدير فهو تحبيس لا نظير له فلا يقاس عليه انتبى . ولم أد فى شىء من 
طريق حديث شيبة هذا ما يتعلق بالكسوة ‏ إلا أن الفاكبى روى فى «كتاب مكة , من طريق علقمة بن أبى علقمة 
عن أمه عن عاشة رضى الله عنها قالت « دخل على شببة الحجى فقال : يا أم المؤمئين » إن ثياب الكعبة تجتمع عندنا 
فتكثر » فننزعها ونحضر بادا فنعمةها وندفنها لك لا تلبسما الحائض والجنب » قالت : بنْسها صاعت » ولكن بعها 
فأجعل عنها فى سديل الله وف الما كين » فانها إذا زعت عنها لم يضر من لبسها من حاض أو جنب ٠»‏ فكان شيبة 
يبعث ما الى الين فتباع له فيضعها حيث أمرته» وأخرجه الببق من هذا الوجه؛ لكن فى إسناده داو ضعيف» 
وإسناد الفا كبى سالم منه . وأخرج الفاكهى أيضا من طريق ابن خيثم « حدثنى رجل من بنى شيبة قال : أيت 
شابة بن غثان يقسم ما سقط من كسوة اللكعبة على الممسا كين » وأخر ج من طريق ابن أبى بجح عن أبيه ه أن عس 
كان ينزع كدوة الببت كل سئة فيقسمها على الحاج » فلعل البخارى أشار الى ثى” من ذلك 

( فصل ) فى معرفة بد ءكسوة البيت : دوى الفا كهى من طريق عبد الصمد بن معقل عن وهب بن مثيه أنه سمعه 
بول ١‏ زعموا أن النى يل ى عن سب أسعد » وكان أول من كسا البيت الوصائل » ورواه الواقدى عن معمر 
عن همام بن منبه عن أبى هريرة مرفوعا أخرجه الحارث بن أبى أسامة فى مساده عنه ؛ وهر وجه آخر عن عبر 
موقوفا ٠‏ وروى عبد الرذاق عن ابن جر قال : بلغنا أن تبعا أول من كسا االكعبة الوصائل فسترت بها . قل : 
وذعم بعض علبائنا أن أول من كسا الكعبة اسماعيل عليه السلام . وحى الزبير بن بكار عن بعض علءائهم أن عدئان 
أول من وضع أنصاب الحرم ٠‏ وأول م نكا الكعبة » أو كيت فى زمئه . وحك البلاذرى أن أول من كساها 
الآنطاع عدنان بن أذ وروى الواقدى أيضا عن إداهم بن 5 ر بمعة قال + كدق الييت فى الجاهلية الانطاع 3 م 
اكبناة دسول الله يليه الثياب الهانية » ثم كساه عمر وعثيان القباطى ٠‏ ثم كساء الحجاج الديباج . ودوى الفا كهى 


الحديثك 6وو(ل: 1 
باسناد حسن عن سعيد بن المسيب قال : لها كان عام الفتح أنت أمرأة يمر الكعبة فاحترقت ايها وكانت كسوة 
المشركين » فكساها المسلبون بعد ذلك . وقال أبو بكر بن ألى شاية : حدثنا وكيع عن حسن هو ابن صالح عن لوث 
هو ابن أنى سلم قال : كانت كسوة الكعبة على عبد النى يلقع المسوح والانطاع . ليث ضعيف » والحديث معضل ٠ ٠‏ 
وقال أبو بكر أيضا حدئنا عيد الاعلى عن حمد بن [سححق عن تجوز من أهل مكة قالت : أصنث ابن عفان إوأنا نت 
أدبع عشرة سسئة » قالت : ولقد رأيت البيت وما عليه كوة إلا ما يكوه الناس الكساء المر يطرح عليه والثوب 
اللأبيض . وقال ابن إسحق : بلغنى أن اأبيت لم يكس فى عبد ألى بكر ولا عير » يعنى لم يحدد ل كسوة . وروى الفا كبى 
باسناد صمح عن ابن عمر أنهكان إكسو بدنه القباطى والهبرات يدم رقلدها » فاذاكان يوم النحر لزعباثم أرسل بها 
الى شيية بن عثمان فناطرا على الكعية . زاد فى رواءة صحة أيضا : فا كست الأمراء الكعبة جللها القباطى » بم 
تصدق بها . وهذا يدل على أن الآم كان مطلقا للذاس . وي يده ما رواه عبد الرزاق عن معمر عن علقمة بن أبى 
علقمة عن أمه الت : سألت عائقة أنكسو الكعية ؟ قالت : الأماء يكفونم ٠‏ وروى عبد الرزاق عن الاسلى 
هو ابراهم بن أبى يحي عن هشام بن عروة أن أول من كساها الديباج عبد الله بن الزيير » وابراهم ضعيف ٠‏ 
وتابعه #د بن الحسن بن زبالة وهو ضعيف أيضا أخرجه الزبير ءنه عن هشام » وروى الواقدى عن إتحق بن 
عبد أللّه عن ألى جعفر الباقر قال كماها يزيد بن معاوية الديباج » وإق بن أبى فروة ضعيف . وقال عبد الرزاق 
عن ابن جرح : أخير ت أن عم ركان يك وها القباطى » وأخبرنى غير واحد أن النى يه كساها القباطى والحسبرات 
5-7 وعمر وعثان » وأول م نكساها الديباج عبد الك بن مروان » وأن من أدرك ذلك من الفقباء قالوا 
أصاب ما نعل لا من كدوة أوفق مئه . وروى أبو عروبة ى د الاوائل » له عن السن قال : أول من لهس الكعبة 

القباطى الى يه . وروى الفا كهى ف وكتاب مكة » من طر بق «سعر عن جسرة قال : أصاب خالد بن جعفر بن 
كلاب لطيمة فى الجاهلية فها مط من ديباج ٠‏ فأرسل هه الى الكعبة فنيط علما » فعلى هذا هو أول من كسا الكعية . 
الديباج . ودوى الدارقطن ف المؤتلف أن أول من كما الكعبة الديباج ثقيلة بنت جناب والدة العباس بن عبد 
الاطلب كانت أضلت العباس صغيرا فنذرت إن وجدته أن تكسو الكعبة الديباج . وذكر الزبير بن بكار أنها أضلت 
ابنها ضر ار بن عبد المطاب شقيق العباس فنذرت أن وجدته أن تنكسو البنت فرده علبا رجل من ججذام فكست 
الكعبة ثيا با بيضا . وهذا ول على تعد القصة . حك الاذدق أن معاوي ةكاها الديباج والقباطى والحبرات » 
فكانت تكمى الدرباج بوم عاشودراء والقباطى فى آخر رمضان» لخصلنا فى أول من كساها مطاقا على ثلائة أقوال : 
اسماعيل وعدنان وتبع وهو أسعد المذكور ف الروابة الارلى » ولا تعارض بين ما روى عنه أنه كساما الانطاع 
والوصائل لن الازرق حى فى «كتاب مكة» أى تبعا أرى ف المنام أن يكسو الكعبة فكاما الانطاع , ثم أرى 
أن يكسوها فكساها الوصائل وهى ثياب حبرة من عصب الين , ثم كساها الناس بعده فى الجاهلية . ويجمع بين 
الأقوال الثلاثة إن كانت ثابتة بأن [“#اعيل أول من كساها مطلقا . وأما تببع فأول من كساها ماذكر » وأما عدنان 
فلعله أول من كساها بعد إتماعيل » وسيأتقى فى أوائل غزوة الفتح ما يشعر أنها كانت تكبى فى رمضان ؛ وحصانا 
فى أول من كساها الديباج على ستة أقوال : خالد أو نناة أو معاوية أو يزيد أو ابن الزبين أو الحجاج » ويجمع 
بينها أن كسوة غالد وثقية لم تشملبا كلما و لما كان ذما كساها شىء من الديباج وأما معاوءة فلعلهكساها فى آخر 


]د ه؟- كتتاب الحج 
غلافته فصادف ذلك خلافة ابنه يزيد » وأما ابن الزبير فكأنه كساها ذلك بمد تحديد عمارتها فأوليته بذلك 
الاعتبار » لكن لم يداوم على كسوتم! الديباج ؛ ذلما كساها المجاج بأمى عبد الملك استمر ذلك فكأنه أول من 
داوم على كسوتها الديياج فى كل سمئة . وقول ابن جرح أول من كساها ذلك عبد الملك يوافق ااقول الآغير » فان 
الحجاج [إما كساها بأمس عبد الملك . وقول ابن إعق إن أبا بكر وعمر لم يكسيا الكعبة فيه نظر » لما تقدم عن ابن 
أفى نجيح عن أبيه أن ع ركان ينزعها كل سئة» لكن يعارض ذاك ما حكاه الفاكبى عن بعض المكيين أن شيبة 
ابن عثمان اسّأذن معاوية فى تج ريد الكعبة فأذن له فكان أول من جردها من الخافاء » وكانت كسوتم! قبل ذلك 
تطرح علها شيئا فوق شى* . وقد تقدم سؤال شيبة لعائدة أنها تجتمع عندم فتكثر . وذكر الازرق أن أول من 
ظاهر الكعبة بين كسوتين عثيان بن عفان . وذكر الفاكبى أن أول منكساها الديباج الأبيض المأمون بن الرشيد 
واستمر بعده . وكسيت ف أيام الفاطميين الديباج الأبيض . وكناها عمد بن شبكتكين ديباجا أصفر » وكساها 
الناصر العباسى ديباجا أخضر » ثم كساها ديباجا أسود فاسستمر الى الآن . ولم نذل الملوك يتداولونكسوتما الى أن 
وقف علبا الصالم اسماعيل بن الناصر فى سئة ثلاث وأد بعين وسبعائة قرية من نواحى القاهرة يقال لها ببسو س كان 
شترى الثلثين منها من وكيل بيت المال ثم وقذها كاما على هذه الجرة فاستمر » ولم نزل تكبى من هذا الوقف الى ساطنة 
الملك اليد شيخ سلطان العصر فكاها من عنده -.:ة اضعف وقفم! » ثم فوض أمرها الى بعض مناه وهو القاضى 
زينالدين عبد الباسط. بسط الله له فى رزقه وعيره فبالغ فى تحسينها بحدث يعجر الواصف عن صفة حسنها جزاء الله 
على ذلك أفضل الجازاة . وحاول ملك الشرق شاه دوخ فى سلطنة الاشرف برسياى أن يأذن له فىكسوة الكعبة فامتنع » 
فعاد راسله أن يأذن له أن يكسوها من داخلها فقط ذأنى ٠‏ فعاد راسله أن يرسل الكسوة اليه ويرسلها الى الكعبة 
ويك-وها ولو نوما واحدا ؛ واعدذر أنه نذر أن يكسوما وبريد الوفاء بأذره » قاء-<فتى أهل العصصر فتوقفت عن 
الجواب وأثششرت الى أنه إن خشى منه الفّئة فيجاب دفعا لاضرر » وتسرع جاعة الى عدم الجواذ ولم ي-تندوا الى 
طائل » بل الى موافقة هوى اللمطان ؛ ومات الاشرف على ذلك 

8 - لبإسيب قلدام الكعبة 
قالت عائشة رضى الله عنها : قال النئ* ما « ينزو جيش الكمبة فيخدف بهم » 
مده - رشنا عرو بن” علي" حدكها ع بن سعيد حد نا عبيد الله و الأختّس حد ىن ابن" أى 
مليسكة عن ابن 7 س رضى الل عنها عن النى” مكل قال «كأنى به أسود أفحَج يقلمها حَجراً حجرأ » 
٠65“‏ - رشا مى بن" سكير حداثنا ليث عن يونس عن ابن شهاب عن سيد بن السينب عن ألى 
هريرة رضى الث عنه قال : قال رسول” لله 00 رس الكعبة ذو الكُوَيقتين من المكشة 6 

قوله ( باب هدم الكعبة ) أى فى آخر الزمان . قولهِ ( دقالت عائعة ) فى رواية غير أب ذر « قالت » تحذف 
الواو ؛ وهذا طرف من حديث وصله المصدف فى أواثئل البيوع من طريق نافع بن جبير عنها بلفظ « يغزو جيش 
الكعبة ؛ حتى اذا كانو! ببيداء من الأرض يخدف بأولهم وآخرم » ثم وبعثون على نياتهم » وسيأقى السكلام عليه 


الحديث وموه!- بوه( ظ ظ 5 


هناك ؛ ومناسبته لهذه الترجمة من جبة أن فيه إشارة الى أن غزو الكعبة .مقع » فرة لكهم الله قبل الوصول البها 
وأخرى ككنهم ٠‏ والظاهر أن غزو الذين يخربونه متأخر عن الأولين ٠‏ قَولِه ( عبيد الله بن الاخنس ) بمعجسة 
د وزن الآحمر » وعبيد الله بالتصغي كوف يكنى أبا مالك . قوله (كأنى به ) كذا فى جميع الروايات 
عن ابن عباس فى هذا الحديث » و الذى يظهر أن فى الحديث شيئا حذف » ويحتمل أن يكون هو ما وقع فى حديث. 
على" عند ألى عبد فى مغر بب الحديث » من طريق ألى العالية عن على قال « استكثرو | من الطواف بهذا البيت قبل أن 
حال بينكم وبينه » فكأ فى برجل من الخيئة أصلع ب أو قال أسصمع ب حش السافين تاعد علا وهى تهدم » ودواه 
الفا كهبى من هذا الوجه و لفظه « أصعل » يدل أصلع وقال دقانما عامها مهدمها مسحاتهء ودواه يحى الما فى مسنده 
ا عن على مرفوعا كه به أسود أغج ) بوزن أفعل بفاء ثم حاء ثم جم » والفحج تراعد ما بين 
الساقين ؛ قال الطبى وفى إعرابه أوجه : قبل هو حأل من خبر كان وهو باعتبار المعنى الذى أشبه الفعل » وقيل هما 
حالان من خير كان وذو الحال إما المستقر الارفوع أو أو ايجرور والثاتى أشبه أو هما بدلان من الضمير ايجرور ٠‏ دعل 
كل حال يازم.[ضمار قبل الذكر » وهو مسبم يفسره ما بعده كقولك دأيته رجلا » وقول هما منصو بان غلى القيين . 
وقوله ‏ حجرا حجرا , حال كقولك بو بته بابا بابا » وقوله فى حديث علِء « أصلع أو أضعل أو أسمع » الأصلع 
من ذهب شعر مقدم رأسه » والآصءل الصغير الرأس » والأسمع الصغير الاذئين . وقوله ه حمش الساقينء يحاء 
مرملة وميم ساكنة ثم معجمة أى دقيق الساقين » وهو موافق لقوله فى رواءة ألى هريرة « ذو السوبقتين »كا سيأتى 
فى الحدوث الذى بعده . قوله (:.قاءها حجرا حجرا ) زاد الاسماعلى والفا كهى فى آخره « يعنى الكعبة » . قوله ( عن 
ان شهاب ) كذا رواه اللث عن بو نس» وتابعه عبد الله بن وهب عن بقترم وخالفهما 
لي عن يونس عن الزهرى أ:ال عن م مولى بنى زهزة عن ألى هريرة رواه الفا ي هبى من طريق 
نعم بن حماد عن ابن المبارك ٠‏ فان كان محفوظا فيكون للزهرى فيه شيخان عن ألى هربرة . قله ( ذوالسويقتين ) 
تثنية سويقة وهى تصغير ساق أى له ساقان دقيقان ٠‏ قوله ( من الحبشة ) أى رجل من الحبشة ‏ ووقع هذا الحديث 
عند أحمد من طريق سعيد بن مان عن ألى هريرة بأتم من هذا السياق و لفظه « يبايع للرجل بين الركن والمقام » 
وان يستحل هذا البيت إلا أهله » فاذا استحاوه فلا تسأل عر هلكة العرب ء ثم تجى. الحيشة فيخر بونه خرايا 
لايعسر بعده أبداء وهم الذين يستخرجون حكززه , ولأبى قرةفى « السئن » من وجه آخر عن ألى هريرة مرفوعا 
دلا يستخرج كاز السكعية إلا ذو السويةتين من المبشة » و نوه لانى داود من حديث عبد الله بن عمرو بن العاص » 
وزاد أحمد والطبراى من طريق مجاهد عنه « فيسلها حليتها ويحردها من كسوتم! ٠‏ كأفى أفظر اليه أضيلدع أفيدع 
يضرب علبها .ممسحاته أو بمعوله » . وللفا كهى من طريق جاهد نحوه وزاد , قال مجاهد : فليا هدم ابن الزبير الكعبة 
جئت أذظر اليه هل أرى الصفة التى قال عبد الله بن عمرو فل أرها » قيل : هذا الحديث يخالف قوله تعالى ( أو لم 
يبروا أنا جعلنا حرما آمنا ) ولآن الله حبس عن مك اليل ولم يمكن أصحابه من تخريب الكعبة ولم تكن إذ ذاك 
قبلة » فكيف لط علا الحشة بعد أن صارت قبلة للسلبين ؟ وأجيب بأن ذلك ول على أنه يقع فى آخر الزمان 
قرب قيام الساءة حيث لا يبق فى الأرض أحد يقول الله اللهيم ثندت فى صحيم مسلم « لا تقوم الساعة حتى لا يقال فى 
الأرض الله الله » ولذا وقع فى رواية سعيد بن سمعار ١‏ لا يعمر بعده أبدا » وقد وقع قبل ذلك فيه من القتال 


بذ 9 كستاب المج 
وغزو أهل اشام له فى زمن يزيد بن معاوية ثم من بعده فى وقائع كثيرة من أعظمها وقعة القرامطة بعد التلامائة 
فقنلوا من الم مين فى المطاف من لا يحهى كثرة وقلعوا الحجر الاسود أولوه إلى بلادم ثم أعادوه بعد مدة طويلة » 
ثم غزى مادا بعد ذلك , وكل ذلك لا يفارض قوله تعالى ( أو لم يروا أنا جعاذا حرما آمنا ) لآن ذلك [نما وقع 
بأيدى المسلمين فبو مطابق لقوله َل م ولن وتحل هذا البيت إلا أهله , » فوقع ما أخبر + النى يِل » وهو من 
علامات نبوته » وليس ف الآبة ما يدل على اسّمرار الآمن لاذكور فها . والله أعل 
ل 3 باسبب ما 5 فى لاحر الأسود 

ده - رتنا عد بن" كثير أخير نا فيان عن الأعشٍ عن إبراهم” عن عابس بن ربيعة عن مم 
رضى الّ/عنه « انه جاء الى اكاسر الأسود ةتب” فقال : إنى أعر #أنك حر امار لا تنقم » ولو لا أنى ريت 
النى" ا بك ما ادك 0 

[ الحديث لاذه طرفاء فى : 506و ١لدر]‏ 

قوله ( باب ماذكر فى الحجر الاسود) أورد فيه حديث عر فى أقبول الحجر وةوله دلا آضر ولا تنفع» وكأنه 
يبت عنده فيه على مرطه ثىء غير ذلك » وقد وردت فيه أحاديك : منها حديث عبد الله بن عمرو بن العاص مرفوعا 
« إن الجر والمقام ياقوةئان من ياقوت الجن ة طمس الله نورهما » ولولا ذلك للآطاآ ما بين المشرق والمغرب » 
أخرجه أحد والترمذى وححه ابن حبان وف اسناده رجاء أبو يحى وهو ضعيف قال الترمذى : حديث غريب » 
ويروى عن عبد الله بن عبرو موقوفا » وقال ابن ألى حاتم عن أبيه وقفه أشيه والذى رفعه ليس بقوى ٠‏ ومنبا 
حديث أبن عباس مرفوعا « نل الحجر الاسود من الجة وهو أشد بياضا من اللبن » فسودته خطايا بنى آدم » 
أخرجه الترمنى وصمحه » وفيه عطاء بن ااسائب وهو صدوق اكه اختاط ؛ وجرير من مع منه بعد اختلاطه » 
لكن له طريق أخرى ف يح ابن خزعة فيوى بما » وقد رواه الذساى من طريق حماد بن سلمة عن عطاء متصرا 
ولفظه « الحجر الأسود من الجنة » وحماد من ممع من عطاء قبل الاختلاط » وفى صحيح ابن خزعة أيضا عن ابن 
عباس مرفوعا «١‏ ان لهذا الجر لسانا وشفتين إشمهدان لمن استلمه يوم القيامة ين , وصمحه أيضا ابن حبان والها و 
وله شاهد من حديث أنس عند الحا كم أيضا ٠‏ قوله (عن إبراهم ) هو ابن يزيد النخمى ٠‏ وقد رواه سفيان وهو 
الثورى باسناد آخر عن [براهم وهو ابن عبد الأعلى عن سويد بن غذلة عن عر أخرجه ملم 1 قوله (انى أعلى 
أنك حجر ) فى رواية أسل الآنية بعد باب عن عمر أنه قال « أما والله إنى لأعم أنك . . قوله (لا قضر ولا تنفع ) 
أى إلا باذن الله ٠‏ وقد روى الحا كم من حديث أوسس أن عتر كنا قال هذا قال له على بن أنى طالب إنه لاسر 
وإنضع.» وذكر أن الله ا أخذ الموائيق على ولد آدم كب ذلك فى رق وألقمه الحجر . تال : وقد “هت رسول الله 
عله يول « يو يوم القمامة بالحجر الأسود وله لسان ذلق يشهد لمن استلله بالتوحي-د» وف إسناده أبو هارون 
العبدى وهو ضعيف جدا » وقد روى النسااق من وجه آخر ما يشعر بأن عمر رفع قوله ذلك الى النى يم أخرجه 
من طريق طاوس عن أبن عباس قال « رأيت عمر قبل الحجر ثلانا ثم قال : إنك حجر لا آضر ولا تنفع » واولا 
أ رأيت رسول الله يِه قبلك ما قبلتك ء ثم قال « رأيت دسول اله يِل فعل مل ذلك ء قال الطبرى : إأما قآل . 


الحديث بوه( -هؤه١.‏ راد 


ذلك عمس لان الناس كانوا حديثى عهد بعبادة الآصنام تفشى عمر أن يظن الجهال أن استلام الحجى من باب تعظم 
بعض الأحجار كا كانت العرب تفعل فى الجاهلية فأراد عمر أن يهل الناس أن استلامه اتباع لفعل رسول الله لله 
لا لآن الحجر ينفع ويضر بذاته يا كانت الجاهلية تعتقده فى الأوثثان » وقال المهلب : حديث عمر هذا يرد على من 
قال إن الحجر مين الله فى الارض يصافح بها عراده» ومعاذ الله أن يكو ن لله جارحة ؛ وإأعا شرع تقبيله اختيارا ليعم 
بالمشاهدة طاعة من يطيع » وذلك شبيه بقصة [بليس حيث أعس بال جود لادم . وقال الخطابى : معنى أنه بمين الله فى 
الارض أن من صاطه فى الارض كان له عند الله عهد » وجرت اعادة بأرى العيد يمقده الملك بالمصالخة من بريد 
موالاته والاختصاص به نخاطهم ما يعودونه . وقال المحب الطبرى : معئاه أنكل ملك إذا قدم عليه الوافد قبل ,مينه 
فليا كان الحاج أول ما يقدم يسن له تقبيله 'زل منزلة مين الالك وله المثل الاعلى . وفى قول عمر هذا الآسلم لششارع 
فى أمور الدين وحسن الاتباع ةمالم يكشف عن معانها » وهو قاعدة عظيمة فى انباع النى يلتم فما يفعله ولو لم يعم 
الحكمة فيه ؛ وفيه دفع ما وقع لبعض الجبال من أن فى الحجر الاسود خاصة ترجع الى ذاته » وفيه بيان اسان بالقول 
والفعل ٠‏ وأن الإمام إذا خثى على أحد من فعله فساد اعتقاد أن يبادر إلى بيان الأ ويوضح ذاك » وسيأق بقية 
الكلام على التقبيل والاستلام بعد نسعة أبواب . قال شيخنا فى « تمرح الترمذى » : فيه كراهة تقبيل ما لم يرد الشرع 
بتقبيله » وأما قول الشافعى ومهما قبل من البيت خسن فل برد به الاستحباب لان الماح من جملة الحسن عتد 
الاصولبين . ( نكيل ) : اعترض بعض الملحدين على الحديث الماضى فقال :كيف سودته خطانا المشركين وم تديضه 
طاعات أهل التوحيد ؟ وأجمب ما قال ابن قتيبة : لو شاء الله لكان ذلك ٠‏ واما أجرى الله المادة بأن السواد 
يصبجغ ٠‏ ولا ينصبغ على ااعكس من البياض . وقال الحب الطبرى : فى بقائه أسود عبرة لمن له بصيرة ٠‏ فان الخطايا 
إذا أثوت فى الحجر الصلد فتأثيرها فى القلب أشد . قال : ودوى عن ابن عياس (ها غيره بالسواد لئلا ينظ أهل 

الدنيا الى زينة الجنة » فان ثبت فهذا هو الجواب . قلت : أخرجه الميدى فى فضائل مكة باسناد ضعيف والله أعلم 

١‏ - بإسيب إغلاق الببت > ويصل فى أىّ تواحى البيت شاء 

7 موه - ورشنا قتي بن سعولل حد نا اللي عن ان شهاب عن سالمرعن أبيه أنه قال م فل رسول” 
ال ييه الببت هو وأسامة بن زيد يلال وعتان رن" طاحة الوا عايهم 4ف فوا كيت اولي وِِ 1 

فلقيت بلالا فألته : هل صلى فيه رسول” الله يله ؟ فال : نم » بين المَموين اهتين » ٠‏ 
قَولّه ( باب اغلاق البيت » ويصلٍ فى أى نواحى الببت شاء ) أورد فيه حديث ابن عر عن بلال فى صلاة النى 
يله فى الكعية بين العمودين » وتعقب بأنه يغاير الترجمة من جبة أنها تدل على التخيير » والفمل المذكور يدل على 
التعيين . و أْجيب بأنه حمل صلاة النى ا" فى ذلك اوضع بعينه على سيل الا:فاق لا على سبل القصد لزيادة فضل 
فى ذلك الم-كان على غيره » ونحتمل أن يكون مراده أن ذلك الفعل ليس حتما وإن كانت ااصلاة فى تلك اليقعة الى 
اختارها النى يله أفضل من غيرها » ويؤياه ما سيأتى فى الباب الذى بليه من تصربح ابن عهر بنص ااترجمة :مع 
كوئة كان يقصد الكان الذى صلى فيه النى يله ليصلى فيه لفضله ؛ وكأن المصذف أثتار بهذه الترجمة إلى المكة فى 
إغلاق الباب حينئذ » وهو أولى من دعوئ ابن بطال المكة فيه للا يظن الناس أن ذلك سئة »وهو فع ضعفه 
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متتفكن يانه أ راد إخفاء ذلك ما اطلع عليه بلال وم نكان معه » واثيات الحكم بذلك يكنى فيه فعل الواحد » 
وقد تقدم بسط هذا فى « باب الغاق للكعبة» من كناب الصلاة » وظاهر الترجمة أنه يشترط ااصلاة فى جميع الجوانب 
إغلاق الباب ليصير مستقبلا فى حال الصلاة غير الفضاء » و الك عن الحنفة الجواز مطلا » وعن الشافعية وجه 
مثله لكن يثترط أن يكون لباب عتتبة بأى قد كانت » ووجه يشترط أن يون قدر قامة المصل » ووجه يشترط 
أن بكون قدر مؤخر الرجل وهو المصحم عندهم » وف الصلاة فوق ظهر السكعبة ذظير هذا الخلاف والله أعلم آنا 
قول بعض الهارحين إن قوله د ويصلى فى أى نواحى البيت شاء » يعكر على الشافعية ذما اذا كان البدت مفتوحاأ ففيه 
ذظر لانه جعله جدث: يغاق الباب ؛ و بعد الغاق لا توقف عندهم فى الصحة قولِهِ ( دغل رسول الله له البيت ) كان 
ذلك فى عام الفتسم كمأ وقع ميينا من رواءة بو نس بن بزيد عن نافع عند المصنف فى كتاب الجهاد بزءادة فواثد و لفظه 
« أقبل النى بتع بوم الفتتح من أعلى مكة على راحلته » وفى رواة فلييح عن نافع الأتية فى المفازى « وهو مردف 
اساءة ‏ يعنى ابن زيد ‏ على القصواء » ثم اتفمًا ومعه بلال وعثيان بن طلحة حتى أناخ فى المسجد. وفى دواية فليح 
و عفد اليبت » وقال لعثان اثتنا بالمفتاح لخاءه بالمفاح ففشح له الياب فدخل » ولمسلم وعبد الرزاق من رواءة أرب 
غن نافع د ثم دعا عثهان بن طلحة بامتاح فذهب الى أمه فأبت أن تعطيه » فقال : والله لتءطيئه أو لآخرجن هذا 
السيف من صلى » فلما رأت ذلك أعطته , لجاء به الى رسول انه يلقع ففتح الباب » فظهر من روابة فليح أن فاعل 
فتم هو عثان الاذكور ؛ ل-كن روى الفا كبى ‏ من طريق ضعيفة ‏ عن ابن عمر قال دكان بنو أبى طلحة يزعمون أنه 
لا يستطيع أحد فتح الكعبة غيرهم ؛ فأخذ رسول الله يلق المفتاح ففتحها بيدهء وعثيان المذكور هو علثيان بن 
طلحة بن أبى طلحة بن عبد العزى بن عبد الدار بن قصى بن كلاب » و يقال له الحجى بفتتح المهملة والجبم ء ولآل بيه 
الحجبة لحجهم الكعبة ٠‏ ويعرفون الآن بالشيبيين نسبة الى شيبة بن عثمان بن أبى طلحة وهو ابن عم عثان هذا لا 
ولده ؛ وله أيضا سحبة.ورواية ؛ اسم أم 7 المذكودة سلافة نم المبملة والتخفيف والفاء قوله ( هو وأسامة 
ابن زيد وبلال وعثيان ) ذاد مسلم م ىق طرق أخرئ د ولم يدخلها معهم 55 ووقع عمد النسانى من طريق ابن 
عون عن نافع « ومعه الفضل بن عباس و أساهة و يلال وعثمان» زاد الفضل » ولاحمد من ححديث أبن عياس «١‏ حدثنى 
أخى الفضل ‏ وكان معه حين دخلها ‏ أنه لم يصل فى الكعبة » وس أت البحث فيه بعد بابين . قوله ( فأغلقوا علهم ) 
زاد فى دوايءة حسآن بن عطية عن نافع عند أبى عوانة م« من داخل » وزأد يولس دفكك هارا طويلا 3 وق رواية 
فلييح « زمانا » بدل نمارا » وفى رواية جويرية عن نافع الى مضت فى أوائل الصلاة « فأطال » ولمسل من دواءة ابن 
عون عن نافع « فكث فها مليا » » وله من رواية عبيد الله عن نافع « فأجافوا عاهم الباب طويلا » ومن رواية 
أبوب عن نافع د فكت فبا ساعة» وللنساق من طريق اين أفى مليكة د فؤوجدت شائًا فذهيت ْم جئت سريها 2 
فوجدت النى يَلِكْمْ خارجا منهاء ووقع ف الموطأ بنفظ « فأغلقاها عليه » والضمير لعثان وبلال ٠‏ ولمسم من طريق 
ابن عون عن نافع « فأجاف علبهم عثمان اباب » » واجمع بينهما أن عثهان هو المباشر لذلك لآنه من وظيفته » و لعل 
بلالا ساعده فى ذلك . ودواية الجمع يدخل فا الآس بذلك والراضى به ٠‏ قوله ( فلنا تتحوا كنت أول من وج ) 
فى رواية فليح « ثم خرج فا بتدر الناس الدخول فسبقتهم » وفى دواية أبوب ١‏ وكنت رجلا شابا قويا فبادرت 


الناس فبدرتهم » وفى دواية جويرية «كنت أول اناس ويل على أثره » وفى رواية ابن عون « فرقيت الددجة 
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فدخلت البيت » وفى دواية بجاهد الماضية فى أوائل الصلاة عن ابن عس « وأجد بلالا قأئما بين البابين» وأفاد الأذدق 
فى « كناب مكة أن خالد بن الوليد كان على الباب يذب عنه الناس ؛ وكأنه جاء يعد مأ دخل النى يله اا 
قوله ( فلقيت بلالا فسأ لته ) زاد فى رواية مالك عن نافع الماضية فى أوائل الصلاة ه ما صْع » ؟ وى دواية جويرية 
ويونس وجمهور أسماب نافع « فسألت بلالا أن صلى » ؟ اختّهمروا أول السؤال» وثبت ف رواية سام هذه حيث 
قال دهل صلى فيه ؟ قال نعم » وكذا فى رواية مجاهد وابن أبى مليكة عن ابن عمر « فقلت : أصلى اانى يَْكِ فى الكعبة ؟ 
قال نعمء فظبر أنه استثيت أولا هل صلى أو لا ثم سأل عن موضع صلاته من اأبيت ٠‏ ووقع فى رواية يونس عن 
ابن شهاب عند مسل «فأخيرق بلال أو عثان بن طلحة» على الثنك والمحفوظ يال بلالا م فى رواية اخهور : 
ووقع عند أفى عوانة من طريق العلاء بن عبد الرحمن غن ابن عمر أنه سأل بلالا وأسامة بن ذيد حين خرجا « أين 
صلى النى يِل فيه ؟ فقالا على جبته » وكذا أخرجه البزار نوه ؛ ولأحمد والطبراق من طريق أبى اشعثاء عن ابن 
عير قال د أخيرى أسامة أنه صلى فيه ههنا » ولمسل والطبراق من وجه آخر « فقلت أين صلى النى يلع ؟ فقالوا » 
فان كان محفوظا حمل على أنه ابتدأ بلالا بالسؤال يا تقدم تفصيله.» مم أراد زيادة الاستثيات فى مكان الصلاة فسأل 
عهان أيضا وأساية ٠‏ ويؤيد ذلك قوله فى رواية ابن عون عند مس « ولسيت أن أسأ همك صلى » لصليخة اجمع» 
وهذا أولى من جزم عياض بوهم الرواية النى أشرنا الها من عند ملم ٠‏ وكأنه ل يقف على بقية الروايات » 
ولا يعارض قصه مع قصة أسامة ما أخرجه مسم أيضا من حديث ابن عباس أن أسامة بن زيد أخيره أن النى يلقم 
لم يصل فيه » ولكنه كبر فى نواحيه . فانه يكن امع بينهما بأن أسامة حيث أثبتها اعتمد فى ذلك على غيره ٠‏ وحوث 
نفاها أراد ما فى علمه لكونه لم بره يللع حين صلى . وسيأنى مزءد بسط فيه بعد بابين فى الكلام على حديث ابن 
عباس إن شاء الله تعالى . قله ( بين العمودين المانيين ) فى رواية جويرية « بين العمودين المقدمين » وى دواية 
مالك عن نافع ه جعل عمودا عن بميئه وعهودا عن يساره » وفى رواية عنه م “مودين عن ينه » وقد تقدم الكلام 
على ذلك مبسوط فى ه باب ااصلاة بين السوارى » ,ما يغنى عن إعادته » لكن نذكر هنا مالم يتقدم ذكره : فوقع فى 
رواية فليح الآتية فى المغازى « بين ذينك العمودين المقدمين , وكان الببت على سّة أعمدة سطرين ؛ صلى بين العمودين 
من السطر المقدم وجعل باب ايت خلف ظبره » وقال فى آخر روابته « وعند المكان الذى صلى فيه مرمرة حمراء » 
وكل هذا إخبار عا كان علميه البيت قبل أن يهدم ويبى فى زمن أبن الزبين » فاما الآن فقد بين موسى بن عقبة فى 
دوايته عن نافع يا فى الباب الذى يليه أن بين موقفه يلل وبين الجدار الذى استقبله قريبا من ثلاثة أذرع » وجزم 
برفع هذه الزيادة مالك عن نافع فيا أخرجه أبو داود من طريق عبد الرحمن بن مهدى والدادقطنى فى ٠‏ الغرائب » 
من طر بقه وطريق عبد الله بن وهب وغيرهما عنه ولفظه ه وصلى وبينه وبين القبلة ثلاثة أذرع » وكذا أخرجما أبو 

عوانة من طريق هششام ءن سعد عن نافع » وهذا فيه الجزم ثلاثة أذرع 2 لكن رواه النساى من طريق ابن الما 
عن مالك بلفظ د نحو من ثلاثة أذرع » وهى موافقة لرواية موسى بن عقبة . وفى «كتاب مك » الأزرق والفا كهى 
من وجه آخى أن معاوية سأل ابن عمر « أين صلى رسول اله يِل ؟ فقال : اجمل يينك و بين الجدار ذراءين أو 
ثلاثة » فملى هذا ينبغى لمن أراد الاتباع فى ذلك أن يحمل بينه وبين الجدار ثلاثة أذرع فانه تقع قدماه فى مكان قدميه 
. :ليه إنكانت ثلاثة أذرع سواء » وتقع ركيتاه أو يداه ووجبه إنكان أقلى من ثلاثة والله أعلم . وأما مقدار صلاته 
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م ا لسلتت 
حينئذ فقد تقدم البحث فيه فى أوائل ااصلاة » وأشرت الى المع بين دوابة جاهذ عن ابن عثر أنه صلى ركمتين وبين 
دواية من روى عن نافع أن ابن عمر قال نسيت أن أسأله كم صلى » والى الرد على من ذعم أن دواءة جامد قلط بما 
فيه مقع بحمد الله تعالى . وفى هذا الحديث من الفوائد : رواية الصاحب.عن الصاحب » وسؤال المفضول مع 
وجود الأفضل والاكتفاء له ؛ والججة خبر الوإحد » ولا يقال هو أيضا خبر واحد فكيف حنم الى ” بنفسه ؟ 
انا تقول : هو فرد ينضم الى نظائر مثله بوجب العلم بذلك ٠‏ وفيه اختصاص السابق بالبقعة الفاضلة » وفيه ال.ؤال 
عن العلم والحرص فيه » وفضيلة ابن عمر لشدة حرصه على تقبع آثار النى يلقم ليعمل بها ٠‏ وفيه أن الفاضل من 
الصحابة قدكان يغيب عن الى يله فى بعض المشاهد الفاضلة وضره من'هو دونه فيطلع على ما ل يطلع عليه » لآن 
أنا بكر وعمر وغيرهما من هو أفضل من بلال ومن ذكر معه لم يشاركوم فى ذلك » واستدل به المصنف فيا مضى 
غلى أن الصلاة الى المقام غير واجبة » وعلى جوازذ الصلاة:بين السوارى فى غير الجاعة. ٠»‏ وعبل مشروعية الآبواب 
والغلق للساجد , وفيه أن السترة إنما تشرع حيث مذثى المرود فانه يلِيهِ صلى بين العمودين ولم يصل الى أحدهما » 
والذى يظور أنه ترك ذلك للاكتفاء بالقرب من الجدارىا تقدم أنه كاف بين مصلاه والجدار نحو ثلاثة أذرع, 
ويذلك جم له النسائى على أن حد الدنو من السترة أن لا يكون بينبما أ كش من ثلاثة أذرع ٠‏ وستفاد منه أن قول 
العلماء تحية المسجد الحرام الطواف مخصوص بغير داخل الكعبة لكونه يلم جاء فأناخ عند البيت فدخله فصل فيسه 
ركعتين فكانت تلك الصلاة إما لكون الكعبة كالم جد المستقل أو هو تحية المسجد العام والله أعل . وفيه استحباب 
دخبول الكعبة , وقد روى ابن خزمة والببيق من حديث ابن عباس مرذوعا « من دخل الببت دخل فى حسنة وخرج 
مغذورا له , قال اأبهق تفرد به عبد الله بن المؤمل وهو ضعيف ؛ ول استحبايه ما لم يوذ أحدا بدخوله . ودوى 
ابن أبى شيبة من قول ابن عباس : ان دخول البيت ليس من الحج فى ث” ؛ وح القرطى عن بعض العلباء أن دخول 
اليبت من مناسك الح ؛ ورده بأن اأنى يله ما دخله عام الفتح وم يكن حنئد حرما » وأمامارواء أبو داود 
والترمدى رصححه دو وابن <ز مة والحام عن عائشة ١‏ انه لله خرج:من عندها وهو قرير العين ثم رجع وهو 
كنيب فقال : دخلت الكعبة فأخاف أن أكون شققت على أمتى » فقد يتمسك به لضاحب هذا القول الحكى لكون 
عائة لم تكن معه فى الفتح ولافى عيرته » بل سمأق بعد بابين أنه ْ يدخل ف السكعية فى عمرتنه.» فتعين: أن القضة كانث 
فى <جته وهو المطلوب » وبذلك جزم البق ؛ و إما لم يدل فى عمرنه ل1اكان فى البيت من الأصنام والصور كا سيّأفى» 
كان إذ ذاك لا يتمكن من إالتها ٠.‏ يخلاف ءام الفتتح . ويمتمل أن يكن ير قأل ذلك لعائقة بالمديئة بعد رجوعه 
00 فى إاسياق ما ممنع ذلك » وسي فى النقل عن:جماعة من أهل العم أن لم تدخل الكعية فى حجته . وفيه استحباب 
السلاة فى الكهية وهو ظاهر فى النفل » و يلتحق به الفرض إذ لا فرق بيئهما فى مسألة الاسقبال اللةم وهو قول 
امهو » وعن ابن عباس لا نصح ااصلاة داخلها مطلقا ء وعللة بأنه يلوم من ذلك ابستدناز بعفنها وقد ورد الأمل 
باستقيالها فيخمل على استقبال جميعها , وقال نه بعص المالكية والظاهرية والطارى 2 وثال المازرى : المشهور قُْ 
المذهب منع ملاة الفرض داخلها ووجوب الاعادة » وعن !نن عبد الحك الإجزاء , وصححه أبن عبد البدءواين 
الغربى ان أبن حييب يعيد أبدا » وعن أصيغ إن كان متعمدا » وأطلق الترمذى عن مالك جواز الثوافل » 
وقيده بعض أصعابه بغير الرواتب وما لسع فيه الجماعة » وفى « شرح العْمده » لابن دقيق العيد : كره مالك الفرض 
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أو منعه فكأنه أشار الى اختلاف النقل عنه فى ذلك » و يلتحق ببذه المسألة الصلاة فى الحجر . ويأتى فبا الخلاف 
السابق فى أول الباب فى الصلاة الى جية الباب » نعم إذا اسستدير الكعبة واستقبل الحجر لم يصح على القول بأن تلك 
الجبة منه ليست من الكعية » ومن المشكل مأ ثقله النووى فى « زوائد الروضة » عن الاسماب أنف صلاة الفرض 
داخل الكعبة ‏ إن لم بدج جماءة ‏ أفضل منها خارجها » ووجه الاثكان أن الصلاة خارجها مف على صعتها بين العلساء 
مخلاف داخلها , فكيف يكون الختلف فى صعته أفضل من المتفق 

؟ن - بإسسيب الصلاة فى الكمية 


عه / 4 عو 59 تن 7 إن 0 نا ١‏ وله ناه 3 55 4 
6 -- رم |أحجد نْ د أخبر عبد الله اخبر مومى بن عقبة عن نافع عن بن عمر رضى الله 


عنهما ‏ انهكان إذا دخل السكعبة مَمى قبل الوتجه حين بدخل” وكسلة اباب قبل الطين كثى. دى يكون 
ره - : سل 5 ي رادار 7 50007 17 7 نم6 
بيئه وبين الجدار الذى كَل وَجمِه قريبا من ثلابثر أذرع فيصل » يتوخى اللكان الذى و بلال أن فصول 
لله يله صلى فيه » ولس على أحد أن أن يصلى فى أئ نواحى الببت شاء 0 

قله ( باب ااصلاة فى الكعبة ) أودد فيه حديث ابن عمر فى ذلك من طردق عيد الله بن الميارك عن «هوسى إن 
عقبة عن نافع . قوله ر قبل ) بكس القاف وفتح النخدة أ مقابل ٠‏ قوله ( يتوخى ) بتشديد الخاء المعجمة أى 
يقصد . قوله ) ولس على أحد وأمن الح ) الظاهصر أنه من كلام ابن غير ممع اهمال أن يكون من كلام غيره » وقد 
تقدم الحديثك المرفوع فى كنتاب الصلاة ف 05 باب الصلاة بين الدوارى « 

م - ييه من ل دغل السكعية 
١ -‏ عا و 0 
وكان ابن عمر رضى الله عنهما ببحج كثيرأ ولا تدخل 
- وشا 0 حد نا خالل 6 عبد ال حدثنا إلماعيل 6 ألى خالد عن عبد لله نْ أبى أوف 
قال 2 اعتمرت وقول" الله 2 قطاف باأبيت 0 1 حاف اللقزم كتين و من 12 من الئاس 33 وآأل له 
اك ام اع م ضلائته- 2 

رجل : أدخل رسول الل يلو الكمبة ؟ قال : لا » 

[الحديث 15٠١‏ أطرافه فى : لؤلالء 4144 4506 ] 

قوله ( باب من لم دخل الكعية ) كأنه أشار بهذه الترججة الى الرد على من زعم أن دوا من مناسك الحج » 
وقد تقدم البحث فيه قبل بياب » واةتهسر المصنف على الاحتجاج بفعل ابن عمر لآنه أشهر من روى عن 'نى وَلثه 
دخول الكعية فلو كان دخوها عنده هن المناسك ا أخل به مع كثرة اتراعه . قوله ( وكان ابن تم الخ ) وصله 
سفيان الثورى ق جأمعه سن روآية عسد ألله بن الولمد العصدق ع4 عن وظلة عن طاوس قأل دكان أن عر جج 
كثيرا ولا يدخل البيت » وأخرجه الفا كهى ىْ وكاب مك » من هذآأ الوجه 0 قوأه ( خالد بن عسك الله ) هر 
الطحان الوعرى » وهذا. الاسئاد ثصفه إعرى ولصفه كوق . قوله ( اعثمر ) أى فى مغة سبع عام القضمة . 
قوله ( أدغل رسرل ات يلع الكعبة ) ؟ الحمزة للاسةةهام » أى فى تلك العمرة . قَولْهِ ( قال لا ) قال النووى : 


1548 -كتتاب المج 
قال العلماء سبب ترك دخوله ما كان فى البيت من الأصنام والصور ء ولم يكن المشركون يتركونه ليغيرها , فلما كان فى 
الفتح أمس ياذالة الصود ثم دخلها ٠‏ يعنى كا فى حديث ابن عباس الذى بعده انتهى . ويحتمل أن يكون دخول البيت 
م يقع فى الشرط ء فلو أراد دخوله لمنعوه ا منعوه من الاقامة مكة زيادة على الثلاث فلم يقصد دخوله لثلا منعوه . 
وف «السيرة »عن على أنه دخلبها قبل المجرة فأزال شيئا من الاصنام ٠‏ وف داطيتات » عن عثّمان بن طلحة نحو 
ذلك , فان ثبت ذلك لم يشكل على الوجه الآرل لآن ذلك الدخول كان لازالة #ىء من المنكرات لا لقصد العبادة » 
والإذالة فى الحدئة كانت غير تمكنة بخلاف يوم الفتح . ( تفبيه ) : استدل الحب الطبرى به على أنه ملم دخل الكعبة 
فى حجته وفى فتح مكة ٠‏ ولا دلالة فيه على ذلك لآنه لا يازم من ننى كونه دخلها فى عمرته أنه دخلها فى جع أسفاره . 


والله أعل 


6 - بإصصيست من كير فى نواحى السكعبة 

- رشا أو مَذْمر حدتُناعيد الوارث حدما أبوب حد ثنا عَكْرٍمةُ 0 
عنوما قال 8 إن رسول” لله مكلا نّ قدمَ أبى أن يَدحْل البيت وفيه الألحة, فأميّ بها فأخرجت ا 
صُورة إبراهير وإسماعيل فى أبدمهما الأزلاءك » فقال رسول الل مي : قاتاب” الله » أما والل قد عَاموا أنهما 5 
تلتقرما مها قط . فدخل الييثَ فكي فى تواحيه » ول بْصلٌ فيه » 

قوله ( ناب من كير فى نواحى الكعبة ) أورد فيه حديث ابن غراس , انه متلق حكبر فى البيت ولم يصل فيه » 
وصعحه المصنف واحتج به مع كونه بر تقدم حديث بلال فى إثراته الصلاة فيه عليه ؛ ولا معارضة فى ذلك بالنسية 
الى الترجمة لآن ابن عباس أثبت التكبير ولم يتعرض له بلال » و بلال أثبت الصلاة وثفاها ابن عباس فاحتج المصئف 
. بزيادة اين عباس ؛ وقد يقدم إثبات بلال على فى غيره لامرين : أحدها أنه لم يكن مع النى يلتم بومئذ وإنما أسند 
نفيه تتارة لأسامة وثارة لآخيه الفضل مع أنه م يثبت أن الفضل كان معهم إلا فى دواية شاذة » وقد روى أحمد من 
طريق ابن عياس عن أخيه الفضل نى الصلاة ذها فيحتمل أن يكون تاقاه عن أسامة فانه كان معه يا تقدم , وقد مضى 
فى كناب الصلاة أن ابن عباس روى عنه نى الصلاة فبا عند مس » وقد وقع اثبات صلاته فما عن أسامة من دواية 
ابن عر عن أسامة عند أحمن وغيره فتعارضت الروابة فى ذلك عنه » فتترجح رواية بلال من جبة أله مثبت وغيره 
ثاف ومن جبة أله م ختلف عليه ف الاثيات واختلف على من نى » وقال النووى وغيره : جمع بين إثياتب يلال 
دنى أسامة بأنهم لا دخلوا الكعية اشتغلوا بالدعاء فرأى أسامة اانى يله مدعو فاشتقل أسامة بالدماء فى ناحية 
دالنى لِك فى ناحبة ٠‏ ثم صلى النى َو فرآه بلال لقربه منه ول بره أسامة لبعده واشتغاله ٠‏ ولآن ياغلاق الباب 
تسكون الظلدة مع احثهال أن بحجبه عغه بءض الاعمدة فنفاها عملا بظنه ‏ وقال الحب الطبرى : حمل أن يكون أساءة 
غاب عنه بعد دخوله لحاجة فلم يشهد صلاثه اثتبى . ويشمد له ما رواه أبو داود الطبالمى فى مسنده عن ابن ألى ذئب 
عن عيد الرححن بن مبران غن عمير مولى ابن عباس عن أساءة قال « ذخلت على رسول انه يَلِةٍ فى الكعية فرأى 
صورا فدعا بدلو من ماء فأتيته بة فضرب به الصور ء فوذ؟ الآسئاد جبد » قال القرطى : فلعله ا.تصحب الى لسرعة 


للد 5 


عوده انتبى . وهو مفرع على أن هذه القصة وقعت عام الفتح » فان لم يكن فقد روى عس بن شبة فى «كتاب م 
من طريق على بن بذيمة ب وهو تابعى وأبوه يمتح الموحدة ثم معجمة وزن غظيمة ‏ قال « دخل اانى وَل الكعبة 
ودخل معه بلال » وجلس أسامة على الاب ؛ فليا خرج وجد أسامة قد اجنتى فأخذ حبوته للها , الحديث » فلعله 
احتى فاسراح فنعس فلم يشاهد ضلاته : فلما سثل عنها نفاها مستصحبا لل لقصر زمن احتبائه . وفيكل ذلك إنما فى 
رؤيته لاما فى نفس الأس » ومئهم من جمع بين الحديثين بغي ترجيح أحدهما على الآخر وذلك من أوجه : أحدها 
حمل ااصلاة المثبتة على اللغوبة والمنفية على الشرعية » وهذه طريقة من يكره الصلاة داخل الكعبة فرضا ونفلا » 
وقد تقدم البدث فيه » وبرد هذا الل ما تقدم فى بعض طرقه من تعيين قدر الصلاة , فظهس أن |أراد بها الشرغية 
لا جرد الدعاء . ثنانها قال القرطى : يمكن حمل الإثبات على التطوع والئق على الفرض » وهذه طريقة المثوور من 
مذهب مالك » وقد تقدم البحث فبا . ثالثها قال المولب شارح البخارى : بحتمل أن يكون دخول البيت وقع مرتين » 
صل فى [حداهما ولم يصل في الاخرى . وقال ابن حبان : الاشبه عندى ف امع أن يحمل الخبران فى وقتين فيقال : 
لما دخل الكعبة فى الفح صلى فنها عل ما رواه ابن عمر عن بلال » ويجحعل نى ابن عباس الصلاة فى الكعبة فى حجته 
الى حب قبا لآن ان عباس نفاها وأسنده الى أساءة » وان عير اثيتها وأسند اثباته الى بلال والى أسامة أيضا ٠‏ 
فاذا حمل الخبر على ما وصفنا بطل التعارض » وهذا! جمع حسن ٠‏ لكن تعقبه النووى بأنه لا خلاف أنه يِه دخل فى 
يوم الفتتح لا فى حجة الوداع ؛ ويشهد له ما زوى الأزرق فى «كتاب مكة » عن سفيان عن غير واحد من أهل الع 
أنه يله ما دخل الكعبة مرة واحدة عام الفتتم ثم حج فلم يدخلها ء واذاكان الآمى كذلك فلا متدع أن يكون دخلا 
عام الفتح ع آبين ويكون المراد بالواحدة الى فى خير ابن عبيئة وحدة السفر لا الدخول » وقد وقع عند الدارقطى 
من طريق ضعيفة ما يشهد لهذا المع والله أعل ٠‏ يويد المع الأول ما أخرجه عمر بن شبة فى ه حكتاب مكة » من 
طريق حماد عن أنى حمزة عن ابن عباس قال : قلت لهكيف أصلى فى الكعبة ؟ قال : يا تصل فى الجناذة » تسبح وتكير 
ولاتركع ولا تسجد » ثم عند أركان البيت سبح وكبر وتضرع واستغفر ولا تركع ولا تسجد » وسنده صيح . 
قوله ( وفيه الآلحة ) أى الآصنام » وأطلق علبها الالمة باعتبار ما كانوا يزعمون » وفى جواذ إطلاق ذلك وقفة ؛ 
والذى يظور كراهته 5 وكانت عائيل على صور شق فامتشع النى عل من دخول البدت وى فمه لآنه لا شر على 
باطل ٠‏ ولآنه لا يحب فراق الملائكة وهى لا تدخل ما فيه صودة . قوله ( الأزلام ) سيأنى شرحها مبينا حيث 
ذكرها المصنف فى تفسير المائدة ٠‏ قوله ( أم والله ) كذا للاكثر ولبعضهم «أماء بائبات الآلف . قَوله ( لقد 
عليوا ) قبل وجه ذلك أنهم كانوا يعلبون اسم أول من أحدث الاستقسام بها ٠»‏ وهو عمرو إن لحى” ؛ وكات نسيتهم 
الى ابراهم وولده الاستقسام بها اقتراء علهما لتقدمهما على عبرو 
هه - باسبب كيف كان باه اركمل ؟ 
؟ 15 - رشنا تلان سن حرب حدننا و ابن زد عن و عن سعيد ن بير ءن بن عباس 


ا 


2 ب ل صات ٠ع‏ م 5 . - 0 ا اعم 
رضى الل عنهما قال « قلرم رسول” الله ويه وأسمابه » فقال المشركون : إنه يقسدم عايسم وقد وهنهم حمى 


ء -ه 
٠.‏ 


باو تللح لجار لات *. ل ع اب ل 2 2 
بثر اب . فأمرّم” النبى ل أن ترملوا الاشواط الثلاية » وأن عمشوا بين الث كنون » ولم عنئه أن يام هم أن 


6 ات 
موا الأشواط كلها إلا الإبقاد علميم » 


[ الحديث ”150 طرقه فى : 4705 | 

قوله ( باب كيف كان بد. الرمل ) أى ابتداء مشروعيته » وهو بفّح الراء والمبم هو الإسراع ؛ وقال ابن 
دريد : هو شديه الهرولة » وأصله أن يرك الماثى مشكبيه فى مثيه » وذ ر حديث أبن عباس فى قصة الرمل فى عبرة 
الفضية , وس يأتى الكلام عليه مستوف فى المفازى , وعلى ما يتعلق بحم الرمل بعد باب . وقوله ( أن يدملوا ) بم 
اليم وهو فى «وضع مفعول يأمرمم تقول أمرته كنذا وأمرته ,كنذا . و (الاشواط ) بفتح ال همزة بعدها معجمة جمع 
شوط بفّح الشين وهو الجرى مرة الى الغاية » والمراد به هنا الطوفة حول الكعبة ٠‏ و ( الابقا ) يكسر الهمزة 
و بالموحدة والقاف الرفق والشفقة » وهو بالرفع على أله فاعل «لم بملعه » و نحوز النصب . وف الحدوث جواذ نسمية 
الطوفة شوطا ٠‏ و'ةل عرن مجاهد والشافعى كراهته » و يؤخذ منه جواز إظبار القوة بالعدة والسلاح ونحو ذلك 
الكفار إرهاباً فم » ولا بعد ذلك من الرياء المذموم . وفيه جواز المعاريض بالفعلك يحوذ بالقول» وربماكانت 
بالفعل أول 


0 - باسسيب استلام احبر الأسودٍ حين يفم مكة أولة مابطوف » ويرمل ثلا 


0-1 


.د ث2 2-3 0 . 4 0 
ل وشا اطْبع س الفراج_أخبربى ابن وَهبٍ عن يوس عن ابن شهاب عن مالم عن أبيه ركى 
ٍ م ا م 3 0 0 0 أ 9 و 2 .م سيره 000 
الله عنه قال « ربت رسول الل مكاقة حين َقَدم مكة إذا استل الوه كن الاسود أول ما تطوف يحب ثلانة 
أطواف من الع » 
[الحديث 5١١‏ أطرافه فى 150515١4:‏ , لالكل > 541ل ] 
لَه ) يأب استلام الحجر الاسود حين يقدم 9 أول ما اورف وبرمل ثلاثا ) أورد فمه حدرث أبن عبر فى 
ذلك ؛ وهو مطابق للترجمة من ذير مزيد . وقوله ( مخب ) بننتح أوله وظم الخاء المعجمة بعدها موحدة أى يسرع فى 
مشمه » والخيب بفتح المعجمة والموحدة بعدها موحدة أخرى : المدو السروع ؛ يقال خيت الداية إذا أسرعت 
وراوحت مسن قدمها 2 وهنا أشعر يترادف اأرمل والخيب عذد هذا القائل 0 وقوله ) أرل) منصوب على الطرف 2 
وقوله ( من السبع ) تت أرله أى ال-.م,م طوفات « وظاهره أن الرمل د توعب الطوفة 2 فهو مغاير لحديث ان 
عياس الذى قيله للآنه صريح فى عدم الاستيعاب ؛ وا فى القول فيه فى الباب الذى بعده فى اكلام على حديث عمر 
إن شاء الله تعالى 
لاه > باسسيسب الرامل فى المج والعمرة 
4 - طرق عمد حدثنا شري بن النمان حدثنا فيح عن نافع عن ابن عبر رض اللّ” عنهما قال 
« سَعى النئ كيه ثلانة أشواط ومَشى أربعة فى الحج والعمرة » 


و - ٍ- - ١‏ 01 
ايك دسي كتران زجعن لزعو إن قر ريز اقاطبا عن لني و23 


الحديك 3515.4( ا 3 
1٠‏ س جر سعيد" بن أنى مر" أخيرةنا حد بن" جمفر فال أخيرنى زيد بن أسل- عن أبيه « ان عبر 

ابن" االخطاب رضي الله عنه قال لارث كن : أما رالله إى لعل أله 2 ل ين * ولا تنفم” » ولولا أى رأيت الب 
2 اسك ستامك ما استادّك . فاستامة ْم قال: ما نا وللركمل ؟ إِعا ك0 راعينا به الش ركين ؛ وقل أهلبكرى' ا . 


عا 0 كم وى ٠‏ 1 ا 
ثم فال : شى صَتَمه النئ يله » فلا نحب أن نتذ كه » 


- مرش مسددٌ حدائنا يمبى عن مُبيدِ لله عن ناف عن ان عبر رضى الله عنهما قال « ما تركت 
استلام هين ا كنين فى شد ولا رَخاه مُنذ رأيث النى يله يَستَمبما . قات لنافج : أ كان ان" عمر” بمشثى 
بين ارا كنين ؟ قال : نا كان بمشى ليكون أبس لاستلامه:» 
[الحديث 16١5‏ طرفه فى : 3251١‏ ] 
قوله ( باب الرمل فى المج والغمرة ) أى فى بعض الطواف. ٠‏ والقصد إثبات بقاء مشروعيته » وهو الذى عليه 
الجبور . وقال ابن عباس : ليس هو بسنة » من شاء رمل ومن شاء لم يرمل . قولِهِ (خدثنى جمد هو ابن سلام) كذا 
لأبى ذر » وللبافين سوى ابن السكن غير منسوب » وأما أبو نعم فال بعد أن أخرج الحديث من طريق محد.بن 
عبد الله بن مين عن شر 00 أخرجه البخارى عن #د ويقال هو ابن مير ؛ ودجح أبو على الجياتى أنه تمد بن رافع 
لسكونه روى فى موضع آخر عنه عن شر 20 وحمل أن يكون ابن يحى اذهل وهو قول الحا كم ٠‏ والصواب أنه 
ابن ملام كا ل أو ذر وجزم بذلك أبو على ابن السكن فى دوايته »على أن شرحا شيخ #د فيه قد أخرج عنه 
البخارى بغير وأسطة ف الجمعة12© وغيرها فيحتمل أن يكون مد هو البخارى نفسه والله أعم ٠‏ قوله (سعى ) أى 
أسرع المثى فى الطوفات الثلاث الأول » وقوله فى الحج والعمرة ) أى حجة الوداع وعمرة القضية لآن الحديبية لم 
يمكن فهها من الطواف» والجعرانة لم يكن ابن عمر معه فا ولهذا أتكرها . والتى مع حجته اندرجت أفعالها فى الحج » 
فلم ببق إلا عمزة القضية 1 نعم عند الحا كى هن حديث ألى سعيد « دهل رسول الله يله فى حجته و عمرهكابا وأبو بكر 
وعمر والخلفاء » ٠‏ قله ( تابعه الليث قال حدثنى كير الح ) وصلها النساتى من طريق شعيب بن الليث عن أبيه 
والبيق من طريق هى بن بكير عن اللدث قال حدثنى فذكره بلفظ «١‏ أن عبد الله بن عر كان مخب فى طوافه حين يقدم 
فى حج أو عيرة ثلاما وركثى أربعا » قال : وكان رسول الله يللم يفعل ذلكء» . قوله ( أن عمر بن الخطاب رضى الله 
عنه قال للركن ) أى للاسود » وظاهره أنه خاطبه بذلك , و لما فعل ذلك ليسمع الحاضرين ٠‏ قوله ( ثم قال ) أى 
بغد استلامه.. قوله ( مالنا وللرمل ) فى دواية بعضهم:« والرمل » بغير لام » وهو بالنصب على الآفصم , وزاد أبو 
داود من طريق هشمام بن سعد عن زيد بن أسلم « فم الرمل والكشف عن المذا كب » الحديث » والمراد به الاضطباع » 


)١(‏ فى طبعة بولاق : هكذا فى الننخ التى بايدينا » وضبطه اأقسطلاتى (سريع) بالسين المهملة اجيم ١‏ ه ٠‏ وامله الصواب إذا كان حمد 
شيخ البخارى فى هذا الحديث هو.ابن رافم » لان سرع بن النعهان من شبوخه م6 فى تهذيب اليذب 

(؟) الذى أخرج عنه البخارى فى كتاب المعة برقم 04.ة هو سمر.ع بن النمان ٠‏ ومن قرأ خط الحافظ ابن حجر كسودته لكتابه 
( اثناء الفسر ) الى فى هار الكتب الظاهرءة بدمشق" ‏ يعذر نساخ فتح البارى فها تصحف عليهم من خطه 


ف 6 - كناب الج 
و هيئة تعين على إسراع المثى بأن يدخل رداءه نحت إبطه الأمرن ويرد طرقه على متكبه الأيسر فيبدى مشكبه 
الأرمن ويستر الابسر ؛ وهو مستحب علد البور سوى مالك قاله ابن المنذر . قوله ( ما كنا راءينا) بوذن 
فاعلنا من الرية » أى أديناهم بذلك أنا أقوياء قآله عياض ٠‏ وقال ابن مالك : من الرياء أى أظبر ا لهم القوة ونحن 
ضعفاء » ولهذا روى رابيئا بياءين حلا له على الرياء وان كان أصله الرئاء همزتين » وعصله أن عبر كان ثم بترك 
الرمل فى الطراف لآنه عرف سببه وقد اثقضى 7 أن يتركه لفقد سبيه , م دجع عن ذلك لا<تهال أن تكون له 
حكة ما اطلع علها فرأى أن الانراع أولى من طريق المعنى ‏ وأيضا إن فاعل ذلك إذا فعله تذكر السبب الباعث على 
ذلك فيتذكر نعمة الله على إعزاز الاسلام وأهله ٠‏ قوله (فلا نحب أن أتركة) زاد #مقوب بن سفيان عن سعيد شيخ 
البخارى فيه فى آخره ٠‏ ثم رمل » أخرجه الا“ماعيلى من طريقه » ويؤيده أنهم اقتصروا عند م|آة المشركين على 
الإسراع إذا مروا من جبة الركنين الشاميين لآن المثشركين كانو ١‏ باذاء تلك الناحية » فاذا مروا بين الركنتين الهانيين 
مشوا على هيأتهم 5 هو بين فى حديث ابن عباس » ولما رملوا فى حجة الوداع أسرعوا فى جميمع كل طوفة فكانت 
اسنة مستقلة » ولهذه اللكتة سأل عبد الله بن عس 'نافعا كا فى الحديث الذى بعده عن مشى عيد الله بن عمر بين الركنين 
الها نيين فأعلمه أنه لما كان يفعله لممكون أسهل عليه فى استلام الركن » أى كان يرفق بنفسه ليتمكن من استلام الركن 
عند الازدحام . وهذا الذى قاله نافع إنكان استند فيه الى فهمه فلا يدفع احتال أن يكون ابن عر فعل ذلك اتباعا 
للصفة الاول من الرمل !| عرف من مذهبه فى الاتباع . ( تكميل ) : لا يشرع ندارك الرمل » فلو تركه فى الثلاث 
م يقضه فى الأربع ٠‏ لآن هيلتها السكينة فلا تغير ٠‏ ويمختص بالرجال فلا دمل على النساء ؛ ويختص بطواف يعقبه سعى 
على المشهور ؛ ولا فرق فى استحيا به بين ماش ورا كب » ولا دم بتركه عند الجهور . واختاف عند المالكية . وقال 
الطبرى : قد ثبت أن الشارع دمل ولا مثمرك يومئذ بعكة يعنى فى حجة الوداع ٠‏ فعل أنه من مناسك الحج إلا أن 
تاركه ليس تارك لعمل بل لهيئة خصوصة فكان كرفع الصوت بالتلبية فن لى خافضا صوته لم يكن تاركا للتلبية بل 
لصفتها ولا ىء عليه . ( تذبيه ) : قال الاسماعيل بعد أن خراج الحديث الثالث مقتصرا على المرفوع منه وزاد فيه 
د آل نافع ورأيت عبد الله يمنى ابن عمر ‏ يزاحم على الحجر حتى يدى » قال الاسماعيل : ليس هذا الحديث من 
هذا الباب فى ثىء يعنى باب الرمل » وأجيب بأن القدر المتعلق ببذه الترجمة منه ثابت عند البخارى » ووجبه أن 
معنى قوله « كان ابن عر عثى بين الركبنين » أى دون غيرهما ٠‏ وكان رمل . ومن م بأل الراوى نافعا عن السيب 
فى كونه كان يثى فى بعض دون بعض والله أعلم ٠‏ ( تذبيه آخر ) : استدكل قول عمر «دراءيناء مع أن الرياء بالعمل 
مذموم » والجواب أن صودته وإ نكانت صورة الرياء لكنها ليست مذمومة » لأن المذموم أن يظهر العمل ليقال 
إنه عاءل ولا يعمله بغبية إذا لم يره أحد » وأما الذى وقع فى هذه القصة فاما هو من قبيل الخادعة فى المرب » لآنهم 
أوصوا المششركين أنهم أقوياء لئلا يطمعوا فهم » وثبت ان الحرب خدعة 


4 - بإسيب استلام اله كن بالمحجّن 
١ 01 7 5‏ 5 عه 0 . 
6٠07‏ - وَشُئ) أحمد ب صالح ويحى بن سلمان فالا حدثنا ابن وَهبٍ قال أخيرنى بونس عن ابن 
شهابر عن عبد الله بن عد الله عن أبن عباس دضى” لل عنهما قل 8 طاف النئ يه فى حم تداج على بير 


الحديث 1.17 - ١5١084‏ رفة 


امس ا ال 
ا . الى حجن ١‏ نايع الدر اوَرْدىّ غن ان أخى الزأهرئ عن بت 

[ الحديث 09د أطرافه فى :1518153 ء 765ل عوده ] 

قوله ( باب استلام الركن بامحجن ) بكسر الممم وسكون المبملة وفتح الجم بعدما نون ٠‏ هو عصا عمنية الرأس » 
والحجن الاعوجاج ٠‏ وبذلك ممى الحجون » والاستلام افتعال من ااسلام بالفتح أى الاحمة قاله الازهرى » وقيل 
م السلام الكس أى الحجارة والمعنى أنه وى”* بعصاه الى الركن دى إصاه ٠‏ قله ) عورنف عبيد الله ) كذا كال 
يونس وخالفه الدع وأسامة بن زيد وزمعة بن صالح فرووه عن الزهرى قال « بلغنى عن ابن عباس » هذه النكينة 
استظبر البخارى بطريوق ان أخى الزهرى فال د تابعه الدراوردى عن ابن أخى الزهرى » وهذه امنا بعة أخرجبا 
الاعاعيل عن المسين بن سفيان عن مهد بن عباد عن عبد العزيز الدراوردى فذكره وم قل دفى حجة الوداع 2 
ولا «على بعير» وعيان البحثك فى مسألة ااطراف راكيا بعل خمسة عنس نابا قوله ( يستم الركن بمحجن ) زاد مس 
من حدوثك أنى الطفيل دوشمبل ا حجن » وله من حدوث ابن عمر أنه د استلم الحجر بيده م قبله 3 ودفع ذلك » 
و لسعيد بن المنصور من طربق عطاء قال 0 رأنت أيا تعدوايا هر رة وابن غير وجارا اذا استلوا الحجر قبلوا 
أيديهم .قيل : وابن عباس ؟ قال : و ابن عباس » أحسيه قال كثيرا» و.بذا قال الججبور ان الدنة أن يستلم الركن ويقبل 
بده فآن ل يستطع أن يسدّلمه بيده استلمه بشىء فى بده وقبل ذلك الثىء فان لم يستطع أشار اليه وا كبتنى بذلك » وعن 
مالك فى رواية لا يقبل بده » وكذا قال القاس » وفى رواية عند المالكية يضع بده على ثه من غير تقبيل 

وه - بإسيب من ل يست|' إلا اله كتين اليا نين 

- وقال عمد بن؛ بكر أخبرنا ابن" جر بم أخبرنى عمراو بن" دينار عن أنى الشمثاء أنه قال « ومن 

يتقى شيئا من البيت ؟ وكان معاوية سل الأركانَ » ققال له ابن عباس رذىّ الله عنبما : إنه لا 0 هُذانِ 
8 5 رام مرك »> 

ا كنان ٠‏ فقال : ليس شى: من الببت مجحو را. وكان ابن الز يير رضى” الله عنهمأ إستامون كلون 1 

- وشا أبو اليد حدثنا ليث عن ابن ماب عن سالمربن عبد الله عن أبيه رضى الله عنهما 
قال م : 7 البى 2 يست من البيت إلا ا كنين الما نيين »© 

قله ( باب من لم يسيتلم الا الركينين الوانيين ) أى دون الركنين الشاميين » والهاتى بتخفيف الياء على المشوور 
الالف زائدة . قله ( وقال مد بن بكر أخيرنا ابن جريج ) لم أره من طريق مد بن بكر » وقد أخرجه الجوذق 
من طريق عثهان بن الحيثم بة ٠و‏ ١ه‏ من » فى قوله « ومن يثق » استفهامية على سهيل الا نكاد ٠‏ وله ( وكان معاوية 
ستل الأركان ) وصله أحمد والثرهذى والحا كم من طريق عيد الله بن عثهان بن خيثم عن أبى الطفمل قال « كينت مع 
ان عباس ومعاوية فكان معاوة لا يمر بركن الا استليه » فقال ابن عباس : ان رسول الله يله لم يتلم الا الحمجر 
والقاى 0 ؤقَال معاربة : أبس ثىء من البيت مبجوراأ « وأخرج مس المرفوع فقط من وجه آخر عن ابن غياس 3 
وروي أحد أيضا من طريق شعيءة عن قتادة عن أق الطفيل قال 0 حج معاوية وابن عياس 2 خملل ابن عياس يستلم 


م ءاج "+ م البارى 


عع 36> - كعاب المج 


سسس__ سسسسسس لل 
الأركان كابا » فقال معاوية : انما استلم رسول الله يلتم هذين الركنين الهائيين » فقال ابن عباس : ليس من أركانة 
ثىء مبجور » قال عبد الله بن أحمد فى العلل سأ لت ألى عنه فقال : قلبه شعبة » وقدكان شعبة يقول : الناس يخا لفو ننى 
فى هذا » ولكنى سممته من قتادة هكذا التهى . وقد رواه سعيد بن أنى عروية عن قتادة على الصواب أخرجه أحمد 
أيضا , وكذا أخرجه من طريق مجاهد عن ابن عباس نحوه » وروى الثافعى من طريق »د بن كعب القرظى 
د أن ابن عباس كان بمسح الركن الهاتى والحجر ؛ وكان أبن الزبير مسح الآركان كلها ويقول : ليس ثى. هن البيت 
مبجودا ؛ فيقول أبن عباس ( لقدكان لك فى رسول الله أسسوة حسنة ) » ولفظ رواية محاهد المذكورة عن ابن 
عباس أنه و طاف مع معاوية ٠‏ فقال معاوية : ليس شىء من البيت مبجودا » فعا له ان عباس ير لقد كان لكفى 
رسول الله أسوة حسئة ) فقال معاوية : صدقت . وبهذا يتبين ضعف من له على التعدد » وأن اجتباد كل مثبما 
تغير الها اك على الآخر ٠‏ وإ'بما قلت ذلك لان مخرج الحديثين واحد وهو قتادة عن أنى الطفيل ؛ وقد جزم 
أحمد بأن شعبة قلبه فسقط التجويز العقل . قله ( انه ) الماء للشأن . قله ( لا يستلم هذان الركنان ) كذا للآكثر 
على البناء لللجهول » وللحموى والستمل ,لا نسكم هذين الركنين » بفتح النون و نصب هذين الركدنين على المفعولية . 
قوله ( وكان ابن الزبير يستلمين كلبن ) وصله ابن أبى شيبة من طريق عباد بن عيد الله بن الزبين أنه رأى أياه ستل 
الاركان كلها وقال « انه ليس شىء منه مبجورا » وأخرج الثشافى نحوه عنه من وجه آخير ”ا تقدم , وفى « الموطأ ١‏ 
عن هشام بن عروة بن الزبير أن أباه دكان إذا طاف بالبيت يسم الأركان كلها » » وأخرجه سعيد بن منصور عن 
الدراوردى عن هشام بلفظ ١ه‏ اذا بدأ استل الآركان كلما وإذا ختم 6.يم أورد | مضنف حديث ابن عير قال « لم أر 
النى يله يسم من البيت الا الركئين الهانيين » وقد تقدم قول ابن عمر «١‏ لما ترك رسول الله لَه استلام الركمنين 
الششاميين لان البيت لم يتمم على قواعد إبراه, » وعلى هذا المعنى حمل ابن السين تبعا لابن القصار استلام ابن الزيير 
لما لآنه لا عر الكعية أتم البيت على قواعد إبراهم انتبى ٠‏ وتعقب ذلك بعض الشراح بأن ابن الزبير طاف مع 
معاوية واستّم الكل , ولم يقف على هذا الآثر وما وقع ذلك لمعاوية مع ابن عباس » وأما ابن الزبير فقد أخرج 
الآذدق فى «كتاب مكة » فقال : إن ابن الزبير لما فرغ من بناء اليرت وأدخل فيه من الحجر ما أخرج منه وردة 
الركنين على قواعد إبراهم خرج الى التنعبم واعتمر وطاف بالبيت واستلم الاركان الأدبعة » فلم يذل البيت على بناء 
ابن الزبير إذا طاف الطائف استلم الآركان جميعم! حتى قتل ابن الزيين . وأخرج من طريق ابن إسمق قال : بلغنى أن 
آدم لما حج استلم الأركان كلها ٠‏ وأن ابراهم وإسماعيل | فرغا من بناء الببت طافا به سبعا يستللان الآركان . وال 
الداودى : ظن معاوية أنهما ركنا البيت الذى وضع عليه من أول ؛ وليس كذأك ؛ لما سيق من حديث عائشة » 
داهو على مادل عليه حديث ابن عمر » وروى ابن الللسذر وغيره استلام جميع الآركان أيضا عن جابر 
وأنس والحسن والحسين من الصحابة وغن سويد بن غفلة من التابعين . وقد يشعر ما تقدم فى أوائل الطبارة من 
حديث عبيد بن جريح أنه قال لابن عبر « دأيتك تصنع أربعا 0 أر أحدا رك أصمابك يصنعبا ٠‏ فذكر منها 
« ودأيتك لا مس من الآركان إلا المانيين » الحديث بأن الذين رأم عبيد بن جريج من الصحابة والتابعين كانوا 
لا يقترون فى الاستلام على الركنين الهانيين » وقال بعض أهل العلم : اختصاص الركنين مبين بالسنة ومستند 
التعمم القياس ٠‏ و أجاب الشافعى عن قول من قال ليس شىء من اابيت مبجودا بأنالم ندع استلامهما مجراً للبيت , 


الحديث ١5١١ ١5٠٠.‏ ه/ا ع 


وكيف يبجره وهو يطوف به » ولكنا تقبع السئة فعلا أو مركا ء ولوكان ترك استلامهما مجراً لها لكان ترك استلام 
ما بين الأركان مجراً لها ولا قائل به » ويؤخذ منه حفظ المراتب وإعطاء كل ذى حق حقه وتنزيل كل أحد مزلته . 
( فائاة ) : فى اليت أربعة أركان » الاول له فضملتان : كون الحجر الأسود فيه » وكونه على قواعد إبراهم ٠‏ وللثااى 
الثانية فقط » وليس الاخرين ثىء منهما ٠‏ فلذلك يقبل الاول ويستم اأشانى فقط ولا يقبل الآخران ولا يستلان » 
هذا على رأى اجخهور . واستحب بعضهم تقبيل الركن العانى أيضا . (فائدة أخرى ) : استذبط بعضهم من مشروءية 
ت#بيل الآركان جواذ تقبيل كل من يستحق التعظم من آدى وغيره ٠‏ فأما تقبيل يد الأدى فيأق فى كتاب الآدب , 


وأما غيره فنقل عن الإمام أحد انكل عن تقبيل منبر النى مَل وتقبيل قبره فلم 3-4 به نأا 0 واستيعد بعص 
اتباعه صحة ذلك » و'قل عن ابن أبى الصيف المانى أحد علماء مكة من الشافعية جواز تقبيل المصحف وأجزاء 
الحديث وقبور الصالحين20 و بالله التوفيق 


٠‏ - باسيت تقبيل الاجر 
لا وشا 25 ف نان د فنا يد ”7 ارون ينا وَرْقَأهِ ا 1 6 أسل” عن أبيه قال 

. ات 1 2000-5 مْ 5 - 5 0 --ه د - ا 5 010 

2 رات عر 2 الخطاب رضى_ الل عنه قبل لحر وقال : ولا ألى رأث رول الله بلك ما قبامك 60 
0 0 لون ١ ٠‏ 
0١‏ - ورشك) مسدد حد ثنا سماد عن الّبير بن عربى” قال « سأل رجل ابن عمر رضى الله عنهما 

عن استلام اكاجر فقال : رأيت رسول الله مله يستلده ويقبّلهُ . فال قلت : أرأيت إن رُحت » أرأيت إن 
4 : 0 6 ماع اس 4 ء ١‏ عاإلرن. ساس 0 
غلبت ؟ قال : اجمل « أرأيت» باليمن» رأيت رسول الل مَك إستلة ويقبله » 

قوله ١‏ باب تقبيل الحجر ) بفئح المبملة والجم أى الاسود 2 أورد فيه حددث عبر عتصرا ؛ وقد تقدم الكلام 
عليه قبل أبواب . م أورد فيه حددث أبن عبر« رأيت رسول الله يله يسدّلله ويقبله » ولاءن المئذر من طريق أى 
خالد عن عبيد الله عن نافع ,2 رأيت ابن عبر اسل الحجر وقيل بده وقآال : ما تركته هَل رأنت دسول لله يله 
يفعله » ويستفاد منه استحباب اجمع بين النسلم والتقبيل بخلاف الركن اليانى فيستليه فقط والاستّلام المسح باليد 
والتقبيل بالف ؛ وروى الشافعى من وجه آخر عن أبن عير قال « استقيل النى لله الحجر فاسثّليه » م وضع شفايه 
عليه طويلا » الحدرث واختص الحجر الاسود ذلك لاجتماع الفضيلتين له كا تقدم ٠.‏ قوله ( حدثنا حاد ) فى رواية 
ألى الوقت د أن زيدء . قوله ( عن الزبير بن عرى ) فى دواية أفى داود الطياامى عن حماد ١‏ حدثنا الزسر» . 
قوله ( سأل رجل ( هو الزيير الراوى كذلك وقع عند أفى داود الطيأ لبى عن حماد د ون ةنا الزيير سأات ابن 
ععرء. قوله ( أدأيت إن ذحت ) أى أخيرقى ما أصنع إذا زحت ؛ وزحت يضم الزاى بغيد إشباع » وى بعض 

١ (‏ ) الاحكام التى تنسب الى الدين لا بد من ثبوتها فى نصوص الدين » وكل مالم يكن عله الأم فى زمن التدريع وفى صوص 
التعمريع فهو صدود على دن بزْحمه ٠.‏ وتقدم قول الإمام الشائمى , ولدكنا نقيع الدئة وملا أو ترك -"» وهو مقتدضى ول هين الأؤمنين عمر 
ل خاطب ب المجر الأسود .برقم /لزؤةوة١ا‏ و ل٠ككاء.‏ هذه هه النصوص » وسيأتى قول الحانظ ءن ابن عمر ف دوانه ان سأله عن استلام 
الججر أيه إذا مم الحديث أن يأخذ به ويتق الرأى ؟. والأروج عن هذه الطريقة تغيبر الدين وخروج بهدالل غ يي م أراده أله 


ل : 6 كتاب المج 


الروابات بزيادة واو ٠‏ قوله ( اجعل أرأيت بالهن ) يشعر بأن الرجل عانى » وقد وقع فى دواية ألى داود المذكورة 
« اجمل أرأيت عند ذلك الكوكب » وإنما قال له ذلك لانه فهم منه معارضة الحديث بالرأى فأنكر عليه ذلك 
وأمره اذا سمع الحديث أن يأخذ به ويتق الرأى ؛ والظاهر أن ابن عمر لم ير الزحام عذرا فى ترك الاستلام » وقد 
ددى سعيد بن منصور هن طريق القاسم بن تمد قال « رأوت ابن عبر بزاحم على الركن حتى يدى » ومن طريق 
أخرى أنه قل له ى ذلك فقال هوت الافئدة المه فأريد أن كون فؤادى معهم ' ودوى الفا كبى من طرق عن ابن 
عباس كراهة المزاحة وقال : لا يؤذى ولا يؤذى . (فائدة ) : المستحب ف التقبيل ان لا برفع به صوته » ودوى 
الفا كهبى عن سعيد بن جبير قال : اذا قبات الركن فلا ترقع مها صوتك كقيلة النساء . ( تنبيه ) : قال أبو على الجمالى : 
وقع عند الاصيل عن أبى أحد الجرجانف « الزبير بن عدى » بدال مهملة بعدها باء مشددة » وهو وهم وصوابه 


دعربىع برام مهملة مفتوحة بعدها موحدة م بأء مشددة ‏ كذلك رواه ساثر الرواة عن الفررى اتتءى . وكأن 
اليخارى استشعر هذا التصحيرف فأشار الى ااتحذبر منه كك الفربرى أنه وجل فى كتاب أنى جعفر ب نعى عل بن 
أفى حاتم وراق البخارى قال « قال أبو عيد الله يعنى البخارى : الزيير بن عرنى هذا بصرى » و الزبير بن عدى كوف » 
اتبى : مكذا وقع عند ألى ذر عن شءوخه عن الفربرى » وءند الآرهذى من غير رواية الكرخى ؛ وعقب هذا 
الحديث : الزبير هذ! هو ابن غربى , وأما الزبير بن عدى فب وكوف » و يؤيده أن فى رواية أبى داود المقدم ذكرها 
0 الزيير بن العربى ء بزيادة ألف ولام 1 وذلك ما يرفع الاشكال ٠‏ وألله أعل 
اكه باسب من أغار الى ا كن إذا أل عليه 
42 05 8 6 - 00 1 

١51‏ - ورنا عر ين الملنى حدثنا عبد الوهاب حد ثنا خالل عن عكر مة عن ان عباس رضي لله 
عنهما قال « طاف النوئُ يللي بالببت على يمير كا أتى على الك كن أشارَ إليه » 

قوله ( باب من أشار الى الركن ) أى الآسود قوله ( اذا أتى عليه ) أورد فيه حديث ابن عباس « طاف اأنى 
له بالبيت على بعير كلم أق على الركن أشار أليه » وقد تقدم قبل بأ بين بزيادة شر ح فمه » قال ابن التين : تقدم 
أنه كان يستلده انحجن ؛ فيدل على قربه من البيت . لكن من طاف راكيا يستحب له أن ببعد إن غاف أن يؤذى 
أحدا ؛ فيحمل فعله يل على الآمن من ذلك انتهى . ويحتدل أن بكون فى حال استلامه قريبا حيث أمن ذلك » 
وأن بكرن فى حال إشارته بعيدا حمث خاف ذلك 

7 حي باسبت التسكبير عيلك ار كن 

5ل - ورشنا دسد د حدثا خالرة ن عبد الله حدمنا خالد اتلهذ اد عن عكر مة عن ابن عباس رضى” 
اله عنمما قال « طافى النوٌ مطل بالبيت على بمير »كلا أتى ال كن أشارَ إليه بشىء كان عنده وكبر » 

تابه إبراهم” بن" صَبْمانَ عن خالد الحذ اء 

قوله ) باب الشكبين عند الركن ) أوزد فيه حديثك ابن عباس المذكور وزاد 0 أشار اليه بثى* كان عنده وككر «٠‏ 
والمراد بالثثى* المحجن الذى تقدم فى الرواية الماضية قبل بابين » وفيه استحباب التكبير عند الركن الأسود فى كل 


الحديث 0 لب 1و1 لال 


طوفة ٠‏ قوله ( تابعه ابراهم بن طهمان عن خالد ) يعنى فى التكبير » وأشار ذلك الى أن روابة عبد الوهاب عن غالد 
للذكورة ف الباب الى تله الخالية من التتكير لا تقدح فى ذبادة حال بن عبد الله تا بعة [بر اهم بم » وقد وصل طريق 
إ داهم فى كتاب ااطلاق ؛ وسيأتى الكلام فى طواف المريض راكيا فى بابه أن شاء الله 5 


5" - باسسيست من طاف بالبيت إذا ققدم 6 قبل أن بَرجِمَ الى بيه 
نم صل , ر كتين » * 7 حرج إلى الصا 
4 هاا - مرش صم ء ن أن وَهسرٍ أخبرى عمرو عن فون عد ارعن د كرون كرو 
قال فأخبرتتى عائشة رضى الله عنها « ان أو[ 00 ه حين قدم النئ يلل أنه 5 ثم طاف ثم 2 كّ 
0 حج أبو بكر وعمر” رضى الل عنهما مثله » حَبَحْت مم ألى الزأبير رضى الله عنه » فأول ثىه 
ب نه الطواف 7 ا المباجرين والأنصار يفمأو نه :“وقد أغ وان أنى آنا أهات ع واعا واد بيرثوفلان 


راان رهن تعر درن 
[ الحديث 1١1‏ طرفه فى : 1549 ] 
[ الحديث 1316 ب طرفاه فى 1549 > 5ؤلذ ) 


ع 


ددا - معنا إبرادوي' بن الفذر دقاو فردادرة هوي برا عق عن نافمرعن عبد | 


ابن عمو ركى 41 عنهما وان رعول” الله ا ا إذا طاف فى لحي 5 العمرة ول م يقدم عكر ثلا 


لل 


ح 


0 5 8 1 ا لهم “ع _ ا - 6 
اطواف ومَمى رع : كم جد سعول بين « 1 يطوف بين الضّفا والار'وة »© 


151 - وزشنا إراهيم بن النذر عد مناان ” 520 عياض عن عبيد ال عه ن ناقم عن أن عمر رضى” 
6 عنهما ٠‏ ان ابو" يل كان إذا إذا طافَ بالبيت الطواف الأول 0 ثلانة أطو اف و عش ار وأنه كان 


سن بطن اليل إذا طاف بين الكفا ول" وة 6 


قوله ( باب من طاف بالبيت إذا قدم مكة قبل أن برجع الى بيته الح ) قال ابن بطال : غرضه بهذه الترجمة الرد 
على من زعم أن المعتمر إذا طاف حل قبل أن يسعى بين الصفا والمروة ‏ فأراد أن بين أن قول عروة و فليا مسحوا 
الركن حلوا ء مول على أن المراد لما استلدوا الحجرالأسود وطافوا وسموا حلوا » بدليل حديث ابن عبر الذى أردقه 
به فى هذا الاب » وذعم ابن الثين أن معنى قول عروة « مسحوا الركن » أى دكن المروة أى عند ختم السعى » وق + 
«تعقب برواية ابن الاسود عن عبد الله مولى أسماء عن أسماء قالت ه اعتمرت أنا وعائكة والزبير وفلان وفلان » 
فلما مسحنا البدت أحالنا » أخرجه المصنف ٠‏ وسسيأتى فى أبواب العمرة » وقال التووى : لا بد من تأويل قوله 
د صحوا الركن » لآن المراد به الحجر الاسود وهسحه ,كون فى أول الطواف ولا حصل التحلل هجرد مسحه 
بالاجاع » فتقديره : فليا مسحوا الركن وأكوا طوافهم وسعمهم وحلقوا حلوا . وحذفت هذه المقد#رات العم ببا 


لركة) ه -كتاب المج 


لظلبورها . وقد أجعوا على أنه لا يتحلل قبل تمام الطواف . ثم »ذهب الجهور أنه لا بد من السعى بعده نم الحلق . 
وتعقب بأن المراد بح الركن الكناية عن مام الطواف لا سسما واستلام الركن يكون فى كل طوفة ؛ فالمعنى فلا 
فرغوا من الطراف حلوا » وأما السعى والحاق فختتلف ذبما ما قال » وحمل أن يكون العنى فليا فرغوا من الطوراف 
وما يقبعه حلوا . قات : وأراد بمسح الركن هنا استلامه بعد فراغ الطواف والركمتين يا وقع فى حديث جابر » لأينئذ 
ليبق إلا تقدير وسعوا لآن السعى شرط عند عروة بخلاف ما نقل عن ابن عباس ٠‏ وأما تقدير حلقوا فينظر فى 
رأى عروة فانكان الحلق عنده نسكا فيقدر فى كلامه و إلا فلا . قوله ( أخبرتى عبرو ) هو ابن الحارث كا سيأ بعد 
أربعة عشر بابا درن وجه آخر عن ابن وهب . قوله ( عن د بن عبد الرحن ) هو أبو الأسود انول المدق 
الممروف بيثم عروة ٠‏ وله ( ذكرت لعروة قال فاخبرتنى عائشة ) حذف البخارى صورة ال.ؤال وجرابه واقتصر 
على المرفوع منه , وقد ذكره مس من هذا الوجه و لفظه « ان رجلا من أهل ااعر اق قال له : سل لى عروة بن الزبير 
عن دجل يبل” بالحج ١‏ فاذا طاف أحل” أم لا ؟ فان قال لك لا ل فقل له : إن رجلا يقول ذلك . قال فسأ لته قال : 
لايحل من أهل بالحم إلا بالحج ٠‏ قال فتصدى لى الرجل خدئئته فقال : فقل له فان رجلاكان خبر أن رسول الله َل 
قد فمل ذلك ٠‏ وما شأن أسماء والزبير فعلاً ذلك ؟ قال لئته أى عروة فذكرت له ذلك فقال : من هذا ؟ فقات : 
لا أدرى » أى لا اعرف اسمه . قال : فا باله لا يأتبنى بنفسه يسألنى ؟ أظنه عراقما . يعنى وهم يتعنتون ف المسائل . 
قال ه قد حيج رسول الله يِه فاخبرتنى عائّشة أن أول شى” بدأ به رسول الله يِه حين قدم مكة أنه توضأ » فذكر 
الحديث ؛ والرجل الذى أل لم أقف على اسمه, وقوله «١‏ فان رجلاكان يبر » عنى به ابن عياس فانه كان يذهب الى أن 
من لم يسق الحدى وأهل بالحج إذا طاف بحل من حجه , وأن من أراد أن يُسّمر على حجه لا يقرب البيت حتى 
برجع من عرفة » الل لان لم يسق الهدى من أصحابه أن يجعاوها عمرة ١‏ وقد أخرج 
المصنف ذلك فى « باب حجة الوداع , فى أواخر المغازى من طريق ابن جريج « حدثنى عطاء عن أبن عباس قال : 
إذا طافه بالبيت فقد حل . فقات من أين ؟ قال : : هذا ابن عباس قال : من قوله سبحانه لثم اها الى البيت العتيق ) 
ومن أم النى يليم أصحاءه أن يحلوا فى حجة الوداع , ' قات [إتما كان ذلك بعد ذلك المعرف » قال : كان ابن عباس 
بدأه قبل و بعد , وأخرجه مسلم من وجه آخر عن ابن جريح بلفظ كان ابن عباس يقول : لا يطوف بالبيت حاج 
ولا غيره إلا حل . قلت لعطاء : من أبن تقول ذلك ؟ فل ره » ولمسلم من طريق قتادة معت أبا حسان الاعرج قال 
« قال رجل لانن عياس : ما هذه الفتما ما أن من طاف بالبيت فقد حل ؟ فقال ا 
وبرة بن عبد الرحمن قال كنت جالسا عند ابن عمر خجاءه رجل قال : أيصاح لى أن أطوف بالبيت قبل أن آتى 
الموقف ؟ فقال : نهم .. فقال : ذان ابن عباس يقول لا تطف بالبيت حتى تأنى الموقف » فقال ابن عمر : قد حج 
رسول الله يِه فطاف بالبيت قبل أن ,أت الموقف » فبقول رسول الله أحق أن :أخذ أو بقول ابن عباس إنكنت 
صادقاء و إذا تقرر ذلك فعنى قوله فى حديث أبى الاسود , قد فمل رسول الله يلم ذلك » أى أم به ؛ وعرف أن 
هذا مذهب.لابن عباس خالفه فيه اوور ووافقه فمه ناس قليل منهم إعلق بن زاهويه » وعرف أن مأخذه فمه 
ما ذكز؛ وجواب الجهور أن اانى يلع أس أصمابه أن يفسخوا حجهم فيجعاوء عمرة » 00 الاكثر 
الى أن ؛ ذلك كان خاصا بيم ٠‏ وذهب طائفة-الى أن ذلك 0 00 من أهل بالحج مفردا 


الحديث ١114-1516‏ فلع 


لا يضره الطواف بالبيت » ويذلك احتّيم عروة فى حديث الباب أن النى يل بدأ بالطراف ولم يحل من حجه ولا 
صاد عيرة وكذا أبو بكر وعبر » فعنى قوله ‏ ثم لم نكن عمرة » أى لم تنكن الفعلة عمرة » هذا إنكان بالنضب على 
أنه خبر كان , و>حتمل أن نكون كان ثامة والمعنى ثم ل تحصل عمرة وهى على هذا بالرفع » وقد وقع فى رواية مسلم 
بدل عمرة « غيره » بغين معجمة وياء سا كنة وآخره هاء ؛ قال عياض وهو تصحيف » وقال النووى لها وجه أى 
لم يكن غير الحج ؛ وكذا ٠‏ جبه القرطى . قله ( ثم حججت مع أبى الزبير ) كذا الآ كثر » والزبير بالكسر بدل 
من أنى ٠‏ ووقع فى دواية الكشميى مع ابن الزبير يعنى أخاه عيد الله ؛ قال عياض : وهو تصحيف » ساق ف 
الطريق الاتية بعد أربعة عشر بابا مع أبى الزبير بن العوام وكأن سبب هذا التصحيف أنه وقع فى تلك الطريق من 
الزيادة بعد ذكر أنى بكر وعير ذكر عثيان ثم معاوبة وعبد الله بن عمر قال « ثم حججت مع أبى الزبير » فذكره وقد 
عرف أن قتل الزبي ركان قبل معاوية وابن عمر » لكن لا مانع أن بحجا قبل قتل الزبير فرآهما عروة ؛ أو لم يقصد 
بقوله « ثم » التدتيب فان فا أيضا « ثم آخر من رأيت فمل ذلك ابن عمر » فاءاد ذكره مرة أخرى ؛ وأغرب بعض 
الشارحين فرجح رراية الكشميينى موجه لها يما ذكرته » وقد أوضت جوابه بحمد الله . قله (وقد أخبرتى أى) 
هى أسماء بت ألى بكر » وأختها ى عائشة ٠‏ واستشكل من حيث ان عائشة فى تلك الحجة لم نطف لاجل حيضها » 
وأجيب بالل على أنه أراد حجة أخرى غير حجة الوداع » فقدكانت ائشة بعد النى يل تج كثيرا » وسيأق 
الإلمام بثىء من هذا فى أبو اب العمرة إن شاء الله تعالى . قوله ( فليا مستدوا الركن حلوا ) أى صساروا حلالا , 
وقد تقدم فى أول الباب ما فيه من الإشكال وجوابه » وفى هذا الحديرثع أسّ<باب الابتداء بالطراف للقادم لآنه 
تحية المسجد الحرام ٠‏ واستثنى ,مض الشافعية ومن وافقه المرأة اجميلة أو الثشريفة التى لا ترز فيستحب لما تأخين 
الطواف الى الليل إن دخات نهادا » وكذا من خاف فوت مكتوية أو جماعة مكدوبة أو مؤكدة أو فائتة فان ذلك كاه 
يقدم على الطواف ؛ وذهب اجمهور الى أن من ترك طواف القدوم لا شىء عليه » وعن مالك وأنى ثور مز الششافءية 
عليه دم » وهل يتداركه من تعمد تأخيره لغير عذر ؟ وجبا نكتّحية المسجد؛ وفيه الوضوء الطوأف » وب ى حيث 
ترجم له المصلف بعد أر بعة عشر بابا . الحدديث الثانى حديث ابن عمر أخرجه من وجيين كلاهما من ..وابة ناف عنه : 
أخدهها من روابة مومى بن عقبة والآخر مر روابة عبيد الله » والراوى عنهما واحد وهو أبو ضمرة أَنْى بن 
عياض » ذاد فى رواية موسى « ثم جد جدتين » والمراد بهما ركمتا الطواف ١‏ ثم سعى بين الصفأ والمروة » وذاد 
فى رواءة عبيد الله أنه كان يسعى ببطن المسيل » وقد تقدم ما يتتعاق بالرمل قبل خمدة أبواب » وأما السعى بين الصفا 
والمروة فسيأنى الكلام عليه حيث ترجم له المصنف بعد خمسة عشر بايا إن شاء الله تعالى » والمراد بيطن المسيل 
الوادى لآنه موضع السول 


4 - باسسيست طواف, النساء مع الرجال 
1 > وقال عمرئو بن" على" دنا أبو عاص قال ابنة جيم أخبرنى عطلا- إذ مَدمَ ابن هشام النساء 
الطواف مم الرجال ‏ قال : كيف عنمي وقد طاف نساه النىّ يله مم الرجال ؟ قلت : أبعد الحجاب أو قبل ؟ 
قال : إى لتَمرى لقد أدركية بعد الحجاب .قات : كيف لطن الرجال ؟ قال: لم يكن مخالطانَ كانت 


1 و كتاب المج 
0 سنو لل يي ل اوت اخ ا جه 7 7 5 0 . 3 3 . 
عائشة ركحى الله عنما تطوف ححره من ارعجال لا مخالطهم » قات اصأة ' انطلق ستل ياآم الل منين 0 قالت : 
1 59 على 7 5 م 0ك ب ا 7 2 
انطلتى عنكٍ »وابت'. رحن متنكرات بالايل فيطفن م ال#جال » ولكنون ن إذا دخان البيت من حتى 


2 3 - 2 0 - 2 ّ- 2 
دخان وأخرج الرجال ؛ وكفت”1نى عاش أنا وعبيد بن عمير وهى تجاورة في جوف تُبير» قات" : وما حجاتها ؟ 


5 وج اق انس و ٍ اع 2 0 0 0 
قال ؛ شه فى قبده آر كبية لها غشاا » وما بيذنا وبيتها غير ذلاك » ورايت” علمما درعاً موركدا » 


واوا - شنا إسماعيل حدثنا مالك عن محمد بن عبد رمن نِ أوقل_ عن و نِ الز “بير عن زياب 
شك أ ساد عن أم” سادةً رضى الل" عنها - زوج_النىء يله - قالت « كوت إلى رسول ان يله أنى أشتى 
فقال : طوق من وراء الا وأنتر 1-0 ؛ فطانت” ورسولك ا ب" حينئذ يصلى إلى جنب البيتٍ وهو يقرأ 
ل( والطور وكتاب مَسطور ) » 

قله ( باب طواف النساء مع الرجال ) أى هل يختلطن بهم أو يطفن معهم على حدة بغي اختلاط أو ينفردن . 
قوله ( وقال لى عمرو بن على حدثنا أبو عاصم ) هذا أحد الأحاديثك الى أخرجبا عن شيخه عن أ عام النبيل 
بواسطة » وقد ضاق على الاسماعيل مخرجه فأ خرجه أو لا من طر يق البخارى ثم أخرجه مكذا وكذا البمق أها 
أبو نعم فأخرجه أولا من طربق البخارى ثم أخرجه من طريق أبى قرة موسى بن طارق عن ابن جريح قال مثله غير 
قصة عطاء مع عبيد بن عمير » قال أو عم : هذا حديث عزيز ضيق الخرج ٠قاأت:‏ قد أخ رجه عبد الرزاق فى ص22 
عن ابن جرح بتامه » وكذا وجدته من وجه آخر أخرجه الفا كبى فى «كتاب مكة . عن ميمون بن الحم الصنءاتى 
عرس #د بن جءثم وهو بحم ومعجمة مضمومتين بينهما عين مهملة قال أخبرتى ابن جرح فذكره بتهامه أيضا ٠‏ قوله 
( اذ ممع ابن هشام) هو [براهم ‏ أوأخوه عمد بن هشام بن [سماعيل بن مشام بن الوليد بن 'المغيرة بن عبد الله بن 
عر بن زوم الخروى وكانا خالى هشام بن عبد الملك فولى تدا إمرة مكة وولى أخاه براهم بن هشام إمرة المدينة 
وفوض مشام لابراهم زمرة الح بالذاس فى خلافته فلهذا قات : يحتمل أن يكون المراد , ثم عذيهما بوسف إن عر 
الثقنى حتى مانا فى محنته فى أول ولاية الوليد بن يزيد بن عبد الملك بأمره سئة خمس وعثمرين ومائة اله خلمفة بن 
خياط فى تارخه » وظاهر هذا أن ابن هشام أول من ٠ع‏ ذلك » كن روى الفا كبى من طريق زائدة عن [بر اهم 
النخمى قال : نبى عمس أن يطوف الرجال مع النساء » قال ف رأى رجلا معبن فضربه بالدرة ؛ وهذا إن صحلم يعارض 
الآول لآن ابن هشام منعهن أن يطفن حين يطوف الزجال مطلقا ٠‏ فلبذا أنكر عليه عطاء واحتج بصنيع عائدة 
ورصليعها شيمه بذ المنقول عن غمر ؛ قآان الفا كوى : وذكر عن ان عمينة أن أول من فرق ببن الرجال والنساء 
فى الطواف خالد بن عبد الله القسرى انتهبى » وهذا إن ثبت فلعله منع ذلك وقتا ثم تركه فائدكان مان مكة فى زمن عيد 
الملك بن مسران وذلك قبل ابن هشام بمدة طويلة ٠‏ قوِله (كيف عنعون ) معناه أخبرنى ابن جريح بزمان المنع قائلا 
ف ه كيف منعون ٠‏ قله ( وقد طاف نساء النى يله مع الرجال ) أى غير #تلطات يمن ٠‏ قوله ( بعد الحجاب ) فى 
دواية المسّمل « أبعد » باثبات ثمزة الاستفهام , وكذا هو للفا كبى . قوله ( ى لعمرى ) هو بكدر الممزة ممنى 
نعم ٠‏ قوله ( لقد أدركته بعد الحجاب ) ذكر عطاء هذا لرفع توم من يتوهم أنه حمل ذلك عن غيره . ودل على أله 


الحديث 18ولت وزوز ١م‏ 


رأى ذلك منهن : والمراد بالحجاب زول آية الحجاب وهى قوله تصالى ([ واذا سألدوهن متاءا فا سأ لوهن من وداء 

حجاب ) دكات ذلك فى “زوب النى يِل بزينب بنت جحش كا سيأفى فى مكانه » ولم يدرك ذلك عطاء قطءا . 
وله ( خالطن ) فى رواية المسّمل « يخالطون » فى الموضعين ٠‏ والرجال بالرفع على الذاعلية . قله ( حجرة ) بفتح 

المبدلة وسكون الجم بعدها راء أى ناحية » قال القراز : هو مأخوذ من قولهم : أزل فلان حجرة من ااناس أى 

مدلا .وق رواية الكشسبنى درحجزة » بالراى وفى روآية عبد الرزاق فأنه فسره فى آخره فقال : يعنى >جوزاً 

بها وبين الرجال بوب ؛ وأنكر أبن قرقول حجرة بضم أوله وبالراء وليس مشكر فد حكاه ان عديس وابن 

سميده فقالا : يقال قعد حجرة با افتح و الضم أى ناحية . قله (فقالت ام أة) زاد الفاكوى ١‏ معهاء ولم أقف على اسم 
هذه المرأة » ويحتمل أن تكون دقرة بكسر المهملة وسكون القاف امرأة روى عنها بحى بن أبى كثير أنها كانت 
تطوف مع عائشة بالليل فذكر قصة أخرجها الذاكرى . قله ( انطلق عنك ) أى عن جبة نفسك . قوله ( يرجن ) 
ذاد الفاكبى ١‏ وكن يخرجن الخ » ٠‏ قله ( متنكرات ) فى دواية عبد الرزاق ه مسّترات » واستنبط منه الداودى 
جواذ النقاب للنساء فى الإحرام وهو فى غاية البمد .. قَولْه ( اذا دخان البيت قن ) فى رواية الها كبى «سترن» . 
قله (حين يدخلن ) فى دواية الكثشممنى د حتى دخان , وكاذا هو للفاكبى » والمعنى إذا أردن دخول البيت وقفن 
حتى يدخان حال كون الرجال مخرجين منه . قله ( وكنت آق عائقة أنا وعبيد بن عمير ) أى اللي , والقائل ذلك 
عطاء , وسيا ىق أول ال هجرة من طر يق الأوزاعى عن عطاء قال « زرت عانشة معأعبيد بن عمين » , وله (وفى 
مجاورة فى جوف ثبير ) أى مقيمة فيه » واستذبط منه ابن بطال الاءتتكاف فى غير المسجد لآن ثبيرا خارج عن مكة 
وهوفى طريق منى اتتبى » وهذا مبنى على أن المراد بير الجبل المثممور الذى كانوا فى الجاهلية يقولون له : أشرق 

نبيدكما نغير » وسيأنى ذلك بعد قليل » وهذا هو ااظاهر » وهو جيل اازدلفة » لكن مكة خمسة جبال أخرى يقال 
لكل منها بير ذكرها أبو عبيد البكرى وباقوت وغيرهما , فبحتمل أن يكون المراد لأحدها » لكن يلزم من إامة 

عائشة هناك أنها أرادت الاءشكاف ٠»‏ سانا لكن لعلها اتخذت ف المكان الذى جاورت فيه مسجدا اعتكفت فيه 

وكأنها لم يتيسر لها مكان فى المسجد الحرام تمتكدف فيه فانخذت ذلك . قله ( وما حجاببا ) ذاد الفاكبى ١‏ حينئذ » 

ْله ( تركية ) قل عب الرذاق : هى قبة صغيرة من لبود تضرب فى الآرض . ْله ( ددعا موردا ) أى قيصا لونه 

لون الورد » ولعيد الرزاق « درعا معصفرا وأنا صى » فبين بذاك سبب رؤيته إناها » وحتمل أن يكون رأى 

ما علها اتفاقا » وزاد الف كهى فى آخره « قال عطاء و بلغنى أن اانى يِل أ أم سللة أن طوف راكبة فى خدرها 

من وراء المصلين فى جوف المسجد » وأفرد عبد الرزاق هذا » وك .أن البخارى حذفه لمكونة مرسلا فاغتنى عله 

بطر يق مالك الموصولة فأخرجما عقبه ٠‏ قله ( عن #د بن عبد الرحمن ) هو أبو الأسود يلم عزوة ٠‏ وله ( عن أم 

سابة ). هى والدة زينب الراوءة عنها ٠‏ وله رأف أشدى ) أى أنها ضعيفة » وقد بين المصنف من طريق هشام بن 

عروة عن أبيه سبب طواف أم سلدة وأنه طواف الوداع » وسيآى بعد ستة أبواب ٠‏ قوله ( وأنت داكبة ) فى 

دواية هشام ه على بعيرك » ٠‏ قوله ( والاى يلت يصل ) فى رواية هشام ٠‏ والناس يصلون » وبين فيه أنبا صلاة. 

الصبح » وقد تقدم البحث فى ذلك فى صفة الصلاة » وفيه جواز الطواف للراكب إذا كان لعذر ؛ وإما أمرها أن 

تطوف من وراء الناس ليكون سر لها ولا تقطع صفوقهم أيضا ولا يتأذون بدابته! » فأما طواف الراكب من 

مس لاج » فم الباري 


نذا كلتاب الحج 


غير عذر فسي أت البحث فيه بعد أبواب ٠‏ ويلتحق بالراكب المول اذا كان له عذن » وهل يحرى” هذا الطواف 
عن الحامل واحمول ؟ فيه بح . واحتج بة بعض امالكية لطهارة بول ما يؤكل لمه » وقد تقدم توجيه ذلك 
والتعقب عليه في ٠‏ باب ادغال البعين المسجد للعلة » 
م” - بإسسيب _السكلام فى الطواف 
٠‏ س يرشنا ابراهي' بن" مومى' حدقا شام أن ابن جُريير أخيرم قال : أخبرنى سليانُ الأول أنّ 
طاوشا أخره عن ابن عباس رض الله عنما « ان النى يكو م وهو طوف بالكعبة بانسان ربط بِدَهُ إلى 
إنسان بسَير ‏ أو خوط أو بكىء غير ذاكَ ‏ فقطمة البئ كي بيده ثم قال : هذَه بيدو» 
١‏ دك بت اتازانه قْ ا لاقع للك 
قوله ( باب الكلام فى الطراف ) أى [باحته » وما لم يصرح بذلك لآن الخبر ورد فى كلام يتعلق بأمس مروف 
لا مطلق الكلام!» و لعله أشار الى الحديث المشهور عن ابن عباس موقوفا ومرفوعا , الطواف بالبيت صلاة , إلا 
أن لله أباح فيه الكلام » فن فطق فلا ينطق إلا بخير » أخرجه أضحاب السئن وصححه ابن خز بمة وابن حبان » وقد 
استنبط منه ابن عبد السلام أن الطراف أفضل أعبال المج لأف الصلاة أفضل من الحج فيكون ما اشتمات غليه 
أفضل قال : و أما حديث و الحج عرفة» فلايتعين , التقدير معظم الحج عرفة بل يحوز إدراك الحج «الوقوف بعرفة . 
قلت : وفيه نظر» ولو سل فا لا يتقوم الحج إلا به أفضل ما ينجير » والوقوف والطواف سواء ف ذلك فلا تفضيل . 
قَوَلْهِ ( بانسان رلط يده الى انسان ) زاد أحمد عن عبد الرزاق عن ابن جريج « الى افسان آخر » وف رواية اانساى 
من طريق حجاج عرن أبن جرب « بانسان قد ربط يده بانسان» . قوله ( بسيد ) عبهملة مفتوحة وياء سا كزة 
معروف » وهو ما يقد من الجلد وهو الثمراك ٠‏ قوله ( أو بثىء غير ذلك) كأن الراوى لم يضبط ما كان مربوطا .به؛ 
وقد روى أحمد والفا كهى من طريق عرو بن شعسب عن أببه عن جده « ان النى يلم أدرك رجلين وهما مقر نان 
فقال : ما بال القران ؟ قلا : إنا نذرنا لنقترئن حتى نأتى الكعبة » فقال : أطلقا أنفسكا » ليس هذا نذرا لما النذر 
ها يبتغى به وجه الله » وإسناده الى عرو <سن ٠‏ ول أقف على تسمية هذين الرجلين صريحا إلا أن فى الطبرانى من 
عاريق فاطمة بنت مس « حدثنى خليفة بن إثمر عن أبيه أنه أسل » فرد عليه النى ملم ماله وواده» ثم لقيه هو وابنه 
طلق بن بثر مقترنين بحبل فقال : ما هذا ؟ فقال : حلفت لأن رد الله على مالى وولدى لأحجن بيت الله مقرونا , 
افأخذ النى يللم الحبل فقطعه وقال لما : حجاء إن هذا من عمل الشيطان » » فيمكن أن يكون بشر وابنه طلق صاجى 
هذه القصة . وأغرب الكر مانى فال : قبل اسم الرجل المقود هو ثواب ضد العقاب التبى ٠‏ ولم أر ذلك لغسيره 
ولا أدرى من ان أخذه ٠‏ قوله ( قد ) بنم القاف وسكون الدال فعل أمى ٠‏ وفى رواية أحد والنسائى ١‏ قدهء 
باثيات هاء الضمير وهو للرجل المقود ؛ قال النووى : وقطعه عليه الصلاة والسلام السير مول غلى أنه لم يكن إذالة 
هذا المنكر إلا بقطعه » أو أنه دل على صاحبه فتصرف فبه » وقال غيره : كان أهل الجاهلية يتقربون الى الله مكل 
هذا الفعل . قلت : وهو بين من سياق حديى عمرو بن شعيب وخليفة بن بشر . وقال ابن بطال فى هذا الحديث : 
إنه يحوذ للطائف فعل ما خف من الأفعال وتغبير ما يراه الطائف من المنكر . وفيه اللكلام فى الآمور الواجسة 


الحديث ا 1 0 وك 


والمستحبة والمباحة . قال ابن المنذر : أو ما شفل المرء به نفسه فى الطواف ذكر الله وقراءة القرآن » ولانحرم 
الكلام المباح إلا أن الذكر أسل . وحك ابت التين خلاظا فى كراهة إلكلام المباح . وعرى, مالك تقييد الكراهة 
بالطئؤاف الواجب . قال ابن المنذر : واختافوا فى القراءة : فكان ابن المائرك يقول : ليس شىء أفضل من قراءة 
القرآنة» وفعله اه » واستحبه الشافعى وأبو ثور » وقيده الكوفيون بالسر » وروى عن عروة والحسن كراهته : 
وعن عطاء ومالك أنه حدث » وعن مالك لا يأس به اذا أخفاء دم يكثر منه » قال ان المنذر : من أباح القراءة فى 
البوادى والطرق ومّعه فى الطواف لا حجة له . ونقل اين التين عن الداودى أن فى هذا الحديث من نذر ما لا طاعة 
لله تعالى فيه لاا يازمه » وو تعقيه أنه ليس فى هذا الجديث 5 ء من ذلك و [تما ظاهر الحديث أنهكان ضرير البصر ولهذا 
قال له قده بيده انتهقٌ . ولا يلزم من أمسه له بأن يقوده أنه كان ضريرأ بل تمل أن وكون معنى آخر غير ذلك » 
وأما ما أنكره من النذر فتعقب ما فى النسائى من طريق خالد بن الحارث عن ابن جرب فى هذا الحديث أنه قال اله 
نذر » ولهذا أخرجه البخارى فى أبواب النذركا سيأتى الكلام عليه مثروحا هناك ان شاء الله تعالى 
8س - باصيبت إذا زأى ميرد شيقاً يكرّه فى الطوافٍ 2 
١؟5ا‏ - وَرثا أبوعا 9" عن ابن اجر عن سلبان الأحول عن طاوس ١.6‏ عن بن عباس رطو” اث عنما 
د انَّ النئ يك رأى رجلاً طوف بالكمية بز ما. م او غيره قتطمَه » 
قوله ( باب اذا رأى سيرا أو شيئًا كره فى الطواف لدم ذو ف طية 11 عباس من وجه آخخر عن ابن 
جريح باسناده و لفظه « رأى رجلا يطوف بالكعبة بزمام أو غيره فقطعه» وهذا مختصر من الحديث الذى قله » 
وقد تقدم الكلام عليه فى النى قبله » قال ابن بطال : و ل'ما قطعه لان القود بالآزمة 6 يفعل ,الام وهو مّلة 
٠‏ 1" - يسيب لا بتلوف” بالييت عريان » ولا بيه مُشرك 
ا - رشنا بحي ' بن بكير حدثنا البث قال يونس قال ابن نه شمهاب حدثني ميد بن" عبد الرحدن أن 
أبا هريرة أخيرة « ان أبا بكر الصدديق رضى 1 عند يه *فى ال ة التى مره عليها رمه سول ان كلاق 8 
ححة الداع يوم الجر فى رهط يوَدَنُ فى الناس : ألا لا م بعل المزم مشر لك ولا إطوف” بالبيك ع زان » 
قوله ( باب لا يطوف بالبيت عريان ) أورد فيه حديث ألى هريرة فى ذلك 2( وفيه حجة لاشتراط ستر الوورة 
فى الطواف ؟! يشترط فى الصلاة » وقد تقدم طرف من ذاك فى أوائل الصلاة ؛ والخالف فى ذلك الحنفية قالوا : سستر 
العورة فى الطواف ليس يشرط فن طاف عريانا أعاد ما دام عكة » فان خرج ازمه دم . وذكر ابن [#ق فى سبب هذا 
الحديث أن قريثما ابتدعت قبل الفيل أو بعده أن لا يطوف بالبيت أ<د من يقدم عإهم من غيرهم أول ما يطوف 
إلافى ثياب أحدهم ٠‏ فان لم بحد طاف عريانا . فان خالف وطاف بثيابه ألقاها إذا فرغ ثم لم ينتفع ما خجاء الاسلام 
فهدم ذلك كله ٠‏ قَولْه ( أن لايحج ) بالنصب » وفى رواية صالم ب نكيسان عن الزهرى عند المؤلف ف التفسير « أن 
لاحجن » وهو يعين ذلك للنهى ؛ وقوله « ولا يطوف » يحوذ فيه النصب » والتقدير وأن لايطوف ٠:‏ والرفع على أن 
د أن عتففة من الثقيلة ٠‏ ويحوز أن يقرأ فت الطاء و تشديل الوار وسكون الفاء عطفا على الذى قبله » وسيأق 


51 ظ كتاب الج 
السكلام على بقمة مرح هذا الحديثك ف تفسير براءة إن شاء الله تعالى 

4" - بإسيب إذا ون فى الطواف . وقال عطاك فيمن طوف" فمُقَام الصلاة » أو يدفم عن مكانه : 
إذا سل برجم إلى حيث فطِمَ عليه . وذ كر نحواه عن ابن عم وعيد الرحمن بن أبى بكر رضى الله عنهم 

قوله ( باب إذا وقف فى الطواف ) أى هل ينقطع طرافه أو لا وكأنه أشار بذلك الى ما روى عن الحسن 
أن من أقيمت عليه الصلاة وهو فى ااطواف فقطمه أن يستأ نفه ولا يبنى على ما مضى ( وخالفه الجهور فقالوا س2 
وقيده مالك بصلاة الف يضة دمر قول الشافعى ؛ وفى ذيرها [مام الطواف أولى فان خرج بنى » وقال أبو حثيفة 
وأكيب دقطعه وى واخّار الهور قطعه الحاجة » وقال نافع طول القمام فى الطراف بدعة . وَلْه ( وقال عطاء 
اخ ) دصل نحوه عبد الرذاق عن ابن جريج « قلت لعطاء الطواف الذى يقطعه ء|» الصلاة وأعتد” به أيحرى” ؟ قال 
نعم , وأحب الى” أن لا يعتد به . قال فأردت أن ادكع قبل أن أنتم سبعى » قال : لا أوف سبعك إلا أن نع من 
الطواف » وقال سعيد بن منصور «حدثنا هدم حدثنا عبد الملك عن عطاء أنه كان يقول فى الرجل يطوف بعض 
طوافه ثم تحضر الجناذة يخرج فيصل علا كم بجع فيقضى مأ بق عليه من طوافه » ٠.‏ وَلْه (ويذكر نحوه عن ابن 
عمر ) وصل نحخوه سعيد بن منصور «١‏ حدما اسماعيل بن زكريا عن جميل بن زيد قال : رأيت أبن عمر طاف يالبيت 
فأقيمت الصلاة فصل مع القوم » ثم قام فبنى على ما مضى من طوافه » : قله (وعبد الرحن بن أبى بكر ) وصله عبد 
الرزاق عن إن جريج عن عطاء « ان عبد الرمن إن ألى بكر طاف فى إمارة عرو بن سعيد على مكة ‏ يعنى فى خلافة 
معاوية ‏ فرج جمرو الى الصلاة » فقال له عبد الرحمن : اذظرى حتى أذهرف على دثر » فاذهمرف على ثلاثة أطواف 
يعنى كم صلل ثم نم مأ بق » ودوى عبد الرزاق من وجه آخر عن ابن عباس قال « من بات له حاجة وخرج 
الها فليخرج على وتر من طوافه ويركع ركمتين 2 قفوم يعضوم مله أنه #زئ” عن ذلك ولا يازمه الإعام 2 ويؤياه 
ما رواه عرد الرزاق أيضا عن أبن جريج عن عطاء « انكان الطواف تطوعا وخرج فى وثر فاله يحزى” عنهء ومن 
طريق أبى ااشعثاء أنه أقييت الصلاة وقد طاف خم.ة أطواف فلم إتم ما بق ٠‏ ( بيه ) : لم يذكر البخارى فى الباب 
ديا مرفوعا إشارة الى أنه ل بحد فيه حديثا على شرطه » وقد أسرقط ابن بطال من شرحه ترجمة الباب الذى يليه 
فصارت أحاديثئه لترجمة « اذا وقف فى الطواف , ثم استفكل ايراد كونه عليه الصلاة والسلام طاف أسيوءا وصلى 
ركمتين فى هذا الراب ٠‏ وأجاب بأنه يستفاد مئه أنه عليه الصلاة والسلام لم يقف ولا جلس فى طوافه ف-كانت ااسسئة 
فيه ألاوالاة ش 

73 - باصسيست صلى النئ يكلا لسبوعه ركمتين ٠‏ وقال نافم” : كان ابن عمرٌ رضى الله عنما صل 

0 37 4 ع 2 7 0 035 ر 0 2 
لك سبوع ركتين ٠‏ وقال إسماعيل بن ا قات لازهرى 7 عطاء يقول” دئه” الكتو به من رصكدىق 
الطواف » فقال : الشئة أفضل » لم تف النوة مه بوعا قم إلا صل ركتتين » 

5 م 00 0 . ًَْ ْ 000 4 

يلل ب ورظنا قتبة سن شعي حد كنا سقوان عن عرو سالنا ان عمر ركى: أن علهما يعم الرجل 


00 7ل انان مره ١‏ اس ا ا للا 5 5 0 ا 0 أ.: إأء سس ام ْ. 
على امرأته فى العمرة قبل أن طوف بين المكنا وألروة ؟ قال « قرم رسول' الله مَكيعٌ فطاف بالبيت سَبما 6 


الحديث م19 ب 516( | ه48 


صل غَلاف” اللقام كتين وطاف” بينَّ الصا والروة » وقال ل( لقد كان لم فى رسو اله أنوة حشسنة ) » 

- قال : وسألت جار بن عبد الله رضى” الك عنهها فقال « لا مقرب اسرأت حتى بعاوف بين الصّفا 
والروة » ٠‏ 

قله ( باب صلى النى بل لسبوعه ركمتين ) السبوع يضم المبملة والموحدة لغة قليلة فى الاسبوع ؛ قال ابن التين 
هو جمع سبع بالضم م السكون كبرد و برود » ووقع فى حاشية د المحاح» مضبوطا بفتح أوله . قَولِهِ ( وقال نافع 
الح) وصله عبد الرذاق عن الأورى عن موسى بن عقبة عن سالم بن عبد الله عن ابن عر أنه «كأن يطوف بالبيت 
سبعا ثم يصلى ركمتين » وعن معمر عن أيوب عن نافع ان ابن عم ركان يكره قرن الطواف و يقول : على كل سبع 
صلاة ركه:ين » وكان لا يقرن » ٠‏ قله (وقال اسماعيل بن أمية ) وصله ابن ألى شيبة مختصرا قال « حدثنا يحي بن 
سلم عن اسماعيل بن أمية عن الزهرى قال : مضت السدئة أن مع كل أسبوع ركعتين » ووصله عيد الرزاق عن معس 
عن الزهرى بنامه » وأراد الوهرى أن يستدل على أن امكتوبة لاتبجرى” عن ركعتى الطواف با ذكره من أنه / 
يططف أسبوعا قط إلا صلى ركمتين , وفى الاستدلال بذلك نظر لان قوله « إلا صلى ركعةين » أعم من أن يكون نفلا 
أو فرضا ؛ لآن الصببح ركعتان فيدخل فى ذلك لكن الحرلية مرعية والزهرى لا يخ عليه هذا القدر فلم يرد بقوله 
د الاصل ركمتين » أى من غير المكتوية . م أورد المصنف حديث ابن عس قال « قدم رسول الله يل فطاف 
بالبيت سبعا ثم صلى خلف المقسام ركمتين » الحديث » وسيأقى الكلام عليه مستوف فى أبواب العمرة ان شاء الله 
تعالى . قله ( وطاف بين الصفا والمروة ) فيه تجوز »؛ لآنه يسمى هما لا طوافا إذ حقيقة الطراف الشرعية فيه غير 
موجودة أو هى حقيقة لغوية . قله ( قال وسألت ) القائل هو عمو بن دينار الراوى عن ابن عير ووجه الدلالة 
منه اتصود الترجمة وهو أن القران بين الاسابيع خلاف الآولى من جبة أن النى يله لم يفعله »وقد قال « خذوا عنى 
مناسكك ء وهذا قول أ كث الشافعية وأفى بوسف ٠‏ وعن ألى حنيفة وتمد يكره » وأجازه الخبور غير كراهة . 
ودوى ابن أنى شيبة باسئاد جيد عن المسور بن مخرمة أنه وكان يقرن بين الاسابيع اذا طاف يعد الصبح والعمر » 
ناذا طلمت الشمس أو غر بت صلى اكل أسبوع ركعتين » وقال بعض الشافعية : إن قلنا إن ركم الطواف واجبشان 
كةول ألى <نيفة والمالكية فلا بد من ركمتين لكل طواف . وقال الرافعى : ركمنا الطواف وإن قلنا بوجويهما 
فليسّا بشرط فى مة الطراف » لكن فى تعليل بعض أحعا ينا ما يقتضى اشتراطهما , وإذا قلنا بوجوببما هل >وز 
فملهما عن قعود مع القدرة ؟ فيه وجبان » أحتبما لا ولا سقط بفعل فريضة كالظبر إذا قلنا بالوجوب » والأصح 
أ:بما مسئة كقول اججبود ْ 1 

٠‏ باإسسيسة من لم يقرب السكعبة وم ا حت رج إلى عرَفة ويرجِسم بعد الطواف الأول 

5 - وشا ع ئ أ بكر حد "نا 00 حد نا و 5 عَقَبةٌ 2 عن عبد لله بن 
عاسن ان ذى الله عنهما قال « قدم البى؟ كلاق مكد فطاف وسعى بين الصا والروة » ولم يقرب اللكمبة بعد 


طوافه بها حتى رجمَ من عَرَفَةَ » 
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قوله ( باب من لم يقرب الكعبة دلم يطف حتى يخرج الى عرفة ) أى لم يطف تطوما » و يقرب يضم الراء يجوز 
كرما . أودد فيه حديث أبن عباس فى ذلك ' وهر ظامر فما ترجم له ٠‏ وهذا لا يدل على أن الحاج ممع من 
الطراف قبل الوقوف » فلعله يِه ترك الطواف 7طوعا خشية أن يظن أحد أنه واجب , وكان يحب التخفيف على أمته » 
واجتزأ عن ذلك بما أخبرمم به من فضل الطواف بالبيت ٠‏ دنقل عن مالك أن الحاج لا يتنفل بطواف حتى بم 
حجة 2 وعنه الطراف ,البيت أفضل من صلاة اانافلة لمن كان من أهل البلاد البعيدة وهو المعتمد . ( تنبيه ) : تقل 
ان التين عن.الداودى أن اأطواف الذى طافه النى يلقم حين قدم مكة من فروض الحج ولا يكون إلا وبعده اأسعى . 
م ذكر ما يتعلق بالتممع » قال ابن التين : وقوله من فروض المج ٠‏ ليس بصحيح لانهكان مفردا والمفرد لا يحب 
عليه عاواف اقدوم لقدومه . وليس طواف ااقدوم الحج ولا هو فرض من فروضه ؛ وهو كا قال 

١‏ - بإسسيست من صلى رَكتي العلواف خارج) من المسجد 
وصلى عبر رضى” الله عنه خارجا من المرّم 


- ررشن) عبد الل بن" بوسف أخيرنا ماللثٌ عن عمد بن عبد الرحمن عن عروة عن زينب عن أء” 
سلةً رضي ال عنها « شكوت إلى رسول اله يكل ». و ترش مدا بن حرب حل تنا أبو روا يبا بن أبى 
زكرياء السالى* عن هشا.م عن عروة عن أم ساءة رذى الل" عنها زوج_النوء 7ت د ان رسول ان يله قال 
وهو بمكة وأراد الخروج - ولم تسكن أم' سلمة طافت بالبيت وأرادت المروج ‏ فقال لها رسول” الل يله « إذا 
أقيت صلاة الصبح فطُوفى على بعير اك والناس' يصون . ففمات' ذلك » فل صل حتى حرجت » 

قوله ( باب من صلى ركعتى الطواف خارجا من المسجد ) هذه الترجمة معقودة لبيان إجزاء صلاة ركعتى ااطواف 
فى أى موضع أراد الطائئف وإنكان ذلك خلف المقام أفضل ٠‏ وهو متفق عليه إلا فى الكعبة أو الحجر » ولذلك 
عفها بترجمة من صلى ركعتى الطواف خلف المقام . قوله ( وصلى عمر خارجا من الحرم ) سيأتى ششرحه فى الباب الذى 
يل الباب بعده . قَولْهِ ( عن أم سلية قالت شُكوت الى رسول الله يلل . رحدثنى يمد بن حرب الخ) مكنذا عطف 
هذه على التى قبلبا وساقه هنا على لفظ الرواية الثانية وتجوذ فى ذلك فان اللفظين متلفان وقد تقدم لفظ الرواية 
الأول فى ه باب طواف النساء مع الرجال » ويأنى بعد بابين أيضا . قوله ( بحي بن أبى زكري الضائى ) هو يحي بن 
يحى اشتهس باسمه واشتهر أبوه بكنيته » والغساى بذين معجمة وسين مبملة مششددة نسية الى بنى قسان » قال ابو على 
الجبانى : وقع لآبى الحسن القابسى فى هذا الاسناد تصحيف فى نسب بحى فضبطه بعين مهملة. مم شين معجمة » وقال 
اين النْن : قي هو العغاق بعين مهملة ثم معجمة خفيفة (سبة الى بنى عشانة » وقمل هو بالاء يعنى بلا نون نسبة الى 
بن عشاه . قلت : وكل ذاك تصحيف ؛ والاول هو المعتمد . قال ابن قرقول : دواه القاابسى ,مهماة ثم معجمة خفيفة 
دهر دم . قله (عن مشام) هو ابن عروة ٠‏ قله (عن عروة عن أم سلمة) كذا للاكثر ؛ ووقع للاصيل عن عروة 
عن ذيفب بنت ألى سامة عن أم سلمة ؛ وقوله « عن زينب » ذيادة فى هذه الطريق فقد أخرجه أبو على بن السكن عن على 
أبن عبد الله إن هلسر عن حمد بن حرب شيخ اليخارى فيه ليس فيه زينب ٠‏ وقال الدارقطق فى «كتاب التنوع »ف 
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طريق يحى بن ألى ذكريا هذه :. هذا منقطع ٠‏ فقد رواه حفص بن غياث عن هثام بن عروة عن أبسه عن زينب 
نت ألى سلءة غن أمِها أم نسلبة ولم يسمعه عروة عن أم سلبة انتبى . ويحتمل أن يكون ذلك حديثا آخر فان حديئها 
هذا فى طواف الوداع م بيناه قبل قليل » وأما هذه الرواية فذكرها الأثرم قال « قال لى أأبو بد الله يعنى أحمد بن 
حئيل ‏ حدئنا أبو معاوية عن هشام عن أبيه عن ذيفب عن أم سلية أن رسول اله بلِيهِ أمرها أن توافيه يوم النحي 
عكة . قال أبو عبد اله : هذا خطأ . فقد قال وكيع عن هشام عن أبيه ان النى يِل أمرها أن توافيه صلاة 
الصبح وم الفدر 3 ٠.‏ قال : وهذا أيضا جيب 5 ما يفعل النى يله بوم النص 50 وقد ميألت بحى بن سويد 
- يعنى القطان عن هذا خدثنى به عن مثام بافظ أمرها أن توافى ليس فيه هاء . قال أحمد : وبين هذين فرق » فاذا 
عرف ذلك تبين التغاير بين القصتين » فان [حداهما صلاة الصبسم بوم النحر والاخرى صلاة صبح يوم الرحيل من 
مك وقد أخرج الاسماعيلى حديث الباب من طريق حسان بن ابراهم وعلى بن هاشم ونحاضر بن المورع وعبدة بن 
سامان ؛ وهو عند النساتى أيضا من طزيق عبدة كلهم عن هششام عن أببه عن أم سلبة وهذا هو الحفوظ » وسماع 
عروة من أم سلمة تمكن فأنه أدرك ون حياتها نيفا وثلاثين مرئة وهو معها فى بلد واجدء وقد تقدم الكلام على حديث 
أم مبلية فى ه باب طواف النساء مع الرجال » وموضع الحاجة منه هنا قوله فى آخره « فلم يصل حتى خرجت » أى 
من المسجد أو من مكة » فدل على جواذ صلاة الطواف خارجامن المسجد إذ لو كان ذلك ششرطا لازما لما أقرها النى 
يله على ذلك . وف.روايءة حسان عند الااعيل « اذا قامت صلاة الصبيح فطوق على بغعيرك من وراء الناس دم 
يصلون . قالت ففعلت ذلك ول أصل حتى خرجت » أى فصليت وببذا ينطبق الحديث مع الترجمة » وفيه رد على من 
قال يختمل أن تنكون أ كلت طوافها قبل فراغ ضلاة الصبح ثم أدركتهم فى الصلاة فصلت معهم صلاة الصببح ودأت 
أنما يحزئها عن ركمتى الطواف » و لما لم يبت البخارى الحم فى هذه المسألة لاحتهال كون ذلك مختص عن كان له 
عذر لكون أم ساية كات شاكية ولكون عير [ما قدل ذلك لكونه طاف بعد الصبح. وكان لا برى التنفل بعنده 
مطلقا حتى تطلع الت#مس كا سأ واضا بعد .اب واستدل به على أن من نبى ركمتى الطواف قضاهما حيث ذكرهما 
من حل أو حرم وهو قول الجهور » وعن الثورى يركعهما حدث شاء ما لم يخرج من الحرم » وعن مالك إن لم 
يركعهما حتى تباعد ورجع الى بلده فعليه دم ؛ قال ابن الماذد : لين ذلك أ كثر من صلاة المكدوبة وليس على من 
تركها غير قضائها حيث ذكرها 
”ا بإبسيب من صلى ركدتي الطواف َف الام 
07 - مررشن) آدم حدثنا شعبة حدا نا عمرثو بن" دينار قال سممتة ابن عبر رضى اله عنما يقول 
« قدم البى" يله فطاف” بالينت سبعاً و ص َف القا, ركمتين ثم خرةج الى الصَّفا 6 وقد قال اله تعالى ل( لقد 
كان لم فى رسول الله أسوة حسنة ) » 
قوله ( باب من صلى ركعتى الطواف خاف المقام ) أودد فيه حديث ابن عير الماضى قبل بابين » وسبأق الكلام 
عليه فى أبواب العمرة .. وهو ظاهر ذما تزجم له . وف حلايث جابر الطويل فى صفة حجة الوداع عند مسم « طاف 
م تلاج واتضذوا من مقام ابراهم مصل ) فصل علد المقام ركمتين » قال ابن المنذر : احتملت قراءته أن تكون 
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صلاة الركمتين خلف المفام فرضا , لكن أجمع أهل العم على أن الطائف تجزثه ركمتا الطواف حت شاء ‏ إلا شيئًا 
ذكر عن مالك فى أن من صلى ركمتى الطواف الواجب فى الحجر يعيد » وقد تقدم الكلام على ما يتعلق بذلك مستوى 
فى أوائ لكتاب الصلاة فى « باب قول الله تعالى واتخذوا من مقام ابراهم مصلل » 

؟/ ب سسب الطواف بعد الشيعر والعمر 
وكان ابن" عر رضى الله" عنها يهلى رك َ تي الطوافر مالم تلع الشمس 
وطاف مر بدك الصبح. 00 اركتين بذى طرى 
4د - رشنا الحسن ينث عم البصرئع حدثنا يريد بن “رّبع عن حبيب عن عطام عن عروة عن عائشة 
رضى الل”عنها « انَّ ناس طافوا بالبيت بعد صلا الصبح ء ثم قمدوا إلى الذّ كر » حتى إذا طَلدَتٍ الشمس 
قاموا يصَلُونَ » فقالت عائشة رض الل عنها : قَمدوا » حت إذا كانت الساعة التى نكرّمُ فنها الصلاة قاموا 
يصاون » 


وك5ا يرن باهم بن اندر دنا أبو ضمرة عدانا موب إن غنها هن اذ أن عبد اله رضى” 


الُ” عنه قال « سمءت ١‏ لنى ف بم فى عن الصلاة عند طأويع التببو ينه غروبها 6 

لس عد الحسن ا مدهو عفر اوه د تنا ل ن ديد حدثى 27 الدررْ بن" رفيع_قال 
«رأبته عبد الله بن الزبير رضى - الله" عنها يطوف” 5 الجر ل 1 

وعد ح قال عبد الدزيز « ورأيت” عبد الله بن ازير يل ركتين 27 المصر وير أن عائشة رضي 
اله عنها حدثنه” أن البى' يله / يدخل بيتها إلا صَلاما» 

قوله ( باب الطواف بعد الصبيح والعصر ) أى ما حم صلاة الطواف حينئذ ؟ وقد ذكر فيه آثارا متلفة ؛ 

ويظبر من صنيعه أله يختاد فيه التوسعة » وكأنه أشار الى ما رواه الشافعى وأاب السن وضمحه الترمذى وابن 
خزءة وغيرهما من حديث جبين بن مطيي « ان سول الله يلع قال : ا فى عبد مناف ؛ من ولى مشكم من أمى الناس 
شيئا فلا ملعن أحدا طاف بهذا اليبيت وصل أى ساعة شاء من ليل أو نهار » و[ما لم خرجه لانه ل ليس على شرطه » 
وقد أورد المصنف أحاديث تتعاق بصلاة التاواف » ووجه تعاقها بالترجمة إما من جبة أن الطواف صلاة لمكبما 
واحد » أو من جبة أن الطواف مسّلزم للصلاة الثى تشرع بعده وهو أظهر » وأشار به الى الخلاف المثهور فى 
المسألة » قال ابن عبد البر :كره الثورى والّكوفيون الطواف بعد العصر والصبح » قالوا فان فعل فليؤخر الصلاة » 
وامل هذا عند بعض الكوفيين وإلا فالشهور عند الحذفية أن الطواف لا يكره وما تكره الصلاة» قال ابن المنذر : 
رخص ف الصلاة بعد ااطواف فى كل وقت جمهور الصحابة ومن بعدهم » ومنهم منكره ذلك أخذاً ب.موم النبى عن 
الصلاة بعد الصببح و بعد ااعصر وهو قل عير والثورى وطائفة وذهب البه مالك و أبو نحنيفة » وقال أبو الزبير : 


الحديث 19ل رصدر 0 )2 
رأيت :البيك يخلو بعد هاتين الصلائين مأ يطوف به اهن واروف: اح باسئاد حدن عن أبى الزبير عن جابر تال 
دكنا نطوف فنسسح الركي الفاتحة والخائمة » ولم نكن قطوف بعد الصببح حت تطلع الشنسن ولا يعد العصر حتى 
تغرب الششمس » إل , وعدت رسول الله يلقع يقول : تطلع الشمس بين قر شيطان . . قله (وكان أبن عر رطى 
الله عنبها يضلي ركمى الطوياف ما لم.تطلع الشمس ) وصله سسعيد بن منصور من طربق عطاء « انهم صلوا الصبح 
بغلى » وطاف اين عبر بد الصبح سبعا ثم التفت الى أفق السماء فرأى أن عليه غلسا » قال : فاتبعته حتى أنظر أى 
ثىء يصنع- فصل ركمين قال وحداثنا داود العطار عن عمرو بن ديئار د رأيت ابن عير طاف سبعا بعد الفجر وصلى 
ركمتين وراء:المقام » هلما: إمنناذ يم : وهذا جار على هذهب ابن عمر فى اخنتصاص الكراهة يحال طلوع الثدمس 
وعال غروبها ٠‏ وقد تقدم ذلك عنه صريحا فى أبواب المواقيت » ورؤى الطحاوى من طريق ماهد قال «كان ابن 
عمز يطوف بعد العصر وَيِصلِن ماكانت الشمس بيضاء حية ثقية » فاذا اصفرت ونغيرت طاف طوافا واحدا حتى 
يصل المغزية » ثم بيصلل ركمتين ؛: وفى الصبح نحو ذلك» وقد جاء عن ابن عمر أنه كاف لا يطوف بعد هاتين 
الصلاتين » قال سعيد بن أنى,عروبة فى «المناسك» : عن أيوب عن نافع « ان ابن عمر كان لا يطوف بعد صلاة العصس 
ولا بعد صلاة الصبح » ؛ وأخرجه ان المنذر من طريق حماد عن أيوب أيضاء ومن طريق أخرى عن نافع «كان 
ابن عس إذا طاف :بعد الصببح لآ يصلى حتى آطلع الثشمس » واذا طاف بعد العصمر لا يصلى حتى تغرب الشمس » 
وجمع بين.ما اختلف عنه فى ذلك بأنه كان فى الأغلب يفعل ذلك ٠‏ والذى يتمد من رأبه عليه التفصيل السابق . 
قوله ( دطاف عبر بعد الصببح فركب حتى صل الركمتين بذى طوى ) وصله مالك عرن. الزهرى عن حميد بن عبد 
الرحن من عبد الرحل بن عبالقارى عن عمر به » وروى الاثرم عن أحمد عن سفيان عن الزهرى #ثله » إلا أنه 
الل دعن عروة سل 598 تال أحد : أخطأ فيه سفران , قال الاثرم : وقد حدثنى به نوح بن يزيد من أصله عن 
إبراهم بن شعد عن سال بنكؤسان عن الزهرى كا قال سفيان اننهى . وقد رويناه بعلو فى « أمالى أبن منده » من 
طريق سفيان ولفظه « ان عفن“ طاف بعد الصبنح سسبعا ثم خرج الى المدينة » فلما كان بذى طوى وطلعت الششمس صلى 
ركمطينء ٠‏ كوله (عن حييب ). هو لمعم كما جزم به المرى فى « الاطراف » وقد ضاق على الا#اعيل وأنى عم رجه 
فتركه الإسماعيل > وأخزجه أبو نعم من طريق البخارى هذه » والحمن بن عمر البصرى شيخه جزم المزى بأنة 
ال حسن بن مر بن شقنيق وهو مق أهل البصرة وكان يتجر الى بلخ فسكان يقال له البلخى » وسيأقى له ذكر فىكتاب 
اللباس ٠‏ قوله (ثم قمدوا المي المذكر ) بالمعجمة وتثشديد االكاف أى الواعظ » وضبطه ابن الاثيي فى « البباية » 
بالتخفيف بفتح أوله وثالئه. ووسكرن ثانيه قال : وأرادت موضع الذكرء إما الحجرء وإما الحجر . فَولْهِ ( الداعة 
الى نكي ه فا الصلاة ) أى الي عند طلوع الشمس ٠‏ وك أن المذكورين كانوا يتحرون ذلك الوقت فأخروا الصلاة 
.اليه قصدا فلذلك نكرت علهم عائشة هذا إنكانت ترى أن الطواف سيب لا تكره مع وجوده ااصلاة فى الأوقات 
المبية » ويتمل أنها كانت حمل النبى على عمومه » ويدل ذلك ما رواه ابن ألى شيبة عن عمد بن فضيل عن عبد 
الملك عن عطاء عن عائعة أنها قالت « اذا أردت الطواف بالبيت بعد صلاة الفجر أو العهمر قطف » وأخر الصلاة 
| حق تغيب امس أو د تطلع فصل لكل أسبوع ركان > هذا إساد ين + قوله ( قال عبد العزيز ) يعنى 

بالاسرناد المذكور ولهس بمعاق"؛ وكأن عبد الله بن الزمير ا-تنبط جواز الصلاة بعد ااصبح من جواذ ااصلاة بعد 

م 0 مس بروج 7# م قح البارى 


م م" كتتاب المج 
العمير فكان يفعل ذلك بناء على اعتقاده أن ذلك على ع.ومه »2 وقد تقدم الكلوم عل ذلك مسوطا فى أواخر 
المؤاقيت قبيل الآذان » وبينا هناك أن عائشة أخبرت أنه يلت لم يتركهما وأن ذلك من خضائصه ؛ أعنى المواظبة على 
ما يفعله مق النوافل لا صلاة الراتبة فى وقت الكراهة فأغنى ذلك عن أعادته هنا » والذى يظهر أن ركم الطواف 
تلخ بالرواتب . والله أعل , 


- سيب الريض إطوفة راكب 

- مِررشن) إسحاق الواسطىة حدثّنا خالل عن خالد الحذ او ءن عكرمة عن ان عباس رضى الله 
عنما « أن رسول” الله يله طاى بالييت دعو على سبكلا أنى على ار كن أشارَ إليه بثىه فى بده وكير » 

111 بس 27 م حد نا مالك ” عن عروة عن يذب 
71 النامسٍ وأَنت 5 2520 ورسول” ال لله 0 الى جنب الييت روهو ار الور كاب مستطور »© 

وله ( باب المريض يطوف راكبا ) أورد فيه حديث ابن عباس وحديث أم سلية » والثانى ظاهر ذما ترجم له 
لقولها فيه « فى أشتكى , وقد تقدم الكلام عللبما فى « باب إدخال البعير المسجد للعلة » فى أواخر أبواب المساجد » 
وان االصنف حمل سبب طوافه يَرَِم راكيا عل أنه كان عن شكوى » وأشار بذلك الىما أخرجه أبو داود من حديث 
ابن عباس أرضا بلفظ ١‏ قدم النى يلل كرف يدق كان جر اسك ووقع فى حديث جابر علد مشلم دأن 
النى يللع طاف راكيا لاله » فحتهل أن يكون فعل ذلك للا مين ؛ وحمنذ لا دلالة فيه على جواز 
الطراف راكيا لير عذر , وكلام الفقباء «قتضى الجو از إلا أن المثى أولل والركوب مكروه تتزما , والذى إلرجح 
المنع لآن ظاوافة له وكذا أم سلية كان قبل أن بحوط المسجد » ووقع فى حديث أم سلية 0 طوق من وراء الناس 2< 
وهذا يفتتض منع الطواف فى المطاف » وإذا حوط المسجد امتنع داخله »إذ لا يؤمن الشلويث فلا بحوز بد 
التحويط ٠‏ مخلاف ما قبله فانهكان لا يحرم التلوث؟ا فى السعى » وعلى هذا فلا فرق فى الركوب. إذ! ساغ ب بين البعير 
والفرس والمار » وأما طواف النيع يِه راكبا فالحاجة الى أخذ المناسسك عنه ولذلك عده بعض من جمع خصائصه 
فبا 2 واحثهل أيضا أن بتكون راخلته قصمت من التاويث حينئذ كرامة له ؤلا يقاس غيره عليه ( وأبعد من استدل 
به على طبارة بول البعير وبعره ) زود تقدم حديث ابن عباس قبل أبواب 2 وزاد أء داود فق آخر حديئة . فل) 
فرغ هن طوافه أناخ فصلل ركعتين » واستدل به الشكبير عند الركن » وتقسدم اكلام على حديث أم سالة أيضا . 
( تنييه ) : خالد هو الطحان 0 وخالد شيخه هو الحذاء 

١/6‏ - بيست برقاية الحاج 

4 - ور عبد الله ينه ألى الأسود حدثنا أبو ضَّمرةَ حد نيا ميد الله عن نافم عن ان عر رضي" 

الله عنها قال « استأدنَ المباسسة ينث عبد الطاب رضي الله عنه رسولة الله يكل أن يبوت كد ليالى مى من 


غ١‎ (56 1١4 الحديش‎ 


أجل سقايته 5 فأذنَ له« 
[ الحديث ١594‏ أطرافه فى : 9:لاا , 4غلا١‏ , لاا ] :5 

56 - شنا إلشحاق حد ثنا خالد عن خالد الوذ ام عن عكرمة عن ان عبان رفى 21 عنها ه« 7 
رسول الله يع جاء الى السقاية فاستسقى . قال العياس” : يا فضل اذهب إلى أمك ذأتِ رسول اله يع بشراب 
من عندها . فقال : استنى . قال : يا رول الله نهم يحملون أيديّهم فيه . قال : اسثتى . فشر ب منه . ل أق 
َم وهم يتسقون ويَعملونَ ذيها فقال : اعملوا فانتيم على عمل صالم . ثم" قال : لولا أن تقابوا لنزلت” حتى أَضْمَ 
الحبل على هذه . يعنى عائقه . وأشارٌ الى عاتقه » 

قوله ( ناب سقاية الحاج ) قال الفا كبى : عندثنا أخون بن عمد حدشا الحسن بن حمد بن عيند أله حدثما بن جريج 

عن عطاء قال : سقاية الحاج زمزم . وقال الأزرق :كان عبد مناف بحمل الماء فى الروايا والقرب الى مكة ويسكبه فى 
حياض من أدم بفناء الكعبة للحجاج , ثم فعله ابنه هاشم بعده » مم عبد المطلب » فلما حفر زمزم كان يشترى الزييب 

فينبذه فى ماء زمزم ويسق الناس . قال ابن [حق : لما ولى قصر” بن كلاب أمى السكعبة كان اليه الحجابة والسقاية واللواء 

والرفادة ودار الندوة ٠‏ ثم تصالح بئوه على أن لعبد مناف السقابة والرفادة والبقية للاخوين . ثم ذكر نحو ما تقدم 

وذاد ثم ولى السماية من بعد عبد المطلب ولده العباس ‏ وهو بومئذ من أحدث إخوتة سئات فلم ذل بسده حى قأم 

الا.لام وهى بيده » فأقرها رسول الله لم معه فبى اليوم إلى بنى العباس . وروى الفا كهى من طريق الشعى قال 

ه تكلم العباس وعلى وشيبة بن عثمان فى السقاية والحجابة » فانزل الله عر وجل ١‏ أجعلتم سقاية الحاج © الآبة الى 

قوله ل حتى يأ الله بأمره ) قال : حتى تفتتح مكة . . ومن طريق ابن ألى مليكة عن ابن عباس « ان العباس لما 

مأت أداد على” أن يأخذ السقاية » فقال له طلحة : أشهد لرأيت أباه يقوم علها » وأن أباك أبا طالب لناذل ف إبله 

الآراك بعرفة . قال فكف على” عن القاية » . ومن طريق ابن جريج قال « قال العياس : با رسول الله » لو جمعت 

1 الحجابة والسقاية » فقال : ما أعطيتكم ما ترزءون ول أ-طكم مأ ترزءون » الآول بضم اوله وسكون الراء وفتح 

٠‏ الدذى والثاق بفتح أوله وضم الزاى , أى أعطيةك ما ينقصم لاما تلقصون به الناس . وروى الطبراق والفا كهبى 
حديث السائب الحزوى أنه كارف يقول « اثشربوا من سةابة العباس فانه من السئة » »ثم ذكر البخارى فى الباب 

حددكين : أحدهما حديث أبن عمر فى الاذن للعباس أن يبيت ,مكة ليالى منى » وسيأتى الكلام عليه فى أواخر صفة 

احج . ثثانهها حديث ابن عباس فى قصة شربه يِه من شراب السقاية ٠‏ قله ( حدثنا [تمق ) هو الواسطى » وقد 

مضى هذا الاسناد بعينه فى أول الباب الذى قبله . وله ( فاستسق ) أى طلب الشرب . والفضل هو ابن العباس أخو 

عبدالله., وأمه ى أم الفضل لبابة بنت الحارث الحلالية , وهى والدة عبد الله أيضًا-. قَولِه ( ابم بجعلون أيديهم 
فيه ) فى رواية الطبراى من طريق يزيد بن ألى زياد عن عكرمة فى هذا الحددث « ان العباس قال له : إن هذا قد مرث» 
أفلا أسقيك من بيوتنا ؟ قال لا » و لكن استنى ما يشرب منه الناس » . ققوأه ( قال اسقنى ) زاد أبو على بن السكن 
فى زوايته : فناوله العباس الدلو . قله ( فشرب منه ) فى دورابءة يزيد المذكورة « فأتى به فذاقه فقطب » ثم دعا بماء 
فكسره . قال : وتقطيبه إنما كان موضته » وكسره بالماء لبون عليه شربه» وعرف ببذا جنس المطلوب شربه إذ 


3غ ”3 كتاب الحج 
ذاك . وقد أخرج ملم من طريق بكر بن عبد الله 00 وكنت جالسا مع ابن غباس فقال : قدم رسول الله 

لَه وخلفه أسامة فاستسق » فأتيناه باناء من نبيذ فشرب20© وسق فضله أسامة وقال 0 فاصئعوا » 
قله راولا أن تغلبوا) بضم أوله على البناء للعجوول ال الداودى أى إن لا تركوى أستق »ولا أحف دادر 
يما تكرهرن نتغليوا 7 قال .وقال غيره : معناه لولا أن تشع 5 الغلية بأن يحب علمكم ذلك إسيب فعلى . 
وقمل : معناه لولا أن يليم الولاة علها حرصا على حمازة هذه المكرمة . والذى يظبر أن معناه لولا أن تغليكم 
الناس على هذا العمل إذا رأوى قد عملته لرغيتهم فى الاقتداء فى فيشلبوء با مكائرة افعلت . ويؤيد هذا ما أخرج 
مس من حدوث جاأبر « أفى انى يِه بنى عبد المطلب وم يسةو ون على زمزم فقال : اتزعوا بنى عبد المطلب ؛ فلولا 
أن تغلبكم اناس عل ةا يدك زعت ممعم » كم واستدل بهذا على أن سقابة بة الحاج خاصة بيو العياس ( وأما الرخصة ف 
الييت فقسا أقوال للعلباء ا : أصمها لا يختص بم ولا بسقايتهم 3 واستدل به الخطابى على أن أفعاله 
الرجون نارقئة 85 . وقال ابن بزيزة : أداد بقوله هلولا أن تغليوا » قمر السقاية عل م وأن لا يشاركوا فبا 5 
واستدل به على أن الذى أرصد للمصالح العامة لا يحرم على النى يلق ولا على 1 له تناوله أن الفباس أدضد ستاءة 
زمزم لذلك » وقد شرب منها النى ينه .قال ان المنير فى الحاشية : بحمل الآم فى مثل هذا على أنه مرصدة للافع 
العام فتسكون للغنى فى معتى الهلدية ٠‏ وللفقير صدقة . وفيه أنه لا يكره ه طلب السق من الغير» ولا رد ما يعرض على 

المرء من الإكرام إذا عارضته مصلحة أولى منه » لآن رده لما عرض عليه العباس مما يوت به من بيذ لمصاحة التواضع 
وحرص أصخابه على الاقتداء به وكراهة التقذر والتدكره لبأ كولات والمشروبات . قال أن المثير فى الحاشية: وفيه 

أن الأصل فى الآشيا. الطهارة لتناوله يِل من الثشراب الذى غمست فيه الايدى 
1/ا - بإسيب ما جاء فى زصزم 
5 - وقال عبدان أخبرَ نا عبد لله كا بوأس عن الزهرى عن أنس بن مالك «كان أبو ذَر” رضى” 
اله عنه يحداث أن رسول الله يله قال : فر رج ستنى وأنا مكة ٠‏ قزل جبر ََ عليه السلام ففرَجَ صدرى » ثم 
ع ماه رمم 2( 0 " جاء بت من ذهبر #تلىء 0 وإعانا » وأفرغها فى صدرى م أعية : ثم أخذ بيدى 
فرج إلى السهاء الدنياء قال جبريل” لحازن السماو الدنيا : افتح . قال : مَن هذا ؟ قال عدرل 6 

0 يشا ع هو ابن سَلام أخبرّنا الفزارى ا عن الشموء أن ان بن عباس ركى‎ ١6 
قال عاصم + : فحلف> عكرمة ما كان‎ ٠. عنها حد نه قال « سَقتة و اله يله من زمزم فشرب وهو قالم‎ 


[ الحديث د؟ ب طرفه فى : 3117ه 1 


» النبيذكل شزاب نبذ» سواء تعجاوا شر.ه وهو حلو قبل أن يتخمر وهو الاكثر.ء وهو اراد هناء »أو تركوه حي يتخمر‎ )١( 
.وكل ذلك يممى عندثم نبيذا‎ 


الحديث 000 ش و 


وله ( باب ما جاء فى زمنزم ) كأنه لم يبت عنده فى فضلها حديث على شرطه صر>ا » وقد وقع فى مسلم من 
حديث ألى ذر ه انبا طعام طعم » اد الطيا لسى. من الوجه الذى أخرجه منه مسل د وشفاء سةم» وف المستدرك من 
حديث أبن عباس مرفوعا « ماء زمزم لما شرب له . رجاله موثقون , إلأ أنه اختلف فى إرساله ووصله وإرساله 
أصح » وله شاهد من حديث جابر » وهو أشم. منه أخرجه الشافعى وابن ماجه ورجاله ثقات إلا عيد الله بن المؤمل 
المى فذكر العقبل أنه "'فرد به » لكن ورد من رواية غيره عند البهق من طريق إبراهم بن طبمان ومن طريق 
حمزة الززيات كلاهما عن أنى الزبير بن سعيد عن جابر » ووقع ف « فوائد ابن المقرى » من طريق سويد بن سهيد عن 
ابن المبادك عن ابن أب الموالى عن ابن المنكبدر عن جابر » وذعم الدمياطى أنه على رسم الصحيح وهو كا قال من 
حيث الرجال إلا أن سويداً وإن أخرج له مسل فانه خلط وطمئوا فيه وقد شل باسناده » والحفوظ عن ابن المبارك 
عن ابن المؤمل » وقد جمعت فى ذلك جزءاء والله أعلم . وسعيت زمزم لككثرتبا ؛ يقال ماء زمزم أى كثير » وقيل 
لاجتماءها أقل عن ابن هقام » وقال أو زيد : الزمزمة من الناس خمسدون ونحوهم ؛ وعن مجاهد : [إما ميت زعم 
لانها مشتتقة من المزمة والحزمة الغمز بالعقب فى الأرض» أخرجه الفا كهى باسناد صحييح عنه » وقيل لحركتها قاله 
الحربى : وقيل لآنما زمت بالميزان لثلا تأخذ عمنا وشمالا, وستأتى قصتها فى شأن ا“اعيل وهاجر فى أحاديث الانبياء 
وقصة حفر عبد المطلب لها فى أيام الجاهاية إن شاء الله تعالى . قل ( وقال عبدان ) سيأ ثافى أحاديث الآنبياء أنم 
منه بلفظ « وقال لى عبدان » زأددفها عقهزا ٠‏ وقد وصله الجوزق يمامه عن الدغرلى عن حمد بن اللدث عن 
عبدان بطوله ٠‏ وقد تقدم الكلام عليه فى أوائل الصسلاة . والمقصود منه هنا قوله « ثم غسله بعاء زمزم » . 
قله ( حدئنا تمد ) فى رواية أبى ذر هو ابن سلام » والفزارى هو مروان بن معارية وغلط من قال هو أبو إحق » 
وعاصم هو ابن سذمان الأحول ؛ قال ابن بطال وغيره : أراد البخارى أن الثشرب من ماء زمزم من سن الحج ٠.‏ وى 
« الممنف », عن طاوس قأل « شرب نديد السقاية من مام الحي » وعن عطاء « لقد أدركته وان الرجل ليشربه فتارق 
شفتاه من حلارته » وعن ابن جريح عن نافع « ان ابن عمر لم يكن يشرب من الييذ فى الحج » فكأ نه م يأبت عنده 
أن النى يلتم شرب منه لآنهكانكثير الانباع الآثار أو خشى أن يظن الناس أن ذلك من مام الحجكا نقل عن طاوس 
قله (خلف عكرمة ماكان يومئذ إلا على بعير ) عند ابن ماجه من هذا الوجه ال عاص : فذكرت ذلك لمكرمة ذلف 
بالله ما فعل ‏ أى ماشرب قأنما ‏ لآنه كان حينئذ راكيا انتهى . وقذ تقدم أن عند أبى داود من رواية عكرمة عن ابن 
عباس أنه أناخ فصلى ركعتين ؛ فلعل شربه من زمزم كان بعد ذلك ٠‏ و لعل عكرمة إثما أنكر شربه قاتما لنبيه عنه » 
لكن ثبت عن على عمد البخارى « انه يللم شرب انما » فيحمل على بيان الجواز 


/ا/1 - ياسبت طواف القارن 
م5١‏ - 677 عب الله نْ بودف” أخذن مالا 06 ناث شهاب عن غروة عن عائشة رضى 4 عنها 
خر جنا مع م دسول الله لله نى ححة ةالو دارع وأهزلنا دعمرة ةم ل 9 دن كان 7 ل فليبل بالحج والعمرة 7 
لا يحل حتى حل ينعا “اتيت مك ونا حائض 14 وما قضينا ححا أرما ممع عبك الرحمن , الى التنعيمر فاعتمرت » 


2-1 1 6" كاب الم 


فقال يلك : : ذو مكان تمر تلك 5 فطاف ان هرا السرة شم حلا نم افوا لواف آ سان ران 
ب . وأما الذينَ تمموا بينَ الحتج والعمر 5 فاما طافوا طُواناً واحدا » 


د - رشنا يعقوب بن رام حدتنا ابن ن عا عن أيوب عن تافام دان ابن عبر رض الل عنهما 
دحل أبنه عبل” الله بن عبد الله ور “فى الدار فقال : أ لاآسن أن يكون الما بين الناسٍ قتال” فصدُوك عن 
الببت, » فلو أقت . فقال : قد خرجَ رسول” لي ذل كتاذ وش . يدن ويين الببت » فان جيل ينى ويينه 
أفعل” كا فهَلَ رسول' ماح عن أسوة حسنة ) نم قال : أشهد أن قد أوحبت” 
مع تحرتى ححا . فال : ثم قدم قد فطاف لها أوافا واحداً » 


[ الحديث 0 الي الل الا ا ا ا ال نت 1 
44 و41 ]| 


1 - مرشنا قتبية حد ّنا اليك عد ن نافع« ان ابن عر عبر رضى ان 'عنهما أراد احج عام نول اجاج 
ابن اير » فقيل له إن الناس كاين" ينهم قتالك وإنًا تخاف أن بَصدُواء فقال (لقد كان لكم فى رسول اله 
أسوة حتدة ) إذ) اع لاع ردول ل يله . إفى أشهد » أنى قد أوجبت ثمرة . 2 بح حتى إذا كان 
ظاهر اكدارقام: : ما شأن المج والسيرة الآ واعنا + أشيدم أفى قد وجيت عاع مرق اوافديك 
اشتراه ديد وم برد على ذلك : 0/1 يفحر' ولم بحل" من شىه حرام منود يحاق 0 م يعر حتى كان يوم 
انحر فتخر ولق » ورأى أن قد قضى علّواف" المج والعمرة تطوافه الأول . وقال ابن عر رضى الل عنهما : 
كذلكَ فمل رسول” ان عله » 52-6 


قله ( باب طواف القارن ) أى هل يكت بطواف واحد أو لا بد من طوافين » أورد فيه حديث عاثقة فى 
حجة الوداع وفيه د وأما الذين جمعوا بين الحج والعمرة فاما طافو! طواذا واحدا » وحديث اين عير فى حجة عام 
'زل الحجاج بابن الزبير أورده من وجهين فكل منهما أنه : جمع بين اله بج والعمرة أهل بالعمرة أولاثم أدخل علها 
المج وظاف لما طوافا واحدا كافى الطريق الا ولى» وفى الطر ا : ودأى أن قد قضى طواف الحج والعمرة 
بطوافه الاول » وف هذه الرواية رفع احتمال قد يؤخد من الرواية الاولى أن اراد بقوله طوافا واحدا أى طاف 
لكل منهما طوافا يشبه الطواف الذى للآخر ٠‏ والحديئان ظاهران فى أن القارن لا يبحب عليه إلا طواف واحد 
كالمفرد » وقد رواه سعيد بن منصور من وجه آخر عن نافع عن ابن عبر أصرح من سباق حديثى الباب فى الرقع 
ولفظه « عن النى يَلِلُهِ قال : من جمع بين الحج والممرةكفاه لها طواف واحد وسعى واحد » وأعله الطحاوى بأن 
الدداوردى أخطأ فيه وأن الصواب أنه مزقوف » و ممسك فى تخطثته عا رؤآه أيوب واللدث وهوسى بن عقبة وغير 
واحد عن نافع نحو سياق ما فى الباب من أن ذلك وقع لابن عر وأنه قال د أن النى يليم فمل ذلك لا أنه روى 


الحذيث نمز - ١٠4و‏ 6ع 


هذا اللفظ عن النى يلم 1ه وهو تعليل مردود فالارازردى صدوق » و ليس ما رواه مخالفا ا روام غيره , فلا 
ماع من أن يكون الحديث عند نافع على الوجهين . واحتّج النفية ءا روى عن على أنه , جمع بين الحج والعمرة 
فطاف لما طوافين وسعى لها سعيين ثم قال : هكذا رأيت رسول الله يلتم فعل » وطرقه عن على" عند عبد الرذاق 
والدارقطنى وغيرهما ضعيفة » وكذا أخرج من حديث ابن مسعود باسناد ضعيف نحوه » وأخرج من حديث ابن 
عبر نحو ذلك وفيه الحسن بن عمارة وهو متروك ؛ وانخرج فى الصحيحين وف السان عنه من طرق كثيرة الاكتفا. 
باواف واحد » وقأل البسبق إن ثتت الرواية أنه طاف طوافين فيحمل على طواف القدوم وطواف الافاضة» وأما 
السعى مرتين فل يبت . وقال ابن حزم : لا يصمح عن النى يله ولا عن أحد من أصحابه فى ذلك شى” أصلا . قلت : 
لكن روى الطحاوى وغيره مرفوعا(©عن على وابن مسعود ذلك بأسا نيد لا يأس بها اذا اجتمعت » ولم أرق الباب 
أصم من حديئ ابن عر وعائقة المذكورين فى هذا الباب » وقد أجاب الطحداوى عن حديث ابن عر يأنه اختلف 
عليه فى كيفية إحرام النى يكم وأن الذى يظهر من بموع الروايات عنه أنه يل أحرم أولا بحجة ثم فسخها فصيرها 
عبرة ثم أمتتع بها الى الحج » كذا قال الطحاوى مع جزمه قبل ذلك بأنه يله كان قارنا . وهب أن ذلك كا قال فل 
لا يكون قول أبن عر « هكذا فعمل رسول الله ملقم : أى أى من كان قارنا أن يقتصر على طواف واحد ؛ وحديثك 
ابن عمر المذكور ناطق بأنه بلع كان قارنا فانه مع قوله فيه مع رسول الله يِه وصف فعل القران حيث قال « بدأ 
فأهل بالعمرة ثم أهل بالحج » وهذا من صور القران » وغايت أنه ماه متعا لآن الإخرام عنده بالعمرة فى أشهى 
الحج كيف كان يسمى متعا 1 ثم أجاب عن حديث عاأشة يأنها أرادت بتولما ووآما الذين جمعو|. بين الحج والعمرة 
فائما طافوا لها طوافا واحدا ء يعنى الذين تمتعوا بانعمرة الى الحج لآن حجتهم كانت مكية , والهجة المكية لايطاف 
لحا إلا بعد عرفة » قال : والمراد بقولها ه جمعوا بين الحج والعمرة , جمع متعة لا جمع قران انتبى . وانى لكثير 
التعجب منه فى هذا الموضع كيف ساغ له هذا التأويل » وحديث عائشة مفصل للحالتين انها صرحت بفعل من متخ 
“م من قرن حيث قالت « قطاف الذين أهلوا بالعمرة ثم حلوا طواذا آخر بعد أن رجعوا من منى » فرؤلاء أهل المتح 
ثم قالت « وأما الذين ججمعوا ال , فرؤلاء أهل القران » وهذا أبين من أن حتاج الى إيضاح والله المستعان . وقد 
دوى مس من طريق ألى الزبير أنه مع جابر بن عبد الله يول ولم يطف النى عل ولا أصحانة بين الصذا والمروة 
إلا طوافا واحدا » ومن طريق طاوس عن ذائشة « ان النى يكم قال لا : يسعك طوافك لحجك وعمرتك » وهذا 
صر فى الإجزاء وإنكن العلماء اختلفوا فماكانت عائشة >رمة به » قال عبد الرزاق عن سفيان الثورى عن سلية 
ابن كهيل قال حلف طاوس ما طاف أحد من أصعاب رسول الله يل لحجه وعيرته إلا طوافا و احدا» وهذا إسناد 
صفح » وفبه بان ضمف ما روى عن على وابن مسعود من ذلك » وقد روى آل بيت على عنه مدل الماعة , قال 
جعفر بن تمد الصادق عن أبيه انه كان يحفظ عن عل « للقارن طواف واحد» خلاف ما يقول أهل العراق ؛ ومما 
يضعف ما روى عن على من ذلك أن أُمثل طرقه عنه رواية عبد الرحمن بن أدينة عنه وقد ذكر فبا أنه يمتنع على 
من ابتدأ الإهلال بالج أن يدخل عليه العمرة ٠‏ وان القارن يطوف طوافين ويسعى سعيين» والذين احتجوا بحديثه 


» افوقو٠‎ ٠ فى هامش طبمة بولاق : فى نسخة‎ )١( 


تفع 3 00 َه تان 3 
لا يقولون بامتئاع ادال العمرة على الح كانت اطريق صصيحة عند لمم اميل !دلي ليهلا فلائحية . 
قها . وقال ابن المنذر : احتج أبو أيوب 22 من طريق النضر بانا أجز عبان ب 0 : 
واحدا وتلبية واحدة فكذإك يحزى عنهما طواف واحد وسعى واحد لانهما خائفا فى ذلك أمائر المبادات. . 
هذا القياس مباح كثيرة لا فطيل بها : واحتج غيره بقوله َم ٠‏ دخلت العمرة فى المج الى بوم القيامة. © رهر 
حي كا متاف فدل على أنها لا تحتاج بعد أن دخلت فيه الى عمل آخر غير عله , »والح "أن المتع في ذلك السمنة 
الصحيحة وهى مستغنية عن غيرها » وقد تقدم الكلام على بقية حديث عائشة » وسيأقى اكلام على حديث ابن مر 
فى أبواب المحصر إن شاء الله تعالى » و ننبه هناك على اختلاف الرواءة فيه . قوله (لا آمن) كذا للاكثر بالمد وفتح 
البم الخفيفة أى أخاف » وللستمل دلا أيمن غ بياء ساكنة بين الحمزة والمي فقيل 11 إمالة ٠‏ وقيل لغة تميمية 
وهى عندم بكسر الهمزة ٠‏ قوله ( فان حيل) كذا الاكثر : والكفميق وال عل » يضم الياء دفتح ألبملة الام 
ساكنة , وقوله فى الطروق أأما نية « بطوافه الاول » أى الذى طافه يوم الذحر للافاهة. وتوم بعضهم أنه أراد 
طواف القدوم خمله على السعى » وقال ابن عبد البر : فيه حجة لمالك فى قوله لياف او و وصل. بالسعى 
يحزى".عن طواف الافاضة لمن تركه جاهلا أ سق سوال بلده وعايه الهدى » ل : ولا أعلم أحدا وال به 
غيره وغير أحاءه ٠‏ وتعقب بأنه إن حمل قوله د طوافه الاول ا من طؤاف الافاضة. 
كان ذلك دالا على الاجزاء مطلةا ولو تعمده لا بقيد الجمسل والنسيان لا إذا حلنسا قو فول واه الاد ل على عطواف. 
الافاضة يوم النحر أو على السعى » ويؤيد التأويل الثانى حديث جابر عند مس < ١م‏ بعلب انى جه : ولأ أحابه بين 
انسفا والمروة إلا طزان واخدا طواقة الأول وهر مول على ما حل عليه حدديث اين عبن لذ كود واقم أل . 
( تنبيه ) : وقع هنا عقب الطريق الثانية لحديث ابن عر المذكور فى فسخة ألصغاى تقلية أل ند الكو ميعضن الرواة 
ولفظه : قال أبو إحق حدثنا قتيبة وعمد بن رع قالا خدئنا اليك مثله. ٠‏ وأبو [حق هذا إن كان هو المستمل ققد 
سقط ا وان كان غيره فيحتمل أن يكون إبراهي يس الرادى عن ابخارى 


وألله أعل 


3 


8- بإسيست الطواف على ووم ١‏ 7 

ا حروفنا اك عر انا الود لل معزي لخر لين ار 
ابن توف لق أنه سأل مروة بن لزبير فقال « قد ج البى/ يلل ٠»‏ فأخيرزنى عائعة ارضى أفْهُ عنبا أن 
أولة ىه بدا به حين قدمَ أنه توضأ نم طاف” البيتر» ثم لم ك0 ممرة ٠‏ م" حجج "أبو بكر دض الله عنه 
كواراا يها و الرار لطم ل حكن ير نح عر رضى” أذ عن يبل ذلك حج يان 


رض الله” عنه » فرأيتة أول” شىء ندا الطوافة يشر ل 1# ار مج أ له بن عمرَ . | 


» أبو ثور‎ ٠ فى هامش طبعة بولاق : فى لسخة‎ )١( 


الحدث 141و .موا ٠‏ 1 


ثم حَججت' مم أبى - الزير بن ؛ العوام - كك أل شي بدأب الوا بالبيت. 6 2 م1 تسكن حرة .م 
رأيت” المهاجر بن والأنصارَ يفملون ذلك, » م لكن عمرة. © م من رأيت” فملّ ذلك ابن مر 0 
عمرة . وهذا ان معدم فلا يأو ولا أ حل ا يتبدهون نيه حتى موا أفداتهم من الطواف 
بالييت ثم لا بوت . وقد رأيت أتى وخالنى حين تَقدّمان لا تبتكوئان بثىء أول من البيت تطوفان به ثم 
لا تحلاان » 

5 - وقد أخبرتتى أتى « أ انها أهات ىَ وأخمّها وازبيرثه وفلان وفلان بثمرة » فنا مسّحوا الركن 
حاورا » 

قوله ( باب الطواف على وضوء ) أورد فيه حديث عائثة ه ان أول شى. بدأ به النى لِك حين قدم أنه توضأ 
ثم طاف » الحديث بطوله » و ليس فيه دلالة على الاشتراط إلا إذا افضم اليه قوله يلل خذواعنى منامكك  ,‏ 
و.اشتراط الوضوء للطواف تال الهور؛ وخالف فيه بعض الكوفيين » ومن الحجة علهم قوله يِه لعائشة لما حاضت 
غير أن لا تطوفى بالبيت حتى تطورى ء وسمأى بيان الدلالة منه بعد بابين ٠‏ قوله ( ماكانوا ببسدءون بثىء حين 
يضعون أقدامهم من الطواف بالبيت ) قال ابن بطال : لا بد من زيادة لفظ « أول » بعد لفظ « أقدامهم » وأجاب 
الكرماق بأن معثاه ماكانوا ببد.ون لشى ء آخر ححبن إضعون أقدامهم ف المسجد لاجل الطراف انتهى 0 وحاصله أنه 
م يتعين حذف لفظ أول بل يحوز أن يكون الحذف فى موضع آخر لكن الاول أولى لآن الثانى يحتاج الى جعل من 
ععنى من أجل وهو قليل » وأيضا فافظ وأول » قد يت فى بعض الروايات وت أيضا فى مكان آخر من الحديثك 
نفعه ووقع فى رواية الك مبنى ١‏ حتّى يضعوا » يذل ه د حين يضعون » وتوجبه واضح قوله ر ثم انبما لا تحلان) 
أى سوا ء كان إحرامهما بالحج وحده أو بالقران خلافا من قال ان من حج مفردا فطاف حل بذاك م للم عن ابن 
عياس وقوله ا 1 سم ه بت ألى بكر » وخالته هى عائشة ٠‏ وقد تقدم الكلام على فو ايد 56 الحديث قْ 
« باب من طاف اذا قدم » . ( ليه ) : قال الداودى ما ذكر من حب عثّان دو من كلام عروة 3 وما قبله من كلام 
عائشة . وقال أبو عبد الملك : منثبى حديث عائشة -:د قوله ه ثم لم تكن عمرة » ومن قوله دشم حج أبو بكر الى 
من كلام عروة انتهى ؛ فعلل هذا يكون بض هذا منقطعا لان عروة لم يدرك أبا بكر ولا عبر ء نم أدرك عثان » وعلى 
قول الداودى يكون الميسع متصلا وهو الأظهر 

نت سيب وجوب الفا والآروة ؛ وجمل من شا الله 

: رشنإ أبو لان أخبرنا شيب عن الزهرى عرو ذا ألت عائشة رض اله عنها فقلت لها‎ - ١4+ 
20 أرأبيت قول الل تعالى ( إن الصها والروة من شعائر الله » فى حج البيت 5 اعتمر فلا جناسم عليه‎ 
هما ) فوالل ما على أحد ناح أن لا يلوف بالصّفا والمروة . قالت : نس ما قلت يا ابن أختى » إن هذه اوكانث‎ 

٠‏ م ب ماج ؟ » فنع البارى 
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كا أولتها عليه كانت لا جناحَ عايه أن لا ينوكف مهما » ولمكمها أنز لت فى الأنصارء كانوا قبل أن يسلموا 'مباون 
نا الطاغية التى كانوا يمدو نه عند امكل » فكان مَن أهل" تبتحركج أن بطوف بالصّا ولمروة » فلذا أسدوا 
سَألوا زسول الله يي عن ذلكَ قالوا : يا رسول” الل» إِنا كنا تحرج أن نطوق بين الصفا والمروة » فأزل" 
الله تعالى ( إن الصفا ولمروة من شعائر الل ) الآبة . قالت عائشةٌ رضى الله عنها : وقد سن رسول” ا كلاق 
الطواف” بينهما فليسَ لأحد أن ترك الطواف” يينهما . ثم أخترات أي بكر بن عبد الرحدن فقال : إن هذا لوإ” 
ه|كدت” مده ٠‏ ولقد سمعتة رجالا من أهل الم ذكرون أن الناسَ ‏ إلا من ذكرّت عائشة ممن كان هله 
2 1 ره 2 ١ 5 5 ١‏ 7 5 
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القران » قالوا: يا رسول الله » كنا نطوف” بالصفا والمروة » و إن الله أل الطواف” بالبيت فل يذ كر الصفا , 
فهل علينا من حرج أن تطوكف” بالصفا وللروة ؟ فأتزل الله تعالى ( إن" الفا وللروة من شعائر_اللَه 4 الآية . قال 
أوبكر : فأسم هذه الابة نزآت فى الفريقي نكليهما : فى الذي كانوا بتحرجون أن يطوذوا فى الجاهلية بالصفا 
واللروة » والذين :طوفون ثم" تحرجوا أن بطوفوا بهما فى الإسلام من أجل أن الله تعالى أعسّ بالطواف بالبيت 
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ول يذكر الصفاء حتى ذكر ذلك بمد ماد كن الطواف بالييت » 

[ الحديث ١548‏ أطرافه فى: ١فلال,‏ 4450 4453 ] 

قله ( باب وجوب الصفا والمروة رجعل من شعائر الله ) أى وجوب السعى يننهما مسفاد م نكونبما جعلا من 
شعاثر الله قاله ابن المنير فى الحاشية » و مام هذا نل أهل اللغة فى تفسير الشعائر قال الازهرى : الشعائر المقالة التى 
تدب الله الها وأمس بالقيام عليها ٠‏ وقال الجوهرى : اشيعاثر أعمال الحج وكل ما جمل علا لطاءة الله . ويمكن أن 
3 ن الوجوب مستفادا من قول عائشة «ما أتم الله حجج امرى* ولا عمرته لم يطف بين ااصفا والمروة» وهو فى 
بعض طرق حديها المذكور فى هذا الاب عند مس » واحردّج ابن المنذر الوجوب يحديث صفية بنت شية عن 
حبيبة بنت ألى تجراه ‏ بكسر المثناة وسكون الجم بعدها زاء ثم ألف ساكنة ثم هاءى وفى احدى تساء بثى عبسد 
الدادر. قالت « دخلت مع نسوة من قريش دار آ ل ألى حسين فرأيت رسول الله يله يسعى وإن مزده ليدور من 
شدة السعى » وسمعته يقول : اسعوا فان الله كنتب عليك السعى » أخرجه الشافعى وأحمد وغيرهما » وفى إسناد هذا 
الحديث عبد الله بن المؤمل وفيه ضعف » ومن ثم قال ابن المنذر : ان ثبت فرو حجة فى الوجوب . قلت : له طريق 


أخرى فى صيح ابن خزهة #تتصرة » وعند الطبراق عرح ابن عباس كالاولى واذا انضمت الى الاولى قوبت ؛ 
واختلف على صفعة بنت شيبة فى اسيم الصحابية التى أخيرتم! به ؛ ويحوز أن 7 ن أخذته عن جماعة » فقد وقع عند 
الدارقطى عنها « أخيرتنى نسوة من بنى عبد الدار » فلا يضره الاختلاف ٠‏ والعمدة فى الوجوب قوله يلتم ه خذوا 
عنى مناسككم » » واستدل بعضهم حديث أبى موسى فى إهلاله » وقد تقدم فى أبواب المواقيت وفيه « طف بالبيت 
وبين الصفا والمروة » واختلف أهل العل فى هذا : فاجمهور قالوا هو ركن لا يتم الحج بدونه؛ وعن أبى حئيفة واجب 
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يمبر ,الدم » و به قال الثورى ف الناسى لا فى العامد ‏ ويه قال عطاء » وعنه أنه مسنة لا يحب بتركه شى ٠‏ ويه قال أفس 
فم نقله ابن المنذر ‏ واختلف عن أحمد كبذه الآقوال الثلاثة » وعند الحنفية تفصيل فما إذا ترك بعض السعى كا هو 
عندثم فى الطواف بالبيت » وأغرب ابن العرنى حك الإجماع على أن السعى ركن فى العمرة ؛ وما الاختلاف فى 
الححج . وأغرب الطحاوى ققال فى كلام له على المشعر الحرام : قد ذكر الله أشياء فى الحج لم يرد بذكرها إيحابها فى 
قرل أحد من الآمة من ذلك قوله لإإن الصفا والمروة من شعائر الله ) الآية » وكل أجمع على أنه لو حج ولم يطوف 
بهما أن ججه قد تم وعليه دم . وقد أطنب ابن انير فى الرد عليه فى حاشيته على ابن بطال ٠‏ قوله ( فوالله ما على أحد 
جناح أن لا يطوف بااصفا والمروة ال ) الجواب محصله أن عروة احتج للاباحة باقتصار الآية على رفع الجناح فلو 
كان واجبا لما اكبى بذلك لآن رفع الثم علامة المباح » ويزداد المستحب بأثبات الآجر ؛ ويزداد الوجوب علبما 
بعقاب التارك ؛ وحل جواب عائشة أن الآأبة ساكيتة عن الوجوب وعدمه مصرحة برفع الإثم عن الفاغل » وأما 
المباح قيحتاج الى رفع الثم عن التارك » والحكمة فى التعبين بذلك مطابقة جواب السائلين لآنهم توهموا من كونهم 
كانوا يفعلون ذلك فى الجاهلية أنه لا يستمر فى الإسلام ترج الجواب مطابقا لسؤالم ‏ وأما الوجوب فستفاد من 
دليل آخر » ولا مانع أن يكون الفعل واجبا ويمتقد افسان امتناع إيقاعه على صفة مخصوصة فيقال له لا جناح عليك 
فى ذلك » ولا يستازم ذلك ننى الوجوب ٠»‏ ولا يازم من نى الثم عن الفاغل نى الثم عن التارك ٠‏ فلوكان المراد 
مطلق الإياحة لننى الم عن التارك ؛ وقد رقع فى بعض الثبواذ باللفظ الذى قالت عائشة أنها لوكانت للاباحة لكانت 
كذلك حكاء الطبرى وابن أنى داود فى ه المصاحفث » وابن الملذر وغيرمم عن أنه ب نكمب وابن مسعود وابن 
عباس » وأجاب الطبرى بأنها مولة على القراءة المشبورة و «لا» زائدة » وكذا قال الطحاوى ؛ وقال غيره : لا حجة 
فى الشواذ اذا خالفت المشبود » وقال الطحاوى أيضا : لا حجة لمن قال إن السعى مستحب بقوله (( فن تطوع خيرا )) 
لآنه راجع الى أصل الحج والعمرة لا الى خصوص السعى لاجماع المساين على أن التطوع بالسعى لغير الحاج والمعتمر 
غير مشروع والله أعل ٠‏ قوله ( هاون ) أى يحجون ٠‏ قوله (لناة ) بفتح المم وااثون الخفيفة صم كان فى الجاهلية » 
وقال ابن الكلى : كانت صخرة فصبا عرو إن الى لهذيل وكانوا يعد وها 5 والطاغية صفة لما إسلامية . 
قوله ( بالمشلل ) بضم أدله وفتح المعجمة ولامين الأولى مفتوحة مشقلة هى الثنية المشرفة على قديد ؛ ذاد سفيان غن 
الزهرى « بالمشلل من قديد » أخرجه مس وأصله للبصنف كا سيأ فى تفسير |انجم » وله فى تفسير البقرة من طريق 
مالك عن هشام بن عروة عن أبيه قال د قلت لعائفة وأنا يومئذ حديث السن: فذكر الحديث وفيهن كانو! هاون 
اناة » وكانت مناة حذو قديد ء أى مقابله » وقديد بقاف مصغر قرية جامعة بين مكة والمدينة كثيرة لماه قاله أبو 
عبيد البكرى . قَوله ( فسكان من أهل يتحرج أن يطوف بين الصفا والمروة ) وقوله بعد ذلك ([نا كنا تتحرج 
أن طوف بين الصفا والمروة ظاهره أنبمكانوا ف الاهلة لا يعلوفون بين الصفا والمروة ويقتصرون على الطواف 
مئاة فسألوا عن حم الاسلام فى ذلك » ويصرح بذلك رواية سفيان المذكورة بلفظ ١‏ أنما كان من أهل ,مناة الطاغية 
. ألتى بالمشلل لا يطوفون بين الصفا والمروة » وفى رواية معمر عن الزهرى ١‏ إنا كنا لا نطوف بين الصفا. والمروة 
تعظما لمناة » أخرجه الإخارى تعليا » ووصله أحمد وغيره » وفى رواية يونس عن الزهرى عند مس , إن الانصار 
كانوا قبل أن يسلموا مم وغسان يبلون لناة فتحرجرا أن يطوفوا بين الصفا والمروة وكان ذلك سمنة في آبائهم » من 
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أحرم لمداة :م يلف بين السفا وامروة » فطرق الزهرى منفقة ؛ وقد اختلف فيه على معام بن غروة عن أبيه فرواه 
مالك عله بلحو رواية شعيب عن الزهرى ؛ ورواه أبو أسامة عنه بلفظ « ['ما أنزل الله هذا فى أناس من الانصار 
كانوا اذا أهلوا لماة فى الجاهلية فلا بحل هم أن يطوفوا بين الصا والمروة ؛ أخرجه ملم ' وظاهره بوافق رواية 
الزهرى » و بذلك جزم جمد بن [سحق ذما دراه الفا كبى من طر بق عثمان بن ساج عنه « ان عمرو بن لحى فصب مناة 
على سماحل البنحر مما بل قديد » فكانت الآزد وغسان حجونها ويعظموم! ؛ إذا طافوا بالبيت وأفاضوا من ءعرفات 
وفرغوا من متى أتوا مناة فأهاوا لها , فن أهل لها لم يطف بين الصفا والمروة قال وكانت مناة للأوس والخزررج 
والأذد من غسان ومن دان ديهم من أهل يثرب » فهذا يوافن رواية الزهرى» وأخزرج مس من طريق أفى معاوية 
عن هشام وذا الحددث تالف جمسع ما تقدم ولفظه م [نما كان ذلك لآن الانصار كانوا مبلون فى الجاهلءة لصنمين على 
شط البحر يقال لما أساف وثائلة فيطوفرن بين ااصنا 0 جاء الاسلام كرهوا أن يطوفوا بينهما. 
للذى كانوا يصنعون ف الجاهلية » فبذه الرواية تقتضى. أن تحر جم [إما كان لثلا يفعلوا فى الاسلام شيئًا كانوا يفعلوته 
فى الجاهلية لآن الاسلام أبطل أفمال الجاهلية إلا ما أذن فيه ا ؛ نشوا أن يكرن ذلك من أس الجاهلية الذى 
أبطله الشمارع , ؛ فبذه الرواية توجبهها ظامر بخلاب روابة ألى أسامة فائها تقتضى أن التحرج عن الطواف بين الصنما 
والمردة اسكونهم كانوا لا يفعاوته فى الجاهلية ٠‏ ولا يازم من تركهم فعل ى* فى الجاهلية أن يتحرجوا من فعله فى 
الاسلام » ولولا الزيادة الى فى طريق ونس حدث قال وكانت سئة فى آباتهم حي لكان المع بين الروايتين مكنا بأن 
شرل : وقع فى رواية الزهرى <ذف تقديره أنبمكانوا يبلون ف الجاهلية لمناة ثم يطوفرن بين الصفا والمروة فكان 
من أهل أى بعد ذلك فى الا-لام يتحرج أن يطوف بين الصفا والمروة لثلا يضاهى فمل الجاهلية . و مكن أيضا أن 
يكون فى دواية أنى آأسامة حجذف :تدِيره كانوا اذا أهلوا أهلوا لمناة فى الجاهلية , لجاء الاسلام فظنوا أنه أبطل ذلك 
فلايحل لم » ويبين ذلك رواية ألى معاوية المذكورة حيث قل فبا « فلما جاء الاسلام كرهوا أن يطوفوا يهنا 
للذى كانوا يصدمون فى الجاهلية » إلاأن رقع فبا وهم غين هذا ننه عليه عياض ففقَال : قوله لصئمين على شط البحر 
وثم » فانهما .ما كانا قط على شط البحر راتما كانا على الصفا والمروة ٠‏ [ما كانت مناة ما يلى جهة البدر التبئ . 
وسسقط من روايته أيضا [دلالم أولا لمناة ؛ فكأ نهم كانوا باون لمناة فيبدءون بها ثم يطوفون بين إلصفا والمروة 
لآجل أساف وثائلة » فن ثم تحرجوا من الطواف ات الام اي حديث أنس المذكور فى 
ألباب الذى بعده بافظ د[ ؟: نتم تكرهون السعى بين الصما والمروة ؟ فقال” : نعم الآنها كانت من شعار الجاهلة » 
وددى النساتى باسناد قو 0 بن حارثة قال « كان على الصا والمروة صنيان من نحاس يقال لما أساف وثائلة 
كان اللشركون إذا طافوا ‏ ممسحوا ببما » الحديت ؛ وروى الطبراى وابن أبى حاتم فى التفسير بأسئاد حسن من حديث 
ابن عباس قال « قالت الآنضار : إن السغى بزن المفأ والمروة من أم الجاهلنة » فأنزل الله عر وجل ( أن الصفا 
دالمروة من تنعائر الله ) الذية ‏ ؛. ودوى الفاكهى وإسماغيل القاضى فى « الاحكام » باسناد صمح عن الشعى قال 
دكان صم بالصفا يدعى أساف ووثن بالمروة بدعى نائلة » فكان أهل الجاهلية يسعون بينهما » فليا جاء الاسلام رئى 
نهما وقالوا. : إبما كان ذلك يصنعه أهل الجاهلية من أجل أوثائهم: فأمسكوا عن السعى يما ء قال فأنزل الله تعالى ' 
ان الضضفا والمروة من شعائر الله 6 الآية ..وذكر.الواحدى فى « أشبابه » .عن ابن عباس نحو هذا وزاد فيه : 
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اعم أهل الكتاب أنهما ذنيا فى الكعبة فسخا حجرين فوضعا على الصفا والمروة ليعتبر بهما » فلسا طالت المدة 
عبدا . والباق نحوه . ودوى الفاكهى باسناد حميح الى أبى يجار نحوه . وفى «كيتاب مكة» لعس إن شبة باسناد 
قوى عن مجاهد فى هذه الآية قن : قالت الانصار ان السعى بين هذدن الحجرين من أم الجاهلية » فازلت . ومن . 
طريق الكلى قال :كان الناس أول ما أسلبوا كرهوا الطواف بينهما لآنهكان على كل واحد منهما صم فازلت » فبذأ 
كله يوضح قوة رواية أبى معاوية وتقدمما على روابة غيره » ويحتمل أن يكون الانصار فى الجاهلية كانوأ فريقين 
مهم من كان يطوف بيئهما على ما اقتضته رواءة أبى معاوبة وملهم من كان لا بشرببما على ما اقتضته روابة الزهرى 
واشترك الفر يتان فى الاسلام عل التوقف عن الطواف بينبما لكونهكان عندهم جميعا من أفعال الجاهلية » فيجمع بين 
الروايتين هذا » وقد أشار الى نحو هذا اجمع البق والله أعلم ٠‏ ( تنبيسمه ) : قول عائشة « سن رسول الله يلل 
الطواف ببن الصا والمروة » أى فرضه بالسنة 5 وليس مرادها نق فرضيتها ؛ ورولله قولما لم يتم الله حج أحدم 
ولاعمرته مالم يطف بزهما ٠‏ . قوله ( ثم أخبرت أنا بكر بن عبد الرحن ) , القائل هو الزهرى ؛ ووقع فى دداية 
سفيان عن الزهرى عند مسلم « قال الزهرى : فذلكرت ذلك لآبى بكر بن عبد الرحمن بن الحارث بن هشام فأيحبه 
ذلك » . قوله ( ان هذا العم ) كذا للاكثر » أى ان هذا هو العل المتين » وللكشمينى ١‏ ان هذا لعلم» بفتح اللام 
وى المزكدة وبالتنوين على أنه الخبر . قوله ( ان الناس إلا من ذكرت عائشة ) نما ساغ له هذا الاستثناء مع أن 
الرجال الذين أخبروه أطاقوا ذلك لبيان الخبر عنده من رواية الزهرى له عن عروة عابا ٠‏ ومحصل ما أخين به أبو 
بكر بن عبد الرحمن أن المانع لم من التطوف ينهما أنه كانوا يطوفون بالبيت وبين الصا والمروة فى الجاهلية ‏ فليا 
أنزل الله الطواف بالبيت ولم يذكر الطواف هما ظنوا دفع ذلك الم فسألوا هل علهم من حرج إن فعلوا ذلك » 
بناء على ما ظنوه من أن التطرف بينهما من فعل الجاهلية . ووقع فى رواية سنميان المذكورة « [بما كان من لاا طوف 
بنهما من العرب يقولون : إرنى طوافنا بين هذين الحجرين من أ الجاهلية» وهو يؤيد ما شرحناه أولا . 
قوله ( فأسمع هذه الآية نزلت فى الفريقين ) كذا فى معظم الرواءات بائبات الهمزة وضم المين بصيغة المضارعسة 
للمشكلم , وضبطه الدمياطى فى ذسختته بالو صل وسكون العين بصيفة الآ ء والاول أصوب فقد وقع فى دواية 
ميان المذكورة ٠‏ فأراها 'ذلت » وهو يضم الممزة أى أظنا ؛ وحاصلة أن سيب نزول الآية غلى هذا الآساوب كان 
للرد على الفريقين : الذين تحرجوا أن يطوفوا بينهما لكونه عندثم من أفسال الجاهلية » والذين امتئعوا من الطواف 
يينهما لكونهما ل يذكرا . قوله ( حت ذكر ذلك بعد ما ذكر الطواف بالبيت ) يعنى تأخر نزول آية البقرة فى الصنفا 
والمروة عن آية الحج وهى قوله تعالى ([ وليطوفوا بالبيت العتيق 6 ؛ ووقع فى دواية المسشمل وغيره « حتى ذكر 
بعد ذلك ما ذكر الطواف بالبيت » وفى توججبه عسر » وكأن قوله د الطواف باابيت » بدل من قوله ه مأ ذحكر » ْ 
بتقدير الآول ما امتنعوا من السعى بين ااصنا والمروة لآن قوله ل وليطوفوا بالبيت العتيق 6 دل على الطواف 
ياأبيت ولا ذكر للصنما والمروة فيه حتى نزل ل ان الصا والمروة من شعائر الله ) بعد تزول إ و ليطو فوا بالبيت » 
وآما الثانى فيجوز أن تكن ما مصدرية أى بعد ذلك الطواف بالبيت الطواف بين الصا والمروة ٠‏ والله أعلم ‏ 
م - باسسيسب ما جاء فى السعىي بين الضفا والمروة 
وقال ابن” مم رض الله* عنهما : اليمى” من دار بنى باد الى راق بنى أبى سين 


2" 6 م كتاب المج 


544 - شنا عد بن" عبيدٍ بن يدون 05 عبسى' بن" ونس عن د لبن عمر عن نافم عن ابن 

7 دتى انه عنها 5 قال « كان رسول” ان كلل إذا طاغ ف الطواف الأول خب لان وصَثى اك وكان 
إسعى طن للسيل إذا طاف بين الصّفا واأروة . فقات” اناف : : أكان عبد الله تمثى إذا بلمّ الك كن المانى ؟ قال : 
لا 5 أن براحم على ار كن » فانه كان لا يده حت يتلم » 

4" - رشنا عل بن عبد الله حد ثنا فيان" عن مرو بن ينار قال د سألنا ابن حمر" رضى الله" عنه 
عن رجل طاف بالبيت تر فى سمرة وم اس بين الصفا وامروة أ أثى امرأته ؟ ققال قد م الى وي فطاف بالبيت 
تب وص خلف اللقام ركنتين فطاف بين الصفا ولمروة سيم ٠‏ ( لتدكان. لك فى رسول الله أسوة حسنة ) » 

5 - « ومأأنا جاب 8 عبد الله رضى اك *عنها تقال : لا يدها حت طوف بين الع"فا والمروة » 

4 - رشن السكى بن" ابراهي” عن ابن جَرَيج_قال : أخبرنى عمرثو بن دينار قال : تمصت” | نا مر 
رذى الله عنما قال « قَدِمَ الب ملق مكد فطاف بالبيت ونم صل كتين م بن الصنا والروة ٠‏ ثم 
تلا[ ١؟‏ الاحزاب ] :ا( لقدكان لسك فى رسول الله أسوة حسنة) » 

- حرشن أحجد بن" تمد أخبرنا عبسل الله أخبرتنا ام قال م 000 بن مالك روطو ان 
عنه أكن اتَكرهونَ الم بينَ الصفا والروة ؟ قال : خم » لأنها كانت من ش مار . الجاعلية » حت نر | 0 
٠68[‏ البقرة | : ( إن الصف وللروة ون شّمار الله » فن حج” الب باد ست حي أن طوف هما » 

[ الحديث ١١64‏ طرفه فى : 4455 ] 


١ 


545 - رشنا عل" بن عبد لله عدننا شقان عن عمر و عن عطاء عن ابن عباس رضى - اه عنها تقال 
« إنا سعى رسول' الله مي بالببت وبينَ الصفا والروة لير للشركين قوكنه » 

زادَ اطيدئ : حد نذأ تقيان جد قنا عبر و ممعت" غطاء ءن ابن عباس:. .ملك 

[ الحديث 1146 ب طرفه فى : 4208 ] / 

قوله ( باب ما جاء فى السعى بن الصنا والمروة ) أى ف كيفيته . وله ( وقال ابن عمر الح ) وصله الفا كبى من 
طريق ابن جريج ه د أخيرى نافع قال : 'زل ابن عمر من الصا حتى اذا حاذى باب بنى عجاد سعى » حتى اذا انتبى 
الي الزقاق الذى ساك يدان وق أق نحسين وزذار بنت قرظة » ومن طريق عبمد الله بن أنى يزيد قال د رأيت ابن 
مر يسعى من مجلس ألى عباد الى زقاق ابن ألى حسين » قال سفيان هو بين هذين العلدين” وتران أن قي من 
طريق عثيان بن الاسود عن مجاهد وعطاء قال « رأيتهما يسعيان من خوخة بنى عباد الى ذقاق بنى أبى حسين ٠‏ قال 
فقاى مجاهد ‏ فقال : هذ! يطن المسيل الاول١١1ه.‏ والعليان اللا أشاد الهما ممروفان الى الآن . ودوى ابن خزيمة 


الحديث 1544 -وعؤا لكك 


والفاكهى من طريق أنبى الطفيل قال « سألت ابن عباس عن السعى فقال : لما بعث الله جيريل الى ابراهم ليريه 
المناسك عرض له الشيطان بين الصفا والمروة » فاص الله أن يجين الوادى . قال ابن عباس : فكانت سسئة » وسيأفى 
فى أحاديث الانبياء أن ابتداء ذلك كان من هاجر . وروى الفاكهى باسناد حسن عرى ابن عباس قال « هذا 
ما أورثتكوه أم اسماعيل » وسيأتى حديثه فى آخر الباب فى سبب فعل النى يلقع ذلك . ثم أورد المصنف ف الباب 
أربعة أحاددث : أولما حديث أبن عس . قوله ( حدثنا مد بن عبمد ) زاد أبو ذر فى روايته دهو ابن أبى حاتم » 
ولغيره ه حمد بن عبيد بن ميمون » وهو الصواب وبه جزم أبو عم ؛ ولعل حاما اسم جد له إن كانت دواية أبى 
ذد فيه مضبوطة . وقد ذكر أبو على الجياى أنه رآه خط ألى يمد الاصيل فى نسخبته «حدثئنا جمد بن عبيد بن حاتم » . 
قوله (كان اذا طاف الطواف الاول ) أى طواف القدوم . قوله ( خب ) بفتح المعجمة وتشديد الموحدة وقد تقدم 
فى « باب من طاف اذا قدم مكة » . قوله ( دكان يسعى بطن المسيل ) أى المكان الذى يجتمع فيه السيل ؛ وقوله 
بطن منصوب عل الظرف » وهذ! مرفوع عن ان عبر ؛ وكأن ااصئف بدأ بالموقوف غنه فى الترجمة لكونه مفسرا 
لحد السعى » والمراد به شدة المثى وان كان جمسع ذلك يسمى سعيا . قَولِهِ ( فقلت لنافع ) القائل عبيد الله بن عمر 
المذكور ؛ وقد تقدم الكلام على ما يتعلق بالاتلام قبل بأبواب . الثانى حدي ابن عبر أيضا فى طواف النى عله 
بالبيت وبين الصفا والمروة ؛ أررده من وجهين » وقد تقدم فى « باب صلى النى بكم لسبوعه ركمتين » قال شيخنا 
ابن الملقن هنا قال صاحب الحيط من الحنفية : لو بدأ بالمروة وختم بالصةا أعاد شوطا فان البداءة واجبة» ولا أصل 
لما قال الكرماق ان الترتيب ليس بشرط و لكن تركه مكروه لترك الس'ة فيتحب إعادة الشوط . قلت : الكرماق 
المذكود ءال من الحذةية وليس هو شمس الدين شارح البخارى » و لأا نهت على ذلك لثلا يتوهم أن شيخنا وقف على. 
شر<ه وأقل منه فان هذا الكلام ما هو فى شرح شمس الدين وشمس الدين شافعى ا اذهب برى الترتيب شرطا فى حمة 
السعى . الثالك حديث أذس فى نزول قوله تعالى ( ان الصفا والمروة من شعائر الله 4 وقد تقدم الكلام عليه فى 
الباب الذى قبله . الرابع حديث ابن عباس «١‏ إما سعى رسول الله يَلِ بالبيت وبين الصفا والمروة ليرى المشركين 
قوته » والمراد بالسعى هنا شدة المثى » وقد تقدم القؤل فيه فى « باب بدء الرمل » . قوله ( ذاد الجيدى الح) أى 
زاد التمرج با اتحديث من عمرو لسفيان ومن دطاء لعمرو ٠١‏ وهكذا رويناه فى ه مسند اليد » رواية بشر بن 
موسى عنه ومن طريقه أخرجه أبو نعم فى المسستخرج ٠»‏ وأخرج مسلٍ فى هذا الباب حديث جابر « انه يله لما فرغ 
من الركمتين بعد طوافه خرج الى الصفا فقال : أيدأ بما بدأ الله به » واستدل به على.اشتراط البداءة بالصفا ة ورواه 
النساتى بلفظ الام فقال ١‏ ابدؤا ما بدأ الله به . ( تتكثيل ) : قال ابن غبد السلام المروة أفضل من الصفا لآنها 
تقصد بالذكر والدعاء أربع مرات مخلاف الصفا فا بقصد ثلائا » قال : وأما البداءة بالصفا فليس بوارد لأنه 
وسلة . قلت : وفيه ذظر لآن الصفا تقصد أربعا أيضا أولا عند البداءة فكل منهما مقصود بذلك ويمتاز بالايتداء » 
وعند التنزل يتعادلان » ثم ما ثمرة هذا التفضيل مع أن المبادة المتعلقة هما لا تتم إلا هما معا ؟. 


١م‏ - بإسنيب. تقض الحائضر لمناسآك كام إلا الوا بالبيت 


* ث0‎ 1 ١ 
وإذاسعى على غير وأضوء بين الصها والمروة‎ 


غءة - لتاب الح 


6 - جرش عبد الله بن” بوسف أغيرنا مالك عن عبد اارحمن بن و القاسمر عن أنيه عن ن عائشةٌ رضى 
الله عنها أنها قالت « قدمت” مكة وأنا حائض »و أطف'بالبيت ولا بين الصفا والمروة ؛قالت : فشكوت ذلك إلى 
رسول َك قال : ىك بفمل الماح م ؛ ير أن لا تطوف بالبيت حق تُطبرى » 

١6ل‏ - يرش مد بن الثفى حد قنا عب الوهاب . قال : وقال لى خليفة دنا عبد الوهاب حد نا 

حبيبٌ المل' عن عطاء عن جابر_ بن عبد الل رضى الله “حسعاقل د أل ابئ يل مر وأساب الل لين 

مع أحد مم مددئ غير ال مي وطح . وقدم علد من المن - وممه هدئ ‏ فقال : أهلات” ما أهل" به الى 
07 م النىا وك أ صحابة” أن يجعلوها مرة وطوفوا أم' قروا وتعواء إلا نف لم11 
قالوا تنطاق إلى منى وذَّحكر” أخذ قط فلم البى' ويه فقال : لو امستلة فقن اعرف ”نا تدرف 
ما أهديت” » ولولا أن" معى الحدى لأ<لات” امت ا ” الله * عنها كت النامكة كلما غير أن | 
/ تمان" بالبيت . فلما طْهِرتْ طافت بالبيت » قالت : يا رسول لله » تنطاقون د وسمرة وأعان 0 ِ 
فأمسّ عبد الرحن بن أبى بكر أن يراج معها | إلى انيم » » فاعتمرت بعد المج 6 

5-5 - مزشنا كزان مذاء اننا إعاميل ‏ عن أبوبَ عن حنصة قالت «كنًا نهنم عَوائينا أن 
رجن » فقدمتر ام رأة فرت عو بى خلفر خداثت' أن اله نحت رجل ا 
مويو قد غزا مم رسول اله وَككبه ثنئ عشرة غزوة ؛ وكانت أختى ممه فى ست غروات . قلت بك نداوى 
لكلمى » قوم على الرضى . نأك أختى رسول الله ييه فقالت : هل على إحدانا بأس” إن لم يكن لا 
اباب أن لا تحرج ؟ قال : اشلبئها صاحبئها من <ابانها ولنَشْبَد الميرَ ودعوة الؤمنين . فا قدِمَت أ عطية 
رضي ان 121 - أو قالت : سأأناها ‏ فقالت وكانت لا تَذ كر” رسولك ال” يله إلا قالت : ,أبى ‏ فقلنا : 
أسمست رسول الله يله يتول” كذا وكذا ؟ قالت : نم بأبى فقال : لتَخْر'ج_الموا'تى ذوات المندون بأو 
التَوَائَق وذواث الخدون ‏ والفيّض' فيشبَدن امير ودعوة المسلمين م ويمتزل” الحيضُ الصلى . فقت : الحائض ؟ 
فقالت : أَوَ ليس نشهد عرفة ونشهد كذا وتشبدٌ كذا ؟ » 1 

قوله ( ياب تقضى الحائض المناسك كلينا إلا الطواف بالبيت » واذا سعى على غير وضوء بين الصفا والمروة ) 
جرم بالك الأول لتصري الأخبار التى ذكرها فى الباب بذلك ٠‏ وأورد المسألة الثانية مورد الاستفهام للاحتيال » 


زكانة أعار الها رؤى عن مالك ق بحديف الاب نزيادة :ولا بين الفا والزدة ء قل. اين هيك لبن : لم يقله أحد 
عن مالك إلا يحى بن بحى اليمى النيساورى . قلت : فانكان بيحى حفظه فلا يدل على أث شتراط الوضوء للسعى لآن 


الحديف ١56٠‏ -؟ؤؤا وء٠ة‏ 


السعى يتوقف عل تقدم طواف قبله فاذا كان الطواف ممتنما امتنع لذلك لا لاشتراط ااطبارة له . وقد روى عن اءن 
عر أيضا قال « :#ضى الحا ئض المناسك كابها إلا الطواف بالبيت وبين الصفا والمروة » أخرجه ابن أبى شببة باسناد 
0 قال : وحدثنا ابن فضيل عن عأصم قلت لا إلى العالية تفرأ الحا ئض 5قال : لا ولا تطوف ,البيت ولا بين الصفا 
والمروة . ولم يذكر ابن المنذر عن أحد من السلف اشتراط الطهارة للسعى إلا عن الحسن البممرى ؛ وقد حكى الجد 
أبن لسمية من الحا بلة رواءة عند مثله وأما مارواه أبن ألى شيية عن أبن عس باسناد يم « إذا طافت ثم حاضت 
قبل أن تسعى بين الصفا والمروة فلتسع رعن عبد الأعلى عن هشدام عن الحسن مله , وهذا إسناد يح عن الحسن 
فلعله يغرق بين ا حا نض والحدث ؟! سسأ نى . وقال ابن بطال : كأن البخارى فهم أن قوله عليه الصلاة والسلام لعائشة 
د افعلى ما يفعل الحاج غير أن لا تطوف بالييت » أن لها أن تسعى ولهذا قال : واذا سعى على غير وضوء أه؛ وهو 
وجبيه جيد لامخااف التوجمه الذى قدمته وهو قول الخ#هود ٠‏ وحى ان المنذر عن 2تطاء قولين فعمن بدأ بالسعى 
قبل الطواف البيت » و بالإجزاء قال بعض أهل الحديث واحتج حديث أسامة بن ثمريك ه ان رجلا سأل النى يلل 
فقال : سعيت قبل أن أطوف . قال : طف ولا حرج » وقال المبود : لا يحزئه . وأولوا حديث أسامة على ذن سعى 
بعد طواف القدوم وقبل طواف الافاضة . ثم أورد المصدف ف الباب ثلاثة أحاديث : الآول حديث عاأشة وفينه 
د افملى ما يفعل الحاج غير أن لا تطوفى بالبيت حتى تطبرى » وهو بفتح التاء والطاء المهملة المشددة وتشديد الحساء 
أيضا أو هو على حذف إحدى التاءبن وأصله تتطهرى ؛ و يؤيده قوله فى رواية مس «حتى تغتسلى » والحديث ظاهر 
فى نهى الحائض عن الطواف حتى ينقطع دمها وتغتسل , لأن النهى فى العبادات يقتضى الفساد وذلك يقتضى إطلان 
الطواف او فعلته » وفى معنى الحائض الجنب والحدث وهو قول اجهور . وذهب جمع م1 الكوفيين الى عدم 
الاشتراط ؛ قال ابن أبى شيية : حدثنا غئدر <د':ا شعبة سألت الحم رحادا ومنصورا وسلمان عن الرجل طوف 
بالببت على غير طهادة فل بروا به بأسا . وروى عن عطاء: إذا طافت المرأة ثلاث أطواف فصاعدا ثم حاضت أجرأ 
عنها . وف هذا تعقب على اانوورى حيث قال فى « ثمرح المبذب » : |افرد أبو حشيفة أن الطبارة ليست إشرط ىق 
الطواف ؛ واختاف أصابه فى وجوبا وجبرانه بالدم إن فعله اه ؛ ولم ينفردوا بذلك كا ترى ء فلعله أراد اتفرادهم 
عن الآثمة الثلاثة : لكن عند أحمد روابة أن الطبارة للطراف واجبة تس بالدم » وعند المالكية قول يوائق هذا . 
الحديث الثانى حديث جابر فى الإهلال بالحج وفيه قصة قدرم على ومعه الحدى ؛ وقصة عائشة ‏ حاضت فنسكت المناسك 
كلها غير أنما لم تطف بالبيت , الحديث وسيأتى الكلام عليه مستوف فى , باب عمرة التنمم » من أبواب العمرة » 
والاحتياج منه لقوله ه غير أنها لم تطف بالبيت » . (تنبيه) : ساقه المؤلف هنا رحمه الله بلفظ خليفة » وسيأقى افظ 
يد بن المتنى فى « باب عمرة التنعم . الحديث الثالك حديث حفصة دكنا ممع عواتفنا أن يرجن ؛ فقدمت ام أة 
فزلت قضر "ببق خلف ب وفيه ‏ و يعتزل الحيض المصلى » وقد تقدم فى الحيض وف العيدين وتقدم الكلام عليه مستوق 
فى كتاب الحيض » وانحتاج اليه هنا قولها فى آخره ‏ أو ابس تشهد عرفة وتشبدكذا وتشهد كذاء فهو المطابق 
لقول جابر « ففسكت المناسك كلها إلا الطواف بالبيت , وكذا قوها ٠‏ ويعتزل الحيض المصل » فانه يناسب قوله 
د أن الحانض لا تطوف بالبيت » لآثها إذا أميت باعتزال المصلى كات اعيزالها للسجد بل للسجد الحرام بل 
الكعبة من باب الأولى 


م - كاج ؟ ه هي البارق 


الملل 000 ؟ - كتاب .احج 
م - بإسسيب الإهلال من التطحاء وغهرها لسك وللحاج إذا خرج إلى مني 

وسثل عطلا عن الجاور ل بالج ء قال : وكان ابن عبر رطئ الله عنهما يلبى يوم اللروية إذا صلى الظلي” 
واسترى على راحلته . وقال عبد" الاك عن عطاوعن جابر. رض الله” عنه : قدمنا مع البىء كع ذأحلأنا حتى بوم 
القروية وجملنا كي بقلور_البينا بالحيم . وقال أبو الزبير عن جابر : أهلأنا من التطحاء . وقال عبيد” بن جر جر 
لابن عع رض الله عنهما : ريتك إذا كنت بمكة أهل" الناسم إذا رأوًا الملال وم 13 أنت حتى يوم القروية» 
تقال : ل أرَ البى" وه سبل" حتى تبعت به راحلته 

قوله ( باب الإهلال من البطحاء وغيرها للسى والحاج اذا خرج من منى ) كذا فى معظ الروايات ؛ وفى نسخة 
معتمدة من طريق أبى الوقت « الى منى » وكذا ذكره ابن بطال فى ششرحه والاسماعيل فى مستخ رجه ولا [شكال فها » 
وعلى الأول فلعله أشار الى الحلاف فى ميقات المكى » قال النووى : ميقات من مكة من أهلها أو غيرثم نفس مكة 
على الصحيح » وقيل مكة وسائر الحرم اه . والثانى مذهب الحنفية » واختّلف فى الافضل فاتفق المذهبان على أنه 
من باب المأزل , وفى قول للشافعى من المسجد » وحجة الصحيح ما تقدم فى أول كيتاب الحج من حديث ابن عباس 
د <تى أهل مكة يبلون منها » وقال مالك وأحمد وإسق : بل من جوف مكة ولا يخرج الى الحل إلا حرماء واختلفوا 
فى الوقت الذى يبل فيه : فذهب ابههور الى أن الأفضل أن بكون يوم التروية . وروى مالك وغيره باسناد منقطع 
وابن المنذر باسناد متصل عن عير أنه قال لأهل مكة « ما لم يقدم اناس علي شعدًا وأثتم تنضحون طيبا مدهنين» 
إذا دأيتم الحلال فأهلوا بالحج » وهو قول ابن الزبير ومن أشار الهم عبيد بن جريح بةوله لابن عبر أهل الناس إذا 
رأوا الملال ؛ وقيل إن ذلك مول على الاستجياب وبه قال مالك وأبو ثور »وقال اين المنذر : الافضل أن جل 
يوم التروية الا الملمتع الذى لا بجد الهدى وبريد الصوم فيعجل الاهلال ليصوم ثلاثة أيام بعد أن تحرم ' واحتج 
الهور يحديث ألى الزبيي عن جابر وهو الذى ءلقه المصئف فى هذا الباب » وقوله فى الترجمة « للسكى » أى إِذا أراد 
الحج » وقوله د الحاج , أى الآفاق إذا كان قد دخل مكة متمتعا . قوْلهِ ( سمل عطاء الخ ) وصله سعيد بن منصور 
هن طريقه بلفظ « دأيت ابن عمر فى المسجد فقيل له : قد رؤى الهلال ‏ فذكر قصة فنها ب فأمسيك حتى كارن. يوم 
الثروية فأ البطحاء » فليا استوت به راحلته أحرم » وروى مالك فى «الموطأ » ان ابن عر أهل لهلال ذى الحجة » 
وذلك أنهكان برى التوسعة فى ذلك . قِوله ( وقال عبد الملك الخ) الظاهر أن عبد الملك هو ابن أبى منلمان وقد وصله 
نسل هن طريقه عن عطاء عن جابر قال « أهالنا مع رسول اله يكل بالح , فليا قدمنا مكة أمرنا أن نحل و نجعلا 
غمرة ؛ فكبر ذلك علينا » الحددث وفيه « أيها الناس أحلوا » فأحللنا » حتى كان يوم التروية وجعانا مكة بظبر أهللنا 
بالمج» وقد دوى عبد ألملك بن جر بح نحو هذه اأقصة سأ ىق أثناء حدوث:. ( تنبيه ) : قوله « إظبر » أى وداء 
ظهورنا » وقوله ه أهلنا بالحج » لى جعانا مكة من ورائنا فى يوم التروية حال كوثنا مهلين.بالحج » فعم أنهم حين. 
الخروج هن مكةكانوا حرمين » ويوضح ذلك ما بعده.. قوله ( وقال أبو الزبير عن جابر أملانا من البطحاء ) وصله 
أحمد ومسل من طريق ابن جريج عنه عن جابر قال « أمرنا النى يل اذا أحللنا أن نحرم اذا توجينا الى منى » قال.+ 


الحديث 156 ١564»‏ /ادم 


أن من الأبطح , وأخربجه ملم مطؤلا من طريق الرخ عن أب اليب فتاكر قمة فسختهم ال الى العمرة ‏ دقصة 
عائقة لما خاضت وفيه , ثم أهللنا يوم التروية » ؤزاد من طربق ذهين عن أ الزبين « أهللنا بالحج» وفى حدشه 
الطويل عنده نحوه . ( تنبنه )-: يوم الأروية سيأتى الكلام عايه فى الترجمة إلتى بعد هذه ٠‏ قَولُه (.وقال.عبيد بن جرم 
لان عبر ابخ) رصله المؤلف.ف أوائل الطبارة فى اللباس بأبّم من سياقه هنا ء قال ابن بطال وغيره : وجه احتجاج 
ابن عمر على ما ذهب اليه أنه مهل يوم التروية اذا كان بمكة باهلال النى بلخم هنما أهل حين انبءثت به راحلته 
بذى الحليفة » ولم يكن بمكة ولاكان ذلك يوم التروية من جبة أنه يل أهل من ميقّاته من حين ابتدائه فى عمل حجته 
واتصل له عمله ولم_ يكن بدنهما مك ريما انقطع به العمل 00 أهل” يوم التروية اتصل عمله ؛ يخلاف 
ما لو أهل من أول الششهر ؛ وقد قال ابن عباس : لا يبل أحد من مكة بالج حتى بريد الرواح: الى منى 


5 - باسيت أن يصل القظهر يوم القروية 0 

1 خَلثق عبد لله بن1 مد حداننا ساق الأزرق دنا 1 او دار بن ررقم قال 
دسألت” أسرى مالك رض ا عنه قات ٠‏ أخبياى بثىء عقلتة” عن التو 0ت ظ امس القليه والعضر 
يوم التروية ؟ قال كفى قلث” “فآ سل النضة بوم ار ؟ قال : بالأبطم . م" قال : الت ل 
أصرازك ». 

[ الحديث 1562ب طرفاه فى : 1564ء 3175 ] 

04 - رشن| على عم أبا بكر , : بن عياش حداثنا عبد العزيز قت أن 0 

حل اننا أ و بكر عن عبد العزيز قال ه خرجت” إلى مف و الرورة للنيتا أن رضى الله" عنه ذاهرا على جمار » 


قلت ار الب مك هذا اليو اليرت ؟ فقال :. انظر' جيث يل أصراؤك فصل » 

قوله ( باب أين يض الظهر بوم التروية ) أى “يوم الثامن من ذى الحجة , وسعى التزوبة “بفتح ااكتاة وسكون 
الراء وكسر الواو وتخفيف التحرتا نمة لأ: نهم كانوا تروون فما إبلبم ويتروون من الماء . لآن تلك الاماكن لم تكن إذ 
ذاك فهبا آبار ولاعيون »؛ وأما الان ل اجداواسدنتوا عن حمل الماء . وقد روى الفاكبى:فى «كتاب مك » 
من طريق ماهد قال : قال عد الله بن عيز: 0 بطر وق مكة » وترأيت البثاء يناو أ خاشرا ٠‏ 
عفن حذرك . وف زوانة : فاعلم أن اللاس قدأ ظلك . وقبل فى تسميته التروية أقوال أخرى شاذة : منها أن آنم 
رأى فبه حواة واجتمغ بها ومثها أن إبراهم رأى فى لملك أنه يذغ ابنه فأصببح متفكرا. إتروى . ومنها أن 
جبريل عليه النلام أزى فيه إبراهيم مناضك المج . متها أن الإمام يهلم 0000 الحج . ووجه شذوذما 
أنه لوكان من الول لكان توم الركية + أو الثاى لكان يوم ااتروكى بتشديد الوا ” أو من :ذا اث أشكان- هن 
الزؤزيا » أو من الرابع لدكان من الرواية ٠‏ قوله (حدثتى عبد الله بن مد )مو الجغق م وإعق الآزرق هن اتن 
#وضقن وشفيان هراك ثورى ٠.‏ قال الترمدى بعد أن أخرجة : بباح لستغرت من حدااث إء#ق الازرق عن 
الثُورى ظ يعن أن إعق تفرد”نه -وأظن أن مده النكتة أردفه البخارى إظريق أبى بكز بن عماش عن عبد العزيز » 


٠ه‏ ش و؟ د كتاب المع 
ورواية أبى بكر وإنكان قص قباك ستوضه لكانها متا بعة قوبة لطريق [تصق » وقد وجدنا له شواهد: منها ماوقع 
فى حديث جابر الطويل فى صفة المحج عند مسل ٠‏ فلاكان يوم القروية توجهوا إلى منى فأهلوا باحج , وركب رسول 
الله يَلبكهِ فصل بها الظبر والعصر وا اشرب والعثاء والفجر. الحديث . ددروى أبو داود والترمذى وأحد والحام من 
حديث ابن عباس إل« ضلى النى يَأ بمنى خمس صلوات ؛ وله عن أبن عير أنه دكان يحب إذا استطاع أن يصلى 
الظهر بمنى يوم الثرْوية » دذلك أن دسول الله يت صل الظهر يمنى » وحديث أبن عم فى « الموطأً » عن فافع عنه 
موقوفا » ولابن خَزيّة والحاكم من طربق القاسم بِنْ مد عن عبد الله بن الزبي قال ه من سئْة الحج أن يصلى الإمام 
الظبر وما بعدها دالفجر عنى ثم يغدون الى عرفة . . قوله ( :وم الثفر ) بفتح النون وسكون اافاء يأنى الكلام عليه 
فى أواخر أبواب الحج . قوله ( حدثنا على ) لم أده منسوبا فى شىء من الرو ايات ٠‏ والنى يظهر لى أنه ابن المدينى » 
وقد ساق الدئى الحديث عل لفظ إسماعيل بن أان » و لأا قدم طريق على لتصريحه فيا بالتحديث بين أبى بكر 
وهو ابن عراش وعمد العزبز وهو ابن دفييع 5 قوله ( فلقيت أفا ذاء,! ) فى رذاية الكشسيى وراكيا ١٠ن٠.‏ 
قوله ( انكر حيث يصل أمرازك فصل ) هذا فيه اختصار يوضحه رواية سفيان وذلك أنه فى رواية سفيان بين له 
المسكان الذى صلى فيه النى يع الظور يوم التر. ية وهو منى يا تقدم . ثم خشى عليه أن يحرص على ذلك فينسب الى 
الخ لفة أو تفوت ا-لاة مع المادة ف ل له صل ممع الامراء حوث إهلمون ٠‏ وفيه [شعار بأن الأمراء إذ ذاككانوا 
لا يواظبون على صلاة الظور ذلك “يوم بمكان معين فأشار أفس الى أن الذى يفعلونه جائز و إن كان الاتباع أفضل » 
ولما خلت رواية أو بكر بن عياش عن القدر الى فوع . قع فى بعض الطرق دنه وهم فرواه الإجماءيلى من رواية عبد 
اليد بن ينان ده ينظ و ابن صلى الني 0 التلبى دذا الووم ؟ قن : صلى حرث يصلى اماؤك» قال الاعماعيل : 
قوله ه صل » غلط . قلت : ويحتمل أن يكو كانت و صل » إعيفة الآ كغيرما من الروايات فأشبمع الناسخ اللام 
فكتب بعدها باء فة_ ها الرادى يفتح اللام ٠‏ وأغرب الجيدى فى جمعه كذف لفظ فل من آخر رواية ألى بكر 
ابن عماش فصار ظاهرء أن أذسا أخير أنه صلى حي يصلى الأساء » و ليس كذلك فهذا بعينه الذى أطلق الاسماعيل 
أنه غلط . وقال أبو مسعود فى « الاطراف » : جود إعق عن نيان هذا الحديث ولم يحوده أبو بكر بن عياش . 
قلت : وهو كا قا » وقد قدمت عذر البخارى فى تخريحه ر أنه أراد به دفع من بتوقف فى تصحيحه لتفرد [#ق به 
عن سفيان . و قع فى رواية عبد الله بن مد فى هذا الباب زيادة لفظة لم يتابعه ليها سسائر الروأة عن إسحق وهى 
قوله « أ.ر صلى الظبر والعدمر » ؟ فان لفظ « العصر ء لم يذكرء غيره . فسيأئى فى أواخر صفة احج عن أبى موسى 
ممد بن الى عند ااصاف ؛ وكيذا أخرجه ابن خز بمة عن ألى موسى ؛ وأخرجه أحد فى مسنده عن [مق نفسه ١‏ 
وأخرجه مل عن ذهين بن حرب . وأبو داود عن أحد بن ابراهي . والترمذى عن أحد بن منيسع وشمد بن وذير » 
والفسانى عن محمد بن إعاءول بن علية وعبد ال حمن بن مهد بن سلام . والدارى عن أحد بن ثيل وخمد بن أحد ظ 
وأبو عوأنة فى صصحه عن سعدان بن زيل » وابن الجارود قد انق » عن غهد بن دذير وسمويه فى فوائده عن 
جمد بن بشار دار » وأخرجه ان المنذر والا“#اعيل من طريق بئدار ٠‏ زأد الاسماءعمل وذهير ن حرب وعبد 
الحيد بن بيان وأحد بن مشي ع كلهم . وهم أثنا عر نفسا ‏ عن إسحق الازرف ؛ ولم يقل أحد منهم فى ددايته 
د والعمير ء » وأدعى الداودى أن ذكر المصر هنا وثم وإ ذكر المصر ف النفى » ىتمقب بأن المصر مذكور فى هذه 


المديف +56( » ١16‏ قءة 


لك 
الروابءة فى الموضعين ؛ وقد تقدم التصرج فى حديث جار عند مسلم بأنه صلى الظبر والعصر وما بعد ذلك الى صبح 
يوم عرقة عنى » فالريادة فى نفس الأاس صحيحة إلا أن عبد الله بن مد تفرد بذكرها عن إسمق دون بقية أصحابه والله 
أعل . ( نكيل ) : ليس لعبد المزيد بن فيسع عن أفس فى الصحيحين إلا هذا الحديث الواحد , وله عن غير أفس 
أحاديث تقدم بعضها فى ه باب من طاف بعد الصبح » والمراد بالنفر الرجوع من منى بعد | نقضاء أعنال المج ظ 
والمراد بالأبطح الحصب ا سيأ فى مكانه . وفى الحديث أن السئة أن يصلى الاج الظهر يوم التروية بمنى وهو قول 
وود ( وروى الثورى فى جامعه عن عرو بن ديثار قال : رأيت ان الزيين صلى الظبر يوم التروية 03 ٠‏ وقد 
ْ تقدمت روابة القاسم عنه أن السئة أن يصلها منى . فلعله فمل ما نقله عمرو عنه لضرودة أو لبيان الجواذ ء ودوى 
ابن المنذر من طريق | بن عباس قال ١‏ اذا زاغت الشمس فليرح الى منى » قال ابن المنذر فى حديث ابن الزيي : ان 
من السئة أن بصلى الامام الظور والعصر والمغرب والعقاء والصبح على وال به علباء الأمصار , تال : ولا أحفظ 
عن أحد من أهل العم أنه أوجب على من تخلف عن منى ليلة التاسع شيئًا . ثم روى عن عائعة أنها لم نخرج من 
مكة يوم ااثروية حتى دخل الليل وذهب ثلثه , قال ابن المنذر : والاروج الى منى فى كل وقت مباح . إلا أن الحسن 
وعطاء 6لا : لا بأس أن يتقدم الحاج الى منى قبل يوم التروية بيوم أو يومين . وكرهه مالك » وكره الانامة بم 
يوم التروية حت بمسى إلا إن أدركة وقت الجمة فمليه أن يصلبا قبل أن مخرج . وف الحديث أيضا الإشادة الى 
متابغة أولى الآمى ؛ والاحتراذ عن عفالفة الماعة 
- سيب السلا بي 

6 - رشن إبراهم' بن' النذر حداتنا ابن وهس أخبرئى يون عن ابن شماب قال : أحي ل عبيد 
00000 01 8ه 2 502 8 - 8 72 
اله بن عبد الله بن عبر عن أبيه قال د صلى رسول الله ييه ؛بى رَ كتين وأبو بكر وعمر” وعمان صدراً من 
خلاتي » 

مدا هه وَرْشثا آدمط حدما شعية عن ألى اقهان الممدانى” عن حارثةٌ نٍ وَهبٍ انيناع رضي الله عنه 

2 ص ٠‏ لظ س 4 

قال « صلى بنا النئة علق - ونمن أ كثر” ما كنا قط واتلةب عنى" ر كمتين » 

١١60‏ - يرشن تبيصة بن" عُقبةٌ حدائنا سفيان عن الأعمش عن إبراهي عن عبد ازعن بن بزيد عن 
بد اله رضئ الله عنه قال « صاوت” ممَ البو” يي كتين » ومع ألى بكر رض الله عنه ركتتين » وممّ جم 
70 0 2 26 مه 0 51 7 0 8 2 ,امي#”اه 
رضى الله عنه ركنتين » م تفرفت بم الطراق » فياليت حغلى من أربم_رَ كمتان متقبلتان » 

قوله ( باب الصلاة يبنى ) أى هل بقصر الرباعية أم لا؟ وقد تقدم البحك فى ذلك فى أبواب قصر الصلاة فى 
الكلام على نظير هذء الترجمة » وأورد فبا أحاديث الباب الثلاثة ؛ لكن غار فى بعض أسانيدها : فاه أورد حديث 
ان عبر هناك من طريق نافع عله » وهنا من طر بق ولده عبيد الله عنه . قوله ( وعثمان صدرا من خلافته ) ذاد فى 
رواية افج المذكورة د ثم مها 8 وأردد جد سف حايية مهناك عن أنى الولد ومنا عن آدمكلاهما عن شعية ؛ وحديثك 


ةن كا كتاب المج 1 
أبن مسعود هناك من رواية د الواحد وهنا دن رواية سفيان كلاما عن الاعش قوله. ( فليت حظلى من أدبع 
دكمتان ) قال الداودى : خثى بن مشعود أن لايجحرى" الآدبع فاعلها و نبع عثمان كراهة لخلافه , ؤأخبى يما يعتقده . 

وقال غيزه : بريد أنه لو صل أربعا تكلفها فليتها تقبل كا تقبل الركمتان انتهى . و الذى يظهر أنه قال ذلك على سبيل 
التفريض الى الله لعدم:اطلاعه “على الغيب وهل يقل الله صلاته أم لا » فتمنى أن يقبل منه من الأدبع التى يصلبا 
دكمتان ولو لم يقبل الزائد » وهو يثمعر بأن المسافر عنده مخير بين القصر والإمام والركمتان لا بد منهما » ومع 
ذلك فكان يخاف أن لا يقبل منه شىء » لخاصله أنه قال : نما أتم متابعة لعئمان » و ليت الله قبل منى ركمتين من 
الأدبع ٠‏ وقد تقدم الكلام على بقية فوائد هذه الأخاديث فى أبواب القصر وعلى السبب فى مام عثهان منى ولله امد 


6 باسسيست صوم بوم عرفة 

6 - رشنا عل* بن” عبد الله حدثنا سفيان بعن از هري حدما سال قال سمعت مير مَولكْ أم) الفضل 
عن أم الفضل « شك" الناس بوم عرف فى صو النى* وك » فتعنت“” الى البوة م بشر اب فشي ركه 6 7 

[ الحديث ممحد ب أطرافه فى : لحكل ممقلا عندم 2 ملجه , صدمع] 

قوله ( :ناب صوم يوم عرفة ) يعنى بعرفة » أورد فيه حديث أم الفضل ٠‏ وسيأتى الكلام عليه ىكنتاب الصيام 
مستوفى إن شاء الله تعالى » وترجم له بنظير هذه الترجمة مسواء 

7 - يإسيب اللي والتسكيير إذا قدا من منى' الى عرفة . 

6 - ورش) عبد اله بن" يوسف أخيرنا مالل عن عمد بن أنى بكر الث أنه سأله أنس بن" مالك 
- وما غاديانٍ من منى إلى عرف كيف" كنم تصنمون فى هذا اليوم مع رسول ان كل ؟ فقال : كان تبمل* 
م 3 فلا ينسكر” عليه » وكير منا اللكير” فلا لينسكر” عليه » 

قوله ( باب التلبية والشكبير إذا غدا من مثى الى عرفة ) أى مشروعيتهما ٠‏ وغرضه ببذه الترجمة الرد على من 
قال : يقطع ارم التلبية إذا راح الى عرفة ؛ وسيأ فى البحث فيه بعد أربعة عشر بابا إن شاء الله تعالى . قوله ( عن 
عمد بن ألى بكر الثقق ) تقسدم فى العيدين من وجه آخر عن فالك د حدثى جمدء وليس لحمد المذكور فى الصحيح 
عن أنس ولا غيره غير هذا الحديث الواحد ؛ وقد وافق أنسا على دوايته عبد الله بن عر أخرجه مسلم. 
قولْهِ ( وهما غاديان ) أى ذاهبان غدوة ٠‏ قوله (كيف كلتم تصنعون ) أى من الذكر » ولمسم من طريق موسى بن 
عقبة عن عمد سن أبن بكر « قلت لاس غداة عرفة : ما تقول ف التلبية فى هذا اليوم » ٠‏ قوله ( فلا يذكر عليه ) يضم 
أوله على البناء للنجهول » فى رواية موسى إن عقبة « لا يعيب أحدنا على صاحبه . وفى حديث اين عير المشاد اليه 
من طز يق عبد الله بن ألى سسامة عن عبيد الله بن عبد الله بن عمر عن أيه وغدوانا مع دسول الله يلم من مثى الى 
عرفات » منا الملى وأمنا المكر ؛ وف دواية له« قال ب يعنى عبد الله إن أت سلية ققلت له يعنى لعبيد الله ب يحبا 
لم كيف م تشألوه ماذا وأيث دسول الله َيه ينع » وأراد عيد الله بن.أبى سلة بذلك الوقوف على الأفضل » 
لآن.امليديث .يدل على التخبير بين التشكبي. والتذبية من. تق لره مه عل ذلك. » فاراددأن يعرف مأ كان يصفع ور 


03 ١. الحديث‎ 


يعرف الآفضل من الآمرين ؛ وس أنى هن حديث ابن مسمود ببان ذلك إن شاء الله تعالى 
/الم - باسسيب التؤجير بال”وارح يوم عرفة 
- وش عبد الله بن" يوسف أخيرتنا مالك عن ابن شباب عن سالم_قال « كتب عبد الك الى 
الاج أن لا يالف" بن عمر” فى الحج . خا ابن” عبر رضى انه عنه وأنا معه يوم عرفة حينَ زالتٍ الشمسٌ » 
فصاح عند شرادقٍ الاج . » حرج وعليه ملحفة مُصئّرة فقال : ما للثَ يا أبا عبد اران ؟ فقال: الواح إن 
كفت ترد السكة . قال : هذه الساعة ؟ قال : : فم . قال : : فأفرانى حتى أفيَ على دأسى ثم أخريج ٠‏ فنزل حتى 
خرّج الحجاج » فار بينى وين أ » ففات * إن كنت تريد السنّة فاقصرٍ اللخطبة وعجّل الوقوف . اخمل بدا * 


إلى عبد الله ؛ فلدا رأى ذلك عبد الله قال : صدَق » 

[ الحديث ١6مط‏ _ طرفاء فى :15596 / 1559ل ] 

. قوله ( باب النبجير بالرواح .يوم عرفة ) أى من أمرة » لحديث ابن عس أيضا « غدا رسول الله يل حين صلى 
الصبح فى صيبيعة يوم عرفة . حتى أى عرفة فنزل " كرة - وهو مزل الامام الذى بزل فيه بعرفة ب حتى إذ كان عند 
صلاة الظبر داح _سول الله يلل مبجرا لجمع بين الظبر والعصر ‏ ثم خطب الناس , ثم راح فوقف » أخرجه أحمد 
وأبو داود » وظاهره أنه توجه من منى حين صل الصبح بها ٠»‏ لكن فى حديث جابر الطويل عند مسلم أن توجهه َل 
نك بعد لألرع اسمن و انال اريك ل قي رشيرة لازل: با جتى إذا زاغت الشمس أمى بالقصوى فرحلت 
فا بطن الوادى » اتهى ؛ ومرة بفتح النون وكسر:المم موضع يقرب عرفات خارج الحرم بين طرف الحرم وطرف 
عرفات: قله عن سار) حر ان بي ل بن عبر ٠‏ قوله (كبتب عبد املك ) يعنى ابن مموان قوله (الى الحجاج ) 
يعنى ابن يرسف الثقق حين أرسله الى قتال ابن الزيين كا سيأى مبينا بءسذ باب ٠‏ قوله ( فى الحج) أى فى أحكام 
الحج » وللنسانى من طزيق أشهب:عن مالك فى أمى الحج ». وكان ابن الزبين لم كن الحجاج وعسكره من دخول ' 
م فوقف قيل الطواف ٠‏ قوله (خاء.ابن تمر رض الله عنهما وأنا معه ) القائل هو سالم » ووقع فى رواية عبد 
الرزاق:عن معمز عن الزهرى « فركب هو وسال وأا معوما » وى روايته « قال ابن شهاب : وكنت يومئذ صابما 
فلفيت من الحر شدة », واختلف الحفاظ فى رواية معمر هذه فقال يحى بن معين : : فى وم » وأبن شهاب لم ير ابن 
عبر ولا سنع منه » وقال الذهل لست أدفع رواية معه, لآن ابن وهب روى عن العمرى عن ابن شهاب نحو رواية 
هغمر ؛ وروى عندبسة بن خالد عن يونس عن ابن شباب قال « وفدت الى مروان وأنا تل » قال الذهل : ومروان 
مات سسئة خمس وستين » وهذه القص ةكانت سسئة ثلاث وسبعين انتهى . وقال غيره : ان رواءة عنبسة هذه أيضا وم , 
وإما قال الزهزى وفدت عل عبد املك » ولو كان الزهرى وفد على مروان لادرك جلة الصحابة تمن ليست له عنهم 
دواية إلا بواسظة .وقد أدخل مالك.وعِقيل ب والهما المرجع فى حديث الزهرى ‏ بينه وبين:ابن عمر فى هذه القصة 
سالما فهذا هو المعتمد . قوله ( فصاح عند سرادق الحجاج ) أى خيمته » زاد الاسماعيل من هذا الوجه « أين هذاء 
أي الحجاج . ومثله يأتى بعد باب من رواية القعني ٠‏ قوله ( دعليه ملحفة ) بكسر المبم ف انان كن امس 


؟اه وم كتاب اليج 


المصبوغ بالعصفر . وقوله « يا أبا عبد الرحمن , هي كنية ابن عمر » وقوله , الرواح » بالنصب أي يمل أو زح , 
قوله ( ان كنت تريد السنة ) فى روابة ابن وهب ٠‏ انكنت تريد أن تصيب السنة » ٠‏ قَوله ( فأنظرف ) بالمسزرة 
وكسر الظاء المعجمة أى أخرف » وللكشمينى بألف وصل وضم الظاء أى اتنظرق ٠‏ قوله ( فنزل ) يعنى ابن عمركا 
صرح به بعد بابين ٠‏ قوله (فاقصر) بألف موصولة ومهملة مكسورة . قال ابن عبد البر : هذا الحديث يدخل عندهم فى 
المسند لآن المراد بالسئة سئة رسول الله يلع إذا أطلقت مالم تضف الى صاحبها كسنة العمرين . قلت : وهى مسألة 
خلاف عند أهل الحديث والاصول ٠‏ وجموورثم على ما قال ان عبد البر ٠‏ وهى طريقة اليخارى رمسم ؛ ويقوبه 
قول سالم لابن شهاب إذ قال له ه أفمل ذلك رسول الله يِل ؟ فقال : وهل ينبعون فى ذلك إلا سئته.» ؟ وسيأنى بعد 
باب ٠‏ قوله ( وجل الوقرف ) قال ابن عبد البد : كذا رواء القعنى وأشهبٍ » وهو عندى غلط لآن أ كثر الرواة 
عن مالك قالوا ‏ وجل الصلاة » قال ورواية القعنى لها وجه ؛ لآن تعجيل الوقوف يستازم تعجيل الهسلاة ٠‏ قلت : 
قد وافق القعنى عبد الله بن يوس ف كا ترى » ورواية أشهب الى أشار الها عند النساش» فبؤلاء ثلاثة رووه هكذا . 
فالظاهر أن الاختلاف فيه من مالك ؛ وكأنه ذكره باللازم لان الفرض بتعجيل الصلاة حينئذ تعجيل الوقرف » 
قال ابن بطال : وف هذا الحديث الغسل للوقوف بعرفة لقول الحجاج لعبد الله أنظ_نى , فاتنظرهء وأهل الملم 
يستحبونه انتبى . ويحتمل أن يكون ابن عمر ['ما انتظره مله على أن اغتساله عن ضرورة ٠‏ نم دوى مالك فى 
« الموطأ » غن نافع أن ابن عمر كان يغتسل لوقوفه عشية عرفة » وقال الطحاوى : فيه حجةلمن أجاز المعصفر للحرم » 
وتعقبه ابن انير فى الحاشية بأن الحجاج لم يكن يتتق المشكر الأعظ من سفك الدماء وغيره حتى تق المعصفر ؛ وما 
م ينبه ابن عمز لعلمه بأنه لا ينجع فيه النهى » ولعلبه بأن الناس لآ يقتدون بالحجاج انتهى ملخصا . وفيه نظر لان 
الاحتجاج إنما هو يعدم إنكار ابن عنر » فبعدم [نبكاره يتمسك الناس فى اعتقاد الجواز » وقد تقدم الكلام على 
مسألة المعصفر فى يابه . وقال المهلب : فيه جواز تأي الأدرن على الأفضل » وتعقبه ابن المنير أيضا بأن صاخب 
الس فى ذلك هو عبد الملك » وليس بحجة ولاسما فى تأمير الحجاج » وأما ابن عر فاتما أطاع لذلك فراد! من 
الفتئة . قال :.وفيه أن إقامة الحج الى الخلفا. , وأن الآمير يعمل فى الدين يقول أهل العلم ويصير الى أيهم ٠‏ وقيه . 
مداخلة العلياء السلاطين وأئه لا نقيصة علبهم فى ذاك . وفيه فتوى التلميذ حضرة معلله عند السلطان وغيره » وابتداء 
العالم بالنتوى قبل أن يسأل.عنه , وتعقبه ابن انير بأن ابن عمر ل'ما ابتدأ بذلك لمسألة عبد الملك له فى ذلك » فان 
الظاهر أنه كنتب اليه بذلك يا كبتب الى الحجاج ؛ قال.: وفيه الفهم بالإشارة والنظن لقو سالم همل الحجاج ينظ . 
الى عبد انه » فلبا رأى ذلك قال : صدق » ا تبى ١‏ وفيه طِلْب العلو فى العلم لنشوف الحجاج الى سماع ها أخينةبه سالم. 
من أبيه ابن عمر ء_ولم نكر ذلك ابن حمر . وفيه تعلم الفاجر الأن لمنفعة اناس . وفيه احتمال المفسدة الخفيفة 
لتحضيل المصلخة الكبيرة يوخ ذلك من مضى ابن عمر الى الحجاج و تعيمه . وفيه الحرص على أثمر الملل لانتفاغ 
الناس .به ..وفيه صعة الصلاة خلف اافاسق »و أن التوجه الى المسجد الذئ بعرفة حين تزول الشمس للجمع بين الظبر 
والعضر ف أول وقت الظهر سئة » ولا يضر التأخر بقدر ما يشتغل.به المرء من متعلقات الصلاة كالفسل ونحوه . 
وسلبأنى بقية ما فيه فى الدئ يليه 
8 - سيب الوقرف على الدااة بف 


الحديى 11و؟ - وا ؟ان 


١و‏ - وَرشث) عبد اله بن مسابة عن مالك عن أبى ادر عن عتير مولى عبد الله ن العباس « عن 
أ الفضل بتر الحارث أن ناسا اختافو | عندها يوم ةق يو م البى مَكلية : فقال بطي عل صائم » وقال 
4 5 2 2 سا اي ٠.‏ 
لمم ليس بساكم : نارجلت” اليه عدم أبن وهو وأقوف على بعير د لله 6 
قله ( باب الوقوف على الدابة بمرفة ) أورد فيه حديث أم الفضل فى فطرء يلع بوم عرفة بها , وقد تقندم 
قرويا , وبأ الكلام عليه فى كتاب الصيام ؛ وموضع الحاجة منه قوله فيه « وهو واقف على بعيره » وأصرح منه 
حديث جابر الطويل عند مسل ففيه ه ثم ركب الى الموقف فلم يذل واقفا حتى غربت الشمس » واختاف أهل العلل فى 
أمما أفضل : الركوب أو تركه بعرفة ؟ فذهب الجهور الى أن الأفضل ركوب لكونه يلل وقف راكا » ومن 
حمث النظر فان فى الركورب عونا على الاجتهاد فى الدعاء والتضرع المطلوب حينئذ ”! ذكروا مثله فى الفطر » وذهب 
آخرون الى أن استحباب الركوب يختص عن يحتاج الناس الى التعليم منه ؛ وعن الشافعى قول أ:بما سواء » واستدل 
وم - بإسيب الجع_ بين الصلاتين بعرفة 
ركان ابن عم رضى” الل عنها إذا فاته الصلاة مم الإمام جم بينهما 
ا وقال اليثُ حدثنى مقي عن ابن شهاب فال أخبرنى اله أن المجاج بن يوسف" عام 
زِل بابن الزبير رضى” الَّهُ عنهما ‏ سأل عبد الله رضى الله عنه : كيف لصفم فى للوقف يوم عرفة ؟ فقال 
سالك : إن كدت ريد الشكة فبجُر* بالصلاة يوم عر فة ٠‏ فقال عبد الله بن“ عمر : صدّق » إنهم كانوا جمءون 
ين الظير والتصر فى السنة . فقلت؛ لسال: قل ذلك رسولة انه وك ؟ ففال سالم : وهل ينبعون ,ذلك 
إلا سنتة ؟ » 
قوله (: باب اجمع بين الصلاتين بعرفة ) لم يبين حكم ذلك ٠‏ وقد ذهب ا مور الى أن ذلك اجمع المذكور منص 
.من يكون مسافرا بشرطه.» وعر. مالك والأوذاعى رهو وجه للشافعية أن امع بعرفة جمع للنسك فيجوز لكل 
أحد ٠‏ وروى ات المنذر باسناد يسح عن القاسم بن مد « معت أبن الزبير يقول : إن من سئة الحج أن الامام 
دوح إذا ذالث الشمس يخطب فخطب الناس , فاذا فرغ من خخطبته نزل فصلى الظبر والعصر جميعا ؛واختلف فبمن 
صلى وحده كا سيق . قوله ( وكان ابن عمر الح ) وصله ابراهم الحرب ف المناسك له قال د حدثنا الخوضى عن همام 
جامعه رواية عبد اللّه بن الوليد العدى عنه عن عبد العزين بن أبى روادعن نافع مثله : وأخرجه ابن المنذر من هذا 
الؤجه ؛ و.بذا قال اجهور » وخا لفيم فى ذلك النخعى والثورى وأبو حنمفة فقالوا : مختص اجمع من صلى مع الإمام 
وغالف أيا حشيفة فى ذلك صاحباء والطحاوى ؛ ومن أقرى الآدلة لم صنيمع !إن عمر هذا ؛ وقد روى حديث جمع 
النى عِلِدم بين الصلانين وكان مع ذلك يجمع وحده قدل على أنه عرف أن اجمع لا بختص بالامام ؛» ومن قواعدثم 
م سل واج ”؟ + فج البارى 


1ل ذا - كنا المج 


أن الصدابى اذا عالف دادما دل قل أن متاو بأن مخ لفه أرجح تحسينا لظن به فينبخى أن يقال هذا هناء وهذا 
فى الصلاة بعرفة » وأما صلاة المغرب فعند أَنى حشيفة وزفر وحمد يحب تأخيرها الى المشاء فاو صلاها فى الطريق 
أعاد ؛ وعن مالك يجوز لمن به أو بدابته عذر فيصلها لكن بعد مغرب الشفق الاحر, وعن امدونة بعيد من صلى 
لغرب قبل أن يأ جماء ركذا من جع يا دبي العشاء بعد مغيب الشفق فيعيد العشاء » وعن أشهب : إن جاء 

جمعا قبل الدفق جمع . و قال ابن الوا و وجمهور أهل العلل : لو جمع تقديها أو تأخيرا 
قبل جمع أو بعد أن نزلها أو أفرد أجرأ وفاتت السئة . واختلافهم مبنى على أن المع بعرفة ويمردلفة للنسك أو 
للسفر ٠‏ قوله ( دقال الليث الح ) وصله الاسماعيل من طريق يحى بن بكير وأبى صالم جميعا عن الليث . قله ( سأل 
عبد الله ) يعنى انن عمر ٠‏ قوله ( فبجر بالصلاة ) أى صل بالحاجرة وهى شدة الحر ٠‏ قوله ( انهم كانوا بجمعون بين 
الظور والعصر فى السنة ) ) إبضم المهملة وتشديد النون أى سئة النى يَأ ؛ وكأن ابن عمر فهم من قول ولده سام 
ذ فبجر بالصلاة , أى الظبر والعصر معا فأجاب بذلك فطابق كلام ولده ٠‏ وقال الطبى : قوله ‏ فى السئة» هو حال 
من فاعل يجمعون أى متوغلين فى الدئة ؛ قاله تعريضا بالحجاج . قوله ( فقلت لالم ) القائل هو ابن شهاب © وقؤله 
« أفمل » بهمزة استفهام ؛ وقوله « وهل يتبعون بذلك » بتشديد المثناة وكسر الموحدة بعدها مهملة كذا للاكثر من 
الانباع » وللكشمينى ٠‏ يبتغون فى ذلك » بسكون الموحدة وفتح المثناة يعدها غين معجمة من الابتغاء أى لا يطلبون 
و ل ا ا 0 

له - باسيت قمر الحطبة بعر 
- وَِرش] عبد الله بن مَساهة أخبرّنا ماللع” عن ابن 4 1 بن عبد الله « ان عبد الك 


ابن" ممروان كب الى الحبجاج رأن َنم بد ل عر لحي ذأ كان يوم رف جا بعر رض ل 
مار و ال فصاح عند فسطاطه : أبن هذا ؟ رج اليه ؛ فقال اين" عبر 

الواح . فقال : الآن ؟ قال : غم ٠‏ قال : : أنقرق أفيضعل' ماء امرض لهم نري , 
فسارَ بينى وبين أبى » فقلت”: إن كدت" ترد أن نصيي السنّة الهو قاد قر الحطية وعجل الواقوف . فقال ابن 


- 


جمرا صدق »6 

قولهِ (باب قصر الخطبة بعرفة) أورد فيه حدوث ابن عمر الماضى قزيبا وفيه. قول سالم ‏ ان كينت ترزيد السئة اليوم 
فاقصر الطبة » وقد تقدم الكلام عليه مستوف ؛ ؤقيد المصنف قصر الخطبة بعرفة انباعا للفظ الحدوث , وقد أخرج 
مسل الأس باقتصار الخطبة فى أثناء حديث لعار أخرجه فى المعة , قال ابن الثين: أطلق أصعابنا ااعراقيون أن الإمام. 
لا مخطب يوم عرفة » وقال المدنيون والمغازبة يخطب وهو قول الجبؤر » ويحمل قول العراقيين على معنى أنه ليس 
لا يأل به هن الخطية تعلق بالصلاة يخظبة الجعة » وكأ نهم أخذوه من قول مالك :كل صلاة يخطب لما يحير فنبا 
بالفراءة ٠‏ فقيل له :. فعرقة يخطب فها ولا يحبر ا ٠»‏ فقال : إتما تلك للتعلم 

باسسيست التعجيل الى الموقف 


الحديث ١١١4‏ 6و١‏ هزه 


قوله ( باب التعجيل الى الموقف ) كنا للأكثر هذء الترجمة بغير حددث ؛» وسقط من رداية أبى ذر أصلا؛ 
ووقع فى فسخة الصغاتى هنا ما لفظه « يدخل فى الياب حديث مالك عن ان شهاب يعنى الذى رواه عن سال وهو 
المنذحرر فى الباب الذى قبل هذا - ولكنى أريد أن أدخل فيه غير معاد » نعق وديا لايكون نكر ر كله ميئدا 
ومدنا . قلت : وهو يتضى أن أصل قصده أن لا يكرر » فيحمل على أن كل ما وقع فيه من تنكرار الأحاديث [نما 
هو ححدث يكون هناك مغايرة إنا فى السْد وإمافى المآن حتى أنه لى أخرج الحدين فى اأوضءين عن شيخين حدثاه به 
عن مالك لا يكون عنده معادا ولا مكررا » وكذا لو أخرجه فى موضعين بسند واحد لكن اختصر من الثنشيئا , 
أو أودده فى موضع موصولا وفى موضع معاا » وهذه الطريق لم يخالفها إلا فى مواضع يسيرة مع طول الكّاب 
إذا بمد ما بين البابين بعدا شديدا . وثقل الكرماق أنه رأى فى ل رت الترجمة ١‏ قال أبو عبد الله 
يعتى المصنف : يااد فى هذا الباب هم حديث مالك عن ابن شهاب » ولكنى ى لا أريد أن أدخل فيه معادا أي مكررا. 
قلت : كأنه ل يحضره حينئذ طريق للحديث المذكور عن مالك غير الطريقين اللثين ذكرههما » وهذا يدل على أنه 
لا نعيد حديئا إلا لفائدة [-ناديه أو منيةيا قدمته » وأما قوله فى هذه الزيادة التى نقلبا الكرماق « هم “فهى بفتح 
الحاء وسكون اليم ؛ ؛ قال الكرمانى : قل إنها فارسية وقيل غر بية وممذاها قريب من معنى أيضا . قات : صرج غير 
واحد من علماء العربية باد يأ نا لفظة اصطلح علا أهل بغداد ليت بفارسية ولا هى عربية قطعا , وقد دل. 

جح كنار ليخ جما يزيا م زمر بن ن أأمة اللغة حارام لحار عن هذه اله 


0 0 لأسيب ااوأفوف عر‎ - ١ 

حل - مشا عله بن عبد الله حدثّنا سفيان حد تنا عر*و حد ثنا تمد بن؛ جيَر 7 اللا ا 
«دكنت” أطلب” بمير ا لى . . . » . و مرشث) مسد ة حدثنا سفيان عن ع رو عدم عمد بن رن ال 
ابن' مُطعم قال 8 أضْلات بعبيرا. لى ٠‏ فذهبت” أطلبَهُ يوم عرفة » فرأيت النبى" وك واقذاً بعرفة » فتلت : هذا 
لله من المس ء فا شأنه ها هنا ؟» 

8 - وِررشن) فروة بن' أبى ارا حددثنا مل بن مسر عن هشام بن عروة قال عروة «كان الناس” 
بطوفونَ فى الجاهلية عراةً إلا الحثن ‏ واللحس ريشن وما لدت - وكانت الس يتسبونَ على الناس » يمعلى 
ارجل الل تياب تعاوف فيبا » وتميلى الرأة للرأة الثباب تلوف فنها » فن م يمدو املح طاف بالبييت, 
عريانا . كان يفيض تجاعة الناس من عرقات و1 الم من جمع . قال : وأخبرنى ألى 7 عائشةً رضي اللَّه” 
أن هذه اليد نزات فى لجس 000 أنيضوا من ييف افا انار 4 قال كانوا سيطون هن ن جمم هم نَدَفْموا 


[ الحديث ١١58‏ طرفه فى : 40١‏ ] 
قوله ( باب الوقوف. بعر فة ) أي دون غيرها فم دونها أر فوقما . وأورد المصلف ف ذلك حدشين : الآارل 


كله 6" -كتاب المج 

قوله ( حدثنا سفيان هو ابن عيينة ) وعمرو هو ابن ديئار . قله ( أضالت د ,كذا للاكثر فى الطريق الثائية , 
وف دواية الكشمينى دلى »فى الاولى ٠‏ قله ( فذهبت أطلبه يوم عرة.. فى ر:.!ية الجيدى فى مسنده ومن طريقه 
أخرجه أبر نعم « أضلات بعيرا لى بوم عرفة عفرجت أطلبه بعرفة » فعل بهذا فقوله يوم عرفة يتعلق بأضللت ٠‏ فان 
جيرا إبما جاء الى عرفة ليطلب بعيره لا ليقف بها . قو ( من امس ) ينم المهملة وسكون المم بعدها مهملة سيأى 
نفسيره . قَولِه ( فا شأنه هنا ) فى دواية الاسماعيلى من طريق عثمان بن ألى شيبة وابن ألى عير جميعا عن سفيان 
« فا له خرج من الحرم » واد مل فى روايته عن عمرو الناقد وأبى بكر بن أنى شيبة عن سفيان بعد قوله « فا شأنه 
ههنا » : وكانت قريش تعد من الحس وهذه الزيادة توه أنها من أصل الحديث وليس كذلك بل هى من قول سفيان 
ببنه الجيدى فى مسنده عنه » و لفظه متصلا بقوله « ما شأنه ههنا : قال سفيان والاحس الديد على ديه » وكانت 
قريش نسمى امس » وكان الشيطان قد استهواهم فقال لم إن إن عظمتم غير ح مم اسستخف الناس بحرمكم فكانوا 
لا يخرجون من الحرم » ووقع عند الاسماعينى من طريقيه بعد قوله « ثما له “.رج من الحرم : قال سفيان الس 
يعنى قريشا » وكانت تسمى الهس وكانت لاتجاوز الحرم ويقولون نحن أهل الله لا مخرج من الحرم وكان سائر الناس 
يقف بعرفة وذلك قوله ( ثم أفيضوا من حدث أفاض الناس ) اثتبى . وعرف بباتين الزيادتين معنى حديث جبير » 
وكأن البخارى حذفهما استغئاء بالروابة عن عروة ٠‏ لكن فى سباق سفيان فوائد زائدة . وقد روى بعض ذلك 
ابن خزيمة ولحق بن راهويه فى مسنده موصولا من ملريق بن [سمق حدئنا عبد الله بن أبى بكر عن عثيان بن أبى 
سلبان عن عه نافع بن جبير عن أبيه قال « كانت قريش ['ما تدفع من المزدلفة ويقولون نحن المس فلا تخرج من 
الحرم : وقد تركوا الموتف بعرفة» قال : فرأيت رسول الله يِه فى الجاهلية يتقف مع الن'س بعرفة على جمل له ثم 
يصبح مع قومه بالمزدلفة فيقف معهم ويدفع إذا دفعوا » . و لفظ يونس بن يكين عن ابن إحق ف المغازى مختصرا 
وفيه ه توفيقا من الله له . وأخرجه إسحق أيضا عن الفضل بن مومى عن عثيان بن الأسود عن عطاء أن جبير بن 

قآل : أضللت حمارا لى فى اجاهلية فوجدته بعرفة فرأيت رسول اله يلع واقفا بمرئات مع الناس » فليا أسليت علمت 
أن الله وفته لذلك .. وأما تفسين الحس فروى ابزاهم الحربى فى ه غريب الحديث » من طريق ابن جريح عن مجاهد 
قآل د امس قريش ومنكان يأ خذ مأخذها من القبائل كالآوس والخزرج وخزاعة وثقيف وغزوان وبنى عاص 
دبنى صعصعة و بن كنانة إلا بنى بكر ٠‏ والأحس فى كلام العرب الشديد » وسموا يذلك لما شددوا على أنفسهم » 
وكانوا إذا أهلوا بحج أو عيرة لا يأ كلون لها دلا يضربون وبرا ولاشعرا » وإذا قدموا مكة وضعوا ثيابهم التى 
كانت علهم . وددى ابراهم أيضا من طريق عبد العز يز بن عمران المدنى قال : سمو! حمسا بالكعية لانبا حساء 
حجرها أيرض يضرب الى السواد انتهى . والاول أشبر وأكثر وأنه من التحمس وهو التشدد ‏ قال أبو عبمدة معس 
ابن المثتى : تحمس تشدد , ومنه حمس الوغى إذا اشتد » وسيأتى مزيد لذلك فى الكلام على الحديث الذى بعده . 
وأفادت هذه الرواية أن رواية جبير له لذلك كانت قبل المجرة ؛ وذلك قبل أن يسل جبير » وهر فظير دوايته أنه 
سمعه يقرأ فى المغرب بالطور وذلك قبل أن يسم جبير أيضا يا تقدم » وتضمن ذلك التعقب على السهبل حيث ظن أن 
دواية جبير لذلك كانت فى الإسلام فى حجة الوداع فقال : اذظن كيف أنكر جبير هذا وقد حج بالناس عتاب سئة . 
مان وأبو بكر نسنة قسع »ثم قال : إما أن يكونا وقفا ممع كا كانت قريش تصنع : ولما. أن يكون جبير لم يشبد 


الحديث 1554 - 5599ل اكه 


معهما الموسم . وقال الكرمانى : وقفة رسول انه يي بعرقة كانت سسنة عششر وكان جبير حينئذ مسلا لانه أسل يوم 
الفتح فان كان سئ اله عن ذلك إنكارا أز تمجبا فلمله لم ببلغه نزول قوله تعالى ( ثم أفيضوا من حدك أفاض 
الناس ) وان كان للاستفهام غن حكمة الخالفة عما كانت عليه امس فلا إشكال » وبحتمل أن يكون لرسول انه َه 
وقفة بعرفة قبل ا حجرة انتهى ملخصا . وهذا الآخير هو المعتمدكا بينته قبل بدلائله » وكأنه تمبع السبيلى فى ظنه أنها 
حجة الوداع ؛ أو وقع له اتفاتا ٠‏ ودل هذا الحددث عل أن المراد بقوله تعالى لثم أفيضوا من حيث أفاض ااناسم 
الإفاضة من عرفة » وظاهر ساق الآية أنه الإفاضة من من دلفة لآنما ذكرت بلفظة د ثم » بعل ذكر الام بالذكر 
عند المشءر الحرام . وأجاب بءض المفسرين بأن الآمس بالذكر عند المشعر الحرام بعد الإفاضة من عرفات الى سيقت 
بلفظ الس لما ورد منه على المكان الذى تشرع الافاضة منه » فالتقدير فاذا أفضتم أذكروا ثم لشكن إفاضتك .من 
حيث أفاض الزاس لا من حيث كان الس يفيضون ٠‏ أو التقدير فاذا أفضتم من عرفات الى المشعر الحرام فاذكرو!ا 
الله عنده ولتسكن [فاضتك من المكان الذى يفيض فيه الناس غير امس . الحديث الشانى : قوله ( قال عروة ) فى 
رواية عبد الرزاق عن معس « عن هشام بن عروة عن أبيه فذكره 1 ٠‏ قوله ( واس قريش وما ولدت ) زاد معر 
« وكان من ولدت قريش خزاعة و بدو كننانة و بنو عاص بن صعصمة » » وقد تقدم فى ألرجاهد أن منهم أيضاغزوان 
وغيرم » وذكر ابراه الحربى فى غربسه عن أفى عبيدة معمر بن المأنى قال : كانت قريش اذا خطب الهم الغريب 
اشترطوا عليه أن ولدها على ديهم ٠‏ فدخل فى امس من غير قريش ثقيف وليث وخزاعة و بذو غاص بن ضعصعة 
يمنى وغيرهم ٠.‏ وعرف بهذا أن اراد بهذه القبائل مس كانت له من أمهانه قريقنية » لا جميمع القبائل المذ كورة ٠‏ 
قوله ( فأخبرق أنى ) القائل هو هشام بن عروة , والموصول من الحديث هذا القدر فى سيب 'زول هذه الآنة 5 
وسياأ فى فى تفسير البقرة من وجه آخر أتم من هذا . وقوله « فدفعوا الى عرفات » فى رواية الكشسيتى « فرفعوا » 
بالراء ؛ وللسم من طريق ألى أسامة عن هشام « رجموا الى عرفات » والمعنى أنهم أمروا أن يتوجبوا الى غرفت 
لمقفوا ما ثم يفيضوأ منها » وقد تقدم فى طر بق جبير سجِب امتناعهم من ذلك ( وتقدم الكلام على قصة الطواف 
عريانا فى أوائل الصلاة » عرف برواية عائشة أن الخاطب بقوله تعالى ور أفيضوا » النى يلت » والمراد به من 
كان لا يقف بعرفة من قريش وغيرثم . وروى ابن أبى حاتم وغيره عن الضحاك أن المراد بالناس هنا ابراهم الخليل 
عامه اأسلام ٠‏ وعئه المراد به الإمام » وعن غيره أدم ٠‏ وقرى” فى الشواذ« الناسى 1-0 السين بوزن القاضى 
والاول أصح » نم الوقوف بعرفة موروث عن ابرا : يا روى ااترمذى وغيره من طاروق بزيد بن شييان قال « كنا 
وقوفا بعرفة فأتانا ابن مريع فقال : انى رول رسول الله اليكم » يقول لك : كونوا على مششاءرك ؛ فانكم على إرث 
من إرثِ إيرأهم , الحديث ؛: ولا يلزم من ذلك أن يكون هو المراد خاصة بوله لا من حيث أفاض ااناس ) بل 
هو الأ من ذلك ؛ والسيب فيه ما حكته عائثشة رضى الله عنما . وأما الاثيان فى الأية بقوله 9 ثم ) فقيل هى _معنى 
الواو وهذا اختتمار الطحاوى ؛ وقيل اقصد الأ كيد لا لحض الترتيب » والعنى فاذا أفضتم من عرفات فاذكروا الله عند 
المشعر الحرام ثم اجعلوا الإفاضة التى تفيضونبا من حيث أفاض الناس لا من حيث كنتم تفيضون ٠‏ قل الزعفارى : 
وموقع 9 ثم ) هنا موقعها من قولك أحسن الى الناس ثم لا تحسن الى غير كريم » فت أت ثم لتفاوت ما بين. 
الاحسان الى االكريم والاحسان الى غيره : فتكذلك ين أملثم بالذكر عند الافاضة من عزفات بين لحم مكان الإفاضة 


ذاه ه؟ - كتاب المج 
فقال دوم أفيضوا ) لتفاوت ما 5 الإفاضتين وآن إغداضاضواب والاغرئى خطأ ؛ قال الخطانى ام تراد 
تعالى ( ثم أفيضوا من حيث أفاض اناس ) الأم بالوقوف بعرفة لآن الافاضة [ئما نكون عند اجتماع قبله » 
وكذا قال ابن بطال وزاد : وبين الشبارع ميتدأ الوقوف بعرفة ومئتهاه 
؟ - بإسيب امير إذا دَفمَ من عرفة 


اكككار رشنا عبد الله بن" يون اخكاامالك م ن هشام بن عروة عن أبيه بأنه قال « سثلٌ أحاية: 
وأنا عن 351 رول الل مي يسير” د : كان إسير” المَدَق » فاذا وَحِلَّ 
0 أمر 6 ٠‏ قال هشام : : والنْص” ذوق العدق . قال أبو عبد الله : ٠:‏ لحوة: منسع » والميم * تحوات وفحاء » 
وكذلك ركوة وركاء . ناص" ليس حينَ فر ار 

[ الحنيث 1515 ب طرفاء فى : كحقةىى 8 4؛ ] 

قوله ( باب السير إذا دفع من عرفة ) أى صفته ..قوله ( عن أبيه ) فى رواية ابن خزرمة من طريق سفيان عن 
هشام د سمعت أفى » ٠‏ قوله ( سثل أسامة وأنا جالس ) فى رواية النساتى من طريق عبد الرحمن بن القاسم عن مالك 
«وأئا جالس معه » وفى رواية مس من طريق حماد بن زيد عن هشام عن أبيه ه سئل أسامة وأنا شاهد وقال سسألت 
أسنامة بن زيد » ٠‏ قوله ( حين دفع ) فى دواية يحي بن يحى اللي وغيره عن مالك فى الموطأ « <ين دفع من عرفة ». 
٠‏ قوأه'( المنق ) بفتح المهملة والنون هو السير الذى بين الإبطاء والإسراع ؛ قال فى ٠‏ المشارق » : هو سير سول فى 
منرعة » وقال القزاذ : العنق سير سريع وقيل الثى الذى يتحر بهعنق الاي »وق د اأفائق » : العنق الخطو 
الفسينح ٠‏ واتصب العنق على المصدر المؤكد من لفظ الفعل ٠‏ قوله ( نس ) أى أ سرع قال أبو عبيد : النص 
مخزيك الدابة حتى يستخرج به أقصى ما عندها » وأصل النص غاية المثى ومنه قصصت الثىء رفعته » ثم استعمل فى 
ضرّب سريع من السير ٠‏ قوله ( قال هشام ) يعنى ابن عروة الرادى » وكذا بين مس من طريق حميد بن عبد الرحمن 
وأبو عزانة من طريق أنس بن عياض كلاهما عن هشام أن التفسير من كلامه , وأدرجه يحى القطان فما أخرجه 
المصئف فق الجهاد » وسفيان ف.) أخرجه النسائى ؛ وعبد الرحم بن سليان روك مع فم ا بن خزيمة كلهم عن 
هشام » وقد رواه [تحق فى مسنده عن ركع فصل وجعل النسي د كاذ ريه وقد روآه أبن خز بمة من ريق 
سفنان ففصله وجعل التفسير من كلام سفيان , وسفمان ووكيع نما أخذا التفسين المذكور عن هشام فرجع التفسير 
اليهدء وقد رواه أ كش رواة « المو 00 مالك فلم يذكروا التفسير » وكذلك واه أبو داود الطيالمى عن حراد 
ابن سلية ومسم من طريق حماد بن زيد كلاهما عن هشام ؛ قآل.ابن خزعة : فى هذا الحديث دامل على أن الحديث 4 
دؤاه.ابن عباس عن أسامة أنه قال « فا رأيت ناقته رافعة يدها حب أتى جمعا , أنة مول «لى حال الزحام دولتت 
غيزه اه » وأشار بذلك الى ما أخرجه حفص من طريق الحكم عن مقسم عن ابن عباس عن ن أسامة د ان اله 79 
أردفة حزن أفاض من عرز فة وقال : أيها الناس ٠‏ علي بالسكينة » فان البى ليس بالايماف ٠‏ قال : فا ريت ناقته 
رافعة بدخا حت ألى جمعا » الحديث 2 اح أن دائة مومان لشن بد باب :"مق تحديش أبن عباغ: .ليس 
فيه أنسامةء ويأى الكلام عليه مثالك ٠‏ وأخزج مسل من طريق عطا رن الى عاسم أناء ف أناء حديث قأل ,فا 


المديث 115 ماد فاه 


ذال يسيي غلل هيلته حى أنى جمعا » وهذا تشع بأن ابن عباس ما أخذه عن أسامة ستأتى الحجة لتلك. ؛ دقال. 
ان عبد البى : فى هذا الحديث كيفية السير فى الدفع من عرفة الى مردلفة لأجل الاستعجال الصبلاة » لآن المغرب 
لااتصلى إلا مع العشاء بالمزدلفة ٠‏ فيجمع نين المصلحتين من الوقار والسكينة د الزحة ؛ ومن الاسراع د 
الرنهام » وفيه أن السلفكانو! بحرصون عل السؤال ع نكيففية أ<واله يلل فى جمييع حركاته وسكونه ليقآدوا بهى 
ذلك ١‏ قوله (خوة ) بفتح الفاء ؤسكون الجم المكان المنسع "أ سيأتى تضيره فى آخر البإب » ودواه أبو.مضعب 
وبحى بن بكيد وغيرها عر:. مالك بلفظ:« فرجة » يضم الفاء وسكون الراء وهى بمعنى الفجوة ... وله فى دواية 
المسشملى . وحده.( قال أو عبد الله ) هو المصنئف .. ( لجخوة مفسع واجمع جوات ) أى بفتحتين ٠‏ (وخاء.) 
تفسين قوله تعالى ([ ولات حين مناض ) وااما ذكر هذا الحرف مهنا لقوله «ه نص » ولا تعلق له به إلا لدفع وثم 
من يثوثم أن أحدهما مششّق من الآخر وإلا فادة نص غير مادة 'ناأص » قال أبو عبيدة فى ١‏ امجان» : المناص مصدر 
من قوله ناص ينوص / 1 
؟6ة - ياسيت التزول بين عرفة وجمعر 
:. 0 6- ع ١‏ 1 2 7 سه ١‏ 
157 - طريب مسداد حد نا تماد بن" زيد عن يحي بن سعيد عن موسى بن عقبة عن كريس مولى 
130 7 ا *ن > شلات ا ثليه ذْدَ مال لد 506 
ان عباس عن أسامة 8 ريد ركحى الله عنمهما 2 ان النى 7ت ديت أفاضص »دن عرقه إلى لشعمبر فههى 
حاجئهُ فتوضا . فقلت” : با رسول اله صل ؟ فقال : الصلاة أمائَك » 
١5‏ - برش) مومى بن إسماعيل حدثنا و عن انر قال دكان عبسد الله بن” عمر” رضى الل 
0 7 05 - و2 ل 03206 عر 
غتها حم بين الغرب والمشاء يمع غير أنه عر بالشّمب الذى أده رسول ان يليه فيدخل فينتنض ويتوضاً 
ولا بصل حتى يمل تعره 
: 0 2 2 - وى اشاس 02 ١‏ ما 
5د - حرشا قتبية حدائنا إسماعيل بن عفر عن مد بن ألى حر'ءلة عن كريب مولى ابن.عهاس 
عن أناية ب زند رؤى” 42 عنهما أنه قال م رَدفت رسول” الله 2 من عرفاتٍ ) فلما أ رسمول” لله لت 
الشعب الأب الذى دُونَ اأزدلفة أناع فبال » نم جاء فصَبت” عايه الووضوء فضأ وُضوءاً خفيقاً ؛ فقلت : الصلاة 
20 واس ام - اس و ا ل 2 ا الي اع ا : - 
يارسول انه . قال : الصلاة أمامَّك : ركب رسول” الله كلو حتى الى المزدلفة فصلى » م ردف التضل وتول 
الو فاتمر ١‏ . 
ل م قال كريب « فأخبر لى عبد الله بن عباس رضى الاشها عب النغل أن مول انه ع 
على ّ ش شَْ ع 
يرل يلى حتى بلغ ابجثرة » آ 
وله / باب ازول بين عرفة وجيع ) أى لقضاء الحاجة وحوها 0 وليسن من المياسيك . قله ( عن حي بن 


ا ْ ؟ كتاب الع 


سعيد ) هو الانصارى وروايته عن مومى بن عقبة من روابة الآقران لآ:هما تابعيان صغيران » وقد حله موسى عن 
كريب فصار ف الاسناد ثلاثة من التابعين ٠‏ قله ( حدث أفاض) فى رواية أنى الوقت « حين» وهى أولى لانها 
ظرف زمان وحيث ظرف مكان . (نكاتة ) : فى حوث ست لغات ضم آخرها وفتحه وكسره و بالواو بدل الياء مع 
ال محركات . قله (مال الى الشعب ) بين مد بن ألى حرملة فى روايته الاننة بعد حديث عن كريب أنه قرب المزد لفة ؛ 
وأردف المصئف بهذا الحديك حديث أبن عمر أنه كان يقتدى برسول اله يله فى ذلك فى كونه يقضى الحاجة بالشعب . 
ويتوضأ لكنه لا يصلى الا بالمزدلفة » وقوله « فينتفض»ء بفاء وضاد معجمة أى إستجمر » وقد سبق بيائه فى 
كتاب الطبادة ؛ وأخرجه الفاكهى من وجه آخر عن ابن عمر من طريق سعيد بن جبير قال « دفعت مع ابن عر 
من عرفة » حتى إذا وازينا الشعب الذى يصلى فيه الخلفاء المغرب دخله ابن عبر فتدفض فيه , ثم توضأ وكبر » فانطلق 
حتى جاء جمعا فأقام فصلى المغرب . فلءا سل قال : الصلاة ؛ ثم صلى العشاء » وأصله فى المع بجمع عند مس وأصعاب 
السئن ٠‏ وروى الفاكبى أيضا من طريق ابن جر قأل : قال عطاء « أردف النى وَلْعْ أ سامة » فليا جاء الشعب الذنى 
يصل فيه الخلفاء الآن المغرب أزل فاهراق الماء ثم توضأ , وظاهر هذين الطريقين أن الخلفاء كانوا يصلون المغرب 
عند الشعب المذ كور قبل دول وقت العشاء » وهو خلاف السنة فى الجمع بين الصلاتين بمزدلفة ٠.‏ ووقع عند مسلم 
من طريق مد بن عقبة عنكريب «لما أت الشعب الذى ينزله الأمراء » وله من طريق ابداهم بن عةبة عن كريب 
د اأشعب الذى ينيخ الناس فيه للمغرب » واإراد بالخلفاء والآماء فى هذا الحديث بنو أمية فلم يوافقهم ابن عمر 
على ذلك ؛ وقد جاء عن عكرمة إنكار ذلك : وروى الفا كهى أيضا من طر يق ابن أبى بجح “اعت عكر مة يقول : 
اتخذه رسول الله ملم مبالا وأتخذ موه مصلى » وكأنه أنكر بذلك على من ترك اجمع بين الصلاتين نخالفته السنة فى 
ذلك » وكان جابر يقول : لاصلاة الا بجمع , أخرجه ابن المنذر باسناد يح » ونقل عن اللكوفيين ؛ وعند ابن 
القاسم صاحب مالك وجوب الإعادة » وعن أحمد إن صلى أجزأه وهو قول أبى بوسف والجهود ٠‏ قله ( عن عمد 
ابن أبى حرملة ) هو المدثى مولى آل حويطب ولا يعرف امم أببه ٠‏ وكان خصيف بروى عنه فيقول « <دثئنى مد 
ابن حويطب » فذكر ابن حبان أن خصيفا كان ينسبه الى جد مواليه » والاسناد من شيخ قتيبة الح كلهم مدنيون . 

ْله ( ددفت رسول الله يلم ) كمسر الدال أى ركبت وراءه ؛ وفيه الركوب حال الدفع من عرفة والارتداف على 
الدابة » وعله اذا كانت مطيقة» وارتداف أهل الفضل , و بعد ذلك من إحكر امهم للرديف لا من سوء أدبه . 
قله ( فصبيت عليه الوضوء ) بفّح الواو أى الماء الذى يتوضا به » ويثؤخذ منه الاستعانة فى الوضوء » واافقهاء 

فبا تفصيل لآنها إما أن تتكون فى [حضار الماء مثلا أو فى صبه على الماوضى” أو مباشرة غسل أعضائه ‏ فالاول 
جائر والثالك مكروه إلا إن كان لعذر » واختلف ف الثانى والاصح أنه لا إكره بل هو خلاف الاولى » فاما وقوع 
ذلك من النى يَلِتّهِ فبو إما لببان الجواز وهو حمئذ أفضل فى حقه أو للضرورة . قله (وضوءا خفيفا) أى خففه 
بأن توضأ مرة مرة وخفف استمال الماء بالنسة الى غالب عادته » وهو معتى قوله فى رواية مالك الآنية بعد ياب 
بلفظ « فلم يسبغ الوضوء » وأغرب ابن عبد البر فقال : معنى قوله « فلم يسبغ الوضوء © أن سئس ناث أطلق 
عليه اسم الوضوء للغوى لانه من الوضاءة وهى النظافة ومعنى الاسباغ الإكال أى لم يكل وضوءه فيتوضأ للصلاة؛ 

قال : وقد قيل إنه توضأ وضوءا خضفا ٠‏ ولسكن الاصول ندفع هذا لآنه لا إششرع الوضوء لصلاة راحدة مرئين » 


الحديث 47( س ١/٠‏ ١ه‏ 


وليس ذلك فى روابة مالك . ثم قال : وقد قيل إن معنى قوله «لم يسبخ الوضوء »أى لم إتوضأ فى جميع أعضاء 

الوضوء بل اقتصر على بعضبا » واستضعفه ١ه‏ . وحى ابن بطال أن عيمى بن دينار من قدماء أصحابهم سبق ابن 
عبد البر الى ما اختتاره أولا » وهو متعقب ببذه الرواية الصريحة » وقد تابخ عمد بن ألى حرملة علا عمد بن عقبة 
أخو موسى أخرجه مسل ,مثل لفظه , وتابعهما إإراهيم بن عقبة أخو مومى أيضا أخرجه مس أيضا يلفظ « فتوضاً 
وضوءا ليس بالبالغ » ؛ وقد تقدم فى الطبارة من طربيق يزيد بن عارون عن يحى بن سعيد عن موسى بن عقبة بلفظ 
و لجعلت أصب عليه ويتوضأ »» ولم تتكن عادته يِه ان يباشر ذلك أحد منه حال الاستنجاء » و بوضخه ما أخرجه 

مس أيضا من طريق عطاء مولى ابن سباع عن أسامة فى هذه القصة قال فبا أيضا « ذهب الى الغائط فليا رجع صيبت 
عليه من الإداوة » قال القرطى : اختلف الشراح فى قوله ه ولم يسبغ الوضوء » هل المراد به اقتصر به على بعض 
الأعضاء فمكون وضوءا لغوياء أو اقتمر على بعض العدد فيكون وضوءا شرعيا ؟ قال : وكلاهما تمل » لكن 
يعضد من ال بالثاق قوله فى الروابة الأخرى «١‏ وضوءا خفيفا » لآنه لا يقال فى الناقص خفيف ٠‏ ومن موضحات 
ذلك أيضا قول أسامة له « الصلاة » فائه يدل على أنه رآه يتوضأ وضوءه للصلاة ولذلك قال له أتصلى »كذا قال ابن 
بطال وفيه ذظلر لأآنه لامائع أن يقول له ذلك لاحتمال أن يكون م اده أتر يد الصلاة فلم لم تتوضا وضوءها ؟ وجوابه بأن 
الصلاة أمامك معثاه أن المغرب لا تصلى هنا فلا حتاج الى وضوء الصلاة » وكأ أسامة ظن أنه يليه نمى صلاة 
المغرب ورأى وقتها قد كاد أن يخرج أو خرج ٠‏ فأءلمه النى يله أنه فى تلك الليلة يشرع تأخيرها لتجمع مع 

العشاء بالمزدلفة , ولم يكن أ-امة يعرف تلك السئة قبل ذلك وأما اعتلال ابن عبد البر بأن الوضوء لايشرع ملتين 

لملاة وإحدة فليس بلازم لاحتمال أنه وض ثثانيا عن حدث طازع “ولس الشرط يانه لا يشرع مجديد الوضوء 

إلالمن أدى به صلاة فرضا أو نفلا متفق عليه » بل ذهب جماءة الى جوازه وان كان الأصح خلانه » وما توضاأ 

أولا ليدب الطبارة ولا سسمافى تلك الحالة لكثرة الاحتماج الى ذكر الله جينكذ » و خفف الوضوء لقلة الماء حينئذ » 

وقد تقدم شىء من هذا فى أرائل الطرارة . وقال الخطانى : اما ترك إسباغه حين'زل الشعب ليكون مسنتصحبا للطبادة 
فى طربقه . وتحوذ فيه لآنه لم يرد أن يصل به ء فلءا نزل وأرادها أسبغه . وقول أسامة « الصلاة» ,اأنصب على 
إضمار الفعل » أى بذكر الصلاة أو صل » وبحوذ الرفع على تقدير حضرت الصلاة مثلا . وقوله ه الصلاة أمامك » 
بالرفع وأمامك بفتح الممزة بالنصب على الظرفية أى الصلاة ستصل بين بديك » أ أطلق الصلاة على مكائها أى المصلى 
بين يديك » أو معنى أمامك لا تفوتك وستدركبا . وفيه تذكير التابع جا تركه متبوعه ليفعله أو يمتذد عنه أو يبين 

له وجه صو ابه . له ( حتى أى المردلفة فصل ) أى لم يبدأ بشىء قبل الصلاة » ووقع فى دواية إبراهم بن غقبة عنه 
مس د ثم سار حق بلغ جمعا فصل المغرب والمشاء » وقد بينه فى دواءة مالك بعاد باب بلفظ «١‏ حتى جاء المزدلفسة 
فتوضأ فأسبغ الوضوء ؛ ثم أقيمت الصلاة فصل المغرب »ثم أناخ كل إنسان بعيره فى منزله » ثم أقيمت الصلاة فصلى 
ولم يصل ييبما » وبين مس من وجه آخر عن إإراهم بن عقبة ع نكر يب أنهم لم بزيدوا بين الصلانين على الاناخة 
ولفظه ١‏ فأقام المغرب ٠‏ ثم أناخ الناس 2 ول يحلوا حتى أقام العشاء فصلوا ثم حاوا » وكأنهم صنعوا ذلك رقا 
بالدواب أو للآمن من تشويشهم با » وفيه إشعار بأنه خفف القراءة فى الصلاتين » وفيه أنه لا يأس با إعمل اليسير 
بين الصلانين اللتين يجمع بيهما ولا يقطع ذلك اجمع » سان الببحث فى ذلك بعد ثلاثة أيواب . وقوله فى دوابة 
مكاج + فح الباري 
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مالك « ول يصل يننهما » أى لم يتنفل ء وسيأتى حديث أبن عبر فى ذلك بعد بابين ٠‏ قله ( ثم ردف الفضل ) أنى 
ركب خلف رسول اله لقع ؛ وهو الفضل نن العباس بن عيد المطلب » ووقع فى رواية ابراهم بن عقبة ة عند مسلم 
ه قال كريب فقلت لاسامة : كيف فعلتم حين أصبحتم بحت ؟ قال ردفه الفضل بن العباس وانطلقت أنا فى سباق قريش على 
دجل" » يعنى الى منى . وسيا فى اكلام على التلبية بعد سبعة أبواب » واستدل بالحديث على جمع التأخير وهو إجماع 
مزدلفة ٠‏ لكه عند الشافسة وطائفة بسحب الشفر وءند المنفية والما لكية لساب النيك » وأغرف الخطابى فقال : 
فيه دليل على أنه لا يحوز أن يصلى الحاج المغرب اذا أفاض من عرفة حتى يبلغ المزدلفة »ولو أجر أته فى غيرها لا 
أخرها النى يليه عن وقتها المؤقت لها فى سائر الايام 
5 - بإسسيستب أمس النبوب يلم بالكسكينة عند الإفاضة » وإشارته البهم بالتوط 

ارد - حَرشث) سديد بن أبى صم حد ثنا إبراهم بن منويد حد ثنى عم ر وين ألى 0 مولى الطاب 
أخبرى سمي" بن جُبير مُولى والبة الكوؤة حدثنى ان عباس _رضى الله عنعا أله َم م النى” ييه يوم عرفة » 
فسمم النىء يله وراءه رَجْراً شديدا وضرب وصّوتاً للاابل » فأشارٌ بسّوطه إلمهم وقال : أها اناس ؛ علبي 
بالسكينة » فان" الير ليس بالإيضاعر» 


أؤضعوا : أسرّعوا . خلا لم من التخال : يينكم . ( وتران خلالما ): بينما 

قله ( باب أمى النى يتلم بالسكينة عند الافاضة ) أى من عرفة . قوله ( حدئنا ابراهم بن سويد ) هو المدنى 
وهو ثدة لكن قال ابن حبان : فى حديثه منا كير انتهى . وهذا الحديث قد تابعه عليه سلمان بن بلال عمد الاسماعيل ؛ 
والرارى عنه ابراهم بن سيل مدلى أيضا 5 جده حيان ٠ددثم‏ الاصيل فنسماه ول ا الجمانى وخطنئُوه فيه . 
ا ا ا ٠‏ قوله ( مول والبة ) بكسر اللام بعدها موحدة خفيفة بطن من 
بنى أسد ٠‏ قوله ( انه دفع مع النى يك يوم غرة) أى من عر وله ( ذجرا ) يفتح الزاى وسكون الجم بعدها 
داء أى صماحا لحث الابل قلهادضب) ذاا ف مدالة كر عة ده وصوئا » وكاعا تصحيف من قوله وضربا 
.فظنت معطوفة ٠‏ قوله ( عليكم بالسكينة ) أى فى السير ٠‏ وا زاد السير بالرفق وعدم المراحمة . قله ( فان البر. ليس 
بالاليضاع ) أى ااسير ال ريع ؛ ويقال هو سير مثل الخبب فبين َل أن نكاف الاسراع فى السير ليس من الب أئ 
ورب ةوس هذا أخذ عمر بن عبد العزيز قوله لا خطب بعرفة ليس الب أبق من سبق بعيره وفرسه؛ ولكن 
السابق من ذفر له » وقال المهلب : [ما باهم عن الإسراع إيقاء علهم لثلا يححفوا بأنفسهم مع بمد المسافة . 
قله ( أوضعوا أسرعوا ) هو م نكلام المصنف » وهو قول أبى عبيدة فى الجاذ . قله ( خلالكم من التخلل ييشكم ) 
هو أيضا من قول أبى عبيدة ولفظه « ولأاوضعوا أى لآسرءوا » خلالك أى بينم وأصله من التخلل » وقال 
غيره المعنى و ليسعوا بينك بالقيمة يقال أوضع البعين أسر عه وخص الراكب لآنه أسرع من الماشى ؛ وقوله (وجرنا 
خلالها: بينهما ) هو قول أبى عبيدة أيضا ولفظه « ورنا خلالها أى وسطبما وبينبما » وإتما ذكر البخارى هذا 
التفسير لمناسبة أوضعوا للفظ الايضاع » ولماكان متعلق أوضعوا الخلال ذكر تفسيره تتكثيرا للفائدة - 


الحديث 570( - لوا ٠‏ وفك 


هه - إسبب المع بِنَ الصّلاتين بالمزدلفة 
٠‏ - ونا عبد لبن يوسش" أخوتنا مالك عن مومى بن عد عن هبر عن أساة بن ذيد 
ضى ان" :عنما أنه نيه 5 سول ا بن عرة, 5 فول الدّمبَّ فبال" 0 9 و و1 تبغر 
٠. 0‏ فقلت؛ له : الصلاةٌ . فقال : الصلاة أمامَك ٠‏ له للدي قوط فأسغ 2 “ أقيرت الصلاة نصلى 


7 همهم 


الغرب » م أنلح كل إنسان بعيره فى منزله ٠‏ ثم أقيمت الصلاةٌ فصلى» ولم يصل بينهما » 
قله ( باب المع بين الصلاتين باازدلفة ) أى المغرب والعشاء «“ذكر فيه حديث أسامة وقد تقدم الكلام عليه 
مستوق قبل باب ٠‏ قله (عنكريب عن أسامة ) قال ابن عبد البررواء أسماب مالك عنه مكذا » » إلا أشهب وان 
الماجشون فائهما أدخلا بي نكر يب وأسامة عبد الله بن عباس أخرجه النساى 
"8 - ياسبت من جمع بينهما و يتطلوع 
و ئشنا آذ حدانا |, بن أبى ذثبر عن ال عرىٌ عن سار بن بن عبد وا فر ابن عر رضى” الله 
عنهما قال « نهم النئ ليع بين المغرب والمشاء نع «كل واحدة مهما ناقامة و و اسيم نا 4 ولا على نر 
4 - مِررش) خالد” بنه تلو حدتنا سليانُ بن بلال حدئّنا بحبى بن" سعيد قال أخبرنى علرئئ بن اشر 
قال حدثّى عبد الله بن يزيد الطمى قال حد تَّنى أ أو وب الأنصارئ « انَّ رسولة لله ليه جم فى حجة 
لوتدايع لَب والمشاء بالردلقو » 
[ الحديث علدب طرفه فى :4414 ] 
قله (.باب من جمع بينبما ) أى بين ااصلاتين المذكورةين ٠‏ قله (د :تطوع ) أىلم يتنفل بيثما . قله ((جمع 
النى يلل المغرب والعشاء ) كذا لانى ذر 4 و لغيره « بين اأغرب والعشاء ٠٠‏ قله ١‏ بجدع ) فاح الجم 00 
ل أى الزدلقة» وعميت جنا لآن آدم اجتمع فبا مع حواء » وازدلف اام | أى دنا مها » وروى عن قتادة أثها 
“بيت جمعأ لانها بجمع فا بين الصلاتين ع( رتل دطفت يتل انا لانم > #جمعون بها وزدافون الى ألله أى 
يتقربون اليه بالوقوف فبا ل ومت المزدلفة إما لاجماع الناس بها أو لافترا. بهم الى منى أو لازدلاف الذاس مثها 
جميعا أو للأزول بها فكل ذلفة من الليل أو لأنها منزلة وقربة الى الله أو ادا العا 5 قله ( ياقامة) 
ل يذكر الاذان؛ وسيأى البخث فيه بعد باب ٠‏ قله ( دل يسبح بنهما ) أى لم يتنفل » وقوله ( دلا على إثر كل 
واحدة منهما ) أى عقبا ».و يستفاذ منه أنه ترك التنفل عقب المغرب وعقب العشاء , ولا لم يكن بين امغرب والعشاء 


مبلة صرح بأنه لم يتتفل بنهما » ؛ بخلاف العقاء فائه يحتمل أن يكون المراد أنه لم يتنفل عقها لكنه تنفل بعد ذلك فى 
آلثناة الليل » ومن ثم قال:الفقباء تؤخر سسئة العشاءين عتهما » و نقل ابن المنذر الاجماع على ترك التطوع بين الصلاغينة 


:١ه‏ 0002 - كتاب المج 


بالمزدلفة لانهم اتفقوا على أرن السئة المع بين المغرب والعشاء بالمزدلفة » ومن تنفل يينهمالم يصح أنه جمع بينبما 
انتبى . ويعكر على نقل الاتفاق فمل ابن مسعود الأنى فى الباب الذى بعده ٠‏ قَوِلْه ( حدثنا يحى ) هو ابن سعيد 
الانصارى وفى روايته عن عدى بن ثابت رواية تابعى عن تابعى , وفى رواية عبد الله بن يزيد شيخ عدى فيه رواية 
صحانى عن الى » و الإسناد كله دائر بين مدلى وكوف » وزاد مس من رواية.الليث عن يحي عن عدى عن عبد الله 
ابن بزيد « وكان أميرا على الكوفة على عبد ابن الزبير » ١‏ قوله ( بالمردافة ) مبين لقوله فى:رداية مالك عن يحى بن 
سعد الى أخرجبا المصنف ف المغازى بلفظ ١‏ انه صلى مع رسول الله يلم فى حجة الوداع المغرب وااعشاء جميما » 
والطبراى من طروق جابر الجعق عن عدى بذا الاسناد « صلى مجمع المغرب ثلا يلاثيا والعشاء ركمتين بقامة واحدة» 
وفيه رد على قول ابن حزم : ان حديث أبى أبوب ليس فيه ذكر أذان ولا إقامة , لآن جابرأ وان كان ضعيفا فقد 
تابعه عمد بن ألى ليل عن عدى عل ذكر الاتامة فيه عند الطبراتى أيضا فيقوى كل واحد منهما بالأخر 
-- بإسسيب من أذ وأقاَ كله واحدة منهنا 
ها ح وِرشث) عمراو بن" خالد حد تنا زهيرث حل تنا أبو إسحاق قال ممت“ عبد الرحمن بن يزيد يقول 


«حح عبد لله رضى الله عنه » فأتتينا المزّلفة حينَ الأذان 00 ريمن ذال » َأمنَ رجلا فإذنَ وأقام » 
م مل الغربة» ول بتعا كتين » م دا شال فتمى» م أعّ - أرَى رجلا فأذ نَوأقام » قال مرو 
لأ الشك" إلا من عير دنم ثم صل الءشاء ركبتين : ذل طم الفحرث قال : إن ' البى يكل كان : لايصل 
هذه الساعة إلا" هذه الصلاة فى هذا الممكان من هذا لبو . قال عبد” الله : هما صلانان “تحولان عن وقتها : صلاة 
المغرب بعد ما يأنى الناس المزدلفة » والفجرث حين تبرغ الفجرث » »قال : رأيت" النى وليه ينملك » 

( الحديث ه159 ب طرفاه فى : 86”؛ > 354#ا] 

قوله ( باب من أذن وأقام لكل واجدة منهما ) أى من المغرب والعشاء بالمزدلفة . قولْه ( ذهير ) هو الجعنى » 
وأبو.إءق هو السبيعى , وشيخه هو النخعى » وعبد الله هو ابن مسعود . قوله (حج عيد الله ) فى رواية أحمد عن 
جين إن مويق »2 وللنسانى من طريق حسين بن عياش كلاهما عن زهير بالاسناد د حج عبد ألله بن مسعود فأ من 
علقعة أن ألزمه فازمته فكنت معه » وفى دواية إسرائ.ل الائية بعد باب د خرجت مع عبسد الله الى مكة ثم قدمناا 
جما ٠‏ قوله ( حين الآذان بالعتمة أو قريبا من ذلك ) أى من مغيب الشفق ٠‏ قوله (فأص رجلا )لم أقف على 
احمه » ويمتمل أن يكون هو عبد الرحمن بن بزيد فان فى دواية <حسن وبين لذ كرون و كدت مه لآتينا 
المزدلفة » فلماكان حين طنع الفجر قال قم » فقلت له إن هذه الساعة ما رأيتك صليت فبا» ٠‏ قله (م أس أدى 
رجلا فاذن وأقام » قال مرو ولا أعل الك إلا من زهير ) أرئ يضم المعزة أى أن ؛ وقد يبن عرو وهو ابن 
خاإد شيخ البخارى فيه أنه من شيخه زهير » وأخرجه الإسماعيل من طريق الحسن بن موسى عن زهير مثل مأ روام 
غيه عبرو ولم يقل ما قال عمرو ِ وأخرجه البق هن طريق عبد الرحن بن غمرو عن زهير وقال فيه دشم أعس قال 
ذغين أرى فأذن وأتام » وسيأق بعد بات زوابة إسرائيل عن أنى إسمق بأصرح ما قال زهير و لقظه ثم قدمنا جبعا 


17 ١١17٠ الحديث‎ 


فضلى الصلاتين كل صلاة وحدها بأذان وإقامة والعشاء بينهما » والعشاء بفتح السين ورواه ابن خزيمة وأحمد من 
طريق ابن أبى زائدة عن ألى إحق بلفظ ١‏ فاذن وأقام ثم صل المغرب ثم تعشى ثم قام فأذن وأقام وصل العشاء. “م 
بات يجمع ؛ حتى إذا طلع الفجر فأذن و أتام , ولأحمد من طريق جرير بن حازم عن أنى إسحق ١‏ فصلى بنا المغرب » 
ثم دعا بعشاء فتعشى ثم قام فصلى العشاء ثم رقد ١‏ ووقع عند الأعاعيل من رواءة شياءة عن ابن أفى ذئب فى هذا 
الحديث ١‏ ولم يتطوع قبل كل واحدة مئهما ولا بعدهاء ولاحمد من روابة زهير « فقلت له إن هذه لساعة ما رأيتك 
صليت ذبا » ٠‏ قوله ( فلدا طلع الفجر ) فى دواية المستملى والكشسينى « فلما حين طلع الفجر » وفى رواية الحسين 
ابن عياش عن زهير « فليا كان حين طلع الفجر » ٠‏ قوله ( قال عبد الله ) هو أبن مسعود ٠‏ َلِهِ (عن وقتهما ) كنذا 
للاكثر » وفى رواية السرخسى ه عن وقتها » بالافراد » وسيأتى فى دواية إسرائيل بعد باب رفع هذه اجملة الى الني 
يله ٠‏ قله ( حين بيغ ) بذاى مضمومة وغين معجمة أى يطلع » وفى هذا الحديث مشروعية الأذان والإقامة 
الكل من الصلاتين إذا جمع بينهما » قال ابن حزم : لم نجده مرو يعن النى يه » ولو ثبت عنه لقلت به . ثم أخرج 
من طريق عيد الرزاق عن أنى بكر بن عياش عن أبى إعق فى هذا الحديث : قال أبو إحق فذكرته لأآنى جعفر يد 
ابن على فقال : أما نحن أهل البيت فبكذا نصنع ‏ قال ابن حزم : وقد روى عن عم من فعله ؛ قلت أخرجه الطحارى 
باسناد صحيح عنه , ثم تأوله بأنه مول على أن أصعابه تفرقوا عنه فأذن لم ليجتمعوا ليجمع بم ٠‏ ولا يخق تكلفه » 
ولوتأق له ذلك فى حق عير لكونهكان الإمام الذنى يقم للناس حجهم ‏ لم يتأت له فى حق ابى مسعود لآنه إن كان 
معه ناس من أدابه لا يحتاج فى جمعهم الى من يؤذن لي'» وقد أخذ بظاهره مالك » وهو اخديار البخادى . وروى ابن 
عيد ألبر عن أحمد بن خالد أنه كان يتعجب من مالك حيث أخذ بحديث أبن مسعود وهو من رواية الكوفيين مع 
كونه موةوفا ومع كرنه لم بروه ورترك ما روى غن أهل المدينة وهو مرفوع ٠‏ قال ابن عبد البر : وأيجب أنا من 
الكوفيين حيث أخذوا بما رواه أهل المدينة وهو أن يحمع بينبما بأذان وإقامة واحدة وتركوا مارووا فى ذلك 
عن أبن مسعود مع أنهم لا يعدلون به أحدا . قلت : الجواب عن ذلك أن مالكا اعتمد على صنيمع عمر فى ذلك 
وإنكان لم بروه فى « المؤطأ » واختار.الطحاوى ما جاء عن جابر يعنى فى حديثه الطويل الذى أخرجه مس أنه جمع 
بينهما بأذان واحد وإقامتين » وهذا قول الشافعى فى القديم ورواية عن أحمد وبه قال ابن الماجدون وابن حزم 
وقراه الطحاوى بالقياس على امع بين الب والعصر بعرفة , وقال الشافى فى الجديد والثورى وهو رواية عن أحى: 
مجمع بينهما باقامتين فقط » وهو ظاهر حديث أسامة الماضى قريبا حدث قال « فانام المغرب م أناخ الناس ولم يحاوا 
حنى أقام العشاء » وقد جاء عن ابن عمر كل واحد من هذه الصفات أخرجه الطحاوى وغيره » وكأنه كان يراه من 
الآ الذى يتخين فيه الانسان » وهو المشبور عن أحمد » واستدل بحديث ابن مسعود على جواذ التنفل بين الصلاثين 
إن أراد المع يينبما لكون ابن مسعود تعشى بين الصلاتين » ولا حجة فيه لانه لم يرفعه » ويحتمل أن لا يكون قصد 
المع , وظاهر صنيعه يدل على ذلك لقولة إن المغرب تحول عن وقتها فرأى أنة وقت هذه المغرب خاصة ٠‏ وحتمل 
أن يكون قصد :المع وكان يدى أن العمل بين الصلائين لا يقطعه إذا كان ناويا للجمع » وحتمل قوله « نحول عن 
وقتباء أى المعتاد » وأما إطلاقه على صلاة الصبح أنه! تحول عن وقتها فلييى معناه أنه أوقع الفجر قبل طاوعبا » 
وما أراد أنها وقعت قبل الوفت المعتاد فعلها فيه فى الحضر » ولا حجة فيه لمن منع التغليس إصلاة الصبح لآنه ثبت 


وف ٠‏ كتاب المج 
عن غائشة وغيرها كا تقدم فى المواقيت التغليس يبا ٠‏ بل الل_اد هنا أنه كان إذا أتاه المؤذن بطلوع الفجر صب ركمق 
الفجر فى بيته تم خرج فصل الصبح مع ذلك بغلس » وأما بمزدلفة فكان الناس مجتمعين والفجر نصب أعيئهم فبادز 
بالصلاة أول ما بزغ حتى ان بعضهم كان لم يتبين له طلوعه « وهو بين فى دواية اسرائيل الآنية حيث قال د ثم صلل 
الفجر <ين طلع الفجر » قائل يقول طلع الفجر وقائل يقول لم يطلع » واستدل الحنفية حديث ابن مسعود هذا على 
ترك المع بين اصلانين فى غير يوم عرفة وجمع لقول ابن مسعود « ما رأيت دسول اله يله صلى صلاة لغير ممقاتها 
إلا صلاتين :رو أجاب الجوزون بأن من حفظ حجة على من لم يحفظ » وقد ثيت امع بين الصلاتين من حديث ابن 
عبر وأنس وابن عباس وغيرمم و#دم فى موضعه با فيه كفاية » وأيضا فالاستدلال به [ما هو من طريق المفهوم 
وم لا يقولون به » وأما من قال به فشرطه أن لا يعارضه منطوق ٠‏ وأيضا فالحصر فيه ليس على ظاهره لإجماعهم 
على مشروعءية امع بين الظبر والع.. بعرفة 
غ8 باسسبب من قدّم ضَمَفة أهله بليل » فيتفون امراف ويدعون » وثيقد م إذا غاب القمر” 


٠7‏ > جرش يببى بنة “بسكير حد"ثنا ليث عن يونس عن ابن شهاب قال سام” « وكان عبد الل بن 
عر رضي” هنبا يم شعنة أعلو فيتفون عد لمر الحرام بالمزدافة بليل فيذ كرون اله مابذا لم لتم 
برجمو قبل أن / يَقَف ٠‏ الإمام. وقبل.أن يدقع ب فنهم من يقدم. منى” لصلاة الفجر » ومنهم من يقدم بعد 
ذلك" » فاذا قلدموا رَمًَا اللجرة . وكان ابه عمر> رضوب الله عنهما يفول : أدْخَص فى أولءك رسؤل” فول 

يُفذدل - عريحسا سلبان بن" حرب حدثنا حماد بن" زيد عن أيوب عن عكرمةٌ عن إن عباش رضى 1 
عنعا قال « بَعتتى رسول ال كي من جنع ب ْ 0 ُ 


[ الحديث 1009 طرفاه فى نخللدء تموا] 

0 2 رشنا ع * حد ّنا سفيانٌ قال أخرن عبيو اله بن" أبى يزيد سم ان عباس رضى ان عنبما 
يغول « أن من قم ال َكل لزدلق فى تف أعه ». 

قرا 0 5 ٠‏ ران + اوعرع ةر ارا - 
قالك ا ا ا ٠‏ قالت يفاره و مت رما شاد 
الصبح فى مز ها . ٠‏ فقلت“ ها : : ياهنتاءٌ» ما أرانا ايد قد طَء دنه .قالت : ياب » إن رسول” ا عل َه أن امن » 

٠54ا‏ - ءا مد ناكثر اعوايقان حدنّنا عبل” الرحمن هو ابن" الما 5 - عن القاسم_عن 


عائشة” رض الله” عنها قالت : : استأذنت سودة الا يلك ليل جمر - وكانت ثقيلة شبغلة ‏ فَأَؤِنَ لها » 
[ الحديت 06١‏ . رف في : لخاا] 


الحديى 4ب مدر كه 


٠١١‏ - وَرشنا أبو تيمر حدانناأذكمْ بن” ميد عن القاسم_بن محد عن عائشة رضئ الله عنما قالت 
د رلا للركلفة » فاستأذتت النىئ يه سود أن ندقم قبل حَطمة الناسٍ وكانت امرأة بطيئة - فأذنَّلهاء 
ديت قبل طة اناب » وأقنا حتى أصبحنا نحن ثم" دفنا يدفم » فلآن | كوف استأذنت رسولة الله عله 
كا استأذتت سّودة أحبه إلى" من مَفْروحر به » 
قوله ( باب من قدم ضعفة أهله ) أى من نساء وغيرهم ٠‏ قله ( بليل ) أى من مله بجمع ٠‏ قله ( فيقفون 
بالمزدلفة ويدعون ويقدم ) ضبطه الكرماق بفتم القاف وكسر الدال قال ؛ وحذف الفاعل للع به وهو من ذ تر 
أولا.. وبفتح الدال عل البناء لللجبول . وقوله : اذا غاب القمر» بيان للبراد من قوله فى أول الترجمة « بليل » » 
ومغيب القس نلك الليلة يقع عند أوائل الثاث الاخير » ومن ثم قيده الشافعى ومن تبعه بالنصف الثاى . قال صاحب 
د المغنى » : لا نعم خلافا فى جواذ تقديم الضعفة بليل من جمع الى مق . ثم ذكر المصنف ف الياب أر بعة ‏ أحاديث : 
الاول حديث ابن عمس . قَوِلْه ( قال سالم ) فى روابة ابن وهب عند مسل عن يوفس عن ابن شباب أن سالم بن 
غبد الله أخبره . قوله ( اللشعر ) بفتح المم والعين » وحك الجوهر ىكس المم وقيل إنه لغة أكثر العرب » وقال 
ابن قرقول : كسر اليم لغة لا روانة . وقال ابن قتيبة : لم يقرأ بها فى الشواذ » وقيل بل قرى” حكاه الهذلى . وى 
المشعر لأنه مع للجبادة , والحرام لانه من الحرم أو لحرمته .وقوله دما بدالمم » بغي همز أى ظهر لمم » وأشعر ذلك 
بأنه لا توقيف لهم فيه ٠‏ قوله ( ثم برجعون ) فى رواية مسل د ثم يدفمورن » وهو أوضح ؛ وممثى الأول أنهم 
نرجعون عن الوقوف الى الدفع ثم يقدمون منى على ما فصل فى الخبر » وقوله ه لصلاة الفجر » أى عند صلاة الفجر . 
قله ( وكان ابن ععر يقول أرخص ف أولئك رسول الله لق ) كذا وقع فيه أرخص » وف بعض الروايات رخص 
بالتشديد وهو أظبر من حيث المعنى لآنه من الترخيص لامن الرخض » واحتج به ابن المدذر لقول من أوجب 
المبيت ,مز دلفة على غير الضعفة لآن حك من ل يرخص له ليس عدم من رخص له ٠‏ قال : ومن ذعم أنبها سواء 
ازمه أن يحيز المبيت على منى لسائر الناس لكو نه يَلل أرخص لاصحاب السقاءة وللرعاء أن لا يدوا يمى ‏ قال : فان 
قال لا تعدوا بالرخخص مواضهها فليشعمل ذلك هنا , ولا يأذن لاحد أن يتقدم من جمع إلا لمن رخص له رسول الله 
يل اتبى , وقد اختلف السلف فى هذه المألة فقال علقمة والنخمى والشعى : من نرك المبيت بمردلفة فاته الحج ؛ 
وال عطاء والزهرى وقتادة والدافعى واليكوفيون و[سحق : عليه دم قالوا : ومن يات بها م بحر له الدفع قبل 
النصف.» وول مالك 0 إن ص بها فلم يعزل فعليه دم وإن 'ذل فلا دم عليه مى دفع »وق حديث أبن عمر دلالة عل 
جواز. رى جمرة العقبة قبل طلوع الشمس لقوله « ان من يقسدم عند صلاة الفجر اذا قدم رى اججرة » وسيأتى ذلك 
صرحا من صنيع أسماء بنت ألى بكر فى الحد يث الثالك من هذا الباب.» ويأق الكلام عليه فيه ان شاء الله تعالى . 
الحديث الثاتى :حديث ابن عباس » وقائدته تعيين من أذن لم النى وَل من أهله فى ذلك ؛. وأورده من وجبين فى 
الثانى مثنما أنه ليس البعث المذكزر خاصا له لآن اللفظ الأول وهو قوله ه بعثنى » قد يوم اختتضاصه بذلك وف الثاى. 
انا نمن قدم + فأفهم أنه لم يختص. ٠‏ وقوله فى الثاى ه فى ضعفة أهله » قذ أخرجه المصنف فى د باب حج الصبيان » 
من طِريق حماد عن عبد الله بن أبى يزيد بان ١‏ فى الثقل » زاد مس من هذا الوجه « وقال فى الضعفة » ؛ ولسفيان 


كه كتاب الحج 


فيه إسناد آخر أخرجه مسلم عن أب بكر بن أبى شببة عنه عن مرو بن ديئار عن عطاء عن ابن عباس مثله » وقد 
أخرج طريق عطاء هذه مطولة الطحاوى من رواية [ماعيل بن عبد الملك بن أنى الصفير2١)عن‏ عطاء | قال أخبر فى0*)] 
ابن عباس قال « قال رسول الله يِل للمباس ليلة المز دافة : اذهب يضعفائنا ونسائنا فليصلوا ااصبح يمنى وليرموا 
جمرة العقبة قبل أن تصيهم دفعة الئاس , قال فكان عطاء وفعله بعد ما كبر وضعف », ولابى داود من طريق حبيب 
عن عطاء عن ابن عباس « كان رسول اله يِه يقدم ضعفاء أهله بغلس » ولأبى عوانة فى صحيحه من طريق ألى الزيير 
عن ابن عياس « كان دسول الله يِه يقدم العيال والضعفة الى منى من المزدلفة » . الحديث الثالك حديث أسماء بنك 
ألى بكر اصديق ٠‏ قوله (حدثنى عبد الله مولى أسماء ) هو | نكيسان المدنى يكنى أبا حمر , ليس له فى البخارى سوى 
هذا الحدوث وآخر سيأ فى أبواب العمرة ؛ وقد صرح أبن جرح بتحديث عبد الله له هكذا فى رواية مسدد هذه 
عن يح » وكذا رواه ملم عن عمد بن أبى بكر المقدى وابن خزيمة عن بندار » وكذا أخرجه أحد فى مده كلوم 
عن يحى » وأخر جه مس من طريق عيسى بن بوفس ء وأخرجه الامماعيل من طريق داود العطار ‏ والطبراى من 
طريق ابن عمينة ؛ والطحاوى من طريق سعيد بن سالم » وأبو نعم من طريق مد بن بكير كلهم عن أبن جريج » 
اخ أبو داود عن مد بن خخلاد عن يحى القطان عن ابن جريح عن عطاء أخيرنى خير عن أسماء 4 وأخترجة 
مالك عن بحى بن سعيد .عن عطاء أن مولى أعماء أخيره ٠‏ وكذا أخرجه الطبرانى من طربق أبى خالد الآحر عن 
يح بن سعيد ٠‏ فالظاهر أن ابن جريح سمعه من غطاء ثم لق عبد الله فأخذه عنسه » و تمل أن بكون مول أسماء 
شيخ عطاء غير عبد الله . قوله (قالت فارتحاوا ) فى رواية مسم «قالت ارحل بىء ٠‏ قوله ( فضينا حتى رمت اجرة ) 
فى دواية ابن عييئة « فضينا بها » ٠‏ قوله ( با هنتاه) أى يا هذه ؛ وقد سبق ضبطه فى « باب المج أشهر معلومات , . 
قوله ( ما أرانا ( يضم الهمزة أى أظن,؛ وفى رواية مسل بالجزم د فقلت لما لقد غلسنا » وفى رواية مالك « لقد جئنا 
منى بغلس ء وفى روابة داود المطار « لد ادتحلنا بليل» وفى رواية ألى داود فقلت انا رمينا الجرة بليل وغلسئاء 
أى جئنا بغلس ٠‏ قله ( اذن للظعن ) بضم الظاء المعجمة جمع ظعيئة وهى المرأة فى ال مودج ثم أطلق على المرأة مطلقا ؛ 
وف دواية أبى داود المذكو دة «إناكنا فصع هذا على عود رسول الله يِه » وفى رواية مالك ١‏ اقدكنا نفعل ذلك 
مع من هو خير مذك » تعنى النى يلل ؛ واستدل بهذا الحديث على جواذ الرى قبل طلوع الشمس عند من خصر. 
التعجيل بالضعفة وءند من لم يخصص » وخالف فى ذلك النفية فتالوا : لآ بدى جمرة العقبة إلا بعد طلوع الشمس . 
فان دض قبل طلوع الشمس و بعد طلوع الفجر جاز؛ وان رماها قبل الفجر أعادما بهذا قال أحمد وإبحق والجبور ؛ 
واد إحق دولا يرما قبل طلوع اك.مس »وبه تأل النخعى و مجاهد والثورى وأبو ثورء ودأى جواذ ذلك قيل 
طلوع الفجر عطاء وطاوس والشعى والشافعى » واحتج الجهور يحديث بن عبر النأضى قبل هذا , واحتج [سمق بحديث 
ابن عباءر. « ان النى بره قال ل .أن بنى عبد المطلب : لا ترموا اججرة حتى تطل الشمس » وهو حديث حسن أخرجه 
أو داود والنساق والطحارى وابن حبان من طر , الحسن العرى ‏ وهو غم المهملة وفتح الراء بعدها تون عن 
ابن عباس » وأخرجه الترمذى والطحارى من طرة. م الحكم عن مقسم عَنه و اخ جه أبو.داد : من طريق حبيب 
عن عطاء ؛ وهذه الطرق يورى يعطرأ بعضا ,2 ومن ثم صمحه الترمذى وابن حيا” وأذا كأن من رعس له مسع أن 
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يدى قبل طلوع الشمس فن لم يرخص له أولى . واحتج الشاففى بحديث أسماء هذا . ويجمع بينه وبين حديث ابن 
عباس بحمل الس فى حديث ابن عباس على الندب » ويؤيده ما أخرجه الطحاوى من طريق شعبة مولى ابن عباس 
عنه قال « بعثتى النى يِل مع أهله وأمق أن أرى مع الفجر » وقال إبن المنذر : السئة أن لا برى الا بعد طلوع 
الشمس ا فمل النى يِل » ولا يحوز الرى قبل طلوع الفجر لآن فاعله مخالف للسسنة ؛ ومن رى حينئذ فلا إعادة عليه 
اذلا أعلم أحدا قال لا يحرئه . واستدل نه أيضا على إسقاط الوقوف ,المشعر الهرام عن ااضعفة , ولا دلالة فيه لآن 
رواءة أسماء ساكتّة عن الوقوف » وقد بيته رواية ابن عمر الى قبلبا ٠.‏ وقد اختلف اسلف فى هذه المسألة ف.كان 
بعضهم يقول : من مس ,مزدلفة فلم ينزل بها فعليه دم » ومن زل بها ثم دفع منها فى أى وقت كان من الليل فلا دم 
عليه وأو لم يقف .مع الامام . وقال مجاهد وقتادة والزهرى والأورى : من لم يف با قود ضسع كا وعليه دم 
وهر قول أبى حل.فة وأحمد و [تمق وأبى ثور ؛ وروى عن عطاء » وبه قال الاوزاعى لا دم عليه مطلقا ؛ و لما هو 
منزل من شاء ذل به ومن شاء لم ينزل به ٠‏ ودوى الطبرى سند فيه ضءف عن عيد الله بن عرو مرفوعا ١‏ [ما جمع 
منزل ديل المسلنين » وذهب ابن بنت 'شافعى وابن خزيمة الى أن الوقوف بها ركن لا بتم الحج إلا به وأشار ابن 
المنذر الى توجيحه » وأقله ابن | أنذر عن علقمة والذخعى » والعجب أنهم قالوا من لم يتقف بها فاته الح ويحصل 
[حرامه عمرة » واحتج الطحارى بأن الل لم يذكر الوقوف وإنما قال ( فاذكروا الله عند المشعر الحرام ) وقد 
أججموا على أن من وقف بها بغير ذكر أن حجه نام » فاذا كان الذكر |اذكور فى الكتاب ليس من صلب الحج 
فالموطن الذى بكون الذكر فيه أحرى أن لا يكون فرضا . قال : وما ا<تجرأ به من حديث عروة بن مضرس - وهو 
يضم امم وفتح المعجمة وتشديد الراء المكسورة بعدها مهملة ‏ رفعه قال « من شهد معنا صلاة الفجر بالمزدلفة وكان 
قد وقف قبل ذلك بعرفة ليلا أو نهارا فقد ثم حجه ء لاجماعهم أنه لو بات بها ووقف ونام عن الصلاة فم يصلها مع 
الامام حى فائته أن حجه نام انتهى . وحدويث عروة أخرسةه أصاب السئن وحيجه ابن حيان والدارقطى والحام 
ولفظ أنى داود عنه « أتيت رسول الله يله بالموقف ‏ يعنى بجمع ب فلت : جمت يا دسول الله من جبل طىء 
فأ كللت مطيتى وأتعبت نفسى »؛ والله ما تركت من جبل إلا وقفت عليه » فبل لى من حج ؟ فقال رسول الله يلل : 
من أدرك معنا هذه الصلاة وأتى عرفات قبل ذلك ليلا أو بارا فقد تم حجه وقضى تفثه » وللفسافى ه من أدرك جما 
مع الإمام والناس حتى يفيضوا فقد أدرك المج , ومن لم يدرك مع الإمام والناس فلم يدرك » ولآفى يعلى « ومن لم 
يدرك جمعا فلا حج له » وقد صنف أبو جعفر العقيلى جزءا فى إنكار هذه الزيادة وبين أنها من رواية مطرف عن 
الشعى عن عروة وان مطرفا كان يهم فى المتون » وقد ارتكب ابن حزم الشطط فرعم أنه من لم صل صلاة الصبح 
عزدلفة مع الإمام أن الحج يفوته التزاما 1 ألزمه به الطحاوى » ولم يعبر ابن قدامة مخالفته هذه لحك الإجماع على 
الإجزاء مأ حكاه الطحارى » وعند المنفية بحب بترك الوقوف ما دم من ليس به عذر » ومن جملة الاعذار عندثم 
الزحام . الحديث الرابع حديث عائقة أديده من طريقين ٠‏ قَولِهِ ( عن القاسم ) هو ان تمد بن أى بكر والد عبد 
الرحن الراوى عنه . قوله ( استأذنت سودة ) أى بنت نومة أم الأؤمنين : قوأه ( ثقملة ) أى من عظم جسمبا . 
قوله ( نبطة ) بفتح المثلثة وكسر الموحدة بعدها مهملة خفيفة أى بطيئة الحركة كانبها تقبط بالأرض أى تشيث با » 
ول بذكر مد ب نكثير شيخ البخارى فيه عن سفيان وهو الأورى ما أستأذنته سودة فيه » فلذلك عقبه بطريق أفلم 
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عن القاسم الميينة لذلك , وقد أخرجه ابن ماجه من طريق وكيع عن الثورى فيين ذلك و لفظه « ان سودة بنت زمعة 
كانت امأة ثبطة . فاستأذنت رسول الله يللع أن تدفع من جمع قبل دفعة الناس فأذن لها » » ولابى عوانة من طريق 
قبيدة عن الثورى «١‏ قد”م رسول الله يلك سودة ليلة جمع وأخرجه مسلم من طريق وكيع فلم يسق لفظه ؛ ومن 
طروق عبيد الله بن عمر العدرى عن عيد ال حمن بن القاسم بلفظ وودوت آال كنف" الإكاةنت ريبول الله يلت كا 
استأذنته سودة فأضل الصبح يمنى فأرى اجمرة قبل أن يأتى الناس » فذكر بقية الحديث مثل سياق مد بنكثين » | 
وله نحوه من طريق أب عن عبد الرحمن بن القاسم وفيبه من الزيادة د وكانت عائشة لا تفيض إلا مع الإمام » 1 
قوله ( حدثنا أفلم بن حميد عن القاسم ) فى دواية الإسماعيل من طريق ابن المبارك عن أفلح , أخيرنا القاسم » وله 
فن طريق أبى بكر الحانى عن أفلح , سمعت القاسم , . قوله ( أن تدفع قبل حطمة الناس ) فى دواية مس عن القعنى 
عن أفلح « أن تدفع قبله وقبل حطمة الناس » والحطمة بفتح الحاء وسكون الطاء المهملتين الزحمة . قوله ( فلارتف 
أكرن) بفتح اللام فهو مبتدأ وخيره « أحب » وقولها « مفروح » أى ما يفرح به من كل شىء ١‏ ( اتبيه ) : وقع 
عند مسل عن القعنى عن أفلح بن حميد ما يشعر بأن تفسير الثبطة بالثقيلة من القامم راوى الخبر ولفظه ١‏ وكانت 
أمرأة ثبطة ' يقول القاسم :. والشبطة الثقيلة » ولافى عوانة من طريق ابن أبى فديك عن أفلح بعد أن ساق الحديث 
بلفظ « وكانت امرأة ثبطة قال : الأبطة الثقيلة » وله من طريق أنى عاص العقدى عن أفلح « وكانت امرأة ثبطة » 
يعنى ثقيلة » فمل هذا فقوله فى رواية جمد ب نكثير عند المصنف وكانت امرأة ثقيلة ثبطة من الادراج الواقع قبل 
ما أدرج عليه وأمثلته قلدلة جدا ٠‏ وسيبه أن الراوى أدرج التفسين بعد الأصل فظن الراوى الاخر أن اللفظين 
ثابتان فى أصل المأن فقدم وأخر . والته أعلم 
89 - باصسيست متى يصلى الفجر" جمعر 

هذا - مرش عر* ن” حفص بن غياث حداثنا أبى حلتنا الأعمشر” قال حد ثنى عار عن عبد امن 
عن عبد الله رضى الله عنه قال « ما رأيته النو يله صلى صلا انير ميقاتها » إلا صلاتين : بم بينَ لغرب 
والعشاو» وصلى الفجر قبل" ييقا نما » ظ 

٠"‏ - رشن عبد الل بن؛ رجاء حداثنا إسراثيل عن أبى إسحاق عن عبد الرحون بن بز يد قال « حرجنا 
مع عبد الله رضى الله عنه إلى مكة » ثم قدئنا دما فصلى الصلاتين : كل" صلاة وحدّها بأذان وإامة » والمشاه 
بينها . ثم صل الفجر حينَ طلم" الفجر - قائل” يقول طلم الفجره » وقائل” يقول لم بطلم_الفجر ‏ ثم قال : إن 
رسول اله يه قال : إن هاتين الصلانين خوكلا عن وَفتهها فى هذا المكان : الغربّ والمشاء » فلا قم اناس 
تدم حتى يعتموا » وصلاة الفجر هذه الساعة . ثم وقف حتى أسفر ثم قال : لو أن أمير المؤمنينَ أفاض الآن 
أصاب السكة : ٠‏ فا أدرى أفوله كارت أمسرع أم دفم تان رضى اد غنه 4 م يزل' يل دى ع سر العقبة 


يوم النحر » 


الحديث مم١‏ ب )ىدا 9ه 


قوَلْهِ ( باب.مى يصلى الفجر يحسع ) ذكر فيه حديث ابن مسعود مختصرا ونطرلة: قوله ( حدئنى عمارة ) هق 
ابن عبير ٠‏ وعيد الرحمن هو ابن يزيد النخمى ٠‏ والاسناد كله كوفيون . قوله ( لغير ميقاتها ) فى رواية غين. أبى كد 
د بغير » بالموحدة بدل اللام , والمراد فى غير وقتها المعتاد كا بيناه فى الكلام عليه قبل باب ٠‏ قوله فى الطريق. الثانية 
( خرجت ) فى رواية.غير أبى ذر « خرجنا » ٠‏ قوله ( والعشاء بينهما ) بفتح المبملة لا بكسرها أى الأكل » وقد 
تقدم إيضاحه ٠‏ قوله ز فلا يقدم ) بفتتح الدال ٠‏ قوله (حتى يعتموا) أى يدخاوا فى المتمة وهو وقت العشاء الاخرة 
كا تقدم بماله فى المواقيت ٠‏ قوله راو أن أمير المؤمئين أفاض الآن) يعنى عثيان؟ا بين فى آخر الكلام » وقوله ( فا 
أدرى ) هركلام عيد الرحمن بن يزيد الراوى عن أبن مسءود » وأخطأ من قال إنه كلام ابن مسعود 0 والمراد أن 
السئة الدفع من المشعر الحرام عند الإسفار قبل طلوع الشمس »؛ خلافا لما كان عليه أهل الجاهلية يا فى حديث عمر 
الذنى بعده . (فائدة ) : وقع فى رواية جرير بن حازم عن ألى عق عند أحمد من الزيادة فى هذا الحديث أن نظي 
هذا القول صدر من ابن مسعود عند الدفع من عرفة أيضا ولفظه« لما وقفنا بعرفة غابت الشمس فقال :لو أن أمير 
الاؤمئين أفاض الأن كان قد أضات » قال : فا أدرى أ كلام أبن مسعود أسرع أو إناضة عثان ٠‏ قال : فأوضع 
الناس . ولم يزد ابن مسعود عل العذق حتى ألى جمعا , وله من طريق ذكريا عن أبى إسحق فى هذا الحديث « أفاض ابن 
. مسعود من عرفة على هينته لا يضرب بعيره حتى أتى جمعا » وقال سعيد بن منصور « حدئنا سفيان وأبو معاوية عن 
الأعمش عن عيارة بن عبير عن عبد الرحمن بن يزيد أن أبن مسعود أوضع بعيره فى وادى #>سر» وهذه الزيادة 
مرفودة فى حديث جابر الطويل فى صفة الحج عند مس . قَوْلْه ( فلم يذل يلى حتى رى جمرة العقبة ) سيأتى الكلام 
عليه فى الباب الذى يليه ان شاء الله تعالى 


و - 
0 
عر رضى” 21 عمل يلمي 2 ذقَال ارو كانوا لا ' يفيضون > حنى لطت السو » 


ويقولون : أشرقى 7 ثبير” . وان " البئ يله خالفهم » م أفاض قبل أن أظلمَ امس » 

[ الحديث  1"84‏ طرفه فى : 88م؟ ) 

قله ( باب متى يدفع مر جمع ) أى بعد الوقوف بالمشعر الحرام ٠‏ قله ( عن أبى [ق ) هو السبيعى . 
قوله ( لا يفيضون ) زاد بيحى القطان عن شعبة « من جمع » أخرجه الاسماعيل وكذاهو لليصئف فى أيام الجاهلية 
من رواية سفيان الثورى عن ألى [ححق ؛ وزاد الطراقى من رواية عبيد الله بن موسى عن سفيان «حتّى بروا الشمس 
على ثبيد » ٠‏ قوله ( وبةولون : أشرق ثبيل ) أشرق بفتح أوله فمل أمى من الاثبراق أى ادخل فى الشروق » وقال 
ابن التين: وضبطه بعضهم بكسر الهمز ةك أنه ثلانى من شرق و ليس ببين ؛ والشهور أن المعنى لتطلع عليك الشمس'» 
وقيل : معناه أضىء" يا جبل » و ليس ببين أيضا ٠‏ وثبين بفاتح اللثلثة وكسر الموحدة جبل معروف هناك » وهو على 
يسار الذاهب الى منى » وهو أعظم جبال مكة عرف برجل من هذيل سمه ثبي دفن فيه » زاد أبو الوليد عن شعبة 
كه نين » أخرجه الاسماعيلى » ومثله لابن ماجه من طريق حجاج بن أرطاة عن أنى [سحق » والطبرى من طريق 


مم 6" كتاب المج 


إسرائيل عن أبى [حق ١‏ يق ثبير لعلنا نغير » قال الطبرى : معناه كيا تدقع للنحر » وهو من وهم أغار الفرس 
إذا أسرع فى عدوه ؛ قال ابن التين : وضبطه بعضهم بسكون الراء فى ثبي وفى نغير لارادة السجع . قوله ( ثم أفاض 
قبل أن قطلع الثدمس ) الإفاضة الدفعة قاله الاسمعى » ومنه أفاض القوم فى الحديث إذا دفعوا فيه » ويحتمل أن يكون 
فاعل أفاض عمر فيكون انتهاء حديثه ما قبل هذا ؛ ومحتمل أن يكرن فاعل أفاض النى يلثم لعطفه على قوله خا لفهم ؛ 
وهذا هو المعتمد . وقد رقع فى دواية أن داود الطيالسى عن شعبة علد الترمذى « فأفاض » وف دوا الثورى 
« عخاافهم النى يليه فأفاض , وللطبرى من طريق ذكريا غن ألى إحق بسنده «كان المشركون لا ينفرون حتى تطلع 
التشمس ؛ وان رسول الله َيه كر ه ذلك فنفر قبل طلوع الشمس » وله من رواية إسرائيل « فدفع لقدر صلاة القوم 
المسفرين لصلاة الغداة , دأوضح من ذلك ما وقع فى حديث جار الطويل عند مسلم «ثم ركب القصواء حتى أتى 
المدعر الحرام فاستقبل القبلة فدعا الله تعالى وكبره وهلله ووحده؛ فلم بزل واقفا حتى أسرفر جدا » فدفع قبل أن تطلع 
الشمس » وقد تقدم حديثك ابن مسعود فى ذلك وصليمع عثمان ,ما يوافقه » وروى ابن المنذر من طريق الثورى عن 
أبى إمق دسألت عبد الرحمن بن يزيد : مبى دفع عبد الله من جمع ؟ قال : كانصراف القوم المسفربن من صلاة الغداة » 
وروى الطمرى من ححدانثك على قال ١‏ لما أصبح رسول الله يه بالمزدافسة غدا فوقف عل قزح وأركف الفضل” ثم 
قآل : هذا الموقف » وكل المزدلفة موقف . حتى إذا أسفر دفع » وأصله فى الترمذى دون قوله ه حي إذا أسفر » 
ولابن خزرعة والطبرى من طريق عكرمة عن ابن عياس «كان أهل الجاهلية يفون بالمزدافة » حتى إذا طلعت الشمس 
فكانت على رءوس الجبال كأنها الام على رءوس الرجال دفمو! » فدفع رسول الله يَلِل حين أسفر كل شىء قبل 
أن تطلع الشمس » والببق من حديث المسور بن عخرمة نحوه » وفى هذا الحديث فضل الدفع من الموقف باازدافة 
عند الاسفار ٠‏ وقد تقدم بيان الاختتلاف فيمن دفع قبل الفجر . و نقل الطبرى الإجماع على أن من لم يقف فيه حتى 
طلعت الششمس فاته الوقرف قال ابن المنذر : وكان الشافعى وجمهور أهل العم يقولون بظاهر هذه الآخباد ٠‏ وكان 
مالك يرى أن يدفع قبل الاسفار » واحتج له بض أصحابه بأن النى يلع لم يعجل الصلاة مغلسا الا ليدفع قبل 
الشمس ,2 فكل من بعد دفعه من طلوع اشم س كان أولى 
- بإسسيب العَبية والنكبير غداة النحر حينَ برى الجرة ؛ والارتداف فى السير 


همد - رشنا أبو عاسم الضحالة نخد أخبرّنا ابن” جر يح عن عطاه عن بن عباس ر ضىّ الله عنما 
دان" النى 2 أو دف الفضل » وأخبرت الفضل أنه يزل' حتى رم اجر 8 

كمد وددا د ئشنا زهيزك بن حرب حدما وهب” بن جدير حد كسا أى عن 1 الأب * عن 
الزهرى عن عبيد الله بن عبد الله عن ابن ان رضى” 421 عنها هم ان أسامة ن زد رضفى ا عنما كان 
رذف النئّ يه من عرفة إلى المزدلفة » ثم” أرف الفضل من للزدافة الى مني » قال فكلاها قالا: لم بزل البئ 
يه يابى حتى رى ججرة المقبة » 

قوله ( باب التلبية والتكبيز غداة النحر حتى بدى ) فى دواة الكشمينى م حين يرى » .وهو أصورب ٠‏ قال 


الحديث ١1419148‏ ؟أه 


الكرماق : ليس ف الحديث ذكر التكبير » فبحتمل أن يكون أشار الى الذكر الذى فى خلال التلبية » وأراد أن 
يستدل على أن الشكبير غير مشروع حينئذ لآن قوله «لم يزل» يدل على إدامة التلبية وإدامت! مدل على ترك ما عداها , 
أو هو مختصر من حديث فيه ذكر التلكبير !لتهى . والمعتمد أنه أشار الى ما ورد فى بعض طرته ا جرت هه عأدته ؛ 
فمند أحمد وان أبى شيبة والطحارى من طريق مجاهد عن أبى معمس عن عبد الله ه خرجت مع رسول الله يليه فا 
ترك التلبية حتى رى جمرة العقبة إلا أن يخلطها بتكبير » . قوله ( فأخبر الفضل ) فى رواية مس من طريق عيسى بن 
يونس عن ابن جريح عن عطاء « فأخيرق ابن عباس أن الفضل أخيره , ٠‏ قوله فى الطريق الثائية ( فكلاهما ) أى 
الفضل بن عباس وأسامة بن زيد » وفى ذكر أسامة إشكال لما تقدم فى « باب الأزول بين عرفة وجمع » أن عند مسلم 
فى دواية [براهم بن عقبة عن كريب أن أساءة قال « وانطلقت أنا فى سباق قريش على رجل » لان مفتتضاه أن يكون 
أسامة سبق الى رى الجرة فمكون [خباره مثل ما أخبر به الفضل من الثلبية مرسلا » لكن لامانع أنه يرجع مع 
النى يلقم الى الجرة أو يقم بها حتى يأقى النى مَل . وقد أخرج مل أيضا من حديث أم الحصين قالت « فرأيت 
أسامة بن زيد وبلالا فى حجة الوداع وأحدهما آخذ مخطام ناقة النى ملأ والآخر رافع ثوبه يستره من الحر حتى رى 
جمرة العقبة » . ( تنبيه ) : زاد ابن ألى شيبة من طريق على بن الحسين عن ابن عباس عن الفضل فى هذا الحديث 
« فرماها سبع حصيات يكبر مع كل حصاة » وسيأنى هذا الحم بعد نيف وثلائين بايا » وفى هذا الحديث أن التلبية 
تسّمر الى رى الجرة يوم النحر » و بعدها يشرع الحاج فى التحلل ٠‏ ودوى ابن المنذر باسئاد صحيح عن ابن عباس 
أنه كان يقول ٠‏ التلبية شعار الحج ؛ فان كنت حاجا فلب حتى بدء حلك ؛ ويدء حلك أن ترى جمرة العقبة» ودوى 
سعيد بن منصور مر طريق ابن عباس قال ه حججت مع عير إحدى عشرة حجة » وكان يلى حى يرى أجخرة » 
وباستمرارها قال الشاففى وأبو حثيفة واثورى وأحمد وإعق وأتباعهم » وقالت طائفة : يقطع ا حرم التلبية إذا 
دخل الحرم » وهو مذهب ابن عمر ٠‏ لكن كان يعاود التلبية إذا خرج من مكة الى عرفة . وقالت طائفة : يقطعها 
إذا داح الى الموقف ٠‏ دواه ابن المنذر وسعيد بن منصور بأسانيد صححة عن عائدة وسعد بن ألى وقاص وعلى » 
وبه قال مالك وقيده بزوال اأشمس بوم عرفة » وهو قول الأوزاعى واللك » وعن الحسن البصرى مثله لكن قال 
« اذا صلى الغداة بوم عرفة » وهو يعنى الآول . وقد روى الطحاوى باسئاد صحيح عن عبد الرحمن بن يزيد قال 
د حججت مع عبد الله, فلما أفاض الى جمع جعل يلى » فقال رجل : أعرانى هذا ؟ فقال عبد الله : أنى الناس أم 
ضلوا ء» وأشار الطحاوى الى أن كل من روى عنه ثرك التلبية من بوم عرفة أنه تركبا للاشتغال بغيرها من الذكر 
لا على أنها لا تشرع ؛ وجمع فى ذلك بين ما اختلف من الاثثار والله أعلم . واختلفوا أيضا هل يقطع ااتلبية مع رى 
أول حصاة أو عند "مام الرى ؟ فذهب الى الأول الجمبور ؛ والى الثانى أحمد و يعض أصحاب الشافعى » ويدل لم 
ما دوى ابن خز مة من طر يق جعفر بن مد عن أبيه عن على بن الحسين عن ابن عباس عن الفضل قال « أفضت هع 
النى يله من عرفات ٠‏ فلم يزل يلى حتى رى جمرة العقبة يكبر مع كل حصاة » ثم قطع التلبية مع آخر حصاة » قال 
ابن خز يمة : هذا حديث صحيح مفسر لما أيهم فى الرواءات الأخرى ؛ وان المراد بقوله ه حتى رى جمرة المقبة » أى 
نم دبا 

- بإسبب (فن محم بالممرة الى الح فا استيئتر من الى » فن لم تيجد' فصيام” ثلاثة أيارم فى 


جكهة ه؟_كتاب الم 20 
الح وسبعة إذا جسم تلت عشْرة"كاملة » ذلك لمن لم يكن أهله حاضرى المسجد الحرام )4 +14 البثرة 

هده - برشن إسعاق بن" منصور أخبر:ا.النضر” رن شعبة حدما أبو خرة قال « سألت” ابن عباس 
رغوة قد عنهما عن امتمة أممّنى ها » وسألنه عن المذى فقال فيها جود ا شاة أو شِرِك فى دم . قال : 
وكأن" لس كرهوها » فئستة فرأية فى الدام كأن" إنسانا ينادى : حير مبرور» وتعة متيل . فأزييتة اوت 
عبار ضّ لله" عنهما خدثئه فقال : الل" أ كبر» سه ألى القاسم يل 

قال وقال آذمووّهبء بن جرير وغندن عن ف 2 عمرة مُتقباة ء( وحي” مبرور : 

قوله ( باب فن متع بالعمرة الى الحج فا استيس من الحدى ‏ الى قوله تعالى# حاضرى المسجد الحرام ) كذا ى 
رواية أبى ذر وأبى الوقت » .وساق فى طريق كر يمة ما بين قوله ل الهدى ) وقوله لإ حاضرى المسجد الحرام ) 
وغرض المصنف يذلك تفسير المدى , وذلك أنه لما انتهى فى صفة الحج الى الوصول الى منى أراد أن يذكر أحكام 
الحذى والنخر , لآن ذلك يكون غاليا عنى ٠‏ والمراد بقوله ل( فن تمتنع ) أى فى حال الامن لقوله ( فاذا أمنتم فن 
تمتتع ) وفيه حجة للجممود فى أن المع لا مختص بالخصر 5 وددى الطبرى عن عروة قال فى قوله ( فاذا أمنتم )6 
أى من الوجع ونحوه ‏ قال الطبرى : والاشيه يتأويل الآية أ المراد بها الآمن من الخوف , لآانها 'زلت وثم 
غائفون بالحديبية فيينت لم ما يعملون حال الحصر » وما يعملون حال الامن . قِلْهِ ( أخبرنا النضر ) هو ابن شميل 
صاحب العربية ٠‏ قله ( أبو جمرة ) بالجيم والراء وقد تقدم لهذا الحديث طريق فى آخر , باب النتع والقران» وقد 
تقدم الكلام عليه هناك ٠‏ والغرض مثه هنا بيان الهمدى . قله ( وسألته ) أى ان عباس وله (عن الهدى ) 
فقال فبا أى المتعة يعنى يخب على من تمع دم ٠‏ قله (جزدد) بفتح الجم وض الزاى أى بعير ذكراكان أو أن , 
وهو مأخوذ من الجزر أى ااقطع ولفظها مز نك تقول هذه الجزود ٠‏ قله( أو شرك ) بكسر الشين المعجمة وسكون 
الراء أى مشاركة فى دم أى حيث يحزى” البى. الواحد عرس جماعة ' وهذا موافق لما رواه مسل عن جابر قال 
خرجنا مع دسول الله يِل مهلين بالحج » فأمنا دسول الله يلتم أن ندترك فى الإبل والبقر كل سبعة ما فى بدنةع 
و بهذا قال الشاففى والجموور » سواء كن المدى تطوعا أو واجوا » وسواء كانوا كلهم مقر بين بذلك أو كان بعضهم 
يديد التقرب و بعضهم يزيد اللحم ؛ وعن أنى حنيفة : يشترط فى الاشتراك أن يكونوا كلهم متقر بين بالمدى » وعن 
ذفر مثله بزيادة أن مكون أسبا بهم واحدة ظ وعن داود وبعض اما لكية : يجوز فى هدى التطوع دون الواجب » 
وعن مالك : لا بحوز مطلما ٠‏ واحتج له اسماعيل القاضى بأن حددث جار ['ما كان بالحديبية حيث كانوا غصرين .2 
وأما حديث ابن عباس تالف أيا جمرة عنه ثقات أصحابه فرووا عنه أن ما اسنيسر من المدى شاة » ثم ساق ذلك 
بأسا نيد صيحة عنهم عن أبن عباس قال : وقد دوى ليث عن طاوس عن ابن عباس مل رواية أبى جمرة » وليث 
شعيف . قال : وحدثنا سلهان عن حماد بن زيد عن أبوب عن عمد بن سيرين عن ابن عباس قال « ما كنت أرى أن 
دما واحدا يقضى عن أ كثر من واحد » اتهى ٠‏ وليس بين رواية أبى جرة ودواية غيره منافاة لآنه زاد علهم ذكر 
الاشتراك ودافقهم على ذكر الشاة , ولا أراد ابن عباس بالاقتصار على الغاة الل د على من زعم اختصاص الحدى 


الحديث م١‏ و؟هة 


بالابل والبقر ٠‏ وذلك واضح فيا سنذكره بعد هذا . وأما رواية جمد عن ابن عباس فنقطعة » ومع ذلك لو كانت 
متصلة احتمل أن يكون ابن عباس أخبر أنه كان لا برى ذلك من جبة الاجتباد حتى صح عنده النقل بصحة الاشتراك 
فأفى به أنا جمرة » وهذا تجتمع الاخبار ؛ وهو أولى من الطعن فى دواية من أجمع العلماء على توثيقه والاحتجاج 
بروايته وهو أبو جمرة الضيعى . وقد روى عن ابن عير أنه كان لا برى التشريك» ثم رجع عن ذلك لما بلغته السئة ٠‏ 
قال أحد : حدثنا عد الوهاب حدثنا مجاهد عن الشعى قال « سألت اين عمر قلت : الجرور واليقرة تحرى” عن 
سبعة ؟ قال : يا ششعى » ولا سبعة أنفس ؟ تآل قلت : فان أصاب عمد بزعمون أن رسول الله يلع سن الجرور عن 
سبعة والبقرة عن سسبعة . قال فقال ابن عر لرجل : أكذلك يا فلان؟ قال : تعم . قال,: ما شعرت بهذاء . وأما تأويل 
اسماعيل لحديث جابر بأنه كان بالحديبية فلا يدفم الاحتجاج بالحديث » بل دوى مسل من طريق أخرى عن جابر فى 
أثناء حديث قال « فأمنا رسول اله وَل إذا أحللنا أن ندى ونجمع النفر منا فى الهدية » وهذا يدل على صمة أصل 
الاشتراك , واتفق من قال بالاشءتراك على أنه لا يكون فى أكثر من سبعة , إلا [حدى 'لروايتين عن سعيد بن المسيب 
فقال : تخرى” عن عشرة ٠‏ ويه قال [سحق بن راهويه وابن خزعة من الشافعية » واحتج لذلك فى صحيحه وقوه , 
واحرتّج له ابن خزعة بحديث راقع بن خدج « انه يِه قسم فعدل عشرا من العم بجعي » الحديث وهو فى الصحيحين » 
وأجموا على أن الشاة لا يصمح الاشتراك فهبا ٠‏ وقوله دأو شاة » هو قول اجمبور » ورواه الطبرى وابن أبى حاتم 
بأسا نيد سحيحة عنهم » وروي باسناد قوى عن القاسى بن مد عن عالدة وان عير أنبما كانا لا بريان ما استيسر من 
الحدى إلا من الابل والبقر ء ووافقهما القاسم وطائفة : قال اسماءمل القاضى فى « الاحكام » له : أظنهم ذهبوا الى 
ذلك لقوله تعالى ( والبدن جعلناها لكم من شعائر الله » فذهيوا الى تخصيص ما يقع عليه اسم البدن » قال : ويرذ 
هذا قوله تعالى ( هديا بالغ الكعبة م وأجمع المسسلمون أن فى الظى شاة فوقع علها اسم هدى . قلت : قد احتج بذلك 
ابن عباس فأخر ج الطبرى باسناد صحيح الى غبد الله بن عبيد بن عمير قال قال ابن عباس : الحدى شاة . فقيل له ى 
ذلك؛ فقال : أنا أقرأ علي منكتاب الله ما تقوون به » ما فى الى ؟ قالوا شاة ‏ قال : فان الله تعالى يقول ( هديا 
بالغ الكعبة ) ٠‏ قَولهِ ( ومّعة متقبلة ) قال الاحاءيل وغيره : تفرد اانضر بقوله « متعةء ولا أعلم أحدا من أناب 
شعبة وواه ءنه الا قال « عمرة » وقال أبو نعم : قال أصعاب شع ةكلهم عمرة الا النضر فقال متعة . قلت ؛ وقد أشار 
المصنف الى هذا 3 علقه بعد ٠‏ قوله (وقال أدم ووهب إن جرير وغندر عن شعبة عمرة الح) أما طريق أدم فوصابا 
عنه فى « باب المتع والقران » ؛ وأما طريق وهب بن جرير فوصلا البق من طريق ابرأهم بن زوق عن وهب » 
وأمط ظريق ندر فوصابا أحمد عنه ؛ وأخرجها مسلم عن أبى موسى و بندار كلاهما غن غندر 

م٠‏ - ابي ركوب ادن » لقوله[55 المج ] : ( والبدن جماناها لك ين شمائر_للَهِ لكم 
فبها خير » فاكروا اسم ال عليها مراف ناذا وقحة ريا فكوا ما رأطيوا الف والذر . كدلكا 
سر ناها 3 لملكم تشكرون . لن ينال الله لحومها ولا دناها ولكن يناله” لتقو منت ) كذلك سخرها 
2 كبرٌوا الله على مأ هداكك وش اللحسنين ) . فال جاهد” : مرت اللبدان ينها . والقارنءك : السائلة» 


- 
ع مش 


ولثمترة : الذى.يستئ بالبدن من غفر أو فير . وشعائر” الله : استمظاءه الببدن واستحسائها . والمتيق : عتقة من 


651 0 -كتاب الحج 


اتطهابرة . ويقال وَحبت” : سقطت الى الارض » ومنه وَحِبت الشممر” 


حمظةطا ‏ شا عبد الل بن يوسف” أخيرنا مالك" عن أبى اناد عن الأعرجر عن أبى هريرة رفى:” انُه - 
عنه د ان" رسول اله يله رأئ رجلا يتسوق بَدَنة فقال : اركبها . فقال : إنها بدّئة . ققال : اركهها . قال : 
[عها بدنة , قال : اركاههاو يلك » فى الثالثة أو فى الثانية » 

[الحديث كحمة 1‏ أطراف فى : 17:5 766,؟ مثلد] 

0 - جرشن] مسا بنة ابراه حد نا هشام” وشعبة فالا حد ثنا قتادة عن أنس رض الل عنه 9 ان" 
النى' َيه رأى رجلا بسوق بدن فتال : اركبها . قال : إنها بدّنة . قال : اركهها . قال : إنها بكّنة . قال : 
اركبها . ثلاثا» 

[الحديث 6ل ب طرفاء فى : 904 , ؤهلك] 

قوله ( باب ركرب البدن لقوله تعالى : والبدن جعلناها لكم من شعائر الله لك فبا خيس ٠‏ فاذكروا اسم الله 
علها صواف”؛ فاذا وجبت جنو.ا ‏ الى قوله تعالى وبشر امحسنين ) مكذا فى روابة أبى ذر وآبى الوقت » وساق 
فى دواية كرة الينين » واستدل المصنف لجواز ركوب اأبدن يعموم قوله تعالى ( لكم فما خير ) وأشار الى قول 
ابراهم التخمى ( لك فبا خيد » : من شاء ركب ومن شاء حلب » أخرجه ابن أنى حاتم وغيره عنه باسناد جيد . 7 
والبدن بسكون الدال فى قراءة الججبور » وقرأ الاعرج وهى رواية عن عاصم بضمها » وأصلها من الابل وألحقت بها 
البقر شرعا ٠‏ قولْه ( قال مجاهد سميت البدن لبدنها ) هو بفتح الموحدة والمبملة للاكثر ». وبضمها وسكون الدال 
لبعضهم » وفى رواية الكشمبنى لبداتها أى ممنها ء وكذا أخرجه عبد بن حميد من طريق ابن ألى يح عن مجاهد . 
قال : اما سميت البدن من قبل السمانة ٠‏ قله ( والقانع السائل » والمعتر الذى يعقى بالبدن من غنى أو فقير ) أى 
يطيف با متعرضا لها » وهذا التعليق أخرجه أيضا عبد بنحميد من طريق عثيان بن الأسود قلت لمجاهد : ما القانع ؟ 
قال جارك الذى ينتظر ما دخل بتك ؛ والمعثر الذي يعر ببابك وير يك نفسه ولا يسألك شيا : وأخرج ابن أبى 
حاتم من طريق سيان بن عيينة عن أبن أبى نجيح عن مجاهد قال : القائع هو الطامع . وقال مرة : هو السائل . 
ومن طريق الودى عن فرات عن سعيد بن جبير : المعثر الذى يمتريك بزورك ولا يسألك . وهن طريق ابن جريح 
عن مجاهد : المعتر الى يعتر بالبدن من غنى أو فقير . وقال اللخليل فى العين : الفنوع المتذلل للسألة . قنع اليه مال 
وخضع ٠‏ وهو السائل . والمعتر الذى يمترض ولا يسأل . ويقال قذع بكسر النون أذا رضى وقاع بفتحبا اذا سأل . 
قرأ الحسن « المعترى » وهو معن المعثر ٠‏ قوله ( وشعائر الله استعظام البدن واستحسائما ) أخرجه عبد بن حميد 
أينا من طريق ورقاء عن ابن أبى يجيح عن مجماهد فى قوله ل ومن يعظ شعائر اقه 6 قال استعظام البدن استحسانها 
واسكسمانها . ورواءابن أفى شببة من وجه آخر عن ابن أبى نيح عن مجاهد عن ابن عباس نحوه » لكن فيه ابن 1 
أبى ليل وهو سىء الحفظ . قوله ( والمتيق عنتقه من الجبابرة ) أخرج عبد بن حيد أيضا من طريق سيان عن ابن 
أبى نحي عن مجاهد قال : مما سمى العتيق لانه أعتق من الجبابرة . وقد جاء هذا مفوعا أخرجه اليزار من حدنث 


الحديث فدوز- ١‏ ؤؤوز غد 


عبد الله بن الزي ٠‏ قوله ( ديقال وجبت سقطت الى الارض ومنه وجبت الشمس ) هو قول ابن عباس . وأخرج 
ابن أبى حاتم من طريق مقسم عن ابن عياس قال : فاذا وجبت أى سقطت » وكذا أخرجه الطبرى من طريقين عن 
مجاهد . قوله ( عن الأعرج ) لم تختلف الرواة عن مالك عن أب الزثاد فيه » ورءاه ابن عبينة عن أبى الزناد فال 
عن الأعرج عن أبى هريرة » أو عن أب الزباد عن مومى بن ألى عثيان عن أبيه عن ألى هريرة » أخرجه سعيد بن 
منصور عله . وقد رواه الثورى عن أبى الزئاد بالاسنادين مفرقا . قوله ( دأى دجلا ) لم أقف على اسمه بعد طول 
البحث . قله (يسوق بدئة ) كذا فى متم الأحاديث , ووةع لمسل من طريق بكير بن الأخنس عن أنس « بيدثة 
أو هدبة» ولابى عوانة من هذا الوجه « أو هدى » » وهو ما يوضح أنه ليس المراد باليدنة مجرد مدأولما اللغوى . 
ولمسل من طريق المغيرة عن ألى الزئاد « بينا دجل يسوق بدنة مقلدة» وكذا فى طريق همام عن أبى هر برة » وس أ فى 
للبصنف ف « باب تقليد البدن » أنها كانت مقلدة نعلا . قولْه ( فقال اركبا ) زاد النساق من طروت سعيد عن قتادة » 
والجوذق من طريق حميد عن ثابت كلاهما عرى أنس «٠‏ وقد جهده المثى » ولابى على من طريق الحسن عن أس 
دحافيا » لكنها ضعيفة . قَولْهِ ( دولك ف الثانية أو فى الثالثة) وقع فى رواية همام عند مسل « ويلك اركها » ويلك 
اركبا » ولأحمد من رواية عبد الرحمن بن إتعق والثورى كلاثما عن أب الزئاد » ومن طريق محلان عن أبى هريرة 
قال« اركها ويحك . قال : نما يدئة . قال : ادكها ويحك » ذاد أبو يعلى من رواية الحسن ١‏ فركبا ٠‏ وقد قلنا إنها 
ضعيفة » لكن سيأق المصنف من طريق عكرمة عن أبى هريرة « فلقد رأيته راكها يساير النى يتم والنعل فى 
#نقها » ونين .بذه الطرق أنه أطلق البدئة على الواحدة من الإيل المبداة الى البيت الحرام الوا دارا 
االغوى لم بحصل الجواب بقوله إنها بدئة لآ نكونها من الابل معلوم ‏ فالظاهر أن الرجل ظن أنه خفىكونها هدءا فلذاك 
قال إنها بدئة » والحق أنه لم مخف ذلك على النى يلل لكونبا كانت مقلدة » وطذا قال له ا زاد فى مماجعته « ويلك » 
واسشدل به على جواز ركوب الحدى سواء كان واجبا أو متطوعا به » الكونه رلته لم يستفصل صاحب المدى عن 
ذلك ؛ فدل على أن امك لا يختلف بذلك . وأصرح من هذا ما أخرجه أحد من حديث على « انه سل : هل يركب 
الرجل هديه؟ فقال : لا بأس , قدكان النى يله يمر بالرجال رعشون فيأمر.م يركبون هديه » أى هدى النى يلك ؛ 
إسئاده صالم . وبالجواز مطلقا قال عروة بن الزبين » و فسبه ابن المنذر لأحد وإححق , وبه قال أهل ااظاهر » وهو 
الذنى جرم به النووى ف ١‏ الروضة » تبعا لأضله فى الضحايا » ونقله فى : شرح المبذب» عن القفال والمارردى » وثقل 
فيه عن ألى حامد والبندنيجى وغيرهما تقبيده بالحاجة » وقال الرويانى : تجو يزه بغير حاجة يخالف النص» وهو الى 
عمكاة الترمذى عن الشافن و أحمد و إتصق » وأطلق ابن عبد الب كراهة ركو بها بين حاجة عن الشافعى ومالك و أبى 
حثينة وأ كثر الفقباء ». قيده صباحب ‏ الحداية » من الحنفية بالاضطرار الى ذلك » وهو الماقول عن الشعبى عند 
ابن أنى شيية ولفظه : لآ يركب الحدئ إلا من لا يمد مئه بدا . و لفظ ااشافعى:الذى ثقله ابن المنذر وترجم له البق : 
يركب اذا اضط كو بااغين فادح ٠‏ وقال ان العرنى عن مالك : ركب للضرورة » فاذا اسثراح نزل ٠‏ ومقئضى من 
قيده بالضرؤرة أن من !نتبت شرورته لا يمود الى ركوبها إلا من ضرورة أخرى » والدليل على اعتبار هذه القيوه 
الثلالة وهى الاضطررار والركوب بالمعروف.:وانتهاء الركوب بانتهاء الضرودة. ما رواه صل من حديث جار مرفوعا 
بلفظ : اركبا بالمعروف اذا ألجثت الما حتى جد طبرا » فان مفبومه أثه إذأ وجد غيرها تركها ؛ وروى سعيد بن 

م اهدج # ٠‏ شع الباري 


ذه 6 كاب المج 
منصور من طريق إبراهم النخمى قال : يركبا اذا أعيا قدر ما يستريح على ظبرها . وف المسألة مذهب خامس وهو 
المنع مطلقا نقله ابن العربى عن أبى حنيفة وشنع عليه ؛ ولكن الذى نقله الطحاوى وغيره الجواز يقدر الحاجة إلا 
أله قال : ومع ذلك يضمن ما نقص منها بركوبه . وتمان النقص وافق عليه الشافمية فى المدى الواجب كالنذر . 
ومذهب سادس وهو وجوب ذلك ثقله ان عبد البد عن بعض أهل الظاهر مسكا بظاهر الى , ولتخالفة ماكانوا 
عليه فى الجاهلية من البحيرة والسائية » ورده بأن الذين ساقوا الحدى فى عمد النى يله كانوا كثيرا ولم يأ أحدا 
متهم بذلك اتتهى . وقيه نظر ما تقدم من حديث على ؛ وله شاهد مرسل عند متعيد بن متصور باسناد ييح واه 
أبو داود فى المراسيل » عن عطاء دكن النى يكم يأمس بالبدئة إذا احتاج الها سيدها أن يحمل علبا ويركها غير 
منبكيا . قلت : مأذا ؟ قال : الزاجل والمتيسع اليسير فان نتجت حمل علبا ولدها :90 ولا يمتنع القول بوجويه اذا 
تعين طريًا الى انقاذ مبجة اسان من الحلاك . واختلف الجيزون هل بحمل غلبا متاعه؟ فئعه مالك وأجازه ابخهور . 
وهل يحمل علا غيره ؟ أجازه الجبور أيضا على التفصيل المتقدم . ونقل عياض الإجاع على أنه لا يؤجرها . وقال 
الطحاوى فى ١‏ اختلاف العلاء » : قال أصحاينا والشافعى ان احتلب مها شيا تصدق .ه ء ذفان أكله تصدق بثمته » 
ويركب اذا احتاج فان نقصه ذلك صمن . وقال مالك : لا يشرب من ابئه فان شرب لم يغرم . ولا يركب إلا عند 
الحاجة فان ركب لم يغرم . وقال الثورى : لا يركب إلا اذا اضطر ٠‏ قَوْلْهِ ( ويلك ) قال القرطى : قالها له تأدينا 
لآجل مماجعته له مع عدم خفاء الحال عليه » وبهذ! جزم ابن عبد البب وابن العربى وبالغ حتى قال : الويل لمن واججع 
فى ذلك بعد هذا قال : ولولا أنه يت اشترط على ربه ما اشترط هلك ذلك الرجل لا محالة . قال القرطى : ويحتمل 
أن يكون فهم عنه أنه 0 على عادة الجاهلية فى ااسائبة وغيرها فزجره عن ذلك ٠‏ فعل الحالتين هى إنشاء . 
ودجحه عياض وغيره قالوا : والام هنا وإن قلنا إنه للارشاد لكنه امستحق النم يتوقفه على امتثال الا . 
والذى يظهر أنه ما ترك الامتثال عذادا » ويحتمل أن يكون ظن أنه يازمه غرم بركوبها أو إثم و أن الإذن الصادر 
له بركوبها [نما هو الشفقة عليه فتوقف ء فلءا أغلظ له ادر الى الامتثال . وقيل للانه كان أشرف عل هلكة من الجهد . 
وويل كلة تقال لمن وقع فى هلكة . فالمعنى أشعرفت على الهلكة.فاركب » فعلى هذا هى [خبار وقيل مى كللة تدعم بها 
العرب كلامها ولا نقصد معناها كةوله لا أم لك ؛ ويقويه ما تقدم فى بعض الرواءات بلفظ « ويحك » بدل ويلك ' 
قال المروئ : ديل يقال لمن وقع فى هلكة يستحقها : وويح من وقع فى هلك لا يستحقها .وق الحديث تكرير 
الفتوى ؛ والندب الى المبادرة الى امتثال الآم » وذجر من لم يبادر الى ذلك وتوبيخه » وجواذ مسايرة الكبار فى 
السفر » وأن الكبين إذا إذا وأى مصلمة المنتي و لا يأف عن [رشادء انها ء تبط مته النتفجواز اتتفاع الواققن 
«وقفه » وسو موافق للجمهور فى الاوقاف العامة أما الخاصة فالوقف على النفس لا يصح عند الثشافعية ومن وافقهم ؟! 
سيأ بيانه فى مكانه إن شاء الله تعالى ٠‏ قوله ( عن أفس ) فى دواية على بن الجعد عن شعبة عند الاسماعيل « سمعت 
أنى ين مالك » ٠‏ قوله ( قال اركبا ثلاا) كذا فى رواية آلى ذر مختصرا وفى رواية غيره قال « إنها بدئة » فال 
اركبا . قال إنها بدنة » قال اركبا تلفا» وكذا أخرجه أبو صمل الكجى فى السأن عن سل بن إبزاهم شيخ 


١ :‏ َ( ق , عن اسيل أبى داود ل الطوعة كمسر سدئة انا ضّ ةا د قلت ماذًا.؟ قال : ألرجل ألراجل 3 واأقيم المي » وإت 1 
ننجت خل علبها وأدها وعدله » 


الحديث رخواب ودل | عن 


البخارى فيه » ومن طريقه أبو نعم فى « المستخرج » . وأخرجه الاسماعيلى عن أبى خليفة عن مسل كذلك لكن 
قال فى آخره د ريلك » دل وثلاياء وللترمذى من طريق أبى عوانة عن قتادة , فقَال له فى الثالثة أو الرابعة : اركها' 
ويحك أو ويلك » وللنساى من طريق سعيد عن قتادة د قال فى الرابعة :اركها ويلك » 

40 يرش يحى بن” بكير حد ئنا ليث عن مُقل عن ابن شهاب عن سالمر بن عبد الله أن" ابن عبر 
رضى الله عنها قال تمتّع رسول” الله مك فى حَحة الوتدارع بالغمرة الى الحيك» وأهدى فساق ممَهُ المدى من 
ذى الحليفة » وبداً رسول” ال كله نأهل بالعمرة » م أهل المح" » فتمسّم اناس مم النىئ يل بالممرة الى 
الح ؛ فسكان من الناس من أهدى فساق الى 0 ومنهم من لم تمد . فلا قَدِمَ النئ يه مكة فال لاناس : 
من كان منك أهدى فانه لاحل لتوع حك لط عن للف نه ظ ومن لم يكن منم أهدئ فخت بالبيت 
وبالصفا والرئوة وليقص' وليحلل م يول" بالحجج » فن ل مد هديا لصم ثلامة أيام فى المج 6 ذا رَجِمْ 
الى أهله فطاف حين قدِمَ مكة » واستل ار اول كى. نم حب ثلاثة أطواف ومشى أربما » فرَكم حين 
قضى طواف” بالبيث عند المقرم رَ كمتين 2 نم2 سََ فانضرف فأتى الصا » فطاف" بالصفا والمروة سبعة أطو انرثم م 
يحلل من شىء حرثمَ منه تّى قضى حججه ونحر هَداية” يوم النحر وأفاض فطاف” بالبيت » ثم حل م نكل” ثىه 
حَرمَ منه » وفعل مدل ما فعل رسول” الله يل مَن أهدى وساق اد منّ الناس » 

65 - وعن عروة أن" عائشة رضي الله* عنها أخيرته” عن النوئ يله فى تمه بالعمرة الى الحج" » فتمكمَ 
اناا ممه بثل الذى أخيرنى سال" عن ابن عر رضي الله عنما غن رسول لل لله » 

قوله ( باب من ساق البدن معه ) أى من الحل الى الحرم » قال المبلب : أراد المصنف أن يعرف أن الذة فى 
المدى أن يساق من الل الى الحرم » فان اشتراه من الحرم خرج به إذا حج الى عرفة . وهو قول مابْك قال : فان 
لم يفعل فعليه اإبدل » وهو قول الليث . وقال الور : إن وقف به بعرفة لسن وإلا فلا بدل عليه : وقال أبو حبيقة :. 
ليس بسنة لآن النبى يلقم نما ساق المدى من الحل لآن مسكته كان خارج الحرم . وهذا كله فى الابل , فأما البقر قفد 
يضعف عن ذلك , والغم أضعف » ومن ثم قال مالك : لا يساق إلا من عرفة أو مقرب ملهأ لأنا تضعف عن قطع 
طول المساقة . قوله ( عن عقيل ) فى رواية مس من ظريق شعيب إن الليث عن أبيه ه حدثنى عقيل ٠ ٠‏ قوله ( متبع 
رسول الله يكم فى حجة الوداع بالعمرة الى الحج ) قال المبلب : معماه أمى يذلك ؛ لآنه كان يذكر على أنس قوله انه 
فرن ويقوك بل كان مفردا » وأما قوله ه وبدأ فأهل بالعمرة , فعثاه أمرمم باتع ؛ وهو أن .يلوا بالعمرة أولا 
و بشدسزها قبل الحج ل : ولا بد من هدأ التأويا, لدفع التناقض عن أبن مر ٠‏ قلت : نم يتعين هذا التأويل 
التعسف , وقد قال ابن المثير فى الحاشية : ان حمل قوله « بمتع » عنى معنى أس. مزن آبعد التأويلاث : والاستشهاد 


مه 0 كناب الحج 
عليه بقوله دجم وإما أمس بالرجم من أوهن الاستشهادات ؛ لآن الرجم من وظيفة الإءام.؛ والذى يتولاء [ما يتولاه 
ثيابة عنه » وأما أعمال الحج من إفر اد وقر ان و تمدع فانه وظيفة كل أحد عن نفسه . ثم أجاذ تأ يلا آخر وهو أن 
الرادى عمد أن الناس لا يفعلون إلا كفعله لا سما مع قوله ه خذوا عنى منا-كك , فليا تحقق أن الناس تمتعوا ظلن 
أنه عليه الصلاة والسلام ماح فأطلق ذلك . قلت : ولم يتعين هذا أيضا ٠‏ بل يحتمل أن يكون معنى قوله ٠‏ تمتع » 
مولا على مداوله اللغوى وهو الانتفاع باسقاط عمل العمرة والخروج الى ميقاتما وغيرها » بل قال الذنووى : ان 
هذا هو المتعين . قال : وقوله « بالعمرة الى الح » أى بادخال العمرة على الحج » وقد قدمنا فى« باب المع والقران» 
تقرير هذا التأويل ؛ و إنما المشكل هنا قوله :بدأ فأهل بالعمرة ثم أهل بالج , لآن المع بين الأحاديث الكثيرة فى 
هذا الباب اسّقر كا تقدم على أنه بدأ أولا بالحج ثم أدخل عليه العمرة » وهذا بالمكس . وأجيب عنه بأن المراد به 
صورة الإهلال » أى لما أدخل العمرة على الحج لي بها فقال : لبيك بعمرة وحجة معا . وهذا مطابق لحديرث أنس 
المتقدم »لكن قد أنكر ابن عمر ذلك على أنس ٠‏ فيحتمل أن يحمل إنكار ابن عر عليهكونه أطلق أنه يليه جمع 
بدنهما أى فى ابتداء الآم » و يعين هذا الأويل قوله 'ى نفس الحديث د و مدع الناس 3 » فان الذين ممتعوا [إ'ما 
بدءوا المج لكن فسخوا حجهم الى العمرة حتى حلوا بعد ذلك ك2 ثم حجوا من عامهم . قله ( فساق معه المدى 
هن ذى الحليفة) أى من الميقات ؛ وفيه اندب الى موق الهدى من المواقءت ومن الآماكن البعيدة » وهى من السأن الى 
أغفلها كني من اناس . قوله ( فانه لا حل من شىء ) تقدم بيانه فى حديث حفصة فى «١‏ باب المع والقران ©». 
قوله ( ويقصص ) كذا ل ذر) وأنا الاكثر فعنلدثم د و ليقصص »وكذا فى روابة مسلم ٠‏ قال التووى #-معناء آنه 
يفعل الطواف والسعى والتقصير ويصير حلالا » وهذا دايل عل أن الحاق أو التقصير سك ؛ وهو الصحيح » 
دتمل استباحة عظور . قال : وإ'ما أمره بالتقصير دون الحلق مع أن الحلق أفضل ليبق له شعر بحاقه فى الحج . 
قله ( ولبحلل ) هو أمى معناه الخير أى قد سار علاة لله فعل كل ها ون عظور ا هليه ف الإخرام ؛ ويتمل أن 
يكون أمسا على الإباحة لفعل ماكان دليه حراما قبل الاحرام . قوله ( ثم لبل بالحج ) أى يحرم وقت خزوجه الى 
عرفة ؛ ولهذا أتى 7 ثم الدالة على التراحم ى ١‏ فل برد أنه مل بالحج عقب إهلاله من العمرة ٠‏ قوله ( ولمبد 0 أى هدى 
المع وهو و ٠‏ قوله (فن ناهد ١‏ ليدم 'لاثة أيام فى الي ) أى لم يحد الحدى بذلك المكان ,2 

ويتحقق ذلك بأن يعدم الهدى أو اإعدم نه حذئذ أو يد كله لبكن يحداج اليه به لآم من ن ذلك أو يحده لكن لمع 
ضراحبه من بيعه أو يمتشع من بيعه الا بغلائه فيز ل الى الصوم كأ هو نص القرآن » والمراد بقوله « فى الحج » أى بعد 
الإحرام به » وقال النووى : هذا دو الأفضل ٠‏ فان صامبا قبل الإهلال بالحج أجزأه على الصحيح ٠‏ وأما قبل 
التخلل من العمرة فلا على الصحيح قاله مالك وجوذه الُورى وأاب الرأى ؛ وعلى الآرل فن استحب صيام عرفة 
بعرفة قال : بحرم يوم السابع ليصوم السابع والثامن والتاسع وإلا فيحرم يوم السادس ليفطر بعرفة» ذفان فانه ااصوم 
قضاه » وقبل يسقط و يسقر الحدى فى ذمته وهو قول الحنفية . وفى صوم أيام التشريق لهذا قولان اشافعية أظبرهما 
لا يحوذ » قال النووى : وأحمبما من حيث الدليل الجواذ ٠‏ قوله ( ثم خب ) نقدم الكلام عليه فى « باب استلام 
الحجر الاسود » وتقدم الكلام على السعى فى بابه » وقوله ه ثم سل فانصرف ذانتى ااصفا , ظاهره أنه لم يتخلل بينهما 


)١(‏ هذه الكاءة ايت فى نسخ المسبع الى بأيدينا 


الحدريث 1141 8ووا ١ه‏ 


عمل آخر »؛ لكن فى حديث جابر الطويل فى صفة الحج عند مسم دم رجع الى الحجر فاسدلبه ثم خرج من باب 
الصفاء» . قله ( ثم حل من كل ثشىء حرم منه ) تقدم أن سبب عدم إحلاله كونه ساق المدى ؛ وإلا لكان يفسخ 
الحج الى العمرة ويتحال منها يا أمى به أصحابه . واستدل به على أن التحال لا بيقع بمجرد طواف القدرم خلافا لابن 
عباس وهو واضح ؛ وقد تقدم البحث فيه ٠‏ دقوله « وفمل مدل ما فمل » إشارة الى عدم خصوصيته ذلك » وفيه 
مشروعية طواف الفدوم للقارن والرمل فيه إن عقبه بالسعى » وتسمية السعى طوافا » وطواف الإفاضة يوم النحر, 
واستدل به على أن الحاق أيس بركن » وليس بواضح لأنه لا يلزم من ترك ذكره فى هذا الحديث أن لا يكون وقع بل 
هو داخل فى عموم قوله « حى قضى حجه » . ( تلبيه ) : وقع بين قوله « وفعل مثل ما فءل رسول الله يَلِلّ » وبين 
قرله ه من أهدى وساق الحدى من الناس » فى روابه أبى الوقت لفظ « باب » وقال « فيه عن عروة عن عائقة ال » 
وهو خطأ شنسع فأن قرله « من أهدى » فاعل قوله « وفعل , فالفصل بنهما بلفظ ياب خطأ ويصير فاعل فصل 
محذوفا » وأغر ب الكرمانى فشمرحه على أن فاعل فعل هو ابن عمر راوى الخبر » وأما أبو نمم ف المستخرج » 
فساق الحديث بتامه الم ثم أعاد هذا اللفظ بترجمة مستقة » وساق حديث عائشة بالاسناد الذى قبله وقال فى كل مهما 
ه أخرجه البخادى عن بحي بن بكير » وهذا غريب20© والآصوب ما رواه الأكثر . ووقع فى رواية أبى الوليد 
الباجى عن أن ذر بعد قوله « ما فمل رسول الله َل » فاصاة صورتما )2( وبعدها د من أهدئى وساق الحمدى من 
الناس » وعن عروة أن عائشة أخبرته ٠‏ قال أبو الوليد : أمرنا أبو ذر أن نضرب على هذه الترجمة » يعنى قوله 
« من أهدى وساق المدى من الناس » انتهبى . وهو يجيب من أ الوليد ومن شيخه » فان قوله « من أهدى » هو 
صفة لقرله « وفعل » ولكنبما ظنا أنها ترجمة لك علها بالوم » ولي سكذلك . وكذا أخر جه متم من رواية 
شعيب فساق حديث ابن عمر الى قوله « من الناس » ثم أعاد الاسناد بعينه الى عائشة قال عن رسول الله يلق فى 
متعه بالححج الى العمرة « و بمتع الناس معه يمثل الذى أخبرق سالم عن عبد الله » وقد تعقب المبلب قول الزهرى « ,مثل 
الذى أخبرق سام » فقال : يعنى مثله فى الوم لآن أحاديث عائّشة كلها شاهدة بأنه حج مفردا . قلت : و ليس وهما إذ 
لا مانع من المع بين الروايتين يمثل ما جمعنا به بين الختلف عن ابن عر بأن يكون المراد بالإفراد فى حديثها البداءة 
بالحج و بالمتع بالعمرة. إدخالها على الحج » وهو أولى من تو هم جبل من جبال الحفظ . والله أعل | 


ه6٠‏ - باسسيست من اشترى الحدى من الطريق 


5 ع 0 8 2 ل ع - بال #س . 0 0 
*6" - وِرش) أبو النمان حد تنا حماذ عن أيوب عن نافع قال د قال عبد الله بن عبد الله بن عمر 
د ع عن ٠.‏ مر 4 5 0 د 5 
رضى الله عنهم لأبيه : أرق" فانى لا أمَنها أن تصّد عن الببت . قال : إذن أفمل" م فعل” رسول" الله ينه ؛ وقد 
فال ان ( لد كان ل فى رسول الله أسوة حسّنة 4 فأنا أشيدة ّ أنى قد أوجبت على نفسى العمرة ٠‏ فأهل »* 
ل 6 ل 
بالعمرة'. قال : م خرج حتى إذا كان بالَيداء أهل" بالحج والعمرة وقال : ما شأن الح والعمرة إلا واحدا . 


5 0 ا ا 5 0 ب 1 
م" اشترى الهدى من قدّيد » ثم قدم فطافة لها طواذا واحدا ‏ فر حل" حى بح نشبا عينا + 


(١)ف‏ لخة< ترب » 


6,2 6 د كات الحج 


قوله ( باب من اشترى الحدى من الطريق ) أى سواءكانفى الحل أو الحرم إذ سوقه معه من بلده ليس بشرط . 
وقال ابن بطال : أراد أن يبين أن مذهب ابن عمس فى الهدى أنه ما أدخل من الحل الى الحرم , لان قديدا من الحل . 
قلت : لا يمف أن الترجمة أعم من فعل ابن عر فكيف تكون بيانا له ٠‏ قوله (فاف لا آمنها ) باد وفتح الي الخفيفة » 
وقد تقدم فى « باب طواف القارن:, بلفظ دلا آمن , والاء هنا ير الفتنة أى لا آمن الفتئة أذ كسا 
صدك عن البيت » وسمأق بمان ذلك فى ١‏ باب الحصر » مع بقية الكلام عليه ٠‏ وفى دواية المستمل والسرخدى هنا 
هلا أعمها ء فقد تقدم ضبطه وشرحه فى ه باب طواف القارن» ٠‏ قله ( أن تصد) فى رواية السرخسى « أن ستصدء 
قوله ( فأعل بالعمرة ) زاد فى رواية أنىذر ١‏ من الدارء وكذا أخرجه أبو نه م هن دواية عل بن عبد العزيذ عن 
أبى النهان شيخ البخارى فيه » و يؤخذ مئه جواز الإحرام من قبل النقات ؛ والعكاء: فيه اختلاف : فنقل ابن المنذر 
الإجماع على الجواز قل هو فصل من الأخراع من المقات + زفقل دولة #واقل مثلةا+ وقيل نش كن لمميقات 
معين فبو فى حقه أفضل و إلا فن داره ؛ وللشافعية فى أرجحة الميقات عن الدار اخّلاف ٠‏ وقال الرافعى يؤخذ من 
تعفيلهم أن من أمن على نفس هكان أرجم فى حقه وإلا فن الميقات أفضل ؛ وقد تقدم قول المصنف ٠و‏ هعثان أن 
يحرم من خراسان أو كرمان » فى « باب قوله تعالى الحج أشبر معلومات » ٠‏ قوله ( فل يحل حتى حل ) فى رواية 
السرخسى « حتى أحل » بزيادة ألف والحاء مفتوحة وهى لغة شهيرة يقال حل وأحل 


هي ؟ 


٠5‏ - بإصصيست من أشه ولك بذ الحليغة نم أحرم 


وقال نافم : كان ابن عمر د ٍ ضى_ الله ” عنبما إذا أعدى من المدينة لَه وأء شعرَه بذى الخليفة 
بطم فى شق سنامو الأمن بالثشفرة » ووجهها مَل القبلة باركة 


ُُ 


كا كال - مرش أحد بن" عمد أخبرنا عبد ال أخبنمَُ عن الزهرعا عن عروة بن الز ير 
عن المنور بن تحرمة ومروان قالا « خرج لبوا مكل زمر الحدبيية فى بضمَ عشرة مائة “من أصحابه حت إذا 
. . 2 صَلْأ نل 6 - 1ه كمه 7 - 
كانوا بذى الحليفة قلن البى؛ ميك المددى وأشكر وأحرم بالعمرة » 
[ الحديث فوحد أطراف فى : الماع الاك كلا , 64ل 2 غلاا4 2 4183 ) 
[ الحديث مكحب أطرافه فى : ((لا؟ا, ام , لا«ل24 ولاك 2 414٠‏ ] 


كككخ1- رشا أبو تيمر حداثنا أفلح عن الا عز ناه ورا نيا اع زات ت قلائك بلان 
النى' مدي بيدئ 2 نم" قلرها وأشم” آها وأهداهاء فا حرام عليه ثى؛ كان أجل له » 

[ الحديث حقوا أطرافه فى ال ا ل ل ل 0 0211 الف الل 

قوله ( باب من أشعر وقد بذى الحليفة ثم أحرم ) قال ابن بطال : غرضه أن يبين أن المستحب أن لا يشعر 
الحرم ولا يقلد [لافى ميقات بلده انتبى . والذى يظبر أن غرضه الإشارة الى رد قول مجاهد لا يشعر حتى بحرم 
أخرجه ابن ألى شيبة لقوله فى الترجمة « من أشعر ثم أحرم , ووجه الدلالة لذلك من حديث المسور قوله « حتى اذا 
كانوا بذى الحليفة قلد الهدى وأحرم , فان ظاهره البداءة بالتقليد » ومن حديث عائشة قوله « ثم قلدها وأشعرها 


الحديف ١24-1614‏ عه 
زما حرم عليه شىء 6 فانه يدل على أن تقدم الإحرام ليس شرطا فى صمة التقليد والإشعار ظ وأبين من ذلك لتحصيل 
مقصود الترجمة ما أخرجه مسلم من حديث ابن عباس قال « صل النى يله الظبر بذى الحليفة ثم دعا بناقته فأشعرها 
فى سنامها الأآمن ومسلت الدم وقلدها نعذين ثم ركب راحلته ‏ فلءا استوت به على البيداء آهل بالحج » وسيأنى الكلام 
على حديث المسورٍ حدث ساقه المصئف مطولا فى كتاب الشروط وعلى حديث عائثة بعد بابين ٠‏ قوله (ذممرت 
الحدببية ) وقع عند الكشمبنى « من المدينة » 1 قوله فى صدر الباب ( وقال نافع كان ابن عير الح) وصله مالك فى 
الموطأ » قال « عن نافع عن عبد الله بن عمر أنه كان إذا أهدى هديا من المدينة على راكنا الصلاة والسلام قلده 
بذى الحليفة يقلده قبل أن يشعره وذلك فى مكان واحد وهو متوجه الى القيلة يقلذه بنعلين و يشعره من الشق الاير 
ثم يساق معه حتى يوقف به مع الناس بعرفة ثم يدفع به فاذا قدم غداة النحر مره . وعن نافع عن ابن عبر كان اذا 
ا ا ا ا ع ا ل ا بن 

ر عن نافع « أن عبد الله بن ع ركان يشعر بدنه من الثدق الايسر إلا أن تنكون صعابا » فاذا لم يستطع أن يدخل 
بينها أشعر من الى الآيمن » واذا أراد أن يشعرها وجهبا الى القبلة » وبين بهذا أن ابن عمر كان يطعن فى الأيمن 
تادة وفى الايسر أخرى بحسب ما يتهيأ له ذلك » والى الإشعار فى الجانب الأيمن ذهب الشافعى وصاحبا أفى حنيفة 
وأحد فى رواية ؛ والى الايسر ذهب مالك وأحمد فى رواية ٠‏ وم أر فى حديث أبن عير ما يدل على تقسدم ذلك على 
إحرامه . وذكر ابن عبد البر فى « الاستذكار » عن مالك قال : لا يشعر الهدى إلا عند الإهلال » يقلده ثم يشعره 
ثم يصل ثم حرم . وفى هذا الحديث مشروعية الإشعار » وفائدته الإعلام بأئها صارت هديا ليتبعما من يحتاج الى 
ذلك ؛ وحتى لو اختلطت بغيرها تميزت ٠‏ أو ضلت عرفت ؛ أو عطبت عزفها المساكين بالعلامة فأ كاوها مع ما فى 
ذلك من تعظم شعار الشرع و<ث الغير عليه . وأ بعد من منع الإشعار » واعتل باحتمال أنهكان مشروعا قبل النبى 
عن المثلة ٠‏ فان النسخ لا يصار اليه بالاءتّال» بل وقع الإشعار فى حجة الوداع وذلك بعد البى عن اإمثلة بزمان » 
وسيأقى نقل الخلاف فى ذلك بعد يان 

و١٠‏ - اسي قل القلائد بدن والبثر 


5 - حَشن) مسدد حدئنا يحمى عن عب اله قال أخيرنى ناف عن أبن عير عن خفصة رطو اله" 
عنهم قالت « قلت : يارسول لله ما شأن” اناس حَأُوا ول تيل أنتَ ؟ قال : إلى بدت رأمى وقَلذت عُدنى » 
اللي امح الدع" 


لما - وَرشرة) عبد الله بن" يوسفٌ حدثنا الليث ا ابن” واب عن شروة وعن ء مرة ة بنت عبد 


الرحمن أن عانشة رَضى ا عنها قالت « كان رسول” لله 20 . م-لدى من المدينة 2 فأفيل قلائل هليه ا سم 
لا يجعينب شيئا مما أجتلبة يحتشيه الحرم” » 

قوأه ( باب فتل الفلا البدن والبقى ) أوره فيه حديث. حفصة ١‏ ما شأن ااناس حلوا » وحديث عائشة «كان 
يبدى من المدينة فأفال قلامن هدءه به قال ابن انير فى الواشية : ليس ف المديثين ذكر البقر إلا أبن مطلةان » وقد 


٠ 34‏ -كتاب المج 
صح أنه أهداهما جميما ٠‏ كذا قال » وكأنه أراد حديث عائثة ه دخل علينا بوم النحر بلحم بقر » الحديث وسيأق 
بعد .واب » ولا دلالة فيه على أنه كان ساق البقر » وترجمة البخارى صصحة لآنه إن كان المراد بالمدى فق الحديثك 
الإبل والبقر معا فلا كلام » و إرى كان المراد اليل خاصة فالبقر فى معناها » وقد سبق الكلام على حديث حفصة 
مسةوفى فى « باب المع والقران » ومناسبته للترجمة من جوة أن التقليد يستلزم تقدم الفتل عليه , ويوضح ذلك حدوث 
عائشة المذ كور معه » ويأنى الكلام عليه بعد باب ٠‏ (تنبيه) : أخيذ بعض التأخرين من اقتصار اليخارى فى هذه 
الترجمة على الإبل والبقر أنه موافق مالك وأبى حنيفة فى أن الغنم لا تقلد » وغفل هذا المتأخر عن أن البخارى أفرد 
ترجمة لتقليد الغنم بعد أبواب يسيرة كعادته فى تفريق الاحكام فى التراجم 

4 - بإسبب إثمار البدان 
وقال عرو عن لبور رضىّ اله عنه « قل النى؟ يلم المددى وأشتره وأحرم بالغمرة » 

56" - ريت عبد الله بن” سَْللة حد تنا أفلح” بن؛ ميد عن القساسم عن عائشة رضى انه عنها قالت 
« قتلت قلائد مدى الى يله » م أشمرَها وها - أو للها ثم" بَمث” بها إلى الببت وأقام بالمدينة فا 
حرام علبه ثىلاكان له حل » 

قوله ( باب [شعار البدن ) ذكر فيه حديث عروة عن المسور معلا » وقد تقدم موصولا قبل باب » وحديثك 
عالشة ه فتلت قلائد هدى النى يلتم ثم أشعرها وقلدها . الحديث , وفنه مشروعية الإشعار , وهو أن يكشط جلد 
البدنة حتى يسيل دم ثم يسلته فيكون ذلك علامة على كونها هديا » و بذلك قال المهود من السلف والخلف » وذكر 
الطحاوى فى « اختلاف العلاء , كراهته عن أَبى حنيفة » وذهب غيره الى استحبا به للانباع ؛ حتى صاحباء أبو بوسف 
وحمد فقالا : هو حسن . قال وقأل مالك : يختص الإشعار يمن لما نام قال الطحاوى : ثبت عن عائشة وابن عباس . 
التخيير فى الإشعار وترك , فدل على أنه ليس بسك , لكنه غير مكروه لبوت فعله عن الثى يِل . وقال الخطابى 
وغيره : اعتلال منكره الإشعار بأنه من الءلة مردود ٠‏ بل هو باب آخر كالكى وثيق أذن الحموان لءصير علامة 
وغير ذلك من الوسم ؛ وكالختان والحجامة » وشفتة الانسان على المال عادة فلا يخثى ما توهضموه من سريان الجرح 
جتى يفضى الى الحلاك , ولوكان ذلك هو ا الحوظ لقيدء الذىكرهه به كأن يقول : الاشعار الذى يفضى بالجرح الى 
السراية حتى تبلك البدنة مكروه ء فكان قريبا . وقدكثر تشنسع الماقدمين عل ألى حنيفة فى إطلاقهكراهة الإشعار , 
وانتصر له الطحاوى ف « المعانى » فقال : لم بكره أبو حذيفة أصل الإشعار » وما كره ما يفعل على وجه يخاف منه 
هلاك البد نكسراية الجرح , لا سما مع الطعن بالشفرة » فأراد سد الباب عن العامة انهم لا براعون الحد فى ذلك ء 
وأما من كان عارفا بالسئة فى ذلك فلا . وفى هذا تعقب على الخطابى حيث قل : لا أعلم أحدا كره الإسُعار إلا أبا 
حشسفة » وخائفه صاحباء فقالا بقول الماعة انتهبى . وددى عن إبراهم ااتخمى أيضا أنه كره الإشعار » ذكر ذلك 
الترمذى قال : سمعت أبا السائب بقول كنا عند وكيمع فقال له رجل : روى عن إيراهم اانخمى أنه قال الإشعار 
مثلة » فقال له وكسع : أقول لك أشعر رسول الله يليم وتقول قال [براهم ؟ ما أحقك بأن نحبس اتهى . وفيه 


الحديش 44و وه ..با( هه 


تعقب عل ابن حزم فى زعمه أنه ليس لأبى حليفة فى ذلك سلف . وقد بالغ ابن حزم فى هذا الموضع . ويتعين الرجوحم 
الى ما قال الطحاوى فانه أعلم من غيره بأقوال أحابه . ( تنبيه) : اتفق من قال بالإشعار بالحاق البقر فى ذلك بالابل » 
إلا سعيد بن جبيز . واتفةوا على أن الغنم لاتشدمر لضعفها » ولكون صوفها أو شعرها يستر موضع الإشعار » وأما 
على ما نقل عن مالك فلكونبا ليست ذات أسئمة . والله أعلم ' 
8 - باسيست من كَلِنَ القلائ» بوسذه 

- حَرشُث) عبد" الله بنة بوسف أخيرَ نا ماللك” عن عبد الله ن أبى بكر .بن مرو بن حزم عن عمرة 
00 أنه أخيرث” « أن" زناتى فسان كنال ملق رضي > انه م8 ان عي ان 
عباس رضي ال عنهما قال تن أهدى مي حرم عليه ما يحرم ا حَيّى 5 2 . قالت ممرة : 
فقالت عائشة رضى الله عنها : ليس كا فال انه عباس » أنا فعَلت قلائد هَدى و رسول الل ينه بيدى» م : ها 


دسول الل يل بيديه » لم" بعمث مها مع ألى . فل بجمرثم' على رسول الله يل شو أحل اله” ل حنى نير ادئ» 

قوله ( باب من قلد القلائد ببدء ) أى الحدايا » وله حالان : إما أن يسوق المدى ويقصد النسك فائما يقلدها 
وشعرما عند إحرامه ؛ و إما أن يسوقه ويقم فبقلدها من مكانه وهو مقنتضى حديث الباب 0 وساق بان ما يقلد ه 
بمد باب والغرض ببذه الترجمة أنه كان عالما بابتداء التقليد ليترتب عامه ما بعده ؛ قال ابن التين : حنمل أن يكون قول 
عائشة د ثم قلدها بيده ء يماما لحفظها لآم ومعرقتها به » ويحتمل أن تكون أر ادت أه وَل تناول ذلك بنفسه 
وعم وقت التقليد ؛ ومع ذلك فل تلع من شىء .بنع مه احم لل ين أحد أن استباح ذلك قبل أن بعل بتقليد 
ألهدى ٠‏ قوله ( عن عبد الله بن أفى بكر بن عبرو بن حزم ) كدذا. الآ كثر : وسقط د عرو » من روابة ألى ذر ' 
وعمرة هى خالة عبد الله الراوى عنها » والا سناد كله مدنيون إلا شيخ البخارى ٠‏ قوله ( أن زياد بن أبى سفيان ) 
كذا قم قب الوطاً , ركان قبح نالك سف كذك ف وني ى آة وأما بعدثم فا كان يقال له إلا ذياد بن 
أبية » وقبل استلحاق معاوية لهكان يقال له زياد بن عبيد » وكانت أمه سبية مولاة الحارث ب نكلدة الث تحت عبيد 
المذ كور فولدت زيادا على فراشه فكان نسب اليه » فليا كان فى خنلافة معاربة شبد جماعة على إقرار ألى ؛ سفيان أن 
ذياد! ولده فاستلحته معاوية لذلك وزوج ابنه ابنته وأمى زيادا على العراقين البصرة والكوفة جمعبما له ومات فى 
خلافة معارية سنة ثلاث وخمسين ٠‏ ( تلبيه ) : وقع عند ملم عن يحى بن بحى عن مالك فى هذا الحديث ه ان ابن 
زياد » بدل قوله « ان زياد بن أبى سفيان » وهو وم يه عليه الفساتى ومن تبعه, قال النووى وجمسع من تكلم على 
بح مس : والصواب ما وقع فى البخارى ؛ وهو الموجود عند جمييع رواة الموطأ ٠‏ قله ( حتى ينحر هديه ) زاد 
مسا فى روايته ه وقك بعت ببدى ذا كنتى اليك بأمرك » زاد الطحارى مرى روانة ابن وهب عن مالك « أزمرى 
صاحب المدى , أى الذى معه ال مدى ) أى 3 لصلع . قوله (قالت عمرة) هو بالند المذكور . وقد روى الحديث 
المرفوع عن عائشة القاسم وعروة كا مضى قريبا مختصرا ٠‏ ورواه عنما أبضا مسروق » وسيأق فى آخر الباب الذى 
بعده مختصرا » وأورده فى الضحايا مطولا وترجم هناك على حم من أهدى وأقام هل يصين بحرما أو لا؟ ولم يترجم 


م كلاج ا 9 ف البارى 


نه هنا ٠‏ ولفظه هتاك « عن مسسروق أنه قال : يا أم المؤمئين إن رجلا يبعث بالهدى الى الكعبة ويحلس ف المصر 
فيوصى أن تقلد بدئته فلا يؤال من ذلك اليوم نحرما حتى يحل الناس » فذكر الحديث نحوه » و لففظ الطحاوى فى 
حديث مسروق « قال قلت لعائشة : إن رجالا هونا ببمدون بالهدى الى البيت ويأمرون الذى يبعثون معه عمل لم 
يقلدها فى ذلك اليوم » فلا يذالون محرمين حتى يحل الناس » الحديث وقال سعيد بن منصور « حدئنا هشيم حدثنا حى 
أبن سعيد حدثئنا محدث عن عائشة وقيل طا إن زيادا إذا بعث بالحدى أمسك عما يمك عنه الحرم حتى ينحر هديه » 
فقالت عائشة : أو لدكعبة يطوف يباء . قال « وحدئنا يعقوب حدئنا هشام عن أبيه بلغ عائشة أن ذيادا بعث بالهدى 
وتجحرد فقالت ان كنت لأفتل قلائد هدى النى يله ثم يبعث بها وهو مقم عدن ما يحتنب شيئا » ودوى مالك فى 
الموطأ «عن يح بن سعيذ عن ممد بن |براهم التيمى عن ربيعة بن عبد الله بن الحدير أنه رأى رجلا متجردا بالعراق 
فسأل عنه فقالوا (نه أمى بهديه أن يقلد , قال ربيعة : فلقيت عبد الله بن الزبير فذكرت له ذلك فقال.: بدعة ورب 
الكعبة » ودواه ابن ألى شيبة د عن الثقى عن حى بن ممعيد أخيرقى مد بن باهم أن دبيعة 5 أنه رأى ان 
عباس وهو أمير على البصرة فى ذمان على متجردا على منبر البصرة » فذكره » فعرف ببذا اسم المهم فى رواية مالك . 
قال ابن الثين : خالف ابن عباس فى هذا جميسع الفقباء » واحتجت عائثشة يفعل النى بل » وما زوته فى ذلك يحب 
أن يصار اليه » ولعل ابن عباس رجع عنه اثتهى . وفيه قصور شديد فان ابن عباس لم ينفرد بذلك بل ثبت ذلك عن 
جماعة من الصحابة منهم ابن عمر رواه ابن أنى شيبة عن ابن علية عن أيوب وابن المنذر من طريق ابن جر ييح كلاهما 
1 عن نافع , أن انن عمر كان اذا بعث بالهدى يمسك عما بمسك عنه الحرم إلا أنه لا يلى » ومنهم قدس بن سعد بن عبادة 
أخرج سعيد بن منصور من طريق سعيد بن المسيب عنه نحو ذلك ؛ ودوى ابن أنى شيبة من طريق حمد بن على بن 
الحسين عن عمر وعلى أنهما قالافى الرجل يرسل يبدئته : انه يمك عنما يمسك عنه الجرم » وهذا منقطع . وقال ابن 
المنذر ١‏ قال عر وعلى وقيس بن سعد وابن عمر وان عباس والاخعى وعطاء وابن سيرين وآخرون : من أرسل 
الهدى وأقام حرم عليه ما يحرم على انحرم . وقال ابن مسعود وعائشة وأفس وان الزبير وآخرون : لا يصير يذلك 
بحرما » و الى ذلك صار فتهاء الامصار ». ومن حجة الاو لين ما رواه الطداوى وغيره من طريق عبد الملك بن جابر 
عن أبيه قال «كنت جالسا عند اانى مع فقدة قيصه من جببه حتى أخ رجه من رجلبه وقال : اتى أمرت يبد الى 
بعنت بها أن تقلد اليوم وتشعر على مكان كذا , فلبست قيصى ونسيت فل أ كن لاخرج قيصى من رأسى » الحديث ' 
وهذا لاحجة فيه لضعف إسناده » إلا أن نسبة ابن عباس الى التفرد بذلك خطأ . وقد ذهب سعيد بن المسيب الى 
أنه لا يحتنب شيئا مما يحتنبه امحرم إلا الماع ليلة جمع » روآأه ابن ألى شيبة عنه باسناد صحيح . نمم جاء عن الزهرى 
مأ يدل على أن الآمى استقر على خلاف ما قال ابن عباس » فق فسخة أبى الهارن عن شعيب عنه وأخرجه البهق من 
طريقه قال « أول من كشف العمى عن اناس وبين لم السئة فى ذلك عائعة , فذكر الحديث عن عروة وعيرة عنها 
قال د فلما بلغ الناس قول عائشة أخذوا به وتركوا قتوى ابن عياس , وذهب جماعة من فقهاء الفتوى الى أن من أراد 
النمك صار رمحجرد تقامده المدى عرما حكاه ابن اانذر عن الثورى وأحد وإححق ؛ قال وقال أصواب الرأى. : من 
ساق الهدى وأم البيت ثم قلد وجب'عليه الاحرام . قال وقال المهور : لا يصير بتقليد الهدى رما ولا يحب عليه 
ثى” ٠‏ دقل الخطابى عن أصحاب الرأى مثل قول ابن عباس ٠‏ وهو خطأ علهم ؛ فالطحاوى أعلم بهم مئه . ولع 


الحديث ١/١4 1١7.٠.‏ ا !عه 
ل 0 
الخطاى ظن النسوية بين المأ لنين ٠‏ قوله ( بيدى”) فيه رفع مجاذ أن تكون أرادت أنبا فلت بأمرها . قوله ( مع 
أبى ) بفتح الهمرة وكسر الموحدة الخفيفة » تريد بذلك أباما أبا بكر الصمديق . واستفيد من ذلك وقت البعث وأنه 
تريد أنه آخر فعل النى بلقم لآنه حبج فى العام الذى يليه حجة الوداع لعلا يظن ظان أن ذلك كان فى أول الاسلام ثم 
فسخ فأرادت إزالة هذا اللبس وأ كلت ذلك بقوها «“فلم بحرم عليه شى* كان له حلا حتى نحر الحدى » أى دانقضى 
أمره وم حرم 2 وترك إحرامه بعل ذلك أحرى ولول انه اذا الى فى وقت الغسبة للآن ينتى عند انتفاء الشسبة 
أولى . وحاصل اعتراض عائفة على ابن عياس أنه ذهب الى ما أفتى به قماسا للتولية فى أمر الحدى على المباشرة له » 
فبينت عائقة أن هذا القياس لا اعتيار له فى مقابلة هذه السئة الظاهرة . وفى الحديث من الفوائد'تثاول الكبير ألثىيء 
بنفسه وإ نكان له من يكفيه إذا كان ما يتم نه » ولا سما ما كان من إقامة الثمرائع وأمور الديانة . وفيه تعقب بعض 
العللاء على بءض , ورد الاجتهاد بالاص دأن الاصل فى أفعاله 2 التأمى دحدى تلت الخصوصية 
٠٠‏ - بإسيب تتليد العم 
اما اح بوكر ابو ندر حدقنا الأعمش” عن إبراهي” دن الأنود عن عائشة رضي اله نبا قالت 
على 0 ٠.‏ 2 م 8 

« أودتى النى ل مّة غْتا » 

؟./ ح لِرش) أبو الما حلككَنا عب" الواحي: حدثنا الأعمش' حد ثنا إبراهيم' عن الأمنود عن عائشة 
رض الله" عنما قالت «كنت أَفهل القلائد لانئ ييه . فيقله العم وايقي” فى أهلو خالا » 

١.6‏ - رشك أبو النمان حدتنا اد حدثا شو بن" العتمر . وحداثنا مد بن كثير أخينا 
فيان عن منصور عن ارم عن الأسود عن عاثة رضى ا عدها قاات «كنث أفتل قلايد الثلم_للبئّ د 
فييعث بها م" يمكث علالاً » 00 

:“ما - رشنا أبو ندم رحتنا رّ كرياه عن عاص عن مُسروق عن عائشة رض الل عنها قالت « فعَاثْ 
لمَذى النوة يله - نَهنى القلائد” - قبل أن يعرم » 

قوله ( باب تقليد الذنم ) قال ابن المنذر : أنكر مالك وأصحاب الرأى تقليدها . ذاد غيره : وكأنبهم لم يبلغهم 
وقد اتفقوا على أئبا لا تعر لأنها تضعف عنه فتقد يما لا يضعفها » والحنفية فى الاصل يقولون : ليست الغتم من . 
المدى » فالحديث حجة علييم من جبة أخرى . وقال ابن عبد البر : احتج من ل ب بأهداء الغنم بأنه 2 حج مرة > 
واحدة وم هك قبا نما انتهى . وما أدرى ما وجه الحجة منه 2 أن حددث الياب دال عل أنه أرسل م وأقام ( 
وكان ذلك قبل حجته قطعا ؛ فلا تعارض بين الفعل والترك لآن جرد البرك لا يدل على فسخ الجواز . ثم من الذى ٠‏ 
ضرح من الصحاءة بأنه يكن فى هداياء في حجته غم حتى يسوغ الاحتجاج ذلك ؟ ثم ساق اين المنذر من طريق 


1ه -كثاب المج 
عطاء وعبيد الله بن ألى يزيد وأنى جعفر مد بن على وغيرهم الوا : رأينا الغنى تقدم مةإدة ٠‏ ولاءن أبى شيبة عن 
ان عباس نحو ه. والمراد بذلك الرد على من ادعى الإجماع على ترك [هداء الغنم وةتليدها . وأعل” بعض امخالفين 
حديث الياب بأن الأسود تفرد عن عانثة بتقليد الغنم دون بقمة الرواة عنها من أهل بها وغيرهم » قال المذرى 
وغيره : وليست هذه بعلة لآنه حافظ ثُمة لا يضره التفرد ٠‏ قوله ( حدثنا عبد الواحد ) هو ابن زباد , وما أردف 
البخادى بطريقه طريق أبى نعم مع أن طريق أبى نعم عنده أعلى درجة لتصريح الأعشى بالتحديث عن إبراهم فى 
دواية عبد الواحد , مع أب ف رواية عبد الواحد زيادة التقليد وزيادة إتامته فى أهله حلالا . ثم أردفه برواية 
منصور عن إيراهم استظراراً لرواية عبد الواحد لما فى حفظ عبد الواحد عيدم وان كلن هو عبئده حيوة ' ) وأما 
إدذافه برواية مسروق مع أنه لا تصرح فبها بكون القلائد للذنم ففلان لفظ الحدى أع من أن يكون لغثم أو خيرها ( 
فالغم فردمن أفراد ما ممبدى »2 وقل بيت أنه يلب أمدى الابل وأهدى البقر » فن ادعى اختصاص الابل بالتقلسد 
فعليه البيان ٠‏ وعام فى طربق مسروق هو الشعى ؛ وذكرءا الراوى عنه هو ابن أد. زائدة . وقد ذكرت ف الباب 
الذى قبله أنه أخرج طريق مسروق من وجه آخر عن ااشعى مطولا 
-65١‏ بإسبب القلائد من المون 

٠٠‏ ب ورشن) عمرثو بن” عل حدَثَنا مما بن معاذ حدنا ابن تون عز الاسم .عن أءث الو هنين رضي" 
الله عننها قالت « فت قلائدتما هن عبن كآأن عندى » 

قوله ( باب القلائد من العهن ) بكمر المهملة وسكون الماء أى الصوف» وقيل : هد. المصبوغ منه » وقيل : هو 
الاحمر خاصة ٠‏ قوله ( عن أم المؤمنين ) هى عائشة ؛ بينه يح بن حكم عن معاذ أخررجه أبو نعم فى « المستخرج » 
وركذا وقعت نسمكها عد الاسماعول من وجه آخر عن اين عون : قوله ( فتلت قلاثدها ( أى الحهداءا »وى رواية 
يح المذكورة « أنا فتلت تلك القلائد , ولمسلم من وجه آخر عن ابن عون مشله وذاه « فأصبح فينا حلالا يأنى 
ما يأتى الملال من أهله » وفبه رد على من كره القلائد من الآ بار واختار أن تكرن من نبات الارض »2 وهو 
منقول عن ر بيعة ومالك . وقال ابن التين : لعله أراد أنه الأول ؛ مع القول يحوازكونبا من الصوف ٠‏ والله أعل 

- بإسبب تلود التمل 

- وِرشن] ممد أخبرنا غبد الأعلى بن" عبد الأعلى عن مَعْمر عن يحمى بن أبى كثير عن عكرمةة 
عن أبى هريرة رضى” اله عنه :ان" فى لل ينه رأئى دوق بدنة قال : اركبها » قال : إنها بد نة .قال : 
اركبباء قال : فلقد رأيتة را يها يسار النى يلع والنمل فى عمُقبا » . تابمة” ممد بن بشار ش 


عزتنا عنان بن" عم" أخبرنا على" بن" بار عن يحبى عن عكرمة عن أبى هريرة رضى ابك” عسة عن 
قوله ( .باب تقليد النعل ) يحتمل أن بريد الجنس » ويحتمل أن بريد الوحدة أى ااتعل'الواجدة فشكون فيه إشاية. 


الحديث .نول الال ع6 
الى من اشترط نعلين وهو قول الثودى » وقال غيره تجزى” الواحدة , وقال آخرون : لا تتعين النعل بل كل ما قام 
مقامها أجزأ حتى أذن الإداوة . ثم قيل : المكة فى تقليد النعل أن فيه أشارة الى ار والجد فيه » فعلى هذا يتعين 
والله أعل ٠‏ وقال ان المنير فى الحاشية : المسكمة فيه أن الدرب تعتد النعل مركوبة لكوتبها تق عن صاحها وتحمل 
عنه وعر الطريق » وقدكنى بءض الشعراء عنها بالناقة » فكأن الذى أهدى خرج عن مركوبه لله تعالى حموانا 
وغيره كا خرج حين أحرم عن ملبوسه ؛ ومن ثم استحب تقليد نعلين لا واحدة » وهذا هو الأصل فى نذر المثى 
حافيا الى مكة . قَولِهِ ( حدثنا مد ) كذا الأكثر غير منسوب » و لابن السكن ه محمد بن سلام » ولأأبى ذر ه عمد هو 
أبن سلام » ورجح أبو على الجياتى أنه جمد بن المثنى لآن المصنف روى عن ممد بن المثنى عن عولد الأعلى حديثا غير 
هذا سيأ قريبا » وأياه غيره بأن الاسماعيلى وأبا نعم أخرجاه فى مستخرجهما من رواية مد بن المنى » وليس 
ذلك بلاذم » والعمدة على ما قال ابن السكن فانه حافظ . وله ( عن عكزمة ) هو مولى ابن عباس » و أما عكرمة بن 
عار فهو تلميذ حى بن أبىكثير لا شيخه » وقد تقدم الكلام على حديث الباب قبل تسعة أبواب . قوله ( تابءه عمد 
ابن بشار الح ) المتابع بالفتح هنا هو معمر » والمتابع بالكسر ظاعر السياق أنه يمد بن بشار » وف التحقيق هو على 
ابن المبارك » وإنما احتاج معمر عنده الى المنا بعة لآن فى روابة البصريين عنه مقالا لكونه حدثهم بالبصرة من 
حفظه وهذا من روابة البصريين » ولم تقع لى رواية عمد بن بششار موصولة » وقد أخرجه الإماعولى من طريق وكيسع 
عن على بن المبارك بمتابعة عثهان بن عيرو قال : إن حسينا المعلم رواه عن يحى بن أفى كثير أيضا 
5 باسيت الجلال بدن 
وكان ابن عمر رَضْىّ انه ءنهما لا + ص من الجلال إلا من أ لاع 
وإذا تحرتها َع جلاها تخافة أن فيد ها الدام” شم تصلق" مها 

لاوا 2-7 عه حد ندا فيان عن ابن ألى” محر عن #أهد عن عبد ارمنر نر أبى ليل عن 

على رضى > إبنّ* ع4 قال « أسرى رسولة لله لله أن أتصدف يلال البدان التى نحرت ويجلودها 6 


[الحديث اد أطراف فى 2 1933 و حلاا م لاللالى مالا خوكممع 

قولة ( باب الجلال للبدن) بكسر الج وتضيف الام جمع جل يضم اليم وهو ما يطرح على ظهر البعير من كساء 

: ونحوه ٠‏ قوله ( وكان ابن عس لا يشق من الجلال إلا موضع السنام فاذا نحرها نزع جلالما مخافة أن يفسدها الدم بم. 

يتصدق ما ) هذا التعليق وصل بعضه مالك ف ١‏ الموطأ » .عن نافع د أن عبد الله بن عبر كان لا يشق جلال يدنه ». 

وعن نافع ه ان ابن عفر كان يحال يدله القباطى والجال ثم يبعث ببا الى الكببة فيكسوها إباهاء وعن مالك أنه أل 
يبد ألله ا ع ا ؟ قال :كان يتصدق ماء وقال 

البيق مد أن أخرجه من طريق بحى بن بكين عن مالك زاد فيه غيره عن مالك ٠‏ إلا موضع السنام » الى آخز الأمن 

المذكوم .:قال المهلب : ليس التصدق يجلال البدن فرضا ٠‏ و إنما صمع ذلك ابن عمز لآنه أراد أن لا يرجع فى ثىه 

أهل".به ةم عدلافى شتىء أضيف إليه اه ٠‏ وفائدة شت الجل من موضع الدسنام ليظهر الإشعار بلثلا إيستتى ما نحتها . 

ودوى ابن المثذر من طريق أسامة بن زيد عن نافع « أن ابن عر كان يخلل بدئه. الآ ماط والبرود والحبى حت ميخو 


٠وة‏ كتاب المج 


من المديئة » ثم ينزءما فيطويها حتى يكون بوم ع عرفة فيليسها إياها حتى ينحرها ٠‏ ثم يتصدق بها ء قال نافع : وريما 
دفعها الى بنى شيبة ٠‏ وأودد المصف حديث على فى ااتصدق بجلال األبدن مختصرا » و سيأتى الكلام عليه مستوق بعد 
' سبعة أنواب أن شاء الله تعالى . ( تنبيه ) : ما فى هذه الأحاديث من استحياب التقليد والاشعار وغير ذلك يقتضى 
أن [ظباد التقرب بالهدى أفضل من إخفائه ٠‏ والمقرر أن إخفاء العمل الصالح غير الفرض أفضل من [ظباره » فاما 
أن يقال إن أفعال الحج مبنية على الظهو ركالاحرام والطوف والوقوف فكان الاشعار والتقليدكذلك فرخص المج 
من عيوم الإخفاء » وإما أن يقال لا يازم من التقليد والإشعار إظبار العمل الصالح لآن الذى يهديبا _>كنه أن يبعثها 
مع من يقلدها ويشعرها ولا يقول إنها لفلان قتحصل سسنة التقليد مع كتمان العمل » وأ بعد من استّدل بذلك على أن 
العمل إذا شرع فيه صار فرضا . وإما أن يقال إن التقليد جمل علا لكونها هديا حتى لا يطمع صاحها فى 
ازجوع فها 


١14‏ - باسيت من اشترى 07 من الطريق وكارها 
وغدانن وشا إراهيم 6 التذر حدثنا أو سم حدثنا قوط 5 عقبة عن ناعم قال م أرادٌ ابن" 
٠‏ عمر رضى الله عنهما الحج » عام حبدة الحرثورية فى عبد ابن الز “بير رضى” ل عنماء فقيل له : إن النامسَ كاي 
يبتهم قتال” وَلكاف أن سد يدوك 3 فقال ( لقد كان لم فى رسولر ان و 0 »ذا أصتمٌ كا صَتَع » 
أشيد ؟ أنى أوجبت ” عمرة . حتى إذا كان بظاهر البيداء قال : ما شأن الج لير لي" واحد,» أشبد 5 ألى 


بقعت حجة مم أعمرة ٠‏ وأهدى هديا متلرا اشتراه » حتى قل فطاف بالببت وبالصّفاء ولم زد على ذلك وم 
تحلل من ثىه حرام" منه حتى يوم النحر » فتَلقَ ونح » ورأئ أن قد قغى طواته” للحي والهمرة بطوافه 
الأول , ثم قال :كذ لك صَنم النى' لله » 
قوله ( باب من اشترى هديه من الطريق وقلدها ) تقدم قبل تمانية أيواب د من اشترى الهدى من الطريق » 
وأودد فيه حديث ابن عمر هذا من وجه آخر 5 وإما زادت هذه الترجمة ااتقليد ؛ وقد آقدم القول فيه مستوى فى 
ه .باب من قلد القلائد بيده » وحديث ابن عبر يأنى الكلام عليه مستوى فى أبواب الحصر ان شاء الله تعالى . لكن 
قوله فى هذه الرواية « عام حجة الحرورية » وفى رواية الكشمينى د حب الحرورية فى عمد ابن الزبينء» مغاير لقوله 
فى ١‏ .باب طواف القارن » من رواية الل .عن نافم دعام نزول الحجاج ابن الزبير » لان حجة الخرورية كانت فى 
السئة الى مات فها اند بن معاوبة مسئة أربع وسّين وذلك قبل أن يتسمى ابن الزيين بالخلافة ٠‏ ونزول الحجاج باين 
الزبير كان فى سنة ثلاث وسبعين وذلك فى آخر أيام ابن الزبين ؛ فاما أن حمل على أن الرارى أطلق على الحجاج. 
وأتباعه حرورية لجامع ما بينهم من الخروج على أنمة الحق » وإما أن يحمل على تغدد القصة . وقد ظبر من زواية 
أبوبْ عن نافع أن القائل لابن عير الكلام ااذكور. هو وده عبيد لق تقدم فى ه « باب من اشترى الحدى 55 
الطريقن » وسيأنى فى أول الاحضاد ميد بيان لذلك إن شاء الله تعالى . 


الحذيت .م ذوهة 


ال ا 1 ا 00 
6 - يسبب بم ال جل البقرّ عن نسائه من غير أمرءن 
بقعا ب مث 25 الله 7 يوسف أخير نا ماللك” عن ىق بن سعيد عن 6 بت عبد ارحمن قالت : 
سمعتة عائشة رضى نل عنها تقول « خَرّجنا مم رسول الله يله لجس بين من ذى التّمدة لا نر إلا المج" » 
فلن ونا من مك مس ر- وله الله وله من م يكن قا إذااطان وت" بيذ المنا زالزرة أن هل قالكة 
فدخل عاينا وم النحر وحم بقر » قدت“ : ما هذا ؟ فال: 7 رول الله يله عن أزواجه ٠‏ قال عق : فذ كرتة 
لقاسم فقال : أنتك” بالحديث على وجهه » 
قوله ( باب ذب الرجل البقر عن نسائه من غين أمرهن ) أما التعبير بالذبح مع أن حديث الباب بلفظ النحر 
فاشارة الى ما وزد فى بعض طرقه بلفظ الذدبح ؛ وسيأقى بعد سبعة أبواب من طريق سلبان بن بلال عن يحى بن 
سعيد » وتحر البقر جائز عند العلماء إلا أن الذبح مسحب عندهم لقوله تعالى (( ان الله يأممكم أن تذيحوا بقرة ) 
وغالف المسن بن صالح فاستحب نحرها » وأما قوله « من غير أممرهن » فأخذه من استفهام عائهة عن اللحم لما 
دخل به علا ٠‏ ولوكان ذبحه بعلمها لم تحتج الى الاستفهام » لكن ليس ذلك دافها للاحتمال » فيجوذ أن يكون علما 
بذلك تقدم بأن يكو اسنتأذنين فى ذلك ٠‏ .لكن لما أدخل اللحم علبا .احتمل عندها أن يكون هو الذى وقع 
الاستئذان فيه وأن يكون غير ذلك فاستفهمت عنه لذلك . قوله ( عن عبرة ) فى دواية سلبان المذكورة حدثتق 
عمزة . قله ( لا دى) يضم النون أى لأ فظن . وقوله (الا المج ) تقدم القول فيه فى الكلام على « باب المشمع 
والافزادوالقران» ١‏ وقوله ر قدخل علينا ) بض الدال على البناء للجبول ٠‏ قوله ( بلحم. بقر ) قال اين بطال : 
أخذ بظاهره جماعة فأجازوا -الاشتراك فى المدى والاضية:, ولا حجة فيه لانه يحتمل أن يكون عن كل واحدة.بقرة 
وأما رواية بو فس عن الزهرى عن عمرة عن عائثة « أن رسول الله يلأ نحى. عن أزؤاجه بقرة واحدة» فقد تال 
إشاعيل القاضى. تفرد يونس بذلك » وقد عا لفداغيزه | ه. ررواية يونس أخرجبا النساف وأبو داود وغيرها »* 
ونوذن ثقة حافظ ؛ وقد نابعه مغسر.عند النساق أيضآ و لفظه أضرح من لفظ نوفس: قال :ما ذيح عن آ ل مد فى 
ججبة الوداع إلا بفرة » ودؤوى النسائق أيضا من طزيق ب أن:أبىكثين عن أبى شلة: عن أبى هريرة قال. ذم 
رسول انه يللع عبن اغتمن من ننائة فى ححجة الؤداع بقرة جينين:,حصحه الما كاء وهو شاهد قزى لرواية“الزهرئ : 
وأنامارواء عمان الدهى: عن عيد الز حن بن القادم عن أبيه عن عائّية قالت « ذي :عا زسوك اله يلل بوم حججنا 
بقزةيقرة "أخر جه التاق أيضاءفيو هاذنطالف ل :تقدم :وقد زؤاة“اللمئف فى الاضاعئ ومسل :أيضا من طريق 
ابن عبيثة عن عبد الزن بنالقاسم بلفظ و ضعى رسول لله يل هن انان قر » .وم يذكر ما ذاده ماو اعت » 
وأخرجة ملم أإضا من طريق عيد:الحزبو الماجقون عن عبد الرخن: لكن بلفظ'د أهدى » يدل د ضحى». والظاهن 
أن التضرف من الرواة لآنه ثبت فى الحديث ذكر النحر مله بعضهم على الأضحية » فان رواية أو هريرة صريحة فى 
أن ذلك كان عمن اعثمر من نسائه فقوبت-زواية من رواه بلفظ « أهدى » وتبين أنه هدى المتع ليس فيه حجة 
على مالك فى قوله لاضحايا على أهل منى ؛ وتبين توجيه الاستدلال بة.على جواز الاشتراك فى الحدى والاخية واقهتأعلم . 


"نه ١‏ -كتاب الم 


واستدل به على أن الإنسان قد يلحقه من عمل غيره ما عمله عنه بغير أمسه ولا عامه ؛ و تعقب باحتهال الاستئذان كأ 
تقدم فى الكلام على الترجمة » وفيه جواز الكل من الهدى والآخية » وسيأق نقل الحلاف فيه بعد سبعة أبواب . 
قوله ( قال يحي ) هو ابن سعيد الانصارى بالاسناد المذكور كله اليه . قوله ( فذكرت» للقاسم ) يعنى ابن مد بن أبى 
بكر الصديق ١‏ قوله ( فقال أتتك بالحديث على وجره ) أى سساقته لك سيانا ناما لم تختصر منه شيا ٠‏ وكأنه لشير 
بذلك الى روايته هو عن عائشة فانها مختصرة كا قدمت الإشارة الها فى هذا الباب 


لله 2 


57 0 د مزالر 
57 - بإسيب التحر فى متحر النى ينه ؛فى 
0 4 ا ا 0" 7 مإ 5 
٠‏ لس رشنا إسحاق بن" إبراعي مع خالد ن الحارث حد ننا عبيد الله ن” عمرٌ عن ناقم م ا 
ذ . “لذ ا و مار مات 1 
الله رضى الله” عنه كان يتحر فى المدحّر . قال عبيد الله : محر رسول الله يله 6 


١ل‏ - مَرشن) إراهي” بن" النذر حداثَنا أنرم بن" عياض ووس ل عن نانم « ان ان 
عمرٌ ردي الل عنها كان يبع ديه ون جمعر ون آخر اليل لحل به مفحره الى َه مم 2-6 مهم 
724 واللمماولك » 
| قوله ( باب النحر فى منحر النى يلقم منى ) قال ابن التين : منحر النى لم عند المرة الاولى الى تلى المسبجد 
انتهى . وكأنه أخذه من أثر أخرجه الفاكهى من طريق أبن جرئج عن طاوس قال «كان منزل النى يله .,نى عن 
يسار المصلى ٠‏ . قأل وقال غير طاوس من أشياخنا مشله وزاد ه وأص بنسائه أن وتزلن جنب الدار ينى ٠‏ وأص 
الانصار أن ينزلوا الشعب وداء الدار» . قلت : والششعب هو عند اجخرة المذكورة . قال ابن التين : وللنحر فيه فضماة 
على غيره لقوله يِه هذا المنحر » وكل منى منحر ٠‏ انتهى . والحديث المذكور أخرجه مسل من حديث جابر ولفظه 
د نحرت ههنا » ومنى كلها منحر » فانحرو! فى رحالك , وهذا ظاهره أن نحره َك بذلك المكان وقع عن اتفاق , 
لا لثىء يتعلق بالنك » ولكن أبن ع ركان شديد الانباع . وقد روى عمر بن شبة فى كتابه من طريق ابن ج رجح 
:عن عطاء قال «كان ابن عمس لا ينحر إلا يمنى » وح ابن بطال قول مالك ف النحر منى للحاج والنحر مكة للعتمر؛ 
وأطال فى تقرير ذلك وترجيحه » ولا خلاف ف الجواذ وإن اختلف ف الافضل ٠‏ قوله ( حدئنا عق بن إبراهم ) 
هو المعروف بابن راقويه » كذلك أخرجه فى مسئده ٠‏ وأخرجه من طريته أبو نعم . وله ( قال عبيد الله ) أى 
ابن عم بالاسناد المذكور » والمعى أن ماد نافع باطلاق المنحر منحر رول الله يَلْنْه ٠‏ وقد روى المصئف هذا ' 
الحديث فى الأضاحى أوضح من هذا و لفظه «حدثتى مد بن أبى بكر المقدى حدئزا خالد بز الحارث , فذكر الحديث . 
آل ١‏ قال عبيد الله يعنى منخر النى يلق » ولحذا أردثه المصنف هنا بطريق موسى إن عقبة عن نافع المصرحة باضافة 
ال منحر الى رسول الله يله ى نفس الخبر؛ وأفادت دواية هوسى زبادة وقت بءث الحدى الى المنضص وأنها من آخر 
الليل ٠‏ وقوله « مع حجاج » بض المهملة جمع حاج »وقوله ه فنهم الحر والمماوك » معناه أنه لا يشترط بعث المدى 
مع الاحرار دون الآرتاء ؛ وسيأنى فى الأضاحى من طريق كين بن فرقد عن نافع عن ابن عمر وكان رسول الله 
لله بذع وينحر بالمصل , وهذا مول على الاضحية بالمدينة 


الحديث 10717ب 1901 “وه 


١‏ - لصيس من نحر ديه بيده 
؟الا1 - ورشن) شوله نا بكار حدائنا ويب عن يوب عن أبي إلابة عن أن أنس - وذ كر الحديث - 
لتر النىا يله بيد سيم كان قا » وض بامدبت كيين أ أذلحين أفرنين » صر 6 
قوله ( ( باب من تحر هذيه بيده ) أورد فيه حديث أفس عختصرا وفيه ه نحر نحر النى يلم بيده سبع بدن » وسيأق 
بعد باب واحد بتمامه بالاسناد الذى ساقه هنا سواء ٠‏ وليست هذه الترجمة وحديثها عند أ كثر الرواة ٠‏ بل يت 


لابى ذد عن المستملى وحده؛ وفى نسخة الصغاق بعسد الترجمة ما فصه م حديث سهل بن بكار عن وهيب » فاكتتق 
بالاشارة 


لع ع دما 
ابن عمر ركى انن* مويل لهات سل ينا ل عد 
وقال شمية عن يوف” : أخبرفى زياد 


قوله ( باب نحر الابل مقيدة ) أورد فيه حديك ابن عر » وهو مطابق ها ترجم له . ٠‏ قوله ( عن يونس ) هو 
أبن عبيد . فى رراية الاسماع.! ى من طريق مد بن عبد الاعلى عن يزيد بن ريع ه أخيرنا يوفس ء والاسناد سوى 
الصحاب كلهم بصريون ٠‏ قوله ( عن زياد بن جبي ) بحم وموحدة مصغر بصرى تنابعى ثمة ليس له فى الصحيحين 
سوى هذا الحديث وحديث آخر أخرجه المصئف ف النذر بهذا الاستاد وأخرجه ف الصوم با-ناد آخر الى بوفس 
ابن عبيد » وقد سبق فى أوائل الحج حديث غير هذا من طربق زيد بن جبير عن ان عمر ٠‏ وهو غير زياد بن جبير 
هذا ليس أخا له أيضا لان زيداً طا ىكوفى وزيادا ثقى بصرى لكنهما اشتركا فى الثفة وفى الرواية عن ابن عمر . 
قوله ( أى على دجل )لم أقف عل اسم ٠‏ قوله ( قد أناخ بدنته ينحرها ) زاد أحمد عن اسماءيل بن علمة عن بو فس 
د لينحرها منى » ٠‏ قله ( ابعثها ) أى أثرها » يقال بعثت الناقة أثرجها . وقوله ( قناما ) أى عن قيام » وقياما 
مصدر ععنى قامة وهى حال مقدرة , أو قوله «أبعشا . أى أقها 0 و العامل محذوف تقديره اتحرها . وقد وقع فى 
رواة عند الاعاعيل د انحرها قاعة » ٠‏ قله ( مقيدة ) أى معقولة الرجل قأئمة على ما بق من قو اها » ولانى داود 
من حديث جابر « ان الى بلع واصعابهكائر! ينحرون البدنة معةولة اليسرى قائمة على ما بق من قو' مها ٠‏ وقال سعيد 
ابن منصور « حديئنا وشم أخبريا أبو بشر عن سعيد بن جبير رأيت أن عر بنحر بدثنه ومح معقولة إحدى 
يديا » ٠‏ قوله (سنة حمد) بنصب سنة بعامل مضمر كالاخةصاص . أو التقدير متبعا سنة جمد . قلت : و يحوذ الرقع » 
ويدل عليه رواءة الحربى ف المناسك بلفظ ١‏ فقال له انحرها قأمة فائها سنة عمد » وفى هذا الحديث استحباب نحر 
الابل على الصفة المذكورة ٠‏ وعن الحنفية يسستوى تحرها قامة و باركة ى الفضيلة » ووفيه تع م الجاهل وعدم الكرت 
على نا لفة السئة وإن كان مباحا ؛ وفيه اقول الدحانى من السنة ككذا ا مهذأ الحديث 


مساءلاج”؟ * فج البارى 


هه ٠‏ كتاب المج 


فى يجيا ٠‏ قله (هتال شعبة يولس أخر ودر ادم هذا لتعليق أخرججه إعق بن راهويه فى مسنده قال 

« أخهرنا النضى بن ثفيل حدئنا شعبة عن بوفس سمت زياد بن جسير يقول : انتهيت مع ابن عبر فاذا رجل قد 
أضجع بدنته وهو يريد أن ينحرها فقال : قياما مقيدة سنة مد يَلَِه » وقد نسب مغلطاى ومن تبعه تعليق شعبة 
المذكور لتخرم إبراهم الحربى عن عمرو بن مرزوق عن شعبة » فراجعته فوجدته فيه عن يو فس عن زياد بالعنعئة » 
داف ذ لك ولد رد الخال 0 جر ج لل فده لبان سان ل لس ا أخرجة أخد 
عِن مد بن جعفر غندر عن شعبة بالعنعئة 


8 بإسيب تحر البلا قامة 
وقال ابن" عمر رض الله عنما : سنّة عمد َه . وقال ابن عباس رض الل عنها : ل( صواف ) قباما 
-40 - موس اعم عام 7 0 

4 - ورئ) سل بن” كار حد نا وهيب عن أبوب عن ألى قلابة عن أنس رضى الله عده قال 
صلى البو لام به لظب" بالدبنة أربسا » والمصر بذى المليفة ركمتين فباتَ بهاء فلها أصبح ركب راحلته” خملل 
يهال سبح . فلا علا على التتيداء آى بهما جيما . فلا دخل مكة أسرم أن يلوا » ونحر البو يله بيده 
سَبِمَ لان إقياما » وضَحى بالمدينة ١‏ بين أملحين أفريّن » 

ل أذ - ورن] سداد حد ند ماعل عن أبوب عن ن ألى قلابة عن أنس بن مالك رفى > ال “عنه قال 
« صلى النئ؛ يله القم بالمدينة أريماً » والمت ذِى المليفة ركمتين » . وعن أبوب عن رجل عن أن اطي 
ال عنه هم بان حى أصبح > فصل البح » > ركب راحات”؛ حت إذا استوت به البيداه أهل” بعمرة وحجّة » 

قله ( باب نحر اليدن قائمة ) فى رواية الكشمينى « قباماء . قله ( وقال ابن عس سنة ممد ) يشير الى حديثه 
فى الياب الذى قبله ٠‏ وله ( وقال ابن عباس صواف”* قياما ) وهكذا ذكره سفيان بن عميئة فى تفسيره عن عبيد الله 
ابن أبى يزيد عنه فى تفسير قوله تعالى ( 'ذكررا | سم الله عللها صواف ) قال : قياما » أخرجه سعيد بن منصور غن 
ابن عمينة » وأخرجه عيد بن حميد عن ىنهم عن ٠‏ وقوله ه صواف » بالتشديد جمع صافة أى مصطفة فى قياهها . 
ودفع فى « مستدرك الحا م » من وجه أغر عن ابن عباس فى قوله تعالى « صوافن » أى قيساما على ثلاث قواتم 
تعقولة : وهى قراءة اءن مسعود ه صوافن » بكسر الفاء بعدها نون جمع صافنة وى الى رفعت [حدى يدا بالعقل 
لثلا تضطرب . قله ( حدثنا سهل بن بكار ) الإسناد الى آخره بصربون . وله ( فبات ا فلا أصبح ) فى دواية 
الكشسبنى ٠‏ فيات بها حتى أصبخ » ٠‏ وقد تقدم الكلام عليه فى أوائل الج 2 والمراد منه هنا قوله د ولحر بده 
سبع بدن قياما ‏ كذ! فى رواية أبى ذر وفى رواب ةكريمة وغيرها سبعة بدن20© فقيل فى توجبها أراد أبعرة فلذا ألمق 
بها الحاء ‏ واببمع بينه و بين ما قبله واضم » وسي ات بيان ما نخره وعدده فى حديث على إن شاء الله تعالى قر يبا .ويأتى 
الكلام على حديث التضحية بالكيشين فىكلاب الاضاحى . قَولِهِ فى الطريق الثانية (وءن أيوب عن رجل عن أفس) 


)١(‏ ألقى ف القسطلاى : وفى رواية غير أفى ذره سبع بدن » يدون تاء 


الحديث 4[/ا!ت اناا 66ؤة 


المراد به بيان اختلاف احماعيل بن علية ووهيب على أيويب فيه , فبناقه وهيب عنه باسناد واحد وفصل ا#اعيل بعضه 
فقال « عن أيزب عن أبى قلاية عن أنس» وقال فى بعضه «عن أيوب عن وجل عن أنس » قال الداردى : 
لوكان كله عند أبوب عن ألى قلابة ما أبهمه , وقال ابن التين: يحتمل أن يكون اسماعيل شك فيه أو فسيه؛ ووهيب ' 
ثقة فقد جزم بان جمسع الحديث عنه : وقد تقدم الكلام على شىء من هذا فى « يأب التسبيح والتحميد » فى أوائل 
الح . ( تنبيه ) : حى ابن بطال عن المبلب أنه وقع عنده هنا د فلا أهل لنا هما جمبعا » قال ومعناه أم من أهل 
بالقران لانه هوكان مفردا ٠‏ فمنى « أهل لنا » أى أباح لنا الإهلال فكان ذلك أمرأ وتعلما لم كيف يباون » و إلا 
فا معنى « لنا , فى هذا الموضع ؟ اتهى . ولم أقف فى شىء من الرواءات التى اتصلت لنا فى هذا الحديث ولافى غيره 
على ما ذكر . وإما الذى فى أصولنا « فليا علا على البيداء لى بهما جميعا » د لهله وقع فى نسخته د فلما علا على البيداء 
أهل » وفى أخرى ١‏ لى » فكتيت ‏ لى » بألف فصارت صورتا ه لناء بنون خفيفة وجمع ينها وبين الرواية 
الأخرى فصارت ١‏ أهل لناء ولا وجود لذلك فى ىء من الطرق 
- بإسسيب لا يعطلى الجدزارٌ من المدئى شيف 

- ورش| مد بن" كثير أخيرنا سفيانُ قال أخبرنى ابن" ألى تجيح_عن مجاهد عن عبد ال حمن بن 
أبى الى عن عل رض ال" عنه قال « بَمثنى الى يله قت على البّدن » فأمرّنى فقسمت” لحوسداء ثم" أمرّئى 
فتسمت؛ جلاها وجاودّها » 

واه 0 5 0 ع 1 

15م - قال سفيان وحدثنى عبد الكرم عن مجاهد عن عبد الرحمن بن ألى أبلى عن على رضى الله 
عنه قال هم ل النىة 2 أن أفومَ على البدن » ولا أعطى” علمما شيئاً فى جزارتها 6 

وله ( .باب لا يعطى الجزار من الحدى شيئا ) فاعل « يعطى » محذوف أى صاحب الهدى ؛ والجزار منصوب 
عل المفعولية وروى يفتح الطاء والجزار ,الرفع . قَولْه ( أخيرنا سفيان ) هو الثودى ٠‏ قوله ( عن عبد الرحن ) 
سن أتى فى الباب الذى بعده التصريح بالاخبار بين بجاهد وعبد الرحمن وبين عبد الرحمن وعلى . قله ( دةال سفيان ) 
هو المذكرر بالاسناد المذكور وليس معلقا » وقد وصله النساتى قال « أخبرنا إ#ق بن منصور حدئنا عبد الرحن 
هو ابن مهدى حدئنا سيان » ؛ وعبد الكرجم المذكور دو الجزرى كا فى الرواية الى فى الاب بعده . قله ( فقت 
غل البدث ) أى التى أرصدها للهدى » وف الرواية الآخرى ٠‏ أن أقوم على البدن » أى عند نحرها للاحتفاظ بها » 
ويحتمل أن يريد ما هو أعم من ذلك أى على مصا حب فى علفها ورءمها وسقبها وغير ذلك » ولم يقع فى هذه الرواية 
عدد البدرى » لمكن وقع فى الرواية الثالثة أنها مائة بدئة , ولآبى داود من طريق أن إسحق عن ابن أبى نيح عن 
بجاهد د حر النى يله ثلائين بدئة , وأمق فنحرت سائرها » وأصح منه ما وقع عند مسم فى حديث جابر الطويل 
فان فيه « ثم انصرف النى مَل الى المنحر فنحر ثلايًا وستين بدئة :“ثم أعطى عليا فنحر ما غير وأشركه فى هديه » ثم 
أمرمن كل بدئة ببعضة لجعلت فى قدر فطبخت فأكلامن مها وشر با من ممقها , فعزف بذلك أن البدنكانت مائة بدنة 
وأن النى يِه نح منها ثلاثا وستين وضحر على الباق , وابلمع ينه وبين دواية ابن [ححق أنه يله نحص ثلائين ثم أمس 


ك6 ٠‏ -كتاب المج 

عليا أن ينحر فنحر سبعا وثلاثين مثلا ثم نحر النى يلع ثلائا و'لائين » فان ساغ هذا المع وإلا فا فى الصحيح 
أصح . قله ( ولا أعطى علا شيئانى جزارتها ) وكذا قرلهى الرواية النى فى الباب بعده : ( ولا يعطى فى 
جزارتها شبئا ) ظاهرهما أن لا يعطى الجزار شيئا البّة » و ليس ذلك المراد بل المراد أن لا يعطى الجزار. منها شيئا 
كا وقع عند مسل » وظاهره مع ذلك غير مراد بل بين النسانى فى روايته من طريق شعيب بن إتحق عن أبن جريح 
أن المراد منع عطية الجزار من الهدى عوضا عن أجرته و لفظه « ولا يعطى فى جزارتها منها شيئا» واختلف فى 
الجرارة فقال ابن التين : الجرارة بالكسر اسم للفعل و بااض اسم للواقط , فعلى هذا فينيفى أن يقرأ بالكسر وبه 
صحت الرواية » فان حت بالضم جاذ أن يكون المراد لا يعطى من بعض الجزور أجرة الجزار » وقال ابن الجوذى 
وتبعه انمحب الطبرى : الجزارة يالضم اسم لما يعطى كلمالة وزنا ومعنى » وقيل : هو بالكسر كالحجامة والخياطة , 
وجوز غيره الفتح » وقال ابن الاثير : الجزارة بالضم كالعالة ما يأخذه الجزار من الذبيحة عن أجرته . وأصلها 
أطراف البعير ‏ الرأس والمدان والرجلان ‏ مت يذلك لآن الجراركان يأخذها عن أجرته 


١‏ - يسيب ايتصداقة تجلود المدَى 

اما - جرشن) مسداد حدثنا مى عن ابن سر قال أعنقى امسن بن مسلر وعبد الكر مر 
الجررئ أن" مجاهد) أخيرهما أن" عبد الرحمن نّ ألى ليل أخبره أن" علي رضى اله عنه أخبره « ان" النى' ينه 
أمرّه أن يقوم على بلنه » وأن م كابأ وميا وردنا وجلالها ؛ ولا على فى حزار ها شيثاً » 

قله ) باب اصدق بجاود الهدى) أورد فيه حديث عل من رواية ابن جرع عن عبد الكريم الجردى وهو ابن 
مالك والحسن بن مس وهو المى جميعا عن مجاهد » وساقه بلفظ الحسن بن مسلم وأا لفظ عبد الكرم فقد أرجه 
سل من طريق ابن أبى خيشمة زهير بن معاوية عنه نحوه وزاد ه دقال نحن نعطيه من عندنا » ٠‏ قوله ( وأن يقسم 
بدنه ) بسكون الدال المهملة ويحوز نما . قله (لحومها وجاودها وجلالها ) زاد ا.ن خزمة من هذا الوجه فى ردايته 
«على المساكين» . قله (ولا يعطى فى جزارتها شيا , زاد ملم وابن خز مة « ولا يعطى فى جزارتما منها شيئا , قال 
ابن خزمة : المراد بقوله « «قسمها كبا » على المسا كين إلا ما أمى به م نكل بدنة ببضعة فطبخت" فى حديث جابد يعنى 
الطويل عند مل كأ تقدم التنبيه عليه ؛ قال : والنهبى عن إعطاء الجزار اراد به أن لا يعطى منها عن أجرته » وكيذا 
قال البغوى فى « شرح السئة » قال : وأما إذا أعطى أجرته كاملة ثم تصدق عليه إذا كان فقيرا ؟ا يتصدق على الفقراء 
فلا بأس بذلك . وقان غيره : إعطاء الجزار على سبيل الآجرة منوع لكونه معاوضة ‏ وأما إعطازه صدقة أو هدية 
أو زيادة على حقه ذالقاس الجواز » ولكن إطلاق الشارغ ذلك قد يفوم مه مشع الصدقة لثلا تقع مساعة ى الأجرة 
لأجل ما يأخذه فيرجع الى المعارضة » قال القرطى : ول يرخص فى إعطاء الجزار منها فى أجرته إلا الحسن البصرى 
وعبد الله بن عبيد بن عمير . واستدل به هلى مئع بسع الجلد ٠‏ قال القرطى : فمه دليل على أن جلود المدى وجلاها 
لا تباع لعطفها على اللحم وإعطائها حكه » وقد اتفقوا على أن لحها لا يباع فكذلك الجلود والجلال » وأجاذه 
الأوزاعى وأحمد وإحعق وأبو ثور وهو وجه عند الشافعية؛ قالوا : ويصرف منه مصرف الأضية . واستدل أبو 


ور علي أنجم اتفقوا على جواذ الانتفاع به. ». وكل ما جاذ الانتفاع به جاذ ببعه » وعورض باتفاقهم عل جواز 


الحديث م 1 اا( /أةة 


الأكل من لم هدى التطوع » ولا يلؤم من جواذ أكله جواذ بيعه ؛ وسيأتى الكلام على الأكل منها فى الباب الذى 
بعده » وأقرى من ذاك فى رد قوله ما أخرجه أحد فى حديث قتادة بن النعهان مرفوعا دلا تدعوأ لخوم الأضاحي. 
والحدى ؛ وتصرفوا وكلوا , واستمتعوا يجلودها ولا نبيعوا » وإن أطعمتم من لحومها فكلوا ان شام » 
- بإسيب يتصدق” مجلال البدن 
”د - رشنا أو م حد تاسيف بن أنى سليان” قال ممت مجاهداً يقول حدثنى ابن ألى الى أن" 
علي رضى الله عنه حدا نه قال « أهدى الب يليه ماله بدنة » فأمرني بلحويها فَسَمعها » ثم أمرنى يلاها 
قسّمتها م بحاودها سما آل ا 
وله ( باب ينتصدق يلال البدن ) أورد فيه حديث على من طريق أخرى عن مجاهد » وقد تقدم الكلام عليه 
قبل أبواب ف ١‏ باب الجلال والبدرن » . وفى حديث عل من الفوائد سوق الحدى » والوكلة فى نحر الحمدى , 
والاستئجار عليه » والقيام عليه وتفرقته والاشراك فيه 3 وأن من وجب عليه شىء لله فله خامصه » و فظيره الزدع 
يعطى عشره ولا'بحسب شيئا من نفقته على الما كين 
م - 2 6م ,0 . 1 ومست .-“” 
1 - باسيب ( وإذ بَوأنا لإبراهي” مكان البيت أن" لا تش رك بى شي » وطبر' تبت" الطائفين 
والقامينَ وار َُُ التُجود . وأذّْنْ فى الناس بالج يأنوك رجلاً وعلى كله ضامر يأتين من كل فج تميق » 
0 21# ءسًّ ال . دش 2 ميا 2ك ها تع 2 ١‏ 
ليشهدوا نارم لهم ٠‏ وييذ كرو اسم الله فى ايارم مءلومات على مارز فهم من مهيمة الأنعارم 2 فكوا مها وأطدموا 
ل ا امم ا ا ال 0 ال - أ صا س ماه : 
البالس الفقير ؛ كم هضوا تنثهم وليوفوا نذورم ولْيّطونوا بالببت المتيق . ذلك ومن يضم حرامات الله فهو 
خير” له* عند ربه ) [ الحج 56 - 7١‏ ] 
سم 7 و هآ 
-١8‏ مانا كل ين الإدن ونا يتصداق 
ء 1 ١‏ 1 2 8 5. 
وقال عبيد الله أخبرى نافم”' عن ابن عمر رض الله عنهما : لا 'يؤكل من جَراء الصيدٍ والنذر 
0 5 2 
وبركل” ما سوى ذلك . وقال عَطاه : يأ كل وابدام من التق 
ذالاا سد وإشه تند عدتنا ى عن أبن جرريج رحد نا عطاك مم جابر بن عبك انه رضي انّهُ عنهما 
. 1 1 0 0 و ا - ص 3 : 7 0 
يقول وكنا نأ كل” من حورم بدننا فوق ثلاث مى 4 فرّخص لنا الب كلاق فقال : "كلو وتدودواء فأ كلنا 
ود ودنا 6 قات” لعطاء : أفال حتى جنا .المدينة ؟ قال : لا 
[الحديت فلاب أطرافه فى : ١هة؟‏ 0 كله ء دهم ]) 
5 0 -< 8 01 ات 5 5 3 2 
اورشنا خالد بن تخلد خد نا سملمان قال حد ثنى يمحى فال حد ثنى خمرة قالت : سمعثت” عانشة 
رضي الله عنها تقو ل 5 خرجنا مع رسو الله بيه مس بقينَ من ذي الامدةٍ ولا ترى إلا" الحج ء حتى إذا دنونا 


ااال ملكتب ا 
من مكة” أمس رسول” ان يله من م يكن معة هدئ إذا طاف" بالبيت ثم” تيحل* . قالت عائشة رضئ اله" عنها : 
فَدخِلٌ علينا يوم النحر بلج ربقر ٠‏ فقلت” ما هذا ؟ فقيل ذم البئٌ يله عن أزواجه » قال يبى فذكرت هذا 
الحديث للقاسم_فقال : تك بالحديث على وجه4 

وله ( ناب : واذ ب أنا لابراهم مكان البيت أن لا تشرك بى شيا ٠‏ وطبر بي للطائفين والقامين والركع 
السجود . وأذنف الناس بالحج يأتوك رجالا ) ذقوله ( الى قوله : خير له عند ربه ) وقع سياق الآباى كلها فى 
دداية كريمة » والمراد منها هنا قوله تعالى ([ فسكلوا منها وأطمموا البائس الفقيي ) ولذلك عطف علبها فى الترجمة 
د وما يأكل من البدرن وما يتضدق » أى بيان المراد من الآية ٠‏ قَوِلْهِ ( وتال عبيد الله ) هو ابن عمر العمرى 
( أخرق افع عن ابن عمر لا يؤكل من جزاء الصيد والنذر وبؤكل مما سوى ذلك ) وصله ابن أبى شيبة عن 
أبن مير عنه بمعناه قال : اذا عطبت البدئة أو كسرت أكل منها صاحيها ولم يبدلها » إلا أن تكون نذرا أو جزاء 
صيد ٠‏ ورواء الطبرى من طربق القطان عن عبيد الله بنفظ التعليق المذكور , وهذا القرل إحدى الروايشين عن 
أحمد » وهر قول مالل. وذاد إلا فدية الآذى . والرواية الأآخر ى عن أحمد : ولا يؤكل إلا من هدى التطوع والمتع 
واقران ' وهو قول الحنفية بناء على أصلهم أن دم القتع والقران دم فسك لا دم جيران ٠‏ قله ( دقال عطاء : 
يأكل وإطم من المتعة ) هذا التعليق وصله عبد الرزاق عن أبن جريح عنه ؛ وروى سعيد بن منصور من وجه آخر 
عن عطاء : لا يؤكل من جزا. الصيد و لاما بحعل للسا كين من النذر وغير ذلك ولا من الفدية ٠‏ وبؤكل ما سوى 
ذلك . وروى عبد بن حميد من وجه آخر عنه : إن شاء أكل من الحدى والآخحية وإن شاء لم يأكل . ولا تخالف 
بين هذه الأثار عن عطاء فان حاصلها ما دل عليه الاثر الثانى . وذعم ابن القصار المالكى أن الشافعى تفرد بمنع الا كل 
من دم القع ( تفبيه ) : وقع فى دواية كريمة بعد قوله ه فبو خير له عند ربه » وقبل قوله ه وما يأكل من البدن 
وما يتصدىء لفذ « باب » وسقط من رواية أبى ذر وهو الصواب . وله ركنا لا نأكل من لحوم بدانا فوق 
ثلاث منى ) باضافة ثلاث الى منى » رسي أفى الكلام عليه مستوفى إن شاء الله تعالى فى أواخر كتاب الأضاحى وهو 
من لحك المتفق على ذسخه . قله (سلمان) هو ابن بلال وبحي هو ابن سعيد الانصارى ٠‏ والاسناد كله مدنيون , 
وخالد وانكان أصلهكوة.ا فقد سكن المديئة مذة . وقد تقدم الكلام على حديث عائشة هذا فى « باب ذي الرجل البقر 
عن نسائه » وقوله فى رواية سلمان هذه « حتى إذا دنونا من مكة أمس رسول الله يله من ل يكن معه هدى إذا طاف 
بالبيت ثم بحل ء كذ للاكثر من طريق الفربرى ٠‏ وكذا دقع فى رواية النس » لكن جعل على قوله « ثم » ضبة . 
ووقع فى رواية أبى ذر بلفظ ١‏ ان » يدل ثم ولا اشكال فها . وكذا أخرجه مس عن القعنى عن سلمان بن بلال 
بلفظ ١‏ ان حل » وذاد قبلها « اذا طاف بالبيت وبين الصفا والمروة » وقد شرحه الكرمانى على لفظ ١‏ ثم » فقال : 
جواب إذا محذوف والتقدير يتم عمرته ثم يحل . قال : ووذ أن يكون جواب من ثم حذوفا » ويحوز أن تكون 
ثم زائدة كا قال الأخفش فى قوله تمالى ( أن لا ملجأ من الله إلا اله ثم تاب علهم ) ان تاب جواب حتى اذا . 
قلت : وكله تكلف » وقد تبين من رواية مس أن التغيير من بعض الرواة ولا سما وقد وقع مثله فى دوابة أبى ذر 
المورق ٠‏ وتقدمت روابة مالك.قريبا ومثلها فى الجهاد » وكذا للاسماعيل من وجه آخر عن يح بن سعيد وهو 
الصواب ش 


الحديت ١7١‏ - 1/74( فوم 
لب لذبح قبل الحاق 

١‏ س حرشا عمد بن عبد الله بن حوشب , دنا مد أخبتنا منصورٌ بن" زاذانَ عن عطاه عن أبن 
عباس رضى اله عنما قال « سيل البى' يِه من عا ىقبيل أن بيذم وتحرء ققال : الام عم 

2-00 رش أمد بن يونس أخيرنا أبو بكر عن ن عبد المزيز بن رقع عن عطامعن ابن عباس رضى” 

لله عنهما « قال رجل” لانئء وَل : ورت قبل أن أرى” » قال جرع . قال 0 
لاحررج . قال: ذَبحت” قبل أن أرى » قال : لاحرج » , وقال عبد الح اارازئ عن ابن ب تر أخبرتف ظ 
عطاه عه ن ابن عباس رض لله عنهما عن النى” يِه قل قاين" بها حدى إن نع عن عطاء عن ابن 
عباس عن النى ييه 43 . وقال عفان ره عن وي حدثنا بن د عن سعيد بن جبار عن ابن عباس رضى 
الله * عتبما عن النىء يله وقال عاد عن قيس بن سعد وماد بن منصور عن عطاه عن جابر رضي الل عنه 
عن الى وَل 

م - وش محمد , بن الثثى حداقَنا عبد الأعلى حدثنا خالد عن عكر مة عن ابن عباس ر في ان عنهها 
قال « سمل البىة ملع فقال : فيك يعد ها أسيعة » فقال : لا حرّج . قال : علقت قبل أن أغمرّ» قال : 
لا حرج 6 ش 

0 وَرشك) عَبدان قال أخبرنى أبى 1 عن كيس بن سار عن طارق بن شهاب‎ - ١: 
> : قال‎ ٠ مومئ رغ انه عنه قال قَدِمت” على رسول الله وَكليْع وهو بالبَطداء فقال اعت انلك نم‎ 
٠ أهلات ؟ قلت : لبيك باهلال كإهلال النى ينه . قال : أجسات » انطاق فطف بالببت وبالصفا واكروة‎ 
ثم أتيت” امرأة من نساء بنى قيس قلت رأمى » أ أهلات” بالج , فسكنت” أفتى به الناسَ حتى خلافة عمر” رضي‎ 
ل عنه » فذ كر "نه له فقال : :إن أ بكتاب الل ناته مرا بام » وأن اخ بسنة ثم رسول الله يلل ذفان رسول”‎ 
» اله يله / بعل حتى بلع الما كل‎ 


قوله ( باب الذب قبل الحلق ) أورد فيه حديث السؤال عن الحلق قبل الذيح » ووجه الاستدلال به لما ترجم له 7 5 


أن السؤال عن ذلك دال على أن السائل عرف أن الحك على عكسه , وقد أورد حديث ابن عباس من طرق ثم حديث 5 
أبى موسى » فاءا الطريق الاولى لحديث ابن عباس فن طريق منصود بن زاذان عن هظاء .هته يافظ و يكل عن عخلق. 
قبل أن يذبح ونحوه » والثانية من طريق أبى بكر وهو ابن عياش عن عبد العزيذ بن دفسع عن عطاء ء عن أبن عباس : 


فذكر فيه الزيادة قبل الرى والخلق قبل الذي وال قبل الرى وعرف ب المراد بقوله في رواية منصود « ونحوه » 0 7 


6ه ٠‏ -كتاب المج 
والالثة من رواية ابن خشم عن عطاء . قوله (وقال عبد الرحم بن ساجان عن ابن خم )زهو عبد ألله بن عثان » 
وهذه الرواية المعلقة وصلها الاسماعيل من طريق الحمن بن حماد عنه و لفظله « ان رجلا وال : بارسول الله » طفت 
بالبيت قبل أن أرى .قال : ارم ولا حرج » وصله براق فى ١‏ الآوسطاء هن طر وى سمعيد بن مد بن عمرو 
الاشعثى عن عبد الرحم ل وقال: تفرد به عبد الرحم عن ابن خثم ..كذا قأل ٠‏ والرواية الى تلى هذه ترد عليه 3 
وعرف ببذا أن ماد البخارى أصل الحديث لا خصوص ما ترجم به من الذيح قبل الحلق . قوله ( وقال القاسم بن 
يح حدائى ابن خم الم أقف على طريقه موصولة ٠‏ قله ( دقال عفان أراه عن وهيب حدئنا ابن خشم عن سعيد 
ابن جبير عن اءن عياس) القائل « أرام» هو اليخارى ١‏ د اأغراحية أحى عن عفان بدونها و لفظه ١‏ جاء رجل فقال : 
يأ دسول الله » حلقت ولم أنحر . قال : لا حرج فانحر . وجاءه آخر فقال: .باارسول الله . نحرت قبل أن أرى . 
قآل : فارم ولا حرج ء وزع خلف أن الوخارى قال فيه « حدئنا عفان » والمراد مذا التعليق بيان الاختلاف فيه 
عل ان خثم هل شيخه فيه عطاء أو سعيد بن جبين ٠‏ 5 اختلف فيه على عطاء هل شيخه فيه ابن عياس أو جار 3 
فالذى يتبين من صنيع البخارى ترجيكونه عن ابن عباس ثم كونه عن عطاء أن الذى مخالف ذلك شاذ ٠‏ وإما 
قصد باإراده يبان الاختلاف . وق رواية عفان هذه الدلالة على تعدد السائلين عن الاحكام امن كورة 08 وَلْه ( وقال 
حماد ) يعنى ابن سلمة الح . هذه الطريق وصلها النسانى والطحاوى والاسماعيل وابن حبان من طرق عن حماد بن ساية 
به نحو سياق عبد العزيذ بن دفيمع , والطريق الرابعة من طريق عكرمة عن ابن عباس . قَوله ( عبد الاعلى ) هو ابن 
عبد الأعلى وخالد هو الحذاء ٠‏ وكأن البخارى استظهر به لما وقع فى طريق عطاء من الاختلاف 2( فأراد أن ومين 
أن لحديث ابن عباس أصلا آخر . وفى طريق عكرمة هذه زيادة حك الرى بعد المساء فان فيه إشعار! بأن الاصل فى 
الى أن يكون نبارا 2 وسيأ فى الكلام على حك هذه المسألة بعد أربعة أبواب . وأما حدوث هوهي ققد تقدم 
الكلام عليه فى « ,باب المتع والقران » ومطابقته للترجمة من قول عمر فيه دلم يحل حتى بلغ المدى عله » لان باوغ 
الحمدى يله يدل على ذبح الحهدى فلو تقدم:الحلق عليه لصار متحللا قبل باوغ الهدى له . وهذا هو الآصل » وهو 
تقديم الذبح على الملق » وأما تأخيره فهو رخصة ؟ سيق ٠‏ قوله زر فقلت ) بفاء التعقسب بعدها ام ْم لام خفيفة 
مفتوحتين ثم مثناة أى تقبعت القمل منه 

156 - بإصيت من .لبد رأسة عند الإحرام وحلق 

ف 1 كك مرش عبد ال بن بوسف أخيرّنا مالك عن ناف عن ابن عم عن حفصةً رطو الل عنهم أنها 
الت 9 يا رسول" اله ما شأن الناس حَلوا بعمرة ول نحيل أنت” من مرك ؟ فال : إلى لدت رأسى وقلْر 
مدب » فلا أل حتى أنمرت » 

وله ( باب من لبد رأسه عند الإحرام وحلق) أى بعد ذلك عند الاحلال ؛ قيل أشار ببذه الترجمة الى الخلاف 
فيمن لبد هل يتعينٍ عليه الحلق أو لا ؟ فنقل ابن بطال عن المهور نسين ذلك حتى عن الشافعى ٠‏ وقال أهل الرأى 


١(‏ ) كنأ بشخ السرج »قل مصحح طبعة بولاق : وللله رواية الشارج 


الحديث اال .ا( اكه 


لا يّعين بل إن شاء قصر اه » وهذا قول ااشافعى فى الجدد وليس للاول داعل صري ؛ وأعلى ما فيه ما سم أنى في 
اللباس عن عير « من ضفر رأسه فلمحلق , وأورد المصنف ىق هذا ألباب حددث خدفصة وفيه «أنى لبدت رأسى > 
وليس فيه تعرض للحلق إلا أنه معلوم من حاله يله أنه حاق رأسه فى حجه . وقد ورد ذلك صريحا فى حديث ابن 
غير مرلة إنه لا يلزمه أن يأى جمسع ما اشتول عليه الحديث فى الترجمة بل اذا وجدت واحدة كفت 2 وقد تقدم 
الكلام على حددث <اصة فى «باب المع والقران , 
١ 1/‏ - بابب الحاق والتقصير عند الإحلال 

ا - وشا أو البان أخيرنا مي بن ألى حررةٌ قال نام 05 ان عم ركى > ايش ونهمأ يتول 
« حاق رسول” الل وَل فى كته » 

[ الحديث 5ثلاا عسل ا َه 

وفة ١‏ عرشنا 8 ال ن بوسف أخير” نا مالاع” عن نالع عن عيد لله بن حمر رضى الم عمومأ دان 
رسول” الله يله قال : اليم ؟ ادجم ا قالوأ: لصن اول ان , قال : للبم ارحمر الحانينَ . قالوا : 
واللقضرين” ا سول" الله » قال : والقصّرين » . وقل الايث حدثنى ناذ فم « رحم اله * امحلقينَ ممّة أو مركنين 6 . 
:قال : وقال عبيدٌ الل اق ام « وقال فى الرابعة والمقصّرين » 

الينين شنا عا ياش بن ؛ الوايدر حد نا مد بن ؟ بل 500 ارب انع عن ألى زرعة عن أبى 


هريرة رض > ان عنه قال « قل رسول” اله لله الك اغفر' للمسلتين» قرزا ولنتصرن » قال : : لبيك اغفر' 


للنحانينَ , قالو! وللمقصرين” ؛ لما ثلا قل : ولاقمسرين » 
ر أسىا 


١‏ - مرش عل ابن" تمد بن أسماء حَدثنًا جوبرية بن أسماء عن نافع أن عبد الله فال « حاق 
النى' 0 طني طائفة من ن أصابه ؛ وقصي ل 
ا نا أو عاممر عن ابن جربجر لسن ب مسر عن طوس عن بن 2 س عن معاوية 
رضى ا “عنهم قال 0 صرت 00 اله وله مص 6 
قوله ( باب الحلن والتقصير عند الاحلال ) قال ابن المني فى الحاشية : أفهم البخارى بهذه الترجمة , أن الحلق 
نسك لقوله « عند الاحلال » وما يصع عند الاحلال و ليس هو نفس التحلل وكأنه استدل على ذلك بدعائه يَلِن 
لفاعله والدعاء إشعر با اثواب والثواب لا يكون إلا عل العبادة لا عنى المباحات » وكذلك تفضيله الحلق على التقصير 
شعر بذاك لان الباحات لا تتفاضل , والقول بأن الحلق فك قول المبور إلا رواية مضعقة عن الثافعى أنه 
استباحة حظرر 2 وقد أوم كلام ابن المنذر أن الشافعى تفرد بها 2 لكن حكيت أيضا عن عطاء وعن أنى يوسف 
وهى دواية عن أحمد وعن بعض المالكية » وسأتق ما فيه بعد بابين . ثم ذكر المصنف ف الباب لابن عبر ثلاثة 
م الا 7 » فح البارى 


؟كه كا - كنتاسيه. الج 


أحاديث ولابى هريرة حديثا ولابن عباس حديثا . فالحديث الأول لابن عير من طريق شعيب بن أبى حمزة قال : قال 
نافع دكان ابن عمر يول : حلق رسول الله يِل فى حجته » وهذا طرف من حددث طويل أوله لما نزل الحجاج 
بان الزبير » الحديث » نبسه على ذلك الاسماعيل . والحديث الثاتى لابن عمر فى الدعاء لللحلقين وسيأ فى بسطه . 
والحديث الثالك لابن ععر من طريق جويرية بن أسماء عن نافع أن عبد الله وهو ابن عبر قال « حلق.النى يلل 
وطائفة من أصحابه وقصر بعضهم » وكأن البخادى لم يقع له على شرطه التصرييح ,محل الدعاء للمحلقين فاستنبط من 
الحديف الارل وااثالك أن ذلك كان فى حجة الوداع لآن الأول صرح بأن حلاقه وقع فى حجته ‏ والثالك لم يصرح 
ذلك إلا أنه بين فيه أن بعض الصحابة حلق و بعضهم قصر . وقد أخرجه ف المغازى من طريق مومى بن عقبة عن 
نافع بلفظ «حلق فى حجة الوداع و أاس من أصحابه وقصر بعضهمء وأخرج هسم من طريق الليث بن سعد عن نافع 
مدل حددث جويرية سواء واد فيه أن رسول الله يِه قال د برحم الله انحلقين » فأشعر ذلك بأن ذلك وقع فى حجة 
الوداع » وسنذكر البحث فيه مع ابن عبد البر هنا ان شاء الله تعالى . ( تنبيه ) : أفاد | بن خزيعة فى صميحه من الوجه 
الذى أخرجه البخارى مئه فى المغازى من طر دق مهوسى بن عقبة عن نافم ماصلا بالمئن المذكور قال «وزعبوا أنالذى 
حلقه معص بن عيد الله بن ذضلة » وبين أبو مسعود فى « الاطراف » أن قائل « وزعموا ء ابن جرح الراوى له عن 
مومى بن عقبة ٠‏ قوله ( قالوا والمقصرين ءا رسول الله ) لم أقف فى شىء من الطرق على الذى تولى السؤال فى ذلك 
بعد البحث الشديد , والواو فى قوله « والمقصرين » معطوفة على شىء محذوف تتديره قل والمقصرين أو قل وادحم 
المقصرين . وهو يسمى العطف التلقيق » وفى قوله يلع ه والمقصرين» اعطاء المعطوف حم المعطوف عليه ولوتخلل 
بينهما السكرت لغير عذر . قَوله ( قال والمقصرين ) كذا فى معظم الرواءات عن مالك إعادة الدعاء للحلقين مرتين » 
وعطف المقصرين علهم فى المرة الثالثة ؛ وانفرد يحى بن يكير دون دواة «الموطأء .باعادة ذلك ثلاث مرات نبه عليه 
ابن عبد البر فى « التقصى » وأغفله فى « القببد» بل قال فيه : ابم لم يختلفوا على مالك فى ذلك . وقد راجعت أصل 
سماعى من موطأ يحى بن بكير فوجدته يا قال فى « التقصى » . قله ( وقال الليث ) وصله مسلم و لفظه ددحم ألله 
امحلقين مرة أو مرتين » قالو! : والمقصرين ‏ قال : والمقصرين ء والششك فيه من الليث وإلا فأ كثرهم موافق لما رواه 
مالك . قوله ( وقال عبيد الله ) ,بالتصغير وهو العمرى ء وروايته وصلبا ملم من رواية عبد الوهاب الثقنى عنه 
باللفظ الذى علقه البخارى , وأخرجه أيضا عن مد بن عبد الله بن مين عن أبيه عنه بلفظ « رح الله الحلقين . 
قالوا : والمقصرين» فذكر مثل رواية مالك سواء وزاد « قال رحم الله الحاقين . قالوا : والمقصرين با رسول الله , 
قال : والمقصرين » ووبيان أنكونمها فى الرابعة أن قوله والمقصرين معطوف على مقدر تقديره برحم اله احلقين , و1مما 
قال ذلك بعد أن دعا للمحلقين ثلاث مرات صريحا فكون دعاؤه لللقصرين فى الرابعة . وقد رواه أبوعوانة فى 
مستخرجه من طربق الثورى عن عبيد الله بلفظ ‏ قال فى الثالشة والمقصرين» واججع بينبما واضح بأن من قال فى 
الرابعة فعل ما شر حناء ؛ ومن قال ف الثالثة أراد أن قوله « والمقصرين ء معطوف على الدعوة الثالشة , أو أراد 
بالثالثة مسألة السائلين فى ذلك , وكان يتم لا براجع بعد ثلاث يا ثبت » ولولم يدع لهى بعد ثالث مسألة ما سألوه 
ذلك . وأخرجه أحمد من طريق أيوب عن نافع ' بلفظ « اللهم اغفر للمحلقين . قالوا : و للمقصرين حت تالما ثلاما 
أو أربعا . ثم قال : والمقصرين ء ورواية من جزم مقدمة على رواية من شك . قَولهِ ( جدئنا عياش إن الوليد.) 


الحديك بأ7( ب .از كو 


هو الرقام بالتحتانية والمعجمة » ووقع فى رواية ابن السكن بالموحدة والمبملة , وقال أبو على الجمالى : : الأول أرجح 
بل هو الصواب ٠‏ وكان اأقابسى يشدك عن ألبى زيد فيه فبمل ضبطه فيقول : مان ا رهاض ٠‏ قلت : لم مخرج 
البخارى للعباس ‏ بالموحدة والمبملة ‏ ابن الولمد إلا ثلاثة أحاديث فسبه فى كل منهما « الثرمى » أحدها فا علامات 
النبوة والآخر فى المغازى واكاك ف الفتن ذكره معلقا قال د وقال عباس الثرسى » » و أما الذى بالتحتانيه والمتجهة 
فأكثر عنه وف الغالب لا ينسيه الله أعم ٠‏ قوله ( تالا ثلاثا ) أى قوله « اللبم اغفر للحلقين , وهذه الرواية 
شاهدة لان عبيد الله العمرى حفظ الزيادة ٠‏ ( تنبيه ) : لم أر فى حديث ألى هريرة من طريق أبى ذرعة بن ععرف بن 
جرير عنه إلآامن رواية عمد بن فضمل هذه ببذا الاسئاد فى جميع ما رقفت علءه من السان والمسانيد.» فبى من 
أفر'ده عن عمارة ومن أفراد عمارة عن أبى زرعة » وتابع أبا زرعة عليه عبد الرحمن بن يعقوب أخرجه مسل من 
رواية العلاء بن عبد الرعن عن أببه عن ألى هربرة ول يسق لفظه 5 وساقه أبو عوانة ؛ ودواية أبى زرعة أثم . 
واختلف المدكلمون على هذا الحديث ف الوقت الذى قال فيه رسول الله كلثم ذلك » ٠»‏ فقال ابن عبد البر : لم يذكر 
أحد من رواة نافع عن ابن عير أن ذلك كان يوم الحد ببية ؛ وهو تقصير وحذف » وإما جرى ذلك يوم الحديبية 
حين صد عن البيت ٠‏ وهذا محفوظ مشوور من حديث أبن عر وابن عباس وأنى سعيد وأبى هريرة 0 
جنادة وغيرهم ٠‏ ثم أخر ج حديث ألى سعيد بلفظ د سمعت رسول الله للع يستغفر لاهل الحديبية لللحلقين ثلاثا 

وللقصرين مرة » وحديث ابن عباس بلفظ د حلق رجال يوم الحديبية وقصر آخرون . فقال رسول الله يليه : دحم 

الله احلقين » الحديرث ٠‏ وحديث أبى هريرة من طريق عمد بن فضيل الماض ولم يسق لفظه بل قآل « فذكر 0 
وتجوذ ف ذلك فانه ليس فى رواية ألى هريرة تميين الموضع ولم بقع فى شىء من طرقه التصريح بسماعه لذلك من النى ني 
لله » ولو وقع لقطعنا بأنه كان فى حجة الوداع لآنه شبدها ولم يشهد الحديبية » ولم يسق أبن عبد البر عن ابن عمر 
فى هذا شيا . ولم أقف على تعيين الحديبية فى شى* من الطرق عنه ٠‏ وقد قدمت فى صدر الباب أنه مخرج من جموع 
الاحادرثك عنه أن ذلك كان فى حجة الوداع م بوى* اليه صليسع اليخارى » وحديث: أبى سعيك الذنى أخرجه ابن عيد 
لير أخرجه أيضا الطحارى من طريق الأوزاعى وأحمد وابن أنى شيبة » وأبو داود الطيالبى من طريق هشام 
النستواى كلاهما عن يحى بن أبى كثير عن براه بم الانصارى عن أبى سعيد ؛ وذاد فيه أبو داود أن الصحابة حلقوا 
1 الحديبية إلا عئان وأيا قتادة » وأما 00 أبن [إححق « حدثنى ابن أن 
تجح عن مجاهد عنه » وهو عند ان [إحق فى المغازى مبذا الاسئاد وأن ذلك كان بالحديبية وكذلك أخرجة أحد 
وغيره من طريقه » وأما حديث حدثى بن جنادة فأخ رجه ابن أنى شيبة من طريق ألى [>ق عنه ولم يعين المكان » , 
وأخرجه أحمد من هذا الوجه وزاد فى سياقه ه عن حبثى وكان من شهد حجة الوداع » فذكر هذا الحديث ٠‏ وهذا 
يشعر بأنه كان فى حجة الوداع . وأما قول ابن عبد البب « فوثم» فقد ورد تعيين الحديبية من حديث جابر عند أبى 
قرة فى « السان » ومن طريى الطرانى فى.« الاوسط » ومن حديك المسور بن مخرمة عند ابن [حمق ف « المفازى» 
دددد تعيين حجة الوداع من حديث أبى مريم السلولى عند أحمد وابن أبى شيبة ؛ ومن حديث أم الحصين عند مس » 
ومن حديث تأرب بن الأسود الثقى عند أحمد وابن ألى شيبة ومن حددث أم عمارة عند الحارث » فالاحاديث الى 


فهها تعيين ججة الوداع أكثر عددأ وأصح إسنادا وهذا قال الذووى عقب أحاديث ابن عر وأ هررة وأم 
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الحصين : هذه الأحاديث ندل على أن هذه الوافعة كانت فى حجة الوداع » قال : وهو الصحيح المشبور . وقيل : كان 
فى الحديبية . وجزم بأن ذلك كان فى الحديبية إمام الحرمين فى « النهاية » ثم قال النووى : لا يبعد أن يكون وقع فى 
الموضعين انتهى . وقال عياض : كأن فى |اوضعين . ولذا قال ابن دقين العمد انه الاقرب . قلت : بل هو المتعين لتظاهر 
الرواءات ذلك ف الموضعين كا قدمناه » إلا أن السبب ف ااوضعين مختلف ٠»‏ فالذى فى الحديدية كان بسبب توقف من 
توقف من الصحاية عن الإحلال لما دخل عليهيم من الزن لكريم منعوا من الوصول الى البيت مع اقتدارمم فى 
أنفسهم على ذلك نذا لفهم النى ملل وصالم قريا على أن » جع من العام المقبل » وااقصة مثهورة؟! ستأق فى مكانها . 
فلما أمرثم النى يلتم بالاحلال توقفوا , فأشارت أم سللة أن يحل هو ملك قبلهم ففعل ؛ فتبعوه خلق بعضهم وقصر 
بض ء وكان من بادر الى الحلق أسرع الى امتثال الى من اقتصر على التقصين . وقد وقع التصريح بهذا السبب فى 
حديث أبن عباس المشار اليه قبل فان فى آخره عند ابن ماجه وغيره أنهم ١‏ قالوا با رسول الله ما بال امحلقين ظاهرت 
لم بالرحة ؟ قال : لانبم لم يشكرا ». وأما اليب فى تكرير الدعاء لللحلقينفى حجحة الوداع فقال ابن الاثيي فى 
« الثهاية » :كان أ كثر من حج مع رسول الله ته لم يس الحدى ‏ فلا أمرثم أن يفسخوا الحج الى العمرة ثم يتحللوا 
منها ويحاةوا رءوسهم شق علهم ٠‏ ثم لما م يكن لم من الطاعة كان التقصير فى أ نفسهم أخف نين اليلق فشفله 
أكثرم . فرجح النى مَليَهِ فمل من حلق لكونه أبين فى امتثال الآمر انتهبى . وفما قله نظ وان تابعه عليه غير 
واحد , لان المتمتع يستحب فى حقه أن يقصر ف العمرة ويحلق فى الحج اذا كان ما بين النسكين متقاربا » وقد كان 
ذلك فى حقبم كذلك . والاولى ما قاله الخطابى وغيره : ان عادة العرب أنبا كانت نحب توفي الشعر والتزين نه » وكان 
الحلق فهم قليلا ور بما كانوا برونه من الشهرة ومن زى الاعاجم ٠‏ فلذلك كرهوا الحلق واقتصروا على القصير . وق 
حديث الواب من الفوائد أن التقصير يحرى” عن الحاق » وهو جمع عليه إلا ما روى عن الحسن البصرى أن الحلق 
يتعين فى أول -جة , حكاه ابن المنذر بصغة الكٌريض » وقد ثيت عن الحسن خلافه . قال ابن ألى شيبة : حدئنا عبد 
الآعلى عن هشام عن الحسن فى الذى لم بحج قط ء فان شاء حلق وان شاء قصر ٠‏ نعم روى ابن أبى شيبة عن إبراهم 
النخعى قال : اذا حجج الرجل أول حجة حاق ؛ فان حج أخرى فان شاء حلق وان شاء قصر . ثم روى عنه أنه قال : 
كانوا يحبون أن بحاقوا فى أول حجة وأول عيرة اتبى . وهذا يدل عل أن ذلك للاستحباب لا للزوم . نعم عند 
المالكية والحذابلة أن محل تعيين الحاق والتقصير أن لا يكون المحرم لبد شعره أو ضفره أو عقصه؛ وهو قول الثورى 
والشافى فى القدم والجبور ٠‏ وقال فى الجديد وفاقا للدنفية : لا يتعين إلا إن نذره أو كان شعره خفيفا لا مكن 
تقصيره أو ل يكن له شعر فيس الموسى على رأسه . وأغرب الخطابى فاستدل هذا الحديث لتمين الحاق لمن لبد» 
ولاحجة فيه » وفه أن الحاق أفضل من التقصير » ووجبه أنه أباغ فى العبادة وأبين للخضوع والذلة وأدل على صدق 
النية » والنى يقصر ببق على نفسه شيئا ما يرن به » بخلاف الحالق فانه يشعر بأنه ترك ذلك لله تعالى. وفيه إشارة 
الى التجرد » ومن ثم استحب الصلحاء [لقاء الشعور عند التوبة والته أعلم . وأما قول اانووى تبعا لغيره فى تعليل 
ذلك بأن ا:قصر يبق على نفسه الشعر الذى هو زيئة والحاج مأمور بترك الزيئة بل هو أشعث أغس ففيه نظر » لان 
الحلق عا بقع بعد انققضاء زمن الآمر بالتقشف فاله بحل له عقبه كل شىء إلا النساء فى الحج خاصة . واستدل بقوله 
« امحلقين » على مشروعية حلق جميع الرأس لأنه النى تقتضيه الصيغة » وقال بوجوب حلق جميمسه مالك وأحمد 
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واستحبه الكوفيون والشافعى ؛ ويحزى” البعض عندهم , واختاهوا فيه فعن الحافية الربع , إلا أبا بوسف فقال 
النصف ٠‏ وقال الشافعى : أقل ما بحب حلق 'لاث شعرات » وف وجه لبعض أححابه شعرة واحدة » والتقصي ركالحلق 
فالافضل أن يقصر من جميسع شعر رأسه ؛ ويتحب أن لا ينقص عن قدر الآملة » وإن اقتصر على دونها أجزأ »هذا 
للشافعية وهو رئب عند غيرهم على الحلق » وهذا كله فى حق الرجال وأما انساء فالمشرء ع فى حقبن ااتقصير بالاجماع » 
وفيه حديث لابن عباس عند أبى داود ولفظه « ليس على النناء حاق » وإ'ما على النساء اتقصير » ولترمذى من 
حديث عل ه تبى أرس تحاق المرأة رأسها » وال جمهود الشافعية : لو حلقت أج زأها ويكره » وقال الناضيان أبو 
الطيب وحسين : لا يحوز ء والله أعلم . وى الحدوث أيضا مشروعية الدعاء لمن فعل ما شرع له ٠‏ و مكرار الدعاء لمن 
فمل الراجح من الآمرين الخير فرما والتنبيه بالتكرار على الرجحان وطلب الدعاء لمن فعل الجابز وان كان مرجوحا . 
قوله ( عن الحسن بن مسلم ) فى رواية يحي بن سعيد عر ابن جريح « حدئتى الحسن بن مسلم» أخرجه مسلم » 
والاسناد سوى أنبى عاصم مكيون » وفيه رواية سححانى عن حابى . ومعاوية هو ابن أبى سسفيان الخليفة المشهور . 
قوله ( عن معاوية ) فى دواية مسل ه ان معاوية بن أبى سفيان أخيره » . قوله ( قصرت ) أى أخذت من شعر 
رأسه ٠‏ وهو يش بأن ذلك كل فى فسك ٠‏ إما فى حج أو عمرة وقد ثبت أنه حلق فى حجته فتعين أن يكون فى 
عحرة » ولاسما وقد روى مس فى هذا الحديث أن ذلك كان بالمروة و لفظه ه قصرت عن رسول الله يِل ,مشقص 
وهو عل المردة » أو ٠‏ رأيته يقصر عنه مشقص وهو عل المروة » وهذا يحتمل أرى يكون فى عمرة القضية أو 
الجعرانة: » لكن وقع عند مسم من طريق أخرى عن طاوس بلفظ «١‏ أما عليت أنى قصرت عن رسول اله يِه 
بمشقص وهو على المروة ؟ فقلت له لا أعل هذه إلا حجة عليك » وبين المراد من ذلك فى رءاية التانى قمال بدل 
قرله « فقلت له لا اخ » يقول ابن عباس «١‏ وهذه على معاوبة أن بنهى الناس عن المتعة وقد تمتع رسول الله وُه » 


ولاحمد من وجه آخر عن طارس عن ابن عباس قال « نمدم رسول الله يليه حتى مات » الحدوث وتال ه وأول من 
نهى عنها معاوية . قال ابن عباس : فعجبت منه » وقد حدثنى أنه قصر عن رسول الله يلثم ,“دقص » انتهى . وهذا 
يدل على أن ابن عباس حمل ذلك على وقوءه فى حجة الوداع لةوله لمعاوية « أن هذه حجة عليك» اذ لوكان فى العمرة 
لما كان فيه على معاوية حجة . وأضرح منه ما وقع عند أحمد من طريق قيس بن سعد غن عطاء « أن معاوية حدث 
أنه أخذ من أطراف شعر رسول الله يِل فى أيام العشر مشقص معى وهو حرم » وفى كونه فى حجة الوداع نظر » 
لان النى صلتع لم ل حتى بلغ الهدى عله فكيف يقصر عنه غلى المروة . وقد بالغ النووى هنا فى الرد على من زعم 
أن ذلك كان فى حجة الوداع فقال : هذا الحدرث مول على أن معارية قصر عن النى ينه فى عمرة الجءرانة لآن النى 
يَلِلَهْ فى حجة الوداع كان قارنا وئيت أنه حلق يمى وفرق أو طلحة شعره بين الئاس ٠‏ فلا يصم حمل تقصير معاوية 
على حجة الوداع . ولا يصح حمله أيضا على عمرة ااقضاء الوائعة سئة سدبسع للآن معاوية لم يكن يومئذ مسلا إما أسلم. 
يوم الفتح سنة تمان » هذا هو الصحيح المدهور » ولا يصح قرل من خله على حجة لوداع وذعم أن النى يلثم كان 
ممما لآن هذا غاط فاحش » فقد تظاهرت الاحاديث فى ملم وغيره أن النى ونه قبل له دما شأن الناس حلوا من 
العمرة ولم تحل أنت من عمر تك ؟ فقال : إنى لبدت رأسى وقلدت هدبى فلا أحل حتى أنحر » . قلت : ولم يذكر 
الشيخ هنا ما مس فى عمرة القضية , والنى رجحه من كون معاوية نما أسلم يوم الفتح صميح من حيث اأسند ؛ لكن 
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يكن المع بأنه. كان أسلم خفية وكا يكتم إسلامه ولم يتتمكن من إظباره إلا يوم الفتح . وقد أخرج ابن عساكر فى 
تأ رييخ دمشق من ترجمة معاوية تصرح معاوية بأنه أسل بين الحديبية واةضية وأنه كان يخنى إسلامه خوا من أنويه ؛ 
وكان النى ين لل دخل فى عمرة القضية مكة خرج أ كثر أهلبا عنها حتى لا ينظرونه وأصخانه يطوفون بالبيت » فلعل 
معاوية كارن عمن نخلف بمكة لسبب اقتضاه » ولا يعارضه أيضا قول سعد بن ألى وقاص فما أخرجه مس وغيره 
« فعلناها ‏ يعنى العمرة ‏ فى أشهر الحج وهذا يومئذ كافر بالعرش » بضمتين يعنى ببوت مكة , يشير الى معاوية لانه 
يحمل على أنه أخير با استصحبه من حاله ولم يطلع على إسلامه لكونه كان يخفيه . ويمكر عل ما جوزوه أن تقصيره 
كان فى عمرة الجعرانة أن النى يليه ركب من الجعرانة بعد أن أحرم بعمرة ولم يستصحب أحدا معه إلا بعض أصحابه 
المواجرين , فقدم مه فطاف وسعى وحلق ورجع الى الجعرانة فأصبح بها كبائت , نففيت عمرته على كثير من الناس . 
كذا أخرجه الترمذى وغيره ؛ ول يعد معاوية فيمن صحبه حينئذ » ولا كان معاوية فيمن تخاف غنه ,مك فى غزوة 
حنين حتى يقال لعله وجده مكة » بل كان مع القوم وأعطاه مثل ما أعطى أباه من الغنيمة مع جملة امو لفة وأخرج 
الحام فى « الإكليل » فى آخر قصة غزوة حنين أن النى حلق رأسه يليه فى عمرته التى اعتمرها من الجعرانة أبو هزد 
ْ عبد بنى بياضة » فان ثبت هذا وئيت أن معاويةكان حونئذ معه أو كان ,مك فقصر عنه بالمروة أمكن ابن بأن يكون 
ْ معاوية قصر عنه أولا وكان الحلاق غائيا فى بعض حاجته ثم حضر فأمره أن يكل إزالة الشعر بالحلق آنه أفضل 
ففعل » وإن ثبت أن ذلك كان فى عمرة القضية وثبت أنه يِل حلق فا جاء هذا الاحتتال بعينه وحصل التوفيق بين 
الآخبار كلها ٠‏ وهذا ما فتح الله على' به فى هذا الفتح وله امد ثم لله الجد أيدا . قال صاحب ١‏ الهدى » الأحاديث 
الصحيحة المستفيضة تدل على أنه يه لم يحل من [حرامه الى يوم النحر كا أخير عن نفسه بقوله « فلا أحل حتى أنحر » 
وهو خبر لا يدخله الوثم بخلاف خبر غيره » ثم قال : ولعل معاوية قصر عنه فى عمرة الجعرائة فنسى بعد ذلك وظن 
أنه كان فى حجته انتهى . ولا يعكر على هذا إلا رواية قيس بن سعد المتقدمة لتصررحه فنها بكون ذلك فى أيام العشر ‏ 
إلا أعما شاذة ؛ وقد قال قيس بن سعد عقا : والناس يتكررن ذلك اتتهئى . وأظن قبا رواها بالمعنى ثم حدث بها 
فوقع له ذلك , وقال بعضهم : يحتمل أن يكون فى قول معاوية ه قصرت عن رسول اله يليه شقص » حذف تقديره 
قصرت أنا شعرى عن أمر رسول نه يه اتبى . ويمكر عليه قوله فى رواية أحمد د قصرت عن رسول الله يلل 
عند المروة » أخرجه من طريق جعفر بن عمد عن أأبيه عن ابن عباس ٠‏ وقال ابن حزم يحتمل أن يكون معاوية قصر 
عن رأس رسول الله يِه بقية شعر لم يكن الحلاق استوفاه يوم النحر » وتعقبه صاحب « الحدى » بأن الحالق لا ببق 
شع رأ يقصر منه » ولا سما وقد قسم مُه شعره بين الصحابة الششعرة والشعرتين » وأيضا فهو يَتهِ لم يسع بين الصفا 
والمروة إلا سعيا واحدا فى أول ما قدم فاذا يصنع عند المروة فى المشر . قلت : وف رواية العشر نظر 5 تقدم ؛ 
وقد أشار النووى الى ترجييحكوئه فى الجعرانة وصويه لحب الطرى وابن القم ' وفيه نظر لآنه جاء أنه حلق فى 
الجعرانة » واسنبعاد بعضهم أن معاوية قصر عنه فى عمرة الحديبية أكونه لم يكن أ-ل ليس ببعيد . قوله ( بمدقص ) 
بكسر اليم وسكون المعجمة وفبّح القاف وآخره صاد مهملة ٠‏ قال القراز : هو نصل عريض برى به الوحش . وقال 
صاحب ٠‏ الحمكم » : هو الطويل من النصال وليس بعريض . وكذا قال أبو عبيد والله أعلم 
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اع - وَرشن) عمد , بن أبه بكر حل ”2 ١‏ فعبل ليان دكا مو رذ رن 2 بس عن 
ابن عباس ف الن* عنهما قال د ا ف دم ع الو ؛ يي مك أمرَّ أصحابة أن يطوفوا بالبيت وبالصفا ولأروة *< 
2 3 2 ع ع ش 
تحأوا وتحلتوا أو يتشروا» 

قوله ( باب تقصير المتمّع بعد العمرة ) أى عند الإجلال منبا ٠‏ قوله ( حدئنا جمد بن أبى بكر ) هو المقدى » 
وفضيل شيخه بالتصغير ٠‏ قوله ( ثم يحلوا ويحلقوا أو يقصروا ) فيه التخيير بين الحلق والتقصير للشمّع » وهو على 
التفصيل الذى قدمناء إن كان حوث يللم تعد الاول ا إخلن جه فالقصير ابتقع له الحلق فى الحج . وألله أعل 

59 - ياسيت الزيارة بوم النحر 
وقال أبو الزبير عن عائشة وابن عباس رضى الل عنم 9 أَخرٌ 7 ؛ يله الزيارة الى الابل » 

وذ . عن أبى مان 0 ن اث عباس ركى - إني* عنها « ان النى 0 تزود البيت أيام مف » 

- وقال نأبو نمم رحدتا فيا عن عبيد الله عن نافع عن عر ركى اله عدا « أنه طاف 
طواقا واحداء ثم يقيل » ثم يأنى من © يعنى يوم النحر قر مه غيل الرز د 

خ+“7اخ - ءاشنا ع بكير حلى 59 الليث ع ان جمفرٍ _- ل ع٠‏ ن الأعرجر قال مدني ابر 2 
ابن عبد رحن أن عائثة رضى , الله عنها قالت « حجنا مم النىة كر تأقنا يوم التحر 200000 صفية 0 
النى ؛ َه منهاما . 1 الرجل” من أهلر » فقات“ : يارسول الله إنها حائضُ . قال : حابيستنا فى ؟ قالوا : 
يارسول ا . قال ٠‏ اخرجوا 6 

كن سم_وعروة والأسود عن عائثة رضى 6 عغها م «أفاضت مَنيةٌ يوم النحر 6 

انركذي الي لراك رد شاف .يس أبن وان 
الصدر وطواف الركن ٠‏ قوله ( وقال أبو الزبير الح ) وصله أبو داود والرمذى وأجد من طروق سفيان وهو 
ا 0 ٠‏ قال لان لقان : هذا الفم ا 0 
حدوث 5 وابن عمس على اليوم الأول » وحديث ابن عباس هذا 0 ٠‏ قوله ( ويذكر عن أبى حسان 
عن ابن عياس أن النى ينه كان يذود البيت أنام منى ) وصله الطيراتى من طريق قتادة عنه » وقال ابن المديى ف 
0 العلل » روى قتادة حديثا غريا لا حفظه عن أحد من أكداب قتادة إلا من حددث هشام ٠‏ فسخنه من كتاب ابئه 
معاد بن هعام ولم احعه منه عن أبيه عن قنادة حدثتى أبو حسان عن ابن عباس « ان النى ملت كان يزور البيت كل 
ليلة ما أقام يمنى » وقال الآثرم قلت لاححد تحفظ عن قتادة ؟ فذكر هذا الحديث فقال : كتبوه من كتتاب معاذ » قلت : 


اكه ناكرا كتاب المج 
فآن هنا إنسانا يزعم أنه سمعه من معاذ , فأنكر ذلك . وأشار الآثرم بذلك إلى | براهم بن تمد بن عرعرة فان من طريقه 
أخرجه الطبراتى هذا الاسناد » وزأبو حسان اه مسلم بن عبد الله قد أخرج له مم حداثا غير هذا عن ابن عباس 
وليس هو من شرط البخارى . ولرواية أنى حسان هذه شاهد مرسل أخرجه ابن أبى شيبة عن ابن عميئة « حدثنا 
بن طاوس عن أبيه أن النى َل كل يفيض كل ليلة» . قله ( وقال لنا أبو نعم الم) ثم قال ررفعه عبد الرزاق حدثنا 
عبيد الله ) وصله ابن خزة والا”اعيلى من طريق عبد الرذاق بلفظ أبى نعم وذاد فى آخره « وبذكر ‏ أى ابن 
عمر ‏ أن النى يِه فمله » وفيه التنصيص على الرجوع الى منى بعد القيلولة ن يوم النحر » ومقتضاه أن يكون خرج 
منها الى مكة لاجل الطواف قبل ذلك . ثم ذكر المصنف حد وك أبى سلمة أن عائشة قالت « حججنا مع رسول الله يِل 
وأفضنا يوم النحر » أى طفنا طواف الإفاضة ٠‏ وهو مطابق للترجمة » وذكر فيه قصة صفية وسي أ الكلام عليه فى 
باب اذا حاضت المرأة بعد ما أفاضت » قر يبا ٠‏ قوله (ويذكر عن القاسم وعروة والأسود عن عائشة أفاضت صفية 
يوم النحر) وغرضه بهذا أن أبا سلة لم ينفرد عن عائشة بذلك . وما لم يحرم به للآن بعضهم أودده بالمعنى كا أببنه » 
أما طريق القاسم فبى عند مس من طريق أفلح بن حميد عنه عن عائشة قالت «كنا نتخوف أن نحيض صفية قبل أن 
تفيض ٠‏ لجاءنا رسول الله يلقع فقال : أحابتنا صفية ؟ قلنا : قد أفاضت . قال : فلا اذاء ورواه أحمد من وجه 
آخر عن الفاسم عنها ه ان صفية حاضت يمنى وكانت قد أفاضت ء الحديث . وأما طريق عروة فرواه المصئف فى 
المغازى من طريى شعيب عن الزهرى عنه عن عائشة « ان صفية حاضت بعد ما أفاضت » وأخرجه الطحارى عقب 
دواية الاسود عن عائّثة بلفظ « أ كنت أفضت بوم انحر ؟ قالت : نعم » أخرجه من طربق بوفس عن الزهرى به 
وقال نحوه ٠‏ وأما طريق الاسود فوصلبا المصنف ف ٠‏ باب الادلاج من المحصب ء بلفظ « حاضت صفية » الحديث 
وفيه « أطافت يوم النحر ؟ فقيل نعم » 
- )سيب إذا رى بعد ما أمسى» أو حاق قبل أن يدي . ناسيا أو جاهلا 

:1# - 7 وي 2 إسماعيل حدثنا رهق عدننا 6 او عن أبيو ءنٍ بن عباس رفى ا 
عنهما « : النى' ا قل له فى الذي والحاق وارمى والتقدم والتأخير نقال : لاحرج 6 

هم - رشنا عله بن ع.د لل كنا يزيد بن زرَيعحداثنا خالد عن عكرمة ص بن عباس رضى” | 
عنما قال «كان النى” مَيوهْ يأل يوم المْحر عن فيقول : لا حرّج » فسأله” رجل” ففال: حافت“ قبل أن أذيم » 
قال : 2 ولا حرج . وقال : رَمِوت” بد ما أمسيتة ء فقال : لا حرج 6 


3 


قوله ( باب اذا دى بعد ما أمسى أو حلق قبل أن يذب ناسيا أو جاهلا ) أورد فيه حديث ابن عياس فى ذلك ؛ 
وساق الكلام عليه فى البباب الذى بمده . ولم يبين الحدك ف الترجمة إشارة منه الى أن الحكم برفع الحر ج مقيد 
بالجاهل أو النامى فيحتمل ا+تصاصهما بذلك , أو الى أن أنى الحرج لا يستلزم رفع وجوب القضاء أو الكفارة » 
وهذه المسألة ما وقع فهها الاختلاف بين العلماء كا سنبينه ان شاء الله تعالى ,» وكأنه أشار بلفظ النسيان و الجهل الى 
ما ودد فى بعض طرق الحديث 5 يأى بيانه أيضاف الباب الذى يليه وأما قوله ه اذا دى بعد ما أمسى » فنتزع من 


الحديث س7( - ما فده 


حديث أبن عباس ف الباب قال « رميت بعد ما أمسيت » أى بعد دخول المساء , رهو يطلق على ما بعد الزوال الى 
أن يشتد الظلام » فلم بيتعين لكون الرى المذكو ركان بالليل 
٠99‏ - بإسسيب الذتيا على الدب عند الخرة 

دعرز دوّشنا 7 الله بن" 57 اه نا مالك عء فا شهاب عن 0 ب طاحة عن عبد لله بن 
مرو أن رسولة ال َي رقن فى حَجٍ الوتدارع فجملوا يسألو 5 قال را" : لم أشمر* خلقت” بل أن أذعَ» 
قال : اذرص ولا حرج . لخاء آخر” فقال : لم أشعر' فنحر ت قبل أن أرى ؛ قال : اررم ولا حرج » فا سل يومئذ عن 
شىه دم ولا أخر إلا قال : افمل ولا حرج » 

بد - ورشث) سعيد بن" حي بن سعيل حل نا أى عونا اب سر حدق مه عن عسى بن 
طلحة عن عبد الله بن © مرو بن العاصٍ ركى > اللة عنها حداكة أنه شبد ألبى 

لقال كنت أحمن أن كذا قبل كذاء ثم قام 7 قال كد اهب أن كذاقل كذاء علدت ابل أن 

أنحرة» نحرت قبل أن أرى » وأشباه ذلك » فقال الى ول : اذل ولا حرج َ هن كن » فا سمثل يومئذ عن 
شىء إلا قال : افمل ولا حرّج » 


ل . 20 0 مسابو م انحر فقَام اليه رحل” 


© مدنا إسحاق قال ل وي و ارام حدمنا ألى عن صالح عن ابر شمهاب 0 
عسى بن * طاحة نْ عبيد الله أنه عم عيذ لله بن عرو 0 العاص رذضى ا عنها قال م 5 يعو الله و 
على ناقته .. فذك الحديث » . تابعه معمر عن از هرىء 

قوله ( : باب الفتيا على الداية عند الجرة ) هذه النزجمة تقدمت فىكتاب العم لكن بلفظ د باب الفتيا وهو واقف 
على الداية أو غيرها » ثم قال بعك أبواب كثيرة د باب الال والفتيا عند رى امار » وأورد فى كل من الترجمتين 
حدوث عبد الله بن عمرو المذكور فى هذا الباب » ومثل هذا لا يقع له إلا نادرأ , وقد اعترض عليه الا“#اعيل يأنه 
ليس فى شىء من الرواءات عن مالك أنه كان على دابة » بل فى رواية يحى القطان عنه أنه جلس فى حجة الوداع فقام 
رجل » ثم قال الاسماعيلى : فان ثبت فى ثىء من الطرق أنه كان على دابة فيحمل قوله « جلس » على أنه ركها وجاس 
علبا قلت : وهذا هؤ المتعين » فقد أورد هو رواية صالم ب نكيسان بافظ « وقف على راحلته » وهى بعنى جلس » 
والدابة تطلق على المركوب من ناقة وفرس و بغل وحمار » فاذا ثيت فى الراحلة كان الحسكم فى البقية كنذلك . ثم قال 
الاسماعيلى : ان صالح بن كيسان تفرد بقوله ‏ وقف على راحلته » وليس 5 قال » فقد ذكر ذلك أيضا .ونس عند مسلم 
ومعمر عند أحمد والنسانى كلاهما عن الزهرى » وقد أشار االصنف الى ذلك بقوله «تابعه معمر» أى فى قوله د وقف 
على راحلته » ثم أورد المصئف حديث عبد الله بن عبرو وهو ابن العاصى كا فى الطريق الثائية » فلاف ما وقع فى 
بعض فسخ العمدة وشرح عليه ابن دقيق العيد ومن تبعه على أنه ابن حمر إضم العين أى ابن الخطاب » وأورده 


م ل بو ج ؟ » تح الباري 


٠ثباة‏ و -كتاب الحج 


المصنف من أربعة طرق عن الزهرى عن عيمى بن طلحة ؛ وطلحة هو ابن عبيد الله أحد العثيرة عن عبد الله ولم 
أره من حديثه إلا بهذا الاسناد » وقد اختتلف أصعاب الزهرى عليه فى سياقه » وأتمهم عنه مسياقا صالح ب ن كيسان وهى 
الطريق الثالثة » ولم يسق المصنف لفظها » وهى عند أحمد فى مسئده عن يعقوب وفيه زبادة على سياق أبن جريجج 
ومالك » وقد نابعه يونس عن الزهرى عند مس بزيادة أيضا سنبينها ٠‏ قوله ( مالك عن ابن شباب ) حكذا فى 
د الموطأ » » وعند النسائى من طريق بحى وهو اقطان عن مالك « حدثنى الزهرى » ٠‏ قوله ( عن عيسى ) فى دداية 
صا « حدانى ديمى » . قوإه ( عن عبد القه) فى رواية صالم « أنه سمع عبد الله» » وفى رواية ابن جريج وهى الثانية 


د أن عبد الله حدثه » . قَوله فى الثانية ( حدئنا سعيد بن حى حدئنا ألى) هو حى بن بسعيد بن أبان بن سعيد بن 
العاصى الاموى . قله فى الطريق الثالثة ( حدئنى إحق ) كذا للأكثر غير منسوب ء و نسبه أبو على بن السكن فقال 
« [سحق بن منصور» وأورده أبو نعم فى « المستخرج » من « مسمد [حمق بن راهويه » وهو المأرجح عذدى لتعبيره 
بقوله « أخبرنا يعقربء لآن احمق بن راهو يه لا يحدث عن مشايخه إلا بافظ الإخبار بخلاف [#ق بن منصور فيقول 
« حدثنا » . قوله ( وقف فى حجة الوداع ) لم بعين المكان ولا اليوم ٠‏ لكن تقدم فى كاب العم عن إسماءيل عن 
مالك « يمنى » وكذا فى دواءة معس , وفيه من طريق عبد العزيز بن أبى مملية عن الزهرى « عند الجرة » وفى رواية 
أبن جريح وهى الطريق الثاامة هنا « مخطب بوم انحر » وفى روابة صالح ومعمر 6م تقدم « على راحلته , قن عياض : 
جمع بعضهم بين هذه الروايات بأنه موقف واد على أن معنى خطب أى عل الناس لا أنها من خطب الحج المشروعة » 
قال : ويحتمل أن يكون ذلك فى موطنين أحدهما على راحلته عند الجرة ول يقل فى هذا خطب » والثانى يوم النحر 
بعد صلاة الظبر وذلك وقت الخطبة المشروعة من خطب المج يع الإمام فنها الناس ما بق علهم من مناسكهم . 
وصوب الاووى هذا الاحتهال الثانى . فان قمل لا منافاة بين هذا النى صويه وبين الذى قبله فانه ليس فى شىء من 
طرق الحديثين ‏ حديث أبن عباس وحديث عبد الله بن عمرو - بيان الوقت الذى خطب فيه من النهارء قلت : أعم لم 
بقع التمصريح بذلك ٠‏ لكن فى رواية ابن عباس ١‏ ان بءض السائلين قال دميت بعد ما أمسيت » وهذا يدل على أن 
هذه القصةكانت بعد الزوال لان المساء يطلق على ما بعد الزوال ٠‏ وكأن السائل علم أن السئة للحاج أن يرى اجمرة 
أول ما يقدم خى فلءا أخرها الى بعد الزوال سأل عن ذلك ؛ على أرى حديث عبد الله بن عبرو من عخرج واحد 
لا يعرف له طريق إلا طريق الزهرى هذه عن عيسى عنه » والاختلاف فيه من أصحاب الزهرى » وغايته أن بعضهم 7 
ذكر مالم يذكره الآخر » واجتمع من م ديهم ودواية ابن عباس أن ذلك كان نوم النحر بعد الزوال وهو على 
راحله يخطب عند الجرة » واذا تقرر أن ذلك كان بعد الزوال بوم اانحر تعين أنها الخطبة الى شرعت اتعام بقية 
المناسك ؛ فليس قوله خطب مجاذا عن مجرد التعلم بل حقيقة » ولا يازم من وقوفه عند اجخرة أن يكون حينئذ رماها 
فسيأتى فى آخر الباب الذى يليه من حديث ابن عمر أنه َيه وقف بوم اانحر بين المرات فذكر خطبته » فلعل ذلك 
وقع بعد أن أفاض ورجع الى منى ٠‏ قوله ( فقال رجل ) لم أقف على امه بعد البحث الشديد, ولا على اسم أحد من 
مسأل فى هذه القصة » وس بين أنهم كانو! جماعة » الكن فى حديث أسامة بن شريك عند الطحاوى وغيره كان الأعراب 
إسألونه » وكأن هذا هو السبب فى عدم ضبط أسمائهم قوله ( أشعر ) أى لم أفطن » يقال شعرت بالثىء شعورا 
إذا فطنت له » وقيل الشعور العلل » ولم يفصح فى روابة مالك يمتعاق الشعور » وقد بينه يوفس عند مسلم ولفظه «لم 


الحديث 1/5 عا الآه 


أشعر أن الرى قبل النحر فنحرت قبل أن أرى » وقال آخر «لم أشعر أن النحر قبل الحاق خلقت قبل أن أنحر» 
وفى دواية ابن جريج فلم جين أن كذا قبل كذا » وقد تبين ذلك فى رواية يونس » وزاد ف رواية ابن 
جرخ : وأشياه ذلك . ووقع فى رواءة مد بن أبى حفصة عن الزهرى عند مم ه حاقت قبل أن أوع زقال لخن 
د أفضت الى البيت قبل أن أرى » وف حديث معمر عند أحمد زيادة الحثق قبل الرى أيضا , لفاصل ما فى حديث 
عبد الله بن عرو السؤال عن أدبعة أشياء : الحلق قبل الذبح , والحلق قبل الرى » والنحر قبل الرى » والافاضة 
قبل الرى » والاوليان فى حديث ابن عباس أيضا كا مضى , وعند الدارقطنى من حديث ابن عباس أيضا السؤال 
عن الحاق قبل الرى : وكذا فى حديث جار وفى حديث أبى سعيد عند الطحاوى ؛ وفى حديث على عند أحد السؤال 
عن الإفاضة قبل الملق » وفى حديثه عند الطحاوى السؤال عن الررى والافاضة معا قبل الحاق » وفى حديث جابر 
النى عاقه المصنف فما مضى ووصله ابن حبان وغيره السؤال عن الافاضة قبل الذبح » وفى حديث أسامة بن شريك 
عند أى داود السؤال عن السعى قبل الطواف . قله ( اذخ ولا حر ج ) أى لا ضيق عليك فى ذلك » وقد تقدم فى 
ه باب الذبح قبل الحاق » تقر بر ترتييه » وذلك أن وظائف يوم النحر بالاتفاق أربعة أشياء : رى جمرة العقبة » ثم 
نحر الحدى أو ذصه , ثم الحلق أو التقصير » ثم طواف الإفاضة . وفى حديث أفس ف الصحيحين « ان النى يه أتى 
مني فأتى الجرة فرماها » ثم أتى منزله بمنى فنحر » وقال للحالق خذ , ولابى داود ه رى ثم نحر ثم حلق » وقد أجمع 
العلماء على مطلوبية هذا الترتيب » إلا أن بن الجوم المالى اسثى القارن فقال : لا ماق حتى يطوف ٠»‏ كأنه لاحظ 
أنه فى عمل العمرة والعمرة يتأخر فما الحاق عن الطواف » ورد عليه النووى بالاجماع ‏ ونازءه ابن دقيق العيد فى 
ذلك . واخلةوا فى جواز تقديم بءضها على بعض فأجمعوا على الإجز اء فى ذلك يا قاله ابن قدامة فى « المغنى» إلا أنجم 
اختافوا فى وجوب الدم فى بعض المواضع » وقال القرطى : روى عن ابن عباس ولم ينبت عنه أن من قدم شيئًا على 
شىء فعليه دم ٠‏ وبه قال سعيد بن جبير وقتادة والحسن والنخعى وأصحاب الرأى انتبى ٠‏ وف نسبة ذلك الى النخعى 
وأحاب ال رأى ذظر » فانهم لا يقولون بذاك إلا فى بعض المواضع كا سيأ . قال : وذهب الشافعى وجمهور السلئف 
والعلياء وثقباء أصحاب الحديث الى الجواز وعدم وجوب الدم لقوله للسائل ه لا حرج» فبو ظاص فى دفع الاثم 
والفدية معا » لآن اسم الضيق يشمابما . قال الطحاوى : ظاهر الحديث يدل على التوسعة فى ت#دم بعض هذه الآشياء 
على بعض » قال : إلا أنه يحتمل أن يكون قوله ه لا حرج » أى لا إثم فى ذلك الفمل » وهو كذلك ل نكان ناميا أو 
جاملا » وأما من تعمد الخالفة فتجب عليه الفدية » وتعقب بأن وجوب الفدية يحتاج الى دليل ؛ ولو كان وأجبا أبينه 
يللم حينئذ لانه وقت الحاجة ولا يحوذ تأخيره . وقال الطبرى :لم يسقط النى يَبه الحرج إلا وقد أجزأ الفعل » 
إذ أو ل بجرى” امه بالاعادة .لان الجول والنسان لا يضعان عن المرء الحم النى بازؤمه فى الج »كا وترك الرى 
ونحوه ذانه لا يأثم بتركه جاهلا أو ناسا لكن يحب عليه الإءادة ٠.‏ والعجب من يحمل قوله « ولا <رج » على نف 
الإثم فقط ثم يمخص ذلك ببعض الآمور دون بعض » فانكان الترتيب واجبا يحب بتركه دم فليكن فى الجيسع وإلا فا 
وجه تخصيص بعض دون بعض مع تعمم الشارع المع بنئى الحرج . وأما احتجاج الذخعى ومن تبعه فى تقديم 
الحلق على غيره بقوله تعالى ( ولا تحاقرا دءوسكم حتى يلغ الهدى عله © قال : فن حاق قبل الذبح اهراق دما عنه 
رواه ان أبى شيبة بسند يح » فقد أجيب بأن المراد بباوغ عله وصوله الى المو:: 'إذى يحل ذبحه فيه وقد حصل » 


لاه ه» -كتاب الحج 
نما بتم ما أداد أن لو قال ولا تحلقوا حتى تتحروا . واحتج الطحاوى أيضا بقول ابن عباس : من قدم شيا من 
فك أو أخره فلبرق ذلك دما » قال وهو أحد من روى أن لا حرج ' فدل على أن المراد بننى الحرج نق الاثم 
فقط . وأجيب بأن إلطريق بذلك الى ابن عباس فيها ضعف » فان ابن أبى شيبة أخرجها وفها إبراهم بن مباجر وفيه 
مقال ' وعلى تقدير الصحة فيازم من يأخذ بقول ابن عباس أن بوجب الدم فى كل ثىء من الأربعة اذ كورة 
ولا مخصه بالحلق قبل الذيجح أو قبل الرى . وقال أبن دقيق العيد : منع مالك وأبو حنيفة تقديم الحلق على الرى 
دالذيح لأنه حينئذ بكرن حلقا قبل وجود التحللين , والشافعى قول مثله ؛ وقد بنى القولان له على أن الحاق نسك أو 
استباحة محظور ؟ فان قلنا إنة نسك جاز تقدرمه على الرى وغيره لآنه يكون من أسباب التحثل » وإن قلنا إنه استباحة 
محظور فلا ء قال : وفى هذا إلبناء نظر , لآآنه لا يلزم منكون الثىء نسكا أن يكون من أسباب التحلل » لان النسك 
ما يتاب عليه » وهذا مالك يرى أن الحلق فسك ويرى أنه لا يقدم على الرى مع ذلك . وقال الأوزاعى : ان أفاض 
قبل الرى اهراق دما ٠.‏ وقال عياض : اختلف عن مالك فى تقدم الطوراف على الرى ٠.‏ وروي ابن عبد الحم عن 
مالك أنهيحب عليه [عادة الطواف » فان توجه الى بلده بلا إعادة رجب عليه دم . قال ابن بطال : وهذا يخالف حديث 
أبن سباس » وكأنه لم يبلغه اتهى . قلت : وكذا هو فى رواية ابن أبى حفصة عن الزهرى فى حديث عبد الله بن 
نحرو » وكأن مالكالم يحفظ ذلك عن الزهرى ٠‏ قَولِهِ ( فا سل النى يلتم عن شىء قدم ولا أخر) فى دوابة 
يونس عند مسلم وصالم عند أحمد , فا سمته سدّل بومدذ عن أمس مما ينسى المرء أو >ول من تقسديم بعض الآمور 
على بعض أو أشباهما إلا قال : افعلوا ذلك ولا حرج » واحتج به وبقوله فى رواية مالك هلم أشعر » يأن الرخصة 
تختص يمن فى أو جبل لا من تعمد » قال صاحب « المفنى » قال الاثرم عن أحمد : إن كان ناسيا أو جاهلا فلا شه 
عليه » وإنكان عالما فلا لقوله فى الحديث « لم أشعر » . وأجاب بعض الشافعية بأن الثرتيب لو كان واجبا لما سقط 
السهو ٠‏ كالترئيب بين السعى والطواف فانه لو سعى قبل أن يطوف وجب إعادة السعى »وأما ما وقع فى حديث 
أسافة بن شريك فحمول على من سعى بعد طواف القدوم ثم طاف طواف الافاضة فانه يصدق عليه أنه سعى قبل 
ااطواق أى طواف الركن » ولم يقل بظاهر حديث أسامة إلا أحمد وعطاء فقالا : لو لم يطف للقدوم ولا لغيره وقدم 
السون قبل طواف الإفاضة أجرأه ؛ أخرجه عبد الرزاق عن ابن جريح منه ٠‏ فقال ابن دقيق العيد : ما قاله أحمد 
فوى من جبة أنف الدليل دل على وجوب انباع الرسول فى الحج بقوله ه خذوا عنى منامكك » وهذه الاحاديك 
المرخصة فى تقديم ما وقع عنه تأخيره قد قرنت بقول السائل «لم أشعر » فيختص الحم بهذه الحالة وتبق حالة الممد 
غلى أصل وجوب الاتباع فى الح . وأيضا السك إذا رتب على وصف يمكن أن يكون معشيرا لم تمر اطراحه » 
ولاشك أن عدم اأشعور وصف مناسب لعدم المؤاخذة » وقد علق به الحسكم فلا يمكن اطراحه بالحاق العمد به اذ 
لاسارةٍ, و أما السك يقول الراوى ١‏ فا سئل عن ثى* ال ذانه يشعر يأن ااترئيب مطلتا غير مماعى »؛ +وابه 
أنجذا الإخباد من ألراوى يتعلق يما وفع السؤال عنه وهو مطلق بالنسبة الى حال ااسائل والمطلق لا بال على أحد 
الخاصين صنه فلا ببق حبجة فى حال الممه والله أعلم ٠‏ قوله فى دواية ابن جرح ( فقال النى يله لمن كابن : افمل 
دلا حرج ) قال الكرمانى : اللام فى قرله ه هن + متعلقة بقال » أى قال لأجل هذه الافمال , أو بمحذوف أى قال 
يوم الدخر لاجلهن أو بتوله , لا حرج , أى ا <.ج لاجلون انتهى . وحمل أن نسكون اللام ممنى عن أى قال 
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عنهن كلون : ( نكيل ): قال ابن الدين هذا الحديث لا يقتضى رفع الحرج ى غير امسأ لتين المنصوص ءابيما بع 
المذكورتين فى رواية مالك لآنه خرج جوابا للسؤال ولا يدخل فيه غيره انتهبى . وكأنه غفل عن قوله فى بقية 
الحديث د فا سل عن شى' قدم ولا أخر » وكأنه حمل ما أبهم فيه على ما ذكر » لكن قوله فى دواية ابن جريج 
« وأشياء ذلك » برد عليه » وقد تقدم فيا حررناه من ب#وع الأحاديث عدة صور ٠‏ وبقيت عدة صور لم تذكرما 
الرواة [ما اختصارا وإما لكونها لم تفع ؛ وبلغت بالتقب م أدبعا وعثرين صورة » منها صورة البرتيب المتفق علما 
والله أعل وفى الحديث من الفوائد جواذ القعود عل الر ال للحاجة : ووجوب اتباع أفعال النى مَل لكون الذين 
خالفوها لما عليوا سألوه عن حك ذلك ؛ واستدل به البخارى على أن من حلف عل ثبى* ففعله ناسيا أن لا شى 
كا سأ فى الآ يمان والنذور ان شاء الله تعالى ٠‏ قوله ( دقف النى ) فى رواية أبن جريج « دان ل ». 
قوله ( تابعه معمر عن الزهرى ) قد سبق أن أحمد وصله 
و 017 
؟ - بإسيب اللطبة أيامَ من 
فاإعل شاث” ١‏ ا 6 1 

ضرفنل - ءوشن على . بن عبد الله حد ثنى محى ن سعيد حدثنا فضيل بن غزوان حدئنا عكر مةٌ عن ابن 
عياس رضي اله عدهما د ان رسولة الله متكي خطبَ الناسَ يوم التحر فقال : يا أها الناُ » أ يورم هذا ؟ 
الوا : يوم حرام . قال : فأى' بلر هذا ؟ قالوا : بلدّ حرام . قال : فأئة شبر هذا ؟ قالوا : شمبر” حرام . قال : 
فان دماك؟ وأ مام وأعراسح عليسم حرام "كعُرمة بوم لهذا » فى فى بلي طذاء فى شبر هذا . فأعادها 

مرارا ٠‏ نم دقع رأسَهُ فقال : اله هل بلمت؟ الهم هل نمت ؟ قال ابن عباس رمى” اله عنعا : ف اذى 

فى يلد اوصيته إلى أمته فلمُباغ_الشاهد” الغائب 58 لا ترجا بيِى كنار رب بعضد رقاب 
بعض © 

[الحديث 9الا١ ‏ طرفه لى : إلا١ما‏ ] 

- وَرشُث) حفص بن" مر حداننا شعبة قال أخي رن عرو قال سعمت جاين بن زيد قال سمعت ابن 
عباس رضى انه عنها قال سمعت الى" مككاقة طب بعرفات . تابعه ابن عيينةً عن عرو 

[ الحديث ١‏ أطرافه فى : الما ١341‏ 2 4نده , مزه | 


ا حورش عبد الله بن” عمد ماوكا ا عن تمد بن ميددين قال أخبر في عبد 
اركحن بن" ألى بكرة عن أبى بكرة ورج أفضل فى نفسى من عبد الر-من ميد بن عبد اارحمن عن ألى بكرة 
رضى اله عنه قال « حَطجنا النى م صب يوم النحر ة قال : أَنَدْرونَ أى يوم هذا ؟ قلنا لل ورسولة” أعل” فكت 

ور 


حتى طن َه سيسميه يقير اسمه» قال : أَلِسَ يوم النحر ؟ قلنا : قبل . قال : أىئ شبر هذا ؟ قلنا : : الله ورسوله” 
أعم فتكت طننا اه كيه بغير اسم » فقال : أليسَ ذو الح ؟ قلنا : بلي . قال : أ بد هذا ؟ قلنا 


لاه و كتاب الحج 
ا رورمو أمر:: فكت حتّى ظلئنا أنه سيسميه بغير اسمو » قال : أليست بالولدة الحرام ؟ قلنا: بلى . قال : 
ان وماك وأموالك عا اك 7 ة بوي هذا فى شبرم هذا فى جلك هذا إلى يوم تلقون ربكم ألا 
هل بلذت” ؟ قالوا : نم . قال 20 اشبد' » فليمطور الشاهد الغائب » فركب مها أوعى من سامع » فلا ترجموا 
فد كنار بضرب بمشم رقاب بعش » 

4 ح ورشن) تمد , اه ى حداننا ويد بن هاون عله بن" حمد بن زيد عن أببه عن راث 
عر رضى الله عنما قال « قال النىئ؛ مَك ءىَ : أتدارون أي يوم هذا ؟ قالوا : الله ورسوله” أعله ٠‏ قال : 
فان هذا يو حرام . أفتدرون أئ* بد هذا ؟ قالوا : الله ورسرة أعر ةل : بإن حرام . . أفتدرون أية شبر هذا؟ 
قالوا : الله ورسوله أعر » قال : : شهر حرام .قال : ان الم ا ؟وأ لولكراو اشع كي 
يوم هذاء فى شهرك هذا ظ فى بلك هذا » 6 وقال هشام نْ الفاز: أخيرنى نافم” عن ابن عر رضي الل” عنما 
« وق النى/ َي بوم ادر بن المرات فى الح الى حج بهذا ٠‏ وقال: هَذايومٌ المج الأ كبر . فطنق 
البى' مَكلية يقول؛ : : الاء للبم أشييا ٠‏ وودع الناسّ فقالوا : : هذه ححّةٌ اوتداع » 

[ الحديث ولاك أطرافه فى : «440؛ , *4 5١0‏ » ككلك 2 مملاكء جتفد ء و70 ) 

قوله ( باب الخطبة أيام منى ) أى مشروعيتها خلافا لمن قال إنه! لا تشرع وأحاديث الباب صريحة فى ذلك إلا 
حديث جابر بن زيد عن ابن عباس وهو ثانى أحاديث الباب » فان فيه اتقميد بالخطبة بعرفات ؛ وقد أجاب عنه ابن 
المنيريا سيأى . وأيام منى أربعة يوم النحر وثلاثة أدام بعده » و ليس فى ثى” من أحاديث الباب التصريح بغي يوم 
النحر وهو الموجود فى أ كثر الأحاديث كديث الحرماس بن زياد وأبى أمامة كلاهما عند 0 داود : وحديث جابر 
بن عبد الله عند أحمد « خطبنا رسول الله يلع بوم.النحر فقال : أى يوم أعظم حرمة, الحديث » وقد تقدم حديث 
عبد الله بن عمرو وفيه ذكر الخطبة بوم النحر ٠‏ وأما قوله فى حديث ابن عر أنه قال ذلك يمنى فهو مطلق فيحمل 
على المقيد فيتعين بوم النحر ؛ فلعل المصنف أشار الى ما ورد فى بعض طرق حديث الباب كا عند أحمد من طريق أبى 
حرة الرقاثثى عن عمه فقال «كبنت آخذاً بزمام ناقة رسول الله يلع فى أوسط أيام النشزيق أذود عنه الناس » فذاكر 
نحو حديث ألى بكرة » فقوله ه فى أوسط أيام التشريق » يدل أيضا على وقوع ذلك أيضا فى اليوم الثانى أو الثالك . 
وف حديث سراء بنت بان عند أبى داود ه خطبنا النى يلع يوم الرموس فقال : أى يوم هذا ؟ أليس أوسط أيام 
التشريق » . وف الباب غن كعب بن عاصم عند الدارقطنى 2 وعن ابن أبى نجيح عن رجلين من بنى بكر عند ألى 
ذاود ؛ وعن أبى ذضرة عمن سمع خطبة النى بتع عند أحمد » قال ابن المنير فى الحاشية : أراد البخارى الرد على من 
ذعم أن يرم النحر لا خطبة فيه الحاج » وأن المذكور فى هذا الحديث من قبيل الوصاءا العامة لا على أنه من شعار 
الحج » فأراد البخارى أن يبين أن الراوى قد سماها خطبة كم معى التى وقعت فى عرفات خطبة ؛ وقد اتفقوا على 
مشروعبة الجطبة بعرفات فكأنه لمق الختلف فبه ,المتفق عليه انتهى والله أعم . وسئذكر تقل الاخقلاف فى 


الحديف ١769‏ ولاه 


مشروعية الخطبة بوم النحر فى آخر الباب .. وعل بن عبد الله المذكور فى الإسناد الاول هو ابن المدينى ويحى بن 
سعيد هو القطان وفضيل بالتصغير وغزوان بفتح المعجمة وسكون الزاى ٠‏ قله ( فقال : يا أا الناس أى يوم هذا ؟ 
قالوا : بوم حرام ) كذا فى حديث ابن عياس هذا ٠‏ وفى حددث أفى بكرة ثالك أحاديث الباب ٠‏ أتدرون أى يوم. 
هذا ؟ قالوا : الله ورسوله أعل » فسكت حتى ظلنا أنة سيسميه بغي احمه ٠‏ قال : أليس يوم النحر ؟ قلنا : بلى » 
وحديث ابن عير المذكور بعده نحوه إلا أنه ليس فيه « فسكت الخء بل فيه بعد قولم أعلم د قال هذا يوم حرام » 
فقيل فى امع بين الحديثين : لعلبما واقمتان » وليس بثى” لآن الخطبة بوم النحر [ما تشرع مرة واحدة ود قال فى 
كل مثهما ان ذلك كان يوم النحر ؛ وقيل فى المع بينهما إن بعضهم بادر بالجواب و بعضهم سكت » وقيل فى المع [نهم 
فوضوا أولا كلهم بقولم الله ورسوله أعم » فليا سكت أجاب بعضهم دون بعض ء وقيل وقع السؤال فى الوقت 
الواحد مرتين بلفظين » فلما كان فى حديث أبى بكرة نخامة ليست فى الاول لقوله فيه ه أتدرون» سكدتوا عن الجواب 
بخلاف حديث ابن عباس لخلوه عن ذلك © أشار الى ذلك الكرمانى . وقيل : فى حدبث"ابن عباس اختصار بينته 
روابة أبى بكرة وابن عمر ٠‏ فكأنه أطلق قوم يوم حرام باعتبار أنهم قرروا ذلك بقولم بلى ٠‏ وسكت فى رواية 
ابن همر عن ذكر جوابهم , وهذا جمع حسن » وقد تقدم الكلام فى هذا باختتصار فى كتاب الم فى ه باب قوله رب ٠ ٠‏ 
مبلغ أوعى من سامع » ٠‏ قوله ( يوم حرام ) أى يحرم فيه القتال » وكذاك الشهر وكذلك البلد » وسيآتى الكلام 
على قوله « لا ترجعوا بعدى كفارا ء فى كتاب الفتن مستوعبا إن شاء الله تعالى ٠‏ قو[ه ( فأعادها مرادا )لم أقف 
عل عددها صرحا ويشبه أن يكون ثلاما كعادته يلقع . قوله ( ثم دفع رأسه ) زاد الاماعيلى من هذا الوجه ١‏ الى 
السماء » ٠‏ وله ( قال ابن عباس : فوالذى نفسى بيده إنها لوصيته) بريد بذلك الكلام الآخير وهو قوله يت ه فليبلغ 
الشاهد الغائب » الى آخر الحديث ؛ وقد رواه أحمد بن حثيل عن عبد الله بن تمير عن فضيل باسناد الباب .بلفظ « ثم 
قال ألا فليبلغ الخء وهو يوضح ما قلناه والله أعلم ٠‏ قوله ( الى أمتّه ) فى رواية أحمد عن ابن "مير ١‏ انها لوصيته الى 
ربه » وكذلك رواه عمرو بن على الفلاس والمقدى عن يحى بن سعيد أخرجه أبو نعم من طريقهما . ( تنبيه ) : لسثة 
أيام متوالية من أيام ذى الحجة أسماء : الثامن يوم التروية » والتاسع عرفة ؛ والعاشر الندعر ء والحادى عشر القر » 
والثانى عشر النفر الاول ٠‏ والثااك عشر النفر الثانى . وذكر مكى بن أبى طالب أن السابع يسعى وم الزيئة وأذكره 
التووى ٠‏ وله فى الحديث الثانى ( أخبرنا عبرو ) هو ابن ديناد . وقوله ( يخطب بعرفات ) هو طرف من حديث 
سيأ نى ى « باب لبس الخفين للمحرم » عن أبى الوليد عن شعبة بهذا الاسناد وبعده متصلاه مخطب بعرفات بقوله : 
من لم يحد النملين فليليس الخفين » الحديث وذكره بعده بياب عن أدم عن شعية بلفظ « خطينا النى يلاه بعرفات 
فقال : من لم يحد » فذكر الحديث ٠‏ قله ( تابعه ابن عيينة عن عمرو ) أى ان سفيان بن عبيئة تابع معبة ف دواية 
هذا الحديث ؛ والمراد به أصل الحديث » فان أحمد أخرجه في مسنده عن سفيان بن عبيئة و لفظه د عت النى ليله 
يخطب يقول : من لم يحد » فذكره فل يعين موضع الخطبة ٠‏ وكذلك رواه الجيدى وابن أبى شيية وعيرهما عن 
سفيان » وهو عند مس وغيزه من طرزيق سفيان كذلك : قوله فى الحديث الثالك ( حدثنى عبد الله بن جمد ) هو 
الجعئ » وأبو عامس هو المقدى » وقرة هو ابن خالد » وحميد بن عيد الرحمن هو الميرى » ٠‏ إنما كان عند ابن سيرين 
أفضل من عيد الرحمن بن أبى بكرة لآنه دخل فى الولايات وكان حبيد زاهدا . قولْه ( أليس بوم التحر ) بنصب يوم 
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على أنه خبر ليس والتقدير أليس اليوم بوم النحر » ويحوذ الرفع على أنه اسم ليس والتقدير أليس بوم النحر هذا 
اليوم والاول أوضح ؛ لكن يؤيد هذا الثاتى قوله « أليس ذو الحجة, أى أليس ذو الحجدة هذا الشبر ٠‏ قله ( البلدة 
الحرام ) كذا فيه بدأ نيث البلد وتذكير الحرام وذاك أن لفظ الحرام اضحل منه معنى الوصفية وصار سما » قال 
الخطابى : يقال إن البلدة اسم خاص إمكة و المرادة بقوله تعالى ( ما أمرت أن أعبد رب هذه البلدة 6 وقال 
الطبى : المطلق مول على الكامل وثى الجامعة للخير المستجمعة للكال ؛ ؟! أن الكعبة تسمى اليدت ويطلق علبا 
ذلك . وقد اختصرت ذلك من كلام طويل للتودبشتى ٠‏ قوله ( الى يوم تلقون) بفتح يوم وكسره مع التنوين وعدمه, 
دترك التنوين مع الكسر هو النى بت به الرواية ٠‏ قوله ( الهم أشهد ) تقدم أنه أعاد ذلك فى حديث أبن عباس , 
ونا قال ذلك لأأنهكان فرضا عليه أن يبلغ » فأشهد الله على أنه أدى ما أوجبه عليه . ٠‏ والمبلغ » بفتتح اللام أى رب 
شخص بلغه كلادى ففكان أحفظ له وأفهم معنا من الذى قله له » قال المبلب : فيه أنه يأتى فى آخر الزمان من يكون 
له من الغهم فى العلم ما ليس لمن تقدمه ظ إلا أن ذلك يكون فى اللآقل لآن ه رب » موضوءة للتقليل ٠‏ قلت : فى فى 
الأصل كذاك إلا أنها استعملت فى التكثير بحيث غلبت على الاستمال الاول , لكن يويد أن التقليل هنا مراد أنه 
دقع فى دواية أخرى تقدمت ف العلم بلفظ «عسى أن يبلغ من هو أوعى له منه » وفى الحديث دلالة عل جواز تحمل 
الحديث لمن لم يغهم معناه ولا فقبه إذا ضبط ما يحدث به » ويحوز وصفه يكونه من أهل العلل بذلك . وف الحديث 
من الفوائد أيضا وجوب تبليخ العم على الكفاية ؛ وقد يتعين فى حق بعض الناس » وفيه تأ كيد التحريم و تغليظه 
بأبلغ مكن من تكرار ونحوه ٠‏ دفيه مشروعية ضرب الل وإلحاق النظير بالنظير ليكون أوضح للسامع ٠‏ وإما 
شبه حرمة الدم والعرض والمال بحرمة اليوم والشهر والبلد لآن الخاطبين بذلك كانوا لا يرون تلك الأشياء ولا رون 
هتك حرمتها ويعيبون على من فمل ذلك أشد العيب ؛ وإنما قدم الؤال عنها تذكارا لحرمتها وتقريراً لما ثبت فى 
تفوسهم ليبى عليه ما أداد تقريره على سبيل التأ كيد . قله (عن أبيه) هى عمد بن زيد بن عبد الله بنعمر فروايته 
عن جده . قوله ( أفتدرون) فى دواية الاسماعيلى عن القاسم المطرذ عن عمد بن المثنى شيخ البخارى قال , أو تدرون» 
قوله ( وقال هشام بن الغاز ) بالغين المعجمة وآخرء زاى خفيفة » وقد وصله ابن ماجه قال « حدئنا هشام بن عمار 
حدئنا صدقة بن خالد حدثنا هشدام » وأخرجه الطبر الى عن أحمد بن المعلى » والامماعيل عن جعفر الفر يانى كلاهما عن 
هشام بن عماد » وعن جعفر الفريابى عن دحم عن الوليد بن مسلم عن هشام بن الفاز » ومن هذا الوجه أخرجه أبو 
داود . قوله ( بين الجرات ) يفتح الجم والمم فيه تعيين البقعة التى وقف فبها ٠‏ 5 أن ف الرواية التى قبلها تعيين 
المكان , ما أن فى حديئ ابن عياس وأبى بكرة تعيين اليوم ؛ ووقع تعيين الوقت من اليوم فى روابية راقع بن عر 
والمزى عند أبى داود واانساق ولفظه «رأيت النى َيه مخطب الناس يمبى حين ارتفع الضحى , الحديث . قله (فى 
لحجة التى حج ) هذا هو المعروف عند من ذكر أولا , ووقع فى رواية الكشسينى « فى حجته التى حج » وللطبراى 
د فى حجة الوداع . . قوله ( بهذا ) أى بالحديث الذى تقدم من طريق عمد بن زيد عن جده » وأراد الممنف بذلك 
أصل الحديث وأصل معناه لكن السياق عتتلف فان فى طريق عمد بن زيد أنهم أجابوا بقولم د الله ورسوله أعل » 
وف هذا عند ابن ماجه وغيره فى أجويتهم قالوا : يوم النحر » قالوا : بلد حرام , قالوا : شبر حرام . ويجمع بيتهما 
بنحو مأ تقدم وهو أنهم أجابوا أولا بالتفويض فلا سكت أجابوا بالمطلوب . وأغرب الكرمانى فقال : قوله ه بهذا 
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أى وقف متلبسا بهذا الكلام .. قوله ( دقال هذا يوم الحج الا كبر ) فيه دليل لمن يقول إن بوم الحم الا أبن هى يوم 
النحر وساف البحث فيه فى أول تفسير سودة براءة إن شاء الله تعالى . قله ( فطفق ) فى رو'ية ابن ماجه وغيره 
بين قوله « يوم الحج الاكبر » وبين قوله « فطفى » 'من الزيادة « ودمازم وأموالكم وأعراضكم عليكم حرام كرمة 
هذا البلد فى هذا اليوم » وقد وقع معنى ذلك فى طريق عمد بن زيد أيضا . قله ( فودع الناس ) وقع فى طريق ضعيفة 
عند الببق من حديث ابن عمر سيب ذلك ولفظه , أنزلت ١‏ اذا جاء نصر الله واافتح ) على رسول الله َب ف 
وسط أيام التشريق » وعرف أنه الوداع ٠‏ فأس براحلته القصواء فرحلت له فركب » فوقف بالعقبة واجتمع الناس 
اليه فقال : يأ أمبا الناس » فذكر الحددث . وف هذه الاحادث دلالة على مشروعمة الخطية بوم النحر » وبه أخذ 
الثشافعى ومن تبعه » وخالف ذلك المالكية والحنفية قالوا : خطب الحج ثلاثة » سابع ذى الحجة, ويوم عرفة؛ وثاق 
يوم النحر يمنى . ووافقهم الشافعى إلا أنه قال بدل ثانى النحر ثالثه لآنه أول النفر » وزاد خطبة دابعة وثى يوم 
النحر وقال : ان بالناس حاجة الما ليتعلدو أعمال ذلك اليوم من الرى والذبح والحاق والطواف ٠‏ وتعقبه الطحاوى 
بأن الخطبة المذكورة ليست من متعاقات الحج لآنه لم يذكر فيا شيئًا من أمور الحج وإتما ذكر فيها وصايا عامة » 
دم ينقل أحد أنه علمهم فا شيئا من الذى يتعلق بموم النحر » فعرفنا أنها ل تقصد لجل الحج . وقال ابن القعمار : 
إما فعل ذلك من أجل تبلييخ ما ذكره لكثرة المع الذى اجتمع من أقاصى الدنيا » فظن الذى رآه أنه خطب » قال : 
وأما ما ذكره الشافعى أن بالناس حاجة الى تعليمهم أساب التحال المذكورة فليس متمين لآن الإمام _مكينه أن :سليهم 
إياها يوم عرفة | ه : وأجمب بأنه نبه يلم فى الخطبة المذكورة على تعظم يوم النحر , وعلى تعظم ثشهر ذى الحجة » 
وعلى تعظلم البلد الحرام ٠‏ وقد جزم الصحابة المذكورون بنسميتم! خطبة فلا يلتفت لتأويل غيرهم » وما ذكره من 
إمكان تعلم ما ذكر بوم عرنة بمكر عليه فى كونه برى مشروعية الخطبة ثاتى يوم النحر » وكان يكن أن يعلموا ذلك 
يوم عرفة ٠‏ بل كان مكن أن يعلموا بوم التروية جميسع ما يأتى بعده من أعمال الحج ٠‏ لكن لماكان فىكل يوم أعمال 
ليست فى غيره شرع تجديد التعلم يحسب تجديد الأسباب » وقد بين الزهرى ‏ وهو عالم أهل زمائه ‏ أن الخطبة ثاى 
بوم النحر ثقلت من خطبة يوم النحر » وأن ذلك من عمل الآمراء » يعنى من بنى أمية . قال ابن أفى شيبة وحدانا 
وكيسع غن سفيان هو الثورى عن ابن جريح عن الزهرى قال : كان النى يلل مخطب يوم النحر ٠‏ فشغل الآمراء 
فأخروه الى الغدء وهذا وإن كان مرسلا لكنه يعتضد يما سبق » وبأن به أن السنة الخطبة بوم النحر لا ثانية » 
وأما قول الطحاوى إنه لم ينقل أنه علمهم شيا من أسباب التحلل فلا ينق وقوع ذلك أو شيا منه فى نفس الس » 
بل قد ثبت فى حديث عيد لله بن عمرو بن العاص كا تقدم فى الباب قبله أنه شهد النى وَل يخطب بوم النحر وذكن 
فيه السؤال عر تقدم بعض المناسك على بعض ٠‏ فكيف ساغ لاطحاوى هذا ااننى المطلق مع روايته هو لحديث 
عبد الله بن عرو ٠‏ وت أيضا فى بعض طرق أحاديث الباب أنه يلل قال للناس حينئذ « خذوا عنى مناسكم » 
فكأنه وعظرم رما وعظهم به وأحال فى تعليمهم على تلق ذلك من أفعاله . وما برد به على تأو يل الطحاوى ما أخرجه 
ابن ماجه مر حديث ابن مسعود قال « قال رسول الله يَلِنُعْ وهو على ناقته بعرفات : أتدرون. أى بوم هذاء 
الحديث ؛ ونحوه للطبراقى فى الكبير من حديث اين عباس , وأخر ج أحمد من حديث نبيط بن شريط أنه رأى النى 
َي واقفا بعرفة على بعير أحر يخطب « فسمعته يقول : أى بوم أحرم ؟ قالوا : هذا اليوم . قال فأى بلد أحرم » 
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الحديث : ونحوه لأحمد من حديث العداء بن خالد ؛ فبذا الحديثك ‏ الذى وقع فى الصحيح أنه يلع خطب به يوم 
النحر ‏ قد ثبت أنه خطب به قبل ذلك يوم “عرفة ٠‏ وأما الأحاديث الى ردت عن الصحابة بتصربحهم 5 
خطب بوم النحر غير مأ تقسدم فنها عدت ارما ووقياء أخرية أبو داود ولفظه « رأيت الثى يلم يخطب 

الناس على ناقته الجدعاء بوم الاضى ‏ وحديث أب امامة د سمعت خطبة النى يلم بمنى بوم النحر :أيه عيد 
الرحمن » وحديث معاذ ه خطبنا دسول الله يل نحن بمنى » أخرجه (0© وحديث دافع بن عرو 
« دأيت رسول اله يِل بخطب الناس ,منى حين ارتفع الضحى » أخر جه 5) وأخرج سن فيل 
مسروق ‏ ان النى يللع خطب بوم النحر » والله أعم 

+ - بإسسيسب هل يديت أصحاب السّقابة أو غيركهم مكة ليالى منى ؟ 


١/40‏ س يرشن عمد بن" ميد بن ميمون حد ثنا عيسى بن" يونس عن عد الله عن نافع عن ابن مر 
رضي اللا عنها « رخص البى ولق . . . » ع 

44 - وَرشنا حى بن" ال لي أخبرنى عبيد الله عن ناذ *نر 
ابن عر رضي اللّ” عنما « ان البى' وك أن . . . » 

ا - رشنا محمد بن' عبد لبن نمير حداندا أبى عل ندا عبيذ " الله قال حدثى نافما عن ابن مر 


رضي الل عنها « أن البائن رط الل 'عنه استأذن ابوث وك بيت مكة آيالَ مىّ من أجل سقابتء » فأذِن 
له » . تابمه أبو أسامة وعُقبة بن خالد وأبو ضَّمرة 
قوله ( باب هل يبت أححاب السقاية أو غيرم ,مك ليالى منى ) مقصوده بالشير من كان له عذر من مرض 
د ٠‏ قوله ( عن عبيد الله ) هو ابن عر العمرى ٠.‏ قوله ( دخص دسول اله يلتم ) كذا 
قتصر عليه وأحال به على ما بعده , ولفظه عند الاسماعيل من طريق إبراهم بن مومى عن عيسى بن يوفس المذكور 
3 .دول يق دنس قبل نيت جك أ ون أل سنك . ٠‏ قله ف طريق ابن جرح 
( ان النى يله أذن ) كذا اقتصر عليه أيضا وأحال به على ما بعسده » و لفظه عند أحمد فى مسنده عن عمد بن بكر 
كردن الاسشاء , أ لاي طاح لظن أن بدي 42 ليالى منى من أجل ااسقاية » ٠‏ قوله ( تايمه أبو 
أسامة ) أى تابع ابن “مين ؛ وصله مسل عن ألى بكر بن ألى شيبة قال حدثنا ابن مير وأبو أسامة عن عبيد الله و لفظه 
مثل روأية ابن عير ٠‏ قوله ( دعقبة بن غالد ) وصله عثيان بن أبى شيبة فى مسنده عنه ٠‏ قوله ( وأبو ضمرة ) يعنى 
أنس بن عياض , وقد تقدم فى ه باب سقاية الحاج » فى أثناء أبواب الطواف و لفظه مثل رواية ابن مير » والنكتة 
فى استظهار البخارى ببذه المتابعات بعد إيراده له من ثلاثة طرق لشك وقع فى رواية يحى بن سعيد اأقطان فى وصله » 


للق يياض بالأصل »2 ساس بالإصل وعبارة القمطلاق تقد أن الم ي أخرج جديث رافم بن جمرو هو أبو داود والنسائي 
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ش ققد أخرجه أحد عن يحى عن عبيد القه عن نافع قال : ولا أعله إلاعن ابن عر » قال الاسماعيل : وقد وصله أيمضا 
بغير شك موسى بن عقبة والدرارردى وعلى بن مسهر وعمد بن فليح وغيرم كلهم عن عبيد الله » وأدسله ابن المبارك 
عن عبيد الله . قلت : الظاهر أن عبيد الله كان ريما شك فى وصله بدليل رواية يحى القطان ؛ وكأنه كان فى أ كثر 
أحواله يحرم بوصله بدليل رواية الجاءة » وف الحديث دليل على وجوب ألمبيت بم وأنه من مناسك الحج لآن 
التعبير بالرخصة يقتضى أن مقابلها عزيمة وأن الإذن وقع للعلة المذكورة ٠‏ وإذا لم توجد أو مافى ممناها لم يحصل 
الإذن » وبالوجوب قال الجبور » وف قول للشافعى وروابة عن أحد وهو مذهب الحافية أنه سئة : ووجوب الدم 
بتركةه مبنى على هذا الخلاف ولا حصل المبيت إلا بمعظم الليل » وهل يمختص الإذن بالسقاية و بالعباس أو بغير ذلك 
من الاوصاف المعتبرة فى هذا لحك ؟ فقيل مختص الح بالعباس وهو جمود , وقيل يدخل معهآ له » وقيل قومه 
وم بنو هاشم » وقملكل من احتاج الى السقابة فله ذلك . ثم قيل أيضا يختص الحم بسقاية العباس حتى لو عيملت 
سقاية لغيره لم يرخص لصاحبا فى المبيت لاجلما ؛ ومنهم من عممه وهو الصحيح ف ا موضعين » والملة فى ذلك إعداد 
الماء للشاربين » وهل مختص ذلك الماء أو يلتحق به ما فى معناه من الأكل وغيره ؟ حل احتمال . وجزم الشافعية 
بالحاق من له مال يخاف ضياعه أو أ يخاف فوته أو ميض يتعاهده بأهل السقاية » كا جزم المهور بالحاق الرعاء 
غاصة » وهو قول أحمد واختتاره ان المنذر ؛ أعنى الاختصاص بأهل السقاية والرءاء لإيل ؛ والمعروف عن أحمد 
اختصاص العباس يذلك وعليه اقتصر صاحب المننى » وقال المالكية : يحب الدم فى المذكورات سوى الرعاء » قالوا : 
ومن ترك المبيت بغي عذر وجب عليه دم عن كل ليلة » وقال الشافعى : عن كل ليلة إلعام مسكين » وقيل عنه 
التصدق بدرهم وعن الثلاث دم وهى روابة عن أحمد , والمشهور عنه وعن الحنفية لا شىء عليه » وقد تقدم الكلام 
على سقاية العباس فى الباب المشار اليه فى أول اكلام على هذا الباب . وف الحديث أيضا استئذان الآمراء والكبراء 
فا يطرأ من المصالح والأحكام وبدار من استؤصس الى الاذن عند ظهور المصلحة . والمراد بأيام منى ليلة الحادى 
عشر واللتين بعده؛ ووقع فى رواية روح عن ابن جريح عند أحمد أن مبيت تلك الليلة يمنى » وكأنه عنى ليلة الحادى 
عشر لآنها تعقب بوم الإفاضة » وأكثر الناس يفيضون يوم النحر ثم فى الذى يليه وهو الحادى عشر . والله أعم 
4 - باسيت ري الجمار 
وقال جارث : رى البئ مي يوم النحر ضح » ور بك ذلك 5 وال 

4 - رشنا أبو ندر عزتنا يت بون و2 قال لاساك ان عر رضي إن منيما: مق آرئ 
الجمار ؟ قال : إذا رمىا إمامك فارْمة . فأعدت عليه السألة » قال : كنا نتحّين » فاذا زالت الشمسْ رَمينا» 
قوله ( باب دى امار ) أى وقت رما أو حك الرى , وقد اختلف فيه : فالجهور على أنه واجب يبن تركه 
يدم )2 وعند المالكية سئة مؤكدة فنجير 2 وءندمم رواية أن رى جمرة العقبة ركن بيبطل الحج بتركه » ومقابله قرل 
بعضهم إنا إما تشرع حفظا التكبير فان تركة وكير أجز أ حكاه ابن جرير عن عائشة وغيرها ٠‏ قولْهِ ( وقال جابر 
رى النى يِه يوم النحر خى . الحديث ) وصله مس وابن خزيمة وابن حبان من طريق ابن جرح « أخيرى أبو 
الزبير عن جابر قال : دأيت رسول الله طلم ري الخرة خحى يوم النحر وحده » ورى بعد ذلك بعد زوال اللمس » 


١ه ١١‏ -كتاب المج 


وروآه الدارى عن عد الله بن هوسى عن ابن جر جح بلفظ التعليق 2 لكن قال 00 ونوك ذلك صد زوال الشمس « 
ورواآه إحق بن راهويه فى مسئده عن عيسى بن بونس عن ابن جريج « أخبرق أبو الزبير أنه سمع جابرا » فذكره. 
قوله ( عن ورة ا م ع لال لل لام كوف ثقة » 
ورجال الا سداد الى ابن عمر كوف.ون ٠‏ قوله ( مق أرى امار ) يعنى فى غير يوم الأضى ٠‏ قوله ( فارمه ) عاء سا كنة 
للسكت , وقوله ( اذا رى إمامك فارمه ) يعنى الآمير الذى على الحج » وكأن ان عر خاف عليه أن خالف الآمير 
فيحصل له مله ضرر فليا أعاد عليه الم.ألة لم وسعه الكتمان فأعليه با كانوا بمعلونه فى ذمن النى مَل ' وقد روآه ان 
ا 1 
مر فى مسنده عنه ومن طريقه الاسماعيل » وفيه دليل على أن السئة أن برى امار فى غير يوم الأضى بعد الزوال 
وبه قال اجمبور » وخالف فيه عطاء وطاوس فالا : بحوز قبل الزوال مطلقا ؛ ورخص الحنفية فى الرى فى يوم 
النفر قبل الزوال ؛ وقال [سحق : إن رى قبل الزوال أعاد » إلا فى اليوم الثالك فيجزثه 
6 - بإسسيست رى الجمار من بطن الوادى 
ا - وَرشنا مد , بن" كبر أخيرّنا سفيان عن الأحمش وعنإزام ون ن عبد ال حمن بن يزيد فال 
« رب عبلً الو من بطن الوادى » فقات : الأجوارمن ش إن نيا وانونيا تن در قي » فقال : : والذى 

لال غيراه ؛ هذا مقام الذى أنز ا لكايه سورة البقرة يلم » 

وقال عبد الله بن” اوايبه: حدننا سفيان حدثّنا الأعمش بذا 


[ الحديث إلا أطرافه فى : 8غلاقء كثلالء ٠هلاز]‏ 

قوله ( باب رى امار من بطن الوادى ) كأنه أشار بذلك الى رد ما رواه ابن أبى شيبة وغيره عن عطاء « ان 
النى يل كان يعلو إذا رى اجمرة » لسكن يمكن المع بين هذا و بين حديث الباب بأن الى ترى من بطن الوادى هى 
عرة البقة لكونها عند الوادى يخلاف اجمرتين الآخريين ؛ ويوضح ذلك قوله فى حديث ابن مسعود فى الطريق 
الآتية بعد باب بلفظ « حين دى جمرة العقبة » وكذ! روى ابن أبى شيبة باسناد سمح عن عمرو بن ميمون عن عس 
« اله رى جمرة العقبة فى السسئة التى أصيب فها وفى غيرها من بطن الوادى » ومن طريق الاسود « رأيت عمر رى 
جمرة العقبة من فوقها » وفى سناد هذا الثانى حجاج بن أرطاة وفيه ضعف » وسئذكر بقية الكلام عليه هناك . 
قوله ( دتال عبد الله بن الوليد ) هو العدى هكذا رويناه موصولا ف « جامع سفيان الثورى » رواية العدئى عنه من 
طريق عيد الرحمن بن مندء باسئاده الى عبد الله بن الوليد » وفائدة هذا التعليق بيان سماع سيان وهو الثورى له من 
الاععش . و"متاز جمرة العقبة عن اجمرتين الآخريين بأربعة أشياء : اختصاصها بوم النحر » وأن لا يوقف عندها » 
وترى حى ؛ ومن أسفلها استحيايا 

اهن > حوره ا . ذكره ابن“ عمر رض ال عنها عن ال ى" مكل 


١/44‏ -. مَرْشُْا حفص بن” شر لحتنا شية عن اللشم عن إبراهي” عن عمد امن بن يرد عن عبد ألله 


الحديث ١/6٠. - 1١/4‏ امه 


رضى اه عنه م انه اتهى إلى الجر الكبرى ع الببت عن يساره ومى عن ينه ؛ ورئى سبع وقال : هكذا 
رئ الذى أنزلت عليه سورة البقرة مكل » 
/1 - بإسسيست من رمى جهرة المقبة مل البيت عن يماره 

8م - مشا اذه حد نا 0 حد مما السك عن ازا غن عول الزن بن يزيد انه حب مع ان 
مسعود رفى" 2 عنه قرام ترى الججرة السكبرى سبع رحصّيات » عل الببت عن إساره ومى عن ؟ينه ثم قال : 
هذا مُقام” الذى أنز ألت' عليه سورة البقرة » 

قوله ( باب دى امار بسبسع حصيات » ذكره ابن عمر عن النى يله ) يشير بذلك الى حديث ابن عر الموصول 
عنده بعك بابين ويأق الكلام عليه هناك » وأشار فى ااترجمة الى رد ما رواه قتادة عن ابن عمر قال « ما أبالى رميت 
امار بست أو سبسع » وأن ابن عباس أنكر ذلك ؛ وقتادة لم يسمع من ابن عمر » أخرجه أبن أبى شيبة من طريق 
قتادة » وروى من طر دق مجاهد : من رى بست فلا ثى” عليه . ومن طروق طاوس : تتصدق بشى” ٠.‏ وعن مالك 
والاوذاعى : من رى بأقل هك سيمع و فاته التدارك يجيره يدم . وعن الشافعية : فى ترك حصاة مد » وفى مرك 
حصاتين مدان » وف ثلاثة فأ كثر دم . وعن الحنفية : إن ترك أقل من نصف ارات اثلاث فنصف صاع وإلا 
قدم . قوله:( عن ابراهم ) هو ابن يزيد النخعى » ورواية الك عنه لهذا الحديث مختصرة » وقد ساقبا الاععش عنه 
أتم من هذا يا سيأ الكلام عليه فى الباب الذى يليه 

4 - باصيست كار مم كل” حصاة . قال ابن' عمر” رطى اله عنهما عن البى” مكل 

١‏ - ورشنا 0 عن عبد الواحد حدثنا الأعمش قال « سمءمت” الححاج يقول” على المنير : الدُورةٌ 
التى يذ كفا القرة ب والنورة التى اذك فا ل ععران , الور التى بذ كه فمها النساء . قال فذ كرت 
ذلك لإبراهي ذال : د 22 رحن بن يزيد أنه كان مم ابن مسعود رضى” ل عنة4 دين و جرة القعبة » 
فاستبَطن الوادىّ » حتى إذا حاذى بالشحرة اعترضها فرى سبع حصّبات 0 5 كل حصاق » ْم قال : 
من ها هنا - والذى لا إله غيرثه ‏ قا الذى أ آَتْ عليه سورة البقرة يلل » 

قوله ( باب يكبر مع كل حصاة 2 كاله ابن عمر عن النى يَلِتّهِ ) يأتى الكلام عليه بعد باب : قوله ( عن عبد 
الواحد ) هو ابن زياد البصرى : قَولْه ( سمعت الحجاج ) يعنى ابن يوسف الامير المشوود 0 ول يقصيد الأعمش 
الرواية عنه فل يكن بأمل لذلك و لما أراد أن حى القصة وووضح خطأ الحجاج ذها ما ثبت عمن بجع لليه فى ذلك » 
لاف الحجاج وكان لا يدى إضافة السورة الى 0 عليه ابراهم اانخعى با رواه عن ابن مسعود من الجواز . 
ال 5 دلسددين 0 منى من جهة مك ظ دف الت بيع النى يِه 


سبدو موقل إن القوت تس لصوا الصفار جمارا فسميت تسمية الثى” بلازمه » وقبل 2 1ه 
عرض له إبليس لغصبه جمر بين يديه أى أسرع فسميت يذلك ع 
الأععش « فقيل له أى لعبد الله بن مسعود ‏ إن ناسا يرمونها من فوقبا » الحديث أخرجه مسل . قوله ( حاذى ) 
بمبملة و بالذال المعجمة من الحاذاة » و مر و ' وقد 
دوى ابن أفى شيبة عن الثقى عن أيوب قال رأيت القاسم ومالما ونافعا برمون من الشجرة» ومن طريق عبد الرحمن 
ابن الأسود « انهكان إذا جاوز الشجرة رى العقبة من تحت غصن من أغصاها » . وقوله ( فرى ) أى اخرة ؛ وفى 
رواية الحكم عن إبراهم فى الباب الذى قبله ه جعل البيت عن يساره ومنى عن بمينه » ووقع فى رواية أبى صخرة 
عن عبد الرحمن بن يزيد د لها أت عبد الله جمرة العقبة استبطن الوادى واستقبل القبلة » أخرجه الترمذى » والذى قبله 
هو الصحييم ؛ وهذا شاذ فى إسناده المسعودى وقد اخلط ؛ و بالاول قال الجبور ؛ وجزم الرافعى من الشافعية يأنه 
يستقبل الجرة ويستدبر القبلة » وقيل يستقبل القبلة وبجعل اترة عن ينه ؛ وقد أجمعوا على أنه من حمث رماها جاز 
وام انتقليا أن 0 مينه أو يساره أو من فوقبا أو من أسفلبا أو وسطبا » والاختلاف ف الأفضل . 
قولهِ ( مقام الذى أنزلت عليه سورة البقرة ) قال ابن المنير خص عبد الله -.ورة البقرة بالذكر لآنها اأتى ذكر لله فها 
الرى ؛ فأشار الى أن فمله يلت مين لر ادكتاب الله تعالى . قلت : ولم أعرف موضع له موي ادر 
والظاهر أنه أراد أن يقول ان كثيرا من أفءال الحج مذكور فا فكأنه قال هذا مقام 'الذى أئزات عليه أحكام 
المناسك » منها بذلك على أن أفمال الحج توقيفية . وقيل خص البقرة بذلك اطولها وعثلم قدرها مكزرةها قراس 
الاحكام ظ 5 أشار ذلك الى أنه يشرع الوقوف عندها بقدر سورة اامقرة والله أعل ٠‏ واسكدل بهذا ليع غل 
اشتراط رى ارات واحدة وا<دة لقوله ه يكبر مع كل حصاة » وقد قال يله ه خذوا عنى مناسكك » وخالف فى 
ذلك عطاء وصاحبه أبو حشيفة فقالا : لو دى السبع دفعة واحدة ة أجز أه . وفه ماكان الصحابة عليه من مراعاة حال 
النى يِه فى كل حركة وهيئة ولا سما فى أعمال الحج » وفيه التكبير عند رى -صى امار » وأجمعوا على أن من م 
يكبر فلاشى" عليه . (فائدة) : زاد مد بن عبد الرحمن بن يزيد النخعى عن أبيه فى هذا الحديث عن ابن مسعود ١‏ انه 
لما فرغ من رى جمرة العقبة قال : اللهم أجمله حجا مبرورا ؛ وذئبا مغفورا ء 
58 


1 ع‎ 5 2 - ١ 
بإسسيست من ردى جمرة العقبة ول قف" » قاله ابن عمر” رذضى الل عنهما عن البئ مكاي‎ - 9 


قوله ( باب. من رى جمرة العقبة ولم يقف » قاله أبن عمر عن النى يلتم ) سيأتى موصولا فى الباب الذى بعده » 
وعئد أحمد من حديث عبرو بف فصو عن أبيه عو جيه حو ولا تسرف فيه دلذنا 


٠‏ - يسيب إذا رى الجرتين / قوم مستقبل القبلة ل ويسبل 
لمكي 5 مرش عئان بن" ألى شيبة حل نا طلحة 0 ى حد من بوكس ص عر ف سالحمر عن 
عمر رذ الله عنهما « انه كان برمى الجرة الد يا يمر حصّيات كدر عن 0 2( _ ايتقدام حت 
شل فيقوم مستةبل القبلة » فيقوم طويلا » وبدعو ويرفم ءام إبرى الوسطىا » 3 أنه ذات 5 


الحديث هلالد 9ه( مه 


فيُستهل ويقوم مستقيل القبلة » فيقوم طويلا ويدعو » ويرفم ده ويقوم طويلا ؛ 5 جرة ذات العقبه من 
بطن الوادق #ولا نق عدا 5 م يتصرف فيقول : هكذا رأيت؛ البى مكاي 922 0 

[ الحديث ١هاظطك ‏ طرفه فى : ؟ملااى #ملا( ] 

قوله ( باب اذا رى اجمرتين يقوم مستقبل القبلة ويسهل ) المراد بار تين ما سوى جمرة العقبة 3 وه الى يبدأ 
بها فى الرى فى أول يوم ثم تصير أخيرة فى كل يوم بعد ذلك ٠‏ قوله ( حدثنا طلحة بن يحى ) أى أبن النعان بن أبى 
عياش الزرق الآنصارى المدنى نزيل بغداد ٠‏ وثقة ابن معين» وقال أحمد : مقارب الحديث , وقال أبو حاتم : ليس 
بقوى ؛ وذعم أبن طاهر أنه ليس له فى البخارى سوى هذا الحديث . قلت : لكنه لم يحتّج به على انف راده ٠‏ فقد 
استظهر له متابعة سلمان بن بلال فى الباب الذى بعده ٠‏ و يمتابعة ءثمان بن عمر أيضا كلاهما عن يوفس ؟ سي أتى بعد 
باب » ونابعهم عبد الله بن عمر الفيرى عن يونس عند الاسماعيل . قوله ( اججرة الدنيا ) يضم الدال و بكسرها أى 
القريبة الى جبة مسجد الخيف . ومى أول الجرات التى ترى من ثانى يوم النحر ٠‏ قوله ( يدجل ) يضم أوله وسكون 
المبملة أى يقصد السول من الازض وهو المكان المصطحب النى لا ارتفاع فيه . قوله ( ثم يأخذ ذات الثمال ) أى 
بمثى الى جهة ثماله ( فيقوم طويلا) فى دداية سلوان « فيقوم قياما طويلاء »وس أفى الكلام فيه بعد باب . 
قله ( ديدفع يديه ) أى فى الدعاء ٠‏ قوله ( ثم يرى الوسطى ثم يأخذ ذات الثمال ) أى ليقف داعيا فى مكارن. 
لا يصيبه الرى ؛ وفى رواية سلمان « ثم يرى الجرة الوسطى كذلك فأ خذ ذات الشمال» وفى رواية عثهان دم ينحدر 
ذات اليسار ما يلى الوادى فيةف مستقبل القبلة » ٠‏ قوِله ( ثم برى جمرة ذات العقبة ) هو نحو « يا نساء المؤمنات » 
أى يأتى الججرة ذات العقبة ؛ وثيت كذاك فى روارة سلمان » وفي رواية عثيان بن عمر « ثم يأتى الجمرة التى عند العقبة» . 
قوله ( ثم ينصرف ) فى رواية سلمان « ولا يقف عندها » 

١‏ - باسسيب رفم_اليدين عند جمرة ال نيا والو سطى 

6١‏ - مرش إسماعيل بن عبد الله قال حد ثنى أخى عن سلهانَ عن بونس عن بيد عن ابن شمهاب عن 
ساربن عبد الله 0 ان عبد" الله بن" عم رضى” ال عنهما كان بربى الججرة الن نيا سيم حصّيات » م سكير على 
از كل حصاة » م يتقدام فيسهل » فيقوم مُستقبل القبلة قياماً طويلاً » فيدعو ويرفم يديه .ثم يرمى الجرة الوأسطى 

. 5 0 2 1 1 5 ع . 2 

كذلك»ء فيأخذ ذات الثمال فيسمهل ( ويقوم مستةبل القبلة فيامً طويلا ٠‏ فيدعو ويرفم يديه . م برى الجرة 
ذات العقبة من بطن الوادى ولا يف عندهاء ويقول : هكذا رأيت رسول اله يله يفمل » 

وله ( باب رفع اليدين عند جمرة الدنيا والوسطى ) قال ابن قدامة : لا نءلم لما تضمئه حديث ابن عير هذا عنالفا 
إلا ما روى عن مالك من ترك رفع اليدين عند الدعاء بعد رى امار » فقال ابن المنذر : لا أعلم أحدا أنكر رفع 
اليدين فى الدعاء عند المرة إلا ما حكاه ابن القاسم عن مالك ؛ نهى ٠‏ ودده ابن المنير بأن الرفع لو كان هنا سنة ثابئة 
ما خنى عن أهل المدينة » وغفل رحه الله تعالى عن أن الذنى رواه من أعم أهل المديزة من الصحابة فى زمانه » وابنه 


ةمه ظ ٠‏ - كناب الج 
سام أحد الغقباء البعة من أهل المدينة والرارى عنه ابن شهاب عالم المديثة ثم اأشام قَُ زمانه , فن علياء المديئة إن 
لم يكونوا هؤلاء ؟ والله المستعان 


7 - بإسيب اللأعا عند الجمرتين 
5 5 : سس ع د 

١76+‏ - وقال عمد .مَرْشُث) عهان بن عمر أخير نا بونس عن الزهرى « ان رسول الله يه كان إذا رمى 
للجرة التى تلى مسجد من برسسها بسب حصيات » يكير كلا رمى بحصاق» ثم تقدام أمأمها فوقف” مُستةبل القبلو» 
رافا ده يدعو » وكان "بطي الوفوف . “م يأ الجرة الثاني فيرميها بسبع_حصيات » كي ارق بمصاة» نم 
يتحر ذات البسار ما بلى الوادئ » فيدف" مستقبل القبلٍ رافم) يديه يدعو . >" يأنى الجرة التى عند المقبة فيرميها 
سبم_حصّيات » يكير عند كلٌ حصاة » م ينصرف ولا يقن عندها» قال از هرئ « سمعث“ سال بن عبد الله 
يحداث مثل هذا عن أبيه عن البى* يله » وكان ابن" عمر” يفمله» 

قله ( باب الدعاء عند اجمرتين ) أى وبيان مقداده . قَولْه ( وقال جمد حدئنا عثان بن عمر ) قال أبو على 
الجيانى : اخثاف فى عمد هذا فنسبه أبو على بن السكن فقال : مد بن بار . قلت : وهوالممّمد . وقال الكلاباذى : 
هو حمد بن بشار أو عمد بن المنى . وجزم غيره بأنه النعلى . قله ( قال الزهرى سمعت ال ) هو بالاسناد المصدر 
به الباب » ولا اختلاف بين أهل الحديث أن الاسناد بمثل هذا السياق موصول ٠»‏ وغابته أنه من تقديم المْن 
غلى بعض اامسند » وما اختلفوا فى جواز ذلك . وأغرب الكرمانى فقال : هذا الحديث من مراسيل الزهرى » 
ولايصير بما ذكره آخرا مسندا لآنه قال يحدث إنثله لا بنفسه . كذا قال ٠‏ وليس مراد الحدث بقوله فى هذا 
د عثله » إلا نفسه 3 وهو 5 لو ساق المتن باسناد ثم ءقبه باسناد آخر ولم بعد المآن بل قال « مثله  »‏ ولا نزاع 
بين أهل الحديث فى الحم بوصل مثل هذا , وكذا عند أ كثرم لو قال « مناه ء خلافا لمن يمنع الرواية بالمعنى , 
وته أخرج الحديث المذكور الاسماعيل عن ابن ناجية عن مد بن المثنى وغيره عن عثمان بن عمر وقال فى آخره 
«قال الزهرى ممعت الما يحسث بهذا عن أبيه عن النى يِلِْع » فمرف أن المراد بقوله مثله نفسه » واذا تكلم 
المره فى غيى فنه أنى ببذه العجائب . وف الحدبث مشروعية ااشكبير عند رى كل خصاة » وقد أجمعوا على أن من 
تركه لا يازمه ثى. » إلا الثودى فقال يطعم , وإن جبره بدم أحب الى . وعلى الرى بسبع وقد تقدم. ما فيه . وغل 
استقبال اأقبلة بعد الرى والقيام طويلا . وقد وقع تفسيره فما دواء ابن أبى شيبة بانسناد ميمح عن عطاء دكان أبن 
عمر يقوم عند الجرتين مقدار ما يقرأ سورة البقرة » وفيه التباعد من موضع الرى عند القيام للدعاء حتى لا يصيب 
رى غيره . وؤه مشروعية رفع اليدين فى الدعاء 7 وثرك الدعاء والةمام عند جمرة العقبة 2 ولم يذكر المصدئف حال 
الراى فى المثى والركوب هقد روى ابن ألى شيبة باسناد يح « ان ابن عمر كان ممثى الى اجخار مقبلا ومدبرا ء 
وعن جابر أنه «كان لا رمب إلا هن ضر ورة » 

- بإسسيست الطيب بعد رى الخار » والحاق قبل الإفاضة 
4« - وشا عل بن' عبد الله حد ّنا سفيان” حلا نا عبد" اران بن" القاسم_أنه سمع باه وكان أفضل 


الحديث 64هالف- 5ه/ا١‏ ولمه 
آذ سي 
أهل زمانه ‏ يقؤل : ممت عائشة رض الله عنها تقول « طَيّت" رسولة الل يل بيدئ هاتين حين أحرمٌ » و حال 
حين أل قن أن طوف" . وسطت” ما 2« 

وله ( باب الطيب بعك رى المار والحلق قبل الإفاضة ) أورد فيه حديث عائثة « طيبت رسول اله وين ببدى 
حين أحرم ولحله حين أحل قبل أن يطوف» الحديث ظ ومطابقته اترجمة من جبة أنه وَل ما أفاض من مر دلفة لم 
نكن عائشة مسابرته 2 واقنانلتك 1 استمن راكيا الى أن رى جرة العقية 5 فدل ذلك على أن تطييما له وقع بعد 
الرى » وأما الحاق قبل الإفاضة فلانه لَه حلق رأسه بمنى لما رجع من الرى ؛ وأخذه من حديث الياب من جبة 
التطيب فانه لا يقع إلا بعد التحئل » والتتحلل الاول يقع بأمرين من ثلاثة : الرى والحاق والطواف ٠‏ فلولا أنه حاق 
بعد أن رى لم يتطيب . وى هذا الحدث حجة لمن أجاز الطب وغيره من حظورات الاحرام بعك الاحلل الأول « 
ومنعه مالك » وروى عن عر وان عير وغيرهها ؛ وقد تقدم الكلام على حديث الباب مستوى ف داب الطب 
عند الاحرام » وأحلت على هذا السياق هناك 5 ( تنبيه ) : قوله د حين أحرم » أى حين أراد الاحرام وقوله 
,حين أحل » أى لما وقع الإحلال ‏ واماكانكذلك لآن الطيب بعد وقوع الإحرام لا يجوز » والطيب عند إرادة 
الحل لا يحوز لآن الحرم ممنوع من الطيب . والله أعلم 

- يسيب لواف الوتداع 
من 6د 4 7 5 ٍِ رازم 2 
هموما - وزرشنا مسدد د حد ثنا سفيان عن ان طاوس عن أبيه عن ابن عياس رضى الله عنها قال هم | مص 
الناس أن يكون أ عهدثم بالبيت » إلا أنه ضهن الال 2«( 

«ه؟ - مِررشث) أصبّغ بن الفرتج_ أخبرنا ابن هب عن مرو بن الحارث عن قنادة أن أنس بن" مالك 
رضو انه هنه حلثه د ان البى» يله صلى اللي والممي والغرب والمشاء » م رقد” رقدة بالحمكب » نم ركب 
الى البيت #علاف به 4 . 8 اللييث يدان خالل عن سعيد عن ققادة أن أن بن مالاك رفي لله عنه حداثه عن 
57 

[ الحديث ١903‏ طرفه فى : 6ةلا١ا]‏ 

قوله ( باب طواف الوداع ) قال التووى : طواف الوداغ واجب يلزم بثرله دم على الصحيح عندنا وهو فول 
أكثر العلياء . وقال مالك وداود وابن المنذر : ةلات ةن كرة ان والذى رأيته ف « الاوسطء لاءن 
أبيه عل الناء مالم يسم فاعله والمراد به الى يله » وكذا قوله ‏ خفف » وقد وواه سفيان أيضا عن سلبان الأحول 
عن طاوس فصر ح فيه بالرفع ولفظه عن ابن عباس قال دكان الناس ينصر فون كل وجه » فقال رسول الله ينه : 
لا ينفرن أحد حتى يكون آخر عهده بالبيت » أخرجه مس دو والذى قيله عن سعيد بن منصود عن سفيات. 
بالاسئادين فرقهما 1 فكأن طاوسا حدث به على الوجهين 0 ولهذا وقع فى رواية كل من الراوبين عنه مالم يقع ف 

م ل هلاج "؟ ٠‏ قم البارى 


٠ 000 ١‏ -كتاب الح 


دواية الآخر » وفيه دليل على وجوب طواف الوداع لللام المؤكد به وللتمبير فى حق الحائُض بالتخفيفكا تقدم » 
والتخفيف لا يكون إلا من أم مؤكد » واستدل به على أن الطبارة شرط لصحة الطواف » وسيأقى البحث فيه فى 
الباب الذى بعده . قوله ( عن قتادة ) سأ نى يعد باب من وجه آخر عن ابن وهب التضريح بتحديث قتادة » ويأنى 
اكلام هناك » والمقصود منه هنا قوله فى آخره « ثم ركب الى البيت فطاف بهء ٠‏ قله ( تابعه الليث ) أى تاببع 
ععرو بن الحارث فى روايته لهذا الحديث عن قتادة بطريق أخرى الى قتادة ؛ وقد وصله البزار والطبراق من طريق 
عبد الله بن صالم كاتب الليث عن الليث ؛ وخالد شيخ الليث هو ابن بزيد » وذكر البزار والطبرانى أنه تفرد ببذا 
المديك ع سد و أن الت لقره بان خال وأن سعيد بن أبى هلال م يدو عن قتادة عن أفس غير هذا الحديث 
- اإسبب إذا حاضت المرأة بعد ما فاضت 

6 ا عَرشنا عبل الله بن/ بوسف أخيرنا ماللك” عن عبد ا حمن بن القاسم_رعن أبيسه عن عائشة رذىّ 
اله عنبا ه 7 زوج النبئ مَكلاق حاضت"» فذ ثرت ذلثَ رسول لل يكل فقال : أحا بستنا هى ؟ 
قالوا : إنها قد أناضت » قال : فلا إذاً » 

مءمالا 2 ذم7١ا‏ - حرشا أو النمان اننا 0 عن أوب عن كرمة « ان أهل لدينة سأوا ان عباس 
رضى الله عنهما عن امأ طافت ثم حاّت' » قال لم : تر *» قالوا : : لا أذ بقولاك ونع قولة زبد» قال : 
إذا قدمم” للدي فلوا . فقيموا مدب فألواء فسكان فيمن سألوا أم؟ سُلي» فذكرتت حديث صفية » رواه خالد 
وقتادة عن عكر مة 

«كا١‏ ب وش 0 حد ثنا وهيبي حدما 2 طاوس عن أبيه عن اب عباس رضى 4 عنهما قال 
« رخص للحائض أن تنفرَ إذا أفاضت » 

بركمى م. إمب" 7 نهمل رمي زم ”ل يكين » #5 

- قال « وسممت ابن عمر يقول" :إمها لا تغفر 2 سممتة يقول بعد : إن النى مَك رخص هن » 
؟كلالاس صَريحسا أبر الثمان حد"منا أبو عوانة عن منصور عن إبر اهم عن الأسود عن عائشة رطى 21 
عنها قالت ل خرجنا مع البئ وي ولا نرى إلا الح ( ندم البئ وَل فطاف باليمتر وبين الصفا والروة ول 
بحل » وكان ممه الهدائُ فطاف م نكان معه ين نسانه وأصحابه؛ وحَلٌ منهم من لم يكن ممه امد خاضّت' هّ» 
فنسَكنا مَناسكنا. من حجنا فلا "كان ليلة اللحضية ليلة النفر قالت :بارسول الكل" أحابك برجع بح وكرة 
غيرى . قال: ماكنت تطوفين بالبّيت ايالي قدمّنا ؟ قلت : لا . قال. : فارج مع أخلت الى نأي 
مر : » ومَوعدٌك مكانَ كذا وكذا. ٠‏ خرجت” م عد لرعءن الى اليم فأهلات” بعمرة اناق مقية ند 
حي : فقال التو يي : عترئ حَلق , إنك لابسئنا , أما كنت طفث بوم النحر ؟ قالت : بلى .“قال ؛ فلا 


الحذيث 89ه/ا1 -1011393 ظ /امة 


أ انفرى.. فَلقِيئه معدا على أهل مكة وأنا منهبطة » أو أنا مصمدة وهو بيط » ٠‏ وقال مسداد « قلت : 
لا » . ثابعة جَريث” عن منصور فى قوله « لا » 

له ( باب إذا حاضت المرأة بعد ما أفاضت ) أى هل يحب دلا طواف الوداع أو يسقط ؛ واذا وجب هل 
يحبر يدم أم لا؟ وقد تقدم معنى هذه النرجمة فى كاب الحيض بلفظ ١‏ باب المرأة تحيض بعد الافاضة» قال ابن اانذر : 
قال عامة الفقهاء بالامصار : ليس على الحائض الى قد أفاضت طواف وداع . وروينا عن عمر بن الخطاب وابن عمر 
وذيد بن ثابت أنهم أمروها بالمقام إذا كانت حائضا لطواف الوداع » وكأنهم أوجبوه علبا يا يحب عللها طواف 
الافاضة اذ لو حاضت قبله لم يسقط عنها . ثم أسند عن عمر باسناد صحيح الى نافع عن ابن عر قال « طافت ام أة 
بالبيت يوم النحر ثم حاضت ٠‏ فأمى عمس بحدسها بمكة بعد أن ينفر الناس حتى تطبر وتطوف بالبيت » قال : وقد 
بت رجوع ابن عير وزيد بن 'ثابت عن ذلك » وبق عس خا لفناه لثبوت حديث غائثة . يشير بذلك الى ما تضمنته 
أحاديث هذا الباب . وقد روى ابن أبى شيبة من طريق القاسم بن مد دكان الصحاية يقولون : اذا أفاضع المرأة قبل 
أن تحيض فقد فرغس ٠‏ إلا عمر فانه كان يقول : يكون آخر عبدها بالبيت » وقد وافق مر على رواية ذلك عن النى 
2 غيره ؛ فروى أحمد وأبو داود والنساتى والطحاوى - واللفظ لابى داود. من طريق الوليد بن عبد الرمن عن 
الحادث بن عبد الله بن أوس الثقى قال « أتيت عمر فسألته عن المرأة تطوف باليبت بوم النحر ثم تحيض » قال : 
ليكن آخر عهدها بالبيت . فقال الحارث كذلك أفتائىى وف رواية أفى داود مكذا حدثنى ب رسول الله يلك . 
واسنتدل الطحاوى بحديث عائشة ويحديت أم سلم على نسخ حديث الحارث فى حق الحائض ٠‏ قُولَهِ ( خاضت ) أى 
بعد أن أفاضت يوم النحر يا تقدم فى « باب الزيارة يوم النحر» ٠‏ قوله ( فذكر ) كذا فى هذه الروابة بم الذالء 
على البناء للجوول , وقد تقدم فى الباب المذكور من وجه آخر أن عائشة هى التى ذكرت له ذلك . قوله ( أحابتنا ) 
أى مانعتنا من التوجه من مكة فى الوقت الذى ردنا التوجه فيه ء ظنا منه يَلِكِ أنها ما طافت طواف إفاضة , ولا 
قال ذلك لأنكان لا يتركها و يتوجه ء ولا يأمرها .بالتوجه معه وقى باقية على [خرامها » فبحتاج الى أن يقم حق تطبر 
وتطوفن وتحل الحل الثانى . قله ( قالوا ) سيأنى فى الطريق التى فى آخر الباب أن صفية هى قالت « بلى» وفى دواية 
الأعرج عن أفى سلية عن عائشة الى مضت فى باب الزيارة يوم النحر د حججنا فافضنا يوم النحر ٠‏ لخاضت صفية » 
فأداد النى يَلِكَعِ هنبا ما يريد الرجل من أهله فقات : يا رسول الله [ها حائئض » الحديث ٠‏ وهذا مشكل لآنه يَلِل: 
إنكان عل أنها طافت طواف الافاضة فكيف يقول أحابستنا هى ؟ وإ نكان ما علم فكيف يريد وتاعها قبل التحلل 
الثانى ؟ ويحاب عنه بأنه يلو ما أراد ذلك منها إلا بعد أن أستتأذنه نساؤه فى طواف الافاضة فأذن لمن فسكان بانيا 
على أنما قد حلت ؛ فلا قيل له إنها حائض جوز أن يكون وقع لها قبل ذلك حتى مئعها من طواف الافاضة فاسنميع 
عن ذلك فأعليته عائعة أنها طافت معون فزال مزه با هيه من ذلك والله أعلم ٠‏ وقد سبق فى كناب الحيض من 
طن بق عمرة عن عائشة أنه قال ل د أعلها تحيسنا ؛ ألم نكن طافت معكن ؟ قالوا : بلى » وسأذكر بقية. اخشلاف 
ألفاظ هذه اأقصة فى آخر اباب ان شاء الله تعالى ٠.‏ قوله ( فلا أذا ) أى فلا حبس علينا حينئذ » أى إذا أفاضت 
فلا مانع لنا من التوجه لأن الذى يحب علبا قد فعلته . سوه ( ماد ) هو ابن ذيد ٠‏ قوله ( ان أهل المديئة ) أى. 


ره 00 ظ - كتاب المج 


بعض أهلرا وقد رواه الإبماعيلى من طريق عبد الوهاب الثتن عن أيوب بلفظ ه أرن ناسا من أهل المديئة» . 
قله ( قال لمم تنفر ) زاد الثقؤ, « فقال! : لا نبالى أفتيتنا أو لم تفتناء زيد ابن ثابت يقول لا تنفر » ٠‏ قوه.( فكان 
فيمن سألوا أم سليم ) فى رواية الثمنى ‏ فسألوا أم سلم وغيردا فذكرت صفية » كذا ذكره مخنصرا » وساقه الثقق 
يتَامه قال « فأخبرتهم أن عائّشة قالت لصفية : أفى الخيبة أنت ؟ إنك لحابستنا » فقال رسول الله يلتم : ما ذاك ؟ 
قالت عائشة : صفية حاضت ؛ قبل إنها قد أفاضت , قال : فلا اذا . فرجعوا الى ابن عباس فقالوا وجدنا الحديث يا 
حدثتناه » ٠‏ قله ( دراه خالد ) يعنى الحذاء ( وقتادة عن عكرمة ) أما رواية خالد فوصاها البق من طريق معلى بن 
منصور عن مشم عنه عن عكر مة عن ابن عباس قان « اذا طافت بوم النحر ثم حاضت فلتنفر » وقال زيد بن ثابت 
ولا تنفر حتى تطبر وتقطوف بالبيت . ثم أرسل زيد بعد ذلك الى ابن عباس : الى وجدت الذى قلت كا قلت » 
وأما رواءة قنادة فوصاها أبو دارد الطبالمى ى مسنده قال : حدثئنا هشام هو اللستواك عن قنادة عن عكرمة قل 
« اختلف ابن عباس وزيد بن ثابت ف المرأة اذا حاضت وقد طافت بالبيت بوم النحر » فقال زيد : يكون آخر 
عبدها بالبيث ووال ابن عباس : تنفر إن ششاءت » فقالت الانصار : لا نتابعك يا أبن عباس وأنت تخالف زيدا» 
فقال : سلوا صاحبتك أم سلم ‏ يحنى فأ لوها ب فقاات : حضت بعد ما طفت بالبيت فأ م رسول الله يَلِكم أن 
أنفر » وحاصت صفية فقالت لها عائشة حبستنا فأمرها النى يَِقَه أن تنفر » ورماء سعيد بن ألى عروية فى كتاب 
المناسك الذى رويئاه دن طريق مد بن يحى القطمى عن عبد الأعلى عنه قال : عن قتادة عن عكرمة نحوه » وقال فيه 
دلا تتايعك اذا خالفت زيد بن ثابت » وقال فيه « وأ نيثت أن صفية بنت حى حاضت بعد مأ طافت يالبيت يوم 
الفحر فقالت لا عائشة : الخبية لك حدستنا ‏ فذكروا ذلك للنى يَلَِمِ فأمرها أن تنفرء وهكذا أخرجه [ححق فى مسنده 
عن عبدة عن سعيد و فى آخره « وكان ذلك من شأن أم سلم أيضاء ٠‏ ( تنبيه ) : طريق قتادة هذه هى الحفوظة » 
وقد شد عباد بن العوام فرواه عز. سعيد بن ألى عرو بة عن قتادة عن أنس #تصرا فى قصة أم سلمم أخرجه الطحاوى 
هن طريقه انتهى . و لمّد اخنتصر البخارى حديث عكرمة جدا » ولولا تخريج هذه الطرق لما ظهر اراد منه » فلله امد 
على ما أثعم به وتفضل ٠‏ وقد روى هذه القصسة طارس عن ابن عباس متابعا لمكرمة » أخرجه مسل والنساق 
والاسماعيل هن طريق الحسن بن مسلم عن طاوس و«كثت مع ابن عباس اذ قال له زيد بن ثابت : تفتى أن تصسدو 
الحائئض قبل أن يكون آخر عبدها بالبيت ؟ ففال ابن عباس : أما لا فل فلانة الانصارية هل أمرها اانى يلتم ؟ 
قال فرجع اليه فقال : ما أراك إلا قد صدقت » لفظ مسمل » والنانى «كنت عند ابن عباس تقال له يد بن ثابت 
أنت الذى تفتى » وقال فيه« فسألا . ثم رجع ومو يضحك فقال : الحديث يا حدثتنى » و للاماعيل بعد قوله أن 
النى الح ١‏ قال : نعم . قال : فلا تتفت بذلك . قال : فسل فلانة » والباق نحو سياق مس ١‏ وذاه فى اسئاده عن ابن 
جريج فال : وقال عكرمة بن خالد عن زيد وابن عباس نحوه وذاد فيه ه ققال ابن عباس سمل أم سلم وصوا<ما هل 
أمهن رسول الله يَلتَوِ ذلك ؟ فالحن , فقلن : قد أمرنا رسول الله بلقم بذلك » وقد عرف بروابة عكرمة الماضية 
أن الانصارية هى أم سل » وأما صواحبا فلم أقف على تسميتهن . قوله ( حدثنا مس ) هو أن إبراهي ؛ ووهيب 
هو أبن خالد رابن طارس هو عيد الله قوله ( رخص ) بضم الراء على البناء لما لم يسم فاعله » ه.وقع فى رواية يحي 
أبن حسان عن وهيب عند النسانى « رخص رسول اله ييه » قله ( قال و“#حت ابن عم ) القائل ذلك هو طاوس 


المديثك وول( - وبا( ٠‏ خؤهة 


بالاسناد المذكور ء بينه النسانى فى روايته المذكورة . قوله ( ثم #مته يقول بعد ) سيأتى أن ذلك كان قبل موت ابن 
مر بعام . قوله ( أن النى بل رخص لمن ) هذا من مراسيل الصحابة » وكذا ما أخرجه النسائى والترمذى وصمحه 
والحاكم من طريق عبمد الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر قال د من حج فليبكن آخر عبده بالبيت ٠‏ إلا الحيض 
رخص لحن رسول الله يله » فان ابن عمرلم يسمعه من النى يلم وسنوضح ذلك ٠‏ فعند النسانى من طريق إإراهم بن 
ميسرة عن طاوس عن اين عير أنه كان يقول قريبا من سنتين عن الحا ئئض لا تتفر حتى يكون آخر عبدها بالبيت . 
ثم قال بعد : انه رخص للنساء . وله والطحاوى من طريق عقيل عن الزهرى عن طاوين أنه سمع ابن عمر يسثل عن 
النساء اذا حضن قبل الافر وقد أفضن يوم النحر فقال : إن عائشة كانت تذكر عن رسول الله يلآ رخصة لمن وذلك 
قبل موثه بعام . وفى رواية الطحاوى قبل موت :ابن عمر بعام . وروى ابن أبى شيبة أن ابن عمر كان يقم على الحا ئض 
سبعة أيام حتى تطوف طواف الوداع ٠‏ قال الشافعى :كأن ابن عمر سمع الام بالوداع ولم يسمع الرخصة أولا ثم 
بلغته الرخصة فعمل بها » وقد تقدم ثىء من الكلام على هذا الحديث فى أواخر الحورض . قَِلْه ( عن منصور ) هو 
ابن المعتس » وإبراهم هو النخمى والأسود هو غاله وهو تخعى أيضا . وقد سبق الكلام على حديث عائثة فما يتعلو 
بطواف الحائض ف « باب :قضى الحائُض المناسك الا الطواف » ويأتقى الكلام على حديث عمرتيما فى أبواب العمرة . 
وله ( ليلة الحصبة ) فى رواية المستملى ‏ ليلة الحصباء » وقوله بعده ه ليلة النفر » عطف بيان لليلة الحصياء » والمراد 
بتلك الليلة الى يتقدم النفر من منى قبلها فهى شدبة بللة عرفة » وفيه تعقب على من قال كل ليلة تسبق يومها إلا ليلة 
عرفة فان يومبا يسبقها ٠‏ فقد شاركتها ليلة النفر فى ذلك . قله فيه ( ماكش> تطوفين ,بالبيت الى قدمنا مك ؟ 
قلت لا )كذا للاكثر ؛ وفى رواية أنى ذر عن المستمل ٠‏ قلت بلى » وهى مولة على أن المراد ماكنت أطوف . 
قله ( وحاضت صفية ) أى فى أيام منى ٠‏ وسيأتى فى أبواب الإدلاج من الحصب أن حيضها كان ليلة النفر » ذاد 
الحام عن إبراهم عند مسل « لما أراد النى يلتم أن ينضر إذا صفية على باب خبائها كثيية حزيئة » فقال : 2 
الحديث : وهذ! يشعر بأن الوقت الذى أراد منها ما بريد الرجل من أهله كارن بالقرب من وقت النفر من منى » 
واستشكله بعضهم بناء على ما فهمه أن ذلك كان وقت الرحيل ٠‏ وليس ذلك بلازم لاحتتال أن يكون الوقت الذى 
أراد منبا ما أراد سايتا على الوقت الذى رآها فيه على باب خبائها الذنى هو وقت الرصيل ؛ بل ولو اد الوقح لم 
يكن ذلك مانعا من الإرادة المذكورة ٠‏ قوله ( عقرى حلق ) بالفتح فيما ثم السكون وبالقصر بفو. تنوين فى 
الرواية » و>وذ ف اللغة التنوين وصويه أأبو عبيد ؛ لآن معناه الدعاء بالعقر والحلق ٠‏ يقال سيا ورعما نحو ذلك 
من المصادر الى يدعى بها ؛ وعلى الأول هو نعت لا دعاء » ثم معنى عمرى عقرها الله أى جرحها وقيل جعابا عاقرا 
لا تلد » وقيل عقر قومبا . ومعنى حلق حلق شعرها وهر ذينة المرأة » أو أصابها وجع فى حنفها ٠‏ أو حلق قومها 
بشؤمها أى أهلكهم . وحك القرطى أنها كللة تقولها الهود للحائض »؛ فهذا أصل هاتين الكلمتين » ثم اتسع العرب 
فى قولها بغير إدادة حقيقتهما يا قالوا قاتله الله وتربت يداه وو ذلك ٠‏ قال القرطئدغيره : شتان بين قوله ولت 
هذا لصفية وبين قوله لعائشة لما حاضت معه فى الحج « هذا شىء كتبه الله على بنات أدم » لا يفى به من المل لها 
والحنو علها بخلاف صفية . قلت : وليس فيه دليل على اتضاع قدر صفية عنده ؛ لكن اختلف الكلام باختلاف 
لمقام » فمائثدة دخل علها وهى تيكى أسانا على ما قانم! من النسك فسلاها بذلك : وصفية أراد منها ما يريد الرجل من 


٠هة ٠‏ - كتاب المج 
أهله فأبات المائع فناسب كلا منهما ما خاطما به فى تلك الحالة . قوله ( فلا بأس ا نفرى ) هو ببان لقوله فى الرواية 
الماضية أول 'نباب ١‏ فلا اذاء وف دوابة أبى سلة «١‏ قال أخرجواء وق رواية عمرة ه قال اخرجى » وف رواية 
الزهرى عن عروة عن عائشة فى المغاذى « فلتنفر » ومعانها متقارية » والمراد بها كلها الرحيل من منى الى جبة 
المديئة ٠.‏ وفى أحاديث الباب أن طواف الإفاضة ركن » وأن الطبادة شرط لصحة الطواف ٠»‏ وأن طواف الوداع 
واجب وقد تقدم ذلك ظ واستدل به على أن أمير الحاج يلزمه أن يؤخر الرحسل لاجل من تحرض من م تطف 
للافاضة » وتعقب باحتيال أن تنكون إرادته يتلق تأخير الرحيل [كراما لصفيةيا احتبس بالناس على عقد عاشة . 
وأما الحدرث الذى أخرجه البزار من حديث جابر وأخرجه الببق فى فوائده من طريق أبى هريرة مرفوعا « أميران 
وليسا بأميرين : من تبع جنازة فليس له أن ينصرف حتى تدفن أو يأذن أهلها » والمرأة نحج أو تمتسر مع قوم 
فتحيض قبل طواف الركن فليس لم أن ينصرفوا حتى تطبر أو تأذن لم » فلا دلالة فيه على الوجوب إنكان صميحا » 
فان فى اسناد كل مئهما ضعفا شديدا . وقد ذكر مالك فى « الموطأ » أنه يلزم الجمال أن يحبس لما الى ا نقضاء أ كثر 
مدة الحمض ٠‏ وكذا على النفساء . واستشكله ابن المواز بأن ذها تعريضا للفساد كقطع الطريق , وأجاب عياض بأن 
حل ذلك مع أمن الطريق كا أن محله أن يكؤن مع المرأة حرم ٠‏ قوله ( وقال مسدد : قلت لا . وتابعه جرير عن 
منصور فى قوله لا ) هذا التعليق لم يقع فى رواية أبى ذر وثيت لغيره » فأما رواية مسدد فرويناها كذلك فى مسنده 
رواية أبى خليفة عنه قال « حدثئنا أبو عوانة » فذكر الحديث بسئده ومتنه وقال فيه « ماكانت طفت ليالى قدمنا ؟ 
قلت : لا» وأما رواية جريز فوصلها المصنف ف « باب التمّع والقران» عر عثان بن ألى شيبة عنه وقآل فيه 
« ماكنت طفت لبالى قدمنا مكة ؟ قلت : لاء وهذا يؤيد صعة ما وقع فى رواية المسمل حيث وقع عنئده بلى موضع 
لا م تقدم , و تقدم توجبه 
147 - سيب من صلى المع يوم النفر بالأبطع 

عار د شنا عد الى حدثنا لجان ناو 21207 فيان الثو رئ عن عبد المزيز ب 
دفيعم قال « سألت* أنس بن" مالاك : أخبرانى بثىه عقلته” عن النئ كي أبن ضَ القأم2 بوم الترو 5؟ قال : 
عو . قلتة : فأين” صل المصس” بوم" النفر ؟ قال : بالأبتطحجرء اقمل سكا بفعل أمَراوةَ » 

4 - وشنا عبد المتعال بن طالب نا ابن وهب قال أخيرتى عرو بن' الحارث أن قتادة <د نه 
عن أنس بن مالك رضي الل عنه عدثة 57 النى” كفا أنه دصل القلبر” والعمس” والغر ب والمشاء ورقل 
رَقَدة بالممحمكب » ثم" ركب الى البيت فطاف به » 

قوله ( باب من صلى العصر يوم النفر بالأأبطح ) أى البطحاء الى بين مكة ومنى , وهى ما أنبطح من الوادى 
وانسع ٠‏ وهى التّى يقال لما الخصب والمعرس » وحدثها ما بين الجيلين الى المقيرة ٠‏ وفد تقدم السكلام على حديث 
أنس الأول ف ٠‏ باب أين يصلى الظبر يوم التروية » وهو مطابق لما ترجم به هنا . وفى سياق حديث أفس الثاى 
ما يشعر بأنه صلى بالابطح وهو الخصب مع ذلك المغرب والعشاء ورقد » ثم ركب الى البيت فطاف به أى طواف 


الحديث 1١»‏ - 55ل ل 


الوداع ؛ وأما قوله فيه « انه صلى الظهر ء فلا ينانى أنه يلع لم برم إلا بمد الزوال لآانه رى فنفر فأزل ا حصب قصل 
الظبر به 
ظ فل - بإسيب الحمكب 

هتما - مَرشرتا أبو ن نيم ددا دقان عن هثا 3 عن أبيه عن عااشة رضي > الل عنها قالت 8 إنما كان 


مزل" ييز له” النى) 5 ايكون أتمح عمروجه ؛ ين بالأبطلح 

كخمار - يشناء * بن” عبد الله حدنّنا سفيان قال عم”و عن تطاه عن | ن بن عب س رضى الله 5257 
« لبس التُحصيبٌ بشثىء » إنما هو مز له نزله” رسولة ان علالله 

وله ( باب الحصب ) بعمملتين ثم موحدة بوذن «عمد» أى ما حك النزول به ؟ وقد نقل ان المنذر الاختلاف 
فى استحباءه مع الانفاق على أنه ليس من المناسك . قوله ( حدئنا سفيان ) هو الثورى ٠‏ قوله ( عن هشام ) هو ابن 
عروة ؛ وفى رواية الاسماعملى من طريق يزيد بن هارون عن سفيان حدثنا هشام ٠‏ قولْه ( اما كان منزلا ) فى رواية 
مس من طريق عبد الله بن مير عن هشام « نزول الابطح ليس بسئة ما أزله الحديث . قوله ( أسمم ) أى أسبل 
لنوجبه الى المدينة ليستوى فى ذلك البطىء والمعتدل » ويكون متهم وقيامهم فى السحر ورحيلهم بأجمعهم الى المدينة . 
قله (تمنى بالابطم ) فى رواية الكشسيى ٠‏ د تعنى الابطم» بحذف الموحدة » وف رواية مس المذكررة وكان أسمح 
لخروجه اذا خرجء . قَوله (حدثئنا سفيان) هو ابن عيينة (قال عمرو ) هو ابن ديئاز ؛ وعطاء 200 
قال الذارةطنى : هذا الحدوث “عه سضيان من الحسن بن صالح عن عمرو بن ديئار » يعنى يعنى أنه دلسه هنا عن عرو » 
فتعدت :بأن الجيدى أخرجه فى مسنده ءن سفيان قال د حدئنا عمرو» وكذلك أخرجه الاماعيلى من طريق أبى 
خيثمة عن سفيان فائتفت تهمة تدليسه . قله ( ليس التحصيب بثىء ) أى من أ المناسك الذى يازم فعله قاله ابن 
المنذر ؛ وقد روى أحمد من طريق ابن أفى مليكة رطسا ا و : والله ما نزلها 
إلا من أجل » ودوى مسل وأبو داود وغيرهما من طريق سلمان بن يسار عن أبى رافع قال «لم يأمنى رسول الله 
لدم أن أ'زل الابطح حين خرج من منى ولكن جئت فضربت قبته لجاء فزل ١ه‏ 0 تله النى يَلِنْم كان 
التزول به مستحبا انباءا له لتقر بره على ذلك , وقد فعله الخلفاء بعده كما رواه مسم من طريق عبد الرزاق عن عبيد الله 
ابن عمر عن نافع عن ابن عمر قال دكان النى يِه وأبو بكر وعمر ينزلون الابطح » وس أتى للنصنف ف الباب الذى 
يايه ؛ لكن ليس فيه ذكر أبى بكر » ومن طزيق أخرى عن نافع عن ابن عمر أنه كان يرى التحصيب سنة» قال نافع 
٠‏ وقد حصب رسول ته يلق والخلفاء بعده » فالجاصل أن من نف أنه سنة كعائشة وابن غياس أراد أنه ليس من 
المناسك فلا يلزم بتركه شىء » ومن أثبته كابن عمر أراد دخوله فى عموم التأسى بأفماله يلتم لا الإلزام ذلك » 
ويستحب أن يصل به الظبر والعصر والمغرب والعشاء ويبيت به بعض الليل كا دل عليه حديث أنس » ويأق نحوه 
من حديث أبن عمر ف الباب الذى يليه 

1.4 - سيكب درل بذى طوى قبل أن يدخل مكة 
والأزول بالبيطدا عوالتى يذى الخليفة إذا رجم 5 


اذه ٠.‏ -كتاب المج 


2 > مه واس اش جسم و.م‎ 01 ١ 

ماشن - ورشنا إراه” بن للنذر حدثنا أبو ضمرة حدثنا مومى بن عقبة عن نافم « ان ابن عمر” 
رضوب اه عنهماسكان بيت بذى طأرى بين تين » م مبدخُل من الاثية اتى بأعلى مكة . وكان إذا قم مك 
حاجا أو مُنتورا لم يدي ناقت إلا عند باب السجد» م" يدخل يّأتى الك كن الأسود فييداً 4 » لم يطوفاسيما : 
ميءة م 5 2 اماع 5 8 2 5 
ثلانا سما ؛ وأربعا مشي . م يُنصرف فيصل سَجدتَين »نم ينطلق قبل ان جع الى ممزْله فيطوف” بين الصفا 
والرئوة . وكان إذا صدَّرَ عن الحجٌ أو العمرق أناخ بالبطحام الى يذى الخليفة الوسكان الب لق يني با 

١‏ - حرشن عبد الله بن“ عبد الوهاب حد ّنا خالد بن المارث قال : شل عبيد الله عن اله 
خد نا بيد الله غن نافم قال « نز بها رسول” الله جيه وعر” وابن؛ عر » 
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وعن نافم « إن ابن عم رضى الله عنهما كان يصلى بها يعنى لحمب - القلبت والمصر” - أحيسبه قال : 
والغرب - فال الك : لا أشّكهُ فى المشام » وبجَمُ جمة » ويذك” ذلك عن النى يكل » 

َه ( باب النزول بذى طوى قبل أن يدخل مكة , والنزول بالبطحاء التى بذى الحليفة ) أى قبل أن يدخل 
على مكان الدخول الى مكة فى أوائل الحج » والأزول ببطحاء ذي الحايفة صرح فى حديث الباب ٠‏ قوله ( بذى 
الطرى ) كذا لاستمل والسرخسى بائيات الالف واللام ولغيرهما حذفهما ٠‏ قوله ( بين الأنيتين) أى نلتى بين الثنيتين . 
قله (ل بخ ناقته إلا عند باب المسجد ) أى إذا بات بذى طوى ثم أصبح ركب ناقنه فلم ينخها إلا يباب المسجد ٠‏ 
قله ( فيصل بجدتين ) وفى رواية الكشمبنى ركمتين 7 قله (وكن اذا صدر ) أى رجع متوجها نحو المدينة 2 
قله ( ستل عبيد الله ) يعنى ابن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن الخطاب العمرى ٠‏ ووه ( نل يبا رسول الله 
َلك وعمر وابن عمر ) هو عن الذى يآ مرسل وعن عير منقطم وعن ابن عبر موصول ٠‏ ويحتمل أن يكون نافع 
مع ذلك من أبن عمر فيكو الجسع موصولا ويدل عليه رواية عبد الرزاق الى قدمتها فى الباب الذى قبله ٠‏ 
قله ( وعن نافع ) هو معطوف على الاسناد الذى قبله وليس ععلق 2 وقد رواه الببق من طر بق حميد بن مسعدة 
من أسائها البطحا. ٠‏ قله ( قال خالد ) هو ان الحارث راوى أصل الإسناد وهو مؤيد العطف الذى قبله ٠‏ 
قله (لا أشك ف العشاء ) يريد أنه شك فى ذكر المغرب »وقد رءاه سفمان بنعيينة بغير شك فى المغرب ولا غيرها 
عن أدوب ء وعن عبيد الله بن عمر جميعا عن نافع « ان ابن عمر كان يصلى بالابطح الظير والعصر والمغرب والعشاء 
ثم بجع مجعة » أخرجه الاسماعيل » وهو غند أنى دارد من طريق حماد بن سلية عن حميد عن بكر بن عبد الله المزق 

8 - بإسسيب من رل بذى طَوى إذا رَجِمَّ من مكة 


ل" 8 2 0 2 اله 5 - 0 : 
الي وقال محمد بن عسي حد ثنا حواد عن أيوب عن نافع عن ابن عم رضى الله” عنهما « ايمكان إذا 


03 ٠ (1٠ - (14 الحديف‎ 


ا 
قبل بات بذى طَيى » حتى إذا أصبحّ دخل » وإذا تفر” مر" بذى طُوى وبات بها حتى يصبح ٠‏ وكان بذك 
أن البو" يله كان يفمل ذلك » 

قله ( باب من نزل بذى طوى اذا رجع من مك ) تقدم الكلام على الأزول يذى طوى والمبيت با الى المبح 
ان أراد أن يدخل مكة فى أوائل الحج » والمقصود ببذه اللرجمة مشروعية المبيت بها أيضا للراجع من مة ؛ وغفل 
الداودى فظن أن هذا المييت محد بالمبيت با لمخصب عل ذا طوى هو ا حصب » وهو غلط مئه ‏ وما َع المييت 
با حصب ف الليلة التى تلى يوم النفر من منى فيصب.ح سائرا الى أن يصل الى ذى طوى فيئزل بها ويبيت » فبذا الذى 
يدل عليه سياق حديث الباب ٠‏ قله ( دقال تمد بن عيمى ) هو ابن الطباع أخو إعق البصرى . حدثنا ( عاد ) 
اختلف فى حاد هذا جزم الإسماعمل يأنه ابن ميلية وجزم المزى د ابن زيد فل يذكر حماد بن سلمة فى شوخ يمد 
أبن عيسى وذكر حماد بن زيد , ول تقع لى رواية شمد بن عينى موصولة. وقد أخرج الاسماعيل وأبو نعم من طر يق 
حاد بن زيد عن أبوب طرفا من الحددث وليس فيه مقصود الترجمة ؛ وهذا الطرف تقدم فى « باب الاغتسال لدخول 
مكة » من طريق إسماعيل بن علية عن أبوب » وأخرجه الاسماعيل هنا عن الحسن بن سفيان عن مد بن أبان عن حماد 
ابن سلية عن أيوب 5 ول يذكر مةصود الترجمة ظ فلم يتضح لى صمة مأ قال أن حمادا فى التعليق عن عمد بن عيمى هذا 
هو ابن سلة » بل الظاهر أنه ابن زيد والله أعلم . وليس محمد بن عيسى هذا فى البخارى سوى هذا الموضع وآخر 
فىكتاب الآدب سيأ بسط القول فيه ان شاء الله تعالى ٠‏ قَوِلْهِ ( واذا نفر مس بذى طوى ) فى رواية الكشميق 
« واذا تفر ص من ذى طوى الل » قال ابن بطال : ولس هذا أيضا من مناسك الحج . قلت : وما يؤخذ مله 
أماكن نزول يلأ ليتأسى به با ظ اذ لا خلو ثىء من أفعاله عن حكمة 

٠6٠‏ - بسي التجارة أيام للوسم, والبيع فى أسواق الجاهلية 
3 رشن| عنان بن' اليم أخيرنا ابن جُريج_قال عمرثو بن" ينار قال اين؛ عنباس رضىء الله عنهما 
ا ا 7 5 1 00 
«كان ذو المحاز وعسكاظ مَتَجَرَ الناس فى الجاهاية » فلما جام الإسلام كأنهم كرهوا ذلك حتى نزلت [هذا 
0 1 0000 " 5 03 

البقرة ] : ل( لبس علييم جناح أن تبتغوا فضلا ين ربك ) فى مواسم_الحج » 

[ الحديث 100١‏ أطرانه فى : 5١6١‏ 2 نكا ء كذه4 ] 

قله ( باب التجارة أيام الموسم والبيع فى أسواق الجاهلية ) أى جو اذ ذلك » والموسم بفتح المم دسكون الواو 
وكسر المبملة قال الازهرى سعى بذلك لآنه معلم يجتمع اليه الناس مشتق من السمة وهى العلامة » وذكر فى حديث 
الباب من أسواق الجاهلية اثنين وترك ائنين سنذكرهما إن شاء الله تعالى . قله ( قال عمرو بن ديناد ) فى دواية 
إنعق بن راهويه فى مسنده عن عيسى بن يوفس عن ابن جريح أخيرنى عمرو بن دينار . قله ( عن ابن عباس ) هذا 
هو الحفوظ » ووقع عند الاسماعيلى عن المنيعى عن عثان بن ألى شيبة عن يحى بن ألى زائدة عن أبن جريح عن 
عمرو عن انين الزبير » قال الاسماعيل : كذا ىكتابى وعليه صح . قلت : وهو وثم من بعض رواتهكأنه دخل 
عليه حديث فى حديث ؛ فان حديث ابن الزبير عند ابن عيينة وابن جرح عن عبيد الله بن ألى يزيد عنه وهر أخصر 


م سوب ج 9 ه قح البارى 


اه م كناب اليج 


من سياق ابن عباس ٠‏ وقد رواه ابن عبينة عن عمرو عن ابن عباس ثم لم يختلف عليه فى ذلك ٠‏ وكذلك رواء 
الاسماعيلى من وجه آخر عن ابن أبى زائدة وَلْه ركان ذو الجاذ ) بفتح المم وتخفيف الجم وفى آخره ذاى وهو 
بلفظ ضد الحقيقة ؛ وعكاظ. بض المهملة وتخفيف الكاف وفى:آخره ظاء مشالة » ذاد ابن عييئة عن عمرو كا سيأ 
ف أدائل ابرع ول لعي الخرة بورغ ون بح لوكس اجيم وتشديد النون ٠‏ قَوِله ( متجر الناس فى 
الجاهلية ) أى مكان تجارتهم وفى رواية ابن عبينة د أسواتا فى الجاهلية » فأما ذر الجاذ فذكر الفا كبي .من طريق 
ابن رمق أنها كانت بناحية عرفة الى جانها » وعند الازدق من طريق هشام بن الكلى أنه كان لحذيل على فرسخ من 
عرفة » ووقع ف شرح الكرماتق أنه كان مبى وليس بشىء ,لما رواه الطبرى عر ن مجاهد أنهم كانوا لا يبيمون . 
ولا يبتاعون فى الجاهلية بعرفة ولا منى ؛ لكن مبيأتى عن تخريح الماك خلاف ذلك . وأما عكاظ فعن ابن [سحق أنه 
فيا بين نخلة والطائف الى بلد يقال له الفتتق بض الفاء والمثئاة بءدها قاف » وعن ابن الكلى أنها كانت وراء قرن 
المناذل بمرحلة ءلى طريق صنعاء » وكانت لقيس وثقيف . وأما مجن فعن ابن إحق أنها كانت بمر الظهران الى جبل 
يقال له الاصغر » وعن ابن الكل ىكانت بأسفل مكة على بريد منها غ رب البيضاء وكانت لكنانة » وذكر من أسواق 
العرب فى الجاهلية أيضا حباشة يضم المهملة وتخضيف الموحدة وبعد الآلف معجمة » وكاأت ف ديار بارق نحو قنوق 
بفتح الفاف و يضم النون الخفيفة و بعد الآلف نون مقصورة من مكة الى جهة إلين على مست ماحل ٠‏ قال و لإا لم 
يذكر هذه السوق فى الحديث لانها لم تكن من موا سم الحج » ول'ما كانت تقام فى شهر رجب ٠‏ قال الفاكهى : ولم 
ل هذه الآسواق قامة فى الاسلام الى أن كان د عكاظ فى زمن الوادج سئة تسع وعشرين 


وماثة وآخر ما ترك منها سوق حباشة فى زمن داود بن عيسى بن مومى العباسى فى سئة سبع وتسعين وماثة . ثم أسئد 
عن ابن الكلى أن كل ثبريف كان [نما يحضر سوق بلده إلا سوق عكاظ فانهمكانوا يتوافون بها من كل جبة » 
فكانت أع تلك الاسواق . وقد وقع ذكرها فى أحاديث أخرى منها حديث ابن عباس « انطلق النى يم فى طائفة 
من أصابه عامدين الى سوق عكاظ » الحديث فى قصة الجن » وقد مضى فى الصلاة ويأنى فى التفسير . ودوى الزيير 
ابن بكار فى «كتاب النسب » من طريق حكم بن حزام أنها كانت تقام صبح هلال ذى القعدة الى أن يمضى عشرون 
يوما » قال : ثم بقام سوق مجنة عشرة أيام الى هلال ذى الحجة , ثم يقوم سوق ذى الجاز "مانية أيام , ثم يتوجهون 
الى منى للحج . وفى حديث أفى الزبير عن جابر « ان اد ى يللم لبث عشر سنين يتبع الناس فى مناذهم فى ألوسم مجنة 
وعكاظ يبلغ رسالات دبه» لديف ا عرعه ا جد وكير ٠‏ قوله (كأنهم ) أى المسلمين ٠‏ قوله (كرهوا ذلك ) فى 

دداية ابن عبيئة ه فكأتهم تأموا » أى خشوا من الوقوع فى الاثم للاشتغال فى أيام النسك بغير العبادة ٠»‏ وأخرج 
الحام فى « المستدرك » من طريق عطاء عن عبيد بن عمير عن ابن عباس « ان الناس فى أول الحج كانو! يتبايعون 
عن وعرفة وسوق ذى الجاز ومواسم الحج تخافوا الببع وهم حرم » فأنزل الله تعالى ١‏ لا جناح عليكم أن تبتغوا 
فضلا من ربكم ) فى مواسم الح 000 عمير أنه كان يقرأها فى المصحف » ولانبى داود وإسحق بن 
راهويه من طريق مجاهد عن ابن عباس «كانوا لا يتجرون ممنى . فأمموا بالتجارة اذا أفاضوا من عرفات » وقرأ 
هذه الآبة » وأخرجه إسحق فى مسنده من هذا الوجه بلفظ «كانوا يمنمون البسع والتجارة فى أيام الموسم يقولون : 

إنبا أيام ذكر ٠‏ فأزلت» وله من وجه آخر عن مجاهد /عن ابن عباس «كانو! يكرهون أن يدخاوا فى حجهم التجارة 
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حتى 'زلت » . وله ( سحتى نولت الح ) مميأنى فى تفسي البقرة ون ان عير قول آعر فى سبب نزولها . قولِهِ ( ف 
مواسم الحج ) قال الكرماق : ه و كلام الراوى ذكره تفسيرا انتهى . وفائه مأ زاده المصاف فى آغر حديث أبن عيينة 
الببوع «ة أها ابن عباس » ورواه أبن عمر فى مسدده عن اين عميئة والل أخضرء , وكذلك كان أبن عباس 
يقرأها » ودروى الطررى باسناد صييح عن أبوب عن عكرمة أنه كان رت رأهاكذلك 5 فبى على هذا من القراءة الشاذة 
وحكبا عند الابمة حك التفسيد واستدل بهذا الحديث على جواذ البيبع والشراء للممشكف قياسا على الحج » 
والجامع ينهم امادة » وهو قول الخهور . وعن مالك كراهة . ىل الماجة كالخن إذالم يحد من يكفيه » وكذا 
كرمه عطاء وجادد والزهرى , ولا ريب أله ءلاف الآولى؛ والاية 9 نفت الجناح ولا أزم من نفسه ثنى أولوية 
مقا بله . والله أعلم 
ذا لب الادلاج هن الحصّب 

الالا١‏ - وشا م 0 حفص حل نا أى حل ”نا الأعمش 0 إبراهيم عن الأسود عن عائشة رضى” 

الله عنها عات عاسفة اناه َك فقالت : ما أرانى إلا حابتتكم قال النئة يلع : عقرى علق » 


أطانتْ يوم الفحر ؟ قيل : نعم . قال : فانفرى »6 
008 0 ا له 202 ,اله 2 7-06 | 52 
اما ١‏ قال أبو عبد اش : وزادى حمد حدثنا جاور حد نذأ الأمش عن إبراهيم 
رطى” اله عنها قالت « حرجنا مع رسوك ل له لذ كر إلا المج » فلما قدمنا أمرّنا أن نحل . فلم كانت 
3 0 يم اراس 5 ك6 لي 4+ ّ رس 3 0-0 
17 النفر حاضت 27 بنت حبى » فقال النىة مكاي : حَلقَ عقرى » ما أراها إلا ابتكم ' م قال كنثر 
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طفت يوم النحر ؟قالت : نم . قال : فانفرى ٠‏ قلت يا رسول الله » إى لم كن لات . قال : فاءعتمرى من 


ع عه 


5-5 
جا نيد 


قوله ( باب الاتدلاج من ا حصب ) دقع فى رواءة لابى ذر الادلاج ببكورنف الال والصواب تشديدها قاله 
بالسكون سير أول الليل وبالتشديد سير آخره وهو المراد هنا » والمقصود الرحيل من مكان أمبيت والمخصب حرا 
وهو الواقع فى قصة عائشة » ومتمل أن تكون الترجمة لاجل رحيل عائثة مع أخبا للاعتيار فائبا رحلت معه من 
أول الليل فقصد المصدف التنبيه على أن الميت ليس بلازم وأن السير من مناك من أول الليل جائز » وسيأفى الكلام 
حا ا ار 
وليس ف المان الى ساقه من طريق حفص مقصود الترجمة , ولا أشار الى أن القصة اى فى روايته وف دداية 
عاضر واحدة ٠‏ وقد تقدم الكلام على قصة صفية قريبا ٠‏ ولي روزادئى ممد) وقع فى رواية أبى على بن الكن 
, جد بن لام » وعحاضر يضم اليم وحاء مهملة شقيقة وبعد الاللف د بي خرج عنه البخخارى فى كنا به إلا 
تعلتا » لكن هذا الموضع ظاهره الوصل , وبأق الكلام على حديث عائمة مسستوق إن شاء الله تعالى . وقوله فيه 


لعي . فرج معها أخوها » فلتينا, يك . فقال : موعدك مكانَ كذا وكذا » 


رج مها أخوهاء مر بد اليعن بن أ بكركاسبا » وقوه فيه قاد » أك ب لقيا النى مله (مد”لجا) 


ور 
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هو بتشديد الدال أى سائرا من آخر اللل » فانهمالما رجعا الى امازل بعد أن قضت عائشة العمرة صادنا النى بيلق 
متوجها الى طواف الوداع ' دقولهه موعدك كذا وكذاء أى موضع المئزلة كا مسأ تى بيانه أن شاء الله تمالى 

(خامة) اشتمل كتاب الحج من أوله الى أبواب العمرة على ثلثياثة واثنى عشر حديثا, المعلق منها سبعة وخمسون 
حديثا والقية موصو المتكرر منبأ فيه وفي| مضى ماثة و أحد وتسمون بحديءا والخالض منها مائة وأحد وعشرون 
عدي ؛ دافقه ملم على تخريا سوى حديث جابر ف ه الإهلال اذا استقلت الراحلة » رحدو أض .والح هل 
رحل دث » وحديث عالشة دلكن أفضل الجهاد حبج «برور » وحديث ابن عباس فى دول 3 وتزوكدرا فان خير 
الزاد التقرى ) ؛ وحديث عر « حد لاهل نحد قرنا ‏ وحديثه « وقل جمرة فى حجة » وحديث ابن عباس « انطلق 
ن لديثة بعد ما ترجل وأدهن » وحديثه أنه سل عن متع المج ٠‏ وحديت أبى ميد ه ليسي الي ولمعتمرن 
بعد يأجوج ومأجوج » وحديث أبن عباس فى هدم الكعبة على يد الاسود , وحديثه فى تراك دخول الكمبة وفها 
الأصنام ؛ وحديث ابن مر فى استلام الجر وتقبيله ١‏ دحديث عائشة فى طوافها حجرة من الرجال ؛ وحديث ابن 
عباس « ص جل يطوف وقد خزم أثفة » وحديث الزهرى المرسل لم يطف إلا صلل ركمتين» وحديث ابن عباس 
« قدم فطاف وسعى » وحديث مائّشة فى حكراهة الطراف بعد الصبح ؛ وحديث أبن عباس فى الشرب من سقاية 
العباس » وحديث. ابن عمر ف تعجول الوقوف , وحديث ابن عباس د ليس ابر بالايضاع م وحديثه فى تقديم الضعفة , 
دحديث شمر فى إفاضة المشركين من مززد لفة ؛ وحديث المسور ومروان ف المدى ؛' وحديث أبن عمر ف اللحر فى 
المنحر , دحديث جابر فى السؤال عن الحلق قبل الذبح ؛ وحدوثك أبن جمر « حلق فى حجته » وحديث ابن عباس 
د أخر الزيارة الى الليل » وحديث عائدة فى ذلك ٠‏ وحديث جابر فى دى جمرة العقبة ضى و بعد ذلك بعد الزوال , 
وحديث ابن عير فى هذا المعى , وحديثه « كان يرى اججمرة الدنيا بسبع و يكير إمع كل حضاة » وحديثه ف زول 
اخخصب ٠‏ وحديث ابن عباس «كان ذو الجاز وممياظ ٠»‏ دفيه من الأثار الموقوفة عن الصحابة والتابمين ستون أثرا 


أ كثرها معلق . الله أعل 


الحديث «باا١ا‏ ظ | /لاؤة 


١‏ - سيب العدرة . وجوب الدمرة. وفضكا 
وقال ابن عمر رضى الله عنهما :ليس أحد إلا وعليه حب وشمرة 

وقال ابن عباس رض الله عنهما : إنها لقرينتها ف ىكتاب الله( وأعْوا الح والشمرة لله ) [ 165 البقرة ] 

ميرش عبد الله بن يوسف أخيرنا ماللت عن مم مولى أنى بكر بن عبد الرحين عن أنى الجر 
السمان عن ألى هريرة رضى الله عنه أن رسول الله مَك قال « العمرة إلى العمرة كفسّارة لما نينبماء والححيٌ 
امعرورٌ ليس له جراد إلا" الجنة ع 

وله ( بسم الله الرحمن الرحم . أبواب العمرة . باب وجوب اعمرة وفضلها ) سقطت البسملة لابى ذر » وئيثت 
الترجمة هكنذا فى روايته عن المستملى ظ وسقط عنده عن غيره « أبواب العمرة » وثبت لابنى نعم ف المستخرج 
« كاب العمزة » وللاصيل وكررمة « باب العمرة وفضلها » حسب . والعمزة فى اللغة الزنارة » وقيل إنها مشتّفة من 
عمارة المسجد الحرام » وجزم المصنف بوجوب العمرة 2 وهو متا بع فى ذلك للمشهور عن الشافعى وأحمد وغيرصا. 
من أهل الاثر ؛ والمشهود عن المالكية أن العمرة تطوع وهو قول الحنفية » واستداوا بما رواه الحجاج بن أرطاة 
عن عمد بن المنكدر عن جابر « أن أعرالى النى يِه فقال : ,با وسول الله أخيرنى عن العمرة أواجبة هى ؟ فقال : 
لاء وأن تمتمر خير لك » أخرجه الترهذى » والحجاج ضعيف . وقد روى أبن لميعة عن عطاء عن جابز مرفوعا 
د الحج والعمرة فريضتان » أخرجه ابن عدى » وابن لميعة ضعيف ولا يدبت فى هذا الباب عن جابر ثى*؛ بل روى 
يبن الجهم المالكى باسناد حسن عن جابر « ليس مسل إلا عليه ععرة » موقوف على جابر ؛ واستدل الارلون 3 
ذكر فى هذا الباب وبقول صى بن «عبد لعمر « رأيت الحج وااعمرة مكنوبين على فأهللت بهما ٠‏ فقال له : هديت 
لسئة نبيك » أخرجه أبو داود ٠‏ ودوى ابن خزرمة وغيره فى حديث عمر سؤال جبريل عن الامان والاسلام فوقع 
فيه « وان تحج وتعتمر » واسناده قد أخرجه مسل لكن لم يسق لفظه » وبأحاديك أخر غير ما ذكر » ويقوله تعالى 
( داتموا الحج والعمرة لله ) أى أقيموههما . وذعم ااطحاوى أن معنى قول ابن عمر ه العمرة واجبة » أى وجوب 
كفاية » ولا خنى بعده مع اللفظ الوارد عن ابن عر كا سنذكره » وذهب ابن عباس وعطاء وأحمد الى أن العمرة 
لاحب على أهل مكة وان وجبت على غيرثم قوله ( وقال ابن عم ) هذا التعليق وصله أبن خزعة والدارتطنى 
والحام من طريق ابن جريج أخبرنى نافع أن ابن عمر كان يقول « ليس من خلاق الله أحد إلا عليه حجة وعمرة 
واجبتان من استطاع سبيلا » فن زاد شيئا فبو خير وتطوع » وقال سعيد بن أبى عروبة فى المناسك عن أبوب عن 
نافع عن ابن عمر قال « المج والعمرة فريضتان ‏ . قوله ( دقال ابن عباس ) هذا التعليق وصله الشافعى وسعيد بن 


قه ظ تت كتاب العمرة 


منصوركلاهها عن سفيان بن عيينة عن عرو بن ديئار سمعت طاوسا يقول سمعت ابن عباس يقول « والله إنها 
لقريتها فىكتاب الله : وأتموا الحج والعمرة لله وللحاكم من طريق عطاء عن ابن عباس ١‏ الحج والعمرة فريِضتان » 
وأسناده ضعيف ٠»‏ والضمير فى قوله ه لقربتها » الفريضة وكان أصل اكلام أن يقول لقريتته لان المراد المج . 
قوله (عرن سى ) قال ابن عيد البر : تفرد سمى ببذا الحديث واحّاج ايه الناس فيه فرواه عنه مالك والسفيانان 
وغيرهما حتى ان سهيل بن أنى صالح حدث به عن عى عن ألى صالح ف-كأن سبيلا لم يسمعه من أبيه » وتحقق بذلك 
تفرد سمى به فبو من غرائب الصحييح ٠‏ قوله ( العمرة الى العمرةكفارة لما بينهما ) أشار ابن عبد البر الى أن المراد 
تكفير الصغائر دون الكبائر قال : وذهب بعض العلياء من عصرنا الى تهسم ذلك » ثم بالغ فى الانكار عليه ؛ وقد 
تقدم التنبيه على اصواب ف ذلك أوائل مواقيت ااصلاة . واستشكل بعضهمكون العمرةكفارة مع أن اجتئاب الكبائر 
يكفر فاذا تكفر الممرة ؟ والجواب أن تكفير العمرة مقيد بزمنها » وتكفير الاجتئاب عام جيع عمر العبد» 
قتغايرا من هذه ال+يثية . وأما مناسية الحديث لأحد شق الترجمة وهو وجوب العمرة فشكل ؛ فلاف الثدق الأخر 
وهو فضابا فانه واضح؛ وكأن المصاف والله أعلم أشار الى ما ودد فى بعض طرق الحديث المذكور وهو ما أخرجه 
الترمذى وغيره من حديث ابن مسعود مرفوعا « تابعرا بين الحج والعمرة فان متا بءة بينهما تن الذنوب والفقر م 
يق الكين خخبث الحديد . و ليس للحجة امبرورة ثواب الا الجنة» فان ظاهرء القسوية بين أصل الحج والعمرة فيوافق 
قول ابن عباس ١‏ إنها لقرينتها فى كتاب الله » وأما إذا اقصف الحج بكونه مبرورا فذلك قدر زائد » وقد تقدم 
الكلام على المراد نه فى أوائل المج . ووقع عند أحمد وغيره من حديث جابر مرفوعا « الحج المبرور ليس له جزاء 
الا الجنة . قبل با سول الله.ما بر الحج ؟ قال إطعام اطعام وافشاء السلام » ففى هذا تفسير المراد بالير فى الحج ؛ 
وستفاد هن حديث أبن مسعود المذكور اراد بالتكفير المهم فى حديث أبى هرارة » وفى حديث الباب دلالة على 
استحباب الاسشكثا: .- الاعتمار خلانا لقول من قال بكرء أن يعتمر فى السئة أ كثر هن مرة كالمالكية ولمن قال 
مرة فى الشهر من غيرثم واستدل لم بأنه يل لم يفعابا إلا من سنة الى سئة » وأفعاله على الوجوب أو الندب » 
وتعقب بأن الندوب ل ينحصر فى أفعاله » فقد كان بترك الثىء وهو يحب فهله لرفع المشقة عن أمته » وقد ندب 
الى ذلك بلفظه فثبت الاستحباب من غير تيرد . واتفقوا ءلى جوازها فى جيع الآيام لمن لم يكن متليسا. بأعمال اللي 2( 
إلاما تقل عن الحنفية أنه يكره ى يوم عرفة و بوم النحر وأيام التشربق , ونقل الأثرم عن أحمد : إذا اعتمر فلا بد 
أن يحاق أو بسصر» فلا يعتمر بعد ذلك الى عشرة أيام يكن حلق الرأس فببا ء قال ابن قدامة : هذا يدل على كراهة 
الاغتيار عنده فى دون عشرة أيام » وقال ابن التين : قوله ه العمرة الى العمرة» يحتمل أن تكون الى يمعنى مع فيكون 
التقدير اأعممرة مع الغمرة مكفرة لما بينهنا » وفى الحديثك أيضا إشارة الى جواز الاءثمار قبل المج وهو من حدوث. 
ات مسعود الذى أشرنا اليه عند الثرمذى وسيآنى الكلام عليه فى الاب الذى يليه. 
؟ - يسيب من اعقمر قبل الامج 

ورب - رشا أحجد بنه مد آخبرنا عبد” الله أخبرتنا ابن جر بج دان عكرءةٌ بن خالد سأل. ابن عبر" 

ولى الله عنهما عن لمر ة قبل الح فقال : لا بأسَ . قال عكر 8 قال ابن حمر : اعمين النى 0 قبل أن 


الحديث باب !ب ام( 3 فقن 


بحج 6 . وقال إراهي' نه سعد عن ابن إسحاق حد ثنى عكرمة 6 خالد ه سألت ابن عم . ٠‏ مله » 
رشا - عرو بن على حل نا أبو عاصم رأخبرنا ابنج يج فال عكرمة بن خالد ١‏ سألت؛ اع عبر رضى” 

الله عنهما .مكل » 

قوله ( باب من اعتمر قبل الحج ) أى هل تجزئه العمرة أم لا؟ قوله ( حدثنا أحد بن عمد ) هو المروذى» 
وعبد الله هو ابن المبارك ٠‏ قَولْهِ ( ان عكرمة بن خالد ) هو انخزوى ٠‏ قوله ( سأل ) هذا السياق يقتضى أن هذا 
الاسناد مرسل لآن ابن جر لم يدرك زمان سؤال عكرمة لابن عمر » وهذا استظبر البخارى بالتعليق عن اين [##ق 
المصرح بالاتصال ثم بالاسناد الآخر عن ابن جرب » فهو يرفع هذا الاشكال المذكور حيث قال عن ابن جريح قال 
د قال عكرمة » فان قيل ان ان جرح ربما دلس فالجواب أن ابن خزيمة أخرجه من طريق عمد بن بكر عن أبن جريح 
قال ه قال عكرمة بن خالد » فذكره . فول ( لا بأس ) زإد أحمد وابن خزيمة ه فقال لا بأس على أحد أن يعتمر قبل 
يعقوب بن ابراهم بن سعد بالاسناد المذكور و لفظه « حدثنا عكرمة بن خالد بن العاصى الخروى قأل : قدمت المديئة 
فى نفر من أهل مكة فاقيت عبد الله بن عبر فقلت : [نالم نحج قط » أفتعتّس من المديئة ؟ قال : نعم ؛ وما متعم من 
ذلك ؟ فقد اعتتمر رسول اله يتلق عمره كلها قبل حجه . قال فاعتمرن » قال ابن بطال : هذا يدل على أن فرض الحج 
كارن قد نزل على الثى يِل قبل اعتماره » ويتفرع عليه هل الحج على الفور أو اتراخى » وهذا يدل على أنه على 
التراخى » قال : وكذلك أمر النى يلك أصحابه بفسخ الحج الى العمرة دال على ذلك ا تهى . وقد نوزع فى ذلك إذ 
لا يازم من صمة تقديم أحد النسكين على الآخر نق الفورية فيه . وقد تقدم فى أول الحبج ثقل الخلاف فى ابتداء فرض 
الحج » وسيأتى الكلام على عدة عمر النى وَل فى الباب الذى يليه » ومن الصري ف الترجمة الاثر المذكور فى آخر 
الباب الذى يليه عن مسروق وعطاء ومجاهد قالوا « اعتتس النى يلع قبل أن يحج » وحديث البراء فى ذلك أيضا 

ع - سبيت اعتمر النئ ليع ؟ 

وى - وشنا قنبية حل نا جرير عن منصور عن ماهد قال « دخلت أنا 18 بن الز” بير المسحد ) 

0 1 ل 1 0 9 09 3 0 - 2 ١‏ 
فاذا عبد الله 0 عر رضى” الله عنهما حالس إلى ححرة عائشة » وإذا ناس ون فى المسحد صلاة الضحى » قال 
فسألناه عن صلائهم فقال : بدعة . ثم قال له : مر اعتمر رسولة الله ص ؟ قال : أربما » إحداهن فى رجب ٠‏ 

فكرهنا أن رد عليه » 
[ الحديث هلها طرفه فى : 4508# ] ٠‏ 
وب - قال وسمهنا استنان عانشة أم” المومنينَ فى للمحرة فقال عروةٌ : يا ماه يا آم اللؤمنينَ » ألا نسممين 
ا 5 5 1 1 .ل صن 0 7 
ما يقول" أبو عبد ارحمن ؟ قالت : ما يقول ؟ قال يقول : إن رسول الله مككتيهْ اعتمر أدبت عمراب إحداهن فى 


وود وف 2 : 7 
رجب . قالت ع الله” أيا عيد ارحن ؛ ما اعتمر عمرة إلا رهو شاهده »وما أعثمر” فى رجب قط ل 


4.٠‏ ذ؟ - كتاب العمرة 
[ الحديث 19١95‏ طرقاه فى : لالالا١‏ » 4264 ] 
ل وول دا 

بممع ‏ ورشنا بو عاصم رأخيرنا ابن جر قال أخي رنى عطاناعن عروة بن الز بير قا 0 ٌ 

رضى انه عنها قالت : ما اعتمر رول" الله مه فى رجب » 
ءٍ 4 ْ تي ل - ١‏ 
١+‏ - وِرْشُْ) سان بن حدان حدئنا هَمامٌ عن قنادة « سألت أنساً رضى اللّ” عنه : © اعتمر الننى 
: ل 1 7 0 

ل ؟ قال أريم” : ممرة الحديبية فى ذى القعدة حيث صده المشركون » وتمرة مِنَ العام القبل فى ذى القمدة 
8 1 0 "اية اذ قت” غنم 1 ل الال ؟ قال: وا 3 
حيث صاحهم » و مرة الجيرابة إذ قسم غنيمة ‏ رأه - تين . قلت”: م حمج : واحذه ©» 

[ الحديث 8/لاة ب أطرافه فى الالال للالء كد 44 ] 


هبد - مَرشن) أبو الرليد هشام بن” عبد االك حد تنا همَام" عن قتادة قال « سألت+ أنسا رض الل عنه 
قال « اعتمر” النبئ يله حيثُ ردوه » ومن القابل عمرة الحديبية » وسمرةٌ فى ذى القمدة » وعمرة مع حَحته 6 

لل مَرثنا هدية حدثنا همام” وقال ده اعتمر أربعَ عر فى ذى التمدة » إلا" التى اعتمر مع ححتنه : 

َ ِ- 7 عراله بات رس 
سمرت من ألدبيية » ومن العام القبل » ومن اإئرانة حيث قسمَ غنانم حتين » و جمرة مم حَجنه » 

ألا ب وشا أحد” بن ميان حدكثنا شرم بن سئلدة من إبراهم ب يبوسف عن أبيه عن أبى 
إسحاق قال « سألت” مَسروقاً وعطاء وحاهداً فقالوا : اعتمر رسول الل مه فى ذى التّمدة قبل أن 4ح ..وقال : 
ممت" البراه بن" عازب رضى” لله عنهما يقول : اعتمر” رسول الله يله فى ذى القمدة قبل أن مج مرنين » 

[ امد عه ١4١‏ - أطرافهقى : 1844 دم اف وبا ١842‏ او( 

قوله ( باب كم اعثمر النى يله ) أررد فيه حديث عائشة وابن عر فى أنه امثير اونا وكذا حديث أنس 5 
دخم بحديث البراء أنه اعتمر مر تين » واجمع بينه و بين أحاديثهم أنه لم بعدة العمرة التى قر نما حجته لآن حدرثه مقي 
بكرن ذلك وقع فى ذى القعدة وال فى حجته كانت فى ذى الحجة , وكأ نه لم يعد أيضا الى صد عنها وانكانت وقعت 
فى ذى القعدة أو عدها ولم يعد عمرة الجعرانة لخفائها عليه يا خفيت عل غيره يا ذكر ذلك حرش الكمى فما أنخرجه 
الثرمذى ٠‏ ودوى يونس بن بكير فى « زيادات المغاذى , وعيد الرذاق جميما عن عبس بن ذر عن تجاهد عن أَبى هريرة 
قآل « اعتمر النى يله ثلاث غمر فى ذى القعدة » وهو موافق لحديث عائشة وابن عمر وزاه عليه تعبين الثهر ؛ 
لسكن روى سعيد بن منصور عن الدراوردى عن هشام عن أببه عن عائشة « ان النى يلم اعتمر ثلاث عمر : 
عر تين فى ذى القعدة وعمرة فى شوال » اسناده قوى » وقد رواه ابن مالك عن هشام عن أبيه مرسلا . لكن قولا 
«فى شوال » مغاير لقول غيرها « فى ذى القعدة » ويمجمع يينبما بأرن يكون ذلك وقع فى آخر شوال وأول ذى 
القعدة ؛ ويؤيده ما رواه أبن ماجه بأسناد يح عن مجاهد عن عائشة لم يعتمر رسول الله يل إلافى ذى القمدة, . 
قوله ( حدئنا جربر ) هو ابن عبد الحيد ؛ ومنصور هو ابن الممتمر ٠‏ قوله ( المسجد ) يعنى مسجد المديئة النبوية . 
قوإه ( جالس الي حجرة عائشة ) فى رواية مفضل عن منصور عند أحمد ١‏ فاذا ابن عمر مستند الى حجرة عائشة ؛ . 


الحديك وبب؟ - زجنا 1" 

قوله (واذا أناس ) فى رواية الكشمبنى ٠‏ فاذ! ناس » بغير الف . قوله ( فقال بدعة ) تدم الكلام. على. ذلك 
والبحث فيه فى أبواب التطوع . قوله ( ثم قال له ) يعنى عروة ؛ وصرح به مسبل فى روايته عن [سحق بن داهوربه عن 
جرب . قوله (قال أربع) كذا للاكثر ولابى ذر « قال أربعا» أى اعتتنر أربعا . قال ابن مالك : الأكثر فى جواب 
الاستفهام مطابقة اللفظ والممنى٠‏ وقد يكن بالمعنى » فن الاول قوله تعالى ‏ قال هى عصاى ) فى جواب 2( وما 
تلك بيمينك يا موسى » ومن الثانى قوله عليه الصلاة والسلام « أربعين » فى جواب قوم دم يلبث ء فأضمر يلبث 
ونضب به أربعين » ولو قصد تنكميل المطابقة لقال أربعون ٠‏ لآن الاسم المستفهم به فى موضع الرفع » فى بدأ 
أن النصب والرفع جائزان فى مثل قوله أدبع ء إلا أن انصب أقيس وأ كثر نظائر . قوله ر [حداهن فى رجب) كذا 
وقع فى دواية منصور عن مجاهد , وعالفه أبو [حق فرواه عن مجاهد عن ابن عمر » قال د اعتتمر النى ب م تين » 
فبلغ ذلك عائثة فقالت : اعتمر أربع عمر » أخرجه أحد وأبو داود فاختلفا » جعل منصور الاختلاف فى شهر 
العمرة وأو إعق الاختلاف فى عدد الاعهار » و يمكن تعدد السؤال بأن يكون ابن عمر سكل أولا عن العدد فأجاب 
فردت عليه عائشة فرجع البها ء فسئل مرة ثانية فأجاب بعوافقتها . ثم سكل عن الشهر فأجاب با فى ظنه . وقد أخرج 
أحمد من طريق الأععش عن جاهد قال « سأل عروة بن الزيير ابن عير فى أى شمن اعتمر النى يلتم ؟ قال : فى رجب»... 
قوله ( فكرمنا أن ترد عليه ) زاد إحق فى روايته « ونكذيه» . قولِهِ ( وسمعنا استنان عائشة ) أى حس مرود 
السواك على أسئانها » وفى دواءة عطاء عن عروة عند مس « وإنا لنسمع ضربها بالسواك آسان » ٠‏ قوله (ععرات) 
يحوذ فى ميمها الحركات الثلاث . قوله زيا أماه) كذا للاكثر بسكون الما ولاب ذر ١‏ يا أمهء بسكون الهاء أيضا 
بغير ألف ٠‏ وقول عروة لهذا بالمعنى الأخص لكونها خالته و بالمعنى الأعم لكونها أم المؤمنين . قوله ( يرحم الله 
أبا عبد الرحن ) هو عبد الله بن عبر ذكرته بكنيته تعظما له ودعت له [شارة الى أنه فى » وةولها رمااعتير ) أى 
رسول انه يلع (عمرة إلا وهو ) أى ابن عمر ( شاهده) أى حاضر معه ؛ وقالت ذلك مبالغة فى نسلته الى النيان » 
ولم تنكر عائدة على أبن عر إلا قوله [حدامن فى رجب ٠‏ قوله ( وما اءءتمر فى رجب قط ) زاد عطاء عن عروة 
عند مسل فى آخره ه قال وابن عمس يسمع » فا قال لا ولا نعم » سكت » . قوله ( عن عروة بن الزبير سأ لت عائشة ) 
كذا أورده مختصراء وأخرجه مس من هذا الوجه مطولا ذكر فيه قصة ابن عمر وسو اله له نحو ما رواه بجاهد » إلا 
أنه لم يقل فيه دك اعتس » وقد أشرت الى ما فيه من فائدة زائدة ؛ وأغرب الاسماعيل فقال : هذا الحديث لا يدخل 
فى باب م اعتمر وإبما يدخل فى باب مت اعتمر ١ه‏ » وجوابه أن غرض البخارى الطريق الآولى » و لما أورد هذه 
لينبه على الحلاف ف السياق . قله ( وعمرة الجعرانة اذ قسم غنيمة أراه حنين ) كذا وقع منا بنصب غنيمة بغيى 
تنوين ؛ وكأن الراوى طرأ عليه شك فادخل بين المضاف والمضاف اليه لفظ « أراه » وهو يضم الحمزة أى أظنه » وقد 
وواه مسل عن هدبة عن همام بغير شك فقال «وحيث قسم غنام حنين» ومدقط من رواية حسان هذه العمرة الرابعة , 
ولهذا استظير |اصنئف بطريق أب الولمد ثتى ذكرها فى آخر الحديث وهو قوله «وعمرة مع حجته» وكذا أخرجه 
مس من طريق عبد الصمد عن هشام ٠‏ فتبين بهذا أن التقصير فيه من حسان شيخ البخارى . وقال الكرماى ؛ 
العمرة الرابعة فى هذا الحديث داخلة فى ضمن الحج لآنه ملك إما أن يكون تان أو حتيتنا فالسرة عامية أو مفردا 
لكن أفضل أنراع الإفراد لا بد فيه من العمرة فى تلك السئة » ورسول الله يلقع لا يترك الآفضسل اتتهبى ٠‏ و ليس 
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ما ادعى أنه الأفضل متفقا عليه بين ااعلداء ٠‏ فكيف ينسب فمل ذلك الى النى يتلم وفمل النى يِل هو النى يمح 
به إذا فسب لاحد فعله على ما يختار بعض اجتبدين رجحانه ٠.‏ قوله فى رواية أبى الوليد ٠‏ اعتسس إلنى َل ' حيث: 
ددوه ٠‏ ومن القايل عمرة الحديبية » قال ابن التين هذا أراه هما لان التى ردوه فيا هى عمرة المديبية وأما التى من 
قال فل يردوه منها . قلت : لاوم فى ذلك لان كلا منهما كان من الحديبية ٠‏ ويحتمل أن يكون قوله ه عبرة الحديبية ». 
يتعلق بدوله حدث ردوه قوله ( حدثنا هدبة حدئنا هام وقآل اعتمر ) أى بالاسناد المذكور وهو ١‏ عن قتادة أن 
أفس بن مالك أخيره أن دسول الله يبل اعتر أربع عمر كلهن فى ذى القعدة إلا الى مع حجته » الحديث كذا ساقه 
مسل عن هداب بن خالد وهو هدبة المذكور , وقوله « إلا ااتى مع حجته » استشكل ابن التين هذا الاستثناء فقال : 
هوكلام زائد » والصواب أريع عمر : فى ذى القعدة عمرة من الحديبية الحديث » قال : وقد عد التى مع حجته فى 
الحديث فكيف يستثنها أولا؟ وأجاب عياض بأن الرواية صواب » وكأنه قال فى ذى القمدة منها ثلاث والرابعة 
عمرته فى حجته » أو المعنى كأها فى ذى القعدة إلا التى اعتثمر فى -جته لآن الى فى حجته كانت فى ذى المجنة . 
1 قوله ( شري بن مسلة ) بمعجمة أوله ومبملة آخره » وإرداتم بن يوسف أى ابن إعمق بن أبى [ مق السبيعى » 
ودجال هذا الحديث كلهم كوفيون إلا عطاء ومجاهدا ٠‏ وقد سبق الكلام عليه وتقدم الكلام على الخلاف فيا كان 
لله به رما فى حجته وابمع بين ما اختلف فيه من ذلك فأغنى عن إعادته ٠‏ والمشهور عن عائشة أنه كان مفردا 
وحديثه هذا يشعر بأنهكان تارنا, وكذا ابن عمر أنكر على أفس كونه كان قارنا مع أن حديثه هذا يدل على أنه كان 
قارنا لآنه ل ينقل أنه اعتمر بعد حجته فل يبق إلا أنه اعتمر مع حجته , ولم يكن متمتعا لاله اعتذر عن ذلك بكونه 
ساق الهدى » واحتاج ابن بطال الى تأوبل ما وقع عن عائشة وابن عمر هذا فقال : لما تجوز فسبة العمرة الرابعة 
اليه باعتبار أنه أمى الناس با وعملت بحضرته لا أنه يتل اعتمرها بنفسه » ومن تأمل ما تقدم من المع استغتى عن 
هذا التأويل المتع.ف . وقال ابن التي : فى عدم عمرة الحديبية لنى صد عنها ما يدل عل أنها عمرة نامة » وفية إشارة 
الى صحة قول اجمهور إنه لا يحب القضاء على من صد عن البيت خلافا الحنفية » ولو كانت عمرة الآضية بدلا عن غمرة 
الحديبية لكانتا واحدة ؛ واما ميت عمرة القضية وااقضاء لآن النى ير قاضى قريشا فبا لا أنها وقعت قضاء عن 
العنرة الثى صد عنها إذ لو كانكذلك لكانتا عمرة واحدة ٠‏ وفيه دلالة على جواذ الاعتيار فى أشبر المج بخلاف 
ماكان عليه المشرك_ن . وف هذا الحديث أن الصحابى الجليل المكثر الشديد الملازمة للنى يبه قد يخ علي-ه بعض 
أحواله ؛ وقد يدخله الومم والنسيان لكونه غير معصوم . فيه رد بعض المللاء على بعض وحسن الآدب فى الرد 
د التلطف فى استكشاف الضوات [ذا ظن السامع خطاً المحدث . وقال النووى : كوت ابن عمر عل إنكار 
عائعة 5 عل أنه كان اشتبه عليه أو نى أو شك ٠‏ وقال القرطى : عدم انكاره على عائثة يدل عل أنه كان على 
وم وأنه رجع لتوهاء وقد تعسف من قال : ان ابن عمر أراد 1 اعتمر فى رجب» عمرة قبل مجرته لآنه وان 
كان يمحتملا لكن قول عائشة ما اعتمر فى رجب يازم منه عدم مطابقة ردها عليه لكلامه ولااسما وقد بينت الأدبع 
وأنما لوكانت قبل الحجرة فا الذى كان بمنعه أن يفصح مر أده فيرجع الاشكال ؟ وأيضا فان قول.هذا الفائل لآن 
قريشا كانوا يعّمرون فى رجب يحتّاج الى نقل ؛ وعلى تقديره فن أبن له أنه يلل وافتهم ؟ وهب أله وافقهم فكيف 
اقنصر على مرة ؟ 


ل 


.٠‏ الحديت ورا ىه 
! سس 
- باصسيت عمرة فى رمضات- 

ل - مث مسدة حدثنا حى عن ابن جر بح عن عطاو قال سممت ابن عباس :رق" الل -عنينا 
مخبرنا يقول « قال رسول ال يله لامرأة من الأنصار ‏ ممّاها ان عيّاس فنسيث اممها ‏ ما مَك أن نمحى 
ممنا ؟ قالت :كان لنا ناضيح » ف ركبه أبو ذلان .واه ازوجها وابنها ‏ ورك ناضحا ننضح عايه . قال : فاذا 
كان رمضان اعتمرى فيه » فان شمرة فى رمضان حدة » أو نحواً مما قال 
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قوأه ( باب عمرة فى رمضان ) كذا فى جميع النسخ ولم يصرح ف الترجمة بفضيلة ولا غيرها » ولمله أشار الى 
ما ذوى عن عائشة قالت « خرجت مع رسول الله بل فى عمرة رمضان ؛ فأفطر وصعت ؛ وقصر وأتممت » الحديث 
أخغرجه الدارقطنى من طريق العلاء بن ذهير عن عيد الرحمن بن الاسود بن يزيد عن أببه عنها وقال : إن إسناده 
حمسن . وقال صاحب الحدى : إنه غلط لآن النى يلقم لم يعتمر فى رمضان ٠‏ قلت : ويمكن حمله على أن قولما فى 
زمضان متعلق بقولها خرجت و يكون المراد سفر فتح مكة فانه كان فى رمضان ٠‏ واعتمر النى وَل فى تلك السنة من 
الجعرانة لكن فى ذى القعدة كا تقدم بيانه قريب » وقد رواه الدارقطنى باسناد آخر الى العلاء بن زهير فلم يقل فى 
الإسناد عن أ بيه ولا قال فيه فى رمضان : قوله ( حدئنا يحى ) هو القطان » وقوله ه عن عطاء » فى رواية مس عن 
محد بن حاتم عن نحى بن سعيد عن ابن جري « أخبرق عطاء » . قو[ه ( لامرأة من الافصار حاها ابن عباس فنسيت 
اسعها ) القائل فيت احمها ابن جرب ؛ يخلاف ما يقيادر الى الذهن من أن القائل عطاء » وما قلت ذلك لان المصنف 


الله 


أخرج الحديث فى « باب حج النساء » من طريق حبيب المعلم عن عطاء فسماها و لفظه ١‏ ا رجع النى ييه من حجناه 
قال لآم سئان الانصارية : ما منعك من الحج» الحديث » ويحتمل أن عطاء كان ناسيا لأسمها لا حدث به ابن جرئح 
ؤذاكرا لهلما حدث به حبدبا , وقد غالفه يعقوب بن عطاء فرواه عن أبيه عن ابن عباس قال « جاءت أم سليم الى 
رسول اته يل فقالت : حبج أبو طلحة وابئه وتركانى . فقال : با أم لم عمرة فى رمضان تعدل حجة معى» أخرجه 
ابن حبان « وتابعه جمد بن عبد الرحن بن أبلى الى عن عطاء أخرجه ابن أفى شيبة ؛ وتابعهما معقل الجزدى لكن 
خالف فى الإسناد قال ه عن عطاء عن أم سلم » فذكر الحدرث دون القصة» فرؤلاء ثلائه بعد أن تفقوا على الخطأ » 
فلمل حبدبا ل يحفظ اممعبها كا ينبنى , لكن رواه أحمد بن منسع فى مسئده تاسناد يح « عن سعيد بن جبير عن 
اميأة من الأنصار يقال لها أم سئان أنبآ أرادت الحج» فذكر الحديث “وه دون ذكر قصة زوجبا , وقد اختلف 
فى ضحابيه على عطاء اختلافا آخر يأى ذحكره ق: ١‏ باب حج النساء » »2 وقد وقع شبيه مبذه القصة لام معقل أخر جه 
الأسانى من طريق معس عن الزهرى عن أبى بكر بن عبد الرحمن بن الحارث ١‏ عن امرأة من بنى أسد يقال لما أم 
معقل قالت أردت الحج فاعتل بعيرى » فسأبت رسول الله يله فقال : اعتمرى فى شبر رمضان ذفان عمرة فى دمضان 
تعدل حجة » وقد اختلف فى إسناده قرواه مالك عن سمى عن أبى بكر بن عبد الرحن قال « جاءت امرأة » فذكره 
مرسلا وأمبمها , ورواء النساق أيعنا من طريق عمارة بن عمير وغيره عن أبى بكر بن عيد الرحمن عن أب معقل , 
ورؤاه أبو داود من طريق ابراهم بن مواجر عن أَبى بكر بن عبد الرحمن عن رسول مروان عن أم معقل » والذى 
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يظبر لى أنهما قصتان وقمتّا لام أتين ٠.‏ فعند أبى داود من طريق عيسى بن معقل عن يوسف إن عبد الله بن سلام 
عن أم معقل الت « لما ح رسول اله يِل حجة الوداع وكان لنا جمل لجعله أبو معقل فى سيل الله »وأصابنا مض 
فبلك أبو معقل » فلما رجع رسول الله مَل من حجته جثت فقال : ما منعك أن تحجى معنا ؟ فذكرت ذلك له قال : 
فهلا حججت عليه » ذان الحج من سيل الله » فاما إذا فاتك فاعتمرى فى رمضان ذانها كجة » ووقعت لآم طليق قصة 
مثل هذه أخرجها أبو على بن السكن وابن منده فى « الصحابة » والدولابى فى ١‏ الكنى » من طريق طلق بن حييب 
د ان أبا طليق حدثه أن ام أته قالت له وله جمل وناقة أعطنى جملك أحب عليه » قال : جل حبيس فى سبيل الله 
قالت : إنه فى سبيل الله أن أحج عليه » فذكر الحديث وفيه « فقال رسول الله يليه صذقت أم طليق » وفيه 
دما يعدل الحج قال عمرة فى رمضان » وزعي ابن عبد الب أن أم معقل هى أم طليق لحاكنيتان » وفيه فظر لآن أبا معقل 
مات فى عهد النى يِه وأبا طليق عاش حتى مع منه طلق بن حبيب وهو من صغار التابمين فدل على تغاير الم رأثي » 
ويدل عليه تغاير السياقين أيضا » ولا معدل عن تفسير المهمة فى حديث ابن عباس بأنها أم سئان أو أم سلم لما فى 
القفسة التى فى حديث ابن عباس من التغاير للقصة النى فى حديث غيره » و لقوله فى حددث أبن عباس اما أنصارية » 
وأما أم معقل فانما أسدية » ووقعت لآم الحيثم أيضا والله أعلم . قوله ( أن تحجى ) فى دواية كريمة والاصيل « أن 
تحجين » بزيادة النون وهى لغة . قوله ( ناضح ) بضاد معجمة ثم مهملة أى بعيى ؛ قال ابن بطال : الناضم البعين أ 
ااثود أو الحار النى يسّق عليه » لكن اراد به هنا البعير لتصريحه فى روابة بكر بن عبد الله المزئى عن ابن عباس 
فى دواية ألى داود يكونه جملا » وف رواية حبيب المذكودة « وكان لنا ناغخان » وهى أبين » وف رواية ملم من 
.طريق حبيب «كانا لابى فلان زوجها » . قو ( وابنه ) إنكانت هى أم سنان فيحتمل أن يكون اسم ابنها سنانا » 
وإن كانت هى أم سلم فلم يكن لما يومئُذ ابن تن أن يحج سسوى أنس » وعلى هذا فنسيته الى أبى طلحة يكونه ابنه 
اذا ٠‏ قوله ( ننضح عليه ) بكسر الضاد . قله ( فاذاكان رمضان ) ,الرفع وكان نامة وفى روابة الكشسبنى ١‏ فاذا 
كن فى دمضان » ٠‏ قَوِلِهِ ( فان عمرة فى رمضان حجة ) وفى رواية مس « فان عمزة فيه تعدل حجة » ولمل هذا هو 
السب فى قول المصنف «١‏ أو نحوا ما قال » قال ١ء,‏ خزعة : فى هذا الحديث أن الثىء يشبه الثىء وجعل عدله إذا 
إأشهه فى بعض المعانى لا جميعها , لان العمرة لا : غى بها فرض الح ولا النذر . وقال ابن بطال : فيه دليل على أن 
الحج الذى نديها اليه كان "طوعا لإجماع الآمة على أن العمزة لا تحزى” عن حجة الفريضة . وتعقبه ابن المنيد بأن ‏ 
الحجة المذكورة هى حجة الوداع » قال : وكانت أول حجة أقيمت فى الاسلام فرضا , لان حج أبى بك ركان [نذارا . 
قال : فعلى هذا يستحيل أن تسكون تلك المرأة كانت قامت بوظيفة الحج . قلت : وما قاله غير مس » إذ لا مانع أن 
تكون حجت مع أبى بكر وسقط عنها الفرض بذلك ‏ لكنه بتى على أن الحج نما فرض ف السئة العاشرة حتى يسم 
بما برد على مذهبه من القول بأن الحج على الفور . وعلى ما قاله ابن خزعة فلا يحتاج الى شىء مما يحثه ابن بطال ٠‏ 
فالخاصل أنه أعليها أن العمرة فى رمضان تعدل الحجة فى الثواب لا أنها تقوم مةامها فى [سقاط الفرض .٠‏ للإجماع على 
أن الاعتيار لا يحرى عن حج الفرض . و أقل الترمذى عن [سحق بن راهويه أن معنى الحديث نظير ماجاء أن ( قل 
هو :الله أحد ) تعدل ثلث القرآن . وقال ابن العربى : حديث العمرة هذا سمح » وهو فضل من الله ونعمة » فقد 
أدركت الغمرة منزلة المج بافضمام رمضان الها . وقال ابن الجوذى : فيه أن ثواب العمل يزيد بزيادة شرف الوقت 


امأبييك ابا - عن( وم" 
كا يديد يحضود القلب وبخلوص القصد . وقال غيره : يحتمل أن يكو المراد عمرة فريضة فى رممضان علجة فريمنة 
وعمرة نافلة فى رمضان كجة نافلة . وقال ابن التين : قوله د كجة » يحتمل أن يكون على بابه » ويحتمل أن يكون أبركة 
رمضان , ويحتمل أن يكون مخصوصا بهذه المرأة . قلت : اثالث قال به بعض المتقدمين » فنى رواية أحمد بن منيسع 
المذكررة قآل سعيد بن جبير : ولا نعل هذا [لالهذه المرأة وجدما . ووقع عند أبى دأود من حديث وسف إن عبد 
الله بن سلام عن أم معقل فى آخر نحديثها « قال فكانت تقول : الحبع حجة والعمرة عمرة ؛ وقد قآل هذا رسول الله يلت 
لى » فا أدرى الى خاصة » تعتى أو للناس عامة . التهى . والظاهر حمله على العموم؟ تقدم . والسبب فى التوقف 
استفكال ظاهره » وقد صح جوابه ‏ والله أعم ١‏ 

( فصل ) لم يعتتمر النى يل إلا فى أشهر الحج كا تقدم » وقد ثبت فضل العمرة فى رمضان بحديث الباب » فأيهما 
أفضل ؟ الذى يظهر أن العمرة فى رمضان لغير النى يلت أفضل ؛» وأما فى حقه فا صنعه هو أفضل » لان فعله لبيان . 
جواذ ماكان أهل الجاهلية يمنعونة » فأراد الرد عابم بالقول والفءل . وهو لوكان مكروها لنيره لكان فى حقه 
أفضل ؛ والته أعلم . وقال صاحب « الحدى » : يحتمل أنه يي كان يشتغل فى رمضان من العبادة بما هو أمم من . 
العمرة » وخشى من امشقة على أمته إذ لو اعثتس فى رمضان ليادروا الى ذلك مع ما ثم عليه من المشقة فى امع بين 
الممرة والصوم » وقدكان يترك العمل وهو يحب أن يعمله خشية أن يفرض على أمته وخوفا من المشقة علهم 

ه - بإاسبب العمرة ليله الخصبة وغيررها 

عم - برشن عد بنة سلا أخبرن أبو معاوية مشا هشام عن أبيه عن عائشة رضي الله عنبا 
«خرَجّنا مم رسول الله يبه مُوافِينَ هلال ذى الحجة » فقال لنا : من أحبً منسكم أن بهل بالحجٌ فليبل » ومن 
أحب أن بهل بممرة فليُول بعمرة » فلولا أنى أهديت لأهلات بعمرة . فاات : فنا من أهل بعمرة » ومنا من أمل 
مح » وكنث من أهل> بعمرة ؛ فأظلنى بوم عرف وأنا حائض » فشكوت إلى النوء ييه فقال : ارقضى عمركك » 
وانفشى رأسَك وامتشطى » وأعل بالحج . فادا كان ليلد الخصبة أرسل” معى عبد الرحهن إلى لتعيي_ء ذأهات. 
بعمرة مكانَ عمرنى » 

قله ( باب العمرة لدلة الحصبة وغيرها ) الحصبة بالمهملتين وموحدة وذرت الضربة » والمراد بها ليلة المبيت 
.. بالحصب . وقد سبق الكلام على التحصيب فى أواخر أبواب الحج » وأورد المصنف فيه حديث عائثة وفيه « فلا 
كان ليلة الحصبة أرسل معى عبد الرحمن الى التنعم » قال ابن بطال : فته هذا الباب أن الحاج يحوذ له أن يعتر إذا 
تم حجه بعد انقضاء أيام التشربق » وليلة الحصبة هى ليلة النفر الأخير لآنها آخر أيام الرى . واختلف الساف فى 
العمرة أيام الحمج ٠‏ فروى عيد الرزاق باسئاده عن مجاهد قال « سكل عمر وعلى وعائشة عن العمرة لسلة الحصبة 5 
فقال عس : هى خير من لا شىء . وقال على نوه . وقالت عالشة : العمرة على قدر النفقة » انتهى وأشارت يذلك 
الى أن الخروج لقصد العمرة من اليلد ا: مكة أفضل من الخروج من مكة الى أدتى الحل 2 وسبأق تقرير ذلك بعد 
بابين » وسيأتى الكلام على الحديث بعد باب . وحمد شيخ اليخاري فيه هو ابن سلام 
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"- باسيت عمرة التنيمر 
4 - را عل بن عبد الله حدئدا سفيانُ عن مرو ممح مرو بن أوس أن عبد ارحدن بن أبى بكر 
رضى الله عنهها أخبرة « أن البى” يل أمرّه أن وف عازعة ماين التنعيم » . قال سفيان” مرة : تمضت” 
عر و تمه من >#رو 
[ الحديث 46لا طرفه فى : 6مة؟] 


46 ل حرشن جد بن المدنى حلة دنا عبزك الوهاب بن غيل د اليد عن عب اا ن عطاء عدثى عار 


ا عبد ان له رضى 8 عنها د ان" النى" عله أمرة رأضاة بالحج ولس أحل م: نهم كدئ غير النى؟ يله وطاحة » 
وكان علد قم دن المن و الماع قال: أهلات” بما أهز> ل ان يلا ا النبى لله أذن” 
لأسحابه أن يجماو ها حمر إطوفوا بالبييت نم اضرو ورا إلا من من المدئء قاو ف طاو إلى مل 
وذ ؟” امد اه 00 النى" له فقال : لو استقبلت بن أصرى ما استّدرت ما أَهديت" » واولا أن" معى 
الحدى لأحلات . وأن عائعة حاضّت* فد سكت المناسك كام ؛ غير 5-5 للف بالبيت ٠‏ قال : فلما طبرت 
يلات قالت : ها رول الله؛ أتنطيقون بعمرة وحَجَةْ وأنطلق' بالحمج ؟ فأمّ عبد الر ان بن أب بكر أن 

عخرداج متها إلى التنعيم عد لان ذى الححة . وأن' سرافة بن مالك بن شم لق" اللبى" يله 
وهو بالمقبة وهو يرميهاء فقال : أني هذه خاطة يا رسول ان ؟ قال : لاء بل للأيد » 

ا ري ا ن كأن ا ا 
من جبات الل أو لا ؟ قال صاحب « الحدى ء : لم ينقل أنه بآ ب َل اعتمر مدة اقامته ببمكة قبل ال هجرة ع ولااعتس 
بعد الحجرة إلا داخلا الى مكة » ولم تل معان اج نك نالل لد بعمرة م يفعل الناس اليوم » 
ولا ثيت عن أحد من الصحابة أنه فمل ذلك فى حياته إلا عائعة وحدها انتهبى . و بعد أن فعلته عائثة بأمره دل على 
مشروعيته ٠‏ واختاف السلف فى جواز الاعتتار فى السئة أكثر من مرة » فكرهه مالك ؛ وخالفه مطرف وطائفة 
من أتباعه وهو قول الجهور : واستثنى أبو حنيفة يوم عرفة ويوم النحر وأيام النشريق 2 ووافقه أبو بوسف 2 
ف نوم عرفة » واستثتى الشافعى اليائئت بمنى لرى أريام التشريق ؛ وفمه وجه اختاره بعءض الشافعة فقال بالجواز مطلقا 
كقول الجهور والله أعلم ٠‏ واختلفوا أيضا هل يتعين انعم لمن اعتمر من مكة ؟ فروى الفا كبى وغيره من طربق 
مد بن سيرين قال « ب1"* :! أن رسول اله يله وقت لآهل مك التنعيم » ومن طريق عطاء قال : من أراد العمرة من 
هو من أهل مكة أو غيرها فليخر ج ج الى التنعم أ٠‏ الى الجعرانة فليحرم منبا » وأفضل ذلك أن يأ وقتا أى ميقانا 
من مواقيت الحج ٠‏ قال الطحارى : : ذهب قوم م ا أثه لا ميات للعمرة لمى كان 5 إلا لتم » ولا يف بحاوزته 
5 لا ينغي يحاوزة المواقيت الي الحج . وخالفهم آخرء ن فقالوا : ميات العمرة الحل وما أعس النى يله عاثثية 


الحديث ؛وزب؟ ١‏ - ههلا ٠‏ و5 


بالاحرام من التنعم لآنه كان أقرب الحل من مكة . ثم روى من طريق ابن أبى مليكة عن عائشة فى حديئها تالت 
« وكان أدثانا من الحرم التشعيم ناعتمرت منه » قال فثبت بذلك أن ميقات مكة للعمرة الحل » أن التتعم وغيره فى 
ذلك سواء . قوله ( عن عمرو ) هو ابن ديناد : قوله ( سمع عبرو بن أوس ) يعنى أنه سمع ولفكل أنه عا 
يحذف من الاسناد خطاً فى الغالل يا ذف إحدى لفظتى ١‏ قال » . وقد بين سفيان ماعه له من عبرو إن ديئاد ف 
أغرة : ووقع عند الخيدى عن سفيان «رحدثنا عيرم بن دينار » قال سيان : هذا مما يعجب شعبة ؛ يعنى التصريح 
بالإخيار فى جمييع الاسناد . قَولهِ ( ويعمرها من التتعيم ) معطوف على قوله « أمره ان .ردف» وهذا يدل على أن 
إعمارها من التنعم كلن بأ النى مَلِل . وأصرح منه ما أخرجه أبو داود من طروق حفصة بنت عبد الرحن بن أبى 
8 عن أبببا أن رسول الله يِه قآل « يا عبد الرحعن أردف أختتك عائعة فأعدرها من التتعم » الحديث » ونحوه 
روابة مالك السابقة فى أوائل الحج عن ابن شاب عن عروة عن عائقة « أرسلنى اانى طللَ مع عبد الرحمن الى التنعيم » 
ورواية الأسود عن عائثة السابقة فى أواخر الحج ١‏ قال فاذمى مع أخيك الى التنعم » - سيق بعد باب من وجه 
آخر عن الأسود والفاسم جميعا عنها بافظ ١‏ فاخرجى الى التنعم ٠»‏ وهو صريح بأن ذلك كان عن أ النى َلك » 
وكل ذلك يفسر قوله فى رواية القاسم عنبا السابقة فى أوائل الحج حيث أورده بلفظ « اخرج بأختك من الحرم » ٠‏ 
وأما فا رواه أحمد من طريق ابن أبى مايكة عنبا فى هذا الحديث قال « ثم أرسل الى عبد الرحن بن أفى .بكر فقال : 
الها خلفك حتى تخرج من الحرم » فوالله ما قال فتخرجما الى الجعرائة ولا الى التنعم » فبى رواية ضعيفة لضعف 
أبى عام الخراذ الرارى له عن ابن أبى مليكة ظ ويحتمل أن يكون قوله « فوالله الم من كلام من دون عائقة قاله 
متمسكا باطلاق قوله « فأخرجها من الحرم » لكن الروايات المقيدة با لتنعم مقدمة على المطلقة فبو أولى ولا س 
مع صحة أسا نيدها والله أعلم . (فائدة ) : ذاد أبو داود فى روايته بعد قوله د الى التتعم » : « فاذا هبطت بها من 
الاكة فلتحرم فانها عمرة متتقيلة » وزاد أحمد فى رواية له « وذلك ليلة الصدرء وهو بفتح المبملة والدال أى الرجوع 
من مق ٠‏ وف قوله « فاذا هيطت بهاء إشارة الى المكان الذى أحرمت منه عائثة . والتنعم بفتح المثناة وسكون 
النون وكسر المبماة مكان معروف خارج مكة » وهو على أربعة أميال من مك الى جبة المدينة كا نقله الفا كهبى » 
وقال ا حب الطبرى : التنعم أبعد من أدق الحل الى مكة بقلول » وليس بطرف الحل بل يينهما نحو من ميل ٠‏ ومن 
أطلق عليه أدتى الحل فقد تحوز قلت : أو أراد بالندية الى بقية الجبات . وروى الفا كهى من طر بق عبيد بن 
عبير قال : إنما معى التنعم لآن الجبل الذى عن مين الداخل يقال له ناعم » والذى عن اليسان يقال له منعم » والوادى 
نمان . وروى الأزدق من طريق اءن جري قال : رأيت عطاء يصف الموضع الذى اءتمرت منه عائشة قال فأشار 
الى الموضع الذى ابتتى فيه تحد بن على بن شافع المسجد الذى وراء الآ كة وهوالميجد الخرب . ونقل الفا كبى 
عن ابن جرييح وغيره أن ثم مسجدين يعم أهل مكة أن الخرب الآدنى من الحرم هو الذى اعتمرت منه عائعة » 
وقيل هو المممجد الأبعد على الاكة الجراء ٠‏ ورجحه ا لحب الطبرى . وقال الفا كبى : لا أعم إلا أى سممت ابن أبى. 
ع يذكر عن أشياخه أن الآول هو الصحيح عندهم'. وى هذا الحددث جواز الاوة بامحارم سفرا وحضرا ؛ 
وإدداف:الخرم حرمه معه . واستّدل .* على تعين الخروج الى الهل لمن أراد العمرة من كأن إعكة اذه أحدقول 
المليا. والثاتى تصح العمرة وجب عليه دم أبرك المبقات » ولس ىق جديث الاب ما يدفع ذلك واستدل بفعل أن 
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أفضل جبات الحل التنعم » وتعقب بأن إحرام عائشة من التنعم إما وقع لكونه أقرب جبة الحل الى الحرم ؛ لا أنه 
الافضل » وسيأتى أيضاح هذا فى ه باب أجر العمرة عل قدر التعب » ٠‏ قَوِلِهِ ( عن عطاء ) هو ابن أبى دباح . 
قوله ( وليس مع أحد منهم هدى غير النى يِه وطلحة ) هذا مخالف لما رواه أحمد ومسل وغيرهما من طريق عبد 
الرحمن بن القاسم عن أبيه عن عائشة ه ان الحدى كان مع النى َل وألى بكر وعمر وذوى اليسارء وسيأنى بعد بابين 
للنصنف من طريق أفلح عن القاسم بلفظ « ورجال من أسحابه ذرى قوة »م« جمع بينهما بأنكلا منهما ذكر من اطلع 
عليه ؛ وقد روى مسل أيضا من طربق مسا القرتى وهو بضم القاف وتشديد الراء عن ابن عباس فى هذا الحديث 
د وكان طلحة بمن ساق المدى فلل يحل » وهذا شاهد لحديث جابر فى ذكر طلحة فى ذلك وشاهد لحديث عائثة فى أن 
طلحة لم ينفرد بذلك وداخل فى قوا « وذوى اليسار ولمسم من حديث أسماء بنت أى بكر أن الزيير كان من كان 
معه المدى . قله ( دكن على قدم من الين ) فى زواية ابن جريح عن عطاء عند مسل « من سعايته » وسيأنى بيان 
ذلك فى أواخر المغازى قوله ( ,ما أهل به رسول الله يله ) فى دوابة ابن جريج عن عطاء عن جابر » وعن ابن 
جرييج عن.طاوس عن ابن عباس فى هذا الحديث عند المصنف ف الشركة « فقال أحدهما يقول لبيك بما أهل به رسول 
الله يلم » وقال الآخر يقول لبيك بحجة رسول الله يَلِكمْ ٠‏ فأمسه أن يقم على إحر امه وأشرك فى ال مدى » وقد 
تقدم بيان ذلك فى « باب من أهل فى زمن النى يلع باهلال النى يلك » فى أوائل الحج ٠‏ قوله ( وان النى يل أذن 
لأصحابه أن بحموها عمرة ) زاد ابن جرح عن عطاء فيه ه وأصيبوا النساء » قآل عطاء ولم يعزم علهم ولكن أحلين 
لم » يعنى اتيان النساء » لآن من لاذم الإحلال [باحة إتءان النساء » وقد تقدم شرح ذلك فى آخر « باب المتع 
واقرات : قوله ( وان عائشة حاضت ) فى دواية عائشة نفسها كا تقدم أن حيضها كان بسرف قبل دخولم مكة » 
وف دواية أبى الزبير عن جابر عند مسم أن دخول النى يلع علبا وشكواها ذلك له كان يوم التروية » ووقع عند 
مس من طريق جاهد عن عائشة أن طبرها كان بعرفة ‏ وفى رواية القاسم عنبا ه وطورت صبيحة ليلة عرفة حتى قدمنا 
منى » » وله من طريقه « رجت فى حجتى حتى زلنا منى فتطهرت ؛ ثم طفنا بالبيت » الحديث . واتفقت الروايات 
كلا حتى أنها طافت طواف الافاضة من نوم النحر . واقتصر النووى فى « شرح مسل » على النقل عن أنى عمد بن 
حزم أن غائشة حاضت يوم السبت ثالث ذى الحجة وطبرت يوم السيت عاشره يوم النحر » ولما أخذه ابن حرم 
من هذه الروايات الى فى مس . ويجمع بين قول مجاهد وقول القاسم أنها دأت الطهر وهى بعرفة ولم تبي للاغتسال 
إلا بعد أن نزلت منى » أو انقطع الدم عنها بعرفة :وما رأت الطهر إلا بعد أن 'زلت منى , وهذا أولى فالله أعلم . 
قوله ( وأنطلق ,الح ) 'نمسك به من قال ان عائشة لما حاضت تركت عيرتها واقتصرت على الحج » وقد تقدم البحث 
فيه فى « باب المتع والقران» . وله ( دان سراقة لقى النى يله .با لعقبة وهو يزمما ) يعنى وهو بر جمرة العقبة 6 
ؤفى دوانة يزيد بن ذريع عن حبيب الممم عند المصنف فى كتاب التنى « وهو يرى جمرة:العقبة» هذا فيه بيان المكان 
الذى سأل فيه سراقة عن ذلك ظ ودواية مسلم من طريق ابن جريج عن عطاء عن جار كذلك ؛ وسياق مسلم من 
طريق جعفر بن مد عن أبيه عن جابر يقتتضى أنه قال له ذلك لا أمس أحعابه أن يحماوا حجبم عيرة » وبذلك تميك 
هن قال إن سؤاله كان عن فسخ الحج عن الغمرة ٠‏ ويحتمل أن يكون السؤال وقع عن الأمرين لتعدد المكانين ٠‏ 
له ( ألك هذه عاء ” با رسول الله ؟ قال : لا بل للا ) فى دواية يزيد بن زديع ه ألنا هذه خاصة ٠و‏ دياة 


المي در؟1. و 
جعفر عند مس «فقام سراقة فقال : يا رسول الله ألعامنا هذه أم للابد؟ فشبك أصابعه واحدة ف الآخرى وقال : 
دخلت العمرة فى الحج مرتين لا بل لايد أبدا » قال النووى : معناه عند الجبور أن العمرة يحوذ فعلها فى أشهر 
الحج [بطالا لما كان عليه الجاهلية ٠‏ وقيل معناه جواذ القران أى دخلت أفمال العمرة فى أفمال الحجج » وقيل معناه 
سقط وجوب العمرة , وهذا ضعيف لانه يقتضى النسخ بغير دليل » وقيل معناه جواز ف فسخ الحج الى العمرة » ال : 
وهو ضعيف . وتعقب بأن سياق السؤال يقوى هذا التأديل ؛ بل الظاهر أن السؤال وقع عن الفسخ والجواب وقع 
عيا هو أعم من ذلك حتى يتناول التأويلات المذكورة إلا الثالك . والله أعلم 

| - باسسيب الاعئار بعد المج بغير هدي 

جد30 - وَرْشنا محد نُ للثنى حدتَنا حب حدانّنا مشا قال أخيرنى أبى قال أخبر تنى عائشة رضي" 0 
ا ءها قالت م خرّجنا مم رسول اله َل مُوافِينَ هلال ذى احلجة » فقال رسول اليه ؛ : من أ أن 0 
مود لاه الم رطان ا ا لعمرة ٠‏ فنهم م ف أفر 0 
وصهم هن أهل" مج »وى عدت من أعل” بدمرة » خضت قبل أن أدغاة 54 ؛ فأدر كنى وم عرفة وأنا 
حانض » فشكوت ! لى رسول ال ل قال : دعى عم رتك » واتقضى رأسَك وامتشطى » وأهل بالحيجّ» قتملت . 
فلا كانت ليل الاصبة أرسل معى عبد الرعن إلى التتيي_ ٠‏ تأردتباء تأهلت بسمرة مكانَ عرتهاء فقذئ الله 
حجها وعمرها ه ولم يكن فى شىو من ذلك عَذُّّ ولا صدقة ولا صوم » 

قوله ( باب الاعتار يعد الحج بغي هدى ) كأنه يشير بذلك الى أن اللازم من قول من قال ان أشهر الج شوال: 
وذو القعدة وذو الحجة يكاله يا هو منقول فى رواية عن مالك وعن الشافعى أيضا , ومن أطلق أن المتع هو الاحرام, 
بالعمرة فى أشهر الحج كا نقل ابن عبد البر فيه الاتفاق فقال : لا خلاف بين الدلماء أن المْتع المراد بقول الله تعالى 
( فن مدع بالعمرة الى الحج فا استيسر من الحدى ) هو الاعتمار فى أشبر الحج قبل الحج أن من أحرم بالعمرة ف 
ذى الحجة بعد الحج فعليه المدى » وحديث الباب دال على خلافه » لكن القائل بأن ذا الحجة كله من أثهر الح 
يقول إن المع هو الاحرام بالعمرة فى أشهر الحج قبل الحج فلا يازمهم ذلك ٠‏ قوله ( خرجنا موافين لملال ذى 
الحجة ) أى قرب طلوعه » وقد تقدم أنها قالت « خرجنا لخنس يقين من ذى القعدة » والخس قروبة من آخر الشبر » 
فوافاهم الملال وثم فى الطريق لنهم دخلوا مكة فى الرابع من ذى الحجة ٠‏ قوله ( لأهالت بعمرة ) فى رواية السرخسى 
د لاحللت » بالحاء المهملة أى من الحج ل الى التنعيم » فأردفها) فيه التفات , لان السياق 
يقتضى أن يقول فأددفنى ٠‏ قوله ( مكان عمرتها ) تقدم توجببه وأن المراد مكان عمرتبا النى أرادت أن تكون م'فردة 
عن الحج » قال عراض وغيره : الصواب ف المع بين الروايات الختلفة عن عائشة أنها أحرمت بالحج كا هو ظاصر 
رواية القاسم وغيره عنبا » ثم فسخته الى العمرة لما فسخ الصحابة , وعلى هذا يتنزل قول عروة عنها « أحرمت 
بعمرة » فليا حاضت و تمذر علا التحال من العمرة لأجل الحوض وجاء وقت الخروج الى الحج أدخلت الحج على 
العمرة فصارت قارنة » واستّمرت الى أن تحللت ٠‏ وعليه يدل قوه لما فى رواية:طارس عنها عند مسل د ظرافك 
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يسعك لحجك وعمرتنك ». وأما قوله لما « هذه مكان عمرتك , فعناه العمرة المنفردة التى حصل لغيرها التحلل منهبا 
ثم أنشئوا الحج منفرداً » فملى هذا فقد حصل لعائشة عرتان . وكذا قولها ه يرجع الناس حج وعمرة وأدرجع 
بح » أى برجعون بحج منفرد وعمرة منفردة » وأما قوله فى هذا الحديث «١‏ فقض الله حجها وعمرتبا ولم يكن فى 
شى” من ذلك هدى ولا صدقة ولا صوم » فظاهره أن ذلك من قول عائشة . وكذا أخرجه مسل وابن ماجه من رواية 
عيدة بن سلمان ومسل من طريق ابن 'مير: والاسماعيل من طربق على بن مسهر وغيره ٠‏ لكن قد تقدم الحديث فى 
الحيض من طريق أبى أسامة عن هشام بن عروة ال فقال فى آخره « قال هشام ولم يكن فى ثى' من ذلك الم» فتبين 
أنه فى روابة يحى القطان ومن وافنه مدرج وكذا أخ رجه أبو داود من طريق وهمب والمادين عن هشام ؛ ووقع 
فى الحديث موضع أشن مدرج وهو قزل قبل ذلك : فض اله ححنرا وعرتا » دين أد فى زوايته عن وكيع 
| عن هشام أنه من قول عروة » وبينه مم عن أبىكريب عن وكبسع بيانا شافيا فانه أخرجه عقب رواية عبدة عن 
هشام وقال فيه ه فساق الحديث بنحوه» وقال فى آخره « قال عروة فقضى الله حجها وعمرتها » قال فشام : ولم يكن 
فى ذلك هدى ولا صمام ولا صدقة » وساقه الجوزق ممرن. طْر يق مس بهذا الاسناد بتامه بغير حوالة » ورواه ابن 
جريح عن هشام فل يذكر الزيادة أخرجه أبو عوانة » وكذا. أخرجه الشيخان من طريق الزهرى وأبى الاسود عن 
عروة بدون الزيادة » قال ابن بطال : قوله « فقضى الله حجبا ٠.عمرتبا‏ » الى آخر الحديث ليس من قول عالثة وما 
هو من كلام هشام بن عروة حدث به هكذا فى العراق فوثم فيه » فلبر بذلك أن لا دليل فيه لمن قال إن عائشة لم تكن 
قارئة حوث قال : لوكانت قارنة لوجب علبا المدى للقران ٠‏ وحمل قوله لها د ارفضى عمرتك , على ظاهره ٠»‏ لكن. 
طريق المع بين مختلف الاحاديث تقتضى ما قررناه » ؛ وقد ثبت عن عائثة أت النى يللع خحى عن فسائة بالبقر 6 
تقدم ؛ وددى مس من حديث جابر « ان النى يلقع أهدى عنها. » فيحمل على أنه يله أهدى عنها من غير أن يأمرها 
بذلك ولا أعلمم! به » قال القرطنى : أشكل ظاهرهذا الحديث «ولم يكن فى ذلك هدى » على جماعة » حتى قال عياض : لي 
نكن عائدة قارنة ولا متمتعة وما أحرمت بالحج ثم نوت فسخه الى عيرة ففنعها من ذلك حيضها فرجعت الى الح 
فأ كلته ثم أحرمت عيرة مبتدأة ةفل يحب علها هدى ؛ قال : وكأن عياضا لم يسمع قولها «كنت من أهل بعمرة » 
ولاقرله وَل لها. « طوافك ييسعك لحجك وعمر تك ء والجواب عن ذلك أن هذا الكلام مدرج من قول هشام كأنه. 
نق ذلك بحسب عليه , ولا يازم من ذلك نفيه فى نفس الآ . وحتمل أن يكون قوله )ينان نكمتي .أي يي 
لم تتكلف له بل.قام به عنها | نتهى . وقال ابن خزعة : معنى قوله هلم يكن فى شى” من ذلك هدى » أى فى تركها لعمل 
سين لف تا اللو ل 
2 ا أجر العمرة ة على قذر التصّب 


وربلا - كن نلا يد ف وري يع حداثنا أبن" مون عن القاسم_بن ممد » وعن ابن. عون عن 
ابراه عن الأسود ؛ قالا ه قالت عائشة رض الله عنها : يارسول الل » يصد نْ إلناس ) بنسكين وأصدن بنللك ؟ 


قيل ا : الى »نيرج إلى ايم فاع ثم . نينا بمكان كذاء ولسكنها على قر شقيك» 
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ا 0 
قوله ( باب أجر العمرة على قدر النصب ) بفتح النون والمهملة أى التعب . وه (وعن ابن عون) هو معطوف 
صل الإسناد المذكور » وقد بينه أحمد ومسل من رواية أن علية عن ابن عون بالاسنادين وقال فيه : يحداثان ذلك 
عن أم المومنين » ولم يسمها : قال فيه لا أعرف حديث ذا من حددث ذا ٠‏ وظير بحديث يزيد بن زريع أنبا عائثة. 
وأهما رويا ذلك عنها مخلاف سياق يزيد . قوله ( يصدر الناس ) أى يرجعون ٠‏ قوله ( مكان كذا وكذا)0© فى. 
دواية اجماعيل « يحب لكذا » وضبطه فى صميح مس وغيره بالجبم وفتح الموحدة » لكن أخرجه الاماعيل من طريق 
حسين بن حسن عن أبن عون وضبطه بالحاء المهدلة يمنى وإسكان الموحدة » والمكان المهم هنا هو الآبطح ؟! تبين 
فى غير هذا الطريق . قوله ( مل قدر نفقتك أو نصبك ) قال الكرماتى « أو » إما التنويمع فى كلإم النى يلل وإما 
شك من الراوى » والمعنى أن الثواب ف العبادة يكثر بكثرة النصب أو النفقة » والمراد النصب الذى لا يذمه الشرع 
وكذا النفقة قاله النووى ا تههى . ووقع فى رواية الاسماعيلل من طريق أحمد بن منيسع عن اسماعيل « على قدر فصبكه 
أو على قدر نمك , وهذا يؤيد أنه من شك الرادى ٠‏ ففى روايته من طريق حسين بن حسن ٠‏ على قدر نفقتتك أو 
نصبك » أو قال رسول اله يلج . وأخرجه الدارقطنى والحا؟ من طريق هشام عن ابن عون بلفظ « ان لك من. 
الأجر على قدر نصبك وافقنك بواو العطف ٠‏ وهذا بيد الاحتمال الأول . وقوله فى رواية ابن علية ه لا أعرف 
حديث ذا من حديث ذا » قد أخرج الدارقطى والحاكم من وجه آخر ما يدل على أن السياق الذى هنا للقاسم » فاحمما 
أخرجا من طريق سفيان وهو الثورى عن منصور عن إبراهم عن الأسود عن عائشة أن النى يِه قال لحا فى عمرتما 
د ما أجرك فى عمر نك على قدر نفقتك » واستدل به على أن الاعتهار لمن كان بمكة من جبة الل القريبة أقل أجرا 
من الاعتمار من جبة الحل البعيدة وهو ظاهر هذا الحديث » وقال الشافعى فى « الإملاء » : أفضل يقاع الحل للاعتمار 
الجعرانة لآن النى طلم أحرم منها , ثم التنعيم لأنه أذن لعائشة مها . قال : وإذا تنحى عن هذين الموضعين فين أ بعد 
حتى يكون كس لسفره كان أحب الى : وحى ال موق قى «المغنى » عن أحول أن المى كنا تياعد ف العمرة كان أعنم 
لأجره ٠‏ وتال الحئفية : أفضل بقاع الحسل للاعتار التنعيم » ووافقهم بعض الشافعية والحنابلة . ووجبه ماقدمناه 
أنه لم ينقل أن أحدا من الصحابة فى عمد النى بتع خرج من مكة إلى المل ليحرم بالععرة غير عائشة . وأما اعتهاره 
يل من الجعرانة فسكان حين رجسع من الطائف يجتازا الى المدينة » ولكن لا يازم من ذلك تعين التنعيم الفضل لما 
دل عليه هذا البر أن الفضل فى زيادة التعب والنفقة ٠»‏ و[ما يكون التنعيم أفضل من جبة أخرى تنساوبه إلى الحل لا 
من جبة أبعد منه » والله أعل . وقال التووى : ظاهر الحديث أن الثواب والفضل فى العبادة يكثر بكثرة 
النصب والنفقة » وهو كا قال » لكن ليس ذلك #طرد : فقد يكون بعض العبادة أخف من بعض وهو أكثر فضلا 
وثواءا بالنسبة إلى الزمان كقيام ليلة القدر بالنسبة لقمام ليال من رمضان غيرها » و,النسبة للسكا نكصلاة ركمتين 
فى المسجد الحرام بالنسية لصلاة ركمات َ غيره و وبالنسية إلى شرف العيادة المالية والبدئية كصلاة الفريضة بالنسية 
إلى أكثر من عدد ركماتها أو أطول من قراءتها ونحو ذلك من صلاة النافلة » وكدرم من الركاة بالنسبة إلى أكثر 
منه من التطوع . أشار إلى ذلك ابن عبد السلام فى ه القواعد » قال : وقد كانت الصلاة قرة عين النى مَل وهى شافة 
على غيره » وليست صلاة غيره مع مشقاها مساوية لصلاته مطلعا . والله أعل 


١‏ ) ألذى فى الآن : مكان كنا * من غير سكرار 
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8 - باسسيت المتير إذا طافّ طواف الُمرق نم خرج هل يمن ين طوافم الرّداع ؟ 
ه00١‏ - رشنا أبو لب حدثنا ألم بن ميد عن الفاسم عن عائثة رط الله عنها فالت *« خَرشا 
مُهلينَ بالحجٌ فى أشهر الحج وحرام الج » فين لنا بسرف » فقال الب كط لأسحابه : من 1 ٠‏ معه كدئ 
فأحب أن بحعلما حرةً فيل » وم نكان ممه هد ذلا . وكان مم الب كع ورجال من أسحابه ذوى قوكة 
لد فر تسكن ل شمرة . فدَخل عل البئ؛ ميك وأنا أبكىء فقال: ما كيك ؟ قلت : سممتك تفول 
لأحابك ما قلتء نمت الُمرة . قال : وما شأنك ؟ قلت : لا أصل . قال» فلا إشرئك » أنت من بنات دم » 
كُتبّ عليك ما كُتب عليين » فكونى فى حَجِّتِك , عسى اللهُ أن يرز فكها . قالت : فكنت حت نقرنا من 
وى في أن لحب » فدما عبد الر دن فقال : اخرّج بأختك من الحررم فلكول بشمرة » نم" افرئغا من لوا فكاء 
تضرم ها هنا . فأتينا فى جوف اليل » ققال : را ؟ قلت : نم . فناى بالكحيل فى أحما بو » فارتحل الناس » 
ومن طاف بالييت قبل صلاة الصبح » ثم" خرج موب إلى المدينة » 
قوله ( باب المعتمر إذا طاف طواف العمرة ثم خرج هل يحزثه من طواف الوداع ) أورد فيه حديث عائشة فى 
عمرما من التتعيم 8 وفه قوله للد لعيد الرحمن 0 اخرج بأختك من الحرم فلتهل بعمرة ثم افرغا من طوافكا «ى 
الحديث . قال ابن بطال : لا خلاف بين العلماء أن المعتمر إذا طاف ترج الى بلده أنه يحرئه من طواف الوداع ,يا 
فلت عائشة . انتهى . وكأن البخارى لما ل يكن فى حديث عائشة التصريح بأنها ما طافت لاوداع بعد طواف العمرة 
هنا . ويستفاد من قصة عائشة أن السعى إذا وقع بعد طواف الركن ‏ إن قلنا إن طواف الركن يغدنى عن طواف 
الوداع - أن تخلل السعى بين الطواف والخروج لا يقطع اجزاء الطواف المذكور عن الركن والوداع معا ٠‏ قوله 
ف الحديث ( فازلنا بسرف ) فى رواية أبى ذر وأبى الوقت د سرف» بحذف ألباء » وكذا لمسم من طريق حمق 
ابن عيسى بن الطباع عن أفلح ٠‏ قوله ( لأسحابه من لم يكن معه هدى ) ظاهره أن أمه يلقع لاصابه بفسخ المج إلى 
الممرة كان بسرف قبل دخولهم مكة » والمعروف فى غير هذه الروابة أن قوله لهم ذلك بعد دخول مكة دحتمل 
التعدد . قوله ( قلت لا أصل ) كنت بذلك عن الحيض » وهى من لطيف الكناءات ٠‏ قَوله (كتب عليك ) كذا 
للأكثر على البناء مالم يسم فاءله ‏ ولابى ذر « كنتب انه عليك , وكذا لمم . قله ( فكوف فى حجتك) فى دداية 
بلفظ « ححتى نزلنا منى فتطبرت ثم طفت بالبيت فنزل رسول الله يلخ الحصب. . قله ( فدعا عبد الرحن ) فى 
دداية مسلم «-عبد الرحن بن أبى بكر » . قله ( اخرج بأختتك الحرم ) فى دواية الكشسينى ٠‏ من الحرم » وهى 
أوضح ؛ وكذا لمسل . قله ( فأتينافى جوف الليل ) فى رواية الاسماعيل « من آخر اليل » وهى أوفق لبقية 
الروايات » وظاهرها أنها أ . الى النى يلت ؛ وقد تقدم قبل أيواب أنه قالت « فلقيته وأنا مببطة وهو مصعدء 
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أو العكس » والجمع بينبما واضحياسياتق ٠‏ قوله زف تحل الناس ومن طاف بالبيت) هو من عطف الخاص عل العام لآن 
« الناس » أعم من الطائفين , ولعلها أرادت بالنإس من لم يطف طواف الوداع » ويحتمل أنويكون الموصولٍ صفة 
الناس من باب توسط العاطف بين الصفة والموصو ف كقوله تعالى ( إذ يؤل المثافقون والذين فى قلويهم رض © 
وقد أجاز سيبونه نحو مررت بزيد وصاحبك إذا أراد بالصاحب زيدا المذكون. وهذاكله بناء على صفة هذا السياق » 
والثى يغلب عندى أنه وقع فيه تحريف ٠‏ والصواب : فارت>ل الناس ثم طاف بالبيت الح وكذا" وقع خند أبن 
داود من طريق أبى بكر الحنق عن أفلح بلفظ « فأذن فى أصعابه بالرحيل » فاحل فر.بالبيت قبل صلاة الضبح فطافب 
به حين خرج ١‏ ثم انصرف متوجها إلى المديئة » وفى دواية مسل « فأذن فى أحابه بالرحيل فرج » فر بالبيت فطاف 
به قبل صلاة الصبح ؛ ثم خرج إلى المديئة » وقد أخرجه البخارى من هذا الوجه بلفظ « فار تحل الناس » فر متوجما 
الى المديئة » أخرجه فى « باب الهج أشهر معاومات » قال عياض : قوله فى روانة القاسم يعنى هذه « نا رسول الله 

الع وهو فى منزله فقال : فول فرغت ؟ قلت نعم» فاذن بالرحيل » وفى دواية الأسود عن عائشة يعتى الى مضت فى 
و باب اذا حاضت بعد ما أفاضت » : « فلقيى رسول الله يلل وهو مصعد من مكة وأنا منببطة أو أن مصعدة وهو 
متببط منها » وفى رواية صفية عنرا يعنى عند مسل « فاقبلنا حى أتيناه وهو بالحصبة » وهذا موافق لرواءة القاسم » وهما 
موافقان لحديث أفس يعنى الذى مضى فى « باب طواف الوداع» أنه يلت رقد رقدة بالخصب ثم ركب الى البيت فطاف 
به قال : وفى حديث الباب من الإشكال قوله ه فى بالبيت فطاف بة » بمد أن قال لعائشة « أفرغت ؟ قالت نعم » سع 
قولا فى الرواية الأخرى انهه توجه لطواف الوداع وهى راجعة الى النزل الذىكانت.ه» قال فيحتمل أنه أعاد 
طواف الوداع لآن منذله كان الابطح وهو بأعل مكة ؛ وخروجه من مكة [ما كان من أسفلبا فكانه لما توجه طاليا 
للمديئة اجتاز با مسجد ليخرج من أسفل مكة فكرر الطواف ليكو ن آخر عبدهبا لبيت انتبى ؛ والقاضى فى هذا معذور 
لآنه لم يشاهد تلك الاماكن ٠‏ فظن أن الذى بقصد الخروج الى المدينة هن أسفل مكة يتحتم عليه المرور بالمسجد ؛ 
ولي سكذلك 5 شاهده هن عأينه , بل الراحل من «نزله بالأبطح يمر جتازا من ظاهر مكة الى حدث مقصده دن جهة 
المدينة ولا يحتاج الى المرور بالمسجد ولا بدخل الى البلد أصلا ١‏ قال عياض : وقد وقع فى رواية الآصيل فى البخارى 
« فرج رسول الله يَِقّه ومن طاف بالبيت » قال فلم يذكر أنه أعاد الطواف . فيحّمل أن طوائه هو طواف الوداع 
وأن لقاءه لعائشة كان حين انتقل من الخصب كا عند عبد الرزاق أنهكره أن يقتدى الناس باناخته بالبطحاء فرحل 
حتى أناخ على ظبر المقبة أو من ورائها ينتظرها ؛ قال : فيحمل أن يكون لقاؤه لماكان فى هذا الرحيل » وأنه 
الممكان الذى عنته فى روايءة الاسود بقوله لما « هوعدك يمكانكذا وكذاء ثم طاف بعد ذلك طواف الوداع 
انتهى . وهذا التأويل حمسن » وهو يتتتضى أن الروابة التى عزاها للاصيل دسكوت عن ذكر طواف الوداع فيها » 
وقد بينا أن الصواب فنها ١‏ فر بالبيت فطاف به» يدل قوله وهن طاف بالبيت ٠‏ ثم فى عزو عياض ذلك الى 
الأصيل وحده نظر » فانكل الروايات اتى وقفنا علها فى ذلك سواء حى رواية إبراهيم بن «عقل النسى 
عن البخارى والله أعلم ٠‏ قوله ( «وجها ) بض اميم وفتح الواد وتشديد الجم ‏ وفى دواءة ابن عسا كر 
متوجها بزيادة تاء ويكسر الجيم ٠‏ وقد تقدمت مياحث هذا الحديث قريبا 


اانه ظ ا دكات صن 
باصسيسب يفمل بالعمزَة ماقمل بالحجّ 
مف ح أو" عم رحن 2 * حذننا عطالا قال حدة صَفون بن بعل نر أمية بى عن أبيه 
« ان رجلا أن الب مكل وهو بالثمرانة » وعليه جب وعليه أ “ترق أوؤال صفرة ‏ ققال كت تألرلى 


أن أصتمَ فى محرت ؟ فَأنرَلَ اله على البوع مي » فير بتُوب » ووَددْت ألى قد رأيت” النبى" 2 وقد أَزِل 
ا ٠‏ فقال عر *: تمال , أ رك أن تن إلى الى َه وقد أنزل اله عليه الوح ؟ قلت" اتم »فرع 
د الو ره ت إليه له ا 1 0 15 م قل :أب الئل 
٠واا‏ - ل 0 رن أي أ قل ل 
زوج النى” يلل - وأنا بومئذ حَديث الس أرأبت فول لله نباركَ وآمالى ل( إن الصف والمروة من سَمائرٍ ان » 
اا ماشء 7 0 5 م 0000 3 ا ل 2 
0-0 اعتمر فلا جناح عليه أن يطوكف بجما ‏ فلا أرى على أحد شبنا أن لا بعاواف مهما . فقالت 
نشة :كلا ٠و‏ كانتا تقول كانت فلا جاح عليه أن لا يلاف مهما » » إنما أزات' عل الآ فى الأنصار» 
0 بون كاة» وكانت مناه حدق ديد » وكانوا حون أن بطوفوا بين لفيا والروة » قب ١‏ جاء 
الإسلام” سوا رسولة ا يله عن ذلك » فأنزل الله تمالى ( إن الصفا والمروة من شعائر الل ٠‏ فن حح ايت أو 
اعتمد فلا جاح عليه أن يطوكف” مهنا ) زاد سَفيانْ وأبو مماوية عن هشامر دماأئم” الله حج أصسرىه ولا غرته 
م يطف' بين الما والروة » 
إقوله (باب يفعل بالعمرة ما يفعل بالحج) فى دواية المستمل ٠‏ يفعل فى العمرة » وللكشميينى دما يفءل فى الح » 
أى من التروك لا من الافعال » أو المراد بعض الأآفعال لاكلها » والآول أوجح لما يدل عليه سياق حديث يعللى بن 
أمية وقد تقدم تقريره فى أوائل الحج مع مباحثه ٠‏ قوله ( كيف :أمق أن أصنع فى عرق ٠‏ فأئزل الله على النى 
لله ) م أقف فى شىء من الروايات على بيان المتزل حمنئذ من القرآن ؛, قد استدل به جماءة من العلباء عل أن من 
الوحى ما لامشل » لكن وقع عند الطبرانى فى « الأرسط » من طريق أخرى أن المنزل حينئذ قوله تعالى ١دا‏ تموا 
المج والغمرة لله 6 ووجه الدلالة مئه على المطلوب عموم الأآمى بالإتمام , فائه يتناول الميآت والصفات والله أعلم . 
قوله ( دأنق الصفرة ) بفتّح البمزة وسكون النون ٠‏ ووقع للستمل هنا بهمزة وصل ومثناة مشددة من التقوى » 
قال صاحب « المطالع » : وهى أوجه وإن رجعا إلى معنى واحند . ووقع لابن السكن «اغسل أثر الخلوق وأثر 
الصفرة » والأول هو المشهور . ثم ذكر المصنف ف الباب حديث عائشة فى قولة تصالى ( أن الصفا والمروة من 
شعاثر ثر الله م ووجه الدلالة منء اشتراك المج والعمرة فى مشروءية السعى بين الصفا والمروة لقوله تعالى ( فن حجج 
البيت أو اعتس ) وفد تقدمت مباحثه مستوفاة فى « باب وجوب الضفا والمروة »فى أثناء المج ٠‏ وقوله : , أن.لا 
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يظرف يما » فى رواية الكثسيق د يثهما ٠ ٠‏ قوله ( ذاد سفيان وأبو معاوية غن هشام ) يعنى عن أبيه عن عائشة 
قوله (ما أتم الله حج امرىء الح ) أما رواية سفيان فوصلبا الطرى من طريق وكيع عنه عن هشام فذكر الموقوف 
فقط وأخرجه عبد الرزاق من وجه آخر عن عائشة موقونا أيضا » وأما رواءة أبى معاوية فوصاها مسلم وقد تقدم 
الكلام على ما فا من فائدة وبحث ف الياب المشار اليه 
0 سنادتى مق حل العتور” ؟ وقال عطالا عن جابر رضي اله عنه : 
أسم الب؛ م ايه أن مماوها غير ويطوفواء ثم رن واوا » 

اللا - حرشن إسحاز بنة إرامم: عن < جر عن اميل عن عبد لون ألى أو قال ف اعتتر رسولة 
اَن اعد كم بانع » قدا ده[ 2د طاف رتنا الا ولو وأتيناها معه : ا 1 ن أهل. 
مكة أن يرميّه أحدٌ . فقال له صاحب لى : أ كان دخل السكمبة ؟ قال : لا » 

؟وب١‏ - قال دنا ما قال لديم قال « بَشّروا خدية ببيت فى اله من قصّب »لا صب فهبسببه 
ولا صب » 

[ الحديث 11/97 طرفه فى :58195 ] 

يكل - - حرشن الكبدئ قال حد تنا سفياٌ عن مرو بن ديار قال « سآن ان ععرت رضئ الله عنبسا 
عن رجل طاف بالبيت فى ع ره و( 5 بين الما وللروة ٠‏ أيأى ام أنه ؟ قال ؛ قدم البىء يله فطافً 
واابيت وا وس عه للفام رَكمتين » وطاف بين الصفا والمروة سرها ؛ وقد كان ل فى رسول الله و 


2 
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6, 


ةا ب قال : وسألنا جابرَ بن عبد الله رض الله عنها نقال ولا بقرَبنها حتى طوف بين المكفا 
وللروة ». 

مولار - وَرشن) مد بن بَذارٍ حد ثنا 5 ن قيس أن 0 عن طارق بن شمهاب عن 
ظ أبى موس الأشعرٌ رض لله عنه قال « قدمت على النى” يله بالتطحاء وهو اس 2 قال اانه قلت 
نعم “قال : ما أهللت كقات : : لبيك بإملالكاعلال النى يل . قال : أخسفتة طن باليت وبالصفا والروة: 
ع :فلت" بالبيت وبالصفا وام روة» ثم أتيت" امرأة من قيس كدت" رأسى» ثم أهلات" بالحج ٠»‏ فتكدت 
أفقى به . <تى كان" فى خلافة عير فقال : إن * أذ يكتاب الثوفانة بأسرة الام » وإن أَحَذن بقول لنبئ عه 


0 حق يبع المذئ عل » 


5" كيتاب العمزة 


بعد عزنا أحدُ بن" عيسئ' حدَبنا ابن! وَعب أخبرّنا عمدو عرن أبى الأسود أن" عبد الله مولى. أسماء 
بنت أبى بكر دنه أنةكان يسم أنعاء تقول كنا وت بالحجون : ص لله على مد لاد آنا فاه 
ونحن يومئذ عنافة واقيرة عر افيه أَزوادٌةا . فاعتمرات أنا وق عائشة واليييث وفلان” وفلان» فا 
مَسَحْنا الييت أهدلنا من المشىء بالمج » 

قوله ( باب متى بحل المعتسس ) أشار بهذه الترجمة الى مذهب ابن عباس وقد تقدم القول فيه » قال ابن بطال : لا 
أعل خلافا بين أمة الفتوى أن الممتّمر لا يحل حتى يطوف ويسعى » إلا ما شذ به ابن عباس فقال « يحل من العمرة 
بالطواف » ووافقه إسحق بن راهونه » ونقل عياض عن بعض أهل الم أن بعض الناس ذهب الى أن المعّس إذا 
دخل الحرم حل وإنلم يطف ولم يسع ؛ وله أن يفعل كل ما حرم على الحرم » ويكون الطواف والسعى فى 
حق هكلرى والمبيت فى حق الحاج » وهذا من شذوذ المذاهب وغرائبها » وغفل القطب الحلى فقال فيمن اسل الركن 
فى ابتداء الطواف وأحل حينئذ : إنه لا يحصل له التحلل بالإجماع . قو[ه ( وقال عطاء عن جابر الح) هو طرف من 
ححديث تقدم موصولا فى « باب عمرة التنعم » وبين المصنف بحديث عيرو بن دينار عن جابر ب وهو ثالك أحاديث 
البابى أن اراد بقوله فى هذه الرواية « يطوفوا » أى بالبيت وبين الصفا والمروة » لجزم جابر بأنه لايحل له أن 
يقرب امرأته حتى يطوف بين الصفا والمروة ٠‏ ثم ذكر المصدف ف الباب أحاديث : أو لها حديث ابن أبى أوق 
وهو مشتعل عل ثلاثة أحاديث . قوله ( حدثنا [سحق بن إراهيم عن جرير ) [حق هو ابن داهويه » ود أورده فى 
مسنده يلفظ « أخير نا جرير » وهو ابن عبد اميد و[“اعيل هو ابن ألى خالد» وسيأنى الكلام على حديث عبد الله 
ابن ألى أوفى ف المغاذى وعلى ما يتعلق مخديحة فى مناقيها إن شاء الله تعالى » وتقدم الكلام على قوله « أدخل الكمبة » 
فى ه بامبه من ل يدخل الكعية فى أئناء الحج » وةوله ه لاء فى جواب « أدخل الكعية » معناه أنه لم يدخلها فى تلك 
العمرة . الثاق حديث عمرو بن ديئار عن ابن عمر مرفوعا وعن جابر موقونا قوله ( عن عمرو بن ديئار ) تقدم 
هذا الحديث ببذا الاسناد عن الحيدى فى كتتاب |اصلاة فى أبواب اقبلة بلفظ « <دئنا سفمان قال حدثنا عمرو بن دينار» 
قعير بالحديك هناك والمنعنة هنا وساق الاسناد والمتن جميعا بغير زيادة » ووقوع مشل هذا نادر جدا . وله 
(عن رجل طاف بالبيت فى عمرة) فى رواية أنى ذر «عن رجل طاف فى عمنته » وقد نقدم بعض الكلام على هذا الحديث 
فى ااصلاة وأن ابن عمر أشار الى الاتباع وأن جابرا أفتاهم بالحكم وهو قول المهود إلا ماررى عن ابن عراس أنه يحل 
من جممع ما حرم عليه بمجرد الطواف .ووقع عند النسانى من طريق غندر عن شعبة عن عمرو بن ديناد أنه قال : 
وهوسنة » وكذا أخرجه أحمد عن مد بن جعفر وهو غندر به . قله (أيأتى ام أته) أى يجامعها : والمراد هل حصل 
له التحلل من الإحرام قبل السعى أم لا ؟ وقوله ه لا يقربئها ء بنون التأ كيد المراد نهى المباثسرة باجماع ومقدماته لا 
مجرد القرب منبا . قوِله ( وطاف بين الصقا والمروة ) أى شعى ؛ وإالاق.الطواف على السعى إما للمشا كلة و إما 
لكونه نوعا من الطواف واوقوعه فى مصاحبة طواف البيت. ٠‏ قله ( أسوة) بكسر البمزة ويحوزضمما ٠‏ قله 
( وسأل جابزا ) الفائل هو عمرو بن دينار » وقد تقدم هذا الحديث فى « باب من صلى ركمى الطواف خلف المقام » 
من طر يق شعبة وفى ه باب السعى » من طزيق ابن جريح كلاهما عن عبرو بن ديشار عن ان عبر بالحسديث دون 
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السؤالين لابن عم ولجابر » وفى الحديث أن السعى واجب ف العمرة. ». وكذا صلاة ركمتى: الطواف ؛ وف تعييثهما 
خلف المقام خلف سبق فى بابه المثعار اليه » وثقل ابن المنذر .الاتفاق على جوازهما فى أى موضع شاء الطائف » إلا 
أن مالكا كرهبما فى الحجر » وثقل بعض أصحابنا عن الثورى أنهكان يعينبما خلف القام . الثالك حديث أب 
مومى فى إهلاله كاملال الثى يِل ٠‏ وشاهد الترجة منه قوله ه طف بالبيت و بالصفا والمروة ثم أحل » فاله يقتضى 
تأخير الإحلال عن السعى » وقد تقدم الكلام عليه مستوف فى ه باب من أهل فى ذمن النى ره » ٠‏ قوله ( يأسرنا 
بالقام ) فى رواية الكثشميينى « يأس » ٠‏ قوله ( حتى يبلغ ) فى رواءة الكششمينى « بلغ » بلفظ الفعل الماذى » 
وقوله فى أوله , أحججت » أى هل أحرمث بالحج أو نويت الحج ؟ وهذا كقوله له بعد ذلك « ا أهللت , أى مما 
أحرمت ؛ أى بحج أو عمرة ؟ الرابع حديث أسماء بنت أبى بكر . قوم ( حدثنا أحد ) كذا الأكثر غير مندوب 
وفى دواءهكربة د حدثنا أحمد بن عيسى » وفى رواءة أبى ذر ه حدثنا أحمد بن صالح » وقد أخرجه مس غن أحمد 
أبن عيسى عن ابن وهب . قوأه (أخبرنا عمرو) هو ابن الحارث ؛ وعبد الله مولى أسماء تقدم له حديث عنها غير هذا 
فى د باب من قدم ضعفة أهله » و ليس له عنده غيرهما . وهذا الاسئاد نصفه مصريون ونصفه مدئيون . قله 
( بالحجون ) بفئح المهدلة وضم الهم الخفيفة : جبل معروف مدكة » وقد تكرر ذكره فى الاشعار » وعنده امقببة 
المعروثة بالمعلى عل يسار الداخل إلى مكة و مين امارج منها الى منى , وهذا الذى ذكر:! محصل ما قله الآذرق 
والها كبى وغيرهما من العلياء » وأغرب السهيل فقال : الحجون على فرسخ وثلث من 2٠‏ ؛ وهو غاط واضح » فقد 
قال أبو عبد البكرى : الحجون الجبل المشرف يحذاء المسجد الذى بلى شعب الجرادين » وقال أبو على القالى : 
الحجون ثنية المدئيين ب أى من يقدم هن المديئة وهى «قبرة أهل مسكة عند شعب الجرارين انتهى . ويدل على 
غاط المبيل قول الشاعر : . 
سنبكيك مأ ادن نك كانة وما دام جارا الحجون ا حصب 

وه تقدم ذكر الحصب وحده وأنه خارج مكة » وروى الواقدى عن أشياخه أن قصى بن كلاب لما مات دثن 

بالحجون فتداقن الناس يمده » و أقشد الزبين لبعض أهل م5 : 
5 بالحجون وبيئه من سيد بالشعب بين دكادك وأكام 

والجرادين الثى تقدم جمع جرار يحم وداء ثقيلة ذكرها الرضى الشاطى وكتّب على الراء صح صح ؛ وذكر الازدق 
أنه نثهعمب أبى دب رجل من بى عام . قلت : قد جو.لى هذا الثنعب الآن إلا أن بين سور مكة الان وبين الجبسل 
المذكور مكانا يشبه الشعب فلعله هو . قَوله ( ونحن يومئذ خفاف ) زاد مسل فى روايته خفاف الحقائب » والحقائب 

حقيبة بفتح المهملة ونالقاف وبالموحدة وهى ما احّقبه الراكب خلفه من <واتجمه فى موضع الرديف ٠‏ قَولِه 
( فاعتمرت أنآ وأختى ) أى بعد أن فسخوا الحج إلى العمرة ؛ فنى رواءة صفية بنت شيبة عن أسماء «قدمنا مع رسول 
لله ديع مهلين بالحج فقال : من كان معه هدى فليقم على [حر امه » ومن لم يكن. معه هدى فليحل » فلم يكن معى هدى 
فأحللت » وكان مع الزبير هدى فل يحل » انتبى . وهذا مغاير لذكرها الزبير مع من أ<ل فى رواية عبد الله مولى أسماء » 
فا قضية رواية صفية عن أسماء أنه لم يحل لكونه ممن ساق الحدى ؛ فان جمع بينب! بأن القصة المذكورة وقعت لها 
مح الزبير فى غير حجة الوداع م أشاد اليه الذووى على بعده - وإلا ققد رجح عند الب"ارى روانة عبد الله مولى 


م ماج + هم البارى 


6" 9د كتاب الصبرة 
أسماء فاقتضر على [خخراجها دون رواية صفية بنت شيية ؛ وأخرجهما مسل مع ها فيهما من الاختلاف ٠‏ ديقوى. 
'ضتبع اليخادى ما تقدم فى « باب الطواف على وضوء » من. طريق عمد بن عيب الرحمن وهو أبى الاسود المذكوور فى 
هنذا الاسناد قال :: سألت عروة بن الزبين ٠‏ فذكر حديثا وفى آخره « وقد أخسبرتى أى أنها أهلك فى وأغتها 
والزيير وفلان وفلان بعمرة ؛ فليا مسحوا الركن جلوا » والقائل و أخبرتق:» عروة المذكور » وأمه.هى أسماء بننعه 
أنى بكر » وهذا موافق لرواية عبد الله مولي أسما. نبا . وقبه إشكال أخى وهو ذكرها لعائشة فيمن طاف والواقع 
أنما كانت حينئذ حائضا + وكنت أولته هناك على أن المراد أن تلك العمرة كانت فى وقت آخر بعد النى يلل » 
لكن سماق رواية هذا الباب تأباه ‏ فانه ظاهر فى أن المقصود العمرة التىى وقصت لحم فى حجة الوداع؛ والقول فا وقع. 
من ذلك فى حق الزييركالقول فى حق عائشة ببواء » وقد قاله عياض فى اكلام عليه : ليس هو على *ومه » تارلب 
المراد من عدا عائشة » لآن الطرق الصحيحة فيها أنها حاضت فلم تطف بالبيت ولا نحالى من عمرتما . تقل : وقميل 
لعل عائشة أشارت إلى عمرتها التى فعلتها من التنعم » ثم حى التأويل السابق وأتها أرادت عيرة أخرى فى غير الى فى 
حجة الوداع » وخطأه ولم يرج على ما يتعلق بالزبير من ذلك . قوله ( وفلان وفلان ) كأنبا سمت بعض من.عرفته 
من لم يسق الحدى » ولم أقف على تعمينهم » فقد تقدم من حديث عائشة أن أكثر الصحابةكانواكذلك . قله ( فما 
صحنا البيت ) أى طفنا بالبيت فاستلينا الركن » وقد تقدم فى « باب الطواف على غير وضوء » هن حديث عائشة 
بلفظ « مسحنا الركن » وساغ هذا الجاذ لآن كل من طاف بالبيت مسح الركئ فصار يطلق على الطواف "قال عر 


ابن ألى ر بمعة : 


ولما قضينا من منى كل حاجة ومسم بالآركان من هو ماسح 

أى طاف هن هو طائف » قال عياض . ويتمل أن يكون معنى مسحوا طافوا وسعوا » وحذف السعى اختصارا ما 
كان منوطا بالطواف » قال : ولا حجة فى هذا الحديث لمن لم يوجب السعى لآن أسواء أخيرت أن ذلك كان فى حجة 
الوداع ؛ وقد جاء مفسرا من طرق أخرى صحيحة أنهم طافوا معه وسعوا فييحمل ما أجمل على ما بين والله أعل . 
واستدل به على أن الحلق أو التقصير استباحة م#ظور لقولها نهم أحلوا بعد الطواف » ولم يذكر الحلق . وأجاب من 
قال بانه فسك بأنها سكت عنه ولا يازم من ذلك ترك فعله , فان القصة واحدة . وقد ثبت الأمى بالتقصير فى عدة 
أحاديث مثها حديث جابر المصدر بذكره ٠‏ واختلفوا فيمن جامع قبل أن ؛قصر بعد أن طاف وسىعى فقال ال كثر : 
عليه الهدى ؛ وقال عطاء : لا شىء عليه » وقال الشافعى : تفسد عمرته وعليه الحضى فى فاسدها وقضازها . واستدل 
به الطبرى على أن من ثرك التقصير حى يخرج من الحرم لا شىء عليه ؛ يخلاف من قال عليه دم 


فس * لبر 4 
- بإصسيسب ما يقول إذا رجم من الحج أو العمرة أو الذزو؟ 
ذا # طْرشث) عبد الله بن' بوسّف أخبرنا ماللت عن ناذج عن عبد اللو بن عمر رض انه عنها « ان 
رسول الله ركان إذا كَل من غزو أو حج أو تمرة يكب علىكلٌ درف من الأرض ثلاث تسكبيراتٍ 
٠‏ ثم يقول :لا إله إلا اله حدم لا شريكك له له الل ول الجد وهو عل كل ثىء قدير ١‏ آيبون » تالبون”» 


الحسيث 10و/ا١‏ قا ٠‏ ْ فيه 


عابدون م( ساحدون” »ربا حامدون : دق اث وعد 2( ونعس غده ( وهرّم الأحزاب وعد 60 
[ الحديث 99د أطرافه فى : مقوىء على" كلك 2 5846 ] 
وَلْه (داب مايقول إذا رجع من الحج 5 العمرة أو الغزو ( أورد المصنف هنا تراجم تتعان يآداب الرأجع من 
السفر لتعلق ذلك بالماج والمعتر ٠‏ ووذا فىحق المعتهدر الافاق :وقد ترجم حدرث الياب حدرثك نافع هن اين عر 
فى الدعرات ما «قول إذا أراد سفرا أو رجع ؛ ويأق الكلام عليه مسّوف هناك إن شاء الله تعالى 
- بإسيب استقبال الحاج القادمينَ, والثلانة على الدابة 
١/١‏ - حرشا مل بن سد حدثنا يزيد بن زرَع حدَنا خالد عن عكرمة عن ابن عباس رض الله 
عنها قال « ا قدمَ النى ييلع مكة استقبلته أغؤاءة بنى عبد امطاب » مل واحدا بين يديه وآخْرٌ حَلَْةُ » 
[ المديث ههلاا ‏ طرقاء فى : عكقه, ككوه | 
وله ( باب استقبال الحاج القادمين والثلاثئة على الدابة ) اشتملت هذه الترجمة على حكرين وأورد فبأ جدرثك 
ابن عباس لما قدم النى يِه استقبله أغيلة ينى عبد المطلب أى صبيا:هم » ودلالة حديث الباب على الثانى ظاهرة » 
وقد أفردها بالذكر كك الادب وأورد فنها هذا الحديث بعينه » ويأق الكلام عليه هناك إن شاء الله تعالى » 
وببان أسماء من حمله من بنى عبد الطلب ٠‏ وقوله ه أغيليةء تصني ل بكس لنن الجمة وغلة ع غلا » وأ 
الحك الآول فأخذه من حديث لابن طر رت النيوم »لآ قدوقه ل لله مكة أعم من أن يكون فى حج أو عيرة 
أوغزو ٠‏ وقوله « « القادمين » صفة الحاج لآنه يقال للمغرد وللجمع 2 0 الترجمة اثلق القادم من الحج » والحديث دال 
على تلق القادم الحج ايس بنهما الف لاتفاقبما من حدث المعنى . والله أعل 
- باسيب القدوم ‏ بالغداة 
حو - رشنا أحد بن للع حد نا أن" بن عياض م عن عبيد الله عن ال عن ان عر رضى اا 
عمهما 9:ان رسولة 7 ؛ يي كان إذا خرج رج إلى مكة يُصل فى مسجد الشجرة » وإذا رج صلى بذى الخليفة ة ببطن 
الوادى ) وبات 0 يصب »6 
قوله ) باب القدوم بالغداة ) ل يله إلى مكة من طر يق الشجرة ومبيته 
ذى الحليفة إذا رجع ل وه ما ترجم له " . وقد م على هذا الحدرث فى أوائل المج 
6- ات اللدخول بالعشىء 
١‏ 7 . ا 0 ء 
٠‏ - وَرْشُْ) مومى بن" إسماعيل دنا ماف عن إسحاق بن عبد الله بن ابى طلحة عن أنس رضى 
يذ عنه قال «كان البى' كه لا , “زد أهله كان لا يده دأ 0 أو عَشِيةٌ 0 
وله ( باب الدخمول ,العثى ) قال الجوهزى : العشية من صلاة المغرب إلى العتمة ٠‏ وقبل هى من حين الزوال . 
قله :.والمراد هنا الآول 4 وكأنه عقب الترجمة الأولى هذه ليبين أن (لدخول ى المداة لا يعين 3 وما المبى عنه 


الدخول ليلا ء وقد بين علنة ذلك فى مديك جابر حيث قال «١‏ لمنشط الشعثة » الحدديث » وسيأتى الكلام عليه 
مستوف فى كتاب النكاح 
١‏ - بإسبب لا بطرق أهلة إذا "بلخ” المدينة 
١‏ ح مرش مُسل” بن' إبراهير: حداثنا شعبة عن مارب عن جابر رضى الله هنه قال « مهي النهي 
للق أن يطرئق أهلة ليلا » 

١‏ باب لا يطرق أهله ) أى لا بدخل علييم ليلا إذا قدم من سفر » يقال طرق يطرق بضم الراء » وأما 
قرله فى حديث جابر فى الباب الذى بعده « أن يطرق أهله ليلا » فلتأ كيد لاجسل رفع الجاذ لاستعمال طرق فى 
النبار » وقد حكى ابن فارس طرق باانمار وهو جاز ٠‏ قوله ( اذا بلغ المدينة ) فى دواءة السرخسى « اذا دخل » ٠.‏ 
والمراد بالمديثة البلد الذى ,:صد دخوها ٠‏ والحكمة فى هذا النبى مييئة فى حددث جار المذكور فى الباب حيث أورده 
مطولا فى أبراب عشرة النساء من كتتاب النكاح ؛ ويأتى الكلام عليه مستوفى هناك ان شاء الله تعالى 

00 مَ ناف 3 لم َ ْ 
؟ءعما ا خبرنا مد ينه جر ل او ان رضى > الله 
عنه يقول كارت رسول الو َك إذا قم من سفر فأبصَ درجات المدينة 0 اقه » وإن كانت ا 
حر كبا » ارات زادَ المارث بن مير عن ميد « عر كبا من حببا 
ونث قتَببة ته حدقا ساعلء عن تعيد عن أني قال «إجكرات » 0 غير 
[ الحديث ؟١١18‏ - طرفه فى : 1845 ] 
وله (باب من أسرع ناقته اذا بلغ المديئة) قال الامماعيلى » قوله « أسرع قته» بين بصجين ٠‏ والصواب أسرع 
بناقته يعنى أنه لايمتدى بنفسه و لما يتعدى :بالياء ٠‏ وما قاله نظر . فقد مى صاحب الحم أن أ شرع يتودى بنافسه 
ويتعدى بحرف الجر ٠‏ وقال.الكرماق : قول البخارى « أسرع ناقته» أصله أسرع بناقته فنصب بنزع الخافض . قوله 
(مد بن جعفر)أى ابن أفىكثي المدى أخو اماعيل . قوله ( فأ بصر درجات ) بفتّح المهملة والراء يعدها جم جمع 
درجة كذا للاكثر والمراد طرقبا المرتفعة » د للستمل « دوحات » بفتح.المهملة وسكون الواويعدها مهملة جمع دوجة 
وهى الشجرة العظيمة » وفى رواية اسماعيل إن جعضس عن حميد « جدرات » بضم الجبم والدال © وقع فى هذا الباب ؛ 
يقد 2 يضمتين جمع جدار ؛ وود روآاه الاسماعيل من هذا الوجه بلفظ « جسدران » بسكون الدال وآخره 
ون جمع جدار » وله من رراية أبى ضمره عن حيد بلفْظ « جدر ء قال صاحب « المطالع » اناد كان 
درحات ومن درجات . قلت : وهى روابة الترمذى من طريق اسماعيل إن جعفر أيضا ٠‏ قله ( أوضع ) أى أ سرع 


السير . قوله (ذاد الحارث بن عمير عن حميد ) يعنى .عن أأنس ( من -حببا ).وهو يتعلق بقوله. حركبا أى حرك دايته 
بسسبب حبه المدينة » ثم قأل المفئف «حدثنا قد قنبية حدئنا ابعاصيل وهو ابن.جعفر عن حيد عن أذس قل جدرات» 


م١‎ ٍ ١4٠. - 14٠.7 الحديث‎ 


تابعه الحارث إن عمير » يعنى فى قوله «ه جدرات » ورواية الحارث بن همير هذه وصلبا الإمام 5-5 قال « حدئنا 

أبراهم بن إسمق حدثنا الحارث بن عير عن حميد الطويل عن أفس أن النى يلم كان إذا قدم من سفر فلظر الى 
جتدات الدنة أرحح اا ران كك عار داب حركها من بحرا ء وأخر» أى طيرى ارج » من طريق خالد 
أبن مخلد عن عمد بن جعفر بن أنى كثير والحارث بن عمير جميعا عن حميد » وقد أورد المصذف طريق قتيبة المذكورة 
فى فضائل المديئة بلفظ الحارث بن عمير » إلا أنه قآل د راحلته » يدل ناقنه » ووقع فى نسخه الصغاتى «١‏ وذاد الحارث | 
ابن عير وغيره عن حميد » وقد نيبت على من روا كذاك موافقا للحارث بن عمير فى الزيادة المذكورة. وف الحديثك 
دلالة على فضل المديئة ؛ وعلى مشروعية حب الوطن والحنين اليه 

8 - سيب قول الله تمالى [ ها البقرة ] : ( وأنوا البيوت ين أبوارسها ) 

ما - متنا أبر لد حدائها شعبة عن أبى إسحاق قال : “معت البراة رضي > الك عنه يقول 2 نت 
هذه الآيةٌ فيناء كانت الأنصارٌ إذا حَحُوا لخادوام م قبل أبواب ل نهم » ولسكن من ظلبورها» 
خا رجلٌ مِنّ الأنصار فدكّل من قبل بابه » فكأ له عير ذلك » فز أت( وليس الب بأن تأنوا البيوت ون 


ظبورهاء ولسكن الب من انق » وما النبورث من أبوا نبا ): 

[ الحديث .16 طرفه فى : 4017 ] 

وله ( باب قول الله تعالى وأتوا البيوت من أبوابها ) أى بيان نزول هذه الآية ٠‏ قوله ( عن أنى إسحق ) هو 
السبيعى . قله (كانت الأنصار اذا حجوا لجاءوا ) هذا ظاهر فى اختتصاص ذلك بالأنصار » لكن سيأتى فى حديث 
جابر أن ساثر العر ب كانوا كذ لك الا قريشا ‏ ورواه عبد بن حميد من مرسل قتادة كا قال البراء » وكذلك أخرجه 
الطبرى من مرسل الربيع بن أفس نحوه . قوله( اذا حجوا ) سيأنى فى تفسير البقرة من طريق [سرائيل عن أى . 
. [سحق بلفظ ١‏ إذا أحرموا ف الجاهلية » . فول (لجاء دجل من الآنصار) هو قطبة بضم القاف وإسكان المبملة بعدها 
موحدة ابن عامى بن حديدة مهملات وز نكبيرة الأنصارى الخزرجى السلى كا أخ رجه ابن خزيمة والحآكم فى صحيحيهما . 
من طريق ار بن زريق « عن الأعش عن ألى سفيان عن جابر قال : كانت قريش تدصى الحس » وكانوا يداون 
ظ من الأبؤاب فى الإحرام , وكانت الانصار وسائر النرب لايدخلون من الأبواب . فبينا رسول اله يلج فى بستان 
فرج من بابة نخرج معه قطبة بن عامس الانصارى » فقالوا : با رسول الله إن قطبة رجل فاجر » فانه خرج معك من 
الباب » فقال : ما حملك على ذلك ؟ فقال رأيتك فملته ففعلت ”ا فملت » قال : إنى أحسى » قال فان دينى دينك ‏ فأ نزل 
لله الآبة » وهذا الإسناد وإ نكان على شرط مسل لكن اختلف فى وصله على الاش عن ألى سفان فرواه عبد 
إن حيد عنه فل يذ كر جابرا أخرجه تق وأبو الشيخ فى تفسيرهما من طريقه » وكذا سماء الكل فى تفسيره عن أنى 
هال غن ابن عباس » وكذا ذكر مقاتل بن سلبان فى تفسيره . وجزم البغوى وغيره من المفسرين بأن هذا الرجل 
يعال له رفاعة بن تابوت » واعتمدوا فى ذلك"عل ما أخرجه عبد بن مد وابن جربر من طريق دارد بن أى هيد 
د عن قيس بن جبير الهش قال :كاثر ' إذأ أحرموا لم بأتوا يتا من قبل نابه ؛ ولكن من قبل طهره ؛ وكانت الس 
تفعله » ٠‏ فدخل رسول الله يلم حائطا فاتيعه ؛ وما بقال له رفاعة بن تابوت وم يكن من احم » فذ كن :القصة » : وهذ! 
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مرسل » والذى قبله أقوى اسنادا فيجوز أن حمل على التعدد فى القصة ؛ إلا أن فى هذا المرسل نظرا من وجه آآخر » 
لان رفاعة بن نابوت معدود ف المنافقين » وهو الى هبت الري العظيمة لموته يا وقع مبهما فى صمح مسل ومفسيرا فى 
غيره من حديث جابر » فأن لم حمل على أنهها رجلان توافق اسعهما واسم أبومما وإلا فكونه قطبة بن عام أولى » 
ويؤلده أنفى ميسل الزهرى عند الطبرى « فدخل رجل من الأانصار من بنى سلبة » وقطبة من ينى سلية بخلاف رفاعة » 
وبدل .على التعدد اختلاف القول فى الانكار على الداخل » فان فى حديث جار «١‏ فقالوا إن قطبة رجل اجر » وفى 
مرسل تقيس بن جبير .« ففالوا بارسول الله نافق رفاعة » لكن ليس ممتنع أن يتعدد القائلون فى القصة الواحدة » وقد 
وقع فى حديث ابن عباس عند ابن جريج أن القصة وقعت أول ما قدم النى ملت المدينة » وفى اسناده ضعف وفى 
مرسل الزهرى أن ذلك وقع فى عمرة الحديبية » وفى مرسل السدى عند الطبرى أيضا أن ذلك وقع فى حجة الوداع , 
وكأنه أخذه من قوله «كانوا اذا حجواء لكن وقع فى رواية الطبرى دكانو إذا أحرمواء فبذا يتناول الحج والعمرة » 
والآقرب ما قال الزهرى » وبين الزهرى السبب فى صنيعهم ذلك فقال: كان ناس من الانصار اذا أهلوا بالعمرةلم يحل 
بينهم و بين السماء شى” فكان الرجل اذا أهل فبدت له حاجة فى بيته ل يدخل من الباب من أجل الستف أن يحول 
ينه وبين السماء » واتفقت الروايات على نزول الآنة فى سسبب الإحرام الااما أخرجه عبد بن حميد بأسئاد صصح عن 
الحسن قال دكان الرجل من الجاهلية »م بالثى" يصنعه فبحبس عن ذلك فلا يأنى بينا من قبل بأبه حتى يأتى الذى كان . 
ثم بة » لجمل ذلك من باب الطيرة , وغيره جمل ذلك ببب الإحرام , وخالفهم مد بن كمب القرظى فقال «كان 
الرجل إذا اعتتكف لم يدخل منزله من باب البيت فتزلت » أخرجه ابن أنى حاتم باسناد ضعيف 2202 وأغرب الرجاج 
فى معانيه جرم بأن سبب نزولا مااروى عن الحمن » لكن ما فى الصحيح أصح واله أعل . واتفقت الروايات 
على أن ال جمس كانوا لايفعلون ذلك بخلاف غيرثم , وعكس ذلك مجاهد فقال دكان المشركون إذا أحرم الرجل منهم ثقب 
كوة فى ظهر يبته فدخل منها , لجاء رسول الله يِب ذات بوم ومعه رجل من المشركين فدخل من الباب » وذهب 
المشرك ليدخل من الكوة فقال له رسول الله يكل : ما شأ نك ؟ فقال : إنى أحمسى فقال : وأما أحنى ٠‏ فازلت » 
أخرجه الطبرى 


م 
٠‏ 


9 - بإسيب السفر قطعة من التَذاب . 


:1 ب رشن| عبد الله بن سَنلَة حدناماللكٌ عن مُتَىّ عن أبى صالم عن ألى هريرة رضى لَه عنه عن 


: 7 5 ا 2 5 سيرءع# هس مر - 520 ان >ى سا إالرمالوة 
النى؟ لي قال « السّفرد قطعة من المذاب : ِنَم أحد 5 طعامة وَشرابْه وَتَومه . قاذا قضى مبمته فليمجّل 


ل اغا 
( الحديث ١6١4‏ طرفاء فى : 3٠01‏ 6 ؤلءة] : 
قوأه ( باب السفر قطمة من المذاب ) قال ابن المنير : أشار البخارى بايراد هذه الترجمة فى أواخر أبواب الحج 
بوالعمرة أن الاقامة فى الآهل أفضل من الجاهدة انتهى ؛ وفيه نظر لا يخق : لكن تمل أن يكون المصنف أشار 
بايراده فى الحج الى خديث عائعة بلفظ ١‏ اذا قضى أحدك حجه فليعجل الى أهله؛ وسيأق بيان من أخر جه , قوله (عن . 


١ <‏ )فى ضخةء ميج ء 


الحديث ١.4‏ وكا 


سمى) كذا لاكثر الرواة عن مالك » وكذا هو فى الموطأ » وصرح نحى بن بحى النيسابورى عن مالك بتحديث مى 
له به » وشذ خالد بن مخلد عن مالك فقال « عن سهيل » يل سمى أخرجه ابن عدى ء وذكر الدادقطنى أن ابن 
الماجشون رواه عن مالك عن سهيل أيضا فتابع خالد بن يخلد » لكن قال الدارقطنى : ان أبا علقمة القروى تفرد به 
عن ابن الماجثهون و أنه وثم فيه » ورواه الطبراتى عن أحمد عن بشير الطيالبى عن ممد بن جعفر الوركاق عن مالك . 
عن سهيل » وخالفه موسى بن هرون فرواعن الوركاى عن مالك عن سمى » قال الدارقطنى حدثنا به دعلج عن موسى ؛ 
قال : والوهم فى هذ من الطبرانى أو من شيخه » وسعى هو امحفوظ فى رواية مالك قاله ابن غدى ؛ وأخرجه الدارقظنى 
وغيرهما ولم بروه عن سمى غير مالك قاله ابن عبد البر » ثم أسند عن عبد الملك بن الماجشون قال قال مالك : مالاهل 
العراق يسألوننى عن حديث « السفر قطعة من العذاب » ؟ فقيل له لم يروه عن سمى أحد غيرك » فقال : لو عرفت ما 
حدثت به » وكان مالك ريما أرسله لذلك ؛ ورواه عتيق بن يعقوب عن مالك عن أبى النضر عن أنى صالم ؛ ووثم فيه 
أيضا على مالك أخ رجه الطبرانى والدارقطنى » ورواه رواد بن الجراح عن مالك فزاد فيه اسئادا آخر فقال عن ربيعة 
عن القاسم عن عائشة ؛ وعن سعى باسناده فذ كره » قال الدارقطنى أخطأ فيه رواد بن الجراح ( وأخرجه ابن عبد البر 
من طريق أبى مصعب عن عبد العزير الدراوردى عن سبمل عن أ بيه » وهذا يدل على أن له فى حديث سهيل أصلا وأن 
سيا لم ينفرد به , وقد أخرجه أحمد فى مده من طريق سعيد المقبرى عن ألى هريرة » وأخرجه ابن عدى من طريق 
جمهان عن أبى هريرة أيضا فل ؛ينفرد به أبو صالم » واخرجه الدارقطنى والحاكم من طريق هشام بن عروةٍ عن أبيه عن 
عائشة باسناد جيد فل ينفرد به أبو هريرة ٠‏ بل فى الباب عن ابن عباس وابن عمر وأنى سعيد وجابر عند ابن عدى 
بأسانيد ضعيفة . قَوِه ( لسر قطعة من العذاب) أى جزء منه » والمراد بالعذاب الال الناشى عن المثدقة لما حصل فى 
الركوب والمثى من رك اللألو ف. قوله (رمنع أحد؟) كانه فصله عما قبله بيانا لذلك بطريق الاستئنا فكالجواب من قال 
كان كذلك فقال : ملع أحدم تومه ا أى وجه التشبيه الاشهال على المشقة » وقد وره التعليل فى رواية سعيد'المقيرى 
ولفظه « السفر قطعة من العذاب ؛ لان الرجل يشتغل فيه عن صلاته وصيامه» فذكر الحديث , والمراد بالمنع فى الأشياء 
المذكورة مننع كالما لا أصلبا » وقد وقع عند الطبراى بلفظ د لا ممئأ أحدكم بنومه ولا طعامه ولا شرابه.» وى خديثك 
ابن عمرعند ابن عدى « وانه ليس له دواء إلا سرءة السير» قوله (نهمته ) بفتح النون وسكون الحاء أى حاجته من 
وجبه أى من مقصده و بيانه فى حديث ابن عدى بلفظ « اذا قضى أحدك وطره من سمره» وفى رواية دواد بن 
الجراح « فاذا فرغ أحدم من حاجته » قَوِلْه (فليعجل الى أهله) فى رواية عتيق وسعيد المقبرى « فليعجل الرجوع الى 
أهله » وفى وواية أنى مصعب «١‏ فليمجل الكرة الى أهله » وفى حديث عائشة «فليعجل الرحلة الى أهله ‏ فانه أعظم 
لاجره » قال ابن عبد البى : زاد فيه بعض |أضعفاء عن مالك ١‏ و ليتخذ لآهله هدية وان لم يحد الاحجرا , يعنى حجر 
الزئاد »قال : وهى زءادة منكرة ».وفى الحديث كراهة التغرب عن الأهل لغيرحاجة , واسّحباب استعجال الرجوع 
ولاسيا من يخشى علبهم الضيعة بالغيبة ٠‏ ولما فى الاقامة فى الآهل من الراحة المعينة على صلاح الدين والذنيا » ولما فى 
الاقامة من تحصيل اماعات والقوة على العبادة . قال ابن بطال: ولاتعارض بين هذا الحديث وحديث ابن عبر مرفوعا 
د سافروا تصحوا » فانه لايازم من المحة بالسفر لما فيه من الرياضة أن لا يكون قطعة من العذاب لما فيه من 
المدقة » فصاركا لدواء المر المعقب لاصحة وانكان فى تناوله الكراهة » واستنيط منه الخطانى تغريب الزاتى للآثة 


لب 2 2 ة تا 222-11-1 
قد أس بتعذبيه ‏ والسفر من جملة العذاب - ولا يخق ما فيه (٠‏ لطيفة) : سثل إمام الحرمين حين جلس وضع 
أبيه :لم كان السفر قطعة من العذاب ؟ فأجاب على الفور : لآن فيه فراق الاحباب 
عر 0 0 
٠‏ - بإسصسيست أأسافر إذا جد به السيرث يمحل إلى أهله 
5 راوع ا لش او ا ل #ااالى 
- وِرشن) سعيد بن الى مريم أخبرنا تمد بن جعفرٍ قال أخب فى زيد بن أسل عن أبيه قال 
ور ع اه ل ا ل ير 
«وكنت مع عبل الله بن عمر ركى الل عنهها بطريق مكة » فبَلغه عن صفية بنك أنى عبيد شدة وج » فأصسرع 
المي » حتى كان بعد غروب الشّذق الل فصل لغرب والمَمة ‏ مم يبعا ثم" قال : إفى رأيت” الى مكل 
إذا جد به السيره أخر الغرب بهم ينعا » 
قوله ( باب المسافر اذا جد به السير ويعجل الى أهله ) أى ماذا يصنع ؟كذا ثبتت الواو فى رواية الكشميى 
وى دواية النسنى ؛ وأورد المصنفافيه قصة |بن عمر حين بلغه عن صفية شدة الوجع فاسرع السير » وقد تقدم الكلام 
عليه فى أبواب تقصير ااصلاة » وسيأتى من هذا الوجه فى أبواب الجواد » و ,الله التوفيق 
(خامة) : اشتملت أبواب العمرة وما فى آخرها من آداب الرجوع من السفر من الاحاديث المرفوعة على أر بعين 
حديثا » المعلق منها أر بعة والبقية «وصوله المكرر منها فها وفما «ضى أحد وعشرون حديئا وافقه هسم على تخريحها 
سوى حديث أبن حمر فى الاعتهار قبل الحج » وحمديث البراء فيه ؛ وحديك عائقة « العمرة على قسدر النصب ل الى 
وحدبث ابن عباس فى إرداف انين . وفيه من الموقوفات خصة آثار منها ثلاثة «وصولة فى عن حديه. البراء ٠و‏ الله 


سبحانه و تعالى أعلل بالصواب 


ثم الجرء الثالك 
ديليه إن شاء الله الجزء الرابع » وأوله ركتاب الحصر وجزاء الصيد ) 


تنبيه واعتذار 


بسم الله والصلاة السلام على رسول الله . أما بعد فلقد يسر الله وله امد والمنة [كال مقابلة الجلد الأول والثاتى 
من هذا الكتاب على قطعة من فسخة خطية فى مكتبة شيخنا الشيخ جمد بن عبد اللطيف بن عبد الرحن رحه الله » 
وعل النسخة المطبوعة فى بولاق من هذا الكتاب وهى المشهورة بالآميرية يا سبق التنبيه على ذلك فى انجد الآول » 
وكتبنا على الجلدين المذكورين ما تيسر من التعلمقات والتنيبات المفيدة » وصمحنا م أمكن تصحبحه من الاخطاء ثم 
شرعنا فى الجلد الثالك من هذا الكتاب مقابلة وتصحيحا وتمليقا يا تقدم حتى اتتبينا إلى آخر الجنائز » فانثبت 
القطعة الخطية المشار الها وهى التى يثشاد الها فى الطبعة الجسديدة بمخطوطة الرياض ء ثماستمر التصحيح والمقابلة على 
طبءة بولاق » وعلى فسخه خطية استحصانا علها من أخينا أحمد بن مد القاصر من مكيّبته امحفوظة فى ضمد من قرى 
جيذان » حت اتنبينا إلىكتاب الحج . ثم رأينا بعد ذلك أن الاستعراد فى التتصحيح والمقابلة والتعليق على الطريقة 
المتقدمة يشق علينا كثيرا » ويحول بيننا وبين أعبال هامة ؛ تعلق بالمصاط العامة » ولأسما بعد إسناد أمر رثامنة 
الجامعة الإسلامية ,المديئة إلينا بالنيابة عن سماحة شيخنا الملامة الشبيخ عمد بن ابراه آ ل الشيخ » وقيامنا بالتدريس 
فى المسجد النبوى على صاحيه أفضل الصلاةوالنسلم ٠‏ » وظهبر لنا أنا إن استمررنا على مانقدم من التصحيح والمقابلة 
والتعليق وعينا لذلك أوقاتا واسعة تليق بعظمة الكتاب وطوله تعطل عاينا مصالماكثيرة » وإن عينا له أوقانا 
لانكئى تأخر الكنتاب وطالت مدة طبعه » والقراء والمسافمون فى خاجة الى إنجاز طبعه » فلذلك رأينا الإمساك 
عن المقابلة والتصحنح والتعليق » وأن يكدل طبع الخلد الثالك وما بعده من الآجزاء على طبعة بولاق. لنكونبها أمتح 
الطبعات وأقلها أخطاء » وأوضينا القائم بطبع اعكتاب وهو أخونا وحبوبنا فى الله الشييخ العلامة حب الدين الخطيب 
أن يحتهد فى إنجاز الكتاب و تصحيح ما أمكن تصحيحه و تعليق ما تيدير له تعليقة من الفوائد والتذبيهات ؛ لآنه وفقه 
الله ممن له اليد الطولى فى هذا الشأن , وكنتبه وتعليقانه المفيدة معلومة للقراء » وأستأل الله أن يعينه على [كاله غلى 
مايرام وأن يضاعف انا وله ولكل من ساعه فى تصحيح هذا الكتاب وإرازه للقراء الآجرء وأن شفع به 
المسلبين , إنه جواد كريم ٠‏ و إن من أعظم فيزات هذه الطيعة ما لسر ألله لها من التصخيح والتعليق والتغييه على 
م وأضع الاحاديث المكررة ٠‏ فالحمد لله على ذلك كله أولا وأخرا . واق لاشكر شكرأ كثيرا جميع الاخوان الذن 
ساعدوى فى مقابلة وتصحيح مامضى من هذا الكتاب , وأسأل الله أن يز يهم عن ذلك خيرا » وأن ملحهم 
العم النافع والعمل الصالح والمزيد منكل خير . وانى لاءتذد إلى القراء والمساهمين عما حصل من الإمساك عن 
لمقابلة والتصحيح والتعليق على بقية الجلد الثالك وما بعده بالاعذار التى أسلفت ذكرها » وأرجو أن يعذروق» ‏ 
وأسأل الله لى ولهم صلاح النية والعمل ٠‏ والتوفيق لكل خيرء انه سميع قريب ؛ والمد لله على كل حال » 
وصلى الله وسلم على عبده ورسوله مد وآ له وصحبه ومن تبعهم بإحسان إلى يوم الدين 


حرنفى (١07‏ / 10 / ١41(اه‏ عد العزيز بن عبد الله بن باز 


م كاج "+ فج الباري 


ضفحة الياب 
١‏ 
5 ”" 
ا ين 
هم 4 
دذ١"‏ ه 
14 "5 
لذ فى 
م14 م 
16 1 
٠١ ٠‏ 
١١ #١‏ 
١7” "#4‏ 
ه74 ١١‏ 
١4 6‏ 
!"ا ه٠١‏ 
وف احلا 
وض من 
أخرذ اال 
يغذ احل 
٠١ “8‏ 
الخد ف 
فت ف 


ترس 


الجرء الثالث من فتم البارى 


© كتاب الهجد‎ -١9( 


رقم 1١16‏ سس مم1( 


النبجد باليل 

فضل قيام الليل 

طول السجود فى قيام الليل 

ترك القيام للريض 

تحر نضه لع على صلاة الليل والنوافل من 
غير [يجحاب 

قيام الذى يلقع بالليل حى ترم قدماه 

من نام عند السحر 

من تسحر فينم حتى صل الصبخ 

ظول القيام فى صلاة الليل 
كيف كان صلاته بم وم كان يصلى من الليل 
قيامه يك باليل و ونومه » وما نسخ من 
قيام الايل 

عقد الشيطان على قافية الرأس اذا لم يصل 
بالليل 

اذا نام ول يصل بال الشيطان فى أذنه 

الدعاء والصلاة من آخر الليل 

من نام أول الايل وأحيا آخره 

قيأمه يه بالليل فى رمضان وغيره 

فضل الطوور بالليل والهاد» وفضل الصلاة 
بعد الوضوء بالليل والنبار 

ما يكره من التشديد فى العيادة 

ما يكره من ترك قيام الليل لمن كان يقومه 
حديث وإنلنفسك حقا . . قصم وأفطرء 
فضل من تعار من الليل فصلى 

المداومة عل ركيق الفجر 


صفحة الباب 
م م٠‏ الضجمة على الشق الأيمن بعد ركمتى الفجر 
م4 74 من نحدث بعد الركمتين ولم يضطجع 
مع هم ماجاءفى فى التطوغع مثنى مثو 
4 4م الحديث بعد ركمتى الفجر 
م ب<٠‏ نعاهد ركمتى الفجر ومن سماها تطوذا 
4٠‏ م١‏ ما يقرأ فى ركمتى الفجر 
.ه وم التطوع بعد المكتوبة 
وه .م مثلم يتطوع بمد المكتوبة 
وهم وم صلاة الضحى فى السفر 
مه «م منلميصل الضحى ورآه واسعا 
وى مم صلاة الضحى فى الحضر 
بره 4م الركمتان قبل الظبر 
بوه وم الصلاة قبل المغرب 
.+ وم صلاة التوافل جماعة 
ود بم التطوع فى البيت 
٠١‏ - كتاب فضل الصلاة © 
ف همسجد مكة وأ 4 
رتم هذاكا سا لزواا 
م ١‏ فضل الصلاةفى مسجد مك والمدينة 
بود - مسجد ققباء 
ود م من ألنى مسجد قباءكل سبت 
4 4 إئيان مسجد قباء ماشيا وداكيا 
.د هى فطضلمابين القير والمندر 
و/لو 080 مسجل بيت المقدس. 
١١‏ -كتاب العمل فى الصلاة 
رقم فحلر - ##ول 


١‏ استعانة اليد فى الصلاة 


القبري قله 
اال 0 
صفحة الباب صفحة الباب 
٠+‏ مابنبى من الكلام فى الصلاة ٠684‏ ”7 السبو فى الفرض والتطرخ 
. . 3 م٠‏ م اذا كلم وهو بعل فأشار ل واستمع 
مب م مابحوز من التسبيح والحد فى الصلاة للرجال 00 1 
1 . | 0 00 وى الاشارةفى الصلاة 
5 4 من سمى قوما و سل فى الصلاة على غيره 
ب ه التصفيق للنساء 7ل هل 
4 من رجع القبقرى فى صلاته أو تقدم بأهر و.و ١‏ فالجنائزومنكان آخر كلامه لا إله إلا لله 
ينل به ؟ م الآ بانباع الجنائز 
وب 7 اذا دصت الأم ولدها فى الصلاة َل نا ع عمسن 
وب لم مسحالحصاف الصلاة 05 4 000 هل المينع بنفسه 
0٠.‏ 4 بسط الثوب فى الصلاة السجود ا ليد 
200 بمو 4 فضل من مات له وإد فاحنسب 
.م 1٠١‏ مايحوز من العمل فى الصلاة : 20000 
ل مور 7 قول الرجل للرأة عند القبر اصبري 
وم ١١‏ اذا انفلتى الداءةفى الصلاة . 
د للد هو لم غسلالميت ووضوؤه بالماء والسدر 
م.م م١‏ مابحوز من البصاق والافخ فى الصلاة لضا 
: : .+ و مايستحب أن يشل وثر 
مم م9 من صفق جاهلا من الرجال فى صلاته لم 
500 .م 0٠١‏ يبدأ بمامن الميت 
ته . : 
1 00ل لل مواضع الوضوء من الميت 
اذا تقدم أو انتظر فا نتظر فلا 0 
00 ل اي عر ”| ومو مو هل تكفن المرأةفى إزاد الرجل 
ا ل 0 1 ومو م بجمل الكافور فى الآخيدة 
م 4و رفع الأسدى ف الصلاة لآمى ينزل به 1 
الها ا 0 ++ ١6‏ نقض شعر المرأة 
0 1 7 0ك مبمو ١6‏ كيف الاشعار للبيت 
فيرف كتاب السبو) مم١‏ ب اللقى شعر المرأة خلفبا 
رقم 1514 اس مار ومو مو اشياب البيض للكفن 
بو ٠١‏ ماجاء فى السهو اذا قام من ركهتى الفريضة | م٠ ١١‏ الكفن فى ثوبين 
م اذاصل خوسا "٠6‏ المنوط للميث 
.و م اذاسل ف ركمتين أو فى ثلاث فسجد سجدنين بمو ١م‏ كيف يكفن الحرم 
مثل سجود الصلاة أو أطول م مم . الكفنف القميص الذى يكف أو لا يكف 
بو 4 مزلم يتشهد فى سجدقى الهو ومن كفن بغير قيص 
ك5 © من يكير فى سجداقى السرو 01 ذا االكفن بغير قيص 
م.٠‏ 4 اذالم يسدر تم صلى ثلاث أو أربعا سجد ١4.|‏ 4م الكفن بلا عمامة 
ميجدتين وهو جالس 6 وم الكذر. من جميع المال 


صفحة الباب 


"5 1١ 
تلن مف‎ 


"8 1١5؟‎ 


صفحة الباب 


اذالم يوجد إلا ثوب واحد رك 
اذالم يمد كفنا الا مايوارى رأسه أو ها 4ه 


قدميه غطى رأسه 44ا وه 
من استعد الكفن فى زمن النى وَل فلم |14 1ه 
يشكر عليه ١9١‏ لاه 
اتباع النساء الجناءز 1 مه 
إحداد المرأة على غير زوجبا 8 وه 
زيارة القبور 6و١ا‏ 56 


قوله يلق يعذب الميت ببغض بكاء أهله عليه 
ما يكره من النياحة على اميت 


ش ١‏ 01 
حديث جار فى استشباد أبيه بوم أحد ل را 
ليس منا من شق الجيوب م6 514 
رثاء النى يلت سعد بن خولة +06 0ه 


مابثهى عن الحلق عند المصيبة 
ليس مئا من ضرب الخدود م0 باو 
ماينهى من الويل ودعوىالجاهلية عند المصيية|.. + ,رد 


من جلس عند المصبية يعرف فيهالحرن أن.٠‏ 44> 
من لم يظبر حزنه عند المصيبة أد١ ٠,٠‏ 
الصبر عند الصدمة الآولل م0 لل" 
قول النى مَل «إنا بك نحزونون » 4 ل* 
البكاء عند المريض للف ترف 


ماينهى من النوح والبكاء والزجر عن ذلك |١م‏ إن 


القيام للجناذة لَفشككل 
متّى يقعد اذا قام للجنازة يلف لف 
من نبع جنازة فلا يقعد حتى توضع عنمنا كب | 7١‏ ا" 
الرجال » فان قعد أمر بالقيام 1 نا 
من قام لجنازة بودى يلغا لكا 
حمل الرجال الجنازة دون النساء 

السرعة بالجنازة قف ١‏ 
قول, اميت وهو على الجنازة قدمونى ا آم 


من صفصفينأوثلاثة على اللجنازة خعاف إلاعام 
الصفوف عل الجنازة 

صفوف الصبيان مع الرجال عل الجئائز 
سنة الصلاة على الجنائز 

فضل اتباع الجنائز 

من | تلظر حتى ندفن 

صلاة الصبيان مع الناس على الجنائز 
الصلاة على الجنائز بالمصلى والمسجد 

ما يكره من اتخاذ المساجد عل القبور 
الصلاة على النفساء اذا مانت فى نفاسها 

أبن يقوم من المرأة والرجل 

التكبير على الجنازة أربعا 

قراءة فاتحة الكتاب على الجنازة 

الصلاة على القر بعد ما يدفز. 

الميت يسمع خفق النعال 

من أحب الدفن فى الارض المقدسة أونحوها 
الدفن بالليل 

بناء المسجد على القبر 

من يدخل قبر المرأة 

الصلاة على الشمهيد 

دفن الرجلين والثلاثة فى قبرٍ 

من لم بر غسل الشبداء 

الإذخر والحشيش ف القير 

هل مخرج المت من القبر واللحد لعلة 
اللحد والشق فى القبى . | 
اذا أسلم الصى فات هل يصلى عليه ٠‏ وهل 
يعرض على الصى الاسلام 

اذا قال المشرك غند الموت لا إإله إلا الله 
الجريد علي الققر 


الفورين _ _ 1 < 5 564 


ىم موعظة امحدث عند القير وقمود أصحاية حوله| ١م 1١١‏ اتقوا النار ولو بشق مرة 
5 عم ماجاء فى قاتل النفس , 1١‏ ففضل صدقة التحيح الصحيح 
م 4م ماكره من الصلاة على المنافقين , والاستغفار صدقة العلاننة 
للمشركين 6 ١+‏ صدقة السر 
م70 وم ثناء الناس على ألمت ٠‏ 14 أذ تصدق على غوز ترهو لا يمل 
١‏ وم ماجاء فى عذاب القير 0 1٠6‏ أذا تصدق على أبنه وهو لا يشعر 
0١‏ ام التعوذ من عذاب القير 1١١‏ الصدقة بالدين 
49 ىم عذاب التير من الغيبة والبول وم ١7‏ من أمر خادمه بالصدقة ولم يناول بنفسد 
م74 وحم الميت يعرض عليه مقعدة بالفداة والمثىي |44 م١‏ لا صدقة إلا عن ظهر غنى 
4 .و كلام المت على الجنازة موم و١‏ المان ما أعطى 
١ 44‏ ماقيل فى أولاد المسلين ووم .7 من أحب تعجيل الصدقة من يومبا 
ه؛” 9و ماقيل فى اولاد المشركين 5١ ١4‏ التحريص على الصدقة والشفاعة فيها 
لي رك حد يشرو ياالنى يإ ابراهي وح وله أولاد الناس 0١‏ صم الصدقة فيا استطا 


؟ه”» 4و موت يوم الائنين .”م مم الصدقة نكفر الخطيئة 
4ه هو مرت الفجاءة ء اليمته ١‏ 74 من تصدق فى الشرك ثم أسلم 
١45 66‏ ماجاء فى قبره عل وأن بكر وعير !٠م‏ مهم" أجر الخادم اذا تصدق بأمر صاحيه غير 
مه 0و ما بنهى من سب الآموات مفسد 
وه؟ مو ذكر شرار الموتى م.م 4م أجر المرأة اذا تصدقت أو أطعمت من 
1 5 بيت زوجبا غير مفسدة 
14 - كتاب الزكاة )6 4 للا ( فأما من أعطى واتق وصدق بالحسنى ») 
رتم 6ؤ؟1 س ؟زو١‏ م.م لمم مثل المتصدق والبخيل 
1١ 5‏ وجوب الزكة .م و صدفة الكسب والتجارة 
7م م البيعة على إيتاء الزكاة 30 على كل مسم صذقة 
تخد تن ثم مانع الزكاة قي.م بم قدر م يعطى من الركاة والصدقة 
١‏ >4 ا أدى زكاته فليس بكتز #٠‏ مم زكاة الورق 
75 0 انفاق المال فى حقه ١م‏ مم العرض فى الركاة 
بابام؟ 5 الرياء فى الصدقة ؛ام 4م لا بحمخ بين متفرق » و لا بفرق بين جتمع 
7 الايقبل الله صدقة من غلول وم هم ها كان من خليطين فانهها يتراجعان بانهما 
10 م الصدقة من كسب طيب بالسوية 
١م‏ 4 أالصدقة قبل الرد كم بوم زكان الابل 


را الفبرس 
صفحة لباب أصفحة الباب 
م بم من بلغت عنده ضدقة بنت مخاض وليسك | حيث كانوا 
دم 34 صلاة الامام ودعاره لصاحب ااصدقة 
6 ذكة الغم 9" 40 ما يستخرج من البحر 
إمم وم الاتؤوخذ فى الصدفة هرمة ولا ذات عوار أمجم 4+ ف الركاز الخس 
ولا نيس إلا ما شاء المصدق 56م ل5 ا ري والعاملين عليها ) 
مم .4 أذ العناق فى الصدقة ددم د استمال [بل الصدقة وألبانها لا بناء السبيل 
,مم ١غ‏ لا تؤخذكرائم أموال الناس فى الصدقة [++م 4د وسم الامام [بل الصدقة بيده 
ا 4# 0 ليس فيا دون خمس ذود صدقة ببدم .07 فرض صدقة الفطر 
معوم م4 زكاة البقر دم 7١‏ صدقة الفطر على العيد وغيره من المسلمين 
هم 44 الركاة على الاقارب ١م‏ + صدقة الفطر صاع من شعير 
040 ليس على المسلم فى فرسه صدقة إبم ع صدقة الفطر صاءا من طعام 
بم 41 ليس على المسلم فى عبده ضدفة بم 4 صدقة الفطر صاءا من تمر 
بام 407 الصدقة على اليتاى بم و صاع من زبيب 
م4 الركة على الزوج والأينام فى الحجر وب 5 الصدقة قبل العيد 
"ا" 44 (ردف الرفاب والغارمين وفى سبيل الله ب) هبام بايا صدقة الفطر على الحر والمماوك 
ممم .. الاستعفاف غن المسألة ببم ,رب صدقة الفطر على الصغير والسكبير 
لام" (ه دنا من غير مسألة ولاإشراف 2 50 اله ( 
بم+م #ه من سأل الناس تكثرا رقم ؟161 ب73ل1١‏ 
.وم عه الا يسألون الناس إلحافا ‏ جيم 00١‏ وجوبالحج وفضله 
«وم وه خرص ار ورم + ( يأتوك رجلا وعلى كل ضاس يأنين منكل 
بوم وه العشر فما بسقى من ماء السماء و بالماء الجارى فج عمق )2 
.وم 1ه ليس فيا دون خمسة أوسق صدقة .ع م الحج على الرحل 
.وم بره أخذ صدقة القر عند صرام النخل ومع 4 فضل الحج المبرور 
١ه"‏ مه من باع تماره أو نخله أو أرضه أو زرعه أم.م+ ه فرض مواقيت الحج والعمرة 
اوم وه هل يشترى صدقته ممع + (١وتزودوافان‏ غير الزاد التقوى ) 
وهم .1 مايذكر ف الصدقة للنى يَبِله مم 7 مبل أهل م للحج والعمرة 
هوم 4١‏ الصدقة على موالى أزواج النى وَل بم مم هيقات أهل المديئة » ولا لوا قبل ذى الحليفة 
5 +3 اذا تحوات الصدقة برجم و مبل أهل الشام 
باه مع أذ الصدقة من الاغنياء وترد فى الفقراء أمم؟ ٠١‏ هبل أهل نجد 


فبرس 

سفعة آلباب 
م844" ١١‏ 
4خ" ١؟١‏ 
4خ" ١”‏ 

١4 "1١ 

٠١ اؤع‎ 
١١ ؟!؟ؤ"‎ 

١7 و"‎ 

١8 6ة#"‎ 

١4 4٠٠ 

٠4م "١‏ 
"١ +١‏ 
الك رض 
نلف رض 
الل لفن 
4؟؛ ه" 
04> "" 
41١‏ 7" 
؟١4؛‏ 58 
؟ 4١‏ 154" 
414 م" 
ه١4‏ ١5؟‏ 
1 "7 
ال رضن 
4١‏ 54 
!4 هه" 

ما" 4 5ع" 
وضة كنيد 
ه44 58 
هذ أض 
هد ل 


هبل من كان دون المواقيت 

مبل أهل الن 

ذات عرق لآهل العراق 

أناخ يلقع بالبطحاء بذىالهليفة فصلى بها 
خروج النى يِل على طريق الشجرة 
العقيق واد ميارك 

غسل الخلوق ثلاث مرات من الثياب 
الطيب عند الاحرام 

من أهل ملبدا 

الاهلال عند مسجف ذى الحليفة 

ما لا يلبس المحرم من الثياب 

الركوب والارتداف فى المج 

مايليس الحرم من الثياب والآردية والازد 
من بات يذى الحليفة حتى أصبح 

رفع الصوت بالاهلال 

التلبية 

التحميد والتسبيح والنكبيد قبل الاهلال 
عند الركوب على الداية. 

من أهل حين استوت بة راحلته 

الاهلال مستقبل القبلة 

التلبية اذا انحدر فى الوادى 

كيف تهل الحا ئض والنفساء 

هن أهل فى زمن النى 2 كاملال النى يل 
(إالحج أشبر معلومات ) ١‏ 
التمتع والقران والافراد بالحج 

من لى بالحج وسماه 

النتع مل غبد النى وي 

ذلك ان لم يكن أهله حاضرى المسجد الحرام 
الاغتسال عند دخول م2 
دخول مك تهارا أو ليلا 

من أبن يدخل مه 


صفحة الباب 
؟"4؛ 4١‏ 
م" "4 
الح ترق 
٠ه؛‏ 1454 
''ه؛ 40 
4614 "4 
465 47 
كه؛ 548 
4 14 
"5 ٠ه‏ 
"4 (أه 
451 ١ه‏ 
45 لاه 
44 4ه 
454 6060 
ةا لمن 
٠م‏ لاه 
ينث ليك 
*/ا4 وه 
ه/اؤ؛ "٠‏ 
"5١ 4/15‏ 
كل4 17" 
اذ ترل 
4/4 54 
,الم؛ 56" 
م 5" 
لم4 1" 
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من أبن مخرج من مكة 

فضل مك وبنياما 

فل الحرم 

توريث دور مكة وبيغبا وشراؤها 


زو ل النى 2 39 


(داذ قال براهيم رب اجعل هذا البلد آمنا م 
جم[ الله الكعة البيت الحرام قماما لاناس 
( جءل ب أل م 


كسوة السكعية 

هدم الكعية 

ماذكر فى الحجر الأسود 

إغلاق البيت » و يصلى فى أى نواحى البيت 
شاء 

الصلاة فى السكعية 

من لم يدشعل الكعية 

من كبر فى نواحى السكعبة 

كيف كان بدء الرمل 

استلام الحجر الأسود حين يقدم مك: أول 

ما يطوف » و برمل ثلاثاً 

الرمل فى الح والعمرة 
استلام الركن بالحجن 

من لم يستم الا الركنين الماثيين 

تقبيل الحجر 

من أشار الى الركن اذا أتى غليه 

التكبير عند الركن 

من طاف بالبيت اذا قدم مك قبل أزن ‏ 
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متى يصلى الفجر بجمع 
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ركوب البدن 
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من اشترى هدبه من الطريق وقلدها 
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يتصدق يجلزرد الهدى 
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العدى” عله 1 8 وقال عطاء : الاحصار من كين مىء يه 


قوله ( باب المحصر وجزا. الصيد) نينت البسمله اجميع ؛ وذك رأ بو ات او 
بالإفراد ٠‏ قله ( دول الله تعالى : فان أحصرتم ) أى وتفير المراد من قوله رفان أحصرتم ) وأماقوله إ( ولاتحلقوا 
د.دسك) فسيأق فى الباب النى يليه . وى اقتصاره على تفسير عطاء إشارة إلى أنه اختار القول بتعسم الإحصار ؛ 
1 اختلاف بين الصحابة وغيرهم » فال كثير منهم : الإحصار من كل حابس حبس الحاج من عدؤ ومرض 
5 ذلك ؛ حت أفتى إن لمعود رك لدغ بانة تر أخور ينهد ان جربر بأسناد مسح عله , وةال النخعى والكوفيون : 
الحصر الكسر والمرض والخوف ؛ واحتجوا تحديثك -جاج بن عمرو الذى سنذكره فى آخر الباب . وأثر عطاء 
المشار اليه وصله عبد بن حميد عن أبى نمم عن الثودى عن ابن جريح عنه قال فى فوله تمالى بإ فان أحصرتم فا 
أستيسر من الهدى ) » قال : الإحصار من كل شىء يحبسه . وكذا رد يناه فى نفير الشورى رواية أى حذيفة عنه . 
دددى ابن المنذد من طريق على بن أنى طلحة عن | بن عباس نحوه » ولفظ « فان أحصرتم ٠‏ قال ات 
أو عمرة ثم حبس عن البيت ,كرض يحهده أو عدو يحبسه فعليه ذثما استيسر من الهدى . فان كانت حجة الاسلام 
فعايه قضاؤها ؛ وإن كانت حجة بعد الفريضة فلا قضاء دليه , وقال آخرون : لا حصر إلا بالعدو . وصح ذلك 
عن ابن عباس أخر جه عبد الرزاق عن معمر » وأخرجه الثاني عن ا ويك الإضاع ا وطارسن عن أيه 7 
ابن عباس قال « لاحصر إلا من <اسه عدر فيحل بعمرة ٠‏ ولليس عليه حج ولا هرة . وروى مالك ف ١‏ الموطأ » 
والشاففى عنه عن ابن شهاب عن سالم عن أبيه قال ه من حس دون البيت بالمرض اله لا بحل حى يطوف اليتء» 
دوق مالك عن أبوب عن رجل من أهل البصرة قال ه خرجت الى مه حى إذا كنت بالطريق كرت لغكذى , 
أطت إل كات وا عبد لله ن باس وعد الله بن عمر والناس - فل ي. خص لى أحدفى أن أحل ؛ فاثنت على ذلك 
الماء تسعة أشهن ثم حلت بعمرة »» وأخرجه ابن جرير من طرق وسمى الرجل يزيد بن عبد الله بن الشخير ٠‏ وبه 
قال مالك والشافعى وأحد . قال الشافعى : جمل الله على الناس إتمام الحج والممرة ؛ وجمل التحلل للحصر رخمة » 
وكانت الآية فى شأن منع المدو فل ند ازعم مرطنا .وى المسألة قرل غالك حكاء أبن جرير وغيره ٠‏ وهو أله 
لاحضر بعد النى بلق ٠‏ ودوى مالك ف « الموطأ » عن ابن شهاب عن سالم عن أ بيه « الحرم لا حل حتى يطوف ٠‏ 
أخرجه فى ه باب ما يفعل من أحصر بغير عدو » , وأخرج ابن جرير عن عائشة بأسناد حمييح قالت و لا أعلم حرم 
يحل بثىء دون البيت » وعن ابن عباس باسناد ضعيف قال « لا احصار اليوم » وروى ذلك عن عبد الله بن الزيير . 


4 ش 0" -كتاب الحضر ش 


والسبب فى اختلافهم فى ذلك اختلافهم فى تير الإحصار : المشبور عن أكق أهل اللنة- منهم الاخفش والكسائى 
والفراء وأبو عبيدة وأبو عبيد وإبن الكيت وثعلب واين قتيبة وغيرهم ‏ أن الاحصار [تما يكون بالمرض ٠‏ وأما 
بالعدو فبو الحصر ومذا قطع النحاس . وأئيت بعضهم أن أحصر وحصر ممنى واحد ؛ يقال فى جميع ما ممنع الافسان 
من التصرف ٠‏ قال تعالى (ر للفقراء الذن أ-صروا فى سبيل الله لا يستطيعون ضريا فى الارض ) , ولما كانوا 
لاستطيعون من منع العدو ]باهم » وأما اثعافمى ومن تنابمه حجتهم فى أن لا إحصار إلا بالمدو اتفاق أهل النقل على أن 
الآيات نزلت فى قصة الحديبية حين صد النى يل عن البيت . فسمى الله صد العدو إحصارا » وحجة الأخرين القسك 
بمموم قوله تعالى ( فان أحصرتم ) . قولِه ( قال أبو عبد الله : حصورا لا يأف النساء) هكذا ثبت هذا التفسير هنا 
فى رواءة المستمل خاصة . و نقله الطرى عن سعيد بن جبير وعطاء وبجاهد . وقد حكاء أبو عبيدة فى انجاذ» وقال : 
ان له معانى أخرى فذكرها » وهو >منى حصور لآنه منع ما يكون من الرجال ٠‏ وقد ورد فعول منى مفعول كثيرا . 
وكأن البخارى أراد بذكر هذه الآبة الإشارة إلى أن المادة واحدة ؛ والجامع بين معاذبا المنع . والله أعم 
١‏ - إسسيت إذا أخصر امور 

- ورين عبد الل بن" بوسف> أخبرّنا مالك عن نافم « أن عبد ان بن عمر رضى الله عمهما 
حين” خرج إلى مَكد مرا فى الفتعة قال : إن صدِدت عن الببت صنمت” كا صَنئنا مم رسول اللو مي . ذأل 
بعمرة ) مِن أجل أن رسول الله ميل كان أهل بعمرة عام الحديبية ». 

ا - مشث) عبد الله بن” عمد بن أسماء حدثنا جورب عن نافع أن عُبيد الله بن عبد للم وسالم 
ابنَ عبدران أخير أ لبي كما عبد الله بن عر رط الله عها يال نول اليد بان "بير فقالا : لايفرفك 
أن لاحي العام وان عاق أن نال نك ويين” البيت . ققال : حرجنا مم رسول ار ج23 » ال كفا” 
فرّيش دُونَ الببترء فتَحَرَ البو ككل َيه ٠‏ وحَآق رأته . وأشهده > فى فد أوجيت لمر إن شاءافة » 
ألطلق”؛ فان حل ببنى وين لبيرت مأفتة» وإن حيل بينى ويبت” تملته سك نمل ال َي وأنا ممه فأمَل 
بالثمرة ون ذى الحليفة » لم سار ساعة » 7 قال : ا شأنهما واحد » أشهد م أن قد اوحيعة حجة مم 
أعمرق . فل حل منهما حت دحل يوم اللْحر وأدى » وكان يقول : لا كلء حتى' يطوف” طوافاً واحداً يوم 
يَدخْل مكة » 

ه٠1‏ - صَعٌئ مومى بن" اسماعيل” حد ئنا جويرية عن نافمر « أن بض بنى عبد الل قال له : 
وأقءدت بهذا» ْ 

1 - رشنا عمد قال حدثنا تحبى' بن صالح_ حدثنا اوه زد حلم حد"ثنا محى بن ألى كثير عن 
مكرمة قال : قال ابن" عباس رضى اله علها « قد أحمير رسوله لل ويه للق رَأسَهُ » وجاتع ساءه و تر 


هذَه ؛ حتّى اعكّمر عاما قابلاً » 


الحديثه .م١1‏ - ونا 0 


قله ( باب إذا أحصر المتمر ) قيل غرض المصنف ببذه الترجمة الرد على من قال التحلل بالاحصار خاص 
بالحاج بخلاف المعتمر فلا يتحلل يذلك بل يستمر على [حرامه حتى يطوف بالبيت » لأن السئة كلوا وقت للعدرة 
فلا مخشى فواتها بمخلاف الحج ؛ وهو محى عن مالك » واحتج له اسماعيل إلقاض بما أخرجه باسناد يح عن أنى 
قلابة قال : خرجت معتمرا » فوقءت عن راحلى فانكسرت ٠‏ فأرسلت إلى ابن عباس وابن عدر فقالا : ليس لما 
وقت كالحج يكون على [حرامه حتى يصل إلى البيت ٠‏ قوله ( أن عبد الله بن عمرحين خرج إلى مكة معتمراً فى الفتنة ) 
هذا السياق يشعر بأنه عن نافع عن ابن عمر بغير واسطة لكن رواية جويرية الى بعده تقتتضى نى أن نافعا حمل ذلك عن 
سالم وعبيد الله ابنى عبد الله بن عمر عن أبهما حدث قال فبا: عن جويرية عن نافع أن عبيد الله بن عبد الله 
وسالم بن عبد الله أخبراء أنهما كلما عبد الله بن عمرء فذكر القصة والحديث » هكذا قال البخارى عن عبد اقّه بن مهد 
ابن أسباء » ووافقة الحسن بن سفيان وأبو بعلى كلاهما عن عبد الله أخرجه الامماعيلل عنبما ٠‏ وتابعهم معاذ بن المثنى 
عن عبد الله بن حمد بن أسماء أخرجه الببوق . لكن فى رواية موسى بن اسماعيل عن جويرية عن نافع أن بعض 
بنى عبد الله بن عمر قال له » فذكر الحديث » وظاهنء أنه لنافع عن ابن عمر بغير واسطة » وقد عقب البخارى رواية 
عبد أله برواية مومى لينبه على الاخثلاف فى ذلك 8 واقتصر فى رواية موسى هنا على الإسناد » وساقه فى المغازى 
مامه . وقد رواه يحى القطان عن عبيد الله بن عمس عي نافع كذلك و لفظه « أن عبد الله بن عبد الله وسالم بن عبد الله 
كلا عبد الله , فذكر الحديث أخرجه مسلٍ . وقد أخرجه البخارى ف المغازى عن مسد عن بحى مختصراً قال فيه عن 
نافع عن ابن عمر أنه أهل فذكر بعض الحديثك ٠‏ وف قوله عن نافع عن ابن عمر دلالة على أنه لا واسطة بين نافع 
وابن عمر فيه يا هو ظاهر سباق مس , وأخرجه البخارى كا سيأ بعد باب من طريق عمر بن مد عن نافع مثل 
سياق يحى عن عبيد الله سواء ؛ وأخرجه فى المغازى من طربق فليح وفيا مضى من الحج من طريق أيوب والليث 
كلهم عن نافع , وأعرض مس عن تخريح طريق جويزية ووافق على طربق تخريح الليث وأ بوب عن عبيد الله بن جمرء 
وككذا أخرجه النسائى من طريق أيوب بن مومى واسماعيل بن أمية كلهم عن نافع عن ابن عبر بغير واسطة . والذنى 
يترجح فى نقدى أن ابتى عبد الله أخبر! نافماً بما كلءا به أباهما وأشارا عليه به من التأخير ذلك العام , وأما بقية 
القصة فباهدها نافع وسمعبا من ابن عر لللازهته إياء » فالمقصود من الحديث موصول ٠‏ وعلى تقدير أن يكون 
نافع لم يسمع شيئاً من ذلك من ابن عمر فقد عرف الواسطة يينهما وهى ولدا عبد الله بن عمر سالم وعبد اله وهما 
. ثتتان لا مطعن فهما » دم أدامن نبه على ذلك من شراح البخارى . ووقع فى رواية جويرية المذكورة عبيد الله 
ابن عبد الله بالتمغير » ل ار مر 
قال الببق : عبد الله يعنى مكبر قلت : وليس ,مستبعد أن يكون كل منبما كلم أباه فى ذلك , و لعل 
نافعا ا جرد ار ع المصغر مع أغيه سال ينا بل أخبراه بذلك 
فقص عن كل ما اتتهى اليه عليه ا و 1ه د . فقال : إن. 
صددت » فذكره » ولا اختلاف فانة خرج أولا بريد الج فلما ذكروا له أمس الفتنة أحرم بالعمرة ثم قال : ما شأتبنا 
إلا واحدا فاضاف الها الحج فصار قارنا ٠‏ قوله رف الفتنة) بينه فى رواءة جوبرية فقال ليالى نزل الجيش با بن الزبير » 
وقد مغى فى « باب طواف القارن » من طريق اللث عن نافع بلفظ « حين نزل الحجاج بابن الزبين » وللم دواية فى 


5 -كتاب الحصر 


يحى القطان المذكورة « حين 'زل الحجاج لقتال ابن الزبير » وقد تقدم فى ١‏ باب من اشترى هدبه من الطريق » من 
رواية مومى بن عقبة عن نافع « أراد ابن عم رالحج عام حج الحرورية» وتقدم طريق المع بينه و بين رواية الباب . قوله 
( إن صددت عن البيت ) هذا الكلام قاله جوابا لقول من قال له : إنا نخاف أن يحال بينك و بين البيت ٠‏ 5 أوضحته 
الرواءة الى بعد هذه . قوله ( كا صنمنا مع رسول الله يلل ) فى رواية موسى بن عقبة « فقال : لقد كان لكم فى 
رسول الله أسوة حسئة » اذن اصئع كا صنع » زاد فى رواية الليك عن نافع ى « باب طواف القارن » : وكا صنع 
دسول الله يَِللْه » ونحوه فى روابة أيرب عن نافع فى ه باب طواف القارن » . قله (فأهل) يعنى ابن عمر » والمراد 
أنه رفع صوته بالاهلال والتلبية ٠‏ زاد فى روايه جويرية التى بعد هذه ه فقال : خرجنا مع النى يلقم » لخال كفار 
قريش دون البيت ٠»‏ فنح رالنى بلك هديه وحلق رأسه » ٠‏ قوله ( من أجل أن اانى يلِلّكان أهل بعمرة عام الحديبية) 
قآل النووى.: معناه أنه أراد إن صددت عن البيت وأحضرت تحللت من العمرة ة كا تحلل النى كلل فى الجمرة .: 
وقال عياض : يحتمل أن المراد أهل بعمرة ؟! أهل النى يللم بعمرة » ويحتمل أنه أراد الآمرين أى من الاملال 
والاحلال وهوالاظبر . وتعقبه اللووى :وليس هو عردود ٠‏ قوله (بعمرة ) زادفى رواية جويرية « من ذى الحليفة» 
وفى دواية أيرب الماضية ه فاهل بالعمرة من الدار » والمرإد بالدار المأزل الذى 'نزله بذى الحليفة » ويحتمل أن يحمل 
على الدار التى بالمديئة ويجمع بأنه أهل بالعمرة من داخل بيتهء خم أعلن بها وأظهرها بعد أن استقر بذى الحليفة . 
قوله ( عام الحديبية ) سيأق بيان ذلك وشرحه فىكتاب المغازى إن شاء الله 0 المصنف بعد بابين عن 
اسماعيل ‏ وهو ابن أبى أ ويس - عن مالك فزاد فيه « ثم إن عبد الله بن عمر نظر فى أمسء فقال : ها أمرهما 
إلا واحد ‏ أى الحج والعمرة فما يتعلق بالاحصار والاحلال ٠‏ فالتفت إلى أصحاءه فذكر:القصة . وبين فى رواية 
جويرية أن ذلك وقع د أوسا ضاقة » وهو يؤيد الاحتتال الآول الماضى فى أن المراد بالدار المتزل الذى نزله 
بذى الحليفة . ووقع فى رواية الليث « أشهدك أنى قد أوجبت عمرة . ثم خرج حتى إذا كان بظاهر البيداء قال : ماشأن 

الحج والعمرة إلا وإحد » ولو كان إيحابه العمرة من داره الى بالمدينة لكان ما ينها وبين ظاهر الببداء أكثر من 
ساعة . قَولْهِ فى رواية جوبرية ( فلم يحل منهما حتى دخل يوم النحر ) زاد فى روابة اللث «١‏ فنحر وحلق ورأى أن 
قد قضى طواف الحج والعمرة بطوافه الآول . وهذا ظاهره أنه اك بطواف القدوم عن طواف الإفاضة » وهو 
مشكل ٠‏ ووقع فى رواية اسماءيل المذكورة ١‏ ثم طاف لما طوافا واحداً ورأى أن ذلك مجزى* عله » وقد تقدم 
البحث فى ذلك فى آخر « باب طواف القارن » . وله فى دواية جويرية ( أشههدك أنى قد أوجبت ) أئ ألرفت نكس 
ذلك ؛ وكأنه أراد تعلم من بريد الاقتداء به » وإلا فالتلفظ ليس بشرط . قله ( وإن حيل بينى وبينه ) أى البيت . 
- أى مئعت من الوصول اليه لأطوف ‏ تحلات بعمل العمرة . وهذا يبي أن المراد بقوله «ما أمرهما إلا واحد» يعنى 
الحج والعمرة فى جواذ التحلل منهما بالإحصار أو فى إمكان الإحصار عن كل منبما ٠‏ و يو بد الثانى قوله فى رواية 
يحى القطان المذكورة بعد قوله ماأمهما إلا واحد « إن حيل بينى وبين العمرة حيل بينى و بين المج » فكأنه رأى 
أولا أن الإحصاد عن الحج أشد من الإحصار عن العمرة لطول زمن الحج وكثرة أعماله فاخمتار الإهلال بالعمرة » 
راف آن الإنععان باتك شد قتلل عن بص النترة فال «ما أمرهها إلا واحد » . وفيه أن الصحابة كانوا 
يستعملون القياس وبحتجون به . وفى هذا الحديث من الفوائد أن من أحصر بالعدو بأن منعه عن المضى فى ذسكم 


١/ ا١م.ءو-‎ ١م. الحديث‎ 


حجا كان أو عمرة جاز له التحلل بأن ينوى ذلك وينحر هديه ويحلق رأسه أو يقصر منه . وفيه جواز إدخال المج 
على العسرة وهو قول المهور » لكن شرطه عند الاكثر أن يكون قبل الشروع فى طواف العمرة ٠‏ وقيل إن كان قبل 
مضى أربعة أشواط صح وهو قول الحنفية » وقيل بعد بمام الطواف وهو قول المالكية ٠‏ وثقل ابن عبد البب أن 
أبا ثور شذ فنع [دخال الحج على العمرة قياسا على ممع [دخال العمرة على الج . وفيه أن القادن يقتصر على طواف 
واحد وقد تقدم البحث فيه فى يانه . وفيه أن القارن يهدى ؛ وشذ ابن حزم فقال : لاهدى على القارن . وفيه جواز 
الخروج إلى النسك فى الطريق المظنون خوفه إذا رجى السلامة قاله ابن عبد البر ٠‏ قله فى رواءة موسى بن اسماعيل 
( ان بعض بنى عبد الله) قد تقدم اسمه فى الرواية التى قبلها وأنه سالم بنتعبد اله أو أخوه عبيد الله أو عبد الله وم 
يظهر لى من الذى تولى مخاطبته منهم 9٠‏ تنبيه ) وقع فى رواية القعنى غن مالك فى أول أحاديث الباب فى آخر قصة 
ابن عمر زيادة وهى م وأهدى شاة » قال ابن عبد البر : هى زيادة غير محفوظة , لان ابن عمر كان يفسر ما استيسر 
من الحدى بأنه بدئة دون بدئة أو بقرة دون بقرة فكيف بدى شاة . قوإه فى حديث ابن عباس فى آخر الباب 


+ (حدئنا حمد) كذا فى جميع الرواءات غير منسوب ٠‏ لجزم الحا بأنه عمد بن يحى الذهلى » وأبو مسعود بأنه 


جمد بن مس بن وارة ظ وذكر الكلاباذى عن ابن أبى سعيد أنه أبو حاتم عمد بن إدريس الراذى 1١‏ وذ كر أل رآه 
فى أصل عتيق » ويؤيده أن الحددث وجد من حديثه عن يحى بن صالح المذكود كذلك أخرجه الاسماعيل وأبو 
نعم فى مستئخر جبما من طر يق أأبى حاتم وواءة البغارى عنهق ناب الذيح فانه روى عنه البخارى . قلت : ويحتمل 
أن يكون هو عمد بن [حكق الصفانى فقد وجدت الحديث من روايته عن يحى بن صالحكا سأذكره . قوله ( عن عكرمة 
قآل فقال ابن عباس ) هكذا رأيته فى جميع النسخ وهو يقتضى سبق كلام يعقبه قوله « فقا ابن عباس ء ولم ينبه عليه 
أحد من شراح هذا الكتتاب ولا بينه الاسماعيلى ولا أبو نعم لانهما اقتصرا من الحديث على ما أخ رجه البخارى » 
وقد بحت عنه إلى أن يسر الله بالوقوف عليه » فقرأت فى «١‏ كاب الصحابة » لابن السكن قال « حدثنى هارون بن 
عيسى حدئنا الصفااق هو عمد بن [سحق أحد شيوخ مسل حدئنا حى بن صالم حدئنا معاوية بن سلام عن يحجى إن 
أبىكثير قال : سألت عكرمة فقال : قال عبد اله بن رافع مولى أم سلية [نها سألت الحجاج بن عمرو الاتصارى 
عمن حبس وهو حرم فقال : قال رسول الله يله دمن عرج أو كسر أو حبس فليجزى” مثلبا وهو فى حل » قال 
لخدئت به أبا هريرة فقال : صدق » وحدثته ابن عباس فقال : قد أحصر رسول الله يللع للق ونحر هديه و جامع 
نساءه حتى اعتمر عاما قابلا» ؛ فعرف ببذ! اللساق القدر الذى حذفه اليخارى من هذا الحديث » والسبب فى حذفه أن 
الرائد ليس على شرطه لآنه قد اخنتلف فى حديث الحجاج بن عمرو على يحى بن أبى كثير عن عكرمة معكون عبد الله 
ابن رافع ليس من شرط البخارى فأخرجه أصعاب السنن وابن خزيمة والدارقطنى والحا كم من طرق عن الحجاج 
الصواف من بحى عن عكرمة عن الحجاج به وقال فى آخره « قال عكرمة فسأ لت أيا هريرة وابن عباس فقالا صدق » 
ووقع فى دواية يحي القطان وغيره فى سياقه « ممعت الحجاج , وأخرجه أبو داود والترمذى من طريق مع عن يحى 
عن عكرمة عن عيد الله بن رافع عن الحجاح قال الترمذى : وتابع معمرا على زيادة عبد الله بن رافع معاوية بن سلام» 
وسمعت مدا يعنى البخارى يقول : رواية معمر ومعاوية أصح انتهى . فاقتصر البخارى على ما هو من شر طكتايه » 
مع أن الذى حذفه ليس بعيدأ من الصحة فانه إنكان عكر مة سمعه من الحجاج بن عمرو فذاكك. وإلا فالواسطة بننهما 


م و كاب ا حصر 


- وهو عبد الله بن رافع ‏ ثقة وإنكان البخارى لم يخرج له . و ذا الحديث احتّج من قال : لا فرق بين الإحصار 
بالعدو وبغيره يا تقدمت الاشارة إليه. واستدل به على أن من تحلل بالإحصار وجب عليه قضاء ما تحلل منه وهو 
ظاهر الحددث . وقال الجبور : لا يحب ٠»‏ وبهقال الحذفية . وعن أحمد روايتان . وسيأنى الحث فيه بعد بابين 
إن شاء الله تعالى 
؟ - بإسسيست الإحصار فى الح 
٠‏ - وِرش) أحد بن عمد أخبرنا عبد الله أخبرنا يواس عن ازهرى قال أخبرتى سالم قال : كان 
ابن“ عر رض اله عنهما يقول « أليس” حَسْكم ةٌ رسول الله َه ؛ إن حدس أحدكم عن الحجّ لاف بالييتم 
وااصفا والزوة م حل م نكل ثىر حت تح عانا ابلا فيعدى أويصوم إن ل بد مني ٠‏ وعن عبد انو اخمرنا 
مَعْمَرٌ من الزأهرئ قال ايد وداا. عن ابن عبر .. نحواه 
قوله ( باب الإحصار فى الحج ) قال ابن المنير فى الحاشية : أشار البخارى إلى أن الاحصار فى عبد النى َل 

نما وقع فى العمرة ؛ فقاس العلما. المج على ذلك » وهو من الإلحاق بن الفارق وهو من أقوى الآفيمة . قلت : 
وهذا ينبنى على أن مراد ابن عمر بقوله « سئة نيكم » قياس من يحصل له الإحصار وهو حاج على من يحصل له فى 
الاعتمار » لآن الذى وقع النى يتل هو الإحصار عن العمرة » ويحتمل أن بكون ابن عمر أراد بقوله سئة نييكم 
و يما بينه بءد ذلك شيئا سمعه من النى يِل فى حق من لم حصل(2 له ذلك وهو حاج » والله أعل ٠‏ قله («أخبرنا 
عبد الله ) هو ابن المبارك , وبوئس هران ود ؤقد عقب المت هذا الحدوك بأن قال « وعن عبد الله أخبرنا 
معمر عن الزهرى نحوه . وهو معطوف عل الإسناد الآول ؛ فكأن ابن المبارككان نحدث به تارة عن يوفس وتارة 
عن معمر ؛ و ليس هو معلق كا ادعاه بعضهم . وقد أخرجه الترمذى عن أب ى كريب عن ابن المبارك عن معمر و لفظه 
5 أنه كان ينكر الاشتراط ويقول : أليس حسبك سئة نيم وهكذا أخرجه الدارقطنى من طريق الحسن بن عرفة 
والاسماعيل من طريقه ومن طريق أحد بن منيع وغيره كلهم عن ابن المبارك » وكذا أخرجه عبد الرزاق وأحد 
عنه عن معمرمقتصراً على هذا القدر ؛ وأخرجه الاسماعيل من وجه آخرعن عبد الرزاق بتهامه » وكذا أخرجه النسانى . 
وأما إنكار ابن عمر الاشتراط فثابت فى رواية يونس أيضا إلا أنه حذف فى رواية ابخارى هذه ؛ فأخرجه الببق 
من طريق السراج عن أبى كريب عن ابن المباركعن يونس ؛ وأخ رجه النسالى والاسماعيل من طريق ابن وهب عن 

يونس » وأشار ابن عمر بانكار الاشتراط إلى ماكان يفتى به ابن عباس » قال الببق : لو بلغ ابن عمر حدوث ضباعة فى 
الاشتراط لقال بة ء وقد أ خرجه الشافعى عن ابن عيينة عن هشام بن عروة عن أبيه « أن رسول الله يَلك مى بضباعة 
بنت الزبير فقال : أما تريدين الحج ؟ ففالت : انى شاكية . فقال لما : حجى واشترطى أن عحلى حيث حبتنى » قال 
الشافمى : لو ثيت حديث عروة لم أعده إلى غيره , لآنه لاحل عندى خلاف مائبت عن رسول الله يلع . قال الببق 


١ (‏ ) فى هامش طبمة بولاق : كذا بالنسخ » وامل الاولى حذف دلمء» 


الحديث ١٠ما‏ . 


قد ثبت هذا الحديث من أ وجه عن النى و َم .ثم ساقه من طريق عبد الجبار بن العلاء عن ابن عمينة موصو لا بذكر 
عالشة فنه وقال : وقد وصله عيد ا وهر ثقة . تال : وقد وصله أو أسامة رمعمر كلاهما عن هئام . م ساقه 
من طريق أبى أسامة وال : 0 الشيخان من طريق أبى كاه .قلت : وطريق أ ام أخرجبا اليبخارى فى 
كتاب الدكاح , ول يخرجبا فى! لحج بل حدق :1 الاتتراك امل : إثياتا ميا فى حديث عائشة ونفما ما فى حديث 
اومن زأماءووا ةمع الى 11 الها البق فاخرجبا أحمد عن عبد الرزاق » ومسل من طريق عبد الرذاق عن 
معمر عن هشام والزهرى فرقهما كلاعمأ 1 عروة عن عااشة . 00 منها حديث ابن عباس دأن 
ضباعة بنت الزبير بن عبد المطلب أنت رسول الله بلي فقالت : إنى امرأة ثقيلة أى فى الضعف ‏ وإنى أريد 
المج :ها تأمنى ؟ قال : أهل بالحج . واشترطى أن محل حدى حبسنى . قال فادركت , أ رجه مدل وأكواب السثن 
0 عباس + كال اللرجدي ”توق الذانه عم جاو وى ]عاد برك أ يكن كلاف حدق سباعة 
ع وعن سعدى بنت عوف وأسائيدها كلما قوية . وصح اقول بالاشتراط عن عمر وعثيان وعلى وعباد وابن 
مسعود وعائشة وأم سلمة وغيرثم من الصحابة ول يصح [نكاره عن أحد من ااصحابة إلا عن ابن عمر » ووافقه جماعة 
من التابعين ومن بعدهم من النفية و الما لكية . وى عياض عن الآصيل قال : لا يبت فى الاشتراط إسناد يح » 
قال عياض : وقد قال اانسالى لا أعلم أسفده عن الزهرى غير معمر . وتعقبه اللووى بأن الذى تاله غلط فاحش , لأآن 
الحديث مشوور حيح من طرق متعددة |بى . وقول النسافى لا يازم منه تضعيف طريق الزهرئ التى تفرد مها معمر 
فضلا عن بقية الطرق لآن معمرا ثقة حافظ فلا يضره اتتفرد »كيف وقد وجد لما رواه شواهد كثيرة . قوله ( أليس 
حسبكم سلئة رسول الله يبن ؛ إن حبس أ<دم عن الحج طاف ) قال عياض : ضبطناه سلة باانصب على الاختصاص 
أو عل إضار فمل ٠‏ أى نمسكوا وشبه : وخبر حسم فى توله ٠‏ طاف بالبيت » ويصح الرفع على أن مينة خبر 
حسبك أو الفاعل بمعنى الفعل فيه ويكرن ما بعدها تفسيراً للسئة . وقال السبيل : من نصب سسئة فانه باضمار الام 
كأنه قال : الزموا سنة نبيكم » وقد قدمت البحث فيه . قوله ( طاف بالبيت ) أى إذا أمكنه ذلك . وقد وقع فى 
دواية عبد الرزاق « إن حس أحداً منكم حابس لت فاذا وصل إليه طاف به » الحديث . والذى تحصل من 
الاشتراط فى الحج والعمرة أقوال : أحدها مشروعيته . ثم اختلف من قال به فقيل : واجب لظاهر الآمى . وهو 
قول الظاهرية :وقيل تحن وه وقول أعد وغلط من حك غنه [ أنكاده » وقيل جائر وهو امشهور عند الدافية 
وقطع به ااشب خأ حا واطق أ الشافعى نص عليه فى القدحم وعلق القول بصحته فى الجديد فصار الصحيح عنه 
اول » :داك جزم الم ع وم أ لاض طن القول ما على مة الحديث » وقد جمعتها فى كنتاب 
مفرد مع اكلام على تلك الأحاديث . والذين أنكروا مشروعية الاثتراط أجاءوا عن حديث ضباعة بأجوية : 
منها أنه خاص بضباءة حكاه الخطانى ثم الروياق من الشافعية؛ آل النووى : وهو تأويل باطل . وقيل معناه حل 
حيث حبس الموت إذا أدركتنى الوفاة اتقطع [حراى حكاء [مام الحرمين ؛ وأنكره النووى وقال : إنه ظاه رالفساد . 
وقمل إن ااشرط خاص ,التحلل من العمرة لا من الج حكاء الحب الطرى » وقصة ضياعة ترده 5 تقدم من سماق 
مس ٠.‏ وقد أطنب ابن <زم فى التعقب على من أ نكر الاشتراط ما لا مزيد عليه » وسيأتى الكلام على بقية حديث 
ضباعة فى الاشتراط حيث ذكره المصنف ف كاب النكاح إن شاء الله تعالى 
م ل مج ع » قح البارى 


+ - باسياد النّخر قبل اكلاق فى الاصر 


ع ٠‏ هو ع 34 9 للك ا ا ا كله - .4 3 20 ' 00 ش 
الما معنا ود حذه عيد ارزاق اخيرنا معمر عن إز هرى عن عروه عن ذسور رصى لله عنه 


- 


8 2 6 يي “سن 0 2 1 - 
« ان رسولاشَ َيل حر قبل أن محاق » وأمر أصحابه بذلك » 
م 0 عن 7 7 - 2 1 2 ب 
؟اما سه ونا ع ين عب لرحبم أخبرنا أبو بدر شجاع ن الوايد عن مر در مر الممّرى : قال 
ا#ى للين؟. اعرذ اعد وك 10م 0 0 “رت 0* 
وتحداث نافم أن عبد الله 15 كلا عبد ان بن عمر رضى الله عمهما فقال 9 خرتجنا مم النى يله مُعتمربن 
سم 1 7 7 ا م ل رهم 01 م 
غال كفار فر بش دون لالبيبت » فئحر ردول الله 0 3 7 وان زانه 0 


وله ( باب النحر قبل الحلق فى الحصر ) ذكر فيه حديث المسور ه أن دسول الله ييه نح قبل أن يحلق وأم 
أمانه بذلك . وهذا طرف من الحديث الطويل الذى أخرجه المصاف ف الشروط من الوجه المذكور هنا و لفظه 
فى أواخر الحديث « فلا فرغ من قضية الكتاب قال رسول الله ييه لأصحابه قوموا فانحروا ثم احلقواء فذكر بقية 
الحديث وفيه قول أم سالة للذى ييه , اخرج . ثم لا تكلم أحداً منبمكلءة حت تنحر بدنك ١‏ فرج فنحر بدنه ودع 
حالقه خلقه ‏ وعرف مذا أن المصنف أورد القدر المذكور هنا بالمعنى ٠‏ وأشار بقوله فى الترجة فى الحصرء إلى 
أن هذا الترتيب بختص بحال من أحصر » وقد تقدم أنه لابجب فى حال الاختيار فى « باب إذا رى بعد ماأمسى أو حلق 
قبل أن يذب » ول يتعرض المصنف لما يحب على من حلق قبل أن ينحر » وقد روى ابن ألى شيبة من طريق الأععش 
عن |براهم عن علقمة آل : عليه دم . قال ابراه : وحدانى سعيد بن جبير عن أبن عباس مله ١‏ ثم أورد المصنئف 
حديث أن عم الماضى قبل بباب مختصرا وفيه « فنحر بدنه وحلق رأسهء » وقد أورده الببق من طريق أبى بدر 
جاع بن الوليد وهو الذنى أخ رجه البخارى من طريقه باسناده المذكور ‏ و لفظه « ان عبد الله بن عبد ألله وسالم بن 
عبد اللهكلما عيد الله بن عمر ليالى مزل الحجاج بابن الزبير وقالا : لا يضرك أن لانحج العام » إنا تخاف أن يحال 
بينك وبين البيت . فقال : خرجنا » فذكر مثل سياق البخارى وزادفى آخره دثم رجع » وكذا ساقه الاسماعيل 
من طريق أبى بدر إلا أنه لم يذكر القصة التى فى أوله ؛ وساقه من طريق أخرى عن أبى بدر أيضا فقال فنها عن ابن 
مر أنه قال ه ان حيل بينى وبين البيت فعلت كا فعل رسول الله لَه وأنا معه ٠‏ فأهل بالعمرة » الحديث . قال ابن 
التسبى ذهب مالك إلى أنه لاهدى عل ا محصصر ؛ والحجة عليه هذا الحديث لانه أقل فيه حم وسبب ( فالبب الحصر 
والمك النحر ؛ فائتضى الظاهر تعلق الك بذلك السبب . والله أعم 

- بإسسيب من قال : ليس على الحصّر دل . وقال روح عن اقول عو ان أبى ببح عن يجاهد عن 
4 ناس دضو الله عنعا مما البَدَلثعلى من نض سه لتو » فأما من حبس َدرٌ أو غير" ذلك ذا نه بل 


٠. -. 2 1 2 9 0 75 3 1 5 7 1 1 8 5 1‏ 5-5 4 5-50 -_ 
وار ؛ وإنكان معه كذى وهو محص محردة إن كان لا يستطيم أن يبعث به ؛ وإن استطاع ان يبع به 
1 مه - ا حْ , 


5-25 8 م 7 ٠‏ ب كله 5 © امل - و 8 مه _ 
ل يحل سس يلم المذئ عله . وقال مالك وغيرا» : ينح هَذْنَهُ وحلق فى أىّ وض عكان ولا قضاء عليه » لآن 


١١ ١81 الحديث‎ 


0 سل ٠.‏ - و 0 0 5 2 2 هه َه 
النى ويه رأصحاابة ب لحد ببية تحروا وكقوا وَحَلُوا مكل ع * قبل الطواف وقبل أن يتصل الدذئ إلىالبيث » 
و« 


سر ء. 2 02 5 5 5 
لم يذكر*' أن البى مكاي أمسّ أحدا أن :قضوا شي ولا يعودوا له . وا لديو خارج من الحرام 


اس سم 


؟ما - ورشنا إسماعيل قال حدثتى ماللك عن نافي كَّ عبد ان بن ع رض ان عنها قال حين خَرج 
إلى مكة معتمرا فى الفتنة 8 إن صددت عن البيت صتمناا َتنا مم رسول الث يي . نأمل بعمرة من أجل 
أن النى لكان أهل بعمرة عام الحدببوة . 7 0 عد اشن عر نارق أسرء ققالكما أمراها الآ و اك 
ولتت إلى أصابه فقال : ما أمرها إلا واحدء أشهد 1 أنى قد أو جَبت" المج هم العمرة . © طاف للها طوافا 


ا ع رون اسم 8# م 1 ١‏ 
واحد .وراى ان ذلاتث محزى عنه» وأهدى » 


قوله ( باب من قال ليس على الحصر بدل ) بفتتم الموحدة والمهملة أى قضاء لما أحصر فيه من ححج أو عمرة ( 
وهذا هو قول ابجبور كا تقدم قريبا ٠‏ قوله ( وقال دمح ) يعنى ابن عبادة ٠‏ وهذا اتعليق وصله [ححق بن راهويه 
فى تفسيره عن روح ببذا الاسناد وهوموقوف على ابن عباس » ومراده بالتلذذ وهو معجمتين الماع . وقوله ه حبسه 
عذر » كذا للآكثر يضم المهملة وسكون المعجمة بعدها راء ؛ ولأبى ذر ١‏ حبسه عدو ء بفتح أوله وفى آخره واو . 
وقوله ه أوغير ذلك » أى من مرض أو ناد ثفقة . وقد ورد عن ابن عباس >و هذا باسناد آخر أخرجه ابن جرير 
من طر بق على بن أبى طلحة عنه وفيه « فان كانت حجة الاسلام فعليه قضاؤها ؛ وإن كانت غير الفريضة فلا قضاء 
عليه » . وقوله « وإن استطاع أن يبعث بهلم يحل حتى يبلغ المدى عله » هذه مسألة اختلاف بين الصحابة ومن 
بعدهم » فقال امبور يذب المحصر الهدى حيث بحل سواء كان فى الحل أو فى الحرم ٠‏ وقال أبو حثيفة لا يذيحه إلا فى 
الحرم ؛ رفصل آخرو نك قاله ابن عباس هنا وهو المعامد . وسيب ا+تلافهم فى ذلك مل تحر اانى يله المدى 
بالحديبية فى الحل أو فى الحرم ؛ وكان عطاء يقول لم ينحر بوم الحديدية إلا فى الهرم ٠‏ ووافته ابن [سحق » وقال غيره 
من أهل المفازى : لما نحر فى الحل . وروى بعقوب بن سفيان من طريق جمع بن بءقوب عن أبه قال , لما حبس 
رسول الله يع وأصحابه تحرو بالحديبية وحلقوا ؛ و بعث الله ريحا حملت شعورثم فألقنها فى المرم » قال ابن عيد البر 
فى « الاستذكار » : فهذا يدل على أنهم حلقوا فى الحل . قلت : ولا يخق ما فبه » ذانه لا يلزم من كونهم ما حلقوا فى 
الحرم لمنعهم من دخوله أن لا يكو نوا أرسلوا الحدى مع من نحره فى ارم ؛ وقد ورد ذلك فى حديث ناجية بن جندب . 
الأسلى « قلت يارسول الله ابعث معى بالحدى حت أتحره فى الحرم ؛ ففعل » أخرجه النسانى من طريق إسرائمل عن 
بجحزأة بن زاهر عن ناجية » وأخرجه الطحاوى من وجه آخرعن إسرائيل لكن قال , عن ناجية ع نأ ببه » لكن لايازم 
من وقوع هذا وجوبه ؛ بل ظاهر ااقصة أن أكث رهم تحر فى مكانه وكانوا فى الحل وذلك دال على الجواز . واقه أعل . 
وله ( وقال مالك وغيره ) هو مذكور ف «١‏ الموطأ » ولفظه أنه بلغه ٠‏ أن رسول الله مَآبَهِ حل هو وأنمحابه بالحديدية 
فنحروأ الهدى وحلقوا ر.وسهم وحلوا من كل شىء قبل أن يطوفوا بالبيت وقبل أن يصل [ليه الحدى , ثم لم نعل 
أن دسول الله يه أى أحدا من أصحابه ولا من كان معه أن يقضوا شيا ولا أن بعودوا لثى . وسّل مالك عبن 


أحصر بعدو فقال : حل من كل شىء و رنحر هديه ويحلق رأسه حيث <بس وليس عليه قضاء . وأما قول البخاري 
وغيره فالذى بظير لى أنه عنى به الشافعى 2 لآن قوله فى آخره د والحديبية خارج الهرم » هو من كلام الشافى فى 
( وصدهم؟ عن المسجد الحرام والهدى معكوفا أن يبلغ عله 6 قال : وحل الحدى عند أهل العم الحرم ؛ وقد أخير 
اللهث نا أنهم صدوم عن ذلك ٠‏ قال : لحرت ما أحصر :بح وحل ء ولا قضاء عليه من قبل أن انه تعالى لم يذكر 
قضاء » والذى أعتله فى أخبار أهل النازى شيه ما ذكرت لأنا علينا من متواطى. أحاديثهم أنه كان معه عام 
الحديدية رجال معروفون »ثم اعثمر عمرة القضية فاخلف بعضهم بالمدينة من غير ضرورة فى نفس ولا مال » ولولزمهم 
القضاء لآمرهم بأن لا يتخلفوا عنه . وقال فى موضع آخر : ما ميت عيرة القضاء والقضية للقاضاة الى وقمت بين 
لنى بت وبين قريش . لاعلى أنهم وجب عليهم قضاء تلك العمرة اننبى . وقد روى الواقدى فى المفاذى من طريق 
الزهرى رمن طريق أنى معشر وغيرهها قالوا « أس رسول الله يلقع أححاءه أن يعتمروا فلم يتخلف منهم إلا من قل 
حاار مات وخرج معه جماعة معتمرين من لم يشهد الحديبية وكانت عدتهم الفين » ويمكن المع بين هذا إن صح 
الواقدى أيضا من حددث أبن عمر قال , لم نكن هذه العمرة قضاء » ولكن كان شرطا على قريش أن يعتمرامسللون 
من قابل فى الشهر النى صدم المشركون فيه » . قوله (ثم طاف لما ) أى للحج والعمرة ؛ وهذا يخااف قول الكوفيين 
إنه بحب ليا طوافان . قوله ( ودأى أن ذلك تجرى” عنه ) كذا لابى ذر وغيره بالرفع على أنه خير أن ٠‏ ووقع فى 
روايةكرعة ه يحزياء فقيل هو على لغة من ينصب بأن المبتدأ والهبر, أو هى خير كان |نحذوفة . والذى عنإى 
أنه من خطأ الكانب ؛ فان أسحاب الموطأ اتفقوا على روايته بالرفع على الصواب 

م - سيت قولٍ اث تعالى [ ١‏ البترة | : () فمنكان من مريضا أو به أدى من رأسه ففدية .من 

4ه - جرش عبد الله بن بوسفة أخبرةنا ماللك عن ديد بن قيس عن "جاهد عن عبد امن بن أبى 
رمن ا د ال عله عن رسول ا يله أنه قال « لملك آذاك خوائمك ؟ قال نم بارسول الله . 
7 ثلائة أيام أو أطير' ستة مسا كين أو انسك' بشاة » ١‏ 


[الحديث كحم أطراف فى : هلوكء تلواء لكوك فلمل حمل 2 نقلغء لكلغ » لامع و مكته ء عم , ونه ] 

وله (باب قول الله تعالى ( فن كان مذكم مريضا أو به أذى من رأسه ففدية من صيام أو صدقة أر نك ) 
وهو مخير » فأما الصوم فثلائة أيام ) أى باب تفسير قوله تعالى كدذا . وقوله ه مخير » منكلام المصنف استفاده من 
٠‏ أو المكررة . وقد أشار إلى ذلك فى أول ١‏ باب كفارات الأيعان » فقال : وقد خير النى كاي كعبا فى الفدية » 
ويذكر عن ابن عباس وعطاء وعكرمة : ماكان ف القرآن د أو » فصاحبه بالخيار . وسيأنى ذكر من وصل هذه الاثار 
هناك ؛ وأقرب ماوقفت عليه من طرق حددث الباب إلى التصريح ما أخرجه أبو داود من طريق الشعى عن ابن أبى 


2 4 0 7 2 
قال و ألله ا” 9 اخائاراتك ل وص 


١ ١م1؛ الحديث‎ 


ليل عن كعب إن محرة أن النى يل ال له ه إن شنت فافسك نسيكة » وإن شنت فصم ثلاثة أيام » وإن شت فأ طعر» 
الحديث . وفى دواية مالك فى الموطأ » عن عبد ااتكريم باسناده فى آخر الحديث ه أى ذلك فعلت أجزأ » وسياتى 
البحث فى ذلك إن شاء الله تعالى . وقوله « فأما الصوم » فى رءابة الكشمينى ٠‏ الصيام » » والصيام المطنق فى الآءة 
مقيد بما ثبت فى الحديث بالثلاث » قال ابن التين وغيره : جمل الشارع هنا صوم يوم معادلا بصاع , وف الفطر 
من دمضان عدل مد ؛ وكذا فى الظهار واجماع فى رمضان » وفىكفارة . المين بثلاثة أمداد وثلك ؛ وفى ذلك أقوى 
دليل عل أن القياس لا يدخل فى الحدود والتقديرات . وقسم قوله , فأما ااصوم » محذوف تقديره : وأما الصدقة فهى 
إطعام سسئة مسا كين » وقد أفرد ذلك بترجمة . قله ( عن حميد بن قيس ) فى رواية أشهب عن مالك « ان حممد بن قيس 
حدئه » أخرجها الدارقطنى فى « الموطات » ٠.‏ قله ( مجاهد عن عيد الرحن ) صرح سيف عن بجاهد بسماعه من 
عبد الرحمن و بأ نكعيا حدث عبد الرحمن كم فى الباب الذى يليه » قال ابن عبد البر فى رواية حميد بن قبس هذه : كذا 
دداء الا كثر عن مالك ؛ ورواه بن وهب وابن القاسم وآابن عفير عن مالك باسقاط عبد الرحن بين جاهد وكعب 
ابن عجرة . قلت : ولالك فيه إسنادان آخران فى« الموطأ » أحدهها عن عبد الكريم الجزرى عن مجاهد وفى سياقه 
ما ليس فى سياق حميد بن قيس ٠‏ وقد اختلف فيه على مالك أيضا على العكس ما اخشاف فيه على طر يق حميد بن قبس » 
قال الدارقطنى : رواء أصحاب ١‏ الموطأ » عن مالك عن عبد الكريم عن عبد الرحمن لم يذكروا مجاهدا » حت قال 
الشافغى : إن مالكا وثم فيه » وأجاب ابن عبد البر بأن ابن القاسم وابن وهب فى ٠‏ الموطأ » وتابعهما جماعة عن 
مالك خارج الموطأ منهم بشر بن عم رالزهرانى وعبد الرحمن بن مهدى وابداهم بن طهمان والوليد بن مس أثيتوا مجاهدا 
بنهما . وهذا الجواب لابرد على الشافعى . وطريق ابن القاسم المشار الها عند النساى وطريق ابن وهب عند الطبرى 
وطريق عبد الرحمن بن مهدى عند أحمد وسائرها عند الدارقطنى فى ه الغرائب » . والإسناد الثالث لمالك فيه عن عطاء 
الخراساف عن رجل هر: أهل الكوفة عن كعب بن عجرة ؛ قآل ابن عبد البر: يحتمل أن يكون عبد الرحمن بن أبى 
ليلى أو عبد الله بن معقل ؛ و تقل ابن عبد البر عن أمد بن صالح المدمرى قال : حديث كعب بن عجرة فى الفدية سنة 
معمول بها لم يروها من الصحابة غيره » ولا رواها عنه إلا ابن أبى ليلى وابن معقل ؛ قال : وهى سئة أخذها أهل 
المدينة عن أهل الكوفة . قال الزهرى : سأ لت عنباعلماءناكلهم حتى سعيد بن المسيب فل يبينوا؟ عد المسا كين . قلت : 
فم أطلقه ابن صالح نظر ؛ فقد جاءت هذه السئة هن رواية جماعة من ااصحابة غير كعب , منهم عبد الله بن عبرو بن 
العاص عند الطرى والطبراتى 5 وأو هريرة عند سعيد بن منصور ظ وآبن عير عند الطبرى 5 وفضالة الانصارى 
من لا يتهم من قومه عند الطبرى أيضا ٠‏ وروأه عن حكعب نن عجرة غير المذكورين أبو وائل عند النساى 5 
وحمد بن كعب الفرظى عند ابن ماجه , ويحى بن جمدة عند أحمد ؛ وعطاء عند الطبرى . وجاء عن أنى قلابة والشعى 
أيضا عن كمب ودوايتهما عند أحمد , لكن الصواب أن يينهما واسطة وهو ابن أب ليل على الصحيح . وقد أورد 
البخارى حديث كعب هذا فى أربعة أبواب متوالية » وأورده أيضا ف المغازى وااطب وكفارات الأ بمان هن طرق 
أخرى مداد الجميع على ابن أبى ليلى وابن معقل » فيقيد اطلاق أحمد بن صالم بالصحة فان بقية الطرق اتى ذكرتما 
لا تخلوعن مقال إلاطروتى أبى وال » وسأذكرماف هذه الطرق من فائدة زائدة إن شاء الله تعالى . قله ( عن رسول 
لله يلي أنه قال : لماك ( فى رواية أثبب المقدم ذكرها 5 أن رسول الله لله قال لهء» وى دواية عبد الكريم 


١‏ ب»؟ ‏ كتاب الجصر 


« أنه كان مع رسول الله يلل وهو محرم فآذاه القمل » وفى دواية سيف فى الاب الذى يليه ه وقف على رسول الله 
َل بالمديبية و رأسى يتبافت قلا فقال : أيؤذيك هوامك . قلت : نعم . قال : فاحلق رأسك - الحديث وفيه ‏ قال ف 
تزلت هذه الابة : فنكان منكم مريضأ أو به أذى من رأسه » زاد فى رواية أفى الزبير عن مجاهد عند الطراق أنه أهل 
فى ذى القعدة ؛ وفى رواءة مغيرة عن مجاهد عند الطرى(© أنه افيه وهو عند الشجرة وهو رم ؛ وق دوابة أبوب 
عن مجاهد فى المغازى « أ على اللى يبه وأنا أوقد تحت برمة وااقمل يتنائر على رأسى » زاد فى رواية ابن عون 
عن بجاهد فى الكفارات ٠‏ فقال ادن » قدنوت » فقال : أيؤذيك » وفى رواية ابن بشر عن مجاهد فيه قال , كنا مع 
رسول الله مل بالحديبية ونحن حرمون وقد حصرنا المشركون » وكانت لى وفرة لات الموام تنساقط على وجبى » 
فقال : أيؤذيك هوام رأسك ؟ قلت : ثم . فائزلت هذه الآ » » وفى رواية أ وائل عن كمب ٠‏ أحرمت فكثر قل 
رأسى فبلغ ذلك النى يق فأمانى وأنا أطبخ قدا لاصمانى , . وفى رواية ابن ألى نجيم عن مجاهد بعد بابين « رآه 
وانه ليسقط الممل على وجبه ؛ فقال : أ,ؤذيك هوامك ؟ قال : تعر » فامره أن يحلق » وهم بالحديبية ملم يبين لهم أنهم 
يحلون : وهم على طمع أن يدخلوا مكة» فانزل الله الفدية . وأخرجه الطبرااق من طريق عبد الله بنكثين عن #اهد 
ذه الزيادة , ولأحمد وسعيد بن منصور فى رواية ألى قلابة « قلت حتى ظننت أن كل ععرة مق رأس فنا القمل من 
أعيلنا إل فرعبا » زأد سعيد « وكنت حسن الدعر » 07 
ابن عجرة فسألته عن اافدية فقال : زلت فى خاصة وهى لك عامة , حملت الى رسول الله يك والقمل يتنائر على 
وجبى فقال : ماكنت أرى الوجع بلغ بك ما أرى » » زاد عسل هن هذا الوجه ه فسألته عن هذه الآبة (إففدية هن 
صيام ) الأبقء » ولأحمد من وجه آخر فى هذه الطريق ٠‏ وقع القمل فى أمى ولحيتق حتى حاجى وشاربى » فبلغ ذلك 
النى ملك ؛ فأرسل الى فدعانى , فليا رآ قال : لقد أصايك بلاء ونين لانشعر » ادع الى" الحجام » خلقنى » ولأبى 
داود من طريق الح بن عتيية عن ابن أبى ليلى عن كمب ه أصا بت هوام حتى تخوفت على بصرى »» وفى دوابة أبى 
واثل عن كعب عند الطبرى ه لحك رأمى بأصبعه فانتثر منه القمل » زاد الطبرى من طريق الحك ١‏ إن هذا لآذى , 
قلت شديد يارسول الله » واجمع بين هذا الاختلاف فى قول ابن ألى ليل عن كعب أن الذى يله مس به فرآه» وفى 
قول عبد القه بن معقل « ان النى يله أرسل اليه فرآه » أن يقال : مى به أولا فرآه على نلك الصورة فاستدعى به اليه 
نخاطبه وحلق رأسه بحضرته » فنقل كل واحد مهما ما لم ينقله الآخر . ويوضه قوله فى رواية ابن عون السابقة حيث 
قال فها د فقَال ادن فدنوت » ذالظاهر أن هذا الاستدناء كان عقب رؤيته إياه إذ مس به وهو يوقد نحت ااقدر ٠‏ قله 
( لعلك آذاك هوامك ) قال ااقرطى هذا سال عن تحقيق العلة التى يترتب علها الحم ٠‏ فلما أخبره بالمدقة التى نالته 
خفف عنه . وه الحوام » بتشديد الى جمع هامة وهى ماياب من الأخشاش » وامراد ما مأ يلام جسد الإنسان غالبا 
إذا طال عبده بالتنظيف وسفن ا كقر شن الدابات أنبا القمل » واستدل به على أن الفدية مرتبة على قتل 
القمل , وتعقب بذكر الحاق ٠‏ فالظاهر أن الفدية مرتبة غليه , وهما وجبان عند الشافعية » يظبر أثر الخلاف فم 
لو حلق ول يقتل قلا . قله ( احلق دأسك وصم ) قال ابن قدامة : لا نمم خلانا فى الحا االإذالة بالحلق سواء كان 


١ (‏ ) فى هامش طبمة بولاق : فى بمش النسخ «عند الطبرائى» 


١ 1١م1 الحديث‎ 


حوس أو مقض أو نووة أو غير ذلك : وأغرب ابن حزم فأخرج التتف عن ذلك فقال : يلحق جميع الإزالات بالحلق 
إلا انتف . قوله ( أو أطم ) ابس فى هذه الرواية بيان قدر الإطعام » وسياًتى البحث فيه بعد باب » وهو ظاهر فى 
التخيير بين الصوم والإطعام . وكذا فوله, أو انسك بناة » ووقع فى رواية الكشمينى « شأة» بغير موحدة » 
والاول تقديره تقرب بشاة ولذلك عداء بالباء . والثاتى تقديره اذبح شاة . والنسك يطلق على العبادة وعنى الذيح 
الخصوص 5 وسياق رواية الياب موافق للآية ؛ وقد تقدم أنكعبا قال إنها “لت هلآ السبب » وقد قدمت اقل 
لباب أن رواية عبد الكريم صرب فى التخيير حيث قال « أى ذلك فعلت أجزأ » وكذا رواية أبى داود التى فها 
« أن شت وان شئْت » ووافقتها رواية عبد الوارث عن ابن أبى نحي أخرجها مسدد فى مسنده ومن طريقه الطبراقى , 
لكن دواية عبد الله بن معقل ‏ الآنية بعد باب تقتضى أن التخيير ما هو بين الإطعام والصيام لمن لم يحد النسك 
ولفظه « قال أتجد شاة ؟ قال لا. قال : فصم أو أطعر » ولابى دارد فى رواية أخرى , أمعك دم ؟ قال : لا . قال : فان 
شنْت فصم » ونحوه للطبرانى من طريق عطاء ع نكعب : ووافقهم أبو الزبير عن بجاهد عند الطبرانى وزاد بعد قوله مآ 
أجد هديا « قال : فأطعم . قال : ما جد . قال : صم » ولهذا قال أبوعوانة فى صميحه : فيه دليل على أن من وجد نكا 
لايصوم » يعنى ولا يطعم ٠‏ لكن لا أعرف من قال بذلك من العلماء إلامارو اه الطإرى وغيره عن سعيد بن جبير قال : 
النسك شاة » فان لم يحد فومت 'لشاة دراهم والدراهم طعاما قتصدق به أو صام لكل نصف صاع يوما » أخرجه من 
طريق الآعش عنه قال : فذكرته لابراهم فقال : سمعت عاقمة مّله . خينئذ يحتاج إلى المع بين الروابتين , وقد جمع 
ببنهما بأوجه : مئها ما قال ابن عبد 'لبر إن فيه الاشارة الى ترجمح الترتيب لا لإيحابه . ومنها ما قال النووى : ليس 
المراد أن الصيام أو الاطعام لابحرى' إلا لفاقد المدى ٠‏ بل المراد أنه استخبره : هل معه هدى أو لا ؟ فان كان 
واجده أعلله أنه مخير يينه و بين الصيام والإطعام » وان لم يحده أعليه أنه عخين بينهما . وعصله أنه لابلزم من مسؤاله 
عن وجدان الذيح تعينه لاحتمال أنه لو أعلله أنه يحد, لأخبره بالتخيير بينه وبين الإطعام والصوم . ومثها ما قال 
غيرهما : يحتمل أن يكون النى يك لما أذن له فى حلق رأسه بسبب الأذى أفتاه بأن يكفر بالذبح على سبيل الاجتهاد 
منه يه أو بوحى غير متلو : فلا أعلبه أنه لاجد نزلت الآية بالتخيير بين الذبح والإطعام والصيام مخيره حينئذ بين 
الصيام و الإطعام لعليه أنه لاذج معه » قصام لكوئه لم يكن معه ما يطعمه 5 ويوضح ذلك رواية مس فى حديثك 
داق إن معقل المذكور حيث قال « أتجد شاة ؟ قلت : لا. فنزلت هذه الآبة (إففدية من صيام أو صدقة أو نسك ) 
فقال : صم ثلاثة أيام أو أطعم » وف دواية عطاء الخراساز قال , صم ثلاثه أيام أو أطعم سسثة مسا كين » قال « وكان 
قد عل أنه ليس عندى ما أفسك به . ونحوه فى رواية مد بن كعب القرظى عن كعب » وسياق الآية يدعر بتقديم 
الصيام على غيره » وليس ذلك لكونه أفضل فى هذا القام من غيره , بل السر فيه أن ااصحابة الذين خوطبوا شفاها 
بذلك كان أ كثرهم يقدر على الصيام أ كثر مما يقدر على الذي والإطعام . وعرف من رواية أبى الزييرأنكمبا افتدى 
بالصيام . ووقع فى رواية ابن إححق ما يشعر بانه اقتدى بالذيح لآن لفظه «صم أ وأطم أو انسك شاة . قال : لخلقت 
رأمى ونكت » وددى الطبراقى من طرين ضعمفة عن عطاء عن كمب فى آخر هذا الحديث ١‏ فقلت ,ارسول الله 
خر لى » تال: أطم ستة مساكين » وسي أ فى البحث فيه فى الباب الآخير وفيه بقية مباحك هم ذا الحديث إن 
شاء الله تعالى 


١١‏ ب؟ -كتاب احص 

5 - بإسبب تقول لَه تعالى [ 165 البقرة ] : ل( أو صّدافة ) وهى” إطمام؟ سق مسا كين 

هاما - شنا أبو نيم حداننا سين" قال حدثنى مجاه" قال ممعت عبد الر"حمن بن ألى ليل أن 
كن عترة حدانه :فال وق عل وسول” ال يفا بالحديبية ورأمى بَتعاقت قملاً » فقال : يُوَذِيِك 
مَوائك ؟ قلت : نعم . قال : قاحلل رأسَلئة - أو قال : احلق - قال : فى" َرَت هذه الآية ( من كان 
منك مريضا أو به أذى من رأسه ) إلى آخر ها 5 قال النئ ولي : مر" ثلائة أيام» د تصكق' برق بين 
ستة » أوانك با تير » 

قوله ( باب قول الله عز وجل ١أدمدنة)‏ وهى إطعام سّة مسا كين ) يشير هذا الى أن الصدقة فى الابة 
مهمة فسرتها السئة » هذا قال جمهور العلما. . ودوى سعيد بن منصور باسناد صميح عن الحسن قال : الصوم عشرة 
أيام ؛ والصدقة على عشرة مساكين . وروى الطبرى عن عكرمة ونافع نحوه ؛ قال ابن عبد الب :لم يقل بذلك أحد من 
فقباء الأمصار . قوله ( حدئنا سيف ) هو ابن سامان أو ابن أبى سلمان . قوه ( يتهافت ) بالفاء أى يتساقط شيئا 
فشيئا . قله ( فاحلق رأسك أو احلق ) يحذف المفعول , وهو شك مرء الرادى ٠‏ قَولْه ( بفرق ) بفتح الفاء 
والراء وقد تسكن قله ابن فارس » وقال الأزهرى : كلام العرب بالفتح , وامحدثون قد يسكنونه » وآخره قاف : 
مكبال معروف بالمديئة وهوس عشر رطلا . ووقع فى رواية ابن عييئة عن ابن أبى نجيح عند أمد وغيره « والفرق 
ثلاثة آصع » , ولمسل من طريق أبى قلابة عن ابن أبى ليل د أو أطع ثلاثة آصع من مر على سنة مسا كين » واذا ثبت 
أن الفرق ثلاثة آصع اقنضى أن الصاع خسة أرطال وثلك خلافا لمن قال إن الصاع ثمانية أدطال ٠‏ قوله ( أو نسك 
ما تيسر )كذا لبى ذر والأكثر» وفى رواية كريمة ه أوافسك يما تيس ء بصيغة الآس وبالموحدة وه المناسبة ما 
قبلبا » وتقدير الارل أو انك بنسك , والمراد به الذمج 

| - باسسيب الإطعام” فى القذية نصف” صاع 

١م‏ - شن أبو الولير حدثنا شه عن عبد ارحن بن الأضيهانى” عن عبد لل بن مَعقلٍ » قال 

« جلت“ إلى كب بن عجرة رمو الله عه أله عن الندية » قال : نكت فى" خاصة وهى لكم عامة . 


لأ حل عي عي سه 


يلت إلى رسولٍ ان م والقمل يناء” على وَجْعى , فقال : ما كنت أرَى الوجم َل بك ما أرى ٠‏ أو 


لكل مسكين نصف صاع_ » 

قوله ( بآب الإطمام فى الفدية نصف صاع ) أى لكل مسكين من كل شىء » يشير بذلك إلى الرد على من فرق 
فى ذلك بين القسم وغيره ‏ قال ابن عبد البر قال أبوحنيفة والكوفيون : نصف صاع من قح وصاع من عر وغيره . 
ومن أحمد رواية تضاهى قوم . قال عياض : وهذا الحديث يرد علهم ٠‏ قوله ( عن عبد الرحمن بن الاصباق ) 
هو ابن عبد الله » م ف الجنائد وأنه كوق ثقة . ولععبة فى هذا الحديث اسناد آخر أخزجه الطبراتى من طريق 


الحديث لما ١‏ 


ب 00 


حفص إن مر عنه عن أبى بشر عن مجاهد عن أبن أبى ليل 2 ا عبد ألله بن معقل ) فى ١‏ رواية أسهد 

و مت عيد الله بن معقل > اه عن عفان رضن بهن فرقيما ود حدئتا عبد الرعن وهو بنشم م 
وسكون المهملة وكسر القاف هو اين مم هَرن العاف ون مد لك ١‏ 1 
بالكوفة ؛ وليس له فى البخارى 0 1 

يلتيس بعد الله بن مغفل بالغين المسجية ر:* : ء: 
كعب تابعى والآخر صانى . وفى | لأبعين من أتنن مم الرارى عن كب ؛ 


. 
أده 


عألشة وهو #ارنى » لاسن “ددى عن أنس ق ألْسم صل العامة و سه 


له ابن ماجيه : قوله ( جلسست إل 3 ل ا زاج 


ولأحدء. ن بز « قعدت إلى كم سس عجرة 1 ا اليا و أ 2 نه ددأية سليان كد #رم عن أإن الاصباق « لعى 


1 


0 50 وفه 3 00 كّ 55 5 3 العم 8 الامناء ماه ب التزول لما رتب عله من معرفة الحم 


وتفسير ااق رار 0 ١‏ ف 0 ئ 1 ور سبع بلخم ف 5 أأبى . ل دواة المتمل واساو قل م بل 5-7 8 تاق 


الآدلى بض الهمزة أ 6 »أ » وأنى كانية بهم الحمرة من | 


دهر شك من الراوى هل قال جع آم 5 قلق اانه لال ال ىا دالضم لغة ف المشقة | نضا وكذا 


ممة 


7 1 اه 0 2 7 
زنك يو ذنذان ة دأوما كيت أرم بلغ باه , 
8 0 أ وله 007 


حكاه عياض ع. 0 00 معن ٠:‏ باألضم الطاقة وبالفتم المشقة 6 للم ن الف هنأ لاف لفقل ألم 
عا ص الى 1 : 5 


د 


الماضى ى حدرثك بدذء الوح بحيث قال 0 سو شع م الليداء أله عث.ل [ للمعحوارن ٠.‏ وإ ( قت ١‏ 0 0 ل أد مسلم 8 


1 د 1 
د قزلت هذه الاية ( ففدية من صيام أو صدقة أرنسا اك م قز ل ذ صبر م الاك أيام ع أخديث . قِلْهِ ( لكل سكين ) 
لصف صاع ) كررها م بين 610 وللطيراى عن سير سمف ين عل المزاعى عن أن الولمد 2 م المخارى فيه « لحل مسكين 


نصف صاع كر ء ولاحمد عن مز عن شعية ' لاس عباتم : ععام ؛. و لسر بك م عن شحمة ه لصف صاخ حلطة » 


ودداية الحم عن ان أوالل تقتطى 5 صأع من ز بيب قله قآل د يطعر فرك من ز بيب بين سملة مسا كين ء 


قآل ابن حزم : لأيد من أل ماح حدق قلق أأررانات 4 2 قصة و أححلءة ق3 مقا و أحاء ل رج وأمد . قلت ؛ 
5 07 5 5 وتو ةن # 100000 
الحفوظ عن شحمة ة أنه قال 52 فى اديت 8 أتسهة صاع هن دعام 1 2 ختلوافل علمةه قي كيه عر أ صيمة عله من 


1 ذه واغد ات ةى 5.5 1 0 د 4 1+١‏ 1 
تضرف الرواة » وأما الزيب فز | أرء إلا فى روأية العم ؛ رقد اخرجيا ابو دأود وال إسئأدها أبن عق © زهشر 


ل ل اك عر ققد وقع الجزم ما علد مس عن اطر 00 اقلابة 5 
تقدم ولم مختلف فيه على أ فى قلابة .و5 وا دق من طر يز الشعى ع: السب ء و أمد من ريق سلمأ بن قرم 
عن ابن الاصهانى ؛ ومن طريق أسعث وداود عن اه امح ف قن ركذا 3 حتف فيد امد ن عمرى علد الطر| 
وعرف يذلك قوة قول من تال لافرق فى ذلك بين | ل الحنطة وأن الواجب ثلائة أصع ل 06 
ولمسل عن ابن ألى عمر عن سفيأن أبن عييثة عن ااه عه رعرع عاد ند | الحديك ٠‏ رأطم فرقا بين 

(1 )فى طبعة بولاق : كذا فى نج السرح الت يابدينا ». ولهيس فى تسج البخارى الى وتفنا عليها تكرار > وق القتطلان مائمة 
زأد ملم نصف صاع كررها مرئين ٠»‏ 


م- كج ع هخم البارى 


14 ب؟- كتاب الخصر 


سنة مساكين » والفرق ثلاث ة آمع . وأخرجه الطبرى من ليق يحي بن آدم عن ابن غيينة فقال فيه ه تال سفيان * 
والفرق ثلاثة آصع » فأشعر بأن تفسير الفرق مدرج » ليه موسو الرواءات الآخر » فق رواية ساوان بن قرم 
من ابن الاسبائى عند أحد ه لكل مسكين نصف ماع , وفى وواية يحي بن جعدة عند أحد أيضا وأو أطم سّة 
مساكين مدن مدين » وأما ماوقع فى بعض النسخ عند مل من رواية زكرا عن ابن الاصباق « أد يطعم سساة 
مساكين لكل مسكين صاع » فب وتحريف من دون مس » والصواب ماف النسخ الصحيحة « أكل مسكينين » بالتثنية ؛ 


وكذا أخرجه مسد فى مسنده عن أبى عوائة عن ابن الاصهانى على الصواب 
م - إسبب النسك شاة 
01 41 0-2 ياك اله 2 4 5 م 

لمر - ورشئ) إسحاق حدانا روح حد نا شبل عن ابن أى مجيح عن مجاهد قال : حد أنى عبد ألر حمن 

١ 4 0‏ 5 5 5 6 2 عمو 0 
ابن" ألى لل عن كب بن عجرة رضي اله عنة « أن رسول الر َي رآ وأنه بسقط على وَجِعه القمل » ققال : 
00 ا 7 1 00آظ د 2 د 30 9 ٠‏ 1 ان 0 
أ.بؤذيك مَوائك ؟ قال : نعم تمه أن ماق وهو بالحدببية » ولم ينبين للم أنهم يلون ها » وم على طمّع 
03 و وام 1 57 5 5 0000-6 - 0 - 
أن تمدخلوا مكة . فأنزّل الله الفدية نأمَرَهُ رسول الل وَِتعْ أن يطمم وها بين ستة » أو يعد شاة » 


كس 6 ١‏ ش 
هم - وعن جمد بن بوسف حدنا ورقاه عن ابن ألى ©بميح عن مجاهد أخيرنا عيلث ارون ان" ألى 


يا عن كسب بن مُجرة رضى” لف عن ه أن رسو ال يل رآء وقمله بست على وجعه » مثله 

قوأ ( باب النسك شاة ) أى النسك المذكور فى الآية حيث قال (( أو نك ) ودوى الطبدى من "ديك ا 
عن يجحادد فى آخر هدا الحديث ١‏ فائزل الله ( نفدية من صيام أو صدقة أو نك ) والنسك شأة» ٠‏ دمن طريق 
عمد .امب القرلى عن كعب و أمرفى أن أحلق وأفتدى بشاة » قال عياض ومن تبعه نيعا الى عر : كل من ذكر 
النسك فى هذا الحددث مفسراً ناما ذكروا شاة » وهو أم لاخلاف فيه بين العلماء . قلت : يمكر عليه ما أخرجه 
أبودارد من طريق نافع عن رجل من النصار عن كعمب ن عجرة أنه أصابه أذى خلق ٠‏ فأمسء النى عل أن جدى 
بشرة » وللطبراق من طر يق عبد الوهاب بن بخت عن نافع عن ابن عير قال « حلق كمب ن عجرة رأسه ٠‏ قأصه 
سول اله يل أن يفتدى » فافتدى ببقرة » ولعبد بن حيد من طريق أبى معشر عن نافع عن أبن “د عل ٠‏ لي 
كس من أذ كان برأسه خلقه بيقرة قدها وأشعرها » ولسميد بن منصور من طريق ابن أبى ليلى عن نافع من سيان 
ابن يسار « قيل لان كمب بن عجرة : ما نع أبوك حين أصابه الاذى فى رأسه ؟ تال : ذيح بقرة  »‏ فهذء طرق 
با دور مل نافو » وقد اختلف علي فى الواسطة التى بينه وبين كمب وقد مادضها ماهو أصح مب من أن الذي 
أمى ب هكمب وفعله فى النسك [ ماهر شاة . وروى سعيد بن منصور وعيد بن حميد من طريق المقبرى عن ألى هريرة 
٠‏ دكب بن عجرة ذبح شاة لانوكان أصابه » وهذا أصوب من الذى قله » واءتمد ابن بطال على رواية نافع عن 
سلمان بن يسار فقال : أذ كمب بأرفع الكفارات ( وم مخالف النى يلع فيا أمسء به من ذبح الشأة ' بل وافق 


الحديث 7م١1‏ - ماما فا 


وذاد . ففيه أن من أفتى بأيسر الآشيا. فله أن يأخذ بأرفمها يا فمل كمب . قلك : هو فرع ثيوت الحديث » ولم 
ينبت لما قدمته .والله أعل ٠‏ قوله ( حدئنا [حق ) هو ابن إبراهي المعروف بابن راهويه كا جزم بة أبو نسم . 
ودوح هو ابن عبادة ؛ وشبل هو ابن عباد المكى . قوله ( رآه وأنه يسقط )كذا لكر ولابن السكن وأبى ذر 
ليسقط بزيادة لام والفاعل حذوف والمراد القمل وئب تكذلك فى بعض الرواءات . ورواه أبن خز عة عن مد بن معمر 
عن روح بلفظ «١‏ رآه وقله يسقط على وجهه ., و للاسماعيل من طريق أبى حذيفة عن شيل « رأى قله يتساقط مل 
دجهه . ٠‏ قوله ( فأمره أن يحلق وهو بالحديبية » ولم يقبين لهم أنهم يحلون الح ) هذه الزيادة ذكرها الراوى لبان 
أن الحلق كان استباحة #ظور بسبب الاذى لا لقصد التحلل بالحصر وهو واضح تال ابن المنذر : يؤخذ مله أن من 
كان على دجاء من الوصول الى البيت أن عليه أن يقم حتى بيأس من الوصول فيحل . واتفقوا على أن من يس من 
الوصول وجاذ له أن يحل فتمادى على إحرامه ثم أمكنه أن يصل أن عليه أن يحضى الى البيت ليتم نك . وال المهلب 
وغيره ما معناه : يستفاد من قوله ٠‏ ولم يقبين لهم أنهم يحلون » أن المرأة التى تعرف أوان حيضها والمريض الذى 
يعرف أوان حاه ,العادة فهما إذا أفطرا فى رمضان مثلا فى أول الهار ثم ينكشف الام بالحيض والحى فى ذلك 
البار أن علهما قضاء ذلك اليوم لآن الذى كان فى عل الله أنهم يحلون بالحديبية لم بسقط عن كغب الكفارة الى رجبت 
عليه بالحلق قبل أن ينكشف الآمس لم » وذلك لانه يحوذ أن يتخاف ما عرفاء بالعادة فيجب القضاء علهما لذلك . 
قوله ( فأنذل الله الفدية ) قل عياض : ظاهره أن النزول بعد الك . وفى رواية عبد الله بن معقل أن النزول قبل 
الحك ؛ قال : فيحتمل أن يكون حك عليه بالكفارة بوحى لابتلى ثم نزل القرآن ببيان ذلك ٠‏ قلت : وهو يؤيد 
اجمع المتقدم . قله ( دعن تمد بن يوسف ) الظاهر أنه عطف على « حدثنا روح ء فيكون [سمق قد رواه عن دوح 
بأسناده ؛ وعن عمد بن رسف وهو الفريابى باسناده » وكذا هو فى تفسير إحق » ويحتمل أن تنكون المنعئة للبخارى 
فيكون أورده عن شيخه الف يالى بالعنعنة كا يدوى تارة بالتحديث و بلفظ قال وغير ذلك , وعلى هذا فيكون شبها .. 
بالتعليق . وقد أورده الاسماعيل وأبو نعم من طريق هاشم بن سعيد عن عمد بن يوسف الفريانى و لفظه مثل سياق 
دمح فى أكثره , وكذا هو فى تفسير الفربانى بهذا الاسناد . وفى حديث كعب إن عجرة من الفوائد غير ماتقدم 
أن السنة مبينة يجمل الكتتاب لاطلاق الفدية فى القرآن وتقييدها بالسئة , وتحربم حلق الرأس عل الحرم ؛ والرخصة 
له فى حلقها اذا آذاه التقمل أو غيره من الاوجاع . وفيه تلطف الكبين بأصعابه وعنايته باحوالم وتفقده لم ٠‏ وإذا 
دأى يعض أتباعه ضرا سأل عنه وأرشده الى الخرج منه . واستنبط منه يعض المالكية يجاب الفدية على من تعمد 
حلق رأسه يغير عذر ؛ فان اناما على المعذور من التنبيه بالآدنى على الاعلى » لكن لا يلزم من ذلك النسوية بين 
المعذدر وغيره , ومن * ,.قال الشافعى والجهور : لا يتخير العامد بل يازمه الدم ؛ وخالف ذلك أكثر المالكية » 
د احتج لم القرطى بقوله فى حديث كعب « أو اذبح نسكاء قال : فهذا يدل على أنه ليس بهدى . قال : فمل هذا يحوز 
أن يذبحها حيث شاء . قلت : لادلالة فيه اذ لايلزم من تسميتها فسكا أو نسيكة أن لاتسمى هديا أو لا تعطى حم 
المدى ٠‏ وقد وقع تسميتها هديا فى الباب الآخير حيث قال « أو تهدى شاة » وفى رواية مسل ١‏ وأهد هديا ء وى 
رواية للطبرى د هل لك هدى ؟ قلت : لا أجدء فظهر أن ذلك من تصرف الرواة 3 ويؤيده قوله فى رواية مل 
ه أد اذب شاة » واستدل به على أن الفدية لا يتمين لما مكان » ويه قال أكثر التابمين : وقال الحسن : تتمين مك . 


١ 14 8 ٠‏ -كتاب الحصر 


+ جو سح جع 


وال جاهد : الننك بعكة رمنى ؛ والاطعام , 
والإطمام لاهل الحرم ؛ والصيام حيث شاء إذ لا منفعة فيه لأهل الحرم . وألحق بعض أصماب أبى حنيفة وأبو بكر 
ابن اللجهم من المالكية الإطعام بالصيام , واستدل به عل أن الحج على التراخى لآن حديث كعب دل على أن زول 
وله تمل لا وأنموا الح والعمرة له ح كان بالحديبية وهى فى سئة ست وفيه يحت ٠‏ الله أعم 


154 » والصيام حدث شاء . وقريب منه قول الشافعى وأبى حنيفة : الدم 


4 - بإسبب قول ان تعالى [ 1507 البقرة ] : ( فلا رَثَ ) 

اما - وَشنا سليان بن حرب حدثنا شعبة عن مَنصور عن أبى حازرم عن أبى هريرةً رضى اله عن 

قال : قال رسوله الله لقع « من حي هذا الييت” ف رفت ول يق » دجم كا ولدانة أن » 
٠‏ - بإسسيسب اقول اله عر" وجل> [ 157 البقرة ] : ل( ولا فسوق” ولا جدالة فى الح ) 

- ورشرث) عمد بن يوسف حدكنا ميان عن منصور عن أبى حازم عن ألى هربرة رطى الله عنه 
قال : قال النئ؟ يكيل « من حَجّ هذا البيت فم رفت و شق" رَجِمكيوع ولدّته أنه » 

قوله ( باب قول الله عز وجل : فلا رفث ) ذكر فيه حديث أبى هريرة د من حب البيت فم يرفث » أورده من 
الحديث بعينه لكن من طريق سفيان وهو الثورى عن منصور بهذا السند » وليس بين السياقين اختلاف إلا فى قوله 
فى رواءة شعية ديا ولدته أمه » وفى رواية سفيان وكيوم ولدته أمه » ه وأبو حازم المذكور فى الموضعين هو سامان 
مول عزة الأشجمية ؛ وصرح منصود بسباعه له فى رواية أب حاذم من شعبة » فاتتى بذلك تعليل من أءله بالاختلاف 
عل منصور : لآن الببق أورده من طريق إبراهم بن طبمان عن منصور عن هلال بن يساف عن ألبى حازم ذاد فيه 
أبو حازم بسماعه له من أبى هريرةيا تقدم فى أوائل المحج من طربق شعبة أيضا عن يسار عن ألى حازم . وقوله دك 
ولدته أمه » أى عاريا من الذئوب . والترمذى من طريق أبن عبيئة عن منصور « غفر له ما تقدم من ذيه » ولمسلم 
من روآبة جرء. عن منصور « من أ هذا ابيت » وهو أعم من قوله فى بقية الروايات « من حج » ووذ ل 
لفظ عج على مأ هو أع من الحج والعمرة قتساوى رواية من أفى » من حيث أن الغالب أن إقيانه 9 هو الحج 
أو للعمرة » وقد تقدمت بقية مباحثه فى باب فضل المج المبرور » فى أوائل كتاب المج ؛ وتقشدم تفسهه الرفك 
وماذكر ممهفى آخر حديث ابن عباس المذ كور فى « باب قول الله تعالى : ذلك لمن لم يكن أهله حاضرى المسجد 
الحرا 
خرا »> 
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١‏ - يسيب قول ان تمالى [ ٠‏ المائدة] : ( لا ةكلوا الصيد وأتم ام ٠‏ ومن فده متم متمد لزاه 
مثل ما قتل من الدع 03 7 | عدل من هديا بم السكمبة أو كفارة طمام” مسا كِينَ أو عل ذلك صياما 
يدوق وبال أمره » عَنا اله مما ساف » ومن عاد يقب 41 منه » وله عر ير ذو انتقام .. أجل لك صَيد 
الببحر وطمامهُ تناع ل ا وحوكم عليكم صيد البره مادم عر”ما . واتنوا الل اقدى إليه ون 1 

قوله ( باب جزاء الصيد ونحوه وقول اقه تعالى لا تقتلوا الصيد ) كذا فى رواءة أبى ذر وأئيت قبل ذلك 
البسملة . ولغيره « باب قول الله تعالى الح » بحذفي ما قبله . قيل اليب فى 'زول هذه الآية أن أب اليسسر ل بفتح 
التحتانية والمبملة ‏ قتل مار وحش وهو حرم فمرحرة الحديبية فنزلت حكاه مقانل فى تفسيره . ول يذكر المصنف 
فى دواية أبى ذر فى هذه الترجمة حدينا » ولمله أشار الى أنه لم يثبت على شرطه فى جزاء الصيد حديث مرفوع . قال 
ابن بطال : اتفق أنمة الفتوى من أهل الحجاز والعراق وغيرمم على أن الحرم إذا قل الصيد عدا أو خطأ فعليه 
الجزاء ٠‏ وغالف أهل الظاهر وأبو ثثور وابن المنذر من الشافمة فى الخطأ ٠‏ وتمكوا بقوله تعالى ( متعمدا ) فان 
العمد فيختص الجزاء بالخطأ والنقمة بالعمد ٠‏ وعنهما يحب الجزاء عل العامد أول مرة ؛ فان عاد كان أعظ لاعه 
وعليه النقمة لا الجزاء . قال الموفق ف « المغنى » : لا نمل أحدا خالف فى وجوب الجزاء على العامد غيرهما . واختلفوا 
فى الكفارة فقال الآ كثر : هو عخير يا هو ظاهر الآية , وقال الثورى : بقدم الثل قان لم يحد أطعم فان لم يحد سام . 
وقال سعيد بن جبير : [نما الطعام والصيام فما لايبلخ من الصيد واتفق الأاكثر عل تحريم أ كلماصاده الحرم . وقال الحسن 
دالثودىأبو ثور وطائفة : يحوز أ كله ء وهوكذ بيحة السارق , وهو وجه الشافمية . وتال الأكثر أيضا : إن الحم 
فى ذلك ماحم به السلف لا يتجاوز ذلك , ومالم يحكوا فيه يستأتف فيه الحم » وما اختلفوا فيه يحتهد فيه . وقال 
الثودى : الاخشيار فى ذلك للحكنين ىكل زمن . وقال مالك : يستأ نف الح , والخبار إلى انحكوم عليه » وله أن يقول 
لحكدين لا نميا على إلا بالإطعام . وقال الآكثر الواجب فى الجزا. نظير الصيد من النعم . وقال أبو حنيفة : الواجب 
القيمة ديحوز صرفها فى امثل . وقال الآكثر : فى الكبير كبير وفى الصغير صغير » وفى الصححيح صحيح دن الكسير 
كسير ٠‏ وخالف مالك فقال : فى الكبير والصغير كبير وفى الصحمي والمعيب حي . واتفقوا على أن اراد بالصيد 
ما يحوذ أ كله الحلال من الحيوان الوحثى أن لاثى” فيا وذ قتله , واختلفوا فى التولد ‏ فالحقه الآ كثر بالما كول , 
ومسائل هذا الباب وفروعه كثيرة جداً فلنقتصر على هذا القدر منا 


٠ 41‏ كتاب جزاء أأصيد 
- و. ل لامر 
- اب إذا صادّ الحلال؛ فأهددى للمحرم الميد أ كله 
دير ابن" عياس ا لذبب 3 ش ول سيد د الإبلٍ والذم والبفر_والد جاج_ واهيل 
فال غداله ذلك : مثل" . فاذا كيرت عدله فهو زآنةٌ ذلك . قياما : فواما : يمدلون : يجملون عدلا 
م - وَرشنا 5 ة حد كنا هِماءٌ عن بحبى عن عبد ا بن أبى تتادةَ قال 8 الطاق أن ام 

الادييية » فأحرم أسماابه وم حرم . وحداث النى' وبي أن عدوا عزوم » فانسكق النيء لاقع , فبينا أنا مم 
ل 52 ع م 5 > هايم 3 م 0 7 م 3 
أصابه يضحك بمضهم إلى بعض » فنظرتء قاذا أنا مار وَعش » حملت عليه فطمنته فأئبته » واستمنت مهم 
فكوا أن و 1 ذأ كلنا من لج , وتشينا أن نمطم , قطالببتة البو" يلق أركم زسى كَأوأ وأعيرة شأوا» 
فلقيته رجّلاً من بني غفار فى جوف اليل » قات" : أبن ترك النى؟ يقي ؟ قال : تركته بتمعن ؛ وهو قائل 
ليا . فقلت+ : يارسول الل » إنَّ أهلكَ بق رهون عليك السلام ورححة ل » الهم قد حشُوا أن بفتطموا دونك » 
فانتطارام اقلكة ازول الل أَصَبت حمارَ وَحش وعندى منه فاضملة . تقال لقوم :كلوا . ومم محرمون » 

[ الحديث 1488 ب أطرافه فى ار الور لووك ابم مان أو احلا كي واللنام ع خكزه و اكاه » 
كيه ] 

وله (باب إذا صاد الحلال فأهدى للحرم الصيد أ كله )كذا ثبت لابى ذر » وسقط للباقين لجعلوه من جملة الباب 
الذى قبله . قوله ( وم ير ابن عباس وأفس بالذيح بأسا ٠‏ وهو فى غير الصيد نحو الإبل والمم والبغر والدجاج 
أن حم ما ذحه الحرم من الصيد حكم الميتة » وقيل يصصح مع الحرمة حتى بحوز لغير امحرم أ كله . وربه قال الحسسن 
البصرى . وأثر ابن عباس وصله عبد الرزاق من طريق عكرمة أن ابن عباس أمره أن يذبج جزورا وهو محرم » 
وأما أثر أنس فوصله ابن أنى شيبة من طريق الصباح البجل ه سألت أفس بن مالك عن ا حرم يذيح ؟ فال : نم2 
وقوله ه وهو ء أى المذبوح الح منكلام المصنف قاله تفقبا » وهو مثفق عليه فبا عدا الخيل فأنه مخصوص ,من يبيبح 
أكلها . قوله ( بقال عدل مثل » فاذا كسرت عدل فهو ذئة ذلك ) أما تفسير العدل بالفتح بالمثل والكسر بالزئة فهو 
قول أبى عبيدة فى « الجاز » وغيره . وقال الطبرى العدل فى كلام العرب ,الفتح هو قدر الثى" من غير جنسه ‏ والعدل 
بالكسر قدره من جنسه . قال : وذهب بعض أهل الع بكلام العرب الى أن العدل مصدر من قول القائل : عدلت 
هذا بهذا . وقال بعضهم : العدل هوالقسط فى الحق ؛ والعدل بالكسر المثل اتهى . وقد تقدم شى”من هذا فى الزكاة ٠‏ 
قوله (قياما : قواما) ‏ هو قول أبى عبيدة أيضاء وقال الطبرى : أصله الواو ولت عين الفعل ياءما قالوا فى الصوم 
سمت صاما رأصله صواما تال الشاعر : قيام دنيا وقوام دين . فرده الى أصله ؛ تال ”طبرى : فالمعنى جمل الله الكعبة 
منرلة الرئيس الذى يقوم به أمى أتباعه ' يقال فلان قيام البيت وقوامه النى يقم شأتجم . قوله ( يعدلون : يبحعلون له 
عدلا) هو متفق عليه بين أهل التفسير , ومناسبة [براده هنا ذكر لفظ العدل فى قوله ه أو عدل ذلك صياما » وى قوله 
ه يعدلون » فأشار إلى أنهما من مادة واحدة » وقوله ه يحملون له عدلا ‏ أى مثلا ء تعالى لق عن قو لم -قوله [حدثنا 


الحديى ١م١٠‏ وف 


هشام) هو الدستوان ؛ وى هر ابن أبىكثير . قله (عن عبد الله بن ألى قتادة) فى رواية معاوية بن سلام من يمي . 
عند مسل أخبرتى عبد اقه بن أبى قتادة . قوله ( انطلق أبى عام المديدية) مكذا اقه مرسلا » وكذا أخرجه مس من 
طريق معاذ بن هشام عن أبيه ؛ وأخرجه أحد ءن ابن علية عن هدام . لكن أخرجه أبو داود الطبالمى دن هشام 
عن حى فقال « عن عبد الله بن أبى قتادة عن أببه أنه انطلق مع النى يلل »٠د‏ دواية عل بن المبادك عن بمى 
المذكورة ف الباب الذي يليه أن أباء حدثة , وقوله « بالحديبية » أصح من رواية الوافدى من وجه آخرع: عبد الله 
ابن أ قتادة أن ذلك كان فى عمرة القضية . قوله ( فأحرم أصحابه وم يحرم ) الضمير لأبى قتادة يبنه ملم أحرم 
أسمانى وم أحرم » وف دداية على إن المبادك ١‏ وأنيئنا بعدو بغيقة فتوجهنا نحومم » وفى هذا الساق حذف 
بينته رواية عثمان بن موهب عن عبد القه بن أبى قتادة وهى بعد بابين بلفظ « ان رسول افه يلت خرج حابا ترجو ا 
معه ؛ قصرف طائفة مهم هم أبو قتادة فقال : خذوا ساحل البحر حتى نلق » فأخذوا ساحل البحر , فلا اتصرفوا 
أحرموا كلهم إلا أبا قتادة » وسي أت المع هناك بين قوله فى هذه الرواية ه خرج حاجاء وبين قوله فى حديث الباب ٠‏ 
عام الحديبية » إن شاء الله تعالى . وبين المطلب عن أبى قتادة عند سعيد بن منصور مكان صرقهم واننظه « خر جنا 
مع دسول الله يع حتى إذا بلغنا الروحاء » . قل ( وحدث ) بضم أوله على البناء للجهول ؛ وقوله « بغيقة» أى 
فى نغيقة رهو بدح الذي المعجمة بعدها ياء ساكنة ثم قاف مفتوحة ثم هاء قال المكونى : هو ماء لبق غفار بين مكد 
والمديئة » وقال يعقرب : هو قليب لبنى تعلبة يصب فيه ما. رضوى ويصب هو ف البحر . وحاصل القصة أن النى 
َه لما خرج فى عمرة الحديبية بل الروحاء ‏ وهى من ذى الحليفة على أريعة وثلاثين ميلا أخيروه بأن عدرًا 
من امشركين بوادى غيقة يخثى منهم أن يقصدوا غرته , لجهز طائفة من أصحابه فيهم أأبو قتادة إلى جهتهم ليأمن شرثم 
فلما أمنوا ذلك لحق أبو فتادة وأصحايه بالنى وَيْْْ فأحرموا ٠‏ إلا هو فاستمر هو حلالا لآنه إما لم يحاوز الميقات 
وإمالم يقصد العمرة » و .ذا يرتفع الاشكال النى ذكره أأبو بكر الائرم قال : كنت أسمع أصصابنا يتعجبون من هذا 
الحديث ويقولون : كيف جاز لابى قتادة أن يجاوز الميقات وهو غير حرم ؟ ولا يدرون ماوجبه » قال : حتى وجدته 
فى رواية من حديث أَبى سعيد فها «خرجنا مع رسول يع فأحرمنا , فلا كنا مكان كذا إذا نحن بأنى قتادة وكان 
اللى كفاع بمنه فى وجه » الحديث قال : فاذا أبو قتادة نما جلذ له ذلك لآنه لم يخرج يريد مكة . قلت وهذه 
الرداية النى أشاد الها تتعضى أن أيا قتادةلم يخرج مع النى كع من المدينة » و ليس كذاك لما بيناه . ثم وجدت 
فى حبيح أبن حبان والبذار من طزيق غياض بن عبد اقه عن أبى سعيد قال « بعك رسول الله يكح أبا قنادة على الصدقة 
وخرج دسول الله يكع وأصمابه وهم محرمون حتى نزلوا بصسفان» فهذا سبب آخر, ويحتمل جمعهما . والذى يظورأن 
أبا قتادة زما أخر الإحرام لأنهلم يتحقق أنه يدخل مك فساغ له التأخير ؛ وقد استدل بقصة أبى قتادة على جواز 
دخول الحرم بغير إحرام لمن لم برد حا ولا مرة » وقيل كانت هذه القصة قبل أن يؤقت النى يلع المواقيت . 
وأما قول عياض ومن تبعه : إن أبا قتادةلم يكن خرج مع النى يلاي من المديئة وإنما بمثه أهل المديئة إلى النى 
عَم يعلمونه أن بعض العرب قصدوا الإغارة عل المدينة » فهو ضعيف عفالف لما ثيت فى هذه الطريق األصحيحة 
طريق عثيان بن موهب الانية بعد بابينكا أشرت [لها قبل ٠‏ قوله ( فبينا أبى مع أصمابه يضحك ينضهم إلى بعض ) 
فى دوايةعل بن المبارك ١‏ فبصر أصابى يجار وحش لجمل بعضهم يضحك إلى بعض » زاد فى رواية الى جاذم 
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0 وأحبوا وأى أبمرت ,مقأ و جسم الطرى واتروايات ؛ برقع فى رراءة امذرى قى مسلم د لجعل بعطهم يضحك 
إل » فشددت الناء من الى ١‏ ل عاط 3 فشو عا ل لصسحمة. لعا مقط عذيه لْفظة د عض » ؛ م احتج لضعدها 
أنهم لو ضكرا اليه لكانت أكر إشادة وقد قل لم اانى لقع : عل من أحد أمره أو أشار اليه ؟ قالوا لا . وإذا 
دل الحرم الحلال على الصيد لم يأ كل كه اناق رزاع اجلتوااق وجرت الجزاء اقونن - توستية التوورى انه 
لا يمكن رد هذه الرراءة لمصدتبا رصعة الرواية الاخرى بم ليس فى وأحدة منيما دلالة ولا إشارة ٠‏ فان برد الضنبحك 
لس فيه إشادة 0 55 بعر العلياء : وإاماأ ع | تمحأ هر عر رامل اليك حم ولا قدرة فم عليه : قأت 8 قوله فان 
جرد الضحك ليس فيه إشارة تيح 4 ولك 015 ف رد معري اأقأطى 0 فان قر له د يضحك بعضهم الى بعض ©» 
هو بجرد ضتك . وقو له ه يضيدك بعضيم إلى » فيه مزيد أعى عل جرد اليشحك ؛ والفرق بين الموضعين أنبم اشتركوا 
فى رؤبته فاسّوما! فى همك بعضبم الى بض ٠»‏ وأو قنادة لم يكن رآء فيكون ضمك بعضهم أليه بغير سبب باعثا له على 
التفطن الى ريه » ويؤيد ما تأل القاضى ما وقع فى روابءة أنى النضر عن مولى أبى قتادة م ان فى الصيك يلفظ إذْ 
رأيت الناس هتدوفين لثىء فذهيت أنظ فاذا هر حار وح » فقلت : هاهذ! ؟ فقالوا : لا ندرى فقلت : هو حار 


وحش . فقالوا : هو ما رأيت » ووقم فى حديث أب سعيد عند البزار والطحارى وابن حبان فى هذه ااقصة « وجاء 
أبو قتادة وهو حل فكوا و 1 9 حدما أبصارمم َه فشطن, ايرام »أم. كيف يظن جم مع ذلك أنهم 
ضكوا اليه ؟ فتبين أن الصر اب ١أقال‏ القاضى . وف قل الشيخ قد عت أثرواية نل » لآن الاختلاف فى إثبات هذه 
اللفظة وحذفها لم يقع فى طريقين متتلفين » ولإعما وقم فى ساق إسمتاد وتحد ما عند مس » فكان مع من أثيت 
لفظ د بعض » زنادة عل سالة من الأشكال هي مقدمة » وين عقد ن جسفر ئّ روايته عن أبى حازم عن عبد ألله بن 
أفى قتادة ما سأ فى الغ أن قمة صيده للجار كانت بعد أن اجتمعو بالنى ولت وأسحاءه ونزلوا فى بءض المناذل 
ولفظه ١ه‏ كنت نوما جالسا مع رجال من أعهاب اللي بقار فى مندل ف طر يق مكة ورسول الله وَلْله نازل أعامنا 
والقوم محرمون وأنا غير محرم ء بين ف هذه الرواية السب لمر جب أرقريتهم إياه دون ألى قتادة بقوله « فابصروأ 


أ أبصيرته» والتفت فأبهسرته » . ووقع فى 


1 
ع 


حار وحشيا وأنا مشغول أخصف نعل , فل يوذو به ٠‏ وأحيم 
حديث أى سعيد اإذكور أن ذلك وقم وعم بصفان وفيه نظر » وااصسديم ما سيق بعد بأب من طر بق صا بن 
كيسان عن أنى مد مولى أب قنادة عنه قال ه كنا مع النى مَل بالقاحة نا ارم وغير حرم ء فرأيت أصحانى 
«تراءون شيئا فنظرت فاذا حمار وحش » الحديث ؛ والقاحة بقاف ومبملة خفيفة بعد الآلف موضع قريب من السقيا يا 
سيأ . قوله ( فنظرت ) هذا فيه النفات , فان السياق ال ماضى يقتضى أن يقول فنظر لقوله «فبينا أبى مع أصمابه » 
فالتقدير: قال أبى فنظرت » وهذا يؤيد الرواية الموصولة . قوله ( فاذا أنا مار وحش ) قد تقدم أن رؤيته له كانت 
متأخرة عن رؤية أحمابه » وصرح بذلك فضيل بن سليان فى روايته عن أبى حازم كا سيأ فى الجباد ولفظه « قرأو 
حمارا وحشيا قبل أن براه أبو قتادة . فليا رأوه تركوه حتى رأه فركب» . قله (لحملت عليه) فى رواية مد بن جعفر 
و فقت الى الفرس فأسرجته ثم ركبت وفيت السوط والرح . فقلت لم : ناولوتى السوط والرح ؛ فقالوا : لا والله 
لا نسينك عليه بشىء » فنضيت فتزلت فا نتهما ثم ركيت » وفى رواية فضيل بن سلبان فركب فرسا له يقال له 
الجرادة فسألهم أن يناولره سوطه فأبوا فتناوله » وفى دواية أب النضر « وكنت نسيت سومى فقلت لم : تارارق 


الحديث ١9لم١‏ 6 


سوطى » تقالوا لا تعينك عليه ؛ فنزل» فأخذته » ووقع عند النساى من طريق شعية عن ان بن موهب © وعند 
ان أبى شيبة من طريق عبد العزين بن رفيع » وأخرج مس اسنادهها كلاهها عن أبى قتادة ه فأختلس من بعنهم 
سوط ء والرواية الأول أقوى » و يمكن أن جممع بدنهما بأنه رأى فى سوط نفسه تقصيرا فاخذ سوط غيره » واحتاج 
إلى اختلاسه لأنه لو طلبه منه اغتياراً لامتنع ٠‏ قله ( فطعنته فأئبته ) بامثلثة ثم الموحدة ثم المثناة أى جعلته ثابنا 
فى مكانه لا حراك بة , وفى رواية أب حازم , فشددت عل الحار فعقرته ثم جثت به وقد مات » وفى رواية أبى التعثر 
د حتى عقرته فأتيت الهم فقلت لهم : قوموا فاحتملوا » فقالو لاممه » خملته حت جتتهم به» . قله (فأ كنا من *5) 
فى رواية فضيل عن أب حازم , فاكلوا فندموا , وفى رواية عمد بن جعفر عن أبى حازم فوقمو| بأ كلون منه ٠‏ م 
انهم شكوا فى أكلهم إياه وه حرم فرحنا وخبأت العضد معى » وفى رواية مالك عن أبى النضر « فأ كل منه بهم 
وأ بعضهم » وفى حديث ألى سعيد د لجملوا يوون منه » وفى رواية المطلب عن أبى قتادة عند سعيد بن منصور 
٠‏ فظللنا تأكل منه ما شئنا طبرخا وشواء ثم تزودنا منه » . قوع ( وخشينا أن نقتطع ) أى نصير مقطوعين عن النى 
بل منفصلين عنه لكونه سبقهم » وكذا قوله بعد هذا ه وخشوا أن يقتطموا دونك » وبين ذلك رواية على بن المبادك 
بقتطمنا المدو ء . وفبا عند المصنف ٠‏ وأنهم خشوا أن يقتطعهم العدى 


عن يحى عند أبى عوانة بلفظ «١‏ وغشينا أن 
دونك » وهذا يشعر بأن سبب إسراع أبى فتادة لإدراك النى يلق خشية على أصعابه أن نام بعض أعدائهم ٠‏ دف 
رواية أن انض رالآتية فى الصيد « فابى بءضهم أن يأكل » فقلت أنا أستوقف لك النى مله فأدركته لخدنته الحديث » 
فق هذا أن سبب إدراكه أن يستفتيه عن قمة أكل الخار » و يكن المع بأن يكون ذلك بسيب الآمرين ٠‏ قوله 
( أرفع ) بالتخفيف والتشديد أى أكافه السيي ‏ « وشأوا» بالشين المعجمة بمدها همزة ساكنة أى تارة » والمراد 
أنه ركنه قارة و يسين بسبولة أخرى . قوله (فلقيت رجلا من بنى غفار ) لم أقف على امه . وله ( تركته بتمين » 
وهو قائل السقيا ) السقما بض المهملة وإسكان القاف بعدها تحتائمة مقصورة : قرية جامعة بين مكة والمدبنة » و مون 
بكسر المثناة وبفتحها بعدها عين مهملة ساكنة ثم هاء مكسورة م نون ٠‏ ورواية الأكثر بالكسر وبه قيدها البكرى 
فى معجم البلاد » ووقع عند الكثممسينى بكسر أوله وثالله » و لغيره بفتحهما ' وحى أبو ذد المهروى أنه مها من 
المرب بذلك المكان بفتح الحاء » ومنهم من يضم التاء ويفتح العين ويكسر الحاء ؛ قبل وهو من تغييراتهم والصراب 
الأول » وأغرب أبو مومى المدينى فضبطه بطم أوله وثانيه و بتشديد الحاء قال : ومنهم من يكس التاء » وأصصاب 
الحديث يسكنون العين » ووقع فى رواية الإسماعيلى بدعمن بالدال المهملة بدل المثناة . وقوله « قائل » قال النووى : 
روى بوجبيين أصحبما وأشبرهما جمزة بين الآلف واللام من القياولة أى تركته فى الليل بتعن وعزمه أن بقيل 
بالسقيا ٠‏ فمنى قوله وهو تائل أئ سيقيل . والوجه الثانى أنه قابل بالبا. الموحدة وهو غريب وكأنه تصحيف » 
فان صم فمناه أن تعبن موضع مقا بل للسقيا . فعلى الآول الشمير فى قوله د وهوء للثى يله , وعل الثاى الضمير 
للبوضع وهو تعين ٠‏ ولا شك أن الأول أصوب وأكثر فائدة . وأغرب القرطى فقال : قوله ه وهو ةاثل » اسم 
فاعل من القول أو من القائئة , والآول هو المراد هنا . والسقيا مفعول بفعل مضمر ؛ وكأ نهكان بتعين وهو يقول 
لاسحابه اقصدوا السقيا . ووقع عند الاسماعيل من طريق ابن علية عن هشام ه وهو تأتم بالسقيا » فأ بدل اللام فى قال 
مم وزاد الباء'فى السقيا » قال الاسماعيلى : الصحيح تائل باللام . قلت : وزيادة اليا توهى الاتتال الآخير المذكور . 
م وج ع © ف البارى 


ف 8 كتاب جراء الصيد 
قوله ( فقلت ) فى السياق حذف تقديره : فرن فأدركت فتك , وبوحه رواية على بن المبارك فى الياب الذى 
يليه بلفظ « فلحقت ,رسول الله َيه حتى أتيته فقلت : .ارسول الله » ٠‏ قوله ( ان أهلك يقرءون عليك السلام ) 
المراد بالآهل هنا الأصحاب بدليل رواية مس وأحمد وغيرهما من هذا الوجه بلفظ ٠‏ ان أصحابك ٠‏ . قوله ( فانتظرمم) 
بصيغة فعل الآمى من الانتظار ؛ ذأد مل من هذا الؤجه « فانتظ رهم » بصيغة الفعل الماضى منه » ومثله لأحمد عن 
ابن علية » وفى رواية على بن المبادك ١‏ فانتظرمم ففعل » ٠‏ قَوله ( أصبت حمار وحش وعندى منه فاضلة ) كذا 
الأ كثر باد معجمة أى فضاة ‏ قال الخطالى : قطءة فضلت منه فهى فاضلة أى باقية ٠‏ قله ( فقال للقوم كلوا ) 
سيأنى اكلام عليه وعلل ما فى الحديث من الفوائد بعد بابين 

"ندا - حرشن سميله 6 ار" بهم ا عل بن الموارك عن نحبى عن عبد اش نْ فى قتادة أن أباء لاله 
قال م انطاشنا مم البى؟ مَك عام |الحد ببوة ؛ فأحرتم أصحابة و عر ؛ نأندثنا بعدو بنيقة ) فتوجهنا حرم » 
بِصرَ أصحالى يار حش » تَفْملٌ بعذهم يضحك إلى بعض » فنظرت فرأيتهٌ » “فءات عليه الفرس + فطمنقة 
٠. 6‏ 0 0 . ال واه 000 نُ كااات 2 وار م 
أده » فاستتنتهم فأبوا أن ببمينونى » فأ كنا منة . م" لقت برسول الله يليه وحشينا أن تقتطم » أرقم” فرمى 

5 َُ 75 َّت 0 وس - ١‏ 
اراي عليه شأوا ٠‏ فلقيت رجلا من بنى غفار فى جوف اليل فقات له : أبن ركات رسول اث مكلو ؟ 
فقال : كيه تعن » وهو قائلة الشمرا.. فيقتة برسول الله ملي حتى أتبته» فقات بارسولة الله إن أصحابلك” 
ففمل . فقلت :. بارسولة الل إنا انا حار وَحش » وإن عندّنا فاطيلة . فقال رسول” الله ييه لأصحاءه : 

7 و 2 

كلواء ومم بحر مون » 

قوله ( باب إذا دأى الحرمون صيداً فضحكوا ففطن الحلال ) أى لا يكون ذلك نهم [شارة له إلى الصيد فبحل 
لهم أكل الصيد » ويحوز كر الطاء من فطن وفتحها . قوله ( عن يحى ) هوابن أبى كثير. ْله (دأنبثنا) بنم أوله 
أى أخيرنا . قوله ( فبصر ) بفتح الموحدة وضم المهملة » وف دداية الكتسين ٠‏ فنظر » بنون وظاء مشالة ٠»‏ وعل 
هذا فدخول الباء فى قوله ه مار وحش » مشكل إلا أن يقال ضمن نظر معنى بصر » أو الباء بممنى الى على مذهب من 
يقول إنما تقناوب ٠‏ قوله ( إنا اصدنا ) بتشديد المهملة والدال لللاكثر بالادغام وأصله اصطدنا فابدلت الطاء مثئاة 
ثم أدنحت » ولبعضهم بتخفيف الصاد وسكون الدال أى نا هن . الاصاد ره الاثارة » و لبعضهم د صدثا »> 
بنير ألف 

5 - يسيس لا بين لحارم امال" فى قذل الصيد 


#د ‏ حرشن عبن الله بن" ميحد حداثنا فيان حد ثنا صالح بن" كيسان عن أبى عمد نافم_ مول أبى قتادة 


الحدبه مما /؟ 


تسم أبا قدادة رضي الله عنه قال «كننا مع البىء يك بالاحة من الدينة على ثلاث »ع 

وحشث عل بن عبد ال حدئنا سُفيان حدثنا صالحه بن كيسان عن أبى عمد عن أبى قتادة رضى الل عنه قال 
«كنا مم" البو؟ يط باقاة » ويا لخر م' ومن تير" الحم » » فرأيتُ أصحالى تيتراءونَ شاه فنظرت فاذا 
حار وَحش: ‏ مبعنى وقم” َوطه - فقالوا لا تدك علبه بثىء» إنا تحرمون » قله فأحَذته »م أنيت انحا 
من وراه أ كمة فكّرئه» فأتيتُ به أصحابى » فقال بعسّهم >كلواء وقال بعسّهم : لات كلوا. فأتبت البى' مق 
وهو أماتنا فسألئه فقال : كلوه لال" . قال لنا عمرو : اذهمبوا إلى صالم فتاوه عن هذا وغيره . وقدم علينا هاهنا 


قله ( باب لايمين انحرم الحلال فى قتل الصيد ) أى بفمل ولا قول » قبل أراد هذه الترجمة الرد على من فرق 
من أهل الرأى بين الإعاةاتى لايتم الصيد إلا با فتحرم , و بين الإعانة التى يتم الصيد بدونها فلا تحرم . قوله (حدئنا 
عبد الله ) هو ابن مد الجمنى المسسدى » وسفيان هو ابن عييئة ٠‏ قوله ( عن صا ) فى رواية كريمة وغيرها ه حدثنا 
صالم » ٠.‏ قوله ( بالفاحة ) بالقاف والمهملة : واد على نحو ميل من السقيا الى جبة المدينة »/ ويقال لوادها وادى 
العباديد . وقد بين المصدف فى الطر بق الا ولى أنها من المديئة على ثلاث أى ثلاث مراحل ؛ قال عياض : رواه الناس 
بالقاف إلا القاببى فضبطوه عنه بالفاء ؛ وهو تصحيف . قلت : ووقع عند الجوزق من طريق عبد الرحمن بن بشر 
عن سفيان « بالصفاح » يدل القاحة ٠‏ والصفاح بكسر المهملة بعدها فاء وآخره مهملة وهو تصحيف فان الصفاح 
موضع بالروحاء » وبين الروحاء وبين السقيا مسافة طويلة» وقد تقدم أن الروحاء هو المكان الذى ذهب أو قتادة 
وأصحابه منه الى جبة البحر ثم التقوا بالقاحة وما وقع له الصيد المذكور » وكأنه تأخر هو ودفقته للراحة أو غيرها 
و تقدمهم اانى علق الى السقما حتى لحقوه ٠‏ قوله ( وحدثنا على بن عبد الله ) هو أبن المديينى ٠‏ مكذا حول المصنف 
الإسناد الى رواية على التصريح فيه عن سفيان بقوله « حدئنا صالح ب نكيسان » وقد اعتيرنه فوجدته ساق المآن على 
لفظ على خاصة ؛ وهذه عادة المصنف غالبا إذا تحول الى إسناد ساق المأ على لفظ الثانى . قوله ( عن أبى مد ) هو 
نافع مول أبى قتادة الذى روى عنه أبو النضر » وسيأنى فى كتاب الصيد من طريق مالك وغيره عله ٠‏ ووقع علد 
مسلم عن ابن عمر عن سفيان عن صالح , معت أبا مد مولى أبى قتادة » ؛ وكذا وقع هنا فى رواية كريمة » ولأمد 
من طريق معد بن بر أهم د سمحت رجلا كان يقال له مولى أبى قتادة ولم يكن مولى» أى لأبى قتادة ٠‏ وف دواية 
ابن إسحق عن عبد الله بن أبى سلية أن نافها مولى بنى غفار » فتحصل من ذلك أنه لم يكن مولى لأبى قتادة حقيقة » 
وقد صرح بذلك ابن حبان فقال : هو مولى عقيلة بنت طلق الغفارية » وكان يقال له مولى أبى قنادة فسب اليه ولم يكن 
مولاه . قلت : فيحتمل أنه فسب اليه لكونه كان زوج مولانه , أو للزومه إباه أو نحو ذلك ٠‏ 5 وقع لمقسم مولى 
ابن عباس وغيره واه أعل . قوله ( يتراءون ) يتفاعلون من الرؤية ٠‏ قوله ( فاذا مار وحش يعنى وقع سوطه 
فقالوا لا نعينك ) كذا وقع هنا والشك فيه من البخارى , فقد رواه أبو عوانة عن أبى داود الحراتى عن عل بن 
المدينى بلفظ ١‏ فاذا مار وحش » فركبت فرمى وأخذت الرح والسوط » فسقط منى السوط فقلت : :اولوق » 


4" 8,-كتاب جراء الصيد 


فقالوا : ليس نعينك عليه بثىء » إنا عرمون » وف قوم إنا محرمون دلالة على أنهم كانوا قد علموا أنه يحرم عل 
الحرم الإعانة على قل الصد قله ركازاتك )ناد وما" تي » وبهذا يندفع إشكال من قال ذكر 
التنارل بعد الآخذ تكزار » أو معناه تكلفك الأأعين فا عله ٠‏ قوله ( من دداء . أكة ) بفتحات هى هى التل من حجر 
واحد ء وقد تقدم ذكرها فى الاستسقاء ٠‏ قوله ( فقال بعضهم كلوا ) قد تقدم من عدة أوجه أنهم أ كلوا » والظاهن 
أ. نهم أكلوا أول ما أناهم به » ثم طرأ علهم الشك ؟ فى لفظ عثيان بن موهب ف الباب الذى يليه ونا كنا تن دنا 
ثم قلنا : أأكل من لم صيد ونحن حرمون , وأصرح من ذلك رواية أبى حازم فى الحبة بلفظ « ثم جشه به فوقموا 
فيه يأ كلون » ثم [نهم شكوا فى أ كلهم إياه وم حرم » وفى حديث أبى سعيد « لجملوا يشوون منه ثم تالوا : رسول 
لله بين أظهرنا ٠‏ وكان تقدمهم فلحقوه ف_ألوه » . وله ( وهو أمامنا ) بفتح أوله . قوله ( فقا لكلوه حلال ) كذا 
وقع بحذف المبثدأ , وبين ذلك أبو عوانة فقال د كلوه ه نبو حلال » وفى رواية مل فقال « هو حلال فكلوه » . 
قوله ( قل لنا مرو ) أى ابن ديئار ٠‏ وصرح به أبو عوانة فى روايته » والقائل سفيان » والغرض بذلك تأ كيد 
ضبطه له وسماعه له من صالح وهو ابن كيسان » وقوله ه ههنا » يعنى مكة . والحاصل أن صالح بن كيسان كان مدنيا 
فقدم مكة فدل عمرو بن دينار أصحابه عليه ليسمعوا منه . وقرأت خط بعض من تكلم على هذا الحديث ما نصه : فى 
قول سفيان ١‏ قال لنا عمروالحء إشكال ؛ ' فان سفيان روى ذلك عن صالح فكيف يقول له عمرو ولمن معه اذهبوا 
ا إلى صالم ؟ فيحتمل أنه قال ذلك تأكيدآ فى تجديد سماع سفيان ذلك منه مرة , بعد أخرى ٠‏ ويؤخيذ منه أن سيان 
حدث بذك عن صالح فى حال حياته انتبى . وهو ا<هال بعيد جدأ . وذعم أن عمرو بن دينار قال لهم ذلك حين قدم 
علهم الكوفة , قال : وكأنه سمع سفيان يحدث به عن صالح قصدقه وأكده بما تال . وقوله اذهبوا اليه أى الى 
صا بالمدينة ١ه‏ . وهذا أبمد من الأارل ؛ وما سمعه سفيان من صا إلا مك » ولم يقدم عمرو الكوفة وما قال 
ذلك لسفيان وهما ,مه , وما حدث به سفيان لمل إلا بعد موت صالح وعمرو مدة طويلة ٠‏ وأراد بقوله قال لنا 
مرو اذهبوا الحكيفية تحمله له من صالح وأنه بدلالة عمرو . والله أعلم 


ه - باسسيب لا بير حرم إلى اليد _لكى يصطادةٌ االخلال” 
2 1 
4 - ررح مومى بن إماعيل حد ثنا أ بوعواية حد ثناعئمان هوابن مو هب قال أخيرنى عبد اهو 
ابن أى قتادة أن أب أخبرة « أن رسول ار ل ا 0 


أو قتادة فقال : دوا اجا البحرحى نتق » فأخذوا ساحل البحر» فلن انصر فوا أحْرموا كلهم إلا أبو قنادة 
م ٠‏ فبيها مم يسيرون إذ رأوا > عر حش تمل أبو قتادة على الحو قفر منها أتانا » فمدلوا فأ كلوا من 


» زاد أبو داود‎ ٠ فى هامش طبمة بولاق : فى نخة‎ )١( 


الحديث ١96‏ 4" 
لجها وقالوا : أن كل” لم سد ونحر” مون ؟ تنا ما ب من لم الأنان . فنا أأنوا رسولة ال يِل قالوا : 
بارسول اذ لكا اوقا :وقد كان أبوكعادة | ترم » فرأينا هر وَحش » مَل عليها أبو قتادة فتقر منها 
أنانا » فآ لنافا كلنا ين له ء ثم" قنا : أنأ كله لم صَيدِ ونحن” تحرمون ؟ فنا ما بنى ين لها . قال : 83 
أحدٌ أمَرَهُ أن تحمل عله أو أشار إليها ؟ قالوا : لاء قال : فكلوا مايق من لها » 
قوأه (باب لا يشير الجرم إلى الصيد (-كى يصطاده الحلال) أشار المصنف إلى حرم ذلك , ولم يتمرض لوجوب 
الجراء فى ذلك , وهى مسألة خلاف : فاتفقوا كا تقدم ‏ على تحر الإشارة الى الصيد ليصطاد » وعلى ساثر وجوه 
الحرم إذا دل الحلال على الصيد باشارة أو غيرها أو أعان عليه , فقال الكوفيون وأحد وإحق : يضمن اتحرم 
ذلك » وقال مالك والشافمى : لا ضمان عليه ا لو دل الحلال حلالا على قتل صيد فى الحرم . قالوا : ولا حجة فى 
حديث الباب ؛ لآن السؤال عن الإعانة والإشادة إما وقع ليبين لحم هل يحل لم أكله أولا؟ ولم يتعرض لذكر 
الجراء . واحتج الموفق بأنه قول على وابن عباس ولا نمل لها مخالفا من الصحابة . وأجيب بأنه اغتلف فيه على 
ابن عباس » وف ثبوتة عن عل نظر » ولان القائل انفرد بقتله باختياده مع انفصال الدال عنه فصار كن ذل غيرما 
أو صما على اممأة فوطتها فانه يألم بالدلالة ولا يازم هكفارة ولا يفطر بذلك. قوله ( حدثنا عثان هو ابن موهب) 
بفتح الحاء وموهب جده 0 وهو عثيان بن عيد الله التيمى مدى تابعى ثقة ٠‏ روى هنا عن تابعى أ كبر منه قليلا . 
قوله ( خرج حاجا ) قال الاسماعيلى : هذا غلط » فان القصة كانت فى حمرة ؛ وأما الخروج إلى الحج فكان فى خلق 
كثير وكان كلهم على الجادة لا على ساحل البحر . ولعل الراوى أراد خرج ترما فسر عن الاحرام بالحج غلطا . 
قلت : لا غلط فى ذلك ؛ بل هو من الجاز السائغ . وأيضا فاح فى الأصل قصد البيت فكأنة قال خرج قاصدأ للبيت » 
ولهذا يقال للممرة الح الأصغر . ثم وجدت الحديث من رواية عمد بن أبى بكر المقدى عن أبى عوانة بلفظ « خرج 
عيرة الحديدية وهذا هو المعتّمد . قوله ( إلا أبا قتادة )كذا للكشمبن » ولغيره « إلا أبو قتادة » بالرفع » ووقع 
بالنصب عند مسل وغيره من هذا الوجه » قال ابن مالك فى ٠‏ التوضيح » : حق المستئنى بالا منكلام تام موجب أن 
ينصب مفرداً كان أو مكلا معناه بما بعده » فالمفرد نحو قوله تعالى (( الأخلاء يومئذ بعضهم لبعض عدو إلا المتقين م 
والمكل نحو ( إنالمنجوم أجممين » إلا امرأته قدرنا أنبا لمن الغابرين 6 ولا يغرف أكثر المتأخرين من البصريين 
فى هذا النوع إلا النصب , وقد أغفاوا وروده مرفوعا بالابتداء مع ثبوت الخبر ومع حذفه » فن أمثلة الثابت الخ , 
قول أبى قتادة « أحرموا كلهم إلا أب قنادة لم يحرم » فالا بممنى لكن ‏ وأبو قتادة ميدأ ولم يحرم خيره ‏ ونظيره ' 
م نكتاب الله تعالى (إولا يلتفت من أحد ‏ إلا ام أتك إنه مصيها ما أسابيم) فائه لا يصح أن يحمل ام أتك بدلا. 
من أحد لأانها م تسر معهم فيتضمنها مير الخاطبين . و تكلف بعضهم بأنه وإن لم يسر بها لكنها شعرت بالعذاب 
فتبعتهم ثم التفتت فيلكت . قال : وهذا على تقدير صعته لا يوجب دولا فى الخاطبين » ومن أمثلة الحذوف الخبر 


ُ* م؟ - كتاب جزاء الصيد 


قوله يي ه كل أمتى معافى الا ايجاهرون » أى لكن الجاهرون بالمعاصى لا يعافون ؛ ومنه من كتاب الله تعالى قوله 
تعالى ( فثير بوا منه إلا قليل نهم ) أى لكن قليل منهم لم يشر بوا . قال : وللكوفيين فى هذا الثانى مذهب آخر وهو 
أن يحعلوا « إلا »ء <رف عطف وما بعدها معطوف على ما قبلها | ه . وفى نسبة الكلام المذكور لابن أبى قتادة دون 
أبىقتادة نظر ٠‏ فان سياق الحديك ظاهر فى أن قوله قول أبى قتادة حيث قال « ان أباه أخغبيره أن 
دسول الله يَلْهِ خرج حاجا نفرجوا معه ؛ فصرف طائفة منهم فبم أبو قتادة ‏ الى أن قال أحرموا كلهم إلا 
أو قتادة» .وقول أبى قتادة « فهم أبو قتادة » من باب التجريد , وكذا قوله : إلا أبو قتادة» ولا حاجة إلى جعله 
من قول ابنه لآنه يستازم أن يكون الجديث مرسلا . ومن توجيه الرواية المذكورة وهى قوله إلا أبو قتادة أن يكون 
على مذهب من يقول على بن أبو طالب . قله ( لحمل أبو قتادة على الجر فعقر مها أنان ) فى هذا السياق زيادة عل 
جمسع الروابات لآنها متفقة على إفراد امار بالرؤية » وأفادت هذه الرواية أنه من جملة الحر وأن المقتول كان أتمانا 
أى أت ٠‏ فل هذا فى اطلاق امار علا تجوذ .. يوه (.لحملنا ما بق من لم الأآنان ) وفى دواية أبى بعازم الآنية 
للصمنف فى الحبة « فرحنا وخيأت المضد معى » وفيه « معكم منه شى. ؟ فنا ولته المضد فأ كلبا حتى تمرقها » وله فى 
الجباد قال د .معنا رجله , فأخذها خأ كلباء وفى رواية المطلب «قد رفسنا لك النراع » فأ كل منبا » . قله ( قال أمنى 
أحد أمره أن حمل علب أو أشاد الها قالوا لا) دفى دواية مسم «هل.منكم أجد أمره أو أشاد اليه بثى* ٠‏ وله 
من بلريق شعبة عن عثيان « هل أشرتم أو أعنتم أو اصطدتم » ولاب عوانة من هذا الوجه « أشرتم أو اصطدتم 
أدقتلمم .» ٠‏ .قوله ( .قال فكوا ما بق من لها ) صيغة الأ هنا للإباحة لا للوجوب »؛ لأآنما وقعت جوايا عن 
سق الم عن:الجواز لا يمن الوججوب » فوقعت الصيغة على +قتضى السؤال » ولم يذكر فى هذه الرواية أنه ييه أكل من 
لخها.؛ وذكره.فى روايتى أبى جازم عن عبد الله بن أبى قتادة يا تراه ولم يذكر ذلك أحد من الرواة عن عبد الله بن 
أى قنادة غييه » روافقه منابلم بن حسان عند أحمد وأبى داود الطبالمى وأى عوانة ولفظه , فقا لكلوا. وأطمموق» 
وكذالم يذكرها أجد من الرواة عن أل قتادة سه إلا المطلب عن سعيد بن منصور » ووقم لنا من رواية أنى جمد 
وعطاء:ن يسار وأبى صالح م سأف.فى الصيد ٠‏ ومن دوإية. أبي سلية بن عبد الرحن عند [حق » .ومن رواية عباية 
ابن ممم وسعد بن.ابراهم عند أحمد » وتفرد معمر عن بحى بن أب ىكثير بزبادة مضادة لروايى أبى جازم يا أخريعه 
تمق وابن خزرعة والدادقطنى من طرريقه وقال فى آخره ‏ فذكرت شأنه لرسول الله يد وقلت : إنما لصطدته لك » 
فأمى. أصحايه فأ كلوه ٠‏ .ديأ كل منه.حين أخيرته أى أصطدته له ؛ قال ابن خمزرمة, وأ بو بكر انيما بورى والدارقطنى 
والجوذق :تفرد .ذه الزنادة ممسر.» قال إبن خزيعمة : إن كانت هذه الزيادة حفوظة احتمل أن بكون َل أ كل.من 
ل متاك الما قبل أن يعلمه أبر قتادة أنه اصطاده من أجله ٠‏ فلنا أعليه امتنيع ايه ٠‏ وفيه نظر لآنه لو كان جراما 
ما أقر النى لعل الأ.كل.هنه إلى أن أعلله أبو قنادة بأ نه صاده لاجله.؛ ريحتمل أن يكون ذلك لبيان الجواز, فان 
النى يحرم على الجرم ماهو الذى. ييل أنه صيد من أجله , وأما إذا إلى بلحم لايدري ألم صيد أو لالخمله على 
أصل الإباجة فأ.كل منه لم يكن ذلك جر اما على الأكل . وعندى بعد ذلك فيه وقفة » فإن الروايات المتقدمة ظاهرة 
ف أت الذى تار هو العضد.. .و أنه يلقع أكلها جتى تعرقها أى م ربيق.منها إلا المنلم ٠‏ ووقع .عند ,البخبارى 


الحديث ١174‏ - 86ما ألو 
فى الحية ه تى نفدها » أى فرغها ؛ فلى شىء بيق منها حينئذ حتى يأ أصحابه بأكله . لكن رواية ألى عمد الانية فى 
الصيد « أيق ممك شى. منه ؟ قلت : نعم . قال : كلوا , فبو طعمة أطممكوها الله » فأشعر بانه بق منها غير العضد 
والله أعلم ٠.‏ وسيأتى البحث فى حم ما بصيده الحلال بالنسبة إلى ا حرم فى الباب الذى يليه إن شاء الله تعالى ٠.‏ وى 
حديث ألى قتادة من الفوائد أن منى امحرم أن بقع من الحلال الصيد ليأ كل حرم منه لا يقدح فى إحرامه » وأن 
الملال إذا صاد لنفسه جاز للحرم الأكل من صيده » وهذ! يقوى من حمل الصيد فى قوله تعالى ([ وحرم علبكم 
صيد اابر ) على الاصطياد » وفيه الاسهاب من الاصدتاء وفبو ل الهدية من الصديق . وقال عياض : عندى أن 
النى يلع طلب من أبى قنادة ذلك تطميبا لقلب من أ كل منه بيانا للجواز بالقول واافمل لإزالة الشبة الى حصات 
لحم » وفيه تسمية الفرس » وألحق المصنف به الخار فترجم له فى الجباد » وقال ابن العربى : قالوا تجوز النسمية لما 
لا يعقل » وإ نكان لا يتفطن له ولا بحيب إذا نودى ؛ مع أن بعض الحيوانات ريما أدمن على ذلك بحيث يصير كيذ 
اسمه إذا دعى به . وفيه إمساك نصيب الرفيق الغائب ممن يتعين احترامه أو ترجى بركته أو يتوقع منه ظهود حكم 
تلك المسئلة بخصوصما . وفيه تفريق الإمام أصحابه للنصلحة ؛ واستهال الطليعة فى الغزو » وتبليغ السلام عن قرب 
وعن بعد » وليس فيه دلالة على جواز مرك رد السلام من بلغة للآنه يحتمل أن يكون وقع وليس فى الخبر ما ينفيه . 
وفبه أن دقر الصيد ذكاته » وجواذ الاجتهاد فى ذمن النى عَلْهِ ٠‏ قال ابن العربى : هو اجتهاد بالقرب من النى ولك 
لافى حضرته . وفيه العمل بم أدى اليه الاجتهاد ولو تضاد الجتبدان ولا يعاب واحد منهما على ذلك لقوله « فل يعب 
ذلك علينا , وكأن الأكل مك بأصل الإباحة , والممتنع نظر إلى الآس الطارى” . وفيه الرجوع الى النص عند 
تعارض الآدلة » وركض الفرس ف الاصطباد » والتصيد فى الأماكن الوعرة » والاس”مانة بالفارس . وحمل الزاد 
فى السفر » والرفق بالأحماب والرفقاء فى السير » واستعال الكناءة فى الفعل ا تستعمل ف القول لانهم استعملوا 
النحك فى موضع الإشادة ما اتقدوه من أن الإشارة لا تحل . وفيه جواذ سوق الفرس للحاجة والرفق به مع ذلك 
لقوله « وأسير شأواء وتزول المسافر وقت القائلة وفيه ذكر الح مع المدكة فى قوله , [إنما هى طعمة أطممكوها 
لله »ل تكلة ‏ لا يحوذ للبحرم قل الصيد إلا إن صال علبه فتله دفها فيجوذ ؛ ولا خمان عليه . واقه أعم 

+ - سيب إذا أهددى لسرم حار وحثيا حي ل ييل 

عد - وررشئ] عبد الث بن يوسف أخبةن ماك هن ابن شب عن عد افون عبد لله بن عتبة بن 
تسود عن عبد اشر بن عباس عن الممب بن جنا الي" أنه أعدى رسول اث فق حار وحثيا 
وهر بالأبوام ‏ أو بوَدَانَ - فروٌ عليه » فا رأى مافى وجعه قال : إنالم رده علييك إلا أن ع 

[ الحديث 1408 طرفاء فى : *ه؟ م كذه؟] 

قوله ( باب إذا أهدى ) أى الحلال ( لللحرم حارا وحديا حيا لم يقبل ) كذا فيده فى الترجمة يكوله حما » وفيه 
إشارة الى أن الرواءة الى تدل عل أنه كان مذبوحا موهمة ٠‏ و سأ بين مافى ذلك إن شاء لله تعالى . وله ( عن ابنشهاب 
الح) لم يختلف على مالك فى سياقه ممنعنا وأنه من مسند الصعب إلا ملوقع فى د موطاً ابن وهب » فائه تال فى روا بته 
عن ابن عباس « ان الصعب بن جثامة أهدى » لجمله من مسد ابن عباس » نبه عل ذلك الدارقطنى فى ١‏ الموطآت » 


لكدا ةج ججح يميه + سدسم سس سمس يي بي دي سس 


دكذا أخرجه مس من طريق سعيد بن جبير عن ابن عباس قال , اهدى الصعب » والحفوظ فى حديث مالك 
الأرل ؛ وسيأقى للنسنف ف الهبة من طريق شعيب عن الزهرى قأن ٠‏ أخبرنى عبيد الله أن ابن عباس أخيره أنه سمع 
النسعب ‏ وكان من أصحاب الى يِه عدر أنه أهدى » والصعمب بفتح الصاد وسكون العين المبملتين بعدها موحدة » 
رأبوه ججثامة بفتح الجم وتثقيل المثلثة وهو من بنى ليث إن بكر بن عبد مناة بن كنانة ٠‏ وكان ابن أخت أبى سفيان 
أبن حرب » أمه زينب بنت حرب إن أمية » وكان النى يك آخى يبنه وبين عوف بن مالك . قوله (حمارا وحشيا) 
م تختاف الرواة عن مالك فى ذلك , ونابعه عامة الرواة عن الزهرى , وخا لفهم ابن عيينة عن الزهرى فقال « الحم حمار 
وحش » أخرجه سل 2ظ لكن بين الميدى صاحب سفيان أنه كان يقول فى هذا الحديث ١‏ ار وحشء “م صار 
يقول لحم حمار وحش » فدل على اضطرا به فيه . وقد توبع على قوله هلحم حما ‏ وحش » من أ رجه فنها مقال » منها 
ذا أخريه الطبرانى من طريق عمرو بن دينار عن الزهرى لكن اسناده ضميف ؛ وقال [ححق فى مسنده : أخيرنا 
الفضل بن مومى عن تمد بن عمرو بن علقمة عن الزهرى فقال هلحم حمار» وقد خا لفه عالد الواسطى عن عمد بن عرو 
فال ه حار وحش »ء كالأكثر . وأخرجه الطبرانى من طريق إن إحق عن الزهرى فقال « رجل حمار وحش ١‏ 
دان إتتيق سفن الحديث إلا أنه لا يحتج بهإذا خولف 2 وبدل على وهم من قال فيه عن الزهرى ذلك ابن جر يج 
أله قلت للزهرى اخار عقير ؟ قال لا أدرى » أخرجه ابن خزيمة وابن عواءة فى ميحيهما » وقد جاء عن ابن عياس 
دن رجه آخر أن الذى أهداء الصمب لحم حمار فاخرجه ملم من طريق الحام عن سعيد بن جبير عن ابن عباس 
ع مي الصعب الى النى يلت رجل حار » وفى رراية عنده ه يز +ار وحش يقطر دما » وأخرجه أيضا من 
500 «حبئب بن أبى ابت عن سعيد قال ثارة ه حمار وحش »ء وثارة « شق مار ء» ويقوى ذلك ما أخرجه مسم 
ا من طرريق طاوس عن أبن عباس قال « قدم ذيد بن أرقم ٠‏ فقال له عبد الله بن عباس يستذكره : كيف أخيرتنى 
تعن لخنم صيد أهدى لرسول لله يَْْهِ وهو حرام ؟ قال : أهدى له عضو من لحم صيد فرده وقال : نا لا نأ كله إنا 
حرم » ؛ وأخرجه أبو داود وابن حبان من طريق عطاء عن ابن عباس أنه قال , يازيد بن أرقم » هل علبت أن 
دسول انه لاق : فذكره . واتفقت الروابات كها على أنه رده عليه ؛ إلا مأ رواء ابن وهب والببق من طريقه 
بأسماد حسن من ليق عمرو بن أمية « أن الصعب أهدى للنى يَيَْْ جر حبار وحش وهو بالجحفة فأكل منه وأ كل 
ألقوم » قال البق : إن كان هذا محفوظا فلمله رد الحى وقبل اللحم : قلت وفى هذا المع نظر لما بينته » فان كانت 
النكرق كلها محفوظة فلماء رده حيا لكونه صيد لأجله ورد اللحم تارة لذلك وقبله تارة أخرى حيث علٍ أنه لم يصد 
لاجبله » وقد قال الشافعى فى « الآم » : إن كان الصعب أهدى له حمارا حيا فليس للحرم أن يذبح حبار وحش حى » 
و إن كان أهدى له لحا فقد يحتمل أن يكون عل أنه صيد له . وتقل الترمذى عن الشافعى أنه رده لظنه أنه صيد من 
أججله فتركه على وجه التنزه . ويحتمل أن يحمل القبول المذكور فى حديث عمرو بن أمية على وقت آخر وهو حال 
دجوعه وله من مكة , ويؤيده أنه جازم فيه يوقوع ذلك ,الجحفة وفى غيرها من الروايات بالابوا. أو بودان؛ وقال 
القرطى : يحتمل أن يكون الصمب أحضر امار مذبوحا ثم قطع منه عضوا بحضرة النى وَْْه فقدمه له ٠‏ فن قال 
أهدى حمارا أراد بتيامه مذيوحا لاا حيا ٠‏ ومن قال لحم حمار أراد ما قدمه للنى َك » قال : ويحتمل أن يكون من 
قلل ارا أطلق و أراد بعضه مجاز! ‏ قال ويحتمل أنه أهداء له حيا فليا رده عليه ذكله وأتاه بمضو منه ظانا أنه إنما 


الحديث و؟م١‏ ْ اذا 


رده عليه لمعنى يختص يحملته فأعليه بامتناعه أن حم الجزء من الصيد حم الكل » قال : واجمع مهما أمكن أولى 
من توهم بعض الروايات . وقال النووى : ترجم البخارى بكون الخار حيا . وليس فى سياق الحديث تصري بذلك » 
وكذا نقلوا هذا التأديل عن مالك » وهو باطل لآن الروابات التى ذكرها مسم صريحة فى أنه مذبوح التهى . واذا 
تأملت ما تقدم لم يحسن إطلافه بطلان التأويل المذكور ولا سما فى رواية الزهرى الى هى عمدة هذا الباب » وقد 
قال الشافى فى د الآم » : حديث مالك أن الصمب أهدى ارا أثيت من حديث من روى أنه أهدى لم مار » وقال 
التزمذى : وى بعض أحاب الزهرى فى حديث الصعب «١‏ لم حمار وش » وهو غير محفوظ . قله ( بالابواء ) 
١‏ بفتح الهمزة وسكون الموحدة وناك : جبل من عمل الفرع يضم الفاء والراء بعدها مبملة , قبل سعى الابواء لوياثة 
على اقلب » وقيل لان السول تتبوؤه أى تحله ٠‏ قوله ( أو بوتدان ) شك من الراوى ٠‏ وهو بفتح الواو وتشديد 
الدال وآخرها نون موضع بآرب الجحفة » وقد سبق فى حديث عرو بن أءمة أنه كان بالجحفة ٠‏ وودان أقرب الى 
الجحفة من الأبواء فان من الأبواء الى الجحفة الات من المديئة ثلائة وعشرين ميلا ٠‏ ومن ودان الى الجحفة ممانية 
أميال , وبالشك جزم أ كثر الرواة » وجزم ابن [سمق وصالم ب ن كيسان عن الزهرى بودان » وجزم معمر وعبد 
الرحمن بن [سحق وعمد بن عمرو بالابواء . والذى يظهر لى أن الشك فيه من ابن عباس لأآن الطبراتى أخرج الحديثك 
من طريق عطاء عنه على الشك أيضا . ِلِهِ ( فلا رأى ما فى وجبه ) فى رواية شعيب « فليا عرف فى وجهى رده 
هدرى » وفى رواية اللءث عن الزهرى عند الترمذى ٠‏ فليا رأى ما فى وجبه من الكراهية , وكذا لابن خزيمة من 
طريق ابن جريح اللذكودة ٠‏ قَولْهِ ( [نالم ترده عليك ) فى رواية شعيب وان جريح ه ليس بنا رد عليك » وفى 
دواية عبد الرعن بن [سمق عن الزهرى عند الطبرانى « إنا ل نرده عليك كراهية له ولكنا حرم » قال عياض : 
ضبطناه فى الروايات ١‏ لم ترده » بفتح الدال » و أبى ذلك المحققون من أهل العربية وقالوا : الصواب أنه بضم الدال 
لان المضاعف من الجزوم يراعى فيه الواو التى توجها له ضمة الحاء بعدها . قال : و ليس الفح بغلط بل ذكره علب 
فى الفصيح . نم تعقبوه عليه بأنه ضعيف » وأوهم صنيعه أنه فصيح » وأجازوا أيضا الكمر وه و أضعف الآوجه . 
قلت : ووقع فى رواية اللكشمينى بفك الإدغام «لم تردده » بضم الآولى وسكون الثانية ولا [شكال فيه . قوله ( إلا 
أنا حرم ) زاد صالح ب ن كيسان عند النساى ١‏ لا تأكل الصيد » » وفى روابة سعيد عن ابن عباس ١‏ ولا أنا حرمون 
لقبلناه منك ء . واسستدل بهذا الحديث على تحريم الآ كل من ل الصيد على الحرم .طلقا لأنه اقتصر ف التعليل على 
كونه حرما فدل على أنه سيب الامتناع عاصة ٠‏ وهو قول على وابن عباس وابن عر والليث وااثورى وإ 
لحديث الصعب هذا ؛ ولا أخرجه أبو داود وغيره من حديث على « انه قال لناس من أشجع : أتعليون أن رسول 
الله يليه أهدى له رجل حار وحش وهو حرم فأبى أن يأ كله ؟ تالوا : نمم » لكن بعارض هذا الظاهر ما أخرجه 
عسل أيضا من حديث طلحة أنه ه اهدى له الحم طير وهو تحرم , فوقف من أكله وقال : أ كأناه مع رسول الله وَل » 
وحديث أبى قتادة المذكور فى الباب قبله وحديث عمير بن سالة ه ان الهزى أهدى للنى يَأ ظبيا وهو حرم ٠‏ فأص 
أبا بكر أف يقسمه بين الرفاق » أخرجه مالك وأحاب السثن وتحه ابن خزيمة وغيره » وبالجواز مطلقا قال 
الكوفيون وطائفة من السلف ؛ وجمع الخيور بين ما اختلف من ذلك بأن أحاديث القبول حمولة على ما لصمده 
الحلال لنفسه ثم يهدى منه للحرم » وأحاديث الرد تمولة على ما صاده الحلال لأجل الحرم . قالوا والسيب فى الاقتصار 


م اه ج ع م ضمح الباري 


٠‏ م+- كاب جزاء الصيد 
شْ 
عل الإحرام عند الاءتذار للصعب أن الصيد لا حرم على المرء إذا صيد له إلا إذا كان محرما ٠١‏ فبين الشرط الاصلى 
رسكت عما عداء فلم يدل على نفيه 3 وقد بينه فى الاحاديث الآخر : ودؤيد هذا اجمع حديث جار مرفوعا ٠‏ صيد 
البر لك حلال مالم تصيدوه أو يصاد لك » أخرجه الترمذى والنسائى وابن خزمة . قلت : وقد تقدم أن عند 
النسائى من رواية صالم بن كيان ١‏ انا حرم لا نأكل الصيد » فبين العائين جميعا ٠‏ وجاء عن مالك تفصيل آخر بين 
ما صيد للمحرم قبل [حرامه يحوز له الآكل منه أو بعد إحرامه فلا 2 وعن عثان التفصمل بين ما يصاد لاجله من 
الحرمين فيمتنع عليه ولا متنع على حرم أخر . وقال ان المثير فى الحاشية : حديث الصعب يشكل على مالك لآنه 
أباح له أ كله » بل يحوز أن يكون أمره بارساله إنكان حا وطرحه إن كان مذدبوحا فان السكوت عن الحم لا يدل 
على الك بضده ؛ وتعقب بأنه وقت الببان فلو لم يحز له الاتتفاع به لم يرده عليه أصلا إلا اختصاص له به . وق 
حديث الصعب الك بالعلامة لقوله , فلنا رأى ما فى وجهى ٠‏ . وفيه جواز رد الحدية لعلة » وترجم له المصذف 
, من رد الهدية لعلة » وفيه الاعتذار عن رد الحدية تطيدبا لقلب المهدى ٠‏ و أن المبة لا تدعل فى الماك إلا بالقبول , 
وأن قدرته على ملكها لا تصيره مالكا لما ء وأن على انحرم أن يرسل ما فى بده من الصيد الممتنع عليه اصطياده 
٠١‏ - باسيد ما يقل ارم من الدواب 
ددر - جرش عبد الله بن بوسف أخيرنا ماللت عن نافم عن عبد الله بن عم رض انه عنهما أن 
رسول الله كفي فال د خسن من الداوابّ لبس على الحررم فى قتلين ناج » . 
وعن عبد الله بن دينار عن عبد لله بن عر أن رسو لل 3ه قال . . 
[ الحديث ١451‏ طرفه لى : 7808 ] 
عدا - مش مسدادٌ حدثنا أبو وان عن زيد بن حير قال : سمصت ان عمر> رضى اله عنهما يقول 
د حدنَتى إحدى ندوة النئ ولع عن البئ ويه : يفل الحرم ٠.‏ » 
[ الحديث 1457 طرفهلى : ١458‏ ] 
جد - مرش أصبمْ قال أخيرنى عبد الله بن هب عن يونس عن ابن شواب عن مالم_قال : قال عبد 
الله بن" عمر” رضى” ال عنهما قالت حَنصة قال رسول” الل ولع «اخنرث.من الدوابٌ لا حرج على عن تخلون : 
الفرابُ والمدّأة والفأرة والمقربُ والسكلب الدَورُ » 
٠م‏ - ريصا ببى بن سليان قال حدّثنى ابن وَهبٍ قال أخبرنى يونس عن ابن شهاب عن عروة عن 
َ 7 الى .2< له هم 2 
عاش رضى الله عنها أن رسولة الله َي قال « خسن مرن الدواب كبن فاق" يقن فى اكلرم : الفرابي 
والحدأة والمَقربُ والفأرة والكلبُ المقور » 
[ الحديث 05ذا ‏ طرفه لى : 5904 ]) 


الحديث 05م( - اما م 


.+ - رشن| عر" ن”' حفص إن غياث حدثنا أى حداثنا الأعنثرة قال خدتى إبراهير" عن الأسود 
عن عبد الله رضى الله عنه قال « بيها نحن مم البئ وَيْيهْ فى غار عى إذ نَل عليه ( والراسّلات ) وإنه ليَتَاوها 
وإفى لأنتفاها من فبه وإنّ هاه لطب هاء إذ وَنبَتْ علينا حيّة فقال البوئ م : ١‏ اوها . فابتدَْناها فذهيت » 
فال البئا مكل : وق شرك كادي شر'ها» 

[َ الحديث ٠*ها ‏ أطرافه فى : لاجم ,1650 2 لعق4 2 1554 ] 

اعم - رشنا إعاعيل” قال حدى ماللث عن ابن شهاب عن غروة نت الزبير عن عالشة رضى الله 
عنها زوج_النوئ يه « ان رسول الل يه قال للوَرَيغ : فوَبِِق" » ول أسمَمهُ أ بقتلو» 

الحديث 128١‏ طرفه فى : 9.5؟] 

قوله ( باب ما يقتل امحرم من الدواب ) أى ما لا يحب عليه فيه الجزاء . وذكر المصنف فبه ثلاثة أحاديث : 
الارل منها اختلف فيه على ابن عمر ؛ فساقه المصنف على الاختلاف 5 سأبينه ٠‏ قوله ( خمس من الدواب ليس على 
احرم فى قتابن جناح ) كذا أورده مختصرا وأحال به على طريق سالم . وهو ف الموطأ وتماءه , الغراب والحدأة 
والعقرب واافأرة والكلب العقور ٠ ٠‏ قوله ( وعن عبد الله بن دينار ) هو معطوف على الطريق الآولى ؛ وهو فى 
الموطأ كذلك عن نافع عن ابن عمر ٠‏ وعن عبد الله بن دينار عن ابن عير . وقد أورده المصنف فى بدء الخلق عن 
القعنى عن الك وساق لفظه مثله سواء ‏ وكذا أخرجه مسل من طريق [سماعيل بن جمفر عن عبد الله بن دينار » 
وأخرجه أحمد من طريق شعبة عن عبد الله بن دينار فقال « الحية , بدل العقرب ٠‏ هله ( عن زيد بن جبير ) هو 
الطائى الكون » ليس له فى الصحيح رواية عن غير اين عمر » ولا له فيه إلا هذا الحديث وآخر تقدم فى المواقيت » 
وقد خالف نافما وعبد الله بن دينار فى إدخال الواسطة بين ابن عمر وبين النى للق فى هذا الحديث » ووافق سالا , 
إلا أن زيدا أبهمها وسالما سماها . قوله ( حدئتنى [حدى نسوة النى يِل عن النى َع قال يقتل انحرم ) كذا ساق 
منه هذا القدر وأحال به على الطريق التى بعده ٠‏ وفيه اشارة منسه الى تير المهمة فيه بأنها المسماة فى الرواية 
الأخرى ؛ فقد وصله أبو نعم فى المستخرج من طريق ألى خليفة عن مسد باسناد البخارى » وبقبيته كرواية حفصة 
إلا أن فيه تقديما وتأخيرا فى بعض الاسماء . وأخرجه مصل عن شيبان عن أبى عوانة فزاد فيه أشياء ولفظه ٠‏ سأل 
رجل ابن عمر ما يقتل الرجل من الدواب وهو بحرم ؟ فقال : حدئتنى إحدى نسوة النى يلد أنه كان يأمس بقثل 
الكلب العقور والفأرة والعقرب والحدأة والغراب والحية , قال ١‏ وف الصلاة أيضا ء فل يقل فى أوله مسا وزاد المية » 
وزاد فى آخره ذكر الصلاة لمنبه ببذلك على جواز قتل المذكورات فى جميع الآحوال ٠‏ وسأذكر البحث فى ذلك » 
وم أر هذه الزيادة فى غير هذه الطريق ؛ فقد أخرجه مسل من طر يق زهير بن معاوية والإسماعيل من طريق [سرائيل 
كلاهما عن ذيد بن جبير بدونها . قوله (عن يوفس ) هو ابن يزيد . قوله ( عن سالم ) فى دواية مسل ه أخيرنى سالم» 
أخرجه عن حرملة عن ابن وهب ٠‏ قَولِهِ ( قال عبد الله ) فى رواية ملم « قال لى عبد الله » وفى رواية الاسماعيل 
عن سالم عن أببه أخرجه من طر يق إبراهم بن المنذر عن ابن وهب . قله ( 6الت حفمة ) فى رواية الاسماعيل 
وعن حفصة ‏ وهذا والذى قبله قد بوهم أن عبد الله بن عمر ما مع هذا الحديث من النى يِل ؛ رلكن وقع فى بعض 


أ 8 -كتاب جزاء الصيد 


طرق نافع عنه د ممعت النى يل » أخرجه ملم من طريق ابن جريح قال « أخيرق نافع » وقال مس بعده : لم يقل 
أحد عن نافع عن ابن عير سمعت إلا ابن جريح , وتابعه مد بن [سحق » ثم ساقه من طريق ابن إسمق عن نافع كذلك » 
فالظاهر أن ابن عمر ممعه من أخته حفصة عن النى يلقع وسمعه أيضا من النى يِل حدث به حين سل عنه ٠‏ فقد 
وقع عند أحمد من طريق أيرب عن نافع عن ابن عمر قآل « نادى رجل » ولابى عوانة فى المستخرج من هذا الوجه 
« ان أعرابيا نادى دول الله يتلل ما نقّل من الدواب إذا أحرمنا » والظاهر أن المبءة فى رواية ذيد بن جبير هى 
حفصة ؛ ويحتمل أن تكون عائشة » وقد رواه ابن عبينة عن ابن شهاب فأسقط حفصة من الاسناد والصواب إثباتها 
فى رواية سالم والله أعلم . الحديث الثانى حديث عائشة فى المعنى . قله ( أخيرنى يوفس ) هو ابن يزيد أيضا » وظهر 
هذا أن لابن وهب عنه عن الزهرى فيه إسنادين : سالم عن أبيه عن حفصة وعروة عن عائثة » وقد كان ابن عمينة 
ينكر طريق الزهرى عر عروة ء قال الميدى عن سفيان « حدئنا والقه الزهرى عن سالم عن أبيه » فقيل له إن 
معمرا بروبه عن الزهرى عن عروة عن عائثة » فقال « حدثنا واله الزهرى لم يذكر عروة» . قلت : وطروق 
معمر المشار الها أوردها المصنف ف بد. الخلق من طريق يزيد بن زريع عنه ٠‏ ورواها النسااى من طريق عبد الرزاق 
قال عبد الرزاق : ذكر بعض أصابنا أن معمرا كان يذكره عن الزهرى عن سالم عن أبيه ؛ وعن عروة عن عائقة » 
رطريق الزهرى عن عروة رواها أيضا شعيب بن أبى حمزة عند أحد وأبان بن صالح عند النسانى ٠‏ ومن حفظطل 
حجة على من لم يحفظ 3 وقد تابع الزهرى عن عروة هشام بن عروة أخرجه ملم أيضا . قوله ( خس ) التقبيد 
بالخس وان كان مفبومه اختصاص المذكورات بذاك لكنه مفبوم عدد » وليس بحجة عند الأكثر ٠»‏ وعل تقدير 
اعتباده فيحتمل أن يكون قله َل أولا ثم بين بعد ذلك أن غير الخس يشترك معها فى المسكم ٠‏ فقد ورد فى يعض 
طرق عائشة بلفظ « أدبع » وى بعض طرقها بلفظ « ست » فأما طريق أر بع فأخرجها ملم من طريق القاسم عنها 
فأسقط العقرب ٠‏ و أما طريق ست فأخرجها أبو عوانه فى ه المستخرج » من طريق انحاربى عن هشام عن أبيه عنها 
فأئبتها وزاد الحمة » ويشهد لها طريق شيبان الى تقدمت من عند مسلل وا نكانت غالية عن العدد » وأغرب عياض 
فقال : دف غير كتاب مسلم ذكر الآفى فصارت سبما . وتعقب بأن الافعى داخلة فى مسمى الحية . والحديث الذى 
ذكرت فيه أخرجه أبو عوانة فى « المستخرج » من طريق ابن عون عن نافع فى آخر حديث الياب قال : قلت لنافم 
فالافعى ؟ قال ومن يشك ف الافعى ؟اه . وقد وقع فى حديث أبى سعيد عند أبى داود نحو دواية شيان وزاد 
السبع العادى فصارت سيعا . وفى حديث أنى هربرة عند ابن خزيمة وابن المنذر زيادة ذكر الذئب والفر على امس 
المشهورة فتصير بهذا الاعتبار نسعا ٠‏ لكن أفاد ابن خزبمة عن الذهلى أن ذكر الذئب والفر من تفسير الراورى 
للكلب العقور . ووقع ذكر الذئب فى حدوث مرسل أخرجه ابن أبى شيبة وسعيد بن منصور و أبو داود من طريق 
سعيد بن اليب عن النى يلم قال « يقتل انحرم الحبة والذئب » ورجاله ثقات » و أخرج أحمد من طريق حجاج بن 
أدطاة عن وبرة عن ابن عمر قال د أمى رسول اله يلع بقتل الذئب للاحرم » وحجاج ضعيف , وغالفيه مسعر 
عن وبرة فرواه موقوفا أخرجه ابن أنى شيبة , فبذا جميمع ما وقفت عليه فى الأحاديث المرفوعة زيادة على الس 
المنهورة ؛ ولا يخلو ثى. من ذلك من مقال والله أعلم . قوله ( من الدواب ) بتشديد الموحدة » جمع دابة وهو 
ما دب” من الحبوان . وقد أخرج بعضهم منها الطير اقوله تعالى ([وما من داية فى الارض ولا طائر يطين بجنناحيه 
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الآبة , وهذا الحديث يرد عليه » قانه ذكر فى الدواب الخخس الغراب والحدأة ؛ ويدل عل دخول ااطير أرضا عموم 
قله تعالى لاوما من دابة فى الارض إلا على الله رزقها) ؛ وقوله تعالى ل وكأ ين من دابة لا تحمل رزقها ) الآبة» 
وفى حديث أبى هربرة عند مسل فى صفة بدء الخاق « وخلق الدواب بوم الخيس » ول يفرد امير بذكر . وقد 
تصرف أهل العرف ف الداية و فنهم من مخصبا بالمار ؛ ومنهم من يخصها بالفرس » وقائدة ذلك نظبر فى الحلف . 
قوله ( كلين فاسق يقتلن ) ٠‏ قبل فاسق صفة لكل » وف يقلن ضمير راجع الى مءنى كل . ووقع فى رواية مس 
من هذا الوجه « كلها فواسق , وفى رواية معمر الى فى بد. الخلق « خمس فواسق » قال النووى : هو باضافة خمس 
لا بتنوينه » وجوذ ابن دقيق العيد الوجهين وأشار الى ترجيح الثانى ذانه قال : روابة الاضافة تشعر بالتخصيص 
فيخا لفها غيرها فى الحم من طربق المفبوم » وروابة التنوين تقتضى وصف الخس ,الفسق من جهة الممنى فيشهر 
بأن السك المرتب على ذلك وهو القّل معلل بما جعل وصفا وهو الفسق فيدخل فيه كل فاسق من الدواب , ويؤيده 
رواية بوفس الى فى حديث الباب . قال النووى وغيره : تسمية هذه انس فواسق تسمية يحءة جارية على وفق 
اللغة » فان أصل الفسق لغة الخروج ٠‏ ومنه فقت الرطبة إذا خرجت عن قشرها ٠‏ وقوله تعالى ( ففسق عن أ 
ريه ) أى خرج ؛ وسبى الرجل فاسقا لخروجه عن طاعة ربه فهو خروج مخصوص » وذعم ابن الاعرابى أنه 
لا يعرف كلام الجاهلية ولا ششعرثم فاسق ٠‏ يعنى بالمعنى الشرعى . وأما المعنى فى وصف الدواب المذكورة بالفسق 
فقول : لخروجها عن حك غيرها من الحيوان فى تحريم قتله ٠‏ وقيل فى حل أ كله لقوله تعالى ( أو فسقا أهل” اخير الله 
به ) وقوله ( ولا تأكلوا مالم يذكر اسم الله عليه وانه لفسق ) وقيل : الخروجها عن حك غيرها بالإيذاء والإفساد 
وصم الانتفاع . ومن ثم اختلف أهل الفتوى : فن قال بالاول ألحق بالنس كل ما جاز قتله للحلال فى الحرم وفى 
الحل ؛ ومن قال بالشاقى ألحق ما لا يؤكل إلا ما نبى عن قتله وهذا قد يجامع الأول » ومن قال بالشالك بخص 
الإلحاق ما حصل منه الإفساد . ووقع فى حديث أبى سعيد عند ابن ماجه : قيل له لم قيل الفأرة فويقة ؟ فقال : 
لآن النى يِه استمقظ لها وقد أخذت الفتيلة لتحرق با البيت . فهذا يوى* الى أن سبب تسمية الخس بذلك لكون 
فعلها يشبه فمل الفساق ٠‏ وهو يرجح القول الاخير . وانه أعلم . قوله ( يقتلن فى الحرم ) تقدم فى رواية نافع بلفظ 
ه ليس عل الحرم فى قتلبن جناح » وعرف بذلك أن لا إثم فى قتلبا على الحرم ولافى الحرم ؛ و يؤخذ منه جواز ذلك 
الحلال ؛ وفى الحل من باب الآولى . وقد وقع ذكر الحل صرنحا عند مسلم من طريق معمس عن الزهرى عن عروة 
بلفظ « يقتلن فى الحل والحرم » ويعرف حك الحلال بكونه لم يم به مانع وهو الاحرام فهو بالجواز أولى ثم انه 
ليس فى فى الجناح ‏ وكذ! الحرج فى طريق سام دلالة على أرجحية اأفعل على الترك » لكن ورد فى طريق ذيد بن 
جبهد عند مس بلفظ « أمى » وكذا فى طريق معمر ٠‏ ولابى عوانة من طريق ابن مير عن هشام عن أبيه بلفظ 
د ليقتل الحرم » وظاهر الآمى الوجوب » ويحتمل الندب والاباحة ءظ ودوى البزار من طريق أبى رافع قال « بينا 
رسول الله يلع فى صلاته إذ ضرب شيئًا , فاذا هى عقرب فقتلها ٠‏ وأمز بقتل العقرب والحية والفأرة والحدأة 
البحرم ؛ لكن هذا الامر ورد بعد الحظر لعموم نهى انحرم عن القتل فلا يكون الوجوب ولا للندب ٠‏ ويؤيد ذلك 
باواية اليك عن نافع بلفظ « أذن » أخرجه ملم والنسافى ص قتيبة عنه ٠‏ لكن لم يسق مسل لفظه. وفى حديث 
أنى هريرة عند أبى داود وغيرم ه خمس قتلين حلال للحرم ء» . قله ( الشراب ) زادفى بواءة سعيد بن ألم.يب 
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عن عائشة عند مل ه الأبقع » وهو الذى فى ظهره أو بطنه بياض ؛ وأخيذ ذا القيد بعض أححاب الحديث كا حكاه 
ابن المنذر وغيره » ثم وجدت ابن خزمة قد صرح باختياره » وهو قضية حمل المطلق على المقيد . وأجاب ابن بطال 
بأن هذه الزيادة لا تصح لانها من روابة قتادة عن سعيد » وهو مدلس وقد شذ بدلك ٠‏ وقال ابن عبد البى : لا تلبت 
هذه الزيادة . وقال ابن قداءة : الروانات المطلقة أصح . وفى جميع هذا التعلمل نظر . أما دعوى التدليس فردودة 
بأن شعبة لا يروى عن شيوخه المدلسين إلاما هو مسموع له وهذا من رواية شعبة » بل صرح النسانى فى دوايته 
من طريق النضر بن شميل عن شعبة بسماع قتادة . وأما ننى اثبوت فردود بأخراج مسل . وأما الترجيح فليس من 
شرط قبول الزيادة بل الزيادة مقبولة من الثقة الحافظ وه وكذلك هنا . نعم قال ابن قدامة : يلتحق بالابقع ما شاركه 
فى الإإيذاء و نحر م الاكل . وقد انفق العلماء على [خ راج الغراب الصغير الذنى يأكل الحب من ذلك ويقال له غراب 
الزرع ويقال له الزاغ » وأفتوا يحواذ أكله ‏ فبق ما عداه من الغر بان ملتحقا بالأأبقع . ومنها الفداف على الصحيح 
فى « الروضة » بخلاف تصحيم الرافعى , وسمى ابن قدامة النداف غراب البين ؛ والمعروف عند أهل اللغة أنه 
الأبقع ٠‏ قيل سمى غراب البين لآنه بان عن نوح لما أرسله من السفيئة ليكشف خير الارض , فلق جيفة فوقع علبا 
وم يرجع الى نوح » وكان أهل الجاهلية بتشا.مون به فكانوا إذا نعب مرتين الوا : آذن بشر » واذا نعب ثلاث 
الوا : آذن مخير , فأبطل الاسلام ذلك ؛ وكان ابن عباس إذا سمع الغراب قال : الهم لا طير إلا طيرك ولا غير إلا 
خيرك ولا إله غيرك . وقال صاحب الهداءة : المراد بالغراب فى الحديث الغداف والأبقع لانهما يأكلان الجيف » 
وأما غراب الزرع فلا . وكذا استثناه ابن قدامة » وما أظن فيه خلافا » وعليه حمل ما جاء فى حديث ألبى سعيد 
عند ألى داود ان صمح حيث قال فيه ٠‏ وبرى الغراب ولا يقتله » . وروى ابن المنذر وغيره نحوه عن على وجاهد , 
قال ابن المنذر : أباح كل من تحفظ عنه العم قتل الغراب فى الإحرام إلا ما جاء عن عطاء قال فى حرم كسر قرن 
غراب فقال : إن أدماه فعليه الجراء . وقال الخطابى : لم يتابع أحد عطاء على هذا اتبى . ويحتمل أن يكون مراده 
غراب الزرع . وعند المالكية اختلاف آخر فى الغراب والحدأة هل يتقيد جواز قتلبما بأن بيتدثا بالآذى ٠‏ وهل 
بمختص ذلك بكبارها ؟ والمشبور عنهم -كا قال ابن شأس - لا فرق وفاتا للجمهور . ومن أنواع الغربان الاعمم » 
وهو الذى فى رجليه أو فى جناحيه أو بطنه بياض أو حمرة » وله ذكر فى قصة حفر عبد المطلب لزمزم ٠‏ وحكنه 
حك الأبقع . ومنها العقمن وهو قدر الحامة على شكل الغراب , قيل سمى ذلك لأنه يعق فراخه فيتركها بلا طعم » 
و بهذا يظبر أنه نوع من الغربان , والعرب تتشاءم به أيضا ٠.‏ ووقع فى فتاوى تاضيخان الحننى : من خرج لسفر 
فسمع صوت العقعق فرج ع كفر » وحكه حك الأبقع على الصحيح » وقيل حك غراب الزرع . وقال أحد : إن 
أكل الجيف وإلا فلا بأس به . قوله ( «الحدأ ) بكسر أوله وفتّح ثانيه بعدوا همزة بغير مد » وحكى صاحب 
الححك» المد فيه ندورا » ووقع فى رواية الكشمينى فى حديث عائشة , الحدأة» بزيادة هاء بلفظ الواحدة و ليست 
التأنيث بل هىكالماء فى القّرة » وى الازهرى فبا « حدوة » بواو بدل الحمزة » وسيأتى فى بد. الخلق من حديثها 
بافظ ه الحدياء يضم أوله وتشديد التحتانية مقصور » ومثله لمسل فى رواية هشام بن عروة عن أبيه قال : قال قامم 
ابن ثابت : الوجه فيه الحمزة »وكأ نه مهل ثم أدغم » وقول هى لغة حجازية , وغيرم يقول « حدية » وقد تقدم 
ذكرها فى الكلام على الغراب .' ومن خوراص الحدأة أنها تقف ف الطيران ٠‏ يقال إنها لا تمختطف إلا من جية 
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البين » وقد مضى لما ذكر فى الصلاة فى قصة صاحبة الوشاح . ( تنبيه ) : يلتبس بالمدأة الحدأة بفتح أوله : فأس له 
رأسان ٠‏ قوله ( والمقرب ) هذا اللفظ للذكر والأنثى ؛ وقد يقال عقربة وعفرباء ٠‏ وليس منبها العقربان بل فى 
دويبة طويلة كثيرة القواثم ٠‏ قال صاحب , لحك . ويقال إن عينها فى ظهرها وإنها لا تضر ميا ولا نا ما حى 
يحرك . و يقال لدخته ااعقرب بالغين المعجمة ولسعته باابماتين . وقد تقدم اختلاف الرواة فى ذكر الحية بدلا فى 
حديث الباب ومن جمعهما , والذى يظير لى أنه يله ننه بأحداهما على اللأخرى عند الاقتصار وبين حكبيا مما 
حيث جمع » قال ابن المذذر : لا نعللهم اختافوا فى جواز قتل العقرب . وقال نافع لما قيل له : فالحية ؟ قال : لا يمختلف 
فها . وفى رواية : ومن يشك فبا ؟ وتعقبه ابن صبد ابر بما أخرجه ابن أبى شيبة من طريق شعبة أنه سأل الحك 
وحادا فقالا : لا يقتل الحرم الحية ولا العقرب . قال : ومن حجتهما أنبما من هوام الارض فيازم من أباح قتلبما 
مثل ذلك فى سائر الموام » وهذا اعتلال لا ممنى له » نعم عند المالكية خلاف فى قتل صغير الحية والعقرب الى 
لا نكن من الاذى . قله ( والفأد ) بهمزة ساكنة ويحوز فبا التسجيل ؛ ول يمختلف العلاء فى جواز قنلما للحرم 
إلاما حكى عن إبراهم النخمى فاله قال : فبا جزاء إذا قتلبا الحرم أخرجه ابن المنذر ٠‏ وقال : هذا خلاف السنة 
رخلاف قول جميه أهل العم 1 ودوى البق باسناد صصح عن حماد ن زيد قال لما ذكروا له هذا القول : ما كان 
بالكوفة ألخش ردا للآثار من إبراهم النخمى لقلة ما سمع منها ٠‏ ولا أحسن ,تباعا لها من الشمى لكثرة ما سمع . 
ونقل ابن شأس عن المالكية خلانا فى جواز قتل الصغير منها الذى لا يتمكن من الآذى . والفأر أنواع : منها الجرذ 
باجم بوزن عمر » والخلد بضم المعجمة وسكون اللام 6 وفأرة الابل ٠‏ وفأرة المسك » وفأرة الفيط » وحكبا فى 
تحريم الكل وجواذ القتل سواء » وسيأتى فى الادب [طلاق الفويسقة علها من حديث جابر » وتقدم سيب اتسميئما 
بذلك من حديث أبى سعيد ٠‏ وقيل ['ما بيت بذلك لانها قطعت حبال سفيئة وح والله أعلم : قوله ( دالكلب 
المقور ) الكلب معروف والآنثى كلبة واللمع أكلب وكلاب وكليب بالفتح .كأعيد وعباد وعبيد . وفى الكلب 
بجممية وشبعية كأنه مكب . وفيه منافع للحراسة والصيد كا سيأفى فى بابه . وفيه من اقتفاء الآثر وثم الراشحة 
والحراسة وخفة النوم وااتودد وقبول التعلم ما ليس لغيره . وقمل إن أول من اتخذه للحراسة نوح عليه السلام ٠‏ 
وقد سبق البحث فى نحاسته فى؟بتاب الطهارة . و يأتى فى بد. الخلق جملة من خصاله . واختتلف العلماء فى المراد به هنا » 
وهل لوصفه بكونه عقورا «فهوم أو لا ؟ فروى سعيد بن منصور ,أسناد حسن عن أنبى هريرة قال : ااسكاب العقور 
الأسد . وعن سفيان عن زيد بن أسل أنهم سألوه عن الكلب المقور فقال : وأ ىكلب أعقر من الحية ؟ وقال ذفي : 
المراد بااسكلب المقور هنا الذئب خاصة . وقال مالك فى الموطأ :كل ما عقر الناس وعدا علهم وأغافهم مثل الأسد 
والفر والفبد والذئب هو العقور . وكذا نقل أبو عبيذ عن سفيان , وهو قول اجهور . وقال أبو حنيفة : المراد 
بالكلب هنا الكلب غاصة ٠‏ ولا يلتحق به فى هذا الحم سوى الذئب . واحتج أبو غبيد للجمبود بقوله يلل 
اللهم سلط عليه كلبا من كلايك » فقتله الاسد , وهو حديث حسن أخرجه الام من طريق أبى نوقل بن أبى عقرب 
عن أبيه » واحتج بقوله تعالى ١‏ وما علتم من الجوارح مكلبين 6 فاشتقبا من امم الكلب ؛ فلبذا قبل لكل جارح 
عقور . واحتج الطحاوى للحنفية بأن العلما. اتفقوا على نحريم قتل البازى والصقر وهما من سباع الطين فدل ذلك 
على اخختصاص التحريم بالغراب والحدأة 6 وكذلك مختص التحريم بالكلب وما ثشاركه فى صفته وهو الذئب ٠‏ 


م 4 كناب جزاء الصيد 


وتعقب برد الاتفاق , فان خالفهم أجازو! قتل كل ما عدا وافترس , فيدخل فيه الصقر وغيره » بل معظمهم قال : 
يلتحق ,الخس كل ما نهى عن أ كله إلا ما نبى عن قتله . واختاف العلماء فى غير المقور ما لم ؤس باقتنائه ٠»‏ فصرح 
بتحرجم قله القاضيان حسين والمارردى وغيرهما » ووقع ف « الام » للشافعى الجواز . واختلف كلام النووى فقال 
فى البييع من « شرح المهذب » : لا خلاف بين أصحابنا فى أنه عترم لا بحوز قتله ٠‏ وقال فى التيمم والخصب : إنه غير 
ترم , دقال فى الحج : يكره قتله كراهة تنزءه . وهذا اختلاف شديد . وعلى كراهة قتله اقتصر الرافعى وتبعه فى 
00 : أنها كراهة تزيه والله أعلم . وذهب الجهور ؟! تقدم الى إلحاق غير الخس با فى هذا الحم . إلا 
نهم اختلفوا فى المعنى فقيل : لكونها مؤذية فيجوز قل كل مؤذ ء وهذا قضية مذهب مالك . وقيل : لكونها ما 
لا يؤكل . فعلى هذا كل ما بحوز قتله لا فدية على الحرم فيه » وهذا قضمة مذهب الشافعى . وقد قسم هو وأصابه 
الحبوان بالنسبة لللحرم الى ثلاثة أقسام : قسم يستحب كالخس وما فى معناها ما يؤذى ٠‏ وقسم يحوز كسائر مالا يؤكل 
له وهو قممان : ما حصل منه نع وضرر فيباح لا فيه من منفعة الاصطياد ولا يكره لمافيه من المدوان » وقسم 
ليس فيه نفع ولا ضرر فيكره قئله ولا يحرم . والقسم الثالك ما أبيح أكله أو نبى عن قله فلا بحوذ ففيه الجزاء 
إذا قئله انمحرم . وخالف الحنفية فاقتصروا على الخمس إلا أنهم ألحقوا بها الحية لثبوت الخبر » والذئب لمشاركته 
الكلب فى الكلبية » وألحقوا بذلك من ابتدأ بالعدوان والاذى من غيرها » وتعقب بظهور المعنى فى الخس وهو 
الآذى الطبيعى والعدوان المركب » والممنى إذا ظهر فى المنصوص عليه تمدى الى الى كل ما وجد فيه ذلك المعنى » 
"ا وافقوا عليه فى مسائل الربا .. قال ابن دقيق العيد : والتعدية معنى الآذى الى كل مؤذ قوى ,الاضافة الى تصرف 
أهل القياس » فاه ظاهر من جبة الإيماء بالتعليل بالفسق وهو الخروج عن الحد , وأما التمليل بحرمة الأكل ففيه 
إبطال لما دل عليه إبماء النص من التعليل بالفسق انتبى . وقال غيره : هو راجع الى تفسير الفسق » فن فسره بأنه 
الخروج عن بقية الحيوان بالآذى علل به » ومن قال >واذ القتل ونحريم الكل علل به » وقال من علل بالأذى : 
أنواع الآذى مقتلفة , وكأنه نبه بالعقرب على ما يشاركها فى الاذى باللسع ونحوه مر ذوات السموم كلحية 
والزنبور ؛ و بالفأرة على ما يشاركها فى الاذى باللقب والقرض كابن عرس » و بالغراب والحدأة على ما يشاركهما 
بالاختطاف كالصقر , و بالكلب العقور على ما يشاركه فى الآذى بالعدوان والعقرالاسد والفبد » وقال : من علل 
بتحريم الكل وجواز القتل [ ما اقتصر على الخنس لكثرة ملابستها للناس بحيث بعم أذاها ٠‏ والتخصيص بالغلبة 
لا مفيوم له . ( تكملة ) : نقل الرافعى عن الإمام أن هذه الفواسق لاءلك فبا لأحد ولا اختصاص ٠‏ ولا يحب 
ددها على صاحبا » ول يذكر مثل ذلك فى غير الخس مما يلتتحق .ما فى العنى ٠‏ فلمتأمل . واستدل به على جواز قتل 
من لجأ الى الحرم من وجب عليه القتل لآن إباحة قثل هذه الآشياء معلل بالفسق وااقاتل فاسق فيقتل بل هو أولى » 
لآن فسق المذكورات طبيعى » والمكاف إذا ارتكب الفسق هاتك لحرمة نفسه فهو أولى باقامة مقضنى الفسق عليه . 
وأشار ابن دقيق ااعيد الى أنه بحث تابل للأزاع » وسيأتى بسط القول فيه فى الباب الذى يليه إن شاء اقه تعالى . 
( الحديث الثالك ) حديث أبن مسعود ٠‏ قله ( حدثتى إبراهم ) هو ابن يزه النخمى » والآسود هو النخمى خاله ؛ 
وعبد الله هو أبن مسعود . وقد اختلف على الآععش فى إسناه هذا الحديث كا سبأنى ببائه فى بد. الخلق . قوله ( فى 
غاد يمني ) وقع عند الاسماصيل من طريق أبن عير عر حفص بن غياث أن ذلك كان ليلة عرفة ٠‏ وبذلك شم 
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بذلك الرد على من قال ليس فى حدبى عبد الله ما يدل على أنه أمس بقل الحبة فى حال الإحرام » لاحتهال أن يكون . 
ذلك بعد طواف الافاضة ٠‏ وقد رواء ملم وأبن خزعة واللفظ له عن اف كين عن حفص بن غياث مختصرأ 
و افظه « ان النى يِل أمر حرما بقتل حية فى الحرم يمنى » ووقع فى رواية أنى الوفت عقب حديث الباب : قال 
أبو عبد الله وهو المصنف : إأما أردنا بهذا أن منى من الحرم ٠‏ وأنبم لم بروا بقتل الحة ‏ يعنى فيه بأسا . 
ووقع هذا الكلام عند أبى ذر فى آخر الباب ٠‏ وله فب حديث ابن مسعود . له ( دطبة ) أى لم يحف ريقه 
ا ٠‏ قوله (؟ا دقيتم شرها ) بالنصب لأنه مفعول ثان ٠‏ وكذلك قوله ٠‏ وقيت شرك , أى ان الله سلما مدك كا 
سلمكم منها ؛ وهو من مجاز المقا بلة . قال ابن المنذر : أجمع من يحفظ عنه من أهل الملل على أن للحرم قتل الحية , 
وتعقب إما تقدم عن السك وحماد و بما عند المالكية من استئنا. ما صغر منها حدث لا يتمكن من الاذى . (الحديثك 
الرابع ) : قوله ( حدئنا [سماعيل ) هو ابن أبى أويس . قوله ( قال للوذغ فويس ) اللام بممنى عن , والمعنى أنه سعاه 
وقضية تسميته إباه فويسقا أن يكون قتله مباحا , وكونما لم تسمعه لا يدل على منع ذلك فقد سمه غيرها كا سيأ فى 
بدء الخلق عن سعد بن أبى وقاص وغيره » ونقل ابن عبد الير الاتفاق على جواز قتله فى الحل والحرم » لكن نقل 
أبن عبد الحم وغيره عن مالك : لا يقتل الحرم الوزغ » زاد ابن القاسم : وإن قتله يتصدق , لآنه ليس من انس 
الملأمور بقتلها . ودوى ابن أبى شيبة أن عطا. سل عن قتل الوزغ فى الحرم فقال : إذا آذاك فلا بأس بقتله . وهذا 
يفهم توقف قتله على أذاه 
- بإسيب لا مسد شبر” الحرتم 
وقال ابن عباس رضي ان" عنهما عن النى' يك « لا بسسّد” سُوَكَهُ » 
لم - عزنا قنببة حدثنا اللي عن صميد بن أبى سعيدٍ القعرئ عن ألى شرع القدوئ أنه قال 
لعمرو بن سعيد وهو يبعت البموث إلى مكة « ائذن لى أأمها الأمبر' أحَدَمكَ قولاً فام به رسول” الله ميته الع 
من بوع الفتعرء فونه ْنا ووعاةٌ قلى وأبصرنه” عينائ ين تكلم" بوء إن عد لف وأثّئ عليه ثم قال : 
إن مكة حركتها اله ولم ينها الناسُ ٠‏ فلا يحل لامرى يمن الله واليوم الآخر أنت يسنك بها دما » 
ولا يمضد بها شجرة . فان أحد ترص لقتال رسول اله يلت ققولوا له : إن الله أذِنَ ارسواه يقت ول يدن 
٠‏ لكمء وما أن لى ساعة بين نهار » وقد علدت حُرمحها اليوم كرمتها بالأمس » ولْيجَلز الشاهد” النائب . فقيل 
لأبى شري : ماقال الك عمرثو ؟ قال : أنا أعر بذالتَ منلك يا أبا ريح » إن" المرام لا يذ ايا ؛ ولافانا 
م 4 
دم » ولا فارا بخرابة » خرية: بلية 
م ماج ع » ضع البارى 


ف م -كتاب جزاء الصصد 


ااا يالل سس ا مم 

وله ( باب لا بمضد شجر الحرم ) بم أوله رقتح الضاد الممجمة أى لا بقطع . قله ( دقال ابن عباس عن الني 
َل لا بعضد شوكه ) سيأفى مرصولا بمد باب ووأ اللبدث فيه هناك . قله ( عن سعيد ) فى رءاة عبد أله بن 
بوسف عن اللءث حدثتى سميد 5 تقدم فى العلم . قوله (عن أبن شرع المدوى ) كذا وقع هنا وفمه نظر لاله 
خزاعى من بنى كمب بن ربيعة بن لمو> بطن من خزاعة . ولهذا يقال له الكمى أيضا ٠‏ وليس هو من بنى عدى ٠‏ 
لاعدى قريش ولا عدى مضر ؛ فلعله كان حليما لبنى عدى ب نكمب من فريش . وقيل فى خزاءة بطن يقال لهم بنو 
عاق : ولد راقع اوواة إن أن يي تند سيت | الاوك أعري عند رات الع الدبرد أن 
خويلد بن عمرو وفيل ان صخر وهيل هائى* بن عرو وقيل عبد الرحن وقيل كعب وقيل مرو إن خو يلد وقيل 
مطر » أسم قبل الفتتح ٠‏ وحمل بعض ألوية قومه . وسكن المديئة ومات با سنة مان وستين ٠‏ وليس له ف البخارى 
سوى هذا الحديث وحديئين أخرين ٠‏ قوله ( لعمرو بن سعيد ) أى ابن أبى العاص بن سعيد بن العاص بن أميية 
المعروف بالاشدق , وقد تقدم ذلك مع شرح بعض الحديث فى ٠‏ باب تبليغ العلم» من كتاب العل . ووقع عند 
أحمد من طريق ابن إسحق عن سعيد المةبرى زيادة فى أوله توضح المقصود وهى ولما بعك عمرو بن سعيد آلى مك 
بعئه لغزو ابن الزبير أتاه أبو شري فكلمه وأخيرء عا سمع من دول انه وبي ٠‏ ثم خرج الى نادى قومه لجلس 
فيه . فقمت اليه جلت معه لحدث قومه قال : قلت له ا هذا إنا كنا مع سول اله بح حين افتتح مكة . فلا كان 
الغد من يوم الفتح عدت خزاعة على رجل من هذيل فقتلوه وهو مشرك ؛ فقام فينا رسول الله يلق خطيبا» فذكر 
الحديث . وأخرج أحمد أيضا من طريق الزهرى عن مسلٍ بن بزيد اللبى عن أب شري الخزاعى أنه مه يقول 
« اذن لنا رسول الله يلك يوم الفح فى قتال بنى بكر بق أمنا مو ثارنا زهو نمك . ثم أمس رسول اله وَل 
بو ضع السيف » فلق الغد رهط ما رجلا من هذيل ف الحرم يريد رسول أفه 2 وقد كان وترم فى الجاهلية وكانوا 
إطلبونه فقتلوه , فليا بلغ ذلك رسول الله ل غضب غنبا شديدا ما رأيته غضب غضبا أشد منه ٠‏ فللا صلى قَام 
فأئنى عل الله ما مو أهله ثم قال : أما بعد فان الله حرم مكة » اتهبى . وقد ذكر أبو هريرة فى حديثه هذه القصة 
مقتصرة وتقدم الكلام عابها فى ه باب كتّابة العلم » م نكنتاب العلم ٠‏ وذكر نا أن عمرو بن سعيد كان أميرا على المدينة 
من قبل يزيد بن معاوبة وأنه جز الى مكة جيشا لغزو عبد الله بن 'لزبير مك . وقد ذكر الطبرى ااقصة عن مشايخه 
فقالوا : كان قدوم عمرو بن سيعيد والما على المدينة من قبل بزيد ن معاوية فى ذى 'لدهدة سلة سكين ٠‏ وقمل قدهها 
فى رمضان مها وهى السمئة الى ولى فنا يزيد الخلافة » فامتنع ابن الزبير من بيمته وأقام بمكة » لجهز اليه حمرو بن 
سعيد جيشا وأ علبم عرو بن الزير وكان معاديا لاخيه عبد الله . وكان عمرو بد سعيد قد ولاه شرطته م أرسله 
الى قتال أخمه , لجاء مان الى عرو بن سعيد فتهاء فامتنع وجاء أو شري فذكر القصة . فليا زل الجيش ذا 
طوى خرج الهم جماعة من أهل مكة فهزموم وأسر عمرو بن الزبير فسجنه أخوه بسجن عار ؛ وكان مرو إن اليد 
قد ضرب ججماغة من أهل المديئة ممن اتهم بالميل الى أخيه فأتادهم عبد اله منه حت مات عمرو ممن. ذلك الضرب . 
( تنبيه ) : وقع ف السيرة لابن [سحمق ومغازى الواقدى أن المراجمة المذكورة وقعت بين ألى شرح وبين عيبرو بن 
الزبين , فان كان محفوظا احتمل أن يكون أبو شريح راجع الباعث والمبعرث . وافه أعل ٠‏ قَولِهِ ( وهو يبعث 
البعوث ) هى جمع بعث بممنى مبعوث وهو من تسمية اللفعول بالمصدر والمراد به الجيش انجيز لقتال. قله (أن) 
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أصله الئذن بهمزتين فقلبت الثانية باء لسكونها وانكسار ما قبلها . قوله ( أما الامير ) الآصل فيه يا أيها الامير 
لخذف حرف النداء ٠‏ ويستفاد منه حسن التلطف فى مخاطبة السلطان ليكون أدعى لقبوهم النصيحة و أن السلطان 
لا يمخاطب إلا بعد استئذانه ولا سما إذا كن فى أمى يعترض به عليه . فترك ذلك والغاظة له قد يكون سببا لاثارة 
نفسه ومعائدة من خاطبه . ونانف الممو فقول والد العسيف ١‏ وائذن لىء . قَوْلْهِ ( قام به ) صفة للقول » 
والمقول هو حمد الله تعالى الح . وقوله , الفدء بالنصب أى ثانى بوم الفتح وقد تقدم بيانه . قله ( سممته أذناى 
الح) فيه إشارة الى بيان حفظه له من جميع الوجوه ؛ فقوله , سمعته » أى حلته عنه بعير واسطة؛ وذكر الاذئين 
التأكيد ؛ وقوله , ووعاه قلى » تحفيق لفيمه و تثبته ٠‏ وقوله , وأبصرته عمناى » زيادة فى تحقيق ذلك وأن ماعه 
منه ليس اعتبادا عإ, الصوت فقط بل مع المشاهدة . و قوله ٠‏ حين شكلم به » أى بالقول المذكور » ويوخق من قوله 
د دوعاه قلى » أن العقل مله القلب . هَل ( انه حد القه ) هو يان لقوله تكلم . ويؤخد منه استحباب الثناء بين 
يدى تعلم العم و تبيين الاحكام والخطبة فى الامور المهمة . وقد تقدم من رواية اين [ححق أنه قال فبا « أما بمدء . 
قله ( ان الله حرم مكة ) أى <ى بتحرءبا وقضاء ؛ وظاهره أن حك الله تعالى فى مكة أن لا بقاتل أهلها ويؤمن 
من استجار بها ولا يتعرض له وهو أحد أقوال المفسرين فى قوله تعالى ( ومن دخله كان آمنا 6 وقوله ( أو لم 
بروا أنا جملنا حرما آمنا ) ٠‏ وسيأتقى بعد باب فى حديث ابن عباس بلفظ « هذا بلد حرمه الله يوم خلق السماوات 
د الارض ‏ . ولا معارضة بين هذا وبين قوله الاتى فى الجهاد وغيره من حديث أفسه ان إبراهم حرم مكة » لان 
المعنى أن إبراهم حرم مكة بأس الله تعالى لا باجتهاده ٠‏ أو أن اه قضى يوم خلق السماوات والآرض أن إبراهم 
سيجرم مك » أو المعنى أن إبراهم أول من أظهر تحرها بين الناس ٠‏ وكانت قبل ذلك عند الله حراما ٠‏ أو أول 
من أظهره بعد الطوفان ٠‏ وقال القرطى : معناه أن افه حرم مكة ابتدا. من غير سبب ينسب لاحد ولا لأحد فمه 
مدخل ؛ قال : ولاجل هذا أكد المعنى بقوله ه ول يحرمها الناس . والمراد بقوله ولم يحرمبا الناس أن تحر مها ثابت 
بالشرع لا مدخل للعقل فيه ٠‏ أو المراد أنها من حرمات اقه فيجب امتثال ذلك » وليس من نحرمات الناس يعنى فى 
الجاهلية ها حرموا أشياء من عند أنفسهم فلا يسوخ الاجتهاد فى تركة . وقيل معناه أن حرمتها مستمرة من أول 
الخلق » و ليس ما اختصت به شريعة النى يق . قله ( فلا يحل الح ) فيه نفبيه على الامتثال لآن من أمن بالله لزمته 
طاعته ٠‏ ومن آمن باليوم الآخر زمه امتثال ما أمى به واجتناب ما نبى عنه خوف الحساب عليه , وقد تعلق به 
من قال : إن الكفار غير عخاطبين بفروع الشريعة » والصحيح عند الآ كثر خلافه » وجوابهم بأن المؤمن هو النى 
ينقاد للاحكام وينزجر عن امحرمات لجمل الكلام معه ٠‏ و ليس فيه ننى ذلك عن غيره . وقال ابن دقيق الميد : النى 
أراه أنه من خطاب التبيبج , نحو قوله تعالى ( وعل الله فتوكلوا إنكتتم مؤ منين 6 فالمعبى أن استحلال هذا المبى عنه 
لا يليق يمن يؤمن بالله واليوم الآخر بل ينافه » فبذا هو انتضى لذكر هذا الوصف » ولو قيل لا يحل لاحد 
مطلقا لم بحصل منه هذا الغرض وإن أفاد التحريم . قله ( أن يسفك بها دما ) تقدم ضبطه ف الملم » واستدل به على 
تحريم القتل والقتال بمكة ٠‏ وسيأق البحث فيه بعد باب فى الكلام على حديث ابن عباس . قله ( ولا يعضد بها 
ثجرة ) أى لا يقطع , قال ابن الجوذى : أصحاب الحديث يقولون ه يعضد » بضم ااضاد » وقال لنا ابن الحشاب هو 
بكبرها ‏ والمعضد بكسر أوله الالة التى يقطع بها » قال الخليل : المعضد الممتهن من السيوف فى قطع الشجر » وتال 
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الطبرى : أصله من عضد الرجل اذا أصابه بو. فى عضده ؛ ووقع فى رواية لعمر بن شبة بلفظ ١‏ لا مخضدء بالخاء 
المعجمة يدل العين المهملة ؛ وهو راجع الى معنا فان أصل الحضد الكسر ويستعمل ف القطع ٠‏ قال القرطى : خص 
الفقباء الشجر الممبى عن قطمه ,ما ينبته الله تعالى من غير صمع آدى » فأما ما ينيت ,معالجة آدى فاختاف فيه واججهور 
على الجواز ٠‏ وقال الشافعى : فى اجميع الجراء : ورجحه ابن قدامة . واختلفوا فى جزاء ما قطع من النوع الآول 
فال مالك : لا جزاء فيه بل يأنْم . وقال عطاء : يستغفر » وقال أبو حنيفة : يؤخذ بقيمته هدى . وقال الشافعى : 
فى المظممة بقرة وفما دونها شاة . واحتج الطبرى بالقياس على جزاء الصيد 5 وتمقبه ابن القصار بأنه كان يازمه أن 
>ءل الجزاء على الحرم إذا قطع شيئا من شمر الحل دلا قائل به . وقال ابن العربى : اتفقوا على تحريم قطبع جر 
الحرم » إلا أن الشافعى أجاز قطع السواك من فروع الشجرة ٠‏ كذا نقله أبو 'ثور عنه , وأجاذ أيضا أخذ الورق 
والقّر إذا كان لا يضرها ولا يهلكها و.ذا قال عطاء وبجاهد وغيرهما ؛ وأجاذوا قطع الوك لكونه يؤذى بطبعه 
فأشره الفواسق ؛ ومنعه الجهور كا سأ فى حديث ابن عباس بعد باب بلفظ « ولا يعضد شوكه » وسححه المتولى 
من الشافعية » و أجابوا بأن القياس المذكور فى مقابلة النص: . فلا يعدبر به » حتى ولو لم يرد النص على نحريم الشوك 
لكان فى تحريم قطع العجر دليل على تحر قطع اك ك لآن غالب شجر الحرم كذلك ٠‏ ولقيام الفارق أيضا فان 
الفواسق المذكورة تقصد بالاذى بخلاف الشجر' . قال ابن قدامة : ولا بأس بالاتتفاع بما انكسر من الأغصارن ‏ 
وانقطع من الشجر بغير صنع آدى ولا بها يسقط من الورق فص عايه أححمد ولا نمل فيه خلافا . قوله ( نان أحد ) 
هو فاعل بفعل مضمر يفسره ما بعده ٠:‏ وقوله , “رخص » مشتق من الرخصة ٠‏ وف رواية ابن أبى ذئب عند أحد 
« فان ترخص.مترخص فقال : أحلت لرسول انه يتك , فان اقه أحلها لى ولم يحلها للناس » وفى مرسل عطاء بن يزيد 
عند سعيد بن منصور « فلا يسان بى أحد فيقول قتل فها دسول الله يب » ٠‏ قوله (واما اذن لى) بفتح أوله 
والفاعل الله ٠‏ ويروى بضمه على البنا. لللفعول . قَولهِ ( ساءة من نهار ) تقدم فى العلم أن مقدارها ما بين طلوع 
اعمس وصلاة العصر » ولفظ الحديث عند أحمد من طريق عمرو بن شعيب عن أببه عن جده « لما فتحت مك قال : 
كفوا الدلاح » إلا خزاعة عن بنى بكر . فاذن لم حتى صلى العصر » ثم قال : كفوا السلاح » فلق رجل من خمزاعة 
رجلا من بنى بكر من غد بالمزدلفة فقتله » فبلغ ذلك رسول اقه يِه ققام خطيبا فقال ‏ ورأيّه مسندا ظهره الى 
الكعبة » فذكر الحديث . ويستفاد منه أن قثل من أذن النى يِل فى قتلهم -كابن خطل ‏ وقع فى الوقت الذى أبيح 
النى يِه فيه القتال ء خلافا لمن حمل قوله « ساعة من النهار » على ظاهره فاحتاج الى الجواب عن قصة ابن خطل . 
قوله ( دقد عادت حرمتها ) أى الحكم الذى فى مقايلة إراحة القتال المستفادة من لفظ الإذن . وقوله ( اليوم ) المراد 
.به الزمن الحاضر » وقد بين غايته فى رواية ابن أبى ذئب المذكورة بقوله د ثم هى حرام الى بوم القيامة » . وكذافى 
حديث ابن عباس الآتى بعد باب بقوله « فهى حرام بحرمة الله الى يوم القيامة » . قله ( فليبلغ الداهد الغائب ) 
قآل ان جرير : فيه دليل على جواز قبول خير الواحد ؛ لآنه معلوم أن كل من شبد الخطبة قد لزمه الإبلاغ » وأنه 
م يأمرثم بابلاغ النائب عنهم إلا وهو لاذم له فرض العمل بما أبلغه كالذى لزم الدامع سوا. ٠‏ وإلا لم يكن للآمس 
بالتبليغ فائدة . قوله ( فقيل لابى شري ) لم أعرف اسم القائل , وظاهر رواية ابن [سمق أنه بعض قومه من خزاعة . 
قوله ( لا يعيذ ) بالذال الممجمة أى لايير ولا يعصم . قَولِه ( ولا فار”! ) بالفاء وتثقيل الراء أى هاربا ؛ والمراد 


الحديث ثم( 4 


من وجب عليه حد القثل فبرب الى مكة مستجيرا بالحرم : وهى مسألة خلاف بين العلداء ؛ وأغرب عمرو بن سعيد 
فى سياقه الك مساق الدليل وفى تخصيصه العموم بلا مستند ٠‏ قوله ( مخربة ) تقدم تفسيره فى العم » وأشار ابن. 
العربى الى ضيطه يكير أوله وبالزاى بدل الراء والتحتانية بدل الموحدة جمله من الخزى ؛ واللمعنى يح لكن 
لا تساعد عليه الرواية ٠‏ وأغرب الكرمانى لما حى هذا الوجه فا بدل الخاء المعجمة جما جعله من الجزية » وذكر 
الجزية وكذا الدم بعد ذكر المصيان من الخاص بعد العام ٠‏ قوله ( خربة بلية ) هو تفسير من الراوى ٠‏ وااظاهر 
أنه االصنف ٠‏ فقد وقع فى المغازى فى آخره « قال أبو عبد الله : الخربة البلية » وسبق فى العل فى آخره ‏ يعنى السرقة» 
ومى أحد ما قيل فى تأو يلها ؛ وأصلها سرقة الابل ثم استعملت فى كل سرقة . وعن الخليل : الخربة الفساد فى الإيل » 
دقيل العيب » وقيل بضم أوله العورة وقيل الفساد ؛ ويفتحه الفعلة الواحدة من الخرابة وهى السرقة . وقد وهم من 
عد كلام عبرو بن سعيد هذا حديئا واحّج با تضمنه كلامه » قال ابن حزم : لاكر امة الطي الشيطان يكون أعل من 
صاحب رسول الله يلتم . وأغرب أبن بطال فزعم أن سكوت أبى شريح عن جواب عبرو بن سعيد دال على أنه 
دجع اليه فى التفصيل المذكور » ويعكر عليه ما وقع فى رواية أحمد أنه قال فى آخره : قال أبو شري فقلت لعمرو 
قد كنت شاهدا وكنت غائبا . وقد أمرنا أن يبلغ شاهدنا غائينا . وقد بلغتك ٠‏ فبذا يشعر بأنه م يوافقه » وإأما 
ترك مشاقفته لمجزه عنه لما كان فبه من قوة الشوكة . وقال ابن بطال أيضا : ليس قول عمرو جواءا لابى شريح , 
لآنهلم يختلف معه فى أن من أصاب حدا فى غير الحرم ثم لجأ اليه أنه يحوذ إقامة الحد عليه فى الحرم ٠‏ فان أبا شرييح 
أنكر بعث عمرو الجيش الى مكة ونصب الحرب علا فأحسن فى استدلاله بالحديث » وحاد هرو عن جوابه وأجابه 
عن غير سؤّاله . وتعقبه الطيى بأنه لم يحد فى جوابه » واما أجاب بما يقتضى القول بالموجب كأنه قال له : صح 
سماعك وحفظك , لكن المعنى المراد من الحديث الذى ذكرتة خلاف ما فهمته منه ٠‏ فان ذلك الترخص كان بسبب 
الفتح و ليس بسبب قتل من اساتحق القدّل خارج الحرم ثم استجار بالحرم » والذى أنا فيه من القبمل الثانى . قلت : 
لكنها دعوى من عمرو بغير دليل » لان ابن الزبير لم يحب عليه حد فعاذ بالحرم فرارا منه حتى يصح جواب عمرو ؛ 
نعم كان عمرو يرى وجوب طاعة يزيد الذى استنابه , وكان يزيد أم ابن الزبير أن يبايع له بالخلافة ويحضر اليه فى 
جامعة يعنى مغلولا فامتنع أبن الزبير وعاذ بالحرم فكان يقال له بذلك عائذ الله ؛ وكان عمرو يعتقد أنه عاص بامتناعه 
من امتثال أمى يزيد ولهذا صدر كلامه بقوله « ان الحرم لا بعيذ عاصيا ء ثم ذكر بقية ما ذكر استطرادا » فهذه شبة 
عبرو وهى واهية . وهذه المسألة التى وقع فبا الاختلاف بين أبى شري وعمرو فبا اختلاف بين الملماء أيضا كا 
سيأأنى بعد باب فى الكلام على حديث ابن عباس . وفى حديث أبى شريح من الفوائد غير ما تقدم جواز [خبار المرء 
عن نفسه بما يقتضى ثقته وضبطه لما سمعه ونحو ذلك » وإنكار العالم على الماك ما يغيره من أمى الدين والموعظة 
بلطف وندريج » والاقتصار فى الانكار على اللسان اذا لم يستطع باليد » ووقوع التأ كيد فى الكلام البليغ » وجواز 
الجادلة فى الأمور الدينية ٠‏ وجوازذ النسخ , وأن مسائل الاجتباد لا يكون فها #تهد حجة على يحتهد . وفبه الخروج 
عن عهدة التبلسغ والصبر على المكاره من لا يستطيع بد"| من ذلك ٠‏ وتمسك به من قال : أن مكة فتحت عنوة . 
قال النووى : تأول من قال فتحت صلحا بأن لقتال كان جائزا له لو فمله لكن لم يمتّج اليه » وتعقب بأنه خلاف 
الواقع » وسيأنى البحث فيه فى المغاذى . وقد تقدمت تسمية القاتل والمقتول فى قصة أبى شري فى الكلام على 


2 كتاب جزاء الصيد 


ال الخدت 
حديثك ألى هررة 
9 - باسيب لا بنفر” صَيد الحرتم. 

معدا - وَرشن| عمد بن التنى عد نا غيل 5 حدثنا خالد عن عكر مة عن ابن امن رضى الل 
عنهما أن" النى" وطْةْ قال « إن الله حرام مكة » فل نحل لأحد قبل الال ديدي راغا أجلن 
ماما برعا ) لا جختل' خلاها » ولا يعض شجرثها . ولا إنفر” صَيدُها » ولا لدت لُتَطتها إلا لممركف . 
.وقال العياس : يا رسول الله إلا الإذخر لصاغتنا وقبورنا . فقال : إلا الإذخر » 

وعن خلد عن عكر مه قال : هل تدرى ما ولا ينقر يدها » ؟ هو أن بحُن الظل بعل مكانة” 

وله ( باب لا ينفر صيد الحرم ) يضم أوله وتشديد الفاء المفتوحة ؛ قبل هو كنناية عن الاصطياد » وقيل هو 
على ظاهره كا سيأ ,قال النووى : يحرم التنفير ‏ وهو الاذعاج ‏ عن موضعه ؛ فان نفره عصى سواء تاف أو لا » 
فآن تاف اق تفاده قبل سكونه ممق وإلا فلا . قال العلماء : يستفاد من النبى عن التنفير نحر يم الإتلاف بالاولى 1 
له ر حدئنا عبد الوهاب ) هو الثقنق : وخالد هو الحذا. . قله ( ان الله حرم مكة فل نحل لأحد بعدى ) ف دداية 
الكشمينى ١‏ فلا تحل » وهو أليق بقصد الآ الاتى , وقد ذكره فى الباب الذى بعده بلفظ ١‏ وانه لم يحل التقنال فيه 
لاحد إلى » وهو عند المصنف فى أرائل الببع من طر يق غالد الطحان عن خالد الحذاء بلفظ « فلم حل لأحد قبلى ولا 
تمل لاحد بعدى » ومثله لأحمد من طريق وهيب عن خالد . قال ان بطال : المراد بقوله ه ولا تحل لاحد بعدى ». 
الإخبار عن الحسكم فى ذلك لا الاخبار با سيقع لوقوع خلاف ذلك فى الشاهد أ رقع من الحجاج وغيره التهى .. 
وبحصله أنه خسر معنى النبى يخلاف قوله , فل نحل لاحدى قبلى ‏ فانه خبر محض » أو معنى قوله ه ولا حل لاحد 
بعدى , أى لا تحلها الله بمدى , لاب النسخ ينقطع بعده لكونه عاتم النبيين . قوله ( وعن غالد ) هو بالإسناد 
المذكور : وسسآتى فى أوائل الببوع بأوضح ما هنا . قوله ( هل :درى مالا ينفر صيدها الح ) قيل نبه عكرمة يذلك 
على المنع من الإتلاف وسائر أتراع الاذى تنبها بالادتى على الاعلى » وقد خااف عكرمة عطاء ويجاهد فقالا : 
لا بأس بطرده ما لم يفض الى قتله » أخرجه ابن أبى شيبة . وروى ابن أبى شيبة أيضا من طريق الحم عن شيخ 
من أهل مكة أن حاماً كان عل البيت فذرق على يد عمر ٠‏ فأشار عبر بيده فطاد فوقع على بعض بيوت م* » لجاءت 
حية فأكاته , لهك عير عل نفه بثاة . وروى من طريق أخرى عن عثان نحوه 

٠‏ - ياسيب لا تيل" الققالة مكة 
وقال أبو شربح رض الل عنه عن الدب يك : لا يتنك بها دما 
اعم - يرشن عنانُ ب أبى شَّييةً حدثنا جر ير عن منصور عن جود عن طااس عن ابن عباس رضي 


وعا. 5 5 صَلْاك 2 7 5 ' 2 
الله عنهما فال « قال النى مَكية بوم لفت مكة : لا هحرة واسكن جماد ونيكة » وإذا استتفرتم فاتيروا » 


الحديث 4 ما ش اع 


اف واي 21 00 ةا ل 000 
فان هذا بلل حرام ا ىم خاق السهاوات والأرض » وهو حرام رمه الله إلى بوم القيامة » وإنه لم بحل الققال 
1 َ: 00" 1 0 
فيه لأحد قبى » وم بحل لى إلا ساعة من بار ١‏ فهو حرام” بحرمة الله إلى يوم التيامة » لا يعضد شوك ء 
2 75 حا 00 .3 0-5 اذ “زناه ا 
ولا بنفر” صَيِدَهُ » ولا ياتقط لقطته إلا من عر فهاء ولا مختللى خلاها . قال اماس : يارسول الله إلا الإدخرة. 


فانه 5 وابيو:هم . قال ٠‏ قال إلا الإذخن 0 

قِلْه ( باب لا يحل ااقتال عه ) مكذا ترجم بلفظ ااقتال : وهو الواقع فى حديث الباب ٠»‏ ووقع عند مسم 
فى روابة كذلك »؛ وفى أخرى بافظ , القتل , بدل ااقتال » وللعلماء فى كل منهما اختلاف سنذكره ٠‏ قوله ( قال 
أو شرع الح ) تقدم موصولا قبل باب ٠.‏ ووجه الاستدلال نه لتحريم القتال من جبة أن ااقتال يفضى الى ااقتل , 
فقد ورد نرم سفك الدم بها بللفظ السكرة فى سياق النقى فيمم ٠‏ قله ( عن بجاهد عن طاوس)كذا رراه منصور 
موصولا ؛ وخالفه الاعش فرداه عن بجاهدعن الثى يله مرسلا أخرجه سعيد بن منصور عن ألى معاوية 
عله وأخرجه أيضا عن سيان عن داود بن شابور عن مجاهد مسلا » ومنصور دق حافظ فالحكم لوصله . 
قوله ( يوم افتتح مكة ) هو ظرف للقول المذكور . قوه ( لا مجرة ) أى بعد الفتتم ٠‏ وأفصح بذلك فى رواية على بن 
المدينى عن جرير فىكتاب الجواد . قوله ( ولكن جهاد ونية ) المعنى أن وجوب الحجرة من مكة انقطع بفتحها إذ 
صارت دار اسلام » ولكن بق وجوب ال+بهاد على حاله عند الاحتياج اليه ؛ وفسره بقوله دفاذا امنفرم فانفروا » 
أى إذا دعيتم الى الغرو فأجيبوا ٠‏ قال الطبى : قوله ه وللكن جباد » عطف على د ول , لا مجرة » أى الهجرة إما 
فرارا من التكفار وإما الى الجهاد وإما الى نحو طلب العم ٠‏ وقد انقطعت الاولى فاغتئموا الاخيرتين ٠‏ وتضمن 
الحديث بشارة من النى ونه بأن مكة تسّمر دار إسلام ٠‏ وسأنى البحث فى ذلك مسّوفى فى كتاب الجهاد إن شاء 
الله تعالى . قوله ( فان هذا بلد حرم ) الفا. جواب شرط نحذوف تقديرء إذا عليتم ذلك فاعلموا أن هذا بلد حرام ؛ 
وكأن وجه اائاسية أنه لماكان تصب القّال عليه حر اما كان ااتتنفير بقع منه لا إليه ٠‏ وما روى مس هذا الحديث عن 
إمق عن جرير فصل الكلام الآول من الثانى بقوله ٠‏ وقال بوم الفح إن الله حرم الل , لجعله حديثًا آخر مستقلا » 
وهو مقتضى صايع من اقتصر على الكلام الآو ل كمل بن المدينى عن جرير يا سيأئى فى الجهاد ٠‏ قوله ( رمه الله ) 
سبق مشروحا فى حديث أبى شريح » ووقع فى دواية غير اللكشمبنى ١‏ حرم الله , بحذف الماء . قله ( وهو حرام 
بحرمة الله ) أى بتحرءه » وقيل الحرمة الحق أى حرام بالحق المانع من تحايله ؛ واستدل به على تحريم القتل والقتال 
بالحرم » ذأما القتل فنقل بءضهم الاتفاق على جواز إقامة حد لقتل فا على من أوقعه فها » وخص الخلاف يمن قتل 
فى الحل ثم لجأ الى الحرم , ومن قل الاجماع على ذلك ابن الجوزى ؛ واحتج بعضهم بقتل ابن خطل بها » ولا حجة 
فيه لآن ذلك كان فى الوقت الذى أحلت فيه للنى يِل كا تقدم » وعم ابن حزم أن مقتضى قول ابن عس وابن عباس 
وغيرهما أنه لا يحوز القتل فبا مطلقا » ونقل التفصيل عن مجاهد وعطا. . وقال أبو حنيفة : لا يقل فى الحرم حتى 
بخرج الى الحل باخختياره» للكن لا يحالس ولا يكلم » و بوعظ ويذكر حتى بخر ج . وقال أبو يودف: بخرج مضطرا 
الى الحل ٠‏ وفمله ابن الزبير » وروى ابن أبى شيبة من طريق طاوس عن ابن عباس « من أصاب حدا ثم دخل 
الحرم لم يمالس ولم يبابسع» وعن مالك والشافمى : يحوز اقامة الحد مطلقا فها ؛ لأن العامى متك حرمة نفسه فأ بطل 
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ما جمل الله له من الآمن » وأما القتال فقال الماوردى : من خصائص مك أن لا يحارب أهلها » فلو بغوا على أهل 
العدل فان أمكن ردهم بغير قتال لم يح » وان لم يكن إلا بالقتال فقال المهور يقاتلون لآن قتال البغاة من حقوق الله 
تعالى فلا >وز إضاعتها . وقال آخرون : : لايحوز قتالهم بل يضيق يضيق علجم الى أن يرجعوا الى الطاعة . قال النووى : 
والآرل نص عله الشافعى ؛ وأجاب أساواس المذك غيل عر تحريم نصب القّال بها يعم أذاءكالمنجنيق , بخلاف 
مالو تحصن الكفار فى بلد فانه يحوز تالحم على كل وجه . وعن الشافعى قول آخر بالتحريم اختاره القفال وجزم 
به فى « شرح ااتلخيص » وقال به جماعة من علءاء الشافعية والمالكية » قال الطبرى : من أنى حدا فى الحل واستجار 
بالحرم فللامام إلجازه الى الخروج منه » وليس للامام أن ينصب عليه الحرب بل بحاصره ويذيق عليه حتى بذعن 
للطاعة . لقوله يِه ه و[نما أحلت لى ساعة من نار ٠‏ وقد عادت حرمتها اليوم كرمتها بالامس , فعلم أنها لا تحل 
لأحد بعده بالمعنى الذى حلت له به وهو محاربة أهلها والقتل فنها . ومال ابن العربى الى هذا ٠‏ وقال ابن المنير : قد 
أكد النى التحريم بقوله « حرمه الله , ثم قال فهو حرام بحرمة الله ء ثم قال ه ولم تحل لى إلا سساعة من نهار » وكان 
اذا أراد الأ كيد ذكر الى" ثلاثا . قال فبذا نص لا يحتمل التأويل . وقال القرطى : ظاهر الحديث يقتضى تخصيصه 
يَلِتَهْ بالقتال لاعتذاره عما أبيح له من ذلك مع أن أهل مكةكانوا اذ ذاك مستحقين للقتال وااقتل لصدم عن المسجد 
الجرام و[خراجهم أهله منه وكفرمم ؛ ٠‏ وهذا ا ا . وقال 
بن دقيق العيد : يتأ كد القول بالتحريم بأن الحديث دال على أن المأذون للنى يلخ لخ فيه لم يؤذن لغيره فيه » والذى 
وقع له إنما هو مطلق القتال لا الفتال الخاص ,ما يعم كالماجنيق فكيف يسوغ 01 المذكور ؟ زَأرضًا فسياق 
الحديث يدل على أن التحريم لإظهار حرمة البقعة بتحريم سفك الدماء فا ؛ وذلك لامختص ما يستأصل ؛ واسةدل 
به على اشتراط الإحرام على من دخل الحرم ٠‏ قال القرطى : معنى قوله حرمه الله أى يحرم على غير الحرم دخوله حتى 
يحرم ٠‏ ويحرى هذا بحرى قوله تعالى ‏ حرمت علي أمهانكم ) أى وطؤهن » و ( حرمت عليك الميتة ) أى 
أكلها ؛ فعرف الاستّمال يدل على تعمين الحذوف ٠»‏ قال : وقد دل على صمعة هذا المعنى اعتذاره عن دخوله مكة غير 
حرم مقانلا بقوله « لم تحل لى إلا ساعة من نهار ء الحديث . قال : و بهذا أخذ مالك والشافعى فى أحد قولبما ومن 
تبعهما فى ذلك فقالوا : لا بحوز لأحد أن يدخل مكة إلا حرما , إلا إذا كان من يكثر التكرار . قلت : وسمأتى بسط 
القول فى ذلك بعد سبعة أبواب ٠‏ قوله ( وانه لا بحل القتال ) الحاء فى « انه» ضمير التأرن » ووقع فى دواية 
الكشمبنى «لم يحل » بلفظ لم بدل لا وهى أشبه لقوله قبلى ٠‏ قوإه ( لا يعضد شوكه ) تقدم البحث فيه فى حديث أبى 
شر . قوإه ( ولا يلتقط لقطته إلا من عرفها ) سأ تى البحث فيه فى كتاب اللقطة إن شاء الله تعالى . قوله ( ولا يختى 
خلاها ) بالخاء الممجمة , والخلا مقصور . وذكر ابن التين أنه وقع فى رواية القاببى بالمد وهو الرطب من النبات 
واختلازه قطعه واحتشاشه . واستدل به على تحريم رعيه لكونه أشد من الاحتشاش » وبه قال مالك والكوفيون 
واختاره الطبرى . وقال الشافعى : لا بأس ,الرعى لمصلحة البائم وهو عمل الناس ؛ مخلاف الاحتشاش فانه المبى 
عنه فلا يتعدى ذلك الى غيره . وفى تخصيص التحريم بالرطب إشارة الى جواز رعى اليابس واختّلائه » وهو أصح 
الوجبين للشافعية لان النبت الما بس كالصيد الميت ٠‏ قال ابن قدامة : لكن فى استثناء الإذخر إشارة الى نحريم اليابس 
من الحشيش , ويدل عليه أن فى بعض طرق حديث أبى هريرة « ولا يحنش حشيشها . قال وأجمعوا على [باحة أخذ 
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ما استنيته الناس فى الحرم من بقل وزرع ومشموم فلا بأس برعمه واختلاته . وله ( فقال العباس ) أى ابن عبد 
المطلب كا وقع مبينا فى المغازى من وجه آخر . قوله ( إلا الإذخر ) يحوز فيه الرفع والنصب ؛ أما الرفع فعل البدل 
ما قبله » وأما النصب فلكونه استثناء واقعا بعد الننى . وقال ابن مالك : الختار النصب لكون الاستثناء وقع متراخيا 
عن المستثنى منه فبعدت المشاكلة بالبدلية » و لكون الاستثناء أيضا عرض فى آخر الكلام ول يكن مقصودا . 
والاذغر نبت معروف عند أهل مكة طيب الريح له أصل مندفن وقضبان دقاق ينبت فى السهل والحزن ٠‏ وبالمغرب 
صنف مه فما قاله ابن البمطار » قال : والذى مكة أجوده » وأهل مكة قفون به البيوت بين الخشب ويسدون به 
الخال بين اللبنات فى القبور ويتمملونه بدلا من الحلفاء فى الوقود ٠‏ ولذا قال المباس « فانه لقيهم » وهو بفتح 
القاف وسكون التحتانية بعدها نون أى الحداد . وقال الطيرى : القَين عند المرب كل ذى صناعة يعالجها بنفسه . 
ووقع فى رواية المنازى ١‏ فانه لا بد منه القين والبيرت » وف الرواية التى فى الباب قبله « فانه لصاغتنا وقبورنا » 
ووقع فى مرسل يجاهد عند مر بن شبة امع بين الثلاثة » ووقع عنده أيضا ‏ فقال العباس : يا رسول القه ؛ إن أهل 
مكة لاصير لم عن الإذخر لقينهم وبيوتهم » وهذا يدل على أن الاستثناء فى حديث الباب لم يرد به أن يستثنى هو 
وإنما أراد به أن يلقن النى َع الاستثناء ؛ وقوله يِِةْ فى جوابه « إلا الإذخر , هو استثنا. بض من كل لدخول 
الإذخر فى عموم ما مختلى . واستدل به على جواز النسخ قبل الفعل و ليس بواضح » وعلى جواذ الفصل بين المسةئنى 
والمستثتى منه » ومذهب الجمبور اشتراط الاتصال إما لفظا وإما حكا لجواز الفصل بالتنفس مثلا ء وقد اشتهر عن 
ابن عباس الجواز مطلقا , ويمكن أن يحتج له بظاهر هذه القصة . وأجابوا عن ذلك بأن هذا الاستثناء فى حك المتصل 
لاحتهال أن يكون يِه أراد أن يقول إلا الإذخر فشغله العباس بكلامه فوص لكلامه بكلام نفسه فقال : إلا الإذخر » 
وقد قال ابن مالك : يحوز الفصل مع إضمار الاستثناء متصلا بالمستثنى منمه ٠‏ واختلفوا هل كان قوله عَلنَمْ « إلا 
الإذخر ء باجتهاد أو وحى ؟ وقي لكان الله فوض له الك فى هذه المسألة مطلقا » وقيل أوحى اليه قبل ذلك أنه إن 
طلب أحد استثناء شىء من ذلك فأجب سؤراله ٠‏ وال الطبرى : ساغ للعياس أن يستثنى الإذخر لانه احتمل عنده 
أن يكون المراد بتحريم مكة نحريم القتال دون ما ذكر من تحريم الاختلاء فانه من تحريم الرسول باجتهاده فساغ له 
ان يسأله استثناء الإذخر ٠‏ وهذا مبنى على أن الرسول كان له أن يحتهد فى الأحكام ٠‏ وليس ما قاله بلاذم بل فى 
تقرريره يلع للعباس على ذلك دليل على جواز تخصيص العام ٠‏ وحكى ابن بطال عن المهلب أن الاستثناء هنا للضرورة 
كتحليل أكل الميتة عند الضرودة » وقد بين العباس ذلك بأن الإذخر لا غنى لاهل مكة عنه . وتعقبه ابن المنير بأن 
الذى بباح الضرورة يشترط حصوها فيه » فلوكان الإذخر مثل الميتة لامتنع استماله إلا فيمن تحققت ضرورته اليه » 
والاجماع على أنه مباح مطلقا بغير قيد الضرودة اتهى . ويحتمل أرن# يكون مراد المبلب بأن أصل [باحته كانت 
للضرودة وسيبا » لا أنه يريد أنه مقيد يها » قال ابن المنسير : والحق أن سؤال العباس كان على معنى الضراعة » 
وترخيص النى وَل كان تبليغا عن اقه إما بطريق الالحام أو بطريق الوحى ؛ ومن ادعى أن نزول الوحى يحتاج الى 
أمد مقسع فقد وهم . وف الحديث بيان خصوصي النى وَل بها ذكر فى الحديث ٠‏ ورجواذ مراجمة العالم فى المصالح 
الشرعية ٠‏ والمبادرة الى ذلك فى الجامع والمشاهد » وعظم منزلة العباس عند النى يل ٠‏ وعنايته يأ مكة لكونه 
كان بها أصله ومنكؤه ؛ وفيه رفع و جوب الحجرة عن مكة الى المدينة , وابقا. حكها من بلاد الكفر الى يوم القيامة » 
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وأن الجهاد يشترط أن بقصد به الاخلاص ووجوب النفير مع الامة 
-١‏ اسيد الحجامة للمختر.م ع ابن عم ابته” وهو حرم ١‏ ويتداّى مالم يكن فيه طيب 
وعم - شتا عل بن عبد اله حد ّنا سفيانٌ قال قال عرو : أول” شىء سمعت عطاء يقول 9 سمت 
ابن عباس رضى اله عنهما بقول : احتّجم رسول” الله مع وهو نحم" » . ثم سممته يقول « حد ثنى طوس عن 
ابن عباس » فقات : لله سمعة منهما 
1 [ الحديث ١680‏ أطرافه فى تلعتلع هوملع« عورا تراك اقكه, إقحد/2 مجم , فكحه , عله , أكلاه ) 
+14 - وَرْش) خالد بن' تار حد تنا سليان بن" بلال عن تَلقمة بن أبى علقمةعن عبد الرحمن الأعرجر 
عن ابن “جخينةة رض الل عنه قال « احتجم النى؛ ميك وهو بحرم" الى حمل فى وسط رأسه » 
امرك كات نزوو سن ش 
قوله ( باب الحجامة لللحرم ) أى هل بمنع منها أو تباح له مطلقا أو للضرورة ؟ والمراد فى ذلك كله الحجوم 
لا الحاجم . قوله ( وكوى ابن عمر ابنه وهو رم ) هذا الابن اسه وافد , وصل ذلك سعيد بن منصور من طريق 
بجاهد قال أصاب واقد بن عبد الله بن عمر برسام فى الطريق وهو متوجه الى مكة فكواه ابن عمر » فأ بان أن ذلك 
كان للضرورة ٠‏ قوله ( ويتداوى ما لم يكن فيه ليب ) هذا من تنمة الترجمة » وليس فى أثر ابن عمركا ترى . وأما 
قول الكرمانى : فاغل « يتداوى » إء٠‏ حرم وإما ابن عمر فكلام من لم يقف على أثر ابن عير » وقد سبق فى أوائل 
المج فى « باب الطيب عند الا<رام » قول ابن. عباس «١‏ ويتداوى ,كا بأكل ء وهو موافق لهذا » والجامع بين هذا 
وبين الحجامة عموم التداوى . ودوى الطبرى من طريق الحسن قال « ان أصاب الحرم شجة فلا بأس بأن يأخسذ 
ما حولها من الشعر ثم يداويها ما ليس: فيه طيب » ٠‏ قله ( قال لنا عرو أول شى” ) أى أول مرةء فى دواية 
الحيدى عن سفيان « حدئنا عمرو وهو ابن دينار » أخرجه أبو نعم وأبو عوانة من طريقه . قَوإْه ( ثم سمعته ) هو 
مقول سفمان والضمير لعمرو , وكذا قوله ه فقلت لعله سمعه » وقد بين ذلك الميدى عن سفيان فقال : حدثنا بهذا 
الحديث مرو مر تين فذكره » لكن قال : فلا أدرئ أسمعه منهما أوكانت [حدى الروايتين وهماً , زاد أبو عوائة : 
قال سفيان : ذكر لى أنه سمعه منهما جميعا . وأخ رجه ابن مز ية عن عبد الجبار بن العلاء عن ابن عيينة نحو رواية على 
ابن عبد الله وتال فى آخره : فظننت أنه رواه عنهما جميعا . وقد أخرجه الاسماعيل من طريق سلمان بن أيوب عن 
سفيان قال عن عبرو عن عطاء فذكره . قأل : ثم حدئنا عمرو عن طاوس به ؛ فقلت لعمرو : انما كنت حدثتنا عن 
عطاء » قال : اسكت يا صى » لم أغلط ‏ كلاهما حدثنى . قلت : فان كان هذ! حفوظا فلعل سفيان تردد فى كون عبرو 
سمعه منهما لما خشى من كون ذلك صدر مه حالة الغضب » عل أنه قد حدث به لجمعبها . قال أحمد فى مسئده : حدثنا 
سفمان قال قال عرو أولا لحفظناه : قال طاوس عن: ابن عباس فذكره , فال أحد : وقد حدثنا به سفيان فقال : 
قال عمرو عن عطاء وطاوس عن ابن عباس . قلت : وكذا جمعهما عن سضان مسدد عند المصنف ف الطب ٠‏ وأبو 
بكر بن أبى شيبة وأبو خيثمة وإححق بن راهوءه عند مسل » وقتيبة عند اترمذى والنسافى . وتابسع سفيان على روايته 
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له عن عمرو لكن عن طاوس وحده زكريا بن [حق أخرجه أحمد وأبو عوائة وابنخزمة والحاى ؛ وله أصل عن 
عطاء أيضا أخرجه أحد والنسااق من طريق الليث عن أبى الزبير ؛ ومن طريق ابن جر كلاهما عنه . ( نميه ) : 
ذم الكرمانى أن ماد البخارى بالسياق المذكور أن عمرا حدث به فيان أولا عن عطاء عن ابن عباس بغير 
واسطة , ثم حدثه به ثانيا عن عطاء بواسطة طاوس . قلت : وهو كلام من لم يقف على طريق مسد الى فى الكّاب 
النى شرح فيه فضلا عن بقية الطرق التى ذكرناها » ولا تعرف مع ذلك لعطاء عن طاوس دواية أصلا . والله 
المستعان . قوله ( وهو حرم ) ذاد ابن جريح عن عطاء « صائم » ( بلحى جمل ) وزادزكريا « على دأسه » وستأق 
رداية عكرمة فى الصوم » وهذه الزيادات موافقة لحديث ابن بحينة ثانى حديث الباب دون ذكر ااصيام ٠‏ قَوِلْهِ ( عن 
علقمة بن أبى علقمة ) فى روابة النسانى من طريق مد بن غالد عن سلميان « أخبرتى علقمة » واسم أب علقمة بلال » 
وهو مدن تابعى صغير سمع أفسا » وهو علقمة بن أم علقمة واسمها مسجانة » و ليس له فى البخارى سوى هذا الحديث . 
قوله ( عن عبد الرحعن الأعرج عن ابن بحينة ) فى رواية المصنف ف الطب عن اسماعيل ‏ وهو ابن ألى أويس _عن 
سلبان عن علقمة أنه مع عبد الرحمن الأعرج أنه سمع عبد الله بن حيئة . وله ( بلحى جمل ) بفتح اللام وحكى 
كسرها وسكون المهملة و بفتح الجم والمي : موضع بطريق مكه . وقد وقع مبينا فى رواية اسماعيل المذكورة « بلحى 
جمل من طريق مكة » ذكر البكرى فى معجمه فى رسم العقيق قال : “هى بثر جمل التى ورد ذكرها فى حديث أبى جبم » 
يعنى الماضى فى التيمم ٠‏ وقال غيره : هى عقبة الجحفة على سبعة أميال من السقيا . ووقع فى رواية أبى ذر « بلحنى 
جمل » بصيغة التثنية » و لغيره بالافراد . ووهم من ظنه فكى امل الحيوان المعروف و أنه كان 1 لة الحجم » وجزم 
الحاذى وغيره بأن ذلك كارف فى حجة الوداع ؛ وسيأتى البحث فى أنه هل كان صاء فى كتاب الصيام . قوله ( فى 
وسط ) بفتح المهملة أى متوسطه ٠‏ وهو ما فوق اليافوخ فما بين أعلى القرنين » قال الليث : كانت هذه الحجامة فى 
فأس الرأس ؛ وأما التى فى أعلاه فلا لأنها ربما أعمت , وسيآى تحقيق ذلك فى كتاب الطب ان شاء الله تعالى . قال 
النووى : اذا أراد ال حرم الحجاءة لغير حاجة فان تضمنت قطع شعر فبى حرام لقطع الشعر » وان لم تتضمنه جازت 
عند الجمهور » وكرهها مالك . وعن الحسن فها الفدية وان لم يقطع شعرا . وإن كان لضرورة جاذ قطع الشعر ونحب 
الفدية . وخص أهل الظاهر الفدية بشعر الرأس . وقال الداودى : إذا أمكن مسك الحاجم بغير حلق لم يجز الحلق . 
واستدل بهذا الحديث على جواز الفصد و بط الجرح والدمل وقطع العرق وقلع الضرس وغمير. ذلك هن وجوه 
التداوى اذا لم يكن فى ذلك ارتسكاب ما نبى عنه الحرم من تناول الطيب وقطع الشعر » ولا فدية عليه فى شىء من 
ذلك . والله أعلم 
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ابن عباس رضى الله" عنهما « ان النى وج روج مسونه روفو خرم » 
[ الحديث اعم أطرافه فى 49٠8:‏ , وميع, إذاه ] 
قوله ( باب تزو الحرم ) أورد فيه حديث أبن عباس فى زويح مسمونة ل وظاهر صنيعه أنه ل يلبت علده 
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النبى عن ذلك ١‏ ولا أن ذلك من الخصائص . وقد ترجم فى النكاج ١‏ باب نكاح انحرم , ولم يزد على ايراد هذا 
الحديثك ؛ ومرآده بالنكاح الزويح للاجماع على إفساد الحج والعمرة بالماع . وقد اختلف فى زوج مسموئة 2 
فالمشبور عن ابن عباس أن النى يلت تزوجها وهو حرم ٠‏ وصم نوه عن عائشة وأبى هريرة ٠‏ وجاء عن ميموئة 
نفسها أنه كان حلالا . وعن أبى دافع مثله وأنه كان الرسول الما ٠‏ وسمأق الكلام على ذلك مستوف فى ه باب عمرة 
القضاء » م نكتاب المفازى ان شاء الله تعالى . واختلف العلماء فى هذه المسألة . فالجهور على المنع لحديث عثمان 
دلا ينكح الحرم ولا ينكمء أخرجه مسل » وأجابوا عن حديث ميمونة بأنه اختلف فى الواقمة كيف كانت 
ولا تقوم با الحجة » ولانها تحتمل الخصوصية . فنكان الحديث ف النهى عن ذلك أولى يأن يؤخذ به . وقال عطاء 
وعكرمة وأهل الكوفة : يحوز للحرم أن يتزوج ا يحوز له أن يعترى الجارية للوطء » وتعقب بأنه قياس فى 
معارضة السئة فلا يعتبر به . وأما تأو يلهم حديث عثيان بأن المراد به الوط. فتعقب بالتصريح فيه بقوله «ولا ينكح » 
بضم أوله » وبقوله فيه ه ولا مخطب » 
٠‏ اس ما ينع من اليب ب لاحر م والحرمة 
وقالت عائشةٌ رضي ان” عنها : لا لتر الحرمة نو ؟ برس أو رَغْفران 

دما جرشث) عبد الله بن يزيد حد نا اللي حد اننا نافم عن عبد الله بن عمر رضي الله عنهما قال 
« قام رجل” ذقال : يا رسول الل ماذا تأمرنا أن نس من الثباب فى الإحرام ؟ فقال الب كك :لا تالبتموا 
القميصّ ولا ال كراويلات ولا المَاكمّ ولا البرانس ف يو" أن يكون أحد ليست له نملان بس اعلفين وأيْقظم 
أسفل من الكديَين ٠‏ ولا تليسوا شيعا مه رعطْرارن” ولا الورس ٠.‏ ولا : آنتَقَبِ لرأة حرم ولا ل 
ا ا بن عُقبةً وجويربةٌ واب إسحاق” فى النقاب والفارَينٍ . 
0 : 2 ول ؛ لا تنتقب العو ولا تبن التفَارَن . وقال ماللك عن نافع عن | نَ 
عر : لان تتتقب المحرمة 00 بن أب سل 

ةما تنا : 36 ا عن منصور عن | افك عن سعد بن جتير عن ان عباس رضي 
ا عنهما قال وَقَصت جل حمر ناقته فقتانه » فلي به رسول ا مكلبق فقال : اقياوه وكفنوه ولا وا 
أنه 5 ا مهل > 
0 اختلفوا فى أشا 0 ا اليب أنه من دواعى اماع 
ومقدماته التى تفسد الاحرام » و بأنه ينافى حال انحرم فان امحرم أشعث أغير ٠‏ قله (وقالت عاشة : لا تليس 
الحرمة ويا بورس أو زعفزان ) وصله البق من طريق معاذ عن عائشة تالت د امحرمة تلبس من الششاب ماشاءت 
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إلاثوبا ممه ورس أو زعفران ,ولا تبرقع ولا تلم ٠‏ وانسدل الثوب على وجهبا ان شاءت » وقد تقدم فى أوائل 
الباب أن المرأةكالرجل فى منع الطيب إجماعا . وروى أحمد وأبو داود والحا؟ أصل حديث 'لباب من طريق ابن 
إسحق حدثنى نافع عن ابن عمر بلفظ « أنه سمع رسول الله َي ينبى الناء فى إحرامون عن "قفازين والنقاب وما 
مس الورس والزعفران من الشياب . و لتليس بعد ذلك ما أحبت من ألوان لشياب » ثم أورد المصنف حديث ابن 
عمر ١‏ قام رجل فقال : با رسول الله ماذا تأممنا أن نلبس ؟ الحديث » وقد تقدم فى أوائل الح مع سائر مباحثه فى 
د باب ما يلبس انحرم من الشياب » وزاد فيه هنا « ولا تتتقب المرأة ا محرمة ,ولا نلبس القفازين » وذكر الاختلاف 
فى رفع هذه الزيادة ووقفها » وسأبين ما فى ذلك ان شاء اله تعالى ٠‏ قَولْه ( نابعه مومى بن عقبة ) وصله النساى من 
طريق عبد الله بن المبارك عنه عن نافع فى آخر الزيادة المذكورة قبل ٠‏ فول ( واسماعيل بن إبداهم ) أى ان عقبة » 
وهو ابن أخى مومى المذكور قبله » وقد رويناه من طريقه موصولا فى ١‏ فوائد على بن عمد المصرى » من رواية 
السلنى عن الثقنى عن ابن بشران عنه عن يوسف إن يزيد عن يعقوب إن أبى عباد عن اماعيل عن نافع به . 
قِلْهِ ( وجورية ) أى ابن أسماء » وصله أبو يعلى عن عبد الله بن مد بن أسماء عنه عن نافع وفيه الزبادة . 
قولْهِ ( دابن [سحق ) وصله أحد وغيره كا تقدم فى أول الباب ٠‏ قوله زف النقاب والقفازين ) أى فى ذكرها فى 
الحديث المرفوع . والقفاذ يضم القاف وتشديد الفا. وبعد الأآلف زاى : ما تلبه المرأة فى يدها قنغطى أصابعها 
وكفبا عند معاناة الثى. كمزل ونحوه , وهو لليد كالخف للرجل . والثقاب الخار النى يشد على الآتف أو تحت 
الحاجر » وظاهره اختصاص ذلك بالمرأة » و لكن الرجل ف القفاز مثلبا لكونه فى معتى الخف فان كلا منبما خبط 
يحزء من البدن » وأما النقاب فلا يحرم على الرجل من جهة الاحرام لآنه لا يحرم عليه تغطية وجبه على الراجم يا 
سيأ الكلام عليه فى حديث ابن عباس فى هذا اباب . قله ( وال عبيد اقه ) يمنى ابن عمر العمرى ( ولا ورس) 
وكان يقول ١‏ لا تتتقب الحرمة ولا تلبس القفازين » يعتى أن عبيد اه المذكور خا لف المذكورين قبل فى رواءة هذا 
الحديث عن نافع فوافقهم على رفعه الى قوله « زعفران ولا ورس» وفصل بقية الحددث ججمله من قول ابن عص . 
وهذا التعليق عن عبيد الله وصله [ححق بن راهويه فى مسنده عن مد بن بشر وحماد بن مسعدة وابن خزة من طريق 
بشر بن المفضل ثلاثتهم عن عبيد الله بن عر عن نافع فساق الحديث الى قوله « ولا ورس » تل : وكان عبد الله 
-يعنى ابن عر - يقول دولا تنتقب الحرمة ولا تلبس القفازين » ورواه بحى القطان عند النسااى وحفص بن غياث 
عند الدارقطنى كلاهما عن عبيد الله فاقتصر على المتفق على رفعه . قَوِلِه ( وقال مالك الح ) هو ف الموطأً » كا قال » 
والغرض أن مالكا اقتصر على الموقوف فقط . وف ذلك تقوية لرواءة عبيد اقه وظهر الادراج فى رواية غيره . 
وقد استشكل ابن دقيق العيد الحم بالادداج فى هذا الحديث لورود النبى عن النقاب والقفاز مفردا ممفوعاو للايتداء 
بالنبى عنهما فى رواية ابن إححق المرفوعة المقدم دكرها وقال فى « الاقتراح » : دعوى الادراج فى أول المآن ضعيفة . 
وأجيب بأن الثقات إذا اختلفوا وكان مع أحدهم زيادة قدمت ولا سما انكان حافظا ولا سما ان كان أحفظ ‏ و الأامس 
هناكذ لك فان عبيد الله بن عمر فى نافع أحفظ من جميع من خالفه وقد فصل المرفوع من الموقوف ء و أما الذى اقنصر 
عل الموقوف فرفعه فقد شذ يذلك وهو ضعيف ٠‏ وأما الذى ابتدأ فى المرفوع بالموقوف فانه من التصرف ف الرواية 
بالمعنى , وكأنه رأى أشياء متماطفة فقدم وأخر لجواز ذلك عنده : ومع الذى فصل زيادة علم فهو أولى » أشار الى 
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ذلك شيخنا فى « شرح النرمذى» . وقال الكرماق : فان قلت ف( قال بلفظ ١‏ قال» وثانيا بلفظ «كان بقول » ؟ قلت : 
لعله قال ذلك مرة وهذاكان يقوله دا مما مكررا . والفرق بين المرودين إما من جية حذف المرأة وإما من جبة أن 
الاول بلفظ ١‏ لا تننقب » من التفعل والثاقى من الافتعال » وإما من جرة أن الثانى يضم الباء على سمل الى لا غين 
والاول بالضم والكسر نفيا ونبيا ‏ انتهى كلامه ولا يخق تكلفه . قوله ( و تابعه ليث بن أبى سلم ) أى تابع مالكا 
فى وقفه » وكذا أخرجه ابن أبى شيبة من طريق فضيل بن غزوان عن نافع موفوفا على ان عمر . ومعنى قوله « ولا 
تنتقب » أى لا تستر وجهها كا تقدم . واختلف العلدا. فى ذلك فنعه الجهور وأجازه الحنفية وهو رواية عند اشافعية 
والمالكية ' وم يختلفوا فى منعبا من ستر وجهها وكذما ما سوى النقاب والقفازين . قله ( مسه ورس ال ) 
مفبومه جواز ما ليس فيه ورس ولا زعفران , لكن ألحق العلاء يذلك أنواع الطيب للادتراك نى الحم واختلفوا 
فى المصبوغ بغير الزعفران والورس وقد تقدم ذلك ٠‏ والورس نبات بالين قله جماعة وجزم بذلك ابن العربى 
وغيره » وتال ابن الببطار فى مفرداته : الورس يوق به هن المن والهند والصين ؛ وليس بنبات بل لشبه زهر 
العصفر ٠‏ و نبته ىء يشبه البنفسجج » ويقال إن الكرك عروقه . قوله ( عن منصور ) هو ان المعتمر . والك؟ هو 
ابن عتيبة ٠‏ قوله ( وقصت ) بفتح القاف والصاد المهملة تقدم تفسيره فى ه باب كفن الحرم » ويأى فى د باب انحرم 
ربموت بعرفة » بان اختتلاف فى هذه اللفظة » والمراد هنا قوله , ولا تقر“بوه طيبا » وهى بتشديد الراء . وسيأق 
قريبا بلفظ « ولا تحنطوه ء وهو من الحنوط بالمهملة والنون وهو الطيب الذى يصنع للسيت . وقوله زيبعث ملييا0©) 
أى على هيثته الى مات علها . واستدل بذلك على بقاء إحرامه خلانا للالكة والحنفية . وقد عسكوا من هذا 
الحديث بلفظة اختلف فى ثبوتها وهى قوله ه ولا نخمروا وجبه ء فقالوا : لا بحوز للمحرم نغطية وجبه ؛ مع أنهم 
لا يقولون بظاهر هذا الحديث فيمن مات محرما » وأما المبور فأخذو' بظاه. الحديث وتالوا : ان فى ثبوت ذكر 
الوجه مقالا » وتردد ابن المنذر فى صحته ء وقال البق : ذكر الوجه غريب وهو وثم من بعض رو انه . وى كل ذلك 
نظر فان الحديث ظاهره الصحة و لفظه عند مس من طريق اسرائيل عن منصور وأبى الزيير كلاهما عن سعيد بن 
جبيل عن ابن عباس فذكر الحديث قال منصور « ولا تغطوا وجههء وقال أبو الزبير « ولا نكشفوا وجبهء 
وأخرجه النسانى من طريق ععرو بن دينار عن سعيد بن جبير بلفظ « ولا خمروا وجهه ولارأسه» وأخرجه 
مس أيضا من حديث شعبة عن أبى بشر عن سعيد بن جبير بلفظ « ولا يمس طببا خارج رأسه » قال شعية : ثم 
حدثنى به بعد ذلك فقال « خارج رأسه ووجبه» اتتهبى . وهذه الروابة تعلق بالتطيب لا بالكشف والتفطة » 
وشعبة أحفظ من كل من روى هذا الحددث ٠‏ فلعل بعض رواته اتتتقل ذهنه من التطيب الى التغطية . وقال أهل 
الظاهر : بحوز للمحرم الحى تغطية وجهه ولا بحوز لللحرم الذى موت عملا ,الظاهر فى الموضعين . وقال أخرون : 
هى واقعة عين لا عموم فا لآنه علل ذلك بقوله ه لانه يبعث يوم القيامة ملبيا » وهذا الآس لا يتحقق وجوده فى 
غيره فيكون خاصا يذلك الرجل ؛ واو استسر بقازه على [حرامه لأس بقضاء مناسكه » وسيأتى ترجمة المصنف بنقى 
ذلك . وقال أبو الحسن بن القصار : لو أريد تعمم هذا الحكم فىكل حرم لقال ه فان الحرم »كا جاء « أن الشهيد يبعث 
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وجرحه رئعب دما » . وأجيب بأن الحديث ظاهر فى أن ااعلة فى الأم المذكور كونه كان فى النسك وهى دامة فى كل 
هل ببطل صومه بالموت حتى يحب قضاء صوم ذلك اليوم عنه أو لا بطل ؟ وقال النووى : يتأول هذا الحديث على 
أن النبى عن تغطة وجيه ليس لكون الحرم لا بحوذ تغطية وجبه بل هو صيانة للرأس ٠‏ فانهم لو غطوا وجبه لم 
يؤمن أن يغطى رأسه اه . وروى سعيد بن منصور من طريق عطاء قأل : يغطى ا حرم من وجبه ما درن الحاجبين 
أى من أعلى ؛ وفى رواية : ما دون عينيه . وكأنه أراد مزيد الاحتياط لكشف الرأس واه أعم (تنكة): 
كان وقوع الحرم المذكور عند المدخرات من عرفة . وف الحددث إطلاق الواقف على الراكب , واستحياب دوام 
التلبية فى الاحرام , وأنبها لا تنقطع بالتوجه لعرفة ٠‏ وجواز تمسل الحرم بالسدر ونحوه ما لا يعد طيبا . وحكى 
المزنى عن الشافعى أنه استدل على جواز قطع سدر الحرم بهذا الحديث اقوله فيه ه وأغساوه بماء وسدر» والته أعلم . 1 
( تنبيه ) : لم أقف فى شى* من طرق هذا الحديث على تسمية المحرم المذكور ٠‏ وقد وهم بعض المتآخرين فزعي أن اسمه 
واقد بن عبد الله وعزاء لابن قتبية فى ترجمة عمر من كتاب المغازى 0 وسبب الوه أن ابن قتيبة لما ذكر ترجمة حمر 
ذكر أولاده ومنهم عبد اله بن عمر ؛ ثم ذكر أولاد عبد الله بن عس فذكر فهم واقد بن عبد الله بن “مر فقال : وقع 
عن بعيره وهو حرم فملك ٠‏ فظن هذا المتأخر أن لواقد بن عبد اله بن عمر صحبة وأنه صاحب القصة البى وقمت فى 
ذمن النى يل ؛ و ليسي ظن فان وافدا المذكور لا صحبة له فان أمه صفية بنت أل عبيد ما نزوجها أبوه فى خلاقة 
أبيه مر واختلف فى صحبتها . وذكرها العجلى وغيره فى التابعين ٠‏ ووجدت ف الصحابة واقد بن عبد اله آخر لكن 
لم أر فى شى” من الاخبار أنه وقع عن بعيره فلك 0 ر غير واحد منهم ابن سعد أنه مات فى خلانة مر » 
فبطل تفسير الهم بأنه واقد بن عبد اقه من كل وجه 
- بإسسيب الاغتسال للسحرم . وقال ابن" عباس رضي" لَه نه : 1 للحم تلام 
7 د او رك 
ول ير ابن عبر وعائشه بالك 3 

- من صدا الل بن' بوسشق أخبرنا ملت عن زد بن أسئم عن إراهم” بن عبد الله بن حنين عن 
أيه أن عبد ان بن المبّاس الور بن" حْرمة اختانا بالأبوام , فقال عبد الله ان : تغدل* اللحرم رأسّه» 
وقال المثوتث : لا يضمل' لحر م” رأسّه . فَأَرسَلنى عبد الله بن المباس إلى ألى أبُوب الأنصاري فوَجَدنه بننيله 
بن القرئين وهر ب بتو » فسلمت“ علبه » ققال : من ذا ؟ فقلته أنا عبد لله بن" حتين» أرسأنى إليلتة 
دبل لله بن" العباس أسألتَ كت كان رسول” ال تلاق بسل” رأسّه” وهو محر 5 فوَضْمَ أو أوب بده على 
7 2 0 5 ء ٠.‏ - 3 ا 8 5 00 
الثوب قطاطأه حتى بدا لى رأسله” ثم قال لإنسان يصب عليه : اصبْب . فصب على رأسه » تم" حركلة رأسّه يديه 
فأقبّل بها وأدر . وقال : هكذا رأيته” ولق يفل" » 


5ه ٠‏ م7 -كتاب جزاء الصيد 


أن يغتسل من الجنابة ٠.‏ واختلفوا فما عدا ذلك . وكأن المصنف أشار الى ما روى عن مالك أنه كره لللحرم أن 
يغطى رأسه فى الما. ٠‏ وروى ف « الموطأ . عن نافع ان ابن عمر كان لا يغسل رأسه وهو تحرم إلا من احتلام . 
قوله ( وةال ابن عباس يدخل انحرم الحام ) وصله الدارقطنى والببق من طريق أيوب عن عكرمة عنه قال : المحرم 
يدخل الام , و يتزع ضرسه ؛ واذا انكر ظفرء طرحه ويقول : أميطوا عنم الاذى فان الله لا يصنع باذاكم شيا . 
ودوى البق من وجه آخر عرن ابن عباس أنه دخل حماما بالجحفة وهو محرم وقال : ان الله لا يعبأ بأوسا: 

شيا ٠‏ ودوى ابن أبى شي كراهة ذلك عن الحسن وعطاء . قوله ( وم بر ابن عم وعائشة بالحك بأسا ) أما أثر ابن 
عمر فوصله البق هن طريق أبى باز قال ه رأيت ابن عمر بحك رأسه وهو بحرم » ففطنت له فاذا هو يك بأطراف 
أنامله » » وأما أثر عائشة فوصله مالك عن علقمة بن أبى علقمة عن أمه واسمها مرجانة ه معت عائشة تسأل عن المحرم 
أيحك جسده ؟ قال نمم و ليشدد ٠‏ وقالت عائشة : لو ربطت يداى ول أجد إلا أن أحك برجلى لمككت , اه ٠.‏ 
ومناسبة أثر ابن عص وعائشة الترجمة يجامع ما بين الغسل والحك من اذالة الاذى . قَولْهِ ( عن زيد بن أسلم عن 
إبراهم ) كذا فى جمبسع الموطات , وأغرب يحى بن بحى الاندلمى فأدخل بين زيد وإبراهم نافعا . قال ابن عبد الب 
وذلك معدود من خطه . قله ( عن إبراهم ) فى دواية ابن عبينة عن زيد ه أخيرقى إبراهم , أخرجه أحد وإححق 
والنيدى فى مسانيدهم عنه ؛ وفى رواية ابن جريج عند أحمد عن زيد بن أسل « ان إبراهم بن عبد القه بن حنين مولى 
ابن عباس أخير » كذا قال ه مولى ابن عباس , وقد اختلف فى ذلك والمشمور أن حنينا كان مولى للعباس وهبه له 
النى يِل فأولاده موال له . قَوِلِه ( ان ابن عباس ) فى رواية ابن جريج عند أبى عوانة كنت مع ابن عباس 
والمسود . قَولْه ( الابواء ) أى وهما نازلان ا » وفى دوابة ابن عييئة ه بالعرجء وهو بفتح أوله وإسكان ثانيه : 
قرية جامعة قريبة من الآبواء ٠‏ قَِلْهِ ( الى أنى أبوب ) زاد ابن جريح فقال « قل له يقرأ عليك السلام ابن أخيك 
عبد الله بن عباس و يسألك , ٠‏ قوله ( بين القرئين) أى قر البئرء وكذا هو لبعض رواة الموطأ » وكذا فى رواية 
ابن عيهنة » وهما العودان ‏ أى العمودان ‏ المنتصبان لاجل عود البكرة . قله ( أرسلنى اليك عبد الله بن عباس 
يسألك كيف كان الح ) قال ابن عبد البى : الظاهر أن ابن عباس كان غنده فى ذلك نص عن النى يلم أخذه عن أبى 
أبوب أو غيره » و لهذا قال عبد القه بن حنين لانى أيرب : يسألك كيف كان يفسل رأسه ؟ ولم يقل هل كان يغسل 
رأسه أو لا على حسب ما وقع فيه اختلاف بين المسور وابن عباس . قلت : و>تمل أن يكون عبد الله بن حنين 
تصرف فى السؤال لفطنته » كأنه لما قال له سله هل يغتسل ا حرم أو لا ؟ اء فوجده يغتسل » فهم هن ذلك أنه 
يفتسل » فأحب أن لا يرجع إلا بفائدة فسأله عن كيفية الغسل , وكأ نه خص الرأس بالؤال لآنا موضع الإشكال 
فى هذه المسألة لانها حل الشمر الذى مخثى اتنتافه بخلاف بقية البدن غاابا . قوله ( فطأطأه ) أى أذاله عن رأسه , 
وفى دداية ابن عييئة « جمع ثيابه الى صدره حتى نظرت أليه » وق دواية ابن جريج وحتى رأيت رأسه ووجبه» . 
ْله (لانان )ل أقف على اسمه. ثم قال أى أبو أبوب ١‏ هكذا رأيته ‏ أى النى يكم يفعل , زاد ابن عبيئة 
د فرجعت الهما فأخيرتهما » فقال المسور لابن عباس : لا أماريك أبدا , أى لا أجادلك . وأصل المراء استخراج 
ما عند الانسان , يقال أمرى فلان فلانا إذا استخرج ما عنده قاله ابن الانيارى » وأطلق ذلك ف المجادلة لآ ن كلا 
من المتجادلين يستخرج ما عند الآخر هن الحجة . وفي هذا الحديث من الفوائد مناظرة الصحابة' في الأحكام » 


الحديث ١4م١‏ ؟إلما لآه 


ودجوعبم الى النصوص ؛ وقبولم خبر الواحد ولو كان تابعيا » وأن قول بعضهم ليس بحجة على بعض » فال ابن 
عبد إلبر : لو كان معنى الاقتداء فى قوله يَلِل د أككانىكالنجوم . براد به الفتوى لما احتاج ابن عباس الى إقامة البينة 
على دعوأه بل كان يول لدسور أنا نجم وأنت نم فأ ينا اقتدى من بعدناكفاء » ولكن معناء يا قال المزئى وغيره 
من أهل النظر أنه فى النقل » لان جميعهم عدول . وفيه اعتّراف للفاضل بفضله ؛ وانصاف الصحاية بعضهم بعضا » 
وقمه استتار الغاسل عند الغسل 3 والاستعانة فى الطبارة 5 وجواز الكلام والسلام حالة الطهارة 0 وجواز غسل 
الحرم وتشريبه شعره بالماء ودلكه بيده اذا أمن تنائره ٠‏ واستدل به القرطى على وجوب الدلك ف الغسلل قال : 
لان الغسل لوكان يتم بدونه لكان امحرم أحق بأن يحوز له تركه , ولا يخ ما فيه . واستدل به على أن تخليل شعر 
االحبة فى الوضوء باق على استحبابه » خلافا لمن قال بكر كالمتولى من الشافمية خشية اثنتاف الشمر ‏ لان فى الحديث 
«ثم حرك رأسه ببده » ولا فرق بين شعر الرأس واللحية إلا أن يقال إن شر الرأس أصلب , وااتحقيق أنه لاف 
الادلى فى حق بعض دون بعض قاله السبكى الكبير . والله أعلم 
٠6‏ - اسيه ليس اعلنين للمحرم إذا م محمد النثلين 

١غما‏ - مَرَشث) أبو الو ليد حد نا شعبة “قل أخبرى عرثو بنة دبنار ممت" جابر” بنة زيد ست ابنة 
عباس رضي" اله عنهما قال « سعستا الب يك بخطب” يترفات : من لم تمد الأملين فلس الفين » ومن لم 
يد إزارا ليبن سَراويل للحم » 

م - ا أحد بن" يوس حدثنا إرايم' بن' سد سعد حدائنا ابن" ششهاب عن سال عن عبد الله رضى” 
لله عنسه « ستل رسول اله كي : مابُ الشحرم من لناب ؟ قال 0 ولا 
المكراويلات ولا المنْسَ ولا نوب مسمه” رعفران ولا وَرْس» وإن لم كجد' نملين ليلس اللفين ولي حتى 
يكوا أسفل من الكَمِينِ » 

وله ( باب لبس الخفين المحرم إذا لم بحد النعلين ) أى هل بشترط قطعهما أولا ؟ وأورد فيه حديث ابن عمر 
فى ذلك وحديث ابن عباس وقد تقدم السكلام عليه فى « باب ما لا يلبس الحرم من الثياب » ووقع فى رواية أبى 
زيد المروزى « عن سالم بن عبد الله بن عهر سثل رسول الله لَه » قال الجيائى : الصواب مارواء ابن السكن وغيره 
فقالوا ه عن سالم عن ابن عمر » قلت : تمحفت ١‏ عن , فصارت ابن . وفوله فى حديث أبن عباس « ومن م جد 
إذاد! فليليس ااسراويل للبحرم » أى هذا الحم للحرم لا الحلال » فلا يتوقف جواز لبسه السراويل على فقسد 
والإزار على الها د شترط الجخهور قطع الخف و فتق السراويل فلو لبس شيئًا منهما على حاله لزمته الفدية » 
والدليل لم قوله فى حديث ابن عمره و ليقطعوما حتى يكو نا أسفل من الكعبين » فيحمل المطلق عل المقيد و يلحق اانظير 
بالنظير لاستوائهما فى الحم . وقال ابن قدامة : الاولي قطعبهها عملا بالحديث الصحيح وخروجا من الخلاف اتهى . 

م - وج ع » فع البارى 


ذرة مم - كتاب جراء الصيد 
بع ب ب م ل 0 
والأصح عند الشافعية وال كثر جواز ليس المراوبل بغير قن كدةول أحد , واشترط افق جمد بن الحمسن وإمام 
الحرميّن وطائفة , وعن أفى حتيفة منع ااسراو بل للمحرم ملا : و مثله عن مالك وكأن حديث ابن عباس لم يبلغه ؛ فق 
الموطأ أنه سثل عنه فقال : لم أسمع بهذا الحديث ؛ وقال الرازى من الحافية : يحوز لبسه وعليه الفديةم قاله أصماهم 
فى الخفين » ومن أجاز لبس السراويل على حاله قبده بأن لا يكون ف حالة لو فمّه لكان إزارا لآنه فى نلك المالة 
يكون واجد الإزار 

5 - بإسبب إذالم يحد الإزار فلس السراويل 

10 - طرن) 57م حد ثنا شعبة حد"ثنا مرو بن" دينار عن جابر_ بن زيد عن ابن عباس ررضو لله 
عدها قال 9 حَملبّنا النئ ييه بعرفات فقال « من ل يمد الإزارَ فلوس السراويل » ومن لم يمد التملين فيلس 
اللفين » 

قله ( باب اذا لم بحد الإزاد فليلبس ااسراويل ) أوره فيه حديث ابن عباس وقد تقدم البدث فيه فى الباب 
الذى قبله ٠‏ وجزم المدنف بالحكر فى هذه المسألة دون التى قياها لقوة دليلها وتصريع الخالف بأن الحدوث لم يبلغه 
فيءين على من بلغه العمل به 

-١1/‏ باصي مس السلارم للصحرم 
وقال عكرمة” إذا حَِنَ المدوٌ لبس السلاح وافتَدّى . ول ثيتاجع عليه فى الفدية 

4 - حيرشت عبيد الله عن إسرائيل عن ألى إسحاق” عن راو رضى الل" عنه د اعتمر النئ ولا 
فى ذى القعَدَة » فأبى أهل” مكة أن يَدَعوم يدل" مكة حتّى قاضام : لا يُدَخل” مكة سلاحاً إلا فى القآراب» 

قله ( باب ليس السلاح لللحرم ) أى إذا احتاج الى ذلك . قله ( دقال عكرمة اذا خشى العدو لبس السلاح 
وافتدى ) أى وجيت عليه الفدية 2 ول أقف على أثر عكرمة هذا موصولا . رقوله « ولم يتابع عليه فى الفسدية » 
يقتضى أنه توبع على جواز لبس السلاح عند الخشية وولف فى وجوب الفدية ٠‏ وقد ثقل ابن الماذر عن الحسن 
أنه كره أن قاد الحرم السيف , وقد "قدم فى العيدين قول ابن عمر الحجاج « أنت أمرت بحمل السلاح فى الحرم » 
وقوله له ه وأدخات السلاح فى الحرم ول يكن السلاح يدخل فيه » وفى رواية أمرت تحمل السلاح فى يوم لا يحل 
فيه حمله » وتقدم السكلام على ذلك مستوفق فى ه باب منكره حمل السلاح فى العيد » وذكر من روى ذلك مرفوعا ٠‏ 
ثم أورد المصنف فى الياب حديث البراء فى عمرة القضاء مختصرا » وسأق بتامه فى كتاب الصاح عن عبيد الله بن 
مومى باسئاده هذا » ووثم المزى فى «١‏ الاطراف » فزعم أن اليخارى أخرجه فى الحج بطوله ولي سكذلك 

- باسيب دخول الحر م ومكة بغير إحرا.م ٠.‏ ودخَل ابن" عم 
الل - 0 2 0 
ش وإعا أ البئ ككل ,الاهلال َّن أراد الحج والعمرة 17 تذكر"ه للحطابين وغير مم 


الحديثف 66م ١‏ 45م١ا‏ 6 


د - طرشنا مله عدنا وعينة دنا ابن' طاوُس عن أبيه عن ابن باس رطى” اذه عنها 9 نان 
البىئ كله قت لأهل المدينة ذا اطايفة ٠‏ ولأهل ند قرن الداز ل » ولأهل الكمن نمل هن لمن و لكرء 
أت أن علمين من غير م من أرادَ الحجّ والممرة » فزن كان دون ذلك فن حيتُ أندَا » حنى أهل” مكة 
من مكة » 

5 - مرش عبد الله بن” يوسف أخيرّنا مالك عن ابن شهاب عن أنس بن مالك رضي اللَ” عه 
« ان رسولء الله م دَخلّ عام الفتح. وعلى رأسه انر" ٠»‏ فلا ته جاء رجّل” فقال : إن ابن حَطل متعاق 
بأستار الكمبة » فقال : اقتلوم» 

[ الحديث حعدد ‏ أطرافه فى :044 كم , وعهوه ] 

قوله ( باب دخول الحرم ومكة بغير إ<رام ) هو من عطف الخاص عل العام , لأن المراد مكة هنا البلد فيكون 
الحرم أعم ٠‏ قله (ودخل ابن عمر) وصله مالك فى ه الموطأ ء عن نافع قال ه أقيل عبد الله بن عمر من مكة حت إذا 
كان بقديد ‏ يعنى إضم القاف - جاءه خبر عن الفتنة » فرجع فدخل مك بذير إحرام ٠‏ قله ( وما أمى النى يِه 
بالاهلال لمن أراد الحج والعمرة ول يذكر الخطا بين وغيرمم ) هو من كلام المصئف ؛ وحاصله أنه خص الإحرام 
يمن أراد الج والممرة ؛ واستدل ,يمفهوم قوله فى <ديث ابن عباس « من أراد الحج والعمرة » ففبومه أن المتردد 
الى مكة ‏ لغير قصد الحج والعدرة لا يلزمه الإحرام , وقد اختاف العلياء فى هذا فالمشهور من مذهب الشافعى عدم 
الوجوب مطلقا » وفى قول يحب مطلقا » وفيمن يكرر دخوله خلاف مرتب وأولى بعدم الوجوب ؛ والمثبور عن 
الامة الثلاثة الوجوب » وف رواية عن كل منهم لا يحب , وهو قول ابن عمر والزهرى والحسن وأهل الظاهر , 
وجزم الحنابلة با-تثناء ذوى الحاجات المشكررة ٠‏ واسدثنى الحنفية من كان داخل الميقات » وذعم ابن عبد البر أن 
أ كش الصحابة والتا بعين على الول بالوجوب . ثم أورد المصنف ف الاب حديثين : أحدهما حديث ابن عياس 
وقد تقدم الكلام عليه فى المواقيت ٠‏ الثانى حديث أنس ف المغفر وقد اشتهر عن الزهرى عنه , ووقع لى من رواية 
يزيد الرفاشى عن أ نس فى « فوائد أبى الحسن الفراء الموسلى » . وف الاسناد الى بزيد مع ضمفه ضعف ٠»‏ وقيل إن 
مالكا تفرد به عن الزدرى ٠‏ وممن جزم ذلك ابن الملاح فى ١‏ علوم الحديث » له فى الكلام على الشاذ ٠‏ و تعقبه 
شيخنا الحافظ أبو الفضل العراق بأنه ورد من طرق ابن أخى الزهرى وأنى أويس ومعمر والاوذاعى وقال: ' 
إن دداية ابن أخى الزهرى عند البزار ودواية أنى أويس عند ابن سعد واين عدى وأن رواية معمر ذكرها ابن 
عدى وأن رواية الآأوزاعى ذكرها المرق ول يذكر شيخنا من أخرج رواتهما » وقد وجسدت روابة معمر فى 
فوائد ابن المقرى » ورواية الآوزاعى فى ١‏ فوائد تمام » . ثم نقلى شيخئا عن ابن مسدى ان ابن العرلى قال حين 
قيل له لم روه إلا مالك : قد رويته من ثلاثة عشر طريقا غير طريق مالك » وأنه وعد بأخراج ذلك وم رج 
شيئا » وأطال ابن مسدى فى هذه القصة وأ نشد فها شعرا ء وحاصابا أنهم اتهموا ابن العربى فى ذلك وفسبوه الى 
امجازفة . ثم شرع ابن مسدى يقدح فى أصل القصة ولم يصب ف ذلك » فراوى القصة عدل مقن » والذين اتهموا 


5 بم؟ -كتاب جزاء الصيد 
ابن العربى فى ذلك هم الذين أخطتوا لقلة اطلاعهم : وكأنه مغل علهم بأخراج ذلك لما ظبر له من انكارم و تعنتهم » 
وقد تتبعت طرقه حتى وقفت على أ كثر من العدد الذى ذكرء ابن الع ربى ولله الحد فوجدته من رواية اثنى عشر نفسا 
غير الأربعة التى ذكرها شيخنا وهم : عقيل فى « معجم ابن جميمع , , وبوفس إن يزيد فى « الارشاد » للخليل » وابن 
أبى حفص ف الرواة عن مالك للخطيب» ؛ وابن عيينة فى مسند أفى يعلى » » وأسامة بن زيد فى ه تاريخ نيسابور , » 
وابن أفى ذئب فى ه الحلية » » ومد بن عيد الرححن بن أبى الموالى فى « أفراد الدارقطنى » , وعبد الرحمن وحمد ابنا 
عبد العزيز الانصاريان فى «١‏ فوائد عبد الله بن [إححق الخراسانى » » واين [سحمق فى « مسند مالك لآبن عدى » ؛ وبحر 
السقاء ذكره جعفر الائدلدى فى تمخريحه للجيزى باجم والزاى » وصالح بن أبى الاخضر ذكرء أبو ذر الهروى عقب 
حديث يحى بن قرعة عن مالك والخرج عند البخارى فى المفاذى , فتبين بذلك أن إطلاق ابن الصلاح متعقب » و أن 
قول ابن العربى تيح ٠‏ وأنكلام من اتبمسه مردود » ولكن ليس فى طرقه ثى. على شرط الصحيح إلا طزيق 
مالك » وأقريها رواية ابن أخى الزهرى فقد أخرجها النسائ فى « مسند مالك » وأبو عوانة فى سميحه » وتلها 
دوا أن أدين أغرجها أبو عوانة أيضا وقالوا إنة كان رفيق مالك فى السماع عن الزهرى ٠‏ فيحمل قول من قال 
انفرد به مالك أى بشرط الصحة ‏ وقول من قال تو بسع أى فى اججملة . وعبارة الترمذى سالمة من الاعتراض فانه 
قال بعد مخ ريه : حسن ميح غر يب لا بعر ف كثير أحد رواه غير مالك عن الزهرى ٠‏ فقوله « كثير » يشير الى 
أنه توبع فى المملة . وه (عن أفس) فى روايةألى أويس عند ابن سعد ه ان أنس إن مالك حدثه » . قوله (عام الفتح 
وعل رأسه المغفر ) بكسر المم وسكون المعجمة وفتح الفاء : زدد ينسج من الدروع على قدر الرأس “وقتل هو 
رفرف البيضة قاله فى « المح » . وف ه المشارق » هو ما يحمل من فضل دروع الحديد على الرأس مثل ااقلنسوة » 
وفى دواية ذيد بن الحباب عن مالك ١‏ بوم الفتح وعليه مغفر من حديد » أخرجه الدارقطنى فى الغرائب » والحاكم 
فى« الاكايل . وكذا هو فى رواية أبى أويس ٠‏ قوله ( فلا نزعه جاءه دجل ) لم أقف على اسمه ٠‏ الا أنه يحتمل أن 
يكون هو الذى باشر قتله » وقد جزم الفاكبى فى « شر ح العمدة » بأن الذى جاء بذلك هو أبو برذة الاسلى » 
وكأنه لا رجح عنده أنه هو الذى قثله رأى أنه هو الذى جاء عخير! بقصته ٠‏ ويوشحه قوله فى رواية يحى بن قزعة فى 
المغازى د فقال اقتله » بصيغة الإفراد . على أله اختلف فى اسم قاتله ٠‏ فى حديث سعيد بن بربوع علد الدارقطنى 
والحاى أنه يل قال « أربعة لا أؤمنهم لا فى حل ولا حرم : ا حو برث بن نقيد بالنون والقاف مصغر ٠‏ وهلال بن 
خطل » ومقيس بن صيابة » وعبد له بن أبى سرح قال فأما هلال بن خطل فقئله الزبير » الحديث . وفى حديث 
سعد بن أبى وقاص عند اليزار والحا كم والبيق فى ه الدلائل » نحوه لكن قال ١‏ أربعة نفر وام أتين فقال اقناومم 
ران وجدتموم متعلقين بأستار الكعية , فذكرم نكن قال عبد الته بن خطل بدل هلال » وقال عكرمة بدل الحو يرث ؛ 
ول يسم المر أنين وقال « فاما عبد الله بن خطل فأدرك وهو متعلق باستار الكعبة فاستبق اليه سعيد بن حريث وعمار 
ابن باسر فسيق سعيد عمارا وكان أشب الرجلين فقتله » الحديث . وفى زيادات يونس بن بكير فى المغازى من طريق 
مرو بن شعيب عن أبيه عن جده نحوه » وروى ابن أنى شيبة والببق فى الدلائل من طريق الحكك بن عبد الممك 
عن قتادة عن أفس « أمن رسول الله ملم الناس بوم فتح مكة إلا أربعة من الئاس : عبد العزى بن خطل » ومقيس 
ان صبابة الكناتى , وعبد الله بن أبى سرح ٠‏ وأم سارة . فأما عبد العزى بن خطل فقتل وهو متعلق بأستار 
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االكعبة » وروى ابن أنى شيبة من طريق أبى عثمان النهدى « ان أب برزة الأسلى قتل ابن خطل وهو متعلق بأستار 
الكعبة » واسناده ديح مع إرساله ٠‏ وله شاهد عند ابن المبارك فى ٠‏ الب واصلة » من حديث أبى برزة نفسه , 
ورواه أحمد من وجه آخرء وهو أصح ما ورد فى تعبين قاتله وبه جزم البلاذرى وغيره من أهل العمل بالاخبار » 
ونحمل بقية الرواءات على أنهم ابتدروا قتله فكان المباشر له منهم أبو برذة » ويحتمل أن يكون غيده شاركه فيه 
فقد جزم ابن هشام فى السيرة بأن سعيد بن حريث وأبا برزة الاسلى اشتركا فى قتله » ومنهم من مى قاتله سعيد بن 
ذؤيب ؛ وحى الحب الطبرى أن الزبير بن الموام هو الذى قتل ابن خطل » وروى الاك من طريق أبى معشر عن 
يوسف إن يعقوب عن السائب بن يزيد قال « فأخذ عبد الله بن خطل من نحت أستار الكعبة فقتل بين المقام وزمزم » 
وقد جمع الواقدى عن شيوخه أمماء من لم يؤمن بوم الفتح وأص بقتله عشرة أنفس : ستة رجال وأربع نسوة . 
والسبب فى قتل ابن خطل وعدم دخوله فى قوله « من دخل المسجد فهو آمن » ما روى ابن سحن فى المغازى « حدئنى 
عبد الله بن أبى بكر وغيره أن رسول انه ب حين دخل مكة قال : لا يقتل أحد إلا من قائل » إلا نفرا سماه فقال : 
اقتلومم وان وجدتموهم نحت أستار الكعية ؛ منهم عبد الله بن خطل وعبد اله بن سعد , و إثما أمس بقل ابن خطل 
لآنه كان مسليا فبعئه رسول الله يل مصدتا و بعث معه رجلا من الانصار وكان معه مولى مخدمه وكان مسلما » فتزل 
منزلا . فأمس ا مولى أن يذبح تيسا و يصع له طعاما ٠‏ فنام واستيقظ ولم يصنع له شيئا » قمدا عليه فقتله ثم ارتد 
مشركا » وكانت له قينتان تغنيان ببجاء رسول اله يَلِكع . وروى الفاكبى من طريق ابن جرب قال قال مولى ابن 
عباس : بعث رسول الله يَِيْمٍ رجلا من الافصار ورجلا من مزينة وابن خطل وقال : أطبعا الانسارى حتى ترجما , 
فقتل اءن خطل الانصارى وهرب المزتى . وكان تمن أهدر النى يلع دمه يوم الفتتح . ومن النفر الذي ن كارن أهدر 
دمهم النى لَه قبل الفتح غير من تقدم ذكره هبار بن الاسود وعكرمة بن أبى جهل وكعب بن زهير ووحشى بن 
حرب وأسيد بن إياس إن أبى ذم وقينتا ان خطل وهند بنت عتية . واجمع بين ما اختلف فيه من امه أنه كان 
يسعى عبد العزى فلا أسل >مى عبد الله ٠‏ وأما من قال هلال فالتبس عليه بأخ له اسمه هلال » بين ذلك الكلى فى 
النسب , وقيل هو عبد اله بن هلال بن خطل » وقيل غالب بن عبد الله بن خطل » واسم خطل عبد هناف من بنى 
تم بن فبر بن غالب . وهذا الحديث ظاهره أنه َكل لما دخل مكة بوم الفتتح لم يكن بحرما » وقد صرح بذلك مالك 
داوى الحديث كا ذكره المصنف فى المذاذى عن يحى بن قزعة عن مالك عقب هذا الحديث ٠‏ قال مالك : ولم يكن 
النى وَيْعِ نما ترى - والله أعم ‏ يومئذ حرما ا ه. وقول مالك هذا رواه عبد الرحمن بن مهدى عن مالك جازما به 
أخرجه الدارقطنى فى الغرائب » ؛ ووقع فى « الموطأ » من رواية أبى مصعب وغيره قال مالك , قال ابن شهاب ول 
يكن رسول الله يلم بومئذ حرما » وهذا مسل » ويشهد له ما روآه مسلم من حديث جار بلفظ « دخل يوم فتح 
مكة وعليه عمامة سوداء بغير [حرام » وروى ابن ألى شيبة ,باسناد صميح عن طاوس قال «لم يدخل النى يله مكة 
إلا حرما إلا بوم فتتح مكة . وزعي الحاكم فى , الا كيل » أن بين حديث أنس ف المغفر وبين حديث جار فى العامة 
السوداء معارضة . وتعقبوه باحتهال أن مكون أول دخوله كان على رأسه المغفر ثم أزاله ولبس العامة بعد ذلك » 
لحك كل منهما ما رآه » ويؤيده أن فى حديث عبرو بن حريث ٠‏ انه خطب الناس وعليه عنامة سوداء » أخرجه 
مس أيضا . وكانت الخطبة عند باب الكعبة وذلك بعد مام الدخول , وهذا المع لعياض . وقال غيره : مجمع بأن 
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المامة السوداء كانت ملفوفة فوق المففر أوكانت حت المثفر وقاية لرأسه من صد! الحديد : فأراد أذس يذكر المغفر 
كونه دخل متبهيئا الشيت دو ازاك جار بذكر العامة كونه دخل غير حرم » وببذا يندفع إشكال من قل : لا دلالة فى 
الحذيث على جواذ دخول مكة بذيد [حرام لاحتال أن يكون رسول الله يِل كان حرما ولكنه غطى رأسه لعذر » 
فقد | ندفم ذلك بتصريح جابر بأنه لم يكن رما . لكن فيه إشكال من وجه آخر لآنه يَلَِ كان متأهبا لقتال ومن كان 
كذلك جاز له الدخول بغير إحرام عند الشافمية وإنكان عياض نقل الاتفاق على مقابله » وأما من قال من الشافعية 
كابن القاص : دخول مكة بغيد إحرام من خصائص النى يي ففيه نظر » لان الخصوصية لا تثبت إلا بدايل ؛ لكن 
زعم الطحاوى أن دليل ذلك قوله يي فى حديث أبى شريح وغيره انها لم نحل له إلا ساعة من نهار : وأن المراد بذلك 
جواز دخوها له بغير إحرام لا تحريم اقتل وااقتال فا لانم أجمعوا على أن المشركين لو غلبوا والعياذ بلله تعالى 
على مكة حل لللساءين قتالم وقتاهم فبا ؛ وقد عكس ا-تدلاله النووى فقال : فى الحديث دلالة على أن مكة نبق دار 
إسلام الى بوم القيامة » فبطل ما صوره الطحاوى . وف دعواه الاجماع نظر فان الخلاف ثابت ا تقدم , وقد حكاه 
القفال والماوردى وغيرهما ٠‏ واسّدل نحديث الباب على أنه يع فح مكة عنوة ٠‏ وأجاب النووى بأنه يلع كان 
صالحبم » لكن |١‏ لم يأمن غدرهم دخل «تأهبا » وهذا جواب قوى إلا أن الشأن فى ثبوت كونه صالحهم فانه لا يعرف 
فى شىء من الاخبار صرحا يا سأتى [يضاحه فى الكلام على فتح مكة من المغازى ان شاء اله تعالى . واستدل بقصة 
ابن خطل على جواز أقامة الحدود والقصاص فى حرم مكة » قال ابن عيد البر : كان قل ابن خطل قودا من فثله المسلم . 
وقال السبيل : فيه أن الكعبة لا تعيذ عاصيا ولا تمنع من إتامة حد واجب . وقال النووى : تأول من قال لا يقتل 
فها على أنه يل قتله فى الساعة التى أبيحت له » وأجاب عنه أصحابنا بأنها ما أ بيحت له ساعة الدخول حت استولى 
علها وأذعن أهلبا » وإما قتل ابن خطل بعد ذلك اننهى . وتعقب يما تقدم فى الكلام على حديث أبى شري أن 
المراد بالساعة التى أحلت له ما بين أول اللهار ودخول وقت العصر » وقّل ابن خطل كان قبل ذلك قطما لاآنه قيد فى 
الحديث بأنه كان عند نزعه امغر وذالك عند استقراره عكة , وقد قال ابن خخ ءة : المراد بقوله فى حديث أبن عباس 
وما أحل الله لأحد فيه القتل غيرى » أى قل النفر الذين قتلوا بومئذ ابن خطل ومن ذكر ممه » قال : وكان الله 
قد أباح له القتال وااقتل معا فى تلك الساعة » وقتل ابن خطل وغيره بعد تقضى ااقتال . واستدل به على جواذ قتل 
الذى إذا سب رسول الله ينه ؛ وفيه نظر 5 قاله اين عبد البر لآن ابن خطل كان حر بيا ولم يدخله دسول الله يله 
فى أمانه لأهل مكة بل اسستئناه مع من استانى وخرج أمره بفتله مع أمانه لغيره مخرجا واحدا' فلا دلالة فيه لما ذكره 
اتبى . و يكن أن يتمسك به فى جواذ قل من فعل ذلك بغير اسنتابة من غير تقبيد بكونه ذميا ء لكن ابن خطل 
عمل بموجبات ااقثل فل يحم أن سبب قتله السب » واستدل به على جواز فل الاسير صبرا لآن ااقدرة على بن خطل 
صير ته كالاسير فى يد الإمام وهو مخير فيه بين الفتل وغيره » لكن قال الخطابى إنه يلتم قدله يما جناه فى الاسلام . 
وقال ابن عبد الب : قتله قودا من دم المسلم الذى غدر به وقتئله ثم ارتد يا تقدم . واستدل به على جواذ قتل الاسير 
من غير أن يعرض عليه الاسلام » ترجم بذلك أبو داود . وفيه مشروعية لبس المغفر وغيره من آ لات السلاح 
حال الخوف من العدو وأنه لا ينانى التوكل » وقد تقدم فى باب متى يحل المعتمر » :من أبوأب العمرة من حديث 
عبد الله بن ألى أوفى ١‏ اعتمر دسول اله يَلَِو فنا دخل مكة طاف وطفنا مءه ومعه من يسثره من أهل مكة أن برميه 


الحديث .ما -44م١ا‏ وأ 
أده الحديف. + .و عا اناج ايدولك انه أن كد غرنا عت السحاة أن ترم ميض سفياء المشركن بترم 
يؤذيه فكانوا حوله يسترون رأسه ويحفظونه من ذلك . وفيه جواز رفع أخبار أهل الفساد الى ولاة الآ » ولا 
يكون ذلك من الغيبة الحرمة ولا الأممة 

9 - بإسيب إذا أحرم جأهلا وعليه قيس 
وقال عطا : إذا تَطيكبَ أو أبس جاهلا أو ناميا فلا كفارة عليه 

07 - حررسث) أبو الوليد حد نا هماد حداثَنا عطاك قال حد ثنى صَُوانُ بن يل عن أبيه قال « كنت 
مم رسول الله ميدي » فأناه جل يه حا ذه ار عدر أرعواة ون عر درل لد قن إذا زل عليه 
الو حى أن تراه ؟ فل عايه » ثم سيىَ عنه , فقال : اصتم فى ريك ما تصتم” فى حجّك » 
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قوله ( باب اذا أحرم جاهلا وعليه ققيص ) أى هل يازمه فدبة أو لا؟ وإتما لم يحزم بالحك لآن حديث الباب 
لا تصريح فيه باسقاط الفدية » ومر# ثم استظهر المصئف للراجح بقول عطاء راوى الحديث كأنه يشير الى أنه 
لوكانت الفدية واجبة لما خفيت عن عطاء وهو راوى الحديث » قال ابن بطال وغيره : وجه الدلالة منه أنه لو إزمته 
الفدية لبيم! َيه لآن تأخير البيان عن وقت الحاجة لا >وز » وفرق مالك فيمن تطيب أو ليس ناسيا ‏ بين من بادر 
فزع وغسل وبين من تمادى » والشافعى أشد موافقة للحديث لآن السائل فى حديث الباب كان غير ءارف بالحمم وقد 
مادى ومع ذلك لم يؤمس بالفدية » وقول مالك فيه احتياط ٠‏ وأما قول الكوفمين والمز مخالف هذا الحديث . 
وأجاب ابن المنير فى الحاشية بأن الوقت الذى أحرم فيه الرجل فى الجبةكان قبل نزول الك ولهذا اننظر النى عَلته 
الوحى » قال : ولا خلاف أن التكليف لا يتوجه على المكاف قبل نزول الهم فلهذا لم ؤس الرجل بفدية عما 
معنى ؛ بخلاف من لبس الآن جاهلا فانه جهل حكا استقر وقصر ف عل ما كان عليه أن يتعلله لكونه مكلفايه وقد 
ممكن من تعليه قوله ( وقالعطاء الح ) ذكره ابن المذذر فى الأوسط ووصله الطبراتى فى الكبير » و أما حديث يعلى 
فقد تقدم الكلام عليه مستوف فى « باب غسل الخلوف » فى أوائل الحج ٠‏ قوإه فى الاسناد ( صفوان بن يعلى بن أمية 
قال كنت مع النى يَِْ ) هذا وقع فى رواية أبى ذر وهو تصحيف ؛ والصواب ما ثبت فى رواية غيره ه صفوان بن 
يعلى عن أببه » فتصحفت ٠‏ عن » فصارت ابن وه أبيه , فصارت أمية » أو سقط من السند عن أببه ٠‏ وليست 
لصفوان صحبة ولا دداية . قوله ( وعض رجل يد رجل ) هذا حديك آخر وسيأق مسوطا مع الكلام عليه فى 
أبواب الدية إن شاء الله تعالى 


٠‏ - باصسيبت المحرم يموت بعرفة 3 وم تأمي البو مَك أن يؤدى عنه بقية المج 


أ 2 - 6< ب 7 5 27 
- ورا سلمان بن حرب حد ثنا حماد بن زبد عن حمر و بن دينار عن سغيد بن جبير عن ابن 


ع م١‏ دَكِثَان جزاء الصيد 


عباس رض “ان * عنبما قال « بدنا راث واقف” م الى يله بر إذ وَقَمَ عن راحلت-+ فرقصَئْه - أو قال 
تيه - فقال الب من : اغياوهُ مام وسلار » وكفنوه فى تَوبَين - أ قال ثوية ولا يحتطوهُ ولا تخكروا 
رأتت فان الل 00 يوم القيامة يلبى» 

.وم - رشنا سلمان بن حرب حد ”ما عاد عن بون عن سعيد بن 0 رعن ان عباس رمكى > اله 
عنما قال « ب بَينا جل واقن مم النئ مل بعرفة إذ وقمَّ عن راحلته فوَقسئْه - أو قال فأوقصّته - قال انبىا 
ل : فتاوه عأوزوعنار + وكسدوه فى تويك »ولا كر علا ولا سترزادراق” رلا ل" فان ا 
َبَئه” يوم" القيامة مايا » 

قوله ( باب احرم يموت بعرفة ول يأمس النى ملل أن يؤدى عنه بقية الحج ) يعنى لم ينقل ذلك . وذكر فيه 
حديث أبن عباس فى الرجل الحرم الذى وقع عن بعيره بعرفة فات ٠‏ وقد تقدم التنبيه عليه فى « باب ما ينبى عن 
الطمب للبحرم » وأورده المصذف من حديث حماد بن زيد عن عمرو بن دينار وءن أبوب فرقبما كلاهما عن سعيد 
ابن جبير » ووقع فى رواية مرو ه فوقصته أو قال فأقمصته » وف رواءة أيوب «١‏ فوقصته أو تال فأوقصته » وكلما 
عمنى , وزاد فى رواية أيوب «ولا” سوه م طببا » والياق سسواء . وقد وقع عند مسم من رواية اسماعيل بن علية فى 
هذا الحديث عن أبوب قال « نيت عن سعيد بن جبير » فالقه أعلم 

و 
١‏ - بإسسيست سانة المحم إذا مات 

١هما‏ - رشنا بعقوب بن" براه حا د أخيرنا أبو بشر عن سعيد بن جبير عن ابن عباس 
رضى > ان عتما ةان رجلا كاناع النى" 5 جع ذاقته” وهو رم د فات » فقال رسول” ان ككل : 
اغساوه عام وسدار » وكفئوه فى ثوبيه » ولا موه بطيب » ولا تخمروا رأسه” » فانه يبع يوم القيامة ملبيا ١‏ 
وقد سبق 

مه 
بسب المج ا 0 0 

رضى الله “ماه اس يا الى قبا 4 عت ب أت 0 َ تحج" حتى 


مانت , فح عنها ؟ قال : نم حُبجّى عدها » أرأبت لوكان على أمك دن ”1 كنت قاضيته” ؟ اقضوا الله » فل 
أو بالوفاء » 


[ الحديث 16١‏ 9ب طرلاء فى : وحكك 750٠66‏ ] 


الحديث ؟ءلما 56 


قوله ( باب الحج والنذور عن اميت ) كذا ثبت للاكثر بلفظ اجمع ٠‏ وفى رداية النس , النذرء بالافراد . 
قوله ( والرجل بحج عن المرأة ) يمنى أن حديث الباب يستدل به على الحكنين . وفيه على الحكم انثانى نظر » لان 
لفظ الحديث ١‏ ان امرأة سألت عن نذر كان على أبها » كان حق الترجمة أرس. يقول والمرأة تحج عن الرجل ٠‏ 
وأجاب ابن بطال بأن النى يَِِتهِ خاطب المرأة مخطاب دخل فيه الرجال والنساء وهو قوله ه اقضوا الله » قال : ولا 
خلاف فى جواز حج الرجل عن المرأة والمرأة عن الرجل , ولم يخا لف فى جواذ حج الرجل عن المرأة والمرأة عن 
الرجل إلا الحسسن بن صا انتبى . والذى يظبر لى أن البخارى أشار بالترجة الى رواية شعبة عن ألى بشر فى هذا 
الحديث فاته قال فنها « أتى رجل اانى يِل فقال : ان أختى نذرت أن نحي , الحديث وفيه ١‏ فاقض الله فهو أحق 
بالقضاء » أخرجه المصنف فىكتاب النذور » وكذا أخرجه أحمد والنسانى من طريق شعبة . قوله ( ان امرأة من 
جبينة ) لم أقف على اسمها ولا على اسم يا , لكن روى ان وهب عن عثمان بن عطاء الحراساقى عن أبيه « ان غايثة 
أو غائية أنت اانى ملل فقالت : إن أى مانت وعلبها نذر أن "مثى الى الكعية : فقال اقض عنبا » أخرجه أبن منده 
فى حرف الغين المع ذن المسابارن مده عل اف بتقديم المثناة التحتا نية على المثيثة أو بالعكس » وجزم ابن 
طاهر فى المبمات بأنه اسم الجينية المذكورة فى حديث الباب . وقد روى النسائى وابن خزية وأحد من طريق 
موسى بن سابة الهذلى عن ابن عباس قال « أمرت امرأة سنان بن عبد الله الجمنى أن يسأل رسول الله ويه عن أمها 
توفيت ولم تحبج , الحديث افظ أحد 2 ووقع عند النساتى «سنان بن سلة » والاول أصح ١‏ وهذا لا يفسر به المهم 
فى حديث الباب أت المرأة سألت بنفسها وفى هذا أن زوجها سأل لا . ويمكن المع بأن يكون نسبة الال الها 
حازية ول'ما الذى تولى لها السؤال زوجبا . وغايته أنه فى هذه الرواية لم يصرح بأن الحجة المسئول علها كانت نذرا» 
وأما ما روى ابن ماجه من طريى مد بن كريب عن أبيه عن أبن عباس عن سذان بن عبد الله الجنى أن عهته حدثته 
أنها أتت النى َه فقالت : ان أى توفيت وعبا مثى الى الكعبة نذرا الحديث ذفان كأن فرظا حمل على واقعاين 
بأن تسكون امرأته سألت على لسانه عن حجة أمها ا مفروضة »ويأن تنكرن عبته الك شباعق سح آنا 
المنذودة ؛ ويفسر من فى حديث الباب بأنها عمة مئان واسمرا غايثه يا تقدم :ول تسم المرأة ولا العمة ولا أم واحدة 
منبما ٠‏ قوله ( ان أى نذرت أن تحج )كنذا رواه أو بشر عن سعيد بن جبير عن ابن عباس من روابة ألى عواءة 
عذه ؛ وس الى فى النذور من طريق شعية عن أبى بشر بلفظ ه أت رجل ان يإ فقال له إن أختى نذرت أن نحج 
وأنها مانت » فانكان محفوظا احتمل أن يكون كل من الخ سأل عن أخته والبنت سأات عن أمها ٠‏ وسيأنى فى 
الصيام من طريق أخرى عن سعيد بن جبير بلفظ ١‏ قالت امرأة إن أى مانت وعلبا دوم شبر » وسيأقى بسط 
القول فيه هناك . وذعم بعض انحا فين أنه اضطراب يعل به الحديث ؛ و ليس م قال + قانه مول عل أن المرأة سألت 
عن كل من الصوم والحج » ويدل عليه ما روأه مس عن بريدة د ان امرأة قالت : يارسول امه [نى تصدقت على أى 
يحارية وائها ماتت » قال : وجب أجرك وردها عليك الميراث . تالت : انه كان علها صوم شهر أفأصوم عنها ؟ 
قال : صوى عنها . قالت إنها لم تح أفأحج عنها ؟ قال : حجى عنها » . وللسزال عن قصة المج من حديث أبن عباس 
أصل آخر أخرجه الننائى من طريق سلما إن يسار عنه » وله شاهد من حديث أفس عند البزار والطبرائى 
والدارقطنى » واستدل به على مة نذر الح من لم يحج فاذا حج أجزأء عن حجة الاسلام عند الجبور وعليه الحج عن 

م اوج ع » ف الباري 


8 - كتاب جزاء الصيد 


النذر ٠‏ وقيل بجر “عن النذر ثم حج حجة الاسلام ٠‏ وقمل يجزى” علبما ٠‏ قوله ( تال نعم حجى عنما ) فى رواية 
موسى بن سللة « أفيجزى'” عنما أن أحج عنها ؟ قال نعم » . قله ( أدأيت ا ) فيه مشروعية "قياس وضرب المثل 
ليسكون أوضح وأوقع فى نفس السامع وأقرب الى سرعة فهمه . وفيه نشبيه ما اختاف فيه وأشكل با اتفق عليه . 
دفيه أنه يستعب للمفتى الانبيه على وجه الدلممل اذا ترئيت على ذلك مصحة وهو أطيب لنفس المستفتى وأدعى 
لاذعانه . وقمه أن وفاء الدن المالى عن الست كان معلوما عند مقررا رهذا حسن الإلحاق به ٠‏ وقنه إجزاء الحج 
عن المدت » وفيه اختلاف : فروى سعيد بن منصور و غبره عن أبن عم باسناد صحيح لا حج أحد عن أحد 2 
ونحوه عن مالك والليث ؛ وعن مالك أيضا إن أرصى بذلك فايحج عنه وإلا فلا ٠‏ وسياأتى البحث فى ذلك فى الباب 
الذى يليه . قوله ( أ كنت قاضيته ) كذا للاكثر بضمير يعود على الدين . ولنكشمبنى قاضية بوزن فاعلة على حذف 
المفعول . وفيه أن من مات وعليه حج وجب على وليه أن يحهز من يح عنه من رأس مالا أن عليه قضاء ديوئه , 
فقد أجمعوا على أن دين الآدى من رأس المال فكذاك ما شبه به فى القضاء . و,نتحق بال حج كل حق ثبت فى ذمته من 
كفارة أو نذر أو زكا أو غيد ذلك ؛ وف قوله ,فلقه أحق ,الوفا.» دليل على أنه مقدم على دين الأدى ؛ وهو أحد 
أقوال الشافعى » وقيل بالعكس » وقيل هما سوا » قال الطرى : فى الحديث إشعار بأن المسثول عنه خلف مالا فأخبره 
انى يَيَِ أن حق الله مقدم على حق العباد وأ وجب عليه الحج عنه والجامع علة امالية . قلت : ول يتحتم فى الجواب 
اللذكور أن يكون خلف مالايا ذعم » لآن قوله ه أ كنت قاضيته » أعم من أن يكون المراد ما خلفه أو تبرعا 
5" - يسيب الحج عمن لا يستطيم ابوت على الراجلة 

- معنا أبو عاممر عن ابن جريج عن ابن شهاب عن ساءان بن سار عن ان عباس ع 
الفضل بن عباس رض ال عنهم أن امرأة ...ع 

64م رشُن و سن إسماعيل حد نا عر العزيز ف ألى ذه عدا 2 لواب عن سامان ن 
يسار عن ابن عباتي رضىً ا عنهرا قال د اا ارا :مق - عام حَحة الوادايع الت : يا رسول” الله لل 
فريضة الله على عباده فى الحم أد كت ألى شين كيرا لا يتستطيم أن يستوى على الراحلة ٠‏ فهل يقضى عنه” أن 
أحج عنه ؟ قال : نم » 

قوله ( باب الحج عبن لا يستطيع الثبوت على الراحلة ) أى من الاحبا. ٠‏ خلانا لمالك فى ذلك و لمن قال لا بمج 
أحد عن أحد مطلقا كابن عمر 7 وثمل ابن المنذر وغيره الإجماع على أنه لا يحوز أن يستنيب من يقدر على الج 
بنفسه فى الحج الواجب » وأما النفل قبجوذ عند أبى حشفة خلانا لشافنى , وعن أحمد روايتان ٠‏ قوله (عن ابن 
١‏ شهاب عن سلبان ) فى دواية الترمذى من طريق روح عن ابن جرح « أخيرى ابن شهاب حدثنى سليان بن يسار » . 
قوله ( عن ابن عباس ) فى دواية شعرب الآنية فى الاستئذان عن ابن شباب « أخيرق سلما أخيرنى عبد الله بن 
عباس » . قوله ( عن الفضل بن عباس ) كذا قال ابن جريح وتابعه معمر ٠‏ وغالفبما مالك وأكثر الرواة عن 
الزهرى فل يقولوا فيه عن الفضل دوددى أبن ماجه من طريق مد بن كريب عن أبيه د عن ابن عباس أخيرى 


الحديث مهما مهمه 2 5 


حصين بن عوف ال ثعمى تال : فلت بارسول الله ان أبى أدركه الحج ولا يستط.م أن بحي » الحديث » قال الترمذى : 
سألت مدا يعنى البخارى عن هذا فقال : أصح ثى* فيه ما روى أبن عباس عن الفضل ؛ قال : فيحتمل أن يكون 
ابن عباس سمعه من الفضل ومن غيره ثم رواه بغير واسطة اه . وإما رجح اليخارى الرواية عن الفضل لآنه كان 
ردف النى يت حينئذ . ركان ابن عباس قد تقدم من مزدلفة إلى منى مع الضعفة يا سيأفى بعد باب ؛ وقد سبق فى 
٠‏ باب التلبية والتكبير » من طريق عطاء عن ابن عباس أن النى يِل أردف الفضل فأخير الفضل أنه لم بزل يلى 
حتى رى الرة ٠‏ فكأن 'لفضل حدث أغاء با شاهده فى تلك الحالة . ويحتمل أن يكون سؤال الخثعمية وقع بعد 
رى جمرة العقبة خحضره ابن عباس فنقله نارة عن أخمه لكونه صاحب اقصة وتارة عما شاهده » و يؤيد ذلك ما وقع 
عند الترمذى وأحمد وابنه عبد انه والطبرى من حديث على ما يدل على أن السؤال المذكور وقع عند المنحر بعد 
الفراغ من الرى و أن العياس كان شاهدا ؛ ولفظ أحمد عندهم من طريق عبيد الله بن أبى رافع عن على قال « رقف 
رسول اله بَلَِهٍ بعرفة فقال : هذه عرفة وهو الموقف » فذكر الحديث وفيه « ثم أنى اججرة فرماها ثم أت المنحر 
فقال : هذا المنحر وكل منى منحر ء واستفتته » وفى رواية عبد الله ه ثم جاءته جارية شاية من خم فقالت : ان أبى 
شيخ كبير قد أدركته فريضة انه فى الحج . أفيجرى* أن أحج عنه ؟ قال : حجى عن أبيك . قال ولوى عئق الفضل 
فقال العباس : با رسول الله لوبت عنق ابن عمك ٠‏ قال : رأيت شابا وشابة فم آمن علبما الشيطان» وظاهر هذا أن 
العباس كان حاضر! لذلك ٠‏ فلا مانع أن يكون ابنه عبد اقه أيضا كان معه . ( تفبيه ) لم يسق المصنف لفظ رواية ابن 
جريح » بل تحول الى إسناد عبد العزيز بن ألى سلءة وساق الحديث على لفظه كعادته » و بقية حديث ابن جرجح « ان 
امرأة جاءت الى النى يك فقالت : ان أبى أدركه المج وهو شيخ كبير لا يستطيع أن يركب البعير » أفأحج عنه ؟ 
قال : حجى عنه » أخرجه أبو مل الكجى عرس أبى عاصم شيخ البخارى فيه , والطبراق عن أبى ملم كذلك : 
وأخرجه ملم من وجه آخر عن ابن جريح فقال « ان امرأة من خثعم قالت : يا رسول الله ان ألى شيخ كبير عليه 
فريضة اقه فى الحج » الحديث . قله ( عام حجة الوداع ) فى رواية شعيب الانية فى الاستئذارن ١‏ يوم النحر» 
والنساق من طريق ابن عبينة عن ابن شباب « غداة جمع » وسيأفى بقية الكلام عليه فى الباب الذى بعده 
4 - بإسيب حج الرأة عن الرجلٍ ٠‏ 
6 - مرش عبد له به مساهةً عن مالك عن ابن هاب عن سلبان بن يسار عن عبد اه بن عباس 
رضى 4 عنها قال « كان الفضل” 9 البو صفق 0 خاءت اطراة فق حلمم جل الفضل 8 إلمها 25-5 
ليه » مل البئ* وك يَصرفُ وج الفضل الى الوك الآخَرِ» ففالت : إن فريضة ال أدركت أبى شين كيرا 
لا يبت على الراحل» أذأحج عنه ؟ قال : نم . وذلك فى جه الرتداع » 
قوله ( باب حج المرأة عن الرجل ) تقدم نقل الخلاف فيه قبل باب . قله (كان الفضل ) يعنى أبن عباس » 
وهو أخو عبد اقه وكان أ كير واد العياس ويه كاف يكنى . قوله ( رديف ) زاد شعيب ٠‏ على مجر راحلته » . 
قوله ( خجاءته اسأة من خم ) بفتح المعجمة وسكون المثلثة قبيلة مشهودة ٠‏ قوله ( لجمل الفضصل ينظر البا ) فى 


م" - كناب جزاء الصيد 


دواية شعيب ٠‏ وكان الفضل رجلا وضيئا ‏ أى جميلا- وأقبلت امرأة من خثم وضيئة فطفق الفضل ينظر الها 
وأمجبه حسنها » . قوله ( يصرف وجه انفضل ) فى روابة شعيب ٠‏ فالتفت اانى َل والفضل ينظر الها فأخلف بيده 
فأخذ يذقن الةضل فدفع وجهه عن النظر الها » وهذا هو المراد بقوله فى حديث على ه فلوى عنق الفضل » ووقع فى 
رواية الطيرى فى حديث على « وكان الفضل غلاما جملا , فاذا جاءت الجارية من هذا الثشق صرف رسول الله لأ 
وجه الفضل الى الشق الآخر ٠‏ فاذا جاءت الى الشق الأخر صرف وجبه عنه ‏ وقال فى آخره ‏ رأيت غلاما حدما 
وجارية حدثة نخشيت أن يدخل بينبما الشمطان » ٠‏ قوله ( ان فريضة الله أدركت أبى شيخا كيرا ) فى رواية عبد 
العزيذ وشعيب « ان فريضة اقه على عباده فى الحج » وفى رواية النساق من طريق بحى بن أبى [حق عن سلمان بن 
يسار ه ان أبى أدركه الحج » , واتفقت الرواءات كلها عن ابن شهاب على أن السائلة كانت امرأة وأنها سألت عن 
أبها ٠‏ وخالفه يحى بن أبى [حق عن سأمان فاتفق الرواة عنه على أن السائل رجل ٠‏ ثم اختلفوا عليه فى إسناده 
ومتنه ١‏ أما إسناده فقال هش عنه ه عن سلمان عن عبد أفه بن عياس » وقال عمد بن سيرين عله ه عن سلمان عن 
الفضل » أخرجبما النساى ٠‏ وقال ابن علية عنه « عن ساءان حدثنى أحد ابنى العباس إما الفضل وإما عبد الله » 
رجه أحرد ,:.وآنا لمان فقال هشم ه ان رجلا سأل فقال : ان أبى مات » وقال ابن سيرين ه لجاء رجل فقال : إن 
أى تجوذ كبيرة » وقال ابن علية ه لجا. رجل فقال : ان أبى أو أى » وغالف الميع معمر عن يح بن أبى إسمق 
قال فى روايته د ان امرأة سألت عن أمها » وهذا الاختلاف كله عن سامان بن يسار ٠‏ فأحبينا أن ننظر فى سياق 
غيده فاذاكريب قد رواه عن ابن عباس عن حصين بن عوف الهتعمى قال « قلت با رسول الله إن أبى أدركه المج » 
واذا عطاء الحراسانى قد روى ه عن أبى الفوث بن حصين الحتعمى أنه استفق النى يلقع عن حجة كانت عل أبيه » 
أخرجبما ابن ماجه » والرواءة الاولى أقرى إسنادا » وهذا يوافق رواية هشم فى أن السائل عن ذلك رجل سأل 
عن أبيه ؛ ويوافقه ما روى الطبراق من طريق عبد الله بن شداد عن الفضل بن عباس «٠‏ ان رجلا قال : يا رسول الله 
إن ألى شيخ كبير » ويوافقهما مرسل الحسن عند ابن خزيمة فانه أخرجه من طريق عوف عن المسن قال « بلمنى أن 
تسل لله يِه أناه رجل فقال ان أبى شيخ كبير أدرك الاسلام لى حي , الحديث ٠‏ ثم سافه من طريق عوف عن 
عمد بن سيرين عن أبى هربرة قال مثله إلا أنه قال ان السائل سأل عن أهه . قلت : وهذا يوافق رواية ابن سيرين 
أيضا عن يحي بن أبى إسمق ؟ا تقدم . والنى يظهر لى من بموع هذه الطرق أن السائل رجل وكانت ابنته معه فسأ لت 
أيعنا والمسئول عنه أبو الرجل وأمه جميما . ويقرب ذلك ما رواه أبو يل باسناد قوى من طريق سعيد بن جبير 
عن أن عباس عن الفضل بن عباس قال « كنت ردف النى يِل وأعرابى معه بنت له حسناء لجمل الأعرابى يعرضبا 
لرسول الله َلِيْهٍ رجاء أن يتزوجها : وجملك التفت اليا » ويأخذ النى يَتهْ برأمى فيلويه ٠‏ فكان يلى حتى رى 
جمرة العقبة» فمل هذا فقول العابة ان أبى لعلبا أرادت به جدها لان أباها كان معها وكأنه أمرها أن تسأل النى َل 
ليسمع كلامها ويراها رجاء أن يمزرجها » فلا لم يرضها سأل أبوها عن أبيه » ولامانع أن يسأل أيضا عن أمه . 
ونحصل من هذه الروايات أن امم الرجل حصين بن عوف الخثعمى ٠‏ وأما ما وقع فى الرواية الأخرى أنه أبو 
الغوث بن حصين فان اسنادها ضميف و لعله كان فيه عن أنى الفوث حصين فزيد فى الرواية ابن أو أن أن الغوث 
أيضا كان مع أبيه حصين فسأل ؟ا سأل أبوه وأخته والله أعم . ووقع السؤال عن هذه المألة من شخص آخر وهو 
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أبو رزين بفتح الراء وكسر الزاى - العقيلى بالتصغير واسمه لقيط بن عام , فى الدئن وصصيح ابن خيزمة وغيرهما | 
من حديثه أنه قال ه با رسول الله ان أبى شيخ كبير لا بستطيع الحج ولا العمرة » قال : حج عن أبيك واعتمر » 
وهذه قصة أخرى » ومن وحد بينها وبين حديث الحتعمى فقد أبعد وتكلف . قله ( شيخا كبيرا لايثبت عل 
الرادلة ) قال الطبى : ه شيخاء حال ولا يثبت صفة له؛ ويحتمل أن يكون حالا أيضا ويكون من الآحوال المتداخلة » 
دالممنى أنه وجب عليه الحج بأن أسم وهو ذه الصفة . وقوله هلا يثبت » وقع فى رواية عبد المزيز وشعيب 
٠لا‏ يستطيع أن يستوى » وف رواية ابن عبينة ه لا يستمسك على الرحل » وفى رواية يحى بن أبى إسحق من الزيادة 
وان شددته خشيت أن بموت , وكذا فى سل الحسن وحديث أبى هريرة عند ابن خزمة بافظ « وان شددته 
بالحبل على الراحلة خشيت أن أقتله , رهذا يفبم منه أن من قدر على غير هذين الامرين من الثبوت عل الراحلة أو 
الأمن عليه من الأذى لو ربط لم يرخص لهفى الحج عنه كن يقدر على حمل موطا كالحفة ٠‏ قوله ( أفأحج عنه ) أى 
أيحوز لى أن أنوب عنه فأحج عنه ٠‏ لآن ما بعد الغاء الداخلة علها الهمزة معطوف على مةدر » وف رواية عيد 
العز بز وشعمب « فهل يقَضى عنه » وفى حديث على « هل يجحزى“ عنه » . قله ( قال نمم ) فى حديث أبى هريرة فقال 
احجج عن أبيك » . وف هذا الحديث من الفوائد جواز الحج عن الغير » واستدل الكوفيون بعمومه على جواز 
حة دج من لم بحج نيابة عن غيره , وخا لفهم المبور نخصوه يمن حج عن نفسه » واستدلوا بما فى السأن وصميح أبن 
خزرمة وغيره من حديث ابن عباس أيضا ‏ ان النى َل رأى رجلا يلى عن شبرمة فقال : أحججت عن نفسك ؟ 
فقال : لا . قال : هذه عن نفسك ثم احجج عن شبرمة » واستدل.به على أن الاستطاعة تتكون بالشير يا تكون 
بالنفس » وعكس بعض اما الكية فقال: من لم يستطع بنفسه لم يلاقه الوجوب ٠‏ وأجابوا عن حديث الباب بأن ذلك 
وقع من السائل على جمة التبرع وليس فى شى” من طرقه تصريح بالوجوب » و بأنها عبادة بدنية فلا تصح النيابة فها 
كالصلاة ؛ وقد تل الطبرى وغيره الاجماع على أن النيابة لا تدخل فى الصلاة » قالوا ولان العبادات فرضت على جبة 
الابتلاء » وهو لا يوجد ف العبادات البدنية إلا باتعاب البدن فبه يظبر الانقياد أو النفور » مخلاف الركاة فان الابتلاء 
فها بنقص المال » وهو حاصل بالنفس وبالغير : وأجيب يأن قياس المج على الصلاة لا يصح لان عيادة الج مالية 
بدنية معا فلا يترجح الحاقها بالصلاة على الحاقها ,الركاة » ولهذا قال الماذدى : من غلب حك البدن فى الج ألحقه 
بالصلاة ؛ ومن غلب حكم المال ألحقه بالصدقة . وقد أجاز المالكية الحج عن الغير إذا أرصى به ولم يجيزوا ذلك فى 
الصلاة ؛ وبأن حصر الابتلاء فى المباشرة منوع لآنه يوجد فى الأمى من بذله المال فى الأجرة » وقال عياض : لا حجة 
للمخااف فى حديث الباب لآن قوله « ان فريضة الله على عباده ال » معناه أن إإزام الله عباده بالحج الذى وقع بشرط 
الاستطاعة صادف ألبى بصفة مر لا يستطيع فول أحج عنه ؟ أى هل يحوز لى ذلك » أو هل فيه أجر ومنفعة ؟ 
فال : نعم . وتعقب بأن فى بعض طرقه التصريح بالسؤال عن الاجزاء فيتم الاستدلال » وتقدم فى بعض طرق مسلم 
د ان ألى عليه فريضة الله فى المج » ولأحد فى رواية « والحج مكتوب عليه » وادعى بعضبم أن هذه القصة مقتصة 
بالثعمية يا اختص سالم مولى أنى حذيفة يحواز إرضاع الكبير حكاه ابن عبد ابر » وتعقب بأن الأصل عدم 
الخصوصية » واحتج بعضهم لذلك ,ما رواه عبد الملك بن حبيب صاحب «١‏ الواضحة » باسئادين مرسلين فزاد قى 
الحديث « حج عنه » وليس لأحد بءده » ولا حجة فيه لضميف الاسنادين مع إرسالها . وقد غارضه قوله ق حددىي 
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الجبنية الماضى ف الباب « اقضوا الله الله أحق بالوفاء » وادعى آخرون منهم أن ذلك خاص بالابن بحج عن أببه , 
ولا مخق أنه جمود . وقال القرطى : رأى مالك أن ظاهر حديث الحثممية تخالف لظاهر القرآن فرجح ظاهر القرآن . 
ولاشك فى ترجيحه من جبة تواتره ومن جبة أن القول المذكور قول امرأة ظنت ظنا » قال : ولا يقال قد أجابهبا 
النى مله على سؤ الها ء ولوكان ظنا غلطا لبينه لها , لانا تقول لأا أجابها عن قولها « أفأحج عنه ؟ قال حجى عنه » 
ما دأى من حرضها على [يصال الخير والثواب لابها ١ه.‏ وتعقب بأن فى.تمرير النى يَلِكَ لما على ذلك حجة ظاهرة » 
وأما ما رواه عبد الرزاق من حددث ابن عباس فزاد فى المعديث « حجج عن أبيك فان ل يزده خيرا لم بزده شرا » 
فقد جزم الحفاظ بأنها رواية شاذة » وعلى تقدير حتها فلا حجة ذا لللخالف . ومن فروع المسألة أن لا فرق بين 
من استقر الوجوب ف ذمته قبل العضب أو طرأ عليه خلافا للحنفية » والجمهور ظاهر قصة الخئعمية وأن من حج 
عن غيره وقع الحج عن المستنيب » خلافا محمد بن الحسن فقال : يقع عن المباشر و للبحجوج عنه أجر النفقة . 
واختلفوا فما أذاعوا فى المعضوب فقال الجبور :لا يحرئه لأنه تين أنه لم يكن ميئوسا منه . وقال أحد و[إصق : 
لا تلزمه الاعادة لثلا يفضى الى إيحاب حجتين . واتفق من أجاز النيابة فى الحج على أنها لا تجزى” فى الفرض إلا عن 
موت أو عضب » فلا يدخل المريض لأآنه برجى برؤه ولا الجنون لاه ترجى افاةنه ولا امحيوس لانه برجى خخلاصه 
دلا الفقير لانه يمكن استغنائزه واه أءل . وف الحديث من الفوائد أيضا جواز الارتداف ٠‏ وسيانى مبسوطا قبيل 
كتاب الآدب » وارتداف المرأة مع الرجل » وتواضع النى يل ومنزلة الفضل بن عباس منه , و بيان ما ركب فى 
الادى من الشهوة وجبلت طباءه عليه من اانظر إلى الصور الحسئة . وفيه منع النظار الى الاجنبيات وغض البصر , 
قآل عياض : وزتم بعضهم أنه غير واجب إلا عند خشية الفتنة » قال : وعندى أن فمله يلم إذ غطى وجه الفضل 
أبلغ من القول . ثم قال : لعل الفضل لم ينظر نظار! ينكر بل خشى عليه أن يثول الى ذلك أو كان قبل نزول الآم 
بادناء الجلابيب . ويؤخذ منه التذريق بين الرجال والنساء خشية الفتنة » وجواز كلام المرأة وسماع صوتها للاجانب 
عند الضرورة كالاستفتاء عن العم والترافع فى الح والمعاملة . وفيه أن احرام المرأة فى وجهبا فيجوز لها كشفه 
فى الاحرام ؛ وروى أحمد وابن خزيمة من وجه آخر عن ابن عباس أن الثى يلم قال الفضل حين غطى وجبه يوم 
عرفة « هذا يوم من مإك فيه سمعه و يضره ولسانه غفر له » . وق هذا الحديث أيضا النيابة فى السو ال عن العمل حتى 
من المرأة عن الرجل » وأن المرأة نحج بغير حرم ٠‏ وأن الحرم ليس من السبيل المدترط فى الحج , لكن الذى تقدم 
من أنها كانت مع أبها قد يرد على ذلك . وفيه بر الوالدين والاعتناء بأمرهما والقيام بمصالحهما من قضاء دين وخدمة 
ونفقة وغير ذلك من أمور الدين والدئيا . واستدل به على أن ااممرة غير واجبة لكون الحتعمية لم تذكرها » ولا 
حجة فيه لآن مجرد ترك السؤال لا يدل على عدم الوجوب لاستفادة ذلك من حك الحج » ولاحتتال أن يكون أبوها 
قد اعتمر قبل الحج , عل أن السؤال عن الحج والعمرة قد وقع فى حديث أبى رزين كا تقدم . وقال ابن العربى :- 
حديث الختعمية أصل متفق على ته فى الحج خارج عن القاءدة الم.تقرة فى الشريعة هن أن ليس للافمان إلا ماسعى 
رفقا من الله فى استدراك ما فرط فيه المرء بولده وماله ؛ وتعقب بأنه يمئن أن يدخبل فى عبوم السعي » و بأن عبوم 
السعى فى الآية مخصوصي اتفانا 
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8" - لإسسيب حج ايان | 

65م - وش أو الثمان حد ا 2 ب زيد عن بيد الله بن أى يزيد فال 00 ان ان رضي 
لله عنهما يقول” « 0 او - ابا يَف الل 9 00 اله 7 
ا لين او رضي ل “مع قل أ دوق قر ال 
أسير” على أثان لى » ورسول” لله عابم ةم 0 2 ميرت بين بذك يعض الصف" لأذل نم 6 
عه رتت فتفت مم اا وراء رسول ل يك » . وقال بونسُ عن ابن شهاب « مني فى حي الرتداع » 

مهما - رشا عبد الرحمن بن" بونس حداقنا حاتم بن إسماعيل” عن نيد بن" بوسف عن_السائب بن 

يزيد قال ١ج‏ بم دول اف كي أن إن سبع سنن » 
- وَرشنا مرو بن ؛ؤرلرة أخيا اقامم” بن ن” مالك عن اللميد بن عبد ارحمن قال سمت عمل بن 2 

عبد المزء: يقول للسائب بن يزيد وكان قد حج به فى كل الى يله 

د ا طرقاء فى : 1/017 2 “ست ] 

قوله ( باب حج الصبيان ) أى مشروعيته ا ا ل يا 
مس من طرق كريب عن ابن عباس تال « رقت امرأة صبيا لها فقالت : يا رسول الله ألهذا حج ؟ قال : 
ولك أجر ء قآل ابن بطال : أجمع أمة الفتوى على سقوط الفرض عن الصى حتى يبلغ . إلا أنه إذا حي بد كانه 
تطوعا عند الجهور . وقال أبو حنيفة : لا يصح إحرامه ولا يازمه ثىء بفعل ثىء من محظورات الإحرام » و[نما 
بحج به على جبة التدريب » وشذ بعضهم فقال : اذا حج الصى أجزأه ذلك عن حجة الاسلام ٠‏ لظاهر قوله ١‏ نم » 
فى جواب ٠‏ ألهذا حج » . وقال الطحاوى : لا حجة فيه لذلك » بل فيه حجة على من زعم أنه لا حج له » لان ابن 
عباس راوى الحديث قال : أا غلام حج به أهله ثم بلغ فعليه حجة أخرى » ثم سافه باسناد يح . ثم أورد 
المصئف ف الياب ثلاثة أحادث : ( أحدها ) حديث ابن عباش قال : بعثنى النى له فى اثقل - بفتح ااثلثة والقاف 
ويحوذ إسكانها أى الآمتعة وقد تقدم الكلام عليه فى « باب من قدم ضعفة أهله » . ووجه الدلالة منه هذا أن ابن 
عباس كان دون البلوغ , ولهذه النكتة أردفه المصنف بحديثه الآخر المصرح فيه بأ نه كان حمنئذ قد قارب الا<تلام . 
ثم بين بالطريق المعلقة أن ذلك وقع فى حجة الوداع , وقد تقدم الكلام عليه فى ه باب متى إصم سماع الصغير » من 
كتاب العلى » وفى « باب ستزة المصلى » من كناب الصلاة » وقوله فيه « حدثنا [سحق » نسبه الآصيلى وابن السكن 
« ابن منصور » وقد أخرجه ١‏ [سحق بن راهويه » فى مسئده عن يعقوب أيضا ومن طريقه أبو نمم فى المستخرج 5 
لكن برجحكوته ١‏ ابن مصور ء أن ابن راهويه لا يعبر عن مشا يخه إلا بصمغة « أخمرناء . ورواية ونس المعلقة : 
وصلبا مم من طريق ابن وهب عنذه ولفظه « انه أقبل يسير على حمار ورسول انه يليه يصلى منى فى حجة الوداع » 
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الحديث وهو الثانى . الحديث الثالك : قله (عن عمد بن بوسف ) فى رواية الإسماعيلى «وحدثنا جمد بن بوسف وهو 
الكندى ء حفيد شيخه السائب وقيل سبطه وقيل ابن أخيه عبد الله بن يزيد ٠‏ والسائب بن يزيد أى ابن سعيد بن 
مامة بن الاسود الكندى حليف بنى عبد ثمس ويعرف بابن أخت الْر والْر دجل حضرى . ووه ((حج بى) 
كذا الأكثر يضم أوله على البناء ا لم يسم فاعله » وقال ابن سعد عن الواقدى عن حاتم , حجت فى أى » وللفا كبى 
من وجه آخر عن عمد بن يوسف عن السائب «حج إن أبى » ويجمع بإنبما بأنه كان مع أبويه «زاد الزمذى عن 
قتيبة عن حاتم ١‏ فى حجة الوداع » . قوله ( عن الجعيد ) ,الهم مصفرا! » والقاسم بن مالك هو الم ٠‏ قَولْه ( “عت 
عمر بن عبد العزيز يقول للسائب بن بزيد وكان السائب قد حج به فى ثقل النى يله ) لم بذكر مقول عبر ولا جواب 
السائب 5 وكأنه كان قد سأ له عن قدر المد » فسأتى فى الكفارات عن عثمان بن ألى شيبة عن ااقاسم بن مالك هذا 
هذا الوجه ه قال السائب وقد حج فى فى ثقل النى يع وأنا غلام » وقال الكرمانى : اللام فى قوله للسائب للتعلييل 
أى معت عبر يقول لجل السائب » والمقول « وكان السائب ال » كذا قال ولا يخق بعده » وسيأفى للسائب ترجمة 
فى الكلام على غاتم النبوة إن شاء الله تعالى 
55 - بإاسيت حج النساء 
0 ل خخ وام ١‏ 4 
- وقال لى أحد بن عمد : حدثنا إراههم عن أبيه عن جده « أذن عمر” رضى الله عنه لازواج_ر 
م 7 يي لي الى 4ت ف 2 دست 
النى َيه فى آخر ححة ححهاء فبمث مهن عمان بن عفان وعبد ارحمن بن عوف » 
- جرش مسدد حد ثّنا عبد الواحد حد ندا بيب بن ألى كمرة قال : ح دنا عائشة بنت طلحة 
عادولا َْ 1 وح" 4 . 
عن عائشةً أم للؤمنينَ رضى الله عنها قالت « قلت يا رسول الله ألا تنزو ونجاهد ممم ؟ فقال: لكن أحسن 
الجهاد وأجله الحية حم مبرور . قالت عائشة : فلا أدَع المج بعد" إذ سممت هذا من رسول الل كيه » 
8 - رثا أو الثمان حد ثنا تقاد بن زد عن عمر و عن أبى مَعبّد مولى ابن عباس عن ابن عباس 
١‏ 5 ايم 2 ف 1 رعو 2 ا 
| رضي النه* عنه قال : قال النىئ ماو د لا تسافر” المرأة إلا مم ذى رم » ولا يدخل علمها راث إلا ومءها 
ااأضةم ف 1 ا ع" ع 0 5 5 2 
حرم 2 فقال رجل : ياارسول اله إفى ديد أن أخراج فى جيش كذا وكذا 4 واضرأاق الريك المج ؛( فقال : 
اخرج مها » 
الحديث 157 اطرافه فى :5س عألكس, لسرم 
18 - رشن عَبدانُ أخبرنا يزيد بن زريع أخبرنا حبيبٌ السلٍّ* عن عطاء عن ابن عباس رضى” اله 
1 د 9 ع 0 2 1 42 
عنما قال « لما جم النى) يه من حَحته قال لأمء مدان الأنصارية : ما منَمّك من اللحجٌ ؟ قالت : أبو فلامثت: 
- تعنى روجها كان له ناضحان حَج على أحدها » والآخر” يست أرضا لنا . قال : فان مرة فى رمضان تتغى 


الحديث .م١‏ - 4كما وف 
حجة معى » رواه ابن جرح عن عطاء سمدت” ابن عباس ون النى" بت . وقال عبيد الله عن عبد الكريم عن 
عطاه عن جابر. عن النى" يِل 
7 000 - 4 0 و وا وء 
4 - رشن| سلمان بن حرب حد ثنا شعبة عن عبد الك بن عمير عن فزعة مولى زياد قال معت" أبا 


07 و" 


سعيد - وقد غَرَا مم النىء يِل ثنتى عَشرةَ عَوةً - قال : أر جم مممتهن من رسول ال يله - أو قال يمد م: 
عن البى” يله - فأعجيبنى وى : أن لأساف امرأة مسيرة بومين لبس مها زوجها أو ذو ترم . ولا صوم” 
ومين : الفطر والأنحئ . ولا صلاة بعد صلاتين : بد الممر <تى تراب الشسر” » وبمد الصّبع_حتّى طلم 

الفميق .ولا ع ال#حال” إلا إلى ثلاثة “ساجد : مسجل اكفرام 5 ومسحدى ) ومسحد الأقصى 6 
قوله ( باب حج النساء) أى هل يشترط فيه فدر زائد على حج الرجال أو لا؟ ثم أورد المصنف فيه عدة أحاديث » 
الاول : قوله ( وقال لى أحمد بن جمد حدثنا إبراهم عن أبيه عن جده قال أذن عمر ) أى ابن الخطاب ( لاذواج 
النى يلع فى آخر حجة حجها فبعث معو ر: عثيان بن عفان وعيد الرحمن ) كذا أودده مختصرا 2 ولم يستخرجه 
الاسماعيل ولا أبو نعم » وثقل الحيدى عن البرتاى أن ابراهم هو ابن عيد الرحمن بن عرف » قال الجيدى : وقيه 
نظر ' ول يذكره أبو مسعود التهى . والحديث معروف » وقد ساقه ابن سعد والبسبق مطولا ٠‏ وجعل مخلطاى 
تنظير الحيدى راجعا الى فسبة إبراهم فقال : ماد البرقاى بابراهم جد إبراهم المهم فى رواية البخارى » فظن 
الحيدى أنه عين إبداهم الاول؛ وليس كذلك بل هو جده لانه إراهم بن سعد بن إبراهم بن عيد الرحن بن عوف . 
وقوله ه وقال لى أحمد بن حمد » أى ابن الولمد الازرق ؛ وقوله ه أذن عمر » ظاهره أنه من رواية [برأهم بن عبد 
الرحمن بن عوف عن عمر ومن ذكر معه » وإدرا كه لذلك تمكن لان عمره إذ ذاك كان أكثر من عشر مسنين ؛ وقد 
أثبت سماعه من عمر يعوب إن أبى شيبة وغيره , لكن روى ابن سعد هذا الحديث عن الواقدى عن إبراهم بن سعد 
عن أبيه عن جده عن عبد الر<+ن بن عوف قال « أرسلنى عبر » لكن الواقدى لا يحتج به فقد رواه الببق من طريق 
عبدان وابن سعد أيضا عن الولمد بن عطاء بن الاغر المى كلاهما عن إبراهم بن سعد مثل ما قال الازرق » ويحتمل 
أن يكون إبراهم حفظ أصل القصة وحمل تفاصيلها عن أبيه فلا تتخالف الروايتان ٠‏ ولمل هذا هو النكتة فى 
اقتصار البخارى على أصل القصة دون بقيتها . قله ( وعبد الرحن ) زاد عبدان ١‏ عبد الرحمن بن عوف . وكان 
عثان ينادى : ألا لا يدنو أحد منبن ولا ينظر الهن وهن فى الموادج على الابل » فاذا تزلن أنزلهن بصدر الشعب 
فم يصعد الهن أحد ؛ ونزل عبد الرححن وعثيان بذنب الشعب » ٠‏ وف دواية لابن سعد « فسكان عثيان'يسير أمامهن 
وعيد الرحمن خلفين » وفى روابة له ه وعللى هوادجهن الطبالة الخضر ء فى إسناده الواقدى ؛ وروى ابن سعد أيِضا 
باسناد مسح من طريق أبى [سحق البيعى قال « رأيت نساء النى يلل حججن فى هوادج علبا الطبالسة ذمن المغيرة » 
أى ابن شعبة » والظاهر أنه أراد بذلك زمن ولاءة المفيرة على الكوفة لمعاوية , وكان ذلك سئة خمسين أو قبلها . 
ولابن سعد أيضا من حديث أم معبد ال+زاعية قالت « رأيت عثمان وعبد الرحمن فى خلافة عر حجا بنساء النى يله 
فنزلن بقديد » فد خلت علبن وهن مان » وله من حديث عائشة «انهن استأذن عثيان في الحج فقال : أنا أحج بكن » 
م ٠١‏ ج ج ه قم البارى 
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لج بنا جميعا إلا زينب كانت مانت , و إلا سودة فائها لم تخرج من بيتها بعد النى يلت » وروي أبو داود وأحمد من 
طريق واقد بن أبى وافد اللي عن أبيه د ان النى بم قال لنسائه فى حجة الوداع : هذه ثم ظهور الحصر ء زاد ابن 
سعد من حديث ألى هريرة ٠‏ فكن نساء النى ِل حججن ؛ إلا سودة وزينب فتالا : لا تحركنا داية بعد رسول 
اله وي » وإسناد حديث أبى واقد يح . وأغرب المهلب فزع, أنه من وضع الرافضة لقصد ذم أم المؤمنين عائشة 
فى خروجها الى العراق للاصلاح بين الناس فى قصة وقعة المل , وهو إقدام مزه على رد الاحاديث الصحبحة بير 
دليل , والعذر عن ءائشة أنها تأولت الحديث المذكور يا تأوله غيرها من صواحباتها على أن المراد بذلك أنه لايحب 
علبن غير تلك الحجة » وتأيد ذلك عندها بقوله يت ه لكن أفضل الجباد الحج والعمرة » ومن ثم عقبه المصنف 
بهذا الحديث فى هذا الباب » وكأن عمر رضى الله عنه كان متوقفا فى ذلك ثم ظهر له الجواز فاذن لمن ٠‏ و تبعه على ذلك 
من ذكر من الصحابة ومن فى عصره من غير نكير . وروى ابن سعد من مرسل أبى جعفر الباقر تال « منع عمر 
أذواج النى يله الحج والعمرة » ومن طريق أم درة عن عائشة قالت « منعنا عمر المج والعمرة ؛ حتى إذا كان آخر 
عام فأذن لناء» وهو موافق لحديث الباب ظ وفيه زرادة على ما فى ممرسل ألى جعفر ؛ وهو جمول على ما ذكر ناه . 
واستدل بة على جواز حج المرأة بغير حرم » وسيأتى البحث فيه فى الكلام على الحديث الثالك . ( تكملة ) : دوى 
عمر بن شبة هذا الحديث عن سأمان بن داود الهائمى عن إبراهم بن سعد باسناد آخمر فقال « عن الزهرى عن إإراههم 
ابن عبد الرحمن بن أبى دبيعة عن أم كلثوم بنت أبى بكر عن عائشة أن عمر أذن لآزواج النى يَلتَه لُججن فى آخر 
حجة حجبا عمر » فليا ارتحل عمر من الحصبة من آخر الليل أقبل رجل فسل وقال : أين كان أمين المؤمنين ينزل ؟ 
فقال له قائل و أنا أسمع : هذا كان منزله . فأناخ فى منزل عبر . ثم رفع عقيرته يتغنى : 
عليك سلام من أمير وباركت2 بدالله فى ذاك الآديم الممزق 

الاببات ٠‏ قالت عائشة : فقلت لم اءليوا لى عل هذا الرجل » فذهبوا فم بروا أحدا ؛ فكانت عائثة تقول : الى 
لاحسيه من الجن » . الحديث الثانى : قوله ( حدئنا عبد الواحد) هو ابن زياد . قوله ( عن عائشة ) فى دواية زائدة 
عن حبيب عند الاسماعيل « حدثتنى عالشة » . قوله ( ألا نفزو أو نجاهد ) هذا شك من الراوى » وهو مسدد شيخ 
البخازى » وقد رواء أ وكامل عن أبى عوانة شيخ مسدد بلفظ « ألا نغرو ممك ء أخرجه الاسماعيل » وأغرب 
الكرماق فقال : ليس الغزو والجهاد ععنى واحد » فان الغزو القصد الى القتال » والجهاد بذل النفس ف القتال . قال : 
أو ذكر الثانى تأكيدا للاول اه . وكأنه ظن أن الآلف تتعلق بنغزو فششرح على أن الجهاد معطوف عل الغزو 
بالواو » أو جعل « أو » بمعنى الواو . وقد أخرجه النساكى من طريق جرير عن حبيب بلفظ ١‏ ألا نرج فلجاهد 
معك , ولابن خز مة من طريق زائدة عن حيدب مثله وزاد «فانا نحد الجباد أفضل الأعمال» و للاسماعيل من طريق 
أفى بكر بن عياش عن حبيب « لو جاهدنا معك , قال : لا جهاد » ولكن حج مبرور » وقد تقدم فى أوائل الحج من 
طريق خالد عن حبيب بلفظ «١‏ نرى ال+باد أفضل العمل » فظهر أن التغاير بين الافظين من الرواة فيقوى أن ١‏ أو » 
لشك ٠‏ قله ( كن أحسن الجباد ) تقدم نقل الخلاف فى توجبه فى أوائل المج وهل هو بلفظ الاستثناء أو بلفظ 
خطاب النسوة . قِلِه ( الحج حج مبرور) فى رواية جرير ه حج البيت حج مبرور » وسيأنى فى الجهاد من وجه آخر 
عن عائشة بنت طلحة بلفظ « استأذنه نساؤه فى الجهاد فقال : يكفسكن الحج » ولابن ماجه من طريق مد بن فضيل عن 


الحديث ١٠56م‏ 4لما ه/ 


حبيب « قلت يا رسول الله على النساء جباد ؟ قال : نع » جهاد لا قتال فيه » الحج والممرة » تآل أبن بطال : زعم بعض 
من ينقص عائشة فى قصة امل أن قوله ته.الى ‏ وقرن فى بيوتكن ) يقتضى نحريم السفر علبن ٠‏ قال : وهذا 
الحديث يرد علهم ٠‏ لأنه قال « لكن أفضل الجباد » فدل على أن لحن جهادا غير الحج والحج أفضل منه ١ه.‏ ويحتمل 
أن يكون المراد بقوله ه لاء فى جواب قولن « ألا تخرج فنجاهد مءك » أى ليس ذلك واجبا عليكن يا وجب على 
الرجال » ولم يرد بذإك تحررمه علبن » فد ثبت فى حديث أم عطية أنهن كن يخرجن فيداوين الجرحى » وفهمت 
عائشة ومن وافقبا من هذا اللرغيب فى الحج إباحة تكريره لهن كا أبيح للرجالتكرير الجهاد, وخص به عموم قوله 
د هذه ثم ظهور الحصر » وقوله تعالى وقرن فى بيوتكن) وكأن عمر كان متوقفا فى ذلك ثم ظهر له قوة دليلها فاذن 
لمن فى آخر خلافته , ثم كان عثمان بعده حج بون فى خلافته أيضا . وقد وقف بعضهن عند ظاهر النبى؟ تقدم . وال 
البق : فى حديث عائشة هذا دليل على أن المراد يحددث أبى وافد وجوب الحج مرة واحدة كالرجال » لا المنع من 
الزيادة . وفيه دليل على أن الامى بالةرار فى البيرت ليس على سبيل الوجوب . واسدل تحديث عائشة هذا على جواز 
حج المرأة مع من تثق به وو لم يكن زوجا ولا محرماكا سيأنى البحث فيه فى الذى يليه . الحديث الثالك : قله (عن 
عمرو ) هو ابن ديناد ٠‏ قوله (عن ألى معبد) كذا روا عبد الرزاق عن ابن جريح وابن عيينة كلاهما عن عمرو عن | 
000 بهذا الاسناد حددث آخر أخرجه عبد الرزاق وغيره عن ابن عبينة ءنه عن عكر مة قال « جاء 

دجل الى المدينة فقال له رسول الله يِه : أبن نزلت ؟ قال : على فلانة . قال : أغلقت علها بابك ؟ مرتين . لا تحجن 
امرأة إلا وممها ذو حرم . ورواه عبد الرزاق أيضا عن ابن جريح عن عمرو ه أخيرى عكرمة أو أبو معبد عن ابن 
عباس » . قلت : والمحفوظ فى هذا ممرسل عكرمة » وفى الآخر رواية أبى معبد عن ابن عباس ٠‏ قله ( لا تسافر 
المرأة ) كذا أطلق السفر وقيده فى حديث أبى سعيد الأتى فى الباب فقال « مسيرة بومين» ٠‏ ومطضى ف الصلاة حديث 
ألى هريرة مقيدا يمسيرة يوم وليلة » وعئه رواءات أخرى ؛ وحديث ابن عمس فيه مقيدا بثلاثة أيام » وعنه روايات 
أخرى أيضا » وقد عمل أكثر العلماء فى هذا الباب بالمطلق لاختلاف التقبيدات . وقال النووى : ليس المراد من 
التحديد ظاهره ٠‏ بل كل ما يسمى سفرا فالمرأة منبية عذه إلا بانحرم » ولا وقع التحديد عن أمى واقع فلا يعمل 
يمومه . وقال ابن انير : وقع الاختلاف فى مواطن بحسب ااسائلين . وقال المنذرى : يحتمل أن يقال إن اليوم المفرد 
والليلة المفردة يمعنى اليوم والليلة ؛ يعنى فن أطلق بوما أراد بليلته أو ليلة أراد بيومها وأن يكون عند جمعهما أشاد 
الى مدة الذهاب والرجوع ٠‏ وعند إفرادهما أشار الى قدر ما تقضى فيه الحاجة . قال : ويحتمل أن يكون هذا كله 
تمثيلا لآوائل الأعداد ؛ فاليوم أول العدد والاثنان أول النكثير والثلاث أول المع ٠‏ وكأنه أشاد الى أن مثل 
هذا فى قلة الزمن لا يحل فيه السغر فكيف بما زاد . ويحتمل أن يكون ذكر الثلاث قبل ذكر ما دوئبها فيؤخذ بأفل 
ما ورد فى ذلك وأفله الرواية التى فها ذكر البريد » فملى هذا يتناول السفر طويل السير وقصيره » ولا يترقف 
امتناع سير المرأة على مسافة القصر خلانا لحذفية » وحجتهم أن المنع المقيد بالثلاث متحقق وما عداه متكوك فيه 
فيؤخذ بالمتيقن » وتوقض بأن الرواية المطلقة شاملة لكل سفر فينبنغى الأخذ بها وطرح ما عداها فانه مشكوك فيه». 
ومن قواعد الحنفية تقديم الخبر العام على الخاص » وترك حمل المطلق عل المقيد » وقد خالفوا ذلك هنا , والاختلاف 
إنما وقع فى الأحاديث النى وقع فبا التقييد » بخلاف حديث الباب فانه لم يختلف على ان عباس فيه . وفرق.سفيان 
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الثورى بين المسافة البعيدة فنمها دون القريبة . وبمسك أحمد بعموم الحديث فقا : إذالم تيد زوجا أو محرما لا يحب 
علها الحج ‏ هذا هو المشبور عنه . وعءنه رواية أخرى كقول مالك وهو تخصيص الحديث بغير سفر الفريضة » 
قالوا : وهو مخصوص بالاجماع ‏ قال البغوى ل يختافوا فى أنه ليس للمرأة السفر فى غير الفرض إلا مع ذوج أو محرم 
إلا كافرة أسامت فى دار الحرب أو أسيرة تخلصت . وزاد غيره أو امرأة انقطعت من الرفقة فوجدها رجل مأمون 
فانه يحوز له أن يصحبا حتى يبلنها الرفقة , #الوا : وإذا كان عمومه مخصوصا بالاتفاق فليخص منه حجة الفريضة . 
وأجاب صاحب « المننى » بانه سفر الضرورة فلا يقاس عليه حالة الاختيار » ولانها تدفع ضردا متيقنا تحمل ضرر 
متومم ولاكذإك السفر للحج . وقد روى الدارقطنى وصمحه أأبو عوائة حديث الباب من طريق أبن جرح عن عرو 
بن دينار بلفظ.ه لا تحجن امرأة إلا ومعها ذو بحرم » فنص فى نفس الحديث على مئع المج فكيف مخص من بقبة 
الأسفار ؟ والمشهور عند الشافعية اشتراط الزوج أو انحرم أو النسوة الثقات » وفى قول تنك امرأة واحدة ثقة . 
وف قول نقله الكرابيسى وصححه ف المبذب تسافر وحدها إذا كان الطريق آمنا , وهذا كله فى الواجب من حج أو 
عمرة . وأغرب القفال فطرده فى الأسفار كلها » واستحسته الروباى قال : إلا أنه خلاف النص . قلت : وهو يمكر 
على ننى الاختلاف الذى تقله البغوى 1 نفا . واختلفوا هل الحرم وما ذكر معه شرط فى وجوب الحج علبا أو شرط 
فى المكن فلا بمنع الوجوب والاستقرار فى الذمة ؟ وعبارة أبى الطيب الطبرى منهم : الشرائط التى يحب بها المج على 
الرجل يحب ببا على المرأة » فاذا أدادت أن تؤده فلا بحوز لهم إلا مع حرم أو ذوج أو نسوة قات . ومن الآدلة 
على جواز سفر المرأة مع النسوة الثقات إذا أمن الطريق أول أحاديث الباب , لاتفاق عمر وعثيان وعبد الرحمن بن 
عرف ونساء النى َع على ذلك وعدم نكير غيرهم من الصحابة علبن فى ذلك ٠‏ ومن أبى ذلك من أمهات المؤمنين 
نما أباه من جهة خاصة ؟! تقدم لا مر جبة توقف السفر على الحرم ٠‏ ولعل هذا هو التكتة فى إيراد البخارى 
الحديئين أحدهما عقب الآخر ؛ ولم يختلفوا أن النساء كلين فى ذلك سواء إلا ما ثقل عن ألى الوليد الباجى أنه خصه 
بغير المجوز التى لا تشتهى » وكأنه نقله من الخلاف المشبور فى شهود المرأة صلاة الماءة » قال ابن دقيق العيد : الذى 
قآله الباجى تخصيص العموم بالنظر الى المعنى » يعنى مع مساعاة الآ الاغلب . وتعقبوه بأرن لكل ساقطة لاقطة , 
والممقب راعى الآس النادر وهو الاحتياط » قال : والمتعقب على الباجى يرى جواذ سفر المرأة فى الآمن وحدها 
فقد نظر أيضا الى المعنى » يعنى فليس له أن يتكر على الباجى » وأشار بذلك الى الوجه المتقدم والاصح خلافه » وقد 
احتج له بحديث عدى بن حائم مرفوعا « بوشك أن تخرج الظعيئة من الحيرة تؤم البيت لا زوج معهاء الحديث » 
وهو فى البخارى . وتمقب بأنة يدل على وجود ذلك لاعلى جوازه » وأجيب بأنه خبر فى سياق المدح ورفع مسار 
الاسلام فيحمل على الجواز . ومن المسّظرف ان المشهور من مذهب من لم يشترط الحرم أن الحج على التراخى » 
ومن مذهب من يشترطه أنه حج على الفور » وكان المناسب لهذا قول هذا وبالمكس . و أما ما قال النووى فى شرح 
حديث جبزيل فى بيان الايمان والاسلام عند قوله « أن تلد الامة ربتها » : فليس فيه دلالة على إباحة بسع أمبات 
الاولاد ولا منع بيعبن » خلافا لمن استدل به فى كل منهما , لآنه ليس فى كل شىء أخير اانى يَِْْ بأنه سيقع يكون 
حرما ولا جائزا اتتبى . وهو م تال , كن القرينة المذكورة تقوى الاستدلال به على الجواز . قال ابن دقيق العيد : 
هذه المسألة تتعلق بالعامين اذا تعارضا , فان قوله تعالى ( وقه على الناس حج البدت من استطاع اليه سبيلا 6 عام فى 
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الرجال والنساء ٠‏ فقتضاه أن الاستطاعة على السفر إذا دجدت وجب الحج على الجيع ٠‏ وقول يَيعْ , لا تسافر 
المرأة إلا مع حرم , عام فىكل سفر فيدخل فيه الحج ‏ فن أخرجه عنه خص الحديث بعموم الآية » ومن أدخله فيه 
خص الاية بعموم الحديث فيحتاج الى النزجيح من خارج ٠‏ وقد رجح المذهب الثانى بعموم قوله َع « لا تمنموا 
1 الله مساجد الله . وليس ذلك يحيد لكونه عاما فى المساجد فيخرج عنه المسجد الذى يحتاج الى السفر محديثك 
النهبى . ٠‏ قوله ( إلا مع ذى حرم ) أى فبحل فبحل . ولم يصرح بذكر الزوج ؛ وسيأتى فى حديث أبى سعيد فى هذا الياب 

بلفظ « ليس معها زوجم!ا أو ذو عحرم منها » وضابط الحرم عند الملا. من حرم عليه نكاحها على التأبيد يسبب 
ماح لحرمتها » ترج بالتأ بيد أخت الزوجة وعتتها والمباح أم الموطوءة بشبة وبنتها وبحرمتها الملاعنة ٠‏ واستثى 
أعدرمن يترم كل انايد شل ها آب كتان قال : لا يكون بحرما لما لآنه لا يؤمن أن يفتنها عن دينها إذا خلا 
عا . ومن قال إن عبد المرأة بحرم لما يحتاج أن يزيد فى هذا الضابط ما يدخله . وقد روى سعيد بن منصور من 


حديث أبن عمر مرفوعا «سفر المرأة مع عبدها ضيعة» لكن فى إسناده ضعف . وقد 'حتج به أحمد وغيره » وينبغى 
من أجاز ذلك أن يقيده ,ما إذا كانا فى قافلة فلاف ما إذا كانا وحدهما فلا لهذا الحديث . وفى آخر حديث ابن عباس 
هذا ما يشعر بأن الزوج يدخل فى مسمى الحرم . انه لما استثنى:الحرم فقال القائلى ان ام أتى حاجة فكأ نه فهم حال 
الزوج فى الحرم » ولم يرد عليه ما فهمه بل قيل له «اخرج معهاء . واستى بعض الملياء ابن الزوج فكره السفر معه 
لغلبة الفساد فى الناس » قال ابن دقيق العيد : هذه الكراهية عن مالك ؛ فان كانت للتحرم ففيه بعد نخالفة الحديث » 
وان كانت للئزيه فيتوةف على أن لفظ ١‏ لا يحل » هل «تناول المكروء الكر اهة التأزيهية ٠‏ قله ( ولا يدخل علها 
رجل إلا ومعبا حرم ) فيه منع الخاوة بالاجنبية وهو اجماع , 6 لك كن اختلفوا هل يقوم غير الحرم مقامه فى هذا 
كالنسوة لثقات ؟ والصحيح الجواذ اضف التبمة ب ٠‏ وقال القفال : لا بد من الحرم ٠‏ وكذا ف النسوة ااثقات فى 
سفر الحج لا بد من أن يكون مع [<داهن بحرم . ويؤيده نص الشافعى أنه لا يبحوز للرجل أن يصلى بذساء مفردات 
إلا أن تكون إحداهن بحرما له . قله (فقال دجل ءا رسول اله إنى أريد أن أخرج فى جيش كذا وكذا) لم أقف 
على اسم الرجل ولا امأته ولا على تعيين الغزوة المذكورة ؛ وسبأتى ف الجهاد بلفظ « الى اكتتبت فى غزوةكذا » 
0 هن عين لتلك الغزاة , قال ابن المذير : 'ظاهر أن ذلك كلن فى حجة الوداع فيؤخذ منه أن 
الحج على التراخى إذ لو كان على الفور لما تأخر الرجل مع رفقته الذن عينوا فى تنك الغزاة . كذا قال » وليس. 
مااذكره امع ال ات مع أبى بكر الصديق ٠‏ أو أن الجباد 
قد تعين على المذكورين بتعيين الامام » كا لو نزل عدر بقوم فانه يتعين علهم 0-0 ويتأخر المج اتفاتا . 

قوله ( اخرج معما ) أخذ بظاهره بعض أهل المل فأرجب على الزوج السفر مع امرأته إذا لم يكن لها غيره ويه 
قال أحمد وهو وجه للشافعية » والمشهور أنه لا يلزمه كالؤلى فى الحج عن المريض فلو امتنع تنم إلا بأجرة ازمها لآنه من 
سبيلها فصار فى حقها كالمؤنة » واستدل به على أنه ليس للزوج منع امرأتة ‏ من حج "غرض ,٠‏ وبه قال أحمد وهو 
وجه للشافمية ٠‏ والأسح عندم أن له مبمبا لكون الحج على التراخى . وأما ما رواه الدارقطنى من طريق إبراهم 
الصائغ عن نافع عن ابن عمر مرفوعا فى امرأة لها زوج ولها مال ولا يأذن لما فى الحج فليس لحا أن تنطلق إلا بأذن 
زدجها ٠‏ فأجيب عنه بأنه حول على حج التطوع عملا بالحديثين » ونقل ابن المسذر الاجاع على أن الرجل منع 
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ب لزوجتة من بالخروج ف الاسفا ركلا , وما اختنفوا فياكان واجبا ء واستنبط منه ابن حزم جواز سفر المرأة بغير 
3 زوج ولام لكو نه ينه لم يأعس بردها ولاعاب سفرها ٠‏ وتعقب بأنه لولم يكن ذلك شرطا لما أمس زوجبا 
بالسفر مها وتركه الفزو الذىكتب فيه » ولا سما وقد رواه سعيد بن منصور عرى حماد بن زيد بلفظ « فقال 
ْ ربل : .يا رسول الله انى نذرت أن أخرج فى جيش كذا وكذا » فلو لم يكن شرطا ما رخص له فى ترك النذر » قال 
النووى : وف الحديث نقد الأم فالاهم من الآمور المتعارضة ؛ فانه لما عرض له 'لفزو والحج رجح الحج لان 
امرأته لا يقوم غيره مقامه فى السفر معها بخلاف الغزو والله أعل . الحديث الرابع : وله طريقان موصول ومعلق 
وأخ كن قله ( حدئنا حبيب المعلم ) هو ابن أبى قريبة بقاف وموحدة » وأمم أَنى قريبة زيد وقمل زائدة , 
وهو غير حبيب بن أفى عمرة المذكور فى ثانى أحاديث الباب ٠‏ قله ( تالت أبو فلان نمنى زوجما ) وقد تقدم أنه 
أبو سنان » وتقدم الحديث مشروا فى « باب عمزة فى رمضان.ء . قله ( رواه ابن جرب عن عطاء اح) أراد تقوية 
طريق حبيب ,يمنا بعة ابن جر جح له عن عطاء » واسةفيد منه تصريح عطاء بماعه له من ابن عياس » وقد تقدمت 
طريق ابن جريم موصولة فى الباب المشار اليه . قله (وقال عبيد الله ) بالتصفير وهو ابن عمرو الرق ( عن عبد 
الكرم ) وهو ابن مالك الجزرى (عن عطاء عن جابر ) : وأراد البخارى بهذا بيان الاختلاف فيه على عطاء . وقد 
تقدم فى ه باب عيرة فى رمضان » أن ابن أبى ليلى و يعقوب بن عطاء وافا حبيبا وابن جرب » فتبين شذوذ رواءة 
عبد الكريم ؛ وشذ معقل الجزرى أيضا فقال ه عن عطاء عن أم سلم » رصنيع البخارى يقتضى ترجوح رواية ابن 
ا جريج وبوى* الى أن رواية عبد الكريم ليست مطرحة لاحتهال أن يكون لمطاء فيه شيخان . وييد ذلك أن رواية 
عبد الكريم غالية عن القصة مقتصرة على المآن وهو قوله ه عمرة فى رمضان تعدل حجة , كذلك وصله أحمد وابن 
| ماجه من طريق عبيد الله بن مرو والله أعلم . الحديث الخامس : حديث أبى سعيد . تقدم الكلام عليه فى « باب 
الصلاة فى مسجد مكة والمدينة » وأنه مشتمل على أربعة أحكام أحدها سفر المرأة ٠.‏ وقد تقدم 'بحث فيه فى هذا 
لباب » ثانها منع صوم الفطر والأاتخى وسيأتى فى الصيام . الها منع الصلاة بعد "صبح والعصر وقد تدم فى 
أواخر الصلاة ٠‏ دابعها منع شد الرحل الى غير الماجد الثلائة وقد تقدم فى أواخر الصلاة أيضا ٠‏ قوله ( أو قال 
يحدثين ) وقع عند الكشسينى يلفظ ه أو قال أخذتين » بالخاء والذال المعجمتين أى حبلتهن عنه . قله ( وآ نقننى ) 
بفتح النونين وسكون القاف وزن أيجبنتى ٠‏ وممناء أى الكلات » يقال 1 نقنى الثى. بالمد أى أيجبى » وذحكر 
الاتجاب بعده من التأكيد . قوله ( أو ذو بحرم ) كذا للاكثر » وفى بعض النسخ عن أبى ذد « أو ذو حرم عرام » 
الأول بفتح أوله وثالثه وسكون ثانيه والثانى يوزن جمد أى علها 
/1؟ - بإسيب من ندر المثى الى الكمبة 
٠م‏ - مشا ابن سلام أخبرنا الفزارىئ؛ عن ميد الطويل قال حدثنى ثابث عن أنس_ رض الل عنه ٠‏ 
٠‏ ان النى> َك رأئ شيشا جباى بون ابي قال : ما باه هذا ؟ الوا : تدَرَ أن بمثى . قال : إن الله عن تعيب 
تدعت لدو راس : أن كا 
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إن أبى أبوب أن يزيد ن إلى حبوب أخيره أن أب امير حد ثه” عن عقبة بن عامر قال ونارت اختى ان عشى 
5 هْ 3 1 .5-2 دم 4 باه 5 1 - 1 46 25 ” 3 - 0 / 
إلى بيت الل » عرق إن استنتى لها النى' رمه ٠‏ فاستفتيته » ذقال عليه : اتش ول ركب 6 . قال : وكان أو 
مو 
المير لا أيفارق عقبة 


وشا أو 0 3 جرح عن يحبى بن أيوب عن 3 عن ألى الحير عن عقب 7 فذ الحديث 

قوله ( باب من نذر المثى الى الكعبة) أى و غيرها من الآماكن المعظمة هل يحب عليه الوفاء بذلك أو لا ؟ وإذا 
وجب فتركه قادرا أو عاجزا ماذا بازمه ؟ وفى كل ذلك اختلاف بين أهل العم سيأتى [يضاحه فىكتاب النذر ان شاء 
الله تعالى ٠‏ قوله ر أخيرنا الفزارى ) هو مروان بن معاوية يا جزم به أصحاب الاطراف والمستخرجات » وقد. 
أخرجه مسل عن ابن أفى عن عن ممروان هذا هذا الاسناد » وقال ابن حزم : هو أو إحق الفزارى أو مره ان * 
قوله ( حدثنى ثابت ) هكذا قال أكثر الرواة عن حميد ؛ وهذا الحديث ما صرح حميد فيه بالواسطة بينه وبين 
أنس . وقد حذفه فى وقت آخر فأخرجه النساى من طريق نحى بن سعيد الانصارى والترمذى من طريق ابن أبى 
عدى كلاهما عن مد عن أنس ٠‏ وكذا اخرية دعر ان أفى عدى وبزيد بن هارون جميعا عن حميد بلا 
وأسطة » ويقال إن غالب روابة حميد عن أفس بواسطة , لكن قد أخرج البخارى من حديث حميد عن أفس أشياء 
كثيرة بغير واسطة مع الاعتناء بديان سماعه لحا من أفس , وقد وافق عمران اقطان عن حميد الماعة على إدغال ثابت 
ببنه وبين أنس ٠‏ لكن غالفيم ف المآن أخرجه الترمذى من طريقه بلفظ « نذدت امرأة أن تمثى الى بيت الله » 
فسئل نى الله يِه عن ذلك فقال : ان الله لغنى عن مش.ها » مروها فاتركب » . قله ( دأى شيخا يهادى ) يضم أوله 
من المهاداة » وهو أن يمثى معتمدا على غيره . وللترمذى من طريق غالد بن الحارث عن حميد « يتبادى» بفتح أوله 
ثم مثناة ٠‏ قوله ( بين ابنيه ) لم أقف على اسم هذا الشييخ ولاعلى اسم ابنيه ؛ وقرأت بمخط مغلطاى « الرجل الذى 
بادى » قال الخطيب : هوأبو اسرائيل »كذا قآل ووتبعه ابن الملقن ؛ وليس ذلك فى كتاب الخطيب و[ما وود 
مرح حديث مالك « عن حميد بن قيس وثور أنهما أخبراه أن رسول الله يلثم رأى رجلا اما فى الشمس فقال : 
ما بال هذا ؟ قالوا : نذر أن لا يستظل ولا يتكلم ويصوم , الحديث » قال الخطيب : هذا الرجل هو أبر اسرائيل » 
ثم ساق حديث عكرمة عن ابن عباس « ان النى يل كان مخطب يوم الجمعة فرأى رجلا يقال له أبو اسرائيل فقال : 
ما باله ؟ قالوا : نذر أن يصوم ويقوم فى الشمس ولا يتكل , الحديث ؛ وهذا الحديث سيأفى فى الآيمان والنذور من 
حديث ابن عباس » والمغايرة بينه وبين حديث أفس ظاهرة من عدة أوجه » فبحتاج من وحد بين:القصتين الى 
مسقلد والقه المسسّعان . قَوْلْهِ ( قال ها بال هذا ؟ قالوا نذر أن يمثى ) فى حديث أبى هريرة عند مس أن الذى أجاب 
النى يع عن سؤ اله ولدا الرجل و لفظه « فقال ما شأن هذا الرجل ؟ قال ابناه : با رسول الله كان عليه نذئء . 
قوله ( أمره ) فى رواية الكشمينى « وأمره » بزنادة واو. قوله ( أن يركب ) زاد أحد عن الانصارى عن حيد 
فركب » وما لم يأمره بالوفاء بالنذر إما لآن الحج راكيا أفضل من الحج ماشيا فنذر المثى يقتضى التزام ترك الأفضل 
فلايحب الوفاء به » أو لكوته ميحر غن الوفاء بنذره وهذا هو الاظبر ٠‏ قوله ( عن عقبة بن عام ) هو الجبنى كذا 
وقع عند أحد رمم وغيرهما فى هذا الحديث من هذا الوجه ٠‏ قوله ( نذرت أختى ) قال المنذرى وابن القسطلاق 


١م‏ بلم؟ -كتاب جزاء الصيد 


والقطب الحلى ومن تبعهم : هى أم حبان بنت عام » وهى بكسر المهملة وتشديد الموحدة ؛ ونسبوا ذلك لابن 
ماكولا فوهموا فان ابن ما كولا لما تقله عن ابن سعد ؛ وابن سعد إنما ذكر فى طبقات النساء أم حبان بنت عام بن 
نانى بنون وموحدة ابن زيد بن حرام مهملتين الانصارة قال : وهى أخت عقبة بن عامر بن نالى شهد بدر! » وهى 
زوج حرام بن محيصة ؛ وكان ذكر قبل عقبة بن عامر بن نالى الانصارى وأنه شهد بدرا ولا روابة له » وهذا كله 
مغابر للجينى فان له رواية كثيرة ولم يشبد بدرا وليس أنصارءا ‏ فعلى هذا لم يعرف اءم أخت عقبة بنعامر الجبنى » 
وقدكنت تبعت ف المقدمة من ذكرت ثم رجعت الآن عن ذلك وبلله التوفيق ٠‏ قوله ( أن تمثى الى بيت الله ) ذاد 
مس من طريق عبد الله بن عياش ,الياء التدنانية والمعجمة عن يزيد « حافية » » ولاحمد وأصحاب السئن من طريق 
عبد الله بن مالك عن عقبة بن عامر الجينى « ان أخته نذرت أن عثى حافية غير عتتمرة » وزاد الطبرى من طريق 
إسحق بن سالم عن عقبة بن عامر « وهى امرأة ثقيلة والمثى يشق علبا » ؛ ولآبى داود من طريق قتادة عن عكرمة عن 
ابن عباس « ان عقبة بن عامر سأل النى وَلِلع ففال إن أخته نذرت أن تمثى الى البيت » وشكا المه ضعفها » . 
قله ( فال يلك : لامش ولتركب ) فى رواية عبد انه بن مالك « مرها فلتختمر و لتركب ولتصم ثلاثة أيام» . 
ودوى صل عقب هذا الحديث حديث عيد الرحن بن شماسة وهو بكر المعجمة وتخفيف الم بعدها مهملة عن أبى 
الخير عن عقبة بن عامر رفعه « كفارة النذر كفارة الهين » ولعله مختصر من هذا الحديث ٠»‏ فان الآمر بصيام ثلاثة 
أيام هو أحد أوجه كفارة العين , لكن وقع فى رواية عكر مة المذكورة ١‏ قال فلتركب و لتهد بدنة » وسيأاق اأبحثك 
فى ذلك ى كاب الاذر إن شاء الله تعالى . قله ( قال وكان أبو الخير لا يفارق عقبة ) دو مقول يزيد بن ألى حببب 
الراوى عن أبى الخير ٠‏ والمراد يذلك بان سماع أبى الخير له من عقبة . قله ( قال أبو عبد الله ) هو المصنف . 
قله ( عن ابن جريح عن يحى بن أيوب ) كذا رواء أبو عاصم » ووافقه روح بنعبادة عند ملم والاسماعيل جملا . 
شيخ ابن جري فى هذا الحديث هو بحى بن أيوب » وعالفهما هشام بن يوسف لجمل شيخ أبن جريح فيه سمعيد بن 
أنى أوب ء, ورجح الأول الاسماعيل لاتفاق أنى عاصم وروح على خلاف ما قال هشام » لكن يعكر عليه أن عبد 
الرزاق وافق هشاما وهو عند أححد ومسل ؛ ووافقهما جمد بن بكر عن ابن جريج وححجاج بن د عند اانسانى » فبؤلاء 
أربعة حفاظ رووه عن ابن جري عن سعيد بن أبى أيوب » فانكان الترجيح هنا بالاكثرية فروايتهم أولى . والذى 
ظهر لى من صايمع صاحى الصحيح أن لابن جريح فيه شيخين ؛ وقد عبر مغلطاى وتبعه الثشيخ سراج الدين عن كلام 
الاسماعيل ما لا يفهم منه المراد ء واقه أعلم . (خامة ) : اشتملت أبواب الحصر وجزاء اليد وما مع ذلك الى هنا 
على أحد وستين حديئا » المعلق منها ثلائة عشر حديثا والبقية موصولة , المكرر منها فيه وفيا مضى مائية و ثلائون 
حديئا والخالص ثلاثة وعشرون » واقفه صل عل تخريجحها سوى حديث ابن عمر ف النقاب والقفاز موقوظا 
ومرفوءا » وحديث أبن عباس «١‏ احتجم وهو عرم » ' وحديثه فى التى نذرت أن تحج عن أمما » وححديث السائب 
أبن يزيد أنه جع به ؛ وحديك جابر « عمرة فى رمضان » 3 وفيه من الأثار عن الصحابة والتابعين انا عشر أثرا. 
والله الستعان ٠‏ 


الحديث 17م ١‏ -. دا 4١‏ 


كما - رشنا أبو الثمان حل ثنا ا حد نا اميم أبو عبد ارءن الأحُولُ عن أأس رضى” 
اله عنه عن النىء يِل قال « المدينة حرم من كذا الى كذاء لا أيقطم شجراهاء ولا يحْدث فبا حداث . ٠‏ من 
أحدّث حدن) فمليه لمنة الل واللائكة والناس | أجمين » 


[ الحديث 1439 ب طرفه فى : 7.5 ] 

نايل - وس أبو مَثيرٌ حداتنا عبد الوارث عن أبى كي . 0 ن أأس رضي لاعت َم الب مله 
لبا بينام امسجد فقال : :يا بنى التجار ثامنولى . فقالوا : لا املا بد كله إل إلى ان وأء > ود اله كين 
ليشت ثم * بالحرب فسوديت 2 وبالئخل فقطم , فصَنوا النخل قبلة المسجد » 

ٍ - ١ 2 اعم‎ ١ 2 

16م - مِررشث) إسماعيل بن” عبد الل قال حدثى أخى عن سامانَ عن عبيد الله عن ديد الْجُرى عن أبى 
هر برة رضى الل * عنه أن النبى» َل قال « حرم ما بين لام ِي المدينة على لسالى ٠‏ قال : وألى النى' يليه ببى حارثة 
قال » أرأك يا بنى حار قد جم من الع - م التفت فقا + بل أ فيه » 

[ الحديث ١1839‏ طرفه فى 0 

- رشن| عمد . بن بار حدما عبد لرحمن حد تنا سُفيانَ عن الأ عش عن إبر اه التيمي عن أبيه 
عن عل رفى الل “عله قال « ما عندنا شية إل "كناب ال وذ الصحيفة عن النيء يله ؛ الدينة حرم مأ بين 
عار الى كذا » من أحدث فبهاحَدَ) أو آوَى حدنا فمليه لمنة. ال واللائكة والناس أجممين » لا يعجَل منه 
7 8 جه . ٠.‏ 7 ٍ- ل م - ٠/7‏ 5 0 ٍ- 
صرف ولاعدثل . وقال : ذمّة المسهينَ واحدةٌ» فن أخفر مسلا فمليه امنة الل والملائكة والئاس _أجممين » 
ا ا ا _ يي 5 ا 00 قاع رم 
لا يقبل منه صرف ولا عدون ومن ول فوها يشر إذن مواليه فمليه لعنة الله والناس اجمعين » لا يقمّل منه 
صرف ولا عرال » . قال أبو عبد الل : عدال فداد 

ْله ( بسم الله الرحن الرحم . فضائل المدينة . باب حرم المدينة ) ككذا لابى ذرعز ن الخوى » وسقط للماقين 
سوى قوله « .باب حرم المديئة »وف رواية أنى على الشبوى «١‏ باب ما جاء فى حرم المديئة » .والمدينة علم على اأبلدة 
المعروفة التى هاجر الما النى يكم ودفن بها » قال الله تعالى (يقولون لّن رجعنا الى ااديئة 6 فاذا أطلقت تباد الى 
الفهم أنها المراد » وإذا أريد غيرها بلفظ المدينة فلا بد من قيد » فهى كالنجم للثريا » وكان 1“مها قبل ذلك يثرب » 

م- ١١ج‏ ه تج الارى 


ىم و٠‏ كتاب فضائل المدينة 


قال الله تعالى ( واذ تالت طائفة منهم يا أهل يغرب ) و يثرب امم لموضع مما سميت كلها به » قيل ميت بشرب إبن 
قانية من واد ارم بن سام بن نوح لانه أول هن 'زذها حكاه أبو عبيد البكرى وقيل غير ذلك » ثم ساها النى يلل 
طيبة وطابة يا سيأنى فى باب مفرد » وكان سكانها الماليق ؛ ثم نزلها طائفة من بنى اسرائيل قيل أرسابهم موسى ءايه 
السلام يا أخرجه الزبير بن بكار فى أخبار المديئة بسند ضعيف, ثم تزلها الأوس والخزرجلما تفرق أهلسبأ بيب 
سيل العرم » وسسيأ تى إيضاح ذلك فى كتاب المغازى ان شاء الله تعالى . ثم ذكر ا اصنف هنا أربعة أحاديث » الاول 
حديث أنس : قله ( عن أفس ) فى رواية عبد الواحد عن عاصم ٠‏ قلت لاذس » وسيأ فى فى الاعتصام ؛ و ليزيد بن 
هارون عن عاصم ه سألت أف| ؛ أخرجه مس ٠‏ قله ( المدينة حرم منكذا الىكذا ) مكذا جاء مهما » وسياق 
فى حديثك على رايع أحاديث الاب « ما بين عاثر الى كذا ء فعين الاول وهو بمبملة وزن فاعل ٠‏ وذكره فى الجزية 
وغيرها بلفظ «١‏ عير » ب-كون التحتانية . وهو جبل بامدينة كا س:وضمه . واتفقت روابات البخارى كلما على إيجام 
الثانى . ووقع عند مس « الى ثور » فقيل إن البخارى أبهمه عمداً لما وقع عنده أنه وهم » وقال صاحب ه المشارق » 
و ه المطالع » : أكثر رراة البخارى ذكروا عيرا » وأما ثور فنبم م نكنى عنه يكذا ومنهم من ترك مكانه بياضا » 
والاصل فى هذا التوقف قول مصعب الزبيرى : ليس بالمديئة عير ولا ثور . وأثبت غيره عيرا ووافقه على إنكار 
ثور » قال أبو عبيد : قوله « ما بين عير الى مور , هذه رواية أهل العراق » وأما أهل المديئة فلا يعرفون جبلا 
عندهم يال له ثور و[أما بور بمكة » وثرى أن أصل الحديث دما بين عير الى أحد. . قلت : وقد وقع ذلك فى 
حديث عبد الله بن سلام عند أحمد وااطبرانى » وقال عياض : لا معنى لانكار عير بالمديئة فانه معروف » وقد جاء 
ذكره فى أشءارثم » وأنشد أبو عبيد البكرى فى ذلك عدة شواهد ؛ منها قول الاحوص المدق الشاعر اأشهور : 


فتلت لعمرو تلك ,ا عمرو نارء تشب قفا عير فبل أنت ناظر 


وقال ابن السيد فى « ااثلك , : عير اسم جبل بقرب المديئة معروف . وروى الزبير فى « أخبار المديئة » عن عيسى 
ابن موسى قال : قال سعيد بن عرو لبشر بن ااسائب أتدرى لم سكنا العقبة ؟ قال لا . قال لآنا قتلنا منكم قتيلافى 
. الجاهلية فأخرجنا الها . فقال : وددت لو أنكم قآلتم منا آخر وسكلتم وراء عيل . يعنى جبلا . كذا فى نفس الخير . 
وقد لك الملماء فى انكار مصعب الزبيرى لعير وثثور مسالك : ما مئما تقدم ؛ و مما قول ابن قدامة يحتمل أن يكون 
المراد مقدار ما بين عير وثور لا أنهما بعينهما فى المدينة . أو سمى النى ملع الجبلين الاذين بطرف المديئة عيرا وثورا 
ارتجالا . وحى ابن الاثيركلام أبى عبيد مخآصرا ثم قال : وقيل إن عيرا جبل بمكة » فمكون المراد أحر"م من المدينة 
مقدار ما بين عير و'ثور »كة على حذف المضاف ووصف المصدر الحذوف . وقال النووى : تمل أن يكون ثور 
كان اسم جبل هناك إما أحد وإما غيره . وقال الحب الطبرى فى , الاحكام » بعد حكاية كلام ألى عبيد ومن تبعه : 
قد أخبرفى الثقة العالم أبو هد عبد السلام البصرى أن حذاء أ<د عن يساره جانحا الى ورائه جبل صذي يقال له ثور , 
وأغير أنه تكرر سؤاله عنه لطوائف من العرب ‏ أى العارفين بتلك الارض وما فبا من الجبال فكل أخير أن 
ذلك الجبل اسمه ثور » وتواردوا على ذلك . قال فملينا أن ذكر ثور فى الحديث يح » وأن عدم عل أ كابر العلاء به 
لعدم شهرئه وعدم بحثهم عنه . قال وهذء فائدة جليلة اننبى . وقرأت خط شييخ شيوخنا اأقطب الحلى فى ششرحه : 


الحديث 9وم1- .لم١‏ م 


حك لنا شيخنا الإمام أبو مد عيد السلام بن مرروع البصرى أنه خرج رسولا الى العراق فلما رجع الى المديئة كان 
معه دليل وكان بذكر له الآماكن والجبال » قال : فلما وصلنا الى أحد إذا بقره جبل صغير , فسأ لته عنه فقال : هذا 
يسمى ورا . قال فعلبت سحة الرواية . قلت : وكأن هذا كان مبدأ سؤاله عن ذلك . وذكر شيخنا أبو بكر بن حسين 
المراغى زيل المدينة فى مختصره لاخبار المدينة أن خلف أهل المديئة ينقلون عن سلفهم أن خلف أحد من جبة الشمال 
جبلا صغيرا الى اخمرة دور يسمى غوزاء تال وقد تحتفته بالشاهدة . وأما قول ابن التين ان البخارى أعم اسم 
الجبل عمدا لانه غلط فبو غلط منه » بل [يهامه من بعض رواته ؛ فقد أخرجه فى الجزية فسماه , والله أعل . وما يدل 
على أن المراد بقوله فى حديث أنس منكذا الىكذا جبلان ما وقع عند مسل من طريق اسماعيل بن جعفر عن عبرو 
ابن أبى عبرو عن أفس مرفوعا « اللهم انى أحرعم ما بين جبلها » لكن عند المصنف ف الجهاد وغيره من طريق مد 
أبن جعفر وويعقوب إن عبد الرحمن ومالك كلهم عن عرو بلفظ « ما بين لابتها » وكذا فى حديث أبى هريرة ثالث 
أحاديث الاب 0 ساق بعد أواب من وجه آخر وكذاق حديث رافم بن خدج وأبى سعيد وسعد و جابر وكلبا 
عند مل » وكذا رواه أحمد من حديث عبادة الزدق والبهق من حديث عبد الرحن بن عوف والطبراق من حديث 
أبى اليسر وأبى حسين وكعب بن مالك كلهم بلفظ « ما بين لابقها » واللابتان جمع لابة يتخفيف الموحدة وهى الحرة 
ومح الحجارة السود ؛ وقد نكرر ذكرها فى الحديث . ووقع فى حديث جابر عند أحمد ه وأا أحرم المدينة ما بين 
حر نبا » فادعى بعض الحنفية أن الحديث مضطرب لانه وقع فى رواية ما بين جبلها وفى رواية ما بين لابدها وف 
رواية مأزمها ٠‏ وتعقب بأن المع يينهما واضح و,مثل هذا لاترد الاحاديث الصحيحة » فان المع لو تعذر أمكن 
الترجيح ٠‏ ولاشك أن رواية ما بين لابنها » أرجح لتوارد الرواة علبها ؛ ورواية جيلها لا تنافها فيكون عند 
كل لابة جبل ٠‏ أو لابذبا من جبة ال+نوب والشمال وجبلها من جهة الشرق والغرب » وتسمية الجبلين فى روايه 
أخرى لا تضر ٠‏ وأما رواية ه مأزمها » فبى فى بعض طرق حديث أبى سعيد » والمأزم بكسر الزاى المضيق بين 
الجبلين وقد يطلق على الجبل نفسه . واحتج الطحاوى يحديث أنس فى قصة أبى عمير ما فعل النغير قال : لو كارن 
صيدها حراما ما جاز حبس الطير » وأجيب باحتيال أن يكون من صيد الحل , قال أحمد : من صاد من الحل ثم 
أدخله المديئة لم يازمه [رساله لحديث أبى عمير ٠‏ وهذا قول الجبور . لكن لا برد ذلك على الحنفية » لان صيد الحل 
عندهم إذا دل الحرم كان له حك الحرم , و يحتمل أن تكون قصة أبى عميد كانت قبل التحريم + واحتج بعضهم 
يحديث أنس فى قصة قطع النخل لبناء المسجد » ولو كان قطع شجرها حراما ما فمله يل . وتعقب بأن ذلك كان فى 
أول الحجرة كا سيأتى واضحا فى أول المغازى ٠‏ وحديث تحر المدينة كان بعد رجوعه َل من خبير كا سيأنى فى 
حديث عمرو إن أبى عمرو هن أفس ف الجهاد وفى غزوة أحد من المفازى واضها » وتال ااطحاوى : #تمل أزن 
يكون سبب النبى عن صيد المديئة وقطع تجرها كون الحجرة كانت الها فكان بقاء الصمد وااشجر مما يزيد فى ذيتتها 
وبدعو الى ألفتها كا وى أبن عن د ان النى يَلَمْ نبى عن هدم آطام المديئة » فانها من زيئة المديئة فلما انقطمت 
المجرة ذال ذلك » وما قاله ليس بواضح لان النسخ لا ينبت إلا بدليل » وقد ثبت على الفتوى بحر بها سعد وذيد 
ابن 'ثابت وأبو سعيد وغيرم ؟ أخرجه مس , وقآل ابن قدامة : يحرم صيد المديئة وقطع مجرها وبه قال مالك 
والشافعى وأكثر أهل العل , وقال أبو حنيفة : لا بحرم » ثم من فل مما حرم عليه فيه شيا أثم ولا جزاء عليه فى 
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رواية لاحمد » وهو قول مالك والشافعى فى الجديد وأ كثر أهل العم ء وفى رواية لأحمد وهو قول الشافعى فى القديم 
وابن أبى ذئب واختاره ابن المنذر وابن نافع من أسماب مالك , وقال القاضى عبد الوهاب انه الأقيس واختاره 
جماعة بعدم فيه الجزاء وهو يا فى حرم مكة ؛ وقيل الجزاء فى حرم المديئة أخذ السلب لحديث سمحه مسلم عن سعد 
ابن أنى وقاص , وفى رواية لانى داود « من وجد أحدا يصيد فى حرم المديئة فليسلبه » قال القاضى عياض :لم يقل 
بهذا بعد الصحاءة إلا الشافعى فى القدم . قلت : واختاره جماعة معه و بعده أصحة الخير فيه , ولمن قال به اختلاف فى 
كمفيته ومصرفه ء والذى دل عليه صنسع سعد عند مس وغيره أنه كلب القتدل وأنه للسالب لكنه لانخمس » 
وأغرب بعض الحنفية فادعى الاجماع على ترك الآخذ محديث السلب ‏ ثم استدل بذلك على نسخ أحاديث تمريم 
المدينة » ودعوى الاجماع مردودة فبطل ما ترتب علما . قال ابن عبد الير : لو صح حديث سعد لم يكن فى فسخ أخيذ 
السلب ما يسقط الاحاديث الصحيحة . ويحوز أخذ العلف لديث أنى سعيد فى مس دولا تخبط ذما شجرة إلا لعلف » 
ولانى داود من طريق أنى حسان عن على نحوه » وقال المبلب : فى حديث أنس دلالة على أن المهى عنه فى الحديث 
الماضى مقصور عل القطع الذى يحصل به الافساد » فاما من يقصد الاصلا حكن يغرس سانا مثلا فلا يمتنع عليه قطع 
ماكان بلك الارض من جر يضر بقاؤه ٠‏ قال : وقيل بل فيه دلالة على أن اانبى [نما يتوجه الى ما أنبته الله من 
الغجر مما لا صنع الآدى فيه كا حمل عليه اأنبى عن قطع جر مكة ' وعل هذا يحمل قطمه يِل النخل وجعله قبلة 
المسجد ولا يلزم مد.ه الأسخ المذكور 1 قوله ( لا يقطم شجمرها ) فى رواية يزيد بن مارون دلا ذةلى خلاها » وى 
حعديث جابر عند مسم « لا يقطع عضاهها ولا يصاد صيدها , ووه عنده عن سعد . قله ( من أحدث فها حدثا ) 
زاد شعبة وحماد بن سلية عن عأصم عند أبى عوائة « أو آوى تحدثا» وهذه الزيادة صميحة إلا أن عاسما لم يسمءها من 
أنس كا سيأتى .ان ذلك ى؟تاب الاعتصام ٠‏ وله ( فعليه لعنة الله ) فيه جواذ لعن أهل المعاصى والفساد , لكن 
لا دلالة فيه على لعن الفاسق المعين . وفيه أن الحدث والمؤوى للبحدث ف الإثم سواء ٠‏ والمراد بالحدث والحخديث 
لظم والظالم على ما قيل . أو ما هو أعم من ذلك . قال عياض : واسّدل بهذا على أن الحدث فى امديئة من الكباثر » 
والمراد بلعنة الملائكة والاس المبالغة فى الابعاد عن رحة الله . قال : والمراد باللعن هنا العذاب الذى يستحقه على 
ذنية فى أول الآمى . وليس ه وكلعن الكافر . الحديث الثانى حديث أنس ف بناء المسجد » أورد منه طرفا ‏ وقد 
معنى فى ااصلاة » وس.أتى بتهامه فى أول المغاذى إن شاء الله تعالى » وقد بينت المراد بايراده هنا فى الكلام على الحديث 
الاول وهو أن ذلك كان قبل التحريم واه أعل . الحديث الثالك : قوله ( حدثنا اسماعيل بن عبد الله ) هو ابن 
أبى أويس » وأخوء اسه عبد الجيد 0 وسلمان هو ابن بلال وقد سمع اسماعيل منه وروى كثيرا عن أخيه عنه 5 
والاسنادكله ٠دنيون‏ . قله (عن سعيد المقبرى عن أبى هريرة ) قال الاسماعيلى : رواه جماعة عن عبيد الله مكذا » 
وقال عبدة بن سلمان : عن عبيد الله عن سعيد عن أبيه عن أنى «ريرة زاد فيه « عن أبيه» . ووه ( حرم ما بين 
لابتى المدينة ) كذا للاكثر بضم أول حرم على البناء ما لم يسم فاعله » وفى رواية المستملى « حرم » بفتحتين على أنه 
خير مقدم وما بين لابتى المديئة المبتدأ , و يؤيد الأول ما رواه أحد عن د بن عبد عن عبيد الله بن عس فى هذا 
الحديث بلفظ «١‏ ان الله عز وجل حرم على اساى | بين لابق المدينة » ونحوه للاسماءمل من طريق أنس بن عياض 
عن عبيد الله. » وقد تقدم القول ف اللابتين فى الحديث الاول » ؤزاد مل فى بعض طرقه ه وجعل ائنى عشي ميلا 
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حول المدينة حمى » وروى أبو داود من حديث عدى بن زيد قال , حمى رسول الله يلع كل ناحية من المديئة بريدا 
بريداء لا يخبط جره ولا يءضد إلا ما ياق به الجل» ٠‏ قوله (دأق الى عَلن بنى حارثة ) فى روابة الاسماعيل 
« ثم جاء بنى حارثة وهم فى سد الحرة » أى فى الجانب المرتفع منها , و بنو حارثة عهملة ومثلة بطن مشهود من 
الاوس , وهو حارثة بن الحارث بن الخزرج بن عمرو بن مالك بن الأوس وكان ينو حارثة فى الجاهلية و بنو عبد 
الاشول فى دار واحدة » ثم وقعت بينهم الحرب فانبرمت بنو حارثة الى خيير فسكنوها , ثم اصطلحوا فرجع بنو 
حارثة فلم ينزلوا فى دار ينى عبد الاشهل وسكنوا فى دارم هذه وهى غربى مشهد حمزة ٠‏ قوله ( بل أنتم فيه ) ذاد 
الاسعاعيل « بل أنم فيه , اعادها تأكيدا . وف هذا الحديث جواز الجزم يما يغلب على الظن ؛ واذا تبين أن اليقين 
على خلافه رجع عنه . الحديث الرابع : قوله ( حدئنا عبد الرحمن ) هو أبن مبدى » وسفيان هو الورى . .وله (عن 
أبيه ) هو بزيد بن شريك بن طارق التممى » وف الاسناد ثلاثة من التابعينكوفيونفى فسق » وهذه رواية أكثر 
أصماب الاعمش عنه ٠‏ وغالفهم شعبة فرواه عن الاعمش عن إبراهم التيمى عن الحارث بن سويد عن على أخرجه 
أحد والنسائى » قال الدارقطنى فى ١‏ العلل لناب دو ارك ومن تبعه . قوله ( ما عندنا ثى. ) أى 
مكتوب ء وإلا فكان عندم أشياء من السنة سوى التكتاب ٠‏ أو المننى شى* اختصوا به عن الناس . وسبب قول 
على هذا يظبر مما أخرجه أحمد من طريق قتادة عن أبى حسان الاعرج « ان عليا كان يأم بالامس فيقال له : قد 
فملناه » فيقول : صدق الله ورسوله , ققال له الاشتر : ان هذا الذى تقول أهو شى' عبده اليك رسول اله يلأ ؟ 
قال : ما عبد الى شيئا خاصة دون الناس » إلا شيئا سممته منه فهو فى صحيفة فى قراب سيق » فلم يزالوا به حتى أخرج 
الصحمفة فاذا ذبا » فذكر الحديث وذاد فيه ه المؤمنون تدكافأ دماؤمم 5 ويسعى بذمتهم أدناهم ٠‏ وهم بد على من 

سوام ب ا ور مو ل الا ا 
حرنبها وحماها كله لا يختلى خلاها ‏ ولا ينفر صيدما » ولا تلتقط لقطتها » ولا يقطع منها ثمرة إلا أن ب بعلف رجل 
بميره » ولا حمل فبا السلاح لقتال » والباق نحوه . وأخرجه الدارقطنى من وجه آخرعن قاد عن أنى حسان عن 
الاثشتر عن على , ولاحمد وأبى داود والنسانى من طريق سعيد بن ألى عرونة « عن قتادة عن الحسن عن قس بن 
عباد قال : اذطلقت أنا والاشتر الى على فقلنا : هل عبد اليك رسول الله للم شيئا لم يعبده الى اناس عامة ؟ قال : 
لاء إلا ما ىكتانى هذا . قال وكتاب فى قراب سسفه » فاذا فيه : المؤمنون تنكافأ دماؤمم » فذكر مثل ما تقدم الى 
قوله فى عبده ه من أحدث حدما الى قوله ‏ أجمعين » ول يذكر بقية الحديث . ولمسلم من طريق أب الطفيل كنت 
عند على فأتاه رجل فقال : ما كان النى يل يسر اليك ؟ فغضب ثم قال : ماكان يسر الى" شيئا يكتمه عن الناس , 
غير أنه حدثنى بكلات أربع » وف رواية له « ما خصنا بثىء لم يعم به الناس كافة إلا ماكان فى قراب سيق هذا » 
فأخر ج حيفة مكتو با فبا : لعن الله من ذبح لغير الله , ولعن الله من سرق مثار الارض »؛ ولعن الله من لعرنى 
والده » ولعن الله من آوى محدثاء وقد تقدم ىكتاب العم من طريق أَبى جحيفة « قلت لعلى : هل عندم كتاب ؟ 
قال : لاء إلا كتاب انه » أو فهم أعطيه دجل مس ٠‏ أو ماف هذه الصحيفة . قال قلت : وما فى هذه الصحيفة ؟ 
قال : العقل » وفكاك الاسير» ولا يقتل مسل بكافر » . وابمع بين هذه الاخبار أن الصحيفة المذكورة كانت مشتملة 
على جموع ما ذكر » فنْقل كل راو بعضبا , وأمها سياقا طريق أبى حسان ترى والله أعلم . قوله ( المدينة حرم ) 


41 و؟ ‏ كتاب فضائل المديئة 


كذا أورده مختصرا , وسي أت فى الجزية بزيادة فى أوله قال فبا « الجراحات وأسئان الابل » . وله ( من أحدث 
فبا حدثا ) يقيد به مطلق ما تقدم فى رواية قيس بن عباد » وأن ذلك يختص بالمدينة لفضلبا وشرفها ٠‏ قله (لا يقبل 
منه صرف ولا عدل ) بفّح أولها » واختلف فى تفسيرهما فمند المبور الصرف الفريضة والعدل اانافلة : ورواه 
ابن خزمة باسناد مح عن الثورى ؛ وعن الدن البصرى بالعكس » وعن الامهى الصرف ااتوية والعدل الفدية » 
وعن يونس مثله لكن قال : الصرف الا كتساب » وعن أنى عبيدة مثله لكن قال : العدل الحملة وقيل المثل ؛ وقيل 
الصرف الدية والعدل الزيادة علدها » وقيل بالمكس . وحى صاحب ؛ المحك , الصرف الوزن والعدل الكيل » 
وقيل الصرف القيمة والعدل الاستقامة » وقيل الصرف الدية والعدل البديل . وقيل الصرف الشفاعة والعدل الفدية 
لانها تعادل الدبة و .هذا الاخير جزم البيضاوى » وقيل الصرف الرشوة والعدل الكفيل قله أبان بن ثعلب وأتشد : 
لا نقبل الصرف وهانوا عدلا . لمصلنا على أ كثر من عشرة أقوال » وقد وقع فى آخر الحديث ف دواية المستمل 
د قال أبو عيد الله : عدل فداء » وهذا موافق اتفسير الاسمعى والله أعم . قال عياض : معناه لا يقبل قبول رضا 
وان قبل قبول جزاء ٠‏ وقيل يكون القبول هنا ,»منى نكفير الذنب بهما , وقد يكون معنى الفدية أنه لا يحد يوم 
القيامة فدى يفتدى به بخلاف غيره من المذنبين بأن يفديه من النار ببودى أو نصرانى كا رواه مس من حديث أبى 
مومى الاشعرى . وف الحديث رد لما تدعيه الشيعة بأنه كان عند على وآ ل ببته من النى يبك أمور كثيرة أعلله بها 
مرا تشتمل على كثير من قواعد الدين وأمور الامارة . وفيه جواز كتابة العم . قله ( ذمة المسلبين واحدة) أى 
أمانهم صمح فاذا أمن الكافر واحد منبم حرم على غيره التعرض له . و للامان شروط معروفة . وقال البيضاوى : 
الذمة الءبد ؛ سعى بها لأنه يذم متعاطها على اضاعتها . وقوله يسعى بها 0© أى يتولاها ويذهب ويحى. ؛ والمعنى أن 
ذمة المسابين سواء صدرت من واحد أو أكثر ريف أو وضع , فاذا أمن أحد من الملين كافرا وأعطاه ذمة لم 
يكن لاحد نقضه » فيستوى فى ذلك الرجل والمرأة والحر والعبد ؛ لآن ا مسي نكنفس واحدة » وسيأى البحث فى 
ذلك فى كتاب الجزءة والموادعة . وقوله «فن أخفر ء بالخاء المعجمة والفاء أى نقض العبد » يقال خفرته بغير ألف 
أمنته ؛ وأخفرته نقضت عبده ٠‏ قله ( ومن يتول قوما بغير إذن مواليه ) ل يحصل الإذن شرطا ل+واز الادعاء » 
وإأعا مو لتأ كيد التحريم ' لآنه إذا استأذنهم فى ذلك منعوه وحالوا بينه وبين ذلك قله الخطابى وغيره » ويحتمل 
أن يكون كنى بذلك عن ببعه » فاذا وقع بيعه جاز له الانتياء الى مؤلاه الثانى وهو غير مولاه الاول؛ أوالمراد موالاة 
الحلف فاذا أراد الاتتقال عنه لا يتتقل إلا باذن . وقال البيضاوى : الظاهر أنه أراد به ولاء المتق لمطفه على قوله 
« من أدعى الى غير أبيه » والجمع بينهما بالوعيد » فان العتتق من حدث أنه لمة كلحمة النسب » فاذا نسب الى غير من 
1 هو له كان كالدعى الذى تبرأ عهن هو منه وألحق نفسه بغيره فيسّحق بة الدغا. عليه بالطرد والابعاد عن الرحة . ثم 
أجاب عن الإذن بنحو ما تقدم وقال : ليس هو للتقييد » وما هو للتذبيه على ماهو المانع » وهو [بطال حق مواليه , 
فأورد الكلام على ما هو الغالب . وسيأق البحث فى ذلك فى كتاب الفرائض ان شاء الله تعالى . ( تفبيه ) : رتب 
المصنف أخاديث الباب ترتييا حسنا ‏ فى حديث أفس التصربح يكون المدينة حرما ء وفى حديثه الثانى تخصيص النهجى 
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عن قطع الجر ,ما لا بنيته الآدميون ؛ وفى حمد بثك ألى هريرة ببان ما أجمل من حد حرمبا فى حديث أنس حدثك 
قال كذا وكذاء فبين فى هذا أنه ما بين الحرتين » وفى حديث على زءادة تأ كد التحرم و بيان حد الحرم أيضا 
؟ - بإصسيب فضل المدينة وأنها تنني الناس" 

41/١‏ - وزرشنا 2 الل بن موطف أخيتنا مالك عن بحبى بن سعيد قال : 02 أيا الحباب سيد 
ار يقول ممت أبا هري رضى” اله هنه يقول : قال رسول” الله يلل « أت بقَرية تأ "كل القرى » يقولون : 
ثب » وه الملدينة © تن الناس” سي بشني الكير* حَبرَكّ الفديد » 

قوله ( . باب فضل المديئة وأئها تنق النأس ) أى الشرار منهم ؛ وراعى فى الترجمة لفظ الحديث , وقرينة إدادة 
الشرار من الناس ظاهرة من التشبيه الواقع فى الحديث ؛ والمراد بالننى الإخراج » ولو كانت الرواية تلق القاف 
لحل لفظ الذاس على عمومه . وقد ترجم المصنف بعد أيواب ١‏ المديئة تن الخيث » ٠‏ قله (عن بحى بن سعيد ) 
هو الانصارى وشيخه أبو الجباب يضم المهملة وبالموحدتين الاولى خفيفة » والاسناد كله مدئيون إلا شيخ 
البخارى » قال ابن عبد البر : اتفق الرواة عن مالك على إسناده إلا إسمق بن عيسى ااطباع فقال « عن مالك عن يححمى 
عن سعيد بن المسوب » يذل سعيد بن يسار » وهو خطأ .اقلت : وتابعه أحمد بن عمر عن خالد السلى عن مالك » 
وأخر جه الدارقطنى فى «غرائب مالك » وقال هذا وهم والصواب عن يحى عن سميد بن يسار ٠‏ قوله ( أمرت بقرية) 
أى أمقى دفى بالمجرة الها أو سكناها فالآأول مول على أنه قاله كت . والثانى على أنه قاله بالمدينة ٠‏ قوله ( تأ كل 
القرى ) أى تغلهم » وكى بالا كل عن الغلبة لآن الأكل غالب عل المأ كول مدقع فق دموطا إن يمي : قلت 
مالك ما تأكل القرى ؟ قال : : تفتح القرى . و بسطه ابن بطال فقال : معناه يه< تم أهلبا القرى فيأ كلون أموالم 
ويسبون ذداريهم » قال: وهذا من فصيح الكلام ؛ تقول |أعرب : : أكلنا بلدسكذا إذا طير واعلما . وسيقه الخطانى 
الى معنى ذلك أيضا . وقال الثووى : ذكروا فى معناه وجبين » أحدهما هذا والآخر أن أكلبا وميرتمها ءن القرى 
المفتتحة واالما تساق غنا مها . وقال ابن المنير فى الحاشية : حمل أن بكون المراد بأ كلما القرى غلبة فضلبا على فضل 
غيرها , ومعناه أن الفضائل تضمحل فى جنب عظ م فضلما حتى تكاد تكون عدما . قلت : والذى ذكره احمالا 
ذكره الفاضى عبد الوهاب فقال: لا معنى لقوله تأكل القرى إلا رجوح فضلما علما وزيادتها على غيرها , كذا قال ٠‏ 
ودعوى الحصر مردودة لما مضى , ثم قال ابن الماير : وقد سميت مكة أم القرى ؛ قال :ةكد للدي أ بلغ بن 
لآن الآمومة لا تنمحى إذا وجدت ما فى له أم لمكن يكون حق الآم أظبر وفضلها أ كثر ٠‏ وله ( يقواون يرب 
وه المدينة ) أى أن بعض المنافةين يسمببا يرب » وأممها الذى يليق بها المديئة . وفهم بعض أأعلداء ء من هذا كراهة 
تسمية المدينة يرب وقالوا : ما وقع فى القرآن [بما هو حكاءة عن قول غير المؤمئين . وروى أحمد من حديث البراء 
ابن عازب رفعه د من سى المديئة يترب فليستغفر الله » هى طابة فى طابة» وروى عمر بن شية بة من حديث ألى أبوب 
أن رسول الله يلت : بق أن قال للمدينة ثربء ولهذا تال ءعيسى بن ديار من المالكية : من معى المدينة ,رب 
كتّبت عليه خطيئة » قال : وسيب هذه الكراهة لآن يثرب إما من ااتثريب الذى هو التوييخ والملاءة » أو من 
الثرب وهو الؤساد ؛ وكلامبا مستقبح ؛ وكار[ يِل بحب الاسم الحسن ويكرم الاسم القبيح . وذكر أب إسمق 


١ 44‏ كتاب فضائل المديئة 


الزجاج فى مختصره وأبو عبيد البكرى فى ٠‏ معجم ما استعجم » أنها سميت يثرب باسم يثرب بن قانيسة بن هملايل بن 
عيل بن عيص بن إرم بن سام بن نوح لآنه أول من سكنها بعد العرب ٠‏ وزل أخوه خيبور خيير فسميت به 
وسقط بعض الاسماء من كلام البكرى ٠‏ قوله ( تننى الناس ) قال عياض : وكأن هذا مختص بزمنه لانه لم يكن يصير 
على الحجرة والممام معه بها إلا من ثدت إمانه . وال الذووى : ليس هذا بظاهر » لآن عند مل « لا تقوم الساعة 
حتى آننى المدبنة شرارها يا يننى الكير خبث الحديد , وهذا والله أعلم زءن الدجال انتبى . و>تمل أن يكون المراد 
كلا من الزمنين ؛ وكان الأمى فى حماته يِل كذلك للسبب المذكور ؛ ويؤيده قصة الأعرابى الآتمة بعد أبواب فانه 
يلك ذكر هذا الحديث مءللا به خروج الآعرابى و-ؤاله الإقالة عن البيعة » ثم يكون ذلك أيضا فى آخر الزمان عندما 
ينزل با الدجال فترجف بأهلها فلا ببق منافن ولا كافر إلا خرج اليه يا سيأنى بمد أبواب أيضا ء وأما ما بين ذلك 
فلا ٠‏ قله (كا ين الكير ) بكسر السكاف وسكون التحتانية , وفيه لذة أخرى كور بم الكاف » والمتهود بين 
الناس أنه الزق الذى ينفخ فيه لكن | كثر أهل اللغة على أن المراد بالكير حانوت الحداد والصائغ ‏ قال اين التين : 
وقيل الكير هو الزق والحانوت هو الكور » وقال صاحب « المحك , : الكير الزق الذى ينفخ فيه الحداد . و يويد 
الآول ما رواه عمر بن شبة فى ه أخبار المديئة » باسناد له الى أنى مودود قال : رأى عمر بن الخطاب كير حداد فى 
السوق فضريه برجله حتى هدمه . والخث بفتح المءجمة والموحدة بعدها مثلثة أى وعخه الذى تخرجه النار » والمراد 
أنها لا ترك فا من فى قلبه دغل ٠‏ بل ميزه عن القلوب الصادقة وتخرجه ا بيز الحداد ردىء الحديد من جيده ٠‏ 
ونسبة القييز للكير لكونه السبب الآكير فى اشتمال النار التى بقع القريز بها . واستدل بهذا الحديث على أن المديئة 
أفضل البلاد » قال المهلب : لآن المديئة هى التى أدخات مكة وغيرها من القرى فى الاسلام قفصار الجميع فى سصمائف 
أهلها . ولآنما تننى الخبث . وأجيب عن الآول بأن أهل المدينة الذين فتحوا مكة معظمهم من أهل مكة فالفضل 
ثابت للفريقين ولا يازم من ذلك تفضيل أحدى البقعتين ٠‏ وعن الشانى بأن ذلك [ما هو فى خاص من الناس ومن 
الزمان بدليل قوله تعالى ( ومن أهل المديئة مردوا على النفاق ) والمنافق خبيث بلاشك » وقد خرج من المديئة 
بعد النى يله معاذ وأبو عبيدة وابن مسعود وطائفة ثم على وطاحة و الزبير وعمار وآخرون وثم من أطيب اللق ؛ 
فدل على أن المراد بالحديث تخصيص ناس دون ناس ووقت دون وقت ء قال ابن حزم : لو فتحت بلد من بلد فثيت 
بذلك الفضل للاولى للزم أن :-كون البضرة أفضل من خراسان وسجستان وغيرهما مما فتم من جبة البصرة وليس 
كذلك , وسااق عن يل لهذا فى كتاب الاعتصام 
لد باسبيت المدينة طائية 

- جرش خالوه بن لد حدنا سلوان قال عدي وان عخئ ان بن شهل بن سعد 
عن ألى تميد رضى الله” غنه 9 أ بلدا مم البىء يي من توك حا أشر فنا على المدينة فقال: هذه طابة» 

وله ( باب المديئة طابة ) أى من أسمائها إذ ليس فى الحديث أنها لا تسمى بغير ذلك » وذكر فيه طرفا من 
حديث أنى حميد الساعدى وقد مضى مطولا فى أواخر الزكاة » ووقع فى بعض طرقه طابة وفى بعضها طيبة » وروى 
ملم من حديث جار بن سمرة مرفوعا « ان الله مي المديئة طابة» ورواه أبو داود الطرالسى فى مسئده عن شعبة عن 


الحديث 9م١1‏ - 4 لما هم 


سماك بلفظ « كانو! وسمون المديئة يثرب » فمماها النى َع طابة » وأخرجه أو عوانة ٠‏ والطاب والطيب لغتان 
عمق نو اقتفائزها م التق اللي دوقيل للقبارة ريا ١‏ وقل الفلا انا كنا ,قل من طني العي ساوقا 
بعض أهل الملل : وى طيب ترايها وهوائها دليل شاهد على صعة هذه 'ممية لان من أقام ها يحد من تربتها وحيطائها 
رانحة طيبة لا نكاد توجد فى غيرها . وقرأت خط أنى على الصدنى نى هامش ذسخته من يح البخارى بخطه : قال 
الحافظ أم المدينة فى طيب تراءها وهوائها حده من أقام بها : ويحد لطرما أقوى رائحة » ويتضاعف طيبها فيها عن 
غيرها من البلاد ؛ وكذلك العود وسائر أنواع الطيب . ولللدينة أسماء غير ما ذكر : منها ما رواه عمر بن شبة فى 
« أخباد المدينة » من دواية زيد بن أسل قال : قال الثى يي ه للنديئة عشرة أسماء : هى المديئة وطابة وطيبة 
واللطيبة والمسكيئة والدار وجابرة وبجبورة ومنيرة ويثرب » ٠‏ ومن طريق مد بن أبى يحى قال «لم أذل أسمع أن 
للددينة عشرة أسماء هى : المدينة وطيبة وطابة والاطرية والمكينة والمدرى والجابرة وامجيودة وامحيبة والحبوبة» 
ودواه الزبير فى ه أخبار المدينة » من طريق ابن أبى يحى مثله وذاد د والقاسمة , ومن طريق أبى سهل بن مالك عن 
كعب الأجبار ال : نحد فى كاب الله الذى أنزل على مومى : ان اله قال المدينة .با طبية ويا طابة ويا مسكينة 
لا تقبل الكنوز , أدفع أجاجيرك على القرى . ودوي الزبير فى« أخبار المدينة » من حديخ عبد الله بن جعفر 
قال : سمى الله المدينة الدار والا.مان . ومن طريق عبد المزيز الدراوردى قال : بلغنى أن لها أربعين اسما 
- باسسيب لابن المدينة 

10 - مررشن) عبد الله بن" يوسف أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن سميد بن الْسَبُبٍ عن أبى هريرة 
رضى الله عنه أنه كان يقول « لو رأيت الظباء بالمدينة ترتعك ما ذعر'نها ٠‏ قال رسو لل يكت : ما بين لابتيبا 
حرام 2 

قوله ( باب لابتى المدينة ) ذكر فيه حديث أبى هريرة لو رأيت الظباء ترنع ‏ أى تمى أو ترعى ‏ بالمدينة 
ما ذعرتها » أى ما قدت أذها فاخفتها بذلك , وكنى بذلك عن عدم صيدها . واستدل أبو هريرة بقوله َل 
ما بين لابدتها ‏ أى المديئة ‏ حرام , لآن المراد بذاك المدينة لأنها بين لابتين شرقية وغربية , ولها لابتان أَيِضا 
من الجا بين الآخر بن إلا أنهما رجعان الى الآولين لاتصاللها بهما . والحاصل أن جميع دورها كلها داخل ذلك » 
وقد تقدم شرح الحديث ف الباب الآول . وقوله «ترتع» أى ترعى وفيل :نبسط , وفى قول أبى هريرة هذا [شادة 
الى قوله فى الحديث الماضى ١‏ لا ينفر صيدها , , وتقل ابن خز مة الاتفاق على أن الاجزاء فى صيد المدينئة مخلاف 
صضد م* ش 


ه - بإصيسب من رَعِْبَ عن المدينة 
0 م 7 0 2 -5 1 ٠ ٠‏ و وه 
4 - رشن أبو المان أخبرنا شميبٌُ عن الزهرئ قال : أخبرنى سعيد ين المسيب أن أبا هريرة 


رض الله عنه قال : معت رسول الله ييه يقول ‏ ترد كون المدينة على خير ما كانت ء لا يفثاها إلا القواف 
م كاج م م شع البارى 


8 وم كتاب فضائل المدينة 


- يريد واف" السباع والطبر# وآغره من محش راعيان من مُرَينة “بريدان المدبنة ببنوقان مهما فيجدانها 
وَحْشا » حتى إذا اما ثذيّة الداع خر! على وُجوهبما » 

ا - عنصا عبد الله بره يوسن" أخبرنا مالك عن مشام بن_هروة عن أبيه عن عبد الله بن رالز بيد 
عن سيان بن أى -0 انه عنه” أنه قال : معت رسول” ا ييه يقول 2 فق ب ؛ فيأفى قوم 
يبون يمون بأهلهم ومن أطاعهم » والدينة غير لهم و كانوا مون . وتفكَم الشاءك » فيأتى قوم 
يبون » فيتحملون بأهلهم ومن أطاعهم » والدينة ير لم لو كانوا يمون . ع المراق” » فيأنى قوم" 
“يدون » فيتحهلون بأهلهم ومن أطاعهم زللدجة عي م لو كانوا يملمون » 

قوله ( باب من دغب عن المدينة ) أى فهو مذموم , أو باب حك من رغب عنها ٠‏ قوله ( تتركون المديئة ) 
كذا الاكثر بتاء الخطاب» والمراد يذلك غير انخاطيين . لكنهم من أهل البلد أو من نسل انخاطبين أو من نوعهم » 
ودوى ٠‏ يتركون » بتحتانية ورجحه القرطى . قله ( على خين ما كانت ) أى عنى أحسن حال كانت عليه من قبل » 
قال القرطى تبعا لعياض : وقد وجد ذلك حيث صارت معد الخلافة ومقصد الناس وملجأم ‏ وحلت الها خيرات 
الارض وصارت من أعمر البلاد , فلما انتقلت الخلافة عنها الى الشأم ثم الى العراق وتغلبت علها الأعراب تعاورتها 
الفئن وخلت من أهلها فقصدتها عوافى الطير والسباع . والعوافى جمع عافية وهى التى تطلب أقواتما. ٠.‏ ويقال الذكر 
عاف » قال ابن الجوزى : اجتتمع فى العوافى شيآن أحدهما أنما طالبة لافواتما من قولك عفوت فلانا أعفوه فأنا عاف 
والمع عفاة أى أتيت أطلب معروفه , والثانى من العفا. وهو الموضع الخالى الذى لا أئيس به فان الطير والوحش 
تقصده لآمنها على نفسها فيه . وقال النووى : المختار أن هذا الترك يكون فى آخر الزمان عند قيام الذاعة » ويؤيده 
قصة الراعيين فقد وقع عند مس بلفظ « ثم يحشر راعيان » وف البخارى أنهما آخر من يحشر . قلت : ويؤيده 
ما روى مالك عن ابن حماس مهماتين و تخفيف عن عيه عن أنى هر يرة رفمه ه اتتركن المدينة على أحسن ماكانت 
حتى يدخل الذئب فيعوى على بعض سوارى المسجد أو على المذبر ٠‏ قالوا : فلن نكون مارها ؟ قال : للعواق الطير 
والسباع » أخرجه معن بن عاسى فى « الموطأ » عن مالك ورواه جماعة من 'لاقات خارج الموطأ » ويثهد له أيضا 
ما روى أحمد والحا م وغيرهما من حديث حجن بن الأدرع الاسلى كال « بعشى "'نى مَلِهْ لاجة شم لقيى وأنا 
خارج من بعض طرق المديئة فأخذ ببدى حتى أتينا أحدا ١‏ ثم أقبل على المديئة فقال : ويل امها قرية يوم يدعها 
أهلبا "كأ بنع ما يكون . قلت يارسول الله من يأ كل تمرها ؟ قال عافية الطير والسباع » . وروى عمس إن شبة بأسناد 
حصح عن عوف بن مالك قال « دخل رسول اله يلع المجد ثم نظر الينا فتال : أما والله لمدعنها أهلما مذللة 
أربعين عاما للءوانى , أتهدرون ما العوانى؟ الطير والسباع » . قلت : وهذا لم بقع قطعا . وقال المبلب : فى هذا 
الحددث أن المدينة تسكن الى يوم القيامة وان خلت فى بعض الأوقات اقصد الراعيين بنممهما الى المدينة . قله (وآخر 
من بحشر راعيان من منيئة) هذا يحتمل أن يكون حديئا آخر مسقلا لا تعلق له بالنى قبله . ويحتمل أن يكون من 
تنمة الحديث الذي قبله . وعلى هذين الاحتمالين يترتب الاختلاف الذى حكبته عن القرطى والنووى » والانى أظهر 


الحديث 4/م١‏ -ه اما 1 


كا قال النودى . ْله ( ينمقان ) بكسر الممءلة بمدها قاف » النعيق زج الفنم » يقال نعق ياءق بكسر العين وفتحها 
نعدتا و نعاتا ونعقا ونمقانا إذا صاح بالننم 5 الداردى فقال : معناء يطلب الكل وك أنه فسره بالمقصود 
من الزجر لأنه يزجرها عن المرعى الوبيل الى المرعى الوسم ٠‏ قله ( فيجدانها وحومًا ) أويحدانها ذات وحش , 
أو يحدان أهلرا قد صاررا وحوشا . وهذا على أن الروابة بفتم الوار أى بحدائها عالية وفى روابة مسا« فيجداتما 
وحشاء أى خغالية ليس بها أحد ؛ والوحش من الارض الخلا. . أو كثيرة الوحش لا خلت من سكائما . قال 
النووى : الصحيمم أن معناه محدانها ذات وحوش » قال : وقد يكون وحشا معنى وحوش ؛ وأصل الوحش 
كل شىء توحش هن الحيوان وجومه وحوش . وقد يعبر بواحده عن جمعه . وحى عن اين المرابط أن معناه أن 
غنم الراءيين المذكورين تصير وحوشا إما بأن تنقلب ذاتها وإما أن تتوحش وتنفر منهها » وعلل هذا فالضمين فى 
يحدائما يعود على الذنم والظاهر خلافه ‏ قال النورى : الصراب الأآر ل . وقال القرطى : القدرة صالحة لذلك اتبى . 
ديؤيده أن فى بقية الحديث أنهما يخران على وجوههما إذا وصلا الى نية الوداع » وذلك قبل دخولما المديئة بلا 
شك ؛ فيدل على أنهما وجدا التوحش المذكور قبل دخول المديئة فةوى أن اأضمير يعود على غنمهما وكأن ذلك 
من علامات قيام الساعة . وم ضح هذا رواية عراز ةق أخان الم.ديئة » من طريق عط.اء بن السائب عن 
دجل من أشمع عن أبى هريرة موقوفا قال « آخر من يحشر رجلان رجل من مزيئة وآخر من جويئة » فبقولان : 
أين الناس ؟ فأ نيان المدينة فلا يران إلا الثعالب » فيئزل البما ملكان فيسحياتهيا على وجوهييا حى 
يلحقساهما بالناس » . قولهه وآخر من يحشر ء فى رواية مسم من طريق عقيل عرس الزهرى هثم يخرج داعيان 
من منرينة بريدان المدينة »لم يذكر فى الحديث حشرهما , وإنما ذكر مقدمته , لآن الحشر إنما يقع بعد الموت » فذكر 
سبب موتهما والحشر يعقبه . وقوله على هذا ه خر! على وجوهبما » أى سقط-ا ميتين ؛ أو المراد بقوله خرا على 
وجوهبما أى سقطا من أسقطهسا وهو المك كا تقمدم فى رواية عمر بن شبسة . وفى رواية للمقبل « اهما كانا 
لان يحبل ورقان » وله من حديث حذيةة ابش اتنا يفقدان الناس فيقولان : ننطلق الى بنى فلان » 
فيأتيانهم فلا يحدان أحدا فيةرلان: نتطلق الى المدينة » فينطلقان فلا بحدان بها أحدا ‏ فينطلقان الى البقيع فلا يريان 
الا السباع وااثعالب » وهذا وضح أدد الاحمالات المّة-دمة , وة-د روى ابن حبان من طريق عروة عن أنى 
هريرة رفعه « آخر قرية فى الاسلام خرابا المسديئة » : وهو يناسب كون آخر من حشر يكون مها . ( تنبيه ) : 
أنكر ابن عر عل أنى هريرة تعبيره فى هذا الحديث بقوله ه خير ماكانت » وقال : ان الصواب أعير ما كانت » 
أخرج ذلك عمر بن شبة فى : أخبار المديئة » من طريق مساحق بن عهرو أنه كان جالسا عند ابن عمر لجا أبو هربرة 
فقال له : ل ترد على حديثى ؟ فوالته لقد كنت أنا وأنت فى بيت حين قال النى يِل مخر ج منها أهاها خير ماكنت . 
فقال ابن عمر : أجل و لكن لم يقل خير ماكانت » [ما قال أعمر ماكانت , واو قال خير ماكانت لكان ذلك وهو 
حى وأصحابه ؛ فال أبو هريرة : صدقت والذى نقسى بيده » . وروى مس من حديث حذيفة أنه لما سأل النى يلج 
عن يخرج أهل المدينة ممن المديئة ؛ ولعمر بن شبة من حديث أبى هريرة « قيل با أبا هر يرة من يخ رجهم ؟ قال 
أمزاء السو . الحديث الثانى : قوله ( عن أببه ) هو عروة بن الزبير » وعبد الله بن الزيير أخوه . وفى الاسناد 
#مانى عن صمابى ونا بعى عن نا بعي لآن هشاما قد لق بعض الصحابة . قله (عن سفيان بن أبى زهير)كذا للاكثر ورواه 


١‏ - كتاب فضائل المدينة 


حماد بن سلمة عن هشام عن أ به كذلك وقال فى آخره « قال عروة ثم لقبت سفيان بن ألى زهير عند موله فأخيرتى 
ذا الحديث » وذكر عل بن المدينى أنه اخدسف فيه على هشام اختلافا آخر : فقال وهيب وجماعة كاقال مالك » وقال 
ابن عبينة عن هشام بسنده : عن سفيان بن الفوث , وقال أبو معاوية عن هشام بسنده : عن سفيان بن عبد الله الثقى 
قلت : قد رواه الجدى عن سفيان على !لصواب ٠‏ وروا أبو خيثمة عن جرير فقال : سفيان بن ألبى قلابة » كأنه 
عرف خطأ جرير فكنى عنه , واسم أبى ذهير القرد بفتح القاف وكسر الراء بعدها مهملة وقيل مير , وهو الشنوق 
من أزد شنوءة بفتتح المعجمة وض 'انون و بعد الواو همزة «فتوحة وف النسب كذلك ٠‏ وقيل بفتح النون بعدها 
همزة مكسورة بلا واو ؛ وشنوءة هو عبد اقه . نكمب بن مالك بن نضر بن الازدء وسمعى شنوءة لشذآن كان بينه 
دبين قومه . قوله ( تفتح الين ) قال ابن عبد ابر وغيرء : افتتحت الين فى أيام النى يلت وف أيام ألى بكر ؛ 
وافتتحت الشام بعدها ؛ والراق بعدها . وى هذا الحديث عل من أعلام النبوة » فقد وقع على وفق ما أخبر به النى 
لت وعلى تتيبه ٠‏ ووقع تفرق الناس ف البلاد لما فها من السعة والرخا. , ولو صيرو! على الإفامة بالمدينة لكان 
غيرا لهم . وفى هذا الحديث فضل المدينة على البلاد المذكورة , وهو أمى مع عليه . وفيه دليل على أن بعض اليقاع 
أفضل من بعض ٠‏ ول يختلف الملياء فى أن للمدينة فضلا على غيرها ٠‏ ولا اختلفوا فى الآفضلية بيبا وبين مكة . 
قوله ( يسون) بفتح أوله وض الموحدة وبكسرها من بس يبس قال ابن عبد الب : فى رواية يحى بن يحى بكسر 
الموحدة » وقيل ان ابن القاسم روا بضمما تال أبو عبيد : معناه يسوقون دوامم ‏ والبس سوق الابل تقول بس بس 
عند السوق وإرادة السرعة . وقال الداودى : معناه يزج_ون دوابهم فيبون ما يطؤنهمن الارض من شدة السير فبصير 
غبارا ٠‏ قال تعالى ‏ و بست الجبال بسا ) أى سالت سيلا » وقيل معناه سارت سيرا ؛ وقال ابن القاسم : البس 
المبالغة فى الفت ومنه قيل للدقيق المسنوع بالدهن بيس » وأنكر ذلك النووى وتقال إنه ضعيف أو باطل ؛ قال 
ابن عبد اليد : وقيل معنى يبسون يسألون عن البلاد ويستقرئون أخبارها ليسيروا الها » قال : وهذا لا يكاد يعرفه 
أهل اللغة . وقيل معناه يزبنون لاهلهم البلاد التى تفتح ويدءونهم الى سكناها فيتحملون بسبب ذلك من المديانة 
راحلين الها ٠‏ ويشهد لهذا حديث أبى هريرة عذد مس « يأ فى على الناس زمان يدعو الرجل ابن عمه وقريبه : هلم 
الى الرخاء » والمدينة خير لم لو كانوا يعلمون » وعلى هذا فالذين يتحملون غير الذين يسون ٠كأن‏ الذى حضر اافتح 
أيجبه حسن البلد ورخاؤها فدعا قريبه الى الجى. الها لذلك فتحمل المدعو بأهله وأتباعه . قال ابن عبد البى : وروى 
يبون لضم أوله وكير ثانيه من الرباعى من أبس [إبساسا ومعناه يذينون لاهلهم الب-لد التى يقصدونها . وأصل 
الابساس للتى تحلب حتى ندر باللين » وهو أن يحرى بده على وجهبا وصفحة عنقها كأنه بزين لها ذلك ويحسنه لها » 
والى هذا ذهب ابن وهب» وكذا رواء ابن حييب عن مطرف عن مالك يبسون من الرباعى وفسره بنحو ما ذكرناء 
وأنكر الاول غاية الانكار . وقال النووى : الصواب أن معناه الإخبار عمن خخرج هن المدينة متحملا بأهله ياسا 
فى سيره مسرعا الى الرخاء والامصار المفتتحة . قلت : ويؤيده روانة ابن خزة من طريق أبى معاوية عن هشام عن 
عروة فى هذا الحديث بلفظ « تفتح العام , فيخرج الناس من المدينة الها يبون ؛ والمديئة خير لم لو كانوا يعلدون » 
ويوضح ذلك ما روى أحمد من حديث جابر أنه سمع رسول اله يق يقول « ليأتين على أهل المدينة زمان يطلق 
الناس منها الى الآرياف يلتمسون الرعا. فيجدون رخاء . ثم يأتون فيتحملون بأهلهم الى الرخاء » والمديئة خير هم 


الحديث ولم١‏ - 1/لم١‏ جه 


لوكانوا يعلدون » وفى إسناده ان لمعة ولا بأس به فى المثابعات ٠‏ وهو يوضح ما قلناء والله أعلم . وروى أحمد فى 
أول حديث سفيان هذا قصة أخرجبا من طريق بشر بن سعيد أنه ممع فى مجلس الليديين يذكرون « أن سفيان بن أبى 
زهير أخبرهم أن فرسه أعيت بالعقين وهو فى بعث إعئهم رسول انه يلدع ٠‏ فرجع البه يستحمله ٠‏ فرج معه يبتغى 
له بعيرا فلم يحده إلا عند أفى جيم بن حذيفة المدوى ٠‏ فسامه له . فقال له أبو جهم : لا أبيمكها بارسول الله » 
ولكن خذه فأحمل عليه من شنْت . ثم خرج حتى إذا .لغ بثْر [هاب قال : يوشك البنيان ان يأتى هذا المكان . 
ويودك الشام أن يفتح » فيأتيه رجال من أهل هذا البلد فيعججم ريعه ورغاؤه » والمدينة خير لى » الحديث . 
قوله ( لوكانوا يعلدون ) أى ,فضلما من الصلاة فى المسجد الابوى وثنواب الإقامة فبا وغير ذلك , ويحتءل أن يكون 
«لو» .معنى ليت فلا يحتاج الى تقدير , وعلى الوجبين ففيه تحبيل لمن فارقها وآثر غيرها ء قالوا والمراد به الخارجون 
من المديئة رغبة عنها كارهين لها . وأما من خرج لحاجة أو يارة أو جباد أو نمو ذلك فليس بداخل فى ممنى الحديث . 
قال ااطيى : النى شتضيه هذا المقام أن يرل مالا يعلون منزلة اللاذم لتق عم المعرفة بالكلة ' ولو ذهب مع 
ذلك الى الهنى لكان أبلغ , لآن اتنى طلب مالا مكن صوله أى ليتهم كانوا من أهل ااعل تغليظا وتشديدا . وال 
البيضاوى : المءنى أنه يفتح الهن فءجب قوما بلادها رعيش أهلبا فيحملهم ذلك على المباجرة اليها بأ نفسهم وأهايوم 
حتى يخرجوا من المدينة . والمال أن الإقاءة فى المديئة خير لهم لاما حرم الرسول وجواره ومهبط الوحى ومتزل 
البركات ٠‏ لو كانوا يعلدون ها فى الإقامة بها من الفوائد الدينية بالعوائد الآخروية النى يستحقر دونها ما يحدونه من 
الحطوظ الفانية العاجلة بيب الإقامة فى غيره' . وقواه 'طيى لتذكير قوم روصفهم بكوم يبون ٠‏ ثم توكيده 
بقوله « لوكانوا يعلمون , لآنه يشعر بأنهم ءن ركن الى الحظوظ اابهممية والحطام الاق وأعرضوا عن الاقامة فى 
جواد الرسول ٠‏ ولذلككرر قوء! ووصغه ىكل قرينة بقوله ببسون استحضارا لتلك الحيئة القبيحة . والله أعل 
" - باسيب الإمان ا الى الدينة 

0 > ميرش إبراهم' بن” النذر حدننا أن بن" عياض قال حدثنى بيد الله عن بيب بن عبد رحن 
عن حقصر بعاصم عن ألى هريرة رض الله عنه” أن ردول ان ج141 قال « إن الإمان ا الى الدينة يي 
ْ ال الى جحر ها » 

٠‏ قوله ( باب الإمان يأدذ ) بفتم أوله وسكون الممزة وكسر الراء وقد تضم بعدها زأى ٠‏ وك بن النين عن 
بعضهم فتح الراء وقال ان الكسر هو الدواب ؛ وحى أبو الحسن بن سراج ضم الراء ؛ وح القابسى الفتح ومعناه 
ينعنم ويجتمع ٠‏ قوله ( حدثنى عبيد الله ) هو ابن عمر العمرى 5 قوله ( عن خبدب ) بالمعجمة «صغرا وكذا رواءه 
أكثر أصحاب عبيد الله ؛ وخبيب هو غال عد الله المذ كور ؛ وقد روى عنه هذا الاسناد عدم أحاديث .وق رواءة 
يحى بن سلم عن عبيد اله عن نافع عن ابن عمر أخرجه ابن حبان والبزار » وقال البذار إن بحى بن سام أخطأ فيه » 
وهو كا تآل ؛ وهو ضعيف ف عبد الله بن عبر . قَوْلْهِ ( عن حفص بن عاصم ) أى أبن عبر بن الخطاب . قوله ( كا 
تأزر الحية الى جحرها ) أى أنها يا تنتشر من جحرها فى طلب ما تعيش به فاذا راعها ثثىء رجعت الى جحرها 
كذلك الايمان اننشر فى المدينة ٠‏ وكل مؤمن له من :فسه سائق الى المديئة حيته فى النى بلع ٠‏ فيشمل ذلك جميع 


ع "٠‏ - كاب فضائل المدينة 


لزيارة قبره ل والصلاة فى مسجده0(" والتبرك مشاهدة آثاره وآثثار أصحابه .وقال الداودى : كان هذا فى حماة 
النى يلك والقرن الذىكان منهم و لذين يلونهم والذين .لولهمخاصة . وقال القرطى : فيه تنبيه على حة مذهب أهل 
المديئة وسلامتهم من|لبدع و أن عاهم <جة 5 رواهمالك اه وهذا إن سل اختص بعصرالنى يل والخلفاء الراشدين » 
وأما بعد ظهور الفّن وانتشار الصحابة فى البلاد ولا سما فى أواخر المائة الثانية وهل جرا فبو بالمشاهدة بخلاف ذلك 


الازمنة لانه ف زمن الغى َه لبشء[ منه . ول زهن الصحاءة والتايعين وتابصهم للاقتداء دهم ؛ ومن بعل ذلك 


ا - باسسبب إنم_مَن كاد أهل اللدينة 

ببدد - ربا حين نه خرتيث أخبرنا الفضل عن تداع قائقة حاف ينك سملت هالت معت 
سعدا رضى اله عنه قال : سمت النى' ملي يقول « لا سكيد أهل المدينة أحد إلا انماع م ينماع الملح. 
فى الماء » 

قله (باب إثم م نكاد أهل المدينة ) أى أراد بأهلها سوء! ء والكيد المكن والحلة فى المساءة . قوله ( أخيرنا 
الفضل ) هو ان مومى ؛ والجعيد هو ابن عبد الرحمن » وعا'شة بذت سعد أى ابن أنى وقاص . ( قالت سمعت سعدا ) 
تعنى أباها . قله ( الا اماع ) أى ذاب ؛ وفى روإية مس من طريق أبى عبد الله الفراظ عن ألى هريرة وسعد جميعا 
فذكر حديثًا فيه ه من أراد أهلبا بسوء أذابه الله يا يذوب الملح فى الماء » » وفى هذه الطريق تعقب على القطب اللي 
حمث ز أن هذا الحديث من أفراد اليخارى 1 نعم فى أفراد مسلم هن طريق عامس بن سعد عن أأبيه فى أثئناء حديث 
١‏ ولا بريد أحد أهل المدينة لسوء إلا أذاءه الله فى اانار ذوب الصا من ان ذوب الملح فى الماء » قال عياض : هذه 
الزيادة تدفع [شكال الاحاديث الآخر 5 وتوضح أن هذا كدق الاخرة ١‏ وحثمل أن يكون المراد من أرادها ف 
حياة النى يلل بسوء امحل أمه ؟ا يضمحل الرصاص ف النار ٠‏ فسكون ف اللفظ تقديم وتأخير » ويؤيده قوله 
أو ذوب الملح ف الماء » » ويحتمل أن يكون اراد لمن أرادها فى الدنيا ب.وء وأنه لا مهل بل يذهب «لطانه عن 
قرب ؟ا وقع لمسل بن عقبة وغيره فانه عوجل عن قرب وكذلك الذى أرسله , قال وحمل أن يكون المراد م نكادها 
اغتيالا وطلبا لفرتها فى غفلة فلا بتم له أمى » بخلاف ءن أق ذلك جبارا كا استباحها مل بن عقبة وغيره . ودوى 
النساى من حديث الدائب بن خلاد رفعه « من أخاف أهل المديئة ظاءا لم أخافه الله وكانت عليه لمئة الله » الحديث, 
ولابن حبان نحوه من حديث جابر 

م - بإسيب أطام المديسمة 

مما - وش عل ئ عول ال 51 ان حل ثنا ا شسهاب قال خرن عروةٌ ممت أسامة رئى: 
الله عنه قال « أشسرف النى* مكل عل أل من آطا م المدينة فقال : هل بَرَونَ ما أرى ؟ إنى لأرَى مواقم النتن 
خلال يوك كواقم القططر » تابعه مير" ومكليان بن" كثير عن از أهرى 

[ الحديث 94هذ ‏ أطراته فى : لحي لأقمع ءا ناملا ] 


الحديث /ما- ىدا وة 


قوله ( باب آطام المدينة ) بالمد جع أطى بضمتين وهى الحصون التى تبنى بالحجارة ٠‏ وقيل هو كل يبت مربع 
مسطح » والاطام جمع قلة وجمع الكثرة أطؤم , والواحدة أطمة كأ كة. وقد ذكر الزبير بن بكار فى « أخبار 
المديئة » ماكان بها من الاطام قبل -لول الأاوس والخزدج بهاء ثم ماكاتف يما بعد حاوهم وأطال فى ذلك . 
قوله ( أشرف ) أى نظر من مكان مرتفع ٠‏ قَوِلْه ( مواقع ) أى مواضع السقوط » و ( خلال ) أى نواحها » شبه 
سقوط الفان وكثرتها بالمدينة بقوط أأقطر فى الكثرة والعموم . وهذا من علامات النبوة لإخباره بما سمكون» وقد 
ظهر مصداق ذلك من قتل عثمان وهلم جرا ولا سما يوم الحرة ؛ والرؤية المذكودة يحتمل أن تكون بمعنى العم أو 
رؤية العين بأن تكون الفتن مثات له حتى رآها .يا مثلت له الجنة والنار فى القبلة حتى رآهما وهو يصل . ووه ر نابعه 
معمر وسلمان بن كثير ) أما رواية معمر فوصلبا المؤلف ف الفتن ؛ وأما متابءة سامان بن كثير فوصاها المؤلف فى 
ه بر الوالدين » له خارج الصحيم ؛ وسيأتقى بقية الكلام على هذا الحديث فى كتتاب الفتن 

8 - باسيب لا 14 اله حال المدينة 


ذلما ]عل الدزيز بن عبد د الله قال حد نى إراهييا بن سمل د عن أبيه عن جا عن أبى 0 
رضى اللّ” عنه عن ن الج ىو يله قال « لا يدخل” اللدينة ريعب السيح . لد جال الها بومئل سبعة أ واب على كل باب 
تلكان » 

[ الحديث هلها طرفاه فى : 737 م 1155 ] 

هد - رشُن إسماعيل” قال عدنى مالك عن تبر بن عبد ل الجر عن ألى هريرة ري اللّ* عنه 
فال : قال رسول' الله يله « على أنقاب المدينة ملائسكة , لا يدخاما الطاعونُ ولا لجال » 

[ الحديث ١ه‏ طرفاء فى : ١سلاه‏ ,» #(الا ] 

اهما - مشا ! راهي 7 اللنذر دنا الو ليد حداننا أبو مرو حداثنا إسحاق دا أن بن 
رض لله عنه عن النى / َه قل « ليس ون بل إلا َيه السجال » 0 والمدينة » ليس له من نقالما يرث 
إلا عليه اللانمكة صافَينَ تحرثسوتها . ثم> ترجف" المدينة أهلا ثلاث رَجفات » فيخرح اله كل" كافر ومنا فى » 

[ الحديث مهد ب أطرافه فى : 78١54‏ , 4عالام #لولا ] 

"ددا - ورا بح بن" سكير حدانّنا ليث" عن مُهل عن ابن شهاب قال أخير فى عبيد الله بن عبد 
اله بن عتبة أن لاد لخر وق “اي عنه “قال ه حدثنا رسولة الله ديا طويلاً عن الدجال » 
فسكان فيا حدنا به أن قال يأف افنجالة دنوعة 00 عليه أن يدل تقاب المدينة ‏ بعض ال سباي التى 
الدب قتع إليه يومئذر كل رن * الناس - أو من خير اناس فيقول : أشهد أنك السجالة الذى 
حَدثنا عنك رسول الله يله حَديته . فيقول الدجال : أرأيت إن قلت هذا ثم" أميله هل تشكُونَ فى الأمر ١‏ 


5ة هم ب كتاب فضائل المدينة 


فيقواون : لا. فيقتله نم فييه » فيقول حينَ “ييه : وله ماكنث قط أشدٌ بصيرة مَى اليوم” . فيقول الدجال : 
1ه ثلا بط عليف> 

[ الحديث :ه16 طرفه فى : 7085 ] 

قوله ( باب لا يدخل الدجال المدينة ) أورد فيه أربعة أحاديث : الاول حديث ألى بكرة » وسيأ فى الكلام عليه 
مستوفى فى كتاب الفئن . وله ( عن جده ) هو إبراهيم بن عبد الرعن بن عوف ٠‏ قوله ( على كل باب ) فى دواية 
الكشمبنى « لكل باب » . الثانى حديث أبى هريرة: قوله (على أثقاب المدينة ) جمع نقب بفتح الذون والقاف بعدها 
موحدة , ووقع فى حديث أفس وأبى سعيد اللذين بعده ه على ثقابها » جمع تقب بالسكون وها عمنى » قال ابن وهب 1 - 
المراد بها المداخل » وقمل الأبواب . وأصل انقب الطريق بين الجبلين ؛ وقيل : الانقاب الطرق التى يسلكها الناس » 
ومنه قوله تعالى ( فنقبوا فى البلاد ) . قوله ( لا يدخلها ااطاعون ولا الدجال) سبأنى فى الطب بيان من زاد فى هذا 
الحديثك م . الثالك حديث أأس : قوله (حدثنا أبو ععرو) هو الأوزاعى وإ[#ق هو ابن عبد الله بن أبى طلحة . 
قله (ليس من بد إلا سيطؤه الدجال) هو على ظاهره وعوءه عند اجبور ٠‏ وشذ ابن حزم فقال : المراد إلا يدخله 
بعثه وجنوده , وكأنه اسبعد امكان دخول الدجال جميع البلاد لقصر مدتة ؛ وغفل عنا ثبت فى يح مس أن بعض 
أيامه يكون قدر الدنة . قله ( ثم ترجف المدينة ) أى صل لها زلزلة بعد أخرى ثم ثالثة حتى يخرج بمنها من ليس 
مخلصا فى إعانه وبيق بها المؤمن الخالص فلا يسلط عليه الدجال . ولا يعارض هذا ما فى حديث ألبى بكرة الماضى أنه 
لا يدخل المدينة دعب الدجال » لآن المراد بالرعب ما بحدث من الفزع من ذكره والخذوف من عدّوه » لا الرجفة الى 
تقع بالزلزلة لاخراج من ليس مخنص ٠‏ وحمل بعض العلباء الحديث الذى فيه أنها تننى الخبث على هذه الحالة دون 
غيرها » وقد تقدم أن الصحيخ فى معناه أنه خاص بناس وبزمان فلا مانع أن يكون هذا الزمان هو المراد ؛ 
ولا يازم من كونه مرادا نق غيره . الحديث الرابع حديث أنى سعيد : قَوله ( بعض ااسباخ ) يكسر ا ابملة و بالموحدة 
الخفيفة وآخره معجمة » وس أ فى الكلام عليه أيضا فى الفتن . وحاصلى ما فى هذه الأحاديث إعلامه يله أن الدجال 
لا يدخل المدينة ولا الرعب منه كا مضى 

شيك اديه دو اللي 

مما - برشا عرو بن عباس حد نا عبد" الرحدن حك ندا سفيانُ عن عمد بن انكر عن جابرر رضىّ 
لله عنه « جاء أعر اب إلى النى؟ يل فبايمَه على الإسلام » خاء منَ الند توما فقال : أقلى » فأبى ‏ ثلاث 
مرار - فقال : للدينة كالكير تدق حَبَتها » وينصم” طيْيها » 

[ الحديث عهها ‏ أطرافه فى : ولا 191 75 م 75 ) 

عمد - مرش سليانُ به ترب حد ثنا شمبة عن عكر بن ثابت عن عبد الله بن يزيد قال : سمصت يد ا 
ابن ثابت رضى الله عنه يقول « لما خرج البو مي إلى أحدِ رَجَمَ نام من أصمابه « فقات فرقة : ملم 6 
وقالت فرقة. : لا كلهم » َرَت“ [ النساء هه ] : ( فا لك فى للنافقينَ تين ) وقال البئ كيه : إنها تننى 


الحديث لم١‏ - وما 3 


التجال” م تنق النارُ حَبث اكلديد » 

[ الحديث عههد ‏ طرقاء فى : 406٠‏ , كحمه؛ ] 

قله ( باب ) بالتنوين ( المدينة تن الخبث ) أى باخراجه واظباده . قوإه ( حدئنا عمرو بن عباس ) بالموحدة 
والمهملة » وعبد الرحمن هو ابن مبدى » وسفيان هو الثورى قله ( عن جابر ) وقع فى الأحكام من وجه آخر 

عن ابن المنكدر قال , معت جابرا ٠ ٠.‏ قله ( جاء أعرابى ) لم أقف على اسمه » إلا أن الزيخشرى ذكر فى « دبيسع 
الأبرار ء أنه قيس بن أبى حازم » وهو مشكل لأانه تابعى كبير مشوور صرحوا بأنه هاجر فوجد اذى يَِيّهٍ قد مات » 
فان كان محفوظا فلعله آخر وافق اسمه واسم أبيه .وف «الذيل لانى موسى دف الصحابة قيس بن أبى حازم المنقرى » 
فحتمل أن بكرن هو هذا باس ع مونل لرو انق و فقال أفلنى ) ظاهره أنه سأل الإقالة من 
الاسلام وبه جزم عياض » وقال غيره ما اساقاله من الحجرة و[لا لكان ةله على الردة » وسيأفى الكلام على هذا 
الحديث مسّوف فى كتاب الاحكام 'ن شاء الله تعالى . قله ( ثلاث ماد ) يتعلق بأقلنى ويقال مما © . قله ( انق 
خبثها ) تقدم الكلام عليه فى أوائل المديئة . قله ( وتاصع ) بفتح أوله وسكون النون و بالمبملتين من النصوع وهو 
الخاوص ؛ والمعنى أنها إذا نفت الخبث يز الطيب واستقر فيها » وأما قوله ( طيبها ) فضبطه الكش بالنصب على 
ا ا ا ب د ية وطيها للجمسع بالندديد , وضبطه القزاز 
بكر أوله والتخفيف ثم استشكله فقال : لم أد النصوع فى الطيب ذكرا » وما الكلام يتضوع بالضاد المعجمة 
وزيادة الوار الثفيلة » قال : و يروى « وتنضخ » بمعجمتين ١‏ و أغرب الريخشرى ف « الفائق » فضبطه يموحدة وضاد 
معجمة و عبن وقال : هو من أبضعه يضاعة اذا دقعها اليه » ببق أن المدية تيل ليها ل سكتبا ٠‏ وتعقيه الصغاق 
بأنه خالف جميع الرواة فى ذلك . وقال ابن الآثير : المشهور ,النون والصاد المهملة . قوله ( عن عبد الله بن يزيد ) 
هو الخطمى ؛ وى الامناد ححا بيان أنصاريان فى لق واحد. ٠‏ وله (دجع ناس من أ صا به ) مم عبد الله بن افونن 
تبعه » وسيأ تى الكلام عليه فى تفسير سورة النساء ' والغرض منه هنا بيان ابتداء قوله « تنى الرجال » وأنه كان فى 
أحد ٠‏ قله (الرجال ) كذا للاكثر وللكشمينى الدجال بالدال وتشديد الجم وهو تصحيف » ووقع فى غزوة 
أحد « تننى الذنوب » وفى تفسير النساء وخق الحيث + وأخرج ووهته المؤاضم كلها من اطريق لتعية وق أخرجة 
مسل والترمذى واانسانى من طريق غذدر عن شعبة باللفظ الذى أخرجه فى التفسير من طريق غندر » وغندر أثيت 
الناس فى شعية , وروابته 'توافق رواية حديث جار الذى قبله حوث قال فيه « تن خبثها » وكذا أخرجه مس من 
حديث أبى هريرة بلفظ د نخرج الخرث » ومضى فى أول فضائل المدينة من وجه آخر عن أنبى هريرة « تن الناس » 
والرواية الى هنا بلفظ « تن الرجال »لا تنافى الرواية بلفظ الخبث بل هى مفسرة للرواية المشبورة » لاف « تنق 
الانوب » ؛ ويحتمل أن يكون فيه حذف تقديده أهل الذثوب فيلتم مع بلق الرواياتٍ 

ياسسيسب 2ه ١8‏ - مشا عبد الله بن” محمد حدثنا وهب" بن" جرير حد نا أبى ممت يوس عن ابن 

شهاب عن أنس رف الله عنه عن الى" مكل قال « اللهم؟ اجْمَلَ بالمدبنة ضِدْوَ'ْ ما جمَات بمكة من البرتكة » 
(١)فى‏ هاءش طبة بولاق : كذا فى الخ الى بأيدينا . وف القطلانى : تنازعه الثملان قبله وما قوله ٠‏ فقال » وقوله ٠‏ نأب » 


وى الأظبر 
م - كاج ع م ف الباري 


مم1 [ 1 - كتاب فضائل المديئة 


ابه عا بن مر عن يون 

45 - 2-0 0 حد كنا تقال نه كر عن ميد عن أأس رضى ا عنه « ان النى' مكو 
كان إذا دم من سَقر هنظ الى رات المدينة أَوْضْم ر اله » وإن كان على دائبة حر كبا » من حبها » 

قوله ( باب ) كذا للاكثر بلا ترجة » وسقط من رواية أبى ذر فأشكل ٠‏ وعلى تقدير ثبوته فلا بد له من تعلق 
بالذى قبله لانه منزلة الفصل من الباب . وقد أورد فبه حديثين لآنس » ووجه تعلق الاول منهما بترجمة ننى الخبث 
أن قضية الدءاء ب#ضعيف البركة و نكثيرها تقليل ما يضادها فيناسب ذلك ننى الحبك » ووجه تعلق الثائى أن قضية 
حب الرسول للمديئة أن تنكون بالغة فى طيب ذاتها وأهلها فيناسب ذلك أيضا . وقد تقدم الكلام على الشانى فى 
أواخر أبراب العمرة» وأما الاول فتوله فيه « حدئنا أبى» هو جر ير بن حازم , و واس هو ابن يزيد . قله (اجمل 
بالمديئة ضع ما جعلت ,:كة من البركة ) أى من بركة الدنيا بقريئة قوله فى الحديث الاخر « اللوم بارك لنا فى صاعنا 
ومدناء ويحتمل أن يريد ما هو أعم من ذلك ٠‏ لكن يستثنى من ذلك ما خرج بدليل » كتضعيف ااصلاة ,كه على 
المدينة » واستدل به عن تفضيل المديئة على مكة وهو ظاهر من هذه الجبة ؛ لكن لا يازم من م ول أفضلية المفضول 
فى شىء من الأشساء ثبوت الانضلية له على الاطلاق . وأما من ناقض ذلك بأنه يلزم أن يكون الشام والين أفضل 
من مكة لقوله فى الحديث الآخر ١‏ الأوم بارك لنا فى ثامنا » وأعادها ثلائا فقد تعقب بأن التأكيد لا يستازم التكثير 
المصرح ه فى حديث الباب . وقال ابن حزم : لا حجة فى حديث الباب لم لآن تكثير البركة بها لا يسّازم الفضل فى 
أمور الآخرة . ودده عياض بأن البركة أعم من أن تكون فق أمور الدين أو الدنيا» لآما عمنى الماء والزيادة , 
فاما فى الآمور الدينية فلا يتعلق بها من' حق الله تعالى من الركاة والكفارات ولا سما فى وقوع البركة فى الصاع 
والمد . وقال النووئ : الظاهر أن البركة حصلت فى نفس المكيل بحيث يكن المد فبا من لا يكفيه فى غيرها » هذا 
أم حسوس عند من سكنها . وقال القرطى : اذا وجدت البركة فها فى وقت حصلت إجابة الدعوة ولا يسام 
دوامها فى كل حين و لكل شخص . والله أعل. قو[ه ( نابعه عثمان بن عمر عن يوفس ) أى تابع جرير بن حازم فى 
روايته لهذا الحديثك عن يونس بن يزيد عن الزهرى عثيان بن عبر بن فارس فرواه عن يوأس إن يزيد » ورواية 
عثيان بن عمر موصولة فى « كاب علل حديث الزهرى » جمع مد بن يحي الذهلى , كذا وجدته بخط بعض المصنفين 
ول أقف عليه فىكتاب الذهل ظ وقد ضاق مخرجه على الاسماءيل فاخرجه من طريق عبد الله بن وهب ومن طر بق 
شبيب بن سعيد وعلقمة من طريق عنبسة بن خالد كلهم عن يرفس بن يزيد » وساق رواية وهب إن جرير فقال 
و حدئنا أبو يعلى حدئنا زهي أبو خيشمة وقاسم بن أبى شيبة كلاما عن وهب إن جرير » وصرح فى رواية ذهير عن 
وهب بسماع جرير له من يوفس » ثم قال قاسم بن أبى شيبة :. ليس من شرط هذا الكنتاب . وتقل مغلطاى كلام 
الإسماعيل هذا ونبعه شيخنا ابن الملقن وقال فى آخره : قال الاسماعيل أبو شيبة ليس من شرط هذا الكتاب » وهو 
سبو كأنه أراد أن يكتب قاسم بن أبى شيبة فقال وأبو شيبة . ثم قال مغلطاى : وقال الاسماعيلى « قال الحسن ءن 
أفس ان رسول اله يِه تآلء فذكره وقال : يمنى المدينة ١ه‏ . وهذا نظر من لم يطلع على حقيقة الحال فبه » إذ 
الاسماعيل ذكر رواية الحسن عن أنس لهذا الحديث متابعة لرواية يونس عن الزهرى عن أفس »ا ذكر رواية أبن 
وهب وشديب بن سعيد متابعة لجر بو بن حازم عن بو فس ٠‏ وليس كذلك و إما أورد الإسماهيل طر بق شبيب بن 


الحديث م1 - فم( ش ة 


سعيد قال : أخبرى الحسن يعنى ابن سفيان حدئيا إبراهم بن سعيد حدانا أحد بن شبيب بن سعيد دنا أبى عن 
يونس عن الزهرى » ثم حول الاسماعيلل الى طريق ابن وهب » قال ابن وهب : حدثئنا يونس عن ابن شهاب حداثنى 
أفى , وساق الحددث على لفظه ثم قال بعد فراغه : وقال الحسن عن أفس , ومراده أن رواية ابن وهب فها تصريح 
ابن شباب وهو الزهرى أن أنسا حدثه » مخلاف رداية شبيب بن سعيد الى أخرجها ٠ن‏ طريق الحسن بن سفيان 
انه قال فبا : عن أفين 
١١ ١‏ - سيب كراهية البى' يي أن تعرتى المدينة 
لاهدا - رشنا ابن” لايم أخيرنا الفزارىة عن ميد الطوبل عن أنس رضى اقْهُ عن قال « أراد بنو 
مَل أن يتحوككوا الى قرب السجد » فكرء رسول' اله مك أن تمرتى المدينة وقال :يابق يثادة ألا تحسيون : 
آثارى ؟ تأقاموا » 
قوله ( باب كراهية النى يل أن تعرى المدينة ) ذكر فيه حديث أنس فى قصة بنى سللة وقد تقدم الكلام غليه 
فى ه باب اتساب الآثار , فى أوائل صلاة اماعة (تفبيه) ترجم البخارى بالتعليلين » فترجم فى الصلاة باحتساب 
الأثار لفوله يلت ه مكانكم نكاتب لك آثارك , وترجم هنا ما ترى لقول الراوى « فكره النى يِه أن تعرى 
ا ل ع كد يد بهم لكونه أدعى لهم الى المواققة. ٠‏ وإ نيه وال 
تحتسبون ) كذا للاكثر . وفى رواية ٠‏ ألانحتسبوا ء وحذف نون الرفع فى مثل هذا لثة مشبورة 
١5‏ - باسي 
ههه - مرشن) مُسداد عن يحب عن ميد اهن عر" قال : حدالتى يب" بن عبد رحن عن حفص 
ابن عاصمر عن ألى هريرة رضي اله حنه عن البى؟ يي قال « ما بين ببق ومتبرى رَوضة” من رياض اللنة » 
ومنبرى على <وضى » 
حذلما - متنا بيد بن” اعيل حدنها أب أسامة عن جشام عن أببه عن عائشة وضى” ال لَه عنها فالت : 
ا قم رسولء الله مي للدينة وُعك أبو بكر وبلال” » فكان أبو بكر إذا أحدَئه الحمى يقول : 
كل امرىء مصيح فى أهه والوت أدنى من شراك غلم 
وكان بلال” إذا أقلم” عنه الحعى برقم” عفير نه يقول : 
ألاليت شعرى هل أبين ليف بواد وحولى إِذخِرٌ وجَليِل” 
ومّل أردن يوما مياة مجئّة وهل يدون لى شامة وطفيل” 
وقال : الب لمن شيب بن" بيع وعتة بن" ربيعة وأمية بن لكا أخرجونا ء من أرطنا الى أرض الواباء . 
نمك قال رسول” الله مك : لمم" حب إلينا المدينة كحبنا مكة أو أشد . ال بارك لنا فى صاعنا وفى مل ظ 
وصّححُها لناء وانقلل اها إلى اللبحة . قالت : وقَدِمنا لمدينة اوه أوأ أرض الله» قالت : فسكان بملحان” يمرى 


٠9 ٠٠١‏ كناب فضائل المدينة 


تكلا 1 تمنى ماء جنا » 

[ الحديث حوهك _أطراف فى :5نوم ,عمدوء للإحمء وعد ] 

١ه‏ - مرش حب بن" سكير حل ثنا الليث" عن خالد بن يزيد عن سعيد بن ألى هلال عن زيد بن 

سل عن أبيه عن عر رضى الله عنه قال : الب ارزقى شهادة ف بيلك 0 ادل موق ق بلد رسواك 7 . 
وقال ابن رد عن 6 بن عاص كن زد ب سل عن أمه عن في بشع عر رضى 2 عنها قالت : سممت” 
عمر. . تحور . وقال شام عن زيد عن أبيه عن حفصة : ممست" عمرترذى ال عنه 

وله ( باب ) كذا فى جميمع النسخ بلا ترجمة » وهو مشتمل على حديئين وأثر , ولكل منهما تعلق بالترجمة الى 
قبله : لُديث ١‏ ما بين ببق ومنبرى روضة من رياض الجنة » فيه [شارة الى الترغرب فى سكنى المدينة » وحديث عائشة 
فى قصة وعك أبى بكر و بلال فيه دعاؤه َل للمدينة بقوله « اللهم محبا » وفى ذلك إشارة الى الترغيب فى سكناها 
أيضا » وأثرعمر ف دعائه بأن تكون وفاله م ظاهر فى ذلك , وف كل ذلك مناسبة لكراهته يلل أن تعرى المدينة أى 
تصير خااية . فأما الحديث الاول ف المذبز فقوله « ما بين بيتى ومنبرى ‏ كذا للاكثر ؛ ووقع فى رواية ابن عساكر 
وحده قبرى بدل ١‏ بيتى » وهو خطأ . فقد تقدم هذا الحددث فىكتاب ااصلاة قبيل الجنائز بهذا الاسناد بلفظ «١‏ بدى » 
وكذلك هو فى مسند مسدد شيخ البخارى فيه ( نعم وقع فى حداث ساعد بن أبى وناص عاد البزار بسند رجاله ثقات 
وعند الطيرانى من حديث ابن عمر لفظ القبر » فلل هذا المراد ,بالبيت فى قوله بتى أحد ببوته لاكلبا وهو بيت عائشة 
الذى صار فيه ةبره » وقد ورد الحديث بافظ ١‏ ما بين المذير وبيت عائشة روضة من رياض الجنة » أخرجه الطبراتى 
فى الاوسط ٠.‏ قوله ( دوضة من رياض الجنة ) أى كروضة من ررياض الجئة فى نزول الرحة وحصول السعادة .بما 
يحصل من ملازمة حلق الذكر لا سما فى عبده يلق فيكون تشببا بغير أداة » أو المعنى أن المبادة فها تؤدى الى 
الجئة فيكون مجازا » أو هو على ظاهره وأن المراد أنه روضة حقيقة بأن ياتقل ذلك الموضع بعينه فى الآخرة الى 
الجنة . هذا محصل ما أوله العلداء فى هذا الحديث » وهى على ترتيها هذا فى القوة » وأما قوله ه ومتبرى على حوضى » 
أى يقل يوم القيامة فينصب على الحوض ؛ وقال الاكثر المراد منبره بعينه الذى قال هذه المفالة وهو فوقه » وقبل 
المراد المنبب الذى يوضع له يوم القدامة » والآول أظبر . ويؤيده حديث أبى سعيد المتقدم وقد رواء الطبراتى فى 
والكبير» من حديث أَبى واقد الليئى رفعه «ان قواتم منبرى رواتب ف ال+نة: وقيل معناه أن قصد منبره والحضور 
عنده الازمة الأعمال الصا ة بررد صاحبه الى الحوض و بقتضى شر به منه والله أعلم . وثقل ابن زبالة أن ذرع ما بين 
المنبر والبيت الذى أيه القبر الآن ثلاث وخمسون ذراعا وقيل أربع و*-ون وسدس وقيل خمسون إلا ثلثى ذراع 
وهو الآ نكذلك فكأنه نقص ا أدخل من الحجرة ف الجدار : واستدل به على أن المدينة أفضل من مكة لأنه أئيت 
أن الآرض التى بين البيت والمابر من الجئة وقد قال فى الحديث الآخر « لقاب قوس أحدك ف الجنة خير من الدنيا 
وما فبا » وتعقبه ابن حزم بأن قوله انها من ال+نة حاز اذ لوكانت حقيقة لكانتكا وصف الله الجنة ١‏ ان لك ألا تجموع 
فها ولا تعرى) و لما المراد أن الصلاة فبا تؤدى الى الجنةكايقال فى اليوم الطيب هذا من أيام ال+نة » ويا قال وَل 
د الجنة نحت ظلال السنيوف » قال : ثم لو ثبت أنه على الحقمقة لما كان الفضل إلا لتلك البقعة خاصة ٠‏ فان قيل إن 
مقرب منها أفضل مما بعد لزمهم أن يقولوا إن الجحفة أفضل من مكة رلا قائل به . وأما حديث عانشة فقوله د رعك » 


الحديث ما - ١٠وم١ا ٠6١,١‏ 


بضم أوله أى أصابه الوعك وهو الحى ٠‏ وقيل مغث الحى » وسيأقى شرح هذا الحديث مسدّوفى فى كتاب المغاذى 
أول الحجرة إن شاء الله تعالى . قله ( قالت ) يعنى عائشة , والفائل عردة فبو متصل ٠‏ قله ( وهى أدبأ ) بالهمر 
بوزن أفمل من الوباء والوباء مقصور بهمز وبغير مر هو المرض المام » ولا يعارض قدومهم علا وهى ,هذه 
الصفة تبيه يليه عن ااقدرم على الطاعون » لآن ذلك كان قبل النهى ٠‏ أو أن الوى يختص بالطاعون ووه من موت 
النريع لا امرض واو عم ٠‏ قولِه ( تالت فكان بطحان ) يعنى وادى» المدينة وقولها ( بحرى نجلا , تعنى ماء آجنا ) 
هو من تضير الراوى عنها ٠‏ وغرضبا بذلك بان السدب فى كثرة الوباء بالمديئة »لان الماء الذى هذه فته حدث 
عنده المرض ٠‏ وقيل النجل ال" بنون وزاى » يقال استنجل الوادى إذا ظهر نزوزه . و «١‏ تجلاء بفتح اانون 
وسكون الجم وقد تفتح حكاء ابن التين » وقال ابن فارس : النجل بفتحتين سعة المين رليس هو المراد هنا , وال 
ابن السكيت : النجل العين حين تظير و ينبع عين الماء . وقال الجربى نجلا أى واسعا » ومنه عين نجلاء أى واسعة » 
وقيل هو الغدير الذى لا يزال فيه الماء . قَولِه ( تعنى ماء آجنا ) بفتح الحمزة وكسر الجم بعدها نون أى متغيرا » 
قآل عياض : هو خطأ من فسره فليس المراد هنا الماء المتغيير . قلت : وليس كا قال فان عائشة قالت ذلك فى مقام 
التعلمل لكون المدينة كانت وبيئة ٠‏ ولا شك أن النجل إذا فسر بكونه الاساء الحاصل من الذن فبو بصدد أن يتغير 
وإذا تغي ركان استعاله ما حدث الوباء فى المادة . وأما أثر عمر فذكر ابن سعد سيب دعائه بذلك » وهو ما أخرجه 
باسناد يح عن عوف إن مالك أنه رأى ريا فها أن عمر شهيد مستشبد , فقال لما قصما عليه أنى لى بالشمادة وأنا 
بين ظبراى جزيرة العرب لست أغزو والناس حولى ثم قال بل يأتى بها الله ان شاء ٠‏ قوله ( وقال ابن ذريع عن 
ددح بن القاسم ) وصله الاسماهيل عن [براهم بن هاشم عن أمية بن بسطام عن يزيد بن زريع به ولفظه «عن حفصة 
قالت : سمعت عمر يقول : اللهم قتلا فى سبيلك ووفة ببلد نبيك . قالت فقلت : وانى يكون هذا ؟ قال : يأنى به الله 
اذاشاء » . قَولِهِ ( وقال هشام ) بن سعد ( عن زيد عن أبيه ) أسل » وصله ابن سعد عن عمد بن [سماعيل بن أب 
فديك عنه ولفظه « عن حفصة أنها معت أباها يقول » فذكر مثله » وفى آخره « ان الله يأتى بأمره إنشاء » وأراد 
البخارى مذين التعليقين بيان الاختلاف فيه على زيد بن أسل » فاتفق ههام بن سعد وسعيد بن أبى هلال على أنه ه عن 
زيد عن أبيه أسم عن عمر » وقد تابعهما حفص بن ميسرة عن زيد عند عر بن شبة » وانفرد روح بن القاسم عن 
زيد بقوله ه عن أمه » وقد رواه ابن سعد « عن معن بن عيسى عن مالك عن زيد بن أسل أن حمر ء فذكره مسلا » 
وللحديث طريق أخرى أخرجبا البخارى فى تاريخه من طريق د تمد بن عبد الله بن عبد الرحمن بن حمد بن عبد الله 
القارى” عن جده عن أبيه جمد عن أبيه عبد الله أنه سمع عمر يقول ذلك » وطزيق أخرى أخرجها عمر بن شبة من 
طريق « عبد الله بن ديئار عن ابن عمر عن عمر » اسنادها يح » ومرى وجه آخر منقطع وزاد ه فكان الناس 
يتعجبون من ذلك ولا يدرون ما وجهه حتى طمن أبو لؤلؤة عبر رضى الله عنه » . ( تفبيه ) : تقدم ما يتعلق بفضل 
الصلاة فى المسجد اانبوى ومجد قباء والمسجد الأقصى فى أبواب فى أواخر كتاب الصلاة . ( غامة) : اشتمل ذكر 
المدياة على سستة وعشرين حديثا » المعاق منها أربعة » وال مكرر منها فيه وفما مضى تسمة » والخا لص سبعة عشر ٠‏ 
وافقه مل على تخربحها سوى حددث أبى هريرة فى ذكر بنى حارثة » وحديث أبى يكرة فى ذكر الدجال . وفيه من 
الأثار أثر واحد وهو أثر عمر الذى خم به فأخرجه موصولا ومعلقا » وفيه إشارة الى حسن الختام » فنسأل الله 
تعالى أن يختم لنا بالحسنى , وأن يعين على ختم هذا الشرج ؛ ويرفسنا به الى المحل الاسني ٠‏ [نه علي كل ثثىء قدير 


٠0 ٠١‏ كيتاب الوم 


قوله ( بس الله الرحر. ارحب . كاب الصوم ) كذا للاكثر ‏ وفى روابة النسئى « كتاب الصيام » وئيتت 
البسملة للجميع ٠‏ والصوم والصيام فى اللغة الإمساك ؛ وف الشرع إمساك مخصوص فى زمن مخصوص عن ثى. 
صام صوما وصياما ورجل صاءئم وصوم . وقال الراغغب : الصوم فى الأصل الإمساك عن الفعل » ولذلك قبل الفر. 
الممسك عن السير صاحم وف الشرع إمساك المكلف بالنية عن تناول المطءم والمشرب والاستمنا . والاسنها. 
الفجر الى المغرب 
١‏ - ياسسيست وُجوب صورم رمضان» وقول الله تعالى زا البقرة]” 
(يا أثها لذن آمنوا عب بس العا كا كب على الأينَ من كيلك د > شان 4 
كخم - هترشن فته بن" سعيد حد نا إماعيل بن" جمفر عن ع ألى جيل عن أمه : طاح إن مداه 
« ان أعرايً جا الى رسول ايه ان ارأس فقال : يارسول” له » أخيرئى ماذا , ثر ص 3 لى' من الصلاء ' 
ل : الصاوات امس إل أن نطوم شيك ٠‏ قال : : أخيرى ما فرض الله َه على من الصيام ؟ فقال : تمه زفطان 
إلا" أن أطوم شي ٠‏ فقال : : أخبرئى ما فرض” لله على من الزكاة ؟ قال فأخديرة رول ف يكلف بشراام. 
الإسلام . قال : والذى أ كرمك” بالحتى » لا توك شيئاً ولا نص مما فض" ال" على" شيئا . عقال رسول” ال 
كي : أنلم إن صدّق . أو دخل الجنة إن صدق » 
“نما - رشنا سداد حداكا إعاعيل عن أبوب عن نافج عن ابن عمر رضى” لله عنها فال «وصاءم 
البئ مي عاشوراء وأمسّ بصيليه » فلا رض رمضان ترلكَ . وكأن عبد الل لا يصوي اي أن يُوافق صومه 6 
[ الحديت 1457 طرقاه فى : ام له 
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جما - ورثرنا تبي بز سعهد حدائنا اللي ث” عن بزيد” بن أبى حيبي أن عرالكَ بن مالك حد اله 
عروة أخيرَه عن عائشة رضى” 41 عنها د أن قري كانت تَصومُ يوم عاشوراء فى الاهادسة » م" أمسّ رسو ل الله 
ككلم سيان ع رمن رشان ةوقال وول ان ولاق : من شاء فايِصُمْهُ » ومن شاء أفعار »6 


قله ( باب وجوب صوم رمضان ) كذا .للاكثر كر ؛ وللنسق ه باب وجوب رمضان وفضلهء وقد ذكر أبو الخير 
الطالقانى فى كتابه « حظائر القدسء» » لرمضان سستين اسما ٠‏ وذكر بعضٍ الصوفية أن آدم عليه السلام لما أكل من 


الحديث 461) - 4ؤما ٠١‏ 


العجرة ثم تاب تأخر قبول توبته ما يق فى جسده م تلك الاكلة ثلاثين بوءا » فلا صفا جسده ما تيب عليه 
ففرض على ذريته صيام ثلاثين بوما » وهذا يحتاج الى بوت السند فيه الى من يقبل قوله فى ذلك ٠‏ وهيبات وجدان 
ذلك . قوله ( وقول الله تعالى ( يا أيها الذين آمنواكتب عليك الصيام) الآبة ) أشار بذلك الى مبدأ فرض الصيام » 
وكأنه لم ينبت عنده على شرطه فيه شىء فأورد ما يشير الى المراد » فانه ذكر فه ثلاثة أحاديث : .حديث طلحة الدال 
عل أنه لافرض إلا رمضان . وحديث ابن حمر وعائشة المتضمن الآ بصيام عاشوراء . وكأن المصنف أثار الى 
أن الآس فى روايتهما حول على الندب بدليل حصر الفرض ف رمضان وهو ظاهر الاية » لآنه تمالى قال ( كاتب 
ليك الصيام ) ثم بينه فقال (( شهر رمضان ) وقد اختلف الساف هل فرض عل الناس صام قبل رمضان أو لا؟ 
الجبور ‏ وهو المشهور ضد الشافمية ‏ أنه لم يحب قط صوم قبل صوم رمضارى » وفى وجه وهو قول المنفية أول 
ما فرض صسام عاشوراء ٠‏ فلءا تزل رمضان فسخ . فن أدلة الشافمية حديت معاوية مرفوعا «لم يكثب الله عليكم 
صيامه » وسيأتى فى أواخر الصيام » ومن أدلة الحنفية ظاهر حديثى ابن عمر وءائدة المذكورين فى هذا الباب بلفظ 
لآم . وحديث الربسع بنت معوةذ الآتى وهو أيضا ءند مس ه من أصببح صا ما فليتم صومه . قالت : فل نزل 
نصومه ونصوم صدائنا وهم صغار » الحديث . وحديث مسلة مرفوعا ه من أكل فليصم بقية يومه » ومن لم يكن 
أكل فليصم , الحديك . وبنوا على هذا الخلاف هل يشترط فى مة الصوم الواجب نية من الليل أو لا؟ وسيأق 
البحث افيه بعد عشرين بابا . وقد تقدم الكلام على حديث طلحة فىكتاب الايمان » وقوله فيه دعن أبيه» هو مالك 
ابن أن عامس جد مالك بن أفس الامام , وقوله ه عن طلحة . قال الدمياطى : فى سماعه من طلحة فظر » و تعقب أنه 
ثبت مماعه من عمر فكيف يكون فى سماعه من طلحة نظر ؟ وقد تقدم فى كاب الارمان فى هذا الحديث ما يدل على 
أنه سمع منبما جميما , وس أتى الكلام على حديثى ابن ع وعائعة فى أواخر الصيام إن شاء الله تمالى 
0 - يسيب فضل الصو 

4 - رشنا عبد الله بن" مَسشَة عن مالك عن أبى الزناد عن الأعرج_ عن ألى هريرة رض الله عنه 
أن رسول ان مقع قال « الصيام جنة » فلا رافك“ ولا مهل . وإن ارلز فاته أو شاتته” فيفل : إفى صائم” 
- مركنين - والذى نقمي بيده تلوف ف الصائم أطيب” عند لله ين ررع_اللسك » يقال امه وشعرابه” وشبئوته” 
من أجلى ٠‏ ليام لى وأنا أجزى به» والمسنة بَثْرِ أمثاها » ا 

[ الحديث 1494 أطرافه فى لم ل الال 080 ] 

قوله ( باب فضل الصوم ) ذكر فيه حديث أبى هريرة من طريق مالك عن أبِى الزناد عن الأعرج عنه , وهو 
يشتمل على حديثين أفردهما مالك فى الموطأ ٠‏ فن أوله الى قوله « الصيام جنة » حديث ومن ثم الى آخره حديث ٠‏ 
وجعبما عنه هكذا القعنى » وعنه رواء البخارى هنا . ووقع عن غير القعنى من رواة الموطأ زيادة فى آخر اشاقى 
وهى بعد قوله « وأنا أجرى به والحسئة بمشر أمثالها » ذادوا ١‏ الى سبعاثة ضعف » إلا الصيام فبو لى وأنا أجزى 
: به » وقد أخرج البخارى هذا الحديث بعد أبواب من طريق أبى صالح عن أبى هريرة وبين فى أوله أنه من قول الله 


٠٠ ٠‏ - كاب الصوم 


عز وجل كا سأ بينه ٠‏ قوله ( الصيام جئة ) ذاد سعيد بن منصور عن مغيرة بن عبد الرحمن عن أبى الزئاد ه جئة من 
النادء والنساتى من حديث عائثة مثله » وله من حديث عثمان بن أبى العاص ٠‏ الصيام جنة كنة أحدم من القتال » 
ولأحمد من طريق أبى بوفس عن أفى هريرة « جئة وحصن حصين من النار » وله من حديث أفى عبيدة بن الجراح 
الصيام جنة مالم يخرقها » زاد الدارى ٠‏ بالغيبة» و بذلك ترجم له هو وأبو داود؛ والجنة بضم الج الوقاية والستر . 
ود نبين ببذه الروايات متعلق هذا الستر وأنه من النار . وبهذا جزم ابن عبد البر . وأما صاحب « النهاية » فقال : 
معنى كونه جنة أى يق صاحبه ما يؤذيه من الشهوات , وقال القرطى : جئة أى سترة يعنى بحسب مشروعيته » فيذبئى 
الصائم أن يصونه ما يفسده و ينقص ثوابه » واليه الإشارة بقوله ‏ فاذاكان بوم صوم أحدك فلا يرفث ال ٠»‏ ويصح 
أن يراد أله سترة بحسب فائدتة وهو إضعاف شبوات النفس ٠‏ واليه الإشارة بقوله « يدع شهوته الح » ٠‏ ويصم أن 
راد أنه سترة بحسب ما يحصل من الثواب وتضعيف الحسنات . وقال عياض فى « الاكال ‏ : معناه سترة من الآثام 
أو من النار أو من جميع ذإك ٠‏ وبالاخير جزم النووى . وقال ابن العربى : نما كان الصوم جنمة من النار لانه 
إمساك عن الشبوات » والنار حفوفة بالشبوات . فالحاصل أنه إذا كف نفه عن الشبوات فى الدنيا كان ذلك ساترا 
له من النار فى الاخرة . وف زيادة ألى عبيدة بن الجراح إشارة الى أن الغيبة تضر بالصيام » وقد حك عن عائشة » 
وبه قال الأوذاعى : ان الغيبة تفطر الصائم وتوجب عليه قضاء ذلك اليوم . وأفرط ابن حزم فقال : يبطله كل معصية 
من معد لها ذاكر لصومه سواء كانت فعلا أو قولا » لعموم قوله ‏ فلا برفث ولا يحبل » ولقوله فى الحديث الأنى 
بعد أبواب « من لم يدع قول الزود والعمل به فليس لله حاجة فى أن يدع طمامه وشرابه » . والجبور وإن حماوا 
النهى على التحريم إلا أنيم خصوا الفطر بالأكل والشرب والماع » وأشار ا بنعبد البر الى ترجيح الصيام على غيره 
من العبادات فقال : حسبك بكون الصيام جئة من انار فضلا . وروى النساى بسند حيح عن أبى أمامة قال « قلت 
يا دسول الله مق بأمى آخذه عذك , قال : عليك بالصوم فانه لا مثل له » وفى رواية لا عدل له » والمشهور عاد 
هود رجيح الصلاة ٠‏ قَولْهِ ( فلا يرفث ) أى الصائم , كذا وقع عتتصرا ٠‏ وف الموطأ « الصيام جنة » فاذا كان 
أحدم صائما فلا يرفث الح » ويرفث بالضم والكسر ويحوذ فى ماضيه التثليث , والمراد بالرفث ه'! وهو بفتح الراء 
دالفاء ثم المثلثة الكلام الفاحش » وهو يطلق على هذا وعلى الماع وعلى مقدماته وعلى ذكره مع النسا. أو مطلقا » 
ويحتمل أن يكون لما هو أعم منها ٠‏ وله (دلا يمل ) أى لا يفعل شيا من أفعال أهل الجمل كالصياح والسفه و نحو 
ذلك . ولسعيد بن منصور من طريق سهيل بن أبى صالح عن أبيه ه فلا يرفث ولا يحادل» قال القرطى : لا يفوم 
من هذا أن غيد يوم الصوم يباح فيه ما ذكر ٠‏ ولتم المراد أن المنع من ذلك يتأكد بالصوم . قوله ( دان امرئ ) 
بتخفيف النون ( قاتله أو شاامه) » وفى رواية صالم ١‏ فان سابه أحد أو تاتله » »ولف قرة من طريق سهيل عن أبنه 
« د إن شتمه إفسان فلابكلمه » ونحوه فى رواية هشام عن أبى هريرة عند أحمد » و لسعيد بن منصور من طريق هيل 
« فان سابه أحد أوماراه » أى جادله ؛ ولابن خزيمة من طر بق يحلان موى الث معل عن أفى هريرة « فان سابك أحد 
فقل [نى صاءئم وان كنت تنما فاجلس » ولأحد والترمذى من طريق ابن المسيب عر ألى هريرة ٠‏ فان جهل على 
أحدك جاهل وهو صائم » وللنساتى من حديث عائشة « وان امرئ جبل عليه فلا يشتمه ولا يسبه . واتفق الروايات 
كارا على أنه يقول « انى صائم » فنهم من ذكرها مرتين ومنهم من اقتصر على واحددة . وقد استشكل ظاهره بأن 
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المفاعلة تفتضى وقوع الفعل من الجانبين والصائم لا تصدر منه الأفعال التى رتب علبا الجواب خصوصا المقاتلة » 
والجواب عن ذلك أن المراد بالفاءلة التهيؤلها أى إن تبأ أحد اناتنته أو مشا'مته فلقل إنى مام » فانه إذا قال 
ذلك أمكن أن يكف عنه . فان أصر دفعه بالآخف فالاخ ف كالصائل . هذا فممن يروم مقاتنته حقيقة » فان كان المراد 
بقوله « قاتله » شا مه لان القدلى يطلق على اللعن والامن من جمة السب وي يده ما ذكرت من الالفاظ الختلفة فان 
حاصلها يرجع الى الشتم ‏ فالمراد من الحديث أنه لا يعامله بمثل عمله بل يقتصر على قوله ‏ انى صائم » واختلف فى 
المراد بقوله « فليقل الى صائم » هل يخاطب بها الذى يكلمه يذلك أو يةولا فى نفه ؟ و ,الثانى جزم المتولى وثقله 
الرافمى عن الانمة » ورجح النووى الآول فى ه الاذكار» وال فى ه شرح المبذب »كل منبما حسن » والقول باللسان 
أفوى ولو جعهما لكان حدنا » ولهذا التردد أنى البخارى فى ترجته يآ سأنى بعد أبواب بالاستفيام فقال « باب 
هل يقول إنى صائم إذا شتم » وقال الروياق : ان كان رمضان فلمقل بلانه ؛ وانكان غيره فلقله فى نفسه . وادعى 
ابن العربى أن موضع الخحلاف فى التطوع . وأما فى الفرض فيقوله بلساله قطعا . وأما نكرير قوله « انى صاءم » 
فليتأ كد الانزجار منه أو من يخاطبه بذلك . و نقل الزركثى أن المراد بقوله : فددمل الى صائم مستين » يقوله مرة 
بقلبه ومرة بلسسانه . فيستفيد بقوله بقلبه ككف لدانه عن خصمه و بقوله بلانه كف خصمه عنه . وتعقب بأن القول 
حقيقة باللسان » وأجيب بأنه لا بمنع الجاذ » وقوله « قاتله » يمكن حمله عبى ظذ هره و يمكن أن يراد بالقتل لعن يرجع 
الى معنى الشتم » ولا مكن حمل قاتله وشاتمه على المفاعلة لان الصاءم مأمور بأن يكف نفه عن ذلك فكيف يقع ذاك 
منه ؟ وما المعنى إذا جاءه متعرضا لةاتلته أو مشامته كأن يبدأه بقتل أد شتم اقنضت المادة أن يكافته عليه . 
فالمراد بالمفاعلة إرادة غير الصائم ذلك من الصائم . وقد تطلق المفاعلة على التبيؤ لها ولو وقع الفعل من واحد ؛ وقد 
تقع المفاعلة بفعل الواحد أ يقال لواحد عالح الام وعافاه الله . وأبعد من حمله على هره فقال المراد إذا بدرت 
من الصائم مقابلة الشتم بشتم على مقتضى الطبع فليئزجر عن ذلك و يقول [ى صائم . ومما يبعده قوله فى الرواية الماضية 
« فان شتمه شتمه, والله أعل . وفائدة قوله ه انى صائم » أنه يمكن أن ,كف عنه بذلك : فان أصردفعه بالاخف فالاخف 
كالصائل » هذا فيمن بروم مقاتلته حقيقة . ذا نكان المراد بقوله ٠‏ قائله » شااته فالمراد من الحديث أنه لا يعامله بمثل 
مله بل يقتصر على قوله إنى صائم ٠‏ قوله ( والذى نفسى بيده ) أقسم على ذلك تأكيدا . قوله ( لخلوف ) يضم 
المعجمة واللام وسكون الواو بعدها فاء . قال عياض : هذه الرواية الصحيحة . و بعض الشيوخ يقوله بفتح الخاء » 
قال الخطالى : وهر خطأ » وحى القابسى الوجوين ؛ و بالغ النووى فى ٠‏ شرح المبذب » فقال لايحوز فآح الحا. , 
واحتج غيره لذلك بأن المصادر التى جاءت على فعول ‏ بفتح أوله -ليلة ذكرها سيبويه وغيره وليس هذا منهاء 
واتفقوا على أن المراد به تغير رائحة نم الصائم بسبب الصيام ٠‏ قله ( نم الصام ) فيه رد على من قال لا تنبت الممم 
فى الفم عند الاضافة إلافى ضرورة الشعر لشبوته فى هذا الحددث الصحمح وغيره . قله ( أطيب عند اقه من ديح 
المسك ) اختلف ف كون الخلوف أطرب عند الله من ري المسك ‏ مع أنه سبحاته و تعالى مزه عن استطابة الروائح ؛ 
إذ ذاك من صفات الحيوان » ومع أنه بعلم الثىء على ما هو عليه على أوجه قال المازرى : هر بحاز لآنه جرت الءادة 
بتقريب الروائ الطيبة منا فاستعير ذلك للصوم لقريبه من اقه , فاامنى أنه أطيب عند انه من ريح المسك عند أى 
يقرب إليه أ كثر من تقريب السك اليكم ٠‏ والى ذلك أشار ابن عبد البر ٠‏ وقل المراد أن ذلك فى حت الملائكة 
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وأنهم يستطبيون ريح الخلوف أ كثن ما تستطيبون ريح المسك ؛ وقيل الممنى أن حم الخلوف والمك د الله عل 
نه ماهر ضدك » وهو قريب من الاول . وقيل المراد أن اقه تعالى يحريه فى الاخرة فتكون نكهته أطب من 
ربج المسك ؟ يأتى ا مكلوم ورب جرحه تفوح مسكا . وقيل المراد أن صاحبه ينال من الثواب ما هو أفضل من 
رب امك لا ممما بالاضاقة الى الخلوف حكاهما عياض . وال الداردى وجماعة : المعنى أن الخلوف أ كثر ثوايا من 
المسسك المندوب اليه فى المع ويجالس الذكر » ورجح النووى هذا الآخير » وحاسله حمل ممنى الطيب عل القبول 
والرضا ء لحصلنا على نة أوجه . وقد تقل القاضى حسين فى تعليقه أن للطاعات بوم القيامة ريما تفوح » قال فرائحة 
الصيام فبا بين المبادات كالمسك ٠»‏ و يؤيد الثلاثة الآخيرة قوله فى رراية مل وأحمد والذساتى من طريق عطاء من 
أبى صالم د أطيب عند الله يوم القيامة » وأخرج أحمد هذه الزيادة من حديث يشير بن الخصاصية » وقد ترجم ابن 
حبان بذلك فى صحيحه ثم قال « ذكر البيان ‏ بأن ذلك قد يكون فى الدنيا » ثم أخرج الرواية الى فنبا د نم الصائم حين 
يخلف من الطمام » وهفى علد وعند أحمد من طريق الاعمش عن أبى صالح . و يمكن أن حمل قوله د حين يمخلف » 
على أنه ظرف اوجود الخلوف المشهود له ,الطيب فيكون شبيا الطيب فى الحال الشانى فيوافق الرواية الاولى وى 
قوله , بوم القيامة » لكن يويد ظاهره وأن المراد به فى.الدنيا ما روى امسن بن سفيان فى مسنده والبيق فى الشعب 
من حديث جابر فى أثناء حديث مرفوع فى فضل هذه الامة فى رمضارن » و أما الثانية د فان خلوف أفواههم حين 
بمسون أطيب عد الله من ريح ال مك , قال المنذرى إسناده مقارب » وهذه المألة إحدى المائل الى تنازع فبا 
ابن عبد اللام وابن الصلاح ؛ فذهب ابن عبد السلام الى أن ذلك فى الآخرة كا فى دم الشهيد واستدل بالرواية الى 
فبا بوم القرامة » وذهب ابن الصلاح الى أن ذلك فى الدنيا واستدل ما تقدم وأن جمبور الملا. ذهبوا الى ذلك » 
فقال الخطانى : طببه عند الله رضاه به وثنازه عليه ؛ وقال ابن عبد البر : أزكى عند الله وأقرب اليه , وقال البغوى : 
معناه الكناء على الصائم والرضا بفعله » و بنحو ذلك تل القدورى من الحنفية والداردى وابن العربى من المالكية 
وأبو عثان الصاب وى وأبو بكر بن السمعانى وغيرهم من الشافعية : جز موا كلهم بأنه عبارة عن الرضا والقبول » وأما 
ذكر يوم القيامة فى تلك الروابة فلانه بوم الجزا. وفبه يظهر رجحان الخلوف فى الميزان على المسك المستعمل لدقع 
الرائحة الكريبة طلبا لرضا اقه تعالى حيث يؤس باجتنابها » فقيده بيوم القيامة فى رواية وأطلق فى باق الروايات 
فظرا الى أن أصل أفضلته ثابت فى الدارين ؛ وه وكقوله ١‏ ان ديهم بهم يومتذ لخبير ) وهو خبير بم فى كل بوم 
اتهى . ويترتب على هذا الخلاف المشهور فى كراهة إزالة هذا الخلوف بالسواك ٠‏ وسيأقى البحث فيه بعد بضعة 
وعشرين بابا حدث ترجم له المصنف ان شاء الله تعالى » ويؤخذ من قوله ه أطيب من ري السك » أرن الخلوف 
أعظم من دم الشهادة لآن دم الشهيد شبه ريحه بوي السك ؛ والخاوف وصف بأنه أطيب » ولا يازم من ذلك أن 
يكون الصيام أفضل من الشهادة لما لا يخ » و لمل سبب ذلك النظر الى أصل كل منهما قان أصل الحلوف طاهر وأصل 
الدم يخلافه فكان ما أصله طاهر أطيب رحا ٠‏ قوله ( يترك طعامه وشرابه وشهوته من أجل ) هكذا وقع مناء 
ووقع فى الموطأ « ولا يذد شبوته الح » ولم يصرح بنسبته الى القه الملم به وعدم الأشكال فيه . وقد دوى أحد 
هذا الحديث عن إسمق بن الطباع عن مالك فقال بعد قوله من ريح المسك ٠‏ يقول اقه مز وجل : عا يذد شهو”» اخ » 
وكذلك رواه سعيد بن منصور عن منيرة بن عبد الرحن عن أبى الزناد فقال فى أول الحديث ١‏ يقول الله عز وجل : 


الحديث ووم( و١٠‏ 


كلى عمل ابن آدم هو له . إلا الصام فبو لى وأنا أجزى به ؛ وإثما يذر ابن آدم شبوته وطعامه من أجل , الحديث , 
وسيأن قريبا من طريق عطاء عن أبى صالم بلفظ ١‏ قال الله عز وجل : كل عمل ابن آدم له » الحديث » ويأتى فى 
التوحيد من طريق الأعمش عن أبى صالح بلفظ « يةول الله عز وجل : الصوم لى وأنا أجزى به » الحديث ؛ وقد 
يفهم من الائيان بصمغة الحصر فى قوله ١‏ اما بذر الح النبيه على الجية الى بها يستحق الصاءم ذلك وهر الاخعلاص 
الخاص به , حتى لو كان ترك المذكورات لغرض آخر كالتخمة لا حصل الصائم الفضل المذكور . لكن المدار فى 
هذه الأشياء عل الداعى القوى الذى يدور معه الفمل وجودا وعدما » ولاشيك أن من لم يمرض فى خاطره شهوة 
شي. من الآشياء طول نباره الى أن أفطر ليس هو فى الفض ل كن عرض له ذلك لجاهد نفسه فى ترك , والمراد بالشهوة 
فى الحديث شهوة الماع لعطفها على الطعام والشراب . و يحتمل أرب يكون من العام بعد الخاص . ووقع فى رواية 
الموطأ بتقديم الشهوة علها فكون من الخاص بعد العام ٠‏ ومثله حديث أبى صالم فى التوحيد , وكذا جمهور الرواة 
عن أبى هريرة ٠‏ وف دواية ان خزرعة من طر يق سهيل عن أبى صا عن أبيه « يدع الطعام والشراب من أجلى 
وبدع لذته من أجلى » وفى رواية أنى قرة من هذا الوجه « يدع ام أته وشووته وطعامه وثشرابه من أجل » وأصرح 
من ذلك ما وقع عند الحافظ سمويه فى فوائده من طريق المسيب بن رافع عر أبى صالح ١‏ ترك شهوته من الطعام 
والشراب واجماع من أجل » قوله (ااصيام لى وأنا أجزى به ) ككذا وقع بغي أداة عطف ولا غيرها . وف الموطأً 
« فالصيام » بزبادة الفا. وهى للسببية أى سيب كونه لى أنه يترا رك شهونه لاجلى . ووقع فى رواية مغيرة عن أبى الزناد 
عند سعيد بن منصور « كل عمل ابن آدم له ؛ إلا الصيام فانه لى وأنا أجزى به » ومثله فى رواية عطاء عن أبى صالح 
الآنية ٠‏ وقد اختلف الملداء فى المراد بقوله تمالى ه الصيام لى وأنا أجزى به » مع أن الاعمال كلها له وهر الذى 
يحزى بها على أقوال : أحدها أن الصوم لا يقع فبه الرياء كا يقع فى غيره حكاه المازرى ونقله عياض عن أَبى عبيد » 
ولفظ أبى عبيد فى غريبه : قد علمنا أن أعمال البركلها لَه وهو الذى يحرى بهاء فترى والله أعل أنه إنما خص الصيام 
لآنه ليس يظهر من ابن آدم بفعله وإما هو شىء فى القلب . ويؤيد هذا التأويل قوله بيك « ليس ف الصيام دباء » 
حدانيه شبابة عن عق.ل عن الزهرى فذكره يعنى مسلا قال : وذلك لآن الاعمال لا تكون إلا بالحركات , إلا الصوم 
ا ا 0 . وقد روى الحديث المذ كور البق فى ه الشعب » 
من طربى عقيل ٠‏ وأورده من وجه آخر عن الزهرى موصولا عن أبى سابة عن أبى هريرة وإسناده ضعيف و لفظه 
« الصيام لا رياء فيه , قال الله عز وجل : هو لى وأنا أجزى به » وهذا لو صح لكان قاطما للأزاع . وقال القرطى : 
٠‏ الأعمال يدخلها الرءاء والصوم لا يطلع عليه بمجرد فعله إلا الله فأضافه اله الى نفسه » ولهذا قال فى الحديث 
د يدع شهوته من أجل » وقال ابن الجوذى : جمسع العبادات تظبر بفعلها وقل أن يسلم ما يظبر من شوب ٠‏ بخلاف 
الصوم . وارتضى هذا الجواب الماذرى وقرره القرطى بأن أعمال بنى آدم لما كانت يمكن دول الرباء فها أضيفت 
اليم ؛ بخلاف الصوم فان حال الممسك شيعا مثل حال المنسك غري بس فى الضورة:الظاهرة . قلت : معنى النق فى 
قوله « لا رياء فى الصوم ٠‏ أنه لا يدخله الررياء بفمله » وإ ن كان قد يدخله الرياء بالقول كن يصوم ثم يخير بأنه صائم 
فقد بدخله الرياء من هذه الحيثية » فدخمول الرياء فى الصوم إنما بقع من جبة الاخبار ؛ فلاف بقية الأعمال فان الررياء 
قد يدخلها بمجرد فعابا . وقد حاول بعض الأآمة إلحاق ثى. من العبادات البدنية بالصوم فقال : ان الذكر بلا إله إلا 


"٠ 000‏ -كتاب الصوم 


,الله يمكن أن لا بدخله الرياء » لأانه بحركة المممان خاصة دون غيره من أعضاء الغم » فيمكن الذاكر أن يقولها بحضرة 
الناس ولا يشعرون منه بذلك ٠‏ ثانها أن المراد بقوله « وأنا أج. زى بهء أ أنفرد يعم مقدار ثوابه وتضعدف 
حسئانه . وأما غيره من العبادات فقد اطاع علبا بعض الناس . قال القرطى : معناه أن الأعمال قد كثفت مقادير 


وآ اناس وأنها تضاعف من عشرة انى سيعائة الى ما شاء الله » إلا الصيام فان الله يليب عليه بغير تقدير . و يشهد 
لهذا السباق الرواية الأخرى يعنى رواية الموطأ . وكذلك رواية الأعمش عن أبى صالم حدث قال دكل عمل ابن آدم 
إيضاءف الحسنة بعشر أمثالها الى سبعاثة ضءف الى ما شاء الله ٠‏ قال الله إلا الصوم فانه لى وأنا أجزى بهء أى 
أجازى عليه جزا ٠كثيرا‏ من غير تعيين لمقداره ٠‏ وهذا كفوله تعالى ( اما يوفى الصابرون أجرمم بغير حساب ) 
اتبى » والصاءرون الصاأمون فى أ كثر الأفوال ٠‏ قلت : وسيق الى هذا أبو عبيد فى غريبه فقال : بلغنى عن أبن 
عيينة أنه قال ذلك ؛ واستدل له بأن الصوم هو الصبر لآن الصام يصير نفسه عن الشهوات » وقد قال الله تعالى ١‏ اما 
بوفى الصابرون أجرم بغير حساب ب اتهى . ويشهد له رواية المسيب بن رافع عن أبى صالح عند سمويه ه الى سبعالة 
ضعف » إلا الصوم فانه لا يدرى أحد ما فيه » ويشهد له أيضا ما رواه ابن وهب فى جامعه عن عمر بن عمد بن زيد 
ابن عبد الله بن مر عن جده زيد مرسلا . ووصله الطبرافى والبهق فى « ادعب » من طريق أخرى عن عبر بن خمد 
عن عبد الله بن مينار عن ابن عمر م فوعا , الأعمال عند الله سبع » الحديث , وفيه د وعمل لا يعم واب عامله إلا الله , 
ثم قال : وأما العمل الذى لا يعم ثواب عامله إلا الله فالصيام » ثم قال القرطى : هذا القول ظاهر الحسن » قال : 
غير أنه تقدم ويأتى فى غير ما حديث انضرع الع يشر اام ورهن تس اق (طبان انسفن فيعد هذا الجواب 
بل بطل . قلت : لا يلزم من الذى ذكر بطلانه ٠‏ بل المراد يما أورده أن صيام اليوم الواحد يكتب بعشرة أيام » 
وأما مقدار ثواب ذلك فلا يعلبه إلا الله تعالى . ويؤيده أيضا العرف المستفاد من قوله « أنا أجرى به » لأرنف 

ا بنفسىكان فى ذلك اشادة الى تعظي ذلك العطاء وتفخيمه . ثالئها معنى قولهه الصوم 
لى » أى انه حت ارات ال راد كج لخن درل ١‏ ماه :كف بقوله « الصوم لى » فضلا للصيام 
على سائر العبادات . وروى الأسافى وغيره من حديث أبى أمامة مرفوعا « عليك بالصوم فانه لامشل لهء لكن 
يعكر على هذا الحديث الصحيح ه واعليوا أن خير أعمالكم الصلاة » . رابعها الاضافة إضافة تشريف و تعظي ا يقال 
بيت الله وان كانت البيوت كلها لقه » قال الزين بن المنير : التخصيص فى موضع التممم فى مثل هذا السياق لا يفهم 
منه إلا التعظم والتشريف . خامسها أن الاستغناء عن الطعام وغيره من الشووات من صفات الرب جل جلاله ٠‏ فلا 
تقرب ااصائم اليه بما يرافق صفاته أضافه اليه . وقال القرطى : معئاه أن أعمال العياد مناسبة لأحوالم إلا الصيام فانه 
مناسب لصفة ن صفات الحق :كاه قرلة إن الفات شري له باس فر معان يشنة من صقان ٠.‏ سادسها أن 
المعنى كذلك ؛ لكن بالنسبة الى الملائكة لان ذلك من صفاتهم . سابعها أنه خالص لله وليس للعبد فيه حظ » قلله 
انان مكنا فد عاش رهس 38 .اذ نا لاما ل نع انا عليه لأجل العبادة رجع الى المعنى الآول ٠‏ 
وقد أفصم ذلك ابن الجوزى فقال : المعنى ليس لنفس الصائم فيه حظ بخلاف غيره فان له فيه حظا لثناء الناس عليه 
لعبادته . ثامنها سيب الإضافة الى الله أن الصيام لم يعبد به غير الله » بخلاف الصلاة والصدقة والطواف ونحو ذلك . 
واءترض على هذا بما بقع من عباد النجرم وأصحاب الميا كل والاستخدامات » فانهم يتعبدون لها بالصيام . وأجيب 


بأنهم لا يعتقدون إلهية الكواكب , و['ما يمتقدون أنها فعالة بأنفسها » وهذا الجواب عندى ليس بطائل , لأانهم 
طائفتان : احداهما كانت تستقد إلهية الكوا كب وهم من كان قبل ظهور الاسلام ؛ واسّمر منهم من استمر على 
كفره 1 والآخرى من دخل منهم فى الاسلام واستمر على تمظم الكو اكب وم الذن أشير الهم ٠‏ اأسعها أن جميسع 
العبادات توفى منها مظالم العباد إلا الصيام ؛ روى ذلك الببق من طريق [حق بن أبوب بن حسان الواسطى عن أله 
عن أبن عبيئة قال : إذا كان بوم القمامة حاسب الله عبده و يؤدى ما عليه من المظالم من عمله حتى لا يبق له إلا الصوم ؛ 
فمتحمل الله هأ بق عليه من المظالم و,دخله بالصوم الجنة » قال القرطى : قدكنت استحسنت هذا الجواب الى أن فكرت 
فى حديث المقاصة فوجدت فيه ذكر الصوم فى جملة الاعمال حيث قال « المفلس الذى يأتى بوم القسامة بصلاة وصدقة 
وصيام ؛ ويأى وقد شنم هذا وضرب هذا وأكل مال هذا , الحديث وفيه « فمؤخذ لهذا من حسناته ولهذا من 
حسنانه , فاذا فنيت حسناته قبل أن ,قضى ما عليه أخذ من سيئاتهم فطرحت عليه , ثم طرح ف النار » فظاهره أن 
الصيام مشترك مع بقية الاعمال فى ذلك . قلت : ان ثبت قول ابن عيينة أمكن تخصيص الصيام من ذلك ؛ فقد يستدل 
له ما رواه أحمد من طريق حماد بن سلمة عن عمد بن زياد عن ألى هريرة رفعه « كل العمل كفارة إلا اأصوم , الصوم 
لى وأنا أجزى به ء وكذا رواه أبو داود الطيالسى فى مسنده عن شعبة عن تمد بن زياد و لفظه « قال ربكم تبارك 
دتعالى : كل العمل كفارة إلا الصوم ٠‏ ورواه قاسم بن أصبغ من طريق أخرى عرى شعبة بلفظ «كل ما يعمله ابن 
آدم كفارة له إلا الصوم موق انيه المصاف ف التوحيد عن أدم عن شعة بلفظ روه « عن دبك قال : لكل عمل 
كفارة رالصوم لى و أنا أجزى به ذف الا-تثناء » وكذا رواه أحمد عن غندر عن شعبة سكن قال وكل العملكفارة » 
وهذا يخالف رواية آدم لآن معناها إن لكل عمل من المعاصى كفارة من الطاعات » ومعنى رواية غندر كل عمل هن 
الطاعات كفارة للمعاصى » وقد بين الاسماعيل الاختلاف فيه فى ذلك على شعبة » وأخرجه من طريق غندر بذكر 
الاستثناء فاختلف فيه أيضا على غندر : والاستثناء المذكور يمد لما ذهب اليه ابن عييئة . لكنه وانكان ميح ااسند 
فانه يعارضه حديث حذيفة « فتنة الرجل فى أهله وماله وولده يكفرها الصلاة والصيام وااصدقة » و لعل هذا هو السر 
فى تعقسب البخارى لحديث ألياب بياب الصوم كفارة وأودد فيه حددث حذيفة » وسأذكر وجه ا جمع هما فى الكلام 
على الباب الذى يليه أن شاء الله تعالى . عاشرها أن الصوم لا يظهر فتكتبه الحفظة كم :كلتب سائر الاعمال » واستند 
قائله الى حديث واه جدا أورده ابن العربى فى هال لسلات» و لفظه « قال الله الاخلاص سر من سرى اسّودعته قلب 
من أحب لا يطاع عليه ملك فيكتبه ولا شيطان فيفسده » ويك فى رد هذا القول الحديث الصحيح فىكتابة المسنة 
من ثم بها وإن لم يعملها ٠.‏ فبذا ما وةففت عليه من الأجوبة » وقد بلننى أن بعض ااعلياء بلنها الى أكثر من هذا 
وهو الطالقاتى فى ه حظائر القدس . له ولم أقف عليه . واتفقوا على أن المراد بالصيام هنا صيام من سم صيامه من 
المعاصى قولا وفعلا . ةل أبن العربى عن بعض الزهاد أنه تخصوص إصيام *واص الخواص فقال : ان الصوم على 
أربعة أتواع صيام العوام وهو الصوم عن الاكل والشرب واجماع » وصيام خخواص العوام وهو هذا مع اجتئاب 
الحرمات من قول أو فمل , وصيام الخراص وهو الصوم عن غير ذكر الله وعبادته ‏ وصيام خواص الخواص وهو 
الصوم عن غير الله فلا فطر لم الى بوم القيامة . وهذا متّام عال لكن فى حصر المراد من الحديث فى هذا النوع فظر 
لاق ٠.‏ وأقرب الأجوبة النى ذكرتها الى الصواب الآول والثانى و يقرب منهما الثامن والتاسع . وقال الببضاوى فى 


١١‏ كتاب الصوم 
اكلام عل رواية الاعمش عن أنى صا الى بينتها قبل : لما أراد بالعمل الحسنات وضع الحائة فى الخير موضع 
الضمير الراجع الى المبتدا ٠‏ وقوله « الا الصيام » مستثنى من كلام غير محكى دل عله ما قبله » والمعنى أن الحسنات 
يضاعف جزازها من عشرة أمثالها الى سبهائة ضعف إلا الصوم فلا يضاءف الى هذا القدر بل 'نوابه لا يقدر قدره 
ولا بحصه إلا الله تمالى » ولذلك يتولى الله جزاءه بنفسه ولا يكله الى غيره . قال : 'والسبب فى اختصاص الصوم 
بهذه المزية أمران : أحدهما أن سائر العبادات ما يطلع العبادعليه + والصوع سن بين اليد :وزبين انه تتالى شمله 
خالصا ويعامله به طالبا لرضاه » والى ذلك الإشارة بقوله « فانه لى » . والاخر أن سائر الحسنات راجعة الى صرف 
المال أو استعال للبدر ٠»‏ والصوم يتضمن كسر النفس وتعريض البدن للنقصان ٠‏ وفيه الصير على مض الجوع 
والعطش وترك الشبوات » والى ذلك أشار بقوله ه يدع شهوته من أجلى » قال الطبى : وبمان هذا أن قوله ٠‏ يدع 
شهوته الح » جملة مسأ نفة وقعت موقع البيان لموجب الك المذكور » وأما قول البيضاوى : ان الاستثناء من كلام 
غير محى » ففيه نظر » فقد يقال : هو مستثنى من كل عمل وهو مروى عن الله لقوله فى أثناء الحديث « قال الله 
تعالى » ولا لم يذكره فى صدر الكلام أورده فى أثنائه بيانا » وفائدته تفخم شأن الكلام وأنه يل لا ينطق عن 
الموى . قوله ( والحسئة بمشر أمثالها )كذا وقع مختصرا عند البخارى , وقد قدمت الببان بأنه وقع فى «الموطأً » 
ناما » وقد رواء أبو نعم فى « المستخرج » من طريق القعنى شيخ البخارى فيه فقال بعد قوله وأنا أجزى به «كل 
حسنة يعملها أبن آدم بعشر أمثالحا الى سيعيائة ضعف » إلا الصيام فانه لى وأنا أجزى به » فأعاد قوله « وأنا أجرى 
به» فى آخر الكلام تأ كيدا ٠‏ وفمه إشارة الى الوجه الثاتى . ووقع فى دواية أبى صالح عن ألى هريرة فى آخر هذا 
الحديث ١‏ اصائم فرحتان يفرحهما » الحديث ؛ وسيأتى الكلام عليه بعد سئة أبواب إن شاء الله تعالى 


6م - رشنا عل؟ بن' عبد الله جد تاعنيان كد نا جام عن ألى وائل عن د فده قال « قال 
عمر” رض الله” عنه : من حفظ حَديًً عن البى* يي فى الزتدة ؟ قال حُذّيفة : أنا تومته يقول : فتنة الركجل فى 
أهله وماله وجاره تسكفرثها السلا والصّيام والصّدّقة . قال : ليس أسأل عن ذهء إنما أسأل” عن التى تموج يي 
عوج البحرث . قال : وإن" دون ذلك بم مغلها . قال : فيفتح أو تكسي ؟ قال : “يكسم . قال : ذاك أجدَرٌ 
أن لا فاق إلى بوم النيامة ٠‏ قذلنا مثروق : 40 ٠‏ أ كان مر بعل من الباب ؟ فأ" فقال : نم لكا يعا” 
أن ون الليلة » 

قوله ( باب الصوم كفارة ) كذا لآبى ذر واججهور يتنوين باب ؛ أى الصوم يق عكفارة للذتوب » ورأيته منا 
يخط القطب فى شرحه « باب كفارة الصوم » أى باب تتكفير الصوم الذنوب ٠‏ وقد تقدم فى أثناء اأصلاة « باب 
الصلاةكفارة » وللستمل « باب تكفير الصلاة » وأورد فيه .يث الباب بعينه من وجه آخر عن أبى وائل 2 
وقد تقدم طرف من الكلام على الحديث ويأتى ششرحه مستوفى ن علامات النبوة إن شاء اله تعالى » وفيه مأ ترجم 
له لكن أطلق ف الترجة والخبر مقيد بفتنة المال وما ذكر معه ٠‏ فقد يقال لا يعارض الحديث السابق ف الباب قبله 


الحديث وؤم١ ‏ /اؤم١ ١1١‏ 
وهو كون الاعمالكفارة إلا الصوم لاه يحمل فى الانيات على كفارة شىء مخصوص وف النق على كفارة شىءآخر ( 
وقد مله المصذف فى موضع آخر على تكفير معالق الخطيئة فقال فى الركاة ه باب ااصدقة تنكف الخطيئة » ثم أورد 
هذا الحديث بعينه ‏ وي يد الاطلاق ما ثبت عند مس من حديث ألبى هريرة أيضا مفوعا « الصلوات الخنس ورمضان 
الى رمضان مكفرات ل بينبن ما اجتذبت الكبائر » وقد تقدم البحث فيه فى الصلاة . ولابن حبان فى صحه من 
حديث أنى سعيد مرفوعا « من صام رمضان وعرف حدوده كفر ما قبله » ومسل دن حديث ألى قتادة أن صيام 
عرفة يكفر سنتين وصدام عاشوراء يكفر دزة » وعلى هذا فقوله ه كل العم لكفارة إلا السيام » حتمل أن يكون 
المراد إلا الصيام فانهكفارة وزيادة واب على الكفارة » و يكون المراد ,الصيام الذى هذا شأنه ما وقع خالصا سالما 
من الرراء والشوائبم تقدم شرحه . والله أعلم 

ع - بإسسيست ار“ يان لاصا مين 

45 - جرش خالد بن حآر حدثنا سايان بن" بلال قال حدثنى أبو حازم عن تمبل رضي اله عننه 
عن البى* ماق قال « إن فى الجنة بابا يقال 4 اركيان ؛ يدخل منه الصاءون يوم القيامة لا يدَخْل منه أحن 
غيرم » يقال : أبن الصائمون ؟ قيقوموث » لا يدخل” منهُ أحد غيرتم » فاذا دحَلوا أغيق » فل يَدخْل' منه أحد » 

[ الحديث 1455 - طرفه فى : 5069 ] 

اها - حَرشن) إبراهي' بن” المنذر قال حدئتى مَمنْ قال حدتأتى مالك عن ابن شهاب عن ميد بن عبد 

. .عانم و 4 م ا م‎ 0 ١ 

لمن عن أبى هريرة رضى الله عنه أن رسول الله يَكيْْ قال « من أنفق” رَوجِين فى سبل اللو نودئ من أبواب 
الجئة : با عبد الل هذا خير » ف كان من أهل الصلاة ذعى” من باب الصلاة » ومن كان من أهل الجهاد دعى” 
من باب الجهاد » ومن كان من أهل الصيام دعى” من باب ايان » ومن كان من أهل الصدّقة دمى” من باب 
الصدفة ٠.‏ فقال أبو بكر رضى ال" عنه : بأبى أنت وأى يا رسول الله » ما عل هن دعى من تلك الأبواب من 
ضرورة » فهل أبددى أحد من نك الأبواب كلما ؟ قال : نم » وأرجو أن تسكون منهم » 

( الحديث لاحهد ب أطرافه فى: 384 2 2705 كحدعم ع 

قوله ( باب ) بالتنوين ( الربان ) بفتح الراء وتشديد التحتانية وزن فعلان من الرى : اسم علم على باب من 
أبواب الجنة مفتص بدخول الصا مين منه » وهو مما وقعت المناسية فيه بين لفظه وممناه 6 لآنه مشدّق من الرى وهو 
مناسب لحال الصا مين » وسيأتى أن من دخله لم يظمأ . قال القرطى : اكت بذكر الرى عن الشبع لآانه يدل عايه 
وسهل هو ابن سعد الساعدى ٠‏ قَولْه ( ان فى الجنة بايا ) قال الزين بن المنير : نما قال فى الجنة ولم يقل للجنة ليشعر 
بأن فى الباب المذكور من النعيم والراخة فى الجنة فييكون أبلغ فى القشوق إليه . فلت : وقد جاء الحديث من وجه 


فخا كتاب الصوم 
آخر بافظ « ان للجنة تمانية أبواب » منها باب يسمى الريان لا يدخله الا الصاأمونء أخرجه هكذا الجوزق من 
طريق أنى غسان عن أبى حازم ٠‏ وهو للبخارى من هذا الوجه فى بد. الخلق , للكن قال ١‏ فى الجنة "مائية أأبواب » . 
قله ( ناذا دخلوا أغلق فم يدخل منه أحد) كر أنى دخول غيرهم منه تأكيدا . وأما قوله , فلم يدخل» فهو معطوف 
على « أغلق » أى لم يدخل منه غير من دل ٠‏ ووقع عند مس عن أبى بكر بن ألى شيبة عن خالد بن عخلد شيخ 
البخارى فيه «١‏ فاذا دخا ا النسخ من مس ٠‏ وفى الكثير منها « فاذا دخل أرلم أغلق , 
قال عياض وغيره : هر دم ٠‏ والصواب ب آخرثم . قات : وركذا أخرجه ابن أنى شيبة فى ماده ا نعم فى 
مسلخ, ماعن نر بد كذ أ عر جلاعا ع .و المونة قاردع طر دون عالد ين سل كذ أعريجة لباق 
وابن خزيمة من طريق سعيد بن عبد الرحمن وغيره وزاد فيه ومن دخل شرب ومن شرب لا يظمأ أبداء وللترمذى 
هن طريق هشام بن سعد عن ألى حازم نحوه وزاد ه ومن دخله لم يظمأ أبدا » ونحوه للنسانى والاسماعيل من طريق 
عبد العزيز بن حازم عن أبيه لكنه وقفه ٠‏ وهو مرفوع قطها لان مثله لا بجال للرأى فيه . قوله ( عن حميد بن عبد 
الزن ) فى دوابة شءمب عن الزهرى الآنية فى فضل أنى بكر « أخيرتى حميد بن عبد الرحن بن عوف » ٠‏ قوله ( عن 
ألى هريرة ) قال ابن عبد البر : اتفق الرواة عر مالك على وصله » إلا حى بن يكير وعبد الله بن يوسف فانهما 
أدسلاه » دل يقع عند القعنى أصلا . قات : هذا أخرجه الدارقطنى فى ٠‏ الموطآت» من طريق يحى بن بكير موصو لا 
ذامل اعتلف عله فيه وأخريف أيقا من طريق القعنى فاءله حدث به خارج الموطأ . قو ( من أنفق زوجين ى 
ا ا ا اد بقوله «فى سيل الله » فقيل 
أداد الجباد » وقيل ما هو أعم منه » والمراد بالزوجين إنفاق شيئين من أى صئف من أصناف المال من نوع واحد 
كا سي أفى إيضاحه ٠‏ وقوله ( هذا خير ) ليس اسم التفضيل ٠‏ بل المعنى هذا خير من الخيرات » والتنوين فيه التعظم . 
وبه نظهر الفائدة قله رديت نس مر العام شي من باب .)اا بن عرو عن الزهرى عند 
أحمد « لكل أهل عمل باب يدعون منه يذلك العمل » فلاهل الصيام باب يدعون منه يقال له الريان» وهذا صريح 
فى مقصود الترجمة ٠‏ وسيأتى الكلام على هذا الحديث موف فى فضائل أَبى بكر ان شاء الله تعالى 


ه - باسيت هل يقال رَمضان أو شهر” رمضان » ومن رأى كله واسما 
وقال البئ؛ ما « من صاءَ رمضان » وقال « لا تقدموا رمضانَ » 

خحما - ءَرشُث) قتيبه قي دنا ماعل بنجمفر عن أبى سيل عن أنه عن ن ألى هريرة رض الله “نه أن 
رسول ان ليع فال « إذا جاء رمضان ا اهن » 

| الحديث هكخذم1_ طرتاء فى : كؤها » 5(7؟] 

5 - طرع بمب بن" أبسكير قال حداتى الليثُ عن مَل عن ابن شهاب قال أخبرنى ابن" أبى أنس 
تولى العَمِيينَ أن أباه حدثه أنه سم أبا هريرة رض الث عنة يقول : قال رسولء الل ملكا « إذا دخ شير 
رَمضان قدحت أبوابُ السماه » وغلفت أبوابُ جبئر » وشلليات الاين » 


١1 ١1٠١ الحديث‎ 


لاالاا م سس ار 


٠‏ - جرش يحجى بن" بكير_ قال حدثنى اللَيثُ عن عُدَيل عن ابن شباب_ قال أخبرنى سام" أن 
ان عم رضئ الله عنها قال : تمت رسول الله مي يقول « إذا رَأبعَموءٌ فصومواء وإذا رأيتموةه فأفطروا . 

فان' غ“عليكم فاقدّروا له 6 . وقال غيره عن ليث : حدق عقيل ويونسة 0 هلال رمضان » 

[ الحديث  15..0‏ طرقاء فى : 5نو39ء 1507 ]) 

قوله ( باب هل يقال ) كذا للأكثر على البناء للجبول , والسرخسى والمستملى «هل يقول » أى الانسان . 
قوله ( دمن رأى كله واسعا ) أى جائزا بالاضافة و بغير الاضافة » وللكشمبنى هومن رآهء بزيادة الضصير . 
وأشار البخارى هذه الترجمة الى حديث ضعدف رواه أبو معشر نجيح المداق عن سعيد المتبرى عن أبى هريرة مرفوعا 
ولاغرانا رمضان » فان رمضان اسم من أسماء اله ٠‏ ولكن قولوا شور رمضان» أخرجه ابن عدى فى الكامل 
وضعءفه بألى معشر » قال البمق : قد رؤى عن ألى معقر عن خمد نكمب وهو أشبه ؛ وروى عن مجاهد والحسن 
من طريقين ضعيفين » وقد احتج البخارى لجواز ذلك بعدة أحاديث انتهبى . وقد ترجم انا إذلك أيضا فقال 
ه باب الرخصة فى أن يقال لشبر رمضان رمضان » ثم أورد حديث أبى بكرة مرفوعا «لا يقوان أحدكم صمت رمضان 
ولا قتهكله » وحديث |بن عياس ١‏ عمرة فى رمضان تعدل حجة » وقد يتك للتقييد بالشهر بورود القرآن به حيث 
قال( شبر رمضان ) مع احال أن يكون حذف لفظ شهر من الأحاديث من تصرف الرواة. وكأن هذا هو السر 
فى عدم جزم المصنف بالحمكم , ونقل عن أصعاب مالك الكراهية ٠‏ وعن ابن الباقلاتى منهم وكثير من الشافعية أن 
كان ماك قريئة تصرفه الى ااشهر فلا بكره ٠‏ واجوور على الجواز . واختاف فى 7-مية هذا الشبر رمضان فقيل : 
لانه ترمض فيه الذنوب أى تحرق لان الرمضاء شدة الحر ٠‏ وقيل وافق ايتداء الصوم فيه زمنا حارا والله أعل . 
قوله ( وقال النى طلت : من صام رمضان . وال : لا تقدموا رمضان ) أما الحديث الاول فوصله فى الباب الذى يليه 
وفنه "مامه » و أما الثاتى فوصله بعد ذلك من طريق هشدام عن حى عن ألى سلمة عن ألى هريرة بلفظ ١‏ لا يتقدءن 
أحدك , وأخرجه مل من طريق على بن المبارك عن يح بلفظ ٠‏ لا تقدموا دمضان » . قوله ( عن أبى سبيل ) هو 
نافع بن مالك بن أبى عامى بن عهرو بن الحارث بن أبى همان بالغين المعجمة والتحتانية ‏ الأصبحى » ع مالك بن 
أنس بن مالك » وأبوه تابعى كبير أدرك عر ٠‏ قوله ( اذا جاء رمضان قتحت أبواب الجنة )كذا أخرجه مختصرا , 
وقد أخر جه ملم والنسائى من هذا الوجه بتتامه مثل رواءة الرهرى الثانية » وااظاهر أن البخارى جمع المثن باسنادين 
وذكر موضع المغابرة وهو «أبواب الجنة » فى رواية اسماعيل بن جعفر ٠‏ وأبواب المماء» فى روابة الزهرى . 
قوله ( حدثى ابن أنى أنس ) هو أبو سهيل نافع بن أبى أفس مالك بن أفىعاى شيخ اسماعيل بن جعفر » وهو *ن 
صغار شمو خ الزهرى حك أدركه تلامذة الزهرى وهو مر هنهم كأسماءيل بن جعفر . وهذا الاسناد بهد من 
روابة الافران ؛ وقد تأخر أبو سهيل فى الوفاة عن الزهرى . وقد بين النساتى أن مراد الزهرى بابن ألى أفس نافع 
هذا فأخرج من وجه آخر عن عقيل عن أن شهاب «١‏ أخيرق أبو مهيل عن أبيه » وأخرجه من طريق صالح عن 
ابن شهاب فقال «١‏ أخبرق نافع بن أبى أنس ء وروى هذا الحديث معمر عن الزهرى فأرسله وحذف من بينه و بين 
ألى هر برة ( ورواه ابن إحماق عن الزهرى عن أويس بن أبى أويس عديل بنى تم عن أنسء قال النسانى وهو خطأ . 
م واج ع » فح البارى 


١1‏ ْ + كنتاب الصوم 


قوله ( مولى التيميين ) أى مولى بنى تم ٠‏ والمراد منهم آل طلحة بن عبد الله أحد العشرة ؛ وكان أبو عام والد 
مالك قد قدم مكة فقطنها وحالف عثيان بن عبيد الله أخا طاحة فنسب اليه » وكان مالك الفقيه يقول : لسنا هوالىآ ل 
تم ؛ نما نحن عرب من أصبح ٠‏ و لكن جدى حالفهم . قله ( وسلسات الشياطين ) قال الحليمى : تمل أن يكون 
المراد من الشياطين مسترةو ادمع منهم » وأن :لهم يقع فى ليالى رمضان دون أيامه » لأنهم كانوا نموا فى زمن 
'زول القرآن من استراق السمع فزيدوا النساسل مبااغة فى الحفظ » ويحتمل أن يكون المراد أن الثشياطين لا يخلصون 
من افتتان المسلمين الى ما يخلصون اليه فى غيره لاشتغالحم بالصام الذى فيه قع الشبوات وبقراءة القرآن والذكر , 
وقال غيره : المراد بالشياطين بعضهم وهم المردة منهم » وترجم لذلك ابن خزمة فى صحيحه وأورد ما أخرجه هو 
والترمذى والنسائى وابن ماجه و الام من طريق الأعش عن ألى صالم عن أبى هريرة بلفظ ١‏ اذاكان أول ايلة من 
شهر رمضان صفدت الشياطين ومردة الجن » وأخرجه النسا'ى من طريق أبى قلابة عن ألى هريرة بلفظ «١‏ وتغل فيه 
مردة الشياطين » زاد أبو صالم فى روايته ٠‏ وغلقت أبواب النار فلم يفتح منها باب , وفتحت أبواب الجئة فم يغلق منها 
باب ؛ ونادى مئاد : بااغى الخير أقبل و.اباغى الس اقزر ولله عتقاء من النار وذلك كل ايلة » لفظ ابن خزعة » 
وقوله ه صفدت ء بالمهملة المضمومة بعدها فاء ثقيلة مكسورة أي شدت بالاصفاد وهى الاغلال وهو بمعنى سلسلت » 
ونحوه للببق من حديث ابن مسعود وقال فيه « فتحت أبواب الجنة فلم يغلق منها باب الشبر كله » قال عياض : يحتتمل 
أنه على ظاهره وحقيقته وأن ذل ككله علامة للملائبكة لدخول الشهر وتءظم حرمته ولمنع الشياطين من أذى المؤمنين . 
ويحتمل أن يكون إشارة الى كثرة الثواب والعفو ‏ وأن الشياطين يقل [غوائمم فيصيرونكالصفدين . قال : ويؤيد 
هذا الاحتال الثاتى قوله فى رواية يوفس عن ابن شباب عند ملم « فتحت أبواب الرحة » قال : و>تمل أن يكون ٠‏ 
فتح أبو اب الجنة عبارة عما يفتحه الله لعباده من الطاعات وذلك أسباب لدخول الجنة » وغلق أبواب الناد عبارة 
عن صرف الهم عن المعاصى الايلة بأحابها الى النار » وتصفيد الشياطين عبارة عن تعجيزهم عن الإغواء وتزيين 
ااشهوات ٠‏ قال الزين بن امير : والآول أوجه ؛ ولا ضرورة ندعو الى صرف اللفظ عن ظاهره . وأما الرواية التى 
فيا ه أبواب الرحة وأبواب السماء » فن تصرف الرواة » والاصل أبواب الجنة بدليل ما يقابله وهو غلق أبواب 
النار » واستدل به على أن الجنة فى السماء لإقامة هذا مقام هذه فى الرواية وفيه نظ » وجزم التوربشتى شارح المصابيح . 
بالاحتهال الآخير وعبارته : قتمح أبواب السماء كناية عن تنزل الرحمة وإزالة الغلق عن مصاعد أعمال ااءباد مارة ببذل 
التوفيق وأخرى يحن القبول , وغلق أبواب جهنم كناية عن تنزه أنفس الصوام عن رجس اافوا-حش وااتخلص 
من البواعث عن المعاصى بقمع الشهبوات ٠‏ وقال الطوى : فائدة فتم أبواب السماء توقيف الملائكة على استحاد فمل 
الصا مين وأثةه من الله عنزلة عظيمة » وفيه إذا علم المكاف ذلك بأخبار الصادق ما بزيد فى نشاطه ويتلقاه بأريحية . 
وقال القرطى بعل أن رجح مله على ظاهره : فان ةمل كيف ترى اأشرور والمماصى واقمة فى رمضان كثيرا فاو 
صفدت الشياطين لم يقع ذلك ؟ فالجواب أنه ما تقل عن ااصا مين الصوم الذى حوفظ على شروطه وروعيت آدابه» 
أو المصفد بعض الشياطين وم المردة لا كلهم يا تقدم فى بعض الروايات» أو المقصود تقليل الشرور فيه وهذا أمس 
حسوس فان وقوع ذلك فيه أقل هن غيره ؛ اذلا يلزم من تصفيد جميءهم أن لا يقع شر ولا معصية لان لذلك أسبايا 
غير الشياطين كال: فوس الخبيئة والعادات القببحة وااشياطين الاذسية . وقال غيره : فى تصفيد الشماطين فى رمضان إشارة 


١6 ل.ؤا‎ - (1.٠. الحديث‎ 


السسس سسس 111 كك 0ك 


الى دفع عذر ال مكلف كأنه يقال له قدكيفت ااشياطين ءنك فلا تعتل بهم فى ترك الطاعة ولا فمل المعصية ٠‏ قوله ( اذا 
رأيتموه ) أى الحلال وسيأى التصريح بذلك بعد خمسة أبواب مع الكلام على المدكم , وكذا هو مصرح بذحكر 
الملال فيه فى الرواية المعلقة . ول'ما أراد المصنف با براده فى هذا الباب ثبرت ذكر رمضان بغير لفظ شهر » ولم بقع 
ذلك ف الرواية الموصولة وإنما وقع فى الرواية المعلقة . قوله ( وقال غيره عن الليث ال ) المراد بالفير المذكور أبو 
صالح عبد الله بن صالم كاتب الليث كذا أخرجه الاسماعيل من طريقه قال « جدثنى الأرث حدثنى عقيل عن أبن 
شباب » فذكره بلفظ « سمعت رسول الله ب يقول لحلال رمضان اذا رأيتموه فصوموا » الحديث . ووقع مثله فى 
غير رواية الزهرى قال عبد الرزاق ١‏ أبأنا معمر عن أيوب عن نافع عن ابن حمر قال : قال رسول اله ل لحلال 
زمضان إذا رأيتموه فصومواء الحديث » وسيأتى بيان اختلاف ألفاظ هذا الحديث حيث ذكرته إن شاء الله تعالى 
إ< - باسسيب من صامَ رمضان إمان واحتيساب) ورنية 
وقالت عانئة رضي لله عنها عن البى؟ يله « ينون على _نيانهم » 

انوا - رشا مل بن إبراهيم” حدثنا هشام حداننا يحمبى عن ألى سمه عن أنى هريرةً رضى الل عنه 
عن لنىء ب قال « من كام ليله القدار إمانا واحتابا غير 4 ما تقدم من ذنبه » ومن صامّ رمضان إكانا 
واحتا) عر لذ ما تقد من ذنبه » 

قوله ( باب من صام رمضان إيمانا واحتسابا ونية ) قال الزين بن المنيد : حذف الجواب إيحازا واعتادا على 
ما فى الحديث » وعطف قوله نية على قوله احتسابا لان الصوم [ما يكون لاجل ااتقرب الى الله ٠‏ واانية شرط ى 
وقوعه قرية . قال : والاولى أن يكون منصوبا على الحال . وقال غيره : النتصب على أنه مفعول له أو تمبيد أو حال 
بأن يُكون المصدر فى معنى اسم الفاعل أى مؤمنا محنسبا » والمراد بالامان الاعتقاد بحق فرضية صومه ؛ وبالا<تساب 
طلب الثواب من الله تعالى . وقال الخطابى : احتسايا أى عزعة , وهو أن يصومه على معنى الرغبة فى ثوابه طيبة 
نفسه بذلك غير مستثةل لصيامه ولا مستطيل لانامه . قِولْه ( وقالت عائشة عن النى يِل : يبعثون على نياتهم ) هذا 
طرف من حديث وصله المصئف فى أوائل الببو ع من طريق نافع بن جبيد عنما وأوله ه يغزو جيش الكعبة , حق 
إذا كانوا ببيداء من الارض خسف بهم ثم يبعثون على نيانهم » يعنى يوم القيامة . ووجه الاستدلال منه هنا أن 
للنبة تأثيرا فى العمل لاقتضاء الخبر أن فى الجيش المذكور المكره والختار فانهم إذا بعشوا على نياتهم وقعت المؤاخذة 
على انختار دون المكره ٠‏ قوإ[ه ( حدثنا يحى ) مو ابن أبىكثير . قوله (عن ألبى سللة ) هو ابن عبد الرعن » ووقع 
فى رواية معاذ بن هشام عن أبيه عند مس , <دثنى أبو سلية» ونحوه فى رواية يبان عن بحى عند أمد ٠‏ قوله ( من 
قام ليلة القدر ) يأتى الكلام عليه فى الباب المعقود لما فى أواخر الصيام . قله ( ومن صام رمضان إيمانا واحتسايا 
ا غفر له ما تقدم من ذنبه ) زاد أحمد من طريق حماد بن سلية عن مد بن عمرو عن أبى سللة ٠‏ وما تأخر » وقد رواه 
أحمد أيضا عن بزيد بن هارون عن عمد بن عرو بدون هذه الزيادة ؛ ومن طربق يحى بن سعيد عن أبى سلة بدونها 
أيضا ٠‏ ووقعت هذه الزيادة أيضا فى رواية الزهرى عن أنى سلبة أخرجها الاق عن فتية عن سفيان عنه » وتابعه 


115 ٠م‏ - كنَاث الصوم 


حامد بن يحى عن سيان أخرجه ابن عبد الب فى « القبيد . واستنكره : وليس مشكر , فقد تابعه قتية كا ترى . 
ويوسف بن يعقوب النجاحى أخرجه أبو بكر بن المقرى فى فوائده كلهم عن سفيان » والمشهور عن الزهرى بدوتما . 
وقد وقعت هذه الزيادة أرضا فى حديثك عبادة بن الصامت عند الإمام در :-# وجوين وإسئاده حصن . وقد 
استوعبت الكلام على طرقه فى «كتتّاب الخصال المكفرة » للذدوب المقدمة والمؤخرة » وهذا محصله . وقوله ‏ من 
ذنبه > اسم جنس مضاف فيتناول جميع الذنوب , إلا أنه مخصوص عند الهود » وقد تقدم البحث فى ذلك فى كتاب 
فهو منصوب انحل , أو هى مباية لما تقدم وهو مفعول لما لم يسم فاعله فسكون مرقوع امحل 
| - باسيب جود ما كان النى” يِه يكون فى رءضان 
06 - وَِرَشن) مور بن" إماعيل حدثنا ابراهم بن" سَمد أخيرنا ابن شهاب عن عبد الله بن عبد الله 

ابن عنبة أن ابن عباس دضى اله نه قال «كان البى' يل ْو اناس باعخير » وكان أجَد ما ينكون فى 
رمضان حِينَ يلقاه جبريل' » وكان جبريل عليه السلام يلاه كل لله فى رمضان <تى يَنسَلِخ » برض عايه 
البى“ يه القرآن , فاذا دي جربل عليه السلام كان أجرّة بالخير منّ اتيم امسق » 

قوله ( باب أجود ما كان النى يلك يكون فى رءضان ) أورد فيه حديث ابن عباس «كان النى َل أجود الناس 
بالخير » وقد تقدم ا_كلام عليه مسمتوى فى بدء الوحى » قال الزين بن المذير : وجه النشبيه بين أجوديته يله بالخير 
وبين أجودية الريح المرسلة أن المراد بالريج دي الرحمة النى يرسلها الله تعالى لانزال الفيث العام الذى يكون ديا 
لاصابة الآرض الميئة وغير الممتة » أى فيمم خيره وبره من هو بصفة الفقر والحاجة ومن هو بصفة ااغنى واللكفاية 
أكثر ما يعم الذيث الناشئة عن الريح المرسلة َل 

- سيب أن لم يدع قول اود والعمل به فى الصوم 

6٠‏ - رشنا ١‏ دم بن ألى إباس حد نا ان" ألى ذاب حد اتنا سعيل” الدِرى؛ عن أبيه عن أبى ا 
لله عنه قال : قال رسول” الله يلاه « من لم يدع' قولة الثور والدمل به فيس لل حاجة فى أن يدع طهامه 
وشرابه » 

[ الحديث 15١١‏ طرفه لى : 9ه.5] 

قوله ( باب من لم يدع ) أى يشرك ( قول الزود والعمل به ) زاد فى نسخة الصفاتى فى الصوم » . قال الزين بن 
المنيي : حذف الجواب لانه لو نص عل ما فى الخير لطالت الترجمة ؛ أو لو عبر.عنه يحك معين لوقع فى عبدته فكان 
الايحاز ما صنع . قوله ( حدئنا سعيد المقبرى عن أبيه ) كذا فى أ كثر الروايات عن ابن ألى ذئب , وقد رواء ابن 
وهب عن ابن ألى ذئب فاختلف عليه : دداه الربيع عنه مثّل الجماغة . ورواء !بن السراج عنه فل يقل « عن أبيه » 


الحديث م. و١ ١١1/‏ 
أخرجبا النسانى » و أخرجه الاسماعيل من طريق حماد بن خالد عن ابن أ بى ذئب باسقاطه أيضا ٠‏ واختاف فيه على 
ان المارك فأخرجه ابن حبان من طريقه بالإسقاط ٠.‏ وأخ رجه النساتى وان ماجه وابن خزعة بائباته » وذكر 
الدادقطنى أن يزيد بن هارون وبونس بن بحى دوياه عن ابن أبى ذئب بالاسقاط أيضا . وقد أخرجه أحمد من 


يزيد فقال فيه « عن أبيه » » و الذى يظهر أن ابن أبى ذئب كان تارة لا بقول عن أببه وفى أكثر الاحوال يقولها . 
وقد رواه أبو قتّادة الحرانى عن ابن أبى ذئب باسناد آخر فال « عن الزهرى عن عبد الله بن تعلبة عن أبى هريرة » 
وهو شاذ وانحفوظ الاول ٠‏ قوإه ( قول الزور والعمل به ) زاد المصنف فى الآدب عن أحمد بن يوفس عن ابن أبى 
ذئب « والجهبل » وكذا لأحمد عن حجاج وبزيد بن هارون كلاهما عن ابن أفى ذئب ٠‏ وف رواية ابن وهب 
« والجبل فى الصوم » ولابن ماجه من طريق ابن المبارك ١‏ من لم يدع قول الزور والجبل والعمل به » جمل الضمير 
فى د نهء يعود على الجول , والاول جمله يعود على قول الزور والمعنى متقارب , ولا روى الترمذى حديث أى 
هريرة هذا قال : وف الباب عن أنس . قلت : وحديث أنس أخرجه الطيرا ىف الاوسط بافظ « من لم بدع الخنا 
والكةت ووزئاة ثقات ٠‏ والمراد بقول الزور الكذب , والجبل الفه ٠‏ والعمل به أى بمقتضاء كا تقدم . 
قوله ( فليس له حاجة فى أن يدع طمامه وشرابه ) قال ابن بطال: لبس معناء أن يوس بأن يدع صيامه » وإئما معناه 
التحذير من قول الزور وما ذكر ممه ٠‏ وهو مثل قوله ه من باع الخر فليشقص الختازير , أى بذيحا . ول يأمسه 
بذبحها ولكنه على التحذير والتعظم لاثم بائع الخر . وأما قوله « فليس فه حاجة , فلا مفبوم له . فان القه لا يحتاج 
الى ثى. ٠‏ و[إبما معناه فليس لله إرادة فى صيامه فوضع ا اجة موضع الارادة . وقد سيق أبو عمس بن عيد البر الى 
*ىء من ذلك ٠‏ قال ابن المنير فى الحاشية : بل هو كناية عن عدم القبول ”ا يقول المغضب ان رد عامه شيئا طلبه منه 
فل يتم به : لا حاجة لى بكذا ؛ فالمراد رد الصوم المتلبس بالزور وقبول الصوم السالم منه » وقريب من هذا قوله 
تعالى ( لن ينال الله لحومها ولا دمازها ولكن يناله التقرى منكم ) نان معناه لن يصيب رضاه الذى ينشأ عنه 
القبول ٠‏ وقال ابن العربى : مقنضى هذا الحديث أن من فعل ما ذكر لا يثاب على صيامه ؛ ومعناه أن ثواب الصيام 
لا يقوم فى الموازنة باثم الزور وما ذكر معه . وال البيضاوى : ليس المقصود مم شرعية الصوم نفس الجوع 
والمطش » بل ما يقبعه من كسر الشهوات وتطويع النفس الآمارة للنفس المطمئنة » فاذا لم يحصل ذلك لا ينظر الله 
البه فظر القبول » فقوله « ليس لله حاجة » بحاز عن عدم القبول » فننى السبب وأراد المسبب والله أعلم . واستدل به 
على أن هذه الأفمال تنقص الصوم » وتعقب بأنها صغائر تكفر باجتناب الكبائر . وأجاب السبى الكبير بأن فى 
حديث الباب والذى مضى فى أول الصوم دلالة قوية للأول ٠‏ لآن الرفث والمخب وقول الزور والعمل به ما علم 
النبى عنه مطلقا والصوم مأمور به مطاتا ٠‏ فلو كانت هذه الآمور إذا حصلت فيه لم بتأثر بها لم يكن لذكرها فيه 
مشروطة فيه معنى يفهمه , فلما ذكرت فى هذين الحديثين نبتنا على أمرءن : أحدهما زيادة قبحها فى الصوم على غيرها , 
دالثاتى البحث على سلامة الصوم عنها » وأن سلامته منها صفة كال فيه , وقوة الكلام تقتضى أن يقبح ذلك لاجل 
الصوم ؛ فَتضى ذلك أن الصوم يككل ,اللامة عنها » قال : فاذا لم يل عنها نقص . ثم قال : ولا شك أن ااشكاليف 
قد ترد بأشياء وينبه بها على أخرى بطريق الاشارة » و ليس المقصرد من الصوم العدم الحض كا فى الممبرات لاه 
يشترط له النية بالاجماع , و لعل القصد به فى الأصل الإمساك عن جميع النخالفات . لكن لا كان ذلك يشق خفف الله 


١14‏ . ؟ ‏ كتاب الصوم 
وأم بالامساك عن المفطرات ؛ ونبه الغافل بذلك على الامساك عن الخالفات , وأرشد الى ذلك ما تضمنته أحاديك 
المبين عن هه مراده » فب ون اجتناب المفطرات واجبا واجتناب ما عداها من انخالفات من المكلات والله أعلم . 
وقال شيخنا فى شرح الترمذى : لما أخرج الترمذى هذا الحديث ترجم ما جاء فى النشديد فى الغيبة للصائم » وهو مشكل 
لآن ااغمبة ليست قول الزور ولا العمل به » لآنما أن يذكر غيره بما يكره » وقول الزور هو الكذب ء وقد وافق 
الترمذى بقية أصحاب السان فترجموا بالغيبة وذكروا هذا الحديث ٠‏ وكأنهم فهموا من ذكر قول الزور والعمل به 
الآم حفظ النطق ؛ و يكن أن يكون فيه إشارة الى الزبادة التى وردت فى بعض طرقه وهى الجبل فانه يصح إطلاقه 
على جمسع المعاصى . وأما قوله د والممل به فيعود على الزود » ويحتمل أن يعود أيضا على الجبل أى والعمل يكل 
00 ( تنبيه ) : قوله ه فليس له » وقع عند الببق فى ه الشعب » من طريق يزيد بن هارون عن ابن أبى ذئب 
د فلاس به » بموحدة وهاء ضمير » فان لم يكن تحر يفا فالضمير للصائم 


8 - سيت هل يقول” إلى صام” إذا ش 
4 - رشنا ابراه بن مومى" أخبر نا هشام بن يوسف عن_ ان جْرَيج قال أخَبرنى عطاا عن أبى ضار 
اكيات أنه تهم أبا هر برة رضى لله عنه يقول : قال رسول ال تع « ول له كل عل_ ابن آهم له إلا 
الصيامَ فانه لى وأنا أَجْرى به » والصّيام' جم ٠‏ وإذا كان يوم صوم _ أحد؟ نلا كك ولايصدّب ٠‏ فان ابه 
أحد أو قائله ذلهمل إى مرو صائم . والذى تس عمد بيده كوف في_الصالم_أطيبْ عند الله من ريج لمك . 
السائم_فركتان رهما : إذا أفطرَ فر خ» وإذا لي ديه قرح بصّومه » 
قوله ( باب هل يقول إن صائم إذا شت ) أورد فيه حديث أَبى هريرة » وقد تدم الكلام عليه مستّوفى قبل 
سثة أبواب ٠‏ قوله فيه ( ولا يصخب ) كذا للاكثر بالمهملة الساكنة بعدها خاء معجمة ؛ ولبعضهم بالسين يدل 
الصاد وهو معناه » والصخب الخصام والصياح » وقد تقدم أن المراد بالنبى عن ذلك تأ كيده حالة الصوم ؛ و إلا قغيس 
الصائم منهى عن ذلك أيضا : قوله ( لخاوف ) كذا للأكثر ,2 وللكشسينى ‏ لخلف » بحذف الواو كأنها صيغة 
جمع ؛ ويروى فى غير اابخارى بلفظ ١‏ لخلفة , على الوحسدة كتمسر و عرة. قوله ( الصام فرحتان يفرحهما : اذا 
أفطر فرح ) زاد مسل « بفطره » » وقوله ه يفرحهما » أصله يفرح بهما لخذف الجار ووصل الضمير كقوله صام 
رمضان أى فيه ٠‏ قال القرطى : معناه فرح بزوال جوعه وعطشه حيث أبيح له الفطر , وهذا الفرح طببعى وهو 
السابق للفهم.» وقيل إن فرحه بفطره [بما هو من حيث انه مام صومه وخامة عبادتة و#فيف من ربه ومعونة على 
مستقبل صومه . قلت : ولامانع من الل على ما هو أع, ما ذكر , ففرح كل أحد بحسبه لاختلاف مقامات ااناس 
فى ذلك » فنهم من يكون فرحه مباحا وهو الطبيعى , ومنهم من يكون مستحبا وهو من يكون سبيه ثى. ما ذكره . 
قوله (واذا لق ربه فرح بصومه ) أى يجزائه وثوابه . وقيل الفرح الذى عند لقاء ربه [ما لسروره بربه أو واب 
ربه على الاحتمالين . قلت : والثاتى أظور إذ لا ينحصر الاول ف الصوم بل يفرح حبنئذ بقبول صومه وترتب الجزاء 
الوافر عليه 


1١14 او1٠١-‎ 16٠.6 الحديث‎ 


- بأسبيت الصوم رن خا ع كس لزه به" 
م6 ه- يرشنا عَبْدانَ عن ألى 570 ع الأعمش_عن إبراهيي” عن علقم قال « با أنا مكو مم عيبل 
الله رضي اننا ذقال ه كنا مم النى” َي فذءل : من إستطاع” الباق لير وج » فالله أَغْمرء للبَمَر » وأحمّن” 
[ الحديث 16٠٠‏ طرفاء فى : 56.ه 0.55 ] 
قوله ( باب الصوم لمن خاف على نفسه المزية ) ) بضم المهملة وسكون الزاى بمدها موحدة »كذا لابى ذر , ولغيره 
د العزوية » ببزيادة واو » والمراد بالحوف من المزوية ما ينكأ عنها من إرادة الوقوع فى المنت . ثم أورد المصنف 
فيه حديث أبن مسعود المشهور ؛ وسي أ نى الكلام عليه ستوق كاب تكح اذا اه اق »لاد من 
قوله فيه « ومن لم يستطع » أى لم يحد أهبة النكاح ٠‏ قوله ( فعليه بالصوم فانه له وجاء ) بكسر الواو ويم ومد 
وهو رض الخصيتين ؛ وقيل رض عروقها ٠‏ ومن يفعل به ذاك تنقطع شبوته » ومقتضاء نالفو م تامع لشبوة 
النكاح . واستدكل بأن الصوم يزيد فى تمبيج الحرادة وذلك ما يثير الثشهوة ٠‏ لكن ذلك إنما بقع فى ميدأ الآمي 
ؤاذا تمادى عليه واعتاده سكن ذلك ٠‏ والله أعل 
3١‏ - بسب فول الدئ ويه « إذا رأيم” الملا فصوموا ء وإذا رأيتموه فأفطروا » 
وقال صل عن عمار « من صامٌ يوم" الشّك تدم العام ب + 

كوا - ريا عبد ان نْ ؛ ْلَه عن مالك رعن ناقم عن عبد الله بن * عر رضى 06 عنهها « ان رسول 
لله يلل ذ ص 0 لمومواحنق ا ا 
0ض الشهر” يسم وعشرؤنة ليله فلا تصوموا حلي" 00 ع طبع ذأ كلوا 
المد ثلائين > 
ع ا كن 

[ الحديث 5.4ظ ‏ طرقه فى : #لقل, 09ه ] 

6 - رش) دم حد نا شعبة حداثنا محد بن زياد قال : سمعت أبا هُريرةرضى اله عنه يقول : قال 
النى؟ وَكْيٍ - أو قال : قال أبو القاسم مي - د صُوموا ته وأفطروا لر”ؤيته » فان عب عليسم فأ كاوا عد 
شعبان ثلائين » 

6٠١‏ - رشن| أبو عاصمرعن ان جُرَيج عن محبى بن عبد الله بن صق" عن عكرمة بن عبد ,لحن 


١6‏ .* كتاب الصوم 


ات > بؤهاء ٠‏ 2 7 - 2 ا - 5 
عن أم سَلَةَ رمىّ الله عنها « أن النى' يكت الى من نسائه تهراً» فدا مَضى ئسمة وعشرونٌ يوم غدا 
200 ف لوق 1 كد ل لص ل 2 
- أو راح فقيللة : إنك حَلفت ان لا تدخل شهراً فقال : إن" الشهر- يكون نسعة وعشرين يوما » 
[الحديث 19٠١‏ طرفه فى :0509 ]) : 
٠‏ - ِ 5 0 و 
الحا وّشنا عبد العزيزٍ بن عبد الله حد ثنا لمان بن" بلال عن حميد عن أنس, رضي انث عنه قال 
صم د 1 « 0 .2 5200000 58 م واس 
«آلى رسول؛ الل ييه من نائه . وكانت انفكت رجلهء فأقام فى مثُربة أ وعشرين” ليلة م مزآل » فقالوا : 
يارسول الله 1 ليت شهرا » فقال: إن" الشهر بكون” نما وعشر ين » 
قوله ( باب قول النى يللم : اذا دأيتم الملال فصوموا ) هذه الترجمة لفظ مسلم من رواية إبرأهم بن سعد عن 
ابن شواب عن سعيد عن ألى هريرة » وقد سبق للدصنف فى أول الصيام من طريق ابن شهاب عن سالم عن أ بيه بلفظ 


ه اذا رأموه » وذكر البغارى ف الباب أحاديث ندل على زفق صوم يوم الشلك رتها ترتييا حسنا : فصدرها محديث 
عبار المصرح بعصيان من صامه , ثم يحديث ابن عمر من وجوين أحدهما بافظ ١‏ فان غم علي فاقدروا له» والاخر 
بلفظ , فأ كلوا المدة ثلائين » وقصد ذلك بيان المراد من قوله فاقدروا له » ثم استظهر حديث ابن عس أيضا 
« الشهر هكذا وهكذا وحبس الابام فى الثالثة , ثم ذكر شاهدا من حديث أبى هريرة لحديث ابن عير مصرحا بأن 
عدة الثلائين المأمور بها تكون من شعبان ؛ ثم ذكر شاهدا لحديث ابن عير فى كون الشهر تسعا وعشرين من حديث 
أم سلية مصرحا فيه بأن الشهر تسع وعشرون . ومن حديث أنس كذلك , وسأ تكلم علها حديثا حديثا إن شاء الله 
تعالى . قَوله ( وقال صلة عن عمار الح ) أما صلة فبو بكسر المهملة وتخفيف اللام المفتوحة ابن زفر بزاى وفاء وذن 
عير كوف عبسى #وحدة ومهملة من كبار الا بعين وفضلاهم 5 ووهم ابن حزم فزعم أنه صلة بن أشيم 5 والمعروف 
أنه ابن زفر » وكذا وقع مصرحا به عند جمع من وصل هذا الحديث » وقد وصله أبو داود والترمذى والنساى 
وابن خزيمة وابن حبان والحاك من طريق عبرو بن قيس عن أبى إحق عنه و لفظه عندم « كنا عند عماد بن ياسر 
فأنى بشاة مصلية فقال : كلوا . فتنحى بعض القوم فقال إنى صائم » فقال عمار : من صام يوم الشك» وفى دواية ابن 
خزيمة وغيره من صام اليوم الذى يشك فيه » ؛ وله متابع باسناد حسن أخرجه ابن أبى شيبة من طريق منصور عن 
ربعى « ان عمار! وناسا معه أتوهم يسألونهم فى اليوم الذى يشك فيه . فاءب لم رجل » فقال له عمار تعال فكل فقال : 
إفى صائم فقال له عمار : ان كنت تؤمن بالقه واليوم الآخر فتعال وكل » ورواه عبد الرزاق من وجه آخر عن 
منصور عن ربعى عن رجل عن عمار , وله شاهد من وجه آخر أخرجه إسحق بن راهويه من رواية سماك عن عكرمة . 
ومنهم من وصله بذكر أبن عباس فيه . قله ( ففد عصى أبا القاسم يَأ ) استدل به على تحريم صوم بوم الشنك لآن 
الصحابى لا يقول ذلك من قبل رأبه فيكون من قبيل المرفوع ٠‏ قال ابن عبد البر : هو مسند عندهم لا يختلفون فى 
ذلك . وخالفهم الجوهرى امالك فقال: هو موقوف . والجواب أنه موقوف لفظا مرفوع حك . قال الطب : انما 
أنى بالموصول وم يقل يوم الشنك مبالغة فى أن صوم يوم فيه أدئى شك سبب لعصيان صاحب الشرع فكيف يمن صام 
يوما الشك فيه قائم “ابت » ونحوه قوله تعالى ( ولا تركنوا الى الذين ظلبوا 6 أى الذين أو نس منهم أدثى ظل » 
فكيف بااظل المستمر عليه . قلت : وقد علت أنه وقع فى كثير من الطرق بلفظ « يوم الشنك » وقوله ه أبا القامم » 
قيل فائدة تخصيص ذكر هذه الكنية الاشارة الى أنه هو النى يقسم بين عباد الله أحكامه زمانا ومكانا وغير ذلك , 
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وأما حديث ابن عبر فاتفق الرواة عن مالك عن نافع فيه على قوله ه فاقدروا له » وجاء من وجه آخر عن نافع بلفظ 
د فاقدرو! ثلاثين » كذلك أخرجه مس من طريق عبيد الله بن عير عن نافع » وهكذا أخرجه عبد الرزاق عن 
معمر عن أيوب عن نافع » قال عبد الرزاق : وأخبرنا عبد الءزيز بن أبى رواد عن نافع بة وقال د فمدوا ثلائين » 
واتفق الرواة عن مالك عن عبد الله بن ديئار أيضا فيه على قوله « فاقدروا له » وكذلك رواه الزعفراتى وغيره عن 
الشافمى » وكذا رواء إسحمق الحربى وغيره فى « الموطأ » عن القمنى ؛ وأخرجه الريسسع بن سلمان والمزتى عن الشافعى 
فقال فيه كا قاله اليخارى هنا عن القعنى «فان غم عليكم فأ كلوا العدة ثلاثين » قال البق فى د المعرفة» انكانت رواية 
الشافعى والقعنى من هذين الوجهين تحفوظة فيكون مالك قد رواه على الوجبين . قلت : ومع غرابة هذا اللفظ من 
هذا الوجه فله متابعات : مها ما رواء الشافعى أيضا من طريق سالم عن ابن عمر بتءيين الثلائين » ومنها ما رواه ابن 
خزريمة من طريق عأصم بن مد بن يد عن أبيه عن ابن عمر بلفظ « فان غ عليكم فكوا ثلائين » وله شواهد من 
حددث حذيفة عند ابن خزيمة » وألى هزيرة وابن عباس عند أبى داود والنساتى وغيرهما . وعن أبى بكرة وطلق 
ابن على عند البق ٠‏ وأخرجه من طرق أخرى عنهم وعن غيرهم . قله ( لا تصوموا حتى تروا الحلال ) ظاهره 
ايحاب الصوم حين الرؤية مبى وجدت ليلا أو نمارا لكنه حمول على صوم اليوم المستقبل » و بءض العللاء فرق بين 
ما قبل الزوال أو بعده . وخالف الشيعة الاجماع فأوجبوه مطلقا ؛ وهو ظاهر ف النبى عن ابتداء صوم رمضان قبل 
رؤية الحلال فيدخل فيه صورة الهم وغيرها » ولو وقع الاقتصار على هذه الجلة لكنى ذلك لمن مسك به ٠‏ لكن 
اللفظ الذى روا أ كثر الرواة أوقع للمخالف شبة وهو قوله ١‏ فان غم عليكم ناقدروا له » فاحتمل أن يكون المراد 
التفرقة بين حم الصحو والغم . فيكون التعليق على الرؤية متعلقا بالصحو» وأما الغم فله حك آخر . ويحتمل أن 
لا تفرقة ويكون الثاتى مؤكدا! للاول ء والى الأول ذهب أ كثر الحنابلة » والى الثاتى ذهب اجبور فقالوا : المراد 
بقوله « فاقدروا 4 » أى انظروا فى أول الشهر واحسبوا مام الثلاثين » و برجم هذا التأويل الروايات الآخر 
المصرحة بالمراد وهى ما تقدم من قوله « فأ كملوا العدة ثلاثين » ونحوها : وأولى ما فسر الحديث بالحديث ٠‏ وقد 
وقع الاختلاف فى حديث أبى هر برة فى هذه الزيادة أيضا فرواها البخارى كا ترى بلفظ « فأ كئلوا عدة شعبات 
ثلائين , هذا أصرح ما ورد فى ذلك » وقد قيل ان آدم شيخه انفرد يذلك فان أكثر الرواة عن شعبة قلوا فيه 
« فمدوا ثلاثين » أشار الى ذلك الاسماعيل وهو عند مسلم وغيره قال فيجوز أن يكون آدم أورده على ما وقع عنده 
من #فسير الخبر . قلت : الذى ظنه الاسماعيى صميح ٠‏ فقد روا الببق من طريق ابراهم بن يزيد عن آدم بلفظ « فان 
غم علي فعدرا ثلائين بوما , يعنى عدرا شعبان ثلائين ' فوقع للبخارى إدراج التفسير فى نفس الخبر ٠‏ ويؤيده 
رواية أبى سللة عن أبى هريرة بلفظ ١‏ لا تقدموا رمضان بصوم يوم ولا يومين» فانه شعر بأن المأمور بعدده هو 
شعبان » وقد رواه مس من طريق الربيع بن مسلم عن عمد بن زياد بلفظ « فأ كلوا العددء وهو يتناول كل شبر 
فدخل فيه شعيان » وردوى الدارقطنى وصمحه وابن خزعة فى صحيحه من حديث عائثة « كان رسول الله يله يتحفظ 
من شعبان مالا يتحفظ من غيره ثم يصوم لرؤية دمضان , فان غم عليه عد ثلائين يوما ثم صام » وأخرجه أبو داود 
وغيره أيضا . وروى أبو داود والنساتى وابن خزعة من طريق ربعى عن حذيفة مفوعا « لا تقدمو ااشهر حى 
تروا الحلال أو تكلوا المدة, ثم صوموا حتىتروا الحلال أو تكئلوا المدة » وقيل ااصواب فيه عن ربعى عن رجل 
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من الصحاية مجم , ولا يقدح ذلك فى صته . قال ابن الجوزى ف « التحفيق » : لأحمد فى هذه المسألة ‏ وهى ما إذا 
حال دون مطلع الحلال غم أو قتر لِلة الثلائين من شعبان ‏ ثلاثة أقوال : أحدها يحب صومه على أنه من رمضان . 
“انها لا يحوز فرضا ولا نفلا مطلقا » بل قضاء وكفارة ونذرا و نفلا يوافق عادة » وبه قال الشاففى » وقال مالك 
وأبو حنيفة لا يحوز عن فرض رمضان ويحوز عما سوى ذلك . ثالئها المرجع الى رأى الامام فى الصوم والفطر . 
واحتج الأارل بأنه موافق رأى الصحابى راوى الحديث ٠‏ قال أحل : حدثنا إسماعيل حدثنا نوب عن نافع عن ان 
عمر فذكر الحديث بلفظ ١‏ فاقدروا له» قال نافع : فكان ابن عمر اذا مضى مرح شعبان تسع وعشرون يبعث من 
ينظر » فان رأى فذاك » وان لم ير ولم بحل دون منظره ماب ولا قتر أصبح مفطرا ٠‏ وإن حال أصبح صائما . 
وأما ما روى الثورى فى جامعه عن عبد العزيز بن حكم ممت أبن عمر وقول : لو صمت السسئة كلها لأفطرت اليوم 
الذى يشك فيه » فالمع يينبما أنه فى الصورة التى أوجب فبا الصوم لا يسمى بوم شك . وهذا هو المشبور عن أحمد 
أنه خص بوم الشك بما إذا تقاعد الناس عن رؤية الحلال أو شهد برؤيته من لا يقبل الماك شبادته » فاما إذا حال 
دون منظره شىء فلا يسمى شكا . واختار كثير من المحةقين من أصحابه الثانى : قال ابن عبد الهادى فى تنقيحه : النى 
دلت عليه الأحادث وهو مقتضى القواعد أنه أى شهر غم أ كل ثلائين سواء فى ذاك شعيان ورمضان وغيرهما , 
فعلى هذا قوله « فأ كلوا المدة » يرجع الى اجملتين وهو قوله ه صوموا لرؤيته وأفطروا لرؤيته فان غم عليم فأ كلوا 
العدة » أى غم عليكم فى صومك أو فطرك » وبقية الأحاديث تدل عليه فاللام فى قوله «فأ كلوا العدة» للشبر. أى عدة 
الشهر ؛ ولم يخص يِه شهرا دون شهر بالاكال إذا غم » فلا فرق بين شعبان وغيره فى ذلك » اذ لو كان شعبان غير 
ماد .هذا الإكال لبينه فلا تكون رواءة من روى « فأ كلوا عدة شعبان » خا لفة لمن قال « فأ كلوا المدة » بل مبيئة 
لها . ويؤيد ذلك قوله فى الرواية الاخرى « فان حال بينم وبينه حاب ذأ كلوا العدة ثلاثين ولا تستقياوا الشبر 
استقالا» أخرجه 55 وأحاب السان وابن خزعة وأبو يعلى من حديث ابن عياس مكذا 2 ودوآأه الطمالسى من 
هذا الوجه بلفظ « ولا تستقبلوا رمضان بصوم بوم من ششمبان » وروى النساى من طريق محمد بن حلين عن ابن 
عباس بلفظ ١‏ فان غم علي فأ كلوا العدة ثلاثين» . وله ( فاقدروا له) تقدم أن للعداء فيه تأويلين » وذهب 
آخرون الى تأويل ثالك قالوا : معناه فافدروه بحساب المنازل ٠‏ قله أبو العباس بن سريحج من الشافعية ومطرف بن 
عبد الله من التابعين وابن قتيبة من امحدئين » قال ابن عبد البر : لا يصح عن مطرف ٠»‏ وأما ابن قتيبة فليس هو من 
يعرج عليه فى مثل هذا . قال : ونقل ابن خويز منداد عن الشافعى مسألة ابن سريح والمعروف عن الثافعى ما عليه 
الجهود » ونقل ابن العربى عن ابن سريح أن قوله «فاقدروا لهء خطاب ان خصه الله بهذا العم » وأن قوله , فأ كلوا 
العدة » خطاب العامة . قال ابن العربى : فصار وجوب رهضان عنده مختلف الحال يحب على قوم محساب الشمس 
والقمر وعلى آخرين حاب العدد , قال : وهذا بعيد عن الابلاء . وقال ابن الملاح : معرفة منازل القمر هى معرفة 
سير الأهلة » وأما معرفة الحساب فأم دقيق مختص عع رفله الاحاد » قال : شعرفة مدازل القمر تدرك بأعص حسوس 
يدركه من يراقب اانجوم , وهذا هو الذى أراده ابن سريح وقال به فى حق العارف ما فى غاصة نفنه . وثقل 
الرو بان عنه أنه لم يقل بوجوب ذلك عليه وما قال يوازه ٠‏ وهو اخترار القفال وأبى الطيب » وأما أبو إحعق فى 
د المهذب » فنقل عن ابن سريح لزوم الصوم فى هذه الصورة فتمددت الآراء فى هذه المسألة بالنسبة الى خصرص 
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سس 71411 م ةك 
الاظر فى الحساب والمنازل : أحدها الجواز ولا يمرى” هن الفرض » انها بجموز ويحرى” » ثاائها يحموز الحاسب 
ويحزنه لا للمنجم » را بمها بحو لها و أميرهما تقايد الحاسب دون المنجم ( خا مسما بحرز لما ولذيرهها مطلقا . وهال 
ابن الصباغ أما بالمساب فلا بإزمه بلا خلاف بين أسحابنا . قلت : ونقل اين الماذر قبله الاجماع على ذلك فال فى 
الاشراف : صوم بوم الثلاثين من شعبان اذا لم بر الهلال مع الصحو لا يحب باجماع الامة » وقد صم عن أ كثر 
الصحابة والتابمين كراهته » هكذا أطلق ولم يفصل بين حاسب وغيره ٠‏ فن فرق بننهمكان حجوجا بالاجماع قبله » 
وسبأتى بقءة البدى فى ذلك بعد باب . قوله ( شور تسع وعشرون ) ظاهره حصر الشبر فى تسع وعشرين مع أنه 
لا ,نحصر فيه بل قد بكون ثلاين » والجواب أن الممنى ان الشبر يكون تسعة وعشرين أو اللام للعبد والمراد شبن 
بعياه أو هو مول على الاكثر الاغلب لقول ابن مسعود «ما #منا مع النى يِل تسعا وعشرين أكثر ما سنا 
ثلاثين » أخرجه أبو داود والترمذى, ومثله عن عائشة عند أحد باسناد جيد ؛ وي يد الأول قوله فى حديث أم سللة 
فى الباب أن الشور يكون نسعة وعشرين يوما ظ وقال اين العربى : قوله « الشهر نسع وعشرون فلا نصوهوا الجء 
مءناه حصره من جبة أحد طرفيه 2 أى انه يكون تسعا وعشرين وهو أقله » ويكون ثلائين وهو أكثر, , فلا 
تأغذوا أنفسك بصوم الاكثر احتياطا » ولا تقتصروا على الآفل تخفيفا , و لكن اجعلوا عبادنكم مرتبطة ابتداء 
وائتباء باستهلاله . قله (فلا تصوموا حتى تروه) ليس المراد تعليق الصوم بالرؤية فى حق كل أحد ‏ بل المراد بذلك 
رذية بعضهم وهو من يبت به ذلك ظ إما واحد على رأى الجبود أو اثنان على دأى آخرين : ووافق الحافية على 
الآول إلا أنهم خصوا ذلك ما إذا كان فى السماء علة من غيم وغيره » و إلا متى كان صمو م يقبل إلا من جمع كثير 
يقع العم بخبرم . وقد مك بتعليق الصوم بالرؤية من ذهب الى إلزام أهل البلد برؤية أهل بلد غيرها ؛ ومن لم يذهب 
الى ذلك قال لآرن قوله , حتى تروه » خطاب لأناس مخصوصين فلا يازم غيرهم ‏ و الكننه مصروف عن ظاهره فلا 
يتوقف الحال على رؤية كل واحد فلا بتقيد بالبلد . وقد اختاف العلءاء فى ذلك على مذاهب : أحدها لأهل كل بلد 
رزيتهم » وفى صصح مسل من حديث ابن عياس ما يشهد له » وحكاء ابن المنذر عن عكرمة والقاسم وسالم و[حق » 
وحكاه الترمذى عن أهل العم ولم مك سواه » وحكاه الماوردى وجبا للشافمية . ثانها مقابله إذا رؤى ببلدة لزم 
أهل البلاد كلها » وهو المشهود عند المالكية ؛ لكن حى ابن عبد البر الاجماع على خلافه » وقال : أجمعوا على أنه 
لاتراعى الرؤرية فما بعد من البلاد ككراسان والاندلس ٠‏ قال القرطى : قد قال شيوخنا إذاكانت دي الملال ظاهرة 
قاطعة بموضع ثم نقل الى غيدمم بشهادة اثنين لزههم الصوم . وقال ابن الماجشون : لا يازمهم بالشهادة إلا لآهل البلد 
الذى ثبتت فيه الشهادة إلا أن يبت عند الامام الاعثلم فيازم الناس كلهم لان السلاد فى حقه كالبلد الواحد اذ حكه 
نافذ فى ابيع . وقال بعض الشافعية : إن تقاربت البلاد كان الك واحدا وإن تباعدت فوجمان : لا يحب عند 
الاكثر , واختار أبو الطيب وطائفة الوجوب وحكاء البذوى عر الشاففى . وفى ضبط البعد أوجه : أحدها 
اختلاف المطالع قطع به العراقيون والصيدلاتى وصححه النووى فى ه الروضة» و «١‏ شرح المبذب » . ثانها مسافة 
القصر قطع به الإمام والبنوى وصححه الرافعى فى « الصغير » والنووى فى ه شرح مسلمء . ثالثها اختلاف الاقالم ٠‏ 
رابعها حكاء السرخسى فقال: بلزم كل بلد لا بتصور خفاؤه عنهم بلا عارض دون غيرم . خامسها قول ابن الماجشون 
المتقدم واستدل به على وجوب الصوم والفطر على من رأى الملال وحده وان لم يبت بقوله » وهو قول الأمة 
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الأربعة فى ااصوم ٠‏ واختلفوا فى الفطر فقال الشافعى : يفطر وضفيه » وتال الأحكثر : يستمر صا احتداطا . 
قوله ( فان غم علدكم ) بض المعجمة وتشديد الم أى حال بينم و بينه غيم » يقال ممت الثىء اذا غطيته » ووقع فى 
حديث أبى هريرة من طريق المستملى ‏ فان غم » ومن طريق الكشم بنى « أغمى » ومن روابة السرخسى دغىء 
تح الذي المعجمة و تخفيف الموحدة وأخحى وغم وتحى بتشديد المم وتخفيفها فبو مغموم , الكل منى , وأما غى 
فأخوذ من الغباوة وهى عدم الفطنة وهى استمارة لخفاء الحلال » و تقل ابن العربى أنه روى ه عمى » بالعين المهدلة 
من العمى قال وهو ,معنا لآنه ذهاب البصر عن المشاهدات أو ذهاب البصيرة عن المعقولات . قوله فى طريق ابن عمر 
الثالثة ( الشور مكذا وهكذا وخنس الابهام فى الثالثة ) كذا للاكثر بالعجمة والنورن أى قيض » والا#ناس 
الانقباض تاله الخطابى . وفى رواية الكشمينى « وحبس » بالحا. المهملة ثم الموحدة أى منع . قوله ( عن يحى بن 
عبد الله بن صين ) ,مهملة وفاء وزن زيدى » وهو اسم بلفظ النسبة . ووقع فى رواية حجاج عن ابن جرب « أخيرى 
بحي » أخرجه مس ؛ وكذا صرح بالاخبار فى بقية الاسناد ٠‏ وسيأنى الكلام على حديث أم سلية هذا مستوق فى 
كتاب الطلاق ٠‏ قوله (عن حميد عن أنس ) سيأتى فى الطلاق من وجه آخر عن لمان عن حميد أنه ممع أا : 
قله ( نسسعا وعشرين ) كذا للاكثر والحموى والمستمل « تسعة وعشرين » وسيأقى بقية الكلام عليه هناك إن شاء 
الله تعالى 


١‏ - بإسيب شرا عيد لايندُصارن 
قال أبو عبد الله قال إسحاق : وإ نكان ناقص) فهو" نمام . وقال ممد : لاتجتممان كلاما ناقص 

5 - رش) مسدد حد نا تعتمر” قال سمعت إسحاق عن عبد الرحةن بن ألى بكرة عن ابيه عن النى؟ 
وكيةٍ . وحدثى مسلكد حد ثنا مُتور” هن خاله اناه قال أخبرنى عبد الرحمن بن” ألى بكرة عن أبيه رضو” اله 
عنه من النى؟ َيِه قال « شمهر ان لايتصان 6 هرأ عيد : رمضان وذو اكاكّة » 

قوله ( باب شبرا عيد لا ينقصان ) هكذا ترجم ببعض لفظ الحديث » وهذا القدر لفظ طريق لحديث الباب 
عند الترمذى من روأية بشر بن المفضل عن خااد الحذاء . قوله ( حدئنا مسدد حدثنا معتمر ) فساق الاسناد ثم قال 
د و<دثنى مسدد قال حدئنا معتمر » فساقه باسناد آخر لمسدد وساق المان عل لفظ الرواية الثانية ( وكأن النكتة 
فى كونه لم جمع الاسنادين معا مع أنهما لم يتغايرا إلا فى شيخ معتّمر أن مسددا حدثه به مرة ومعه غيره عن معتمر 
عن إن » وحدثه به مرة أخرى إما وهو وحيده وإما بقراءته عليه عن معثمر عن خالد » ولمسدد فيه شس آخر 
أخرجه أبو داود عنه عن لزيد بن زريع عن غالد وهر محفوظ عر غالد الحذاء من طرق . وأما قول قاسم فى 
«الدلائل ء» : “ممت موسى بن هارون تحدث .بهذا الحديث عن العباس بن الوليد عن يزيد بن زريع مفوعا » قال 
موسى وأنا أهاب رفعه » فان لم حمل على أن يزيد بن زريع كان ريبما وقفه وإلا فليس لمبابة رفمه معنى . وأما لنظ 
إسق العدوى فأخرجه أبو نعي فى مستخرجه من طريق أبى خليفة وأى مسل الكجى جميما عن مسدد بهذا الاسئاد 
بلفظ ١‏ لا «نقص رمضان ولا ينقص ذو الحجة » وأشار الاسماعيل أيضا الى أن هذا اللفظ لاق العدوى ؛ لكن 
أخرجه الببق هن طريق يحى بن عمد بن حى عن مسدد بلفظ « شهرا عمدا لا ينقصان ء ؟! هو لفظ الترجمة » وكأن 
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مل 


هذا هو السر فى اقتصار البخارى على ساق المن على لفظ خالد دون إحق لكونه لم يختاف فى ساقه عله » وقد 
اختلف العلدا. فى معنى هذا الحديث : فنهم من حمله على ظاهره فقال لا يكون رمضان ولا ذو الحجة أيدا إلا ثلائين , 
وهذا قول مدود معاند للموجود المشاهد . و يكن فى رده قوله يَتهْ ه صوموا ارؤيته وأفطروا لرذيته فان غم 
عليك فأ كلوا ااعدة » فانه لو كان رمضان أبدا ثلائين لم يحتج الى هذا . دمنهم من تأول له معنى لائقا . وقال أبو 
" الحسن كان [حق بن راهويه يقول : لا ينقصان فى الفضيلة انكانا نسعة وعشرين أو ثلائين انتهى . وقيل لا بنقصان 
معا ٠‏ إن جاء أحدهما تسعا وعشرين جاء الآخر ثلائين ولا بد . وقيل لا ينقصان فى ثواب العمل فبما , وهذان 
القولان مشهوران عن الف وقد ثبتا منقواين فى أكثر الروارات فى البخارى » وسقط ذلك فى رواية أنى ذر وفى 
دواية النسى وغيره عقب الترجمة قبل سياق الحديث . قال إن : وأنكان ناقها فهو مام : وقال حمد : لا يجتمعان 
كلاما ناقص . و[حق هذا هو أبن راهويه ؛ وحمد هو البخارى المصنف . ووقع عند الترمذى تقل القولين عن إسمق 
ابن راهويه وأحد بن حنيل » وكأن البخادى اختار قالة أحد جرم بها أو توارد علها . قال الترمذى قال أحمد : 
معناه لا ينقصان معا فى سئة واحدة التهى . ثم وجدت فى نسخة الصغاتى ما فصه عقب الحديث : قال أبو عبد الله تال 
[سححق تسعة وعشرون يوما نام » وقال أحمد بن حنيل إن نقص رمضان ثم ذو الحجة ؛ وان نقص ذو الهجة تم رمضان . 
وقال عق : معناه وأ ن كان تسعا وعشرين فهو مام غير نقصان . قال : و على مذهب إحق >وز أن بنقصا مما فى لنة 
واحدة. وروى الحا ك فى تار مخه باسناد صييح أن مق بن أبراهم سثل عن ذلك فقال : 39 ترون العدد ثلاثين فاذا 
كان تسعاوءشر بن تروه نقصانا وليس ذلك بنقصان . ووافق أحد على اختياره أبو بكر أد بن عبرو البزار فأومم 
مغاطاى أنه مراد الترمذى بقوله « وقال أحمد » و لي سكذلك , ولا ذكره قاسم فى « الدلائل » عن البزار فقال : سعمت 
البزار يقول معناء لا ينقصان #يعا فى سنة واحدة . قال : ويدل عليه رواية زيد بن عقبة عن #رة بن جنسدب مرفوعا 
« شهرا عبد لا يكونان مانية وخمسين بوما » وادعى مغلطاى أيضا أن المراد باحق إ#ق بن سويد العدوى راوى 
الحديث , ول يأت على ذلك بحجة . وذكر ابن حبان لهذا الحديث معنيين : أحدهما ما قاله حدق , والآخر أن المراد 
أنهما فى الفضل سواء لقوله فى الحديث الآخر ١‏ ما من أيام العمل فا أفضل من عشر ذى الحجة » وذكر القرطى أن 
فيه خمسة أقوال فذكر نحو ما تقدم وزاد أن ممناه لا ينقصان فى عام بعينه وهو العام الذى قال فيه َل تلك امال . 
وهذا حكاه أبن بذيزة ومن قبله أبو الوليد بن رشد وتقله الحب الطبرى عن ألى بكر بن فورك . وقبل : المنى 
لا ينقصان فى الآحكام » بهذا جزم البيق دقبله الطحاوى فقال : معنى لا ينقصان أن الاحكام فهما وإنكانا نسعة 
وعشرين متكاملة غير ناقصة عن حكهما إذا كانا ثلاثين . وقيل معناه لا ينقصان فى نفس الأمس لكن ريما حال دون 
دؤية افلال مانع » وهذا أشار اليه بن حبان أيضا » ولايخق بعده . وقيل معناه لا بنقصان مما فى سئة واحدة 
على طريق الآ كثر الاغلب وإن ندر وقوع ذلك » وهذا أعدل ما تقدم لأنه ربما وجد وقوعبما ووقوع كل منهما 
نسعة وعشرين » قال الطحاوى : الأخذ بظاهره أو له على أقص أحدهما يدفعه العيان لأآنا قد وجدناهما ينقصان مما 
فى أعوام ٠‏ وقال الزين بن المنير : لا يخلو شىء من هذه الآفوال عن الاعتراض » وأقربها أن المراد ان انقص 
الحسى ,اعتبار المدد ينجير بأن كلا منهما شهر عيد عظم فلا ينبنى وصفهما با انقصان . بخلاف غيرهما من الكهور . 
وحاصله يرجع الى تأبيد قول [#ق ٠‏ دقال الببوق فى « المعرفة , اهما خصهما بالذكر لتعلق حم ااصوم والحج هما , 
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وبه جزم النووى وقال : إنه ااصواب المعتمد . والمعنى أن كل ما ورد عنهما من الفضائل والاحكام حاصل سواء 
كان رمضان ثلائين أو نسعا وءشرين ؛ سواء صادف الوقوف اليوم التاسع أو غيره . ولا يخق أن حل ذلك ما إذا 
لم حصل :قصير فى ابتغاء الحلال . وفائدة الحديث رفع ما يقع فى القلوب من شك من صام نسعا وعشرين أو وقف 
. فى غير يوم عرفة . وقد استشكل بعض العلياء إمكان الوقوف ف الثامن اجتهادا ٠‏ وليس مشكلا لآنه ريما نينت الرؤية 
| بشاهدين أن أول ذى الحجة الخيس مثلا فوقفو! يوم لجع » ثم تبين أنهما شهدا زودا . وقال الطبي : ظاهر سباق 
' الحديث بيان اختصاص اشهرين بمزية ليست فى غيرهما من الشهود ؛ وليس المراد أن ثثواب الطاءة فى غيرهما ينقص » 
وإما المراد دقع الحرج عا عسى أن يقع فيه خطأ فى الح لاختصاصمءا بالعيدين وجواز احتال وقوع الخطأ 
فهما , ومن ثم قال « شهرا عيد » بعد قوله ه شبران لا ينقصان » ولم يقتصر على قوله رمضان وذى الحجة انتهى . 
وف الحديث حجة لمن قال إن الثواب ليس مستبا على وجود الأعقة داتما » بل لله أن بفضل بالحاق الذاقص بالتام فى 
الثواب . واستدل به بعضهم مالك فى اكتفائه لرمضان بنمة واحدة قال : لانه جعل الشير بحملاه عبادة وا<دة 
ذا كتنى له بالثية » وهذا الحديث يقنتضى أن القدوية فى الثواب بين الشبر الذى يكون نسما وعشرين وبين الشبر 
الذى بكون ثلاثين ما هو بالنظر الى جعل اثواب متعلقا بالشبر من حيث اجملة لامن حمث تفضيل الأيام. وأما 
ما ذكره البزار من رواءة زيد بن عقرة عن سمرة بن جندب فاسناده ضعيف , وقد أخرجه الدارقطنى فى ١‏ الأفراد » 
والطبراتى من هذا الوجه بلفظ « لايتم شبران سين يوما » وقال أبو الوايد بن رشد : إن ثبت فمناء لا ي.كونان 
بمانية وخمين فى الاجر والثواب ودوى ااطبراى حديث الباب من طر يق هشيم عن خالد الحذاء بسده هذا يلفظ 
وكل تبر حرام لا بنقص ثلائون يوما وثلانون ايلة وهذا بهذا اللفظ شاذ ء وامحفوظ عن غالد ما تقدم.؛ وهو 
النى توارد عليه الحفاظ من أصحا به كشعبة وحماد بن ذيد ويزيد بن زريع وبشر بن المفضل وغيرهم .وقد ذكر 
الطحاوى أن عي الرحن بن [سحق روى هذا الحديث عن عيد الرعن بن أبى بكرة 58 اللفظ » قال الطحاوى : وعيد 
الرحن بن إحماق لا يقاوم غالدا الحذاء فى الحفظ . قلت : فعلى هذا فقد دخل لشي حديث فى حديث » ن الافظ النى 
أورده عن خالد هو لفظ عبد الر+ن . وقال ابن رشد : إن صح فعناه أيضا فى الاجر واثواب. قوله ( رمضان 
5 الحجة ) أطلق على رمضان أنه شبر عيد لقربه من الميد » أو لكون هلال العيد دبما رؤى ف الموم الاخير من 
رمضان تاله الائرم ؛ والاول أولى . ونظيره قوله يِل « المغرب وبر النبار أغرحية الترمذى من حديث ابن عبر » 
وصلاة المغرب ايلية جبرية » وأطلقكوتما وثر التبار لقر.ا منه . وفيه إشارة الى أن وقتها بقع أول ما تغرب 
الشمس . ( تنبيه ) ليس لإسمق بن سويد وهو أبن هبيرة البصرى العدرى عدى مضر » وهو تابعى دير روى 
هنا عن تابعىكبين ‏ فى البخارى سوى هذا الحديث الوا<د . وقد أخرجه مقرونا مخالد الحذاء وقد رى بالنصب » 
وذ كره ابن العربى فى الضعفاء بهذا السبب 
6 - باسب قول البو يلل « لا نكتب؟ ولا نحشب » 
و - حرشن آدم حلكثنا شع حدثنا الأسود ينه قيس _حدثنا سعيد” بن" عمر و أنه هم ابن مر 
رغو” الث“ عنهها عن الن* يِل أن قال و إن !”أي“ لا سكم ولا تحسُب" » الشير” هسكذا وهسكذا . يعنى 


أ 


صَت ص 


5 - ع 
مر اسه وعشر بن ومرة ثلاثين » 


الحديث 18و( ب 4و١ ١‏ 
قوله ( باب قول النى يلك لانكجب ولا نحسب) بالنون فيهما ؛ والمراد أهل الاسلام الذين بحضرته عند 
تلك المقالة » وهو مول على أكرم أو المراد نفسه يِه ٠‏ قله (الاسود بن قيس) هو الكوف تابعى صغير , وشيخه 
سعيد بن عهرو أى ابن سعيد بن العاص , مدنى سكن دمشق ثم الكوفة تأبعى شهير ؛ سمع عائشة وأباهريرة وجماعة 
من الصحابة » فى الاسناد تا بعى عن تابعىكالذى قبله . وله ([نا) أى العرب » وقيل أراد نفسه . وقوله (أمية) بلفظ 
النسب الى الآم فقيل أراد أمة العرب لأا لا نكتب » أو منسوب الى الامهات أى أنهم على أصل ولادة أمهم , 
أو مندوب الى الام لآن المرأة هذه صفتها غالبا » وقبل منسوبون الى أم القرى دقوله ( لانكتب ولا نحسب ) 
تفسير لكونبهم كذلك . وقيل للعرب أميون لآن الكتابة كانت فيهم عزيزة قال اله تعالى لإ هو الذى بعث فى 
الآمبين دسولا منهم ) ولا يرد على ذلك أنه كان هم من يكتب و حصب لآن الكتابة كانت فيهم قلملة نادرة , 
والمراد بالحساب هنا حساب النجوم وتسييرها » ولم يكونوا يعرفون من ذلك أيضا لا النزر اليسير , فملق السكم 
بالصوم وغيره بالرؤية لرفع الحرج عنهم فى معاناة حساب القسير واستهر الح فى الصوم ولو حدث بعدثم ٠ن‏ 
يعرف ذلك ؛ بل ظاهر السداق يشعر بننى تعليق الحكم بالحساب أصلا » ويوحه قوله فى الحديث الماضى ١‏ فان غم 
عليم فأ كلوا العدة ثلاثين « ولم يقل فسلوا أهل الحساب » والحكمة فيه كون العدد عند الاغماء يستوى فيه المكلفون 
فيرتضع الاختلاف والتزاع عنهم , وقد ذهب قوم الى الرجوع الى أهل النسيير فى ذلك وم الروافض » ونقل عن 
بعض الفقهاء موافةتهم ؛ قال الباجى : واجماع الساف الصالح حجة عليم ٠‏ وقال ابن بزيزة : وهو مذهب باطل فقد 
نبت الشريعة عن الخوض ف عم النجوم لانها حدس وتخمين ليس فيها قطع ولاظن غالب ٠‏ مع أنه لو ارتبط الامر 
ما لضاق اذ لا يعرفها الا القليل ٠‏ قَولْه (الشبر مكذا ومكذا ؛ يعنى مرة أسعسة وعشرين ومرة للائين ) 
.هكذا ذكره آدم شيخ البخارى مختصراء وفيه اخختصار عما رواه غندر عن شعبة أخرجه مسل عن ابن امثنى وغيره 
«للاعنه بلفظ ه الشهر همكذا وهكذا وعقد الابهام فى الثالثة ؛ والشبر مكذا ومكذا وهمكذا يمنى مام الثلاثين , أى 
أشار أولا بأصابع يديه العشر جميعا مرتين وقيض الابهام فى المرة الثالثة وهذا المعير عنسه بةوله تسم وعششرون , 
وأشار مرة أخرى با ثلاث مرات وهو المبر عنه بقوله ثلاثون » وفى رواية جبلة بن سحي عن ابن عمر فى الباب 
الماضى ١‏ الشهر همككذا وهمكذا وخنس الامام فى ااثالثة ». ووقع من هذا الوجه عند مسل بافظ ١‏ الشبر هسكذا 
وهكذا وصفق بيديه مرتين بكل أصابعه وقبض ف الصفقة الثالثة إيهام الينى أو البسرى .» وروى أحمد وان أبى 
شيبة واللفظ له من طريق يحى بن عبد الرحمن بن حاطب عن ابن عمر رفعه د الثهر تسع وعشرون ثم طبق بين كفيه 
مر تين وطيق |اثااثة فقيض الابام , قال فقالت عائدة : يغفر الله لابى عبد الرحمن » ما «جر اانى ملل نساءه ششهرا 
فزل لنسع وعشرين ‏ فقيل له فقال : ان الشهر يكون تسعا وعشرين وشو ثلاثون . قال ابن بطال : فى الحديث رفع 
لمراعاة النجوم بقوانين التعديل , وا"ءا المعول رؤية الاملة وقد نهينا عن ااتكلف . ولا شك أن فى مراءاة ما عض 
حتى لا يدرك إلا بالظنون غاية التكلف . وفى الحديث مستند ان رأى الحم بالاشارة ؛ قلت وسيأفى فىكتاب الطلاق 
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1سسسااا م 
رضو الله عنهُ عن الدوء يلم فال ١‏ لايتقدامن أحدّع رمضان بصومٍ يوم أو يومين إلا أن يكون رجل كان 
هر شرك ليمم' ذلك اليم 

َه ( باب لابتقدم ) بضم أوله وفتح ثانيه ويحوز فتحرما أى الأكلف . قوله ( لا بتقدم رمضان بصوم يوم أد 
يومين) أى لايتقدم رمضان بموم يوم يعد منه بقصد الاحتياط له فان صومه مرتبط بالرؤية فلا حاجة الى التكاف » 
وا كت فى الترجمة عن ذلك لتصري الخ به . قو ( هشام) هو الدستوا. قله ( عن أبن سلة عن أبى هر يرة) 
فى رواية خالد بن الحارث عن هشامءند الاسماعيل « حدثنى أبو سلية حدثى أبو هريرة » ؛ ونحوه لانى عوانة من طريق 
معاوية بن سلام عن يحى . (قِولهِ ( لا يتقدمن أحدكم رمضان بصوم ) فى رواية أبى داود عن مس بن ابراهيم شيخ 

. اليخارى فيه « لا تقدموا صوم رمضان بصوم » وى رؤاءة خالد بن الحارث المذكورة ١‏ لا تقدموا بين يدى رهدضان 
بصوم » ولأحمد عن روح عن هشام « لاتقدموا قبل رمضان بصوم » وللترمذى من طريق على بن المبادك عن يحي 
لا تقدموا شبر رمضان بصيام قبله . قله زالا أن يكون رجل) كان تامة » أى إلا أن يوجد رجل ٠‏ قله ( يصوم 
صوما) وفى رواية الكشمييق « صومه فليص ذلك اليوم » وفى رواية معمر عن يحي عند أحد « إلا رج لكان يصوم 
صياما فيأ تى ذلك على صيامه » و نحوه لالى عوانة هن طريق أيوب عن يحى , وفى رواية أمد عن دوح ٠‏ إلا دجل 
كان يصوم صماما فليصله بهء وللرمذى وأحمد من طريق مد بن عمرو عن أبى سابة ٠‏ إلا أن يوافق ذلك صوما كان 
يمومه أحد؟ » قال العلباء : معنى الحديث لاتستقيلوا رمضان بصيام على نية الا<تياط لرءضان ٠‏ قال الرمذى ا 
أخرجه : العمل على هذا عند أهل العم كرهوا أن يتعجل الرجل بصيام قبل دخول رمضان لمعنى رمضان | ه . 
والحكة فيه التقوكى بالفطر لرهضان ليدخل فيه بقوة ونشاط , وهذا فيه نظر لان مقتضى الحديث أنه لو تقدمه 
بصمام ثلاثة أيام أو أربعة جاز , وسنذكر ما فيه قريب وقمل الحسكة فيه خشية اختلاط النفل بالفرض » وفيه نظر 
أيضا لآنه يحوز لمن له عادة يا فى الحديث , وقيل لآن الحكم علق بالرؤية فن تقدمه بيوم أو بومين فقد حاول الطعن 
5 ذلك الك وهذا هو المعتمد ء وممنى الاسئثناء أن من كان له ورد فد أذن له فيه لآنه اعتاده وألفه وترك 
المألوف شديد وليس ذلك من استقبال رمضان فى شىء , و يلتحق بذلك القضاء والنذر لوجوبهما قال بعض العلداء : 
يتثنى القضاء والنذر بالأدلة القطعية على وجوب الوفاء .هما فلا يبطل القطعى بالظن ؛ وف الحديث دد على من يرى 
تقديم الصوم على الرؤيةكالرافضة؛ ورد على من قال بحواز صوم النفل المطلق , وأ بعد من قال : امراد بالنهى التقدم بع 
رمضان , واسّدل بلفظ التقدم لأن التقدم على الشىء بالثىء لما يتحقق اذاكان من جنسه » فعلى هذا يحوز الصيام بنية 
النفل المطلق » لكن السساق يأبى هذا التأويل ويدفعه . وفيه بيان لممنى قوله فى الحديث الماض « صوموا أرؤيته » 
فان اللام فيه للتأقيت لا للتعليل » قال ابن دقيق العيد : ومع كونها مولة على ااتأقيت فلا بد من ارتكاب مجاز لان 
وقت الرؤية ‏ وهو الليل-لا يكون حل الصوم . وتعقبه الفا كجى بان المراد بقوله ه صوموا ء اووا الصيام ؛ والايل 
كله ظرف للنمة . قلت : فوقع فى الجاز الذى فر منه , لآن الناوى ليس صاما حقيقة بدليل أنه بحوز له الكل 
والشرب بمد النية الى أن يطلع الفجر , وفيه منع انشاء الصوم قبل رمعنان إذاكان لجل الاحتياط » فان زاد على 
ذلك ففبومه الجواز » وقيل يمتد للنع لما قبل ذلك وبه قط ع كشير من ااشافعية , وأجابو! هن الحديث بان المراد منه 
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التقدم بالصوم ليث وجد منع . و1 ما اقتصر على يوم أو يومين لاه الغالب تمن يقصد ذلك . وقالوا أمد المنع من 
تصوموا » أخرجه أصحاب السئن وصمحه ابن حبان وغيره . وقال الروياقى من الشافعة : بحرم التقدم بيوم أو يومين 
لحديث الياب ؛ وسكره التقدم من :صف شعبان للحديث الآخر . وال جمهور العلماء : جوز الصوم تطوعا بعسد 
النصف من شعبان وضعفوا الحديث الوارد فيه . وال أحمد وان معين إنه منكر , وقد استدل البمق و تحديث الباب 
على ضعفه فمَال : الرخصة فى ذلك ماهر أصم من حديث العلاء , وكذا صنْع قبله الطحاوى اك تحددث 
ثابت عن أنس مرفوعا د أفضل الصيام بعد رمضان شعيان » لكن إسناده ضعيف . واستظبر أيضا حدرث خمر ان 
ابن <صين « ان رسول الله يله قال لرجل : هل صمت من سرر شعيان شيئًا ؟ قال : لا . قال : فإذا أفطرت مرن 
رمضان فصم يومينء ثم جمع بين الحديئين يأن حد يث اإعلاء مول عبلى من يضعفه بضعفه الصوم , وحديث الباب خصوص 
من تحتاط بزعيه لرمضان ٠‏ وهو جمع حسن . واقه أعل 
١٠6‏ - باسيه قول الله اا : 
+ع ب ل نا وه 8 : ند #اساه إومءة 8 
ا 25 تاب وام 0 أ 0 انه ل 42 
8 3 ا 
واوا - وشا عبيد الل ين موك وق اإعترائيا عن ألى إسحاق عن البراه رضى الله عنه 0 
«كان أصاب” عمد يلثم له إذا كان أجل انما حر الإفطار قم قبل أن يفط لخك اندو وى 
ان 3 فيس ن: صرمة ة الأنصارى" كان صاءمساًء فا حَفيَ لافطا إلى أجرانه َه فقال ها : أرعندك 
طعام” ؟ قالت : لاء ولسكن أنطلق” فطلب لك » كان واه 0 قدا عبناء لاك" امرأته » فلما رأنه؛ 
قالت حَيبة لك » فلا انقصَفٌ التهارغثغى عليه» فذ كر ذلك النى* يي فلت هذم الآبة ( أحلَ ع يل 
الصيام .لانت إلى نسائم ) فر إحوا . ا فرح غديدا» تلت ( 7 كز واكر بوااسق ينين الم اتفيط 
الأبيض” من ) الميط الأسود ( 
[ الحديث ١١ذا-‏ طرفه فى : ه0ه؛ ] 
قوله ( باب قول الله عزت وجل : أحل لك ليلة الصيام الرفث إلى أسائكم ‏ إلى قوله ‏ ما كتب الله لكم )ذا . 
ل زجة بان ماك اغا عليه قبل 0 الآية 1 ولا 
ويؤخدذ امال نا محر له الال راض رين 1 
جعل هذه الترجمة مقدمة لآ بواب الس<ور . قوله ( عن أنى إحق ) هو السبيعى ؛ وإسرائيل هو أبن يونس بن أبى 
إححق المذكور , وقد رواء الإسماعيل من طريق يوسف بن موسى وغيره عن عبيد اقه بن موسى شيخ البخارى فيه 
,- الاج 5 مف البارى 
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عن إسرائيل وذهير هو ابن معاوية كلاهما عن أبى مق عن اابراء زاد فيه ذكر زهير وساقه على لفظ إسرائيل . 
وقد رواه الدارى وعبيد بن حميد فى مدئديهما عن عبيد أقه بن مومى فم يذكرا زهيرا . وقد أخرجه النسانى من 
وجه آخر عن زهير به . قوإه ( كان أصحاب عمد يِل ) أى فى أول افتراض 'صيام ؛ وبين ذلك ابن جرير فى روايته 
من طريق عبد الرحمن بن أبى ايل مرسلا ٠‏ قله ( قنام قبل أن يفطر ال) فى رواية زهير ه كان إذا نام قبل أن 
يتعثى لم بحل له أن يأكل شيئا ولا يشرب ايله وبومه حتى :غرب اشمس » ولابى "شيخ من طريق زكريا بن أبى 
ذائدة عن أبى [حق « كان الملمون إذا أفطروا يأكلون ويشربون ويأ تون النساء مالم يناموا فإذا ناموا لم يفعلوا 
شيئا من ذلك إلى مدلها » فاتتفقت الروايات فى حديث البرا. على أن المنع من ذلك كار مقيدا بالنوم , وهذا هو 
ا مثهود فى حديث غيره » وقيد المنع من ذلك فى حديث ابن عباس بصلاة العامة ار أبو داود بلفظ « كان 
اناس على عهد رسول الله يلل إذا صلوا العامة حرم علهم الطام و''شراب والناء وصاموا إلى القابلة » وتحوه فى 
حديث أَبى هريرة كا سأذكره قريبا . وهذا أخص من حديث البرا. من وجه آخر »؛ ويحتمل أن يكون ذكر 
صلاة العشاء لكون ما بعدها مظنة الوم غالبا » والتقسد فى الحةيةة ما هو بالنوم ل فى سائر الأحاديث » وبين 
السدى وغيره أن ذلك الحسك كان على وفق ما كتب على أهل الكتاب 5 أخر جه ابن جرير من طر يق السدى و لفظه 
كتب على النصارى الصيام » وكتب عايهم أن لا يأ كاو! ولا يشربوا ولا يكحوا بعد النوم . وكب على الى لين 
أولا مثل ذلك حتى أقبل رجل من الأانصار » فذكر القصة . ومن طريق ابراهيم التيمى « كان اللمون فى أول 
الإسلام يفعلون «فعل أهل السكتتاب : إذ انام أحدم لم يطعم حتى الها بنة » و يؤ يد هذا ما أخرجه مس هن حديث عبرو 
ابن العاص مرفوعا « فصل ما بين صيامنا وصام أهل الكتاب أكة ادحر » . َوه ( وان قيس بن صرمة ) بكسر 
الصاد المهءلة وسكون الراء هكذا سبمى فى هذه الرواية » ول يختلف على إسرائيل فيه إلا فى رواية أبى أحد الزبيرى 
عنه فاله قال م صرمة بن قيس » أخرجه أبو داود ؛ ولآبى نعيم فى ه المعرفة » من طريق الكلى عن أبى صالح عن ابن 
عباس مثله » قال وكذا رواه أشعث بن سوار عن عكرمة عن ابن عباس . ووقع عند أحمد والأسانى من طريق 
ذهير عن أبى [حق أنه « أبو قبس بن عمرو ء وفى حديث ااسدى المذكور ٠‏ حتى أقبل رجل من الأانصار يقال له 
أبو قبس إن صرمة » ولابن جرير من طريق ابن [تمق عن مد بن يحى بن حبان بفتح المهملة و بالموحدة الثقيلة ميسلا 
ه صرمة بن أبى أنس » ولغير ابن جرير من هذا الوجه ٠‏ ميرمة بن قيس ء كا تال أبو أحمد الزييرى . والذهل فى 
د الزهريات » من مرسل القاسم بن عمد « صرمة بن أنس : ولابن جرير من مرسل عبد الرحمن بن أبى ليلى « صرمة 
ابن مالك » واجمع بين هذه الروايات أنه أبو قيس صرمة بن أبى أنس قيس بن مالك بن عصدى بن عامس بن غنم بن 
عدى بن الاجار » كذا أسيه ابن عبد البر وغيره » فن تال قيس بن صرمة قله كا جزم الداودى والميل وغيرهما 
بأنه وقع مقلويا فى رواية حديث الباب » ومن قال صرمة بن مالك نسبه إلى جده . ومن قال صرمة بن أنس حذف 
أداة الكلنية من أبيه » ومن قال أبو قيس بن عرو أصاب كتبته وأخطأ فى اسم أبيه . وكذا من قال أبو قيس بن 
ضرمة 6 وكأنه أراد أن «قول أبو قبس صرمة فزاد فيه ابن , وقد صحفه بعضهم فرويناه فى « جزء إبراهيم بن أبى 
ثابت » من طريق عطاء عن ألى هريرة قال ه كان المسلدون إذا صلوا المشاء حرم عاءم الطعام وااشراب والنساء » 
وأن ضمرة بن أنس الانمادى غلبته عينه » الحديث , وقد استدرك ان الأنهر فى الصحابة ضمرةإبن أنس فى حرف 
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الضاد المعجمة على من تقدمه . وهو تصحيف وتحريف ولم يتنبه له والصواب صرمة بن أبى أفس كا تقدم ؛ والله 
سبحانه وتعالى أعل بالصواب . وصرمة بن أبى أنس مشهور فى الصحابة يكنى أبا قيس » قال ابن [سمق فيا أخرجه 
السراج فى تارضه من طريقه بإسناده إلى عويم بن ساعدة قال : قال صرمة بن أبى أفس وهو يذكر النى مَل : 
“وى فى قريش بضع عشرة حجة 20 يذكر لو يلق صديقاً مؤاتيا 

الاببات . قال ابن إححق : وصرمة هذا هو الذى 'زل فيه ل[وكطوا واشربوا) الابة . قال: وحدثنى مد بن جعفر بن 

الزبير قال : كان أبو قبس عن فارق الآوثان فى الجاهلية » فليا قدم النى يلقم المدينة أسم وهو شيخكبير » وهو القائل : 
بقول أبو قيس وأصبح غاديا ألا ما استطعتم من وصاتى فافءلوا 

الاببات . قوله ( فقال لها أعندك ) بكر الكاف ( طمام ؟ قالت لاء ولكن أنطلق أطلب لك ) ظاهره أنهلم 
بجحى* معه بثى” » لكن فى مرسل السدى أنه أناها بتمر فقال : استبدل به طحينا واجعليه سنا » فان الّر أحرق 
جوف . وفيه : لعلى آكله عذناء وأنها استبدلته له وصنعته . وفى مرسل ابن أبى ليل : فقال لاهله أطعموق , فقالت: 
حتى أجعل لك شيا حفينا . ووصله أبو داود من طريق ابن أبى ليلى فال « حدئنا أصحاب تمن » فذكيره مختصرا . 
قوله ( وكأن يومه ) بالنصب ( يعمل ) أى فى أرضه ٠‏ وصرح با أبو داود فى روايته . وفى مرسل ااسدى «كان 
يعمل فى حيطان المدينة بالأجرة » فمل هذا فقوله «فى أرضه ء إضافة اختصاص . قَولِهِ ( فغلبته عيناه ) أى نام » 
والكشهينى « عينه » بالإفراد . قله ( فقالت خيبة لك) بالنصب وهو مفعول مطلق محذوف امامل » وقيل إذا 
كان بغير لام بحب نصبه وإلا جاز . والخيبة الرمان بقال خاب يخيب إذا لم ينل ما طاب . قله ( فلما انتصف اانهار 
غثى غليه ) فى رواية أحمد ١‏ فأصبح صما ٠‏ فلما اتتصف انار » وفى رواية ألى داود « فل يتتصف الهار حتى غدى 
عليه » فيحمل الاول على أن الغثى وقع فى آخر النصف الأول من ااتهارء وف رواءة زهير عن أنى إعق « فم يطعم 
شيا وبات حتى أصبح صا ما حتى اتتصف اهار فشى عليه , وفى مرشل السدى ١‏ فأيقظته » فكره أن يعصى الله وأبى 
أن يأكل » وفى مرسل عمد بن يحى د فقالت له كل » فقال إنى قد مت . فقالت لم تتم . فأبى فأصبح جائعا بجبودا » . 
قوله ( فذكر ذلك للنى يل ) زاد فى رواية ذكريا عند أبى الشيخ د وأنى عمر ام رأته وقد نامت فذ كر ذلك للنى َل » 
قوله ( فنزلت هذه الاية ١‏ أحل لك ليل الصيام الرفث إلى نسانسم 6 ففرحوا ما فرحا شديدا ونزلت ( وكلوا 
واشربوا ) كذا فى هذه الروابة وشرح الكرماتى على ظاهرها فقال :لما صار الرفث وهو الماع هنا حلالا بعد أن 
كان حر اماكان الكل والشرب يطريق الآولى » فلذلك فرحوا بنزوها وفهموا منها الرخصة » هذا وجه مطابقة ذلك 
لقصه أبى قبس » قال : ثم لما كان حلهما بطريق المفهوم 'زل بعد ذلك ( وكلوا واشربوا ) ليعلم بالمنطوق تسبيل 
الآ عللهم صرحا » ثم قال : أو المراد من الآية هى بتبامها . قلت : وهذا هو المعتمد » وبه جزم السهيلى وقال : 
إن الآآية مها نذلت فى الامرين معا وقدم ما يتعلق بعمر لفضله . قلت : وقد وقع فى رواية أبى داود فنزلت 
١(‏ أحل لك ليلة الصيام ) الى قوله ( من الفجر ) فهذا يبين أن محل قوله « ففرحو ما » بعد قوله ( الخيط 
الاسود ) ووقع ذلك صريحا فى رواية ذكريا بن أبى زائدة ولفظه « فنزلت ١‏ أحل لكم - الى قوله - من الفجر ) 
ففرح المسلون بذلك » وسيأق ببان قصة عمر فى تفسير سورة البقرة مع بقية تغسير الأية المذكورة إن شاء الله تعالي 


٠ ١‏ كاب الصوم 


5 - بإسيب قول ان تعالى [ 7ه١‏ البقرة ] : (وكؤاواتة وا مين لك اليل الامش من 
الميط الأسود ين التنج »ل موا ابام إلى الليل ) فيه عن التراء عن البئ مَك 

دلول - وشا باج بن يخال حدائنا هلم قال أخترنى حصّين” بن عبد الرحمن عن. الشّمى عن عَدى 
ابن حانم رضى :ان فال ونا أن (حتى ينين لك اليا ايض من الوا الأسود ) تدان إلى 

3 عقال أسود وإلى عقال أبيض” جملئما نحت ونَاى + ملت أنظر فى الايل فلا ستبين ل + فدوت على 

رسول الله يله هذ كرت له ذالت ققال : إ نما ذلك سَوادُ لهل وبياض' النهار » 

[ الحديث 19415 ب طرقاء فى : 46509 , 404٠١‏ ] 

وا - ورشن) سعيد” بن أى مريم حد نا ائ أبى حازمر عن أبيه عن سَهل بن سعد 4 

صق سعيد ولنامم دنا أ وان عمد بن مُعركف قال حدكثنى أ أبو حازم عن سبل بن سعد قال 
دزت م وكُلوا واشربوا حى يَنبينَ لك المي الأبيض من الميط الأسود 4 ول مزل ( من الفجر ( 
كرك إذا أراذوا الصوم ربط أحدم فى رجله الميط الأبيض والميط الأسود» و يرل يأ كل حقى 
نين له رو يتعاء فأنول انه بعد ( من الفجر ) فتلموا أنه ها تعنى الليل والتهارَ » 


[ الحديث ؟(9ظ1 _ طرفه فى : 401١‏ ) 
قوله ( باب قول الله عز وجل : دكلوا واشربوا حتى ينبين لك ) ساق الى قوله ( الى الليل ) وهذه التر+ة 
سيقت لبان انتباء وقت الآكل وغيره الذى أ بيح بعد أنكان منوعا , واستفيد من حديث سهل الذى فى هذا الباب 
أن ذكر نزول الآبة فى حديث البراء أريد به معظمها وهو أن قوله (إ من الفجر ) تأخر 'نزوله عن بقية الآية مع 
أنه ليس فى حديث اابراء التصريح بأن قوله لإ من الفجر ) نزل أولا فان رواية حديث الباب فبا الى قوله ( الخيط 
الأسود ) ورواية أبى داود وأبى الشمخ فبا الى قوله ( من الفجر م فيحمل الثاتى على أن قوله ( من الفجر ) 
لم يدخل ف الغاية . قوله ( فيه البراء عن 'نى بَوقعْ ) بر.يد الحديث الذى مضى قبله وهو موصول ا تقدم . .ثم أودد 
ا أصنف ف الباب حديثين : الاول قوله ( أخيرق حصين ) » روى الطحاوى من طريق أسماعيل بن سالم عن هدم 
أنبأنا حصين وبجالد » وكذا أخرجه الترمذى عن أحمد بن منييع عن هشي الا أنه فرقهما ٠‏ قوله ( عن عدى بن حاتم ) 
ا فى دواية الترمذى ١‏ أخيرتى عدى بن حاتم » وكذا أخرجه ابن خزية عن أحد بن منبع » وهكذا أورده أبو ءوانة 
:من طريق ألى عبيد عن هشم عن حصين . قوله ( لما ئزات حتى يقبين لك الخيط الابيض من الخيط الأسود. 
عمدت الخ ) ظاهره أن عدياكان حاضرا لما نزلت هذه الآبة » وهو يقتضى تقدم إسلامه » وليس كذلك لان “زول 
فرض الصومكان متقدما فى أوائل الهجرة ٠‏ وإسلام عدى كان فى التاسعة أو العاشرة كا ذكره ابن [ححق وغيره من 
أهل المغازى » فاما أن يقال إن الآبة التى فى حديث الباب تأخر نزولا عن نزول فرض الصوم وهو بعيد جدا ٠‏ وإما 
أن يؤول قول عدى هذا على أن المراد بقوله : لما نزلت » أى لما تليت على” عند إسلاى» أو لما بلغنى نزول الآية 


الحديث ١917-1915‏ ا 


أو فى الساق حذف تقديره لما نزلت الآية ثم قدمت فأسلست و تعلبت الشرائع عمدت , وقد روى أحمد حديثه من 
طريق لد بلفظ « علمنى رسول اله يَل الصلاة والصيام فقال : صل كذا وصم كذا ‏ فاذا غابت الشمس فكل حى ش 
ينبين لك الخيط الأبيض من الخيط الأسود . قال : فأخنت خيطين» الحديث . قَولِهِ (الى عقال) يكسر المهملة أى حبل 
وف دواية يجالد ه فأخذت خيطين من شعر » . قَولِهِ ( لجملت أنظر ف الليل فلا يستبين لى ) فى رواية يجالد م فلا 
أستبين الأبيض من الآسودء ٠‏ قوله ( فقال ['ما ذلك ) زاد أبو عبيد « ان وسادك إذا لعريض ء وكذا لأحمد عن 
هدم » و للإسماعيل عن يوسف القاضى عن حمد بن الصباح عن . هدي « قال فضحك وقال : إن كان وسادك إذا 
لمريضا » وهذه الزيادة أو ردها المصدف ف تفسير البقرة من طريق أبى عوانة عن حصين وزاده انكان الخيط الأ بيض 
والآسودتحت و سادتك » وف دواية أبى إدديس عن حصين عند مسل « إن وسادك لعريض طويل » ولللصنف 
فى التفسير من طريق جرير عن مطرف عن الشعى « إنك لعريض القفاء ولابى عوانة من طريق [براهم بن طبمان 
عن مطرف ١‏ فضحك وقال : لا ياعريض الفا » قال الخطابى ف « المعالم» فى قوله « إن ووسادك لعريض» قولان : 
أحدهما .ريد أن نومك لكثير » وكنى بالوسادة عن النوم لآن الناتم يتوسد » أو أراد أن ليلك لطويل إذا كنت 
لا تمسك عن الأ كل حتى يتبين لك العقال » والقول الأخر أنه كنى بالوسادة عن الموضع الذنى يضعه من رأسه وعنقه 
عل الوسادة إذا نام » والعرب تقول فلان عريض القفا إذا كان فيه غباوة وغفلة » وقد روى فى هذا الحديث من طريق 
أخرى ١‏ انك عريض القفا » وجزم الزخشرى بالتأويل الثاتى فقال : إنما عرض النى طَلت قفا عدى لأأنه غفل 
عن الببان » وعرض القفا ما يستدل به على قلة الفطنة » وانشد فى ذلك شعرا , وقد أنكر ذلك كثير منهم القرطى 
فقال : حله بعض الناس على الذم له على ذلك الفهم وكأ هم فبموا أنه نسبه الى الجبل والجفاء وعدم الفقه ؛ وعضدوا 
ذلك بقوله م إنك عريض الآفا » وليس الس على ما قالوه لآن من حمل اللفظ على حقنقته اللسانية الى فى الأصل 
إن ل ينبين له دلي التجوذ لم يستحق ذما ولا ينسب الى جهل ٠‏ وإما عنى والته أعل أن وسادك إن كان يغطى الخيطين 
الذين أراد الله فبو إذا عريش واسع » ولهذا قال فى أثر ذلك : اما ذلك سواد اليل وبياض الهار :فكأنه 
قال : فكرف يدخلان نحت ورنادتك ؟ وقوله « انك لعريض القفا » أى ان الوساد الذى يغطى الليل والنبار 
لايرقد عليه إلا قفا عريض للمناسبة . قلت : وترجم عليه ابن حبان « ذكر البيان بان العرب تنفاوت لفاتها » وأشار 
. بذلك الى أن عديا لم يكن يعرف ف لغته أن سواد الليل وبياض الهار يعبر عنهما بالخيط الاسود والخيط الابيض » 
وساق هذا الحديث , قال ابن المنير فى الحاشية : فى حديث عدى جوازذ التوبيخ بالكلام النادر الذى يسير فبصير 
مثلا بشرط حة القصد ووجود الشرط غند أمن الغلوفى ذلك فانه مزل القدم [لالمن عصمه الله تعالى . الحديث الثانى : 
قله ( حدثنا سعيد بن أبى مريم حدثنا عبد العزيز بن أبى حازم عر أبيه ؛ وحدئنا سعيد بن أبى ميم حدئنا 
أبو غسان حدثنى أبو حازم) كذا أخ رجه البخارى عن سعيد عن شيخين له ؛ وأعاده فى التفسير عن سعيد عن أبى 
تمسأن وحده » وظهر من سماقه أن اللفظ هنا لابى غسان . وقد أخرجه ابن خز بمة عن النهل عن سعيد عن شيخيه 
وبين أبو نعم فى المستخرج أن لفظهما واحد . وقد أخرجه مسل وابن أبى حاتم وأبو عوانة والطحاوى فى آخرين 
من طريق سعيد عن أبى غسان وحده . قله ( فكان رجال ) لم أقف على تسمية أحد منهم » ولا حسن أن يفسر 
بعضهم بعدى بن حاتم لان قصة عدى متأخرة عن ذلك كا سبق ويأى . قوله ( بط أحدم فى رجليه ) فى رواية , 


ل كتاببه الوم 


فضيل بن سلمان عن أبى حازم عند مسل ه لما نزلت هذه الآية جعل الرجل يأخذ خيطا أبيض وخيطا أسود فيضعبما 
نحت وسادته فينظر متى يستبيئهما ٠‏ ولا منافاة بينبما لاحّال أن يكون بعضهم فمل هذا و بعضهم فمل هذا ء أو 
يكونوا يجعلونهما نحت الوسادة الى السحر فير بطونهما حينئذ فى أرجليم ليشاهدوهما . قوله ( حتى ينبين) كذا 
للاكثر بالتشديد ‏ وللكشمبنى ١‏ <تى يستبين » بفتح أوله وسكون امبملة والتخفيف . قوله ( دزتها ) كذا 
لإى اند وق :ووابة اللنق نيما » كر أوله وسكون الحمزة وض التحتانية ؛ ولمسل من هذا الوجه ه زجما ء 
بكسر الزاى وتشديد التحتانية » قال صاحب « المطالع » ضبطت هذه اللفظة على ثلالة أوجه ثالئها بفتم الراء وقد 
تكبر بعدها #مزة مكسورة ثم تحتا نية مشددة ؛ قال عياض : ولاوجه له إلا بضرب من التأويل » وكأ نه رى يمعنى 
50 والمعروف أن الر التابع من الجن فيحتمل أن يكون من هذا الآصل اتزائيه لمن معه من الانس . قوله 
( فانذل الله بعد : من الفجر ) قال القرطى : حديث عدى يقتضى أن قوله ( من الفجر ) زل متصلا بقوله ( من 
الخيط الاسود ) بخلاف حديث سهل فانه ظاهر فى أن قوله ( من الفجر ) نزل بعد ذلك لرفع ما وقع لم من 
الاشكال ٠‏ قآل : وقد قل إنه كان بين نزولا عام كامل , قال : فاما عدى خمل الخبط على حقيقته وفهم من قوله 
( من الفجر ) من أجل الفجر ففعل مافءل ٠‏ قال : ووالمع بينهما أن حديث عدى متأخر عن حديث مهل » فكأن 
عديا لم يبلغه ما جرى فى حديث سول , وما سمع الآية بحرّدٌة ففهمها على ما وقع له فبين له النى يِل أن المراد 
بقوله ( من الفجر ) أن ينفصل أحد الخيطين عن الآخر » وأن قوله ( من الفجر ) متعلق بقوله « يقبين » قال : 
ويحتمل أن نكون القصتّان فى حالة واحدة وأن بعض الرواة - يعنى فى قصة عدى - تلا الآية تنامة يا يت ف القرآن 
وإن كان حال الأزول ما 'زلت مفرقة كأ “يت فى حديث سهل ٠.‏ قلت : وهذا الثانى ضعيف لآن قصة عدى «تأخرة 
لتأخر إسلامه كا قدمته ل وقد دوى ابن ألى حاتم من طريق أنى أسامة عن مجالد فى حديث عدى «٠‏ أن النى وَأ 
قال له لما أخبره بما صنع : يا ابن حاتم ألم أقل لك من الفجر » والطبراتى من وجه آخر عن مجالد وغيره « فقال 
عدى : بارسول الله كل ثىء أوصيتنى قد حفظته غير الخيط الأبيض من الخبط الأسود'؛ إنى بت البارحة معى خيطان 
أنظر الى هذا والى هذا , قال : نما هو الذى ف ااسماء » فتبين أن قصة عدى مغايرة لقصة سبل . فأما من ذكر فى 
حديث سبل لخملوا الخيط على ظاهره ‏ فليا تزل ( من الفجر ) علءوا المراد فلذاك قال سهل فى حديئه « فعلموا أنما 
يعنى الليل والهار» وأما عدى فكأ نه لم يكن فى لغة قومه استعارة الخبط للصبح , وحمل قوله لمن الفجر) على السببية 
فظن أن الغابة تقتهى الى أن يظور تمبيز أحد الخبطين من الآخر بضياء الفجر » أو نى قوله (إ من الفجر ) حتى 
ذكره ا النى بلك » وهذه الاسستعارة معروفة عند بعض العرب , قال الشاعر : 
ولا تبدت لنا سدقة2 ولاح من الصبح خبط آنارا 

قوله ( فعلوا أنه نما يعنى الليل والتبار ) فى رواية الكشسبنى ٠‏ فعلوا أنه يمنى » وقد وقع فى حديث عدى 
د سواد الليل وبياض اهار » ومعنى الابة حتى يظهر بياض النهار من سواد الليل , وهذا الببان يحصل بطلوع الفجر 
الصادق ففيه دلالة على أن ما بعد الفجر من اللهار . وقال أبو عبيد : المراد بالخيط الاسود اليل وبالخيط الابيض 
الفجر الصادق , والخبط اللون ؛ وقيل المراد بالابيض أول ما يبدو من الفجر المعترض ف الآفق كالخمط الممدود , 
و ,الاسود مايمتد معه من غبش الليل شدبها بالخيط قاله الزمخشرى . قال : وقوله لمن الفجر) بان للخيط الآبيض» 


١و‎ ٠ ١و1‎ ١915 الحديك‎ 


وا كلتق به عن بان الخمط الود لآن بمان أحدهما ببان للآخر , تال : ويجوز أن تكون د من » التبعيض »> 
بعض الفجر » وقد أخرجه قوله ل( من الفجر ) من الاستعارة إلى النشبيه ٠‏ أن قولم رأيه أسدا باز فاذا زدت 
فيه من فلان رجع تشدبا . ثم تال : كيف جاز تأخير البيان وهو يشيه العبث لأنه قبل 'زول ( من الفجر ) لايضهم 
منه إلا الحقية وهى غير مادة » ثم أجاب بأن من لا يحوزه ‏ وهم أكثر الفتهاء والمتكلمين ‏ لم يصح عندم حديى 
سهل » وأما من بحوزه فيقول ليس بعيث لآن الخاطب يستفيد منه وجوب الخطاب و يعزم على فمله إذا استوضح المراد 
به انتهبى . ونقله ننى النجويز عن الاكثر فيه نظر كا سأتى » وجوايه عنهم بعدم صحة الحديث مردود ولم يقل به أحد 
من الفر بين لأنه مما اتفق الشسيخان على ته وتلقته الآمة بالقبول , ومألة تأخير الببان مشهودة فى كتب الآصول , 
وفبا خلاف بين العللا. من المتكلمين وغيرم 2 وقد حى ابن السمعانى فى أصل المسألة عن الشافصة أربعة أوجه : 
الجواز مطلتا عن ابن سريح والاصطخرى وابن أبى هريرة وابن خيران » والمنع مطلقا من أبى إسحق المروذت 
والقاضى أَبى حامد والصيرف ء ثمالثها جواز تأخير بان الجمل دون العام » رابعها عكسه وكلاهما عن بعض الشافسة . 
وقال ابن الحاجب : تأخير البيان عن وقت الحاجة متنع إلا عند محوز تكليف مالا يطاق » يعنى وهم الأشاعرة 
فيجوزونة وأكثرمم يقولون لم بقع . قال شارحه : والخطاب الحتاج إلى البيان ضر بان : أحدهماً ماله ظاهر وقد 
استعمل فى خلافه , والثانى مالا ظاهر له فقال طائفة من الحنفية والمالكية وأكثر الشافصة : يحوز تأخيره عن وقت 
الخطاب : واختاره الفخر الرازى وانبن الحاجب وغيرثم » ومال بعض الحنفية والحنابلة كلهم الى امتناعه » وال 
الكرخى : بمتمع فى غير امجمل » واذا تقرر ذلك فقد قال النووى تبعا لمياض : و ['ما حمل الخيط الأبيض والأسود 
على ظاهر هما بعض من لا فقه عنده من الأعراب كالرجال الذين حى عنهم سهل وبعض من لم يكن فى لفته استمال 
الخيط فى الصبح كعدى , وادعى الطحاوى والداودى أنه من باب النسخ و أن الحككان أولا على ظاهره المفبوم من 
الخبطين » واستدل على ذلك بما نقل عن حذيفة وغيره من جواز الكل الى الإسفار , قال : ثم فسخ بعد ذلك بقوله 
تعالى ل( من الفجر ) . قلت : وي يد ما قله ما رواه هبد الرزاق باسناد رجاله ثقات د ان بلالا أنى النى يلق وهو 
يتسحر فقال : الصلاة بارسول اله » قد واقه أصبحع , فقال : يرح القه بلالا » لولا بلال لرجونا أن يرخص لنا 
حتى تطلع الثممس » ويستفاد من هذا الحديث يا قال عياض - وجوب التوقفه عن الأآلفاظ المشتركة وطلب بدان 
المراد منها وأنها لا نحمل على أظبر وجوهها وأكثر استمالاتها إلا عند عدم البيان . وقال ابن بزيزة فى « شرح 
الاحكام » : ليس هذا من باب تأخير بيان المجملات » لآن الصحاية عيلوا أولا على ماسبق الى أفهامهم ممقةضى االسان 
فملى هذا فبو من باب تأخير ماله ظاهر أريد به خلاف ظاهره . قلت : وكلامه يقتضى أن جميع الصحابة فعلوا مائقله 
سبل بن سعد » وفيه نظر » واستدل بالأية والحديث على أن غاية الاكلى والشرب طلوع الفجر فلو طلع الفجر وهو 
يأكل أو يشرب فنع تم صومه » وفيه اختلاف بين العلا. . ولو أكل ظانا أن الفجر لم يطلع لم يفسد صومه عند 
الجهور لان الآبة دلت على الإباحة الى أن حصل التبيين . وقد روى عبد الرزاق باسناد حيح عن ابن عباس تال 
د أحل الله لك الأكل والشرب ما شككت , ولابن أنى شيبة عن أبى بكر وعبر نحوه » وروى ابن ألى شييبة من 
طريق أنى الضحى قال « سأل رجل ابن عباس عن السحور » فقال له رجل من جلسائه : كل حتى لا تشك , فقال 
ابن عباس : ان هذا لا يقول شيا كل ما ششككت حتى لا نشك » قال ابن المنذر : والى هذا القول صار أكثر الملياه . 


أ ٠م‏ - كتتاب الصوم 


وقال مالك يقضى . وقال ابن بزيزة فى « شرح الأحكام » : اختلفوا هل بحرم الكل بطلوع الفجر أو بنبينه عند 
الناظر تمسكا بظاهر الآية » واختلفوا هل يحب إمساك جزء قبل طلوع الفجر أم لا بناء على الاختتلاف المشهور فى 
مقدمة الواجب ؛ وسنذكر بقية هذا البحث ف الباب الذى دليه إن شاء الله تعالى 
١١‏ - بإسسيب قول النى' يَلهْ « لاتمنمتسكي' من حور أذانُ بلا » 

هء 1915 - شنا عبيدبن" إسماعيل عن ألى أسامة عن عبد اللو عن نافم عن ابن حمر والقاسم_بن 
عمد عن عائشة رض ىالل" عنها 0 ان بلالا كان 0 ربليل » فقال رفول ا لله :كوا واشربوأ 98 ددن 
ابن" أم مَكتوم » فانه لا يوون حت بطم الفجر” 6 . قال القامم” : ول يكن بين أذانهما إلا أن يرق ذا 
وينزل ذا » 

قله (:اب قول النى يل لا يمنعدم ) كذا للأكثر » وللكشسبنى ١‏ لا بمنعك » بسكون العين بغير تأكيد , قال 
ابن بطال : لم يصح عند البخارى لفظ الترجمة » فاستخرج معناه من حديث عائشة . وقد روى لفظ الترجمة وكيع 
من حديث سعرة مرفوعا « لا يمنعنكم من سحور؟ أذان بلال ولا الفجر المسستطمل ٠‏ ولكن الفجر المستطير فى الآفق » 
وقال الترمذى : هو حديث حسن | ه . وحديث سمرة عند مسلم أيضا لكن لم يتعين فى مراد البخارى » فانه قد صح 
أيضا على شرطه حديث ابن مسعود بلفظ ١‏ لايمنعن أحد؟ أذان بلال من حوره فانه يؤذن بليل ليرجع قام » الحديث» 
وقد تقدم فى أبواب الآذان فى د باب الآذان قبل الفجر » وأخرج عنه حديث عبيد الله بن عمر عن شيخيه القاسم و نافع 
كا أخرجه منا ٠‏ فالظاهر أنه مراده بما ذكره فى هذه الترجمة » وقد تقدم الكلام على حديث عبيد الله بن عير هناك . 
وفى حديث سمرة النى أخرجه مس بيان لما أبهم فى حديث ابن مسعود » وذلك أن فى حديث ابن مسعود دولس : 
الفجر أن يقول - ورقع بأصابمه إلى فوق وطأطأ الى أسفل ‏ حتى يقول مكذا » وفى حدديث سمرة عند مسلم 
د لا يض نم من حورم أذان بلال ولا بياض الآفق المستطيل هكذا حتى يستطير هكذا » ينى معترضا . وفى رواية 
د ولاهذا البياض حتى يستطير » وقد تقدم لفظ رواية الترمذى ٠‏ وله من حديث طلق بن على « كلوا واشربوا 
ولا مبيدنكم الساطع المصعد » وكلوا واشربوا حتى يعترض لك الاخمر » وقوله د يدم ء يكسر الحاء أى يزعنكم 
فتمّنعوا به عن السحور فانه الفجر الكاذب » يقال هدته أهيده إذا أزعته . وأصل الحيد بالكسر الحركة . ولابن 
أفى شيبة عن ثوبان ممفوعا « الفجر لجران : فأما الذى كأنه ذنب السرحان فانه لا بحل شيئا ولا بحرمه . ولكن . 
المستطير » أى هو الذى بحرم الطعام ويحل الصلاة » وهذا موافق للآية الماضية فى الباب قبله ٠‏ وذهب جماعة من" - 
الصحابة ‏ وقال به الاعيش من النابعين وصاحبه أبو بكر بن عياش الى جواز السحور الى أن يتضح الفجر ٠‏ فروى 
سعيد بن منصور عن أَبى الاحوص عن عاصم عن زر عن حذيفة قال ه تسحرنا مع رسول الله يلع هو والله الهار'. 
غير أن الشمس لم تطلع » وأخرجه الطحاوى من وجه آخر عن عاصم نحوه » وروى أبن أبى شيبة وعبد الرزاق ذلك” 
عن حذيفة من طرق صيحة » وروى سعيد بن منصور وابن أبى شيية وابن المنذر من طرق عن أبى بكر أنه أ 
بغلق الباب حت لايرى الفجر , وروي ابن المنذر باسناد صمح عن على أنه صل الصبح ثم قال : الآن حين تبين الخيط 


الحديث لواب ١و١‏ يفن 


الأببض من الخبط الأسود » قال ابن المنذر : وذهب بعضهم إل أرن اراد بقبين بياض النبار من سو اد الليل أن 
ينتشر البياض ف الطرق والسكك والبيوت ؛ ثم حك ما :دم عن أى بكر وغيره ٠.‏ ودوى باسناد سرح عن سالم 
ابن عبيد الايجعى ‏ وله صحعبة ‏ أن أبا بكر قال له « اخرج فانظر هل طلع الفجر ؟ قال فنظرت ثم أيه فقلت : قد 
ابض وسطم » ثم قال : اخرج فانظر هل طلع ؟ فنظرت فقات : قد اعترض , فال : الآن أبلغنى شرابى » وروى 
من طريق وكيع عن الاععش أنه قال ه لولا الشهوة لصليت الغداة ثم تسحرت » قال إحعق : هؤلاء رأوا جواز الأكل 
والصلاة بعد طلوع اافجر الممترض حتى ينبين بياض النهار من سواد الليل » قال إسمق : وبالقول الآول أقول » 
لكن لا أطءن على من تأول الرخصة كالقول الثانى ولا أرى عله قضاء ولا كفارة . قلت : وف هذا تعقب على 
الموفق وغيره حدث أقلوا الاجماع على خلاف ما ذهب إايه الاععش والله أءل ٠‏ قوله ( عن ابنعمر والقاسم بن مد ) 
بالجر عطفا على نافع لا على ابن عمر , لآن عبيد الله بن عمر رواه عن نافع عن ابن عمر وعن القاسم عن عائشة » وقد 
تقدم الكلام عليه فى المواقنت 
8 - بإاسيب تعجيل التحور 
ل اية 6 نْ اه اشر عد ا عل لمن أن حازم عن أبيه أبى حازم عن سمل بن سمل 
رضى عد فال كه السترال امل ) م نسكون شرحتي أن أدرلة السجود مع رسولر الل يكل » 
قوِلْهِ ( باب عجيل السحور ) أى الإسراع بالأكل إشارة الى أن السحو ركان بقع قرب طلوع الفجر . ودوى 
مالك عن عبد الله بن أبى بكر عن أبيه كنا" تتصرفن نت أئى من صلاة الليل ‏ فنستعجل بالطعام مخافة الفجر » تال 
ابن بطال ولو دجم لذانان تأعن اعون لكان جنا ».فيه مغلطاى بأنه وجد فى نسخة أخرى من البخارى 
« باب تأخير السحور » وم أد ذلك فى شىء من نسخ البخارى التى وقعت انا . وقال الزين بن المنير : التعجيل من 
الأمور النسبية » فان نسب إلى أول الوقت كان معناه التقديم وان نسب الى آخره كان معناه التأخير ؛ و[ما سماه 
البخارى تعجيلا إشارة منه الى أن الصحانى كان يسابق بسحوره الفجر عند خوف طلوعه وخوف فوات الصلاة 
عقدار ذهابه الى المسجد . قو[ ( عن أبيه أبى حازم ) أشار الإسماعيلى الى أن عبد العزيز بن أبى حازم لم يسمعه من 
أبيه ؛ فأخرج من طريق مصعب الزييرى عن أبى حازم عن عبد الله بن عامس الآسلى عن أبى حازم عن سبل » ثم 
رواه من طريق أخرى عن عبد الله بن عامس عن أبى حازم . وعيد الله بن عامس هو الاسلى فيه ضءف ٠»‏ وأشار 
الاسماعيل الى تعليل الحديث يذلك . ومصعب إن عبد الله الزييرى لا يقاوم الحفاظ الذين رووه عن عبد العزيز عن 
أبيه بغير واسطة فزبادته شاذة » ويحتمل أن يكون عبد العزيز سمع من عبد الله بن عام فيه عن أبيه زيادة لم تكن 
فيا سمعه من أبيه فلذلك حدث به ثارة عن أببه بلا واسطة وثارة بالواسطة . وقد أخرجه اليخارى ف المواقت من 
وجه آخر عن أبى حازم فبطل التعليل برواية عبد العزيز بن أب حازم والته أعل . قوله ( ثم تكون سرعى ) فى دواية 
سلمان بن بلال ه ثم تنكون سرعة بى » وسرعة بالضم على أن كان نامة ولفظ « بى » لس 
وه فىء الخر أو قوله ١‏ أن أدرك» , ويحوز النصب على أنها خير كان والاسم مير يرجع الى ما يدل عليه لفظ 
السرعة . قله ( أن أدرك السحود ) كذا فى رواية الكشمينى ٠‏ وللنسى وابجهور , أن أدرك السجود » وهو 


م هاج ع + هم البارى 


كنذا .+ كتاب الصوم 


الصواب » ويؤيده أن ف الرواية المتقدمة فى المواقيت « أن أدرك صلاة الفجر » وفى رواية الإسماصيل « صلاة 
الصبح 1 وفى رواية أخرى «١‏ صلاة الغداة » قال عداض : ماد سهل بن بعد أن غاية إسراعه أن حوره لقره من 
طلوع الفج ركان حدث لا يكاد أن يدرك صلاة الصبيح مع رسول الله يَلَع ولشدة تغليس رسول اله ويه بالصبح » 
وقال ابن الاير فى الحاشية : المراد أنهمكانوا بز احمون بالسحور الفجر فيختصرون فيه ويستعجلون خوف الفوات . 
( تنبيه ) قال المزى : ذكر خلف أن البخارى أخرج هذا الحددث فى الصوم عن جمد بن صبيد الله وقنيبة كلاهما عن 
عيد العريز » قال : ولم بجده فى الصحيح ولا ذكره أبو مسعود , قلت : ورأبك هذا خط القطب ومغلطاى ١‏ عمد 
ابن عبيد » غير إضافة » وهو غلط والصواب « عمد بن عبيد الله » وهو أبو ابت المدنى مثهور من حكبار 
شيوخ الخارى 
19 - بإسب درك بهن السحور وصلاة الج 
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١و1‏ وشا سيم بن اراغيم حد نا وشام حدثنا قدادة عن انس عن زد ن نابت رضى نه عيه 


قال « تسدّزنا مم النى يل » ثم قامَ الى الصلاة . قات" 38 كائثتف بين الأذان والّحور ؟ قال : در 
سين أبدَّ » 

قوله ( باب قدر؟ بين السحور وصلاة الفجر ) أى انتهاء السحور وابتداء الصلاة , لآن المراد تقدير الزمان 
النى ترك فيه الاكل , والمراد بفعل الصلاة أول الشروع فما قاله الزين بن المنير . قوله ( حدنا هشام ) هو 
الدستواتى . قله ( عن أنس ) سبق ف المواقيت من طريق سعيد عن قتادة قال دقلت لأآنسء . قله (قلتم ) 
هو مقول أنس ء والمقول له زيد بن ثابت » وقد تقدم ببان ذلك فى المراقيت وأن قتادة أيضا سأل أنسا عن ذلك » 
ورواه أحمد أيضا عن بزيد بن هارون عن همام وفيه أن أنسا قال ه قلت لزيد» . قوله ( قال قدر خمين آبة ) أى 
متوسطة لا طويلة ولا قصيرة لا سريعة ولا بطيثة » وقدر ,الرفع على أنه خير المبتدا » ويحور النصب على أنه خير 
كان المقدرة فى جواب زيد لا فى سؤال أنس لثلا تصي ركان واسمها من قائل والبر من آخر . قال المهلب وغيره : 
فيه تقدير الأوقات بأعال البدن » وكانت العرب تقدر الآوتات بالاعمالكة وهم : قدر حلب شاة » وقدر نحر جزور 
فعدل زيد بن ثابت عن ذلك الى التقدير بالقراءة إشادة الى أن ذلك الوقت كان وقت العبادة بالتلاوة » ولو كانوا 
يقدرون بغير العمل لقال مثلا قدر درجة أو ثلث خمس ساعة . وقال ابن أبى جمرة : فيه إشارة الى أن أوقائهم كانت 
مستغرقة ,العبادة . وفيه تأخير السحور لكونه أبلغ فى المقصود » قال ابن أى جمرة : كان ملق ينظر ما هو الارفق 
بامته فبفعله لانه لو لم ينسحر لا تبعوه فيشق على بعضهم : ولو تسحر فى جوف الليل لشق أيضا على بعضهم من يغلب 
عليه النوم فقد يفضى الى ترك الصبح أو يحتاج الى الجاهدة بالسور . وقال : فيه أيضا تقوية على الصيام لمموم الاحتياج 
الى الطعام ولو مرك لشق على بعضهم ولا سما من كان صفراويا فقد يغثى عليه فيفضى الى الافطار فى رمضان . قال : 
وف الحديث تأئيس اافاضل أصحاءه بالمؤا كلة » وجواذ المثى بالليل للحاجة , لآن زيد بن ثمابت ماكان يبيت مع النى 
يله . دفيه الاجتماع على السحور , و فيه حسن الآدب ف العبارة لقوله ه تسحرنا مع رسول الله يله » ولم يقل نحن 
ورسول ات يَبِقِْ لما يشعر لفظ المعية بالتبعية . وقال القرطى : فيه دلالة على أن الفراغ من السحو ركان قبل طلوع 


الحديق ١78 ١١99‏ اكد 
الفجر , فبو معارض لقول حذيفة ه هو اانهار إلا أن الدمس لم تطلع » انتبى ؛ والجواب أن لا معارضة بل تحمل 
على اختلاف الحال » فليس فى رواية واحد منبما ما يشعر بالمواظبة » فتكون قصة حذيفة سابقة , وقد تقدم الكلام 
على ما يتعلق باسناد هذا الحديث ف المواقيت وكونه من مسند زيد بن ثابت أو من مسئد أفس 


٠‏ - باسسيست تركة احور من غير إيحاب » لأن الفى' يِه وأحماآنه واصّلوا ول عر الحو 

وّشنا 5 بن إعاعيل حدامنا 00 عن نافم عن عبد 51 رَضى” ل عنه « أن النى' 
َيه واصَل » فوامّل النام» فدَّقَ علمهم » فتمام » قالوا : إنك ُواملٌ » قال : لست كميئيم ؛ إلى أطلة 
طم وأسق' » 

[ الحديث اكحل ب طرفه فى : 1559 ] 

٠5١‏ رشنا آذ ن أبى ياس دنا ب متا غيل" العزيز 6 صهوبر قال سعءت” أنسَ بن مالك 
رضى الله عنه قال : قال النى” يله « أسَكّروا» ذانَ فى السحور ركد » 

قوله ( باب بركة السحور من غير إيحاب لآن النى يِه وأصمابه واصلوا ول يذكر السحور ) بضم ٠‏ يذكر » 
على البناء للجوول » وللكشمنى والنسق « ول يذكر حور ء قال الزين بن المنير : الاستدلال على الحم [ما يفتقر 
اليه إذا ثبت الاختلاف أو كان متوقعا » والسحور إ'ما هو أكل لأشهوة وحفظ القوة ٠‏ لكن لما جاء الام به احتاج 
أن بين أنه ليس على ظاهره من الايحاب ٠‏ وكذا النبى عن الوصال يستلزم الآمس بالأكل قبل طلوع الفجر اتتبى . 
دتعقب بأن النبى عن الوصال إنما هو أمى بالفصل بين الصوم والفطر » فبو أعم من الأكل آخر الليل فلا يتعين 
ألسحور » وقد نقل ابن المنذر الإجماع على ندبية السحور ء وقال ابن بطال : فى هذه الترجمة غفلة من البخارى لانه 
قد أخرج بعد هذا حديث أبى سعيد « أيك أراد أن يواصل فليواصل الى السحر» لجمل غاية الوصال السحر وهو 
«دقت السحور » قال : والمفسر يقضى على الجمل انتبى . وقد تلقاه جماعة بمده ,التسلم » و تعقبه ابن المنير فى الحاشية 
بأن البخادى لم يترجم على عدم مشروعية السحور وإما ترجم على عدم إيحابه . وأخذ من الوصال أن السخوف لبس 
بواجب » وحيث نباهم النى يله عن الوصال لم يكن على سديل تحرجم الوصال وإمما هو نبى إرشاد لتعليله إياه 
بالاشفاق علهم » و ليس فى ذلك [ياب للسحور » ولما ثبت أن النبى عن الوصال للكراهة فضد نبى الكراهة 
الاستحباب فثبت استحباب السحور . كذا قال ٠‏ ومسألة الوصال مختلف فبا ٠‏ والراجح عند الشافعية التحريم . 
دالذى يظبرلى أن البخارى أراد بقوله « لان النى يق وأصحابه واصاوا الع الإشارة الىوحديث أبى هريرة الانى 
بعد خمسة وعشرين يابا فيه بعد النبى عن الوصال أنه ه واصل بهم يوما ثم بوما ثم دأوا الملال فقال : لو تأخر 
لزدنم » فدل ذلك على أن السحور ليس بحتم , إذ لوكان حتما ما واصل بم فان الوصال يستّلزم ترك السحور سواء 
قلنا الوصال حرام أو لا ء وسيأتى الكلام على اختتلاف العلماء فى حم الوصال وعلى حديث ابن عر أيضا فى الباب 
المشار اليه إن شاء الله تعالى . وقوله « أظل ٠»‏ بفتح الهمزة والظاء الما ئمة المعجمة مضارع ظللت إذا عملت بالنهار , 
وسيأنى هناك بلفظ « أبيت » وهو دال على أن استمال أظل هنا ليس مقيد! بالهاد . قوله فى حديث أنس ( تسحروا 
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فان فى السحور بركة ) هو بفتح السين ويضمها , لان المراد بالبركة الاجر وااثواب فيناسب الضم لانه مصدر ,معنى 
التسحر ء أو البركة لكونه يقوى على الصوم وينشط له ويخفف المشةة فيه فيناسب الفتح لانه ما يتسحر به ٠‏ وقيل 
البركة ما يضمن من الاسشيقاظ والدعاء فى السحر ؛زالاول أن البركة فى السحور تحصل بجبات متعددة » وهى اتباع 
السنة » وعذالفة أهل الكتاب » والاقوى به على العبادة » والزدادة فى النشاط » ومدافعة سوء الخلق الذى يثيره 
الجوع ٠‏ والتسبب بالصدقة على من يسأل إذ ذاك أو يمتمع معه على الاكل » والتسبب للذكر والدعاء وقت مظنة 
الإجابة » وتدارك نية ااصوم لمن أغفلها قبل أن ينام . قال ابن دقيق العمد : هذه البركة يحوز أن تعود الى الامور 
الاخروية فان اقامة السنة وجب الاجر وزيادته » ويحمل أن تعود الى الامور الدنيوية كقوة البدن على الصوم 
و تدسيره من غير إضرار بالصام . قال : ومما يعلل به استحباب السحور الخالفة لاهل الكتاب لانه ممتنع عندهم » 
وهذا أحد الوجوه المقتضية للزيادة فى الاجور الاخروية . وقال أيضا : وقع للنتصوفة فى مسألة السحور كلام من 
جبة اعتبار حكة الصو وهىكسر شهوة البطن والفرج , والسحور قد يباين ذلك . قال : والصواب أن يقال مازاد 
فى المقدار حتى تنعدم هذه المكة بالكلية فليس ,مسحب كالذى يصنعه المترفون من التأنق ف المآ كل وكثرة 
الاستعداد لما . وما عدا ذلك تختلف مراتبه . ( تكميل )6 حصل السحور بأقل ما يتناوله المرء من مأ كول 
ومششروب » وقد أخرج هذا الحديث أحمد من حديث أنى سعيد الخدرى بلفظ ه السحور بركة فلا تدعوه ولو أن 
يحرع أحدك جرعة من ماء » قن الله وملانكته يصلون على المنسحرين » ولسعيد بن منصور من طريق أخرى 
مسلة « نسحروا ولو بلقمة» 
١‏ - ياإسيب إذا وى بالتُدار صما 
وقالت أمْ الدرداء : كان أبو اله زداء يقول : عند طعام ؟ فان قلنا لا » قال : فابي صائم وى هذا 
وله أبو طلحة » وأبو هريرة » وك عباين » وحُذ يفة - رمي اله عنهم 

4 - ورء أبوعاممرعن يزيد بن ألى عبد عن سل بن الاّ لُوّع رضى” ان عنه « أن البى" مَل 
مث رَجُلا يُادِى فى الناس يوم عاشوراء : ان من أ كل فَليتي» أو يسم » ون لم يأ كل ذلايا كل » 
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قله ( باب إذا نوى بالنبار صوما ) أى هل يصح مطلقا أو لا؟ والعلدا. فى ذلك اخثلاف : فنهم من فرق بين 
الفرض والنفل » ومنبم من خص جوز النفل با قبل الزوال » وسيأئى بيان ذلك .قله (وقالت أم الدرداءكان أبو 
الدرداء يقول : عند طعام ؟ فان قلنا لاقال : فاتى صاءم بوى هذا ) وصله ابن أَبى شيبة من طريق ألى قلابة عن أم 
النرداء قالت «كان أبو الدرداء يغدونا أحا نا خى فيسأل الغداء » فر بمالم يوافقه عندنا فيقول : إذآ أنا صام » ودوى 
عبد الرزاق عن معمر عن الزهرى عن أبى [دريس وعن أيوب عن أبى قلابة عن أم الدرداء ؛ وعن معمر عن قتادة 
د ان أبا الدرداءكان إذا أصبح سأل أهله الغداء » فان لم يكن قال : أنا صالم » » وعن ابن جريج عن عطاء عن أم 
الدرداء عن أبى الدرداء أنه دكن يأتى أهله حين يتتصف الهار » فذكر نحوه » ومن طريق شهر بن حوشب عن أم 


١١ ١574 الحديث‎ 


الدرداء عن أبى الدرداء أنه وكان ريا دعا بالغداء فلا يحده . فيفرض عليه ااصوم ذلك اليوم » ٠‏ قولهِ ( وفعله 
أبو طلحة وأبو هريرة وابن عباس وحذيفة ) أما أثر أبى طلحة فوصله عبد الرزاق من طريق قتادة وابن ألى شيبة 
من طريق ميد كلاهما عن أنس » ولفظ قتادة « ان أبا طلحة كان يأنى أهله فيقول : هل من غداء ؟ فان قالوا لا 
صام يومه ذلك » قال قتادة : وكان معاذ بن جيل يفعله » ولفظ حميد نحوه وذاد ه وا نكان عندم أفطر » وم يذكر 
قصة معاذ . وأما أثر أبى هريرة فوصله البببق من طريق , ن أبى ذئب عن حمزة (© عن يحى عن سعيد بن المى.يب 
قال « رأيت أبا هريرة يطوف بالسوقء ثم يأتى أمل فقتل : عند؟ شى. ؟ فان تالوا لا قال : فأنا صاحم ء ورواءه 
عبد الرزاق بسند آخر فيه انقطاع أن أيا هريرة وأيا طلحة فذكر معناه . وأما أثر ابن عباس فوصله الطحاوى من 
طريق عيرو بن أبى عمرو عن عكرمة عن ابن عباس أنه كان يصبح حتى بظهر ثم يقول.: والله لقد أصبحت وما 
أريد الصوم ؛ وما أ كلت من طعام ولا شراب منذ اليوم ؛ ولآصومن يوى هذا , وأما أثر حذيفة فوصله عبد الرزاق 
وابن ألى شيبة من طريق سعد بن عبيدة عن أى عبد الرحمن السلى قال : قال حذيفة « من بدا له الصيام بعد ماتذول 
الشمس قليصم » وفى دوابة ابن أبى شيبة ه ان حذيفة بدا له فى الصوم بعد ما زالت الشمس فصام » وقد جاء نو 
ماذكرنا عن أفى الدردا. مرفوعا من حديث عائشة أخرجه عسل وأصحاب السئن من طريق طلحة بن بحى بن طاحة 
عن عهته عائشة بنت طلحة » وفى روابة له ه حدثتنى عائشة بنت طلحة عن عالشة أم المؤمنين قالت : دخل عل رسول 
لله رلته ذات يوم فقال : هل عند ثىء ؟ قلنا لا . قال : فاتى إذا صالم . . الحديث » ؛ ورواه النساق والطبالسى من 
طريق سماك عن عكرمة عن عائشة نحوه ولم يسم النسانى عكرمة . تال 'انووى : فى هذا الحديث دليل للجمهور فى أن 
دوم النافلة وز بنية فى النهار قبل زوال 0 تأوله الأخرون على أن سؤاله « هل عند؟ شى. » لكو نه كان 
نوى الصوم من الأمل ثم ضءف عنه وأراد الفطر لذلك؛ قال : وهو تأويل فاسد وتكلف بعيد . وقال ابن النذر : 
لالجب بل ابا ا ابر يك عر ام 
تقدم » وزاد ابن ممود وأبا أيوب وغيرهما . وساق ذلك بأسانيده الهم . قال : وبه قال الشافعى وأحد » قال : 
وقال اين عمر هلا يصوم تطوعا حتى يجحمع من الليل أو يتحر : وقال مالك فى النافئة « لا يصوم إلا أن ببيت . 
ات ار ل الرأى : من ا مفطرا ثم بدا له أن يصوم قبل منتصف 
النهار أ جزأه » وان بدا له ذلك بعد الزوال لم بجزه .ا قات : وهذا هو الآصح عند الشافعية : والذى نقله ابن المنذر 
لالس من الجر ان متلا را . كان قبل الزوال أو بعده هو أحد! 'قولين لشافعى ٠‏ والذى نص عليه فى معظم 
كتبه التفرقة » والمعروف عن مالك والليث وابن أنى ذئب أنه لا يصيح صيام التطوع إلا بنية من الليل . قله ( عن 
سللة بن الأ كوع ) فى رواية بحى وهو القطان ١‏ عن يزيد إن ألى عبيد حدائنا سلمة بن الا كوع » كا سيأنى فى خير 
الواحد ٠‏ قَوله ( ان النى لله بعك رجلا ينادى فى الناس ) فى رواية يحى « قال لرجل من أسلم أذن فى قومك » واسم 
هذا الرجل هند بن أسماء بن حارثئة السلى له ولاببه ولعمه هند بن حارثة حبة . أخرج حديثه أحمد وابن ألى خبثمة 
من طريق ابن إسحمق « حدثنى عبد الله بن أبى بكر عن حبيب بن هند بن أسما. الاسلى عن أبيه قال : بعثنى النى جرت 


* عن لان بن بميح‎ ٠ عن عمر بن عميح » وفى أخرى‎ ٠ فى طبمة بولاق : قوله « عن زة » فى نسخة‎ )١( 


١‏ .م -كتاب الصيام 


الى قوى من أسل فقا : مى قومك أن يصوموا هذا اروم يوم عأشوراء , فن رجدته مهم قد أ كل فى أول يومه فليصم 
آخره » وروى أحمد أيضا من طريق عبد الرحن بن حرملة عن يحى بن هند قال : وكأن هند من أصحاب الحديدية وأخوه 
الى بمثه رسول الله يتلل بأمى قومه بالصيام يوم عاشوراء . قال خدثنى يم بن هند عن أسعاء بن حارثة أن رسول 
لله يله بعئه فقال : م قومك بصيام هذا اليوم . قال أرأيت إن وجدتهم قد طعموا ؟ قال : فليتموا آخر يومبم » 
قلت : فيحتمل أن يكو نكل من أسماء وواده هند أرسلا بذلك . ويحتهلى أن يكن أطلق فى الرواية الاولى على الجد 
اسم الاب فيكون الحديث من رواءة حبيب بن هند عن جده أسماء فتتحد الررا يتان والله أعلم . واستدل بحديث سلية 
هذا على صمة الصام ان لم ينوه من الليل سواءكان رمضان أو غيره لانه ميته أمى بالصوم فى أثناء انبار فدل على أن 
النية لا تشترط من الليل » 556 أن ذلك يرقف عل أن صيام عاشورا, كأن واجيا . والذى يترجح من أقوال 
الملاء أنه لم يكن فرضا » وعلى تقدير أنهكان فرضا فقد نسخ بلاريب . فنسخ حككه وشرائطه . بدليل قوله « ومن 
أكل فليتم » ومن لا يشترط النية من الليل لا يحيز صيام من أكل من البار ٠.‏ وصرح !بن حبيب من المالكية بأن 
ترك التببيت لضم عاشوراء من خصائص عاشوراء . وعل تقدير أن حككه بانى فالاس بالامساك لايستازم الاجزاء 
فحتمل أن يكون أمى بالاماك لحرمة الوقت يا يوس من قدم من سفر فى رمضان نبارا وكا يؤس من أفطر يوم 
الشك ثم رأى الملال : وكل ذلك لاينانى أمرهم بالقضاء . بل ورد ذلك 'صريحا فى حديث أخرجه أبو داود وانسافى 
من طريق قتادة عن عبد الرحمن بن سلبة عن عمه أن أس/ أنت الذى ييقع ففال : صمتم بوم هذا ؟ قالوا : لا . قال : 
فأمموابقية يومك واقضوهء وعلى تقدر أن لايلبت هذا الحديث فى الآس بالقضا. فلا يتعين ترك القضاء » لآن من لم 
يدرك اليوم بكاله لا يازمه القضاء كن بلغ أو أسل فى أثنا. النهار . واحتج اجمبور لا شراط النية فى الدوم من الليل ,ما 
أخرجهأصحاب الئن من حديث عبد الله بن عمر عن أخته حفصة أن النى بيه قال « من لم يبيت الصيام من الليل فلا 
صيام له لفظ النسانى , ولابى داود والترمذى «من لم يجمع الصام قبل الفجر فلا صيام له » واختلف فى رفعه ووقفه » 
ودجح الترمذى والنساى الموقوف بعد أن أطنب النسافى فى ترم طرقه : وحى انر مذى ف « العلل » عن البخارى 
رجيح وقفه . وعمل بظاهر الاسناد جماعة من الأ مة فصححوا الحديث المذكور ؛ منهم ابن خز مة وابن حبان والحاكم 
وان حزم . وروى له الدارفطنى طر يا آخر وقال رجاها ئقات , وأبعد من خصه من الحذفية بصيام القضاء والنذر » 
وأبعد من ذلك تفرقة الطحاوى بين صوم الفرض اذا كان فى بوم بعينهكعاشوراء فتجزى” النية فى اهار » او لا فى 
يوم بعمنه كرمضان فلا يحزى” الا بنية من الليل ٠‏ وبين صوم التطوع فبجرى” فى الأيل وف انار . وقد تعقبه إمام 
الحرمين بأنه كلام غث لا أصل له . وقال ابن قدامة : تعتبر النية فى رمضان لكل بوم فى قول الجيود ؛ وعن أحد أنه 
يحرئه نية واحدة لمع الشبر » وهو كقول مالك واسحق » وال ذفر”؟ يصح صوم رمضان ف حق المقيم الصحييح 
بغير نية وبه قآل عطاء ومجاهد » واحتج ذفر أنه لا يصح فيه غير صوم رمضان لتعينه فلا يفتقر الى نية لان الزمن 
معيار له فلا يتصور فى بوم واحد إلا صوم واحد . وقال أبو بكر الرازى : يازم قائل هذا أن يصحح صوم المغمى 
عليه فى رمضان إذا لم يأ كل ولم يشرب لوجود الامساك بغير نية . قال : فان التزمه كان مستشنعأ . وقال غيره : يلزمه 
أن من أخر الصلاة حت لم يبق من وقتها الا قدرها فصلى حينئذ تطوعا أنه يحزئه عن الفرض . واستدل ابن حزم 


)١ (‏ فى طءة ,بولاق : بهامش بمش الخ ٠‏ واقدى هله الكرخي م فى شرح اهداء: خلانه » وله قل أن متهب زفر مثل مالك » 
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محديثك سلمة على أن من "نت له هلال رمطان بالبار جاز له استدراك النية حمنكذ ويحزئه ونناه على أن عاشوراء 
كان فرضا أولا ؛ وقد أمر! أن يمسكوا فى أنناء النبار قال : وح الفرض لا يتغير » ولا يخن ما برد عليه ما قدمناه , 
وألحق بذلك من اسى أن نارف اليل لاستواء حك الجاهل والذاسى 
5ع - اإسيب السائمر يدبع جا 

ه'ؤ 2 55( - 577 عبد ادن ل عن ملأت عن ع فول أى بكر بن عبد ارحمن 
وأم سلة ع 

رشا أبو البان أخبرنا سمب عن الزثهرئ قال أخبرنى أبو بكر بن" عبد الرحون بن الحارث بن عشالم 
أن" أبام عبد الرحمن أخبر مروان أن عائشة وأمسدة أخيرناه « أن رول الم يلد وكان 0 الذحر وهو جنب 
من أهلو» ثم يغتسل ويصوم . وقال مروان لمبد ارحدن بن الحارث : أقو/ اله لمقرَءن مها أبا هريرة » ومروان” 
مذ ءلى الدينة » فقال أبو بكر : فسكره ذلك عبد لرحمن . نم" أقدرَ انا أن تجتمم بذى الخايفة - وكانت لأنى 
هربرة هزالاك وش ث5 فقال عبد الرحمن لأنى هريرة : إلى ذاكد اك أمسا 3 ولولا مروان” قم علا نه 5 
أذ كاه للك . فذكر قول عانشة وأم سّامة . فقال : كذلاك حدثنى الفضل” بن عباس وهن أعل ؛» . وقال 
0 2 أ 5 3 عر ,_ . زر 
هام وابن” عبد اش بن عمرٌ عن الى هر برة دكان اانى َه يام بالفطر 6 والأول” مسد 

[ الحديث 6؟5ذ ب طرفاء فى : “قلء سو1) 

[[الحديث 5؟5١ 1‏ طرفه فى : ؟*9١‏ ] 

قوله ( باب الصائم يصبح جنبا ) أى مل يصح صومه أو لا ؟ وهل يفرق بين العامد وااناسى أو بين الفرض 
والتطوع ؟ وف كل ذلك خلاف للسلف ؛ واججبور على الجواز مطلقا . والته أعلم . قوله (كنت أنا وأبى حتى دخلنا 
على عالشة وأم سللة)كذا أورده اابخارى من رواية مالك مختصراً ؛ وعقبه بطريق الزهرى عن أنى بكر بن عبد الرءن 
فأومم أن سياقهما واحد؛ لكنه ساق لفظ مالك بعد بابين وليس فيه ذكر مروان ولا قصة أَبى هريرة , نعم قد 
أخرجه مالك ف ١‏ الموطأ , عن سعى مطولا ٠‏ ولمالك فيه شيخ آخرأخرجه ف الموطأ عن عبد دبه بن سعيد عن أب بكر 
ابن عبد الرحمن مختصراً وأخرجه مسل من هذا الوجه أيضا ؛ وأخرجه ملم أيضا من رواية ابن جريج عن عبد الملك 
ابن ألى بكر بن عبد الرحمن عن أبيه أتم منه » وله طرق أخرى كثيرة أطنب النسااق فى تخريحها وف ببان اتخلاف 
نقلنها » وسأذكر حصل فوائدها إن شاء الله تعالى ٠‏ قوله فى رواية شعيب ( أن أباه عبد الرحن أخير مروان) أى 
وهو عند مس أيضا من طريقه ولفظه , كنت أنا وأبى عند مروان بن الك ؛ فقال مروان : أقسمت عليك ياعبد 
الرحن لتذهين الى أى ااا منين عائعة وأم سللة فلتسأ لنهما عن ذلك , قال أنو بكر : فذهب عبد الرحمن وذهبت معه 
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حتى دخانا على عائشة » فساق القصة , وبين النساءى فى روابة له أن عبد الرحمن بن الارث إما سمعه من ذكوان 
مولى عائشة عنها ومن نافع مولى أم سللة عنها . فأخرج من طريق عبد ربه بن سعيد عن الى عياض عن عبد الر*ن 
ابن الحارث قال ه أرسلنى مروان الى عائشة . فأنيتها فلقيت غلامها ذكوان فأرسلته الما » فسألا عن ذلك فقالت » 
فذكر الحديث مرفوعا قال « فأتيت مروان خدثته بذلك فأرسلنى الى أم سابة » فأتدتها فلقيت غلامما نافما فار سلته اايها 
فسألا عن ذلك » فذكر مثله » وفى إسناده نظر لان أبا عياض بحهول » فانكان تحفوظا فيجمع بان كلا من الغلامين 
ركان واسطة بين عيد الرحمن وبين كل منهما فى السؤال يا فى هذه الرواية ؛ وسمع عبد الر<دن واينه ابو بكر كلاهما من 
وراء الحجاب» فى رراية المصنف وغيره , وسأذكره من رواية أبى حازم عن عبد الماك بن أبى بكر بن عد الرحمن 
عن أبيه عند النساتى ففيه ه ان عبد الرحمن جاء الى عائشة فسل على الباب فقاات عائّشة : ياعبد الرحمن » الحديث ٠‏ 
قله كان يدركه الفجر وهو جنب من أهله ثم يفتسل ويصوم ) فى رواية مالك المشار الا «دكان يصبح جنبا من 
جماع غير احتلام » وفى رواية يونس عن ابن شواب عن عروة وأبى بكر بن عبسد الرحمن عن عائشة « كان يدرك 
الفجر فى رمضان جنبا من غير حل » وستّأتى بعد بابين ؛ والنسانى من طريق عبد الملك بن أبى بكر بن عبد الر<دن عن 
* أبيه عنهها كان يصبح -نيا من غير احتلام ثم يصوم ذلك اليوم » وله من طريق يحى بن عبد الرحمن بن حاطب 
قال « قال مروان لعيد الرحمن بن الحارث : اذهب الى أم سللة فسلها ؛ فقالت كان رسول الله للع يصبح جنبا منى 
قيصوم و يأمرق بالصيام » قال القرطى : فى هذا فائدتان » احداهما أنه كان يجامع فى رمضان ويؤخر ااغسل الى بعد 
طلوع الفجر بانا للجواز » والثاتى أن ذلك كان من جماع لا من احتلام لانه كان لا يتلم اذ الاحتلام من ااشيطان 
وهو معصوم مله . وقال غيره : فى أو لها « من غير احتلام » إشارة الى جواز الاحتلام عليه ء وإلالما كان 
للامتثنا. مءنى » ورد بأن الاحتلام من الشيطان وهو معصوم منه , وأجيب بأن الاحتلام يطلق على الانزال فرقسد 
وقع الانزال بغير رؤية ثىء فى المنام ٠‏ وأرادت بالتقيبد بامماع المبالفة فى الرد على من زعم أن فاعل ذلك عمدا 
يفطر » واذاكان فاعل ذلك عمدا لا يفطر فالذى ينسى الاغتسال أو ينام عنه أولى بذلك . قال ابن دقيق العيد : لما 
كان الاحتلام يأتى للمرء على غير اختياره فقد بتسك به من يرخص لغير المتعمد الماع » فبين فى هذا الحديث أن 
ذلككان من جماع لازالة هذا الاحمل . قوإه (وقال مروان لعبد الرحن بن الحارث أقم الله) فى رواية النسانى من 
طربق عكرمة بن خالد عن أبى بكر بن عبد الرحمن « فققال مروان لعبد الرحمن : الق أبا هريرة لحدثه بهذا , فقال : أنه 
لجارى » وإنه لآكرء أن استقبله بما بكره . فقال : أعزم عليك لتلقينه » ومن طريق عمر بن ألى بكر بن عبد الرحن 
عن أبيه ه فقال عبد الرحن لمروان : غفر الله لك » إنه لى صديق » ولا أحب أن أرد عليه قوله » وبين ابن جريجح 
فى دوايته عن عبد الملك بن أبى بكر بن عبد الرحن عن أ بيه سبب ذلك ففيه ه عن أبى بكر بن عبد الرحمن قال : سمعت 
أبا هريرة يقول فى قصصه : ومن أدركه الفجر جنبا فلا يصم . قال فذكرته لعبد الرحمن » فانطلق وانطلقت معه حى 
دخلنا على مروان » فذكر الفصة , أخرجه عبد الرزاق عنه ومن طريقه مسل والنسانى وغيرهما » وف دوابة مالك 
عن سمى عن أبى بكر , أن أبا هريرة قال : من أصبح جنبا أفطر ذلك اليوم » وللنسائى من طريق المتقبرى «كان أ بو 
هريرة يفتى الناس أنه من أصبح جنبا فلا يصوم ذلك اليوم » وله من طريق عمد بن عبد الرحمن بن نو بان أنه ع 
أبا هريرة يقول ه من ا<تم من الليل أوواقع أهله ثم أدركه الفجر ولم يغتسل فلا يصم » ومن طريق أبى قلابة عن 
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عيد الرحن بن الحارث ١‏ أن أنا هريرة كان شرل : من أصببح جديا فليفطر » فاتفةت هذه الروايات عل أنمكان 
يفى بذاك ؛ وسمأى بيان من روى ذلك عنه مرفوعا فى آخر الكلام على هذا الحديث ٠‏ قوله لتفزعن) كذا لل كير 
بالفاء والزاى من الفزع وهو الخوف أى لتخيفنه ,ذه القصة التى تخالف فتواه » وللكشميينى ٠‏ لتقرعن ؛ بفتح 
فقاف وراء مفتوحة أى تقرع بهذه القصة مه » يقال قرعت بكذا سمع فلان إذا أعلمته به إعلاما صرحا . قوله 
(دمموان يومئذ عل المدينة ) أى أمير من جوة معاوءة ٠‏ قوله (فكره ذلك عبد الرحمن ) قد بينا سبب كراهته , قيل 
ومحتمل أن يكو ن كره أيضا أن مخالف مرران لكو نه كان أميرا واجب الطاعة فى المعروف » وبين أبو حازم عن 
عبد املك بن أفى بكرعن سكي سد مود انق ؤاك, قنند النبنان مهدا الوجه قال وكانت عند مروأن مع عبد 
الرحمن » فذكرو | قول أبى هريرة فقال : اذهب فاسأل أزواج النى بتع ؛ قال فذهبنا الى عائشة فقالت : ياعبد الرحمن ؛ 
أما لم فى رسول الله أسوة حسنة » فذكرت الحديث د ثم أتينا أم ساءةكذلك ء ثم أتينا مروان فاشتد عليه اختلافهم 
نخوفا أن مسكون أبو هريرة يح-دث بذلك عن رسول اله يِل » فقال مروان لعبد الرحمن : عزمت عليك لما أثيته 
لخدئته , . قوله ( ثم قدر انا أن تمع بذى الحليفة ) أى المكان المعروف وهو ميات أهل المديئة ‏ وقوله ( وكان 
لابى هريرة مناك أرض) فيه رفع توم من يظن أنهما اجتمعا فى سفر » وظاهره أنهها اجتمعا من غير قصد » لكن فى 
دوابة مالك المذكورة ٠‏ فةال مروان لعبد الرحمن : أقسمت عليك لتركين دابتى فائها بالباب فاتذمين الى ألى هر برة فانه 
بأرضه بالعقيق , فلتخبر نه . قال فركب عبد الرحن وركبت معه » فبذا ظاهر فى أنه قصد أب هريرة لذلك . فبحمل قوله 
« ثم قدر لنا أن تجتمع معهء على المعنى الأعم من التقدير لاعلى معنى الاتفاق , ولا تخالف بين قوله ه بذى الهليفة» 
وبين قوله ه بأرضه بالعقيق » لاحتمال أن يكونا قصداه الى العقيق فلم يحداه ثم وجداه بذى الحليفة وكان له أيضا با 
أرض ٠‏ ووقع فى دواية معمر عن الزهرى عن ألى بكر « فقال مروان عزمت عليك لما ذهبتا الى ألى هريرة » قال 
فلقينا أيا هريرة عند ياب المسجد , والظاهر أن المراد بالمسجد هنا مسجد أفى هريرة بالعقيق لا المسجد النبوى جما 
ين الروايتين 2 أو يجحمع أنهما التقيا بالعتقيق فذكر له عبد الرحن القصة جخلة أو م يذكرها بل شرع فيها ثم لم ينهي أله ذكر 
تفصيلها وسماع جواب ألى هريرة إلا بعد أن رجعا الى المديذة وأراد دخول المسجد الابوى . قوله ( فى ذاكر لك) 
فى دواية الكشميونى ٠‏ [نى أذكر » بصيغة المضارعة . قوله (لم أذكره لك) فى دواية الكدميينى لم أذكر ذلك » 
وفيه حسن الآدب مع الأ كابر وتقديم الاءتذار قبل تبليسغ ما يظن المبلغ أن المباغ يكرهه . قله ( فذكر قول عائشة 
وأم سلمة فقا لكذاك حدثى الفضل) ظاهره أن الذى حدئه به الفضل مدل الذى ذكره له عبد الرحن عن عائشة وأم 
سلمة ؛ و ليس كذلك لما قدمناه من مخالفة قول أبى هريرة لقول عائشة وأم سلية , والسببف هذا الإبجام أن رواية 
شعيب فى حديث الباب لم يذكر فى أولها كلام ألىهريرة يا قدمناء فلذلك أشكل أمر الإشارة بقولهكذاك . ووقم 
. كلام أبى هريرة فى رواية معمر وف رواية ابن جر جك قدمناه فإذلك قال فى آخره م ممعت ذلك أى القولالذى كينت 
أفوله ‏ من الفضل » وق رواية مالك عن سمى « فقال أبو هريرة لا عل لى بذلك ٠‏ وفى رواية معمر عن ابن شهاب 
فتلون وجه أبى هريرة ثم قال :هكذا حدثنى الفضل ٠»‏ قله (دهو أعلم) أى بما روى والعودة عليه فى ذلك لاعلى”. 
ووقع فى رواية النسق عن البخارى , وهن أعم ولي أزواج النى لله ٠»‏ وكذا ف رواية معمر » وى رواية ابن جرح 
«فقال ابو هريرة أهما قالتاه ؟ قال : نعم قال : هما أعلم » وهذ! برجح رداية النسق . وللنسانى من طريق عمر بن أبى 
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بكر بن عبد الرحمن عن أبيه , هى_ أى عائشة ‏ أعلم برسول الله مَك منا ء وذاد ابن جرب فى روابته ه فرجع أبو 
هر برة عما كان يقول فى ذلك » وكذلك وقع فى رواية عمد بن عبد الرحمن بن بان عند النساق أنه رجع ؛ ودوى ابن 
ألى شيبة من طريق قتادة عن سعيد بن المسيب أن أبا هريرة رجع عن فتياه : من أصبح جنبا فلا صوم له ؛ والنسااتى 
من طريق عكرمة بن خالد ويعلى بن عقبة وعراك بن مالك كلهم عن أبى يكر بن عبد الرحمن أن أبا هريرة أحال بذلك 
على الفضل بن عباس » لكن عنده من طريق عمر بن أبى بكر عن أبيه « أن أناهربرة قال فى هذه أقصة ا ماكان أسامة 
ابن زيد حدئنى » فبحمل عل أنه كان عنده ع نكل منهما . ويئ يده رواية أخرى عند النسائى من طريق أخرى عن عبد 
اللك بن أبى بكر عن أبيه قال فيها ه انما حدثنى فلان وفلان» وفى رواية مالك المذكورة « أخبر نيه مخبر » والظاهر أن 
هذا هن تصرف الرواه ؛ منهم من أبهم الرجلين ومنهم من اقتصر على أحدهما تارة ميهما وتارة مفسرا » ومنهم من م 
يذكر عن أبى هريرة أحدا ٠‏ وهو عند النساكق أيضا من طريق أبى قلابة عن عبد الرحمن بن الحارث فى آخره « فقال 
أو هريرة : مكذا كنت أحسب » قوله (وقال همام وابن عبد الله بن عمر عن أبى هريرة : كان النى يتلم يأمر بالفطر 
والاول أسند ) أما رواية همام فوصلا أحمد وابن حبان من طريق معمر عنه بلفظ ١‏ قال يله : اذا نودى للصلاة 
صلاة |اصبيح وأحدم جنب فلا يصم حينئذ » وأما رواية ابن عبد الله بن عمر فوصلها عبد الرذاق عن معمر عن ابن 
شهاب عن ان عبد الله بن عمر عن ألى هريرة به » وقد اختلف على الزهرى فى اسمه فقال شعيب عنه ه أخبرق عبد 
الله بن عبد الله بن عير قال لى أبو هريرة : كان رسول الله يلك يأمرنا باافطر إذا أصبح الرجل جنبا » أخرجه 
النساى والطبراى فى « مسند الك.اميين » » وقال عقيل عنه « عن عبيد الله بن عبد الله بن عس بهء فإختلف على الزهرى 
هل هو عبد الله مكبرا أو عبيد اله مصغرا , وأما قول المصنف , والآول أسند فاستشكله ابن التين قال : لآن اساد 
البر رفمه فكأنه قال : ان الطريق الاولى أوضح رفعا »قال : لكن الشيخ أبو الحسن قال : معناه أن الاول أظور 
اتصالا . قلت : والذى يظهر لى أن مراد البخارى أن الرواية الاولى أقوى إسنادا » وهى من حيث الرجحان كذ لك 
لآن حديث عانشة وأم سلمة فى ذلك جا آ عنهها من طرق كثيرة جدا بممنى واحد حتى قال ابن عبد البر انه صح وتواتر, 
وأما أبو هريرة فأكثر الروايات عنه أنهكان يفى به وجاء عنه من طريق هذين أنه كان يرفعه الى النى َل . وكذلك 
وقع فى رواية معمر عن الزهرى عن أبى بكر بن عبد الرحن ه معت ابا هزيرة يقول : قال رسول اه ولت » 
فذكر » أخرجه عيد الرزاق» وللناق هن طريق عكرمة بن خالد عن أبى بكر بن عبد الرحمن قال : بلغ مروان أن أبا 
هريرة حدث عن رسول اله يله فذكره , وله من طريق المقبرى قال بعثت عائشة الى ابى هر يرة لانحدث بهذا عن 
رسول الله يله , ولأحمد من طريق عبد الله بن عمرو القارى « معت أبا هربرة يقول : ورب هذا البيت ما أنا قلت 
من أدرك الصبح وهو جنب فلا يصم , حمد ورب الكعبة قالهء لكن بين أبو هريرة كا معنى أنه لم يسمع ذلك من 
النى يك وإنما ممه بواسطة الفضل وأسامة , وكأنهكان لشدة وثوقه رهما يحلف على ذلك . وأما ما أخرجه ابن 
عبد الب من رواية عطاء بن ميناء عن أبى هريرة أنه قال وكنت حدثتك من أصبح جنيا فقسد أفطر , وان ذلك 
من كيس أبى هريرة» فلا يصح ذلك عن أبى هزر لآنه من رواية عمربن قيس وهو متروك . نعم قد رجع أ بوهريرة 
عن الفتوى بذلك إما لرجحان رواية أى الم هنين فى جواز ذلك صربحا على رواية غيرهما مع مافى رواية غيرهما من 
الاحمال » إذ كن أن حمل الامر بذلك على الاستحباب فى فير الفرض » وكذا النهبى عن صوم ذلك اليوم » وإما 
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لاعتقاده أن يكون خبر أى المؤمئين ناسخا لذبر غيرهها . رقد بق على مقالة أبى هريرة هذه بعضص النا بعين 3 أقله 
الأزمذى , ثم ارتفع ذلك اللاف واتقر الاجماع على خلانه يا جزم به النووى . وأما ابن دقيق العيد فقال : صار 
ذلك إجماعا أو كالاجماع لكن من الأخذين تحديث ألى هريرة من فرق بين من تعمد الجنابة وبين من احتل يآ أخرجه 


عبد الرزاق عن ابن عيينة عن هشام بن عروة عن أبيه وكذا حكاء ابن المنذر عن طاوس أيضا . قال ابن بطال : وهو 
أحد قولى أبى هريرة . قلت : ولم يصح عنه » فقد أخرج ذلك ابن المنذر من طريق أبى الميزم وهو ضعيف عن أبى 
هريرة » ومنهم من قال : يتم صومه ذلك اليوم ويقضيه حكاء ابن المنذر عن الحسن البصرى وسالم بن عبد الله بن 
عمر . قلت : وأخرج عبد الرزاق عن ابن جرح أنه سأل عطاء عن ذلك فقال اختلف ابو هريرة وعائشة فأرى أن 
يتم صومه ويقضى 1ه ؛ وكأنه لم ينبت عنده رجوع أبى هريرة عن ذلك » وليس ما ذكره صرحا فى ايحاب ااقضاء . 
دنقل بعض المتأخرين عن الحمن بن صاح بن حى ايحاب القضاء أيضا » والذى قله المحاوى عنه استحبابه» وثقل 
أبن عيد اابر عنه وعن النخعى إيحاب القضاء فى الفرض و الإجزاء فى التطوع ' روقع لان بطال و اين التين والذووى 
والفاكبى وغير واحدفى :قل هذه المذاهب مغاءرات فى نسبتها لفائليا والمعتمد ما حررته . و تقل الماوردى أن هذا 
الاختلا ف كله انما هو فى حق الجنب وأما الحتل فأجمءو| على أنه يحرئه » وهذا النقل معرض ا رواه النساى باسنادٍ 
صحيح عن عبيد الله بن عبد الله بن عر أنه احتّل ليلا فى رمضان فاستيفظ قبل أن يطلع الفجر ثم نام قبل أن يغتسل فم 
يستيقظ حتى أصبح قال فاستفتيت أ با هر يرة فقال أفطر , وله من طريق د بن عبد الرحمن بن ثو بان أنه سمع أباهريرة 
يقول : من احتلم من الليل أو وافع أهله ثم أدركد الفجر ولم يغتسل فلا يصم » وهذا دري فى عدم التفرقة . وحمل 
القائلون بفساد صمام الجنب <ديث عائشة على أنه من الخصائص انبوية أشار الى ذلك الطحاوى بقوله : وقال آخرون 
يكون حك النى يله على ما ذكرت عائشة وحك الناس على ما حكى أبو هريرة . وأجاب اجخهور بان الخصائص لا يت 
إلا يدليل » وبائه قد ورد صربحا ما مدل على عدمها » وترجم بذلك ابن حبان فى سحيحه حيث قال « ذكراابيان بان هذا 
الفعل لم يكن المصطق مخصوصا به ثم أوردما أخر جه هو ومسل والنساتى وابن خرعة وغيرهم من طريق ايرس 
مولى عائشة عن عائششة « ان رجلا جاء الى النى وَل تفتيه وهى تسمع من وداء الياب فقال : يارسول الله تدركنى الصلاة 
أى صلاة الصبح ‏ نا جنب » أفأصوم ؟ فقال اانى ملل : وأنا تدركنى الصلاة وأنا جنب فأصوم . فقال : لست 
مثلنا يا رسول الله قد فر الله لك ما #قدم من ذنبك وما تأخر ء فقال :واه إنى لا رجو أن أ كون أخشاك لله 
وأعلك با أتق » وذكرابن خزية أن بعض ااعداء توهم أن أبا هريرة غلط فى هذا الحديث ثم رد عليه بانه لم يغاط 
بل أحال على رواية صادق » إلا أن الخبر منسوخ » لآن الله تعالى عند ابتداء فرض الصيام كان منع فى ليل الصوم من 
الأكل والشرب واماع بعد النوم قال في<تمل أن يكون خير الفضلكان حينئذ ثم أباح الله ذلك كله الى طلوع الفجر 
كان المجامع أن سر الى طلوعه فيلزم أن يقع اغقساله بعد طلوع الفجر » فدل على أن حديث عائشة ناسخ لحديث 
الفضل ول يبلغ الفضل ولا أيا هريرة الناسخ فاستمر أبو هريرة على الفتما به » ثم رجع عنه بعد ذلك لها بلغه . قات : 
ويقويه أن فى حديث عائقة هذا الآخير ما يشعر بأن ذلك كان بعد الحديبية لقوله فيها ه قد غفر الله لك ماتقدم وما 
تأخر » وأشار الى آية الفتهم وهى اما نزلت عام الحديبية سئة ست » وا بتداء فرض ااصيام كان فى السنة الثانية » و الى 
دعوى النسخ فيه ذهب أبن المنذر والخطانى وغير واحد » وقرره ابن دقيق العيد بان قوله تعالى ( أحل لكر ليلة الصيام 


١.4‏ وج كحاض الموم 


الرفك الى نسائكم ) يقتضى اباحة الوطء فى ليلة الصوم ؛ ومن جماتها الوقت القارن لطلوع الفجر فيازم ا باحة اماع فيه 
ومن ضرورته أن يصبح فاعل ذلك جنيا ولا يفسد صومه فان اباحة الذديب للثى” اباحة لذلك إلثى* . قلت : وهذا 
أو لى من ساوك الترجيح بين الخبرين كا تقدم من قول البخارى ١‏ والآول أسند » وكذا قال بعضبم : ان حديث 
عائشة أرجح لموافقة أم سلةلما على ذلك » ورواية اثنين نقدم على رواية واحد » ولا سما وهما زوجتان وما أعل 
بذلك من الرجال . ولان روايتهما توافق المنقول وهو ماتقدم من مداول الآية ؛ والمعةول وهو أن ااغسل شىء وجب 
بالائزال » و ليس فى فعله شى* بحرم على صائم » فقد يحتلم بالنبار فيجب عليه الغسل ولا يحرم عليه بل يتم صومه 
إجماعا ٠‏ فكذلك اذا احتلم ليلا بل هو من باب الاولى » و[إنما بنع الصاثم من تعمد اماع نهارا . وهو شبيه يمن 
ملع من ااتطيب وهو رم لكن لو تطيب وهو حلال ثم أحرم فبق عليه لونه أو ريحه لم يحرم ذلك عليه . وجمع 
بعضهم بين الحديثين بأن الام فى حديث أبى هريرة أمس ارشاد إلى الافضل ٠‏ فان الأفضل أن يمتسل قبل الفجر فاو 
غالف جاز » وحمل حديث عائشة على بان الجواز ونقل الذنووى هذا عن أصعاب الشافعى » وفيه نظرء فان الذى نقله 
البييق وغيره عن نص الشافعى سلوك الترجيح وعن ابن الي ا ا لى الارشاد 
التصريح فى كثير من طرق يدان هريرة بالآمر بالفطر و بالتبى عن الصيام فكيف يصح امل اللذكور اذا 
وقع ذلك فى رمضان ؛ وقيل هو “دول على من أدركه مجامعا فاسدام بعد طلوعه عالما إذللك.: وك غائ ما زرا 
ألذ الى من طريق أبى حازم عن عيد الملك بن ل بن عيد اأرحمن عن أبيه ه أن أبا هريرة كان بقول : من 
احتم وعءلل باحتلامه ول بغة ادم فلا يصوم » وحكى ابن التين عن بعضهم أنه سقط ١‏ لاء من حديث 
الفضل » وكن فى الاصل « *ن أصبح جنبا فى رمضان قلا يفطر ء فليا سقط 0 » صار ١‏ فايقطر » وهذا بعد 
بل باطل » لاله يستازم عدم الوثوق يكثير من الاحاديث وأنها يطرقها مثل ه-ذا الاحتمال » وكأن قائله ما وقف 
على شى* من طرق هذا الحديث إلا عل اللفظ المذكور . وق هذا الحديث من الفوائد غير ماتقدم دخول اعلباء على 
الامىاء ومذا كرتهم ايام بالعم ٠‏ وفيه فضيلة لمروان بن الحم لما يذل علية الحديه امن أغيامه :يا لعل ومسائل الدين» 
وفيه الاستثبات فى النقل والرجوع ف المعانتى الى الآعم » فان الثى” اذا نوزع فيه رد الى من عنده علمه ٠‏ ويرجيح 
مرو النساء فمالهن عليه الاطلاع درن الرجال على مروى الرجال كمكسه , وأن المراشر لللامى أعل به من اخير 
عنه , والائتسا. بالنى يلق فى أفعاله مالم بقم قم دليل الخصوصية ؛ أن لللفضول إذا سمع من الأفضل خلاف 
ها عنيده من العلم أن كحت مدعو دن 0 وجبه ٠‏ وأن الحجة عند الاختلاف ف امصير الى الكتاب 
والسنة . وفيه الحجة بخبر الواحد وأن المرأة فه كالرجل . وفيه فضماة لأبى هريرة لا عترافه بالحق ورجوعه اليه . وفيه 
استمال اللف من الصحابة والتابعين الإرسال عن العدول من غير نكير بينهم لآن أبا هريرة اعترف بانه لم يسمع 
هذا الحديث من النى يلم مع أنهكان يمكنه أن برويه عنه بلا واسطة واتما بينها لما وقع هن الاختلاف ٠‏ وفيه 
الادب مع العلماء » والبادرة لامتثال أمى ذى الأامى اذاكان طاعة » ولوكان فيه مشقة على المأمور . ( تكثيل ) : فى 
معنى الجنب الحائض والنفساء اذا انقطع دما ا النووى فى شرح مسل : مذهب 
الما كافة حة صومها الاما حكى عن بعض الساف ما لا بعلم صح عنه أو لاء وكأنه أشار يذلك الى ما حكاه فى شرح 
الميذب عن الاوذاعى ع ل ا اا ٠‏ وحكى ابن دقيق العييد أن فى المسألة فى 


١. ١9007 الحديف‎ 


مذهب مالك قولبن ؛ وحكاه القرطى ون هد بن مسل_دة من أحابهم ووصدف قوله ب لشذوذ. وى ابن همك ابر 
عن عبد الماك بن الماجئمون أنها اذ' أغرت غ لما حتى طلع الفجر فيومها يوم فطر لأا فى بءض.ه غير طاهرة » 
قال : وليس كالذى يصبم جنبا لآن الاحتلام لا ينقض الصوم والحيض ينقضه 


+ سوست البادز قّ للصالم . وقالت عانشة رض الله عنها : رثك عليه فرج 
١550‏ - مرش لمان بن حر ب قال عن شّمبة شر الك عن إراهم عن الأسود عن عانشة رض الل 

عنها قاات « كان الب يله بل ويباشرٌ وهو ما وكان لكك لإرْه » ظ 
وقال : قال ان )1 حاجة . قال طاوس” ( أولى الإرية ) : الأعمٌ لا حاجة له فى النساء ٠‏ 


كلمي - 


وقال جابر بن زيدر : إن اط ظر- فأمنى م صَومَه 
[ الحديث 9؟ 15‏ طرفه فى : ١594‏ ] 

قله ( باب المباشرة للصاتم ) أى بيان حكنها وأصا المباشرة التقاء البشرتين ويستعمل فى الماع سواء أولم أو لم 
بولح 1 هذه النرجمة وله (وقالت عاثشة رضى الله عنها 00 ) وصله الطحاورى من 
طريق أنى مرة مولى عقيل عن حكيم بن عقال تال د سألت عائشة ماحرم على من أمرأتى وأنا صائم ؟ قالت فرجها » 
استاده الى 2ك بم صرح ٠‏ ويؤدى معناه أيضا ما رواه عبد الرزاق باسئاد صمح عن مسروق « سأ لت عائشة ماحل 
للزضل فى أغر نيا ا تالت كل شى” الا اجماع » . وله (حدثنا سامان بن حرب عن شعبة) كذا للا كثر » ووقع 
الكشم منى عن سعيد بمبملة وآخره دال ٠‏ وهو غلط فاحش فليس فى شموخ سلمان بن حرب أحِنّ اععة سعيد جد نه 
عن الح , والح المذكور هو ابن عتيبة » وابراهيم هو الاخمى . وقد وقع عند الاسماعيل عن يوسف القاضى عن 
ساءان بن حرب عن شعبة على الصواب ٠‏ سكن وقع عنده عن اإراهم د أن علقمة وشريح بن أرطاة رجلان من اانخع 
1 | عند عائشة » فقال أحدهما لصاحبه سلها عن القبلة للصائم , تال : ماكنت لأرفك عند أم المؤمنين ‏ فقالت كان 
رسول الله ينه يبل وهو صاكم ويباشر وهو صام ؛ وكان أملكك لإدبه »قال الاسماعيل : رواه غندر وابن 
أنى عدى وغير واحد عن شعة فقالوا م ع. ع سامان بن حرب عن شعبة فقال « عن 
الاسردء وفيه نظر » وصرح أبو اسحق بن حيزة فما ذكره أ بو نعيم فى ٠‏ المستخرج ء عننه بأنه خطأ . قلت : 
و ابس ذلك من الليخارى ؛ فقد ريه البربق: من طريق مد بن عبد الله بن معيد عن سامان بن حرب كا قال 
البخادى ؛ وكأن سليان بن حرب حدث به على الوجوين ٠‏ فانكان حفظه عن شعبة فلمل شعبة حدث به على الوجرين » 
وإلاةأ كير أصواب شعية لم ؛قولوا فيه من هذا الوجه عن الاسودء و[اءا اختلفوا : فنهم من قال كرواية يوسفت 
التقدمة وصورتها الارسال» وكذا أخرجهه الندا من طريق عبد الرحن بن مبدى عن شعبة . ومنهم من قال عن 
ابراهيم عن علقمة وشري . وقد ترجم النساف فى سنله الاختلاف فيه على ابراهيم » والاختلاف على الم رعلى 
الاءم.ش وعلى منصور وعلى عبسد الله بن عون كلهم عن أإراهم وأورده من طريق إسرائيل عن منصور عن 
ابراهيم عن علقسمة قال ٠‏ خرج نفر من النخع فهم رجل ندعى شربحا لحدث أن عائقة قالت , فذكر الحديث » 


١‏ .-كتتاب الصوم 


قال فقال له رجل : لقد مممت أن أضرب رأسك بالقوس ؛ فقال قولوا له فلمكف عنى حتى نأنى أم المؤمنين ؛ فلءا 
أتوها قالوا لعلقمة : ابا ؛ فقال : ماكنت لارفث عددها اليوم ٠‏ فسمعته فقالت » فذكر الحديث ء ثم ساقه من 
طردق عبيدة عن منصور لجءل شرح هو المكر وأبهم الذى حدث ذلك عن عائثة » ثم استوعب النساى طرقه » 
وعرف هثها أن الحديث كان عند ابراهيم عن علقمة والاسود وه.روق جمعا فاعلهكان حدث به ثارة عن هذا وتارة 
عن هذا ؛ وثارة جمع وتارة يفرق » وقد قال الدارقطنى بعد ذكر الاختلاف فيه على ابراهيم : كلها سماح وعرف 
من طر بق إسرائءل سبب نحديث عائشة بذاك واستدرا كرا على من حدث عنها به على الاطلاق بقولها ه ولكنهكان 
أماتكى لإربه » فاثشارت بذلك الى أن الاباحة لمن يكون مالكا لنفسه دون من لا يأمن من الوقوع فما يحرم . 
وفى رواية حماد عند اانساتى « قال الاسود قلت لعائشه أيباشر الصائم الت لا : قات الس كان زسول الله يلل 
يباشر وهو صائم ؟ قالت : انهكان أملكى لإربه » وظاهر هذا أما اءتتقدت خصوصية النى بيك بذلك » قاله 
القرطى . قال : وهو اجتباد منبا . وقول أم سلية ‏ يعنى الآتى ذكره ‏ أولى أن يؤخنذ به لانه نص فى الواقعة . فلت : 
قد ثبت عن عائعة صرحا إباحة ذلك يا تقدم : فيجمع بين هذا وبين قولها المتقدم انه ه يحل لدكل شى” إلا اجماع » 
حمل النهى هنا على كراهة التثزيه فانها لا تنانى الاباحة . وقد رويناه فى كنتاب الصيام ليوسف القاض من طريق حماد 
ابن سلمة عن حماد بلفظ « سأ لت عائشة عن المباشرة للصاءم فكرهتها » وكأن هذا هو السر فى تصدير البخارى بالآثر 
الأول عنها لانه يفسر مرادها بالنق المذكور فى طريق حماد وغيره والله أعلم . ويدل على أها لاثرى بتحر با ولا 
بكوئها من الخصائص مارواه ما لك فى ه الموطأ » عن أبى النضر « ان عائشة بنت طلحة أخيرته أثها كانت عند عائشة 
فدخل عاءها زوجبا وهو عبد الله بنعبد الرحمن بن أبى بكر فقالت له عائثة : ما يمنعك أن تدنو من أهلك نتلاعيها 
وتقبلها ؟ قال أقباها وأنا صائم ؟ قالت نعم » . قو[ه ركان يقبل ويباشر وهو صاتم) التقبيل أخص من امباشرة » فهو 
من ذكر العام بعد الخاص » وقد رواه عمرو بن ميمرن عن عائثة بلفظ «كان يقبل فى شهر الصوم » أخرجه مس 
والنسانى ؛ وف رواية لى-ل ه يقبل فى رمضان وهو صائم » فاشارت بذلك الى عدم التفرقة بين صوم الغرض والنفل . 
وقد اختلف ف القبلة والمباشرة للصائم : فكرهما قوم مطلتا وهو مشهور عند المالكية ؛ وروى ابن ألى شيبة ياسئاد 
يح عن أبن عبر د انهكان بكره القبلة والمباشرة » و تقل ابن المنذر وغيره عن قوم تحر بها ٠‏ واحتجوا بقوله تعالى 
١‏ فالآن باثشرومن ) الآية » فنع من المباشرة فى هذه الآية نهارا » والجواب عن ذلك أن النى يلل هو المبين عن 
لله تعالى » وقد أباح المباشرة نهار! فدل على أن المراد بالمباشرة فى الآية الماع لا مادو نه من قبلة ونحوها والله اعلمء 
ومن أفتى بافطار من قبل وهو صائم عبد الله بن شبرمة أحد فقواء الكوفة ؛ و نقله الطحارى عن قوم لم يسمهم و ألزم 
ابن حزم أهلالقياس ان يلحقوا الصيام بالحج فى ممع المباشرة ومةدمات النكاح للاتفاق على | بطالها با جماع ٠‏ وأباح القيلة 
قوم مطلفا وهو المنقول كبحا عن أبى هر برة و به قال سعيد وسعد بن أنى وقاص وطائفة ؛ بل بالغ بعض أهل الظاهر 
فاستحبها » وفرق آخرون بيناشاب والشيخ فكرهها للشاب وأباحما الشيخ وهو مدهور عن ابن عباس أخ رجه مالك 
وسعيد ابن منصور وغيرهما » وجاء فيه حديئان مرفوعان فيهما ضءف أخرج أحدهها أبو داود من حديث أبى 
هريرة والآخر أحمد من حديث عبسد الله بن عهرو بن العاص » وفرق أخرون بين من يماك نفسه ومن لايماك مآ 
أشارت اليه عائشة وكا تقدم ذلك فى مباشرة الحائض فى كتاب الحيض . وال الترمذى : ورأي بعض أهل العم أن 
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مد سخ ااي ا ا 11د ال رد الو ماروأه امن 
طريق ع عمر بن أبى سامة وهو ربيب النى يَِكةِ أنه هو سأل رسول ان مجر لله أيقبل الم صائم ؟ فقال : سل هذه - لام سلية - 
فاغيرته أن رسول الله يليه يصنع ذلك ٠‏ فقال : يارسول 7 وما تأخر , فقال : 

أما والته اانى ل::1 لله وأخشا؟ لهء فدل ذلك على أن الشاب والشيخ سواء : لان عمر حينئذكان شابا » و لعله كان 
أول ما بلغ وفيه دلالةعلى أنه ليس من الخصائص ء وروى عبد الرزاق باسناد يح عن عطاء بن يسار ه عن رجل 
من الآنصار أنه قبل أمرأته وهو صائم , فأمر امرأته أن تسأل النى يَلتعْ عن ذلك , فسالته فقال إنى أفمل ذلك , 
فقال زوجها : برخص الله لنبيه فما يشاء ؛ فرجمت فقال : أنا أعلك يحدود الله وأتقاك » وأخرجه مالك , لكنه 
أدسله قال « عن عطاء أن رجلا » فذكر نحوه مطولا . واختلف فما اذا باشر أو قبل أو نظر فألزل أو أمذى , 
فال الكوفيون والشافعى : يقضى إذا أنزل فى غير النظر , ولا قضاء فى الامذاه . وقال مالك وإسمق : يقضى فى كل 
ذلك ويكفر » إلافى الامذاء فيقضى فقط . واحتّج له بان الانزال أقصى ما يطلب ,الماع من الالتذاذ فىكل ذلك ٠‏ 
وتعقب بأن الاحكام علقت ,الماع ولو لم يكن [نزال فافترقا . وروى عيسى بن دينار عن ابن القاسم عن مالك وجوب 
القضاء فيمن باشر أو قبل فأ نمظ ولم مذ ولا أنزل ؛ وأنكره غيره عن مالك . وأبلغ من ذلك ماروى عبد الرزاق 
عن حذيفة « من تأمل خلق ام رأته وهو صائم بطل صومه » للكن إسناده ضعيف . وقال ابن قدامة : ان قبل فأ نزل 
أفطر بلاخلاف .كذا قال وفيه نظر » فقد حى ابن حزم أنه لا يفطر ولو أ'زل » وقوى ذلك وذهب اليه . 
وسأذكر ف الباب الذى يليه زيادة فى هذه المسألة ان شاء الله تعالى . قله ( لآربه ) بفتح الحمزة والراء و بالموحدة 
أى حاجته » ويروى بكسر ا همزة وسكون الراء أى عضوه ؛ والآول أشبر » والى ترجيحه أشار البخارى با أورده 
من التفسير . قَولْهِ ( وتال ابن عباس : مأرب حاجة ) مأرب بسكون الممزة وفتح الراء » 'وهذا وصله ابن أبى 
حاتم من طريق على بن أبى طلحة عن ابن عباس فى قوله ( ولى فيها مآرب أخرى ) قال : حاجة أخرى . كذا فيه » 
وهو تفسير المع بالواحد » فلعله كان فيها حاجات أو حوائج فقد أخرجه أيضا من طريق عكرمة عنه بلفظ « مآرب 
أخرى » قال : حوائج اخرى » قَوله ( وقال طاوس ١‏ غير اولى الاربة ) الآحمق لاحاججبة له فى النساء ) وصله عبد 
الرزاق فى تفسيره عن ٠عمر‏ عن ابن طاوس عن أبيه فى قوله ( غير أولى الاربة ) قال : هو الاححق الذى ليس له 
فى النساء حاجة . وقد وقع لنا هذا الآثر بعلوفى ه جزء عمد بن تحى النهل » المروى من طريق الل , وقد تقدم فى 
الميض بيان الاختلاف فى قوله « لآريه » ورأيت يخط مغاطاى فى شرحه هنا قال : وقال ابن عباس أى فى تفسير 
أولى الاربة ‏ المقمد ؛ وقال ابن جبير المعتوه » وقال عكرمة العنين » ولم أر ذلك فى شى” من نس البخارى . وما 
أوقعه فى ذلك أن القطب لما أخرج أثر طاوس قال بعده دوعن ابن عباس الممةد الخ» ول برد القطب أن البخارى ذكر 
ذلك » وما أورده القطب من قبل نفسه منكلام أهل التفسير . قوله (وقال جابر بن زيد : إن نظر فأمنى يتم صومه) 
وصله ابن أبى شيبة من طر يق عمر بن هرم .« « سثل جابر بن زيد عن رجل نظر الى امرأنه فى رمضان فأمنى من 
شهوتها هل يفطر ؟ قال : رع ع ل ا 1 ٠‏ (تنبيه ) : وقع هذا الاثر فى رواية. 
ألى ذر وحده هنا , ووقع فى رواية الباقين فى أول الباب الذى بعده ؛ وذكره ابن بطال ف البابين معا » ومناسبته 
للبا بين من جرة التفرقة بين من يقع منه الانزال باختياره و بين من يقع منه بغير اختياره يا سيأ نى بسط القول فيه ان 
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شاء الله تعالى 
4 - بإسيب القبلة لاصائم 

موأ سس رشنا محمد 6 الى 8 و عن هشام قال أخيرنى أل فق ع عن النى؟ يلأ 4 

د مشا عبد الله بن“ شلهة عن مالك عن هشام عن أبيه عن عانشة رض اله عنها فالت « إن" كان رسول” 
0 عض أزواجه وهو 0 0 ده 
رشب أبنة م ا 50 00 ا ل لكر 
تأخذت ياب حَيضّى » فقال : مالك » أفيأت ؟ قلت؛ نعم . فدات" معة فى اللبيلة . وكانت فى ورسوله اث 
يت ينتسلان من إثلو واحد» وكان يلا وهو صائم » 

قوله ( باب القبلة للصائم ) أى بيان حكبها . قوله ( حدانى يحى ) هو القطان » وهشام هو ابن عروة » وقد 
أحال المصذف بالمئن على طريق مالك عن هشام و ليس بين لفظهما مخالفة » فقد أخرجه النسافى من طريق يحى القططان 
أر القبلة تدعو الى خير » ؛ ورءاه سعد بن منصور عن يءقوب بن عبد الرحمن عن هشام بلفظ « كان يقبسل بعض 
أزواجه رهو صائم ثم ضحكتء , فقال عروة لم أر القبلة تدعو الى خير » وكذا ذكره مالك فى « الموطأ » عن هششام 
عقب الحديث , لكن لم يقل فيه ثم ضحكت » وقوله ثم ضحكت حتمل ضحكها التعجب من خالف فى هذا » وقيل 
تعجبت من نفسها اذ تحدث ,مثل هذا مما يستحى ه ن ذكر النساء مثله للرجال ٠‏ ولكنها ألجأنما الضرودة فى تبليخ المل 
الى ذكر ذلك ؛ وقد يكون الضحك خجلا لإخبارها عن نفسها يذلك ء أو تنبها على أنها صاحبة القصة ليكون أبلغ ى 
الثقة بها » أو سرورا ,مكانما من النى يي و.منزلتها منه ومحبت-ه لها . وقد روى ابن ألى شببة عن شر يك عن هشام 
فى هذا الحديث « فضحكت » فظلننا أنها هى » وروى النسائى من طريق طلحة بن عبد الله التيمى عن عائشة قالك 
د أهرى إلى" النى صلى الله عليه وسلم لمةبانى فقات إى صا“عة ؛ قال وأنا صاءئم 2 فقانى » ووذا بوؤد ما قدمناه أن 
اانظر فى ذلك ان لا يتأثر بالمباشرة وااتفبيل » لا للتفرقة بين الشاب والشيخ , لآن عائشة كانت شابة ؛ نعم لماكان 
الاب مظنة فيجان الشهوة فرق دن فرق 3 وقال المازرى : بليئى أن لعثير حال المقبل فان أثارت وه القيلة الإ'زال 
حرمت عليه لآن الإنزال منع مئه الصام فكذلك ما أدى اليه » وان كان عنها المذى فن رأى القضاء منه قال 
يحرم فى حقه » ومن رأى أن لا قضاء قال يكره » وان لم تؤد القبلة الى شى” فلا معنى للمنع مها إلا على الول بسد 
الذريمة . قال : ومن بديع ماروى فى ذلك قوله ملع للسائل عنبا «١‏ أرأيت لو مضمضت » قاشار الى ؤ:ه بديع , 
وذلك أن المضمضة لاتنقض الصوم وهى أول اشرب ومفتاحه » يا أن القبلة من دواعى الجاع ومفتاحه »والشرب 
يفسد الصوم يأ يفسده الجاع , وكا ثيت عتسندهم أن أوائل اشرب لا يفسد الصيام فكذلك أوائل الماع | ه . 
والحديث النى أشار اليه أخرجه أبو داود والنساني من حديث عمر , قال الباق مذكر , وصصحه ابن خز بمة وابن 
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حيان والحاك وقد سبق الكلام على حدبثك أم سلة فىكتاب الحيض ( وااغرض منه هذا قوهها 0 وكنان يقيلبا وهو 
صائم » وقد ذكر نا شاهده من رواية عمر بن أبى سلمة فى الياب الذى قيله ٠‏ وقال الثووى : القبلة فى الصوم ليست محرمة 
على من لم ترك شمبوته لكن الاولى له تركها » وأما من حركت شهونه فهبى حرام فى حقّه على الأضح وقيل مكروهة» 
وروى ابن وهب عن مالك إباءتها فى النفل دون الغفرض » فال النووى : ولاخلاف أ لاتيطل الصوم إلا إن 
أنزل 5 1 ( تلبيه ) دوى أبو دارد وده من طر بق مصدع بن حى عن عائشة أن النى يليه كان يقبلا و_بمص 
لسائها واسناده ضعيف » ولو صح فبو مول على من لم يبتلع ديقه الذى خالط ريقها . والله أءم 
6 - بإسسيب اغتسال الصائم . وبل" مر رضى الله عنهها ثوب فألقى عليه وهو صائم 
9 ام م 
ود خل” الشعىة الجام وهو صام . وقال ابن 5 لا أن 58 س2 م ااقدر 3 الى 
س2 ع اصع اس ِ 
وقال الحسن :لا باس بالمصمضة والتبراد لاسالم . وقال ان مسو : إذاكان دوام - أحد؟ تلمطبح هيا مرجلا 
يعدن وعسه 5 0 ١‏ ا اع 
وقال أنس : إن لى ليزن نسم فيه وأنا صالم . وليذكر عن البىء َيل أنه اتلك وهو صائم 
2 ا 0 ا 1 وساشس سم م 
وقال ابن مر : ستاك أول- النواروا جره ولا يهام ريقه 5 وقال عطان : إن ازدرد ريقه لا أفول يدطر 
وقال ابن" سيرين” : لا بأس” بالسّواك اركطب . قيل : له طعي . قال : والاه له طم وأنت أمَصْمض به 
ول بر أنس” والحسن و| إراهي” بالكحل عم 8 
“ةا مَرشن| أحد ن صا ان وبر حل "نا 2 ار ابر شهاب عن رو ذرأن بكر ش 
ع 
قالت عائشة رضى 21 عم | «كان اله ك2 درك 4 ٠‏ الفجحرا حا سان ردن غير ار ل وإصوم 6 


رد سمس 


اذا ورشه) إسما عي فال حد ثنى مالك عن سمى 0 أى بكرن 3 اركعنر نْ الحارث 03 
شام 0 اأغيرق أنه معم أب بكر بن عيد اك «وكنت” أنا وأبى ) فذهيت معه ا على انك رضى” 
الله عنها قألك : أشيد على رسولٍ الله يله إن كان ع ا دن 0 غير احيّلام نم يصومة )» 

نفلطا - 3 دشنا على أ ل فقالت مثل ذلك 
قوله (باب اغتسال الصائم) أى بيان جوازه . قال الزين بن ااثير : أطلق الاغتسال.ليشمل الأغسال المسنونة 
ش والواجبة والمبا<ة» وكأ نه يشير الى ضءف ماروى عن على من النبى عن دخول الصائم اهام أخر جه عبد الرزاق وف 
إسناده ضءف » واعتمده الحنفية قكرهوا الاغتسال للصائم . قوله (وبل ابن عمر ثوبا فألق عليه وهو صائم) فى رواية 
الكشميى 0 فألقاه » وهذآأ وصله المصنئف ف التاريخ وان أق شهة دون طر يق عيد ألله بن أبىءثان أنه دي أن عر 
يفعل ذلك ؛ ومئاسبته لابرجة من جهة أن بلل الثوب اذا طالت إقامة-ه على الجسد حتى جف ينزل ذلك منزلة الدلك 
م ح بلاج ع » فح البارى 
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بالماء » وأراد البخارى بأثر ابن عمر هذا معارضة ما جاء عن ا براهيم انخمى بأفوى منه ؛ فان وكيما روى عن 
الحسن بن صالح عن مغيرة عنه أنه كان يكره للصائم بل الثياب . قوله ( ودخل الشعى الخام وهو مام ) وصله ابن 
أنى شبة عن ألى الأحوص عن أبى [حق ال : رأيت الشعى يدخل اهام وهو صاءم » ومناسيته للترجمة ظاهرة . 
قوله (وقال ابن عباس لا بأس أن يتطعم القدر) بكر القاف أى طعام الندر أو الثى' , وصله ابن أبى شيبة من طريق 
عكرية نه يلفط و لايانن أن ي#طاعم القدر » ورويناه فى ١‏ الجمديات » من هذا الوجه بلفظ ١‏ لابأس أن يتطاعم 
الصائم باثى*» يعنى المرقة و نحوها . ومناسبته للترجمة من طريق الفحوى . لانه اذا لم يئاف الصوم إدغال الطعام فى 
الهم و تطعمه و تقر بيه من الازدراد لم ينافه [إنصاله الماء الى بشرة الجد من باب الاولى . قوله ) رقال الحسن : 
لارأس بالمضمضة والآبرد للصائم) وصله عبد الرزاق مناه ؛ دوقع بعضه فى حديث مر فوع أخرجه مالك وأبو داود 
من طر يق أبى بكر بن عبد الرحمن عن بعض أصحاب النى يلقع قال د رأيت النى يت بالعرج بصب الماء على رأسه ‏ و هو 
صاءم . من العطش أو من الحر » ومناستته للترجمة ظاهرة . وسيأتى الكلام على ما يتعلق ,المضمضة فى الباب الذى 
بعده . وه وقال ابن مسعود إذا كان يوم صوم أحدك فليصبم دهينا مرجلا ) قال الزين بن المدير : مناسلته لأرجمة 
من جهه أن الادهان من اللول لقتطى اسةآصحاب 0 فى النبار » وهوما رطب الدماغ ويقرى النفس فمو أبلغ من 
الاستعانة ,برد الاغتسال لظة من النبار ثم يذهب أثره . قلت : وله مناسبه أخزى .وذلك أن المانع من الاغتسال 
لعله ملك به ملك استحباب التقشف ف الد.ام؟ ورد مثله فى الحج ؛ والادهان والأرجل فى خا لفة التقش ف كلاغتسال . 
وقال ابن المثير الكبير : أراد البخارى الرد على منكره الاغتسال للصائم لآنه إنكرهه خشية وصول الماء حلقه 
فالعلة باطلة ,المضمضة والسواك وبذوق القدر ونحو ذلك ؛ وانكرهه للرفاهية فقد استحب السلف للصائم الترفه 
رالتجمل المجل والادهان والكحل ونحو ذلك فلذلك ساق هذه الأنار فى هذه الأرجة . قوله ( وقال أنس : ان 
لى أبن أتقحم فيه وأنا صائم ) الابزن بفتح الهمزة وسكون الموحدة وفتح الرأى بعدها نون : حجر ماقور شه 
الحوض , وهىكلمة فارسية ولذلك لم يصرفه . وأتقحم فيه أى أدخل . وهذا الائر وصله قاسم بن ثابت فى « غريب 
الحديث » له من طريق عيسى بن طومان سمعت أنس بن مالك يقول و 'ن لى أيزن إذا وجدت الحر تقحمت فيه وأنا 
ضام » وكأن الأبزنكان «لآن ماء فكان أنس اذا وجد الحر دخل فيه يتبرد بذلك . قله ( وقال ابن عمس : يستاك 
أول النبار وآخره ) وصله ابن أنى شيبة عنه مناه و لفظه «كأن ابن عير بستاك اذا أراد أن يروح الى ااظبر وهو 
صائم » ومناسيه للارجمة قريبة مما تقدم ى ا ابن عباس فى تطعم الفدر . ووقع فق نسخة الصغاتى بعد قوله وآخره 
دولا ييلع ديقهء . قَولْهِ ( وقال ابن سيرين : لا بأس بالسواك الرطب ؛ قيل له طعم » قال : والماء له طعم وأنت 
“ضمض به ) وصله ابن أبى شببة من طريق أنى حزة المازنتى قال « أ ابن سيرين رجل فقال : ما ترى فى السواك 
للصائم ؟ قال لابأس به . قال : إنه جريد وله طعم » قال فذكر مثله . قوله ول ير أنس والحن وابراهم بالكحل 
للصائم بأسا) أما أنس فروى أبو داود فى السئن من طريق عبيد الله بن أ بكر بن أفس عن أنس أنهكان يكتتحل 
وهو صائم ٠‏ ورواه الترهذى من طريق أبى عاتكة عن أنس مرفوعا وضعفه ؛ وأما الحسن فوصله عبد الرذاق 
باسناد صحيح عنه قال « لابأس ,بالكحل للصاتم ‏ . وأما ابراهيم فاختلف عنه : فروى سعيد بن منصور عن جرير 
عن القعقاع بن بزيد ه سألت ابراهم أيكتدل الصائم ؟ قال نعم . قلت أجد طعم الصبر فى حلق , قال ليس بثى' » 
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وروع أ داود من طريق يحى بن هيسى عن الاعش قال « مارأيت أحدا من أعصابنا بكره الكدل الصائم » وكان 
الإبراهم رخص أن يتحل الصائم بالصير »ودرمىان أن شبة عن حفص عن الاش عن أبراهيم قأل « لايأس 
بالكحل للصائم مالم يجح طعمه , ثم أررد المصف حديث عائشة « ان النى يَِلقَةِ كان يغتسل بعد الفجر ويصوم , 
وأودده أيضا من حديثها وحديث أم سلمة وهو مطابق لما ترجم له ؛ وقد تقدم الكلام عليه مستوف قبل بابين 
حمد الله تعالى 
5 - باسيب الصاكم_ إذا أكل أو شرب نسي 
وول عط+ه إذر ا ول مله فى حلقه لا مو إن لم علك 
وال اللسن :إن دخا دلتة لذ باب فلا ثى" عليه . وقال الحسن” وتجامد” : إن جَامَم ناسيا فلا شى' عليه 
+ - رورش عبدان أخيرنا يزيد 7 ددع حِدمنا هشام حدثنا ابن" سيرين عن ألى هريرة رضى” 
لَه عنه عن النى' يله قال « إذا نسى فأ كل ورب" فليم صَوده » فا عا أأطمه الله وسقام» 
[ الحديث 1١١+‏ طرفه فى : 31359] 
قله ( باب الصائم اذا أكل أو شرب ناسيا ) أى هل يحب عليه القضاء أو لا ؟ وهى مسألة خلاف مشوورة » 
فذهب ابجبور الى عدم الوجوب ؛ وعن مالك يبطل صومه ويب عله القضاء » قال عياض هذا هو المشهور عذه وهو 
قول شيخه ربسع وجميع أصحاب مالك ٠‏ لكن فرقوا بين الفرض والنفل . وقال الداودى : لعل مالكا لم يبلفه 
الحديث ٠‏ أو أوله على دفع الاثم . قله ( دقال عطاء : إن استنثر فدخل الماء فى حلقه لا بأس إن لم يملك) أى دفم 
الماء بان غلبه » فان ملك دفع الماء فل يدفعه حتى دخل حلقه أفطر . ووقع فى رواية أبىذد والنسق «لابأسء لم 
يملكء باسقاط « ان وهى على هذا جملة مستّأنفةكالتعليل لقوله «لابأس » وهذا الاثر وصله عبد الرزاق 
عن ابن جريح « فلت لعطاء [ذسان يستنئز فدخل الماء فى حلقه . قال لابأس بذلك » قال عبد الرزاق : وقاله معمر 
عن قنادة . وقال أبن ألى شيبة حدئنا مخلد عن ابن أبى جريح « إن انسانا قال لعطاء : أمضمض فمدخل الماء فى 
حلق » قال : لابأس » لم بملك » وهذا يقوى رواية ألى ذر والنسن . قوله وقال الحسن : إن دخل الذباب فى حلقه 
فلا شى' عليه ) وصله ابن أبى شيبة من طريق ابن ألى نيجيح دعن مجاهد عن ابن عباس فى الرجل بدخل فى حلقه 
الذباب وهو صائم قال لا يفطر » وعن وكيع عن الربييع عن الحسن قال « لا يفطر » ومئاسبة هذين الآثرين 
لترجمة من جبة أن المغلوب بدخول الماء حلقه أو الذباب لا اختيار له فى ذلك كالناسى » قال ابن المنهي فى الحاشية : 
أدخل المغلوب فى ترجمة النامى لاجتماعرما فى ترك العمد وسلب الاختتيار . ونقل ابن المنذر الاتفاق عل أن من دخل 
فى حلقه الذياب وهو صاتم أن لاثى* عله , لكن تقل غيره عن أشهب أنه قال : أحب [لىأن يقضى حكاه ابن 
التين . وقال الزين بن المنين : دخول الذباب أقمد بالغلبة وعدم الاختدار من دخول الماء لآن الذباب يدخسل 
بنفسه بخلاف الاستنشاق والمضمضة فاما تنشأ عن تسيبه , وفرق أبراهيم بين منكان ذاكر! لصومسه حال 
المضمضة فأوجب عليه القضاء دون النامى » وعن الشعى إن كان لصلاة فلا قضاء والا قضى . قَولِهِ ( وقال 


هذا ٠‏ كتاب الصوم 


الحسن ومجاهد : إن جامع ناسيا فلا ثى” عليه ) هذان الآئران وصله) عبد الرزاق قال « أخبرنا ابن جريح عن ابن 
ألى بحبح ءن مجاهد تال : لو وطى” رجل امم أنه وهر صَائْم ناسيا فى _مضان لم بك عليه فيه شى”. ؛ « وعن الثودى 
عن رججهل عن الحسن قال : هو ,كلزلة من أكل أو شرب تاساء وظير عار الحن هذا مناسية ذكر هذا الاثر 
لترجة . وروى أيضا ه عن ابن جرب أنه سأل عطاء عن رجل أصاب امرأته ناسيا فى رمضان ء قال لاينسى » هذا 
كله عليه القضاء » وتابع عطاء على ذلك الاوزاعى واللدءث ومالك وأحمد وهو أحد الوجبين للشافعية ٠‏ وفرق هؤلاء 
كلهم بين الكل واجماع . وعن أحبد ف المثبور عنه : تيجب عليه الكفارة أيضا ؛ وحجتهم قصور حالة الجامع ناسيا عن 
حالة الأكل , وألحق به بعض الشافسة من أكل كثيرا لندور نسيان ذلك , قال ابن دقيق العيد : ذهب مالك الى ياب 
القضا. ءلى من أكل أو شرب ناسيا وهو الفياس , فان الصوم قد فات ركنه وهو من باب المأمورات ؛ والقاءدة أن 
الذسيان لايؤتر فى المأمورات ٠‏ قال : وعمدة من لم وجب القضاء حديث أبى هريرة لانه أس بالإإعام » وسمى الذى 
تم صوما » وظاهره له على المقيقة الشرعية فيتدسك به حي دل دليل على أن المراد بالصوم هنا حقيةته اللغوية . 
وكأنه يشير بهذا الى قول ابن القصار : إن معنى قوله :فلتم صوهه» أى الذىكان دمل فيه وليس فيه نى القضاء . 
قال وقوله ١‏ فاما أطعمه الله وسقاء , ما يستدل به على صمة الصوم لاشعاره بأن الفعل الصادر منه مسلوب الاضافة اليه 
فلوكان أفطر لاضيف الى اليه » قال : و تعليق الحم بالكل والشرب للغالب لآن نسيان الجاع نادر بالنسبة اليهما » 
وذكر الغالب لا يقتضى مفبوما ؛ وقد اختلف فهه القائلون بأن أكل الناسى لا وجب قضاء » واختلف القائلون 
بالافساد هل بوجب مع أأقضاء الكفارة أو لامع اتفافهم على أن أكل النامى لاوجها رمدار كل ذلك على فصور 
حالة اجامع ناسيا عن حالة الكل , ومن أراد إلحاق الماع بالمنصوص عليه فائما طريقه القياس والقياس مع وجود 
الفارق متعذر » إلا إن بين القائس أن الوصف الفارق ملغى ١‏ ه . وأجاب بعض الثافعية بأن عدم وجوب القضاء عن 
الجامع مأخوذ من عموم قوله فى بعض طرق الحديث ه من أفطر فى شبر رمضان » لآن الفطر أعم من أن يكون بأ كل 
أو شرب أو جماع, وإنما خص الأكل والشرب بالذكر فى الطريق الآخرى لكونهها أغلب وقوعا واعدم الاستغناء 
عنهما غالبا . قوله ( هنام ) هو النستواق . قوله اذا نسى فأ كل) فى رواية ملم من طريق إسماعيل عن هشام 
دمن أسى وهو صائم فأكل , ولللصئف فى النذر من طريق عوف عن ابن سيرين» من أكل ناسيا وهو صاءم » 
ولابى داود من طريق حبيب بن الشهيد وأيوب عن ابن سيرين عن أبى هريرة « جاء رجل فقال : يارسول الله إنى 
أكات وشربت ناسيا وأنا صا » , وهذا الرجل هو أبو هريرة راوى الحديث أخرجه الدارقطى باسناد ضعيف 
قله ( فليتم صومه ) فى رواية الترمذى من طريق قتادة عن ابن سيرين « فلا يفطر » . قوله ( فما أطعمه الله 
وسقاه ) فى رواية الترمذى ١‏ فاما هو رزق رزقه الله » والدارقطنى من طريق ابن علية عن هثام « فامما هو رذق 
ساقه الله تعالى اليه » قال ابن العربى : مسك جميع فقهاء الامصار بظاهر هذا الحديث » وتطلع مالك الى المسألة من 
طر يقبا فاشرف. عليه » لآن الفطر د الصوم والامساك ركن الضوم فأشبه ما لو ذمى ركمة من الصلاة . قال : 
وقد روى الدادقطن فيه , لاقضاء عليك ٠‏ فتأوله علداؤنا على أن مناه لاقضاء عليك الآن وهذا تعمسف ٠»‏ واهما 
أفول ليته صح فنتبعه ونقول به إلا على أصل مالك فى أن خبر الواحد إذا جاء بخلاف القواعد ل يعمل به , فلما جاء 
الحديث الاول الموافق للقاعدة فى رفع الاثم عملنا به وأما الثانى فلا يوافقها فل نعمل به . وقال القرطى احتج به 


الحديث م7١‏ بام؟ 


من أسقط اافضاء ؛ وأجيب بأنهلم يتعرض فيه للقضاء فيحمل على سقوط ام اخذة ؛ لآن المطلوب صيام يوم لا خرم 
فيه » لكن روى الدارقطنى فيه سقوط القضاء وهو نص لايقبل الاحال ؛ لكن الشأن فى صمته ‏ فان صح وجب 
الأخذ به وسةط اقضاء ١ه‏ . وأجاب بعض المالكية حمل الحديث على صوم التطوع كا حكاء ابن التين عن ابن 
شعبان ٠‏ وكذا قآل ابن الفصار , واعدّل بأنهلم يقع فى الحديث تعيين دمضان فبحءل على التطوع » وقال المبلب 
وغيره : لذكر فى الحددث إثرات القضاء فدهل على سقوط الكافارة عنه و[ثيات عذره ودفم الثم عنه ويبقاء ننته 
التى بها ١ه‏ والجواب عن ذلك كله يما أخرجه ابن خز يمة وابن حبان والحا؟ والدارقطنى من طريق جمد بن عبد 
الله الانصارى عن مد بن عمروعن ألى سامة عن أفى هريرة بافظ « من أفطر فى شهررمضان ناسا فلا قضاء عليه ولا 
كفارة » فعين رمضان وصرح باسةاط القضاء , قال الدارقطنى : تفرد به مد بن مزوق عن الانصارى ؛ ل تعب َأ ابن 
خز بمة أخرجه أيضا عن ا براهيم بن عمد الباهل و بأن الاك أخرجه من طريق أنى حاتم الرازى كلاهما عن الانصارى 
فهو المنفرد به يا قال الببق وهو ثقة . والمراد أنه انفرد بذكر اسقاط القضاء فقط لا بتعيين رمضان ء فان النسانى 
أخرج الحديث من طريق على بن بكار عن عمد بن عمرو ولفظه ه ف الرجل يأ كل فى شور رمضان ناسسا فقال : الله 
أطمية وسماه » وقد ورد اسقاط القَضاء من وج اكراعن أن هريرة أخ رجه الدارقطنى من رواية حمد بن عيسى بن 
الطباع عن ابن علية عن هشام عن ابن سيرين و لفظه « فانما ف و باقه الله اليه ولا قضاء عامه » وقال بعد تخريحه : 
هذا اسناد صميح وكامم ثقات . قلت : سكن الحديث عند مس وغيره من طريق ابن علية وليس فيه هذه الزيادة . 
ودوى الدارتطنى أيضا إسةاط القضاءمن روابة 5 رافع وأبى سعيد المقبرى والوايد بن عبد الرحمن وعطاء بن يسا ركاوم 
عن ألى هريرة » وأخرج أيضا من حديث أبى سعيد رفعه ه من أكل فى شهر دمضان ناسيا فلا قضاء عليه » وإسناده 
دإنكان ضعيفا لكنه صالح للمتابعة » فأقل درجات الحديث بهذه الزيادة أن يكون حسنا فيصلح للاحتجاج به ٠‏ وقد 
وقع الاحتجاج فى كثير من المسائل ,ما هو دونه فى القوة » ويعتضد أيضا يانه قد أفتى بذ جماعة من الصحاية من غير 
مخالفة لم منهم كا قاله ابن المنذر وابن حزم وغيرهما على بن 3 طالب وزيد بن ثابت وأبو هريرة وأبن عمر ء ثم 
هو موافق لقوله تعالى ([و لكن يؤاخذ م بما كسبت قاوبكم) فالنسيان ليس ه نكسب القلب » وهوافق للقياس فى إبطال 
الصلاه بعمد الاكل لا بنسيانه فكذلك الصيام ٠‏ و أما القياس الذى ذكره ابن العربى فهو فى مقابلة النص فلا يقبل . 
ودده للحديث مع كته يكونه خبر واحد خالف القاعدة ليس ,مل » لآنه تاعدة مسستةلة بالصدام فن عارضه ,القياس 
على الصلاة أدخل قاعدة فى تاعدة » ولو فتح باب رد الأحاديث الصحيحه ,مثل هذا لما بق من الحديث إلا القليل » 
وفى الحديث لطف الله بعباده والتيسير عليهم ورفع المشقة والحرج عنهم » وقدروى أحمد لهذا الحديث سببا فأخرج 
هن طريق أم حكيم بنت دينار عن مولاتها أم اق أنها «كانت عند النى يِل ؛ فأنى بقصعة من ثريد فأ كلت معه » 
ثم نذا كرت أنبها كانت صاعة ‏ فقال لها ذو اليدين : الآن بعسد ماشبعت ؟ فقال لها النى يلل : أبمى صومك فأ ما هو 
رزق ساقه الله اليك » وفى هذا رد على من فرق بين قليل الكل وكثيره . ومن المتظرفات ما رواه عبد الرزاق عن ابن 
جريح عن عرو بن دينار : ان إنسانا جاء الي الى هريرة فقال أصبحت صاما فنسيت فطعمت ء قآل لا بأس : قال : 
ثم دخلت على [نسان فنسيت وطعمت و مربت ء قال : لا بأس الله أطعمك وسقاك . ثم قال : دخلت على آخر فنسيت 
فطمست , فقال أبو هريرة : أنك [نسان ل تتعود الصيام 
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/1؟ - بإسسيب -واك الركطب واليابس_لاصائم 
06 عن عام ب 0 قال نا رات النى عله 60 وهو صا مالا أحصى ولا أعد 6 
وقال أبو هريرة عن النىء يِه « "كولا أن أشق'على أمتى لأمر هم" بالدو اك عند كل؟ واطوء » 
وأبروى نحواء' عن جابر وزيد بن خالد عن النى يِه » وم بخص الصام من غيره ' 
وقالت عائشة عن النىء مه د السّوالك مطبّرة لانم » مراضاة لارتب » . وقال عطاك وقتادة : يتلم ريقه 
94 مشا تبدان” أخيرنا عبد الل أخبر نا معمر” قال حد"'تى الزأهرى عن عطاه بن يزيد عن ران 
٠‏ هام م 16 عدشا لس - هكم ٠‏ هس اه 2 3 

«رأيت عمان رضى” الله عنه بوضا : فافرغ على بد به ثلانا م عصمض وامدنر 2 غسل وَجِبه' لاما ثم 
عسل يد اليمنئ إلى ار فى_ثلاثاء ثم عسل يده التيسرى إلى المرفق ثلاثاء ثم مسح برأسوء ثم غسل رجله” 
اليمنى' ثلاثاء نم اليسرى ثلاثاء ثم قال : رأيت” ردول الله يله تواضأ نحو واضوثى هذا ثم قال : من آتوطأ 
واضوئى هذا م بصَلى كتين لا عدت نفْسَه فيهها بشىء إلا غير له ما تقكم من ذابه » 

قله ( باب سواك الرطب واليابس لاصام ) كذا للآكثر وهوكقولهم مج د الجاميع » ووقع فى رواية 
الكعممنى « ناب السواك الرطب واليابس ء و أشار ببذه الترجمة الى الرد على من كره للدام الاستياك باك واك الرطب 
| كالما لكية والشعى » وقد تقدم قبل يباب قماس ابن سير ين ااسواك الرطب عل الماء الذى اتعضمض به )2 وهنه تظبر 
النكتة فى إبراد حدث عثهان ف صفة الوضوء فق هذا الياب فان فمه أنه مضمض واستنشق وقال فيه « من توضأ 
وضوئى هذا » وم يفرق بين صاءم ومفطر » ويتأيد ذلك ,ما ذكر فى حديث أبى هريرة ف الباب ٠‏ وله ( ديذكر 
عن عاص بن ر بيعة قال : رأيت اانى يَلَِمْ يساك وهو صائم ملا أ<صى أو أعد) ومله أحمد وأبو داود والترمذى 
من طريق عاصم بن عبيد الله عن عبد الله بن عامس بن ربيعة عن أبيه ٠‏ وأخرجه ابن خزية فى صحيحه وقال كنت لا 
أخرج حديث عاصم » ثم أظرت اذا شعية والثورى قد رويا عله )2 وروى حى وعبسد الرحن عن الأورى عله 3 
وروى مالك عنه خبرا فى غير الموطأ . قلت : وضعفه أبن معين و !اذهل والبخارى وغير واد » ومناسيته للترجمة 
إشعاره علازمة السواك ولم بخص رطيا من بابس : وهذا على طريقة المصاف فى أن ااطاق يسلك به مسلك العموم ( 
أو أن العام فى الاشخاص ءام فى الاحوال » وقد أشار الى ذلك بقوله فى أواخر الترجة المذكورة « ولم ص صائما 
من غيره » أى ولم يخص أيضا دطبا من يأبس , و هذا التقرير تظير مناسبة جميسع ما أورده فى هذا الياب لللرحة , 
والجامع لذلككله قوله فى حديث أبى هريرة لآمرتهم بالسواك عندكل وضوء ؛ فانه يقتضى [باحته فىكل وقت وعلى 
كل حال » قال ابن المثير فى الحاشية : أخذ البخارى شرعية السواك للصائم بالدليل الخاص, ثم انتزعه من الأدلة 
المضمضة إذ هى أ بلغ من السواك الرطب . قله ( وقالت عائشة عن النى يِل : ال.واك مطهرة للفم مرضاة للرب ) 


وصله أحمد والنسائى وابن خزيمة وابن حبان من طر بق عبد الرحمن بن عبد الله بن أبى عتتيق »د بن عبد الر«ن بن 
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ألى بكر الصديق عن أييه عنها رواه عن عبد الرحمن هذا يزيد بن زريع والدراوردى وسلمان بن بلال وغير واحد ؛ 
وخالفهم حماد بن سلة فرواه عن عبد الرحمن بن أبى عتّيق عن أأبيه عن ألى بكر الصديق أخرجه أبو يعلى والسراج 
فى مسسلد هما عن عيد الأعلى بن حماد عن حماد ن سلمة و يعل فى روايته قال عيد الأعن: هذا خطأ إعا .هو 
عن عائشة ٠‏ قِولْه (وقال عطاء وقتادة يبتلع ريقه ) كذا لل كر و للستمل يبلع بغير مثناة » وللحموى يتبلع بتقديم 
المثناة بعدها موحدة ثم مشددة » فأمافول عطاء فوصله سعيد بن منصور وسيأتى ف الباب الذى بعده , وأما أثر 


قتادة فوصله عبد بن حمد فى التفسير عن عبد الرزاق عن معمر عنه نحوه » ومناسبته للترجمة من جمة أن أقصى 


أن يلع ديقه ٠‏ قوله ( وقال أبو هريرة عن النى ملل : لولا أن شق على أمتى لامرتبم ,السواك عند كل وضوء ) 
وصله النسائى من طريق بشر بن عمر عن مالك عن ابن شباب عن حميد عن أبى هريرة بهذا اللفظ . ووقع لنا بعلو 
فى «جزء الذهلى»؛ وأخرجه ابن خزيمة من طريق دوح بن عبادة عن مالك بلفظ ١‏ لامرتهم بالسواك مع كل 
وضوءء والحددث ف الصحمحين بغير هذا اللفظ من غير هذا الوجه ؛ وقد أخرجه الأسائى أيضا من طريق عمد 
الرحعن السراج عن سعيد المقبرى عن أبى هريرة بلفظ « لو لا أن أشق على أمتى لفرضت عليم النواك مع كل . 
دضوء » ٠‏ قوله ( ويروى نحوه عن جابر وزيد بن خالد عن النى يل ) أما حديث جابر فوصله أبو نعيم فى كتاب 
السواك من طريق عبد الله بن عمد بن عقيل عنه بلفظ « مع كل صلاة سواك » وعبد الله مختلف فيه , ووصله ابن 
غدى من وجه آخر عن جابر يلفظ « لجعلت السواك علييم عزيعة » وإسناده ضعيف , وأما حدنثك زيد بن خالد 
فوصله أصحاب السأن وأحمد من طريق مد بن [صوق عن مد بن براهم الشيمى عن أبى سللة عنه بلفظ « عندكل صلاة » 
وح الثرمذى عن البخارى أنه سأله عن رواية مد بن عمرو عن أفى سابة عن ألى هريرة ورواية عمد بن ابراهم 
عن ألى سلءة عن زيد بن خالد فقال : رواية مد بن إبراه أصح » قال الترمذى : كلا الحديثين صحيح عندى . قلت : 
رجح البخارى طريق مد بن إيراهيم لامرين : أحدهما أن فيه قصة وهى قول أبى سامة فكان زيد بن خالد يضع السواك 
منه موضع القلم من أذن الكانب فكزا قام الى الصلاة استاك , ثانيهما أنه توبع فأخرج الامام أحمد من طريق يحى 
ابن أنى كثير حدثنا أبو سلبة عن يزيد بن خالد فذكر نحوه . (تنبيه ) وقع فى روابه غير أبى ذر فى سياق هذه الآثار 
والأحاديث تقديم وتأخير والخطب فيه يسير ء ثم أورد المصئف ف الباب حديث عثمان فى صفة الوضوء وقد تقدم 
الكلام عليه مستوف فى كاب الوضوء وفى أوائل الصلاة وذكرت ما يتعلق بمناسبته للترجمة قبل 
4 - بإسيب قول النوئ يليل « إذا توضَاً يتطق مَنْخره الله » ولى يز بين الصائم وغيره 
وقال الحسن : لا بأس" بالتموط للصائمر إن لم توصل" إلى حَلقه وتيكتجل 
وقال عطاد : إن تَمَصْمض ثم" أفرَغَّ م فى_فيه من لماو لا بيضيرء إن ل برد ديقه » وماذا بنى فى .فيه ؟ 


سس #دغاي 2 زر ره راو 0 
ولا مم الملاك » فان ازدرد ريق الملك لا أقول إنه يفطر ولسكن «مهى عنه 
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حل ٠‏ -كتاب الصوم 


قوله (ناب قول النى يَلَِمِ : اذا توضأ فليستنشق ينخره الماء) هذا الحديث بهذا النفظ من الأصول الى لم يوصلها 
البخارى ؛ وقد أخرجه مسلمن طريق همام غن أبى هريرة ؛ ورويناه فى مصنف عبد الرزاق وفى نسخة همام من طريق 
الطبراتى عن إسحق عنه عن معمر عن همام ولفظه « إذا توضأ أحد؟ فليةنشق منخره الماء ثم ليستنشر » وقول 
المصنف « ولم يميز الصاتم من غيره » قاله تفقما » وهو كذإك فى أصل الاستنداق , لكن ورد تمييز الصاثم من غيره 
فى المبالغة فى ذلك يا رواه أصحاب السئن وصححه بن خزيمة وغيره هن طريق عاصم بن لقيط بنصيرة عن أبيه أن 
النى يِل قال له د بالخ فى الاستنشاق الا أن تكون صائما» وكأن المصنف أشار بايراد أثر الح زعقبه الى هذا التفصيل 
قوله (وقال الحسن لا يأس بالسعوط للصائم إن ل يصلالماء الى <لقه ) وصله ابن أبى شيبة نحوه » وقال اللكوفيون 
والأوزاعى وق : بحب القضاء على من استءط . وقال مالك والشافعى : لاحب إلا إن وصل الماء الى حلقه ٠‏ وقوله 
« ويكتحل» هر من قول الحسن أيضا وقد تقدم ذكره قبل بابين ٠‏ قوله ( وقال عطاء الخ) وصله سعيد بن منصور 
عن ابن الميارك عن أبن جر يج ه قلت لعطاء الصائم _عضمض ثم يزدرد ريقه وهو دائم ؟ قال : لا يضره » وماذا بق فى 
فيه » وكذا أخرجه هبد الرزاق عن ابن جر يج » ووقع فى أصل البخارى ١‏ وما بق فى فيه »؟ قال ابن بطال : ظاهره 
[باحة الازدراد | بق فى الفم من ماء المضمضة , و لي سكذاك لآن عبد الرزاق رواه بلفظ ه وماذا بق فى فيه » وكأن 
«ذا» سقطت من رواية البخارى اننهى . و « ما على ظاهر ماأورده البخارى موصولة » وعلى مارقع من رواية ابن 
جرح استفهامية » وكأنه قال : وأى شى” يبق فى فيه بعد أن مج الماء إلا أثر الماء » فاذا بلع ريقه لا يضره وقوله 
ف الاصل «لا إيضره » وقع فى رداية الم-تمل « لايضيره » بزيادة تمتانية والمعنى واحد قوله (ولا يت العلاك ال) 
فى دوابة المستمل « و بمضغ العلك » والاول أولى فكذلك أخرجه عبد الرزاق عن ابن جريح « قلت لعطاء .ضغ 
الصائم العلك ؟ قال لا . قلت إنه مج ريق العلك ولا بزدرده ولا بمصه تال 27 . وقلت له : أيقسوك الصائم ؟ 
قال نعم . قلت له أيزدرد ريقه؟ قال لا . فقلت ففعل أيضره ؟ قال لا ء ولكن بنهبى عن ذلك » وقد تقدم الخلاف فى 
المضمضة فى « باب من أ كل ناسيا » قال ابن المنذر : أجمموا على أنه لا ثى” على الصائم فما يبتلعه مما بحرى مع الريق 
ما بين أسنانه ممالا يقدر على [خراجه » وكان أبو حنيفة يقول : اذا كان بين أسنانه لم فأ كله متعمدا فلا قضاء عليه . 
وخالفه امهو لانه معدود من الأ كل . ورخص فى مضخ الملك أ كبر العلماء إنكان لا يتحلب منهشى" » فان تحلب 
منه شى” فازدرده فالججهور على أنه يفطر انتهى . والعلك بكسر المهملة وسكون اللام بعدها كاف :كل ما يضم ويبق 
فى الفم كالمصطى واللبان , فانكان يتحلب منه شى” فى الفم فيدخل الجوف فهو مفطر ء والا فهو مجقف_ 
ومعطش فيكره من هذه الحيئية 
9 - بإسيب إذا جامع فى رمضان 
وي كر عن أبى هريرةَ رمه 9 من أفطرَ يوماً من رمضانَ من غيرعلة ولا مرض لم يقضه صيام الدهير 
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(1) اله ١‏ هللاه 
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هم ١‏ - هترشن عبد ل بن" متور ميع ييد بن هارون حدثنا بي هو ابن سعيدٍ أن" عبد الرحرن بن 


الوامم . أخبره عن عمد بن جعفر بن ال بير بن الوكام_ بن و خوَيار عن عباد بثو عبد الله بن الزثير أخيرهُ أنه بجع 
عانشة رضى اله ءنها تقول « إن" رجلا أنى النى ييه فقال إنه: احترّى » قال : مالك ؟ قال : أصبت أهلى فى 
رمضان . فأ النئ ييه مكدل بدعى المَرّق » فقال : أي الحترث ؟ فال : أنا . قال . تصكى بهذا » 
[ ليت مه ةن 0 ١‏ 
َلِهِ ( باب اذا جامع فى رمضان ) أى عامدا عالما وجبت عليه الكفارة ٠‏ قله ويذكر عن أَبى هريرة رفعه : 
من أفطر بوما من رمضان من غير عذر ولامرض ل يقضه صيام الدهر وإن صامه ) وصله أصحاب السان الآربءة 
وصححه ابن خز يمة من طر يق سفيان الورى وشعية كلاهما عن حبيب بن أفى ثا بت عن عمارة بن عمير عن أبى المطوس 
عن أبيه عن أبى هريرة نحوه » وفى رواية شعبة « فى غير رخصة رخصه الله تعالى له لم يقض عنه وان صام الدهر كله» 
قال الرمذى سالت ممد! ‏ يعنى البخارى ‏ عن هذا الحديث فقال : أبوالمطوس امه بزيد بن المطوس لا أعرف له غير 
هذا الحديث : وقال البخارى فى التاريخ أيضا : تفرد أبوالمطوس بهذا الحديث ولا أدرى سمع أبوه من أفى هريرة أم 
لا . فلت : واختلف فيه على حبيب بن أبى "ابت اختلافا كثيرا لحصلت فيه ثلاث علل : الاضطراب والجيل حال 
أبى المطوس والشيك فى سماع أبيه من أبى هريرة , وهذه الثالثة ختص بطريقة البخارى فى اشتراط اللقاء , وذكر 
ابن حزم من طريق العلاء بن عبد الرحمن عن أبيه عن أبى هريرة مثله موةوفا قال ابن بطال : أشار بهذا الحديث 
الل إيحاب اامكفارة على من أفطر بأكل أو شرب قباسا على الماع , والجامع 'ينهما انتهاك حرمسة الشهر ما 
يفسد الصوم عمدا . وقرر ذلك الزين بن المنير بأنه ترجم بالجباع لآنه الذى ودد فيه الحديث المسند » واما ذكر 
آثار الإفطار ليفهم أن الافطار بالاكل والماع بممنى واحد اننبى . والذى يظهر لى أن البخارى أشار بالاثاد التى 
ذكرها الى أن ايحاب القضاء مختاف فيه بين الساف » وأن الفطر باماع لابد فيه من الكفارة ‏ وأشار حسديث 
ألى هريرة الى أنه لا يصح لكو نه لل يحزم به عنه : وعلى تقدير صمته فظاهره يقوى قول من ذهب الى عدم القضاء 
فى الفطر بالآ كل بل يبق ذلك فى ذمته زيادة فى عقو بته لآن مشروعية القضاء تقتضى رفع الاثم » لكن لا يازم من 
عدم القضاء عدم الكفارة فما ورد فيه الأم بها وهو الماع » وأافرق بين الانتهاك بالماع الآ كل ظاهر فلا يصح 
القياس المذكور , قال ابن المنير فى الحاشية ماحصله : إن معنى قوله فى الحديث «لم يقض عبنه صيام الدهر » أى 
لا سبيل الى استدراك كال فضيلة الأداء بالقضاء , أى فى وصفه الخاص » وأنكان يقضى عنه فى وصفه العام قلا 
يلزم من ذلك اهدار القضاء بالمكلية انتبى . ولا يخ تكلفه , وسياق أثر ابن مسعود الأتى يرد هذا التأويل , 
وقد سوى بينهما البخادى . قَوله ( وبه قال ابن مسعود ) أى ,ما دل عليه حديث أَبى هريرة » وأثرابن مسعود وصله 
البييق ودويناه عاليا فى د جزء هلال الحفار » من طريق منصور عن واصل عن المغيرة بن عبد الله اليشكرى قال : 
« حدثت أن عبد الله بن مسعود قال : من أفطر يوما من رمضان من غير علة لم يحره صيام الدهر حتى يلق القه » فان 
شاء غفر له وإن شاء عذيه : وصله عبد الرزاق وابن أبى شيية من وجمه آخر عن واصل عن المغيرة عن فلان بن 
مح كج خ + فج البارى 
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المارث عن ابن مسعود ؛ ووصله الطبراق واابموق أيضا من وجه آخر عن عر+ة قال قال عبد الله بن مسعود « من أفطر 
يوما فى رمضان متعمدا من غير علة ثم قهضى طول الده لم يقبل منه » و بهذا ال 0 
من طريق ابن المبارك باسناد له فيه انقَط| اع أن أبا بكر الصديق قال لعمر بن الخطاب فيا أوصاه نه د من صام شبر 
رمضان فق غيره لم يقبل منه ولو صام ات ٠‏ قوله ( وقال سعيد بن المسيب واأشعى وسعيد بن جبير وإبرأهيم 
النخعى وقتادة وحاد : : يقضى وما مكانه ) أما سعيد بن المسيب فوصله مسدد وغيره عله فى قصة الجامع قال « يقطى 
بوما مكانه ويستغفر الله » ول أر عنه التصريح بذلك فى الفطر بالا كل » بل روى ابن أبى شيبة من طريق عاصم قال 
د كتب أب قلابة الى سعيد بن المسيب يسأله عن رجل أفطر بوما من رمضان متعمدا » قال : يصوم شهرا . قلت : 
فبومين ؟ قال صيام شهر . قال فعددت أياما قال : صيام شهر ٠‏ قال ابن عبد البركا'نه ذهب الى وجوب التتا بع فى 
دمضان ؛ فاذا تخلله فطر يوم عمدا بطل التتابع ووجب اسئناف صيام شبر كن ازمه صوم شهر متتابع بنذر أو 
غيره . وقال غيره محتمل أنه أراد عن كل بوم شهر ' فقوله « فيومين قال صيام شبر » أى عن كل بوم : والأاول 
أظبر ٠‏ ودوى اليزار والدارقطنى مقتضى هذا الاحتتال مرفوعا عن أأس وإسئاده ضعيف . وأما الشعى فقال سعيد 
ابن منصور ٠‏ حدئذا ميم حدئنا [سماعيل بن أن خالد عن الشعى فى رجل أفطر يوما فى رمضان عامدا قال : يصوم 
م ا م وو ما سعيد بن جبيد فوصله' ابن أبى شبية من طريق يعلى بن حكيم عنه فذ كر 
كلدم اما ابر اهيم النخمى فقال سعيد بن منصور :حدثنا هشيم » وقال ابن أب شبية د ل لير 
عن '١[‏ ا . وأما قتادة فذكره عبد الرزاق عن معمر عن الحسن وقدادة فى قصة انجاميع فى رمضان : 
وأما حماد وهو ابن د فى سلمان فذكره عبد الرزاق الا ٠‏ قوله ( حدثنا يحى ) هو ابن سعيد الانصارى 
وف إسناده هسذا أدبعة من ادا بعين فى نسق كاهم من أهل المديئة : يحى وعبد الرحمن تابعيان صغيران من طبقة 
واحدة ؛ وفوقهما قاءلا عمد بن مة قن رايا ان عع ذافن أزاتا اتابنين ٠‏ قوله ( ان دجلا ) قبل هو سامة 
ابن صخر البساضى ولايه م ذاك كا سيأتى قوله ( انه احبرق ) سم أنى فى حديث ألى هريرة أنه عبر بقوله «هلكت» 
ودواية الا<تراق تفسر رواية الحلاك ٠‏ وكأنه لما اعتقد أن م تكب الاثم يعذب بالنار أطلق على نفسه أنه 
احترق لذلك . وقد أئيت ال ى يلع له هذا الوصف فقال «١‏ أين الحترق » إشارة إل ادلو أسرعل ذإك لاتق 

ذلك , وفيه دلالة ء! ل أندكان عامدا كا سيأى ٠‏ قوله ر تصدق ببذا ) هكذا وقع عنتصرا 0 0 
من طر يق عروان قاين عي أر عن بن قاس ررقد وال أحيك أهلى » قال تصدق » قال والله مالى شىء , قال 
اجلس خلس » فأقبل رجل يسوق حمارا عليه طعام » فقال اين احترق آنفا ؟ فقام الرجل » فقال تصدق بهذا » فقال 
أعلى غيرنا ؟ فوالله إنا لجياع » قالكلوهء وقد استدل به لمالك حيث جزم فى كفارة اماع فى رمضان بالاطعام دون 
غيره من الصمام والمتق » ولا حجة فيه لآن القصة واحدة وقد حفظبا أبو هرارة رقصها على وجببها وأوردتما عائشة 
مختصرة ١‏ أشار [ إلى هذا الجواب الطحاوى , والظاهر أن الاختصار من بعض الرواة » فقد رواه عبد الرحمن بن 
الحارث عن يمد بن جعفر بن الزبير بهذا الاسناد هفمرا وافظه م كان الذى يِل جالسا فى ظل فارع يعنى بالفاء 
والمهملة - جاءه رجل من بنى بساضة فقال : احترقت , وفعت بارأ فى رمضان » قال أعتق رقية » قال لا أجدها , 
قال أطعم سين مسكينا . قال لهس عندى : فذكر الحديث أخرجه أبو داود ولم يسن افظه » وساقه ابن خزة فى 


الحديث 86ة١‏ 81و( ١”‏ 
ميحه والبخادى فى تاريخه ومن طريقه البيبق » ولم يقع فى هذه الرواية أيضا ذكر صيام شهر ن ؛ ومن حفظ حجة 
على هن لم يحفظ . (تنبيه) اختافت الرواءة عن مالك فى ذلك ؛ فالمشهور مأ تقدم » وعنه يكفر فى الأكل بااتخيير وى 
اجماع بالإطعام فقط ٠‏ وعنه التخمير «طلقا ( وقمل براعى زمان الخصب والجدب 2 وقسل يعبر حالة المكفر » 
رقيل غير ذلك 
"٠‏ - لأسيب إذا جامَمَ فى رمضان ول' يكن' له شىء فتصدّق عايه فليشكفر” 

دجها - طشن أبو اليان أخبرنا شيب" 000 فال أخيرنى “ميلد بن عبد الرحمن أن أيا 
هربره رو اث عند فال بها حن جلون عند البى* 7 مكل إذ جاءه رجل” فقال ارول اشر فنكتة 
قال : ما للك ؟ قال : وَقَمت” على أمر أنى وأنا صائم 00 الله كلت : هل دوي تعتفها ؟ قال ل : 

٠ 5 0‏ ّ- 7 2 7 - 2 5 
قال فول أ-تطيع أن تصوم شبر'بن_ متنا بين ؟ قال لا . قال : فهل له إطعام رستين مسكيناً ؟ قال لا . قال 
فكث الى يللع »فبينا من على ذلك أبى النىء يله برق فهها ءر”: والمَرى” : السكْمّل ‏ قال : أبن الائل” ؟ 
فقال أنا . قال : خُذْ هذا فتصداق" به . ققال الرجل : على أدقن منى يارسول الله ؟ فوالله مابَينَ لا بئمها- ير مدا 
00 42 0 م ناته اط رصم مء ال ع )اه 0 
اكرانين - أهل بيت أفقر” من أهل ببتى . فضحك النئ؛ مَيوهْ حتى يدت" أنيابه ثم قال : أطماه أهك » 

[ الحديث حعدج أطرافهفى : اطقلا ١ج‏ مع امرك أكلكء قدلكى ١للركء‏ للللكء كمد ] 

قوله ( باب إذا جامع فى رءضان ) أى عاءدا عالما ( ولم يكن له ثىء ) يعتق أر بطعم ولا يستطييع ااصيام 
( فتصدق عليه ) أى بقدر ما بحزءه ( فلكفر ) أى به لآنه صار واجدا ؛ وفيه إشارة إلى أن الإعسار لا يسقط 
الكفارة عن الذمة . قوله ( أخبرقى حميد بن عبد الرحمن ) أى ابن عوف » هككذا توارد عليه أصماب الزهمرى 0 
وقد جمعت ملهم ف جزء مفرد لطرق هذا الحديث أ كر من أربعين نفسا : منهم أبن عبينة والليث ومعمر ومنصور 
عند الشيخين » والاوزاعى وشعيب وابراهيم بن سعد عند اابخارى ومالك , وان جريح عند مس : وبحى بن سعيد 
وعراك بن مالك عمد النسا فى » وعيد الجيار بن عر عند أىعوا 20 ا 
الطحاوى 0 وعقيل عند ابن خزعة » وابن أفى 000000 2 وبوئس وحجاج , بن أدطاة وصالح بن 
الاخضر عند الدارةطنى » وحمد بن اسحق عند ابن ارء وسأذكر ما عندكل مهم من زيادة فائدة إن شاء الله 0 
وظالقي ذا إن جمد فزواة من التعرئة فين أنسلة عن | وهر نة أعرية | بر وار يفيه ف قل الدار اين 
ارما اضر . قلت : وقد تابعه عبد الوهاب بن عطا عن مد بن أنى حفصة » 
فرواه عن الزهرى أ خر جه الدارقطنى فى « العلل », والمحفوظ ابن ا دجي انا كذلك أخري اعد 
وغيره من طريق دوح بن عبادة عنه » ويحتمل أن يلون شيع عه هر عريا ٠‏ فقد جمعهماعنه صا بن أنى 
الاخضر أعرجه الدارقطنى ف « العلل » من طريقه , وسسي ا فى فى الباب النى يمرو ع كا كلوق كر اداع امنغيود 
وكذلك فى االكفارات حكاءة خلاف فيه على سفيان بن عميلة إن شاء الله الى . قوله (ان أيا هر برة قال ) فى 
دواية ابن جريج عند ملم وعقيل عند ابن خزعة وابن أبى أويس عند الدارتطنى التصريم بالتحديث دين ميد 


١‏ *شش 0 كناب السام 


وأنى هريرة ٠‏ قوله ( بيْما نحن جلوس ) أصلها « بين » وقد ترد بغي ماء فتشبع الفتحة ء ومن خاصة ٠‏ بنما » 
أنها تتلق باذو باذا حيث تيحىء للمفاجاة, مخلاف بينا فلا تتلق بواحدة منهماء وقد وردا فى هذا الحديككذلك . قَوِلْه 
( عند النى يلتم ) فيه جسن الادب ف التعبير لما تشعر العندية بالتعظيم » مخلاف مالو قال مع ؛ لكن فى رواية 
الكثسبنى « مع النى يَقيَْ » ٠‏ قوله ( اذجاءه رجل ) لم أقف على تسميته ٠‏ إلا أن عبد الغنى ف المبهمات ‏ و تبعه ابن 
بشكوال ‏ جزما بأنه سللان أو سلمة بن صخر البياضى » واستند الى ما أخرجه ابن أبى شيبة وغيره من طريق سليان 
ابن يسار ه عن سابة بن صخر أنه ظاهر من ام أته فى رمضان وأنة وها فقال له النى 2 : حرر رقبة » قلت 
ما أملك رقبة غيرها وضرب صفحة رقبته » قال فدم شه رين متنا بمين ؛ قال وهل أصبت الذى أصبت إلا من الصيام ؟ 
قال فأطعم سين متكينا » قال والذى بعثك بالحق مالنا طعام » قال فا نطلق الى صاحب صدقة بنى زديق فليدفعها 
اليك , والظاهر أنهها وافمتان فان فى قصة الجامع'فى حديث الباب أنهكان صا ما يا سأ تى » وفى قصة سلمة بن صخر 
أن ذلككان ليلا فافترقا » ولا يازم من اجتماعهما فى كونهما من بنى بياضة وفى صفة الكفارة وكونها مرتبة وفى كون 
كل منهما كان لا يقدر على ئىء من خصالما اتحاد القصتين » وسنذكر أيضا ما يؤيد المغايرة بينهما . وأخرج ابن 
عبد الي فى ترجمة عطاء الخراسانى من « التهمد , من طريق سعد بن بشير عن قتادة عن سعيد بن المسيب أن الرجل 
الذى وقع على ا أته فى رهضان فى عبد النى لَه هو سلبان بن صخر » قال ابن عبد البر : أظن هذا وهماء لان 
الحفوظ أنه ظاهر من امرأته ووقع علما فى الليل لا أن ذلككان منه بالنهار ١ه‏ . ويحتمل أن يكون قوله فى الرواية 
المذكودة « وقع على ام أته فى رمضان » أى ليلا بعد أن ظاهر فلا يكون رهما ولا يلزم الاتحاد » ووقع فى مباحث 
العام من « شرح ابن الحاجب » مايوهم أن هذا الرجل هو أبو بردة بن يسار وهو وثم يظه رمن تأمل بقية كلامه . قله 
( فقال بارسول الله ) زاد عبد الجبار بن عمر عن الزهرى «٠‏ جا جاء رجل وهو ينتف شعره ويدق صدره ويقول هلك 
الآبمد » محمد بن أبى حفصة « يلطم وجبه » لماج ان أزنناة د يدعو ويله » وى مرسل ابن المسيب عد.د 
الدارقطنى « ويح على رأسه التراب » واستدل بهذا على جواز هذا الفعل والقول من وقعت له معصية , ويفرق بذلك 
بين مصيبة الدين والدنيا فيجوز فى مصيبة الدين لما يشعر به الحال من شدة الندم وصعة الإقلاع » ويحتمل أن تكون هذه 
الواقعة قبل النبى عن لطم الخدود وحلق الشعر عند المصيبة ٠‏ قوله ( فقال هلكت ) فى رواية منصور ف الباب الذى 
بله « فقال إن الآخر هلك » والآخر بهمزة مفتوحة وخاء معجمة مكسورة بغير مد هو الأبعد » وقيل الغائب ؛ وقيل 
الأرذل . قله ( هلكت ) فى حديث عائشة كا تقدم واحمرقت » وفى رواية ابن أبى حفصة « ما أراتى إلاقد ملكت » 
واستدل به على أنهكان غامدا لأرن الملاك والاحتراق مجاز .عن المصمان المؤدى الى ذلك ؛ فكأ نه جمل المتوقع 
كالواقع » و بالغ فمير عنه بافظ الماضى , واذا تقرر ذلك فليس فيه حجمة على وجوب الكفارة على النامى وهو 
مشهور قول مالك والمبور ؛ وعن أحمد و بعض المالكية يحب على الناسى » وممسكوا برك استفساره عن جماعة هل 
كان عن عمد أو نسيان ؛ واترك الاستفصال ف الفعل ينزل منزلة العموم فى القول كا اشتهر . والجواب أنه قد تبين 
حاله بقوله ملكت واحترقت فدل عل أنهكان عامدا عارفا بالتحريم , وأيضا فدخول النسيانفى الماع فى نهار رمضان 
د لكر لس يان أن ار كيف ادر ويه مستفتيا أنه لا يمرد ء لآن النى جين لم 
يعاقبه مع اعترافه بالمعصية ؛ وقد مرجم لذلك البخارى فى الحدود وأشار الى هذه القصة » وتوجببه أن مجميئه مستتيفا 


الحديث ١195‏ وكا 


يقتضى الندم والتوبة , والتمزيز [نما جمل للاستصلاح ولا استصلاح مع الصلاح » وأيضا فلوءوقب المسفتى لكان 
سببا اترك الاستفتا. وهى مفسدة فاقتضى ذلك أن لا يعاقب » هكذا قرره الشيخ نق الاين , لكن وقع فى « شرح 
السئة للبغوى » أن من جامع متعمد! فى رمضان فسد صومه وعليه الضاء والكفارة ويمزر على سوء صليعه ؛ وهو 
مول على من ل بقع منه ما وقع من صاحب هذه القصة من الندم والتوبة » و بناه بعض المالكية على الحلاف فى تعزير 
شاهد الزور ٠‏ قله ( قال مالك ) ؟ بفتح اللام استفهام عن حاله : وفى رواية عفيل د ويحك ما شأ نك » ؟ ولابن أبى حفصة 
وما الذى أهلكك ؟ » ولعمرو ١‏ ماذاك »؟وف رواية الأوزاعى ه ويحك ماصنمتء ؟ أخرجه المصنف فى الآدب 
ونرجم « باب ماجاء فى قول الرجل ويلك ويحك ء ثم قال عقبه د نابعه برنس عن الزهرى » يعنى فى قوله « ويحك ٠‏ 
وال عبد الرحمن بن خالد عن الزهرى « ويلك » . قله : وسأذكرمن وصلهما هناك ان شاء الله تعالى . وقد تابع ابن 
غالد فى قوله ه ويلك . صالم بن أنى الاخضر ء ونابع الاوزاعى فى قوله ٠‏ وبحك ‏ عقيل وابن إحق وحجاج بن 
أرطاة فبو أرجح وهو اللائق بالمقام » فان وبح كلمة رحة وويل كللة عذاب والمقام يقتنى الاول . قَولْه ( وقنك 
على امأتى ) وفى دواية ان إعق « أصبك أهل » وفى حديث عائشة ه وطئت امأ » ووقع فى دواية مالك وابن 
جريح وغيرهماما سبأتى بمانه بمد قليل فى الكلام على الرتيب والتخيير فى أول الحديث « ان رجلا أفطر فى رمضان » 
فأمه النى يله » الحديث واستدل به على إيحاب الكفارة صل من أفسد صيامه مطلقا بأى شى. كان وهو قول المالكية , 
وقد تقدم نقل الحلاف فيه , والجهور حملوا قوله ه أفطر » هنا عل المقيد فى الرواية الأخرى وهو قوله ‏ وقصت على 
أهلى » وكأنه قال أفطر يماع , وهو أولى من دعوى القرطى وغيره تعدد القصة . واحتج من أوجب الكفارة 
مطلقا بقياس الأكل على امجامع يجامع مابيهها من انتباك حرمة الصوم , و بأن من أكره على الأكل فسد صومه ا 
يفسذ صوم من أكرء على الماع يجامع مابننهما » وسيأق بيان الترجيح بين الروايتين فى الكلام على اللرئيب . وقد 
وقع فى حديث عائشة ظير ما وقع فى حديك أبى هريرة فمظم الروايات فما د وطئت » ونحو ذلك » وفى رواية ساق 

اسنادها وسساق أبو عوانة فى مستخرجه متا أنه قال « أفطرت فى رمضان ء والقصة واحدة وعخرجها متحد 
فبحمل على أنه أراد أفطرت فى رمضان يماع , وقد وقع فى مرسل أبن المسيب عند سعيد بن منصور د أصنت 
أمرأقى ظبرا فى رمضان » وتعسين رمضان معمول يمفبومه , وللفرق فى وجوب كفارة الجامع فى الصوم بين رمضان 
وغيره من الواجباتكالنذر » وفى كلام أبى عوائة فى صحه إشارة الى وجوب ذلك على من وقع منه فى رمضان بارا 
سواءكان الصوم واجبا عليه أو غير واجب ٠‏ قوله ( وأنا صائم ) جملة حالية من قوله ه وقعت ء في ؤخذ منه أنه لا 
بشترط فى إطلاق امم المشتق بقا. المعنى المشتق منه حقيقة لاستحالة كونه صاما ماما فى حالة واحدة , فعلى هذا قوله 
« وطثت » أى شرعت ف الوطء أو أراد جامعت بعد إذ أنا صائم . ووقع فى رواية عبد الجبار بن عمر « وقعمت 
على أهل اليوم وذلك فى رمضان » . قوله ( هل تجد رقبة تعتقها ) فى رواية منصور ه أتجد ماتحرر رقية » وفى رواية 
ابن أفى حفصة أتستطيع أن تعتق رقبة , وفى رواية ابراهيم بن سعد والاوزاعى فقال ه أعتق رقبة » ذاد فى دواية 
ماهد عن أبى هريرة فقال « بنسما صنعت أعتق رقبة » . قله ( قال لا ) فى رواية ابن مسافر ١‏ فقال لا والله يارسول 
الله » وفى روابة ابن إسحق « ليس عندى , وف حديث ابن عمر «١‏ تقال والذى بعك بالحق ما ملكت رقية قط » 
واستدل باطلاق الرقية على جواز إخراج الرقة اللكافرةكقول الحنفية . وهو ينبنى على أن السبب اذا اختلف 


ككل .مد د كتاب الصوم 


واتحد الحكم هل يقيد المطلق أو لا؟ وهل تقييده بااقراس أو لا ؟ و الأقرب أنه ,الفياس ؛ و بؤيده التقيبد فى مواضع 
أخرى . قِلْهِ (قال فهل :ةطيع أن تصوم شبرين متتابعين ؟ قال لا ) ونى رواية ابراهم بن سعد « قال فصم شه رين 
كاري وق عدي معد وقال لا أفدوّع :رق روات ان إحق دوص لفمت ما لفمت إلا من الصام » ؟ فأل ان 
دقيق العيد : لا إشكال فى الانتقال عن الصوم الى الاطعام » لكن رواية ان إسدى هذه اقاضت أن عدم استطاعته 
لشدة شيقّه وعدم صبره عن الوقاع فنعا للشافعة نظر : هل بكون ذنك قتوان أى شد لشمق ب حى بعد صاحيه غير 
مستطيع للصوم أو لا ؟ والصحيح عندهم اعتبار ذلك » ويلتحق به من بحد رقية لا غنى به عنها فانه يوغ له الاتتقال 
الىوالصوم مع وجودها لكونه فى حم غير الواجد ؛ وأما مارواه الدارقطنى من طريق شريك عن إبراهم بن عاص 
عن سعيد بن السيب فى هذه القصة مرسلا أنه قال فى جواب قوله هل تستطيع أن تصوم , انى لأدع الطعام ساءة فا 
أطيق ذلك » فى اناده مقال » وعلى تقدير صعته فلعله اعتل بالآمر بن قله فول نحد إطعام سدّين مسكينا ؟ قال لا) 
ذاد ابن مسافر « يارسول الله » . ووقع فى رواية سفيان هفهل تستطيع إطعام »؟ وفى روابة ابراهم بن سعد 
وعراك بن مالك « فتطعم ستين مسكينا ؟ قال لا أجد » وف رواية ابن أبى حفمة « أتتتطيع أن تطعم سين 
مسكينا ؟ قال لاء وذكر الحاجة . وفى حددث ابن عم « قال والذى بمثئك بالحق ماأشبع أهل » قال ابن دقيق العيد : 

أضاف الإطعام الذى هو مصدر أطعم الى ستين فلا يكون ذلك موجودا فى حق من لهم سنة مسا كين عشرة أي 
مثلا » ومن 1 ذلك فكأ نه استنيط من الدص معنى دعود عليه بالابطال ؛والمثبرر عن الحافية ة الإجراء م حقى لو 
أطعم الميع مسكينا واحدا فى ستين يوما كن , والمراد بالإطعام الإعطاء لا اشتراط حقيفة الإطعام من وضع المطعوم 
فى الغم بل ييكنى الوضع بين يديه بلا خلاف ٠‏ وفى إطلاق الإطعام ما يدل على الا كتفاء بوجود الإطعام من غير 
اشتراط مناولة » بخلاف زكاة الفرض فان فسا النص على الإيتاء وصدقة الفطر فان فبا ا'نص على الآداء » وف ذكر 
الإطعام ما يدل على وجود طاعمين فيخرج الطفل الذى لم يطعم كقول الحافية ٠‏ ونظر الشافعى الى النوع فقال : يسم 
لوليه » وذكر السستين أة ل ل ار نمك بالاجماع على ذلك وذكر فى حكة 
عالقا ل الا من ات عر ار اا أهلك نفسه ,المعصية فناسب أن يعتق رقبة فيفدى 
نفسه » وقد صح أن من أءتق رقبة أعتق الله بكل عضو منها عضوا منه من النار ٠‏ وأما الصام فناسبته ظاهرة لآنه 
كالمقاصة بحنس الجناية » وأما كونه شبرين فلانه لما أمى بمصابرة النفس فى حفظ كل بوم من شر رمضان على الولا. فلا 
أفسد منه يوما كا نكن أفسد الشهركله من حيث انه عبادة واحدة بالنوع فكلف بشبر بن مضاءفة على سبيل المقابلة لنقيض 
قصده . وأما الاطعام فناسبته ظاهرة لانه مقابلة كل يوم باطعام مسكين . ثم إن هذه اللأصال جامعة لاشّا ها على حق 
الله وهو الصوم , وحت الاحرار بالاطعام ٠‏ وحت الآرتا. بالاعتاق . وح الجانى بثواب الامتثال . وفمه دليل على 
إيحاب الكافارة بالجماع خلافا لمن شن فقال لاتبجب مسدّندا الى أنه لوكان واجبا لما سةط بالاعار ء و تعقب يمن الاسقاط 
كا سيأ البحث فيه . وقد تقدم فى آخر « باب الصاهم يصبح جنبا » تقل الخلاف فى ايحاب الكفارة بالقبلة والنظر 
والمباشرة والانعاظ ؛ » واختلفوا أيضا هل يلحق الوط. ف الدبر بالوطء فى ''قبل .وهل يشترط فى ايجحاب الكفارة 
كل وطء فى أى فرج كان ؟ وفيه دليل على جر يان الخصال الثلاث المذكورة فى ل الكتغازة .وق فاه الذر نه اليرت 
مالك غير الاطعام ولا يأخذ بعّق ولاصيام , قال ابن دقيق العيد : وهى معضلة لا ببتدى الى توجهها مع مصادمة 
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الحديث الثابت , غير أن بض الحفتين من أمابه حمل هذا الفظ وتأوله على الاستحياب فى تقدم الطعام على غيره 
من الصال ووجهرا ترجيح الطعام على غيره أن أبنّه ذكره فى القرآن رخصة للقادر ثم نسح هذا الحم ولا يازم 
منه نسخ الفضيله فيترجح الاطمام أيضا لاخشيار الله له فى حت المنطر بالعذر , وكذا أخير بأنه فى حق من أخر قضاء 
رمضان حتى دخل رمضان آخر . ولمناسبة إيحاب الإطعام لجبز فوات الصمام الذى هو [مساك عن الطعام » ولشمول 
نفعه المساكين » وكل هذه الوجوه لا تفاوم ماورد فى الحديث من تقديم العتى على الصيام ثم الاطعام سواء قلنا 
'الكفارة عل الترتيب أو التخمير فان هذه البداءة إن لى تقض وجوب الترئيب فلا أقل من أن تقتضى استحيابه . 
واحتجوا أيضا بأن حديث عائقة لم بقع فيه سوى الإطمام » وقد تقدم الجواب هن ذلك قبل » وأنه ورد فيه من 
وجه آخر ذكر المّن أيضا . ومن المالكبة من وافق هلل هذا الاستحباب » ومنهم من قال إن الكفارة تختلف 
باختلاف الأوقات : ففى وفت الشدة يكون بالاطعام وفى غيرها يكون بالمتّق أو الصوم ونقاوه عن حقق المتأخرين » 
ومنهم من قال : الإفطار ,الماع يكفر ,الخصال الثلاث ؛ و بغيره لا يكفر إلا بالإطعام وهو قول أبى مصعب »ء وكال 
ابن جرير الطبرى : هو مخير بين العتن والصوم ولا يطعم إلا عند العجز عنهما وق الحددث أنه لامدخل لغير هذه 
الخصال اثلاث فى الكفارة . وجاء عن بعض المتقدمين [هداء البدئة عند تعذر الرقبة » ورما أيده بعضهم بالحاق 
إفساد الصيام بافساد المج » وورد ذكر البدنة فى مرسل سعيد بن المسدب عند مالك ف « الموطأ » عن عطاء الخراساتى 
عنه ؛ وهو مع إرساله قدرده سعيد بن المسيب وكذب من نقله عنه يا روى سعيد بن منصور عن أبن علية عن غالد 
الحذاء عن القاسم بن عاصم « قلت لسعيد بن المسيب ما حديث حدئناه عطاء الخراساى عئك فى الذى وقع على ام أته 
فى رمضان أنه يمدق رقبة أو يبدى بدنة ؟ فقال : كنبء فذكر الحديث » وهكذا رواه الليك عن عرو بن الحارث 
عن أبوب عن القاسم بن عاص » و نابعه همام عن قتادة عن سعيد » وذ كر ابن عبد البر أن عطاء لم ينفرد بذلك فقد 
ورد من طريق مجاهد عن أنى هريرة موصولا ثم ساقه باسناده لكنه من رواية ليث بن أنى سليم عن مجاهد وليه 
. ضعيف وقد اضطرب ف روايته سئدا ومنا فلا حجة فيه . وف الحسديث أيضا أن الكفارة بالحصال الثلاث على 
الترتيب المذكور » قال ابن العربى : لآن النى للج قله من أى بعد عدمه لآم آخر وليس هذا شأن التخيير » وناذع 
عياض فى ظبور دلالة الثرتيب ف السؤال عن ذلك فقال : ان مثل هذا السؤال قد يستعمل فيا هو على التخبير» وقرره 
ابن المنيد فى الحاشية بأن شخصا لو حنث فاستفتى فقال له المفتى : أعتق رقبة فقال لا أجد , فقال صم ثلاثة أيام ال» لم 
يكن خا لفا لحقيقة التخيير » بل يحمل على أن ارشاده الى المتق لكو نه أفرب لتنجيز الحكفارة . وقال الببضاوى : 
تانيب الثانى بالفاء على فقد الاول ثم اثالث بالفاء على فقد الثاتى يدل على عسدم التخبير مع كونها فى معرض البيان 
وجواب الؤال فمنزل مئزلة الشرط الحكم ٠‏ وسلك المبور فى ذلك مساك الرجيسح بأن الذين رووا الترئيب عن 
الزهرى أكر من روى التخيير ٠‏ وتعقيه ابن التين بأن الذين رووا الرتيب ابن عبيئة ومعس والاوزاعى ؛ والذين 
رووا التخيير مالك وابن جريج وفليح بن سلمان وعمرو بن ءثيان انخروى ؛ وهوك قال فى الثاق دون الاول, 
فالذين رووا الرتيب ف البخارى الذى نحن فى شرحه أيضا ابراهم بن سعد والليث بن سعد وشعيب بن ألى حمرة 
ومنصور ؛ وروابة هذين فى هذا الباب الذى نشرحه وف الذى يليه : فكيف غفل ابن ااتين عن ذلك وهو ينظر فيه 6 
بلي دوى الترئيب عن الزهري كذلك نمام ثلائين نضا أو أزيد ؛ ورجح الثرتيب أيمنا بان راويه دكي افظ القصة 
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على وجهها فعه زيادة علم من صورة الواقعة . وراوى التخبير حك افظ راوى الحديث فدل على أنه من تصرف بءوض 
الرواة إما لقصد الاختصار أو لغير ذلك . و يترجح التزتيب أنضا بآنه أحوطل لأن الأخدل به عيرى” نوا قلنا 
بالتخيير أو لا بخلاف المكس . وجمع بمضهم بين الروايدينكالمهلب والقرطى ,لحل على التعدد وهو بعيد لآن اأقصة 
واحدة وانخرج متحد والآصل عدم التمدد : وبعضهم حمل الترئيب على الاولوية والتخيير على الجواز » وعكسه 
بعضهم فقال ١‏ أو » فى الرواية الآخرى ليت التخبير وإإما هى للتفسير والتقدير ‏ أمس رجلا أن يعتق رقبة أو 
يصوم إن يحز عن المتى أو يطعم أن يحز عنبما . وذكر الطحاوى أن سبب [تيان بعض الرواة بالتخيير أن الزهرى 
راوى الحديث قال فى آخر حديثه ٠‏ فصارت الكفارة الى عتق رقبة أو صمام شبرين أو الاطعام » قال فرواه 
بعضهم مختصرا مقتصرا على ماذكر الزهرى أنه آل اليه الامى , قال وقد قص عبد الرحمن بن خالد بن مسافر عن الزهرى 
القصة على وجهها ثم سافه من طر بقه مثل حديث الباب الى قوله « أطعمه أهلك » قال فصارت الكفارة الى عتق رقبة 
أو صيام شهر بن مما بعين أو إطعام سين كينا . قات : وكذلك رواه الدارةطنى فى « العلل » هن طريق صا بن أبى 
الاخضر عن الزهرى وال فى آخره « فصارت سنة عق دقبنة أو صيام شبرين أو [طعام ستين مسكينا » ٠‏ قوله 
فكك عند النى يي )كذا هنا بالمب, والكاف المفتوحة ؛ ويحوز ضمبا والثا. الثلثة » وفى رواية أبى نعي فى 
« المستخرج » من وجهين عن أ د 50 » بالمبملة والكاف المفتوحة والمثناة » وكذا فى رواية ابن مسافر 
وابن أبى الاخضر » وف رواية ابنعبينة , فقال له النى يلق اجلس لس » . قَوله ( فبينا نحن على ذلك ) فى دواية 
ابن عيياة « فبدما هو جالس كذ لك » قال بءضهم بحتمل د ا مر انتظار ما يوحى اليه فى 
حقه » وحتمل أنهكان عرف أنه سيؤى بشى” يعينه به » ويحتمل أن يكون أسقط عنه الكفارة بالعجز . وهذا 
الثالك ليس بقوى لآنها لو سقطت ما عادت عليه حيث أمره بها بعد إعطائه إياه المكّل . قوله ( أت النى يَِي ) 
كذا للاكير , بضم أوله على البناء للجبول رهو جواب « بينا » فى هذه الروابة . وأما رواية ابن عبينة الشار الها 
فقال فهبا 59 » لآنه قال فنبا د فبثما هو جالس , وقد تقدم تقرير ذلك , والآنى المذكور لم يسم لكن وقع فى 
رواية معتر كاما قف اللكناران د فجاء رجل من الأنصار» وعئد الدارقطنى من طريق داود بن أبى هند عن 
سعيد بن المسيب مرسلا ه فأنى رجل من ثقيف » فان لم حمل على أ ندكان حليفا للانصار أو إطلاق الانصار بالمعنى الأعم 
وإلا فرواية الصحيح أصح ‏ ووقع فى رواية ابن إسحق « فجاء رجل بصدقته حملها » وفى مسل الحسن عند سعيد 
ابن منصور « ببتمر من تمر الصدقة » ٠‏ قل ( بعرق ) بفتح المبهلة والراء بعدها قاف » قال ابن الثين كذا لآ كثر 
الرواة ؛ وفى رواية أبى الحسن يعنى القابسى باسكان الراء قال عياض والصواب الفتتح » وقال ابن الين أنكر بعضهم 
الإسكان لآن الذى بالاسكان هو المظم الذى عليه اللحم . قلت : ان كان الانكار من جبة الاشئراك مع العظم فليتكر 
الفتح لأانه يشيرك مع الماء الذى يتحلب من الجد , نعم الراجح من حمث الرواية الفتتم ومن حيث اللغة أيضا إلا 
أن الإسكان ليس ,متكر بل أثبته بعض أهل اللغة كالقزاذ . قوله ( والعرق المكتل ) بكسر الم وسكون الكاف 
وفتح المثناة بعدها لام زاد ابن عبيئة عند الاساعيل وابن خزرمة : المكتل الضخم » قال الاخفش : سعى المكتل 
عرقًا لآنه يضفر عرقة عرقة فالعرق جمع عرقة كملق وعلقة » والعرقة الضفيرة من الخوص . وقوله والعرق المكتل 
تفسير من أحد رواته , وظاهر هذه الرواية أنه الصحانى ٠‏ لكن فى روابة ابن عيبنة ما يشمر بأله الزهري ٠‏ وفى 
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رواية منصور فى الباب الذى بلى هذا , فأتى بعرق فيه تمر وهو الزبيل »وف دواية ابن أنى حفصة دفاقى بذبيل وهو 
المكتل » والزبيل بفتح الزاى وتخفيف الموحدة بعدها نحتانية ساكنة ثم لام بوزن وق عو الكقل ٠‏ قال ابن 
دريد يسمى ذبيلا مل الزبل فيه » وفيه لغة أخرى زنديل بكسر الزاى أوله وزيادة ثون ساكنة وقد تدغم النون 
فتشدد الباء مع بقاء وزنه ٠‏ وجمعه على اللغات الثلاث زنابيل » ووقع فى بعض طرق عائثة عند مسل ١‏ اءه 
عرقان » والمشهور فى غيرها عرق ور جحه الوبق ؛ وجمع غيره بدبما بتعد: الواقعة ؛ وهو جمع لالرضاه لاتحاد مخرج 
الحديث والاصل عدم التعدد ؛ والذى يظهر أن الم ركان قدر عرق لكنه كان فى عرقين فى حال التحميل على الدابة 
ليسكون أسهل فى الل » فحتمل أن الأتى به لما وصل أفرغ أحدهما فى الآخر , فن قال عرقان أراد ابتداء الحال 
ومن آل عرق أراد ماآ ل اليه والله أعل ٠‏ قوله ( أين السائل ) ؟ زاد ابن مسافر « آنا » أطلق عليه ذلك لآن كلامه 
متضمن للسؤال فان مراده هلكت فا ينجينى وما مخلصنى مثلا ؛ وفى حديث عائشة د أين امحثرق آنا » ؟ وقد تقدم 
توجبه ؛ ولم بعين فى هذه الرواية مقدار ما فى المكتل من المّر بل ولافى شى” من طرق الصحمدين فى حديث أبى 
هريرة » ووقع فى رواية ابن أبى حفصة ٠‏ فيه خمسة عشر صاعا » وفى رواية مؤمل عن سفمان «١‏ فيه خمسة عشر أو 
نحو ذلك » وفى رواية مهران بن أبى عمر عن الثُورى عن ابن خزة « فيه خمسة عشر أو عشرون » وكلذا هو عند 
مالك وعبد الرزاق فى مرسل سعيد بن المسيب ؛ وفى مرسله عند الدارقطنى الجزم بعشر ين صاعا » ووقع فى حديث 
عائشة عند ابن خز يمة « فأتى بءرق فيه عشرون صاعا »قال البييق قوله عشرون صاعا بلاغ بلغ جمد بن جعفر يعنى 
بعض رواته » وقد بين ذلك ممد بن [#ق عنه فذكر الحديك وقال فى آخره : قال مد بن جعفر لخدئت بعد أنه كان 
عشرن صاعا من مر . قلت : ووقع فى مرسل عطاء بن أبى رباح وغيره عند مسدد « فأ له يبعضه » وهذا بجمع 
الروايات » فن قال إنهكان عثشرين أراد أصل ماكان فيه » ومن قال خمسة عشر أراد قدر ماتقع به الكفارة , ويبين 
ذلك حديث على عند الدارقطنى « تطعم ستين مسكينا الكل مسكين مدء وفيه « فأتى خمسة عشر صاعا فقال أطعمه 
سدّين مسكينا » وكذا فى رواية حجاج عن الزهرى عند الدارقطنى فى حديث أبى هريرة » وفيه رد على الكوفيين فى 
قولحم إن واجبه من القمح ثلاثون صاعا ومن غيره ستون صاعا . ولقول عطاء : إن أفطر بالا كل أطمم عشرين 
صاعا » وعلى أشهب فى قوله لو غداهم أو عشام كن تصدق الإطعام ؛ ولقول الحسن يطعم أربعين مسكينا عشر بن 
صاعا أو باخاع أطعم خمسة عشر ظ وفيه رد على الجوهرى حيث قال ىق الصحاح المكتل يشبه الزبيل يسع خسة 
عشر صاعا لانه لاحصر فى ذلك ؛ ودوى عن مالك أنه قال يسع خمسة عشر أو عشرين و لمله قال ذلك فى هذه القصة 
الخاصة فيوافق روابءة مهران والا فالظاهر أنه لا حصر فى ذلك والله أعل . وأما ما وقع فى رواية عطاء ومجاهد عن 
أنى هريرة عند الطبراتى فى الاوسط أنه د أى مكتل فيه عشرون صاعا فقال تصدق مبذا » وقال قبل ذلك تصدق 
بعشرين صاعا أو بتسع عشرة أو باحدى وعشرين فلا حجه فيه لما فيه من الك ولانه من روابة ليث بن أبى 
سليم وهو ضعيف وقد اضطرب فيه ء وف الاسناد اليه مع ذلك من لا يحدّج به . ووقع فى بعض طرق حديث عائشة 
عند مل « لجاءه عرقان فيهما طعام » ووجبه إنكان محفوظا ماتقدم قريبا والله أعل . قوله (خذ هذا فتصدق به) كذا 
للاكثر ومنهم من ذكره مناه ٠‏ وذاد ابن إحق «١‏ فتصدق به عن نفسك » ويؤ يده رواية منصور ف الياب الذى 
يليه بلفظ « أطعم هذا عنك » ونحوه فى مرسل سعيد بن المسيب من رواية داود بن أبى هند عنه عند الدارقطنى » 
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وعنده من طر يق لمث هن مجاهد عن أنى هر رة د نحن لاصدق به هنك » واستدل بافراده بذلك على أن الكفارة 
عليه وحده دون الموطوءة , وكذا قولهفى المراجعة « هل تستطيم » و « هل يجدء وغير ذلك , وهو الاصح من 
قولى الشافعية وبه قال الأوزاعى » وقال الجوور وأبو ثور وابن اانذر تحب الكفارة على المرأة أيضا على اغتلاف 
وتفاصيل لهم فى الحرة والآمة والمطاوءة والمكرهة وهل هى عاها أو على الرجل عنها » واستدل الشافعية بسكوته 
عليه الصلاة والسلام عن إعلام المرأة بوجوب الكفارة مع الحاجة , وأجيب ,منع وجود الحاجة إذ ذاك لآنها ل 
تمترف ول تسأل واعتراف الزوج عليها لابوجب عاما حكما مامت تعترف » وبأنها قضية حال فالسكوت عنها لا يدل 
على الحم لاحتمال أن تكون المرأةلم تكن صائمة لعذر من الأعذار . ثم ان بيان الح للرجل بيان فى حقها لاشتراكهما 
فى حرم الفطر وانتهاك حرمة الصوم م لم يأمسء بالغسل ا ارا حق بمض المكلفين كاف عن 
ذكره فى حق الباقين ٠‏ وحمل أن يكون سيب السك رت عن حك المرأة ما عرفه من كلام زوجها بأنما لا قدرة لما عل 
ثىء » وقال القرطى اختلفوا فى الكفارة هل هى على الرجل وحده على نفسه فقط أو عليه وعلبا أو علي هكفارتان 
عنه وعنها أو عليه عن نفسه وعليها عنها » وليس فى الحديث ما دل عل شىء من ذلك لانه ساكت عن المرأة فيؤخذ 
حكمها من دليل آخر مع احتمال أن يكون سبب السكوت أنها كانت غير صامة » واستدل بعضهم بقولهفى بعض طرق . 
هذا المدك دولك و املك وهى زيادة فعا مقال» فقال ابن الجوزى: فى قوله وأملكت تنه على أنه أكرهبا 
واولا ذلك ل يكن مبلكا لما ء قلت : و لا يازم من ذلك تعدد الكفادة بل لا يلزم من قوله وأهلكت إيماب 
الكفارة عليها » بل يحتمل أن يريد بقوله هالكت أهمت وأهلكت أى كنت سدبا فى تأثيم من طاوعتنى فواقعتها إذ 
لاديب فى حصول الاثم على المطاوعة ولا يازم من ذلك اثبات الكفارة ولا نفيها , أو المعنى هلكت أى حيث 
وقعت فى شىء لا أقدر على كفارته » وأملكت أى نفى بفعلى الذى جر على الإثم , وهذا كله بعد ثبوت الزيادة 
المذكورة » وقد ذكر البق أن للحاى فى بطلائها ثلاثة أجزاء » وحصل القول فها أنها وردت من طريق الاوزاعى 
ومن طريق ابن عميئة » أما الأوزاعى فتفرد بها عمد بن المسيب عن عبد اأسلام بن عبد الميد عن عمر بن عبد الواحد 
والوليد بن مسم وعن مد بن عقبة عن علقمة عن أبيه ثلائتهم عن الأوزاعى قال الببق دواه جمبع أحماب الأوذاعى 
بدونها وكذلك جميع الرواة عن الوليد وعقبة 4# ٠‏ وحمد بن المسيب كان حافظا مكثرا إلا أنه كان فى آخر أمره 
عمى فلعل هذه اللفظة أدخلت عليه » وقد رواه أبو على النيسابورى عنه بذوئبها ‏ ويذل على بطلائها ما رواء العباس 
ابن الوليد عن أبيه قال : سثل الاوزاعى عن رجل جامع اس أنه فى دمضان قال: علبما كفارة واحدة إلا الصيام , 
قيل له فان استكرهبا ؟ قال عليه الصيام وحده . وأما ابن عبينة فتفرد بها أبو ثور عن معلى بن منصور عنه , قال 
الخطافى : المعلى ليس بذاك الحافظ . و تعقبه ابن الجوزى بأنه لا يعرف أحدا طعن فى على » وغفل عن قول الإهام 
أحمد إنه كان مخطى. كل يوم فى حديثين أو ثلانة 3 فامله حدث من <فظه بهذا فرهم » وقد قال الحاكم : وقفت على 
« كياب الصيام للمعلى » بخط موثوق به و ليست هذه اللفظة فيه » وزعم ابن الجوزى أن الدارقطنى أخرجه من طريق 
عقيل أيضا » وهو غلط منه فان الدادقطنى لم يخرج طريق عقيل فى « الان » وقد ساقه فى « العلل » بالاسناد الذى 
ذكره عنه ابن الجوزى بدوتبا . ( تنبيه ) 'لقائل بوجوب كفارة واحدة على الزوج عنه وعن موطوءته يقول يعتبر 
حالههما فا نكانا من أهل العتق أج أت رقبة , وانكانا من أهل الإطعام أطمم ما سبق » وإن كانا من أهل الصيام صباما. 


الحديث 5و١‏ اا 


جميما , فان اختلف حالهما ففيه تفر بع بحل هكتتب اافروع . قله ( فقال الرجل على أفقر منى ) أى أتصدق به على شخص 
أفقر منى ؟ وهذا يشدمر بأنه فوم الاذن له فى التصدق على من رمف بالفقر . وقد بين ابن عمر فى حديثه ذلك فزاد فيه 
« إلى من أدفعه ؟ قال إلى أفقر من تعل » أخرجه البزاد والطبرانى فى ه الارسط»ء وفى رواية إبراهيم بن سعد د أعلى 
أفقر من أهلى » ؟ ولابن مسافز « أع_لى أهل بيت أفقر منى » ؟ وللأوزاعى ه أعلى غير أهل » ؟ ولمنصور ه أعللى 
أحوج منا » ولابن [حق « وهل الصدقة إلا لى وعلى » ؟ وله (فوالته ما بين لابتيها ) تثنية لابة وقد تقدم شرحها فى 
أواخر كتاب الحج والضمير للدديئة » وقوله «يريد الحرتين » منكلام بعض رواته » زاد فى رواية ابن عمينة ومعص 
« والذى بعئك بالحق » ووقع فى حديث ابن عمر المذكور د مابين حرتببا » وى رواية الأوذاعى الآتة فى الأدب 
« والذى نفسى بيده ما بين طنى المدينة » تننية طنب - وهو يضم الطاء المهملة بعدها نون - والطنب أحد أطناب 
الحيمة فاستماره للطرف . قله (أهل بيت أفقر من أهل بنتى) زاد يونس ٠‏ منى ومن أهل بنتى » وف دواية إبراهيم 
ابن سعد « أفقر منا » وأفقر باللنصب على أنها خبر ما النافية ٠‏ و يحوز الرفع على لغة ميم , وف دواية عقيل هما أحد 
أحق به من أهلى » ما أحد أحوج اليه منى » وفى أحق وأحوج مافى أفقر . وفى مرسل سعيد من رواية داود عنه 
دواله ما لميالى هن طعام » وفى حديث عائشة عذد ابن خزعة د ما لنا ءعشاء ليلة» . قوله ( فضحك النى له سَّ 
بدت أنيابه ) فى رواية أبن [حق حى بدت نواجذه » ولأبى قرة فى « السنن» عن ابن جريح « حتى بدت ثناياه » و لعلها 
تصحياف من أنيابه فان الثنايا تين بالتسم غالبا وظاهر اللساق إرادة الزيادة على التيسم ٠‏ وحمل ما وردق صفته 
َه أن مكدكان تبسما على غالب أحواله » وقيل كان لا يضحك إلا فى أمس يملق بالآخرة فانكان فى أمس الدفي ا ل 
بزد على التببم ٠‏ قيل وهذه القضية تعكر عليه و ليس كذاك فقد قيل إن سبب ضكه َل كان من تباين حال الرجل 
حيث جاء خائفا على نفسه راغيا فى فدائها مهما أمكنه » فلما وجد الرخصة طمع فى أن يأ كل ما أعطيه من الكفارة » 
وقيل ضمك من حال الرجل فى مقاطع كلامه وحسن تأتيه وتلطفه فى الخطاب وحسن توسله فى توصله إلى مقصوده . 
قوله ( ثم قال أطعمه أهلك ) نابعه معمر وابن أبى <فصة ٠‏ وف رواية لابن عيينة فى الكفارات « أطعمه عيالك , 
ولابراهيم بن سعد فأثم إذاء وقدم على ذلك ذكر الضحك ؛ ولابى قرة عن ابن جريح « ثم قال كله , و نحوه ليحجى 
أبن سعيد وعراك » وجمع بينهما ابن [حق و لفظه « خذها وكلها وأنفقها على عيالك . ونحوه فى ررانة عبد الجبار 
وحجاج وهشام بن سعد كلهم عن الزهرى ٠»‏ ولابن خزيمة فى حديث عائشة وعد به عليك وعلى أدزك »: وقال ابن 
دفيق العيد:تباينت فى هذه القصة المذاهب فقيل إنه دل على سقوط الكفارة بالاعسار المقارن لوجر .با لآن الكلفارة 
لا تصرف إلى النفذس ولا إلى العيال ٠‏ ولم يبين النى يِل استقرارها فى ذمته إلى حين يساره , وهو أحدقولى 
الشافمية وجزم به عيسى بن دينار من المالكية 2 وقال الآوزاعى : يستغفر الله ولا يسود . وبتأءد ذلك بصدقة 
الفطر حيث تسقط بالإعسار المقارن لسبب وجوبا وهو هلال الفطر ؛ لكن الفرق بدنهما أن صدة' الفطر لما أمد 
تنتهى اليه » وكفارة الداع لا أمد لما فتستقر فى الذمة » وليس ف الخبر ما يدل على إسقاطها بل فبه ما يدل على 
استمرارها على العاجز ؛ وقال الجبور : لا تسقط ااكفارة بالاعسار » والذى اذن له فى ااتصرف فيه ليس على 
سبيل الكفارة . ثم اختلفوا فقال الزهرى : هو خاص بهذا الرجل ؛ والى هذا نحا إمام الحرمين » ورد بأن الأصل 
عيم الخصوصية.. وال بعضهم : هومنسوخ ؛ ول يبين قائله ناحنه , وقيل : المراد بالآهل انذين أمي بصرفها الهم 


و١‏ -كتاب الصوم 


من لا تلزمه نفقته من أقاريه , وهو قول بعض الثافمية » وضءف بالرواة الاخرى التى فبها عيالك ؛ وبالروابة 
المضرحة بالإذن له فى الاكل من ذلك » وقمل ا كان عاجزا عن نفةة أهله جاز له أن صرف الكفارة لهم »٠وهذا‏ هرو 
ظاهر الحديث ؛ وهو الذى حمل أحاب الأقوال الماضية على ما قالوه بأن المرء لا يأ كل من كفارة نفسه . قال 
ايخ تق الدين : وأقوى من ذلك أن يحمل الإعطاء لا على جبة الكافارة بل على جبة التصدق عليه وعلى أهله 
بلك الصدقة لى) ظبر من حاجتهم وأما الكفارة فل تسةط بذلك ؛ ولكن ليس استقرارها فى ذمته ماخوذا من هذا 
الحديث . وأما ما اعتلوا به من تأخير البيان فلا دلالة فيه , لان العلم بالوجوب قد تقدم » ول برد فى الحديث مايدل 
على الإسقاط لانه لما أخبره بعجزه ثم أمره باخراج العرق دل على أن لاسقوط غن العاجز ؛ و لعله أخر البدان الى 
وقت الحاجة وهو القدرة اه . وقد ورد ما ندل على إستاط الكدفارة أر على إجزاثها عنه باثفافه إياها على عباله 
وهو قوله فى حديث على «٠‏ وكله أنت وعبالك قد كفر الله عنك » ولكنه حديث ضعيف لا يحتج يما اتفرد به ظ 
+والحق أنه لما قال له يلقع خذ هذا فتصدق بهم «قبضه بل اعتذر بأنه أحوج اليه من غيره فاذن له حيندذ فى أكله » 
فل ركان قبضه لملكه ملكا مشروطا بصفة وهو اخراجه عنه ى كفارته فيلينى على الخلاف المشوور فى العليك المقيد 
بشرط » لكنه ا لم يتبضه لم عاك » فلا اذن له يل فى [طمامه لادله وأ كله منهكان تعليكا مطلةا بالنسبه اليه 
والى أهله وأخذم ياه بصفة الفقر المشروحة ؛ وقد تقدم أنه كان من مال الصدقة » وتصرف النى وَلَمْ فيه تصرف 
٠‏ الامام فى إخراج مال الصدقة , واحتتمل أنهكان تمليكا بالشرط الاول ومن ثم ذأ الاشكال , والاول أظهر فلا 
0 فيه إسقاط ولا أكل المرء من كفارة نفسه ولا إنفاقه على من تازمه نفةهم من كفارة نفسه . وأما ترجمة 
البخارى الباب الذى يليه ه باب امجامع فى رمضان هل يطمم أهله من الكفارة إذا كانوا محاوي » فليس فيه تصريح بم 
أضمنه حك الترجة . وإئما أشار إلى الاحتالين المذكورين باتيانه بصيغة الاستفهام والله أعلم . واستدل به على 
جواز إعطاء الصدقة جممها فى صنف واحد » وقبه نظرلانه ل يتعين أن ذلك القدر هو جميع ما يحب على ذلك الرجل 
الذى أحضر المّرء وعلى سقوط قضاء اليوم النى أفسده الجامع اكتفا. بالكفارة» اذلم يقع التصرييح فى الصحيحين 
بقضائه وهو حى فى مذهب الشافعى ٠‏ وعن الاوزاعى يقضى أ نكفر بغير الصوم وهو وجه لشافعية أيضا » قال 
ابن الم رلى : إسقاط القضاء لا يشبه متصب الثافعى إذ لا كلام فى القضاء لكونه أفسد العبادة وأما الكفارة اما 
فى لما اقرف من الثم » قال : وأما كلام الاوذاعى فليس بشى” .قات : وقد ورد الامر بالقضاء فى هذا الحديثك 
فى روابة أبى أويس وعبد الجبار وهشام بن سعد كلهم عن الزهرى :و أخية البييق من طريق إبراهم بن سعد عن 
اللث عن الزهرى , وحديث [براهيم بن سعد فى الصحيح عن الزهرى نفسه بغير هذه الزيادة ؛ وحديث اللرث عن 
الزهرى فى الصحيحين بدونها » ووقعت الزيادة أيضا فى مرسل سعيد بن المسيب و نافع بن جبير والحسن وحمد بن 
كعب ٠‏ و ,مجموع هذه الطرق تعرف أن لهذه الزبادة أصلا ء ويؤخذ من قوله « صم بوما » عدم اشتراط الفودية 
لتتكير فى قوله ‏ يوماء . وفى الحددث من الفوائد ‏ غير ما تقدم - السؤال عن حى ما يفعله المرء مخالفا للشرع , 
والتحدث يذلك اصلحة معرفة الى ؛ واسستعمال الكناية فيم| يستقبح ظبو ره بصريح لفظه لقوله واقعت أو أصبت» 
على أنه قد ورد فى بعض طرقه - كا تقدم - وطئت ٠»‏ والذى يظهر أنه من تصرف الرواة . وفبه الرفق بالمتعم 
والتلطف فى التعايم والتألف على الدين ؛ والندم على المعصية ؛ واستشعار الخوف . وفيه الجلوس فى المسجد لغير 


الحديث 717 ١‏ تدك 


الصلاة من المصاخ الدينية كنشر العلم » وفيه جواز الضحك عند وجود سبيه ٠‏ وإخبار الرجل ما بقع منه مع أهله 
للحاجة . وفيه الحلف لتأ كيد الكلام ؛ دقبول قول ال مكلف مالا يطلع عليه إلا من قبله اقوله فى جواب ةوله أفقر 
منا أطعمه أهاك ويحتمل أن يكون هناك قرينة لصدقه . وفيه التعاون على العبادة والبعى فى [خلاص المسلم وإعطاء 
الواحد فوق حاجته الراهنة » و[عطاء الكفارة أهل بيت واحد ؛ وأن المضطر إلى ما بيده لا يحب عليه أن يعطيه أو 
بعضه لمضطر آخر 


١‏ - بإسسيب المجارمع فى رمَضَانَ هل يطعم أهله من الكقارة إذا كانوا حار ؟ 


١ 5 2 0-8 - 5 0 5 02‏ 
كفده 3 مَرْشْا عمان بن ألى شيدة حد تنأ جرير” عن منصور عن الزثهرى عن ميد بن عي الرحمن 
: 1 . 3 د ف او ا الراك 
عن ألى هريرة ركى الله عنه « جاء رجل الى 3 : إن الارخر وَكُم على امرائه فى رمّضان . فقال : 


- 
25 


. 2 2 8 7 0 - 1ل 0 42 
أ محمد م رار فبة ؟ وال لا 8 قال - فتستطيم أن توم “رن مج بعين ؟ قال لا 4 قال : افتحد ما تلم 


3 
عبر 
استين ,مسكينا ؟ قال لا . قال : فأ النى؛ يله بكرف فيه مر”- وهو الز "بل - قال : أطوم هذا عنك . قال : 

على خوج مما ١‏ هابين” لا 3 أهل م أخوج 38 5 قال: قأطومة أهااقة 6 
قوله (باب المجامع فى رمضان هل يطعم أهله من الكفارة إذا كانوا تحار بج ) ؟ يمنى أم لا ؟ ولامنافاة بين هذه 
لترجمة والتى قبلبا ء لان الى قبلها آذنت بان الإعسار بالكفارة لا يسقطها عن الذمة لقولهفيها ه إذا جامع ولم يكن له 
شىء فتصدق عليه فليكفر , وااثانية ترددت هل المأذون له باللتصرف فيه نفس الكفارة أم ؟ وعلى هذا بزل لفظ 
الترجمة ٠‏ قوله (عن منصور) هو ابن اللءامر . قوله (عن الزهرى عن خيد) كذا للاكثر من أحواب منصور عنه , 
وكذا رواه مؤمل بن [سماع.ل عن الثُورى عن ماصور , وخاافه مبران بن أنى عمر فرواه عن الثورى بهذا الاسناد 
فقال « عن سعيد بن المسيب » بدل حميد بن عبد الرحمن أخرجه ابن خزيمة ؛ وهو قول شاذ والحفوظ الآول . قوله 
(ان الآخر) بهمزة غير تمدودة بعدها خاء ه«عجمة مكبؤوة ظ تقدم فى أواثل الباب الذى قبله وحى ابن القوطية فمه 
مد الهمزة . قوله (أتجد ما تحرر رقبة) ؟ بالنصب عل البدل من لفظ « ماء وهى مفعول بتجد , ومثله قوله « أفتجد 
ما نطعم ستين مسكينا » وقد تقدم باقى السكلام عليه موف فى الذى قبله » وقد اعتنى به بعض المتأخرين عمن أدركة 
شموخنا فتكلم عليه فى مجلدن جمع فبها أاف فائدة وفائدة » ومحصله إن شاء الله تعالى ذما لخصته مع زيادات كثيرة 
عليه » فلله امد على ما أ نمم 
؟؟ - يسيب اللمجاتة والقىن, للسائم 
وقال لى حبى' ن صالح_ حد تنا تغاوية بن ملام . حدثنا يحبى' عن عمر” 3 الم ن تبان تم أبا هريرة 
ا 0 2-2 4 ءِ 1-0 0 5 رام 0 
رضى الل عنه : اذا قاء فلا يفطر » 1عا يخرج ولا بورح . ويذكر عن أبى هريرة أنه يفير والأوال” أصح . 
- 0 0 1 - 2000 2 07 2 2 0 
وقال ان عباس وعكرمة : الصوم مما هخل وليس ثما حرج . وكان ابن عر رضي الله عنها حتجم وهو 


٠ ١/4‏ -ككتاب الصوم 


مام كه » فكان ' 3 م بالليل 500 حتجم أو مومى' ليله وذ 8 0 سعد وز 1 رقم وأم 
تلّة أنهم احتجمو امياما . وقال 1 6 مجم عند عائنة فلا تتهى' برك عن 0 


عن غير واحد مرفوعا 0 55 الحاجم وا حجوم 4 لال نه 006 07 الأعلى' 508 يوان 
ن الحسن مله » قيل له : عن النى؟ يلل يله ؟ قال : نعم . ثم قال : اله ال 


5 

ده - رشنا بل بن أسد حدئنا ويب عن أبوب عن عكرمة عن ان +باس, رغ الله عنهنا 
د ان" البى' يه لمتجم وهو حرم » واتجم وهو” صالم » 

وحور - رشا أو لان عدن عبن الوارث 'خدننا رواب عن عكرمة عن_ ابن فال رفوه ماعنا 
قال د احتجم النى' ييه وهو صام > 1 ِ 2 

9 - رشنا ادم بن ألى إباس_حد كنا شعبة فال سمممتة نابم البناني" قال « مبثل اس بن “مالك رضى 
51 نم لكرهون الححامة لسائم ؟ قال لا لو من أجل العاّمفر » وزاد شبابة و حل"ثنا شعبة 


ع عمد لوي > 

قوله ( باب الحجامة والق* للصاتم) أى هل يف دان هما أو أمدهما الصوم أو لا ؟ قال الزين بن المنير : جمع بين 
الق* والحجامة مع تغابرهما » وعادته تفريق النراجم إذا نظمها خبر واحد فضلا عن خيرين » و [ما ضع ذلك لاتحاد 
مأخذهما لانها [خراج والاخراج لا يقتضى الإفطار , وقد أومأ ابن عباس إلى ذلك كا سيأ البحث فيه » ولم يذكر 
المصنف حم ذلك 2 ولكن اإراده للآثار اذ كورة لشعصر أنه برى عسدم الافطار نا ؛ ولذلك عقب حديث 
« أفطر الحاجم وامحجوم » يحسديث ٠‏ انه يلل احتجم وهو صائم » وقد اختلف السلف فى المأ لتين : أما الق* 
فذهب الجهور الى ااتفرقة بين من سبقه فلا يفطر وبين من تعمده فيفطر » و تقل ابن المنذر الإجماع على بطلان 
الصوم بتعمد الق* ؛ لكن نقل ابن بطال عن ابن عياس وابن مسعود لا يفطر مطلقاً وهى احمدى الروايتين 
عن مالك , واستدل الاجرى بإسقاط القضاء عن تقيأ عمد بأنه لا كفارة عايه على الاصح ءندهم قال فلو وجب 
القضاء لوجبت الكفارة ٠‏ رعكس بعضهم فقال هذا يدل على اختصاص الكفارة باجماع دون غيره من |افطرات , 
وارتكب عطاء والاوزاعى وأبو :ور ثقالوا يقضى ويكفر » وثقل ابن المنذر أيضاً الاجماع على ترك القضاء على 
من ذرعه ااق. وم يتعمده إلا فى [حدى الروايتين عن الحسن . وأما الحجاءة انيور أإيض أ على عدم 0 
وف 0 وعطاء والاوزاعي ر 00 وأنى ود فطل الحاجم وألحجوم ؛ وآ إجبوا عا.بما القضاء 
أ الكفارة أيضا 1 وقال , شرل أحد من العائمة ابن خر عقو اين الملذدر وأو الولمد الايسابودى 5 
يان .؛ ل ألدرمذق عن الرعتى أ إلى أن العافم, ءات القول عل عسة 9 ذلك قال الدأردى من المالكية ء 
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لى بحى بن صالم ) هكذا وقع فى جميع النسخ من الصحيح » وعادة البخارى الإتيان ,هذه الصيغة ف الموقوفات إذا 
أسندها . وقولهفى الإسناد ه حدثنايحى »هوابن أبىكثير. قله ( إذا قاء فلا يفطرء إنما يخرج ولا ويم ) كذا الآ كثرء 
والكشميينى « انه يخرج ولا يوج » قال ابن المنير فى الحاشية يؤخذ من هذا الحديث أن المحابة كانوا يؤولون ااظاهر 
بالاقيسة من حيث الملة » ونقض غيره هذا الحصر بالمنى فانه إتما يخرج » وهو موجب للقضاء والكفادة . قله 
( ويذكر عن الى هريرة أنه يفطر » والآول أصح ) كأنه يشير بذلك إلى ما رواه هو ف « التاريخ الكبير » قال : 
قال لى مسدد عن عيسى بن بونس حدثنا هشام بن حسان عن عد بن سيرين عن أبى هريرة رفعه قال « من ذرعه القى* 
وهو صاءم فليس عليه القضاء » وإن استقاء فليقض » قال البخارى : لم يصح . وإما روى عن عبد الله بن سعيد 
المقبرى عن أبيه عن ألى هريرة وعيد الله ضعيف جدا . ورواه الدارى من طريق عسى بن بونس . وثقل عن 
عيسى أنه قال : زعم أهل البصرة أن هشاما وهم فيه . وقال أبو دارد سمعت أحمد يقول : ليس من ذا ثثىء . ودواه 
أصحاب النن الآربعة والحاكم من طريق عيسى بن يونس به وقال الترمذى غريب لا نعرفه إلا من رواية عيمو, بن 
بونس عن هشام . وسألت مدا عنه فقال : لا أراه حفوظاً انتبى . وقد أخرجه ابن ماجه وا حا ؟ من طريق حفص 
ابن غياث أيضا عن هشام قال : وقد روى من غير وجه عن أبى هريرة ولا يصح اسناده واسكن العمل عليه عند 
أهل الم . قلت : وريمكن ابمع بين قول ألى هريرة ٠‏ إذا قاء لايفطر » وبين قوله « أنه يفطر» مما فصل فى 
حديثه هذا المرفوع ؛ فيحتل قوله قاء أنه تعمد القء واستدعى به » و ذا أيضا يتأول قوله فى حديث أبى الدرداء 
الذى أخرجه أححاب ان مصححاً أن النى يِل قا. فأفطر أى استقا. عمد » وهو أولى من تأويل من أوله بأن 
المعنى قاء فضعف فأفطر و الله أعم حكاه الترمذى عن بعض أهل العم . وقال الطحاوى : ليس ف الحديث أن القء 
فطره ؛ وإثما فيه أنه قاء فأفطر بعد ذلك . وتعقبه ابن المثير بأن الك إذا عقب بالفاء دل على أنه العلة كقولهم 
سها فسجد . قو ( وقال | بنعباس وعكرمة الصوم مما دخل » وليس مما خرج ) أما قول ابن عباس فوصله ابن أبى 
شيبة عن وكيع عن الأعمش عن أبى ظبيان عن ابن عباس فى الحجامة للصاءم قال : الفطر ما دخل و ليس مما خرج » 
والوضوء ما خرج واس عا دخل » وروى من طريق إبراهم النخعى أنه سثل عن ذلك فقال « قال عبد الله يمنى ابن 
مسعود فذكرمثله » وإبراهيملم يلق ابن مسعود وما أخذ ع نكبار أصحابه » وأما قول عكرمة فوصله ابن أبى شيبة عن 
هيم عن حصين عن عكرمة مثله . قوله ( وكان ابن عر يحتجم وهو صاتم ثم تركه فكان يحتجم بالليل ) وصله 
مالك فى « الموطأ » عن نافع عن ابن عمر « أنه احتجم وهو صائم , ثم ترك ذلك ٠‏ وكان إذا صام لم حتجم حتى يفطر 
ودويناه فى نسخة أحد بن شبيب عن أبيه عن يونس عن الزهرى دكان ابن عبريحّجم وهو صائم فى رمضان وغيره » 
ثم تركه لاجل المنءف » هكذا وجدته منقطعا ء ووصله عبد الرزاق عن معمر عن الزهرى عن سالم عن أبيه, 
وكان ابن عر كثير الاحتياط » فكأ نه ترك الحجامة نباراً لذلك . قوله ( واحتجم أبو موسى ليلا) وصله ابن أبى 
شيبة من طريق حميد الطويل « عن بكر بن عبد الله المزى عن أب المالية قال : دغلت على ألى موسى وهر أمير 
البصرة مسي فوجدته يأكل مرا وكاعنا وقد احتجم ؛ فقلت له ألا تحتجم تهارا ؟ قال : أتأمرق أن أهريق دى 
وأءا صائم » ؟ ورواه النسائى والحام من طريق مطر الوراق ه عن بكر أن أبا رافع قال : دغلت على أنى مومى 
وهو نحتّجم ليلا فقلت : ألاكان هذا نبارا ؛ فقال : أتأصى أن أهرريق دى وأنا س ثم . وقد سمت رسول الله 
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لله يقول : أفطر الحاجم واجوم » قال الحام سمعت أب على النيسابورى يقول: قلت لعبدان الاهواذى يصح فى 
ه أفطر الحاجم وانحجوم » ثى. ؟ قال سمعت عباسا العبرى يقول عت على بن المدينى يقول : قد صح حديث ألى 
دافع عن أبى مومى . قلت : إلا أن مطرا خواف ف رفعه فته أعل ٠‏ قوله ( ويذكر عن سعد وزيد بن أدقم وأم 
سلبة أنهم احتجموا ناما ) هكذا أخرجه بصدغة القريض ء والسبب فى ذلك يظبر بالتخريج » فأما أثر سعد وهو ابن 
أبى وقاص فوصله مالك فى « الموطأ » عن ابن شهاب « أن سعد بن أنى وقاص وعبد الله بن تمر كانا يحتجمان وهما 
صامان » وهذا منقطع عن سعد ؛ لكن ذكره ابن عيد ابر من وجه آخر عن عاص بن سعد عن أبيه ؛ وأعا أن 
زيد بن أرقم فوصله عبد الرزاق ه عن الثورى عن يونس بن عبد الله الجرى عن دينار قال : حجمت زيد بن أرقم 
وهوصام » وديئار هو الحجام مول جرم بفتح الج لا يعرف إلا فى هذا الاثر . وقال أبو الفشم الازدى لا يصح 
حديثه . وأما أثر أم سلة فوصله ابن أنى شيبة من طريق الثورى أيضا ه عن فرات عن مولى أم سلمة أنه رأى أم 
سلية تحتجم وهى صا'مة » وفرات هو ابن عبد الرحمن ثقة لكن مولى أم سللة مجهول الحال . قال ابن المنذر : ومن 
رخص ف الحجامة للصائم أنس وأبو سعيد والحسين بن على وغيرهم من الصحابة والتابعين » ثم مساق ذلك يأسانيده . 
قوله ( وقال بكير عن أم علقمة :كذا نحتجم عند عائشة فلا ننهى ) أما كير فهو ابن عبد الله بن الاشج » وأما أم 
علقمة فاسمها مرجائة . وقد وصل البخارى فى تاريخه من طريق مخرمة بن بكير عن أببِه عن أم علةمة قالت ١‏ كنا 
نحتجم عند عائشة ونحن صيام وبنو أخى عائشة فلا تنهاثم » ٠‏ قوله ( ويردى عن الكياى عق عنين .و انحن سرفوعا: 
أفطر الحاجم وانحجوم ) وصله النساق من طرق عن أبى حرة عن المسن به » وقال على بن المسدينى : دوى يوفس 
عن الحسن حديث ١‏ أفطر الحاجم والحجوم » عن ألى هريرة » ورواه قتادة عن الحسسن عن ثوبان » ورواه عطاء 
ابن السائب عن الحسن عن معقل بن يسار . ورواه مطر عن الحسن عن على؛ ورواه أشءث عن الحسن عن أسامة , 
زاد الدارقطنى فى ١‏ العلل » أنه اختاف على عطاء بن السائب فى الصحانى فقيل : معقل بن يسار المزق » وقيل معقل 
ابن سنان الاتجعى » ودوى عن عاصم عن الحسن عن معقل بن يسار أيضا » وقيل عن مطر عن الحسن عن معاذ . 
واختلف على قتادة عن الحسن ف الصحاف فقيل أيضا على » وقيل أبو هريرة . قلت : واختلف على بوفس أيضا كا 
سأذكره قال وقال أبو حرة « عن الحسن عن غير واحد عن انى يَلِلهِ » قال ذانكان حفظه حت الأقوال كابا . 
قلت :لم ينفرد به أبو حرة كا سأ بينه . قوله (وقال لى عياش) بتحتاانية ومعجءة » وءبد الأعلى هوابن عبد الأعلى . 
قوله ( حدئنا يونس ) هو ابن عبيد ( عن الحسن ) مثله أى « أفطر الحاجم والحجوم» ٠‏ قوله ( قيل له : عن البى 
َيِه ؟ قال نعم . ثم قال : الله أعلم ) وهذا متابيع لأبى حرة عن الحسن » وقد أخرجه البخارى فى تاريخه والببيق 
أيضا من طربقه قال حدئنى عياش فذكره » ورواه عن ابن المدينى فى « العلل » والببق أيضا من طريقه قال حدئنا 
المعتمر هو ابن سلمان اأتيعى عن أبيه عن الحمسن عن غير واحد به » ورواية بوفس عن الحسن عن أبى هريرة عند 
النسائقى من طريق عبد الوهاب الثقق عن يونس » و أخرجه من طريق بشر بن المفضل عن يوفس عن الحسن قوله » 
وذكره الدارقطنى من طريق عبد الله.بن تمام بعن يونس عن الحسن عن أسامة » والاختلاف على الحسن فى هذا 
الحديث واضح لكن نقل الترمذى في ٠‏ العلل الكبير » عن البخارى أنه قال : يحتمل أرن# يكون سمعه عن غير 
و أسسد . وكذ! تأل الدارقمل, في ١‏ العلل » انكان قول المسن عن غير واحد من الصحابة عحفوظا صمت الأقوال 
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كلها . قلت : بريد يذلك اناذاء الاضطراب » والا فالحسن لم يمع من أكثر للذكورين . ثم الظاهر من السياق أن 
الحسن كان يشك فى رقعه وكأنه حصل له بعد الجزم تردد : وحمل الكرماى جزمه على وثوقه خير من أخيره به» 
وتردده لكونه خس واحد فلا يفيد اليقين » وهو حمل فى غاية البعد . ونفل ااثرءذى أيضا عن البخارى أنه قال : 
ليس فى هذا الباب أصح من حديث شداد وو يان قلت : فكيف ,ما فبهما من الاختلاف ؟ يعنى عن ألى قلابة » 
قال : كلاهما عندى صحميح لآن يحى بن أبى كثين روى عن أبى قلابة عن أنى أسما. عن "و بان . وعن ألى قلابة عن أ لى 
الأاشعث عن شداد روى الحديثين جميعا . يعنى فانتنى الاضطراب وتعين المع بذلك . وكذا قال عثهان الدارى : صح 
حديث أفطر الحاجم والحجوم من طريق ثو.بان وشداد قال : وسمعت أحمد يذكر ذلك , وقال المروذى : قلت لاحمد 
إن يحى بن معين قال ليس فيه ثىء يثبت » فقال : هذا محازقة . وقال ابن خز مة : صح الحديئان جميعا ٠»‏ وكذا قال 
ابن جبان والحاى . وأطنب النسائى فى مخريج طرق هذا امن وببان الاختلاف فيه فأجاد وأفاد . وقال أحمد : 
أصح شى. فى باب « أفطر الحاجم والحجوم » 00 وشيم قلت ريما أخر جه هو وااتريدئ 
والأسانى وابن حبان والحاكم من طر يق معمر عن يحى بن أبىكثير عن إبراهم . بن عبد الله بن قارظ عن السائب بن يزيد 
عن رافع ؛ لكن عارض أحمد بحى بن معين فى هذا فقال مراع أضعفها » وتال البخارى : هو غير يحفوظ » 
ا ا ون ن أبيه : هو عندى باطل ؛ وقال الترمذى: سألت إحمق بن منصور عنه فأبى أ ن محدثتى به عن 
عمد الرزاق وال :هر غلط» قلت ما علته ؟ قال 0 ا انكر نذا الاسناد حديثك 
دههر اليغى خييث » وروى عن تحى عن أبى قلابة أ ن أيا أسماء حدثه أن لوا اعورم هذا هو الحفوظ عن 
بحى ؛ فكأنه دل لمعمر حديك فى حديث وله أعل . وقال الشافمى فى « اختلاف الحديث » بعد أن أخرج حديث 
شداد ولفظه « كنا مع رسول الله يله فى ذمان الفتح فرأى رجلا يحتجم كان عشرة خلت من رمضان فال وهو 
آخذ بيدى : أفطر الحاجم وا لمحجوم , ثم ساق حديث ابن عباس أنه يري احتجم وهر صائم قال : وحديث ابن 
عباس أمثلهما إسئادا . فان توق أحد الحجامةكان أحب إل احتياطا . والقياس مع حديث ابن عباس ء والذى 
احفظ عن الصحابة والتابعين وعامة أهل العل أنه لا يفطر أحد بالحجامة . قلت : وكأن هذا هو السر ف إيراد 
البخارى لحديث ابن عباس عقب حديث «٠‏ أفطر الحاجم والحجوم » وحكى الم 00 ازعفرانى أن الشافعى علق 
القول بأن الحجامة تفطر على >دة الحديث » قال الترمذى : كان العافعى يقول ذلك ببغداد وأما بمصر فال إلى الرخصة 
والله أعلم . وأول بعضهم حديث ١‏ أفطر الحاجم والحجوم » أن المراد به أنهما سيفطرا نكقوله تعالى ( اتى أراتى 
أعصر خمراً ) أى ما يؤل إليه » ولا نى تكلف هذا التأويل ٠‏ ويقربه ما قال البغوى فى ٠‏ شرح السئة » : معنى 
قوله , أفطر الحاجم والحجوم » أى تمرضا للافطار :آنا ماهم فاقسلا باق وصول ثىء من الدم إلى جوفه ' 
عند المص » وأما الحجوم فلانه لا يأمن ضءف قوته روج الدم فيؤل أمسء إل أن يفطر . وقيل معنى أفطرا فعلا 
مكروها وهو الحجامة فصارا كأ :هما غير متلبسين بالعبادة » و سأذكر بقية كلامهم فى الحديث الذى يليه . قله (ان 
النى لمع احتجم وهو حرم واحتجم وهو صائم ) مكذا أخر جه من طر بق وهيب عن عكرءة عن ابرن عباس » 
وتابعه عبد الوارث عن أيوب «وصولا كا سيأتى فى الطب . ورواه ابن عامة ومعمر عن أ.وب عن عكرمة مسلا 

واختلف على حماد بن زيد فى وصله وإرساله » وقد بين ذلك اانسانى : وقال مهنا : سألت أحمد عن هذا الحديث فقال 


م عماج عه فح الاري 
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ليس فيه ه صائم ء [نما هو « وهو حرم » ثم ساقه من طرق عن أبن عباس لكن ليس فيا طريق أيوب هذه ؛ 
والحديث صحمح لامرية فيه . قال ابن عبد البر وغيره : فيه دليل على أن حديث « أفطر الحساجم والحجوم » منسوخ 
آنه جاء فى بعض طرقه أن ذلك كان فى حجة الوداع . وسبق إلى ذلك الشافعى , واعترض ابن خزعة بأن فى هذا 
الحديث أنه كان صا“ما محرما , قال ولم يكن قط بحرما مةا ببلده اما كان محرما وهو مسافر ؛ والمسافر أن كان ناويا 
3 للصوم فضى عليه بعض النبار وهو صائم أبيح له الأكل والشرب على الصحيح ٠‏ فاذاجاز له ذلك جاز له أن يحتجم 
” وهو مسافر ؛ قال : فليس فى خير ابن عباس ما يدل على إفطار الحجوم فضلا عن الحاجم اه . وتعقب بأن الحديث 
ما ورد مكذا إلا لفائدة » فالظاهر أنه وجدت منه الحجامة وهو صام لم يتحلل من صومه واستمر . وقال ابن خزعة 
أيضا : جاء بعضهم بأوية فرعم أنه يلمع إنما قال د أفطر الحاجم وانحجوم , لأنهما كانا يغتابان » قال فاذا قيل 
له فالغيبة تفطر الصاءم ؟ قال لا ء قال فملى هذا لا يخرج من عخالفة الحديث بلا شببة انتهى . وقد أخرج الحديث 
المشار إليه الطحاوى وعثان الدارى واايببق فى « المعرفة » وغيرهم من طريق يزيد بن ألى ربمعة عن أبى الأشعث عن 
تبان » ومنهم من أرسله , ويزيد بن ربيعة متروك وحك على بن المدينى بأنه حديث باطل . وقال ابن حزم : صح 
حديث ١‏ أفطر الحاجم والحجوم » بلا ريب لكن وجدنا من حديث ألبى سعيد « أرخص النى يلقع ى الحجامة 
للصاءم » وإسناده يح فوجب الآخذ به لآن الرخصة نما تكون بعد المزيمة , فدل على نسخ اأفطى بالحجامة سواء 
كان حاجما أو جوما انتهى . والديث المذكور أخرجه النسائى وابن خزعة والدارقطنى ورجاله ثقات » واحكن 
اختلف فى رفعه ووقفه ه وله شاهد من حديث أنس أخرجه الدارقطنى و لفظه « أولما كرهت الحجامة للصاكم أن 
جعفر بن أنى طالب ا<تجم وهو صائم » فر به رسول انه َي ففال : أفطر هذان . ثم رخص النى ولع بعد فى 
الحجامة الصاكم ٠‏ وكان أنس يحتجم وهوصاام » ورواته كليم من رجال البخارى ؛ إلا أن ف المتن ما يتكر لأن فيه 
أن ذلككان فى الفتح » وجعف ركان قتل قبل ذلك . ومن أحسن ما ورد فى ذلك ما رواء عبد الرزاق وأ بو داود من 
طريق عبد الرحمن بن عابس عن عبد الرحمن بن أبى ليلى عن رجبل من أصحاب رسول اله وَيْه قال نهى النى عن 
المجامة للصائم وعن المواصلة ول يحرمه إبفاء على أصحايه » إسناده صحيح والجبالة بالصحابى لاتضر , وقوله م إبقاء 
على أصحابه » يتعلق بقوله نبى ؛ وقد رواه ابن أبى شيبة عن وكيع عن اثورى باسناده هذا و لفظه ه عن أصماب مد 
َي قالوا انما نهى النى يِل عن الحجامة للمام وكرهها للضعيف » أى لثلا يضعف . قولهِ (سمعت نايتا البنانى قال : 
سمل أنس بن مالك ) كذا فى أكثر أصول البخارى «سئل » بضم أوله عل البناء للجبول » وف دداية أبى الوقت 
د سأل أنساء وهذا غلط فان شعية ما حضر سؤال ثابت لآأنى ‏ وقد سقط منه رجل بين شعبة و'ثابت فرواه 
الاسماعيل و أبو نعيم والبهق من طريق جعفر بن د القلاننى وأبى قرصافة جمد بن عبد الوهاب وإبراهيم بن 
الحسين بن دريد كلهم عن آدم بن أبى ياس شيخ البخارى فيه فقال ه عن شعبة عن ميد قال سمعت ثابنا وهو يسأل 
أنس بن مالك . فذكر الحديث , وأشار الاسحاعيل والبيق إلى أن الرواية التى وقمت البخارى خطأ وأنه سقط منه 
حيد » قال الاسماعيل : وكذلك دواه على بن سهل عن أَبى النضر عن شعبة عن حيد . قله ( وذاد شبابة حدثنا 
شعبة على عهد النى يِلَِعْ ) هذا يشعر بأن رواية شباية موافظة لروابه آدم فى الإسناد والمان إلا أن شيابة زاد فيه ما. 
يؤكد رفعه . وقد أخرج ابن منده فى ه غرائب شعبة » طريق شبابة فقال و حدئن! مد بن أحمد بن حاتم حدئنا عبد 


١/4 ا١و؛48 ب‎ ١14 الحديث‎ 


الله بن روح حدثنا شبابة حدثنا شعبة عن قنادة عن أبى المتوكل عن أبى سعيد » و به « عن شبابة عن شعبة عن حميد 
عن أفس » نحوه وهذا يؤكد حة ما اعترض به الاسماعيل ومن تبعه ويشعر بأن الخلل فيه من غير البخارى » إذ 
لوكان [إسسناد شيابة عاده مالفا لإسناد أدم لبينه وهو واضح لا خفاء به , الله أعلم بالصواب 
٠١4١‏ - رشنا على بن؛ عبد الله حدثنا فيان عن أبى اسحاق الشيبااى توم ابن أبي أرفى <زعر ”الله 

عنه قال «كتامم” رسول ان يي فى سَتَرء فال ارجل انزل فاِدَح لى » قال : يارسول الله الشمس » قال : 
ازل' فاجْدح لى » قال يارسول” لله الشمس » قال : ال فاجدّح لىء قزل فدح له شر ب » ثم رى وذو 1 
هنا ثم قال : إذا أي اليل أفبل من ها هنا فتد أفطرَ الصائم” » 

تأبعة جَرير وأبو بكر_بنعياش عن الشيبانى عن ابن أبى أو فى فال « كنت مم النى* َكب فى سَثْر » 

[ الحديث ١)خد ‏ أطراف فى : #مكقلء اعؤلا ىمهف لاوره] 

- ونا 0 حدنا # عن هشام قال خدائئ أبى عن عائشة م إن حرة نّ مرو الأسلمى” 
قال: بارسول الله إفى أسراة الصوم » 

[ الحديث 1945 طرف فى : ١914‏ ] 

+154 - مرشن) عبد" الله بن/ يوسف أخبر نا مالك عن هشام بن غروة عن أبيه عن عائشة رض اله 
عنها زوج النئ كيه « ان حزة بن عمرو الأسلبى؟ قال للنى؟ وَيهْ : أأصو م“ فى السفرر ؟ - وكان كثير الصيام ‏ 
فقال: إن شنت فمّم ٠‏ وإن شات أفطر » 

قوله ( باب الصوم فى السغر والإفطار ) أى إباحة ذلك وتخبير المكلف فيه سواءكان رمضان أو غيره » وسأذكر 
بيان الاختلاف فى ذلك بعد باب : و ذكر المؤلف فى الباب حديث عبد الله بن أبى أوفى وسيأقى الكلام علمه بعد أبواب 
وموضع الدلالة منه ما يشعر به سياقه من ماجعة الرجل له يكون الشمس لم تغرب فى جواب طلبهلما يشير به » فهو 
ظاهر فى أنه كان بلع صاكما , وقد ذكره فى « باب متى يحل فطر الصائم » وفى غيره بلفظ صرب فى ذلك حيث قال 
« كنا مع رسول الله وَل وهو صائم » . قوله ( الشمس يا رسول الله) بالرفع » ويجوذ النصب وتوجبهما ظاهر . 
قله ( تابعه جرير وأبو بكر بن عياش عر الشيبانى ) يعنى تابما سفيان وهو ابن عيينة , والشيبائى هو ابو 
[سحمق شيخهم فيه ؛ ومابعة جرير وصلبا المؤلف ف الطلاق » ومتابعة أنى بكر ستاقى موصولة بعد قايل فى ١‏ باب 
تعجيل الإفطار » وتابعهم غير من ذكر يا سيأتى و لفظهم متقارب » والمراد المتابعة فى أصل الحديث . قل (حدثنا 
>مى ) هو القطان ؛ وهشام هو ابن عروة ٠‏ قله ( أن حمزة بن عمرو الاسلى ) هكذا رواه الحفاظ عن هشام , وقال 
عبد الرحيم بن سلمان عند النسأاتى والدراوردى عند الطبرانى وصحى بن عبد الله بن -الم عند الدارقطنى ثلالتهم عن 
| هشام عن أبيه عن عانّشة عن حمزة بن عرو جعاوه من مسئد حمزة والحفوظ أنه من مسئد عائقشة ؛ ويحتمل أن 
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يكون هؤلاء ‏ يقصدوا بقوهم , عن حمزة , الرواءة عنه ولا أرادوا الاخبار عن حكايته فالتقدير عن عائقة 
عن قصة حمزة أنه سأل . لكن قد صم يجحى. الحديث من رواية حزة ؛ فأخرجه مس من طريق أنى الأسود عن 
عروة عن أبى مراوح عن حمزة , وكذلك رواء عمد بن ابراهم التيمى عن عروة لكنه أسقط أبا مراوح والصواب ' 
: إثباته » وهو مول على أن لعروة فيه طريقين : سمعه من عائشة » وسمعمه من أبى مراوح عن حمزة . قوله ( أسرد 
الصوم ) أى أتابمه : واستدل به على أن لا كراهية فى صيام الدهر » ولا دلالة فيه لآن التتابع يصدق يدون صوم 
. الدهر ؛ فان ثبت 'إنهى عن صوم الدهر لم يعارضه هذا الإذن بالسرد » بل المع بينهما واضح ٠‏ وله ( أأصوم فى 
السفر ال ) قال ابن دفي العيد : ليس فيه تصريح بأنه صوم رمضان فلا يكون فيه حجة على من منع صيام رمضان 
فى السفر . قلت : وهو تان بالنية إلى سياق حديث الباب ؛ لكن فى رواية أبى م اوح التى ذكرتها عند مل أنه 
قال « يا رسول الله أجد بى قوة على الصام فى السفر فبل على جناح ؟ فقال رسول الله يل : هى رخصة من الله ؛ 
فن أخذ بها لسن . ومن أحب أن يصوم فلا جناح عليه » وهذا يشعربأنه سأل عن صيام الفريضة » وذلك أن 
الرخصة [بما تطلق فى مقابلة ما هو واجب . وأصرخ من ذلك ما أخرجه أبو داود والحاكم من طريق مد بن حمزة 
٠‏ ابن عمرو عن أبيه أنه َال « با رسول الله إنى صاحب ظهر أعالجه أسافر عليه وأكريه , وانه ريما صادققى هذا 
الشهر - يعنى رمضان ‏ وأنا أجد القوة ‏ وأجدنى أن أصوم أهون على من أن أزخرء فيكون دينا على » ففال : أى 
ذلك شئت يا حمزة » 
> - بإسسيب إذا صام أياما من رمضان م سافر 
:ا شنا عبد اش 5 وح أخبرنا مالك” عن ان شماب عن ار الله بن عل اشَِ بن عتبة 
عن ابن عباس رضى انه عنهما « انه رسول الله يي حَرج الى مكة فى رّمضان فصام , حتى بلغ السكديد 
25 2 وأفطت الفاس” » . قال 5 عبد لهم : والكديد” ماد بين” عفان وقديد 
الحديث )ةذ أطراف فى : لعفا جمؤيء هلاكوء الاكدء /الا1 2 14 4ؤلا؟)) 
قوله ( باب إذا صام أياما مر رمضان ثم سافر ) أى هل يباح له الفطر فى السفر أو لاء وكأنه أشار إلى 
#ضعيف ما روى عن على ؛ و إلى رد ماروى عن غيره فى ذلك ؛ قال ابن المنذر : روى عن على بإسناد ضعيف » وقال 
له عبمدة إبن عبرو وأبو جاز وغيرهما و قله النووى عن أبى مجاز وحده 2 ووقعى بعض الشروح أو عبيدة وهو 
وم » قلوا : إن من اسهل عليه رمضان فى الحضر ثم سافر بعد ذلك فليس له أن يفطر لقوله تعالى ( فن شهد منكم 
الشبر فليصمه ) قال وقال أ كثر أهل العم لا فرق يبنه وبين من استهل رمضان فى السفر , ثم ساق ابن المنذر باسناد . 
صمح عن ابن عمر قال : قوله تعالى ل فن شهد من الشبر فليصمه ) نسخها قوله تعالى ( ومن كان مريضنا أو على 
سفر ) الآية . ثم احتج للجمهور تحديث ابن عباس المذكور فى هذا الباب ٠‏ قوله (خرج إلى مك ) كان ذلك فى غزوة 
الفتم كا سيأق . قوله ( فلا بلغ الكديد ) بفتح الكاف وكسر الدال المهملة مكان معروف وقع تقسيره فى نفس 
الحديث بأنه بين عسةأن وقديد ‏ يمى بضم القاف على التصغير . ووقع فى رواية المستمللى وحده نسبة هذا التفسير 
للبخارى , لكن سيأ تى فى المغازى موصولامن وجه آخر فى نفس الحديث , وسيأق قرييا عن ابن عباس من وجه 
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آخر «١‏ حتى بلغ عسفان , بدل الكديد » وفيه بجاذ القرب لآن الكديد أفرب إلى المديئنة من عسفان » وبين 
الكديد ومكة مرحلتان ؛ قال البكرى : هو بين أي بفتحتين وجيم - وعسفان وهو ماء عليه نمل كثير . ووقع 
عند مل فى حديث جابر ‏ فلما بلغ كراع الغميم » هو بعتم الكاف والغميم بفتح المعجمة وهو اسم واد أمام عسفان , 
قال عياض : اختّافت الرواءات ف الموضع الذى أفطر َل فيه والكل فى قصة واحدة وكلها متقَاربة والميع من 
عمل عسفان اه ؛ وسسأتى ف المغاذى من طريق معمر عن الزهرى سياق هذا الحديث أوضح من رواية مالك ؛ 
ولفظ رواية معمر « خرج النى بلع فى رمضان من المديئة ومعه عشرة آ لاف من المسلدين ؛ وذلك على رأس مان 
سنين و نصف من مقدمه المديئة فسار ومن معه من المسلمين يصوم ويصومون حى بلغ الكديد فأفطر وأفطروا » قال 
الزهرى : واما يؤخذ بالآخرفالآخر من أمرء يلق , وهذه الزيادة الى فى آخره من قول الزهرى ؛ وقعت مدرجة 
عند ملم من طريق الليث عن الزهرى و لفظه ه حتى بلغ الكديد أفطر » قال وكان صصابة رسول الله يليه يقبعون 
الأحدث فالأحدث من أمره » وأخرجه من طريق سفيان عن الزهرى قال مثله » قال سفيان : لا أدرى من قول 
من هو , ثم أخرجه من طريق معمر ومن طريق يونس كلاهما عن الزهرى ٠‏ وبينا أنه من قول الزهرى » و بذلك 
جزم البغارى فى الجباد ؛ وظاهره أن الزهرى ذهب إلى أن الصوم فى السفر منسوخ وم يوافق على ذلك كا سيأ.نى 
قريبا » وأخرج البغارى فى المغاذى أيضا من طريق خالد الحذاء عن عكرمة عن ابن عباس قال « خرج النى وله 
فى رمضان والناس صائم ومفظر » فليا الستوى على راحلته دعا باناء من لبن أو ما. فوضعه على راحلته ثم فظر الناس » 
زاد فى رواية أخرى من طريق طاوس عن ابن عباس « ثم دعا بماء فشرب تار ليرا الناس » وأخرجه الطحاوى 
من طريق أبى الأسود عن عكرمة أوضح من سياق خالد و لقظه « فلنا بلغ الكديد بلغه أن الناس يثشق علبم الصيام » 
فدعا بقدح من اين فأمسكه بيده حتى رآه الناس وهو عل راحلته ثم شرب فأفطر , فناوله رجلا إلى جنبه فثرب » 
ولمسل من طريق الدراوردى عن جعفر بن عمد بن على عن أبيه عن جابر فى هذا الحديث «١‏ فقيل له إن الناس قد 
شق علجم الصام ولأما ينظرون فما فعلت ؛ فدءا بقدح من ماء بعد العصر » وله من وجه آخر عن جعفر « ثم شرب 
فقيل له بعد ذلك إن بعض الناس قد صام فقال : أو لمك العصاة » واستدل بهذا الحديث على تحم الفطر فى الفر , 
ولا دلالة فيهيا سيأتى . واستدل به على أن لللسافر أن يفطر فى أثناء النهار ولو استهل رمضان فى الضر والديث 
نص ف الجواز إذ لا خلاف أنه يلع استبل رمضان فى عام غزوة الفتمح وهو ,المدبن-ة ثم سافر فى أثنائه . ووقع فى 
رواءة ان إحق ف المغازى عن الزهرى فى حديث الباب أنه خرج لعشر مضين من رمضارر_ ٠‏ ووقع فى مسل من 
حديث أبى سعيد اختلاف من الرواة فى ضبط ذلك ؛ والتى اتفق عليه أهل السير أنه خرج فى عاشر رمضان ودخل ' 
مكة لنسع عشرة ليلة خلت منه ؛ واستدل بة على أن لمر أن يفطر ولو وى الصيام من الليل وأصبح صاهما فله 
أن بفطر فى أثناء التبار وهو قول الجبور وقطع به أكر الشافية , وفى وجه ليس له أن يفطر وكأن مستند قائله 
ما وقع فى البو يعى من تعليق القول به على حمة ححديث ابن عباس هذا » وه-ذا كله فما لو نوى الصوم فى السفر » 
فأما لوتوى الصوم وهو مقي ثم سافر فى أثناء اانبار قبل له أنف يقطر فى ذلك الهار ؟ مئعه الجيور » وثال أحمد 
وإحق بالجواز ء واختار المرتى عمتجا بهذا الحديث ٠‏ فقيل له قال كذلك , ظنا منه أنه يلقع أفطر فى اليوم الذى 
خرج فيه من المدينة » وليس كذلك فان بين المدينة والكديد عدة أيام . وقد وقح فى البويطى مثل ما وقع عند 


كما ١‏ -كتتاب الصوم 


المزنى فس المزق » وأبلغ من ذلك ما رواه ابن أبى شيبة والبمق عن أنس أنه كان إذا أراد السفر يفطر فى الحضر , 


قبل أن يركب . ثم لا فرق عند الجيزين فى الفطر بكل مفطر ‏ وفرق أحمد فى الممشهور عنه بين الفطر الماع وغيره 
فنعه فى اجماع , قال فلو جامع فعليه الكفارة إلا إن أفطر بغير الماع قبل الماع » واعترض بعض الما نعين فى أصل 
المسألة فقال : ليس فى الحديث دلالة على أنه يله نوى الصيام فى ليلة اليوم الذى أفطر فيه ؛ فبحتمل أن يكون نوى 
أن يصبح مفطرا ثم أظهر الإفطار ليفطر الناس » لكن سياق الأحاديث ظاهر فى أنهكان أصبح صاتها ثم أفطر . 
وقد دوى أبن خز يمة وغيره من طريق أبى سللة عن أبى هريرة تال وكنا مع النى َه عر ااظبران ٠‏ فأى بطعام 
فقال لأبى بكر وعمر : ادنوا فكلا ء فقالا إنا صا مان فقال اعملوا لصاحبم ارحلوا لصاحبك ادنوا فكلا ء قال 
ابن خزمة : فيه دليل على أن لاصائم فى السفر الفطر بعد مضى بعض اانهار . ( تذبيه ) قال القابسى : هذا الحديث 
من مرسلات الصحابة لآن ابن عباس كان فى هذه السفرة مةما مع أبوبه مكة فل يشاهد هذه القصة » فكأنه سمعها من 
غيره من الصحابة 

0" - بسب * 1١40‏ - حرش) عبد لله بن يوسش حدثنا حبى بن؛ حرزة عن عبد الر من بئر 
يزيد بن_ جابر أن" اسماعيل بن عبيد ار حدلهٌ عن أم” الدرداه عن ألى اللدرداه رضي الله عنده قال « حرجنا مع 
ان يه فى بعض أسفارم فى يوم حار" حت يضَمَ لجل بده على رأسه من شل الحرث وما رفينا صائم » إلا 
مأكان” من النئ يق و ابن رواحة » 

قله ( باب ) كذا للآكثر بغير ترجمة , وسقط من رواية النئى . وعلى الحالين لا بد أن يكون لحديث أبى 
الدرداء المذكور فيه تعلق بالترجمة , ووجبه ما وقع من إفطار أصماب النى َع فى رمضان ف السفر بمحضر منه » 
لم ينكر علهم فدل على الجواز » وعلى دد قول من قال : من سافر فى شهر رمضان امتنع عليه الفطر . قله ( عن 
أم الددداء ) فى رواية ألى داود من طريق سعيد بن عبد العزيز عن إسماعيل بن عبد الله وهو ابن أبى المهاجر 
الدمشق « حدثتى أم الدرداء , والاسناد كله شاميون سوى شيخ البخارى وقد دخل الثام ‏ وأم الدردا. فى 
الصغرى التابعية . قوله ( خرجنا مع رسول الله يكم فى بعض أسفاره ) فى رواية مس من طريق سعيد بن 
عبد المزيز أيضا « خرجنا مع سول الله يله فى شهر معضان في حر شديد» الحديث , وبهذه الزيادة يتم المراد من 
الاستدلال » ويتوجه الرد ها على أبى مد بن حزم فى زعمه أن حديث أنى الدرداء هذا لاحجة فيه لاحمال أن 
يكون ذلك الصوم تطوعا » وفدكنت ظننت أن هذه السفرة غزوة الفتتح لما رأيت ف « الموطاً » من طريق ألى 
بكر بن عبد الرحمن عن رجل من الصحاية قال « رأيت رسول الله يكل بالعرج فى الحر وهو يصب على رأسه الماء 


- وهو صائم - من العطش ومن الحر » فللا بلغ الكتديد أفطر » فانه يدل على أن غزاة الفتمكانت فى أيام شدة الحر , ' 
وقد اتفقت الروايتان على أن كلا من السفر تين كان فى رمضان » لكننى رجمت عن ذلك وعرفت أنه ليس يصواب م 


00 


لان عبد الله بن رواحة استشهد يمؤاتة قبل غزوة الفتح بلا خلاف وان كانتا جميعا فى سنة واحدة » وقد استكناء أبو 


الدرداء فى هذه السفرة مع النى يلقع فصح أنها كانت سفرة أخرى . وأيضا فان فى سياق أحاديثك غزوة الفتح أن 


الذين استمروا من الصحابة صياما كانوا جماعة » وفى هذا أنه عيد الله بن رواحة وححده . وأخرج التزمذنى من 
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حديث عبر ه غزونا معالنى يل فى رمضان يوم بدد ويوم الفتح » الحديث » ولا يصبح حمله أيضا على بدر لان أبا 
الدردا. لم يكن حرةذ أسم » وق الحدث دليهل على أن لا كراه.ة فى الصدرم فى الى ن قوى عامه وم إصبة مدسة 

مشقة شديدة 
+ - سيب قول النبع َك تان ظلل” عليه واشتد” الحرة 9 اليس" من الي الصوم” فى السثر» 
كوا رشنا آذه حدثنا شعبة حدامَنا عمد بن عبر ارحمن الأنصارى” قال ممت محمد بن مرو بنر 
الحمن بن علىء عن جابر_بن_ عبد اله رضى الل عنهم قال كان رسولة الل يل فى سثرر فرأى زرحانا ورجلا 
قد شل عليه فقال : ما هذا ؟ فقالوا صانم » فقال : ليس" من" البرث المدُوم” فى السّفر » 

قله ( باب قول النى يلم لمن ظلل عليه واشّد الحر : ليس من ابر الصيام فى السفر ) أشار ذه الترجمة إلى أن 
سبب قوله يَلِكعْ ه ابس من الب الصيام فى السفر » ما ذكر من المشقة » وأن من روى الحديث مجردا فد اختصر 
الفصة » وبا أشار إليه من اعتبار شدة المشقة يجمع بين حددث الباب والذى قبله » فالحاصل أن الصوم هن قوى عليه 
أفضل من اافطرء والفطر لمن شق عليه الصوم أو أعرض عن قبول الرخصة أفضل من الصوم ٠‏ وأن من لم يتحق المشقة 
يخير بين الصوم والفطر . وقد اختلف السلف فى هذه ال ألة فقالت طائفة : لا يحزى” الصوم فى السفر عن الفرض » 
بل من صام فى السفر وجب عليه قضاؤه فى الحضر لظاهرقوله تعالى ( فعدة من أيام أخر ) و لقوله يِه « ليس من 
البر الصيام فى السفر » ومقابلة البر الاثم » وإذا كان آ"ما بصومه لم يحزةه وهذا قرل بعض أهل الظاهر » وحى 
عن عبر و ابن عمر وأَنى هريرة والزهرى وابراهم النخعى وغيرثم ؛ واحتجوا بقوله تعالى ل فن كان مريضا أو 
على سفر فعدة من أيام أخر ) قالوا ظاهره فعليه عدة أو فالواجب عدة » وتأوله الجهور بأن التقدير فأفطر فمدة» 
ومقابل هذا القول قول من قال إن الصوم ف السفر لا يحوز إلالمن خاف على نفسه الحلاك أو المثدقة الشديدة حكاه 
الطبرى عن قوم » وذهب أكثر الملماء: ومنهم مالك والشاففى وأبو حنيفة إلى أرن الصوم أفضل لمن قوى عليه ولم 
يشق عليه ٠‏ وقال كثين متهم الفطر أفضل عملا بالرخصة وهو قول الأوزاعى وأحمد وإحمق » وقال آخرون هو 
عخير مطلدا » وقال آخرون أفضلهما أيسرهما لقوله تعالى ([يريد الله بكم اليسر) فانكان الفطر أيسر عليه فهو أفضل 
فى حقه ‏ وإن كان الصيام أيسر كن يسهل عليه حينئذ ويشق عليه قضاؤه بعد ذلك فالصوم فى حقه أفضل وهو قول 
عبر بن عبد العزيز واختاره ابن المنذر » والذى يترجح قول الجبور » ولكن قد يكون الفطر أفضل لمن اشتد 

عليسه الصوم و:ضرر به » وكذلك من ظن به الاعراض عن قبول الرخصة ا تقدم نظيره فى المسح على الخفين » ' 

وسيأى نظيره فى تعجيسل الإفطار » وقد روى أحمد من طريق أبى طعمة قال قال رجسل لابن عر : الى أقوى على 

الصوم فى السفر » فقال له ابن عمر : من لم يقبل رخصة القهكان عليه من الام مثل جبال عرفة » وهذا حول على من 
رغب عن الرخصة لفوله يِه ه من رغب عن سنن فليس منى » وكذلك من خاف على نفسه العجب أو الرياء إذاصام 

فى السفر ةمد يسكون الفطر أفضل له » وقد. أشار إلى ذلك ابن عير » فروى الطبرى من طريق مجاهمد قال : إذا ب 

سافرت فلا تصم » فنك إن تصم قال أصما بك : اكنفوا الصائم , ارفموا للصام , وقاموا بأمرك » وقالوا فلان صائم ٠‏ 

فلا تزال كذلك حتى يذهب أجرك . ومن طريق مجاهد أيضا عن جنادة بن أمية عن أبي ذر نحو ذلك ؛ وسيأنى 


:ما كاتاب الصوم 


فى الجباد من طريق مؤرق عن أفس نحو هذا مرفوعا حدث قال وَل للمفطرين حيث خدموا الصيام : ذهب المفطرون . 
اليوم بالأجر » واحتج من منع الصوم أيضا ما وقع فى الحديث الماضى أن ذلك كان آخر الآمرين » وأن الصحابة ' 


كانوا يأخذون بالآخر فالآخر من أله » وزعموا أن صومه يله ف السفر منوخ » وتعقب أولا ما تقدم من أن 
هذه الزيادة مدرجة من قول الزهرى , و بأنه استند إلى ظاهر الخبر من أنه يلع أفطر بعد أن صام و نسب من صام 
إلى العصيان » ولا حجة فى شىء من ذلك لآن مساءا أخرج من حديث أبى سعمد أنه ولع صام بعد هذه القصة فى 
السفر ولفظه « سافرئا ممع رسول الله يل إلى مكة ونحن صيام , قنزلنا مازلا ء فقال النى بَلِقَهِ : انك قد دنوتم 
من عدوك والفطر أقوى ل فأفطروا » فكانت رخصة فنا من صام وما من أفطر , فنزلنا منزلا فقال رسول الله 
لله : إن مصبحو عدوك فالفطر أقرى لك فأفطروا , فكانت عزءة فأفطرنا . ثم لقد رأيتنا نصوم مع رسول 
الله يلتم بعد ذلك فى السفر , وهذا الحديث نص ف المسألة ‏ ومئه يؤخذ الجواب عن نسبته يكم الصامين ! لى 
العصمان لآنه عزم علهم عغالفوا » وهو شاهد لما قلناه من أن الفطر أفضل لمن شق عليه الصوم ٠‏ ويتأ كد ذلك إذا 
كان يحتاج إلى الفطر للتقوى به على لقاء العدو » وروى الطرى ف تهذيبسه من طريق خيثمة مسأ لت أفس بن مالك 
عن الصوم فى السفر فال : لقد أمرت غلاى أن يصوم » قال فقلت له فأين هذه الآبة ل فعدة من أيام أخر) فقال : 
إنما نزات و نحن نر صل جماعا و ننزل على غير شوبع وأما اليوم فرحل شباعا وننزل على شبسع » فأشار أذنن إلى 
الصفة التى يكون فبا الفطر أفضل من الموم . وأما الحديث المشبور «١‏ الصائم فى السفر كالمفطر فى الحضرء فقد 
أخ رجه أإبنماجه مر فوعأ من حديث ابن حمر بسند ضعيف » وأخرجه الطبرى من طر يق أنى سالة عن عائشة مر فوعا أيضا 
دفيه أبن لميعة وهو ضعيف » ورواه الأثرم من طريق أبى سامة عن أبيه مرفوعا والحفوظ عن أبى سامة عن بيه 
موقوفا كذلك أخرجه النسانى وابن المنذر ؛ ومع وقفه فوو منقطع لان أيا سلمة لم يسمع من أبيه ؛ وعلى تضدير 
ته فهو مول على ما تقدم أو لاحدث يكون الفطر أولى من الصوم والله أعلم . وأما الجواب عن قوله يله ه ليس 
من الب الصيام فى السفر » فلك الجيزون فيه طرقا : فقال بعضهم قد خرج على سبب فيقصر عليه وعلى من كان فى 
مثل حاله » والى هذا جنم البخارى فى ترجمته ٠‏ ولذا قال الطبرى بعد أن ساق نحو حديث الباب من روايةكعب بن عاصم 
الاشعرى و لفظه « سافرنا مع رسول اله يل ونحن فى حر شديد , فاذا رجل من القوم قد دخل تحت ظل ثرة وهو 
مضطجع كضجعة الوجع » فقال رسول الله يِل : مالصاحبك » أى وجع به ؟ فقالوا ليس به وجسع ؛ و لكنه صائم 
وقد اشتد عليه الحر ٠‏ فقال النى يِل حينئذ ليس البر أن تصوموا ف الفر , عليكم برخصة الله النى رخص لك » 
فكان قوله يَبِتْه ذاك لمن كان فى مثل ذلك الحال . وقال ابن ديق العيد : أخذ من هذه القصة أن كراهة الصوم فى 
السفر مختصة يمن هو فى مثل هذه الحالة من بجبده الصوم ويشق عليه أو يؤدى به إلى ترك ما هو أولى من الصوم من 
وجوه القرب ٠‏ فينزل قوله « ليس من اابر الصوم فى السفر » على مثل هذه الحالة . قال : والم نعون فى السفر يقولون 
إن اللفظ عام » والعبرة بعمومه لا بخصوص السبب ء قال : وينبغى أن يآنبه للفرق بين دلالة السبب والسياق 
والقرائن على تخصيص العام وعلى صأد المدكلم ٠‏ ومين بمجرد ورود العام على سبب » فان بين العاهسين فرقاً واضماً 5 
ومن أجراهما بجرى واحدا لم يصب ؛ء فان بحرد ورود العام على سبب لا يقتضى التخصيص به كنزول آبة السرقة فى 
قصة سرقة رداء صفوان » وأما السراق والقرائن الدالة على مراد ال انكلم فهى المرشددة لبيان الجملات وتعيين 


الحديث 1145 . ا 
الحتملات يا فى ععمديث الباب . وقال ابن المثير فى الحاشية : هذه القصة تثمر بأن من اتفق له مثل ما اتفق لذلك 
الرجل أنة يساويه فى الك ؛ وأما من سم من ذنك ونحوه فهو فى جواز الصوم على أصله والله أعلل . وحمل الشاففى 
نق البر المذكور فى الحديث على من أبى قبول الرخصة فقال : معنى قوله « ليس من البر» أن يبلغ رج-ل هذا بنفسه 
فى فريضة صوم ولا نافلة » وقد أرخص اله تعالى له أن يفطر وهو حرم ؛ قال ويحتمل أن يكون معذاه ليس من 
البر المغروض الذى من خالفه ثم » وجزم ابن خزيمة وغيره بالمءنى الاول ؛ وقال الطحاوى : المراد بالبر هنا البر 
السكامل الذى هو أعلى مراتب اابر » وليس المراد به إخراج الوم ف السفر عن أن يكون برا لأن الافطار قد 
يسكون أبر من الصوم إذا كان للتقوى على لقا المدو مثلا , قال : وهو نظير قوله يبع « ليس المسكين بالطواف » 
الحديث ء فانه لم برد إخراجه من أسباب المسكذة كبا » وا'ما أراد أن المسكين السكامل المسكنة الذى لا يمد غنى 
يغنيه ويستحى أن يأل ولا يفطن له . قوله ( حدئنا جمد بن عيد الرحمن الانصارى ) عند مسل هن طريق غندر 
عن شعبة عن تمد بن عبد الرحمن يعنى ابن معد » ولابى داود عن أبى الوليد عن شعية عن مد بن عمد الرحمن يعنى 
ابن سعد بن زرارة . قوله (سمعت عمد بن عبرو ال) أدل مد بن عبد الرحمن بن سعد بينه وبين جاير مد بن عمرو 
ابن الحسن فى رواية شعبة عنه , واختلف فى حدبثه على يحى بن أبى كثير فأخرجه النسان مرى طريق شعيب بن 
عق عن الأوذاعى عن يحى عن عمد بن عبد الرحن حدثنى جابر بن عبد الله فذكره , قال النساتى : هذا خطاء ثم 
ساقه هر تبطريق الغر ياف عن الأو اع عن يحى عن مد بن عبد الرحمن حدثنى من سمع جابرا ؛ ومن طريق على بن 
. المبادك عن يحى عن عد بن عبد الرحمن عن رجل عن جابر ثم قال : ذكر آسمية هذا الرجسل الهم » ؛ فساق طريق 
شعبة ثم قال هذا هو الصحيح » يعنى [دغال رجل بين تمد بن عبد الرحمن وجابر » وتعقبه المزى فقال ظن اانساق أن 
عمد بن عبد الرحمن شيخ شعبة فى هذا الحديث هو تمد بن عبد الرحمن شيخ بحى بن أب ىكثير فيه » و ليس كذلك لآن 
شيخ نحى هو تمد بن عبد الرحمن بن نو بان وشيخ شعية هو ابن عبد الرحمن بن سهد بن زرارة أه. والذى يترجح ىف 
نظرى أن الصواب مع النسائى » لآن مسلا لما روى الحديث من طريق ألى داود عن شعبة قال فى آخره : قال شعبة 
كان بلغنى هذا الحددث عن يحى بن أى كثير أنه كان يزيد فى هذا الاسنادنى هذا الحديث ١‏ عليكم برخصة الله البى 
رخص لك ء فلا اه . والضمير فى سألت يرجع إلى د بن عبد الرعن شيخ يحى لآن شعبة لم يلق 
يحي فدل على أن شعيبة أخبر بر أنه كان يبلغه عن يحى عن حمد بن عبد الرحمن عن تمد بن عمرو عن جابر فى هذا 
الحديث زيادة » ولانه لما لق عمد بن عيد الر دن شيخ بحى سأله عنها فلم حفظبا . وأما ما وقع فى رواية الأوذاعى 
عن حى أنه نسب عمد بن عبد الرحمن فقال فيه ابن ثوبان فبو الذى اعتمده المزى »!إلكن جزم أبو حاتم م تقله عنه 
ابنه فى ١‏ العلل هأ ين قل دعن عند ين مدال عون تزآن لسداوق نو اهو ات عبد الرععن بن منيها لهاء 
وقد اختاف فيه مع ذلك على الأوذاعى » وجل الرواة عن بحى بن أبى كثير لم يزيدوا على جمد بن عبد الرحمن » 
لايذكرون جده ولا جد جده والله أعل . قله (كان دسول الله يللع فى سفر) تبين من رواية جعفر بن تمد عن أبيه 
عن جابر أنها غزوة الفستح » ولا بن خزيمة من طريق حماد بن سلية عن أبى الزبير عن جابر « سافرنا مع النى لل 
فى دمضان» فذ كر نحوه ٠‏ قله ( ورجلا قد ظلل عليه ) فى رواية حماد اذ كورة ه فشق على رجل الصوم عملت 
راحلته تيم به تحت الشجرة » فأخبر النى يلقع بذلك فأمء أن يفطر » الحديث ولمأقف على اسم هذا ارجل, 

م - باج ع » فح البارى 
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ولولا ماقدمته من أن عبد الله بن رواحة استشهد قبل غزوة الفح لأمكن أن يفسر به لقول أبى الدرداء إنه لم يكن 
من الصحابة فى تلك السفرة صاما غيره » وزعم مغلطاى أنه أبو إسرائيل وعزا ذلك إبهمات الخطيب » ولم يقل 
الخطيب ذلك فى هذه القصة وإنما أورد حديث مالك عن حميد بن قيس وغيره « أن النى يلل رأى رجلا كما فى 
الشمس فقالوا نذر أن لا يستظل ولا بتكلم ولا بلس ويصوم ء الحديث ء ثم قال : هذا الرجل هو أبو إسرائيل 
القرثى العامرى » ثم ساق باءناده الى أ وب عن عكرمة عن ابن عباس «كان رسول الله يليه بخطب نوم الجمعة فنظر 
الى رجل من قريش يقال له أبو إسرائيل فقالوا : نذر أن يصوم ويقوم فى الكمس » الحدث فلم بزد الخطيب عل 
هذا » وبين القصتين مغا برات ظاهرة أظبرها أنه كان فى الحضر فى المسجد وصاحب القصة فى حددث جاب ركان فى السفر 
تحت ظلال الشجر والله أعل . وفى الحددث استحباب السك بالرخصة عند الحاجة الها » وكراهة تركها غلى وجه 
التشديد والتنطع . ( تنبيه ) : أو مكلام صاحب ١‏ العمدة» أن قوله يلت « عليكم برخصة الله اىورخص لكم ء ما 
أخرجه ملم بشرطه ؛ و ليس كذلك وإ'عا هى بقية فى الحديث لم يوصل [إسنادها ما تقدم بيانه » نعم وقمت عند 
النساى موصولة فى حديث يحى بن ألى كثين إسنده ؛ وعند الطبراتى من حديث كعب بن عاصم الأشعرى ؟) تقدم 
ام - باسسيب ل يدب" أصحاب الدبى” يل بعضهم بمضا فى الصّوم_والإفطار 
947 > يرشن عبل الله بن' مَل عن مالك عن جيد الطويل عن أنس_بن مالك قال «كنا نسا ف" 
مم البى ييه » فل تيمب الصا على لطر » ولا اللقطر على الصائم_ » 

قوله باب لم يعب أصحاب النى يَيقعْ بعضهم بعضا فى الصوم والإفطار ) أى فى الآسفار , وأشار بهذا الى تأ كيد 
ما اعتمده من تأويل الحديث الذى قبله » وأنه ول على من بلغ حالة يحود بم! » و أن من لم يبلغ ذلك لايعاب عليه 
الصيام ولا الفطر ٠‏ قوله ( عن أنس ) فى رواية أبى خالد عند مل عن حمرد التصريح بالاخباد بين حميد داه 
ولفظه عن حميد ه خرجت فصمت فقالوا لى أعد » فقلت إن أنسا أخبرق أن أسماب رسول الله َع كانوا سافرون 
فلا يعيب الصائم على المفطر ولا المفطر على الصائم » قال حميد فلقيت ابن أبى مليكة فأخيرنى عن عائشة مثله » . قوله 
كنا نسافر مع النى يَلِتَهِ ) فى حديث ألى سعيد عند مسل وكنا نغزو مع رسول الله يِه فلا بحد الصائم على المفطر 
ولا المفطر على الصائم » يرون أن من وجد قوة فصام فان ذلك حسن ؛ ومن وجد ضعفا فأفطر أن ذلك حسن » 
وهذا التفصيل هو المعتمد » وهو نص رافع للتزاع كا تقدم والله أعم (٠‏ تنبيه ) : نقل أبن عد بر عن همد بن 
٠‏ وضاح أن مالكا تفرد بسياق هذا الحدرث على هذا اللفظ , وتعقبة بأن أبا اسحق الفزارى وأبا شمرة وعبد 
: الوهاب الثقنى وغبرهم رووه عن ميد مثل مالك 

4؟ - سيب من أفار فى السكّر ليرا النا 

ل و ناد حدَلنا أبو عوانة عن ا عن طاواسسر 0 ابن 
عباي رمى الله “عناقال «خرج رول ار عله من امد ينه الى مكة فصام” ع 8 عفان" 0 9 دعا 
عام فرقمه “إلى يدم براه * الناس” تأضر - 0 ىقلم 5 » وذلك فى رمضان » مَكان ابن رانين يقول” : قد صام 
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رسول” ان لله وأفظر » فن شاء ضام ومن شاء أفطر » | 

قوله ( باب من أفطر فى ااسفر ليراه الناس ) أى اذاكان من بقتسدى به » وأشار بذلك الى أن أفضلية الفطر 
لا تختص ,من أجهده الصوم أو خثى العجب والرياء أو ظن به الرغبة عن الرخصة , بل «لحق بذاك من يقتدى به 

ليتابعه من وقع له ثى* من الآمور الثلائة ويكون الفطر فى حقه فى تلك الحالة أفضل لفضيلة البيان . قوله ( عن ' 
: بجاه-د عن طاوس عن ابن عباس ) كدذا عنده من طريق أنى عوانة عن منصور عن مجاهد وكذا أعروهنة من 
طريق جرير عن منصور فى المفازى , وأخرجه الأساتى من طريق شعبة عن منصور فل يذكر طاوسا فى الاسناد » 
وكذا أخرجه من طريق الحم عن مجاهد عن ابن عباس » فيحتمل أن يكون مجاهد أخذه عن طاوس عن ابن عباس 
ثم لق ابن عباس مله عنه , أو سمعه من ابن عباس وئبته فيه طاوس , وقد تقدم نظير ذلك فى حديث ابن عباس فى 
قصة الجريدتين عل القبرين فى الطبادة ٠‏ قوله (فرفعه الى يده) كذا فى الاصول التى وقفت عاما من البخارى , وهو 
مشكل لآن الرفع إما يكون ,اليد » وأجاب الكرماى بأن المعنى يحآمل أن يكون دفمه الى أقصى طول بده» أى 
اتتهى الرفع الى أقضى غايتها . قلت : وقد وقع عند أبى داود عن مسدد عن أبى عوانة بالاسناد المذكور فى البخارى 
د فرفعه الى فيه » وهذا أوضح ٠‏ واعل الكلمة تصحفت , وقد تقدم مايؤيد ذلك ف سياق ألفاظ الرواة لهذا الحديث 
عن أبن عباس وغيره مع بقية مباحث المأن ٠‏ قوله ( ليراه الناس ) كذا للاكثر » وااناس بالرفع على الفاعلية وف 
دداية المستمل « ليديه » بضم أوله وكسر الراء وفتح التحتانية والناس بالنصب عل المفعولية » ويحتمل أن يكون 
الناسخ كتتب « ليراه الناس » بالياء فلا بكون بين الروايتين اختلاف ٠‏ قوله ( فكان ابن عباس يقول الّ) فهم ابن 
عباس من فمله يِه ذلك أنه لبيان الجواز لا الآولوية » وقد تقدم فى حديث أبى سعيد وجابر عند مسلم ما بوضح 
المراد . والله أعم 


إٍ 


9 - بسي [ 184 البقرءة ] : ( وعلى الذين مويق وكه _فدية” ) 
قال ابن عمر” وس بنة الأ لأوع : ها ل( شهر” رمضان” الذى أل فيه الفرآن مُدى لناس ويدار 
من البدى والفزقان, فتن تشهد متك الدْر فليَصئه » وتنكآن مريضاً أو على سدَر فيدّة رون أيام أخَر» 
2 يذ ام 8 لورلا رين 8 الس وَلتسكيلوا العدةٌ ورإضكبرُوا اله علا ما هدا» و سدم تشكرون) 
[ البثرة *14] 
وقال ابن" عير حدما الأأعمش” حدك نا مرو بن" مر حدنتا ابن ألى ليل حلتئتا أحاب عمد كلاق « تل 
رَمضان فشق' عليهم ؛ فكان من أطمم كل بورم مستكينا ترك الصّوم من أبطيقه » ورْخْصَ لم فى ذلك » 
فنسَحّتها ( وأن' تتصوموا خير” للم ) فأمروا بالمّوم » 


5 - طركت] عياش حد ننا عبد الأعلى حد نابي لو عن نافع هن رابن مر رضى لله عنهما « كرأ 
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ل لم0 
ند 3 مام مسا كين ) قال : هي مسوخة 6 
[ الحديث 45ةا ‏ طرفه فى :4005 ] 
قوله ( باب قوله :الى ( وعلى الذين يطيقونه فدبة طعام مسكين ) قال ابن عمر وسلة بن الاكوع : نرختها 
( شهر رمضان الذى أنزل فيه - إلى قوله -على ماهداك ولعلك تشكرون) أما حديث ابن عير فوصله فى آخر الباب 
عن عياش وهو رحا نية ومعجمة » وآد أخرجه عنه أرضا ف التفسير وزاد أنه ان الواميد وهو الرقام » وشيخه 
عبد الأعلى هو ابن عبد الأعلى البصرى الساى بالمهملة » ولكن لم يعين الناسخ » وقد أخرجه الطبرى من طريق 
عبد الوهاب الثقق عن عبيد الله بن عمر بلفظ : ذسخت هذه الآبة ( وعلى اإذن يطيقونه ) الى بعدها (ر ف شهد 
من الشور فليصمه ) وعلى هذا فقوله فى الترجمة « وفى حديث سلمة تسختها شير رمضان » أى الاية التى أوها 
( شهر رمضان ) لاشته لها على مرضع النسخ . وقوله تعالى ( فن شهد منكم الشهر فليصمه ‏ وأما حديث سلية 
فوصله فى تفسير البقرة بلفظ لما تزلت ( وعلى الذن بطيقونه فدية طمام مسكين ) كان من أداد أن يفطر أقطر 
واقتدى حتى نزلت الآية التى بعدما فنسختها . قوله ( وقال ابن مير الح) وصله أبو نمم فى المستخرج والببيق من 
طريقه » و لفظ البييق « قدم النى مله المدينة ولا عبد لم بالصيام , فكانوا يصومون ثلاثة أنام من كل شير حتى 
"ذل (( شهر دمضان ) فاستكثروا ذلك وشق علهم ؛ فكان من أطهم مسكينا كل يوم برك الصيام وى يطيقه 
ورخص لم فى ذلك ؛ ثم ندخه ( وأن تصوموا غير لك ) فامروا بالصيام , وهذا الحدث أخرجه أبو داود من 
طر بق شعية والممعودى عن الآءءش مطولا فى الآذان والقبلة والصيام » واختلف فى إسناده اختلافا كثيرا » وطريق 
ابن عير هذه أرجحبا »و إذا تفرد أن الإفطار والإطعام كان رخصة ثم فسخ لزم أن يصير الصمام حّاواجيا فكيف 
م مع قوله تعالى ( وأن تصوموا خير لك م والخيرية لاتدل على الوجوب بل المشاركة فى أصل الخير ؟ أجاب 
الكرمانى بأن المعنى فالصوم خير من التطاوع بالفدية » والتطوع بها كان سئة » والخير من السنة لا يكون إلا واجبا 
أى لا بكون ثىء خيرا من السئة إلا الواجب ؛ كذا قال ولا يخ بعده وتكافه . ودعوى الوجوب فى خصوص 
الصيام فى هذه الآية لبيست بظاهرة ؛ بل هو واجب مخير ؛ من شاء صام ومن شاء أفطر وأطعم ؛ فنصت الآية على 
أن الصوم أفضل » وكون بءض الواجب الغير أفضل من بعض لا إشكال فيه , واتفقت هذه الأخبار على أن قوله 
لإا وعلى الذين يطيقونه فدية 6 منسوخ ٠‏ وغالف ف ذلك ابن عباس فذهب إلى أنها محكة لكنها مخصوصة بالشيخ 
الكبير ونحوه ؛ وان بان ذلك والبحث فيه فى كتاب التفسير إن شاء الله تعال حثك ذكره المصنف من تفسير 
البقرة 
٠غ‏ - باصي مى “يقضى قضاه رَمطان ؟ 
وقال ان عباس للا فر أن ا اثول ار تعالى [ البقرة 186 ] : (أفند: دن يام أخَنَ 4» وقال 
سعيد” بن" الدب فى صوم لعي لابصلح سق 0 بر مضان . وقال ابر هيم : إذا فرتطة حت جاء فشان 


ا “0ه لي . 52 م 1 و حر د 
ا إصوممما 2 و 01 علي إطعاماً . و عن الى هربرة مرسلا» وان عباس أزه يطعم ل و د اف 
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تمالى الإطعام » إها قال ( فمدة رون أيام أخَر ) 
٠6و‏ - رشنا 5 2 ل د 0 عن ص عن أنى 01 قال : عت عائغة رضى ا 
عنما تقول" «كان يكون عل الصّوم” من رمَضان فا أستطيع أن أنضي إل فى شَعبان: » قال كح : الشفل” 
.من البى أو بالبئ مكلا 
قوله ( باب متى يقضى قضاء رمضان ) ؟ أى متى تصام الأيام النى تقض عن فرات رمضان ؟ وليس المراد قضاء 
القضاء على ماهو ظاهر اللفظ » ومراد الاستفوام هل يتعين قضاره متتابعا أر بحوز متفرتا ؟ وهل بتّعين على الفور 
أو بحوز علٍ التراخى ؟ قال الزين بن المنير.: جعل المصنف الترجمة استغهاما لتمارض الأداة . لآن ظاهر قوله تعالى 
لافعدة من أيام أخر) يقتضى التفريق لصدق ه أيام أخر , سواء كانت متتابعة أو متفرقة : والقياس يقتضى التتابع 
الحانا لصفة القضاء بصفة الآداء . وظاهر صنيع عائشة يقتضى إيثار المبادرة الى القضاء لولا ما منعها هن الشغل » فيشعر 
بأن من كان بغير عذر لاينبغى له التأخير . قات : ظاهر صنيع البخارى يقتضى جواذ النراخى والتفريق لما أودعه فى 
النزجمة من الأثاركعادته وهو قول المهور . وأقل ابن المنذر وغيره عن على وءائشة وجوب التتابع وهو قول 
بعض أهل الظاهر ؛ وروى عبد الرزاق بسئده عن ان عمر قال : يقضيه نباعءا . وعن عاأعة : 'زلت ١‏ فعدة من أنام 
أ منتابءات » فسةقطت مدنا بعات . وق «١‏ الموطأ أنما قراءة ألى بن كمب . وهذا إن صح يشعر يعدم 506 
التتابع فك.أنه كان أولا راجيا ثم نسخ» ولا يختلف الجيزون للتفريق أن التتابع أولى ٠‏ قوله ( دقال ابن عباس : 
لا بأس أن يفرق لقول الله تعالى : فعدة من أيام أخر) وصله مالك عن الزهرى : ان ان عباس رأبا هريرة اختلفا 
فى قضاء رمضان , فقال أحدهما يفرق وقال الآخر لايفرق . مكذا أخرجه منقطما مبهما ٠:‏ ووصله عبد الرزاق معنا 
عن معمر عن الزهرى عن عبيد الله بن عبد الله عن ابن عباس فممن عليه قضاء من رمضان #أل : يقضيه مفرةا ‏ قال 
الله تعالى ( فمدة من أيام أخر ) » وأخرجه الدارقطنى من وجه آخر ءن معمر بسنده قال : صمه كيف شت . 
ودويناه فى « فوائد أحمد بن شبيب » من روايته عن أبيه عن يونس عن الزهرى بلفظ : لايضضرك كيف قضيتها نما 
هى عدة من أيام أخر فأحصه . وقال عبد الرزاق عن ابن جريح عن عطاء ان ابن عياس و أيا هريرة قالا : فرقه إذا 
أحصيته ٌ ودوى ابن أبى شيبة من وجه آخر عن أبى هريرة نحو قرل ابن عمر ؛ وكأ نه اختلف فيه عن ألى هربرة . 
ودوى ابن أبى شيبة أيضا من طريق معاذ بن جيل : إذا أحصى ا'مدة فليص مكيف شاء . ومن طريق أبى غبيدة بن 
الجراح وافع بن خدييج نحوه » وروى سعيد بن منصور عن أنس نحوه . قله ( وقال سعيد بن المسيب فى صوم 
المشر لا يصلح حتى يبدأ برمضان ) وصله ابن ألى شيبة عنه نحوه ولفظه ه لا بأس أن يقضى رءضان فى العشر » وظاهر 
قوله جواز التطوع ,الصوم لمن عليه دين من رمضان , إلا أن الآولى له أن يصوم الدين أولا لقوله : لا يصلحء فانه 
ظاهر فى الإرشاد إلى اليداءة بالام والاكد ؛ وقد روى عبد الرزاق عن أبى هرارة أن رجلا كال له إن على أياما 
من رمضان أفأصوم العشر تطوعا ؟ قال : لا , ا بدأ بحق الله ثم تطوع ماشات . وعن عالشة نحوه . وروى ابن المنذر 
عن على أنه نهى عن قضاء رمضان فى عشر ذى الحجة وإسناده ضعيف , تال وروى باستاد ص#يم نحوه عن الحسن 
والزهرى وايس مع أحد هنهم حجة على ذلك » وروى ابن أبى شبية باسناد يح عن عير أنه كان يستحب ذلك . 


ثي* 3 


]| .+-كتاب الهوم . 


٠‏ قله (دقال ابراهم ) أى اانخمى ( إذا فرط حتى جاء رمذان آخر يصومهما . وم ب عليه إطعاما ) وقع فى رواية 


ٍْ ابن منصور من طريق بوفس عن الحسن » ومن طريى الحارث الم عن ابراهم . قال : إذا تنابع عليه رمضانان : 
ش صامهما فان صح بينْهما فلم يقض الاول فيلا صنع فايستغفر الله وليصم ٠‏ قله [ وبذكر عن أبى هريرة مرسلا» 


وعن ابن عباس أنه يطعم ) أما أثر أنى هريرة فوجدته عنه هن طرق موصولا ‏ فأخ_جه عبد الرزاق عن ابن جريح 
أخيرى عطاء عن أبى هر يرة قال : أى إنسان مرض فى رمضان ثم صح فل يقضه حتى أدركه رمضان آخر فايمم الذى 
حدث ثم يقض الآخر و يطعم م عكل بوم مسكينا . قلت لمطاء :5 بلغنك يطعم ؟ قال مدا وعتوا و أخرمةعيد 
الرزاق أيضا عن معمر عن أبى امق عن مجاهد عن ألى هر برة نحره وقال فيه ه وأطعم عن كل .وم نصف صاع من 
قح » وأخرجه الدارقطنى هن طريق مطرف عن أبى إسحق نحوه ؛ ومن طريق رقبة وهو ابن مصقلة قال « زعم عطاء 
أنه سمع أبا هريرة يقول فى المر بض عرض ولا يصوم رمضان ثم يترك حتى يدركه رمضان آخر قال : يصوم الذى 
حضره ثم يصوم الآخر ويطعم لكل يوم مسكينا » وهن طريق ابن جربجح وقيس بن سعد عن عطاء نحوه . وأما 
قول ابن عباس فوصله سعيد بن «نصور عن هشم والدارقطنى من طريق ابن عيينة كلاهما عن بونس ه عن أب اسحق 
عن مجاهد عن ابن عباس قال : من فرط فى صيام رمضان حتى أدركة رمضان آخر فليصم هذا النى أدركة ثم ليعم 
مافاته و يطعم مع كل يوم مسكينا » وأخرجه عبد الرزاق من طريق جمفر بن برقان . وسعيد بن منصور من طريق 
حجاج » والبهق من طريق شعبة عن المكم كلهم عن هيمون بن مهران عن ابن عباس نحوه ٠‏ قله ( ول يذكر الله 
تعالى الاطعام » إ'ما قال : فعدة من أيام أخر ) هذا من كلام المصنف قاله تفقها . وظن الزين بن المنير أنه بقية كلام 
ابراهم النخمى ؛ و ليس كا ظن فانه مفصول من كلامه بأثر ألى هزيرة وابن عباس » لكن [تما يقوى ما احتج به 
إذا لم يصح فى السنة دليل الإطعام إذلا يازم من عدم ذكره فى الكتاب أن لابثبت بالسنة , ولم يبت فمهثىء مرفوع 
وما جاء فيه عن جماعة من الصحابة منهم من ذكر ومنهم عبر عند عبد الرزاق : ونقل الطحاوى عن يح بن أ كثم 
قآل : وجدته عن ستة من الصحابة لا أعلم لم فيه مخالفا اتنبى . وهو قول اجمبور » وخالف فى ذلك ابراهم النخعى 
وأبو حنيفة وأصحابه ؛ ومال الطحاوى الى قول المهور فى ذلك ؛ ومن قال بالإطعام ابن عر لكنه بالخ فى ذلك فقال 
يطعم ولا يصوم , فروى عبد الرزاق وابن المنذر وغيرهما من طرق صحيحة عن نافع عن ابن عمر قال « من تابعه 
رمضا نان وهو مريض لم يصح بينهما قضى الآخر منهما بصيام وقضى الاول منهما باطعام مد من حنطة كل يوم ولم 
يصمء لفظ عبد الرزاق عن معمر عن أ يوب عن نافع » قال الطحاوى تفرد ان عمر بذلك . فلت : لكن عند عيد + 
الرزاق عن ابن جري عن يحى بن سعيد قال : بلغنى مثل ذلك عن عمر » لكن المشهور عن عمر خلافه » فروى عبد 


0 الرزاق أيضا من طريق عوف بن مالك ممعت عمر يقول ه من صام بوما من غير رمضان وأطعم مسكينا فانهما يعدلان 


: بوما من رمضان» و ثقله ابن المنذر عن ابن عراس وعن قتادة , وانفرد ابن وهب بقوله : من أفطر وما فى قضاء رمضان 
: وجب عليه لكل يوم صوم يومين . قله (حدثنا زهير) هو ابن معاوية الجمى أبو خيثمة ٠‏ قوله (عن يحى) هو ابن 


سعيد الانصارى » ووم الكرماى تبعا لابن التين قال : هو يحى بن أنى كثير » وغفل عما أخرجه مسل عن أحمد بن 


5 : يونس شيخ البخارى فيه فقال فى نفس السند « عن بحى بن سعيد ويحى بن سعيد هذا هو الانصارى » وذهل مغلطاى 


الحديث :196 - ١هوا‏ اذا 


فنقل عن الحافظ الضماء أنه القطان » و ليس ىا قال » فان الضيا. حكى قول من قال إنه حى بن أب ىكثيرثم رده وجزم 
باله يحى بن سعيد ولم يقل القطان . ولا جائز أن يكون القطانلانه لم يدرك أبا سللة و ليست لازهير بن معاوية 
غلةازواية وأعا هو روى عن زهير قوله (ءعن أبى سلة) ثى رواية الاسعاعيل من طر يق أبى خالد عن يحى إن سعيد 
وسمعت أبا سللة » . قوله زفا أستطيع أن أقضيه إلافى شعبان) استدل به على أن عاش ة كانت لاتنطوع بثئىء من الصيام 
لافى عشر ذى الحجة ولا فى عاشوراء ولا غير ذلك . وهو مبنى على أتما كانت لاترى جواز صيام التطوع إن عليه 
دين من رمضان » ومن أين لقائله ذلك ؟ قل ( قال يحى ) أى الراوى المذكور بالسئد المذكور اليه فبو موصول . 
قوله ( الشغل من النى أو باللى يبع ) هو نا حذوف تقدره : المانع لها الشغل » أو هو مبتدأ عذوف 
الخبر تقديره الشغل هو المانع ذا . وفى وله «قال بيحى » هذا تفصيل لكلام عائثة من كلام غيرها » ووقع فى رواية 
مل المذكورة مدرجا لم بقل فيه قال يحى فصار كأ نه من كلام عائشة أو من روى عنها » وكذا أخرجه أبو عوانة 
من وجه آخر عن زهير » وأخرجه مم من طريق سلمان بن بلال عن يحى مدرجا أيضا وافظه « وذلك لمكان 
رسول الله لَه » وأخرجه من طريق ان جريٌ عن يحى فبين.[دراجه ولفظه « فظننت أن ذلك لمكانها من رسول 
الله يلق » يحى يقوله 7 وأخرجه أبو داود من طريق مالك ؛ والنساتى من طريق يحى ااقطان , وسعيد بن منصور 
عن ابن شباب وسفيان ؛ والاسماعيلى من طريق أبى غالدكلهم عن يحي يدون الزيادة » وأخرجه مس من طريق عمد 
ابن ابراهم التيمى عن أبى سلية يدون الزيادة لحكن فيه ما يشعر بها فانه قال فيه ما معناء : فا أستطيع قضاءها مع 
رسول الله يليه » ويحتمل أن يكون المراد بالمعية الزمان أى أن ذلك كان عاصا بزمائه . وللترمذى وابن خزيمة من 
طريق عبد الله البى عن عائشة ه ما قضيت شيئا مما يكون على من رمضان إلا فى شعبان حتى قبض رسول الله عَللْم » 
وما يدل على ضءف الزيادة أنهيْت كان يقسم لنسائه فيعدل وكان يدبو من المرأة فى غير نوبتها فيقبل ويلس من غير 
جماع » فليس فى شغلا بثىء من ذلك ما بمنع الصوم » اللهم إلا أن يقال إنها كانت لا قصوم إلا باذنه لم يكن يأذن 
لاحهال احشاجه الها فاذا ضاق الوقت اذن لحا وكان هو يِل يكثر الصوم فى شعبان كا ساق بعك أبواب فلذلك 
كانت لايتهيأ لها القضا. إلافى شعبان . وف الحديث دلالة على جواز تأخير قضاء رمضان مطلفا سواء كان لعذر أو 
لغير عذر لان الزيادة ؟ بيناه مدرجة فلو لم نكن مرفوعة لكان الجواز مقيدا بالضرورة لان لاحديث حكم الرفع لان 
الظاهر اطلاع النى يللم على ذلك مع توفر دواعى أزواجه على السؤال منه عن أمى الشرع فلولا أن ذلككان جائزا 
لم تواظب عائشة عليه ؛ ويؤخذ من حرصها على ذلك فى شعبان أنه لايحوز تأخير القضاء <تى يدخل رمضان آخر . 
وأما الاطعام فليس فيه مايثبته ولا ينفيه وقد تقدم البحث فيه 
١‏ -لاسيب الحائض تترك” الصتوم والصلاة 

وقال أبو الز ناد : إن اَن ووجوء الحوء لتَأنى كثيرا على خلاف الأىرء فا يمد المسدون نذا من 

اباعباء من ذلك أن" الحائض” قَضى المتيام ولا تقضى الصلاة 


961١‏ - وررشرع) ابن" ألى مَزتم حدئنا مدا بن" جمفر قال حدة ثنى زيل عن عياض عن ألى سعيد رضى” 
ُ - 5 5 1 
اله عنة. قال : قال البى' َه« أليس" إذا حاضست لم نصل” وم أمش ؟ فذلك “قصان دبنها » 


؟ وا ٠‏ -كتاب الصوم 


قوله ( باب الحائض ترك الصوم والصلاة ) قال الزين بن المنير ما محصله : إن الترجمة لم تتضمن - القضاء 
لتطابق حديث الباب فانه ليس فيه تعرض لذلك . قال وأما تعبيره بالترك فللاشارة إلى أنه تمكن حسا ء و [تها تتركه 
أختارا لمنع الشرع لها من مباشرته ٠‏ قوله ( ونا قال أبو الزناد الح ) قال الزين بن المنير : نظر أبو الزناد إلى الحيض 
فوجده ما نعا من هاتين العبادتين ؛ وما سلب الاهلية استحال أن يتوجه به خطاب الاقتضاء » وما يمنع صمة الفعل 
يملع الوجوب ٠‏ فلذلك استبعد الفرة دايح السلؤة والضوع تأحال ذلك هل ١‏ نباع السنة والتعبد انلحض » وقد تقدم فى 
كتان للش وان معاذة من عانشة عن الفرق المذكور وأنكرت علما عائعة السؤ ؤال وخشيت عاما أن تكون 
تلقنته من الخوارج الذين جرت عادتهم بأعتراض الأن بآرائهم » ولم تزدها على الحوالة على النص , وكأنها قالتك 
ذا : دعى السؤال عن العلة إلى ماهو أثم من معرقتها وهو الانقياد إلى الشارع . وقد تكلم بعض الفقهاء فى الفرق 
المذكور ٠‏ واعتمدكثير منهم على أن الحسكة فيه أن الصلاة تتكرر فيشق قضاؤها بخلاف لمم الذى لايقع فى السنة 
إلامرة ء واختار إمام الحرمين أن المنبع فى ذلك هو النص وأن كل ثىء ذكروه من الفرق ضعيف والله أعل ش 
وزعم لهاب أن السبب فى منع الحانض من " صوم أن خروج الدم بحدث ضمفا فى النفس غالبا فاستعمل هذا الغالب 
فى جمبيع الأحوال ؛ فلماكان الضعف يبح الفطر ويوجب القضاء كان كذلك الحيض » ولا يق ضعف هذا المأخذ » 
فان المريض لو تحامل قصام صح صومه نخلاف الحائض ؛ وأن المسستحاضة فى تزف الدم أشد من الحائض وقد أبييح 
ها الصوم . وقول أبى الزناد إن الثن لتأ ىكثيرا على خلاف الرأىكأ نه يشير إل قول على : لوكان ارات 
لكان باطن الخف أحق ,المسح من أعلاء أخرجه أحمد وأبو داود والدارقطنى ورجال اسناده ثقات » و نظائر ذلك 
فى الشرعيات كثير . وما يفرق فيه بين الصوم وااصلاة فى حق الحائض أنها لو طهرت قبل الفجر ونوت صح صومها 
فى قول الجبور ولا يتوقف على الفسل » بخلاف ااصلاة . ثم أورد المصئف طرفا من حديث أَبى سعيد الماضى فى 
كتاب الحمض مةتصرا عل قوله « أليس إذا حاضت لم تصل ولم تصم » وقد أخرجه مسلم من حديث أبن عبر بلففل 
د مكث الليالى ما تصل و تفطر فى رمضان فوذ! نقصان الدين » الحديث 


5 - باسسيست من مات وعليء صوم . وقال الحتن” : إن" صام عنه” ثلاثون رجلا يبوم وارحداً جار 
6 06077 عد نْ الا حداثًا عمد ن 5 نْ أعين عدا أى عن عمرو بن الحارث عن 
بيد انه بن ألى جَذفر أن عمد بن جمفر حدثه عن عروة عن عائشة رض الله عنها أن" رول ار وكين 
قال « م ن مات وعليهٍ رصيام” صام عنه” وليه © 


-ه 


تابه بن وهب عن مر ٠‏ ودواه ٠‏ تحى بن ألوب عن و ان أنى جعفر 


6و١‏ - من محد بن" عدر اركجهم حدائما ماوية 6 ءرد حدكثًا زائدة عد عن الأءشٍ عن مسر 
البطين عن سعيد بنر جب عن اب عباعي رضى الله عنبما قال « جاء رخجل “ا ان" َي قال ا وعول 
لله » إن" أن مانت وعلبها ” صوم كر الأفطير ع انالا ني قارن لله أحى أن لققى #انغال يان : 


١:‏ الحديث 9ه مم١‏ اح 
ٍ ققال الحكم ك ون جميما جلوس” <ين حدكثة مل بهذا المديث قالا سمعنا جاهدا يذ بذكرهذا عن ابن 
| عباس » ويذكر” عن ألى غالدر حدائرا الأعمشرة عن الحكم ومسام البطين 01 _ كبيل عن سعبدٍ 
بن حير وعطاء ويجاهلر در ابثر عباس « قات امرأة لبي" َه : إن" أختى مانت » . وقال تحى وأبو مُماوية 
عن الأحمش_ عن مُسل عن سعيد عن ابن عباس « قالت امرأة للنبى مَكلاق : إن أي مانت » . وقال عبيد الله 
ابن مر وعن رَّيدبن أب أ كيس عن الحكم رعن سعيد بن أجبير عن عباس« قالترامرأة ان يله : إن" 
أى مانت وعليها صوم تذر » . وقال أبو > حريز حد نا عكرمة عن ابن عباس « فالشر انرا لنى؟ ميدي : 
باتنا أى رطيياا.' شد عدر يوما 6 
قوله ( باب من مات وعليه صوم ) أى هل يشرع قضاؤه عنه أم لا ؟ وإذا شرع هل يختص بصيام دون صيام 
أو يم كل صيام ؟ وهل يمعين الصوم أو يحرى* الاطعام ؟ وهل مختص ١١‏ ولى بذلك أو يضح مله ومدح#ى غيره ؟ 
واللخلاف فى ذلك مشهور للعلماء 5 سنبيئه . قله ( وتال الحسن ان صام عنه ثلاثون رجلا يوما واحدا جاز ) فى 
دداية الكشمينى « فى يوم واحد»ء والمراد هن مات وعليه صيام شبر . وهذا الاثر وصله الدارقطنى فى كتاب / 
الذيج من طريق عبد الله بن المبارك عن سعيد بن عامس وهو الضبعى عن أشعث عن الحسن فيمن مات وعليه دوم 
ثلاثين يوما لجمع له ثلائون رجلا فصاموا عنه يوما واححدا أجزأ عنه » قال النووى فى ه شرح المبذب » : هذه 
المسألة لم أر فم! نقلافى المذهب» وقياس المذهب الاجزاء . قات : لكن الجواذ مقيد بصوم لم يحب فيه ااتتابع لفقد 
التتابع فى الصورة المذكورة . قوله ( حدئنا “د بن غالد ) أى ابن خلى بمعجمة وزن على كا جزم به أبو نعم فى 
د المستخرج ء , وجزم الجوزق بأنه الذهل فانه أخرجه عن أبى حامد بن ااشرق عنه وقال : أخرجه البخارى عن عمد " 
ابن يحى وبذلك جز م الكلاباذى » وصنسع المزى يوافقه وهو الراجح ؛ وغلى هذا فقد نسبه البخارى هنا إلى جد 
أبيه لآنه عمد بن حى بن عبد الله بن خالد ء وشيخه تمد بن موسى 58 أدركه البخارى لكننه لم يرو عنه إلا 
بواشطة وكأنه لم يلته » وعرو بن المارت هو المصرئ ٠‏ قوله (من مات ) عام فى المكلفين لقريئة ه وعليه صيام » 
وقوله ه صام عنه وليه » خير بمعنى الآس تقديره فليصم عنه وليه » وليس هذا الام للوجوب عند اججهور ؛ و بالغ 
إمام الحرمين ومن تبعه فادعوا الإجماع على ذلك » وفيه نظر لان بعض أهل الظاهر أوجبه فلمله لم يمد بخلافهم على 
تاعدته . وقد اختلف السلف فى هذه المسألة : فأجاز الصيام عن الميت أححاب الحديث ٠‏ وعلق الشافى ف القديم 
القول به على صمة الحديث يا ثقله البببق فى « المعرفة » وهو قول أبى ثور وجماعة من حدق الشافعية » وقال الببيق فى 
د الخلافيات » : هذه المسألة ثابتة لا أعلم خلافا بين أهل الحديث فى متها فوجب العمل بها » ثم ساق بسنده إلى الشافعى 
قال : كل ماقلت وصح عن النى مَل خلافه خذوا بالحديث ولا تقلد وت . وقال الشافعى فى الجديد ومالك وأبو حشيفة 
لا.يصام عن الميت . وقال الليك وأحمد وإسحق وأبو عبيد : لا يصام عنه إلا النذر حملا للعموم الذى فى حديث عائدة 
على المقيد فى حديث ابن عباس » وليس بإنهما تعارض حتى مجمع ينهما » لحديث ابن عباس صورة مستقلة سأل عنها 
من وقعت له » وأما حديث عائشة فهو تقرير قاعدة عامة » وقد وقعت الإشارة فى حديث ابن عباس إلى نحو هذا 
مح ماج ع » فم البارى 


١‏ كتاب الصوم 


جه «صياتر . 


الباب يدعوى عمل أهل المدينةكمادتهم » وادعى القرطى تبعا لعياض أن الحديث مضطرب ؛ وهنا لا يتأنى إلافى 
حديث ابن عباس ثائى حديث الباب » وليس الاضطراب فيه ماما يا سيأتى » وأما حديث عائشة فلا اضطراب فيه. 
واحتج القرطى بزءادة ابن لميعة المذكورة لانها تدل على عدم الوجوب , وتعقب بأن معظم الجيين لم بوجبوه م تقدم 
وإما قالوا يتخير الولى بين الصيام والإطءام ٠‏ وأجاب الماوردى عن الجديد بأن المراد بقوله ه صام عنه وليه 
أى فعل عنه وليه ما يقوم مقام الصوم وهو الإطعام ؛ قال وهو نظيرقوله « الاراب وضوء امل إذا لم يحد الماء» قال فسمى 
البدل باسم المبدل فكذلك هنا » وتعقب بانه صرف للفظ عن ظاهره بغير دليل . وأما الحذفية فاعتلوا لهدم اقول 
بذين الحديثين مما روى عن عائشة أنها « سسئلت عن امرأة ماتت وعلها صوم » قالت : يطعم عنها » . وعن عائشة 
قالت « لا تصوموا عن موا؟ وأطعموا عنهم » أخرجه البهق » و بم روى عن ابن عياس ٠‏ قال فى رجل مات وعليه 
رمضان قال يطعم عنه ثلاثون مسكمنا أخرجه عبد الرزاق » ودوى النساتى عن ابن عياس قال ١‏ لايصوم أحد عن 
أحد » قالوا فلما أفتى اءن عباس وعائثشة يخلاف ما دوياه دل ذلك على أن العمل على خلاف ما روياه » وهذه فاعدة 


.للم معروفة , إلا أن الآثار المذكورة عن عائشة وعن ابن 'عباس فيها مقال . وليس فيها ما يمنع الصيام إلا الثثر 
1 الذنى عن عاشة وهو ضعيف جدا ؛ والراجح أن المعثر مارواء لا مارآه لاحتال أن يخااف ذلك لاجتهاد ومسللده 


فيه لم يتحفق ولا يازم من ذلك ضعءف الحديث عنده » وإذا نحققت صعة الحديث لم يترك الحةق للمظنون » والمسألة 
مشهورة فى الآصول . واختلف الجيزون ف المراد بقوله ه وليه » فقيل كل قريب » وقبل الوارث خاصة » وقيسل 


. عصبته , والاول أرجح » والثانى قريب » وبرد الثالك قصة المرأة التى سألت عن نذر أمها . واختلفوا أيضاهل 


يختص ذلك بالولى ؟ لآن الأصل عدم النيابة فى العبادة البدنية » ولآنها عبادة لاتدخلها النياية فى الحياة فكذلك فى 
الموت إلا ما ورد فيه الدليل فيقتصر على ما ورد فيه ويبق الباق على الأصل وهذا هو الراجح ؛ وقيل يختص بالولى 
فلو أ أجنبيا بأن يصوم عنه أجز أ يا فى الحج » وقدل يصح استقلال الاجنى بذلك وذكر الولى لكونه الغالب » 
وظاهر صنيع البخارى اختيار هذا الآخير » وبه جزم أبو الطيب الطبرى وقواه بتشيبه وز ذلك بالدين والدين 
لامختص بالفريب . قله ( نابعه ابن وهب عن عمرو ) بعنى ابن الحارث المذكور بسنده » وهذه المذابعة وصابا 
مس وأبو داود وغيرهما بافظه . قله ( ورواه يح بن أيوب ) يعنى المصرى عن عبيد الله بن ألى جعفر بسنده 
المذكور ؛ وروايته هذه عند أبى عوانة والدارةطنى من طريق عمرو بن الربيع وابن خزيمة من طريق سعيد بن أببى 
مسيم كلاهما عن بحى بن أيوب وأ لفاظهم متوافقة » ورواه"بزار من طريق ابن لهيعة عن عبيد الله بن أبى جعفر فزاد 
فى آخر اللثن د ان شاء » . قوله ( حدئنا مد بن عبد الرحم ) هو الحافظ المعروف بصاعقه » ومعاوية بن عمرو هو 
الازدى ويعرف بان الكرمانى من قدماء شيوخ البخارى حدث عنه بغير واسطة فى أواخ ركتاب اللمعة وحدث 
عنه هنا وفى الجباد وف الصلاة بواسطة؛ وكان طلب معاوية المذكور للحديث وهو كبير و إلا فلوكان طلبه وهو علىقدر 
سنه لكان من أعلى شموخ البخارى ‏ وزائدة شيخه هو ان قدامة الثقق مشهور قد لق البخارى جاعة من أصحابه . 
قوله ( عن مسل البطين) بفتح الموحدة وكسر المبملة ثم تحمتانية ساكنة ثم ون » وسيا تى أن الحديث جاء من رواية 
شعبة عن الاش عن مسلم المذكور ؛ وشعبة لا حدث عن شيوخه الذين رما دلسوا إلا بما تحقق أنهم سمموه . قوله 


الحديث اموت ١569‏ وها 


( جاء دجل ) فى رواية غير زائدة « جاءت امرأة » وقد تقدم القول فى تسميتها فىكتاب الحج ٠‏ قله ( جاء دجل ) 
أقف على اسمه , واتفق من عدا زائدة وعبثر بن الما على أن السائل امرأة » وزاد أبو حريز فى روايته أنها 
ْ خثعمية . قَوِه ( ان أى ) خالف أبو حامد جمييع من رواه فقال « ان أختى » واختلف على ألى بشر عن سعيد بن 
٠‏ جبير فقال هشيم عنه وذات قرابة لها » وقال شعبة عئه ه ان أختها » أخرجبما أحمد , وقال حماد عنه ه ذات قرابة 
لحا إما أختها وإما ابنتها » وهذا يشعر بأن التردد فيه من سعيد بن جبير ٠‏ قله ( وعلييا صوم شبر ) هكذا فى أ كثر 
. الروابات , وف رواية أبى حريز ه خمسة شر يوما » وفى رواية أبى غالد ه شهرين متتابعين » وروايته تقتضى أن 
لايكون الذى علها صوم شبهر رمضان مخلاف رواية غيره فانها محتملة [لا رواية زيد بن أبى أنيسة فقال ٠‏ ان عليها 
صوم نذر » وهذا واضح فى أنه غير رمضان » وبين أبو بشر فى روايته سبب النذر فروى أحمد من طريق شعبة عن 
ألى بثير « ان امأة ركبت البحر فنذرت أن تصوم شبرا فأنت قبل أن تصوم » فأتت أختها النى يله » الحديث 
ودداء أيضا عن هشيم عن أبى بشر نحوه, وأخرجه البييق من حديث حماد بن سلية . وقد ادعى بعضهم أن هذا 
الحديث اضطرب فيه الرراة عن سعيد بن جبير » فنهم من قال : إن السائل امرأة » ومنهم من قال : رجل ؛ ومنهم 
. من قال : ان ال.ؤال وقع عن نذر » فنهم من فسره بالصوم ومنهم من فسره بالحج لما تقدم فى أواخر الحج . والذى 
يظهر أنهما قصتان , و يؤ يده أن السائلة فى نذر الصوم ختعمية؟ فى رواية أبى حريز المعلقة » والسائلة عن نذر الحج 
جهنية ؟! تقدم فى موضعه . وقد قدمنا فى أواخر الحج أن مسلا روى من حديث بريدة أن ام أة سأ لت عن الحج 
وعن الصوم معا . وأما الاختلاف فى كون السائل رجلا أو امرأة والمسؤل عنه أختا أو أما فلا يقدح فى موضع 
.. الاستدلال من الحديث لآن الغرض منه مشروعية الصوم أو الحج عن الميت ولا اضطراب ف ذلك » وقد تقدمت 
الإشارة إلىكيفية المع بين مختلف الروايات فيه عن الأعمش وغيره والله أعلم ٠‏ قله ( فدين الله أحق أن يقضى ) 
تقدمت مباحثه فى أواخر الحج قبيل ه فضل المديئة » مستوف . قوله ( قال سلمان ) هو الآعش » يعنى بالإسناد . 
المذكور أولا إليه . قله ( فقال الحم ) أى ابن عتيبة » وسللة أى اب نكبيل ؛ والحاصل أن الآعنش سمع هذا 
الحديث من ثلاثة أنفس ف مجلس واحد من مسل البطين : أولاعن سعيد بن جبير » ثم من الحكم وسلية عن 
بجاهد . وقد خالف زائدة فى ذلك أبو خالد الاحمر كا سي أتى ٠‏ قوله ( ويذكر عن أبى خالد حدثنا الامش الم ) 
محدله أن أبا خالد جمع بين شيوخ الآععش الثلائة » لخدث به عنه عنهم عن شيوخ ثلاثة . وظاهره أنه عند 
كل منهم عن كل منهم ٠.‏ ويحتمل أن يكون أداد به اللف والنشر بغير ترتيب , فيكون شيخ الحم عطاء » وشوخ 
البطين سعيد بن جيير » وشبخ سلبة مجاهدا ظ ويؤيده أن النساق أخرجه من طريق عيد الرحمن بن مغراء عن 
الأعمش مفصلا هكذا , وهو ءا يقوى رواءة أنى خالد وقد وصلرا ملم لكن لم يسق المئن بل أحال به على دواية 
زائدة » وهو معترض لآن بينهما مخالفة سيأ بيانها . ووصلها أيضا الترمذى والنساتى وابن ماجه وابن خزيمة ٠‏ 
والدارقطنى من طريق أى غالد ٠‏ قوله ( وقال بحى) أى ابن سعيد . ( وأبو معاوية عن الاش ال ) وانقا 
زائدة على أن شيخ مسل البطين فيه سعيد بن جبير , وكذلك رواه شعبة وعبد الله بن مير وعبثر بن القاسم , 
وعبيدة بن حميد وآخرون عن الأاعش وطرقهم عند النسائى وأحمد وغيرهما . قله (وقال عبيد الله بن ععرو) أى 

الرق ( عن زيد بن أبى أنيسة ال ) هذا يخالف رواية عبد الرحمن بن مغراء من حيث أن شيخ الح فيها عطاء وفي 


15 0 كاب الصوم 


حريز ) بالمبملة والراء والزاى , وهو عيد الله بن الحسين قاضى سجستان ٠‏ وطر بقه هذه وصابا ابن خز عة: 
والحسن بن سفيان ومن جبته البييق 
#2 ميرم 5 9 0 95 7 7" 

؟ - بإسيب متى بحل فطر الصام ؟ وأفطر أبوسعيد الخد رئ.رحين غاب فرص الشمسٍ 

64 - هرسا الجيدئُ حداننا شفيان حد ثنَا هشام بن عرو قال عست أبى يقول؛ سمعت” عاصم بن 
مر بن امطاب عن أي رطق" الل عنه قال : قال رسول” ار يلثم « إذا أقبل اليل من هاهنا ؛وأدير المبار” سن 
هاهنا » وغَرَ بت _الشمس » فقد أفطر الصائم » 

هوا - مرا إسحاق الواسطائ حلتثنا خالد” عن ااكْيبانىت عن عبد الله بن ألى أوفى رضى الله عنه” 
قال وكيا مم رسولٍ ار مَككلهِ فى سذر وهو صائم, فذا كات الشمس قال _لبعض القوم : يافلان قم 
فاجد حم لنا » فقال : يارسول ال لو أمسيت » قال : الزل فاجدّح لناء قال : يارسول الله فلو أمسيت » قال : 
نل فاجدح"' لناء قال: إن عليك” نهاراء قال : انز فاجدّح لنا . فمَرّلَ دحلم » شرب الى عَلله 
“م قال : إذا رأيم” اليل قد أقبل” رمن ها هنا فقد أفطرالصائم” » 

قَوله ( باب مى بحل فطر الصائم ) غرض هذه الترجمة الإشارة إلى أنه هل يحب [مساك جزء من الايل لتحةق” 
مضى النسار أم لا؟ وظاهر صنيعه يقتضى ترجيح الثاتى لذكره لآثر أبى سعيد فى الترجمة » الكن تح له إذا ماحصل . 
نحقق غروب الشمس . قله ( وأفطر أبو سعيد الخدرى حين غاب قردص الشمس ) وصله مبعيد بن منصور وأوا 
بكر بن أبى شيبة من طريق عبد الواحد بن أيمن عن أبيه قال « دخلنا على ألى سعيد فأفطر ونحن ثرى أن الشمس لم 
تغرب » ووجه الدلالة منه أن أبا سعيد لما نحقق غروب الشمس لم يطلب مزيدا على ذلك ولا النفت الى موافقة من 
عنده على ذلك , فلوكان بحب عنده [مساك جزء من الول لاشترك الميع فى معرفة ذلك والله أعلم . ثم ذكر المسنف 
فى الباب حديثين : أحدهها حديث عمر » قله ( حدثئنا سفيان ) هو ابن عييئة » والاسناد كله حجازيون : الخيدى 
وسفيان مكيان ؛ والباقرن مدنيون . وفيه رواية الآبناء عن الاباء ؛ وروأية تابعى صغير عن أبعى كبير هشام 
عن أبيه ؛ وصابى صغير عن حاب ىكبير عاصم عن أأبيه » وكان مواد عاصم فى عبد النى يم الكن لم يسمع منه شيئًا. 
قوله ( قال رسول الله ويم ) فى رواية ابن خزيعة من طريق أبى معاوية عن هشام ‏ قال لى » ٠‏ قوله ( إذا أقبل الليل 
من ههنا ) أى من جبة المشرق ا فى الحديث الذى يليه , والمراد به وجود الظلبة حسا » وذكر فى هذا الحديث ثلاثة ” 
أمور , لآنها وإنكانت متلازمة فى الأصل الكنها قد تنكون ف الظاهر غير متلازمة » فقد بظن إقبال الأيل من جهة 
المشرق ولايكون إقباله حقيقة بل لوجود أس يغطى ضوء الشمس وكذلك إدبار النبار فن ثم قيد بقوله ه وغر بت 
الشمس ء إشارة إلى اشتراط تحقق الإقبال والإدءار » وأنهما بواسطة غروب الشمس لا بسبب آخر » ولم يذكر 
ذلك فى الحديث الثافى فيحتمل أن ينزل على حالين : أما حيث ذكرها ففى حال الغيم مثلا وأما حيث لم يذكرها فى 


نا ا 


الحديث وهو[ هوؤوا /5 ١‏ 


حال الصحو ء ويحتهل أن يكونا فى حالة واحدة وحفظ أحد الراويين مالم نظ الآأخرء وإما ذكر الإقيال 
والإديار معا لإمكان وجود أحدهيا مع عدم فق الغروب قاله القاضى عداض . وال شخنا فى « شرح اللرمذى » : 
الظاهر الاكتفاء بأحد اثلاثة لأنه يعرف اتقضا. الهار بأحدماء ويؤيده الاقتصار فى روابة ابن أبى أوى 
على إقبال الليل . قَولِه ( فقد أفطر الصائم ) أى دخل فى وقت الفطر كايقال أتجد إذا أقام بنجد وأتهم إذا. 
أقام بتهامة . ويحتمل أن يكون مناه فقد صار مفطرا فى الحكم لكون اليل ليس ظرن للصيام الشرعى ». 
وقد رد ابن خزرمة هذا الاحتال ‏ وأومأ الى ترجيح الأول فقال : قوله « فقد أفطر الصائم » لفظ غير ومعاه 
الس أى فليفطر الصائم » ولو كان المراد فقد صار مفطرا كان فطر جميع الصوام واحددا ولم يكن لاترغيب فى 
تعجبل الافطار معنى اه . وقسد يحاب بأن المراد فمل الافطار حسا ليوافق الآم الشرعى ؛ ولا شك أن الاول 
أرجح » ولو كان الثانى ممتمدا لكان من حلف أن لايفطر فصام فدخل اليل حنث ,جرد دخوله ولو لم يتناول 
شيا ؛ ويمكن الانفصال عن ذلك بأن الأمان «بنية على المرف » و بذلك أفتى الشيخ أبو [حق الشيراذى فى مثل هذه 
الواقعة بع.نها » ومسل هذا لو قال إن أفطرت فانت طالق فصادف يوم العيد لم تطلق حتى يتناول مايفطر به » وقد 
ارنكب بعضهم الشطط فقال بحاث , و يرجح الأول أيضا رواية شعبة أيضا بلفظ « فقد حل الإفطار » وككذا 
أخرجه أبو عوانة من طريق الثورى عن الشيبانى » وسأتى لذلك مزيد بيان فى « باب الوصال » بعد ثلاثة 
أبواب . الحديث الثاتى حديث ابن أبى أوف » قوله ( حدثنا خالد ) هو ابن عبد الله الواسطى والشيبائى هو أبو 
إسحق . قوله ( عن عبد اقه بن أبى أوف ) سيأنى فى الباب الذى يليه من وجه آخر عن أبى [حق و سمعت ابن أبى 


أوف» . قوله (كنا مع الى يلع فى سفر ) هذا السفر يشبه أن يكون سفر غزوة الفتح » وي يده رواية هثيم عن 


الشيبانى عند مس بلفظ «كنا مع رسول الله وَل فى سفر فى شهر رمضان » وقد تقدم أن سفره فى رمضان منحصر 


فى غزوة بدد وغزوة الفتح » فان ثبت فل يشهد ابن أبى أوفى بدرا قتعينت غزوة الفتح . قوله (فلنا غابت الشنمس) 


فى روايةالباب الذى بليه د فدا غربت الشمن » وهى تفيد معنى أزيد من معنى غابت . قولْه ( قال لبعض القوم 
بافلان ) فى رواية شعبة عن الشيباق عند أحد « فدعا صاحب شرابه بشراب فقال لو أمسيت » وسأذكر من سياه فى 
الباب الذى بليه ٠‏ قله ( فاجدح ) بالجبيم ثم الحاء المهملة » والجدح تحريك السويق ونحوه بالماء بعود يقال له امجدح 
مجنح الرأس ٠‏ وذعم الداودى أن معنى قوله اجدح لى أى احلب ؛ وغلطوه فى ذلك . قله ( ان عليك ارا ) 
حتمل أن يكون المذكو ركان يرى كثرة الضوء من شدة الصحو فيظن أن الشمس لم تغرب ويقول لعلبا غطاها ثى. 
من جبل ونحوه ؛ أو كان هناك غيم فلم يتحقق غروب [اشمس »ء » وأما قول الراوى « وغربت الشمس » فاخبار منه 
ما فى نفس الام والا فلوتحقق الصحانى أن الشمس غربت ماتوقف لآنة حينئذ يكون معائدا »و[ما توقفف , 
احتياطا واستحكشانا عن حك السألة ‏ قال الزين بن المنير : يؤخذ من هذا جواذ الاستفسار عن الظواهر 
لا<تمال أن لايكون المراد [مرارها على ظاهرها , وكأئه أخذ ذلك من تقريره يِل الصحابى على ترك المباددة الى 


الامتثال . وفى الحديث أيضا استحياب تعجمل الفطر » و أنه لايحب [ماك جزء من الليل مطلقا , بل متى نحقق 


/ 


١ 
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غروب الشمس حل الفطر . وفيه تذكر العالم بما يخثى أن يكون نسيه ورك المراجعة له بعد ثلاث . وقد اختلفت 
الرواءات عن الشياى فى ذلك فأكتر ما وقع فيها أن المراجعة وقعت ثلانا وفى بعضبا مرتين وف بعضها مرة 


4ك 2-2 .م كناب الصوم 


واحدة ؛ وهو مول على أن بعض الرواة اختضر القصة » ورواية خالد المذكورة فى هذا الباب أنمهم سياقا وهو 
حافظ فز بادته مقبولة, وقد جاء أنه يلت كان لايراجع بعد ثلاث وهو عمد أحد من حديث عبد الله بن ألى 
| حمدرد فى حديث أوله ه كان لهودى عليه دين » . وفى حديثى الباب من الفسوائد بيان وقت الصوم وأن الغزوب 
متى تحق ق كن » وفيه إرماء الى الزجر عن متابعة أهل الكتاب فانم يؤخرون الفطر عن الغروب . وفيه أن الآ 
الشرعى أبلغ من الحسى ٠‏ وأن العقل لايقضى على الشرع . وفيه البيان بذكر اللازم والملزوم جميعا لزيادة الايضاح 
5 - باسيت قطن ما تبسر من الماء أو فيره 

١6و‏ - وشا مسدة حدكثنًا عبل” الواحد حد”ثا الشيبارة سُلوان” قال مءت” عبد الله بن ألى أوف 
رضى لله عنه” قال م سانا مع رسول ال 2 وهو صائم ٠‏ فلا عربت اللمسن' قال ازل فاجدح' لنا » قال : 
يارسول الله لو أمسّيت , قال انزل' فاجد لنا » قال : يارسول الله إن" عليك هارا » قال : ازل' فاجداح 

0 ا 0 ل #8 8 ا شع" اسم 5 و-- وع 5 ضْ اط‎ ٠. 
لناء ف شرل لخدم ,ثم قال : إذا رانم لايل أقبل” من ها هنا ففد أفطر الصاكم . وأشار بإصبعه قبل‎ 
» رق‎ 

قوله ( باب يفطر ما تيسر من الماء أو غيره ) أى سواء كان وحده أو مخلوطا ٠‏ وفى رواية أبى ذر عن غير 
الكشسهنى ١‏ بالماء» وذكر فيه حديث أن أنى أوف وهو ظاهر ما ترجم له » وامله أشار إلى أن الأم فى قوله 
«من وجد مرا فليفطر عليه ومن لا فليفطر على الماء » ليس على الوجوب » وهو حديث أخرجه الها كم من طريق 
٠‏ عبد العزيز بن صهيب عن أنس مرفوعا وصمحه الترمذى وابن حبان من جديث سلان بن غام » وقد شذ ابن حزم 
فأوجب الفطر على المر وإلا فعلى الما . قله ( سرنا مع دسول الله يله وهو صائم فلما غربت ااشممس قال : انزل 
فاجدح لنا ) / يسم المأمور بذلك » وقد أخرجه أبو داود عن مسدد شيخ البخارى فيه فسماء و لفظه « فةال يابلا 
ا'زل الج وأخرجه الاسماءيلى وأبو أمم من طرق عن عبد الواحد وهو ابن ذياد شيخ مسدد فيه فانفقت رواياتهم 
على قوله « يافلان » فلعلها تصحفت » وامل هذا هو السر فى حذف البخارى لما » وقد سيق الحديث فى الباب الذى 
قبله من روابة خالد عن الشيباتى بلفظ « يافلان » وذكرنا أن فى حديث عمر عند ابن خزيمة « قال قاللى النى يلأ 
إذا أقبل الليل الح » فب<تمل أن يكون الخاطب بذلك عمر فان الحديث واحد ؛ فلباكان عمر هو المقول له « إذا أقبل 
اليل الح » احتتمل أن يكون هو المقول له أولا « اجدح » لكن يؤيدكونه بلالا قوله فى رواية شعبة المذكورة قبل 
د فدعا صاحب شرابه » فان بلالا هو المعروف بخدمة النى عله 

6 - يسيب تعجيل الإفطار 

/ا6مةا ‏ رشنا عيد” الل 6 وسف أخر ا مالك عن ألى حازم عن سَهلٍ بن معد أن" رسول” اف 
ليه قال « لا بزال الناس بخير مااعجاوا الفط » 
٠08‏ - طرشا أحد بن يونس حدما أبو بكر عن سلبان عن ان أبى أو رضى” الله عنه قال 


الحدمف ١401‏ ب 4وهؤ١‏ ذا 


وكنت” مم النىء ل فى دثر ) فصام 2 0 قال رج : اازل فاجدتح لى» قال :لو انتفارات حتى 


“تمسىّء قال : اأزل' فاجدحْ لى » إذا رأيت" اليل قد أقبل رمن هامُنا ققد أفطرَ الصام »2 


ْله ( باب تعجيل الإفطار ) قال ابن عبد الب : أحاديث تعجيل الافطار وتأخير السحور ساح متواترة . وعند 
عبد الرزاق وغيره باسناد يح عن عس و بن ميمون الأودى قال دكان أصحاب مد يله أسرع الناس إفطارا 
وأبطأهم سحورا » . قَولْهِ ( عن أبى حازم ) هو ابن دينار ٠‏ قوله ( لايذال الناس مخير ) فى حديث ألى هريرة 
« لايزال الدين ظاهرا ء وظهور الدين مستلزم لدوام الخير . قوله (ما تجلوا الفطر) زاد أبو ذر فى حديثه هوأخروا 
السحور , أخرجه أحمد , وه ما » ظرفية » أى مدة فعلهم ذلك امتثالا لليئة واقفين عند حدها غير متنطعين بعق وم 
مابغير قواعدها » زاد أبو هريرة فى حدبئه « لآن الهود والنصارى يؤخرون » أخرجه أبو داود وابن خزيمة 
وغيرهما » وتأخير أهل الكتاب له أمد وهو ظبور النجم » وقد روى ابن حبان والحا م من حديث سبل أيضا 
بلفظ « لاتزال أمى على ستى مالم تننظ بفطرها النجوم » وفيه بيان العلة فى ذلك ؛ قال المبلب : والمكمة فى ذلك 
أن لابزاد فى النهار من الليل » ولأنه أرفق بالصاتم وأقوى له على العبادة » واتفق العلماء على أن حل ذلك إذا تحقق 


غروب الشمس بالرؤية أو باخبار عدلين » وكذا عدل واحد فى الأرجح » قال ابن دقيق العيد : فى هذا الحديث رد ٠‏ 


على الششيعة فى تأخيرم الفطر الى ظهور النجوم » ولعل هم ذا هو السبب فى وجود الخير بتعجيل الفطر لأن الذى 
يؤخره يدخل فى فمل خلاف السئة |ه . وما تقدم من الزيادة عند أبى داود أولى بأن يكون سبب هذا الحديث » 
ذان الشيعه لم يكوا موجودين عند تحديثه يلق بذلك ؛ قال الشافعى فى « الأم » تعجيل الفطر مستحب » ولا يكره 


تأخيده إلالمن تعمذه ورأى الفضل فيه » ومقتضاه أن التأخي رلا يكره مطلما » وه وك ذلك إذ لا يازم من كون الثىء , 


مسبّحبا أن يكون نقيضه مكروها مطلقا » واستدل به بعض المالكية على عدم استحباب سّة شوال لثلا يظن الجاهل 


أنا ملتحقة برمضان » وهو ضعيف ولا يخنى الفرق . (تنبيه) : من البدع التكرة ما أحدث فى هذا الزمان من إيقاع , 


الاذان الثانى قبل الفجر بنحو ثلث ساعة فى رمضان » وإطفاء المصابيح التى جعلت علامة لتحريم الأكل والشعرب 
على من يريد الصيام ذعما من أحدثه أنه للاحتياط فى العبادة ولا يمل بذلك إلا آحاد الناس , وقدجرهم ذلك إلى أن 
صاروالا يؤذئون إلا بعد الغروب بدرجة لتمكين الوقت زعموا » فأخروا الفطر ويحلوا السحور وخالفوا السئة» 
فلذلك قل عهم الخير وكثير فيهم الشر » واقه المستمان . قوله ( حدثنا أبو بكر ) هو ابن عياش عن سلمان هو أبو 
[عق الشيبانى » وقد تقدم الكلام على حديث ابن أبى أوف قريبا ظ 


5 - سيب إذا انطر فى رمضان» 1 للك الكلمين” 
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4ظ1- ضع عبد ان بك أبى شيبة حد”ئنا أو أسامة عن إهشام ن عروة عن فاطمة عن أسماء بفت ا 


فى بكر رضى 201 عمهما قالت هم أفطر*نا على عبد البى وليه يوم غيم 7 طلدك امس" » قيل" لمشام : 
فأمروا بالتضاء ؟ قال: 'بدّ من قضاء » ؟ وقال َعم سمعت هشاماً يقول : لا أدرى أقضرًا أم لا » 
قله ( باب إذا أفطر فى رمضان ) أى ظاذا غروب امس ( ثم طلعت الشمس ) أى هل يحب عليه قضاء ذلك 


٠ 0‏ -كتاب الصيام ' 


اليوم أو لا . وهى مسألة خلافية » واختلف قول عمر فيهايا سي أتى » والمراد بالطلوع الظبور » وكأ نه داعى لفظا 
امبر فى ذلك . وأيضا فانه يشعر بأن قرص الشم س كله ظبر مس تفعا ؛ ولوعبر بظهرت لم يفد ذلك . قو[ه (عن هشام 
ابن عروة) فى روابة أبى داود من وجه آخر عن أبى أسامة , حدثنا هشام بن عروة » ٠‏ قوله (عن فاطمة ) ذاد أبو 
دادد ه بنت المنذر » ومى ابنع, هشام وزوجته , وأسماء جدتبها جميعا . قله ( يوم غيم ) كذا للا كير فيه بنصب 
يوم على الظرفية » وفى رواية ألى داود وابن خزيمة «فى يوم غيم » ٠‏ قله (قيل لحشام) فى رواية أبى داود « قال أبو < 
أسامة قلت لحشام » وكذا أخرجه ابن أبى شيبة فى مصنفه وأحمد فى مسنده عن أبى أسامة . قوله ( بد من قعناء ) 
هو استفهام اذكار محذوف الآداة والمعنى لابد من قضاء » ووقع فى رواية أبى ذر ١‏ لابد من القضاء » ٠‏ قوله ( وقال 
معمر سمعت هشاما يقول لا أدرى أقضوا أم لا ) هذا التعليق وصله عبد بن حميد قال ه أخير:! معمر سمحت هشام بن 
عروة » فذكر الحديث وفى آخره « فقال انسان لشام أقضوا أم لا؟ فقال لا أدرى » وظاهر هذه الرواية تعارض 
الى قبلها » لكن مجمع بأن جزمه بالقضاء مول على أنه استند فيه إلى دليل آخر ؛ وأما حديث أساء فلا حفظ فيه 
إثيات القضاء ولا أنميه ؛ وقد اختلف فى هذه المسألة فذهب المبور إل إيحاب اأقضاء » واختلف عن عبر فروى 
ابن ألى شيبة وغيره من طريق زيد بن وهب عنه ترك القضاء » ولفظ معمر عن الأععش عن زيد « فقال عبر : لم 
نقض والله مايحانفنا الاثم » وروى مالك من وجه آخر عن عمر أنه قال لما أفطر ثم طلعت اللشدمس «٠‏ الخطب يسير 
وقد اجتهدناء وزاد عبد الرزاق فى روايته من هذا الوجه « تقضى بوماء وله من طريق على بن حنظلة عن أبمه 
نحوه » ورواه سعيد بن منصور وفيه « فقال من أفطر منكم فليصم يوما مكانه » وروى سعيد بن منصور من طزيق 
أخرى عن عر نحوه . وجاء ترك القضاء عن مجاهد والحسن وبه قال إحمق و أحمد فى رواية واختاره ابن خززمة فقال 
قول هشام لابد من ااقضاء لم يسنده ولم يقبين عندى أرس. عليهم قضاء . ويرجح الأول أنه لو غم هلال] رمضان 
فاصبخو | مفطر ين ثم نبين أن ذلك اليوم من رمضان فالقضاء واجب بالاتفاق فكذلك هذا . وقال ابن التين : لم 
وجب مالك القضاء إذا كان فى صوم :ذر , قال ابن المنير فى الحاشية : فى هذا الحديث أن المكلفين [ما خوطبوا 
بالظاهز , فاذا اجتبدوا فاخطؤا فلا حرج عليهم فى ذلك 
- بإسيب صوم الصبيان 
وقال عمر” رضى الله عنه لنْدُوانِ فى رمضان : وَِلك » ورصبياننا صيام . ف نه 

-ح وَرش) مسدادً حداثنًا بشرث بن" الفط عن خالد بن رذ كوان عن ال بيع بنت معو 
فالت م أرسلَ الب َكل دا عاشوراء إلى فرتى الأنصار : من أصبح مقطراً فليم بقية بوممر » ومن أصبح 
صاءا لصم . قالت : فسكنا تصومة بعد ونصككم _صبياننا مل" لم اللعبةٌ من" الون . فاذا بكى' أحددمم على 
الماع أعطيناه ذاك حتى يكون” عند الإفطار » 

قوله ( باب صوم الصبيان ) أى هل يشرع أم لا؟ واجهور على أنه لاحب على من دون الباوغ » واستحب 
جماعة من السلف منهم ابن سيرين والزهرى وقال به الدافعى أنهم يؤمرون به للنمرين عليه إذا أطاقوه » وحداه 
أصمابه بالسبع والعشركالصلاة ؛ وحده أحق بائنتى عشرة سنة » وأحمد فى رواية بعشر سنين » وقال الأوزاعي : 


الحديث .5و1 ا ا 


إذا أطاق صوم ثلائة أيام تباعا لايضمف فيهن حمل على الصوم , والاول قول المهور , والمشهود عن المالكية أنه 
لايشرع فى حق الصبيان » و لقد تلطف المصدف ف التعقب عليهم ايراد ألرعمر فى صدر الترجمة لآن أقصى ما يعتمدوته 
فى معارضة الآحاديث دعوى عمل أهل المدينة على خلافم! ولاعءل يسنند اليه أفرى من العمل فى عبد عر مع شدة , 
نحربه ووفور الصحابة فى زمانه » وقد قال للذى أفطر فى رمضان موا له كيف تفطر وصبياننا صام » » وأغرب 7 
ابن الماجشون من المالكية فقال : إذا أطاق الصبيان الصيام ألزموه . فان أفطروا لغير عنر فعليهم القضاء . 
قوله ( دقال عمر لنشوان الح ) أى لانسان نشوان . وهو بفتح النون وسكون المعجمة ككران وزنا ومعنى وجمعه 
نشاوى كسكارى » قال ابن خالويه : سكر الرجل وا تنثى و“مل ونزف يمعنى ؛ وال صاحب « الح ء : نشى الرجل 
وانتثى وتنثى كله سكر » ووقع عند ابن الدين النشوان السكران سكراً خفيفا . وهذا الاثر وصله سعيد بن منصور 
والبغوى فى « الجمديات » من طريق عبد اله بن اله-ذيل ١‏ ان عمر بن الخطاب أتى ,رجل شرب اخخر فى 
رمضان ؛ فللا دزا منه جءل يقول : للنخرين والفم » وفى روابة البذوى ١‏ فلا رفع الله عدر ققال عبر : على وجبك 
وبحك , وصبباننا صيام . ثم أى به فضرب "انين سوط . ثم سيره الى 'لشام » وفى رواية البغوى « فضريه الحدء 
وكان أذا غضب على انسان سيره الى الشام . فسيره الى الشام » ٠‏ قله (عن خالد بن ذكوان ) هو أبو الحسين المدنى 
زيل البصرة ؛ وهو تابعى صغير « وليس له من الصحابة سماع من سوى الربيع بنت معوذ وهى من صغار الصحابة , 
و يخرج البخارى من حديثه عن غيرها . قولْهِ (عن الربيع) فى رواية مس من وجه آخر عن خالد ه سألت الربيع » 
وهى باشديد الماء مصغرأ وأبوما بكسر الواو والنشديد وزن معلل ٠روهو‏ ابن عرف و يعرف بابن عفراء ٠‏ بأنى 
إذكره فى وقعة بدر من المغازى إن شاء الله تعالى . قوله ) أزنن: ات غداة عاشوراء إلى قرى الانصار ) واد 
مس « النى <ول المدينة » وقد تقدم نسمية الرسول بذلك فى ه باب اذا نوى بالنبار صوماء . قو ( صبياننا ) زاد 
مس « الصغار ونذهب م الى المسجد » . قِولْهِ ( من العهن ) أى الصوف ؛ وقد فسره المصنف فى رواية المستمل فى 
آخر الحديث » وقيل العون الصوف المصبوغ . قوله ( أعطيناه ذلك حتى يكون عند الإفطار ) مكذا رواه ابن خزيعمة 
دأبن حبان ؛ ووقع فى رواية مله أعطيناء [ياه عند الإفطارء وهو مشكل ؛ ورواءة البخارى توضح أنه سقط منه 
ثىء » وقد رواه مم من وجه آخر عن خالد بن ذكوان فقال فيه « فاذا سألونا الطعام أعطيناهم اللعبة تلههم حتى 
شوا صومهم » وهو بوضح حة رواية البخارى .ووقع مل شكف تقبيده الصبيان بالصفار , وهو ثابت فى «صصيح 
بن خزرمة » وغيره ؛ وتقييده بالصغار لايخرج الكبار بل يدخلهم من باب الأولى » وأبلغ من ذلك ماجاء فى حديث 
دذينة بفتح الراء وكسر الزاى أن النى َي كان يأعى مرضعاته فى عاشورا. ورضعاء فاطمة فيتفل فى أفواههم , ويأص 
أمباتهم أن لايرضعن الى الليل » أخرجه ابن خزبمة وتوقف فى صحته » واسناده لا بأس به » واستدل بهذا الحديث على 
أن عاشوراء كان فرضا .قبل أن يفرض رمضان ؛ وقد تقدمت الاشارة إلى ذلك فى أول كتاب الصيام » وسياتى 
.. الكلام على صيام عاشوذاء بعد عشرين ابا ء وفى الحديث حجة على مشروعية تمرين الصبيان على الصيام يا تقدم لآن 

ش من كأن فى مل السن الذى ذكر فى هذا الحديث فبو غير مكلف . وما صنع لهم ذلك للنمرين » وأغرب القرطى فقال : 
لعل النى يبع لم يعلم بذلك . ويبعد أن يكون أمى بذاك لانه تعذيب صغير بعبادة غير متكررة فى السنة . وما قدمناه 
.من حديث رزيئة برد عليه » مع أن الصحبح عند أهل الحديث وأهل الآصول أن الصحابى إذا قال فعلنا كذا فى عبد 


م هج ع٠‏ ضمح البارى 


0 كاب الصوم 


رسول الل يِب كان حكمه الرفع لآن الظاهر اطلاعه بقع على ذلك ؛ و تقر , برهم عليه مع توفر دواعيهم على سؤ الهم 
إياه عن الاحكام » ل ل ل ل 
م4- بإسيببا رمال .ردن ن قال ليس فى الآيل رصيام اقول ع" وجل ( ما وا الصيام إلى اليل 1 
وق ' النى طظ عنه رحة" للم وإبقاء عه يهم ٠‏ وما بكرم من التممق 5 
اكوا - ورشك) مسدة قال حد ني يحى' عن شعبة قال جد قاد ع. ن نس رضي نه عنة عن النى> 
كل فال : لاثثوااصلواء قالوا إننك توا دل »قال : لست كأحد م( ىأل وأحق + أوإى افق 
أطم' وأسق 2« 
[الحديث 1951١‏ طرفه فى : 704١‏ ] 
وا ا ال ا م عن عبد الله بن 7 رض 00 
١55+‏ 92000 1 4 0" ن الهاو عن عبد نّ دنر 5 عن ألى أسميد 
رضي الله عنه أنه سم النى يله يقول « لا نوا صاواء 5ك إذاأزة إن تزاهل فلراسل» ره 
فى ينه . 4 ١‏ 
قانوا : فانك” أتوارصل” يارسول الله » فال : إنى لست” كبيئتك » إفى أيكا لى طم" يطمهنى وساقٍ يشقين » 
[ الحديث +197 طرفه فى : 1١9379‏ ] 
454 ل 77 : عهان” 2 أبى 22 وعد قالا : خرن 0 عن هسام ب أعروة عن أبيهٍِ عن عانغة 
رطى الله عنها قالت « مبى رسوله الله يله عن الوصال ارحة لمر» ققالوا : إنك نواصل"» قال : إفى لست 
5 عار ال 8 . ١‏ 0 100 - 
كبيئة-؟ ؛ إى يطعمنى ربى وكشقين » . قال أبوعبد الل : لم يذ كر' عمان « رحة لهم » 
قله ( باب الوصال ) هو الترك فى ليالى الصيام لما يفطر بالنهار بالقصد ؛ فيخرج من أمسك اتفاةا . ويدخل 
من أمسك جميع الللل أو بءضه » ولم يحزم المصنف بحكمه لشبرة الاختلاف فيه . قله ( دمن قال ليس ف الليل 
صيام لقوله عز وجل : ثم أتموا الصيام الى الليل ) كأنه يشير الى ححديث أبى سعيد الخير ؛ وهو حديث ذكره 
الترمذى فى ه الجامع » ووصله ف ه العلل المفرد » وأخرجه ابن السكن وغيره فى ه الصحابة » والدولابى وغيره فى 
د الكنى » كلهم من طريق أبى فروة الرهاوى عن ممقمل الكذدى عن عبادة بن نسى عنه ولفظ المتن مرفوعا د ان الله 
لم يكتتب الصيام بالليل , فن صام فقد تعنى , ولا أجر له ء قال ابن منده : غريب لانمرفه إلا من هذا الوجه » وقال 
الترمذى : سألت البخارى عنه فقال : ما أرى عبادة سمع من أبى سعيد الخير . وف المعنى حديث بشير بن الخصاصية 


وقد أخرجه أحمد والطبراى وسعيد بن منصور وعبد بن حميد وابن أذ نى حاتم فى تفسيرهما باسناد دصحيح الى للى امرأة 
بشير بن الخصاصية قالت د أزدت: أن | صوم يومين مواصلة فنعنى بشير وقال : إن النى ميم : نبى عن هذا وال : 


1 


الحديث ١15١‏ 4و5و١‏ لك 


يفعل ذلك اانصارى . ولكن صوموا ؟ أمم؟ اله تعالى » أتموا الصيام إلى اليل فاذاكان الليل فأفطرواء افظ ابن 
٠‏ أبى حاتم » ودوى دو وابن أبى شببة من طريق أبى العالية التابعى أنه سئّل عن الوصال فى الصيام فقال : قال الله _ 
٠‏ تعالى (١‏ ثم أموا الصيام إلى الليل © فاذا جاء الليل فبو مغطر . وروى الطبراتى ف الاوسط من طريق على بن أنى 
طلحة عن عبد االك عن أبى ذر رفعه تال د لا صيام بعد الليل » أى بعد دخول الليل ذكره فى أئناء حديث ؛ وعبد 
املك ماعرقته فلا يصح » وإن كان بقبة رجله ثقات ومعارضه أصح منه كا سأذكره » ولو حت هذه الاحاديث لم 
يكن للوصال معنى أصلا ولاكان فى فعله قربة ؛ وهذا خلاف ماتقتضيه الاحاديث الصحيحة من فمل النى بك » وان 
كان الراجح أنه من خصائصه . قله ( ونبى النى يِل ) أى أحابه ( عنه ) أى عن الوصال ( رحمة لهم وإبقاء 
عليهم ) » وهذا الحديث قد وصله المصنف فى آخر الباب من حديث عائشة بلفظ « نهى اانى يِل عن الوصال رحمة 
لهم » وأما قوله ه وإبقاء عاهم » فكأنه أشار الى ما أخرجه أبو داود وغيره من طريق هبد الرحمن بن أبى ليل 
عن رجل من الصحابة قال « نهى النى يِه عن الحجامة والمواصلة ولم حرمهما إبقاء على أصحابه » واسناده حيسم كا 
تقدم التنبيه عليه فى « .باب الحجامة للصائم » وهو يعارض حديت أبى ذر المذكور قبل . قله ( وما بكره من التعمق) 
هذا من كلام المصنف معطوف على وله ه الوصال , أى باب ذكر الوصال وذكر ما يكره من التعمق » والتعمق 
البالغة فى تكلف مالم يكلف به » وعمق الوادى قعره .كأنه يشير الى ما أخرجه فىكتتاب الثنى من طريق ثابت عن 
أنسنئ قصة الوصال فقال يل لو مد بى الشم. لواصلت ء وصالا يدع المعتمقون تعمقهم » وسيأى ف الباب النى . 
بعده فى آخر حديث ألى هريرة د اكلفو! من العمل ما تطيقون » . ثم ذكر المصنف ف الاب أربعة أحاديث : أحدها ' 
حديث أنس من طريق قتادة عنه » ويح المذكور فى الاسناد هو القطان . قوِْه ( لا تواصلوا ) فى رواية ابن خزيمة 
من طريق أبى سعيد مولى بنى هاشم عن شعبة بهذا الاسناد « إيام والوصال» ولاحسد من طريق هيام عن قتادة 
دمهى النى ميتم عن الوصال » . قوله ( قالوا إنك تواصل ) كذا فى أ كبر الأحاديث ؛ وفى رواية ألى هريرة الانية 
فى أول الباب النى يليه ه فقال رجل من المسلدين » وكأن القائل واحد ونسب القول الى الجييع لرضام به » ولم أقف . 
على تسمية القائل فى شى. من الطرق . قَولّه ( لست كاحد من ) فى رواية الكشميى «كأحد؟ » وفى حديث ابن 
عر« لست مثلسك . وفى حديث ألى سعيد ه لدت كبينتم , وفى حديث أبى زرعة عن ألى هريرة عند مس « لستم 
فى ذلك مثلى » ونحوه فى سل الحسن عند سعيد بن منصوز ٠‏ وفى حديث أبى هريرة فى الباب بعده « وأيم مثل » 
وهذا الاستفبام يفود التو بيخ المشعر بالاستبعاد » وقوله دمثل » أى على صفتى أو منزاتى من ربى . قَولْه (اى أطيم 
وأسق » أو إن أبيت أطعم وأسق ) هذا الشك من شعبة » وقد رواه أحمد عن مز عنه يلفظ دق أظل ‏ أو قال- 
إى أبيت » وقد رواه سعيد بن أبى عروية عن قتادة بلفظ «١‏ إن دبى طعمنى ويسقينى » أخرجه الترمذى » وقذ 
دواه ثابت عن أذ سكا عاق فى «باب الى » بلفظ ١‏ انى أظل بطعمتى ربى ويسقمى » وبين فى روايته سيب الحديثك 
وهو أنه يِه واصل فى آخر الشهر فواصل ناس من أصحابه , فبلغه ذلك . وسيأتى نحوه فى الكلام على حديث ابن 
مر . ثافى الاحاديث حديث أبن عمر » أخرججه من طريق مالك عن نافع عنه . وله ( نبى رسول اله َيه عن 
الوصال ) تقدم فى « باب بركة السحور من غير يجاب » من طريق جويرية عن نافع ذكر السيب أيضا ولفظه « ان 
النى لله واصل فواصل الناس » فشق عليهم » فنهاهم » وكذا رواه أبو قرة عن موسى بن عقبة ع ن'نافع م وأخيرجه. 


ا 


امس لمويوو . البييييي وا 


01 / .م - كاب الصوم 


مسلم من طريق أبن مير عن عبيد الله بن عمر عن نافع مثله وذاد « فى رمضان » لكن لم يقل فشق عليهم . قله ( أنى . ش 


أطعم وأسق ) فى رواية جويرية المذكورة ٠‏ انى أظل أطعم وأسق » . ثالثها حديث ألى سعيد وسيأقى بعد باب ؛ 
وفيه « فأيكم أراد أن يواصل فليراصل حتى السحر » . رابعبا حددث عائشة » قوله فيه ( عبدة ) هو ابن سلمان ٠‏ 
قوله ( دحة لم ) فيه إشارة الى بان السبب أيضا » ويؤيد ذلك ذكر المشقة فى الروابة التى قبلبا ٠‏ ووه ( قال أبو, 
عبد الله ) هو المصنف (لم يذكر عثان ) أى ابن أبى شيبة شيخه فى الحديث المذكور قوله ( رحة لهم ) فدل عل 


أنها من رواية مد بن سلام وحده ؛ قد أخرجه مسل عن إسحق بن راهويه وعثيان بن ألى شيبة جميعا وفيه د رحة ١‏ 


لمم ء وم بين أنها ليست فى رواية ءثان , وقد أخرجه أبو يعلى والحسن بن سفيان فى مسنديهما عن عثمان و ليس 
فيه ه رحمة لحم » وأخرجه الاسماعيل عنبما كذلك , وأخرجه الجوذق من طريق #د بن حاثم عن علّان وفينه 
د رحة لم » فحتمل أن يكون عثْانكان تارة يذكرها وتارة يحذفها » وقد رواها الاسماعيل عن جعفر الفريابى عن 
عثيان لجعل ذلك من قول النى يكت و لفظه « قالوا إنك تواصل » قال : نما هى رحمة رحمكم الله بها إنى لست كييتتم » 
الحدرث . واستدل يمجموع هذه الأحاديث عل أن الوصال من خصائصه وَل ؛ وعلى أن غيره منوع منه إلا ماوقع 
فيه الترخيص من الاذن فيه إلى السحر » ما ختلف ف المنع المذكور : فقيل على سبيل التحريم وقيل على سبيل الكر اهة » 
وقبل حرم على من شق عليه ويباح لمن ل يشق عليه » وقد اختتلف السلف فى ذلك فنقل التفصيل عن عبد الله بن الزبير » 
ودوى ابن أبى شيبة باسناد حيح عنه أنهكان يواصل خمة عشر بوما ؛ وذهب اليه من الصحابة أيضا أخت أبن سعيد 
. ومن التابعين عبد الرحمن بن أبى نعم وعاص بن عبد الله بن الزبيي وابراهيم بن زيد التيمى وأبو الجوزاء ؟ا ثقله أبنعيم 
فى ترجمته فى ه الحلة 6 وغيرهم روأه الطبرى وغيره )؛ ومن حجهم مأسيا فى فى الياب الذى بعده أنه يلل داصل بأصما به 
بعد النهى فلوكان النبى للتحر سلما أقرهم على فعله » فعلم أنه أراد بالنبى الر“ة لهم والتخفيف عنم كا صرحت به عائشة 
فى حديثها ؛ وهذا مثل مانهاهم عن قيام الليل خشية أن يفرض عليهم ولم ينكر على من بلغه أنه فعله ممن لم شق عليه 
وسيأتى نظير ذلك فى صيام الدهر » فن لم يشق عليه ولم يقصد موافقة أهل الكتاب ولا رغب عن السئة فى تعجيل 
الفطر لم ينم من الوصال . وذهب الاكثرون إلى تحريم الوصال » وعن الشافعية فى ذلك وجبات : التحريم 
والكراهة » هكذا اقتصر عليه اانووى ؛ وقد نص الشافعى فى « الام» على أنه محظور ؛وأغرب القرطى فلقل 
التحريم عن بعض أهل الظاهر على شك منه فى ذلك » ولا معنى لشكه فقد صرح ابن حزم بتبحر يمه وصصحه ابن العربى 
من المالكية » وذهب أحمد وإححق وابن المنذر وابن خزية وجماعة من الما لكية الى جواز الوصال الى السحر لحديث 
أل معد المذكور » وهذا الوصال لايترتب عليه ثى. ما يترتب على غيره إلا أنه فى الحقيقة مثزلة عشائه إلا أنه 
يؤاخره للآن الصائم له فى اليوم والليلة أكلة فاذا أ كلبا السح ركان قد نقلها من أول اليل إلى آخره وكان أخف لجسمه في 
قيام الليل » ولا يخ أن محل ذلك مالم يشق على الصام وإلا فلا يكون قرية » وانفصل أكثر الشافعية عن ذلك بأن 
الامساك إلى السحر ليس وصالا بل الوصال أن بمسك فى الليل جميعه يا يمسك فى النهار » وائما أطاق على الإمساك 
: إلى السحر وصالا اشا.بته الوصال فى الصورة , ويحتاج إلى بوت الدعوى بأن الوصال نما هو حقيقة فى إمساك 
جميمع الليل » وقد ورد ه أن النى يلت كان يواصل من بر إلى حر » أخرجه أحمد وعيد الرزاق من حديث على » 
والطرانى من حديث جابر » وأخرجه سعيد بن منصور مرسلا من طريق ابن أبى نيح عن أبيه ومن طريق أبى 


الحديث (كوله مدؤا كن 


قلابة ؛ وأخرجه عبد الرزاق من طريق عطاء » واحتجوا! للتحريم بقوله فى الحديث المتقدم « إذا أقبل الليل من 
هبنا وأدر النهار من هونا فقد أفطر الصائم إذلم يبحمل الليل محلا لسوى اافطر فالصوم فيه مخالفة لوضعه حكيوم 
الفطر , وأجابوا أيضا بأن قوله ه رحمة لهم » لامنع التحريم فان من رحمته لم أن جرمه عليهم 5 وأما مواصلته ,بم 
بعد تبيه فم يكن تقرريرأ بل تقريعا وتشكيلا , فاحتمل منهم ذلك لاجل مصاحة اللهى فى تأ كيد زجرم » لانم إذا 
باشروه ظهرت لم حكمة النهبى وكان ذلك أدعى إلى قلوبهم لما يترتب عليهم من الملل فى العبادة والتقصير فا هو جم 
منه وأرجح من وظائف الصلاة والقراءة وغير ذلك » والجوع الشديد ينافى ذلك . وقد صرح بأن الوصال مختص به ' 
لقوله ه لست فى ذلك م* 95 » وقوله هد ست كهيلدكم » هذا مع ما انم الى ذلك من استحباب تعجيل الفطر كا تدم 
ق بأية ٠‏ قلت : ويدل على أنه ألمس بحرم حدرث أنى داود الذى قدمت الكلييه عليه ف أوائل الياب » فان الصحانى 
صرح فيه بأنه يله م يحرم الوصال ؛ وروى البزار والطراقى من حديث سمرة « نهى النى يلقع عن الوصال ؛ و ليس 
بالعزيمة » وأما مارواه الطراقى فى ١‏ الأوسط» من حديث أنى ذر « ان جبر يل قال للذى عله أت الله قد قبل 
وصالك ولا حل لاحد بعدك » فليس إسناده بصحيح فلا حجة فيه » ومن أدلة الجواز إقدام الصحابة ءلى الوصال 
بعد الهى فدل على أنهم فهموا أن النهى للتنزيه لا للتحريم والالما أقدموا عليه . ويؤيد أنه ليس بمحرم أيضا أنه 
َيِل ف حديث بشي بن الخصاصية الذى ذكرته فى أول الباب سوى ف علة النهبى بين الوصال وبين تأخير الفطر حيث 
قال فى كل منهما إنه فعل أهل االكتاب » فلم بقل أحد بتحريم تأعن التطر شرئ بعض من لا يعد به من أمل 
الظاهر , ومن حيث المعنى مافيه من فطم النفس وشوواتها وقمها عن ملذوذاتها فلبذا استمر على اقول >وازه مطلقا ‏ . 
أو مقيد! من تقدم ذكره والله أعلم . وفى أحاديث الباب من الفوائد استواء ال مكلفين فى الأحكام » وأن كل حكم 

"بت فى حق النى يِل ثبت فى حق أمته إلا ما استثنى بدليل » وفيه جواز معارضة المفتى فما أفتى به إذا كان بخلاف 
حاله ولم يعم المستفتى بسر الخالفة » وفيه الاستكثهاف عن حك النهى » وفيه بوت <صائصه يِه وأن عموم قوله 
تعالى ( لقدكان لكم فى رسول الله أسوة حسنة) مخصوص , وفيه أن الصحايةةكانوا يرجعون إلى فعله المعلوم صفته 
ويباددون الى الائنساء به إلا فما تهاهم عنه » وفيه أرى خصائصه لايتأمى به فى جميعها » وقد توقف فى ذلك إمام 
الحرمين » وقال بق شامة ليس لأحد التنيه به ى المباح كالزيادة على أدبع نسوة » ويستحب التاره عن حرم عليه 
والتشبه به فى الؤاجب عليه كااضحى ٠‏ و أما المستحب فلم يتعرض له . والوصال منه فبحتلى أن يقال إنلم ينه عنه لم 
ملع الائتساء به فيه والله أعلم . وفيه بان قدرة الله تعالى على إيحاد المسبيات العاديات من غير سبب ظاهر كا سيأ تى 
البحث فيه فى الباب الذى بعده 


4 - بإسيب التنسكيل أن أ كثْرَ الوصال . روا أنر” عن النى يلأ 
90 - مِرش) أبو المان أخبرنا شميب” عن الزأهرى” قال أخيرني أب سالة ب عبد الرحان أن" أبا 
هريرة رضى الل عنهه قال لا ع رسول” ار يله عن الوصال فى الصو م » فقال له رجل* من المسهينَ : إنك 


0 1 5 ع 8 م - 3_0 
تواصل با رسول الل . قال وأ »سم مثلى ؟ إفى أ بيت" يطمئنى رب و بسقهن . فلها أبوا أن هوا عن الوصال 


6" الاك المتواء 
واصل مهم يوما نم يوماء ثم رأر”ا الملال ل إزذت كالتسكيل لهم حين أبوا أن ما 


زَ الحديث محو١ ‏ أطرانه فى : ححخلء لمخد 2 9كالا , حؤكل ] 


1555 - وََ) حى حل ثنا عبد اراق عن معدرر عن هام أناسهم” أباهريرة رضى الل عنة. عن الب 
َيه ل د إيا ‏ والرصال» كيين ..قيل : إنك 'تواصل . قال : : إف أبيت يرن د سين 5 ثرا 
من حزما تطتون > 

قوله ( باب التنكيل لمن أكشر الوصال ) التقبيد بأ كثر قد يفهم منه أن من قلل منه لا نكال عليه للآن التقليل 
منه مظنة لعدم المدقة , لسكن لا يازم من عدم التذكيل بوت الجواذ . قوله (دواه أنس عن النى يله ) ودله ى 
كتاب العنى من طريق حميد عن ثابت عنه يا تقدمت الاشارة اليه فى الياب الذى قبله قوله ( أخيرقى أبو سلية بن 
عبد الرحمن ) هكذا رواه شغيب عن الزهرى , و تابعه عقيل عن الزهرى ”ا سي أفى فى « باب التعزير » ٠‏ ومعمر ”ا 


00 ساق فى كاب المنى , وبونس عذد مسم وآخرون . وخا لمهم عبد الرحمن بن خالد بن مسافر فرواه عن الزهرى 


' عن سعيد بن المسيب عر أبى هرررة علقه المصنف ف المحاربين وف الأنى ؛ وليس اختّلافا ضارا فد أخرجه 
الدارقطنى فى ١‏ العلل » ٠ن‏ طر يق عبد الرحمن بن خالد هذا عن الزهرى عنبما جيما . وكذلك رواه عبد الرحمن بن 
مر عن الزهرى عن سعيد وأبى سلدة جميعا عن ألى هريرة , وأ رجه الاسماء,لى » وكذا ذكر الدارقطنى أن الزبيدى 
تابع ابن عير على اجبمع يونهما . قوله ( فقال له رجل ) كذا للا كبر ٠‏ وف رواية عقيل المذكورة « فقال له رجال » . 
قله (عن الوصال ) فى دواية ل الوصال ‏ . قوله ( واصل بهم إوما ثم يوما ثم رأوا الهلال) 
ظاهره أن قدر المواصلة بهم كانت يومين وقد صرح يذلك فى رواية معمز المثدار اليها . قوله ( لو تأخر ) أى الشهر 
( لزدنكم ) استدل به على جواز قول «لوء وحمل النهى الوارد فى ذلك على مالا يتعلق بالامور ااشرعية كا سأتى بيانه 
فى كتاب الأنى فى أو اخر الكتاب إن شاء الله تعالى . والمراد بقوله لوتأخر اردتكم» أى فى الوصال الى أن تعجزوا 
عنه فتسألوا التخفيف عد بتركه » وهذا كا أشار عليهم أن برجعوا من -صار الطائف فلم يعجهم » فأمثم 
با كرة القتال من الغد فأصا بتهم جراح وشدة وأحبوا الرجوع فاصبح راجعا بم فأتجبهم ذلك ٠‏ وسيأق ذكره 
موضحا فى كتاب المفازى إن شاء الله تعالى . قل (كالتسكيل لمم ) فى دوابة معمر «كالمدكل لهم » ووقع فيبا عند 
المستمل « كالمنكر » بالراء وسكون النون من الإنكار . وللحموى «كالذى » بتحتانية ساكئة قبلبا كاف م 
خفيفة من النكاية » والاول هو الذى تضافرت به الروايات خارج هذا الكتاب » والتتكيل المعاقبة . قوله ( حدثنا 
بحى ) كذا الأكر غير منسوب » ولالى ذر « حدئنا يحي بن «وسى » ٠‏ قله (إيا م والوصال مرتين ) فى رواية 
أعيد عن عبد الرزاق ببذا الاسناد « إيا م والوصالء إيا 11 والوصال» فدل على أن قوله مى:ين اخ+تصار من البخارى 
أو شيخه » وأخرجه مالك عن أن الزناد عن الاعرج عن أبى هر برةك قال أحد » ودواه ابن أبى شيبة من طريق 
أبى زرعة عن أبى هريرة بلفظ « إيا؟ والوصال ثلاث مرات » وإسناده يح . وقد أخرجه مسل من هذا الوجه 
بدون قوله « ثلاث مرأت » . قوله ( الى أبيت يطعمنى دبى ويسقين ) كذا فى الطريقين عن أبى هريرة فى هذا الباب 
وقد تقدم فى الباب الذى قبله من رواية فى حديث أنس بلفظ « أظل » وكذا فى حديث عائشة عند الاسماعيلى » وهى 


الحديث 1956 - دوا ين 


تمولة على مطلق الكون لاعلى حةيقة اللفظ لآن المتحدث عنه هو الامساك ارلا لا تبارا ؛ وأكث الروايات ما هى 

و أشك وكا ناض ازا عبر عنها بأظل نظرا إلى اشترا كهما فى مطلق الكون ؛ يقولون كثيرا أخى فلانكذا 
مئلا ولا بريدون تمخصيص ذلك بوقت الضحى , ومئه قوله تعالى (( وإذا شر أحدم بالا ظَ وججبه مودا » 
فان المراد به مطلق الوقت ولا اختتصاص لذلك بنهار دون ليل » وقد روا أحمد وسعيد بن منصور وابن أبى شيبة 
كام عن أبى معاوية عن الأعمشءن ألى صالم عن أبى هر برة بلفظ ١‏ ا ىأظل عند ربى فيطممنى و يسقينى » وكذ لك 
رواه أجد أيضا عن ابن مير 2 وأبو تعيم فى د المستخرج » من طريق باهم بن سعمد عن ابن مير عن 
الاعان وأ حريية أبن عوالة عن على بن حرب عن ألى معاويةكذلك ؛ وأخ خرجه هو وابن خز بمة من طريوق 
عبيدة بن حميد عن الأعش كذاك ؛ ووقع سل فيه ثىء غريب فانه أخرجه عن ابن كير عن أبمه فقال مثل حديث 
عمارة عن أنى زرعة و افظ عمارة المذكور عنده « أ أبدت يطعمثى ربى ويسقننى » وقد عرفت أن رواية ابن بير عند 
أحمد فيها « عند ربى » وليس ذلك فى ثشىء من الطرق عن أبى هريرة إلا فى رواءة أنى صالح » ولم ينفرد بها الاعش 
قد أخرجها ا ا ا ا اليو 
الاسماعيل فى حديث عائشة أيضا عن ال+سن بن سفان عن عثان بن ألى شيبة بسئده الماضى ف الباب النى قبل هذا 
بافظ ١‏ أظل عند الله يطعمنى و يسقينى »» وعن عمران بن موسى عن عثيان بلفظ « عند ربى » ووقعت أيضاكذلك 
عند سعيد بن منصور وابن ألى شيبة من مرسل الحسن بافظ ٠‏ الى أبيت عند ربى » واخدّلف ف معنى قوله « يطممى 
ويسقيتى » فقيل هو على حقيفته و انه َي كان يوق بطعام وشراب من عند الله كرامة له فى ليالى صيامه » وتعقبه ابن 
بطال ومن تبعه بأنه لوكا ن كذلكلم يكن مواصلا , و بأن قؤله ه يظل » يدل على وةوع ذلك بالنهار فلوكان الاكل 
وااشرب حقيقة لم يكن صائما , وأجيب يب بأن الراجح من الروايات لفظ أبيت » دون أظل.. وعلى تقدير البوت ٠‏ 
فليس حمل الطعام وال ا الاذ بأولى له من حمل لفظ أظل عل الجاز » وعلى التنزل فلا يضر شىء من ذلك لآن 
ماي ؤفى به الرسول على سبيل االكرامة من طعام اجئة اها لاتضرى علية أحكام المكلفين فيهيا غ.ل صدره يِل ى 
طمت الذهب »؛ مع أن استمال أوانى الذهب الدنيوية حرام . وفال ابن المنير فى الحاشية : الذى يفطر #برعا إبما هو 
الطعام المعتاد . وأما الخارق للعادة كا محضر من الجنة فعلى غير هذا المعنى » و ليس تعاطيه من جنس الاعمال و[ما هو 
من جنس الثواب كأ كل أهل الجنئة فى الجنة » والكرامة لاتبطل اعبادة . وقال غيره : لامانع من حمل الطعام 
والشراب على حقيقتهما » ولا يازم ثىء ما تقدم ذكره » بل الرواية الصحيحة « أبيت » وأكله وشربه فى الليل ما 
يو به من الجئة لايقطع وصاله خصوصية له بذلك , فكأنه قال لما قبل له : إنك :واصل »٠‏ فقال : إلى لست 
فى ذلك كهيئتم أى على صفتك فى أن من أكل منكم أو شرب انقطع وصاله » بل إنما يطعمنى ربى وسقينى , ولا 


تنقطع بذلك مواضاتى » فطماى وثشرابى على غير طعامك وشرابكم صورة ومعى . وقال الزين بن المنير : هو مول 0 


على أن أ كله وشربه فى تلك الحالةكحال النائم الذى يحصل له الشبع و الرى بالأكل والشرب و يستمرله ذلك حتى يستيقظ 
دلا يبطل بذلك صومه ولا ينقطع وصاله ولا ينقص أجره . وحاصله أنه حمل ذلك على حالة استذراقه يلل فى أغرالة 
الشريفة حتى لايؤثر فيه حمنئذ شىء من الآ<وال البشرية . وقال رود : قوله يطعمئى و يسقينى مجاز عن لازم الطعام 
والشراب وهو القوة » فكأنه قال يعطينى قوة الأكل والشارب ٠‏ ويفيض على “مايسد مسد الطعام والشراب ويقرى 


24 .-كتاب الصوم 


على أنواع الطاعة من غيرضعف ف القوة ولا كلال فى الاحساس » أو المعنى ان الله يخلق فيه من الشبسع والرى مايغنيه 
عن الطعام والشراب فلا محس بحوع ولا عطش » واافرق بينه وبين الآول أنه على الأول يعطى ألقوة من غير شبسع 
ولادى مع الجوع والظمأ » وعلى الثاتى يعطى القوة مع الشبسع والرى » ورجح الأول بأن الثائى ينانى حال الصائم 
ويفوت المقصود من الصيام والوصال » لان الجوع هو روح هذه العبادة بخصودما . قال القرطى : ويبعده أيضا " 
النظر إلى حاله يِه . فانه كان يموع أ كثر ما يش.سع وير بط على بطنه الحجارة من الجوع . قلت : وتمسك ابن حبان 
بظاهر الحال فاستدل بهذا الحديث على تضعيف الاحاديث الواردة بانه يلتم كان يجوع ويشد الحجر على بطنه من 
الجوع , قال : لآن الله تعالىكان يطعم دسوله ويسقيه إذا واصل فكيف بتركه جائعا حتى يحتاج إلى شد الحجر على 
بطنه ؟ ثم قال : وماذا يننى الحجر من الجوع ؟ ثم ادعى أن ذلك تصحيف عن رواه و1ما هى الحجز بالزاى جمع 
حجزة . وقد أكثر الناس من الرد عليه فى جميسع 00 هأ له أخرج فى صجيحه من حديث ابن 
عباس قال « خرج النى يق بال حاجرة ف رأى أبا بكر وعمر فقال : ما أخر جك ؟قالا : ما أخرجنا إلا الجوع , فقال : 
وأنا والذى نفسى بيده ما أخرجنى إلا الجوع , الحديث . فبذ! الحديث يرد ماتمسك به . وأما قوله وما يغنى الحجر 
من الجوع ؟ لجوابه أنه يقبم الصلب لان البطن اذا خلا ريما ضءف صاحبه عن القيام لا نثناء بطنه عليه » فاذا ربط 
عليه الحجر اشةّد وقوى صاحبه على القيام ؛ حتى قال بعءض من وقع له ذلك : كنت أظن الرجلين يحملان الإمان » 
فاذا البطن حمل الرجلين . ويحتمل أن يكون المراد بقوله ه يطعمنى ويسقينى » أى يشغلنى بالتفكر فى عظمته والقلى . . 
إعشاهدته والتغذى ,معارفه وقرة العين »حبته والاستغراق فى مناجاته والاقيال عليه عن الطعام والشراب دال 3 
هذا جنم ان القبم وقال : قد يكون هذا الغذاء أعظم من غذاء الاجساد , ومن له أدق ذوق وتجربة يعلم استغناء 
الجسم بغذاء ء القلب والروح عن كثير من الغذاء الجمماتى ولا سما الفرح المسرور يعطلوبه » الذى قرت عينه ابه 7 
قوله ( اكلفوا ) بسكون الكاف وض اللام 090 أى احلوا المشقة فى ذلك » يقال كلفت بكذا إذا ولعت به » وحكى ' 
عياض أن بعضهم قآله بهمزة قطع وكسر الام قال : ولا يصح لغة ٠‏ قله ( .ما تطيقون ) فى رواية أحد « ما لكم به .. 
طاقة » وكذا لمسلم من طريق أبى الزئاد عن الاعرج 


٠‏ - باسيه الوصال إلى الشحر 


كد - عكنا ادام بن جز حدائنى 6 ألى حازم عن يزيد 0 ن عبد لله بن, 5 رعن أل سعيلر 
الحدرى" رضى الله عنه 8 ب رسول ل بقل 0 لابو ماواء تسم أراد أن يواصل فليواصل حتى 
الحر» قالوا فاك مو رصل”* يارسول” الله » قال : لست" * كبياتم ؛ ؛ إف أبيت” لى مله + يظممنى وساقر 
در » 9 

قله ( باب الوصال إلى السحر ) أى جوازه , وقد تقدم أنه قول أحمد وطائفة من أصماب الحديث , و تقدم 
٠‏ توجيهه » وأن من الشافمية من قال إنه ليس بوصال حقيقة . قو (حدثنى ابن أبلى حازم) هو عبد العزيز » وشيخه يزيد 


١(‏ )فى متاو الصحاح : كلف بكذا أى أولم به » وبابه مرب 


الحديث ١8 ١517‏ ا 


هو أبن عبد الله بن الحاد شيخ الث فى الباب الذى قبله فى هذا الحديث بهينه » وعبد الله بن خباب بمعجمة ومو حدتين 
الاولى مثآقلة مدن من مو الى الانصار ل أد له رواية إلا عن أب سعيد الخدرى , وقد أخرج له المصنف سبعة أحاديث 
هذا ثانها » وتوقف الجوزق فى معرفة حاله » ووئقه أبو حاتم الرازنى وغسيره » وقد وافةه على رواية حديث 
الوصال عن أنى سعيد بشر بن حرب أخرجه عبد الرزاق من طريقه . ( تنبيه ) : وقع عند ابن خزمة فى حديث 
أبى صالح عن أبى هريرة من طريق عبيدة بن حميد عن الأعمش عنه تقييد وصال النى يلق بأنه إلى السحر ؛ و لفظه 
دكان رسول الله يِل يواصل الى السحر , ففعل بعض أحابه ذلك فنهاه » فقال: يا رسول الله [نك تفمل ذلك » 
الحديث . وظاهره يعارض حديث أنى سعيد هذا ء فان مقتَضى حديث أفى صا النبى عن الوصال إلى السحر وصريح 
حديث أبى سعيد الإذن بالوصال إلى السحر ء والحفوظ فى حديث أنبى صالحم إطلاق النهى عن الوصال بغير تقيبد 
بالسحر » ولذلك اتفق عليه جمييع الرواة عن أبى هريرة » فرواية عبيدة بن حميد هذه شاذة » وقد خالفه أبو معاوية 
0 أضبط أصداب الآعمش فل يذكر ذلك أخرجه أحمد وغيره عن أنى معاوية ؛ و دا بعه عيد الله بن "مير عن الامش 
كا تقدم » وعلى تقدير أن تسكون روابة عبيدة بن حميد حفوظة فقد أشار ابن خزيعة إلى المع بينهما بأنه يحتمل أن 
يكون نهى يِل عن الوصال أولا مطلقا سواء جميع الليل أو بعضه ؛ وعلى هذا يحمل حديث أبى صالم » ثم خص 
النبى يحميع الليل فأباح الوصال إلى السحر , وعلى هذا يحمل حديث أفى سعيد ٠‏ أو تحمل النبى فى حديث أبى 
صالح على كر اهة التثزيه » والنوى فى حديث أبى سعيد على ما فوق السحر على كراهة التحريم . والله أعلم 
١ه‏ - بيست من أقتر على أخيه يمان فى التطوع ‏ ولم بر عليه قضاء إذا كان أوفق له 


_# 


حكوا - مرش عممر” ئ بشار 5 حمف ر* 7 عون حل نا أو ليس عن عون بن أبى 0 
عن أبيهء قال « اخى النى؛ مكلا بين سهان وألى الد رداء» فار سان هذى م الكرداء 
متبذلة فقال لها : ما شأ نك ؟ قالت : أخوك أبو الدرداء ليس له حاجة فى اللأنيا . خاء أبو لد دار فصدم” له 
9 35 . 2 عن 0-8 عه ثْ ض 
طماما فقال له :كل » قال : فاتى صام » قال : ما أنا ,1 كل حتى تأ كل . قال فأ كل » فلا كان الايل ذهب 
2 الدرداء يقوم » قال : ثم » نام ٠‏ ثم ذهب يقومء فقال: نم ٠‏ ذلّكان من آخر الل قال سافان : قم 
الآن » فصليا .فقال له سلبان : إن" ربك عليك حقاً » ولنفسك عليك حقاً » ولأهلك عليك حقا » فأغط كل" 
ذى حق حقه . فأتى' النى؟ كل فذ كر ذلك له فقال له البى* م :“سدق سان » 

[ الحديث هدو طرفه فى 3١85‏ ] 

قله ( باب من أقسم على أخيه ليفطر فى التطوع ولم ير عليه قضاء إذا كان أوفق له ) ذكر فيه حديث ابن أبلى 
جحيفة فى قصة أبى الدرداء وسلمان » فأما ذكر القسم فم بقع فى الطريق التى ساقها يا سأبينه » وأما ااقضاء فلم أقف 
عليه فى شىء من طرقه إلا أن الآصل عدمه وقد أقره الدارع ؛ ول وكلن القضاء واجيا لبينه له مع حاجته إلى البيان » 
وكأنه يشير إلى حديث أبى سعيد قال « صنءت للنى يِل طعاما ٠‏ فلما وضع قال رجل : أنا صاثم » فقال رسول الله 
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المتكدر عنه واسناده حسن أخر جه البق » وهو دال على عدم الإيحاب » وقوله ه إذا كان أوقق له ء قد يفهم أنه 
يرى أن الجواذ وعدم القضاء كي وو نان لك كمد بح انق خا رتلنية ) : قوله « أوفق له » يروى 
بالواو الساكئة » وبالرا. بدل الواو , والمعنى يح فما . قوله ( حدئنا أبو العميس ) ؟بملتين مصضء أسمه 
عللبة ؛ ولم أر هذا الحديث إلا من روايته عن عون بن أنى جحيفة » ولا رأيت له راويا عنه إلا جعفر بن عون » 
و إلى تفردهما بذلك أشار البزار . قوله ( آخى النى عَِت بين سلمان وأبى الدرداء ) ذكر أصحاب المغازى أن المؤاخاة 
بين الصحابة وقعت مرتين : الآولى قبل الهجرة بين المباجرين خاصة على المواساة والمناصرة » فكان من ذلك 
أخوة زيد بن حارثة وحمزة بن عبد المطلب . ثم آخى النى يفقم بين المباجرين والانصار بعد أن هاجر وذلك بعد 
قدومه المديئة » وس أىفى أولكتاب البيسع حديث عبد الرحمن بن عوف «لما قدءنا المديئة آخى النى يلقع نف وبين 
سعد بن الريسيع »وذكر الواقدى أن ذلك كان بعد قدومه وَل بخمسة أشور والمسجد يينى » وقد سمى ابن [سححق منهم 
جماعة منهم أبو ذر والمنذر بن عمرو » فأبو ذر مباجرى والمذر أنصارى . وأنكره الوافدى لان أيا ذد ماكان 
قدم المدينة بعد » وما قدمها بءد سئة ثلاث . وذكر ابن [سمق أيضا الآخوة بين سلمان وأبى الدرداء كالذى هنا » 
وتعقبه الواقدى أيضا فيا حكاه ابن سسعد أن سلمان [ما أسل بعد وقءة أحد وأول مشاهده الخندق » والجواب عن 
ذلك كله أن الناريخ المذ 1 ر لأبجرة الثائية هو ابتداء الأخو » ثم كان النى يل 5 اخى بين من يأقى بعد ذلك وهم 
جرا » وايس باللازم أن تسكون الؤاخاة وقءت دفعة واحدة حتى برد هذا التعقب » فصح ماقاله ابن إحق وايده هذا 
الخير الذى فى الصحيح وارتفع الاشكال بهذا التقرير ولله المد . واعترضن الواقدى هن جبة أخرى فروى عن 
الزهرى أنه كان ينكر كل مؤاخاة وقمت بعد بدر يقول : قطعت بدر المواريث . قلت : رهذا لايدفع المؤاخاة من 
أصلها » و إنما يدفع المؤااة التخصوصة التى كانت عقدت بينهم ليتوارموا بها » فلا يازم من نسخ التوارث المذكور أن 
لانتقع ااؤاخاة بعد ذلك على الأواساة ونحو ذلك . وقد جاء ذكر المؤاخاة بين سلان وأبى الدرداء من طرق حيحة 
غير هذه » وذكر البغوى فى ه معجم الصحابة » من طريق جعفى بن سلوان عن ثابت عن أفس قال « آخى النى َي 
بين ألى الدرداء وسلمان» فذكر قصة لما غير المذكورة هنا ؛ وروى ابن سعد من طريق حميد بن هلال أل « أخى 
بين سلان وأنى الدرداء فنزل سلبان الحكوفة ونزل أبو الدرداء الشام » ودجاله ثقات . قوله ( فزار سلان أبا 
الدرداء ) يعنى فى عهد النى يلم . فوجد أبا الدرداء غائبا . قله ( «تبذلة ) بفتح الثثناة والموحدة وتشديد الذال 
المعجمة ال-كسورة أى لابسة ثاب البذلة بكسر الموحدة وسكون الذال وهى المبنة وزئاً ومعنى ؛ والمراد أنها تازكة 
للبس ثياب الزينة . وللكشمينى « مبتذلة» بتقدم الموحدة والتخفيف وذن مفتءلة والمعنى واحد . وفى ترجمة سلبان 
من د الحلية لابى نعيم » باسناد آخر إلى أم الدرداء عن أنى الدرداء أن سلدان دخل عليه فرأى امرأته رثة الحيئة 
فذكر القصة مختصرة . وأم الدرداء هذه هى خيرة بفتح المعجمة وسكون التحتانية بنت أفى حدرد الأسامية صحابية 
بنت صعابى » وحديئها عن الذى لع ى سند أحد وغيره » وماتت أم الدرداء هذه قبل أبى الدرداء ولابى الدرذاء 
أيضا امرأة أخرى يقال لها أم الدرداء #ابعية اسرها جسمة عاشت يعده دهرأ وروت عنه » وقد تقدم ذكرها ىكتاف 
الصلاة . قوله ( فقال لها ماشأنك ) ؟ زاد الترمذى فى روايته عن عمد بن بغار شيخ البخارى فيه « يا أم الدرداء 


َيه : دماك أخوك و تكلف لك , أفطر وصم مكانه إن شت » رواه اسماءمل ابن ألى أو يس ع, 1 أبيه عن ابن 
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أمتبذلة » . قوله ( ليس له حاجة فى الدئيا ) فى رواية الدارقطنى من وجه آخر عن جمفر بن عون « فى نساء الدنيا » 
وذاد فيه ابن خزءة عن بوسف بن موسى عن جعفر بن عون « إصوم الهار ريقوم الليل » . قوله (لجاء أبو الدرداء 
فصنع له ) زاد الترمذى ه فرحب بسامان وقرب اليه طعاماً . قوله ( فقال لدكل . فال فاتى صائم ) كنذا فى رواية أبى 
ذر » والقائل دكل» هو سلبان والمقول له أبو الدرداء وهو انجيب باتى صاثم , وفى رواية الثرءذى ١‏ فقال كل فانى 
صائم » وعلى هذا فالقائل أبو الدرداء وا مقول له سلمان وكلاهما يحتمل » الحاصل أن سلدان وهو الضيف أنبى أن 
يأكل من طمام أبى الدرداء حتى يأ كل معه » وغرضه أن يضرفه عن رأيه فما يصنعه من جهد نفسه _. 'ميادة غيل 
ذلك مما شكنته المه ام أنه . قوله ( قال ما أنا كل حت تأكل ) فى رواية البزارعن مد بن بشار شيخ أأيخارى فيه 
« فقالأق.مت علك لتفطرن » وكذا رواه ابن خزمة عن يوسف بن موسى ؛ والدارقطنى من طريق على بن هلم 
وغيره والطبراق من طريق أى بكروعثان ابنى أبىشيبة والعراس بن عبد العظبم » وابن حبان من طريق أبى خيثمة كاهم 
عن جعفر بن عون به » فكأن عمد بن بشار لم يذكر هذه اججملة أ خحدث به البخارى » و بلغ البخارى ذلك من غيره 
فاستعمل هذه الزيادة فى الترجمة مشيرا إلى متها وإن لم تقع فى روابته » وقد أعاده البخارى فى كتّاب الادب عن جمد 
ابن بشار بهذا الاسناد ولم يذكرها أيضا » وأغنى بذلك عن قول بعض الشراح كارن المنير : إن القسم فى هذا السياق 
مقدر قبل لفظ «ما أنا يآكل »كا قدر فى قوله تعالى : وإن من إلا واردها » وترجم المصدف فى الادب « ياب صئع 
الطعام واسكلف للضيف » وأشار بذلك إلى حديث يروى عن سلبان فى الجى عن التكلف للضيف أعرعه أحيد 
وغيره بسند لين » واجمع بنهما أنه يقرب أضيفه ماعنده ولا يتكلف مأ ليس عنده » فان لم يكن عنده شىء فيسوغ 
حينئذ التكلف بالطبخ ونحوه ١‏ قوله ( فلبا كان الليل ) أى فى أوله » وق دداية ابن خز بية وغيره دشم بأت عنده » . 
قوله ( يقوم فقال تم ) فى دواية الترمذى وغيره « فقال له سلمان تم ع زاد ابن سعد من رجه آخر ممسل « ققال له 
أبو الدرداء أتمنمنى أن أصوم لربى وأصل ترب » . قوله ( فلا كان فى آخر الليل ) أى عند السحر , وكذا هو فى 
رواية ابن خزعة ؛ وعند الترمذى « فلباكان عند الصبح » وللدارقطنى « فلم كان فى وجه الصبح » ٠‏ قوله ( فصليا ) فى 
دواية الطبراى ١‏ فقاما فتوضآ ثم رحكما ثم خرجا إلى الصلاة » . قوِله ( ولآهلك عليك حقا ) زاد الترمذى وابن 
خزيعة « ولضيفك عليك حقا » زاد الدارقطنى ١‏ فصم وافصس ٠‏ وصل وثم » وائت أهلكء . قله ( فأى النى يل ) 
فى رواية الترمذى « فأتيا » بالتثنية » وفى رواية الدارتطنى « ثم خرجا إل ااصلاة ؛ فدنا أبو الدرداء. ليخبر النى وله 
بالنى قال له سلبان ٠‏ فقال له : يا أبا الدرداء إن لجسدك عليك حقا ء مثل ما قال سلمان » فى هذه الرواية أن النى 
يل أشار اهما بأنه عم بطريق الوحى ماداد بينهها » وليس ذلك فى رواية مد بن بشار » فيحتمل امع بين 
الامرين أنهكاشفبما بذلك أولا ثم أطلعه أبو الدرداء على صورة الحال فقال له : صدق سلان . وروى هذا الحديث 
الطبرانى من وجه آخر عن مد بن سيرين مرسلا فعين الليلة التى بات سلان فبا عند أبى الدرداء و لفظه قال ه كان 
أبو الدرداء يحى ليلة الجعة ويصوم يومبا , فأتاه سلبان » فذكر القمة مختصرة وذاد فى آخرها , فقال النى َل : 
عويكر سلمان أفقه منك » انتهى » وعو كر اسم أبى الدرداء . وق رواية أى نعيم المذكورة [ نفا ه فقال التى بََا 
ه لقد أوق سان من العم » وفى رواية ابن سعد المذكورة لقد أشبع سلءان عليا » . وفى ه-ذا الحديث من الفوائد 
مشروعية المؤاخاة فى الله , وزيادة الإخوان والمبيت عندهم » وجواز مخاطبة الاجنبية للحاجة , والسؤال عما يترتب 
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عليه المصلحة وان كان فى الظاهر لايتعاق بالسائل ؛ وفيه النصح للسلم وتنبه من أغفل . وفيه فضل قيام آخر 
الليل » وفيه مشروعية تزين المرأة لزوجها ؛ ونبوت حق المرأة على الزوج فى حسن العشرة » وقد يؤخذ منه ثبوت 
حقها فى الوط. لقوله « ولآهلك عليك حقاء ثم قال « وائت أهلك » وقرره النى يَِعْ على ذلك . وفيه جواذ النبى 
عن المستحبات إذا خشى أن ذلك يفضى إلى السآءة والملل وتفويت الحقوق المطلوية الواجبة أوالمندوبة الراجح فعلبا 
على فعل المستحب المذكور » واتما الوعيد الوارد على هن نهى ءصليا عن الصلاة خصوص عن نباء ظلبا وعدوانا . 
وفيه كراهية المل على النفس ف العبادة , وسيأتى مز يد بمان لذلك ف الكلام على حديث عبد الله بن عمرو بن العاص . 
وفيه جواز الفطر من صوم التطوع ا ترجم له المصنف » وهو قول الجبود ولم يجعلوا عليه قضاء إلا أنه يستحب 
له ذلك » وروى عبد الرزاق عن ابن عباس أنه ضرب ذلك مثلاكن ذهب ,مال ليتصدق به ثم رجع ولم يتصدق به 
أو نصدق ببعضه وأمسك بعضه ؛ ومن حجتهم حديث أم هانى* ه انها دخلت على النى يلل وهى صائمة فدما 
بشراب فشرب» ثم ناولها فشربت ء ثم سألته عن ذلك فقال : أكنت تقضين بوما من رمضان ؟ قالت لا . قال : 
فلا بأس » وف رواية ه ان كان من قضاء فصوىى مكانه » وان كان تطوغا فان شدّت فاقضه وان شئْت فلا تقضه » 
أخرجه أحمد والترمذى والنسائى » وله شاهد من حديث أنى سعيد تدم ذكره فى أول الباب . وعن مألك الجواز 
وعدم القضاء بعذر , والمئع وائيات القضاء بغر عذر . وعن أنى حنيفة بازمه القضاء مطلقا ذكره الطحاوى وغيره 
وشببه يمن أفسد حج التطوع ذان عليه قضاءء اتفاقا . وتءقب بأن الحج امتاز بأحكام لايقاس غيره عليه فيها » فن 
ذلك أن المج يؤس مفسده بالحضى فى فاسده والصيام لايؤمى مفسده بالمضى فيه فافترقا » ولآانه قياس فى مقا بلة النص 
فلا يعتبر به » وأغرب ابن عبد الير فنقل الإجماع على عدم وجوب القضاء عمن أفسد صومه بعذر » واحتّج من 
أوجب الآضاء ما روى اتزمذى والنساق من طريق جعفر بن برقان عن الزهرى هن عروة عن عائثة قالت « كنت 
أنا وحفصة صا مين ؛ فعرض لنا طعام اشتممناه فأ كلذا منه ؛ لجاء رسول الله بلع فبدرتنى اليه حفصة وكانت ببيت 
أبيبا فقالت : يارسول الله» فذكرت ذلك فقال ١‏ اقضيا يوما آخر مكانه » قال الترمذى : رواه ابن أبى حفصة 
وصالم بن أبى الاخضر عن الزهرى مثل هذا ء ورواه مالك ومعمر وزياد بن سعد وابن عبيئة وغيرهم من الحفاظ 
عن الزهرى عن عائقة مسلا وهو أصح لآن ابن جرييح ذكر أنه بأل الزهرى عنه فقا : لم أسمع من عروة فى 
هذا شيئاً » ولكن سمعت من ناس عن بعض من سأل عائشة » فذكره ثم أسند كذلك » وقال النساف : هذا خطأ ؛ 
رقال أبن عنينة ف ددرايته : سثل الزهرى عله أهو عن عروة ؟ فقال لا . وقال الخلال : اتفق الثقات على [رساله » 
وشذ من وصله . وتوارد الافاظ على الحك بضعف حديث عائدة هذا . وقد دواه من لايوئق به عن مالك 
موصولا ذكره الدارقطنى فى « غرائب مالك » » وبين مالك فى روايته فقال : ان صماههما كان نطوعا ٠‏ وله من 
طريق أخرى عند أبى داود من طريق زميل عن عروة عن عائششة » وضعفه أحمد واابخارى والنسانى يجبالة حالع 
زميل » وعلى تقدير أن يكون محفوطا فقد صح عن عائشة أنه يلع كان يفطر من صوم التطوع يا تقدمت الاشارة اليه 
فى « باب من ذوى با اهار صوما » وزاد قمه بعضهم « فأ كل ثم قال : لكن أصوم نوما مكانة » وقد ضعف النساقا 
هذه الزيادة وحسك يخطئها » وعلى تقدير الصحة فيجمع بينهما حمل الآمى بالقضاء على اندب » وأما قول القرطى + 
يحاب عن حديث أبى جحيفة بأن إفطار أبى الدرداء كان اقم سلبان رلعذر الضيافة » فيتوقف على أن هذا المذى 
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من الاعذاد التى تييح الإفطار وقد نقل ان التين هن مذهب مالك أنه لايفطر لضيف نزل به ولالمن حلف عليه 
بالطلاق والعتاق , وكذا لو حلف هر باقه لغطرن كص ولايفطر .رسأ بعد أبواب من حديث أنس «١‏ ان 
النى يليه لما ذا أم سل لم يفطر » وكان اما تطوعا » وقد أنصف 'بن, المنير فى الحاشمية فقال : ليس ف نحري.م 
الأكل فى صورة النفل من غير عذر إلا الآدلة العامة حكترله تمالى ( ولا تبطلوا أعبالكم ) إلا أن الخاص 
يقدم على العام كحديث لدان » وقول المهلب إن أبا الدرداء أفطر متأولا ويتهدا فيكون معذورا فلا قضاء عليه 
لابنظيق على مذهب مالك ٠»‏ فلو أفطر أحد ,مثل هذر ألى الدرداء عنده لوجب عليه الفضاء . ثم أن النى يَلنه 
صوب فعل أبى الدرداء فترق هن مذهب الصحاف إلى نص الرسول مَِيع , وقد قال ابن عبد الب : ومن احتج 
فى هذا بقوله تعالى ( ولا تبطلوا أعالم ) فبو جاهل بأقوال أهل العل ؛ فان الاكثر على أن المراد يذلك 
البى عن الرياءكانه قال لاتبطلوا أعمالكم بالريا. بل أخلصوهاللّه . وقال آخرون: لاتبطاوا أعالكم 
بارتكاب الكبائر . ولو كان المراد بذلك النبى عن [بطال مالم يفرضه الله عليه ولا أوجب عل نفسه بنذر وغيره 
لامتنع عليه الإفطار إلا يما يبيبح الفطر من الصوم الواجب ثم لايقرلون بذلك واه أعل . ( تنبيه ) : هذه الترجمة 
لتى فرغنا مها الآن أول أبواب التطوع ء بدأ المصئف مها بم صوم !طورع هل يازم تمامه بالدخرل فيه أم لا؟ ثم 
أورد بقية أبوابه على ما اختاره من التر تيب 
؟ة - باسيست صو م شمبان 

94 - مرش عبلث الله بنك يوسنة أخيرنا مالك عن ألى النضر عن أبى سَلَةَ عن دائثة رض اله 
عنها قالت وكان رسول الله ينه وصوم' 7 قول لا ينطر”» ويفطر” حتّى تقول لا أبصوم ؛ وما رأيتة رسول 
ال مَكفان استكل" يام شور إلا ران وما راع ١‏ كذ هيام سداق خنبان”+ 

[ الحديث 1١559‏ طرفاه فى : 198 و5458 ] 

٠‏ رشنا ماد بن فضالة حدثنَا هشاء عن بحى' عن أبى سد أن" عائشة رضي الل عنها حذكنهه 
قالت « ل يكن النى ولاق يصومٌ شه رأ أ كثر من شبانة » وكان بصوم' شعبان” كله » وكان" يقول” : 
خُذُوا من” العمل ما 'نطيقون » فان" الله لامل؛ على لوا . وأحَبٌ الصلاق إلى النئ ييه ما ووم عليه وإن 
قت . وكانة إذا صلى صلاة داوم عليها » 

قوله ( باب صوم شعبان ) أى استحيابه » وكانه لم يصرح بذلك ما فى عمومه من التخصيص وف مطلقه من التقييد 
كا سيق بيانه . و»مى شعبان لنشءبهم فى طلب المياه أوف الغارات بعد أن يخرج شبررجب الحرام » وهذا أولىمن النى 
قبله ؛ وقيل فيه غير ذلك . قوله ( عن أبى النضر ) هو مالم المدتى زاد مل « مولى عم بن عبيد الله » وى دواية 
ابن وهب عند النسائى والداوقطنى فى «١‏ الغرائب» عن مالك عن أنى الاضر أنه حدثهم . قوله ( عن عائثة ) فى 
رواية يحى بن أن ىكثيرعن ألى سلة أن عائشة حدئته 2 وهو فى ثانى حدبى الياب . وقوله فنه وعن بحى عن أبى سابة » 
ف رواية مسل « عن يحى بن أب ىكثير » واتفق أبو النضر ويحى ووافقهما عمد بن إبراهيم وزيد بن أبى كان علد 


51 .م كاب الصام 


النسائى ويمد بن عمرو عند الترمذى على دوايتهم إياه عن أبى سلمة عن عائشة . وغالفهم يحى بن سعيد وسالم بن أبى 
الجعد فروياه عن أبى سلءة عن أم سامة أخرجهما النسانى ؛ وقال الترمذى عقب طريق سالم بن أبى الجعد : هذا اسئاد 
جيم ؛ وحمل أن يكون أبو سلة رواه عن كل من عائثة وأم سالة . قات : ويؤيده أن مد بن ابراهيم التيمى 
رواه عن أنى سلبة عن عائشة تارة وعن أم سللة تارة أخرى أخرجهما النساى . قله (أكثر صياما) كذا لأكثر 
الرواة بالنصب » وحى السهيل أنه روى بالخفض » وهو وهم ولمل بعضهم كتب صياما بغير ألف على رأى من 
يقف على المنصوب بغير ألف فتومم مخفوضا ء أو أن بمض الرواة ظن أنه مضاف لآن صيفة أفمسل تضاف كثيرا 
فتوهمها مضافة » وذلك لايصح هنا قطعا . وقوله ه أكثرء بالنصب وهو ثانى مفعولى رأيت , وقوله ه فى شعيان » 
يتعلق بصياما والمعنىكان يصوم فى شعبان وغيره »وكان صيامه فى شعبان تطوعا أ كبر من صيامه فم سواه . قله (من 
شعبان) زاد فى حديث نحى بن أنىكثير « فانه كان يصوم شعبان كله » زاد ابن ألى لببد عن ألى سلة عن عائشة عند 
مسم «كان يصوم شعبان إلا قليلا » ورواه الشافمى من هذا الوجه بلفظ ه بلكان يصوم الح » وهذا يبي أن المراد 
بقوله فى حديث أم سابة عند ألى داود وغيره « أنهكان لايصوم من السئة شبرا ناما إلا شعبان يصله برمضان » أى 
كان بصوم معظمه , و نقل الترمذى عن ابن المبارك انه قال : جائز فىكلام المرب إذا صام أكثر الشبر أن يقول 
صام الشبر كله ؛ ويقال قام فلان أياته أجمع ولعله قد تعثى واشتغل ببعض أمره » قال الترمذى : كأن ابن المبارك 
جمع بين الحديثين بذلك » وحاصله أن الرواية الاولى مفسرة للثانية خصمة لها وأن المراد بالكل الأ كثر وهو مجاز 
قليل الاستعال » واستبعده الطرى قال : لان الكل تأ كيد لارادة الشمول ودفع التجوذ , فتفسيره بالبعض مناف 
له » قال : فبحمل على أنه كان يصوم شعمان كله تارة و يصوم معظمه أخرى ثلا يتوهم أنه واج بكلهكرمضان » وقيل 
المراد بولا «كله » أنه كان يصوم من أوله تارة ومن آخره أخرى ومن أثنائه طورا فلا يخلى شيئا منه من صيام 
ولا بخص بعضه بصيام دون بعض . وقال الزين بن المنير : إما أن يحمل قول عائشة على المبالغة والمراد الأكير 
وإما أن يجمع بأن ةولها الثانى متأخر عن فولها الاول فاخيرت عن أول أمره أنه كان يصوم أكثر شعبان وأخيرت 
ثانيا عن آخ رأمره أنه كان يصومه كله اه . ولا يخق تكلفه » والاول هو الصواب . ويؤيده روأية عيد الله بن 
شقيق عن عالشة عند مس وسعد بن هشام عنا عند النساى و لفظه « ولا صام شبرا كاملا قط مذ قدم المدينة غير 
رمضان » وهو مثل حديث ابن عباس المذكورة فى الباب الذى بعد هذا . واختلف فى الحكة فى [كثاره يَْةٍ من 
صوم شعبان فقيل : كان يشتغل عن صوم الثلاثة أيام من كل شبر لسفر أو غيره فتجتمع فيقضيها فى شعبان» أشار 
الى ذلك ابن بطال » وفيه حديث ضعيف أخ رجه الطبراق فى الاوسط من طريق ابن أبى ليل عن أخيه عيسى عن 
أبيه عن عائشة « كان رسول الله يللع يصوم ثلاثة أيام من كل شبر ؛ فربما أخر ذلك حتى يجتمع عليه صوم السئة 
فيصوم شعبان » وابن أبى ليلل ضعدف وحديث الباب والذى بعده دال على ضعف مارواه ؛ وقيل كان يصنع ذلك 
لتعظيم رمضان ؛ وورد فيه حديث آخر أخرجه التزمذى من طريق صدقة بن مومى عن ثبت عن أنس قال « سثل 
النى عله أى الصوم أفضل بعد رمضان تال شعبان لتعظيم رمضان » قل الزمذى حديث غريب » وصدقة عندمم 
ليس بذاك القوى . قات : و يعارضه مارواه مسلم من حديث أبى هريرة مرفوعا « أفضل الصوم بعد رمضان صوم 
احرم » . وقيل الحكمة في [ كثاره من الصيام فى شعبان دون غيره أن نساءه كن يقضين ماعلبن من رمضان فى شعبان 


الحديث 104 لوا الف 

وهذا عكس ماتقدم فى المكمة فى كونمن كن يؤخرن قضاء رمضان إلى شعبان لآنه ورد فيه أن ذلك لكونبن كن 
يشتغلن معه ييه عن الصوم , وقيل المكة فى ذلك أنه يمقبه رمضان وصومه مفترض » وكان يكثر من الصوم فى 
شعيان قدر مارصوم فى شهرين غيره لما يفوته من التطوع بذلك فى أيام رمضان » والاولى فى ذلك ماجاء فى حديثك 
أصح ما مضى أخرجه النسائى وأبو داود وصصحه ابن خزيمة عن أسامة بن زيد قال « قلت يا رسول الهلم أرك قصوم 
من شبر من الشهور ماتصوم من شعيان , قال : ذلك شهر يغفل الناس عنه بين رجب ورمضان » وهو شهر ترفع فيه 
الاعمال إلى رب العالمين فأحب أن يرفع عملى وأنا صائم » ونحوه من حديث عائشة عند ألى يعلى لكن قال فيه « ان 
الله يكت ب كل نفس ميّة تلك السنة » فأحب ان يأتينى أجلى وأنا صائم » ولا تعارض بين هذا وبين ماتقدم درن 
الأحاديث ف اانبى عن تقدم دمضان بصوم بوم أو يومين , وكذا ماجاء من النبى عن صوم نصف شعان الثانى ؛ 
فان المع بينبما ظاهر بان يحمل النهى على من لم يدخل تلك الأيام فى صيام اعتاده . وفى الحديث دليل على فضل 
الصوم فى شعبان ؛ وأجاب النووى عن كوثه ل يكثر من الصوم فى الحرم مع قوله إن أفضل الصدام مايقع فيه بأنه 
حتمل أن يكون ماءل ذلك الا فى آخر عمره فم يتمكن من كثرة الصوم فى الحرم » أو اتفق له فيه من الأعذار 
بالسفر والمرض مثْلا ما منعه مر كثرة الصوم فيه . وقد تقدم الكلام على قوله « لايمل الله حتى علوا » وعللى بقية 
الحدرث فى « ياب أحب الدين الى اله أدومه » وهو فى آخر كتاب الامان » ومناسبة ذلك للحديث الإشادة إلى أن 
صيامه يَلعْ لا ينبغى أن يتأسى به فيه إلا من أطاق ماكان يطيق » و أن من أجهد نفسه فى ثبىء من العبادة خشى عليه 
أن يعل فنضى إلى تركة » والمداومة على العبادة وان قلت أولى من جبد النفس فى كترتها إذا انقطعت ء فالقليل 
الدائم أفضل من الكثير المنقطع غالبا » وقد تقدم الكلام على مداومته يِل على صلاة التطوع فى بابها 


؟ه - باسيسب ما بذك من صوم النى َه و إفطاره 
١و١‏ - يرش مومى بن" إسماعيل” حدثنا أبو عوانة عن ألبي شر عن سعيدر بن جيدر عن ابن عبار 
رضى الله عنهما قال د ما صام النىء يله شير كاملا قط غير رمضان » وبصوم حتّى يقول القائل” : لا وا 
لا ليفطر” » وتبفطر” حتى يقول القائل” : لاوا لاليصوم” » 


: ته © مُه 5 7 0 مر . 3 ا 3 
ذا - صق عبد العرزيز ين عبدر ال قال د فق تمد بن" جعفر عن حميد أنه سم أنسا رضي أللّه عنه 


- 2 صَؤْانَ 0 > ازة : ع :ون م < 0 50 5.. ,0 5 
يقول « كان رسول اشر مِييةٍ "يفطر” من الشور <تى نظن أن لا يصوم منه ) وإنصوم حيّى نظن" أن لا يفطر 
منه شيئا : وكان الم 6 من الليل 1 إلا رأيته ولا ناما إلا رأيته 6©. وقال سلوان عن تيد انه” سأل> 
أننا فى الصوم 2 

سبو - جرش عم أخبرنا أبو خالد الأحره اخبرنا تيد قال سألت آنا رضى الله عناه عن صيام 
النوئ يكب ققال د ماكنته أحبٌ أن" أراء من الشهر صائماً إلا رأيته » ولا 'مفطرا إلا رأيته » ولا مِنَ اليل 


ححف ٠.‏ -كتتاب السوم 


8 و 
لسرا إا لاا سنا 0 جر بره ا 0 رسول ال يله » ولا ثهمت 


: قبلهز. ابيا ا تي ) أن ا ران ه) أى فى خلل صيامه . قال الزين بن المنير‎ ١ 
لم يضف المصئف ااترجمة التى قب بل هذه للذى يليم وأطلقها ليفهم الترغيب للامة فى الافتداء به فى [كثار الصوم فى‎ 
. وقصد ببذه شرح حال |! اانى يله ف ذلك . ثم ذكر البخارى فى الباب حدرثين : الآرل حديث ابن عياس‎ ٠ شعبان‎ 
0 قله ( عن انر در عن أل ون ا‎ 
سعيد بن جبير » أخرجه أبو داود ااطيالسى فى «سنده عه » ولمسم من طريق عثمان بن حكيم سأ لث سعيد ان جبيس‎ 
عن صيام رجب فقال : سمعت ابن عباس » . وه (ماصام النى َل شير اكاملا قطاغير رمعنان ) فى رواية شعبة‎ 
قوله‎ ٠. عند مسل « ماصام شهرا متتابعا » وفى رواية أبى داود الطيالمى « شهرا تاما منذ قدم المدينة غير رمضان»‎ 
(ويصوم) فى رواية مسٍ من الطريق الى أخرجها البخارى '« وكان يصوم ء . قَولْهِ (<تى يقول ااقائل لا والله لايفطر)‎ 
فى دواية شعبة « حتى يقولوا ما بريد أن يفطر » . الحديث الثانى حديث أنس : قله ( حدثنى حمد بن جمفر ) أى‎ 
ابن أ ىف كثير المدنى » وحميد هو الطويل . 3ه ( حتى نظن ) بنون المع و بااتحتانية على البناء للجهول » ويحوز‎ 
قوله (أن لايصوم ) بفتح‎ ٠ الا رأيته » فانه روى بااضم والفتح معا‎ ١ بالمثناة على الخاطبة » ويؤيده قوله بمد ذلك‎ 
قوله ( وقال‎ ٠ » الحمزة ويحوذفى يصوم النصب و الرفع . قوله (حدثنى حمد) كذا الأكثر ولأبى ذر ه هو ابن سلام‎ 
سلمان عن ا أظن أن سلمان هذا هو ابن بلال نكن لم أره بعد التقبسع التام من‎ 
حديثه فظيرلى أنه سلمان بن حبان أبو خالد الآحمر , وقد وصل المصنف حديئه عقب هذا وفيه « سأ لت أنسا‎ 
عن صيام النى يليه » فذكر الحديث أتم من طريق جمد بن جعفر » لكن تقدم بعض هذا الحديث فى الصلاة وقال‎ 
فيه ه تابعه سلبان وأبو خالد الأحرء فبذا يدل عل التعدد ؛ وتمل أن تنكون الواو منزيدةك تقدمت الاشارة‎ 
اليه . قله ( ماكنت أحب أن أراه من الشبر صاما إلا دأيته ) يعنى أن حاله فى التطوع بالصيام والقيام كارن‎ 
يختاف ؛ فكان تارة قوم من أول الليل ونارة فى وسطه وتارة من 1أ: خره »5م كان يصوم تارة من أول الشهر وتارة‎ 
من وسطه وتارة من آخره » فنكان من أراد أن براه فى وقت من أوقات الليل قأئما أو فى وقت من أوقات الشبر‎ 
صاما فراقبه المرة بعد المرة فلا بد أن يصادفه قام أو صام على وفق ما أراد أن يراه» هذا معنى الخبرء وليس المراد أنه‎ 
كان يسرد الوم ولا أنهكان يستوعب الليل قياما . ولا يشكل على هذا قول عائثهة فى الباب قبله « وكان إذا صلى‎ 
صلاة داوم علا » وقوله فى الرواية الاخرى الآترة بعد أبواب «كان عمله دعة » لان المراد بذلك ما اتخذه راتبا‎ 
لامطلق النافلة » فبذا وجه المع بين الحديئين وإلا فظاهرهما التعارض والله أعل . قوله ( ولا ممست ) بكسر المهملة‎ 
الأول على الا فصح » وكذا شمست بكسر اليم الأولى وفتحها لغة حكاها الفراء » وبقال فى مضارعه أثيه وأمسه‎ 
قوله ( من دانحة ) كذا للاكثر وللكشميينى « من دي‎ ٠ بالفتح فيهما على الا فصح وبالضم عل الذة اذ كورة‎ 
رسول الله يِل » . وفيه أنه يلع كان على أكئل الصفات خلقا وخلقا فبو كل الكيال وجل الجلال وجملة الجمال عليه‎ 
أفضل الصلاة والسلام » وسيأنى شرح ما تضمنه هذا الحديث فى ه باب صفة النى يِل » فى أوائل السيرة النبوية‎ 


الحديث ١/4‏ - هلاو ١‏ ينف 


ان شاء الله تعالى مستوف . وفى حدييٌ الباب استحباب التنفل بالصوم ىكل شهر ؛ و أن صوم النفل المطلق لايخقص 
بزمان إلا مانهى عنه » وأنه ينه .يهم الدهر ولاقام اللدل كله , وككأنه ترك ذلك للا يتتدى به فيشق على الآمة » 
وان كان قد أء لى من القوة مالو الثز 5 ذاك لاقتدر عايه , لكنه ساك من العرادة الطريةة الوسطى : قصام وأفطر 0 
وقام ونام 3 أشار إلى ذلك المياب . وق حديث ان وباس الماف على الذى ء وان لم يكن هناك من 1ه مالغة ف 
تأكيده فى نفس السامع 


اسح اد و 

و - رشن الحاق أخبر ١‏ عارون ن" إسماعيل حدثنا ع حداكنا 7 قال حد ني أبو سَدَة قال 
حد تنى عبد الله بن عمرو بن العاص_رذى اد عنهما قال د دَخلّ على رسولة اله يلل » فذكر الحديث » 
يعنى « إن" ازتورك عليك تح وإدث” وك عليك أحدا . فقات : وماصوم داو ؟ قال : إأصف 
الداهر » 

قوله ( باب حق الضيف فى الصوم ) قال الزين بن المنير : لو قال حق الضيف ف الفطر لكان أوضح لكنه كان 
لايفيم منه تين الصوم فبحتاج أن يقول من الصوم . وكأن ماترجم به أخصر وأوجز . قوله ( حدثنا إعمق ) 
قال أبو على الجباى لم ينسب إعق هذا عند أحد منهم . قلت : لكن جزم أبو نعي فى « المستخرجء بأنه ابن داهويه 
لآنه أخرجه من مسنده ثم قال : أخرجه البخارى عن إسمق , ويؤ يده أن ابن راهويه لايقول فى الرواية عن شيوخه 
إلا صيغة الإخبار وكذلك هو هنا » وهارون بن اسماعيل شيخه هو الحزاز كان تاجرا صدوقا ليس له فى البخارى 
سوى هذا الحديث وحديث آخر فى الاعتكاف كلاهما من روايته عن على بن لمبارك » وقد أخزج كلا من الحديثين 
من غير طريقه » ويحى هو ابن أبى كثير . وه ( دخل على رسول الله يلل فذكر الحديث ) «كذا أورده مختضرا 
وفسر اليخارى المراد مئه بقوله « يعنى ان لزورك عليك حةا » إلى آخر ماذكر من الحديث . وهو على طريقة البخارى 
فى جواز اختصار الحديثك » وقد أورده فى الباب الذى يليه من طريق الأوزاعى ؛ وأورده فى الأدب من طريق 
حسين المعل كلاهما عن يحى بن أبى كثير ؛ وأورده قزيبا من طريق الزهرى عن أبى سلمة وسعيد بن المسيب ؛ ومن 
طريق أنى العباس الاعبى من وجهين » ومن طريق مجاهد وأبى اماي ح كلهم عن عبد الله بن عبرو بن العاص بالحديث 
مطولا ويمختصراء ورواه جماءة من الكوفيين واابصريين والشاميين عن عبد الله بن عمرو مطولا ومختصراء فنهم من 
اقتصر على قصة الصلاة ومنهم من اقتصر على قصة الصيام ومنهم من ساق القصة كلها ول أره من دواية أحد من 
المصريين عنه مع كثرة روايتهم عنه » وسأذكر الكلام عليه فى الباب النى يليه » و أنبه على ماق رواية كل نهم من 
فائدة زائدة سوى ماتقدم شرحه فى أبواب التهجد » وسمأتى مايتعلق بحق الضيف فى كتاب الآدب إن شاء الله تعالى 
وهو المستعان 

وه - ياسبب حق” الجسم فى الصوم 
واوا ل َرَعا ابن" مقائل اليا عد ان يتن الأو زاعية قال د لين يى بن ألى كثير قال حدق 


م - ماج ع » فح البارى 


لف ٠م‏ ب كتاب الصوم 


3 0200 عبد ارحمن قال حدثنى عبله انه بن عمرو بن العاص رض الله عمهما « قال لى رسول” ال يله : ياعيد 
او ألم حير ابلك عو انها وتقوة اهيل ؟فقات” يل دز ل الل . قال : فلاتفمل 2 'وأفطر' » وقم' 
ونم » فان" لجسدك عليك حت » وإن ليفك عليك” حت » وإن ازتوجك عليكحقاً » وإن» تتوركه عليك” 
حقا . إن" عحسْبك” أن تصوم كل" شور ثلاثة أ 
كله . فشددت” فشلاد على" . قلت : يارسول اللو إنى أجد قوكة قال : فم صوام الله داو عليه السلا ولا 
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يام » فان للك بكل” حسنة عشر أمثالماء فاذن ذلك صيام” الدكهر 


آتزد؛ عليه . قلت : وما كان صيام نىئ ال داود عليه السلام” ؟ قال : نمف اللكهر . فكان عبد اللو يقول” 
بعد ما كبر : ياليتتى قبت رئخصة البى يله » ٠‏ 

وه ( باب حق الجسم فى الصوم ) أى عل المتطوع ؛ والمراد بالحق هنا المطلوب » أعم من أن يكون واجبأ أو 
مندوبا , فاما الواجب فيختص ,ما إذا خاف التلف وليس مرادا هنا ٠‏ قوله ( أخبرنا عبد الله ) هو ابن المبارك . 
قوله ( ألم أخبر أنك تصوم اانهار وتقوم الول ) ذاد مَل من رواية عكرمه بن عمار عن يحى ١‏ فقلت بلى يا ني الله 
و أرد ذلك إلا الخير ‏ وف الباب الذى بليه « أخبر رسول الله يليم أنى أقول واه لأصومن النبار ولأفومن الليل 
ماعشت » والنسانى من طريق عمد بن ابراهوم عن أبى سلمة قال « قال لى عبد الله بن عمرو : يا ابن أخى إلى قد كنت 
أجمعت على أن أجتبد اجتبادا شديدا» حتى قلت : لاصومن الدهر ولف رأن القرآن فى كل ليلة » ويأنى فى «فضائل 
القرآن » من طريق مجاهد عن عبد اله بن عمرو قال « أنكحنى أبى امرأة ذات حسب وكان يتعاهدما » فسألها عن بعلبا 
فقاات : نعم الرجل من رجل ‏ ل يطأ انا فراشا ولم يفتش لنا كنفا منذ أتيناه . فذكر ذلك للنى يللم فقال لى : 
القتى » فلقيته بعد » فذكر الحديث » زاد النسانى وابن خز بمة وسعيد بن منصور من طريق أخرى عن مجاهد «فوقع 
ل أى فقال زوجتك امرأة فعضلتها وفملت وفمات وفعلت » قال فلم التفت إلى ذلك لما كانت لى من القوة » فذكر 
ذلك للنى وَيععْ فقال : القنى به » فأتيته معه » ولأحد من هذا الوجه « ثم انطلق إلى النى يله فشكا » وسيأنى بعد 
أبواب من طريق ألى المميح عن عبد الله بن عمرو قال « ذكر للنى يِل صوى » فدخل على » فالقيت له وسادة » 
ويأتى بعد باب من طزيق أبى العباس عن عبد الله بن عمرو « بلغ النى يِل أنى أسرد الصوم وأصل الليل » فإما 
أدسل لى وإما لقيته » ويجمع بينهما بأن يكون عمرو توجه بابنه إلى النى يلع فكلمه من غير أن يستوعب مايريد 
من ذلك » ثم أتاه إلى يبته زيادة فى التأ كيد . قوله ( فلا تفمل ) زاد بعد بابين « فانك إذا فعلت ذلك مجمت له العين » 
الحديث . وقد تقدم تفسيره فى كتاب التبجد , وزاد فى رواية ابن خزيمة من طريق حصين عن يجاهد د ان لكل 
عامل شرة » وهو بكس رالمعجمة وتشديد الراء ه ولكل شرة فترة » ف نكانت فترته إلى ستى فقد اهتدى , ومن كانت 
فثرته لى غير ذلك فقد هلك ٠‏ . قله ( وان لعينيك عليك حا ) فى رواية الكشمهيبنى « لعينك » بالأفراد . قوله 
(وان لزودك ) بفتح الزاى وسكون الواو أى لضيفك , والزور مصدر وضع موضع الاسم كصوم فى موضع صاءم 
ونوم فى موضع نائم » ويقال للواحد وام والذكرو الانثى زور قال ابن التين : ويحتمل أن يكون زور جمع زائر 
كركب جمع راكب وتجر جمع تاجر ؛ زاد مس من طريق حيين الممم عن يحى « وأن لولدك عليك حهّا » وزاد 


الحديف نم ألا لض 


النسانى من طريق أنى اسماعيل عن يحى « وانه عسى أن يطول بك عمر » وفيه إشارة إلى ماوقع لعبد الله بن عرو 
بعد ذلك من الكير والضعف كا سيأى . قله ( وان بحسبك ) باسكان السين المهملة أى كافيك والباء زائدة » ويأق 
فى الآدب من طر يق حسين المعم عن يحى يلفظ «١‏ وان من حسيك » ٠‏ قله ( أن تصوم من كل شبن ) فى روايءة 
الكشسبنى ه فىكل شهر » . قوله ( فاذن ذلك ) هو يتنوين اذن , وهى التى يحاب بها « ان » وكذا «دلوء صريحا أو 
تقديرا ؛ وان هنا مقدرةكأنه قال : ان صمتها فاذن ذلك صوم الدهر » وروى بغين تنوين وهى للمفاجأة وفى توجبها 
هنا تكلف . قله ( انى أجد قوة ؛ قال فصم صيام نى الله داود ) فى هذه الرواية اختصار ء فان فى دواية حسين 
المذكورة < فصم من كل جمعة ثلاثة أنام »ريأ فى الياب بعده د قصم وما وأفطر يومين » وفى روابة أبى المليح 
د يكفيك من كل شبر ثلاثة أيام » قلت «ارسول الله » قال خمسا ٠‏ قلت يارسول الله » قال سيعا » قات ,يارسول الله » قال 
تسعا » قلت يا رسول الله ؛ قال إحدى عشرة » . واستدل به عياض على تقديم الور عل جممع الآمورء وفيه نظر 1أ 
فى رواية مم من طريق أبى عياض عن عبد الله بن عبرو صم يوما يعنى من كل عشرة أيام ولك أجرما بق » قال إى 
أطيق أكثر من ذلك» قال صم يومين ولك أجر مابق , قال إنى أطيق أ كدر من ذلك ٠‏ قال صم ثلاثة أيام ولك أجر 
مابق » قال أنى أطي قأكثر من ذلك قال صم أربعة أيام ولك أجر مايق » قال انى أطيق أ كثر من ذلك ٠‏ قال صم 
صوم داودء وهذا يقتضى أنه أمره بصيام ثلاثة أ.ام م نكل شب رثم بستة ثم بنسعة ثم باثنى عشرثم بخمسة عشر » 
فالظاهر أنه أمسء بالاقتصار على ثلاثة أ.يام من كل شهر فلسا قال إنه يطيق أ كثر من ذلك زاده بالتدريجح إلى أن وصله 
إلى خمسة عشر بوما فذكر بعض الرواة عنه مالم يذكره الآخر » ويدل على ذلك رواية عطاء بن السائب عن أبيه عن 
عبد الله بن عمرو عن أبى داود د فلم يزل يناقصنى وأ نافصه » ووقع للنسا فى رواية تمد بن إبراهيم عن ألى سلية صم 
الاثنين والؤيس من كل جمعة » وهو فرد من أفراد ما تقدم ذكره . وقد استشكل قوله ه صم من كل عشرة أيام يوم 
ولك أجر ما بق » مع قوله دعم من كل عشرة أيام يومين ولك أجر ما بق الم » للانه يقتضى الزيادة فى العمل والنقص 
من الأجر » وبذلك ترجم له النسائى . وأجيب بأن المراد لك أجر مابق بالنسبة الى التضعيف , قال عياض : قال 
بعضهم معنى « صم يوما ولك أجر مابق » أى من العششرة ؛ وقوله « صم يومين ولك أجر مابق » أى من العشرين » 
وف الثلاثة مابق من الشبر , وله على ذلك استبعاد كثرة العمل وقلة الأجر » وتعقبه عياض بأن الاجر إتما اتحد 
فى كل ذلك لآنه كان نيرته أن يصوم جميسع الشبر فلا منعه يله من ذلك إيقاء عليه لما ذكر بق أجر نيته على حاله 
سواء صام منه قليلا أو كثيرا ما تأوله فى حديث « نية المؤمن خير من عمله » أى ان أجره فى نيته أكثر من أجر 
عمله لامتداد نيته يما لايقدر على عمله انتبى . ووالحديث المذكور ضعيف » وهو فى « مسئد الشهاب » والتأويل المذ.كور 
لايأس به » وحتمل أيضا إجراء الحديك على ظاهره » والسبب فيه أنه كلما ازداد من الصوم ازداد من المشقة 
الحاصلة بسببه المندضية لتفويت بعض الآجر الحاصل من العبادات التى قد يفوتها مشقة الصوم فينقص الاجر باعتبار 
ذلك » على أن قوله فى نفس الخير « صم أربعة أيام ولك أجر مابق » يرد الخل الأول فانه يلزم منه _على سياق 
التأويل المذكور ‏ أن يكون التقدير : ولك أجر أربعين , وقد قيده فى نفس الحديث بالشبر والشبر لا يكون 
أدبمين » وكذلك قوله فى دواية أخرى للنسا من طريق ابن أبلى ربيعة عن عبد الله بن حرو بلفظ « صم من كل 
عشرة أيام يوما ولك أجر تلك النسعة» ثم قال فيه ه من كل تسعة أيام بوما ولك أجر تلك القائية ,ثم قال « من 
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كل تمانية أيام يوما ولك أجر السبعة » قال « فلم بزل حتى قال صم يوما وأفطر يوماء وله من طر بق شعيب بن مد ألقه 
بن عبد أبن عمرو عن جده بلفظ « يوما ولك أجر عشرة ؛ قلت زد » قال : صم يومين ولك أجر تسعة, قلت 
زد قال : صم ثلاثة ولك أج رما نية » فهذا يدفع فى صدر ذلك'لتأويل الأول والته أعلم ٠‏ هله ( ولا تزد عليه ) أى 
على صوم داود ؛ زاد أحمد وغيره من رراءة بجاهد « قلت قد قبلت » : ْله (دكان عبد الله بن عبرو يقول بعد 
ماكبر : باليتتى قبلت رخصة رسول الله يليه ) قال النووى : معناه أنه كبر ومجز عن احافظة على ما التزمه ووظفه 
على نفسه عند رسول الله بل فشق عليه فعله لعجزه ؛ ول يعجبه أن يتركه لالتزامه له » فتمتى أن لو قبل الرخصة فأخذ 
بالأخف , قلت : ومع مزه وتمنيه الاخذ بالرخصة لم يترك العمل ,ما التزمه » بل صار يتعاطى فيه نوع تخفيف "ا 
فى رواية حصين المذكورة ه وكان عبد الله حين ضدف وكير يصوم تلك الام كذ لله يصل بمضها إلى بعض ثم يفطر 
بعدد تلك الانام فيقوى بذلك ؛ وكان يقول : لآرى أكون قبلت الرخصة أحب الى مما عدل به » لكننى فارقته على 
أ أكرء أن أغالفه إلى غيره » 
5 - ياسسيب صّوم الداهر 

ها - مِشن) أبو المان أخبرنا شيب عن الزهرى” قال أخبرنى سميد” بن السيب وأبو سَمَةبن” عبد 
ارحن أن عبد لل بن عمرو قال« أخير رسول الله وك أنى اقول ::والظر لأصَوس النهازة ولأفومن” فيل 
مامشت” » فقلت" له : قد قلقه بأبى أنت وأى . قال : فانك لااستطيع ذلك » فش" وأفطر' » وقم وتم »وم من 
الشهر ثلاثةأيام فان" الحسنة شر أمثاها » وذالك مثل _صيام المكهر . قلت" : إى أرطيق أفضل من ذلك . 
قال : فم" يوم وأفعا بوتي . قلت إفى أأطيق” أفضل من ذ لك قال: فمر” بوم وأفطر" يوم » فذلك صيام” داو 
عليه السلام ؛ وهو أَفضل الصيام . فقات : إلى أطيو” أفضل من ذالك » فقال النى) يله : لا أفضل" من ذالك » 

قله ( باب صوم الدهر) أى هل يشرع أو لا؟ قال الزين بن المنير :لم ينص على الحسك لتعارض الآدلة واحتتال 
أن يكون عبد الله بن عمرو خص بالمنع لما اطلع النى َل عليه من مستّقبل حاله » فيلتحق به من فى معناه من يتتضرر 
بسرد الصوم » ويبق غيره على حك الجواز لعموم الترغيب فى مطلق الصوم يا سيأنى فى الجهاد من حديث أل سعد 
مرفوعا « من صام بوما فى سبيل الله باعد الله وجبه عن النار » . قَوه ( فانك لانستطيع ذلك ) يحتمل أن يريد به 
الحالة الراهئة ا عله النى يللم من أنه كاف ذلك ويدخل به على نفسه المدقة ويفوت به ماهو أهم من ذلك » 
: ويحتمل أن بريد به ماس أتى بعد إذ! كبر وعجر كا اتفق له سواء » وكره أن بوظف على نفسه شيا من العبادة ثم 
يمجن عنه فيتركه ما تقرر من ذم من فعل ذلك . قله ( وصم من الشبر ثلاثة أيام ) » بعد قوله « فصم وأفطر » بيان 
لما أجمل من ذلك وتقربر.له على ظاهره , إذ الاطلاق يقتضى المساواة . قوله ( مثل صيام الدهر ) يقتضى أن المثلية 
لانستلزم النساوى من كل جبة لآن المراد به هنا أصل التضعيف دون التضعيف الحاصل من الفعل ؛ و لكن يصدق 
على فاعل ذلك أنه صام الدص مجاذا . قله بعدذكر صيام داود ( لا أفضل من ذلك) ليس فيه ننى المساواة صريحا » 
لكن قوله ف الرواءة الماضية ف قيام الليل من طريق عه_و بن أوس عن عبد الله بن عمرو ه أحب الصيام إلى الله 


الحديث باباة ١‏ الحف4ى 


صيام داود » يقتضى بوت الافضلية مطلتما » ورواه الترمذدى من وجه آخر عن أبى العياس عن عيد الله بن عمرو 
بلفظ « أفضل الصيام صيام داود » » وكذلك روآه مسلم من طريق أبى عياض عن عبد الله ؛ ومقضاه أن تكون 
الزيادة على ذلكمن الصوم مفضولة ٠‏ وسأذكر بسط ذلك ف الياب الذى بعده ان شاء الله تعالى 


3 ع 7 رع 2 00 
لاه - بيست حدى الاهل ق الصوم » رواه او ححيقة عن النى' ويل 


بابو - وش مرو بن على أخبرنا أبو عاميم عن ابن جر يك لدان أن المباس الشاعر 
أخيرم أنه ممم عبد الله بن عمرو رض النه عنها يقول « بام البى د أفى أسرد الموم » وأصك اليل ذإما 
أرسل إلى" وإما لزيث” فقال : ألم أختر' أنك أصوم ولا تفطره . وتصلى ؟ فصر" وأفطر' وقم' ونم" » فان اينيك 
عليك حظا وإن" انفسك وأهلاثَ عليك حظّ] . قال : إنى لأقوئ لنالك . قال : صم صيام داوة عليه السلام 
قال : وكيف ؟ قال: كان )صوم” يوما و يفطر” يوماً ولا يف إذا لاق . قال : من لى هذه يا نى' الل » قال عطاك : 
لا أدرى كيف ذكر صيام الادد » قال الى يله « لاصام” من صام” الاد » ميتين 

قوله ( باب حق الأهل فى الصوم رواه أبو جحيفة عن النى يله ) يعنى حديث أبى جحيفة فى قصة سلبان وأبى 
الدرداء التى تقدمت قبل خمسة أبو اب ؛ وفمأ قول سلمان لابى الدرداء ه وان لأهلك عليك حما » وأقره النى يرلل 
على ذلك » وقد تقدم اكلام عليه قبل . قله ( حدثنا عمرو بن على ) الفلاس ؛ وأبو عاصم هو الضحاك بن مخلد 
النبيل وهو من شيوخ البخغارى الذين أ كثر عنيم ' ودبما روى عنه بواسطة ما فاته منهيا فى هذا الموضع ٠‏ وكأنه 
اختار النزول من طريقه هذه لوقوع التصريح فيها بسماع ابن جريح له من عطاء وهو ابن أبى رباح ٠‏ وأبو العباس 
يأنى القول فيه بعد باب . قوله (بلغ النى يلم أنى أسرد الصوم) سبقت تسمية الذى بلغ النى يِل ذلك و أنه عمرو 
ابن العاص و الد عبد الله ٠‏ قوله ( وتصلى ) فى رداية مس من وجه آخر عن ابن جريح « وتصلى الليل فلا تفعل » : 
قله (فان لعينيك) فى دواية المرخمى والكشمييى ٠‏ لعينك » بالافراد . قل (عليك حظا )كذا فيهفى الموضعين 
بالظاء المعجمة . وكذا لمم وعند الاسماعيل «١‏ حقاء بالقاف » وعنده وعند مس من الزيادة ‏ وصم م نكل عشرة 
أام يوما ولك أجر النسعة . قوله ( انى لأقوى لذلك ) أى لسرد الصيام دائما » وفى رواية مسل «انى أجدنى أقوى 
من ذلك يانى الله » ٠‏ قوله ( قال وكيف ) فى رواية ملم «وكيف كان داود يصوميا نى الله » . قله ( ولايفر إذا 
لاقى ) ذاد النسانى من طريق عمد بن ابراهيم عن ألى سلية ٠‏ وإذا وعد ل يخلف» ول أرها من غير هذا الوجه » 
وها مناسبة بالمقام وإشارة إلى أن سيب الى خشية أن يعجز عن الذى يازمه فسكون كن وعد فأخلف »5 أن فى 
وله دولا يفراذا لاق ء إشارة إلى حكمة صوم بوم ؛ قال المطانى : محصل قصة عبد الله بن عمرو أن الله تعالى لم 
يتعبد عبده بالصوم خاصة ٠‏ بل تعبده بأنواع من العبادات , فلو استفرغ جهده لقصر فى غيره » فالأولى الاقتصاد 
فيه ليستبق بعض القوة لغيره » وقد أشير الى ذلك بقوله عليه الصلاة والسلام فى داود عليه للسلام « وكان لايفر إذا 
الاق لانه كان يتقوى بالفطر لاجل الجباد . . قله ( قال عطاء ) أى بالاسناد المذكور . قوله ( لا أددى كيف 
ذكر صيام الآآبد الح ) أى إن عطاء لم يحفظ كيف جاء ذكر صيام الأبد فى هذه القصة ء إلا أنه حفظ أن قها أنه 


فق :تتاب الوم 


٠‏ يِب قال , لاصام من صام الابد » وقد روى أحمد والنساتى هذه له وهام لس عطاء ونا لابه رن 
بأفظ ه لاصام من صام الدهر ‏ . قَولْه ( لاصام من صام الابد مرتين ) فى رواية مسلم « قال عطاء : فلا أددى كيف 
ذثر صيام الابد » فقال النى متيو : لاصام من صام الابد لاصام من صام الابد» واستدل بهذا على كراهية صوم 
الدهر » قال ابن التين استدل على كراهته من هذه القصة من أوجه : نبيه يله عن الزيادة ؛ وأمره بأن يصوم ويفطر 
وقوله ‏ لا أفضل من ذلك » ؛ ودعاؤه على من صام الآبد . وقيل معنى قوله ه لاصام» الننى أى ماصامكةوله تعالى 
لإفلا صدق ولاصلى) وقوله فى حديث ألى قتادة عند مس وقد سئل عن صوم الدهر ,لاصام ولا أفطرء أو ١‏ ما 
صام وما أنطر » وف رواية اللرمذى ١‏ لم يصم ولم يفطر » وهو شك من أهذ ززانة وكضاء أغيا يعمنى واحد » 
والمعنى بالئق أنه لم يحصل أجر الصوم نالفته ؛ ولم يفطر لانه أمسك . والىكراهة صوم الاهر مطلقا ذهب مق 

. وأهل الظاهر »وى رواية عن أحمد. وشذ ابن حزم فقال يحرم ودوى ابن أبى شيبة باسناد صصح عن ابن مرو 
الشيباق قال ه بلغ عمر أف رجلا إضوم الدهر ؛ فاناه فعلاه بالدرة وجعل يقول :كل بادهرى » ومن طريق أبى 
إ#ق أن عيد الرحمن بن أبى نعيم كان يصوم الدهر فقال عرو بن ميمون : لو رأى همذا أصماب جمد لرجموه . 
واحتجوا أيضا تحديث أبى موسى دفعه ه من صام الدهر ضيقت عليه جيم » وعقد بيده » أخرجه أحد والتمانى 
وابن ختزّمة وان حبان , وظاهره أنها تضيق عليه حصرا له فيبا لتدديده على نفسه وحمل عاما ورغيته عن سنة 
ييه ملم واعتقاده أن غير سمنته أفضل منها : وهذا يقتضى الوعيد الشديد فيكون حراما . والى الكراهة مطلقا ذهب 
ابن العرنى من المالكية فقال : قوله لاصام من صام الآبد إنكان معناه الدعاء فياويح من أصابه دعاء النى يل » 
وان كان معناه الخبر فياويج من أخير عنه اانى يله أنه لم يصم » وإذا لم يعم شرعا لم يكتب له الثواب لوجوب 
“أصدق قوله يِل لانه ننى عنه الصوم » وقد نى عنه الفضل م تقدم » فكيف يطلب الفضل فما نفاه النى عَلِل ؛ 


. .0 وذهب آخرون إلى جواز صيام الدهر وحلوا أخبار النبى على مم صامه حقيقة فانه يدخل فيه مأحرم صومه 


كالعيدين وهذا اختيار ابن المنذر وطائفة » وروى عن عائثة نحوه » وفيه نظى آنه يلم قد قال جوابا لمن سأله 
عن صوم الدهر : لاصام ولا أفطرء» وهو يؤذن بأنه ما أجر ولا أثم ؛ ومن صام الأيام ا حرمة لايقال فيه ذلك 
لانه عند من أجاز صوم الدهر إلا الايام الحرمة يكون قد فعل مستحيا وحراما ء وأيضا فان أيام التحريم مستائناة 
بالشرع غير قابلة للصوم شرعا فهى ممنزلة الليل وأيام الحيض فم تدخل فى ال.ؤال عند من علم نحرعبا » ولا يصلح 
الجواب بقوله ه لاصام ولا أفطر » لمن لم يعل تحر بها . وذهب آخرون الى استحباب صيام الدهر لمن قوى عليه وم 
يفوت فيه حما ؛ والى ذلك ذهب المهور » قال السيكى : أطلق أححابنا كراهة صوم الدهر لمن فوت حقا ٠‏ ول يووا 
هل المراد الحق الواجب أو المندوب ؛ ويتجه أن يقال إن عل أنه يفوت حقا واجبا حرم ٠‏ وإن علم أنه يفوت حا 
مندوبا أولى من الصيام كره ء وان كان يقوم مقامه فلا ء و إلى ذلك أشار ابن خزة فترجم « ذكر العلة التى بمما 
زجر النى يَلِلَهْ عن صوم الدهر » وساق الحسديث الذى به « إذا فعلت ذلك ممت عينك ونفيت نفك » ومن 
حجتهم حديث حمزة بن عمرو النى مضى فان فى بعض طرقه عند مس ه انه قال يا وسول الله إقى أسرد الصوم » 
لحملوا قوله يع لعبد الله بن عمرو ٠‏ لا أفضل من ذلك ء أى فى حقك فيلاحق به من فى معناه من يدخل فيه على 
نفسه مشقة أو يقوت ح-قا » واذلك لم ينه حمزة بن عمرو عن السرد فلو كان السرد بمتنعا لبينه له لآن تأخسهر البيان 
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عن وقت الحاحة لا>وذ قاله النووى » وتعقب بأن سؤال حمزة إثما كان عن الصوم فى السفر لاغن صوم الدهر ,. 
ولا يلزم من سرد الصمام صوم الدهص فقد قال أسامة بن زيد « إن الثى يلي كان يسرد الصوم قيقال لانفطر » أخرجه 
أحمد ٠‏ ومن الملوم أن النى يلم لم يكن يصوم الدهر فلا يلزم من ذكر السرد صيام الدهن ؛ وأجابوا عن حديث 
أبى موسى المقدم ذكره بأن معناه ضيقت عليه فلا يدخلها . فعل هذا تكون دعل » بعتى عن أى ضيقت عنه , وهذا 
'التأويل حكاه الاثرم عن مسلد . وحى رده عن 5 وقال ابن خزعة سألت المرنى عن هذا الحديث فقال : يثيه 
أن يكون معناه ضيقت عنه فلا يدخلها ٠‏ ولا يشبه أن يكون على ظاهره لان من ازداد نه عملا وطاعة ازداد عند الله 
دفعة وعلتهكراءة » ورجح هذا التأويل جماعة منهم الغزالى فقالوا : له مناسية من جوة أن الصائم لا ضيق على نفسه 
مسالك الشهوات بالصوم ضيق الله عليه النار فلا يبق له يها مكان لانه ضيق طرقها بالعبادة » و تعقب بأنه. ليس كل 
عمل صام إذا ازداد العبد منه ازداد من الله تقربا . بل رب عمل صالح اذا ازداد منه ازداد بعدا كالصلاة فى الأوقات 
المكروهة . والادلى اجراء الحديث على ظاهره وحله على من فوت حقا واجبا بذلك فانة يتوجه اليه الوعيد , ولا 
يخا لف القاعدة التى أشار ايها المزنى » ومن حجتهم أيضا قوله يَلِيَهِ فى بعض طرق حديث الباب كا تقدم فى الطريقين 
الماضيين « فان الحسنة بعشرة أمثالها ء وذلك مثل صيام الدهر » وقوله فيا دواه مس ه من صام رمضان و أتبعه سستا 
من شوال فكا ما صام الدهر » قالوا فدل ذلك على أن صوم الدهر أفضل مما شبه به وأنه أمى مطلوب ؛ وتعقب 
بأن التشبيه فى الام المقدر لايقتضى جوازه فضلا عن استحبابه ؛ واما المراد حصول الثواب عل تقدير مشروعة 
صيام ثلامائة وستين يوما » ومن المعلوم أن المكلف لابحوز له صيام جميع السئة فلا يدل النشبيه على أفضلية المشبه 
به من كل وجه » واختلف الجيزون لصوم الدهر بالشرط المتقدم هل هو أفضل أو صيام يوم وإفطار يوم أفضل » 
فصرح جماعة من العلماء بأن صوم الدهر أفضل لانه أكثر عملا فحسكون أكثر أجرا وما كان أكثر أجرا كان 
أكثر ثواباء وبذلك جزم الغزالى أولا وقيده بشرط أن لايصوم الآيام المنهى عنها » وأن لابرغب عن السئة ,أن 
يحمل الصوم حجرا على نفسه ؛ فاذا أمن من ذلك فالصوم من أفضل الاعبال : فالاستكثار منه زيادة فى الفضل . 
وتعقبه ابن دقيق العيد بأن الاعمال متعارضة المصالح والمفاسد ؛ ومقدار كل منها فى الحث والمنع غير متحقق , 
فزيادة الاجر بزيادة العمل فى شىء يعارضه اقتضاء العادة التقصير فى حقوق أخسر: ى يعارضها العمل المذ ترر» 
ومقدار الفائنت من ذلك مع مقدار الحاصل غير متحقق » فالآو لى التفويض الى حم الشارع دلا دل عليه ظاهر 
قوله ه لا أفضل من ذلك , وقوله ه انه أحب الصيام الى الله تعالى » . وذهب جاعة منهم المولى من الشافعية الى 
أن صيام داود أفضل ؛ وهو ظاهر الحديث بل صريحه , ويترجح من حيث المعنى أيضا بأن صيام الدهن قد يفوت 
بعض الوق 5 تقدم ؛ وبأن من أءتاده فانه لايكاد يشق غليه بل نضِعف شهوته عن الآ كل و تقل حاجته الى الطعام 
دالشراب تهارا و يألف :اوله فى الليل بحيث يتجدد له طبع ذائد , مخلاف من يصوم يوما ويفنلر يوما فانه يتتقل 
«ن فطر الى صوم ومن صوم الى فطر » وقد تقل الترمذى عن بعض أهل العل. أنه عق الصيام » ويأمن مع ذلك 
غالبا من نفويت المقوق كا تقدمت الاشارة اليه فما تقدم قربا فى حق داود عليه ااسلام » ولا يفر إذا لآق لآن 
من أسسباب الفراد ضعف الجسد ولا شك أن سرد الصوم بنبكة , وعلى ذلك حمل قول ابن مسعود فماذواه سغيد 
أبن منصور باسناد صمح عنه أنه قيل له إنك لتقل الصيام ء فقال : [تى أعاف أن بضعفنى عن القراءة والقراءة . 


لق تحاف لقتو 

أحب الى من الصيام » نعم إن فرض أن شخصا لايفوته شىء من الاعمال الصالحة بالصيام أصلا ولا يفوت حمًا من 
الحقوق الى خوطب يبا لم يبعد أن م ام ران نيك آ ا ل 
داود لما كان أغدل الصيام واعدال الله لان فاعله يؤدى حق نفسه وأهله وزائره أيام فطره بخلاف من يتابع 
الصوم » وهذا إشعر امد كر الو يفوت حتا أن يكون أرجم؛ وعلى هذا فيختلف ذلك باختلاف 
الأشخاص والا<وال : فن يقتضى حاله الإكثار من الصوم أكثر منه : ومن إقتضى حاله الاكثار من الإفطاد 
أكثر منه » ومن يقتضى حاله المرج فعله » حتّى ان الشخص الواحد قد تختلف عليه الا<وال فى ذلك ٠‏ والى ذلك 
أشار الغزالى أخيرا . والته أعل بالصواب 


مه - بإسيت صوع بوم وإفاار يوم 
١5+‏ حورش مده بن" ار دنا ف بد كلا ةن مخيرة قال معت" مجاهداً عن عبد اشر 
ابن عمرو رضى الله عنهما عن النبى” ييه قال « مم" من الشهر ثلائة أيام , فال : ألوق” أكثر من ذلك » 
ف ذال حتى قال : م' يوم وأفطر' يوما » فقال اقر القرآن ىكل شهر قال : إلى أطيق' أ كثر» فا زال 
ب قال : فى ثلاث > 
قوله ( باب صوم يوم وافطاد يوم ) ذكر فيه حديث عبد الله بن عمرو من طريق شعبة عن مغيرة عن يمحاسد 
عنه مختصرا ؛ وقد أخرجه فى « فضائل القرآن » من طريق ألى ءوانة عن مغيرة مطولا » وسيأقى الكلام عليه فها 
يتعلق بقراءة القرآن هناك » وقد تقدم الكلام على فوائد الزيادة المتعلقة بالصيام قريب 
8 - باسبيب صوم دود عايو السلام 
وروا - وِشن) آدم حدثّنا شعية حدقا حيسي ين ألى نات :لهمت أ التائن. الى وكان 
شاعراً » وكان لايم فى حديثه قال : ممت عيد ال بن مرو بن العاص رضي 0 قال : قال لى النبى 
و د إنك لتصوء” الدهر ونة وال نعم » قال إنلك إذا فملت” ذالكة هجّمت” له المي و نفب 
له النفسٌ » لا صام من صام الدهر » صوم 0 الداه كلو قات 00 كتين ذلك ) 
اد عليه _السلام :كان يصوم يوما و يفطر' ا ف إذا لاتى »> 
ةا - وس نا اسحاق بن غافين” لعل ع نا غالكين عيذ اشَِ عن خالا الحذاء عن ألى قلانة قال 
أخرق أ بوالليم قال : دخات أيه على عبد الل بن عرو خدثنا أن" ل الله ر و ره 0 
فخل على ء 4 وسادة 7 ن أدمر حشواها ليف سلس على الأرضٍ زعارة: لوسادة ا 
فقال : أما يسكفيك من كل شهر_ثلاثة ألم ؟ قال قلت” : يارسول ال . . . قال : نخسا . قات : يارسول” 


الحديث وول ب ١44٠١‏ مرف 


ا قال سكا قات «ارسول الله + قال تسا قلت :ايا رسول أله :+ قال :.إعدئ عشرة : 
لم قال النئٌ ويه : لاصوم فوق صم داود عليه السلا : شار الدهر » ملم يوء) وأفر" يونا » 
قله ( باب صوم داود عليه السلام ) أورد فيه حديث عبد الله بن عبرو من وجهين ؛ وقد قدمت محصل فوائدهما 
المتعلقة بالصيام . قال الزين بن المنير : أفرد ترجمة صوم يوم وإفطار يوم بالذكر للتنبيه على أفضليته » وأفرد صيام 
داود عليه السلام بالذكر الإشارة إلى الاقتداء به فى ذلك . قله فى الطريق الاولى ( وكان شاعرا وكان لا ينهم فى 
حديثه ) فيه إشارة إلى أن الشاعر بصدد أن ينهم فى حديثه لما تقنضيه صناعته من سلوك المبالفة فى الإطراء وغيره ؛ 
فأغير الراوى عنه أنه مع كونه شاعرا كان غير متهم فى حديئه ؛ وفوله: فى حديثه » تمل مرويه من الحديث 
النبوى و تمل فيا هو أعم من ذلك » والثانى أليق وإلا لكان مرقونا عنه . والواقع أنه حجة عند كل من أ خرج 
الصحريح ٠‏ وأفصح بتوئيقه أحمد وابن معين وآخرون ؛ وليس له مع ذلك فى البخارى سوى هذا الحديث وحديثين 
أحدهما فى الجباد والآخر فى المغازى وأعادهما معا فى الأدب . وقد نقدم حديث الباب فى ااتهجد من وجه آخر 
وله (دتغبت) بكسر الفاء أى تنك وكلت » ووقع فى رواية النسنى « نثبت ء بالمثلثة بدل الفاء وقد استغربها أبن 
لتين فقال : لا أعرف معتاها . قلت.: وكأما أبدلت من الفاء قائها تبدل مها كثيرأ .وق زواية الكشمبيق بذلا 
ه وتبكت » أى هزلت وضعفت . قوله ( صوم ثلاثة أيام ) أى من كل شهر ( صوم الدهر كله ) أى بالتضعيف ك! 
تقدم صريحا . قله فى الطريق الثانية ( أخبرى أبو المليح ) هو عام وقيل زيد وقيل زياد بن أسامة بن عبير الهذلى » 
لآبيه حبة ء وليس لآب المليح فى البخارى سوى هذا الحديث ؛ وأعاده فى الا-تئذان ؛ وآخر تقدم فى المواقيت فى 
موضعين من روابته عن بريدة ٠‏ قوله ( دخات مع أببك ) وقع فى الاستئذان , مع أبيك زيدء وهو والد أبى 
قلابة عبد الله بن زيد بن عبرو وقيل عامس - الجرى ٠‏ قوله ( ذإما أرسل الى و إما لقيته ) شك من بعض رواته , 
وغلط من قال إنه شك من عبد الله بن عمرو ؛ لما تقدم من أنه يع قصده إلى بيته فدل على أن لقاءه أيامكان عن 
قصد مله اليه يل ا ا عليه الى يي من التواضع 
وترك الاستئثار على جليسه » وفىكون الوسادة من أدم حشوها ليف بان ما كان عليه الصحابة فى غالب أحوالم فى 
عهده يَييَمْ من الضيق » إذ لوكان عنده أشرف منها لاكرم بها نديه َل . قوله زخمسا) فى رواية الكشميينى د خمسة» 
وكذا فى البواق » فن قال خمسة أراد الأيام ومن قال خمسا أراد الليالى وفيه تجوز . قَولِهِ ( قال [حدى عشرة ) ذاد 
فى رواية عمرو بن عون « قلت بارسول الله ٠‏ قوله ( شطر الدمر ) بالرفع على القطع , و >وز النصب على اضمار 
فل »و الجر عل البدل فن هيوم دارد قوله (عم بوما وأفطر يما ) فى روابة عرو 00 
بوم » ويحوز فيه الحركات أيضا ٠‏ وف قصة عبد الله بن عبرو هذه من الفوائد غير ماتقدم هنا وف أواب التهجد 
يان رفق دسول الله َل بأمته وشفقته عليهم وارشاده إيام إلى ما يصلحهم وحثه إبأهم على ما يطيقون الدوام عليه , 
ونممهم عن التعمق فى العيادة لم يخشى من إفضائه إل الملل المغذى إلى الترك أو ترك البعض »؛ وقد ذم اه تعالى قوما 
لازموا العبادة ثم فرطوا فبا . وفيه الندب إلى الدوام على ماوظفة الاسان على نمه من اعبادة . وفيه جواز 
الاخبار عن الأعمال الصالحة والأوراد ومحاسن الأعمال , ولا نى أن حل ذلك عند أمن الرياء . وفيه جواز القسم 
م هاج 05 فح البارى 


لف | ٠٠‏ - كتاب الصوم 


على القدام العبادة » وفائدته الاستعانة بالدين على النشاط لما , وأن ذلك لايخل بصحة النية والاخلاص فبا » وأن 
هين على ذلك لايلحقها بالنذر الذى يحب الوفا. به » وفيه جواز الحلف من غير استحلاف ٠‏ وأن النفل المطلق 
لابنينى تحديده , بل يختلف الحال باختلاف الاشخاص والأوقات والأحوال . وفيه جواز التفدية بالاب والآم ؛ 
وفيه الآشارة إلى الاقتداء بالانبياء علدهم الصلاة والسلام فى أنواع العبادات , وفيه أن طاعة الوالد لاتجب فى ترك 
العبادة ولذا احتاج عبرو إلى شسكوى و لده عبد الله » ولم ينكر عليه النى يك ترك طاعته لابيه . وفيه زيارة 
الفاضل للمفضول ف بيته » و[ كرام الضيف بالقاء الفرش ونحوها نحته » وتواضع الزائر بحلوسه دون مايفرش له » 
وأن لاحرج عليه فى ذلك إذا كان على سبل التواضع والإكرام للمزود 
8ت اد البييضٍ : لاث عشرة دارع عشرة وس عشرة 


لها - رشن| أبو معمر حدثنا عبد الوارث حد نا أ, بوالعيام قال حد بى أبو عمان" عن ألى هريرة 
رضى اه عنه قال « أوصالى خليل وله بل : صيام ثلاثة أيايم ف كل شين ورك الضحى ظ واف و 11 
قبل أ أنام « 
قله ( باب صيام البيض ثلاث عشرة وأر بع عشرة وخمس عثيرة )كذا للاكثر والكشممنى «صيام أيام البيض 
ثلاث عثمرة الخ » قبل المراد بالببيض الليالى وهى التى يكون فما القمر من أول اليل إلى آخره , حتى قال الجواليق : 
من قال اللأيام البيض لعل البيض صفة الأيام فقد أخطأ » وفيه نظر لان اليوم الكامل هو اانمار بليلته ؛ وليس فى 
الشهر يوم أبيض كله إلا هذه الايام لان لياها أبيض ونمارها أبيض فصح قول ١‏ الايام البيض » على الوصف . 
وحم ابن بزيزة فى تسميتها بسضا أقوالا أخر مسئندة الى أقوال واهية . قال الاسماعيلى واين بطال وغيرهما: ليس 
فى الحديث الذى أورده اليخارى فى هذا الباب مايطايق الترجمة . لان الحديث مطلق فى ثلاثة أيام من كل شهر والبيض 
مقيدة بما ذكر . وأجمب بأن اليخارى جرى على عادته فى الابماء الى ماورد فى بعض طرق الحديث , وهو مارواه 
أحمد والنسائى وصححه ابن حبان من طريق مومى بن طلحة عن أبى هريرة قال « جاء أعرابى الى النى يتم بأرنب 
قد شواها , فأمرم أن يأكاوا وأمسك الاعرابى » فقال : ما منمك أن تأكل ؟ فقال : [ى أصوم ثلامة أيام من كل 
58 » قال : إن كنت صاما قصم الغر , أى البيض , وهذ! الحديث اختلف فيه على «وسى بن طلحة اختلافاكثيرا 
بينه الدارقطنى » وى بعض طرقه عند النسانى ٠‏ إن كنت صاعا قصم البيض ثلاث عشرة وأربع عشرة وخمس عشيرة » 
وجاء تقبيدها أيضا فى حديث قتادة بن ملحان ‏ ويقال ابن منهال ‏ عند أصحاب السان بلفظ «دكان رسول الله مَيْهْ 
يأمرنا أن نصوم ألبيض ثلاث عشرة وأربع عشرة وخمس عشرة وكال : هى كبيئة الدهر » بوللنسالى من حصديثك 
جرير مرفوعا ه صمام ثلائة أيام من كل شهر صيام الدهر : أيام البيض صسحة ثلاث عشرة » الحسديث وإسناده 
يح » وسكأن البخارى أشار بالترجمة إلى أن وصمة ة أن هريرة يذلك لامختص به #وأماها واه أحاب السغعنٍ 
وصصحه أبن خز بمة من حديث أبن معوك أن ن النى يللم كان يصوم ثلاثة أ.ام من غرة كل شهر » وماروى أبو 
داود والنساتى من حديث <فدة «كان رسول اله يله يصوم من كل شهر ثلاثة أيام الانين و الخيس والائنين من. 
اجمعة الاخرى » فقد جمع بينه.! وما قبابا البوق با آخر جه مم من حديث عانقة تالت «١‏ كان رسول أقه وبي يصوم 


الحديث موا 0 خف 


من كل شهرثلاثة أيام ما يبالى من أى الشبرصام » قال فكل من رآه فعل نوعا ذكره » وعائشة رأت جميع ذلك وغيره 
فأطلقت . والذى يظبر أن الذى أمى به وحث عليه ووصى به أولى من غيره ‏ وأما هو فلعله كان يعرض له مايشغله 
عن مراعاة ذلك , أو كان يفعل ذلك ابمان الجواز » وكل ذلك فى حقه أفضل » وتترجح البيض بكونها وسط الشهر 
ووسط اثى. أعدله , ولان الكسوف غالبا بقع فما ؛ وقد ورد الام يمزيد العبادة إذا وقع فاذا اتفق الكسوف 
صادف الذى يعتاد صيام البيض صاما فيتهيأ له أن جمع بين أنواع العبادات من الصيام وااصلاة والصدقة » مخلاف 
من لم يصمها فانه لايتأتى له استدراك صيامها » ولا عند من بحوز صيام التطوع بغير نية من الليل إلا ان صادف 
الكسوف من أول اهار . ورجح بعضبم صيام الثلائة فى أول الشهر لان المرء لايدرى ما يعرض له من الموانع » 
وقال بعضهم : يصوم من أو لكل عدرة أءام بوما ء وله وجه ف النظر . وأقل ذلك عن أبى الدرداء » وهو يوافق 
ما تقدم فى روابة النسان فى حديث عبد الله بن عمرو « صم من كل عشرة أيام يوما » وروى الثرمذى من طريق 
خيثمة عن عانشة « أنه يِه كان يصوم من الشهر السبت والاحد والائنين؛ ومن الآخر الثلائاء والاربعاء والنيس» 
ودوى موقوفا وهو أشبه . وكأن الفرض به أن يستوعب غالب أيام الاسبوع باله.يام , واختار ابراهي النخى 
أن يصومها آخر الشبر لمكون كفارة لما مضى ؛ وسأتى ما يؤيده فى الكلام على حديث عمران بن حصين فى الس 
بصيام سرار الشهر ؛ وقال الروياق صيام ثلاثة أيام من كل شبر مستحب ٠‏ فان انفقت أيام ابي ض كان أحب . وى 
كلام غير واحد من العلباء أيضا أن استحباب صيام الببض غير استحباب- صيام ثلاثة أيام من كل شبر . قوإه 
( حدئنا أو معير ) هو عبد الله بن عمرو ؛ والاسناد كله بصريور_ وأبو عثال هو النبدى ؛ وقداروى عن ألى 
هريرة جماعة كل منهم أبو عثان 0 لكن لم يقع فى البخارى حديث موصول من روابة أبى عثان عن أبى هريرة إلا 
من رواية النبدى , و ليس له عند البخارى سوى هذا وآخغر فى الآطعمة» ووقع عند مسل عن شيبان عن عبد الوارث 
مذا الاسناد فقال فيه ه حدثنى أ عثيان اانبدى » و تقدم هذا الحديث فى أواب التطوع من طريق أخرى عن أبى 
عثان النهدى ‏ وقد تقدم الكلام هناك على بقية فوائده , و» لم يتقدم منها «انبهعايه أبوعمد بن أبى جرة فى قول ألى 
هريرة « أوصاق خليل » قال فى أفراده ه ببذه الوصية . إشارة إلى أن القدر الموصى به هو اللائق بحاله » وفى قوله 
خليل » إشارة إلى موافقتهله فى ايثار الاشتغال بااسادة على الاشتغال بالدنيا لآن أبا هزيرة صير على الجوع فى 
ملازمته للنى َلك كا سيأتى فى أوائل البيوع من .هديئه حيث قال « أما [خوانى فكان يشغلهم الصفق بالاسواق » 
وكنت ألزم رسول لله يلق » فشاية حال النى يك فى ايثاره الفقر على الغنى والعبودية على املك قال : و يؤخذ 
منه الافتخار بصحية الآ كابر إذا كان ذلك على معنى التحدث بالنعمة والشكر لله , لا على وجمه المباهاة والله أعل . 
وقال شيخنا فى « شرح الترمذى » : حاصل الخلاف فى تعمين البيض تسعة أقوال : أحدها لاتتعين بل يكره تعييها 
وهذا عن مالك . الثاتى أول ثلاثة من الشبرقاله الحسن البصرى . الثالك أولها الثانى عشر . الرابع أولما الثالك 
“عشر . الخامس أولها أول سبت من أول اأشبر ثم من أول الثلائاء من ااشهر الذى يليه وهمكذا وهو عن عائثة . 
السادس أول خميس ثم ائنين ثم خميس . السابع أول انين ثم خميس ثم ائنين . الثامن أول يوم والعاشر والمشرون 
عن أنبى الدرداء . التاسع أول كل عشر عن ابن شعبان المالى . قلت : بق قول آخر وهو آخر ثلائة من الشهر عن 
النخمى فتمت عشرة 
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الاج م. 7 - 

1١‏ - بإسيب من زار قوم فر يقطر" عند ثم 
ثُُ + العامة عن 5م ل 202 ص مس اله عن 7 دفر 
هذا - رشُن مد بن المتنى فال حد ثني خالد هو ابن الحارث حد ثنا ديد عن انس رضى الله عنه 
« دخل البئ؛ يَكيعْ على أم' سل ر» اتن بعمر ومن » قال : أعيدوا متم فى سقائو وبمر؟ فى وعائه قانى 
. همات 207 5 ١‏ الء ' 22 . ا لع« ىو م 550 سار 65 5 
صاتم . ثم قام الى ناحية بن البيت فصلى غير المكتوية » فدعا لآم شل وأهل بيتها . فقالت أم, سايم : 

اا ال 0 00 .م و 007 

يارسول ان إن لى 'خوبصة . قال : ماهى” ؟ قالت : خادمك أنس” . فا برك خير اخرة ولا دنيا إلا دعالى 


ورم 


به: للبم" إرزاقه مالا وولداء وبارك"4" . فى إن أ كثر الأنصار مالا . وحذ كتنى ابنتى أ مينة أنه درفن 
رلصلى ققدم تشاع البسرة يضم وعشرون وماثة » 

قال ابن ألى مسرم أخبر٠‏ حب بن أيوب قال حدثى حيذ نوع أننا رض انه عنه عن الى يطلل 

( الحديث ,هذا أطراف فى : 58445984 / لاجد ء نيكة ] 

قوله ( باب من زار قوما فل يفطر عندمم) أى ف التطوع , هذه الترجمة تقابل الترجمة الماضية وهى من أقسم على 
أخيه ليفطر فى التطوع » وهوقعها أن لايظن أن نطر المرء من صيام التاوع لتطييب غاطر أخيه حتم عايه ؛ بل 
المرجع فى ذلك الى من عل من حاله من كل منهما أنه يشق عليه الصيام » فتى عرف أن ذلك لايششق عليهكان الأولى 
أن يستمر على صومه . قوله ( حدثنى خالد هو ابن الحارث )كذا فى الاصل , و بيان امم أبيه من المصنف » كأن 
شمشه قال حدثنا خالد فقط فاراد بالبيان رفع المام لاشتراك من يسمى غالدا فى الرواية عن حميد من يمكن مد بن 
المثنى أن يروى عنه ٠‏ ولم يطرد للمصنف هذا فانه كثيرا ما يقع له ولمشايخه مثل هذا الاجام ولا يعتنى ببيانه . ورجال 
إسناد هذا الحديث كلبم بصريون . قولهِ ( دخل النى َيه على أم سايم ) فى والدة أنس المذكور » ووقع لاد 
من طر يق حماد صن نابت عن أفس أن النى يرتم دخل على أم حرام » وهى خالة أأنس » لكن فى يقية الحديث مايدل 
على أنهما معا كانتا بجت.متين ٠‏ قوله (فا تنه بتمر وسمن ) أى على سبيل الضيافة » وفى قوله ه أعيدوا سمنك فى سقائه » 
مايشعر بأنهكان ذائبا » وليس بلاذم . قوله ( ثم قام إلى ناحية من البيت فصل غير المكتوية ) فى رواية أحمد عن 
ابن أنى عدى عن حميد « فصل ركمتين وصلينا معه » وكأن هذه القصة غير ااقصة الماضية فى أبواب الصلاة التى صلى 
فا على الحصير وأقام أنسا خلفه وأم سليم من ورائه» الكن وقع عند أحمد فى رواية ثاب المذكورة ‏ وهو لمم 
من طريق سلمان بن المغيرة عن ثابت - نحوه » ثم صلى ركمتين تطوعا فأقام أم حرام وأم سليم خلفنا وأتامى عن 
,ممنه » ويحتمل التعدد لآن القصة الماضية لاذكر فها لأم حرام » ويدل على التعدد أيضا أنه هنا لم يأكل وهناك 
أكل . قله ( ان لى خويصة ) بتشديد الصاد و بتخفيفها تصغير خاصة » وهو ما اغتفر فيه الثثقاء السا كني . وقوله 
د غادمك أنس »ء هو عطف بياس أو بدل والخير محذوف تقديره أطلب منك الدعاء له . ووقع فى دواية ثابت 
المذكورة عند أحد : ان لى خويصة خويدمك أنس ادع اقه له » . قله (خير آخرة) أى خيرا من خيرات الآخرة . 
قوله ( إلا دها لى به : اللهم ارزقه مالا ) كذا فى الآصل ٠‏ وعند أحمد من رواية عبيدة بن حميد عن حميد « إلا دما لى 


المديت «وا ! امف 


بة » وكان من قوله : اللهم »ال . قو (و بادك له) فى رواية الكشممتى ١‏ وبارك له فيه » وقول « فيه » بالافراد 
نظرا إلى اللفظ , ولاحد « فوم » نظرا إلى المعنى » ويف ف الدعوات من طريق قتادة عن أنس « وبارك له فا 
أعطيته » وف رواية ثابت عند مسل «فدعالى بكل خير » وكان آخى ماديا لى أن قا : اللوم أ كر ماله وولده 
وباك له فيه » ول يقع فى هذه الرواية التهريع بما دعا له من خين الأخرة لان المال والوله من خير الدنيا » وكأن 
بعض الرواة اختصره . ووقع 1س فى دواية الجمد ون أذس ١‏ فدعا لى بثلاث دعرات قد رأيت مها ائنتين فى الدنيا 
وأذا أرجو الثالثة فى الآخرة» ول يبينها » وهى المفغرةكا بينها سنان بن ربيعة بزيادة , وذلك فما رواه ابن سعد باسئاد 
0 عنه عن أنس قال د اللهم أكث ماله وواده وأطل عمره واغفر ذنيه » . قوله (فاتى لمن أكثر الانصاد مالا) 
زاد أحدفى رواية ابن أنى عدى « وذكر أنه لاعلك ذهرا ولا ؤضة غير خاعه » دعنى أن ماله كان من غير النقدين » وق 
رواية ثابك عند أحد ١‏ قال أذس : وما أصبح رجل من الأنصار أ كثر منى مالا ء قال : يا ثايت وما أملك صغراء 
ولا ببضاء إلاغامى » ولاترمذى من طريق أنى خلدة « قال أبو العالية :كان لآفس بستان حمل فى السنة مين » 
وكان فيه ريحان بجىء منه رييح المسسك » ولابى نمي فى « الحلية » من طريق حفصة بنت سيرين عن أنس قال « وإن 
أرضى لتثمر فى السئة مىتين » وما فى البلد ثى. يثمر مرتين غيرهاء . قوله ( وحدئتى ابن أميئة ) بالنون تصغير 
آمنئة ( أنه دفن لصلى) أى من و اده دون أسياطه وأحفاده . قوله (مقدم الحجاج البصرة) بالنصب على نزع الخافض 
أى من أولما مات لى من الآولاد إل أن قدمها الحجاج . ووقع ذلك صرحا فى رواية بن أنى عدى المذكورة 
ولفظه ١‏ وذكر أن ابنته الكبرى أمينة أخيرته أنه دفن لصلبه إلى مقدم الحجاج » وكان قدوم الحجاج البصرة سسئة خمس 
وسبعين وعمر أنس حينئذ نيف وحمانون سسنة » وقد عاش أفس بعد ذلك إلى سئة ثلاث ويقال اثنتين ويقال احدى 
وتسعين وقد تارب المائة . قله ( بضع وعشرون ومائة ) فى رواية ابن أبى عدى « نيف على عشرين ومائة » وفى 
رواية الانسارى عن حميد عند الببق فى الدلائل د لسع وعشرون ومائة » وهو عند الخطمب فى رواية الآناء عن 
الأبناء من هذا الوجه بافظ « ثلاث وعشرون ومائة » وفى رواية حفصة بنت سيرين « ولقد دفنت من صلى سوى 
واد ولدى خخسة وعشرن ومائة » وف « الحلية» أيضا من طريق عبد الله بن أنى طلحة عن أفس قال « دفنت مائة 
لاسقطا ولا ولد ولد » ولعل هذا الاخّلاف سبب العدول الى البضع والئيف » وفى ذكر هذا دلالة على كبرة ماجاءه 
من الولدفان هذا القدر هو الذى مات منهم , وأما الذين بقوا فق رواية إبحق بن أبى طلحة عن أذس عنذ مس «وإن 
ولدى وولد ولدى ليتعادون على نهو المائة » . وفى هذا الحديث من الفوائد غير ما تقدم جواز التصغير على معى 
التلطف لا التحقير » وتحفة الزائر ما حضر يغير تتكلف , وجواز رد الحدية إذالم يشق ذلك على المبدى » وأن أذ 
من رد عليه ذلك له ليس من العود فى المية . وفيه حفظ الطعام وترك التفريط فيه ء وجبر خاطر المزود إذا لم يؤكل 
عنده بالدعاء له ؛ ومشروعية الدعاء عقب الصلاة » وتقديم الصلاة أمام طلب الحاجة » والدعاء يخير الدنيا والأخرة» 
والدعاء بكثرة المال والولد وأن ذلكلا يناف الخير الاخروى » وان فضل التقلل من الدنيا يختلف باختلاف الاشتخاص . 
وفيه زيارة الإمام بعض رعيته » ودخول بيت الرجل فى غيبته لأنه لم يقل فى طرق هذه القسة إن أبا طلحة كارن 
حاضرا . وفنه إرثار الولد على النفس » وحسن التلطف ف السؤال » وأ نكثرة الموت فى الاولاد لاينافى إجاية الدعاء 
يطلب كثرتهم ولا طلب اابركة فيهم لما حصل من المصيبة موتهم والصبر على ذلك من الثواب . وفيه التحدث ينم 


بكرف ٠م‏ - كتاب الصوم 
الله تعالى » و يمعجزات النى يلت لما فى إجابة دعوته من الآى النادر وهو اجتاع كثرة المال مع كثرة الولد » وكون 
بستان المدعو له صار يمر مرتين فى السنة دون غيره . وفيه التأريخ بالامى الشهير» ولا يتوقف ذلك على صلاح 
المؤدخ به » وفيه جواز ذكرالبضع فم ذاد على عقد العشر خلافا لمن قصره على ماقول العشرين . قوله ( قال ابن أبى 
مسيم ) هو سعيد » وفائدة ذكر هذه الطريق بيان سماع حميد لهذا الحديث من أنس 1 اشتهر من أن حميدا كان ريما 
دلس عن أنس » ووقع فى واي ةكريمة والاصيل فى هذا الموضع « حدثنا ابن أبى ميم » فيسكون موصولا 
5" - باسسيسب الصو م من آخرر الشهر 


عدها - مرا الصلت نن محمد حدثنا مذدىٌ عن غيلان ؛ وحداثنا أبو العمان. حداثّنا >هدئ بن 
ميمون حدئنا غيلان بن" جرير عن لدف عن عمران بن حصن رذى الله عنهما عن ابى كله أنه أله 
- أو سأل رجلا وجمران مم فقال يافلان أما صمت سَرَرَ هذا الشهر ؟ قال أظنه قال يمنى رمضان » قال 
ارجل : لا ؛ يارسول الله . فال : فاذا أفطرءت” فم ' بومين ٠‏ يقل الصلت' : أظنه يعنى رمضان » 

قال أبو عبد لله : وقال ثابت” عن 'مطرف عن عمران عن النئ يَف « .من سَرَّر شعبان” » 

وله ( باب الصوم من آخر الشهر ) قال الزين بن المنير : أطلق الشهر , وان كان الذى بتحرر من الحديث أن 
المراد به شه رمقيد وهو شعبان إشارة منه الى أن ذلك لامختص بشعبان : بل يؤخيذ من الحديث الندب إلى صيام أواخر 
كل شهر ليكون عادة للسكلف فلا يعارضه التبى عن تقدم رمضان بيوم أو يومين لةوله فيه « إلا دجل كان يصوم 
صوما فليصمهء . قَولْه ( حدئنا الصلت بن عمد ) بفتح الصاد المهملة وسكون اللام بعدها مثناة . بصرى مشهور , 
وأضاف اليه رواية أبى النمان وهو عارم لما وقع فيها من تريح مبدى بالتحديث من غرلارن »؛ والإستاد كله 
بصريون . قَوِله ( عن مطرف ) هو ابن عبد الله بن الشخير . قله ( أنه سأله أر سأل رجلا وععران يسمع ) هذا 
شك من مطرف فان ثابا دواه عنه بنحوه على الشك أيضا أخرجه مسل » و أخرجه من وجهين آخرين عن مطرف 
بدون شك على الابهام « أنه قال لرجل » زاد أبو عوانة فى مسّخ رجه « من أحابه » ورواه أحمد من طريق سلمان 
التتيعى به « قال لعمران » بغير شك . قوله (يافلان) كذا لللأكثر » وفى نسخة من رواية أبى ذر ديا أبا فلان » بآداة 
الكنية . قله ( أما سمت سرر هذا الشبر ) فى رواية مس عن شيبان عن مبدى « سره » بضم الهملة وتشديد 
الراء بعدها هاء » قال النووى تبعا لابن قرقول : كذا هو فى جميع النسخ اثتبى . والذى دأيته فى دواية أبى بكر 
ابن ياسر الجياق ومن خطه نقلت « سرر هذا الشهر »كياق الروايات ؛ وف رواية ثابت المذكورة « أسمت من 
سرر شعبان شيئاً ؟ قال لا» . قله (قال أظنه قال يعنى رمضان ) هذا الظن من أبى النمان » لتصري البخارى فى آخره 
بأن ذلك لم يقع فى دواية أبى الصلت » وكأن ذلك وقع من أبى النمان لا حدث به البخارى , وإلا فقد رواه 
الجوذق هن طريق أحمد بن يوسف السلى عن أبى النمان بدون ذلك وهو الصواب , وثقل الجيدى عن البخارى أنه . 
قال : ان شعبان أصح » وقيل إن ذلك ثابت فى بعض الزوايات فى الصحيح , وقال الخطالى : ذكر رمضان هنا وهأ 
لآن رمضان يتعين صوم جمبعه وركذا قال الداودي وابن الجرزى » ورواه مسم أرضا من طريق ابن أخى مطرف عن 


الحديث م١‏ لكر 4 


مطرف بلفظ « هل صمت من سرر هذا الشهر شيئا» يعنى شعبان » ولم يتمع ذلك فى رواية هدبة ولاعبد أقّه بن ممد بن 
أسماء ولا قطر بن حماد ولا عفان ولا عبد الصمد ولاغيرهم عند أحد ومسل والاسماعول وغيرهم ولافى باقى الروايات 
عند مل » ويحتمل أن يكون قوله رمضان فى قوله « يعنى رمضان , ظرفا للقول الصادر منه يلت لا لصيام الخاطب 
بذلك » فيوافق روإية الجريرى عن مطرف فان فيها عند مسا « فقال له فاذا أفطرت من رمضان فصم يومين مكانه » . 
قَلْهِ ( دقال ثابت الح ) وصله أحمد ومس من طريق حماد بن سالة عنهكذلك , ووقع فى نسخة الصغاتى من الزرادة 
هنا ه قال أبو عبد الله : وشعبان أصح ع . والسرد بفتح السين المبملة ويحوز كسرها وضمها جمع سرة ويقال أيضا 
سرار بفتح أوله وكسره : ورجح الفراء الفتح » وهو من الاستسرار » قال أبو عبيد والجهور : المراد بالسرر هنا 
أعى الشور ميك يذلك لاستسرار القمر فها وهى لملة "مان وعثرين ونسع وعدرين وثلاثين . ونقل أبو داود 
. عن الأوزاعى وسعيد بن عبد العزيز أن سرره أوله » وثقل الخطانى عن الأوزاعى كالجبود ؛ وقول السرد وسظ 
الشبر كاه أبو داود أيضا ورجحه بعضهم » ووجه-ه بأن السرر جمع سرة وسرة الثىء وسطه , و يؤ يده الندب 
إلى صيام البيض وى وسط الشمهر وأنه / يرد فى صدام آخر الشور ندب ٠»‏ بل ورد فيه بى خاص وهو آخر شعبان 
لمن صامه لاجل رمضان » ورححه النووى بأرن مسلا أفرد الرواية الى فها سرة هذا الشهر عن بقية الروايات 
وأردفه بها الروايات الى فم الح على صيام الييش وهى وسط الشبر كا تقدم ؛ لكن لم أره فى جميع طرق الحديث 
باللفظ الذى ذكره وهو «سرةء بل هو عند أحمد من وجبين بلففل « سرار » وأخرجه من طرق عن ساجان التيعى 
فى بعضبا سرر وفى بعضها سرار » وهذا يدل على أن المراد آخر الشهر » قال الخطابى قال بعض أهل العم : سؤاله 
يله عن ذلك سال ذجر وانكار » لأنه قد نجى أن يستقبل الشبر بيوم أو يومين ؛ وتعقب بأنه لو أنكر ذلك لم 
بأمره بقضاء ذلك » وأجاب. الخطانى باحتهال أن يكون الرجل أوجما على نفسه فلذلك أمره بالوفاء وأن يقضى 
ذلك فى شوال اتثتهى . وقال ابن المنير فى الحاشية : قوله سؤال إنكار فيه تكاف » ويدفع فى صدرهقول المسول 
د لايا دسول الله » فلو كال سؤال انكار لكان عَيِمهْ قد أنكر عليه أنه صام والفرض أن الرجل لم يصم فكيف 
ينكر عليه فمل مالم يفعله ؟ ويحتمل أن يكون الرجل كانت له عادة بصيام آخر الشهر فلا سمع نيه يلم أن يتقدم 
أحد رمضان بصوم بوم أو يومين ولم يبلغه الاستثناء ترك صيام ماكان اعتاده من ذلك فأمه بقضائبا لنستس 
عحافظته على ما وظف على نفسه من العيادة لآن أحب العمل إلى ألله تءالى ما داوم عليه صاحبه م تقدم . وقال ابن 
التين : يحتمل أن يكون هذا كلاما جرى من النى يِل جوابا لكلام لم ينقل الينا | ه. ولا مخ ضعف هذا المأخذ . 
وقال آخرون : فيه دليل على أن النبى عن تقّدم رمضان بيوم أو يومين [أما هو لمن يقصد به التحرى لآجل رمضان 
وأما من لم يقصد ذلك فلا يتناوله النبى وأو لم يكن اعتاده ؛ وهو خلاف ظاهر حديث النهى لآنه لم يستان منه إلا 
من كانت له عادة » وأشار القرطى إلى أن الحامل لمن حمل سرر الشهز على غير ظاهره وهو آخر الشبر الفرار من 
المعارضة ليه يَلِعْ عن تقدم رمضان بيوم أو يومين وقال : المع بين الحديثين مسكن بحمل النبى على من ليست له 
عادة يذلك وحمل الام على من له عادة حملا للبخاطب بذلك على ملازمة عادة الخير حتى لايقطع » قال : وفيه إشادة 
إلى فضيلة الصوم فى شعبان وأن صوم يوم منه يعدل صوم يومين فى غيره أخذا من قوله فى الحديث « قصم يومين 
مكايه » يعني مكان البوم الذى فو نه من صيأم شعبان .قلت : وه يذا ايم إلا إن كانت عادتب ا نخاطب بذلك أن ْ 


٠ ١‏ -كتتاب الصوم 


يصوم من شعبان يوما واحدا وإلا تقرله د هل >عت من سرر هذا الشبر شيئا » أعم من أن يكون عادته صيام 

44 - رشنا أبو عاصمر عن ابن ريح عن عبد اليد بن جَير نْ شبية عن محمد بن عباد قال 
2 أت جار رضى اث 8 - 56 النى لبه عن صوم يوم الجمة ؟ قال 9 نهم 6. زاد غيره ألى عاضر 
2 بعنى أن تفرد بصومة 0 

مده - مَرْشن) عر بن حفص بن غياث حداثنا أبى حداثّنا الأعمش حدائنا أبو صالح ع هري 
رضى الله عنه قال : سممت البى مه يقول 9 لاْصوم أحد؟ يوم الجعة. إلا يوما قبل أو مده » 

كدوةا ‏ ورشنا مك ركنن ع عن ا ضىئْ تمد حدائنا 0 حد"ئيَا 56 
قتادة عن أبى يوب عن وير 8 بنتر الحارثر رضى الله عنما أن البئ يت دخل عليها وم ش جم وهى 
صاءة” فقال : نعمت أمس ؟ قالت : لا . قال : تريدين أن موي عدا ؟ قالت : لا . قال : تأفطرى » 

وقال اد 8 المد م كَتادم حدالنى أب و 2 أن جويرية 2008 فأمرها فأفطرات* 6 

وله ( باب صوم يوم اجمعة » وإذا أصبح صا ما يوم المع قعليه أن يفطر )كذا فى أكثر الروايات » ووقع 
فى دواية أى ذر وأبى الوقت زيادة هنا وى 0 يعنى إذا لم يصم قبله ولا يريد أن «صوم بعده » وهذه الزيادة تشبه 
أن تكون من الف ربرى أو من دونه فائها لم تتقع فى رواية النسن من البخارى » ويبعد أن يعير البخارى عنما يقوله 
بلفظ ديعنى » »ولو كان ذلك من كلامه لقال : أعق: بل كان يستغنى عنها أصلا ورأسا ؛ وهذآأ التفسير لايد من حمل 
إطلاق الترجمة عليه لآنه مستفاد من حديك جو برية آخر أحاديث الباب » إذفى الياب ثلاثة أحاديث : أولا حديث 
جابر وهو مطلق والتقبيد فيه تفسير من أحد رواته كا سنبينه , وثانيها حديث ألى هريرة وهو ظاهر ف التقسيد » 
وثالئها حديث جويرية وهو أظبرها فى ذلك . قله ( عن ابن جريح عن عبد الميد بن جبير بن شيبة ) أى ابن عثان 
ابن أبى طلحة الحجى ؛ ؛ فى رواية عبد الرزاق عن ابن جريح « أخيرتقى عبد الحيد » أخرجه أحمد عنه ومسم من 
طريقه , وككذا أخرجه أبو قرة فى السنن عن ابن جرييج » والنساتى من طريق حجاج بن جمد عنه » وكان ابن جريح ربما 
رواه عن مد بن عاد نفسه ول يذكر عبد اليد »كذلك رواه بحى بن سعيد القطان وحفص بن غياث أخرجه 
النساق من طريقهما وكذا الاسماعيل وزاد فضيل بن سلمان » وأخرجه النساق أيضا من طر يق الضر بن شميل كلهم عن 
ابن جريح وأومأ الاسماعيل الى أن فى رواية البخارى عن أبى عاصم نظرا فانه قال : رواء البخخارى عن أبى عاصم » 
فذكر اسناده قال : وقد رويناه من طريق ألى عاص كا قال يحب » ثم ساقه حكذلك . قال : وقد رواء أنو بعد 
الصغاتى عن ابن جريح كا ساقه البخارى عن أبىي عاصم وأبو سعد ليس كبؤلاء يعنى القطان ومن تابعه . قلت : ولم 


الحديث موا + 


يصب الاسماعيلى فى ذلك فان رواية البخادى مستقيمة ؛ وقد وافقه على الزيادة الدارى فى مسئده وأبو مسل الكجى 
فى سنته فاخ رجاه عن أبى عاصم كا قال البخارى » وكذلك رواه أبو مومى ؟ أخرجه ان أبى عاصم فى كنتاب الصيام 
له عنه عن أبي عاصم وكذلك أخراجية الجوزق من طريق #د بن عقيل بن خو يلد عن أبى عاصم كذ لك وابن جريج 
كان ريما دلس ولهذا قال البييق : ان يحى بن سعيد قصر فى إسناده » لكن وقع عند النساى من طزيق يحى بن سعيد 
عن ان جريج 05 5 يمد بن عباد 8 فيحمل على أنه عععة هن عيد اليد عن علد شم لق عد| لأسمعه مئه , أو 


من مد وأسثقبت فيه من عيد الحد.د فكان بحدث به تارة عن هذا وتارة عن هذلء» واعل الس فى ذلك أنه كان عند 
أحدهما فى لمأن ما ليس عند الآخر يا سنوضحه إن شماء الله تعالى » ولم ينفرد أبو سعد بمتابعة أب عاصم على ذكر عبد 
اليد يا يو همه كلام الاسماعيل بل تابعوما عيك الرزاق وأبو قرة وحجاج بن تحدم قدمت ذكره غ( وعبد اميد أ كثر 
عددا من رواه عنه باسقاطه ؛ وعيد اليد المذكور تابعى صغير روى عن عدئه صفية بنت شيية وهى من صغار الصحابة 
ورئقه أبن معين وغيره ؛ وليس له فى البخارى سوى ثلاثة أحاديث هذا وآخر فى بدء الخلق وآخر فى الادب . قوله 
( عن مد بن عباد ) فى5رواية عبد الرزاق عن ابن جر عن عبد اليد أن عمد بن عباد أخيره » ورجال هذا 
الاسناد مكبون إلا شيخ البخادى فهو بصرى والصحابى فبو مدق وقد أقاما كه زمانا . قله ( سألت جابرا ) فى 
دواية عبد الرذاق المذكورة وكذا فى رواية ابن عييئة عن عبد البيد عند مسل وأحمد وغيرهما ه سألت جابر بن 
عبد الله وهو يطوف بالبيت» وزادوا أيضا فى آخره قال د نم ورب هذا اببيت , وفى رواية النساق ١‏ ورب الكعية , 
وعزاها صاحب د العمدة المسلم فوثم . وفيه جواز الحاف من غير استحلاف لأ كد الآص ٠‏ وإضافة الربوبية الى 
اتحلوقات المعظمة تنويها بتعظيمها » وفيه الاكتفاء فى الجواب بنعم من غير ذكر الآ المفسر يها ٠‏ قوله (ذاد غير 
ألى عاصم يعنى أن بنفرد بصومه ) وفى رواية الكششمينى « أن ينفرد بصوم » والغي المشار اليه جزم البييق بأنه يحى 
أبن سعيد القطان » وهو كا قال لكن لم يتعين » فقد أخرجه النسائى بالزيادة من طزيقه ومن طريق النضر بن شميل 
وحفص إن غياث . ولفظ يحى « أسمعت رسول الله لله ينبى أن ينفرد يوم المعة بصوم؟ قال : أى ورب الكعبة » 
ولفظ حفص « نى رسول الله يَِلْهِ عن صيام يوم المعة مفردا » و لفظ النضر « أن جابرا سئل عن صوم يوم ابمعة 
فقال : نمى رسول لله يَلِكم أن يفرد». وَلْه ف حديث أبى هريرة ( لايصوم أحدم ) كذا الاكثر وهو بلفظ 
التنى والمراد به النبى » وفى دواية الكثشسينى « لايصومن » بلفظ النهى المؤكد . قله ( إلا يوما قبله أو بعده ) 
تقديره إلا أن يصوم يوما قبله لآن يوما لايصم استثنازه من يوم الجبعة . وقال الكرماتق : يحوز أن يكون منصوءا 
بزع الخافض تقديره إلا بيوم قبله وتكون الباء للمصاحبة » وفى رواية الاسماعيلى من طريق حمد بن اشكاب عن 
مر بن حفص شيخ البخارى فيه « إلا أن تصوموا قبله أو بعده » ولمسلم من طزيق أبى معاوية عن الأعمش « لايصم 
أحدم يوم الجمعة إلا أن يصوم يوما قبله أو يصوم بعده, وللنساى من هذا الوجه ٠‏ إلا أن يصوم قبله يوما أو يصوم 
بعده يومأ » ولمسلم من طريق هشام عن ابن سيرين عن أبى هريرة « لاتخصوا ليلة المعة بقيام من بين الليالى » ولا 
تمخصوا يوم ابجمعة بصيام من بين الايام » إلا أن يكون فى صوم يصومه أحد؟ , ورواه أحمد من طريق عوف عن 
ابن سيرين بلفظ ه نهى أن يفزد يوم المعة بصوم » , وله من طريق أبى الأآوبر زياد الحارثى وان رجملا قال لابى 
هريرة : أنت الذى تنبى الناس عن صوم يوم الجمعة ‏ قال ها ورب الكعبة ثلاماء لقد معدت عمدا ِل بقول : لايصوم 

م .سج ع © فنع البارى 


مرف .م - كيتاب الصوم 


أحدك يوم الجءة وحده إلا فى أيام معه ؛ وله من طريق ليل امرأة يشير بن الخصاصية أنه سأل النى يِه فقال «لاتصم 
بوم اللمعة إلا فى أيام هو أحدها ء وهذه الأحاديث تقيد النبى المطلق فى حديث جابر وتؤيد الزيادة الى تقدمت من 
تقد الاطلاق بالافراد , ويؤخذ مرن الاستثناء جوازه إن صام قبله أو بعده أو اتفق وقوعه فى أام له غادة 
بصومهاكن يصوم أيام البيض أو من له عادة بصوم يوم معين كيوم عرفة فوافق يوم المعة » ويؤخذ مله جواز 
صومه لمن نذر يوم قدوم زيد مثلا أو دوم شفاء فلان . الحديث الثالك : وله ( وحدثنى مد حدثنا غندر ) لم 
ينسب عمد المذكور فى شىء من الطرق » والذى يظبر أله بندار جمد بن بثمار وبذلك جزم أبو نعي فى « المستخرج» 
بعد أن أخرجه من طريقه ومن طريق مد بن المثنى جميما عن غندر . قله ( عن أبى أيوب ) فى دواية بوسف 
القاضى ف الضيام له من طريق خالد بن الحارث عن شعية عن قتادة سعمت أيا أيوب» ووافقه همام عن قتادة أخرجه 
أبو داود وقال فى روايته ه عن أبى أيوب المت » وهو بفتح المبملة والمثناة نسبة إلى بطن من الازد » ويقال له 
أيضا المراغى بفتح اليم والراء ثم بالغين المعجمة » ورواه الطحاوى من طريق شعبة وهمام وحماد بن سللة جميعا عن 
قتادة » و ليس لجويرية زوج النى يلت فى البخارى من روايتها سوى هذا الحديث » وله شاهد من حديث جنادة بن 
ألى أمية عند النسائى باسناد يح ععنى حديث جويرية » واتفق شعبة وهمام عن قتادة على هذا الاسناد » وخالفها 
سعيد بن أبى عرووبة فقال عن قتادة عن سعيد بن المسيب عن عيد الله بن عيرو بن العاص «١‏ ان النى يلتم دخل عل 
جويرية » فذكره أخرجه النساى وصححه ابن حبان , والراجح طريق شعبة لمتابعة همام وحماد بن سلية له وكذا حماد 
ابن الجعد كا ان ٠و‏ >تمل أن تكون طريق سعيد #فوظة أيضا فان معمر! رواه عن قتادة عن سعيد بن المبيب أيضا 
لكن أدسله . قله ( أفطرى ) ذاد أبو نمي فى روايته ٠‏ إذآ » . ره ( وقال حاد بن الجعد الح) وصله أبو القاسم 
البغوى ف « جمع حدرث هدية بن خالد» قال « حدثنا صسدبة حدثنا حاد بن الجعد سكل قتادة عن صيام النى للع 
فقال حدئنى أبو أيوب »فذكره وقال فى آخره « فأمرها فأفطرت » وحماد بن الجعد فيه لين » و ليس له فى البخارى 
سوى هذا الموضع . واستدل بأحاددث الباب على مدع إفراد يوم اجمعة بالصيام وثقله أبو الطيب الطبرى عن أحمد 
وابن المنذر وبعض الشافعية » وكأنه أخذه من قول ابن الماذر : ثبت النبى عن صوم يوم اجمعة 5 ثبت عن صوم 
يوم العيد , وزاد يوم ابلمعة الم بفطر من أراد إفراده بالصوم فهذا قد يشعر بأنه برى بتحر رمه . وقال أأبو جعفر 
لطبرى : يفرق بين العيد واجمعة بأن الاجماع منعقد على تحريم صوم يوم العيد ولو صام قله أو بعده ‏ بخلاف 
يوم الممة فالاجماع منعقد على جواز صومه لمن صام قبله أو بغده . ونقل ابن المنذر وابن حزم منع صومه عن على 
وأبى هريرة وسلءان وأبى ذر »قال ابن حزم : لانعل هم مالفا من الصحابة . وذهب الجمهور إلى أن النبى فيه التئزه » 
وعن مالك وأبى حنيفة لا وكره , قال مالك : لم أسمع أحدا من يقتدى به ينبى عنه » قال الداودى : لعل النهى مابلغ 
مالكا . وزعم عياض أنكلام مالك يِْخذ منه النبى عن إفراده لأزمكره أن يخص يوم من اليا بالعبادة فيكون 
له فى المسألة روايتان . وعاب ابن العربى قول عيد الوهاب مهم : يوم لا ب ه صومه مع غيره فلا يكره وحده » 
لكو نه قياسا مع وجود النص :اتدل الحنفية يحديث ابن مسعود « كان رسول الله يله يصوم من كل شهر ثلاثة 
أيام ؛ وقلاكان يفطر روم الجمة» حسئه الترمذى » وليس فيه حجة لآانه يحتمل ان يريدكان لا يتعمد فطره إذا وقع 
في الايام التي كان يصومها , ولا يضاد ذلك كراهة إفراده بالصوم جمعا بين الحدرثين ٠‏ مهم من عده من الخصائص » 


الحديث نو ١‏ بمو( و 
ولس يجيد لانها لاتثيت بالاحتال 5 والمشهود عند الشافعية وجوان : أحدهها وئقله المزق عن الشافعى أنه لا يكره 
إلالمن أضءفه صومه عن العيادة ال تفع فيه من الصلاة والدعاء والذكر 0 والثانى وهو الذى عمحه المتأخرون كقول 
اخبور واختلف فى سبب النهى عن إفراده على أقوال : أ<دها لكونه يوم عيد والعيد لا يصام » واستثكل ذلك 


مع الاذن بصدامه مع غيره . وأجاب ابن القهم وغيره أن شسبه بالعيد لا يستازم استوأءه معه من كل جبة » ومن صام 
معه غيره انتفت عنه صورة التحرى بالصوم . ثاذيها لثلا يضءف عن العرادة وهذا اخداره النووى » و:ءقب بيقاء 
المعنى المذكور مع صوم غيره معه » وأجاب بأنه بحصل بفضيلة اليوم الذى قبله أو بعده جر ما يحصل يوم ضومه 
من فور أو تقصير ؛وفيه أظر فان الجبران لاينحصر ف الصوم بل حصل يجميع أفعال الخير فيلزم منه جواز [فراده 
لمن عمل فيه خيرا كثيرا يقوم مقام صيام يوم قبله أو بعدهكن أعتق فيه رقبة مثلا ولا قائل بذلك . وأيضا فكان 
النهى يختص ,من يخثى عليه الضعف لامن يتحقق ااقوة » و يمكن الجواب عن هذا بأن المظنة أقيمت مقام المثنة يا فى 
جواز الفطر فى السفر هن لم يشق عليه . ثالثها خوف المبالغة فى تعظيمه فيفةان به كا افتئن البود بالسبت » وهو 
منتقض بثيوت تعظيمه بغير الصيام 5 وأيضا فالبود لايعظمون السيت با لصيام فلوكان الملحوظ ترك موافةتهم توم 
صومه لاهم لايصومونه . وقد روى أبو داود والنساق وصححه ابن حبان من حديث أم سابة أن النى َل 
كان يصوم من الأيام السبت والآحد وكان يقول : إنهما يوما عيد للشركين فأحب أن أخالفهم » . رابعها خوف 
اعتقاد وجوبه » وهو منتقض بصوم الائنين والخنيس », ساق ذكر ما ورد مما فى الباب الذى يليه . خامسها 
خشية أن يفرض علهم كا خشى يلم من قبامهم الليل ذلك ؛ قال المبلب : وهو منتقض باجاذة صومه مع غيره » 
وبأنه لو كان كذلك لجاز بعده يلم لادتفاع السبب , لكن المهلب حمله على ذلك اعتقاده عدم الكراهة على ظاهر 
مذهيه . سادسها مخالفة التصارى لانه يحب علهم صومه ومن مأمورون رمخ لفتهم نقله ااقدولى وهو ضعيف . 
وأقوى الاقوال وأولاها بالصواب أوذا ؛ وورد فيه صرحا حديثان : أحدهما رواه الحام وغيره من طريق 
عاص بن لدرين عن ألى هربرة ممفوعاه يوم المعة يوم عيد , فلا تجعلوا .يوم عيد؟ يوم صيامكم » إلا أن تصوموا 
قبله أو بعده » . والُاتى رواه ابن أبى شيبة باسناد حدن عن على وقال « من كان منكم متطوعا من الشهر فليضم 
يوم اليس » ولا يصم يوم المعة فانه يوم طعام وشراب وذكر ء 
4 - بأصسيست هل فص شيثاً من الأيام ؟ 

اذا - حرشث) مسدتوة حد"ثنا تححى عن مدة. اع منصور عن إبر اهم عن عَلقَمة ه قلت؛ لمائشة رضى 
اله عنها : « لكات رسول” ليله تخقص من اديام شين ؟ قالت : لاءكان عله ديمة» وأشم بطيق . 
ماكان رسو 8 الث 2 إيطيق ث1 

[ الحديت هوا طرفه فى 0 1 

وَِلْه ( باب هل بخص ) يفت أوله أى المكاف ( شيدًا من الآآيام ) وفى رواية النسق « بخص شى* : بضم أول 
بخص عل البناء لللجوول ثشىء من الايام » قال الزين بن المنير وغيره لم يحزم بالحك لآن ظاهر الحديث إدامته يللع 
العبادة ومواظبته على وظائئها ؛ ويعارضه ما صح عن عائقة تفمها ما ي#:ضى أ المدارمة » وهو ما أخرجه مسل 


أهرف .م -كتاب الصوم 


من طريق ألى سابة ومن طريق عبد الله بن شقيق جميعا عن عائّشة أها « سئلت عن صيام رسول الله وَيِتعْ فقالت : 
كان يصوم حتّى تقول قد صام ويفطر حتى نقول قد أفطر » وتقدم نحوه قريبا فى البخارى من حديث ابن عباس 
وغيره » فايق الترجمة على الاستفبام أمبرجح أحد الخبرين أو بتبين المع بينهما » و بمكن المع بيبما بأن قولما «كان 
عبله ديمة » معناه أن اختلاف حاله فى الاكدثار من الصوم ثم من الفطر كار مستداما مستمرا » وبأنه يله كان 
يوظف على نفسه العبادة فريما شغله عن بعضها شاغل فبقضيها على التوالى فيشتبه الحال على من يرى ذلك » فقول 
عائشة دكان عمله درمة » مزل على التوظيف » وقولها «كان لا تشاء أن تراه صائما إلا رأبته » متزل على الحال الثانى , 
وقد تقدم نهو هذا فى ه باب ما يذكر من صوم النى وَلِله » وقمل معناه أنه كان لايقصد نفلا ابتداء فى يوم بعينه 
فيصومه , بل إذا صام يوما بعينهكالخيس مثلا داوم على صومه . قله (حدثنا يحى) هو القطان وسفيان هو الثودى 
وناصور هو ابن المعتمر وابراهيم هو النخعى وعلقمة خاله . وهذا الاسناد ما يعد من أصح الأسانيد . قوله ( هل 
كان يختص من الأيام شيئًا : قالت لا ) قال ابن التين : استدل به بعضهم على كراهة تحرى صيام يوم من الاسبوع , 
وأجاب الزين بن امثير بأن السائل فى حديث عائشة إما سأل عن تخصيص يوم من الأيام من حيث كوبا أياما » 
وأما ما ورد خصيصه من الأيام بالصيام فائما خصص لأا لا يشاركه فبه بقية الآيام كيوم عرفة ويوم عاشوراء 
وأيام الببض وجميمع ماعين لمعنى خاص : وما سأل عن خصيص يوم لكونه مثلا يوم السبت » ويشكل على هذا 
الجواب صوم الاثنين والذيس فقد وردت فمما أحاديث وكأنها لم نصح على شرط البخارى فلهذا أبق الترجمة على 
الاستفبام » فان ثبت فيهما ما قتضى تخصيصهما أسدثنى من ععوم قول عائشة لا . قلت : ورد فى صيام يوم الاثنين 
والخيس عدة أحادرث صحيحة . منها حديث عائشة أخرجه أبو داود والتزمذى والنساتى وصححة ابن حبان من طريق 
دبيعة الجرشى عنها و لفظه « ان النى يلي كان يتحرى صيام الاثئين والخيس » وحديث أسامة « رأيت رسول الله 
يله بصوم يوم الاثنين والخيس » فساًاته فقال : إن الاعمال تعرض يوم الاثنين والخيس » فأحب أن يرفع عبلى 
وأنا صائم » أخرجه النساى وأبو دارد وصمحه ابن خزعة ؛ فعلى هذا فالجواب عن الاشكال أن يقال : لعل المراد 
بالآيام المستول عنها الآيام الثلاثة من كل شهر » فكاآن السائل لما سمع أنه يلع دكان يصوم ثلاثة أيام » ورغب فى 
أنها نكون أيام البيض سأل عائفة : هل كان يخصبا بالبيض ؟ فقالت ١‏ لا ء كان عله ديمة » تعنى لو جعلبا البيض 
لتعينت وداوم علمها لكام يحب أن يكون عله ذاما » لكن أراد التوسعة بعدم تعسنها فكان لا ييالى من أى 
الشبر صاهها يا تقدمت الاششارة اليه فى ه باب صيام البيض » وان مساءا روى من حديث عائقة أنه يليه ه كان 
يصوم من كل شهر ثلامة يام ؛ وما يبالى من أى الششور صام وقد أورد ابن حيان حديث الباب وحديث عائشةى 
صمام الاثنين والمنيس وحديئها وكان يصوم حتىانقول لا يفطر» وأشار الى أن بينهما تعارضا ولم يفصح ع نكيفية 
امع بينهما ٠‏ وقد فتح ألله يذلك بفضله . قله ( يختص ) فى دواية جريرعن منصور ف الرقاق ه مخصء بغير مثناة ٠‏ 
قوله ( دمة ) بكسر أوله وسكون التحتائية أى دا ما ء قال أهل اللغة : الديمة مطر يدوم أياما » ثم أطلقت عل كل ثثىء 
يستمر . قوله ( وأيكم يطيق ) فى رواية جرير « يستطيع » فى الموضعين والمعنى متقارب 
م- - باسيت صوم_ يوم عرفة 
هده - وَرش) مسدتث حدكئنا موا عن مالك قال : حدثّى سال قال حدكثنى سمي مولى أم التضل أن 


الحديث لم١١‏ - فووا خف 


أم الفضل_حدثنه ٠ع.‏ دشنا 18 ال ب 08 كنا مالك" عن ألى لتر فول ع ب 0 الله عن 
مير مَولى عبد الله بن عباس عن أم الفضل بنت الحارث «ان ناسا ماروا عنددّها يوم عَرَّفة فى صّوم البو 
2 »نقال بعهم : هو ضام ء وقال إعضعهم : 0 بصالم : تأويلة إليه دح لي وهو وان على 
عير ه فش ره 6 

حدوا دشنا 5 بن سلمان أخ رلى ان وهب أو كرى غلية - قال أخبرى تمر وعن سكير عن 
لبي عن كمون رضى الله عنها د ان" الئاس تتسكوا فى صيام_ النى ينه بوم عرفة » فأركات إليه 
حلاب وهو واقنة فى الوقن » فشّرب منه والناس" تنظرون » 

قله( لمعيو يو مضه ) أى باتك وكا نر يت الأطاتيت الواردة فى الترغيب فى صومه على شرطه 
وأحمها حديث أبى قتادة « أنه يكفر سنة آ تية وسئة ماضية » أخرجه مسل وغيره . والمع بينه وبين حديثى الباب 
أن يحمل على غير الحاج أو على من لم .يضعفه صامه عن الذكر.والدعا. المطلوب للحاج كا سيأى تفصيل ذلك . 
قوله ( حدثنى سام ) هو أبو النضر المذكور ف الطريق الثانية وهو بحكنيته أشبر . ورما جاء باسمه وكنيته معا 
فبقال حدئنا سالم أبو النضر . وإما ساق البخارى الطريق الأولى مع نزوها لما فها من التصريح بالتحديث فى 
المواضع التى وقعت بالعنمنة فى الطريق الثائية مع علوها , وما أكثر مايحرص البخارى على ذلك فى هذا الكنتاب . 
قله (عبير موى أم الفضل ) هو عمير مولى ابن عباس , فن قال مولى أم اللفضل فباعتمار أصله ومن قال مولى ابن 
عباس فباعتبار ما آل اليه حاله , لآن أم الفضل هى والدة ابن عباس وقد انتفل الى ابن عباس ولاء موالى أمه , 
وليس لعمير فى البخارى سوى هذا الحديث. وقد أخرجه أيضا فى الح فى موضعين وفى الاشرية فى ثلاثة 
مواضع » وحديث آخر تقدم فى التيمم ٠‏ قوله ( ان نانسا تماروا ) أى اختلفوا » ووقع عند الدارقطنى فى 
« الموطآت » من طريق أنى نوح عن مالك « اختلف ناس من أصعاب رسول الله ييل » . قوله رف صوم النى َل ) 
هذا يشعر بأن صوم يوم عرفةكان معروفا عندهم معتادا لحم فى الحضر . وكأن من جزم بأنه صام اسئند الى ما ألفه 
من العبادة » ومن جزم بأنه غير صائم قامت عنده قرينة كونه مسافرا . وقد عرف 'بيه عن صوم الفرض ف السفر 
فضلا عن النفل . قو ( فأرسلت ) سأنى فى الحديث الذى يليه أن ميموثة بنت الحارث هى التى أرسلت . فيحتمل 
التعدد . ويحتمل أنبمأ معا أرسلتا فنسب ذلك الىكل منهما لانهما كانتا أختين فاسكون ميمونة أرسلت بسؤال أم 
الفضل لا فى ذلك لكشف الحال فى ذلك ويحتمل المكس , و سأ فى الاشارة إلى تعدين كون ميمونة هى التى باشرت 
الإدسال . ولم يسم الرسول فى طرق حديث أم انفضل » لكن روى النسائى من طريق سعيد بن جبير عن بن عباس 
مايدل على أنه كان الرسول بذلك . ويقوى ذلك أنه كان من جاء عنه أنه أرسل إما أمه وإما خالته . قوله ( وو 
واقف على بعيره ) زاد أبو نعيم فى « المستخرج » من طريق حى بن سعيد عن مالك « وهو يخطب الناس بعرفة » 
وللبصئف ف الآشربة من طريق عبد العزيز بن أبى سلية عن أبى الاضر « وهو واقف عشية عرفة . ولأحمد والنساى 
من طريق عبد الله بن عباس عن أمه أم الفضل ٠‏ أن رسول الله يليه أفطر بعرقة 2 . قوله ( فشر به ) زاد فى حديث 


لوف ٠‏ كناب السوم 


ميمولة « والناس ينظرون » . قو فى حديث ميمونة ( أخيرتى عبرو ) هو ابن الحارث » وو بكير هو ابن عبد الله 
ابن الاش » و نصف اسناده الأول مصريون والاخر مدنيون » وقوله « بحلاب » بكسر المهملة هو الإناء الذى يحعل 
فيه اللبن . وقيل الحلاب اللان المحاوب ؛ وقد يطلق على الإناء ولولم يكن فيه لبن . ( تنبيه ) : روى الاسماعيل 
حديث أبن وهب بثلاثة أسانيد : أحدها عنه عن مالك باسناده » والثانى عنه عن عمرو بن الحارث عن سالم أبى 
النضر شيخ مالك فيه به » والثالك عن عمرو عن بكير به , واقتضر البخارى على أحد أسانيده اكتفاء برواية غيره 
كا سبق . واستدل موذين الحديئين على استحباب الفطر يوم عرفة بعرفة » وفيه نظر لآن فعله الجرد لايدل على نى 
الاستحباب إذ قد يترك الثى. المستحب لبيان الجواذ ويكون فى حقه أفضل اصلحة التبليسغ » نعم روى أبو داود 
والنسائ وصححه ابن خرعة والاك من طريق عكرمة أن أبا هريرة حدثهم « أن رسول افه يلِنّهِ نبجى عن صوم يوم 
عرفة لعرقة + أ يد بظاهره بعض ااسلف لجاء عن بحى بن سعمد الانصارى قال : يحب فطر نوم عرفة لاحاج » 
وعن ابن الزبير وأسامة بن زيد وعائقة : انهم كائرا سوموةه: ركان ذه سهب الفق وسكة من عفان * 
وعن قثادة مذهب آخر قال يمن نه إذا م يضءف عن الدعاء » و ثقله البق فى « المعرفة » عن الشافعى فى القديم» 
واختاره الخطابى والمولى من الشافعية » وقال الجمبور : يستحب فطره , حتى قال عطاء من أفطره ليتقوى به على 
الذك ركان له مثل أجر الصامم , وقال الطبرى [إنما أفطر رسول اله يع بعرفة ليدل على الاختيار للحاج ممكة لكى 
لايضعف عن الدعاء والذكر المطلوب يوم عرفة » وقيل [ما أفطر لموافةته يوم اجمعة وقد نبى عن [فراده بالصوم » 
وببعده ساق أول الحديث » وقيل إ'ما كره صوم يوم عرفة لآنه يوم عبد لاهل الموقف لاجتاعهم فيه » و ريده 
ماروآه أحاب السئن عر عقبة بن عامس ممرفوعا « يوم عرفة ويوم النحر وأيام منى عيدثا أهل الاسلام » .وق 
الحديث من الفوائد أن العيان أقطع للحجة وأنه فوق الخبر ٠‏ وأن الآ كل والشرب ف المحافل مباح ولا كراهة فيه 
للضرودة , وفيه قبول الحدية من المرأة من غير استفصال منها هل هو من مال زوجما أو لا , و امل ذلك من القدر 
الذى لابقع فيه المشاححة ٠‏ قال المهلب : وفيه نظر لما تقدم من احتيال أنه من ببت ميمونة زوج النى لله ٠‏ وفيه 
تأسى الناس بأفعال النى يله . وفيسه البحث والاجتهاد فى حياته يلقع : والمناظرة فى العم بين الرجال والنساء » 
والتحيل على الاطلاع على الحم بغير سسؤال . وفيه فطنة أم الفضل لاستكشافها عن الحكم الشرعى ببذه الوسيلة 
اللطفة اللائقة بالحال ؛ لآن ذلك كان فى يوم حر بعد الظبيرة ؛ قال ابن الانير فى الاشية : م ينقل أنه يلتم ناول فضله 
أحدا ٠‏ فلعله عل أنها خصته به » فيؤخذ منه مسألة القليك المقيد انتبى . ولا يخنى بعده 1ه . وقد وقع فى حديث 
ميموئة ه فشرب مه » وهو مشهر أنه لم يستوف شربه منه . وقال الزين بن المنير : لعل استيقاءه لما فى القدح كان 
قصدا لإطالة ذمن الشرب حتى يعم نظر الناس اله ليكون أبلغ فى البيان . وفيه الركوب فى حال الوقوف » وقد 
تقدمت مباحثه فىكتّاب الحج ٠‏ وترجم له فىكتاب الآشربة ه فى اشرب فى القدح وشرب الواقف على البعير » 


- إسيب صوم يوم النطر 
.و 3 ع 28 5 0 4 ١‏ 53200000 
ونا عبد" الله بن د اخبرنا مالك عن ءن .شهاب عن الى عبيد مولى ابن أزهر قال 
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الحديث .و١‏ - 5ؤؤا بقعم 


مال راح ع عسل مس 4 

صيامهما : بوم فطر > من صيا مك5 ٠‏ والووم الآخر نا كاون ديه من كم « 

[الحديث ١٠كؤا‏ طرفه ‏ فى : الاده ] 

0 : ل - 1 ع > 0 - ع ال 

قال ابو عبد الله : قال ان ع من قال مولى ان ازهر د اصاب »؛ ومن قال مولى عبد الرحمزر نر 

عوف فقد أصاب 
م ١‏ 0 2 كيس لجس 2 0 ١‏ ا أ 2 

ةا -- ضرك) مومى نَ إسماعيا ل عود دنا وهيب عن محررد بزثر ءى عن ليق 6 نالى سديك - رصى 
الله عنه قال م " نهى النئ يَبْلْهُ عن صوام بو . م الفطر والتحر» وعن الماء » وأن عت لجل" اتوك الواحد » 

؟'ةة|ا - وعن صلاة بعد البح والعدى 


قوله ( باب صوم بوم الفطر ) أى ما حكمه ؟ قال الزين بن المنير : لعله أشار الى الخلاف فيمن نذر صوم يوم 
فوافق يوم العيد هل ينعقد نذره أم لا؟ وسأذكر ما قيل فى ذلك إن شاء الله تعالى . قله ( مولى ابن أذهر ) فى 
رواية الكشمهنى ١‏ مولى بنى أزهر » وكذا فى رواية مسلل . وسيأتى ذكره فى آخر الكلام على الحديث . قَِلْه 
( شهدت العيد ) زاد يونس عن الزهرى فى روابته الآتية فى الأضاحى , بوم الأضى » . قله ( هذان) فيه ااتغليب, 
وذلك أن الحاضر يشار اليه بهذا والغائب يار اليه بذاك فليا أن جمعبما اللفظ قال « هذان» تغليها للحاض عل الغائب . 
قله ( يوم فطرك ) برفع يوم إما على أنه خبر مبتدأ حذوف تقديره أحدهما , أو على البدل من قوله « يومان» وى 
دواية يونس المذكورة « أما أحدهما فيوم فطرك » قيل وفائدة وصف اليومين الإشارة إلى الملة فى وجوب فطرهما 
وهو الفصل من الصوم وإظهار مامه وحده بفطر ما بعده ؛ والآخر لآجل النسك المتقرب يذيحه ليؤكل منه » ولو 
شرع صومه لم يكن لمشروعية الذيح فيه معنى فعبر عن ءلة التحريم بالأكل من النسك لانه يستلزم النحر ويزيد فامدة 
التنبيه على التعليل : واأراد بالنسك هنا الذبيحة المآقرب بها قطعا » قبل ويستنبط من هذه العلة تعين السلام الفصل 
من الصلاة . وفى الحديث تحريم صوم يوى العيد سواء النذر والتكفارة والتطوع والقضاء والمتع وهو بالاجماع , 
واختلفوا فيمن قدم فصام يوم عيد : فعن ألى حنيفة ,نعقد , وخالفه ال+بور , فلو نذر صوم يوم قدوم زيد ققدم 
يوم العيد فالا كثر لاينعقد النذر » وعن الحنفية ياءقد و يازمه القضاء . وفى روابة بازمه الإطعام » وعن الاوزاعى 
يض إلا إن نوى اسلاناء العيد ٠‏ وعن مالك فى رواية يقضى إن نوى القضاء وإلا فلا . وسيأاى فى الياب الذى يليه 
عن ابن عمر أنه توقف فى الجواب عن هذه الم ألة » وأصل الحلاف فى هذه المسألة أن النهى هل يقتضى ة المنبى 
عنه ؟ قال الاكثر : لاء وعن مد بن الحسن نم . واحتج بأنه لايقال للاععى لاببصر لانه تحصيل الحاصل » فدل 
على أن صوم يوم العبد ممكن » وإذا أمكن ثبت الصحة . وأجمب أن الإمكان المذكور عقلى . والازاع فى الشرعى » 
ا . ومن حجج الما نمين أن النفل المطلق إذا تبى عن فمله لم يتعقد لآن المنهبى 
مطلوب الترك سواء كان للتحريم أو للتنزيه » والنفل مطلوب الفعل فلا يجتمع الضدان . واافرق بينه وبين الآمس 
ذى الوجبين كالصلاة فى الدار المغصوبة أن النهبى عن الاقامة فى المذدوب ليست لذات ااصلاة بل الإقامة وطلب 
الفعل لذات العبادة » مخلاف صوم يوم الاحر مثلافان اانبى فيه لذات ااصوم فافترةا . والته أعلم ٠‏ قوله ( قال أبو 


2 0 كاب الضوم 


عبد الله ) هو المصئف ( قال ابن عبيئة : من قال مولى ابن أزهر فقد أصاب » ومن قال مولى عبد الرحمن بن عوف 


فقد أصاب ) انتهى . وكلام ابن عمينة هذا حكاه عنه على بن المدينى فى ٠‏ العلل » وقد أخرجه ابن أبى شيبة فى مسنده 
عن ابن عبيئة عن الزهرى فقال « عن أبى عبيد مولى ابن أزهر . وأخرجه الخيدى فى مسنده عن ابن عبياة حدثى 
الزهرى سمعت أنا عبيد » فذكر الحديث ولم يصفه بثىء ؛» ورماه عبد الرزاق فى مصلفه عن معمر عن الزمرى 
فقال ه عن أنى عبيد مولى عبد الرحمن بن عوف » وكذا قال جويرية وسعيد الزبيرى ومى بن ابراهيم عن مالك 
حكاه أبو عمر وذكر أن ابن عمينة أيضاكان يقول فم هكذلك ٠‏ وقال ابن التين : وجه كون القولين صوابا ما روى 
أنهما اشتركا فى ولاثه . وقيل حمل أحدهما على الحقيقة والآخر على الجاز » وسبب الجاز إما بأنهكان يكثر ملازمة 
أحدهما إما لخدمته أو للاخذ عنه أو لانتقاله من ملك أحدهما إلى ملك الآخر , وجزم الزبير بن بكار بأنهكان مولى 
عبد الرحمن بن عوف » فعلى هذا فنسيته إلى ابن أزهر هى الجازية و لعابا بسبب ا'قطاعه اليه بعد موت عبد الرحمن 
ابن عوف » واسم ابن أزهر أيضا عيد الرحمن وهز ابن عم عبد الرعن ا ا 
ذكر فى الصلاة فى حديث كريب عن أم ساة و يأنى فى أواخر المغازى . قولهِ عن عمرو إن يحى ) هو الماذلى 
قوله ( وعن الصاء ٠‏ ) بفتح المهملة وتشديد اميم والمد قوله ( دان يحتى يحتى الرجل فى الثوب الواحد ) زاد الأعاعيل 
من طريق غالد الطحان عن عيرو بن حى ٠‏ لايوارى فرجه بثىء » ومن طريق عبد العزيز بن المختار عن عمرو 
د ليس بين فرجه و بين السماء شىء ٠‏ » وقد سبق الكلام عليه فى « باب مايستر من العورة » فى أ وآثل الصلةة #وسيق 
الكلام على بقية الحديث فى المواقيت 


- باسيب صوم يوم النخر 
قفن هنا إرامم نوين أخرنا هشام عن ابن وجرج قال أخيرتى عرو بن دينار عن 
عطاء بن .ميناء قال سمعتة تحدعث عن ألى هريرة رضى الله عنه قال « . لوق عن صيامين وبيمتين : القطر 
والتحرء واللامسة. والنابذة » 
54 - وَرَشُنا يمد بن" امتتى حط قن قاد خا إن عون عن _زياد بن حير قال د جاء رجل” إلى 
ان مر رضى الله عنهما فقال: رجل ندر أن' 0 م توما قال : أظته” قال الاثنين نوافق ذلك" يوم عيد » 


قال ابن" عم #2 ا وفاء التذر » و نهى' البئ ماي ييه عن صوم هذا اليوم » 
[ الحديث )4حةا ‏ طرفاء فى : «370 3905 ] 


5 فل 5 - 0 ص8-- م شَّ ا 
ةا - وِرشن) عاج بن _منهال حدمنا 'شعبة” حدانا عبد الملك بن عير قال ممت قرّعة قال 
مس 4 - .1 نيد هس لآ َ" َ- م 
سمعت أبا سعيدر ادر" رضى الله عنه وكان غزا مم النى كدي عشرة هَرْوة قال : سمءت أربعاً من 
5 8 .2 2 0 2 3 عر 5 0 7 8 اه سا جار ا و اموي عت 
البى” لت ذأ تحني » قال : لا نسافر المرأة مسير 5 ومين إلاومتها زوجما أو ذو تحرام » ولا صوم فى وميث : 


الحديث اقول مووز ١ع"‏ 
الفطر والأخى » ولاصلاة بعد المح <قى طلم الشمس ؛ ولا بعد المَمير حتى تغب » ولا نَّثُ ارتحال إلا 
إلى ثلانةر مساجد : مسجد اكرام » وسسدد الأقمن' + 'ومتليتدق هذا » 

قوله ( باب صوم يوم النحر ) فى رواية الكشمبنى « باب الصوم ٠‏ والقول فيه كالقول فى الذى قبله ٠‏ قله 
( أخبرنا مشام ) هو ابن بوسف ٠‏ قوله ( نبى ) كذا هنا يضم أوله على البناء للجبول » ووقع هذا الحديث هنا 
مختصرا » وسيأنى اكلام على تفسير الملامسة والمنايذة فى البيوع ان شاء الله تعالى . ول (حدةنا معاذ) هو ابن معاذ 
العنبرى » وابن عون هو عبد الله والاسناد بصريون » وزياد بن جبير بالجيم والموحدة مصغرا أى ابن حية بالمهملة 
والتحتانية الثقيلة ٠‏ قله (جاء رجل الى ابن عمر ) لم أقف على اسمه » ووقع عند أحمد عن هشيم عن يونس بن عبيد 
عن زياد بن جبير « رأيت رجلا جاء إلى ابن عير » فذكره . وأخرج ابن حبان من طريق كريعة بنت سيرين أنها 
سألت ابن عمر فقالت « جعلت على نفسى أن أصوم كل نوم أريعاء واليوم يوم الاربعاء وهو يوم النحر » فقال : 
أ الله بوفاء النذر ء الحديث » وله عن اسماعيل عن يونس بسنده ه سأل رجل ابن عمر وهو يمثى ,عنى » . قله 
( أظنه قال الاثنين ) ولمسلم من طريق وكيع عن ابن عون « نذرت أن أصوم يوماء ول يعينه » وعند الاسماعيل 
من طريق النضر بن شميل عن ابن عون « نذر أن يصوم كل اثنين أو خميس » ومثله لأنى عوانة من طريق شعبة 
عن يونس بن عبيد عن زياد لكن لم يقل « أو ميس » وفى رواية يزيد بن ذديع عن يوفس إن عبيد عند المصنف 

فى النذر « أن أصوم كل ثلاثاء وأريعاء » ومثله للدارةطنى من رواية مشيم المذكودة لكر لم يذكر الثلاثاء » 
وللجوزق من طريق أبى قتيبة عن شعبة عن يونس « أنه نذر أن يصوم كل جمة , ونحوه لابى داود اطبالسى فى 
مساده عن شعبة . قله ( فوافق ذلك يوم عمد ) لم يفسر العيد فى هذه الرواية » ومقتضى إدخاله هذا الحديث فى 
لرجمة ضوم يوم الاحر أن يكون المسئول عنه يوم الاحر » وهو مصرح به فى رواية يزيد بن زريع المذكورة و لفظه 
ه فوافق يوم النحر » ومثله فى رواية أحمدعن [سماعيل بن علية عن يونس » وفى دواية وكيع « فوافق يوم أضى أو 
فطر ‏ . وللمصئف ف النذور من طريق حك بن أنى سر عن ابن عير مثله » وهو تمل أن يكون الشك أو للتقسيم . 
قوله ( أم الله بوفاء النذر الح » قال الخطابى : تورع ابن عمر عن قطع الفتيا فيه , وأما فقباء الأمصار فاختافوا . 
قلت : وقد تقدم شرح اختلافهم قبل , وتقدم عن أبن عبر قريب من هذا فى كتاب الحج فى ١‏ باب متى >ل المعتمر » 
وأمره فى التورع عن بت الحكم ولاسما عند تعارض الادلة مثشهود . وقال الزين بن المنير : ّمل أن يكون ابن عمر 
أراد أنكلا من الداملين يعمل به فيصوم يوما مكان يوم النذر ويترك الصوم يوم العيد فمكون فيه سلف لمن قال بوجوب 
القضاء . وزع, أخوه ابن المذير فى الحاشية أن ابن عمر نبه على أن الوفاء بالنذر عام والمنع من صوم العيسد خاص » 
فكأته أفهمه أنه يقضى بالخاص على العام » ووتعقبه أخوه بان انبى عن صوم يوم العيد أيضا عموم للخاطبين وادكل 
عبد فلا يكون من حمل الخاص على العام » وصحتمل أن يكون ابن عمر أشار إلى تاعدة أخرى وى أن الآمر والنهى 
إذا التقيا فى حل واحد أيهما يقدم ؟ والراجح بقدم النبى فكأنه قال لا تصم . وقال أبو عبد الملك : توقف اين عمر 
يشعر بأن النبى عن صيامه ليس لعينه . وال الداودى : المفبوم من كلام ابن عمر تقد النبى لأنه قد دوى أمص 
من نذر أن بمثى فى الحج بالركزب فلو كان يحب الوفاء به لم يأمره بالركوب . قَوله ( سمت قرعة ) بفتح القاف 

م - ١ج‏ ع + فتح البارى 


1" 00 00 .كاب الضوم 


والزاى هو ابن يحى ؛ وقد تقدم الكلام على حديث أبى سعيد مفرتا : أما سفر المرأة فى الحج » وأما الصلاة بعد 
الصبح والمصر ففى الموافيت 2 وأما شد الرحال فى أواخغر الصلاة 3 وأما الصوم وهو الغرض من إيراد هذا الحديثك 
هنا فقد تقدم حكمه . واستدل به على جواز صيام أيام التشريق للاقتصار فيه على ذكر يوى الفطر والئحر خاصة » 
وسيأتى البحث فى ذلك فى الباب الذى يليه 
ش ُْ َه 
48 - باسيب صيام_ ايام_التشريق 

95ةا - قال أبو عبد ال : قال لى محمد بن” المثنى حدثنا تتحبى عن هشام, قال أخبرنى أبى «كانت 

عائشة رضى الله عنها تصوم أَيَامْ منى” » وكان أبوه يصومها » 
0 ات في . - 4 0 0 5-2 ١‏ 

احولء ححوا - جرس عمد بن بشار حدثنا عند حدثنا شمبة سممت عبد الله بن عيسى عن 

ب 2 2 حك ا و كم يك 2 
اجهرى عن عروة عن عائشة 6 وعن سالرعن بن مر رصى الل عنهم » قالا « م يرخص فى نام النشريق أن 
يَصَمن إل إن م جد اذى » 

هكد - وََشث) عبد الله بن" يوسف أخيرنا ماللكة عن ابن شهاب عن سالمر بن عبد الله بن مر عن 
إن عر رضى الهعنها قال« الصياء” أن تمتم بالثمرة إلى الحج إلى يوم رعرفة» قان لم يمد هديا ول 
صا أَيامَ منى » . وعن ان شهاب عن عروة عن عالشة مثله. وتابنه” إبراهي” بن" سد عن ابن _شهاب 

قله ( باب صيام أيام التشريق ) أى الأيام التى بعد يوم النحر . وقد اختلف فى كونها يومين أو ثلاثة » 
وسميت أيام التشريق لآن الحوم الأضاحى تشرق فبا أى :نشر فى الشمس » وقيل لآرن ‏ المدى لاينحر حتى تشرق 
الشمس » وقيل لان صلاة العيد تقع عند شروق الشمس » وقيل النشريق النكبير دبر كل صلاة » وهل تلتجق بيوم 
النحر فى ترك الصيام يا تلتحق به فى اانحر وغيره من أعمال المج أو يحوز صيامبا مطلقا أوللشمتع خاصة أو له ولمن 
هو فى معناه ؟ وى كل ذلك اختلاف للعلياء , والراجح عند اليخارى جوازها للمتمتع ؛ فأنه ذكر فى الياب حديى 
عالشة وابن عير فى جواز ذلك وم بورد غيره »؛ وقد روى ابن الماذر وغيره عن الزبيي بن العوام وأَبى طلحة من 
الصحابة الجواذ مطلقا » وعن على وعبد الله بن مرو بن العاص المنع مطلقا وهو المششهور عن الشافعى وعن ابن عمر 
وعائشة وعبيد بن مير فى أخربن منعه إلا المتمتع النى لابحد المدى » وهو قول مالك والشافعى فى القديم » وعن 
الاوزاعى وغيره يصومها أيضاً المحصر وااقارن » وحجة من منع حديث تبيقة الحذلى عند مس مرفوعا « أيام 
التشريق أيام أكل وشرب » وله من حديثكعب بن مالك « أيام منى أيام أكل وشرب » ومنها حديث حمرو بن 
العاص أنه قال لابنه عيد الله فى أيام النشريق « انها الايام التى مى رسول الله يله عن صومين وأص بفطرهن » 
أخرجه أبو داود وابن المنذر وضتحه ابن خخزرعة والحام 1 قوله ( قال لى عمد بن المثنى ) كأ نه ل يصرح فيه بالتحديث 
لكونه موةوفا على عائشة؟ا عرف من عادته بالاستقراء » ويحى المذكور فى الاسناد هو القطان وهام هو ابن عروة . 
قوله ( أيام منى ) فى دواية السشمل « أيام التشريق ,منى » . قَولِهِ ( وكان أبوه يصومها ) هو كلام اقطان » والضمير 


الحديث كحوب وؤوؤوا رذق 


لمشام بن عروة ؛ وفاعل يصومها هو عروة » والضمير فيه لايام التشريق . ووقع فى رواي ةكريمة «دوكان أبوها » وعلى 
هذا فالضمير لعائثة وفاعل يصومها هو أبو بكر الصديق . قله (سمعت عبد الله بن عيسى) زاد فى رواية الكشسبى 
ابن أفى ليل وأبو ليلل جد أبيه فبو عبد الله بن عيمى بن عبد الرحمن بن أبى لملى ؛ وهو ابن أخى عمد بن عيد الرحمن ابن 
أبى ليل الفقيه المشبور , وكان عبد الله أسن من عمه مد وكان يقال إنه أفضل من عمه » و ليس له فى البخارى سوى 
هذا الحديث وآخر فى أحاديث الانبياء من روابته عن جده عبد الرحمن عن كعب بن يخرة : قله (عن الزهرى ) فى 
رواية الدارقطنى من طريق النضر بن شميل عن شعبة عن عبد الله بن عيسى « سمعت الزهرى » . قله ( دعن سام ) 
هو من رواية الزهرى عن سالم فبو موصول . قوله ( قالا لم يرخص )كذا رواه الحفاظ من أصعاب شعبة يضم أوله 
على اليناء لغير معين » ووقع فى دواية يحى بن سلام عن شعبة عند الدارقطنى و اللفظ له والطحاوى « رخص رسول 
الله يلقم للمتمتع إذا لم يحد المدى أن يصوم أيام التشريق » وقال ان يحى بن سلام ليس بالقوى , ولم يذكر طريق 
عائشة » وأخرجه من وجه آخر ضعيف عن الزهرى عن عروة عن عائشة » وإذا لم تصح هذه الطرق المصرحة بالرفع 
بق الأمس على الاحتمال » وقد اختاف عداء الحديث فى قول الصحابى « أعرنا بكذا ونهينا عن كذا » هل له حك 
الرفع على أقوال ثالثها إن أضافه إلى عبد النى يلم فله حم الرفع وإلافلاء واختلف الترجيح فما إذا لم يضفه؛ 
ويلتحق به «رخص لنا ىكذا وعزم علينا أن لانفعل كذاء كل فى الحم سواء » فن يقول إن له حكم الرفع 
فغاية ما وقع فى رواية يحى بن سلام أنه روى بالمعنى » لكن قال الطحاوى إن قول ابن عبر وعائشة «لم يرخص » 
أخذاء من عموم قوله تعالى ( فن لم يحد فصيام ملاثة أيام فى الحج ) لان قوله ( فى الحج ) يعم ماقبل .يوم النحر 
وما بعده فيدخل أيام التشريق ؛ فعلى هذا فليس ,»رفوع بل هو بطري الاستنياط منهما عما فهماه من عموم الآية » 
وقد ثبت نيه يَِِلْهِ عن صوم أيام التشريق وهو عام فى حق المتمسّع وغيره » وعلى هذا فد تعارض عموم 
الآبة المشعر بالاذن وعموم الحديث المشعر باانببى » وف نخصيص ععموم المتوائر بعموم الاحاد نظر لو كارف 
الحديث مرفوعا فكيف وفى كونه مرفوعا نظر ؟ فعلى هذا يترجح القول بالجواز , وإلى هذا جنم البخارى . 
والله أعلل ٠‏ قله فى طريق عبد اله بن عيسى ( إلا لمن لم يحد الحدى ) فى رواية أنى عوانة عن عبد الله بن عيسى 
عند الطحاوى ٠‏ الاالمتمتع أو محصر ء . قوله فى دواية مالك ( فانلم يحد) فى رواية الخوى ١‏ فن لم يحدء وكذا 
هو فى « الموطأ » . قوله ( وتابعه إبراهم بن سعد عن أبن شباب ) وصله الشافعى قال د اخيرى ابراهم بن سعد 
عن أبن شهاب عن عروة عن عائشة ف المتمّع اذا لم بحد هديا لم بيصم قبل عرفة فليصم أيام منى ١‏ وعن سالمعن 
أبيه مثله ٠‏ ووصله الطحاوى من وجه آخر عن ابن شهباب بالاسنادين يلفظ « اهما كانا برخصان للشمتع » فذكر 
مثله لكن قال « أريام التشريق » وهذا يرجح كونه موقوفا لنسبة الأرخيص [إلبما , فانه يقوى أحد الاحتتالين فى 
رواية عبد الله بن عيمى حيث قال فيها « لم يرخص » وأبهم الفاعل فا<تمل أن يكون مرادهما من له الشرع فيكون 
عمس فوعا أو من له «قام الفتوى فى اجدلة فيحتثمل الوقف » وقد صرح يحى بن لام بنسبة ذلك الى النى يله و إبر اهم 
ابن سعد بنسبة ذلك الى ابن عمر وعائشة » ويحجى ضعيف وابراهم من الحفاظ فكانت روايته أرجح , ويقويه 
رواية مالك وهو من حفاظ أصعاب الزهرى فانه بجزوم عنه بكونه موقوفا والله أعلم . واستدل هذا الحديث على 
أن أيام التدريق ثلاثة غير يوم عيد الأضحى لان يرم العيد لايصام بالاتفاق وصيام أيام التشريق هى الختلف فى 


جواوها : والتكدل :الحو 1 أعذه من عموم الآية كا تقدم فاقتضى ذلك أنما ثلاثة لانه القدر النى تضمنته الآية . 
والله أعل 
3 - بإسيب صيام يوم عاشوراء 

وشا أبو عاصم عن م بن عمد عن سالمر عن أبيه رضى اله عنه قال : قال النئ؛ مَك « يوم 
عاشوراء إن شاء صام © 1 

١‏ - وِرْشنا أبو الكان و أخبرنا شعيب عن ازأهرى قال أخبرتى غروة” بن" ال بير أن" عائشة رضي 
اللمعنها قالت «كان رسولة لله ميشه أم بصيام_ يوم_ عاشور 0 رض مان كارت دن شاء صام 
ومن شاء أفط 6 

0 وزشن) عبد الله بن ملة عن مالك عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة رضى اله عنما 
قالت « كان يوم عأ شوراء افنومة رك فى الجاهاية كان رسول ٠‏ الله ملاقة ' تصومه فى الجاهلية » ذلما 0 
المدينة صامة وأمر بصيامه » فك رض رمضان 0 يوم عاشوراء» فنْ شاء صامة 4 

0 - وَرر) عبدة ابن مل عن مالك عن بن شهاب عن تيد بن عبد الرحمن أنه مهم معاوية 
ابن أبى فيان رضى الله عنها يوم عاشّوراء عام حَم" على امد يقول « يا أهل للدينة » أبن علاوع ؟ تعمت” 
زَسَول الله َك يقول :هذا يوم عاشوراء» ول يسكش الله عليسم صيامه » وأنا صائمٌ » فن شا نليمم” لس 
شاء فليفطر 6 

غ6 - ري أبو معمر حدثنا عبد الوارثر عق أرب عن عبد الله بن سعيد بن جار عن أبيه عن 
ابن عباس دضى الله عنما قال « ف البى' مَك الدينة فرأى العبود 1 يوم قور قال : ما هذا 
فالوا : هذا يوم صال” » هذا وم ا من عدوم ضام مومى' + قال افآنا أحق؛ عوسى' 

فصامه وأمر بصيامه » 

[ الحديث 4١٠٠٠ب‏ أطرافه فى : لاومم , عيوم , ١موئ‏ , بنك ] 

٠‏ - وشا عله بن' عبد الله حداثّنا أبو أسامة عن أبى تميس عن قيس بن مشر عن طارقٍ بن 
شهاب عن أبى مومى رضى اله عنه قال « كان يوم عاشوراء تعله اليبود رعيداً» قال النى' مَكيه : 
سرامو أنم 6 

[ الحديث ٠٠١١‏ طرفه فى : 5545 ] 


الحديث ...لا س.ء.م؟ لقف / 


ل 


ا ل وش ]عبيد الله ن' مو»ى عن ابثر عيَينةً عن ع عبيد الله و ث أى از غنرابن . ن عباس ركى الله 
عنها قال « ماراً يت النى" 7ت 7 إتحرأى صيام بوم رض على غيره إلا ذا اليوم وم عورا ؛وهذا الشهر 


بعى شهر رمات" » 

٠.00‏ - ورشنا شمن لسك بن إبراهير حد تنا 5 بن ألى عبيد عن سَلَةَ ن واو له عنه 
قال « أمر النى ملي رجلا إن 0 آم أن أن فى الناس أن" 7 كان | كل" لصم ” 0 اناري : 0 

أكل فليمم"» » ذفان" الهوم” يوم “ عاشوراء » 

قوله ( باب صيام يوم عاشوراء ) أى ما حكله . وعاشوداء بالمد على المشهور »وحى فيه القصر » وزعم 
ابن دريد أنه اسم | اسلاى وأثه لابعرف ف الجاهلية » ورد ذلك عليه ابن دحية بأن ان الاعرابى حك أنه سمع فى 
كلاميم خاروراء » وبقول عائشة إن أهل الجاهلية كانو يصومونه انتهى . وهذا الاخير لا دلالة فيه على رد ماقال ابن 
دريد . واختاف أهل الشرع فى تعيينه فقال الاكثر هو اليوم العاشر , قال القرطى عاشوراء معدول عن عاشرة 
للمبالذة والتعظيم » وهو فى الاصل صفة للملة العاشرة لانه مأخوذ من العشر الذى هو اسم العقد واليوم مضاف الها » 
فاذا قيل يوم عاشوراء فكأنه قيل يوم الليلة العاشرة » إلاأنهم لماعدلوا به عن الصفة غلبت عليه الاسمية 
فاستغنوا عن الموصوف خذفوا الليلة فصار هذا اللفظ علءا على اليوم العاشر . وذك رأ بومنصور ال+واليق أنه سمع 
فاءولاء إلاهذا وضاروراء وساروراء ودالولاء من الضار والسار والدال ؛ وعلى هذا ف.وم عأشوراء هو العاشر 
وهذا قول الخليل وغسيره : وقال الزين بن المنير: الاكثر على أن عاشوراء هوال.وم العاشرمن شهر الله المحرم » وهو 
مقتضى الاشتقاق والنسمية » وقيل هو اليوم التاسع فمل الآول ا مضاف لليلته الماضية » وعلى الثانى هو مضاف 
لليلته الأنية » وقيل اما سمى يوم التاسع عاشوراء أخذا من أوراد الابلكانوا إذا دعوا الابل تمانية أيام ثم 
ريا فى التاسع قالوا وردنا عشرا بكسر العين , وكذإك الى الثلاثة ؛ وروى مس من طريق الحم 20 

« انتهيت الى ابن عباس وهو موسد رداءه فقلت : أخبرق عن يوم عاشوراء » قال : اذا رأيت هلال امحرم فاعدد 
وأصبح يوم التاسع صائماء قلت أمكذا كان النى بيقع يصومه ؟ قال نعم » وهذا ظاهره أن يوم عاشوراء هو اليوم 

التاسع » لكن قال الزين بن المنير : قوله اذا أصبحت من تاسعه فاصبح يشعر بأنه أراد العاشر لانه لايصيح صاما . 
بعد أن أصبح من تاسعه [لا اذا نوى الصوم من الليلة المةبلة وهو الليلة العاشرة . قلت : ويقوى هذا الاحتتال 
مارواه سل أيضا من وجه آخر عن ابن عباس أن النى يلل قال « لثّن بقيت إلى قابل لاصومن التاسع فمات 
قبل ذلك ء ذانه ظاهر فى أنه يَلَِةِ كان يصوم العاشر وهم” يصوم التاسع قات قبل ذلك , ثم ما ثم , نه مم#ى صوم 
. التاسع يحتمل معناء أنه لايقتصر عليه بل يضيفه إلى اليوم العاشر إما احتياطا له وإما مخالفة للبود والنصارى 
وهر الارجح وبه يشعر بعض روايات مسلم , ولأحمد من وجه آخر عن أبن عباس مرفرعا صوموا يوم 
عاشوراء وخالفوا البود؛ صوموا بوما قبله أو يوما بعده وهذاكان فى آخر الام » وقدكان يَلم يحب موافقة 
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أهل الكتاب فمالم يوس فيه بثىء ولا سما اذا كان فما يخالف فيه أهل الاوثان , فليا فتحت مكة و اشتهر أمى الاسلام 
أحب مخالفة أهل الكتاب أيضا ما ثبت فى الصحيح » فبذا من ذلك ٠‏ فوافقهم أولا وقال : نحن أحق ؟ومى من , 
ثم أحب خا لفتهم فاص بأن يضاف ليه يوم قبله ويوم بعسده خلافا لهم ٠‏ ويؤيده دوابة الترمذى من طريق أخرى 
بلفظ « أممنا رسول الله ميقم بصيام غاشوداء يوم العاشر » وقال بعض أهل العلل : قوله يلت فى يح مسل « ان 
عشت الى قابل لاصومن التاسع » يحتمل أمرين , أحدهما أنه أراد نقل العاشر إلى التاسع » والثانى أراد أن يضيفه 
اليه فى الصوم , فلما نوف يَقَْمْ قبل بيان ذلك كان الاحتياط صوم اليومين » وعلى هذا فصيام عاشوراء على ثلاث 
مراتب : ادناها أن يصام وحده » وفوقه أن يصام التاسع معه , وفوقه أن يصام التاسع والحادى عشر والله أعل . 
ثم بد المصنف بالأخبار الدالة على أنة ليس بواجب ء ثم بالاخبار الدالة على الترغيب فى صياءه . الحديث الاول 
حديث ابن عس أودده من دواية عمر بن مد أى ابن زيد بن عبد الله بن عمر عن عم أبيه سالم بن عبد الله بن عمر 
عن أبيه ؛ وقد أخرجه مس عن أحمد بن عثيان النوفل عن أبى عاصم شيخ البخارى فيه وصرح بالتحديث فى جميسع 
إسئاده . قوله ( قال النى ينم يوم عاشوراء إن شاء صام )كذا وقع ف جميسع النسخ من الخارى مختصرا , وعند 
بن خزرمة فى صيحه عن أبى موسى عن أنى عاصم بلفظ « ان اليوم يوم عأشوراء فن شاء فليصمه ومن شاء فليفطره » 
وعند الاسماعيل قال « يوم عاشوراء من شاء صامه ومن شاء أفطره »وف رواية مسم« ذكرعند رسول الله لد بوم 
عاشوراء فقال :كان يوم يصومه أهل الجاهلية » فن شاء صامه ومن شاء تركه » وقد تقدم فى أول كتتاب الصيام هن 
طريق أيوب عن نافع عن ابن عمر بلفظ « صام النى يِل عاشوداء وأمس بصيامه » فلنا فرض رمضان ترك» فيحمل 
حديث سالم على ثاتى امال الى أشار الها نافع فى روايته » ويحسع بين الحديثين بذلك . الحديث الثانى حديث عالشة 
من طريقين : الاولى طريق الزهرى قال أخيرنى عروة » وهو موافق لرواية نافع المذكودة . والثانية من رواية 
هشام عن أبيه مثله وفنا زيادة ه أن أهل الجاهليةكانوا يصومونه وان النى يِل كان يصومه فى الجاهلية » أى قبل 
أن »اجر الى المدينة » وأفادت تعيين الوقت النى وقع فيه الآمر بصيام عاشوراء وقد كان أول قدومه المديئة » 
ولاشك أن قدومهكان فى ر بيع الاول خينئذ كان الآمر بذلك فى أول السنة الثانية » وف السئة الثانية فرض شهر 
رمضان فعلى هذا لم يتمع الآمر بصيام عاشوراء إلا فى سئة واحدة ثم فون الآمراق موقه ال راى المتطوع » فعلى 
تقدير صحة قول من يدعى أنه كان قد فرض فقد فسخ فرضه هذه الأحاديث الصحيحة ؛ و ثقل عياض أن بعض الساف 
كان برى بقاء فرضية عاشوراء لكن انقرض ااقائلون بذلك » ونقل ابن عبد البر الإجماع على أنه الآن ليس بفرض 
والاجماع على أنه مستحب » وكان ابن عس يكره قصده بالصوم ثم انقرض الفول بذلك » وأما صيام قريش 
لعاشوراء فلعلهم تلقوه من الشرع السالف ولمذا كانو! يعظمونه يكسوة الكعبة فيه وغير ذلك ؛ ثم رأيت فى المجلس 
الثالك من « مجالس الباغندى الكبير » عن عكر مة أنه سثل عن ذلك فال : أذنيت قريش ذنيا فى“ الجاهلية فعظم فى 
صدورم فقيل للم : صوموا عاشوراء يكفر ذلك . هذا أو معناه . الحدرث الثالك حديث معاوية من طريق ابن 
شباب عن حميد بن عبد الزحمن أى ابن عوف عنه » مكذ! رواه مالك وتابعه يونس وصالح بن كيسان وآين عبينة 
وغيرم » وقال الأوذاعى « عن الزهرى عن أبى ساءة بن عبد الرحمن » وقال النعمان بن راشد « عن الزهرى عن 
السائب بن يزيد» كلاهماعن معاوية , والحفوظ رواية الزهرى عن حميد بن عبد الرحمن قاله النساى وغيره » ووقع 
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عند مسل فى رواية يونس عن الزهرى « أخي رنى حميد بن عبد الرحمن أنه سمع معاوية » . قله (عام حج على المنبر) زاد 
يونس« بالمديئة » وقال فى روايته « فى قدمة قدمها »وك أنه تأخر 15 أو المدينة فى حجته إلى بوم عاشوراء » وذكر 
أبو جعفر الطرى أنأول حجة حجها معاوية بعد أن استخلف كانت فى سنة أر بع وأربعين » وآخر حجة حجها سئة 
سبع وخمسين والذى يظبر أن المراد مها فى هذا الحديث الحجة الأخيرة . قوله ( أين علماؤم ) ؟ فى سياق هذه اأقضة 
إشعار بأن معاوية لم ير لحم اهتباما بصيام عاشوراء » فلذلك سأل عن علءائهم ؛ أوبلغه عن يكره صيامه أويوجيه . 
وله (وم يكتب لله عليكم صيامه ال) ه وكله م نكلام النى يلقم كا بينه النسائى فى روايته ؛ وقد استدل به على أنه لم 
يكن فرضا قط » ولادلالة فيه لاحتمال أن يريد : ولم يكنب الله عليكم صيامه على الدرا مكصيام رمضان ‏ وغايته أنة 
عام خص بالادلة الدالةعلى تقدم وجويه» أو !كراد أنه لم يدخل فى فوله تعالى ( كب عليكم الصيام 5 كتب على 
الذين من قبلكم ) ثم فسره بأنه شهر رمضان » ولا يناقض هذا الامر السابق بصيامه الذى صار منسوخا , و يويد 
ذلك أن معاوية انما حب النى بلع من مسنة الفتصم » والذين شبدوا أمره بصيام عاشوراء والنداء بذلك شبدوه فى 
السنة الاولى أوائل العام الثانى » ويؤخذ من بجموع الاحاديث أنهكان واجبا لثبوت الامر بصومه ثم تأكد الآمر 
بذلك ثم زيادة التأكيد بالنداء العام ثم زيادته بأمر من أكل بالامساك ثم زيادته بأمر الامبات أن لايرضعن فيه 
الاطفال و بقول ابن مسعود الثابت فى مسل « لما فرض رمضان ترك عاشوراء » مع العم بأنه ماترك استحبايه بل 
هو باق » فدل على أن المتروك وجوبه . وأما قول بعضهم المتروك تأكد استّحيابه والباق مطلق استحبا به فلا يخق 
ضعفه, بل تأكد استحبابه باق ولاسما مع استمرار الامتيام به حتى فى عام وذاته يلع حدث يقول « لثن عشت 
لاصومن التاسع والعاشر » واترغيبه فى صومه وأنه يكفر سنة وأى تأكيد أبلغ من هذا ؟ الحديث الرابع حديث 
ابن عباس فى سنب صيام عاشوراء . قوله (عن أيوب عن عبد الله بن سعيد بن جبير عن أبيه ) وقع فى رواية ابن 
ماجه من وجه آخر « عن أيوب عن سعيد بن جبيد » وامحفوظ أنه عند أيوب بواسطة وكذلك أخرجه مس ٠‏ 
له (قدم النى يلقع المديئة فرأى الهود آصوم ) فورواية مسل « فوجد البود صياما » . قله ( فقال ماهذا ) فى 
رواية مسل « فقال لهم ما هذا » وللنصنف فى تفسير طه من طريق أبى بشر عن سعيد بن جبيس فسأم ٠‏ قوله ( هذا 
يوم صالح » هذا يوم نجى الله بنى إسرائيل هن عدوهم ) فى رواية مسل « هذا يوم عظيم أتجى الله فيه مومى وقومه 
وغرق فرعون وقومه» . قله ( فصامه مومى) زاد مسل فى دوايته د شكرا لله تعالى فنحن نصومه » و للنصاف فى 
المجرة فى رواية أبى بشر «ونحن تصومه تعظمالهء ولأحد من طريق شبيل بن عوف عن أبى هريرة نحوه وزاد فيه 
ه وهو اليوم الذى استوت فيه السفيئة على الجودى قصامه نوح شكراً ,وقد استشكل ظاهر الخبر لاقتضاته أنه يل 
حين قدومه المدينة وجد الجود صياما يوم عادوراء » واعا قدم المدئة فى ربسع الأول »والجواب عن ذلك أن 
المراد أن أول عليه بذلك وسؤالهعنهكان بعد أن قدم المديئة لا أنه قبل أن يقدمها علم ذلك » وغايته أن فى الكلام 
حذفا تقديره قدم النى ِل المدينة فأقام الى يوم عاشوداء فوجد اليبود فيه صياما » ويحتمل أن يكون أو لك البود 
كانوا يحسبون يوم عاشوراء بحساب النسنين الشمسية فصادف يوم عاشوراء بحسابهم اليوم الذى قدم فيه يله 
المدينة » وهذا التأويل ما يرجح به أولوية المسليين وأحقيتهم .موسى عليه الصلاة السلام لإضلالهم اليوم المذ كود 
وهداية الله للمسلمين له ؛ ولكن سياق الاحاديث تدفع هذا التأويل » والاعتماد على التأويل الأول . ثم وجدت فى 
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د المعجم الكبير » للطبرانى مايؤيد الاحتال المذكور أولا ء وهو ما أخرجه فى ترجمة زيد بن ثابت من طريق أبى 
الزناد عن أبيه عن خارجة بن زيد بن ثابت عن أببه قال « ليس يوم عاشوراء بالدوم الذى بقوله الناس » ما كان 
يوم تسر فيه الكعبة » وكان ,دورق السئة » وكانوا يأتون فلانا البوودى - يعنى ليحسب لهم فلما مات أتوا 
زيد بن ثابت فسألوه » وسنده حسن ؛ قال شيخنا الهرتمى فى زوائد المسانيد : لاأدرى ماهءتى هذا . قلت : ظفرت 
بمعناه فى كاب « الأثار القدرمة لابى الريحان البيرونى » فذكر ماحاصله : ان جه لة الهود يعتمدون فى صيامهم 
وأعيادمم حساب النجوم » فالسنة عندمم شمسيه لاهلالية . قات : فن ثم احتاجوا إلى من يعرف الحساب ليعتمدوا 
عليه فى ذلك . قَولْهِ ( وأمر بصيامه ) للمصدف فى تفسير يوفس من طريق ألى يشر أيضا « فقال لاعمابه نتم أحق 
يعومى متهم فصوموا » واستشكل رجوعه اليهم فى ذلك » وأجاب الماذرى باحتيال أن يكون أوحى اليه بصدقهم 
أو تواتر عنده الخير بذاك ؛ زاد عياض أو أخيره به من أسلم منهم كاين سلام » ثم قال : ليس فى البر أنه ابتدأ 
الآمر بصيامه » بل فى حديث عائشة التصريح يأنهكان يصومه قبل ذلك » فغاية مافى القصة أنه لم محدث له بقول 
البوود تجديد حكم »وإما هى صفمة حال وجواب سؤال » ول تتلف الروايات عن ابن عياس فى ذلك » ولا مخالفة 
بينه وبين حديث عائشة ١‏ ان أهل الجاهلية كانوا «صومونه »يا تقدم إذ لا مانع من توارد الفريقين على صيامه مع 
اختلاف السبب فى ذلك » قال القرطى : لعل قزيشاكانوا يستندون فى صومه إلى شرع من مضى كا براهيم » وصوم 
رسول الله يِل حتمل أن يكون بك الموافقة لهم كا فى الحج » أو أذن الله له فى صيامه على أنه فمل خي » فلما هاجر 
ووجد اليوود يصوهونه وسألهم وصامه وأمر بصيامه احتمل ذلك أن كوت ذلك استئلافا لليرودكا استأ لفوم 
باستقبال قبلاهم » ويحتمل غير ذلك . وعلى كل حال فم «صمه اقتداء بهم فانه كان «صومه قبل ذلك وكان ذلك فى 
الوقت الذى يحب فبه موافقة أهل الكتتاب فيهالم ينه عنه . وقد أخرج مسلم من طريق أبى غطفان- بفتح المعجمة ثم 
المبملة بعدها فا. ‏ أبن طريف يمهملة وزن عظيم ه سمعت ابن عباس يقول : ضام رسول اله يِه عاشوراء وأمر 
بصيامه » قالوا انه يوم تعظمه اليبود والاصارى ء الحديث . واستشكل بان التعليل بنجاة هومى وغرق فرعون 
يختص ,بموسى واليوود » وأجيب باحتمال أن يكون عيسى كان «صومه وهو ما لم «نسخ من شريعة مومى لان كثيرا 
منها «افسخ بشريعة عيسى لةوله تعالى (ر ولاحل لك بعض الذى حرم عليكم ) ويقال إن أكثر الأحكام الفرعية 
إنما تتلقاها النصادى من التوراة . وقد أخرج أحمد من وجه آخر عن ابن عباس زيادة فى سيب صيام اليهود له 
وحاصلها أن السفيئة استوت على الجودى فيه فصامه نوح وموسى شكرا » وقد تقدمت الإشارة لذلك قريبا » وكأن 
ذكر مومى دون غيره هنا لمشاركته لنوح فى النجاة وغرق أعدائهما . الحديث الخامس : حديثك أن مرنى هيو 
الاشعرى قال « كان يوم عأشوراء تعده اليبود عيدا » فقال النى يَلِلَ : فصوموه أنتم » وفى رواية مسلم « كان يوم 
عاشوداء تعظمه الوود تتخذه عبدا » فظاهره أن الباعث على الآمر بصومه محبة مخالفة اليبود حتى يصام ما يفطرون 
فيه لان يوم العيد لايصام » وحديث ابن عباس يدل على أن الباعث على صيامه موافقتهم على السبب وهو شكر الله 
تعالى على نجاة موسى » لكن لايازم من تعظيمهم له واعتقادهم بأنه عيد أنهم كانوا لايصومو نه فلعلهم كان من جملة 
تعظيمهم فى شرءبم أن يصوموه ؛ وقد ورد ذلك صرحا فى حدرث أبى موسى هذا فبها أخر جه المصنف ف الحجرة 
بلفظ « وإذا أناس من اليوود يعظمون عاشوراء ويصومونه ء ولمسلم من وجه أخر عن قيس بن مس باسناده قال 
وكان أهل خيبر يصومون بوم عاشوراء يتخذونه عيدا ويلبسون نياءمم فيه حليهم وشارتهم » وهو بالشين المعجمة 
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؛أى هيأتهم الحسنة » وقوله « هذا بوم , الاششادة إلى نوع اليوم لا إلى شخصه » ومثله قوله تعالى ( ولا تقربا هذه 
:أأشجرة ) فما ذكره الفخر الراذى فى تفسيره . الحديث ااسادس حديث ان عباس أرضا من طريق ابن عبينة عن عبيد . 
لله بن أبى يزيد » وقد رواه أحمد عن ابن عيينة قال ه أخبرى عبيد الله بن ألى يزيد منذ سبعين سنة » ٠‏ قوله ( ما 
رأيت ال) هذا يقتضى أن يوم عاشوراء أفضل الأيام للصائم بعد رمضان » لكن بن عباس ايند ذلك إلى عليه 
فليس فيه مايرد عل غيره ٠‏ وقد روى مسإ من حديث ألى قتادة مرفوعا د أن صوم عاشوراء يكفر سئة ؛ وان صيام 
بوم عرفة ككافرستتين » وظاهره أن صيام يوم عرفة أفضل من صرام بوم عاشوراء » وقد قيل فى الحكة فى ذلك إن 
بوم عاشوراء منددوب إلى موسى عليه السلام وبوم عرفة منسوب إلى اانى يلثم فلذلك كان أفضل ٠‏ قله (شحرى) 
أى يقصد . قوله (وهذا الشهر يعنى شهر رمضان) كذا ثبت فى جبيع الرواءات وكذا هو عند مسل وغيره » وكأن 
أبن عباس اقتصر على وله « وهذا الشهر » وأشار بذلك إلى ثىء مذكوركأنه تقدم ذكر رمضان ودكر عاشوراء أو 
كانت المقالة فى أحد الزمانين وذكر الآخر فلهذا قال الراوى عنه : يعنى رمضان . أو أخذه الراوى من جبة الحصر 
فى أن لا شهر يصام إلا رمضان لما تقدم له عن ابن عباس أنه كان يول « لم أر رسول الله يِل صام شهرا كاملا إلا 
رمضان » وإنما جمع ابن عباس بين عاشوراء ورمضان ‏ وان كان أحدهما واجبا والاخر مندوبا ‏ لاشتراكبما فى 
حصول الثواب , لآن معنى د يتحرى » أى يقصد صومه اتحصيل ثوابه والرغية فيه . الحديث السابع حديث سابة 
ابن الكوع فى الس بصوم عاشوراء , وقد تقدم فى أئناء الصيام فى ه باب اذا ثوى بالنهار صوماً » وأخرجه 
عاليا أيضا ثلانيا وقد تقدم الكلام عليه هناك ؛ واستدل به على [جزاء الصوم بغير نية لمن طرأ عليه العم بوجوب 
صوم ذلك اليوم كن ثبت عنده فى أثناء الهار أنه من رمضان فال بتم صومه ويح ئه ؛ وقد تقدم البحث فى ذلك و الرد 
على من ذهب اليه » وأن عند أبى داود وغيره أمى منكان أكل بقضاء ذلك اليوم مع الآم بامساكة . والله أعلم 

( خاعة ) : اشتمل كتاب الصيام من أوله إلى هنا على ماثة وسيعة وخمسين حديثا . املق منها ستة وثلاثون 

حديثًا والبقية موصولة , والمكرر منها فيه وفما مضى مانية وستون حديثا , والخالص تسعة وممانون حديثا » وافقه 
مسل على تخر>م! سوى حديث ألى هريرة « من لم يدع قول الزور » وحديث عمار فى صوم يوم الكشك ؛ وحديث 
أنس هآلى من فسائه » وحديث ألى هريرة فى الام بفطر الجنب : وحديث عامر بن ربيعة فى السواك , وحديث 
عاشة د السواك مطهرة للفم » وحديث ألى هريرة « لولا أن 1 أ لأمتهم بالسواك عند كل وضوء » ذالذنى 
خرجه مس بلفظ « عندكل صلاة » وحديث جابر فيه » وحديث زيد بن خالد فيه ؛ وحديث ألى هريرة « من أفطر 
فى رهضان » وحديث الحسن عن غير واحد ١‏ أفطر الحاجم والحجوم » وجميع ذلك سوى الأول معلقات » وحديث 
ابن عباس « احتجم وهوصائم » وحديث أنس فىكراهة الحجامة لاصائم . وحديث ابن عير فى نسخ ل( وعل الذين 
بطيقونه ) ؛ وحسديث سلبة بن الأكوع فى ذلك ؛ وحديث ابن 3 ليل عن الصحابى فى نحويل الصيام ٠وحديثك‏ 
ألى هريرة فى التفريط ؛ وحديث |انبى عن الوصال إبقاء عامهم ' وهذه الثلاثة معلقات . وحديث أبى سعيد فى النبى 
عن الوصال » وحديث أَنى جحيفة فى قصة سلان وأبى الدرداء » وحديث أنس فى الدخول على أم سليم ؛ وحديث 
جويرية فى صوم بوم اججمعة » وحديث ابن عمر فى نذر صوم وم العيد ؛ وحدنثة ف صمام أيام التشريق » وحديث عائشة 
فى ذلك على شك فى رفعهما . وفيه من الأثار عن الصحابة والتا بعين تون أثرا أكثرها معلق والسير نا موصول . 

داق أع 
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تال عير 
"١‏ كتاب صلاة التراويح 


(كتاب صلاة التراويج ) .اذا فى رواءة المستمل وحده » وسقط هو والدسملة من رواية غيره » والتداويٌ 
8 ترويحة وه الرة الواحدة من الراخة كتسليمة من السلام . سميت الصلاة فى اجماعة فى لعالى دمضان التراويح 
نهم أول ما اجتمعوا علما كانوظ يدي رون بين كل تسلممتين » وقد عمد حمد بن نصراق د قيام الليل » يابين لمن 
ليه ير ل اس 8 0ه كانوا يستريحون 


قدر م صل الرجل كنذا كذا ر عة 


١‏ ب ياسيب فضل من قام رمضان 
وشا مى' بوث سكير حلثنًا لمعه عن عقيل عن ان شهاب. ل أخبرتى أو سل لقره 
رضى الله عنه قال ه سممث” رسول اش ويلك بقول رمضان” : من. قامه * إعانا واحتسابا + غير له ها : تقدم 
.من دنبه 6 
- وَرَش) عبد الله بن يوسف أخبيّنا مالك عن ابن شو ابو عن أي بن عبد ارحنء عن أى هريرة. 
8 الله عنه أن رسول ان ٠‏ يفيه قال د من قام رشان إعانا واحدّسابا ' غير لف ما ترم من ذ ثيه » 
ْ قال ابن رشهاب فت 00 6 َه واناشعلى' ذلك » نم" كان الأمرٌ عى' ذالكه فى خلاقق أبى بكر 
وصكارا من خلافر عم رضى انه عنها » 
٠١6‏ ع ع شهاب عن ء عروَة ن : بن از ير عن عبد لرحان بن عبد القاررى آله الدعري مم 
231 ب الطاب رض الله عنه ليلة فى رمضان للعو لش ارزع متثر فون ل ارزجل لنفسه » 
ويسل أ 0 بصلاته ا "هط فقال عر : إنى أرَى لو همت” هؤلاء على قارى وعد لكان 8 
2 عم لجمعهم على أبى “بن كم مر مرجت مه ليلة أخرئ والناس يلون بصلا: تارم » قل عرا؛ د 
اليد'عة. هذه » والتى بَنامون عنها أَفضّل من التى ون 1 حر الل - وكان اناس ومن سر 
0١‏ صر نا اماعيل” قال حلت مالاية عن ابن شهاب عن عرو بن الز ير عن ن عانشة رض اله 
عنها روج النى” به ه ان رسول اله علق صلء وذلك فى رمضان 6 


ا. - وك بح نب كير حد ثنا ليث عن بل عن ابن شباب أخبر لى غروة أن" عالثية ٠‏ 
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وك أن عا موه أن رسول الله تطبه حرج ليلد _من جوف الال فصلى فى المسجد ؛ وصل رجال بصلائه » 
فأضبح الناس فتَحد نوا » فاجتمم” أ كثرث منهم » فصق قصأوا ممه" » صمحم الناسٌ فتحدثوا فكيرَ أهل” المسجد 
من ليلع الثالثة» رج رسول ار يلاع فصل بصلانه» فلن كانت الايلة الرابمة عَبَنَ للسجد عن أهلم حتى' 
غَرَج لصلاة الصبح » فلا قضئ الفجر أقول على الناس فتشهل م قال : أما بسن ان لم مف علي" مكانم . 
ولكى خثيت أن تر عليسكم فتعجزوا عذها . فنوث فى رسول” الله ل والأمس على ذلك » 

0٠١‏ - وشنا إسماعيل” قال د مالل" عن سعيد لاير عن أبى م3 بن عبد امن أن ه سأل” 
عانشةٌ رضىّ الله عنها : كين كانت صلاة رسول ان مَككيّهْ ىرمضان ؟ فقالت : مأكان بزِيد” فى رمضان ولا 
فى غير على إحدى عشرة ركة » يصلى أريماً فلا أسأل عن حسندن وطولين » ثم يُصل أربما فلا تأ عن 
00 وطولهن » ثم “بصلى ثلانا . فقلت”: يارسول الله أتنام قبل أن "تابر ؟ قال : ياعائشة » إن" عينى» 
تنامان , ولا ينام لى 04 

قو ( باب فضل من قام رمضان ) أى قام لياليه مصليا » والمراد من قيام اليل مايحصل به مطلق القيام يا قدمناه 
فى التيجد سواء ٠‏ وذكر النووى أن المراد بقيام رمضان صلاة التراويح » يعنى أنه يحصل با المطلوب من القيام لا أن 
قيام رمضان لا يكون إلا .ها , وأغرب الكرماق فقال : اتفقوا على أن المراد بقيام رمضان صلاة التراويج . قوله 
( عن أبن شهاب ) فى دواية ابن القاسم عند النساتى « عن مالك حدثتى ابن شهاب» . قَولْه ( أخيرقى أبوسالة ) كذا 
رواه عقيل وأنابعه يوفس وشعيب وابن ألى ذئبٍ ومعمر وغيرهم » وخالفه مالك فقال «عن ابن شهاب عن حميد 
ابن عبد الرحمن » بدل ألى سلمة » وقد صح الطريقان عند البغارى فأخرجهما على الولاء » وقد أخرجه اانساق من 
طريق جويرية بن أسماء عن مالك عن الزهرى عنبما جميعا . وقد ذكر الدارقطنى الاختلاف فيه وصحح الطريقين » 
وحى أن أبا مام دواه عن ابن عبينة عن الزهرى نفالف الجاعة فقال « عن سعيد بن المسيب عن ألى هريرة » 
وخالفه أصحاب سفيان فقالوا ه عن أبى سلمة » وقد رواء النساق من طريق سعيد بن أبى هلال عن ابن شهاب عن 
سعيد بن المسيب مسلا ٠‏ ْله ( يقول لرمضان ) أى لفضل رمضان أو لآجل رمضان » ويحتمل أن تكون اللام 
,معنى عن أى يقول عن رمضان . قوله ( إ[مانا) أى تصديقا بوعد الله بالثواب عليه ( واحتسابا ) أى طلبا الاجر 
لا اقصد آخر من رياء أو نوه . قَوِله ( غفر له ) ظاهره يتناول الصغائر والكبائر » وبه جزم ابن المنذر . وقال 
النووى : المعروف أنه يختص بالصغائر » وبه جزم إمام الحرمين وعزاه عياض لأهل السئة » قال بعضهم : ويحوذ 
أن يخفف من الكبائر إذا لم يصادف صغيرة ٠‏ قوله ( ماتقدم من ذنبه ) زاد قتبية عن سفيان عند النسائ ٠‏ وما 
تأخر » وكذا وادها حامد بن يحى عند قاسم بن أصبغ والحسين بن الحسن المروزى فى هكتاب الصيام » له وهشام 
ابن عمار فى الجزء الثانى عشر من فوائده » ويوسف إن يعقوب النجاحى فى فوائده كلهم عن ابن عبينة . ووردت 
هذه الزءادة من طريق أبى سلمة من وجه آخر أخرجها أحمد من طريق حماد بن سلمة عن عمد بن عمرو عن ألى. 
سلبة عن أب هريرة وعن ثابت عن الحسن كلاها عن النى يِل ؛ ووقعت هذه الزيادة من رواية مالك نفسه أخرجها 
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أبو عبد الله الجرجاق فى أماليه من طريق بحر بن نصر عن ابن وهب عن مالك ويونس عن الزهرى ول يتا بع بحر 
ان نصر عل ذلك أحد من أاب ابن وهب ولا من أحعاب مالك ولا يونس سوى ماقدمناه » وقد ورد فى غفران 
هاتقدم وما تأخر من الذنوب عدة أحاديث جعتها فىكتاب مفرد , وقد استشكات هذه الزبادة من حيث أن المغفرة 
تستدعى سبق ثثىء يغفر والمتأخر من الذنوب لم يأت فكيف يغفر » والجواب عن ذلك يأتى فى قوله يلل حكاية عن 
اللدعز وجل أنه قال فى أهل بدر ١‏ اعملوا ماشدتم فقد غفرت كم , وبحصل الجواب أنه قيل إنهكنايه عن حفظهم 
من الكبائر فلا تع منهمكبيرة بعد ذلك ؛ وقمل إن معناه أن ذنوبهم تقع مغفورة » ويبذا أجاب جماعة منهم المارردى 
فى الكلام على حديث صيام عر فة وأنه يكفر سنتين سنة ماضية وسنة آنية . ققِلْه (قال ابن شهاب فتوى رسول الله يلل 
والناس ) فى رواية الكشمبنى ه والآمر » ( على ذلك ) أى على ترك الجماعة ف التراويح . ولاحد من رواية ابن أبى 
ذئْبٍ عن الزهرى فى هذا الحديث «ولم يكن رسول الله يلك جمع الناس على القيام » وقد أدرج بعضبم قول ابن 
شهاب فى نفس البر أخرجه الترمذى من طريق معمر عن ابن شهاب , وأما ما روا ابن وهب عن أبى هريرة 
« خرج رسول الله يبت واذا الناس فى رمضان يصلون فى ناحمة المسجد فقال : ماهذا ؟ فقيل : ناس يصلى بهم أب" 
اب نكعب » فقال : أصابوا ونعم ما صنعواء ذكره ابن عبد البى » وفيه مس بن خالد وهو ضعيف » والمحفوظ أن 
عمر هو الذى جمع الناس على أبى بن كعب . قله ( وعن ان شباب ) هو موصول بالاسناد المذكور أيضا » وهو 
فى « الموطأ » بالاسنادين » لكن فرقهما حديئين , وقد أدرج بعض الرواة قصة عمر فى الاسناد الأول أخرجه [حمق 
فى مسئده عن عيد اله بن الحارث ال#خزوى عن يونس عن الزهرى فزاد بعد قوله وصدرأ مر خلافة عمر « حتى 
جمعهم عبر على أنى بن كعب فقام بهم فى دمضان » فكان ذلك أول اجتماع الناس على قارى” وأحد فى رمضان » 
وجزم الذهل فى « علل حديث الزهرى » بأنه وهم من عبد الله بن الحارث وامفوظ رواية مالك ومن نابعه » وان 
قصة عمر عند ابن شهاب عن عروة عن عبد الرحمن بن عبد وهو بغير إضافة » لاعن ألبى سلة ٠‏ قوله ( أوذاع ) 
بكون الواو بعدها ذاى أى جماءة متفرقون» وقوله فى الرواية « متفرقون» تأ كيد لفظى » وقوله « يصلى الرجل 
انفسه » بيان لما أجمل أولا وحاصله أن بعضهم كان يصل منفردا و بعضهم يصلى جماعة » قيل يو خذ منه جو اذ الاثم 
بالمصلى وان لم ينو الامامة ٠‏ قله ( أمثل ) قال ابن التين وغيره استنبط عمر ذلك من تقرير النى يللع من صلى معه 
فى تلك الليالى » وإ نكانكره ذلك لم فاما كرهه خشية أن يفرض عليهم وكأن هذا هو السر فى إيراد البخارى 
لحديث عائثة عقب حديث عمر , فلءا مات النى يِه حضل الآمن من ذلك ورجح عند عبر ذلك لما فى الاختلاف 
من افتراق الكامة » ولآن الاجتاع على واحد أنشط لكثير من المصلين ؛ والى قول عمر جنح انهو »؛ وعرن. 
مالك فى إحدى الروايتين وأنى يوسف و بعض الشافعية الصلاة فى البيوت أفضل عملا بعموم قوله يله أفضل صلاة 
المرء فى بيّه الا الملكتوبة » وهو حديث صحييح أخرجه مس من حديث أبى هريرة , وبالغ الطحاوى فقال : إن 
صلاة الآراويح فى اجماعة واجبة على الكفاءة » وقال ابن بطال : قيام رمضان سئة لآن عمر إبما أخذه من فعل النى 
له ونا تركه النى يللم خشية الافتراض ٠‏ وعئد الشافعية فى أصل المسألة ثلائة أوجه : الها من كان يحفظ 
القرآن ولا يخاف من الكسل ولا تختل الماعة فى المسجد بتخلفه فصلاته فى اجماعة والبيت سواء » أن فقد بعض 
ذلك فصلاته فى الجماعة أفضل . قله ( لجمعوم على أبن" ب نكمب ) أى جعله لهم إماما وكأنة اختاره عملا بقوله يله 
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ديؤمهم أقرؤثم لكتاب ا اا » وروى سعيد بن منصور من طر يق 
عروة « ان عمر جمع الناس على أ فى بن كعب فكان يصل بالرجال . وكان : 0 يم الدارى يصبى بالنساءء» وروآه محمد بن 
نصر فى «كتاب قيام الأمل » له من هذا الوجه فال د سامان بن ألى حثمة, يدل : كيم الدارى ؛ ولعل ذلك كان فى 
وقئين ٠‏ قوله ( نرج آيلة والناس يصلون إصلاة قار نم00 ) أ إمامهم المذكور ؛ وفيه إشعار بأن عر كان لا يواظب 
على الصلاة معهم وكأنه كان برى أن الصلاة ف ته ولا سما ىآعى اليل أفضل »وقد روى محمد بن نصر فى «قيام 


م . الليل » من طزيق طاوس عن ابن عباس قال وك عند عرق الأسجد 0 سمع همعةه ة الناس ذقَال : ما هذا ؟ قل : : 


خرجوا من المسجد » و ذلك فى رمضان » فقال : مايق من الليل أحب إلى ما مضى » ومن طريق عكرمة عن ابن عباس 
نحوه من قوله ٠‏ قوله (قال عمر نعم البدعة) فى بعض الروابات ١‏ نعمت البدعة » بزياة ناء » والبدعة أصلها ما أحدث 
على غير مثال سايق » و”طلق فى 98 فى مقابل السنة فسكون مذمومة » والتحقيق أنها إن كانت مما تندرج تحت 
مستحسن فى الشرع فهبى حسئة وان كانت ما تندرج نحت مستقبح فى الشرع فهبى مسّةبحة وإلا فبى من و المباح 
وقد م إلى الاحكام النسة . قوله ( والتى ينامون عنها أفضل ) هذا تصري منه بان الصلاة فى آخر الليل أفضل 

من أوله » لكن ليس فيه 00 الليل فرادى أفضل من التجميع . ( تكميل ) : لم يقع فى هذه الرواية 
0 كان يصلى بها أنى بن كعب , وقد اختلف فى ذلك فى « الموطأ » عن عمد بن بوسف عن السائب بن 
يزيد أنها إحدى عثيرة » وروأه سعيد بن منصور من وجه آخر وزاد فيه «وكانو! يرن بالمائتين ويقومون على 
العصى من طول القيام » ورواه مد بن نصر المروزى من طريق تمد بن [سحق عن عمد بن يوسف فقال ثلاث عشمرة 
ودوآه عبد الرزاق من وجه آخر عن عمد بن يوسف فقال [حسدى وعشرين » ودوى مالك من طريق يزيد بن 
خصيفة عن السائب بن /زيد عشر ان ركعة وهمذا مول على غير الوتر » وعن يزيد بن رومان قال دكارن الناس 
يتومونق زمان عبر بثلاث وعشرين » وروى محمد بن نصر من طريق عطاء قال أدركتمهم فى رمضان يصلون 
عشرين ركعة وثلاث ركعات الوب ء وامع بين هذه الروايات تكن باخلاف الاحوال » ويحتمل أن ذلك الاختلاف 
بحسب تطويل القراءة وتخفيفها ليث يطيل القراءة تقل الركعات و ,العكس وبذلك جزم الداودى وغيره ‏ والعدد 
الاول موافق لحديث عااشة المذ» ور بعد هذا الحديث فى الياب , والثاتى قريب منه , والاختلاف فم زاد عن العشرين 
راجع إلى الاختتلاف فى الوتر وكأنه كان ثارة يوئر بواحدة وتارة بثلاث » وروى عمد بن لفل من طريق دأووين 
قيس قال « أدركت الناس فى إمارة أبان بن عثيان وعمس بن عبد العزيز ب يعنى بالمدينة ‏ يقومون بست وثلاثين ركمة 
ديو/دون بثلاث » وقال مالك هو الامى القديم عندنا . وعن الزعفراقى عن الشافعى ١‏ رأيت الناس يقومون 
بالمدينة 0 وثلاثين و,مكة بثلاث وعشرين » وليس فى ششىء من ذلك ضيق » وعنه قال : ان أطالوا القيام وأقلوا 
السجرد لحن ؛ وإن أكثر وا السجود وأخفوا القراءة لحسن » والآول أحب إلى . وقال الترمذى : أكثر ماقيل فيه 
أعها تصلى إحدى وأربعين ركعة يعنى بالوثر » كذا قال . ٠‏ وقد نقل أبن عيد البر عن الأسود بن بز : تصيى ا 
ويوتر بسبع » وقيل مان وثلاثين ذكره مد بن أصر عن ابن أيمن عن مالك , وهذا يمكن رده الى الأول بانضمام 
ثلاث الور » لكن صرح فى روايته بانه يوتر بواحدة » فتسكون أربعين إلا واحدة , قال مالك : وعلى هذا العمل 


)١(‏ هذه الرواية تختلف عن رواية المتن » ورواية اللدن هىالى شرح عليها القسطلانى 


اليل "١‏ -كتاب صلاة التداويج 


من بضع ومالة سئة ؛ وعن مالك مست وأربعين وثلاث الوتر وهذا هو المشبور عنه » وقد رواه ابن وهب عن 
العمزى عن نافع قال ل أدرك الئاس إلا وم يصلون نسعا وثلاثين يوترون مها بثلاث » وءن زدارة بن أوف أنه 
كآن يصلى بهم باليصرة أربعا وثلاثين ويوتر » وعن سعيد بن جبير أدبعا وعشرين وقيل ست عشرة غير الوتر دوى 
عن ألى مجاز عند مد بن أصر » وأخرج من طريق مد بن إسحق حدثى جمد بن يوسف عن جده السائب بن يزيد 
قال : كنا نصلى زمن عير فى رمضان ثلاث عشرة » قال ابن إسحق وهذا أئيت ماسمعت فى ذلك » وهو موافق لحديث 
عائشة فى صلاة الثى يلع من اليل والله أعل ٠‏ قوله ( حدثنا اسماعيل ) هو ابن أبى أويس . قوله ( ان دسول الله 
ل صلى وذلك فى رمضان) مكذا أورده مقتصرا على ثىء من أوله وشىء من آخرهء وقد أورد اماق أبوات 
ااتبجد بلفظ « ان رسول اله يِل صلى ذات ليلة فى المسجد فصلى بصلاته ناس » فذكر الحديث إلى قوله ه خشيت 
أن تفرض عليك » وذلك فى رمضان وقد تقدم شرحه مستوفى هناك . قله (خشيت أن تفرض عليك) قال ابن المنبي 
فى الحاشية : يؤخذ منه أن الشروع مازم إذ لانظهر مناسبة بين كونهم يفعلون ذلك و يفرض عايوم إلا ذلك انجى » 
وفنه نظر لآنه يحتمل أن يكون السبب فى ذلك الظبور اقتدارم على ذلك من غير تكلف فيفرض عليهم ٠‏ قوله ف 
آخر طريق عقيل ( فتوق دسول الله لم والآى على ذلك ) هذه الزيادة من قول الزهرى "ا بينته ى الكلام على 
الحديث الاول . قوله ( ما كان يزيد فى رمضان الخ ) تقدم الكلام عليه مستوف فى أبواب التبجد » وأما مارواه ابن 
.ألى شيبة من حديث ابن عباس «كان رسول اله يِه يصلى فى رمضان عشرين ركعة والوتر » فاسناده ضعيف » وقد 
. عارضه حديث عائشة هذا الذى فى الصحيحين معكونها أعلم حال النى يلل ليلا من غيرها . والله أعل 


الحديث ١.١4‏ وهم 


م كتاب فضل ليلة. القدر 
١ ْ‏ - ياسسيت فضلر ليلة_ القدارر 
وقال الله تعالى ل( إِنَا أزَلْناءُ فى ليلو القدار . وما أذراك ماليلك لتر . ليله القدار خير من ألفر تشهر .. 
تل لللائسكة والرُوحّ فيها بان رهم رم نكل أمى . سَلام هىّ حت ملم الجر ) _ 
قال ابن” عينة :نا كان اق لقرآن (وما أد راك ) ققد أعلفه» وما قال ل( وما شريك) نهل يشل 
ل 5 َرش] على بن عبد اوح دثنا شنيان قال : حفظناه ؛ وأا حفظ من لز أهرىة عن أن عن هق 
0 رضى اي عنه عن أل و ل« », 4 ن صام” رمضان ' إعانا ولجنا 2 َك ما اتقدام كن ذنيه» 


ومن قام ليلة القدر او غذر 0 ما تقد م من ذَثبه» 0 ليان كبر عن الزهرى” 

قوله ( باب فضل لولة القدر.: وقال اله تعالى (, انا أتزلئاه فى لملة القدر وما أدراك ما ليلة القدر ) إلى اآخر 
السورة ) يت فى دواية أبى ذر قبل الباب بسملة » وفى رواية غيره « وقول الله عر وجل أل وق فرلاقة, 
وساق فى رواية كرريمة السورةكلها ٠.‏ ومناسبة ذلك للترجة من جرة أن نزول القرآن فى زمان بعينه يقتضى فضل ذلك 
الزمان » وااضمير ف قوله ١‏ إنا أنذلناه ) للقرآن اقوله تعالى ل شهر رمضان الذى أنزل فيه ااقرآن ) وما تضمنته 
السورة من فضل ارلة القدر تنزل الملائكة فسا 2« وسيأى ف التفسير ذكر الاختتلاف فى سيب 'زولا وغير ذلك رن 
تفسيرها . واختلف ف المراد بالقدر النى أضيفت اليه الليلة فقيل : المراد به التعظمكةوله تعالى (( وما قدروا اله 
حق قدره ) والمعنى أنبا ذات قدر لتزول القرآن فمبا ل ولما يقع فسا من تنزل الملاتكة , أ ولما بزل فا من البركة 
والرحة والمغفرة , أ و أن الذى يحبا يصير ذا قدر . وقيل القدر هنا التضييق كقوله تعالى ومن قدر عليه رزقه) 
ومعنى التضيبق فبا إخفاؤها عن العم بتعيينها » أو لآن الآرض تضيق فببا عن املائكة . وقيل القدر هنا ممنى القدر 
بفتح الدال الذى هو مؤاخى القضاء » والمعنى أنه يقدر فنها أحكام تلك السئة لقوله تعالى إفبا يفرقكل أ حك م) 
وبه صدر النووى كلامه فقال : قال العلماه سميت ليلة ااقدر لما تكتب فبا الملائكة من الأقدار لقوله تعالى ١‏ فها 
يفرق كل أمى حك بم ) وددآه عبد الرزاق وغيره من المفسربن بأسا نيد صميحة عن يجاهد وعكرمة وقتادة وغيرم » 
وقال التوربشتى 3 جاء القدر بسكون الدال » وان كان الشائع فى القدر الذى هومؤاخى القضاء فتح الدال ليعل أنهلم 
يرد به ذلك وما أريد به تفصيل ماجرى به القضاء واظهاره وتحديده فى تلك الءنة لتحصيل ما يلق السهم فها مقدارا. 
مقداد ٠‏ قله ( قال ابن عيينة الح) وصله عمد بن يحي بن أبى عمر فى « كناب الايمان» له من رواية 0 حاتم الرازى 
عنه قال : حدئنا سفان بن عمينة , فذكره بلفظكل ثشىء ف القرآن وما أدراك فقد أخبره به وكل شىء فيه وما يدرك 
فم بخيره به انتهى . وعزاه مغلطاى فما قرأت يخطه لتفسير ابن عبينة روابة سعيد بن عبد الرحمن عنه » وقد راجعت 
منه فسخة خط الحافظ الضياء فل أجده فيه ؛ ومقصود ابن عيينة أنه يليو كان يعرف تعيين ليلة القدر ؛ وقد تعقب 


امك ب نكما فضلى لملة ادر 
هذا المه سر اك وله تعالى ل( لعله 8 )فانها تزلت فى ابن أم مكتتوم » وقد عل مَل حاله وأعن رق وافدته 
الذكرى . قله ( حفظناه من الزهرى أيما حفظ ) برفع أى وما زائدة ا وخيره يحذوف تقد بره حفظ 
ومن الزهرى متّعلق حفظ ناه » وروى بنصب أعا على أنه دول ”طق لفط القنات ' قوله ( من صام رمضان ) 
تقدم ف الباب قبله دون رواة مالك عن الزهرى لسسيكة يافظ 0 قام» يدل صام 4 وتقدم الكلام عليه , وزاداءن عمدلة 
فى دوايته هنا « ومن قام ليلة القدر الم » . و قله ( تابعه سامان بن كثير عن الزهرى) وصله الذملى فى« الزهريات » 
وقد تقدم شر جه ف لباب قيله 3 1 يفيه به الكلام على لملة القدر قرييا 

اع باسب العا ليله الور 5 اسيم الأو اخ 

16د مَشنًا عبد لين يوس أخيرنا مالك” عن نافمر ع ن ان عبر رضى ا ان رحالة 

ن أصماب ٠‏ النىة يلل أرنوا 6 القدار فى النام فى اليم الأواخر تقال 16 ليلل : أرَى ريا ك قد 
5 ف السبع الأواخر » شن "كان متحرتيها فليتحر ها ف السبع الأواخر « 

- وشا معاذ بن فضالة حدتنا شام عن ببى' عن أبى ل قال : سألت أ سعيد 00 
صديقاً ‏ فقال د امتكننا مم النبى > ملم له المتشىت الأوسط ان معان 0 ع صليحة عشرين طبن وقال : | 
أريت” ليله القذارم أنسيتها - أو سيق فالفسوها فى العشر الأواخرر فى الوثر وف رأيثت أنى 0 
فى ماه و طين » هن و5 امكف ا جع' : فر حِمنًا » لاق ات ا فرت 
ال ديك لمسجد » وكان رمن جَريد التّخْل » وأقيمت الصلاة » فرأيت رسول الله يي يسجله فى اماء 
والطين » حى رات 1 ر الطين فى جبهته ل 

قله ) يأب العأس ليلة القدر قَْ السبع 1 وآاخر ( قَْ رو آرة بة الكشمميق 0 القسوا » إصمةه ة الام ٠‏ وهذه الترجمة 
والى بعدها روقى نحخرى لملة القدر معقودتان لييان أملة القدر 2 وقد اختاف الناس فما على مذاهب كثيرة سأذكرها 
مفصلة بعد الفراغ هن شرح أحاديث البابين ٠‏ قوله ( أن رجالا من أصحاب النى يله ) لم أقف على تسمية أحد هن 
ؤلاء ٠‏ قوله ( أدوا ايلة القدر ) أروا بضم أوله على البناء للجهول أى قيل لم فى المنام إنها فى السبع الأواخر ؛ 
والظاهر أن المراد به أواخر الششهى ٠‏ وقيل المراد به السبع التى أوها ليلة 5 والعشرين وآخرها ليلة الثامن 
والءشرين 3 فعلى الآول لاتدخل أملة ا ثلاث وعشرين 4 وعلى الثانى تدخل اأثانية ققطل ولا تدخل 
لملة التاسع والعشر بن 2( وقد رواءالمصنف ف التعيير هن طر بق الزهرى عن سالمعن أبيه « ان ناسأ أروا لملة القدرق 
السبع الأواخر ء وان ناسا أروا أنما فى العشر الأواخر فقال النى يلت : السوها فى السبع الأواخر وكأنه يلل 
نظر الى المتفق عليه من الروا يتين فأمس به وقد رواه أحمد عن ابن عمينة عن الزهرى بلفظ « أى رجل أن ليلة 
القدر ليلة سسع وعشرين أن كذا وركذا فقال النى عله : القسوها فى العشر اأوواق فى الور مئها » ورواه أحد 
من حدوث على م فوعا د إن غلبم فلا تغليوا ف السيبع البواق 0 واسلم عن جبلة بن سحيم عن ابن عر بلفظ دمن 


الحديث 7.١6‏ .م /اه؟ 


كان يلتمسها فيلتسها فى العشر الآواخر » ولمسلم هن طريق عقبة بن حريث عن ابن عير د العسوها فى العشر 
الأواخر ء فان ضعف أحد؟ أو بز فلا يغلبن على السبع الإواق » ؛ وهذا السياق يرجح الاحتمال الآول من تفسير 
السبع ٠‏ قوله ( أرى ) بفتحتين أى أعلل » والمراد أبصر مجحاذا . قله ( دزيا ك ) قال عياض كذا جاء بافراد 
الرؤيا » والمراد ممائيكم لأنما لم تكن رؤيا واحدة و لأا أراد الجنس » وقال ابن التين :كذا روى بتوحيد الرؤيا . 
وهو جائز لآنا مصدر » قال : وأفصح منه ررًا ك جمع رؤيا ليكون جمعا فى مقابلة جمع . قله ( تواطأت ) بالحمزة 
أى توافقت وزنا ومعنى » وقال ابن التين : روى بغير همز والصواب بالهمزء وأصله أن يطأ الرجل برجله مكان 
وطء صاحبه . وفى هذا الحديث دلالة على عظم قدر الرؤيا وجواز الاستناد الها فى الاستدلال على الأمور الوجودية 
بشرط أن لايخالف الةواعد الشر عية » وسنذكر بسط القول فى أحكام الرؤي دا فىكتاب التعبير إن شاء الله تعالى . قله 
( حدثنا مشام ) هو الدستواق ويحى هو ابن أبى كثير » ويأتى فى الاعتكاف من طريق على بن المبارك عن يحى 
و سمعت أبا سللة » . وه (سألت أبا سعيد وكان لى صديا فقال اعتسكفنا ) ل يذكر المستول عنه فى هذه الطريق » 
وفى دواية على المذكورة د سألت أا سعيد : هل ممعت سول اله يله بذ كر ليلة القدر ؟ فقال : نعم » فذاكر 
الحدرثك . ولمسم من طريق معس عن يحى « ذا كرنا لبلة القدر فى نفر من قريش » فاتيت أبا سعيد » فذكره » 
وف دواية همام عن يحى فى « ,باب السجود فى الماء والطين »من صفة الصلاة « انطلقت الى أبى سعيد فقات : ألا 
تخرج بنا إلى النخل فنتحدث ؟ نفرج » فقلت : حدنى ما سمعت من النى َم فى ليلة القدر , فأفاد ببان سهب السؤال » 
وفيه تأنيس الطالب للشيخ فى طلب الاختلاء به ليتمكن ما يريد من مسألته . قوله ( اعشكفنا مع رسول اله يلت 
. العشر الأوسط ) هكذا وقع فى أكثر الروايات » والمراد بالعشر الليالى وكان من حقها أن توصف بلفظ التأنيث 
لكن وصفت بالمذكر على إرادة الوقت أو الزمان أو اتقدير الثاك حكأنه قال : اللمالى العشر التى هى الثلث الاوسط 
من الشهر » ووقع فى « الموطأ » العشر الو إضم الواو والسين جمع وسطى وبروى بفتح السين مثل كبر وكبرى » 
ودداه الباجى ف « الموطأ » باسكانها على أنه جمع واس طكيازل وبزل وهذا يوافق رواة الأوسط » ووقع فى 
دواية عمد بن ابراهيم فى الباب الذى يليه «كان يحاور العشر التى فى وسط الشهر » وفى روابة مالك الآتية فى أول 
0 وكان يمتكف » والاعتكاف بجاورة مخصوصة , ولمسم من طريق أبى نضرة عن أنى سعيد « اعتكف 
عشر الاوسط من رمضان يلنمس للة القدر قبل أن تبان له » فلا أنقضين أمى بالبناء فقوض , ثم أبينت له أنها فى 
0 الأواخر فأ ,البناء فأعمد, وزاد فى رواية عمارة بن غزية عن حمد بن [براهيم إنه د اعتتكف العشر الآول ثم 
اعتشكف العثير الارسط ثم اعتكف العشر الأواخر » ٠‏ ومثله فى رواية همام المذكورة واد فها ١‏ ان جيديل 
أتاه فى المر: تين فقال له : ان الذى تطلب أمامك » وهو بفتح ا همزة واميم أى قدامك ؛ قال الطبى ‏ : وصف الول 
والاوسط بالمفرد والآخير بالجمع إشارة إلى تصوير ليلة القدر فى كل 1 من الى العشر الأخير دون الاولين: : 
قوله ( نرج صبيحة عشرين لفطبنا ) فى دوابة مالك المذكورة دجت إذاكان ايلة إحدى وعشرين وهى الليلة الى 
يخرج من صديحتها من اعتكافه » وظاهره خالف رواية الباب » ومقتضاه أن خطبته وقعت فى أول اليوم الحادى ؛ 
والعشرين , وعلى هذا يكون أول ليالى اعّكافه الآخير ليلة ائنتين وعشرين , وهو مغاير لقوله فى آثمر الحسديث 
د فأبصرت عيناى رسول الله 2 وعلى جمته أثر الماء والطين من صبح إحدى وعشرين » فانه ظاهر فى أن الخطبة 
م ح ماج ع + فح البارى 


مه" +" كاب فضل ليلة القدر 


كانت فى صيح اليوم العشرين » ووقوع المطر كان فى ليلة إحدى وعشرين وهو الموافق لبقية الطرق » وعلى هذا 
فكاءن قوله فى رواية مالك المذكورة ه وم الليلة التى يخرج من صديحتها » أى من الصبح الذى قبلبا » و.يكون فى 
اضافة الصبح اها تجوز دزقة أغال اتح ن يقري أن الليلة تضاف لليوم الذى قبلها » ورد على من منع ذلك 
ولكن 1" ل ذلك فقال ابن حزم : رواية ل ١ت‏ ساره الوا روك و رواية حديث الباب ‏ مستقيمة 
ودواية مالك مشكلة . وأشار إلى تأويليا بنحو مما ذكرته . وي يده أن ف رواية الباب الذى يليه « فاذا كان حين 
يمسى من عشرين ليله تضى ويستقبل إحدى وعشرين رجع الى مسكنه » وهذا فى غاية الايضاح ‏ وأفاد ابن عبسد 
البر فى « الاستذكار » أن الرواة عن مالك اختلفوا عليه فى افظ الحديث فقال بعد ذكر الحديث : مكذا رواه يمى 

ابن بحى ويحى بن يكير والشافعى عن مالك ه يخرج فى صبيحتها من اعشكافه » ورواء ابن القاسم وابن وهب والقعنى 
وجماعة عن مالك نقالوا ه وهى اللبلة الى يخرج فيها من اعتكافه » قال دروي ان ره وان عبد لاعن 
مالك فقال من اعشكدف أول اشبر أو وسطه فانه مخرج إذا غابت ااشوس من آخسر يوم هن اعتكافه » ومن 
امكف ل اج لمر قاد عر ابن حتى يشبد العيد » قال ابن عبد البر : ولا خلاف فى الآول ؛ واما 
الخلاف فيمن اعشكف العشر الاخير هل يخرج إذا غابت الشمس أو لا مخرج حتى يصببح ؟ قال : و أظن الوهم دخل 
من وقت خروج المءتكدف . قلت : وهو يعيد !| قرره هو من بمان محل الاختلاف . وقد وجه شيخنا الامام البلقيق 
روابة الباب بأن مءنى قوله « حتى إذا كانت أيلة إحدى وعشرين » أى حت إذاكان المستقبل من اللدالى ليلة إحدى 
وعشرين » وقوله ه وهى الليلة التى يخرج » الضمير يعود على الليلة الماضية » و يؤيد هذا قوله « من كان اعتتكف 
مى فلعشكف العقر 0 انم ذلك إلا إبادخال الليلة الاولى . قَوِلهِ ( أديت ) يضم أوله على البناء لغيي 
معين » وهى من الرؤيا أى أعليت بها ء أو هر ن الرية أى أبصرتها ء وائما أرى علامتها وهو السجودقى ال ٠‏ والطين 
ا وقع فى رواية همام المشار اليها بلفظ « حتى رأيت أثر الماء وااطين على جبية رسول الله يل تصديق رؤياه» . 
قله ( ثم أنسيتها أو نسيتها ) شك من الراوى هل أنساه غيره إياها أو نسها هو من غدين واسطة ؛ ومنهم من 
ضبط نسيتها بضم أوله والتشديد فهو بممنى أنسيتما والمراد أنه أنمى ب لي ك0 
ف هذه القصة فى حديث عبادة بن الصامت بعد باب ٠‏ قله ( أن أسجد ) فى دواية الكشمين « أن أ سجد » :وله 
( فن كان اعشسكف معى فليرجع ) فى رواءة همام المذكودة « من اعتتكف مع النى » ويه التفات . قوله ( قزعة ) 
بفتح القاف والزاى أى قطعة من سحاب دقيقة ٠‏ قوله ( فطرت ) بفتحتين , فى الباب الذى يليه من وججه آخر 
د فاستهلت السماء فأمطرت » . قوأه ( حتى سال سقف المسجد ) فى رواية مالك « فوكف المسجد » أى قطر الماء من 
سدفه » وكان على عر يش أى مثل العريش و إلا فالعريش هو نفس ستفه, والمراد أنهكان مظللا بالجريد والخوص» 
ول يكن حك البناء حيث يكن من اأطر الكثير . قله ( يسجد فى الماء والطين حتى رأيت أثر الطين فى جيبته ) وى 
دواية مالك « على جبته أثر الما والطين » وفى دواية ابن أبى حازم فى اباب الذى يليه ه انصرف هن اله ببح ووجبه 
متلء طينا وماء » وهذا يشعر ,أن قوله « أثر الماء والطين » لم برد به محض الآثر وهو مايبق بعد إزالة العين , وقد 
مضى البحث فى ذلك فى صفة الصلاة . وفى حديث أبى سعيد من الفوائد ترك مسح جبهة المصلى , والسجود على الحائل» 
وله الجبيور على الآثر الخفيف لكن ل ل طينا وماء » وأجاب النووى 


الحديث 117١٠؟‏ - (١‏ ب" 


أن الامتلاء المذكور لايستازم عض جميسع الجلبة . وقية جواز السجود فى أأطين » وقد تدم أكر ذلك قى أبوابٍ 
الصلاة . وفيه لمن بطلب الأول والإرشاد إلى تحصيل الأفضل 2 وأن النسيان جائز على النى ملم ولا نقص علمه 
فى ذلك لاسما فيا لم يؤذن له فى تبليغه » وقد يكور ف ذلك مصلحة تتعلق بالتشريع كاف البو فى الصلاة » أو 
بالاجتهاد فى العيادة يا فى هذه القصة » لآن ليلة القدر لو عمنت فى ليلة يعمنها حصل الاقتصار عليها ففاتت العبادة فى 
غيرها » وكأن هذا هو المراد وله « عسى أن يكون خيرا ل »كا سأ فى فى حددث عبادة ٠‏ وقيه استعال رهضان يدون 
شور 3 واستحياب الاعتدكاف فيه 2« ولرجياح اعتكاف العشر ١‏ الأخير 0 وأن 9 ن الرؤيا م رامع تعبيره مطا يما 3 
وترتب الاحكام على رؤيا الأأنبياء . وفى أول قصة أبى ساءة مع ألى سعيد المثى فى طلب العلم , وإرثار المواضع الخالية 
للسؤال ؛ وإجابة السائل لذلك واجتناب اأشقة فى الاستفادة » وابتداء الطالب بالسؤال و تقدم الخطية على التعلم 
وتقريب اليعيد فى الطاعة وتسبمل المشقّة فها بحسن التلطف والتدريج الها ١‏ قيل و ستنيط منه جواز تغمير مادة اليئاء 
؟ - باسيها رعى لله القددر فى الور أل نر الأواخر 00 

د مرش ع بن" سعيد يد إسماعيل” 6 حعفر حد نا أأبو حَغيل عن أيه عن اكه رضي" 
لَه عنها أن" رسول ان له قال د موا ليل القدْر فى اوثر من المشرٍ الأو اخر رمن رمضان » 

[ الحديث 5١١0‏ طرفاء فى : ١19‏ ,300 ] 

- ريا إبراهي” 8 ازة قال حد ثنى بره بن أي حازم والدء راوردى عن لزيد 0 ن عدن 
ابراهم” عن أبى ع عن أبى سعيد المدرى رطى” ا عنه * «١‏ كان" رسول” ار يلل 09 فى رمضان امثير 
التى ىق وسطٍ الشعر » فاذاكان حين” 0 ون عشر بن ليل فى ويستقيل أحدذى ورعشر بن ر جم الى مسكنه 
05 تون عاو نت رار أقام فى شهر جاور فيه الليلة التى كان بر 7 فا » لخطب الئاس فأسمَ هم ماشاء 
ان لله » ثم' قال : كنت” اجاور هذه 000 بدالى أن' إعاوة هزه و الى الأوا خر» فن كان امشكق” معى 
ديت فى مغتكنه 6 وقد أ ديت" هذم الليلة 0 أنسيتها» فابتغوها ف الى ير الأواخر 4 واب تغوها ىكل 2 04 
وقد رأيئنى أسحل” فى ماه وطينٍ . فاسجهاء ت السماء فى تلك الايلة فأ مَطرت"» ف وككف السجكفى مصلل البى يله 

0 

ليل إحدى و عش ربن» فبصُرت" تين رسول اشْرعكه ونظر'ات ت إلبه انصرف من الصبح_رووجهه +” متلى طيناً وماء 6 

ة1 ٠ح‏ وَرش) محد ,. نْب لأثتى حد نا 2 . ن هشام قال أخبرنى أبى عن عائشة رفى” الله عنها عن 
البى َيِه تال « التّيسوا . 

يع وضع عمد أخبرناعبدة عن هشامم ن 0 عن أبيه عن عائشة قااأت «وكان سول لل 
َيه حرور فى المَشْر الأواخر من رمضان ويقول : روا ليلة القَدْر فى المَثير الأواخر من رمضان » 


1 و كعاب فل لله القن 


- جرش مومى' بن" |سماعيل حدتما ويب حداكَنا أبوبة عن عكر مة عن ابن عباس رض اله 
عنهما أن" النى" ميظع قال « التّمسوها فى المَشر الأواخر من رمضان” ليلة القدر فى تاسءة تبق' » فى سابعة تبق'» 
فى خامسة 0 6 

[ الحمديث 7١١‏ طرفه فى : 3١59‏ ] 

- مِررش) عبد الله به أبى الأسود حد ثنا عبلة الواحد حل نا عاض عن ألى أن وعكرمة » فالا 
قال ابن” عن رضى” الله عنهما قال رسول الل يله « هى فى المَشرٍ الأواخر »فى تسعر كَضِْنَ أو فى سبع يبقينَ 

نا لعة” عبدة 5 عن الوب وعن خالار عن عكرمة عن ابن ان 2 التتمسوا فى أربع وعشربن » 
يعنى ليلة” التدار» , 

قله ( باب تحرى ليلة القدر فى الوثر من المشر الأواخر ) فى هذه الترجمة إشادة إلى رجحان كون ليلة القدر 
منحصرة فى رمضان ثم فى العشرالآخير منه "م فى أوتازه لاف لملة منه بعمنها » وهذا هو الذى يدل عليه بجموع الاخبار 
الواردة فيها . وقد ورد لأملة القدر علامات أ كثرها لاتظبر إلا بعد أن مضى » مئها قى ييح مس عن أفى بن كعب 
« أن الشمس تطلع فى صبيحتها لا شعاع لها » وف روابة لأحمد هن حديثه د مثل الطسثت » ونحوه لأحمد هن طريق 
ألى عون عن ابن مسعود وزاد «صافية ومن حديث ابن عباس نحوه » ولابن خز بمة من ححدبثه مم فوعا د ليلة القدر 
طلقة لاحارة ولا باردة 3 تصبح الشمس يومبا خراء ضعيفة » ولاحول من حديث عبادة بن الصامت مرفوعا « إنها 
صافية باجةكأن فا قرا ساطعا » ساكذة صاحية لاحر فيها ولا بردء ولايحل لكوكب يرى به فهاء ومن أماراتها 
أن الشمس فى صبيحتها تخرج مستوية ليس لما شعاع مثل القمر ليلة البدر ولا بحل للشيطان أن يخرج ممها بومئذذء | 
ولابن ألى شيبة من حديث ابن مسعود أيضا د أن الشمس تطلع كل يوم بين قرى شيطان , إلا صبيحة ليلة القدر» . 
وله من حديث جابر بن معرة مفوعا « أآملة أأقدر ليلة مطر وري » ولابن خزيمة من حديث جابر مرفوعا فى ليلة 
القدر « وهى أملة طلقة باجة لاحارة ولا باردة » تاضح كرا كبا و لا يخرج شيطائها حتّى يضىء جرها » وهن طريق 
قتادة عن ألى ميمونة عن أنى هريرة مرفوعا « وان الملائكة تلك الليلة أكثر فى الارض من عدد الحصى ء وروى 
ابن ألى حاتم من طريق مجاهد « لايرسل فببا شيطان » ولا يحدث فبا داء » ومن طريق الضحاك « يقبل الله التوبة 
فيها من كل تائب » و تفتح فنبا أبواب السماء » وهى من غروب الشمس إلى طاوعبا » وذكر الطيرى عن قوم أن 
الاثشجار فى تلك الليلة تسقط إلى الآرض ثم تعود الى ما بنها, . وأن كل شىء يسجد فيا . وروى البمق فى « فضائل . 
الاوقات » من طريق الأوزاعى عن عبدة بن ألى لبابة أنه سمعه يقول ان المباه ا الحة تعذب تلك الليلة » وذوى ' 
ابن عيد البر من طر يق زهرة بن معبد نحوه . قوله (فيه عبادة ) أى يدخل فى هذا الباب حديث عيادة بن الصامت ا 
وأشار إلى ما أخرجه فى الباب الذى يليه بلفظ ١‏ القسوها ف التاسعة والسابعة والخامسه ء ثم ذكر المصنف فى ١‏ ” 
الباب ثلاثة أحاديى : الأول حدرث عائشة أورده من وجبين وفصل بينهما حديث أنى سعيد, فالوجة الاول : ٠‏ 
قله ( أبو سهيل عن أبيه ) هو نافع بن مالك بن أنى عامس الاصبحى , و ليس لابيه فى الصحيح عن عائشة غير هذا . 


الحديث 77م لض 


الحديث , والوجه الثانى : قوله ( حدثنا يحى ) هو القطان ( عن هشام ) هو ابن عروة » ووقع فى رواية يوسف 
القاضى فى « كيتاب الصيام » حدئنا جمد بن أبى بكر المقدى حدئنا بحى بن سميد حدئنا هشام أخرجه أبو نعبم من 
طريقه ومن طريق مسئد أحمد عن حى أيضا “و أخرجد الاسماعيل من طريق أبن ذ نجو به ان 
بحى وهشام شعبة وهو غريب » وقد أخرجه الاسماعيلى من وجوين عن حنى عن هشام بغير واسطة مصرحا 
فيه بالتحديث بينهها . قَلِهِ ( كان يحاور) أى يمتكف ٠‏ وقوله ( المشر الى فى وسط الشبر ) حذف 
الظرف فى دواية الكشميوى » وقوله ( عضين ) فى دواية الكشميينى « تمضى » بالمئناة وحذف النون ٠‏ وله 
( فليثبت )كذا للاكثر من الثبات وفى رواية « فليلبث » من اللبث وممناهما متقارب . وله ( فايتغوها ) بالغين 
المعجمة وتقديم الموحدة . الحديث الثالك حديث ابن عباس أورده من أوجه . قِوهِ ( فبصرت ) يفتح الموحدة 
وضم المهملة » وذكر العين بعد البصرتأ كيدكقوله أخذت ببدى » وما بقال ذلك فى أ مستغرب إظهارا التعجب 
من <صوله . قَولْه ( اللدسوا ) كذا اقتصر على هذه اللفظة من الخبر وكأنه أحال ببقيته على الطريق التى بعدها وهى 
طريق عبدة عن هشام ولفظه « تحروا ليلة القدر فى العشر الأواخر من رمضان » وهو مشعر بأنبما «تفقان إلافى 
هذه اللفظة فقال يحى « السو اء وقال عبدة « نحرو »١‏ وعلى ذلك اعتمد المزى وغيره من أصاب الاطراف فترجموا 
لرواية مي كذلك , واكن لفظ يحى عند أحمد وسائر من ذكرت قبل د كان دسول الله يللع يمشك.ف ف العشر 
الاواخر وبقول الما واللمدر راع عل له لفط دين ال من ا رالا لاي .قله (حدثق 
تمد أخيرنا عبدة ) عمد هو ابن سلام كا جزم به أبو نعيم فى « المستخرج » , ويحتمل أن يكو نهو مد بن المنى 
فيكون الحديث عنده عن يحى وعبدة مما فساقه البخارى عنه على لفظ أحدهما ؛ ول يقع فى شىء من طرق هشام 
فى هذا الحديث التقبيد بالوتر » وكأن البخارى أشار بادغاله فى الترجمة إلى أن مطلقه يحمل على المقيد فى روابة أبى 
سهيل . الحديث الثاتى حديث ألى سعيد » وقد سبق الكلام عليه فى الباب الذى قبله . قَولْهِ ( اللمسوها ) كذا فيه 
باضمار المفعول والمراد به ليلة القدر . وهو مفسر يما بعده » وسدأق أنه تقدم قبل ذلك كلام يحسن معه عود الضمير 
و[ما وقع فى هذه الرواية اختتصار ٠‏ قوله ( ليلة القدر ) بالنصب على البدل من الضمير فى قوله « النسوها ء ويجحوز 
'الرفع ٠‏ قوله فى الطريق الثانية ( عبد الواحد ) هو ابن زياد » وعاصم هو الأحول ٠‏ قله (عن ألى يجار وعكرمة 
قآلا قال ابن عباس قال رسول الله يَلِع ) ككذا أخرجه تمر اوقد أ رجه أحمد عن عفان والأسماعيل من طريق 
مد بن عقبة كلاهما عن عبد الواحد فزاد فى أوله قصة وهى د قال عبر : من يع ليلة القدر ؟ فقال ابن عباس : قال 
رسول الله يَللَهْ » فذكره , و بهذا يظور عود الضمير المهم فى رواية الياب » وقد توقف الاسماعمل فى اتصال هذا 
الحديث لآن عكرمة وأا يجاز ما أدركا عمر فا حضرا القصة المذكورة ؛ والجواب أن الغرض منه أنهما أخذا ذلك 

عن ان عياس ؛ فقّد روأه معمر عن عاصم عن عكرمة عن ابن عياس » وساقه أبسط من هذا كا سئذكرء » وان 
كان موصولا عن ابن عباس فهو المقصود بالآصالة فلا يضر الإدسال فى قصة عمر فانها مذكورة على طريق التبع أن 
اوتساننا اننا نيد ٠‏ قوله ( فى تسع يمضين بمضين أو فى سبع يبقين ) كذا للاكثر بتقديم السين فى الثانى وتأخيرها فى 
الاول وبلفظ المضى فى الاول واليقاء فى الثاى ؛ والكشمبق بلفظ المضى فمما , وفى رواية الاسماعيل بتقدم السين 
في الموضعين » وقد اعترض على تخريحه هذا الحديث من وجه آخر فان المرفوع منه قد رواه عبد الرزاق موقوقا 


فض ؟" - كتاب فضل ليلة القدر 


فروى عن معمر عن قتادة وعاصم أنهما جمعا عكرمة بقول « قال ابن عباس : دعا عمر أصداب رسول الله يلقع فسأ 

عن ليلة القدر , فأجمعوا على أنها فى العشر الاواخر ء قال ابن عباس : فقلت لعمر [ى لعل أو أظن - أى ليلة 
هى ؛ قال عير : أى ليلة هى ؟ فقلت : سابعة تمضى أو سابعة تبق من العشر الآواخر ء فقال : من أين علبت ذلك ؟ 
قلت خلق الله سبع وات وسبع أرضين وسبعة أيام والدهر ياور فى سبع والانسان خلق من سبع ويأ كل من 
سبع ويسجد على سبع والطواف واجمار وأشياء ذكرها » فقال عر : لقد فطنت لآم ما فطنا له » فعلى هذا فقد اختاف 
فى رفع هذه الجلة ووقفها فرجم عند البخارى المرفوع فأخرجه وأعرض عن الموةوف » وللهوقوف عن عمر طريق 
أخرى أخرجها إعق بن راهويه فى مسنده والحام من طريق عاصم بنكليب عن أبيه عن ابن عباس وأوله « ان عمر 
كان إذا دعا الاشماخ من الصحابة قال لابن عباس : لاتدكلم <ق تكليوا ؛ قال ذات بوم : ان رسول الله ولاه 
قال : اللقسوا لماة القدر فى العشر الاواخر وترا , أى الوتر هى ؟ فال رجل براه تاسعة سا بعة خامسة ثالثة , فقال لى: 
مالك لاتشكل يا ابن عباس ؟ قلت : أتسكلم برأى » قال : مار انك آنا لك قلعد ل كد عو ؤق الخوغتال 
عبر أيحزتم أن تكونوا مدل هذا الغلام الذى ما استوت شؤن رأسه » ؛ ورواه عمد بن نصر فى « قيام الليل » من هذا 
الوجه وزاد فيه : وان الله جعل النسب فى سبع والصهر فى سبع » ثم تلا حرهت عليك أمباتكم ) » وف دواية 
الحاك , انى لأرى القول كا قلت» . قله (نابعه عبد الوهاب عن أيوب) هكذ! وقعت هذه المتابعة عند الاكثر من 
رواية الفر.رى هنا » وعند النسق عقب طريق وهيب « عن أيوب #وهق السوان و أسلها ابن عسا كر فى نسخته 
كذلك ؛ وقد وصله أحمد واين أنى عم فى مسند.ما عن عبد الوهاب وهو ابن عبد الجيد اأثقق عن أبوب متابعا 
لوهسب فى إسناده ولفظه » وأخرجه محمد بن فصر ف ه قيام اللدلى » عن [سحق بن راهويه عن عبد الوهاب مثله وزاد 
فى آخره « أو آخر ليلة » . قله ( وعن خالد عن عكرمة عن ابن عباس : المسوا فى أدبع وعشرين ) ظاهره أنه 
من رواية عبد الوهاب عن خالد أيضا » لكن جزم المزى بأن طريق خالد هذه معلقة » والنى أظن أنها موصولة 
بالاسناد الأول وائما حذفها أحاب المسندات لكوتا موقوفه ؛ وقد روى أحمد من طريق سماك بن حرب عن 
عكرمة عن ابن عباس قال د أتيت وأنا نام فقيل لى الليلة ليلة القدر ؛ فقمت وأنا ناعس فتعلقت ببعض أطناب رسول 
الله يبه ذاذا هو يصل » قال فنظرت فى تلك الليلة فاذا هى ليلة أربع وعشرين » وقد استشكل هذا مع قوله فى الطريق 
الاخرى انها فى وير » وأجيب بأن المع ممكن بين الروايتين أن يبحمل ماورد ما ظاهره الشفع أن يكون باعتبار 
الابتداء بالعدد من آخر ااشهر فشكون ايلة الرابع والعشرين هى السابعة » ويحتمل أن يكون مراد ابن عباس بقوله 
فى أديع وعشرين أى أول ما يرجى من السبع البواق فيوافق ما تقدم من العاسها فى السبع البواق ؛ وزعم بعض 
الشراح أن قوله « تاسعة تبق » يازم منه أن تكون ليلة اثنين وعشرين إن كان الشهر ثلاثين ولا تكون ليلة إحدى 
وعثرين إلا إن كان ذلك الشهر :سعا وعشرين ؛ وما ادعاه من الحصر مردود لانه ينبنى على المراد بقوله « تبق » هل 
هو تبق بالليلة المذكورة أو خارجا عنبها فبناه على الاول ؛ ويحوز بناؤه على الثاق فسكون على عكس ماذكر » والذى 
يظبر أن ف التعبير بذلك الإشارة إلى الاحتتالين » ذان كان الشبر مثلا ثلائين فالنسع معناها غير الليلة » و إنكان نسعا 
وعشرين فالقسع بانضمامهما والله أعل . وقد اختلف العلياء فى ليلة القدر اختلانا كثيرا . وتحصل لنا من مذاههم 
في ذلك أكير من أربعين ف ولاك رقع لنا نظير ذلك في ساعة المعة » وقد اشتركجا فى [خفاء كل منهما ليقع الجد فى 


الحمديث 19ء؟ا ب ٠.77‏ إراف 
طلمماً : القول الاول أنبا رقت أصلاةووآنا حكاء المتولى فى التلمة عن الروافض والفاكباتى فى شرح العمدة عن 
الحنقنة تنه تنلا منه ..والذى كام السروجى أنه قول الشيعة » وقد روى عبد الرزاق من طريق داود بن أبى 
عاصم عن عبد الله بن يحنس « قلت لابى هريرة : زعموا أن ليلة القدر رفمت ؛ قال : حكزب من تآل ذلك » ومن 
طريق عبد الله بن شريك قال : ذكر الحجاج للة الفدر فكا نه أنكرها , فأراد زر بن يدش أن بحصبه فنْعه قومه. 
الثانى أنها خاصة بسئة واحدة وقعت فى زمن رسول اه بلق -كاء الفا كبانى أيضا . الثالث أنها خاصة ببذه الآمة 
ول تكن فى الام قبلهم » جزم به ابن حبدب وغيره من المالكية ونقله عن الجوور وحكاه صاحب « العدة فق 
الشافعية ورجحه » وهو معترض ديك أبى ذر عند النسائى حيث قال فيه د قات يارسول الله أتكون مع الأنبراء 
فاذا مانوا رفعت ؟ قال : لا بل هى باقبة » وعمدتهم فول مالك فى « الموطً » بلغنى أن رسول الله يكت تقاصى أعمار 
أمته عن أعمار الام الماضية فأعطاء الله ليلة القدر » وهذا يحتمل التأويل فلا يدفع التضريح فى حديث أبى د . 
الرابع أنها مكنة فى جميع السئة » وهو قول مشهور عن الحافية حكاه قاضيخان وأبو بكر الرانى مهم » ودوى 
مثله عن ابن مسعود وابن عباس وعكرمة وغيرهم » وزيف المهلب هذا القول وقال : لعل صاحبه بناه على دودان 
الزمان لنقصان الاهلة » وهو فاسد لآرن ذلك لم يعتير فى صدام رمضان فلا يعدّبى فى غيره حتى تنقل ليلة القدر عن 
رمعنان اه. ومأخمذ ابن مسعود؟ا ثبت فى حيح مسل عن أبى ب نكعب أنه أراد أن لا يتكل الناس 5 الخاضي اننا 
عخاصة برمضان ممكنة فى جميع لياليه » وهو قول ابن عير رواه ابن ألى شيبة باسناد ييح عنه » وروى مرفوعا عنه 
أخرجه أبو داود, وفى «دشرح الهداية » الجزرم بهعن أبى حشيفة وقال به ان المنذر وا محامل و بعض الشافعية ورجحه 
السبى فى « شرح الممهاج » وحكاه ابن الحاجب روا ؛ وقال السروجى فى « شرح الهمداية» قول أبى حسفة إنبا 
تناقل فى جميسع رمضان وقال صاحباه إنها فى ليلة معينة منه مهمة » وكذا قال النسى فى « المنظومة » : 

وليلة القدر بكل الشهر داءرة وعيناها ادر أه 

وهذا القول حسكاه ابن العربى عن قوم وهو السادسن . السابع أنها أول ليلة من رمضان حك عن أبى رذين 
العقيل الصحابى » وروى ابن أبى عاصم من حديث أفس قال : ليلة القدر أول لءلة من رمضان ؛ قال ابن ألى عاصم لا 
نعم أحد! قال ذلك غيره . الثامن أنها ليلة النصف من رمضان حكاه شيخنا سراج الدين ابن الملقن فى « شرح العمدة » 
والذى دأيت ف « المفهم ءللقرطى حكاية قول أنها ليلة النصف من شعبان , وكذا نقله المروجى عن صاحب «الطراز» 
فان كان محفوظين فبو القول التاسع , ثم رأيت فى «شرح السروجى » عن « الحيظ » أنها فى النصف الآخير . العاشر 
أنها ليلة سبع عششرة من رمضان » دوى ابن أى شيبة والطبرائى من حديث زيد بن أدقم قال : ما أشك ولا أمترى 
أنها ليلة سبع عشرة من رمضان ليلة أنزل القرآن , وأخرجه أبو داود عن ابن مسعود أيضا . القول الحادى عثس 
أنها مسهمة فى العشر الأوسط حكاه التووى وعزاه الطبرى لعثمان بن أبى العماص والحسن البصرى وقال به بعض 
الشافعية . القول الثانى عش رأتها ليلة تمان عشرة قرأته مخط القطب الحلى فى شرحه وذكره ابن الجوزى فى مشكله . 
القول الثالك عشي رأتها ليلة نمع عشرة رواه عبد الرذاق عن على » وعزاه الطبرى لزيد بن ثابت وابن مسعود » ووصله 
الطحاوى عن ابن مسعود . القول الرابع عشر أنها أول ليلة من العشر الآخير واليه مال الشافعى وجزم به جماعة من 
الإهافعية 5 ولكن تال السبي انه ليس روما به علدثم لانفاقهم على عدم حنث من عان يوم المشر بن عق عيده قّ 


ف ظ !م - كناب فضل ليلة القدر 
ليلة القدر أنه لايعتق تلك الليلة بل بانقضاء الشبر على الصحيح بناء على أنها فى العشر الأخير وقيل بالقضاء السنة 
بناء على أنها لاتختص بالعشر الاخير بل هى فى رمضان . القول الخامس عشر مثل الذى قبله إلا أنه إن كان الشهر 
تاما فهى ليلة العشرين وإنكان ناقصا فبى لللة احدى وعشربن وهكذا فى جمي.ع الشبر وهو قول ابن حزم وذعم 
أنه يجمع بين الاخبار بذلك ؛ و يدل له مارواه أحمد والطحاوى من حديث عبد الله بن أنيس قال و سمعت رسول 
الله يه يول : التمسوها الأيلة , قال وكانت تلك الليلة ليلة ثلاث وعشرين » فقال رجل : هذه أولى بان بقين ؛ 
قال بل أولى يسبسع بقين فان هذا الشهر لايتم . القول السادس عشر أنها ليلة اثنين وعشرين وسيأ نى حكايته بعد » 
ودوى أحمد من حديث عبد الله بن أنيس انه ه سأل رسول انه يِه عن ليلة القدر وذلك صبيحة إحدى وعشربن 
فقال :كك الليلة ؟ قلت : ليلة ائنين وعشرين ء فقال : هى الليلة أو القابلة » . القول السابع عشر أنما ليلة ثلاث 
وعشررن رواه مس عن عبد الله بن أنيس مرفوعا ه أدبت ليلة القدر ثم نسيتها » فذكر مثل حديث ألى سعيد لكنه 
آل فيه « ليلة ثلاث وعشرين بدل إحدى وعشرين » وعنه قال ه قلت يا رسول الله إن لى بادية أكون فيها » فرى 
بليلة القدر ؛ قال :انزل ليلة ثلاث وعشرين » وروى ابن أبى شيبة باسناد يح عن معاوية قال « ليلة القدر ليلة ثلاث 
وعشرين » وروأه إحق فى مسنده من طريق أبى حازم عن رجل من بنى بماضة له صحبة مفوعا » وروى عبد الرزاق 
عن معمر عن أيوب عن نافع عن ابن عمر مرفوعا « منكان متحريها فليتحرها ليلة سابعة » وكان أيوب يغتسل ليلة 
ثلاث وعشرين ومس الطيب » وعن ابن جريج عن عبيد الله بن أني يزيد عن ابن عباس « انهكان يوقظ أهله ليلة 
ثلاث وعشرين » وروى عبد الرذاق من طريق يونس بن سيف سمع سعيد بن المسيب يقول : استقام قول القوم على 
أنما ليلة ثلاث وعشرين ؛ ومن طريق ا براهيم عن الاسود عن عائشة » ومن طريق مكحول أنهكان براها لللة ثلاث 
وعشرين . القول الثامن عشر أنما ليلة أربع وعشر بن يا تقدم من حديث ابن عباس فى هذا الباب , ودوى الطيالسى 
من طريق ألى أضرة عن أبى سعيد مرفوعا « ليلة القدر ليلة أديع وعشرين » وروى ذلك عن أبن مسعود والشعى 
والحسن وقتادة ؛ وحجتهم حديث وائلة أن القرآن نزل لاربع وعشرين من رمضان وروى أحمد من طريق ابن 
لميعة عن يزيد بن أبى الخير الصنابحى عن بلال مرفوعا « السوا ليلة القدر ليلة أربع وعشرين » وقد أخطأ ابن لهيجة 
فى رفعه فقد روأه عبرو بن الحارث عن يزيد يبذا الاسناد موقوفا بغير لفظه كا سبأتى فى أواخر المغازى بلفظ 
« ليلة القدر أول السبع من العشر الاواخر » . القول الناسع عشر أتها ليلة خمس وعشرين جكاه ابن العربى فى 
«العارضة » وعزاه ابن الجوذى ف « المشكل » لاب بكرة . القول العشرون أنها ليلة ست وعشربن ؤهو قول لم أره 
صرحا إلا أن عياضا قال: ما من ليلة من ليالى المششر الاخير الا وقد قيل [نها فيه . القول الحادى والعشرون أنها ليلة 
سبع وعشرين وهو الجادة من مذهب أحد ودواية عن ألى حنيفة وبه جزم أنى بن كعب وحلف عليه ما أخرجه 
مس » وروى مسل أيضا من طريق أب حازم عن أبى هريرة قال و تذاكرنا ليلة القدر فقال يو : أ يك يذكر حين 
طلع القمر كأنه شق جفئة ؟ قال أبوالحسن الفارسى : أى ليلة سبع وعدرين فان القمر يطلع فيها بتلك الصغة . وروى 
الطبرانى من حديث ابن مسعود « سل رسول الله يلع عن ليلة القدر فقال : أيكم يذكر ليلة الصبباوات ؟ قلت : 
أناء وذلك ليلة سبع وعشرين » ورواه ابن ألى شيبة عن عمر وحديفة وثاس من الصحابة » وف الباب عن ابن عمر 
عند مس ه رأى رج ليلة القدر ليلة سبع وعشرين » ولاحمد من حديثه مرفوءا ه لبلة القدر ليلة سبع وعشربن » 


الحديث لو اي يفف 


ولابن المنذر « من كان متحر .مها فليّحرها لولة سبع وعشرين » وعن جاير بن سورة نحوه أخرجه الطبراقى فى أوسطه 5 
وعن معاوية نحوه أخرجه أبوداود وحكاه صاحب « الحلية » من الشافمية عن أ كر العلباء » وقد تقدم استنباط ابن 
عباس عند عمر فيه وموافقته له » وزعم ابن قدامة أن ابن عباس أستنيط ذلك من عدد كات السورة وقد وافق قوله 
فها هى سابع كلمة بعد العشرين » وهذا نقله ابن حزم عن بعض المالكية وبالغ فى انكاره نقله ابن عطية فى تفسيره 
وقال : إنه من ملح التفاسير وليس من متين العم . واستنبط بعضهم ذلك فى جرة أخرى فقال : لملة القدر قسعة 
أحرف وقد أعيدت فى السورة ثلاث مرات فذلك سبع وعشرون . وقال صاحب الكاف من الحنفية وكذا المحيط : 
من قال ازوجته أنت طالق ليلة القدز طلقت ليلة سبسع وعشرين لا العامة تعتقد أنها ليلة القدر . القول الثاى 
والعشرون أتها لملة مان وعشرين وقد تقدم توجبه قبل بقول . القول الثالث والمشرون أنها ليلة قسع وعشرين 
حكاه ابن العربى . القول الرابع والعشرون أئها ليله ثلاثين حكاه عياض والسروجى فى شرح الحداية ورواء عمد 
ابن نصر والطبرى عن معاوية وأحمد من طريق أبى سلبة عن أبى هريرة . القول الخامس والعشرون أنبا فى أوتار 
العشر الآاخير وعليه يدل حديث عائشة وغيرها فى هذا الباب » وهو أرجح الاقوال وصار اليه أبو ثور والمزق وابن 
خزيمة وجماعة من علياء المذاهب . القول السادس والعشرون مثله بزيادة الليلة الاخيرة رواه الترمذى من حديث 
ألى بكرة وأحمد من حديث عبادة بن الصامت . القول السابع والمشرون تنتقل فى العشر الآخير كله قاله أبو قلابة 
ونص عليه مالك والثورى وأحمد واحق وذم الماوردى أنه متفق عليه ؛ وكأنه أخذه من حديث ابن عباس أن 
الصحابة اتفقوا على أنها فى العشرالاخير ثم اختلفوا فى تعيينها منهيا تقدم , وي يدكوتها فى العشر الآخير حديث أنى 
سعيد الصحيح أن جبديل قال للنى يك لما اعتتكف العشر الاوسط ١‏ ان الذى تطلب أمامك» وقد تقدم ذكره 
قربا » وتقدم ذكر اعشكافه يَقْعْ العشر الاخير فى طلب ليلة القدر واعدكاف أزواجه بعده والاجتباد فيه فى 
الياب الذى بعده » واختلف القائلون به نهم من قال هى فيه عتملة على حد سواء ثقله الرافعى عن مالك وضعفه ابن 
الحاجب , ومنهم من قال بعض لياليه أرجى من بعض فقال الشافعى : أرجاه لللة احدى وعشرين وهو القول الثامن 
والعشرون » وقيل أرجاه ليل ؛لاث وعشرين وهو القول التاسع والعشرون » وقيل أرجاه ليلة سبسع وعشرين وهو 
القول الثلاثون . القول الحادى والثلاثون أنها تنتقل فى السبع الأواخر , وقد تقدم بان المراد منه فى حديث ابن 
عمر : هل المراد ليالى السبع من آخر الشهر أو آخر سبعة تعد من الشبر؟ ويخرج من ذلك القول الثاتى والثلاثون . 
القول الثالك والثلائون أنبها تنتقل فى النصف الأخير ذكره صاحب الحيط عن أبى يوسف وتمد ء وحكاء [مام 
الحرمين عن صاحب التقريب . القؤل الرابع والثلاثون أنها ليلة ست عشرة أو سبع عشرة رواه الحارث بن أنى 
أسامة من جديث عود الله بن الزبير . القول الخامس واثلاثون أنها ليلة سبع عشرة أو نسع عشرة أو إحدى 
وعشرين روه سعيد بن منصور من حديث أنس باسئاد ضعيف . القول السادس والثلاثون أنها فى أول ليلة من 
رمضان أو آخر ليلة دواه ابن أبى عاصم من حديث أنس باسناد ضعيف . القول السابع والثلائون أتها أول ليلة 
أ تاسع ليلة أو سابع عشرة أو إحدى وعشرين أو آخر ليلة وواه ابن مردويه فى تفسيره عن أنس باسئاد ضعيف . 
القول الثامن والثلائون أنها ليلة نسع عشرة أو [حدى عشرة أو ثلاث وعشرين رواه أو داود من حديث ابن 
مسعود باسناد فيه مقال ؛ وعيد الرزاق من حديث على باسئاد منقطع » وسعيلك بن منصور من حديث عالدة باسناد 
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منقطع أيضا . القول التاسع والثلاثون ليل ثلاث وعشرين أو سبع وعثرين وهو مأخوذ من حديث ابن عباس فى 
الباب حيث قال « سبع يبقين أو سبع يعضين » ولاحمد من <ديث النعان بن يشير « سا بعة تمضى أو سابعة تبق » قال 
النعان : فنحن نقول للة سبع وعشرين وأتم :قولون لملة ثلاث وعشر بن ٠‏ القول الاربغون ليلة إحدى وعشربن 
أو ثلاث وعشرين أو خمس وعشرين كا سيأ فى الباب الذى بعده من حديث عبادة بن الصامت » ولالى داود من 
حدبثه بلفظ « تاسعة تبق سابعة تبق خامسة تبق » قال مالك ف « المدونة » قوله تاسعة تبق ليلة إحدى وعشرين ال : 
القول الحادى والأربعون أنها منحصرةفى السبع الأواخر من رمضان لحديث أبن عمر فى الباب الذى قبله . القول 
الثاتى والاربعون أنها ليلة اثنتين وعشرين أو ثلاث وعشرين لحديث عبد الله بن أنيس عند أحد . القول الثالك 
والادبعون أنها فى أشفاع العشر الوسط والعشر الآخير قرأته بخط مغلطاى . القول الرابع والأربعون أنها ليلة 
الثالثة من العشر اللآغير أوالخامسة منه رواه أحمد من حديد. معاذ بن جبل ‏ والفرق بينه وبين ماتقدم أن الثالثة 
تحتمل ليلة ثلاث وعشرين وتحتمل ليلة سبع وعشرين فتنحل إلى أنبا ليلة ثلاث وعشرين أو خمس وعشترين أو 
سبع وعشرين وببذا يتغاير هذا ااقول مما مضى . القول الخامس والآربعون أنها فى سبع أو مان من أول النصف 
الثاتى روى 'الطحاوى من طزيق عطية بن عبد الله بن أئيس عن أبيه أنه « أل النى يلت عن ليلة القدر فقال : 
تحرها فى النصف الآخير , ثم عاد فسأ له مال : إلى ثلاث وعشرين » قال : وكان عبد الله يحى ليلة ست عشرة إلى ليلة 
ثلاث وعشررن ثم يقصرء . القول السادس والآربعون أنما فى أول ليلة أوآخر للة أو الوتر من الليل أخرجه أبو 
داود فىكتتاب « المراسيل » عن مس بن ابراهيم عن أنى خلدة عن أبى العالية « أن أعرابيا أتى النى َم وهو 
يصلى فقال له : متى ليلة القدر ؟ فال اطلبوها فى أول ليلة وآخرليلة والوتر من الليل » وهذا مرسل دجاله ثقات . 
وجمسع هذه الاقوال التى حكيناها بعد الثالك فبل جرا متفقة على إمكان حصولما والحث على الداسها . وقال ابن 
العربى : الصدصيح أنها لاتمل . وصذا يصلم أن يكون قولا آخر » وأنكر هذا القول الدووى وقال : قد تظاهرت 
الأحاديث بامكان الع بها وأخير بة جماعة من الصا حين فلا معنى لانكار ذلك . ونقل الطحاوى عن أبى يوسف قولا 
جوز فيه أنه يرى أتباليلة أربع وعشرين أو سبع وعشرين , فان ثبت ذلك عنه فهو قول آخر . هذا آخر ما وقفت 
عليه من الأثوال وبعضها بمكن رده إلى بعض » وانكان ظاهرها التغاير » وأرجحها كلها أنها فى وثر من العشر 
الآخير وأما تنتقل كا يفوم من أحاديث هذا الباب » وأرجاها اوتار العشر » وأرجى أو تار العشر عند الشافعية 
لله إحدى وعشرين أوثلاث وعشرين على مافى حديث ألى سعيد وعبد الله بن أنيس» وأرجاها عند الجبور ليلة سبع 
وعشر:ن » وقد تقدمت أدلة ذلك . قال العلباء : الحكمة فى اخفاء ليلة القدر ليحصل الاجتهاد فى الكاسها » بخلاف مالو 
عينت لها ليلة لاقتصر عا بايا تقدم نحوه فى ساعة الجبعة » وهذه الحكة مطردة عند من يقول إنها فى جمبيع السئة وق 
جميع رمضان أو فى جميع العدس الأخين أوفى أوتاده خاصة » إلا أن الاول ثم الثاتى أليق به . واختلفوا هل لحا 
علامة تظبر لمن وفقت له أم لا؟ فقيل : برى كل ثبىء سساجدا » وقيل الادوار فى كل مكان ساطعة حتى فى المواضع . 
المظلمة » وقول يسمع سلاما أو خطايا من الملائكة » وقيل علامتها استجابة دماء من وفقت له » واختتار الطبرى أن 
جمبسع ذلك غير لازم وأنه لايشترط لحصوه! رؤية ى. ولا سماعه . واختلفوا أيضا هل يحصل الثواب المرتب عليها 
من اتفق له أن قامها وان لم يظبر له شىء » أو يتوقف ذلك على كشفها له ؟ وإلى الاول ذهب الطبرى والمبلب وابن 
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العربى وجماعة » و إلى الثانى ذهب الأكثر , ويدل له ما وقع عند مسم من حديث أبى هريرة بلفظ « من يقم ليلة 
القدر فيوافقها » وف حديث عبادة عند أحمد « من قامها اانا واتسابا ثم وفقت له » قال النووى معنى يوافقبا أى 
بعل أنها ليلة القدر فيوافقها » ويحتمل أن يكون المراذ يواقها فى نفس الآم وإنلم يعل هو ذلك . وفى حديث زر بن 
حبيش عن ابن مسعود قال ومن يكم الحول يصب ليلة القدر » وهو تمل للقولين أيضا . وقال النووى أيضا ف 
حديث «١‏ من قام رمضان » وق حددث دمن قام ليلة القدر » : معناه من قامه ولو لم دوافق ليلة القدسر حصل له ذلك 1 
ومن قام ليلة القدر فوافقبا <صل له » وهو جار على ما اختاره من تفسير الموافقة بالعلم بها ؛ وهو الذى يترجح فى 
نظرى » ولا أنكر حصول الثواب الجزيل لمن قام لابتغاء ليلة القدر وإن لم يمل بها ولو لم توفق له ولتما الكلام على 
حصول الثواب المغين الموعود به ؛ وفرعوا على القول باشتراط العم بها أنة يختص بها شخص دون شخص فيكشف 
لواحد ولا يكشف لآخر ولوكانا معا فى بيت واحد . وقال الطبرى : فى اخفاء ليلة القدر دليل على كذب من زعم 
أنه يظور فى تلك الليلة للعيون ما لا يظبر فى سائر السئة , إذ لوكان ذلك حقا لم يخف على كل من قام ليالى السئة فضلا 
عن ليالى رمضان. وتعقبه ابن المنير فى الحاشية بأنه لاينبنى إطلاق القول بالتكذيب اذلك بل يحوز أن يكون 
ذلك على سبيل الكرامة لمن شاء الله من عباده فيختتص بها قوم دون قوم » والنى يَتعْ لم حصر العلامة ولم ينف 
الكرامة ٠‏ وقدكانت العلامة فى السئة التى <كاها أبو سعيد نزول المطر » ونحن ثرى كثيرا من السنين ينقضى رمضان 
دون مطر مع اعتقادنا أتة لاخلو رمضان من ليلة القدر » قال : ومع ذلك فلا نمتقد أن ليلة القدر لاينالها إلا من 
رأى الخوارق » بل فضل الله واسع ودب قائم تلك الليلة لم يحصل منها الا على العبادة من غير رؤية غارق » وآخر 
رأى الخارق من غير عبادة ؛ والنى حصل على العبادة أفضل, والعبرة نما هى بالاستقامة فانهاتستحيل أن تكون 
الا كرامة » مخلاف الخارق فقد يقع كرامة وقد يقشع فتنة والله أعل » وف هذه الأحاديث رد لقول أبى الحسن ‏ . 
الحولى المغربى أنه اعتبر ايلة القدر فل تفته طول عمره وأتها تتكون داأما ليلة الأحد , فان كان أول الشهر ليلة 
الأحد كانت ليلة تسع وعشرين وهم جرا» وازم من ذلك أن تحكون ف ايلتين من العشر الوسط لضرورة أن 
أوتار العشر خمسة . وعارضة بعض من تأخر عنه فقال إنها تكون دائما ليلة الجدعة وذكر نحو قول أنى الحسن , وكلاهيا 
لا أصل له ؛ بل هو عخالف لاجماع الصحابة فى عبد عمر كا تقدم ٠‏ وهذاكاف فى الرد وبالله التوفيق . ( تنبيه ) : 
دقعت هنا فى نسخة الصغاقى زيادة سأذكرها فى آخر الباب الذى بلى هذا بعد باب آخر إن شاء الله تعالى 


- يسيب رفم عرف للق القدرللاحى الناس 
٠0+‏ - رشق عمد بن التتى حدثى خالد بخ المارث حل ثنا تحيد حداثنا أن عن مبادة بن 
الصا مت_قال « شرج" البى؟ كا ليسشْرنا بليلة. القدار » فتلاحى' رجلان من الهين” قال : خرجت”لأيخبرك 
يار اللَنار» فتلاحى' لان وفلات فررفست» وعسى' أن يسكونة خيراً لك » فالتتيسوها فى الناسمة 
والسابعة والحامسة » 


قوله ( باب رفع معرفة ايلة القدر (ثلاحي الذاس ) أى بسبب تلاحى الذاس » وقيد الرفم ععرفة إشارة إلى أنهما 
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زنع أملا وزأسا . قال الررن بن امثير : يستفاد هذا التقبيد من قوله د القسوهاء بعد [خبادم بأنها رفمت » ومن 
كون أن وقوع التلاحى فى تلك:الليلة لايستلزم وقوعه فيا بعد ذلك » ومن قوله د فصى أن يكون خيرا » فان وجه 
الخيرية من جبة أنْ خفاءها يستدعى قيام كل الششور أو العشر بخلاف ما لو بقيت معرفة تعيينها ٠‏ قوله (عن أنس عن. 
عبادة بن الصامت ) كذا رواه أكثر أسماب ميد عن أفس » ورواه مالك فقال ه عن حميد عن أفس قال : خررج 
علينا » ولم يقل دعن عبادة » قال ابن عبد الب : والصواب ائءات عيادة وأن الحديث من مسنده . قوله ( فتلاحى ) 
بالمهملة أى وقعت بإنبما ملاحاة ؛ وى الخاصمة والمنازعة والمشاتمة , والاسم اللحاء بالكسر والمد » وق دواية ألى 
نضرة عن 5 سعيك عند مسلم « خجا. رجلان #تصمان معهما الشمطان 2 ونحوه ف حديثك القلتان عند ابن إسحق وئاد 
أنه أقهما عند سدة المسجد لخجز بدنبما ٠‏ فاتفقت هذه الأحاديث على سبب النسيان . ودوى مسلم أيضا من طريق 
أنى سلية عن ألى هريرة أن رسول الله بي قال د أريت ليلة القدر » ثم أيقظنى بعض أهل فنسيتها » وهذا سبب 
آخرء فاما أن يحمل عل التعدد بأن تكون الرؤيا فى حديث أبى هريرة مناما فيكون سبب الفسيان الايقاظ » وأن 
تكون الرؤية فى حديث غيره فى اليقظة فسكون سبب النسيان ماذكر من الخاحمة , أو حمل على انحاد القصة ويكون 
النسيان وقع مرتين عن سدبين » ويحتمل أن يكون المعنى أيقظنى بعض أهل فسمعت تلاحى الرجلين فقمت لاحجز 
بينهما فنسيتها الاشتغال يبما ٠‏ وقد روى عبد الرزاق من مرسل سعيد بن المسيب أنه يل قال م ألا أخبركم بليلة 
القدر ؟ قالوا : بل . فسكت ساعة ثم قال : لقد قلت لكر وأنا أعليها ثم أنسيتها » فل يذكر سبب النسيان » وهو مما 
يقوى الخل على التعدد . قوله ( رجلان ) قبل هما عبد الله بن أبى حدرد وكعب بن مالك ذكره ابن دحية ول يذكر 
له مستئدا . قوله ( لاخبرم بليلة القدر ) أى بتعيين ليلة القدر ٠‏ قوله ( فرفعت ) أى مر قلى , فنسيت تعيزنما 
للاشتغال بالمتخاصمين » وقيل : المعنى فرفءت بركتها فى تلك السنة » وقيل الثاء فى دفعت للملائكة لا لليلة » وقال 
الطبى قال بعضهم دفعت أى معرفتها » والحامل له عل ذلك أن دفعها مسبوق بوقوءبا فاذا وقعتلم يكن لرفعها معنى » 
قال و يمكن أن يقال المراد برفعها أنبا شرعت أن تقع فليا تخاصما رفعت بعد ء فنزل الشروع مزلة الوقوع , وإذا 
تقرر أن الذى ادتفع عل تعيينها تلك السنة فبل أعل النى يق بمد ذلك بتعيينها ؟ فيه احتمال » وقد تقدم قول ابن 
عبيئة في أول الكلام على ليلة القدر أنة أعلم ؛ وروى تمد بن نصر من طريق واهب المغافرى أنه سأل ذينب بنت 
أم سلية : هلكان رسول الله بقع يعم ليلة القدر ؟ فقالت : لا ؛ لو عليها لما أتام الناس غيرها ١ه‏ . وهم-ذا قالته 
احتالا وليس بلازم » لاحتيال أن يكون التعبد وقع بذلك أيضا فيحصل الاجتهاد فى جميع المشر ما تقدم . واستنبط 
السبى الكبير فى « الحلبيات » من هذه القصة استحباب كتان ليلة القدر من رآها ‏ قال : ووجه الدلالة أن الله قدر 
لنبيه أنه لم يخير بما » والخيركله فيا قدر له فيسحب اتباعه فى ذلك » وذكرفى ه شرح الهاج » ذلك عن د الحاوى» 
قال : والحكة فيه أنها كراءة والكرامة ينبغى كتنبا بلا خلاف بين أهل الطريق من جبة ري النفس فلا يأمن 
السلب » ومن جبة أن لا يأمن الرياء »ومن جبة الآدب فلا يتشاغل عن الشكر لله بالنظر اليها وذكرها للناس , 
ومن جرة أنه لا بأمن الحسد فيوقع غيره فى امحذور » ويستأنس له بقول يعقوب عليه السلام ب( يابنى لااتقصص 
دؤياك على إخوتك ) الآبة . قله ( فالمسوها فى التاسعة والسابعة والخامسة ) يحتمل أن يريد بالتاسعة تاسع ايلة 
من العشر الآخير فتكون ليلة نسح وعد رين » ويحتمل أن يريد بها تاسع ليلة تبق من الشبر قتكون ليلة إحدى 


أو اثنين يحسب نمام الشهر ونقصانه » يرجح الأول قوله فى رواية اسماعيل بن جعفر عن حميد الماضية فى كيتاب 
الايمان بلفظ ١‏ القسوها فى التسع والسبع والخس » أى فى تسع وعشرين وسبع وعشرين وخمس وعثرين » وى 
رواية لأحد « فى ناسعة تبق » والله أعم 
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4 - وِرْشُنإ على بن عبد الله حد نا ابن عيدينة عن ألى يعفور عن ألى الضحى عن مَسروق عن 
وه 4 ١‏ 2 ع + اهس عس عه - ما ساهو بي 
عائشة رض الله عنها قالت «كان النى' مَككلةْ إذا دخل العشر شد _معرهء وأخْيا ليله وأيقا أهله » 

ْله ( باب العمل فى العشر الأواخر من رمضان ) وف رواية المستملى «فى رمضان ء . قوله ( عن ألى يعفور) 
بفتح التحتانية وسكون المهملة وضم الفاء » ولأحمد عن سفمان عن أبى عبيد بن نسطاس وهو أبو يعفور المذكور 
و اسره ا ى صغير » وام أبو يعفور آخر تابعى كيير اسمه وقدان ٠‏ قوله اذا دخل العشر) 
أى الآخير » وصرح به فى حديث على عند ابن ألى شيبة والبيوق من طريق عاصم بن مرة عنه ٠‏ قوله ( شد منزره) 
أى اءيزال النساء » ويذلك جزم عبد الرزاق عن الثورى » واسشهد ب#ول الشاعر : 

قوم إذا حاربوا شدرا مآزرهم عن النساء ولو باتت بأطبار 


وذكر ابن أبى شيرة عن أبى بكر بن عراش نحوه , وقال الخطابى يحتمل أن بريد به الجد فى العبادة يا يقال شددت 
لهذا الام متررى أى تشمرت له ؛ ويحتمل أن يراد التشمير والاعتزال معا » ويحتمل أن يراد الحقيقة وايجاز كن 
يقول طويل النجاد لطويل القاهة وهو طويل النجاد <ةيةة » فيكون اهراد شد مره حقيقة فم يحله واعتزل النساء 
وشم للعيادة . قلت : : وقد وقع فى رواية عأصم بن ضمرة المذكورة «شد مره واعيزل ال ساءء فعطفه بالواو فمّةوى 
الاجتيال الآول . قوله ( وأحى ليله ) أى سهره فاحياه بالطاعة وأحى نفسه بسهره فيه لان الوم أخو الموت 
وأضافه إلى الليل اتساعا لآن القائم اذا حى باليقظة أحى د نحو قوله « لاتجعلوا بيوتكم قبورا » 
أى لاتناموا فكوا كالاءوات فتكون بيو نك كا اقبود قوله (وأ بقظ أهله) أى للصلاة وروى اترمذى وحمدابن 
فصر من حديث زينب بت أم سلءة دل يكن اانى َك إذا يق من رمضان عشرة أيام يدع أحدا من أهله يطيق القيام 
إلا أقامه » قال اقرطى : ذهب بعضهم إلى أن اعتزاله النساء كان بالاعتكاف » وفيه نظر لقوله فيه ه وأيقظ أهله » 
فانه يشعر بأثهكان معهم فى البيت فلوكان معشسكفا لكان فى المسجد وم يكن معه أحد ' وفيه نظر فقد تقدم حديث 
« اعشكفت مع النى يِل امرأة من أزواجه » ؛ وعلى تقدير أنه لم يمتكف أحد منبن فيحتمل أن يوقظين من 
موضعه وأن يوقظبن عند مايدخل البيت لحاجته ٠‏ ( اننبيه ) : وقع فى نسخة الصذانى قبل هذا الباب فى آخر « باب 
تحرى ليلة القدر » مافصه « قال أبو عبد الله قال أبو نعي :كان هبيرة مع الخختار يحب على ااقتلى » قال أأبو عبد الله 
فا م أخرج حديث هبيرة عن عل" لمذا ؛ ولم أخرج حديث الحسن بن عبد الله لان عامة حديثه مضطرب اثتهى » 
دالا قدي ميد ذا أغر يه أجة الى د رد أبى عق السبيعى عن هبيرة بن يريم وهو بفتح اليا المثناة 
: من تحت بوزن عظيم عن على « أن النى يلع كان يوقظ أهله فى العشر الاخير من رمضان ء وأخرجه أحمد وابن أبى 


.ام ١‏ - كتاب فضل ايلة الفدر 


شيبة وأبو على من طرق «تعددة عن أبى إتعق » وقال الترمذى حسن يح وأراد حديث الحسن بن عبيد الله . 
م أخرجه مس والترمذى أيضا والنسائ وابن ماجه من رواية عبد الواحد بن زياد عنه عن ابراهيم اانخعى عن 
الآسود بن يزيد عن عائشة قالت «كان رسول الله يكم يحتهد فى العشر الاواخر ما لا يتهد فى غيرها » قال الترمذنى 
بعد تخريحه : حمسن غريب . وأما قو ل ألى نعي فى هبيرة فعناء أنه كان تمن أعان انار وهو ابن أبى عبيد الدقنى - 
لا غلب على الكوفة فى خلافة عبد الله بن الزبير ودعا إلى الطلب بدم الحسين بن على فأطاعه أهل الكوفة من كان 
يوالى أهل البيت ‏ فقتل الختار فى الحرب وغيرها من اتهم بقتل الحسين خلائق كثيرة » وكأن من وثق هبيرة لم يوئر 
ذلك فيه عنده قدحا لآنهكان متأولا ولذلك صصح الترمذى حديثه » ومن وثق هصيرة 2620 ومعنى قوله « بحهز» وهو 
بنم أوله وجب وذاى : يكل القتل . وأما الحسن بن عبيد الله فهو كوف نخمى قدم يحى القطان عليه الحسن بن #رو 
وقال ابن معين : ثقة صا » ووثقه أبو حاتم والنساق وغيرهما . وقال الدارقطنى : ليس بقوى ولا يقاس «الاعمش 
انتهبى » وقد تفرد .بذأ الحديث عن إبراهيم وتفرد به عبد الواحد بن زياد عن الحسن ولذلك استغريه الترمذى ٠‏ 
وأما مس فصحح حديثه لشواهده على عادته , وتجنب حديث على للعنى الذى ذكره البخارى أو اغيره ؛ واستغنى 
البخارى عن الديثين ما أخرجه فى هذا الباب من طريق مسروق عن عائشة » وعلى هذا فحل الكلام المذكور أن 
يكون عقب حديث مسروق فى هذا الباب لا قبله وكأن ذلك من بعض النساخ والله أعم . وفى الحديث الارص على 
مداومة القيام فى العشر الاخير [شارة إلى الحث على تجو يد الخامة , ختم الله لنا يخي آمين 


١(‏ ) بياض فى غالب النيخ الى أعتمدت فى طبعة ,نولاق 


الحديث 7.6 - لانم ا شف 


وله ( أبواب الاعتكاف ) كذا لستمل , وسقط لغيره 5905 «كتاب » وثبتّت له السملة مقدمة 
وللستمل مؤخرة . والاتكاف اغة لزوم الثىء وحيس النفس عليه » وشرعا المقام فى المسجد من شخص مخصوص 
على صفة مخصوصة » وليس بواجب إجماءا [لاعلى من نذره » وكذا من شرع فيه فقطعه عامدا عند قوم . واختلف 
فى اشتراط الصوم لهك سيأ فى باب مفرد , وانفرد سويد بن غفلة باإشتراط الطهارة له 
١‏ - سيب الاعتكاف فى التشر الأواخرء والامتكاف فى 0 

لقوله تعالى' :| البقرة بها ] زولا تبرشروهن وأ نم عا كفون” فى الساجد » تلك 5 الله فلا تق رتوهاء 
كذلك يبي له آيانم للنايس لملمم , تقو تون ) 

ورشنا إسماعيل” بن عبد لله قال حد ثّى ابن هبر عن ونس أن" نافعاً أخبرته عن عبد الله 
ابن ع و أ عنهما قال كان رسول الله مي سكين المَشْر الأواخر "من رمضان » 

05 - رشنإ عبد" ف بوسف > حدننا اليش" عن عقيل عن ابن ثعاب عن عرقة بن الزأير : 
عائشة رضى الله عنها زوج_النى يِه « أن" النى' يله كان يمتسكن” المّشس الأو اخ _من رمضان < 00 
الله تعالى 2 اتسكف أزواجة” من تمده » 

يف - رح امماميل قال حد ثى مالك" عن يزيد بن عبد الله بن الاد رعن بد بن ١‏ راهيم" بن 
الحارث التي * أعن أبى سَلَةٌبن غبد اارحمن عن أبي سعيد اللذرى” رض الله عنه « ان" رسول الله يت كان 
سكن فى الم الأوسط من رمضانة 22 ل إذا كان ليلةً إحدى وعشرين - وه ليله التى 
بخرج من ميس اتن امدكانب ول :من كان اعنكف معى فليمتكف اشر الاواخر » فقد أريت” هذم 
الليلة م أنسوئها » وقد رأيثى أسحد فى ماء وطيثر ون ضيه » فالتسوها فى المشر الاواخر » والمسوهاق 
23 در .فرت السماد تلك" الايلة » وكان المسحلة على عريشٍ 6ك كل البهد وفبعررة عقاف وسول” 
ال كله لى جبعته أ ' املو والطين من صبح_إحدى وعشرين > 


وله ( باب الاعتكاف فى المشر الأواخر » والاعتكاف ف المساجد كلبا ) أى مشروطية المسجد له من غير 
تخصيص مسجد دون مسجد . قوله ( لقوله تعالى لإ ولا تباشروهن و أنتم ع كنفون فى المساجد ) الآية ) ووجه 


ا وفوا كاب الاعتكاف 


الدلالة من الآية أنه لو صح فى غير المسجد لم مختص تحريم المباشرة به » لآن الماع مئناف الاعتكاف بالاجماع » فعلم 
من ذكر المساجد أن المراد أن الاعتكاف لا يكون إلا فيا . ونقل ابن المنذر الاجماع على أن الأراد بالمباشرة ف 
الآية الجاع » وروى الطبرى وغيره من طريق قتادة فى سيب نزول الآية : كانوا اذا اعشكفوا نفرج رجل لحاجته 
فلق امس أته جامعها إن شاء فنزلت . واتفق العلماء على مشروطة المسجد للاعتكاف, إلا عمد بن عر بن لبابة المالكى 
فأجازه فى كل مكان » وأجاز الحنفية لابرأة أن تعتكف فى مسجد بيتها ومو المكان المعد للصلاة فيه وفيه قول 
للشافمى قديم , وفى وجه لأصحابه و للمالكية يحوز لارجال والنساء لآن التطوع فى البيوت أفضل » وذهب أبو حئيفة 
وأحد إلى اختصاصه بالمساجد التى تقام فيها الصلوات ؛ وخصه أبو يوسف بالواجب منه وأما النفل فق كل مسجد » 
وقال الجبور بعمومه منكل مسجد إلا لمن تازمه اجنعة فاستحب له الشافى فى الجامع » وشرطه مالك لآن الاعتكاف 
عندهما ينقطع بالجعة » ويحب بالشروع عند مالك وخصه طائفة من السلف كالزهرى بالجامع مطلقا وأوما اليه 
الشاففى فى القديم » وخصه حذيفة بن اليان بالمساجد الثلائة » وعطاء بمسجد مكة و المدينة واين المسيب بمسجد المدينة » 
واتفقوا على أنه لا حد لأكثره واختلفوا فى أقله فن شرط فيه الصيام قال أقله يوم » ومنهم من قال يصح مع شرط 
الصيام فى ذون اليوم ححكاء ابن قدامة » وعن مالك يشترط عشرة أيام » وعنه يوم أو يومان » ومن لم يشترط 
الصوم قالوا أقله مابطلق عليه اسم ليث ولا شترط القعود » وقمل يكف المرور مع الني ةكوقوف عرفة » وروى عبد 
الرزاق عن يعلى بن أمية الصحا فى ه انى لأمكث ف المسجد الساعة وما أمكث إلا لاعتكف » » واتفقوا على فساده بالجماع 
حت قال الحسن والزهرى : من جامع فيه لزمته الكفارة وعن مجاهد : تتصدق بديئادين » واختلفو فى غير اجماع : 
فق المباشرة أقوال ثالثها ان أنزل بطل والا فلا . ثم أورد المصنف ف الباب ثلاثة أحاديث : أحدها حديث ابن عبر 
دكان رسول الله يله يستكف العشر الأواخر من رمضان » وقد أخرجه مل من هذا الوجه وزاد » قال نافع وقد 
أراتى عبد ألله بن عير المكان الذى كان رسول الله 2 يمتكف فيه من المسجد » وزاد أبن ماجه من وجه آخر عن 
نافع : ان ابن عير كان إذا اعتكف طرح له فراشه وراء أسطوانة التوبة . ثانمها حديث عائشة مثل حديث ابن 
عمر وزاد ه حتى توفاء الله » ثم اعتسكف أزواجه من بعده » » فيؤخذ من الأول اشتراط ااسجد له ؛ ومن الثانى أنه 
لم ينسخ وليس من الخصائص . وأما قول ابن نافع عن مالك : فكرت فى الاعتكاف وترك الصحابة له مع شدة اتباعهم 
للأثر فوقع فى نفسى أنهكالوصال » وأرام تركوه لعدته وم ببلغنى عن أحد من السلف أنه أعتكف إلا عن أبى بكر 
ابن عبد الرحمن ١ه‏ وكأنه أراد صفة مخصوصة , وإلا فقد حكيناه عن غير واحد من الصحابة » ومنكلام مالك أخذ 
بعض أحابه أن الاعتكاف جائز » وأنكر ذلك عليهم ابن العربى وقال : إنه سنئة مؤكدة » وكذا قال ابن بطال : فى 
مواظبة النى يم مايدل على تأ كبده » وقال أبو داود عن أحمد : لا أعلم عن أحد من العلماء خلانا أنه مسنون . قَوْلْه 
( عن ابن شباب) زاد معمر فيه : عن ابن شهاب عن سعيد بن المسيب عن أبى هر يرة » وخا لفه الليث عن الزهرى فقال : 
عن عروة عن عائشة موصولا وعن سعيد مرسلا . “مالثها حديث أبى سعيد » وقد تقدمت مباحثه فى الباب الذى قبله 


- بإسبب المائض جل رأس المشكفر 


١ 000‏ ا متأعا رم ع ف ا أ 11 * 
م١5‏ سس ورظنا مد بن الى عفنا يحى عن دشام_قال اخبرى الى عن عائشة ركدى الله عمها قالكت 


الحديث ١.4-7.7‏ وذلف 


«كان النى” يَلْلهُ يضف إلى رأسه وهو "جاور فى السجد فأرَجِ وأنا حائض” » 

قوله ( باب الحائض ترجل رأس الممتكف ) أى تمشطه وتدهنه . قله ( يصنى الى ) بضم أوله أى يمل . 
قوله ( ددهو بجاود ) فى رواية أمد والنساى كان بأتينى وهو معتكف ف المسجد فيتىء على باب حجر فأغسل 
دأسه وسائره فى المسجد » وقد تقدمت فوائده فى كتاب الحيض ٠‏ ويؤخذ منه أن الجاورة والاعتكاف واحد » 
وفرق بينهما مالك . وفى الحدث جواز التنظف والتطيب والغسل والحلق والتزين إلحاقا بالترجل » والمهود على أنه 
لا يكره فيه إلا ما يكره ف المسجد ؛ وعن مالك تكره فيه الصنائع والحرف حتى طلب العلل . وف الحديث استخدام 
الرجل امرأته برضاها , وفى إخراجه رأسه دلالة على اشتراط المسجد للاعتكاف , وعلى أن من أخرج بعض بدنه 
من مكان حلف أن لا مخرج منه لم يحنث حتى مخرج رجليه ويعتمد عارهما 

ظ ع - بإسسيب ليده البيمتة إلا الاجر 

00١‏ - رشنا اي ليث عن ان شباب ور بنت عبد ارحن أن عائنشة رط 
اه عنها روج" البى مكاي قالت « وإن كان رسول” ان كلق 1 رأسَهُ وهو فى المسجد أرَجْلَهُ » وكان 
لايدْخُل” البيت" إلا لاجة إذا كان ممتكفاً » 

[ الحديث 6 ال افق عسصااع وطلاء #011 7046 ] 

قوله ( باب لابدخل) أى الممتكف (البيت إلاالحاجة )كأنه أطلق على وفق الديث . قَولِهِ ( عن عروة ) أى 
ابن الزبير ( وعمرة ) كذا فى رواية الليث جمع بينهها » ودواه يونس عن الأوزاعى عن الزهرى عن عروة وحده ؛ 
ورواه مالك عنه عن عروة عن عمرة » , قأل أبو داود وغيره لم يتابع عليه » وذكر البخارى أن عبيد الله بن عمر 
تابع مالكا » وذكر الدارقطنى أن أبا أويس روا كذلك عن الزهرى » واتفقوا على أن الصواب قول الليث وأن 
الباقين اختضروا منه دكر عمرة » و أن ذكر عمرة فى رواية مالك من المزيد فى متصل الآسانيد . وقد رواه بعضهم عن 
مالك فوافق الليث أخرجه النساق أيضا , وله أصل من حديث عروة عن عائشة كا سيأفى من طريق هشام عن أببه 
وهو عند النساق من طريق ميم بن سلبة عن عروة . قله (وكان لايدخل البيت إلاالحاجة) زاد مل إلا لحاجة الانسان 
وفسرها الزهرى بالبول والغائط » وقد اتفقوا على استثنا هما , واختلفوا فى غيرهما من الحاجات كال كل والشرب » 
واو خرج لهما قتوضأ خارج المسجد لم يبطل . ويلتحق يما القء والفصد لمن احتاج اليه ؛ ووقع عند أبى داود من 
طر يق عبد الرحمن بن إتق عن الزهرى عن عروة عن عائشة قالت « السئة على المعتكف أن لايمود مريضا ولا يشهد 
جنازة ولا مس امرأة ولايباشرها ولا يخرج لحاجة إلالما لايد منه » كال أبو داود غير عبد الرحمن لايقول فيه البتة , 
وجزم الدارقطنى بان القدر الذى من حديث عائشة قولها لامخرج إلا لحاجة , وما عداه من دوتبها » ورويا عن 
على والنخعى والحسن البصرى إن شبد الممتكف جنازة أو عاد مريضا أو خرج للجمعة بطل اعتكافه » وه قال 
الكوفيون وابن الماثر فى الجمعة » وال التورى والشافى واححق إن شرط شيئاً من ذلك فى ابتداء اعتكافه لم ببطل 
اعتكافه بفعله وهو رواءة عن أحد 

مس مكج ع © فح البارى 


5 - ياسيست أغسل المتكيفب 

ا" يشا غخذا بن يرسق حذثنا سقيانة عق مون عن ارام عن الأسود عن عائشة رضى” 
له عنها قالت «كان البى يَف بيبا شن وأنا حائض »> 

» س « وكان أمخرج رأَسَهُ من المسجد وهو مكف فأغله وأنا حانض‎ ٠ 

قوله ( باب غسل المعتكف ) ذكر فيه جديث عائثة أيضا » وقد تقدمت مباحثه فى كتتاب الحيض . قَوِلْهِ فيه 
( فأغسله ) زاد النساتى من رواية اد عن ابراهيم « فأغسله يخطبى » 

؟+0.٠‏ ل ءزشءا مدا عاق 2و 62 طرق عن عق ان أخيرنى نافم” عن ان عر رضي اله عنهها 
« أن" عم سأل البى' يليه قال : كنت نَدَرْت فى الجاهاية أن أعتكن ليلق فى المسجد الحراع » قال : أوفر 
بتذرك» 

[ الحديث ٠١8+‏ أطرافه فى : 5١5‏ 2 44لم م ء لاحكة ) 

قوله ( باب الاعتكاف ليلا ) أى بغير تجار . وول ( حدثنا مسدد حدثنى بحى بن سعيد ) وهو القطان »كذا 
روآه مسدد من مسند ابن عر » ووافقه المقدى وغيره عند مسل وغيره 2 وخالفهم يعقوب إن [برأهيم عن يحى فقال 
دعن ابن عبر عن عمر » أخرجه النساتى . وكذا أخرجه أبو داود عن أحمد لكنه فى المسند يا قال مسد فالله أعلم » 
حنين ٠‏ قوله ( ان عمر سأل ) لم يذكر مكان السؤال ؛ وسيأفىف المفازى. .من وجه آخر أن ذلك كان بالجعرانة لما 
رجعوا من حنين , ويستفاد منه الرد على من زعم أن اعتكاف ع ركان قبل المنع من الصيام فى الليل لآن غزوة حنين 
متأخرة عن ذلك . قوله ( كنت نذرت فى الجاهلية ) زاد حفص بن غياث عن عبيد القه عند ملم « فلا أسلت 
سألت » وفيه رد على من زعم أن المراد بالجاهلية ماقبل فتتح مكة وأنه ما نذر فى الاسلام ؛ وأصرح من ذلك 
ما أخرجه الدارقطنى من طريق سعيد بن بشير عن عبيد الله بلفظ « نذر عمر أن يمتكف ف الشرك ء . قوله ( أن 
أعتشكف لية ) استدل به على جواز الاعتكاف .بغير صوم لآن الليل ليس ظرفا للصوم فلوكان شرطا لامره النى 
عله به » وتعقب بأن فى رواية شعبة عن عبيد الّه عند ملم « يوما » بدل ليلة لجمع ابن حبان وغيره بين الروايتين 
بأنه نذر اعتكاف يوم و ليلة ٠‏ فن أطلق لملة أراد ببومبا ومن أطلق يوما أداد بليلته , وقد ورد الآمى بالصوم 
فى دواية مرو بن دينار عن ابن عمر صريحا لكن إسنادها ضعيف ٠‏ وقد زاد فيها ‏ أن النى يلج قال له اععتكف 
وصم » أخرجه أبو داود والنساى من طريق عبد ألله بن بديل وهو ضعدف »وذكر ابن عدى والدارقطنى 
أنه تفرد ذلك عن عبرو بن بن دئار ودداية من روى يوما شاذة » وقد وقع فى رواية سلمان بن بلال الاتية 
بعد أبواب ٠‏ فاعتكاف ليلة » فدلعلى أنه لم يزد على نذره فكأ وأرة.. الاعتكاف لا صوم فيه وأنه لا يشترط له 


الحديث .7 مم ؟ ف 


حد معين . قوله (فى المسجد الحرام ) زاد مرو بن دينار فى روايته ‏ عند الكعبة , وقد ترجم البخارى لهذا الحديث 
بعد أبواب ه من لم بر عليه إذا اعتكف صوما ء وترجمة هذا الباب مستازمة للثانية لان الاعتكاف إذا ساغ 
ليلا بغير نهار استلزم صحته بغير صيام من غير ع-كس » و باشتراط الصيام قال ابن عمر وابن عباس أخرجه 
عبد الرزاق عنهما باسناد صحيح » وعن عالشة نحوه و به قال مالك والأوزاعى وانفية , واختلف عن أحد وإحق» 
واحتج عياض بأنه يل لم يمتكف إلا بصوم » وفيه نظر ؛ لما فى الباب الذنى بعده أنه اعتكدف فى شوال كا 
سنذكرة » واحتج بعض المالكية بأن الله تعالى ذكر الاعتكاف أثر الصوم فقال ( ثم اموا الصيام الى الليل ولا 
تباثروهن وأ: ار عااكثون 6 وتق بأنه ليس فببها مايدل على تلازمهما وإلا لكان لاصوم إلا باعتكاف ولا قائل 
به » وسلذكر بقمة فوائد حديث عمر فكتاب التذور ارس شاء الله تعالى . وف الحديث أيضا رد على من قال أقل 
الاعتكاف عشرة أيام أو أكثر من يوم , وقد تقدم نقله فى أول الاعتكاف ؛ وتظهر فائدة الخلاف فيمن نذر اعتكافا 


مهما . والله أعم 
5- بإسبس اعتكاف النساء 
م - رشنا أو الثمان حدمنا اد بن" زيد حك ثنا تحى' عن كمرة عن عائشة رضي الله عنها قالثت 
دكن البئ” 5 يسكين فى المَشْرِ الأواخر من رمضان”؛ فمك: حت" أضربة 7 اعاتراش بنث. 
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ل 0 عاش 1 تضرب خياء »فأذتت لها فض ربت* اخباء 3 رأئه” زيفب” 6 ا 0 
سَْ 1 00000 

خباء آخر » فلا أصبح الدئء مَقْكمْ رأى الأخبيّة فقال : ما هذا ؟ تأخبرء فقال البئ' وَكلم : كرون 

بهن" ؟ فتك الاعتكاف ذلك الشهر » تم“ اعمسكف عشرا من دو ال » 


قوله ( باب اعتكاف النساء ) أى ماحكنه وقد أطلق الشافعى كراهته لمن فى المسجد , الذى تصلى فيه الجماعة , 
واحتج بحديث الباب فانه دال على كراهة الاعتكاف لل رأة إلا فى مسجد بها لآنبا تتعرض اسكثرة من براها ؛ وقال 
ابن عبد البر لولا أن ابن عييئة ذاد فى الحديث ‏ أى حديث الباب ‏ أنهن استأذن النى ميم فى الاعتكاف لقطعت بأن 
اعتكاف المرأة فى مسجد الماعة غير جائز انتهى . وشرط الحنفية لصحة اعتكاف المرأة أن تكون فى مسجد ببتها , 
وف دداية لم أن لها الاعتكاف ف المسجد مع زوجها وبه قال أحمد ٠‏ قوله ( حدثنا يحى ) دوابن سعيد الانصارى , 
ونسبه خلف بن مشام فى روايته عن حماد بن زيد عند الاسماعيلى ٠‏ قوله ( عن غيرة ) فى رواية الاوذاعى الآتيةفى 
أواخر الاعتكاف عن يحى بن سعيد « حدثتنى عمرة بنت عيد الرحمن » . وه (عن عائشة ) فى رواية أبى عواثة من 
طريق عيرو بن الحارث عن يحى بن سعيد عن عهرة « حدثتنى عائشة » ٠‏ وله ( كان النى َبلهِ يمتكدف ف العشر 
الا وأخر من ومسان لكتك أضرت ل خناء ) أى بكسر المعجمة ثم موحدة » وقوله « د فيصل الصم ثم بدخله ‏ فى 
دواية ابن فضيل عن حى بن سعيد الأنية فى باب الاعتكاف فى شبوال « كان يعتكف فى كل رمضان » فاذا صلى الغداة 
دخل » واستدل بهذا على أن مبدأ الاعتكاف من أول النبار » وسيأق نقل الحلاف فيه ٠‏ قوله ( فأستأذنت حفصة 


ع عم د كتاب الاعتكاف 


عائفة أن تضرب خباء) فى رواية الأوزاعى المذكو رة فأستأذنته عائشة فأذن لا » وسألت حفصة عائشة أن تستأذن 
لها ففعلت » وق رواية ابن فضيل المذكورة « فاستأذنت عائئة أن تمتكف فأذن لحا فضربت قية » فسمعت يمأ 
حفصة فضربت قبة » زاد فى رواية عمرو بن الحارث ١‏ لتمتكف معه » وهذا يشعر بأتها فعلت ذلك بغير اذن » 
لكن رواية ابن عيئه عند النساقى « ثم استأذنته حفصة فاذن لها » وقد ظهر من رواية حماد والأوزاعى أن ذلك 
كان على لسان عائثة . قله ( فلما رأته زينب بنت جحش ضر بت خباء آخر ) وفى رواية ابن فضيل ه وسمعت يما 
زينب فضربت قبة أخرى » وف دواية عمرو بن الحارث « فلا رأته :ينب ضربت معهن وكانت امرأة غيودا » ول 
أقف فى شىء من الطرق أن ذينب استأذنت » وكأن هذا هو أحد مابعث على الانكار الآتى ٠‏ قوله ( فلا أصبح 
النى يله رأى الاخبية ) فى رواية مالك التى بعد هذه « فلا انضرف الى المكان الذى أراد أن يمتكف فيه إذا 
أخبية » وفى رداية ابن فضمل « فلا انصرف من الغداة أيصر أربع قاب » يعنى قبة له وثلاثا للثلاثة » وفى رواية 
الأوذاعى « وكان رسول انه يلك إذا صلى انصرف الى بنائه الذى بنى له ليمتكف فيه » ووقع فى رواية أبى معاوية 
عند مسل وأبى داود « فأمرت ذينب يخبائها فضرب » وأس غميرها من أذواج النى يلقع بخبائما فضرب » وهذا 
يقتطى تعديم الآزواج ذلك وليس كذلك . وقد فسرت الازواج ى الروايات الآاخرى بعاشة وحفصة وزينب 
فقط : وبين ذلك قوله فى هذه الرواية ه أربع قباب » وفى رواية ابن عبيئة عند النساتى « فلما صلى الصبح إذا هو 
باربعة أبنية » تال : لمن هذه ؟ قالوا لمائعة وحفصة وزينبء ٠‏ قَوله (1 لبد ) بهمزة استفهام مدودة وبغهد مدء 
د وآ لبر ء بالنصب ء وقوله ه ترون بين » بضم أوله أى تظنون » وفى دواية مالك «١‏ آلبر تقولون ين ٠»‏ أى 
تظنون . والقول يطلق على الظن قال الأعثى : 
أما الرحيل فدون بعدغد فتى تقول الدار يجمعنا 

أى نظن » ووقع فى رواية الأوزاعى «1ابر أردن هذا » وف رواية ابن عييئة « آ ابر تقولون يردن بهذا» 
والخطاب الحاضربن من الرجال وغيرم » وفى دواية ابن فضيل ٠‏ ماملين على هذا , ابر ؟ انزعوها فلا أراها ؛ 
فزعت » وما استفبامية ؛ وآ لير فى هذه الرواية مرفوع » وقوله فلا أراها زعم ابن التين أن الصواب حذف الالف 
من أراها قال : لآنه مجروم با انبى وليس كا قل . قله ( فترك الاعتكاف ) فى رواية أبى معاوية د قامس بخبائه 
فقوض » وهو بم القاف وتشديد الواو المكسودة بعدها ضاد معجمة أى نقض , وكأنه قتع خثى أن يكون 
الحامل لمن على ذلك المباهاة والتنافس الناشى” عن الغيرة حرصا على القرب منه خاصة فيخرج الاعتكاف عن موضوعه 
أو ما أذن لعائة وحفمة أولاكان ذلك خفيفا بالنسبة الى مايفضى اليه الامر م توارد بقية النسوة على ذلك 
فيضيق المسجد على المصلين , أو بالنسبة إلى أن اجتماع النسوة عنده يصيره كالجالس فى بيته » ور بما شغلنه عن التخلى 
ما قصد من العبادة فيفوت مقصود الاعتكاف . قله ( فترك الاعتكاف ذلك الشبر » ثم اعتكف غشرا من شوال ) 
فى رواية الأوزاعى « فرجع فلأ أن اعشكف » وف رواية ابن فضيل « فل يمتكف فى رمضان حتى اعتكف فى آخر 
المشر من شوال » وف دواية أبى معاوية «فم يعتتكف فى رمضان حت اعتكف ف العشر الآول من شوال » ويجمع 
بينه وبين رواية ابن فضيل بان المراد بقوله « آخر العشر من شوال » انتباء اعتكافه » قال الاسماءيلى : فيه دليل على 
جواز الاعتكاف بنيي صوم ء لآن أول شوال هو يوم الفطر وصومه حرام » وقال غيره : فى اعتكافه فى شوال 


الخديث .7 ب 4 .ا ١‏ 
آذآ سس ل 
دليل على أن النوافل المعتادة إذا فانت تقضى استحبابا » واستدل به المالكية على وجوب قضاء العمل لمن شرع فيه 
ثم أبطله » ولا دلالة فيه لما سيأتى . وقال ابن المننر وغيره : فى الحديث أن المرأة انكف حتى نستأذن زوجبا 
وآنا إذا اعتكفت بغير إذنهكان له أن يخرجبا » وانكان باذنه فله أن يرجع فبمنعها . وعن أهل الرأى إذا أذن لها 
الزوج ثم منعبا أثم بذلك وامتلعت » وعن مألك ليس له ذلك وهذا الحديث حجة غامم » وفيه جواذ ضرب 
الأخبية فى المسجد #وأث الأفضل للنساء أن لايمتكفن فى المسجد » وفيه جواز الخروج من الاعدكاف بعد الدغول 
فيه , وأنه لايلزم بالنية ولا بالشروع فيه » ويستنبط منه سائر التطوءات خلافا لمن قال باللزوم , وفيه أن أول 
الوقت الذى يدخل فيه الممتكف بعد صلاة الصبح وهو فول الأوزاعى والليث والثورى »ء وقال ال"مة الأربعة 
وطائفة : يدخل قبيل غروب الشمس » وأولوا الحديث على أنه دخل من أول الليل , ولكن اما تضلى بنفسه فى 
الميكان الذى أعده لنفسه بعد صلاة الصبح : وهذا الجواب يشكل على من منع الخروج من العبادة بعد الدخول فيا 
وأجاب عن هذا الحديث بأنه َه م يدخل الممتكف ولا شرع فى الاعتكاف وإبما هم به ثم عرض له المانع مذ كود 
فتركة » فعلل هذا فاللازم أحد الأمزين إما أن يكون شرع ف الاعتكاف فيدخل على جواز الخروج منه» وإما أن 
لايكون شرع فيدل على أن أول وقته بمد صلاة الصبح . وفيه أن المسجد شرط للاعتكاف لآن النسا. شرع لحن 
الاحتجاب فى الببوت فلو لم يكن المسجد شرطا ماوقع ماذكر من الإذن والمنع ولاكتنى لمن بالاعتكاف فى مساجد 
بيوتهن : وقال ابراهيم بن غلية : فى قوله هآ ابس تردن » دلالة على أنه ليس لمن الاعتكاف ف المسجد » إذ مفبومه 
أنه ليس بسر لهن , وما قاله ليس بواضح » وفيه شؤم الغيرة لانبا ناشعة عن الحسد المفضى إلى ترك الأفضل لأجله » 
وفيه تزك الأفضل إذا كان فيه مصلحة ء وأن من خشى على عمله الرياء جاز له تركه وقطعه » وفيه أن الاعتكاف لا 
معه فى شوال » وفيه أن المرأة إذا اعشكفت ف المسجد استحب لما أن تجمل لما مايسترها » ويشترط أن تكون 
إتامتها فى موضع لايضيق على المضلين . وى الحديث بيان مر تبة عائشة فىكون حفصة لم تستأذن إلا بواسطتها , 
ويحتمل أن يكون سبب ذلك كو نهكان تلك الليلة فى بيت عالشة 
/ا - بإسسيب الأخبية. ف المسجد 

ا - مِرَشث) عبد الله بن" يوسّف أخبر نا مالك عن يحبى بن معد عن كمرة بنت عبد الرحمن عن 
عائشة رض الله عنها « ان" البى' يله أراد أن تسكن فنا انصرف إلى اللكان الذى أراد أن يمتكيف 
إذا أخبية : خباد عائشة » وخباه حفصة » وخباه زينب. . فقال ابر" تفولون” بهن" ؟ م" انصرف فم يمتكف» 

قوله ( باب الاخبية فى المسجد ) ذكر فيه الحديث الماضى فى الباب قبله مختصر | من طرريق مالك عن يحى بن سعيد 
فوقع فى أ كش الروايات عن عمرة عن ءائشة » وسقط قوله عن عائقة فى رواية النسق والكشميينى وكذا هو فى 
الموطآ ت كلما ؛ وأخرجه أبو ني فى المسة“خرج من طريق عبد الله بن بوسف شيخ البخارى فيه مرسلا أيضا » 


لف + - كتاب الاعتكاف 
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وجزم بأن البخارى أخرجه عن عبد الله ن يوسف موصولا ء قال الترمذى : رواه مالك وغير واحد عن يحى 
مرسلا . وقال الدارقطنى : تابع مالكا على إرساله عبد الوهاب الثققى ورواه الياس عرن:# بحى موصولا , وقال 
الاسماعيلى : تابع مالكا أنس بن عياض وحماد بن زيد على اختلاف عنه اتتهى . وأخرجه أبو نعي فى المستخرج 
من طريق عبد الله بن نافع عرز مالك موصولا ؛ لخصلنا على جماعة وصاوه . وقد تقدمت مباحثه فى الياب 
الذى قيله 


- سيت هل يرج المتكف لموائجه الى باب السجد ؟ 


6 - ِرشّث) أو المَان أخيرنا شعيب” عن الز“هرى” قال أخبرنى عل بن المسين رضى الله عنهما 
دأن" صَفية زوج النى يله أخبر نه أنها جاءت إلى رسول اذو كيه بزوره فى اعتكافه فى امسجدفى المشر 
الأوااخَومق ومطان” حر عير ماف 7 قامت لتقل فقام الب" يَيِتع ممها يقلبها » حتّى إذا بكمَتْ باب 
المسجد عند باب م عله اع رجلان من الانصار فسا على رسول الله يله » فقال لها النىء مِكلية : على 

3 : 2 ل +5 عت - 
إوشكا ]ناس مي ند 1 . فقالا: شبحان الو يارسول الله » وكب عامهما» ققال البو ييل : إن 

57 00 2200006 2« 7 0 - 
الثيطان يباغ من ابن آدم مَبكَمْ الدكء وإ حَكِيت أن يُقذف فى قاو شيئا» 

[ الحديث ه+., ‏ أطرافه فى :2 ,ل ء الى لمع تمت ء الإالر] 

قله ( باب هل يخرج الممشتكف لحوائحة إلى باب المسجد) أورد هذه الترجمة على الاستفهام لاحتال القضية 
ماترجم له ؛ لكن تقييده ذلك يباب المسجد ما لا يتأنى فيه الخلاف حتى يتوقف عن بت الحم فيه » واتما الخلاف 
فى الاشتغال فى المسجد بغير العبادة . قله ( أن صفمة ذوج اللى يِل أخيرته ) عند ابن حبان فى روابة عبد الرحمن 
ابن اعق عن الزهرى عن على بن الحسين «حد ثنى صفية 8 وهى صفية بنت حدى عهملة ومتانية مصغرأ ابن أخطب» 
كان أبوها دئيس خببر وكانت تكنى أم يحى » وسيأى شرح “زويها فى المغازى إن شاء الله تعالى . وفى تصرييح 
على بن الحسين بأنها حدثته رد على من زعم أنها مانت سنة ست وثلاثين أو قبل ذلك » لان عليا ما ولد بعد ذلك 
سئة أربعين أو نوها » والصحيح أنما مانت سئة خمسين وقيل بعدها ؛ وكان على ءن الحسين حين سمع منها صغيرا » 
واعتمد المصنف الطريق الموصولة وحمل الطريق المرسلة على أنها عند على عن صفية فلم يحمابا علة للنوصول ؟ صمع 
فى طريق مالك ف الباب قبله . قله ( أنها جاءت إلى رسول الله يَلِلهْ تزوره فى اعتكافه ) وفى رواية معمر الاتئة فى 
أزواجه فرحن» وتال لصفية : لاتعجلى حتى أنصرف معك » والذى يظهر أناختصاص صفية بذلك لكون محيئها 
ا عن رفقتها فأمرها تأ ين الرجهه لبحصل لما التساوى فى مدة جلوسبن عدده » أو-أن ببوت رققتها كانت أقرب 


الحديث وم. م لحف 


طريق مروان بن سعيد بن المعلى « ان النى يِق كان معتكفا فى المسجد فاجتمع اليه ناذه ثم تفرقن » فقال لصفية 
أقلبك إلى بيتك ؛ فذهب معبا حتى أدخلها بدنها وفى رواية هشام المذكورة « وكان بيتها ىدار أسامة» زادفى رواية 
عبد الرزاق عن معمر « وكان مسكنها فى دار أسامة بن زيد» أى الدار التى صارت بعد ذلك لأسامة بن ذيد لآن 
أسامة إذ ذاك لم يكن له دار مستفلة بحيث تسكن فيبا صفية » وكانت بيوت أزواج النى يل حوالى أ بواب المسجد 
وبهذا ينبين حة ترجة المصنف . قوله ( فتحدثت عنده ساعة ) زاد ابن أب عتيق عن الزهرى كا سيأفى فى الآدب 
د ساعة من العشاء » . قله (ثم قامت تنقلب ) أى ترد إلى بيتها ( فقام معها يقاببا ) بفتح أوله وسكون القاف أى 
بردها إلى متها ٠‏ قوله ( حى إذا بلغت باب المسجد عند باب أم سامة ) فى رواية ابن أبى عتيق « الذى عند مسكن 
أم سلمة » والمراد. هذا بان المكان الذى لقيه الرجلان فيه لاتيان مكان بيت صفية . قله ( مر رجلان من الأنصار ) 
.ل أقف على تسميتهما فى شىء من كنتب الحديث » إلا أن ابن المطار فى « شرح العمدة » زعم أنهما أسيد بن حضير 
وعباد بن بشرولم يذكر اذلك مستندا , ووقع فى رواية سفيان الآتية بعد ثلالة أبواب « فأ بصره رجل من الافصارء 
بالافراد » وقال ابن التين إنه وهم ثم قال : يحتمل نعدد القصة » قلت : والاصل غدمه بل هو مول على أن أحدهما 
كان تبعا للآخر أو خص أحدهما مخطاب المشافبة درن الآخرء ويحتمل أن يكون الزهرىكان رشك فيه فيقول تارة 
رجل وتارة رجلان » فد روأه سعيد بن منصور عن هشم عن الزهرى « لقيه رجل أو رجلان » بالك » وليس 
لقوله رجل مفبوم , نعم رواه مس من وجه آخر من حديث أنس بالإفراد » ووجبه ما قدمته من أن أحدهما كان 
تبعا للآخر ليث أفرد ذكر الآصل وحيث ثنى ذكر الصورة . قله ( فسليا على رسول الله يلتم ) فى رواية ممر 
د فنظرا إلى النى يلع ثم أجازا » أى مضيا يقال جاز وأجاز بمعنى » ويقال جاز الموضع إذا سار فيه وأجازه إذا 
قطعه خلفه » وفى رواية ابن أبى عتيق ه ثم نفذاء وهو بالفاء والمعجمة أى خلفاه » وفى رواية معسس دفلا رأيا النى 
يه اسرعا » أى ف المثى , وفى دواية عبد الرحمن بن إسحق عن الزهرى عند ابن حيان « فليا رأياه استحييا فرجما » 
فأفاد سبب رجوعبما وكأنهما لو استمرا ذاهبين إلى مقصدهما ماردهما بل لما رأى أنهما تركا متقصدهما ورجما ردهما . 
قله (على دسلكا ) يكدر الراء ويحوز فتحها أى على هيتنكا فى المثى فليس هنا ثى. نكرهائه ٠‏ وفيه ثى. محذوف 
تقديره امشيا على هيتنكا » وفى دواية معمر « فقال لما النى بيقع تعاليا » وهو بفتّح اللام قال الداودى أى قفا » 
وأتكره ابن التين وقد أخرجه عن معناه بغير دليل » وف رواية سفيان » فلما أبصره دعاه فقال تعال» . قَوله (اتما هى 
صفية بنت حى ) فى رواية سفيان « هذه صفية » .قله ( فقالا سبحان الله يا رسول الله وكير عليهما ) زاد النساتى من 
طريق بشر بن شعيب عن أبيه ذلك » ومثله فى رواية ابن مسافر الآتية فى الخس » وكذا للاسماعيل من وجه آخر 
عن أبى الهان شيخ البخارى فيه , وفى رواية ابن أبى عتتيق عند المصدف فى الادب « وكبر عليهما ماتال » وله من 
طريق عبد الأعلى عن مغمسر « فكين ذلك عليهما » وى دواية مشي « فقال يا دسول الله هل نظن بك إلا خيرا » . 
وله (ان الثشيطان يبلغ من ابن آدم مبلغ القدم) كذا فى رواية ابن مسافر وابن أبى عثيق » وفى رواية معمره يحرى 
من الانسان يحرى الدم » وكذا لابن ماجه من طريق عثيان بن عمر الشيمى عن الزهرى ؛ زاد عبد الاعلى فقال « الى 
خفت أن تظنا ظنا » ان الشيطان يحرى ؛ الح وفى رواية عبد الرحن بن اسحق ١‏ ما أقول لكا هذا أن تكونا تظنان 
شرا » ولكن قد علدت أن الششيطان يحرى من ابن آدم مجرى الدم » . قله (ابن آدم) المراد جنس أولاد آدم فيدخل 


٠‏ 4" وخا -كتاب الامتكاف- 


فيه الرجال والنساء كقوله إريابنىأدم ) وقوله ( يا ينى اسرائيل) بلفظ المذكر إلا أن العرف عممه فأدخل فيه النساء . 
قله (دانى خديت أن يقذف فى قاوبكا شيئًا )كذا فى رواية ابن مسافر ؛ وفى رواية معمر « سوءاً أو قال شيئا» 
وعلد مس وأبى داود وأحمد من حديث معمر « شرا » ممعجمة وراء بدل سوءا »وف رواية هشيم « [ى خفت أن 
يدخل علا شيئاً » والحصل من هذه الروايات أن النى يله / ينسبهما إلى أنهما يظنان به سوءا لما تقرر عنده من 
صدق اهما » و لكن خشى علهما أن بوسوس لما الشمطان ذلك لأنهما غير مغصومين فقد «فضى مهما ذلك الى الملاك 
فبادر إلى إعلامهما حم للبادة وتعلما ان بعدهما إذا وقع له مثل ذلك 5 قاله الشافعى رحه الله تعالى » فقد روى 
الحاكم أن الشافعىكان فى مجلس ابن عبينة فسأله عن هذا الحديث فقال الشافعى : اما قال لما ذلك لانة خاف عايهما 
الكفر إن ظنابه التهمة فبادر الى إعلامهما نصمحة لما قبل أن يقذف الك.طان فى نفوسهما شيثًا لكان به . قلت : 
وهو بين من الطرق الى أسلفتها » وغفل البزار فطعن فى حديث صفية هذا واستبعد وقوعه ولميأت بطائل » والله 
الموفق : وقوله ه يبلغ » أو « يحرى » قيل هو على ظاهره وان الله تعالى أقدره على ذلك » وقيل هو على سبيل 
الاستعارة م نكثرة إغوائه » وكأنه لايفارق كالدم فاشتركافى شدة الاتصال وعدم المفارقة . وف الحديث من الفوائد 
جواز اشتغال المعتكف بالآمور المباحة من تشييسع زائره والقيام معه والحديث مع غيره » وإباحة خاوة الممتكف 
بالزوجة , وزيارة المرأة للعتكف , وبيان شففقته َل على أمته وإرشادهم الى مايدفع عنهم الإثم . وفيه التحرز 
من التعرض لسوء الظن والاحتفاظ م نكيد ااشيطان والاعتذار » قال ابن دقيق العيد : وهذا متأ كبد فى حق العلماء 
ومن ي#تتدى به فلا يحوز لمم أن يفعلوا فعلا بوجب سوء الظن بهم وانكان لحم فيه مخلص لآن ذلك سيب الى ابطال 
الانتفاع بعلمهم ؛ ومن ثم قال بعض العلداء : ينبغى للحاك أن يبين للمحكوم عليه وجه الحكم إذا كان غافيا نفيا 
للتهمة . ومن هنا يظبر خطأ من ينظاهر بمظاهر السوء وبعتذر بأنه يحرب بذلك على نفسه , وقد عظم البلاء بهذا 
المنف واه أعم . وفيه إضافة بيوت أزواج النى يِه ليبن » دفيه جواز خروج المرأة ليلا وفيه قوله سبحان 
الله » عند التعجب , وقد وقعت فى الحديث اتعظم الآمر وتهويله وللحماء من ذكرهيا فى حديث أم سليم » واستدل 
به لآبى يوسف وحمد فى جواز تمادى المشكف إذا خرج من مكان اعتكافه لحاجته وأقام زمنا يسيرا زائدا عن 
الحاجة مال يستغرق أكثر اليوم » ولا دلالة فيه لآنه لم يبت أن منزل صفيةكان بهنه وبين المسجد فاصل زائد » وقد 
حد بعضهم البسير بنصف يوم وليس ف الخبر مايدل عليه 
9 - بإصسيب الإمتكانو . وخروجر النبئ وبع صبيحة عشرين” 

ا طن عيل” لله بن مير نهم هرون ن إسماعيل حد نا عل 7 البارك قال عد شق حي 
ابن أبى كثير قال سمت أبا سلمة بن عبد الرحمن قال « سألت أبا سعيد امفدرى" رضي الله عنه قلت : هل ممت 
رسول الل كفل يك" لل القدر ؟ قال : نمء اعتكفنا مم رسول الله مَل انر الأوط من زنشان > ةال 
فر جنا صبيحة عشرين » قال لخطبنا رسول الل له صبيحة عشرين فقال : إفى أريت" ليله القدر» وإ انسيتها ظ 

اوها فى المشر الأواغرف و ثر ءقاني رأبت؛ أني أسجدٌ في ماهو طين » وم نكان اعتكف مم رسول ال َه 


الحديث .7 غنم ش 4ك" 


يراجم . 505 جع الناس إلى السجد وما نرى فى السمادة قعة ال شاءت ا" قطرت 2 35 قيمتٍ الصلاة 
فسجد رسول ان 0 فى الطين. والاء 1 07 رت الطين فى أرنبته وجبدته» 

قله ( باب الاءعتكاف وخروج النى يِلُمْ صبيحة عشرين ) 5 فيه حديث أبى سعيد » وقد تقدم اللكلام 
عامه قرييا وكأنه أراد بااترجمة تأويل مأوقع فى حديث مالك من قوله « فلا كانت ليلة إحدى وعشرين وهى 
الليلة التى يخرج من اعتكافه صبيح<تها » وقدتقدم توجيه ذلك وأن المراد بقوله صبيحتها الصبيحة النى قبلبا » قال ابن . ٠‏ 
بطال : هو مثل قوله تعالى 9 لم يليثوا إلا عثدية أو تاها ) فاضاف الضحى إل العشية وهو قبلها ؛ وكل ثىء متصل ١‏ 
بثىء فبو مضاف اليه سواء كان قله اراس ٠‏ قوله ( أديت ) بضم أوله وكسر الراء.ء وى دداية 0 
« رأيت » بتقديم الراء وفتحها . قوله ( ذسيتها ) بفتح النو ير بضمها وتثقيل السين . قوله ( دأيت 
أجد ) فى رواية الكشمينى « رأيت أن أمد » قال ااقفال : معناه أنه رأى من يقول له فى النوم ليلة 0 
وكذا وعلامتهاكذا وكذاء وايس معناه أنه رأى ليلة القدر نفسها ثم فيها لان مثل ذلك لاينسى . قلت : وقد 
تقدم البصنف أن جيريل هو انخير له بذلك 


٠‏ - باسيب اعتكاف المستحاضة 


7 سد ا 0 58 0 زديم عن خالد عن 1 عن عائشة رضى > انك عنها الت 
2 00 مخ ورسول ال يله افيا 00 "من أزواجه نكانت' رى الجر والصفرة ل 8 وضَّئنا 
الدنت تمتها وهى” تصل » 

قله ( باب اعتكاف المستحاضة ) أورد فيه حديث عائشة ( اعتكف مع رسول اله يِل امأة مستحاضة من 
أزواجه ) وقد تقدم الكلام عليه فىكتاب الحيض » وف هذا اللفظ رد لقول من قال يحمل على أن قوله امرأة من 
نسائه أى من النساء اللواتى لمن به تعلق » لآنه لم ينقل أن امرأة مر أزواجه يج استحاضت » وتقدم ذكر 
الممستحاضة فى عبده والخلافٍ فيين » ويستدرك هنا أن تسمية هذه الزوجة وقع فى رواية سعيد ,ن منصور عن 
اسماعيل وهو ابن علية حدئنا خالد » وهو الحذاء الذى أخرجه المصنف من طريقه فذكر الحديث وزاد فيه « آل 
وحدثنا به خالد مرة أخرى عن عكرمة أن أم سل ةكانت عاكفة وهى مستحاضة » فأفاد بذلك معرفة عينها وازداد . 
ذلك عدد المستحاضات . والله أعل 

١‏ - يإسيت زيارة رأ زوكجما فى اعتكافه 

٠0+‏ - رشن| سعيد بن عير قال حدتتى الايث" قال حل أى عبد الرحمن بن خالد عن ان شهاب عن 
على بن سين رضي الله عنما أن صَفْية زوج" النى" له أخبرنه ع 

وطرثن عبد الله بن' عمد حدئّنا هشام بن بوسف أخبرنا مم عن از “هرى عن على" بن حسين ذكان 

محدااج 01 * تح الباري 


ام مجم _ كتاب الامتكاف 


النئ يله فى اأسحد وعنده وروا ع » فقَال الصفية بات 6 9 لاتمحلى 0 ف ممك » وكان 


بيتها فى دار اساي 0 دج البئ يله مها » فلتي رجلان دن الأنصار » فنظ. را إلى النى” تخ أحازاة 
فقال لا النئث ينه : تعالياء مها صفية بنت حَىّ » ذقالا : سبحان الله يا رسول الله : قال : إن الشيطان 
كور ى من الإنسان مرى الدام »؛ وإلى 0غ أن ل فى أتقسسكا شين 6 
قله (باب زيادة المرأة زوجبا فى اعتكافه) ذكر فيه حديث صفية من وجهين عن الزهرى : أحدهما من طريق 
عبد الر<من بن خالد بن مسافر وهى موصولة » والاخرى طريق هدام بن بوسف عن معمر وهى مرسلة » وساقه هنا 
على لفظ معمر » وأعاده بالاسناد المذكور هنا من طريق ابن مسافر فى فرض الخس على لفظه , وقد بيت ما فيه من 
الفوائد قريبا ٠‏ قوله (فى أنفسكا) هو مثل قوله فى الرواية الأخرى ١‏ فى قلوبكا » وإضافة لفظ المع الى المثنى كثير 
١‏ س يسيب هل يدأ المتكف عن قسه ؟ 
94 - وَرَشثا إسماعيل 8 عبر للم َال أغار ى أن ع عن ساهان عن ن عمد بن ألى عتيق سر 


الز*هرى” عن على بن أحسينٍ رضى 2 عنههأ اأن صفمة ار 7 4 


وشا على ب عبد الل 000 شان وال ميف" لثم هرى” عر عن على بن حسينٍ 98 صفية 2 
اله عنها أَنَتِ النى يلل وسو ممتكف”» فلا راجمت مشى' 2 200 رجل” من الأنصار 37 أبعرة 
دعام فقال : نمال » دسف ورم قال انفنان : هذو 1 فان" الشيطان” جرى هس بن آدمً حرى 
الدكمر . قلت لسفيان : تنه" ليلا ؟ قال : وهل هو إلا" ليلا ؟» 


قوله ( باب هل يدرأ ) + ح أوله وسكون الدال بعدم راء ثم همزة مضمومة أى يدفع » وقوله ( عن نفسه ) 
أى بالقول والفعل . وقد دل الحديث على الدفع بالقول فيلحق به الفعل » و ليس الممتكف بأشد فى ذلك من المصلى . 
ثم أورد المصنف فيه حديث صفية أيضا من وجهين عن الزهرى : أحدهما طريق ابن أبى عتيق وهى موصولة » 
واسماعيل بن عبد الله شيخه هو ابن أنىأويس » وأخوه أبو بكر . وسليان هو ابن بلال » والاسناد كله مدنيون . 
والاخرى طريق سفدآن وهى مرسلة » وساقه على لفظ سفيان » وأعاده بالاسناد المذ كور هنا من طريق ابن 
أبى عتيق فى الآدب على لفظه » وقد بيت مافيه أيضا ٠‏ قوله ( قلت لسفيان ) وهو ابن عبيئة ‏ القائل هو على بن 
عبد الله بن المدينى شين البخارى . وقوله ( وهل هو إلا ليلا ) أى وهل وقع الإنيان إلا فى الليل ؟ وليس المراد 
ننى إمكانه بل نى وقوعه , وقد وقع عند النساقى من طريق عبد الله بن المبارك عن سفيان بن عيينة فى نفس الحديث 


« ان صفية أتت النى يِل ذات ليلة » 


الحديث ٠.49 9.41١‏ وف 


؟١‏ اح باسبب من خرج من اعتكافم عند الصبح 

2-111 وش عل ار من 6 سر 0 ات عن ان جريرعن سامان الأحول: خالر ان أبى 
تحيحرعن ألى مق أى سيد م #الوشتيان موصن كنا عدن مرو عن أبى 0 عن أبى سعيد . قال 
وأظن أن ابن أبى لبيد حدثنًا عن أبي سلة عن أبى سعيد رضى الله عنه قال « اعتكفنا مم رسول الله َل 
لمر الاوسط» فلنا كان صبيحة عشرين 5قلنا متاعناء فأتانا رسول ال يِل ققال : من كان" اعتكف فليرجسم 
إلى ممتكفه » فأنى رأيت هذه الليلة » ورأيتى أسحد فى ماه وطين. فلا رتجم الى مُمتَكَفِ قال وهاتجت السماه 
قطنا » فو الذى بده بالق" لقد هاحجت السماء من آآخر ذلك اليوم» وكان المسجد عريقاً فكفد رأيت” على أنقو 
وأر نبته أرَ الملء والطين » 

َولْه ( باب من خرج من اعتكافه عند الصبح ) ذكر فيه حديث أب سعيد أيضا وقد تقدم الكلام عليه مستوق 
وهو ول على أنه أراد اعتكاف الليالى دون الايام » وسبيل من أراد ذلك أن يدخل قبيل غروب الشمس ويخرج 
بعل طلوع الفجر ؛ فان أراد اعتتكاف الأأيام خاصة فيدخل مع طلوع الفجر ويخرج بعد غروب الشمس ., فان أراد 
اعتكاف الأيام والليالى معا فدخل قبل غروب الثشمس ويخرج بعد غروب الشمس أيضا . وقد وقع فى حديث 
الباب « فلما كان صبيحة عشرين نقلنا متاعنا » وهو مشعر بأنهم اعتنكفوا الليالى دون الآيام » وحمله المبلب على نقل 
أثقالم وما يحتاجون اليه من آلة الاكل والشرب والنوم ٠»‏ إذ لاحاجة لم بها فى ذلك اليوم , فاذاكان المساء خرجوا 
خيفاذا ٠.‏ ولذلك قال « أقلذا متاعنا » ولم يقل خرجنا » وقد تقدم فى « باب نحرى ليلة القدر» من وجه آخر د فاذا كان 
حين عسى من عشرإن ليلة ويستقبل إحدى وعشرين رججمع » و بذلك يجحمع بين الطر بقين فان القصة واحدة والحديث 
واحد وهو حديث أبى سعيد ٠‏ قله ( حدثئنا عبد الرمن بن بشر ) كذا للآكثر وليس ف رواية الأصيل وكرمة 
وله ه ابن بشر » وذكره النسى وحده تعليقا فقال د وعبد الرحمن حدثنا سفيان » وهو ابن عبينة . قله ( عن ابن 
جريح ) فى دواية المي دى فى مسئده عن سفيان د حدثنا ابن جريج » . قوله ( عن سلبان ) زاد الجيدى ابن أبى 
“سل . قله (وحدثنا عمد بن عمرو ) القائل هو سفيان وهو ابن عييئة وهو القائل أيضا ه وأظن أن ابن أب لبيد 
حدئنا » والحاصل أن لسفيان فيه ثلاثة أشياخ حدئوه به عن أبى سابة »وقد أخرجه أحمد عن سفيان قال , حدثنا 
يمد بن عبرو عن أبى سللة وابن أبى لبيد عن ألى سلية سمعت أبا سعيد » ول يقل ه وأظن » وحمد بن عرو هو ابن 
علقمة الليئى ول يخرج له البخارى الا مقرو نا 


- باسيب الاعتكاف فى شوتال 
- حرشن تمد هو ابن سلام حد”ثنا عد بن" أفضيل بن غَدوان عن تحى بن سعيد عن مرة 
بنت عبد ارعن عن عانشة رضي الل" عنها قالت « كان رسول الَو يت نكف فى كل رمضان » فاذا صلى 


51 0 0000 سسم_كتاب الاعتكاف 
ّْ ىم 


التداء دخل مكانة” الذى اعتكف فيه . قال فاسَأدتيهُ عائدة أن تمتكف » فأذن لا فصَرَيتْ فيه قبة » فسرممت 
واف قر دل وفيت زينب بها فسَرَبَت قبة أحَرى . فلا انمرّف رسول الل يه مَنَ التداز 
أبمر أديم قباب » فقال : ما هذا ؟ فأخبر خيرهن" » فقال :ماحكين" على هذا ؟ آليرُ ؟ انز عوها فلا أراها » 
: بر عت » فر يتسكف فى رمضان حتى اعسكف فى آخر المثّر من شوال 2 
قَلْهِ ( باب الاعتكاف فى شوال ) ذكر فيه حديث عيرة عن غائشة » وقد تقدم اكلام عليه مستؤق فى « باب 
اعتكاف النساء » . قوله ( حدثنا مد ) فى رواية كريمة «هو ابن سلام » . قوله ( فاذاصل الغداة دخل مكانه ) فى 
رواية الكشممنى ١‏ حل » بمهملة وتشديد 
١6‏ - و سيب من ل بر عليه إذا ككل هتنا 
ل شنا إسماعيل م ١‏ عيد ا عن أخيه عن سلمان عن عبيد ال بن مر عن نافم عن عبد الله 
ابن مر عن مر بن الطاب رضى الّهُ عنه أنه قال د يارسول الله إإى درت فى الجاهلية أن أعتسكفٌ 
لياة فى المسجد الحرام » ققال له البو يله : وف تذرلك . فاعسكق ليله » 
قوله ( باب من لم ير عليه إذا انكف صوما ) ذكر فيه قصه عمر فى نذره اعتكاف ليلة » وقد تقدمت مباحثه 
فى« باب الاعتكاف ليلاء» 
5 - بإسيب إذا ندر فى الجاهلية أن يكف ثم أسل 
+:. - متزشن) بيده بن” إسماعيل حدثنا أبو أسامة عن عبد الله عن نافع عن ان عير « أن عير 
رض اله عنه” ذر فى الجاهلية أن يستكف ف المسجد الحرام ‏ قال : أرادٌ قال ليلد فقال له رول اث كلم : 
أؤفر بتذرك » 
قوله ( باب اذا نذر فى الجاهلية أن بعتنكف ثم أسلم ) أى هل يازمه الوفاء بذلك أم لا ؟ ذكر فيه قصة عمر أأيضا 
وترجم له فى أبو اب النذر « إذا نر أو حاف لايكلم انسانا فى الجاملية ثم أسل » وكأنه ألحق البين بباانذر 
لاشتراكبما فى التعليق , وفبه إشارة إلى أن النذر والبين ينعقد فى الكثفر حتى يحب الوفاء هما على من أسلم » وسيتأ ف 
مباحثه فى كتتاب الاذد إن شاء الله تعالى . قوله ( قال أداء ليلة ) بضم أوله أى أظنه » والقائل ذلك هو عبيد شيخ 
البخارى أو البخارى نفسه ؛ فقد رواء الاسماعيل وغيره من طريق أخخرى عن أبى أسامة بغير شك 
1١‏ - إسبا الاعتكاف فى المشر الأوسط من رمضان” 
37 + - مرش عبد” اله بن لى شيب حدَّثنا بور بكر عن أنى تحصين عن أب صالح غن ألى عريرة رضىّ 
0 اه عنه” قال دكن النى عاق تسكن فى كل رمضان عَثرة أيام» فلما كان العام اأذى "فض فيه اعنكان” 


الحديث 6 ع.؟-ه4١٠‏ 1" 


عشرين يوما » 

[ الحديث ٠١44‏ طرفه فى : هقة؛] 

قله ( باب الاءتكاف فى العشر الاوسط من رمضان ) كا نه أشار بذلك إلى أن الاعتكاف لامختص بالعشر 
الأخير وإنكان الاعتكاف فيه أفضل . قوله ( حدئنا أأبو بكر ) هو ابن عياش , وأبو حصين بفتح أوله هو عثمان 
ابن عادم والاسناد إلى أبى صالحكرفيون . قَِلْه ( يعتكف ىكل رمضان عشرة أيام ) فى دواية يحي بن آدم عن 
أنى بكر بن عياش عند النسافى « بمتكف العشر الآ واخر من رمضان» قال ابن بطال : مواظبته يل على الاعتتكاف 
تدل على أنه من السأن المؤكدة » وقد روى ابن ايع د شهاب أنه كان يقول : يجبا للسابين » ترحكوا 
الاعتكاف , والنى يَلِلع لم يتركه منذ دخل المدينة حتى قبضه أنّها ه . وقد تقدم قول مالك انه لم يعم أن عدا دن 
السلف اعشكف إلا أيا بكر بن عبد الرحمن دان للك لاي مواق ٠‏ قوله ( فلما كان العام الذى قبض 
فيه اعشتكف عشرين ) قيل السبب فى ذلك أنه يَبِكمْ علم بانقضاء أجله فأراد أن يستكثر من أعمال الخير ليبين لامته 
الاجتهاد فى العمل إذا بلغوا أقصى العمل لملقوا الله على خير أحوالم » وقيل السبب فيه أن جيريل كان يعارضه 
بالق رآن فى كل رمضان مرة , فدا كان العام الذى قبض فيه عإرضه به مرتين فلذلك اعشكف قدر ماكان يمتكف 
عس تين . ويؤيده أن عند ابن ماجه عن هناد عن أبى بكر بن عياش فى آخر حديث الباب متصلا بة « وكان يعرض 
عليه القرآن فى كل عام مرة » فليا كان العام الذى قبض فيه عرضه عليه مىتين . وقال ابن العربى : يحتمل أن يكون 
سيب ذلك أنه لما ترك الاعتكاف ف العشر الأخير بسبب ما وقع من أزواجه واعتحكف بدله عثرا من شوال 
اعتكف ف العام الذى يليه عشرين ليتحقق قضاء العشر فى رمضان اه . وأقوى من ذلك أنه لثما امكف فى 
ذلك العام عشرين لانه كان العام الذى قبله مسافرا ء ويدل اذلك ما أخرجه الذد ١‏ اللفظ له وأبو داود وصححه ابن 
حبان وغيره من حديث أب" بن كعب « أن النى َع كان يكف العشر الأواخر دن رمضان , فسافر عاما فل 
يعتشسكف » فلم كان العام المقبل اعتكف عثرين » ويحتمل تعدد هذه القصة بتعدد الدب فسكون مرة بسبب ترك 
الاعتكاف لعذر السفر ومرة بسبب عرض القرآن مرتين . وأما مطابقة الحديث للترجمة فان الظاهر باطلاق 
العثشرين أنها متوالية فيتعين لذلك العشر الأوسط أو أنه حمل المطلق فى هذه الرواية على المقمد فى الروايات الآخرى 


خ4١-‏ يسيب من أراد أن سكن ثم بدا له أن مخرج” 
- وَرَشف) محله , بن مقارتل أبو الحسنٍ أخير نا عبله الل أخيرنا الأوزاعي* قال حدتى حمى' ند 
سعيد قال حدنى كحمرة بنت ته عبد الرمن عن عائشة رضى” 21 عنها « أن" رسول” ال كله د كر أن بسكن سكن 
مدت الأرايغة دن رمغنات + فاستاأذتة عالدة فأؤوه لجاء وسآلت* حنمة عالعة أن تستاوة لخ تل نذا 
رأت ذلك زينب” بنته حش أمرّت يبنام فبنى لها . قالت : وكان رسول” الله َل إذا صل انصر ف إلى بنائم » 
فأبصرَ الأبنية فقال : ما هذا ؟ قالوا : ناد عانكة وحفصة وزينب . فقال رسولء اله وليه لبر أردنَ هذا ؟ 
ما أن بمستكف . فرج . فلا أفطر اعسكف” عشرا من شوتالٍ : 


545 مم كتاب الاعتكاف 


قوله ( ياب من أراد أن يمتكف ثم بدا له أن بخرج ) قن فمه حديبث عمرة عن عائفة ؛ وقد تقدمت 
مباحثه , وفيه إشارة إلى الجزم بانه لم يدخل فى الاعتكاف ثم خرج منه ؛ بل ركه قبل الدخول فيه » وهو ظاهر 
الساق خلافا لمق خالف فيه 


31 0 4“ 
9 - بإصيب المشكف يدخل” رأسّه” البيت لافسل 
06 - وشا عبد" الث ي مد حدامنا هشام” بن 5-7 أخَبرنا مَعمر عن لز “هرى” عن عروة عن 


0 2 ع. ل 0 5 ا دض 52 
جل" النى' يَثِل وهى” حائض وهو ممت-كف فى السجد وهى فى حج ريما 


و 
- 


عائشة رطى” انه عنها « أمهاكانت 7 
يناوا 30 ( 

قوله ( باب الممتكف يدخل رأسه البيت الغسل ) أورد فيه حديث عائشة من طريق معمر عن الزهرى عن 
عروة عنها » وقد تقدم اكلام عليه فى أوائل الاعتكاف . ( تنبيه ) : الرأس مذكر اتفاقا ووهم من أنه ممنى ‏ 
الفقباء وغيدهم 

( خاتمة) اشتملت أحاديث التراويح وليلة القدر والاعتتكاف من الاحاديث المرفوعة على نسعة وثلاثين حديثا . 
المعلق منها حديثان ‏ المكرر منها فيه وفما مضى ثلاثون حديئا ؛ والخالص منها تسعة أحاديث وافقه مسل على تخريحها 
سوى حديث ابن عباس فى ليلة القدر وحديث أبى هريرة فى اعتتكاف عشرين ليلة » وفيه من الأثار عن الصحابة 
فن بعدهم أثر عمر فى جمع الئاس على أب بن كعب ف التراويح وهو موصول »وأثر الزهرى فى ذلك ؛ وأثر ابن 
عبيئة فى ليلة القدر؛ وأثر ابن عباس فى الاس ليلة القدر ليلة أربع وعشرين . والله أعلم 


الحديث ٠٠١47‏ لم" 


وقول الله تعالى [ 508 البقرة ] : ل( وأحل الله اليم وحركم الرتبا) 
وقوله [ 85؟ البقرة | : ( إلا أن تسكوت تجار حاضرة” تلريرونها بينم ) 

قوله ( بسم الله الرحمن الرحيم . كتاب الببوع . وقول الله تعالى ل وأحل الله لببيع وحرم الربا 6 وقوله 0 إلا 
أن تكون تجادة حاضرة تذ روم بينكم) كذا للاكثر , ولم يذكر النس ولا أبو ذر الايتين . والببوع جمع بيع » 
وجمع لاختلاف أنواعه ٠.‏ والببع نقل ملك الى الغير بثمن » والشراء قبوله » ويطلق كل منهما على الآخر . وأجمع 
المسلهون على جو اذ البيع والحكة تقتضيه لآن حاجة الانسان تتعلق يما فى يد صاخبه غالبا وصاحبه قد لا يبذله له فى 
تشريع الببع وسيلة الى بلوغ الغرض من غير حرج '؛ والاية الأ ولى أصل فى جواذ البيع ؛ والعلماء ذيها أقوال أسمبا 
أنه عام مخصوص » فان اللفظ لفظ عهوم ينناو لكل بيع فيقتضى إباحة المريع » لكن قد منع الشارع بيوعا أخرى 
وحرمبا فبو عام فى الإباحة خصرص 3 لايدل الدليل على منعه : وقيل عام أريد بة الخضوص »ء وقمل جمل بيلته 
السنة » وكل هذه الاقوال تقتضى أن الفرد احلى بالالف واللام يعم . والقول الرابع أن اللام فى البيع لبد وأم! 
تزلت بعد أن أباح اأشرع بسوعا ورم ببوعا فأريد بقوله ( وأحل ألله البييع ) أى النى أحله الشرع من قيل . 
ومباحث الشافعى وغيره تدل على أن البيوع الفاسدة تسمى بيعا وإن كانت لابقع بها الحنث لبناء الآيمان على العرة . 
والاية الآخرى ندل على [باحة التجارة فى البيوع الحادء . ".لا فى البيوع المؤجلة 

١‏ - يإسيب ماجاء فى قول اللَءر وجل [ الجمه ]1١-1١‏ : (فاذا قضيّت الصلاة فانثروا فى 
الأرض وابتغوا من فضل الله » واذ كرءوا لله كثيراً تملك تتلحوت .:وإذا رأوا ممارة أر وا اتقسوا اننا 
و كول قاثماء قل" ماعند الله خيرٌ من الأحو ومن التجارة » وال خير الرازقين ) وقوله [5؟ 7 -اء ]: 
(لانأ كوا أموالم 53 بالباطل إلا أن تسكون نجارة عن براض 0 

047 - مِررش) أبو المان قال حد ننا شيب عن الزغهرى قال أخبرنى سعيل” بن" اليب وأبو سام بنع در 
ازمن 5 أبا هريرة رضى ال عنه قال 2 إنم ون - إن أبا هريرة بك الحديث” عن رسول ار يبت 0 
وتقولون : ما باله الباجرين والأنصار لا محدةثون عن رسول الله مَك مثل حديث أنى هررة ؟ وإذء إخوقى 
من لمهاجرين” كان يلم الصفق بالأسواق وكنت” ألرّم رول الهْيَل على مله تبطنى » فأشعَد إذا غابواء 

ا 0007© 2 . دااع 09 22 2 
وأحفّظ إذا نوا . وكان يشْمّل إخونى من الأنصار ع ل أموالطم » وكنت امءا مسكيئا رمن مساكين الصف 


أعى حين نون » وقد قال رسول اش رق فى حديث 2د ثه : إنه ان يسط أحد” ثويه <تى أفذى مقا لتى هذه 


ا وم -كتاب البيوع٠‏ . 
كلامم ع 2 .8 5 8 0 ع ١‏ را 2 
3 تجمم اليه نويه إلا وَعى ما قو ل ؛ فدسظت” غمرة على » حتى إذا قغى رسول' اله يليه مقالته حمءتها إلى 
4 - صرحا عبد المزيز بن" عبد الله حدننا ابر اهيي عد عن أبيه عر َل قال : قال عبد 
ا رحمن بن عوفر رضي الث عن د ا قد نا للدبنة آخى رسول ايلع بينى وبهنة سعد بن الرابيع » فقال سعهه 
ا" اربعم إن اكذة الأنصار مالا ظ فأقسم لاك _نصفة مالى » وانظر' أى' زوجتى" هيت تلت لات عنها » 
فاذا ات تزوجتيا . قال فقال له عبد ارحن : لاحاجة لى فى ذلك» هل ف دوق في ارة ؟ .دوق 
4 .- اا عن 1 05 م2 اللربع 7 ١‏ 
قينقاع . قال قدأ اليه عل رمن انى برقطٍ ومن . قال ايم اندو" » فا لبث أن حاء عبد رحن عليو 
أ صفرة » فقال رسول ان يبك : تزواجت ؟ قال: نم . قال : ومن ؟ قال : اسرأة من الأنصار . قال : ؟ 
سَقَت ؟ قال ز نه نواة من ذهب - أو نواد رمن ذهب - ققال له" البى عله : أل ور بثاة » 
[ الحديث 5١44‏ - طرفه فى : 5980 ] 
م له - 5 ١‏ م 2 
0 - رشنا أحد 0 ور حدثنا زقير حدثنا "جيل عن أأسر رضى لَه عنه قال هم قدم عبد 
ارحمن 60 عَوف المدينة » فآخى' النىّ 1 05 وبين" 3-35 بكر ار بيع الأنصارى 6 وكان 0 ذا غى 3 ذقال 
اعبد الرحن : أقاسمك مالى _نصفين وأزوجٌ > . قال : بارت الله لك فى أهلات ومالك » دُلونى على الوق » فا 
رَجِم استفصّل أ قط وتمناء فأنى به أهل ملز له . كنا ديرا أوما شاء الله خا وعايه وَضَرْ من صفرة 
_و- 7 07 > كم 2 و 7 اام 2 ام 
قال له البى' يلت : مسب" ؟ قال : بأرسول الله زوجت اسْرأةَ من الأنصار . قال : ما سقت اليها ؟ قال : ثوأة 
من ذهبر - أو وَزْنَ نواة من ذهب - قال أو ولو بشات » 
1 الحديث هع ١؟ ‏ أطرافه فى : عة” , لىا9 2 لالتلا اله لاله ع خهله ع موزه لإكزهء لؤنت ء تفكة ) 
١ 0 0 - 0‏ 
- صك عبد لل بن تمد حد نا سفيان” عن عرو عن ابن عباس رطى” لَه عنبا قال « كانت 
ع سل الله ا ل 0 الام 3 1 ل : عَم : 5-00 9 
عكائا ونة وذو الجاز أسوافاً فى الجاهلية » فلا كان الإسلام فكأتهم تأثموا فيه » فمزات لآ ليس عايكم 
4 ا 5 . > . 2 ل 
جناح ان تدتغوا نضلا من ربكم ) ىق مواسم الحج . قرأها ابن عباس 0 
قوله ( باب ماجاء فى قول الله عز وجل ( فاذا قضيت الصلاة ذانتشروا فى الارض وابتغوا من فضل الله © 
إلى آخر السورة) كذا لآى ذرء واللندى دالآيتين »أى إلى آخر الايتين 0 وساق ف رواية كر مة الايتين بتأمهما 0 
قوله ( وقوله إ لاتأ كلوا أموالكم بينكم بالباطل إلا أن تكون تحارة عن تراض من ) والاية الاولى يؤخذ منها 
مشروعية الببع من طريق عموم ابتغاء الفضل لأنه يشمل التجارة وأنواع التكسب واختلف ق الاس المذ كور 
فالاكثر على !:. الإباحة . :كجنها عخالفة أهل الكبتاب فى منع ذلك يوم السبت فل يحظر ذلك على المسلبين ؛ و قال 


الحديث ب4. .ووم 4م" 


الداردى الشارح : هو على الاياحة من له كفاف ومن لابطيق الشكسب 3 وعلى الوجوب للقادر الذنى لاشىء عنده 
لثلا حتاج الى السؤ ال وهو بحرم عليه مع القدرة على الذكسب العال بقية تفسير الآبّين فى تفسير الجعة . وأغرب 
بعض الشراح فقال : ان الايات المذكورة ظاهرة فى إباحة التجارة إلا الاخيرة فبى الى النهى عنها أقرب » يعنى قوله 
( داذا دأوا تجادة أولهوا الح ) ثمأجاب بان التجارة المذكورة مقيدة بالصفة المذكورة » فن ثم أشير الى ذمها » 
فلو خلت عن المعارض لم :ذم . والذى يظبر أن مراد البخارى بهذه الترجمة قوله ١‏ وابحْغوا من فضل الله )) وأما 
ذكر التجارة فيها فقد أفرده بترجمة #أنى بعد أمانية أبواب » والآية الثائية فيها تقييد التجارة المباحة بالتراضى . وقوله 
2١‏ أموالكم ) أى مال كل انسانف لابصرفه فى تحرم » أو الممتى لايأخذ بعضك مال بعض . وةوله ١‏ إلا أن 
تكون ) الاستثنا. منقطع اتفاةا والتقدير لا تأكاوا أموالم بينم بالباطل » ا-كن إن حصلت بيضنك تجارة 
وتراضيتم بها فليس بباطل » وروى أبو داود هن حديث أبى سعيد مرفوعا « اما البيع عن تراض » وهو طرف 
من حديث طويل » وروى الطبرى من مرسل ألى قلابة أن النى يلقو قال « لا,تفرق بيعان إلا عن رضا » ورجاله 
ثقات » ومن طريق أبى زرعة بن عمرو أنه كان إذا بايع رجلا يقول له : خير . ثم يقول : قال أبو هريرة قال 


رسول الله َل « لايفترق ائنان ‏ يعنى فى البمع ‏ إلا عن رضاء وأخرجه أبو داود أيضا ء وس.أنى الكلام فى الخبار 
قريبا إن شاء الله تعالى . ومن طريق سعيد عن قتادة أنه تلا هذه الآبة فقال : التجارة رزق من رزق الله لمن طلبا 
بصدقها . ثم ذكر البخارى فى الباب أربعة أحاديث : الأول حديث أب هريرة . قوله ( أخبرى سعيد بن المسيب 
وأبو سلة )كذا فى رواية شعيب :وقد تقدم فى أواخر كاب الملل من طريق مالك عن الزهرى فقال د ءعن 
الاعرج » وهو جح عن الزهرى عن كل منهم » وطريقه عن الاعرج ءتصرة » وس أتى فى الاعتصام من طريق 
سفران عن الزهرى أم منه وقد تتقدمت مباحث الحديث هناك . والمقصود منه قول أبى هريرة « ان [خوق من 
المباجرين كان يشغلهم الصفقبالاسواق » والصفق بفتّح المبملة - ووقع فى روابة القابسى بالسين وسكون الفاء بعدها 
قاف والمراد به التبايع » وسعيت الببعة صفقة لانهم اعتتادوا عند لزوم الببع ضرب كيف أحدهما يكف الآخر إشارة 
إلى أن الأملاك :ضاف الى الأبدى ٠‏ فنكأن يدكل واحد اس:قرت على ما صار له . ووجه الدلالة منه وقوع ذلك 
فى ذمن النى يله واطلاعه عليه وتقريره له ٠‏ قوله (على ملء بطنى) أى مقتنعا بالقوت أى فل تسكن له غيبة عنه . 
قوله ( نمرة ) بفتح النون وكسر الم أى كساء ملونا ٠وقال‏ علب : فى ثوب غعغخطط » وقال القزاز : دراءة تلبس 
فها مواد وبياض . وقد تقدمت بقية مباحثه فى أواخر كتاب العلل لآنه ساق هذا الكلام الآخير هناك من وجه 
آخر عن ألى هريرة » ويأنى شىء من ذلك فى كاب الاعتصام . الحديث الثانى حديث عبد الرحمن بن عوف ء قله 
( عن جده ) هو إبراهيم بن عبد الرحمن بن عوف . قله ( قال : قال عبد الرحمن بن عوف ) فى دواية أنى نعيم فى 
د المتخرج » من طويق يحى اما فى عن | برأهيم بن سعد بسنده عن عيد الرحمن بن عوف فيو من مئد عيذ الرحمن » 
وقد ارد المصنف فى « فضائل الانصار » عن [سماعيل بن عبد الله وهو ابن أبى أويس عن ابراهيم بن سعد فقال 
د عن أبيه عن جده قال : لما قدموا المدينة آخى الخ » فبو من هذه الطريق مرسل ٠‏ وقد نبين لى بالطريق التى فى هذا 
الباب أنه موصول . قله ( آخى ) تقدم ف الصمام بيان وقت المؤاعاة فى قصة سلان وأبى الدرداء . قله ( سعد 

م - لاكج ع © قم البارى 


"٠‏ م -كتاب الييوع 


ابن الربيع ) سأذكر ترجته فى « فضائل الانصار» ٠‏ قوله ( نزلت لك عنها ) أى طلقتبا لاجلك : و «حلت» أى 
انقضت عدتها . وسبأتى السكلام على هذا الحديث مستوف فى ١‏ الولية » من كيتاب النكاح إن شاء الله تعالى » قال 
ابن التين : كان هذا القول من سعد قبل أن يسأل النى يله الانصار أن يفوا المهاجرين العمل ويعطوثم نصف 
الغرة وله ( قينقاع) بفتح القاف وسكون التحتا نية وضم النون بعدها قاف : قبلة من البهود نسب السوق الهم ظ 
وذكر ابن التين أنه ضبط قينةاع بكسر النون فى أكثر فسخ القاببى وهو ضواب أيضاً » وقد حى فتحبا أيضا » 
صرف قينقاع على إدادة المى 3 وتركة على ارادة القبءلة . قوله ) تابع الغدو ) أى داوم الذهاب الى السوق للتجارة . 
الحديث الثالك حديث أفس فى قصة عبد الرحمن بن عرف المذكورة . وقد أورده المصنف من طرق عن حميد وعن 
ثابت وعن عبد العزيز بن صهيب كاوم عن أفس » و ليس فى شىء منها أن أنسا حمله عن عبد الرحن إلا ماوقع فى 
رواية لمسل وانساى عن طريق عبد العزيز عن أنس فقال « عن عبد الرحمن بن عوف قال : رآ فى رسول الله يِل 
وذكر أن دوح بن عيادة تفرد به عن مالك , وا محفوظ عنه كا رواه الماعة , وسيانى الكلام على حديث أ نس و بيان 
فوائد طرقه واختلافبا فى « الولمة » ان شاء الله تعالى . والغرض من ايراد هذين الحدثين اشتغاك بعض الصحابءة 
بالتجارة فى زمن النى َلِنُ وتقريره على ذلك » وفيه أن الكسب من التجارة ونحوها أولى من الكسب من الحبة 
ونحوها . الحديث الرابع حديث ابن عياس فى ذكر أسواق الجاهلية وتقريرها فى الاسلام , وقد تقدم . اكلام عليه 
فى أثناء كناب الحج » وقوله فيه ( وكان الاسلام ) أى وجاء الاسلام » فكان هنا تامة » و ١‏ تأ'موا» أى طرحوا 
الاثم » والمعتى نر وا التجارة فى الحج حذرا من الاثم » وقراءة أبن عباس « فى مواسم الحج » معدودة من الشاذ 
الذى صح إسناده وهو حجة وليس بقرأن ْ 
؟ - ياسيت الللال بين والحرام بين » وييتهما مشتببات ظ 
كن 0 كرك" آنا 5 2« ْ 
امم - ضاق 06 الوخد لى 6 أى عَدى عن ابن عون عن الشبى قال ممت" الثعمان” بن 
نشير رضي 21 عنه” ول 00 النى 22 ع.ر شك عل بن عبد الث حد كنا ابن عَمينةٌ حد فنا أوفر'وَة عن 
الشمى* قال سمءت النمان” بن بشير عن النى مكلا ع : و مرش عبد الله بن" مر حل ثنَا بن عبينة عن ألى 
فروة قال ممت الشّمى> سمت التعهان بن بثير رذ اله علبماءن النوة وكلل ع . مَرَسُن] مده بن كثير 
أ رتنا سقيانة عن أى فروة عن النشى هن النزان تن لشي :رض ال عنه قال : قال الدئة ب « الحلال 
٠. 507 3 ١ 7‏ ءِ 
ين » والحرامً وااويكننا نوه لنقية- فى وله ناهب" علبه من" الإثمركان للا استبان” أ رلك » ومن اخترا 
على ما شه فيه مد> الإثم_ أوشك أ قم ما اسْتبان . والمعاى_حى اللو » مَن رانم حو غك 
أن يواقمه 6 1 


وله ( باب الحلال بين والحرام بين ويينهما مشثيبات ) ذكر فيه حديث النهان بن بشير بلفظ الترجمة وزيادة » 


الحديث لويم ب م.م ١ك‏ 


فأورده من طريقين عن الشعى عنه » والثانية من طريقين عن أبى فروة عن اأشعى , فأورده أولا من طريق عبد 
الله بن عون عن الشعى ثم من طريق ابن عيينة عن أبى فروة عن الشعى صرح تارة بالتحديث لابن عبيئة عن أبى 
فروة وثانيا بالتصريح بسماع أبى فروة من الشعى » وقد أخرجه الجيدى فى مسئده عن أبن عييئة فصرح فيه بتحدٍيث 
أنى فروة له وبسماع ألى فروة من الششعى وسباع الشعى من النمان على المذبر و بسماع النعمان من رسول الله يلم , 
ثم ساقه المصنف من طريق سفيان وهو التُورى عن ألى فروة وسافه على لفظهكا صرح بذلك أبو نمي فى «المستخرج » 
وأنا لفظ ابن عمينة فقد أغخرسيية بن خزعة فى حصحه والاسماعيل من طريقه ولفظه « حلال بين وحرام بين 
ومشدبات بين ذلك » فذكره وفى آخره ه ولكل ملك حمى وحى الله فى الآرض معاصيه , ٠‏ وأما لفظ ابن عون 
فأخرجه أبو داود والنساى وغيرهما بلفظ « ان الحلال بين واف الحرام بين وبنهما أمور مشتببات ‏ وأحمانا 
يقول مشتبية - وسأضرب لك فى ذلك مثلا : ان الله حمى حمى » وإن حمى الله ماحرم , وانهمن يرع حول الى 
وشك أن يخااطه , و أنه من يخالط الريبة يوشك أن بحسرء . وأبو فروة المذكور هو الأكبر واسمه عروة بن الحارث 
امداق الكوف ؛ ولم أبو فروة الأصغر الجينى الكو واسمه مس بن سالم ماله فى البخارى سسوى حديث واحد 
فى أحاديثك الانبياء . قله ( قال النى ييه ) فى الرواية الأولى « سمعت النى يَبِكعْ » وقد قدمت ف الامان الرد على 
من فى سماعه من النى يكم . قوله ( الحلال بين والحرام بين الح) فيه تقسيم الاحكام الى ثلاثة أشياء » وهو صحييح 
لان الثىء إما أن ينص على طلبه مع الوعيد على ترك » أو ينص على تركة مع الوعيد على فعله ؛ أو لا ينص على واحد 
منهما : فالاول الحلال البين » والثانى الحرام البين . فعنى قوله « الحلال بين » أى لايحتاج إلى بمانه ويشترك فى معرفته 
كل أحد ؛ والثالك مشتبه لخفائه فلا يدرى هل هوحلال أو حرام ؛ وماكان هذا سهيله ينبغى اجتناءه لأنه إنكان فى 
نفس الأ حراما ففد برىء من تبعتها وإنكان حلالا فقد أجر على تركها ببذا القصد لآن الاصل فى الاشياء مختلف 
فيه حظرا وإبا<مة » والاولان قد يردان جميعا فان عل المتأخر منهما وإلا فهو من حبز القسم الثالك » وسأذكر 
مافسرت به الثدببة بعد هذا الباب » واهراد أنها مشتببة على بعض الناس بدليل قوله عليه السلام « لاتعليبا كثير من 
الناس» وقد تقدم الكلام على ذلك وعلى مذا الحديث مستوف فى « باب فضل من استيرأ لدينه وعرضه » من 
كتاب الايعان » وقد توارد | كثر الاأمة النخرجين له على إير اده فىكتاب البيوع لان الشمبة فى المعاملات تفع فيها 
كديرا » وله تعلق أأيضا بالنكاح و با اصيد والذبائح والاطعمة والاشربة وغير ذلك ما لايخ والله المستعان . وفيه 
دليل على جواذ الجرح والتعديل قاله البغوى فى « شرح السنة » واستنبط منه بعضبم منع إطلاق الحلال والحرام 
على ما لا نص فيه لانه من جملة مالم يستين » لسكن قوله بلق ه لايعلمها كثير من الناس » شعر بأن منهم من يعلمها . 
وقوله فى هذه الطريق « استبان » أى ظبر نحررمه . وقوله ه أوشك» أى قرب لان متعاطى الش.بات قد يصادف 
الحرام وان ' العمده أو بشع فيه لاعتياده التساهل ش 
؟ - بإسيب تفسير الشبهات 
وقال حسّان” بن أنى _سنان : مارأيت شيا أهو نَ من الورّع 2 مابر يبك إلعالا عر 59 


ُ ًّ ع 5 1 ر 5 م 
0 - ورشنا مدا بن كثير أخبرنا فيان أخبرنا عبد الله بن عبد الر“حمن بن ألى حسين حد ثنا 


ذف 4م - كاب البيوع 


عبد الله بن أبى لي ل بن الحارث ركى 0 عنه” 2 ان ا وداء جاءت فت عتت أمها أرضعتهما » 
20115 2 81 سل 

ف كر انى وك ذ عرآض” 

إهاب ال 


0 النى : 0 مي قال كفه وقد فيسدل ؟ وقد كاز م ابن" أى 


لتميعى” 6 
افق ٍ- - عه 
؟6.” ل وشا عى ن 2 6 حد ل مالك ” ع 4 شعهاب ند و 1 بن الره بر عن عائشةه رضى 


26 يه 


6 عمما قالت" كان عجبة بن الى فاص عمد إلى أخيه عكر انار ابزر 3 ابن وَليِدةٌ رَمُعَة ه معى فاقِضْة . 

لت : فلاكان عام" الفح اَذَه سعد” ن نوسن وقال :ان ؟أخى » قل عيذ إلى" فيغر .ققَام” 05 نْ م 
فقال : أخ فى » وابن” وَايِدمَ أى ولد على فراش . فتساوقا إلى رسول ا وال » تقال 1 : يارسول" ال ٠‏ ابن 
أن كان ول عبد ل فيه 1 ذقال عيد * بن زهْمة : أخى 0 وان وَليدة أبى » ولد على فراشه . ذقال البى 
07 هو "لاك بأ عيل” بن ع 9 قال اذى 2 : الو لد لاقرا ش ولاعاهر ال . ثم قال ود بأمثر ا 
دوج ألمي ى* مكاي . احتجى منه امور ارات" إفن سمه بعتبة » شا رآها تى الى" الله » 

[َ الحديث *ه؟ ‏ أطرفة فى : 3514 , اجر عمملء مإلاكء لعا كاللتء متللجء لالحدء قال ] 

٠0:‏ - وَرَش) أنو الوليد حد نا شمبة قال أخيرفى عبد الله بن ألى السفر عن الشمَئْ عن عدى بن 
حاتم رضئ الله عنة قال « سألت+ رسول الله يله عن هراض » فقال : إذا صاب د نكل" وإذا أصاب 
ا هن فلانا كل » فانه و قيذ ٠‏ قات : يارسول الله أُرسِل كلى وأسعى » فأرجد ممه على الصي كبا 
1 0-7 م عليه » ولا رع 1 مهمأ ا أَخَدَ .قال: لان كل 2 إعا م ع ىكاببك ول انمي على الآخر 6 

قوله ( ياب سين المشسهات ) بأشديد الموحصدة 3 وللنسق بدمدين مخففا يقير مم 2 ولابن عسا كر بط يضم اميم 
وزبادة تاء لما تقدم فى حديث النعان بن لشير ه ان الشببات لايعليها كثير من الناس » واة:ضى ذلك ام ان 
يعلدما » أداد المصنف أن يعرف الطريق الى معرفتها لتجتنب . فذكر أولا ما يضبطراء ثم أو رد أحاديث يؤخذ منها 
ىاب مابجب اجتنا به منها , ثم ى فى بياب فيه بيان ماستحب منها شم ثلث بياب فيه بيان ما يكره ٠‏ وشرح ذلك 
أن الثىء إما أن يكرن أصله التحريم أو الاباحة أو يشك فيه » فالاول كالصيد فانه يحرم أ كله قبل ذكاته فاذا شك 
فيا م يذل عن التحريم إلا مين » وإليه الاشارة حدبثك عدى بن حاتم . والثانى كااطبارة إذا خصات لاترفع إلا 
يكين الحدث واليه الاشارة حديث عبد الله بن زيدى ااياب الثالك » ومن امثلته من له زوجة وعبد وشك هل 
طلق أو أعتق فلا عبرة بذلك وهما على ملك . والثالك مالا ؛ يتحقق أصله ويتردد بين الحظر والاباحة فالاولى تركه » 
واليه الاشارة يحديث القرة السافطة فى الباب الثاتى ٠‏ قوله ( وقال حسان بن ألى سنان ) هو البصرى أحد العباد فى 
زمن التابعين » وليس له فى البخارى سوى هذا الموضع » وقد وصله أحمد فى « الزهك »رابو نعيم فى ه الحلءة » عنه 
بلفظ دإذا شكدكت فى شىء ذاتركة » ولالى نعيم من وجه آخر اجتمع يونس بن حجمك وحسان و3 أف سنان فقال 


الحديث لامء لاا ه6هوء؟ا 1 نكف 


يونس ماءالجت شيئاً أشدعلى من الورع » فقال <سان ماءالجت شيا أهون على منه » قال : كيف ؟ قال حسان : تركت 
مايريبنى إلى مالا يروب فاسترحت . قال بعض العلماء : تمكلم حسان على قدر مقامه » والترك الذى أشار اليه أشد 
على كثير من الذاس من تحمل كثير من الثداق الفعلية . وقد ورد قوله « دع مايريبك إلى مالا يربدك » مرفوعا 
أخرجه الترمذى والنسائى وأحمد وابن حبان والحاك من حديث الحمن بن على . وفى الاب عن أفس عند أحمد من 


حديث ابن عير عند الطبراق فى « الصغير » ومن حديث أبى هريرة ووائلة بن الاسقع ومن قول ابن عير أيضا وابن 
مسعود وغيرهما . قله ( ريبك ) بفتح أوله ويحوز الضم يقال ابه يريبه بالفتح وأرابه يريبه بالضم ريبة ؤهى 
الشك والتردد » والمعنى إذا شككت فى شىء فدعه , وترك مايشدك فيه أصل عظيم فى الورع . وقد روى الترمذى من 
حديث عطية السعدى مرفوعا « لايبلغ العبد أن يكون من المّقين حى يدع ما لا يأس به حذرا مايه اليأس »وقد 
تقدمت الإشارة اليه فى كتاب الابمان » قال الخطابى كل ماشككت فيه فالورع اجتنابه . ثم هو على ثلاثة أقسام : 
واجب ومستحب ومكروه ؛ فالواجب اجتناب ما يستازمه ارتكاب الحرم ‏ والمندوب اجتناب معاملة من أ كثر ماله 
حرام » والمكزوه اجتتئاب الرخص المشروعة على سبيل التنطع . الحديث الاول حديث عقبة بن الحارث فى الرضاع , 
ووجه الدلالة منه قوله كيف وقد قيل» ؟ فانة يشعر بأن أمره بفراق ام أته [بماكان لآجل قول المرأة إنها 
أرضعتهما » فاحتمل أن يكون حيحا فيرتكب الحرام » فأمره بفراقها احتتياطا على قول الاكثر » وقيل بل قبل 
شهادة المرأة وحدها على ذلك » وستأ تى مباحثه فىكتاب الشههادات إن شاء الله تعالى . الحديث الثانى حديث عائثة فى 
قصة ابن وليدة زمعة , وستأتى مباحثه فىكتاب الفرائْض ووجه الدلالة منه قوله كَل « احتجى منه ياسودة » مع 
حكه بأنه أخوها لأبما » لكن لما رأى الشبه البين فيه من غير زمعة أى سودة بالاحتجاب منه احتماطا فى قول 
الأكثر » واعترض الداودى فقال : ليس هذا الحديث من هذا الباب فى شىء » وأجاب ابن التين بأن وجبه أن 
المثشبات ما أشيبت الحلال من وجه والحرام من وجه ؛ و بمانه من هذه القصة أن إلحاقه بزمعة يقتض أن لاتحتجب 
منه سودة والشبه بعتبة يقتضى أن تحتجب . وقال ابن القصار : اما حجب سودة منه لآن للزوج أن _منع زوجته 
من أخيها وغيره من أقاريها . وقال غيره : بل وجب ذلك لفاظ أمى الحجاب فى حق أزواج النى يلل » ولو اتفق 
مثل ذلك لغيره لم بجحب الاحتجاب ”ا وقع في حق الآعرانى الذى قال له « لعله نزعه عرق » . الحديث الثالك حديث 
عدى بنحاتم فى الصيد » ووجه الدلالة منه قوله «اما سميت على كلبك ولم نسم على الاخر » فبين له وجه المنع وهو 
ترك النسمية ؛ وأبعد من استدل به على سد النرائع 
5 - باسيب ما يتنه من" الشبات 

و٠‏ - مرش قبيصة ح دنا سيان" عن منصور عن طلحة عن أنّس رض الله عنه قال « مر" الب 
وله بتمرة مَْقوطة فقال : لولا أن نسكون صَدَقة لأ كلها » 

وقال هام عن أبى هربرة رذى الْهُ عنه عن_النى يك قال «أجد تمر سافطة على فرائى » 


[ الحديث ه٠٠5‏ طرفه فى : 5431 ] 
قوله ( باب ما يتئزه ) بضم أوله أى يحتنب ( من البات ) . وللكشمنى « بكره » بدل يتازه ٠.‏ وله ( حدئنا 


"١‏ 4م -كتتاب البيوع 


سفيان ) هو الثورى ومنصور هو ابن المعتمر وطلحة هو ابن مطرف » والاسناد كلهكوفيون إلا الصحانى فانه سكن 
البصرة وقد دخل الكوفة مراراً ؛ وصرح يحى القطان بالتحديث بين منصور وسفيان كا سيأتى ف اللقطة ٠‏ قوله 
( مسقوطة ) كذا للاكثر . وفى روايةكرعة « مسمقطةء بضم أوله وفتح القاف ٠‏ قال ابن التيعى قوله ‏ مسسقوطة » 
كلمة غريبة لان المشهور أن سقط لازم والعرب قد تذكر الفاعل بلفظ المفعول ؛ واستشهد له الخطابى بقوله تعالى 
لكان وعده مأتيا ) أى آ نيا وقال ابن التين: مسةوطة ,ععنى ساقطهكقوله حجابا مسةورا أى ساترا . وقال ابن 
مالك فى الشواهد : قوله مسقوطة ,معنى مسقطة ولا فعل له » و نظيره مرةوق معنى مرق أى مسترق عن أبن جنى » 
قال : ويا جاء مفعول ولا فمل له جاء فل ولا مفعول لهكقراءة النخعى (إعموا وصموا ) يضم أولها ولم يجى* 
مصموم اكتفاء بأصم . قلت . وقد أخرجه الاسماعيل من وجه آخر عن قبيصة شيخ البخارى فيه فقال «مطروحة» 


وأخرجه أبو نعيم من وجهين آخرين عن قبييصة شيخ البخارى فيه فقال « بتمرة » ولم بقل مسقوطة ولا مسسقطة . 
وله ( دقال همام الخ ) وصله فى اللقطة بّامه و لفظه ه اتى لأنقلب إلى أهل فأجد المّرة ساقطة على فراشى فأرفعها 
لأكلها ثم أخثى أن تتكون صدقة فأ اقيبا : قلت : ولم يستحضر الكرماق لفظ روابة هام فقال : مام الحديث غير 
| مذكور » وهو لولا أن نكون صدقة لأكاتما . قلت : والنكتة فى ذكره هنا ما فيه من تعمين امحل الذى رأى فيه 
اثمرة وهو فراشه يِه » ومع ذلك ل يأ كلها وذلك أبلغ فى الورع . قال المهلب : لعله مَل كان يقسم الصدقة ثم ,يرجع 
إلى أهله فيعلق بثوبه من أمر الصدقة ثى. فيقع فى فراشه » وإلا فا الفرق بين هذا وبين أ كله من اللحم اذى تصدق 
ب على بريرة . قلت : ولم ينحصر وجود شىء من مر الصدقة فى غير بيته حتى بحتاج إلى هذا التأويل » بل يحتمل 
أن يكون ذلك القّر حمل الى بعض من يستحق الصدقة من هو فى بيته وتأخر تسلم ذلك له » أو حمل إلى بيته فقسمه 
فبقيت منه بقية . وقد روى أحمد من طريق عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده قال « ضور النى يِل ذات ليلة » 
فقيل لهما أسهرك ؟ قال إفى وجدت تمرة ساقطة فأكاتها . ثم كرت مرا كان عندنا من "مر الصدقة فا أدرى أمن ذلك 
كانت القرة أو من تمر أهل »فذلك أسسمرنى » وهو مول على التعدد وأنه لما اتفق له أكل الَرة يا فى هذا الحسديث 
دأقلقه ذلك صار بعد ذلك إذا وجد مثلبا ما يدخل التردد تركه احتتياطا , تمل أن يكون فى حالة أ كله إياها كان فى 
مقام التشرربع وفى حال تركه كان فى خاصة نفسه . وقال المهلب : اهما تركها ِل تودعا و ليس بواجب ء لآن الاصل أن 
كل شىء فى بيت الافسان على الإباحة حتى يقوم دليل على التحريم » وفيه تحرحم قليل الصدقة على النى يِل , و يو خذ 
مله تحر كثيرها من بأب أولى 
ه - بإسسيت من لم بر الوتساا وس ونحوتها من الشوات 
“06 - يرشنا أبو يمر حدالنا ابن عيَبنة عن الز*هرى عن عاد ن تب عن عله قال « شك الى 
الب ينه جل مد فى الصلاق شيا أ بعْطْم الصلادً ؟ قال : لا ء حتّى بسمع” تصوتا أو بد را » 


- 


وقال ابن ألى حدْصة عن الرثهرئ : لاوؤضوء إلا" فيا وجدت الرّيح أو سممت الصوت 


0 0 4 ّْ 0 , 3 4 - 
000 - وِرشث) أده بن القدام الدجل حدثنا ممه بن عبد الرحمن الطناوى” حدكثنا هام بن عروة 


الحديث .ه.؟ لام.؟ 56 


عن أبيه عن عائشة رضى الّعنها « ان قوم قالوا يا رسول الث إن قوم يأتوننا بلحم ر لانذرى أذ كر واس 
1 5 5 ع أن 4 
الله عليو أم لا ؟ فقال رسول؛ الل جيم : سما الله عليه وكلوةُ © 

[ الحديث لاه ب طرقاء فى : لاءهه » 4ه7 ] 


قوله ( باب من لم بر الوسارس ونحوها من الكيهات ) فى رواية الكشمبى من المسبات عبم و تثقيل ؛وف 
نسخة ,مثناة بدل التثقيل والكل ,معنى مشكلات »؛ وهذه التزجمة معقودة أبران ما بكره مر التنطع فى الورع , قال 
الغزالى : الورع أقسام , ورع الصديقين وهو ترك ما لا يتناول بغير نية القوة على العبادة » وورع المتقين وهو ترك 
ما لا شبهة فيه وللكن يخشى أن بحر الى الحرام : وورع الصالحين وهو ترك ما يتطرق اليه احتمال التحرحم بشرط أن 
بيكون اذلك الاختيال موقع » فان لم يكن فهو ورع الموسوسين » قال : ووراء ذلك ودع الشبود وهو ترك ما يسقط 
الشهادة » أى أعم من أن يكون ذلك المتروك حراما أم لا انتبى . وغرض المصنف هنا بيان ودع الموسوسينكن 
متئع من أ كل الصيد خشية أن يكون الصيدكارس لانسان ثم أفلت منه : وكن يترك شراء مايحتاج اليه من بجبول 
لا شرى أماله حلال أم حرام و ليست هناك علامة ندل على الثاتى » وكن يترك تناول الك ٠‏ لخبر ورد فيه متفق على 
ضعفه وعدم الاحتجاج به ويكون دليل اباحته قورا وتأويله ممتنع أو مستبعد . ثم ذكر فيه حديثين : الاول قوله 
( عن الزهرى ) فى رواية الميدى « عن سفيان حدثنا الزهرى » ٠‏ قوله ( عن عباد بن يم عن عه ) هو عبد الله بن 
زيد بن عأصم الماذى » وفى روابة الميدى المذكورة « حبق سعيد هو ابن المسيب وعياد بن ميم عن عبد الله بن 
زده» وقد تقدم فى الطبازة عن أبى نعم عن سفيان , وسيافه يشعر بأن طر.يق سعيد مرسلة وطريق عباد موصولة » ول 
يتتعرض المزى لمبيز ذلك فى « الأطراف » ٠‏ قوله ( وقال ابن أنى حفصة ) هو مد وكديته أبو سلية واسم واد أبى 
حفصة ميسرة وهو بصرى تزل الجزيرة , وظن الكرماق أن يدا هذا وسالما بن أبى حفصة وعبارة بن أبى حفصة 
إخوة لجزم بذلك هنا فوم فيه وهما فاحشاء فان والد سال لايمرف اسمه وهوكوق ووالدعمارة ابمه نايت بالنون ثم 
موحدة ثم مثناة , وهو بصرى أيضا ظ للكن ميسرة مولى نابت عربى ؛ وسالم بن أبى حفصة من طبقة أعلى من طبقة 
الاثنين ٠‏ قوله (لا رضوء ال) وضل أحد أثر ابن أبى حفصة المذكور من طرق » ووقع لنا بعلوفى « مسند أبى 
المباس السراج » و لفظه « عن الزهرى عن عباد بن بم عن عسه مرفوعا » باللفظ المعلق » ومشى بعض الششراح على 
ظاهر قول البخارى عن الزهرى « لا وضوء الل » لجزم بأن هذا المآن من كلام الزهرى » و ليس كا ظن م ذكر ته عن 
مسندى أحمد والسراج ؛ وقد جرت عادة اليخارى بهذا الاختصار كثيرا » والتقدير : عن الزهرى ببذا السند إلى النى 
َل قال لاوضوء الحديث . وأقرب أمثلة ذلك مامضى فى الصوم فى « باب إذا أفط فى رمضنان ثم طلعت الشمس » 
فانه أورد حديث الباب من وواية أبى أسامة عن هشام بن عروة عن فاطمة عن أمماء قالت « أفطرنا على عهد النى 
يَلَهِ ثم طلعت الشمس » قدل لهشام : أمروا بالقضاء ؟ قال : وبد من قضاء » قال البخارى « وقال معمر سمعت هشاما 
لا أدرى أقضوا أم'لاء فبذا أيضا فيه حذف تقديره سمعت هشاما عن معمر عن هشام (© بالسنْد والمئن » وقالفى 
آخره,ه فقال انسان لمشام : أقضوا أم لا ؟ قال : لا أدرى » وقد أخرجه عبد الرزاق عن مع ركذلك , وأوردته 


(1) فى هامش طبمه ببولاق : هكذا فى الذسخ 


الل 4” - كتاب البيوع 
من د مسئد عيد بن جمد » عاليا « عن عيد الرزاق عن معمر “معت هناما عن فاطمة عن أسماء : فذكرت الحديثك» 
قال د فققال فسان لهشام أقضوا أم لا ؟ قال لا أدرى » . (تنبيه) : اختتصر ابن أبى <فصة هذا المآن اختصارا مجحفا » 
فان لفظه يعم مأ إذا وقع ادك داخل الصلاة وخارجها 5 ودواية غيره من أنيات أصاب الزرهرى تقتضى تخصيص ذلك 
.عن كان داخل الصلاة » ووجبه أن خروج الريح من المصلى هو الذى يقع له غاليا مخلاف غيره من النواقض فانه لاجم 
عليه إلا نادرا » وليس المراد حصر نقض الوضوء بوجود الريح . الثاتى حديث عائثة فى النسمية على الذبيحة وقد 
استدل بهعلى أن القسمية ليست شرطا لصحة الذبح ٠‏ وقد اتدل به على أن النسمية ليست شرطا فى جواز الأ كل 
من الذبيحة . وسيأتى تقريره والجواب عنما أورد عليه وسائر مباحثه فى كنتاب الذبائح مستوفى إن شاء الله تعالى , 
وهو أصل فى تحسين الظن بالمسل وأن أموره حمولة على الكال ولا سما أهل ذلك العصر 
> - يسبب قول اله عر وجل [ 1١‏ - الجمة] : ( وإذا رأوا تجارة أو هوا انفضُوا إلها) 

+0 - رشن| طاق بن عنام ع زائدة فى سين عن سالم قال حدتثنى جار رضى الله عنه” قال 
سام سل مم النى وَل ؛ إذا أقبات من الشام عير" محمل” ماما ؛ فالتفتو | إلها حتى ما بقى” مم 
البئّ يله إلا" اثنا عش رجلا » فتكت ( وإذا رَأرًا تجارة أو لوا انوا إلمها ) 

وله ( (ناب قول الله عز وجل : وإذا رأوا تجادة أوهو ١‏ انفضوا الها )كأنه أشار بهذه الترجة إلى أن 0 
وانكانت تمدو حه ة باع تار كوتما من الممكاسب الحلال فانها آل تدم إذا قلمت على مايحب رولك مه عايها ٠‏ وقد أوود 
ف الباب حدبث جار فى قصة انفضاض الناس عن النى يله وهو خطب 0 ومفنى الكلام عليه مسوطا فى كتاب 
اجعة ؛ويأى بعضه فق تفسير سورة النعة أن شاء ألله تعالى 


/ - بإسسيت من ا يبال دن ا المال 


و0٠‏ - وِرْش) ادم حداثنا ابن ألى ذئب حد نا سعيل الى عن ألى هريرة رضى الله عنة عن 
النبى” وله قال « يأقى على الناس زمان” لايبالى المره ما أذ منه من الحلال أم من الحرام » 

[ الحديث وه١٠‏ - طرفه فى : *4م١٠‏ ] 

قوله ( باب من لم يبال عن يها كس امال ) فى هذه الثرجمة إشارة إلى ذم ترك التحرى فى ال-ك.اسب قله 
( يأ على الناس زمان ) فى رواية أحمد عن يزيد عن ابن أبى ذئب بسنده « ليأتين على الناس زمان » وللنساتى من 
وجه آخر ١‏ يأتى على الناس زمان مايبالى الرجل من أين أصاب المال من حل أو حرام » وهذا أورده النسانى من 
طريق تحد بن عبد الرحمن عن الشعى عن أبى هريرة » ودثم المزى فى « الآطراف » فظن أن عمد بن عبد الرحمن هو 
ابن ألى ذئب فترجم به للنسائى مع طريق البخارى هذه عن اين ألى ذئب » و ليس ىا ظن فانى لم أقف عليه فى جمييع 
النسخ التى وقفت عليها من النساقى إلا عن ااشعى لا عن سعيد , وعمد بن عبد الرحن المذكور عنه أظنه ابن أبى ليل 
لا ابن أبى ذئب , لآنى لا أعرف لابن أبى ذئب رواية عن الشعى ٠‏ وقال ابن التين : أخير النى يلج بهذا تحذيرا من 


الحديك مكيلات أثء؟ /باة؟ 


الآمرين » وإلا فاخذ المال من الحلال ليس مذموما هن حيث هو ؛ والله أعل 
- باسبب التجارة فى الب وغيرم 
وقولء عز وجل [ 7" النور] : ل( _رجال” لا تلهمهم نحارة ولا بيم عن ذحكر اقّْد ) 
وقال قَادة :كان القوم؛ يَنَبا عون ويتجرون » والسكتهم إذا ناتعهم حقء من حُقوقر انم تلبهم نجارة 
ولا بيع عن ذكر للحت دوه إلى الل » 
ليد 05 - برشا أبو عاصم عن ان جَريج قال أخبرنى عمرون دبناار عن أ المنبال قال 
كنت أن فى الصرف » فسألت زيد بنّ أرقم رضى الله عنه” فقال: قال الدى” َل م 
© #و يرث يار عاط 2 8 0 7 
د ضر الفضل بن تعقوب” حد"ئنًا الاج بن عحد قال ان جرب أخبرنى مرو بن دينار وعامي” بن 
ر - ٠‏ 25 0 4 000 25 5-5 2 5 2 ِ 07 5-5 
مصعب أنهما توما أبا لمنهال يقول « سألت التراء نَ عا زب وزيد بن أرقم” عن الصّرف فقالا : كنا تاجرين على 
- ل ءءء : : ًُ 2 000 
عهد رسولر اذر كله عسَالنا رسول" الله عله عن المرفمر قال : إن كان د بيد فلا بأس ؛ وإنكان أسيئا 
فلا صلم » 
[الحديث ٠05.؟ ‏ أطرافه فى : 598٠١‏ , لاوم وعدم ] 
[ الحديث كحت أطرافه فى : 5454217218١‏ , 540 
وله ( باب التجارة فى الب رغيره ) لم يقع فى رواية الآكثر قولة « وغيره » وئبقت عند الاسماعيل وكريمة . 
واختتلف فى ضبط البز فالآ كثر على أنه بالزاى , و ليس فى الحديث مايدل عليه بخصوصه بل بطريق عبوم المكاسب 
المباحة . وصوب ابن عسا كر أنه بالزاء وهو أليق مؤاخاة الترجةاانى بعد هذه بباب وهو « التجارة فى البحر » وكنذا 
ضيطبا الدمياطى 0 وقرأت خط القطب الحلى مايدل على أنها مضبوطة عند ابن بطال وغيره بم الموحدة وبالراء . 
قال وليس ف الباب مايقتضى تعيينه من بين أنواع التجارة | ه . وقد أخطأ من زعم أنه بالراء تصحيف إذ ليس فى 
الآية ولا الحديث ولا الآثر اللانى أوردها ف الباب مايرجح أحد اللفظين . قله (وقوله عز وجل رجال لاتلههم تجارة 
ولا بيع عن ذكر الله ) أى و تفسير ذلك » وقد روى على بن أنى طلحة عن ابن عياس أن المعنى لاتلم.هم عن الصلاة 
المكتوبة » وتمسك به قوم فى مدح ترك النجارات وليس بواضح ٠‏ قوله (وقال قنادة : كان القوم يقبايعون الح) لم 
أقف عليه موصولا عنه » وقد وقع لى من كلام ابنن عمر أخرجه عبد الرزاق عنه أنه كان فى السوق فاقممت الصلاة 
نحوه , وق« الحلية » عن سفيان الثلورى :كانوا يتبايعون ولا يدعون الصلوات المكتوبات فى الجاعة . ثمأور د 
المصنف حديث زيد بن أدقم والبراء بنعازب فى الصرف» وسيانى الكلام عليه فى « باب بيع الورق بالذهمب نسيئة, 
بعد نيف وسدين بأبا وموضح الترجة منه قوله فيه « وكانا تاجر بن على عهد رسول الله يليه ٠‏ وقد خى ذلك على 
م سا واج ع +ع الإرص | 


54 4؟ -كتتب البيوع 


القطب فقرأت يخطه : لم يذكر أحد من الشراح مناسبة الترجمة لهذا الحديث فمنظر . ( تنبيه ) : أبو المنهال المذكور 
فى هذا الإسناد غير ألى المنبال صاحب ألى برزة الاسلى فى حديث المواقيت » واسم هذا عبد الرحن بن مطم وام 
صاحب ألى برزة سمار بن سلامة . وأخرج البخارى الطريق الثانية زول رجل لاجل زيادة عام بن مصعب مع 
عبرو بن ديثار فى روآبة ابن جريح عنبما عن أبى المبال المذكور » وعام بن مصعب ليس له فى البخارى سوى 
هذا الموضع الواحد . قله ( نسيئاً ) بكسر المهءلة وسكون التحتائية بعدها همزة » وللكشميينى نساء بفتح النون 
والمهملة ومدة 
9 - بإسبب الخروج فى التجارةر 
وقول لَه عر" وجل" [ ٠١‏ اللدمة ] : ( فادرا فى الأرض وابْمَغوا من فضل الو ) 

2 صَرثئ عمد بن سَلام أخمر نا ند بن يزيد أخيرنا ابن جريح_قال أخبرفى عطاك عن عَبَيدٍ بن 
4 ع يمء ١‏ اإعودم #0 ارم 0 3 ده فر 20-0 7 ار 8 م 
مير أن أبا موسى الأشْترى استأذن على عمر” بن امطاب رضى الله عنه فل يو ذن' له وكأنه كان مشغولا- 
فرجم بومومى' . فرغ أعر* فقال: أل أعمم' صَوت عبد الله بن قيش ؟! ثذ نواله . قيل : قد رجم . فدعاه .: 
ققال كنا نو'مم ذلك . قال : تأنينى على ذلك البيّئة . فانطلق. إلى يحالس الأنصار فألهم , فقالوا : لابشعد” 
لك على هذا إلا" أصترنا أبوسءيد امد رئة . فذهب بأبى سعيد المدارى , فقال عمر : أخنى على" لهذا من أمى 
رسول ان لال ؟ أطانى المسقةة بالأسواق يون الخروج الى التحارة » 

[ الحديث 5١59‏ ب طرفاه فى : 3968 » مكلا ] 

قله ( باب الخروج ف التجارة » وقول الله عز وجل : فاتنشروا فى الارض وابتغوا من فضل انه ) قال ابن 
بطال 3 هو اباحة بعد حظر كةوله تعالى ر وإذا حلام فاصطادوا ) وقال ابن المنير فى الحاشية : غرض اليخارى 
إجازة الحركات فى التجارة ولوكانت بعمدة خلافا لمن يتنطع ولا يحضر السوق كا سيأنى فى مكانه ان شاء الله تعالى . 
قله ( أن أبا موسى استأذن على عمر فم يؤذن له ) زاد بشر بن سعيد عن أبى سعيد كا سي أفى فى الاستئذان « أنه 
استأذن ثلاثاء . قوله ( فقال كنا نمس بذلك ) فى الروابة المذكورة أنه قال « تال رسول الله ييه : اذا استأذن 
أحد؟ ثلاثا فلم يؤذن له فليرجع » . قَوْلِهِ ( فذهب بألى سعيد ) فى الرواية المذكورة « فاخيرت عس عن النى َه 
بذلك » وفمه الدلالة على أن قول الصحابى ه حكذا نزم بكذاء مول على الرقع » ويقوى ذلك إذا ساقه مساق 
الاستدلال ؛ وفيه أن الصحابى الكبير القدر الشديد الازوم لرسول لله يليعْ قد مق عليه بعض أمره و يسمعه من هو 
دونه » وادعى بعضهم أنه يستفاد منه أن عمركان لايقبل الخبر من شخص واحد , ولي سكذلك لأن فى بعض طرقه 
أن عمر قال : انى أحببت أن أثبت . وستأقى فوائده مستوفة فى كتاب الاستئذان إن شاء الله تعالى . وقد قبل 
غمر خير الضحاك بن سفيان وحده فى الدية وغير ذلك . قوله ( فقال عمر أخنى على هذا من أ رسول الله يللع ؟ 


الحد يث ا ل 54" 
ألما الصفق ,الاسواق » يعنى الخروج الى التجارة ) ؟.ذا فى الآصل » وأطلق تمر على الاشتغال بالتجارة لهوا 
آنا ألمته عن طول ملازمته النى يكم حتى نمم غيره منه مالم إسمعه ؛ ولم يقصد عبر ترك أصل الملازمة وهى أ 
نسى ) وكان احتياج عمر الى الخروج للسوق من أجل الكسب لعياله والتعفف عن الناس » وأما أنو هريرة فككان 
وحده فلذلك أكثر ملازمته » وملازءة عمر للنى يل لانخق كا سيأتى فى ترجمته فى المناقب . واللهو مطلةا مايلبى 
سواء كان تهراما أو حلالا ؛ وفى الشرع مايحرم فقط 

٠‏ - إصسيست التجارة فى البحر . وقال م" : لابأس به وماذ كر الله فى القرآن إلا ممق" 


9 م 1 5 بي ققرت به 7 5 ٠‏ 7 6 2 3 4 5-5 
م تلا[ ٠»‏ التحل]: زو رى الفلك مَواخر فيه ولتبتنوامن فضله 4 والنلاك” السةن » الواحد و الحم شَواء 
م 5 ١‏ حب أهدا #ن س 1 1م 
وقال حامر : تحر السفن” اريم » ولا مخ الررعم من" السفن إلا الللشة المظام” 


2 


5705# د وقال اللمث” خد لين 0 بن ربيعة عن عبد لرحن بن هرهز عن أى هريرة رضي" أ هله عن . 
رسول الل يليه ه . عع نب إستوائول” خَرج فى البحر 1 حاحته » وساق الحديث 

صق عبد الله بن صالح حد'ى اايث” به 

قوله (باب التجارة فى البحر) أى [إباحة ركوب البحر للتجارة » وى بعض النسخ « وغيره » فان ثبت قوى قول 
من قرأ ه الب » فما سبق بباب بضم أوله أو بالزاى ٠‏ قوله ( دقال مطر الخ) هو مطر الوراق البصرى مشهور فى 
التابعين » ووقع فى رواية الحوى وحده ١‏ وتال مطرف » وهو تصحيف , وبأنه الوراق وصفه المرى والقطب 
وآخرون » وقال, الكرماى : الظاهر أنه ابن الفضل المروزى شيخ البخارى ركان ظبود ذلك له من حدث ان 
الذين أفردوا دجال البخارىكالكلا باذى لم يذكروا فيهم الوراق المذكور لآنهم لم يستوعبوا من علق لم ؛ وقد 
أخرج ابن ألى حاتم من طريق عبد الله بن شوذب عن مطر الوراق أنه كان لاءرى يركوب البحر بأسا ويقول : 
ماذكره الله تعالى فى القرآن إلا بحق » ووجنه حمل مطر ذلك على الاباحة أما سيقت فى مقام الامتنان » وتضمن 
ذلك الرد على من منع ركوب للبحر ؛ وسيأتى بسط ذلك فى كتاب الجباد إن شاء الله تعالى . قوله ( الفلك السفن 
الواحد واجمع سواء ) هو قول | كثر أمل اللغة » ويدل عليه قوله تعالى ( فى الفلك اللشحون ) زقوله( حى إذا] 
كنتم فى الفلك وجرين بم » فذكره فى الافراد والمع بلفظ واحد » وقيل ان الفلك بالضم والاسكان جمع فلك 
بذتحتين مثل أسد وأسد » وال صاحب « انم » السفينة فعيلة ,معنى فاعلة سيت سفيئة لانها فى وه الما أئ 
تفسره , واج.ع سفن وسفائن وسفين . قَولْهِ ( وقال بجاهد الخ ) وصله الفريانى فى تفسيره » وكذلك عبد بن حميد 
من وجه آخر » قال عياض : ضبطه الا كثر بنصب السفن وعكسه الاصبلى » والصواب الاول عند بعضهم بناء على 
أن الريح الفاعل ومى التى تصرف السفيئة فى الافبال والادبار » وضبط الاصيل صواب وهو ظاهر القرآن إذ جمل 
الفعل للسفيئة فقال ( مواخر فيه ) وقوله ه تمخر » بفتح المعجمة أى تشق يقال مخرت السفينة إذا شقت الماء 
بصوت ؛ وقيل انحر الصوت نفسه : وكأن مجاهدا أراد أن شق السفينة البحر :يصوت اما هو بواسطة الريح » 
دمعنى قوله « ولا مخر اح » أن الصوت لايحصل إلا م نكبار السفن » أو لا يحصل من ااصفار غالبا . قله (وتال 


2 كرا -كتاب البووع 


الليث الح ) هو طرف من حديث سساقه بتتامه فى كاب الكفالة كا سأتى » وسذذكر الكلام عليه ثم » ووجه تعلقه 
بالترجمة ظاهر من جبة أن شرع من قبلنا شرع لنا إذا م يرد فى شرعنا ما ينسخه » ولا سما إذا ذكره يله مقررا 
له أو فى ساق الثناء على فاعله أو ما أشبه ذلك ؛ وتمل أن يكون مراد الماصنف يراد هذا أن ركوت اللببحر لم 
يذل متعارفا مألوقا من قديم الزمان ؛ فيحمل على أصل الاباحة حتى برد داءل على المنع . قله فى آخره (حدثنى عبد 
الله بن صالح حدئنا الليث به ) فيه التصربح بوصل المعلق المذكور » ولم بيقع ذلك فى أكثر الروايات فى الصحيح » 
ولاذكره أبو ذر إلا فى هذا الموضع » وكذا وقع فى رواية أبى الوقت 
١‏ - باسيب (وإذارَأُوا تحار أو هوا ا نقَضُوا اليه[ 1١‏ الجعة ] 
وو #ابخل إذكاه مم النور أ 0 ( رجال لا تلعيهم نجارة” ولا بيم عن ذكر الل ) 

وقال قتادة :كان القوم يتجر ون » ولسكتومكانوا إذا ناجهم حَوة من حقوق شولم كلههم تجارة” ولا 
يم عن ذكر الله حتى يودوه إلى الل 

ون يوان ع و سال اراز ونس لتو رد تان لز اشوا ا ادر 
لعن قال « أقبات: عير” ونحن” نص 7 انو طبه الحم » فانفض؟ الناس" إلا" ان عَشَرَ رجلا فتزلت هذه 
الآبة ( وإذا ونا أجارة أو هوا ا نفضوا إلبباوتركولة قأنما ) 

قوله ( باب ( وإذا رأوا تحادة أو لموا انفضوا الها ) وقوله إ لا تلويهم تجادة ولا ببع عن ذكر الله 6 
وقال قتادة :كان القوم يتجرون ال ) كذا وقع جميع ذلك معاداً فى رواية المستمل ) وسةقط لغيره إلا النسق انه 
ال هروى أن أصل البخارى كان عند الفر,رى وكانت فنه إلحاقاتن فى الموامش وغيرها 0 وكان من يلس الكتاب 
احّاط فكتب الملحق فى الموضعين فنشأ ءنه النكرار » وقد تكلاف بعض الشراح فى توجيبه بأن قال : ذكر الاية 
هنا لمنطوقها وهو الذم ؛ وذكرها هناك لمفبومها وهو تخصيص وقبها بحالة غير المتلبسين بالصلاة وسماع الخطبة : وقد 

) لاسي قول الث تعالى [ «55 البقرة ] : ل( أأنؤقوا رمن ظليبات ما كسيم‎ - ١١ 

7.56 ح- 277 0 بن أنى شيبةٌ قال حد ثنا جريرت عن منصور عن أى وأثل عن مسرو عن عائشة 
رضى اله عنها قالت قال النئُ يلثم « إذا فقت الرأة من طعام يتها غير مُفسيدة كان لها أجرثها با أنفقت' » 
واز”وجها بماكسب ء ولخازنٍ مثل' ذلك » لايتقص بعضنهم أجر” بعض شيئًا » 


الحديث وك" - لأوء ١‏ حك 


5 - عق بى 2 مغر ا ارزاق عن عور عن عام قال : معت أبا هريرة و 
41 عنه عن النيّ يك قال « إذا فقت الوأ من كسب زوجبها عن غير أَمْره فلها نصف” أجره » 
[ الحديث حد.؟ ‏ أطرافه فى : ؟ؤام, هوله , .وعم ] 1 
قوله ( باب قوله : أنفقرا من طيبات ما كدبتم ) أى تفسيره . وحكى ابن بطال أنه وقع ق الآصل و كاواء 
بدل أنفقوا وقال إنه غلط ١ه‏ . وكذا رأيته فى رواءة النس » وقد ساق الآية فىكتاب الركاة على الصواب » وقد 
تقدم النقل عن مجاهد أنه قال فى تفسيرها : أن اراد بها التجارة . ثم ذكر البخارى حديث عائقة مرفوعا ١‏ إذا أنفقت 
المرأة من طعام با الحديث وقد تقدم الكلام عليه مستوفى ف كتاب الركاة ثم أورة حديث أل هريرة فى ذلك 
بافظ ١‏ اذا أنفقت المرأة م نكسب زوجبها عن غير أممه فلبا نصف أجره » وفيه رد على من عيئه فيا أذن لها فى 
ذلك , والآولى أن حمل على ما إذا أنفقت من الذى يخصبا به إذا تصدقت به بغير استئذانه فانه يصدق كونه من 
ية فيؤجر عليه » وكونه بغي أمره يحتمل أن يكون أذن لها بطريق الاجمال لمكن الى ماكان بطريق التتفصيل 
ولا بد من الجل على أحد هذين المعنيين والا خيث كان من ماله بغير إذنه لا إجالا ولا تفصملا فبى مأدورة بذإك 
لا مأجورة » وقد ورد فيه حديث عن ابن عمر عند الطيالسى وغيره . وأما قوله فى حديث أفى هريرة « قلها نضف 
أجره » فبو مول على ما إذا لم يكن هناك من يعينهبا على تنفيذ الصدقة » مخلاف حديث عائقة ففيه أن للخادم مثل 
ذلك ؛ أو اممنى بالنصف فى حديث ألنى هريرة أن أجره وأجرها إذا جمعا كان لها النصف من ذلك فللكل منهما أجر 
كامل وهما اثئان فكأ مهما نصفان 
- بإسيب أن أحب؟ البئط فى الزق 
007 - وَرشن| عمد بن أبى يعقوب الكرثمانية حد”ثنا حسان” حد نا يونس قال تمد هو الأهرئة 
عن أنس نْ مالك رذى 1 عنه قال : ممت" ردول الم عله يقوله 0 رم أن ا 8 فى دزقه 5 ب 
له فى 3" فيصل إرحة » 
[ الحديث 539١.؟‏ ب طرفه فى :583 ] 
له ( باب من أحب البسط ) أى التوسع ( فى الرزق ) وجواب « من » محذوف تتديره مافى الحديث وهو 
د فليصل رحمه» . ويستفاد منه جواز هذه انحبة خلافا لمن كرهها مطلا . قلْهِ ( حدثنا عمد بن أنى يمقوب ) | 
أبيه إبحق بن منصور ؛ وقيل إن منصورا اسم أبيه ؛ وقيل ان أبا يعقرب جده الكرمانى بكسر الكاف » وذكر 
الكر ماف الشارح أن النووى ضبطبا بفتح الكاف وتعقبه » وسلف النووى فى ذلك أبو سعيد بن السمعاتق وهو أعلم 
الناس بذلك : فلعل الصواب فيها فى الأصل الفتح, ثم كش استعالها بالكسر تغييرا من العامة » وقد نزل عمد 
الملذكور البصرة » ووثقه ابن معين وغيره , ولم يعرف أبو حاتم الراذى اله » وليس له فى البخارى سوى هذا 
الحديث وآخر فى تفسير المائدة وآخر فى أوائل الأحكام , والثلائة إسنادها واحد إلى الزهرى ؛ وشيخه حسان هو 
ابن ابراهيم الكرماتى وإونس هو ابن يزيد .. قله ( قال مد هو الزهرى ) كذا فى الاصل » وفى رواية ألى نعيم 


ان ؛؟ كاب البيوع 


من وجه آخر عن حسان عن يونس بن يزيد عن الزهرى . قوله ( عن أنس ) يأ فى الآدب من وجه آخر عن 
الزهرى أخبرق أنس . قله ( وينسأ ) بضم أوله وسكون النون بعدها مبملة ثم همزة أى يؤخر له ؛ والاثر هنا 
بقية العمر قال زهير : 
والمر. ماعاش مدود له أمل 2 لاناتهى الطرف حتى ينتهى الاثر 

وسان اكلام عليه هناك إن شاء الله تعالى . قال العلماء : معنى البسط فى الرزق البركة فيه » وفى العمر حصول 
القوة فى الجسد , لآن صلة أقار.ه صدقة والصدقة ترب المال وتزيد فيه فيشمو بها و بذكو الآن رق الاثشان يكات 
وهو فى بطن أمه فلذاك احتيج إلى هذا التأويل » أو المعنى أنه يكتب هقيدا بشرط كأن يقال إن وصل رحمه فله 
كذا وإلا فكذا ؛ أو المعنى يقاء ذكره اليل بعد الموت . وأغرب الحكيم الترمذى فقال : المراد بذلك قلة البقاء 
فى الإرزخ . وقال ابن قتيبة : يحتمل أن يكتب أجل العبد مائة سنة وتركيته عشرين فان وصل رحمه زاد التزكية . 
وقال غيره : المكدوب عند الملك الموكل به غير المعلوم عند الله عز وجل , فالاول يدخل فيه التغيير . وتوجبه 
أن المعاملات على الظواهر والمعاوم الباطن خى لابملق عليه الك ٠‏ فذلك الظامر الذى اطلع عليه الملك هو الذى 
بدخله الزيادة والنقص واو والائيات , والمكمة فيه ابلاغ ذلك الى المكاف ليعم فضل البر وشؤم ااقطيعة » 
وان ذكر هذه المسألة مبسوطة فى كدتاب القدر . وبأتى الكلام على إيثار الغنى على الفقر فى كاب الرقاق إن 
شماء الله تعالى 

١‏ - باإسسيب شراء النبى” م بالأديثة 

5 - وَرْشن) ملى بن" أسيد حد ثنَا عبد الواحدر حدثمًا الأعش” قال « ذكر'نا عند إبراهير ارهن 


. اوت 7" 8 0 0 اع 2 م م 
ف الم فقال : حدتثتى الاأود عن عائشة رضىّ الل عنما أن النى مال اشترتى كماما من هودى الى أجل 
در 


ورهنه درعاً من حدك 6 
[ الحديث هة:؟ ‏ أطرافه ا ل اي اي ل ل ل 1 
: . 7 ىت ل ل 1 
لين يشا -" حدثنا هام عد ثنا قتادة عن اس ع 
ىار 3 7 


0 ْ 0 ل ا ا 000 ا 


م ل 1 ماله مه . 6 دشري ا بل م مو » صلالتم 
قتادة « عن أنس رضى ألله عنه أنه «شّى الى النئى عه مز شمير وإهالة سنخة » ولقد رهن النبى 9 درم 


2 بالمدينم عند ع دى و 26 3 2 ا لاهله . ولقد 4 يقول : ما يق عند آل عد عله صاع 1 2 ولا 
صاع حب » وإن" 2 النسلع إنسوة » 

[ الحديث 5د.:؟ _ طرفه فى : 50084 ] ْ 

قله ( باب شراء اانى ينه بالنسيئة ) بكسر المبملة والمد أى بالأجل » قال أبن بطال : الثمراء بالفسيثة جائز 
بالاجماع . قات : لعل المصنف تخيل أن أحدا يتخيل أنه يَلِكَم لايدترى باانسيئة لامها دين فاراد دفع ذالك الاخيل » 
وأودد المصاف فنه حديثى عائعة وأنس ف أنه يك اشترى شعيرا إلى أجل ورهن عليه درعه » وسيأتى اكلام عليهما 


٠ ا"‎ ١.8 الحديث‎ 


مستوف فى أول الرهن ان شاء الله تعالى ' قله فى طريق عائشة ( ذكرنا عند ابراهم ) هو النخعى ؛ وقوله ( الرهن 
فى السم ) أى السلف » ولم برد به السلم العرفى . وقوله فى حديثك أنس ( حدثنا مس ) هو ابن براهيم . وقوله فى 
والمبملة وهو بصرى» وكذا بقية رجال الإسناد ؛ و ليس لأسياط فى اليخارى سوى هذا الموضع ؛ وقد قيل إن اسم 
أبيه عد الواحد » وقد ساقه المصنف هنا على 8 أبى اليسع 2 وساقه فى الرهن على لفظ مس بن أبراهم 2 والدكتة 
فى »هما هنا مع أن طر بق مسلم أعلى مراعاة لاغالب من عادته أن لا يذكر الحديث الواحد فى موضعين ياسناد 
واحد, ولآن أيا اليبسع المذكور فيه مال فاحتاج أن شرتنه عن بعضده . وقوله فيه ( و لقد سعته يول ) 
هر كلام أذس ٠‏ والضمير فى سمعته للنى يع » أى قال ذلك لما رهن الدرع عند اليبودى مظبرا للسبب فى ششرائه الى 
أجل » وذهل من زعم أنه كلام قتادة وجعل الضمير فى سمعته لاذس لآثة إخراج للسماق عن ظاهره بغير دايل » 
أوالله أعل 
2 ع 
068 سم اعد الي اار جل وعمله بده 
0 - مرش إسماعيل بن عبد الل حدثتى علىإبن وهب عن يونس عن ابن شهاب قال أخبرنى 
#0 د اوس م 20 ١‏ 0 56 ل 00 0 50 
عروة بن ال بير أن عائشة رضى اله عنها قالت « لا استخاف أبو بكر الصديق قال : لقد 0 قوى أن" 
م تيا 7 له 0 ا ' ع ١‏ 
حرفت لم نكن تمحر عن مؤانة أهلى » و شغات بامر المسلمين 6 فسا كزء آل أى بحكرر من هذا الالو 
١ 4‏ 0 
واحترف للسلمين فيه » 
58 ا ف ده 5 - > و 5 
0/١‏ - وركن) جمد حداننا عبد اشرين بز يد حداكنا سهيد” قال حد ثنىأبو الأمئود عن عروة قال : 
0 6 . غر دا سج ما> .م 2 و 
فالت عانشة رضى الله عنها «كان أصحاب رسول_اللَ يله مال أنقسهم كان يكو ن لم أرواح » فقيل 
لم : لو افا » . رواه عَمَام عن هشام عن أبيه عن عائدة 
ه ل 4 ١‏ 0 ع7 37 2 
0١‏ - طركض) إإراهيم بن مومى أخبرنا عيسى بن يونس عن ثور عن خالد بن مَعَدانَ عن المقدام 
0 4 7 5 2 ء له وام 0 م6 - 0 3 
رفى الله عنه عن النى له قال « ما ١‏ كل أحد طماما فايرا من ان يأ كل من عمل يده » وإن نىّ 
01 2 ع8 32 5-5 
الل داود عليه السلام كان ا كل من عمل ذه 6 
5 ساو م ل" 42 2 #ح ا مل لط 4 ام 
وفدكا 2 مشا ىب ان مودق ىثنا عبد اأرز اق أخير نا معمر عن «مام بن مجه حدننا أبو 
ع 3 3 371 0 3 
هر بره عن رسولر ا يله « ان داود النى عليه السلام؛ كان لا يأ كل إلا من عمل يذه 6 
[ الحديث ؟00 د طرفاءيق : 9439 , 4718] 


- ورش) _#بى بن +5 ع2 ا 0 
و . ىل ار د ل عن عقيل كن بن _شهابر عن فى عبيد مَولى 8 


ان 4 كتاب البيوع 


ارحنٍ بن عوف أنه تيم الأهررة رحو ال ع قزل فالرمول اذ عله «لأن عسظك أه كحرية 
عل طبر عر سن انشيالة نضا كلظ ار كا 
ا د رشنا ثَئ 3 وس حكن وركيع' كنا عشام 8 عو عن أيه عن الزأيارربنر العوام 
1 أ عنه قال : قال النئُ َكب ان اعد انيل . اع 
قوله (باب كسب الرجل وعلله بيده) عطف العمل باليد على الكسب من عطف الخاص على العام » لان المكسب 
أعم من أن يكون عملا باليد أو بغيرها . وقد اختلف العلياء فى أفضل المكاسب ؛ قال الماوردى : أصول ال-كاسب 
الزراعة والتجارة والصئعة » والاشبه هذهب ااثدافعى أن أطيبها التجارة » قال : والارجح عندى أن أطمبها الزراءة لانها 
أقرب الى التوكل .ووتعقبه النووى بحديث المقدام الذى فى هذا الباب و أن الصواب أن أطيب ال-كسب ١‏ كان بعمل اليد » 
قال : فان كان زراعا فهو أطمب المكاسب ١‏ يشّمل عليه من كونه عمل اليد » ولما فيه من ااتوكل » وها فيه من اانفع 
العام للآدى وللدواب ؛ ولآانه لابد فيه فى العادة أن يوكل منه بغير عوض . قلت : وفوق ذلك من عمل اليد 
ما يكتسب من أموال الكفار بالجباد وهو مكسب النى وَل وأحاءه وهو أشرف المكاسب لا فيه من إعلاء كللة 
الله تعالى وخذلان كللة أعدائه واانضع الاخروى » قال : ومن لم يعمل بيده فالزراعة فى حقّه أفضل اا ذكرنا . قلت : 
وهو مبنى على مأبحث فيه من النفع المتعدى , ولم بتحضر النفع المتعدى فق الزراءة بل كل مايعمل ,اليد فافعه متعد 
م فمه من تبيئة أسباب ماحتاج اناس اليه . والحق أرن ذلك عتتلف المراتب » وقد يختلف ,باختلاف الأحوال 
والأشخاص ء والعل عند الله تعالى . قال اين المنذر : نما يفضل عمل اليد سائر المكاسب إذا نصح العامل » يا جاء 
مصرحا به فى حصسديث أبى هرارة . قات : وهن شرطه أن لايمتقد أن الرزق من االكسب بل هن الله تعالى .هذه 
الواسّطة » ومن فضل عمل ,المد الشغل بالأأم المباح عن اابطالة واللبو وكسر اانفس بذلك والتعفف عن ذلة السؤال 
والحاجة الى الغير , ثم أورد المصئف ف الباب أحاديث أولها فى التجارة , والثانى فى الزداعة ؛ والثالك وما بعده فى 
الصنعة » الحديث الاول : قَولِه ( حدثنى اسماعيل بن عبد أله ) هو ابن أبى أويس ٠‏ قله ( لقد عم قوى ) أى 
قريش والمسلون . قوله ( حرفتى) بكسر المهملة وسكون الراء بعدها فاء أى جبة احكتسالبى » والحرفة جبة 
الاكتساب والتصرف ف المعاش » وأشار يذلك الى أنه كان كسوبا او تنه ومو نة عياله بالتجارة من غير مخز ٠‏ بمبيدا 
على سبيل الاعتذار عما يأخذه من مال المسلبين إذا احتاج اليه . قله ( وشغلت ) جملة حالية أى ان القيام بأمور 
الخلافة شغله عن الا<براف ؛ وقد روى ابن سعد وابن المنذر باسئاد سيبح عن مسروق عن عائشة قالت « ا ميض 
أبو بكر مرضه الذى مات فيه قال : انظرو! مازاد فى مالى منذ دخات الإمارة فابمثوا به إلى الخليفة بعدى . قالت : 
فليا مات نظرنا فاذا عبد توبى كان حمل صبيانه » و ناضح كان يسق بستنا له » فبعثنا مهما الى عمر فقال : رحمة الله 
على أبى بكر ؛ امد أتمب من بعده » و أخرج ابن سعد من طريق القاسم بن مد عن عائشة نحوه وذاد د ان الخادم كان 
صدقلا يعمل سيوف المسلمين ويخدم آل أبى بكر » وهن طريق ثابت عن أنس نحوه وفيه ه قد كنت حريصا على 
أن أوفرمال المسلدين » وقدكئت أصبت من اللح واللان » وفيه « وماكان عنده دينار ولا درهم » ماكان الا خادم 
و لقحة وحلب » . قله ( آل أبى بكر ) أى هو نفسه ومن تازمه نفقته . وقيل أراد نفسه بدليل قولهه أحترف » 


الحديث 7.7١‏ هلاحم ٠‏ و 
حكاه الطب . قال : ويدل عليه فق الكلام لآآنه أسند الاحثراف الى ضمير المتكلى عاطفا له على ه فسيأ كل » فلو كان 
المراد الآهل لتنافر انتهى . وجزم البيضاوى بأن قوله ه آل أبى بكر » عدول عن اكلم الى الغيبة على طرريق 
الالتفات » قال وقيل : أراد نفسه » والآول مقحم أقولوء و اعرف لسن بشىء »بل الممق أ كنك أ كنين 
لهم ما يأ كلونه والآن | كتسب للسلمين . قال الطبى : فائدة الالتفات أنه جرد من نفسه شخصا كسوبا لمؤنة الآمل 
بالتجارة فامتنع لشغله بأمى المسلدين عن الاكتساب ؛ وفيه [شعار بالعلة وأن من اتصف بالشغل المذكور حقيق أن 
يأكل هو وعياله من بيت المال, وخص الأكل من بين الاحتياجات لكونه أهمها ومعظمها . قال ابن التين : وفيه 
دليل على أن للعامل أن يأخذ من عرض امال الذى يعمل فنه قدر حاجته إذا ل يكن قوقه [مام يقطع له أجرة معلومة » 
وسبقه الى ذلك الخطانى . قلت : الكن فى قصة أبى بكر أن القدر النى كان يتناوله فرض له باتفاق من الصحاية » 
فروى أبن سعد باسناد مرسل رجاله ثقات قال « لما استخلف أبو بكر أصبح غاديا الى السوق على رأسه أثواب يتجر 
جما » فلقيه عمر بن الخطاب و أبو عبيدة بن الجراح فقال : كيف تصنع هذا وقد وليت أمى المسلدين ؟ قال : فن أين 
أطعم عيالى ؟ قالوا : نفرض لك » ففرضوا له كل يوم شطر شاة . قله (وأحترف) فى دواية الكشسبنى «ويحترف» 
قال ابن الآثير : أراد باحترافه للمسامين نظره فى أمو دم وبين مكاسبهم وأرذ اقهم » وكذا قال البيضاوى : المعنى 
أكتسب للسلدين فى أموالم بالسعى فى مسا هوم و نظم أحوالم . وقال غيره : يقال ١ترف‏ الرجل إذا جازى على 
خيد أو شر . وقال المهلب : قوله أحترف لم أى أتجر لهم فى مالم حى يعود عاجم من ريحه بقدر ما 1 كل أو أ كثر 
وليس بواجب على الإمام أن يتجر فى مال المسابين بقدر مؤنته إلا أن بطوع بذلك كا تطوع أبو بكر . قلت : 
والتوجيه الذنى ذكره ابن الاثير أوجه ٠‏ لآن أبا بكر بين السبب فى ترك الاحتراف وهو الاشتغال بالإمارة » فتى 
فرغ للاحتراف لغيره ؟ إذ لوكان دنه الاحتراف لاحترف لنفسه كا كان , إلا أن يحمل على أنه كان يمطى المال 
لمن جر فيه ويجعل ربحه للمسلبين , وقد روى الإسماعيلى فى حسديث الباب من طريق معمر عن الزهرى , قلا 
استخلف عمر أ كل هو وأهله من المال- أى مال المسلبين ‏ واحترف فى مال نفسه ء (تنبيه) : حديث أى بكر هذا 
وان كان ظامره الوقف لكنه بما اقتضاه من أنه قبل أن ستخلف كان يحترف لتحصيل مؤئة أهله يصير مرفوعا 
لأنه يصير كقول الصحانبى : كنا نفعل كذا على عبد النى يله » وقد روى ابن ماجه وغيره من حديث أم سلبة 
د أن أبا بكر خرج تاجرا إلى بصرى فى عبد النى َل » و تقدم فى حديث أبى هريرة فى أول الببوع ه ان اخوانى من 
المواجرين كان يشغلهم الصفق بالاسواق » ويأقى حديث عائشة « أن الصحاءةكانوا عمال أنفسهم » وهذا هوالسرق 
إيراد البخارى له عقب حديثها عن أبى بكر . الحديث الثاى : قله ( حدثنا جمد حدئنا عبد الله بن يزيد ) كنذا ثيت 
فى جميسع الروايات إلا رواية أنى على بن شبوه عن الفربرى عن البخارى «١‏ حدئنا عبد الله بن بزيد, فحمد على 
هذا هو المصنف وعبد الله بن يزيد هو المقرى , وقد أ كثر عنه البخارى , وريما روى عنه بواسطة » وسعيد هو 
ابن أبى أبوب» وأبو الاسودهو النوفل المعروف بيقيم عروة » وجزم الحا م بان مدا هنا هو الذهل . قله (رواه 
همام) يعنى أبن يحى (عن هشام) يعنى ابن عروة . وهذا التعليق وصله أبو نعي فى « المستخرج » من طريق هدية عنه 
بلفظ « كان القوم خدام أنفسهم » وكانوا بروحون إلى امعة فأمموا أن يغتسلوا » ومهذا اللفظ روآه ريش ان أنس 
عن هشام عند ابن خزعة والبزار ؛ وقد تقدم هذا الحديث من وجه عن عروة ومن وجه آخر عن عمرة » وتقدم 


م - فاج ع + فتم البارى 


اله 
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0 
شرحه مستوف , والغرض منه هنا قوله «كانوا عمال أ نفسهم » وقوله يكون لم أرواح » جمع ريح لآن أصل ديح 


دوح بفتح الراء "© وسكون الواو ويقالفى جمعه أيضا أرياح بقلة . الحديث الثالك والرابع : قوله ( عن ثود ) 
هو ابن بزيد الشاى لا ابن زيد المدنى . قوله (عن المقدام ) هو ابن معدى كرب الكندى من صغار الصحابة » مات 
سئة بضع ومانين بحمص ٠‏ و ليس له فى البخارى سوى هذا الحديث وآخر فى الاطعمة ٠‏ قوله ( ما أكل أحد ) زاد 
الاسماعلى « من بنى آدم » . قوله (طعاما قط خير! من أن يأ كل من عمل يده) فى رواية الاسماعيل « خير » بالرفع وهو 
جائز » وفى دواية له من وكد يديه » وللراد بالخيرية ما يستازم العمل باليد من الغنى عن الناس . ولآبن ماجه من 
طريق عبر بن سعد عن خالد بن معدان عنه ه ماكسب الرجل أطيب من عمل يديه» ولابن المنذر من هذا الوجه 
دما أ كل رجل طعاما قط أحل من عمل يديه » وفى فوائد هشام بن عمار عن بقبة حدثنى عير بن سعد ببذ! الاسناد مثل 
حديث الباب وزاد « من بات كالا من عله بات مغفورا له » وللفسالى من حديث عائثة « ان أطيب ما أ كل الرجل من 
كسيه » وفى إلياب هن حديث سعيد بن عدير عن عمه عند الحا ومن حديث رافع بن خديج عند أحمد ؛ ومن حديث 
عرو بن شعيب عن أبيه عن جده عند أبى داود. قله (دان داود الح) فى دواية الاعاعيل بحذف الواو » وق 
روايته « م نكسب يدهء . قله (لا يأكل إلا من عمل بده) وهو صر فى الحضر بغلاف الذى قبله» وحديث أبى 
هريرة هذا طرف من حديثك سيأ فى ترجمة داود من أحاديث الانساء ؛ ووقع فى المستدرك عن أبن عباس بسندواه 
دكان داود رادا » وكان آدم حراثا » وكان نوح نجحارا » وكان [دريس خياطا » وكان مومى راعيا » وفى الحديث 
فضل العمل باليد ء وتقديم ما يباشره الشخص بنفسه على مايباشره بغيره » والممكمة فى تخصيص داود بالذكر أن 
اقتصاره فى أكله على مايعمله بيدهلم يكن من الحاجة لآنهكان خليفة فى الأرض كا قال الله تعالى » وانما ابتغى الآ كل 


.من طريق الأافضل ٠‏ و لهذا أورد النى يِه قصته فى مقام الاحتجاج بها على ما قدمه من أن خير الكسسب عمل اليد » 


وهذا بعد تقرير أن شرع من قبلنا شرع لناء ولا سما إذا ورد فى شرعنا مدحه ونحسينه مع عموم قوله تعالى ( فيهداثم 
اقتده) وف الحديث أن التكسب لا يقدح فى التوكل » وأن ذحكر الثىء يدليله أوقغ فى نفس سامعه . الحديث 
الخامس والسادس : قوله (لآن يحتطب أحد؟) تقدم الكلام عليه فى د باب الاستعفاف عن المسألة » و أخرجه هناك 
من طر يق الأعرج عن ألى هريرة » وبعد أبواب من طريق أبى صالم عنه , وهنا من طريق أبى عببيد مولى عبد الرحمن 
ان عوف . وهو مولى ابن أزهر . وقد تقدم الكلام على “رجمته فى أواخر الصيام »؛ وحديث الزبير بن العوام فى 
ذلك أورده هنا مختصرا وساقه فى « باب الاستعفاف من الركاة » بتامه وتقدم الكلام عليه هناك » وقوله « أحبله » 
بفتح أوله وضم الموحدة جمع جبل مثل فلس وأفلس 
1١‏ - بإصسيب السهولة والسّاحة. فى الشّراء والبيع . ومن كطلب” حم فلمَطْلْبه فى عفاف 
- حررشث) عل* بن” عياش حدثنا. أبو عَسَانَ محمد بن مُطرّف قال حدثئىممد بن النسكدر عن 


جابر بن عبد الل رضى اله عنهما أن رسول الله يَكيّهِ قال « رحم” الله رجُلاً تمحا إذاباخ » وإذا اشترتى » 


1 
وإذا افتفى 6 


)١(‏ قال مصسج طبمة بولاق : صوابة يكسر الراء 


الحديث با - ١.‏ اخاى 


قوله ( باب السهولة والسماحة فى الشراء والبيع ) يحتمل أن يكون من باب اللف والنشر مرتبا أوغير مرتب » 
ويحتمل كل منهما لكل منبهما » [ذ السهولة والسماحة مقا بان فى الممنى فمطف أحدهما على الآخر من الدّأ كيد اللفظى 
وهو ظاص حديث الباب ؛ والمراد بالسماة ترك المضاجرة وتحوها لا المكايسة فى ذلك . قوله ( ومن طلب حما 
فليطلبه فى عفاف ) أى عما لاحل , أشار بهذا القدر الى ما أخرجه الترمذى وابن ماجه وابن حبان من حديث نافع 
عن ابن عمر وعائشة مرفوعا د من طلب ما فليطلبه فى عفاف واف أو غير واف » قوله ٠‏ (حدثنا على بن عياش) 
بالتحتانية والمعجمة . قوله ( دحم الله رجلا ) يحتمل الدعاء ويحتمل الخبر » و بالارل جزم ابن حبيب المالكى وابن 
بطال ورجحه الداودى » و يويد الاتى مارواه الترمذى من طريق زيد بن عطاء بن السائب عن ابن المكددر فى هذا 
الحديث بلفظ « غفر الله لرج لكان قبلكم كان سولا اذا باع » الحديث ؛ وهذا شع يأنه قصد رجلا بعينه فى حديث 
الباب , قال الكرمانى : ظاهره الإخبار لكن قرينة الاستقبال المستفاد من « إذا » تجعله دعاء وتقديره رح اله رجلا 
يكون كذلك ؛ وقد يستفاد العموم من تقبيده بالشرط . قله (سمحا ) بسكون المي وبالمهملتين أى سبلا » وهى صفة 
مشبهة ندل على الثبوت » فلذلك كرر أحوال البيع والشراء والتقاضى » والسمح الجواد » يقال سمح بكذا إذا جاد » 
والمراد هنا المساهلة . قوله ( واذا اقتضى ) أى طلب قضاء حقه بسوولة وعدم إلحاف فى دواية حكاها ان 
التين ه وإذا قضى » أى أعطى الذى عليه بسهولة بغير مطل وللترمذى والحاكم من حديث أبى هربرة مرفوعا « ان 
الله يحب ممح الببيع سمح الشرأء سمج القضاء » وللنسائى مرى حديث عثيان رفعه ه أدخل الله الجنة رجلاكان سبلا 

مشتريا وبائعا وقاضيا ومقتضيا ء ولأحمد من حديث عبد الله بن عمرو نحوه وفيه الحض على السماحة فى المعاملة 
٠‏ داستهال معالى الاخلاق وترك المشاحة والحض على ترك الاضييق على الناس فى المطالبة وأخذ العفو منهم 


١١‏ - ياسيت من أنظر مسرا 
وى * رااان لكو يع لى ‏ # 1س د 50 7 ىه 2 ك.» 
07 - ورين احمد بن يونس حد ثنا زاكير حدثنا مَنصور أن ربعى” بن حراش حدايه أن 
0100 اط َ. 2 "“ - 
حُذِيفَةٌ رضى اله عنه حد نه قال : قال البى مكلو « نلقت اللائكة رُوح كل من كان قبلك ء فقالوا: 
أعيلت” من امير شب ؟ قال : كنت“ آم فتيانى أن ينظروا ويتْحاوّزوا عن اموسر . قال : فتَحاوَزوا عنه » . 
٠‏ 5 ' - 1 - 2 ٍ- 7 
قال أبو عبد الله : وقال أو مالك عن ربعى «كنت أيسّرعلى الموسسر » وأنظر المعسر 6 . وتابعه” شعبة عن عبد 
0 ا صضكم د ِّّ 1 7 3 
المللثر عن ربع . وقال أبو عواية عن عبد اللك عن ربع « أ نظار” ا مومس » وأنجاورٌ عن اممسير» .وتابعه وقال 
' 0 0 0 رم ا سن ش 
فييك بن أبى هند عن ربعى « فأقبَل من الموسيرء وأجاوّز عن السير © 
[ الحديث لالا.؟ _ طرفاه فى : 990 540١‏ ] 
قِلْهِ ( باب من أنظر موسرا ) أى فضل من فمل ذلك وحككه . وقد اختلف العلماء فى حد الموسر : فقيل من 
- اده مو ننه ومو نة من تلزمه نفةته: » وقال الثورى وابن المبارك وأحد واعمتق : من عنده خمصون درهها أو قسمتها 


4 4" كتاب البيوع 


من الذهب فهو موسر » وقال الشافعى : قد يكون الشيخص بالدرم غنيا مع كسبه وقد يكون بالااف فقيرا مع ضعفه 
فى نفسه وكثرة عياله » وقيل : الموسر والمصسى يرجعان الى العرف » فن كان حاله بالنسبة الى مثله يعد يسارا فهو 
موسر وعكسه » وهذا هو | متمد وما قبله أثما هو فى حد من تجوز له الألة والاخذ من الصدقة . قله (منصود) 
هو أبن المعكس . قله ( ان حذيفة حدثه ) زاد مس فى روايته من طريق نعي بن أبى هند عن ربعى و اجتمع حذيفة 
وأبو مسعود ؛ فقال حذيفة : رجل اق ريه » فذكر الحديث وف آخره « فقال أبو مسعود مكذا سمعت رسول الله 
ع » ومثله روابة أى عوائة عن عبد الالك عن دبمى يا سيأتى فى هذا الباب ٠‏ قوله (تلقت الملائكة) أى استقبلت 
روحه عند اموت » وف روابة عيد املك بن عس عن ربعى فى ذكر بنى إسرائيل « ان رجلا كان فيمن كان قبلكم 
أناه املك ليقبض روحه» . قوله ( أعملت من الخير شيئا ) ؟ وفى رواية بحذف همزة الاستفبام وهى مقدرة , ذاد 
فى دواية عبد االك المذكورة « فقال ما أعل » قبل انظر , قال ما أعل شيئا غير أن » فذكره . ولس من طريق شقيق 
عن أنى مسعود رفعة و حوسب رجل م نكان قبلك فل يوجد له من الخير ثى. إلا أنه كان يخالط الناس وكان موسراً » 
وفى رواية أبى مالك المعلقة هنا ووصلها عند مل « أت الله بعبد من عباده آ تاه الله مالا فقال له : ماعملت فى الدنيا ؟ 
- قال ولا يكتمون الله حديثًا ‏ قال : يارب آتيتنى مالك فكنت أبايع الناس وكان خلق الجواز » الحديث » وى , 
رؤأية ابن أنى عمر فى هذا الحديث « فيةول : يارب «اعبلت لك شِيئًا أرجو بدكثيرا . إلا أن ككنت أعطيتى فضلا . 
من مإلفءفذكره . قوله ( فتياتى) يكسر أوله جمع فتى وهو الخادم حراكان أو ماوكا . قله (أن ينظروا ويتجاوزوا 
عنالموسر) كذا وقع فى روابءة أبى ذر والنسق وهو لايخالف الترجمة , وللباقين د أن ينظروا المعسر ويتجاوزوا عن 
المرسر » وكذا أخرجه مسلم عن أحمد بن يونس شيخ البخارى فيه , وظاهره غير مطابق الترجمة » ولمل هذا هو 
السر فى ايراد التعاليق الآنية لان فيها ما يطابق الترجمة . قله ( وقال أبو مالك عن ربعى كنت أيسر على الموسر 
وأنظرالمعسر) وهذه الطريق عن حذيفة فى هذ! الحديث وصلبا مس من طريق أبى خالد الآحر عن أبى مالك يا تقدم 
أولا وقال فى آخره ١‏ فقال أبو مسعود الانصارى وعقبة بن عاص الجنى : هكذا سمعناه من فى رسول الله يللع » ٠‏ قوله 
(وتابعه شعية عن عبد الملك) يعنى ابن عمين (عن ربعى) أى عن حذيفة يعنى فى قوله « وأنظر المعسر » وقد وصله ابن 
ماجه من طريق أبى عامس عن شعبة بهذا اللفظ , ووصله اماف فى الاستقراض عن مسل بن إبراهم عن شعبة بلفظ 
« فاتجوز عن الموسر وأخفف عن المعسر » وفى آخره قول أبى مسعوده مكذا “معت » ٠‏ قَوْلْهِ ( وتال أبو عوانة 
عن عبد املك الح) وصله المؤلف فى ذكر بى [سرائيل مطولا ء وهو كا قال « أنظر الموسر وأتجاوز عن المعسر » 
وفى آخره قول أفى مسعود « مكنذا سمعت » . قله |( وقال نعيم بن أنى هند الح) وصله مسم من طريق مغيرة بن 
مقسم عنه وقد تقدم لفظه » وفيه قول أنى مسعود أيضا 0 قال ابن التين : رواية من روىه« وأنظر الوسر أولى 
من رواية من روى ه وأنظر المصرء لآن إنظار المعسر واجب . قلت : ولا ياؤم منكونه واجبا أن لا يوجر 
صاحبه عليه أو يكفر عنه بذلك من سيئاته » وسأذكر الاختلاف فى الوجوب ف الباب الذى يليه 


صم 
1١‏ 


- ياسيب من أنظر مسرا 


ه4٠‏ ا ا 0 8 00 
بجباء ؟ - عرض هشام بن عمارر حدثنا ببحى بن حمزة حدثنا الزابيدي عن الزأهري” عن عبيد الله 


الحديث 7١/2‏ ب واء؟ ٠‏ 


ان عبد الله أنه ته لخر قي ا عنه عن | البى 5 عله قال دكان تاجر” بدا الناسَء قاذا رأى مسرا 
قال مره او ورم امل أن 5 تحور 0 1 حور لَه عنه » 

( الحديث ه١؟ ‏ طرفه فى : 44٠‏ ] 

قله ( باب من أنظر معسرا ) دوى مسلم من حديث أى اليس بفتح التحتانية والمهملة ثم الراء رفعه « من 
أنظر معسرا أو وضع له أظله الله فى ظل عرشه » وله من حديث أبى قتادة مرفوعا « من سره أن ينجيه الله من 
كرب يوم القيامة فليئفس عن معسر أو يضع عنه » » ولاحمد عن ابن عباس نحوه وقال د وقاه الله من فييح جبثم ' 
واختلف السلف فى تفسير قوله تعالى ل( وان كان ذوعسرة فنظرة الى ميسرة) فروى الطبرى وغيره من طريق ابراهي 
النخعى وججاهد وغيرهما أن الآبة تزلت فى دين الريا خاصة » وعن عطاء أنبا عامة فى دين الربا وغيره » واختار 
الطبرى أنها نزلت فصا فى دين الربا و بلتحق به سائر الديون لحصول المعنى الجامع بإنبما » فاذا أعسر المديون وجب 
[نظاره ولا سبيل إلى ضربه ولا إلى حبسه . قله ( حدئنا الزبيدى ) بالضم : قوله ( عن عبيد الله بن عبد الله ) أى 
ا د ل ا ا ا اي ٠‏ قوله ( كان تاجر 
يداين الناس ) فى دواية أى صالح عن أنى هريرة عند اانشاتى « ان رجلا م :عمل خيرا قط وكان يداين الناس » . 
قله ( تحاوزدا عنه ) زاد النساتى « فيقول لرسوله خذ مايسر واترك ماعسر وتجاوز , ويدخل ف افظ التجاوز 
الانظار والوضيعة وحسن القاضى . وى حديث الباب والذى قبله أن الاسير من الحسنات إذا كان غالصا لله كفر 
كثيرا من السيئات » وفيه أن الآجر يحصل لمن يأم به وإن لم يتول ذلك بنفسه » وهذاكله بعد تقرير أن شرع من 


قبلا إذا جاءفى شرعنا فىسياق المدحكان حسنا عندنا 


5006 | 

ويذ كن عن المد اء بن خالدر قال 1" ا اع وول" الل لله من المدداء 
ابن خالد بيم ره وله ولا خبْة ولاغائة » . قال قَادة : الغائلة الما وادرقة و الإباق 

0 :إن مض اليا سين" دي :ارق راان سكن :فقول : جاه أمين من خر مان > 
وجاء اليوم” من _سجتتانَ . فكرعه” كراهة شديدة 

وقال عُقبة بن" عا : لاكحلة لامرك ببيم' سامةة ع ةبك إلا" اليد 

6 با" د مَرشّثا سلمان بن” حَربٍ حدما 20 عن ققادة عن صاحر أى اكطليل. عن ن عبد قر , بن الحارث 
َضَه إلى كير بن را رضى > انن” عنه قال فالرسول. ال ر كل « البيمانر | يلحيا. رمام بتف رقا أو 
قال : حتى يتفكفا ‏ فان صدقا و بئنا ورك ذىافى تعيناء وإن كنا وكذيا قت ركة أبيمهما 6 


[ الحديث ولا١؟‏ ب أطرافه فى : <١‏ 2 14م ١للك‏ ,للك ] 


لض 4م -كتاب البيوع 


وله ( باب إذا بين الببعان) بفتح الموحدة وتشديد التحتانية أى البائع والمغترى ٠‏ قوله ( ول يكتما) أى ما فيه 
من عيب » وقوله ( ونصحا ) من العام بعد الخاص ؛ وحذف جواب الشرط للعلم به وتقديره بورك لما فى ببعبما ما 
فى حديث الباب » وقال ابن بطال : أصل هذا الباب أن نصيحة امل واجبة . قوله ( ويذكر عن العنةاء ) بالتثقيل 
وآخره همزة بوزن الفعال ابن خالد بن هوذة بن ربيعة بن عبرو بن عاص بن صعصعة , صحابى قلمل الحديث » أسل 
بعد حنين . قوِلْهِ ( هذا ما اشترى مد رسول الله يل من العداء بن خالد ) هكذا وفع هذا التعليق » وقد وصل 
الحددث الترمذى والنساتى وابن ماجه وابن الجارود وابن منده كلهم من طريق عبد الجيد بن ألى يزيد عن العداء بن 
خالد فاتفقوا على أن البائع النى يللم والمدترى العداء عكس ماهنا » فقيل إن الذى وقع هنا مقلوب وقيل هو صواب 
وهو من الرواية بالمعنى لان اشترى وباع ,معنى واحد ؛ وازم من ذلك :ديم اسم رسول الله يك على اسم العداء » 
وشرحه ان العربى على ماوقع فى الترمذى فقال فيه : البداءة باسم اللفضول فى الشروط إذا كان هو المشترى » قال : 
وخكدب رسول الله يليه له ذلك وهو من لابحوز عليه نقض عبده لتعليم الخلق » قال : ثم إن ذلك على سبيل 
الاستحباب لانه قد نتعاطى صفقات كثيرة بغير عبدة » وفيه كتابة الاسم واسم الاب والجد فى العبدة إلا إذا كان 
مشبورا بصفة تخصه » ولذلك قال « مد رسول الله » استغنى بِصّفته عن نسبه و نسب العداء بن خالد» قال : وفى قوله 
د هذا ما اشترى ء ثم قال « بيع المسلم المسم » إشارة إلى أن لافرق بين الشراء والبيع ٠‏ قوله ( بيع المسلم المسلم ) فيه 
أنة ليس من شأن المسل الخديعة » وأن تصدير الوثائق بقول الكاتب هذا ما اشترى أو أصدق لابأس به ولاعيرة . 
بوسوسة من مع من ذلك وزعم أنها تلتبس ما النافية . قله ( لاداء ) أى لاعيب » والمراد به الباطن سواء ظهر 
منهنى: أم لاكوجع الكبد والسعال قاله المطرزى » وقال ابن المنير فى الحاشية : قوله ه لاداء » أى يكتتمه البا ١‏ 
وإلا فلوكان بالعبد داء وبينه البائع لكان من بيع المسل للسل , ومحصله أنه لم يرد بقوله لاداء ننى الداء مطلقا بل 
ننى داه خصوص وهو مالم يطلع عليه . قوله ( ولا خبثة ) بكسر المعجمة و بضمها وسكون الموحدة بعدها مثلثة أى 
مسبيا من قوم لمم عبد قاله المطرزى » وقيل المراد الأخلاق الخبيثة كالاباق » وقال صاحب ١‏ العين » الريبة » وقيل ‏ 
المراد:الحرام يا عبر عن الحلال بالطيب : وقال ابن العربى . الداء ما كان فى الخلق بالفتح و الخيثة ما كان فى الخلق 
بالعنم ٠‏ والغائلة سكوت البائع على مايعم من مكروه ف المبيع . وله (دلا غائلة) بالمعجمة أى ولا لجود , وقيل المراد 
الاباق , وقال ابن بطال هو من قوم اغتالنى فلان اذا احتال بحيلة يتلف با مالى . قله ( قال قتادة الح ) وصله 
أبن منده من طر يق الاسمعى عن سعيد بن ألى عروبة عنه » قال ابن قرقول : الظاهر أن تفسير قتادة برجيع الى 
الخبثة والغائلة معا . قله ( وقيل لابراهيم ) أى النخعى ( ان بعض النخاسين ) بالنون والخاء المعجمة أى الدلالين . 
له ( يسمى أدى ) بفتح الهمزة الممدودة وكسر الراء وتشديد التحتانية هو مربط الدابة وقيل معلفها ورده ابن 
الانبارى » وقيل هو حبل «دفن فى الارض و,برز طرفه تشد به الدابة أصله من الحبس والاقامة من قوم : تأرى 
الرجل بالمكان أى أقام به , والمعنى أن النخاسين كانوا يسمون مرابط دوابهم باسماء البلاد ليدلسوا على المشترى 
بقولم ذلك ليوهموا أنه بجلوب من خراسان وسجستان فبحرص عايها المشترى ويظن أنها قريبة العد بالجلب ‏ قال 
عياض : وأظن أنه سقط من الاصل لفظة دوايهم » قلت أو سقطات الالف واللام التى الجنس كأنه كان فيه يسمى 
الآرى أى الاصطبل » أو سقط الضمير كأنه كان فيه يسمى آرية , وقد تصحفت هذه الكلمة فى رواية ألى زيد 


الحديث ذلا اس ٠م١١‏ لالد 2 


المروزى فذكرها « أرى » بفتحتين بغير مد وقصر آخره وزن دا »وف رواية أبى ذر ال مروى مثله لكن يضم 
الممزة أى أظن ؛ واضطرب فيها غيرهما لذي ابن الاين أنها رويت بفتح الهمزة وسكون الراء , قال وفى رواية ابن 
نظيف قرى يضم القاف وفتح الراء والآول مو المعتّمد قال الراعى : 
ففد عخروا بخيلمم علينا لنا آربن على معد 
وقد بين الصواب فى ذلك مارواه ابن أبى شيبة عن هشيم عن مغيرة عن أبراهيم قال د قيل له إن ناسا من النخاسين 
وأحاب الدواب يسمى أحدم اصطبل دوابه خراسارن وسجدان ثم يأنى السوق فيقسول جاءت من خراسان 
| وسجستان ؛ قال فكره ذلك ابراهيم » وردأه سعد بن منصور عن هشيم وافظه « أن بعض النخاسين سمى أرية 
خراسان الح » والسبب فى كراهة ابراهم ذلك مايتضمنه من الغش والخداع والتدليس ٠‏ قَْلْهِ ( وقال عقبة بن عاص 
لاحل لامرىء يببع سلعة يعم أن بها داء إلا أخيره ) فى رواية االكشميبنى أخبر به ؛ وهذا الحديث وصله أحمد وابن 
ماجه والحام من طريق عيد الرحمن بن شماسة بكسر المعجمة وتخفيف الم و بعد الالف مهملة عن عقبة مرفوعا بلفظ 
د المسل أخو المسل ‏ ولا يحل لمسلم باع من أخيه بيما فيه غش إلا بينه له » وفى رواية أحمد ه يعم فيه عيباء وإسناده 
حسن ٠‏ وله ( عن صالم أبى الخليل ) فى الرواية التى بعد بابين «سمعت أبا الخليل» .قوله (دفعه إلى حكيم بن حزام ) 
فى الرواية المذكورة « عن حكي » وسأتى الكلام عليه مستوف فى « بابك يحوز الخيار» بعد عشرين حديثا » 
والغرض منه قوله فان صدقا « وبيناء بورك لحا فى بيعب الح وقوله صدتا أى من جانب البائع فى السو م ومن 
جانب المشترى فى الوفاء » وقوله « وبيناء أى لما فى العن والمثمن هن عيب فهو من جاندهما وكذا نقصه . وف الحديث 
حصو ل[ البركة لها ان حصل منها الشرط وهو الصدق والتديين ؛ ومحقها إن وجد ضدهما وهو الكذب والكمم ٠‏ وهل 
تحصل البركة لأحدهما إذا وجد منه المشروط دون الآخر ؟ ظاهر الحديث يقتضيه ٠‏ وحتمل أن يعودشؤم أحدهما 
فلى الآخر بأن تنزع البركة من المبيع إذا وجد الكذب أو الكنم م نكل واحد منهما ؛ وان كان الاجر ثابتا للصادق 
لمبين » والوزد حاصل للكاذب الكاتم . وف الحديث أن الدنيا لايتم حصوها إلا بالعمل الصال؛ وأن شم المعاصى 
يذهب بخير الدئيا والآخرة 
٠‏ يسيس ديم | الخاط من التض 


- زرا أبو تمر حدقنا شان عن تم عن ألى سَلَةَ عن ألى سميد رضو اللّ” عنه قال «كنا 
ا اع ؛ وهو 5 من التمر » وكا تي صاعين بصاع . فقال النئ وِككدك : لاصاعين بصاع ولا 
درمين بدرثم » ظ 

قله ( باب بع الخلط من القر ) الخلط بكسر المعجمة الر امجمع من أنواع متفرقة . وقوله فى الحديث « كنا 
ترزق »بطم النون أوله أى تعطاء , وكان هذا العطاء ما كان عله اقسمة فم بم أفاء ألله علييم من خيبر وبر اجمع 
بفتح اليم وسكون اليم : فسر بالخاط » وقيل هو كل لون من النخيل لايعرف اسمه , والغالب فى مثل ذلك أن يكون 
رديئه أكثر من جيده . وفائدة هذه الرجمة رفع :وهم من يتوم أن مثل هذا لا بحوز بمعه لاختلاط جيده برديئه 


نض ٠‏ 4" -كتاب الببوع 
لان هذا الخلط لابقدح ف البيع لانه متميز ظاهر فلا بعد ذلك عيباء بخلاف ما لو خلط فى أوعية موجهة يرى جيدها 
ويخنى دذيئها ٠‏ وفى الحديث الهى عن بيع الثّر ,القر متفاضلا » وكذا الدراهم . وسيأتى الكلام على ذلك مستوقى 
فى « باب اذا أراد بيع تمر بتمر خير منه ‏ فى أواخر الببوع ان شاء الله تعالى 
١‏ - يسيب ما فيل فى اللحام واللجزار 


04" - 2000 0 حفص حد نا أى حلثنا الامش "قال حدّى يق عن أبى مسهواد قال 
«دحاء 000 الأنصار ,” فى أيا ميب ذقَال لغلام ه قاب ل طعاما يكبي 00 دن , الثاس > 
فال أَرِيدٌ أن أدعو ا خسةٍ » فالى قد عرفت ل عبد ارد ا ممههم رجُل”؛ فقال 
لدم يل إن هذا قد تينا» وان ث8 - مت أن تَأَذَنَ و” َأَذَنْ له ؛ وإن رشنت أن برجم رجم . قال : لاء بل قد 
أت له » 

[ الحديث ١م١؟ ‏ أطرافه فى + 50هغ؟, 4 يه , لجوه ] 

قوِلْهِ ( باب اللحام والجزار ) كذا وقعت هذه الترجمة هنا » وفى رواية اين السكن بعد خمة أبواب» وهو 
أليق لنتوالى تراجم الصئاعات . وله ( فقال لغلام له قصاب ) بفتح القاف ونشذيد المبملة وآخره موحدة وهو 
الجزار ؛ وسيأتى ف المظالم من وجه آخر عن الاععش بلفظ «كان له غلام لحام » واتفقت ااطرق على أننامن #سنك 
أفى مسعود إلا ما رواه أحد من ابن " عير عن الاعش بسنده فقال فيه ه عن رجل م ن الانصاد يكنى أب شعيسبناقال 
, أتيت رسول اله يله فغرفت فى وجبه الجوع » فأتيت غلاما لى » فذكر الحديث , وكيذا روياه فى الجزء التاسع 
من « أمالى الحامل » من طر يق ابن “مير » زاد مسل فى بعض طرقه ه وعن الاعمش عن أبى سفيان عن جابر » وسيأى 
الكلام على فواند هذا الحدرث هس:وف فى كتاب الاطعمة إن شاء الله تعالى 

"ا بسب اق ادي والسكمان فى اليم 

- وَرْسنا بدل ن' المير حد يا شعبة عن قَمَادةَ قال سعمت” أبا الول عدت نت عنعبد الله رن 
الحاردث ان حمر ب رحزام رضى اف عنه عن 1 بى” كط قال « ليان با لخيار مالم يتفر”قا - أو قال <تى 
يتفرنا - ان صَدتا وبلنا أبورلة لها ف ببعهما» وإن كنا وكذيا محقخ 4 بيعهما © 

قوله ( باب مابمحق الكذب والكتان ) أى من البركة ( فى البيع ) ذكر فيه حديث حكيم بن حزام المذ كور 
قبل بابين وهو واضم فما ترجم له 

9" - باسيب قولٍ الله عر وجل [ ٠11ل‏ عمران ] ل( يا أ ها الذين> آمنوا لانأكلوا الرعبا أضات 
مضاعفة) الآية 


الحديث لن. د دوز.؟ نض 


+4 - جرش آدم حدثنا ابن أبى _ذئب حدثنَا سمي الفهْرئ من أبى هريرة عن النيّ َي قال 
« يأزين» على الناس زمان” لابيبالى مره ما أذ الال أمن الفلال أم من حرام » 
قوله ( باب قول الله عر وجل ١‏ يا أيها الذين آمنوا لا تأكلوا الريا أضعانا مضاءفة الآية ) مكذا للنسق ليس 
فى الباب سوى الآية : وساق غيره فيه حددث أفى هريرة الماضى فى د باب من لم يبال من حدث صكسب المال» 
باسناده ومتنه ؛ وهو بعيد من عادة اليخارى ولاسما مع قرب العيد 0 ولعلاه أشار بالترجمة الى اسه النساق من 
وجه آخر عن أبى هريرة مرفوعا «يأتى على الناس زمان يأكاون الربا » فن لم يأكله أصاءه من غباره » وروى 
مالك عن زيد بن أخلق تفسير الآية قال «كان الربافى الجاهلية أن يكون للرجل على الرجل حق الى أجل » ذاذا 
حل قال أتقضى أم تربى ؟ فان قضاه أخذ وإلا ذاده فى حقه وزاده الآخر فى الآجل ». وروى الطبرى من 
طريق عطاء ومن طريق يجاهمد تحوه ؛ ومن طريق قتادة « أن ريا أهل الجاهلر-ة يبيع الرجل البيع إلى سينا 
مسمى » فاذا حل الاجل ولم يكن عند صاحبه قضاء زاد وأخر عنه . والربا مقصور؛ وحى مده وهو شاذء 
وهو من ربا يربو فيكتب بالالف , ولكن قد وقع فى خط المصحف بالواو . وأصل الربا الزيادة إما فى نفس 
0 الثى. كقوله تعالى ب[ اهتزت وربت ) واما فى مقابلة كدرهم بدرهمين » فقيل هو حقيقة فيهما » وقيل حقيقة فى الأول 
4 مجاذ ف الثانى » زاد ابن سريج أنه فى الثانى حقيقة شرعية ٠‏ ويطلق الربا على كل بيسع محرم 
4 - بإصيست آكل ادبا وشاهده وكانبه . قول اللتعالى [ 008 البقرة] : َ 
00 2 و 5 ال . ليسم س”” يون 
( الذين” يأ كلون الر"بالا يقومون إلا كا يقوم” الذى تيتخبطه الشيطان/من الس ) الى آخر الآية, 
م4 شه عل ب بتار حد" ندا 00 حدثيًا شعبة عن مَنصور عن ألى الضّحى عن مَسروقٍ عن 
عائشة دضى” اله عمها قالت « الا أن لت آآخر” البقرة قرأهُن" البئ مع عليهم فى السجد » م" حرم التججارة 
فى ار » 

6 - رشن| موسى بن إسماعيل” حد ثنا جرير بن حازم حدانتا أو رجاء عن تعرة ب جناب 
رضى الله عنه قال : قال النىئ مك « رأيت الليلة لين أترانى فأخنجانى إلى أر ض مقداسة » فانطكدنا حتى 
أنيينا على نهر من كم » فيه رجل قانم » وعلى وسّط النهر رجل بين يددبه حجارة . فأ قبل الجُل” الذى فى 
ابر » قاذا أراد لجل أن مخرج دى الرجل عبر فى فيه فردمُ حيث” كان » عل كا جاء ليرج رى' فى 
فيه حجر فيراجم" كاكان » فتلت : ما هذا ؟ فقال الذى رأييئه” فى المهر : كل ارعبا » 
قرله ( هم فيها خالدون ) روى الطبرى من طريق سعيد بن جبير عن ابن عباس فى قوله (إ لايقومون إلا؟ا يقوم 

مس نيج ء تج البارى 


لض 4م -كتاب الييوخ 


الذى يتخبطه الشيطان من المس ) قال : ذاك حين ببعث من قبره . ومن طريق سعيد عن قتادة قال : تلك علامة 
أهل الربا يوم القرامة » يبعثون و .هم خبل . وأخرجه الطبرى من حديث أن نحوه مرفوعا . وقيل معناه أن الناس 
يخر جون من الاجداث سراعا ء لكن [ كل الريا يربو الريا فى بطنه فيريد الاسراع فيسقط فيصير عازلة المتخبط من 
الجنون . وذكر الطبرى فى قوله تعالى ([ذلك أنهم قالوا نما الببع مثل الربا 6 أتهم لما قيل ل هذا ربا لاحل قالوا : 
لافرق ان ذدنا الأن فى أول البيع أو عند محله »فأ كذبهم الله تعالى . قال الطرى : لما خص الآ كل بالذكر لآن 
الذين نزلت فيهم الآآيات المذكورةكانت طعمتهم من الربا » والا فالوعيد حاصل لكل من عمل به سواء أكل منه أم 
لا ثم ساق البخارى ف الياب حديثين : أحدهيا حددث عائشة «لما زات آخر البقرة قر أمن النى يِل “م حرم النجارة 
فى الخر » وقد تقدم الكلام عليه فى أبواب المساجد م نكتاب الصلاة » ويأتى الكلام على تحريم التجارة فى اخثر فى 
أواغر البيوع . ثانيها حديك سمرة فى المنام الطوبل » وقد تقدم بطوله فىكاتاب الجنائز » واقتصر منه هنا على قصة 
كل الربا . وقال ابن التين : ليس فى حديثى الباب ذكر لكاتب الربا وشاهده » وأجيب بأنه ذكرهما على سبيل 
الالماق لاعانتهما الكل على ذلك ؛ وهذا اما يقع على من واطأ صاحب الربا عليه ذاما م نكتبه أو شبد القصة ليشهد 
بها على مافى عليه ليعمل فنبا بالحق فرذا جميل التصد لايدخل فى الوعيد المذكور ؛ وما يدخل فيه من أعان صاحب 
الربا بكنتابته وشبادته فينزل منرلة من قال ١‏ انما البيع مشل الربا ) وأيضا فقد :ضمن حديث عائشة “زول أجتك 
البقرة ومن جملة مافيه قوله تعالى ل( وأحل اقه الببع وحرم الربا ‏ وفيه ( اذ! تداينتم دين آل أجل مسق 
ذاكتبوه ) وفيه لإ وأشهدوا إذا تبايعت م فأ بالكتابة والاشواد فى البيمع النى أحله؛ فأفهم النبى عن الكتابة 
والإشباد فى الريا الذى حرمه » واعل البخارى أشار إلى ما ورد فى الكاتب والشاهد صريحا » فعند مس وغيره من 
حديث جابر « لعن رسول الله يَللعُ آكل الررا وموكله وكاتبه وشاهديه وقال : هم فى الاثم سواء » ولأصماب اسان 
وصححه ابن خز بمة من طريق عبد الر+ن إن عبد الله بن مسعود عن أبيه « لعن رسول الله يلم أكل الريا وموكله 
وشاهده وكاتبه » وفى رواية الترمذى بالناشة ( وف دواية النسانى من وجه آخر عن ابن مسعود ه آكل الرباوم وكله 
وشاهداه وكاتيه ملء ونون على لسان مد يلل » 
ه؟ - يأسيب مُكل الرتباء لقولر اهو عر وجل [ 9/8 البقرة] : 


5 0 الذين أ منوا ١‏ انقوا الَهوذروا ما بق من" لبا إن كنم مؤمنين) الى قوله ل( وثم لا يظدون ) 
وقال ابن عباس : هذو آخر” آبة نَدَت على البى و 
جء؟ - حلتثنا أبو الوليد حلكثنا شّمبة عن عون بن أبى معن قال :فزوايث أن اشترى عبد حجاما » 
فسألته”ء ققال : أمبى النى' ولع عن من اكاب ويمن الام » ومهى عن الوائمة والموشومة » وآ كل ريا 
وم وكلو واءنة المصوكر » 


[ الحديث حمىء؟ ‏ أطراف فى :8دىء 47؟م ٠‏ مؤكه , ككه ] 


يله ( باب موكل الربا ) أى مطعمه والتقدير في هكالذى قبله . 3 لقول الله عز وجل ١‏ يا أيما الذين آمنوا 
( م / 


3 
الحديث وا .م وام 


اتقوا الله وذروا مابق من الربا انك نتم مؤمنين ‏ إلى قوله ‏ وم لا يظلدون ) هكذا فى جميع الروايات ووقع عند 
الداودى إلى قوله ‏ لا:ظدون ولا :ظامون ) وفسره أى لاتظلبون بأخذ الزيادة ولا تظلمون بأن تبس ءنحكم 
دءوس أموالك . ثم اعترض بما سبأنى . قولهِ ( وقال ابن عباس : هذه آخر آبة تزلت ) وصله المصاف ف التفسير 
من طريق الشعى عنه » واعترضه الداودى فقال : هذا إما أن يكون وهما وإما أن يكون اختلافا عن ابن عباس » 
لآن الذى رع المصاف ف التفسير عنه فيه التدصيص على أن آخر أآءة “زلت قوله تعالى ؤر واتقوا يوما ترجعون 
فيه الى الله 6 الآبة » قال : فلمل الذاقل وهم لقريها منها انتهى . وتعقبه ابن التين بأنه هو الواهم لآن من جملة الاآيات 
التى أشار الها البخارى فى الثرج.ة قوله تعالى ( واتقوا يوما ترجعون فيه إلى الله ) الآبة , وهى آخر آآية ذكرها 
. لقوله إلى قوله وثم لايظلدون والها أشار بقوله هذه آخر آنة أ'زلت انتهى . وككأن البخارى أراد بذكر هذا الآثر عن 
ابن عياس تفسير قول عائثة « لما نزلت الآبات من آخر سورة البقرة » ٠‏ قَقِله ( عن عون بن أبى جحيفة ) فى دواية 
آدم عن شعبة « حدثنا عون » وس أتى فى أواخر أ بواب الطلاق ٠‏ قَوْلْه (دأيت أبى اشترى عبداحجاما فسأ لته)كذا 
وقع هنا ؛ وظاهره أن السؤال وقع عن سدب مشتراه ٠‏ وذلك لايناسب جوابه بحديث الهى » ولكن وقع فى هذا 
السياق اختصار بينه ما أخر جه المصذف بعد هذا فى آخر الببوع من وجه آخر عن شعبة بلفظ ه اشترى حجاما فأ 
بمحاجمه فكسرت » فسا له على ذلك » ففيه البيان بان السؤال [ما وقع عن كسر المحاجم » وهو المناسب للجواب . 
وى كر أبى جحيفة احاجم مايشعر بأنه فهم أن النبى عن ذلك على سبيل التحريم فاراد حدم المادة» وكأ نه فهم منه 
أنه لايطيع النبى ولا يرك التكسب بذلك فلذلك كسر حاجمه , وسيأتى الكلام على حكدب الحاجم بعد أبواب , 
. ونذكر هناك بقنية فوائده ان شاء الله تعالى . وله (ومهى عن الواثمة والموشومة ) أى نهى عن فعلهما , لآن الواثم 
والموشوم لابنهى عنهما وإنما ينبى عن فعلهما ٠‏ قوله ( وآ كل الربا وموكله ) مكنذا وقع فى هذه الرواية معطوفا . 
على اانبى عن الواثمة » والجواب عنه كالذى قبله , ثم ظبر لى أنه وقع فى هذه الرواية تغيير فأ بدل اللعن يالتهى 
فسيأقى فى أواخر البيوع وفى أواخر الطلاق بلفظ « و لعن الواثمة والمستوشمة وآ كل الربا وموكله » والله أعم ش 


1 - باسبب ور رعق الله ركبا و يرق الصدقات » والله لاتب 57 كثار ذم 4 
سشو ا ج العم 97 - 00 6 د 6[ .2 8 أن 
ا - 0602 تحبى بن بكير حد ندا الاهث عن إواس عن ابن شهاب قال ن امسيب إن ب 
هريرة رضى” اند عنه قال بعت وعول” الل كلا ينول « كلاف منفقة للسلمة » محقة لابركة 6 
قوله ( باب بمحق الله الربا ويربى الصدقات والله لاحب كل كفار أثيم ) دوى ابن أب حاتم من طريق الحسن 
قال : ذاك يوم القيامة_بمحق الله الربا يومئذ وأهله . وقال غيره : الممنى أن أمره يثول إلى قلة . وأخرج ابن أنى 
حاتم من طريق مقاتل ,بن حمان قال « ما كان من ريا وان زاد حتى يغيط صاحيه فان الله جمحقه » وأصله من حديث 
ابن مسعود عند ابن ماجه وأحمد باسناد حسن مرفوعا « ان الريا وان كثر عاقبته الىقل » وروى عبد الرزاق عن 


معمر قال : سمعنا أنه لا يأتى على صاحب الريا أدبعون سئة حتى يمحق ٠‏ قله ( عن يونس ) هو ابن يزيد . قوله 
( الحلف ) بفتح المهملة وكسر اللام أى الهين الكاذبة . قله ( منفقة ) بفتم اليم والفاء بينهما ون سا كننة مفعلة من 


علطا | وم كتاب البيوع 


- اعد لك ع 8 
النفاق بفتح النون وهو الرواج ضد الكساد , والسلعة بكسر السين المتاع , وقوله ممحقة بالمهملة والقاف وزن الأول 
وح عياض ضر أوله د سر الحاء »و انحق النقص والابطال » وقال القرطى : امحدثون يشددونما والأول أصوب 
والماء للبالغة ولذلك صح خيرا عن الحاف وفى مسل اليين , ولأحمد الىين الكاذية وهى أوضح ؛ وهما فى الاصل 
مصدران مزيدان محدودان ,معتى النفاق وانحق ٠‏ قله ( للبركة ) تابعه عنسة بن خالد عن يونس عند ألى داود» 
وف رواءة ابن وهب وَأ نْصفران عند مسلء للريح » واتاعينا أ سن بن عياض عند الاسماعيلى » ورواه اللث عند 
الاسماعيل بلفظ د عوقة الكت (٠‏ ونا بعه ابن وهب عند النساى 2 ومال الاسماعيل الى رجح هذه الزواية ( وقد 
اختاف ف هذه اللفظة على الليث يا اختتاف على يو نس » ووقع للمزى فى « الاطراف » فى فسبة هذه اللفظة لمن خرجما 
وثم يعرف م حررنه » قال ابن المنسي : مناسية حددرثك الياب للترجمة أنه كا لتفسير للاية لان الريا الزيادة والهق النقص 
فال :كيف تمع الزدادة والاقص ؟ فارضح الحديثك أن الحاف الكاذب وإن زادق المال فانه بمحق البركة فكذلك 
قوله تعالى (( بمححق الله الربا ) أى .بمحق البركة من البسع الذى فيه الربا وان كان العدد زائدا لكن عق البركة يفضى 
إلى اتمحلال العدد فى الدنيا يا مى فى حديث ابن مسعود . وإلى اضمحلال الاجر فى الآخرة على التأويل الثانى 
/1؟ - إسيس ما يكرة من اكلاف ف ابيع 
5.244 سه وش عرو ان محمد حكثنا شيم اي العام" عن إراهم. بن عيد ا حمن عن عيد الم بن 
أبى أوفى رغ الل عنه « ان رجلا أقام يسادة وهر فى الكوق » َف لله تقد أععلى مما مالم “بمط ليبوم 
فها رجلا من" للسلدين” » مزلت ل( إن" الفبين” يشترون بمّعد الله وأما نهم نا فلولا ) [ “آل _سمران ] 
[ الحديث هه١؟ ‏ طرفاه فى : 518" 5-7 1 
قله( باب ماركره من الحلف ف البيع ) أى مطلعًا فان كان كنذيا فبى كراهة محريم » وانكان صدثأ فتغزيه . 
وفى الان من حديث قيس بن أبى غرزة بفتح المعجمة والراء والزاى مرفوعا د يامعشر التجاد ان البيمع حضره اللغو 
والحلف فشوبوه باأصدقة ٠‏ . قله ( عن عبد الله بن أبى أوفى ) فى رواية يزيد عن العوام د اعت عيد الله بن 
أبى أوق 3 فسان ف التفسير مع بقية اكلام عليه وقد تعقب بأن السب المذكور ف الحديثك خاص والترحجة عامة 
لكن العموم مستفاد من قوله فى الآية ل( وأعانهم ) وسيأفى فى الشبادات فى سيب نزولا من حديث أبن مسعود 
4 - باسيب مافيل فى الصواغ . وقال طوس عن ابن عباس رضى الله عنهم قال البىة ملي « لااختى 
حَلاها » وقال المباسٌ د إلا" الإذخر فانه ديهم . فقال : إلا" الإذخر » 
د - شنا عبدان أخيرنا عبد الله أخيرا وثر عن ان شباب فال : أخبرنى على* بن“ حسينٍ أن 
2 2 ع دوو ةس 9 7 3 1 0 ٠.‏ ء 
حسين بن عل رضى اله عنهما أخبره أن عله قال كانت لى شارف من نصيبى من الخنم » ركان البى يله 


' أعطانى شارق) من الْس » فلن أردت” أن أَّْى بفاطمة بنت رسول الله مويه واعدت” رجلا صواغَاً رمن بني 


0 


الحديث وى لويم /الم 


قينقاع أن برحل" معى فأ باذ'خرر أردث أن أبيته من الصو"اغين وأستمين” بوفى وئبة عرسى » 

[الديث حى؟ ‏ أطرافه فى : ولوم,, لوم س4 عقلاه ] 

لق.” ل رش تاق عد نا لان عد اد فو كال عن عكرمة عن ابن عباس رفى” 481 عمهمأ 
أن رسول الثر م يكال د إن الهم مكة و أححل ا مدى » وإما أحيلت' لى ساعةة 
من نار »ل لاما و ل عبر اول" "يدها ولا باق ما لد ا 00 
ابر:” عبد الب : إلدا الإذْخر لصاغينا ولسقفٍ بيو تذا . فقال إل ' الإذِن » فقال عكرمة” : هل تدارى 
ا صيداها ؟ هو أن ة من الل وتنزلة مكازه” : قال عيد الوهاب عن خااده لصاغتنا وقبورنا 6 

قله ( باب ماقبل فى الصواغ ) بفتح أوله على الافراد و بضمه على المع يقال صائغ وصواغ وصياغ بالتحتانية 
وأصله عمل الصياغة ٠‏ قال ابن المنير : فائدة الترجمة لهذه ااصباغة وما بعدها التنبيه على أن ذلك كان فى زمنه يله 
وأقة مع العلم به فكو نكالنصس على جوازه وما عداه يؤخد بالقياس . قوله ( أخبرنا عبد الله ) هو ابن المبارك 
وبدوس هو ابن يزيد » ورواية ابن شباب بالاسئاد المذكور مما قبل فيه إنه أصح الاسانيد : وله (كانتلىشارف) 
بمعجمة وآخره فاء وزن فاعل : الناقة المسنة ٠‏ قله ( أبتنى بفاطمة ) أى أدخل بباء وسيأقى الكلام على هذا الحديث 
فى ه فرض الخس » » والغرض منه آوله ه واعدت رجلا صواغا من بنى قينقاع » وقد قدمنا أنهم رهط من الود » 
فيؤخذ منه جواز معاملة الصائغ ولوكان غير مسل » ويؤخذ منه أنه لايازم من دخول الفساد فى صنعة أن تترك 
معاملة صاحبها ولو تعاطاها أراذل الناس مثلا ؛ و لعل المصنف أشار إلى حديث « أحكنب الئاس الصباغون 
والصواغون » وهو حديث مضطرب الاسناد أخرجه أحد وغيره . قَولْهِ (حدئنا [حق) هو ابن شاهين : وغالد هو 
الطحان » وشيخه خالد هو الحذاء . وقوله فى أول الباب ه وقال طاوس » وقوله فى آخره « وقال عبد الوهاب الح » 
تقدم وصل هذين التعلمقين فى كتاب الحج » وكذلك شرح الحديث المذكور » وغرض ااترجمة منه ذكر الصياغة 
وتقرير النى يللأ على ذلك 

"3" - بيست 1 ر القين والمداد 

5 3 حَرعئ عد بن 0 بشار حداثنا رن بن أى عدى عن حلي قن فلبانة عن أبى الصحى عن تسروق 
عن حاب قال « كنت قينا فى الجاهلية » وكان لى على الماصى دقل كن نائية أتقاضاه ٠‏ قال :لا أعطيك حتى 5 
0 محد يله ؛ قلت 7 8 قى بيتك" انا م" 230 ٠.‏ قال : 0-0 اعون وابنت» ننأق 
مال وود فأقضيك” ٠‏ قدت (أفرأيت الى كثر بآناتنا وقال لأوه َي مالا ووّلدا » "طلم لتيب أ ا مذ 
غند ا“ 


[ الحديث كفك أطراقه فى :ولك وكوي المع 16# ع وج ع وخ | 


ل 


قوله ( باب ذكر القين ) بفتح القاف ( والحداد ) قال ابن دريد : أصل القين الحداد ثم صار كل صائغ عند 
العرب قينا . وقال الزجاج : القين الذى يصلح الآسنة , والقين أيضا الحداد . وكأن البخارى اعتمد القول الصائر 
إلى التغاهر ينبما . وليس ف الحديث الذى أررده فى الباب إلا ذكر القين » وكأنه ألحق الحداد به فى الترجمة 
لا شتراكهما فى الى , وسيأتى الكلام على الحديث فى تفسير سورة مريم ان شاء الله تعالى . وأما قول أم أيمن «أنا 
قبنت عائشة » فعناه زينتها » قال الخليل : التقبين التزيين , ومنه ميت المغنية قيئة لان من شأتها الزينة 


بإسيست الخياط 

2 وشا عيبل لل ين ودف أخسنا مالك عن تعن بن عبد 1 98 أى طلحة أنه تم 
أنس” بن مالك رضى الله عنه يقولة « إن" تنياط) دعا رسول الله مَل لامام سمه » قال أنس” بن ماللكٍ 
فذهبت” مم رسول ال ل إلى لك الطعا.م 6 رك الى رسولر ال ا 0 وعرهً فيه دياو وقد يل 4 
فرأيتة البى> مي يتنبم' ابا من حَوالى القسمتز. قال : فل أرَل أَحِبٌ الذبناء_من يومثقٍ © 

[الحديث ع5 _أطرائة فى : قلط ,ننه , سجعه, مجزة, اموه لزه 2 455ه | 

قله ( باب الخياط ) بالمعجمة والتحتانية , قال الخطابى : فى أحاديث هذه الآبواب دلالة على جواذ الإجاذة . 
وى الخماطة معنى زائد » لآن الغالب أن يكون الخبط من عند الخياط فيجتمع فيها الى الصنئعة الالة » وكان القياس 
أنه لانصح إذ لاناميز إحداهها عن الأخرى غالبا 0 لكن ااشارع أقره 1 فيه من الارفاق واستفر عمل الناس عليه 04 


- وسيأقى الكلام على حديث الاب فى كتاب الاطعمة إن شاء الله تعالى . وفبه دلالة على أن الخياطة لا تناى 


السروءة 
- يسيب الفناج. 
"٠+‏ - جررشن) تح بن سكير حدائنا يعوب عبدر الرحدن عن ألى حارز.م فال توصت سمل بن 
سعدر رذى الله عنه” قال « جاءت امرأة بعرادة قال أتدر ونما اليَردة ؟ فقيل له : نعم هى الشَمْلة منسو ف 
حاشيّتها ‏ قالت : يارسول اللو ؛ إفى تحت لهذم بيدى أ ل كسوكها . ذَأحَذّها الب ولع ناج إليباء خَرَج 
إلينا وإنها إزارٌه » فقال رجل من القوم : يارسول الله | كُسنيهاء فقال : نعم . خلس البئٌ مَكق فى الجإس » 
مم جم فلواها مم أرسل مها اليه . فقال له القوم اما عالت ) نالق] ل شعت أن لارراذ سائلاة 
تقال ارجل : وال ماسألها إلا" لسكون كفى يوم أموت . قال سمل : فكانت كفته » 
قوله ( باب النساج ) بالنون والمهملة وآخره جيم » أودد فيه حديث سهل فى البردة وقد تقدم الكلام عليه 
مبتوفى فى « باد من اء.<دد الكفن » فى كتاب الجنائز. وقوله د فاخذها النى يك متاج البيساء أى وهو محتاج اابها 


الحديث صو.م-5و.م لم 
لخذف المبتدأ » وللكشسينى د محتاجا الها » بالنصب على الحال 
؟ - باسيبت لجار 

٠4‏ حرش قتية” بن سعيد حدائنا عبد المزيز عن أبى حازرم قال «أتى ررجال إلى سبل بن سعد 
يسألوكه عن التمر فقال : مث رسول الله َل إلى “فلانة - امرأة قد ساها سهل*- أن ممرى غلم النجار 
يعمل لى أعواداً أجاس علمون إذا كلت الناس . فأسرته يعملها م طر قا الغاية » لم" جاء مها رست إلى 
رسول افر يكيو مها » فأعى بها فول ضست » خلس عليه » ظ 

م٠‏ - يرشن حَلاهُ بن ب حلتئنا عبد الواحد بن" أينَ عن أبيو عن جار بن عبد لله رضى 
الله عنهما د ان" امرأة من الأنصار قالت ارسول لل يي : يارسول اشر ء ألا أجمل" لك شيئا تقد عليه ؟ فانّ 
لى علاما يمارا . قال : إن شئت ٠‏ فهمآت له نير . فلنّاكان يوم الجمة قمد النئ يله على الدير الذى صدسم 
فصاحت اذل التى كان نطب عندّها حنّى كدت أن تنش » فمرَلَ البو؛ لع <تى أخذّها نما اليه 
خمت تنة أنين” الصبى الذى يسكت حتّى استقركت . قال : بسكت على ما كانت تسمم هن الذ” كر » 

َه ( باب النجاد ) بالتون والمجم » وللكتمينى بكر النون وتفيف الجيم وذيادة هاء فى آخره وبه ترجم 
أبو نعم فى د التخرج » والاول أشبه بسياق بقية التراجم وأورد فيه حديث سبل أيضا فى قصة الابر ؛ وحديث 
' جابر فى ذكر المنير وحنين الجذع وقد تقدم الكلام على فوائدهما فىكتاب اجمعة . وقوله فى آخر الحديث ١‏ الذى 
سكت - أوله وتشديد الكاف » وقوله ه قال بكت على ماكانت تسمع من الذكر » . يحتمل أن يكون فاعل قال 
راوى الحديث , لكن صرح وكيع فى روايته عن عبد الواحد بن أ,من بأنه النى يلل ؛ أخرجه أمد وابن أنى 
بية عنه 
+ - يسيب يترد الإنام الو بق 

وقال ابن" عر رضى” ال عنهما : اشتتى النيئٌ يل جملا من عر » واشقرى ابن عر” بنفيه . وقال عبد 
ارحين بن أبى بكر رضى اله عنهما : جاء مُش رلك بم فأشقرى انو َل منه شاد . واشترتى من جابر بجيراً 

5و٠‏ - مرش) يوسف” بن” عيممى حلكنتا أبو مُماوية حدنتا الأعمش' عن إبراهيرَ عن الأسود عن 
عائشة رض انه عنها قالت « اشترى رسول اشر لله من مبودئ طعاماً نريثة » ورهتّه درعَة » 

قوله (باب شراء الامام الحواج بنفسه) كذا لابى ذر عن غير الكشميوتى » وسقطت الترجمة للباقين » و لبعضهم 
وشراء الحوائج بنفسه » أي الرجل . وفائدة الترجمة رقع تو ثم من يتوهم أن تعاعطى ذلك يقدح ف المروءة ٠‏ وله ( وقال 


رضن |[ 4م -كنتاب البيوع 


ابن عمر : اشترى النى يَأ جلا من عمر ) هو طرف من حديث سيق موضولا فى كاب البة ٠‏ قله ( داشترى 
ابن عمر بنفسه ) هذا التعليق نيت فى رواية الكشميونى وحده » وسيأتى موصولا بعد باب ٠‏ قَولْهِ ( وقال عبد 
الرحمن بن أبى بكر ) أى الصديق ( جاء مشرك بغنم ) الحديث هو طرف من حديث يأفى موصولا فى آخر البيوع فى 
د باب الشراء والبيع مع المشركين » وله رواغتى) أى ا ى يلع ( من جابر بعيرا ) هو طرف من حديث 
موصول فى الباب الذى إأمه ٠‏ وق هذه الأحاديث مياشرة ة الكير والشريف شراء الحواج وإنكن له من يكفيه إذا 
فعل ذلك على سبيل التواضع » والافتداء بالنى َم , فلا يثك أحد أنهكان له من يكفيه مايريد من ذلك و للكنه 
كان يفعله تعلها وتشريعا » ثم أورد حديث عائشة فى شراء ااطعام من اليوودى » وسيى شرحه فى أول الرهن ان 
شاء الله تعالى 


غ” - بإاعسيست شسراء الدكواب والخير 
5 وإذا اشترى دابّة أو ملاً وهو عليه هل يسكون ذلك قبا قبل أن ينز ل ؟ 


17 وقال ابن عم رضى الله عنهما « قال النئ وله لعمر : بعنيه . يعنى ملا صمب » 


0 


٠‏ - مرش محده بن" بار حدائًا عبد الوهاب ح دنا عبيد لوعن وهب بن "كيسان عن جابر 
5 عبد انه رضى الله عنهما قال كدت * مم انبى” ْله ى عَزاة فأ ينا تمل وأغيا» تأ على البى ' يك فقال: 
2 5ففات : نعم » قال : : ماشّأ'نك ؟ 1 على وأعيا فذلفت ٠.‏ فنرتل مجنه ,كحجنه 60 قال : 
اركب » فرك ته » فلقد رأيته أ كفه عن رسول الو وَل ا" .قال : بكرا أم تيبا ؟ 
قلت : بل كيبا . قال : أفلا جارية "ملاعبها وأنلاعيك ؟ قلت : إن" لى أحّوات » فأحبيتٍ أن أتذوّج امرأة 


0 كط وتقوم علمين' . قال : أما نك قادم' 6 وآذا قذدمث > لكي الك 0 نم قال : أيهم 


حك ؟ قات 0-00 0 1 هدم رو اله أل . وقلمت بالتداق لامر 


فدخارع نصلوت . فأم> 0 يزن أ 000 يلال ريم فى ف الممزان, . فانطاقتة 31 
قال : ادعوا لى جار .قات ” الآأن 16 لجل » ولم يكن أ إلى" منه » قال 0 عاك ,2 


2 


ولك عمنه 6 


قوله ( باب ششراء الدواب والجير) فى دواية أبىذر م الخرء بضدتين » ولس فى حديثى الباب ذكر للحمر وكأنه 
أشار إلى الحاقها فى الحسكم بالابل لآن حديثى الباب نما فيهما ذكر بعير وجمل . ولا اختصاص ف الحكم المذ كور 
بدابة دون دابة فبذا وجه الترجمة . قله ( دإذا اشتر شتري دابة أو جملا وهو ) أى البائع ( عليه هل يكون ذلك قبضا ) 


الحديث وا ووم هض 


يعنى أو يشترط ف القبض قدر زائد على مجرد التخلة ؟ وهى مسسألة خلافية سسأتى شرحها قريبا فى« باب إذا اشترى 
حا رقت تن انق ٠‏ قوله ( قال النى يله لعمر بعنيه يعنى جملا صعبا ) هذا طرف من حديث سي أنى فى الباب 
المذكور . ثم أورد حديث جابر فى قصة بيع جمله ٠‏ وسيتى اكلام عليه مستوف فى كاب الشروط ان شاء الله تعالى 
ويقال إن الغزوة الى كان فهها هىغزوة ذات الرقاع » وقوله فيه دحجنه. بفتح أوله وسكون المهملة وضم الجيم أى يطعله 
وقوله « أ بكرا أم نيبا » بالنصب فهما تقد بر أتزوجت » ويجوذ الرفع بتقدير أهى 
ه” - باسسيب الأسواق الى كانت فى الجاهلية. , فتهاكيم” بها الناسٌ فى الإسلاام 
4 - رشا عل بن عبد اثْر كنا دان عن عمر_و بن دينار عن ابن با رضىّ الله عنهما 
. قال « كانت عُسكاظل وكجنة وذو الجا زأسواقا فى الاهليق » فلمّاكان السلا نموا من التجارة فهاء فأنزل 
لله ( ليس عل يكم جنا ) فى موايم . الحبيك . قرأ ابن عماس كذا » 
قله ( باب الأسواق الى من فى الجاهلية » فتبايع ما الناس فى الاسلام ) ٠‏ قال ابن بطال : فقه هذه 
الترجمة أن مواضع المعاضى و أفعال الجاهلية لا منع من فعل الطاعة فيها » ثم أورد المصدف فيه جديث ابن عباس » 
وقد تقدم التفبيه عليه فى أول البيو وأن شرحه مضى فى كتاب الحج 
- بإسيب شراء الإبل اليم أو الأجرّب . الهانم : المخالف' لاقصد فىكل” ثى 
- عزنا علا بن عبد اللو حدتثنا صفيان قال : قال عمر”و كان هاهنا رجل” امه وام » وكانت 
عنده ابل م » فذهب ابن عمر رضى الله عنهما فاشترى تلك الإبل من شريك له » خاء اليه شريكه فقال : 
بعنا تلك الإبل . فقال : من بعتها ؟ فقال : ءن شيخ كذاوكذا ٠.‏ فقال: وَحَك» ذاك واثر ابن عمر . لخاءه 
فقال : إن شريى باعَك | بلا هيوم رفك . قال : فاسكنها . قال فلم هب" تإستاقها فقال : دَغْها » را ضينا 
بقضاو رسول 1 2 : لاعَذوى » تسم نان عر 


لفك حو:؟ ‏ أطراق فى : 8مل؟, كيه ,وقبة, ولاه , الرلاة | 
قله ( باب شراء الابل الي ) بكسر الماء جمع أهيم للمذكر ويقال للاثثى هيدى ٠‏ قوله ( أو الاجرب ) فى 
دواية النسق ه والأجرب » وهو من عطف المفرد على المع فى الصفة لان الموصوف هنا هو الإبل وهو اسم جنس 
صالح الجمع والمفرد ؛ فكا نه قال شراء الإبل اميم وشراء الإيل الجرب ٠‏ قوله ( الهائم انخالف القصد فى كل شىء) 
قال : ابن التين يس الحم واحد اليم » وما أدرى لم ذكر البخارى الحائم هنا اه . وقد أثيت غيره ما نفاه » قال 
الطيرى فى تفسيره : اله ل العرب من يقول هاثم ثم يجمعونه على هيم ا قالوا غائط وغيط »؛ قال : 
والابل الحيم الى عام الماء بضم الماء وبكسرها داء تصير منه عطئى تشرب فلا تروى . وقيل الابل الهيم المطلية 
بالقطران من الجرب فتصير عطثى من حرارة الجرب » وقدل هو داء ا 0 
أنى طلحة عن ابن عباس من قوله ( فشاربون شرب اليم ) قال : الإبل العطاش . وهمر#ى طريق عكرمة هى 
م ب م ج ع » فتح البارى 


تفش ٠‏ 4" - كلتب البيوع 


الإبل بأخذها العطش قتشرب حتى تملك . قوله ( قال عبرو ) هو اءن ديئار » وقول البخارى فى آخر الحديث 
مع سفيان عمر | » هو مةول شيخه على بن عبد الله » وقد رواه الحيدى فى مسئده عن سفسان قال ه حدثنا 
عمرو به» . قله (كان هبنا ) أى مكة ‏ وى رواية ابن أنى عير عن سفيان عند الاسماعيل « من أهل مكة » . 
ْله ( اسمه نواس ) بفتح الثون والتقديد الاكثر » والقايسى بالكسر والتخفيف , والكششميين كالاول لكن بزيادة 
ياء النسب . قَوِلْه ( من شريك له) لم أقف على امه . قوله ( إبلا هما ) فى دواية ابن ألى عبر هياما يكير أولهام 
قوله ( وم يعرفك ) بسكون العين من المعرفة للاكثر » و لاستملى بضم أوله وفتح العين والتشديد من التعريف . 
وله ( فاستقها ) بالموملة فعل أمس من الاستياق » والقائل ابن عمر والمقول له واس » وفى رواية ابن أبى عير « قال 
فاستقبا إذاء أى إنكان الامى يا تقول فاديجعها . قله ( فقال دعبا ) القائل هو إن عبر » وكأن نواسا أراد أن 
برئجدها فاستدرك ان عير فقال : دعم : وله ( دضينا بقضاء رسول لله يلت ) أى دضيت حكه حيث حك ألا 
عدوى ولا طيرة » وعلٍ التأويل النى اختاره ابن الين يصير الحديث موقوفا من كلام ابن ألى عير » وعلى الذى 
اخترته جرى اتبدى فى جمعه فأورد هذه الطريق عقب حديث الزهرى عن سالم وحمزة ابنى عيد الله بن عبر عن 
أبهما مرفوعا « لاعدوى ولا طيرة » كأنه اعتمد على أنه حددث واحدء وف الحديث جواذ بيع الثىء المعيب إذا 
بينه البائع ورضى به المشترى ٠‏ سواء بينه البائع قبل العقد أو بعده ؛ لحكن إذا أخر ببائه عن العقد ثبت الخيار 
للشترى . وفيه اشتراء الكبير حاجته بنفسه » وتوق ظل الرجل الصاح , وذكر الجيدى فى آخر الحديث قصة قال : 
وكان نواس يحالس ابن عمر وكان يضحك » فقال يوما : وددت أن لى أبا قبيس ذهبا » فال له إن عمر : ما تصنع 
به ؟ قال : أموت عليه . قله ( لا عدوى ) قال الخطابى : لا أعرف للعدوى هنا معنى إلا أن يكون الميام داء من 
شأنه أن من وقع به إذا رعى مع الابل حصل لها مثله . وقال غيره : لما معنى ظاهر » أى رضيت بهذا البسع على 
مافيه من العيب ولا أعدى على البائع حاكا . واخار هذا التأويل ابن النين ومن تبعه . وقال الداودى : معنى قوله 
, لاعدوى » النبى عن الاعتداء والظم . وقال أبو على المجرى ف « التوادر » : الميام داء من أدواء الابل يحدث 
عن شرب الاء النجل اذا كثر طحليه » وهن علامة حدوثه إقيال البعير على الشمس حيث دارت » واسثتمراره على 
أكله وشربه و بدئه ينق صكالذائب » قاذا أراد صاحبه استباثة أمء استبان له فان وجد ريحه مثل ديح ا ثيرة فهو 
أهِي » فن شم من يوله أو بعره أصابه الميام ١ه‏ . وبهذا يتضح المعنى الذنى ختى على الخطابى وأبداء احتتالا» وبه 
يتضح صعة عطف اليخارى اللأجرب على افيم لاشترا كهما ف دعوى العدوى » وما ويه أن الحدرث على هصمذا 
اأويل يصير فى حك المرفوع » ويكون قول ابن عبر « لاعدوى » تفسيرا للقضاء الذى تضمنه 


2 5200000 2 اع اوور اس عي بيات 
/ام؟_ ياسيت يعر السلاح فى التتنة وغير ها. وكرة يمر ان بن حصّين بيعه فى الفتنخٌ 
عمو .و ْ ا 3 7 7 1 4 5 5 5 2-5-0-5 9 
00٠١‏ دامر عب الله بن" مَمْلة عن هالك عن يحبى بن سميد عن عر بن كثير بن أفلح عن الى 
- 14 2 5 520 1 3 رو 
عمد مولى أى قتادة عن أى قتادة رضى الله عنه قال ه تخ ر>جنا مم رسولو لله يللم عام حنين فبعت الارع” 
3 7 - ع روةى ير 5-5 
فايتمت بو ورا فى بنى -َلدة » قانه لأوّل مال تأثئلته فى الإسلام » 


[ الحديث .ىم أطراف فى تعيض صعمء م م ١م‏ | 


الحديث 9١٠.٠١‏ (ءلم بام 


قله ( باب برمع السلاح فى الفتئة وغيرها ) أى هل بمنع أم لا ؟ قله (وكره عمران بن حصين ببعه فى الفتنة ) أى 
ىأ يام الفتنة » وهذا وصله ابن عدى فى الكامل من طريق أبى الأشهب عن أن رجاء عن عمران ؛ ورواه الطبراقى 
فى الكبير من وجه آخر غن ألى رجاء عن عمران مرقوعا وإسئاده ضعيف , وكأن المراد بالفتئة ما يقع من الحروب 
بين المسلمين لآن فى ببعه إذ ذاك إعانة لمن اشتراه » وهذا محله إذا اشدبه الحال , فاما إذا تحقق الباغى فالبيع الطائفة 
لت فى جانبها الحق لا بأس به » قال ابن بطال : نما كره بيع السلاح فى الفتئة انه من باب التعاون على الإثم ومن ثم 
كزه مالك والشاقعى و أحمد و إتعق بيع العنب من يتتخذه خمر| وذهب مالك إلى فسخ البيع وكأن المصنف أشار إلى خلاف 
الثودى فى ذلك حمث قال بع حلالك من شئْت قوله ( عن بحى بن سعد ) هو الانصارى » وعير بن كثير هو ابن 
أفلم وقع فى دواية يحى بن يحي الاندامى « عرو ء بفتح العين وهو تصحيف . والاسناد كله مدنيون» وفمه ثلاثة 
من التابعين فى نسق أولهم بحي ٠‏ قوأه ( خرجنا مع رسول الله يلم عام حنين فبعت الدرع ) كذا وقع متتضرا , 
فقال الخطانى : سقط شىء من الحديث لا يتم الكلام إلا به وهو أنه قتل رجلا من الكفار فأعطاه النى َل سابه 
وكان الدرع من سلبه » وتعقبه ابن الثين بأنه تعسف ف الرد على البخارى لأانه لما أراد جواذ بيع الددع فذكر 
موضعه من الحديث و<ذف سائره » وكذا بشعل كثير! . قلت : وهو ا قال . و ايس ماقتاله الخطابى عدفوع 5 وسيأاق 
الحديث مستوفى مع الكلام عليه فى غزوة حنين من كيتاب المفازى . وقد استشكل مط بقته للترجمة : قال الاسماعيل 
ليس فى هذا الحديث من ترجمة الباب شىء » وأجيب بأن الترجمة مشتملة على بيع السلاح فى الفتنة وغيرها لحديث 
أبى قتادة منزل على الشق الثانى وهو ببعه فى غير الفتنة . وقرأت بخط ااقطب فى شرحه : يحتمل أن يكون الرجل لما 
قال فأرضه منه فاراد أن بأخذ الددع ويعوضه عنه النى وله ٠‏ وكأ نه ماذلة البيع ؛ وكان ذلك وقت الفتئة ١‏ نتبى . 
ولايخنق تعسف هذا التأويل , والمق أن الاستدلال بالبيع انما هو فى بيع ألى قتادة الدرع بعد ذلك » لآنه باع الدرع 
فاشترى بمنه البستان » وكان ذلك فى غير زمن الفتنة » ويحتمل أن المراد بايراد هذا الحديث جواز بيع السلاح فى 
الفتنة لمن لاخئى منه الضرر ء لآن أيا قتادة باع درعه فى الوقت الذى كان القتال فيه قأنما بين المسلمين والمشر كين 
وأقره النى يه على ذلك ٠‏ والظن به أنه لم يبعه من بعين على قتال المسلدين » فيستفاد منه جواز ببعه فى زمن القتال 
من لايخئى منه ٠‏ قوله ( مخرفا ) بالمعجمة الساكنة والفاء مفتوح الاول هو البستان » وبكسر لميم الوعاء الذى بجمع 
فيه الغار قوله ( بنى سللة ) بكسر الام ٠‏ قله ( تأثلته ) بالمثلثة قبل اللام أى ججعته قاله ابن فارس , وقال القزاز 
جعاته أصل مالى وأئلة كل ثىء أملله 
8 -- باسيب فى العصار ويم ابذك 
#١‏ ررش) مومى بن إسماعيل” حداثتا عبلة الواحد حدتثا أبو بردة بن عبد اللو قال ممت أنا 
رده بن أن هرب عن أيد رضى الله عنه” قال : عمد قال رسو اللو َل« مكل اليس الصالحر والجليس 
الدُوى ككل صاحب السك وكير المد”اد : لابعدمكة من صاحب السك إما كُشتريو أو د ريه » وركير” 
الحد اد يحرق يبك أوتويك أو نجلا منه ريحا خبيئة » 


| الحديث >8٠‏ - طرفه فى : 684ه ] 


كفن 4م كتتاب البيوع 


قَلْهِ ( باب ف العطار وبيع المسك ) ليس فى حديث الباب سوى ذكر المسك , وكأنه ألحق العطار به 
لاشتراكهما فى الرانحة الطيبة . قِلْهِ ( حدثنا عيد الواحد ) هو ابن زيادء وأبو بزدة بن عبد الله هو بريد بن عبد 
الله بن أبى بردة بن أبى مومى . قوله ( كثل صاحب السك ) فى دداية أبى أسامة عن بريد كا سأق ف الذيائح 
د كحامل السك . وهو أعم من أن كاون صاحبه أو لا . قِلْهِ ( وكيد الحداد ) بكسر الكاف بعدها تحائية سا كئة 
ممروف » وق رواءة أنى أساءة «كحامل المسك و نافخ الكير » وحقيقته البناء الذنى يركب عايه الزق والزق هو 
الذى ينفخ فيه فاطلق على الزق اسم الكير مجاذا جاورته له » وقيل الكير هوالرق نفسه وأما اليناء فاسمه الكور . 
قَلْهِ ( لاسدمك ) بفتح أوله وكذلك الدال من العدم أى لايعدمك احدى الخصلتين أى لا يعدوك ؛ تقول ليس 
يعدمنى هذا الاس أى ليس يعدو » وف رواية أل ذر بضم أوله وكسر الدال من الإعدام أى لايعدمك صاحب 
المسك إحدى الخصلتين ٠‏ قَولْه ( إما تشتريه أو تمد ريحه ) فى رواية أبى أسامة إما أن يحذيك وإما أن تبتاع منه» 
ووراة عي الزاعد أدجع لآن الإحذاء ‏ وهو الاعطاء ‏ لايتعين بخلاف الرائحة فانها لاذمة سواء وجد البيع أو لم 
يوجد ٠‏ قوله ( دكيد الحداد حرق بيتك أو ثوبك ) فى رواية أفى أسامة د ونافخ الكير إما أن حرق ثيابك » ولم 
يتعرض لذكر البيت وهو واضح ؛ وفى الحددث النهبى عن جالسة من يتأذى مجالسته فى الدين والدنيا » والترغيب 
فى ججالسة من ينتفع عجالسته فيهما » وفيه جواذ بيع المسك والح بطبارته لانه يلل مدحه ورغب فيه ففيه الرد 
على ف نكرهه وهو منقول عن الحسن البصرى وعطاء وغيرهما , ثم انقرض هذا الخلاف واستقر الاجاع على طهارة 
المسك وجواز ببعه » وسيأى لذلك مزيد بيان فىكتاب الذبائح » ولم يترجم المصنف للحداد لانه تقدم ذكره » وفيه 
ضربه المثل والعمل فى الح بالأشباه والنظائر 

م -- باسيت إذكر الجامم 


٠0‏ وَرْشك) عبد الل بن يوق أخبرنا مالك" ون ميد عن أنس بن مالك رضى الله عنه قال 
2 حجم أبو عليبة سول ال له 6 فأ . بصارع من كر 4 وأمت أول” أن عذفوا ردن خراجه 0 

1 الحديث 330١‏ د أطرافه فى : 91٠١‏ ع ل ع مك2 للاكء ككاه | 1 

٠٠.+‏ # وَرْش) ملك حلكثًا خالل هو ابن عبد اللو حدكنًا خالل عن عكرمة عن ان عباس رضى” 

لله عنهما قال « اتيم النئة يله وأعطى الذى حَجَمهُ » ولوكان حَر اما لم يمه » 

قله ( باب ذكر الحجام ) قال ابن المنير : ليست هذه الترجمة نصويبا لصنعة الحجامة فانه قد ورد فيها حديث 
بخصها ٠‏ وأنكان الحجام لايظلم أجره فالنهى على الصانع لاعلى المسيتعمل والفرق ينما ضرورة الحتجم إلى الحجامة 
وعدم ضرورة الحجام لكثرة ااصنائع سواها . قلت : ان أراد بالتصويب التحين والندب ايها فبو يقال » وان 
أراد التجويز فلا فانه يسوغ للسستعمل تعاطما الضرورة » ومن لاذم تعاطبها للسةءعمل تعاطى الصانع لها فلافرق إلا 
بما أشرت اليه » إذ لايلزم م نكونها من المكاسب الدنيئة أن لاتشرع فالكساح أسوأ حالا من الحجام ولو تواطأ 
الزاس على تركه لأضر ذلك بهم » وسيأق الكلام على كسب الحجام فى كيتاب الإجارة » ويأئى الكلام هناك عن 


الحديث ١٠١6-8١٠١.‏ كان 


حدرى الياب عن نين وابن عياس ان شاء أنته تعالى 
٠غ‏ - باصسيب التجارة فيا يسكرم “ليه للرجال والنساء 


5 ورظنا آذك حدثنا ع لتنا أو بسكر ن حص عن ساح نِِ عيد الل نر عمر” عن أوو 
قال « أرسل النئٌ يله إلى عم رضى الل عنه لة حر ير - أو سيراء ‏ فرآها عليه فال : إني ل أرضل بها إلياكَ 
لتَليسها إنها يلها من لاخلاق له ؛ إها بَمَتَت" إليكة الم لايق تاه 

6س ورش] عبد الله ى يوسن أخير نا ماللكٌ عن نافع عن القاسم بن عمد عن غائشة أب المؤمنين 
رفى انا عنياأه) الع أنها شرت غرفة فنا تشاور »فنا رآها رسول الو ته قام على الباب فر دغل 
٠. ٠‏ 0 2 7 س !4 * 2 ١‏ وش اي جر 
فمر قت ف وَجبه الكراهة فقات : يارسول الله أتوب إلى الله وإلى رسوله يله » ماذا أذ نبت ؟ ذقال رسول الله : 

١ ٠ ١ ماب 7 - روع > لس‎ 1 5 

يِه : ما بال هذه النمرقة ؟ قلت اشتر ينها لك أتَدْمد عليها وتوسدهاء فقال رسول الله يلتم : إن" أصصاب هذه 
2 7 2 3 ع م 01 ا 3 ع عر 
الملاكة 6« 

[ الحديث ٠6‏ ب أطرافة فى : 7594 > لماه , لامك , لتحم لإقفلا] 

قله ( باب التجارة فما يكره لبسه للرجال والنساء ) أى إذاكان ما ينتفع به غير من كره له لبسه » أماما لامنفعة 
فيه شرعية فلا >#وز بيعه أصلا على الراجح من أقوال العلباء » وذكر فيه حديثين : أحدهما حديث ابن عمر فى قصة 
عحر فى حلة عطارد وفيه قوله يلت « ['ما بعثت بها اليك لذتمتع ها 2 يعنى تببعما » ومس أتى فى اللباس من وجه 
آخر بلفظ « [إما بعشت بها اليك لتبيعها أو لتسكسوها » وهو واضح أما ترجم له هنا من جواذ بيع مايكره لببسه 
للرجال , والتجارة وانكانت أخص من البيع لكاها جزؤه المستلزمة له » وأما ما بكره لبسه للنساء فيا لقياس عليه » 
أو المراد بالكراهة فى الترجمة ماهو أعم مر التحريم والتتزيه فيدخل فيه الرجال والنساء » فمرف بهذا جواب 
ما اعترض به الاسماعيل من أن حديث أبن عمر لايطا بق الترجمة حيث ذكر فبها النساء . الثاتى حديث عائقة فى قصة 
القرقة المصورة » سا نا الكلام عليه وعلى الذى قبله مستوف فى كتاب اللباس إن شاء الله تعالى « ووجه الدلالة منه 
أنه يلل م يفسم ابيع فى الثرقة » وسيأتى أن فى بعض طرق الحديث المذكور أنه عله توكأ علها بعد ذلك , والثُوب 
الذى فيه الصورة يشترك ف المنع منه الرجال والنساء فبو مطابق لاترجمة من هذه الحيئية » مخلاف ما اعترض به 
الاسماعيلى . وقال ابن المذير : فى الترجمة [شعار حمل قوله ١‏ انما بليس هذه من لا خلاق له » على المموم حتى يشترك فى 
ذلك الرجال والنساء » لكن الحق أن ذلك خاص بالرجال » وإتما الذى يشترك فيه الرجال والنساء المنع من القرقة » 
وحاصله أن حديث اين عمر يبدل على لعض الترجمة وحديث عائشة يدل على جسعبا 


١‏ -- ب لصيس صاحب السلمة أحوة الوم 


لض 4 - كناب البيوع 


٠‏ شا مدرمى بن اه انعد اميد الوارث عن أبى لياح عن أنس ر قش الله عنه قال 

د قال الب َل د بابنى الكارٍ نامنونى عاتم وق خري و قر 

قوله ( اوشاع لكف أل السوم ا بفتح المهملة وسكون الوا وأى ذكر قدر معين لثمن , وقال ابن بطال : 
لاخلاف بن العلماء فى هذه ا وام أو وكيل أولى بالسوم من طالب شرائها . قلت 
لكن ذلك ليس بواجب » فسا فى فى قصة جمل جابر أنه يلتم بدأه بقوله « بعنيه بأوقية الحديث . قَولْه ( حدثنا 
عد الوارث ) هو ابن سعيد. والاسنادكله بصريون . قَولْه ( ثامنوتى ) ,مثلثة على وذن فاعلوق » وهو أص لم بذكر 
ان معينا باختتيارهم على سبيل السوم ليذكر هو لم نا معينا ختاره ثم يقع التراضى بعد ذلك » و بهذا يطابق الترجمة . 
وتال المازرى : معنى قوله ثامنوق 5 بايعوق بالعن أى ولا ا+ذه هية » قال : فليس فيه إلا أن المدترى بدأ 
بذكر العن . و تعقبه عياض بأن الترجة إتما هى لذكر الأُن معينا » وأما مطلق ذكر الءن فلا فرق فيه فى الآولوية 
بين البائع والمشترى . قلت : وقد سبق هذا الحديث فى أبواب المساجد » وبأ الكلام عليه مكوق فق أول افجرة 
ان شاء الله تعالى 

؟ - بإسبب م موز اللريارة ؟ 
/ا١5"‏ - وشا صلق أخيه نا عيد” ازعايه قال عمت ؛ حب بن سعيد قال معت نافما عن | نِْ عمرة 

رض الله ععهما عن النى ولا قال « إن التبايعين بالحيار فى تعبا مالم عر فا أكون البيم "ارا :فال 
ناقم : وكان ان ع رَ إذا اشتركى شيئًا يجيه ارق مايه 

[ الحديث 07م ب ا فى :قال ء للم ,كلل 5039 50156 | 

م٠5‏ - 77 *) حفص بن" عر > حدمنا مام عن قتادة عن ألى الول عن ع عبد ال بن بن الخارث 00 ن حكيم 
ان بن جزلع دمي 6 عنه عن النبى فال 2 البيمان بالخيار مالم يتغرةا 0 .وزاد أمد 5 2 قال قال 

هيا : فذكرت؛ ذلك لأنى لايع فقال :كنت مم ألى اللليل ما حدنه عبد" اللّر بن" الحارث. هذا الحديث 

قله ( باب ) بالتنوين ( كم يحوذ الخيار ) والخيار بكسر الخاء اسم من الاختيار أو التخيير » وهو طلب خير 
الامين من [مضاء البيع أو فسخه » وهو خياران : خيار امجلس وخيار الشرط » وزاد يعضهم خيار النقيصة » وهو 
مندرج فى الشرط فلا بزاد . والكلام هنا علىخيار الشرط والترجمة معةودة لبان مقداره وليس فى حديى الياب بيان 
لذلك » قال ابن المنير: لعله أخذ من عدم تحديده فى الحديث أنه لابتقيد يل يفوض الام فيه إلى الحاجة لتفاوت ااسلع 
فى ذلك . قلت : وقد روى البق من طريق أنى علقمة الغروى عن نافع عن ابن عمر مرفوعا « « الخيار ثلاثة أيام : 
وهذا كانه مختصر من الحديث الذى أخرجه أصحاب السان من طريق حمد بن [سححق عن نافع فى قصة حيان بن منقلك 
وسأذكره بعد خمسة أبواب » وبه احتج الحنفية والشافعية فى أن أمد الخار ثلاثة أيام » وأنكر مالك التوقيت فى 
خيار الشرط ثلاثة أيام بغير زيادة وانكانت فى الغالب يمكن الاختمار فيها » لكن لكل شىء أمد حسبه يتخير فيه » 


الحديث بن وم فء رم فض 


فللداية مثلا والنوب يوم أو أو يومان وللجارية جمعة وللدار شمر » وقال الأوزاعى علد الخبار شهرأ وأكتاعيب 
الحاجة اليه . وقال الثورى : يختص الخار بالمشترى ويمتّد له إلى عدرة أيام وأكثر ؛ ويقال إنه انفرد بذلك » 
وقد صح القول بامتداد الخيار عن عمر وغيره وسي أت ثشىء منه فى أبواب الملازمة . ويحتمل أن يكون ماد البخارى 
بقوله مم يجوز الخيار » أى 5 يخير أحد امنيا يعين 0 ما فى الطريق الاثة بعد ثلانة أيواب 
من زيادة همام ه وضختار ثلاث مرار , لكن لا تكن الزيادة ا بق الترجمة على الاستفهام كعادته ٠‏ ْله (حدثنا 
صدقة ) هو ابن الفضل المروزى », وعيد الوهاب 57007 الانصارى ٠‏ وله ( ان المتبايعين 
بالخبار )كذا الاكثر , وحى ابن الدين فى رواية الفاببى د ان المتبايعان» تال وهى لغة . ونى رواية أبوب عن 
نافع فى الباب الذى يليه « البيعان » بتشديد التحتانية ‏ والبيع معنى البائع كضيق 00 وصين وصائن وليبس 
كيين و باتن ذا* جما متنا راد كتر ونام :و اشهال الب فى امدترى إماعل نيل ااتغليت أى لآن كلا منهما بائع . 
قوله ( مالم يتفرقا ) فى رواية النساى ١‏ يفترقاء بتقديم الفاء » وثقل علب عنى 0 بن ا انترقا بالكلام وتفرةا 
بالابدان » ورده ابن العربى يقوله تعالىلإ ونا توق لذت ونوا الكتاب ؟ فانه ظاهر فى التفرق بالكلام لا أنه 
بالاعتقاد , و أجيب بأنه من لازمه فى الغالب لان من خااف آخر فى عقيدته كان مستدعيا لمفارقته اياه بيدنه , 
ولا ين ضهف هذا الجواب ؛ والحق حمل كلام المدضا على .الاستهال بالوقيةة » واعا استعمل أحدهها فى موضع 
الآخر اتساعا ٠‏ قوله ( أو بكرن ابيع غبار عا ظ ها 0 نافع وكان ابن عمس الخ خ) هو 
موصول بالاسناد المذكور , وقد ذكره مس أيضا من طريق ابن جريح عن ذافع : م ين 
يذهب الى أن التفرق المذكور بالابدانم سبأتى . ونى الحديث ثيرت الخبار الكل من المتبايءين ماداما فى اجلس 
وسيأقى بعد باب . قله ( عن أبى الليل ) فى رواية شعبة الائية بعد باب « عن فتادة عن صالم أنى الخليل » وفى 
رواية أحمد عن غندر عن شعة عر 00000 با الخليل» ٠»‏ قوله (ء عن عبد الله بن الحارث ) هو ابو نوفل 
ابن الحارث إن عبد المطلب » ولم ,نسب فىشىء من طرق ح-ديثئه فى الصححين » لكن وقع لاحمد من طربق سعيد 
عن قتّادة ه عبد الله بن الحارث الحاثمى » ورواه ابن خزيمة والاسماعيل عنه من وجه آخر عن شعية فقال عن قتادة 
د سمعت أبا الخليل يحدث عنعبد الله بن الحارث بن توفل » وعيد الله هذا مذ كور فى الصحابة لانه ولد فى عمد النى 
يو فأتى به لخستكه » وهو معدود من حيث الرواية فى كبار التابءين » وقتادة وشيخه نا بعيان أيضا ؛ وليس له قى 
البخارى سوى هذا الحديث وحديث آخر عن العباس فى قصة أى طالب . قَيِلْه ( وزاد أحدد حدئنا ببز ) أى ابن 
أسد » وهذه الطريق وصلها أبو عوائة فى صميحه عن أبى جعفر الدارى واسمه أحمد بن سعيد عن بين به ول أرها 
فى مسند أحد بن حنبل » وذعم بءضهم أنه أحمد المذكور , وستأتى هذه الزيادة من وجه آخر عن همام بعد ثلائة 
أبواب بأوضح من سياقه . وفى صنيع همام فائدة طاب علو الاسناد لآن بيه و بين أبى الخليل فى إسناده الاول رجلين 
وف الثانىرجل واحد 


ا - 20 
5 - بإسسيست إذالم يوقت الخيار هل يحور اليم ؟ 
8 0 3 م اوم ١‏ 
٠‏ - رشنإ أبو التمان حدثنا حادٌ بن زيد حد ثنا أ يوب” عن نافع عن ابن عبر رضى الله عنهما 


قال : قال النئ صَكلة « البيعان بالخيار مالم بتفرها » أو يقول أحد ها اصاحبه اخت» ورا قال : أو يكون: 


بيع خيار » 

قله ( باب اذا لم يوقت الخبار ) أى اذا لم يعين البائع أو المشترى وآنا للخيار ) وأطلقاه ( هل يحوز البيع ) 
وكأنه أشار بذلك الى الخلاف الماضى فى حد خيار الشرط ؛ والذى ذهب اليه العافعية والحنفية أنه لايزاد فيه على 
ثلاثة أيام » وذهب ابن أبى للى وأبو بوسف ود وأحد واعق فاق #ود وآخرون إلى أوالا أمن احيدة خمار 
الشرط بل البيع جائز والشرط لازم الى الوقت الذى يشترطا نه وهو اختيار ابن الماذر» فان شرطا أو أحدها الخيار 
مطلقا فقال الآأوزاعى وابن ألى الى : هو شرط باطل والبيع جائز : وقال الثورى والشافعى و أصحاب الرأى : يبطل 
ابيع أيضا » وقال أحمد واحق للذى شرط الخبار أبدا . ( تنبيه ) : قوله ه أو يقول أحدهماءكذا هو فى جميع 
الطرق بائيات الواو فى يقول » وفى إثباتما نظر لأنه بحروم عطفا على قوله « مالم يتفرقا » فلعل الضمة أشبعت كأ 
أشبعت الياء فى قراءة من قرأ ( إنه من يتق ويصبر ) . ويحتمل أن تنكون من إلا أن فيقرأ حينئذ بنصب الام 
وه جزم النووى وغيره ؛ ثم ذكر المصدف ف الباب حديث ابن عمر من وجهآخر عن نافع وفيه « أو يكون بيع 
خيار » والمعنى أن المتبايعين إذا قال أحدهما لصاحبه اختر إهضاء البيع أو فسخه فاختار إمضاء البسع مثلا أن البيع 
يتم وإن لم يتفرقا » و ببذا قال الثورى والأوذاعى والشافى وإحمق وآخرون » وقال أحمد لايتم البيع حى شفرةا , 
وقبل إنه تفرد يذلك ‏ وقيل المعنى بةوله « أو يكون بيع خبار » أى أن يشترطا الخبار مطلقا فلا يبطل با اتفرق » 
وسيأق البحث فيه بعد بابين مسّوفى إن شاء الله تعالى 

ع - باسيب « البيعان بالميار ملم يتفركة 6 
وءه قال ابن" عر وثش رع و لشم وطاوس” وغطاك وارئثأى مُليكة 

٠‏ - صَريث) إسحاق' أخبرنا حبان بن/هلال قال : حدثنا شه فال قَدادة أخبرتى عن عالح أبى 
اتخليل عن عبد الله بن الحارث قال سمعت حكي بن رحزارم رضى” الله عنعن البى كيه قال « البيتّعان 
بالخيار مالم يتف رقاء فان صَدفا وبئينا بورك" لما فى ببعههما» و إن كذ با وكا محقت' ركه بيمها » 

١‏ - َرْش) عبل الله بن" بوسف أخبرنا مالك عن نافع عن عبد لَه بنر عم رضى انه عنهما أن" 
رسول ان مكب قال « التبايما نكل واحد مهما بالخيار على صاحبه مالم يتف رقا إلو” بِيم الخيار» 

قوله (باب البيعان بالخياد مالم بيتفرةا و به قال ابن عمر) أى بخيار امجلس » وهو بين من صنيعه الذى مضى قبل 

ابن عمر إذا ايتاع يبعا وهو تاعد قام ليجب له » ولابن أبى شيبة من طريق عمد بن إحمق عن نافع « كان ابن عمر 
إذا باع انصرف ليجب له البيع » ولمسل من طريق ابن جريح قال : أملى على نافع فذكر الحديث وفيه « قال نافع : وكان 
إذا بايع رجلا فأداد أن لايقيله قام فثى هنببة ثم رجع اليه » وسيأتى صنيع ابن عمر ذلك من وجه آخر بعد بابين» 
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ودوى سعيد بن منصور عن خالد بن عبد الله عن عبد العزيز بن ححكم « رأيت ابن عبر اشترى من رجل بعيرا 
فأخرج نه فوضعه بين بديه عفيره بين بعيره وبين الدن » ٠‏ له ( وشرخ والشعى ) أى قلا يخيار الجلس » وهذا 
وصله سعيد بن همصور عن هشيم عن مد بن على : معت أبا الضحى يحدث أنه شهد شريحا واختصم اليه رجلان 
اشترى أحدهما من الآخر دارا بأربعة آلاف فأرجها له » ثم بدا له فى بدعها قبل أن يفارق صاحبها فقال لى : لاحاجة 
لى فبها ؛ فقال البائع : قد بعتتك فأوجبت لك ؛ فاخةص! إلى شريح فقال : هو بالخاد مالم يتفرقا . قال عمد : وشبدت 
الثدعى قضى ذلك . وروى ابن ألى شيبة عن وكيع عن شعبة عن الحم عن شريح قال « الببعان بالخيار مالم يتفرقا » 
وعن جرير عن مغيرة عن وكيع عن الشعى أنه أتى فى رجل اشنرى من رجل برذونا فأراد أن برده قبل أن يتفرقا 
فقضى الشعى أنه قد وجب الببع , فشهد عنده أبو الضحى أن شريحا أنى فى مثل ذلك فرده على البائع » فرجع |أشعى 
إلى قول شري ٠‏ قوله ( وطارس ) قال الشافى فى « الام «+أغرنا ابن عبيئة عن عبد الله بن طاوس عن أبيه قال 
« خير رسول الله يله رجلا بعد الببسع » قال وكان ألى بحاف ما الخيار إلا بعد البيع . قله (وعطاء وابن أبى مليكة) 
وصلبا ابن ألى شيبة عن جزير عن عبد العزيز بن رفينع عن ابن أبى مليكة وعطاء قالا : البيعان بالخيار حتّى يتفرتا 
عن رضا . و تقل ابن المنذر القول به أيضا عن سعيد بن المسسيب والزهرى وابن ألى ذئب من أهل المديئة ؛ وعن 
الحسن البصرى والاوزاعى وابن جريح وغيرهم ٠‏ و بالغ ابن حزم فقال لانمل لل عخا لفا من التا بعين الا النخمى وحده 
ورواية مكذوبة عن شري » والصحيح عنه القول به » وأشار إلى مارواه سعيد بن منصور عن أبى معاوية عن حجاج 
عن الحم عن ششريح قال : إذا تكلم الرجل بالبيع فقد وجب البيع » واسناده ضعيف لاجل حجاج وهر أت أرطاة: 
قوله ( حدئنا إعق ) قال أبو على الجيانى : لم أره منسوبا فى شى. من الروايات » ولعله [عق بن منصور » فان ميا 
روى عن [ناق بن منصور عن حبان بن هلال . قلت : قد رأيته منسوبا فى رواية أبى على بن شبويه عن الف ربرى 
فى هذا الحديث إحق بن منصور , ول أرهفى مد إححق بن راهويه من روايته عن حبان » فقوى ماقال أبو على رحمه 
الله . ثم رأيت أيا نعي استخرجه من طريق حمق بن راهويه عن حبان وقال : أخرجه البخارى عن [سعق الله أعل . 
د قله (حبان بن هلال) هو بفتح الحاء بعدها موحدة ثقيلة . قوله (حدئنا شعبة) سي أفى بعد ياب من هذا الوجه «ءن 
همام » بدل شعبة ؛ وهو مول على أنهكان عند حبان عن شيخين حدثاه به عن شيخ واحد . قله ( مالم يتفرةا ) فى 
رواية همام الماضية قبل باب « مالم يفترقا » وفى رواية سلمان بن مومى عن نافع عن ابن عمر » وعن عطاء عن ابن عباس 
مرفوعا دما لم يفارقه صاحبه ذان فارقه فلا خيار لهء وقد اختلف القائلون بأن المراد أن يتفرقا بالأأيدان هل التفرق 
المذكور حد يذتبى اليه ؟ والمدهور الراجح من مذهب العلءا. فى ذلك أنه موكول إلى العرف » فكل ماعدفى العرف تفرقا 
حم به ومالا فلا والله أعل ٠‏ قوله (فان صدةا وبينا ) أى صدق البائع فى إخبار المشقرى ملا وبين العيب ان كان فى 
السلعة ؛ وصدق المشترى فى قدر الُن مثلا وبين العسب انكان ف المّن » و تمل أن يكون الصدق والبيان مدنى واحد 
وذكر أحدهما تأكيد الآخر . قله (قت بركة بيعبما ) حتمل أن يكون على ظاهره وأن شوم التدليس والكذب 
وقع فى ذلك العقد فحق بركيته » وانكان الصادق مأجورا والكاذب مأزورا . ويحتمل أن يكون ذلك مختصا يعن وقع 
منه التدليس والعيب دون الآأخر ء ورجحه ابن أبى جمرة . وف الحديث فضل الصدق والاث عليه وذم الكذب والحث 
على منعه» وأنه سيب لذهاب البركة . و أن عمل الآخرة يحصل خيرى الدنيا والآخرة . قَوِلْهِ (إلا بيع الخيار) أى فلا 
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يحتاج إلى التفرق يا سيأتى شرحه فى الباب الذى يايه . وفى رواية أيوب عن نافع فى الباب الذى قبله « مالم ,تفرك 
أو يقول أحدهما لصاحبه اختر » وهو ظاهر فى حصر لزوم البيع برذين الأمرين , وفيه دايل على اثيات خيار اجاس 
وقد مضى قبل بياب أن ابن عير حمله على التفرق بالا بدان « وكذلك أبو برزة الاسلى » ولا يعرف لحا مخالف من 
الصحابة . وخالف فى ذلك ابراهيم النخعى فروى ان أبى شيبة باسناد يح عنه قال « البيع جائز وان لم يتفرقا » 
ورواه سعيد بن منصور عنه بافظ « إذا وجبت الصفقة فلا خيار » وبذلك قال المالكية إلا ابن حبيب والحنفية 
كلهم » قال ابن حزم : لانعل لم سلفا إلا ابراهبم وحده ء وقد ذهبوا فى الجواب عن حديثى الباب فرقا : فهم من 
رده لكرتة معارم] ما هو أتوى من ؛ ومئهم هن صمحه ولكن أوله على غير ظاهره » فقالت طائفة منهم : هو 
منسوخ بحديث ١‏ المللون على شر وطبم » والخيار بعد لزوم الءقد يفسد الشيرط ء و تحديث التحالف عند اخثلاف 
المتبايعين لانه يقتضى الهاجة إلى الدين وذلك يستازم لزوم العقد ولو ميت الخيار لكا نكافيا فى رفع العقد » و بقوله 
تعالى ( وأشهدوا إذا تبايعتم 6 والاشهاد إن وفع بعد التفرق لم يطابق الام وان وقع قبل التفرق لم يصادف 
حلا ؛ ولاحجة فى شى. من ذلك لآن النسخ لايثبت بالاحتمال , واجمع بين الدليلين مهما أمكن لايصار ممه إلى 
الترجيح » واجمع منا مكن بين الادلة المذكورة بغير تعسف ولا كلف . وقال بعضهم دو من رواية مالك وقد 
عمل خلافه فدل على أنه عارضه ما هو أقوى منه : والراوى إذا عمل يخلاف ماروى دل على وهن الأروى عنده ٠‏ 
وتعقب بأن مالكا لم يتفرد به » فقد رو أه غيره وعمل نه وهم أكثر عددا رواية وعملاء وقد خص كثير هن محقق 
أهل الآصول الخلاف المشهود ‏ فما إذا عمل الراوى بخلاف ماروى ‏ با لصحابة دون من جاء بعدهم » ومن قاعدتهم أن 
الراوى أعلم يما روى » وابن عير هو راوى البر وكان يفارق إذا باع ببدنه فاتباعه أولى من غيره . وقاات طائفة 
هو معارض بعمل أهل المديئة » وثقل ابن التين عن أشهب بأنه مخالف لعمل أهل مكة أيضا . وتعقب بأنه قال به 
ابن عمر ثم سعيد بن المسيب ثم الرهرى ثم ابن أبى ذئب يا مضى » وهؤلاء من أكابر علماء أهل المديئة فى أعصارم 
ولا بحفظ عن أحد من علاء المديئة اقول لاف سوى عن ربيعة . وأما أهل مكة فلا يعرف أحد هنهم القول 
مخلافه : فقد سبق عن عطاء وطاوس وغيرهما من أهل مك »وقد اشتد إنكار ابن عبد ألبر و ابن العرنى على من 
زعم من المالكية أن مالكا ترك العمل به لكون عمل أهل المدينة على خلافه » قال ابن العربى : اما لم يأخذ به مالك 
لآن وقت التفرق غير معلوم فأشبه ببوع الغرركالملامسة , وتعقب بأنه يقول بخيار الشرط ولا يحده بوقت ممين » 
وما ادعاه من الغرر موجود فيه وبأن الغرر فى خيار الجلس معدوم لآن كلاء:هما متمكن من [مضاء البيع أو فسخه 
بالقول أو بالفعل فلا غرر » وقالت طائفة هو خبر واحد فلا يعمل به إلا فما تع به البأوى » ورد بأنه مشهود 
فبعمل بهكا ادعوا نظير ذلك فى خبر القبقبة فى الصلاة وإيحاب الوتر . وقال آخرون : هو مخالف للقياس الجلى فى 
إلحاق ما قبل التفرق بما بعده . وتعقب بأرن القياس مع النص فاسى الاعتبار . وقال آخرون : التفرق بالابدان 
مول على الاستحياب تحسينا للمعاملة مع الملم لا على الوجوب » وقال آخرون : هو #ول على الاحتياط الخرووج 
من الخلاف وكلاهما على خلاف الظاهر . وقالت طائفة : المراد بالتفرق فى الحديث التفرق ,الكلام يما فى عقد التكاح 
والاجادة واامتق » وتمقب بأنه قياس مع ظرور الفارق لآن البيع ينةل فيه ملك دقبة المبيع ومنفعته بخلاف 
ما ذكر ؛ وال ابن حزم : سواء قلنا التفرق بالكلام أو بالآبدان فان خمار الجلس .ذا الحديث ثابت ء أما حيث 
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قلنا التفرق بالابدان فواضح. وحيث قلنا بالكلام فواضح أيضا » لآن قول أحد المتبايمين مثلا بعتكه بعشرة 
وقول الآخر بل بعششر بن مثلا افبراق فى الكلام بلا شك » بخلاف ما لو قال اشير ينه بعشرة فانههأ حينئذ متوافقان 
فسّعين بوت الخمار لما حين يتفقان لا حين يف رقان وهو المدعى . وقيل المراد بالمتبايءين المتساومان , ورد بأنه 
بحاز والمل على الحقيفة أو ما يقرب منها أولى . واحتج الطحارى بآيات وأحاديث استعمل فيها الجاز وقال : من 
أنكر استعمال افظ البائع فى السائم فقد غفل عن اتساع اللغة . وتعقب بأنه لايازم من استعال الجاز فى موضع 
طرده فى كل موضع ؛ فالاصل من الاطلاق الحقيقة حتى يقوم الدليل على خلافه . وقالوا أيضا : وقت التفرق ى 
الحديث هو ما بين قول البائع بعتك هذا بكذا و بين قول المشترى اشتريت » قالوا فالمذترى بالخمار فى قوله اشيريت 
أو تركه والبائع بالخبار الى أن بوجب المدترى , وهمكذا حكاه الطحاوى عن عبدى بن أبان مهم » وحكاه ابن 
خويزمنداد عن مالك » قال عيسى بن أيان : وفائدته تظبر فما لو تفرقا قبل القبول فإن القبول يتعذر » وتعقب بأن 
تسميتهما متبايعين قبل مام العقد يجاز أيضا » قأجيب بأن تسميتهما «تبايعين بعد مام العقد يجاز أيضا , لان اسم 
الفأعل فى الحال حقيقة وفيا عداء يجاز » فل وكان الخمار بعد اتعقاد البيسع لكان لغير الببعين والحديث برده فتءين 
مل التفرق على الكلام . وأجيب بأنه اذا تعذر الل على الحقيقة تعين الجاز , وإذا تعارض الجازان فالافرب 
الى الحقيقة أولى . وأيضا فالمتبايعان لا يكونان متبا بعين حقيقة إلا فى حين تعاقدها » للكن عقدهما لايتم الا 
بأحد أمرين ما بابرام العقد أو التفرق على ظاهر الخبر فصح أنبما متعاقدان ما داما فى مجلس العقد . فعلى هذا 
تسميتهما متبايمين حقيقة بخلاف حل المتبايعين على المتساومين ذانه مجاز باتفاق . وقالت طائفة التفرق بقع 
بالأفوال كقوله تعالى ( وان يتفرقا يغن الله كلا من سعته ) . وأجيب بأنه سمى ذلك لنكونه يفضى إلى التفرق 
بالابدان » قال البيضاوى : ومن ننى خيار انجلس ارتكب مجازين بحمله التفرق على الأاقوال وله المتيايعين على 
الممساومين » وأيضا فكلام الشارع يصان عن الجل عليه , لأنه يصير تقديره ان المتساومين ان شاء! عقدا البيم » 
وإن شاءالم يعقداه وهو تحصيل الحاصل لا نكل أحد يعرف ذلك » ويقال لمن زعم أن التفرق بالكلام : ماهو الكلام 
الذنى يقع به التفرق » أهو الكلام الذنى دقع به العقد أم غيره ؟ فان كأن غيره : هو ء فايس بين ال تعاقدين كلام 
غيره 6 0 هو ذلك اللكلام بعينه لزم أن يكون اسكلام الذى اتفقا عليه وتم ببعبما به دو الكلام الذى افترما 
به وانفسخ بيعهما نه وهذ! فى غاية الفساد . وقال آخرون العمل بظاهر الحديث متعذر فيتعين تأو يله , و بيان تعذره 
أن المتبابءين ان اتفقا فى الفسخ أو الامضاء لم ينبت لواحد مئهما على الآخر خيار ء وان اختلفا ذالمع بين اله 
والإمضاء جمع بين النقيضين وهو مستحيل . وأجيب بأن المراد أن لكل منهما الخيار فى الفسخ » وأما الإمضا” 
فلا احتماج الى اختّياره انه مقتضى العقد والمال يفضى اليه يه مع البكوت يخلاف الفسخ . وقال آخرون : حديث ابن 
عر هذا وحكيم بن حزام معارض بحديث عبد الله بن ععرو , وذلك فما أخرجه أبو داود وغيره من طريق عمرو 
ابن شعيب عن أبيه عن جده مرفوعا « البيعان بالخيار مالم يتفرة إلا أن تكون صفقة خبارء ولا يحل له أن 
يغارق صاحبه خشية أن يستقمله » قال ابن العربى : ظاهر هذه الزبادة مخالف لول الحديث ف الظاهر , فان تأولوا 
الاستقالة فيه على الفسخ تأو انا الخيار فيه على الاستقالة وإذا تعارض التأويلان فزع الى الترجيح » والقياس فى جانينا 
فيرجح . وتعقب بأن صل الاستقالة على الفسخ أوضح هن حمل الخيار على الاستقالة , لانه لوكان المراد حقيقة 
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الاستمالة لم تممه من المفارقة لانها لاص ؟جلس العقد , وقد أثيت فى أول الحديث الخيار ومده الى غاءة التفرق » 
ومن ال ءلوم أن من له الخيار لايحتاج إلى الاستقالة فتعين حملها على الفسخ » وعلى ذلك حمله الترمذى وغيره من [املماء 
فقالوا : معناه لاحل له أن يفارقه بعد البيع خشية أن يختار فسخ الببع لان العرب تقول استقلت مافات عنى إذا 
استدركه » فالمراد بالاستقالة فسخ النادم منهما للببيع . وحملوا ننى الل على الكراهة لانه لايليق بالمروءة وحسن معاشرة 
المسل » إلا أن اختتيار الفسخ حرام » قال ابن حرم : احتجاجهم بيحديث عمرو بن شيب على التفرق با اكلام لقوله فيه 
د خشية أن يستقيله » للكون الاستقالة لانكون إلا بعد تمام البيع » وصعة انتقال الملك تستلزم أن يكون الخبر 
المذكور لافائدة له لانه يلزم من حمل التفرق على القول [باحة المفارقة » خثى أن يسّقيله أو لم يخش . وقال بعضهم 
التفرق بالآبدان فى الصرف قبل القيض ييطل العقد فكيف يديت العقد ماببطله ؟ وتعقب باختلاف الجبة وبالمءارضة 
بنظيره » وذلك أن النقد وترك الاجل شرط اصحة الصرف وهو يفسد اسل عندم . واحتّج بعضهم يحديث ابن 
عير الاتى بعد بابين فى قصة البكر الصعب وسيأتى توجيهه وجوابه » واحتج الطحاوى بقول ابن عير : ما أدركت 
الدفقة حيا جموعا فهومن مال المبتاع . , تعقب بأنهم يخالفونه, أما الحنفية فقالوا : هو من هال البائع مالم بره المبتاع 
أو ينتله . والمالكية قالوا : انكان غائيا غيبة بعيدة فهو من البائع وانه لاحجة فيه لآن الصفقة فيه ممولة على البيع 
الذنى انرم لاعل مالم يبرم جمءا بين كلاميه » وقال بعضهم معنى قوله حت يتفر قا أى حى يشوافةا يقال للقوم : على 
ماذا تفارةح تم ؟أى على هاذا اتفقتم, ؟ و تعقب ,ما ورد فى بقية حديث ابن عمر فى جميع طرقه ولاسما فى طريق الليث 
الاتية ف اباب الذى بعد هذا . وقال بعدضهم حديث ه البيعان بالخبار » جاء يألفاظ مختلفة فهو 50 لاحتج ١‏ 5 
5 أن المع بين ما اختاف من ألفاظه مكن بغير تكاف ولا تعسف فلا يضره الاختلاف ؛ وشرط المضطرب 
أن يتعذر اجمع بين حتاف ألفاظه وليس هذا الحديث من ذلك . وقال بعضهم : لايتعين حمل الخيار فى هذا الحديث 
على خيار الفسخ » فلعله أريد به خيار الشراء أو خيار الزيادة فى القن أو الممن » وأجيب بأن المعرود فى كلامه 
5 2 59 نظلقالخمار إرادة خمار الفسخ يآ فى حديث المصر“ اة وكا فى حديث الذى مخدع ف الببوع. وأيضا فاذا 

يت أن المراد بامتبا يعين المتعاقدان فبعد صدور العقد لاخمار فى الشرا. ولا فى إلعن . وقال ابن عيد ابر : قد أكثر 

المالكية والحنفية من الاحتجاج لرهءهذا الحذيث ا يطول ذكره , وأكثره لامخصل مئة شىء . وح ابن السمعاتى 

فى « الاصطلامٌ»غن بعض الئفية قال : البيع عقد مشروع بوصف وحك » فوصفه اللزوم وحكه الملك » وقد تم 
البيع بالعقد فوجب أن م بوصفه وحكه ء فاما تأخير ذلك إلى أن يفترقا فليس عليه دليل لآن السبب إذا تم فيد 
حكه ٠‏ ولا ينتق إلا بعارض ومن ادعاه فملده البيان . وأجاب أن الببع سبب للايقاع فى الندم والندم يحوج الى 
النظر فأ يت الشارع خيار الجلس نظر! للتعاقدين ليميا من الندم » ودليله خمار الرؤية عندمم وخيار الشرط عندنا . 
قال : ولوازم العقد بوصفه وحككه لما شرعت الاقالة ‏ لكنها شرعت أظرا التعاقدين , إلا ألها شرعت لاستدراك 
ندم ينفرد به أحدها فل تجب ؛ وخمار 00 لاستدراك ندم يشتركان فيه فوجب 


1 - متنا 7 


الحديث 0017م - 18م م 


قال « إذا تبايم ارجلانر 25 واحد منهما باعخيار مالم يتف رفا وكأنا جميساً » أو مخير* أحدثها الآخر , فتمايعا على 
ذلك فقد وجب البيم » وإن تفرفا بمدّ أن ينباتيعا وم يتر"ك واحل” منهما البيمَ فقد وجب البيم” » 

قوله ( باب إذا خير أحدها صاحيه بعد البيسع ) أى وقبل التفرق ( فقد وجب البيسع ) أى وإن لم يتفرقا . 
أورد فيه حديث ابن عمر من طريق الليث عن نافع بافظ ١‏ اذا تبايع الرجلان فكل واحد منهما بالخيار مالم يتفرةا» 
أى فينقطع الخمار ء وقوله « وكانا جميعا » تأ كيد اذلك , وقوله « أو مخير أحدما الأخرء أى فينةطع الخراد» 
وقوله « فتبايعا على ذلك فقد وجب البيع » أى وبطل الخيار » وقوله « وان تفرقا بعد أن تبايما » ولم يقرك أحد 
مهما البييع 5 لم يفسخه ١‏ فقد وجب البيع » أى بعد التفرق » وهذا ظاهر جدا فى انفساخ الببيع بفسخ أحدما ١‏ 
قال المطابى : هذا أوضح ثىء فى بوت خبار الجاس » وهو مبطل لكل تأويل عخالف لظاهر الحديث » وكذلك 
قوله فى آخره « وان تغرمًا بعد أن تبايعا , فيه البيان الواضح أن التفرق باليدن هو القاطع للخيار , ولوكان معناه 
التفرق بالقول لخلا الحديث عن فائدة انتبى . وقد أقدم الداودى على رد هذا الحديث المثفق على صحته بما لايقبل منه 
فقال : قول الليث فى هذا الحديث ١‏ وكانا جميعا الح» ليس بمحفوظ لآن مقام الليث فى نافع ليس كقام مالك و نظرائه 
انهى . وهو رد لما اتفق الآلمة على ثيوته بغير مستند » وأى لوم على من روى الحديث مفسرا لأحد عتملاته 
حافظا من ذلك مالم حفظه غيره مع وقوع تعدد الجلس » فهو ول على أن شيخهم حدثهم به تارة مفسرا وتارة 
مختصر'ا ء وقد اخّاف العلماء فى المراد بقوله فى حديث مالك ١‏ الا بيع الخيار» فقال المبور وبه جزم الثافمى : 
هو استثناء من امتداد الخيار الى التفرق » والمراد أنهما ان اخّارا [مضاء البيسع قبل التفرق ازم البسع حينةذ و بطل 
اعتبار التفرق » فالةدير الا الببيع النى جرى فيه التخاير . قال الذووى : اتفق أصمابنا على ترجيح هذا التأويل 
وأبطل حكثير منهم ما سواه وغلطوا قائله انتهى . وروابة الليث ظاهرة جدا فى ترجيحه » وقبل هو استثناء من 
انقطاع الخيار بالتفرق » وقيل المراد يقوله , أو يفرق أحدها الآخر » أى فيشترط الخيار مدة معيئة فلا ينقضى 
الخبار بالتفرق بل ببق حتى مضى المدة حكاه ابن عبد البر عن أبى ثور ء ورجم الاول بأنه أفل فى الإضماد» 
وتعيئه رواية الفساى من طر يق اماعيل ‏ قيل هو ابن أمية وقيل غيره ‏ عن نافم بافظ. دالا أن يكون البييع كان عن 
خيار » فإنكان البيع عن خيار وجب البسع » وقيل هو استثناء من إثيات خمار الجلس , والمعنى أو يخير أحدها 
الآخر فيختار فى خمار اللس فينن الخبار وهذا أضعف هذه الاحتالات » وقيل قوله « إلا أن يكون بسع خيار » 
أى ها بالخياد مالم يتفرتا إلا أن يتخايرا ولو قبل التفرق و إلا أن يكون البيمع بشرط الخيار ولو بعد التفرق ؛ 
وهو قول يجمع التأويلين الاولين » ويؤيده رواية عبد الرزاق عن سفيان فى حديث الباب الذى يليه حيث قال 
فيه « إلا بيسع الخيار أو يقول اصاحبه اختر ان حلنا , أو » على التقسيم لا على الشك ٠‏ ( تنبيه) : قوله « أو مذي 
أحدها الآخر» باسكان الراء من ه يخير » عطفا على قوله « هال يتفرقا » ويحتمل نصب الراء على أن « أو » يمعنى 
إلا أن »كا تقدم قريبا مثله فى قوله « أو يقول أحدها لصاحبه اختر » 


5 - بإسسيب إذاكان البائدة بالميار هل يجوز البيدة ؟ 


ل ل ال ف رمه 0 ل ا 
11" - ورثئنا عمد بن بوسف حد ثنا سيان عن عبد الله بن ديذار عن"ابن خمر ركى الله عنهما عن 


ارش | )م - كتتاب البيوع 


النى” كشي قال « حي لابيع يا ع إل , بهم الخوار» 

اواج مركو انتداق أخبر اسان حدتدا هنا حدننا قعادة م 3 الخايل وعدا بن الحارث 
عن كيم بن حزام رضى الله عنه” أن" البى ظةٍ قال « البيمان, إطيار <تى عفرف - قال كهناءث وَجِدتُ فى 
كتابى : تار ثلاث مرار- قان صَدََا وبين بورك لما فى بيعهما وإن كذبا وكما فمسى' آن ير خا رع ولبحقا 
بركة بيدبها » . قال وحد تنا هناخ حداثنا أبو القياجر أن تعسم عبد الله بن الحارث “حدعث” مبذا الحديثر 


عن سكير بن رحزام عن الني وق 
قوله (باب إذا كان البائع بالخار هل بجوذ البيع) كأنه أراد الرد على هن وهس الخمار ف المشترى درن البائئع فان 

الحدرث قد سوى ييتهما فى ذلك . قوله ( كل ببعين) بتشديد التحتانية . قوله (لابيع بينهما ) أى لاذم . قوله ( حتى 
تفرقا) أى فمازم البيع <منئذ بااتفرق . قوله ( إلا بيع الخياد ) أى فيازم باشتراطه يا تقدم البحث فيه » وظاهره 
حصرازوم البيع فى التفرق أو ىه ط الخمارء والمعنى أن الببع عمد جائز فاذا وجد أحد هذين الامر بن كان لازما : 
قوله ( حدثنى إحق ) هو ابن منصور ؛ وحبان هو ابن هلال . قوله ( حتى يتفرقا ) فى رواية الكثشميرنى ١‏ مالم 
يتفرقاء . قوله ( قال هام : وجدت فىكتا بى يختار ثلاث ماد ) أشار أبو داود إلى أن هاما تفرد بذلك عرن ‏ 
أضحاي قتادة) ووقع عند أحد عن عفان عن هام قال « وجدت فى كتانى الخيار ثلاث مآر 2 وم اصرح هام كن 
حدثه بهذه الزيادة فان ثينت فهى على سبيل الاخثيار . وقد أخرجه الاسماعيل من وجه. آخر مَن حيان بت هلال 
فذكر هذه الزيادة فى آخر الحديث . قوله ( وحدثنا هام ) القائل هو <بان بن هلال المذكور » وقد تقدم قبل بابين 
هن وجه آخر عن هام , قال الكرمانى : القائل هو حبان » فان قيل لم قال « حدثنا » وقال قبل ذلك ١‏ قال هام , 
ا ع ل ا ا .وق جزمه 
ذلك نظر » والذى بظور أنه حيث سافه بالاسناد عبر بقوله حدثنا » وحيث ذ كر كلام هام عبر عنه يقوله قال 

/ - بإسسيست إذا اشترى شيئا فوب من ماعته قبل أن يتفرقا ولم 'بنكر البائم على المشترى » أو 
اشترئ عبد َأءمتَهُ . وقال طاوم فيمن تيشترى الساعة على لضا ثم" باعها وجيت له واركمم له 

؟ - وقال الجيدىة حد ثّنا سفيان حداثنا عمرو عن ابن عر رض ان عنهما قال ه كنا مم" النبىّ 
َك ى سفر فكت عا لى بكر صصح عم فكان يَفليى فيتفدتم” آمل > القوع » فيزج رأ ع رو يراه » ثم 
ققدم فيرزْجره ع ورد فال النى ا متك لعمر : يعنيه ه. قال : هو لك يارسول" المِ . قال رسول ان 


2 


َيه : بعنيه » فباعه” من رسولٍ لمر صكلةٍ » فقال النئْ ماق هلك ياعبد اشر 2 عر اتصنمٌ به ماشات » 


[ الحديث 116" 0 ع كر 


الحديث ١0١5-7١١٠‏ ش وعم 


الو عن عبد لل بن عمرت رضوت الله عنهما قال د ربعت من أ.مير المؤمنينَ عيانَ بن نات رضى اله عنهيا مالا 
بالوادى عمال له يي » فما تب بعتا رجئت على عَقَى 8 خرجت” من بيت ع أن براكى البيع 0 وكانت 
الشنة أنه المتّبايتين بالميار حبّى يتف قا. قال عبد الله : فنا وجب بيعى وبيعه رأيت ألى قد بده بألى سقته إلى 
أرض مو دَبئلاث ليالء وساتنى إلى الاين بثلاث لال » 
وَلْه ( باب إذا اشترى شيئا فوهب من ساعته قبل أن يتفرتا ولم يتكر البائع على المشترى ) أى هل ينقطع خياره 
ذلك ؟ قال ابن المنين : أراد البخارى إثبات خيار اليجلس يحددث ابن عمر ثانى حديثى الباب » وفيه قصته مع عثيان 
وهو بين فى ذلك » ثم خشى أن يعترض عليه يحديف ابن عمر فى قصة البعير الصعب لآن النى بلي تصرف فى البكر 
بنفس مام العقد فأسلف الجواب عن ذلك فى ااترجمة بقوله ‏ ول يتكر البائع» يعنى أن الحبة المذكورة [نما "مت بامضاء 
البائع وهوسكوته المنزل منزلة قوله, وقال ابن التين : هذ! تصصف من البخارى , ولا يظن بالنى َل أنه وهب مافيه 
لأحد خمار ولا إنكار لانه ما بعمث ميينا اه . وجوايه أنه يللم قد بين ذلك بالأحادوث السابقة المصرحة يخيار 
| مجلس » واجمع بين الحديثين يمن بأن يكون بعد العقد فارق عس بأن تقدمه أو تأخر عنه مثلا ثم وهب » و ليس 
فى الحديث مايثبت ذلك ولا ما ينفيه فلا معنى للاحتجاج بهذه الواقمة العينية فى [بطال ما دلت عليه الأحاديث الصريحة 
من إثيات خيار اليجلس ذاتها إن كانت متقدمة على حديث ه الببيعان بالخبار . خُديثك الببعان قاض عاها » وإن كانت 
متأخرة عنه حمل على أنه يلأ اكت بالبيان السابق » واستفيد منه أن المشقرى إذا تصرف ف المبيع ولم يتكر البائع 
كان ذلك قاطعا لخيار البائع م فيمه البخارى والله أعلم . وقال ابن بطال أجمعوا على أن البائع إذا لم يشكر على 
المشترى ما أحسدثه من الهبة والعتق أيه بيع جائز » واختلفوا فما إذا أنكر و لم يرض : فالذين يرون أن البييع يتم 
بالكلام دون اشتراط التفرق بالابدان يحيزون ذلك » ومن برى التفرق بالأأبدان لا يميزونه والحديث حجة علهم 
اه . وليس الأ على ما ذكره من الإطلاف » بل فرقوأ بين المببعات : فاتفقوا على منع بسع الطعام قبل قبضه كما 
سيانى , واختلفوا فيا عدا الطعام على مذاهب : أحدها لابحوز بسع شىء قبل قبضه مطلقا وهو قول اشافعى وحمد 
ابن الحسن , ثانييا يحوز مطلقا إلا الدور والارض وهو قول أبى حنيفة وألى يوسف . ثالئها بحوز مطلقا إلا 
المكيل والموزون وهو قول الاوزاعى وأحمد وإعدق » دابعها يحوز مطلةا الا الأ كول والمشروب وهو قول مالك 
وأبى ثور واختيار ابن المنذر » واختافوا فى الاءتاق فالجوور على أنه يصح الإعتاق ويصير قيضا سواء كان للبائع 
حق الحيس بأن كان المن حالاوم يدفع أم لا والآصحفى الوقف أيضا حبته . وف الهبة والرهن خلاف » والآصح عند 
الشافعية فهما أنهما لايصحان » وحديث ابن عمرفى قصة البعير الصعب حجة انا بله , ومكن الجواب عنه بأنه يحتمل أن 
إيكرن ابن عمر كان وكيلا فى القبض قبل الحبة وهو اختيار البغوى قال : اذا أذن المشترى للموهوب له فى قيض المببع 
كيؤوتم البيع وحصات الحبة بعده » لكن لايلزم من هذا اتحاد القابض والمقيض لان ابن عمر كان راكب البعير حينئذ 
وقد احتج به للمالكية والحنفية فى أن القيض فى جمييع الأشياء بالتخلية » واليه مال البخارى ا تقدم له فى « باب 
شراء الدواب وار » اذا اشتّرى داية وهو عايها هل يكون ذلك قبضا ؟ وعند الشافعية والحنابلة نكو التخلية فى 
الدور والأراضى وما أشبها دون المنقولات » ولذلك لم يحرم البخارى بالحكم بل أورد الترجمة مورد الاستفهام . 


أشضن 4+ كتاب البيوع 


وقال ابن قدامة ليس فى الحديث تصريح بالببع » فيحتمل أن يكون قول عمر « هو لك » أى هبة » وهو الظاهر فانه 
يذكر هنا . قلت : وفيه غفلة عن قولة فى حديث الباب « فباعه من رسول الله يلع » وقد وقسع فى بعض طرق 
هذا الحديث عند البخارى « فاشتراه » و سمأ فى فى المبة : فعلى هذا فهو بيع » وكون الن لم يذكر لا يلوم أن يسكون 
هبة مع التصريح بالشراء »وكام يذكر القن حتمل أن يكون القبض المشترط وقع وإن لم ينل » قال المحب الطبرى : 
يحتمل أن يكون النى يللو ساقه بعد العقد كا سافه أولاء وسوقه قبض له لآن قبض كل ثىء بحسبه ٠‏ قله ( أو 
اشترى عبدا فأعتقه ) جعل المصنف مسا لة الحية أصلا لمق ا مسألة العتق لوجود النص ف مسألة الحبة دون العتق » 
والشافية نظروا إلى المعنى فى أن لتق قوة وسراءة ليست لغيره » ومن ألحق به منهم الحبة قال ان المّتق اتلاف 
اللالية والاتلاف: قبض فك ذاك الهبة والله أعل ٠‏ قله ( وقال طاوس فيمن يشترى السلعة على الزضا ثم باعها 
وجبت له والريح له ) ودله سيد بن منصور وعيد الرزاق من طريق ابن طاوس عن أبيه نحوه » وزاد عبد الرزاق 
« وعن معمر عن أيوب عن ابن سيرين اذا بعت شيئًا على الرضا فان الخرار لها حتى يتفرةا عن رضاء . قله ( وقال 
الميدى ) فى رواية ابن عساكر باسناد البخارى ١‏ قال لنا الجيدى , وجزم الاسماعيلى وأبو ثعبم بأنه علقه » وقد 
رويناء أيضا موصولا ى « مسد الخيدى » وف « مستخرج الاسماعيل » وسيأاق من وجه آخر عن سفيان فى الذية 
مو دولا . قِوله ( فى سفر ) لم أقف على تعبينه ٠‏ قوله ( على بكر ) بفتتح الموحدة وسكون الكاف : ولد النائة أول 
مايركب ٠‏ قوله ( صعب ) أى نفور ٠‏ قله ( فباعه) زاد ف الحبة « فاشتراء النى يلع ثم قال : هو لك ياعبد الله بن 
تمر تصنع به ماشئْت » وفى هذا الحديث ماكان الصحابة عليه من توقيرهم للنى يليه وأن لا يتقدموه فى المثى » وفيه 
جواز زجر الدواب » وأنه لايشترط فى البيع عرض صاحب السلعة بسامته بل يحوز أن: يسأل فى بيعها » وجواز 
التصرف ف المبيع قبل بدل المن . ومراعاة النى َم أحوال الصحابة وحرصه على ما يدخل عايهم السرود . قله 
(وقال الليث ) وصله الاسماعيل من طريق ابن زنجوبه والرمادى وغيرهما » وأبو ثعيم من طريق يعقوب إن سفيان 
كلهم عن ألى صالم كاتب الليث عن الليث به » وذكر البيوق أن يحى بن بكير رواه عن الليث عن يوفس عن الزهرى 
نحوه » وليس ذلك بعلة فقد ذكر الاسماعيلى أيضا أن أبا صالح رواه عن الليث كذ لك فوضح أن لليث فيه شيخين » 
وقد أخرجه الاسماعيل أيضا من طريق أيوب عن سويد عن يونس عن الزهرى ٠‏ ووه ( بعت من أمير المؤمنين 
عثمان بن عفان مالا) أى أرضا أو عقادا . قله (بالوادى) يعنى وادى القرى . قوله ( فلا تبايعنا رجعت على عقى) 
فى دداة أيوب بن سويد « فطفقت أنكص على عقى القبقرى , . قله ( برادق ) يتشديد الدال أصله يراددق أى 
يطلب منى استرداده . قله (وكانت السئة أن المتبايعين بالخبار حتى يتفرقا ) يمنى أن هذا هو السبب فى خروجه من 
بيت عثان » وأنه فعل ذلك ليجب له البيع ولا يبق لعنّان خيار فى فسخه . واستدل ابن بطال بقوله « وكانت السئة » 
على أن ذلك كان فى أول الامى » فاما فى الزمن الذى فعل ابن عير ذلك فكان التفرق بالأبدان متروكا فلذلك فمله ابن 
عر لانه كان شديد الاتباع » مكذا قال : وليس فى قوله « وكانت السئة » مايئق استّمرارها . وقد وقع فى رواية 
أبوب بن سويد دكا إذا تبايمنا كان كل و احد منا بالخمار مالم يفترق المنبا يعان » فتبا بعت أنا وعءثمان » فذكر القصة 
وفما إشعار باستمرار ذلك » وأغرب ابن رشد فى « المقدمات » له فزعم أن عثان قال لابن عمر « ليست السئة 
بافتداق الابدان » قد انتسخ ذلك » وهذه الزيادة لم أر لها إسنادا » ولو حت لم تخرج المسألة على الخلاف لان أ كثر 


الحديث 107١1؟‏ كرض 


الصحابة قد تقل عنهم اقول يأن الافتراق بالابدان قوله ( عه إل ار عو د بثلاث لال ) أى زدت المسافة 
التى بينه وبين أرضه التى صارت اليه على المسافة النى كانت بينه وبين أدضه التى باعها بثلاث ليال ٠‏ وله ( وساقى 
إلى المدينة بثلاث ليال) يعنى أنه نقص المسافة التى بينى وبين أرضى التى أخذ بها عن المسافة الىكانت بينى وبين أرضى 
التى بعتها بثلاث لال » واما قال إلى المدينة لانهما جميعا كاذا بها ف رأى أبن عمر الذبطة فى القرب من المديئة فلذلك قال 
رات انى قد غبنته » وفى هذه القصة جواز بيع العين الغائية على الصفة » وسيأتى نقل الخلاف فبها فى « باب بمع 
الملامسة » وجواذ التحيل فى ابطال الخيار » وتقديم اارء مصلحة نفسه على مصلحة غيره » وفيه جواذ بيع الآرض 
بالارض ٠‏ وفيه أن الغين لابرد به ابيع 
4 - ياسيب ما يسكره من الداع فى البيم 

ال" - رشن| عبد ان 7 ع وكيا ماللك عن عبل اله بن دينار عن عبد لل بن عر رفى 
اله عنهما « ان رجلا ذ2 كز لادب للق أنه “مداع” فى لويخ فقال : إذا بانيمت فقل لاخلاية » 

[ الحديث ١١م‏ - أطرافه فى : 09 4؟ 2374142 غكحد | 

وله (باب ما يكره من الخداع فى الببع ) كأنه أشار بهذه الترجة إلى أن الخداع فى البييع مكروه و (-كنه لايضمخ 
ابيع ' إلا أن شرط المشترى الخيار على ما تشعر به القصة المذكورة فى الحديث . وله ( ان رجلا ) فى دواية أحمد 
من طر بق محمد بن [ مق وحدثتى ذافع عن ابن عير ء كان رجسل من الانصارء زاد ابن الجارود فى« الملاق » هن 
طريق سفيان عن نافع أنه حبان بن منقذ ‏ وهو بفّح المبملة والموحدة الثقيلة » ورواء الدارقطنى من طريق عبد 
الأعلى والببق من طريق يوذس بن بكير كلاهما عن ابن حمق به وزاد فيه « قال ابن [ححق خدثنى مد بن يحى بن حباز 
قال هو جدى منقذ بن عمرو » وكذلك رواه ابن منده ف وجة آخر عن ابن ا#ق . قله (ذكر للنى عَلِه ) ف 
رواية ابن [إعق ١‏ فشكا الى النى يه ما يلق من الغين » . وله ( انه سدع ف البيوع ) بين ابن إحق فى روابته 
المذكورة سيب شكواه وهو ما يلقى من الغين » وقد أخرجه أحمد وأصحاب السسئن وابن حران والحا م من حدرث 
أنس بلفظ ٠‏ ان رجلاكان يبابع ؛ وكان فى عقدته ضءف » . قل ( لا خلابة ) بكسر المعجمة وتخفيف اللام أى 
لاخديعة و «لاء لنئى الجنس أى لاخديعة فى الدين لآن الدين النصيحة , زاد ابن [حمق فى رواءة ونس بن بكير وعبد 
الأعلى عله م ثم أنت بالخمار فى كل سلعة ابتعتها ثلاث ليال » فان رضيت فامسك وإن سخطت فاردد» فبق حتى 
أدرك زمان عثمان وهو ابن مائة وثلائين مسنة » فسكثر الناس فى زمن عثمان » وكان إذا اشترى شيا فقيل له إنك 
غبذت فيه رجع به فيشمد له الرجل من الصحابة يأن الذى له قد جمله بالخ.ار ثلاثا فيرد له دراهمه . قال العلماء : 
لقنه النى يَلَعْ هذا القول ليتلفظ به عند البيع فيطلع به صاحبه على أنه ليس من ذوى البصائر فى معرفة السلع ومقادير 
القيمة فيرى لهكا يرى لنفسه »لما تقرر من حض المتيايعين على أداء النصيحة كا تقدم فى قوله يَقِتعْ فى حديث حكيم 
ابن حزام « فان صدتا وبينا بورك لها فى بمعهما » الحديث . واستدل بهذا الحديث لأحمد وأحد قولى مالك أنه يرد 
بالغين الفاحش لمن لم يعرف قيمة السلعة , وتعقب بانه يلع إنما جعل له الخيار لضعف عمله ولوكان الغين يماك به 
الفسخ اا احتاج إلى شرط الخار . وقال ابن العربى : يحتمل أن الخديعة فى قصة هذا الرجل كانت فى العيب أو فى 


م ل جه ج ع » فتح البارى 


4 4م -كتاب اليبوع 


الكذب أو ف ادن أو فى الغين فلا يحتج بها فى مسألة الذين يخصوصبا , و ليست قصة عامة واما هى خاصة فى وافعة 
عين فبحتج بها فى حق من كان بصفة الرجل قال : وأما ما روى عن عمر أنه كلم فى البيع فقال : ما أجد لكم شيا 
أوسع مما جعل رسول الله يتلم لحبان بن منقذ ثلاثة أيام , فداره على ابن لميعة وهو ضعيف اتبى » وهو م قال 
أخرجه الطبراتى والدارةطن وغيرهما من طريقه , لكن الاحتالات التى ذكرها قد تعينت بالرواية التى صرح مها بأنه 
كان يغبن فى البيوع » واستدل به على أن أمد الخيار المدترط ثلاثة أيام من غير زيادة لآنه حك ورد على خلاف 
الأصل فيقتصر به على أقصى ماورد فيه » ويؤيده جمل الخيار فى المصراة ثلاثة أيام » واعتبار الثلاث فى غير موضع؛ 
وأغرب بعض المالكية فقال اما قصره على ثلاث لان معظم بيعه كان فى الرقيق , وهذا يحتاج الى دليل ولا يسك 
قبه مجرد الاحتهال » واستدل به على أن من قال عند العقد « لا خلاية » أنه يصير فى تلك الصفقة بالخيار سواء وجد 
فيه عيبا أو غبنا أم لا ء وبالغ ابن حزم فى جموده فقال : لو قال لاخديعة أو لا غش أو ما أشبه ذلك لم سكن له 
الخبار حتى يقول لاخلابة . ومن أسول ما برد به عليه أنه ثبت فى صحيح مسل أنه كان يقول « لاخيابة » بالتحتانية 
بدل اللام و بالذال المعجمة بدل اللام أيضا وكأنه كان لايفصح باللام للثغة لسانه ومع ذلك لم يتغير الحكم فى 
حقه عند أحد من الصحاية الذي نكانو! يشبدون له بأن النى يم جمله بالخيار فدل على أتهم | كثتفوا فى ذلك بالمعنى » 
واستدل به على أن الكبي لابحجر عليه ولو تبين سمبه لما فى بض طرق حديث أفس أن أهله أتوا النى يل فقالوا 
«ارسول الله أحجر عليه ' فدعاه قنباه عن البييع فال لا أصير عنه فال « إذا بايعت فةل لاخلابة » وتعقب بأنه أو 
كان الحجر على الكبير لايصح لآانكر عليهم : وأماكونه لم يحجر عليه فلا يدل على مننع الحجر على السفيه . واستدل 
به على جواز البيع بشرط الخمار وعلى جواز شرط الخيار للشترى وحده » وفيه ماكان أهل ذلك العصر عليه 
من الرجوع الى الحق وقبول خير الواحد فى الحقوق وغيرها 
9 - اضيب ماذ كر فى الاسواق 
وقال عبن رحن بن توف : نا قدمنا الاين قلت” هل من سوق فيه تمارةٌ ؟ فقال : سوق قينقاع 
وقال أنس” : قال عبلث الر دن دُلُونى على الوق . وقال عمره : ألهانى الصّفق' بالأسواقر 

ملف حيرش عمد بن الصبايح حدما إسماعيل” 52 عن مد بن سوق عن ذافمربن جبير بن مُظم 
قال حد ثتى عانشة رضي الله عنها قالت : قال رسولك ان مَك « يزو يش" الكمبة » فاذا كانوا بتيداء مرء 
الأرض "مخف بأوهم وآخرمم .قال : قلت يارسول الل كيف "مسف بأؤهم وآخر م وفيهم أسواقهم 
ومن ليس منهم ؟ قال : "خسف يأوهم وآخرم لباو ن على نيَايهم » 

ل - وَرَشن) قمَيبة حدتنا جَريرٌ ون الأءش عن أبى صالحر عن ألى هريرة رضى انه عنه قال : 
قال رسول الله كلع « صلاة” أحَدِ؟ فى جماعة نز على صلاته فى شوقه وكبته بدا وعشرينة درجة » وذللك” 
أله إذاعرها امن انمو م6 أن اليد لاير 6 الصلاة » لايمورتة إلا" الصلاة”» مط لوه إلا 


الحديث م١١7‏ - 74١1م‏ اكز 


رفع ما رج ؛ أو خطات» عنه” سها طب . والملامكة” تمل على أحد؟ ؟ مادام” الى سل فه لمم 
ضِ عايه 0 الب ارح 00 5 مالم 2 فيه . وثال : أحداك فى صلاق ماكانت شر الصلاة” أنحيسه» 


٠‏ - وَرْش) أذ بن أن إياس اي عن يد الطويل عن أنس بن مالك رضى اله عنه 
قال «كان النئ يله فى الوق 0 : يا أبا القاممر ؛فالتفت اليه الب يلتم » فقال : إنما دعوت؛ هذاء 
فقال البى َه : عدوا باتين ل هوا بعُفيقى 6 

[ الحديث 38٠١‏ طرقاء فى : 381 ع لمع ] 

- حرشن ملاك 8 إماعيل حدائنا مير عن ميد عن أزين رضى اله عنه قال « دعا جل 
بالبقيع : يا أبا القاممر » فالتفت ٠‏ اليه التي بيع فقال : م أعنكة اقل : هوا باسم ى ولا نكنوا بكس ١‏ 


- 


ااي ]عل 0 عبد ال حل نا 206 عن عبد د ان د بن أن يزيد عن امار 0 


عن ألى هريرة الو وف م 00 با ف ما الممار لابكاءتى ولا أ كله تى أنىا 
سوق فى ليا 1 1 س إكناء ب 0 قاطي فقال : أ لَكَمء 1 2 ب شيك » فقائنت” أنها لبه 
7 سكذابا أو سل 3 خاء ب مث حَتى 0 ول ول الهم أ وا أي من يبه » قال سّفيان” قال عبيد” الو 


أخرى أنه را نافع ني اجر أو 0 براكمة 
[ الحديث 738١‏ طرفه فى الله 1 
: "33 - صا البداهم بن امنذر لمن اأبو ضيرة عد نا وس ان عا هن 0 حد ثنا ابن” عمر 
2 مم انوا 00 الا 7 0 “كيان رعل ع0 ال ىله 2 ا علمهم م من 5 1 بذيءوه م 
اشتروه حتى و باع الطمام ل 
[ الحديث 75١‏ _ أط رأفه فى : لعلىرء لاعلك , كزلوء لأكز كأميد | 


8 - .قال وحداثنا ان" مر" رض الله عنهما قال « نمهى البو يل أن باع العام إذا اشتراه 


حتى يستوافيهِ 

ل 34 أطرافه فى : 0005 , عمرر, صم ]| 

( قله باب ماذ كر فى الاسواق ) قال ابن بطال أراد بذكر الاسواق ١باحة‏ المتاجر ودخول الاسواق للاشراف 
والفضلاء وكأنه أشاد الى مالم يثبت على شرطه من أنها شر البقاع وهوحديث أخرجه أحمد والبزار وصححه الحا من 
حديث جبير بن مطعم أن النى يَِتُمِ قال « أحب البقاع إلى الله المساجد » وأ بغض البقاع الى الله الاسواق » واسناده 
عن 4و [أخرحية بك حبان الماك أيضا من حديث ابن عمر نحوه » قال ابن بطال : وهذا خرج على الغالب وإلا 
وح ترق دك قبانان [ كر من كد ون ن المساجد . قله ( وقال عبد الرحمن بن عوف ال ) تقدم موصولا فى 


5 4" - كاب البيوع 


أوائل البيوع والفرض منه هنا كر السوق فقط وكونه كان موجودا فى عبد النى بِلِيْه , وكان يتماهده الفضلاء 
من الصحاة [تحصيل المءاش لكدفاف وللتعذف عن الناس . قوله ( وقال أنس قال عبد الرحمن بن عوف ) تقدم 
أيضا موصولا هناك ٠‏ قوله ( وقال عير : ألهاتقى الصفق بالاسواق ) تقدم موصولا أيضا هناك فى أثناء حديث أبى 
موسى الأشعرى . ثم أورد اللصنف ف الباب خمسة أحادرث . الأول حديث عائقة : قَوِلْهِ (عن جمد بن سوقة ) 
ذم المبملة وسكون الواو بعدها قاف كوفى ثقَة عايد كن أبا بكر من صغار التابعين » وليس لهف البخارى سوى هذا 
الحديث وآخر تقدم فى العيدين . قله ( عن نافع بن جبير ) أى ابن مطم النوفلى و ليس له فى البخارى عن عائشة 
سوى هذا الحدرث » ووقع فى رواية مد بن بكار عن إسماعيل بن ذكريا عن مد بن سوقه و سمعت نافع بن جبيد » 
أخرجه الاسماعيلى . قله ( حدثتنى عائشة ) هكذا قال اسماعيل بن ذكريا عن مد بن سوقة ء وخالفه سفيان بن 
عييذة فقال ه عن عمد بن سوقة عن نافع بن جبير عن أم سللة » أخرجه اللرمذى » ويتمل أن يكون نافع بن جبيد 
سمه مهما فان روابته عن عائشة أتم من روابته عن أم سلة » وقد أخرجه مس من وجه آخر عن عاشة ؛ ودوى 
من حددث حفصة شيئا منه ؛ وروى ااترمذى من حددث صفية نحوه . وله ( يغزو جيش الكعبة) فى رواية مسم 
ه عبث النى يِل فى منامه فقلنا له صمت شيئًا لم نكن تفعله » قال : العجب أن ناسا من أمتى يؤمون هذا البيت 
لرجمل من قريش » وذاد فى رواية أخرى أن أم سامة قالت ذلك زمن ابن الزبير ء وفى أخرى أن عبد الله بن 
صفوان أحد رواة الحديث عن أم سلبة قال : والله ما هو هذا الجيش ٠‏ قله ( ببيداء من الآرض ) فى رواية مسم 
د بالببداءء وق حديث صفية على الذك ٠‏ وفى رواية لمسل عن ألى جعفر الباقر قال : هى بيداء المديئة انتبى . 
والببداء مكان معروف بين مكة والمدينة تقدم شرحه فىكتاب الحج ٠‏ قوله ( بخسف بأولم وآخرم ) زاد الترمذى 
فى حديث صفية « ولم ينج أوسطهم » وزاد مسل فى حديث حفصة ‏ فلا يق إلا الشريد الذى يخير عنهم » واستغق 
بهذا عن تكلف الجواب عن حك الأرسط وأن المرف يقضى بدخوله فيمن هلك أو لكونه آخرا بالنسبة للادل 
وأولا بالنسبة للآخر فيدخل ٠‏ قله ( وفهم أسواقهم ) كاذا عند البخارى بالمهملة والقاف جمع سوق وعليه ترجم » 
والمءنى أهل أسواقهم أو السوقة منهم ٠‏ وقوله « ومن ليس منهم » أى من رافقهم ولم يقصد موافقتهم . ولابى نعيم من 
طر يق سعيد بن سليان عن اسماعيل بن ز كريا د وفيهم أشرافهم » بالمعجمة والراء والفاء » وفى دواية عمد بن بكار عند 
الاسماعيل « وفيهم سوام » وقال وقع فى رواية البخارى د أسواتهم » ؤأظنه تصحيفا فان الكلام فى الخسف بالناس 
لا بالاسواق . قلت : بل لفظ « سوام » تصحيف فانه بمعتى قوله ومن ليس منهم فيازم مه التكرار , يخلاف 
رواية البخادى . نعم أقرب الروايات إلى الصواب رواية ألى »يم ٠‏ وليس فى لفظ « أسواقهم » مايمنع أن يكون 
الخسف بالئاس فالمراد بالاسواق أهلبا أى خف بااقاتلة منهم ومن ليس من أهل القتال كالياعة » وفدواية مسلم 
د فَدَلنا ان الطريق يجمع الناس » قال نعم فيهم المستبصر- أى المستبين لذلك القاصد للمةاتلة ‏ والمجيور بالجيم والموحدة 
أى المكره ‏ واين السبيل » أى سالك الطريق معهم و ليس منهم » و الغرض كله أتها استشكات وقوع العذاب على 
من لا إرادة لهف القتال الذنى هو سيب الءقوبة فوقع الجواب بان العذاب مع عاما لحضور آجالهم وبيءثون بعد ذلك 
على نياتهم » وفى رواية مسل ه هلكون ميلك واحدا ويصدرون مصادر شب » وى حديث أم سللة عند مسل « فقلت 
«ارسول الله فكيف بم نكا نكارما ؟ قال : يخدف به ؛ ولكن ببعث يوم القيامة على نيته » أى يخسف باجميع لشؤم 


الحديث مالا -)؟!” ش لمكن 


الاشرار ثم يعامل كل أحد عند الحساب حب قصده : قال المولب : فى هذا الحدرث أن من كشر سواد قوم فى المءصية 
عذازا أن العقو بة تلزمه ممبم . قال واستيط منه مالك عقوية من يحالس شربة لخر وان لم يشرب »ء وتعقيه ابن 
المثين بأن العقوبة التى فى الحديث فى الحجمة السماوية فلا يقاس عليها العقو بات الشرعية ؛ و يو يده آخر الحديث حيث 
قال « ويبعثون على نياتهم , وفى هذا الحديك أرن الأعمال تعتر بذة العامل » والتحذير من مصاحبة أهل الظم 
ومجالستهم وتسكثير سوادهم إلالمن اضطر إلى ذلك » ويتردد النظر فى مصاحبة التاجر لآهل الفتئة هل هى اعانة هم 
على ظلمهم أو فى هن ضرودة البششرية , ثم يعبر عمل كل أحد بنيته . وعلى الثانى يدل ظاهر الحديث . وقال ابن 
الئين : حتمل أن يكون هذا الجيش الذى يخسدف بم ثم الذن مهدمون الكعبة فينثةم مهم فيخسف بهم ؛ وتعقب بأن 
فى إعض طرقه عند مس د ان ناسا من أمتى » والذن بهدمونما م نكفار الحيغة . وأيضا فقتضى كلامه أنهم خسف 
بم بعد أن جدموها وبرجءوا ء وظاهر البر أنه خسف بهم قبل أن يصاوا اليها . الحديث الثاتى حديث أبى هريرة 
وقد تقدم مستوفى فى أبواب الناعة . والغرض منه ذكر السوق وجواز الصلاة فيه » وقوله « لاينهزه » يضم أوله 
وسكون النون وكسر الحاء بعدها زاى : بنبضه وذنا ومعنى » والمراد لا بز تبه ء و اججملة بيان للجملة الى قبلها ومى 
«لابريد الا الصلاة» وقوله الاهم صل عليه ببان لقوله بصل عليه أى يقول اللهم صل عليه » وقوله مالم يؤذ فيه, أى 
يحصل منه أذى للملائكة أو لمسلم بالفعل أو بالقول . الحديث الثالك حديث أنس فى سدب قوله مَل « تسموا بامى 
ولا نكنوا بكنيق » أورده من طريةين عن يد عنه وسيأتى فى كاب الاستكذان , والغرض منه هنا قولهفى أول 
الطريق الاولى دكان النى يلقع فى السوق » وفائدة [يراد الطريق الثانية قوله فيها إنكان بالبقيع فاشار إلى أن المراد 
الوق ف الرواية الاولى السوق الذىكان با لب مع » وقد قال سبحا نه و تعالى ( وما أرسلنا قبلك من المرسلين إلا أنهم 
ايأ كاون الطعام و يمون ف الاسواق 4 : الحسديث الرابع حديث أنى هر برة : قله (ءن عبيد الله ) بالتصغير , ى 
رواءة مسل عن أحمد بن <نيل عن سفيان حدثتى عبد الله » و لكلنه أورده #تضرا جدا . قوله (عن أافع بن جبير) 
هو المذكور فى الحديث الأول » وليس له أيضا عن أفى هريرة فى البخارى سوى هذا الحديث ٠‏ قوله (فى طائفة من 
النبار ) أى فى قطنة منه+ وح الكرماق أن ق بض الروانات وضاتفةء بالضاد'البملة: يذل طائقة أى فى ع 
النهار : يقال يوم صائف أى حار ٠‏ قوله ( لاركلمنى ولا أكله ) أما من جانب النى يللم فلعله كان مشغول الفسكر 
بوحى أو غيره » وأما من جانب أبى هريرة فللتوقير » وكان ذلك من شأن الصحابة إذا لم يروا منه نشاطا . قَوْلْه 
( حتى أنى سوق بنى قبنقاع لجلس بفماء بيت فاطمة فقال ) هم كدذا فى نسخ البخارى » قال الداودى : سقط بعض 
الحديث عن الناقل , أو أدخل حديًا فى حددث » لان بيت فاطمة ليس فى سوق بنى قينقاع انتهى . وما ذكره أولا 
احتالا هوالواقع » وم يدخل لاراوى حديث فى حديث ؛ وقد أخرجه مسل عن ابن أبى عبر عن سفيان فائبت ماسقط 
منه ولفظه « حتى جاء سوق بتى قينقاع , ثم انصرف حتى أتى فناء فاطمة » وكذإك أخرجه الاسماعيل من طرق عن 
سفيان » وأخرجه الميدى فى مسنده عن سفيان فقال فيه « حتى أ فناء عائشة خلس فيه » والأول أرجح » والفئاء 
بكسر الفاء بعدها نون ممدودة أى الموضع المتسع أمام البيت . قله ( أثم لكع ) بهمزة الاستفهام بعدها مثاثة 
مفاوحة » ولكمع يضم اللام وفتح الكاف , قال الخطابى : اللكع على معنيين أحدهما الصغير والاخر للبم » والمراد 
هنا الأول والمراد بالثاتى ماورد فى حديث أبى هربرة أيضا « يكون أسعد الناس بالدنيا لكع ابن لكعء وقال ابن 


ذفن 4؟ -كتاب البيوع 


التين : زاد ابن فارس أن العبد أيضا يقال له لكع انتهى . و لعل من أطاقه على العبد أراد أحد الآمرين المذكورين . 
وقال بلال بن جرير التميمى : اللكع فى لغتنا الصغير » وأصل فى المسر ونحوه . وعن الأصمعى : اللكع الذى 
لايتدى لمنطق ولاغيره » مأخوذ من الملا كيع وهى التى تخرج من السلا . قال الازهرى : وهذا ااقول أرجح الاقوال 
هنا ء لآنه أراد أن الحسن صغير لالهتدى لمنطق , ولم يرد أنه لدبم ولا عبد . له ( لغسته شيئا ) أى علقت عق 
المباددة إلى الخروج اليه قليلا , والفاعل فاطمة . وه (فظننت أها تليسه سخاءا ) بكسر المهملة بعدها معجمة خفيفة 
و بموحدة , قال الخطانى : هى قلادة تتخذ من طبب ليس فبها ذهب ولا فضة . وقال الداودى من قرامل » وقال 
المروى هو خيط من خرز يلبسه الصبيان والجوارى ؛ وروى الاسماعيل عن ابن أنى ععر أحد رواة هذا الحديث 
قال : السخاب شىء بممل هن الحنظل كااقميص والوشاح وله ( أو تغسله ) فى دواية الجبدى وتغدله بالواو . 
قله (خاء يشتد ) أى يسرع ف المثى » فى رواية عمر بن موسى عند الاسماعيلى ه لجاء الحسن » وى دواية ابن أبى 
عمر عند الاسماعيلى « جا ء الحسن أو الحسين » وقد أخرجه مسلم عن ابن أبى ععر فقال فى روايته « أثم لكع يعنى 

حسنا » وكذا قال الجبدى فى مسئده » وسيأتى فى اللباس من طريق ودقاء عن عبيد الله بن ألى يزيد بلفظ ١‏ فقال 

أبن لكع ؛ ادع الحسسن بن على » فقام الحسن بن على عشى 2 .٠‏ قوله (خاء ٠‏ شد دى عانقه ره 
« فقال النى يله ببده مكذا . أى مدها . فقال الحسن ببده مكاذا فالتزمهء وله ( ( فقال للبم أحبه ) بفتح أوله 
يلفظ الدعاء ٠‏ ول وآية الكجمين : احببه» يفك الادغام » زاد مم عن ابن أنى عبر , فقال : الهم ف 0 
فأحبه » . وفى الحديث بيان ماكان الصحابة عليه من توقير النى ييه وامثى معه ؛ وماكان عليه من التواضع من 
الدخول فى السوق والجاوس بفناء الدارء ورحة الصغير والمزاح معه ومعانقته وتقبيله » ومنةبة للحسن بن على » 
وسي أت الكلام علمبا فى مناقبه ان شاء الله تعالى . قَوهِ ( قال سفيان ) هو ابن عيينة » وهو موصول بالإسناد 
المذكود ٠‏ قَولْهِ ( عبيد الله أخب رت ) فيه تقدم اسم الراوى على الص.فة وهو جائز » وعبيد الله هو شيخ سفيان فى 
الحديث المذكور » وأراد البخارى بايراد هذه الزيادة بران ل عبيد الله لنافع بن جبير فلا تضر المنعنة فى الطريق 
الموصواة لآن من ليس بمداس إذا ثبت لاز لمن حدث عنه حملت عنعنته على السماع اتفاا , وانما الخلاف ف المدلس 
أو فيمن لم ينبت لقيه لمن روى عنه . وأبعد الكرماى فقال : اما ذكر الوتر هنا لانه لما روى الحديث الموصول 
عن نافع بن جبير انتهز الفرصة أبيان ماثيت فى الوتر ؛ا اختنف فى جوازه , والله أعم . الحديث ااخامس حديث 
ابن عمر فى نقل الطعام من المكان الذى يشترى منه إلى حيث بباع الطء «أم ' وفيه حديئه فى النهى عن إصع الطعام 
حتى ستوفيه وسيأنى الكلام علبما بعد أربعة أبواب . وقد استشكل [إدخال هذا الحديث فى باب الآ 0 
وأجيب بأن السوق اسم لكل مكان وقع فيه التبابع بين من يتعاطى ابيع ٠‏ فلا بختص الحك المذكور بالمكان 
المعروف بالسوق بل يعم كل مكان يقع فيه التبايع » فالعموم فى قوله فى الحديث « حيث يباع الطعام » 

6 - بإسيب كراهية السحَّبٍ فى الأسواق 
ف 5 مشا 4 6 سنا حدمنا قلخ حدثنا هلال عن عطاء نْ سار قال : أنيت عبد اف 


ابن مرو بن المامى رضى اله عنهما قات : أخترنى عن صفة رسول الله , وك فى الكوراة , قال وان 


الحديث معام راض 


ع ما صم 


020 فى التوراة ببعض صفغته فى القرآثر : يا لها النوئ م إن أرسانالك شاهدا ومدشراً ونذيراً وحرزاً 
للأميين » أننت عبدى ورسولى » سيك التوكل ؛ ليس بف ولا ذا ظ ولاسحاب ارد وا دم 
بالسيثة السيثة 3 ولكن . يعفوو يغفر 6٠‏ “وان 0 4 تق 8 ب ال ا بن يشولوا : للا إلهه إل 8 


و يفتح بها أي م ف م وآذانة ص ار م 0-0 عب 2 2 ةين ن هلال عن عطاء عن نابن 
سَلارم 97 :كل شى ف غلافٍ ع أغاف 00 علهاة + وروا عاق ذالم يكن" م و 

[ الحديث 5١6‏ سه طرفه فى 1 

قوله ( باب كراهية السخب فى الأسواق ( بفتح المهملة والخاء المعجمة بعدها موحدة » ويقال فيه الصخب يالصاد 
المبملة بدل السين ‏ وهو رفع ااصوت بالخصام » وقد تقدم ذكره فى االكلام على حديث أبى سفيان فى قصة هرقل فى 
أول الكتاب . وأخذت الكراهة من نى الصفة 00 نيت عنه صفة الفظاظة والغلظة . و أورد 
المصنف فيه حديث عيد الله بن عمرو بن العاصى فى صفة النى 2 يلم . والغرض منه قوله فيه ه ولا سخا بف الاسواق 
وسيأاق الكلام على شرحه مسدّوف فى تفسير سورة الفتح ويستفاد منه أن دخول الإمام الأعظم السوق لاط من 
تيته لآن الننى ما ورد فى ذم السخب فببا لاعن أصل الدخول . وهلال ا اذكور فى إسناده هو ان على » ويقال 
له هلال بن أبى هلال » و ليس لششيخه عطاء بن يسار عن عبد الله بن عمرو فى الصحيح غير هذا الحديث » وقوله فبه 
عر » بكسر المبملة أى حافظا » وأصل الحرذ الموضع الحصين » وهو استعارة . وقوله ه حتى يقي به الملة 
العوجاء » أى ملة العرب , ووصفها بالموج لما دخل امن من عبادة الآصنام » والاراد بأقامتها أن يخرج أهلها من 
الكفر إلى الإإءان . وقوله , وقلوب غلف » وقع فى رواية النسنى والمستملى « قال أبو عبد الله يعنى المصنف : 
الغلف كل ثىء فى غلاف » يقال سيف أغاف وقوس غلفاء ورجل أغلف إذا لم يكن عختوناء انتهى . وهو كلام أبى 
عبيدة فى «كتاب الجاز » . قوله ( تابعه عبد العزيز بن أبى سابة عن هلال ) ستأنى هذه المتابعة موصولة فى تفسير 
سورة الفتح . وله ( وقال سعيد عن هلال عن عطاء عن ابن سسلام ) سعيد هو ابن ألى هلال » وقد خالف عبد العزيز 
وفليحا فى تعيين الصحابى » وطريقه هذه وصليا الدارى فى مسئده ويعقوب بن سفيان فى تاريخه والطيراتى جميعا 
باسناد واحد عنه » ولا مانع أن يكون عطاء بن يسار حمله عن كل مهما ؛ فقد أخرجه ابن سعد من طريق زيد بن 
أسلم قال « بلغنا أن عبد الله بن سلام كان يقول » فذكره . وأظن المبلغ ازيد هو عطاء بن يسار فانه معروف بالرواية 
عنه فيكون هذا ششاهداً لرواية سعيد بن أبى هلال والله أعلم . وسأذكر لرواية عبد الله بن سلام متابعات فى تفسير 
سورة الفتح . وما جاء عنه فى ذلك جملا ما أخرجه الترمذى من طريق عمد بن بوسف إن عبد الله بن سلام عن أ بيه 
عن جده قال « مكتوب ف التوراة صفة عمد لدع رعيسى بن مسيم يدفن معه » 


١‏ - باسبي السكيل على البائع. والعطى 
وقول الث عر 0 [ المطففين ] : ل( وإذاكالوم أد وَرَنُومم كير ون) ا 
[ الشسراء 7 ] :م ( يشممونيم ) : إسمعون للم . وقال النيئُ مك ١ ١‏ كنالوا حتى تستوفوا » » وذ كر عن 
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ا . ' 3 الله - . ا 9 5 سه اسم 8 
عمان رذى الله عنه أن النى 2 قال له « إذا بعت فكل» وإذا ابتعت قكتلث 


15 - مرش عبد اللربن يوسّف أخيرنا مالك عن نافم عن عبد اللو بن عبر رض الله عنهما أن 
رسول الل يله قال ه من ابتاع, اا 0 سكوف 

١١؟‏ - مِرشن) عبدان أخبر نا جر بر عن مُغيرة عن الدَّمى عن جابر رغى الله عنه قال« بو" عبد 
لله ب عحروبن ُ 2 وعليه دن ) فاستعنث” البى عله طُّ ع رمائه أن 0 امن دينه فطلب النى ا 
الهم فل يفوا » فقال لى النىّ يه : اذهب' فضئف مرلة أصنافا : التخوة 5 حدة ؛ وعذق ابن زيد على حدةٍ 
ممأ 0-0 ٠‏ فتلت ثمأر سَاتْ إلى رسول الث يق خاء خلس على أعلاه أو فى وَسَطوثم قال : كل لاقوم » 
فسكلتهم 0 أوفيتهم الذى لم 1 و عرى كأنة : د مه ثىء ». وقال شر اق عن اَمو : ا 
جابر عن النىت وي « فا زال يكيل لم حت أدَاهُ » . وقال هشام عن وهب عن جابر : قال النىئُ ع 
ل ذأوف له 0 ٠‏ 

[ الحديث ننم أطراف فى : محع؟, كوم معو زمومء ولاك الاك , لوم 09د و نولل 

قوله (باب الكيل على البائع والمعطى) أى مؤئة الكيل على المعطى بارعا كان أو موف دين أو غير ذلك . ويلتحق 

بالكيل فى ذلك الوزن فما يوزن من السلع وهو قول فقباء الأمصار ‏ وكذلك مؤنة وذن القن على المشترى إلا تقد 
العن فبو على البائع على الآصح عند الشافعية . وله ( وقول الله عز وجل (ر وإذا كالومم أو وزنوهم سرون ) 
يعنى كالوا لم أووزنوالهم) و تفسير أب عبيدة فى « انجاز» ويه جزم الفراء وغيره » وخالفهم عيسى بن عبر فكان 
يقف على كالوا وعلى وزنوا ثم يقولثم . وزيفه الطبرى » وابجهور أعربوه على حذف الجار ووصل الفعل » وقال 
بعضهم : يحتمل أن يكون على حذف المضاف وهو المكيل مثلا أى كالوا مكيلهم وقولهكقوله يسمءونكم أى يسمعون 
3 . ومعنى الترجة أن المرء يكيل له غيره إذا اشترى ويكيل هو إذا باع ٠‏ قله ( وقال انى يلق : اكتالوا حى 
تستوفوا) هذا طرف من حديث وضله النساق وابن حبان من حديث طارق بن عبد الله المحاربى قال « رآريت 
سول لله يلع مرتين » فذكر الحديث وفنه « فليا أظهر الله الاسلام خرجنا إلى المديئة » فبينا نحن قعود إذ أتى 
رجل عليه ثثوبان ومعنا جمل أحمر فقال : أتبيعون الجل ؟ قلنا نعم » فقال بك ؟ قلنا بكذا وكذا صاعا من ثمر » قال : 
قد أخذت » فأخذ بخطام اللمل ثم ذهب حتى توارى» فلءا كان المشاء أتانا رجل فقال أنا رسول رسول الله اليكم 
وهو بأمك أن تأكلوا من هذا القّر حتى تشبعوا و:-كتالوا حتى تسّوفوا ففعلنا , ثم قدمنا فاذا رسول الله عله 
ائم مخطب » فذكر الحديث . ومطابقته اترجة أن الاكتيال يستعمل لما يأخذه المرء لنفسه كا يقال اشتوى إذا 
اتخذ الشواء واكتسب إذا حصل التكسب ؛ ويفسر ذلك حديث عثهان المذكور بعده . قوله ( ويذكر عن عثمان أن 
النى يِل قال له : إذا بعت كل » وإذا ابتمت فاكتّل ) وصله الدارقطنى من طريق عبيد الله بن المغيرة المصرى عن 
منقذ مولى ابن سراقة عن عثيان بهذا » ومقذ يحهول الحال » لكن له طريق أخرى أخرجها أحمد وابن ماجه والبزار 


الحديث ١9‏ - غرزء؟ مع 


7777 يبي بيس 


من طريق «هوسى بن وردان عن سعيد بن المسيب عن عثان به » وقبه ابن شيعة ولكنه هن قديم حديثه , لآن بن 
عبد الحك أورده فى « فتوح مصر » من طريق الليث عنه » وأشار ابن الدّين إلى أنه لايطايق الترجمة قال : لآن معنى 
قوله د إذا بعت فكل » أى فأوف , وإذا ابتعت فاكتّل » أى فاستوف , قال والمعنى أنه إذا أعطى أو أخذ لا,زيد 
ولا ينقص ؛ أى لا إك ولا عليك انتهى . !كن فى طريق اللث زيادة تساعد ما أشار اليه البخارى و افظه :. ان 
نان قال : كنت أشترى القر من سوق بنى قينقاع ثم أجلبه إلى المدينة ثم أفرغه لم وأخبرمم ,ما فيه من المكيلة 
فيعطوق مارضيت به من الريح فيأخذونه ويأخذ ونه يخبرى . فبلغ ذلك النى جَيْيْ فقال , فظهر أن المراد يذلك 
تعاطى الكيل حقية لا.خصوص طلب عدم الزيادة والنقصان . وله شاهد مرسل أخرجه ابن أنى شيبة من طريق 
الحم قال ه قدم لعثمان طعام » فذكر نحوه يممناه . ثم أورد المصنف حديث ابن عمر « من باع طعاما فلا ببعه حتى 
يستوفيه » وسيأنى الكلام عليه بعد أبواب » وحديث جابر فى قصة دين أبيه , وسيأتى السكلام عليه وعلى ما الف 
من ألفاظه وطرقه فى « علامات النبوة » إن شاء لله تعالى . والغرض منه قوله فيه ه ثم قال كل للقوم » فانه مطابق 
لقوله فى الترجمة « الكيل على المعطى » ٠وةوله‏ فيه ه صنف كمرك أصنافا » أى اعزل كل صنف منه وحده » وقوله 
فبه « وعذق أبن زيد» العذق يفّح العين النخلة و يكسرها العرجون والذال فبهما معجمة » وابن زيد شخص نسب اليه 
انوع المذكور من المر . وأصناف عر المدينةكثيرة جدا , فقد ذكر الشيخ أبو مد الجونى فى « الفروق » أنه كان 
بالمدينة فبلغه أنهم عدوا عند أميرها صنوف القر الآسود خاصة فزادت على الستين » قال : والقر الآخر أكثرمن 
الأسود عنددم ٠‏ قله (دقال فراس عن الشعى ال ) هو طرف من الحديث المذكور ؛ وصله المؤلف فى آخر أبواب 
الوصايا بتهامه وفيه اللفظ المذكور . قله (وتال مشام عن وهب عن جابر قال النى يلم جذ له فأرف له ) وهذا 
أيضا طرف من حديثه المذكور , وقد وصله المؤلف ف الاستقراض تتامه » وهشام الذحكور هو ابن عروة » 
ووهب هو ابن كيسان . وقوله «جذء بلفظ الأمى من الج أذ بالجبم والذال المعجمة وهو قطع العراجين , وبين فى 
هذه الطريق قدر الدبن وقدر الذنى فضل بعد وفائه » وقد تضمن قوله « فارف له » معنى قوله «كل للقوم » 
فاج اسييانا نح بن الكيل 

8 -# رشن| إبراهم” بن" مومى حد نا اليد عن انو ر عن خالد بن مثدان عن القداام بن مثدى 
كرب رضى ان عنه عن النى مكار قال كيلو طنامك ؛ ارك لم 2 

قله ( باب مايستحب من الكيل ) أى فى البايمات . قوله ( الوليد ) هو ابن مسل . قله (عن ثور ) هو 
ابن يزيد الدمشق » فى روابة الإسماعيل من طريق دحيم « عن الوليد حدئنا ثور » . قوله ( عن غالد بن معدان عن 
المقدام بن معد يكرب ) هكذا روآه الوليد وتابعه يحى بن حمزة عن ثور , ومكذا روآه عبد الرحمن بن مهدى عن 
ابن المبارك عن نور أخرجه أحد عنه وتايمه يحمى بن سعد 90© عن خالد بن معدان , وخالفهم أبو الربيسع الزهراق 
عن ابن المبارك فأدخل بين خالد والمقدام جبير بن نفير أخرجه الاسماعيلى أيضاً » وردايته من المزيد فى متصل 


)١(‏ لمله * حير بن سعيد ٠‏ وهو السحولى ».فانه يروى عن أبن ممدان » وليس فى الرواة عن ابن ممدان يحبى بن سمد » ولا يحيى 
بن سهد عب الدين 


م - 44ج خ + فنص البارى 
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الاسانيد . ووقع فى رواية اسماعيل بن عياش عند الطبرانى و نفيه 200 عنده وعند أبن ماجه كلاهما عن يحبى 9" بن 
سعيد عن خالد بن معدان عن المقدام عن أبى أيوب الانصارى زاد فيه أبا أ.وب , وأشار الدارقطنى الى رجحان 
هذه الزيادة . قله ( يبارك ل ) كذا فى جميع رواءات البغارى » ورواه أكثر من تقدم ذكره فزادوا فى آخره 
فيه . قال ابن بطال : الكيل مندوب اليه فما ينفقه المرء على عياله » ومعنى الحديث أخرجوا بكيل معاوم ببلفكم 
إلى المدة النى فدرتم , مع ما وضع الله من البركة فى مد أهل المدينة بدعوته يِل . وقال ابن الجوزى : يشبه أن:- نْ 
هذه البركة النسمية عايه عند الكيل . وقال المباب : ليس بين هذا الحدك وحديث عانشة « كان عندى شطر شعير 
كل منه حتى طال على فكاته نفنى » يعنى الحديث الآتى ذكره فى الرقاق معارضة , لآن معنى حديث عائشة أنها كانت 
تخرج فوتما وهو ثىء يسير - بغي ركيل فيورك لها فيه مع بركة النى ملع , فلما كالته علمت المدة التى يبلغ الها عند 
انقضائها اه . وهو صرف لما ينبادر إلى الذهن من معنى البركة ٠‏ وقد وقع فى حديث عائثة المذكور عند ابن حبان 
« فا زلنا نأكل منه حتى كالته الجارية فلم ثلبث أن فنى ٠‏ ولو لم :كله لرجوت أن يبق أكثر » وقال انحب الطبرى : 
لما أمرت عاأشة بكيل الطعام ناظرة إلى مقتضى العادة غافلة عن طلب البركة فى تلك الحالة ردت الى مقتضى العادة | ه . 
والذى يظبر لى أن حديث المقدام مول على الطعام الذى يشترى ٠‏ فالبركة تحصل فيه بالكيل لامتثال أم الشارع » 
وإذالم عتثل الام فيه بالا كتيال نزعت منه لشؤم العصيان ٠‏ وحدءث عائثة مول على أنما كالته للاختوار فلذلك ٠‏ 
دخله النقص » وهو شديه بقول أبى رافع لما قال له النى يلقم فى الثالثة , ناوانى الذراع » قال وهل لشاة الا ذراعان 
فقال : لولم تقل هذا لناولتتى ما دمت أطلب منك» رج من شؤم المعارضة انتزاع الركة » ويشبد لما قلته حديث 
«.لانحصى فإحصى الله عليك » الآتى . والحاصل أن الكيل بمجرده لا تحصل به البركة.مالم ينضم اليه أمى آخر وهو 
امتثالالآس فما يشرع فيه الكيل ٠‏ ولا تنزع البركة من المكيل »جرد الكيل مالم ينضم اليه أمى آخر كالمعارضة 
والاختبار والله أعلم .ويحتمل أن يكون معنى قوله «كيلوا طعامكم أى إذا ادخ رموه طالبين من الله البركة واثقين 
بالإجابة ٠‏ فسكان من كاله بعد ذلك [ ما يكيله ليتعرف مقداره فيكون ذلك شكا فى الإجابة فيعاقب بسرعة تفاده » 
قاله احب الطبرى . ويحتمل أن تكون البركة اتى تمحصل بتكيل بسبب السلامة من سوء الظن بالخادم لآنه إذا أخرج 
بغير حساب قد يفرغ مايخرجه وهو لايشعر فيتهم من يتولى أسه بالآ<ذ مئه ء وقد يكون بريمًا » وإذاكاله أمن من 
ذلك والله أعم . وقد قيل : ان فى « مسد البزار» أن المراد بكيل الطمام تصغير الآرغفة » ولم أتحقق ذلك ولا خلافه 
ع > ياسسيت براكة صارع الى يلع ومُدته . فيه عائشة رضي الله عنها عن النى وَل 

ا ئشنا مودق حل ثنا هين ا عرو 2 أنحبى عن عَبادِ ب ير الانصارى" عن عبد 
اشن يد ر ص لله عنه” عن الى 2 0 ان ابر اهبر حرم 55 دعا لماعو ا المدينة سيا حرام اير ايم 
مكة » ودعت" لها فى مُدثها وصاعها مثل مادعا إراهي عليه السلام” لمكة » 

١(‏ ) كذافى طيمة بولاق . واءل الصواب ٠‏ بقية » وهو أبن الوليد الكلاعى » فأنه يروى عن بجير بن سعيد 2 محب الدين 


000 
شْ الحديث 000006 دين 


الح ضاق يد الل بد ن" سامة عن ا بن عبد ان و بن أبى طليدة 00 
مالك ركى ان مات" شوك ا يلت قال لمم برك لم فى مكالم » وبارك" 1 م فى صاعهم ومداحم . يه 
أهل” المديية » 

شك 0٠‏ ب طرفاه فى : 5318 م7881 ] 

قله ( باب بركة صاع النى يله ومده ) فى دواية النسى « وم دم » بصيغة المع وكذا لابى ذر عن غير 
الكشميتى وبه جزم الاسماعيل وأبو نيم ؛ والضمير يعود لللحذوف فى صاع النى أى صاع أهل مدينة الى 2 
ومدثم . ويحتمل أن يكون امع لارادة التعظيم » وشرح ابن بطال على الاول ٠‏ قوله ( فيه عائشة عن النى يِل ) 
نشين إل ما أخرجه مومولا من حديثها فى آخر الحج عنها قالت د وعك أبو بكر وبلال_الحديث وفيه ‏ اللهم بارك 
لناى صاعنا ومدنا» ٠‏ قوله ( حدثنا هموسى ) هو ابن اسماعيل » وقد تقدم الكلام على ماتضمئه حددث عبد الله 
ابن زيد وهو ابن عاصم المذكور هنا فى أواخر الحج, وكذا حديث أنس وسيعاد فىكتاب الاعتصام . ( تنبيه ) 
ابراد المصنف هذه الترجمة عقب الى قبلها يشعر بأن البركة المذكورة فى حديث المقدام مقيدة بما إذا وقع الكيل يمد 
النى يَلِق وصاعه » و تمل أن يتعدى ذلك إلى ما كان موافقا لا لا إلى مانا لفبما . والله أعلم 

5ه # سيب مابيذ' كر فى بيع الطمام » والمسكرة 

١‏ ضع إسحاق' بن إبراهيم أخبرة الوّليد بن سل عن الأوزاعى” عن الزتهرى عن سالم عن 
أيه رض لَه عنه قال « رأيت الذين” حون الطعام حارف رون ؛ على عود رسول ا ٠‏ لله أن بي 1 
عق روه “إل رحاهت سسمء 


- مِشن) مومى بن إماعيل حد ثنا معين هن بن طاوسٍ عن أبيه عن ابن عباس رضي - ان 
ييا ف أن سول ال وك تهبى أن بِيمَ الرجل' ا ينتوفي . قلت' لابن عباس : كيفة ذاك ؟ 


قال : : ذالكه دراه داهم والطعام' 9 ٠‏ قال أبو عبد ال ( ميْجئون ) | النوية.ة ٠١‏ ل : 
[ الحديث 5١97‏ طرفه فى : 3988 ] 


0 - صَث أبو الو ليد حل نا شعبة حداثنا عبد اللو بن دينار قال سمعت ابن عم رضى الله عنهما 
يقول : قال النى ا د من ابتاع طعاما فلا , ببئه ' حتى يقبضّه » 

٠4‏ - ريثا على *حدثنا فيان سكان عمو بن دينار يدث عن الزأهرى” عن مالك بن أوس أله” 
قال 9 من عنم صرف ؟ فقال طاحة ؛ أنا» حتى بحىء خا زننا من الغابة .قال فيان هو أذى حؤظاة عن 
ال هرى” ليس فيه_زيادة » فقال : أخينى ملف بن" أوس ممع عر بن الطاب رض الل عنهة ير :عن رسولٍ 
ا و مَك قال « الذهب” باقر ري إلا هاء وهاء » والتر بابر ريا لذ هاء وهاء ٠‏ وار باتمر له هام 


4؟ 00 4م - كاب البيوع 


وهاء » والشعيث بالشمير ربا إلا هار وهاءٌ » 
[ الحديث 5594 طرفاء ى : م كلال؟ |) 

قوله ( باب ما يذكر فى بسع الطعام والحكرة ) أى يضم المهملة وسكون الكاف : حبس السلع عن البيع , هذا 
مقتضى اللغة » وليس ف أحاديث ااباب للحكرة ذكر يا قال الاسماعبلى » وكأن المصنف استابط ذلك من الآمى بنقل 
الطعام إلى الرحال ومنع بسع الطعام قبل استيفائه » فلو كان الاحتكار حراما لم يأمس ,ما يثول اليه , وكأ نه لم يبت 
عنده حديث معمر بن عيد الله مرفوعا د لا يحشكر إلا خاطى. » أخرجه مسل , لكن مجرد إبواء الطعام إلى الرحال 
لاستلزم الاحتكار الشرعى ؛ لآن الاحتكار الشرعى [مساك الطعام عن البيسع وانتظاد الفلاء مع الاستغناء عله 
وحاجة الناس اليه » وبهذا فسره مالك عن أبى الزئاد عن سعيد بن المسيب » وقال مالك فيمن رفع طعاما من ضيعته 
إلى بيته : ليست هذه حكرة . وعن أحمد إما حرم احتكار الطعام المقتات دون غيره من الآشياء . ومحتمل أن 
يكون البخارى أراد بالترجمة ببان تعريف المكرة التى تبى عنها فى غير هذا الحديث وأن المراديها قدر زائد على 
مايفسره أهل ائاغة » فساق الأحاديث الى فها تمكين الناس من شراء الطعام و ثقله » ولوكان الاحدكار منوعا منعوا 
من نقله » أو لبين لهم عند نقله الأمد الذى ينتوون اليه , أو لآخذ على أيديهم من شراء الثىء الكثير الذى هو مظنة 
الاحتكار » وكل ذلك مشعر بأن الاحتكار إ'ما بمنع فى حالة مخصوصة بشروط مخصوعة . وقد ورد فى ذم الاحتكار 
أحادرثك : منبأ حديث معمر المذكور أولا وحديث حمر مفوءا دمن احدكر على المسلمين طعا مهم ضر به الله بالجذام 
والافلاس » رواه ابن ماجه واسناده حسن » وعنه مرفوعا قال « الجالب مرزوق وا لحتدكر ملعون » أخرجه ابن 
ماجه والحا كم واسئاده ضعيف » وعن ابن عمر مرفوعا د من احتسكر طعاما أربعين ليلة فقد برىء من الله و برىء 
منه » أخرجه أحمد والحا م وف إسناده مقال» وعن أبى هريرة مرفوعا « من احدّكر حكرة يريد أن يغالى بها على 
المسلمين فبو خاطىء » أخرجه الاك . ثم ذكر المصنف ف الباب أحاديث : الأول حديث ابن عر فى تأديب من يبيع 
الطمام قبل أن بؤويه إلى رحله » وسي ا الكلام عليه بعد باب . الثانى والثالك حديث ابن عباس وابن عير ف النهى 
عن بسع الطعام قبل أن يستوف » وسيأتى الكلام عليهما فى الباب الذى يليه . الرابع حديث عير « الذهب بالورق رناء 
ومطايةته للترجمة لما فيه هن اشتراط قيض الشعير وغيره من الربويات ف الجلس فانه داخل فى قيض الطعام بغير شرط 
آخر . وقد استشعر ابن يطال مبا يتنه للترجمة فأدخله ىترجمة « باب بمع ماليس عندك » وهو مغاير للنسخ المروية عن 
اليخارى ٠.‏ وةوله فى حديث عير « حدئنا على » هو ابن المدينى » وسفيان هو ابن عمينة » وقوله « كان عمرو بن 
دينار يحدث عن الزهرى عن مالك بن أوس أنه قال : من عنده صرف ؟ فقال طلحة ‏ أى ابن عبيد اله - أذ حثى 
يحىء خازتنا من الغابة » تأنى يقيته فى رواية مالك عن الزهرى بعد نيف وعشرين بابا . قوله ( قال سفيان ) هو ابن 
عبينة بالاسناد المذكور ؛ وقوله « هذا الذنى حفظناه من الزهرى ليس فيه زيادة » أشار إلى القصة الذكورة وأنه 
حفظ من الزهرى المتن بغي زيادة » وقد حفظها مالك وغيره عن الزهرى , وأبعد المكرمانى فقال : غرض سفيان 
تصديق عبرو وأنه حفظ نظير ما روى . قَولِهِ ( الذهب بالورق ) مكذا رواه أكثر أصحاب ابن عييئة عنه وهى 
دواية أكثر أصماب الزهرى ؛ وقال بعضهم فيه الذهب بالذهب ا سيأتى شرحه فهالمكان المذكور إن شاء الله تعالى . 
له ف.آخر حديك ابن عباس (قال أبو عبد اللم) أى المصنف (مرجشون) أى مؤخيرون » وهذا فى رواية المسستمل 
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وحده » وهو موافق لنفسيز أبى عبيدة حيث قال فى قولة و آخرون مرجئون لص الله) أى مؤخرون لأس الله 
يقال أرجأتك أى أخرتك ؛ وأراد به البخارى شرح قول ابن عباس «١‏ والطعام ميجأ » أى مؤخر ١‏ و جوز صر 
رجأ وترك همزه , ووقع فىكتاب الخطابى بتشديد الم بغي همز وهو للببالغة 
هه - يسيب بيم_الطمام قبل" أن يقب » وبَيع_ما ليس" عند لله 

- حرشن عل بن عبد الو حدئنا سيان قال : الذى حَفْطنام من مرو بن دينار هسم طاو 
يقول سممت“” ابن 9 1 رفو اله عبنا كرل وان الذى نهى عنه النىء يله فبو الطامام” أن يبا” 0 م 
قال ان 5 : ولا أحسب” كل" شىر 5 مله » 

“51 - مرش عبد اللو بن مشلمة حداثّنا ملك عن نافم عن ابن عبر رضى الله عنهما أن" النى لله 
قال « من ابتاع” كلماما فلا يبه" 01 1 ف . زاد إسماعيل” « من ابتاع” طماماً فلا بيئية 0 مد 

قَلْه ( باب بع الطعام قبل أن يقبض » وبسع ماليس عندك ) لم يذكر فى حديى الباب بيسع ماليس عندك » 
وك أنه لم يبت على شرطه فاستنيطه من أللبى عن البسع قبل القبض . ووجه الاستدلال منه بطريق الآولى وحعدادثك 
النبى عن بيع ماليس عندك أخرجه أصحاب السان من حديث حكيم بن حزام بلفظ « قلت بارسول الله يأتينى الرجل 
فيس ألنى ابيع ليس عندى » أبيعه منه ثم أ بتاعه له من السوق ؟ فقال : لاتبع ماليس عندك » وأخرجه الترمذى 
منتصرا ولفظه « نمانى رسول الله يلثم عن ببع ماليس عندى » قال ابن المنذر : و بيع ماليس عندك يحتمل معنيين 
أحدها أن يقول : أببعك عبدا أو دارا معينة وهى غائية » فيشبه بيع الغرر لاحتيال أن تتلف أو لا يرضاها » 
ثانهما أن يقول : هذه الدار بكذا » على أن أشتريها لك هن صاحبا , أو على أن يسليها لك صاحما اه . وقصة 
حكيم موافقة للاحتتال الثانى . قوله ( حدنا سفيان ) هو ابن عبيئة ‏ وقوله« الذى حفظناه من مرو ء كأن سفيان 
يشير إلى أن فى دواية غيد مرو بن ديناد عن طاوس زيادة على ماحدثهم به مرو بن دينار عنه » كسؤال طاوس 
من أبن عباس عن سبب النبى وجوابه وغير ذلك . قله عن ابن عباس ( أما النى نهى عنه الح ) أى وأما الذى 
لم أحفظ نبيه فا سوى ذلك . قوله ( فبو الطعام أن يباع حتى يفيض ) فى روآية هسعر عن عبد الماك بن هيسرة 
عن طارس عن ابن عباس «٠‏ من ابتاع طعاما فلا يبعه حتى يقبضه » قال مسعر : وأظنه قال « أو علفا » وهو بفتح 
المبملة واللام والفاء . قله ( قال ابن عباس لا أحسبكل شىء إلا مثله ) ولمسم من طريق معس عن ابن طاوس 
عن أبيه د وأحسب كل شىء ,عازلة الطعام » وهذا من تفقه ابن عباس » ومال ابن المنذر إلى اخمتصاص ذلك بالطعام 
واحتج باتفاقهم على أن من اشترى عبدا فأعتقه قبل قبضه أن عتقه جاتر » قال : فالبيع كذلك . وتعقب بالفارق , 
وهو تشوف الشارع إلى العتق . وقول طاوس ف الباب قبله « قلت لابن عباس كيف ذاك ؟ قال : ذاك درام بدراهم 
والطعام مرجأ » معناه أنه استفبم عن سبب هذا الهى فاجابه ابن عباس بأنة إذا باعه المشترى قبل اأقبض و تأخر 
المبيع فى بد البائئع فكأنة بأعه دراهم بدارمم . ويبين ذلك ماوقع فى رواية سفيان عن ابن طاوس عند مسلم «١‏ قال 
طاوس قلت لابن عباس : لم ؟ قال : ألا تراهم يقبا يبون بالذهب والطمام مرجأ ء أي فاذا اشترى طماما بماثة دينار 
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مثلا ودفعها للبائع وم يض منه الطعام ثم باع الطعام لآخر عائة وعشرين ديئارا وقيضها والطمام فى يد البائع قكأنه 

باع مائة دينار عائة وعشرين ديئارا ٠‏ وعلى هذا التفسير لا يختص النهى با لطعام » و لذلك قال ابن عباس ١‏ لا أحسسب 

كل ثىء إلا مثله © ديويده حددثك زيد بن ثابت «١‏ نجى رسول الله ِل أن تباع السلع حيث تبتاع حتى بحوزها 
التجاد إلى رحالهم أخرجه أبو داود وصححه ابن حبان » قال القرطى : هذه الأحاديث حجة على عثيان الى حيث 

أجاذ بب ع كل ثىء قبل قيضه , وقد أخذ بظاهرها مالك خمل الطعام على عموءه وألحق بالشراء جميح المعاوضات ». 
وألمق الدافعى وابن حييب وذون بالطعام كل مافيه حق توفية » وزاد أبو حشيفة والشافعى فعدياه إلى كل مشترى » 

إلا أن أيا حتيفة استثى العقار وما لا ينقل » واحتج الشافعى تحديث عبد الله بن عمر وقال « نهى النى وق عن دبح 

مالم يضمن » أخرجه الترمذى . قلت : وف معئاه حديث حكيم بن حزام المذكور فى صدر الرجمة . وفى صفة القيض 
. عن الشافعى تفصيل : فا يتناول باليدكالدراهم والدثانير والثوب فقضه بالتناول » وما لاينقل كالعقار واثمر على 
الشجر فقبضه بالتخلية » ومايئقل فى العادةكالاخشاب والحبوب والحيوان فقبضه بالنقل إلى مكان لاااختصاص للبائع 
به وؤ.ه قول أنه يكنى فيه التخلية . قوله عقب حديث ابن عر (زاد اسماعيل فلا ببعه حتى يقبضه) يعنى أن اسماعيل 
ابن أى أويس روى الحديث المذكور عن مالك بسنده بلفظ « حتى يقبضه » بدل قوله ه حى يستوفيه » وقد وصله 
البهق هن طريق اسماعيل كذلك ٠‏ وقأل الاسماعيل : وافق اسماعيل على هذا اللفظ ابن وهب وابن مهدى والشافعى 
و كتدية قلت : وقول اليخارى د زاد اسماعيل » بريد الزيادة فى المعنى , لان فى قوله حى يشبضه زيادة فى المعنى على قوله 
« حت إيسكوقيه ٠‏ لاله قد سساوشيه بالكيل بان بكيله البائع ولا بقيضه للشترى بل حسه عنده لينقده القن مثلاء 
وعرف بهذا جواب هن اعترضه من الشراح قال : ليس فى هذه الرواية زيادة ؛ وجواب من حمل الزيادة على بجرد 
اللفظ فقال : معناه زاد لفظا آخر وهو بقبضه وا نكان هو ععنى يستوفيه ويعرف من ذلك أن اختتيار البخادى 
أن أستيفاء الميسع المتشول م1 البائع وتبقيته فى مزل البائع لا يكون قبضا شرعيا حتى ينقله المعترى إلى مكان 
لا اختصاص للبائع بها تقدم نقله عن الشافعى » وهذا هو النكثة فى تعقيب المصنف له بالترجمة الاتية 

05 - باب من رأى' إذا اشترئ طمام) جزافا أن لا يديمه 01 وه إلى ره و الأدبفى ذلك 
1 س ويه عن نكر حداننا ليث عن يونس عن أبن هاب قال : أخبرنى سال بن عيد 
الل أن ان عر رضو ان ءنهما قال « لقد رأيت' الناسَ فى عهد رول الل يله بتاعون جزافاً - يعنى 
الطمام - يض بوث أن كبيموه” فى مسكانهم حتى توه إلى يرحالم » 
وله ( باب من رأى إذا اشترى طعاما جزافا أن لا يببعه حتى يؤوية إلى رحله » والآدب فى ذلك ) أى تعزير 

من سعه قبل أن يؤوءه إلى رحله . ذكر فيه حسديث ان عمر فى ذلك » وهو ظاهر فما ترجم له وبه قال اجيور » 
لكنهم ل بخصوه بالجراف ولا قيدوه بالإيواء إلى الرحال » أما الآول فليا ئيت من النهى عن بسع الطعام قبل قبضه 
فدخل فيه ا مكيل » وورد التنصيص على المكيل من وجه آخر عن ابن عمر مرفوعا أخرجه أبو داود . وأما ااثاق 
فلن الإيواء إلى الرحال خرج عخرج الغالب » وفى بعض طرق مس عن ابن عمر ه حكنا نبتاع الطعام فيبعث الينا 
رسول ألله يله من بسنا با نتقاله من المكان الذى ا بتعناء فه إلى مكان سواه قبل أن تبيعه » وفرق مالك فى المشبود 
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عنه بين الجراف والمكيل : فأجاز بع الجراف قبل قبضه ويه تال الاوزاعى وإحق , واحتّج هم لى بأن الجراف 
مملى فتك فيه التخلية . والاستيفاء إنما يكرن فى مكيل أو موزون » وقد روى أحمد من حديث 1 عبر مفوعا 
د من اشترى طعاما بكيل أو وزن فلا يبيعه حتى تبضه » ورواه أبو داود والنساقى بلفظ «نهى أن يدبع أحد طعاما 

شتراه بحكيل حى سستوفيه » والدارقطى من حديث جابر « تمى رسول الله كلع عن بمع الطعام حتى بجرى أمه 
ا البائع و المشترى» و نحو ه للبزار من حديث أبى هريرة باسناد حسن » وى ذلك دلالة على اشتراط القبض فى 
المكيل بالكيل وف الموزون بالوزن » فن اشترى شيئا مكايلة أوموازنة فقبضه جز اذا نقبضه فاسد , وكذا لو اشترى 
مكايلة فقبضه موازنة وبالعكس » ومن اشترى مكايلة وقبضه ثم باعه لغيره لم بحر تسليمه باالكيل الآول حتى يكيله : 
على من اشتراه ثانيا . وبذلك كله قال المهرر ؛ وقال عطاء : يحوز بمعه بالكيل الآول مطلتا . وقيل إن باعه 
بنةه جاز با لكيل الأول وإن باعه بنسيئة لم يحز بالاول والاحاديث المذكورة تردعليه . وفى الحديث مشروعية 
تأديب من ينعا طى المقود الفاسدة » وإقامة الامام على الناس من يراعى أحوالم فى ذلك والله أعل . وقوله « جزافاء 
مثلثة الجيم والكسر أفصح . وف هذا الحديث جواز بيع الصبرة جزافا سواء عل البائع قدرها أم لم بعل »وعن مالك 
التفرقة , فلوعل لم يصح ء وقال ابن قدامة : يحوز بمع الصبرة جز افا لانعل فيه خخلافا إذا جول البائع والمدترى قدرها 
فان اشتراها جزافا فى بيعبا قبل نقلها روايتان عن أحد ١‏ وثقلبا قبضبا 

لاه - بإسسيسب إذا اشترى متاعا أو ذابة فوضّعه عند البائع .»أو مات قبل أن يفيض 
وقال ابن عم رضى الله عنهما : ما أدرَ كت الصفقة” <ياً جوعاً فبو من البتاع 


لم طاميم 


18 - مَرشنا قروة بن ألى الثر أخبرنا عل بن" مُشمهر عن .هشاع عن أببه عن عاش رضى الله 
عنها فالت ه آثرة يوم كان يأفى على البى” يك 5 يأتى فيه , بيت 0 أل طرف النهار ٠‏ ف أذ لا 
فى الخروجر الى المدينة يم إلا “وقد أثانا طبرا لقره أو بكرر فال : : ماحاءنا البئ يله فى هذمٍ الساعة 
لو لأممر حداث 2 عليه قال لأى بكر : أخرج من عندك . قال : يا رسول الله » إأنما ها ابْنَتَاى » 
تعنى عانشة ة وأسما . قال: : أشمر'ت أنه قد أَذِنَ لى فى اللروج ؟ قال : المي بازسول: اه . قال: الصحية قال : 
يارسول الله » إن عندى ناقدين أعدذ نما روج » لد إحداما . قال : قد أحَدمها بالثمن » 

قله ( باب إذا اشترى متاعا أو دابة فوضعها عند البائع أو مات قبل أن يقبض ) أورذ فيه حديث عائشة فى 
قصة الحجرة , وفيه قوله يلع لانى بكر عن الناقة د أخذتها بالمن , قال المبلب : وجه الاستدلال به أن قوله «أخذتهاء 
م يكن أخذا باليد ولا بحيازة شخصها و إماكان التزاما منه لايتياعها بالدْن و[خراجها عن ملك أبى كر اه. ولبيس 
ماقاله ,بواضح لآن القصة ماسيقت ابيان ذلك » فلذلك اختصر فبا قدر الءن وصفة العقد , فيحمل كل ذلك على أن 
الراوى اختصره لانه ليس من غرضه فى سساقه » وكذلك اختصر صفة القبض فلا يكون فيه حجة فى عدم اشتراط 
التقبض . وقال أبن المنير : مطابقة الحديث للترجمة من جبة أن البخارى أراد أن يحقن ا تقال الضهان فى الداءة ونحوما إلى 
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اي لي ل يي لي 5 
المشترى بنفس العقد , فاسّدل لذلك بقوله بتكم « قد أخذتها بان » وقد عل أنه لم يقبضها بل أبقاها عند أبى بكر » 
ومن المعلوم أنه ماكان ليبةهها فى ضمان أبى بكر لما يقتضيه مكارم أخلاقه حتى يكون الملك له والضمان على ألى بكر من 
غير قيض من , ولا سما وف القصة ما بدل على إيثاره لمنفعة أبى بكر حيث أب أن يأخذها إلا بالمن . قلت : ولقد 
تسف فى هذا يأ تعسف من قبله » وليس فى الأرجة ما يلجىء إلى ذلك . فان دلالة الحديث على قوله « فوضعه علد 
البائع » ظاهرة جدا وقد قدمت أنه لايستازم صحة المبرع بغير قبض ء و أما دلالته على قوله د أو مات قبل أن يقبض » 
فبو وادد على سبيل الاستفهام » ول يحزم باحك فى ذلك بل هو على الاحتمال فلا حاجة لتحميله مالم يتحمل » نعم 
ذكره لآثر ابن عمر فى صدر الترجمة مشعر باختيار مادل عليه فلذلك احتيج إلى ايداء المناسبة » والله الموفق ٠‏ قوله 
( وقال ابن عمر ما أدركت الصفقة ) أى العقد ( حيا ) أى ببملة وحتانية مثقلة ( بموما ) أى لم يتغير عن حالته 
( فبو من المبتاع ) أى من المشترى » وهذا التعليق وصله الطحاوى والدادقطنى من طريق الآوزاعى عن الزهرى 
عن حمزة بن عبد الله بن عمر عن أبيه وقال فى روا يته ه فبو من مال المبتاع » ورواه الطحاوى أيضا من طريق ابن 
وهب عن يونس عن الزهرى مثله لكن ليس فيه « جموعا » وإشناد الادراك إلى العقد يجاز أى ماكان عند العقد 
موجودا وغير منفصل » قال الطحاوى : ذهب ابن عمر إلى أن الصفقة إذا أدركت شيئًا حيا فبلك بعد ذلك عند 
البائْع فبو من ضمان المدترى » فدل على أنهكان يرى أن ابببع تم بالآفوال قبل الفرقة بالأبدان 1ه . وما قاله ليس 
بلازم » وكيف يحتج بأس تمل فى معارضة أص مصرح به » فابن عمر قد تقدم عنه التصريح بأنهكان يرى الفرقة 
بالأمدان » والمنقول عنه هنا حتمل أن »كون قبل التفرق بالابدان » ويحتمل أن يكون بعده خمله على ما بعده أولى 
جمعا بين حديثيه . وقال ابن حبيب : اختلف العليا. فيمن باع عبد! واحتبسه بالْن فهلك فى يديه قبل أن يأأتى المعترى 
بالن » فقال سعيد بن المسيب وربيعة : هو على البائع , وقال سليان بن يسار هو على المدترى » ورجع اليه مالك 
بعد أن كان أخذ ,الأول , وتابعه أحد وإسمق وأبو ثور » وال بالأول الحنفية والشافعية » والأصل فى ذلك 
اشتراط القبض فى حة البيع , فن اشترطه ىكل شىء جعله من ضهان البائع ومن لم يشترطه جمله من ضبان المشقرى 
والته أعلم » وروى عبد الرزاق باسناد صحيح عن طاوس فى ذلك تفصيلا قال : إن قال البائع لا أعطيكة حى تنقدق 
لمن فبلك فهو من مان البائع , وإلا فبو من ضمان المشترى . وقد فسر بعض الشراح المبتاع فى أثر اين عس يالعين 
المببعة وهو جيد » وقد سثل الإمام أحد عن اشترى طعاما فطلب من بحمله فرجع فوجده قد احرق , فقال : 
هو من ضمان المشتّرى : وأورد أثر ابن عمر المذكور يلفظ « فهو من مال المشترى » وفرع بعضهم على ذلك أن 
المبيع إذاكان معينا دخل فى ضمان المشترى جرد العقد ولو لم يقبض ٠‏ فلاف ما يكون ف الذمة فانه لا يكون من 
ضبان المشترى إلا بعد القبض كا لو اشترى قفيزا من صبرة واله أعل . وسيأتى الكلام على حديث عائثة فى أول 
الحجرة إن شاء الله تعالى » فقد أورده هناك من وجه آخر عن عروة أتم من السياق الذى هنا » و بالله التوفيق 
4ه - سيب لايم على بيع أخيه » ولا يسوم على سوم أخيه » حتى يأدّن له أو يترلكة 
و10 - وِررش) إسماعيل” قال حد منى مالك" عن نافع عن عبد له بن م رضى إل مهنا أن ارول 


الل يكل قال ١‏ لايبيم بضم على نيع أخيه » 


الحديث 9١م‏ طر فاه فى : مكل 2 ؟6اه 
4 صر فاه في 


الحديث .4١م‏ عوم 


0 يشا ع بن عبد الله حلكثنا حتان حد نا الدهرئ عن سميد بن د سنا عن أبى 0 
رضى الله عنه قال « نهى رسول الله يله أن ينيم حاير اباد . ولا تناجشوا . ولا بوم الرجل على بيم أخيه . 
ولا مخعاب” على خطبة أخيه . ولا نسأل امرأةٌ طلاق أختها 1 مافى إنا لها ء 

[ الحديث 5314٠‏ - أطرافه فى لل ل ال لل لنفئ للف 0 0 لك ياك بر مسي 

قله ( باب لا بسع على بع أخيه » ولا يسوم على سوم أخيه » حتى يأذن له أو يترك ) أورد فيه حديثى 
ابن عمر وأبى هريرة ف ذلك » وأشار بالتقبيد إلى ماوردفى بءض طرقه ؛ وهو ما أخرجه مس من طريق عبيد 
لله بن عمر عن نافع فى هذا الحديث بلفظ ١‏ لاببع الرجل على بع أخيه , ولا بخطب على خطبة أخيه , إلا أن 
يأذن له » وقوله « إلا أن يأذن له » تحتمل أن يكون استثناء من المكدين ؟ هو قاعدة الشافعى » ويحتمل أن مختص 
بالآخير » ويؤيد الثانى دواية المصنف ف النكاح هن طريق ابن جريح عن نافع بلفظ « نهى أن يبيع الرجل على 
بسع أخيه » ولا يخطب الرجل على خطبة أخيه , حتى بترك الخاطب قبله أو يأذن له الخاطب » ومن ثم لهأ خلاف 
الشافعية : هل مختص ذلك بالنكاح أو يلتحق به البيع فى ذلك ؟ والصحيم عدم الفرق . وقد أخرجه النسانى من 
وجه آخر عن عبيد الله بن عمر بلفظ « لايبيبع الرجل على بيع أخيه حتى يبتاع أو بذرء وترجم البخارى أيضا 
بالسوم ولم يدقع له ذكر فى حديثى الباب , وكأنه أشار بذلك إلى ما وقع فى بعض طرقه أيضا , وهو ما أخرجه فى 
الشروط من حديث أبى هريرة بلفظ ه وأن يسام الرجل على سوم وأخمهء وأخرجه مسل فى حديث نافع عن اين عبر 
أيضا . وذكر «المسم » لكونه أقرب إلى امتثال الاى من غيره : وفى ذكره [ذان بأنه لا يليق به أن يستأئر على مس 
مثله . وله (لايسع) كذا للاكثر بائبات الياء فى يبيع » على أن ١‏ لاء نافية » ويحتمل أن تكون ناهية وأشبعت 
الكسرة كقراءة من قرأ ل أنه من يتق ويصبر ) , و يؤ بده رواية الكشمسنى بلفظ ١‏ لاببع » بصيغة البى . وَلْه 
( بعضك على بيع أخيه ) كذا أخرجه عن اسماعيل عن مالك ؛ وسيأتى فى « باب النبى عن تلق الركيان » عن عبد 
الله بن يوسف عن مالك بلفظ ه على بيع بعض » وظاهر التقييد بأخيه أن يختص ذلك بالمسلم وبه قال الأوزاعى 
وأبو عبيد بن حربويه من الشافعية » وأصرح من ذلك رواية مس من طريق العلاء عن أبيه عن أى هريرة بلفظ 
« لا يسوم المسلم على سوم المسل » وقال الجهور : لا فرق فى ذلك بين المسلم والذى : وذكر الآخ خبرج للغالب فلا 
مغووم له . قوإه فى حديث ألى هريرة ( نهى رسول الله يلع أن يسع حاضر لباد , ولا تناجشوا الح ) عطف صيغة 
النهى على معناها , فتقدير قوله ه نبى أن يبيع حاضر لباد » أى قال لا يبيع حاضر لباد فعطف عليه « ولا تناجشوا » 
وس أتى الكلام على ببع الحاضر للبادى بعد فى باب مفرد » وكذا على النجش ف الباب الذى يليه . وقوله هنا , ولا 
تناجشواء ذكره بصيخة التفاعل لان التاجر إذا فمل لصاحبه ذلككان بصدد أن يفعل له مثله » ويأنى الكلام على 
الخطبة فىكتاب النكاح إن شاء الله تعالى . قال الملباء : البيع على الببع حرام ؛ وكذلك الشراء على الثيزاء » وهو أن 
يقول لمن اشترى سلعة فى زمن الخبار : افسخ لأببعك بأتقص ء أويقول للبائع افسخ لأشترى منك بأزيد » وهو بجمع 
عليه . وأما السرم قصورته أن يأخذ شيئا ليشتريه فبقول له رده لأبيمك خيرا منه بثمنه أو مثله بأرخص » أو 
بقول للمالك استرده لآشتريه منك بأ كثر » ومحله بعد استقرار امن وركور._ أحدهما إلى الآأخر . فانكان ذلك 
م ه4 ج ع » فتح البارى 


1ن 4* -كتاب البيوع 


صريا فلا خلاف ف التحرم » وإنكان ظاهرا ففيه وجبان للشافسة ؛ ونقل ابن حزم اشتراط الركون عن مالك 
وتال : ان لفظ الحديث لايدل عليه » وتعقب بأنه لابد من أمى مبين لموضع النحريم فى السوم . لان الوم فى السلعة 
الى تباع فيمن يزيد لاحرم اتفاتا يا نقله ابن عبد البى » فتعين أن السوم انحرم ما وقع فيه قدر زائد على ذلك » وقد 
استئنى بعض الشافعية من تحر البيع والسوم على الآخر ١‏ إذا ل يكن الممدترى مغبونا غبنا فاحشا , وبه قال اين 
حزم واحتج بحديث , الدين النصيحة » , لكن لم تنحصر النصيحة فى البيع والسوم فله أن يعرفه أن قيمتها كذا 
وأنك إن بعنها بكاذا مغبون من غير أن يزيد فيها ء فيجمع بذلك بين المصلحتين . وذهب الجبور إلى صمة البييع 
المذكود مع تأئيم فاعله » وعند المالكية والحنابلة فى فساده روايتان ‏ وبه جزم أهل الظاهر , والله أعلم 

وه - بإسسيب بيع الْزايدة . وقال عطاك : أدركت الناس لاون بأسا بيع امغائم فيمن يزيد 

الو كط 78 مد يدن عيل” ال أخبرنا الحسين الكتب عن عطاء بن أبى دباح عن 
جار بن عبد الله رضى” الله عنما « ان رجلا م غلاما له عن دثر فاحتاج» فَأحَذْهُ البى* ملي ققال : مَن 
شار يه 1 فاشكراه' عير 8 عبد الل بكذا وكذاء فده إليه » 

[ الحديث ١4١؟-‏ أطرافه فى : لسع للصوع لعا م ازع 4 لوا 5ألاك لأكقت كنال ] 

قوله ( باب ببع المرايدة ) لما أن تقدم فى الباب قبله البى عن السوم أراد أن ينين موضع التحريم منه وقد 
أوضحةه فى الباب الذى قيله » وودد فى المع فيمن يزيد حديث أنس ه أنه يي باع حلسا وقدحا وقال : من 
يشترى هذا الحلس والقدح ؟ فقال رجل #أخلتييا بدرهم » ففال : من يزيد على درم ؟ فأعطاه رجل درهمين , 
فباءهما مئه» أخرجه أحمد وأصحاب السان مطولا ومختصرا واللفظ للترمذى وتال <سن » وكأن المصنف أشار 
بااترجة إلى تضعدف ما أخرحة البزار من حددث سفيان بن وهب د سمعت النى وله ينبى عن بع المزايدة » فان 
فى إسناده ابن لميعة وهو ضعيف . قله ( وقال عطاء أدركت الناس لايرون بأسا ببيع المغائم فيمن يزيد ) وصله 
ابن أبى شيبة ؛ ونحوه عن عطاء ومجاهد » ددوى هو وسعيد بن منصور عن ابن عبينة عن ابن أبى بجيح عن مجاهد 
قال : لا بأس بلع من يزيد » وكذلك كانت تباع الأخماس . ووال اابرهذى عقب حديث أنس المذكور : والعمل 
على هذا عند بعض أهل العل » ويروا باسا ببيمع من يزيد فى الغنام والمواريث ٠‏ قال ابن العربى : لامعنى لاختصاص 
الجواز بالغنيمة والميراث فان الباب واحد والمعنى مشترك ١ه‏ . وكأن الترمذى يقيد بما ورد فى حديث أبن عمر 
اذى أخرجه ابن خز مة وابن الجارود والدادقطنى من طريق زيد بن أسل عن ابن عبر ه نبى رسول اله يِه أن 
يبع أحد؟ على بع أحد حتى يذر » إلا الغنائم والمواريث؛٠ه‏ . وكأنه خرج على الغا لب فيا يعتاد فيه الببع من يدة 
وى الغنائم والمواديث ؛ ويلتحق بهما غيرهما للاشتراك فى الك . وقد أخذ بظاهره الأوزاعى وإحمق نخصا 
الجواذ ببيع المغاهم والمواريث . وعن ابراهيم النخعى أنه كره بيع من يزيد . ثم أورد المصنف حديث جابر ى 
بيع المدبر وفيه قوله يلت « من يشتريه منى ؟ فاشتراء نعيم بن عبد الله بكذا وكذا » فدفعه اليه » وسيأى شرجه 
مستوف فى ه باب بيع المدبر» فى أواخر البيوع . وقوله ه بكذا وكذا , يأتى أنه 'ما'مائة درهم » ويأى أيضا نسمية 
الرجل المذكور إن شاء اله تمالى . وقد اعترضه الاسماعيلى فقال : ليس فى قصة المدبر بيع المزايدة فإن بيع المزايدة أن 


الحديث 47م ع 


يعطى به واحد نا ثم يعطى بة غيره زيادة علها اه . وأجاب ابن بطال بأن شاهب ااترجمة منه قوله فى الحديث « من 
إشتريه منى » قآال فعرضه للزبادة ليستقضى فيه للمفلس الذى باعه عليه » سان بان كو نهكان مفلسا فى أواخر 


٠‏ - بإسسبب النْش . ومن قال : لايحون ذلك اليه 
وقال ابن" أبى أوفى م النا جش 71 ك2 خالل » . وهو رخداع” باطل" لا مم 
قال النى مطل « اللديعة” فى النار » ومن مل عملا ليس عليه أمر”نا فهو> 5-7 
- مِرشن) عبد' اللو بن ند حداتنا ماللكة عن نافع عن ابن عر رضىء الله عنهما قال « مه 


البى' مه عن الندْش » 

(الحديث 7 طرفه فى : *565 ] 

قوله ( باب النجش ) بفتح الذون وسكون الجبم بعدها معجمة » وهو ف اللغة تنفير الصيذ واستثارته من مكانة 
ليصاد » يقال نحشت الصيد أنيحشه بالضم نحشا . وف الشرع الزيادة فى “من السلءة من لايريد شراءها ليقع غيره فا » 
معى بذلك لآن الناجش يثير الرغبة فى السلعة ويقع ذلك بو اطأة البائع فيشتركان فى الإثم » ويقع ذلك بغير عل البائع 
فيختص بذلك الناجش » وقد مختص به البائ ع كان ضر بأنه اشترى سلعة بأكثر مما اشتراها به ليغرغيره بذلك كا سيأفى . 
من كلام الصحابى فى هذا الباب . وقال ابن قتيبة النجش الختل والخديعة » ومنه قبل للصائد ناجش لأآنه يتل الصيد 
ديحتال له ٠‏ قوله ( ومن قال لابحوذ ذلك الببع ) كأ نه يشير إلى ما أخرجه عبد الرزاق من طريق عس بن عبد العيز 
« ان عاملا له باع سبيا فقال له : لولا أن ى كنت أزيد فأنفقه لكان كاسدا » فقال له عمر : هذا نحش لا حل » فبعث 
مناديا ينادى : أن البييع مدود وان البيع لاحل ؛ قال ابن يطال : أجمع العلياء على أن الناجش عاص يقفمله » 
واختلفوا فى البيع إذا وقع على ذلك » ونقل ابن المنذر عن طائفة من أهل الحديث فساد ذلك الببع » وهو قول أهل 
الظاهر ورواية عن مالك , وهو المشهور عند الحنا بلة إذاكان ذلك بمو اطأة البائع أو صنعه . والمشهور عند المالكية 
فى مثل ذلك ثبوت الخيار ؛ وهو وجه للشافعية قياسا على المضراة , والاصح عندهم صمة الببع مع الإثم » وهو قول 
الحنفية » وقال الرافعى : أطلق الشافى فى ١‏ الختصر » تعصية الناجش » وشرط فى تعصية من باع على بسع أخيه أن 
يكون عالما بالنهى . وأجاب الشارحون بأن النجش خديعة » وتحريم الخديعة واضح لكل أحد وان ل يعم هذا 
الحديث مخصوصه ء بخلاف البيسع على بيع أخيه فقد لا يشترك فيه كل أحد . واستشكل الرافعى الفرق بأن البيع 
على بوم أخيه إضرار والإضرار يشترك فى عل تمررعه كل أحد ٠‏ قال : فالوجه مخصيص أمصية فى الموضعين رمن علم 
التحريم اه . وقد حى اببهق فى « المعرفة » و « السنن » عن الشافعى تخصيص التعصية فى النجش أيضا يمن علم 
النبى فظبر أن ما قله الرافهى بحئا منصوص ء و لفظ الشافعى : النجش أن يحضر الرجل السلعة تباع فيعطى بها الث 
وهو لا يريد شراءها ليقتدى به السوام فيعطون بها أكثر ماكانوا يمطون لو لم يسمعوا سومه , فن نحش فهو عاص 
بالنجش ان كان عاما بالنبى ٠‏ والبيع جائذ لا يفسده معصية رجل نجش عليه ٠‏ قله ( وقال ابن ألى أوف ؛ الناجش 


أطلال 4م -كتاب البيوع 


1 كل رباخائن ) هذا طرف من حديث أورده المصنف ف الشهادات فى « باب قول الله تعالى ( ان الذين يشترون 
بعبد الله وأاهم مناه قليلا » . ثم ساق فيه من طريق السكسكى عن عيد الله بن أَبى أوف قال , أقام رجل ساعته 
لخلف بالله لقد أعطى فا مالم يعط فتزلت . قال ابن أبى أوف : الناجش1 كل ريا خائ » أورده من طريق يزيد بن 
هارون عن السكك , وقد أخرجه ابن ألى شيبة وسعيد بن منصور عن بزيد مقتصر بن على الموقوف » وأخرجه 
الطبراتى من وجه آخر عن ابن أنى أوفى مرفوعا لكن قال « ملعون » يدل غائن اه . وأطلق ابن أبى أوفى على من 
أخبر بأكثر ما اشترى به أنه ناجش اشاركته لمن يزيد فى السلعة وهو لابريد أن يشتر.ها فى غرور الغير فاشتركا فى 
الحم لذلك وكونه ‏ كل ريا بهذا التفسير » وكذلك يصح على التفسير الأول إن واطأه البائع على ذلك وجمل له 
عليه جعلا فيشتركان جميعا فى الخيانة » وقد اتفق أكثر العلماء على تفسير النجش ف الشرع ,ما تقدم » وقيد ابن عبد البر 
وابن العربى وابن حزم التحريم بأن تنكون الزيادة المذكورة فوق من المثل » قال ابن العربى : فلو أن رجلا رأى 
سلعة رجل تباع يدون قيمتها فزاد فها لتتهى إلى فيتها لم يكن ناجشا عاصيا بل يؤجر على ذلك بنيته » وقد وافقه 
على ذلك بعض المتأخرين من الشافعية » وفيه نظر إذْ تتمين النصبحة فى أن يوثم أنه يريد الشراء وليس من غرضة 
بل غرضه أن بزيد على من بريد الشراء أكثر ما ريه أن تحقريق بنج لني يرد الأصكة تدر نة ف ذلك أن يبل 
البائئع بأن قيمة سلعتك أكثر من ذلك مم هو باختياره بعد ذلك » ويحتمل أن لا يتعين عليه إعلامة بذلك حتى لسأله 
الحديث الأ « دعوا الناس يرزق الله بعضهم من بعض ء فاذا استنصح أحدك أخاء فلينصحهء والله أعم ٠‏ قوله 
( وهو خداع باطل لا يحل ) هو من تفقه المصنف » و ليس من تثمة كلام ابن ألى أوفى » وقد ذكر نا توجمه ما قاله 
الصنف قبل . قوله ( قال النى يَلَمْ الخديعة فى النار , ومن عمل عملا ليس عليه أممنا فهو رد ) أما الحديث الثالى 
فسيأتى موصولا من حديث عائشة فىكتاب الصلح ‏ و أما حديث ٠‏ الخديعة فى النار» فرو يناه فى « الكامل لابن عدى » 
من حديث قيس إن سعد إن عيادة قال : اولا أتى سمعت رسول الله وَييْمْ يقول « المكر والخديعة ف النار» لكنت 

من أمكر لثانن ء وزاستادة لا يان ند . وأخرجه الطبراتى ف « الصغير » من حديث ابن مسعود والحاكم فى 
د المستدرك » من حديث أنس وإحق بن راهويه فى مسنده من سيف | وهر ول اتفادكل منبما مقال » لكن 
جموعبما يدل على أن لللّن أصلا » وقد رواه ابن المبارك فى « البر والصلة » عن عوف عن الحسن قال « بلغنى أن 
دسول اله يِه نآل » فذكره . قوله ( عن النجش ) تقدم أن المشهور أنه بفتح الجيم وحى المطرذى فيه السكون 

5 - بإب بيع الهرَرِء وحمل ابل 

تا كه وَشٌها عبد الث بن بوسّف أخبر نا ماللك” عن ن نتافم عن عبد الله نِ مر رضى إن عنيا وان 
رسول الله ويه مهى عن بيع حبكل الو » وكان بَيما يباه أهل” الجاهلية :كان الرحْل يتاع الجرثور إلى 
أن انتج" الناقة » ثم" نفْحَير التى فى بطنها » 

[ الحديث +84 طرقاهء فى : 505 , عيمم؟ | 

قله ( باب بيع الغرر ) بفتح المعجمة و براءين ( و ) بيع ( حبل الحبلة ) بفتح المهملة والموحدة وقيل فى الأول 
بسكون الموحدة وغلطه عياض ٠‏ وهو مصدر حبلت تحبل حبلا والحبلة جمع حابل مثل ظللة وظالم وكيتبة وكاتب و الهاء 


الحديث 4 1؟ بأ 


فيه للمبالغة وفيل للاشعار بالانوثة وقد ندر فيه امأة حابلة فا حاء فيه للّأ نيث » وقيل حبلة مصدر يسعى به الحبول . 
قال أبو عبيد : لايقال لثىء من الحيوان حبلت إلا الادميات إلا ما ورد فى هذا الحديث . وأثبته صاحب «النحكم » 
قولا ء فقال : اختلف أفى للاناث عامة أم الآدميات خاصة » وأنشد فى التعميم قول الشاعر « أو ذيخة حبلى بجح 
مقرب » وفى ذلك تعقب على نقل النووى اتفاق أهل اللغة على' التخصيص . ثم ان عطف بيع حبل الحبلة على ببع 
الغرر من عطف الخاص على العام » ولم يذكر ف الباب بيع الغرر صريحا وكأنه أشار الى ما أخرجه أحمد من طريق 
ابن اسحق حدثنى نافع وابن حبان من طريق سايان التيعى عن نافع عن ابن عمر قال « نهى النى عليه عن بيع الغرد » 
وقد أخرج مس النبى عن ببع الغرر من حديث أنى هريرة وأين ماجه من حديث ابن عراس والطيراتى من حدرثك 
سبل بن سعد » ولأحمد من حديث ابن مسعود رفعه « لا تثدتروا السمك ف الماء فإنه غرر » وشراء السمك ف الماء 
نوع من أنواع الغرر » ويلتحق به الطير فى الحواء والمعدوم وامجبول والأبق ونحو ذاك . قال النووى : النبى عن 
ببع الغرد أصل من أصول الببع فيدخل تحته مسائل كثيرة جدا » ويستئنى من بع الغرر أمران أحدهما ما يدخل 
فى المببع تبعا فلو أفرد لم يصح ببعه » والثانى مايتسا ,مثله إما لحقارةه أو للدشقة فى ميزه وتعيينه , فن الآول بع 
أساس الدار والدابة اتى فى ضرعبا اللإن والحامل ؛ ومن الثانى الجبة الحشوة والشرب من السقاء » قال وما اختلف 
العلماء فيه مينى على اختلافهم فى كو نه حقيرا أو يشق تمييزه أو تعيينه فيكون الغرر فيه كالمعدوم فيصح البيع وبالعكس » 
وقال ومن ببوع الغرر ها اعتاده الناس من الاستجرار من الأسواق بالأرراق مثلا فانه لايح لأن المن ليس حاضرا 
فيكون من المعاطاة ولم توجد صيغة ريصح بها العقد , ودوى الطبرى عن ابن سيرين باسناد صحيح قال : لا أعلم بيع 
الغرد بأسا . قال ابن بطال : لعله لم يبلغه النبى والا فكل ما _يمكن أن بوجد وأن لايوجد لم يصمح ء وكذاك إذا كان 
لايصح غالبا ء فانكان يصح غالبا كالمرة فى أول بدو صلاحها أوكان مستترا تبعا كالحل مع الحامل جاز لقلة الغرر » 
ولعل هذا هو الذى أراده ابن سيرين » لسكن منع من ذلك ماروا ابن المنذر عنه أنه قال : لايأس ببيع العبد الآبق 
إذاكان علمهما فيه واحدا . فهذا يدل على أنه يرى بيع الغرر ان سل فى الآ ل والله أعل قله (دكان) أى بسع احبل 
الحبلة ( بمعا يتبايعه أهل الجاهلية الح ) كذا وقع هذا التفسير فى الموطأ متصلا بالحديث ٠‏ قال الإسعاعيلى وهو مدرج 
يعنى أن التفسير من كلام نافع » وكذا ذكر الخطيب ف المدرج وس ا تى فى آخر السل عن موسى بن اسماعيل الثبودى 
عن جويرية التصريح بآن نافعا هو الذى فسره » لكن لا يازم من كون نافع فسره لجويرية أن لا يكون ذلك التفسير 
ما حمله عن مولاه ابن عمر ‏ فسيأتى فى أيام الجاهلية من طريق عبيد الله .بن عمر عن نافع عن ابن عمر قال «كان أهل 
الجاهلية بيقبايعون ل الجزور إلى حبل الحبلة » وحبل الحبلة ان تنج الناقة مافى بطنها ثم تحمل الى نتجت فتهاهم روك 
الله يبع عن ذلك » فظاهر هذا السياق أن هذا التفسير من كلام ابن عر ولهذا جزم ابن عبد البر بأنه من تفسير ابن 
عمر , وقد أخرجه مسلممن رراية الليث والترمذى والنساقى من رواية أبو بكلاهما عن ذافع بدون التفسير » و أخرجه 
أحمد والنسانى وابن ماجه من طريق سعيد بن جبير عن ابن عبر بدون التفسير أيضا . قله ( الجزور ) بفتح الجيم 
وضم الزاى هو البعير ذكرا كان أو أثثى » إلا أن لفظه مؤنك تقول هذه الجزور وان أردت ذكراء فيحتمل أن 
يكون ذكره فى الحديث قيدا فماكان أهل الجاهلية يفعلونه فلا يتبايعون هذا الببع [لا فى الجزور أو لم الجرور » 
ويحتمل أن يكون ذكر على سبيل المثال » وأما فى الك فلا فرق بين الجزور وغيرها فى ذلك . قَيلْه ( إكى أن 
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تنتج ) بضم أوله وفتح ثالثه أى تلد ولدا » والناقة فاعل » وهذا الفمل وقع فى لغة العرب على صيغة الفعل المسند 
إل الفعول وهو حرف ادر » وقوله ثم تنتج التى فى بطنها ء أى ثم تعيش المولودة حتى تكبر ثم تلدء وهذا القدر 
زائك على رواية عبيد الله بن عمر فانه اقتصر على قوله م ثم تحمل التى فى بطنها » ودوابة جويرية أخصر منهما و لفظه 

أن تنتبج الناقة ما فى بطنها » و بظاهر هذه الروابة قال سعيد بن المسيب فما رواه عنه مالك ؛ وقال به مالك والشاففى 
وجماعة » وهو أن يديع يثمن إلى أن يلد ولد الناقة » وقال بعضهم : أن يبيع بثمن إلى أن تحمل الدابة وتلد وحمل 
وإدها , ويه جزم أبو اق فى « التنبيه » فم يشترط وضع حمل الولدكروابة مالك ؛ ولم أر من صرح ما اقتضته 
رواية جويرية وهو الوضع فقط ؛ وهوف الح مثل الذى قبله » والمنع فى الصور الثلاث للجهالة فى الآجل ومن حقه 
على هذا التفسير أن يذكر فى الس » وقال أبو عبيدة وأبو عبيد وأحمد وإحعق وابن حبيب المالى وأكثر أهل 
اللغة ويه جزم الترمذى : هو بمع ولد نتاج الداءة » والمنع فى هذا من جية أنه بع معدوم وبجبول وغير «ةدور 
على تسليمه فيدخل فى بيوع الغرر » ولذلك صدر البخخادى بذكر الغرر فى الترجة لكنه أشار إلى التفسير الأول 
بإيراد الحديث فىكتاب السم أيضا » ررجح الأول لكونه موافقا للحديث وان كان كلام أهل اللذة موافقا لثاتى » 
لكن قد روى الامام أحمد من طريق ابن [سمق عن نافع عن أبن عمر ما بوافق الثاتى و لفظه ه نبى رسول الله يلأ 
عن بيع الغرر قال : إن أهل الجاهلي ةكانوا يتا يعون ذلك البيع ييتاع الرجل بالشارف حيل الحبلة فنبوا عن ذلك » 
وقال ابن التين : محصل الخلاف هل المراد البيع إلى أجل أو بيع الجنين ؟ وعلى الآول هل المراد بالآجل ولادة 
الأم أو ولادة وإدها ؟ وعلى الثانى هل المراد بيع الجنين الأول أو بيع جئين الجنين ؟ فصارت أربعة أقوال انتهى . 
وحى صاحب «١‏ امح , قولا آخر أنه ببع ما فى بطون الانعام » وهو أيضا من بيوع الغررء لكن هذا ما 
فسر به سعيد بن المسيب-ك رواء مالك ف الموطأ ‏ بيع المضامين » وفسر به غيره بيع الملاقيح واتفقت هذه الاقوال 
م على اختلافها - على أنالمراد بالحبلة جمع حابل أو حابلة من الحموان » إلا ماحكاه صاحب ه المحم » وغيره عن أبن 
كيسان أن المراد بالحبلة الكرمة ٠‏ وأن النبى عن بيع حبلها أى حمابا قبل أن تبلغ ؟! نجى عن بيع تمر النخلة قبل أن 
تزه , وعلى هذا فالحبلة باسكان الموحدة وهو خلاف مائيتت به الروايات » لكن حى فى الكرمة فتح الباء ؛ 
وادعى السهيلى تفرد اب ن كيسان به ؛ وليس كذلك فقد حكاء ابن السكيت فى «كتاب الالفاظ , وثقله القرطى فى 
٠‏ المفهم »عن أبى العباس امبرد » والماء على هذا للببالغة وجها واحدا 1 
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قله ( باب بيع الملامسة . قال أفس : تهى النى يِل عنه ) ثم قال د باب بيع المنابذة » وعلق عن أشن مثله » 
وأودد ف البابين حديث ألى سعيد من وجوين وحديث أبى هريرة من وجوين . فأما حديث أنس فسيأق موصولا 
بعد ثلاثين بابا فى « باب بع الخاضرة» . قوله فى حديث أبى سعود « نبى عن المنابذة » وهى طرح الرجل ثوبه بالبيع 
.الى دجل قبل أن يقابه أو ينظر اليه » ونبى عن الملامسة وا ملامسة لممس الثوب لابنظر اليه » سيا فى فى اللباس من 
طريق يوفس عن الزهرى بلفظ ه والملامسة لمس الرجل ثوب الآخر بيده بالليل أو بالنهار ولا يقلبه إلا بذلك » . 
والمنابذة أن ينبذ الرجل إلى الرجل ثوبه وينبذ الآخر بثوبه ويكون بيعهما عن غير نظر ولاتراض . ولآبى عوانة 
من طريق أخرى عن يونس «١‏ وذلك أن يتبايع القوم السلع لاينظرون ايها ولا يخبرون عنها أو يتنايذ القوم السلع 
كذلك, فبذا من أبواب الهار . وف ر واية ابن ماجه من طريق سفيان عن الزهرئ ‏ والمنايذة أن يقول ألق إلى 
مامعك و أاق اليك مامعى » . وللنسا فى من حديث ألى هريرة ٠‏ الملامسة أن يقول الرجل للرجل أببعك ثوب بثو بك 
دلا ينظ واخد منهما الى ثوب الآخر ولكن يلسه لمسا ٠‏ والمنابذة أن يقول أنبذ مامعى ونبذ مامعك يشترى كل 
واحد منهما من الأخرو لا يدر ىكل واحد منهماكم مع الآخر ونحو ذلك , ول يذكر التفسير فى طريق أبى سعيد الثانية 
هنا ولافى طريق أبى هريرة » وقد وقع التفسين أيضا عند أحمد من طريق معمر هذه أخرجه عن عبد الرزاق عنه 
وف آخره « والمنايذة أن يقول : اذا نبذت هذا الثوب فقد وجب البيع ١‏ والملامسة أن يلس بيده ولا بنشره ولا 
يقلبه »اذا مسه وجب البيع » ومسل من طريق عطاء بن ميناء عن ألى هريرة « أما الملامسة فأن يلس كل واحد منهما 
ثوب صاحبه بغير تأمل , واإنايذة أن يذبكل واحد منهما ثوبه إلى الآخر لم ينظر واحد منهما إلى ثوب صاحبه » 
وقد تقدم فى الصيام من هذا الوجه وليس فيه التفسيرء وهذا التفسير الذى فى حديث أبى هريرة أقعد بلفظ الملامسة 
والمنايذة لآنها مفاعلة فنستدعى وجود الفعل من الجاذبين . واختلف العليا. فى تفسير الملاءسة على :لاث صور وهى 
أوجه للشافعية : أحها أن يأتى بثوب مطوى أو فى ظلءة فبلسه المستام فقول له صاحب الثوب بمتكه بكذا بشرط أن 
قوم لمك مقام نظرك ولا خيار لك إذا رأيته » وهذا موافق للتفسيرين اللذن فى الحديث الثانى » أن يجعلا نفس 
الس ببعا بغير صيغة زائدة . الشالث أن يملا الللس شرطا فى قطع خيار امجلس وغيره . والببيع على التأويلات 
كابها باطل , زمأخن الازل عدم شرط رؤية المبيع واشتراط ننى الخيار , ومأخذ انانى اشتراط نو الصيغة فى عقد 
البييع فيؤخذ منه بطلان: ببع المعاطاة مطلقا » لكن من أجاز المعاطاة قيدها بامحقرات أو ,ما جرت فيه العادة بالمماطاة 
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وأما الملامسة والمنايذة عند من يمتعملبما فلا خصبما ذلك ؛ فعلى هذا يمتمئع بيع المعاطاة مع الملامسة والمنابذة 
فى بعض صور المءاطاة » فلين يجين بمع المعاطاة أن مخص انهى فى بض صود الملامسة والمذابذة عما جرت العادة 
فيه بالمعاطاة ؛ وعلى هذا يبحمل قول الرافعى إن الامة أجروا فى بيع الملامسة والمنايذة الخلاف الذى ف المعاطاة 
والله أعل . ومأخذ الثالك شرط نفى خياد الجاس » وهذه الأقرال هى الى اقتصر عليها الفقهاء » و تخرج ما ذكرناه 
من طرق الحديث زيادة على ذلك . وأما المنايذة فاختلفوا فيها أيضا على ثلاثة أقوال وهى أوجه لشافعية : أحمبا 
أن يحعلا نفس النبذ بيمايا تقدم فى الملامسة وهو الموافق للتضمير فى الحديث المذكور , والثانى أن يحملا النبذ بيما 
بقن صبيعة » والثالك أن يملا النبذ قاطعا للخيار : واختلفوا فى تفسير النبذ فقيل : هو طرح الوب وقع 
تفسيره فى الحديث المذكور ؛ وقيل هو نبذ الحصاة » والصحيح أنه غيره . وقد روى مسلٍ البى عن بع الحصاة 
من حديث أبى هريرة . واختلف فى تفسير ببع الحصاة فقيل هو أن يقول بمتك من هذه الاثواب ما وقعت عاءه 
وه الحصاة و برى حصاة , أو من هذه الارض ما انتهت اليه فى الرى ٠‏ وقيل هو أن يشترط الخيار الى أن يرى 
الحصاة , والثالك أن بجعلا :فس الرى ببعا . وقوله فى الحديث « لمس الثوب لاينظر اليه » استدل به على بطلان بببع 
الغائب وهو قول الشافعى فى الجديد » وعن ألى حذيفة يصح مطلقا ويثيت الخبار إذا رآه وحى عن مالك والشافنى 
أيضا , وعن مالك يصح إن وصفه وإلا فلاء وهو قول الشافعى ف القدعم وأحمد وإعق وأبى ثور وأهل الظاهر , 
واختاره البغوى والروياتى من الشافعية وان اختّلفوا فى تفاصيله » ويو بده قوله فى رواية ألى عوانة التى قدمتما 
« لاينظرون الما ولا ذبرون عنبا» وف الاستدلال لذلك وفاتا وخلافا طول » واستدل بهعلى بطلان بع الأعمى مطلقا 
وهو قول معظم الشافعية حتى من أجاز منهم بيع الغائب لكون الأعبى لايراه بعد ذلك فيكون كبيع الغائب مع 
اشتراط نق الخيار , وقيل يصمح إذا وصفه له غيره ووبه قال مالك وأحمد ؛ وعن أبى حنيفة بصح مطلقا على تفاصيل 
عندم أيضا (٠‏ تنبيبات ) : الأول وقع عند ابن ماجه أن التفسير من قول سفيان بن عمينة ' وهو خطأ من قائله بل 
الظاهر أنه قول الصحابىك سأ بينه بعد . الحديث الثاتى حديث أبى سعيد اختاف فيه على الزهرى : فروأه معمر وسفيان 
وابن أبى حفصة وعبدالته بن بديل وغيرهم عنه عن عطاء بن يزيد عن أبى سعيد , ورواه عقيل ويوفس وصاح بن 
كيسان وابن جرييج عن الزهرى عن عامس بن سعد عن ألى سعيد . وروى ابن جر يج بعضه عن الزهرى عن عبيد الله 
ابن عيد الله عن أنى سعيد » وهو #ول عند البغارى على أنها كلها عند الزهرى ؛ واقتصرسل على طريق عاص بن سعد 
وحده وأعرض عما سواها ؛ وقد خا لفيم كلهم الزبيدى فرواه عن الزهرى عن سعيد عن ألى هريرة » وعالفهم أيضا 
جعفر بن برقان فرواه عن الزهرى عن سالم عن أبيه واد فى آخره « وهى بيوعكانوا يقبايعون بها فى الجاهاية » 
أخرجو. النساتى وخطأ رواية جعفر. الثااك حديث أبى هريرة أخرجه البخارى عنه من طرق ”انها طريق حفص بن 
عاصم عنه وهو فى مواقيت الصلاة ولم يذكر فى شىء من طرقه عنه تفسير المنايذة والملامسة » وقد وقع تفسيرهما فى 
روابة مسل والنساتى يا تقدم ؛ وظاهر الطرق كلها أن التفسير من الحديث المرفوع » لكن وقع فى رواية النساى 
مايشمر بأنه من كلام من دون النى يِل رلفظه ه وذعم أن الملامسة أن يقول الح فالاقرب أن يحكون ذلك من 
كلام الصحابى لبعد أن يعبر الصحابى عن النى يله بلفظ زعم ٠‏ ولوقوع النفسير فى حديث أنى سعيد الخدرى من 
قوله أيضا كا تقدم . الرابع وقع فى حديث أبى هريرة فى الطريق الاولى هنا نبى عن لبستين , واقتصر على لبسة 
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واحدة ول يذكره فى موضع آخر » وقد وقع بيان الثانية عند أحمد من طريق هشام عن تمد بن سيرين و لفظه «أن 
يحتى الرجل فى ثوب واحد ليس على فرجه منه نشىء ٠‏ وأن يرتدى فى ثوب يرفع طرفيه على عاتقيه » 

4" - يسيب التهى لبائع أن لا يمل الإبل والبقر والنتم وكل” نحل . والصرَاة التى صرّى آبنها 
وحتن فيه وبجم فل عب أياماً . وأصل” المُصْرية حبس الملو» يقال منه : صرت الاك إذا حبّئته 

لمغة١"”‏ - وشا ان بكر دنا ليث عن جفر بن ويعة عن الأعرجر قال أبو هريرة رضى اش عنه 
عن البى كل لاه وا لإبل والنم أن ابتاعها بعل فانه مخير النظر بنٍ بعد أن متلبها: إن شاء 
أمسك وإن شاء ردهأ وصاع - « 0 عن أبى صالحر وأمجاهد والوليد بن دباحر وموسى بن بسار 
عن ألى هريرة نر النئ يله ه صاع عر « . وقال بمتهم عن ابن سيرين ؛ صاعاً من 1 طمام وهو بالخيار 
لاما »- وقال بعفثهم عن ابن سين + صاءً من كر ٠و‏ يذ كر . د ثلانا» » والمر 27 

امداق - وش د حد نا مصقور قال سمت أب يقولة حد نا أبو عمان عن ن عبد الل بن مسمواد 
رضي ان عن قال « مَنٍ اشترتى شا حل فردّها لذ كنا انا من 5 0 ١‏ ابوث ولق أدكت 
تاق البيوع » 

[ الحديث 45١1؟‏ طرفه فى : 5١54‏ ] 

ام - وََشث عبد الل بن بوسف أخبرنا ماللث عن أبى الزعناد عن الأعرجر عن ألى هريرة رضى 7 اك 
عنه أن" ؟ رسولة ار يكم قال < لا تلقو” “ا اك كبان” ؛ ولا د بسع بعكم على عار بعض » ولا تناجَسُواء ولا ببسم 
حا ضر لباد » ولا را الت » ومن ن. أبقاعها فهو يدر لين بعك أن حامها إن رَضيها أمسكبا » وإن 
سيخطها رّدها وصاءا من كر » 

قوله (باب النبى للبائع أن لايحفل الابل والبقر والغنم) كذا فى معظم الروايات . و د لاء زائدة وقددكره أبو 
نعم بدون «لاء ويحتمل أن ن تكون «أن» مفسرة وه لا محفل » بيان للنبى » وفى رواية النسنى « نهى البائع أن يحفل 
الابل والغنم م » وقيد النهى بالبائع إشادة إلى أن المالك لو حفل لجمع اللبن لاولد أو لعياله أو لضيفه لم يحرم وهذا 
هو الراجم عا سيأ » وذكل البقر فى الترجمة وان لم يذكر فى الحديث إشارة إلى أنا فى ممنى الابل والذم فى الحم 
خلافا لداود » وأ'ما اقتصر عامما لغلبتهما عندهم ؛ والتحفيل بالمهملة والفا ء التجميع » ' قال أبو عبيد : سميت يذلك 
لآن الآبن يكثر فى ضرعبا » وكل شىء ك ثرنه فقد حفلته تقول : ضرع حافل أى عظيم واحتفل القوم إذا كثر جعهم 
ومنه سمى الحفل . قِلْه ( وكل محذلة ) بالنصب عطفا على المفعمول وهو من عطف العام على الخاص إشارة إلى أن 
الاق غيد النعم من مأ كول الحم بال للجامع بينهما وهو تغرير المشترى » وقال الهنايلة و بعض الشافعية : نص 
ذلك بالنم واختلفوا فى غير المأ كول كلانان والجارية فالاصح لابرد لبن عوضا , و به قال الحسابلة فى الأثان دون 
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الجادية ٠‏ قله ( والمصراة ) يمتح المبملة وتشديد الراء ( التى صرى لينها وحقن فيه ) أى فى الثدى ( وجمع فل 
يحلب ) وعطب المقن على تتصرية عطف :فديرى لانه بمعناه . قله ( وأصل التصرية حبس الماء يقال منه صر يت 
الماء إذا حبسته ) وهذا 'تفسير قول أبى عبيد وأكثر أهل اللغة . وقال الشافمى : هو ربط أخلاف الناقة أو 
الشاة واترك حلابها حتى يجتمع لبنها فيكثر فيظن المشترى أن ذلك عادتها فيزيد فى أمنها لما يرى من كثرة اينما ٠‏ قوله 
( لا تصروا ) بنم أوله وفتح ثانيه بون كرا يقال صرى يصرى تصرية كرى يزى تركية . والابل بالنصب على 
المفءولية ٠‏ وقمده بعضهم بفتتح أوله وضم ثانيه »والآأول أصح لانه مرنى صر يت اللإن فى الضرع إذا جممته و ليس 
من صررت الثى. إذا ربطته إذ لوكان منه لقيل فضرورة أو :فضوّرة وم بقل معسراة . على أنه قد سمع الآمران 
فى كلام العرب قال الاغلب : 
رأت غلاما قد صرى فى فقرته هاء ااشباب عنفوان سيرته 
وقال مالك بن نويرة : 
فقلت لقرى هذه صدتانكم 2 مصررة أخلانها لم تجرد 

وضبطه يمضهم بضم أوله وفتح ثانية للكن بغير داو على البناء للجبول والمشجور الأول ٠‏ قوله ( الابل والغنم ) 
لم يذكر البقر » وقد تقدم بيانه ى الترجمة » وظاهر اانبى تحريم التصرية سواء قصد التدليس أم لا وسيأتى ف العروط 
من طريق أبى حازم عن أبى هريرة و تمى عن التصرية » و.هذا جزم بعض الشافمية وعلله ,ما فيه من ابذاء الحيوان 
لكن أخرج النسانى حديث الباب من طريق سفيان عن أبى الزناد عر الاعرج بلفظ « لاتصروا الإبل والغثم 
لبيع » وله من طريق أبلى كثير السحيمى عن أبى هريرة « اذا باع أحدم الثاة أو القحه فلا يحفابا » وهذا هو 
الراجح وعليه يدل تعليل الاكثر با لتدليس » وياب عن التعليّل بالايذاء بانه ضرر يسير لايستمر فيغتفر لتحصيل 
المنفعة . قوله ( فن ابتاعبا بعد ) أى من اشتراها بعد التحفيل ٠‏ زاد عبيد الله بن عمر عن أبى الزناد ه فهو بالخيار 
ثلاثة أيام , أخرجه الداحاوى وسيأتى ذكر من وافقه على ذلك » وابتدا. هذه المدة من وقنت بيان التصرية وهو قول 
الحنابلة ٠‏ وعد الشافمية أنها من حين الءقد وقبل من التذرق » ويلزم عليه أن يكون ااغرر أوسع من الثلاث فى 
بعض الصور وهو ما إذا تأخر ظهور التصرية إلى آخر الثلاث , ويلزم عليه أيضا أن تحسب المدة قبل الفكن من 
الخ وذلك يفوت مقصود الاوسع بالمدة ٠‏ قوإه (عخير النظرين) أى الرأبين . قله ( أن يحتلبا) كذا ف الأصل وهو 
بكسر ان على أنها شرطية وجزم بحتابها . ولابن خزيمة والاسماعيل من طريق أسيد بن مومى عن الليث ه بعد أن 
يحتلها ء بفتح ان ونصب يحتليها » وظاهر الحديث أن الخيار لايثيت إلا بعد الحلب » واجمهود على أنه إذا عل 
بالتصرية ثبت له الخيار ولو لم يحلب » لكن لما كانت التصرية لا تعرف غالبا إلا بمد الحلت ذكر قيدا فى ثبوت 
الخار . فلو ظبرت التصربة بغير الحلب «الخبار ثابت . قوله ( إن شاء أمسك ) فى رواية لك عن ألى الزناد فى 
آشعر الباب ه ان رضيا أمسكبا : أى أبقاها على ملك وهو يقتضى صة بيع المصراة وائيات الخيار للشترى » فلو 
اطلع على عيب بعد الرضا بالتصرية فردها هل يازم الماع ؟ فيه خلاف ٠‏ والآصح عند الشاقية وجوب الرد » 
ونقلوا نص الشافمى عل أنه لابرد » وعند المالكية قولان . قَولْه ( وإن شاء ردها ) فى رواية مالك وان سخطبا 
ردها » وظاهره اشتراط الفور وقياسا على سائر العيو ب » لكن الرواية التى فيها أن له الخبار ثلاثة أيام مقدمة على 
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هذا الاطلاق » ونقل أبو حامد والرويانى فيه نص الشافمى وهو قول الاكثر , وأجاب من صحح الآول بأن هذه 
الرواية حمولة على ما إذا لم يعل أنها مصراة إلافى اثلاث لكون الغالب أثها لاتعم فما دون ذلك » قال ابن دقيق العيد : 
والثاف أرجح لآن حك التصرية قد خالف القياس فى أصل الحكم لآجل النص فيطرد ذلك وينبع فى جميع موارده . 
قلت : ويؤيده أن فى بعض روايات أحمد والطحاوى من طريق ابن سيرين عن أبى هريرة « فهو بأحد النظرين : 
بالخيار إلى أن يحوزما أو يردها وسيأتى » . قوله ( وصاع تمر ) فى دواية مالك « وصاعا من مر » والواو عاطفة 
للصباع على الضمير فى ردها » ويحوز أن تكون الواو مممنى مع ويستفاد منه فورية الصاع مع الرد » ويحوذ أن يكون 
مفعولا معه » ويعكر عليه قول جمهور النحاة ان شرط المفعول معه أن يكون فاعلا , فان قمل التعبير بالرد فى المصراة 
واضح فا معنى التعبير بالرد فى الصاع ؟ فالجواب أنه مثل قول الشاعر «علفتها تبنا وماء بارداء أى علفتها تبنا وسقيتها 
ماء باردا » ويجعل علفتم! مجاذا عن فعل شامل للامرين أى ناواتها » فيحمل الرد فى الحديث على نحو هذا التأويل 
واستدل به على وجوب رد الصاع مع الكاة إذا اختار فسخ البيع » فلو كان اللين بافيا ولم يتغير فأراد رده هل يلزم 
البائع قبوله ؟ فيه وجهان أحبما لا لنماب طراوته ولاختلاطه:بما تجدد عند المبتاع » والتنصيص عل الذر يقتضى 
تعيينه يا سيأ . قله ( و بذكر عن أبى صالم ومجاهد والوليد بن دباح ومومى بن يساد الح) يعنى أن أيا صا 
ومن بعده وقع فى رواياتهم تعيين القر ‏ فاما رواية أبى صالح فوصاها أحمد ومسم من طريق سهيل بن أبى صالم عن 
أبنه بلفظ « من ابتاع شاة مضراة فهو فيها بالخرار ثلاثة أيام فان شاء أمسكها و إن شاء ردها ورد معبا صاعا من 
مز» وأما رواية بجاهد فوصلها البذارء قال مغلطاى لم أرها [لاعنده . قلت : قد وصاما أيضا الطيرائى فى 
د الاوسط » من طريق مد بن مسل الطائق عن ابن أبى نجيح » والدارقطنى من طريق ليث بن أبى سليم كلاهما عن 
بجاهد » وأول دواية ليث ه لانبيعوا المصراة من الإبل والةنم» الحديث , و ليث ضعيف وف محمد بن مسلم أيضالين 
وأما دواية الوليد بن رباح وهو بفتّح الراء و بالموحدة فوصلها أحمد بن منمع فى مسنده بلفظ « من أشترى مصراة 
فليرد معوا صاعا من مر » وأما رواية مومى بن يسار وهو بالتحتانية والمهملة فوصلبا مس بلفظ « من أشدرى شاة 
مصراة فلينقلب يها فليحلبها فان دضى بها أمسكها وإلا ردها ومعها صاع من تمر » وسياقه يقنضى الفودية . قوله 
( وقال بعضهم عن ابن سيرين و صاعا من طعام وهو بالخسار ثلاثا » وقال بعضهم عن أبن سيرين « صاعا من عر» 
ول يذكر ثلاثا ) أما دواية من رواه بلفظ الطعام والثلاث فوصلها مسل والترمذى من طريق قرة بن خااد عنه بلفظ: 
«من اشترى مصراة فهو بالخبار ثلاثة أيام فان ردها رد معها صاعا من طعام لا سمراء » وأخرجه أبو داود من طريق 
حماد بن سلية غن هشام وحبيب وأبوب عن ابن سيرين نحوه » وأما رؤاية من رواه بلفظ القر دون ذكر الثلاث 
فوصلها أحد من طريق «عمر عن أيوب عن ابن سيرين بلفظ « من اشترى شاة مصراة فانه محابها فان رضيها أخذها 
و إلا ردها ورد معها ضاعا من عر » وقد روأة سضسان عن أبوب فذكر الثلاث أخرجه مسلم من طريقه بلفظ « من 
اشترى شأة مصراة فهو مخير النظرين ثلاثة أيام إن شاء أمسكها وان شاء ردها وصاعا من تمر لاسمراء» ورداه بعضهم 
عن أبن شيرين بذاكز الطعام ولم يقل ثلاثا أخرجه أحمد والطحاوئ من طزيق عون عن ابن سير بن وخلاس بن مرو 
كلافياءن أنى هريرة بلفظ « من أشترى .لقحة مصراة أو شاة مضراة خبها فهو بأحد النظرين بالخاد إلى أن يحوزها 
أى يردها وأثاء من طعام م أسلنا عن ابن سير ين على أدبع دوايات : ذكر افر والثلاث ٠‏ :وذكر الر بدون الثلاث.» 
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والطعام بدل ال ركذ لك . والذى يظور فى اجمع بينها أن من زاد الللاث معه زيادة علم وهو حانظ . ويحمل الآم 
فيمن لم يذكرها على أنه لم يحفظها أو اختصرها وتحمل الرواية التى فا الطعام على المرء وقد روى الطحاوى من 
طريق أ«وب عن ابن سيرين أن المراد بالسمراء الحنطة الشامية ؛ ودوى ابن أبى شيبة وأبو عوانة من طريق هشام . 
ان حسان عن ان سيرين «لاسمراء » يعنى الحنطة . وروى ابن المنذر من طريق ابن عون عن ابن سيرين أنه مع 
أيا هريرة يقول و لاسعراء . تمر ليس ببرء فهذه الروايات تبين أن المراد بالطعام الثرء ولما كان المتبادر إلى 
الذمن أن المراد بالطعام القمح نفاء بقوله و لاسمراء » . لكن يمكر على هذا المع +ارواه البزار من طريق أشعث بن 
عد الملك عن ابن سيرين بلفظ ١‏ ان ردها ردها ومعها صاع من بر ء لا سمراء» وهذا يقتضى أن المننى فى قوله لاسمراء 
حنطة مخصوصة وهى الحنطه الشامية ومكون المثبت قوله من طمام » أى من قح . ويتمل أن يكون راويه رواه 
بالمعنى الذى ظنه مساويا ٠‏ وذلك أن المتبادر من الطام الب فظن الراوى أنه البر فعير به » واما أطلق لفظ الطعام 
على الغر لانه كال غالب قوت أهل المدينة » فهذا طريق المع بين مختاف الروايات عن ابن سيرين في ذلك » لكن 
يعكر على هذا ماارواء أحيد باسناد يح عن عبد الرحمن بن أن لبلى عن رجل من الصحاية نحو حديث الباب وفيه 
د فإن ردها رد معها صاعا من طعام أو صاعا من تمرء فان ظاهرء بقتنى التخمير بين المّر والطعام وأن الطعام غير القر 
ويحمتمل أن نكون « أو » شكا من الراوى لاتخييراً , وإذا رقع الاحتمال فى هذه الروايات لم يصح الاستدلال 
بشي متها فيرجع [لى الررايات التى لم يختلف فيه وهى القّر فى الراجحة يا أشار اليه البخارى » وأما ما أخرجه 
أب داود ص حديث ان عمر بلفظ وان ردها رد معها مثل أو مثلى ليها قحا » فى اسناده ضءفء وقد قال ابن 
قدامة [+ متروك الظاهر بالاتفاق . قله (والمْر أكثر ) أ ان الروايات الناصة على القر أكثر عددا من الروايات 
الى لم تنص عليه أو أبدلته يذكر الطمام . فقد رواه بذكر الآّر ‏ غير من تقدم ذكره ثابت بن عياض "ا يأتى فى 
الباب الذى يليه وهمام بن منبه عند مسل وعكرمة وأبو اسحق عند الطحاوى وجمد بن زياد عند الترمذى والشمي 
عند أحد وابن خزرة كلهم عن أبى هريرة , وأما روابة من رواه بذحكر الإناء فيفسرها رواية من رواه يذكر 
الصاع وقد نقدم ضبطه فى الزكاة ٠‏ وقد أخذ بظاهر هذا الحديث جمهور أهل العل وأفت به ابن مسعود وأبو هريرة 
ولاعغالف لم من ااصحابة . وقال به من التابمين ومن بعد من لايحصى عدده ولم يفرقوا بين أن يكون اللبن الذى 
احتلب قليلا أ وكثيرا . ولا بين أن يكون الّر قوت :لك البلد أم لاء وخالف فى أصل المألة أكثر الحنفية وى 
فروعها آخرونء أما الحنفية فقالوا لابرد بعيب التصرية ولايحمب رد صاع من القّر » وخالفهم زفر فال بقول 
الجهور إلا أنه قال يتخير بين صاع تمر أو نصف صاع بر , وكذا قال ابن أبى ليلى وأبو يوسف فى وواية إلا أنجما 
قالا لايتعين صاع الغر بل قيمته » وفى رواية عن مالك و بعض الشافعية كذلك لكن قالوا يتعين قوت البد قياسا 
5 زكاة المطر » وى البفوى أن لاخلاف فى المذهب أنهما لو تراضيا بغي القر من قوت أو غيرهك » وأئيت 
ابنكج الخلاف فى ذلك , وحكى الماوردى وجهين فما إذا مجر عن القّر هل تلزمه قيمته ببلده أو بأقرب البلاد الى 
فهها الأر إليه ؟ وببالثاتى قال الحنابة . واعتذر الحنفية من الأخذ يحدثك المصراة بأعذار شتى : فهم من طعن فى 
الحديث لكرئه من رواية أنى هريرة ولم يكن كابن مسعود وغيره من فقباء الصحابة فلا يؤخذ يما رداه عخالفا 
للقياس الجلى » وه كلام آذى قائله به نه , وفى حكابته غنى عن نكاف الرد عليه » وقد رك أبو حنيفة القياس 


الحديث م4١7‏ - ١6٠.١‏ ىمع 


الجلى لرواية أنبى هريرة وأمثالهيا فى الوضوء بنبيد القر ومن القبةبة فى الصلاة وغير ذلك , وأظن أن هذه النكنة 
أودد اابخغارى ححديث ابن مسعود عقب حديث أبى هريرة إشارة منه إلى أن ابن مسعود قد أفى بوفق حديث أى 
هريرة فلولا أن خير أبى هريرة فى ذلك ثابت لماغالف ابر مسعود القياس الجل فى ذلك . وقال ابن ااسمعاق فى 
د الاصطلام , : التعرض إل جانب الصحابة علامة على خذلان فاعله بل هو بدعة وضلالة » وقد اختص أبو هريرة 
بمزيد الحفظ لدعاء رسول الله يللع له يعنى المْقدم ىكداب العل وفى أول البيوع أيضا ‏ وفيه قوله ‏ ان اخواى 
من المها جر ينكان يشغلهم الصفق ,الأسواق وكنت ألزم رسول الله يَكُْ فأشهد إذا غابوا وأحفظ إذا نسواء الحديث . 
ثم مع ذلك لم ينفرد أبو هريرة برواية هذا الاصل » فقد أخرجه أبو داود من حديث ابن عمر » وأخرجه الطراق 
من وجه آخر عنه » وأبو يعلى من حديث أنس » وأخرجه البق فى الخلافيات من حديث عبرو بن عوف المزى» 
وأخرجه أحد من رواية رجل من الصحابة لم يسم » وقال ابن عبد البر: هذا الحديث بجمع على صمته وثبوة» من جبة 
النقل واعتل من ل يأخين به بأعاء لاحقيقة لماع وملهم من قال هو حددثك مضطرب لذكر العر فيه تادة والقمح 
أخرى واللبن أخرى ‏ واعتباره بالصاع تارة و بامثل أو المثاين تارة وبالاناء أخرى . والجواب أن الطرق الصحيحة 
لا اختلاف فيبها يا تقدم » والضعيف لايعل به الصحبح . ومنهم من قال هو معارض لعموم الترآن حكتوله تعالى 
( دان عاقبتم فعاقبوا ,مل ماعوقبتم به 6 واجيب بأنه من ضمان المتلفات لا العقوبات , والمتلفات تضمن بالمثل 
وبغير الثل . وملهم من قل هو منسوخ ؛ وتعقب يأن النسخ لايثبت بالا<تهال » ولا دلالة على النسخ مع مدعيه 
لانهم اختلفوا فى الناسخ فقيل : حديث النهى عن بيع الدين بالدين , وهو حديث أخرجه ابن ماجه وغيره من 
حديث ابن عمس , ووجه الدلالة منه أن ابن المصراة يصير دينا فى ذمة المشترى » فاذا ألزم بصاع من تمر فسيئة ضار 
دينا بدين . وهذا جواب الطحاوى » وتعقب بأن الحديث ضعيف باتفاق الحد نين ٠‏ وعلى النزل فلمر [أما شرع فى 
مقابل الحلب سواء كان اللإن موجودا أو غير موجود فل يتعين فى كونه من الدين بالدين » وقيل ناته حديث 
« الخراج بالغنان » وهو حديث أخرجه أصاب السئن عن عائشة» ووجه الدلالة منه أن اللبن فضلة من فضلات الشاة 
ولو هلكت لكان من ضمان المشترى فكذلك فضلاتما نكون له فنكيف يغرم بدلها للبائع ؟ حكاه الطحاوى أأيضا » 
وتعقب بأن حديث المصراة أصح منه باتفاق فكيف يقدم المرجوح على الراجح ؟ ودعو ىكوثه بعده لا دليل عليها » 
وعلى التعزل فالمشترى لم يؤمى بغرامة ماحدث فى ملكه بل بغرامة اللبن الذى ورد عليه المقد ولم يدخل فالءقد 
فليس بين الحديثين على هذا تعارض ٠‏ وقيل ناعفه الاحاديثك الواردة فى رفع العقوبة بالمال» وقد كانت مشروعة قبل 
ذلك كافى حديث .هزبن حكيم عن أببه عن جده فى مانع الركاة ‏ فانا آخذوها وشطر ماله » وحديث عيبرو بن شعيب 
عن أبيه عن جده فى الذى يسرق من الجرين يغرم مثليه وكلاهما فى السأن ؛ وهذا جواب عيسى بن أيان . لحديث 
المضراة من هذا القبيل وهى كلها منسوخة » وتعقبه الطحاوى بأن اللتصرية انتما وجدت من البائع » فل وكان من 
ذلك الباب لازمه التغريم » والفرض أن حديث المصراة يقتضى تغريم المشترى فافترقا . ومنبم من قال ناسخه حديث 
, البيعان بالخار مالم يتفرقا » وهذا جواب مد بن شجاع . ووجه الدلالة منه أن الفرقة تفطع الخيار فثبت أن 
لا خيار بعدها إلا لمن استثناه الشارع بقوله ‏ الا بيع الخيار » وتعةيه الطحاوى بأن الخيار الذى فى المصراة من 
خيار الرد بالعيب ؛ وخيار الرد بالعيب لاتقطعه الفرقة » ومن الغريب أنهم لابقولون بخيار الجلس ثم يحتجون به 


مض غم كتاب البيوع 


فما لم يرد فيه ٠‏ ومنهم من قال هو خير واحد لايفيد إلا الظن » وهو عخالف لقياس الاصول المقطوع به فلا يازم 

العمل به ء وتعقب بأن التوقف فى خير الواحد "ما هو فى يمخالفة الأصول لافى مخالفة قياس الآصول » وهذ! الخير 
اما خالف قياس الآصول بدليل أن الاصول الكتاب والسنة والاجماع والقماس ؛ والكاب والسنة فى الحقيقة هما 
الأصل والآخران مردودان اللبما » فالسئة أصل والقياس فرع فكيف يرد الاصل بالفرع ؟ بل الحديث الصحييح 
أصل بنفسه فكيف يقال إن الأصل يخالف نفسه ؟ وعلى تقدير التسليم يكون قياس الآصول يفيد القطع وخي 
الواحد لابفيد إلا الظن » فتناول الاصل لا يخالف هذا الخيز الواحد غير مقطوع به لجواز استثناء مله عن ذلك 
الاصل . قال ابن دقيق العيد : وهذا أفوى متمسك به فى الرد على هذا المقام , وال ابن السمعانى : متى يت الخير 
صار أصلا من الآأصول ولا يحتاج الى عرضه على أصل آخر لانه ان وافقه فذاك وان خالفه فلا يحوز رد أحدهما 
لآنه رد للخبر بالقياس وهو دود ياتفاق ذفان السئة مقدمة على القياس بلا خلاف » إلى أن قال : والآول عندى 
فى هذه المسألة تسليم الأقيسة لكنها لدست لازمة لآن السنة الثابئة مقدمة عامها واقه تعالى أعلم . وعلى تقدير التغذل 
فلا نسل أنه عخالف لقياس الأصول لآن النى ادعوه عليه من اتخالفة بينوها بأوجه : أحدها أن المعاوم من الأصول 
أن ضمان المثليات الل والمّقومات بالقيمة » وهبنا انكان اللبن مكليا فليضمن باللبن وانكان متقوما فليضمن 
بأحد النقدين » وقد وقع هنا مضمونا بالّر نخالف الأصل . والجواب منع الحصر ء فان الحر يضمن فى ديته بال بل 
وليست مثلا. ولا قيمة . وأيضا فضمان المثل بامثل ليس مطردا فقد يضمن امثل بالقيمة إذا تعذرت الماثلةكن أتلف 
شاة لبونا كان عليه قدمتها » ولا حمل بازاء لينها لبنا آخر لتعذر المائلة . مانيها أن الواعد تقتضىأن يكون المضمون 
مقدر الضمان بقدر النالف وذلك مختلف » وقد قدر هنا مقدار واحد وهو الصاع تفرج عزالقياس . والجواب منع 
التعمبم فى المضمونات كالموضحة فأرشها مقدر مع اختلافها بالكير والصغر » والغرة مقدرة فى الجنين مع اختلافه » 
والحكة فى ذلك أن كل ما يقع فيه التنازع فابقدر بثئىء معين لقطع النشاجر » وتقدم هذه المصلحة على تلك القاعدة 
فان اللبن الحادث بعد العَمّد اخلط باللان الموجود وقت العقد فل يعرف مقداره حتى بوجب نظيره على المشترى » ولو 
عرف مقداره فوكل الى تقديرهما أو تقدير أحدها لآفضى إلى التذاع والخصام , فقطع الشارع الأذاع والخصام وقدده 
حد لا يتعديانه فصلا للخصومة . وكان تقديره بالقر أقرب الأشياء إلى للان فانهكان قوتهم إذ ذا ككاللإن وهو مكيل 
لان ومقتات فاشتركا فى كو نكل واحد متهما مطعوما متاتا مكيلاء واشتركا أيضا فى أن كلامنهما يقتات به بغيد 
صنعة ولا علاج . ثالثها أن الابن التالف إنكان موجودا عند العقد فقد ذهب جزء من الممقود عليه من أصل اللقة 
وذلك مانع من الرد فقد حدث على ملك المشترى فلا يضمنه » وانكان مختلطا فاكان منه موجودا عند العقد وما كان 
حادا لم يحب ضمانة , والجواب أن يقال إما متنع الرد بالنقص إذا لم يكن لاستعلام العيب والا فلا متنع وهنا 
كذلك . رايعبا أنه خالف الاصول فى جمل الخيار فيه ثلاما مع أن خيار العيب لايقدر بالثلاث وكذا خيار الجلس 
عند من يقول به وخمار الرؤية عند من يثيته » والجواب بأن حك المصراة انفرد بأصله عن عائلة فلا يستغرب أن 
نفرد ‏ وصف زائد على غيره؛ والمكة فبه أن هذه المدة هى التى يقبين بها لبن الخلقة من اللبن الججتمع بالتدليس غالبا 
فشرعت لاستعلام العيب , بخلاف يار الرؤية والعيب فلا يتوقف على مدة » وأما خيار الجلس فليس لاستعلام 
العيب ٠‏ فظبر الفرق بين الخيار في المصراة وغيرها:. خامما أنه بلزم من الاخن به المع بين الموض والمعوض أحا إذا 


الحديك )١م‏ .ولم نض 


كانت فيمة الشاة صاعا من تمر فانها ترجع اليه من الصاع الذئ هو مقدار كنا .٠والجواب‏ أن المّر عرض عن الان 
لا عن الشاة فلا يلزم ماذكروه . سادسوا أنه غالب لقاعبة الربا فيا اذا ا رى ثشاة بصضاع فاذا استرد معبا صاعا فو 
استرجع الصاع الذى هو المن فيكون قد باع شاة وصاعا بضاع, والجراب أن الرنا اما يمدبرفى المقود لا لفسوخ » 
بدليل أنهما لو تبايما ذهيا بفضة لم يح أن بتضرةا قبل القبض » فلو تق يلا فى هذا المقد بعينه جاذ التفرق قبل القبض . 
سابعها أنه يلزم منه ذمان الاعران مع بقائها فيا إذا كان :اللإن موجءدا » والاعيان لانضمن باليدل [5 مع فراتها 
كلاغصرب : والجواب أن لان وان كان موجودا لكيه تءذر رده » لاختلاعله باللين الحادك بعد العّد و تعذر 
ميزه فأشبه الابق بعد الغصب فانه يضمن فيمته مع بقاء عيثه لتعذر الرد . ثامئها أنه يلزم منه إثبات الرد بغير عسب 
ولاشرط ٠‏ أما الشعرط فل يوجد وأما العيب فصان اللبن لوكان عيبا لثبت به الرد من غير تصرية , والجواب أن 
الخدار شيت بالتداي سكن باع رحى دائرة بما جمعه لها بغير عل المشترى فاذا اطلع عليه المدترى كان له الرد » وأيضا . 
فالمدترى لما رأى ضرعا ملو.! لينا ظن أنه عادة لما فكأن البائع شرط له ذلك فتيين الآمس مخلافه فثبت له الرد لفقد 
الشرط المعنوى لآن البائع يظبر صفة المبيع تادة بقوله وثارة بفعله فاذا أظور المشترى على صفة فيان الأامس مخلانها 
كان فد دلس عليه فشرع له الخيار وهذا هو بحض القياس ومةتضى العدل , فان المشترى ١ماءذل‏ ماله بناء على الصفة 
الى أظورها له البائم ٠‏ وقد أنيت الشارع الخبار للركيان إذا تنقوا واشترى منهم قول أن حبطوا إل الوق ويعلبوا 
السعر وليس هناك عيب ولاخاف فى شرط . ولكن لما فيه من الغغش والتدليس . ومنهم من قال الحديث يح 
لا اضطراب فيه ولاعلة ولا أسخ وأنما هو مول على صورة مخصوصة وهو ما إذا اشترى شاة بشرط أنها تحاب 
مثلا خمسة أرطال وشرط فيه الخرار فالشرط فاسد ‏ فان اتفقا على اسةاطه فى مدة الخيار صح اأعقد وان ل يتققا بطل 
العقد ودجب دد الصاع من الفر لانهكان قيمة اللبن يومئذ , وتعقب بأن الحديث ظاهر فى تعليق الحسك بالتصررية » 
ومأ ذكره هذا القائل يقتضى تعليقه بفساد الشرط سواء وجدت التصرية أم لا فهو تأويل متعسيف ؛ وأيضا فلفظ 
الحديث لفظ عموم . وما ادعوه على تقدير نسليمه فرد من أفراد ذلك العموم فيحتاج من ادعى قصر العموم عليه 
الدليل على ذلك ولا وجود له .قال ابن عبد البى : هذا الحديث أصل فى النمى عن الفش ‏ وأصل ف ثبوت الخيار 
من دلس عليه بعيب » وأصل فى أنه لايفسد أصل البيع » وأصل فى أن مدة الخبار ثلاثة أيام » وأصل فى تحريم 
التصرية وثبوت الخبار بها .وقد روى أحمد وأبن ماجه عن بن مسعود مرفوعا « بيع امحفلات خلابة ولا تحل الخلابة 
لمسلم » وفى اسناده ضءف » وقد رواه أبن أبى شيبة وعبد الرذاق موقوفا باسناد صحيح وزوى أبن أبى شيبة من 
طر بق قيس إن أبى حازم فال كان :يقال : التصر بية خلابة » وإسناده صححيح ٠‏ واختاف القائلون به فى أشياء مثا لوكان 
علا بالتصرية هل يثبت له الخبار : فيه وجه للشافعية » ويرجح أنه لايثبت رواية عكرمة عن أبى هريرة فى هذا 
الحديث عند الطحاوى فان لفظه « من اشترى مسراة ولم يعم أنبا مصراة » الحديث . ولو صار ين المصراة عادة 
واستمر على كثرته هل له الرد ؟ فيه وجه هم أيضا خلافا للحنابلة فى المسألتين . ومثها لو تحفلت بنفسها أو صرها 
المالك لنفسه ثم بدا له فواعها فبل يثبت ذلك الحكم ؟ فيه خلاف : فن نظر إل الممنى أثيته لان العيب مثبت للخبار 
ولا يشترط فيه تدليس للبائع ٠‏ ومن أظر إلى أن حم التصرية خارج عن القياس خصه ورده وهو حالة العمد ؤان 
النهى انما تناو لها فقط . ومنبا لو كان الضرع علوءا خا وظنه المشترى لبنا فاننتراها على ذلك ثم ظبر له أنه لحم هل 


١‏ امن هم -كتاب الببوع 


يشيت له الخيار ؟ فيه وجبان <كاهها بعض الما لكية . ومئها لو اشترى غير مصراة ثم اطلع على عيب با بعد حلسا ٠‏ 
فقد نص الشافعى غلى جواز الرد مانا لآنه قليل غير معتنى مجمعه , وقول يرد بدل اللي كالمصراة » وقال البذوى يبرد 
صاءا من تمر . قله ( حدئنا مسدد حدئنا معتتمر ) سيأنى فى « باب النهى عن تلق الركيان » بعد سبعة أبواب عن 
مسدد عن يزيد بن زريع 2 و ن الحدرث عند مسدذ عن شيخين فذكره المصدف عنه فى موضعين » وسياقه عن معاتمر 
أتم ٠‏ قوله (سمعت أبى) هو سليان النيمى » وأبو عثان هو النبدى , ورجال الاسناد يضر يون سوى الصحابى ٠‏ قوله 
(قال من اشترى شاة حفلة فردها فليرد معبا صاعا من تمر » ونهى النى يله أن تلق الببوع) مك .ذا رواء الكش عن 
معتمر بن سلجان موقوفا ؛ وأخرجه الاسماعيلى من طريق عبيد الله بن معاذ عن معتمر مرفوعا وذكر أن رفعه 
غلط : ورواه-أكش أصداب سابان عنه يا ما : حديث الحفلة موقوف من كلام ابن مسعود » وحديث النبى عن 
التلق مرفوع . وخالفهم أبو خالد الاحر عن سامان التيمى فرواه بهذا الاسناد رفوعا أخرجه الاسماعيلى وأشار إلى 
وهمه أيضا . قوله( فردها ) أى أراد ردها , بقريئة قوله ه. فليرد معها ء عملا حقيقة العية » أو تحمل المعية على 
لبمدية فلا يمتاج الرد إلى تأو يل . وقد وردت مع بعمنى البعديةكةوله تعالى (وأسلبت مع سلليان ) الاية ٠‏ وله ف 
رواءة مالك ( لا تلقوا الركبان ) يأتى الكلام عليه بعد أبواب وعلى بيسع الحاضر لليادى قريبا » ومضى الكلام على 
البيسع وغلى النجش » ومضى الكلام على التصربة بما يغنى عن اعادته 
56 - باسيت إن شاء رد الْصراة؛ وى عقا صاع من مر 
١‏ - وشا مدا بن عمرو حدنّنا ال أخيرنا ابن” ج ريج _ قال أخبرن زياد أن" ثابيا تول خيو 
ارحعرتب بن زيد أخبرم أنه تهم أباهريرة رفى" اله عندة يقول : قال رسول ان لله من اشرّى ع 
مُصََاةٌ وأحتلبها 2 فان رضيها أمسكبا « وإن سَخطها فى حلبتها صاع من 03 6 
وله ( باب ان شاء رد المصراة وفى حليتها ) بسكون اللام على أنه اسم الفعل ويحوز الفح على ارادة انحلوب , 
وظاهره أن القر مقابل للحلية , وزعم ابن حزم أن القر فى مقابلة الملب لافى مقابلة لبن لان الحلبة حقيقة فى | للب 
يماز فى اللدن والحل عل المنقيقة أولى فلذلك قال يحب رد ال واللبن معا وشذ بذلك عن اجخبود . قوله ( حدئنا شمد 
ابن عرو ) كذا للاكثر غير منسوب , ووفع فى رواية عبد الرحن الحمدانى عن المستملى « مد بن مرو بن جبلة, 
وكذا قال أبو أحد الجرجاتى فى روايته عن الفربرى ؛ وف دواية أبى على بن شبوبه عن الف ريرى « حدثنا مد بن 
عبرو يعنى ابن جيلة » وأهمله الياقون » وجزم الدارقطنى بأنة عمد بن عبرو أبو غسان الرازى المعروف بذنيج ؛ 
وجزم الحا والكلابائى بانه تمد بن عمرو السواق البلخى , والأول أولى »واله أعم . قوله (حدئنا الى ) 
هو ابن إراهيم ‏ وهو من مشايخ البخارى وستأى روايته عنه بلا واسطة فى « باب لا يشترى حاضر لبادء ٠‏ قوله 
( أخبرى زياد ) هو ابن سعد الخراسانى . قوله ( أن ثابنا ) هو ابن عياض » وعبد الرحمن بن زيد مولا من فوق 
أى ابن الخطاب . قوله ( من اشترى غنيا مصراة فاحتايها ) ظاهره أن صاع القر متوقف على الحلب ا تقدم ٠‏ قوله 
( ف حلبتها صاع من تمر ) ظاهره أن صاع القر فى مقابل المصراة سواء كانت واحدة أو أ كثر لقوله ه من اشتني 


الحديث 16١‏ ؟- مهلم" هم 


غهاء شم قال «١‏ فى حليتها صاع هن 053 » وثثله إن عيد الب عن تعمل الحديث 2( وان بطال عن 5 العليا, , 
وابن قدامة عن الشافعية والحنا بلة ؛: وعن أكش المالكية برد عن كل واحدة صاعا دى قال المازرى : من المستشع 
أن يغرم متلف لبن ألف شاةيا يغرم متاف بن شاة واحدة : وأجدب بأن ذلك مغتفر بالذسرة إلى ماتقدم من أن 
المكة فى اعتبار الصاع قطع النذاع لجعل حدا يرجع اليه عند التخادم فاستوى ااقليل والكثير , ومن المعلوم أن 
لبن الغاة الواحدة أو الناقة الواحدة عثات اخحدلاها متياردا دهم ذلك ثالمءدر الصاع سواء قل اللين أم حر 0 
فكذلك هو معير سواء قلت المصراة أو كثر ت . والله تعالى أعم 
2 1 50 لم 20 ك8 2 
- بإسيت م العبد الزدالى . وقال شريح : إن شاء رد من الزنا 
1 : 7 6- : - 00 0 ٍ- 
"٠6‏ - وإشن! عبد" الله بن" بوسافة حدثنا الايث قال حد بت بيد اأنرية عن أبيه عن أبى هربرة 
2-23 :2 :2 5 .- + لاط و23 6س سشس هه ٠‏ سوه ع ث #» فيء 
رضى ان عنه أيه سمعة يقول : قال النى كيه « إذا رَنَت الأمة فتبين_زناها فايَخْلنها ولا يثربْ» ثم" إن 
ذنت فايخلنها ولا أبتبء ثم" إن زات الثالثة فليَبمها ولو بل من دمر » 
[ الحديث 5قركب أطرافة فى : 68م ع جسم و7 رده عرد وجية ] 
6#اا :هاا مَرشنا إسماعيل” قال 0 مالك عن. ان شواب عن بول ل ن عربل اش عن أبى 
هريرة وزيد بن خالد رضى ال عنهما « ان رسولة اثْر يله سل عن الأمة إذا رَنتْ ول “تحصن قال : إن 
زفت فا إروها, م إن رت ذاجلدوها , ثم انارت فبيعوها ولو بضَّئِير » . قال ابن” ثعاب : لا آدرى أ بعل 
الثالثة أو الرابءة 
[ الحديث قهم ‏ أطرافه فى :7338 2 5مهى, معمد ) 
قوه ( باب بيع العيد الزاق ) أى جوازه مع بيان عيبه : وله ( دقال شريح أن شاء رد من الزنا ) وصله سعيد 
أبن منصور من طريق ابن سيرين أن دجلا اشترى من رجل جاريةكانت جرت ول يعم بذلك المدترى , نخاصمه الى 
شري فقال : إن شاء رد من الزنا ٠‏ واسناده حي . ثم أورد المصنف ف الباب حديث ١ه‏ إذا زنت الآمة فليجلدهاء 
الحديك أووادة من و جبين 0 وشاهد الترجمة منه قوله فى انمره فليبعها ولو نحبل من شعر » انه يدل على جواز 
بيع الذاى » ويشعر بأن الزنا عيب ف المبيع اقوله ولو بحبل من شعر , وسي أ نى الكلام عليه مستوف فى كتاب 
الحدود إن شاء الله تعالى . قال ابن بطال : فائدة الآمى بيع الآمة الزائية المبالغة فى تمب.ح فعلها » والاعلام بان 
الآمة الزانية لا جزاء لها إلا البيع أبدا » وأتها لاتبق عند سيد زجرا لما عن معاودة الوئا » ولعل ذلك يكون سدبا 
لاعفافها إما أن زوجها المدترى أو يعفها المفيسه أو نصوتبا ماله 
اك باسبب الشمراء والبيسم مم النساء 
0 “ىا 5 5 7 ١‏ 
- رشن| أبو المان أخبرنا شيب عن الزهرى” قال عروة بن” الزثتير قالت عائشة” رضى الله 
عنها « دخل علي رسول اللو ل فذ كات له فقال رسول ال لله : اترى وأعتق فانم الولاه لمن أغتق 


ع - #ه ج بج » فح البارى 


٠‏ يام م كتاب البيوم 


1 2 - 5 
م قام البى يَلثه م اليك أئىا على الله عا هر أله ثم قال : مابال” الناس تبشترطون أشروط” لبس فى 
كتاب اث ؟من اشترط شر”طا ليس ىكتاب لله فهو بامار” » وإن اشترط ماثة شرط » شرط” الل أحق' وأوثنق » 
6 - رشنا عن بن أن عاد حلانّنا “هنا قال ممت نافنا محدعث” عن عبد اللو بن عبر رضى” 
لد عنهما« أن عائثة رذضى الله عنها اوت تربرة » رج إلى الصلاة » فلا جاءَ قالت : إنهم أبوا أن ببيموها 
إلا أن بش طوا اللا » فال النئء يلم : إما الوّلاه لمن أعتق » . قات لنافم :حرا كان روجا أو عبدا ؟ 

فقال : ما يدرينى 
[الحديث دهم أطرافه فى : كتذء 7هء اللكاء لاهل3 2 3105 ] 
قوله ( باب الشراء والبيع مع النساء ) أورد فبه حديث عائغة وابن عمر فى قصة شراء بريرة » وسيأتى الكلام 
عليه مستوق ف الشروط ان شاء الله تعالى » وشاهد الترجمة منه قوله « مابال رجال يشترطون شروطا ليست فى 
كتاب الله لاشعاره بأن قصة المبايعة كانت مع رجال ٠‏ وكان الكلام فى هذا مع عائئة زوج النى يِه . وقوله فى 
آخر ححديث ابن عمر « قلت لنافع اح »هو قول هيام الرارى عنه ؛ وسيأتى ذكر الاختلاف فى زوج بريرة هل 
كان حرا أو عبدا فى كتاب النكاح إن شاء الله تمالى . وحسان: أول السند وقع عند المسشملى ه ابن أف عباد» 
وعند غيره ه حسان بن حسان » وهما واحد 
٠. 34 -‏ - ع مدا تس 
4 - بإسسيب هل بيع حاضرٌ لباد بقير أجر؟ وهل ابدينه أو يذه ؟ 
وقال الى يبه « إذا استنصح أحل” 6 أخاة فلينسّح 4 » . ورخص فيه عطاد 
٠١م‏ - مِرشن) عل به عبد الله حدئَنا فيان عن إسماعيل” عن قيس سمستة جر يرا رضى اله عنه يقول 
« بايمت رول ار وله على شهادة أن لا إله إلا الله وأنّ ممدا رسول الثوء وإقام الصلاقرء وإيتاه ال كات 
والّسسم والطاعة » والنصح لكل سل » 
عباس رضى لله" عنهما قال : قال. رسول” اش يلتم د لا 26 ال كيان » ولا يبع حاضت لباد » . قال : 
فقات” لان عباس : ماقوله 0 لايبيع حاضس” باد » ؟ قال : لايكون له سمساراً 
[الحديث ده" طرقاه فى : 50758 737746 ] 
قوله ( باب دل يبع حاضر لباد بغير أجر » وهل يعمئه أو ينصحه ) قال ابن المنير وغيره : حمل المصنف النبى 


عن ببع الحاضر للبادى على معنى خاص وهو البيع بالآجر أخذا من تفسير ابن عباس » وقوى ذلك بمموم أحادث 
« الدبين التصبحة» لان الذى يبع بالآجرة لا يكون غرضه نصح البائع غالبا واتما غرضه تحصيل الاجرة فافتضى ذلك 


الحديث 7ه 1؟- 4ه لم 5 


إ[جاذة بيع الحاضر للبادى بغير أجرة من باب النصيحة . قلت : ويؤيده ما سيأتى فى بعض طرق الحديث المعلق 
أول أحاديث الباب » وكذلك ما أخرجه أبو داود من طريق سال المكى « أن أعرابيا حدثه أنه قدم بحلوية له على 
طلحة بن عبيد الله فقال له : ان النى بيع نبجى أن يديع حاضر لبادء ولحكن اذهب إلى السوق فانظر من يبايعك 
فشاررنى حتّى/أمرك وأنهاك ». قوله ( قال النى لق إذا استنصح أحدى أعاء فلينصح له ) هو طرف من حديث 
وصله أحمد من حديث عطاء بن السسائب عن حك بن ألى يزيد عن أبيه ه حدئنى أبى قال قال رسول الله َل : دعوا 
الناس يرذق الله بعضهم من بعض » فاذا استنصح الرجل الرجل فلينصح له ء ورواه البق من طريق عبد املك بن عمير 
عن أبى الزبيد عن جابر مرفوعا مثله » وقد أخرجه مسل من طريق أبى خيثمة عن ألى الزبين بلفظ « لاببيع حاضر 
لباد دعوا الناس ».زق الله بعضهم من بض » . قوله ( ودخص فيه عطاء ) أى فى بيع الحاضر للبادى » وصله عيد 
الرزاق عن الثورى عن عبد الله بن عثمان أى ان خثم عن عطاء بن ألى رباح قال « سألته عن أعرالى أبيع له 
فرخص لى » وأما ما رواه سعيد بن منصور من طريق ابن ألى نجيح عن مجاهد قال د اما مبى رسول الله يلم أن 
بيع حاضر لياد لآنه أراد أن يصيب المسلدون غرتهم » فأما اليوم فلا بأس . فقال عطاء : لايصلح اليوم . فقال 
مجاهد : ماأرى أبا عمد إلا لو أتاه ظر له من أهل البادية إلا سيبيع له ». قالمع بين الروايتين عن عطاء أن يحمل 
قوله هذا على كراهة التثزيه ولهذا نسب اليه مجاهد مانسب » وأخذ بقول مجاهد فى ذلك أبو حنيمة وتمسكوا بعموم 
قوله يبي ه الدين النصبحة » وزعموا أنه زاسخ لحديث النهى , وحمل المهور حديث « الدين النصيحة » على عمومه 
إلا فى بيع الحاضر لأبادى فهو خاص فيقضى على العام والنسخ لايثّبت بالاحتمال » وجمع البخارى يينهما بتخصيص 
النبى كن يبع له بالآجرةكالسمسار , وأما من ينصحه فيعليه بأن السعر كذا مثلا فلا يدخل فى النبى عنده والله 
أعلم . ثم أورد المصنف ف الباب حديثين : أحدهما حديث جرير ف النصح لكل مس وقد تقدم الكلام عليه ى 
آخر كتاب الامان , والثانى حديث ابن عباس . وله ( حدثنا عبد الواح د ) هو ابن زياد. قوله ( لاتلقوا 
الركيان ) ذاد الكشمييى فى روايته ه للببع» وسيأتى الكلام عليه قريبا ٠‏ قوله ( لا يكون له #سارا ) ,مبملتين 
هو فى الاصل القيم بالآمى والحافظ له ثم استعمل فى متولى البيسع والشراء لغيره » وف هذا التفسير تعقب على من 
فسر الحاضر بالبادى بأن المراد تهى الحاضر أن يمع للبادى فى ذمن الغلاء شيثاً يحتاج اليه أهل البلد فهذا مذكور 
فى كتتب الحنفية » وقال غيرهم : صورته أن بحىء اليلد غريب بساعته بريد ببعبا بسعر الوقت فى الحال ٠‏ فيأتبه 
بلدى فبقول له : ضعه عندى لأبيعه لك على التدريح بأغلى من هذا السعر » لجعلوا الحم منوطا بالبادى ومن شاركة 
فى معناه . قال وا ما ذكر البادى فى الحديث -لكونه الغالب فألحق بة من يشاركه فى عدم معرفة السعر الماضر وإضرار 
أهل البلد بالاشارة عليه بأن لايبادر بالبيسع » وهذا تفسير الشافعية والحنابلة » وجعل المالكية البداوة قيدا » وعن 
مالك لا يلتحق بالبدوى فى ذلك إلا من كان يشببه » قال فأما أهل القرى الذين يعرفون أمان السلع والأسواق 
فليسوا داخلين فى ذلك . قال ابن المنذر : اختلفو! فى هذا النبى فالجرور أنه على التحريم بشرط العم بالتبى وأن 
يكون المتاع امجلوب ما يحتاج اليه وأن يعرض الحضرى ذلك على البدوى ؛ فلو عرضه البدوى على الحضرى ل بمنع . 
واد بعض اشافعية عموم الحاجة وأن يظبر ببيع ذلك المتاع السعة فى تلك البلد » قال ابن دقيق العيد : أ كثر هذه 
الروط تدور بين اتباع الى أو اللفظ . والذى ينبغى أن ينظر ف المعنى إلى اأظوور والخفاء ليث يظبر بخصص 


لذفض )م -كتاب البيوع 
اللا اا ااام مخ اك 
النص أو يعم »وحيث يخ فاتباع الانظ أولى , فأما اشتراط أن بلتمس البلدى ذلك فلا يقوى لعدم دلالة اللفظ 
عليه وعدم ظورد المعنى فره ٠‏ فان الضرد الذى علل 4 الى لايفترق الخال فيه بين ؤال البلدى وعدمه » وأما 
اشتراط أن يسكون الطعام ما تتدعو الحاجة اليه فتوسط بين الظبور وعدمه » وأما اشتراط ظهود السعة فكذلك 
أيضا لاحيال أن بكرن المقصود جرد تفويت الربح والرزق على أهل البلدء وأما اشتراط العم باانبى فلا [شكال 
فيه . وقال السبكى : شرط حاجة الناس اليه معير » ولم يذكر جماعة عيومبا وإما ذكره الرافعى تبعا لابغرى ويحتاج 
إلى دليل . واختلفوا أيضا فما إذا وقع البيسع مع :وجود الشروط المذكورة هل يصح مع التحريم أو لا يمح ؟ على 
القاعدة المشهورة 
6 - ياسسيست من كره أن نهم حاضر” لباد بأجر 
5165 سس رما عيل” الل 6 صَبارح رقا أبو على المعو عن عبد ارحمن بن عبد الث ن إديئار 
قال حدتى أبى عن عبد اشر بن ع وموكان عيبا قال:ه عى شولك" للم مقع أن يبيم حارضر لباد 6 ويه 
قال 2 عباس 1 
قوله ( باب من كره أن يدبع حاضر لباد يأجر ) وبه قال ابن عباس . أى حيث فسر ذلك بالسمسار !فى 
الحديث الذى قبله . قوله ( نمى دسول أله له أن يسع حاضر لباد ) كذا أورده من حد يث أبن عسص ليس فيه 
التقييد بالآجر كا فى الترجمة . قال ابن بطال : أراد المصئف أن بسع الخاضر لليادى لا جوز بجر ووذ بغير 
أجر » واستدل على ذلك بقول ابن عباس » وكأنه قبد به مطاق حديث أبن عمر قال : وقد أجاز الاوذاعى أن 
الشير الحاضر عل اليادى وقال 0 يست الإشارة ببعأ ٠.‏ وعن الل وأنى حافة لا يشير علمه لاية إذا أشار 
عليه فق باعه . وعند الشافعرة فى ذلك وجبان والراجح منهما الجواذ لانه إنما نهبى عن البيمع له ولدست الاشارة 
بمعاً » وقد ورد الاس بنصحه فدل على جواز الاشارة : ( تنبيه ) : حديك أبن عبر قرد غريب ل أره إلا من 
رواية أنى على الحئق غن عبد الرحمن بن عبد الله بن ديئار , وقد ضاق مخرجه على الاسماعيلى وعلى أبى نعيم فل 
مخز جاه إلامن طريق اليخارى 2 وله عدا من حدوت ابن غير أخرعنه الشافعى عن ملك عن تافع عن ابن ع 
وليس هو ف « الموطأ » قال البوق : عدوه فى أفراد الشافعى وقد تابعه القعنى عن مالك ثم ساقه باسئادين 
إل القعنى 
با باسبب لا شرع حامر لواد بالسئسرة » وكرهه ابن سيرين وإبراهي' لبائم ولاشرى 
وقال ابر اهيم” : إن العرب تقول _بح لى توب » وهى تعنى الشّراء 
رم ل وَرشك) لكك بن ابر ادير قال أخبرتى ابن جُريج غن ان شهاب عن سعيد بن المسيب أنه 
١ ١ ١ 4 3 -‏ ا ْ همه َ 1 2 0 ام 
عم أبا هريرة رضى اله عنه يقول : قال رسول الله يِه « لا يبتع المره على بيع اخيه »ولا تناجشواء ولا 
يبع حاضرٌ لياد 6 
5 - َع عخدث بن" للثنى حل تدا ماف حدَّثنَا ابن" عون عن عمد قال أنس' بن مالك رضي اله 


الحددث 5١٠١‏ 18م عورا 

يي ا اا ا 1 
عنه « نهينا أن يدي" حاض” لياد » 

قوله ( باب لايشترى حاضر لباد بالسسرة ) أى قياسا على البيع له أو استمالا للفظ البيع فى البيع والشراء » 
قآل أبن حبيب المالى : الراء لليادى مثل ابيع لقوله عليه الصلاة والسلام , ليدع بعضكم على بعض » فان معئاه 
الشراء . وعن مالك ف ذلك روايتان . قوله ( وكرهه أبن سيرين وابراهم للبائع والمشترى ) أما قول ابن سيرين 
فوصله أبو عوانة فى حيحه من طريق ساة بن عاقمة عن ابن سيررين قال « لقيت أفس بن مالك فقلت : لابييسع حاضر 
لباد ء أنهيتم أن تبيعوا أو تبتاعوا لم ؟ قال : نعم , . قال مد : وصدق نما كلمة جامعة » وقد أخرجه أبو داود 
من طريق أبى بلال عن ابن سيرين عن أ نس بلفظ «كان يقال لا يبيع حاضر لباد » ومىكلة جامعة لايبيع له شيئا ولا 
يبتاع له شيئاً وأما ابراهي فبو النخمى فل أقف عنه كذلك صريحا ٠‏ قوله ( قال ابراهيم : ان العرب تقول بع لى 
ثوبا وهى تعنى الشراء ) هذا قاله ابراهيم استدلالا لما ذهب اليه من اللسوية بين البيع والشراء فى الكراهة . ثم 
ذكر المصنف ف الباب حديثين : أحدهما حديث ألى هريدة » قوله ( عن ابن شاب ) فى رواية الاسماعيل عن طر بق 
أبى عاصم عن أبن جريح « اخبرئق ابن شهاب » . قويه ( لاببتع المرء ) كذا للأكثر ء ولالكفسينى لايبتاع وهو 
خيد يمعنى النهى : وقد نقدم البحث فيه قبل بأبواب . وكذا على قوله لاتناجشوا . ثانيهما حديث أنس» قوله (عن 
يمد ) هو أبن سيرين ٠‏ قله ( نبينا أن يبيع حاضر لباد ) زاد مسل والنسانى من طريق يونس بن عبيد عن عمد بن 
سيرين عن أنس «١‏ وان كان أغاء أو أياىء ودواه أبو داود والنساتى من وجسه آخر « عن يونس إن عبد عن 
الحسن عن أنس أن النى يِه فذكره ٠‏ وعرف بس ذه الروابة أن الناهى البهم فى الرواية الأولى هو النى َم » 
وهو يقوى المذهب الصحيح أن اقول الصحابى نبينا عن كذا حك الرفع وأنه فى قوة قوله قال النى يله 

١‏ - بإسسيب الثبى عن لق ار كبان » وأن بيع" م دود 
لأن صاحبة” عاص 2 اذا كان به عالا ؛ وهو خداع فى اليم واعلداع لايجوز 

16 - وزش]ن| تمد بن” شار حدثنا عبد الوهاب ناعير لل لمر عن سعيد بن ألى سعيد عن 

أن هزر رهق اله عنه قال« مئ' النى يله عن الثاتى » وأن يوسم حاضر لباد » 
نه - 2 دياس 0 
- هرسا عياش بز/ اليد حدئنا عبد الاعلى حد نا معمرث عن ابن طاوس عن أبيه قال « سألت ‏ 
دالا 5 | ءءء 2 
ابن عباس رطى الله عنبما : ما معنى قوله لا ببيءن حاضر لباد ؟ ققال : لا يكون” له ممساراً » 
, 7 ا ل و نا “اح لوقك كو هدم ل عدت اك 

05 - عَرحث) مسدد حد ثنا يزيد بن زريع قال حدثنى التيعى عن ابى عمان عن عبد الو رصضى 
الث عنه قال من اشترى فل فلير/ا ععها صاءا . قال : و نهى النى يِه عن تكق الببوع » 

6 بر عبد ال بن بوسف أخيرّنا مالك عن ناقم عن عبد الَو بن عمر رضى الله علهما أن 
رسول لمر يزه قال « لا يييسم” م على بيع دض » ولا لدو السَكَمٌ حتقى يبط بها الى السوق, » 


أضن ظ ؛-كتاب البيوع 


الس تاس 
قله ( باب النبى عن تلق اركبان , وأن ببعه مردود لآن صاحبه عاص 5 ثم إذا كان به عالما » وهو خداع فى 
الببع والخداع لابحوز ) جزم المصئف بأن البيسع مردود بناء على أن النهى يقتضى الفساد» لكن مل ذلك عند 
الحققين فما برجع إل ذات المنهى عنه لا ما إذا كان يرجع إلى أعى خارج عنه فيصم البيع و يبت الخبار بشرطه الى 
ذكره » وأما كون صاحبه عاصيا آ ما والاستدلال عليه يكونه خداعا فصحيح ولكن لايارم من ذلك أن يكون 
البمع مردودا لآن النبى لايرجع إلى نمس المقد ولا يخل بثىء من أركانه وشرائطه وا"ما هو لدفع الاضرار بالركبان » 
والقول ببطلان البيع صار اليه بعض الما لكية و بعض الحنابلة » و يمكن أن يحمل قول البخارى ,ان البببع مدود على 
ما إذا اختار البائع رده فلا يخا لف الراجح وقد تعقبه الإسماعبلى وألزمه التناقض ببيع المصرأة فان فيه خداءا ومع 
ذلك لم يبطل البيع » وكونه فصل فى بيع الحخاضر لأبادى بين أن المع له بأجر أو شن أ واستدل عليه أيضا 
بحديك حكي بن حزام الماضى فى بيع الخبار ففيه « فانكذيا وكتتا حقت بركة بيعهماء قال فلم يبطل بيعبه! بالكذب 
والكتان للعيب » وقد ورد باسناد يح د أن صاحب السلعة إذا باعبا لمن تلقاه يصير بالخيار إذا دخلى السوق » 
ثم ساقه من حديث أبى هريرة , قال ابن المنذر : أجاذ أبوحتمفة التلق وكرهه الجبور . قلت : الذى فى كتتب الحنفية 
| مكره التلق فى حالتين : أن يضر بأهل البلد » وان بلتبس السعر على الواردين . ثم اختلفوا : فال الشافعى من تلقاه 
فقد أساء وصاحب السلعة بالخيار , وحجته حديث أيوب عن ابن سيرين عن ألى هريرة « أن النى يَلِنّهِ مبجى عن 
تلق الجلب » فان تلقاء فاشتراه فصاحبه بالخار إذا أتى السوق» . قلت : وهو حديث أخرجه أبو داود والترمذى 
. وصححه ابن خزيمة من طريق أيوب » وأخرجه مسم من طربق هشام عن ابن سين بلفظ ١‏ لا تلقوا الجلب , فن 
تلقاه فاشترى منه فاذا أتى سيده السوق فبو بالخبار » وقوله « فبو بالخبار» أى إذا قدم الوق وعل السعر ؛ وهل 
ينبت له مطلقا أو بشرط أن بيقع له فى البييع غبن ؟ وجبان » أصمبما الاول وبه قال الحنا بلة , وظاهره أيضا أن 
النبى لأجل منفعة الباءع واذالة الضرر عنه وصيانته من بخدعه . قال ابن المنذر : وحمله مالك على نفع أهل السسوق 
لاعلى نفع رب الساعة » وإلى ذلك جنح الكوفيو ن والأوزاعى قال : والحديث حجة للثافعى لاه أئيت الخيار 
للبائع لا لآمل الوق انتهى . واحتج مالك يحديث ابن عر المذكور فى آخر الباب » وسيأق الكلام على ذلك . 
وقد ذكر المصئف ف الباب أربعة أحاديث : أولها حديث أبى هريرة » قله ( حدثنا عبد الوهاب ) هو ابن عبد 
الجيد الثقى . قوله ( عن سعيد بن أبى سعيد ) هو المقبرى . قوأه ( عن الثلق ) ظاهره منع التلق مطلقا سواء كان 
قرببا أم بعيداً » سواءكان لاجل الشراء منهم أم لا » وسيأق البحث فيه . ثائيها حديث ابن عباس ء قَولْه (حدثنا 
عبد الأعلى ) هو ابن عبد الأعلى . قوله ( سألت ابن عباس ) كذا رواه مختصرا و ليس فيه التلق ذكر » وكأنه 
أشار على عادته إلى أصل الحديث , فقد سبق قبل با بين من وجه آخر عن معمر وف أوله , لاتلقوا الركبان » وككذا 
أخرجه مس من وجه آخر عن معمر ء والقول فى حديث ابن عبا سكالقول فى حديث أبى هريرة » وقوله «لاتلقوا 
الركيان » خرج عخرج الغالب فى أن من يحلب الطعام يكونون عددا ركبانا » ولا مفهوم له بل لوكان الجالب عددا 
مثاة أو واحدا راكباً أو ماشيا لم يختاف الح . وقوله : للبيع »يشمل البيع لم والببع منهم » ويغهم منه اشتراط 
قصد ذلك بالتلق » فلو تلق الركبان أحد للسلام أو الفرجة أو خرج لحاجة له فوجدم فبايعبم هل يتناوله النبى ؟ 
فيه اتمال ) فن نظر إلى الممنى لم يفترق عنده السك بذلك وهو الأصح عند الشافعية » وشرط بعض الشافمية فى 


الحديت 14م ب 19 لم شْ ولام 


اللبى أن يبتدى” المتلق فيطلب من الجالب البيع . فلو ابتدأ الجالب بطلاب البيع فاشترى منه المتلق لم يدخل فى النهى : 
وذكر امام الحرمين فى صورة التلق حرم أن يكذب فى سعر البلد ويشترى منهم بأقل من تمن المثل , وذكر المتولى 
فيا أن ضخبرمم كثرة الاؤنة عليهم فى الددول ؛ وذكر أبو إعت الشيرازى أن يخرم بكساد ماءههم ليغينهم ؛ وقد 
يؤْخذ من هذه التقيبدات إئبات الخيار لمن وقعت له ولو ل يكن هناك تلق” » لكن صرح الشافعية أن كون إخباره 
كذيا ليس شرطا بوت الخبار وإنما ينبت له الخبار إذا ظهر الغين فهو المعتبر وجوداً وعدما . ثالبها حديث 
ابن مسعود ء وقد مضى الكلام عليه فى المصراة , والغرّض منه هنا قوله « ونمى عن تلق البيوعء فانه يقتضى 
تقييد النهى المطلق فى التلق بما اذا كان لأجل المبايعة . رابعها حديث ابن عمر . وسيأتى الكلام عليه فى الباب الذى 
بعده . فدلت الطر بقة ااثالثة ‏ وهى فى الباب الذى يليه من طريق عبيد الله بن عمر عن نافع - أن الوصول إلى أول 
السوق لا يلق حتى يدخل السوق , وإلى هذا ذهب أحمد وإحق وابن المنذر وغيرهم » وصرح جماعة هن الشافعية بأن 
منتهى انهى عن الدَلِقَ لايدخل البإد سواء وصل آلى السوق أم لاء وعئد المالكية فى ذلك اختلاف كثير فى حد 
التلق . قله ( ولا نلقوا السلع ) بفتح أوله واللام وتشديد القاف المفتوحة وضم الواو أى تتلقوا لذفت [حدى 
التاء.ين . ثم ان مطلق اانهى عن التلق يتناول طول المسافة وقصرها وهو ظاهر إطلاق اأشافعية » وقيد المالكية بحل 
النبى بحد خصوص ء ثم اختلفوا فيه فقيل ميل وقيل فرسخان وقيل بومان وقيل مسافة القصر وهو قوك الثودى , 
وأما ايتداؤها فسأت البحث فيه فى الباب الذى بعده 

1 - باسسيت منتبى العلق 0 
- جرش مومى بن" إسماعيل. حد ثنا جوبرة عن نافع عن عبد الل رضى الل“ عنه” قال د كنا 
سيار كبان فتشترى منهم العام » قنهانا البى ل أن نمه يدق يسكع به سوق العام 0 

قال أبو عبد ان : هذا فى أعلى السوق » ويُبينث حديث” عبيد ال ٠‏ 

7 - جِررشُن) مسدكذ حدثنا محبى عن عُبيد الله قال : حدثتى نافم عن عبد اللو رضى الله عن قال 
« كانوا يبتاعون الطعام فى أعلى السوق فيبيسوكه فى مكانه » قتهاهم رسولة الله يله أن بببعوه فى مكانم 
ار 

قوله ( باب منتهى التلق) أى وابتدائه » وقد ذكرنا أن الظاهر أنه لا حد لاثتهائه من جبة الجالب , وأما من 
جبة المتلق فقد أشار المصنف .ذه الترجمة إلى أن ابّداءه الخروج من السوق أخذا من قول الصحابى إنهم كانوا 
يتبايعون بالطعام فى أعلى السوق فيبيعونه فى مكائه فنهاهم النى يِللْهِ أن يبيعره فى مكانه حتى ينقلوه » ول ينبم عن 
التباريع فى أعلى السوق فدل على أن التلق إلى أعلى السوق جائز » فان خرج عن السوق ولم يخرج من البلد فقد صرح 
الشافمية بأنه لايدخل ف النهى » وحد ابتداء التلق عندهم الحروج من البلد والمعنى فيه أنهم إذا قدموا البلد أمكتهم 
معرقة السعر وطلب ال حظ لأنفسهم , ذانلم يفعلوا ذلك فهو من تقصيرهم , وأما إمكان معرفتهم ذلك قبل دخول البلد 
فنادر ؛ والمعروف عند المالكية اعتبار السوق مطلقا يا هو ظاهر الحديث . وهو قول أحمد واتحق , وعن الليث 


ف ود كناب البيوع 
ب ع يت ا ا ال ا 
كراهة التلق ولو فى الطريق ولو على باب البيت حتى تدخل السلعة الوق ٠.‏ قله (قال أبو عيد الله ) هو المصنف : 
وله ( هذا فى أعلى السوق) أى حديث جويرية عن نافع بلفظ وكيا نتلق الركيان فنشترى منهم الطعام » الحديث » 
قال البخارى : وبينه حديث عبيد الله بن عس بعى عن نافع أى حيث قال دوكانوا شيا يعون الطعام فى أعلى السوق » 
الحديث مثله » وأراد البخارى بذلك الرد على من استدل به على جواذ تلق الركبان لإطلاق قول ابن تمر مكنا 
تلق الركبان » ولا دلالة فيه » لآن معناه أنهم كانوا يتاقونهم فى أعلى السوق كا فى دواية عبيد اله بن عس عن ناف 0 
وقد صرح مالك فى روايته عن نافع بقوله « ولا تاقوا السلع حتى هبط بها السوق» فدل على أن التق الذى لم ينه 
عنه عا هو مابلغ السوق ؛ والحديث يفسر بعضه بعضا . وادعى الطحاوى التعارض فى هاتين الروايتين وجمع بينهما 
بوقوع الضرر ماب السلع وغدمه ؛ قال فسحدمل حددث النهبى على ما إذا حصل الضرد ؛ وحد يثك الاباحة على ما إذا 
لم يحصل » ولا يخنى رجحان ابجع الذى جمع به البخارى والله أعلم (٠‏ تنبيه ) : وقع قول اليخارى «١‏ هذا فى أعلى 
السوق » 'عقب رواية عيسد الله بن عير فى رواية أنى ذر 1 ووقعفى رواية غيره عقب حصديث جويرية 
وهو الصواب 
+ - بإسسيب إذا اشترط شمروطا فى البيع لا حل 
54 - ءيَش عيل ال 8 كن يدن مالك عن دشام ب عرو عن أبيم عن عائشة رضى” 421 
عنها قالت « جامتنى تريرة” فقالت : كات أهلى على نسم أواق فى كل عام أوقية”» فأعينيني . فقات : إن 
7 6 5 لى م 07 ساسم ع 0 2-6 ع فا 3 
اع أعلاث أن أعدها للم » ويكون وَلاوّك الى كملت”. فذهبت تريرة إلى أهلما فقالت للم » فيا ذلك عادها » 
خِاءت من عند ورسول اث يله جال ققالت : إفى قد رضت" ذلاك علمهم » فَأبَو | إل أن يكون الولاه 
لم . قم النبى له تأخترتت دائشةٌ النى مَل ففال : حُذيها واشسرطى لمر اللا » فائما الولاه لمن أغتق.. 
02 عله كل 0 ا اله ى ١‏ قي 
وزعلت عأااشة 3 قام رسول اللو يه فى الناس كمد الله واثنى ءلم نم قال : أما بعل" مايال رجالٍ 
تشترطونَ شُروطاً ليست فى كتاب الله » ما كان من شرطر لبس فى كتاب ان فهو باطل وإن كان مائة 
- - 1 6ش 9 اا ع مس - ك.ى ا سم 
شرط » قضاءه الله احق و برط 0 » وإعا الولاه لمن اعتق » 
١‏ 0 ع 5-5 5 1 5 16 ل 
5ع رشنا عبد" اشر بن” يوسّف أخب نا مالك عن نافم عن عبد الله بن عمر رضى الله عنهما « ان 
عانشة م للؤينينَ أرادت أن تشترى جارية فُتُمتقها » فقال أهلها : دي ُكباعلى أن ولاءها لنا . فذكرت ذلك 
1 1 2 7 2 5 - > اس 1 
رسول الله يله فقال : لا منسك ذلت ء ذاءا الو لاه إن أعتق » 
قوِله ( باب إذا اشترط ف البيع شروطا لاتحل ) أى هل يفسد البيع بذلك أم لا؟ أورد فيه حدي عالشة 
وان عمر فى قصة بريرة » وكأن غرضه بذلك أن اللببى يقتضى الفساد فيصح ما ذهب اليه من أن اانجى عن تلق 
الركيان برد به البيع ؛ وسيأتى الكلام عليه فىكتاب الشروط إن شاء الله تعالى 


الحديت .لم لالم ا 0 ينض 


- جررشن) أبوااو ليد حدثنا الليث” عن ابن 0 00 أوس مم عم رض الله عمهما عن 
النى لبه قال د اليرت بالبرء إلا عا وا ا بالشعير 3 إلاهاء وهاء» واليْر بالسسر 25 5 
هاء وهاء 6 

قوله ( باب بيع القر بالهّر ) أودد فيه حديث عمر مختصراً . وسيأتى الكلام عليه بعد باب 

ما - سيت بم اليب باز ينب ر» والطعام بالطمام 

أ/اا” - وَرشنا إسماعيل حد د مالك عء ن ناقمر عن عبد اس سر عر رفى 2 15007 ا 
لع : ا عن الاب والمذا بنة” بيع يع الث بال كيلا » ويسم لز بيب و بالكرام كيلا 6 

[ الحديث 5١9١‏ أطرافه فى : الااكء «ؤاك ك5 

اا" - مَرَشا أبو النمان 500 32 زيد عن أيوب عن ناقم سِ ابن عر رضى ال عمهما « 8 
الب يلم > 0 عن اللز :أبغة . قال : والمزابنة” أن يم لمر كيل إن زاد فل »وان تكن قل > 

107 > قال : وحدثنى زيد” بن" ثابت « ان البئ ييه رخص فى المَرايا حزما » 

[ الحديث علا أطرافه فى : 584 > هملك , عاقلا , ١4م‏ ) 

وله ( باب بجع بيع الزبيب بالزبيب و الطعام بالطعام ) ذكر فيه حديث ابن عمر فى النهى عن المزابنة من طر شين » 
وسيأت الكلام عله زعد نوسة أنواب ٠‏ وف الطريق الثانية حديث ابن عمر عن زيد بن نابت فى العرايا إيا » وسيأق 
الكلام عليه يعد سبعة أبواب ٠‏ وذكر ف الترجمة الطعام بالطعام و ليس فى الحديث الذى ذكره ه للطعام ذكر» وكذلك 
ذكر فيها الزييب بالز يبيب والذى فى الحديث الزبيب بالكرم , قال الاسماعلى : لعله أخذ ذلك من جبة المحنى » قال : 
ولو ترجم للحدريث بيع العر فى ر .وس الشجر يمثله من جنسه بابسا لكان أولى اتهى ٠‏ عدم يخل البخارى ذلك م 
سيأ بعد ستة أبواب » وأما هنا ة-كأنه أشار إلى ما وقع فى عض طرقه من ذكر الطعام » وهو فى رواية الليث 
عن نافع كا سيأ إن شاء الله تعالى ؛ وروى مسلم مر حديث معمر بن عبد الله مرفوعا « الطءام بالطعام 
ملا إمثل ء 

3 بي 

ا - مرش عبد الل 00 يتودق يران مالا عل- عن ابن 0 0 ن مالك بن وس أخرم د أنه 
ادس عرفا 2 دقار » فدعالى طاعحة” ي بيد لل 0 ود دق اصرف" ف 4 د ا فاق 
يذه 6 لم قال : م يان خاز فى من الذابة »وعم إسمم ذللتَ . فال : : واللّم لاتفار قه” 0 أ منه » قال 


م - هك ج م » فح الباري 


4ل؟ غم - كتاب البيوع 


- 0 ا 2 الم‎ ١ 
رسول ان يلت : الذهب بالذهب ريا إلا هاء وهاء » والير با لبرت ربا إلا هاء وهاء » والشعير بالشمير ربا إلا‎ 
6 هاء وهاء ؛ والم” بالعر 07 إلا هاء وهاء‎ 


قله ( باب بيع الشعير بالشعير ) أى ماحككه ؟ وول ( أنه اتقس صرفا ) بفتح الصاد المبملة أى من الدراهم 
يذه ب كان معه , وبين ذلك الليث فى روايته عن ابن شباب ولفظه « عن مالك بن أوس بن الحدثان قال : أقبلت 
أقرل من يصطرف الدراهم ؟. ٠‏ قوِله ر فتراوضنا ) بضاد معجمة أى تجار ينا الكلام فى قدر العوض بالزيادة والنقص 
كأن كلامنهما كان بروض صاحيه و يسبل خلقه » وقيل المراوضة هنا المواصفة بالسلعة . وهو أن يصفكل منهما 
سلمته لرفيقه قله رفأخذ الذمب يقلبها) أى الذهية . والذهب يذكر ويؤنكث فيقال ذهب وذهبة . أو يحمل على أنه 
ضين الذهب مهنى العدد المذكور وهو المائة فانثه لذلك » وفى رواءة اللثك د فال طاحة إذا جاء خادمنا نعطيبك ورقك » 
وم أقف على نسمة الخازن الذى أشار اليه طلحة . قله ( من الغابة ) بالفين المعجمة وبعد الآلف موحدة يأى 
1 شرح أمرما ى أواخر الجباد فى قصة تركة الزبير بن العوام » وكأن طلحة كان له بها مال من نخل وغيره وأشار إلى 
ذلك ابن عبد الب ٠‏ قوله حت تأخذ منه ) أى عوض الذهب » فى رواية الليث , والقه لتعطينه ورقه أو لتردن اليه 
ذهبه فان رسول الله و قال » فذكره ٠‏ قوله ز الذهب بالورق ربا ) قال ابن عبد البر لم مختلف على مالك فيه 
وحله عنه الفماظ حتى رواه تحى بن أن ى كثير عن الاوزاعى عن مالك , وتابعه معمر والليث وغيرهما . وكذلك 
رواه الحفاظ عن ابن عيينة 35 أبو نعيم عنه فقال « الذهب بالذهب ». وكذلك رواء ابن إق عن الزهرى ؛ 
ويحوز د قوله, الذمب بالورق » الرفم أى ببمع الذمب بالودق ذف المضاف للمل به ء أو المءنى الذهب يباع 
بالذهب , و نجوز اانصب أى بيعوا الذهب . والذعب يطلق على جميع أنواعه المضرو بة وغيرها . والورق الفضة وهو 
بفتي الواو وكسر الراء و باسكانما على المشهور ويحوذ فتحوما . وقيل يكسر الواو المضروية وبفتحها امال » والمراد 
هنا جميع أنواع الفضة مضروبة وغيرمضروبة . وله رإلاهاء وها. ) بال فيهما وفتح الحمزة» وقيل بالكسر ؛ و فيل 
بالسكون وحكى القصر بغير همز وخطأها الخطابى » ورد عليه النووى وتال : هى سحيحة لكن قليلة والمعنى خذ 
وهات ؛ وك , هاك » بزيادة كاف مكسورة يقال ٠‏ هاء » بكسر الحمزة >نى هات و بفتحها عمنى خذ بغر تلوين » 
وقال انن الاثير : هاء وها. هو أن يقو لكل , احد من البروين هاء فيمطيه ما فى يده كالحديث الآخر ١‏ إلا بدا ببد» 
يعنى مقا بضة فى املس . و قيل معناه خذ وأعط , قال وغين الخطانى يجحيز فما السكون على حذف الءوض و يتتزل 
منرلة ها . التى للتئبيه . وتال ابن مالك : ها اسم فمل بنى خذ . وإن وقعمت بعد إلا جب تقدير قول قبله يكون 
به كا فكأنه قبل : ولا الذهب بالذهب إلا مقولا عنده من المتبابعين هاء وهاء . وقال الخليل : كلة تستعمل 
عند المناولة » والمقصود من قوله دهاء وهاء » أن يقر ل كل واحد من المنعاقد.ن لصاحبه ها. يتا بضان فى ايجلس 
آل ابن مالك : حةما أن لاتقع بعد إلا كا لايقم بعدها خد , قال : فالاقدر لاتبيعوا الذهب بالورق إلامقولا بين 
المتماقدين هاء وهاء . واستدل نه على اشتراط التقارض فى الصرف فى ا مجلس وهو قول ألى حشيقة وااشافعى , ؤعن 
مالك لاحوز الصرف إلا عد الايحاب بالكلام , ولو اثقلا من ذلك الموضع إلى آخر لم يصح تقا بضبما » ومذهيه 
أنه لابحرز عنده تراخى القبض ف الصرف سواء كاثا فى امجلس أو تفرتا » وحمل قوك عمر « لايفارقه » على الفور 


الحديث 1174 لالم با 


حَق لو آخر الصيرف القيض <تى يقوم إلى قمعو 7 يفم صندوقه لما جاز . قَلْهِ ( الب بال ) بضم الموحدة 
ثم راء من أسماء الحنطة » والشعير بفتح أوله معروف وحكى جوازكمره ؛ واستدل به على أن ابر والشعير صنفان 
وهو قول امبور , وخالف ف ذلك مالك وال والأوزاعى فقالوا هما صنف واحد ء قال ابن عيد البر : فى هذا 
الحديث أن السكبير ِلى البيع والشراء لنفسه وان كان له وكلاء وأعوان يكفرنه ويه الماكسة فى البيمع والمر اوضة 
و:قليب السلعة » وفائدته الآمن من الغين , وأن من العلم ما يخ على الرجل الك التسو سج يذك, غنزوم وأن 
الإمام إذا سمع أو رأى شيئا لاوز ينهى عنة ويرشد إلى الحق ‏ وأن من أفتى بحم حسن أن يذكر دايله » وأن 
يتفقد أحوال رعيته دييتم يعصالحهم ٠‏ وفيه الهين لتأ كيد الخير , وفيه المحجة مخبر الواحد » وأرى الحجة على من 
خالف فى حم من الأحكام التى فى كتاب الله أو حديث رسوله . وفيه أن النسيئة لاتجوز ف بيع الذهب بالورق » 
وإذا ل بحر فنهما مع تفاضلهما بالنسيئة فأحرى أن لايحوز فى النعب بالذمب وهو جنس واحد » وكدذا الورق 
بالورق ٠‏ يعنى إذا لم تكن رواية ابن انمق ومن تابعه حفوظة في ؤخذ الح من دليل الخطاب , وقد نقل ابن عبد 
البر وغيره الإجماع على هذا الك , أى التسوية فى المنع بين الذهب بالذهب وبين الذهب بالورق فيستغنى حينئذ 
يذلك عن القياس 
| - باسيت أي الذاهب بالذاهب 
- وِرش] صدفة بن" القضل أخبرنا إسماعيل” بن” كيه قال حدتلتى حبى بن" أى إسحاق” حدثنا 
عبد الرحن بن" أبى كك قال : قال أو بكرة رضى” ا ع4 * : قال رسول” د ك8 « لاتبيعوا اذهب 
لهب إيو! سَّوَاءِ بسواء» والنضة بالفضة رم بسوام؛ و بيعوا اذهب" بالفضة والنضة 2 0 باخام ؟ 


[ الحديث ٠/١؟‏ _ طرفه فى : 7١49‏ ] 
ْله ( باب بع الذمب بالذهب ) تقدم حكه فى ألباب الذى قبله » وذكر المصلف فيه حديث أبى بكرة »ثم 


أورده بعد ثلاثة أبواب من وجه آخر عن يحى بن أبى إنمق ٠‏ ورجال 2 بص ريون كلهم ٠ ٠‏ وأخذ حّ بيع 
الذعب بالورق من قوله ٠‏ وبيءوا الذهب بالفضة والفضة بالذه ب كيف شتت » وف الرواية الآخرى . وأممنا أن 
تبتاع الذهب بالدضة كيف شئنا » الحديث , وسيأتى الكلام عليه 
0 « 
4 - باسبب بيع_ الفضة بالفضه 
0 - َررشن) تبيله اللو بن سعد حد ثنا عمى حداثنا ابن" أخى التهرىء عن عمو قا : حدكى سال 
١‏ أ 1 ٠‏ .و »ع 5 2 2 3 
ابن" عبد الو ع ن عبد الل بن عر رضى الله" عنهما ان اا سعيك اللمذرى" حد أله مث[ ذلك حديثًا عن رسول الو 
ل 3 0 0 00 ل : م 
َل » فيه عبد الل بن" عر > فقال : أ سيد » ماهذا الذى نحدث” عن رمولر ار يي ؟ قال أبوسميد 
فى الصرخر معت رسول الل و يقول ه الذهب” لذ هبر ل عل والورقف بورق مدلا عثل » 
[ الحديث ١09؟ ‏ طرفام فى : 0997* » لال ] 
١: .‏ . ل ا لق 
؟ - ءَزشنا عبد” ات 6 بوسف أخبرنا مالك” عن نافم عن ألى سعيد ا'تلدرى” رضي الله عنه ان 


ملع ظ ْ 4 -كلتاب البيوع 


رسول" الله 2 قال م لاتديعوا النهب بالذهبر وذ مل عل ولا كفو اعضها على بعض ©» ولا 0 
الورق «اورقفر إإشيثلا عثل ء ولا دوا عضها على بعضٍ ء» ولا تبيموا منها غائبا بناجز © 

قوله ( باب بيع الفضة بالفضة ) تقدم حككه أيضا . قله ( حدئنى عبد الله بن سعد ) زاد فى دواية 
المسّمل . وهو ابن ابر اهم بن سعد بن ابراهيم بن عبد الرحمن بن عوف » وابن أخى الزهرى هو مد بن عبد الله 
أبن مسلم ٠‏ قوله | عن عيد الله بن عر رضى الله عنهما أنأنا ستعيك الخدرى حدثه مثل ذلك حديثا عن رسول الله 
َل فلقيه عبد الله بن عير فقال : يا أبا عمد ماهذا الذى نحدث عن رسول الله لل ؟ فقال أبو سعيد فى الصرف 
سععت رسول الله يل بقول ) وذ كر الحديث . هكذا ساقه وفيه اختصار وتقديم وما كين »وقد رع الإاعيل 
من و جهين عن يعقوب بن ابرأهيم شيخ شيخ البخارى فيه بلفظ , ان أياشعنه حدثه حديثًا مكل حديث عير عن 
رسول الله لله ى الصرف ٠‏ فقال أبو سعيد , فذكره . فظير بهذه الرواية معنى قوله « مثل ذلك » أى مثل حديث 
عير . أى حددث عير الماضى قربياق قصة طلحة بن عبيد الله » و:-كاف ا(-كرماتى هنا فقال : قوله « مثل ذلك » أى 
مثل حديث أبى بكرة فى وجوب المساواة ولو وةف عل رواية الاسماعيل لما عدل عنبها . وةوله « فاقيه عبد الله » 
أى بعد أن كان سمع مثيم الحديث فأراد أن يستثيته فيه » وقد وقع لأبى سعيد مع ابن عير فى هذا الحديث قصة وهى 
هذه ٠‏ ووقعت له فيه مع أبن عياس قصة أخرى ك فى الياب الذى بعده ٠‏ فأما قصته مع ابن عمر فاتفرد بها البخارى 
من طر يق سالم ‏ وأخرجبا مسل من طريق الليث عن نافع و لفظه د إن ابن عمر قال له رجل من بنى ليث : إن أبا 
سعيد الخدرى يأثر هذا عن رسول الله َه , قال نافع : فذهب ديد الله وأنا معه واللث حتى دخل على ألى سعيد 
الخدرى فقال : ان هذا أخيرتى أنك تخب أن رسول الله يلت نمى عن بيع الوق بالورق إلا مثلا بمثل » الحديث » 
فأشار سق سعيد بأصيعيه إل عمنيه وأذامه فقال « أبصرت عيناى وسمعت أذناى رسول الله له يول لا تسعوا 
الورق بالورق إلا ملا مثل» الحديث . ولسلم من طريق أبى نضرة فى هذه القصة لابن عمر مع أنى سعيد ه أن أبن 
عمر نبى عن ذلك بعد أن كان أفتى به لما حدثه أ.و سعيد بنهى النى َلثم » . وأما قصة أنى سعيد مع ابن عباس 
فسأذكرها فى الباب الذى يليه ٠‏ قوله فى الروابة الآولى ( الذهب بالذهب ) يجوز فى الذهب الرفع والنصب » وقد 
تقدم "و جببه ؛ ويدخل فى الذهب جميع أصنافة من مضروب ومنقوش وجيد وردىء وصحيح ومكسر وحلى وتبر 
وخالص ومغشوش » ونقل النووى تبعا لغيره فى ذلك الإجاع . قوله ( مثل بمثل ) كذا فى دواية ألى ذر بالرفع » 
ولغير أألى ذر «مثلا ,#ثل » وهو مصدر فى موضع الحال أى الذهب يباع بالذهب موزوئا بموزون» أو مصدر 
مؤكد أى يوزن ونا بوزن » وذاد مس فى دواية سهيل بن أبى صالح عن أبيه « إلا وذنا بوزن مثلا ,ممئل سواء 
بسواء ء قوله ( ولا تشفوا ) بم أوله وكبر الشين المعجمة وتشديد الفا أى تفضلوا » وهو رباعى من أشف , 
والشفبالكسر الزيادة » وتطلق على النقص ٠‏ قله (ولا تسعوا مها غائيا بناجز ) بنون وجبم وذاى مؤجلا حال » 
أى والمراد بالغائب أعم من المؤجل كالغائب عن أنجلس مطلقا مؤجلا كان أو حالا والناجز الحاضر , قال أبن 
بطال :فيه حجة للشافعى فى قوله : من كان له على رجل دراهم ولآخر عليه دنانير ل يحز أن يقاص أحدهما الآخر با 
له لآنهيدخل فى معنى بيع الذهب بالورق دينا . لانه إذا لم جز غائب بناجز فأحرى أن لا يوز غائب بغائب » وأما 
الحديث الذى أخرجه أصماب السان عن أبن عبر قال «كنت أبيع الإبل بالبقيع : أبيع بالدنانهي وآخذ الددام » 


الحذيث مام وام الم 


وأبيع بالدرامم وأخذ الدثائير. فسألت رسول انه يله عن ذلك فقال : لا ان به إذا كان لسعر يومه ولم تفترقأ 
وبينكا ثىء » قلا دخل فى بع الذعب بالورق دينا ٠‏ لان الهبى بقءض الدراثم عن الدنائيي ل تصد إل التأخير فى 
الصرف قاله ابن بطال » واستدل بقوله «مثلا بمثل »على بطلان البيع بقاعدة مد يجوة وهو أن يبيع مديحوة ودينارا 
بدينارين مثلا » وأصرح من ذالك فى الاسةدلال على المنع حدرث فضالة بن عبيد علد مسلم فىرد البيع فى 
القلادة الى فا خرز وذهب حدى تفصل أخرجه مس » وق روايءة ألى داود 0 فقلت اما أردت الحجارة 0 فال : 
لاحتى مين بينبما . 
9لا - باسيب 3 ينار بالنثينار نا 

مقف وة/اا سس مَرشنا 9 بن عبد او دنا امالك مرحنا 8 رج قال أخبر فى عمر و بن” 

نار ,أن أبا ماح لباه أخسسيره أ سيم أبا سعيد الللذرى» رضى 0 عنه الغرلة» لجار بار 
0 م لتم . فقلت* له : فان اءء 907 لايقوله” . ققال أبو سعيد : سألتة فقلت ته من" البو كان 


أو وعدت كد الل ؟ قال كل ذلك لا أقولة وأتم أعل برسول اله كيه مثى » ولكن أخبرنى أسامة 
أن" النى" مكلا قال الا فى النسيئة » 


قوله ) 0 بيع الدينار بالديئار نساء ) بفتح النون المهملة والمد والتنوين منصوبا ‏ أى مؤجلا مؤخرا . يقال 
أنسأه نساء وذسيئة . قوله ( الضحاك بن عخلد ) هو أبو عاصم شيخ البخارى , وقد حدث فى مواضع عنه بواسطة 
كبذا الموضع . قله ( سمع أبا سعيد الخدرى يقول : الدينار بالدينار والدرهم بالدرهم ) كذا وقع فى هذه الطريق » 
وقد أخرجه مسل من طريق ابن عييئة عن عمرو بن دينار فزاد فيه « مثلا مثل ٠‏ من زاد أو ازداد فقد أربى» . 
قوله ( ان ابن عباس لا يقوله ) فى دواية مس « يقول غير هذا . قَوله ( فقال أبو سعيد سألته ) فى رواية مس 
د لقد لقيت ابن عباس فقلت له » . قوه ( فقال كل ذلك لا أقول ) بنصب «كل »على أنه مفعول مقدم , وهو فى 
المعنى نظير قوله عليه الصلاة وااسلام فى حديث ذى اليدين « كل ذلك لم يكن » فالمن هو الجموع ٠‏ وف دواية مس 
د فقال لم أسمعه من رسول اله يع ولااوجدته فىكتاب الله عز وجل » ولمسم من طريق عطاء « أن أبا سعيد لق 
ابن عباس » فذكر نحوه وفيه « فقال كل ذلك لا أقول , أما رسول الله أت أل به » وأما كتاب اله فلا أله » 
أى لا أعل هذا الح فيه , وإما قال لابى سعيد « أ: تم أعلم برسول الله يليه منى » لكون أبى سعيد وأ نظارهكانوا 
أسن منه وأكثر ملازمة لرسول اتج يدق اسان دالل عل أن أن سي زاك غباس متفتان عل أن اسم 
الشرعية لا تطلب إلا من الكتاب أو السنة . قله ( لا دبا إلافى النسيئة ) فى رواية مس الريا فى النسيئة » وله 
من طريق عبيد الله بن ألى يزيد وعطاء جميعا عن ابن عباس «١‏ لأما الربا فى النسيئة » زاد فى رواية عطاء « ألا أما 
الربا » وذاد فى دواية طاوس عن ابن عباس ١لا‏ ربا فا كان يدا بيد » وروى مل من طريق أبى نضرة قال 
«سألت ابن عباس عن الصرف تقال : أيدا بيد ؟ قلت : قال فل أن ٠‏ فأخيرت أبا سعيد فقال: أ وقال ذلك ؟ 
إنا سنكتب اليه فلا يفتيكوه» وله من وجه عرس ان نضرة د سأات ابن عبر وابن عباس عن الصرف .فل يريا به 


ىم غم -كتاب البيوع 
بأسا » فاق لقاعد عند أبى سعمد فسا لته عن الصرف فقال : مازاد فهو ربا ء فأنكرت ذلك اقولماء فذكر الحديث 
قال « خدثتى أبو الصبباء أنه سأل ابن عباس عنه مك فكرهه, . والصرف بفتح المهملة : دفع ذهب وأخذ فضة 
وعكسه , وله شرطان : مع النسيئة مع اتفاق النوع واختلافه وهو المجمع عليه » ومئع التفاضل فى النوع الواحد 
منهما وهو قول الجبور . وخالف فيه ابن عمر ثم رجع » وابن عباس واختاف فى رجوعه . وقد روى الحاكم من 
طريق حمان العدوى وهو بالمهماة والتحتا نية « سألت أيا جار عن الصرف فقال :كان ابن عباس لاايرى به بأسا زمانا 
من عمره ماكان منه عمنا بعين بدا بيد »وكان يقول : [ما الزبا فى النسيئة » فلقيه أبو سعيد » فذكر القصة والحديث 
وفيه « المر بالقّر والمئطة با حئطة والشعير بالشعيرو الذهب بالذهب والفضة بالفضة يدا بد مثلا بمثل » فن زاد فبو 
ريا » فقال ابن عناس : أستغفر الله وأتوب اليه » فكان ينبى عنه أشد النهى » . واتفق العلياء على حمة حديث 
: أسامة » واختلفوا فى المع بينه وبين حديث ألى سعيد فقيل : منسوخ , للكن النسخ لا يبت بالاحتال . وقيل 
المعنى فى قوله « لا رباء الربا الأغلظ الثديد التحريم اوعد عليه بالعقاب الشديد يا تقول العرب لا عالم فى البلد 
إلا زيد مع أن فيا علماء غيره » ولأما القصد ننى الأكل لانن. الآصل » وأيضا فنئى نحريم ربا الفضل من حديث 
أسامة انما هو بالمفبوم » فيقدم عليه حديث أبى سعيد لآن دلالته بالمنطوق » وحمل حديث أسامة على الربا ال كبر 
كا تقدم والله أعل . وقال الطبرى : معنى حديث أسامة , لاربا إلا فى النسيئة » إذا اختلفت أنواع البيع والفضل 
فبه يدا بيد ريا جما يينه وبين حديث ألى سعيد . ( تنبيه ) : وقع فى فسخة الصغااق هنا « قال أبو عيد الله » بعثى 
اليخارى « “معت سامان بن حرب يول : لاريا إلا فى النسيئة هذا عندنا فى الذهب بالورق والهنطة بالشعير متفاضلا 
ولا بأس به يدا بيد ولا خير فيه نسيئة » . قلت : وهذا موافق © وفى قصة أبى سعيد مع ابن 
عمر ومع ابن عباس أن العالم يناظر العالم ويوقفه على معنى قوله ويرده من الاختلاف الى الاجتماع ويحتج عليه بالادلة 
وفيه اقرار الصغير للكبير بفضل التقدم 
٠م‏ - باسسيب بيع الوترق بالذكهب أسيئة 
كع لحا - وَرَش) حفص* ينه عبر حداثنا شب قال أخيرنى حَبيب بن أ ثابتر قال سعمتأبا 


للغبال قال : سألت” التراء بن عازب وزيد بن أدقم” رضى الله عنهم عن الصرف » فكل واحد منهما يقول : 
هذا خير منى » فكلاها يقول : نهى رسول ار مَكيةٍ عن بيع اذكهب بالورق دنا » 

وله ( باب بمع الورق بالذهب نسيئة ) البيع كله إما بالنقد أو بالعرض حالا أو مؤجلا ء فبى أربعة أقسام : 
فبيع اانقد ما إعثله وهو المراطلة » أو ينقد غيره وهو الصرف . دبيع العرضن .ينقد يسمى النقد نا والعرض 
عوضا » و بيع العرض بالعرض يسمى مقابضة . والحلول فى جميسع ذلك جائز ء وأما التأجيل فا نكان النقد بالنقد 
مؤخرا فلا يحوذ ؛ وإن كان العرض جاذ ؛ وان كان العرض مؤخرا فهو السل , وان كانا مؤخرين فبو بيع الدين 


)1١ (‏ ياف امل 


الحديت .لم - )دام عدم 


باأذعب أو عكسه , وسمى به لصرفه عن مقتضى البياءات من بجواز التفاضل فيه . وقيل من الضريف وهو 
تصويتبما فى الميذان ؛ وسيأى فى أوائل الحجرة من طريق فيان عن عمرى بن دينار عن أبى ا هال قال « باع شر يك 
درام أى بذهب ف الوق فسيئة . فقلت : سبحان الله أيصلح هذا ؟ فقال . لفد بعتها ى السوق فا عابه على أحد » 
فسأات البراء بن عاذب ٠‏ فذكره ٠‏ قَوله ( هذا خير منى ) فى رواية سفيان المذكودة « قال فالق زيد بن أرق فاسأله 
فأنه كان أعظمنا تحارة » فسأًلته »فذكره . وفى رواية الجيدى فى مسنده من هذا الوجه عن سفمان ٠‏ فقال صدق 
البراء » وقد تقدم فى « باب التجارة فى البر » من وجه آخر عن أبى نبال بلفظ « أن كان يدا بيد فلا بأس ٠‏ وإن 
كان نسيئًا فلا يصلح . وى الحديث ماكان عليه الصحابة من التواضع ؛ وإنصاف بعضهم بعضا » ومعرفة أحدهم حق 
الآخر , واستظبار العالم فى الفتيا بنظيره فى العلم » وسيأتى بعد الكلام على هذا الحديث فى الشركة إن شاء 
الله تعالى 


5 بسبست ببع الزتهب بالوارق ب‎ -4١ 
006 ْ تن 2 2 عام 5 ل‎ 2 5 
وَرْشا عر ان ن مبسرة لتنا عباد بن” الدَوَام أخيرنا >ى بن ألى إسحاق حدئنا عبد"‎ - 47 
رمن 2 أي بسكرة عن أبيه رضىً له عنه قال « 1 التى و عنر ابض النضة والذأهبر الذأهبر إلا‎ 
» دوا بسواوة» وامرا أن اداع اذكهب بالف كيف" شنا ء والنضة بالذه كيف شنا‎ 
وليس فيه‎ ١ قله ( باب بب. الذمب بالو ق يدا بيد ) ذكر فيه حديث ألى بكرة الماضى قبل بثلاثة أبواب‎ 
وكأنه أشاد بذلك إلى ماوقع فى بمض طرفه : فقد أخرجه ملم عن أبى الر بيع عن عباد الذى‎ ٠ التقيبد بالحلول‎ 
أخرجه البخادى من طريقه وفيه . فسأله رجل فال : يدا بيد . فقال : مكذا ممعت » وأخرجه ملم من طريق‎ 
والفضة‎ ٠ يحى بن ألى كثير عن صحى بن ألى [سحق فل يسق افظه , فساقه أبو عوانه فى مستخرجه فقال فى آخره‎ 
بالذهب كيف شلتم يدا بيد » واشتراط القبض فى الصرف متفق عليه . وما رقع الاختلاف فى التفاضل بين الجنس‎ 
الواحد واستدل به على بع الربويات بعضما ببعض اذا كان بدا بيك . وأصرح منه حديثك عيادة 354 الصامت عند‎ 
2 #إس ل ؟‎ > - 20 5 2-7 
لم باسبب بيع المزا بنة 6 وى بيع لمر بالشترء وعم الزيسب بالكر"م » وييمه العّرايا‎ 
2 02 5 2 ا‎ 
قال أن : نهى النبئئ يكلا عن المزا بنة والها فل‎ 
ُ 0 0 يم #* م‎ -ٍ 
رشنا نحى ن بكر حدثنا لليث” عن عتيل عن ابن شهاب أخبرنى سال بن" عبد اللو عن‎ - + 
عبد اللو بن عر" رضى” الله عنهما أن" رسول الثر وكيك قال « لانديموا الم حتى يبدو صَلاحه . ولا تَبيموا‎ 
3 ل‎ 
» الثم بالير‎ 
قال بالل" : وأخيرنى عبد” ال عن زبد بن ثابت أن" رسولء الله يله رخص بمد ذلك فى بهم‎ - 4 


ا 4؟ -كتاب البيوع 


المرَاما بالطب أو بالتذر 2 ع فى غير » 

مد - مرش عبد” الله بن" بوسّف أخبرنا مالك عن نافع عن عبد اط بن عمر رضى_ الله عنهما ١‏ ان 
رسول الله ونه وى عن الا ابن ل بم لمر ار 31 ا الكر'م ازيب كيلا » 

حداءع - ورشن) عيل” الو 3 قت أخبرنا مالك عن داود نِ الحضين عن أ سُفْيانَ ول ان ألى 
أحد عن أبى سعيد الددرى” رضى اله عنه” « ان" رسول الله يلقع نبى عن الأزابنة واللحائلة . وللزابنة” اشتراه 
الممر بالتغر 5 , الآخل » ْ 

مام د يشا ك3 لدت ا وار عن الشيبالى عن عكرمة عن ان عباس رمفى م :عنما 
قال ه نهى النى ييه عن الحاقلة واكد :ابنة » 

ه11 - مَرَش عبد اللو بن لاد دياع را حر عن زيد بن ثابت رضى اله 


عنهم 8 ان" حول لله مككايه أرخص لصاحبر العرٍ 5 أن ينيعها مخرضها » 

قله ( باب بيع المزابنة) الزاى والموحدة والنون » مفاعلة من الزن بفتح الزاى وسكون الموحدة وهو 
الدفع اللنديد » ومئه سميت الحرب الزدون لششدة الدفم فيا ؛ دقمل لأبيع الخصوص المزابئة لآن كل واحد من 
المنيا بعين يدقع صاحيه عن حقه , أو لآن أحندهها إذا وقف على ما فيه من الغين أراد دقع البيع بفسخه » وأراد 
الخ دفعه عن هذه الإزادة بامضاء البيع . قله ( وى بيع المر ) بالمثناة والسكون ( بالمر ) بالمثلثة وفتح الم » 
والمراد به الرطب خاصة . وقوله « بيع الزبيب بالكرم» أى بالعنب ‏ وهذا أصل المزاينة » وألحق الشافعى يذلك 
كل بيع مول ,بمجهول » أو ,علوم من جنس محرى الربا فى نقده قال : وأما من قال أضمن لك صير تك هذه بعشربن 
صاعا مثلا فا زاد فلى وما نقص فعلى فهو من الهار وليس من المزابئة . قات : لكن تقدم فى « باب بيع الزبيب 
امات دق ردن ماص انرعن ان عل الاح أن ال اكلا الالال دالا شع »سس 
أن من صود المزابئة أيضا هذه الصورة من الهار » ولا يلزم منكونها قارا أن لانسمى من اينة . ومن صور المزايئة 
أيضا بيع الزرع ئه كاد اوقل رو انما سن طربى عريد ال بن عر عن ناقع الفط وار انة بيخ تمر النخل 
بالعر كيلا دبيع العنب بالزبيب كيلا , وبيع الزدع بالحنطة كيلاء وستأقى هذه الزيادة للنصنف من طريق الليث 
عن نافع بعد أبواب ٠‏ وقال مالك : المزابنة كل ثىء من الجزراف لابمل حكياه ولا وزنه ولا عدده إذا ببع بثىء 
مسمى من الكيل وغيره » سواء كان من جنس يحرى الربا فى نقده أم لا . وسبب النهى عنه مابدخله من الهار 
والغرر ء قال ابن عبد ألبى : نظر مالك إلى معنى المزاينة لغة ‏ وهى المدافعة ‏ ويدخل فها الهار والمخاطرة » وفسر 
بعضهم المزابنة بأنم! بيع الثر قبل بدو صلاحه » وهو خطأ فالمغايرة بينبما ظاهرة من أول حديث ف هذا الباب . 
وقبل فى المزارعة على الجزء وقيل غير ذلك ٠‏ والذى ندل عليه الأحاديث فى تفسيرها أولى . قوله ( تال أفى ال) 
يأقى موصولا فى ١‏ باب بم الخاضرة » وفيه تفسير الحاقلة . ثم أورد المصئف تحددث ابن ص من روابة ابنه سالم 


الحديث ىام - امام 4م 


ومن رواية نافع كلاهما عنه » ثم حديث أى سعيد فى ذلك . وق طريق نافع فسن المنانة :وطافوة اثبامن 
المرفوع . ومثله فى حديث ألى سعيد فى الباب ٠‏ وأخرجه مسلم من حديث جاب ر كذاك , ويؤيدكونه مرفوعا رواية 
سالم وان لم يتعرض فيها لذكر المزابنة » وعلى تقدير أن يكون التفسير من هؤلاء الصحابة فوم أعرف بتفسيره من 
غيرهم . وقال ابن عبد الى : لاخالف لى فى أن مثل هذا مزابئة , وأ'ما اختلفوا هل يلاحق بذلك كل مالا يحوز 
إلا مثلا عثل فلا يحوز فيه كيل يحزاف ولا جزاف يجزاف ؟ فالبيور على الإلحاق . وقيل مختص ذلك بالنخل 
والكرم . والله أعل . قله ( قال سالم ) هو موصول بالاسناد المذكور » وقد أفرد حديث زيد بن ثابت فى آخر 
الباب من طريق نافع عن ابن عمر عنه » وقد تقدم قبل أبواب من وجه آخر عن نافع مضموما فى ساق واحدء 
وأخرجه الترمذى من طريق محمد بن [حق عن نافع عن ابن عمر عن زيد بن ثابت ولم بفصل حديث أبن تمر من 
حديث زيد بن ثابت » وأشار الترمذى إلى أنه وهم فيه والصواب التفصيل » ولفظ الترمذى دعن زيد بن ثابت أن 
النى لله نمى عن المحافلة والمزابنة » إلا أنه قد أذن لاهل العرايا أن يبيعوها بمثل خرصها » ومراد الترمذى أن 
التصرريح بالنهى عن المزاينة ل بردفى حديث زيد بن ثابت وما رواه ابن عير بغير واسطة ء وروى ابن عير استاناء 

العرابا بواسطة زيد بن ثابت » فان كانت رواءة ابن إسحق محفوظة احتمل أن يكون ابن عبر حمل الحديث كله عن 
ش زيد بن ثابت وكان عنده لعضه بغير واسطة ٠‏ واتذل بأحاديث الباب على تحرجم بسع الرطاب بالمابس منه ولو 
.. .تساويا فى الكيل والوزن لآن الاعتبار بالتساوى إما يصمح حالة الكال , واارطب قد ينقص إذا جف عن اليابس 
نقصا لا .يتقدر وهو قول امهو » وعن أبى حنيفة الاكتفاء بالمساواة حالة الرطوءة » وخالفه صاحباهفى ذلك لصحة 
الأحاديثك الواددة فى اللبى عن ذلك : وأصرح من ذلك حديث سعد بن أبى وقاص « ان النى يله سئل عن بيع 
الرطب بالقر فقال : أينقص الزطب إذا جف ؟ قالوا ني » قال : فلا اذاء أخرجه مالك وأصحاب السان وصمحه . 
التزمذى وابن خزريمة وابن حبان والحاك . قوله ( دخص بعد ذلك ) أى بعد النهى عن بيع القر باقر (فى بيع - 
العراءا ) وهذا من أصرح ماورد فى اأرد على من حمل من النفية النبى عن بيع القر بالعر على عمو مه ومنع أن يكون ٠‏ 
ببع العرايا مستنى منه وزعم أنهما حكان ختلفان وردا فى سياق واحد ؛ وكذاك من زعم منهم كا حكاء ابن المنذر 
عنهم أن بيع العرايا منسوخ بالنبى عن بيع القر بالّر لان المنسوخ لا يكون بعد الناسخ . وله (بالرطب أو بالمر) 
كذا عند البخارى ومسل هن رواية عقيل عن الزهرى بلفظ « أو» وهى محملة أن تكون للتخيير وأن تكون 
شك » وأخ رجه النساق والطرانى من طريق صالح بن كيسان واابعيق من طريق الأاوزاعى كلاهما عن الزهرى 
بلفظ « بالرطب و بالقر ولم يرخص ف غير ذلك » مكذا ذكره بالواوء وهذا ييدكون ه أو » عمنى التخيير لا 
الشك ؛ بخلاف ماجزم به النووى . وكذلك أخرجه أبو داود هن طريق الزهرى أيضا عن خارجة بن زيد بن 
ثابت عن أبيه وإسناده صمح » وليس مو اختلافا على الزهرى فان ابن وهب رواه عن يونس عن الزهرى 
بالاسنادين أخر جهما النساتى وفرقهما ٠‏ وإذا ثبنت هذه الروابةكانت فيها حجة للوجه الصائر إلى جواذ بيع الرطب 
انخروص على دءوس النخل بالرطب الخروص أيضا على الأرض وهو رأى ابن خيران من الشافعية » وقيل لايحوز 
وهو رأى الاصطخرى وصححه جماعة , وقيل إنكانا نوعا واحدالم بحر إذ لاحاجة اليه » وان كانا نوعين جاز وهو 
رأى أبى إعق وصححه ابن أنى عصرون » وهذا كله فيا إذا كان أحدهما على النخل والآخر على الأرض ؛ وقيل ومثله 


م دوج 4 عنم اليارى . 


لان ع* -كنتاب البيوع 


مأ إذا كانا معا على النخل ٠‏ وقيل إن محله فما إذا كانا وعين » وفى ذلك فروع أخر يطول ذكرها . وصرح المارردى 
بالحاق البسر فى ذلك بالرطب ٠‏ قله ( بيع الثر ) بالمثائة وتحريك اللي » وفى دواية مس ه ثمر النخل » وهر المراد ا 
هنا ء وايس المراد المّر من غير النخل فانه بحوز بيعه بالمّر بالمثناة والسكون » و[ما وقع الننبى عن الرطب بالمر 
الكو نه متفاضلا من جنسه . قل (كيلا ) يأنى الكلام عليه فى الحديث الذى بعده . قله ( د بيع الكرم بالزييب 
كيلا ) فى دواية مسل « و بم العنب بالزبيب كيلاء والكرم بفتح الكاف وسكون الراء هو شجر العنب والمراد 
منه هنا نفس العنب يا أوضته رواية مسل » وفيه جواز تسمية العنب كرما ٠‏ وقد ورد النبى عنه كا سيأ الكلام 
عليه فى الآدب ٠‏ ويجمع بدذبما حمل اانبى على التنزيه ويكون ذكره هنا لبيان الجواز , وهذا كله بذاء على أن تفسير 
المزابنة من كلام النى وَلِدُمْ ٠‏ وعلى تقدير كر نه موقو فا فلا حجة على الجراز فيحمل النبى على حقيقته . واحتلف 
“السلف : هل بلحق العنب أو غيره بالرطب ف العرايا ؟ فقيل : لا . وهو قول أهل الظاهر واختاره بعض الشافمية 
منهم الحب الطبرى , وقيل : يلحق العمنب خاصة وهو مشوور مذهب الشافى » وقمل : يلدق كل مايدخر وهو 
قول الما!كية » وقيل : يلحق كل أبمرة وهو منقول عن الشافعى أيضا . قله ( عن داود بن الحصين ) هو المدى ء 
وكاوم مدون إلا شيخ البخارى , وليس آداود ولا لشيخه فى البخارى سوى هذا الحديث وآخر فى الاب الذنى 
يليه ٠‏ وشيخه هو أبو سفيان مولى ابن أبى أحمد . ووقع فى رواية مسل « أن أبا سفيان أخرء أنه سمع أبا سعيد » 
وأبو سفيان مشبور بكنيته حتى قال النووى تيما لغيره لايعرف اسمه » وسبةهم الى ذلك أبو أحمد الخاى فى الكنى 
لكن حى أبق داود فى السان فى روارته لهذا الحديث عن القعنى شيخه فيه أن اسمه قزمان ٠‏ وابن أنى أحد دو عبد 
الله بن أبى أحمد بن جحش الاسدى ان أخى زينب بنت جحش أم المز.ئين , وحكى الواقدى أن أبا سفيان كان 
دول ابنى عبد الاشول وكان يحالس عبد الله بن أبى أحمد فن اليه . قله ( والمزابئة اشتراء ااثمر بالتمر على 
رءوس النخل ) زاد ابن -هدى عن مالك عند الاسماعيل د كيلا . وهو موافق لحديث أن عمر الذى قبله » وذكر 
الكيل ليس بقيد فى هذ الصورة بل لأآنه صورة المبايعة التى وقعت إذ ذاك فلا مفبوم له لخرو جه على سبب أوله 
مفهوم . لكنه مفهوم الموافقه لان المسكوت عنه أولى بالمنع من المطوق » و يستفاد مه أن معيار المر والزييب 
الكيل ٠‏ وزاد مسل فى آخر حديث أبى سعيد ١‏ و احاتلة كرا. الآرض , وكذا هو ف الموطأ ٠‏ قوله (عن الشيبااى) 
هو أبو [سمق . ووقع فى رواية الإسماعيل من وجه آخر عن أبى معاو ية ‏ حدئنا الثشيبا' » وسي أ تى الكلام عن انحاعلة 
فى « باب بيع انخاضرة » ووقع فى رواية جمد بن عمرو عن أبى سلبة عن أبى سعيد عقب هذا الحديث مثله . والمزابنة 
فى النخل وانحاقلة فى الزدع . قله ( أرخص لصاحب العرية ) بفتح المبملة وكسر الراء وتشديد التحتائية امع 
عرايا » وقد ذكرنا تفسيرها لغة . قوله ( أن يديعها بخرصها ) زاد الطبرانى عن على بن عبد العزيز عن القعنى شيخ 
البخارى فيه كيلا » زمثله للنصنف من رواية مومى بن عقبة عن نافع ساق بعد باب .. وروأه مسلم عن يحى 
ابن يحى عن مالك فقال بخرصبا من التمر ؛ ونحوه لللصنف من رواية يحى بن سعيد عن نافع فى كتاب الشرب » 
ولمسلم من رواية سليمان بن بلال عن يحىبن سعيد بلفظ « رخص ف المرية يأخذها أهل البيت بخرصها مرا يأ كلونما 
رطبا » ومن طريق الليث عن يحى بن سعيد بلفظ « رخص فى بيع العرية مخرصها مرا ء قال يحى : العرية أن يشترى 
الرجل تمرا النخلات بطمام أهله رطبا مخرصها مرا » وهذه الرواية تبين أن فى رواية سلمان إدداجا ؛ وأخرجه 


الحديث ورا؟ط لولم أي 


الطبراتى من طريق ماد بن سلبة عن أبوب وعبيد الله بن عير عن نافع بلفظ « رخص ف العرايا ‏ النخلة 
والنخلتان يوهيان للرجل فهدمهما بخرصهما مرا زاد فيه د يوهيان للرجل» ولس شرل عند الجبورك سيأ فى شرحه 
بعد يأب 
> بيتس 0 57 2 

دضى ان عنه * قال« > مهى الوا يلق ل ملقئية عن يعر الدّمَرَ ا يب ظ يان ى 1 ب 0 ا 6 
إيدذ العرايا » 

- مرش عبد الل بن عبد الوتهاب قال 07 و لل بن اركبيم : أحدنك 
دود عن ألى سفيان ع ن أنى هريرة رضى اَْدُ عنه « ان البى" ولاق ا فى مم العرايا فى حخسة أوسق 
دون ؤسة سن قال : نم » 

[ الحديث #06١‏ طرفه فى : 1م76 ] 


1م - مِرْشيا علا بن" عبد الله حد نا فيان ال : قال تحب عن سعيد سمست شير قال : سعمت 


سل بن ألى حَدْمةَ « أن رسول اله يط : لوقن 3 اله ار ا فى المرابة أن اع زر 'صبا 
يأكلها أهانها طب - وقال سقياة” ضيه أغرى له أنه وير فى الم" به نبيها أعالها عن صها أ كالما 
رطباً ‏ قال : هو سّواد . قال مفيانة قلت ليحى وأنا . غلام” : إن" أهل” 0 .يقولون : إن" الى كاه رخص” 
00 لترنا »ال :ونا نري أعل مها اننا اتيم رون عجار . فكت . قال سفيان : إنما أردتة 
ان جايرا من أهل الدينة 6 ٠‏ قل اسَقيان : ليس فيه « : مهى عن ب بيع الت حتى يْدُوَ صَّلاحُه © ؟ قال لا 

[ الحديث ١14؟ ‏ طرفه فى :584 )] 

وله ( باب - ع المى ) بفتتح المثلثة واميم ( على د.وس النخل ) أى بعل أن يطيب : وقوله «بالذهب أو الفضة» 
اتن لاطا اديت ويس لى ابوت قد ٠.‏ وله (عن عطاء )هد ان ا فادراع» داق امرفاعد إن مسلم » 
كذا جمع بينهما ابن وهب , وتابعه أبو عاصم عند مسام ويحى بن أيوب عند الطحاوى ؛ وكلاها عن ابن جريم » 
ورواه ابن عيينة عند عن أبن جريح عن عطا ء وححدده ووقع فى روايته عن ابن جريج د أخيرقى عطاء » . 
قوله (عن جابر ) فى رواية أنى عاء م المذكورة « انهما مما جابر بن عبد الله» . قَوِله (عن بيع الثمر ) بفتح 
المثلثة أى ارطب . قَولْهِ ( حى يليب ) فادواية بن عبينة « حتى يبدو صلاحه » وسيأى تفسيره بعد ا 
وله ( ولا يباع شىء منه إلا بالدينار والدرمم ) قال ابن بطال . : انما اقتصر على الذهب والفضة لاهما جل 
ما يتعامل به الناس ٠‏ و إلا فلا خللاف دين الآمة فى جواز ببعة بالعروض نعى بشرطه . وَلْهُ ( الاالعرايا) زاد 


000 غم كاب البيوع 


يحى بن أيوب فى روايته « فان رسول الله جلت رخص فيا » أى فيجوز بسع الرطب فيها بعد أن خرص و يعرف 
قدره بقدر ذلك من الثمر يا سأ البحث فيه » قال ابن الماذر : ادعى الكوفيون أن بيع العرايا منسوخ بنبيه يبت 
عن بع الثمر بالثمر وهذا مردود لآن الذى روى النبى عن بيع الثمر بالتمر هو الذنى روى الرخصة فى العرايا 
فأثبت النهى والرخصة معا . قلت : ودواية سالم الماضية فى الباب الذى قبله تدل على أن الرخصة فى بيع العرايا 
وقع بعد النهى عن بمع الس بالتمر : ولفظه عن ابن عبر مرفوعا « ولا تبيموا الثمر با لمر » قال : وعن زيد بن 
ثابت « أنه يلل رخص بعد ذلك فى بيع العرية » وهذا هو الذى يقتتضيه لفظ اارخصة فاتها تكورن بعد منع » 
وكذلك بقية الاحاديث الى وقع فهها استثناء العرايا بعد ذكر بيع الثمر بالتمر , وقد قدمت [يضاح ذلك . ووه 
( حدثنا عبد الله بن عبد الوهاب ) هو الحجى بفتح المهملة والجبم ثم موحدة » لضرى مشهود ٠‏ قله ( معت مالكا 
الح ) فيه إطلاق السماع على ما قرى* على الشميخ فأقر به » وقد استقر الاصطلاح على أن السماع مخصوص ما حدث به 
الشبخ لفظا ٠‏ قوله ( وسأله عبيد الله ) هو بالتصغير » والربيسع أبوه هو حاجب المنصور وهو والد الفضل وذير 
الرشيد . وله ( رخص ) كذا للاكش بالتشديد وللكشمينى «أرخص». قوله ( فى بسع العرايا ) أى'فى ببيع 
مر العرايا لآن العرية هى النخلة والعرايا جمع عرية يا تقدم » لخذف المضاف وأقام المضاف اليه مقامه . قوله ( ى 
خمسة أوسق أو دون خمسة أوسق ) شك من الراوى » بين مسل فى روايته أن الك فيه من داود بن الحصين » 
ولللصئف فى آخر الشرب من وجه آخر عن مالك مثله » وذكر ابن التين نيعا لغيره أن داود تفرد بهذا الاسناد 
قال : وما رواه عنه إلا مالك بن أنس . والوسق ستون صاعا » وقد تقدم ببانه فىكتاب الزكاة » وقد أعثير من 
قال يحواز بيع العرايا جنمبوم هذا العدد ومنعوا مازاد عليه » واختتلفوا فى جواز الخسة لأجل الك المذكور ؛ 
والخلاف عند المالكية والشافمية , والراجح عند المالكية الجواز فى الخسة فا دونها » وعند الشافعية الجواز فيا 
دون الخسة ولا يحوز فى الإسة » وهو قول الحنابلة وأهل الظاهر , فأخذ المنع أن الآصل التحريم و بيع العرايا 
رخصة » فيؤخذ منه بما يتحقق منه الجواز ويلغى ما وقع فيه الشك . وسيب الخلاف أن النبى عن بيع المزابئة 
هل ورد متقدما ثم وقعت الرخصة ف العرايا » أو النبى عن بيع المزابئة وقع مقرونا ب ارخصة فى بيع العرايا ؛ 
فعلى الآارل لابحوزفى الخسة للدك فى رفع التحريم » وعلى الثانى بحوز للشك ف قدر التحريم » ويرجح الآول دواية 
الم المذكودة فى الباب قبله . واحتج بعض المالكية بأن لفظة ه دون » صالحة لميع مانحت الخسة فلو عملنا بها للزم 
رفع هذه الرخصة » وتعقب بأن العمل بها مكن بأن يحمل على أقل ما تصدق عليه وهو المفتى به فى مذهب الشافعى » 
وقد روى الترمذى حديث الياب من طريق زيد بن الحياب عن مالك بلفظ « أرخص فى بيع العرايا فما دون خمسة 
وبق 2 وم تردد فى ذلك ؛ وعم المازرى أن ابن المنذر ذهب إلى تحديد ذلك بأربعة دسق لوروده فى حديثك 
جابر من غير شك فيه فتعين طرح الرواية الى وقع فيرا الثنك و الآخذ بالرواية المتيقئة » قال : وألزم المزقى الشافعى 
القول به اه وفما نقله نظر , أما اين المنذر فليس فى شىء م نكتبه ما نقله عنه وإتما فيه ترجيح القول الصائر إلى 
أن الخنسة لاتجوز وإنما يحوذ ما دونها » وهو النى ألزم المزى أن يقول به الشافعى يا هو بين من كلامه » وقد حكى 
ابن عبد الر هذا القول عن قوم قال : واحتجوا يحديث جابر » ثم قال : ولا خلاف بين الشافعى ومالك ومن اتبعهما 
فى :جواز العرايا فى أكثر من أربعة 'أوسق ممالل يبلغ خمسة أوسق ولم يدرت عندم حديث جار . قلت : حديث 


ب 
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جابر الذى أشار اليه أخرجه الشافعى وأحد وصمحه أن خزيمة وابن حبان والحاكم أخرجوهكلهم من طريق ابن 
مق « حدثنى جمد بن يحى بن حبان عن عمه واسع بن حبان عن جابر سمعت رسول اله بيع يقول حين أذن لاسماب 
العرايا أن بيعوها خرصا يقول : الوسق والوسقين والثلائة والادبع » لفظ أحمد , وترجمعليه ابن حبان « الاحتياط 
أن لابزيد على أر بعة أوسق » وهذا الذى قاله يّءين المصير اليه ؛ وأما جعله حداً لايحوز تجاوزه فليس بالواضح » 
واحدتم بعضهم مالك بقول سهل بن أبى حدّمة د ان العرية تكون ثلاثة أوسق أو أربعة أو خمسة » وسيأى ذكره 
فى الباب الذى يليه , ولا حجة فيه لانه موقوف . ومن فروع هذه المسألة ما لو زاد فى صفقة على خمسة أوسق فان 
البيع ببطل فى اللميع ٠‏ وخرج بعض الشافعية من جواذ تفريق الصفقة أنه يحوز » وهو بعيد لوضوح الفرق ٠‏ ولو 
باع ما دون خمسة أوسق فى صفقة ثم باع مشلها البائع بعينه للشترى بعينه ى صفقة أخرى جاذ عند الشافعية على 
الآصح , ومئعه أحمد وأهل الظاهر » والله أعلم ٠‏ قوله ( قال نعم ) القائل هو مالك ؛ وكتذلك آخر جه مسم عن 
يحى بن بحى قال « قلت لمالك أحديك داود » فذكره وقال فى آخره « نعم » رهذا التحمل يسمى عرض اللماع , 
وكان مالك يختاره على التحديث من لفظه . واختلف أهل الحديث هل يشترط أن يقول الشيخ « نم “أمدلاء 
والصحيح أن سكوته ينزل متزلة إقراره إذا كان عارنا وم عذسه مانع » وإذا قال نعم فهو ول بلا بزاع ٠‏ قوله 
( سفيان ) هو أبن عمينة ٠‏ قله ( قال يحى بن سعيد ) هو الااصارى , وسياى فى آخر الباب مايدل على أن سفيان 
صرح بتحديث بحى بن سعيد له به وهو السر فى ايراد الدكاية المذكورة . قله ( سمعت بشيرا ) بالموحدة والمعجمة 
مصغرا . وهو ابن سار بالتحدا نية ثم المبملة مخففا الانصارى . وه ( “معت سهل بن أبى حثمة ) زاد الوليد بن 
كثير عند ملم عن بشير بن يسار أن دافع بن خديح وسهل بن أبى حثمة حدثاه » ومسل من:طريق سليان بن بلال 
عن يحى بن سعيد عن بشير بن يسار عن بعض أعماب دسول الله َع منهم سهل بن أبى حثمة ٠‏ قوله ( أن تباع 
' بخاصبا ) هو يفّح الخاء المعجمة وأشار ابن الدين إلى جواز كسرها ٠‏ وجزم ابن العربى بالكسر وأذكر الفتح » 
وجوذها النووى وقال الفتح أشهر . قال: ومعناء تقدير مافيها : إذا صار تمرا . فن فتح قال هو اسم الفعل » ومن 
كسر قال هو اسم الثى* اروص اه . والخرص هو التخمين والحدس ؛ وسيأتى الكلام عليه فى الباب الذى يليه 
فى تفسير العرايا . قله ( وقال سفيان مرة أخرى الح ) هو كلام على بن عيد الله ؛» والغرض أن أبن عبينة حدثهم 
به مىتين على لفظين والمعنى واحد , واليه الاشارة بقوله وهو سواء » أى المعنى واحد . قله ( قال سفيان ) أى 
بالاسناد المذكور ( فقلت ليحي ) أى ابن سعيد لما حدثه به . قله ( وأنا غلام ) جملة حالية » والفرض الاشارة 
إلى قدم طلبه وتقدم فطنته و أنهكان فى سن الصيا ناظر شيوخه ويباحثهم ٠‏ قوله ( رخص لم فى بمع العرايا ) بحل 
الخلاف بين رواية يحى بن سعيد ورواية أهل مكة أن حي أن سعد قيد الرخصة فى بسع العرايا بالخرص.وأن 
يأكلها أهلبا دطيا ٠‏ وأما ابن عييئة فى روايته عن أهل م فأطلق الرخصة فى بيع العرايا ول يقيدها بثىء منا 
ذكر . قوله ( قلت [نهم يروونه عن جابر) فى رواية أحد فى مسنده عن سفيان «١‏ قات أخيرم عطاء أنه سمع من 
جابر » . قلت : ورواية ابن عبينة كنذلك عن ابن جر عن عطاء عن جابر #دمت الاشارة الها وأنما تأنى فى 
كاب الشرب » دم على الاطلاق يا فى روايته التى فى أول الباب . قله ( قال سفيان ) أى بالاسناد المذكور 
(ها أردت ) أى الحامل لى على قولى ليحى بن سعيد « انهم يروونه عن جاب » ( أن جابرا من أهل المدينة ) فيرجع 
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الحديث إلى أهل المديئة » وكان لبحى بن سعيد أن يقول له وأهل المدينة رووا أيضا فيه التقييد فيحمل المطلق على 
المقيد حى يقوم الدليل على العمل بالاطلاق , والتةييد بالخرص زيادة حافظ فتعين المصير انبا وآما اتعنيد بالا كل 
فالذى يظهر أنه لبيان الواقع لا أنه قيد » وسيأتى عن أبى عبيد أنه شرطه والله أعل . قله ( قيل لسفيان ) لم أقف 
على تسمية القائل . وله ( أليس فيه ) أى فى الحديث المذكود ( نهى عن بيع الثر حتى يبدو صلاحه ؟ قال لا) 
أى ليس هو فى حديث سهل بن ألى حثمة » وان كان هو حا من رواية غيره » وسيأتى بعد يأب . وقد حدث 
أنه أشار إلى أنه وثم فيه .قلت . قد أخرجه النساى عن عبد الله بن عمد بن عبد الرحمن الزهرى عن سفيان 5 .ذلك » 
- باإسسيب تفسير العرايا 
وقال مالك : المرأية أن يعر ىلر ا الّخلةلم يتأَى بدخوله عليه فرُخص له أنيشتريها منه بتمر 
وقال ابن" إدر يس : المر أ لا تسكون إلا باسكيل من المّْر يدا بيد ء ولا تسكون بالجزاف . وبما بقويه 
42 سمل بن ألى 0 بالأوشق دسق . وقال ابن" إسحاق فى حديئه عن نافج عن ابن عر رضى” 6 
عنهما : كانت الررّايا أن يسررى الرجٌل” الرجل فى ماله انحل والنّْعَين . وقال يزيد عن سفيانٌ ن حُسين : 
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7م - ورشن) تمده هو ان" مُقائل أخيرنا عبد الله أخبرنا مُومى بن" عقبة عن نافم عن امن عمر عن 
زد ن نابت رض اله عنهم « ان" رسولة الثر يي رص" فى الترايا أن باه #رصها كيلا » قال موسى 
انه عقبةٌ : والمرايا تلات معاومات كأتيها فشر بيبا 
قله ( باب تفسير العرايا ) هى جمح عرية وهى عطية “مر النخل دون الرقبة .كان العرب فى الجدب يتطوع أهل 
النخل بذلك على من لا تمر لها يتطوع صاحب الشاة أو الإبلى بالمذيحة وهى عطية اللبن دون الرقبة » قال حسان 
ابن ثابت فا ذكر ابن التين ب وقال غيره هى لسويد بن الصلت ‏ : 
ليست بنماء ولا رحبية ولكن عرأيا فى السنين الجوائح 
وممنى ه سنباء » أن تحمل سئة دون سئة » و « الرحبية » التى تدعم حين ميل من الضعف » والعرية فعدلة معنى 
:مقدولة أو فاعلة يقال : عرى النخل بفتح العين والراء بالتعدية بعروها إذا أفردها عن غيرها ٠‏ بأن أغطاها لاخر 
عل سييل الئحة لكل ره ديق ذقنا سيا + قال عربت العل + ف امبر حك آرا: تعرى على أنه 
العرية أن يعرى ارجل الرجل النخلة) أى هبها 7 “مرها رثم يتأذى تعر ةع ونس ف أ ا 
( أن يشتريبا ) أى يشترى رطها ( منه ) أى من الموهوبة له ( يتمر ) أى يا بس » وهذا التعليق وصله ابن عبد 
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أأبر من طريق ابن وهب عن مالك » وروى الطحاوى من طريق ابن نافع عن مالك أن العرية النخلة للرجسل فى 
حائط غيره » وكانت العادة 3 يخر جون بأهايهم فى وقت القار إلى البساتين فيكره صاحب النخل الكثير دخول 
الآخر عليه فيقول له : أنا أعطيك بخرص خلتك مرا فرخص له فى ذلك » ومن شرط العر بة عند مالك أنها لاون 
مبذه المعاملة إلا مع المعرى خاصة لما يدخل على المالك من الضرر بدخول حائطه , أو ليدع الضرر عن الآخر 
يقيام صاجب النخل بالسق والكاف . ومن شرطها أن يكون البيع بعد بدو الصلاح . وأن يكون بتمر مؤجل . 
وخالفه الشافعى فى الشرط الآاخير فقال : يشترط التقابض . قَولْه ( وقال ابن ادريس : العرية لانكون إلا بالكيل 
من المّر يدا بيد ء ولا نكون بالجراف ) ابن ادريس هذا رجح ابن التين أنه عبد الله الاودى الكوف » وتردد ابن 
بطال ثم السبى فى « شرح المبذب » وجزم المزى ف «٠‏ التهذيب» بأنه الشافعئ » والذى فى ١‏ الأم الشافعى » وذكره 
عنه البق فى « المعرفة » هن طريق الر بسع عنه قال : العرايا أن يشترى الرجل "مر النخلة فأكش مخرصه من القّر » 
بأن يخرص الر طب ثم يقدركم ينقص إذا بس ثم يشترى مخرصه مرا ء فان تفرقا قبل أن ما يضا فسد البمع انتهى . 

وهذا وان غاير ما علةه البخارى لفظا فهو يوافقه فى المعنى لآن تحصامما أن لا يكون جزافذا ولا نسيئة ؛ وقد جاء عن 
الشافعى بلفظ آخر قرأنه بخط أبى على الصدفى ببامش نسخته قال : لفظ الشافمى ولا تبتاع العرية بالتمر إلا أن 
تخرص العرية م خرص المعشر فيقال 0 الآأنكذا وكذا من الرطب » فاذا يبس كان كذا وكذا . فيدفم من الفر 
بكيله خرصا و يتقبض الاخلة بثمرها قبل أن يتفرتا . فان تفرقا قبل قبضها فسد . قَولْهِ (وما بقوءه) أى فول الشافعى 
أن لا يكون جزاذا قول سهل بن أنى حثمة « بالاوسق الموسقة » وفول سهل هذا أخرجه الطبرى من طريق الليث 
عن جعفر بن ربيعة عن الأعرج عن سهل موةوفا و لفظه . لابباع الغر فى رءوس النخل بالأوساق الوسقة إلا أوسا 
ثلاثة أو أربعة أو خمسة يأكاها الناس » وما ذكره المصنف عن الشافعى هو شرط العرية عند أصا به . وضابط العرية 
عندم أما بسع دطب فى نخل يكون خرصه إذا صار مرا أقل من خمة أوسق بنظيره فى الكيل من الم مع التقا بض 
فى امجلس . وقال ابن التين : احتجاج البخارى لابن إدريس يقول سهل بالآوسق الموسقة لا دليل فيه , لآنها 
لاتكر ن «ؤجلة ٠‏ وإما يشهد له قول سفيان بن حسين يعنى الآنى . قلت : لعله أراد أن بموع ما أورده بعد قول 
ابن إدديس قوى ول ابر إدريس . ثم ان صور العريه كثيرة : منها أن بقول الرجل لصاحب حائط : بعنى مر 
نخلات بأعماما بخرصها من الكر . فيخرصها د يديعه و يقبض منه النمر وبسل اليه النخلات بالتخلية فينتفع برطيها . 

ومئها أن يبب صاحب الحائط ارجل نخلات أو مر خلات معلومة من حائطه . ثم يتضرر يدخوله عل نيعرتا 
ويشترى منه رطبها بقدر خرصه بإنمر يعجله له . ومنبها أن يببه إياها فيتضرر الموهرب له باننظار صيرورة الرطب 
مرا ولا حب أكلها رطا لاحتياجء إلى القر فبيع ذلك الرطب بخرصه من الواهب أو من غيره بثمر وأخسذه 
همجلا . ومنها أن يبيع الرجل مر حائطه بعد بدو صلاحه » و يستثنى منه نخلات معلومة يبقيها لنفسه أو لعياله وهى 
أأقى ع له عن خرصما فى الصدقة » وسميت عراءا لآنها أعريت من أن مخرص فى الصدقة فرخص لأهل الحاجة 
الذين لا نقد لم وعندمم فضول من مر قوتهم أن يبتاعوا بذلك المّر من رطب تلك النخلات بخرصبا . ومما يطلق 
عليه اسم عرية أن يعرى رجلا مر تلات بسح له أكابا والتصرف فيا ٠.وهذه‏ هبة مخصوصة . ومها أن يمرى 
عامل الصدقة لصاحب الحائط من حائطه نخلات معلومة لا يمخرصها فى الصدقة . وهاتان الصورتان من العرايا لايبيمع 
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فا . وجميع هذه الصور عيحة عند الشافعى واجمبور , وقصر مالك العرية فى البيع على الصورة الثانية » وقصرها 
أبو عبيد على الصورة الآخيرة من صور البيع واد أنه رخص م أن يأكاوا الرطب ولا يشتروه لتجارة ولا 
ادغار . ومئع أبو حنيفة صور البببع كلها وقصر العرية على الحبة » وهو أن يعرى الرجل بر نخلة من تخله ولا يسم 
ذلك له ثم يبدو له فى ارتجاع تلك اللمبة فرخص له أن يحتبس ذلك و يعطيه بقدر ما وهبه له من اارطب يمخرصه مرا » 
وحله على ذلك أخذه بعموم اانهى عن بيع الف بالةر » وتعقب بالتصريح باستثناء العرايا فى حديث ابن عمر كا تقدم 
وفى حديث غيره . وحك الطحاوى عن عيسى بن أبان من أحما بهم أن معنى الرخصة أن النى وهبت له المرية لم يملكها 
لان الحية لاتملك الا باللقبض ؛ فليا جاز له أن يعطى بدلا مرا وهو لم يلك المبدل منه حتى يستحق البدل كان ذلك 
مسئثنى وكان رخصة . وقال الطحاوى : بل معنى الرخصة فيه أن المرء مأمور بإمضاء ما وعد به ويعطى بدله ولو لم 
يكن واجيا عليه , فلما اذن له أن يحبس ما وعد به ويعطى بدله ولا يكون فى حكم من أخلف وعده ظهر بذلك معنى 
الرخصة , واحتج لمذهبه بأشياء تدل على أن العربة العطية . ولا حجة فى شى. منها لأنه لايلزم من كون أصل العرية 
العطية أن لا تطلق العرية شرغا على صور أخرى , قال ابن المنذر : الذى رخص ف العرية هو الذى نهى عن بسع 
ابر الم فى انفظ واحد من رواية جماءة من الصحاية » قال : ونظير ذلك الإذن فى السم مع قوله يِل د لاتبسع 
ما ليس عندكء قال : فن أجاذ السم م عكونه مستنى من بيع ماليس عندك ومنع العرية معكونما مستئناة من بيسع 
اله بالق فقد تناقض . وأما حملهم الرخصة على البة فبعيد مع تصرح الحديث بالبييع واستثناء العرايا منه » فلو 
كان المراد الهية لما استثئيت العرية من البسيع » ولآنه عبر بالرخصة والرخصة لاتكون الا بعد ممنوع والمنع ما 
كان فى البيسع لا اللمبة وبأن الرخصة قيدت بخسة أوسق أو مادونما والهبة لاتتقيد لانهم لم يفرقوا فى الرجوع فى 
المبة بين ذى رحم وغيره ‏ و بأنه لوكان الرجوع جائزا فليس إعطاؤه بالمّر بدل الرطب بل هو تجديد هبة: أخرى 
فان الرجوع لايحوز فلا يصح تأويلهم ٠‏ قوله ( وقال ابن اق فى حديثه عن نافع عن ابن عمر د كانت العرايا أن 
يعرى الرجل الرجل ف ماله النخلة والنخلتين) أما حديث ابن إسحق عن نافع فوصله الترمذى دون تفسير ابن [سحق » 
وأما تفسيره فوصله أبو داود عنه بلفظ ١‏ النخلات » وزاد فيه « فيشق عليه فيبيعها بمثل خرصها ء وهذا قريب من 
الصورة التى قصر مالك العرية علا ٠‏ قله ( وقال يزيد) يعنى ابن هارون ( عن سفيان بن حسين : العرايا تخل 
كانت توهب للساكين فلا يستطيعون ان ينتظروا بها فرخص هم أن يبيعوها عا شاءوا من التمر ) وهذا وصله 
الإمام أحمد فى حديث سفيان بن حسين عن الزهرى عن سالم عن أبيه عن زيد بن ثابت مرفوعا فى العرايا قال 
سفيان بن حسين فذكره » وهذه إحدى الصور المتقدمة » واحتج لمالك فى قصر العرية على ما ذكره بحديث سهل بن 
أبى حثمة المذكور فى الباب الذى قبله بلفظ ١‏ يأ كاما أهلبا رطباء فتمسك بقوله د أهلبا » والظاهر أنه الذئ 
أمراها » وحتمل أن يراد بالأهل من تصير اليه بالشراء » والاحسن فى الجواب أن حديث سهل دل على صودة 
من صور العرية وليس فيه التعرض لكون غيرها ليس عرية » وحى عن الشافعى تقييدها بالمساحكين على مأ فى 
حديث سفيان بن حسين وهو اختيار المزتى » وأنكر الشيخ أبو حامد ثقله عن الشافعى » ولعل مستند من أثبته 
ما ذكره الشافمى فى ه اختلاف الحديث » عن #ود بن لبيد قال قلت لزيد بن ثابت : ما عرايام هذه ؟ قال : فلان 
وأصحابه كوا إلى رسول اله يل أن الرطب يحضر وليس عندم ذهب ولا. فضة يشترون بها منه وعندم فضل 


الحدديث لوو الب وام وم 


تمر هن قوت سلتهم » فرخص لم أن يشتروا ااعرايا بخرصها من التمر يأكاوتما رطبا » قال الشافعى : وحديث 
سفيان يدل لهذا : فان قوله ‏ يأ كله أهلوا رطبا » يشعر بأن مشترى العرية شتر .ما لبأ كلها وأنه ليس له رطب يأ كله 
غيرها » ولوكان المرخص له فى ذلك صاحب الحائط يعنى كا قال مالك لكان لصاحب الهائط فى حائطه من الرطب 
مايأ كله غيرها ولم يفتقر الى بسع العرية . وقال ابن المنذر : هذا الكلام لا أعرف أحدا ذكره غير الشافعى ؛ وتال 
السك : هذا ا » وكل من ذكره نا حكاه عن الشافعى » ولم يحد البسبق فى « المعرفة » 
له إسنادا » قال : ولعل الشافعى أ خذه من السير ؛ يعنى سير الواقدى , قال : وعلى تقدير صمته فليس فيه حجة التقسيد 
بالفقير لآنه لم يقع فى كلام الشارع وإ'ما ذكره فى القصة فيحتمل أن تنكون الرخصة وقعت لاجل الحاجة المذكورة » 
وتحةمل أن يكو ن للسؤال فلا تم الاستدلال مع إطلاق الأحاديث المنصوصة هن الشارع . وقد اءتير هذا القيد 
الحنابلة مضموما الى ما اعتبره مالك , فعندهم لا تجوز العرية إلا لحاجة صاحب الحائط إلى البيع أو لحاجة المشتر 
إلى الرطب , واه أعم ٠‏ وله (حدثنا حمد) كذا 1 لو اورف وك ا شع وار 
وعبد الله هو ابن المبادك ٠‏ قوله ( قال موسى بن عقبة ) أى بالاسناد الاذكور اليه . قله ( والعرايا نخلات معلومات 
تأتهها فتشتريها ) أى تشترى كرتها تمر معلوم ؛ وكأنه اختتصره لعل به ولم أجده فى شىء من الطرق عنه إلا هكذا » 
ولعله أراد أن نين أنها مشتقة من عروت إذا أتيت وترددت اليه لامن المرى يعنى التجرذ قاله الكرمانى وقد 
تقدم قول يحى بن سعيد : العرية أن يشترى الرجل ثمر النخلات لطعام أهله رطبا يخرصها غراء وفى لفظ عنه : 
أن العرية النخلة تجعل للقوم فيبيدوتها بخرصها مرا . وقال القرطى : كأن الشافعى اعتمد فى تفسير العررية على قول 
. يحىدبن سعيد ؛ وليس يحى صعابيا حتى يعمد عليه مع معارضة راق فونه .ثم قال : وتفسير يحى مرجوح بأنه 
عين المزابئة المنهى عنها فى قصة لاترهق ليها حاجة أكيدة ولا تندفع بها فقندة :افانالقري لا بالتدر تمك م 
' بسع مره بعين وشرائه بالعين ما يريد من الرطب ء فان قال يتعذر هذا قيل له فأجز بسع الرطب با لتمر وأو لم يكن 
الرطب على النخل , وهو لايقول بذلك انتهى . والشافعى أقعد باتباع أحاديث هذا الباب من غيره » فائها ناطقة 
باستثناء العرايا من بسع المزابنة » وأما [لزامه الآخير فليس بلازم لانها رخصة وقعت هقيدة بقيد فيتبع القيد وهو 
كون الرطب على رءوس النخل , مع أن كثيرا من الشافعية ذهيوا الى إلحاق الرطب بعد القطع بالرطب على دءوس 
النخل بالمعنى يا تقدم » والله أعلم . وكل ما ورد من تفسير العرايا فى الأحاديث لايذالفه الشافعى » فقد روى أبو 
داود من طريق عمرو بن الحارث عن عبد ريه بن سعيد وهو أخو يحى بن سعيد قال : العربة الرجل يعرى الرجل 
النخلة » أو الرجل يستثنى من ماله النخلة يأكلبا رطبا فيبيعبا مرا . وقال أبو بكر بن أنى شيبة فى مصلفه و بحدانا 
وكيع قال سمعنا فى تفسير العرية أنها النخلة يرشبا الرجل أو يشتر.با فى بستان الرجل» ولما يتجه الاعتراض على من 
بمسك بصورة من الصود الواددة فى تفسير العرءة ومنع غيرها ‏ وأما من عمل بها كلما ونظمها فى ضا بط يحمعبا فلا 
اعتراض عله ء والله أعل 


0 - باسيست يبع امار قبل أن يبِدْوَ صّلاحها 
5 5 4 0 5 م 2 .9 سهاح2 + 
وم - وقال الث عن ألى ال ناد : كان عروة اله يبر حدتث عن سّعل بن ألى -َمْمَة الأنصارى” من ببى 
م ءاج 8 + بع البارى 
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لمر سول يه عن رط بن أت رعى 41 عنة فال دكن الناس” فى عهد رشول 1 مل ينبا يمون اليار 
ا اس 9 0 00 01 .6 واو م 1 ع 

فاذا حَذ الناُ وحَضّر قا ضيهم قال امبتاع” : إن أصاب الم الدامان » أصا به مرض » أصابه قشام ‏ عاهاث 
ا ن مها فقال زضول الث ا افيد مةأفى ذلك : فاما لافلا ا | حت يبدو صلاح 
2 000 ا رد عم تعقو و 0 ا 3 
الثمر وكالمشورة “يشير مها لكثرة خصوهتهم ٠:‏ وأخيرتى خار<ة بن زيد بن نابت أن زيد 0 ثاب م يكن 
يع عار أرضه حتى نطلم ثري 2 دين الأصفر سن الأجر 6 قال أو عول الهم : روام عل 02 حر حد نا 
د رطاف اا ا م 25 ِِ عد - 
سكام حد تنا عنكسة عن زَّكرناة عن أنى الز نار عن عروة عن سَهل عن ريد 

4 - مرش عبد الث بن" يوسف أخبرّنا مالك عن نافع عن عبد الله بن عبر وو أل عنيناافدان 
زسولة اه ج17 لمن عن بيع امار جزل مرا لجن البائم والمبتاع” » 

مو - وَرشن ان مُقائلٍ أخبرنا عبد اش أي عند الى يل عن أنس رضى اقذخنه وان يول 
انر يَبكُ هى أن اتباع مر “الخو ل يق قال ان مر فى مور 0ك 

5 سم وشا ميل حد ثفا ى 4 عند خزع مسب بن حَيَان حدما 600 بن ميناء قال : 00 

م م 0 1 9 

جار بن عبد ار رض ال عنهما قال « ته النى' يه أن أنباع الثمرة حت نشقح . فقيل : وما نشقح؟ 

ص 2 عردو 
قال : مار و تصفارٌ ووو كل منها » 

قوله ( باب بسع الثهار قبل أن دبدو صلاحبها ) يبدو بغيد همز أى يظبر »٠‏ والثآر بالمثلثة جمع أمرة بالتحريك 
وى أعم من الرطب وغيره وم بحزم م فى المسألة لقوة الخلاف فما ؛ وقد اختاف فى ذلك على أقرال : فقيل 
بطل مطاا وهو قول اين أبى أيلى والثورى ؛ ووثم من نقل الإجماع على البطلان . وقيل يحوز مطلقا ولو شرط 
التبقية وهو قول يزيد بن أبى <بيب » ووهم من تقل الاجماع فيه أيضا . وقيل إن شرط القطع لم ببطل وإلا بطل 
وهو قول الشافعى وأحد والجبور وروابة عن مالك . وقيل يصح إن لم يشترط التبقية والنبى فيه “ول على بسع 
الثغار قبل أن توجد أصلا وهو قول أكثر الحنفية . وقيل هو على ظاهره لكن النبى فيه للتازيه , وحديث زيد بن 
ثابت المصدر به الباب يدل للاخير » وقد حمل على الثاتى . وذكر المصئف فى الباب أربعة أحاديث : الأول حديث 
زيد بن ثابت ء قله ( وقال الليث عن أبى الزناد الح ) لل أره موصولا من طريق الليث »وقدرواأه سعد إن 
منصور عن أن الزناد عن أبيه نحوحديث الليث ولكن بالاسناد الاثانى دون الأول » وأخرجه أبوداود والطحاوى 
من طريق يوفس بن يزيد عن أب الزناد بالإسناد الأول دون الثانى , وأخرجه الببق من طريق يونس بالاسنادين 
معا . قوله (هن بق حارثة ) بالمبملة والمثلثة .وفقهذا الإسناد رواية تابعى عن مثله عن صحابى عن مثله » والأربعة 
مدنيون . قله ( فاذا جذ الناس ) بالجيم والذال المعجمة الثقيلة أى قطعوا ثمر النخل » أى استحق الثمر القطع . وى 
روابة أهىذر عن المستمل والسرخسى « أجذ » بزءادة ألف وءثله النس » قال ابن التين معناه دخلوا فى زمن الجذاذ 


الحديث مام حقلم وةم. 
كأظل إذا دخل فى الظلام , والجذاذ صرام النخل وهو قطع كمرتها وأخذها من اأشجر . قوله ( وحضر تقاضهم ) 
بالعناد المعجمة . قوه (قال المبتاع) أى المشترى . قوله (الدمان) إفتح المهملة وتخفيف اام ضبطه أبو عبيد » وضبطه 
الخطابى بضم أوله ؛ قال عياض هما سحيحان والضم رواية القاببى والفتح روا بة السرخسى » قال : ورواها بعضهم 
باللكسر . وذكره أبو عبيد عن ألى الزناد بلفظ الادمان زاد فى أوله الآالف وفتحها وفتح الدال » وفسره أبو عبيد 
بأنة فساد الطلع وتعفنه وسواده . وقال الاسمعى الدمال باللام المفن . وقال القزاز الدمان فساد النخل قبل إدرا كه , 
وإنما بقع ذلك فى الطلع يخرج قلب النخلة أسود معفونا . ووقع فى رواية يونس الدمار بالراء بدل النون وهو 
تصحيف كا قاله عياض . ووجبه غيره بأنه أراد الملاك كأنه قرأه بفتح أوله . قوله ( أصابه ميض ) فى دواية 
الكشمهى والنن « مراض ء بكسر أوله الكش ؛ وقال الخطابى بضمه وهو اسم بميمع الأمراض بوذن الصداع 
والسعال » وهو داء يقع فى الثمرة فتبلك يقال أمرض إذا وقع فى ماله عاهة ؛ وزاد الطحاوى فى رواية د أصابه عفن» 
وهر بامبملة والفاء المفتوحتين . قوإه (قشام) يضم القاف بعدها ممجدة خفيفة , زاد ااطحاوى فى روا بيه ه والقشام 
ثىء يصيبه حتى لابرطب ء وقال الاصمعى : هو أن ينتقص كر الدخل قبل أن يصير بلحا ٠‏ وقيل هو أكال يدع فى 
الثمر . قَقِلْهِ (عاهات ) جمع عاهة وهو بدل من المذكورات أولا ؛ والعاهة العيب والآفة » والمراد بها هنا مايصيب 
:اشرما ذكر . قله (فإما لا ) أصلها إن الشرطية وما زائدة فأذتمت » قال ابن الانبادى : هى مثل قوله ( فإما ترين 
من البشر أحدا ) فاكتق بلفظه عن الفعل » وهو نظير قولهم : من أ كرمنى أكرمته ومن لا . أى ومن لم يكرمى 
1 أكزمه» :والممنى إن لا تفعل كذا فافمل ذا ؛ وقد نطقت العرب بامالة لا إمالة خفيفة ؛ والعامة تشيمع إمالتها 
وهو خطأ . قوله (كالشودة ) بضم المعجمة وسكون الواو . وسكون المعجءة وفتح الواو لغتان» فعلى الأول فبى 
فعولة وعلى الثانى مفعلة . وزعم الحريرى أن الامكان من لمن العامة , وليس حكذلك فقد أثبتها د الجامع » 
و «الصحاح, و ١‏ انك ء وغيرثم ٠‏ قوله ( وأخيرتى خارجة بن زايد بن ثابت ) القائل هو أبو الزناد . وْلْهِ (حى. 
تطلع الثريا ) أى مع الفجر ؛ وقد روى أبو داود من طريق عطاء عن أبى هربرة مرفوعا قال « إذا طلع النجم 
صباحا رفعت العاهة عن كل بلدء وف دواية أبى حنيفة عن عطاء « رفعت العاهة عن الثار » والنجم هو ااثريا » 
وطلوعها صباحا بقع فى أول فصل الصيف وذلك عند اشتداد الحر فى بلاد الحجاز وابتداء نضج ااثغار ؛ فالممتبى 
فى الحقيقة اانضج وطلوع النجم علامة له ؛ وقد ببنه فى الحديث بقوله « ويتبين الاصفر من الآحمرء وروى أحمد 
من طريق عثمان بن عبد الله بن سراقة ه سألت ابن عمر عن بسع اثمار فقال : نبى رسول الله يِه عن بيع الثهار 
حتى تذهب العاهة . قات ومتى ذلك ؟ قال : حى تطلع الثريا » ووقع فى رواية ابن ألى الرناد عن أبيه عن خارجة 
عن أبيه ه قدم رسول الله يله المدينة ونحن نتبايع الثهار قبل أن يبدو صلاحها ٠‏ فسمع خصومة فقال : ماهذا , ؟ 
فذكر الحديث ٠‏ فأفاد مع ذكر السبب وقت صدور النهى المذكور . قوله (ودداه على بن بحر ) هو القطان الرازى 
أحد شيوخ البخارى » وحكام هو ابن سل بفتح المهملة وسكون اللام رازى أيضا ٠‏ وعنبسة بسكون النون وفتح 
الموحدة بعدهأ مهملة هو أبن سعيد بن الض ربس بالضاد المعجمة مصغر ضر س كوف ولى قضاء الرى فعرف بالراذى 
وقد روى أبو داأود حديث الباب من طر بق عندسة بن خالد عن يونس بن زيد وهو غير هذا ؛ وقد خيق هذا على 
ألى على الصدفى فر أيت يخطه فى هامش نسخته مانصه : حديث عنيسة الذى أخرجه البخارى عن حكام أخرجه 
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الباجى من طريق أبى داود عن أحمد بن صالم عن عنبة التبى » فظن أنبما واحد وليس كذلك بل هما اثنان , 
وشيخبما مختاف » و ليس لعايسة بن سعيد هذا فى البخارى سوى هذا الموضع الموقوف ؛ يخلاف عنيسة بن خالد . 
وكذا زكريا شيخه وهو ابن غالد الرازى ولا أعرف عنه راويا غير عنبسة بن سعيد المذكور . وقوله « عن 
سهل » أى ابن ألى حثمة الماقدم ذكره ؛ وزيد هو ابن ثابت ٠‏ والفرض أن الطريق الاولى عن أبى الزناد لييست 
غرببة فردة . الحديث الثاتى حديث نافع عن ابن عمر بلفظ ١‏ نبى عن بسع امار حتى يبدو صلاحبا » تبى البائع 
والمشترى . أما البائع فلئلا يأكل مال أخيه بالباطل » وأما المشترى فلئلا يضيمع ماله ويساعد البائع على الباطل ٠‏ 
وفيه أيضا قطع الراع والتخاصم » ومقتضاه جواز ببعها بعد بدو الصلاح مطاًا سواء اشقرط الإيقاء أم لم يشترط » 
لآن ما بعد الغاية مخالف ما قباها » وقد جمل النهى ممتدا إلى غارة بدو الملاح؛ والمشى فيه أزن تؤمن فهمأ العاهة 
وتغلب السلامة فيثق المشترى بحصولا , بخلاف ماقبل بدو الصلاح نه ضيه الترن وقد أخرح ميل الحديت 
من طريق أيوب عن نافع فزاد فى الحديث , حتى يأمن العاهة » وفى رواية بحى بن سعيد عن نافع »لفظ « وتذهب 
هنه الآفة ببدو صلاحه حمرته وصفرته » وهذا التفسير من قول إبن عمر بينه مسل فى رواءته من طريق شعبة عن 
عيد الله بن ديئار عن ابن عمر « فقيل لاانعمر مادلاحه ؟ قال : تذهب عاهته , وإلى الفرق بين ماقبل ظبور الصلاح 
وبعده ذهب الجبور » وعن أبى حنيفة [ثما بصح ببعها فى هذه الحالة حيث لا يشترط الإبقاء » فان شرطه لم يصح 
البيسع . وحى النووى فى ه شرح مس » عنه أنه أوجب شرط القطع فى هذه الصورة ٠‏ وتعقب بأن الذى صرح به 
أصاب ألى حنيفة أنه صحح البيسع حالة الإطلاق قبل بدو الصلاح و بعده » وأبطله بشرط الابقاء قبله وبعده م وأهل 
مذهبه أعرف به من غيرم . واختلف اسلف فى قوله , حتى يبدو صلاحبا » هل المراد به جنس الثاد تي لو بدا 
الصلاح فى بستان من البلد مثلا جاز بيسع عمرة جمبيع البساتين وان لم يبد الصلاح فببا ء أو لا بد من بدو الصّلاح فى 
كل بان على حدة ٠‏ أو لا بد من بدو الصلاح كل جنس على حدة » أو فىكل شجرة على حدة ؟ على أقوال : 
والأول قول الليث » وهو عند المالكية بشرط أن يحكون الصلاح متلاحقا . وااثانى قول أحمد ؛ وعنه رواية 
٠‏ كالراابع » والثالك قول الشافمية . ويمكن أن يؤخذ ذلك من التعبير ببدر الصلاح لأنه دال على الاكتفاء “سمى 
الإزهار من غير اشتراط تكامله فيؤخذ منه الاكتفاء بزهو بعض الثمرة وبزهو بعض الشجرة مع حصول المعنى 
وهو الآمن من الماهة ؛ ولولا حصول المعنى لكان تسميتها مزهية بأزها. بعضها قد لا يكتى به لكونه على خلاف 
الحقيقة » وأيضا فلو قيل بازهاء الجميمع لأدى إلى فساد الحائط أو أكثره ؛ وقد من الله تعالى بكون الار لا تطيب 
دفعة واحدة ليطول زمن التفسكة ما . الحديث الثالك حديث أنس » قوله ( أخبرنا عبد الله ) هو ابن المبارك . 
قوله ( عن أنس ) سيأنى ف الباب الذى يليه من وجه آخر عن حميد قال « حدثنا أنس » . قله ( بى أن تباع 
مرة النخل ) كذا وقع التقييد بالنخل فى هذه الطريق , وأطلق فى غيرها , ولا فرق فى الحكم بين النخل وغيره واتما 
ذكر النخل لكونهكان الغالب عنده . قَوِلْه ( قال أبو عبد اله : يمئى حتى تحر ) كذا وقع هنا ء وأبو عبد الله 
هو المصنف . ووواية الاسماعيلى تشعر بأن قائل ذلك هو عبد الله بن المبارك ٠‏ فلعل اداة الكنية فى روايقنا مريدة 
وسيأتى هذا التفسير فى الباب الذى يليه فى نفس الحديث » ونذكر فيه من حك أنه مدرج . الحديث الرابع حديث 
جابر » قله ( حنى تشقح ) بعنم أوله من الرباعى قال أشقح ثمر النخل إشقاحا إذا احر أو اصفر ؛ والاسم الشقح 


الخديث 8١١١‏ مولام الى 


بض المعجمة وسكون القاف بعدها مهملة » وذكره مس من وجه آخر عن جابر بلفظ « حتى تشقه » فابدل من الحاء 
هاء لقربها منها ٠‏ وله ( فقيل وما تشقح ) ؟ هذا التفسير من قول سعيد بن ميناء داوى الحديث » بين ذلك أحمد فى 
دوايته لهذا الحديث عن ببز بن أسد عن سليم بن حيان أنه هو الذنى سأل سعيد بن ميناء عن ذلك فاجابه بذلك » 
وكذلك أخرجه صلم من طر يق بز ء وأخرجه الاسماعيل من طريق عبد الرحمن بن مبدى عن سليم بن حيان فقال 
فى روايته ه قلت لجابر ماتشقح الخ فظهر أن السائل عن ذلك هو سعيد » والذى فسره هو جابر » وقد أخرج 
مسلم الحديث من طريق زيد بن أبى أنيسة عن أى الوليد عن جابر مطولا وفيه وأن يشترى النخل حتى يشقه , 
والإشقاه أن يحمر أو يصفر أو يؤكل منه ثىء » وفى آخره « فقال زيد فقلت امطاء أسمعت جابرا يذكر هذا عن 
النى يله ؟ قال نعم » وهو يحتمل أن يكون مراده بقوله هذا جميسع الحديث فيدخل فيه التفسير » ويحتمل أن يكون 
ماده أصل الحديث لا التفسير فيكون التفسير من كلام الراوى » وقد ظهر من روابة ابن مهدى أنه جابر والله 
أعل . ومما يقوى كو نه مرفوعا وقوع ذلك فى حديث أنس أيضاء وفمه دليل على أن المراد بيدو” الصلاح قدر زائد 
على ظهود الثمرة ٠‏ وسبب الى عن ذلك خوف الغرر لكثرة الجوا فيها » وقد بين ذلك فى حديث أنس الأنى 
: فى الباب بعده « فاذا احرت وأكل منها أمنت العاهة عليها » أى غالبا . قِوله ( تماد وتصفار ) قال الحطابى 
لم يرد بذلك اللون الخالص من الصفرة والحرة » وإما أراد حمرة أو صفرة بككودة فلذلك قال تمار وتصفار 
قال ؟ ولى لاد اللون الخالص لقال حمر وتصفر » وقال ابن الدين : التشقيح تغير لوتها إلى الصفرة والحرة» فأراد 
بقوله تجار وتصفار ظبور أوائل الجرة والصفرة قبل أن تشيع » قال : وإنما يقال تفعال” فى اللون الغير المتمكن 
إذاكان لون » وأنكر هذا بعض أهل اللغة وتال : لا فرق بين تحمر وتصفر وتمار وتصفار » ومحتمل أن. 
يسكون المراد المبالغة فى احرارها واصفرارها » كا تقرر أن الزيادة تدل على التتكشير والمبالغة . ( تكميل ) : قال 
الداودى الشارح : قول زيد بن ثاب تكالمشورة يشي بها عللهم تأويل من بعض ثقلة الحديث ٠‏ وعلى تقدير أن بكرن 
من قول زد بن ثابت فامل ذلك كان فى أول الآس ثم ودد الجزم بالنبى كا بيئه حديث أبن عبر وغيره . قلت : 
وكأن البخارى استشعر ذلك فرتب أحاديث الباب نحسب ذلك » فافاد حديث زيد بن ثابت سيب النهى » وحذديث 
ابن عمر التصريح بالنبى » وحديث أنس وجابر بان الغاية التى ينتهى الها النبى 
47 - بإاسيب بم النّخل قبل" أن يو صَّلاحُها 
الم س خرش عله بن اليم حدثنا ملى حد اننا هشَي أخيرنا حميد حد نا نس بن مالك رضى” 
4 عنه عن النى وَيْله أنه « نهى عن بيع المرقر حت سبدو صَلاحبا » دعن النخل حت هو ٠‏ قيل : وما 
زهو ؟قال: حار أو يصفات » 
قله ( باب ببع النخل قبل أن يبدو صلاحها ) هذه الترجمة معقودة لبيان حكم بسع الآصولء والتى قبلها لمكم 
بيع المار . وَّلْه ( معلى بن منصور ) هر من كيار شيوخ اليخارى . وما روى عنه فى الجامع بواسطة , ووقعق 
نسخة الصغاتى فى آخر الباب «قال أبوعبد الله : كتتبت أنا عن معلى بن منصورء إلا أىلم أكتب عنه هذا الحديث . 


كن كتاب البيرع 


قله (حى بزهو ) يمال زها النخل يزهو إذا ظهرت مرته » وسي فى فى الباب الذى بعده بلفظ م حتى تزهى » وهو 
من أذهى يذهى إذا احبر أو اصفر ٠‏ قوله ( قيل وما يزهو ) لم يسم السائل عن ذلك فى هذه الرواءة ولا المسول » 
وقد رواه [جماعيل بن جعفر كا سي أتى بعد خمسة أبواب عن حميد وفيه « قلنا لأنس : ما زهوها ؟ قال : نحمر » وفى 
رواية مسلم من هذا الوجه « فقلت لآنس » وكذلك رواه أحمد عن يحى القطان عن حيد لحكن قال د قيل لانس 
ما تزهو » 


/ام - بإصسيب إذا باع المارَ قبل أن بو صلاحها لم أصابقة 00 فهو من الاثم 
4 شرن عبد لل بن يوس أخبرنا مالك عن تيد عن أنين بن مالك رضى الله عن أن" رسولة لل 
لله ن+ى عن بيع, امار حتى 'ثز'هى فقيل له : وما تزهى ؟ قال : حتى نحمر . فقال رسول ارول : أرأيت 
إذا من الله المرة * 0 أحد ك مال أخيه» ؟ 
وول» - وقال الليث : و بو 0 عن ابن شهاب قال دلو أن رجلا ابتاع” لكر هل أن يدو 
صَّلاحْهُ ) 5 أصابته عاهد كان ما أصاية على 1 أرق 05 2 عبل لل عن ابن عمر رفى” 2 عنهمأ أن 
رسول الث يو قال « ٠‏ لاتتبايعوا الثمرة حتى' بدو صلاحهاء ولا تبيمواالثير بار ع 
قله ( باب إذا باع اثماد قبل أن يبدو صلاحبا ثم أصابته عاهة فهو من البائع ) جنح البخارى فى هذه الترجخة 
إلى صحة البيع وإن لم يبد صلا<ه » اسكبنه جعله قبل الصلاح من ضمان البائئع » ومققتضاه أنه إذا لم يفسد فالبيع صحيح 
وهو ف ذلك ما بع للزهرى م أورده عنه فى آخر ألياب.. قوله ) حى "نزهى ) قال الخطابى : هده الرواية هى 
الصواب فلا يقال فى النخل تزهو اما يقال تزهى لاغير » وأثيت غيره مانفاه فقال : زها إذا طال واكتمل » وأزهى 
إذا ار واصفر . قوله ( فقيل وما تزمى )لم يسم السائل فى هذه الروابة ولا المسئول أيضاء وقد رواه النساق 
من طريق عبد الرحمن بن القاسم عن مالك بلفظ « قيل يا دسول الله وما تزهى ؟ قال تحمر » وهحكذ! أخرجه 
الطحاوى من طريق بحي بن أيوب وأبو عوانة من طريق سلمان بن بلال كلاهما عن حميد وظاهره الرفع ورواه 
اسماعيل بن جعفر وغيره عن حميد موقوفا على أنس تقدم فى الباب الذى قبله ٠‏ وَلْهِ ( فقال رسول الله ينل 
أرأيت إذا منع الله الثمرة الحديث ) مكذا صرح مالك برفع هذه املة » و تابعه تمد بن عياد عن الدراوردى عن 
حميد مقتتصرا على هذه الجملة الآخيرة . وجزم الدارقطنى وغير واحد من الحفاظ بأنه أخطأ فيه » و بذلك جزم ابن 
ألى حاتم فى « الملل » عن أبيه وأبى زرعة » والخطأً فى دواية عبد العزيز من مد بن عباد , فقد رواه ابراهيم بن 
حرةءن الدراوردى كرواية اسماعيل بن جعفر الآنى ذكرها ٠.‏ ورواه معّس بن ساعان وبشر بن المفضل عن حميد 
فقال فيه د قال أف رأيت الح, قال : فلا أدرى أنس قال ه بم يستحل » أو حدث بة عن النى يِل » أخرجه الخطيب فى 
« المدرج » ورواه اسماعيل بن جعفر عن حميد فمطفه على كلام أنس فى تفسير قوله و تزهى » وظاهره الوقف , 
وأشخرجة الجوذق من طريق يزيد بن هارون والخطيب من طريق أبى غالد الأحمر كلاهما عن حميد بلفظ «قال أ فس 
أبأيت .إن منع الله الثمرة » الحديث » ورواه ابن المبارك وهديم كا تقدم آنا عن حميد فل يذكر هذا القدر الختاف 


الحديث ووم .م بموع 


سس ل ل ل 013ل 


فيه » وتابءبما جماعة من أصماب حميد عله على ذإك . قلك : وليس فى جع ما تقدم ما مدع أن يكون التفسير 
مفوعا : لآأن مع الذى رفعه زيادة على ما عند الذى وتفه , وليس ف رواية الذى وقفه ما ,بن قول من رفعه ٠‏ وقد 
دوى مس من طريق أبى الذبيد عن جابرما يقوى دواية الرفع فى حديث أنس ولفظه « تال رسول الله يلع لو بمت 
من أخيك ثمرا فأصابته عاهة فلا حل لك أن تأخذ مئه شيئا » بم تأخذ مال أخيك بغي حق » ؟ واستدل بهذا على 
وضع الجوات فى الثُمر يشترى بعد بدو صلاحه ثم تصيبه جانحة ٠‏ فقال مالك : يضع عنه الثلث ؛ وقال أحمد وأبو 
عبيد يضع امع » وقال الشافعى والليث والكو فيون : لايرجع على البائع بثىء وقالوا إتما ورد وضع الجاتحة فيا 
أن واله أعل . واستدل الطحاوى يحديث أبى سعيد « أصيب رجل فى مار ابتاءبا فكثر دينه » فقال التي مَل : 
تصدقوا عليه . فل يبلغ ذلك وفاء دينه » فقال : خذوا ماوجدتم وليس لك إلا ذلك . أخرجه مسل وأصماب 
اللدان » قال : فلا لم يبطل دين الغرماء يذهاب الثمار وفهم باعتبا وم يؤخذ الامن منهم دل على أن الاس وضع 
الجوائح ليس على عمومه واقه أعلم . رقوله ه بم يستدل أحدك مال أخيه ‏ ؟ أى لو تاف الثمر لا تق فى مقابلته 
العو ض فكيف يأ كله بغير عرض ؟ وفيه إجراء الحم على الغالب » لآن تطرق التلف إلى ما بدا صلاحه مكن , 
وعدم التطرق الى مالم يبد صلاحه تمكن , فأ نيط اللحكم بالغالب فى الحالتين . قله ( وقال الليث حدثنى يونس ال ) 
هذا التعليق وصله الذهل فى : الزهريات » وقد تقدم الحديث هن يحى بن بكير عن الليث عن عقيل بهذا وأتم منه » 
والغرض منه هنا ذكر استنياط الزهرى الحم المترجم به من الحديث 
8 - باسبب شراء الطعاام إلى أجل 

لليف +أعرشنا عم بن حَنص بن غِياث حدما ألى حداثنا الأعمش” قال « ذ كر'نا عند إبراهييم 
الره.- ف الكلف فال : لا الى به. 3 حدثنا عن الس دوعن عائشة رضى” 4 مها أن" الننى' ا" اشترى 
ماما من تجودى إلى أجل فرهته” ردرعه » ظ 

قله ( باب شراء الطعام إلى أجل ) ذكر فيه حديث عائشة فى شرائه يَِلَه طعاما إلى أجل » وسيأقى الكلام عليه 
مستوف فى الرهن إن شاء الله تعالى 

8 - باسيب إذا أراد بم كر بتمر_خير_منه 

0١‏ - وَرشا قتببة عن مالك عن عبد الجيد بن سعيل بن عبد ارحمن عن سعيدبن 
اليب عن أبى سعيد اللذرىة وعن أبى هُريرة رضى” نه عنهما « ان" رسول الث يه استمل رجلا على حَيين» 
لخاءه بتمر حلت »قال رسول” اثْر يله : أكلة مر و هكذا ؟ فال : لا والله يا رسول اه , إنا لنأخذ 
الصا من هذا بالصاعين والصاعين بالثلائة » فقال رسولء الثر يل : لاتفكل » ريع الحم بالدرام» نم" ابم 


6 4- كتاب الببوع ' 


بالدرامم جَنييا » 

[ الحديث 50١‏ ب أطرانه فى 8١05:‏ 15442 2 1545 , موعلا | 

[ الحديث ؟0م ‏ أطراته فى : #س” , 68غ 454‏ 1349 > ام | 

قوله ( باب إذا أداد ببع تمر بتمر خير منه ) أى ما يصنع لدسلم من الربا ٠‏ قله (عن عبد انجيد) بم مفتوحة 
بعدها جيم ؛ ومن قله بالمهملة ثم المي فقد دف , وسيأى ذكر ذلك ف الوكالة . قو ( عن عبد الجيد بن سهيل بن 
عبد الرحن ) زاد ف الوكالة من هذا الوجه « ابن عوف » . قوله ( عن سعيد بن المسيب ) فى رواية سليان بن بلال 
عن عيد اميد « أنه سمع سعيد بن المسدب وأخرجة المصاف ف الاعتصام ٠‏ وله (عن أن سعيد وعن أبى هريرة ) 
فىرواية سلمان « أن أبا سعيد وأبا هريرة حدثاه »قال ابن عبد اير : ذكر أبى هريرة لا يوجد فى هذا الحديث إلا 
لعبد الجمد » وقد رواء قتادة عن سعيد بن المسيب عن أنى سعيد وحده؛ وكذلك رواه جماعة من أصعاب أَبى سعيد 
عنه . قلت : رواية قتادة أخرجهبا النساى وابن حيان من طر يق سعيد بن ألى عرو ة عنه 'ظ ولكن سياقه مغا بر لسياق 
قصة عبد الجيد , وسماق قتادة شبه سياق عقبة بن عبد الغافر عن أبى سعيد كا سأ الاشارة اليه فى الوكلة . وله (أن 
رسول الله لِك استعمل رجلا على خبير) فى رواية سليان المذكورة د بعث أخا بنى عدى من الانصار إلى خمبر فأمره 
عليبا» وأخرجه أبو عوائة والدارقطنى من طريق الدراوردى عن عبد الجيد فسماه سواد بن غزية » وهو يفم السين 
المبملة وتفيف الواو وف آخره دال ممءلة , وغزية بذين معجمة وذاى وتحتانية ثقيلة بوزن عطبة » وسيأفى ذكر 
ذلك فى المغازى فى غزوة خيبر ٠‏ قوله ( بتهر جنيب ) بحيم ونون وتحتانمة وموحدة وزن عظم ؛ قال مالك : هو 
االكبيس ؛ وقال الطحاوى : هو الط.ب وقيل الصلب وقيل الذى أخرج منه -شفه ورديئه , وقال غيرم : هو الذى 
لامخلط بغيره بخلاف المع . قله ( بالصاعين ) زاد فى رواية سايان ه من المع » وهو بفتّح الجيم وسكون اليم المر 
انختلط . قوله (بالثلاث) كذا للاكثر . والقابسى بالثلاثة » وكلاهما جائز لان الصاع يذكر ويؤنث . قله (لاتفعل) 
زاد سامان ه و لكن مثلا ,مثل » أى بع المثل بالمثل وزاد ف آخره « وكنذلك الميزان» وكذا وقع ذكر الميزان فى الطريق 
التى فى الوكالة أى فى بيسع ما بوزن من المقتات مثله » قال ابن عبد البر : كل من روى عن عبد الجيد هذا الحديث ذكر 
فيه الميزان سوى مالك . قلت : وفى هذا الحصر نظر ما فى الوكالة » وهو أمس جمع عليه لاخلاف بين أهل العلم فيه كل 
يقول على أصله : انكل ما دخله الربا من جبة التفاضل فالكيل والوزن فيه واحد » وانكن ما كان أصله الكيل 
لابباع إلاكيلا وكذا الوزن . ثم ما كان أصله الوزن لا يصح أن يباع بالكيل ‏ بخلاف ماكان أصله الكيل فان 
إعضهم يحيز فمه الوزن ويقول أن الماثلة تدرك بالوزن فى كل شىء » قال : وأجمعوا على أن التمر بالتمر لايحسوز 
بيع بعضه ببعض إلا مثلامثل » وسواء فيه الطمب والدون»ء و أنه كله على اختلاف أنواعه جنس واحد . قال : وأما 
سكوت من سحككن من الرواة عن فسخ البيع المذكور فلا يدل على عدم الوقوع إما ذهولا وإما اكتفاء بان ذلك 
معلوم » وقد ورد الفسخ من طريق أخرى .كأنه شير إلى ما أخرجه مس من طريق أنى نضرة عن أفى سعيد نحو 
هذه القصة وفيه د فقال هذا الريا فردوه , تال : وحتمل تعدد القصة ووأن القصة التى لم يقع فيها الردكانت قبل نحر.م 
ونا الفضل والله أعم . وف الحديث قيام عذر من لا يمل التحريم حتى يعلمه » وفيه جواز الرفق بالنفس وترك الل 
على النفس لاختبار أكل الطيب على الردىء خلافا لمن مئع ذلك من المتزهدين . واسيتدل'به على جواذ بيع العينة 


الحديث .79 ب 4.مم_ 6 


وهو أن يديع الساعة من دجل بنقد ثم يشتريها منه بأقل من الثمن لآنه لم بخص بقوله « ثم اشتر بالدراهم جذيبا » غير 
الذى باع له المع » وتعةب بانه مطلق والمطان لا يشمل وللكن يشيع فاذا عمل به فى صورة سقط الاحتجاج به فما 
عداها ؛ ولا يصح الاستدلال به على جواذ الشراء تمن باعه تلك الساعة بمينها . وقمل إن وجه الاستدلال به لذاك 
من جبة ترك الاستفصال » ولا يخنى مافيه . وقال القرطى : استدل ببذا الحديث من لم قل بسد الذرائع ‏ لآن 
بعض صور هذا ابيع يؤدى إل بيع التمر بالتمر متفاضلا وكون الثمن اغواء قال : ولا حجة فى هذا الحديث لانه 
لم ينص على جواز شراء التمر الثاتى من باعه التمر الاول ؛ ولا يتناوله ظاهر الساق بعمومه بل باطلاقه والمطلق 
يحتمل التقييد إجمالا فوجب الاستفسار , وإذاكان كذلك فتقبيده بأدى دليل كاف » وقد دل الدليل على سد الذرائع 
فلتسكن هذه الصورة ماوعة . واستدل يعضوم على الجواز يما أخرجه سعد بن منصور من طرق أبن سيرين « أن 
0 فقال : ان الدرهم بالدرمم سواء بسواء بدا بيد ؛ فال له ابن عرف : فنعطى الجنيب و تأخذ غيره ؟ قال : 

لاء وللكن ابتع مبذا عرضا فاذا قبضته وكان له فيه نية فاهضم ماشئت وخمن أى نقد شئت » . واستدل أيضا 
بالاتفاق على أن من باع السلءة التى اشتراها من اشتراها منه بعد مدة فالبيع يح فلا فرق بين التعجبل فى ذلك 
والتأجيل ؛ فدل على أن المعتين فى ذلك وجود الشرط فى أصل المقد وعدمه ء فان تغارطا على ذلك فى نفس المقد 
بق باطل » أو قبله ثم وقع العقد بغير شرط فهو صميح ؛ ولا يمخق الودع . وقال بعضبم : ولا يضر إرادة الشراء 
إذا كان بغير شرط ؛ وه وكن أراد أن يزى نامأ ثم عدل عن ذلك نخطبها وتزوجها فانه عدل عن الحرام إلى الحلال 
بكامة الله التى أباحبا ' وكذلك البيمع والله أعلل . وفى الحديث جواز اختيار طيب الطعام , وجواز الوكالة فى البيع 
وغيره . وفيه أن الببوع الفاسدة تردء وفيه حجة على من قال إن بمع الريا جائز يأصله من حيث أنه بع » منوع 
بوصفه من حيث أنه ربا » فعلى هذا يسقط الريا وبصح الب.ع قاله القرطى » قال : ووجه الرد أنه لوكا نكذلك لما 
رد النى يليم هذه الصفقة , و لأمه برد الزيادة على الصاع 

9١‏ - ياسسيست من باع خلا قد أأرتت» أو أرضا بمزروعة » أو باجارة 

ولف - قال أبو عبد اللو : وقال لى رايم أخبرنا هدام لك ركنا ابن 0 2 قال سعمت” ابن اليه 
كير عن نافم توك ان عبر « أها تل بيت قدأ , د لير فالثر” لإزى أرهاء وكذالك العبدث 
واتاارنة مس ى له نافم” هذم الثلاث » 

[ الحديث +50 أطرافه فى : 79١4‏ 5.5 ,تبصع ةدلوم 

4 - وَرش| عبد الله بن بوسفه أخيرّنا مالك ع٠‏ و عبد اشر بن عبر رضى” اله عنهما أن 
رسوك الله ككليةٍ قال « : من باع محلا قدأ برت فتمرثها للبائع _ ظ لذ أن يشرط البتاع » 

قله ( باب من باع نخلا قد أبرت أو أرضا مزروعة أو باجادة ) أى أخذ شيا ادك باجارة . والتخل اسم 
جنس يذكر ويؤنث واجمع نخيل » وقوله أبرت بض الهمزة وكسر الموحدة مخفا على المشبور ا 
مفتوحة إيقال أبرت النخل آبرهرابرا يوزن أكلت الشيء 1 كله أكلا , ويقال أبرثه بالتعديد أديره تأييراً » بوزن 


م ع اج 1 اليد الاريي 


وه كنات الببوع 


عليته أعلمه تعلم| والتأبير التتدقيق والتلقيح ومعناه شق طلع اانخلة الأثى ليذر فيه شى. من طلع الاخلة الذحكر ‏ 
والحم مستمر ,»جرد التشقيق ولو لم يضع فيه شيًا ٠‏ ورر عمسم من حديث طلحة قال « مرت مع رسول أله 
0 بقوم على رءوس الخل فقال : مايصنع هؤلاء ؟ قالوا : يلقدونه >ملون الذكر فى الانثى فيلقح » الحديث . 
قوله ( وقاللى إبراهم ) يعنى ابن «وسى الراذى . وهشام شيخه هو ابن ونش انان .قله (أعا نل ) مكذا 
رواه ابن جريح عن نافع موقوفا ؛ قال الببق : ونافع يروى حديث النخل عن ابن عمر عن النى ْم وحدرث 
العيد عن ابن عبر عن عمر هوقوما قلت" وقة أسلد اللو ليك عتدرك الفرد مر فوا ص يال اللابيه عله فى كان 
الشرب » ونذكر هناك ان شاء الله تعالى ما وقع لصاحب « العمدة » وشارحها من الوم فيه ؛ وحديث الحارث لم 
يرمه غير ابن جريح , والروابة الموصولة ذكرها مالك والامث يأ تراه فى هذا الباب وفى الباب الذى بلى الباب الذنى 
بعده » ووصل مالك والليث وغيرهها عن نافع عن ابن عمر قصة النخل دون غيرها . واختاف على نافع وسالم فى 
دفع ما عدا النخل : فرواه الزهرى عن سام عن ن أبيه مرفوعا فى قصة النخل والعبد معا مكنذا أخرجه الحفاظ عن 
الزهرى » وخالفهم سفيان بن حسين فزاد فيه ابن عير عن عمر مرفوعا بيع الاحادك أخرجه النسائى . وروى 
مالك واللدث ميد الله بن عمر وغيرهم عن نافع عن ابن عمر قصة النخل » وعن ابن عمر عن عبر قصة 
العبد موقوفة كذلك أخرجه أبو داود من طريق مالك بالاسنادن مُعا » وسأق فى الشرب من طريق مالك فى قصة 
العبد موقوفة . وجزم مس والنساق والدارقطنى بترجيح رواية نافع المفصلة على رواية سالم؛ ومال على بن المدبينى 
والبخارى وابن عبد البر الى ترجييح رواية سالم » وروى عن نافع رفع اهتين أخرجه النسانى من طريق عبد 
ربه بن سعيد عنه وهو وثم »وقد روى عبد الرزاق عن معمر عن أيوب عن نافع قال : ما هو إلا عن ععر شأن 
العبد ؛ وهذا لايدفع قول من صمح الطريقين وجوز أن يكون الحديث عند نافع عن أبن عمر على الوجبين . قوله 
(وكذلك العبد والحرث) * شير بالعبد إلى حديث ٠ه‏ من باع عبدا وله مال ماله للبائع إلا أن يدترط المبتاع » وصورة 
تشيبه بالنخل من جبة الزوائد ىكل مهما » وأما الحرث فقال القرطى : ابار كل ثى” بحسب ما جرت العادة أئة 
ذا ل لد نت عر و اتتتدت ليد 4م قد يع بداعن ليود الرة عن انعقادها وان لم يفعل فيها ثى. . قوله 
( من باع نخلا قد أيرت ) فى رواية نافع الآتية بعد يسير « أيما رجل أبر نخلاثم باع أصلها الخ , وقد استدل 
ممنطوقه على أن من باع نخلا وعايها أمرة مؤبرة لم تدخل الدرة فى البسع بل تستمرعلى ملك البا: نع » ويمفهومه على أنما 
إذاكانت غير مؤيرة أ: نبا تدخل فى البيع وتكون للشترى وبذلك قال جموور العذاء » وخالفهم الأوزاعى وأبو 
حنيفة فقالا : تكون للبائع قبل التأبير وبعده » وعكس ابن أبى ايل ذقال : تكون للشترى مطلقا . وهذا كله 
عند أطلاق بيع النخل من غير تعرض للثمرة » فان شرطها المدترى بأن قال اشتريت الاخل بشمرتبها كانت للمشترى ؛ 
وان شرطها البائع لنفسه قبل التأبيركانت له . وخااف مالك فقال : لا يحوز شرطها 3 . فالحاصل أنه يستفاد 
من منطوقه حكان وهر مفهومه حكان أحدهما هوم الشرط والآخر بمفروم الاستثناء » قال القرطى : القول 
ليل الاك بسن قير نهنا لامر :24 لوكان حكم غير المؤيرة حكم المؤرة لكان تفده بالشرط لغوا لا 
فائدة فيه . (تنبيه ) : لايشترط ف التأبير أن يؤبره أحد» بل لو تأبر بنفسه لم مختلف المكم عند جميع الفائلين به . 
قوله ( زلا أن يشترط المبتاع) المراد بالمبتاع المشترى بقريئة الاشارة [لى البائع بقوله من .باع » وقد استدل هذا 


الحديث مر «م د جم ش 0 
الاطلاق على أنه يصح اشتراط بعض الثرة كي يصح اشتراط جميعبا وكأ نه قال إلا أن يشترط المبتاع شيئاً من ذلك 
وهذه فى النكتة فى حذف اافعول . وانفرد ابن القاسم فقال : لابحوز له شرط بعضها » واستدل به على أن المؤبر 
خااف فى الحكم غيد المؤبر . وقال الشافعية . لو باع نخلة بعضها مؤبر وبعضها غير مؤبر فالجميسع للبائع » وان باع 
نخلتين فكذلك يشترط اتحاد الصفةة , فان أفرد فلكل حكمه . ويشترط كوتبهما فى بستان واحدء فان تعدد فلكل 
حكه . ونص أحمد على أن النى يؤبر للبائع والذنى لايؤير للاشترى ؛ وجمل المالكية ال؟ الأغلب . وف الحديث 
جواز ااتأبير وأن الحم المذكر ر مختص باناث النخل دون ذكوره وأما ذكوره فللبائع نظرا إلى المعنى » ومن 
الشافعية من أخذ بظاهر التأبيرفلم يغرق بين أن وذكر ء واختتلفوا فما لو باع نخلة وبقيت تمتها له ثم خرج طلع 
آخرمن تلك النخلة فقال ابن أبى هريرة : هو للشترى لانه ليس للبائع إلا ما وجد دون مالم يوجد ؛ وقال الججهور : 
هو للبائع لكو نه من كرة المؤبرة دون غيرها . ويستفاد من الحديث أن الشرط الذى لاينافى مقتضى العقد لا بفسد 
ابيع فلا يدخل فى النهى عن بيع وشرط ء واستدل الطحاوى تحديث الباب على جواذ بيع القْرة قبل بدو صلاحبا ؛ 
واحتج به لمذهبه النى حكيناه فى ذلك . وقد تعقبه البق وغيره بأنه يستدل بالشىء فى غير ماورد فيه حتى إذا جاء 
ماورد فيه استدل بغيره عليه كذاك » فيستدل لجواز بيع الثرة قبل بدو صلاحها يحديث التأبير ؛ ولا يعمل حديث 
الأ بير بل لا فرق عندهيا تقدم فى البيع قبل التأبيي و بعده فان الثرة فى ذلك للشترى سواء شرطها البائع لنفسه أو 
لم شترطها 5 واجمع بين حديث التأ بير وحديث اللبى ءن بيع المرة قبل بدو الصلاح سهل بأن المرة فى بيع النخل 
تابعة للنخل وف حديث النبى مستقلة » وهذا واضح جدا ‏ والته أعم بالصواب 

١‏ - باسسبب بيع الزارعر بالطمام كيلا 


- وَرشث) قتيبة حدثنا ايده عن نافم عن ابن عير رضى” الله عنهما قال « هئ رسولء ال 
جك عن ال ابنة : أن يم عر حائطه إنكان مفلا بتث كيلا » وإنكان كرما أن يبيم” زيب كيلا » وإن 
كان 0 ع أن 0 يكيل طعام .و 5 عن ذلك كله 6 

قله ( باب بيع الزرع بالطعام كيلا ) ذكر فيه حديث ابن عير ف النهى عن المزابنة وفيه « وإنكان زرعا أن 
يبيعه كيل طعام » قال ابن بطال : أجمع العلماء على أنه لاحوز بيع الزرع قبل أن يقطع بالطعام » لانه ببع مجهول 
بمعلوم » وأما بع دطب ذلك بيابسه بعد القطع وإمكان الممائلة ذاجموور لايحيزون بع ثىء من ذلك يجنسه لامتفاضلا 
ولا متهائلا انتهى . وقد تقدم البحث فى ذلك قبل أبواب . واحتج الطحاوى لابى حنيفة فى جواز بيع الزرع الرطب 
بالحب اليايس بأنهم أجمءوا على جواذ بيع الرطب بالرطب مثلا ,مثل مع أن رطوية أحدهما ليست كرطوية الآخر 
بل مختلف اختلافا متباينا » و تعب بأنه قياس فى مقا بلة النص فهو فاسد , ويأن الرطب بالرطب وان تفاوت لكنه 
تقصان لسير فعنى عنه لقلته بخلاف الرطب بالمر فان تفاوته تفاو ت كثير » والله أعلم 


؟ه عه بالب 12 النخل بأصله 


4 2 #* 1 لي 
71 - جَرش) قتيبة بن" سعيد حداثَنا اليثُ عن نافم عن ابن عمر رضى الله عنهما أن البى' ماق 


م6 غم كتاب الببوع 
ا اااسماااااا0اما0ا0ا0ا0ااا 0غ 


3 2 عوم رس 55 ١‏ - 1 2-9 5 - 0 ع سًِ 2 
قال د أعا امرى أن نلا لم باع: أصلها فلازى أبن نر الدخل » إلا" أن يشر ط المبتاع » 

قوأه ( باب بيع النخل بأصله) ذكر فيه حديث ابن عير فى التأبير وقد تقدم البحث فيه قبل بياب » وأودده 
هنا من رواية اللث عن نافع بلفظ ١‏ أرما أمرى” أير نضلا م باع أصابا > قل ابن بطال : ذهب المبود إل ممع 
من اشترى النخل وحده أن يشترى مره قبل بدو صلاحه فى صفْمّة أخرى » مخلاف مالو اشتراه نيعا للذخل فيجوز » 

٠‏ 2 بإالب ع الفاضرّة 
4 ل 5 7 0 

/ا.5” د ةا إسحاق” َس وَهبٍٍِ حدثمنا ع 60 وس قال حول منا الى قال دل ىَْ ا 0 أ 

طاحدً الأنصارىةٌ عن أنس_بن مالك رض ال عنهُ أنه قال « هئ رسول ال يله عن الحاتلة واللاضرة 
ع 1 7 

واألامسة والمنايلة والزابتة «6 


71 سام وه 2 حل منا ١ ١‏ م 7 5 4 3 0000 4 0 اذى ال 1 ألله 
لض -- جير” قثية إسماعيل 3 جعش_ عن هيد عن س رحكى لله عنهة 8 أن ى ّ 


٠ 2 ,--‏ الس شاع,ود 5 0 00 5 -- عم تك .مر 5 
مهى عن 0 0 الْر حتى برهو فنا امن : ما زهوها ؟ قال : جور و لصير 8 


هه 


رأيت إن هنم الله المرّ 


3 تسْتحلء مال أخيك » ؟ 

قوله ( باب بمع الخاضرة ) بالخاء والضاد المعجمدين وهى مفاعلة من الحضرة , والمراد بيع الثار والحبوب 
قبل أن يبدو صلاحبا ٠‏ قله ( حدئنا إعق بن وهب ) أى العلاف الواسطى » وهو ثقة ليس له ولا اشيخه ولا 
لشيخ شيخه فى البخارى غير هذا الموضع ٠‏ قوله ( حدئنا عمر بن يونس حدثنا أبى ) هو يونس إن القاسم الِنى 
من بنى حنيفة ٠‏ وثقه يحى بن معين وغيره » وهو قليل الحديث . قله عن امحاقة ) قال أبو عبيد : هو بيع الطعام 
فى سذله بالبر مأخوذ من الحمّل , وقال الليث : الحقل الزرع إذا تشعب من قبل أن يغلظ سوقه » واانهى عنه بيع 
الزرع قبل إددا كه ٠وقيل‏ بيع الغرة قبل بدو صلاحها : وقيل بيع ماى رءوس النخل بالعر » وعن مالك هو كراء 
الأرض بالحنطة أو بكيل طعام أو إدام , والمشهور أن المحاقلة كراء الأرض ببعض ماتنبت , وسيأفق البحث فيه 
فى -كتاب المزارعة إن شاء الله تعالى . وقد تقدم الكلام على الملامسة والمنابذة فى بابه وحكذاك المرابئة . ذاد 
الاسماعيل فى روابته « قال يونس بن القاسم : والخاضرة بيع القار قبل أن تطعم وبيع الزدع قبل أن يشتد ويفرك 
منه » . والطحاوى « ثال عمر بن بوفس : فسر لى ألى فى المخاضرة قال : لايشترى من مر النخخل حى يوئع : يحص أو 
يصفر » و بيع الزدع الأخضر مما تحصد بطنا بعد بطن مما يتم بمعرفة الحسكم فيه » وقد أجازه الحنفية مطلقا و يثبت 
الخار إذا اختاف ؛وعند مالك يجوز إذا بدا صلاحه و للمشترى مايتجدد منه بعد ذلك حق ينقطع » ودغتفر اأخرر 
فى ذلك للحاجة » وشهه بحواز كراء خدمة العبد مع أنما تتجدد وتختاف » وبكراء المرضعة مع أن انها يتجدد ولا 
يدرىك يشرب منه الطفل ‏ وعند الثشافعية بصم بعد بدو الصلاح مطلقا , وقبله يصح بشرط القطع . ولا يصح بيع 
الحب فى سنيله كالجوز واللوز. ثم ذكر ف الياب ححديث أنى ق الى عن لمع مر الذخل حى بزهر : وقد تقدم 


16 ال١‎ ١7.١1 الحخددث‎ 


ابحث فيه قرييا 
5 - ياسسيت إبم امار وأ كله 
568 لمم وشا 3 الوليد هشام 68 عيد اميك حد نا أو عواية عن أى 1 عن ماهد عن ابن عو 
رض الله عنهما قال كنت عند البى” مله وهو يأك تجاراً » فقال : من الشجر شجرة كلجل المؤمن : 
4 7 5 7 وه . وسار 0 
فأردت أن أقول هى النخلة » فاذا أنا أحد هم » قال : هى النخلة » 
قوله ( باب بيع الخار وأكله ) يضم الجبم وتشديد الميم هو قلب الخلة ) وهو معروف » ذكر فيه حددث ان 
عمر « من الشجر شجرة كالرجل امن » وقد تقدمت مباحئه فى كاتاب العل » وليس فيه ذكر البيبع لكن الأ كل منه 
شنطى جواز ببعه قاله ابن امير 5 وحتمل أن يكون أغمار إل أنه ل بحد حدرثا على شرطله يدل عمطارئته عل بجع 
الجمار . وقال ابن بطال : بيع امار وأكله من المباحات بلا خلاف » وكل مأ ا نتفمع 3 الكل قسبعه جاثز » قلت : 
فائدة الترجمة رفع توم المنع من ذلك لانه قد يظن افسادا واضاعة ولي سكذلك » وفى الحديث أكل الى وله حضرة 
القوم فيرد بذلك على منكره [ظبار الأكل واستحب اخفاءه قياسا على إخفاء مخرجه 
و5 د السب من أحرق ا الأمصار على ما يتعارفولت> بيهم 
422 3 ا ا شه م 
فى البيوع والإجارة والمكيالولوزن وسمنهم على نيا مهم ومذاهيهم الشهورة 
2 م 34 - 4 ب 0 041 - 03 0 
وقال شري لامر الين : سفتم بينكم . وقال عبد الوهاب عن أبوب عن محد : لا بأسَ المثمرةبأحدعشر 
ويأخذ” للنفقة ريا . وقال البو كلتو لهند « حُذى مايكفيك ووَلدك بالمعروف » . وقال تعالى ل( وم نكان ققيراً 
0 وسله 5 ء َ_ 7 4 ص 5 9 3 1 5 


نم جاء مر أخرى فقال الجارَ الجار» فركيه ولم “بشارطه فبعث إليه بنصف .دمر 


٠‏ - وَررشن) عبد الله ب يوسق أخبرّنا مالكاعن “حيد الطويل عن أنين بن مالك رضى اله 


- 
. سح .8 


عنه قال د حجم رسول ار يله أبو طيبة ب ال يله بصاع امن عر » وأمر أهلهُ أن فوا عنه 
من خراجم » 
اك مه كا اه ا 
"١‏ سس ورشناابر نعيم_حد نا سفيان عن هشام عن عروة عن عائشه رصى الله عنها « قالت هند ام 
نار وول اله لله : إن" أيا سفيان رجل* مَحِيحٌ » فبل على جُناح أن آخْدَّ ون ماله سا ؟ قال : عذى 
أنتر وبنوك مايكفيك بالممروف » 


[ الحديث 771 أطرافه ا ا 1 0 لسن ةا 


٠ 6‏ 4م - كتاب الببوع 


- خرش إسحاق حدثنا ان عير أخبرّنا إهشام م 

و صق عمد بن سلا قال ممت عان بن فراقد قال سمسستة هشام بن عرو حمسلتث عن أب 
« مع عانشة رضى الله عنها تقول : ل( ومن كان غنيا فليْستمؤفٌ ومن كان فقيراً فليأ كل" بالممروف ) أَلز لت 
فى والى اليم الذى يقي عليه و يصلح' فى مالع : إنكان فقيراً كل منه بالممروف » 

[ الحديث ؟١؟؟ ‏ طرفاء فى : 58لا , هلاه4 ] 

قوله ( باب من أجرى أمى الأمصار على مايتعارفون بينهم فى الببوع والاجادة والكيل والوزن وستهم على 
نياتهم ومذاهبهم المشهورة ) قال ابن المنير وغيره : مقصوده ذه الترجمة اثرات الاعتهاد على العرف » وأله يقضى به 
على ظواهر الالفاظ . ولو أن رجلا وكل رجلا فى بع سلعة فباعها بغير النقد النى عرف الناس لم يز » وكدذا لو 
باع موزونا أو مكيلا بغير الكيل أو الوزن المعتاد ٠‏ وذكر القاضى الحسين من الشافعية أن الرجوع إلى العرف 
اعد القواعد الخس التى يبنى علا الفقه , فنها الرجوع إلى العرف فى معرفة أسباب الأحكام من الصفات الإضافية 
كصغر ضبة الفضة وكبرها وغالب الكثافة فى اللحية ونادرها وقرب منزله و بعده وكثرة فعل أو كلام وقلته فى 
الصلاة » وءقابلا بعوض فى البيع © وعينا وثمن مثل ومبر مثل وكفء نكاح ومؤئة ونفقة وكسوة وسكنى 
وما يليق حال الشخص من ذلك » ومنها الرجوغ اليه فى المقادير كالحيض والطبر وأكثر مدة امل وسن اليأس , 
ومنبا الرجوع اليه فى فعل غير منضبط يترتب غليه الاحكامكاحماء الموات والاذن فى الضيافة ودخول بيت قريب 
وتبسط مع صديق وما يمد قيضا وابداعا وهدية وغصبا وحفظ وديعة وانتفاعا بعارية , ومنها الرجوع اليه فى 
أمى مخصص كأ لفاظ الأ يمان وف الوقف والوصية والتفويض ومقادير المكاييل والموازين والنقود وغير ذلك . 
قوله ( دقال شري للغزالين ) بالمعجمة وتشديذ الزاى . قله ( سنتكم ببنكم ) أى جائزة » وهذا على أن يقرأ ستتكم 
بالرفع » ويحتمل أن يقرأ بالنصب على ذف فعل أى الزهوا . وهذا وصله سعيد بن منصور من طريق أبن سيرين 
أن ناسا هن الغزالين اختصموا إلى شري فى شىءكان بينهم فقالوا : ان سنتنا بيننا كذا وكذا , فقال : سنتكم بيدكم 
( تنبيه ) : وقع فى عض نسخ الصحمح « ستتكم بينكم ريحا ء وقوله « رحا ء لفظة زائدة لا معنى لا هنا وإتما فى فى 
آخرالاثر الذى بعده . قله ( وقال عبد الوهاب ) هو ابن عبد الجيد ( عن أيوب عن عمد ) هو ابن سيرين » وهذا 
وصله أبو بكر بن أبى شيبة عن عبد الوهاب هذا ٠‏ قله ( لا بأس العثشرة بأحد عشر ) أى لا بأس أرن يسع 
ما اشتراه بمائة دينار مثلا كل عشرة منه بأحد عشر فييكون رأس امال عشرة والرب دينادا قال ابن بطال : أصل 
هذا الباب ببع الصيرة كل قفين بدرهم من غير أن يع مقدار الصيرة فأجازه قوم ومنعه آخرون . قلت : وفىكون 
هذا الفرع هو المراد من أثر ابن سيرين نظر لامخق » وأما قوله ويأخذ للنفقة ريحا فاختلفوا فيه فقال مالك : لا 
يأخذ إلا فما له تأثير فى السلءةكالصبغ والخاطة » وأما أجرة السسار والطى والشد فلاء قال : فان أريحه المشترى 
على ما لا تأثير له جاذ إذا رضى بذاك . وقال الجهود : للبائع أن حسب ف المرايحة جميع ماصرفه ويقول ؛ قام على 


١ (‏ ) فى طبعة بولاق. : كذا بالنسخ ااى بأيديئا » ولمل قبل « ومقابلا »ء سقط من الناسخ 


الحديث .91 مزلم ا 


بكذا . ووجه دخول هذا الاثر ف الترجمة الإشارة إلى أنه إذا كان فى عرف البلد أن المشترى بعشرة دراهم يباع باحد 
عشر فباعه المدترى على ذلك العرف لم يكن به بأس . قله ( وقال النى يلت لهند ) أى بنت عتبة زوج أبى سفيان 
وقد ذكر قصمّها موصولة ف الباب . قوله ( واكترى الحسن ) أى البصرى ( من عبد الله بن مرداس حارا الح ) 
وصله سعيد بن مذصور عن هشيم عن يونس فذكر مثله » وقوله د الخار الخار » بالنصب فمما بفعل مضمر أى 
أخبدر 1 و اطلب » ووز الرفع أى المطلوب ء والدائق بالمبملة ونون خفيفة مكسورة بعدها قاف : وزن سدس 
ددهم » ووجه دخوله فى الترجمة ظاهر مر جبة أنه لم يشارطه اعتادا على الآجرة المتقدمة » وزاده بعد ذلك على 
الاجرة المذكورة على طريق الفضل . ثم كر المصئف ف الباب ثلاثة أحاديث : أحدها حديث أذس ق قصة أبى طببة 
وقد تقدم ذكره فى أوائل الببوع وساقه فيه بهذا الاسناد» ووجه دخوله فى الترجمةكونه يللع لم يشارطه على أجرته 
اعتهادا على العرف فى مثله . ثانها حسديث عائشة فى قصة هند وسيأقى الكلام عليه فى كناب النفقات , والراد منها 
قوله ه خذى من ماله ما يكفيك بالمعروف » فأحالمها على العرف فما ايس فيه ديد شرعى . ما لثها حديث عالشة 
فقوله تعالى (إ ومن كان غنيا فليستمئف ) وسبق الكلام عليه فى تفسير سودة النساء إن شاء الله تعالى » 
فانه ساقه عن إحق هذا بهذا الاسناد فظبى من سياقه أنه هنا بلفظ عثيان بن فرقد وهئاك بلفظ عبد الله بن عسير , 
وقد ذكره مثا بلفظ ١‏ والى اليتيم الذى يقيم عليه » وقال ابن التين : ألصواب ه يقوم » لآنه من القيام لاامن الاقامة » 
قلت : وكنذا أخرجه أبو نعيم من وجه آخر عن هشام ؛ ول يقع فى دواية ابن مير شىء من ذلك ولا فى دواية أبى 
أسامةق الؤسانا :ورواية , 3 » موجبة أى يلازمه أو يقيم نفسه عليه » وإعمق شيخ البخارى فيه هو ابن 
منصور؟] جزم به خاف وغيره فى « الآطراف » وقد استخرجه أبو نعيم من مسد إنعق بن داهويه عن أبن مير 
وقال : أخرجه البخارى عن إعت , وقال فى التفسير : أخرجه البخارى عن إنعق بن منصور . وهشام هو ابن 
عروة وعثان بن فرقد بفاء وقاف وزن جعفر هذا هو العطار البضرى فيه مقال » لكن ل يخرج له البخارى 
موصولا سوى هذا الحديث » وقد قرته بابن ميرء وذكر له أ تعليةا فى المغازى » والمراد منه فى الترجمة حوالة 
وال اليم فى أكله من ماله على العرف 
05 - يسبت نوم 6 اه عريكه 

751 مسب ص مود حد تنا عبز” الرزاقر خيلا ممم عن الذهرىه عن إن سل عن جار رذ 0 21 
عنه « جَمَل رسولك الل لل الشفمةً ىكل مال 1 قشأ ظ ناذا وقمت الحدود ورت الطرق” فلا شفعة 

[ الحديث 09 ب أطرافه فى : 734 , 3087 , موااء, لحيكا/ تلاقد] 

وله ( باب بع الشريك من شريكه ) قآل ابن بطال : هو جائذ فى كل شىء مشاع » وهو كببعه من الأجنى , 
ذان باعه من الأجنى فللشريك الشفعة ؛ وان باعه من الشريك ارتفعت اأشفعة . وذكر فيه حديث جابر فى الشفعة 
وسيأتى الكلام عليه فى بابه : وحاصل. كلام ابن بطال مناسبة الحديث لاترجمة . وال غيره معنى الترجمة حكم ٍِ 


الشريك من شربكه , والمراد منه حض الشريك أن لايبيع مافيه الشفعة إلا من شريكه لآنه إن باعه لغيرهكان لاشر بك 
أخذه بالشفعة قهراًء وقيل وجه المناسبة أن الدار إذاكانت بين ثلاثة فباع أحدم للآخ ركان للثالث أن يأخذ بالشفعة 


م١٠‏ غم لتاب البيوع 


ولوكان المشترى شريكا ٠‏ وقيل ينبى على الخلاف : مل الأخذ بالشفعة أخذ من المشترى أو من البائع ؟ ذانكان 
من المشترى فيكون شريكا , وان كان من البائع فوو شريك شرك . وقيل مراده أن الشفيع إنكان له الاخذ قبرأ 
فللبائع إذاكان شريكة أن يبيع له ذلك بطريق الاختتيار بل أولى » والله أعلم 
إاة - بابب 0-3 الأرض واللأور والمروضٍ مشاعاً غير مُقسوم 

791 سل مشا عمل بن" حبوب 5108 عع الواحد حدثنا تور عن هر ى” عن 55 سَفَةَ ن عبد 
رحن عن جابر بن عبد الله رضي اللّهعنهما قال « قذى النئّ يله بالشغءة فىكل مال لم يقسم . فاذا وَقست 
الحدودٌ وصّرقت الطرق فلا شّفءة » 

277 06 حلكثنا عبد الواحد ذا وقال « فى كل مالم يتم » . تابعة هشام عن محر 

قل عبد الرراق « ىكل مال » روا عبد الرحمن بن إسحاق عن اززهرى 

قوإه ( باب بيع الأرض والدور والعروض مشاعا غير مقسوم ) ذكر فيه حديث جار فى الشفعة أيضا . وسيأى 
فى مكانه . وذكر هنا اختلاف الروأة فى قوله ه كل مالم يقسم ء أو م كل مال لم بقسم » فقال عبد الواحد بن زياد 
وهشام بن بوسف عن معمر دكل مالم يقسم » وقال عبد الرزاق عن معمر «كل مال » وكذا قال عبد الرحمن بن [حمق 
عن الزهرى ؛ وطريق هشام وصلبا المؤاف فى « ترك الجول » وطريق عبد الرزاق وصلما فى الباب الذى قله »وطريق 
عبد الرحمن بن إححق وصلبا مسدد فى مسئده عن بشربن المفضل عنه » ووقع عند السرخسى فى رواية عبد الرزاق وق 
رواية عبد الواحد فى الموضعين ه كل مال » وللياقين «كل ماء فى رواية عيد الواحد و «كل مالء فى روأبة عبد 
الرزاق » وقد رواه إعق عن عيد الرزاق بلفظ د قضى با لشئمعة ف الأموال مالم تقسم » وهو يرجح رواية غير 
المرخمى واقه أعل . قال الكرماتى : الفرق بين هذه اثلاث يعنى قوله « تابعه » و «قال» و «دواء أن المتابءة أن 
يروى الراوى الآخر الحديث يعياه والرواية زعا تستعمل عند المذاكرة والقول أعم » وما ادعاه من الاتحاد فى 
المتابعة مردود فا نها أعم من أن تكون باللفظ أو بالمعنى ٠‏ وحصره الروابة فى المذا كرة دود أيضا فان فى هذا 
الكّاب ما عبر عنه يقوله « رواه فلان» ثم أسئده هو فى موضع آخر بصيغة ه حدثنا » . وأما الذى هنا بخصوصه 
فعبد الرمن بن إسحق ليس على شرطه ولذلك حذفه معكونه أخرج الحديث عن مسدد الذى وصله عن عبد الرعن 

هه - بإسبب إذا اشترتى شيئا لغيره بخير إذنه فرط 
7 ا 2 اء 2 0 ل ا لي 

"٠6‏ - حزن شوب بن إبراهيم حد"ثنا ابو عام أخبرنا ابن جريج قال أخيرتى مومى بن عقبة 

0 ما عررط .- . مدا ممة ع 6 و2 4 
عن ناف عن ان عمر رصى الل عنها عن النى وَيْعّ قال « خرج ثلانة ندر حون قأصا مبم/ لمر » فدخلوا 
8 2 ى مض 3 0 ال عم 7 ٠.‏ وم 3 
فى جَبَل » فا نحطت علمهم صخرة . قال فقال بعغمهم لبعض ادعوا الله بأفْضل تمل عملقموة . فقا أحد ثم : الهم 
إفى كانة لى أببوانر ينان كييران » تكنتة أخرج فأرعئء ثم أجىء تأحلُب» فأجىء بالملاب فآنى بم 


اطحديث 16 7؟ ظ 4غ 


5 0 باتر» م مق السرية وأهلى وام رأف . فا حتدست ليه خنت > فا اذا ما ناعازر قل فكرهت 
أن أوقفلينا ظ والعية ار عند د رعق 0 و ل ذلك دَأى و مهما حتى طلم ال : أ إن 3 
عام أن ل" كاك د 8 رج ا حة لاني . قال شرج عنهم . وقال الآخر 0 الله 


إن كنت 0 أنى ك: أحم قن يق بئات عمى 2 بأ الرجل لماو ا اال ذلك منعا 


0: 


0غ 592 


حت نيما 87 دفار 0 فمهأ ح اد قدت بين رجامما فالت “اق لَه 0 ع 


0 


الام 1 " عمقو فقث و كتها» فان كنت تا تمل ألى نه ت ذلك ابتغاه وَجِدِك فافج عنا فرجة . قال 


فرج عنهم الثلتين . لاير :الهم م إن كنت نما 507 اعرك ارا 0 
ذلك 6 مقت" إلى للع لفرق فز رعته 35 ى اشترايت 0 بقرا وراعيّها الم حاء فا ل , يأعيل اك 
أعطنى حَق » فقات : انطلق إلى تلاك ابقر ور اغيرا فانها للك . قال : لوزي بى ؟ قال فقات م 

بك » ولسكنها لك الى م إن كنت 0 أل ل الف ابتناء وجحك فرج عنا ٠‏ نكشت عهم» 

[ الحديث ٠1م‏ ده الو ع خسم مخكوما عون ( 

قوله ( باب إذا اشترى شيئا لغيره بغير أذنه فرضى ) هذه |اترجمة معقودة أجيسع الفضولى ؛ وقد مال البخارى 
فها إل اران واددة فمه حديث أبن عير فى قصة الثلاثة الذين اتمطت عليهم الصخرة فى الغار لحان عرق 
ا أحاديث الانبيا. ه ؛ وموضع الترجمة منه قول أحدم ١‏ الى استأجرت أجيرا بفرق من ذرة فأعطيته فأبى » 
فعمدت الى الفرق فزرعته حتى اشتر بت منه بقرأ وراعما » فان فيه تهمرف ارجلق فال الأحسهين فين لله 
ولكنه لا مره له وهاه وأعطاه أخذه ورضى ؛ وطريق الاسةدلال به يني فى على أن شرع من قبلنا شرع لنا وأجبود 
على خلافه والخلاف فيه شهير . لكن يتقرر بان النى يلت سافه مساق المدح والثناء على فاعله وأقره على ذلك ؛ ولو 
كان لا بحوز لبينه . فههذا الطريق يصح الاستدلال به لا .جرد حكونه شرع هن قبانا ؛ وفى اقتصار اابخارى على 
الاستنباط لهذا الم سكم بهذه الطريق دلالة على أن الذنى أخ رجه فى فضل الخرل من حديث عروة البارق فى قصة ببعه 
الشاة لم يقصد به الاستدلال لهذا الح , وقد أجيب عن حديث الباب بأنه يحتمل أنه استأجره بفرق فى الذمة , 
ولا عرض عليه الفرق فلم يقبضه اسدمر فى ذمة المستأجر ؛ لآن الذى فى الذمة لايتمين إلا بالقيض » فلا تصرف فيه 
المالك صمم تصرفه سواء اعتقده لنفسه أو لاجيره , ثم إنه تبرع ما اجتتمع منه على الأجير برضا منه والله أعم ٠‏ أل 
ابن بطال : : وفيه دايل على حمة قول أبن القاسم : إذا أودع رجل رجلا طعاما فباعه المودع بثمن فرضى المودع فله 
الخبار إن شاء أخذ العن الذى باعه نه وإن شاء أخذ مثل طعامه . ومنع أشهب قال : لأنه طعام بطعام فيه خيار . 
واستدل به لآنى ثور فى قوله : إن من غصب قحا فررعه أن كل ما أخرجت الارض من القمح فهو لصاحب الحنطة . 
وسيأق يقية الكلام على هذا الفرع دما يتعلق به مع الكلام على بقية فوائد حديث أهل الغار فى أواخر أحاديث 
الأنبياء . وقوله فى هذه الطريق « أخيرنا ان جريح أخيرى مومى بن عةبة عن نافع , فيه ادخال الواسطة بين ابن 
جر ونافع , وابن جريح ند سمع الكشير من نافع ؛ ففيه دلالة علىقلة تدليس ابن جريح » وروابته عن موسى 
مح 'هج 4 . ذم البارى 
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اللام اخره موحلدهة : الإناء النى حلب فيه 0 أ المراد لبن ٠‏ وقوله دتضاغون 0 بعتن أى ينبا كون من الضغاء 
وهو البكاء بصوت . وقوله ه فرجة» بضم الفاء ويحوز الفح » و « الفرق » تقدم فى الزكاة » و « الذرة » بضم المعجمة 
وتخفيف الراء ممروف 
8ة - بإسيب الششراء والبيع هم الشركين وأهل المرب 

الف 5 يرشا 3 أبو النمان حد نا 0 بن” لمان عن أبهه 0 أن عهان عن عبد د اارحمن بن أبى بسكو 
ركى > اله ععهمأ اال كنا غامم | لق 2 نم جاء رجل مشرلك مشمانة و مر يسو قباء فقال النوئ يللع 
بيس أم عط -أوقال :أ . هي فقال :لا عم -. فاشترى منه شاء 6 

[ الحديث 50١‏ طرقاه فى : 5514 2 9ىمه ] 

قوله ( باب الشراء والبيمع مع اأشركين وأهل الحرب ) قال ابن بطال : معاملة الحكفار جائزة , إلا بسع 
ما يسّعين به أهل الحرب على المسلدين . واختلف العلداء فى مبايعة من غالب ماله المرام ؛ وحجة من رخص فيه قوله 
وسيان حّ هدءة المشركين فى كتاب الهية . قلت ا واو المصاف مه حددث الياب بأسناده هذا أتم ماقا مله 
ويأى الكلام عليه هناك إن شاء الله تعالى . وقوله فمه د مشعان » بم لمم سكن المعجمة بعدها مبملة وآخره 
نون ثقيلة أى طويل شعث الشعر ‏ وسيأنى تفسيره للمصنف ف الهب-ة . وقوله « أبيعا أم عطية» ؟ منصوب يفعل 
مضمر أى أتجمله ونحو ذلك » ووز الرفع أى أهذا وقد تقدم قر ببا فى « باب بيع السلاح ف اافتنة » ما يملق 
مبايعة أهل الشرك 

١٠٠‏ باسيست شراء المماوك من" ا وهبته و رعتفه 
وقال ال ى اي أسَاهان” :كرتب » وكان حرأ قغلنوه وباعوها ٠‏ وس ع وصعّيي” وربلال 


وفل اله تعالى [ النحل ]7١‏ : ل( والله فصل بعص على بض فى الرتزق ؛ فا الذين” فطَلوا برادى رزقهم 
على ما تلكننة أعانهم فهم فيه خنواء » أفينفة الى طدون) 

- وِرش) أبو اليّان أغيدنا شيب دنا أو العنادرهن اام عن ألى هربرة رضى الله عنه 
قال : قال البى؟ يَكيةْ د هاجر إبرا هي عايه الللام بسارة» فدخل مها قرية ذمها تلك من الوه او جار مق 
ارول دقل إبراهيم بامرأة هى” من أحسّن النساه . فأرسَلٌ إليه أن يا إبراه 1 من هذه التى معك ؟ 
قال : : أختى 2 جم المها فقال : ٠‏ لو نكذنى عدن فاق حي 2 2 أنك رأخق ؛واشر إن' على ا 


مؤمن غيرى وغيرك + فأرسل. مها اليه ام م إلما ؛ ققَامت ل 500 ' : الم ] نَ م آمنت ت” بلك” 
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وبرسواك وأحصنث فرج د على زوجى فلا تاثا على الكافر . قفنت حت رَكض برجله - قال الأعرج 
قال أبو سلة بن عبد ار حن إن أنا هر بر 8 قال قالت ل إن عت لفان سل 5 كام اليها 
قات و صا و#صل ونقولة 7 إو "كنت أبنت بك وررسولكة وأجضلة ١‏ نين إلا عل روج فلا شاط 
عل" هذا الكاق قط 1 ركض بر جله - قال عبث الر حمن قال أبوساءة قال أبو هرير - فقالت 7 إن عن 
فيقال هى قتاعه” . أل فى لثانية أو فى الثالثة فقال : و 3 أن سلم إلى" 6 شيطانا » أر جموها إلى إبر اهم » 
واعليها ا 1 ع إلى براي عليه السلام' » فقالت : أَشَمَر'ت أن الله كبتَ الكافر وأخدمَ وَليدة » 

[ الحديث 97د أطراف فى : مع لإفسم, ممعم عممه, ١مفد‏ ] 

- مرش "قتية حدثنا لمث عن ابن شهاب عن عرو عن عائشة رض انه عنها ألا قالت 
2 اختصم سنن أن وَقاصٍ وعبد بن زائعة فىغلام » فقال سعد : هذا يارسول اله أبن أخى عُتبةً بن أبى 
وقاص » عهد إلى" أنه ابنهك انظ" إلى شجّبد . وقال عبد بن تزممة : هذا أخى يا رسول الث وُلدَ على فراش 
أبى من وَليدتم . فنظرَ رسول اشر يله إلى شبعو فرأى شبَعا ب)) بعتب فقال : هّلك ياعبد . الول لراش 
ولعاهر الجر ٠‏ واحتجى منه ياسودة بن زممة فل تراه تودة قلاع 

16" - مشا 4 6 بغار حلثنا غندَرث حدما 606 عن سعد عن أبيه قال عبد الرحمن, ن عوف 
رضى الله عنه لبر : أت الله ولا تدع إلى غير أبيك . فقال مهيب : اسن أن لى كذا وكذا وأنى 
قلت“ ذلك » ولكنى شرقت وأناصوة » ' 

"6١‏ - ريا أبو التيان أخبرنا شتيب" عن الزثهرى قال : أخيرنى عُروة" بن" اير أن كير بن 
حِزايم أخيره أنه قال « يارسول اللوء أرأيت أمورا كنت؛ أ عت أو أتحنت مها فى الجاهلية من صل 
وعتاقة وصدقّةٍ » هل لى فمها أجر” ؟ قال سكي رضى > الل" عنه” قال رسول” الله مكلك : أسامت على ما 3 

قوله ( باب شراء المماوك من الحربى وهبته وعتقه ) قال ابن بطال : غرض البخادى ببذه الأرجة إثيات ملك 
الحربى وجواز تصرفه فى ملكه بالبيع والحبة والمتق وغيرها » إذ أقر النى يلم سلبان عند مالك من الكفار 
وأمه أن يكاتب » وقبل الخليل هبة الجباد وغير ذلك ما تضمنه حديث الباب . قله ( وقال النى يله لسلبان ) 
أى الغادسى (كاتب : وكان حرا فظلبوه وباعوه ) هذا طرف من حديث وصله أحمد والطبراق من طريق ابن إمعق 
عن عأصم ,بن عمر عن مود بن أبيد عن سلمان قال « كنت رجلا فارسيا » فذكر الحديث بطوله وفيه د ثم مس بى نفر 
من كلب تجار ماوق معهم » حى إذا قدموا بى وادى القرى ظلبوق فباعوتى من رجل يهودى» الحديث وفيه: فقال 
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رسول الله يلإ كاتب با سلبان , قال فكاتبت صاحى على ثلثماثة ودية » وأخرجه ابن حبان والحا؟ فى صحر<بهما 
من وجه آخر عن زيد بن صوحان عن سلبان نحوه , وأخرجه أبو أحد وأبو 5 والحا م من حديث بريدة ععئاه 
( تنبيه ) : قرله دكان حرا فظلبوه وباعوه » من كلام البخارى لخصه من قصته فى الحديث الذى علقه » ون 
الكرمانى أنه من كلام النى مع بعد قوله لسلبان « كاتب «اسلمان» فقال : قوله وكان حرا حال من قال النى لا من 
قوله كاتب » ثم قال : كيف أمره بالكتابة وهو حر ؟ وأجيب بأنه أراد بالكتابة صورتما لاحقيةتها وكأنه أراد 
افد نفسك وتخلص من الظلم »كذا قال » وعلى تسايم أن قوله وكان حرا من كلام النى لق لارتعين منه حمل الكابة 
على اجاز لاحتمال أن كران أراد بقوله «ه وكان حرا » أى قبل أن مخرج من بلده فيقع فى أسر الذين ظليوه وباعوه 
ويستفاد من هذا كله تقرير أحكام المشركين على ما كانوا عليه قبل الاسلام » وقد قال الطبرى : ما أقر البودى 
ع تصرفه فى سلان يالبيع ونحوء لآ ما ملكه لم يكن سلبان عل هذء الشريعة وإماكان قد تنصرء وح هذه الشريعة 
أن من غلب من الكفار على نفس غيره أو مالهوم يكن المغلوب فيمن دخل فى الاسلام أنه يدخل فى ملك الغالب . 
قله (وسى عمار وصهيب وبلال ) أما قصة سى عبار فها ظهر لى المراد منها . لآن عمارا كان عر با عنسيا بالنون 
والمبملة ما وقع عليه سى » و نما سكن أبوه ياسر مكة وحااف بنى يمخزوم فزوجوه سهية ومى من موالهم فوادت 
له عمارا , فيحتمل أن يكون المششركون عاملو! عمارا معاملة السى الكون أمه من موالهم دالا فى رقبم . وأما 
صومب فذكر ان ميعك أن أباء من الغر بن قاسط وكان عاملا اقيرف فُست الروم صهنيا لماغزت أمل فارس 
فابتاعه منهم عبد الله بن جدعان ؛ وقيل بل هرب من الروم إلى مكة خالف ابن جدعان » وس فى الإشارة إلى قصته 
فى اكلام على اللخ الثالق ‏ وآما بلآل فال مده فق مستوة وجدة] سس عن أبية عن - بن أبى هند قال : 
كان بلال لأيتام ألى جبل » فعذبه . فبعث أبو بكر رجلا فقال : اشتر لى بلالا فأعتقه » . وروى عبد الرزاق من 
طريق سعيد بن المسيب قال , قال أبو بكر للعياس : اشتر لى بلالا ء فاشتراه فأعتقه أبو بكر » وف المغازى لابن 
مق » حدئنى هشام بن عروة عن أبيه قال د مى أبو بكر بأمية بن خلف وهو يعذب بلالا فقال : ألا تق اله فى هذا 
المسكين ؟ قال : أنقذه أنت ماترى , فأعطاه أبو بكر غلاما أجلد منه وأخذ بلالا فأعتقة » ويجمع بين القصتين بأن 
كلا من أمية وأبى جل كان يعذب بلالا ولحا شوب فيه . قوله ( وقال الله تعالى ( والله فضل بعضكم على بعض فى 
الرزق ) الآبة) موضع الترجمة منه قوله تعالى (إ على ما ملكت أعائهم ) فأثنيت لمم ملك البين معكون ملكهم 
غالياكان على غير الاوضاع الشرعية : وقال ابن المنير : مقصوده صدة ملك الحربى وملك المسم عنه » والخاطب فى 
الآنة المشركون » والاوبييخ الذى وقع لم بالنسبة إلى ما عاملوا به أصنامهم من التعظيم ولم يعاملوا رهم بذلك , 
وليس هذا من غرض هذا الباب . ثم ذكر المصنف ق الباب أربعة أحاديث : أحدها حديث أبى هريرة فى قصة 
إبراهيم عليه السلام وسارة مع الجبارء وفيه أنه أعطاها هاجرء ووقع هنا « آجرء ببمزة ندل المهاء » وقوله «كبت» 
بفتح الكاف والموحدة بعدها مثنأة أى أخزاه وقيل رده خائيا وقيل أحز نه وقمل صرعه وقيل صرقه وقمل أذله» 
حكاما كلها ابن الثين وقال : انها متقارية » وقمل أصل كت كد أى بلغ الحم كيده فابدلت الدال مثناة . وقوله أخدم 
أى مكن من الخدمة » وسيأق الكلام عليه مستوف فى أحاديث الانياء » وموضع الترجة منه قول الكافر « أعطوها 
هاجر » وقيول سارة مله و[مضاء |برأهيم عليه السلام ذلك ' ففعه صمة هية الكافر . ثانا حديث عالشة فى قصة 


الحديش .908 01م لك 


ان وليدة زمعة ؛ وقد تقدم قريبا ويأأى الكلام عليه فى الباب انحال عليه ثم » وموضع الترجمة منه تقرير النى َل 
ملك زمعة للوليدة وإجراء أحكام الرق علها . ثالثها حديث صهيب » قوله (عن سعد) أى ابن ابراهيم بن عبد الرحن 
ابن عوف . قوله ( قال عبد الرحمن بن عوف لصهيب : اتق الله ولا ندع إلى غير أبيك )كان صهيب يقول انه ابن 
سئان بن مالك بن عيد عمرو بن عقيل ويسوق أسبا ينتبى إلى الغربن فامط أن أنه من ببى يمه وكان لسانه أمجسا 
لانه ربى بين الروم فغلب عليه لسائهم » وقد روى الحا من طريق مد بن عمرى بن علقمة عن يحى بن عبد الرمن 
ابن حاطب عن أبيه قال «قال عمر لصهيب : ما وجدت عليك ف الاسلام إلا ثلاثة أشياء : اكتنيت أبا يحى » وأنك 
لامسك شيا » وتدعى الى الفر بن قاسط . فقال : أما الكنية فان رسول الله لله كنات » وأما النفقة فان الله يدول 
) وما أنفقم من شىء قفوو مخافه 4 وأما السب فلو كنت من روثة لانشسات الما 5 ولك ن كان العرب إسى يعضوم 
بعضا فسياى ناس بعد أن عرفت موادى وأهل فراعوى فاخذت بلسانهم » يعنى لسان الروم » ورواه الحام أيضا 
وأحمد وأبو يعلى وابن سعد والطبراتى هن طريق عبد الله بن مد بن عقيل عن حمزة بن صهيب عن أبيه أنه كان يكنى 
أبا يحي ؛ ويقول انه من العرب ١‏ ويطمم الكثير » فقال له عير ١‏ فقال : إن رسول الله يك كناى .وا رجل 
من الفر بن قاسط من أهل الموصل و لكن سيتنى الروم غلاما صغيرا بعد أن عقلت قوى وعرفت نسى » وأما 
الطعام فان رسول الله يِل قال « خيار؟ من أطعم الطعام » » ورواه الطبراق من طريق زيد بن أسلم عن ب قال : 
خرجت مع عير حتى دخلنا على صهيب فلما رآه صهيب قال : يا ناس يا ناس » فال عر : ماله يدعو الناس ؟ فقيل 
إنما يدعو غلامه نس فقال : «اصبيب مافيك شىء أعبيه إلا ثلاث خصالء فذكر نحوه وقال فيه : وأما اتتسابى إلى 
العرب فان الروم سيتنى وأنا صغير واتى لأذحكر أهل بن , ولو أ انفلقت عن روثة لاتنسبت الما . فبذه طرق 
تقوى بعضها ببعض فلعله اتفقت له هذه المراجعة بينه وبين عير مرة بينه وبين عبد الرحمن بن عورف أخرى ٠ويدل‏ 
عليه اختلاف السياق . رابعها حديث حكيم بن حزام أنه قال « يارسول الله أرأيت أموراكنت أتحنث بباء الحديث » 
وقد تقدم الكلام عليه فى الزكاة » وموضع الترجمة منه ماتضمئه الحديث من وقوع الصدقة والعتاقة من المشرك » فانه 
يتضمن صمة ملك المشرك » إذ صة لعن متوقفة على حمة الملك » وسيأى الكلام على قوله « أنحاث » هسل هو 
بالمثلثة أو المثناة فى كتاب الأدب ؛ وذكر الكرماتى أنه روى هنا أتحبب ,بموحدتين وكان الآولى أن ينسمها لقائلبا 
- لاسي جود الميقة قبل أن ديع 

خفف ىه وشا ا 6 حربٍ حد ثنأ دعوب" 7 ابر هيم اننا أبى عن صالحر قال ل بن" 
شوابر أن" عبيد الله بن عبد ان أخبره أن" عبد اشر بن اق رضي" الله عنها أخبره” « ان رسول اث يله 
مر بشاة مَيتة فقال : دلا" تتفم باها _ها ؟ قالوا : إنها مَيتة . قال :عا حرم كلها 3 

قوله ( باب جاود الميئة قبل أن تدبغ) أى هل يصمح بيمها أم لا؟ أورد فيه حديث ابن عباس فى شأة ميمونة » 
وكأنه أخذ جواز الببع من جواز الاستمتاع لأنكل ما ينتفع به يصح ببعه وما لا فلا ء وب>ذا حاب عن اعتراض 
الاسماعيل بأنه ليس فى الي الذى أورده تعرض للبيع , والانتفاع ياود الميتة مطل قبل الدباغ وبعده مشهور 
من مذهب الزهرى »وكأنه اختتيار البخارى : وحجته مفهوم قوله يليه ه اتما حرم أكابا » فانه يدل على أن كل 
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ماعدا أكابا مباح » وسيأتى الكلام عليه مستوى ىكتاب الذبائح ان شاء الله تعالى 
- يسبب قتل المعزر . وقال جاب : حرم النى مكاي ييم العزير 
- وَرشث) يب بن" سعيد م الث عن ابن شهابر عن ان السيب أله مهم اباغريوة وي 
لله عنه يقول" : قال رسول الله يه والذى ناى بيده ليُوسَكن أن مزل فيكم ان مرج حك مقسطا » 
فيسكدر الصليب » وبَقدٌل” | للمزير » يضم الجزية » وفيض مال حتى لايقبله أحد» 
[ الحديث ”5 أطرافه فى : 415؟ 5442 > 8445 ] 
قله ( باب قتل الحتزير ) أى هل يشرع 5 شرغ نحريم أكله ؟ ووجه دخوله فى أبواب البسع الإشارة إلى أن 
ها أمس بقتله لاوز بمعه ٠‏ قال ابن الثين : شذ بعض الشافعية فقال لايقتل الختزير إذا لم ب ن فيه ضراوة ٠‏ قال : 
والجبور على جواز قتله مطلقا ٠‏ والذازير بوزن غربيب ونوته أضلنة وقيل زائدة وهو مختار الجوهرى ٠‏ قوله 
ذكر المصدف في الاب حديث أبى هريرة فى نزول عسى بن ميم فكسر الصليب ويقثل الختزير » وسيأقى الكلام 
أكلهءوفيه تو بيخ عظم للتصارى الذين يدعون أنهم على طريقة عيسى ثم يستحلون أكل الحتزير ويبالغون 
قَْ بد 5 
؟. ١‏ 5-5 باصبيت لايذاب شحم الميتة » ولا باع وذ كه رو 06 جابر رضى: ا غنه عن النى له 
+ - وشا اليد حد ثناسفيان حدّثتا عمرو بن دينار قال أخبر ني طاوسن أنه ممم ابن عياس 
رضى ال عنهما يقول « بلغ عم أن" فلان باع خرا فقال : قائل الله فلانا » م بعلم أن" رسول ان ونه قال : 
قائل الله اليهود » حُرْمَتْ عليه الشّحوم تَفملوها فباعوها » 
[ الحديث 73227 ب طرفه فى : 5450 ] 
١ 2 . - 0‏ >» 55 2 أي ...عع 31 ٠‏ 
4 - )| عبدان أخبرناعبد الله أخبرنا يونس عن ابن شهاب معت سعيد بن المسيب عن أبى 
شرير ة رضي الله عنه” أنّ رسول الل يل قال « قاتل الله هوداً » حَرْمَت' علبهم الشّحوم فباعوها وأكلوا 
0 5 1 ممه لل يرك في سي اث ل امسر ل 100 
أثمانها » . قال أبو عبد اشر : قاتلبم الل لعتيم ١‏ م ققل 4 : لمن . ( ااراصون» : الكذ ابون 
قِلْهِ ( باب لابذاب شحم الميتة ولا يباع ودكه دواه جابر عن النى يلم ) أى دوى معناه . وسيأف شرح ذلك 
فى« باب بسع الميتة والأصنام » . قو[ه ( بلغ عمر بن الخطاب أن فلانا باع مرا ) فى رواية مس وابن ماجه عن أبى 
بكر بن أبى شيبة عن سفيان بن عيينة بهذا الاسناد « أن سمرة باع خمرا فال : قاتل الله سمرة » ذاد الببق من طريق 
الزعفراتى « عن سفيان عن سمرة بن جندب » قال أبن الجوزى والقرطى وغيرهما اختاف فى كيفية بمع عرة الخمر 
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على ثلاثة أقوال : أحدها أنه أخذها من أهل الكتاب عن قيمة الجر به فباعها منهم معتقدا جواز ذلك » وهذا 
حكاه ابن الجوزى عن أبن ناصر ورجحه وقال :كان ينبغى له أن يو لهم ببعها فلا يدخل فى >ظور وان أخذ أتمانها 
منهم بعد ذلك لآنه لم يتعاط محرما ويكون شدم! بقصة بريرة حيث قال « هو علا صدتة و لنا هدية» . والثاتى قال 
الخطابى : يحوز أن يكرن باع العصير ممن يتخذه مرا , والعصير يسمى ثمرايا قد يسمى العنب به لأآنه يثول اليه قاله 
الخطابى » قال : ولا يظن بسمرة أنه باع عين ار بعد أن شاع تحررمها » وإما باع المصير . »الثالث أن يكون خلل 
الخرو باعبا ؛ وكان عمر يعتقد أن ذلك لاحلبا ما هو قوك أكثر العلباء » واعتقد سمرة الجوازيا تأوله غيره أنه يحل 
التخليل ؛ ولا ينحصر الحل فى تخليلها بنفسها » قال القرطى تبعا لابن الجوزى :.والاشبه الاول . قلت : ولا بتعين 
على الوجه الأول أخذها عن الجزية بل يحتمل أن نكون -صلت له عن غنيمة أو غيرها » وقد أبدى الاسماعيل فى 
د المدخل » فيه احتهالا آخر » وهو أن سمرة عل تحريم الثر ولم يعم تحريم بيعها ولذلك اقتصر عر عل ذمه دون 
عقوبته » وهذا هو ااظن به , ول أد فى شثىء من الاخبار أن سمرة كان واليا لعمر على ثىء من أعماله , إلا أن ابن 
الجوزى أطلق أنهكان واليا على البصرة لعمر بن الخطاب ؛ وهو وهم فاتما ولى سمرة على البصرة لزياد وابنه عبيد الله 
أبن زياد بعد عمر بدهر , وولاة البصرة لعمر قد ضبطوا وليس منهم سمرة » ويحتمل أن يحكون بعض أمرائما 
استعمل سمرة على قبض الجزية . قوله ( حرمت علييم الشحوم ) أى أ كلما » وإلا فلو حرم عليهم بيعما لم ييكن للم 
حيلة فم صنعوه من إذا بتها ٠‏ قوله ( لجملوها ) بفتح اليم والبم أى أذابوها ‏ يقال جمله إذا أذابه » واجميل اك 

المذاب » ووجه تشبيه عمر بيع المسلدين الخر ببيع اليهود المذاب من الشحم الاشتراك فى النبى عن تناول كل منهما » 
لكن ليس كل ماحرم تناوله حرم بيعه كالخر الاهلية وسباع أأطير , فالظاهر أن اشتراكهما فى كو نكل منهما صار 
بالنبى عن تناوله نحسا هكذا حكاه ابن بطال عن الطبرى وأقره » وليس بواضح بلكل ماحرم تناوله <رم بيعه » 
وتناول ابر والسباع وغيرهما مما حرم أ كله [ما يتأق بعد ذيحه » وهو بالذمح يصير مبتة لانه لاذكاة له وإذا صار 
ميتة صار بحسا ولم يز ببعه ٠‏ فالايراد فى اللاصل غير وارد » هذا قول اجمبور وان خااف فى بعضه بعض الناس » 
وأماقول بعضهم : الابن إذا ورث جارية أبيه حرم عليه وطؤها وجاز له ببعها وأكل ثمها » فاجاب عياض عنه 
بأنه مويه لانه ل بحرم عليه الانتفاع بها مطلقا وأنما حرم عليه الاستمتاع با لآمى خارجى , والانتفاع بها لغيره 
فى الاستمتاع وغيره حلال إذا ملكبا ٠‏ بخلاف الشحوم فان المقصود منها وهو الآكل كان رما على الهود فى كل 
حال وعلى كل شخص ذافترقا ٠‏ دف الحديث لعن العاصى المعين » واسكن يحتمل أن يقال إن قول عمر « قاتل الله سمرة» 
ل يرد به ظاهره بل هى كلمة تفولها المرب عند إرادة الزجر فقالها فى حته تغليظا عليه » وفيه إقالة ذوى الهيات 
ذلاتهم لان عمر اكت بتلك الكلمة عن مزيد عقوبة ونحوها » وفيه ابطال الحيل والوسائل إلى المحسرم » و فيه 
نحريم بيع اخذر وقد نقل ابن المنذر وغيره فى ذلك الإجماع , وشذ من قال بحوز بيعها وبجوز بيع المئقود المستحيل 
باطنه شمر | ؛ واختلف فى علة ذلك فقيل لنجاستها وقيل لأآنه ليس فيها منفعة مباحة مقصودة وقمل للببا لغة فى التنفير 
عنها » وفيه أن الثىء إذا حرم عبنه حرم ممنه , وفيه دليلءلى أن بيع المسلم اخر من الذى لايحوذ , وكذا توكيل المسم 
الى فى بيع الخر , وأما نحريم بيعها على أهل الذمة فينى على الخلاف فى خطاب الكافر بالفروع » وفيه استمال 
القياس فى الأشباه والنظائر » واستدل به على تحريم بيع جثة الكافر إذا قتلناه وأراد الكافر شراءه ؛وعلى منع بيع كل 
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حرم نجس ولوكان فيه منفعة كالسرقين , وأجاز ذلك الكوفيون » وذهب بعضي المالكية إلى جواز ذلك للمشترى 
دون البائع لاحتياج المشترى دونه » وسيأتى فى « باب بيع الميتة » من حديث جابر بيان الوقت الذى قال فيه النى 
عله هذه ألمةالة » وفيه البحث عن الا تتفاع بشم الممتة وان حرم بيعما » وما يستثتى من مرجم بسع الميثة إن شاء 
لله تعالى ٠‏ قله ( أخبرن! عبد اله ) هو ابن المبارك » ويونس هو ابن يزيد . قِه ( قائل الله يبودا ) كذا بالتنوين 
على إدادة البطن » وفى رواية بغير تنوين على إرادة ااقبملة ‏ وقد ذكر المصنف فى روابة المستمل فى آخر الياب أن 
معناه لعنهم » واس .بد بأن قوله تعالى (ر قتل الخراصون © معناه لعن وهو تفسير ابن عباس فى قتل » وقوله 
« الخراصون الكذابون» هو تفسير يجاهد رواهما الطبرى فى تفسيره عنهما . وقال الهروى : معنى قاتلهم قتليم » 
قال : وفاعل أصلها أن يقع الفعل بين ائنين » وربما جاء مر واحد كسافرت وطارقت النعل » وقال غيره : معنى 
قاتلهم عادام وقال الداودى من صار عدوا ته وجب قتله . وقال البيضاوى : قائل أى عادى أو قتل » وأخرج 
فى صورة المبالغة» أو عبر عنه بها هو مسيب عترم فائهم بما اخترعوا من الحدلة انتصبوا نحاربة الله ومن حاربه حرب 
ومن قاتله قتل 
- ياسسيت بيع التصاوير التى ليس" فيها روح » وما يسك مين ذلك 

ها - مرش عبد الله بن عبد الوهاب حدثنا يزيد بن زُرَيعر أخيرنا وف عن سميد بن أبى الحسن 
قال «كنت عند ابن انز رطى الل عنهما إذ أتاه رجل فقال : يا أبا عباس إل لقان كا محش ون 
صَنْعةٍ بدى » وإفى أصتَه هذم التّصاوِير . ققال ابن 07 لا نت الو ما ممت" من رسول اله يَلِته » 
تعمنه” يقول + من صَوْرَ صُورة فأن الله مُغذ” به حتى ينقت فها الوح » ولس بنافخر ذيها أبذا . فربا الرجل” 
رَبِوةٌ شديدةٌ واطفر” وَجِبهٌ : فقال + وَعَك إن أتيت إلا" أن اتصتم”ً فعليك .هذا الشحر ؛ كل" شىء لبس فيه 
روح » . قال أبو عبد الله : تم سميد بن ألى عروبة من الأَضْر بن أني هذا الواحد 
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قله ( باب بع التصاوير التى ليس فها روح ؛ وما يكره من ذلك ) أى من الاتضخاذ أو البيع أو الصئعة أو 
ماهو أعم من ذلك ؛ والمراد بالتصاوير الأشياء التى تصور . ثم ذكر الاو اف رحمه الله حديث ابن عباس مرفوعا 
دمن صور صورة فان اله معذبه » الحديث » وجه الاستدلال به على كراهية البببع وغيره واضح » وسعيد بن أبى 
الحسن راويه عن ابن عباس هو أخو الحسن اليصرى وهو أسن منه ومات قبله وليس لهق البخارى موصو لااسوى 
هذا الحديث » وسيأى الكلام عليه مستوق فى كتاب اللباس ان شاء الله تعالى . فول ( فربا البجسل ) بالراء 
والموحدة أى انتفخ قال الخليل : ربا الرجل أصابه نفس فى جوفه وهو الربو والربوة ؛ وقيل معناه ذعر وامّلا 
خوفا . وقوله دبوة بضم الراء وبفتحها . ووه ( فعليك بهذا ااشجر » كل شىء ليس فيه روح ) كذا فى الآصل 
مخفض «كل » على أنه بدل كلمق بعض :وقد جوزء بمض التيتاة . و تمل أن مكو عل عدف :مساف أى ليك 
عثل الشجر » أو علي حذف واو العطف أي وكل شيء » ومثله قو لمق التحمات الصلوات اذ المي والصلوات » 
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و ذا الآخير جرم ايدى فى جمه , وكذا ثبت فى رواية مسل والاسماعيل بلفظ ١‏ فاصدع الشجر وما لا نفس له » 
ولأبى نعيم من طريق هوذة عن عوف « فعليك بهذا الشجر وكل ثىء ليس فيه روح » بائيات واو العطف » وقال 
الطبى قوله « كل شىء » هو يمان لاشجر لانه لما مأعه عن التصوبر وأرشده الى الج ركان غير واف بمقصوده ولانه 
قصد كل ما لا روح فيه ول يتصد خصوص الشجر ؛ وقولهكل بالافض ويحوز النصب . قوله ( قال أبو عبد الله ) 
هو المصنف . قله ( سمع سعيد بن أبى عروبة من النضر بن أنس هذا الواحد ) أى الحديث ؛ سقطت هذه الزيادة 
من روابة النسق هنا » وأشار بذلك إلى ما أخر جه فى اللباس من طريق عبد الأعلى عن سعيد عن النضر عن ابن 
عباس ,ععناه » وسأذكر مابين الروايتين من التغاير هناك ان شاء الله تعالى . ثم وجدت فى نسخة الصغاتى قبل قوله 
و سمع سعيد » مانصه « قال أبو عبد الله : وعن عمد عن عيدة عن سعيد بن أبى عروية سمعت النضر بن أنس قال : 
كنت عند ابن عباس , هذا الحديث و بعده « قال أبو عبد الله سمع سعيد ال» فزال الاشكال بهذا , وم أجد هذا . 
ق 5 ء من لسخ البخارى إلا فى نسخة الصغانى ؛ وحمد المذكور هو ابن سلام » وعيدة هو ابن سلمان 
ا كا يباسبب خرع الشجارة فى الخر . وقال جاير” رضى- الله عنه ع النى 2 بيعم اجر 
3296 رشنا مل حداتناشبة؛ عن الأمش_عن أبى الضّحى' عن تثروقر عن عائشةً رضي” اله 
عنها « لما تزكلت آيارتة سورة البقرة عن آرخرها خرج النبى' َه فقال : حرمت التجارةٌ فى افر » 
قوله ( باب تحريم التجارة فى الذر ) تقدم نظير هذه الترجمة فى أبواب المساجد لكن يقيد المسجد , وهذه أ 
من تلك ٠‏ قوله ( وقال جابر حرم النى يله بع الذر) سيأنى موصولا بعد سئّة أبواب ؛ ونذكر تحير المسألة 
هناك إن شاء اله تعالى ثم أورد حديث عائكة بلفظ د حرمت التجارة فى الخر» وقد تقدم فى« باب أكل الريا © من 
هذا الوجه أتم سياتا , ولأحمد والطبراق من حديث كيم الدارى مرفوءا ه ان الخر حرام شراها وها » 
0 1 - بأسيت إنم من باع حر 
0س طق بر بن تر حورم حد الها بى بن شر عن إساعيل بن أميّة عن سعيد بن أ سعيد 
عن أى عربرة رضفى: 41 عنه عن النى” يله قال « قال اشّد: ثلاية أنا خَصموم” يوم القيامة : رجل أعطى فى مم 
غُدّر ؛ ورجل باع را كل عه ورجل” اموا حر أخيرا فاستوى" منة و عه أجره » 
[ الحديث 9007 _ طرفه فى : »07١‏ ] 1 
قوله ( باب لثم من باع حرا ) أى عالما متعمدا ء والحر الظاهر أن المراد به من بنى آدم ٠‏ ويحتمل أن يكون 
أعم من ذلك فيدخل مثل الموقوف . قوله ( حدئنا بشر بن مرحوم ) هو بشر بن عبيس ,مهملة ثم موحدة مصغرا 
بن محوم بن عبد العزيذ بن مهران العطار فنسب إلى جب ده » وهو شيخ بصرى ما أخرج عنه من الستة إلا 
البخارى , وقد أخرج حديثه هذا فى الإجارة عن شيخ آخر وافق بشرأ فى روابته له عن شيخهما . قوله (حدثنا 
يحى بن سليم) بالتصغير هو الطائنى أزيل مكة عختاف فى توثيقه » وليس له فى البخارى موصولا سوى هذا الحديث . 
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وذكره فى الإجارة من وجه آخر عنه » والتدقيق أن الكلام فيه ما وقع فى روايته عن عبد الله بن عبر خاصة » 
وهذا الحديث من غير روايته . واتفق الرواة عن يحى بن سيم على أن الحديث من رواية سعيد المقبرى عن أب 
هربرة ؛ وخالفهم أبو جعفر النفيلى فقال د عن سعيد عن أبيه عن ألى هريرة » قاله البببق وامحفوظ قول اجماعة . 
قوله ( ثلاثة : أنا خصمهم ) زاد ابن خز مة وابن حبان والاسماعيل فى هذا الحديث « ومن كنت خصمه خصمته » 
قال ابن التين : هو سبحانه و تعالى خهم جميسع الظالمين إلا أنه أراد التنديد على هؤلاء بالتصري , والخصم يطلق على 
الواحد وعلى الائنين وعلى أ كار من ذلك ؛ وقال الهروى الواحد بكسر أوله , وقال الفراء الآه ل قول الفصحاء » 
ويحوز ف الاثنين خصمان والثلائة خصوم ٠‏ قوإه ( أعطى بى ثم غدر ) كذا للجميع على حذف المفعول والتقدير 
أعطى عينه فى أى عاهد عبدا وحلف عليه بالل ثم نقضه . قله ( باع حرا فأكل منه ) خص الأكل بالذكر لانه 
أعظم ٠قصود‏ ؛ ووقع عند ألى داود من حديث عبد الله بن عير مرفوعا ه ثلاثة لاتقبل مهم صلاة» فذكر فيهم 
« ورجل اعتيد حردا ء وهذا أ من الأول ف الفعل وأخص منه فى المفعول به » قال الخطابى : اعتباد الحى يقع 
بأمى بن : أن يعتقه ثم يكام ذلك أن بمحد » والثاق ان يستخدمهكرها بعد العثق : والآول أشدهما .قلت : وحديث 
الباب أشد لآن فيه مع كتم العتن أو جحده العمل بمقتضى ذلك من البيع وأكل المّن فن ثم كان الوعيد علمه أشد ؛ 
قال المبلب : وإتما كان يه شديدا للآن المسلمين أكفا. فى الحرية , فن باع حرا فقد منعه التصرف فا أباح الله له 
وألزمه الذل الذى أنقذه أنه مئه . وقال ابن الجوزى ؛ الحر عبد الله » فن جنى عليه :خصمه سيده . وقال ابن المنذر 
م يختلفوا فى أن من باع حراً أنه لا قطع عليه » يعنى إذا لم يسرقه من حرز مثله » إلا ما بروى عن على تقطع يد من 
باع حرا قال : وكان فى جواز ببع الحر خلاف قدم ثم أدتفع ء( فروى عن على قال : من أقر على نفسه بأنه عبد 
فهو عبد . قلت : حتمل أن يكون بحله فيمن لم تعام حريته » سكن روى ان أنى شيبة من طريق قتادة ه أن رجلا 
باع نفسه فقضى عير أله عبد وجعل منه ف سديل الله » ومن طريق زرارة بن أوفى أحد التابعين أنه باع حرا فى 
دين » وثقل ابن حزم أن الح ركان يباع نى الدين حى نزات «و إن كان ذو عسرة فنظرة إلى ميسرة ) و نقل عن الشافعى 


مثل رواية زرارة » ولا يثيت ذلك أكثر الأصحاب واستقر الاجاع على المع . قَوإْه (ودجل استأجر أجيدا 


فاستوف منه ول بعطه أجره ) هو فى معنى من باع حرا وأكل عنه لآنه استوفى منفعته بغير عوض وكأ نه أكاباء 
ولانه استخدمة بغير 12 وكأنه امستعيده 
- سيب أمر النىء يله امود بيع أرطريهم حين أجلم 
فيه لمر 7 عن أبى 4 ر 5 
قوله ( بابب أعس النى يله البود بديع أرضوم ) كذا فى روابة أنى ذر بح الراء وكسر الضاد المعجمة جمع 
أرض وهو جمع شاذ لآنه جمع جمع السلامة ول يبق مفرده سالما لان الراء فى المفرد ساكئة وق امع محركة قوله 
( حين أجلاهم ) أى من المديئة . ْم ( فيه المقرى عن أدى هريرة ) يشير إلى ما أخرجه فى الجباد فى « باب [خراج 


ايهود من جزيرة العرب من طريق سعيد المقبرى عن أنبى هريرة قال « بينا نحن فى المسجد إذ خرج علينا النى يلتم 
فقال : انطلقوا إلى الببود- وفيه ‏ أتال الى أريد أن أجل , فن وجد من ماله شيئا فليبعه » وهذه القصة 


الحديث 777/١‏ الح 


وقعت لبنى النضير 3 0 بان ذلك فى موضعه )» وكأن المصئف أخِذ بع الآأرض من توم بع الماألء وقد 
تقدم فى أبواب الخيار فى قصة عثيان وابن عير إطلاق امال على الارض ء وغفل الكرماتقى عن الإشارة إلى هذا 
الحديث فقال : ها ذكر البخارى هذا الحديث ذه الصيغة مةتضبا الكونه لم يثبت الحديث المذكور على شرطه 
والصواب أنه اكتق هنا بالاشارة أليه لانحاد رجه عنده ففر من تكرار الحديث على صورته بغير فائدة زائدة 3 
هر الغااب من عادثه 
4 - لإسيب بيم العبد واتليّوان «الحيوان نويه 
واقار ووالان عر راجلا ,إريقة سر 4 مشيوة كلف رح شاه اياده 

وقال ابن عباس : قد يكون البمير خيراً من البمير ين . واشترئ رافم” ن خديجر شرا يموت تأعطة 
أحدم وقال : اتيك الأعرد غدا رَهُواً إن شاء الله . وقال ابئ” السيب ارب فى اليوان : البميرا بالبمير بن 
والشاة بالشاتين إلى أجل 5 وقال ان 0 : للا ا ا ا ودرمر مدره أسيئة 

- جرش سليان” نن حربر حد ثّنا تماد برب زيدرعن ثابتو عن انس رطى الله عنه قال كان 
ف الك عفية” شارف إل ديه السكلبى » نم صارت إلى البىء يله » 

وله ) يبأب بجع العيد والح.وان بالم.وان نسدئة ( التقديربيع العيد أ أعيد تسلمة والحبوان بالحيوان لسادكة رهر 
من عطف العام على الخاص » وكأ نه أراد بالعيد جنس من يستعيد فمدخل فيه الذكر والآنٌ ولذلك ذكرقصة صفية , 
أو أشار إلى الحاق حك الذكر يح الانثى فى ذلك لعدم الفرق » قال ابن بطال : اختتلفوا فى ذلك فذهب ارود إلى 
الجوازء لكن شرط مالك أن يختاف الجنس » ومنع الكوفيون وأحمد مطلقا الحديث سمرة الخرج ف السئن ودجاله 
ثقاك الأ أنه اشكاميبق سصاع الحسن من سمرة » وق الباب عن أبن عياس عند اليزار والطحاوى ورجاله ثقات 
أيضا إلا أزه اختاف ىق وصله وإرساله رجح اليخارى وغير واحد أارساله » وعن جابر عند الترمذى وغيره 
وإسئاده لين » وعن جاير بن “عرة تمد عيك الله ف ذبادات المسئد » وعن ابن عير عند الطحارى والطبراى 3 واحتج 
للجمهور بحديث عبد الله بن عمرو ١‏ ان النى يله أمره أن يحورجيشا - وفيه ‏ فابتاع البعير بالبعيرين بأمى دسول 
ألله صلا « أخرجه الدارقطنى وغيره وإسناده قوى 8 واحتج اليبخارى هنا بقصة صفية و استشيد بآثار الصحابة 5 
قوله (واشترى ابن عمر راحلة يأر بعة ا . الحديث) وصله مالك والشافعى عله عن نافع عن ابن عبر هذا ورواه 
ابن أبى شيبة من طريق أبى بشر عن نافع « ان ابن عر اشترى ناقة بأربعة أبعرة بالريذة فقال لصاحب الناقة : 
0 مضموئة » صقة راحلة أى تكن ف ضمان البائع حى يوفها أى يسلها للشترى 2 والريذة يفم الراء والموحدة 
والمعجمة مكان معروف وين مكة والمدينة . لَه ) وقال ابن عياس قد يكون البعير خيرا من البعيربن ) وصله 
اثشافعي من طريق طاوس ان ابن عباس سكل عن بعير ببعيرين فقاله . قله ( واشترى رافع بن خديج بعير! ببعيرين 


2 م كناب البيوع 


بسبعة أرؤس » وهو عند مسلم من طريق حماد بن ثابت » وللمصاف من وجه آخر كا سأ ١‏ فقال لدحة د 


جادية من السى غيرها » قال ابن بطال : يأزل تبديلها يحادية غير معيئة يختارها منذلة بيع جادية يحادية فسيئة » 
وسيأتى الكلام على قصة صفية هذه مسّوف فى غزوة خمير ان شاء الله تعالى 
ا باسيست بوم ارافيق 


:. . 000 علن *ا نه ا 0 ر ٠‏ »م 
9 - ونا أو الهاذر أخيرنا عيب عن الذهرى قال أخبرنى ابن؛ مخيريز أن" أبا سعيد, امخدرى 


كتب الله أن "مخ رج إلا هى” خارجة” » 

[ الحديث وي ب أطرافه فى :لزنه ع لم1 ع لدع #نكك 740526 ] 

قله ( باب بيع الرقيق ) أورد فيه حديث ألى سعيد أنه قال د يارسول الله إنا نصيب سبايا فنحب الائمان, 
الحديث ودلالته على الترججة واضة , و سيأ الكلام عليه فىكتاب النكاح ان شاء الله تعالى . وقوله فى هذا السياق 
د انه ينها هو جالس عند النى وَلِته فقال : با رسول الله إنا نصيب سبياء يوم أنه السائل , وليس كذلك » بل 
وقع فى السياق حذف ظهر بيانه ما ساقه النساق عن عبرو بن منصور عن أبى الجان شيخ البخارى فيه بلفظ « بينا 
هو جالس عند النى يلل جاء رجل من الأنصار فقال » فذكره » وسيأتى البحث فى ذلك 

٠‏ لإسسيست بيع ادير 
ا شن ابن “قير حداننا وكيم حد نأ إسماعيل عن سَلَة كل عن عطاء عن جار رضىّ 


6 عنه قال « باع النى" يلاه الدَكيَ 6 


0 8 


١‏ 00 1 ب 5 ١‏ عم 1 . ع 
رضى الله عنه أخبره أنه « بينما هو جااس' عند النى” له قال : وارسول الله إنا نصيب سَبِيا فنحب الآمان . . 
فكيف ترئ فى المَال ؟ فقال : أَوَإِنم تفعلون ذلك ؟ لاعليكم أن" لا تفملوا ذلكم ا لك لي 


يد 


3 


الحديث .7 14م أفرم 


ا ا ا 7 
الف 2 0677 وملبة عونا سفيان” عن مرو عم جابر بن عبد الله ركى اند عمبما يقول « باعه 
> ب 2 
ور ٠‏ 
رسول اله يبه » 
7 0م 00 000 - م 5 4 2 م - 2 4 53 
؟م, ء مم7 - حر ركيد ن؛ حرب حد ثنا يعقوب حد ثنا أنى عن صالح قال حدث ابن شماب 
عر#» عاش كل س ا 0 5 ا 82 ع 2 
ان عبيك الله غير أن ريد نْ خالد وابا هريرة ركى إلله عمهما اخيرات أنييا مم زميول الله عله يمال" 


عن الأآمَةَ تزنى ول “تحصن . قال : املد وها ثم إن زانت ذ <إدرهاء ثم" بيءوها بمد الثالثة أوالراعة » 


مه 


١:‏ - وش عبد العزيز بن عبد للم قال أخب رف ليث عن سعيدر عن أبيه عن أى هربرة رضى َه 
عنه قال : سممت" النى م بقول.« إذا زنت أمة" أ فين زناها ليذه امول رك طليراء م إن 
زنت هلها الحد" ولا يشرب' عليها » ثم إن زانت الثالثة فين زنلها تنيبئها ولإتمل من حمر + 

قوله ( باب بيعالمدبر ) أى الذى علق مالك عتتقه بموت مالك : سمى بذلك لآن الموت دبر الحياة أو لآن فاعله 
در أمص دنياه وآخرته : أما دنياه فياستمراره على الانتفاع بخدمة عبده كوأنا آخرته فبتحصيل واب العتق , وهو 
راجع إلى الأول . لآن تدبير الآ مأخوذ من النظر فى العاقبة فيرجع إلى دير الآم وهو آخره . وقد أعاد المصنف 
هذه الترجمة فى كتاب العّق وضرب عليها فى نسخة الصغائى وصارت أحاديثها داخلة فى بيع الرقيق وتوجمما واضح » 
وكذاهو فى رواية النسق » وأودد المصنف فيه حديدين كل منهما من طريقين : الأول حديث جابر فى بيع المدبر » 
وله ( حدئنا اسماعيل ) هو ابن أبى خالد , وعطاء هو ابن أبى رباح » وف الاسناد ثلاثة من النابعين فى فسق : 
اسماعيل وسلية وعطاء : فاسماعيل وسلة قرينان من صغار ااتابعين وعطاء من أوساطبم . قََلْه ( باع النى يَلِله 
المدير ) مكذا ولاه عخةاصرا ؛ وأخرجه ابن ماجه من طريق وكيعكذلك . وأخرجه أحمد عن وكي ع كذلك لكن 
زاد « عن سفمان واسماعيل جميعأ كن ساية » وأغرجة الاسماء.لى من طريق أن بك ْ خلاد عن وكيع رافظه «ى 
رجل أعتق غلاما له عن دبر وعليه دين فباعه رسول الله يِل ث|ماثة درهم » وقد أخرجه المصنف فى الاحكام 
عن ابن مير شيخه فيه هنا لكن قال « عن تمد بن بشر ‏ بدل وكيع ‏ عن ا"ماعيل بن ألى خالد » ولفظه « بلغ الني 
سل أن رجلا من أصمابه أعتى غلاما له عن دير لم يكن له مال غيده فباءه بثانمائة درم ثم أرسل بثمنه اليهء وترجم 
عليه « بيع الامام على الناس أمو الم » وقال فى الترجمة « وقد باع النى يلع مدبرا من نعيم بن النحام» وأشار يذلك 
إلى ما أخرجه مل وأبو داود والنساتى من طريق أبورب عن أن الزبير عن جابر و أن رجلا من الانصار يقال له 
أبو مذكور أعتّق غلاما له يقال له يعقوب عن دبر لم يكن له مال غيره ؛ فدعا به رسول الله مَل فقال : من يشتريه ؟ 
فاشتراه نعم بن عبد الله النحام بثماتمائة درم فدفعها اليه » الحديث ؛ وقد تقدم فى « باب بيع المزايدة» من وجه آخر 
عن عطاء بلفظ « ان رجلا أعتّق غلاما له عن دبر فاحتاج » فأخذه النى يِل فقال : من يشتريه منى ؟ فاشتراه نعيم 
ابن عبد اه » فأفاد فى هذه الرواية سبب بمعه وهو الاحشياج إلى منه . وف دواية ابن خلاد زيادة فى تفسير الحاجة 
وهو الدين ‏ فقد ترجم له فى الاستقراض « من باع مال المفلس فقسمه بين الغرماء أو أعطاه حتى ينفق على نفسه » 


زفة 4؟- كتاب البيوع 


وكأنه أشار بالاول إلى ماتقدم من رواية وكيع عند الاماعيل فى قوله « وعليه دين » وإلى ما أخرجه النساى من 
طريق الأعش عن سلءة بن كهيل بلفظ ه ان رجلا من الأنصار أعدى غلاما له عن دبر وكان اجا وكان عليه دين 
فباعه رسول الله يلع بثامائة درهم ؛ فأعطاه وقال : اقض ديذك , وبالثانى إلى ما أخرجه مس والنساق من طريق 
الليث عن أل الزبير عن جابر ال « أعتق رجل من بى عذرة عبدا له عن دبر » فبلغ ذلك النى يتم فقال : ألك 
مال غيره ؟ فال لا » الحديث وفيه « قدفعها اليه ثم قال : ابدأ يافساك فتصدق عاهها » الحديث . وق رواية أيوب 
المذكورة نحوه وافظه ١‏ إذاكان أحدك فقيرا فلييدأ بنفسه , فانكان فضل فعلى عباله » الحديث » فاتفقت هذه الروايات 
على أن بيع المدب ركان فى حياة الذنى دبره : إلا ماارواه شريك عن سلة ب نكبيل بهذا الاسناد « ان رجلا مات وترك 
مدبرا ودينا» فأمرم النى ييه فباعه فى دينه بثاماثة درم » أخرجه الدارقطنى » ونقل عن شيخه أبى بحكر 
البيسابورى أن شريكا أخطأ فيه , والصحيح مارواه الاش وغيره عن سلبة وفيه ه ودفع منه الله » وقى رواية 
النسائى من وجه آخر عن اسماعيل بن ألى خالد « ودفع منه إلى مولاه ٠‏ اقلت : وقد زواء أعرن عن أسود بن عاص 
غن شريك بلفظ ١‏ ان رجلا دير عبدا له وعليه دين , فباعه الذى يخم فى دين مولاه» وهذا شبيه برواية الأعمش 
ولس فيه للبوت ذكر » وشيريك كان تغير حفظه لما.ول القضاء ؛ وسماع من حله عنه قبل ذلك أصح ومنهم أسود 
المذكور . ( تنبهات )ب الأول اتفقت الطرق على أن نه مماتماثة درهم ؛ إلا ما أخرجه أبو داود من طريق هشيم 
عن إسماعيل قال « سبعائة أو تسعائة » . الثانى : وجدت لوكيع فى حديث الباب اسنادا آخر أخرجه ابن ماجه من 
طريق أبى عبد الرمن.الادرى عنه عن أنى عبرو بن العلاء عن عطاء مثل لفظ حديث الباب عتتصرا . الثالث : 
وقع فى رواية الاوزاعى عن عطاء عند 5 داود زبادة فى آخر الحدرث وهو وآنك أحق كمه الله أغنى عله ». 
الطريق الثانى , قوله إز عن عمرو ) هو ابن دينار» وفى رواية الجيدى فى مدئده « حدثنا عمرو بن ديئارء ٠‏ َلْه 
( باعه رسول الله يكم ) مكنذا أخرجه أيضا مختصرا وم يذكر من بعود الضمير علية » وقد أخرجه أبو بكر بن 
ألى شيبة فى مصنفه عنَ سفيان فزاد فى آخره ه يعنى المدبر » وأخرجه مسل عن إحق بن إبراهيم وأبى بكر بن أبى 
شيية جميعا عن سفسان بلفظ ١‏ دير رجل من الانصار غلاما له لم يكن له مال غيره فباعه رسول اله يِه » فاشتراه 
ابن الندام عبدا قبطيا مات عام أول فى إمارة ابن الزبير» ومحكذا أخرجه أحمد عن سفيان بتامه نخوه » وقد 
أخرجه المصنف فىكفارات الأمان من طر بق حماد بن زيد عن عمرو نحوه ولم يقل ه فى إمارة ابن الزبيد »ولا 
عين العْن » قال القرطى وغيره : اتفقوا على مشروعمة التدبير : واتفقوا على أنه من الثاث , غير الليث وذفر فانهما 
تآلا : من رأس امال ؛ واختلفوا هل هو عمد جائز أو لازم فن قال لازم منع الاصرف فيه إلا بالعتق » ومن قال 
جائز أجاز , وبالاول قال مالك والأوزاعى والكويون ؛ وبالثانى قال الشافعى وأهل الحديث » وحجتهم حديث 
الباب » ولانه تعليق للمّق بصفة انفرد السيد بها في:مكن من برعه كن علق عدّقه يدخول الدار مثلا » ولآن من 
أوصى بعتق شخص جاذ له ببعه باتفاق قيلحق به جواز بيع المدبر لآنه فى معنى الوصية , وقيد الليث الجواذ 
بالحاجة وإلا فبكره ء وأجاب الأول بأنها قضية عين لاعبوم لما فيحمل على بعض الصور » وهو اختصاص الجواز 
ما إذاكان عليه دين » وهو مشبور مذهب أحمد والخلاف فى مذهب مالك أيضا . وأجاب بعض المالكية عن 
الحديث بأنه يله رد تصرف هذا الرجل لكر نه لم يكن له مال غيره ؛ فيستّدل به على رد تصرف من تصدق يجتمييع 


الحديث .79ب وعم إنفة: 


ماله » وادعى بعضهم أنه ل انما باع خدمة المدير لارقيته : واحتج بم روآأه ابن فضلى عن عيد الملك بن أنى 
سايان عن عطاء عن جار أنه يك قال 3 كاسن لسع خدمة المدير » أخرجه الدارقطنى ورجال إسناده ثقات » إلا 
أنه اختلف فى وصله وإرساله » ولوصحلم يكن فيه حجة إذ لا دليل فيه على أن اابيع الذى وقع فى قصة المدبر 
الذى اشتراه نعيم 3 النحام كان منفعته دون رقبته . الحديث الدُانى حديث ألى هريرة وزيد بن خالدى بيع الامة 
إذا ذنت » وقد تقدمت الاشارة اليه فى د بأب بيع العيد الاق ماو أوره هنا موجه اخ عن أبى هر برة » ووجه 
دخوله فى هذا الباب عموم الأمى بيع الآمة إذا ذنت : فيشمل ١‏ إذاكانت مدبرة أو غير مدبرة فيؤخذ منه جواز 
بيع المدير فى اجملة » وأما ماوقع فى رواية النسق وفى نسخة الصغانى فلا حتاج إلى اعتذار 


١١‏ 08 يسيس هل ساف بالجادية قبل أن تير ألها؟ 


و1 5 530 أن 1 1 و يباشرها وقل ابن مر 3 مى اث عنهما : إذا وأسبّتٍ الو ليدة” الى 


7 5-0 


0 
توطأ أو ' بيعت ١‏ أوتت هلسرأ وحم تخيضةر ولا عير المذراه . وقال عطالا : لارأ 7 يصيب من 


جاريته امامل درن القرجر 0 انه تعالى ون" على أزواجهم أواكاملكة * انهم 6 

ه١٠"‏ - وَرشُنإ عبده افر 2 داوة حدمنا يعقوب بن ا ر ألخزر عن #برو مرو ين أى مرو ءز ن أنس بن 
مالك رضي اله دنه كل قرم اد ا » قدا فتح ا عليه 3 1 7 له بنت 
1 ب 55 - وقد قعل زوجما و جما وكانت عروسا فاصداقاها سول ل يل 0 2 يكنا سد 
الؤحاء حلت فبنى بها 3 تع حشاق نم رصغيرر » ثم قالرسول ام يللم يبه : آذن عن خوللة فكانت' 
تلاك وَأمدَرسول اله يله على صَفْية 2 ا الى المدينة » قال ذرايت” 5 ا 2 وى لها ؤواءه 


ساءة 6 خلس عند بعير ه فيضع 1 ؛ فقضم صَفَيةٌ رجلما على ر بتو حتى 8 0 

قوله (باب هل يسافر بالجارية قبل أن يسّبرثبا) مكذا قيد بالسفر » وكأن ذلك لكونه مظنة الملامسة والمباشرة 
غالبا . قله ( ولم ير الحسن بأسا أن يقبلها أو بباشرها ) وصله ابن أبى شيبة هن طريق يونس بن غبيد عنه قال : 
وكان أبن سيرين د ره ذلك . وروى عيد الرزاق من وجه آخر عن الحسن قال يصيب ها دون الفرج »قال الداودى: 
قول الحسن ان كان فى المسبية صواب . وتعقبه ابن التين بأنه لا فرق فى الاسيراء بين المسبية وغيرها ٠‏ قله (وقال 
ابن عمر : إذا وهبت الوليدة الى توطأ أو ببعت أو عتقت فلبسترأ رحمها بحيضة » ولا تستبراً العذراء ) أما قوله 
.الأول فوصله ابن أَبى شيبة من طريق عبد الله عن نافع عنه وأما قوله وولا تستيرأ العذراء » فوصله عبد الرزاق 
من طر بق أبوب عن نافع عنه , وكأنه برى أن البكارة : مع الل أو تدل على عدمه أو عدم الوطء وفيه نظر 1 
وعلى تقديره فنى الاستبراء شائبة تعبد لهذا تستيرأ الى أسست من الحيض . قله ( وقال عطاء : لا بأس أن 
يضيب من جاريته الحامل ما دون الفرج » قال الله تعالى :( إلا عل أزواججم أوما ملكت أعانهم) قال ابن التين : 
ان أراد عطاء بالحامل من حمات هن سيدها فهو اسك لاله لابرتاب فى حله زان أراد من غيره ففيه خلاف ٠‏ 


00 3 .م - كاب البيوع 


بجمسع وجوهه خرج الوطء بدامل فبق الواقى على الاصل . ثم ذكر المصنف ف الباب حديث أنس فق قصة صفية 
وهنا ن مبسوطا فى المفازى » والغرض منه هنا قوله « حتى بلغنا سد الروحاء حلت فينى بباء فان المراد بقوله 
و حلت » أى طهرت من حيضها . وقد روى المميق باسسناد لين أنه يلع استيرأ صفية بحيضة : وأما مارواه مسلم 
من طريق ثابت عن أنس «١‏ أنه يبع ترك صفية عند أم لم حتى انقضت عدتبا » فقد شك حماد راوءه عن ثايت 
فى رفعه , وفى ظاهره نظر لأنه يَثّه دخل بها منصرفه من خبير بعد فقتل زوجها بسين فل عض زمن يسع | نقضاء 
العدة » ولا نقلوا أنها كانت حاملا فتحمل العدة على طبرها من ا#.ض وهو المطاوب » والصرج فى هذا الباب 
حديث أ سعيد مرفوعا , لا توطأ حامل حتى تضع , ولا غير ذات جل حتى نحيض حيضة » قاله فى سبايا أوطاس 
أخرجه أبو داود وغيره وليس على شرط |اصحيح 
5 - بإسيت بيع اميتقرو الأمننام. 


آذ تلم ع 
3 


ا 0 - « 5 ع م 
701 - وَرشث) قتيية حد نا الايث” عن يزيد بن أنى حبيب عن عطاء بن إلى رباح عن جابر بن عبد 
اع ا ل 02 8 6 2 0 000 لتر م 
التو رضى اله عنهما أنه سمم رسول ان يله يقول وهو بعكة عام الفتح « إن الله ورسولة حرم بيع اجر 


2ه 5 5 ل :5 0 2 5-5 - هه 1 
والميتة والحمزر والاصنام : فقيل : وول الله ارابك شحوم الموتة فأنه يطلل سم اسمن 006 مها الجاود 
2 98 1 0 ل اث 0 
وإستصبح مها الناس” » فقال : لاءهو حرام 2 قال رسول لله يه عند ذلك : قاتئل ا المهود » إن الل 
مهم 2 3 2 . ه > 56 1 عدم 7 

لما حرم شحومها اوه 3 باغوه وأ كلوا نه 6 . وقالأبو عدم : حدثنا عبل الجيد حد ذا 0 الب إلى" 


5-2 


ع 


عطانا د سمعمت جار وف الل عنه عن النى: يله » 

[ الحديث 00000 

قله ( باب بيع المبتة والآصنام ) أى تنحريم ذلك , والميتة بفتح اميم ما زالت عنه ا-أدياة لابذكاة شرعية » و اميثة 
بالكسر الميثة وليست مرادا هنا » وتقل ابن المنذر وغيره الاجماع على حرم بمع الميدّة ؛ ويسكثنى من ذلك ااسمك 
والجراد . والآصنام جمع مم قال الجوهرى : هو الوئن » وقال غيره : الوئن ماله جثة » والصنم ماكان مصوراء 
فبيهما وم وخصوص وجمى , فانكان مصورا فبو وان وصم . قله ( عن عطاء ) بين فى الرواية المعلقة تلو 
هذه الرواية المتصلة أن يزيد بن أبى حبيب لم يسمعه من عطاء و إماكتب به اليه » وليزيد فيه اسناد آخر ذكره أبو 
حاتم فى « العلل » من طريق حاتم بن [ساعيل عن عبد الميد بن جعفر غن يزيد بن أبى حبيب عن مرو بن الوليد 
ابن عبدة عن عبد الله بن عمرو بن العاص ‏ قال ابن أَبى حاتم : سأ لت أبى عنه فقال : قد رواه حمد بن [سحمق عن يزيد 
عن عطاء » يزيد لم يسمع من عطاء ولا أعل أحدا من المصر ين روا عن يزيد متا بعا لعبد اميد بن جعفر » فان كان 
حفظه فبو يح لآن عله الصدق . قلت : قد اختلف فيه على عبد اميد » ورواية أنى عاصم عنه الموافقة لروابة 
غيره عن يزيد أرجح فتكون رواية حاتم بن اسماعيل شاذة . قوله ( عن جابر ) فى رواية أحد عن حجاج بن همد 
عن الليث بسئده « معت جابر بن عبد الله يمه » . قله ( وهو مكة عام الفتح ) فيه بيان تابيخ ذلك ؛ وكان ذلك 


الحديث بمبم نة 


“رشناو منة عاد من الميرة »حمل أن كول التحريم وقع قبل ذلك ثم أعاده يِلنَهْ ليسمعه من لم يكن سمعه . 
قوله ( ان الله ورسوله حرم ) مكذا وقع فى الصحيحين باسناد الفعل إلى ضير الواحد وكان الاصل « حرما ء فقال 
القرطى : إنه يلم تأدب فلم بجمع بينه وبين اسم الله فى ضمير الاثنين لآنه من نوع ما رد به على الخطيب الذى قال 
د ومن يعصهماء كذاقال . ولم تنفق الرواة فى هذا الحديث على ذلك فان فى بعض طرقه فى الصحيح « ان الله حرم » 
ليس فيه و« رسوله » » وفى رواية لابن مردويه من وجه آخر عن الليث « ان الله ورسوله حرما » ؛ وقد صم حديث 
أن ف النبى عن أكل الجر الاهلية ‏ إن الله ورسوله يتهيا نكم » ووقع فى رواية النسانى فى هذا الحديث ١‏ يها ؟ » 
والتحقيق جواز الافراد فى مثل هذا » ووجبه الإشارة إلى أن أس النى ناشىء عن أمى الله » وهو نحو قوله لإ والله 
ودسوله أحق أن يرضوه) وامختار فى هذا أن اجملة الأولى حذفت إدلالة الثانية عليها » والتقدير عند سيبويه : والله 
أحق أن يرضوه » ورسوله أحق أن يرضوه , وهو كقول الشاعر : ٍ 

: نحن مماعندنا وأنت ماعد دك راض والرأى مختلف 1 

فوقيل أحق أن يرضوه خير عن الاسمين , لآن الرسول تابع لأمس اله . قوله ( فقيل يا رسول الله أقف على 
الشسمة القائل » وفى رواية عبد اميد الآتية « فقال رجلء . قَولْه ( أرأيت شحوم الميتة فانه يطلى بها السفن ويدهن 
ها الجلود ويستصبمح بها الناس ) أى فهل بحل ببعها لما ذكر من المنافع فانها مقتضية لصحة البيسع ٠‏ قَولْهِ ( فقال : 
لاء هو حرام ) أى الببع » هكذا فسره بعض العلا ءكالشافعى ومن اتبعه » ومنهم من حمل قوله ه وهو حرام » على 
الانتفاع فقال : يحرم الانتفاع بها وهو قول أكثر العلياء » فلا ينتفع من الميتة أصلا عندهم إلاما خص بالدليل وهو 
الجلد المدبوغ , واختلفوا فما يتنجس من الآشياء الطاهرة فالجهور على الجواز » وقال أحمد وان الماجشون : لاينتفع 
بثىء من ذلك » واستدل الخطابى على جواز الانتفاع باجماعهم على أن من ماتت له دابة ساغ له إطعامها لكلاب 
الصيد فكذلك يسوغ دهن ااسفينة بشحم الميئة ولا فرق . قوله ( ثم قال رسول الله يلل عند ذلك : قاتل الله 
اليهود الح ) وسياقه مشر بقوة ما أوله الاحكثر أن المراد بقوله ه هو حرام » البييع لا الاتتفاع , وروى أحمد 

والطبراتى من حديث ابن عر مرفوعا « الويل لبنى اسرائيل , إنه لما حرمت علييم الشحوم باعوها فأكلوا عنها , 
وكذلك من اخر عليكم حرام » وقد «ضى فى د ياب نحر حم تجارة الخر » حديث كيم الدارى فى ذلك . وله ( دقال 
أبو عاصم حدثنا عبد اليد ) هو أبن جعفر » وهذه الطريق وصلبا أحمد عن أبى عاصم وأخرجها مسل عن أبى 
موسى عن أبى عاصم ولم سق افظه بل قال مثل حديث الليث » والظاهر أنه أراد أصل الحديث . و إلا ففى سياقه 
ال ا د : حدئنا أبوعا عاصم الضحاك بن عخلد عن عبد اليد بن جعفر أخيرى يزيد بن أبى حبيب 

ولفظه « يقول عام الفتح : إن الله حرم بميع الختازير وبع الميتة و بسع اخر وبمع الأصنام » قال رجمل : 
بارسول الله فا ترى فى بسع شحوم المرّة ؟ فانها تدهن يها السفن والجلود ويستصبح بها . فقال : قائل الله بجودء» 
الحديث فظور ,هذه الرواية أن السؤال وقع عن بيع الشحوم وهل اندها قروناء وي نهذ نهنا ما أخريعه أ 
داود من وجه آخر عن ابن عباس أنه يِل قال وهو عند الركن « قاتل الله اليهود » ان الله حرم علهم الشحوم فباعوها 
وأكلوا أثمانها » وان الله إذا حرم على قوم أكل شىء حرم علهم “منه » قال جمهور العلماء : العلة فى مئع بسع الميثة 
واخخر والخنزير النجاسة فيتعدى ذلك إلىكل تحاسة » ولكن المثدبور عند مالك طهارة الحتزير . والعلة فى مشع بمع 
م - وج ع م فج البارى. 


أل 1 4 كتاب الببوع 
_ 1 208 1 
: الشافعية وغيرهم » والاكثر على المنع حملا لللبى على ظاهره ؛ والظاهن أن الى عن ببعها للمبالغة فى التنفير عنها 6 
وبلتحق 5 ف الحم الصليان الى تعظمها التصارى وتحرم حت جبنع ذلك وصاعنه » وأجمعوا على نحرجم بسع المية 
واخخر والختزير إلا ما تقدمت الاشارة اليه فى « باب نحريم اثر » ولذلك رخص بعض العلباء ى القليل من شعر 
الخنزر للخرز حكاه ابن المنذر عن الاوزاعى وأنبى بوسف و بعض المالكية 2 فى هذا فيجوز بسعه 6 وبسلثلى د 
1 اابثة عند بعض العذاء ما لا تحله الحماة كالشعر والصوف والوير فانه طاهر فيجوز ببعه وهو ول كن المالكة 
والحنفية » وزاد بعطهم العظم والسن والقررنف والظلف » وقال بنجاسة ااشعور الحسن والليث والأوزذاعى . 
ولكنها تطبر عندم بالفسل : وكأنها متنجسة عندهم يما يتعلق بها من رطوبات الميتة لا تجسة العين» ونحوه قول 
دم الميتة» 

إ! ١‏ - باسيد عن الكلبر 

بم - رشك عبد الله بن يردت أغبر نا مالك عق ' أبن شهابعونينأيكر بن عبد الرحمن عن 
أبى وق الأنصارى” رضى” ا عذه ده أ 12 ان يله عهى عن كن الكلب » 5 البغى”. 
2 08 5-5 - 
وحلوان الكاهن »©. ش 

[ الحديث 3-7 ب أطرافه فى : 385 6 45م ء, اكه 
حسناماً َع عمجا هه نكرت 2 فسألعه عن ذلك » فقال 0 إن 10 الل يله نهى عن كن الدم ومن 
الكلب ؛ وكنب الأمة . ولمن الواشمة والسَر شمة » وآ كل الرتبا وموكله » ولمن الصو » 

قوله ( باب من | لكلب ) أورد فيه حد ثين : أحدهما عن أبى مسعود ١‏ أنه ب نهى عن من الكلب ومهر 
البفى وحلوان السكاهن » . ثانيبها حديث أنى جحيفة ه نبى عن من الدم ومن الكلب . وكسب الآمة . الحديث » 
وقد تقدم فى « باب موكل الرباء فى أوائل البيع . واشتمل هذان الحديثان على أربعة أحكام أو خمسة ان غايرنا بين 
كسب الآمة ومبر البغى : الاول من الكلب » وظاهر النبى تحر بيعه » وهو عام فى كل كلب معلءا كان أو غيره 
وتحب القممة على «تلفه » وعنه كالججهور » وعنه كقول أن حنيفة جوز وتجب القيمة » وقال عطاء والنخعى بحوز 
بببع كلب الصيد دون غيره وروى أبو داود من حديث ابن عياس مرفوعا دنجى رسول الله يلل عن يمن اذكاب 
وقال : ان جاء يطلب من السكلب فاملًا حكفه تراب » واسناده يح ؛ ودوى أيضا باسناد حسن عن أفى هريرة 
رفوعا ه لاحل من الكلب ولا حلوان الكاهن ولا مهر البغى » والعلة فى تحريم ببعه عند الشافعى نحاسته مطلقا 
وهى قامة فى المعم وغيره » وعلة المنع عند من لايرى نجاسته النبى عن انخاذه و الس بقتله ولذلك خص منه ما أنن 


الحذيث لا 1 زفة 


فى اتخاذه » ويدل عليه حديث جابر قال « نجى رسول الله يلم عن من الكلب إلا كلب صيد » أخرجبه النساق 
باتاكارهالة ثقات إلا نه يق ضيه ' وقد وقع فى حديث أبن عبر عند ابن أبى حاتم بافظ ١‏ تنهبى عن من اللكلب 
وانكان ضاريا » يعنى مما يصيد وسنده ضعيف » قال أبو حاتم هو منكر » وفى رواية لأحمد « نمبى عن تمن الكلب 
وقال طعمة جاهلية » ونحوه لأطيراقى من حديث مسموئة بنت سعد , وقال القرطى مشهور مذهب مالك جواز اتخاذ 
الكلب وكراهية ببعه ولا ين سخ أن وقع » وكأنه لما لم يكن عنده نيجسا وأذن فى اتخاذه مشافعه الجائزة كان حكه 
حك جميع المبيعات » لكن الشرع نبى عن ببعه تنزيها لانه ليس من مكارم الاخلاق ؛ قال وأما تسويته فى النهى 
بينه وبين مهر البغى وحلوان الكاهن فحمول على الكلب الذى لم يؤذن فى اتخاذه » وعلى تقدير العموم فى كل كلب 
فالنهى فى هذه الثلائة فى ااقدر المشترك من الكراهة أعم من التنزيه والتحريم , إذكل واحد منهما منبى عنه ثم تؤخى 
خصوصية كل واحد مهما من دليل آخر » فانا عرفنا ترم هبر البغؤى وحلوان الكاهن من الاجاع لاهن جرد 
النبى , ولا يازم من الاشتراك فى العطف الاشتراك فى جميع الوجوه إذ قد يعطف الآمى على اانهبى والايجاب على اليقى . 
الحم الثانى مهر البغى وهوما تأخذه الزانية على الزئا سماه مهرا مجازا . والبغى بفتح الموحدة وكسر المعجمة وتشديد 
التحتانية وهو فعيل ,معنى فاءلة وجمع البغى بغايا . والبغاء بكسر أوله الزنا والفجور , وأصل البغاء الطلب غير أله 
أكثر مايستعمل فى الفساد » واستدل به على أن الآمة إذا أكرهت على الزئا فلا مبر لما , وفى وجه للشافعية بحب 
للسيد . السك الثالك كسب الآمة » وسيأق فى الاجارة ه با بكسب للبثى والاماء» وفيه حديث أفى هريرة «نهى 
دسول الله يله من كسب الاماء » زاد أبو داود من حديث رافع بن خديح « نبى عن كسب الامة حتى يعم من 
أبن هو » فعرف بذاك الهى والمراد بهكسبها بالزنا لا بالعمل المباح » وقد روى أبو داود أيضا من حديث رفاعة 
ابن دافع مرفوعا « نمى عن كسب الامة إلا ماعملت بيدها » وقال هكذا بيده نو الغزل والنفش وهو بالفاء أى 
نتف الصوف , وقمل المراد بكسب الآمة جميع كسها وهو من باب سد الترائع لأنها لا تؤمن إذا ألزمت بالكسب 
أن تكسب بفرجها ٠‏ فالمعنى أن لايحمل علمبا خراج معلوم تؤديه كل يوم . الك الرابع حلوان الكاهن . وهو 
حرام بالاجماع لما فيه من أخذ العوض على أمر باطل » وفى معناه التنجبم والضرب بالحصى وغير ذلك ما يتعاناه 
العرافون من استطلاع الغيب »٠‏ والحلوان مصدر حلوته حلوانا إذا أعطيته ا الحلاوة شبه بالشىء الحاو 
من حيث انه يأخذه سهلا بلا كلفة ولا مشقة يقال -لوته إذا أطعمته اللو ء والهلوان أيضا الرشوة ء والحلوان 
يض أخذ الرجل مهر ابنته لنفسه . وسيأتى الكلام على الكهانة وأصلبا وحكمها فى أواخ ركتاب الطب من هذا 
الكتاب إن شاء الله تعالى . الك الخامس تمن الدم » واختاف ف المراد به فقيل أجرة الحجامة , وقيل هو على 
ظاهره » والمراد تحريم بع الدم ما حرم بيع الميثة والختزير ء وهو حرام إجماعا أعنى بسع الدم وأخذ مله » وسيأق 
الكلام على حك أجرة الحجام فى الاجارة إن شاء اله تعالى 

( عاتمة) : اشتمل حكتاب البيوع من المرفوع على مائتى حديث وسبعة وأريغين حديثا » المعلق منها ستة 
وأزبعون :وما عدافا موصول ٠‏ المكرر منه فيه وفما معنى مائة وتسعة وثلاثون حدثا والخالص مائة وممانية 
أحاديث » وافقه مس عل تخريحها سوى تسعة وغشرين حديثا وهى : حديث عبد الرحمن بن عوف فى قصة تزوبحه » 
وحديث أبى هريزة ف الكرة الساقطة » وحديث عائقة فى النسمية على الذبيحة ؛ وحديث أل هريرة يأق على الناس 


4 وم كتاب السلم 


زمان لايبالى الار. بما أخذ المال» وحديث أنبى بكر ه قد علم قوى أن حرقتى » وحديث المقدام « أطيب ما أكل 
من كسبه » وحديث ألى هريرة « ان داود كان يأ كل من كسبه » وحديث جابر « رح الله عيدا سمحا » وحديث 
العداء فى العبدة » وحديث أنى جحيفة فى الحجام , وحديث ابن عباس « آخر آية أتزلت » وحديث ابن أبى أوق 
د ان رجلا أقام سلعة » وحديث ابن عمر « كان على جمل صعب » وحديثه فى الابل اليم » وحديث ١‏ اكتالوا حتى 
تستوفواء وحديث ١‏ إذا بعت فكل » وحديث جابر فى دين أبيه » وحديث المقدام «كيلوا طعامك ء وحديث عائشة 
فى شأن الحجرة ؛ وحديث ١‏ المكر والخديعة فى النار» وحديث أنّس ف اللملامسة والمنايذة » وحديث « إذا استنصح 
أحدم أخاه فلينصحه » وحديث ابن عبر ١‏ لااسع حاضر ليادء وحديث أبن عباس ف المزايئة . وحديث زيد بن 
ثابت فى بسع الغار » وحديث سلان فى مكانبته » وحديث عبد الرخن بن عوف مع صبيب , وحديث أنى هريرة 
د ثلاثة أنا خصمهم » وحديثه فى إجلاء اليبو د . وفيه من الأثار عن الصحابة والتابعين اثنان وخمسون أثرا . والله 
سبحانه وتعالى أعل بالصوات 


١‏ - باسيب الل فى كيل تعلومر 


وم - حرش عمو بزث زثرارة أخيرنا إسماعيل” بن علية أخبرنا ابن" ألى نجيح عن عبد الل بن كثير 
عن ألى إلنهال, عن ابن عباس رضى الله عنهما قال « قم" رسول الله مياق اللديية والناس؛ يفون فى المر 
العام والماتين - أو قال عامين أو ثلاثة . مَك" اسماعيل” ‏ قال : تن سلفه فى مر قياف فى كيل معلوم 
ووّرث معلوم 6 

رشت مد أخيرنا إسماعيل” عن ابن أبى ميحر بهذا ...دق كيل معلوم ووزن مماوم » 

[ الحديث و56 أطرافه فى : 75٠‏ , 01””ء 3568 ] ٠‏ 

قوله (بسم 0 الرححن الرحيم . كناب السل . باب الس فى كيل معلوم) كذا فى رواية المستملى » والبسملة متقدمة 
عنده ومتوسطة فى رواية الكشمينى بين كتاب وباب ؛ وحذف النسق كتاب السلم وآأئنت الياب وأخر البسملة 
عله . والسلم بفتحّين : السلف وزنا و«منى . وذكر الماوردى أن السلف لغة أهل العراق والسم لغة أهل الحجاز » 
وقيل السلف :قديم رأس المال والسل تسليمه فى اجلس . فالساف أعم . والسل شرعا : بسع دوصوف ف الذمة » 
ومن قيده بلفظ الس اده فى الحد ٠‏ ومن زاد فيه بيدل يعطى عاجلا فيه نظر لانه ليس داخلا فى حقيقته .واتفق 
العلباء على مشروعيته إلا ما حكى عن أبن المسيب . واختلفوا فى بعض شروطه . واتفقوا على أنه يشترط له ما يشترط 
لبيسع , وعلى تسليم رأس المال فى الجلس . واغتلفوا هل هو قد غرر جوز للحاجة أم لا؟ وقول المصنف ٠‏ باب 
الس فى كيل مغلوم » أى فيا يكال , واشتراط تعيين الكيل فما سل فيه من المكيل متفق عليه من أجل اختلاف 


الحديث وم ب مم أذ 


يبي يي ب جب ب٠؟ب)])‏ :ا 3ت ص تش << بلك ١‏ ب ااام 
المكا ييل » إلا أن لا يكون ف البلد سوى كيل واحد فانه ينصرف اليه عند الاطلاق . ثم أورد حديث ابن عياس 
مرفوعا ‏ من أسلف فى شىء » الحديث من طريق ابن علية » وفى الباب الذى بعده من طريق ابن عمينة كلاهما عن 
ابن أبى بجو وذكره بعد من طرق أغرى عنه ؛ ومدارة على "عيد لله بن كثين وقد اختاف فيه لجزم القاببى وعيد 
الغنى والمزى بأنه المكى القارى المشهور . وجزم الكلاباذى واين طاهر والدمياطى بأنه كثير بن المطلب بن 
أبى وداعة السهمى » وكلافها ةع والاول أرجح ؤانه مقاضى صلي.ع المصئف قَْ تار ذه 6 وآ بو المنبال شيخه هو عيد 
الرحمن بن مطمم الذى تقدمت ررايته قربأ عن البراء وزيد بن أرقم ٠‏ قله ( عامين أو ثلاثة شك اسماعيل ) يعتى 
ابن علية وم ال ا السنتين والثلاث » وقوله عامين وقوله السنتين منصوب إما 
على نع الخافش أز على المصدر ٠‏ قوله ( من سلف ى مر ) كذا لابن علية با لتشديد 5 وى رراية ابن عبيئة « من 
أعلف فق ثىء » وهى أثمل 0 وقوله ه ووزن معلوم » الواو يعمنى أو ' والمر اد اعتبار الكيل فيا يكال والوزن فما 
بوذن . قَوْلْه (حدثنا جمد أخيرنا اسماعيل هو ابن علية » واختلف فى مد فقال الجياتى ل أره منسوبا » وعئدى أنه 
ابن سلام وه جزم المكلا باذى 3 زاد السفيا نان 2 الى أجل معلوم «( فسان اليحثك قره ف يبه 
؟ - باسيب السلم فى وَزْنٍ معلوم 
0س وه صدقة أخبةنا ابن" ا 52 ابن ألى عير عن عبد الل ن كثير عن أبى المنبالر 
عن ان عباس رضى الله عمهما قال دقرم النى' مكل َه المدبيةة وم سلفون لطر السنتينٍ والثلاث » فقال : 
دن أسلقة لان لدف ور لل أجل مادم » 
رشُن عل حد تنا سدفيان” قال حداثتى ان ألى نجيجر وقال د فلدِسْلف' فى كيل معلوم. الى أجل معلوم » 
2 ظ- 8 ١‏ ّّ 0 
- عرشرث) قتيبة حدثنا سفيان عن بن أى تيح عن عبد الم ن كثير عن ألى المنهال قال 
سمعت” ابن عباس رضى الله عنهما يقول «وقدلم النى' مكل . . وقال : فى كيل معلوم, ووّزن معلوم إلى 
دم ابر 5 26 - 2 
0015 ل وشنا أو الوكليد حدثنا شعبة عق ابن ألى الخالدر . وحد نا بحبى حل ثنا وكيم عن شعبة 
٠‏ بن أبى 00 حلك“ثنا حفص” 0 214 حل”ثنا 1 قال أخي رق عم 53 عبد” ال 06 أبى الحا قال 
0 اختاف عبد اس نْ ادن الحاد وأو /ردة فى الكلف » فَمئونى إلى ابثر أبى أوفى رضي لَه عنه » فأأت 
قال : نا كما 0-6 “على ءبد رسولٍ الله ةر ألى بكرر ور > فى الخنطق والشّمير والز “بيب واليز » وسألت 
بن البزتى فقال مثل” ذلك 


[ الحديث ؟؛)؟ ‏ طرفاه فى : 5044 .366 ] 
[ الحديث +5 طرقاه فى : 040؟ , 04" ] 
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م 
قله ( باب السم فى وزن معلوم ) أى فيا بوزن ‏ وكأنه يذهب إل أن ما يوزن لا يسل فيه مكيلا وبالعكس » 
وهو أحد الوجهين والاصح عند الشافعية الجواز » وله [مام الحرمين على ما يعد الكيل فى مثله ضا بطا ء واتفقوا 
على اشتراط تعيين الكيل فيا يس فيه من المكي لكصاع الحجاز وقفين العراق وأردب مصر » بل مكابيل هذه البلاد 
فق نفسها عتلفة اذا أطالق صرف الى الأغلب . وأوردفيه حدرثين : أحدهها حديث ابن عراس الماضى ف الباب قبله 
ذكره عن ثلاثة من مشايخه حدثوه به عن ابن عبينة » قال فى الاولى « من أسلف فى شىء ف كيل معلوم » الحديث ؛ 
وقال فى الثانية ه من أسلف فى شىء فليساف فى كيل معلوم إلى أجل معلوم » ولم يذكر الوزن ٠‏ وذكره فى الثالثة . 
وصرح ف الطريق الاو بالاخبار بين ابن عيينة وابن أبى نجيح » وقوله ه فى شىء » أخذ منه جواز السل فى الحيوان 
إلحاقا للعدد بالكيل والخالف فيه الحنفية » وسيأقى القول بصحته عن الحسن بعد ثلاثة أنواب . ثانهها حديث ابن 
أبى أوف . قوله (عن ابن أب الجالد ) كذا أممه أو الوليد عن شعبة وساه غيره عه عمد بن أبى الجالد» ومنهم 
من أورده على ااشك ممداً وعبد الله » وذحكر البخارى الروايات اثلاث » وأورده النسائى من طريق ألى داود 
الطيا لسى عن شعبة عن عيد الته ؛ وقال مرة ه تمد » وقد أخرجه البخارى فى الباب الذى يليه من رو اية عبد الواحد 
ابن زياد وجماعة عن أبى إنعق الشيبانى فقال ه عن مد بن أ امجالد» ولم يشك ف اسمه ٠‏ وكاذلك ذكره البخارى 
فى تاريخه فى الحمدءن » وجزم أبو داود ,أن اسمه عبد الله »وكذا قال ابن حبان ووصفه بأنهكان صهر مجاهد و يانه 
كوف ثقة وكان مولى عبد الله بن أنى أوف » ووثقه أيضا يحى بن معين وغيره » وليس له فى البخارى سوى هذا 
الحديث الواحد . قله ( اخنتلف عبد الله بن شداد ) أى ابن الحاد الليثى » وهو من صفار الصحابة ( وأبى بردة ) 
أى ابن أنى مومى الاشعرى . قله ( فى السلف ) أى هل يجوز السل الى من ليس عنده المسل فيه فى تلك الحالة أم 
لا؟ وقد ترجم لهكذلك ف الباب النى يليه ٠‏ قوله ( وسألت ابن أبزى ) هو عبد الرحن الخزاعى أحمد صغار 
الصحابة ٠‏ ولابنه أبزى صحبة على الراجح » وهو بالموحدة والزاى وزن أعلى » ووجه ايراد مذا الحديث فى باب 
السل فى وذن معلوم الاشارة إلى مافى بعض طرقه وهو ف الباب الذى يليه بلفظ « فنسلفهم فى الحنطة والشعير والزيت» 
لأن الزيت من جنس مايوزن » قال ابن بطال . أجمعوا على أنه إن كان فى السل مايكال أو يوزن فلا بد فيه من ذكر 
الكيل المعلوم والوزن المعلوم » فان كان فيا لايكال ولا يوزن فلا بد فيه من عدد معلوم . قلت : أو ذرع معاوم » 
والعدد والذرع ملحق بالكيل والوزن للجامع ينما وهو عدم الجبالة بالمقدار ‏ ويحرى فى الذرع ما تقدم شرطه 
فى الكيل والوزن من تعيين الذراع لاجل اختلافه فى الاماكن . وأجمعوا على أنه لابد من معرفة صفة الثىء المسم 
فيه صفة "ميزه عن غيره » وكأ نه لم يذكر فى الحديث لآنهم كانوا يعملون به وإما تعرض لذكر ماكانوا هماونه 


؟ - باسبت اشر إل من لب عندء أصلة 
١ 0‏ ٍ- ع 2 5 _َ- 0 
746" - وَرشن) مومى بن إسماعيل” حد ثنا عبد الواحد خدثنا الشيمابىُ حلت“نا عمد بن ألى 
م ١‏ ل مم 1 :0 . 
الثالار قال « بمتنى عبد الله بن شداد وأبو بردة إلى عبد الله بن أ أو رضي الله عنهما فقالا : سَلْهُ هل كان 


0 7 1 ص سرج عه 58 : ط2 ل 
أحماب النى 0-7 عبد النى يله يسلفون فى الحنطة ؟ قال عبد اللو :كنا نساف" بيط أهل الشام فى الحنطة 


الحديث 5744 745 أغرة: 


والشمير والر,.- تف كيل مملوم إلى أجل معلوم . قلت : إلى مَنكان أصلة عنده ؟ قال : مأ كنا ألم عن ذلك . 
م عوالى الى عبد الرحمن. نت أرتى فسألتث. فال كان أسما ب البى' موقي سر على عبد الى َيه » وم 
تألم للم حرث أم لا 4 
شنا إسحاق خركنعا الوه نه عبد ا 0 عيباني عن يدبن أبى” عالد ر بهذا وقال 2 دان ف 

الحنطةر و ره 0 31 0 5 حد نا الشيباية وقال م والزيتر « . حل نذا 50 5 كفنا 

45 - برشن آذم” حل ثنا 0 ارك عرو قال سمست” أبا اتنترئج الطاق قال « سالت ابه 
عباس رضي الله عنهما عن عن ال فى النخل فقال : 'مهى البى يله ع عن ايع الل حتى يؤكل منهُ وحتى 
يون .قال عل وى تو يوزن؟ قال وجزة الى جانبه : حتى عرر» ا : حد حد "نا شعية عن غمرو 
قال أبو البخترى” ممت ابن عباس رطى اللّهُ عنهما « مهي النوئ ويه » مثله 

[ الحديث 545 طرفاء فى : 73744 , 73750660 ] 

قوله ( باب السل إلى من ليس عنده أصل ) أى ما أسم فيه » وقيل المراد بالأصل أصل الثى” الذى يسل فيه , 
فأصل الحب مثلا الزرع وأصل اله مثلا الشجر » والغرضن من الترجمة أن ذلك لا يشترط . وأورد المصنف حديث 
ابن أنى أوفى من طريق الشيباتى فأورده أولا من طريق عيد الواحد 7 520 هو ان زياد عنه فذكر الحنطة والشعير 
والزيت » ومن طريق خالد عن الشيباتى وم يذكر الزيت » ومن طريق جرير عن الشيباق فقال الزبيب بدل الزيت 
ومن طريق سفيان عن الشيباتى فقال ‏ وذكره بعد ثلاثة أبواب من وجه آخر عن سفيان _كذلك . قوله (نبيط أهل 
اشام ) فى رواية سفيان « أباط من أنياط الشام » وثم قوم من العرب دخلوا فى العجم والروم واختلطت أنساهم 
وفسدت ألستهم ٠‏ وكان الذين اختاطوا با لعجم متهم يندلون البطائح بين العراقين 2 والذين ا+تلطوا بالروم يلون 
فى بوادى الشام ويقال لم النبط بفتحتين والنبيط بفتح أوله وكسر ثاننه وزيادة حتانية » والانباط قيل سموا ذلك 
معرةتهم با نباط الماء أى استخراجه لكثرة معال+تهم الفلاحة ٠‏ قله ( قلت إلى منكان أصله عنده ) أى المسل فيه » 
2211 وقلف 1 م ذدع أو لم يكن لم . قله (ماكنا نسألم عن ذلك ) كأ نه استفاد 
الحم من عدم الاستفصال وتقرير الت يك حل ذلك ٠‏ وله ( وقال عبد الله بن الوليد ) هو العدتى؛ وسفيان هو 
الثورى » وطريقه موصولة فى « جامع سفيان » من طريق على بن الحسن الحلالى عن عبد الله بن الوليد المذكور , 
واستّدل هذا الحديث على مة السلم إذا لم يذكر مكان القيض , وهو قول أحمد وإححق . وأبى ثور ء وبه قال مالك 
وزاد : ويقبضه فى مكان الس » فان اختافا فالقول قول البائع . وقال الثورى وأبو حنسفة والشافعى : لابجورز 
السل فما له مل ومؤنة إلا أن يشترط فى تسلممه مكانا معلوما . واستدل به على جواذ السل فما ليس موجودا ى 
وقت الس إذا أمكن وجوده فى وقت حلول الس وهو قول المهور , ولا يضر انقطاعه قبل امحل و بعده عندهم . 
وال 5 حنيفة : لاإيصح فم شطع قله 5 ولو أسل ةم شم فانقطم ى مله ' ينفسخ البيع عند الجبود ل وق و جه 


زضة: هم كتاب الس 
للشافعية ينفسخ » وأسدل به على جواز التفرق فى الس قبل القبض لكونه لم يذكر فى الحديث » وهو قول مالك 
إن كان بغي شرط . وقال الشافعى والكوفيون: يفسد بالافتراق قبل القيض لآانه يصير من باب بيع الدين بالدين . 
وى حديث ابن أفى أؤفى جواز مبايعة أهل الذمة والسل الهم » ودجوع الختلفين عند التنازع الى السنة , والاحتجاج 
بتقرير النى مَل » وأن السئة إذا وددت بتقرير حك كان أصلا برأسه لايضره مخالفة أصل آخر . ثم أورد المصنف 
فى الباب حديث ابن عباس الآنى فى الياب الذى يليه ٠‏ وزعم أبن بطال أنه غلط من الناسخ وأنه لامدخل له فى 
هذا الباب إذ لا ذكر للسل فيه » وغفل عما وقع فى السياق من قول الراوى إنه سأل ابن عباس عن السل فى النخل , 
وأجاب ابن المنير أن الك مأخوذ بطريق المفبوم وذلك أن ابن عباس لما سثل عن السلم مع من له نخل فى ذلك 
النخل رأى أن ذلك من قبيل يسع الغار قبل بدو الصلاح فاذاكان السلم فى النخل المعين لا بحوز تعين جوازه فى غير 
المعين اللامن فيه من غائلة الاعتاد على ذلك النخل بعينه لثلا يدخل فى باب بيع الثار قبل بدو الصلاح » ويحتمل 
أن يريد بالسل مناه الاذوى أى السلف لماكانت الوْرة قبل بدو صلاحها فكأتها موصوفة ف الذمة . قوِه ( أخبرنا 
عرو )ق رواية مسل « عبرو بن مة » وحكذاك أخرجه الاسماعلى من طرق عن شعبة . قله ( فقال رجل 
ما يوزن ) لم أقف على سمه » وذعم الكرمانى أنه أبو البخترى نفسه لقوله فى بعض طرقه ١‏ فقال له الرجل » 
بالتغريف ٠‏ قوله ( فقال له رجسل إلى جانبه ) لم أقف على اسمه , وقوله ( حتى بحرذ ) بتقديم الراء على الزاى أى 
يحفظ ويصان , وفى رواية الكشمبنى بتقديم الزاي على الراء أى بوزن أو خرص »ء وفائدة ذلك معر ف ةككية حةوق ش 
الفقراء قبل أن يتصرف فيه المالك » وصوب عياض الأول ولكن الثانى أليق بذكر الوزن ؛ ودأيته فى دواية 
النسق « حى بحرر» براءين الأولى ثقيلة ولكنه رواه بالشك . قوله ( وقال معاذ حدثنا شعبة ) وصله الاسماعيل 
عن حى بن تمد عن عبيد الله بن معاذ عن أأبيه به 
7 باسيب الكل فى التخل 


- 


باع م" اع ا 2-7 أو الوليد 58 م عن مرو عن أى البخترى” فال 2 يأل ان عر 
رضى انه عنما عن, الْرفى التخل قل ا أ اسل حتى صلم » وعن بيع, الورق أنساء بناج . 
وسألت” ان أعبَايس عن الم فى النخل فقال : "هئ النى" يله عن نيم النخل حت يكل" به أو 1( لقاع 
يوزّن » 


ط 0 )- ضاخم مه وال ب« م 
76١ 4‏ - وَظنإ تمد بن تشار_حدثنا غندر حدثنا شعبة عن عمرو عن الى البخترى «وساات 


١ ص‎ 5 


م 5 ص 0 السام 

ان" عبر رضى” اله عنهما عن الس فى النخل فقال : تهى النوع يلت عن بيع الثمر حت يصلح » و ممى عن 
١ 565 5 0 8 0 . َََ 8 58‏ 4 / : 0 264 7 

الوّرقر بالذهبٍ نساء بناجز . وسألت ابن عباس فقال : تهى التو يِه عن بيعم النخل حتى يأ كل أو 
سكت اط ”5 ”> سريىم 7 0 0 1 

ب ال وحى يوزنت .قات : وما يوزن ؟ قال رجل” عنده : حتى زر » 


قله ( باب السل: التخل ) أي فى أمر النخل . قوله ( فقال ) أى ابن عم ( نبى عن بيع النخل حنى يصلح ) 


الحديث .ولام ب لهم تضدة: 


أى نبى عن بع جمر النخل » واتفقت الروايات فى هذا الموضع على أنه « :بى » على البناء للجهول » واختلف فى 
الرواية الثانية ومى رواية غندر : فعند أبى ذر وأبى الوقت «فقال تبى عمر عن بيع المر الحديث » وفى رواية غيرهما 
« نجى النى وُه » واقتصر مسم على حديث ابن عباس . قَِلْهِ ( وعن بسع الورق ) أى بالذهب ىاف الرواية 
الثانية . قله ( نساء ) بفتح النون والمهملة والمد أى تأخيرا » تقول نسأت الدءن أى أخرته نساء أى تأخيرا 
وسيأنى البحث فى اشتراط الأجل فى السل فى الباب الذى يليه »ء وحديث ابن عمر إن صم ففحمول على الس الحال 
عند من يقول به أوما قرب أجله ؛ واستدل به على جواز السلٍ فى النخل المعين من البسّان المعين لكن بعد بدو صلاحه 
وهو قول المالكية » وقد روى أبو داود وابن ماجه من طريق النجرانى عن ابن عم قال « لايسل فى نخل قبل أن 
يطلع » فان رجلا أسم فى حديقة نخل قبل أن تطلع فل تطلع ذلك العام شيا » فقال المشترى هو لى حى تطلع » وقال 
البائئع نما بتك هذه السنة , فاختصما إلى رسول الله يِل . فقال : : ارده عليه ما أخذت منه ولا تسلموافى نخل حتى 
يبدو صلاحه » وهذا الحديث فيه ضءف » ونقل ابن المنذر اتفاق الأكثر على مدع السل فى بستان معين لآنه غرر » 
وقد حل الا كثر الحديث المذكور على السلم الخال » وقد روى ابن حبان والجاكم والببق من حديث عبد لله بن 
سلام فى قصة إسلام زيد بن سعنة بفتح السين المبملة وسكون العين المهملة بعدها نون أنه قال لرسول الله يع ه هل 
لك أن تبيعنى تمرا معلوما إلى أجل معلوم من حائط بن فلان . قال : لا أببعك من حائط مسمى » بل أببعك أوسقا 
مسمأة الى أجل مسمى » 
- باب الكفيل ف ار 


6١‏ - مَك عد بن لامر حدثنا على حدثنا الأعشر”ء عن إرأ 0 عن الأمنود عن عائشة رضى 
ا عها قالت ه اشر كه رول الل له طعاماً من ار بنسيئة ارين 0 من حديد 6 


3-0-7 


1١‏ - عدائي) 8 0 حبوبر حد نأ د الواحد 23 الأعز ” قال « تذاحزنا عند إراهم 
الر"هن فى الكتف قال « حداثنى الأسو” عن 5 رضى ان عمها أن ال ىله اشتّرى من اودكا طعاماً 
إلى أجل معلوم 2 وار من مزه درعا من ديل 0 


قوله ( باب الكفيل فى السل ) أورد فيه حديث عائشة د اشترى النى يليه طماما من .بودى نسيئة ورهنه درعا 
من حديد » ثم ترجم له « باب الرهن فى السل » وهو ظاهر فيه » وأما الحكفيل فقال الإسماعيل للد كد 

الحديث ماترجم به » و لعله أراد إلحاق الكفيل بالرهن لأنه حق يت الرهن به فيجوز أخذ الكفيل فيه . قلت 
هذا الاستنياط بعينه سبق اليه إبراهيم النخعى رارى الحديث » وإلى ذلك أشار |( 00 هن 
دعن مسدد عن عبد الواحد عن الأمش قال : تذاكزنا عند ابراهيم الرهن والكفيل فى الساف » فذكر ابداهي 
هذأ الحديث » فوضح أنه هو المستنبط لذلك » وأن اليخارى أشار ا إلى ماورد فى بعض طرق الحديث على 
عادته . وفى الحديث الرد على من قال إن الرهن فى السل لايحوز . وقد أخرج الاسماعيل من طريق ابن مير عن 
م هه ج ع » قح البارى 


1 نان -كتاب السل 


الآ عمش «١‏ ان رجلا قال لا براهيم النخعى ان سعيد بن جبير يقول : إن الرهن فى ألسلم هو ااربا المضمون ؛ فرد عليه 

ابواهيم هذا الحديث » وسيأق يقية الكلام على هذا الحديث فى كنتاب الرهن إن شاء الله تعالى . قال الموفق : رويت 

كراهة ذلك عن ابن عمر والحسن والاوذاعى واحدى الروايتين عن أحجدء ورخص فيه اليافون والحجة فنه قوله 

تعالى ( إذا تدايتتم بدين إلى أجل مسمى ذاكتبوه . الى أن قال فرهن مقبوضة ) واللفظ عام فيدخل السلم فى 

عومه لأانه د أوعى الببيع ؛ واستدل لاجد مم روآأه أب ودارد من حديث أنى سعيد دهن أسلم ف شىء فلا بصرقه 

إلى غيره » وجةه الدلالة مئه أنه لايأمن هلاك الرهن فى بده بعدوأن فمصير مسلوفيا له من غير الم فيه » ودوى 
1 الدارقطنى من حددثك ابن مر رفعه دهن آمل ف ىم فلا شترط على صاحيه غير قضائه » وأسناده ضعيف ولو 

صح فبو مول على شرط ينافى مقتضى العقد . والله أعلم 

١|‏ - باسيب الس إلى أجل معلوم » و به قال ابن“ عباس وأبو سعيد والحسن والأسود 
قال ابن عمر” : لا باس فى الطعاام الموصوف بسعر معاوم إلى أجل معلوم 
مالم يكن" ذلك فى رَرع لم يد صَلاحْه 
٠6‏ - وَرشنا أو 5 50 سُغْيان عن ابن أبى نيح عن عبد اللو بن كير عن أبى المنهالر عن ابن 

عباس رضى الل عمهما قال « قدم النئ يله المدينة وهم يُمافون فى اأَمّر الكذتين والثلاث » فقال: أسُلفوا فى 

. 1 َه 1 1 4ه ني تت 

المار فى كيل معلوم الى اجل معلوم 6©. وقال عبد" الله بن الوليل حد كنا سفيان” حل"ثنا ابن الى ممح وقال 2 ف 
كلر معلوم ووّزن معلوم »6 

ا وهم - وش عا تمدن" مُقائل م عبد اس أخيكنا عفان عن سلمان الشيراي عن خمد 7 
أبى '#الدر قال ه 5 و د وقد ل 6 شداد الى عبد ار حمن 4 وعيد الله ن أى أوفى نتألتهها 
عن الككذر فقالا : كنا تصيب” الغائممم” رسول اثر ولاق ٠‏ فسكان يأتينا أنواط” من أنباط الشام » فَلَسْلقهم 
فى الخطة والشعيرر والكيت إلى أجل متي قال فلك أ كانت لم زدع “ألم يكن لم زدع 5 
قالا ماكنا :نأل من ذلك » 

قوله ( باب السل إلى أجل معلوم ) يشير إلى الرد على من أجاز الس الحال وهو قول الشافعية » وذهب الأكثر 
إلى المنع » وحمل من أجاز الأ فى قوله ‏ إلى أجل معلوم » على العم بالاجل فقطء فالتقدير غندمم من أسلم إلى أجل 
فليسلم إلى أجل معلوم لا يجبول ؛ وأما السل لا إلى أجل جوازه بطريق الاولى لآنه إذا جاذ مع الآجل 'وفيه الغرد 
ع الحال أولى لكونه أبعد عن الغرر . وتعقب بالكتابة » وأجيب بالفرق : لآن الأجل فى الكتابة شرع اعدم 
قدرة العبد غالبا . قَوِلِهِ ( وبه قال ابن عباس ) أى باختصاص السل بالأجسل » وقولهه وأبو سعيد» هو 
الخدري » ١‏ والحسن » أى البصرى ء « والاسود ‏ أي ابن يزيد النخعى . فاما قول ابن عباس فوصله الشافعي من 


الحديث ولام جومم نارق 


طريق أنى حسان الآعرج عن ابن عباس ال « أشهد أن السلف المضمون إلى أجل مسمى قد أجله الله فى كتابة 
وأذن فيه» ثم قرأ ( يا أيها الذين أمنوا إذا تدايتم بدين إلى أجل مسمى فاكتبوه ) وأخرجه الحا؟ من هذا 
الوجه وصيحه ودوى أبن أذ شية قن رجه اخر عن عكرنة عق ابن عباس قال لاساف إلى العطاء ولا إلى الحصاد 
واضرب أجلا . ومن طريق سالم بن أنى الجعد عن ابن عباس بلفظ آخر سيأتى . وأما قول ألى سعيد فوصله عبد 
الرذاق من طريق نيسح بنون وموحدة ومهملة مصغر وهو العتزى بفتح المهملة والنون ثم الزاى الكو عن أنى 
سعيد الخدرى قال ٠‏ السلم بما يقوم به السعر ربا » ولكن أسلف فى كيل معلوم إلى أجل معلوم ‏ . وأما قول الحسن 
فوصله سعيد بن منصور من طريق .ونس إن عبيد عنه « أنه كان لابرى بأسا بالساف فى الحيوان إذا كان شيتا 
معلوما إلى أجل معلوم . وأما قول الأسود فوصله ابن ألى شيبة من طريق الثورى عن أنى إحمق عنه قال « سأ لته عن 
السم فى الطعام فقال : لا بأس به » كيل معلوم إلى أجل معلوم » . ومن طريق سالم بن أبى الجعد عن ابن عباس قال 
«إذا سعيت فى السلم قفيزا وأجلا فلا بأس » وعن شريك عن الى [سكق عن الآسود مثله . واستدل بقول اين عباس 
. الماضى « لا تسلف إلى العطاء. » لاشتراط تعمين ووقت الاجل لشىء لا متلف فان زمن الحصاد مختلف ولو يبوم 
وكذلك خروج العطاء ومثله قدوم الحاج , وأجاز ذلك مالك ووافقه أبو بور . واختار ابن خزعة من الشافعية 
تأقيته إلى الميسرة » واحتج بحديث عائشة « أن النى يله بعث إلى يوودى ابعث لى وبين إلى الميسرة » وأخرجه 
النسائى ؛ وطعن ابن المنذر فى صمته بما وهم فيه , واليق أنه لا دلالة فيه -لى المطلوب لانه ليهس ف الحديث إلا بجرد 
الاستدعاء فلا متنع أنه إذا وقع العقد قيد بشروطه و لذلك لم يصف الثوبين . قوله ( وقال ان عمر : لابأس فى 
الطعام الموردوف بسعز معلوم إلى أجل معلوم ما م يكن ذلك فى ذرع لم يبد صلاحه ) وصله مالك فى « الموطأ» عن 
نافع عنه قال ١‏ لا بأس أن يسلف الرجل فى الطعام الموصوف ء فذحكر مثله وزاد :أو أمرة لم بيد صلاحبا » 
وأخرجه ابن ألى شيبة من طريق عبيد الله بن عمر عن نافع نحوه ٠‏ وقد مذضى حديث أبن عمر فى ذلك مرفوعا فى 
الباب الذى قبله » ثم أورد الصنف حديث ابن عباس المذكود فى أول أبواب السل . قوله ( وقال عبد لله بن 
الوليد حدثنا سفيان حدثنا ابن ألى نيجيح ) هو موصول ف « جامع سفيان » من طردق عبد الله بن الوامد المذ كور 
وهو العدتى عنه » وأراد المصنف بهذا التعليق بمان التحديث للآن الذى قبله مذكور بالعنعنة . ثم أورد حديث ابن 
أبى أوف وان أأزى وقد تقدم الكلام عليه مستوق عن قريب 
م - بإسيب الم إلى أن تنج الناقة 
اوالاات جرع هوري ' بن" إسماعيل أخب نا جويرية” عن ذافم عن عبد الَو رضى الله عنه قال «كانوا 
يتبايعون ازور الى بل اليلد » فى البى* َه عنه » . فكرَمٌ ناخم” : إلى أن كني الناقة ماى بطنها 
قله ( باب السلم إلى أرن ‏ تنتج الناقة) أورد فيه حديث ابن عير فى الهى عن بع حبل المبلة وقد تقدمت 
مباحثه فى كناب البيوع » وي ؤخذ منه ترك جواز السل إلى أجل غير هعلوم ولو أسئد إلى ثبىء يعرف بالعادة » خلافا 
مالك ورواية عن أحمد . ( خاتمة ) : اشتمل كتاب السل على أحدد وثلائين حديئًا ؛ المعلق منها أربعة والبقية 
موصولة ؛ الخالص منها خمسة أحاديك والبقية مكررة وافقه مسلم على تخريج حديثى ابن عباس خاصة . وفيه من 
الاثار عن الصحاءة والتابعين سنة آثار 


ور + _كتاب الدفعة 


- كتاب الشفعة 
ةك باسبب الَفْمةَ فهالم يقس » فاذا وَقَدمْت المدوث فلا شقمة 
اه ا نا تش سدكة حدثنا عبد الو احد حدثنا مَعَمَرٌ عن الدُهرى عن ألى سَكَةَن بل ار حمن عن 
جار بن عولد لَه رض الله عنهما قال د “قضى الت ييه بالشفمة ىكل مالم يقس فاذاوَقمت الحدوة وعطرفت 
الطركق فلا شئمة » 
قوله ( كتتاب الشفعة . بسم الله الرحن الرحم . السم فى الشفعة ) كذا للستمل وسقط ماسوى البسملة للباقين , 
وثبت للجميع « باب الشفعة فيالم يقسم » . والشفعة بذم المعجمة وسكون الفا. وغلط من حركها , وهى مأخوذة 
لغة من الشفع وهو الزوج ؛ وقيل من الزيادة » وقيل من الإعانة .وق الشرع : انتقال حصة شر يك إلى شريك 
كانت انتقلت إلى أجنى بمثل العوض المسمى . ولم يختلف العلباء فى مشروعيتها إلا ما نقل عن أبى بكر الاصم من 
إنكارها . وله ( حدثنا عبد الواحد) هو ابن زءاد » وقد تقدمت الاشارة الى روايته فى« باب بيع الادرض » 
من كتاب البيوع و الاختتلاف فى قوله ه كل مالم يقسم » أو « كل مال لم يقسم » واللفظ الأول يشعر باختصاص 
. الشفعة بما يكون قابلا للقسمة بخلاف الثانى . قَوِلِهِ ( فاذا وقمت الحدود وصرفت الطرق فلا شفعة) أى بيت 
. مصارف الطرق وشوارعها » كأنه من ااتصرف أو من التصريف . وقال ابن مالك : معناه خلصت وبانت » وهو 
مشّق من الصرف بكسر المهملة الخالص من كل ثىء . وهذا الحديث أصل فى بوت الشفعة ؛ وقد أخرجه مس 
من طريق أب الزبير عن جابر بلفظ « قضى رسول الله يق بالشفعة ىكل شرك لم يقسم ربعة أو حائط , لايحل له 
أن يسيع حتى يؤذن شريكه : فان شاء أخذ وان شاء ترك » فاذا باع ولم يؤذله فهو أحق به » وقد تضمن هذا 
الحديث ثبوت الشفعة فى المشاع » وصدره بشعر يُنبوتها فى المنقولات » وسياقه يشعر باختصاصها بالعقار ويما فيه | 
العقار . وقد أخذ بعمومها ىكل شى. مالك فى دوابة ؛ وهو قول عطاء . وعن أحمد تنبت فى الحيوانات دون غيرها ' 
من المنمقولات ودوى الببق من حدرث أبن عياس مرفوعا « الشفعة فى كل شىء » ودجاله ثقات إلا أنه أعل بالارسال ٠‏ 
وأخرج الطحاوى له شاهدا من حديث جابر باسناد لا بأس برواته . قال عياض : لو اقنصر فى الحديث على القطعة 
الآولى لكانت فيه دلالة على سقوط شفعة الجوار . ولكن أضاف الها صرف الطرق » والمترتب على أمرين لا يازم منه 
ترتبه على أحدهما . واستدل نه على عدم دخول الشفعة فما لايقبل القسمة » وعلى ثبوتها لكل شريك . وعن أحمد 
لاشفعة اذى . وعن الشعى : لا شفعة لمن لم يسكن المصر . ( تنببان ) : الأول اختلف على الزهرى فى هذا الاسناد 
فقال مالك عنه عن أبى سلة وابن المسيب مرسلا كذا رواه الشافى وغيره ؛ ودواه أبوعاصم والماجشون عنه 
فوصله يذكر أنبى هريرة أخرجه الببق ؛ ودواه ابن جريح عن الزهرى كذلك لكن قال عنبما أو عن أحدهما 
أخرجه أبو داود ؛ وامحفوظ دواءته عن أب سلبة عن جابر موصولا وعن ابن المسيب عن النى يلي مرسلا وما 


الحديث /اه78 - لمه؟؟ ضف 


سوى ذلك شذوذ من رواه . ويقوى طريقه عن ألى ساءة عن جابر متا بعة يحى بن ألى كثير له عن أبى سللة عن 
جابر ثم ساق هكذلك . الثانى : حى ابن أنى حاتم عن أبيه أن قوله « فاذا وقعت الحدود الح » مدرج من كلام جابر » 
وقمه نظر لآن الأصل أن كل ماذكر فى الحديث فهو منه <تى ينبت الإدداج بدليل » وقد نقل صالح ن أحمد عن 
أبيه أنه رجح رفعما 

؟ - باسبيب عرض التَئمة على صاحبها قبل البيعر 

وقال اتلك : إذا أذن له قبل البيع_ فلاشفمة له 


5 3 ا ع وك ال ان م 2 21 
وقال الشءمى" : من بيعت شفعته وهو شاهد لا يغيرها فلا شؤمة له 


هه""ا هس وشا اليه 8 إراهم أخبرنا ان رخ أخيرنى ابراهيم 0 0 عن حرو ' 
اليد قال « وَقفت على سعد بن أبى وقارص اء دور بن حخرمة فوم يداه على إحدى مَسَكي » إذ 
جاء أبو رافمر مول النى” يله قال : باسعل” بع منى بق َ دار لك .فقال سعل واللّه ما أبتاعهما . قال امسور 
والله ابتاعتهما . فقال سعلة : واو لا أزيدك على أربمة لاف أو س4 قال أبو رافم : لقد أعطيت 
بها تفدمائة دينار » ولولا أنىسمعت” النى" يق يقول : الجارٌ أحقه يفيه ما أعطيكها بأربمة آلافف وأنا 
أعطلى مها خسهائة قار اماه | .2 

[ الحديث 504 - أارانه فى لالإككى ماكد2 ١حكد‏ 2 اذكة | 

قوله ( باب عرض الشفعة على صاحبها قبل البسع ) أى هل تبطل بذلك شفعته أم لا؟ وسيأف فى كتاب ترك 
الحيل ميد بران لذلك . قَولْه ( وقال الحكم : إذا أذن له قبل البيسع فلا شفعة له . وقال الشعى : من ببعت شفعته 
وهو شاهد لايغيرها فلا شفعة له ) أما قول الك فوصله ابن أبى شيية بلفظ «١‏ إذا أذن المشترى فى الشراء فلا شفعة 

له وأما قول اللشمى فوصله ابن أبى شيبة أيضا بنحوه . قله ( عن عمرو بن الشريد) فى رواية سفيان الآنية فى 
ترك الحيل عن إبراهيم بن ميسرة « سمعت عمرو بن الشريد » وااشريد بفتح المعجمة وزن طويل الى شهير » و ولده 
من أوساظ التابعين , ووم من ذكره فى الصحابة ,_وماله فى البخادى سوى هذا الحديث . وقد أخرج الترمذى 
معلا والنساتى وابن ماجه هذا الحدث من وجه آخر عنه عن أبيه ول يذكر القصة 6 فبحتمل أن يكون عه هن 
أبيه ومن أبى رافع » قال الترمذى : سمعت مدا يعنى البخارى يقول : كلا الحديثين عندى صحيح . قوله ( وقفت 
على سعد بن ألى وقاص لجاء المسور بن مخرمة فوضع بده على احدى منكى ) فى رواية سفيان المذكورة عخالفة لهذا 
يأتى بيانها ان شاء الله تعالى . قله ( ابتع منى بتى فى دارك ) أى الكائنين فى دادك ٠‏ قَوِلْهِ ( فقال المسور : والله 
لتبتاءنهما ) بين سفيان فى روايته أن أيا رافع سأل المسور أن يساعده على ذلك - قله ( أدبعة لاف ) فى دواية 
سفيان « أربعائة» وفى روابة الثورى فى ترك الحيل ه أربعائة مثقال» وهو يدل على أن المثقال اذ ذا ككان بعشرة 
دداهم . وله ( منجمة أو مقطعة ) شك من الراوى والمراد مؤجلة على أقساط معلومة . قوله ( الجاد أحق بسقبه ) 


4 .م كاب الشفعة 


بمتح الموملة والقاف بعدها موحدة ٠‏ والسقب بالسين المبملة وبالصاد أيضا ويحوز فتح القاف واسكانها : القرب 
واللاصقة . ووقع فى حديث جابر عند الترمذى ١‏ الجار أحق بسقبه ينتظر به إذاكان غائيا إذا كان طريقهما واحداء 
قال ابن بطال : استدل به أبو حامفة وأصحابه على إثيات اله شفعة للجار » وأوله غيرثم على أن المراد به ااشريك بناء 

على أن أبا راف ع كان شرريك سمد ف البيتين واذلك دعاه الى الشراء منه » قال : وأما قرلم إنه ليس ف اللغة ما يقتضى 
تسمية الشريك جارا ففردود ‏ فانكل ثثىء قارب شيا قبل له جار ء وقد قالوا لامرأة رعل جارة لما بنبما من 
الخالطة اتهى . وتعقبه ابن انير بأن ظاهر الحديث أن أيا با دافع كان بملك بيتين من جملة دار سعد لاشقصا شائعا 
من مزل سعد » وذكر عمر بن شبة أن سعدا كان اتخذ دارين بالبلاط متقابلتين بيبما عثر ة أذرع وكانت التى 
عن يكين |. مجه سيا الى رافع فاشتر'ها سعد منه . ثم ساق حديث الباب . فاقتض ىكلامه أن سعدا كان جارا لأنى 
رافع قبل :أن شترى منه داره لا شريكا . وقال بءض الحنفية : يلزم 0 القائلين حمل اللفظ على حضقته 
وبجازه أن يقولوا بشفعة الجار لان الجار حقيقة فى انجاور بجاز فى الشريك . وأجيب بأن نحل ذلك عند التجرد » 
وقد قامت ااقرينة هنا على الجاز فاعابر للجمع بين. حديئى جابر وأبى رافع , خديث جابر صرب فى اختصاص الشفعة 
بالشريكة, وحديث أنى رافع .سروف الظاهراتفاةا لأآنه يقتضى أن يكون الجار أحق من كل أحد حتى من الشرريك , 
والذيئن قالوا بشفعة الجار قدموا الشربك مطلقا ثم المشارك فى الطريق . ثم الجار على من ليس جاور » فعلى هذا 
فبتعين تأويل قوله « أحق » بالجل على الفضل أو التعهد ونهو ذلك ؛ واحتج من لم يقل بشفعة الجوار أرضا بأن 
الشمعة ثبتت على خلاف الآصل لعنى معدوم فى الجار وهو أن ااشريك ربما دغل عليه شريكد فتأذى به فدعت 
الجاجة الى مقاسمته فيدخل عليه ااضرر بنقص قيمة ملك , وهذا لايوجد ف المقسوم . والله أعم 


> باسبب أى* الجوار أقر ب : 


4 1 رشنا ساي حلثنا‎ - ١ 

و حد كنأ عل 3 عل الله نم شباية حد”ثنا 1 لكثنا او خمر ان قال تررق ليه ن عل اله عن 
عائشة رضى الله عنها قات" بارسول الله إنه لى جارن_فلى أيهم أهدى ؟ قال : إلى أقر مهما منك بايا » 

[الحديث ١ه؟‏ _ طرفاء فى : «ؤه؟, ١ ] 50٠٠١‏ 1 

قِلِهِ ( باب أى الجوار أقرب )كأنه أشار هذه الترجة الى أن لفظ , الجارء فى الحديث الذى قبله ليس على 
مرتية وأاحدة . قوله ( حدثنا حجاج ) هو ان منهال » وقد روى البخارى لهجاج بن مد بواسطة » واشتركا فى 
أأرواية عن شعية » لكنه سمع من ابن منهال دون أبن حمد . قَلْه ( وحدئنا على ) كذا الآكثر غير منسوب , وفى 
رواية ابن السكن وكرءة على بن عبد الله » ولابن شبويه على بن المدينى . ورجح أبو على الحياتى أنه على بن سلية 
اللبق بفتح اللام والموحدة بعدها قاف » وبه جزم الكلاباذى وابن طاهر » وهو الذى ثيت فى رواية المستمل » 
وهذا يشعر بأن البخارى لم ينسبه وإتما نسبه من نسبه من الرواة بحسب ما ظبر له ذا نكانكذلك فالأرجح أنه ابن 
المدينى لان العادة أن الاطلاق نما ينصرف لمن يكون أشبر وابن المدينى أشهر من الابق , ومن عادة البخارى إذا 
أطلق الزواية عن على اما سقصد به على بن المدنى . (تنبيه) : ساق اتن هنا على لفظ على المذكود © وقد أخرجه المصنف 


الحديث ووم؟ ‏ زوم رة: 


ىكتاب الادب عن حجاج بن منبال وحده وساقه هناك على لفظه . قوله ( حدئنا أبو عمران ) هو الجون . قله 
(سمعت طاحة بن عرد الله) جزم ا أزى بأنه ابن عثيان بن عبيد التهبن معمر الثيمى ٠‏ وقال بعضهم هو طاحة ابن عبد الله 
الخزاعى لآن عبد الرحمن بن مهدى روى عن الثورى عن سعد بن |براهبم عن طلحة بن عبد الله عن عائشة حديثًا غير 
هذا , ويترجح ما قال المزى بأن المصنف أخرج حديث الباب فى الحبة من طريق غندر عن شعبة فقال ه طلحة بن 
عبد أله دجل من بنى تم بن مرة » وليس اطلحة بن عبد الله فى البخارى سوى هذا الحديث : وسيأتى الكلام عليه 
مستوف ف كتاب الادب ان شاء الله تعالى . والجوار , يضم اجيم و يسكس ها . وقوله١‏ قال إلى ااه يروى «١‏ قال 
أقرهماء بحذف حرف الجر , وهو بالرفع ويحوز الجر على ابقاء عمل حرف الجر بعد حذفه أى أقرب الجارين ؛ 
قال اءن بطال : لا حجة فى هذا الحديث لمن أوجب الشفعة بالجوار لآن عائشة اما سألت عين تبدأ به هن جيراتها 
بالحدية فأخيرها بأن الآقرب أولى , وأجيب بأن وجه دخوله فى اشفعة أن حديث أن رافع يبت شفعة الجوار 
فاستنبط من حديث عائشة تقديم الآقرب على الأبعد للملة فى مشروعية الشفعة لما حصل من الضرر مشاركة الغير 
الاجنى بخلاف الشريك فى نفس الدار والأصيق الدار 

( خاتمة ) : جميع ماف الشفعة ثلاثة أحاديث موصولة . الاول منبا مكرر والاخران انفرد مما المصنف عن 
مس . وفيه من الآثار اثنان غير قصة المسور وأبى رافع مع سعد وهى موصولة . والله أعلم 


: س2 
/1” - كتاب الاجارة 
قله (أكتاب الاجارة . بسم الله الرحمن الرحم . فى الاجارات ) كذا فى رواية المستمل » وسقط للنسى قوله 

« فى الاجارات » وسقط لابافين «كتاب الاجارة » والاجارة بكسر أوله على المشبور وحكى ضنمها ‏ وفى لغة الاثاية 
يقال آجرته بالمد وغير المد اذا أثيته ؛ واصطلاحا مليك منفعة رقبة بعىوض 

) بإسيب استاجار الرجل 3 . وقول الل تعالى ل( إن" خير من من استأجرت القوىث الأمين”‎ - ١ 

والحازن ' الأمين ؛ ومن ل يستعول' مَن أراده 

م - رشنا مد 6 وكق فاسان عن أبى ردة قال أخبرنى جَددّى أبو نردة عن أبيه أبى 
مومى الأشعرىٌ رضى اله عنه قال : قال الدبئ لق « الحازنه الأمين' الذى يؤدى ماأسّ به طيّبة نفسله 
أحد المتصدقين » 

7301 دشنا د نر كا حى عن قر ا ع غالار قال حدثنى ميد بن” هلال حدئنًا أو بردة 
عن ألى موسا رضى الله عنه قال « أقبلت إلى النبىء هر معى رجُلان من الأشعربين ؛ فقاتة ماعامت" أمهما 
يطلْبانٍ العمل . فقال : لن ‏ أولا ‏ نستمول على عملنا من أرادةٌ » 


. 5 1 . 
[ الحديث ١7؟»-‏ أطرافه في : عدي الل ا ل ل ا ف ل ل ا أ 


0 م كتاب الإجارة 


قله( باب اسنتجار الرجل الصالم ء وقول الله تعالى ‏ ان خير من استأجرت القوى الامين )فى وا أن 
ذر ه وقال اله وأشار بذلك إلى قصة موسى عليه السلام مع ابنة شعيب , وقد روى ابن جرير من طريق شعيب 
الجبى بفتح الجيم والموحدة يعنها غمزة مقصور! أنه قال : اسم المرأة الى تزوجها مومى صفورة وامم أختها لياء 
وكذا روى من طريق اين تق إلا أنه قال : اسم أختها شرقا وقيل ليا . وقال غيره إن اسمهما » صفودا وعبرا» 
وانبماكانتا توأما » وذكر ابن جرير اختلاذا فى أن أباهما هل هو شعيب الى أو ابن أخيه أو آخر اسمه يرون 
أو بثرى أقوال لم يرجح منها شيئاً . وروى من طريق على بن أبى طلحة عن ابن عباس فى قوله ( إن خير من 
استأجرت القوى الامين ) قال : قوى فما ولى أمين فما استودع . وروى من طريق ابن عباس ومجاهد فى آخرين 
أن أباها سألها عما رأت من قوته وأمائته فذكرت قوته فى حال السق وأمائته فى غض طرفه عنها وقوله لها امثى 
خلقى ودلينى على الطريق : وهذا أخرجه البهق باسناد ييح عن عمر بن الخطاب وزاد فيه ه فزوجه وأقام موسى 
معه كيه (0© و يعمل له فى رعاية غلمه ». قوله ( والخازن الامين ومن لم يستعمل من أراده ) ثم أُوَدَد ف الياب 
من طريق ألى مومى الاشعرى حديث الخازن الامين أحد المتصدقين , وحديثه الآخر فى قصة الرجلين اللذين جاءا 
يطلبان من النى مثلم أن يسستعملهما , والاول قد مضى الكلام عليه فى الركاة » والثانى سيأتى شرحه مستوق فى 
كتتاب الاحكام . قال الا“ماعيل : ليس فى الحديئين جميعا معنى الاجارة . وقال الداودى : ليس حديث الخازن الامين 
من هذا الباب لأنه لاذكر للاجارة فيه . وقال ابن الدين : وإأما أراد البخارى أن الخازن لاثى. له فى المال وإتما 
هو أجير . وقال ابن بطال إ'ما أدخله فى هذا الباب لآن من استؤجر على شى. فهو أمين فيه » و ليس عليه فى ثىء 
منه ضمان ان فسد أو تلف إلا إن كأن ذلك بتضييعه ١ه.‏ وقال الكرماق : دخول هذا الحديث فى باب الاجارة 
للاشارة إلى أن خازن مال الغير كالاجير لصاحب المال , وأما دخول الحديث الثانى فى الإجارة فظاهر من جبة 
أن الذى يطاب العمل اما يطابه غالبا لتحصيل الآجرة التى شرعت للعامل » والعمل المطلوب .شمل العمل على الصدقة 
فى جمعما وتفرقتها فى وجبها وله سهم منها كا قال الله تعالى (! والعاملين عايها ) فدخوله فى الترجمة من جببة طلب 
الرجلين أن يستعملهما اانى يَلِ على الصدقة أو غيرها ويكون لما على ذلك أجرة معاومة . قله فى الحديث الثاتى 
( ومعى رجلان من الاشعريين » قال فقلت ماعلمت أبما يطلبان العمل ) كذا وقع مختصرا ؛ وسيأنى فى استتابة 
المرتدين بهذا الاسناد بعينه تاما وفيه ه ومعى رجلان من الاشعر بين وكلاهما أل أى للعمل » فقلت : والذى بعك 
ما اطلعت على مافى أنفسهما ولا عامت أنهما يطلبان الل » الحديث . قله ( قال لن ‏ أو لا - نستعمل على عملنا 
من أراده ) مكذا ثبت فى جميع الروايات التى وقفت عليها » وهو شك من الراوى هل قال لن أو قال لاء وحى 
ابن التين أنه ضبط فى بعض النسخ قل بضم الهمزة وفتح الواو وتشديد اللام مع كسرها فصل مستقبل من 
الولاية » قال القطب الحلى : فعلى هذه الرواية يكون لفظ « نستعمل » زائدا ويكون تقدير الكلام لن أولى على 
عملنا . وقد وقع هذا الحديث فى الاحكام من طريق بريد بن عبد الله عن أبى بردة بلفظ « انا لا نولى على عملنا » 
وهو يعضد هذا التقرير والله أعلم . قال المبلب : لماكان طلب المالة دليلا على الحرص ابتّغى أن يحترس من الحريص | 


)١(‏ فى نسخة «يكريه » لبه عليه فى طبعة بولاق 


الحديث لاوا 5:١‏ 


فلذلك قال يلع « لانستعمل على عملنا من أراده » وظاهر الحديث منع تولية من يحرص على الولاية [ما على سبيل 
التحريم أو الكراهة » و إلى التحريم جنح القرطى , و لكن يستثنى من ذلك من تعين عليه 
؟ - باسيد رَعى انر على قراريط 
11 - وزشنا 5 0 عمد الى حد"ثنا عرو عق عن حدم عن أبى عر رضى” لله عن 
عن الب مكلا قال « مابمث الله نيا إلا" رَعى لتم . فقال أصحابه : وأنت ؟ فقال : نعم » كنت أرعاها 
على قرار يط لأهل مكنا » ٠‏ 
قوله ( باب رعى الغنم على قراريط ) على بمعى الباء وهى للسيبية أو المعاوضة ‏ وقيل إنها هنا الظرفية ؟ا سنبين 
قوله ( عرو بن يحى عن جده ) وهو سعيد بن عبرو بن سعيد إن العاص الاموى ٠‏ قوله ( الا رعى العم ) فى 
روابة اامكشميبى د الا راعى امن » . قولْهِ ( على قراديط لآهل مكة ) فى رواية ابن ماجه عن سويد بن سعيد عن 
عمرو بن تحى «كنت أرعاها لأهل مكة بالقراريط » وكذا رواء الاسماعيل عن المنمعى عن مد بن حسان عن مرو 
ابن حى ؛ قال سويد أحد رواته : يعنى كل شاة يقيراط » يعن القيراط النى هو جزء من الديئار أو الدرهمء قال 
ابراهيم الحربى « قراديط » اسم موضع >كة ولم يرد القراريط من الفضة » وصوبه ابن الجوزى تبعا لابن ناصر 
وخطأ سويدا فى تفسيره » لكن رجح الاول لآن أهل مكة لايعرفون يها مكانا يقال له قراريط . وأما ما زواه 
النساق من <ديث نصر بن حزن بفتح المبملة وسكون الزاى بعدها نون قال « افتخر أهل الابل وأهل الغنم » فقال 
رسول الله يلع : بعث هومى وهو راعى غنم » و بعث داود وهو داعى غنم » وبعثت وأنا أرعى عنم أهل يحياد » 
فزعم بعضهم أن فيه رداً لتأويل سويد بن سعيد لأنه ماكان يرعى بالآجرة لأه_له فبتعين أنه أراد المكان فعبر تارة 
بحياد وتارة بقراريط . وليس الرد يجيد إذ لامانع من امع بين أن يرعى لآهله بغير أجرة و لغيرمم بأجرة أو المراد 
بقوله « أهل » أهل مكة فيتحد البران ويكون فى أحد الحديثين بين الأجرة وفى الآخر بين المكان فلا ينافى ذلك 
والله أعلم . وقال بعضهم : لم تسكن العرب تعرف اقيراط الذى هو من النقد » ولذلك جاء فى الصحيح « يستفتحون 
أرضا يذكر فيا القيراط » وليس الاستدلال لما ذكر من نق المعرفة بواضح ء قال العلماء : الحكمة فى لام الانبياء من 
رعى الغنم قبل النبوة أن يحصل لهم القرن برعيها على مأيكلفونه من القيام بام أمتهم » ولآن فى عخالطتها مايحصل لم الحم 
والشفقة لأنهم إذا صيروا على رعيها وجمعها بعد تفرقها فى المرعى و تقلبا من مسرح الى مسرح ودفع عدوها من سبع 
وغيرهكالسارق وعلموا اختلاف طباعبا وشدة تفرقها مع ضعفها واحتّماجها إلى المعاهدة ألفوا من ذلك الصبر على 
الآمة وعرفوا اختلاف طباءبا وتفاوت عقولا لجبرواكسرها ورفقوا بضعيفها وأحسئوا التعاهد لها فكون تحماوم 
لشقة ذلك أسبل ما لوكلفوا القيام بذلك من أول وهلة لما يحصل لهم من التدريج على ذلك برعى الغنم » وخصت 
الغنم بذلك لكونها أضعف من غيرها » ولآن تفرقها أكثر من تفرق الإبل والبقر لإمكان ضبط الإبل والبقر 
بالربط دونها فى العادة المألوقة » ومع أكثرية تفرقها فهبى أسرع انقيادا من غيرها . وفى ذكر النى يلل لذلك بعد 
أن عل كونه أكرم الخلق على الته ما كان عليه من عظم التواضع لربه والتصريح عنته عليه وعلى [خوانه من الآنبياء 
صلوات الله وسلامه علمه وعلى سائر الانياء 


اوج ع » قح الأرن 


15 م لتاب الإجارة 


؟ - ياسب اسنئجار المشركين” عند الضرورة, “أو إذالم يوج أهل الإسلام 
وعامل الا و بود خيير 
70 - صق ابراهم بن مومى أخيرنا هشام عن مَمُمر_ عن الز هررمة عن عروة بن ال ير 
عن عائشة رضى 0 عمها « واستأجَر النى + ملك يله وأبو بكر رحلا من , بنى الدذيل ثم من بنى عبد بثر عدر هادي 
خريناً ‏ اللحرتيت : ماهر بالمدابة ‏ قد تمس مين" .داف فى آل العاصى بن واثل » وهو على دين كثار 
كيش » متاك ء فدقما إليه راحآتيهماء وواعداء غار ثور بمد ثلاث كيال » فأتاها , راحكتيها صَدِبحةٌ ليال 
ثلاث ذارعلاء و انطلق معهما عام بن فبيرة والدكليل النتبلية فأحذ مهم أسفل مكة وهو طرق الساحل » 


قله ( باب اسنئجار المشركين عند الضرورة ٠‏ أو إذا لم يوجد أهل الاسلام ٠‏ وعامل النى يلقع هود خيبر ) 
هذه الترجمة مشعرة بأن المصنف برى بامتناع استئجار المشرك حربا كان أو ذمما إلا عند الاحتياج إلى ذلك 
كتعذر وجود مس ككنى فى ذلك . وقدروى عبد الرزاق عن ابن جريج عن ابن شباب قال م يكن للنى َل 
عمال يعملون بها تخل خسير وززعبا ٠‏ دعا النى يلل مبود خمير فدفعها ا! ليهم , الحديث . وق استشباده بقمة معاملة . 
النى يله ,ود خبير على أن بزرعوها و باستئجاره الدليل المشرك ذا هاجر على ذلك نظر , لآنه ليس فبهما تصريح 
بالمقصود من منع استتجارمم وكأنه أخذ ذلك من هذين الحديثين معنهوما الى قوله يله إنا لانتعين عشرك» 
أخرجه مسل وأصحاب السأن» فاراد المع بين الأخبار بما ترجم به . قال ابن بطال : عامة الفقباء يميزون استئجارهم 
عند الضرورة وغيرها لما فى ذلك من المذلة لم م ونا النتتع أن يؤاجر المسل نفسه من اأششرك لما فيه هن اذلال 
المسلراه . وحديث معاملة أهل خيبر اق و أواغر كناب الاجارة موصولا ء وأشار فى الترجمة بقوله « اذالم 
يوجد أهل الاسلام » الها اخوطة اب داود من طر يق حماد بن سلية عن عميد أللّه بن عمر أحسيه عن نافع دعق 
أبن عر , ان النى يِل قاتل أهل خيبر » فذكر الحديث وقال فيه 00 راد أن يجاءسم فقالوا : باحمد دعنا تعمل ق 
هذه الأرض و اذا الشطر ولك الغطرء الحديث , واءا أجابهم الى ذلك لمعرةتهم فتهم ما يصلح أرضهم درن غيرثم » 
فنزل المصذف من لابعرف منزلة من لم يوجد ؛ وحديث الدامل يأتى الكلام عليه ادل افج افا ألله 
تعالى . وقوله فى أول الحديث «١‏ استأجر » وقع فى رواية الاصيلى وأبى الوقت « واستأجر » بزيادة واو وهى 
ثابة فى الاصل فى نفس الحديث الطو يل » لآن القصة معطوفة على قصة قيلها » وقد ساقه المصاف فى ااترجمة بعدها 
بسنده الأتى مطولا » ووقع هنا ه فاستأجر » بالفاء » ووثم من زعم أن المصئف زاد الواو لأتنبيه على أنه اقتطع 
هذا القدر من الحديث . قَوْلْه (هاديا) زاد الكشمسنى فى روايته و خريتا »وهو بكسر المعجمة وتشديد الراء بمدها 
تحتانية ساكنة ثم مثناة . وقوله , الماهر بالحدابة ٠‏ كذا وقع ق نفس الحديث » وهو مدرج من قول الزهرى 5 
سنبيته هناك » وى الخلاف فى تسمية الحادى المذكور . وفى الحديث استتجار المسلم الكافر على هدانة الطريق إذا 


أمن اليه واستتجار الاثنين واحدا “لى عمل واحد 


1 ١11-9114 الحديث‎ 


- باسيت إذا استأجَرَ أجيرا لِيَمسَل له بمد ثلائة أيام ‏ أو بعد شهر_أو بعد سنة ب جار 
وهاعلى شررطبما الذى اشترطام إذا 85 الأجل 
مم د متنا حى بن يكير حد كنا لين عه عقيل قال ان #ابعة فأخيرى عروة' 6 الزة يبر أن" 
عائشة رضى_ الله عنها زوج النى صل قالت « واسة تأجر رسول الله ةر ا دجلا من بنى اليل 
هادي خريتا وهو على دين كقار م فدّقما إليه راحكموهما « وواعدام غات 3 55 ثلاث ليال 5 فأناهها 
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قوله ) يأب اذا ناهر أجيرا ليعمل له بعد ثلاية أيام أو بعك شهر أو بعل سنة جاز 2 وهها عل شرطهما 
الذى. اشترطاءٍ اذا جاء الأجل ) أورد فيه طرفا من حديث عائشة المذكور ء وفيه أنهما واعدا الدليل براحلهما 
بعد ثلاث ء بو تعقبه الا“ماعيلى بأنه ليس فى الخير على أنهما استأجراه على أن لابعمل الا بعد ثلاث بل الذى فى الخبر 
أنهما انتتأجراه وابتدأ فى العمل من وقته بتسليمه راحلتيهما منهما برعاهما ويحفظهما الى أن ,تبأ لما الخروج . 
قأت ليس فى ترجهة اليخارى ما ألزمه به .6 والذنى ترجم به هو ظاهر أأقصة ؛ ومن قال بيطلان الاجارة اذا لم شرع 
فى العمل من حين الإجارة هو الحتاج الى دليل والله أعلم . وقد قال ابن المنير متعقبا على من اعترض على البخارى 
بذلك : ان الخدمة المصودة بالإجارة المذكورة كانت على الدلالة على الطريق هن غير زبادة على ذلك ,2 ولا شك 
أنها تأخرك ؛ قلت : واؤدده أن الذى كان ببرعى رواحليما عاس بن فبيرة لا الدليل 2 وقال ابن المأير : أيس 
فى هذا الحدرث تصريبح بهذا الحم لا إثياتا ولا نفما »وقد تمل ى المدة القصيرة لندور الغرر فما ما لا 
حتمل فى المدة الطو دلة وهذا مذهب مالك حدءث ححد الجواز ف البيع ا لاتتغير الساعة فى مثله ٠‏ واستنيط 
من هذه القصة جواز إجارة الدار مدة معلومة قبل مجى” أول المدة وهو مبنى على عدة الاصل فياحق به الفرع . 
وألله أعل 

6 - حروْ) يعقوب بن' إبراهيم حدكثنًا إسماعيل بن علية أخيرنا ابن جرح قال أخيرتى عطلن 
عن صفوان بن يعلى عن بيعل بن أمية رضي الله عنه قال « عزوت هم الى يم حش 0 ق»فكان 
.كن رعق أعمالى فى فى فكان إلى 00 0 قائلن 5 ؛ فعض أحدها صم صا<يه ؛ قانر راع ]ضبعه” 
َأندرَ نذيتَه فدتطت » فانطاق إلى اللبى” كل , ذأهدر ثيه وقال : 55 إصبمه” فى فيك تتسّمها ؟ قال 
أحسيه قال :م قشم الفحل » 


01 - 2 0 واعي” و 00 5 ١‏ 58 ء 2ه 
755 وال ابن رج : وحد'نىعبد الله بن ألى مايكة عن حَده عال هذه الصّفة « أن رخلاً 


55 بم كاب الإجاره 


0 بد رجل 2 » فأهدرها أبو بكر رضي الله عنه » 

قوله ( باب الاجير فى الغزو ) قال ابن بطال : استئجار الاجير للخدمة وكفاية مؤنة العمل فى الغزو وغيره 
سوا 1ه وتفتيل أن يكون أشار إلى أن الجباد وان حكان القصد به تحصيل الاجر فلا يناف ذلك الاستعانة من 
مخدم الجاهد , وركفيهكثيرا من الامور الى لا يتعاطاها بنفسه . قوه (عن صفوان إن يعلى ) فى رواية همام المأضية 
فى الحج ه حدثنى صفوان بن يعلى » . قله ( العسرة ) بضم العين وسكون السين المهملتين هى غزوة تبوك » وسيأق 
الكلام على الحديث فى الديات » ورواية همام المذكورة مختصرة . قله ( فأندر ) أى أسقط . قله ( فأهدر ) أى 
لم بجحعل له دية ولا قصاصا . قَولِه ( تقضمها ) بفتح الضاد المعجمة وماضيه بكسرها والاسم القضم بفتح القاف وسكون 
الضاد المعجمة وهو الآكل باطراف الآسئان , والفحل الذكر من الابل ووه . قوله ( قال ابن جري ال ) هو 
بالاسناد المذكور المه ء وهذه الزيادة التى عن أبى بكر الصديق وتعت هنا فقط . قَوله ( عن جده ) كذا للجميمع ؛ 
وكذلك أخرجه أبو داود من طريق يحى بن سعيد عن ابن جري . وقال أبو عاصم « عن ابن جر يح عن أبيه عن 
جده عن ألى بكر » زاد فيه و عن أبيه » أخرجه الماك أبو أجد فى الكنى واين شاهين فى الصحاية . وعيد الله بن 
أفى ملكة منسوب إلى جده وقيل إلى جد !به فاه عيد الله بن عبيد الله بن أبى مليكة واسمه زهير بن عبد الله بن 
جدعان التيمى وله صحبة » ومنهم من زاد فى فسبه « عبد الله بين عبد الله بن زهير » وقال ان الذى يكن أبا مليكة 
هو عبد الله بن زهير» فعلى الآول فالحديث من روابة زهير بن عبد الله عن أبى بكر » وعلى الثانى هو من رواية عبد 
الله بن ذهير ؛ ويتردد عود الضمير فى قوله ه عن جده» على من يعود على الخلاف المذكور , وزعم مغلطاى أن 
الطريق الى أخرجبا البخارى منقطعة فى موضعين » و ليس كا زعم . والله أعل 

١‏ - يسيب إذا استأجر أجيرا فبينَ له الأجَل » ولم بين العمل 
لنوله ( إلى أريث أن' أنكمك إحدى ابي هتين - إلى قوله ‏ والله على ماكقول' وكيل ) 
يأخ” “فلاناً : 'بسطيه أجرا . ومنه فى التمز يقر : آمجَرلة الله” 

قله ( باب إذا استأجر أجيرا ) فى رواية غير أبى ذر «من استأجر . . قله ( فبين له الآجل ) فى دواية 
الأصيلى « الاجر بسكون الجيم وبالراء » والاولى أوجه ٠‏ قوله ( و يبين العمل ) أى هل يصح ذلك أم لا؟ وقد 
مال البخارى الى الجواز لانه احتج لذلك فقال : لقوله تعالى ب [نى أريد أن أنكحك إحدى ابتى هاتين ) الأيةع 
ولم يفصح مع ذلك بالجواز لجل الاحتتال » ووجه الدلالة منه أنه ل بقع فى سساق القصة المذكورة بيان العمل , واعما 
فيه أن مومى أجر نفسه من والد المرأتين » ثم ها تتم الدلالة ذلك إذا قلنا ان شرع من قبلنا شرع لنا إذا ورد 
شرعنا بتقريره » وقد احتج الشافمى .ذه الآبة على مشروعية الاجارة فقال : ذكر الله سبحائه وتعالى أن نبيا من 
أنديائه أجر نفسه حججا مسمأة ملك بها بضع ام أة» وقيل استأجره على أن برعى له . قال المهلب: ليس فى الآية دليل 
على جهالة العمل فى الإجارة لآن ذلككان معلوما بيهم وا'ما حذف ذكره للعلم به ٠‏ وتمقبه ابن المذير بأن البخادى لم برد 
جواز أن يكون العمل بحب ولا وإنما أراد أن التنصيص على العمل باللفظ ليس مشروطا ‏ وأن المتبسع المقاصد لا الالفاظ 
وحتمل أن يكون المصنئف أشار إلى حدث عكة بن الندر بعتم النون و'شمديد المبهلة قال « كنا عند رسول أله لد 


الحديث بوم ردم 50 
فقال : أن موسى أجر نفسه مان سنين أو عشرا على عفة فرجه وطعام بطنه» أخرجه ابن ماجه وفى اسئاده ضعف » 
فانه ليس فيه بيان العمل من قبل موسى » وقد أبعد من جوز أن يكون المهر شيا آخر غير الرعى ؛ وانما أراد 
شعيب أن يكون برعى غلمه هذه المدة ويزوجه ابنته فذكر له الاين ٠‏ وعلق الترويج على الرعية على وجه المعاهدة 
لاعلى وجه المعافدة , فأ جره لرعى غنمه إشىء معلوم يينبما ثم أ نكحه | بنته يعبر معلوم بينهما . قله (يأجر) بضم 
الهم ( فلانا ) أى ( يعطيه أجرا ) هذا ذ ره الصذف تفسير! لقوله تعالى ( على أن تأجرى ) وبذلك جزم أبو 
عبيدة فى « امجاز » ؛ وتعقيه الإسماعيلل بأن معنى الآبة فى قوله ( على أن تأجر ) أى تكونلى أجيرا 0 والتقدير 
على أن تأجرق نفسك . قله ( ومنه فى التعزية آج رك الله ) هو من قول أى عبيدة أيضا وزاد ه يأجرك أى 
يبك » وك أنه نظر إلى أصل المادة وان كان المعنى فى الاجر والآاجرة مختلفا 

لا - بإصسيست إذا استأجَر أجيراً على أن بقيم” حائطاً يريد” أن ينْقض" جار 

3 - مث إير ايم بن موسى أخيرنا هشام بن يوسشف أن ابن جُريم أخبرم قال : أخيرنى 
5 بن مسار وجراو بن دينار عن سعيدبن جَبّير - يزيد أحداها على صاحبه - وغيرثما قال : قل سعمته له 
عن سميد قال : قال لى ابن عباس, رغى الله عنهيا حدثنى أرء بن" كعب قال « قال رسول” ان مله « فانسطكنا 
فوجدا جداراً 34 أن يندم » قال سعيد” بيدم همكذا » ودفم يد ه” فاستقام” . قال ل حسبت” سغيداً قال : 
فسّحة بيده فاستقام ( لو شئت لا نات عليه أجْرا ) قال سعيث : أجر” تكله » 

قوله ( باب إذا استأجر أجيرا على أن يتم حائطا يزيد أن ينقض جاز ) أورد فيه طرفا من حديك أب" بن 
كمب فى قصة موسى والخضر » وقد أودده مستوف ف التفسير .هذا الإسناد ويأتى الكلام عليه مبينا هناك ان شاء 
الله تعالى . وإما يتم الاستدلال بهذه القصة إذا قلنا إن شرع من قبلنا شرع لنا اقول مومى ١‏ لوشئْت لاتمفنت 
عليه أجرا ) أى لو تشارطت على عمله بأجرة معيئة لنفعنا ذلك . قال ابن المنير وقصد البخارى أن الاجارة تضبط 
بّمين العمل 5 تضبط بتعين الاجل 7 

8 - باسيب الإجارة إلى _نصف النهار 

52 - رشنا سلوان” بن" حرب حدكثا عافن !زب عن نافم_ عن ابن عر رصى” الله عنهما من 

8 5 ماهر آ 2# 8 2 ولاس وم 5 1 7 200 27 
الدىّ َي قال « 7 ومَمّل أهل_ السكنا بين كقّلر جل استأجر أجراء فقال : من يعمل" لى من غدوة إلى 
نصف النهار على قيراط ؟ قدمات المبود . ثم قال يل لى من نصف النهار الى صلاة العصر على قيراط ؟ 
فتلت التصارى . نم" قال : من" يعمل ل من العمير الى أن كنيب" الشمس" على .قرا طن ؟ ذأئم م نبت 
البو دوالنصارى ققالوا : مالنا أ كثر عملا وأقل” عط ؟ قال : هل نمكم ين حنم ؟ قالوا : لا . قال : فذلك 
َمل أونيه من أشاد 6 : 


5 خلا ننه 


قَلْهِ ( باب الإجادة إلى نصف النهاد ) أى من أول اللهار » وترجم فى النى بعده « الاجارة إلى صلاة العصر » 
والتقدير أيضا أن الابتداء من أول النهار . ثم ترجم بعد ذلك « باب الإجارة من العصر إلى الأيل » أى الى أول دخول 
الليل » قمل أداد البخارى إثيات ة الإجارة بأجر معلوم الى أجل معلوم من جبة أن الشدارع ضرب المثل بذلك ولولا 
الجواز ما أفره . وحمل أن يكون الغرض من كل ذلك إثبات جواز الاستئجار لقطعة من الهار إذا كانت معينة 
دفعا لتوهم من يتوم أن أقل المعلوم أن يكون يوما كاملا . قوله ( مثلك ومثل أهل الكيتابين ) كذا فى دواية 
أيوب » والمراد بأهل اللكنتابين اليهود والنصارى . قله (كثل رجل )ف السياق حذف تقديره مثلكم مع نبيم 
ومثل أهل الكما بين مع أنبيائهم كثل رجل استأجر » , فالمثل مضروب اللامة مع نيهم والممثل به الآجراء مع من 
استأجرم . قوله ( على قيراط ) زاد فى رواية عبد الله بن دينار د على قيراط قيراط » وهو المراد . قله ( فعملت 
الهود) زاد ابن ديناره على قيراط قيراط » و زاد الزهرى عن سال عن أبيه يا تقدم فى الصلاة « حتى اذا اتتصف اأنهار 
يحزوا فأعطوا قيراطا قيراطا » وكذا وقع فى بقية الآمم » والمراد بالقيراط النصيب وهو فى الأصل نصف دائق 
والدانق سدس درم . قله ( الى صلاة العصر ) يحتمل أن بريد به أول وقت دخولها وحمل أن بريد أول حين 
الشروع فبها ؛ والثانى يرفع الإشكال السابق فى المواقيت على تقدير تسليم أن الوقتين مقساويان » أى مابين الظور 
والعضر وما بين العصر والمغرب » فكيف يصح قول النصارى [نبم أكثر عملا من هذه الآمة ؟ وقد قدمت هناك 
عدة أجوبة عن ذلك فلقراجع من ثم » ومن الاجوبة التى لم تتقدم أن قائل « مالنا أحكثر عملا , الييود خاصة , 
ويؤيده ماوقع فى التوحيد بلقط د فقال أهل التوراع وختمل أن بكرن كل من الف هين قال ذلك + أما ليود 
فلأنهم أطول زمانا فيستلزم أن يكونوا أكثر عملا . وأما النصارى فلانهم وازنوا كثّرة أتباعهم بكثّرة زمن اليهود 
لان النصارى آمنوا مموسى وعيسى جما أشار إلى ذلك الاسماعيل ؛ وحتمل أن تكون أكثرية النصارى باعتبار 
د عملوا الى آخر صلاة العصر وذلك بعد دخول وقتها أشار إلى ذلك ابن ااقصار وابن العرلى» وقد قدمنا أنه 
لاحتاج اليه لآن المدة التى بين الظبر والعصر أكثر من المدة النى بين العصر والمغرب » ويحتمل أن تنكون نسبة ذلك 
الهم على سبيل التوزيع : فالقائل نحن أكثر عملا المبود ٠‏ والقائل نحن أقل أجرا النصارى وفيه بعد . وحى ابن 
التين أن مناه أن عمل الفر يقين جميعا أكثر وزمائهم أطول , وهو خلاف ظاهر السياق . قله ( قفضبت الهود 
والنصارى ) أى الكفار منهم . قله ( مالنا أكثر عملا وأقل عطاء ) بنصب أكثر وأقل على المال كقوله تعالى 
١‏ فا لحم عن التذكرة معرضين ) وقد تقدمت مباحث هذه اجلة فى كتاب المواقيت ٠‏ قوله ( من حقكم ) أطلق لفظ 
د الحق » لقصد المماثلة والافالكل من فضل انه تعالى . قوله ( فذلك فضلى أوتيه من أشاء ) فيه حجة لاه السنة 
على أن الثواب من الله على سبيل الاحسان منه جل جلاله 

8 - بإسسيب الإجارة إلى صَّلاة العمير 
5 - رشن إسماعيل بن؛ ألى أوسر قال حدتننى ماللث عن عبد الله بن دينارر 0 عبد الثر بن 
عر عن عبدالله بن عر بن الطاب رضى الله عنهما أن" رسول الله يي فال 9 إنما متنك والييود” والنصارى 
كرجل_استعسل عملا قال : من يمل" لى إلى نصفي النهار على قراط قيراط ؟ فسيات اليهود على براطر قبراط 


الحديث 994ب إبم مقة 


7 عات النصارى على قيراط قيراط . م تم اين اتعملون من صلاة العمير الى غارب الكشمس على قيراطين 
فين ٠‏ فضيت العهودٌ والنصارى وقالوا: نمرة كير علا وأقل عطاء » قال : هل ظفشكم عن قم 
شيئا ؟ قالوا : لا . قال : فذلاك فضلى أوته من أغاث» 

قله ( باب الاجادة إلى صلاة العصر ) ذكر فيه حديث ابن حمر من طريق مالك عن عبد الله بن دينار» وليس 
ابتداء عمل الطائفة عند اتهاء عمل الطائفة التى قبلها » نعم فى رواية أيوب فى الباب قبله التصريح بذلك حيث قال 
دهن تعمل من تصف اانبار إلى صلاة العصر ٠6‏ قوله ف رواية عيد ألله بن ديار (1ما مشاسكم والوود والنصارى ) 
هر بخفض يبود عطفا على الضمير الجرور بغير إعادة الجار قاله ابن التين :واما يأتى على رأى الكوفيين » وقال 
بن مالك يحوذ الرفع على تقدير ومثل اليبود والنصارى على حذف المضاف وإعطاء المضاف اليه إعرابه . قلت : 
ووجدته «ضبوطا فى أصل أنى ذر بااخصب رهر موجه على إدادة المعية » ويرجح توج.ه اين مالك ما شيأتى فى 
اكمس ) كذا ثبت فى رواية مالك بلفظ المع وكأنه باعتبار الازمنة المتعددة باعتبار الطوائف , ووقع فى رواية 
سفيانٌ الأنية فى فضائل القرآن , الى مغرب أشمس » على الإفراد وهو الوجه . ومثله فى دواية الليث عن نافع 
الآنية فى أحاديك الانبياء » ونحوه فى رواية أبوب ف الباب الذى بعده بلفظ ١‏ الى أن تغيب الشمس » . قَوله (هل 
ظلتكم ) أى نقصتم كا فى رواية نافع فى الباب الذى قبله » وسأذكر بقية فوائده بعد بابين 

4٠١‏ 4 : م 7 َنم 

3 س يرن بوسلف بن” عمد قال حدائنى بحي بن" سر عن اسماعيل بن أيه غن سعد بن أبى 
سعيد عن أبى هريرة رضي الله عنه عن الى مَك قال « قال الله تعالى : ثلاثة أنا حَصمُهم بوم" القيامة : رياد 
أعملى فى م عدر 34 ورجل” باع ا كل ته 2 ورجل” استأجر” أجيراً فاستوق مئه و ل حر 6 
من باع حرا ء فى أواخر البيوع . ( تنبيه ) : أخر بن بطال هذا الباب عن الذى بعده » وكأنه صنع ذلك 
للناسية 


جر الأجير 


١‏ - يسيب الإجارة من العصير الى الليل 
0/1 - رشن عمد بن التلام حدتثنا أبو أسامة عن بريد عن ألى برّدة عن ألى موموا رض افده 
عنه عزر البى 22 قال م مم المسهين والمبود والنصار ى كثّل ر ِل استأجر 1 أو 8 ايعياو ن له عمل بوما الى 
اليل على أجر معلوم ‏ ذء.لوا ل نصفٌ الغهار » فقالوا : لا حاجة لنا الى أجرك الذى شر طت لنا وما علنا باطل . 


224 58 كتاب الاجارة 


فقال لم 1 كاه ع وحُذوا أجركاملاء فانوا و بركوا . واستأجر آخر_ينَ بمدم فقال : 
أركلوا بقية بسك هذا ولس الذى تشر”طْته لم من الأجر فميلواء حتى اذاكان حين” صلاة المصر قالوا :لك 
ماعيلنا باطل » ولك الأأجرث الذى مات نا فيه . فقال للم :أ كوا بقية عل فان' مابق من البار 0 
فأبواء فاستأجر قوماً أن يمتلوا له بقية بومهم » فعماو ابقية يومهم حتّىغابت الشمس” » واستكلوا أجر الفريقين 
كلمبما » فذلك” 5 وك اماقبلوا مو هذا التور 2( 

قوله ( باب الإجادة من ااعصر إلى الليل ) أى من أول وقت العصر إلى أول دخول الليل ؛ أورد فيه حديث 
أبى موسى وقد مضى سنده ومدنه فى المواقيت » وشيخه أبو كريب المذكور مناك هو عمد بن العلاء المذكور هناك » 
وبريد بالموحدة والتصغير هو ابن عبد الله بن أبى بردة . قله ( كثل رجل استأجر قوما ) هو من ياب القلب 
والتقدركثل قوم استأجرثم رجل » أو هو من باب التشبه بالمركب . قله ( يعملون له عملا يوما إلى الليل ) هذا 
مغاير لحديث ابن عمر لآن فيه أنه استأجرثم على أن' يعملوا إلى نصف النهار وقد تقدم ذكر التوفيق بينهما فى المواقيت 
وأنمها حديئان سيقا فى قصتين , نم وقع فى رواية سالم بن عبد الله بن عبر عن أبيه الماضية فى المواقيت الآتية فى 
التوحيد مايوافق رواية أبى مومى . فرجحبا الخطانى على رواية نافع وعبد الله بن ديئار» لكن يحتمل أن تكون 
ااقصتان جميعا كانتا عند ابن عدر خدث ببما فى وقتين وجمع يينهما ابن التين باحتهال أن يكو نوا غضبوا أولا فقالوا 
ما قألوا إشادة إلى طلب الزيادة » فلسا لم يعطوا قدرا زائداً تركوا فقالوا : لك ماعبلنا باطل انتبى » وفيه مع بعده 
مخالفة لصريح ماوقع فى رواية الزهرى ف المواقيت وف التوحيد ففيها « قالوا ربنا أعطيت هؤلاء قيراطين قيراطين 
وأعطيتنا قيراطا قيراطا ونح نكنا أ كثر علاء ففيه التصريح بأنهم أعطوا ذلك » إلا أن يحمل قوهم أعطيتنا أى 
أمرت لنا أو وعدتناء ولا يتارم ذلك أنهم أخدوةة ولايخن أن المع يكونهما قصتين أوضح » وظاهر المثل الذنى 
فى حديث ألبى موسى أن الله تعالى قال لاود آمنوا بى وبرسل الى يوم القيامة فآمنوا قوف إل أرى: العف عق 
فكفروا به وذلك فى قدر نصف المدة التى من مبعث مومى إلى قيام الساعة » فقوم « لاا حاجة لنا إلى أجرك » إشارة 
إلى أنهم كفروا وتولوا واستغنى الله عنهم » وهذا من اطلاق القول وإرادة لازمه ؛ لان لازمه ترك العمل المعبر به 
عن ترك الايمان » وقول م وما عملنا باطل » إشارة إلى إحباط علهم بكفرم بعيسى » إذ لايتفعهم الاإعان موس 
وحده بعد بعثة عيمى » وكدذلك القول ف الاصارى إلا أن فبه إشارة إلى أن مدتهم كانت قدر نصف المدة فاقتصروا 
على نحو الربع من جميع النبار » وقوله ه ولك الذى شرطت » زاد فى رواية الاسماعيلى « النى شرطت طؤلاء من 
7 » بعنى الذين قبلهم » وقوله «فائما بق من التبار شىء يسير » أى بالنسبة لما مضى منه والمراد مابق من الدنيا ؛ 


- 


وقولة واستكازا أجر الفريقين أى بارمائهم بالانيياء الثلائة » وتضمن الحديث الاشارة إلى قصر المدة الى بقيت 
من الدنيا » وسيأتى الكلام عليه فى قوله « بعت أنا والساع ةكهاتين » . قوله ( حتى اذا كان حين صلاة العصر ) هو 
بنصب حين ويجوز فيه الرفع . وله ( واستكاوا أجر الفر بين كلهما )ذا لآبى ذر وغيره » وحك ابن التين أن 
فى دوايته دكلاضماء بالرفع وخطأء » و ليسكا زعم بل له وجه . قله ( فذلك مثلهم ) اى المسلمين ( ومثل ما قبلوا 


الحديث ”د بابرلوم ع1 
ا 011 
من هذا الور ) 2 رواية الاسعاعيل 3 فذإك مثل المسللين الذدن قملوا هذى الله ومأ جاء به رسوله ومثل البود 
والنصارى تركوا ما أمرم الله » واستدل به على أن بقاء هذه الآمة يزيد على الآ لف لآنه يقتضى أن مدة البود نظير 
مدن النصارى والملمين » وقد اتفق أهل النقل على أن مدة اليبود الى بمثة النى يكم كانت أكثر من أل سنة , 
ومدة النصارى من ذلك سمائة وقءل أقل فشكون مدة الملين أكش مق ألف قطما ؛ وتضمن المسددث أن أجر 
اانصارى كان أ كثر من أجر الهود لآن الهود عملوا نصف النهار بقيراط والنصارى نحو ربع الهار بقيراط . ولعل 
ذلك باءتبار ماحصل لمن أمن من النصارى يموسى وعيسى خصل لم تضعيف الاجر تبن » بخلاف اليبود انهم لما 
بعث عيدى كفروا به .وف الحديث تفضيل هذه الآمة وتوفير أجرها مع قلة عملا . وفيه جواز استدامة صلاة 
العصر إلى أن تغسب الكمس , وف قوله ١‏ قائما بق من اللنهار شىء سير » إشارة إلى قصر مدة المسليين بالنسية إل 
مسدة غيرثم 34 وفيه إشارة الى أن العمل درل . الطوائف كان مساويا ف المقدار 5 وقد ققدم اليبحك 2 ذلك ف 
المواقيت مشروحا 
١‏ - باب امن أسةأحر أعيرا فترله” م 4 عمل فيه سيا 2 فزاد 
أو من عمل فى مال غيره فاستفضل 


3007 - رشا أبو المانر أخبرنا عيب عن الإثهرئ حدثى دا ' ن عبد الله أن عبد الله بن عمرت 
رضى” ا عنهما قال : معءمت” ول الم يله يقول هم ا ثلاية” رهط ممن كان قبلم تى وو البيت الى 
غار فدحَلوه » فاحدرت صخرة” من الجبّل فسدتت عليهم الغار » فقالوا : انه - بو هده السك و 
أن تتد'عوا الله بسار أعالم ٠‏ فقال رجل منهم : الأب“ كان لى اع آنه شيخانٍ كييران » وكنت“ لا أغبق 
قبلبا أهلا ولا مالاء فنأ فى فى طلسم شى قوم فل أرح” علمهما حتّى ناماء لخبت للها غبو هما فوجلا مهما 


١ 


ا 0 


0 بع ,ل رضيام اع امع ا سام * 6008م 5-0 0 
نائمين » ١‏ ركه أن اغبق قباممأ اهلا او مالا 4 قاينت والفدح على يدى أشغر اسحيقا ظهما حتىق برف الفحر 4 
5 5 يي 00 5 3 لوا ضع ١‏ 
فاستيقظا » ير 5 غُبو قمءأ . الهم إن 533 فمات” دذلاك> ابتغاء و بك فرج عنا ما 0 فيه من هذه الصحر 2 
فانفر حت' يت للا تسن الخروج ٠‏ قال البى 2 ى وقال الآخر ٠.‏ الهم كانت كك نت عرد كانت أخبي" 
لي اع اير . 8 ع يض و 5 ال عه 52 فى 5 ٠‏ 0-0 
الناس الى » فأردها عن نفسهأ ذامتنءت مى » حى ا مهأ مرده من الدنيق” لحاءننى فأعطيتها عشر بن" وماثة 
,ّ. 5 ملء 8 .0 1 أي عي لء س2 م 0 
دينارر على أن محل بينى وبين نفسها» ذفعلت » حتى إذا قدرات” عامها قالت : لا أحلء لك ان فض الخام” إلا 
كظرى. *# .شه عايود ماه . رع اك اد ادج لاك يق 
م ؛ فتحر جت من الوأقوع علمما 04 فانصّرّفت” عمها وهى احبٌ الناس إلى اك الذهب الذي اعطيتها . 
1 إن كنت فلت" ذلك إبعناء وجبك هاؤب' عدا ماري فيه افانت تحت المكخر واواغر إلى الات عله 
هم إن ذنث فملت ذلاث إبتغاء وجببك فافرج' عنا مانحن؛ فيه » فانفرجت الصخرة*» غير أمهم لاستطيءون 
راء 5 8 75 2 دك 2 4+ 43 02 ماس 
الخروج” مها . قال النى' َه : وقال الثالث : الم إنى استأجرَتُ أجراء فأعطيتهم أجرم » غير رَجُل واحدٍ 
م به ج جع » فتج البارى 


ع م كتاب الإجارة 6 


رك الذى له وذهب فتكت أجرم <تى حكئرت' منة الأموال ؛ لخاءلى بعد حين فقال : ياعبد ان أذ إلى" 
أعرق القاك 4 اها رم رمن أجلك من الإبل والبقرر والغمرو ارقيق . فقال : ياعبد اله لالستهزكا لى - 
فقات : إنى لا أستودى بلك َأَحَذَ م كلا ذاستاقه فر يتاك" منه شيئا . الهم" فا نكنت” فملت" دللك ابتغاء وَحِبِك 
فافج" هنا مانمن' فيه . فانفرَحْت الصخرة » لخرجوا بمشون » 

قله ( باب من استأجر أجيرا فترك أجره ) فى رواية الكشممنى ١‏ فترك الاجير أجره » . قَولْهِ ( فعمل فيه 
المستأجر ) أى اتجر فيه أو زدع ( فزاد) أى رج . قوله ( ومن عمل فى مال غيره فاستفضل ) هو من عطف العام 
على الخاص » لآن العامل فى مال غيره أعم من أن يكون مستأجرا أو غير مستأجر . ولم يذكر المصدف الجواب 
اشارة الى الاحتهال كعادته . ثم ذكر فيه حددث أبن عير فى قصة الثلاثة الذين انطيق علييم الغار وقد تقدم من وجه 
آخر قريبا . وقد تمقب المبلب ترجمة البخارى بأنه ليس فى القصة دليل لما ترجم لهء وائما اجر الرجل فى أجر 
أخترة ثم أعطاء له على سيول الابرع وأا الذىكان بلزمه قدر العمل خاصة . وقد تقدم ذلك فى أثناء كتاب الببوع 
وسبأى شرحه مستوق فى أواخر أحاديث الانبيا. نا اه قال عفرل عقو الزو افولا اع ماه من 
الغيوق بالغين المعجمة والموحدة وآخيره قاف : شرب العثى ٠‏ وضمطوه بفتح ليذ اق الي الا الاسيل 
فيضمها من الر باعى و خطئوه 5 وقوله , أهلا ولا مالا 2 المراد بالاهل ماله هن زوج وولد وبالال ماله دن رقيق 
وخدم » وزع الداودى أن المراد بالمال الدواب و تعقبوه ولد وضة: وقولة فاق ٠‏ بفتح النون والهمزة مةقصورا 
نودان سق أي بعد »وف دداية كرعة والاصيلى وقئات» عمد بعل الثون يوزت جام رهو بمعنى الاول . وقوله دفم 
أرح» يضم الحمزة وكسر الراء 0 وقوله , برق الفجىء» بمتح الراء أى أضاء ٠‏ وقوله 0 فافرج 2( بالوصل وضم الراء 
وببمزة قم وكسر الراء من الفرج أو من الافراج ٠‏ وقوله «كل ما ترى من أجلك »كنذا للحكث مبنى؛ ولابى زيد 
المروزى وللياقين ه من أجرك» و لكل وجه 

١7‏ د 5 سينا من ا 7 حمل على ل هه 0 تمدق د 04 وأجرر الال 

00 - مرش سعيد بن عي بن يفيك الوتقو دنا أ سانا الأعدر عن .عتيق عن أ 
مسءود الأنصارى” رمكى الله عنه قال وكان دول" اشر يلت إذا هرا بالصدفة انطلق الحو نا إلى السوق 
ع فحن وم اق اد 0 2 
فيحامل » فيصيب امد » وإن لبعضهم اله ألف . قال : مايراه إلا نفس » 

قوله ( باب من آجر نفسه لبحمل على ظبره ثم تصدق به ) فى دواية الكشسينى «ثم تصدق منهء وقوله 
وأجر الخال , أى وباب أجر امال . قوله (حدثئنا أبى) هو الاموى صاحب المفازى . وقوله « عن شقيق » هو 
أبو وائل» وقوله « فيحامل ف أى يطلب أن بحمل بالآاجرة » وقوله « بالمد» أى يحمل المتاع بالاجرة وهى مد 
من طعام 5 والحاملة مفاعلة وهى تكون بين انين 5 والمراد ما أن الل من أحدهما والاجرة من الآخركالساقاة 
والمزارعة » ووقع للنساتى من طريق منصور عن أبى وائل ه ينطلق أحدنا الى السوق فبحمل على ظهره » . قوله 


( دان لبعضهم لماثة ألف ) هذه اللام للتأكيد وهى ابتدائية لدخوها علي اسم ان وتقدم الخبر ومى كقوله تعالى 
١‏ ان فى ذلك لعبرة ) ومراده أن ذلك فى الوقت الذى حدث به » وقد تقدم فى الركاة بلفظ « وان لبعضهم اليوم 
مائة أاف » زاد النساى ه وماكان له يومد درم » أى فى الوقت الذىكان تحمل فيه ٠‏ قله ( قال مائراه الا نفسه) 
بين أبن ماجه من طريق ذائدة عن الأعمش أن قائل ذلك هو أبو وائل الراوى الحديث عن أنى مسعود » وقد 
تقدم شرح هذا الحددث فى كاب الركاة 


- يإسيب أجر السمسرة ٠‏ ولمير كن سيوينة وعطلد وابراهير” والحسرة بأجر لسار بأس 
وول ان عداين : لا بأس أن يقول بم هذا الثوبّ » فا زاد على كذا وكذا فهو لك 
وقال ابن سيرينَ : إذا قال 06 ببكذاء فذاكان عن ع ذلك أو ببنى و بيتك » فلا بأس” به 
وقال النىة 0 « السدون عند 5 طم »6 
ل 7 07 جد قن عيل” الواحد دنا 0 عن ان طاوس عن أيه عن اءن عباس رضى 
لله عنهما قال « تمبى' البىة وَكلي أن 685 ار كبان” » ولا يم حاضرٌ اباد قات ايا ابن" 0 ماقولة 
لايم حاؤر لباد ؟ قال : لأيكون له مسار 2« 


قوله ( باب أجر السمسرة ) أى حكه وى ,عبملتين ٠‏ قولْهِ ( ولم ير ابن سيرين وعطاء وابراهيم والمسن ‏ 
بأجر السصسار بأسا ) أما قول أبن سيرين وابراهيم فوصله ابن ألى شيبة عنهما بافظ ١‏ لا يأس بأجر السمسار اذا 
اقترى ذا مده أن قول عطاء فوصله ابن أبى شيبة أيضا بلفظ « سثل عطاء عن السمسرة فقال لا بأس بهاء 
وكأن المصنف أشار الى الرد على من كر هها » وقد نقله ابن المنذر عن السكوفيين . قوله ( وقال ابن عباس : لابأس 
أن يقول بع هذا الثوب ا زاد على كذا وكذا! فهو لك ) وصله ابن أنى شيبة من طريق عطاء نوه » وهذه أجر 
سمسرة أيضا لكنها مجبولة وإذلك لم يحرها اجمبور وقالوا: ان باع له على ذلك فله أجر مثله » وحمل بعضهم اجازة 
ابن عياس على أنه أجراه بحرى المقادض ٠‏ و بذلك أجاب أحمد واصحق و ثقل ابن التين أن بعضهم شرط فى جوازه 
أن بعلم الناس ذلك الوقت أن تمن السلعة يساوى أكثر مما سمى له , وتعقبه بأن الجبل بمقدار الآجرة باق . قله 
( وقال أبن سيرين : اذا قال بعه بكذا فاكان من ربح فلك أو بينى وبينك فلا بأس به ) وصله ابن أبى شيبة أيضا 
من طريق يونس عنه » وهذا أشبه إصورة المقارض من السساد . قله ( وقال النى يت : المسلمون عند 
شروطهم ) هذا أحد الاحاديك التى لم بوصلا المصنف فى مكان آخر , وقد جاء من حديث عمرو بن عوف المزاق 
فأخر جه نمق فى مسنده من طريق كثير بن عبد الله بن عمرو بن عوف عن أبيه عن جده مرفوعا بلفظه وزاد , إلا 
شرطا حرم حلالا أو أحل حراما » وكثير بن عبد الله ضعيف عند الاكثر لكن البخارى ومن تبعهكالترمذى 
وابن خزيمة يقوون أمره ؛ وأما حديث أنى هريرة فوصله أحمد وأبو داود والحام من طريق كثير بن زيد عن 
الوليد بن دباح وهو يموحدة عن أبى هربرة بلفظه أيضا دون زيادةكثير فزاد بدلها « والصلح جائز بين المسلمين » 


6ه بم -كتاب الاجارة 
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وهذه الزيادة أخرجها الدارقطنى والحاك من طريق الى رافع عن أنى هريرة , ولابن أبى شيبة من طزيق عطاء 
د بلغنا أن النى يِه قال : المؤمنون عند شروطرم » » وللدارقطى والحا م من حديث عائشة مثله وزاد «١‏ ماوافق 
الحق » . ( تفبيه ) : ظن ابن التين أن قوله « وقال النى يلع الملمون على شروطهم » بقية كلام ابن سيرين فشمرح 
على ذلك فوم » وقد تعقبه القطب الحلى ومن تيعه من علءائنا ثم أورد المصنف حديث ابن عباس الماضى فى 
الببوع ١‏ والمراد منه قولهفى تفسير المذع لبيع الحاضرللبادى « أن لا يكون لسمساراء فان مفيومه أنه يجحوز أن يكون 
سمسارا فى بيع الحاضر لل<اضر و لكن شرط الجبور أن تكون الآجرة معاومة » وعن ألى حنيفة إن دفع له ألفا 
على أن يشترى مما بزا بأجرة عشرة فبو فاسد ء فان اشترى فله أجرة المثل ولا يحوز ماسمى من الاجرة . وعن ألى 
ثور إذا جمل له فى كل أاف شيئًا معلوما لم يح لآن ذلك غير معلوم فان عمل فله أجر مثله » وحجة من منع أنها 

إجارة فى أم لأمد غير معلوم ؛ وحجة من أجازه أنه إذا عين له الأجر ةك ويكون من باب الجعالة . والله أعلم 
١٠6‏ - اوهل زاح #ازجل نفسة رمن مُشيركر فى أرض الحرب ؟ 

وهب" ب شه عي ن حفيص حدثنا أبى حل ثنا الأعمش عن مل عن مُسروق عد اع اب رضى” 
له عنه” قال كنت رجلا ق] » فلت“ لماص بن وائل » فاجتمم” لى عندم » فاتيئه” أتقاضاء” فقال : لا وله 
لا أفضيك حي تنكفر بمحمد . فقلتة : أما واه حتى موت م 'نبِسَثَ فلا . قال : وإلى ليت ثم مبموثة ؟ 
قلت : نعر . قال : فال سيكون” لى ثم" مال وولك » قأقضيك . فأنرّل الله تءالى ( أفرأيت الذى كفر باياتنا 
وقال : لأو تين" مالا وولدا ) 

قله ( باب هل يؤاجر الرجل نفسه من مشرك فى أرض الحرب ) أورد فيه حديث خباب ‏ وهو إذ ذاك مسلم - 
فى عمله للعاص بن وال وهو مشرك»ء وكان ذلك بمكة وهى إذ ذاك دار حرب » واطلع النى يلع على ذلك وأقره ؛ 
ول يحزم المصنف بالحسكم لاحتتال أن يكون الجواز مقيدا بالضرورة » أو أن جواز ذلك كان قبل الإذن فى قتال 
المشركين ومنابذتهم وقيل الامس بعدم إذلال المؤمن نفسه » وقال المباب :كره أهل العم ذلك إلا لضرورة بشرطين : 
أحدهما أن يكون عمله فيا يحل للسل فمله , والآخر أن لا يعينه على مايعود ضرره على المسلمين . وقال ابن المثير : 
استقرت المذاهب على أن الصناع فى حوانيتهم يجوز ل العمل لآهل الذمة ولا بعد ذلك من الذلة , عفلاف أن يخدمه 
فى منزله وبطريق الدبعية له والته أعل . وقد تقدم حديث خباب ف الببوع » ويأقى بقية شرحه فى تفسير سودة ميم 

15 - ياسسيت مايمطى' فى الرقية. على أحياء العرب بفائمة الكتاب 
وقال ابن" عباس عن النبى” ملق د أ ما أخذتم عليه أجراً كتابه الل 
وقال الم : لا بتشقرمل الع ؛ إلا" أن يسعلى' شيك فليقبله . وقال السك :لم أسمم أحداً كر أجر لمر 


وأعطى الحسن” دراه عشّرة . ولم ب ابن سيرين بأجب القنسام_بأسا 


الحديث +ماام فده 
1 1000 قد بو 1 تزه ار 
وقال :كان يقال السحت” ارتشوة فى السك » وكانوا يثغطون على اتازصٍ 
5 ع اله 9 0ط 0 9 ِ ١‏ 
الشف 0 وااو الثهان حدما أو عوانة عن الى بشر عن إلى المتوكل عن ألى نعود رضى” 6 عنه 
قال د انطلق كفت من أحاب النى ييه فى سَفرة سافر وها “حت ل حٍ ف أحياء العرب فاستضافوهم 


زر رم 


فأنوا أن ضيفو » فلوغ سيل ذلك جح الى ئ0 واه ب 2 ىر 000" نتقعة” كى قال يع : لوأتيتم دو لاء 
اراهط الذين نزَلوا لله أن يكون عند باضهم ثى ' . تأتؤثم فقالوا : يا أأمها الر"هط” إن سودنا دغ وتعننا 
له” بكل ثى لا ينفعه » ذهل عند حل 0 كن ثىة ؟ ققال بضّهم : ثم وام 0 انى لأرق » ولسكن واثّْر قد 
استصننا م فر 0 »ذا أنا يراق لك تى جملوا لنا جملا . فصالموم على قطيع من انم . فأنطاق يؤل" 
عايه , ويقرأ ( الجد لله رب ب الماكين 4 فكأ" ما نشط من عقال» فانطاق ىا قلبة ا ذأوذوم جعلبي” 0 
الذى اه م عايه . ققال بعشمهم : اقسمو .١‏ فقال الذى رق : لاتتملوا 5 أنى الى يَلِلهُ فنذ 272 له الذى كان 
فننظرمايأمنا . فقدموا على رسولٍ الله مطل فذّ كروالهء فقال : وما 'يدريك أنها رقية ؟ ثم قال : قد ميغ » 
افسموا واضربوا لى 2 ا فضدك النئ تت 3 

قال أنو عبد الله وقال شعبة : حداثنًا أبو بشر سمعت أبا الت وكل . . هذا 

[ الحديث 95 أطرافه فى : لابنه 2 ثكلاه , ؤكلاه ] 

قله ( باب ما يعطى فى الرقية على أحماء العرب بفاتحة الكتاب ) كذا نيت هذه الترجة للجميع ؛ والاحياء 
بالفتح جمع حى والمراد به طائفة من العرب مخصوصة » قال الحمدانى فى « الانساب » : الشعب وال حى ععنى » وسعى 
اشعب لان القبيلة تتشعب منه . وقد اعترض على المصنف بأن الم لايختلف باختلاف الآمكنة ولا باختلاف 
الأجناس » وتقبيده فى الترجمة بأحماء العرب يشعر بحصره فيه ؛ و يمكن الجواب بأنه ترجم بالواقع ولم يتعرض لنى 
غيره » وقد ترجم عليه فى الطب د الشروط ف الرقية بقطيع من الغنم دم يقيده بثىء » وترجم فيه أيضا د الرقيا 
بفاتحة الكاب » والرقية كلام يستشنى به مو كل عارش أعار إل لكأن درتو .رياو مشي تلك ف كنا 
الطب ان شاء الله تعالى ٠‏ قِولِه ( وقال ابن عباس عن النى يكم : أحق ما أخذتم عليه أجراكتاب الله ) هذا طرف 
من حديث وصله الم ولف رحمه الله ى الطب ؛واستدل به للجمبود ف جواز أخيذ الآاجرة على تعليم القرآن »وخااف 
الحذفية فنعوه ف التعليم وأجاذوه ف الرقكالدواء 0 الوا لآن تعلء م القرآن عيادة والآاجر مه مه على ألله وهو القياس 
فى الرق إلا أنهم جاده فنا لهذا ابر » وحمل مضيم الأجر ل هذا الحديث على الثواب » وسماق القصة التى ى 
الحديث د هذا التأويل ٠‏ وأدعى بعضهم نسخه بالأحاديث الواردة فى الوعيد على أخذ الآجرة على تعايم القرآن 
وقد رواها أبو داود وغيره ‏ وتعقب بأنه إئبات للنسخ بالاحتهال وهو مردود » و بأن الاحاديث ليس فها تصريح 
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المذكودة أيضا ليس فبها ماتقوم به الحجة فلا تعارض الأحاديث الصحيحة » وسسكون لنا عودة الى البحث فى ذلك فى 
كتاب النكاح فى « باب التذوييج على تعليم القرآن » . قولْه (وقال الشعى : لاشترط المع » إلا أن يعطى شيئا فليقبله » 
وقال الحك : لم اسمع أحدا كره أجر المعلم » وأعطى الحسن دراهم عشرة ) أما قول الشعى فوصله ابن أبى شيبة 
بلفظ « وإن أعطى شيا فليقبله » وأما قول الحكم فوصله البغوى فى « الجعديات » حدثنا على بن الجعد عن شعية 
سألت معاوية بن قرة عن أجر المعلم فقال : أدى له أجرا ؛ وسألت الك فقال : ماسمعت فقيها يكرهه . وأما قول 
الحسن فوصله ابن سعد ف « الطبقات » من طريق حى بن سعيد بن ألى الحسن قال : لما حذقت قلت لعمى ياعناه إن 
المعم بريد شيئا » قال : ماكانوا يأخذون شيئًا ثم قال : أعطه خمسة درام , فل أزل بهحتى قال : أعطه عشرة درام . 
وروى ان أبى شيية من طريق أخرى عن المسن قال : لا بأس أن يأخذ على اللكبتابة أجراً وكره الشرط ٠‏ قوله 
( ول م ابن سيرين بأجر القسام بأسا , وقال :كان يقال السحت الرشوة فى الحكم) أما قوله فى أجرة القسام ذاختلفت 
الروايات عنه » فروى غيد بن ميد فى تفسيره من طريق حى بن عتنيق عن تمد وهو ابن سيرين أنه كان يكره أجور 
القسام ويقول : كان يقال السحت الرشوة على الح , وأرى هذا حكا يؤخذ عليه الآجرة . وروى ابن أبى شيبة من 
طريق قتادة قال قلت لابن المسيب : ماترى فى كسب القسام ؟ فكرهه . وكان الحسن يكره كسبه . وقال ابن سيرين 
إن لم يحكن حمنا فلا أدرى ماهو . وجاءت عنه رواية بجمع بها بين هذا الاختلاف قال ابن سعد : حدثنا عارم 
حدثنا حماد عن حى عن مد هو أبن سيررين أنه كان وكره أن يشارط القسام » وكأنه بكره له أخذ الأجرة على سبيل 
المشارطة » ولا يكرهها إذاكانت بغير اشتراط كا تقدم عن الشعى . وظهر يما أخرجه ابن ألى شيبة أن قول البخارى 
د وكان يقال السحت الرشوة » بقية كلام بن سيرين ٠‏ وأشار ابن سيرين بذلك إلى ماجاء عن عبر وعلى وابن مسعود 
وزيد بن ثابت من قولم فى تفسير السحت «١‏ إنه الرشوة فى الحم » أخرجه أبن جر بأسا نيده عنم »ودوآأه من 
وجه آخر مرفوعا ورجاله ثقات » ولكنه مرسل ولفظه «كل لحم أنيته السحت فالثار أولى به قيل يارسول الله 
وما السيحت ؟ قال : الرشوة فى السكم » (٠‏ تنسه ): القسام بلح القاف فعال من القسم يمتح القاف وهو القاسم » 
وشرحه الكرماق على أنه يضم القاف جمع قاسم . والسحت يضم السين وسكون الحاء المبملتين وح ضم الهاء وهو 
شاذ ؛ وضبطه بعضهم بما يلزم من أكله العار فبو أعم من الحرام . والرشوة بفتح الراء وقد تكسر وتضم وقيل 
بالفتح المصدر وبالكسر الاسم ٠‏ قله ( وكانوا يعطون على الخرص ) هو بفتح المعجمة وسكون الراء ثم صاد 
مهملة هو الهرز وزئا ومعنى » وقد تقدم تفسيره فى الببوع , أ ىكانوا يعطون أجرة الخارص » وف ذلك دلالة على 
جواز أجرة الفسام لاشتراكهما فى أنكلا منهما يفصل التنازع بين المتخاصين , ولآرى الخرص. يقصد القسمة . 
ومناسبة ذكر القسام والخارص لاتزجمة الاشقراك فى أن جنسهما وجنس تعلبم القرآن والرقية واحد » ومن ثم كره 
مالك أخذ الآجرة على عقد الوثائق لكونها من فروض الكفادات , وكره أأيضا أجرة ااقسام , وقيل إبما كرهما 
لأنه كان برزق من يبت المال قكره له أن بأخذ أجرة أخرى » وأشار سمنون الى الجواز عند فساد أمور بيت امال . 
وقال عبد الرزاق أخيرنا معمر عن قتادة : أحدث الناس ثلالة أشياء لم يكن يؤخذ علهن أجر: ضراب الفحل وقسمة 
الاموال والتعليم١!ه‏ . وهذا مرسل » وهو يشعر بانهمكانوا قبل ذلك يتبرعون بها فلما فشا الشح طلبوا الآجرة فمد 
ذلك من غير مكارم الاخلاق فتحمل كراهة من كرهها على التنزيه والله أعل ٠‏ قله (عن أبى بشر ) هو جعفر بن 
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أنى وحشية «شهور بكئيته أكثر من اسمه كأبيه اسمه إياس وهو مشهور بكنيته . قله ( عن ألى المتوكل ) هو 
الناجى , وقد ذكر المصنف فى آخر الباب تصرع أبى بشر بالسماع منه ؛ وتابع أبا عوانة على هذا الاسناد شعبة ؟آ 
فى آخر الباب , وهشي كا أخرجه مسل والنسائى وخالفهم الآعش فرواه عن جعفر إن ألى وحدية عن ألى نضرة 
عن ألى سعيد جعل بدل ألى المتوكل أنا أضرة أخخرجه الترمذى و النساتى واءن ماجه من طريقه » فاما الترمذى فقال : 
طر يق شعبة أصح من طر يق الأعنش ٠‏ وقال ابن ماجه إنها الصواب » ورجحها الدارتطنى فى « العلل » ولم يرجح فى 
« السئن» شيا وكذا النساتى , والذى ,رجح فى نقدى أن الطريقين حةوظان لاشتّال طريق الآاعمش على زدادات فى 
المآن ليست فى روابة شعبة ومن تابعه . فكدأنه كان عند ألى بشر عن شيخين خدث به تارة عن هذا وتارة عن هذا 
ول يصب ابن العربى فى دعواء أن هذا الحديث مضطرب ققد رواء عن أنى سعيد أيضا معبد بن سيرين كا سيأنى فى 
فضائل القرآن » وساجان بن قتة وهو بفتح القاف و”تشديد المثناة كما أخرجه أحمد والدارقطنى : وسأذكر مافى رواياتهم 
من الفوائد . قله ( انطلق نفر ) لم أقف على اسم أحد منهم سوى أنبى سعيد : وليس فى ساق هذه الطريق مايشعر 
بأن السفر كان فى جهاد » الكن فى رواية الاععش ١‏ ان النى يللم بعنهم » وفى دواءة ساءان بن قتة عند أحد , بمثنا 
دسول الله يلت بعنا » زاد الدارقطنى فيه « بعث سرية علمها أبو سعيد » ولم أقف على تعرين هذه السرية فى شىء من 
كتتب المفازى ؛ بل لم يتعرض لذكرها أحد منهم ؛ وهى واردة عليهم ؛ ول أقف على تعيين الى الذين نزلوا بهم 
من أي القبائل مم . قله ( فاستضافوم ) أى طلبوا منهم الضيافة . وفى روابة الأععش عند غير الترمذى « بعئنا 
رسول ان يليم ثلاثين رجلا فنزانا يقوم ليلا نمسأ لناهم القرى » فأفادت عدد السرية ووقت اانزول؟ا أفادت رواية 
الدارقطنى تعيين أمير السرية » والقرى بحكدر أثقاف مقه.ود. : الضيافة . قل ( فأبوا أن يضيفوم ) بالتشديد 
الأكثر وبكسس العناد المعجءة عففا . قوإه ز فلدغ ) يضم اللام على البنا. المجوول ء واللدغ بالدال المهملة والغين 
المعجمة وهو اللسع وزنا ومعنى » وأما الاذع بالذال المعجمة والعين المهملة فبو الإحراق الخفيف » واللدغ المذ كور 
فى الحديث هو ضرب ذات الحمة من حية أو عقرب وغيرهما » وأكثر ما يستعمل فى العقرب . وقد أفادت رواية 
الأعمش تعيين العقرب . و أما ماوقع فى رواءة هشيم عند النسانى أنه مصاب فى عقله أو لديغ فشك من هشيم » وقد 
واه الباقون فلم يشكوا فى أنه لديغ » ولاسها تصرح الاعش بالعقرب » وكذلك ما سيأ فى فضائل القرآن من 
طردق معيد بن سيرين عن ألى سعيد بلفظ ١‏ أن سيد الى سلب , وكذا فى الطب من حديث ابن عباس « أن سيد 
المى سليم والسلي هو اللديغ » نعم وقعت لاصحابة قصة أخرى فى رجل مصاب بعقله فقرأ عليه بمضبم فاتحة الكتاب 
فيرأ أخرجه أبو داود والترمذى والنساقى من طريق خارجة بن الصلت عن عمه أنه « م بقوم وعندهم رجل مجنون 
موئق فى الحديد فقالوا إنك جمّت من عند هذا الرجل خير » فارق انا هذا الرجل , الحديث . فالذى ,ظهر أنهما 
قصتان » لكن الواقع فى قصة أبى سعيد أنه لديغ . قوله ( فسعوا له بكل ثىء ) أى ما جرت به العادة أن يتداوى 
به من إدغة العقرب . كذ! للا كير من اأسعى أى طليوا له مايداويه ؛ وللكشمببتى فشفوا بالمعجمة والفاء وعليه . 
شرح الخطابى فقال : معناه طلبوا الشفاء تقول شق اته مريضى أى أبرأه وشئ له الطبيب أى عالجه ما يشفيه أو 
وصف له ما فيه الشفاء ؛ كن ادعى أبن التين أنها تصحيف . قله ( لو نينم هؤلاء الرهط ) قال ابن التين قال نارة 
نفرا وتارة رهطا » والنفر مابين العشرة والثلاثة والرهط ما دون العشرة وقيل إصل إلى الأربعين , قلت.: وهذا 
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الحديث يدل له . وله ( فأتوهم ) فى دواية معبد بن سيرين أن الذى جاء فى هذه الرسالة جارية منهم ؛ فيحمل على 
أنه كان معبا غيرها » زاد البزار فى حديث جابر ٠‏ فقالوا لم قد بلغنا أن صاحيم جاء بالنور والشفاء » قالوا نعم» . 
قله ( وسعينا ) فى دواية الكشسبنى «١‏ و شفينا » بالمعجمة والفاء وقد تقدم ماذها . قله ( فبل عند أحد من من 
ثىء ) ذاد أبو ذاود فى روايته من هذا الوجه « ينفع صاحبنا » . قله ( فقال بعضهم ) فى رواية أبى داود «فقال 
دجل ممن القوم: نعم والله انى لارقء بكسر القاف , وبين الأعمش أن الذى قال ذلك هو أبو سعمد راوى الخير 
ولفظه د قلت نم أنا . ولكن لا أرقيه حتى تعطونا غنماء» فأفاد بيان جنس الجمل وهو بضم الجبم وسكون المهملة 
ما يعطى على عمل , وقد استشكل كون الراق هو أبو سعيد راوى الخبر مع ماوقع فى رواية معبد بن سيرين ١‏ فقام 
معها رجل ما كنا نظنه يحسن رقية » و أخرجه مس » وسيأق الصلف فى فضائل القرآن بلفظ آخر وفيه , فلا 
رجع قلنا له : أكدنت تحسن رقبة » فى ذلك إشعار بأنه غيره » والجواب أنه لامانع من أن يكنى الرجل عن نفسه 
فلعل أيا سعيد صرح ثارة وكتى أخرى ولم ينفرد الأعمش بتعيينه » وقد وقع أيضا فى رواية سلمان بن قتة بلفظ 
د فأتيته فرقيته بفاتحة الكيتاب » وفى حديث جابر عند البزار « فقال رجل هن الانصار أنا أرقيه » وهو مما يقوى 
رواية الأعمش فان أبا سعيد أنصارى , وأما حمل بعض الشارحين ذلك على تعد القصة وأن أبا سعيد روى قصتّين 
كان فى [حداهما راقيا وفى الاخرى كان الراق غيره فيعيد جداً»ولا سمأ مع اتحاد تحرج والسياق والسيب , دكن 
فى دد ذلك أن الأصل عدم التعدد ولا حامل عليه فان المع بين الروا يتين مكن بدونه » وهذا بخلاف ما قدمته من 
حديث خارجة بن الصلت عن عمه فان السساقين مختلفان. وحكذا السبب » فكان المل على التعدد فيه قريبا . وله 
(فصالحومم) أى وافقو ثم ٠‏ قوله (على قطيع من الغنم) قال ابن التي : القطيع هو الطائفة من الغنم تقس دأ القطيع 
هو الثى” المقتطع من غنم كان أو غيرها ؛ وقد صرح ذلك ابن قرقول وغيره , وزاد بعضهم أن الغالب استعاله 
فم بين العشرة والأربعين ؛ ووقع فى روابة الأعمش ١‏ فقالوا إنا نعطيكم ثلاثين شاة » وكذا ثيت ذكر عدد الشياه فى 
رواءة معبد بن سيرين وهو مناسب لعدد السريةكا تقدم فى أول الحديث وكأنهم اعتبروا عددهم علا الجعل بازاثه . 
قوله ( فانطلق يتفل) بضم الفاء و بكسرها وهو ننفن معه قليل بزاق » وقد تقدم البحث فيه فى أوائل كتاب الصلاة . 
قال !بن ألى حمزة : حل التفل فى الرقية يكون بعد القراءة لتحصيل بركة القراءة فى الجوارح الى بمر عليها الريق 
فتحصل البركة فى الريق الذى يتفله ٠‏ قوله ( وبق رأ امد لله رب العالمين ) فى رواية شعبة « لجمل يقرأ عليها بفاتحة 
الكتاب » وكذا فى حديث جابر » وفى دواية الامش ١‏ فقرأت عليه المد لله » ويستفاد منه تسمية الفاتحة الجد 
واد به رب العالمين » ولم يذكر فى هذه الطريق عدد ما قرأ الفاتحة » ا-كنه بينه فى رواية الأعمش و أنه سبع مرات » 
ووقع فى حديث جابر ثلاث مرات » والح لازائد . قوله ( فكأ'ما نشط ) كذا اجميع يضم انون وكسر المعجمة 
من الثلاى , قال الخطابفى : وهو لغة, والمشهور نشط إذا عمد وأ شط إذا حل » وأصله النشوطة بضم الحمزة والمعجمة 
هما نون ساكئة وهى الحبل » وقال ابن التين : حكى بعضهم أن معنى أنشط حل ومعنى نقط أقِيم بسرعة » ومنه 
قولم رجل نشيط . ويحتمل أن يكون معنى نشط فزع » ولو قرى”بالتشديد لكان له وجه أى حل شيئًا فشيئا ٠‏ قوله 
( من عقأل ) بكسر المهملة بعدها قاف هو الحبل الذى يشد به ذراع الهيمة . قَوله ( وما به قلبة ) بحركات أى علة » 
وقيل للملة قلبة لان الذى تصيبه يقلب من جنب إلى جنب ليع موضع الداء قاله ابن الأعرانى » ومنه قول الشاعر : 
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« وقد برئت فا فى الصدر من قلبة » وفى نسخة الدمياطى مخطه : قال ابن الاعرابى القلبة داء مأخوذ من القلاب يأخذ 
البمير فيألم قلبه فيموت من يومه . فْلْه (فقال بعضهم اقسموا) لم أقف على اسمه . قله (نقال الذى رق) بفتح القاف 
وف روا الأاعش ١‏ فليا قبضنا الم عرض فى أنفسنا مها ثىء » وفى رواءة معبد بن سيرين ١‏ فام لنا بثلاثين شاة 
وسقانا لبناء وفى رواية سليان بن قتة « فبعث الينا بالششياه والنزل فأكلنا الطعام » وأبوا أن يأ كلوا الغنم حتى أتينا 
المدينة » وبينف هذه الرواية أن الذى منعهم من تناولها هو الراق ٠‏ وأما فى باق الروايات فأبممه ٠‏ قوله ( فلن 
ما يأمرنا) أى فنتبعه » لم يريدوا أنهم يخيرون ف ذلك . قوله ( وما يدريك أنها رقية ) قال الداودى : معنا 
وما أدداك » وقد روى كذاك , و لعله هو امحفوظ لآن ابن عيينة قال : إذا قال وما يدريك فل يمل » وإذا قال وما 
أدراك فقد أعل » و تعقبه ابن التين بأن ابن عمينة [نما قال ذلك فا وقع فى القرآن ا تقدم فى أواخر الصيام وإلا فلا 
فرق يينهما فى اللغة أى فى ننى الدراية » وقد وقع فى رواية هشيم « وما أدراك» ونحوهفى رواية الاعش » وف دواية 
معبد بن سيررين «وما كان يدريه » وهى كلة تقال عند التعجب من الثى” وتستعمل فى تعظبم الثى” أيضا وهو لائق 
هنا » زاد شعبة فى روايته «ولم يذكر منه نبا » أى من الذى َيه عن ذلك » وزاد سلجان بن قتة فى روابته بعد قوله.وما 
يدريك أنها رقية « قلت ألق فى روعى » وللدارقطنى من هذا الوجه « فقلت يا رسول الله شى” ألق فى دوعى » وهو 
ظاهر أنه لم يكن عنده عل متقدم بمشروعية الرق باالفاتحة » و لهذا قال له أصحايه لما رجع « ما كينت تحسن رقية ءكا وقع 
فى دواية معبد بن سيرين ٠‏ قوله ( ثم قال قد أصبتم ) يحتمل أن يكون صوب فعلبم فى الرقية » ويحتمل أن ذلك فى 
توقفهم عن التصرف ف الجعل حى استأذنوه؛ ويحتمل أعم من ذلك . قوله ( واضربوا لى معك سهما ) أى اجعلوا 
لى منه نصييا ء وكأ نه أراد المبالغة فى تأ نيسهمكا وقع له فى قصة الحار الوحشى وغير ذلك . قله (وقال شعبة حدئنا 
أبو بشر ممعت أب المتوكل ) هذه الطريق .هذه الصيغة وصلبها الترمذى ؛ وقد أخرجه المصئف فى الطب من طريق 
شعبة لكن بالعنعنة , وهذاهو السر فى عزوه الى الأرمذى معكونه فى البخادى , وغفل بعض الشراح عن ذلك 
فعاب على من نسبه إلى الترمذى . وفى الحديث جواذ الرقية بكتتاب الله » ويلتحق به ماكان بالذكر و'لدعاء المأثور, 
وكذا غير المأثور ما لايخالف ماف المأثور ‏ وأما الرق ,مما سوى ذلك فليس فى الحديث مايثبته ولا ماينفيه وسيأتى 
حم ذلك مبسوطا فى كتاب الطب . وفيه مشروعية الضيافة على أهل البوادى والتزول على مياه العرب وطلب 
ماعندثم على سبيل القرى أو الشراء » وفيه مقابلة من امتنع من الممكرمة بنظير صنيعه لما صنعه الصحابى من الامتناع 
من الرقية فى مقابلة امتناع أولئك من ضيافتهم » وهذه طريق مومى عليه السلام فى قوله تعالى ( لو شئْت لاتخذنت 
عليه أجرا ) ولم يعتذر الخضر عن ذلك إلا بأمى خارجى . وفيه امضاء ما يلتزمه المرء على نفسه لأن أيا سعيد التزم 
أن يرق وأن يكون الجمل له ولأصحابه وأمره النى يِل بالوفاء بذلك . وفيه الاشتراك ف الموهوب إذا كان أصله 
معلوما » وجواز طلب الهدية ممن يعلم رغبته فى ذلك وإجابته اليه . وفيه جواز قبض الثى* الذى ظاهره الحل وترك 
التصرف فيه إذا عرضت فيه شببة . وفيه الاجتهاد عند فقد النص وعظمة القرآن فى صدور الصحابة خصوصا الفانحة , 
وفيه أن الرذق المقسوم لا يستطيع من هو فى يده منعه ممن قسم له لآن أو لتك منعوا الضيافة وكان الله قسم للصحا بةى 
مالم نصيبا فتعوم فسبب لم لدغ العقرب حتى سيق لم ما قسم لمم . وفيه المكة البالغة حيث اختص بالعقاب من 
كان رأسا فى المنع , لآن من عادة الناس الائتمار بأ كبيرهم » فلما كان رأسبم ف المع اختص بالعقوبة دونهم جزاء 

م --مه ج ع » فج البارى 


4 بم . كلتا ب الإجارة 


ال م اا ا 0 
وفاتا . وكأن الأسكة أمه أضا إرادة الاجابة إلى ما الاخصة المحالوب منه الشغاء وأو كع لآن الملدوغ لوكان من أحاد 
الناس لعله لم يكن ,قدر على القدر المطلوب متهم 


١‏ - سيب ضريية الميد . وتعاهد مسرائب الإماه 


١ 4 2 ٌ 2 15‏ 0 3 
7ا/اا” لد ورعن مد ئ وت يد عاعفيان عن حميد الطويل عن ل سن مالك ركى انه عنه قال 


- دي 
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« حجم أبو دؤية ااننى يتا ذأمر له بصاع أو صاءعين من طعارم » وكلم مواليهُ كفف عن غلته أو ضريبته » 

قوله 1 باب ضربجة العيد وتعاهد ضرائب الإماء) الضر دبة بدح المعجمة تعيلة بكعبى مفعولة : م بقدره اليد عل 
عيده فى كل دوم ؛ وضرائب ججمعما . و يقال لها خراج وغلة القن المعدمة وال ٠‏ وقد وقع جميع ذلك فى الحديث. 
شم أورد الممف فيه حديث أنس دأن (١‏ طيية حجم النى يه دكلم مواليه لشدفوا عنه من ضر بدله » ودلالته على 
الترجمة ظاهرة 2 فان المراد ما بيان حكم ذلك وق 0 اانى ملم له دلالة على الجواز 2 وسأذكر؟ كان قدر الضر يبة 
بعد باب . وأها ضرائب الإماء فرؤخذ منه بطرايق الإلحاق واختصاصها بالتعاهد لكونما مظنة تطرق الفساد فى 
الأغلب » وإلا فك خثى من اتاب الآمة بفرجرا مخثى من اكتساب العبد بالسرقة مثلا . و لعله أشار بالترجمة 
إلى ما أخرجه هو فى تارغخه من طريق أ داود الأحمرى تال « خطينا حذيفة حين قدم المدائن فقال : تعاهدوا 
ضرائب إما:-؟ » وهو عند أبى نعيم فى « الحلية , بلفظ « ضرائب غليانك » واسم الاخرى هذا مالك . وأورده 
سعيك إل منصور ف الين مطولا من طر دق شداد بن الفرات قال ١‏ حدئنا أبو داود شيخ من أهل المدائن قال : 
كنت حت مذبر حذيفة وهو يخطب ء ولابى داود من حديث رافع بن خديج مرفوعا ه نبى عن كسب الامة حتى 
يعم من أن هوء وقد تقام ذكر ذلك فى أواخر 'ميوع . وقال ابن المذير فى الحاشية :كأ نه أراد بالتعاهد التفقد 
لمقدار ضر دية لامة لاحل أن رن ثقيلة فاحتاج الى الأنكتت الفجور 0 ودلااته من الخديث أمره عليه الصلاة 
والسلام يتخفيف ضر ببة الحجام ١‏ فازرم ذلك فى حق الامة أقعد وأولى لأجل ااغائلة الخاصة بها 

-١4‏ باسب غراج_ لعجا 

+ - رشن| مومى بنة إحاعيل حدنّنا وهب حدئنا ابن طاوئس عن أبيو عن ان عماس رضي 

اله عنهما قال « احْتسَم 


٠. 4 6 5 -‏ 3 5 4 مط ب 
هاا ب وزئعنا ميل 3 عدل نا يزيل ب ردع عن خالدر عن إعكرهة عن ابن عباس ركى ألله عمهمأ 


قال د احْتحم البئء ملل وأعطى الحجام أجرّم » ولو عل كراهية لم يغطو » 
مااع )ابر يم عد نما ودر عن ععروين عامر قال : سمعت أنسا رضى الل“ عنه يقول 
1 سر 0 - 6 و عمل 1 

دوكان النزى لله حتجم 4 0 يكن يظ احدا أجراه 4 
قوله / باب خراج الحجام ) أورد فيه حداث أبن عياس . احتجم النى لم وأعطى الحجام أجره » وذاد 


الحديث راف إما؟ 64 


من وجه آخر ١‏ ولو ءل كراهية لم يمطه» وهو ظاهر فى الجواز » وتقدم فى الببوع بلفظ « ولوكان حراما لم يعطه» 
وعرف به أن المراد بالكراهة هنا كراهة التحريم . وكأن ابن عباس أشار بذلك الى الرد على من قال ان كسب 
الحجام حرام . واختلف ااعلدا. بعد ذلك فى هذه المسألة فذهب الجهور الى أنه <لال واحتجوا بهذا الحديث وقالوا : 
هو كسب فيه دناءة وليس :درم , لخملوا الزجر عنه على التئزنه . ومنهم من ادعى النسخ وأنه كان حراما ثم بيسح 
وجنح الى ذلك الطحاوى ٠‏ والنسخ لاينيت بالاحتهال . وذهب أحمد وجماعة إلى الفرق بين الحر وااعبد فكرهوا 
لاحر الاحتراف بالحجامة » وبحرم عليه الانفاق على نفسه منها ويحوز له الانفاق على الرقيق والدواب منها 
وأباحوها للعبد «طلقا ؛ وعمدتهم حديث محيصة أنه ه سأل النى يلع ع نكسب الحجام فنهاه » فذكر له الحاجة فقال : 
اعلفه نراضتك . أخرجه مالك وأحمد وأصناب السئن ورجاله ثقات . وذكر ابن 57 أن أجر اجام [نماكره 
لآنه من الاشياء التى تيجب لا ا الاحتياج له » فاكان ينبغى له أن يأخذ على ذلك أجرا . 
وجمع ابن العربى بين قوله ييه ل « كسب الحجام خبيث . وبين اعطاثه الاجا ام أجرته بأن محل الجواز ما إذا كانت 
الأجرة على عمل معلوم » 000 الزجر على ما إذاكان على عمل يجهول . وفى الحديث إباحة الحجامة » وياتحق به 
مايتداوى من اخراج الدم وغيره ؛ وسيأتى من يد لذلك نىكتاب الطب . وؤيه الأجرة عل المعالجة بالطب » والشفاعة 
إلأصحاب الحقوق أن يخفغرا منها . وجواز مخارجة السيد لعبده كأن يقول له أذنت لك أن تكتسب على أن تعطنى 
كل يوم كذا وما زاد فهو لك . وفيه استعال العيد يغير أذن سيده الخاص إذا كأن قد تضمن لكيه من العمل 
اذثه العام . قَولُهِ ز عن عمرو بن عام ) هو الانصارى وليست له روابة فى اليخارى الا عن أنس وقد تقدم له 
حديث ف الطبارة رآخر ف الصلاة وهذا ؛ وهو جميع ما له عئده وله 2 النى يِل حتجم) فيه إشعار بالمواظية 
مخلاف الأول ٠‏ دقوله ( دم يكن يظم أحدا أجره ) فيه إئيات إعطائه أجرة الحجام بطريق الاستنباط . مخلاف 
الرواية التى قبلها ففها الجرم بذلك على طريق التنصيص 


000 ّ-_ 9 ست سم 1 | 0 ليا 27 0 34 3 
1 - سيت من كام موالى ابد أن' يفوا عنه من خراجم 


4م - مشا دم حدثنا 02 عن أجيد الطويلٍ عن سس تن مالك رضى” لله عنه قال ه دعا 

5 ى عله غلام 2 ل و مر بصاع أو صاعين 3 34 مد 3 دين » وك أيه 66 دن ل ربكتم 6 
قوله ( باب من كلم موالى العبد أن يخففوا عنه من زاج أن على ف اعدو عد الإلرام 
لم » وحمل أن يكون على الإلرام إذا كان لابطيق ذلك ٠‏ قوله عن يد ااطويل عن أفس) فى رواية الاسماعيل ْ 
من هذا الوجه « عن حميد سمعت أنسا , -٠»‏ قوله ( دعا النى يل غلاما ) هو أبو طيبة ما تقدم قبل باب , واسم 6 
طيبة نافع على الصحيح ؛ فقد روى أحمد وابن السكن والطيراى من حديث مخصصة بن وه ال كان لاه 
حجام يقال له نافع أبو طيبة فانطلق إلى النى يلي سأله عن خراجه , الحديث . وحى ابن عبد البدفى اسم أى 
طيبة أنه ديئار » ووهوه فى ذلك لان دينارا الحجام تابعى دوى عن أبى طيبة لا أنه اسم أبى طيية » ا حد ينه 
ابن منده من طريق بسام الحجام عن دينار الحجام عن أبى طيبة الحجام قال « حجمت النى َل » الحديث ١‏ ويذلك 
جزم أبو أحد الحاك فى الكنى أن دينار! الحجام يروى عن أنى طبية لا أنه أبو طببة نفسه . وذكر البخوى فى 


7١‏ يام كتاب الاجارة قر 


الصحابة بإسناد ضعيف أن اسم أبى طيبة ميسرة » وأما العسكرى فقال : الصحيح أنه لا يعرف اسمه , وذكر ابن 
الحذاء فى رجال «الموطأء أنه عاش ماثة وثلاثا وأربعين سنة . قوله ( بصاع أو صاعين أو مدأو مدين ) شك من 
شعبة » وقد تقدم فى رواية سفيان صاعا أو صاعين على الثدك أيضا ولم يتعرض لذكر المد » وقد تقدم فى البيوع 
من روأية مالك عن حميد « فأ له بصاع من مر ء ولم شك ؛وأفاد تعيين مافى الصاع د وأخرج الترمذى وابن ماجه 
من حديث على قال « امن النى يإ فاعطيت الحجام أجرهء فأفاد تعيين من باشر العطية . ولابن ألى شيية من 
هذا الوجه أنه بَِلَِمْ قال للحجام كم خراجك ؟ قال صاعان » قال فوضع عنه صاعا » وكأن هذا هو السيب ف الشك 
الماضى . وهذه الرواية تجمع الخلاف , وفى حديث ابن عبس عند ابن ألى شيبة أن خراجه كان ثلاثة آصع , وكذا 
لأبى يعلى عن جابر » فان صح جمع بينهما بائءكان صاعين وزيادة فن قال صاعين ألغى الكسر ومن قال ثلاثة جيره . 
قوله ( وكلم فيه ) لم يذكر المفعول وقد ذكره قبل بباب من وجه آخر عن “ميد فقال ه كلم مواليه » ومواليه ثم بنو 
حارثة عنى الصحيح , ومولاه منهم حيصة بن مسعودك تراه هنا »وإثما جمع الموالى مجاذا م يقال بنو فلان قتلوا 
رجلا ويكون القاتل منهم واحدا ؛ وأما ماوقع فى حديث جابر أنه مولى بنى بياضة فهو وثم ؛ فان مولى بنى بياضة 
آخر يقال له أبو هند 
٠‏ - سيت كش الغ والإماء. وكرة إبراهير أجر النائحة والقيق 

وقول ان تعالى إولا شكر هوا فتيا رك على البغاء إن أَرَدْنَ محصنا ليتوا عرض الخيارة الدنيا » ومن 
بكر كين فان انمق سدا] كاين علو دحم ) . وقال ماهد فتيا تسم : إماءم 

729 - حرشن قتببة بن سعيد عن مالك عن ابن شباب عن أل بكر بن عبد الرحئن بن الحارشر 
بن هشام عن ألى مسءود الأنصارى رضى الله عنه 2 أن" رسول” الث عله نهى عن عن السكا » ومهر البخىة» 
وحاوانٍ الكاهنٍ « 

وف © وشا 0 5 ابراهيم رثن م عن #ل بن 355 عن ألى حازيم عن ألى يه رضى 
لله عنه قال د هئ الب يِه عن كدب الإماء » 

[ الحديث ؟+8؟ ‏ طرفه فى : ٠9:4‏ ] 

قوله ( باب كسب البغى والاماء ) بين البهى والاماء خصوص وعيوم وجوى ؛ فقد تسكون البغى أمة وقد 
تكون حرة » والبغى بفتح الموحدة وكدر المعجمة وتشديد الياء بوزن فعيل ,معنى فاعلة أو مفعولة وى الزانية 
ول يصرح المصنف بالحم كأنه نبه على أن الممنوع كسب الامة بالفجور لا بالصتائع الجائزة . وله (وكره 
ابداهيم ) أى النخمى ( أجر النائحة والمغنية ) وصله ابن أنى شيبة من طريق أبى هاشم عنه وزاد ه والكاهن », 
وكأن البخادى أشار بهذا الاثر إلى أن اانهى فى حديث أبى هريرة حول على ما كانت الحرفة فيه ممنوءة أو تحر 
إلى أم ممنوع شرءا لجامع ما يدنهما من ارتكاب المعصية . قولِهِ ( وقول الله عز وجل لإ ولا تكرهوا فتياتم 


الحديث ١م‏ ؟؟- 184؟ 45١‏ 


على البغاء ) إلى آخر الآية قال مجاهد : فتيانك [ماء؟ ) وقع هذا فى رواية المستملى » وقد روى ابن أبى حاتم 
من طريق على بن أبى طلحة عن ابن عباس قال فى قوله (١‏ ولا تتكرهوا فتياتكم على البغاء ) قال :لانكرهوا : 
اماء؟ على الزئا » وأخرجه هو وعيد بن حميد والطيرى من طريق ابن أبى يجييح عن مجاهد قال فى قوله ( ولا 
تكرهوا فتيائتك ) قال إماءم على الزنا , وذاد أن عبد الله بن أب" أعس أمة له بالزئا فزنت لجاءت بيرد » فقال 
ارجعى فازى على آخر ء فقالت : والله ما أنا براجعة فنزات » وهذا أخرجه مسل من طريق أبى سفيان عن 
جابر مرفوعا , وبماها الزهرى عن عمرو بن ثايت معاذة » وكذا أخرجه عبد الززاق عن معمر عن الزهرى 
مرسلا فى قصة طويلة « وكذا أخرجه ابن أبى حاتم من طريق عكرمة مسلا واتفقوا على تسميتها معاذة؛ ودوى 
أبو داود والأسانى من طريق أ الز بير أنه سبع جابرا قال « جات مسيكة أمة أبعض الأنصار هالت : إن مسيدى 
.يكرهنى على البغاء فنزلت » فالظاهر أنها نزلت فيهما » وذعم مقاتل أهما مما كانتا أمتين لعيد الله بن أبى وزاد معبن 
غيرهن » وقوله تعالى ( ان أردن تحصنا ) لامفبوم له بل خرج مخرج الغالب » ويحتمل أن يقال لا يتصور 
الاكراه إذا لم يردن التعفف لانهن حينئذ فى مقام الاختيار » وقوله ه وقال مجاهد فتياتكم إماءم » وقع هذا فى 
رواية المستمل » وذكره النسق الكن م بنسيه جاهد ولفظه ١‏ قال فتياتم الاماء » وهو فى تفسير اافريابى عن 
ورقاء عن ابن أبى تجح عن مجاهد فى قوله تعالى إدلا تكرهوا قنيا نم م يقول : إماءم (رعلى البغاء 4 على الزنا . 
ثم أورد المصنف حديث أبى مسعود ف النهبى عن مهر اليغى وغيره 5 وحديث أبى هريرة فى البى عن . السب 
الإماء » وقد تقدم فى أواخر الببوع وف الباب الذى قبله من شرحبما ما فيه ميد كنفاية 
"١‏ - بإسيب عمنب_الفخل 
4 - | مسد" حدنا عبد الوارث و إسماعيل” بن” إراهيم عن عله بن السك عن نائع عن 
ان عم رضى اله عنهما قال تمهى النو يلم عن عَْب الفحل » ظ 
وله ( باب عسب الفحل ) أورد فيه حديث ابن عير فى النبى عنه , والعسب بفتح العين وإسكان السين 
المبملتين وفى آخره موحدة ويقال له المسيب أيضا : والفحل : الذكر من كل حيوان فرسا كان أو جملا أوتيسا أو 
غير ذلك » وقد روى النساق من حديث ألى هريرة « لجبى عن عسب التيس» واختلف فيه فقيل هو بن ماء 
الفحل وقيل أجرة الماع » وعلى الأخير جرى المصنف . ويؤيد الآول حديث جار عند مسل « تبى عن بيع 
ضراب امل » و ليس بصري فى عدم المل على الاجارة لآن الإجادة بيع منفعة » و يؤيد المل على الإجارة لا الغن 
ماتقدم عن قتادة قبل أدبعة أبواب أتهمكانو ١‏ يكرهون أجر ضراب امل , وقال صاحب «١‏ الافمال» : أعسب 
الرجل عسييا اكبرى منه لخلا ينزية . وعل كل تقدير فبيعه وإجارته حرام لانه غير متقوم ولا معلوم ولا مقدور 
على تسليمه » وفى وجه للشافعية والحنابلة يحوز الإجارة مدة معلومة , وهو قول الحسن وابن سيرين ورواية 
عن مالك قواها الابهبرى وغيره » وحمل النبى على ما إذا وقع لأمد بجهول » وأما إذا اسستأجره مدة معلومة فلا يأعن 
كا بحوز الاستنتجار لتلقيح النخل ؛ وتعقب بالفرق لان المقصود هنا ماء الفحل وصاحيه عاجز عن تسليمه يمخلاف 
التلقيح , ثم انبى عن الششراء والكراء ما صدر لما فيه من الغرر » وأما عادية ذلك فلا خلاف فى جوازه » فان 


و بم كتاب الاجارة 


أهدى للبعير هدية من المستعير بغير شرط جاز . وللنرهذى من حديث أن د ان رجلا من كلاب سأل النى 0" 
عن عسب الفحل فهاء . فقال ؛ يارسول الله إنا نطرق الفحل فنكرم . فرخص له فى الكرامة » ولابن حبان فى 
الحم ) هو البناتى يضم الموحدة بعدهأ نون خفيفة لصرى ثُقَة عند اجميع » ولينه أبو الفتح الازدى بلا مستلد » 
وليس له فى البخارى سوى هذا الحديث . وقد أخرج الحا فى « المستدرك , هذا الحديث عن مسدد شيخ البخارى 
فيه وقال :6 على بن الحم ثقة من أعز البصربين حديثا انتبى . وقد وهم فى استدراكه 6 وهو فى البخارى يم ترى , 
وكأنه لمالم يره فى كتاب البيوع تومم ان البخارى لم رجه ش 
1 - بإسيست إذا اس ةجر أرضا فات أحداها 
2 اع ٠‏ 4 . ع 
وقال ابن سيرينَ : ليس لأه.له أن مخر جوه الى تمام الأجل 
وفال الحسك” والحسن” وإياس بن" معاوية : تمضى الإجارة الى أَجَلها 
وفال ابن عر : أعمطى ان يله 0 بالشطر فكان ذلك" على عهد النو” عله 
م م ٍ- : ٠.‏ 03 ع ِ 2 م 2 5 
وألى بكرر ورا فنا خلافة عمر » و 0 أن أنا بكر وخمر جدكدا الإجارة امل ما فيض النى يه 
١‏ هه 2 7 3 0 1 2 
يكف 2 شا مومى ن إمماعيل حد ثنا عررية ن أمماء عن ناه ر عن عبد الل رضى الله عنه 
7 ع ا 1 4 حر >كى مس 6 1 5 ع 5 5-5 
قال « أعطى رسول الله يله خيبر الهود ان يسملوها وبزرعوها وم شطر مامخرئج منها. وأن ابن عمر حداثهة 
0 000 ٍ | ا*مة ريء عم 
أن اأزارع كانت تكرى على شى هاه ناهم” لا احفذه 6 
[ الحديث 546 أطرافه فى :1 8ك95؟ 2 5ك]ك؟ , عا لخ , كويكاء كز كولم ع ذخ؟1 | 


م 00 71 0 8 - 7 َ 1 
اممف واأن" راقم بن حد جر حدث (« ا الى 01 0 عن ء المزارع 6 . وقال عبيد” الل 


عن نافمر عن ابن عبر «<تى أجلاثم ع « 

[ الحديث 5ى؟ ب أطرافه فى : /1؟؟ , امم , 6و , وم ] 

قله ( باب إذا استأجر أرضا فات أحدهما ) أى هل تفسخ الاجارة أم لا؟ والجهور على عدم الفسخ . وذهب 
الكو فيون واللدث إلى الفسخ ؛ واحتجوا بان الوأرث ملك الرقبة والمنفعة تبسع لحا فارتفعت د المستأجر عنها 
يموت الذى أجره ؛ وتعقب بأن المنفعة قد تنفك عن الرقبة يأ يحوذ بيع مسلوب المنفعة » خينئذ ملك المنفعة ياق 
للستأجر يمقتضى العقد . وقد اتفقوا على أن الاجادة لا تنفسخ يموت ناظر الوقف فكيذلك هنا . قوله ( وقال ابن 
سيرين ليس لأهله ) أى أهل الميت ( أن يخرجوه ) أى يخرجوا المستأجر ( إلى مام الاجل ٠‏ وقال الحسن والحكم 
وإياس بن معاوية : تمضى الإجارة الى أجلها ) وصله ابن أبى شيبة من طريق حميد عن الحسن وإياس بن معاوية 
ومن طريق أبوب عن أبن.سيرين 'حوه . ثم أورد المصنف حديث ابن عير ه أعطى النى يله خمير الجود على أن 
يعملوها » وسيأتى الكلام عليه مسرتو فى المزادعة » وكذلك الطر يت المعلقة آخر الباب ومى قوله « وقال عبيد الله 


الحديث ٠م١7‏ - 5م7١‏ واج 


ابن عس عن نافع عن ابن عمر حى أجلام جمرء بريد أن عبمد الله حدث بهذا الحديث عن نافع يا حدث به جو يرية 
عن نافع وذاد فى آخره د <تى أجلام عر ء قال الك_ماق : القائل ١‏ وال عبيد اللهء هو موسى إن اسماعيل الراوى 
عن جويرءة وهو من ثثمة حديثه » وبه تحصل الرجمة . فأما قوله إنه موسى ففاط واضج لآن موسى لا رواية لهعن 
عبيد الله بن عمر أملا والقائل « وتال عبمد الله هو اليذارى , وهو تعليق ساق سانة » وقد وصله ملم من 
طرق عن نافع وقال فى آخرها « حتى أجلام إلى تماء وأريحاء ‏ وأما لاؤسو الب شف اق أراد 
به أنه حدث به فقد بنت أنه غلط , وان أراد أنه فق م لكن من رواءة غيره فصحيح » وكذا قوله « وبه 
تحصل الترجدة » والغرض منه هنا الاستدلال على عدم فسخ الاجارة يموت أحد المتاجرين » وهو ظاهر فى ذلك , 
وقد أشاز اليه بقوله « وم يذكرأن ن آنا يون جدد الاجارة بعد اله ى وَل » وذكرفيه حديث أبن عبر فى كراء المزادع 
وحديث رافع ابن خديج فى النبى عنه وسيأ فى شرحهما فى المرارعة أيضا ان شاء الله تعالى 

( خامة ) اشتمل كتاب الاجارة من الاحادرث الارفرءة على ثلاثين حديثا » المعاق مها خمسة والبقية مودولة » 
المكرر مها فيه وفما مضى سة عشر حديثا والبقدة خالصة , وافقه ملم على مخر بجوأ و حددث ألى هريرة ق 
رعى الذنم » وحديث « المسلدون عند شر وطبم » وحديث ابن عباس « أحق ما أخذتم عليه أجرا كناب الله» 
وحددث أبن عس فى النهى عن عدب الفحل ,ونين الأثار عن الفيها.؟ و التأ ينين عا ئلا عفر اثر | . والله سبحانه 
وتعالى أعلم 


7و دم -كتاب اللهوالة 


5 -_كتاب الحوالة 


-١‏ اإسيب الخوالة . وهل ترجم فى الحوالة 

وقال الحسن وقتادة : إذاكان يوم أعال عليه نا تاروفان ابن عباس : يتخارج” اشر يكان وأعل” 
اليراث فيأخْد هذا عينا وهذا دنا ؛ فان وى لأحده الم تررجم' على صاحبه 

بد؟؟ -- حرشن عبد الله بن" بوسْقٌ أخيرّنا مالك عن أبى لز”ناد عن الأعرج عن ألى هريرة رضى 
الله عن أن رسول اله يَلتُه قال « مطل الم 23 اذا تب أحد كك على سل فليتبم* » 

[ الحديث ب طرفاه فى : 58448 و7540 ] 

قوأه ( بسم الله الرحمن الر<يم ٠‏ باب الحوالة) كنذا الاكثر , وزاد النسق والمتملى بعد السملة ( كتاب 
الحوالة ) . والحوالة بفتح الحا. وقد نكس مشتقة من التحويل أو من الول ٠‏ :ول حال عن العبد إذا انتقل 
عله حثولا . وهى عند الفقباء تقل دين من ذمة إلى ذمة . واختلفوا هل فى بسع دين دين رخص فبه فاحتلق فلن 
الى عن بسع الدين بالدين , أو هى استيفاء ؟ وقيل هى عقد إرفاق مستقل . ويشترط فى متها رضا أنحيل بلا 
خلاف . والمتال عند الاكثر , وامحال عليه عند بعض شذ . و يشترط أيضا تمائل الحقين فى الصفات » وأن 
يكون فى ثشىء معلوم . ومنهم من خصما بالنقدين ومنعها فى الطعام لآنه بببع طعام قبل أن يستوف . قله (دهل يرجع 
فى الحوالة) هذا إشارة إلى خلاف فها هل هى عقد لازم أو جائز ؟ قله ( وال الحسن وقتادة إذاكان ) أى ا محال 
عليه ( يوم أحال عليه مليا جاز ) أى بلا رجوع ٠‏ ومفهومه أنه إذاكان مفلسا فله أن يرجع . وهذا الآثر أخرجه 
ابن ألى شيبة والأثرم واللفظ له من طريق سعيد بن أبى عروية عن فتادة والحسن أنهما سئلا عن رجل احتال على 
دجل فافلس » قالا : ان كان مليا بوم احتال عليه فليس له أن يرجع . وقيده أحمد بم إذا لم بعلم انحتال بافلاس 
انخال عليه . وعن الحم لايرجع إلا إذا مات حال عليه . وعن الثورى يرجع بالموت وأما بالفلس فلا يرجمع 
إلا بمحضر المحيل والحال عليه . وقال أبو حنيفة : يرجع بالفلس مطلقا سواء عاش أو مات ولا يرجع بغسير 
الفلس . وقال مالك : لايرجع إلا إن غره كأن عم فلس الحال عليه ول يعلله بذلك . وقال الحسن وشريح وذفر : 
الحوالةكالكفالة فيرجع عل أما شاء , وبه ,شعر ادخال البخارى أبواب الكفالة فى كتاب الحوالة . وذهب 
الجمهور إلى عدم الرجوع مطلقا : واحتج الشافعى بأن معنى قول الرجل أحلته وأبر أنى حوات حقه عنى وأثبته على 
غيرى . وذكر أن عمد بن الحسن احتج لقوله حديث عكان أن فاق لطوالة لق الكفالة ديرجع صاحها لاتوى» 
أى لاهلاك ١‏ على مسم »قال فسأ لته عن إسناده فذكره عن درجل يحبول عن آخر معروف كته منقطع بينه و بين 
عثمان فبطل الاحتجاج به من أوجهء قال البق أشار «شافعى بذلك إلى ما رواه شعبة عن خايد بن جعفر عن معاوية 
ابن قرة عن عثمان » فالجوول خليد والانقطاع بين معاوية بن قرة وءثان : وليس الحديث مع ذلك م فوعا » وقد 


الحديث بم ؟ 6 


شك راويه هل هو فى الموالة أو الكفالة . قله ( وقال ابن عباس يتخارج الشريكان الخ ) وصله ابن ألى شيبة 
ععناه ؛ قال ابن التين محله ما إذا وقع ذلك بالتراضى مع استواء الدين » وقوله ه توى» بفتح المثناة وكسر الواو 
أى هلك » والمراد أن يفلس من عليه الدين أو يموت أو يححد فيحلف حيث لا بينة ففى كل ذلك لادجوع ان 
دضى بالدين » قال ابن المنير : ووجبه أن من رضى بذلك فبلك فهو فى ضمانه كا لو اشترى عينا فتلفت فى يده » 
وألق البخارى اوالة بذلك : وقال أبو عييد : إذاكان بين ورثة أو شركاء مال وهو فى يد بعضهم دون لعش 
فلا بأس أن يقبايعوه بيهم ٠‏ قوله ( عن الأعرج عن أبى هريرة ) قد رواه همام عن أبى هريرة » ورواه اين عمر 
وجابر مع فر ٠‏ وله ( مطل الغنى ظل) فى دواية ان عميئة عن أبى الزناد عند النساى واين ماجه « ااطل 
ظلم الغنى » والمعنى أنه من الظل » و أطلق ذلك المبالغة فى التنفير عن المطل » وقد رواه الجوزق من طريق همام عن 
أنى هريرة بلفظ « ان من |أظلم مطل الغنى » وهو يفسر الذى قبله » وأصل المطل المد ؛ قال ابن فارس : مطات الحديدة 
أمطلما مطلا إذا مددتها لتطول » وقال الازهرى : المطل المدافعة » والمراد هنا تأخير ما است<ق أداؤه بغير عذر . 
والذنى عتتلف فى تفريعه ولكن اراد به هنا من قدر على الآداء فأخره ولوكان فقيرا يا مسأق البحث فيه . وهل 
يتصف بالمطل من ليس القدر الذى استدق عليه حاضرا عنده لكنه قادر على تحصيله بالتكسب مثلا ؟ أطلق أ كار 
الشافعية عدم الوجوب » وصرح بعضهم بالوجوب مطلقا ؛ وفصل آخرون بين أن يكون أصل الدين وجب يسيب 
إعصى به فيجب وإلا فلا » وقوله « مطل الغنى » دو ءن إضافة المصدر لماعل عند الجوور , والمعنى أنه يحرم على الغنى 
القاد رأن عطل بالدين بعد استحقاقه بخلاف العاجر , وقيل هو من إضافة المصدر للمفعول» والمعنى أنه يحب وفاء 
الدين ولوكان مستّحقه غذيا ولا يكون غناه سديا [تأخير حقه عنه » و اذا كان كذلك فى حق الذنى فبو فى حق الفقير 
أولى » ولا يخ بعد هذا التأو بل ٠‏ قوله (فاذا أتبع أحد؟ على علىء فليتبع) المشوور ف الرواية واللغةما قال النووى 
إسكان المثناة فى « أتبسع » وف « فليتهع » وهو على البناء لللجهول مثل إذا أعلم فليعم » تقول تبعت الرجل بحق أ تبعه 
تباعة بالفتتح إذا طلبته » وقال القرطى : أما أتبسع فيضم الحمزة وسكون التاء مينيالا لم يسم فاعله عند ابميع :إوآنا 
فليتبسع فالآ كثر على التخفيف , وقيده بعضهم بالتشديد , والآول أجود انتبى وما ادعاه من الاتفاق على أتببع 
برده قول الخطابى : ان أكثر الحدثين يقولونه بتشديد التاء والصواب التخفيف , ومعنى قوله « أتبع فليتبع » أى 


أحيل فليحتل » وقد رواه بهذا اللفظ أحمد عن وكيع عن سفمان الثورى عن أب الزناد » وأخرج الببق مثله من 
طردق يعلى بن منصور عن أبى الزئاد عل أبيه وأشار الى تفرد يعلى بذلك » دم تفرد بها ترأهء» وروآه ابن 
ماجه من حديث ابن عر بلفظ :ذا أعلت على «لى' فاتيعه » وهذا بتشديد التاء بلا خلاف , ١‏ والملىء » بالمهمز 
مأخو ذ من الملاء يقال ملق الرجل بضم اللام أى صار مليا ٠‏ وقال الكرمان : الملى كالغنى لفظا ومعنى ‏ فاقتضى 
أنه بغير همز . وليس كذلك فقد قال الخطابى انه فى الاصل بالحمز ومن دواء بتركها فقد سبله » والأم فى 
قوله فليقيسع للاست<ياب عند إخبور » ووهم من نمل فيه الاجماع ٠‏ وقيل هو أن اباحة وارشاد وهو شاذء وحمله 
أكثر الحنابلة وأبو ود وابن جرير وأهل اظاهر على ظاهره » وعيارة الؤرق ه ومن أحيل تحقه على مل * 
فواجب عليه أن يحتال » . ( تنبيه ) ادعى الرافعى أن الأشهر فى الروايات « واذا أتبع » وأنبما جملتان لاتعلق 
لإحداما بالاخرى » وذ بعض المتأخرين أنه لم يرد الا بالواو » وغفل عما فى ميم اليخارى هنا فانه بالفاء فى 

م - ومج ع » فح البارى 


55 بهم - كتاب الحوالة 


جمسيع الروايات , وه وكالتوطئة والعلة لقبول الحوالة » أى اذاكان الحطل ظلءا فلءةبل من يحتال يدينه عليه » فان 
المؤمن من شأنه ان يحترز عن ااظل فلا .عطل . نعم رواه مسم بالواو ركذا البخارى ف الباب الذى بعده لكن قال 
« ومن أتببع » ومناسية الجملة للتى قبلا أنه ما دل على أن مطل الغنى ظم عقبه بأنه ينبغى قبول الحوالة على الملى* لما 
فى قبولها من دفع الظلم الحاصل بالمطل , فانه قد تنكون «طالبة انحال عليه سبلة على الحتال دون انحيل فقى قبول 
الحوالة اعانة على كفه عن الظلم وفى الحديث الرجر عن المطل , واختلف هل يعد عله عمد | كبيرة أم لا ؟ فاجبور 
على أن ذاعله يفسق » لكن هل يثبت فسقه عطله مرة واحدة أم لا ؟ قال النووى مقتضى مذهبنا اشتراط التكرار » 
ورده السبى فى« شرح المباج » بان مقتضى مذهينا عذمه عا دل أن منع الحق بعد طليه وابتغاء العذر عن أداثه 
كا لغصب والغص بكييرة » وتسميته ظذا يشعر يكو نه كبيرة » والكبيرة لايشترط فيها النكر د.نم لا حك عليه 
ذلك إلا بعد أن يظبر عدم عذده انتوى . واختلفوا هل يفسق بالتأخير مع القدرة قبل الطلب أم لا ؟ فالذى يشعر 
به حديث الباب التوقف على الطلب لأن المطل يشعر بهء ويدخل ف المطل كل مرى ازمه حق كالزوج لزوجته 
والسيد لعيده والحاك لرعيته وبالعكى ٠‏ واستدل به على أن العاجن عن الآدا. لادغل فى الظم » وهو 
بطر بق المفووم لان تعليق الحم بصفة من صفات الذات يدل عللى فى الحم عن الذات عند انتفاء :لك الصفة ؛ ومن 
م يقل بالمفبوم أجاب بأن العاجز لا يسمى ماطلا » وعلى أن الفنى الذى ماله غائب عنه لايدخل فى الظلرء وهل هو 
مخصوص من عموم الغنى أو ليس هو ف الحم بثى ؟ اللأظهر الثانى لآنه فى تلك الحالة بحوز إعطاؤه من سوم الفقراء 
من الركاة » فلو كان فى الممكم غنيأ م يح ذلك . واستفبط منه أن الممسر لا يحبس ولا يطالب حتى بوسر » قال 
لثشافمى : لو جازت مؤاخذته لكان ظالما » والفرض أنه ليس بظام لعجزه . وقال بعض العلياء : له أن يحيسه . 
وقال آخرون : له أن بلازمه . واستدل به على أن الحوالة إذا صحت ثم تعذر القيض بحدوث حادث كرت أو فلس 
لم يكن للمحتال الرجوع على المحمل » لآنه لو كان له الرجوع لم يكن لاشتراط الغنى فائدة ' فلما شرطت عل أنه انتقل 
انتقالا لارجوع له كا أو عوضه عن دينه بعوض ثم تلف العوض فى يد صاحب الدين فليس له رجوع . وقال انفية 
يرجع عند التعذر » وشجو ه بالضيان » واستدل به على ملازمة المماطل و إإزامه بدقع الدين والتوصل اليه بكل طرريق 
وأخذه منه قبرا » واستدل به على اعتبار رضى لمحيل والحتال دون محال عليه لكونه لم يذكر فى الحديث » به 
قال الجهور . وعن الحنفية يشترط أيضا » وبه قال الاصضطخرى من الشافعية ‏ وفيه الإرشاد إلى ترك الأسباب القاطعة 
لاجتماع القلوب لانه زجر عن المماطلة وهى تؤدى إلى ذلك 
؟ - يسيب إذا أحال على مَل فلي 0 و 

ه544 - 07 60 ن وسفٌ م ا عن ابن د كوان عن الأعرج . عن أى هر بر رضي 

لله عن عن البى صظٍ فال د مَطل لظلا ؛ ومن أ نهم على ملح فلميتيع' » 
م - بإسيب إن أحال دين الي على وجل جا 


هدب - جررش) الك بن إبراهيم <ل نا يزيد بن ألى أعبيد عن سَلَةَ بن الأكرع رضى الله عنه ' 


الحديث لم١‏ اه 
م ير ا 00 
قال دكت لوس عند النوة يللم إذ أنى 2نازة فقالوا : صَلء عليها ء فقال : هل عليه دَبن”؟ قالوا : لا . قال : 


2 07 


فبل ترك شيئاً ؟ فالوا : لا افسل عايه. م أ 2نازة أخرى فقاوا : يارسولة اله صل علمها . قال : هل عليه 
دن ؟ قيل : نس . ا :ذل رك شيع ؟ قالوا . ثلاثة دانير ٠‏ قصلى عليها م أ بالثانثة فتالوا : صل علمها. 
قال : هل كرك شيا ؟ قالوا : لا . قال : فهل عليه دن ؟ قالوا : ” 0 :لماكل صاحييم . قال 
أو قتادة : صلء عليه يارسول الله وعلى ينه فهلى عأيه »6 

[ الحديث هم؟؟ طرفه فى 75956 ] 

قله ( باب ان أحال دين الممت على رجل جاز » وإذا أحال على علىء فليس له رد ) كذا نيت عند أبى ذر. 
والترجمة الثانية مقدمة عند غيره على الراب فى باب مفر : وفيه حديث أنى هريرة « مطل الغنى ظل » عن مسد بن 
يوسف عن سفيان وهو الثورى عن أبى الزثاد » ومناسبته للترجة واضة ؛ وهو بشعر بأنه فى ذلك موافق للجمهود 
عل عدم الرجوع ؛ وقد تقدمت مياحث ذلك فى الذى قبله . وقد ذكر أبو 00 هذه الطريق يدت فى رواية 
النعيمى عن الفريرى » وأئها م :ة عند الجوى . قال وقد رواها حاد بن شاكر عن البخارى . قلت : وثيتت أيضا 
عند ألى زيد المروذى عن افربرى . ورماها أيضا ابراهم بن مءقل النسن عن البخارى . ويؤيد صنيمع النسق 
ومن تبعه أنه ترجم بعد أبوإب لحديث سللة ه باب من تكفل عن ميت دينا فليس له أن يرجع » فلو كان ماصنعه 
مي ذر م#فوظا [-كان قد كرر الترجمة لحديث واحد ٠‏ ( تفيهان ) : الاول عمد بن بوسف لا قرابة ينه وبين عيد 
الله بن يوسف » فحمد هو ابن يوسف بن واقد بن عثان الفريابى صاحب سفيان الثورى » وعبد الله هو ابن يوسف 
ابن عبد الله التنيبى صاحب مالك ؛ ولم يلق الفريابى مالكا ولا التنيسى سفيان والته أعل . الثاتى . قال ابن بطال 
انما توجم بالحوالة فقا , ان أحال دين الميت » ثم أدخل حديث سلءة وهو ف الضان لآن الموالة والضان عند بعض 
العلباء متقاربان و اليه ذهب أب :ور لانهما ينتظمان فى كو نكل منهما ١‏ ذمة رجل إلى ذمة رجل آخر » والضيان 
فى هذا الحديث نقل ما فى ذهة امت إلى ذمة 1 فصار كالحوالة سواء . قلت : وقد ترجم له بعد ذلك بالكفالة 
على ظاهر الخبر . قوله ( إذا أتى يحنازة ) لمأ أقف على اسم صاحب هذه لجاز ولاعلى الذى بعده » والحا كم من 
حديث جابر « مات رجل فغسلاه وكفئاه وحفظناه , 00 حيث توضع الجنائز عند مقام جير يل ثم آذنا رسول 
الله يلم به. ٠‏ قوله ( قال هل عليه دين ) 00 قد أو اع ام يذل الو الس عليك ا نويع أن ٠‏ 
دسول الله يليه كان يوتى بالرجل المتوى عليه الدن افزنال هل ترك لدينه قضاء ؟ فان حدث أنه ترك لدينه وفاء صلى 
عليه و الاقال للمسلمين : صلوا على صاحبكم » الحديث . وبين فيه أنه ترك ذلك بعد أن فتح الله عليه الفتوح . قله (ثم 
أتى يحنازة أخرى ) ذكر فى هذا الحديث أحوال ثلاثة وترك حال رابع ؛ الآول لم يترك مالا و ليس عليه دين ؛ 
والكاق عله ون يزه وفاء » والثالك عليه دين ولا وفاء لهء والرابع من لادين عليه وله مال : وهذا حكمه أن 
يصلى عليه أيضا » وكأنه ل يذكر لا الكونه م يقم بل لكو نه كان كثير | ٠‏ وله ( ثلاثة دنانير ) فى حديث جابر عند 
الام 95 ديناران « وأخريه أبو داود من وجه آخر عن جار نحوه وكذلك احرج الطيرانى من حدرثك أمماء 


2 م - كتتاب الحوالة 


بنت يزيد » ويجمع بينهما بانهما كانا دينارين وشطرا , فن قال ثلاثة جر الكسر وءن قال ديناران ألغاه » أو كان 
أصلهما ثلاثة فوفى قبل موته دينارا وبق عليه ديناران » فن قال ثلاثة فباعتبار الأصل ومن قال ديناران فباعتبار 
مأ بق من الدين »والاول أأيق ووقع عند ابن ماجه من حد يدث ألى قتادة 8 تمانية عشر درضاء ؤهذا دون دنئارن 
وف مختصر المزق من حديث أبى سعيد الخدرى ه درهمين» ويجمع إن ثبت بالتعدد . قوله ( فقال أبو قتادة: صل 
عايه يا رسول الله . وعلل؟ دينه , فصلى عامه) وى روا ابن مأجه من حديث أبى قنادة نفسه ١‏ فال أو قتادة وأنا 
أتكفل بهء زاد الحا فى حديث جابر « فقال هما عليك وف مالك والميت منبما برىء ؟قال نعم , قصلى عليه » لجعل 
رسول الله يلت إذا لق أبا قتادة يقول : ما صنعت الديناران ؟ حتى كان آخر ذلك أن قال : قد قضيتهما يا دسول 
الله » قال : الآن حين بردت عليه جلده » وقد وقعت هذه القصة مرة أخرى ؛ فروىالدار قطنى من حديث على «كان 
: رسول اله مَلِنْهْ إذا أتى يحنازة لم يسأل عن ثىء من عمل الرجل » ويسأل عن دينه » فان قمل عليه دي نكف » وان 
قيل ليس عليه دين صلى . فاتى يجنازة » فليا قام لسكبر سأل هل عليه دين فقالوا : ديناران , فعدل عنه فقال على : 
هما على يا رسول الله وهو برىء منهما » فصل عليه . ثم قال لعلى جزاك الله خيرا وفك الله رهائك » الحديث . قال 
ابن بطال : ذهب الموور إلى مة هذه الكفالة ولا رجوع له ف مال الميت . وعن مالك له أن يرجع إن تال إما 
ضمنت لأرجع , فاذا لم يكن للميت مال وعلٍ الضامن بذلك فلا دجوع له » وعن أبى حنيفة إن ترك الميت وفاء جاز 
الضمان بقدر مارك » وان لم يترك وفاء لم يصح ذلك . وهذا الحديث حجة للجمبور . و هذا الحديث إشعار لصعوءة 
أمى الدين وأنه لايثبنى تحمله الامن ضرورة . وسيأنى الكلام على المسكمة فى ترك يَِم الصلاة على من عليه دين فى 
أول الآمى عند الكلام على حديث أبى هريرة بعد أربعة أبواب إن شاء الله تعالى . وفى الحديث وجوب اصلاة 
على الجنازة » وقد تقدم البحث فى ذلك فى موضعه 


الحديث .ووم زولام 5 


ا - تكتاب الكفالة 


١‏ -بإسيب الكفالة فى القراضٍ وال يون بال" بدان وغيرها 


12-7 - وقال أ, و الزتناد عن تدر بن حمزة بن عمرو الأساى عن أبيه « ان" عمر رصى الله عنه بمئه 
0 طعا امرأته » فأخذ” حمزة من الرجل ثفلاء حتى قدِم على عم » وكان عير قد 
جلده مائة جَإرة » فصدفهم » وعذرَم بالجوالة » 

وقال جرير” والأشعث امبد الله ن مسعود فى الرتدتن : اسنتبهم كدي قابوا وكفلهم عشاب ثم 

وقال سماد إذا كفل بنة سر فات فلاشى عايه . وقال فيضن 2 

1وا؟ ‏ قالأبو عبد الل : وقال لايك" ددا 0 بن ريع عن عبق ر ارمن ,: بن هر هرمن عن ألى 
هريرة رصى الله عنه « عن رسول ال يق أنه ذ كر رجلا من بنى إسرائيل سأل بعض بنى إسرائيل أن 
يسْيَهُ أاف دينار قال : اثتنى بالكّبداه أشهدم » فقالكق' بل كنميداً. . قال : فائتنى بالكفيل » قال "كن بالله 
كفيلا . قال : صقت ء فدفسها إل على أجل مسمى رج فى البح فنضئ -اجتة » نم" الس" ا 
يقدم عليه ل الذى أجل 7 تحد ملكا ء عل خشبة” 0 تها فأدخل فنا ألفة دفار وصيفة” منه إلى 
اديه ّم رحج مو - 2( 5 ا بها الى البحر ققال : | جم إنك” 0 ألى كت كافت * فلان ألف دبنارر 
فسألنى كفيلا ذقلت كن بالل كفيلاء فَرَضىّ بك . وسألنى ا فى بللّو شبيداء فرضى بذلك . 
وإفى جَبَدات أن أجد ع كا أبمث“” اليه الذى له ذ ف أن » وإفى أستود عكها . فرى ما فى البحر عق ياك 
فيهانم الل عرق درك ليس سس كبا مرج إلى بلدهء شج لجل" الذى كان أسلفه. ينظر” لمل” ركه 
قد جاء ماله » فاذا بالحشبة التى فيها المال"» وأخذ ها لأهلء حطبا » فلما نشرّها ود المال والصحيفة ثم قدم الذى 
كان أساقه فأ بالأاف دبنار فقال : واللّه مازات ' جاهدا فى طلبٍ مركب لأنيك مالك فا وجد'ت” مكيبا 
قبل الذى أتيت” فيه . قال : ه ل كنت بات إلى ىر ؟ قال : أخه رثك أنى ل أجنة مركياً قبل الذى جِنت فيه . 
قال : فان' ا ندأدّى عنك الذى بمدت فى الحشبة » فانصرف' يالالف اللدينار راشداً 4 

قله (باب الكفالة فى القرض و الديون بالابدان وغيرها) ذكر الديون يعد القرض من عطف العام على الخاص 
والمراد بغير الأبدان الآموال . قوله ( وقال أبو الزناد الح) هو مختصر من قصة أخرجها الطحاوى من طريق 


غ4 وم كتاب الكفالة 
عيد الرحن بن أبى الزئاد د حدثنى أ حدانى #لد بن حمزة بن عرو الاسلى عن أبيه أن عبر بن الطاب بعثه 
لأصدقة , فاذا رجل يقول لامرأة : صدق مال مولاكء راذا المرأة تقول : بل أنت صدق مال أبنك » فسأل حمرة عن 
أمرهها فأخبر أن ذلك الرجل زوج تلك المرأة وأنه وقع على جارية لها فولدت ولدا فأعاقته اع أنه ثم ورث من 
أمه مالاء فقال حمزة للرجل : لأرجنك ؛ فقال له أهل الماء : ان أمره رفع الى عمر خلده مائة ولم ير عليه رجا . قال 
فأخذ حدرة بالرجل كملا حتى قدم على عدر فسأله فصدقهم عر بذلك مع قرم وائما درأ عمر عنه الرجم لانه 
عذره بالجوالة » واستفيد ءن هذه القصة مشروعية الكفالة بالابدان فان حمرة بن عمرى الأسلى صحابى وقد فعله وم 
يتكر عليه عر مع كثرة الصحابة حينئذ . وأءا جلد عمر لارجل فالظاهر أنه عزره بذلك قاله ابن التين . قال : وفيه 
شاهد لمذهب مالك فى مجاوزة الامام فى ااتعزير قدر الحد . وتعّب بأنه فعل صحانى عارضه مرفوع يح فلا حجة 
فيه وأيضا فليس فيه التصريح بأنه جلده ذلك تعز برا فلعل مذهب عير أن الزانى ا حصن ان كان ءالما دجم وان كان 
جاهلا جلد ٠‏ قله ( وقال جرير ) أى ابن عبد الله البجلى ( والاشعث ) أى ابن قيس الكنندى ( اعبد الله بن مسءود 
فى المرتدين : استلوم وكفارم فنا بو وكفليم عشائرم ) وهذا أيضا مختمر هن قصة أخرجبا البميق بطولا عن 
طريق أنى إعهق عن حارثة بن مضرب قال : صليت الغدأة مع عبد أله ن مسعودء فلا سل قام رجل فاخيره أنه اتهى 
إلى مسجد بنى حديفة فسمع «ؤذن عبد الله بن اانواحة يشهد أن مسلية رسول الله ؛ فقال عيد الله : على بابن الأواحة 
ستعار الناس فى أو لتك انفر فأشار عايه 
عدى بن حاتم بقتلىم فقام جرير والاشعث فةالا : بل استتمهم وكفابم عشائرم ؛ فتابوا وكفايم عشائرم . 
وروىابن أبى شيبة من طر يق قيس بن 5 حازم أن عدة المذ كورينكانت ماثئة وسبعين رجلا ٠‏ قال اين المئير : 
أخذ البخارى السكفالة بالأبدان فى الديون من الكفالة بالأبدان فى الحدود بطريق الاولى . والكدفالة بالنفس قال 
بها الجهور ولم مختلف من قال با أن المكفول محد أو قصاص إذا غاب أو مات أن لا حد على الكفيل بخلاف 
الذين :التق ينها أن الكقيل إذا أدى المال وجب له على صاحب المال مثله . (تابيه) : وقع فىأكثر الروايات 
فى هذا الآثر « فتابوا » من التوبة ووقع فى رواية الاصيلى وااقاببى وعبدوس ٠ه‏ فأبواء بغير مثناة قبل الالف » قال 
عياض : وهو وثم «مسد للبعنى . قات : والنى يظبر لى أنه ه فآبوا» مهمزة مدودة وهى بمعنى فرجعوأ فلا بفسد 
المعنى . قل ( وقالحاد ) أى ابن أبى سلمان ( اذا تكفل بنفس فات فلاشى. عايه ؛ وقال الحم يضمن ) وصله 
الأئرم من طريق شعبة عن حماد والحكم وبذلك قال الجبور » وعن ابن القام صاحب مالك يفصل بين الدين الال 
والمؤجل فيغرم فى الخال ويفصل فى !وجل بين ما إذاكان لو قدم لادركه أم لا . قوله ( وقال اللث حدأنى جعفر 
إن ر بيعة الح) وقع هنا فى نسخة الصغاق «١‏ حدثنا عيد الله بن صالح حدثى الأيث » وقسل تدم فى «١‏ باب التجارة فى 
البحر » أن آبا ذر وأبا الوقت وصلاه فى آخره » قال البغارى ه حدثنى عبد الله بن صاح حدثتى الليث بهء ووصله أبو 
ذر هئا هن روايته عن شخه على بن وصيف وحدائنا تمد بن غسان <دثنا عمر بن الخطاب السجستانى حدثنا عيد الله 
ابن صالح به » وكذلك وصله بهذا الاسناد فى ه باب مايستخرج من البحر » م نكتاب الزكاة » ولم ينفرد عبد الله بن 
صالح فقد أمر جه الاسماعيل من طريق عاصم بن دلى وآدم ين ألى إياس ؛ والفسائق من طر يق داود بن منصود كلهم 
عن الليك » وأخرجه الإمام أمدعن إونس إن جمد عن للك أيضا , وله طريق أخرى عن أبى هريرة علقها 


اا 


“يك 


وأصحابه , لجى. هم . فأ قرظة ب نكعب فضرب عنق ابن النواحة » ثم ١‏ 


الحديث قرم ١ع‏ 


المصذف فىكتاب الاستعذان من طر يق عمر بن أنى سللة عن أبيه عن أن هر برة » ووصلبا فى , الآدب المفرد » وابن 
حبان فى تصحه من هذا الوجه . قَوإهِ ( أنه ذكر رجلا من بى إسرائيل سأل بعض بى إسرائيل أن يسلفه ألف 
دينار ) فى رواية أبى سللة ه أن رجلا من بى إسرائي لكان يسلف الناس إذا أتاه الرجل يفيل »ولم أقف على اسم 
هذا الرجل » لكن رأيت فى ه مسند الصحابة الذين نزلوا مدمرء محمد بن الربسع الجيزى باسناد له فيه يبول عن عبد 
الله بن عرو بن العاص يرفعه : أن رجلا جاء الى الاجاشى فقال له ا-للفنى أاف ديار الى أجل , فقال من اميل بك ؟ 
قال : الله » فأعطاء الألف : فضرب بها الرجل ‏ أى سافر بها -فى تارة » فلما بلغ الاجل أراد الخروج اليه لخيسته 
الري » فعمل تابوتا » فذكر الحديث نحو حديث أبى هريرة » واستفدنا مئه أن الذى أقرض هو النجاثى » فيجوز 
أن كون ابكة الى ان إسرا قبل يظريق الانباع لم لا أ« من نابم . وله ( قال فائتنى بالكفيل قال كى بالله, 
كفيلا » قال صدقت ) فى رواية أنى سلة فقال « سبحان الله نعم » . قلْه ( فدفعها اليه ) أى الآلف دينار » فى دواية 
أنى سلة فعد له ستيائة ديئار » و الأول أرجح لموافقة حديث عبد الله بن عمرو ؛ و يمكن المع بنهما باختلاف العدد 
والوزن ف.-كون الوزن مثلاألفا وااعدد سسا أو بالعكس . قوإه (نفرج فى البحر فةضى حاجته ) فى رواية ألى سللة 
فركب الرجل البحر بالمال يتجر فيه نقدر الله أن حل الآجل وأرج البحر ينبا . قوله (فلم بحد مركبا) زاد فى رواية 
أنى سلبة ووغدا رب المال الى الساحل يسأل ءنه ويقول : اللهم اخلفنى وما اعطيت لك » . قله ( فأخى خشبة 
فنقرها ) أى حفرها » وف رواية ألى سلءة « فاجر خشبة , وفى حديث عبد الله بن عمرو ه فعهل تابوتا وجعل فيه 
الآافء» قله (ريفة منه إلى صاحبه ) فى رواية أبى سلمة « وكتب ايه صحيفة : من فلان الى فلان ٠‏ الى دفعت 
مالك الى وكيلى الذى توكل بى » . وله (ثم زجج موضهها) كذا للجممع يزاى وجممين قال الخطابى : أى سوى 
موضع النقر وأصلحه » وهو من تزجيج المواجب وهو حذف زوائد الشعر » ويحتمل أن يكون مأخوذا من الزج 
وهو النص لكأن يكون النقر فى طرف الخشية فشد عليه زجا سك ويحفظ مافيه : وقال عياض : معناه سمرها سامير 
كالرج , أو حشى شقوق لصافها بشىء ودقعه بالزج ٠‏ وقال ابن التين : معناه أصلح موضع النقر. قوله (تسلفت فلانا) 
كذا وقع فيه » والمعروف تعديته بحرف الجر كا وقع فى رواية الاسماعيلى , استسلفت من فلان» . قَوْلهِ ( فرضى 
بذلك ) كذا للكشميوى ؛ واغيره « فرضى به » وفى رواية الاسماعيل « فرضى بك»ء : قْلْهِ ( وألى جبدت ) بفتح 
الجيم والحاء ؛ وزاد فى حديث عيد الله بن عمرو « فقال الابم أد حمالتك . . قوله ( حتى ولجت فيه ) بتخفيف اللام 
أى دخلت ف البحر . قله ( فأخذما لأمله حطبا فلا نشرها ) أى قطعبا بالمنشار ( وجد الال )»فى رواية 
النساى ١‏ فلم كسرها » وفى رواية أنى سلة ه وغدا رب المال يسأل عن صاحبه يا كان يأل فيجد الحثمية فيحملبا 
إلى أهله فقال : أوقدوا هذه . فكسروها فانتثرت الدنانير منبا والصحيفة » فق رأها وعرف » . قوله ( ثم قدم النى 
كان أسافه فاتى بالالف دينار ) وفى رواية -ألى سلة , ثم قدم بعد ذلك فأتاه رب امال تقال : يا فلان مالى قد 
طالت النظرة » فقال : أما مالك فقد دفمته إلى وكيلى » وأما أنت فبذا مالك » وق حديث عبد الله بن عمرو أنه 
قال له د هذه ألفك , فقال النجاثى : لا أفيلها منك حتى برق ماصنعت ء فاغيره فقال : لقد أدى الله عنك » . 
قوله ( وانفصرف بالآلف الدينار راشدا ) فى حديث عبد الله بن عمرو ه قد أدى الله عنك » وقد بلغنا الالف فى 
التابوت » فأمسك عليك ألفك . زاد أبو سلية فى آخره قال أبو هريرة ولقد رأيتنا عند رسول اله يل يكير 


؟/اع و كتاب الكفالة 
ممازنا ولغطنا 3 أهما آمن » ؟ وف الحديث جواز الأجل فى القرض ووجوب الوفاء به» وقيل لاحب بل هو 
من باب المعروف ٠»‏ وفيه التحدث عاكان فى بنى إسرائيل وغيرهم من ن العجائب .للاتعاظ والائتساء » وفيه التجارة 
فى اليش وجتؤاو'ركريه # رقم يداء» الكاني كف زوفن طلب الشيوداق الدى طب كفل اورف فضل 
التوكل على الله وأن من صح توكاه تتكفل الله بنصره وعونه . وسيأاق حك أخذ ما لقطه البحر فى كناب اللقطة 
ان شاء الله تعالى . ووجه الدلالة منه على الكفالة نحدث النى يل بذلك وتقريره له » وما ذكر ذلك ليتأمى به 
فيه وإلالم يكن لذكره فائدة 

؟ - باسيب قول الله عت وجل ف( واذين عاقدت'أعانم فاثوم تصيتهم ) 

- وِرشث) الصّلت بن محمد حد ثنا أبو أسامة عن إدريس عن طاحة بن مصراف عن سعيد بن 
جِيَيد عن ان عباس ر رضى الله “عنبما لز ولكل م >والى ) قال :ودلة (واذين قدت أعا عام 
قال كان المماجرون 5 قدموا على أذ وب يبك المدينة ورت الاخ” الأفادة» دون تور علد للأخوكة التى 
آعى البو م » ذامنا ْم الكل حملا موالى ع . نم قال ل( والذين عاقدت أعانم ) 
إلا النصر والعفادة والنصيحة وقد ذهب ارا - وبوصى له » 

[ الحديث 9 د طرفاك 0 

“100000 قتلبة 15 نا إسماعيل” 6 جعفر_ ءن لويد رعن أسٍ رضى الله عنه قال « قرم علينا 
عبد رحن بن عوفر» فأ 10 اثر يله ببنه وبين سهد ر بن الر بيع » 

14 ع ورشنا عل 8 الصباح ل نأ إسماعيل” 0 زحرناء رمي عاصم” قال د« قات ” لأس 8 
مالك رضى انه عنه : أبلانك أنث" البى' يله قال لاحاف فى الإسلام ؟ تقال : قد حالف البى” يله بين 
هرس والأنصار فى دارى » 

[ الحديث 554 ب طرقاه فى : 5049 ع .784 ] 

َوِلِهِ ( باب قول الله عز.وجل : (والذين عافنت أعانك فآتوهم نصيهم) أورد أيه حديث ابن عباس الآتى 
ف تفسير سورة النساء بسنده ومثنه » وسيأ فى الكلام عليه هناك ' والمقصود منه هنا الاشارة إلى أن الكذالة 
النزام مالبغير عوض تطوعا . فمازم ما لزم استحقاق الميراث بالحلف الذى عقد على وجه التطوع , وروى أبو داود 
فى الناسخ من طريق زيد النحوى عن عكرمة فى هذه الآية : كان الرجل يحالف الرجل ليس بينهما 0 
أحدهما الأخر, » فنسخ ذلك قوله تعالى ( وأولو الارحام بعضوم أولى ببعض فى كتاب الله 6 ثم أورد المصئف 
حديث أفس « أن النى يي آخى بين عبد الرحمن بنعوف ا 0 

فى البيوع , وغرضه إثيات الحلف فى الاسلام م ثم أورد حدرث أنس أيضا ف أثبات الحلف فى الاسلام . ٠‏ وله 
( حدثنا عاصم ) هو ابن سهان المعروف بالأحول ٠‏ قوله ( قلت لانس بن مالك أبلف-ك أن النى يليم قآل : 


الحديث 1م ووم ع1 


ار يا ا 2 ا ال ا 1 
لاحلف فى الاسلام ) ؟ الحلف بكسر المبملة وسكون اللام بعدها فا. : العهد . والمعنى أنهم لا يتعاهدون فى الاسلام 
على الاشياء التى كانوا يتعاهدون عابا فى الجاهلية كا سأذكره : وكأن عاصما يشير يذلك الى ما دواه سعد بن إبراهيم 
أبن عبد الرححن بن عوف عن أبيه عن جبير بن مطعم مرفوعا ه لاحلف فى الاسلام » وأيما حل ف كان فى الجاهلية 
لم يزده الاسلام الاشدةء أخرجه مس » ولهذاالحديث طرق مها عن أم سللة مثله أخ رجه عبر بن شبة فى « كتاب مك 
عن أبيه وعن عمرو بن شعيب عن جده قأل و خطب رسو الله بتع على درج الكعية فقال : أما الناس , فذكر تحوه 
أخرجه عمر بن شبة » وأصله فى السئن . وعن قيس بن عاصم أنه ه سأل رسول الله يي عن الحلف فقال : لاحلف فى 
الاسلام » ولكن “سكوا يحلف الجاهلية » أخرجه أحمد وعمر بن شبة واللفظ له . ومتها عن ابن عباس رفعه « ماكان 
من حلف فى الجاهلية لم يزده الاسلام إلا شدة وحدة » أخرجه عمرين شبة واللفظ له وأحمدوححه ابن حبان . ومن 
مرسل عدى بن ثابت قال « أرادت الاوس أن تحالف سلان » فال رسول الله يللع مثل حديث قيس بن عاصم 
أخرجه عمر بن شبة . ومن مرسل الشعى رفعه ه لاحلف فى الاسلام . وحاف الجاهلية مشدود ,27© وذكر عمر بن شية 
أن أولخل فين عكة حاف الاحاييش أن امرأة من بنى مخزوم شكت لرجل من بنى الحارث بن عبد مناة بن كنانة 
تسلط بنى بكر بن عبد مناة ب نكنانة عايهم » فأتى قومه فقال لهم : ذلت قريش لبنى بكر فافصروا اخوانك » فركبوا 
إلى بنى المصطلق من خزاعة ٠‏ فسمعت .هم بنو ال مون بن خزرمة بن مدركة فاجتمعوا بذنب حبش - بفتّح المهملة وسكون 
الموحدة بعدها معجمة ‏ وهو جبل ,اسفل مكة ؛ فتحالفوا : إنا ليد على غيرنا مارسى حبش مكانه , وكان هذا ميدأ 
الاحايش . وعند عمر بن شبة من «رسل عروة بن الزبير مثله » ثم دخلت فهم القارة . قال عبد العزيز بن عمر : [نما 
سوأ الاحابيش لتحا لفبم عند حبش », ثم أسند عن عائشة أنه على عشرة أميا من مكة . ومن طريق ماد الراوية سموا 
لتحبشهم أى تجمعهم » قال عبر بن شبة : ثم كان حلف قريش وثقيف ودوس » وذلك أن قريشا رغبت فى وج وهو 
من الطائف لم فيه من الشجر والزرع ؛ مخافتهم ثقيف ا لفتهم و أدخلت معهم بى دوس وكانوا [خوانهم وجيرانهم . 
ثم كان حلف ااطيبين و أزد . وأسند من طريق أبى سابة رفمه « ماشهدت من حاف إلا حاف المطسبين ؛ وما أحب أن 
أنكثه وأنلى حر النعم » ومن مرسلى طلحة بن عوف نحوه وزاد « ولو ذعيت به اليوم فى الاسلام لأجبت » ومن 
حديث عبد الرحمن بن عوف رفعه «ه شبدت وأنا غلام حلفا مع عمومتى المطيبين , فا أحب أن لى حر النعم وأ 
نكثته . قال وحاف الفضول ‏ وثم فضل وفضالة ومفضل تحالفوا . فللا وقع حاف المطيبين بين هاشم و المطلب 
وأسدوزهر ةقالوا حلف كحاف الفضول ؛ وكان حلفهم أن لايعين ظالم مظلوما بمكة , وذكروا فى سبب ذلك أشياء 
مختلفة حصلها أن القادم من أهل البلادكان يدم مكة فر يما ظلبه بعض أهلها فيشكوه الى من بها من القرائل فلا يفيد » 
فاجتمع بعض من كان يكره الظل ويستقبحه إلى أن عقدوا الحلف ؛ وظبرالاسلام وهم على ذلك , وس أ تى بيان ماوقع 
فى الاسلام من ذلك فى أوائل مناقب الانصار وفى أوائل الهجرة . قوله ( قد حالف رسول انه يَبِيْوٍ ) قال الطبرى 
ما استدل به أنس على إثيات الحاف لايناى حديث جبير بن مطم فى نميه » فان الاخاء المذكو ركان فى أول الهجرة 
وكانوأ يتوادثون به » ثم فسخ من ذلك الميراث و بق مالم ببطله القرآن وهو التعاون على الحق والنصروالاخذ عل بد 
الظالم م قال ابن عباس : إلا النصر والنصيحة والرفادة ويوصص له » وقد ذهب الميراث . قلت : وعرف ذلك وجه 


)١(‏ فى طبعة بولاق ٠‏ مشذوذ» .عمجمتين ؟ ويأنى قربا أثر عمر عبملتين وهو الصواب 
مس ماج م » ع الباري 


/1 وم كتاب الكفالة- 


ال 


إيزاد حدبئى أفس مع حديث ابن عباس والله أعم . وقال الطابى : قال ان عبينة حااف بينهم أى أخى بينهم » يريد 
أن ممنى الحاف فى الجاهلية معنى الاخوة فى الاسلام . لكننه فى الأسلام جاد على أحكام الدين وحدوده » وحلف 
الجاهلية جرى على ما كانوا يتواضعونه بيتهم بأرائهم » فيطل منه ما خالف حكم الاسلام وبق ما عدا ذلك على حاله . 
واختاف الصحاية فى الحد الفاصل بين الحلف الواقع فى الجاهلية والاسلام فقال ابن عباس : ما كان قبل 'زول 
الانة المذكورة جاهلى وما بعدها إسلاى . وعن على ما كان قبل “زول ١‏ لكيلاف فريش ) جاهلى ٠‏ وعن عثان : 
كل حاف كأن قبل الطجرة جامل » وما بعدها اسلاى . وعن عمر : كل حلف كان قيسسل الحديسة فبو مشدود وكل 


23232 سلف يعدها منقوض » أخرج كل ذلك عمر بن شبة عن أنى غسان عمد بن يحى يأسا نيده الهم » وأظن قول عمر 


أقواما ٠‏ ويمكن المع أن المدكورات ى رواية غيره نما يدل على تأصكر حاف الجاه'مة .والذى فى حيد دث حمر 
مابدل على لس ذاك 
؟ 75 يا سس من مكنن عن ميت دين فايس 2 أن يرجم 3 وش قال ل 

مه" -- ىش[ أبو عانم َن 2 ن أى بيك عن سَاَة بن الأاخرعر رفى 1 0 البى وَلِنه 
١ 3 2 0 8‏ 0 ا 3 ه 1# 0 ١‏ 
أنى> جدارة ايِصلَ علمها قال : هل عليه من دين ؟ قالوا لا . قصلى عنيه ٠‏ م إلى مجدازة أخرى فقال : هل 
عليه من دن ؟ قالوا نم » قال : فصلوا على اجيم . قال أبو قتادة : على دَهُ بارسول الله » فصلى عنيه » 

و71 ب 7 ع 5 عدر ال حثثنا ان حداثنا عرو عم جمد بن على عن حال بت عبد اه 

1 ١ رم‎ 34 ّ 5 8 0 

رضى ان عنهم قال « قال البى مكاي : اوقد جء مال البخْر ين فد أعطيتك طكذا وه_كذاء فل تحىء' مال 
البحرن فيض الدىة يبه ؛ فهك حاء طَآل البحربن 7 أو سكن فنادى : من كان له عند النى 9ت عد 
أو دن فليا تناء فأتيئ” قلت : إن النى' ونه قال ىكذا وكذا , تفى' لى حثية ٠‏ فمد مها . فاذا فى 
| تخسمانة قل 32 ماما 6 

[ الحديت 55 أطرافه فى ل كي 6 

قله ١‏ باب من تكفل عن ميت ديا فليس له أن برجع , وبه قال الحسن ) يحتمل قوله « فليس له أن يرجع » 

أى عن الكفالة بل هى لازمة له » وقد استةر المق فى ذمته . ويحتمل أن بريد فليس له أن برجع فى التركة بالقدر 
النى تكفل به الول البق #قصوده . م أورد فيه حديث سللة بن الا كوع المتقدم قيل بابين » وقد سبق 
القول فمه . ووجه الآخذ منه أنه لوكان لأبى قتادة أن يرجع لها صلى النى يع على المديان حتى يوفى أبو قتادة الدين 
هذه الطرق على ذحكر ائنين من الأموات الثلاثة » وقد تقدم فى تلك "طريق تاما ء وقد ساقه الاسماعيل هنا اما 
وساق فى قضته الحذوف أنه عليه الصلاة والسلام قال د ثلاث كيات , ركأنه ذكر ذلك لكو نهكان من أمل الصفة 
فلم تعججيةه أن يدا خرن شيا 3 وام دل به على جواز ضمان ما دلى المت دن دين وم يترك وفاء وهو قول الجمبور خلانا 


الحديث ووم ١9‏ 36 


لانى حنيفة » وقد بالغ الط<اوى فى نصرة قول اجبور شم أورد فيه حديث جإبر ٠‏ قوله ( حدانا عمرو ) هو ابن 
ديثار ٠‏ قوله ( سمع حمد بن على ) أئ ابن الحسين إن على ' وقد سمع عمرو بن دينار من جابر الكثير وربما أدخل 
بينه وييئه واسطة , ولسفيان فى هذا الحديث اسناد أخسر سيأتى بيانه فى فرض انس . قله ( لو قد جاء مال 
البحرين ) هو مال الجزية يا سيأقى بيانه فى المغاذى ٠‏ وكان عامل الذى يله على البحررين العلاء بن الحضرى كا سيأ فى 
فى « باب انجاز الوعد » من كاب الشهادات فى حديث جابر هذا و 
ف الشوادات «١‏ هكذا وهكذا ومكذا فبسط يديه ثلاث مرات » و بهذا تظهر مناسبة قوله فى آخرحديث الياب« فعددتمأ 
قاذا فى خمسمائة فقال : خذ مثاما » وعرف بقوله فيه « لخ لى حثية » تفسير قوله « خذ هكذا عكأنه أشار بيديه 

جميعا ؛ وسيأقى بسط شرحه فى كاب فرض الس إن شاء الله تعالى . ووجه دخغوله ف الترجمة أن أبا بكر لما تام 
مقام النى جل تكفل بماكان عليه من واجب أو تطوع : فلءا التزم ذلك لزمه أن يوفى جميع ماعليه من دين أو 
عدة » وكان عله يحب الوفاء بالوعد فنفذ أبو بكر ذلك . وقد عد بعض الشافمية من خصائصه يِل رجوب 
الوفاء بالوعد أخذا من هذا الحديث » ولا دلالة فى سياقه على الخصوصية ولاعلى الوجوب . وفيه قبول خسار 
الواحد العدل من الصحابة ولو جر ذلك نفعا لنفسه . لآن أبا بكر لم يلتمس من جابر شاهدا على صحة دعواهء 
ال ل ا مثل ذلك للحا كر 


-|), اعم 4 000 .1 ل 
ل - عرضا حى بن بكير حدثنا الليث عن عقيل قال ابن شهاب فاخبرتى عروة بن الزأبير 
أن عائشة رضى الله" عنها زوج” النئ يله الت « م أعقل أبوى إلا وها يدينان الدثين” » . وقال أبو صالح 
حدثنى عبد اذو عن بونس عن الزهرى قال أخبرنى عروة بن" از بير أن عائشة رو الث عنها قالت «لم 
أعقل أتوى" قطة إلا وهها بدينان الفتين » ولم عر علينا يوم” إلا يأتينا يع رسول الثم َه طرق النهار بسكرة. 
وعكشية . فلدا ابت السلدون خرج أبو بكر مهاجراً قبل الحبَشر <تى إذا لذ" بر'لك النهاد لقي ابن" الدكغنة » 
00 القارة فقال : أبن ترد يا أبا بكر ؟ ققال أبو بكر :أخرحق قوى » فأنا أريله أن أسيح فى الأرض 
وأعببد ربي . آل ابن الداغنة. : : إن> مك 0 ولا مرج » قانلكة اس العدوم » وتصيله ارخ 5 
وتحيل السكل » و تقرى الضيف ؛ و تمين ٠.‏ ين على اتواتت: الحمق” وأنا لك جار . فارجم' فاعيد” كك 00 
فار تل ابن الداغنة فرجم جم مم ألى 5 ر فطاف فى أشر افر كنار" فرش رقم : إن ؛“ أنا بكر مع 
ولا رج مخرجون” رحلا كسب المدوم » ويصل اركجم» و تحيل ' الكل » ويقرى الضيف وين 5 
نوائبر الحمق ؟ تأنففّت" م *جوار ابن الدّغئة » وآمّنوا أبا بكرر »وقالوا لابن الدغنة, : اع أنا بكر فيسل 


كا أ[ وم كتاب الكفالة 


5 م 2 - 5-5 3 207 3 وم ٠.‏ - 8 أ 00 . 
رن فى داره 08 فليدصل وايعرا ماشاء ولا ودين ذلك ٠١‏ ولا تان" ل فانا قد خشينا أن ان أبناءئنا ونساءنا 3 
ل “الك ل و شاع 00 ل بن 8 > توش ءا 
3 بدا لآنى بكر فابتى مسحدا بقنأو دارم »وبرر فكان يدلى فيه ودرا الثران ؛ فيتقنصف” عاية نسأده 

5 2 2 2 05 2 7 0 2 402 80 
المشركين و ونم بمحولن وينظر ون إليه 4 وكان أبو بكر رحلا بكاء لا تلك دمعه حين قرأ القران 4 
َف ك 2 0 5 5 5 53 0 '( 5 -_-0 5 1 9 اله 2 5-20 5 
تافرع ذلك اثراف فرإشر من المشسركين » فأرسّلوا إلى ابن الدغنقر ققدم علمم نتالوا له : إذا كنا اجر 
0 ,اعد مدا #مى 0 ماد لو وي هر 0-7 3 2 ل وه 
أيا بكر على أن يعيك ريه فىداره »وإنه حاوّر دلاك فايتنى مسحدأ بقناء داره 04 واعان الصلاة والقراءة » وفل 
اح لا لو عو و عات لقت + ار سقس #مل ف “1 
خشينا ان ليوك بناء نا ونساء نأ 3 فا به ء فان ا أن فصر على أن تعيك ريه فى دارمو فعل 5 وإن 2 إلا 
ان معان دلاك شسللّه أن راد وليك ذمنك ذإنا كر هنا ان فرك وأسنا مقرأان الاستملان . قالت عانشة : 


6 سباع 7 ا 0 6 5 م 2 0 | رين 
وألى ا الدغن أيا بكر فقال : قد عدت الذى عقد'ت لك عليه » فاما أن :قتصرّ على ذلك ؛ وإما ان ترد 


]0 عننا 


إل دن ونانلا حي أن السيم الوك أ أعفرتت قرحل عتّدتة له . قال أبو بكر : فال أَرْد إليك 
1 . 0 وس 000 ا 1 ٍ- 
جوارك وأرذئ' يجوار الله - ورسول” له يومكدر مكة 5 نقال سول رمتلاب : قد اريت" دار 
ْ 4 ب 7 2 - 58 5-5 - كد د ١‏ اس 
مجرت 6 رأيت سَبْخْة ذات محل بين لابتين . وها الخر“ثان . فهاجر مَن هاج قبل المدينة دين د كو ذاك 
رسولة الله طَكييهْ ٠‏ ورَجِم إلى المديئة عض نكان هاجَر الى أرض الابثة . و نجهر أبو بكر مهاجرأء فقال 
قال : نعم : لس 3 بكر 5 ع على رسو ل لل ل هده 3 رع ر احاتين كا رما 20557 ورف السمر 
أريمة أشهرٌ 6 
قوله ( باب جوار أبى بكر ) الصدبق تتكير الججم و تضم 1 والمراد به الذمام والآمان . قله ( فى عبد رسول 
الله يتل وعقده ) أودد فيه حوديث عائشة فى شأن المجرة مطو لاا 3 قوله ( فأخبرق عروة ) فيه حذوف تقديره 
أخيرى فلان بكذا وأخيرى عروة بكذا ء والغرض من هذا الحديث هنا رضا أبى بكر يحوار ابن الدغئة » و تقرير 
النى يَِنَهٍ له على ذلك ء ووجه دخوله فى الكفالة أنه لائق يكفالة الابدان , لآن الذى أجاره كأنه تكفل بنفس 
ايجار أن لادضام قاله إن امثير ٠‏ تنه ) سأق اليخارى الحديث هنا 200 على لفظ ونس عن الزهرى » وساقه فى 
المجرة على افظ عةمل : و سأ بين مابدنما من ااتفاوت هناك » وذكر فيه الا ختلاف فى أسم ابن الدغنة وض.طه وضيط 
برك النهاد أن شاء الله تعالى . قوله ( وقال أبوسالح حدثنى عبد الله عن يونس ) هذا التعليق سقط من رواية أنى ذر 2 


)١(‏ هو ااطريق الثاتى لا الأول 


الحديث و7 - 4م يف 


المروزى ولقبه سلمويه وشيخه عبد الله هو ابن المبارك ٠»‏ و بذلك جزم الاصيل . وجزم الاماعيل بأنه أبو صايل 
عبد الله بن صالم كاتب الليث وشيخه عبد الله على هذا هو ابن وهب . وزعم الدمماطى أنه أبو صالح حبوب بن 
مومى الفراء الإنطاى وم يذكر انلك مستادا! ؛ ول يسبقه أحد الى عد محبوب بن مومى فى شيوخ البخارى » 
والممسمد هو الاول فقد وقع فى رواية ابن السكن عن الفربرى عن البخارى قال « قال أبو صالم سلبويه حدئنا 
عبد اله بن المبارك » 


6س باسبب ادن 
5 - حرشن ىن بسكير حدائّنا للييث” عن عقيل عن ابن شبابر عن أبى سَلنَة عن أنى هربر د 
رضى انه عنه « ان رسول الل عَللق كان يؤى بالركجل الَو عليه الدن ء فين : هل ترك الاين 
قضلا ؟ فان حُدث أنه ترك لددينه وفاء صل ؛ وإلا قال المسادين : مَأ اعلى صاحك . ذلا فتح الله عليم الفتوح” 
آل .أن أول با أو مين من أقسهم » فن توق من الؤمنين فتك كينا لي" فضاؤه » ومن ترك مال 


فاورئهم » 

[ الحديث 594 أطر أفه فى : ه5” , ؟وكك ,2 لإا , اكوا رك موبرج عكيد ] 

قله ( باب الدين ) كذا للاصيلى وكريمة . وسقط الباب وترجنه من رواية أبى ذر وأبى الوقت» وسقط 
الحديث أيضا من رواية المستملى » ووقعم للنسق وابن شبويه « باب » بغير ترجمة وبه جزم الاسماعيل ٠‏ وأما ابن 
طال فذكر هذا الحديث فى آخر « باب من تتكفل عن ميت بدين » وصنيعه أليق ء لان الحديث لاتعلق له بترجمة 
مواد ألى بكر حتى يكون منها ٠‏ أو ثبت « باب » بلا ترجمة فيكو نكالفصل منها ٠‏ وأما من ترجم له د باب الدين » 
بعيد إذ اللائق يذلك أن بكون فى كتاب القرض » قوله ( عن أبى سللة عن ألى هريرة ) مكذا رؤاه عقيل وتابعه 
ونس وابن اخى ابن شهاب وابن ألى ذئب ا أخرجه مسل , وخالفهم معمر فرواه عن الزهمرى عن أبى سللة عن 
جابر أخرجه أبو داود والرمذى . قَوله ( هل ترك لدينه فضلا ) أى قدرا زائدا على مؤثة تجهيزه » وفى رواية 
الكشمبنى « قضاء » بدل فضلاء وكذا هو عند مسل وأصماب السان , وهو أو بدليل قوله د فان حدث أنه ترك 
لدينه وفاء » . قوله ( فترك دينا ) فى رواية همام عن أبى هريرة عند مسل « فترك دينا أد ضيعة » وسيأقى فى تفسير 
سورة الاحزاب من طريق عبد الرحمن بن أبى عمرة عن أبى هريرة بلفظ « ما من مؤمن إلا وأنا أولى الناس به فى 
الدنيا والآخرة . فأيما مؤمن مات » فذكره ؛ وفيه « ومن ترك دينا أو ضياعا فليأتنى » وسيأتئى الكلام على هذه 
الزيادة التى فى أوله هناك ان شاء الله تعالى . والضياع بفتح المعجمة بعدها تحا نية قال الخطابى : هو وصف أن خلفه 
الميت بلفظ المصدر , أى ترك ذوى ضياع أى لاشى. لهم » وقوله دكلاء 290 بفتح أوله أصله الُقل والمراد بة 
هنا العيال . قله ( فلورثته ) فى رواية مس « فهو لودئته » وفى روابة عبد الرحمن بن أبى عمرة ١‏ فليرئه عصبته » 


)١(‏ لست هذه الكامة في -رواية الثن الذي يأبدينا » ولطها فى بض طرق الحديث الأخرى 


3/4 وم - كتاب الهوالة 


ومسل هن طريق الأعرج عن أبى هريرة « فالى العصبة من كان » وسي أت البحث فيه فى كتاب الفرائض ان شاء الله 
. تعالى ٠‏ قال العلياءكأن الذى فمله يلع من مرك الصلاة على من عليه دين ليحرض الناس على قضاء الديون فى حيام 
. /والتوصل الى البراءة منها ثلا تفوتهم صلاة النى يع » وهل كانت صلاته على من عليه دين بحرمة عليه أو جائزة ؟ 
وجبان . قال النووى : الصواب الجزم يحوازه مع وجود الضامن كا فى حديث مس » وحك القرطى أنه ربما كان 
متنع من الصلاة على من استدان دينا غير جائز » وأما من استدان لأس هو جائز فا كان بمتنع » وفيه نظر لآن فى 
حديث الباب مايدل على التعميم حيث قال « من توى وعليه دين » ولو كان الحال مختلفا لبينه . نعم جاء من حديث 
ابن عباس « أن النى يِه لما امتنع من اأصلاة على من عليه دين جاءه جبر يل فقال : إنما الظالم فى الديون التى حملت فى 
البئى والاسراف . فأما المتعفف ذو العبال فأنا ضامن له أؤدى عنهء فصل عليه النى يَلَعٍ وقال بعد ذلك : 
من برك ضباعا » الحديث » وهو ضعيف ..وقال الحازى بعد أن أخرجه : لا بأس به فى المتابعات ؛ وليس فيه أن 
التفصيل المذكو ركان مستمرا ء و لما فبه أنه طرأ بعد ذلك وأنه السبب فى قوله بيع « من ترك دينا فعلى » » وفى 
صلاته عليه على من عليه دين بعد أن فتح الله عليه الفتوح إشعار بأنه كان يتقضيه من مال المصالح » وقيل بل كان 
يقضيه من خالص نفسه ؛ وه لكان القضاء واجبا عليه أم لا؟ وجبان . وقال ابن بطال : قوله « من برك دينا فعلى" » 
ناسخ لترك الصلاة على هن مات وعليه دين ٠‏ وقوله د فعلى قضاؤه » أى مما يقء الله عليه من الغناتم والصدقات » قال 
ومكذا يازم المثولى لآم المسامين أن يفعله ءن مات وعليه دين » فان لم يفعل فالاثم عليه إن كان جق الميت فى بيت 
المال بق بقدر ما عليه من الدين , والا فبقسطه 

( خاهة ) اشتمل كتاب الحوالة وما معه من الكفالة على اثنى عشر حديئا المعلق منها طر يان والبقية موصولة 
المكرر منه فيه وفيا مضى سّة أحاديث » والسّة الاخرى خالصة . وافقه مسل على تخريحها سوى حديث سللة بن 
الأكوع فى الصلاة على من عليه دين » وحديث ابن عباس ف الميراث . وفيه من الانار عن الصحابة فن بعد ثماثية 
آثار . والله المستعان 


الحديثف 9996 ...مم فاع 


4٠‏ تكتاب الوكالة 
١‏ - يسبت وكالة” الشريك الشريك فى القسمة وغيرها 
وقد أشرلك النئ بت عائًا فى هذاه م أمره عتما 
95 - صرشن) قبيصة حداثنا ستيان عن ان أبى نيح عن أجاهد عن عبد الجن بن أ لبلى عن 


على_رضى الله عنه قال « أمرنى رسول اله كي أن أتصداق” يلال البدان التى “نحرت واودها» 


7 - رشنا عمرو ف خالد حَداثْنا ليث عن يزيد عن أى لخر عن عقبة ب عاممر رضى اث 
عنه « ان" البى' َيه أعطادٌ غنم يسمه على صحابته » بق تود » فذكرة للنبئ' يكل فقال : صم بو أنت » 

[ الحديث 5٠٠١‏ ب أطرافة فى .٠و7‏ ء لإؤهه, ومهه ] 

قولهِ (كتاب الوكالة . بس الله الرحمن الرحبم . وكالة الريك الريك ف القسمة وغيرها ) كذا لابى ذر » وقدم 
غيره البسملة وزاد واوا وللندنى «كتاب الوكالة . ووكلة الشريك » ولغيره « ياب» ,دل الواو . والوكالة بفتح 
الواو وقد تكسر التفويض والحفظ ٠‏ تقول وكلت فلانا إذا استحفظته ووكلت الآ اليه .بالتخف.ف إذا فوضته 
اليه . وى فى الشرع إقامة الشخص غيره مقام نفسه مطلقا أو مقيدا . قوله ( وقد أشرك النى يَيَِْ عليا فى هديه ثم 
أمره بقسمتها ) هذا الكلام ملفق من حديثين عند المصنف : أحدهما حديث جابر « أن النى يِه أمر عليا أن يقهم 
على إحرامه » وأشركة فى الحدى » وسيأق موصولا فى الشركة » ووم من ذعم من الشراح أنه مضى فى الحج . ثازييما 
حديث على « ان النى يِه أمره أن يقوم على بدنه وأن يقسم بدنه كلها » . وقد تقدم موصولا فى الحج من طريق 
مجاهد عن ابن أبى ليل عنه » وقد ذكر هنا طرفا من الحديث موصولا فى الآمر بالتصدق يلال البدن , وقد تقدم 
فى الحج بهذا السند والمين مع الكلام عليه ومقصوده منه هنا ظاهر فيا ترجم له فى القسمة . وأما قوله فى الترجمة 
د وغيرها » أى وف غير القسمة , فيؤخذ بطريق الإالحاق . والجلال بكسر الجيم وقد تقدم شرحبا . ثم أورد 
المصذف حديثك عقبة بن عامر « أن النى يلع أعطاه غنها بقسمها » الحديث وسأق شرحه في كتاب الاضاحى ‏ 
وشاهد الترجمة منه قوله ه ضح به أنت ء فانه علم به أنه كان من جملة من كان له حظ فى تلك القسمة فكأ نه كان شر يك 
م وهو الذى تولى القسمة يينهم . وأ بدى ابن المنير احتالا أن يكون يلت وهب لكل واحد مر المقسوم فيهم 
ماصار اليه فلا تتجه الشركة . وأجاب بأنه ساق الحديث فى الأضاحى من طريق أخرى يلفظ « أنه قسم بينهم ضحاياء 
قال فدل على أنه عين تلك الغ لأضحايا فوهب لم جماتها ثم أمر عقبة بتقسمتها ٠‏ فيصح الاستدلال به لما ترجم له ء 
قال ابن بطال : وكالة الشريك جائزة كا تجوز شركة الوكيل لاأعم فيه خلافا . واستدل الداودى بحديث على على جواز 
تفويض الأمر الى رأى الشريك , و تعقبه ابن التين باحتيال أن يكون عين له من يعطيه ا عين له مابعطيه فلا يكون فيه 
تفويض . قله ( عتود ) بمتح المهملة وضم المثناة وسكون الواو : الصغير من المعز اذا قوى , وقيل إذا أتى عليه 


م1 -كتاب الوكالة 


حول , وقيل إذا قدر على ااسفاد 
؟ - بإاسيب إذا ككل السل حَربيا فى دار المرب - أو فى دار الإسلام - جاز 
0-١‏ - رش عبد العزيز نه عبد الله فال حداثنى بوف بز الاجشونر عن عالح بن امام 8 
عبد ر الرحئن بن "عوف عن أبودر عن جِده عبد , الرحمن بن عوف رضى “اق عناة قال دكاتت أمية اعت 
كتاباً بأن* 8 فى صاغيق ىك وأحنظه” فى صاغيتهٍ اي د الرحمنً » قال لاون 
لل رحن ٠‏ كارتدنى ياسمك الذى كان" فى الجاهاية #افكالق 2 0 مرو » . ناما كان فى بوم در تررحت 


إلى 0 نام الناس. ؛ فأبعسرء يلال" 0 حتى وقفه على اس من الأنصاز قال : أمية” 

بن خلف ,لا" وات إن تنا آمية ع رن الأنصار فى آثارناء ما خثيت أن يلحَقونا 
0 ابه" لأشغلهم فقتلوه » ثم" 5 1 نقيلا ‏ فلما أدر كونا قلت“ له : ابر'لكا» 
فرك » فالقيت” عليو انفسى اوس فتجلاوه بالسيوف. »ن نحتى حتى قتاوه » »وأصاب أحدمم رجل سينه . 
وكان عبد الرحمن بن/ عوف رينا ذلك الأر فى ظبر قدمه » 

[ الحديث #1 ا 1 

وله ( باب اذا وكل المسم حربيا فى دار الحرب أو ف دار الاسلام جاز ) ٠‏ أى إذاكان الحربى فى دار الاسلام 
بامان . وله ( عن صا بن إبراهيم ) يأنى تصريحه بالسماع منه آخر الباب . قَوِله ( كاتبت أمية بن خلف ) أى 
كتبت بينى و بينه كتابا » وفى رواية الاسماعيلى عاهدت أمية بن خلف وكانبته . قوله ( بأن يحفظنى فى صاغيى ) 
الصاغية بصاد مهملة وغين معجمة خاصة الرجل ؛ مأخوذ من صنى المه إذا مال . قال الأسمعى : صاغية الرجل كل 
من بميل اأمه » ويطلق على الآهل والمال . وقال ابن التين : رواه الداودى ظاعتتى بالظاء المشالة المعجمة والعين المهملة 
بعدما ال اي و ا أى لا أعترف 
بتوحيده » وزاد ابن [حق فى حديثه أن أمية بن خلف كار يسمه عبد الإله . قله ( حين نام الئاس ) . أى 
رقدوا ء وأراد يذلك اغتنام غفاتهم ليصون دمه قوله ( فقال : أمية بة بن خلف ) بالنصب على الاغراء » أى عليكم 
أمية » وف رواية أبى ذر بالرفع على أنه خير مبتدأ سج أوزيطة امه . قله (خلفت م ابنه ) هو على بن أمية , 
1 سماه ابن سق فى روايته في هذه القصة من وجه آخر , وسسأنى ميد بسط هذه القصة ى شرح غزوة بدر »: رنذكر 
تسمية من باشر قتل أمية ومن باشر قثل ابنه على بن أم.ة ومن أصاب رجل عبد الرحمن بالسيف ان شاء الله تعالى. 
ووجه أخذ الترجمة من هذا الحديث أن عبد الرحمن بن عوف وهو مل فى دار الاسلام فوض الى أمية بن خلف 
وهوكافر فى دار الحرب مايتعلق بأموره » والظاهر اطلاع النى يَلُِمْ عليه ولم يتكره , قال ابن المنذر : توكيل المسلم 
حربيا مستأمنا وتوكيل الحربى المستأمن مسلءا لا خلاف فى جواذه . قله ( وكان رجلا ثقيلا) أى ضخم الجئة . 
قوله ( فتجالوة بالسيوف ) بالجم أى غشوه كذا الاصيلى ولانى ذر : ولغيرهما بالخاء المعجمة أي أدخلوا أسيافهم 


الحديى 1.سم ب مرسم : 6 


خلاله ه حتى وصلوا اليه وطعئوه بها من تحتى » من قولهم خللته بالرع واختلانه اذا طعنته به » وهذا أشبه بسياق 
الخر, ووقع فى روابة المستمل «ؤتخلوءه » بلام واحدة ثق.لة ذله (جمع دوسف صا لها وابراهيم أباه )كذا نت 
لالى ذر عن المستمل » وقد وقع فى آخر القصة مايدل على سماع ابراهيم من أبيه حيث قال فى آخر الحديث ٠‏ فكان 
عبد الرحمن بن عوف يرينا ذلك الاثر فى ظبر قدمهء 
> - ياسيب الوك فى الصّرفٍ واليزان . وقد وَكلَ عر واين” مر فى الصّرفٍ 

7000 س ميرش) عبد الله بن" يوشف أخيرّنا مالك عن عبد الجيدر بن سيل بن عبد الر من 
ابن عوف عن سعيدٍ الث عن أى سعيل الخد ريه وأبى هرررة رفى 6 عمهما ا" سول اق كلل 
استعمل رجلا على يي » لهاءم بتمر جنيب فقال : أ كل تمر حير هسكذا؟ قنال : إنا لنأحُذ اماع . الصائين 
والصاعين بالثلاثة . فقال : لا تفعل* © ربع الم م بالدراهم ًُ ابم , م الدرام . ا . وقال فى المزانٍ مث ذلك » 

قوله ( باب الوكلة فى الصرف والميزان ) قال ابن المنذر أجمعوا على أن الوكالة فى الصرف جائزة حتى لو وكل 
رجلا يصرف له دراهم ووكل آخر يصرف له دنائير قتلاقيا وتصارفا صرفا معتبرا بشرطه جاز ذلك . قوله ( وقد 
وكل عمر وابن عمر فى الصرف ) أما أثر عمر فوصله سعيد بن منصور من طريق مومى بن أنس عن أبيه ه أن عمر 
أعطاه آ نية مموهة بالذهب فقال له : اذهب فبعها , فباعبا من .هودى بضعف و زئه , فقال .له عمر : ارده » فقال له 
الهودى أزيدك » فقال له عمر لا إلا بوزنه » وأما أثر ابن عمر فوضله سعيد بن منصور أيضا من طريق الحسن بن 
سعد قال «كانت لى عند أبن عمر دراهم فأصبت عنده دنائير فأرسل معى رسولا إلى السوق فقال : اذا قامت على سعر 
فاعرضبا عليه فان أخذها والا فاشتر له حقه , ثم اقضه إياه » واسناد كل مثهما يح . قله ( عن عبد الجيد بن 
سبمل ) كذا للا كير بتقديم امم على الجهم وهو الصواب ؛ وحى ابن عبد البى أنه وقع فى رواية عبد الله بن وساف 
د« عبد اليد » يحاء مهملة قبل المبم ولم أد ذلك فى شىء من نسخ البخارى عن عبد الله بن يوسف »ء فلعله وقع كذلك 
فى دواية غير البخادى . قال : وكذلك وقع ليحى بن يحى الليثى عن مالك وهو خطأ . قله ( استعمل رجلا على 
خمر( تقدم فى الببوع أنه أنصارى وأن أسمه سواد بن غزية وتقدم الكلام عليه هناك ٠‏ وقوله ق آخره « وقالق 
الميذان مثل ذلك » أى والموزون مثل ذلك لايباع رطل برطلين » وقال الداودى , أى لايحوز المّر بار » إلاكيلا 
بكيل أو وزنا بوزن ء وتعقبه ابن التين بأن ادر لايوزن وهو يجيب فلمله الّر بالمثلثة وفتح الميم » ومناسبة الحديث 
للترجمة ظاهرة لنفورضه يله أس ما يكال و بوذن الى غيره فبو فى معنى الوكيل عنه » ويلتحق به الصرف . قال ابن 
بطال : بسع الطعام بد| بيد مدل الصرف سواء أى فى اشتراط ذلك . قال : ووجه أخذ الوكالة منه قوله يلج لعامل 
خبير « بع المع بالدراهم » بعد أنكان باع على غير السنة فنباه عن بيمع الربا داك فل بطريق السئة 

- باسسيت إذا أبعس الراعى أو اوكل شاة عوك أوشيا نمر” 


2 أو أصلح ماذاف عليه الفساد 


ا حلاج ع » فح البارى 


أ ا 
.م - خرش إسحاق بن" إبراههم سمم الحدمر أنبأنا عبد الله عن نافع أنه - ابن كمب بن مالك 
عر 0 ٠‏ ' 
تحلاث عن أبي أنه كانت له غنم 
فذ ينها بو » ققال لهم : لاتأيوا حتى أسأل رسول ا مكلا - أو أرسل إلى الى وليل من يسأله - وأه 


أل النى كي عن ذاك أو ل م كلما 6 


1# 1 ا معت --2 - 0 
قال عبيد اشر : فيعجدى انها اتدرأنا دحت . تألعه عبدة عن عبيد الله 


- 5 95 2 0 - 0م : 5-5 أو" ضهن ّ 
ترعى إسّلم قابصرّت جارية لنا بثاة من عَنمنا مون فسكسرات” حجرأ 


[ الحديث 75 ب أطرافه فى : ٠50١‏ 62هة »4ءهه ] 


قله ( باب اذا أبصر الراعى أو الوكيل شاة موت أو ديا يفسد ذع أو أصلح مايخاف عليه الفساد) كذا 
لابى ذر والنسق وعليه جرى الاسماعيل » ولاءن شبويه « فأصلح » بدل وى أصلح » وجواب الششرط محذدوف أى 
جاز ونحو ذلك » وفى شرح ابن التين يحذف « أو » فصار الجواب أصلح ماذاف عليه الفساد . وأما الاصيل فمنده 
د أو شيا يفسد ذبح وأصلح » وقد أورد فيه حديث ابن كعب إن مالك عن أبيه « أنه كانت له عم ترعى لع 
الحديث » قال ابن انير ليس غرض البخارى بحديث الباب الكلام فى تحليل الذبيحة أو تحرعها ٠‏ وإنما غرضه 
[سقاط الضمان عن الراعى وككذا الوكيل وقد اعترض ابن التين بأن التى ذحت كانت ملكا لصاحب الثاة و ليس 
فى الخبر أنه أراد تضميئها , والنى يظبر أنه أراد رفع المرج عن فمل ذلك وهو أعم من التضمين . قله ( أنه 
مع أبن كمب بن مالك ) جزم المزى فى « الاطراف » بانه عبد انه » لكن روى ابن وهب عن أسامة بن زيد عن 
ابن هاب عن عبد الرحمن بن كعب بن مالك عن أبيه طرفا من هذا الحديث فالظاه رأنه عبد الرحمن . وله (قال عبيد 
الله ) هو ابن عبر العمرى راوى الحديث ؛ وهو موصول بالاسناد المذكود اليه ٠‏ قوله ( تابعه عبدة ) أى ابن 
سلمان ( عن عبيد الله ) هو العمرى المذكور بالاسئاد المذكور ؛ وسيأى موصولا فى كتاب الذبائح ويأتى الكلام 
عليه هناك ونذكر الاختلاف فيه على نافع وعلى غيره . واستدل به على تصديق الم تمن على ما أتمن عليه ما لم يظبر 
دليل الخيانة ٠‏ وعلى أن الوكيل إذا أنزى على ناث الماشية خلا بغين إذن امالك حيث يحتاج إلى ذلك فبلكت أنه 
لا ضمان عليه 

م - باب وكال الشاهد والغائب جابزة” 
وكتب عبد الث بن" مرو | لى قبرمانه وهو غائب” عنه أن 35 عن أهلو المغير والكبير 

6م - وَرَشُنا نو - حد نا مان عن 3 نكسل عن أبى سَلَةَ عن ألى عريرة ع ا 
عنه قال «كان لر جل على النى” يل جمل ميرد من الإبل » خَاءهُ يتقاضاه فقال : أعطوه » فطابوا سَنْه ذل يحدوا 
3 يدا عتمتسن فقال : أعماوةٌ » فقال : أوقيتى أوق الله بك» قال البى' يبل إن خيار كك 
أحستم نضا » 


[ الحديث وم أطرا فى : حص جوع جسم لوو تمتك ] 


الحديث 7.6 - .مم 4 


قِلِهِ ( باب ) بالتنوين (وكلة ااشاهد ) أى الحاضر ( والغائب جائزة ) قال ابن بطال : أخذ الجبور يجواز 
توكيل الحاضر يا لبلد بغير عذر ؛ ومعه أبو حليفة إلا بعذر مرض أو سفر أو برضا الخمم , واستثنى مالك من 
بينه وبين الخصم عداوة ؛ وقد بالغ الطحارى فى نصرة قول الجمبور واعتمد فى الجواز حديث الباب قال : وقد 
اتفق الصحابة على جواز توكيل الحاضر بغير شرط قال : ووكالة الغائب مفتقرة إلى قبول الوكيل الوكالة باتفاق , 
واذاكانت مفتقرة إلى قبول حك الغائب والحاضر سواء » َوه ( وكتب عبد الله بن عمرو ) أى ابن العاص ( الى 
قبرمانه ) أى خازته القيم بأمره وهو الوكيل واللفظة فادسية ٠‏ وله ( أن يك عن أهله ) أى ذكاة الفطر » ول أقف 
على اسم هذا القبرمان » وقد أورد فيه حديث ألى هريرة د كان لرجل على النى يللع جمل سن من الابل جاءه 
يتقاضاه فقال اعطوه , الحديث وسيأنى شرحه فى كتاب القرض » وهوضع الترجمة منه لوكالة الحاضر واضح وأما 
الغائب فيستفاد منه بطريق الاولى » لآن الحاضر اذا جاز له التوكيل مع افتداده على المباشرة بنفسه لجوازه للغائب 
عله دل لاحلياجه اليه . وقال الكرماق : لفظ أعطوه يتنارل وكلاء رسول الله يَأ حضورا وغيبا 


- - يإسسيب الوكالة. فى قضاء' الدايون 
7٠1‏ سجرن ايان بن" رب حدائنا مبة” عن سدة بن بل سمت أبا سل بن عبد الرحعن 
عن أبى هر برة رضى الله عنه « ان رجلا أنى البى" وَل بتقاضاة تأغلظ , فهم' به أسمابه , فقال رسول الل 
َيه دعو فان" لصاحب لمق" مقالا” . نم قال : أعطوه دما مثل سنّهء قالوا : بارسول الله ء إلا أمكل من 
5 0 6 فال : اعطوم : ذفان" من خيرك أحستم قضاء ع«( 
قوله ( باب الوكالة فى قضاء الديون ) أورد فيه حديث أبى هريرة المذكور ف الباب قبله من وجه آخر » وهو 
ظاهر فيا ترجم به . وقوله «قال أعطوه سنا مثل سن » قالوا يا سول الله إلا أمثل من سنه عكذا جميع الرواة وفيه 
حذف يظهر من سياق الذى قيله والتقدير فقالوا لم نجد الا أمثل الح قال ابن المثير : فقه هذه الترجمة أنه ريما توثم 
متوهم أن قضاء الدين لما كان واجبا على الفور امتئعت الوكالة فيه لانها تأخير من الموكل الى الوكيل فبين أن ذلك 
جائز , ولا بعد ذلك مطلا 
| - يسيب إذا وهب شيا لوكيل أو شفيم_ قوم جاز 
اقول النى" يِه اوفد هوازن حين سألوه الخائم » فقال البئ يَكته : نصببى للم 
.م7.17 ل رِرشن) سعيد بن تير قال حدئني الليث” فال حدثنى عقيل عن ابن شباب قال 
لعا ف ل لقاع جع عد اح لطر هد > ستو كو للا ا 0 
ورعم عروة أن عس وان بن حسم والمسور بن غرمه أخيراء أن رسول الله يلل قام حين جاءه وَند 
ان >. كش مرع, مهس واد الح حا هامر 1 يوسم 
هوازن ماين فسألوه أن ب الههم أموالهم وسبّهم ففال لم رسول الف يله : أحبٌ الحديث إلى أصداقه 
فاختاروا إحدى الطائفتين : إما السى وإما امال . فقد كنت“ استأنيت بهم - وقدكان رسول افو يتم انتظر مم . 


101 و٠‏ - كنتاب ا 


بض عشرة ليلد حين كَل من الطائف - ذما تبين لهم أن" رسولك اله يقت غير راد إلمهم إلا إحدى الطائفقين 
قالوا تحتار سمميّنا . فقام رسول ان يل فى المسامين فأئنى 'على لله عا هو أهله” م فال اماد ان إخو انك 
هؤلاء قد جادونا تائبينَ ؛ وانى رأيت أن أرد الييم بيهم .فن أحب" متم أن يعاو بذاك فليفدل » ومن 
أحب" متك ان تكن ل دعق لعو من أول ماليق الل" علينا لفل . ققال الناس : قد طيبنا 
ذلك ارسول ار يلت . فل رسولة” الله يله : إنالاتدرى من أذْنّ مني فى ذلك من لم يأدَن ؛ فارجموا 
حتى ينوا إلينا روك أسرك . فرجَم اناس" » فسكامهم رفوع » ثم" رجموا الى رسول الل وَل فأخيروه 
أنهم قد طيوا وأذنوا » 
[الحديث .ع أطرافهفى : وعم؟ ع غعمه؟ء لالج ع م لامك عثلل ] 


[ الحديث م0١‏ أطرافه فى : 0و , عدوم ل طبور #عل م تس 2 لم8 | 


قله (“باب إذا وهب شيئا لوكيل أو شفيمع قوم جاذ ) يجوز فى « دكي » التذوين » ويحوذ ترك على حد قوله 
د بين ذراعى وجبة الاسد » ووقع عند الاسماعيلى ٠‏ لوكيل قوم أو شفيع قوم . قله ( اقول النى يِه لوفد 
هوازن حين سألوه المنائم فقال النى يلك : نصبى لك ) وهو طرف من حديث أخرجه أبن [عق فى المغازى من 
حديث عبد الله بن عمرو بن العاص . وسيأى ببانه فى كناب الس ان شاء الله تعالى » وقد أورد المصنف هنا 
حديث المسور بن عخرمة ومروان بن الك فى قصة وفد هوازن أيضا , وسيأتى شرحه فى غزوة حنين من كاب 
المغازى . وشاهد الترجة منه قوله فيه ه وانى قد رأيت أن أرد الهم سدمم » الحديث ؛ قال ابن بطال : كان الوفد 
رسلا من هوازن » وكانوا وكلاء وشفعاء فى رد سبهم » فشفعهم النى بَع فم » فاذا طلب الوكيل أو الشفييع لنفسه 
ولغيره فأعطى ذلك فكنه حككهم . وقال الخطابى : فيه أن إفرار الوكيل على موكله مقبول . لان العرفاء مازلة الوكلاء 
فيا أقيموا له من أملثم » .بهذا قال أبو يوسف » وقيده أبو حنيفة ومد بالحا؟ ٠‏ وقال مالك والشافئ وابن أبى 
ليلى : لا.يصح إفرار الوكيل على الموكل . وليس فى الحديث حجة لاجواز لان العرفاء ليسوا وكلاء وام ممكالامساء 
عليهم » فقبول قوطم فى حقهم يعازلة قبول فول الحا فى حق من هو حاى عليه والله أعلم . واستدل به على القرض 
إلى أجل مجبول لقوله ه حتى :مطيه إياه من أول ما يقء الله علينا » وسيأى البحث فيه فى بابه . وقال ابن المثين : 
قوله يله للوفد وهم الذين جاءوا شفعاء فى قومبم « نصيى لك . ققد يومم أن الموهبة وقعت الوسائط, وليس 
كذلك بل المقصود ثم وجميع من تكلموا بسبه . فيتفاد مئه أن الأمور تنزل على المقاصد لا على الصور » وأن 
من شفع لغيره فى هية فقال المشفوع عنده للشفيمع قد وهبتك ذلك فليس للشفيع أن يتعاق بظاهر اللفظ و بخص 
يذلك نفسه . بل الهبة .للمشفوع له » ويلتحق به من وكل على شراء ثىء بعينه فاشتراه الوكيل ثم ادعى 
أنه نما نوى نفسه فانه لايقبل منه, وبحكون المبيع للبوكل انتهي . وهذا قاله على مقتضى مذهبه » وف المألة 
لاف مشبور 


١‏ جم مه 


م - ياسيب إذا و كل رجل رجلا أن يدطلى 0 و1 0 على ا فأعطى على ما بتعارقه الناس 

وس - رشن| امس" بن” ابراه حد ثنا إن" حرج عن عطء بن ألى رباج وغهره- يزيد بعضهم 
على بعضٍ ©» و ينه كله 3 ل واحن مهم - عن جابر عبد ال رضى 2 عمهما قال « كنت مم النبى” 
وك ى سفر » فكنت على جل تفال نا هو فى آخر القوم 3 فر" بى النبئ مَككيعْ فقال : من هذا؟ا قلت 
جابر” بن عبد لله . قال : مالك" ؟ فلت" : إنى على حمل تفال . قال : أمتك قضيب ؟ قلت : نم . قال : أعطنيه» 
تأعطيته” فضرنه فزكجرتم”. فكان من ذلك لكان .من أوّل القوم . قال : _بعنيه» فقات” : بل هو للك" 
بارسول الله . قال : بل بعنيه » قد أخذته” بأرعة دنانير ولاك ظم ره إلى المدينة . فلما دنونا من المدينة أخذت” 
أرنحل » قال : أين” كريد ؟ قلت : زوجت امرأة قد خلا منها . قال : فبلا جارية تلاعبها و”نلاعبك ؟ قلت : 
إن أ موق ورك تبنات فأردته أن نكم امرأة قد جَرَبَتْ خلا منباء قال : فذلك . فها قدمنا للدي قال : 
بإيلال انضه وده اللأغطاء أريعة دنار وزادء إقبراطاً : قال ا قارف زياد نول لذر جكب ٠‏ ف 
يكن الفيراط يفارق جراب جابر بن عبد الل » 

قوله (باب اذا وكل رجل رجلا أن يعطى شيا ولم يبينكم يعطى فأ عطى على مايتعارفه الناس ) أى فهو جائز » 
فيه حديث جابر فى قصة ببعه الل وسيأتى شرحه فىكتاب الشروط . وشاهد الترجة منه قوله فيه « يا بلال اقضه 
وزده ٠‏ فاعطاءه أر بعة دنائير وزاده قيراطا » فانه لم يذ كر قدر مابعطيه عند أمره باعطاء الزيادة فاعتمد ,لال على 
الرف ف ذلك فراده قيراطا . قوله (عن عطاء بن أبى د باح وغيره بذيد بعضهم على بعض ولم يبلغه كله رجل منهم) 
كذا للاكش وكذا وقع عند الاسماعيلى » أى ليس جع الحديث عند واحد منهم بعيئه و اما عند بعضوم مله 
ماليس عند الآخرء ووقع لبعضهم ١‏ لم يبلغه كليم . رجل واحد منهم » وعليه شرح ابن التين وزع أن ممناه أن بين 
بعضهم وبين جابر فيه واسطة . وعند أبى نعي فى المستخرج و لم يبلغه كله الا رجل واحد عن جابر » ومثله الحميدى 
فى جمعه » و خط الدمياطى فى نسخته من البخارى «١‏ لم يبلغه» بالتشديد , وقال الكرماق قوله ه يزيد يعضبم » الضمير 
فيه يرجع الى الغير وفى «لم يبلغه » الى الحدنث أو الرسول » و ه رجل » بدل من كل . قلت الضمير للحديث جزما 
لا أرسولء لان السند متصل . ثم قال الكرماق : وفى أكغ الروايات لفظة « وغيره » بالج « وأما رفعه فعلى 
الأكداء وكوي كه و عل أن يحكرن ١‏ رجل » فاعل فعل مقدر لمبلغه » وعلى التقادير لايخ مافى هذا 
اللركيب من التمجرف . قلت : ١'ما‏ جاء التعجرف من عدم فهم المراد , والا فمنى الكلام أن ابن جريج روى هذا 
الحديث عن عطاء وعن غير عطاء كلبم عن جابر ٠‏ لكنه عنده عنهم بالتوزيع : روى عن كل واحد قطعة من 
الحديث . وقوله لم يبلغهكله رجل » أى لم يسقه بتتامه , فبو بان منه لصورة نحمله » وهو حكقول الزهرى فى 
حديث الافك « وكل حدثنى طائفة من حديئها للكنه زاد عليه » ننى أن يكون كل واحد منهم إساقه بتتامه , فأى 
تعجرف فى هذا ؟ والعجب من شارح ترك الرواءة المشبودة التى لا قلق فى تركيها وتشاغل بتجويز شىء لم يثبت فى 


لك ٠‏ - كتاب الوكالة 


الرواية ثم يطلق على اجميمع التعجرف » أفهذا شارح أو جارح ؟ ووقفت من تسمية من روى ابن جرح عنه هذا 
الحديث عن جابر على ألى الزبير » وقد تقدم فى الحج شىء من ذلك . قله ( على جمل ثفال ) بفتح المثلثة بعدها فاء 
خفيفة هو البعير اليطىء السير , يقال ثفال وثفيل » وأما الثفال بكسر أوله فهو ما يوضع نحت الرحى لينزل عليه 
الدقيق . وقال ابن التين : من ضبط الثفال الذنى هو البعير بكسر أوله فقد أخطأ . وقوله « أربعة دثانير» كذا 
للجميع » وذكره الداودى الشارح بلفظ « أدبع الدنا نير » وقال : سقطت الحاء لما دخلت الالف واللام » وذلك جائز 
فها دون العشرة . وتعقبه ابن التين بأنه قول عنترع لم يله أحد غيره » وقوله « فم يكن القيراط يفارق قراب جابر» 
كذا لأبى ذر والنسق بقاف , قال الداودى الشارح ‏ يمنى خر يطته . وتعقبه ابن التين بأن المراد قراب سيفه» وأن 
الخريطة لا يقال لها قراب انتهى . وقد وقع فى رواية الاكبّر «جراب » فبو الذى حمل الداودى على تأو يله المذكور 
وقد زاد مسل فى آخر هذا الحديث من وجه آخر ١‏ فأخذه أهل الشام يوم الحرة » قال ابن بطال : فيه الاعتاد على 
العرف لان النى يلتم لم بعين قدر الزيادة فى قوله و وزده» فاعتمد بلال على العرف : فاقتصر على قيراط » فلو زاد 
مئلا دينارا لتناوله مطلق الزيادة لكن العرف يأ باه كذ! قال » وقد ينازع فى ذلك باحتمال أن يكون هذا القد ركان 
النى يله أذن فى زيادته » وذلك القدر النى زيد عليه كأن يكون أممه أن يزيد من يأمر له بالزيادة على كل دينار 
دبع قيراط فيسكون عبله فى ذلك بالنص لا بالعرف 
- بإعسيسب وكالة المرأة الإمام فى النسكاح 

٠‏ - وِرْشُْ) عبد اللو بن" وف أخبرنا مالك عن أنى حازم عن سهل بن سعد قال « جاءت امرأة' 
إلى رسول ال مكب نقالت : يارسول اث إلى قد وهبت لك من نفسى . فقال رحل : رَوَّجِنِيها . قال : 
قد رَوجنا كها عا مَك من القرآن » 

[ الحديث 58٠١‏ _ أطراقة فى : وم.ة, متو بريه كاه لو ع#ملوء لعز (كزله 2 9ؤلوم بوام4 
الاؤه ' لكلا 

قوله ( باب وكالة المرأة الإمام فى النسكاح ) أى توكيل المرأة . والامام بالنصب على المفعولية . وأودد فيه 
حديث سهل بن سعد فى قصة الواهية نفسها ٠‏ وسي أ الكلام عليه مستوفى فى كتاب النكاح . وقد تعقبه الداودى 
بأنه ليس فيه أنه يل استأذنها ولا آنها وكلته » وائما زوجها الرجل بقول الله تعالى ( النى أولى بالمؤمنين من 
أنفسهم) انتهى . وكأن المصنف أخذ ذلك من قولها , قدوهبت لك نفسى » ففوضت أمرها اليه . وقال الذى خطها 
د زوجيهاء ف تتدكر فى ذلك بل استمرت على الرضا ٠‏ فكأنها فوضت أمرها اليه ليتزوجما أو يزوجبها لمن رأى . 
ووقع فى هذه الرواية « انى وهيت لك من نفسى » وخلت أكثر الروايات عن افظ « من» فقال النووى : قول 
الفقباء وهيت من فلان كذا مما ينكر عايهم و تعب أن الإنكار مردود لاحتال أن تكون زائدة على مذهب من 
يدى ذيادتها فى الاثيات من النحاة , ويحتمل أن تكون ابتدائمة وهناك حذف تقديره طببة مثلا 

٠‏ - إسسيب إذا وكل رجلا فتك الوكيل” شيئا فأجارّهُ الموكل فهو جائز 
وإن أفراضه إلى أجل مسكى جاز 


الحديث +١١‏ ش ه. وم 


اخزيي ب 5-1 
0 بع مومه ؟ كي م ال ًِ ء 1 1 
ألم - وقال عمان بن الحم أبو مرو حدئنا عوف” عن محمد بن سيرين عن ألى هريرة رطى الله 
0 « 2 صلايت ١‏ 7 ءال اسم . رام - قي ا ر 
عنه قال م فيل اظو 2 حفظ زكاق رمضان ؛ ثاثابىي ات مل حو من الطما م ) وأخد نه وقات: 
الخ ل #اس 0 2 3 : 8 له لعن ابر 
واطر لارفمتنك إلى رسول ألو 0 ٠‏ قال 0 إلى تاج 3 وعلى عيال 6 ولى حاحة شديدة 3 قال كوت 2 


تأصبحت ء قال الف ملي : يا أبا حرير هّ مافمل أسيراك البارحة ؟ قال قلت : يارسوك الله شسكا حاجة 


شديدة وعيالا” ٠‏ فرحته ميد اله أنانه قركة يك تيوه :قرافت أن ميفره فول ردول اقب 
نه إنث سيمود » فصَدْته ٠‏ مل ُو من الطمام » فأَحَذاته فقلت : لأرفمنكة إلى د ولو اللَه ملت . قال : 
دَمْنى فانى محتاج » وعلى” عيال »لا أعوة . فررحته ديت سبيله. فأصبحت ؛ فقال لى رسول الَو مَكلي : يا أبا 
هريرة مافمل أسيرك ؟ قلت :يا رسول الم شكا حاجة شديدة وعيالا» فرحمته نايت سبيله . قال : أما إنه قد 
كذ بك » وسيّعود. فَرصَدَيَه الثالثة » مل مدو من الطمام » تأخذيه فقلت” : لأرفمنك الى رول اثْر يل 
وهذا آخر ثلاث مرّات » إنك زم لانمودٌ ثم تمود . قال : دَعْنى أعلمك كلات نفك لأسا . قلت : 
ماعن" ؟ قال : إذا أو يت" إلى فراشك فاقرًأ آي الكرمى ( اله لا إله إلا. هو الى ايوم ) 5 تتم الآيةة 
فانك لن زال عليك من الث حافظ » ولا يقربتكَ شبطات حتى تصبح ا ميل ايح قال 
رسول ان يلل : مافمل أسيرك البارحة ؟ قلت : يا رسول الو زم أنه يعلنى كلات الى انا يك 
سبيله . قال : ماهىّ ؟ قات" : قال لى إذا أوَيت إلى فراشيك قافأ آبْة الكرمى من أُوَا دتى تخيم الآبة ( الله 


١ 


لا إله إلاهو المء لقيو م ) وقال لى : لن يزال عليك من الله حافظ ولا يقربك شيطان <تى تصبح وكانوا 


أحرص شى” على امير . فقال البىء م أما انه فد صدا فك وهو اكذوب . تلم مَن 
ليال يا أبا هريرة ؟ قال : لا . قال : ذاك شيطان » 


م 
م 


تخاطب مذ ثلاث 


[ الحديث ١00؟‏ ب طرفه فى : 5988 003١6‏ ] 

قله ( باب اذا وكل رجلا فترك الوكيل شيئا فأجازه الموكل فبو جائذ » وإن أقرضه إلى أجل مسمى جاذ ) . 
وذ فيه حديث أبى هريرة فى حفظه زكاة رمضان » قال المياب : مفووم الترجمة أن الموكل إذا لم يحز ما فمله الوكيل 
ما لم يأذن له فيه فهو غير جائز ء قال : وأما قوله « وان أقرضه الى أجل مسمى جاز ٠‏ أى إن أجازه الموكل أيضا » 
قال ولا أعم خلافا أن الم و تمن إذا أقرض شيا من مال الوديعة وغيرها لم يحر له ذلك وكان رب المال بالخيار . قال :. 
وأخذ ذلك من حديث الباب بطريق أن الطمامكان موعا للصدقة وكانوا بجحمعونه قبل إخراجه » و[خراجه كان ليلة 
الفطر » فابا شكا السارق لأبى هريرة الحاجة تركة فكأنه أسلفه له الى أجل وهو وقت الإخراج . وقال الكرماتى :. 
تؤخن المناسبة من حيث أنه أمبله إلى أن رفعه [لى النى َل . كذا قال . قوله ( وقال عا بن اليثم ) عكذا أوده 


٠ 00‏ - كتاب الوكلة 


البخارى هذا الحديث هنا ولم يصرح فيه بالتحديث ؛ وزعم اين اأعربى أنه منقطع » وأعادهكذلك فى صفة [بليس 

وف فضائل الفرآن سكن باختصار . وقد وصله النسانى والإسماعيل وأبو نعبم من طرق إلى عثئان المذحكور » 

وذكرته فى ٠‏ تعليق التعليق » من طريق عبد العزيز بن منيب وعيد العزيز بن سلام وابراهيم بن يعقوب الجوزجاق 
وهلال بن بشر الصواف وعمد بن غالب الذى يقال له متام » وأفربهم لآن يكون البخارى أخذه عنه ‏ انكان ماسمعه 
من ابن الهيثم ‏ هلال بن بشر ‏ فانه من شيوخه أخرج عنه فى ه جزء الفراءة خلف الامام » وله طريق أخرى عند 
النسائى أخرجها من رواية أبى المتوكل الناجى عن أبى هر برة » ووقع مثل ذلك لمعاذ بن جبل أخرجه الطبرانى وأبو 
بكر الروياق . قوله (وكاقى رسول الله ا" حفظ زكأة رمضان فاناق أت جعل بحدو ) باسكان الهاء المهملة بعدها 
مثلثة يقال حا حثو وحثى تح وفى رواية أنى المتوكل عن أنبى هريرة « أنه كان على "مر الصدقة فوجد أثر كدف 
كأنه قد أخذ منه » . ولابن الضريس من هذا الوجه « فاذا القرقد أخذ منه مل. كف . قَولِه ( فأخذته ) زاد فى 
توابة أن التركل دآن آنا هريرة شكى ذلك الى النى يِه أولا فقال له إن أردت أن :أخذه فقل سبحان من عضر ك 
حمد ء قال فقلتها فاذا أنا به) قائم بين يدى فأخذته . ٠‏ قَوله ( لأرفمنك ) أى لأآذهين بك أشكوك » يقال رفعه إلى 
الحاكم إذا أحضره للشكوى . قله ( [ محتاج وعلى عبال ) أى نفقة عيال أو دعلى» ممنى لى » وفى دواية أبى 
المتوكل « فقال ا"ما أخذ:ه لأهل بيت فقراء من الجن » وفى رواية الإسماعيل ه ولا أعود » ٠‏ قوله (ولى حاجة ) ى 
رواية الكششسهنى « وبى حاجة » . قوله ( فرصدته ) أى رقبته . قله (لجمل) فى رواية الكشمينى والمستلى دخجاء » 
فى الموضعين . قولِه ( قال دعنى أعلءك ) فى رواية أبى المتوكل « خل عنى» . قله ( ينفمك الله بها ) فى دواية أبى 
المتوكل ١‏ اذا فلتهن لم يربك ذكر ولا أنثى من الجن » وفى رواية ابن الضريس من هذا الوجه ٠‏ لايقربك من الجن 
ذكر ولا أثثى صغير ولا كبير » . قوله ( قلت ماهن ) فنرواية الكشممنى , ماهو » أى الكلام « وق دواية أبى 
المتوكل « قلت وما هؤلاء الكلمات » . قله ( اذا أويت الى فراشك ) فى رواية أبى المتوكل «عند كل صباح 
ومساء » . قوله ( آبة الكرمى ( اه لا اله إلا هو الح القيوم ) حتى عاتم الآية ) فى دواية النساتى والاسماعيل 
« الله لا اله إلا هو ال حى القيوم من أولما حتى تخامها » وفى رواية ابن الضريس من طريق أنى المتوكل د الله لا إله 
إلا هو الى القيوم » وفى حديث معاذ بن جبل من الزيادة « وخاتمة سورة البقرة : آمن الرسول الى آخرها » وقال. 
فى أول الحديث «ضم الى رسول الله بيقع تمر الصدقة فكنت أجد فيهكل يوم ثقصانا فشكوت ذلك الى رسول الله 
يلم فقال لى : هو عمل الش.يطان فارصده » فرصدته فأقيل فى صورة فيل » فليا اننهبى إلى الباب دخل من خلل الباب 
فى غير صورته فدنا من العر لجعل يلتقمه ؛ فشددت على ثرانى فتوسطته » وفى روأية الروياى « فاخذةه فالتفت يدى 
على وسطه فقلت : ا عدر الله وئيت الى تمر الصدقة فأخذته وكانو! أحق به منك : لآرفمنك الى رسول الله وَل 
فيفضحك » وق رواية الروياتى ١‏ ما أدخلك ببتى تأكل الدّر ؟ قال أنا شيخ كبير فقير ذو عيال »وما أتيتك الامن 
نصيبين » ولو أصبت شيا دونه ما أنيتك ٠‏ ولقدكنا فى مدينتم هذه حى بءعث صاحيم فليا زات عليه آيتانتغرقنا 

منهاءء فان .خليت سبلى. علشكهما . قلت نعم » قال : آية الكرسى وآخر سورة الإقرة من قوله آمن الرسول الى 
آخرها » . قوله ( لن يذال عليك ) فى رواية الكشميينى «لم بزل» ووقع عكس ذلك فى فضائل القرآن » والارل هو 

النى وقع فى صفة [بليس وهو رواية النسسائى والاسماعيل ٠‏ قوله ( من الله حافظ ) أى من عند الله أو من جبة أمص 
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الله أو من بأس الله ونقمته . قله (دلا يقربك) بفتح الراء وضم الموحدة . قله (وكانوا ) أى الصحابة ( أحرص 
ثىء على الخير ) فيه التفات ؛ إذ السياق يقتضى أن يقول : وكنا أحرص شىء على الخير » و محتمل أن يكون هذا 
الكلام مدرجا من كلام بعض روأته » وعلى كل حال فهو مسوق للاعتذار عن مخلية سببله بعد المرة الثالثة حرصا 
على تعليم مأينفع . قِلْهِ (صدقك وهو كذوب)فى حديث معاذ بن جيل « صدق الخييث وه وكذوب » وف رواية ألى 
المتوكل « أو ما علمت أنه كذلك » . قله ( مذ ثلاث ) فى دواية الكسمبنى « منذ ثلاث » . قله ( ذاك شيطان ) 
كذا للجميع أى شيطان من الشراطين » ووقع فى فضائل القرآن « ذاك الشيطان , واللام فيه العبد الذهنى » وقد وقع 
أيضا لأبى” ب نكعب عند النساتى وأبى أيوب الانصارى عند الترمذى وأنى أسيد الأنصارى عند الطبراتى وزيد بن 
ثابت عند ابن أبى الدنيا .قصص فى ذلك إلا أنه ليس فبا ما يشبه قصة أبى هربرة [لا قصة معاذ بن جيل الى ذكرتها » 
وهو مول على التعدد , فق حديث أبى بنكعب أنه « كان له جرن فمه مر وأثهكان يتعاهده » فوجده ينقص ء فاذا 
هو بدابة شبه الغلام احتل: فقلت له أجنى أم إنسى ؟ قال بل جنى » وفيه أنه قال له د بلذنا أنك تحب الصدقة وأحيينا 
أن فصيب من طعامك ٠‏ قال فا الذى يجيرنا منكم ؟ قال هذه الآبة آبة الكرسى » فذكر ذلك للنى يِل فقال : صدق 
الخييث » وفى حديث أنى أيوب « انهكانت له هوة ‏ أى بفتح المهملة وسكون الحاء وهى الصفة ‏ فها تمر » وكانت 
الغول نجى. فتأخذ منه » فشتك ذلك الى النى َك فقال : اذا رأيتها فقل بسم الله أجيى رسول الله » فأخذها لخلفت 
أن لاتعود , فذكر ذلك ثلاثا فقالت إنى ذاكرة لك شيمًا آية الكرسى اق رأها فى بيتك غلا يقربك ثمطان ولا غيره» 
الحديث , وفى حديث أبى أسيد الساعدى أنه لما قطع عر حائطه جعاها فى غرفة , وكانت الغول تخالفه فنسرق مره 
وتفسده عليه فذكر نحو حديث أبى أبوب سواء وقال.فى آخره « وأدلك على آبة تقرؤها فى بيتك فلا يخالف الى 
أهلك » و تقرقها على إنائك فلا بكشف غطاؤه وهى آية الكرسى » ثم حلت استها فضرعات » الحديث . وقى حديث 
زيد بن ثابت أنه.ه رج الى حائطه فسمع جلبة فقال : ماهذا ؟ قال : رجل من الجن » أصابتنا السئة » فأردت أن 
أصيب من مارك . قال له : فا الذى يعيذنا من ؟ قال آية الكرسى » ٠‏ قوله (عهر كذوب ) من التثمم الباسغ الغاية 
فى الحسن لانه أنبت له الصدق فأوهم له صفة المدح » ثم استدرك ذلك إصفة المبالغة فى الذم بقوله ه وهو كذنوبء» 
وق الحديث من الفوائد غير ماتقدم أن الثبيطان قد يع ما يتتفع به المؤمن ٠‏ وأن الحكمة قد يتلقاها الفاج خلا 
٠‏ ينتفع بها وتؤخذ عنه فبنتفع بها » وأن الشخص فد بعل الثىء ولا يعمل به وأن الكافر قد يصدق ببعض ما يصدق 
به المؤمن ولا يكون بذلك مؤمنا » و نأن الكذاب قد يصدق , وبأن البطان من شأنه أن يككذب » وأنه قد يتصور 
ببحض الصور فتمكن دؤيثه » وأن قوله تعالى ١‏ إنه يراكم هو وقبيله من حيث لاترونهم ) مخصوص با إذاكان على 
صودته التى خلق ليها » وأن من أي فى حفظ شىء سمى وكيلا » وأن الجن. ,بأ كلون من طعام الإفس » وأنهم 
يظبرون للانس لكن بالشرط المذكور , وأنهم يتكلمون بكلام الإفس ٠‏ وأنهم بسرقون ويخدعون ٠‏ وأيه فضل 
:آية الكر مى وفضل آخر سودة البقرة : وأن اللجن يصيبون من الظعام الذى لايذكر اسم الله عليه . وفيه أن السارق 
لايقطع فى النجاعة , وحتمل أن يكن القدر المسروق لم يبلغ النصاب ولذلك جاز للمحابى المفو عنه قبل تبليغه إلى 
الشارمع ٠‏ وفينه قبول المنو والستر على من يظن به الصدق . وفيه اطلام النى وَلِتْعْ على المغيبات . ووقع فى حديثك 
مذ بن جبل أن جيريل عليه النلام جاء الى النى َي فأعلنه بذلك . وفيه جواز جمع زكاة الفطن قبل ليلة #فطر 
م كدج ه خج الباري 


٠.‏ -كتاب الوكالة 


له اا آ 0 
وتوكيل البعض لحفظبا وتفرقتها 
١‏ -يإسسيب إذا باع ال كِل” شيئا فاسدا فبيعه” تمردود 
؟م؟ - رَشك) إسحاق حدثنا محيئ بن صالحر حد تَنامُماوية” هو ابن" علام عن تح قال , سمعت" 
0 بن عبد الغافر أنه هم أيا يد المدرى رذى انه عنه قال « جاء لال الى الدى يلل بتمر راف » 
فقال له النى" َيه : من أبن هذا ؟ قال بلال :كان عندى عر وفعت" من صاعين بضاع - لنطمم الذي" 
ْله . فقال الى يِل عند ذلك : أوء أوه » كين الكباء لاتفمل'» ولكن* إذا ردت أن تشترى فيع المر 
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وه ( باب إذا باع الركيل شيثآ نامدا فبيعه مردود) أورد فيه حديث أبى سعيد « جاه بلال الى النى َه 
بتمر برق » الحديث . وليس فيه تصري بالرد بل فيه إشعار به؛ ولعله أشاد بذلك إلى ما ورد فى بض طرقه : فعئد 
مس من طريق أبى نضرة عن أَبى سعيد فى نحو هذه القمة فقال « هذا الربا فرده » وقد تقدمت الإشارة إلى ذلك فى 
« باب من أراد شراء “مر بتمر خير منه » من كتاب الببوع , وفيه قول ابن عبد البر : ان القصة وقعت مىتين مرة 
لم يقع فيه الآمر بالرد وكان ذلك قبل الم بتحريم الربا » ومرة وقع فما الآمر بالرد وذلك بعد تحر الرباوالعم به . 
ويدل على التعدد أن الذى تولى ذلك فى إحدى القصتين سواد بن غزية عامل خيبر ؛ وفى الآخرى بلال .وعند الطبرى 
من طر يق سعيد بن المسيب عن بلال قال كان عندى تمر دون » ف بتعت منه ممرا أجود منه » الحديث وفيه ه فقال الني 
ملت : هذا الربا بعيئه ٠‏ انطلق فرده على صاحبه وخذ مرك و بعه حنطة أو شعير ثم اشقر به من هذا الثر م جثقى 
بهع. وله ([ حدئنا إبعق ) هو ابن راهويدي جزم به أبو نعي » وجزم أبو على الجيانى بأنه ابن منصود » وأحتج 
يأن مسايا أخرج هذا الحديث بعينه عن إبحق بن منصور عن بحي بن صالح مذا الإسناد » ولكن ليس ذلك بلاذم . 
ويؤيدكونه ابن راهويه نغا بر السيافين متنا وإسنادا » فبنا قال إسمق أخبر نا يحى بن صالم وعند مسلم « حدثنا يحبى» 
ومن عادة إحق بن راهويه التعبير عن مشاخه بالاخبار لا التحديث . ووقع هنا « عن حى » وغند مس« أنبأنا 
يحى وهو ابن أبى كثير » , وكذلك وقعت المغارة فى سباق امنن فى عدة أماكن , ويحتمل أن يكون أحدهما ذكره 
عن [إححق بن منصور بالمعنى ٠‏ وه (جاء بلال الى النى بإ بتمر برق ) بفتح الموحدة وسكون الراء بعدها نون 
ثم تتا نية مشددة ضرب من المّر معروف » قيل له ذلك لان كل “مرة تشبه البرنية . وقد وقع عند أحد مرفوعا 
د خيى تمراتك البرنى ء يذهب الداء ولاداء فيه » . قله ( كان عندى ) فى روابة الكشسينى ٠‏ عندنا» ٠‏ قوله 
( ددىء ) بالحمزة وزن عظم ٠‏ قله ( لنطعم النى يبل ) بالثون المضمومة » واغي أبى ذر بالتحتانية المفتوحة 
والمين مفتوحة أيضا » وفى رواية مسله لمطعم النى َل » بام . قوله ( أوه أده » عين الربا عي الربا) كذا فيه 
بالشكرار مرتين » ووقع فى مسل مرة واحدة ؛ ومراده بعين الربا نفسه » وقوله ه أوه» كلية تقال عند التوجع 
وى يندذة الزاو مفتوحة: وقد تكن والحاء ساكنةء وربما حذفرها , ويقال يسكون الواو وكسر الا » 
وحك بعضهم مد الحمزة بدل التشديد ء قال ابن التين [ثما تأوه ليكون أبلغ فى الزجر » وقاله إما للتأم من هذا الفمل 


13١ اميق «ومب ملعم‎ ٠ 
وإما من سوء الفهم . قوله ( فبع الثر ببيع آخر ثم اشتر به ) فى رواية مس « ولكن إذا أردت أن تشترى القر‎ 


فبعه ببد.ع آخر ثم اشتره » وبيهما مغايرة . لان الدّر فى روابة الاب المراد به المْرْ اأردىء والضمير فى به يعود إلى 
القر أي بالمّر الردىء والفعول عحذوف أى اشتر به مرا جمداء وأما رواية مسل فالمراد باكر الجيد » والضمير فى 
قوله د ثم اشتره » لاجيد . وفى الحديث البحث عما يستريب به الشخص حتى ينكشف حاله . وفيه النص على تيم 
دبا الفضل . واهتتام الامام بأمر الدين وتعليمه لمن لا يءلمه . وإرشاده الى التوصل الى المباحات وغيرها » واهتيام 
التابع بأمر متبوعه , وانتقاء الجيد له من أنواع المطعومات وغيرها . وفيه أن صففة الربا لاتصح » وقد تقدم 
ذلك مبسوطا فى موضعه 
5 - باسيب الركلة فى الوقف وتفتّتة » وأن يطهم صديفا له ويأكل بالمعروف 

م - رَرشره) قتيبة بن" سيد حد ّنا سفيان عن عمر و » قال فى صّدقة عمر” رطضي أل أغلة وال عل 
الولى” جنا أن يأ كل ويؤكل صديقا له غير متأئل, مالا" . نسكان ابن عم هو يل صدقة عر”» مهدي لنايس 
من أهل مك كان يؤل علليم » 

[ الحديث 3١‏ أطرافه فى : 799 لاك ال لل اولع 

وله ( باب الركالة فى الوقف ونفقته وأن يطعم صديقا له ويأكل بالمعروف ) ذكر فيه قصة عدر فى وقفه عاصرة 
هد موصولة . قله ( عن عمرو ) هو ابن دينار المكى . قَوِلِه ( فى صدقة عمر ) أى فى روايته لها عن ابن حمر ل 
جزم بذلك المزى ف « الاطراف » ويوضحه روابة الاسماعيل من طريق ابن أنى عمر عن سفيان عن عمرو بن ديئار هن 
ابن عمر ٠‏ قوله (غيد متأثل ) مثناة ثم مثلثة أى غير جامع » و إما كان ابن عمر جدى منه أخذا بالشرط المذكور 
وهو أن يطعم صديقه » ويحتمل أن يكون إثما يطعمهم من نصيبه الذى جمل له أن يأ كل منه بالمعروف فذكان بوقره 
لبدى لأصاية منه . ٠‏ قوله ( فسكان ابن عير ) هو موصول بالاسناد المذكور كا هو بين فى رواية الإمذاعيل » ٠‏ قال 
الكرماق : قوله د فى صدقة عمر » صدقة بالتنوين وعمر فاعل ٠‏ قال : وهو بصورة الإرسال لآنه ب يعنى عدرو بن 
دينار- لم يذكر عمر ء قال : وفى بِءض الروايات بالاضافة أى قال عمرو بن دينار فى وقف عمر ذلك ب قال « وفى 
بعض الروادات عيرو بالواو . قلت : هذه الاخيرة غلط » وقوله صدقة بالتنوين غاط بحض » وصدقة مر بالاضافة 
التى عند جميسع رواة هذا الحديث ف اليخارى ؛ ومعنى هذا الكلام أن سفيان بن عييئة روى عن عمرو بن ديئار 
١‏ أنه حى عن صدقة عمر ما ذكره واستند فى ذلك إلى صنيع ابن عمر لكأل حل ماذكره ما فبمه من قعل ابن عس 
فيكون الخبر موصولا يبذا التقرير , وبهذا ترجم المزى فى مسند ابن عمر عمرو بن دينار عن ابن عمر ثم ساق هذا 
. الحديث بهذا السند ٠‏ قوله ( لناس ) بين الاسماعيل أنهم آل عبد الله بن خالد بن أسيد بن أبى العاص » قال المهلب : 
أخذ عمر شرط وقفه من كتاب الله حيث قال فى ولى اليتم ( ومن كان فقير! فليأ كل بالمعروف ) والمعروف 
مايتعارفه الناس بهم 

٠‏ - بإسيبب الرتكلة فى الحدود 
ال - متنا أب اليد أخبر برّنا الليث” عن ابن شهاب عن عبَيد الل بن عيد اشر عن ريد 
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ابن خالر وأبى هريرة رض الله عنهما عن البى مَككيةٍ قال « واغد ,ا أتيس إلى املّة هذاء فانر اعترتفت 


3 
اأرجميا 6 
[ الحديث ولب أطرافه فى : كيدي , كحو مكل , 4لكك لنت اعبت تعر ع ينح 2 نحرك ‏ إفالاء جدولاء 
الغننة 
[ الحديث وى , أطرافه فى : محد, الك , عمج بكم 00م دعر ؟ الوه يكمرتء عؤالا ‏ دالا لكا 
”3 ] 


ةا 2 مرشنا 2 سَلم أخيدنا عب" اوتغابر التي عن أبوب” عن ان أبى عن ع نْ 
الحارثر قال «جىء العام أورأق النممان شاربا » فأم رسول الله يل م نكان فى الييتٍ أن يضربوه » 
قال فكنت أنا فيمن ضربَه » فضريناه بالتمالى والجريد » 

[ الحديث 7 طرقاه فى : 74 » لاا ] ّ 

وَّلْه ( باب الوكالة فى الحدود ) أودد فيه طرفا من حديث أنى هريرة وزيد إن غالد فى قصة العسيف مقتصرا 
ماها على قوله « واغد يأ أنيس الى امرأة هذا فان اعترفت فارجبا , وهذا القدر هفو احتاج لبه فى هذه الترجمة , وسياق 
هذا الحديث بتيامه والكلام عليه ىكتاب الحدود إن شاء الله تعالى . قوله ( جىء با لنعيمان ) بالتصغير. قله ( أو 
ابن النعيهان ) هو شك من الراوى ؛ ووقع عند الاسماعيلى فى دواية د جىء نان أي نعمان » فشك هل هو با لتكبير | 
أو التصغير » ويأتى مثابا الكشمبنى فى كتتاب الحدود . وفى دواية للإجماعيلى « جئت بالنعييان » بغيد شك , 
ويستغاد منه قسمية النى أحضر النعبان وأنه النعييان بغير شك , وقد وقع عند الزبيد بن بكار فى النسب من طريق 
ألى بكر بن مد بن عبرو بن حزم عن أبيه قال دكان بالمدينة رجل يقال له النعييان يصيب الشراب » فذكر الحديث 
نحوه . وروى ابن منده من حددث مروان بن قيس السلى هر كعابة رسول الله يبي ه ان النى يلت مر برجل 
سكران يقال له نيان فأمر به فضرب » الحديث » وهو النعييان بن عمرو بن رفاعة بن الحادث بن سواد بن مالك بن 
غتم بن مالك بن النجار الانصارى من شبد بدرا وكان منزاحا ٠‏ قله (شاربا ) سيأى فى المدود من وجه آخر 
د وهو سكران » وزاد فيه « فششق عليهء وس أ تى بقية الكلام عليه هناك . وشاهد الترجمة منه قوله فيه « فأمر رسول 
لم فى [قامته , و يوخذ منه أن حد الخر لا يستأنى به الافافة كحد الحامل لتضع الحل 

- يسيب الركلة فى البدان وتماهدها 

7٠١‏ - وَرش) إسماعيل بن”عبد الله قال حدثنى مالاك” عن عبد للم بن ألى بكر بن حَر'م عن تمرة 
بنت عبد الرحن أنها أخبرّنة « قالت عائشة” أنا فتلت قلائد عدي رسولر اشر ييل بيدئء نم" قلدهاارسول” 
الثر ييه يديه » نم" بسث مها مم" أبى » فل بعغرتم* على رسولر الَو يله شىأ أله الله ل حتّى "نحن المدنى » 

قوله ( باب الوكالة. فى البدن و تعاهدما ) أويد فبه حديث عائثية فى فتلا القلائد وتفليد النى يلتم لها بمديه 


الحديه سم -14؟ ع 


وبعثه إياها مع أبى بكر ٠‏ وهو ظاهر فيا ترجم له مر. . الوكالة فى البدن » وأما تعاهدها فلمله يشير به إلى ما :ضمت 
النديث من مباشرة النى وَل إياها بنفسه حنى قلدما بيديه ‏ فن شأن أبى بكر أن يعتنى ,ما اعتنى به » وقد سبق 
الكلام عليه فى المج 

-- بإسسيس إذا له ارجل” لوتكيله : ضَئهُ حيث أرالك الله . وقال الو كيل” : قد سممت' ماقات” 

0 - صنق بحى بن حى قال قر أت" على مالاك عن إسحاق بن عبد ال أنه عم أنى بن" مالاش 
رغى الله عنه بقول «كان أبو طلحةً ! كثر أنصارى بالمدينة مالا » وكان أحب أمواله إليه _بيرحاء وكانت 
مستقبلة امسجد » وكان رسول” اله كيه يدخللها وبشرتبه من ماه فيها طب . فلا يلت" ( أن تفالوا الب 
حتى تنذقوا مما نحُون 4 قام أبو طلحة إلى رسول الله يلم ففال : يارسول الله » إن" الله تعالى يقول” فى كتابه 
( ان تنالوا المر حتى “ننذقوا مما تحبون) وإن أحمب أموالى إلى بيرحاء » وإنها صدقة لله أرجو بركها وذخرها 
عند الثّر» فضَنها يارسول الل حيث” شت . فقال : ب 0 مال راتم ذلك مال رامح . قد ممت ما قلت 
فيبا» وأرَى أن "نجعلها فى الأفربين . قال: أَقَمَل” يارسول الله . فقسّدها أبو طلحة فى أفاربه وبني عله » 

تايمه” إسماعيل” عن مالك . وقال روح عن مالك « رايم » 

قله ( باب اذا قال الرجل لوكيله ضعه حيث أراك الله ؛ وقال الوكيل قد سمعت ماقلت ) أى فوضعه حيث أراد 
جاز . فيه حديث أنس فى قصة صدقة أبى طلحة عند نزول قوله تعالى (لن تنالوا ابر حتى تنفقوا ما تحبون) وشاهد 
لترجمة منه قول أبى طلحة للنى يَكهِ ه انبا صدقة لله أرجو برها وذخرها عند الله » فضعها يارسول الله حيث شنْت » 
تغريره يِه على ذلك . و يؤخذ منه أن الوكالة لاتم إلا بالقبول لأآن أبا طلحة قال « ضعبا حدث أراك الله فرد عليه 
ذلك وقال د أرى أن يجحملبا فى الاقربين » . قَوِلِهِ ( أفمل يا دسول الله ) مضبوط فى الطرق كلها ببمزة قطع على أنه 
فعل مستقيل » وحكى الداودى فيه صيغة الآ 3 أى افعل ذلك أنت يا رسول الله ؛ وتعقيه ابن التين بأنة لم تبت به 
الرواية وأن السياق يأباه . قله ( تابعه اسماعيل عن مالك ) يأتى موصولا فى تفسير آل عمران . قوله ( وقال 
روح عن مالك رايح) عق أن روح بن عبادة وافق فى الرواية عن مالك فى الإسناد والمآن , إلا فى هذه اللفظة . 
ودوابته المذكورة أخرجبا الإمام أحد عنه » وقد تقدم بيان الاختلاف فى هذه اللفظة فى ه ياب الركاة على الانارب» 
من كناب الركاة » وتقدم هناك ضبط بيرحاء » ويأتى شرح الحديث فىكتتاب الوقف إن شاء اله تعالى 

6 - بإسسيب وكلة الأمين فى الليزانة ونحوها 

5م - صق محمد بن التلاه حدثكا أبو أسامة عن بريد بن عبد الله عن أبى بر'دة عن ألى موسئ 

رضي ال عنه عن البىّ 7ت قال م الحَازن” الأمين” الذى يوق - ورعا قال : الذى ل - ما آم به كاملا 


موفرا ليا ننه إلى الذى أي به أحد” التسكذقين » 
قله ( باب وكالة الآمين فى الخزانة ونحوها ) أورد فيه حديث أبن مومي ف الخازن الآمِين , وقد سبي مبسوطا 
فى كتاب الركاة » وذكر له طريقا أخرى فى أول الإجارة ؟ا تقدم 
( خامة ) : اشتمل كتاب الوكالة على ستة وعشربن حديا , المعلق منها سستة والبقية موصوةة ء المكرر ما فيه 
وفيا مضى ائنا عشر حديثا والبقية خالصة ؛ وافقه مسل على تخريجها سوى ححديث عبد الرحمن بن عوف فى قتل أمية 
ابن خاف . وحديث كمب نن مالك فى الثاة المذيوحة » وحديث وفد هوازن من طريشه » وحديث أبى هررة فى 
حفظ زكاة رمضان » وحديث عقبة بن الحارث فى قصة النعمان . وفيه من الأثار عن الصحابة وغيرهم ستّة آثار . 


والله أملم 


تم الجر. الرابع 
وبليه ‏ إن شاء الله الجر. الخامسى , وأوله ( حكتاب الحرث والمزارعة ) 


سن 


و 
(9؟ - كتاب الحصر ) ا 
ا ابم ١6‏ لبس الخفين للسحرم إذا لم بحد النملين 
ابلب وه (١5‏ إذالم يحد الازار فليلبس السراويل 
9 اذا أحصر اللممتس هه (١7+‏ ليس السلاح لاحرم 
؟ الاحصار فىالحج مه م١‏ دخول الحرم ومكة بغير [حرام 
م النحر قيل الحلق فى الحصر م وى إذا أحرم جاهلا وعليه قيص 
4 من قال ليس على ال#صر بدل و .م الحرم بموت بعرفة 
ه 9ف نكان متك مريضا أو به أذى من رأسه )| 4< #7١‏ سنة انحرم اذا مات 
5 (أء صدقة ) وهى إطعام ميثة مساكين | 44د م7 الحج والنذور عن الميت, والرجل يحج عن 
ب الاطعام فى الفدية نصف المرأة 
لم النسك شاة 5 مم الحم عمن لا يستطيع الثبوت على الراحلة 
ةف (فلارفثك) بد 6 حج المرأة عن الرجل 
٠6‏ الإولا فسوق ولاجدالق المج) - و 760 حج الصبيان 
(4؟ - كتاب جزاء الصيد ) 4ج حج النساء 
رقم 5ه - كذما مب 7م من نثر المثى إلى الكعبة 
. .جنا الصيتة تزه ١؟‏ -كتاب فضائل المدينة ) 
٠‏ اذاصادالملال فأهدى للمحرم الصيدأ كله رقم تددس موها 
+ اذارأىانحرمون صيدافضحكواففطنالحلال] .م ١‏ حرم الدينة 
الايمين المحرم الحلال فى قتل الصيد 0 | بهم +« فضل المدينة وأنها تننى الناس 
ه الايشير انحرم إلى الصيد لى يصطاده الحلال| م.م م28 المدينة طابة 
5 اذا أهدى للمحرم حاراً وحشيا حيا ل شبل| ور »© لابتا المديئة 
٠‏ مايقتل النحرم من الدواب وم ه206 من رغب عن المدينة 
م لايعضد شجر الحرم جو + الامان يأرز إلى المدينة 
4 الاينفر صيد الحرم وه +7 إثم م نكاد أهل المدينة 
٠‏ لاحل القتال يمكة و لم آطام المديئة 
١‏ الحجامة للمحرم مو 4ه لادخل الدجال المديئة 
9 تزويح الحرم دو ٠١‏ المدينة تن الخبثك 
1٠‏ هاينهى من الطيب للمحرم والحرمة و 1١١‏ كراهية النى بيع أن تعرى المدينة 
4 الاغتسال للمحرم وى ١١‏ حدثنا مسددعن بحى عن عبيد الله بن عمر 


قبرن 


صفحة الباب 
١ 6‏ 
06" 
شن 
41 
”اله 


*" ١1١6 
ب“‎ 5 
م‎ 
4 1١14 
٠١ ١15 
١١ 1] 


١١ >35 
١7١ 1١5 
١1 ١17 
اال‎ 


٠١‏ (إوكوا وأشربوا حتى يتبين لك الخيط الأبيض 
من اليط الأسود من الفجر ) 

17 الابملعنكم من سحوركم أذان بلال 

1١8 ١/‏ تعجيل السحور 

١4‏ و١‏ فدر م بين السحور وصلاة الفجر 

3٠0١ 4‏ بركة السحور من غير إيجحاب 

>5 إذانوى بالهار صوما 

5١ 145‏ المائم يصبح جنبا 

4 75 المباشرة للصائم 

٠‏ 74 القبلة للصائم 

16 ه؟ اغتسال الصائم 


( 0 كتاب الصوم 6 


رتم أقوماس لم" 


وجوب صوم رمضان 

فضل الصوم 

الصوم كفارة 

الريان للصاتمين 

هل يقال رمضان أو شهر رمضان , ومن 
رأى كله واسعا 

من صام رمضان إعانا واحتسايا ونة 

أجود ماكان النى 2 يكون فى رمضان 

من لم بدع قول الزور والعمل به فى الصوم 

هل يقول إى صاكم اذا شت 

الصوم لمن خاف على نفسه العز بة 

إذا دأيتم الحلال فصوموا, واذا رأكنوه 

فأفطرو 

شهرأ عيد لاينقصان 

كت ولا نسب 

لا.تقدم رمضان بصوم بوم ولا ومين 


) أحللم ليلة الصيام الرفك الى نسائكم‎ (١ ٠١ 


ا 


الصائم إذا أكل أو شرب ناسيا 
سواك الرطب واليابس للصائم 
إذا توضأ فليستنشق عنخره الماء 
إذا جامع فى رمضان 
إذا جامع فى رمضان ول يكل له شى* 
فتصدق علمه فلسكر 
المجامع فى رمضان هل يطمم أهله من 
الكفارة إذاكانوا محاويج 
الحجامة والقء للصائم 
الصوم فى السفر والإفطار 
إذا صام أياما من رمضان ثم سافر 
الصوم فى السفر 
ليس من البر الصوم فى السفر 
لم يعب أحاب النى يلك بعضهم بعضا فى 
الدوم والافطار 
من أفطر فى السفر ليراه الناس 
2 وعلى الذين «طيةو نه فدية )© 
مى يقضى قضاء رمضان 
الحائض ترك الصوم والصلاة 
من مأت وعليه صوم 
متى حل قطر الصاتم 
يفطر ما تيسر بالماء وغيره 
تعجيل الافطار 
اذا أفطر فى رمضان ثم طاعت اأشهس 
صوم الصبيان 
الوصال . ومن قال ليس ف الليل صيام 
الشكل نان ١‏ كر الومال ” 
الوصال الى السحر 
من أقسم على أخيه ليفطر فى التطوع » ولم ير 
عليه قضاء إذاكان أوفق له 
صوم شعبان 
م م1 جح * شح البارى 


4 


صفحة الباب 
1# 5م 
"١»‏ 4ه 
»”١١/‏ مه 
وش إن 
"١‏ لاه 
4" مه 
5*4" كه 
فا كل 
هم" ١ع"‏ 
وض ك0 
ينف ترك 
هه" 54 
05 0ع" 
م" 05" 
يتش يمن 
"؛» 58 
545” 54 


"6 


١‏ كتاب صلاة 


١ 


له 1 


مايذ كر من صوم النى يلع وإفطاره 

حق الضيف فى الصوم 

حق الجسم فى الصوم 

دوم الدهر 

حق الأهل فى الصوم 

صوم يوم و[إفطار يوم 

صوم داود عليه السلام 

صيام أيام البيض ثلاث عشرة وأر بع عشرة 
وخمس عشرة 

من زار قوما فلم يفطر عندهم 

الصوم من آخر الشهر 

صوم يوم اجمعة 

هل بخص شيئا من الايام 

صوم يوم عرفة 

عبوم يوم الفظر 

صوم يوم الندحر 

صيام أيام القشريق 

ضام بوم واشوراء 


الرايع » 


رقم .م دعام 


فضل من قام رمضان 


(0 -كتاب فضل ليلة القدر ) 


رقم 0١4‏ - 004" 
فضل ليلة القدر 
القاس ليلة القدر فى السبع الأواخر 
نحرى ليله القدر فى الوكر من الءشر الآاواخر 
رفع معرفة ليلة القدر لتلاحى الناس 
العمل فى العشير الأواخر من رمضان 


صفحة الباب 
١لا" ١‏ 
يفف فإ 
رفف ترا 
التحفقدف 
5" ه 
لفشد ١‏ 
يفف ف 
م/ا؟ م 
1١1 4‏ 
١م" ٠١‏ 
١م" ١١‏ 
"8" ؟١‏ 
؟م» ١"‏ 
؟م" ١١‏ 
١٠6١ "84‏ 
5م" ١5‏ 
5ه" ١7‏ 
6 م١‏ 
كم" ١5‏ 


/ام؟ 


للخم 
1" 
إرذها 
5:4" 
55" 


فبرس 


) م" - كتاب الاعتكاف‎ ١( 


> > احم 


للخ ب ال ينا 


الاعتكاف ف العشر الأواخر , والاعتكاف 
فى المساجد كلبا 
الحائض ترجل الممتكف 
لايدخل البيت إلا الحاجة 
غسل الممتكدف 
الاعتكاف ليلا 
اعتكاف النساء 
الأخبة فى المسجد 
هل مخرج المعتكاف لحوائجه الى باب المسجد 
الاعنكاف وخروج النى يِه صديحة عش رين 
اعتكاف ااستحاضة 
زيادة المرأة زوجبا فى اعتكافه 
هل يدرأ الممشكدف عن نفسه 
من خرج من اعتكافه عند الصبح 
الاءتكاف فى شوال 
من لم بر عليه إذا اعتنكف صوما 
إذا نذد فى الجاهلية أن يمتكف ثم أسل 
الاعتكاف ف الءشِر الأوسط من رمضان 
من أراد أن يمتكف ثم بدا له أن مخرج 
الممتكدف يدخل رأسه البيت للغسل 
(١‏ 4 -كتاب البيوع © 
رقم 041 ممم 
إفاذا قضيت الصلاة فانتشروا فى الآرض 
وابّغوا من فضل الله) 
الحلال بين والحرام بين و بينهما مشنببات 
تفسير المشسهات 
مأ تازه من الشيوات 
من ل بر الوساوس ونحوها من الشهات 
إوإذا دأوا تحادة أو وا نفضوا الييا/) 


٠‏ هري 
سفمة اباب مفعة الاب 
5 +27 من لم يبال من حيث كسب المال قياض 
بو م0 التجارة فى الير وغيره فق لف 
هة؟ 4 الهروج ف التجارة ؟؟ 8" 
ووم ٠١١‏ التجارة فى البحر مقا كنا 
6٠م‏ ور ١‏ وإذارأوا تجارة ار لوأ انفضا الما )| ,م .؛ 
1١١‏ (أنفقوامن طبباتماكيم ) ]زه 4 
و.» مو من أحب البسط فى الرزق شف فق 
1١6 "0‏ شراء النى يَلع بالنسيئة لفق 
م.م ١6‏ كدب الرجل وعمله بيده ال 57 
ا السهولة والسماحة فى الشراء والبيع » ومن ظاب يفف كك 
<قا فليطلبه فى عفاف 
0 0 
و.م و١‏ إذا بين البيعان ولم يكنا ونصحا د 
30٠0 0١‏ بع الخلط من القر 
7١‏ ماقيل فى اللحام والجزار 508 
0 70 مابمحق الكذب والكتمان ف البيع 4 
بوم عم يا أما الذين آمنوا لاتأكلوا الربا أضمافا| «.م .ه 
مضاعفة ) م#ع” (إه 
وم 4« 1آكل الربا وشاهده وكاتبه 544 8ه 
4" 50 موكل الربا مامه 
6م 55 ( بمحق الله الربا ويرنى الصدقات م 

0 ل 07 
للش يض مابكره من الحلف فى البيع 44" 6ه 
5 م73 ماقيل فى الصواغ 
لم و« ذكر القين والحداد 
4 00 ذكر الخياط 0 
"١ "4‏ ذكر النساج 
ولمع مم النجار 0 
وم عم شراء الامام الحوائج بنفسه 
.0 4م شراء الدواب والخير و ون 
وام وهم الآسواق الى كانت ف الجاهلية » فتبايع بها 

الئاس في الاسلام 614" وه 


1 


شراء الابل اليم أو الأجرب 

بيع السلاح فى الفتنة وغيرها 

فى العطار و بيع المسك 

ذكر الحجام 

التجاره فما يكره أفسه لأرجال والنساء 

صاحب الملعة أحق بالسوم 

كم بحوز الخيار 

اذالم يوقت فى الخيار هل يحوز البيع 

البيعان بالخيار ما لم يتفرقا 

إذا خير أحدهما صاحبه بعد البيع فقد 
وجب البيع 

إذاكان البائع بالخيار هل يحوذ الببع 

اذا اشرى شيئًا فوهب من ساعته قبل 
أن يتفرا 

مايكره من الخداع فى البيع 

ماذكر فى الأسواق 

كراهية السخب فى السوق 

الكيل على البائع والمععلى 

مايستحب من الكيل 

بركة صاع النى وَل ومده 

ما يذكر فى بع الطعام والمكرة 

ببع الطعام قبل أن يقبض , و بيع ما ليس 
عندك ش 

من رأى إذا اشترى طعاما جزانا أن لا 

بببعه حتى بؤويه الى رحله » والأآدب فى ذلك 

إذا اشترى متاعا أو دابة فوضعه عند البائع 
أو مات قبل أن بقبض 

لايديع على بيع أخيه ولا يسوم غلى سوم 
أخيه حتّى بأذن له أو يرك 

بع المزابدة 


وق 

صفحة الباب صفحة الباب 
وهم .> النجش » رمن قال لا وز ذلك البيع 54و /ام 
4١ 5‏ بيع الغرر ؛ وحيل الحبلة 

مه“ 59 سع الملامسة 00 
املق روخ لمعتس المنابذة ا 
59م 54 النهى للبائع أن لايحفل الابل دالبقر والغنم 0١‏ .و 

وكل محفلة 
4م 16 إن شاء رد المصراة . وق <لبتها صاع من تمر دك كك 
235 بيع العبد الزاق 1 
د 017 الببع والشراء مع النساء ا 
0-0 هل يديع حاضر لياد بغير أجر؛ وهل يعينه أو 6 44 
م م6 46 

بإب 44 فون كرة أن يبيع حاضر لباد بأجر 

«الا؟ 07٠١‏ الايبيع حاضر ياد بالسمسرة الح لف 
#بم 7١‏ الهى عن تلق الركبان وأن بعه مرود كل 
078 منهى التاق 

5م + إذا اشترط شروطا فى الببع لاتحل 00 
اا" 7/4 إمع ار بالغر 0 
/الام 070 بع الزبيب بالزييب ؛ والطعام بالطعا 0 

00 0 - 

للا 2075 بع الشمعير با لشعير 

٠١" 41 0‏ 
ولا" 01078 بسع ألفضة بالفضة ب 09 
١م‏ و بع الدينار بالدينار نسأ 

58 ١م‏ بسع الورق بالذهمب نسيئة 4 ٠١6‏ 
ابيع الذعب بالووق بدانبيد: ٠0‏ 
م6 8م بيع المزابئة » وم يمع ائغر بالمر » و بيع | يروغ 7. | 

الزبيب بالكرم » و بيع العرايا 

المع عم بسع الثر على رءوس النخيل بالذمب الفضة | وغ م١٠‏ 
١و"‏ 4م تفسير العرايا 4١‏ و١(‏ 
عو هم بيع الثمار قبل أن يبدو صلاحبا لل 
بوك كم بيع النخل قبل أن يبدو صلاحبا 1# ١١١‏ 


فهر س 


إذا باع الثماد قبل أرن يبدو صلاحبا ثم 
أصابته عاهة فهو من البائع 

شراء الطعام الى أجل 

إذا أراد بيع عر يمر خير منه 

قيض من باع نخلا قد أرتء أو أرضاء 
مزروعة أو باجارة 

ببع الزرع بالطعام كيلا 

بيع النخل بأصله 

بسع الخاضرة 

ببع الجار وأكله 


من [جرى آسس ‏ الاتساو عل نا مارقرن 


بينهم فى البيوع والاجارة 
بيع الشريك من شر 5 


بيع الارض والدور والعروض مشاعا غير 


مقسوم 
إذا اشترى شيدًا لغيره بغير إذنه فرضى 
الشراء والبيع مع المشركين وأهل الحرب 
شراء المملوك من الحربى وهيته وعدقه 
جاود الميتة قبل أن تدبخ 
كل الختزبر 
لايذاب شحم الميتة ولايباع ودكة 
بيع التصاوير التى ليس فنبا دوح وما يكره 
مق ذلك 
تحريم التجارة فى اخخر 
لثم من باع حرأ 
أص النى عله الود بيع أرضهم حين 
أجلام 
بيع العبيد والحيو ان أسديئة 
بسع الرقيق 
بسع المدير 
هل يسافر بالجارية قبل ان يسترثما 


فبرس اءهة 
صفحة الباب صفحة الباب 
1١١ 4‏ بيع الميتة والأصنام 5 و الاجارة الى صلاة العصر 
1١١ 45‏ ثمن الكلب و ٠١‏ أئثم من منع أجر الأجير 
1 7؛؛ ١١‏ الاجارة من العصر الى اليل 
: -- كي 2 غ )4 ١١‏ من استأجر أجيرا فترك أجره فعمل فيه 
رقم 79 سد جممم 
٠١ 4‏ السل ىكيل معلوم المستأجر الح 
27 السلفى وذن معلوم .ه؛ 18 من آجر نفسه ليحمل على ظهره ثم تصدق 
2 السم الى من ليس عنده أصل به وأجرة الجال 
4 4 السلف النخل وه ١6‏ أجر السمسرة 
+4 6 الكفيل الم ؟هغ 1١6‏ هل يؤاجر الرجل نفسه من مشرك فى أرض 
4 25 الرهن ف السل الحرب 
4م 7 الس الى أجل معلوم +ه؛ ١+‏ مابعطى ف الرقية غلى أحياء العرب بفاحة 
هم م السلٍ الى أن تنج الناقة الكتاب 
ر 5 - كتاب الشفعة » مه4 0107 ضريبة العيد, وتعا مد ضرائب الاماء 
انين ” اميد مه؛ م١‏ خراج الحجام 
201١ 41‏ الشفعة مالم يقسم » فاذا وقعت الحدودفلا | وه؛ 19 منكلم موالى العبسد أن يخففوا عله من 
شفعة خرأججه 
4*0 27 عرض الشفعة على صاحما قبل البيع .+4 7٠.‏ كسب اليغى و الاماء 
مم4 م« أىالجوار أقرب 9 #7١‏ عسب الفحل 
2 م كتاب الاجارة ) سدع جم آذا اعنتا جهو أرضا فات أحدهما 
رقم 756٠6‏ لمم )0 - كتاب الحوالة) 
21١ 44‏ استمجار الرجل الصالم 0 ل 
0354١‏ دعى الغنم على قراريط 4 01١‏ ف الحوالة » وهل برجع فى الحوالة 
208 استتجار المشركين عند الضرورة 5 م إذا أحال على مل فليس له رد 
445 4 إذا استأجر أجيرا ليعمل له بمد ثلائة أيام | 437 2 إن أحالدين الميت على دجل جاز 
44# 6ه الأجير ف الغزو م" كتاب الكفالة © 
الملل من استأجر أجيرآ فبين له الأجل ول ببين العمل رقم وم سد ووم 
ه؛؛ 7 اذااستأجرأ جيرأ غلى أن يعم حائطا بريد أن 4+9 ١‏ الكغالة فى القرض والديون بالآبدان 
ينقض جاز وغيرهما 
ند ا الاجارة الى نصف النهار باع ؟ ( والذين عاقدت أعانم قآنومم نصيبهم 1 


٠‏ ظ افيض 


صفحة الباب صفحة الباب 
للحت ين من تسكفل عن ميت دينا فليس. له أن يرجع مم م إذا وكل رجل أن بعطى شيًا لم يبين م 
ه47 4 جرار أبى بكر فى عبد النى يِل وعبده بعطى فأعطى على ما يتعارقه الناس 
41 6 الاين دمع و2 وكلة المرأة الامام فى التكاح 

9.: - كتاب الوكالة ) دم ٠١‏ إذا وكل رجلا فترك الوكيل شيا فأجازه 

وم ع ؤزمم الموكل فهو جائز 
ووو ١‏ وكالة الشريك الشريك فى القسمة وغيرها ]١و 1١١‏ إذا باع الوكل شيا فاسدأ فبيعه مردود 
م4 * اذا وكل المسلحربيافى دار الحرب أو دار وو 1١١‏ الوكالة فى الوقف ونفقته » وأن يطمم صديقا 
الاسلام جاز له ويأ كل بالمعروف 

وم م الوكالةفى الصرف والميزان .و ٠١‏ الوكالةفى الحدود 


ومع > إذا أبص الراعى أو الوكيل شاة مرت أوشيئًا ؟و ١4‏ الوكالةفى البدن و تعاهدها 

يفسد ذبح وأصلح مايضاف عليه الفساد أموع 16 إذا قال الرجل لوكيله مدعه حيث أراك الله 
ومع 6ه وكالة الشاهد والغائب جائزة وقال الوكيل فد معت ما قلت 
سم + الوكالةفى قضاء الديون موع بو وكالة الآمينفى الخزانة ونحوها 
ومع 7 إذا وهب شيا لوكيل أو شفيع قوم جاز 


م م ا ا م تا اس |7 م 
جلما ماسر شيل لايق 


الخا ا 

22 

5 2 سس ا هن 
العشقلاف 


؟الالا سس لاوم 


از امن 


رقم كتبه وأبوابه وأحاديثه 
واستقصى أطرافه » ونبه على أرتامها فى كل حديث 


الحديث . الام و 


١‏ 0 د كثانن الهحرث والمزارعة 
١‏ - باسيت .فضل الرتزعر والّ'س إذا أ كل منه . وقول اث تعالى : [الواقمة : 58 - 38 ] 
انريم ما تحرثثون » أ أنم تر رعونه” أم نحن الزارعون . لو شاه الجملنا خطاما )4 

نا 0 ّ ميك حدثنا أبوعوانة ع 

وحد أّى عبد الرحمن بن امبارك حداثنا أبو عوانة عن قنادة عن أنس رض اه عنه قال : قال رسول. 
ال َيه ه مامن مسر 0 »أو بَردَعٌ لمانا كل مل اوانان أو مق إلا كان له ه 
| صَدَقة » . وقال انا سل" حدثنا أبان حد ثنا سادة حدثنا أ عن النى” 2 

[ الحديث 5١٠١‏ طرفه فى : 5031 ] ْ 

قله ( يسم الله الرحمن الرحمم -كتاب المزارعة ‏ باب فضل الزرع والغرس إذا أكل منه ؛ وقول الله تعالى 
2 أفرأ يتم ما تحرئون ) الآية ) كذا لانسق والكش مني » إلا أنهما أخرا البسملة ؛ وزاد النسى ٠‏ باب ماجاء فى 
الحرث والمزارعة وفضل الزرع ال » وعليه شرح ابن بطال » ومثله لللأصيلى وكرة إلا أنمما <ذفا افظ «كتتاب 
المزارعة , والمستمل «كتاب الحرث ء وقدم الجوى البسملة وثال , فى الحرث» بدلكتاب الحرث . ولا شك أن 
الاية تدل على [باحة الزدع هن جوة الامتنان به , والحديث يدل على فذله با أقيد الذى ذكره المصنف . وقال ابن |أخير : 
أشار البغارى الى إباحة الزدع وأن من تهى عنه يا ورد عن عير فحله ما إذا شغل الحرث عن الحرب و>وه من 
الامور المطلوبة ‏ وعلى ذلك يحمل حديث أبى أمامة المذكور ف الباب الذى بعده . والمزارعة مفاعلة من الزرع وسيأى 
القول فيها بعدأبواب . قله ( حدثنا فتيبة ال ) أخرج هذا الحديث عن شيخين حدثه به كل متهما عن ألى عوانة ؛ 
و أر فى سماقهما اختلانا , وكأنه قصد أنه سمعه من كل منهما وحده فلذلك لم يجمعهما . قوله (ما من مس ) أخرج 
الكافر لأنه رتب على ذلك كون ما أ كل منه يكون له صدقة ؛ اراد بالصدقة الثواب فى الآخرة وذلك يختص بالمسم » 
فعم ما أكل من زرع الكافر ثاب عليه فى الدثياما يت من حديث أنس عند مل ١‏ وأما من قال إنه بخفف عنه بذلك 
من عذاب الآخرة فيحتاج إلى دايل ولا بعد أن يقع ذلك أن لم رذق فى الدثما وفقد العافية قَولَهِ ( أو بادع ) 
دأو » التنوبع لآن الزرع غير الغرس : قوله (وقال مسلم ) كذا للنمى وجماعة ٠‏ ولابى ذر والاصيلى وكر بمة « وقال 
انا مسلمء وهو ابن ابراهيم وأبان هو ابن يزيد العطار : والبخارى لامخرج له إلا استثبادا . ول أر له فى كتابه 
يما موصولا إلا هذا ؛ ونظيره عنده حماد بن سلية فانه لا يخرج له إلا ا-تغهادا ووقع عندهفى الرقاق ه قال لنا 
أبو الوليد حدئنا حماد بن سامة » وهذه ااصيغة وهى ٠‏ قال لنا » ستعملها البخارى ‏ على مأ استقرى” من كتنابه - فى 
الاستههادات اليا ؛ ورعا استعماها فى الموقوفات . ثم إنه ذكر هنا اسناد أبان ولم إيسق متنه 'لآن غرضه منه 
التصريع بالتحديث فق كانه دق أن وقد أعره ٠س‏ عن عبد بن حميد عن مس بن إبراهم المذكور بلفظ 


1 كتاب الحرث وامؤارغة 


سيب بي ب ب ل ب يي يميد ير 
ون أي لله يليه رأى نخلا لآم مبشر امرأة من الأنصار فقال : من غرس هذا النخل , أصل أم كافر ؟ فقالوا : 

مسل » قال بنحو حديثهم ‏ كذا عند مسل فأحال به على ما قاله وقد بينه أبو نمي فى المستخرج » من وجه آخرعن 

مسل بن إبراهم وباقيه « فقال لايغرس مسل غرسا فيأ كل منه [فسان أو طيرأو دآنة إلاكان له صدقة » وأخرج مسل 

هذا الحديث عن جابر من طرق مها بلفظ «١‏ سبع » بدل بيمة » وفيها ه الا كان له صدقة فيها أجر , ومنها 2 

مبشر أو أم معيد , على الشنك , وفى أخرى « أم مياد » بغير شلك » وفى أخرى ١‏ امرأة زيد بن حارثة » وهى 

واحدة لها كنيتان وقيل اسمها خليدة , وفى أخرى « عن جابر عن أم مبشر ‏ جعله من مسئدها . وف الحديث فضل 

الغرس والزدع والحض دلى عمارة الارض » ويستنبط منه اتضخاذ الضيعة والقيام عليها . وفيه فساد ةول من أ نكر 
ذلك من المتزهدة وحمل ما ورد من التنفير عن ذلك على ما إذا شغل عن أمى الدين . فنه حديث ابن مسءود مرفوعا 

و لاتتخذو | الضيءة فترغيوا فى الدنيا , الحديث » قال القرطى : يجحمع بينه وبين حديث الباب حمله على الاستكثار 
والاشتغال به عن أمر اللن , وحمل حديث الباب على اتخاذها الكفاف أو لنضع المسلبين ها وتحصيل ثوابها ؛ وى 
رواية مس ١‏ إلا كان له صدقة إلى يوم القيامة » ومقتضاه أن أجر ذلك يستنس مادام الغرس أو الزرع مأكولا منه 
عات عه ار غارسه ولو انتقل ملك الى غيره ؛ وظاهر الحديث أن الآجر حصل لمتماطى الزرع أو الغرس 
ولوكان ملكد لخيره لأنه أضافه الى أم مبشرثم سألا عمن غرسه ٠‏ قال اطبى : نكر مسلا وأوقعه فى ساق انق وزاد 
من الاستغراقية وعم الحيوان ليدل على سبيل السكناية على أن أى مس كان حرا أو عبدا مطيعا أو عاصيا يعمل أى 
عمل من المباح يتتفع با عمله أى حيو أن كان يرجع نفعه اليه وياب عليه . وفيه جواز نسبة الزدع الى الأدى, وقد 
وردفق المنع مه حدرث غير قوى أخرجه ابن أبى حأتم من حدث أبى هر بره مفوعا: لايقل أحد زرعت » 

ولكن ليل حر؛ت » ألم تسمع لقول لله تعالى ( | أثتم تزرعونه أم نحن الرارعون ) ودجاله ثقات ؛ إلا أن مس 
ابن أنى مس الجرى قال فيه ابن حبان ربما أخطأ . وروى عيد بن حميد من طريق أبى عيد الرحن ااسلى عثله 
من قوله غير مرفوع واستنبط منه المبلب أن هن زدع فى أرض غيره كان اازرع للؤارع وعليه ارب الأرض أجرة 
مثلبا . وفى أخذ هذا الحم من هذا الحسديث بعد » وقد تقدم الكلام على أفضل المكاسب فى كاب البيوع . 

والله الموفق 


؟ - بإسسيس اعد من واقب الاشتفال بآلقر الرّرع » أو حاوزة الحدٌ الذى أمسّ به 
١‏ - وررش) عبد الله بن بوشف حدئناعبد الله بن سالم الصيء حدقا عمد بن" زياد الألمائرة 
عن ألى أماءة الباهل قال ورأى سكة وشيثاً من آله الحر'ثر فقال ‏ سممت” رسول الث َي بقول « لابَدمّل 
هذا بيت قوم 6 أده الله النال" 6 قال محل :و اسم أبى أمامة 007 بن عحلان 
قوله ( باب مايحذر من عوافب الاشتغال بآلة الدع أو جاوزة الحد النى أمر به ) هكذا للاصيل وكرعة . 


دلابن شبويه « أو تجاوز ‏ وللنسن وأبى ذر « جاوز , والمراد بالمد ماشرع , أعم من أن يكون واجيا أو مندويا. 
وله حدما عبد الله بن سالم) هو الحصى يكنى أبا بوسف وليس له ولا لشيخه فى هذا الصحيح غير هذا الحديث 2 


الحديث م لم ه0 


والألحانى يفتح الممزة . وجاك الاسناد بم فالترة م خصيون الا شخ ار 5 ١‏ ون د أمامة) 
ف روآية أبى نعيم فى المستخرج 0 جعت أي أماعة -. قوله سه ) بكر الى ملة ى الحددة الى تحرث 5 الآارض. 
قوله ( إلا أدخله الله الذل ( قَُ رداءة الكشمينى د إلا دشمله الذل 2 وف رواءة أنى نعم امد كورة 5 2 أدجعلوا ع 
أنفسم ذلا لا مخرج علوم إلى يوم القمامة, والمراد ذلك مأيازموم من حقو الآرض أله فى تطالوم م الولاة ؛وكان 
العمل فى الاراضى أول ما افتتيحع عل أهل الذمة فكان الصحابة يكرهون :ماعلى ذلك . قال إن الثين : هذا من 
إخباده يه بالمغيرات , لآن المشاهد الآن أن أكثر الظل نما هو على أهل الحرث : وقد أشار الإخعارى بالترجمة الى 
أ جمع بين حدرث أبى أمامة والحدرث الماضى فى فضل الزدع والغرس وذلك بيد أمربن : إما أن حمل ما ورد هن 
الذم على عاقبة ذلك وحله ما إذا اشتغل نه قيمع لسديه ما سن حفظه ل نا أن حمل على ها إذا إذا لم تضيمع إلا أنه 
جاوز الحد فيه . والذى إظور أ كلام أى أمامة ول على من ن التعاطى ذلك تنفسة 2 أما من له عمال يعملون له 
وأدخل داره الال المذكورة اتحفلط لم فليس مرادا ويممكن امل على مومه ان الذل شامل الكل مي أدغل 
عل تفده ماستلوم مطالية آخر له »ولا م اذاكان المطالب مه ن الولاة - الداودى هذا أن شرب من العدوء 
فانه إذا اشتغل بالحرث ١‏ شتذل با بالفروسة في ميد عاءه العدو؛ ْم خك,م أن شتغلوا بالفر» سد وعلى غيرثم 3 
يما يحتا جون اليه . قله ( قال أبو عبد الله : اسم أبى 6 صدى بن يلان الح ) كذا وقع ااستملى وحده . 
وليس لأآبى أمامة فى البخارى سوى هذا الحديث » وحديث آخر ف الاطعمة ؛ وله حديث آخر فى الجهاد من 0 
يدخل فى حك المرفوع . واه أعم 
؟ - بإسسيسب اقتناء السكاب بر للخراثٍ 

١م‏ - رشنا معاذ بن" نضالة حدكثنا 7 عن ١‏ فى كير عن أن سلة عن ألى هريرة رضئ 
أت عنه4ه قال #الترسول ار بلا 2 دن من أمسك كلا قانهه " ينقص 0 ا دن قراط 0 إلا ا ثِْ 
أو ماشية 6. قال ابن” سيربن ) وأبو صالحر عن أ خررة ٠‏ عن ال 5 إلا كاب 6 رَأوخرث أو صيد ». 

[ الحديث 3١5١‏ طرفة فى : 5854 | 

مم سس رشن عبد ال 27 نك افر اياك" عن بزيد بن ين السائب بن يزيل لثية 
أنه” عم كنيان نْ أبى هار 55 46 من أزد و 4 وكان رن أصماب النى” 2 ص قال وت سول" ال 
عله بقول « تن اقبّى كلب لا يغنى عن زَرعا ولا ضرعا تقَصَ كل" يوم .من عمله قيراط” . قات , أنت سمعت 
هذا من رول ان يله ؟ قال : إى ورب هذا المسجد » 

[ الحديث +5 طرفه فى : 5896 ] 


قوله ( باب اقتناء الكلب للحرث) الاقتناء بالقاف افتعال من القنية بالكسر وهى الاتخاذ» قال ا ين"المنير : أراد 


5 كتاب الحرث والمزارعة 


البخارى إباحة الحرث يذليل [باحة اقتناء الكلاب المبى عن اتخاذها لاجل الحرث ؛ فاذا رخيص من أجل الحرث 
فى الممنوع من اتخاذءكان أقل درجانه أن يكون مراحا . قله ( عن أبى سلءة عن ألى هريرة ) فى رواية ملم من 
طريق الأوزاعى ه حدانى يحى بن أن كقير عدي أوسلة حدائى أبو هربرة 6 قوله ( من أمسك كلبا ) 2 
رواءة سفيان بن أبى زهير ثاتى حديثى الياب « من اقتنى كليا » وهو مطابق لاترجة', ومفسر للإمساك الذى هو فى 
هذه الرواية , ورراه أحد ومسل من طر بق الزهرى عن أنى سلمة بلفظ « من اتخذكلبا إلا كلب صيد أو زدع أو 
ماشية » وأخرجه مس والنساقى من وجه آخر عن الزهرى عن سعيد بن المسيب عن أبى هريرة بلفظ « من اقتنى 
كلبا لي س كلب صيد ولا ماشية ولا أرض فانه ينقص من أجره كل بوم قيراطان , فاما زيادة الزرع فقد أنكرها 
أن عمر » فنى مس من طريق عمرو بن دينار عنه ه ان النى يله أمر بقتل الكلاب إلا كلب صيد أو كلب غم » 
فقيل لابنعمر : ان أبا هريرة يقول « أوكاب ذرع » فقال ابن عمر :ان لانى هريرة ه زدعاء ويقال ان ابن عمر أراد 
بذلك الإشارة إلى تثديت رواية أبى هريرة وأن سبب حفظه لهذه الزيادة دونه أنهكان صاحب زرع دونه » وم نكان 
مشتغلا بئىء احتاج الى تعرف أحكامه » وقد روى مسل أيضا من طريق سالم بن عبد الله بن عمر عن أبيه مرفوعأ 
« من افتنى كليا , الحديث » قال سام ركان ابوه ره ول 5 أوطة <رث » وكان صاحب حرث واأملة لليخارى 
فى الصيد ذون الزيادة » وقد وافق أبا هريرة على ذكر الزرع سفيان بن أبى زهير يا تراه فى هذا الباب , وعبد الله 
ابن يذفل وهو عند مس فى حديث وله اهو بقتل الكلاب ورخص ف كاب الغنم والصيد والررع » وله ) أو 
ماشية ) ٠‏ أو» للتنويع لا لاترديد . وله ( وقال ابن سيرين وأبو صالم عن أبى هريرة عن النى وله : إلا كلب غنم 
أو حرث أو صيد ) , أما رواية ابن سيرين فلم أقف عليها بعد التنبع الطويل » وأما رواية أبى صالح فوصاها أبو 
الشميخ عبد الله بن محمد الاصمانى فى «دكتاب النرغيب » له من طر يق الأعمش عن أبى صالم ومن طريق سبيل بن 
أنى صالم عن أبيه عن ألى هريرة بلفظ ه من اقتنى كايا إلا كلب ماشية أو صيد أو حرث فانه ينقص من عمله كل 
يوم قيراطا » ل بقل سبيل « أو حرث» . قوله ( وقال أبو حازم عن أبى هريرة : كاب ماشية أو صيد) وصلبا 

أبو الشييخ أيضا من طريق زيد بن أفى أنيسة عن عدى بن ثابت عن أبى حازم بافظ ١‏ أيما أهل دار ربطوا كليا 

ليس بكلب صيد ولا ماشية نقص من أجرثم كل يوم قيراطار:_ » قال ابن عيد اابر : فى هذا الحديث [باحة اتخاذ 
الكلاب للصيد والماشية » وكذلك الزن دع با زيادة حافظ » وكراهة اتخاذما لغير ذلك ٠»‏ إلا أنه يدخل فى معنى 
الصيد وغيره مما ذكر اتخاذها لجلب المنافع ودفع المضار قناسا , فتمحض حكر اهة اخاذها لغير خاجة لما فيه من 
ترويع الناس وامتتناع دخول الملاتكة للبيت الذى ثم فيه . وفى قوله ه نقص من عبمله, ‏ أى من أجر عبله ‏ مايشير الى 
أن اتخاذها ليس بمحرم » لآن ماكان اتخاذه حرما امتنع اتخاذه على كل حال سواء نقص الاجر أو لم ينقص »؛ فدل 
ذلك على أن اتذاذها مكروه لا حرام . قال : ووجه الحديث عندى أن المعاى المتعيد ما فى الكلاب من غسل الإناء 
سبعا لايكاد يقوم با المكاف ولا يتحفظ منها فربما دخل عليه باتخاذها ماينقص أجره من ذلك . ويروى أن 
المتضون شسأل عرزو بن عبيد عن سيب هذأ الحديث فل يعرفه فقال المنصور : لآنه يذبح الضيف ويروعالسائلا ه. 

وما ادعاه من عدم التحريم واستند له يماذكره ليس بلاذم » بل يحتمل أن تكون العقوبة تمع بعدم التوذيق للعمل 
ممقدار قيراط ماكان يعمله من اين لو لم يتخذ الكلب » ويحتمل أن يكون الاتذاذ حراما » والمراد بالنقص أن الاثم 
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الحاصل باضاذه بوازى قدر قبراط أو قيراطين من أجر فمشقص من ثواب عمل المتخد قدر ما يترتب عليه من الإثم 
باخاذء وهر قيراط أو قيرأطان ؛ وقيل سدب النقصسان امتناع اللائكة من دخوك ببته 7 ما باحق المسارين من 
الأذى ؛ أو لآن يمنا شماطين , أو عتوبة لهالفة اله , أو لواوغها فى الاراتى عند غفلة صاحما فر ما يلجس 
الطاهر ميا . فاذا ا:ممل فى العبادة ل يمع موقع الطاهر . وقال أن النين : المراد أنه لولم تدده لكان عيله كاملا ؛ 
فاذا اقتناه نتقص من ذلك العمل , ولا يحصوز أن ينقص من عمل منى و لأا أراد أنه ليس عله فى لجال عمل من لم 
يتخذء اه . وما أدعاه من عدم الجواز منازع فيه , فقه حى الرويانى فى «البحرء اختلانا فى الأآجر هل ينقصى من 
العمل الماضى أو المستقبل » وفى حل نقصان القيراطين فقيل من عمل النهار قيراط ومن عمل الليل آخر وقيل من الفرض 
قبراط ومن النفل آخر » وفى سبب النقصان يمتى ا تقدم » واخرلفوا فى اختلاف الروايتين فى الفيراطين والقيراط 
فقيل : الحم الزائد لسكونة حفظ مالم يحفظه الآخر أو أنه يَلِْعِ أخبر أولا بنقص قيراط واحد فسمعه الراوي 
الأول ثم أخبر ثانيا بنقص قيراطين زيادة فى التأكيد فى التنفير من ذلك فسمعه الراوى الثانى . وقيل ينزل على 
حالين : فنقصان القيراطين باعتبار كثرة الاضرار باتخاذها . ونقص القيراط باعتبار قلته . وقء.ل يختص نقص 
القيراطين يمن اتخذها بالمديئة الشريفة خاصة والفيراط ما عداها . وقمل يلتحق بالمدينة فى ذلك سائر المدن والقري 
ويختص القيراط بأهل البوادى » وهو بلتفت الى معنىكثرة التأذى وقلته . وكذا من قال يحتمل أن يكون فى 'وعين 
من لكلاب : هما لابه آدى قيراطان وفما درنه قيراط . وجوذز ابن عيد البر أن يكون القيرال الذى بنقصس أجر 
[حسانه اليه لأنه من جملة ذوات الا كباد الرطبة أو الحرى , ولا يذن بمده . واختتلف ف القيراطين المذكورين هنا 
هل هما كالقيراطين المذكورين فى الصلاة على الجنازة واتباعما ؟ فقيل بالتسوية » وقيل اللذان فى الجنئاذة من باب 
الفضل واللذان هنا من باب العقوبة وباب الفضل أوسع من غيره » والأصح عند الشافعية [باحة اتخاذ الكلاب لحفظ 
الدرب إلحانا امنصوص با فى معنا كا أشار اليه ابن عبد البرء واتفقوا على أن المأذون فى اتخاذه مالم حصل الاتفاق 
على قتله وهو الكلب العقورء وأما غير العقور فقد اختاف هل بجحوز قتله مطلقا أم لا؟ واستدل به على جواز تر بية 
الجرو الصغير لجل المنفعة النى يدول أمره الها إذا كبر » ويكون القصد اذلك قاأما مقام وجود المافعة به يا يحوز 
بيع مالم ينتفع به فى الحال ل-كونه ينتضع به فى المآل , واستدل به على طهارة الكلب الجاءز اتخاذه لآن فى ملابسته 
مع الاحراز عنه مشقة شديدة , فالإذن فى اتخفاذه [ذن فى مككلات مقصوده » كا أن الملع من لوازمه مناسب للع 
منه » وهو أستدلال قوى لابعارضه إلا عهوم الخبر الوارد فى الآى من غسل ما ولغ فيه ااسكلب من غير تفصيل » 
ونخصيص العموم غير مستنكر إذا سوغه الدليل . وفى الحديث الحث على تكثير الأعمال الصالحة ٠‏ والتحذير من 
العمل بما ينقصها » والتنبيه على أسباب الزيادة فها والنقص منبا لتجتنب أو ترتكب : و ببان لطف الله تعالى تخلقه 
فى إباحة ما لهم به نفع , وتبليغ نيهم يلع لم أور معاشهم ومعادهم » وفيه ترجيح المصلحة الراجحة على المفسدة 
لوقوع استثناء مأبنتفع به ما حرم اتخاذه . قوله ( عر يزيد بن خصيفة ) بالمعجمة ثم المهملة ثم الفاء مصغر , 
و (السائب بن يزيد ) سانى صغير مشهور ٠‏ ورجال الاسناد كلهم مدنيون بالأصالة إلا شيخ البخارى وقد أقام 
بالمدينة مدة ؛ وقيه رواية صمانى عن صحعافى . قوله ( من أزد شلوءة ) بفتح المعجمة وضم النون بعدها وأو ساكنة 
ثم همزة مفتوحة ؛ وه قبيلة مشوورة نسبوا إلى شنوءة واسمه الحارث بن كمسب بن عبد الله بن مالك بن النضر بن 


م4 ١‏ كناب الحريف والمزارعة 


الاذد ٠‏ قله ( قلت أنت ممعت هذا ) فيه الثبت ف الحديث » وف قوله ( أى ودب هذا اللسجد ) القسم للتوكيد 
و إن كن السا مع مصدقا 
ع - بإاسيب استعال البق لاحراثة 

4 -س ملع مد 5 يكار عد كنا عئلتر ددا ننا' ديه عن دهد بن براهيم بن عبد الر حن 1 
عوف الزشهرئ قال : سممتة أيا سَلمَةَ عن أن هريرة رضىً ال عنه عن النبى 2 قال « بيها رجل” راك" 
على بقرة. النَفَنَت' اليه فقالت : لم أخْلق' لهذاء خلقت للحراثة . قال : آكنت به أنا وأبو بكر وعره . وأخفة 
الدب شاءً فتبتبا الراعى » فقال ل4* النئب : مَن لها يوم السب » يوم لاراعي> لها غيرى ؟ قال : آمنت“ به أنا 
وأبو بكر وعمر” . قال أبو سَلمةً : وماها بومئذ فى القوم » 

[الحديث 6؟؟ ‏ أطرافه فى : الام , #كوس, نودم ) 

قله ( باب استعمال البقر للحراثة ) أورد فيه حديث أبى هريرة فى قول البقرة «لم أخلق لهذا ما خلقت 
للحرائة » وسيأتى الكلام عليه فى المذاقب فان سياقه مناك أتم من سياقه هنا » وفيه سبب قوله يلع « آمنت بذلك » 
وهو حيث تعجب الناس من ذلك » ويأق هناك أيضا السكلام على اختلانهم ف قوله د يوم السبيع » وهل فى بطم 
الموحدة أو إسكائها وما ممناها ؟ قال ابن بطال : فى هذا الحديك حجة على من منع أكل الخيل مستدلا بقوله تعالى 
١‏ لنركبوها ) فانه لوكان ذلك دالا على منع أ كلما لدل هذا الخر على منع أكل البقر » اقوله فى هذا الحديث ١‏ 1م 
خلقت للحرث » وقد اتفقوا على جواز أكبا فدل على أن المراد بالعدوم المستفاد مرن جبة الامتئان فى قوله 
( لتوكبوها ) والمستفاد من صيغة اما ف قوله د اما خاقت للحرث » عوم مخصوص 

8 لاله 2 7 
ه - بإسسيب إذا قال 1كفنى مؤونة النخل وغير و ونثركق فى القّر 

مم - ورشنا الحك س7 نافعر أخبرنا ا حدثنا أو الزنار عن الأعرجر عن أبى 37 رفى 
ال عنه قال « قالتر الأنصاد للنى” ل : اقم بيننا وبين إخوانا النخي ” . قال : لا. فقالوا : تكفونا لوو 5 
ونش ر كي فى الثمرة . قالوا: سممنا وأطئنا » 

[ الحديث 06م؟ ب طرفاه فى : 5الالا » 3/45 ) 

قله ( باب إذا قال ١كفنى‏ مؤنة النخل وغيره ) أى كالعنب ( وتشركن فى المر ) أى تكون الهرة بيننا » 
ويحوزفق وتشركقء فتح أوله وثالئه وضم أوله وكسر ثالثه بخلاف قوله « ونشرككم » فانه فح أوله وثالله 
حسب . قوله ( قالت الانصار ) أى حين قدم النى يله المدينة » وسمأنى فى الحبة من حديث أنس قال ١‏ لما قدم 
المباجرون المدينة قاسعهم الانصار على أن يعطوهم مار أموالمم ويكفوم المؤنة والعمل » الحديث ٠‏ قوأه ( النخيل ) 
فى دواية الكشسينى د اانخل» والنخيل جمع نخل كالعبيد جمع عبد وهو جمع نادر . قله ( المزئة) أى. العمل فى 


الحديث ولعب الاسام 0 


أن مخرج سىء هن عدار الانصار عنهم ٠‏ ؤليا نهم الانصار ذلك جعوا بين المماحدين : امتثال ما أمرم له » و تعجيل 
مواساة إخوامم المباجرين + فسأ لوثم أن يساعدوثم فى العمل ويشركوثم فى القر . قال : وهذه هى المساقاة بعيتها . 
وتعقيه ابن التين بأن المباجربن كانوا ملكوا من الاذصار تصبا من الأرض والال باشتراط النى لله على الانصار 
مواسأة الماجر بن أملة العقية ٠‏ قال فليس ذلك من المساتاة فى ثىء وما ادعاه مردود لأنه شىء. م يقم عليه دلملا ؛ 
ولا بلزم من اشتراط المواساة ثبوت الاشتراك فى الأأرض .ء ولو ثبت مجرد ذلك لم ببق لؤاهم لذلك ورده علم 
معنى » وهذأ واضح حمد الله تعالى 


9 2 3 وى عا سه : َه 4 
كا بإسسيسست قطم_الشيجر والتّخل . وقال أنس : أم النى) يه بالتذل فطع 
30 اام ل : 1 5 
حضف 2 وله مومى ن إسماعيل احد ثنأ جوارنة عن ناكم عن عبد الله رضى الله عنه « عن النى” 
صَطْليدمٍ عع كن رك ل ل 6 4 لا د 2 5 
0 أنه حرق تل بى النضير وقطم » وهى البو برة » وها يقول حسان : 
0 ا صم ابي ع 
هان على سْرا لق اؤكر حربق بالبوبرة مسأتطير” 
[ الحديث صعب أطرأف فى :سس لصبو أن ء عمفة ] 
قوله ( باب قطع الجر واانخل ) أى لاحاجة والمصاحة إذا تعينت طريةأ فى نكاءة العدو وو ذلك . وغالف 
فى ذلك بعض أهل العلم فقالوا لابجوز قطع الجر المثر أصلا » وحملوا ما ورد من ذلك إما على غير المثسر وإما على 
أن الشجر الذى قطع فى قصة بنى النضي ركان فى الموضع الذى يقع فيه القتال » وهو قول الأوزاعى والليث وأبى ثود. 
وله ) وقال أنس أ الذى يله بالخل فقطع ( م طارف من حديبث ياء المسبجد الجوى 2 وقد تقدم موصولا ف 
المساجد » وبأ الكلام عليه فى أول ال هجرة؛ وهو شاهد للجواز لأجل الحاجة, ثم ذكر المصئف حديث أن عبس فى 
نتحريق مخل بى النطير» وهوشاهد لاجواز لاجل تكاة المدو » ونيا الكلام عليه مسّوق فكتاب المغازى بين بدر 
وأحد » وى كتاب تفسير سورة الحشر . و ( البوبرة ) يضم اموحدة مصغر موضع معروف » و (سراة) بفتح المهملة 
و( مستطير ) أى منتشر . وأودد القابسى اابدت المذكور مخروما حذف الواو من أوله 
8 0 7 ء 2 7 0 2 022 
١/‏ - ياست بد 00 - وشُنئ) محمد ن مقاتل أخبر نا عبد الله اخبرنا عى بن سعيل عن حنظلة بن 
قيس الأنصارى هسم رافم بن خديجر قال د كي أ كثر أهل المديدة مزدرعاً , كنا 'نكرى الأرض بالناحية 
42 2 ع 57 سر ١و‏ م 0 ع 0 ...بي ١‏ ع 
منها مسحى أسيد الارض 0 قال مما عات ذلك وتسم الارض 1 وما 2 الارض لم ذلك 0 فنهينأ 8 وأما 
مام 0 
ولْه ) باب )كذا للجميع بغير ترججمة ,2 وهو عزلة الفصل من الياب النى قيله ٠‏ وأوزة فيه حدث رافع بن 
خديج وكا نكرى الأرض بالناحية منها » وسي أ الكلام عليه مسو فى بعد أربعة أبواب ء ؤقد استنكر ابن 
بطال دخو له فى هذا الباب قال : وسأ لت المهاب عنه فقال : يممكن أن يؤخذ من جبة أنه من اكترى أرضا ليزدع 
يها وبغر س فانقضت !إلدة فقال له صاحب الأرض اقلع شجرك عن أرضى كان اه ذلك ؛ فمدخل ببذه الطريق فى 
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إباحة قطع الهجر . وتال أبن المنهر : الذى يظور أن خرضه الإشارة به الى أن القطم الجائز هو المسبب للمصلحة 
كنكاية الكفار أو الانتفاع بالخغب 5 وه » وامشسكر هر الذى عن العيث والافساد؛ روجه أخذه من حد دثك 
رافع بن خديج أن الء ادع تمجى عن اتخاطرة فى كراء الآارض إيقاء على منمعتها من ال باع يجانا فى عواقب انخاطرة » 
فاذاكان إلهى عن تيع 0 أ وض فير عتفة ولا مشدخصة فللآن وى عن [ضيوع ع | بقطع أثصارها عيثا أجدر 
و أو ٠‏ قوله ( نكرى ) بعنم أو دخ الرباعي ٠‏ وقوله ( 5-5 الآرض ) أى مالكبا . وقرله ١‏ بالناحية منها 
صمى ) ذصكرءه على إدادة الدءض أو ا عديار الزرع 1 وقرآه ( فهما يصاب ذلك وتسم الارض وما صاب 
الآرض ود-ل ذلك ) وقع فى رواية الكشمييتى , هما 3 لشن والآول أول ومدناء فكثيرا ما يضان, 
وقد تقدم توجمه فى الكلام على قوله « وكان ما بحرك * ' عليه » فى بده الوحى من كلام ان مالك ٠‏ وزاد الكرما ى 
هنا : يحتمل أن نكون ما معنى رما لآن حروف الجر تتناوب ولا دما « هن » التبعيضية تناسب «رب» الاقليلية » 
وعل هذا لاععدا ج أن َال إن لفظ ذلك من باب وضم المظبر موضع لمر ٠‏ وله (ذما الذمب والورق ) 
را اجون لس الورق ٠‏ وقوله ( فل يكن بومئذ ) أى يكرى يما ولم يرد ننى وجودها . وم 
يتعرض فى هذه الرواية لحم المألة وسأنى ببانه بعد عشرة أبواب إن شاء الله تعالى 
020 2 . 
م - سب المزارعة بالشطر ونحوم 
دبه” 7 0 0 31 00 - 
وقال لبن 6 سين بف 1 قال : مارالمدينة أهل بيت هحرق إلا يزرعون على الك وألربع . ٠‏ وزادع 
3 06 بن ؛ مالك وعبد” اش 6 فسعوة وعمر” ن ) عبد العزيز والقامم وعروة وال أفى بكر ا وآل” 
على وابن” سيرين . وقال عبد * ارحن بن" الأسود :كنت“ أشارك عبد الر<ءن بن بيد فى انع ٠‏ وعامّل” 
عم الناس” على إن جاء عرر” بالبثر رمن عنده فله لطر » وإن جاءوا لبر فلم كذان وقال ال ٠:‏ لابأمر” 
أن لكو الأرض لاحدهما فينفقانٍ جيم 6 فأخرج نهو ببنما 0007 ذلك 1 الز*هرى ٠‏ وقال الحسن” : 
لاب أ يجت القطن” على الذصف . وقال إبراهيم وابن سير بن 7 وعطاء والحسك والزثعرىة وقتادة : لاأ أن 
اع انون بالثاث أو ابعر وحيجدوؤء :ونال تثير :لان أن نسكرى الماشيةٌ على اشر اربع إلى 


0 7 . 3 14 - ُّ 07 ص 34 م - 
- ورشنا إبراهي" بن لأنذزر حدئناأنس بن عياض عن عبّيد اللو عن نافع أن عبد الله بن عمر 

1 8 1 2 .8 ل 84 م و 
رضى الل عنهما أخبره « ان" النى يز عامل خيبنت بشطر ما 6 منها من عر أو زَرع »فكان يمملى 
أزواحة عاذ وق . . تمانون وق 7 #وؤمشرون وسَق ل ا 2 أزواج النى ولد أن 


ع نا من الما 200 “أو يمحي هن ؟ فمبن" سس اختار الأرض” وممهن" من اختار الوسي » وكانت 
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قوله ( باب المزارعة بالغطر ونحوه ) راعى المصذف لفظ الغطر لوروده فى الحديث ؛ وألحق غيره لتساويهمأ 
فى المعنى » ولولا مراعاة لفظ الحديث لكان قوله المرارعة بالجرء أخصر و أبين . قوله ( دتال قبس بن مس ) هو 
الكونى (عن أبى جعفر ) هو تمد بن على بن الحسين البافر . #إه زما بالمديئة أهل بيت هجرة إلا يزرعون على 
الثلك والربع ) الواو عاطفة على الفمل لاعل الجرور ؛ أى :ذرعون على الث ويزدعون على الربع » أو الواد 
ممنى أو , وهذا الآثر وصله عبد الرزاق قال ١‏ أخبرنا الثورى قال أخبرئا قيس بن مسل بهء وحكى ابن التين أن 
الهأ بسى أنكر هذا وقال كف بروى قدس بن مل هذا عن أى جعفر وقفس كوق 0 جدفر هداق ولابرويه 
عن أبى عد أ ددن التق ؟ وهر امد عن دري 5 من ثقَة تفرد با لم بشاركه فيه ثُمَة آخرء واذا 
كان الثقة حافظا لم يضره الانفراد . والواقع أن قيسا لم ينفرد به فقد وافقه غيره فى بءض معناه يا سيأفى قريبا . ثم 
حك ابن التين عن القاببى أغرب من ذلك فقال : لما ذكر البخارى هذه الآثار فى هذا الباب (يعم أنه يصمح فى 
المزارعة على الجرء حديث مستد ؛ وكأنه غمل عن آخر حديث ف اباب وهو حديث أبن عر فى ذلك وهو معتمد 
من قال بالجواز , والحق أن البخارى كا أراد بسياق هذه الآثار الاشارة إلى أن الصحابة لم بثقل عنهم خلاف فى 
الجواز خصوصا أهل المديئة » فيلؤم من يقدم علوم على الأخبار المرفوعة أن يقولوا بالجواز عل قاءدتهم ٠‏ قَوِلْه 
( وذادع على وابن مسعود رسعد بن مالك وعير بن عبد العزيذ والقاسم بن مد وعروة إن الزبير وآل أبى بكر 
وآل عمر وآل على وان سيرين ) ٠‏ أما أثر على فوصله أن أبى شيبة من طريق عمرو بن صلسع عنه ‏ انه لم ير يأسا 
بالمزادعة على الاصف ء . وأما أثر ابن مسعود وسعد بن مالك وهو سعد بن أبى وقاص - فوصلهما ابن ألى شيبة 
أيضا من طريق مومى بن طلحة قال «كان سعد بن مالك وابن مسعود بزارعان بالثلث والربع » ووصله سعيد بن 
منصور من هذا الوجه بلفظ «١‏ أن عثيان بن عفان أقطع خرن من التبيحابية لزي وسنمدا وات متتجرة:وعبايا وأسامة 
ابن زيد » قال : فرأيت جارى ابن مسءود وسعد! يءطران أرضمما ب لفك . وأما أثر عير بن عيد العز يز فوصله 
ابن ألى شيبة من طريق خالد الحذا. « ان عمر بن عبن : العو ان كدي الى عدى بن أرطاة أن بزارع بالثلكث والربع» 
ودوينا فى « الخراج ليحى بن آدم» باسناده إلى عص بن عبد المزيز أنهكتب الى عامله : انظر ما قبلكم من أرض 
فأعطوها بالمزادعة على النصف وإلا فعلى الثلك حتى تبلغ العشر . فان لم يزرعبا أحد فامنحها » وإلا فأأنفق عليها من 
مال المسلمين » ولا تبيرن قبلك أرضاء . وأما أخبر القاسم بن عد فوصله عبد الرزاق قال « سمعت هشاما يحدث 
أن ابن سيرين أرسله الى القاسم بن عد ليسأله عن رجل قال لآخر : اعمل فى حائيلى هذا ولك الثلك والربع » قال : 
لا بأس ء قال فرجعت الى ابن سيرين فأخبرته فقال : هذا أحسن ما إصنع فى الآرض » . وروى النساق من طريق 
أبن عون قال «كان تمد يعنى ابن سيرين يول : الآرض عندى مثل امال المضارية » ما صلح فى المال المضارية صلحق 
الأرض ومالم يصلح ف المال المضادية لم يصلح فى الأرض . قال : وكان لابرى بأسا أن يدفع أرضه الى الأكار على 
أن يعمل فا بنف-ه وولده وأعوانة و بقره ولا ينفق شيئا وتكون النفقة كابا من رب الأرض » . وأما أثر عروة 
وهو ابن الزبير فوصله ابن أبى شيبة أيضا . وأما أثر أنى بكر ومن ذكر معهم فروى ابن أنى شيبة وعبد الرزاق 
من طريق أخرى الى ألى جعفر الباقر أنه ه سمل عن المزارعة با لثلك والربع فقال : إفى إن نظرت فى ]ل ألى بكر 
وآل عير وآل على وجدتهم يفعلون ذلك وآما أبر ابن سيرين فتقدم مح القاسم بن مد . وروى سعيد بن منصور 


١‏ ١؛‏ -كتاب الحرث والمزارعة 


من وجه آخر عنه أله دكن لايرى بأسا أن يحعل الرجل للرجل طائفة من ذرعه أو حرثه عل أن كفيه مؤ تتا 
والقيام عليها » ٠‏ قوله ( قال عيد الرحن بن الاسود : كنت أشارك عبد الرمن بن يزيد فى الزدع ) وصله ابن أنى 
شيبة وزاد فيه 3 وأغَاة الى عاقمة ؛ والآسود فلو رأا به وأمآ أفاق غنه» وروى النسالى هن طَر ين أبى عق 
عن عبد الرحمن بن الأسود قال دكان عماى يزارعان با لثلك والربع وأنا شريحككهما , وعلقمة والآسود يعلمان فلا 
يغيران » ٠‏ قله ( وعامل حمر الناس على إن جاء عمر بالبذر من عنده فله الغطر » وإن جاءوا بالبذر فلهم كذا ) 
وصله ابن أنبى شيبة عن أنى خالد الآمر عن يحى بن سعيد « أن عير أجلى أهل نجران والهود والنصارى واشترى 
بياض أدضهم وكروموم ‏ قعامل عير الناس إن هم جا.وا بالبقر والحديد من عندهم فلهم الثلثان ولعمر الثلث » وإن 
جاء مر با أبذر من عنده فله الثعطر , وعاملهم فى النخل على أن ى انس وله الباق ٠‏ وعاملهم فى الكرم على أن لم 
الثاث وله اللثان » ومذا عسل » وأخرجه البق من طريق اسماعيل نْ ألى عكيم عن عمر بن عبد العز يز قال « لما 
استخاف عير أجل أهل ران وأهل فدك وتياء وأهل خيير . واشترى عقارثم وأموالم ؛ واستعمل يعلى بن منية 
فأعطى البياض ‏ يدنى بياض الأارض - على إن كان البذر والبقر والحديد من عمر فلهم الثاث و لعمر الثلثان » وان 
كان منهم فلهم الثعطر وله الشطر , و أعطى النخل والعنب على أن لعمر الثلثين وم الثاث ؛ وهذا مرسل أيضا فيتقوى 
أحدهما بالآخر . وقد أخرجه الطحاوى من هذا الوجه بلفظ ١‏ ان عير بن الخطاب بعث يعلى بن منية الى الهن 
فأمره أن يعطهم الأرض البيضاء » فذكر مثله سواء , وككأن المصنف أبهم القدار بقوله ه فلبم كذاء هذا 
الاختلاف ؛ لآن غرضه منه أن عر أجاز المعاملة بالجزء . وقد استشكل هذا الصذييع بأنه يشتضى جواز بيعتين فى 
ببعة » لآن ظاهره وقوع العقد على [حدى الصورتين من غير تعيين » ويحتمل أن يراد بذلك التنويع والتخيير قبل 
العقد ثم يع العقد على أحد الأمرين ؛ أو أنمكان يرى ذلك جعالة فلا يضره . نعم فى إيراد المصنف هذا الأآثر وغيره 
فى هذه الترجمة ما يقتضى أنه يرى أن المزارعة والتخايرة يممنى واحد » وهو وجه للشافعية ‏ والوجه الآخر أنهما 
مختلها المعنى : فالمزارعة العمل فى الأرض ببعض مايخرج مها والبذر من امالك . والخابرة مثلم-ا لكن البذر من 
العامل . وقد أجازهما أحمد فى دواية ؛ ومن الشافعية ابن خز مة وابن المنذر والخطابى . وقال ابن سرييح بحواز 
المزارعة وسكت عن انخابرة . وعكسه الجورى من الشافعية ؛ وهو المشهور عن أحمد ؛ وقال الباقرن لاا وز واحد 
فتيما ::وعلو! الاثار الواددة فى ذلك على الماقاة وسيأق . قله ( وقال الحسن : لا بأس أن تكون الأارض 
لأحدها فينتفعان جبيعا . فا خرج فهو ببنهما » ورأى ذلك الزهرى , وقال الحسن : لابأس أن يحتنى القطن على 
النصف ) . أما قول الحسن فوصله سعيد بن منصور بن<وه ٠‏ وأما قول الزهرى فوصله عبد الرزاق وابن أبى شيبة 
بنا<وه . قال ابن الدين: قول الحسن ف القطن يوافق قول مالك » وأجاز أيضا أن يقول ماجنيت فلك نصفه؛ ومنعه 
بعض أصحابه “فامكن أن كر الليين أراد أنه جعالة ٠‏ قوله ( دقال |براهيم وابن سيدين وعطاء والحكم والزهرى 
وقتادة : لابأمن أ يعطى الوب بأ لثاث أو الربع ونحوه ( أى لايأس أن يعملى النساج الغزل بنسجه وكون ثلث 
المنسوج له والباق مالك الغزل ؛ وأطلق الثوب عليه بطريق الجاز . وأما قول أبراهيم فوصله أبو بكر الآثرم من 
طريق الحم أنه سأل باهيم عن الحواك يعطى الوب على الثلث والربع فقال : لابأس بذلك . وأما قول ابن 
سيرين فوصله ابن أفى شيبة من طريق ابن عون سأألت جحمدا هو ابن سيرين عن الرجل يدفع إلى النساج الوب 
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بالثلك أو الربع أو يما تراضيا عليه » فقال : لا أعلم به بأسا . وأما قول عطاء والح فوصلهما ابن أبى شيبة . وأما 
قول الزهرى فوصله ابن ألى شيبة عن عبد الأعلى عن معمر عنه قال : لابأس أن يدفمه اليد بالثاث . وأما قول قتادة 
فوصله ابن أبى شيبة بلفظ : أنهكان لايرى بأسا أن يدفع الثوب الى النساج بالثلث . قله ( وقال معمر : لابأس 
أن تنكرى الماشية على الثلك أو الربع الى أجل مسمى ) وصله عبد الرزاق عنه بهذا ٠‏ قوله ( عن عبيد الله ) هو أبن 
عبر ااعمرى . قَوله ( بشطر مايخرج منها ) هذا الحديث هو عمدة من أجاز المزارعة وانخابرة لتقرير النى يتم لذلك 
واستمراره على عهد أبى بكر الى أن أجلام عير كا سيأ بعد أبواب واستدل به على جواز المساقاة فى الاخل 
والكرم وجميع الفيس الذى على شا نه أن يثمر يحزء معلوم يهل للعامل من الثمرة » وبه قال اجمهور . وخصه 
الشافعى فى الجديد باانخل والكرم » وأأق المقل بالنخل لشبه به . وخصه داود بالنخل» وقال أبو حليفة وذفر: 
لابحوز بحال لانها إجارة بدمرة معدرمة أو مجهولة و“ واما امي جةة اع هل :3 اناك بحن عاد 
فهو كالمضارية , لآن المضارب يعمل ف المال يحزء من مائه وهو معدوم وبجبول ؛ وقد صم عقد الاجارة مع أن 
المنافع معدومة فك ذلك هنا . وأيضا فالقياس فى إبطال نص أو إجماع فرقوة :.وأجات إعضهم عن قصة خيبر 
بأنها فتحت صلحا , وأقروا على أن الأرض هلكهم بشرط أرى يمطوا نصف المرة . فكان ذلك يؤخذ يحق 
الجرية فلا يدل على جواز الأساتاة . وتعقب بأن معظم خييب فتح عنوة كا سيأ ف المغازى » وبأن كثيرا «نها 
قم بين الغا مين كا سأتى . و بأن عمر أجلاهم هنها ٠‏ فلو كانت الأرض مللكرم ما أجلاهم عنما . واستدل من أجاذه 
فى جميع الغر بأن فى بعض طرق حديث الباب ٠‏ بشطر مايخرج هنما من نخل وشجر » وفى رواية حماد بن سلية عن . 
عبيد الله بن عر فى حديث الباب « على أن لم اللغطرمن كل زرع ونخل وشجر » وهو عند البمبق من هذا الوجه ؛ 
واستدل بقوله على شطر ها يرج مها لجواز المساتاة يحرء معلوم لا مجوول ؛ واستدل به على جواذ [خراج 
البذر من العاءل أو المالك عدم تقييده فى الحديث بثىء من ذلك , واحتّج من منع بأن العامل حينئذ 
كأنه باع البذر من صاحب الآرض جرول من الطعام ذسيئة وهو لا يحوز » وأجاب من أجازه بأنه مستئنى 
من النهى عن بسع اأطعام بالطعام نسيئة جمعا بين الحديئين وهو أولى مر [اغاء أحدهما . قله ( فكان يعطى 
أزواجه مائة وسق : ممانون وسق مر وعشرون وسق شعير ) كذا للاكثر بالرفع على القطع والتقدير مها ممانون 
وهنبا عشرون ؛ وللكشمبنى د تمانين وعشرين » على البدل » و ما كان عمر يعطون ذلك لأنه للم قال « ماتركت بعد 
نفقة نساى فبو صدفة ‏ وسيأى فى بابه ٠‏ قوله ( وقسم عمر ) أى خمير صرح بذلك أحمد فى روايته عن ابن مير 
عن عبيد الله بن عمر ؛ وسيأق بعد أبواب من طريق موسى بن عقبة عن نافع عن ابن عمر « ان عبر أجل الهود 
والنصارى من أرض الحجاز » وسيأقى ذكر السبب فى ذلك فى كتاب الشروط إن شاء الله تعالى 
- يإسسيب إذالم يشرط المّنينَ فى امزارعة 


ل ع نانف ان اسع نان جد ال عن ا قر رك الم عفنا 
؟ ”م لداجي ل حل بذ ٠‏ سميد اع عمويد الله حد أن اقم عن أنث عمر رض الله ع 
0 - ورك مل حرى بن سميل عن عبيد اللو حد ثنى ناكم عن ابن حمر رصى الله عم 


7 0 مس | 7 00 20 . 1-6 ١‏ 
قال « عامل اننى مِفاية خيبر إشار مارج ممأ من عر أو دع «( 


١ 0‏ كتاب الحرث والمزارعة 


وَلِه ر باب إذا م يشترط السئين فى “المزارعة ) ذكر فيه حديث ابن عمر المذكور فى الباب قبله من طريق يحى بن 
سعيد عن عبيد الله مختصرا » وقد سيق مافيه . قال ابن التين : قوله « إذا لم يشترط السنين » ليس بواضح من الخبر 
: الذنى ساقه كذا قال » ووجه ماترجم به الإشارة الى أنه لم بقع فى شىء من طرق هذا الحديث مةيدا بسئين معلومة, 
الحديث وفيه قوله َل ه نقركم ماشئنا » هو ظاهر فيا ترج له » وفيه دليل على جواز دفع النخل مساقاة والآرض 
مرارعة من غير ذكر سنين معلومة فييكون للدالك أن يخرج العامل متى شاء . وقد أجاز ذلك من أجاز الخابرة 
والمزارعة . وقال أبو ثور : اذا أطلقا حمل على سنة واحدة . وعن مالك : إذا قال سافيتك كل سلئة بكذا جاز 
ولول يذحكر أمدآ وحمل قصة خبير على ذلك , واتفقوا على أن الكرى لاوز الا بأجل معلوم وهو من 
العقود اللازمة' 

: بيست * اانا وش اه عله بن عبد لله حدثنا سفيان” قال مرو 2 قات" لطاوس‎ ٠ 
و نكت" القابرة » فانهم يز حمون أن البى يله وى عنه . قال : أ عمروء إأى أعطيوم وأعيسهم . وإن‎ 
أعلمهم أغران ينيسن ان مانن جرد واد آل" البى' جك م ينه عنهك » والكن" قال : أن من‎ 
» “أحده ك أخام خير” له من أن تخد عليه حرجا معلوما‎ : 
] 5584 , 58:5 » الحديث م رفاه فى‎ [ 


وله ( ياب )كذا للجميع بغير ترجمة وهو ازلة الفصل من أأماب الذى قبله وقد أووة ان 
فى جواز أخذ أجرة الآأرض . ووجه دخوله ف الباب' الذى قيله أنه لما ات الداع عن أن التارل جين أ معلوما 
جواز أخذ الآجرة المعينة عليها من باب الأولى ٠‏ قوله ( حدثنا' سفيان قال عمرو ) هو أبن دينار » وفى رواية 
الاسماعيلى من طريق عثان بن ألى شيبة وغيره عن سفيان حدثنا عمرو بن ديناد . قله ( لو تركت الخايرة فانهم 
بزعيرن اك ى يَلِدمُ نمى عنه ) نا الخارة فتقدم تفسيرها قبل بياب » وأدخال اليخارى هذا الحديث فى هذا 
ألياب مشعر بأنه ممن برى أن المزارعة واتخاءرة معنى ؛ وقد رواه الترمذى من وجه آخر عن عرو بن ديار بلفظ 
هلو تركت المزارعة » و يسّوى ذلك قول ابن الأعرابى اللغوى : ان أصل الخاءرة معاملة أهل خيبى : فاستعمل ذلك 
حتى.صار إذا قبل خابرهم عرف أنه عاملهم نظير معاملة أهل خيبر . وأما قول عمرو بن دينار لطاوس ٠‏ يزعمون» 
فكأنه أشار بذلك الى حديث رافع بن خدي فى ذلك , وقد روى مسل والنسانى من طريق حماد بن زيد عن عمرو 
ابن دينار قال دكان طاوس يكره أن يؤجر أرضه بالنمب والفضة » ولا يرى بااثلث والريع بأسا » فقال له مجاهد : 
اذهب الى ام فاسمع حديثه عن أبيه » تقال : لو أعلم أن رسول الله يِل نبى عنه لم أفءله » و لمكن 
حدثنى من هو أعل منه ابن عراس ٠»‏ فذكره 0 قال ه أخذت بيد 
ش طاوس فادخلته إلى ابن رافع بن خديح خدثه عن أبيه أ ن النى يللم : أبى هن كرا. الأرض . فأبى طاوس وقال : سمعت 
ابن عباس لارى بذلك بأسا ء وأما قوله لو تركت الخابرة لواب لو محذوف ٠‏ أو فى للتمنى . قوله (وأعينهم) كذا ش 
للاكثر بالمين المبعلة المكسورة من الاعانة » ولادكف يب 00 نهم » بالغين المعجءة الساكئة من الفنى والاول 2 


الحديث .7 ب الام ١‏ 


هو الصواب20© وكذا ثبت فى رواية ابن ماجه وغيره من هذا الوجه . قله ( وان أعليهم أخبرق يعنى ابن عباس ) 
سيأنى بعد أبواب من طريق سفيان وهو الثورى عن عمرو بن ديئار عن طاوس ١‏ قال قال اءن عباس » وكذلك 
أخرجه أبو داود من هذا الوجه قوله ( ينه عنه ) أى عن إعطاء الأرض يحزء ما حرج عا ول تزدانن: عياس 
بذلك نق الرواية المثبتة للنبى مطلقا وما أراد أن :١‏ نبى الوارد عنه ليس على حقيقته وإنما هو على الأولوية ٠‏ وقيل 
المراد أنه لم ينه عن العقد الصحيح و ['ما نهى عن الشرط الفاسد . لكن قد وقع فى رواية الترمذى « أن النى ل 
لم حرم المزارعة » وهى تقوى ما أله . قوله ( أن عن ) بفتم الهمزة والحاء عل أنه تللية > يكير الحمدة 
وسكون الحاء على أنها شرطية والاول أشهر » وقوله «خرجاً » أى أجرة » زاد ابن ماجه والاسماعيلى من هذا الوجه 
عن طاوس «٠‏ وان معاذ بن جبل أقر الناس علا عندنا » يمنى بالهن » وكدأن البخارى خذف هذه الملة الآخيرة لما 
فيها من الانقطاع بين طاوس ومعاذ , وسيأق بقية الكلام على هذا الحديث بعد سبعة أبواب إن شاء الله تعالى 


١‏ - سيب المزارعة مم اليهود 

70١‏ - جَرشن) عمد بن مُقائل_ أخبرنا عبن اشر أخبرنا عبيه الله عن نافمر عزر ابن عبر رضى الله 
ععهما و 8 وعرل ال وله أعطى ع المبود على أن ابثماوها وتزرعوها ولم 0 اف رأج” منها 0 

َولْهِ ( باب المزارعة مع الهود) أورد فيه حديث ابن عمر المذكور قبل بياب ٠‏ وعبد الله المذكور في الاسناد 
هر ابن الميارك 'وعبيد أله با لاصذير هو أبن عبر العمرى وقد تقدم مافيه 08 و أراك هذا الاشارة إلى 2 لا فرق فى 
جواز هذه المعاملة بين المسلبين وأهل الذمة 

١‏ 5-5 بيت ما يسك رد من الشروط فى امزارعة 

8١‏ - بشن صَدَقةٌ بن الفضل أخيرنا اءنة عمَينةً عن مبى' - حنظلة الزدرّق” عن رافمر رط 
الله عنه قال « كنا أ كثر أهل المدينة حَنلك » وكان أحد نا بكر ى أرضه فيقول : هذه القطمة” لى وهذم اك » 
فرها أخرجت ذو وم رع ذد) فنهاهم” البى يله » 

وله ( باب مايكره من الشمروط فى المزارءة ) ارو سج والح شغ ونا لعن س1 
أبواب » وأشار بهذه الترجمة الى حمل الى فى حديث رافع -لى ما إذا تضمن العقد شرطا فيه جهالة أو يؤدى الىغرر» 
وقوله فيه م حقلا » هو بفتح المهملة وسكون القاف » وأصل الحقل القراح الطيب » وقيل الزرع إذا أشعغب ورقه 

من قبل أن يغلظ سوقه » ثم أطلق على اازرع » واشت منه الحاقلة فأطلقت على المزارعة . وقوله وذه» بكسر المعجمة 
وسكون الحاء إشارة الى القطعة 


للق فى هاء ش طدمة .ولاق : قال د أن ال عرب المع ونا رو' ب الأ كثر , ولأبى ذر عن الكش يون ا فى الفرع وأصله 
وأعنوم بهم الهمزة وسكون اليين المبملة و عر الاون بعدها متي ساكنة 4 فل ار 


15 -كتاب الحرث والمزارعة ' 


م٠‏ - باب 0 عال قورم يقير أنهي وكات قنك صلاح لهم 
0 ل رشا اراهيرين اللذر حدقا 1" غزة حل و ا عن تامعن ن عبد اللوبن عر 
رذ الله عنهما عن 1 ى" ينه قال ه بها الا هر عونت دمر ٠‏ أوَوْاإى غار فى جبلر » فانحطات على 
فم غارم صخر 4 ل 6 0 عضر : انظروا أعمالاة عملدموها اله له فادعوا الل 


مه لعل” سم 3 . قال أحدثم : اللم كن رااان شيذان كيزا اذر» ولى صدية ا كر" أرعى علميم 
0 


0 - 


اذا ذاردت عليهم 500 فبدأت” بوالدى' أنزنينا قبل اق . وإف دخاي ذات> 0 و نْ . <دنى أمكرك 
فوحد 58 نأما» خاب تام كنت ل ) فقمتْ عند رعوسهما 1 أن أوققا ما» وك 3 أسق الصبية 
والصّبية يتَضاغَون عند قد مى» حبى طا طلم" الفجر” » ذان كنت : تع أفي فاته ابتغاء وَحِدكَ فافرج 5 
منها السماى» فرج شرا والح :برقال الخ اليم إنها كانت لى بنت عم أحبيشها كاش لما محبة الرجال. 
النساء 6 فطلبت” ممبا ١‏ و ابت 03 تا عانم إدينار 2 دى متها 4 فا وقمت” بين برجلا قااتك 5 ياعيد 5 
القر ا ا تف ح اهائم إلا عَقَه 07 ل 1 5 أنى فعلتة ابتغاة وجهعك ترج عن ع 
2 
فرج 3 وقال الثالعة : اللهم" إلى اديت ٠‏ أجراب: فرفر ا » فانا " قي عل قال : أعطو فاحق) شراطت 
عليه فرغب عنه » فلم أزلَ رع <َتّى 0 منه 0 أ ور”عاتهاء لخاءنى فقال : اق لله . فقات أذهبْ إلى 
ذلك البتر ورعاتها تقذ . فقال : ادق الله ولا نستهزئ لى . فقلت” : إلى لا أستهزى بكء "لذ" . فأخذم . فان 
١ 6‏ د و 
كي 0 أنى فمات” دلاث ابتغاء وَجِدِك فافرتج' مابق . ففرج الل 
قال أو عبك الل : : وقال اسماعيل” 0 واكم بن عفبة عن المي 2 قات « 
وله ( باب إذا زدع عال قوم بغير [ذم.م وكان فى ذلك صلاح مم ) أى لمن يكون الررع ؟ أورد فيه حول بثك 
الثلائة الذن انطيق علهم الغار 34 سأ القول فى شرحه فى أحاديث الانبباء 2( والمقصود فيه هزا قول أحد الثلاثة 
د فعرضت عليه - أى على الأجير ‏ حقه فرغب عنه » فل أزل اوعاي د منه بقرا ورعاتها » فان ااظاهر أنه 
عين له أجرته فليا تركها بعد أن تعينت له ثم تصرف فا المتاجر بعدلها صارت من ضمانه 2 قال ان المأير : مطابقة 
الترجمة أنه قد عين له حقه ومكنه منه فير:.- دمله ذلك فليا تركة وضع المستأجر يده عليه وضعا مسأ نفا ثم تصرف 
فيه بطرريق الإصلاح لابطريق التضييع فافذ- . .- .لم يعد تعديا » ولذلك توسل به إلى الله عز وجل وجعله من أفضل 
أعماله » وأقر على ذلك ووقعت له الاجابة » و .- ذلك فلو هلك الفرق لكان ضامنا له إذ م يؤذن له فى التصرف 
فيه ؛ فقصود الترجمة إما هو خلاص الزارع من المعصية هذا القصد » ولا يازم من ذلك رفع الضمان . ومحامل أن 
يقال : إن توسله بذلك إثما كان لكوته أعطى اق النى +'مه مضاءفا لابتصرفه . كا أن الجلوس بين دجلى المرأة 


الحديث ممم سم / 


معصية » (-كن ااتوسل لم يكن إلا بترك الزنا والمساحة بالمال ونحوه , وقد تقدم شىء من هذا فى أواخر البيوع فى 
ترجمة من اشترى شيئًا لغيره بغير اذنه فرضى . وقوله فى هذه الرواية « فرق أرز» تقدم ف الببوع بلفظ « فرق 
من ذدة » فيجمع بدا,ما بأن الفرق كان من الصنفين وأنهما لماكانا حبين متقار بين أطلق أحدهما على الآخر والآول 
أقرب ء وقوله « فأبت <تى آنيها يمائة دينار » فى رواية الكشمينى « فأبت على » ٠‏ قوأه ( فبغيت ) بالموحدة ثم 
الفعنة أى طيك» و اكتنها ستعمل ف الشر ٠‏ وقوله ( فوجدتهما ناما ) فى دواية الكششسيق د نا مين > وقوله 
د ودعاتهاء فى رواية السكثشميينى: وراعيها » على الإفراد . (تنبيه) : وقع فى كلام الأول ١‏ الهم إنه » والثانى ١‏ اللهم 
انها » والثالث ١‏ انى » وهو من التفئن . والحاء فى الآول ضمير الشان وف الثانى للقصة ؛ وناسب ذلك أن القصة فى 
الأ ٠‏ قوله (وقال اسماعيل 95 إبراهيم بن عقبة عن نافع فسعيت ) يعنى أن [سماعيل المذكور رواه عن نافع يا رواه 
عه ) موسى بن عقية إل : نه خالفه فى هذه اللفظة وى قوله « فبغيت ء فةالها د فسعست » بالسين والعين المهملتين 
وهذا التعليق عن [سماعيل هذا وصله المؤاف فى كتاب الآدب ف « باب إجابة دعاء من بر والديه » وفيه هذه اللفظة 
قال الجساق : وقع فى رواية لآنى ذر « وقال [سماعيل عن أبن عقبة » وهو وم والصواب ب اسماعيل بن عقبة وهو ابن 
إإداهيي بن عقبة آين أخى موسى 


- بإسسيب أوقاف أحاب النى ويه وأرض لمر اج_ ومزارعتهم ومعاماعهم ' 
وقال النىة يله العمرت 2 ادق بأصلو لا يباع ؛ ولكن ل ا 1 اتصداقّ 2 
5 وش صَدقة” أخمرنا عبد” ارحن عن مالك عن ريد ن أسراء . عن أبيه قال « قال عر رضى 
الله عنه : لولا آخرٌ السدين” مافتحت قرية” 5 متها ببرن> أهيلها ا سم ال ى" ل خيبر 0 
[ الحديث 4م أطرافه فى : «كلم, هم , دع ] 
قوله ( باب أوتاف أصماب النى يَحْ وأرض الخراج ومزارعتهم ومعاملتهم ) ذكر فيه طرفا من حديث عس 
فى وقف أرض خيبر » وذكر قول عس : لولا آخر المسامين ما فتحت قرية إلا قسمتها . وأخب ذ المصئف صدر 
الترجمة من الحديث الآول ظاهر ء ويؤخذ أيضا من الحديث الثانى لان بقية الكلام محذوف تقديره: لكن النظر 
لاخر المسلمين يقتضى أن لا أقسمها بل أجعلها وقفا على المسلين . وقد صنع ذلك عر فى أرض السواد . وأما قوله 
ه وأرض الخراج الجء فيؤخذ من الحديث اثاتى » فان عم ر لما وقف السواد ضرب على من به من أهل الذ لذمة الخراج 
ش فزارعهم وعاملهم , » فعهذا بظبر مراده من هذه الترجمة ودخبوطا فى أبراب المزارعة . وقال ابن بطال : معنى هذه 
التزجمة أن الصحابة كانو! بزارعون أوقاف النى ييه بعد وفاته على ما كان عامل عليه مود خيبر . وقوله « وقال النى 
َلَِعْ لعمر الخ ء قال ابن التين :.ذكر الداودى أن هذا اللفظ غير محفوظ ؛ وأا أمره أن يتصدق بثمره وبوقف أصله . 
قلت : وهذا الذى رده هو معنى ما ذكره البخارى . وقد وصل البخارى اللفظ الذى علقه هنا فى كتاب الوصايا من 
طريق صخر بن جو برية عن نافع عن ابن عمر قال « تصدق عمر ؟ال لهء فذحكر الحديث وفيه د تصدق يأصله 
لابباع ولا يوهب ولا يودث ولدكن يشفق مره » : قوله ( أخبرنا عبد الرحمن ) هو أن مبدى . قوإه (عن مالك) 
وقع للاسماعيلى من طريق عن عيد الرحمن بن مهدي «حدثنا مالك » . قوله (قال عمر ) ف, رواية عبد الله بن [دريس 
م اعمج هم » ضع البارى 


م١‏ ش ١)-كتاب‏ الحرث والمزارغة 


عن مالك عند الاسماعيلى د ممعت عنر يقول » . قله ( مافتحت ) بضم الفاء على البناء للجبول و ( قرية) بالرفع 
و بفتح الغاء ونصب قرية على المفعولية . قَوِإه ( الا قسمتها ) زاد ابن ادريس فى روايته « ما افتشح المسليون قرية 
من قرى الكفار إلا قسمتها سهمانا » . قوه ( قم النى يلل خيير ) ذاد ابن إدديس فى روايته ه لكن أردت 
أن نكون جزية تجحرى عايهم » وسيأفى ال.كلام على هذه اللفظة فى غزوة خيير من كتاب المغازى . وروى البييق 
من وجه آخر عن أن وهب عن مالك فى هذه القصة سبب قول عمرهذا و لفظه « لما فتح عير الشام قام اليه بلال 
فقال : لتقسمها أو لاضارين عليا بالسيف , فقال عمر» فذكره . قال ابن التين : تأول عمر قول الله تعالى 
لإ والذين جاءوا عن بعدم ) فرأى أن للآخرين أسوة بالاو لين منثى لو قسم ما يفتح أن تكمل الفتوح فلا ببق 
من يمى. بعد ذلك حظ فى الخراج : فرأى أن توقف الأرض المفتوحة عنوة ويضرب علا خراجا يدوم نفعه 
للسلمين . وقد اختلف نظر العلماء فى قسمة الأرض امفتوحة عنوة على قولين شهيرين , كذا قال . وف المسألة 
.قوال أشهرها ثلاثة : فمن مالك تصير وقفا بنفس الفتح » وعن أبى حطيفة والورى يتخي الإمام بين قسمتها 
ووتفيتها : وعن الشافعى بازمه قسمتها إلا أن يرضى بوقفيتها من غنمها ٠‏ وس أتى بقية الكلام عليه فى أواخر الجباد 
إن شاء الله تعالى 


٠‏ - سيب من أحيا أرضا مانا . ورأى ذالكه على" فى أرض اراب بالكوفة ءوات” 
ا 0 اخ عن 3 * ع 
وقال عمر : من احيا أرضا ميته فهى له . و يروّى عن حمر و بن عوفا عن بى عله 
وقال فى غير دق" 0 : وليس لعراقم ظامر فيه حق . و برقى فيه عن جابررعنٍ البى” لد 
م - ءوشن عق 4 مكبر حداثنًا ليث عن عبد اشن أبى جعفرر عن محمد بن عبد الرحمن عن 
3 عن عائشة رضي الل عنها عن الى يَيِكم قال « من أغرة أرها لندك لأحد فهو أحق 6 قال عروة : 
ذأ به عر" رضى الله عنه فى خلافته 
٠‏ قوله زباب من أحيا أرضا موانا) بفتح المبم والواو الخفيفة , قال القزاز : الموات الآرض الى لم تعمر» شجت 
الهارة بالحياة و تعطياما بعد الحياة 3 وإحياء الموات أن تعمد الشخص لآارض لا يعم تقدم ملك عليها لأحد فمحسبا 
بالسق أو الزرع أو الفرس أو البناء قتصير بذلك ما.كه سوا كانت فما قرب من العمران أم بعد ؛ سواء أذن له 
الامام فى ذلك أم لم يأذن ٠‏ وهذا قول اجمهور ؛ وعن أبى حشفة لايد من إذن الامام مطلقا ء وعن مالك فما قرب » 
وضابط القرب: ما بأهل العمران اليه حاجة من رعى ونحوه , واحتج الطحاوى للجمبور مع حديث اباب بالقياس 
على ماء البحر واانبر وء! نصاد من طير وحيوان ؛ فانهم اتفقوا على أن من أخذه أو صاده كه سواء قرب أم 
بعد . سوأء أذن الامام أو لم يأذن - #إه (ودأى على ذلك فى أرض الخراب بالكوفة )كذا وقع للاكثر وق 
رواية الندو د فى أدض الكوفة موأتا ‏ . قله ( وقال عمر من أحيا أرضا ديتة فبى له ) وصله مالك فى , الموطأ » 
عن ابن شهاب عن الم عن أبيه مثله » وروينا فى ه الخراج ليحى بن آدم » سبب ذلك فقال ه حدثنا سفيان عن 
الزهرى عن سالم عن أبيه قال :كان الناس يتتحجرون . يعنى الأرض ‏ على عبد عمر ؛ فقال : من أحيا أرضا فبى له 


الحديث ومم؟ ١6‏ 


قال يحى : كأنه لم بجعلا له مجرد التحجير حتى يحيما » ٠‏ وله (ديدوى عن *رو 'ن عوف عن النى يِه ) أى 
مثل حديث عمر هذا . ووه ( وقال فيه فى غير حق مسلٍ : وليس لعرق ظالم حق ) وصله [تحق بن داهويه تال 
د أخيرنا أبو عاس العقدى عن كثير بن عيد الله بن هرو بنعوف حدثتنى أبى أن أباه حدثه أله سمع اني يله 
يقول : من أحيا أرضا نواتا من غير أن يكون فيها حق مسل فهى له , وليس لعرق ظالم حق » وهو عند الطبراق 
ثم الببق ؛ ؛ وكثير هذا ضعيف » و ليس لجده عرو بن عوف ف اليخارى سوى هذا الحديث » وهو غير عرو بن 
عوف الانصارى البدرى الأتى حديئه فى الجزية وغيرها وليس له أيضا عنده غيره . ووقع فى بعض الروايات 
وقال عمر وابن عوف» ("على أن الواو عاطفة وعمر بينم العين ؤهوتصحيف ؛ وشرحه االكرماق ثم قال : فعلى 
هذا يكون ذكر عبر مكررا ٠وأجاب‏ بان فمه فوائدكونه تعليا بالجزم والآخر بالمريض » وكونه بزيادة والآخر 
بدونها » وكونه مرفوعا والآول موقوف » م قال : والصحيح أنه عرو بفتح العين . قلت : فضاع ما تدكلفه من 
التوجيه . ولحدييث عمرو بن عوف المعلق شاهد قوى أخرجه أبو داود من حدث سعيد بن زيد » وله هن طريق 
ابن [سحق عنم نحن إن عروة عن أبيه مثله مسلا وزاد «١‏ قال عروة : فلقد خيرى الذى حدثنى بمسذا الحديث أن 
رجلين اختصا الى النى َل غرس أحدهما خلا فى أرض الآخر فقضى اصاحب الارض بأرضه وأمى صاحب النخل 
أن يخرج نخله منها » . وف الباب عن عائشة أخرجه أبوداود الطيا لسى ؛ وعن سمرة عند أبى داود والببق وعن عبادة 
وعبد الله بن عمرو عند الطبراتى » وعن أنى أسيد عند يحى بن آدم فى «كتاب الخراج » . وف أسانيدها مقال لذكن 
"وى بعضنها ببعض ٠.‏ قوله (لعرق ظالم ) فى دواية الأكثر بتتوين عرق وظالم نعت له ؛ وهو رأجع الى صاحب العرق 
أى ايس لذى عرق ظالم » أو الى العرق أى ليس لعرق ذى ظل » ويروى بالاضافة ويحكون الظالم صاحب العرق 
فنكون المراد بالعرق الأرض »و بالاول جزم مالك والثافعى والازهرى وابن فارس وغيرهم . وبالغ الخطابى 
فغلط رواية الاضافة » قال ربيعة : العرق الظالم يكون ظاهرا و,يكون باطنا فالباطن ما احتفره الرجل هن الابار أو 
استخرجه من المعادن والظاهر مايناه أو غرسه » وقال غيره الظالم هن غرس أو زرع أ وبق أو ضفر فق اررض 
غيزه بغير حق ولا شدمة ٠‏ قله ( ويددى فيه ) أى ف الباب أو الحم ( عن جابر عن الذى َلْ ) وصله أحمد قال 
«.حدئنا عباد بن عباد حدثنا هشام عن عروة عن وهب بن كيسان عن جابر » فذكره و لفظه ١‏ من أحيا أرضا ميتة 
فله فها أجر » وما أكلت العوافى منها فبو له صدقة » وأخرجه الترمذى من رجه آخر عن هشام بلفظ « من أحيا 
أرضا ميئة فبى لهء وصصحه . وقد اختتلف فيه على هشام فر وامعنه عراد مكذا » ودواه يحي القطان و أبو شمر توغيرهها 


عنه عن أبى دافع عن جابر ؛ ودوآه أ.وب عن هشام عونل أبيه عن سعيد بن زيك » واوا عيد الله بن دريس 
عن هشام عن أبيه رسلا . واخثلف فيه على عروة فروأه أبوب عن هشام موصولا ٠‏ وغالفه أبو الآسود فقال 
عن عروة عن عانّشة يا فى هذا الباب » ورواه يحى بن عروة عن أأبيه مرسلايا ذكرته هن سان أبى داود ؛ ولعل هذا 
هو السر فى برك جرم البخارى به . ( تنبيه ) : استتبطل ابن حيان من هذه الزيادة التى فى حديث جابر وهى قوله « فله 
فيها أجر , أن الذى لاعلك الموات بالإحياء » واحتج بأن الكافر لا أجر له » وتعقيه الحب الطبرى بأن الكافر ذا 


١ (‏ ) امل صواب الدبارة « وفال مرو بن عوف » 


2" 1 كتاب الحرث المزارعة 


تصدق يثاب عليه فى الدئرا يا ورد به الحديث : فبحمل الآجر فى حقه على ثواب الدنيا وى حق المسلم على ماهو أعم 
من ذلك » وما قاله تمل إلا أن الذى قاله ابن حيان أسمد بظاهر الحديث » ولا يقبادد إلى الفهم من اطلاق الاجر 
إلا الآخروى : قله ( عن عبيد الله بن أنى جعفر ) هو المصرى ؛ وعد بن عبد الرحن شيخه هو أبو الأسود يأيم 
عروة ؛ ونصف الاسناد الأعلى مدنيون و ذصفه الأخر مصريون . قوله ( من أعمر ) بفتح الهمزة والمبم من الرباعى 
قال عياض كذا وقع والصواب دعسر» ثلانما قأل الله تعالى ( وعيروها أكثر ما عيروها ) إلا أن بريد أنه جعل 
فيها عمارا » قال ابن بطال : ويمكن أن يكون أصله من اعتتمر أرضا أى اتخذها » وسقطت التاء من الاصل . وقال 
غيره قل سمع فيه الرباعى ؛ يقال أعير الله بك منزلك فالمراد من أعمر أرضا بالإحماء فو أحق بة من غيره » وحذدف 
متملق أحق لعلم به . ووقع فى رواية أبى ذره من أعمرء بض الحمزة أى أعمره غيره » وكأن المراد بالغير الامام . 
وذكره الجيدى فى جمعه بلفظ , من عم » من الثلاثى , وكذا هو عند الإسماعيل من وجه آخر عن بحى بن بكيد شيخ 
اليخارى فيه . قوله ( فبو أحق ) زاد الاسماعيل د فهو أحق يبا 8 أى من غيره 5 قله ( قال عروة ) هو موصول 
بالاسناد المذ كور الى عروة » و كن عروة عن عمر مسلاء لانه ولد فى آخر خلافة عمر قاله خليفة ‏ وهو قضية 
قول ابن أبلى خيثمة انهكان يوم اجمل ابن ثلاث عشرة سئة لان اجمل كان سنة ست وثلائين وقتل عمر كأن سئة ثلاث 
وعشرين . ودوى أبو أسامة عن هشام بنعروة عن أبيه قآل « دددت بوم اجمل » استصغرت » . قله ( قضى به 
عمر فى خلافته ) قد تقدم فى أول الباب موصولا الى عمر : ورويئا فى « كتاب الخراج ليحى بن آدم » من طريق 
مد بن عبيد الله الثقنى قال : كنتب عمر بن الخطاب من أحرا موانا من الآرض فهو أحق به . وروى من وجه آخر 
عن عمرو إن شعيب أو غيره أن عمر قال « من عطل أرضا ثلاث سنين لم يعمرها لجاء غيره فممرها فبى له» . وكأن 
مراده بالتعطيل أن يتحجرها ولا يحوطها ببناء ولا غيره . وأخرج الطحاوى الطريق الاولى أتم منه بالسند الى 
الثقنى المذكور قال ه خرج رجل من أهل البصرة يقال له أبو عبد الله الى عمر فقال : ان بأرض البصرة أرضا لاتضر 
بأحد من المسلين ولوست بأوطن خراج ؛ فان شدّت أن تقطعيها أتخذها قضبا وزيوئا » فحكتب عم الى أبى 
موسى : انكانت كذ الك فأقطمها إباء » 

- بإسيب +00" - جرش فتببة حداثنا إمماعيل” بن جع عن مودى - عقب عن سالمر 
اب عبد اث بن مر عن أبيه رضى الله عنه 9 ان" الى" لق أرىة وهو فى معرتسه بذى الكيفة فى بعان الوادى 
فقيل له : إنك ببطحاء مباركة . فقال موسى : و قد أناح بنا سال” بالحاخع الذى كان عبد اشر وزيخ/ به يتحرى 
000 رسول ار مكلا ؛ وهو أسفل من المسحد الذى ببطن الوادى بيئة” وبين الطريق وسطل” من ذلك © 

0م - رَرشك) إسحاق بن إبراهير أخبرنا شيب بن إسحاق عن الأوزاعى” قال حدثنى يحب عن 
يعكرمة عن ابن عباس عن عمر” رضى” اله عنه عن البى” كي فال « اليلة أتانى آنتر من ربى وهو بالتفيق. 
مل فى هذا الوادى البارك وقل : حمرة فى حبجة » 


قله ( باب ) كذا فيه بشير ترجمة وهو كالفصل من الباب النى قبله ؛ وقد أورد فيه حديث أبن يمر ه أن 


الحديث 4م75 امام 0 


النى يله أرى وهو فى معرسه يذى الحليفة : الك ببطحاء مباركة ء وحديث عمر مرفوعا « أتانى آت من ربى أن 
صل فى هذا الوادى المبارك » وقد تقدم الكلام على هذين الحديثين فى الح مستوف ؛ ولكن أشكل تعاةهما بالترجمة 
قال المبلب : حاول البخارى جمل موضع معرس النى ويج موقوظا أو متمالكاله لصلاته فيه ونزوله بهء وذلك 
لايقوم على ساق لانه قد نزل فى غير مله وبصل فيه فلا يصير بذلك ماعه يا صل فى دار عتبان بن مالك وغيره . 
وأجاب ابن بطال بأن البخارى أراد أن المعرس نسب الى النى يَلعْ بأزوله فيه ولم يرد أنه يصير بذلك ملكه , 
ونق ابن المئير وغيره أن يكون البخارى أراد ما ادعاه البات : ولتما أراد التنبيه على أن البطحاء الى وقع فيها 
التعريس والآمر بالصلاة فها لا تدغل فى الموات الذى يحيا و بملك إذلم يع فيها تحويط ونحوه من وجوه الإحياء ؛ 
أو أراد أتها تلحى حك الإحياء لما ثيت لما من خصوصية التصرف فبها بذلك فصارتكأنها أرصدت السلين كنى 
مثلا : فليس لأحد أن يبنى فا ويتحجرها لتعلق <ق المسلين ا عموما . قلت : وحاصله أن الوادى المذكود وان 
كان من جنس الموات لكن مكان التعريس مله مسلاى لكونه من الحقوق العامة فلا يصح احتجاره , لاد ولو 
عمل فيه بشروط الاحياء » ولا مختص ذلك بالبقعة التى نزل ما النى َيِه بل كل ماوجد من ذلك فبو فى معناه . 
( تفبيه ) : المعرس بملات وقتح الراء موضع التعريس » وهو “زول آخر اليل لاراحة 


7 وعم 


١١‏ دده سيت إذا قال رب" الأرضٍ أقرك” ما أقرك ان -ولم اذ كر “حل معلوما فهما على تراضمهما 
دسم - مرش أحمد بن” القدام حدثنا فضيلٌ بن" شليانة دكا مومى' أخيرنا ناف عن نار مر 
رضى” 42 عدي قال «كان رسول” انُُ عي .. فق . وقال عبد ارزاقر أغيتنا 6 جر قال <د”* 0 
ابن عقبة عن فافمر عن بار عمر «أن” عر ن الات راف لمعنه أجلى البوة والنصارى من أرضر 
الوك رسو نْ لها بر على حير أراة أخراج ج المبود مها » وكانتر الأرش ين 3 بر علمها 
شر وارسولو َيه ولمسامين”» وأراد إخراج المبود 0 , اللهود” رسول الله يل مقرم أن يكوا 
تررم عن ترم قال م ونوا اثر عله : فشر *> بها على ذلك ماشئنا » فقوا بها حتّى أجلامُ عمر” 
إلى تا وأررحاء 3 
قله (باب إذا قال رب الارض أقرك ما أقرك الله وم يذكر أجلا معاوما فهما على تراض.بما) . أورد فيه حديث 
ابن عمر فى معاملة بود خبير » أورده موصولا من طريق الفضيل بن سليان ومعلقا من طريق ابن جريح كلاهما عن 
مومى بن عقبة ‏ وساقه على لفظ الرواية المعلقة » وقد وصل مس طريق ابن جرح 0 وأخرجها أحمد عن عيد 
الرزاق عنه بتهامها » وسيأقى لفظ فضيل بن لمان فى كتاب الخس . قله ( ان عمر أجلى الهود والنصارى من أرض 
الحجاز ) سيأتى سبب ذلك موصولا فى كاب الشروط ء قال المروى : جلى القوم عن مواطهم:وأجلى بمعنى واحد 
والامم الجلاء والاجلاء ؛ وأرض الحجاز هى مايفصل بين جد وتبامة ,قال الواقدى : مابين وجرة وغمس الطائف 
نجد » وما كان من وراء وجرة الى البحر تبامة". ووقع هنا للكرماتى تفسير الحجاز يما فسروا به جزيرة العرب 
الآىى د باب هل يستشفع بأهل الذمة » فى حكتاب الجباد وهو خطأ . قوله ( وكان دسول اله يل الح ) هو 


موصول لابن عمر . قله ( وكانت الأرض لما ظهر عايها لله ولرسوله و للسلبين ) فى روابة فضيل بن سليان الأدية 
وكانت الآرض لما ظبر عاما للهود و للرسول و للسابين » قال المبلب : جمع بين الروايتين بأن تحمل رواية ابن 
جريج على الحال التى آل انها اللامس بعد الصلح ودواية فضيل على الحال التىكانت قبله » وذلك أن خيير فح بعضما 
صلحا و بعضبا عنوة , فالذى فتح عنوة كان جمعة لله ولرسولة وللسلدين ؛ والذى فتم صلحا كان لبود ثم صاد 
بها أن يكفوا عملبا » وقع عند أحمد عن عبد الرذاق أن يقرهم بها على أن ككفوا » وهو أوضح ؛ ونحوه رواية 
له حي د ل ا بفئح المثناة وسحكون التحتانية والمد؛ 
وأديحاء بفتح الحمزة وكسر الراء بعدها تحتانية ساكنة ثم مهملة وبالمد أيضا ؛ هما موضعان مشهوران بقرب بلاد 
ططىء 0 أول طريق اشام من المديئة » وقد ذكر البلاذرى فى « الفتوحء أن النى يلت لما غلب على وادى 
القرى بلغ ذلك أهل تبماء فصالحوه على الجرية وأقرم , ببلدم 
- باسسبب ما كان رمن أصماب النى” يَيْ يوامى بعذنهم بعضا فى الز"راعة والثير 

وعم - ورثرنا يمد بن مُقاتل أخس نا ع الل أخبرنا الأوزاى. * عن أبى التجائي” ول ر افمربن 
خديج 07 رافم بن عدج بن دافم ر عن عه ابر بن_رافم قال 'ظهيرث « لقد مهانا رسول” اله َي عن 
أمى كان بنا رافقاً .“قلت الحا نل وول اشر يله نبو حو *. قال : دعانى رسول” انُه فال : ماتصنمون" 
عالت الخ واد على الربيع وعلى الأوسقٍ من التمز اتير . قال : لاتفملواء ازْرّعوها » أو 
أزرعوهاء أو أمسكوها .قال رافم” :ا فات ' ممما وطاعة «( 

[ الحديث 95 طرف فى :545 ,4009 ] 

0 - برش عبيد ” الله بن موسى خرن الأوزاعي عن عطاء عن جار رضى 008 عنه قال «كانوا 
يَزْرَعونها الداثْرٍ 1 ارأبع و النصف » تقال النئ َيِه : من كانت له أرض” فلتزْرعهاء أو ليمنحهاء فان لم 
يفعل فليمشك أرضه » 

[ الحديث 5.٠‏ طرفه فى : 7588 ] 

784 -- وقال الر"بيم بن نافمر أبو انوية #.خلاثنا مُعاوية عن يحبى عن ألى سل عن أبى هريرة رض 
ال عنه قال : قال رمول ا يه د من .كانت له" أرض فَلَزرعها أ يمتها أخاه *» قان ألى اليمبيك أرض » 

- َع قبيصة” حد هنا سفيان/ عن عمر و قال 22 لطاوئس ققال ” ديع .قال ابن" عباس 
رضى انه عمهما :إن البى' / ينه عنه » وأسكن م قال : أن كنج أحد ؟ أخام خير ”دمن لكي َع 
شيا مَماوما « 


الحديث نم7 4م ! بف 


:1م - وش سليان" بن" حر'ب حل ثنا ماد عن أبوب عن نافم 8 ان ابن عم رضي الث عنهما كان 
0 070 2 0 0 9 
ثري مَرْارِعه غلى عمد البى مق وأى بكر وعمر وءمانَ وصّدارا من إمارقر معاوية 6 

[ الحديث +84 طرفه فى : 3948 ] 

4 سم" حلاث” عن رافم بن ديم دان النى ييه نبى' عن كراء الزارع فذهب ابزة عر 
إلى رافم » فذهبت؛ ممه » فسأله” فقال : مبى' البئُ مكلا عن _كراه الزار ع » فقال ان عم : قد ملح أن 
كنا نكرى مزارعنا على عهد رسول الله يَككيةٍ ماعلى' الأر_بماء وبثى من التبن » 

6م - ورشنا عب بن بكي حدثنا اث عن مُقبل عن ان شعاب أخبرنى سال أن عبد له 
ابح عمر” رض الله عنهما قال «كنت” أعلم فى عهد رسول ال َل أن" الأرض" 'نسكرتى . "لم؟ خشى” عبد الل 
أن يكون” النى* يله قد أحدث فى ذلك شيئاً لم يكن' بعللة » فترلك كراء الأرض » 

قوله ( باب ماكان من أصواب النى يلل يواسى إعطيم بعضا فى الزراعة والمر ) المراد بالمواساة المداركة فى 
لمال بغير مقابل . قله ( أخبرنا عبد الله ) هو ابن المبادك . قَولْه ( عن أبى النجاشى ) بفتح النون وتخفيف اليم 
و بعد الآاف معجمة ثم ياء ثقلة : تأبعى ثقة اسه عطاء بن صهمب » وقد روى الأرذاعى أنا فى ثانى أحاديث 
الياب معنى الحديثك عن عطاء عن جابر وهو عطاء بن ألى رباح 0 فكان الحديث عنده عن كل مهما لسلده ٠‏ ووقع 
فى رواية ابن ماجه من وجه آخر إلى الأوزذاعى , حدثى أبو الاجاشى » » وقوله دمعت رافع بن خديح جرعي 
البق من وجه آخر عن الأوزاعى 0 حدثنى أبو النجائى قال بت رافع بن خديج ست سنين » ودوى عكرمة بن 
عبار هذا الحديث عن أبى الاجاثى عن رافع عن النى يَلِلهُ وم علد عن عمه ظبير , ذكره مسل , وس أ آى من رواية 
حنظلة بن قيس عن رافع , حدثنى عماى » وهو ما يقوى دواية الاوزاعى . قله ( عن عمه ظبير ) بالظا. المعجمة 
الرافق » وقوله « دافقاء أى ذا رفق . قوله ( يمحاقلكم ) أى بمرارعم ؛ والحقل الزرع وقيل مادام أخضر » 
والمحاقلة المزارعة بحزء مما خرج ٠‏ وقيل هو ببع الررع بالحنطة : وقيل غير ذلك يا تقدم ٠‏ قوله (على الرربيع) بفتح 
الراء وكسر الموخدة وهى موافقة للرواية الاخيرة وهى قوله على الار بعاء » فان الاربعاء جمع دبيع وهو الهر 
الصغير » وفى رواية المستمل « الزبيعء بالتصغير » ووقع الكش ممم « على الربع» بضمدين وهى موافقة لحديث 
جاير المذ كور بعل » لكن المشهود ى حدنث رفع الاول » والمعنى أنهم كانوا يكرون الارض و شترطون 
لأنفسهم ماينبت على الأنجار . قوله ( وعلى الاوسق) الواو ممنى أو . قَوْلْه ( اذدعوها أو أزرعوها ) الاول 
بكسر الآلف وهى ألف وصل والراء مفتوحة , والثانى بألف قطع والراء مكسورة وأو للتخيير لا الك , والمراد 
ازرعوها أتم أو أعطوها لغيركم يزدعبا بغير أجرة » وهو الموافق لقوله فى حديث جابر « أو لينحماء. 
( أو أسكرما ) أى اتركوها معطلة . وقوله (سمما وطاعة) بالنصب ويحوذ الرفع » وقوله ( أو اتركوها ) أى 
بغير زدع » وسيأى البحث فى ذلك فى هذا الباب . ( تنبيه ) : وقع للاسماعيلى عن جار إبراد حديث ظبير .بن رافع 
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فى آخر الباب الذى قبله » ثم اعترض له لايدخل فى هذا الباب والذى وقع عند الجوور ابراده فى هذا الباب . 
قله (عن عطاء ) فى رواية ان ماجه من وجهآخر عن الأوزاعى ه حدثنى عطاء سمعت جابرا » ٠‏ قوله ( كانوا ) 
أى الصحابة فى عصر النى َيه . قوله ( با اثلث والربم والنصف ) الواو فى الموضعين ععنى أو ٠‏ أشار اليه التيمى » 
وقد تقدم له توجيه آخر ف « باب المرارعة بالشطر » . قوله ( ولمنحا ) أى يملها منيحة أى عطية ؛ والنون فى 
ربملحها مفتوحة ويجحوزكسرها » وقد رواه مس من طريق مطر الوراق عن عطاء عن جابر بلفظ «١‏ ان النى عَبْعٌ 
نبى عن كراء الأرض » » ومن وجه آخر عن مطر بلفظ ه منكانت له أرض فايزرعبا فان يخر عنها فليمنحها أخاه 
المسم ولا يؤاجرها » ورواية الأوزاعى التى اقتصر عاما المصنف مفسرة للدراد لذكرها للسبب الحامل على الهى . 
وله ( فانلم يفعل فليمسك أرضه ) أى فلا نحا ولا يكريها , وقد استشكل بأن فى [سنا كبا بغير زراعة تضييما 
لنفعتها فسكون من إضاعة امال » وقد ثبت النهى عنما » وأجيب بحمل النبى عر إضاعة عين المال أو منفعة 
لا تخلف , لآن الآرض إذا تركت بغير زرع لم تتمطل منفعتها فائها قد تندت من الكلا والحطب والحشيش ماينفع فى 
الرعى وغيره ؛ وعلى تقدير أن لابحصل ذلك فقد يكون تأخير الزرع عن الآرض إصلاحا لها فتخاف ف السنة التى 
تلا مالعله فات فى سئة الثرك » وهذا كله إن حمل النبى عن الكرا. على عمومه فأما لو حمل الكرا. على ماكان مألوفا 
لهم من الكراء بيجحزء ما يمخرج منبا ولا سيا اذا كان غير معلوم فلا يسستلزم ذلك تعطيل الانتفاع بها فى الزراءة بل 
بكرما بالذهب أو الفضةيا تقرر ذلك . والته أعل . قوله ( وقال الربيع بن نافع أبو توبة ) بفتح المثئاة وسكون 
الواو بمدها موحدة هو الحلى , ثقة ليس له فى البخارى سوى هذا الحديث وآخر فى الطلاق . وقد وصل مس 
حددث ألباب عن الحسن بن على الحلواى عن ألى توبة . وشيخه معاوية هو ابن سلام بتشديد اللام . ويحى هو ابن 
أب ىكثير » وقد اختاف عليه فى إسناده وكدذا على شيخه أبى سلمة » وقد أطنب النساى فى جمع طرقه . قله ( عن 
ععرو ) هو ابن ديناد . قو ( ذكرتة ) أى حديث رافع بن خديجح ( لطاوس ) أىكا تقدم , وقد مضى شرحه بعد 
أبواب . وقوله (لم ينه عنه ) أى ل بحرمه » وبها صرح الثرمذى فى روايته .وقوه ( إن ملح ) بكسر ا همزة من 
إن على أنها شرطية » واغير أبى ذر بفتحبا وه-و المشبور » وف رواية الترمذى « ولكن أراد أن رفق بعضهم 
يبعض » قوله ( ان ابن عم ركان يكرى ) بضم أوله من الرباعى يقال أكرى أدضه كرما . قوله ( وصدراً من 
إمادة معاوية ) أى خلافته » وما لم يذكر ابن عمر خلافة على" لأنه لم يبايعه لوقوع الاختلاف عليه يا هو مشهور 
فى صصح الأخبار . وكان رأى أنه لاببايع من ل يجتمع عليه الناس , ولهمذا لم يباريع أيضا لابن الزبير ولا لعبد 
الملك فى حال أختتلافهما , وبايع ليزيد بن معاوية ثم لعبد الملك بن مروان بعد قتل ابن الزيير ‏ و لمل فى تلك المدة 
- أعنى مدة خلافه على لم يؤاجر أرضه فل يذكرها لذلك ؛ وذاد مسل فى روايته : حتى اذاكان فى آخر خلافة معاوية 
وكان آخر خلافة معاوية فى سنة سسنين من الهجرة . ووقع فى رواية أحمد عن اسماعيل عن أبوب بهذا الاسناد نحو 
هذا السياق وزاد فيه « فتركها ابن عمر وكان لا يكريبها ‏ فاذا سل يقول : زعم دافع بن خديج » فذكره . قله (ثم 
حدث عن رافع ) بضم أوله على مالم يسم فاعله الآ كثر » والكشمبنى بفتح أوله وحذف « عن » . ولاءن ماجه عن 
نافع عن ابن عمر « أنه كان يكرى أرضه فأتاه [نسان فأخيره عن رافعء فذكره وزاد . وقد اسظهر البخارى 
لحديث رافع يحديث جابر وألى هريرة رادا على من زعم أن حد يث رافع فرد وأنه مضطرب ٠‏ وأشار إلى حمة 


الحديث يسم مم و" 


لطريقين عنه حيث دوى عن النى بك » وقد روى عن عمه هرس النى يلع وأشاد الى أن روايته بذير واسطة 
مقتضرة على الى عن كراء الأرض وروابته عن عمه مفسرة للمراد : وهو مابينه ابن عباس فى روايته من إرادة 
الرفق والتفضيل وأن النهى عن ذلك ليس التحريم » و سأذكر مز بدا لذلك فى الباب الذى بعده . ووه ( قد كشت 
أعم أن الأرض تكرى ثم خشى عبد الله ) مكذا أورة مرا «اوق أخرجه مس وأبو داود والنساق من 
طر بق شعسب بن اللث عن أببه مطولا وأوله ه أن عيد الله كان يكرى أرضه حىق بلغه أن رافع بن خدييج ينهى عن 
كراء الآأرض فاقيه فقال : با ابن خديج ما هذا ؟ قال : سمعت عم » وكانا قد شهدا بدرا يحدثان درل الله يليا 
نبى عن كرا الآرض » فقال عبد الله : قدكنت أعل » فذكره , 

9 - بإسييب كراء الأرض بالذ"هب والنضة 

وقال ان عباس : إن أمكَل ما أنم صائمو ن” أن تتستاجروا الأرض” البيضاء من" السّمة إلى السنة 


4 س؟ # مِررش) عرو بن خالد حدائنا ليث" عن ربيسةً بن أنى عبد الر<ان عن عَنظلة بن 
قيس عن رافم بن خدديجر قال د حد ثنى تسا" أنه مكانو ١‏ كرون الأرض" على عبد النى* مولي بها ينيت” 
على الأرسماء أو شي ستثنيء صاحب الأرض» ذهى النئ لله عن ذلك . فقات” رام : فكيفة فى بالك ينار 
ارم ؟ فقال رافمٌ : ليس بها بأ بالدينار والّرم » . وقال الليث : وكان الذى وى من ذلك مالو نظر فيه 
ذوو القّهم باتفلال والحرام لم يميزوه » لما فيه من الخاطرة, 

[الحديث 5049 ب طرفه فى : 4038 ] 

قوله ( باب كراء الأرض بالذهب والفضة ) كأنه أراد ببذه الترجة الاشارة إلى أن النبى الوارد عن كراء 
الأرض مول على ما إذا أكريت بثىه بجحبول وهو قول الموور » أو بشى. مما مخرج منها ولو كان معلوما » وليس 
المراد اانبى عنكراثها بالذهب أو اافضة . وبالغ ر ببعة فال : لايحوز كراؤها إلا بالذمب أو الفضة ؛ وخالف 
فى ذلك طاوس وطائفة قليله فقالوا : لايحوز كراء الأرض مطلقا » وذهب اليه ابن حزم وقواء واحتج له بالأحاديث 
المطلقة فى ذلك . وحديث الباب دال على ما ذهب اليه الجوور , وقد أطلق ابن الماذر أن الصحابة أجموا على جواز 
كراء الارض بالذهب والفضة » و تقل ابن بطال اتفاق فتباء الامصار عليه » وقد روى أبو داود عن سعد بن أبى 
وقاص قال دكان أصحاب المزارع يكرونبا بما يكون على المساق من الزرع , فاختصموا فى ذلك ؛ فنهاهم رسول الله 
يلل أن يكروا بذلك وقال : أكروا بالذهب والفضة » ورجاله ثقات » إلا أن عمد بن عكرمة الخروى لم يرو عنه 
إلا أبراهيم بن سعد . وأما ما رواه الترمذى من طريق بجاهد عن رافع بن خديج فى النبى ع نكراء الادرض ببعض 
خراجها أو بدراهم فقد أعله النسائى بأن جاهدا لم يسمعه من راقع . قلت : وراويه أبو بكر بن عياش فى حفظه 
مقال ٠‏ وقد رواء أبو عوانة وهو أحفظ منه عن شيخه فيه فلم يذكر الدراهم . وقد روى مسلم من طريق سليان 
ابن يسار عن رافع بن خدج فى حديثه « ولم يكن يومئذ ذهب ولا فضة » . قَلْهِ ( وقالابن عباس اخ ) وصله 
الثورى فى جامعه َال أخبرقى عبد اللكريم هو الجررى عن سعيد بن جبير عنه ولفظه ‏ ان أمثل ما أثتم صانعون 

م ب وج © » فتح البارى 
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أن تستأجروا الأرض البيضا. ليس فبا شجر » يعنى من اللسئة الى السئة وإسناده صيح ؛ وأخرجه البوق من طريق 
عيد الله بن الوليد المدى عن سفيان به . قله ( عن حنظلة ) فى دواية الارزاعى عن مس عن ربيعة حدثنى حنظلة 
لكن ليس عنده ذكر عمى رافع ..وفى الاسناد تابعى عن مثله وصحانى عن مثله . قوله ( حدثتى غباى ) هما ظبير بن 
رافع وقد تقدم حديئه فى الباب قبله و الآخر قال الكلا باذى لم أقف على اسمه ؛ وذكر غيره ان اسمه مظور وهو يخم اليم 
وفتم الظاء وتشديد الحاء المكسورة وضبطه عبد الغنى وابن ماكولا, هكذا زعم بعض من صدف فى المهمات ؛ 
ودأيت فى « الصحابة لانى القاسم البغوى » ولابى على بن السكن من طريق سعيد بن أبى عرو بة عن يعلى بن كيم عن 
سلمان بن يسار عن رافع بن خديم أن بعض عمو مه » قال سعيد زعم قتادة أن اسمه مبير فذكر الحديث » فهذا 
أولى أن يتمد وهو بوزن أخيه ظبير كلاهما بالتصغير ٠‏ قله ( يستثنيه ) من الاستثناء كأنه يشير الى استثناء 
الثلك أو الربع ليوافق الرواية الاخرى . قوله ( فقال داقع ليس با بأس بالدينار والدرم ) يحتمل أن يكون 
ذلك قاله رافع باجتهاده » ويحتمل أن يكون عم ذلك ,طريق التنصيص على جواذه » أو علم أن النهى عن كراء 
الارض ليس على اطلاقه بل ما إذا كان بثىء يجبول ونمو ذلك » فاستنيط من ذلك جواز الكراء بالذهب واافضة ء 
ويرجح كونه مرفوعا ما أخرجه أبو داود والنساى باسئاد ميح من طريق سعيد بن المسيب عن دافع بن خديج 
قال ه نبى رسول الله له عن الحاقلة والمزابئة وقال : لما بزدع ثلاث : رجل له أرض ورجل منح أرضاء 
ودجل اكترى أرضا يذهب أو فضة » لكن بين النساى من وجه آخر أن المرفوع منه الى عن امحاقلة والمزايئة 
وأن قله مدرج من كلام سعرد بن المسيب » وقد رواه مالك فى « الموطأء بالشافعى عنه عن ابن شباب عن سعيد 
ابن المسيب . قَولْهِ ( وتال الليث وكان الذى تبى من ذلك) كذا للاكثر عن الليث وهو موصول بالاسناد الآول 
الى الليث 5 ووقع عند أن ذر هنا : قال 5 عبد الله يعنى المصاف من هبنا قال الليث أراه : وسقط هذا النقل عن 
الليث عند النسق و!بن شبويه » وكذا وقع فى « مصا ببح البغو ى » قصار مدر جا عندهمافى نفس الحديث والمعّمد فى 
ذلك على رواية الاكثر , ولم يذكر النسئى ولا الاسماعيلى فى رواءتهما لهذا الحديث من طريق الليث هذه الزيادة » 
وقد قال التوربشى شارح المصا بيح : لم يظبر لى هل هذه الزيادة من قول عض الرواأة أو من قول البخارى » وقال 
البيضاوى : الظاهر أنها من كلام رافع | ه. وقد تبين برواية أكثر الطرق ف البخارى أنها من كلام الليث » وقوله 
( ذوو الفبم ) فى دواية النسق وابن شبويه ه ذو الفبم» بلفظ المفرد لإرادة الجنس » وقالا «١‏ لم بجزه » . وقوله 
( امخاطرة ) أى الاشراف على الملاك ؛ وكلام الليث هذا موافق لما عليه الجبور من حمل النبى عن كراء الآأرض 
على الوجه المفضى الى الغرر والجهالة لاعن كرائها مطلقا حتى بالذهب والفضة . ثم اختلف الجبود فى جواز كرائها 
بجزء مما يخرج ها فن تال بالجواز حل أحاديث النهى على التثزيه وعليه يدل قول ابن عباس الماضى فى الباب الذى 
قله .حيث قال د ولكن أراد أن برأق إعضهم ببعض » ومن م بحز إجارتها بجزء ما مخرج منها قال : الهى عن كرائما 
مخول على ما إذا اشترط صاحب الآرض ناحية منها أو شرط ماينبت على النبر لصاحب الارض لا فى كل ذلك من 
الغرر والجبالة . وال مالك : النبى مول على ما إذا وقع كر اها بالطعام أو الثّر لقلا يصير من ببع الطعام 
بالطعام » قال ابن المنذر : ينبثى أن يحمل ماقاله مالك على ما إذا كان المكرى به من الطعامجزءا مما يخرج منما » 
فأما اذا اكتراها بطعام معلوم فى ذمة المكترى أو بطعام حاضر يقبضه المالك فلا مانع من الجواز . والله أعل 


الحديث مم0 وعم 0 ٠‏ 7و3" 


٠‏ - ياصصيست « 7١1+‏ -- ورشن! تمد بن سنانار حدنا فليم حدكثنًا هلال ع . وحدثئى عبد" ال 
ابن" عمد حدننا أبو عامير ح دكن فيج عن هلال بن على" عن عطاه بن يسار عن ألى هريرة رضى اله عنه 
دان" النى بكي كان بو 7 يحدكث اوعد وجل ف أهل الباديةر أن" وَل رمن أهلٍ الجة ادن 5 
فى الزكرع »فقا 4ه : ألست فها مدت ؟ قال : يلل ولكن: أحبة أن أزْرع” . قال فبَذَر» فبادر الطرافة 
نياته” واستواؤه واستحصاده » فكان” أمثاله الجبال . فيقول الل : دونك يا ابن آم » فانه” شبك 0 
فقال الأعراية : ول لاتجده إلا قرتشيا أو أنصار يا » فالمهم أحاب رَرعر . قضحك الدى' لله » 

[ الحديث هم4؛؟؟ طرنه فى : 5اه87 ] 

قوله ( باب ) كذا الجميع بغير ترجمة وهو كالفصل من الباب الذى قبله , وم يذكر ابن بطال لفظ « باب » 
وكأن مناسبته له من قول الرجل ٠‏ فانهم أحاب زرع » قال ابن المنير : وجبه أنه نيه به على أن أحاديث النههبى عن 
كراء الأرض [ما فى على التثزيه لا على الإيحاب ء لآن العادة فيا حرص عليه ابن آدم أنه يحب استمرار الانتفاع 
به » وبقاء حرص هذا الرجل على الزرع حت فى الجئة دليل على أنه ءات على ذلك » ولو كان يعتقد تحريم كراء 
الأرض افطم نفسه عن الحرص عابا حتى لا.ثبت هذا القدر فى ذهنه هذا الثبوت . قله ( عن هلال بن على ) هو 
المعروف بابن أسامة , والإساد العالىكلوم مدنيون إلا شيخ البخارى » وقد ساقه على لفظ الاسناد الثانى » وساقه 
فىشكتاب التوحيد على لفظ مد بن سنان . قوله ( وعنده دجل من أهل البادية ) لل أقف على سمه ٠‏ قولْه ( استأذن 
دبه فى الزدع ) أى فى أن يباشر الزداعة . ولْه ( فقال له ألست فيا شت ) فى رواية مد بن سئان « أو است » 
بزيادة واو . قوله ( فبذر ) أى ألق البذر فنبت فى الحال » وفى السياق حذف تقديره : فاذن له فبذد ( فبادد ) فى 
رواية تمد بن سنان « فاسرع فتبادد » . قله ( الطرف ) بفتح الطاء وسكون الراء امتداد الحظ الانسان إلى أقصى 
مايراه » و يطلق أيضا على حركة جفن العين وكأنه المراد هنا . قوله ( واستحصاده ) ذاد فى التوحيد « وتكويره » 
أى جمعه ٠‏ وأصل الكور الماعة الكثيرة من الإبل » والمراد أنه 1ا بذر لم يكن بين ذلك و بين استواء الزدع ونجحاز 
أمرء كله من القلع والحصد والتذرية والجمع والتكويم إلا قدر نحة البصر . وقوله ( دونك ) بالنصب على الاغراء 
أى خذه ٠‏ قله ( لايشبءعك شىء ) فى رواية مد بن سنان « لايسعك » بفتح أوله والمهملة وض العين وهو متحد 
المعنى ٠‏ قوله ( فقال الاعرابى ) بفتح الحمزة أى ذلك الرجل الذى من أهل البادية : وفى هذا الحديث من الفوائد 
أنكل ما اشتهى فى الجئة من أمور الدنيا تمكن فيها قاله المبلب . وفيه وصف الناس بغالب عاداتهم قاله ابن بطال . 
وفيه أن النفوس جبلت على الا تكثار من الدنيا . وفيه إشارة الى فضل القناعة وذم الشره . وفيه الإخباد عن 
الام المحقق الأنى بلفظ الماضى 

5 - بإسسيست ماجاء فى الغرس 

د رشنا 00 إن يه حداثنا عقوت عن أى حازم عن سبل بن سول رضى 3 3 أنه 


37 ل 5 - عا 2 2.7 
قال « إن كما لنفرتح ب#وم امقر .كانت" انا 10 تأخن” من أصول ساق نا كنا ارم فَْ أن سانا قتدمله ‏ 


١ ٠ 51‏ كاب الحرث واازارعة 


ش فى قدرر لما فجمل فيه بات من شُعير لا أعه إلا أنه ال ليس فيو م “ولا وَدَكُ فاذا صَاينا الجسة 
اها 0-006 م م الجمةر 2 ن أجل ذاك » وما كدأ تتغدى ولا تقل" إلا بند الحعة » 


٠٠‏ - رشنا موسى بن إبماعيل دلا راي" بن" سيد عن ابن شاب عن_الأعرج عن ألى هربرة 
رضى الله عنه قال « يقولون إن أبا هريرة يسكثر” الحديث ء والله اموعدٌ . وبقولون” , ما للمباجربن والأنصار 
م 2 0 3 ص 5 سا لخم واس بم ام 58 5 
لا مدثثون «ثل أحاديثه ؟ وإن إخو نى من المباجرين” كان يشغلهم الصفق بالاسواق ؛ وإن" إخونى مره 
الأنصار كان 59 جم حل ؟ أمواه, » وكنت 0 مسكيناً لوم رعول ل + يَبِلع على ا بطنى » ار 
حين تغيبون » وأعى حين. ينسون . . وقال النىة ا نوم . أن ببسل أحد م نون لد ام قى أقذى مَقَاليى 
هذه - لم" نعة الى صدرد ةينسى من مقالتى شيا أبداء فبتطات على عل ثرت وها قوق النىً 
َلك مقااعه تعنم إلى صدرى ؛ فو القدى بَمهُ بالحق” ماتسي تمن مقالته تلك إلى يو هذا . واللّه أو لا آيتان 
فى كتاب الله مادد “نتم شي أبدا ل( إن" الذين يكئمون ما أنرلنا من البيدات والمدئن النن - الرحيم ) 

قوله ( باب ماجاء فى الغرس ) ذكر فيه حديث سهل بن سعد ه أن ؟ تتح برع اللا لديف وقد اقيم 
شرحه مسّوق فى كتاب المعة , وغرضه مئه هنا قوله د كنا نغرسه فى أربعائنا » وقد تقدم تفسير , الأربعاء » . 
والسلق 0 العين وقوله (لا أعلم إلا أنه قال ليس فيه شحم ولا ودك ) الودك بفتحئين دسم اللحم وهو من قول 
“قوب . وحديث أبى هريرة ( يةولون إن آبا هررة يكثر ) أى رداية الحديث . قله ( دالله الموعد ) بفتح اليم 
وفبه حذف ت#قدبره وعدد الله الموعد ؛ لآن الموعد إما مصدر وإما ظرف زمان أو ظرف مكان وكل ذلك لامذيى به 
عن الله تعالى » ومراده أن الله تعالى يحاسيى إن تعمدت كذيا و حاسب من ظن فى ظن السوء , وقد تقدم الكلام 
على بقية الحديث مسدّوف فى كتاب العلم وا ف منه شىء فى كتاب الاعتصام إن شاء الله تعالى . وغرضه منه هنا 
قوله ( وان اخوق من الانصاركان يشغلهم عمل أمو الم ) فان المراد بالعمل الشغل فى الأراضى بالزراعة والغرس 
والله أعل 

( خامة) : اشتم ل كتاب المزارعة وما أضيف اليه من إحياء الموات وغيره من الأحاددث المرفوعة على أربعين 
حديثًا ‏ المعاو ق منها السعة واابقية موصولة ل رر منبا فيه وفيا مضى اثنان وعشرون حدما » والخالص ما نمة 

عشر حديئًا وافقه مس على جميعها سوى حديث أذ ى أمامة فى آلة الحرث ( وحديث أبى هريرة ف سؤال الأنصار 
القسءة وححددث مر دلولا آخر المسليين » . وحديث عمرو بن عوف وجاءر وعائشة فى إحماء الموات » وحديوث 
أبى هريرة د ,أن رجلا من أهل الجنة استأذن ربه فى الزرع » . وفيه من الأثار عن الصحابة والتابعين تسعة و ثلاثون 
أثرا . والله سبحانه وتعالى أعم 


الحديث اوم كا 


9 - كتاب المساقاة 


بيت فى الشربٍ « وقول نُّ تعالى ل( وحمانا م الماع كل ثى حى أفلا يو منون) 


- 
“سوه 


وقوله جل" ذكره : (ارامم لاه الذى تش ربون ‏ إلى قوله ‏ ولا تشكرون ) 

0 : منصما : لأْن” . السحاب؟ . الجا : الى . فراة عذبا 

قوله ( إسم الله الرحمن الرحيم . فى الشرب . وقول الله عز وجل ( وجملنا من الماء كل ثبىء حى أفلا «ؤمنون) 
وقوله جل ذكره ١‏ أفرأيم الماء الذى تشربون - الى قوله - فلولا تشكرون ) كذا لأبىذرء وزاد غيره فى أوله 
( كتاب المساقاة ) ولا وجه له فان التراجم الى فيه غاليها تتعاق باحياء الموات . ووقع فى شرح ابن بطال ( كتتاب 
المياه ) وأثبت النسى « باب» خاصة » وساق عن أبى ذر الآبتين . والشرب بكر المعجمة وااراد به ال1.كم فى 
قسمة الماء قاله عياض , وقال : ضبطه الاصيلى بالضم و الاول أولى ؛ وقال ابن اانيي : من ضبطه يألضم أراد 
المصدر . وقال غيره المصدر مثلث وقرى ١‏ فشاربون شرب اليم ) مثائًا » االشرب فى الآصل بالكسر اانصيب 
والحظ من الماء تقول :كم شرب أرضكم ؟ وى المثل ١‏ آخرها شربا أفلبا شريا ء قال ابن بطال معنى قوله إ وجعلنا 
من الماء كل ثىء حى ) أراد الحيوان الذى يعيش بالماء , وقيل أداد بالماء النطفة » ومن قرأ ( وجعلنا من اماء 
كل ثىء حيا 6 دخل فيه لاد أيضا لآن حياتها هو خضرتبها وهى لا تكون إلا بالماء . قلت : وهذا المعنى أيضا 
مخرج هن القراءة المشبورة ومخرج من تفسير قتادة حمث قال دكل شىء حى فن الماء خلق , أخ رجه الطبرى عنه. 
ودوى ابن أبى حاتم عن أبى العالية أن المراد بالماء النطفة » وروى أحمد من طريق أنى ميءونة عن ألى هريرة 
ه قلت يارسول الله أخبرى عن كل شىء ٠‏ قال : كل شىء خلق من الماء » إسناده حيح . قله ( أجاجا منصيا ) هو فى 
دواية المستءلى وحده . وهو تفسير ابن عباس ومجاهد وقتادة أخرجه الطبرى عنم . قَوْلْه ( المذن السحاب ) هو 
تفسير مجاهد وقتادة أخ رجه الطبرى عنهما ٠‏ وقال غيرهما : المزن السحاب الابيض واحده مننة . قوله ( والاجاج 
المر ) هو تفسير أبى عبيدة فى ه معاف القرآن » وأخرجه ابن ألى حاتم عن قتادة مثله » وقيل هو الشديد الملوحة أو 
المرارة “دقيل الماح وقيل الحار حكاه ابن فارس . قله ( فراتا عذبا ) هو فى رواية المستمل وحده » وهو منتزع 
من قوله تعالى فى السورة الآخر ى لهذا عذب فرات) وروى ابن أبى حاتم عن السدى قال : المذب الفرات الحاو 

١‏ - بأصصيست ءن رأى صداقة الاء وهبته ووصيت” جازة» مَفْسوماً كان أو غير مقسوم 
وقال عَمان : قال الت ينه « من إشترى بل ووءة فيسكون؟ دَلْرْدُ فها حكدلاء الاين » 


َ< . 1 0 .2 
واشتراها عمان” رغى الله عنه 


: 5 وا 0 2 2 :ء 
أوسم ا سه 02_77 غيل 2 5 ميم حداثنا أبو غسان قال جداثى أو حازم عن سبل بن سعد 


١ 7‏ كثاب الحرث والمزارعة 


رمي" الله عنه قال « أ البى؛ وكاو بقدحر فشرب منه » وعن كين غلام' اضفر القوم والأشياح عن يسارو 2 
فقال يأغلام اتأذن” لى أن أعطيه الأشياخة ؟ قال : ما كنت لأوث ربتَضل منك أحداً يارسولء اللو . تأعطاه إيام» 


[الحديث (ه؟ أطرافه فى : كحضم , (0غ؟ ا لال وك 0ه | 


سا ع ه و 1 2 

؟0؟ - جرش أو المان أخيرنا شميب عن الزهرئ قال « حدثنى أنس بن مالك رضى الله عنه أنه 
أحاجت' ارسول الله يقت شاة داجن” - وهو فى دار أنس بن مالك - وشيب" أمبنها بماه من" الب التى فى دار 
5 03 0 000 0 بُ د 5 ل 
أنس» نأعطى رسول ان وين القدحَ فشر ب منه » حتّى إذا تزع القدّحعن فيه » وعن بسارو أبو بكر وعن 
كين أعرابييٌ » فقال عمر ‏ وخاف أن يعطيهُ الأعرابى" ‏ أعط أبا بكر يا رسول الله عندك » فأعطاه الأعرابى' 
الذى عن >ينة ثم قال : الأ فالأمن 6 

[الحديث ؟ه؟ ‏ أطرافه فى : (لاها, الامء2 فللاه ] 

قوله ( باب من رأى صدةة الماء وهبته ووصيته جائزة ؛ مقسوما كان أو غير مقسوم ) كذا لآبى ذر ء وللنسقى 
د ومن رأى الخ جعله من الباب الذى قبله » ولغيرهما « باب فى الشرب ومن رأى » وأراد المصنف بالترججة الرد 
على من قال إن الماء لاملك . قوله ( وقال عثمان ) أى ابن عفان ( قال النى يلت : من يشترى بثر روءة فييكون 
دلوه ذا كدلاء المسلمين ) سقط هذا التعليق من رواية اانسق » وقد وصله الترمذى والنساتى وابن خزيمة من طريق 
أعامة بن حزن بفتتح المبملة وسكون الزاى القشيرى قال « شهدت الدار حيث أشرف علهم عثان فقال : أنشد؟ بالله 
رومة بجحعل دلوه أدبا كدلاء المسلمين بخير له منها فى الجنة ؟ فاشتريتها من صلب مالى ؟ قالوا : الليم نعم » الحديث 
بطوله ؛ وقد أخرجه المصنف فىكتاب الوقف بغير هذا السماق وليس فيه ذكر الدلو » والذى ذكره هنا مطابق 
للترجمة , ويأتى الكلام على شرحه هناك إن شاء الله تعالى . قال ابن بطال : فى حديث عثان أنه يحوز للواقف أن 
ينتفع بوقفه إذأ شرط ذلك ٠‏ قال : فلو حدس برا على من يشرب هنبا فله أن يشرب منها وإن لم يشترط ذلك لانه 
داخل فى جملة من يشرب . ثم فرق بنبرق غير قوى . وسيأتى البحث فى هذه المسألة فى « باب هل ينتفع الواقف 
بوقفه , فى كتاب الوقف إر: شاء الله تعالى . ثم ذكر المصدف ف الباب حديثى سبل وأنس فى شرب النى مله 
وتقدبمه العن فالا من » وسيأتى الكلام علهما فى كاب الاشربة ؛ ومناسبتهما لم ترجم له من جبة مشروعية قسما 
الماء» لآن اختصاص الذى على المين باليداءة به دال على ذلك . وكالابن امثير : مراده أن الماء بملك » وهذا 
استأذن النى يَلك بعض ااشركاء فيه . ورتب قسمته بمنة ويسرة » ولو كان بافبا على [باحته لم يدخله ملك » اسكن 
حدرث سهل ليس فنه بيان أن القدح كان فيه ماء » بل جاء مفسرا فى كتاب الاشرية بأنه كان لينا » والجواب . 
أودده ليبين أن الام جرى فى قسمة الما الذى شيب به اللبن ا جاء فى حديث أنس يجرى الابن الخالص الذى فى 
حديث شهل : فدل على أنه لا فرق فى ذلك بين اللان والماء 2( فبحصل به الرد على من قال إن الماء لاملك 5 وقوله فى 


الحديث ؟ذم - ووم؟ لذن 


حديث سبل ١‏ حدثنا أبو غسان» هو تمد بن مطرف امد » والاسئاد مصريون (© الاشيخه . وقوله «وعن 
بمينه غلام » دو الفضل بن عياس حكاه ابن بطال ؛ وقيل أخوه عيد الله حكاه ابن التين وهو الصوابك سي أتى . وقوله 
ا بمينه أعرابى » قيل إن الاءرابى خالد بن الوليد حكاه ابن التين ؛ وتعقب بأن مله لايقال له 
أعرابى : وكأن الحامل له على ذلك أنه رأى فى حديث ابن عباس الذى أخري لمق قال و وعلت آنا وشاك بن 
الوليد على ميمونة ؛ لخجا.تذا باناء من لبن » فشرب رسول الله 0 وأنا على مينه وخالد على شماله » فال لى ألشربة 
لك فان شدّت آثرت بها خالدا » فقلت : ما كنت أوثر على سؤرك أحدا » فظن أن اأقصة واحدة » وايسكذاك ذان 
هذه القصة فى بيت ميموئة وقصة أفس فى دار أنس فافترقا . نعم يصاح أن يعد خالد من الأشياخ المذكورين فى حديث 
سبل بن سعد والغلام هو ابن عباس » ويقويه قوله فى حديث سهل أيضا ه ماكنت أوثر بفضلى منك أحداء ولم 
بقع ذلك فى حديث أنس » وليس فى حديث ابن عباس ما منع أن يكون مع خالد بن الولمد فى بدت مبمونة غيره ؛ 
بل قدروى ابن أى حازم عن أبيه فى حديث سهل بن سعد ذكر أبى بكر الدديق فيمن كان على 00 وآبن 
عبد البر وخطأه ٠‏ قال ابن الجوزى ا 2 الأعرابى لآن الاعرالى م ؟ 0 
فاستألفه بترك اسآتذانه يخلاف الغلام . قوله فى حديث أنس ( فقال عمر أعط أبا بكر ) كذا ليع أهما 

الزهرى » وشذ معمر فوا رواه وهيب عنه أقال « عبد الرحمن ا 0 
الصديح ؛ ومعمر ١‏ حدث بالبصرة حدث من حفظه فوثم فى أشياء فكان هذا منها » ويحتمل أن يكون عفوظا بأن 
يكون كل من عمر وعيد الرحمن قال ذلك لتوفير دواعى الصحابة على تمظيم أف بكر ٠‏ (تنبيه) : ألحق عضهم بتقديم 
الأإمن فى المشروب تقدءه فى المأكول , ونسب الك » وقال ا 


1 6 ياصيت دن قال 0 : إن" صاحب الماء أو بالماع <َتّى ا 6 اقول النى يله لانم فضل الماع 

ع6" ب درشا عبد لل بن وساف أخبرنا مالك ٠‏ عن أنى الز “ناد عن ن الأعرجر عن أن قور رضى الل 
عنه أن رسول” لل يلي قال « لا عنم افضل الا لمم به الكل » 

[ الحديث +م؟ ب طرفاء فى : 04؟؟ , كثقة ] 

65 5< شنا حي 8 اك حدثيا ليث عن عقيل عن إن شهاب غنر ابن لدي وألى 08 
عن ألى هريرة رضى الله عنه أن" رسول الل يليه قال « لا.تمنموا فضل الاء لتمتعوا بو فضل الكل » 

له ( باب من قال إن صاحب الما أحق بالماء م حدى بروى ) قال ان بطال : لاخللاف بين العلياء أن صاحب 
الماء افق عانه حى بروى »' قلت ومأ أنمأه من الخلاف هو على القول يأن الاء علك 2 وكأن الذين ذهيوا إلى أنه 


ملك - وثم المجبور ‏ ثم الذين لاخلاف عندم فى ذلك تا بضم أوله على البناء لاجوول و بالرفع على 
شْ أنه عبر و اهراد يمع ذلك النبى ٠‏ وذكر عياض أنه فى رواية أبى ذر بالجزم انظ انس كان الب ف انزاد 


ّ امل من ممرأجمة كلاءهم ) 


2 | مع - كاب المساتاة 


البغارى الطريق الثانية كونها وردت بصرييح النبى وهو دلا منءواء والمراد باللفضل مازاد على الحاجة . ولأحمد 
من طريق عبيد الله بن عبد الله عن أبى هريرة « لامنع فضل ماء بعد أن يستغنى عنه » وهو مول عند الجهود على 
ماء البثر الحفورة فى الأرض المملوكة ؛ وكذلك ف الموات إذاكان بقصد العلك » والصحيح عند الشافمية وفص عليه 
فى القدم وحرملة أن الحافر علك ماءها . و أما الب الحفورة فى الموات لقصد الارتفاق لا الملك فان الحافر لا يملك 
ماءها بل ,كون أحق به الى أن برحل , وفى الصورتين يحب عليه بذل مايفضل عن حاجته , والمراد حاجة نفسه وعياله 
وزرعه وماشيته , هذا هو الصحيح عند الشافعية » وخخص المالكية هذا الحم بالموات » وقالوا فى البثر التى فى الملك : 
لايحب عليه بذل فضلبا » وأما الماء الحرز ق الإناء فلا يحب بذل فضله أغير المضطر على الصحيح . قَولْهِ ( فضل 
الماء) فيه جواز بيع الماء لآن المنبى عنه ممع الفضل لا منع الآصل ؛ وفيه أن محل النهى ما إذا لم د المأمور بالبذل 
له ماء غيره » والمراد بمكين أصحاب الماشية من الماء ولم يقل أحد إزه يحب على صاحب الماء مباشرة سق ماشية غيره 
مع قدرة المالك . قوله ( ليمع به الكلا” ) بفتج الكاف واللام بعدها همزة مقصور هو النبات رطيه ويانسه » 
والمعنى أن يكوتف حول انكل ليس عنده ما. غيره ولا يمكن أحاب المواشى رعبه إلا إذا تمكئوا من سق 
بها بهم من تلك البثر لئلا يتضرروا بالعطش بعد الرعى فيستازم منعهم من الماء منعهم من الرعى ؛ والى هذا التفسير 
ذهب الجبور » وعلى هذا مختص البذل بن له ماشية , و يلتحق به الرعاة إذا احتاجوا الى الشرب لانم إذا منعوا من 
الشرب امتنغوا من الرعى هناك . ويحتمل أن يقال : بمكنهم حمل الماء لآنفسهم لفلة ماسحتاجون اليه منه بخلاف 
البهائم والصحيح الآول »:ويلتحق بذلك الزرع عند مالك ٠‏ والصحيح عند الشافعية ونه قال المنفية الاختصاص 
بالماشية ء وفرق الشافعى ‏ فما حكاه المزنى عنه - بين المواشى والزدع بأن الماشية ذات أدواح يخثى من عطشها 
موتها بخلاف الررع ؛ ومذا أجاب النووى وغيره. واستدل لمالك محديث جار عند مس «نهى عن بع فضل 
الماء » لكنه مطلق فيحمل على اليد فى حديث أنى هزيرة . وعلى هذا لو ل يكن هناك كلا" يرعى فلا مانع من 
المنع لانتفاء العلة » قال الخطابى : والنبى عند الجهور للتئزيه فبحتاج الى دليل وجب صرفه عن ظاهره » وظاهر 
الحديث أيضا وجوب بذله مجانا وبه قال المهور . وقيل : لصاحبه طلب القيمة من امحتاج اليه كا فى إطعام المضطر , 
وتعقب بأنه يلؤم منه جواذ المنع حالة امتتناع امحتاج من بذل ااقيمة » ورد بمنع الملازمة فيجوز أن يقال يحب عليه 
البذل وتترتب له القيمة فى ذمة المبذول له حتى يكون له أخذ القيمة منه متى أمكر. ذلك ٠‏ نعم فى رواية لمسم من 
طريق هلال بن أنى مدموئة عن أبى سلية عن أبى هر يرة « لايباع فضل الماء » فلو وجب له العوض لجاز له البيع والله 
أعل . واستدل ابن حييب من المالكية على أن البثر إذا كانت بين ما لكين فيها ماء فاستغنى أحدهما فى نوبته كان , 
للآخر أن يسق منها لآنه ما. فضل عن حاجة صاحيه , وعموم المدرث يشهد له وأن غالفه الجهور ؛ واستدل به 
بعض المالكية للقول بسد الذرائع لأنه نبى عن منع الماء للا يتذرع به ألى منع الكلاء لكن ورد التصريح 
فى بعض طرق حديث الباب بالنهى عن منع الكلا* صمحه ابن حبان من رواية ألى سعيد مولى بنى غفار عن أبى 
هريرة بلففظ « لاتمنمو! فضل الماء ولا تمنموا الكلا” فيوزل المال وتجوع العيال» والمراد بالكلا” هنا النايت فى 
الموات » فان الناس فيه 000 . وروى انين ماجه من طردوق سيان عن ألى الزناد عن الأعرج عن أبى هريرة 
ميفوعا د ثلاثة لا بمنعن : الما والكلا” والنار » واستاده صمي » قال الخطابى : معناه اكلا" نبت فى موات الأرض » 


الحدريث م76 د اهمال 0# 


والماء الذى يحرى ف المواضع النى لاتختص بأحد , قيل والمراد بالنار الحجارة التى تورى الثار » وقال غيره المرأد 
النار جقيقة والمعنى لا بمنع من يستتصبيح منها مصباحا أو بد منها مايشعله منها : وقيل المراد ما إذا أضرم نارا فى 
حطب مباح بالصحراء فايس له منع من يتتفع بها » يخلاف ما اذا أضرم فى حطب ملك ثارا فله المتنع 


075 


؟ - ياصيت من حفر _بثرأ فى يلكه لم يضمن" 
0 #- مرق مود أخبرنى تعبيلة اللو عن إسرائيل عن ألى حَصين عن أبى صالحرعن أبى هريرة 
رضى اله هنه قال : قال رسول” الث يق ه مدن" جبات » والبكر جات » والمبجماه جبار” وف الت كاز الس" » 
َه ( باب من حفر بثرا فى ملك لم يضمن ) ذكر فيه حديث أبى هريرة د البثى جبار » يضم الجيم وتخفيف 


الموحدة أى هدر ء قال ابن المير : الحديث مطلق , والترجمة مقيدة بالملك وهى إحدى صود المطلق وأقعدها سقوط 0 


الضمان لآنه إذا لم يضمن إذا حفر فى غير ملكه فالذى يحفر فى ملكد أحرى بعدم ااضمان ١ه‏ . وإلى التفرقة بين الحفر 
فى ملك وغيره ذهب اجبور , وخالف الكوفيون » وسيأق تفصيل ذلك مع بقية شرح الحديث فى كناب الديات 
ان شاء الله تعالى . ومود شيخه فى هذا الحديث هو أبن غيلان » وعبيد الله شيخ مود هو أبن مومى وهو من 
شيوخ البخارى ورا أخرج عنه بواسطة كبذا 
- ياصبيتب الخصومة فى البار » والنقاء فبها 

01 907" # برش عبدان عن ألى تمزة عن الأعمش عن شقيق عن عبد الو رضى الله عنه عن 
النى” يِه قال » من حَلفٌ على بين يتم بها مال أمرم: مسل_ هو عليها فاجر لق الله وهو عايه ضبان » 
فقوتل الل تعالى ( إن" الذين يشترون بهد الل وأا نهم همنا قليلا . . الأية 4 خاء الاشعث فقال : ماحد نكم 
أبو عبد ارحن فى" َرَت هذو الآية وكانت لى بكرت فى أرض_ابن عم" لى » فقال لى : شبودّك . قلت مالى 
شهود . قال : فيَمينه . قلت يارسول الله إذن تحلف . فذكر الدو؛ يبه هذا الحديث . فأنزل انه ذاكَ 
تصديقاً ه » 

[ الحديث 5ه"؟ ‏ أطرافه فى لل لك اف فل اه لف 1 لل 7 لطلئين يالف © 
ايه 

[ الحديث 5807 أطرافه فى : 41(9” تل لا ع اما لالت لممطن مكتكى اركح وماوع 

قوله ( باب الخصومة ف البثر والقضاء فا ) ذكر فيه حديث الأشعث «١‏ كانت لى بثر فى أرض ابن عم لى » يعنى 
فتخاسنا الى النى يلل 2 أورده ختصرا 2 وسيأق امه فى التفسير وق الآبمان والنذور وغير موضع » واسم ابن 
عبه معدان بن الأسود بن معد يكرب الكندى و لقبه الجفشيش بوزن فعليل مفتوح الاول ؛ واختلف فى ضيط 
هذا الأول عل ثلاثة أقوال : أشبرها بالجم والشين معجمة فى الموضعين . وقوله فى الحديث « كانت لى بثر فى أرض » 

دوج 8» فج الباري 1 


4 مع - كتاب المساقاة 


قال والاكثرون أولى بالحفظ من أبى حيرة |.هء وذكر البر ثابت عند اليخارى فى غير رواية أبى حمرة كا سيأ فى 
إن شاء الله تعالى . وقوله 0 شوودك أوعينه» بالنصب فهما أى أحضر شوودك أواطلب عونه . وقوله , إذن يحلف » 
بالنصب قال السبلى لاغير , وحك ابن خروف جواز الرفع فى مثل وذا 
واسيب ثم من - ان السبيل_ من المأه 

مه - وَرشن) مومى' 2 إسماعيل حد نا عبد الواحد بن زياه عن الاش قال سعمت أيا صالحر 
يقول سمءت أبا عريرة رذىّ الله عنه يقول : قال رسول الَو يلل د ثلاثة” لاينظر الله إلمهم يوم القياءة ولا 
6 0 5 8 5 6- ع اس سير 0 
م وهم عذاب الم : رجل كان له" "فضل ماء بالطريق» فنه من ابن السبيل . ورجٌل” بايم إمامه لابهايمه 
إلا" لدنيا » فان أعطاه ممما رَضْى » وإن لم يط ممما سط . ورجل أقام لمعه بعد العصر فقال : واف الذى 
لاله غيره لقد أعطيت” مها دكذا وكذاء نصدكقة رجل .ثم قرأ ذه الأب ( إن الذين بشترون بهد اث 

الحديث مهم - أطرافه فى : خم ,237599 74456390319 ] 

قله ( باب الم من منع ابن السيل ٠رى‏ الماء ) أى الفاضل عن حاجته , و يدل عليه قوله فى حديث الباب 
0 رجل كان له فعدل ماء بالطريق فنعه من ابن السبيل » قال ابن طال فيه دلالة على أن صاحب البثر أولى من ابن 
السبيل عند الحاجة » فاذا أخذ حاجته ل يحر له مئع ابن السبيل اه . وقد ترجم المصنف بذلك بعد أربعة أبواب 
دهن رأى أن صاحب الحوض أحق عائه» ويأق الكلام على شرح هذا الحديث فى ككتاب الاحكام إن شاء الله 
تعالى . وقوله فى هذه الرواية ه ورجل بايع إمامه » فى رواية الك جمنى ١‏ اماما » 

5 - بإسيب نحكر الأنهار 

ومع ١وم؟‏ - برش عبله ار بوسف حلاثا الث" قال حدثنى ابن" شهاب عن أعروة عن عبد 
لم ن ال يدر رضى 41 عمهما أنه حل"ثه 0 إن رحلا من الأنصار خاصم لز بير عند النى يه ف شراجر 
اللرؤ التى يفون مها النخل » فقال الأنصارى؟ : سرح لملء كر . أب عليه . فاختصًا عند النى” وَل » نقال 
رسول الث يله ار بير : اسق يار بير : نمه أرسل الماء إلى جارك ٠‏ فنضب الأنصاريئٌ فقال : أن كان ابن عمتك . 
فتن وجه رسول الله يله » ثم" قال : اسور ياي ثم الحبيى اله <قى سم إلى الجدثر . فقال الز بير : واهمر 
إفى لأحبٌ هذه لآية لت فى ذا : ( فلا ورك لابو مدون حتى “كوك فها شجر ينهم ) 

قال محد بن المباسٍ قال أبو عبدان : 1 عروة عن عبد ال إلا الليث فقط 


1 الحديث نجع أطرافه فى : 17 ج30 1 لالرك م403 ]ا 


الحديث ووم , . وعم و 
قله ( باب سكر الأنمار ) السكر يفت المهملة وسكون !كاف : السد والفلق » مصدر سكرت آثهر إذا سددته . 


وقال ابن دريد أله من سكرت: الري إذا سكن هيويها . وله (عن عروة) سيق بعد باب من رواية ابن جريج 
عن ابن شباب عن عروة أنه حدله» قوله ( عن عرد الله بن الز بر أنه حدثه أن رجلا من الانصار خاصم الزبير ) 


هذا هو المشدبور من روابة الليث بن سعد عن أبن شباب » وقد رواه ابن وهب عن الليث ويونس ججميعا « عن ابن 
شباب أن عروة حدثه عن أخيه عبد الله بن الربير عن الزبير بن العوام » أخرجه النسائى وابن الجارود والاسماعيل , 
وكأن ابن وهب حل رواية اليك على رواءة يونس وإلا فرواية الليث ليس فها ذكر الزبير والله أعل . وأخرجه 
المصئف ف الصلح من طريق شعيب عن بن شهاب عن عروة بن الزبير عن الزببس بغير ذكر عبد الله » وقد أخرجه 
المصذف ف اباب الذى يليه من طريق معمر عن ابن شهاب عن عروة مرسلا؛ وأعاده فى التفسير من وجسسه آخر 
عن معمر » وكلذ! أخرجه الطيرى من طر يق عيد الرحمن بن اق حدئنا ابن شهاب » وأخرجه المصاف بعد باب من 
رواية ابن جريح كذلك بالارسال؛ لكن أخرجه الاسماءيلى ‏ من وجه آخر ‏ عن ابن جريجكرواية شعيب التى 
ليس فبا عن عبد الله» . وذكر الدارقطنى ف « العلل» أن ابن أبى عدّيق وعمس بن سعد وافقا شعيبا وابن جر على 
قوما ه عروة عن الربير » قال وكذلك قال أحمد بن صالح وحرملة عن ابن وهب ٠‏ قال وك ذلك قال شبيب بن سعيد 
عن بوئس » قال وهو الحفوظ . قلت : وابما مده البخارى مع هذا الاختلاف اعتادا على سوة سماع عروة من أبيه 
وعلى صحة سماع عبد الله بن الزبيد من اانى َل ٠‏ كينها دار فهو على ثقة . ثم الحديث ورد فى شىء يتعلق بالزبير 
فداعية ولده متوفرة على ضبطه , وقد وافقه مس على تصحيح طر بق الليث الثى ليس فيا ذكر الزبير » وذعم الجمردى 
فى جمعه أن الشيخين أخ رجاه من طريق عروة عن أخيه عبد الله عن أبيه ؛ وليس كا قال ظ فانه مهذا الاق فى رواية 
يونس المذكورة ول يخرجها من أصحاب الكتتب السّة إلا النسائى وأشار الها الترمذى خاصة . وقد جاءت هذه القصة 
من وجه آخر أخرجها الطبرى وااطبراتى من حديث أم سلية » وهى عند الزهرى أيضا من مرسل سعيد بن المسيب ك] 
سيأ بيائه . قله ( أن رجلا من الانصار ) ذاد فى روابة شعيب « قد شهد بدرا » وف دواية عبد الرحن بن [سمق 
عن الزهزى عند الطبرى فى هذا الحدنث ألة من بنى أمية بن زيد وهم بطن من الاوس »ء ووقع فى رواية يزيد بن 
خالد عن اللث عن الزهرى عند ابن المقرى فى ٠«عجمه‏ فى هذا الحديث أن اسمه حميد , قال أبو مومى المدينى فى « ذيل 
الضحابة . : لهذا الحديث طرق لا أعم فى شىء منها ذكر حممد إلافى هذه الطريق اه . وليس فى البدريين من 
الأنصار من أنمه حيد وحى ابن بشكوال فى مبماته عن شيخه أى الحسسن بن مغيث أنه ثابث بن قيس بن شماس » 
قل ول يأت على ذلك بشاهد . قلت : وليس ثابت بدريا » وح الواحدى أنه ثعلبة بن حاطب الآنصارى النى نزل 
فيد قوله تعالى (ومنهم من عاهد الله ) ولم يذكر مستنده وليس بدريا أيضا » نعم ذكر ابن إححق فى البدريين علبة 
ابن حاطب وهو من بنى أمية بن زيد وهو عندى غير الذى قبله لآن هذا ذكر ابن الكلى أنه استشبد بأحد وذاك عاش 
الى خلافة عهان , حك الواخدى أدضا وشيخه الثعلى والمبدوى أنه حاطب ن أنى بلتعة ؛ وتعقب بأن حاطيا وإن 
كان بدريا لكنه من المباجرين. » لكن مبيتند ذلك ما أخرجه ابن أبى حاتم من طريق سعيد بن عبد العويذ عن 
الزهرى.ءن سعيد بن المسيب فى قوله تعالى لإفلا وربك لايؤمنون حتى يحكوك فيا شجر بينهم 6 الاية قال م نذلت 
فى اللابين بن العام وحاطب ين أبى بلتعة أخنهم فى ماءً » الحديث وإسناده قوئ مع إوساله » فانكان سعيد بن المسيب 


سمعه من الزبير فيكون موصولا » وعلى هذا فيؤول قوله من الانصار على إرادة المعنى الا كا وقع ذلك فى حق غير 
واحد كعبد الله بن حذافة » وأما قول الك رماى بأن حاطبا كان حليفا للانصار ففيه نظر ٠‏ وأما قوله ه من بنى أمية 
أبن ذيد» فلعله كان مسكنه هنا ككعمر ”ا تقدم فى العلم . وذكر الثعلى بغير سند أن الزبير وحاطبا لما خرجا مرا 
بالمقداد قال : لمن كان القضاء ؟ فقال حاطب : قضى لابن عمته » ولوى شدقه ‏ ففطن له يبودى فقال : قائل الله هؤلاء 
يشهدون أنه رسول الله ويتهمونه ٠‏ وفى صمة هذا نظر » ويترشح بأن حاطباكان حليفا لآل الزبير بن العوام من بنى 
أسد وك أنهكان مجاورا لاز بير والله أعل ٠‏ وأما قول الداودى وأنى إححق الزجاج وذيرهما ان خصم الزبي ركان منافقا 
فقد وجبه القرطى بأن قول من قال إنهكان من الانصار يعنى فسبا لادينا » قال وهذا هو الظاهر من حاله » ويحتمل أنة 
م يكن منافقا ولنكن أصدر ذلك منه بادرة النف سكا وقع لذيده ممنصحت تو بته ٠‏ وقوى هذا شارح ٠‏ المصابيح » النود بشتى 
ووش ماعداه وقال : لم تحر عادة السلف برصف المنافقين بصفة النصرة الى فى المدح ولو شاركهم فى النسب » قال : 
بل فى زلة من الشيطان ممكن به منها عند الغضب » وليس ذلك مستشكر من غير المعصوم فى تلك الحالة | ه . وقد 
قال الداودى بعد جزمه بأنه كان منافقا : وقيل كان بدريا » فان صح فقد وقع ذلك منه قبل شهودها لانتفاء النفاق 
عمن شهدها اه . وقدعرفت أنه لاملازمة بين صدور هذه |اقضية منه وبين النفاق . وقال ابن التين أنكان بدريا فمنى 
قوله ( لا.يؤمئون ) لايستكلون الا.مان و الله أعل ٠‏ قوله ( خاصم الزبيد ) فى رواية معمر « خاصم الزيير رجلا 
والخاسمة مفاعلة من الجانبين فكل منهما مخاصم للآخر . قَوِله ( فى شراج الحرة ) بكس المعجمة و بالجم جمع شرج 
بفتح أوله وسحكون الراء مثل بحر وبحار ويحمع على روج أيضا » وحى ابن دريد شرج بفتح الراء » وحكى 
القرطى شمرجة والمراد بها هنا مسيل الماء » وإتما أضيفت الى الحرة ل-كونها فيها » والحرة موضع معروف بالمديئة 
تقدم ذكرها , وهى فى خمسة مواضع : الدبو منها اثنتان حرة واقم » وحرة ليلل . وقال الداودى : هو ابر عند 
الحرة بالمدينة » فأغرب وليس بالمدينة تبر » قال أبو عبيد :كان بالمدينة واديان يسيلان يماء المطى فيتنافس الناس 
فيه فقعنى رسول الله يل للأعلى فالأعلى . قولِه ( الى يسقون بها النخل ) فى رواية شعيب «كانا يسقيان بها كلاهما » . 
قوله ( فقال الآنصارى ) يعنى للزبير ( سرح ) فمل أمس من النسريتح أى أطلقه . لما قال له ذلك لان الماء كان يمر 
بأرض الزبير قبل أرض الانصارى فبحبسه لإكال سق أرضه ثم برسله إلى أرض جاره » فالس منه الانصارى تعجيل 
ذلك فامتنع . قله ( اسق يازيير) ببمزة وصل من الثلانى , وح ابن التين أنه ببمرة قطع من الرباعى تقول سق 
وأسق ؛ زاد ابن جر يج فى روايته يا سيا تى بعد باب د قأمسه بالممروف » وفى جملة معترضة من كلام الرارى ؛ وقد 
أوضحه شعيب فى روايته حيث قال فى آخره «١‏ وكان قد أشار على الزبير برأى فيه سعة له و للافصارئ » وضبطه 
الكرمانى « فأمركه » فنا يكسر لمهم وتشديد الراء على أنه فمل. أم من الامرار » وهو محتمل ٠‏ ْله ( أنكان ابن 
عيتك) بفتح همزة أن وهى للتعليل » كأنه قال حكيت له بالتقديم .لاجل أنه ابن عمتك , ذكانت أم الزبير صفية بنك 
عبد المطلب ٠‏ وقال الببضاوئ: يحذف حرف الجرمن أ نكثين! تخضيفا »والتقدير لآ نكان أو بأنكان ؛ ومحوة 2 أن 
كان ذا هال وبنين ) أى لانطعه لاجل ذلك ؛ وحمكى القرطى تبعا لممياض أن همزة أن مدودة ‏ قال لآنه استفهام 
على جبة إنكار . قلت : ولم يقع لنا فى الرواية مد , لكن يمو حذف عمزة الاستفبام + وحكى الك رما « إن كان » 
بكسر الممزة عل أثها شرطية والجواب دوف » ولا أعرف هذه الرواية . نعم رقع فى وواية عبد الرحن بن إسمتق 


الحديى ووس .جسم ٠‏ مف 


«فقال أعدل يا رسول الله : وان كان ابن عمتك , والظاهر أن هذه بالكسر » وابن بالنصب على الخبرية . ووقع فى 

رواية معمر فى الباب الذى يليه ه أنه |بنعءتك قا ابن مالك يحوز فى أنه فتح الهمرة وكسرها لآنما وقعت بعد كلام . 
تام معلل بحضمون ماصدر بها ؛ فاذا كسرت قدر ماقيلها بالفاء ؛ واذا فتحى قدر مافيلها اللام » و بعضهم يقدر بعد الكلام 
المصدر بالمكسورة مثل ماقبليا مقرونا بالفاء فرتتول فى قوله مثلا اضريه الله مسىء : اضر به انه مسى, فاضر به » 
ومن شواهده ( ولا تقربرا الزئا إنه كان فاحشة 6 ول بقارأ هنا إلا بالكسر , وان از الفتح فى العربية . وقد ' 
ثبت الوجبان فى قوله تعالى 9 إنا ححكنا من قبل ندعوه انه هو ار الرحم ) قرأ نافع والسكسانى .أنه بالفتح 3 
والبافون بالكسر . قوله ( فتلون ) أى تغير » وه وكناءة ءن الغضب » زاد عبد الرحمن بن إسحق فى روايته حت :' 


المهملة ‏ هو المسئاةء وهو ماوضع بين شريات النخل كالجدار ؛ وقيل المراد الحواجز التى. تحيس الماء 
وجزم به السهيل » ويروى الجذر بيذم الدال حكاء أبر مومئ وهو جمع جدار ؛ وقال ابن ااثين : ضبط فى أ كثر 
الروايات بفتح الدال وفى بعضها بالسكون وهو النى فى اللغة وهو أضل الخائط . وقال القرطى لع فى الرواية:-. 
إلا بالسكون ء والمعنى أن يصل الماء الى أضصول النخل »قال ويروي بكسر اجيم وهو الجدار والمراد به جداران . 


الشربات الى فى أصول الذخل فانها ترفع حى تصين نشيه الج أن » والشربات ,معجمة وفتحات هى الحفر التى تحفر فى. 000 


أصول النخل , وحى الخطابى الجذر بسكون الذال المعجمة وهو جذر الحساب والمعنى حتى يبلخ مام الشربء قال . 
الكرماق : المراد بقوله أمسسك أى أمسك نفسك عن السق » ولوكان المراد أمسك الماء لقال بعدذلك أرسل الماء إلى . . 
جارك . قلت : قد تا حا فى هذا الباب كا سيأ فى رواية معمر فى التفسير حيث قال « ثم أدسل الماء إلى جارك » . 
وصرح فى رواية شعيب أيضا بقوله احبس الماءء والحاصل أن أمره بارسال: الما كان قبل اعتراض الانصارى , 
وأمره بحبسهكان بعد ذلك . قوله (فقال الزبير والله [نى لأحسب هذه الآبة نزلت فى ذلك ١‏ فلا ودبك لايؤمئون . 
حتى يحكوك فيا شجر بام © زاد فى دواية شعيب « الى قوله : نسلها » ووقسع فى رواية ابن جريح الانية 
« فقال الزبير : والله إن هذه الآية أزلت فى ذلك » وقى روايةعبد الرحمن بن اعيق ١‏ ونزلت فلاوريك الأبق» 
والراجح دواية الآ كثر وأن الزبيركان لايحرم بذلك , لكن وقع فى رواية أم سلمة عند الطبرى والطيرانى الجزم بذلك . 
وأنها نزلت فى قصة الزبير وخصمه ؛ وكذا فى مرسل سعيد بن المسيب الذى تقدمت الإشارة اليه » وجزم مجاهد 
والشعى بأن الآية [نما أذلت فيمن نزلت فيه الآي الى لها وعى قوله تعالى ( ألم تر الى الذين عدون أ: نهم آمنوا .يما 
زلا ليك وما أنزل من قبلك يريدون أن يتحاكموا الى الطاغوت ) الآية » فروى إعق بن راهويه فى تفسيره باسناد 
يح عن الشعى قال « كان بين رجل من الهود ورجل من المنافقين خصومة » فدعا البودى المنافق الى النى وله لآنه 
عل أنه لايقبل الرشوة ؛ ودما المنافق اليودى الى حكامهم لآنه عم أنهم بأخذونها ' فانزل الله هذه الآنات الى قوله 
9 دسلوا ناما م » وأخرجه ابن أبى حاتم من طريق ابن أبى ال نحوه » وروى الطبرى باسناد صمح 
عن ابن عباس « أن حا؟ اليهود يومئذ كان أيا برزة الاسلى قبل أن سل ويصحب » » وروى باسئاد آخر صحيح 
الى ماهد أنه كين بن الاشرف » » وقد روى الكلى فى تفسيره عن أبى صالح عن ابن عياس قال د« 'زلت هذه 
لآية فى دجل م, من ال مذافةي نكأن بينه و بين مودى خصومة فال اللوودى : انطلق با إل تمد » وقال المافق : بل تأتى 


4 13 -كتاب المساتاة 
ا يشش 
كنب بن الاشرف ء فذكر القصة وفيه أن عير قثل المنافق وان ذلك سيب 'زول هذه الأيات وتسمية عمر 
ه الفاروق » . وهذا الاسناد وانكان ضعيفا لكن تقو ى بطر بق مجاهد ولا يضره الاختلاف لإمكان التعدد » وأفاد 
الواحدى باسناد يح عن سعيد عن قتادة أن اندم الانصارى المذكور قيس , ورجح الطبرى فى تفسيره وعزاه الى 
أهل التأويل فى تهديبه أن سبب نز وها هذه القصة ليتسق نظام الاآيات كلها فى سبب واحد » قال ولم يعرض بينها 
مايتضى خلاف ذلك , ثم قاك : ولا مانع أن تكون قصة الزبير وخصمه وقعت فى أثناء ذلك فءتناوها عوم الآية . 
وألله أعل ١‏ قوله ( تال عمد بن العياس قال أبو عيد الله : ليس أحد كن عروة عن عبد الله إلا اللمث ففط ) مكذا 
وقع فى دواية أنى ذر عن الموى وحده عن الفربرى وهو القائل د قال تمد ين العباس ء وشمد بن العباس هو 
السلى الاصبهاق , وهو من أقران البخارى وتأخر بعده مات سئة ست وميتين » وأبو عبد الله هو البخارى 
العف رهز مصرح بتفرد الليك بذكر عبد الله بن الزبيرى اسناده » فان أرئاد مطلةًا ورد عليه ما أخر جه 
الننائى وغيره من طريق ابن وهب عن الأث ويوفس جميعا عن الزهرى ٠‏ وان أراد بقيد أنه ل يقل فيه 
عن أببه بل جفله من مسند عبد الله بن الزبير فل فان رواية ابن وهب فيها عن عبد اله عن أبيهيا تقدم بيانه فى 

أول الباب » وقد نقل الثرمذى عن البخارى أن ابن وهب روى عن الليث ويونس نحو رواية:قنيية عن اللي 
١|‏ - باسيب شرب الأعلى' قبل الأسفل 
501١‏ ل ءوشن عبدان” أخبرنا 25 اتَِ أخبر نا 2 0 الذأهرى” عن أعروة قال ه خاصم بير 

رجلا هن الأنصار » ففال الدئء يبت : يا ربِيِر اسق ً( أركل: فال الأنصارئٌ : إنهُ ابن عمتتك” . ققال عايه 
السلام : قار معد 5 الماد ادر ثم أمسيك. فقال #ريير فأحسب هذه الأب نزْأت فى ذلك 
) ذلا وريّك لايؤمنون حتى كوه فيا شجر مم2 

قوله ( باب شرب الأعلى قبل الاسفل ) فى رواية الجوى والكشميهنى قبل السفلى » والاول أولى » وكأنه 
يشير إلى ماوقع فى مرسل سعيد بن المسيب فى هذه القصة « فقضى رسول الله يَلعْ أن يسق الاعلى ثم الاسفل ٠‏ . 
قال العلماء : الشرب من تبر أو مسيل غير تملوك يقدم الأعلى فالأعلى ٠‏ ولاحق للاسفل حتى يستغنى الأعلى » وحده 
أن يغطى الماء الارض حت لاتشربه ويرجع الى الجدار ثم يطلقه . قله ( ثم أدسل )كذا الأكثر , والكشمييى 
دثم أرسل الماء » . قله ( اسق يا زبين حتّى يبلغ) فى روايةكررمة والاصيلى « أسق يا زبيد ثم يبلغ الماء الجدرء » 
وسقط من رواية أبى ذر ذكر الماء » زاد فى التفسير منوجه آخر عن معمر « ثم أرسل الماء الى جارك , واستوعى 
للزبير حقه فى صريح الحم حين أحفظه الانصارى , وف رواية شعيب فى الصلح « فاستوعى لازبين حينئذ حقه » 
وكان قبل ذلك أشار على الزبين برأ فيه سعة له وللانصارى » فقوله استوعى أى استوف » وهو من الوعى كأنه 
جمعه له فى وعائه » وقوله وأحلظة بالمبملة والظاء المشالة أى أغضيه ٠‏ قال الخطابى : هذه الزيادة يشبه أن تكون 
من كلام الزهرى » وكانت عادته أن صل بالحدث من كلامه مايظبر له من معنى الشرح والبيان . قلت : لكن 
الآصل فق الحديث أن يكون حكمه كله واحدا حى برد ماربجين ذلك ,» ولا يبت الادراج بالاحهال ٠‏ قال الحطانى 


الحديث م7 بسعم به سم 


وغيده : وما حك يه على الانصارى فى حال غضبه ‏ مع نبيه أن يدك الام وهو غضبان - لآن النبى معلل 
مسا يخاف على الام من الخطأ والذلط , والنى يَِق مأمون لمصمته من ذلك حال الخط 
4 - بإسسبب ثيرب الأعلى الى الكديين 

دعم - تشكن) محمد أخبتنا عاك بز يزيد الحر الى فال أخيرةنى ابنة جر بج قال حدثنى ابن" شاب عن 
عروة بن بير أنه حدّئه ‏ انه رجلاً من" الأنصار خامم الأبير فى شراج_من المر"ة يق" به النخل » فقال 
رسول الله يلل : اس بابو فأخره بالمعروف - لمك أرسله إلى جارك . فقال الأنصارىئٌ : أن كان ابن كنك . 
فاون وجه رسول اله َب .لم قال : انلق © اعتر عق وعم مله الى ابر واستوعى' ل حّه . فقال ال“ بيد؟ 
ولله إنّ هذم الآية أت فى ذلك" ( فلا وريك لاايؤمنون حتى مكلوك فبا سجر بينهم ) . فقال لى ابن شهاب : 
فقدرّت الأنصار 3 الدامر” فول النبى” يَبِنه «اسق, ثم احبس 0 أب جم إلى ادر » ركان ذلك الى 


١ الكمبين‎ 


له ( باب شرب الأعلى الى الكعبين ) يشير الى ماحكاه الزهرى من تقدير ذلكي! سيأنى فى آخر الباب ٠‏ قوله 
(حدثنا د) ذاد فى رواية أبى الوقت ١‏ هو ابن سلام » . قوله ( فأمه ,المعروف ) كذا ضبطناه فى جمبيع 
الروايات على أنه فمل ماض من الاس , وهى جملة معترضة من كلام الراوى ؛ وحكى الكرمانى أنه بلفظ فعل الام 
من الإماد وقد تقدم مافيه » وقد قال الخطابى : معناه أمره بالعادة الممروفة النى جرت بيهم فى مقدار الشرب أه. 
ويحتمل أن يكون المراد أمره بالقصد والاس الوسط مراءاة للجوار » ويدل عليه رواية شعيب المذكورة » ومثلبا 
لمعمر فى النفسير , وهو ظاهر فى أنه أمسه أولا أن يساح ببعض حقه على سبيل الصاح » وبهذا ترجم اابخارى فى 
الصلح إذا أشار الامام بالمصلحة » فلءا لم برض الانصارى يذلك استقصى الحكم وحم به. وحكى الخطابى أن فيه دليلا 
على جواز فسخ الحالم حكه . قال : لانه كان له فى الاصل أن يحك بأى الامرين شاء فقدم الأسبل إيثاا اسن 
لجوار » فلما جبل الخصم «وضع حقه رجع عن حككه الأول وحكم بالثانى ليسكون ذلك أبلغ فى زجره » و تعقب 
بأنه لم يثنزت الحم أولا كا تقدم بيانه » قال : وقيل بل المكمكان ما أمى به أولاء فلم لم يقبل الخصم ذلك عاقبه. 
بما حم عليه به ثانيا على مابدر منه وكان ذلك لما كانت المقوبة بالاموال اه . وقد وافق ابن الصباغ من الشافدية على 
هذا الاخير » وفيه نظر , وسياق طرق الحديث يأبى ذلك م ترى ,2 لاسسما فوله « واستوعى الزبير حقه فى ضريح 
الحسكم . وهى رواية شعيب فى الصلح ومعمر ف التفمير , فجموع الطرق دال على أله أمر الزبيد أولا أن يترك 
لبعض حمه , وثانيا أن يتوق جميع حقه : قوله ( فقال لى ابن شباب ) القائل هو ابن جرح راوى الحديث . قوله 
( فقدرت الانساز والناس ) هو من عطف العام على الخاص م وله ( وكان ذلك الى الكعبين ) يعنى أنم لما رأوا 
أن الجدر مختاف با لطول والقضر قاسوا ماوقعت فيه القصة فوجدوه يبلخ الكعبين إملوا ذلك معيارا لاستحقاق 
الأول فالآول ؛ وامراد بالارل هنا من يكون مبداً الماء من ناحيته . وقال بءض المتأخرين من الشافعية : المراد به 


دك 00 ش ع4 -كتاب المساقاة 


أن الأول من يكون أقرب الى مجرى الماء وليس هو المراد . وقال ابن الاين : الج.بود على أن الحم أن يمسك الى 

الكعبين » وخصه ابن كنانة بالنخل والشجرء قال : وأما الزروع فالى الشراك . وقال الطبرى : الأراضى عختلفة ؛ فيمسك | 

لكل أرض مايكفيها » لان الذى فى قصة الزبير واقعة عين . واختلف أصماب مالك : هل يرسل الأول بعد اسقيفائه 
جمع الماء » أو يرسل منه ماذاد على الكعبين ؟ والاول أظير » وعحله إذا لم ببق له به حاجة والله أعل . وقد وقع ‏ 

. فى مرسل عبد الله بن أبى :بكر فى د الموطأء أن رسول اله َل قضى فى مسيل ميزود ومذينب أن مك حتى ييلغ ٠‏ 

الكعبين ؛ ثم يرسل الأعلى على الأسفل . ومهزود يفتح أوله وسكون الماء وضم الزائ رسكون الواو بمدها داء ».. . 


وهذينب بذال معجمة و نون بالَصغيرٍ: وادنان معزوفان بالمديئة.. وله اسناد موصو ل فى دغرائب مالك للدارتطنى» : 


' هن خديث عائشة وصضحه الحا كر ؛ وأخرجه أبو داود وان ماجه والطبرى من جديث عمرو بن شعيب عن أببه عن‎ .٠ 


جده وإسنادكل منهيما حسن ؛ وأخرج عبد الرزاق هذا الحديث المرسل باسبناد آخر مؤصول , ثم روى عن معض. 
عن ازهرى قال : نظرنا فى قوله د.احبس الماء.حتى يبلغ الجدر, فكان ذلك إلى الكعبين 1ه . وقد ردى الوبق من 
0 روانة !أن المبارك عن مغمر قال : سمعت غير الزهرى يقول : نظروا فى قوله ه حتى يرجع الى الجدر » فكان ذلك 
إلى الكعبين . وكأن معمرا سمع ذلك من ابن جريح فأزسله. فى رواية عبد الرزاق وقد بين ابن جر يح أنه مدمة من 
الزهرى . ووقع فى زواية عيد الرحمن بن حمق , احبس الماء إلى الجدر أو الى الكعبين» وهو شك منه, والصواب 


مارواهابن جر يج . وذكر الشاشى من الشافمية أن معنى قوله , الى الجدر » أى الى الكعبين » وكأنه أشار الى هذا 


التقدير » وإلا فليس الجدر مرادنا الكمب ٠‏ قوله ( الجدر هو الاصل ) كذا هنا فى زواية المستملى وحده ٠‏ وف 
هذا الحديث غير ما تقدم أن من سبق الى ثى. من مياه الأودية والسيول النى لاتملك فرو أحق به للكن ليس له ' 
إذا امتغنى أن حيس الماء عن الذى يليه . وفيه أن للحاك أن يشين بالصلح بين الخصمين ويأم به ويرشد اليه , 
ولا يلزمه به الا إذا رض . وأن الحام يستوق لصاحب الحق حقه إذا لم يتراضيا » وأن يحم بالحق لمن توجه له 


0 واو ل يسأله صاحب الحق . وفيه الا كتفاء من الخاصم بما يفم .عله مقصوده مر غير مبالغة فى التنصيص على 


. الدعوى ولا تحديد المذعى ولا حصره يديع صفاته . وفيه توبييخ من ج على الحاكم ومعاقبته , ورمكن أن يستدل 

2 بهعلى أن للامام أن يعفو عن التعزير المتعلق به ء لكن محل ذلك ما لم يؤد الى متك حرمة الشرع ٠‏ و[ما لم ,يعاقب 

٠‏ النى يلق صاحب القصة ماكان عليه من تأليف الناس يا قال فى حق كثير من المنافةين ٠‏ لابتحدث الئاس أن مهدا 

يقل أصحابه » قال القرطى : فلو صدر مثل هذا من أحد فى حق النى يِل أو فى حق شريعته لفتسل قتلة ذنديق . 

ونقل النووى نحوه عن العلاء ٠‏ والله أعل | 0 00 

ظ ٠.‏ - بإسيب قضل أستى اماه ظ 

جم - رشنا عبد الث بن بوسف أخبرنا مالك عن تَُى” عن أنى ضالم عن أبى هريرة رض الله ٠‏ 

00 عن أن رسول اللو َه قال د بينا رجل” >شى فاشتد” عليه التطش” 2 فنول برأ شرب مهاء م خرج نذا ١‏ 
1 20 خسم ا 00 0 اس الى سير العام 6 ف سس 

هو بكاب بلعث يأ كل الثرى رمن العطش » فقال : لقد بلم هذامئل الذى يلم فى : فلا غنه لم أمسكة ١‏ 


المديك #بالإلاس وز" اا ش ْ لك 


بيه » ا الكاب » نكر الله له فَدئر له . قالوا: يارسول الله وإن" لنا فى الجمام_ أجر ؟ قال : فى 
كيد رطبة أجر 4 * تايعه 0 بن سلة والر بم" 7 صل عن عمد 1-8 زياد ش 
ْ 5 5-5 رشنا بن أن سيم 50 نام 7 مر عن ابن أبى 100 عن أسماء بنت ألى بكر رضي 
لله عبعما , ان" البى' يله ضل صلاة السكسو ف فقال : وَنَتْ منى التار ختى قلت" أئ رب وأنا مغهم ؟ فاذا ٠‏ 
امزأة عست أنه قال - داشا هركة : فال :.داشأن” هذه ؟ لوا : حبسّتها حتى مانت جوط » ٠ ١‏ 
١‏ 6>ي سب خش إتحاميل' قال جداتى مللنة عن نافمر عن عبد الثر بن عم رضي اله عنبها أن" رسولة 
<٠‏ الل َل ال د عدبت امر أة. فى هركة حستمباحتى مانت “جوعاء فد غات يها النارتء قال فقالو- وال أعل# .: 
١‏ لا أنت أطتميها ولا سقيتها حين عنتما ولا أنت أرسلتها فأكات' من غشاش الأرض » 1 000 
[ الحديث 906 طرفاه فى مالا لل | كار مستبي ان أ مي اعد مدت و3 لان ١‏ 
قله ( باب فضل سق الما. ) أى لكل من.احتاج: الى ذلك . قوله ( عن سمى ) بالمبملة مصفرا؛ زاد فى الظالم . 
مول أن بحكر ء أى ابن عبد الرخن بن الحارن بن:هشام » . قوله (عن أبى صا ) زا فى امار السان» . 
٠‏ والاسناد مدنيون الا شيخ البخادى . قوله ( يبنا دجل ) لم أقف على اسمه.. و ( يمن ) قال فى المظالمه ينها دجل 
بطريق » » وللدارفطنى فى « الموطآت» من طريق روح عن مالك د عثى .بفلاة » وله من طريق ابن وهب عن مالك 
( اذام يقنطون ) وسقطت هذه الفا من رواية مس وكذا من الرواية الأئية فى المظالم للأكثر . قوله ( فاشتد ١‏ ' 
عليه العطش ) كذا للأكثر , وكذا هو ف « الموطأ » ووقع فوواية المستمل « العطاش » ».قال ابن التين : العظاش.. ٠‏ 
داء يصيب الغنم تشرب فلا تروئ وهو غير مناسب هنا » قال : وقيل بصح على :قير أن العطش.يحدث منه هذا الذاء : , 


كالركام . قلت : وسياق الحديث يأباه : وظاهره أن الرجل سق الكلب: حت روى ولذلك جوزى بالمغفرة . قوله ١ ٠‏ 


. يلبث.) بفتح الماء » اللبك يمتح الحاء هو ارتفاع النفس من الاعياء » وقال: ابن الثين ؛ لت اللكلب أخرج لساله..‎ ( ٠ 


٠ ٠ .‏ من العطش وكذلك الطائر, ولهث الرجل إذا أعيا . ويقال إذا بحث بيدديه ورجليه قله ( يأكل الثرى) أى يكدم ... ظ 


... بفمه الأرض الندية : وعى ما ضغة وإما حال , و ليس يمفمول ثان لرأى . وله ( بلغهذا مثل ) بالفتح أعا بلغ‎ ٠ 
َ مبلغا مثل الذئ بلغ بى » وضبطه الدمياطى بمخطه بضم مثل ولا يخق توجبه » وزاد ابن حبان من وجه آخر عن ألى‎ .. 
قله (ثم دق) بفتح الراء وكس القاف كصعد وزنا ومعنى , وذكره ابن الثين بفتح القاف بوزن مطى وأتكره ؛‎ 


و ال عياض فى « المشادق » هى اغة على يفتّحون العين فهاكان من الأافعال معلل اللام والآول أفصح وأشر ٠‏ قوله + 
١‏ (فسق الكاب ( زاد عيد أن بن ديثار عن أن صالح 5 حى. أرواة .أى جعله ريا ا » وقد مذى قْ الطبارة ١‏ قوله 


0 ( فشكر الله له ) أى أثنى علية أو قبل عمله أو جاذاه بفعله , وعلى الأغير فالفاء فى قوله : فغض له» تفسيرية أو من 
3 ع ع ل ا يه ْ 6ع اناري 


فى ٠‏ ؟) كناب المساقاة 


عطف الخاص على العام . وقال القرطى : معنى قوله « فشكر اله لهء أى أظور ما جازاه به عند ملاثشكته . دوقع 
فى رواية عبد الله بن دينار بدل فقن له وافأد عله الجنةء وكنذا فى رواية ابن حبان . قَوِلْهِ ( تالوا ) سمى من هؤلاء 
السائلين سرافة بن مالك بن جعشم » رواه أحمد وابن ماججه وابن حبان ء قوله ( دان لنا ) هر معطوف على ثىء 
عذوف لقدئزة لأ كاذكرت دان لنا (فى الهائم ) أى فى سق الببائم أو الاحسان إلى الاثم ( أجرا ) ٠‏ قله 
( ف كل كبد دطبة أج جر( أى كل كيد جية ‏ والمراد رطوبة الحماة ؛ 8 الرطوية لازمة للحياة فبو كناية » ومعنى 
الظرفية هنا أن فدرغدوف» أ الأجر ثابت فى إرواء كل كبد حمة والكيد يذكر ويؤنكث » وحمل أن تكون 
«فى» سبي ةكةولك ف النفس الدية . قال الداردى : الممنى فى كل كيد حى أجر وهو عام فى جميع الحيوان . وقال 
أبو عبد الملك : هذا الحديث كن فى بنى اسرائيل : وأما الاسلام فقد أمر بقتل الكلاب . وأما قوله , فى كل كيد » 
فخصوص ببعض البهائم مما لاضرر فيه » لان المأمور بقئلهكالنزير لايحوز أن يقوى ليزداد ضرده ؛ وحكذا فال 
الذووى : ان عمومه خصوص بالحيوان الحترم وهومالم يؤمر بةتله فبحصل الثواب بسقيه » ويلتحق به [طعامه وغيد 
ذلك من وجوه الاحسان اليه . وقال ابن التين : لايمتنع إجرازه على عمومه » يمنى فيسق ثم يفتل لأنا أمرنا بأن 
نحسن القئلة ونبمنا عن المثلة . واستدل بة على طهارة سؤر الكلب وقد تقدم البحث فى ذلك فىكتاب الطبارة . وما 
قبل فى الرد على من استدل به : انه فمل بعض الناس ولا يدرى هل هو كان من يقتدى به أم لاء والجواب أنام 
نحتج بمجرد الفعل المذكور بل إذا فرعنا على أن شرع من قبلنا شرع لنا فانا لا تأخذ بكل ما ودد عنهم » بل إذا 
ساقه امام شرعنا مساق المدح ان عم وم يقيده بقيد صح الاستدلال به . وفى الحددث جواز السفر متهرذآ :و يلين 
ذاد ٠‏ وحل ذلك فى شرعنا ما إذا لم خف على نفسه الحلاك . وفيه الحث على الإحسان إلى الناس » لآانه إذا 0 
المغفرة بسبب سق الكلب فسق 3 المسل أعظم أجرا . واستدل به على جواز صدقة النطوع لللشركين , وينبئى أن 
يكون محسله ما إذا لم بو جد هناك مل فالملم أحق , وكذا اذا دار الامر بين الهيمة والادى الحترم واستويا فى 
الحاجة فالآدى أحق , والله أعم . ثم ذكر المصنف ف الباب حديثى أسماء بنت أنى بكر وابن عمس فى قصة المرأة اأنى 
نات رك 1 » وسيأتى الكلام عليه فى بدء الخلق » وتقدم حديث أسماء بأتم من هذا فى 
أوائل صفة الصلاة . وأما حديث ابن عم فذكر الدادقطنى أن معن بن عيسى تفرد بذكره فى الموطأ » قال : ورواه 
ف غير الموطأ ابن وهب والقعنى وابن أبى أويس رمطرف » ثم سافه من طرقهم ٠‏ . وأخرجه الاسماعيل من طريق 
فين وا ووفك وأاغرعة آبو نعم من طريق القعنى . ومناسبة حديث الهرة لاترجمة من جرة أن المرأة عوقبت على 
كرتها لم تسقبا ء فقتضاء أنها لو سقتها لم تعذب . قال ابن المنيي : دل الحديث على تحريم قتل من لم رؤهر بقتله عطشا 
“ولو كن هرة وليس فيه ثواب السق ولكن ك1 فى بالسلامة فضلا 
#٠‏ بإسسيسب دن رأى أن" صادب اللموض والؤر'ية, أو ماله 
ل رن ل حدثنا عبد المزين عن أى حازم عن سبل بن سعد رضى الل عنه قال ه أ 


لخلل رعق .م الم دم 0 م 
ارسول الل يل بقح فترِب » وعن كينم غلام هو أحدث قوم » والأشيائم عن تبسارو» قال : ياغلامٌ 


الحديث م 4م و 


أي ل ل ل ل ا يله لزنا و 
اناذن لى أن عطى الاشمباح ؟ قال 4 ما ف لاور ,غصيبى منك أدد تارشول ألله . فأعطاه إ ياه 6 
5 مراك 00 2 - - 
0م - ورشن) مد ن تذار ند تنا غتدرة عد تنا عفية” عن مد بن زياد مت أبا هريرة رضي" 
6 7 3 2 71 4 7 ا ا 3-5 
أله عنه عن النبئ يفي فال د والذى نفمى بيدوء لأذاودن" رجالا عن حوضى كا أنذاد التريهة من الإبل 
عن الحموض »6 
٠ ١ 1 3‏ 3 زم 5 
- جرش عبلذ لل بن عمد أخبرنا عبد اراق أخبرنا معمر عن أَبَوبَ وكثير بن كاير 
- 0 37 2 1 اسالام ٠.‏ مض سو ا 
5« - جح م 0 ا 5-2 - - 07 .-22 يراسم ما 8 
أ إسماعيل » لو تركت رمم - أو قال : اول تغرف مو امات لكانت غينا معينا . وقول جرهم فتالوا : 
أتأذ نين أن ننزل عندك ؟ قلت : نمم » ولاق لك فى لماء . قالوا : نم » 
[ الحديث هد أطرافه فى : كوعم, عم ري وحسف, موسر] 


4 ٠# ت‎ 


05 - صرحن عبد لله بن عمد حل ثنا سفيان عن مر بو عن ألى صالحر العائر عن ألى هريرة رضى 
الا عنه عن البى” مك قال د ثلاثة لأيسكامهم” الله يوم القيامة ولا ينظ إليهم : رجل حَلَفَ على _سلمة لقد 
أععلى' مها أ كثر مما أعملى' وو كا 31 ل حاف على كين كاذبة بعل العمير ليقتطم امال رجحل 
مل 4 ورجل نم ْضل ماله فيقول' الله : اليوم” أمنعلكة فضلىك تنمت فضل مالم تعمل يدالكة » . 

قال عل : حداثناسفيانُ ‏ غير مركة ‏ عن عرو مهم" أبا هلح يمل" به النى وك 

قوله ( باب من رأى أن صاحب الحوض أو الثربة أحق عائه ) ذكر فيه أربعة أحاديث : أحدها حديث سهل 
ابن سعد وقد تقدم الكلام عليه قبل مائية أبواب ؛ ومئاسيته لاترجمة ظاهرة إلحاقا للحوض والقربة بالقدح » فبكان 
ضاخ القدح أحق .بالتضرف فيه شرا وسقيا . وقد خنى هذا 'على المباب فقال : ليس فى الحديث إلا أن الأريمن 
أحق من غيره بالقدح ٠‏ وأجاب ان امثير بأن مراد البخارى أنه إذا استحق الآإعن مافى القدح جرد جلوسه . 
واختص به فكيف لامختص به صاحب المد والمتسبب فى تحصيله ؟ ثائيها حديث ألى هزيرة فى ذكر حوض النى وَلِله 
وسيأتى اللكلام عليه فى ذكر الحوض النبوى م نكتاب الرقاق . وقوله ه لأذودن» بمعجمة ثم «جملة أى لأطردن » 
ومناسبته لازجمة من ذكره وَلِمه أن صاحب الحوض يطرد إل غيره عن حوضه ول ينكر ذلك أيدل على الجواذ » 
وقد خق على المباب أ يضأ فقال : إن المناسبة من جبة اضافة الحوض إل الذي له وكأن أسق به » وتعقبه ابن المذيد 
بأن أحكام الذكاليف لا تنزل على وقائعالآخرة » و[ما استدل بقوله دي تذاد الغريبة من الإبل » فا جاز اصاحب 
الموض طرد [بل غيره عن حوضه إلا وهو أحق يحوضه . ثالثها حديث ابن عباس فى قصّة هاجر وزمزرم » أودده 
مختصرا جداً . وسيأتى مطولا فى أحاديث الأنبياء , ومناسبته للترجمة من جبة قولما الذين نزلوا عايها « ولا حق 
لك فى الماء ٠‏ قالوا نعم » وقرر النى يلتم على ذلك . قال الخطابى : فيه أن من أنبط ماءفى فلاة من الأرض ملكه 
ولا يشاركه فيه غيره إلا برضاء » إلا أنه لامع فضله إذا استغى عنه » وإنما شرطت هاجر علهم أن لايتملكوة . 
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رابعها حديث أبى هريرة وقد تقدم من وجه آخر قبل أربعة أبواب وفيه : ورجل له فضل ماء بالطريق فئعه من ابن 
السديل , وتال فى هذه الطربق د ورجل منع فضل مائه فيقول لله اليوم أمء 0 
ومناسبته للترجمة من جرة جرة أن المعاقية رقمت على منعه الفضل فدل ل أنه أ : حق بالاصل 2 ويؤوخذ أيضا من قوله 
ل تسل داك قن غيم أن ار اله لكان أحق به من غيره . وى ابن آلثين عن أنى عبد الملك 
أنه قال : هذا يخ معناه » وامله يريد أن البئر ليمت من <فره ولأما هو فى مئعه غاصب ظالم » وهذا لابرد ةما حازه 
وعمله . قال ارا يكرن هو حفرها ومنعها من ن صاحب الثفة أى العطشان » ويكون معنى «مالم تعمل 
يداك » أى لم تنيع الماء ولا أخرجته» تال : وهذا أى الآخير ليس من الياب فى شىء والله أعل ٠‏ ْله (قال على حدثنا 
سفيان غير مرة الح ) يشير الى أن نميا نكاخ يرل هذا الحديث كثيرا » و لكنه صمح الموصول لكون الذى وصله 
من الحفاظ » وقد تابعه سعيد بن غيد الرحمن الخذزوى وعيد الرحمن بن بونس ومحد بن أبى الوزير وحمد بن يونس 
فوصلوه قاله الاسماعيلى » قال : وأرسله غيرهم . قلت : وقد وصله أأيضا عمرو الناقد أخرجه مل عنه » وصفوان بن 
صالم أخرجء ابن حبان من طريقه ؛ ويأتى الكلام على ماوقع من الاختلاف فى سياق المآن فى حكتاب الاحكام إن 
شاء اله تعالى 
-- سيب لاح إلا ورسوله يلاه 
اا م مزشنا ب بن ' سكير حدثنا الث" 00 ن بون عن را شهاب عن عبيل ال دن عبد انو 

ان عتبةً عن ابن عبان زو ان قبا أن التي رن حثامة الله إن رسؤل” الله 7 قال د لاحا إلدا 
ثُ وارسول 6©. وقال : دنا أن' الذى” - حى ) الذقي وأن" عم حى الشرّف” وار 2 

[ الحديث 3٠٠١‏ طرفه فى: 701 ] 

قوله ( باب لا حمى الالله ولرسوله ) ترجم بلفظ الحديث من غير ميد ء قال الشافعى : يحتمل ممنى الحديث 
شيئين : أحدهما ليس لأحد أن يحمى للسليين إلا ماحماه النى يل . والآخر ممناه إلا على مثل ماحماه عليه النى 
َي ٠‏ فعلى الأول ليس لاحد من الولاة بعده أن يحمى ؛ وعلى الثانى مختص الحى يمن قام مقام سول الله ليع وهو 
الخليفة خاصة . وأخذ أعاب الشافعى من هذا أن له فى الممسأ لتين قولين؛ والراجح عندم الثانى » والآول أقرب الى 
ظاه اللفظ لكن رجحوا الآول با سيأتى أن عمر حمى بعد النى يل ؛ والمراد بالحى منع الرعى فى أرض مخصوصة 
من المباحات فيجعلها الامام مخصوصة برعى بباثم الصدقة مثلا . وول ( عن يونس ) هو ابن يزيد الايلى ؛ وروابة 
الليث عنه من الأقران لأنه قد سمع من شيخه ابن شهاب ؛ وفى الاسناد تابعيان وصابيان . قوله (لاحمى) أصل المى 
عند العرب ان الرئيس منهم كان إذا 'زل منزلا مخصيا استعوى كبا على مكان عال قالى حيث انتهبى صو ته حماه من 
كل جانب فلا برغى فيه غيره و.رعى هو مع غيده فها سواه , وام ى هو المكان الحمى وهو لاف المباح » ومعناه ا 
أن ممع من الإحياء من ذلك الموات ليتوفر فيه الكلد* فترعاه مواأش مخصوصة و ملع غيرها . والادجح عند 
الشافعية أن الحى يختص بالايفة » ومنهم من ألحق به ولاة الأقالء م » دمحل الجواز مطلقا أن لايضر بكافة المسلمين . 
واستدل به الطحاوى اذهيه فى اشتراط إذن الامام فى [حياء لراك تشب (الفزق: ينما قان الحم أخص دن 


الحذيث . يفن رق | ةع 


الإحياء الله أعل . قال الجورى من الشافعية : ليس بين الحديثين معارضة ؛ فالحى الممهى ما حمى من الموات الكثيد 
العشب انفسه خاصة كفعل الجاهلية ؛ والإحماء المباح مالا منفعة للسلين فيه شاملة فافترقا . و إنما تعد أرض الى 
موانا لكوئما لم يتقدم فيها ملك لاحد ؛ لسكنها تشمبه العامى لما فا من المنفعة العامة . وله ( وقال بلغنا أن النى 
وَل حى النقيع ) كذا جميع ألرواة إلا لانى ذر » والقائل هو ان شهاب » وهو موصول بالاسناد المذكور اليه 
وهو مرسل أو مءضل؛ وهكذا أخرجه أبو داود من طريق ابن ودب عن يونس عن ابن شهاب فذكر المودول 
والمرسلجميعا » ووقع عند ألى ذر « وقال أب عبد الله : بلغنا الح فظن بعض الشراح أنه من كلام البخارى المصذف 

و ليس كذلك فقد لخر جه الامقاعيلى من طريق أحد بن ابراهم بن ملحان عن بحى بن بكير شيخ اليخارى فيه فذكر ش 
الموصول والمرسل جميعا على الصواب ”ا أخرجه أبو داود , ووقع لأبى أعيم فى مستخرجه بيط » فانه أخرجه من 
الوجه الذى أخر جه منه الإسماعيلى فاة:صر فى الاسناد الموصول على المئن المرسل وهو قوله ه حمى الاقيع » و ليس 
هذا من حديث ابن عباس عن الصعب ء ول'ما هو بلاغ للزهرى كا تقدم . وقد أخرج سه سعيد بن منصور من 
رواية عبد الرحمن بن الحارث عن الزهرى جامعا بين الحديثين , وأخرجه البمبق من طريق سعيد وثقل عن البخارى 
أنه وهم » قال الببق : لآن قوله حمى النقيع من قول الزهرى يعنى من بلاغه ؛ ثم روى من حديث ابن عمر ‏ ان النى 
ْلَه حى النقيع لخيل المدلدين ترعى فيه » وفى إسناده العمرى وهو ضعيف , وكذا أخرجه أحمد من طريقه قوله 
( النقيع ) بالنون المفتوحة . وحى الخطانى أن بعضهم صمفه فقال بالموحدة ؛ وهو على عشرين فرسنا من المديئة 
وقدره ميل فى أمانية أميال ذكر ذلك ابن وهب فى موطئه ؛ وأصل النقيع كل موضع يستنقع فيه الماء » وفى الحمديث 
ذكر النقيع الخضمات وهو الموضع الذى جمع فيه أسعد بن زرارة بالمدينة » والمشرور أنه غير النقيع الذى فيه الى 
وحى ابن الجوزى أن بعضهم قال انهما واحد ؛ قال والآأول أصح . قَوِلْه ( وان عمر حمى الشرف والربذة ) هو 
معطوف على الاول , وهو من بلاغ الزهرى أيضا » وقد ثبت وقوع الحى من عمس كا سيأتى فى أواخر الجواد من 
طريق أسل ه ان عمر استعمل مولى له على الحى » الحديث . والشرف بفتم المعجمة والراء بعدها فاء فى المشهود » 
وذكر عياض أنه عند البخادى بفتح المبملة وكسر الراء » قال وفى موطأ ابن وهب بفتّح المعجمة والراء قال : وكذا 
رواه بعض رواة البخارى أو أصلحه وهو المواب ؛ وأما سرف فهو موضع بقرب مكة ولا تدخله الالف 


واللام » والريذة يفتح الراء والموحدة بعدها ذال معجمة موضع «عروف بين مكة والمدينة تقدم ضبطه » وقد روى أبن 
ألى شيية باسناد صصميح عن نافع عن ابن عس أن عمر حمى الريذة لنعم الصدقة 
5 - باسسيست شرب الناس وسقي الدكواب من الأشهار 

8/١‏ - ررشن] عبد اه 6 ا أخبرنا مالك بن” لسن عن زيد بن أسل عن أبى صالح التمان عن 
: إر اه لم 8 3 - ف 33 3 56 ١‏ 0 
لى هريرة رضى الله عنه أن رول اق ميق فال 0 اكيل رجل أو »وجل ستر » وعلى رجل وزد : ذأما 
الذى ل جر فرجل رَإِكلما فى سبل الو فأطال لها فى تمرج_ أو روضة » فا أصابت فى طيّلها ذلك من الرجر 
أور ااروضة كانت له <سناتر ( ولو أنه" أقطم” ليا فاستاكت َََ أو شر فين كانت آثارها وأرداكيا حدناتر 


٠. .‏ * 0 مع سه .لاس ل ىو 
له ولوأنها مركت' بجر فشربت' منه ول برد أن يس كان ذالث حمنات له» فهى” أذلث أجر” . ورجل 
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ان الى 


ربطما م تنما وتعفقاً لم» / 0 005 اله فى _رقابها ولا ظابورها فعى ذا .سق . ورجل” ربطها لخر ورياء ورنواء 
الى وس ا #. و 

لأمل الإسلام ة فبى على ذلك ودر وشثل رول ' ار كلق عن المر_ققال : ما أنزل على فباثى إلا هذو 
2 2 "5" - 5-2 مل دسم 2 ل #6 دوس 
الاية الجامعة القاد - ( دن يعمل مثقال ذرة خيرا بره» ومن يعمل مثقال ذرق شرا رغ 

[ الحديث ا أطرائه فى : 85٠0‏ 2*5 لتويء دزف , تمعع 

ث٠‏ 7 اتيس وا ا 2 2 انه امس 

؟+م - ورظنا إسماعيل حد ”نا مالك عن ربيعة بن ابى عبد ار من عن 3 مولى النبعث عن زيد 
ان خالدر الجهنى رض الله عنه قال « جاء رجل” الى رسول الل َلثم نال ء, ن القع فقال : أعرف' عفاصها 
559 2 عرفها سنة” ًِ ذان حاء خاحيا وله َأ ما . قال : نضالة ل ؟ قال , : هى لاك" أو لأخيك” 8 
للذئب . قال فضالة الإبل ؟ قال : ماللكة وها ؟ متها 1 وحذاؤهاء» د “الاء وتأ كل الشجر حتى يلاها 
ا 0 
بالشرب منبا أحد دون أحد , ثم أودد فيه حديثين : أحدهما عن ابى هريرة فى ذكر الخيل وسيأفى اكلام عليه 
مفصلاف الجباد , والمقصود منه قوله فيه « ولو أنها مرت بنبر فشر بت مله ول رد أن يسق » فانه يشعر بأن من شأن 
اليهائم طلب الماء ولم يرد ذلك صا<ما فاذا أجر على ذلك من غير قصد فيؤجر دده هن ياب الاولى » فبت 
المقصود من الاباحة المطلقة . ثانهما حددث زيد بن خالد فى الأقطة و سيأ فى فا مشروحاء والمقصود منه قوله فيه 
د معها سنقاؤها وحذاها ترد الماء وتأكل الاجر 


ْ مه 8 - 2 - 5 ص عاط2 
تفضا د شا معلل 2 د حد ثنا وهيسب” عن هشامر عن أبيه عن از بير بن العوامم رضى الله عنة . 
اله عردم 5 5 ل 1 5 ٠‏ 
عن 0 لأن يأف أل أعبلة أذ جزمة مز حطب فينيم فيكف الله مها وَجِعَْ خير من أن 
5 2 حم 3 1 
لكا بن - 5 ١‏ 
- ل حى بنة بسكير_ حد كنا ليث ع٠‏ ن عُقيل عن ابن شهابر عن ألى عبد مَولى عبد 
رحن ب عَوفْرٍ أنه عم أبا هريرة ركى 2 عنه يقول : : قال رول 5" يله « لأن أحتط 5008 
على ظوره ه خير" له" ء من أن كاله لهذا فيعطية أو - ع6 
هبام - مشنا ارام بن عومى' أخبتنا عشام أن ابن جر أخيرم قال : أخبرلى ابن" 25275 


على نر حسينر بن على عر أبيه حسين رين على عن أبيه علي” . بن أفى طالب رضىء ال ء: نهم أنه قال « أصبت” 


الخد ينث ااام ب 7171 07 


- 


شارقا ه مع رسولر الله و ى تم وم ددر »قال ري ال ”7 ل شار أخركاء 8" مختبأ 2 ْ 
عند باب رجل من الانصار وأنا أريل” أ أحجلى عامبما الأخراً لأبيمه ؛ ومعى صااغ_دن 2 قينقاع تأستغين 
به على وَل فاطمة » وحمزة بن عبد الطبر شرب فى ذلك التشر ممه قينة . فقالت : ألا باح اشرق ! 
الثواى» ذثارَ ا ينايز ليخ خب أسنمتهاء وبرَواس هاء م" أخذة من أ كادما ‏ قلت لابن شباب : 
ومن ن انام ٠‏ قال :قد ب اسنممها ذهب مها قال 7 شباب قال ءاه رذى: 421 عنه : فنشارءت+ الى. مظار 


أفظلمنى » فأتيت؟ 2 اله فنك م زيف ب خاراة فأخبرته اهبر رج ومعه زيد “4 #تطاقت اهمه *» ندخل على 


١ 


حزة فتفيظ عايم» فرقم حبزة بعر وقال : هل نم إلا عبيد لآبالى ! فرجم” رسولك الله ملي يقن حت 
خرج ععهم ؛وذلك قبل غرم ابر 6 

قله (باب بيع الحطب والكلا” ) بفتح الكاف واللام بعده همزة بغير مد وهو العشب رطيه ويابسه وموقع 
هذه الترجمة م نكنتاب الشرب اثتراك الما والحطب والمرغى فى جواز انتفاع الناس بالمباحات منها من غير تمخصيص » 
قال اين بطال : إباحة الاحتطاب فى المباحات والاختلا من نبات الأرض.متفق عليه حتى يقع ذلك فى أرض عاوكة 
فترتضع الاباحة , ووجبه أنه إذا ملك بالاحتطاب والاحتشاش فلآن ملك بالإحياء له أولى . ثم أورد فيه المصنف 
ثلاثة أحاديث : أولها وثانمها حديث الزبير بن العوام وأنى هريرة بعناء فى الترغيب فى الا كتساب بالاحتطاب , 
وقد تقدم الكلام عاءهما فى كاب الزكة . ثااما حديث على فى قصة شارفيه يه مع حمرة بن عيد المطلب », والشاهد منه 
قوله « وأنا أريد أن أحمل علببما إذخرا لأبيعه » فانه دال على ما ترجم به مم جواذ الاحتطاب والاحتشاش 
وسسأقى الكلام على شرحه مستوف فى آخ ركاب الجباد فى فرض الس ع شاء الله تعالى 


- يسيب القطائع_ 


- نم2 


“م5 - رشا ليان" بن حرب حدثَنا حاد” بن" زيد عن عب بن سعيد قال سممت أنسا رض الله 

عنه قال « أراد رسول الله ر يلل أن ميقم من البحرين_ » فقالت و الأنصا: حتّى قم لإخواننامن الماجرين 
مثل الذى قولم” لنا . قال : سعر ون اذى ار » فاصيروا <ٍْ تَى تلتونى » 

[ الحديث «لام؟ ‏ أطرافه فى : 97و اس 1-1 

وله ( باب القطائع ) جمع قطرعة تقول قطعاه أرضا جعاتما له قطمعة »وااراد به مأ بخص .به الإمام بعش 
الرعية من الارض الموات فيختص به ويصير أولى باحيائه ممن لم يسبق إلى احمائه . واختصاص الاقطاع يالموات 
متفق عليه فى كلام الشافعية » وحكى عياض أن الاقطاع تسو يغ الامام من مال الله شيمًا لمن براه أهلا لذلك ؛ قال : 
وأكير مايستعمل فى الأرض » وهو أن يخرج منها لمن يراه ما حوذه إما بأن بملك إياه فسممره » وإما بأن يجمل له 
غلته «دة اتتهى . قال السبى : وااثانى هو الذى يسمى فى زماننا هذا إقطاءا , ولم أر أحدا من أصعابنا ذصكره . 
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٠‏ وتخريحه على طريق فى مدكل ‏ قال : والذى يظبى أنه يحصل لنقطع بذلك اختصا ص كاختصاص التحجر , لكنه 


الاملك الرقبة بذلك انتهى . ويبذا جزم انحب الطبرى . وادعى الأذرعى ننى الخلاف فى جواز تخصيص الإمام بعض 
الجند بغلة أرض إذا كان مستحا لذاك والله أعم ٠‏ قله (عن بحى بن سعيد ) هو الأنصارى ؛ ووقع الوبق من وجه 
ٍ آخر عن سلجان. بن حرب شيخ البخارى فيه النصريح با لتحديث لاد من يحى ٠‏ قوله ( أداد النى يِل أن يقطم من 
البحرين ) يعنى الانصار : وفى رواية الببهق ١‏ دما الانصار ليقطع لم البحرين » وللاسماعيل ١‏ ليقطع لم البحرين 
أو طائفة منها » وكأن الثيك فيه من حماد » فسيأتى للاصنف ف الجزية من طريق زهير عن يحى بلفظ « دما الأنصار 
لمكتب لهم البحرين ؛ ولهم فى هناقب الأنصار من رواية سفيان عن يحى « إلى أن يقطع لهم البحرين » وظاهره أنه 
أزاد أن يحعلها لم اقطاما . واختاف ف المراد بذلك ؛ فقال الخطابى : يحتمل أنه أراد الموات منها ليتالمكوه 
بالإحياء , وحتمل أن يكون أراد العام منبا لكن فى حقه من الس . لانهكان ترك أرضها فل يقسمها . وتعقب 
بأنها فتحت صلحا كا سي أنى فى كتاب الجزية » فيحتمل أن يكون المراد أنه أراد أن مخصهم بتثاول جزبتها » وبه 
جزم اسماعيل القاضى وابن قرةول ؛ ووجمه ابن بطال بأن أرض الصلح لانقسم فلا تملك . وقال ابن الثين : ما 
يسمى اقطاءا إذا كان من أرض أو عقار » وما يقطع من النىء ولا يقطع من حق مسل ولا معاهد . قال : وقد 
يكون الاقطاع مليكا وغير تمليك ؛ وعلى الثاتى يحمل إقطاعه يلكي الدور بالمدينة ‏ كأنة يشير إلى ما أخرجه الشافعى 


0 وصله الطبراتى د أن التى يلم اا قدم المدينة أقطع الدور » يعنى أنزل المباجرين فى دود الانصار برضامم 


انتهى . وسيأى فى أواخر الخنن حبديثك أسماء بنت أبى بكر دان النى َلك أقطع الزبير أرضا من أموال بنى 
النضير » يمنى بعد أن أجلاهم . والظاهر أنه ملكة إياما وأطلق عايها إقطاءا على سبيل الجاز والله أعل . والذى 
يظهر لى أن النى يئَعْ أداد أن يخص الانصار بما يحصل من اابحر ين أما الناجز يوم عرض ذلك عليهم فهو الجزية 
لانهم كانوا صالحوا ليبا » وأما بعد ذلك إذا وقعت الفتوح عفراج الادض أيضاء وقد وقع منه بلك ذلك فى 
عدة أراض بعد فتحبا وقبل فتحبا » منبسا إقطاعه مما الدارى بيت ابراهم »فلا فتحت فى عبد عسر نجر ذلك 
لقم » واستمر فى أيدى ذريته من ابثته رقية » و بيدهم كيتاب من النى َيه بذلك , وقصته مشهورة ذكرها ابن سعد 
وأبو عبيد فى « كاب الاموال» وغسيرهما . قله ( مثل النى تقطع انا ) زاد فى دواية الببق « فلم يكن ذلك 
عنده » يعنى بسبب قلة الفتوح يومئذ 5 فى رواية الليث التى فى الباب النى يلى هذا ؛ وأغرب ابن بطال فقال : 
ْ معنا أنه لم يرد فعل ذلك لانهكان أقطع المهاجرين أدض بنى الاضيد . قوله ( مسترون بعدى أثرة ) بفتلح الممزة 
والمثلثة على المشوور » وأشضار له بذلك الى ما وقع من استئثار الملوك من قريش عن الانصار بالاموال 
والتفضيل ف العطاء وغير ذلك فهو من أعلام نبوته يلت , وسيأتى الكلام عليه مستوف فى مناقب الانصار إن 
شاء الله تعالى 
م6- بإسسيسب كتابة القطائع 

ب«م0 اس وقال الأريث” عن 4بى بن سهيلر عن أو رضى انه عنه « دعا النئ يِه الأنصارت 

ليقطم لم بالبحرتين » ققالوا : يارد ول الل إن فمات ذا كب لإخو اننا .من قربشر مقلباء فل يكن ذ الك عند 


الحديث ببسام 0 1 


البى" َل ٠‏ فقال : إنم سرون بعدى أثْره » فاصروا حتى تاقوفى 0 

قوله ( باب كتابة القطائع ) أى لتكون توثقة بيد المقطع دفما للتراع عنه . قله ( وقال الليث ) لم أده 
موصولا من طريقه . قال الاسماعيل وغيره : أورده عن اللدث غير موصول ؛ ذاد أبو تعيم : وكأنه أخذه عن 
عبد الله بن صالم كاتب الليث عنه . واعثرض على المصنف يأن رواب الأيث لاذكر للكتابة فبا » وأجيب بأتبها 
مذكورة ف الشق الثاتى ؛ وبأنه جرى على عادته فى الاشارة الى مايرد فى بعض الطرق , وقد تقدم أنه عنده فى الجزية 
من رواية زهير » وهو عند أحمد عن أبى معاوية عن يحى بن سعيد والله أعم . وف الحديث فضيلة ظاهرة للانصار 
لتوقفهم عن الاستئثار بشىء من الدئيا دون المباجرين » وقد وصفوم الله تعالى بأنهم كانو الآ يؤثرون على أنفسهم 
ولوكان بهم خصاصة ) خصلوا فى الفضل .على ثلاث مراتب : إيثارهم على أنفسهم ؛ ومواساتهم لغيرهم » والاستثئار 
عليهم . وسأنى الكلام على مايتعلق بالبحرين فىكتاب الجزية إن شاء الله تعالى 


١‏ - بإسيب اب الإبل على الملء 
70/4 اس حدمنا ار هيم 6 امغر حداثنا مرا 0 قلي قال حدّى أبى عن هلال بن على" عن عبد 
ادن بن أبى 3 عن أبى 5-7 رضى 42 عنلهعن النئ يِه قال « من 3 الوبلر ان محلب 
على لناء » ْ 
قوله ( باب حلب الابل على الماء ) أى عند الماء » والحلب بفتح اللام الاسم والمصدر سواء قاله ابن فارس » 
تقول حلبتها أحابها حابا بفتح الام . وله ( أن تحاب ) بضم أوله على البئاء لللجبول : وهو بالحاء المهملة فى جمبمع 
الروايات ؛ وأشار الداودى إلى أنه دوى باجم وقال : أراد أنها تساق الى موضع سقبها » وتعةقب بأنه لو كان 
كذلك لقال أن تجلب الى الماء لاعلى الماء : وما امراد حلبما هناك لنفع من حضر من المسا كين , ولان ذلك ينفع 
الابل أيضا » وهو نحو النبى عن الجداد بالليل » أراد أن تيحد نهار! لتحضر المساكين ٠‏ قَوِلهِ ( على الماء ) زاد أبو 
نعبم فى «المستخرج » والبرقاتى فى ه المصاخة » من طريق المعافى بن ميان عن فليح « يوم ودودها » وساق البرقاق 
مبذا الاسئاد ثلاثة أحاديث أن فى نسق , وقد تقدم معنى حديث الباب فى الركاة هن طريق الاعرج عن أبى هريرة 
مطولا وفيه « ومن حقبا أن تحلب على الماء » وتقدم شرحه هناك 
١‏ - ياسيت الرجل يكون' له تمر أو ثيررب فى حائط أ فى نمخل . وقال البى مَك : 
«مَن باع ملا بمد أن مق ب فشمرمها لابائع » ولابائع للد والمق عن يكم ؛ وكذلك رب الَرية » 
فم . أخبرنا عيلة ار ئ و اف حبرا اليث ا ا شهاب عن سالم بن عبد ان عن أبيم 
رضى الث عنه قال : ممت رسول ال يه يقول « من ابقاع لد بعد أن تق ب فتمرتها اقم إل أن يشترط 
باع . ومن ابتاع: عبداً وله ماله فاك للذى بام إلا" أن بشتر ما البتاع » 
م ح باج م » فح أابارى 
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وءن مالل عن دنه ا 0 
ثابت رضى اللا ء: اش ها أ ل نء 

لومم له مرش عبد 31 و بن عد حدكثنا ابن عيبنة عن ان و جر فو ادم جار بن" عبد اشر 
دض لله عبما « نبى اتن يله عن اتغاترة والفاكة دعن الاب وعن بيهر اا كمر حت يبدو لاه » وأن 
لاتباع. إلا" بالدينار واللشرهم_ء إلا انترايا » 

- ورا يمى بن ذرّعة ّنا مالك” عن داوة بئر 8 عن أبى سنيان مولى ابن أبى 
أحمد ع ن أبى هر برة ركى اله اع قال رخص البئ يله فى بم اعرايا مخر'صها من 0 دون خسة 
أوسق, أو فى خسة اوس شك" داوة فى ذلك» 

سدعمء عمم” - مرش زكرياد بن يبى حدثنا أبو أسامةً قال أخيرنى الوليد بن" كثير قال أخبرنى 
شير بن سار مول بنى حارثة أن" رافم” بن خديجر ودهل بن ألى حَمَْةَ حدتناه « ان" رسول الله يله نمهى' 
عن الْزابَة » يعر لمر بار ؛ إلا صاب العرايا فانه أزن لم «( 

قال أبو عبد الو : وقال ابن إشحاق” سد فى بشي .. مثله 

قله ( باب الرجل يكون له مر أو شرب ف حائط أو نخل ) هو من اللف والنشر ء أى له حق المرود فى 
الحائط أو نصيب ف الاخل ٠‏ قوله ( وقال النى يِه : من باع نخلا بعد أن تؤبر فتمرما للبائع ) تقدم موصولافى 
دياب هن باع خلا قد أبرت » من طر يق مالك عن نافع عن ابن عمر ٠‏ ورصله بمعناه فى هذا اليباب .وله (دالبائع 
المذكورة فى الباب » وتوهم بعض الشراح أنه بقية الحسديث المرفوع فوم فى ذلك وهما فاحشا . وقال ابن المذين : 
وجه دول هذه الترجة فى الفقّه التنبيه على إمكان اجتاع الحةوق فى العين الوأحدة : هذا له الملك وهذا له الانتفاع , 
وهو مأخوذ من استحقاق البائع الغرة دون الآصل فيسكون له حق الاستطراق لاقتطافها فى أرض علوكة لغيره » 
وكذلك صاحب العر بة ٠‏ قال : وعندما خلاف قيهن يسق العرية » هل هو على الوامب أو الموهوبة له ؟ وكذلك 
سق الثرة المسئناة فى البيع قيل على البئئع وقيل على المشتزى , فلا نفتر بنقل بن بطال الإجماع فى ذلك . م أورد 
| أصنف ف ذاك حمسة ة أحاديئ : : الاول حد”ثك ابن عر 0 عمر « من ابتاع خلا تقدمالكدلام على شرحه و ءلى بيآن ثىء 
من اختلاف الرواة فيه فى م باب من باع نخلا قد أبرت , من كاب الببوع ٠‏ قله ( ومن ابتاع عبدا وله مال الح) 
قال ابن دقيق العيد : اتدل به لمالك على أن العيد ملك لاضافة الملك اليه باللام وفى ظاهرة فى اللك . قال غيره 
ايان العبد إذا ملك مبيده مالا فانه علكم , وبه قال مالك وكذا الشافى فى القدم لكنه إذا باعه بعد 


الحديث وبط”ء عمم؟ اه 


ذلك رجع المال لسيده إلا أن يشترطه المبتاع'. وقال أبو حنيفة وكبذا الثشافنى فى الجديد : لايملك العبد شيئًا أصلا 
والاضافة للاختصاص والانتفاع كا يقال السرج للفرس » وين من مفبومه أن من باع عبدا ومعه مال وشرطه 
المبتاع أن البيع يصح , لكن بشمرط أن لايكون المال ربويا فلا يحوز ببع العبد ومعه درام بدراهم قاله الشافعى » 
وعن مالك لامنع لاطلاق الحديث : وكأن العقد [نما وقع على العبد خاصة , والمال الذى معه لا مدخل له فى العقد . 
واختلف فما إذاكان المال ثيابا » والاصم أن لها حكم المال ؛ وقيل تدخيل علا بالعرف ؛ وقيل يدخل سائر 
العورة فقط . وقال الباجى : إن شرطه المشترى العبد صح مطلقا , وإن شرط بعءضه أو لافسه فروايتان . وقال 
المازرى : إن زال ملك المسد عن عبده بيع أو معاوضة فالمال السيد إلا أن يشترطة المبتاع ٠.‏ وعن . بعض الا بعين 
كالحسن قبع العبد » والحديث حجة على قائل هذا . وإن ذال بالمتق ونحوه فالمال للعبد إلا أن يشترطه السيد » وإن 
ذال بالحبة ونحوها فروايتان قال القرطى : أرجحهما إلحاتها ا ابيع » وكذا إن سلله فى الجناية . وفى الحديث 
جواز الشرط الذى لابنافى مقتضى العقد » قال الكرمانى : قوله « وله مال » اضافة المال الى العبد جحاز كا ضافة الدرة 
إلى النخلة . قله ( وعن مالك ) هو معطوف على قوله حدئنا الليثك » فبو موصولء والتقدير : حدثنا عبد الله بن 
بوسف غن مالك . وذعم بعض الشراح أنه معاق » ولي سكذلك . وتردد الكرمانى . وقد وصله أبو دارد من 
حديث مالك عن نافع عن ابن عمر فى النخل مرفوعا » وءن نافم غن أبن عير غن عر ف العبد «هوةوفا ‏ وكذا 
هو ف « الموطأ » ولفظه : عن ابن عمر عن عمر بقصة العبد , وعن نافع عن ابن عس غن الى يللم بقصة التخل , 
أم ساقه من طريق سلمة بن كبيل « حدثئنى من سمع جابرا عن النى يله » ٠‏ وقال الكرماتى : قوله ه فى العيد » أى 
فى شأن العيد 5 أو التقدير : عن عر أنه قال فى العيد بأن ماله ليائعه » أو زاد لفظ العيد بعد قوله د الا أن يشترط 
المبتاعء أى والعبدكذلك . قلت : وأرجحها الأول , وقد عبر عنه عند أبى داود بنحو ذلك كا ذكرته . وأخرجه 
النساى من طريق يحى اقطان عن عبيد الله العحرى عن نافع عن ابن عر عن عمر بقصة العيد » ومن رواية ممدبن 
[إعق عن نافع عن ابن ععر مفوعا بالقصتين » وقال النسالى : العيرا ( واأصواب مارواه بحى القطان , وكذلك 
رواه الليث وأيوب عن نافع فى المبد «وقوفا . وقوله « من ابتاع عبدا وله مال فاله للذى باعه إلا أن يشترط 
لمبتاع » مكذا نينت قصة العبد فى هذا الحديث فى جميع فسخ البخارى : وصنيع صاحب العمدة يقتضى أتها من أفراد 
مسل فانه أورده فى « باب العرايا » فقال « عن عبد الله بن عير » فذكر من باع خلا ثم قال « ولسلم من ابتاع عبدا 
.فاله للذى باعه إلا أن يعترط المبتاع » وك أنه لما نظر كتاب الببوع من البخارى فلم بحده فيه توم أنها من أفراد 
:مسلم ٠‏ واعتذر الشارح ابن البطار عن صاحب العمدة فقال:: هذه الزيادة أخرجبا الشيخان من رواية سامعن أبيه 
عن عمر » قال : المصذف ل نسب الحديث لابن عن اتاج أن ينسب الزيادة لمسم وحده انتبى ماخصا . و بالغ 
شيخنا ابن الملقن فى الرد عليه لآن الشيخين لم يذكرا فى طريق سالم عمر بل هو عندهما جميعا عن أبن شمر عن النى 
َيه بذير واسطة عمر ‏ لكن مسل والبخارى ذكراه فى البيوع والشرب فتعين أن سبب وث المقدمى ماذكرته . 
وقال التووى فى شرح ملم : لم تقع هذه الزيادة فى حديث نافع عن أبن عير ؛ وذلك لا يضر فآن سالما 'قة بل هو 
أجل من نافع فزيادته مقبولة . وقد أشار النسائتٍ والدارقطن الى ترجيح رواية نافع وهى إشارة مردودة انتهى . 
قلت : أما ننى تخرنجا فردوذ فائها ثابتة عند البخارى هنا من رواية ابن جرح عن أبن أبى مليكة عن نافع لكن 
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باختصار » وأما الاختلاف بين سالم ونافع فأئما هو فى رفعها ووقفها لافى إثباتها ونفما » ف الم رفع الحديثين 
جميعا ونافع رقع حديث النخل عن ابن عمر عن النى وَلْيُّهْ رقف حديث العيد على أبن عمر عن عمر » وقد رجح 
مس مارجحه النساق . وقال أبو داود وتبعه ابن عبد البر : وهذا أحد الأحاديث الأربعة الى اخلف فيها سالم 
ونافع » قال أبو عمر : اتفقا على رفع حديث النخل , وأما قصة العبد فرفمبا سالم ووقفها نافع على عمر » زرجح 
البخارى رواية سالم ى رفع الحديثين » و نقل ابن التين عن الداودى هو وثم من نافع » والصحيح مارواه سالم مرقوعا 
فى العرد والرة , قال ابن التين : لا أدرى من أن أدخل الوم على نافع مع إمكان أن يكون عس قال ذلك ب يعنى على 
جبة الفتوى ‏ مستادا إلى ما قاله التى وَلِله فتصح الروايتان . قلت : قد نقل الترمذى ف ١‏ الجامع » عن البخارى 
تصحيح الروابتين » ونقل عنه فى العلل » ترجبح قول سالمء وقد تقدم بيان ذلك كله واضحا فى كتاب الببوع . 
قوله ( والحرث © أى الآرض المزروعة . فن باع أرضا حروانة وففها زرع فالزرع للبائع » والخلاف فى هذه 
كالخلاف ف النخل » ويؤخنذ منه أن من أجر أرضا وله فهبا زرع أن الزرع للؤجر لا للستأجر إن تصورت صورة 
الاجادة . قوله (سمى له نافع هؤلاء الثلاثة (') قائل سم » هو ابن جريئح والضمير فى « له» لابن أبى مليكة . وى 
الحديث مايدل على قلة تدليس ابن جريح فانه كثير الرواية عن نافع ومع ذلك أفصح بأن بينبما فى هذا الحديك 
واسطة .ثانها : حديث زيد بن ثا بك فى العرايا وقد ةدم مشروحا فى بابه . ثالأها : حديث جابر فى النهبى عن 
الخابرة واحاقلة والمزابئة وبيع المر حتى يبدو صلاحه وبيعه بغي الديئار والدره الا العرايا . فاما الخابرة فتقدم 
الكلام علا فى المزارعة . وأما الحاقلة فتةدم الكلام علما فى حديث أنس فى « باب بع الخاضرة ». وأما المزابئة 
افتقدم الكلام عليها فى حديث ابن عمر وابن عباس وغيرهما فى د باب المزابئة » » وأما بقيته فتقدم فى ه باب بييع 
اثمر على رءوس الذخل » من حديث جابر . رابعبا : حديث ألى هريرة فى بيع العرايا وقد تقدم أيضا مشروحا ف 
يانه . خامسها : حديث رافع بن خدييج وسبل بن أبى حثمة فى النهى عن المزاينة إلا أصحاب العرايا وقد تقدم 
حديث سول فى ه باب بع الغر على رءوس النخل » وقد تقدم شرح جميع هذه الاحاديث » وقوله هنا « قال : وقال 
ابن حمق حدثنى بشي » يعن ابن يسار مثله . كذا لابى ذر وأبى الوقت » ووقع للاصيلى وكر بمة وغيرهما د قال أأبو 
عبد الله : قال ابن اتن » فعلى هذا فهو معلق ؛ ولم أره موصولا من طريقه إلى هذه الغابة والله المسستعان 

(غامة ) : اثمتمل كتاب الششرب على سّة وثلائين حديثا : المعلق هنها خمسة والبقية موصولة » والمكرر منها 
فيه وفيا مضى سبعة عشر حديثا » والخالص تسعة عشر ؛ وافقه مسلم على تخريحها .وى حديث عثان فى بر رومة » 
وحديث ابن عباس فى قصة هاجر ؛ وحديث الصعب ف الى : وحديث الزهرى المرسل فى حى أنقبع ٠‏ وحديث 
أنس فى القطائع . وفيه من الأثار ائئان عن عمر رضى الله عنه . والله تعالى أهلم 


١. (‏ ) فى هامش طبعة ,بولاق : قول الشارح ١فوله‏ والحرث ا ) و( قوله سمى له الم هؤلاء الثلاثة الح )هائان العبارتان غير موجودلين 
فى نس الهن التي بايدينا » واملهما فى الرواية الثى وقمت للشارح ففبرح عليها 


الحديت ول ب لمعم 0 إلى 


وَلْه (كتاب ف الاستقراض وأداء الدون والحجر والتفليس ) كذا لابى ذر » وزاد فيره ف أوله البسملة . 
والنسق 0 باب «( يدل ككتاب رعطف الثرجمة النى ثليه عليه غير باب وجمع الممنت بين هله الأمود الثلاثة لولة 
الآحاديث الواردة فيها ولتعلق بعضها ببعض 

: ل و 7 م ه 
ل سيت من اشترى بال بن وليس عنده عنة ؛ أو ليس ممعراة 
5 5 2000 م ى 
مد؟ - شن مد بن وسف هو البيكندى أخبرنا جَرَير عن امذيرة عن الشمىٌ عن جابر ن عبد 
ال رضي الله عنهما قال « غررت مم" الى" يي فقال :كين نرتى بيرك ؟أنبيمة ؟ قت فم ؛ فيعتة إياه . 
فل قم المدينة غدّوت إلبو بالبَعير » فأعطانى ع6 
كلم وزثنا 0 7 أسَد حد ثنا عبد" الواحد حد نا الأعمش” قال « نذاك'نا عند ابر ميم هري 
0 0 5 4 4 ء. 2 > وه ٠.‏ 7 اص م 5-5 
فى الس فقال : حدثني الأمود عن عانشة رضي ا عنها أن البى' يل اشتر ى طماماً من عودكار إلى أجل 
ورهنه” درعاً من حديد » 

قله ( باب من اشترى بالدين و ليس عنده "منه أو ليس بحضرته ) أى فهو جائز » وكأ:ه يشير إلى ضعف ماجاء 
عن ابن عباس مر فوعا « لا أشترى ماليس عندى منه» وهو حددث أخرجه أبو داود والحا كم من طريق سماك عن 
عكرمة عنه فى أئناء حديث تفرد به شريك عن مماك واغتاف فى وصله وإرساله . ثم أورد فيه حديث جابر فى 
شراء النى ولي منه جمله فى السفر وقضائه عله فى المديئة ؛ وهو مطابق للركن الثاتى من الترجمة ٠‏ وححددرثك عائشة ىق 
شرائه يله من اليهودى الطعام إلى أجل . وهو مطابق للركن الاول . قال ابن المنير : وجه الدلالة منه أنه َي لى 
حضره ان ما أخره ؛ وكذ! من الطعام لو حضره لم يرتب فى ذمته دينا لما عرف من عادته الشريفة من المبادرة الى 
[خراج مابازمه إخراجه 6 قلت : وحددثك جابر وأى اامكلام عليه فى الشروط » وحددث عائشة يأى الكلام عايه فى 
الرهن 0 وقوله فى أول حدنث جاير د حدثنا مد 8- بوسف »هرو الببكندى كذا ثبت لآبى ذرء وأهمل عند الا كير 
رجزم أبو على الجباق بأنه أبن سلام وحيى ذلك عن رواية ابن السكن » شم وجدته فى رواية أن عل بن شعوبة عن 
الفربرى كذلك . وجرير شيخه هو ابن عبد اميد , ومغيرة هو ابن مقسم 

؟ -. بإسسبب مَن أخذ أموال الناس بريد أداءهاء أو إتلاتها 


8 ا ع 1 4 ص-- 0 32 3 28 
١+‏ شنإ عبد العزيز بن عبد لل الأوَيسي حد ثنا ساجان نْ يلال عن ثور بن زيد عن الى 


11 ش م كاب الاستقراض 


لمث عن ألى هرير د رض الله عنه عن النى” يَيتم قال « بن أخذ أموال الناس ير ين أداءها أذّى اله عنه» ومن 
أخذ يريد إتلانها أثلته ان » 

قله ( باب من أخذ أموال الناش بريد أداءها أو إثلافبا ) حذف الجواب اغتذاء بما وقع فى الحديث . ال 
ابن المنير : هذه الترجمة تشعر بأن التى قبلها مقيدة بالعلم بالقدرة على الوفاء , قال : لآانه إذا علم من نفسه العجز فقذ 
أذ لايرايد الوفاء إلا بطريق التنى والتّنى خلاف الارادة . قلت : وفيه نظر لآنه إذا نوى الوفاء مما مسيفتحه الله 
عليه فقد نطق الحديث بأن أل يؤدى عنه إما بأن يفتح عليه فى الدئما وإما بأن يكل عنه فى الآخرة » ٠»‏ فلم ومين 
التقسيد بالقدرة فى الحديث » ولو سا ما قال فبناك مرتية ثالثة وهو أن لايعم هل يقدر أو عجر وله (عن ثور 
أبن زيد) بن بفتح الزاى وهو الديل » والاسماعيلى من طريق ابن وهب عن ساجان دحدثثى ثور» ٠ ٠‏ قوله ( عن أبى 
الغيثك ) 0 والمثلثة » زاد ابن ماجه « مولى ابن مطيع » .قات : وأحعه سالم ؛ والاسناد كله مدنيون ٠‏ وله 
(أدى الله عنه ) فى رواية الكشمبى , أذاها الله عنه » ولابن ماجه وابن حبان والحاك من حديث ميموئة دما من 
مسل يدان دينا بعل الله أنه يريد آداءه إلا أذاه الله عنه فى الدنيا » وظاهره يحيل المسألة المشبودة فمن مات قبل 
الونا , بذير تقصير مله كأن يمسر مثلا أو يفجأه الموت وله مال عخبوء وكانت نيته وفاء ديئه لم يوف عنه فى إلدنيا. 
٠‏ ويمكن حمل حديث ميمونة على الغالب » والظاهر أنه لاتيعة عليه والحالة هذه فى الآخرة حيث يؤخذ من حسناته 
لصاحب الدين , بل ,شكفل الله عنه لصاحب الدين كا دل عليه حديث الباب وان خالف فى ذلك ابن عبد السلام 
والقه أعلل . قله ( أثلفه الله ) ظاهره أن الإثلاف يقع له فى الدنيا وذلك فى معاشه أو فى نفسه . وهو عم من أعلام 
النبوة لما تراه بالمشاهدة من يتعاطى شيئا من الامرين » وقيل المراد بالاتلاف عذاب الآخرة ٠‏ قال ابن بطال : فيه 
الحض على ترك استشكال أموال اناس والترغيب فى حسن التأدية يهم عند المدايئة وأن الجزاء 200 
العمل . وقال الداودى : فيه أن من عليه دين لاسسّق ولا يتصدق وأن فعل رد اه . وفى أخذ هذا من هذا بعد 
كثير . وفيه الترغيب فى نحسين النية والترهيب من ضد ذلك وأن مدار الاعبال عليها . وفيه الترغيب فى الدين لمن 
وى الوفاء » وقد أخذ بذلك عبد الله بن جعفر فيا رواه ابن ماجه والحام مرى رواية تمد بن على عنه أنه كان 
يستدين » فسمُل فال : سمعمت رسول اله يله سول ١‏ ان الله مع الدائن <تى شضى دينه » إسناده حسن » لكن 
اختلف فيه على مد بن على فرواه الحا كم أيضا من طر يق ااقاسم بن الفضل عنه عن عائشة بلفظ ١‏ ما من عبدكانت له ' 
نرة فى وفاء دينه إلاكان له من الله عون » : قالت : فانا ألقس ذلك العون » وساق له شاهدا من وجه آخر عن القاسم 
عن عائشة . وفيه أن من اشترى شيئًا بدين وتصرف فيه وأظبر أنه قادر على الوفاء ثم تبين الآمى يخلافه أن البيع 
لابرد بل ينتظر به حلول الآجل لاقتصاره يلم على الدعاء عليه ولم يازمه برد البيع قاله ابن المني 


؟ - سيب أداء الدونٍ »وقول الله و تعالى ( إن 51 يمرك أن دوا الأماناتر إلى أهلبا » وإذا 
000 
حَكتم بين الناس أن ىك وا بالعدل» إن الا تمظكم بعء إن لل كان تميماً بصيرا ) 


ا 5 9 . 
مدرنع؟ - صَغن 76 بن 0 عدننا أو شهاب عن الأعمش عن زيدٍ بن وَعب عن ابى 50 رفي 


الحديك م70 - 1م 5 


١ 1 1 ١ ( 00‏ 0 ع - 7 0 1, 7 
ال عنه قال د كنت م البو يم فنا أبعي يَمنى أدا ‏ قال : ما أحِبٌ أنه مول لى ذعب) بمححث 
0200 020 وك ل كار عرق ع ورد ارد يه 3 
عندى منه دينار وى ثلاث الا ديناراً أرصّدم لدَن . ثم قال : ان الأ كثرين” عم الأقلونة » إلا من قال 
٠.‏ 0 8 0 . ماس اس - 4 
الما هكذا وهكذا ‏ وأشار أبو شبابٍ بين يديه وعن عينه وعن شمالء ‏ وقليل” ماهم . وقال : مكاءك » 


يه 


9 ! 1 1 3 و 01 مار مل ات اس صل سم لس ر 
واتقدام غير بهد ة مت صو » فأردت أن أنه . نم ذكزت قوله : مكارك حتى انيك . فلا حاء قلت : 


بارسول” الل » الذى أ قال : الصوت" الذى سممت - قال : وهل ععثت ؟ قات نمم » قال : أتانى 
جبريل عليه السلام ققال ؛ مَن مات من ميك لا يشرك” بلله شبيًاً دخل الجنة » فلت : ومن فمل كذا وكذا ؟ 
قال :نعم © 


#ي "ار نت 
ت 42و 


- عدائع) أحد نْ شوب بن سعيك_حداثنا أن عن بو 2 قال أ شماب : عدكثى ل اش 
بن عبد الل بن عتبة ‏ قال : قال أو هريرة رمى" الله عنه قال رسول. اشر 00 و كان لى مثل” أحد ذه 
ماي ثفى أن لاسكر” على" ثلائثة وعندى منه” شى؟ إلا نى” أرضّلاه دين » روا صالح وعقيل” عنر الز “هرهم 
[الحديث هم طرفاء فى :7554653440 ] / 
وله ( باب أداء الدين) فى رواية أبى ذر « الديون , بالجمع ( وقول الله تعالى ( ان الله يأمرك أن تؤدوا الامانات 
إلى أهلبا ) الآية) كذا لابى ذر , وساق الأصيل وغيره الأية . قال ابن المنير : أدخل الدين فى الآمانة لثبوت 
الأمى بادائه , إذ المراد بالامائة فى الآآية هو المراد بها فى قوله تعالى ( انا عرضنا الآمانة على السمارات والارض ) 
وفسرت هناك بالآواس والنواهى فيدخل فبا جميع مايتعلق بالذمة ومالا يتعلق اه. وصحتمل أن تكون الآمانة على 
ظاهرها , وإذا أس الله بادائها ومدح فاعله وهى لانتعلق بالذمة غال مافى الذمة أولى . وأكثر المفسر بن على أن الآية 
زات فى شأن عثيان بن طلحة حاجب الكعبة » وعن عبد الرحمن بن زيد بن أسلم نزلت ف الولاة ؛ وعن ابن عباس 
فى عامة فى جميع الآمانات . ودوىابن أبى شيبة من طريق طلق بن معارية قال «كان لى دين على رجل نخاصةه إلى 
شري فقال له : إن الله يأمسكم أن :دوا الامانات إلى أهلبا ؛وأص يحيسه . ثم أورد المصلف فيه حديث أن ذر 
دكنت مع النى يِل فلنا أبصر أحدا قال : ماأحب أنه يحول لى ذهبا _مكث عندى منه ديئاد فوق ثلاث , الا دينارا 
أرصده لدين» الحديث و سيا تى الكلام عليه مسسّوفى فىكتتاب الرقاق . وغرضه هرّا هذا القدر المذكور . قال ابن بطال : 
فيه إشارة إلى عدم الاستغراق فكثير الدين والاقتصار على اليسير مئه أخذا من اتقتصاره على ذكر الدينار الواحد» 
ولوكان عليه ماثة دينار مثلال يرصد لآدائها دينارا واحدا ١ه‏ . ولا يخ مافيه . وفيه الامتيام بأمى وفاء الدين » 
وما كان عليه يلمج من الزهادة فى الدئيا . قله (ما أحب أنه نتحول لى ذهبا ) كذا لآبى ذر« تحول » بفتّح المثناة » 
ولغيره بضم التحتانية قال ابن مالك : فيه حول ,ععنى صير وقد خف على كثير من النحاة ٠‏ وعاب بعضهم استعاله على 
الحريرى . قال : وقد جاء هنا على ما لم يسم فاعله جاريا بجرى صار فى رفع ما كان مبتدأ ونصب ماكان خبرا » وكذلك 
حم ماصيخغ من حول مدل تحول فانه بزيادة المثناة تجدد له حذف ماكان فاعلا وجمل أول المفعو لين فاعلا وا نهما 


5ه م؛ د كتاتٍ الاستقراض 


خيرا منصوبا ٠‏ قوله ( أرصده ) ثبت فى روايئنا بم أوله من الرياعى وحكى أبن الثين عن بعض الروايات بفتح 
الحمزة من رصذ ء والأول أوجه تقول أرصدته أى هيأته وأعددته ورصدته أى رقبته » وقوله « الاكثرون» أى 
مالاوه الافلون» أى ثوابا إلا من ذكر » وقوله د وقليل ما هم » ما زائدة أو صفة وقرله «مكانك» بالنصب 
محذوف العامل أى الزم مكانك , وقوله , قلت يا رسول الله الذى سمعت , خبره حذوف تقديره ماهو ؛ وقوله « ومن 
فمل كنذا وك.ذا» فسر فى الرواية الآنية فى الرقاق ه وان ذنى وان سرق» ووقع فى دواية المستمل هنا «وان» بدل 
ومن ٠‏ قوله عقب حديث أبى هريرة فى ممنى حديث أَبى ذر ( روأه صالم وعقيل عن الزهرى) يعنى عن عبيد ألقه عن 
أبى هريرة » وطريةهما موصول ف « الزهريات» محمد بن بحى الذهلل . قوله ( لوكان لى مثل أحد ذهبا ) قال أبن 
مالك : فيه وقوع لين بعد مدل وهو قلول , ونظيره قوله تعالى ( ولو جثنا بمثله مددا ) . قَولْه (مايسرق أن 
لامر ) فال ابن مالك : فيه وقوع جواب لو مضارعا منفيا يماء والاصل أن يكون ماضما مثيتا » وكأنه أوقع 
المضارع موقع الماضى , أو يكون الآصل ماكان يسرك لخذف كان وهو جواب أو » وفيه ضمير هو الاسم ويسراق 
الخبي » وحذ ف كان مع أسمبا و بقاء خبرهاكثير وهذا أول اه. ووقع فى حديث ألى ذر «ماسرى أن يمكك 
عندى » وفى حديث أنى هريرة « يسرق أن لابمكث » ومفيوم كل منبما مطابق انطوق الآخر » ووقع للاصمل 
وكرعة فى رواية أبىهريرة « مايسرنى أن لا مكث » وعلى هذا فلا زائدة . والله أعل 
ع - باسسيست استقراض الإبل 

.وم - وشم أنو الوليد حد 'ننا شعي أخبر نا سادة” بن كعولر قال معت" أبا سادة 5 حدتث عن 
أبى هربرة رضى” الث عنه « إن رجلا ادي رسول له يلل تأغلظ له“» فهر" به أسمابه » فتال : دعوه فان” 
لصاحي الحو مَقالا” » واشترو اله مير تأعطوءٌ إياه . وقالوا : لاتمد إلا" أفضل من سه » قال : اشتروه 
فأعطو 1 إباك» فان حر أحسنسم قضاء 6 

وله ( باب استقراض الإبل ) أى جوازه ليرد المقترض نظيره أو خيرا منه . قله ( ان رجلا تقاضى رسول 
الله لَه ) وفى رواية ابن المبارك عن شعبة الآآنية فى المبة ‏ ان النى يلك أخذ سنا لماء صاحبه يتقاضاه» أى 
يطلب منه قضاء الدين , وفى أول حديث سفيان عن سالبة كا سيأتى بعد بابين د كان لرجل على النى يلي سن من 
الابل جاءه يتقاضاه » ولاحمد عن عبد الرزاق عن سفيان « جاء أعرابى يتقاضى النى يلل بعيرا » , وله عن ,يزيد بن 
هارون عن سفران د استةرض النى يلم من دجل بعيرا » وللنرمذى من طريق على بن صا عن سلية « استقرض 
النى يكم سنا ء . قوله ( فأغاظ له ) يحتمل أن يكون الإغلاظ بالتتعديد فى المطالبة من غير قدر زائد » ويحتمل 
أن يكون بغير ذلك ويكون صاحب الدين كافرا فقد قبل إنه كان +وديا » والاول أظبر لما تقدم من رواية عبد 
الرزاق أنهكان أعرابيا ؛ وكأنه جرى على عادته من جفاء الحماطبة . ووقع فى ترجمة بكر بن سبل فى « معجم 
الطبراتى الاوسط » عن العرباض بن سارية مايفوم أنه هو , لكن روى النساتى والحام الحديث المذسكور وفيه 
مايقتضى أنه نميره وأن القصة وقصت لأعرانى » ووقع للعرياض نوها . له ( فهم ية أصصابه ( أى أراد 
أصماب النى َيِه أن يؤذوه بالقول أو الفمل : لكن لم ينعلوا أدبا مع الى َيل . قوله (فان لضاحب الحق مقالا ) 


الحديث ٠‏ وم لاه 


أى صولة الطلب وقوة الحجة » لكن مع مراءاة الآدب المشروع . قوله ( واشترواله بعيرا ) فى رواية عبد الرذاق 
القسوا له مثل سن بغيره . قله ( قالوا لا نحد ) فى رواية سفيان الأنية « فقال أعطوه » فطلبوا سنه فلم يحدوا إلا 
فوقها» » وفى رواية عبد الرزاق ١‏ فالمسوا له فلم بحدوا الافوق سن بعيره » والنخاطب بذلك هو أبو رافع مولى الثى 
َي كا أخرجسه مس من حديئه قال ه استسلف رسول اله َل من رجل بكرا : فقدمت عليه [يل من [يل الصدقة » 
ولابن خرعة ١‏ استلف من رجل بكرا فال : إذا جاءت إبل الصدقة قضيناك , فلا جاءت إبل الصدقة أمى أبا 
دافع أن يقضى الرجل بكره » فرجع اليه أبو رافع فقال :لم أجد فيا إلا خيارا رباعيا » فةال : أعطه إياه » و يجمع 
ببنه وبين الرواية الى فى الباب حدث قال فها « أشثروا له» بانه أمس بالشراء أولا ثم قدمت [بل الصدقة فأعطاه 
منها » أو أنه أعس بالشراء من إبل الصدقة من امرتحق مئها شيعا , ورؤبده رواية ابن خزمة المذكورة « إذا جاءت 
الصدقة قضيناك ء اه . والمكر بفتح الموحدة وسكون الكاف الصغين من الإابل 1 والخبار الجيد يطلق على الواحد 
واجمع » والرباعى بتخفيف الموحدة من ألق رباعيته . قله ( فان خيرم أحستى قضاء ) فى روابة عثمان بن جبلة 
عن شعبة الآنية فى الحبة « فان من يرك أو خيرك كنذا على الذك . وف رواية ابن المبارك ‏ أفضلك أحسنكم 
قضاء » وفى رواية سفيان الآنية وخمارك » فيحتمل أن يريد المفرد بممنى المخدار أو المع والمراد أنه خيرم فى المعاملة 
أو تكون دمن مقدرة و ددل علما الروابة المذكورة . وقوله « أحستك م أض.ف أفعل والمقصود به الزيادة جاذ 
فيه الإفراد » وقد وقع فى دواية سفيان بعد باب ه من خيارك » وف الحديث جواذ المطالبة بالدين إذا حل أجله . 
وفيه حسن خلق النى يَثِكمْ وعظم حلبه وتواضعه وإنصافه , وأن من عليه دين لاينبغى له يجافاة صاحب الحق » 
وان من أساء الأدب على الإمام كان عليه التعزير يما بقتتضيه الحال إلا أن يعفو صاحب الحق . وفيه ماترجم له وهو 
استقراض الإبل » ويلتحق بها جميع الحيوانات وهو قول أكثر أهل العلم » ومع من ذلك الثورى والحنفية 
واحتجوا يحديث الهى عن بيع الميوان بالحيوان نسيثة » وهو حديث قد روى عن ابن غباس مرفوعا أخرجه 
ابن حبان والدارقطنى وغيرهما ورجال اسناده ثقات , إلا أن الحفاظ رجحوا إرساله . وأخرجه النزمذى من 
حديث الحسن عن سمرة » وف سماع ال حسن من سمرة اختلاف . وف الجلة هو حديث صالح للحجة . وادعى الطحاوى 
أنه تأسخ لحديث الباب » وتعقب بأن النسخ لايثبت بالاحتال » واجمع بين الحد بين ممكن ققد جمع بينهما الشافعى 
وجماعة بحمل الهى على ما إذا كان نسيئة من الجانبين , وبتعين المصير إلى ذلك لآن المع بين الحديثين أولى من 
الغاء أحدهما باتفاق , وإذا كان ذلك المراد مم الحديث بقيت الدلالة على جواز استقراض الهيوان والسلم 
فيه . واعتل مر مدع بأن الحيوان يختلف اختلانا متباينا حتى لايوقف على حقيقة امثلية فيه » وأجيب بأئه 
لامانع من الاحاطة به بالوصف ما يدقع التغاير » وقد جوز الحنفية الترويج والحكتابة على الرقيق الموصوف . 
فى الذمة . وفيه جواز وفاء ما هو أفضل من الل المفترض إذا ل تقمع شرطية ذلك ف العقد فيحرم حينئذ اتضاتا 
وبه قال الجهود . وعنالمالكية تفصيل ف الزيادة إنكانت بالعدد مئعت » وإنكانت بالوصف جاذت . وفيه أن , 
الاقتراض ف الب والطاعة وكذا الامور المباحة لايماب » وأن للامام أن يةترض على بيت الال لحاجة بعض 
انحتاجين ليو ذلك من مال الصدقات , واستّدل به الشافعى على جواز تعجمل الركاة مكذا حكاء ابن عبد البب ولم 
بظبر لى توجببه إلا أن يكون المراد ما قبل فى سبب افتراضه يِل وأنه كان افترضه لبعض المتاجين من أصل 

م وج 6 ه فج البارى 


رةه 47 كناب الاستقراض 
“الصدقة فلا جاءت اأصدقة أوق صاحيه مها : ولا يعكر عليه أله أوفاه أزيد من حقه من مال الضدقة لاحتيال أن 
كون المةترض منهكان أيضا من أهل الصدقة إما من جبة الفقر أو التألف أو غير ذلك يحبتين جبة الوفاء فى الآصل 
وجهة الاستحقاق فى الزائد » وقيل كان اقزضه فى ذمته فلا حل الاجل وم بحد الوفاء صار غارما لجاز له الوفاء من 
الصدقة , وقمل كان اقتراضه لنفسه فلا حل الآجل اشترى من إبل الصدقة بميرا من استحقه أو افترضه من آخر 
أو من مال الصدقة ليوفيه بعد ذلك ٠‏ والاحتال الأول أفوى', ويؤيده سباق حديث أبى رافع » والله أعل . 
( تنبيه ) : هذا الحديث من غرائب الصحيح » قال البزار لايروى عن أبى هريرة إلا بهذا الاسناد » وفداره على سامة 
|بنكبيل » وقد صرح فى هذا الباب بأنه سمعه من أنى سلبة بن عيد الرحمن يمنى وذلك لما حج . والله أعم 
2 3 
60 سه باسيت حمسن التقامُي 
- و د مم ٠‏ ا ١‏ رر 
لومم - رشنا مل حداثنا شعبةٌ عن عبد اللك عن ر بعى, عن حذيفة رضى الل“ عنه قال : سمت 
النى" كلب يفول « مات رجِل » فقيل له : ماكدت تقولة ؟ قال :كنت أايع؛ الناس” : ذأ نجوكز عن الموير 
وأخفف عن العسر . فنفر له » قال أنو مسعود : ته عن البى وَيت 
قوله ( باب حسن التقاضى ) أى استحياب حسن المطالية » زود فيه حديث حذيفة فى قصة الرجل الذى كان 
«تجوز عن الموسر ويخفف عن المعسر » وقد تقدم الكلام عليه مستوف فى « باب من أنظر معسرا » من كاب 
البيوع . وقولهفى هذه الروابة « فقيل له فقال » فيه حسذف تقديره : فقول له ماكنت تصدع ؟ ووقع هنا فى رواية 
المستمل « فقيل له ماكنت تقول » ؟ وشيخ البخارى فيه هو مسل بن ابراهيم : وعبد الملك هو أبن عمير 
١ 0‏ 7 _ 
> - ياصسيب هل يععلى | كبر من سنو ؟ 
و 5 2 5 -2 2 0 538 . 0-0 
ف 0 رشنا د عن نحى غن سفيان قال حد"ثنى سامة بن كول عن أبى ساءة عن الى هريرة 
رضي الله عنه « ان رجلا أنى النى يل يتقاضاه بميرا » قال : قال رسوله الله يكب : أعطوءٌ . ققالوا : لا محمد 
ّ لع ع ِ 2 5 ُ 2 َ 
إلا" يسنا أفضل .من سه » فقال الرجل” : أوقيتى أوفاك الله . فقال رسولة الل صل : أعماو ؛ فان من 
خيار الناس أحسنهم قضاء» 
قوله ( باب هل يعطى كير من سنه ) ؟ هو يضم أول يعطى على البناء للجبول » وأورد فيه حسديث أبى 
هريرة الماضى قبل بياب ؛ وقد تقدم شرحه مستوق فيه . ويحى المذ كور فيه هو القطان ؛ وسفيان شمخه هو الثورى » 
وسيأق بعد سّة أبواب من روايته عن شيخ له آخر وهو شعبة 
3 
وت سبيت حسن القضاء 
عم - رشنا أبو اليم رحلائنا سُفيانَ عن ساءة عن أنن سَلة عن أنى هريرة رضى اله عنه قال كان 
3 و صلا لل حار | فورعم مات الل اك رو ان 
إرجل على النى ميقن من الإبل ) لخاءة بتقاضاه » فقال ج23 : أعطوه . تطلبوا سنه شْ بجحدوا إلا 


لديف "و7 ب بقعم 4 

سنا فوقها» فقال : أعطوي . فقال : أوفَيتَى أوف الله بك . قال البئ' وَي : إن خيار ؟ أحنستكم قضاء» 
وم - رشنا غلا د حدئنًا يسم دايا مارب ن دثار عن جابر بن عبد انُه رضي ا عا 

قال « أنيت النىئ يله وهو فى المسجد قال مسعرت : أراه قال 'ضحى - فقال : صل ركمتين . وكان لى عليه 
دن فتضانى وزادى » 

قوله ( باب -سن القضاء ) أى استحباب حسن أداء الدين » وأوردفيه الحديث المذكور » وهو ظاهر فيا ترجم 
له ٠‏ قوله ( سن ) أى جمل له سن معين » وقوله فى هذه الرواية « أوفيتنى أوف الله بك » وقع فى رواية يحي الغطان 
في للياب الذنى قله ١ه‏ أوفيتق أوناك الله ثم أورد فيه حديث جابر « أنه النى ولو » وفيه د وكان لى عليه دين 
فقضاى وزادنى » وقد تقدم فى مواضع ؛ وف يعضها بان قدر الزيادة وأنها قيراط وهو فى الوكالة » ويأتى الكلام 
عليه ممنتوفى فىكتاب الشررط 

م - بإاسسيب إذا قضى دون حَمَهِ أو حال فهو جائز 
ووم؟ ‏ حرش عبدان” أخبر ناعبد” ال أخبرنا وي عن از؛هرى* قال حداثّى ابن كنب بن مااكر 

2 سم ”#87 0 - و له قد‎ 0 ٠ ١ ب 25 م‎ ١ 
أن" جاب بن عبد اللو رضى لك عنهما أخبرء أن أبله قل يوم أحُد تشهيداً وعليه دن » فاشتد" الغرماه فى‎ 
0 2 5 .اه ل 0 +5 مي |" هس إم 2_0 م ا‎ 
حقوقهم ' ات البى وي ألم أن يقبلوا عر حائطلى 6 أبى أبوا فم يسوم النى َه حالى‎ 
» وقال : ستَمْد و عليك » فددا علينا حين أصبح » فطاف فى النخل ودعا فى كر ها بالبركة » لخد د نما فقضيتهم‎ 
وبق لنامن ع ها ف‎ 

ْله ( باب إذا قضى دون حقه أو حلله فبو جا'ذ ) قال ابن بطال : هكذا وقعت هذه الترجمة فى النسخ كلها 0 
والصواب « وحلله» باسقاط الأألف . قلت : دأ بته فى رواية أبى على بن شبويه عن الفربرى بالواو » وكذا فى رواية 
النسق عن البخارى وف مستخرج الاسماعيل ؛ لكن بقية الروايات بلفظ « أو» قال ان بطال لآنه يحوز أن يقضى 
دون الحق بغير محاالة : ولو حلله من جميع الدين جاز عند جميع العلياء » فكذلك إذا -لله من بعضه اه . ووجبه 
ابن المنير بأن المراد إذا قضى دون حقه برضا صاحب الدين » أو حلله صاحب الدين من جميع حقه فهو جالذ . ثم 
أورد فيه حديث جابر فى دين أبيه » وفيه فسأ لهم أن يقبلوا تمر حائطى و حللوا أنىء وهذا القدر هو المراد فى هذه 
الترجمة . فسأنى فى الباب الذى يليه أن النى يَبِلع سأل غر مه فى ذلك » وسيأتى من هذه الطريق أتم مما هنا فى كيتاب 
المبة » ويأتى الكلام عليه توف فى « علامات النبوة » إن شاء اله تعالى . وقوله فى هذه الرواية ه عن ابن كعب 
ابن مالك » ذكر أبو مسعود وخلف ف «١‏ الاطراف » وتبعبما الجيدى أنه عبد الرحمن , وذكر المزى أنه عبد الله » 
واستدل بأن ابن وهب روى الحديث عن يونس بالسئد الذى فى هذا الباب فسماه عبد الله . قلت : والرواية يذلك 
عند الاسماعيل إلا أنه قال فيه « ان جابرا قتل أبوه » وصورته مرسل ء فانه لم يقل إن جاررا أخيره ولا حدثه ؛ 
ولكن هذا القدركاف فىكونه عبد الله لا عبد الرحمن , نم روى الزهرى عن عبد الرحمن بن كعب عن جابر قصة 


.5 + كباب الاستقر اضضنى 


شبداء تيت » دذلك هر الحامل لم على تفسيره هنا به ؛ والله أعلم 
عت باسصبت إذا قاص » أو جارف فى البن بتمر ,أو غيره 

كأ" - ضقىئْ ادام بن المنذرر حداكنا أنس عن هامر عن رهسو بن كيسان عن جابر م فيد 

ال 4 ركى ن ااانه ع دأن" 2 0 >[ عليه ثلانين ار من > الود ء فاستنف” جاب » 
- 2 6 عر 

7 ينعار 0 م جار رسول” ا , لق المشفم له إليه لوال الله أو بيه نكل" الوودى اياخذ 

ر> ذه بالتى 4* ذأبى' ؛فدخل رسول الله 0 00 فبباء تم" قال لها, زر : جد له فأوفر له الذى له » 
د بعل > مارجم رسول ا كله تأوام ثلاثين يونا » وفضّلت” له م در عدا قاد جار يوك اشر 
ملق 0 بالذى كان فوجد ه بعل انمه » ولمأ اعرف أ اافضل ) فقال: #أعرة ذلك ابن الطاب 3 
فذهب جار إلى عمر فأخبرمٌ » فقال له عمر” : لقدعادت حين” مثى' فهها رسول الله ويك ليمارك فا » 

قله ( باب إذا قاأص أر جاذفه فى الدين ) أى عزد الآداء فبو جائز ( مرا بكس أر غيره ) قال المهلب : لايحوز 
عند أحد من الملياء أن يأخذ من له دين تمر من غريه مرا يجازفة بدينه لما فيه من الجبل والغرر » و لثما يحوز أن 
بأخذ مجازفة فى حقه أقل من دينه إذا عم الأخذ ذلك ورضى اه . وكأنه أراد يذلك الاعتراض على ترجمة اليخارى 
ومراد البخارى ما أثيته المعترض لا مانفاه » وغرضه بران أنه يغتتفر فى القضاء من المعاوضة مالا يغتفر ابتداء لآن 
بع الرطب بالعر لايحوذ فى غير العرايا ؛ ويحوز ف المعاوضة عند الوفاء » و ذلك بين فى حديث الباب » فانه يلع سأل 
الغريم أن يأخذ مر الخائط وهو يحبول القدر فى الأوساق التى فى له وهى معلومة » وكان مر الحائط درن الذى له 
كا وقع النصريح بذلك فى كتتاب الصلح من وجه آخر وفيه «فأبوا ولم يروا أن فيه وفاء » وقد أخمذ الدمياءلى 
كلام المبلب فاعترض به فقال : هذا لايصح . ثم اعتل بنحو ما ذكره المهلب , ووتعقيه ابن المنير بنحو ما أجيت ءة 
أقال : بع المعلوم بالجهول من ابئة فان كان مرا نوه فزابنة وربا ؛ لكن اغتفر ذلك ف الوفاء لان التنفارت متحقق 
فى العرف فيخرج عن كو نه مززابئة » وس أتى الكلام على بقية فوائده فى « علامات النبوة » إن شاء الله تعالى . 
وقوله فى هذا الاسناد « حدثنا أنس » هو ابن عياض أ.و ضيرة ؛ وهشام هو ابن عروة ٠‏ ووهب هو ابن كيسان 
والاسئاد كله مدنيون 

٠‏ - بإسسيسه من استعاذ من الد"ين 

ادم - رشا أو المان أخبرنا شعيبعن الزاهرى خ . وجرشن) اسماعيل” قال حد ثنى أخى عن 
سلبان عن عمد بن أبى عق عن ابنر شباب عن ع عُروةَ أن" عائشة ركى ان عمها أخيرية « أن" ردول اث 
َيه كان يدعو فى الصلاق ويقول اله إنى أعوذ بك من 11 ثم والغرم_. فقال له قائل : ما أ كثر مالستعيق 
بارسول” للد من الم م ؟ قال : إن الرحل إذاغرم «ركث 0 ووعد فأخلذ » 


الحديث بروم7 .1م لاا 


قله ( باب من استعاذ من الدين . <دئنا أبو الوك ) تقدم هذا الاسناد والمتن فى أراخر صفة األصلاة ؛ وسياقه 
هناك أتم » وتقدم شرحه ثم » والدياق الذى هنا كأنه للاسناد الثانى » و يؤيده أن رواية أنى الان المفردة هناك 
صرح فبها بالإخبار من عروة لازهرى وذكر هينا بالعامئة . واسماعيل المذكور هنا هو ابن أبى أورس أخرة 
هو عبد الجيد أبو بكر وهو يكنيته أشهر ؛ وسايان هو ابن بلال ‏ والاسناد كله مديون . قال المباب : يستفاد من 
هذا الحديث سد الذرائع ٠‏ لان َع استعاذ من الدين , للأنه فى الغالب ذريعة إلى الكذب فى الحسديث والخلف فى 
الوعد مع مالصاحب الدين عليه من المقال اه . ويحثمل أن يراد بالاستعاذة من الدين الاستعاذة من الاحشياج اليه 
حتى لابقع فى هذه الغوائل » أو من عدم القدرة على وفائه حتى لاتبق تبعته » و لعل ذلك هو السر فى إطلاق الترجمة . 
غم رأيت ق حاشية ابن المنير : لاتناقض بين الاستعاذة من الدين وجواز الاستدانة , لآن الذنى استعيذ منه غوائل 
الدين , فن ادان وس منها فقد أعاذه الله وفعل جائزا 

-١‏ لبإسسيب الصلاد على من ترك ويا 
0 م ع 4 - 0 ١ 2 ٠‏ 

همة5 ل متشنااو الوالود حاثنا شعبة عن عدى” بن ابت عن ابى حازم عن الى هريرة ركى” اك 
عنه عن النئء يله قال « من ركد مالا فلورثته » ومن رك تكلا فإلينا » 

كو" - ضع عي ثم بن تمد حدثثنا أو عامسل حدثنا فليم عن علال بن على عن عبد امن بن 
أبى ار من أبى 3 رضى ال عنه أن" الننى ده قال « مامن مون إلا وان ول به فى الددنيا والآخرة . 
لكر و١‏ 2 وير 00 2 حِ جه ه5 ب ول 
ومن تر ا أو ضياعا فليأئنى » فأنا مولاة ل 

وله ) باب الصلاة على من ترك دنا ) قال ابن المثير : أراد هذه التر جمة أن الدين لا مخل بالدين » وأن الاستعاذة 
مله أيست لذاته بل لما يخثى من غواثله وأووة الحديث الذى فيه « من ترك دينا فليأتنى » وأشار نه الى بقيته 
وهو أنهكان لايصل على من عليه دين » فلءا فتحت الفتوح صار يصلى عليه ؛ وقد مضى بتامه فى اللكفالة . ويأنى 
بقية شرحه فى نفسير الاحزاب وف ألفرائض إن شاء الله تعالى . وقوله «كلاء بالفتح والتشديد أى عيالا ‏ وقوله 
« ضياعا » بفتّح المعجمة أى عيالا أيضا ‏ قال الخطابى : جمل اسما لكل ماهو بصدد أن يضيع من ولد أو خدم , 
وأنكر الحطانى كسر الؤاد ؛ وجوزه غيره على أنه جمع ضائع كجياع وجائع 


- بإسيب مال" الت ظالة 


٠٠‏ - رشنا موك نا ع الأعلى عن 0 عن هامرين مَنبُه أخى وهب بن من أنه م 
أبا هريرة رض اله عنه يقول : قال رسول” الم يله « مظلل الدذىئة ل ء 
وعبد الاعل الذى فى الاسناد هو ابن عبد الاءلى اليصرى 


55 م كاب الاستقراض 


> بإاسيتب لصاحب المقة مقال . وذ ك” عن النويٌ ويه « ل الواجد “ل عقوبته وعر'ضه‎ -1٠ 
وعقوبته : الحبس”‎ ٠. قال سفيان عرضه : يقول معالتى‎ 
و2 ؟.‎ 3 - 2 ١ 8 3 
مه وش كد حداثنا حى عن شُعبةً عن سلمة عن أبى سامة عن أبى هريرة. رضى أل عنه ه أبى‎ 4 
ر 1 ا 0 5 نس ع 2 2ه‎ 9 
» النى َيل رجل” يتقاضاء فَأخلْظ 4د ذهم به أسعابة فقال : دعوه ذان” لصاحب المق مقالا‎ 
قوله ( باب لصاحب الحق مقال ) ذكر فيه حديث أبى هريرة المقدم قريبا وهو نص ف ذلك , وذكر الحديث‎ 
المعلق لما فيه من تفسير المقال » وقد تقدم شرح حديث أبى هريرة قريبا . قله ( ويذكر عن النى َل : ليه الواجد‎ 
حل عرضه وعقوبته ) اللى بالفتح المطل » لوى يلوى . والواجد بالج الغنى » من الوجد بالضم ,عمنى القدرة . و يحل‎ 
بم أوله أى يجحوذ وصفه بكونه ظاما . والحديث ااذكور وصله أحمد وإ#ق فى مسئدمما وأبو داود والنساتئى من‎ 
حديث عبرو بن الشريد بن أوس الثقق عن أبيه بلفظه واسناده حدن » وذكر الطبراقى أنه لابروى إلاءبذا الاسئاد.‎ 
وله ( قال سفيان : عرضه يةول مطلنى وعقوبته اليس ) وصله البق من طريق اافريابى وهو من شيوخ البخارى‎ 
عن سضسان بلفظ « عرضه أن يقول مطلنى حق وعقوبته أن يسجن » وقال اسعق : فسر سفيان عرضه أذاه بلسائه,‎ 
وقال أحد : لما رواه وكيع بسدده قال وحكيع د عرضه شكايته » وقالكل منهما : عقوبته حيسه . واستدل به على‎ 
دشر وعبة ديس المدن إذاكان قادرا على الوفاء تأدييا له وانششد بدا عليه مأ سان تقل الخلاف فيه وبقوله هد الواجد»‎ 
على أن المعسر لايحبس . (:أبيه) : وقم فى الرافعى ف المآن المرفوع «لى الواجد ظل وعقوبنّه حبسه » وهو تغيير؛‎ 
وتفسير العقوبة بالجس أ'ما هو من بعض الروأة ؟! ترى‎ 
بإسسيسب إذا وَجِد ماله عند مقياس فى البيعوالقرض والوديعة فهو أَحق به‎ - 
5 ١ 5 1 0 2 و ل‎ #١ أ« عن‎ 00 
وقال الحسن” : إذا أفلس ونين لم2 عتقه ولا بيعه ولاشراؤه . وقال سعيد بن المسيب : تفى عهان من‎ 
اقتفى من حته قبل أن يفاس فهو له » ومن عرف متاءه” بعينه فهو أحق به‎ 
#8 .> ١ - 6 ذا اله‎ - 7 7 7 4 
وَرشن) أجد بن يونس حد ثنا زاعير حد ثنا حى ن” سعيد قال أخير فى أبو بكر ن يد بن‎ - 0 
امه ل ليده اح أن لكر ندا و ارا ااه‎ 
جمرو بن حزم أن حمر بن عبد الءزيز اخبره ان با بكر بن عبد لحن ين . اخارت ين هنمام إخيره‎ 
ام ساس‎ ١ 5 1 1/١ 1 1 6 - 1 03 
مم أبا هربرة رعى الل عنه يقول قال رول ال ميته - أو قال : مت“ رسول اث ويه يقول  « من أدرك‎ 
0 ماله” إعينه عند رجل 5 إنسان قد أفاس. فهو ا بكر من غيره‎ 
قوله ( باب إذا وجد ماله عند مفلس ف البيسع والقرض والوديعة فبو أحق به ) المفلس شرعا من ذيد ديوثه‎ 
على موجوده ؛ #., مذلا لأنه صار ذا فلوس بعد أنكان ذا درام ودثائير إشارة إلى أنه صار لابم_لك إلا أدق‎ 
الآموال و الذلوس , أو سمى بذلك لآنه بنع التصرف إلا فى الثىء النافه كالفلوس لآنهم ما كانوا يتعاملون بها‎ 


2 


إلا فى الاشما لأ ب , أو صار إلى حالة لابملك فا فلسا » فملى هذا فا همزة فى أفلس للسلب » وقوله «ف البيع» 
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إشاره إلى ماورد فى بعض طرقه صا » وقوله «وااةرض» هو بالقياس عليه أو لدخوله فى عموم الخير وهو قول 
الشافعى فى آخرين » والمشهود عن المالكية التفرقة بين القرض والبيع . وقوله . «والوديعة» هو بالاجماع . وقال 
ابن المنير : أدخل هذه الثلائة إما لآن الحديث مطلق وإما لآنه وارد فى البيسع والآخران أولى لآن نماك الوديعة 
لم يتتقل , واحافظة على وفاء من اصطنع بالقرض معروفا مطلوب . قله ( وقال الحسن : إذا أفلس وتبين لم يحز 
عتقه ولا بيعه ولا شراؤه ) أما.قوله « وتبين » فاشارة إلى أنه لايمنع التصرف قبل حك الحا كم » و أما العتق فحله 
ما إذا أحاط الدين عاله فلا ينفذ عتقه ولا هبته ولاسائر تبرعاته» وأها الببع والشراء فالصحيح م قول اأعلاء أنبهًا 
لاينفذان أيضا إلا إذا وقع منه البيع لوفاء الدين , وقال إمضهم: يوقف وهو قول الشافعى , واختلف فى إقراره 
فالجهود على قبوله وكأن البخارى أشار بأثر الحسن إلى معارضة قول ابراهيم النخعى : ببع احجور و ابقياعه جائز. 
قوله ( وقال سعيد بن ا سيب : قضى عثمان ) أى ابن عفان الح , وصله أبو عبيد فى « كاب الاموال » والبوق 
باسناد صحيح الى سعيد و لفظه د أفلس مولى لآم حبدبة فاختصم فيه إلى عثيان فةضى » فذكره وقال فيه « قبل أن يبين 
إفلاسه » بدل قوله قبل أن يفلس والباق سواء . قله ( حدثنا زهير ) هو أبن معاوية الجعنى , وحى بن سعيدهو / 
الأنصارى ».وف هذا السند أربءة من التابمين هو أو لم وكلوم ول القضاء وكاوم سوى أنى بكر بن هيد الر-من من 
طبقة واحدة . قوله ( قال رسول الله يلل : أو آل سمعت رسول الله يَلِتهِ ) هو شك من أدد رواته وأظنه. من 
زهير » فا لم أر فى رواية أحد من رواه عن يحى مع كاثرتهم فيه التصريح بالسماع » وهذا مشعر بأنه كان لايوى 
الرواية بالمعنى أصلا . وول ( من أدرك ماله بعينه ) استدل به على أن شرط اس:ّ<قاق صاحب المال دون غيره أن 
جد ماله لعياه ١‏ شغير وم يدل » و إلا فان تغيرت العين فى ذامها بالذقص قز أو فى صفة من صفاتها فوى أسوة 
للغرماء » وأصرح منه رواية ابن أبى حسين عن أبى بكر بن عمد زد حديث الباب عند مسل بلفظ ١‏ إذا وجد 
عنده المتاع ولم يفرقه » ووقع فى دواية «ألك عن ابن شهاب عن أنى بكر بن عيد الرحمن بن الحارث مسلاا« أما 
رجل باع متاعا فأفلس الذى ابتاعه ول قيض البائع من أعنه شيا فوجده بعمنه فهو أحق به » ففرومه أنه إذا قبض 
من منه شيا كان أسوة الغرماء وبه صرح ابن ثهاب فما رواه عبد الرزاق عن معمر عنه » وهذا وان كان مرسلا 
فقد وصله عبد الرزاق فى مصتفه عن مالك ؛ لكن المشهور عن مالك إرساله »وكذا عن الزهرى : وقد وصله ' 
الزبيدى عن الزهرى أخرجه أبو داود وابن خزية وابن الجارود. ولاءبن أبى شيية عن عس بن عبد اأعزيز أعدتوواة 
هذا الحديث قال ١‏ قضى دسول الله يلل أنه أحق به هن الغرماء إلا أن يكون اقتضى من ماله شيا فبو أسوة الغرماء 
واليه يشير اختيار البخارى لاستشهاده بأثر عثان المذكور ٠‏ وكذلك رواء عبد الرزاق عن طاوس وعطاء صحيحا 
وبذلك قال جمهور من أخذ بعدوم حديث ااباب » إلا أن للشافعى قرلا هو الراجح فى هذهبه أن لا فرق بين تغير 
السلعة أو بّائها . ولا بين قبض بعض 'عنها أو عدم قبض ثىء منهء على النفاضيل المشروحة فى كتب الفروع . قله 
( عند رجل أو انسان ) شك من الراوى أيضا . وله ( قد أفلس ) أى تبين إفلاسه : قِلْهِ ( فهو أحق به من 
: غيره ) أىكائنا منكان وارثا وغرعا و بهذا قال جهور ااعلماء » وخالف الحافية فتأولوه لتكونه خير واحد غااف 

الاصول » لآن السامة صارت بالببع ملكا للشترى ومن غعانه واستحقاق البائع أخذها منه نقض للك , وحلوا 
: الحديث على صورة وهى ما إذاكان المتاع وديعة أو عارءة أو لقطة ٠‏ تعقن: بأنه لوكان ذلك لم يقيد «الفلس ولا 
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جعل أحق بها لما يقتضيه صيغة أفعل من الاشتراك . وأيضا فا ذكروه ينتقض بالشفعة » وأيضا فقد ورد التنصيص 
فى حديث الباب على أنه فى صورة المبييع » وذلك ذما رواه سفيان الثورى فى جامعه وأخرجه من طريقه ابن خزيمة 
وابن حبان وغيرهما عن نحى بن سعيد ذا الاسناد بلفظ « إذا ابتاع الرجل سلعة ثم أفلس وهى عنده بعينها 
فبو أحق بها من الغرماء » ولابن حبان من طريق هشام بن يحى الخزوى عن أبى هريرة بلفظ « اذا أفلس الرجل 
فوجد البائع سلعته » والباق مثله ٠‏ ومسل فى رواية ابن أبى حسين المشار اليها قبل : اذا وجد عنده المتاع أنه 
لصاحبه الذى باعه » وفى مرسل ابن أبى مليكة عند عبد الرزاق « من باع سلعة من رجل لم ينقده ثم أفلس الرجل 
فوجدها بعيتها فليأخذما من بين الغرماء » » وفى مرسل مالك المشار اليه « أيبما رجل باع متاعا » وكذا هو مند من 
قدمنا أنه وصله , فظهر أن الحديث وأرد فى صورة البيع » و يلتحق به القرض وسائر ما ذحكر من باب الآولى . 
( تذبيه ) : وقع فى الرافعى سياق الحديث بلفظ الثورى الذى قدمته , فقال السبى فى « شرح النباج ء هذا الحديث 
أخرجه مس ببذا اللفظ وهو صرب ف المقصود , فان اللفظ المشهور أى الذى فى البخارى عام أو محتمل , مخلاف 
لفظ البيع فانه نص لا احتهال فيه وهو لفظ مس . قال : وجاء بلفظه بسئد آخر صرح اتتهى . واللفظ المذكور 
ما هو فى صحيح مس و[عا فيه ماقدمته واقه الممتعان . وحمله بعض الحنفية أيضا على ما إذا أفلس المشترى قبل أن 
بض السلعة » وتعقب بقوله فى حديث الباب « عند رجل » ولاءن حبان من طريق سفيان الثُورى عن يحى بن سعيد 
د ثم أفلس وهى عنده » وللببق من طريق ابن شباب عن يحى ١‏ إذا أفلس الرجل وعنده متاع » فلوكان لم يقبضه 
مانس فى الخبر على أنه عنده , واعتذارهم بكونه خبر واحد فيه نظر ء فانه مشهور من غير هذا الوجه ء أخرجه ابن 
حجان من حديث ابن عير واسناده صميح » وأخرجه أحمد وأو ذادة ين حديث معرة وأسئاده حسن » وقفنى به 
عَثمان وعهر بن عيد العزيز مأ مضى ؛ وبدون هذا يخرج الخبر عن كونه فردا غريا » قال ابن المنذر : لانعرف اعثهان 
فى هذا عخالةا من اأصحابة . وتعقب ,ما روى ابن أبى شيبة عن على أنه أسوة الغرماء » وأجيب بأنه اختلف على على 
فى ذلك بخلاف عثيان ٠‏ وقال القرطى ف «المفبم » : تع.ف بعض الحنفية فى تأويل هذا الحديث بتأويلات لاتقوم 
على أساس , وقال النووى : تأوله بتأويلات ضعيفة مردودة انتبى . واختاف ااقائلون فى صورة ‏ وهى ما إذا 
مات ووجدت السلعة ‏ فقال الشافعى : اسم كذلك وصاجب السلعة أحق بها من غيره ٠‏ وقال مالك وأحمد : هو 
أسواة الغرماء ؛ واحتجا بما فى مسسل مالك « وان مات الذى ابتاعه فصاحب المتاع فيه أبنوة الغرماء » وفرقوا بين 
الفلس والموت بأن المت خر بت ذمته فليس للغرماء حل يرجعون اليه فاستووا فى ذلك » مؤلاف المفلس . واحتج 
الثشافعى ما رواه من طريق عس بن خلدة قاضى المدينة عن أبى هريرة قال « قضى رسول الله يللم أ.ما رجل مات أو. 
أفلس فصاحب المتاع أحق بمتاءه إذا وجده بعينه » وهو حديث حسن يحتج بمثله » أخرجه أيضا أحمد وأبو داود 
واءن ماجه وصصحه الحا , وزاد بعضهم فى آخره « إلا أن يترك صاحبه وفاء » ورجحه الشمافعى على المرسل وقال : 
يحتبمل أن يكون آخره من رأى أبى بكر بن عبد الرحمن » لآن الذين وصاوه عنه لم يذكروا قضية الموت » وكذلك 
الذين رووا عن أفىهريرة وغيره لم يذحكروا ذلك , بل صرح ابن خلدة عن أبى هريرة بالنسوية بين الإفلاس 
والموت فتعين المصير اليه لآنها زيادة من ثقّة . وجزم ابن العربى المالكى بأن الزيادة الى فى مرسل مالك من قول 
الراوى ؛ وجمع الشافعى أيضا بين الحديثين حمل حديث ابن خلدة على ما إذا مات مفاسا ؛ وحديث أبى بكر بن 


الحشيت 7ب + 0 ب ٠‏ 0 


عبد الرحن على ما إذا مات, ملا والله أعل . ومن فروع المسألة ما إذا أراد الغر ما 0 الورئة إعاء اع السلعة 
القن » فقال مالك : يازمه القبول ‏ وقال الشاففى وأحد : لايازمه ذلك لما فيه من المبة , ولآنه ريما ظهر غريم آخر 
فراحه فيا أخذ ..وأغرب ابن النين لك عن الشافى أنه قال : لايحوز له ذلك » وليس له إلا سلعته . و يلتحق 
بالبيسع للو جر فيرجع مكترى الدابة أو الداد إلى عين دابته وداره ونحو ذلك ٠‏ وهذا هو الصحيح عند الشافعية 
والمالكية اك الإجارة فى هذا السكم متوقف على أن المنافع يطلق عايبا ١‏ سم المتاع أو المال » أو يقال اقتضى 
الحديث أن يكون أحق بالين » ومن لوازم ذلك الرجوح فى امنافع , قثب بطريق اللووم . واستدل به على حلول 
الدين المؤجل بالفلس من حيث ان صاحب الدين أدرك متاعه بعينه فيكون أحق به » ومن لوازم ذلك أن يحوز 
له المطالبة بالمؤجل وهو قول البور , الكن الراجح عند الشافعية أن المؤجل لاحل يذلك لآن الأجل حق مقصود 
له فلا يفوت » واستدل به على أن لصاحب المتاع أن يأغذه وهو الأصح من قولى العلما. » والقول الآخر يتوتف 
٠‏ عل حك الحام يتوقف ثبوت الفلس » واستدل به على فسن الببع إذا امتنع المشترى من أداء الفن مع قدرته مطل 
أو هرب قياسا على افلس يجامع تعذر الوصول اليه حالاء والآصح من قو العللاء أنه لايفسخ » واستدل يه على 
أن الر جوع اما يقع فى عين المتاع دون زوائده المنفصلة لها حدثت على ملك المششترى وليست ,متاع البائع . 


والله أململ 


وقال جار : اشتدة ا اا يك أن ثبو هد حائطى فأ بواء ف 
يعطهم, الحائط ول كيه لم وقال : سأغدو عايج ا حين” أصبح” فدعافى ثمرها بالبركة » 


١ ضيبم‎ 

قوله ( باب من آخر المْريم إلى الفد او نحوه ولم ير ذلك مطلا ) ذكر فيه حديث جابر فى قصة دين أبيه معلقا » 
وقد تقدم موصولا قرريبا من طريق اب نكعب بن مالك عن جابر » لكنه ليس فيه قوله ه ولم يكسره لم » وذكرها 
فى حديثه فىكتاب الحبة كا سيأ , واستنبط من قوله يَأ سأغدو عليك , جواز تأخير القسمة لانتظار مافيه 
مصاحة من عليه الدين ولا يعد ذلك مطلا (٠‏ تنبيه) و ل وم يذكرها 
ابن بطال ولا أكثر الشراح 

5 - يسبت من باع مال أأفاس أ اير ل 07 لطا بيلق ينفق على نفسه 

ودف - )مسد دنا تزيد ذيعر مايه 0 حلئنا عطاة رد ألى 0 
بن عبد الله + رضى الله الا امن رجل” غلاما 4 عن د 7 قال البئ يلم : من يشترربه منى؟ فاشتر 
نبم' بن عبد الله ذأحَدَ قدت لدت 
قوله ( باب من باع مال المفلس أو المعدم فقسمه بين الغرماء » أو أعطاه حتى ينفق على نفسه ) ذكر فيه حديث 

م دحج م » فج الاري 


5" م4 كتاب الاسثقراض 


المدبر مختصرا وسي أت الكلام عليه فى العّق . قال ابن بطال : لايفهم من الحديث معنى قوله فى الترجمة « فقسمه بين 
الغرماء » لآن الذى دبر لم بكن له مال غير الغلام يا سيأتى فى الاحكام » وليس فيه أنه كان عليه دين ٠‏ و لما باعه 
لآن من سنته أن لايتصدق المرء ,ماله كله ويبق فقيرا . وإذلك قال «خير الصدقة ماكان عن ظهر غنى » اتهى . 
وأجاب ابن اانير بأنه لما احتمل أن يكون باعه عليه لما ذكر الشارح . واحتمل أن يكون باعه عليه لكونه مديانا 
ومال المديان إما أن يقسمه الامام بنفسه أو يسلله الى المديان لإقسمه , فليذ ترجم على القديرين . مع أن أحد 
الآسين يخرج من الآخر . لانه إذا باعه عليه لحق نفسه فلآان بسعه عليه لمق ارما 0 . والذى ظبر لى أن 
فى الترجمة لفا و نشرا . والتقدير من باع مال المفلس فقسمه بين الغمرماء . ومن باع مال المعدم فاعطاء حتى شفق عل 
نفسه . و «أوء ف المرضعين للتنوبع , ويخرج أحدهما مرى الآخر ا قال أبن المنير » وق ثبت فى بعض طرق 
حديث جابر فى قصة المدير أنه كان عليه دين أخرجة 'اناتى وغيره . وى الباب حديث ف ذلك أخرجه مل و أصماب 
السان من حديث أنى سعيد الخدرى وفيه « ان النى بع قال : خذوا ماوجدتم وليس لك إلا ذلك » وذهب الخبور 
إلى أن من ظهر فلسه فملى الماك الحجر عليه فى ماله حتى يديعه عليه ويقسمه بين غر مائه على فسبة ديونهم » وخالف 
الحنفية واحتجوا بقصة جابر حيث قال فى دين أبيه « فلم يعطهم الحائط ولم يكسره لم , ولاحيجة فيه لآانه أخر القسمة 
ليحضر فتحصل البركة ى ار حضوره فبحصل لخير للفريقين ٠‏ وكذلككان 


١١/‏ - سيب إذا أقرضّه إلى أجل _مسمى » أو أجل فى المي 
وقال ابن" عمر" فى القر'ض إلى أجل : لا بأس” به » وإن أع أفضل من ّراهيو مالم بشترطا 


وقال عط وعم رو بن دينار : هو إلى أجلو فى القراضٍ 


6 - وقال الابث” حد”ثى جمفره بن" رَبيعةٌ عن عبد الرحن بر مُرمُرَ عن أنى هريرة رضى الله عنه 
وعن رسول ان د مكاي أنه ذكر رجلا رمن بنى إسرائيل” سأل بض" بنى إسراثيل أن يِسلقه » ذدَقمها اليه 
إل أجل م مس » فد كر الحديث 

قوله ( باب إذا أقرضه إلى أجل مسمى أو أجله فى البمع ) أما الترض إلى أجل فبو ما اختلف فيه , والاكثر 
تي . وأما البيع الى أجل لجائ اتفانا . وكأن البخارى احتج للجواذ ف امرض 
بالجراز فى البيع مع ما استظهر به من أثر ابن ععر وحديث أنبى هريرة ٠‏ قوله ( وقال ابن عمر الم ) وصله ابن أبى 
شدية من طر دق المغيرة قال «١‏ قلمى لابن عصس: إنى أسلف جيراق الى العطاء فيقضوق أجود من دراهمى ٠‏ قال : : لايأس 
به مال تشترط » . وروى مالك ف « الموطأ » باسناد صميح ه د أن ابن عمر استساف من وجل دراهم ققضاه خيرا منباء 
وقد تقدم الكلام على هذا الثشق فى « باب استقراض الابل » وله ( وتال عطاء وعبرو بن ديئار : هو الى أجله 
فى القرض ) وصله عبد الرزاق عن ابن جريح عنهما . قله ( وقال الليث ال ) ذكر طرق من حديث الذى أسلف 
ألف دينار » وقد تقدم الكلام عليه مستوق فى دياب الكنالة» 


الحديث و.4ع؟ هلم 5 


١‏ - يسيب الشفاعة فى وضع الاين 


ه.؛؟ - وَرَشه) مومى'. “نا أب وانة عن مُنيرةَ عن عام عن جابر رض ال عنه قال « أصيبة 
عبد اشر وك عيالة” ودبناً » فطلبت إلى أسماب ادبن أن يَضَموا بمضا رمن ينه فأبوا » فأتيت” البى مَك 
فاستشقمت” به عامهم ينافاك + سد ده عزة ثى منه على حدتهر : عذق ابن زيد على حدة » والين على 
حدة » والسجوة على حدة » ثم أحمينمم حتّى ايك . فملت” . ثم جاء ينه فيد عليه , وكال لكل رجل 


و م 


حتّى استواق » وبق التمر كا هو كأنه لم يسن » 

0 - وغزوتُ مع النى لبه على نضح لناء ذأْسف امل فتخاف على" ف و كز النئ ويه عن 
. خلفه . قال : بدُنيه ولك تبره إلى الدبة .فد دتونا استأدّنت فلت؛ : يارسول" لل إلى تحديث عهد بعريس 
فال يك : فا تروجت”» بكرا أم نيبا ؟ قلت” : كيبا ٠‏ أصيب عبد الله وترك جوارى صغاراً فلزوجت تيبا 
تطين" وتؤديين ٠‏ م قال : ائت أكلك . فقدمت فأخيرث خالى بيع . الجل فلامنى ء فأخيراته باغيام الجل » 
ويالذ ىكان من" البى* وَلْله ووكز و إياء . فنا دم النئُ يلل غدوت إليه بالجل » فأعطانى تمن" الجل والجخل: 
وصبمى مم القوم » 

وله ( باب الشفاعة فى وضع الدين ) أى فى تخفيفه » ذكر فيه حديث جابر فى دين أبيه » وفيه حديثه فى قصة 
بالنى يل عاييم فأبو! » الحديث . وقوله فى هذه الرواية ه صذف مرك » أى اجمل كلصنف وحده » وقوله « على 
حدة » بكسر الحاء وتخفيف الدال أى على انفراد » وقوله ‏ عذق ابن زيد » يمتح العين وسكون الذال المعجمة نوع 
جيد مر. القر » والعذق بالفتح النخلة , واللين بكسر اللام وسكون التحتانية نوع من المر » وقيل هو الردى. ٠‏ 
. وقوله ه فأزحف» بفتح الهمزة وسكون الزاى وفتح المهملة أى كل" وأعيا » وأصله أن البعير إذا تعب بحر.رسئه 
وكأنهمكنو | بقوم أزحف رسئه أى جره من الاعياء ثم حذفو | المفعول لكثرة الاستمال. وح ابن التين أن 
فى بعض النسخ يضم الحمزة وزعم أن الصواب زحف امل من الثلاثى » وكأنه لم يقف على ماقدمناه . وقوله ه ووكزه » 
كذا الأكثر بالواو أى ضربه بالعصا » وف دواية أنى ذر عن المتملى والخوى « وركره» بالراء أى رصكر فيه 
العصا والمراد المبالغة فى ضريه بها » وسأى بقية الكلام على دين أبيه فى علامات النبوة » وعلى بع جمله فى الشروط 
إن شاء الله تعالى. 

9- بإسيب مالينبى عن إضاءة امال » وقول اللو تمالى ([ والة لاأيحب؛ القساد ) 
و 9لا يس يمح عل المفسدين ) » وقال فى قولء تعالى ( أصَلوائك” تامدك أن تَترل مايعيف آباؤْنا أو أن 


. كتاب الاستقراض‎ 2 [| 1 | ١ 
ايذدا‎ ١ . 100 .ُ 4 ١١ أ 0 ل ه‎ ٠ 2-6 
نفمل قى موالنا مانثاه ) . وقال ته لى ( ولانؤانوا السّفاء أموالدم ) وما يهى عن لجداع‎ 
١ 5 7 1 , 
لاغ ا رشنا ابو م حد ثنا سفيان عن عبد اشر بن دينار مععت” ابن" عمر رضى” 2 عنهما قال‎ 


« قال رجُل لانئ مكب : إنى أخدع' فى البو » فقال : إذا ايت فقل لاخلابة . فسكان الرجّل” يقواء » 


35 9 س٠6‎ ١ - 3 _ 5 8 ._ ف‎ 7 0 0 ٠4 
ما طعئئ عمان حد ثنا جرير عن منصورر عن الشعى عن وراد مولى المخيرة بن شعبهة عن‎ 


| خيرق بن شمبة قال : فال النئ َيه « إن الله حرام عليم عُقوق” الأمهات » ووأ الببنات » وتم وهات ؛ 
وكره دي قبل وقال» وكثرة الال وإضاءة للال» 

قوله ( باب عاينبى عن إضاعة المال ء وقول الله تبارك وتعالى : والله لاحب الفساد )كذا للاكثر : ووقع فى 
دداية النسق « إن الله لاحب الفساذ » والاول هو الذى وقم ف التلاوة . قوله ( ولا يصلح عمل المفسدين ) كذا 
للاكر , ولابن شبويه والنسق « لاحب » بدل لايصلح ٠‏ قيل وهو سوو » و وجبه عندى - إن ثبت أنه لم يقصد 
النلاوة لآن أصل التلاوة إ إن الله لايصلح عمل المفسدين ) . قَولِه ( وقال : أصلواتك تأمرك ان ترك الى قوله- 
ما نشاء ) قال المفسرون : كان ينهاهم عن إفسادها فقالوا ذلك , أى إن شئنا حفظناها وإن شئنا طرحناها . فول (وقال 
١‏ ولا تؤتوا السفهاء أموالم ) الآبة) قال الطيرى بعد أن حك أقوال المفسرين فى المراد بالسفهاء : الصواب عندنا 
أما عامة فى حق كل سفيه صغير اكان أ وكبيرا ذكر اكان أو أنثى , والسفيه هو الذى يضيع المال و يفسده بسوء تدبيره ٠‏ 
قوله ( والحجر فى ذلك ) أى ف السفه » وهو معطوف على قوله « إضاءة المال » والحجر فى اللغة المنع » وف الشرع 
المنع من التصرف ف المال , فتارة بقع لمصلحة الحجور عليه وتارة لحق غين انحجور عليه , والجبور على جواز الحجر 
على الكبيد » وخالف أبو حنيفة و بعض الظاهرية ووافق أبو بوسف وعد ء قال الطحاوى : لم أر عن أحد من 
الصحاية مئع الحجر عن الكبير ولا عن التابعين إلا عن أبراهي النخمى وابن سيرين» ومن حجة اججبور حسديث 
ابن عباس أنه كتب إلى بحدة « وكتبت سأ لنى متى ينقعنى يتم الرتيم ؟ فلعمرى أن الرجدل لتنبت ميته وللة 
لضعيف الأخد لفسه ضعيف المطاء » فاذا أخمذ لنفسه من صا ما أخذ الناس فقد ذهب عنه اليم » وهو 
وآن كأن موقرنا فقد ورد مايؤيده كا سيأنى بعسد بابين . قله ( وما ينبى عن الخداع ) أى فى حق من يسىء 
النصرف فى ماله وان لم حجر عليه . ثم ساق المصذف حديث ابن عمر فى قصة الذى كان يخدع فى الببوع ؛ وقد 
تقدم الكلام عليه فى « باب مأيكره من الخداع فى الببع » من كناب الببوع » وفيه توجيه الاحتجاج به الحجر مل 
الكبير ؛ ورد قول من احتج به لمنع ذلك والله المستعان . قولْهِ ( حدثنى عثيان ) هو ابن أبى شيبة . وجرير هو 
أبن عبد الحيد ؛ ومنصور هو أبن الممتمر » والاسناد كل هكوفيون لكن سكن جرير الرى » ومنصود وشيخه وشيخ 
شيخه تابعيون فى نسق . قوله ( إن أله حرم علي عقوق الآمبات ) قيل خص الآمبات بالذكر لآن المقوق اليهن 
أسرع من الأباء لضعف النساء » ولينبه على أن بر الآم مقدم على بر الآب فى التاطف والحنو ونحو ذلك ؛ والمقصود 
من إبراد هذا الحديث هنا قوله فيه ه واضاعة المال » وقد قال الجهور : إن المراد به السرف فى إنفاقه » وعن سعيد 
ابن جين إنفاقه فى الخرام , وسيأق بقبة الدكلام عليه ىكتاب الآدب إن شاء الله تعالي. 


الحاريث ...4 5 


٠‏ - يسيس العتبد راع فى مال سيدو » ولا يمل لد باذنع 
لع - وله أبو اليائر أخبرتنا ان اوذهرى قال خرن الم بن عوك الل عن غيل 71 نْ 
عبر رطى” الله عنهما أنه” سم" رسول اللو يك يقرل «كأسم راع وتسئول رالا رَعِيته : فالإمام راع ء وهو 
5 5 « 00م : ُ ١‏ لم 5 - ف 97 
مسئول عن رعيته . والر جل فى أهله راعرء وهو صئول عن رعيتم . » والرأة فى بيت زوجما راعية » وهى 
صئولة عن رعيما 5 وانقادم فى مالو سيده راعر » وهو منندول كن رعيته . قال فسمءت” ولام دن رسولٍ 
الل َيه » وأحسب البى يبي فال : والر جل فى مال أيه مراع وهو” طول عن رَعيه . كلسم راعر » وكلم 
مسئول" عن رَعِيتّه » 
وله ( باب العبد راع فى مال سيده ولا يعمل إلا باذنه ) ذكر فيه حديث ابن مر « كلك راع ومسترل عن 
رعيته » وفيه « والخادم فى مال سيده وهو مول » كنذا فى رواية أى ذر و لغيره « فى مال سيده راع وهو مسكول» 
ولفظ اللرجمة يأنى فى النسكاح من طريق أيوب عن نافع عن ابن عمر فذكر الحديث وفيه د والعبد راع على مال 
سيده وهو مسئول » وكأن المصاف استنيط قرله « ولا يعمل إلا باذنه » من قوله « وهو مسئُول » لآن الظاهر 
والزجل راع فى مال أييه ) هذا ظاهر فى أن القائل « وأحسب » هو ابن عمر » وقد قدمت جزم الكرمانى فى ٠‏ باب 
الجعة فى القرى » بأنة بوذس الراوى له عن الزهرى وتعةبته » وسيأق الكلام على شرح الحديث فى أول الأحكام 
إن شاء الله تعالى 


1ج كتاب الخصو مات 
-١‏ سيب مايل > 5 فى الإشخاص » والحصومة بين المسحر والمبود 
- وِرش) أبو الريد حدّثنا شعبةٌ قال : عبد" للك بن” مَبسّرة أخبرنى قال سمعت” الال بن 


سير سمعت عبد الل يقول « “معت ٠‏ لاق أآيك معت من البى يكب خلافها » » فأخذت بيده فأتيت” به 
رسول اثْر كلق , نال : كلا م مسن . قال شدبة أظله قال : لانتلفوا » ذان من كان 0 اختلقوا 
فيلحكرا » 

[ الحديث أطراف فى :يط 141 لمم ع لحم ده ع لإلمفك ع خلمح عفكالاء الاكلا) : 

ييا - مِرْشثا مجى بن 6 قّعة حداثيا إراهم بن سعد ين ابن رشهابٍ عن أى سلة وعبد ارحن 
الأعرجر عن أبى هريرة رضى : ان * عنه قال« اسْدّب رجلان : جل من ؛ المسامين زيعل من البيود» ققال الهم ؛ 
والذى' اصطق' مدا على الماكين » ففال اليبودى : والذى اصعاى مومئ على المالكين . فرة تل ده عند ذلك 
لطم وجه الييودى ا ل وأعق هر ؛ فداعا البى؛ وا 
الم فسألا ء 27 تأخيره . فقال البى" يله : لا مخيرونى على مومى' » فان» الناس” رن يوم > القيامة. 
فأصمق” معهم ذأ كون” أول من يفيق » فاذا مومى' باطش جنب الرش» فلا أدرى أكان فين توق 
فأفاق قبل » أوكان تمن اسنَدى اق »> 1 

41 طلا مومى بن إمماعيل حد"ثنا هيب حد ثنا عمراو بن حى عن أبيسو عن أ سعيار 
الددرى” رضى الله عنه قال « يبنا رسول ٠‏ ان يبه جالس' جاء مبودىٌ فقال :! أب القاممر شرب جوى جل 
من أصحايك ٠‏ فقال : من ؟ قال : رجل من الأنصار . قال : ادعو . فقال : أض به" ؟ قال : سمعتة بالسوقر 

حاف : والذى اصطق' «ومى' على البَضّر » قلت" : أئ خبيثه ٠‏ على ممد يكل ؟ ذأحَذثى كَطْبةً رك 

وجِعه . فقال البئء م : لأتخيروا بين الأنيام» فان" الناس" يعقون يوم القيامة فأ كون أول من تنشق 
عنه الأرض” » قاذا أنا موسى' 325 بقائمة. من قوائم_المَرش » فلا أدرى أ كان فين توق » أم حوسبة 
بصّمقة الأولى » 


[ الحديث 5017 أطرافه فى يده 258 ,ا تلخد , لالقد 7409727 ] 


الحديف ١.٠؟‏ - 41م ظ فى 


41 - رشنا مومى' حد"ئنا همام عن ققادة عن أنس رضي نه عنه « أن" مهوديًا رَضّ رأس: 
جارية بين بين . قيل : من عل هذا بلك ء أهلان أفلان ؟ حتى نت اليهودىا فأومأت برأسما ء فأخف 
اللهودىة فاعترف” فأم” به الى يي رض" رأسمه بين حجرين » 

[ الحديث 49)؟ ب أطراف فى 5غ , موعهء كلمت ونه رولوك تدمد , مهرد ) 

قوله ( بسم الله الرحن الرحيم . مابذكر فى الإشخاص والخصومة بين المسل والييود) كذا للأكثر , ولبعضهم 
« والجودىء بالإفراد, زاد أبو ذر أو ه فى الخصومات » وزاد فى أثئنائه « والملازمة» . والإشخاص بكسر الحمزة 
إحضار الغريم من موضع الى موضع ء يقال شخص بالفتح من بلد الى بلد وأشخص غيره . والملازمة مفاءلة من 
الازوم ٠‏ والمراد أن يمنع الغريم غريمه من التصرف حتى يعطيه حقه . ثم ذكر فى هذا الباب أر بعة أحاديث : الاول 
قولْهِ ( عبد الملك بن ميسرة أخبرتى ) هو من تدم الرارى على الصية وهو جائز عندمم » وابن ميسرة المذكور 
ملالى كوف تابعى يقال له الزراد بزاى ثم راء ثقيلة ء وشيخه النزال يمتح النون وتشديد الزاى أبن سبرة بفتح 
المهملة وسكون الموحدة هلالى أأيضا من كبار النابمين » وذكره بعضهم فى الصحابة لإدر! كه » وليس له ف البغارى 
سوى هذا الحديث عن عبد الله بن مسعود وآخر فى الاشربة عن على , وقد أعاد حديث الباب فى أحاديث الآنيياء 
دفى فضائل القرآن , ويأى الكلام عليه مستوف مناك ؛ والمقصود منه هنا قوله « فاخذت بيده فأتيت به رسول 
لله يِل » فانه المناسب للترجمة وله ر سمت رجلا ) سيأ أنه يحتمل أن يفسر بعر رضى الله عنه . قله ( آية ) 
فى المهمات» للخطيب أنها من سورة الاحقاف . قله ( قال شعبة ) هو بالاسناد المذكور » وقوله ٠‏ أظنه قال » 
فاعل الفول دسول اقه َك وهو بالاسناد المذكور . الثائى والثالك حديث أن هريرة وحديث أَبى سعيد فى قصة 
البودى التى لطمه المسم حيث قال « والذى اصطق مومى , وس أئى الكلام عابما فى أحاديث الأانبياء ؛ وقوله فى 
حديث أنى سعيد « والذى اصطن مومى على البشر . كذا للاكثر » وللكشسبنى ١‏ على النبيين ». الحديث الرابع ' 
حديث أنس فى قصة الهودى الذى رض رأس الجارية » وسيأنى الكلام عليه فى كتاب الديات ان شاء اه تعالى 


وى صب 


"١‏ - بإسيب من رد آم اليو والضّعيف العقل » وإن لم يكن حجر عليه الإمام 
”عن جاررضى عه أن الي" يلعل اتصداق ل" بن كه 


وقال مالك" : إذاكان لجل مال” وله عبد ولا ثى 4 غير فأعمَنه لمي عتقه 
قله ( باب من رد أمس السفيه والضعيف العقل وان لم يكن حجر عليه الإمام ) يمنى وفانا لابن القاسم » وقصره 
أصبغ على من ظهر سفبه » وقال غيره من المالكية لا يرد مطلقا إلا ماتصرف فيه بعد الحجر وهو قول الشافعية 
وغيرهم , واحتج ابن القاسم بقصة المدبر حيث رد النى يلك ببعه قبل الحجر عليه ؛ واحتج غيره بقصة الذى كان 
يخدع فى الببوع حيث لم حجر عليه ولم يفسخ ماتقدم من بيوعه . وأشار البغارى بما ذكر من أحاديث الباب الى 
النفصيل بين مم ظبرت منه الإضاعة فيرد تصرنه فيا إذا كان فى الثىء الكثير أو المستغرق وعليه تحمل قصة 
المدير ».وبين ما إذا كان فى الثىء اليسين أو جمله له شرطا بأ من به من إفساد ماله فلا يرد وعليه تحمل قصة الذى كانن 


7 ش 412 كتاب الخضومات 


يخدع . قله ( ويذكر عن جابر أن النى يِه دد على المتصدق قبل أنبى ثم نهاه ) قال عبد الحق : ماده قصة الذى 
دبر عبذه فباعه النى ولأ ٠‏ ركذا أشار الى ذلك ابن بطال ومن بعده حتى جمله مغاطاى حجة فى الرد على اين الصلااح 
حيث قرر أن النى يذ كره البدارى بغير صيغة الجزم لايكون حايا بصحته ؤقال مذلطاى : قد ذكره بغير صمغة 
الجزم هذا وهو صحبح عنده » وتعقبه شيخنا فى « نكت على ابن الصلاح » بأن البخارى لم يرد بهذا التعليق قصة 
المدير . ولبما أراد قصة الرجل الذى دخل والنى لَه خطب فأمم فتصدقوا عليه لخجاء فى الثانية فتصدق عليه باحد 
وبيه فرد عليه النى وه » قال وهو حديث ضعيف أخرجه الدارقطنى وغيره . قلت : لكن ليس هو من حديث 
جابر وائما هو حديث أبى سعيد الخدرى » وليس بضعيف بل هو إما يح وإما حسن : أخرجه أصماب السان 
وصمحه الترمذى وابن خزعة وان حبان وغيرهم ».وقد بسطت ذلك فا كنتبته على ابن الصلاح , والذى ظور لى أولا 
أنه أراد حديث جابر فى قصة الرجل الذى جاء بديضة من ذهب أصابها فى معدن فقال « ياارسول الله خصذها منى 
صذقة فرالله مالى مال غيرها فأعرض عنه , فأعاد خذفه بها » ثم قال : يأتى أحدك ,ماله لاءلك غيره فيتتصدق ب مم يقعد 
بعد ذلك يتكفف الناس ء [إنما الصدقة عن ظهر غنى » وهو عند أنى داود وصمحه ابن خزيعة . ثم ظبي لى أن 
البخارى نما أراد قصة المدبريا قال عبد الحق » وائما لم يحرم به لان القدر الذى يحتاج اليه فى هذه الترجمة ليس على 
شرطه » وهو من طريق أبى الزبير عن جابر أنه قال « أءتق رجل من بنى عذرة عبداً له عن دير فبلغ ذلك رول 
الله يلم فقال : ألك مال غيره ؟ فقال لا الحسديث وفيه ‏ ثم قال ابدأ بنفسك فتصدق علبا ء فان فضل ثىء 
فلآهاك » الحديث , وهذه الزيادة تفرد بها أبو الزبير عن جابر وليس هو من شرط البخارى والبخارى لايجزم غالبا 
إلا .ما كان على شرطه ٠‏ والله أعلم ٠‏ قوله (وقال مالك ال) هكذا أخرجه ابن وهب فى موطئّه عنه » وأخذ مالك ذلك 
من قصة و0 ترى 


بيت من 2 شُ الضعيف ونحوه و فد قم تنه إليم وأميم بالإصلايح و ا بشأنه فان أفسد 


بعد مثمة” » لأن" النى يلك > 22 ' عن إضاعة. مدل » وقال للزى ' مدع فى البيم : إذا بعت قل : لاخلاية دم 
يأخنر البئ َي ماله 

4 - وَرَش) مومى بن إسماعيل” عياف اسه عبد الله بن دينار قال سمست” 
ابن عمر” رضى الله عمهما قال « كان ر حل" ؛ مخدع فى البتيعر» ففال له النىئ؛ يِب إذا بأيست فقل لاخلابة » كان 
يقوله 0 

41٠‏ - رشنا عامم بن عير ان أبى ذنب عن عمد بن سكير من, جابرر رمى” اله عنه 
« أن رجلا أعتقّ عبداً له ليس له مال غيراه » فردم النوئ مك » فابتاعه” منه” - "بن التسامر 6 

قله ( ومن باع على الضعيف ونحوه قدفع أمنه اليه وأمره بالإصلاح الح) مكذا للجميع ‏ ولأبى ذر هنا ه باب 


من باع ال ء والآول أليق » وقد تقدم :وجيه ماذكره فى هذا الموضع وأئة لامنعم من التضرف إلا بعد ظوور 
الإفساد وقد مضى الكلام على حديث انهى عن اضاعة الال قبل بابين » وحديث الذى خدع ىكتاب الييوع 0 


اميت اروم سول ا اا 0 5 ننه 


ويأتى حديث المدبر فى كتاب المتق إن شاء الله تعالى ل 
- ياسيت كلام الملصوم_بعطيهم فى بعضر 

41 - ورشن) محمد أخبرنا أ بو مُعاوية عن الأعسٍ 00 عن عبد الورضى 3 الاعنه 
قال : قال رسول الله و وله « من حلف على ين وهو بها فاجر متم مها مال أسرىا سل أت ) الله وهو 
عليو عَضْبانُ . قال فقا الأشمَثُ : فى" وان ركان ذلك . كان , يبنى وبين رجل, من" الهود. أرض” ؛ فححدلى 6. 
فقدّمتة إلى النى> يله ٠‏ فقال لى رسول' اط يكل : ألك بينة ؟ قات لا .قل ا 
قلت" يارسوله اللو إذّن حاف" ويذهب عالى . فأنرل” الله تعالى ( إن انين بشترونَ ١‏ داف رما .ب 
ليلا) إلى آخر الآية» 0 

71 مش ا عبد انو بن محد حدستا عيان بن عر دنا ا مره معد أربي ْ 
كعب بن مالك عن كعب رضى: اله عنه « أنه. تقاضى ابن ) ألى حَدْرَدِ دي كان له عليم فى المجد » فارئةعت" 
أصواتهها حتى سعتها رسولة ار َي وهو" فى بيت » رج إليهما حىكشفٌ ميلف" حُجرقو فنادى : يكنب" 
قال : لبك ا رسولة الله » قال : ضَّم' ين دبك هذا وأؤما إليه أى الشّطرَ - قال : نقد تفلت" بارسولة الو 
قا ل : فم" فاقضير 6 

حدق - رشا عبد ا و بوسل أخبر نا مالك" ء, عن ابن شهاب عن عروة ‏ نْْ ال يبر بير عن :بد 
لاحن بن عبد القارى أنه * قال : سمعت خرن" الطاب ترمو اث عه يقول « سممت” هشام كن 
جزامر يقرأ سورةٌ الفرفان على غير ما أفر ؤها ؛ وكان رسولة ال يل أفر أنبها» وكلات” أن أجل لي مل 
أمبلئه حت أنصرّق- م يبعا بردائم _فؤئت به رسول اللو يك فقلت” : إنى سعست” هذا يرأ على غير ما 
أقرأتننها . ققال لى : أرمرله . ' م نم" قال له : اقرأ فقا . قال : هكذا أنزآت . نم قال لى: اقرّأ . فقرأنة . 
فقال : همكذا أنزكت » إن القرآن أنزل على سبعة. أحرف » فاقرتءوا من ماتيبكر » 

[ الحديث وكه؟ ‏ أطرافه فى : ؟ؤؤغ 2 (04ه 2 كعد , ١موباع‏ 

قوله ( با بكلام الخصوم بعضهم فى بعض ) أى فيا لابوجب حدا ولا تعزيرا فلا يكون ذلك من الغيبة الحرمة , 
ذكر فيه أربعة أحاديث : الأول والثاتى حديث ابن مسعود والاشعث ك فى “زول قوله تعالى إ ان الذين يشبرون يغهد 


الله ) وقد تقدم قريبا فى « باب الخصومة ف البئر » والغرض منه قوله « قلت يا رسول الله إذا حلف ويذهب الى » 
فانة فسبه الى الحلف الكاذب ٠‏ ولم يواخذ بذلك لانه أخرر ما يعله منه فى حال النظل منه . الثالك حديث كعب بن 


ديات 6 » تع الباري 


7/6و ٠‏ ظ .ع -كتاب الخصوماتك 


الل 1ت اتا ااي اذ[ ذ 1 1[ ذ [ [ [ ذا 00 


ولس الغرض مئه هنا قوله « فارتفعت أصواتهما ء فائه غير دال على ما ترجم به » لكن أشار الى قوله فى بعض 
طرقه « فتلاحيا » وقد تقدم أن ذلك كان سببا لرفع ليلة القدر . فدل عل أنهكان بينهما كلام يقنضى ذلك وهو الذى 
يت ماترجم به . الرأبع حديث عبر فى قصده مع هشام بن حكيم فى قراءة سورة ألفرقان ٠‏ وفيه مع إنكاره عليه 
بالقول إنكاره عليه بالفعل » وذلك على سبيل الاجتهاد منه » ولذلك م يؤاخذ به . وسيأنى الحكلام عليه فى 
فضائل القرآن 
ه - بإسيست إخراج_أهل العايى والمصوم من البيوت. بعد المعرفة 
وقد أخرج عمر” أخت أبى بكر رحين” ناحت 
١‏ ع وش محد بن بشار_ حدمنا عد بن أى عَدى عن شع عن سعد ن إراهير” عن حميد بن 
٠‏ عبد الرحين عن أبى هريرة عن البئة يَككيةٍ قل د لند ممت" أن آم بالصلاة فيُقام , م" أخالف إلى مُنازلر 
قوم لا يدون الصلاة فأخرق. عاموم 2« 
قوله ( باب إخراج أهل المعاصى والخصوم من البيوت بعد الممرفة ) أى بأحوالم » أو بعد معرفتهم بالحكم 
٠‏ ويكون ذلك على سبيل التأديب لم ٠‏ قوله ( وقد أخرج عر أخت ألى بجكر سين ناحت ) وصله أبن سعد فى 
فبلغ عمر فنباهن فابين » فال لحشام بن الوليد : اخرج الى بيت أنى قحافة ‏ يعنى أم فروة ‏ فعلاها بالدرة ضر باك 
فتفرق الذوابح حين سمعن بذلك » ووصله حمق بن راهويه فى مسنده مرء وجه آخر عن الزهمرى وفيه « لعل 
يخ رجمن امرأة امرأة وهو بضرمن بالدرة 3 ثم ذكر المصذف حديث أبى هر برة ق إدادة حرق البيوت على الذين 
لايشهدون الصلاة وقد مضى الكلام عليه فى ه باب وجوب صلاة اجماعة » وغرضه منه أنه إذا أحرقها علهم | 
باددوا بالخروج منها فئبت مشروعية الاقنصار على اخراج أهل المعصية من باب الاولى » وحل [خراج الخصوم 
إذا وقع منهم من المراء واللدد مايقتضى ذلك ش ّْ 
* - ياسيست دفوى الوآصى” للميت 
41 - عِشث) عبد الله بن جمد حدنا سفيان” عن الرذهرى عن عروة عن عائشة رضى” اه عنها ‏ أن 
عبد بن رَممةٌ وسعد بن أبى وقاص_ اختصًا إلى النى" يليه فى ابن أ زم فقال سمث : يارسول الو 
أوصانى أخى إذا قدمت أن اندر" ابن أمة تممة فأفبضْه فن ابنى . وقال عبد بن زمعة ؛ أخى وابن أمَةَ أبي » 
ولد على فراش أبى . فرأى المي يلقع شَبَب) بين يمتبةت» فقال : هو لك باعبد بن زممة ء الول افرش . 


والمتحى منه” ياسّودة » ' 


الحديتك 7476-748١‏ ش | ها 


وله ( باب دعوى الوصى لليت ) أى عن الميت فى الاستلحاق وغيره من الحقوق ٠‏ ذكر فيه حديث عائشة ف 
قصة سعد وابن زمعة ٠‏ قال ابن المنير ما ملخصه : دعوى الوصى عن الموصى عليه لا ئزاع فيه وكأن المصنئف أراد 
بيان مستند الاجماع : وس أتى مياحث 'الحددث المذكور فىكتاب الفرائض , ومضى باتم من هذا الساق فى أوائل 

كاب البيوع 


: و ل 1 00 نما 
/ا - بإسسيب التوثق من مخشى معر نه 

وقيل ابن عباس عكر مة على تعام_القرآن والسّنن والفرانض 

0 00 ا 1 ١‏ 6 7 بخحانوهء ل” 

« بَعث رسول ار ليع خيلا قبَلَ جمد لذاءت برجل من بنى حَنيفة يقال له كهامة” نه أنال سيل أهل اليَّامق» 

فرطوه” بسارية من سّوارى السجد . رج إليه رسول الو يل فقال : ما عندكك يا مامة ؟ قال : عندرى ياعمد 

تخي فذ كر الحديث ‏ فقال : أطلقوا تمامة » 

قله ( باب التوثق من يخثى معرته ) بفتح المبم والموملة وتشديد الراء » أى فساده وعبثه . قله ( وقيد 
ابن بمباس عكرمة على تعليم الفرآن والسئن والفرائض ) وصله ابن سعد فى « الطبقات » وأبو نعيم فى « الحلية » من _ 
طريق حماد بن زيد عن الزبير بن الخريت - بكسر المعجمة والراء المشددة بعدها تحتانية سا كنة ثم مثناة ‏ عن عكرمة 
قال «كان ابن عباس يحعل فى رجل الكبل » فذ ؛ والكبل بفتح الكاف وسكون الموحدة بعدها لام هو القيد . 
ثم ذكر حديث ألى هريرة فى قصة مامة بن أثال مختصرا ؛ والشاهد منه قوله « فر بطوه بسارية من سوارى المسجد» 
وسوأق السكلام عليه مستوف فى كتاب المغازى ان شاء الله تعالى 

4 - بإسييب الر بط والميس فى الحرم 
- 5 4 عام 2 م 

واشترى نافم بن عبد الحارث دارا لجن بمكة من حفوان بن أمية » على إن' رضى عمر” فالبيم” بيه » وإن 
ل برض عر" فلصفوان أربعّائة دينار . وسجَنَ ابن الزير بمكة ظ 

0 حال الي اي 7 ور روت 7 : 
انه عنه قال « بَث النى وَيّْْه خيلا قبل يد ء لهاءت برَجّلٍ من بنى حنيفة يقال" 4 مامه بن. أثال : فر بطو 
بسارية من سوارى المسحد» ظ ١ ١‏ 

١‏ لْه ( باب الربط والحبس ف الحرم ) كأنه أشار ذلك الى رد ما ذكر عن طاوس » فعند ابن أ شدة من 
طريق قيس بن سعد عنه أنه دكان يكره السجن بمكة ويقول : لا ينبغى لبيت عذاب أن مكون ق بدت رحمة . ؤاراد 
اليخارى معارضة قول طاوس بأثر عمر وابن الزبير وصفوان ونافع وم من الصحابة . وقوى ذإك بقصة بمامة وقد 
ربط فى مسجد المدبنة وى أيضا حيرم فل ماع ذلك من الربط فيه . قوله ( و اغترى نافع ن عبد الحارث دارا سجن 
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*ة الح ) وصله عبد الرزاق وابن أبى شيبة والبيهق من طرق عن عمرو بن ديئار عن عبد الرحمن بن فروخ به » 
. ليس لنافع بن عبد الحارث ولا لصفوان بن أمية فى البخارى سوى هذا الموضع . واستشكل ماوقع فيه من الترديد 
هذا البيع حيث قآل « إن رضى عير فالبيع بيعه » وأن لم يرض فلصذوان أربعائة » ووجبه ابن المنير بأن العبدة 
فى تمن المبيع على المشترى وان ذكر أنه يشترى لغيره لأنه المباشر للعقد ١ه‏ . وكأ نه وقف مع ظاهر اللفظ المعلق ولم 
بر سياقه ناما فظن أن الاريمائة هى المن الذى اشترى به ثافم ؛ ولس كذلك وإما كان الْن أربعة آلاف » وكان نافع 
غاملا لعمر على مكة فلذلك اشترط الخيار لممر بعد أن أوقع العقد له يا صرح بذلك كله من ذكرت أنهم وصلوه » 
وأماكون نافع شرط لصفوان أر بعاثة إن لم يرض عير فيحتمل أن يكون جعلبا فى مقابلة انتفاعه بلك الدار الى 
أن يعود الجواب منعمر . وأخرج عير بن شبة فى وكتاب مكة » عن مد بن يحى أبلى غسان الكنانى عن هشام بن 
سلمان عن أبن جريح « ان نافع بن عبد الحارث الخزاعى كان عاملا لعمر على مكة فا بتاع دارا للسجن من صفوان » 
فذكر نحو » لكن قال بدل الار بعائة خسمائة » وزاد فى آخيره « وهو الذى يقال له سجن عارم » ,مبملتين . ْله 
( وسجن ابن الزبين مكة ) وصله خليفة بن خياط فى تاريذه » وأبو الفرج الاصبانى ف « الاغاق» وغيرهما من 
طرق ."ميا مازواء الغا كبى :مق طرق ختر ون دننان هن اللنبين. بن عن يم أبن الحنفية قال« أخذق ابن الزبير 
خبسنى فى دار الندوة فى سجن عارم , فانفلت منه , فم أزل أتخطى الجبال حتى سقطت على أبى بمنى » وفى ذلك يقول 
كثير عزة يمخاطب أبن الز بير : 
تخبر من لاقيت أنك عابد 2 بل العابد المظلوم فى سجن عارم 
وذكر الفاكبى أنه قبل له سجن عارم لآن عارما كان مولى لمصعب بن عبد الرحمن بن عوف فغضب عليه فبنى له 
ذراعا فى ذراع ثم سد عليه البناء حتى غيبه فيه فات فسمى ذلك المكان سجن عارم » قال الفا كبى : وكان السجن فى دير 
دار الندوة . وذكر غمر بن شبة أن سبب غضب مصعب عل عارم أن عارما كان منقطعا الى عمرو بن سسعيد بن العاص 
فليا جبز عمرو البعث بأعى يزيد بن معاوية إلى ابن الزبير كك به عمرو بن الزبير ‏ وكان يعادى أخاه عبد الله - 
ترج عارم فى ذلك الجيش فظفى بة مصعب ففعل به مافمل . ثم ذكر المصنف طرفا من حديث أَبى هريرة فى قصة 
تمامة » وقد سبق فى الباب الذى قبله 
9 - بإسيب فى ارد 
4 عل مَرْضما حى بن" كير حد تنا ليث عن جمفر بن ربيمة - وقال غيراه : حدكنى ليث" قال 
حدانى جعفر” بن" ربيعة ‏ عن عبد الل بن" هرم عن عبد الو بن كسب بن مالك الأضارى وعن كسبر ن 
مالك رضى” لله عنه أنه كان له على عبد افر بن أى حد رد الأعلي د » فيه زمه » فتكلا حتى ارتفستْ 
أصوا هما ء فر بهما النئع تل فقال : ياكمب - وأشار بيده كأنه يقول” : النصف" ‏ فأحَذ_نصف ماعلير 
ويرك نسفاً 
قله ( باب ف الملازمة ) ذكر فيه حديث كمعب بن مالك أنهكان له على عبد الله بن أنى حدرد دين » وقد هدم , 
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الكلام عليه فى باب التقاضى والملازمة فى المسجد » وقوله فيه ه حدئنا يحى بن بكير حدثنا الليث عن جعفر , ونا( 
غيره « حدثنى الليث ولل حدثنى هعفر بن رببعة » وصله الا“ماعيل من طرربق شعيب بن اللث عن أببه » ووقع و 
رواية الأصيل وكرة قبل هذه الترجمة بسملة وسقطت للباقين 
٠‏ - يسيب الى 

نرف 0 ان ديه بن ار 
1 اتا حتى 1 جمد . فقت 000 #حمد 0 58 ا م شك : 
قال : فدعنى حتّى أموت” م بست فأونى' مالا ووآدا م6 أنضيك . فنرات ( أفرأيتة الذى كفر بآياتنا وقال : 
و مالا ووَلدا) الاية 4 

قوله ( باب التقاضى ) أى المطالبة » ذكر فيه حديث خباب بن الآرت فى «طالبة الماصى بن وائل » وسيأق 
شرحه فى تفسير سوية ميم إن شاء الله تعالى 

( خاعة ) : اشتمل كتاب الاستقراض وما معة من الحجر والتفليس وما اتصل به من الإشخاص والملازمة على 
خمسين حداثًا ؛ المعلق منها سّة » الحكرر منها فيه وفما مضى مانية وثلاثون حدم | والبقية خالصة ؛ وافقه مس على 
جميعبا سوى حداث أ هريرة « هن أخذ أمو ال الناس يريك إتلانها ووحد ب زعا اعت انال أهذا ذهيا » 


وححدبدثك 5 الواجد » وحددث ابن مسعود فى الاخدلاف ف القراءة ٠‏ وأمه من الآثار عن الصحابة ومن بعدثم 
اثنا عشر أثرا . والله أعلم 
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قوله ( بس الله الرحن الرحيم.. كتتاب اللقطة ) كذا للستملي والنسنى » واقتصر الباقون على البسملة ومابعدها . 
واققطة الثى. الذى يلتقط » وهو بضم اللام وفتح القاف على المشبور عند أهل اللغة وانحدثين » وقال عياض : 
لا بحرز غيره » وال الرحشرى فق الفائق : اللقطة بفتّح القاف والعامة تسكنبها ..كذا ال » وقد جزم الخليل انها 
بالسكون قال : وأما باالفتح فهو اللاقط : وقال الازهرى : هذا الذى تله هو القماس » ولكن الذى سمع من المرب 
وأجمع عليه أهل اللغة والحديث الفتح . وقال ابن برى : التحريك للفمول نادر , فاقتضى أن النى قله الخليل 
هو القياس . وفيا لغتان أيضا : لقاطة يضم اللام ٠‏ و لقطة بفتتحبا . وقد نظم الأربعة ابن مالك حيث قال : 
لقاءلة ولقطة ولةّطه ولقطة ما لاقط قد لقطه ْ 
ووجه يمش التأخرين قتح القاف فى المأخوذ أنه للبالغة » وذلك لممنى فيها اخاصت به » وهو أ نكل من براها 
ميل لاخذها فسميت باسم الفاعل لذلك 
١‏ - بمسيب إذا أخيرةه رب الت باللامق دم إليه 
4 - ورشنا 0 حد”ثنا شع" 9 حدمى 0 0 دار : حدتثنا ع حدثنا شعبة” عن سَائة 
معت و ل : قبت" أىك نكب رض ال عنه فقال « أَصَبِت صر فيه مائة دينار » فأنيت” 
النى ييه فقال : عرء'فها حوءلا فركسُها تحولا” فل أجد' من يمر قهاء م أتيته فقال : عرفها حولا » فمر فيا ف 
أجد' م اتيت ثلاث قال : احفظط وعاءها و عددها و وكاءها » ان حاء صاحيها و إلا استمعم مها « فكعت . 
فلقيتة سس بمكة فقال 1 لا أدرى ثلاثة أحوال, أوخول واحداً 6 
[ الحديث 459؟ سل طرفه 00 
قوله ( باب إذا أخيره رب اللقطة بالعلامة دفع اليه ) أورد فيه حديث أبى بن كعب ١‏ أصبت صرة فبا ماثة 
ديئار » كذا للستهلى » وللكتسبنى « وجدت » وللباقين « أخذت » . ول يقع فى سيافه ماترجم بة صر بحا » وكأ نة 
أشار إلى ماوقع فى بعض طرقه كا سيأ فى ذكره . قله (حدثنا آدم حدثنا شعية : وحدثنى حمد بن بشار حدثنا غندر 
حدئنا شعبة ) هكذا ساقه عاليا و نازلا » والسياق للاسناد النازل . وقد أخرجه البق من طريق آدم مطولا . 
قله (فان جاء صاحبا والا فاستمتتع بها) فى رواية حاد بن سللة وسفيان الثورى وزيد بن أئيسة عند مسم وأخرجه 
مسا والترمذى والنساق من طريق الثورى وأحمد وأبو دأود من طريق حماد كلهم عن سللة بن كبيل فى هذا الحديث 
د فان جاء أحد مخبرك بعددها ووعائها ووكائها فاعطها إياه» لفظ مسلم . وأما قول أنى داود : إن هذه الزيادة ذادها 
حاد بن سابة وهى غير محفوظة قتمسك بها من حاول تضعيفها فم يصب » بل هى صحبحة » وقد عرفت من وأفق 
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حادا عابها وليست شاذة . وقد أخذ بظامرها مالك وأحد » وتال أبو حنيفة والشافعى : ان وقع فى نفسه مدقم 
جاذ أن يدفع اليه » ولا يحب على ذلك إلا ببيئة » آنه قد يصيب الصفة . وقال الخطابى : إن حت هذه اللفظة لم يج" 
مخالفتها ؛ وهى فائدة قوله ه اعرف عفاصما ال . وإلا فالاحتياط مع من لم ير الرد إلا بالبينة ٠‏ قال : ويتأول قوله :١‏ 
د اعرف عفاصبا ء على أنه أمره بذلك لثلا تختلط ,ماله . أو لشكون الدعوى فبا معلومة . وذكر غيره من فوائد 
ذلك أيضا أن يعرف صدق المدعى من كذبه , وان فيه تنبيها على حفظ الوعاء وغيره لآن العادة جرت بالقاثه إذا 
أخلى اللا وا 1ن نب على حفظ الوعاء كان فيه تن.ه على حفظ المال من باب الاولى . قلت :قد سحت هذه 
الزيادة ْ- فى الدب الما مان أساى جدرت» ذيد برس غالدفى آخر أبواب اللقطة ؛ وما اعتل به بمضهم 
من أنه إذا وصفبا فأصاب فدفعبا اليه لجاء شخص آخر فوصفيا لمان أن اط قال زيادة » فانه يصير الحم 
حمنئذ كا أو دفعما اليه بالبينة جا آخر فأنام بيئة أخرى أنها له . وفى ذلك تفاصيل المالكية وغيرهم . وقال بعض 
متأخرى الشافعية : يمكن أن حمل وجوب الدفع لمن أصاب الوصف عل ما إذا كان ذلك قبل امَك . لآنه حينئذ 
مال ضائع لم يتعلق به ححق ثان ٠‏ فلاف مابعد الماك فانه حينئذ يحتاج المدعى الى البينة لعموم قوله ييه البيئة على 
المدعى . ثم قال : أما إذا حت الزيادة فتخص صورة اللتقط من عموم « البينة على المدعى » والله أعل . وقوله 
د احفظ وعاءها وعددها ووكاءها » الوعاء بالمد وبكسرالواو وقد تض م ٠‏ وقرأ بها الحسن فى قوله ( قبل وعاء أخيه) 
قروأ سعيد بن جبير « إعاء» بقلب الواو ال كسورة همزة ا مايجعل فيه الثىء » سواء كان من جلد أو 
٠‏ شرف أو خشب أو غير ذلك . والوكاء يكسر الواو واد الخبط الذى يشد به الصرة وغيرها . وزاد فى حديث 
زيد بن خالد « المفاص » ضاق ذكره وشرحه وحم هذه العلامات فى الياب الذى بعده ٠‏ قوله ( فلقيته بعد 
بمكة ) ااقائل شعية » والذنى قال « لا أدرى» هو شيخه سلة بن كببل » وقد بينه مسم من رواية بهز بن ن أسسد سد عن 
شعية أخي رى سلمة بن كبمل و اختّص رالحديث ٠‏ قآل شعبة : فسمعته بعد عشر سئين يقول «عرفبا عاما واحدكٌ .وقد 
بينه أبو داود الطبالمى فى مسئده أيضا فقال فى آخر الحديث ١‏ قال شعبة فلتقيت سابة بعد ذلك فقال لا أدرى ثلاثة 
أحوال أو حولا واحداء ؛ وأغرب ابن بطال فقال : النى شك فيه هو أبى” بن كمب » والقائل هو سويد بن غفلة 
: انتبى . ول يصب فى ذلك وإن تبعه جماءة منهم المنذرى ٠‏ بل الششك فيه من أحد رراته وهو سابة لما اسئثيته فيه 
شعبة » وقد رواه غير شعية عن سلءة ب نكهيل بغير شك جماعة وفيه هذه الزيادة ‏ وأخرجها مسل من طريق الأعش 
والثودى وزيد بن أنى أنيسة وحماد بن سلة كليم عن سلمة وقال : قالوا فى حديثهم جميعا ثلاثة أحوال , إلا حماد بن 


سلمة فان فى حديثه عامين أو ثلا به . وجمع بعضهم بين حديث ك أبى هذا وحديث زيد بن خالد الآنى فى ألياب الذى 1 00 


.يليه فانه لم يختلف عليه فى الاة:صار على سنة واحدة فقال : حمل حديث ألى بن كعب على ميد الورع عن التضرف 
فى اللقطة والمبا لنة فى التعفف عنبا ء وحديث زيد على ما لابد منه ؛ أو لاحتياج الاغرابى واستغناء أبى . قال 
المنذدى : لم يقل أحد من أمة الفتوى ان اللقطة تعرف ثلاثة أعوام » إلاثثىء جاء عن عبر اثنهى . وقد حكاه 
الماوردى عن شواذ من الفقباء . وحى ابن المنذر عن عبر أريعة أقوال : يعرفبا ثلائة' أحوال » عاما واعذا ؛ 
ثلاثة أشبر » ثلاثة أيام. ٠‏ ويحمل ذلك على عظم اللقطة وحقارتها.. وزاد ابن حزم عن ع قولا خامسا وهو أربعة 
أشبر يك الجموزى أن نوات لط : قال : والنى يظبى أن سلة أغطأ فيا ثم 
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تتبت واستذكر واستمر على عام واحد » ولا يؤخذ إلا بما لم يشك فيه راويه . وقال ابن الجوزى : حتمل أن 
يكون يَليَِّ عرف أن تعريغها لم بقع على الوجه الذى ينيغى » فا أبيا إعادة التعريف كا قال للسىم صلاته د ارجع 
فصل فانك لم تصل » انتهى . ولا يخنى بعد هذا على مثل أبى' مع حكونه من فقباء الصحابة وفضلاتهم ٠‏ . وقد حى 
صاحب الحداية من الحنفية رواية عندهم أن الأمى فى التعريف مفوض لام اللتقط » فعليه أن يعرفها إلى أن 
يغلب على ظنه أن صاحبا لايطلها بعد ذلك ؛ والله أعلم اناري حديث أبى بن كعب فى أواخر 
أبواب القلة فرييا إن شاء الله تعالى 


؟ - بإسيب طالة الإبل 

4 مل عرثو أن" عازور حدما عبد ارحطن حد ئّنا سفيان” عن ر بيع حلئني يزيد مولى 
0 ّمث عن زبار ن خالد الجبو رضى الله عنه قال « جاء أعرابى” الب يك آله عنا عتم ققال : عر فيا 
ظ تسنةلء نم اعر ف" عفاصّها ووكاءها » فان جاء أحد” مخيرك بها و إلا فاستْفقها . فال : يارسول” ار فضالةٌ اليم ٌ 
قال : لك أو لأخيك” أو انتب . قال: ضلة” الإبل ؟ فتمكت وجه الب مكل فقال : مالك ولا ؟ متها 

إحذاؤها وسقاؤها » رد لاه ونا كر الشحرت » ظ 
قله ( ياب ضالة الابل ) أى هل تلتقط أم لا ؟ والضال الضائع ؛ والضال فى الحيوا نكاللقطة فى غيره » والحبور 
على القول بظاهر الحديث فى أنهالا تلتقط . وقال الحنفية : الأولى أن تلتقط » وحمل بعضهم النهى على من الاقطها 
ليتملكبا لا ليحفظبا فيجوز له ,» وهو قول الشافمية . وكذا إذا وجدت بقرية فيجوز القلك على الآصح عنددم » 
والحلااف عند الالكية أيضا , أل العلاء حكمة النبى عن التقاط الإبل أن بقاءها حيث ضلت أفرب الى وجدان 
مالكها لها من تطلبه لما فى رحال الناس . وقالوا : فى معنى الإ بل كل ما امتنع بقوته عن صغار السباع ٠‏ قله (حدئنا 
عبذ الرحمن ) هو ابن مبدى » وسفيان هو الثودى . قوله ( عن دببعة ) هو ابن أبى عيد الرحمن المعروف يالرأى 
بسكون الهمزة » وقد رواه ابن وهب عن الثورى وغيره ١‏ ان ربيعة حدتهم 7 أخر جه مسلم ْ قوله ( مولي 
المنبعث ) يضم اليم وسكون النون وفتح الموحدة وكسر المبملة بمدها مثاثة ؛ و ليس له فى البخارى سوى هنذا 
الحديث ؛ وقد ذكره في الملل والشرب وهنا فى مواضع » ويأق فى الطلاق والادب قوله ( جاء أعرابى ) فى دواية 
مالك عن دبيعة ه جاء دجل » وذعم ابن يشكوال وعزاه لابى داود وتيعه بعض المتأخرين أن السائل المذكور هو 


1 بلال المؤئن ؛ ولم أر عند أبى داود فى ثىء من النسخ شيئا من ذلك » وفيه بعد أيضا لآنه لايوصف بأنه أعرابى , 
0 وقيل السائل هو الراوى وفيه بعد أيضا لما ذكرناء . ومستند من قال ذلك مارواه الطبراق من وجه آخر عن ربيعة 


مهنا الاسناد فقال فيه « انه سأل النى َن » لكن رواه أحمد من وجه آخر غن زيد بن غالد فقال فيه « انه سأل 

النى يي : أو ان رجلا سأل » على الشدك . وأيضا فان فى رواية ابن وهب المذكورة عن زيد بن غالد ه أتى دجل 
وأنا ممه » فدل هذا على أنه غيره » ولعله نسب السؤال إلى نفسه لكو نه كان مع السائل . ثم ظفرت بقسمية السائل 
وذلك فيا أخرجه النيدى واليغوى وابن السكن والبارودى والطبرا كلهم من طريق مد بن معن الغفارى عن ريبعة 


الحديق 47م ام 


عن عقبة بن سويد الجبنى عن أ بيه قال « سأ لت رسول الله لِك عن اللقطة فقال : عرفا سنة ثم أوئق وعاءها » فذكر 
الحديث . وقد ذكر أبو داود طرفا منه تعليقا ولم يسق لفظه . وكذلك البخارى فى تاريضه . وهو أولى مايفسر به 
هذا لمهم لكونه من رهط زيد بن خالد . وروى أبو بكر بن أبى شيبة والطبراتى من ديث أبى ثملية الخثنى قال 
:فلك با رسال الله الورق يوجد عند القرية ٠‏ قال : عرفها حولا ء الحديث » وفيه سؤالهعن الشاة والبعير وجوابه 
وهو فى أثناء حديث طويل أخرج أصله النسائى . وروى الاسماعيل فى ه الصحابة» من طر يق مالك بن عمير عن أأبيه 
أنه« سأل رسول الله يَلِتَمِ عن اللقطة فقال : أن وجدت من يعر فها فادفعها اليه الحديث واستاده واه جداء وروى 
الطبراتى من حديث الجارود العبدى قال « قلت يا رسول الله اللقطة تحدها , قال : أنشدما ولاتكم ولا تغيب » 
الحديث . قله ( فسأله عما يلتقطه) فى أكثر الروايات أنه سأل عن اللقطة , زاد مس من طريق حى بن سعيد عن 
يزيد مولى المنبءث « الذهب والفضةء وه وكالثال والافلا فرق بنْهما وبين الجوهر واللؤاؤ مثلا وغير ذلك ما 
ستمّع به غيرالحيوان فى تسميته لقطة وى [عطائه الهم المذكور . ووقع لابى داود من طريق عبد الله بن يزيد 
مو المنبعث عن أبيه بلفظ « وسئّل عن اللقطة» . قوله (عرفها سسئة ثم اعرف عفاصها ووكاءها ) فى واية العقدى 
عن سلوان بن بلال الماضية فى العلم « أعرف وكاءها أو قال عفاصبا » ولمسل من طريق إششير بن سعيد عن زيد بن خالد 
« فاعرف عفاصها ووعاءها وعددها » زاد فيه العددكا فى حديث أبى” بن كعب ٠‏ ووقع فى روابة مالككا سأ بعد 
باب « اعرف عفاصها ووكاءها ثم عرفها سنة » ووافقه الأكثر . نعم وافق الثورى ما أخرجه أبو داود من طريق 
عبد الله بن يزيد مولى المنبعث بلفظ « عرفها حولا , فان جاء صاحها فادثعها اليه » وإلا اعرف وكاءها وعفاصما ثم 
اقبضبا فى مالك ع الحديث . وهو يقتضى أن التعريف يقع بعد معرفة ماذكر من العلامات . ورواية الباب 'متضى 
أن التعريف يسبق العرفة » وقال النووى : يجمع ينها بأن يكون مأمورا بالمعرفة فى حالتين , فيمرف العلامات 
أول مايلتقط حتى يعلم صدق واصفبا اذا وصفبا يا تقدم , ثم بعد تعريفها سسئة إذا أراد أن تتملكها فيعرفها مرة 
أخرى تعرنا وافيا تتا لرعم قدرها وصفتها فيردها الى صاحما . قلت : ويحتمل أن تكون « ثم » فى الروايتين بمعنى 
الوار فلاتقتضى ترتيبا ولا تققتضى تخالفا يحتاج الى المع » و يقويه كون الخرج واحد والقصة واحدة , واتما حسن 
ماتقدم أن لو كان احرج عتتلفا قبحمل على تعد القصة » وليس الفرض إلا أن يقع التعرف والتعريف مع قطع النظر 
عن أهما أسبق . واختلف فى هذه المعرفة على قولين للعلءا. أظبر هما الوجوب اظاهر الآمر » وقيل يستحب ء وقال 
بعضهم بحب عند الالتقاط » ويستحب بعده . والعفاص بكسر المهملة وتخفيف الفاء وبعد الأآالف مبملة : الوعاء 
الذى تكون فيه النفقة جلداكان أو غيره ؛ وقيل له العفاص أخذا من العفص وهو اتنى لان الوعاء يثنى على مافيه 
وقد وقع ف « زوائد المسند » لعبد اله بن أحمد من طريق الأعش عن سلءةفى حديث أبن" « وخرةتها » يدل عفاصهاء 
والعفاص أيضا الجلد الذى يكون على رأس الفارورة » وأما النى يدخل فم القارورة من جلد أو غيره فهو الصيام 
بكسر الصاد المهملة . قلت : لخيث ذكر العفاص مع الوعاء فالمراد الثانى ؛ وحيث لم يذكز المفاص مع الوعاء فالمراد 
به الاول » والغرض معرفة الألات ال تحفظ النفقة . ويلتحق ا ذكر حفظ الجنس والصفة والقدر والكيل فما 
يكال والوزن فيها يوذن والنرع فيا شرع . وقال جماعة من الشافمية : يستحب تقييدها بالكتاية خوف النسيان » 
واختلفوا فما إذا عرف بعض الصفات دون بعض بناء على القول بوجوب الدفع لمن عرف الصفة , قال ابن القاسم": 


م ١ج‏ 0 » تج الباري 


ى ظ مع د كتاب الأقطة : 


لابد من ذكر جميعبا . وكذا قال أصبغ . لكن قال لايشترط معرفة العدد » وقول ابن القاسم أقوى كيبوت 
ذكر العدد فى الرواية الآخرى » وزيادة الحافظ حجة . وقوله « عرفها ء بالتشديد وكسر الراء أى اذكرها للناس» 
قال العلياء : حل ذلك الحافل كأ بواب المساجد والاسواق ونحو ذلك . يقول : من ضاعت له نفقة أو نعو ذلك من 
العبارات . ولا يذكر شيئاً من الصفات . وقوله « سئة » أى متوالية فلو عرفها سسئة متفرقة لم »كا فكأن يعرفها ىكل 
سلة شهرا فيصدق أنه عرفها سنة فى ائنق عشرة مئة . وقال العللاء : يعرفها فى كل بوم تين ثم مرة ثم فى كل 
أسبوع ثم فىكل شبر » ولا يشترط أن يعرفها بنفسه بل يحوذ بوكيله » ويعرنها فى مكان سقوطها وفى غيره ٠‏ قله 
( فان جاء أحد خيرك بها ) جواب الشرط محذوف تقديره فأدها اليه . وفى رواية جمد بن يوسف عن سفيان كا 
سيأتى فى آخر أبواب اللقطة , فان جاء أحد يخبرك بعفاصها ووكائم! » وقد تقدم البحث فيه . قولِه ( دالا فاستنفةما ) 
سمأ البحث فيه بعد أبواب . واستدل به على أن الملتقط يتصرف فبا سواءكان غنيا أو فقيرا . وعن ألى حنيفة . 
إن كان غنيا تصدق بها وان جاء صاحبا تخير بين إمضاء الصدقة أو تشررمه . قال صاحب الهداية : إلا إنكان بأذن 
الإمام فيجوز للغنى "ا فى قصة أنى 50 ٠و‏ هذا قال عبر وعلى وابن مسعود وابن عياس وغيرهم من الصحابة 
والتابمين . قوله ( قال يارسول الله فضالة الغنم ) أى ماحكها ؟ لخذف ذلك لامل به . قال العلياء : الضالة لاتقع إلا 
على الحيوان : وما سواه يقال له لقطة . ويقال لاضوال أيضا الحواى والحواف بالميم والفاء والهوامل . قوله ( لك 
أو لامك أو للذئب ) فيه إشارة الى جواز أخذها , كأنه قال : هى ضميفة لعدم الاستقلال معرضة للبلاك مكرددة 
بين أن تأخيذها أنت أو أخوك » والمراد به ماهو أعم من صاحما أو مرن ملاقط آخر والمراد بالذئب جنس 
ما يأكل الثماة من السباع . وفيه حث له على أخذها لآنه إذا علم أنه إن ل يأخذها بقيت للذئبكان ذلك أدعى له إلى 
أخذها . ووقع فى رواية اسماعيل بن جمفر عن ربيعة يا سيأتى بعد أبواب ١‏ فقال خذها . فاما هى لك » الح ٠‏ وهو 
صرييح ف الآمر بالاخذ ؛ فيه دايل على رد إحدى الرواءتين عن أحد فى فوله « يترك التقاط الشداة» ٠و‏ مك بهمالك 
فى أنه علكها بالاخذ ولا يلزمه غرامة ولو جاء صاحما . واحتج له بالنسوية بين الذئب واللتقط ‏ والذئب لاغرامة 
عليه فكذلك الملتقط . وأجيب بأن اللام ايس للتمليك لآن الذئب لابملك وا'ما بملكها الملتقط على شرط ضمانها . 
وقد أجمءوا على أنه لو جاء صاحبها قبل أن يأ كبا الملتقط لاخذها فدل على أنها باقية على ملك صاحما » ولا فرق بين 
قوله فى الشاة د هى لك أو لاخيك أو للذئب » و بين قوله فى الاقطة , شأ نك بها أو خذهاء بل هو أشبه بالقلك لانه 
لم يشرك معه ذئبا ولا غيره » ومع ذلك فقالوا فى النفقة يغرمها إذا تصرف فنبا ثم جاء صاحما . وقال الجخبور : يحب 
تعر يفها ؛ فاذا انقضت مدة التعريف أ كبا إن شاء وغرم اصاحبا ء إلا أت الثافعى قال : لاحب تعر يفها إذا 
وجدت ف اافلاة » وأما فى القرية فبجب فى الامح . قال النووى : اتج أمابنا بقوله يك نى الرواية الأولى «فان 
جاه صاحها فأعطبا ايام» وأجابوا عن رواية مالك بأنه لم يذكر الغرامة ولا مماها فثيت حكبا بدليل آأخى انتبى . 
وهو بوهم أن الرواية الآولى من روايات مسل فما ذكر حم الشاة إذا أكلبا اللتقط » ولم أر ذلك فى ثىء من روايات 
مس ولاغيره فى ديث زيد بن خالد » نعم ند ألى داود والترمذى والنسائى والطحاوى والدارقطنى من حديث 
عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده فى ضالة لشأة ٠‏ فاجعها حنى يأنيها اغا » ٠‏ قله ( فتمعر. وجه الت َع ) هو 
باالعين المهملة الثقياة 'أى نغير وأصله فى الشجر إذا قل مازه فصار قليل ‏ النضرة عديم الاشراق, ويقال للوادى 
المجدب أمعن » ولو روى مغر ,الغين المعجمة لكان له جد أتى 'صاز بلون المفرة وهو ححمرة شديذة إلى كمودة » 


0 


الحهديث م١٠4‏ ؟ ٠‏ م 


ويقويه أن قوله فى رواءه إسماعيل بن جعفر «فغضب حتى احرت وجتتاة أو وجبه ء . قَوِلِهِ ( مالك ولا ) زاد 
فى دوابة سلبان بن بلال عن ربيعة السابقة فى العم « فذرها حتى يلقاها ربا » ٠‏ قله ( معبا حذاؤها وسقاؤها ) الحذاء 
بكسر المهملة بعدها معجمة مع المد أى خفها ٠‏ وسقازها أى جوفها وقيل عنقها » وأشار بذلك الى استغنائها عن 
الحفظ لها بماركب فى طباعبا هن الجلادة على الدطش وتناول المأ كول بغير تعب اطول عنقبا فلا تحتاج الى ملتقط 


؟ - بإسيب ا النع. 
5 0 5 ل 27 ١‏ الو ا باعي 
4 - بررشن) إمماعيل بن عبد اللو قال حد ثني سلبان" بن يلال عن بى عن يزيد مولى النبوث أنه 
سمع” زيد بن خالد رض الله عنه يقول « سمل البى" وله عن لأقّطة ز فرعم أنه” قال : اعرف" 5 ووكاءها 


هك ماييم 


م عر”“فها سنة ( يقول 1 "فرق القن حا ساسا وكانك ودفة” عنده .فال بحى : فيذا الذى 
لأ أدرى أفى حديث رسول اله علا هو آم فى" رمن عندم ) . م فال :كف رى فى ضالة الفتم_؟ قال النى' 
كلد : أخذاهاء فانما هىة لك أو لأخيك أو لذب ( قال يزيد : وهى عرف" أيضا ) . نم قل :كيت رىفى 
ضالة الإبل ؟ قال فقال : دعْهاء فان مها _حذامها وبيقامهاء ترد اما وتأكل الشجر حَتى يدها بها » 
قوله ( باب ضالة الثم )كأنه أفردما بتجمة ليشير الى افتراق حكها عن الإبل ٠‏ وقد اتقرد مالك يتجويذ أذ 
الشاة وعدم تعريفها متمسكا بقوله ه هى لك » وأجيب بأن اللام ليست للتمليك” أنه قال أو للذئب والذئب لاعلك 
باتفاق » وقد أجمعوا على أن مالكها لو جاء قبل.أن يأكاها الواجد لاخذها منه . قله ( حدثنا اسماعيل بن عبد الله 
هو ابن أبى. أويس » وقد روى الكثير عن شيخه هئا سلمان بن بلال بواسطة ٠‏ ققوله ( عن يحى ) هو ابن سعيد 
الالضارى » وسبق فى العم من و جه آخر عن سليان بن بلال عن ربيعة فكأن له فيه شيخين » وقد أخرجه الطحاوى 
من طريق عبد الله بن مد الفهمى عن سلوان بن بلال عنهما جميعا عن يزيد مولى المذبعث , وأخرجه النساى وابن 
ماجه ووالطحاوى من طر يق ابن عييئة عن يحمى بن سعيد عن ر ببعة عن يزيد لجعل ر ببعة شيخ بحى لا رفيقه ؛ لكن 
سي أنى فى آخر الطلاق من رواية سفيان بن عبينة عن يحى بن سعيد عن يزيد مرسلا « قال سفيان قال يحى وقال ربيعة 
عن بزيد بن غالد قال سفيان واقيت ربيعة أدثنى به ء فالحاصل انتوق ددافعن يحى عن يزيد عن زيد بكون قد 
سو الإسناد فان يحى إنما سمع ذكر زيد فيه بواسطة ربيعة , ويحتمل أن يكون يحى لا حدث به سفيا ن كان ذاهلا 
عنه م ذكره لما حدث به سيان والله أعلم ٠‏ قله ( فزعم ) أى قال . والزعم إستعمل ف القول المحةق كثيرا . 
قله ( ثم عرفها سنة ٠‏ يقول يزيد ان لم تعرف استنفق بها صاحببا ) أى ملتقطها وكانت وديعة "عنده ( قال يحي 
هذا الذى لاأدرى أهو فى الحديث ك أم 2 #ىء من عنده ), أى قن علد يزيد , والقائل يرل ,يد هو نحى بن سعد 
الأنصارى . والقائل ١‏ قال» هو سليان ؛ وهما موصولان بالاسناد المذكود ه والفرض أن يحى بن سعيد شلك هل 
قوله ه و لتكن وديعة عنده » مرفوع أو لاء وهذا القدر المشار اليه بهذا دون ما قبله لثبوت ما قبله فى أكثر الروايات 
رخاوها عن ذصكر الودبعة ‏ وقد جزم نحي بن سعيد برفه مرة أخرى وذلك فيا أخر جه مس عن القعنيٍ 


0 م - كتاب اللقطة 


والاسماعيل من طريق يحى بن حسان كلاهما عن سلمان بن بلال عن حى فقال فيه « فان لم تعرف فاستتفقها 
ولتكن وديعة عندك » وكذلك جزم برقعها خالد بن مخلد عن سلمان بن ربيعة عند مس ؛ والفهمى عن ساءان عن 
5 وربيعة جميعا عند الطحاوى ؛ وقد أشار البخارى إلى رج<ان رفعها فترجم بعد أبواب ١‏ إذا جاء صاحب اللقطة 
بعد سنة ردها عليه , لانها وديعة عنده » و سيأ فى الكلام على المراد بكوئها وديمة هناك إن شاء الله تعالى » قوله 
( قآل يزيد وهى تعراف أيضا ) هو بتشديد الراء وهو موصول بالاسناد المذكور دم يشك حى فى كون هذه 
الملة موقوفة على يزيد ؛ ولم أرها مرفوعة فى شىء من الطرق ؛ وقد تقدم حكاية الخلاف فيه فى الباب الذى قبله 
- سيب إذا لم بوعتفاي الله بعل سن ير أن جلها 

ع - ورشنا 17 الل أخسنا مالك عن رومة بن أي عيبل العن عن بزيد ول 
ليث عن زبفر بن خالر رضي الله عنه قال « جاه جلث إلى رسول الله بلع فسأله” عن الْقَطرْ فقال: اعرف 
عفاصّها ووكاءهاء تم" غك فبااسة ء فأن جاد ماحييا إلا مأك ما . قال : فضالة الف ؟قال: هى” لك أو 
ليك أو اذكنب . قال: فض لَه الإبلى ؟ قال : مالك وها ؟ مها سقاؤها ودذاؤهاء ترد امام وتأكل الشجر 
شَ يلقاها و « 

قله ( باب إذا م يوجد صاحب القطذ بمد سئة فرى لن وجدها ) أى غنيا كان أو فقيرا يا تقدم » أورد فيه 
حديث زيد بن غالد المذكور من جبة هالك عن ربيمة وفيه قوله ه ثم عرفها سئة » فان جاء صاحها والاشأنك بها» 
فيه ذف تفديره فان جاء صاحما تأدها اليه وانلم يحى* فشأنك با . ذف من هذه الرواية جواب الشرط الآول 
وشرط « إن الثانية والفاء من جوايها قاله ابن مالك فى حديث أبى” الأتى فى أواخر أبواب اللقطة بافظ ٠‏ فان جاء 
صاحها وإلا أسك شع بها ء وإعا وقع الحذف من بعض الروأة دون بعض»ء فقّد تقدم حسديث أى فى أول اللقطة 
بلفظ « فاستمتع با » بائيات الفا فى الجراب الثانى » ومضى من رواية الثورى عن ربيعة فى حديث الباب بلفظ 
ه والا فاستنفقبا » ومثله ماسبأتى بعد أبواب من رواية اسماع.ل بن جعفر عن ربيعة بلفظ , ثم استنفق با . فان 
جاء ربا فأدها اليه » ولمسم من طريق أبن وهب المقدم ذكرها ١‏ فإذا لم يأت لها طالب فاستنفةها » . واستدل به على 
أن اللاقط ملكبا بعد اثقضاء مدة التعريف ؛ وهو ظاهر نص الشافعى » فان قوله « شأنك بها » تفويض الى 
اختتياره » وقوله ‏ فاستنفقها ء الام فيه للإباحة , والمشبور عند الشافعية اشتراط التلفظ بالكليك : وقيل نكنى 
النية وهو الأرجح دليلا » وقيل تدخل فى ملك »جرد الالتقاط ؛ وقد روى الحدنث سعيد بن متصود عرن 
الدراوردى عن ربيعة بلفظ « والا فتصنع با ما تصنع يمالك » ٠‏ قوله ( شأنك بها ) الشأن الحال أى تصرف فبا » 
وهو بالنصب أى الزم شأنك بها : ويجوذ الرفع بالابتدا. والخير ه بباء أى شأنك متعلق بها » وأختلف الملماء فيا إذا 
تصرف ف اللقطة بعد تعريفها سئة ثم جاء صاحها هل يضمتها له أم لا؟ الجبور على وجوب الرد إن كانت العين 
موجودة ‏ أو البدل ان كانت استهلكت ؛ وغالف فى ذلك الكرابيسى صاحب الشافى ووافقه صاحباء البخارى 
وبداود بن عل إمام الظاهرية » للكن وافق داود الجهود إذا كانت العين تامة » ومن حجة اجمبور قوله فى الرواية 
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الماضية « و لشكن وديعة عندك » وقوله أرضا عند مل فى رواية بشر بن سعمد عن زيد بن غالد فاعرف عفاصبا 
ووكاءها ثم كلها » فأن جاء صاجبا فأدها أليه » فان ظاهر قوله دفان جام صاحها الم.. بعد قوله د كليا» يفتضى 
وجوب ردها بمد أكلرا فيحمل على رد البدل ؛ ويحتمل أن يسكون فى الدكلام" حذف يدل عليه بقية الروايات » 
والتقدير فاعرف عفاص,ا ووكاءها ثم كلما إن ل بجىء صاحها فان جام صاحما فأدها اليه, اسن من ذلك رواءة 
أنى داود من هذا الوجه يلفظ « فان جاء باغ.با فأدها اليه . والافاعرف عفاصرا ووكاءها ثم كلها . فان جاء باغييا 
فادها اليه فأمى بادائها اليه قبل الإذن فى أكلا وبعده » وهى أقوى حجة للجموور ؛ وروى أبو داود أيضا من 
طريق عبد الله بن يزيد مولى المنبعث عن أبيه عن زيد بن خالد فى هذا الحديث « فان جاء صاحبا دفمتها اليه وإلا 
عرفت وكاءها وعفاصها ثم اقبضها فى مالك فان جاء صاحبا فادفعها اليه » وإذا قرو هذا أمكن عل قزل المسلف 
فى الترجمة « فبى لمن وجدها » أى فى إباحة الاصرف فبها حنئذ ٠‏ وأماأ م ضماتما بعد ذلك فبو ساكت عنه » قال 
النووى : ان جاء صاحبا قبل أن يتملكها الملتقط أخذها بزوائدها المتصلة والننفضلة؛ وأما بعد الك فان لم يجىء 
صاحبا فبى لمن وجدها ولا مطالبة عليه فى الآخرة , وان جاء صاحبا فانكانت موجودة بعينها استحقها بزرائدها 
المتصلة ومبما تلف منها لزم اللتقط فرامته للالك وهو قول الجوور : وتال بعض الساف : لابازمه » وهو ظاهر 
اخثيار البخارى والله أعل . وساذكر بقبة فوائد حديث زيد بن خالد بعد أربعة أبواب ان شاء الله تعالى 


. كر عي 2 
ه - بإسيب إذا وَجِد خشبة فى البحر أو سوط أو حواه 
. 7 4 0 5 : #اوواخ 8 ع5 4 
4 ب وقال ليث حدثنى جمفر بن رئيمة عن عبد لمن بن هرم عن ألى هريرة رضى اله عنه 
« عن رسول الَو َل أنه ذحكر رجلا من بنى إسرائيل” - وساق الحديث - لخرج” 5 ر لعل 06 قد حاء 
ماله » فاذا هو بالحشبة. ذأخذ ها لأههر حَطباً » فلا كشرّها وَجِد امال والصحيفة » 


قوله ( باب إذ! وجد خشبة فى البحر أو سوطا أو نحوه ) أى ماذا يصع به ؛ هل يأخذه أو رتركه ؟ وإذا أخذه 
هل يتملك أو يكون سبيله سبل اللقطة ؟ وقد اختتلف العلماء فى ذلك ٠‏ قوله ( وقال الليث الح ) تقدم الكلام عليه 
مستوق فى الكفالة , وأورده هنا مختمرا ؛ وسبق توجيه استنباط ااترجمة منه وأنها من جبة أن شرع من قبلنا 
شرع لنا مالم يأت فى شرعنا مايا لفه , ولا مسما ذا ساقه الشارع مساق الثناء على فاعله ‏ هذا التقدير تم المراد من 
جواز أخذ الخشبة من البحر . وقد اختلف العلما. فى ذلك على ما سأذكره ار ا 6 له ذكر فى 
الباب ؛ فاءترضه ابن المنير بسبب ذلك ؛ وأجيب بأنه استنبطه بطريق الإلماق . ولعله أشار بالسوط الى أثر يأتى 
بعد أبواب فى حديث أبى ب نكمعب » أو أشار الى ما أخرجه أبو داود من حديث جابر قال رخص لنا رسول الله 
يَبَِهْ فى العصا والسوط والحبل وأشباهه يلتقطه الرجل ينتفع به » وفى [سناده ضءف » واختلف فى رفعه ووقفه » 
والاصح عند الشافعية أنه لا فرق فى اللقطة بين القليل والكثير فى التعريف وغيره » وفى وج ه لا يحب 
التعريف أصلا ؛ وقيل تعرف مرة وقيلثلاثة أيام وقيل زمنا يظن أن فاقده أعرض عنه ؛ وهذا كله فى قليل له 
قيمة أما ما لاقيمة لهكالحبة الواحدة فله الاسترداد به على الآصح » وف الباب الذى يليه فى حديث القرة حجة لذلك » 
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وعند الحنفية أن كل شىء يع أن صاحبه لا يطلبهكالنواة جاز أخذه والانتفاع به من غير تعريف » إلا أنه يبق على 
ملك صاحبه . وعند ا مالكية كذلك إلا أنه زول ملك صاحبه عنه » فان كان له قؤدر ومنفعة وجب تعن يقه .: 
واختلفوا فى مدة التعريف » فا نكان تما يتسارع اليه الفساد جاز أ كله ولا يضمن على الآصح 
5 - بإسسيب إذا جد كرةً فى الطريقر 

0 - رشنا مدن يوسن حدلنا سفيان عن منصور عن طلحة عن أنس رض اله عنه قال 
دس البىء يه بذرة فى الطريق_قال : لولا أنى أخاف” أن تنكون من الصداقة لأكلتما » 

فضة 2 ند وقال يح : حلتئنا سفيان حد ثنى متفنور وقال 530 عن متصورر عن طلدة دكا أأس 

وحَدننا يمد بن مقائلر أخبر نا يد ا ا م عن هام بن مقر عن أن هريرة رضى” اله عنه عن 
الى يه قال « إلى لافتلب إلى أهلى » فأجد الَرةَ ساقطة على _فراشئى فأرفعها لآ كلما ثم أخثى أن تكون. 
صنقة تألقيبا » 

قوله ( باب إذا وجد مرة فى الطريق ) أى يحوز له أخذها وأكلبا وكذا نحوها من الحقرات ؛ وهو المشوود 
امجزوم به عند الاكيز » وأشار الرافى الى تخرريح وجه فيه . وقد دوى ابن أفى شيبة من طريق ميمونة زوج النى 
لم أنبا وجدت كمرة فأ كلتها وقالت : لاحب الله الفساد » تعنى أنما لو تركت فلم تتوخذد فت فسدت ٠.‏ قوله ( عن 
ذكر أنه لم متنع من أ كلها إلا تورعا لخثدية أن نكون من الصدقة التى حرمت عليه » لا لحكونبها مرمية فى الطريق 
فقط . وقد أوضح ذلك قوله فى حديث أبى هريرة ثانى حديى الباب « على فر اشى » فانه ظاهر فى أنه ترك أخذما 
تورعا لخشية أن تسكون صدقة ٠‏ فلو ل خش ذلك لأكلها ‏ ولم يذكر تعر يفا فدل على أن مثل ذلك يملك بالآخذ ولا 
يحتاج الى تعريف » لكن هل يقال إنها لقطة رخص ف ترك تعريفهاء أو ليست اقطة لآن اللقطة ما من شأنه أن 
يتملك دون مالا قيمة له ؟ وقد استشكل بعضهم ترك يلع اققرة فى الطريق مع أن الإمام «أخذ المال الضائع للحفظ 
وأجيب باحتال أن يكون أخذها كذلك لآنه ليس ف الحديث ماينفيه » أو تركها عمدا لينتفع بها من يحدها من 
تحل له الصدقة » وانما يحب على الامام حفظ امال الذى يمل تطلع صاحبهله ؛ لاما جرت به العادة بالإعراض عنة 
لحقارته . والله أعل : قِلْهِ ( وال بحى ) أى ان سعمد القطان وقد وصله مسدد فى مسنده عله 2 وأخرجه 
الطحاوى من طريق مسدد . قلت : ولسفيان فيه إسناد آخر أخرجه ابن أبى شيبة عن وكيع عنه بهذا الاسناد الى 
طلحة فال « عن ابن عمر أنه وجد كمرة فأ كلبا » ٠‏ قوله ( وقال زائدة الخ) وصله مسلم من طريق أنى أسامة عن 
زائدة . قوله ( أخبرنا عبد الله ) هواين المبارك » وقد تقدم الكلام عليه مستوف فى أوائل البيوع 
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5 فى 07 ب 8 5 206 0 0 
وقال طاوس عن ابن عباس رضى الله ونهما عن النئ لله قال « لايتقط” لها إلا من عر فها » 


الحدمف +1 ؟ ب 544 /ام 
وقال ال عن عكرمة عن ان عياض عن الب يكل قال د لا لتقا إلا مراف » 
م7 وقال أحمد” بن“ سعيد حدئّنا راوح حدثدا زكرياء حلاثا مرو بن دينار عن عكر مة عن 
ا ل ا 20 ل و ل 
ابن . عياس, رضى الله ءنهما أن رسوك الل وَلتّهُ قال 0 لا بعضد عضاهها و ولا ينفر صيدهاء ولا ل لقطتها 
إلا أنشيد» ولا لطعلا حَلاها . قل عماس : يارسولة الل إلا الإدْح . ففال : إلا الإذغر » 

000008 يا اللي ب.” بعل لثما الاوزام قال حلفى مما بنة ألى 

4 - ورن) نمحى بن .موسي حل لذ لوال بن مسل ل اند وراعى <د لنى نحى ن لى 
كثيرر قال حدثنى أبو سلة بن عبد الرحمن قال حدثنى أبو هربرة رضي اله عنه قال « لما فقح الل على رسولم 
يان مك » فام فى الناس لخبي الله وى عليه نم قال « إن" هحبس" عن مكة اليل ولط عليها رسوله 
والؤّْمئيت” ٠‏ فامها لال لأحدكان كيل » وإمما أحللت' لى ساعة من نهار » وإنها لن مل" لأحَد من بمدى » فلا 
ارت 7 90 2 و 2 ط عع اال ا م 00 1 
ين كصيدثهاء ولا معختل شوكاء ولا نح لساقطتها إلا مش . ومن "قتل له قتيل فهو مخير النظرين : إما 
20050007 ا" ره اص انه 4 انر طم يراه 1 5 ل ب ْ 
أن بفدى » وإما أن يفيه . فقال العباس : إلا اللإذخر » فانا مله لنبورنا وبيوتنا . تقال رسول اثر يلتم : إلا 
٠‏ الإذخِر . فقام أبوشاه ‏ رجل من أهل اليّمنَ ‏ فقال : كبوا لى يارسول أشرء ققال رسول” ان يله :| كتبوا 
لأبى شاو . قلت للاوزاعي” : ماقوله أ كبوا لى يارسول” ا ؟ قال : هذه ألاطية التى مها من رول ان علق 
باب ( كيف تعر"ف لقطة أهل مكة )كأنه أشار بذلك الى إثيات لقطة الحرم » فلذلك قصر الترجمة على الكيفية » 
ولمله أشار الى ضمف الحديث الوارد فى النبى عن لقطة الحاج » أو الى تأويله بأن المراد النبى عن التقاءاها للتملك 
لا للحفظ » وأما الحديث فقد سمحه مس من رواية عبد الرحمن بن عثيان التيمى . ثم ليس فيا سافه المؤلف من حديئ 
ابن عباس وأنى هرير ةكيفية التعريف التى ترجم لها . وكأنه أشار الى أن ذلك لايختلف ٠‏ قوله ( وال طاوس عن 
لاحل القتال ,مك » . قله ( وقال خالد ) هو الحن"اء ( عن عكرمة الح ) هو طرف أيضا ٠‏ وصله فى أوائل الببوع فى 
و باب ماقيل فى الصواغ » . قو ( وقال أحمد بن سعيد ) هو الرياطى فيا حكاء ابن طاهر والدارى فيا ذكره أبو 
نعيم . قوله ( حداثنا روح ) هو ابن عبادة ؛ وذكريا هو ابن [حق » وقد أخرجه الاسماعيل من طريق أى العياس بن 
عبد العظيم » وأبو نيم من طريق خلف إن سالم, كلاهما عن روح بن عبادة بهذا الاسناد . قله ( حدثنا يحي بن ' 
فى نسق . قوله ( لما فئح الته على رسو له بلع مكة قام فى الناس ) ظاهره أن الخطبة وقمت عقب الفتح ٠‏ و ليس كذ لك 
بل وقعت قبل الفتح عقب قل رجل من خزاعة رجلا من بنى لمث ؛ فق السياق حذف هذا بيانه» وق تقدم فى 
كتاب العم من وجه آخر عن يحي بن أى كثيل . قله القتل ) بالقاف وامثناة للاكثر . ولل-كشممنى بالفاء 
والتحتانية والثانى هو الصواب » وقد تقدم الخلاف فيه أيضأ ف العل . قله (ولا حل ساقطتا الالمنشد ) أى معرف 
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وأما الطالب فيقال له الناشد » تقول نشدت الضالة إذا طلبتها وأنشدتها" إذا عرقتها » وأصل الانقاد والشيد رفع 
الصوت ء وامعنى لاتحل لقطتها إلا لمن يريد أن يعرفها فقط , فأما من أراد أن يمرفها ثم ,شملكبا فلا » وقد تقدم 
الكلام على ماعدا هذه الجلة فى الحج إلا قرله « ومن قتل له قتدل » فأحيل به على كاتاب الدبات » و[لا قوله «اكتبوا 
لابى شاه » فتقدم الكلام عليه فى العل , والقائل « قلت للاوزاعى » هو الوليد بن مس الراوى : واستدل يحديي 
ان عباس وأبى هربرة المذكورين فى هذا الباب على أن لفطة مكة لا تلتقط للتملرك .بل للتعريف خاصة وهو قال 
الجهور , وأنما اخختصت بذلك عنده لإمكان إيصالها إلى بها » انبا إنكانت لاسكى فظاهر ء وان كانت للاناق فلا 
يخلو أفق غالبا من وارد الما , فاذا عرفها واجدها فى كل عام سهل التوصل الى معرفة صاحما ٠‏ قله ابن بطال . وقال 
أكثر المالكية و بعض الشافعية : هى كغيرها من البلاد » وائما تختص مكة بالمبالغة فى التعريف لان الحاج يرجع الى 
بلده وقد لايعود فاحتاج الملتقط بها الى المبالغة فى التعريف . واحتج ابن الماير لمذهبه بظاهر الاستثناء » لآنه نى 
الحل واستثى المنشد فدل على أن الل ثابت للنشد لآن الاستثناء من النى إثبات » قال : ويازم على هذا أن مكة 
وغيرها سواء ؛ وااقياس يقتضى تخصيصبا . والجواب أن التخصيص إذا.وافق الغالب لم يكن له مفبوم ؛ والغالب 
أن لقطة مكة بيأس ملتقطبا من صاحها وصاحبها من وجدائها لتفرق الخلق إلى الآفاق البعيدة » فر.ما داخل الملتقط 
الطمع فى تملكها من أول وهلة فلا يعرفها فنبى الشارع عن ذلك وأمى أنلا يأخذها إلا من عرفها » وفادقت فى ذلك 
لقطة العسكر ببلاد الحرب بعد تفرقهم فانها لاتعرف فى غيرهم باتفاق » مخلاف لقطة مكة فيشرع تعريفها لإمكان 
عود أهل أفق صاحب اللقطة الى مكة فبحصل متوصل الى معرفة صاحها وقال إبحق بن راهوبه : قوله « الا لمنشد» 
أى لمن سمع ناشدا يقول: من رأى لى كذا ؟ فينئذ يحوز لواجد اللقطة أن يعرفبا ليردها غلى صاحبا » وهو أضيق 
من قول اخهور لآنه قبده بحالة للبعرف دون حالة ؛ وقيل : المراد القند الطالب حكاء أب مسد 4 وتمقيه بآنة 
لايحوز ف اللغة تنسمية الطالب منشدا . قلت : ويك فى دد ذلك قوله فى حديث ابن عباس ١‏ لايلتقط لقطتها إلا 
معرف » والحديث يفسر بعضه بعضا ,» وكأن هذا هو الدكتّة فى تصدير البخارى الباب بيحديث ابن عباس » و أما 
اللغة فقد أثيت الحرى جواز تسمية اطالب منشدا وحكاه عياض أيضا » واستدل به على أن لقطة عرفة 
والمديئة النبوية كدائر البلاد لاختصاص مكة بذلك ؛ وحى الماوردى فى « الحاوى » وجها فى عرفة أنها تلتحق حك 
مكة لآنها تبجمع الحاج كنكة ولم يرجح شيئًا » وليس الوجه المذكور ف « الروضةء ولا أصلها » واستدل بة على 
جواز تعريف الضالة فى المسجد الحرام فلاف غيره من المساجد » وهو أصح الوجوين عند الشافعية . والله أعم 
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هع - وشا عبد ال ين نوساف أخبرسنا مالك عن نافم عن عبدر الل 2 عر رضى الله عنهما أن" 
رسول ان لير قال دلا كبن أحد ماشية أع ىه بغير إذنه » أحبة أحدة؟ أن وق مشر وه 7 28 
خوانته يقل طنامه” 6 5اما تحزن لم ضروع ماشيتخم أطمماتهم فلا حابن أحلثة ماشية” أحد إلا باذنو 3 

قوله ( باب لا تحتلب ماشية أحد بغين إذنه ) هكذا أطلق الترجمة على وفق ظاهر الحديك إشارة إلى الرد على .من 


اديه وموم : هد 
خصمه أو قيده . قله (عن نافع ) فى دموطا عمد بن الحسن ء عن مالك أخبرنا نافع »وى دواية أبى قطن فى 
. « الموطآت للدادقطنى » قلت مالك أحدثك نافع . قله ( ان رسول اله بل ) فى رواية يزيد بن الحاد عن مالك 
عبد الدازقطى أيضا أنه «سمع رسول الله يق يقول » . قوله ( لايحلين ) كذا فى البخارى وأ كثر الموطآت بنم 
اللام » وف وواية أبن الهاد المذكورة « لايحتلين بكسرها وزيادة المثناة قبلبا ٠‏ قوله ( ماشية امرى” ) فى رواية ابن 
لاد وجماعة من رواة الموعلاً « ماشية رجل » وهو كالال وإلا فلا اختصاص لذلك بالرجال » وذكره بعض شراح 
الموطأ بلفظ « ماشية أخيهء وقال : هو للغالب إذ لا فرق فى هذا الحكم بين الم والذى » وتعقب بأنه لا وجود 
. إذالك فى الموطأ وبائبات الفرق عند كثين من أهل المل كا سيأنى فى فوائد هذا الحديث » وقد رواه أحمد من طريق 
عبيد الله بن عمر عن نافع يلفظ « تبى أن يحتلب مواثى الناس الا باذنهم » والماشية تقع على الإبل والبقر والذتم » 
ولكنه فى الغنم يقع أكر قالدفى الهاية . قله (مشربته ) يضم الراء وقد تفتح أى غرفته » والمشربة مكان الشثرب 
تح الراء خاصة والمشربة بالكسر إناء الشرب . قوله ( خزانته ) الخزانة المكان أو الوعا. الذى يخزن فيه مايراد 
حفظه , وفى رواية أيوب عند أحد « فيكسر بابباء . قله ( فينتقل ) بالنون والقاف وضم أوله يفتعل من النقل 
أى تحول من مكان إلى آخر , كذا فى أكثر الموطآت عن مالك ؛ ورواه بعضهمكا حكاه بن عبد البر » وأخرجه 
الاسماعيل من طر يق دوح بن عبادة وغيره بلفظ « فيتتثل » مثلثة يدل القاف » والنثل النثر مية واحدة بسرعة » 
وقيل الاستخراج وهو أخص من النقل » ومكذا أخرجه مسلم من رواية أبوب ومومى بن عقبة وغيرهما عن 
نافع , ورواه عن الليث عن نافع القاف ؛ وهو عند ابن ماجه من هذا الوجه بالمثلثة . قله (تخزن) بالخخاء المعجمة 
الساكئة والزاى المضمومة بمدها نون . وف دواية الكدمييق « تحرز » يضم أوله وإهال الحاء وكسر الراء بعدها 
ذاى ٠‏ قوله ( ضروع ) الضرع للبهاثم كاائدى للمرأة قله ( أطماتهم ) هو جمع أطعمة والاطمية جمع طعام 
والمراد به هنا لبن ٠‏ قال ابن عبد البر : فى الحديث انهى عن أن يأخذ المسل للسل شيئا إلا باذنه, وإنما 
خص اللبن بالذكر لنساهل الناس فيه فنبه به على ما هو أولى منه ؛ وبهذا أخذ المهور » لكن سواء كان باذن عاص 
أو إذن عأم واستثنى كثير من السلف ما إذا عم بطيب نفس صاحيه ؛ وأن لم يقع منه إذن خاص ولا عام ؛ وذهب 
كثير منهم الى الجواز مطلقا فى الأ كل والشرب سواء عل بطيب نفسه أو لم يمل . والحجة لم ما أخرجه أبو داود 
والترمذى وصمحه من روابة الحسسن عن سعرة مرفوعا « إذا أتى أحدم على ماشية فان لم يكن صاحبا فا فليسوت 
ثلانا فان أجاب فليستأذته فان أذن له و إلا فليحلب وليشرب ولا حمل , إمنناده ححيح الى الحسن ؛ فن صح سماعه 
من سمرة محه ومن لا أعله بالانقطاع , لكن له شو أهد من أقواها حديث أنى سعيد مرفوعا « اذا أتيت على داع 
فناده ثلانا » فان أجابك وإلا فأشرب من غير أن تفسد , واذا نيت غلى حائط بستان » فذحكر مثله أخرجه ابن 
.ماج والطحاوى وصصحه ابن حبان والحاك » وأجيب عنه بأن حديث الهى أصح» فبو أولى بأن يعمل به وبأ نه شْ 
معارض لقو عد القطعية فى حرم مال المسلم بغي [ذنه فلا يلتفت اليه » ومنهم من جبع بين الحديثين بوجوه من 
المع : مها حمل الإذن على ما اذاع ل طيب نفس صاجبه , والبى على ما اذا لم يعم . ومنبا تخصيص الإذن بابن 
السييل دون غيره أو بالمضطر أو بحال الجاعة مطلقا وه متقارية » وحى انن بطال عن بعض شيوخه أن حديث 
الاذن كان ى زمنه يل وحدبت التهى أشار بة الىما يكون بعده من التشاح وترك المواساة . ومنهم من حمل حديث 
1 م ب وداج ث » تح البارى 
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ألنهى على ما إذاكان المالك أحوج من امار" لحديث أبى هريرة « ينما نحن مع رسول الله يع فى سفر إذ رأينا إبلا 
مصرورة فثبنا اليها . فقال لنا رسول الله بتع : إن هذه الابل لأهل بيت من المسلمين هو قوتهم » أيسرك لو رجعتم 
الى من اود فوجدتم ما فيها قد ذهب ؟ قلنا لا ؛ قال : فان ذلك كذلك» أخرجه أحمد و ابن ماجه واللفظ له . وف 
حديث أحمد ١‏ فايتدرها القوم“ليحلبوها » قالوا فبحمل حديث الإذن على مااذا لم يكن المالك عتاجا ؛ وحديث النهى 
على ما اذا كان مستَغنيا ٠‏ وملهيم من حمل الإذن على ما اذا كانت غير مصرورة والنهى هل ما اذا :كانت «صرورة 
لمذا الحديث » لكن وقع عند أحمد فى آخره د فان كنم لابد فاعلين فاشر بوا ولا تحملوا . فدل على عهوم الإذن فى 
المصرور وغيره ؛ لكن بقيد عدم الحل ولا بد منه . واختار ابن العربى المل على العادة قال : وكانت عادة أهل 
الحجاز والشام وغيرهم المساعة فى ذلك يخلاف بلدنا » قال : ورأى بعضهم أن مهما كان على طريق لايعدل اليه ولا 
«قصد جاذ للبار الأعن مه , وفيه إشارة الى قصر ذلك على الحتاج ١‏ وأشار 5 دارد فى ١‏ الدأن» الى قصر ذلك 
على المسافر فى الذزو » وآخرون الى قصر الاذن على ما كان لآهل الذمة واللهى على ما كان للسسلدين » واستؤنس با 
شرطه الصحابة على أهل الذمة من ض.افة المسليين وصح ذلك عن عمر . وذكر ابن وهب عن مالك ف المسافر ينزل 
بالذى قال : لا يأخذ منه شيئا إلا باذنه » قل له : فا لضيافة التى جملت علبهم ؟ قال :كانوا يومئذ مخفف عنهم بسببا ؛ 
وأما الآن فلا . وجنح بعضهم الى نسيخ الاذن وحملوه على أنه كان قبلى إيحاب الركاة » قالو! : وكانت الضيافة حينئذ 
واجبة ثم نسخ ذلك برض الركاة . قال الطحاوى : وكان ذلك حينكانت الضيافة واجبة 'م نسخت فنسخ ذلك الحم 
وأورد الأحاديث فى ذلك . فسان الكلام على حم الضيافة فى المظالم قربا إن شاء الله تعالى . وقال الأووى فى 
« شرح الموذب » : اختلف العلماء فيدن مس ببستان أو زرع أو ماشية . قال الجبور : لا يحوذ أن يأخذ منه شيئا 
الافى حال الضرورة فيأخذ ويغرم عند الشافعى واجمهور » وقال بعض الساف : لايازمه ثىء » وقال أحيد : إذا لم 
يكن على البسستان حائط جاز له الأكل من الفا كرة الرطبة فى أصح الروايتين ولولم يمتج لذلك ٠‏ وف. الأخرى اذا 
احتاج ولا ضمان عليه فى الحالين » وعلق الشافعى اقول بذلك على صحة الحديث » قال الببق : يعنى حديث ابن عمر 
مرفوعا ١‏ اذا ى أحد؟ حائط فليأ كل ولا يتخذ خبيئة » أخرجه الترمذى واستغربه » قال البهق : لم يصح , وجاء 
من أوجه أخر غير قوية . قلت : والحق أن ب#وعها لايقصر عن درجة ااصحيح » وقد احتجوا فى كثير من الأحكام 
ما هو دوئبها » وقد بيذت ذلك فى كتابى ١‏ المنحة فما علق الشافعى القول بهعلى الصحة» . وفى الحديث ضرب الأمثال 
التقريب للافهام وتمثيل ما قد ين بما هو أوضح منه » واستعال القياس فى النظائر , وفيه ذكر المحك بعلته وإعادته 
بعد ذكر العلة تأكيدا وتقريرا ٠‏ وأن القياس لايشترط فى صمته مساواة الفرع اللاصل بكل اعتبار » بل ريما كات 
الأصل مزية لايضر مسقوطما فى الفرع إذا تشاركا فى أصل الصفة » لآن الضرع لايساوى الخزانة فى الحرز ”ا أن الصرلا 
يساوى القفل فيه » ومع ذلك فقد ألحق الشارع الضرع المصرور فى الحم بالخزانة المقفلة فى تحرجم تناول كل منهما 
بغير إذن صاحبه » أشار إلى ذلك ابن المثير : وفيه إباحة خزن الطعام و!<تكاره الى وقت الحاجة اليه خلافا لذلاة 
المتزهدة المانعين من الادخار مطنقا قاله القرطى . وفيه أن اللبن يسمى طعاما فبحنث به من حلف لايتناول طعاما 
الا أن يكون له نية فى اخراج الإن قاله النووى . قال : وفيه أن بيع لبن الشاة بشاة فى ضرعها لبن باطل » و به قال 
الشافى والجهور . وأجازه الأرزاعى . وفيه أن الشاة اذاكان لما لبن مقدور على حليه قابله قسط من الن قاله 
اليطانى ؛ وهو يويد, خبر اللمصراة ويثيت حكمها فى تقوم اللإن . وفيه أن من حلب من ضرع ناقة أو غيرها فى 
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مضرورة عحرزة بغير ضرورة ؤلا تأويل ماتباغ قيمته مايحب فيه القطع أن عليه القطع ان لم يأذن له صاحما تعبينا 
أو اجمالا ؛ لآن الححددثك قل أنصح بأن ذروع الانعام خزائن الطعام 0 واحى القرطن عن لعضوم وجوب. |لقطع 
ولول تكن العم فى حرز اكتفاء حرز الضرع لبن » وهو الذى يقّضيه ظاهر الحديث 
سسسب إذا جاء صاحب الت بعد سنة رها عليه » لما وديعة عندّه 
١‏ 0 - 3 7 3 2006 3 0 ِ عل ١‏ 
للفو 2 لكك نا 1 8 معيد حدث:أ إسماعيل” ن جمفر عن ربيعة بن ألى عبد ارمن عن بزيد مولى 
النبءث عن زيد بن خالدر الجعى رضى الل عنه'د أن" رجلا سأل رسول> اله ييل عن الْدَمّ قال : عر قها سنة 
م اعرف وكاءها وعفاضها » ثم" استدزق” سباء فان جاء ربجا وأدّها إليه . فقال : يارسوك او فضالة الغتمر؟ قال 
عُذهاء ذالما هىّ لك أو لأخيك أو لإزتئي . قال : يارسول” الل نضالّث الإبل ؟ قال نطب رسول ار يَللع 
حَتى اححرت وجنقاه ‏ أو ابر وَجهه - ثم قال : مالك وها ؟ مما حذاؤها وسقاؤها حتى يلقاها ريه » 
قوله ( باب إذا جاء صاحب اللقطة بعد ميئة ردها عليه لآنها وديعة عنده ) أورد فيه حديث زيد بن خالد من 
طر يق اسماعيل بن جعفر عن ر بيعة » وليس فيه ذكر الوديعة فكأنه أشار الى رجحان رفع رواية سامان بن بلال 
الماضية قبل خمسة أبواب وقد تقدم بيانها » وقال ابن بطال : استراب البخارى بالشك المذكور فترجمه بالمعنى » وثال 
ابن المنير : أسقطبا لفظا هنبا معنى لآن قوله « فان جاء صاحما فأدها اليهء يدل على بقاء ملك صاحبها خلانا لمن 
أباجبا بعد الحول بلا ضان . قوله «.ولشسكن وديعة عندك » قال ابن دقيق العيد : يحتمل أن يحكون المراد بعد 
الاستنفاق » وهو ظاهر السياق »فتجوز يذكر الوديعة عن وجوب رد يدها لآن حقيةة الوديعة أن تبق عينها » 
والجامع وجوب رد ما يحد المرء لذيره و إلا فاللأذرن فى استنفافه لا تبق عينه » ويتمل أن تكون الواو فى قوله 
0 ولتكن » عق ف 2 أى إما أن تستنفقها وتغرم بدلا وإما أن تتركبا عندك على سدمل الوديعة حى يجىء صاحبا 
فتعطبا له ؛ وإسافاد من السميتها وديعة أنها لو تلفت لم يكن عليه ضانبها وهو اختار البخارى تيعا جماعة من السلف » 
وقال ابن المثير : يستدل به لأحد الاقوال عند العلداء إذا أتلفها الملتقط بعد التعريف وانقضاء زمنه ثم أخرج 
بدلها ثم ملكت أن لا ضمان عليه فى الثانية » وإذا ادعى أنه أكابا ثم غرمها ثم ضاعت قبل قوله أيضا وهو الراجح 
من الأقوال » وتقدم اكلام على بقية فوائده قبل أربعة أبواب . وقوله هنا« <تى احمرت وجنتاه أو أحمر وجبه» 
شك من الراوى ؛ والوجنة ما ارتفع من الخدين 5 وفنا أدبع لغات : بالواو والهمزة والفتح فنهما والكدر 
٠‏ بايد هل رأخذ القمة ولا يلاما تضيم” حتى لا يأذها مَن لايستحق ؟ 
7407 - ورشث] سلهان بن حرب حدثنا 0 عن دلة ان كيل قال ممت سويد بن غَدة قال 
تكداءم لان" بن ربيعة ويد بن صوحان فى غَاة » فوجّد'ت” سوط » فقالالى : ألقوء قلت :لاء 


ل 2 0 2 ل َك صَْ 2م ينه 9 5 +4 ست الاسم 
وأسكي إن وعدت" صاحية” وإلا امدتمتءعت” ل . قلها رحمنا ححدنا »شر رت بالمدينة 6 فسأات” ا ى بن لعب 


رضي 4 عنه تقال : وَجدت” 0 على عر النق 2 ذا 6 ديثادر ( فأنيت” مها البى' ولق نقال : : عر”فبا 
حولاة » فعرفتها ع لم أنيت ذال عفرا حول فر" 1 احولا. 9 > أثيته “فقال : : عرقم احولة فمر"فمها 
حول . . ثم أثيته” الراعة فقال : اعرف عد “نبا ووكامها ووعاءها » فان حاء صاحبها واد استمهم مها » 

شه عبدان' : قال أخبرنى ألى عن ب عن ل مهذا » قال ١‏ فلقيته بعد" 65 فقال : لا أدرى أثلاية 


أحوال أو حول" واحداً» 
له( باب هل يأخذ اللقطة ولا يدعبا تضيع حى لا يأخذها من لايستحق ) كذا للاكثر , وسقطت ١‏ لاء بعد 

حتى عند ابن شبويه » وأظن الواو سقطت من قبل حتى» والمعنى لايدعرا فتضيع ولا يدعبا دى يأخذها من لايستحق 
وأشار هله الترجمة الى الرد على من كره الاقطة » ومن حجتهم ادك الجارود مفوعا دضالة المسم حرق الثار» 
أخرجه النساى بأسناد صميح وحمل الجبور ذلك على من لادسر فها ؛ وحجتهم حديث زيد بن خالد عند مس « من 
آوى الضالة فبو ضال » مالم يءرفها » وأما ما أخذه من حديث الباب فن جبة أنه َل لم ينسكر على أبى”أخذه الصرة 
فدل على أنه جائز شرعا » ويستازم اشتاله على المصلحة والا كان تصرفا فى ملك الغير » وتلك المصلحة تحصل 
بحفظرا وصيائتها عن الخونة وتعريفها لتصل إلى صاحما ؛ ومن ثم كان الأرجح من مذاهب العلياء أن ذلك يختلف 
باختلاف الأشخاص والأحوال » فى رجح أخذها وجب أو استحب » ومتى رجح تركبا حرم أو كره » وإلا فهو 
جائز . قوإه ( سويد بن غفلة ) بفتح المعجمة والفاء أبو أمية الجعق » تابعى كبير عخضر م أددك الثنى يع وكان ى 
زمنه رجلا وأءط ل الصدةل دم رد بره على الصحيح , وقيل إنه صل خلفه ول يثيت» وائما قدم المديئة حين 
نفضوا أديهم من دفته يه ثم شهد الفتوح وثزل الكوفة ومات با سئة ما نين أو بعدها وله مائة و ثلاثون سنة 
أو أكثر لآنهكان يقول : أذا لدة رسول اله يله وأنا أصغر منه بسنتين » وليس له فى البخارى سوى مذا 
الحديث وآخر عن على فى ذكر الخو ارج ٠ ٠.‏ ْله ( مع سان بن ربمعة ) هو الباهلى يقال له صمبة ؛ يقال له سلبان 
الخيل برته يها ٠‏ وكان أميرا على بعض المذازى فى فتوح العراق فى عبد عبر وعثهان » وكان أول من ولى قضاء 
الكو فة ٠‏ واستشهد فى خلافته فى فتوح العراق » وليس له فى البيخارى سوى هذا الموضع . وَوْلْهِ ( وذيد بن صوحان) 
بضم المهملة وسكون الواو بعدها مهملة أيضا العبدى » تابعى كبير مخضرم أيضا » وزعم ابن الكلى أن له صحية . 
ودوى أبو يعلى من حديث على مرفوعا د من سره أن ينظر الى من سبقه بعض أعضائه الى الجنة فلينظر الى ذيد بن 
صوحان » ركان قدوم زيد فى عبد عمر وشهبد الفتوح , وروى أبن منده من حديرث بريدة قال د ساق النى َل ليلة 
فقال : زيد زيد الخيرء فسئل عن ذلك فقال رجل تسيقه بده الى الجنة » فقطءت يد زيد بن صوحان فى بعض الفتوح » 
وقتل مع على يوم امل . قله ( فى غزاة) زاد أحمد من طريق سفيان عن سلبة دحتى إذا كنا بالعذيب » وهو بالمعجمة 
والموحدة مصغر : موضع ء وله من طريق يحى القطان عن شعبة « فلما رجمنا من غزاتنا حججت » . قله ( ماثة 
دينار ) استدل به لابى حنيفة فى تفرقةه بين قليل اللقطة وكثيرها فيعرف الكثير سنة والقليل أياما » وحد القليل 
عنده مالا وجب القطع وهو مادون العشرة » وقد ذكرنا الخلاف فى مدة التعريف ف الياب الأول » والخلاف فى 
القدر الممتقط قبل أريمة أبو اب . وله (*م أتبله الرابءة فقال اعرف عدتها ) عى رابءة باعتباد يميث- الى النى ييل 


الحديث ملت مم ١‏ 
وثالثة باعتبار التعريف ء ولهذا قال فى الرواية الماضية أول أبواب اللقطة د ثلائاء وقال فبا «١‏ فلا أدرى ثلاثة 
أحوال أو حولا واحدا» وقد تقدم اختلاف رواته فى ذلك بما يذنى عن إعادته 


١ ١‏ -- باب دن عراف الاتطة و يد قبا إلى الساطاثر 


ا ا وشا 4 0 وس ع سفيان” عن م معن يزيد نول المنيعث عن زير و خالر 
رض الله عنه 9 ان أعرابياً سأ النى" مَل عن الأقّطةء قال : عرثفها سنة » فان جاء أحد” ,يخيرنك بعفاصها 
ووكاتما وإلا ستو مها . وسألهُ عن ضالة الإبل فتممرَ وجبه” وقال : مالك وما ؟ مها .سقاؤها وحذاؤها » 
2 ر ء مر 2 50 7 5 3 
ره للاء وتأ كل الشجر » دعا <تى يدها دسم سسا . وسألهُ عن ال لمّ_فقال : هى لك أو لأخيك » 
أو للذانب 2« 

قوله ( باب من عرف الاقطة وم يداعبا الى السلطان ) فى روابة الكشميى 0 يرفعها « بالراء بدل الدال ( وكأنه 
أشار بالترجة الى رد قول الأوزاعى فى التفرقة بين القليل والكثير فقال « انكان قليلا عرفه وانكان مالاكثيرا رفعه 
إل بات المال » واججمبود على خلافه « نم فرق بعضهم بين اللقطة والضوال ,» وبعض المالكية والشافمية بين الموكن 
وغيره فقال : يعرف اومن ؛ وأما غير الو تمن فمدقعها الى الساطان لمعطبا أو يمن ليعر فبا . وقال بعض المالكية 
إن كانت اللقطة بين قوم مأمو نين والسلطان جائر فالأفضل أن لايلتةطها فان التقطبا لايدفعبا له وان كان عادلا 
فكذلك وضخير فى دفعها له وانكانت بين قوم غير مأمو نين والإمام جائر يخير اللتقط وعمل ءا بترجح عئدم » 
وإن كان عادلا فكذلك 

يسيب * 400؟ # مرش إسحاق” بن" إبراهير" أخبر نا التضر” أخبرنا إمسرائيل” عن أبى إسحاقة 
قال أخبرنى البراء عن ألى بكر رضى الله عنهما سم . حدثنا عبد اللو بن رجاه ح دنا اسرائيل” عن ألى إسحاق” 
عن البراء عن أبى بكر رضى الله عنهما قال « انطلقت فاذا أنا براعى عم سوق" غتمه” فقلت : لمن أنت ؟ قال : 

ع 
ارج من فربشر - فسْهاء” فعرفته” ‏ فقلت” : هل فى غنيك" من ابن ؟ ففال : نعم . فقلتْ هل أنت حالب لى ؟ 
قال نعم 0 فأمرته” فاعتقل شاد من غنمه 04 م أصي نه" أن ع ضرعا من الغبار 2 لم أمته” أن نس كله 
فقال عكذا ‏ ضرَب إحد ى كيذ بالأخرى' - لب كُفْية من أبن » وقد تجملت” سول اث يت إداوةً » كلى 
كي - ْ -- 2 - 00 3 
ذها خرقة » فصحببت؛ على اللمن حتى برد أسدله » فانتهيت” إلى النى” يَلِله فقات” : اشرب يارسول الله » فشرب 
حتى راضيت » 


[ الحديث و58 أطرأفه فى : مكدع 2 امم وبحم إل اناه ) 


ع هع _كتاب اللقطة 


قَلِه ( باب)كذا بغير ترجمة : وسقط من رواية أنى ذر فهو إما من الباب أوكالفصل منه فيحداج الى مناسبة 
بينبما على الحالين » فانه ساق فمه طرفا من روابة البراء بن عازب عن ألى بكر الصديق فى قصة الهجرة إلى المديئة , 
والغرض منه شرب الى 2 وأبى بكر من لبن الثشاة الى وجدت مع الراعى » و ليس فى ذلك مناسبة ظاهرة لحديث 
القطة لكن قال ابن الادير : مناسبة هذا الحديث لأ بواب الاقطة الإشارة الى أن المبريح للبن هنا أنه فى حك الضائع إذ 
ليس مع الثم فى الصحراء سوى داع واحد فالفاضل عن شربه مستهلك » فه وكالسوط الذى اغتفر التقاطه » وأعلى 
أحواله أن يكون كالشاة الملتقطة فى الضمعة وقد قال فبا د هى لك أو لاخيك أو للذئب ١‏ اه ءولا يخ مافيه من 
اشكلف , ومع ذلك فل تظهر مناسبته لترجمة بخصوصما . وقوله ه هل فى غامك من لبن , يفبتح الموحدة للا كار 
وح عياض رواية يضم اللام وسكون الموحدة أى شاة ذات لبن ؛ وحكى ابن بطال عن بعض شيوخه أن أبا بكر 
استجاز أخذ ذلك اللبن لآنه مال حر لى فكان حلالا له » وتعقبه المواب بأن الجباد وحل الغنيمة [يما وقع بعد 
المجرة بالمدينة » ولوكان أبو بكر أخذه على أنه مال حرف لم يستفهم الراعى هل تحاب أم لا و لبكان ساق لقنم 
غنيمة وقتل الراعى أو أسره قال : ولكنهكان بالممنى المتعارف عندم فى ذلك الوقت على سبيل المكرمة » وكأن . 
صاحب القن قد أذن للراعى أن بسق من مى به » وسيأى بقية الحديث واسقيفاء شرحه فى علامات الابوة أن شاء . 
الله تعالى . ( تذبيه ) : ساق المصئف حديث ألى بكر عالياً عن عبد الله بن رجاء عن إسرائيل ‏ وناذلا عن تمق 
عن النضر عن إسرائيل » اتصربح أبى [سمق فى الرواية الناذلة بأن البراء أخبره , وقد أورد رواية عبد الله بن رجاء 
فى « فضل أبى بكر » وأغفل المزى ذكر طريق عبد الله بن رجاء فى الاقطة 

( غاتمة ) : اشستملكتاب اللقطة من الاحاديث المرفوعة على أحد وعشرين حديثًا : المعاق منها خمسة والبقية 
موصولة » المكرر منها فيه وفما مضى "مانية عشر حديثا والخااص ثلاثة وافقه ملم على تخريحها . وفيه من الاثار 
أثر واحد ازيد مول المنبعث . والله أعلم 


- عات المظالل 


فى الظالر والغطب » وقول الله تعالى ( ولا تحينّ الله غائلاً عنا يَسَل” الظالمون » | نما شرع ليومر 
تشخص' فيه الأبصار » مبطءين ممُنى لوصوم ) :رافى ر الوسهم لقم والقمح واحد 
قوله ( بسم الله الرحمن الرحيم . كتاب المظالم . فى المظالم والغصب )كذ للدستملى ٠‏ وسقط: « كبتاب» لغيره » 
وللنس «كتاب الغصب باب ف المظالم » . والمظالم جمع مظلمة مددر ظل يظلم وامم لما أخذ بغير حق ؛ والظلم وضع 
الثىء فى غير موضعه الشرعى ؛ والغصب أخذ حق الغير بغيد حق . قوله ( وقول الله عز وجل : ولا تحسرين الله 
غافلا عا يعمل الظالمون - الى- عزيز ذو انتقام ) كذا لانى ذر ٠‏ وساق غيره الآية ٠‏ وله ( مقندى روءنهم : دافى 
ر.وسهم ؛ المقنع والمقمح واحد ) سقط للستمل والكشميئنى قولهه راففى رءوسهمء وهو تفسين مجاهد أخرجه 
الفريالى من طريقه وهو قول أ كير أهل اللغة والتفسير وكذا قاله أبو عبيدة فى « الاز » واستشهد بقول الراجز : 
انض محرى وأسواتها اما أبمر شيا أطمعا 
وح ثعلب أنه مشترك » يقال أقنم إذا رفع رأسه » وأقنع اذا طأطأه » ويحتمل أن يراد الوتجهان : أن يرفع 
رأسه ين ثم بطأطته ذلا خضوما قاله ابن الثين » وأما قوله ه المقنع والمقمح واحد» فذكره أبو عبيدة أيضا فى 
د الجاز» فى تفسير سورة يس وزاد : معناه أن يحذب الذقن حتى تصير فى الصدر ثم يرفع رأسسه » وهذا ساعد قول 
ابن ااتين لكزه بغير ترتيب » قوله ( وقال مجاهد : مبطعين مد مى النظر ؛ وقال غيره : مسرعين ) ثبت هذا هنا لغير 
أبى ذد ووقع له هو فى ترجة الباب الذى بعده ؛ وتفسير مجاهد رصله الفريانى أ؛ضا دأناً تفسير غيره فالمراد به أبو 
عبيدة أيضا فكذا قاله واسدّشهد عليه » وهو قول قتادة والمعروف ف الاغة » وحمل أن يكون المراد كلا من: 
الأمرين » وقال علب : الموطع الذى ينظر فى ذل وخشوع لابقطع.بصره قوله ( وأفئدتهم هواء فى جروا لا 
عقول لم ) وهو تفسير أنى عبيدة أيضا فى ه ايجاز » واستشود بقول سان : 
ألا أبلغ أبا سفيانعنى فأنت بجوف خب هواء 
والحواء الخلاء النى لم تشغله الاجرام » أى لاقوة فى فلو.هم ولاجراءة . وقال ابن عرفة : مغناه زعت أفثدتهم 
من أجوافهم 
١‏ باسيت قصاص_الفالم 
قال ماهد : ( مبطامين ) مديى التقار وال غيره مسسرعين” لابرئلة إلمهم ما رفوم (٠‏ وأنقد”. م 0 
يعنى جون لا عقو “لم (وأتر الئاس يوم ا ؟ المذاب فيقول الذ, لوا ريا أعركنا الى أجل 5 
4ب 20 و لكوم ألو 0 1ك ونوا 5 عن قبل "مال>؟ دن زوال . وسحكدتم فى ممما كن الذين” 


ا -0 4 كاب اام 


كللنوا أقسّهم وبين لع كيف تام وضرب لع * الأمثال . وقد سكرراتت. “م ؛ وان كان 42 ظ 
لوول مئة * الجبال ٠‏ فلا تحسب الل تاف وعلدم و ان ا ع ذو اققام ) ” 1 

1سطينا إسحاقا بن إررامم أخبرنا مُماذ بن هشامر ا تاد عن أى العركل 
الناجى' عن أبى سميد اتلدرى رضىّ اش عنه عن رسول الل كي ذل « إذا حلص الؤمدون” ٌْ القار خدسوا ْ 
بانطرة بين الطنة والنار» تيتقامونة مُظالم "كانت بينهم فى الذنياء حت إذا" و ومن أذ لم بدخول 
الجدة » فو الذى نفس يد بيده لأعدام : مسكنه فى الجنة و عمزله كان فى النانيا. 0 

وقال يونس بن" عمد : حدثنا شَعبان عن ققادة حد ثنا أبو المتوكل 

[ الحديث ٠؛44؟ ‏ طرفه فى : 50# ] ش 

قوله ( باب قصاص المظالم ) يمنى يوم القيامة » ذأكر فيه كاين الزسلية القند ووه ترجم عليه فى كاب 
الرقاق « باب القصاص بوم القيامة » ويأنى الكلام عليه هناك . وقوله ٠‏ بقنطرة » الذى يظهر أنها طرف الصراط ما . 
يل الجنة » ويمتمل أن نكون من غيره بين السراط: واجنة . وقوله ه فيتقاصون ء بتشديد المهملة يتفاعلون من . 
القصاص ء والمراد به تتبع مابئهم من المظالم واسقاط يعضها ببعض . وقوله « حتى اذا نقواء بذم النون بعدها 
قاف من التنقية ؛ ووقع للاستمل هنا ٠‏ تقصوا » بفتم المثناة والقاف و تديد المهملة. أى أكلوا التقاص . قَولِه 
( وهذبوا ) أى خلصوا من الاثام #قاصضة بءضيا ببعض ؛ ويشهد لهذا الحديث قوله فى حديث جابر الآتى ذكره 
فى التوحيد « لاحل لأحد من أهل الجنة أن يدخل الجثة ولخد قبله.مظلة , والمراد بالأؤمنين هنا بعضهم : وسيأق 
بقية الكلام على هذا الحديث فىكتاب الرقاف ان شاء الله تمالى ‏ ولْه ( وتال يونس بن عمد الم ) وصله: ابن مئدم ‏ 
ىكتاب الامان » وأراد البخارى به قصريعم ارهن اك التوكل اه المتوكل عل بن دؤاد 
بضم الدال بعدها همزة 


) سيب لو على ( الاك" اله على مين‎ --١ 

441 - وَرشث) موسى بن إسماعيل د ام قال حد ثنى تاد عن صفوان بن تحر زر للازق فال 
« بينا أنا أمثى مم | 0 عر رضى ال 1011 را قال : كين معت رسول" امم : كال 
التتحوتى ؟ فقال : +ءت” رول الل و ند ينول : إن الله لذى لمن يتم عليه حكنفة ويستر "» فقول : : 
أنعرف” ذئ ب كذاء أتعرف" ذنب كذا؛ فول هم أى رب حتى إذا ررم دنوب وراى فى" سه أنه 
هلاك قال : : سقرسها علياك” فى النأنيا » وأنا أغيرنها نف اليو ؛ فبععلى كناب حسنائة الل وانافقون 
فيقول” الأشباد : حؤلاء ان كذبوا على ركهم » ألا ألنة” على الاين ». 0 


[ الحديث 644١‏ أطرافه فى : 086 » يتشانيةا 
قله ( باب قول الله تعالى :ألا لنة اوضق لايق ) ذكر فية حديث ابن عمر ه يد له اومن تفع مقه: 
كنفه » الحديث وسيأتى اكلام عليه ة 3 بين .دل كتاب ااا ا 


الحديث وب 4م 2 3 


ذكلقه» تح النون والفاء عند المع , ووقع لانى ذر عن الكشسيى بكسر الثناة وهو تصحيف قبيح قله عياض . 
ووجه دخوله فى أبواب الغصب الإشارة إلى أن عموم قوله هنا «أغفرها لك مخصوص يحديث أبى سعيد ال أضى 
فى الباب قبله 


> يسيب لظي السل الم 00 
414 - رشنا حبى بن بلكيدرر حدثنا ليث عن عقيل عن ابن شهابٍ أن سالماً أخبره' أن ميت 
رن عر وشو له عنين أ + ار 1 در الراك اكه ولا ئله » وم نكان فى 
حادة : أخيه كان الله فى حاجته » ومن فرج عن 0 فرج َال عنه كرية من كربات القيامة » ومن 


سه تس 


سار امب سترخ الله يوم القيامة » 

[ الحديث 2442 0 

قله ( باب لايظل المسل المسلم ولا يسلمه ) بضم أوله يقال : أسلم فلان فلانا إذا ألقاه للى الملكة ولم يحمه من 
عت ٠:‏ وهر مام ف كل من أل الغرمه كن لبق الالاء ال الل > ٠‏ قوله ( الل أخو المسلم ) هذه أخوة 
الاسلام » فان كل اتفاق بين شيئين يطاق بيتهما اسم الاخوة » ويشترك فى ذلك الحى والعبد والبالغ والمميد ٠‏ قوله 
( لايظلله ) هو خبر يمن الآمر فان ظل الس الس حرام ٠‏ وقوله ولا يله » أى لايتركة مع من يؤذيهولا فها . 
ا لت دامر ترك الظل » وقد يكون ذلك واجبا وقد يحكون مندوبا ساب 
اختلاف الآحوال » وزاد الطبرائى من طريق أخرى عن سالم ه ولا يسلله فى «صيبة تزلت به ولمسل فى حديث أبى 
هريرة « ولا يحقره » وهو بالمهملة والقاف؛ وفيه « بحسب امرى” من الشر أن تحر أغاء المسلم » ٠٠‏ قله (دمن 
كان فى حاجة أخيه ) فى حديث أبى هريرة عند مسل ٠‏ واه ق هوت اليد ماك العيد فى عون أخيه + . قوله ( ومن 
فرج عن مس كربة ) أى غمة » والكرب هو الغم الذى يأخذ النفس » وكربات بضم الراء جم عكربة ويحوز فتح داء 
كربات وسكونما . قله ( ومن ستر مسلا ) أى رآة ة على قبيح فل يظهره 'أى للناس » وليس فى هذا مايقتضى ترك 
الانكار عليه فما بينه و بينه ؛ ويحمل الام فى جواز الشبادة عليه بذلك على ما إذا أنكر عليه ونصحه فلم يثته عن 
ببح فعله ثم جاهر به يا أنه مأمور بأن يسنت إذا وقع منه شىء ٠‏ فلو توجه إلى الحا كم وأقرلم بمتنع ذلك ؛ والنى 
يظهر أن الستر محله فى معصية قد | نقضت ؛ والإنكار فى معصية قد حصل التلبس بها فيجب.الانكار عليه و إلا رفعه 
إلى الحاى ‏ و ليس من الغيبة الحرمة بل من النصيحة الواجبة » وفيه إشارة الى ترك الغيبة لآن من أظبر مساوى* 
أخيه لم يستره . ٠‏ قله ( ستره الله يوم القيامة ) فى حديث أبى هريرة عند الترمذى « ستره الله فى الدئيا والأخرة » 
وق الحديث خض على التعاون وحسن التعاشر والآلفة , وفيه أن الجازاة تفع من جنس الطاءات » وأن فن حلفه. 
أن فلانا أخوه وأراد أخوة ار يد ٠‏ وفيه حديث عرو سويد بن حنظلة في ألى داود في قصة له مع 
. واثل بن حجر 
م - ماج ثم ه تح الاري 


م4 [' ْ 0 5) -كتاب المظالم 


- امسيسس أَعِن أخاك ظانا أو مَظوما 
+44 - مرشرث) عمانة بن أن قبي حدئنا مشي أخبرنا عبيره الل بن" أنى بحكر بن أن ومكيلة 
الطريل سما أنس” بن مالك رشْى الله عنه يقول : قال النى' يليه ه أنطرء أخال ظالما أو مَظاوما » 


[ الحديث *44؟ ‏ طرفاء فى : 2444 م 7مك ] 


ع يله 


4 - ِرْشن) مسداد حدثنا معتور عن “ميد عن أنس رغى الله عنه قال : قال رسول" اللو مط 
« أنص'ْ أخاك ظالاً أو تتظاوما » قالوا : يارسولء الله » هذا نتطره تظلوماً , فبكيف ننصرءٌ ظالن) ؟ قال : تأخُذه 
فوق يديم » 

قوله ( باب أعن أعاك ظالما أو مظلوما ) ترجم بلفظ الإعانة » وأورد الحديث بلفظ النصر » فأشار إلى ما ورد 
فى بعض طرقه , وذلك فيا رواه خسسديح بن معاوية ‏ وهو بالمهملة وآخره جيم مصغر ‏ عن أبى الزييد عن جابو 
م فوعا « أعن أعاك ظاما أو مظلوماء الحديث أخرجه ابن عدى ؛ وأخرجه أبو نعيم فى « المستخرج » من الوجه 
النى أخرجه منه البخارى بهذا اللفظ . قَلْهِ ( انصر اعاك ظالما أو مظاوما ) كذا أورده عتتصرا عن عثان » 
وأخرجه الاسماعيل من طرق عنه كذلك » وسيأنى فى الاكراه من طريق أخرى عن هشيم عن عبيد اله وحده وفيه 
من الزيادة « فقال رجل : يا رسول الله أنصره إذاكان مظلوما » أفرأيت إذا كان ظالما كيف أنصره ؟ قال : نحجزه 
عن الظل فان ذلك نصرهء وهكذا أخرجه أحمد عن هشيم عن عبيد الله وحده » وأخرجه الاسماعيلل من طرق أخرى 
عن هشيم عنهما تحوه . قَولْهِ فى الطزيق الثانية ( قال يا رسول الله ) فىرواية أبى الوقت فى البخارى ١‏ قالوا » وفى 
الرواية التى فى الاكراه « فقال رجل » ولم أقف على تسميته » وله ( فقال تأخذ فوق يديه ) كنى به عن كفه عن 
الظم بالفعل إن لم يكف بالقول » وعبر بالفوقية [شارة الى الأخذ بالاستعلاء وااقوة ؛ وفى رواية معاذعن حميد 
عند الاسماعيل «١‏ قال يكفه عن الظل » فذاك نصره إياه » ومسل فى حديث جابر نحو الحديث وفيه « ان كان ظالما 
فاينهه فانه له نصرة ». قل ابن بطال : النصر عند العرب. الإعانة » و تفسيره لنصر الظالم ,منعه من الظل من نسمية الثثىء 
يما يئول اليه , وهو من وجن البلاغة» قال البمق : معناه أن اظالم مظلوم فى نفسه فيدخسل فيه ردع المرء عن ظلله 
لنفسه حسا ومعنى : فلو رأى انسانا بريد أن يحب نفسه لظنه أن ذلك بزيل مفسدة طليه الزن مثلا منعه من ذلك وكان 
ذلك قصرا له , وانحد فى هذه الصورة الظالم والمظلوم . وقال ابن المنير: فيه اشارة إلى أن الترككالفعل فى باب الضمان 
ونحته فروع كثيرة . ( تنبيه ) : ذكر مس فى روابته من طريق أبى الزبير عن جابر سبما لحديث الباب يسّفاد منه 
زمن وقوعه , وسيأئى ذكره فى تفسير المنافقين ان شاء الله تعالى . ( لطيفة ) : ذكر المفضل الضى فى كثاية 
« الفاخرء أن أول من قال « انصر أغاك ظاما أو مظاوما» جندب بن العنر بن مرو بن ميم »و أراد بذلك ظاهره 
وهو ما اعتادوة من حخية الجاهلية » لا على مافسره النى وق ؛ وق ذلك يقول شاعرم : 

إذا أنا ل أنصر أخى و هر ظالى عل القوملم أفصر أخى حين يظل 


الحديث 79446 445؟ ظ 000 4 


د عم اذ بن ؤب رضي ا ان ا عا ار 
واتباع. الجبائز ) ونشميت العاطس » ورد السلامم » ور المظلوم_» » وإجابة ا 00 


246 - ورشنا مدا بن العلاء حد ثنا أبو ‏ 3 عن بريد غن أبى " برادة 5 عن ألى مومسى ل 


مع 


عن عن البى” يه قال د لمن ن للمؤمن كالبنيان بد بعضة بعضا . وشبّك بين أصابسم » 

قله ( باب نصر المظلوم ) هو فرض كغاية ».وهو عام ف المظلومين » وكذلك ف الناصرين بناء على أن فرض 
الكفاية مخاطب به المبع وهو الراجح ٠‏ ويتعين أحيانا على من له القدرة عليه وحدء إذا ل يترتب على إنكاره 
مفسدة أشد من مفسدة المسكر , فلو عل أو غلب على ظنه أنه لايفيد سقط الوجوب وبق أصل الاستحياب بالشرط 
المذكور » فلو تساوت المفسدتان تخير » وشرط الناصر أن يكون ءالما يكون الفمل ظلا . ويقع النضر مع وقوع 
الظل وهو حينئذ حقيقة , وقد يع قبل وقوعهكن أنقذ انسانا من بد [نسان طاليه بمال ظلا وهدده إن لم يبذله » 
وقد يقع بعد وه وكثير ثم أورد المصنف فيه حديثين . أحدهما حديث البراء فى الآس بسيع والنبى عن سبع فذكره 
غتضرا وسيأى !كلام على شرحه مستوف فى كتاب الادب واللباس ان شاء الله تعالى ؛ والمقصود منه هنا قوله 
ونضر المظلوم ».. ثائيهما حديث أبى مومى « المؤمن للؤمنكالبنيان» وسيأقى الكلام عليه فى الآدب ان شاء الله 
تعالى . وقوله « يشد بعضهء فى رواية الكشسينى شد بعضهم إصيغة المع 

- ياسسيب الانتصار من الظالم» لقوام جل ذكره : 

إل بان لخي بالوومن التول إلا عن أل » كان الله تعيما عليا . والذين” إذا أصامهم' البغى 
م ينتميرون 4. قال إبراهيم : كانوا يكرهون أن يمُدْتذ لواء قاذا دروا عَمَوا 

قوله (باب الانتصار من الظالم » لقوله جل ذكره : لاحب الله الجبس بالسوء من القول إلا من ظل . والذين) يعنى 
وقوله والذين ( اذا أصابهم البغى هم ينتتصرون ) أما الآية الآولى قروى الطبرى من طريق اأسدى قال فى قوله , إلا 
من ظل» أى فاتتصى ببثل مال » فليس عليه ملام , وعن مجاهد د إلا من ظِم » » فانتضر ذان له أن يحبر بالسوء » 
وعنه نزلت فى رجل نزل بقوم فم يضيفوه فرخص له أن يقول فيهم . قلت : ونزوها فى وافعة عين لايمنع حملا على 
عمومها . وغن ابن عباس المراد بالجهر من الفول الدعا. فرخص الظلوم أن يدعو على من ظلله » وأما الآية الثانية 
فروى الطبرى من طريق السدى أيضا فى قوله ( والذين اذا أصابهم البنى ثم ينتصرون ) قال يعنى من بغى عليهم من 
غير أن يعتدوا . وفى الياب حديث أخرجه النساتى واين ماجه باسناد حسن من طريق الثيمى عن عروة عن عائشة 
قالت « دخلت على ذينب بنت جحش فسيتنى » فردعها النى يَِدّ فأبت ٠‏ فقال لى سدها . فسييتها حتى جف ريقها فى فها 
فرأيت وجبه يتبال » ». قله (وقال ابراهم ) أى ا نس كسك يسّذلوا ) بالذال 


١‏ كناب المظالم 


المعجمة من الذل وهو بهذم أوله وقتح المثناة » وهذا الاثر وصله عبد بن حميد وابن عييئة فى تفسيرهما فى تفسير 
الآبة المذكورة 
/7 - سيب عذو المظلوم_ء لقوله تعالى : 


ا 1 0 0 شت سكا 90 1النا 8 قة 
( إن تبدوا خير أو يخفوه أو عقوا عن سوء ذان أللّه ن غعمهو فذير [ الأساء ١49‏ ] . وجزاء سيئة 


سَيئة رمشلا ء فن كفا وأصكم فأجره صل الل إن لامحبة الظلمين. ون اننصَ بمد “ظلمه فا ولئك ماعليهم رمن 
2 8 2 2 ضَ 2 عَ لت ال بيع 2 
سبيل » عا السبيل على الذين بظلرون الئاس" ويبذون فى الأرض بغير المق' ؛ أوائك لم تعذاب ألم . وأن' 
صب وغفْر إن ذلك المن عَم الأمور . . . وتَرى الظامين ما رأوًا المذاب” يقولون هل إلى مد .من سبل ) 
[ الغورى ٠ ] 44 - :١٠‏ 

قوله ( باب عفو المظلوم اقوله تعالى : إن نبدوا خيرا أو تخفوة أو تعفوا عن سوء فان الله كان عفوا قديرا . 
وجزاء سيثة سيئة ) أى وةوله تمالى ١‏ وجزاء سيئة سيئة مثلبا الح ) وكأنه يشير الى ما أخرجةه الطبرى عر. 
السدى فى قوله ( أو تعفو عن سوء ) أى دن ظل » وروى ابن أبى حائم عن السدى ف قَولِه ( دجزاء سيثة سيئة 
مثلها ) قال : اذا شتمك شتمته بمثلها من غير أن تمتدى ١‏ فن عفا وأصلح فأجره على الله م وعن الحسن 
رخص له اذا سبه أحد أن يسبه . وى الباب حديث أخرجه أحد وأبو داود من طريق مجلان عن سعيد المقبرى 
عن أبى هريرة د أن النى يلك قال لأبى بكر : مامن عبد ظل مظلة فعفا عنها إلا أمر الله مها نصرء ع 

1 > وما فى 


عم له 


٠. 


440 - حرشن أحد بن يوس حدثنا عبد الازيز الماجشون أخير نا عبد” اللو بن" دينار عن عبد الل بن 
عم رضي ان عنهما عن البى ييلع قال 0 الفل "مات بوم القيامة » 

قوله ( باب الظم ظلات يوم القسامة ) أورد فيه حدديث أبن عمر بهذا اللفظ من غير ميد وقد روأه أحمد من 
طريق تحارب بن دثار عن ابن ع وزاد فى أوله ديا أيها الناس اتقوا الظل » وق دماية «أيام والظل » وأخرجه 
الببق فى ١‏ |أشعب ء من 'هذا الوجه وزاد فيه : قال محارب أظل الناس من ظم لغيره . وأخرجه. مس من حديث 
جابر فى أول حديث بلفظ « أتقوا الظل فان الظم ظلمات يوم القياءة, واتقوا اشح » الحديث » قال ابن الجوزى : الظل 
يشتمل على معصيتين : أخذ مأل الغير بغيرحق ؛ ومبارزة الرب بانخالفة ؛ والمعصية فيه أشد من غيرها لآنه لايقع غالبا 
إلا بالضعيف الذى لا يقدر على الانتصار » واما ينشأ الظل عن ظلة القلب لآآنه لو استنار بنور الحدى لاعتير » 
فاذا سعى المتقون بدورهم الذى حصل لم بسبب التقوى ١كتنفت‏ ظلءات الظل الظالم حيث لايفى عنه ظلبه شيئا 

- بإسسيب الا أنقاء والحذر من دعوة الظلوم 


8 0-47 0 23 1 
44 - رشن| حبى بن موسى' حدئنا وَكيع حد نا زكرياء بن إسحاق المسكى عن محهى بن عبد الو 
1 1 0 م" 


افيه بم 144 ها 


و صقر هن أب مد مولا ابن عباس عن ابن: عباس رضو” اله هما «ان ا لب يكل بمث” مُماذا الى اليم فقال : انقو 


دعوة المظلوم ؛ فاحها ليس" ببتها وبين" الث ححاب » 
قله ( باب الاتقاء والحذر من دعوة المظلوم ) ذكر فيه حديث أبن عيان 5 بعث معاذ الى اين عختصرا 


مقتصرا منه عل المراد هنا ٠‏ وقد تقد السكلام عليه مستوف فى أراخى الكة 


0 - سييست 0 كانت له مَظاءة عبد اركجل لما له هل يبين مايه ؟ 
1 الحنن - ما ال د أبى ذبٍ لامي ا 0 رضى” 


5 0 1 1 9 ا 7 م :عله منهاً بقدار ار تع داه و له حسنائاة 
١‏ ِ أخذ كس سيئات صاحيه غملت عليه » . 1 ظ 


قال أبو عبد اللو قال امماميل بن أ أو وض : إنا سعى امقر لأ سان ينؤل” 00 افر ٠‏ قال أبو عبد 
الله : وسعيد القبرىة هو مَولىا بف لينشر ؛ وهو سميد بن ألى سعيد ؛ وأسم” أبى سعيد كيسان 

[ الحديث 445؟ ‏ طرفه فى : 5694 ] 

قوله ( باب من كانت له مظلية عند الرجل خللبا له هل يبين مظليته ) ؟ المظلءة بكسر اللام على المشهور » وحكى 
ابن قتيبة وابن النين والجوهرى فتحها وأنكره ابن القوطية , ورأيت بخط مغلطاى أن القزاز حى الضم أيضا . 
وقوله « هل يبين » فيه إشارة الى الخلاف فى صمة الابراء من الجبول »؛ واطلاق الحديث يقوى قول من ذهب الى 
ته , وقد ترجم بعد باب « اذا حلله ولم يبينك هو » وفيه اشادة إلى الإبراء من امجمل أيضا . وذعم ابن بطال أن 
فى حديث الباب حجة لاشتراط التعيين » لان فوله « مظلمة » يةتضى أن تكون معاومة القدر مشارا البا ١ه.‏ ولا 
فئان ٠‏ قال ابن المنير : ما وقع فى الحديث التقدير حيث يقتص المظلوم من الظالم حتى يأخذ منه بقدر حقه » 
وهذا متفق عليه , والخلاف إنما هو فيا اذا أسقط المظلوم حقه فى الدنيا هل إشترط أن يعرف قدره أم لا ؟ وقد أطلق 
ذلك فى الحديث . ٠‏ نعم قام الاجماع على صمة التحليل من المعين المعلوم , فان كانت العين موجودة صمت هبتها دون 
الإبراء منها . قوله ( منكانت له مظلءة لآخيه ) اللام فى قوله « لهء بمعنى على » أى من كانت عليه مظلبة لاخيه ؛ 
وسيأتى فى الرقاق من رواية مالك عن المةبرى بلفظ « منكانت عنده مظلمة لاخيه» » والترمذى من طريق زيد إن أن 
أئيسة عن المقبرى « رحم الله عبداكانت له عند أخيه مظللة » ٠‏ قله ( من عرضه أو ثىء ) أى من الأشاء ‏ وهو 
من عطاف العام على الخاص فيدخل فمه المال بأصنافه والجراحات حى ى الاطمة ونحوها 2 وى روابءة الترمدى د« من 
عرض أو مال» ٠‏ قوله ( قبل أنلا يكون دبناد ولاددم ) أى يوم فلقامة » نبت ذلك فى درواي عل . بن الجعد عن 
ان أبى ذئب عند الاسماعيلى . قله ( أغذ من سيئات صاحبه ) أى صاحب المظلة ( لحمل عليه ) أى على الظالم » 


وق روابءة مالك 0 فطر دت عليه "26 وهذا المدرث قد أخرج ملم معداه 0 وجه آخر وهو أوضح سساقا من هنذ١‏ 


؟ ١١‏ 55 -كتاب القالم 


ولفظه « المفلس من أمتى من يأنى يوم القيامة بصلاة وصيام وذكاة » ويأتى وقد شتم هذا وسففك دم هذا وأ كل مال 
هذا » فبعطى هذا من <سناته وهذا من سناته , فان فنيت حستاته قبل أن يقضى ماعليه أخذ من خطايام فطرحت 
عليه وطرح ف النار » ولا تعارض بين هذا وبين قوله تعالى (( ولا*زر واذرة وزر أخرى 6 لأنه إما يمافب 
بسبب فمله وظله ول يعاقب بغير جناية منه بل يجنايته » فقو بلت الحسنات بالسيئات على ما اقتضاه عدل الله تعالى 
ف عباده » و سيأنى من يد لذلك فى كتاب الرقاق ان شاء الله تعالى . قوله ( قال اسماعيل بن أبى أويس : لما مى 
المقرى اح ( ثبت هذا فى دواية المكشمونى وحودهة) واسعاعيل المذكور من شمو اليخارى 
١س‏ باسيت إذا حلل” ون ألو فلا رجوع فو 

46 # برزئن]| عمد أخيرنا عيدة اله أخيرنا هشام بن عروة 5 عن أبيه عن ع عائشة رضى انه عنها ( وإنٍ 
أغرأة” خافت ٠‏ من يلها نشوزاً أ و إعراضا ) قالت : الر جل” تكون عنده * المرأة” ل من س عسشكابر مسبا بريد أن 
رلا اا من شأنى فى حل فَنزات هذه ألاية” فى ذلك » 

[ الحديث ٠46؟ ‏ أطرافه فى : عقدى, ام 2 جره ] 

قوله ( باب اذا حلله من ظلله فلا رجوع فيه ) أى معلوما عند من إشترطه أو يجبؤلا عند من يزه 6 وهو فما 
معنى باتفاق ٠‏ وأما فيا سيأ تى ففيه الخلاف . ثم أورد المصنف حديث عائشة فى قصة التى تلع من زوجها دسأ 
الكلام عليه فى تفسير سورة النساء » وحمد شمخه هو ابن مقاتل » وعيد الله هو ابن المبارك . ومطابقته للترجمة من 
جمة أن الخلع عقد لازم فلا يصح الرجوع فيه » و يلتحق بهكل عقد لاز مكذلك »كذا قال الكرماق فوم » ومورد 
الحديث ك والآية اما هو فى حق' دن تسقط حقها من القسمة » وايس من الخلع فى شىء » فن ثم وقع الاشكال 
تقال الداودى : لدت الترجمة معطا بقّة للحدرث 0 ووجيبه إن امثير بان [أثرجمة تتناول إسقاط الحق من المظلبة الغائ زعل 
والاية مضمونها إسقاط الحق المستقبل حتى لا يكون عدم الوفاء به مظلة لسقوطه » قال ابن المنيد : لكن البخادى 
تلطف فى الاستدلال فسكأنه يقول اذا نفذ الاسقاط فى الحق المتوقع فلآن ينفذ فى الحق المحقق أولى . قلت :مياق 
الكلام على هبة المرأة يومها ىكتاب النكاح ان شاء الله تعالى 

5 - بإسسيب إذا أذن له أو أله وم بين ك هو 
اماع كاه الل بن" بوسف أخبرنا مالك" عن ألى حازم بن دينار عن سعد | ساعدى رضى ان" 
عنه أنه رسول ا كر 2 00 نراب فشربة منه ‏ وعن ينه غلام” وف بشارظز الأشياء - ققال للملا.م : 


ددن لى أن أعطى ولاء ؟ ففال الغلام : لاواتر تارسول: ل لاوم بنصيى منك أحداً . قال 3ه رسول 
لله كيه فى بده 2« 


الحديف ١ه4١‏ 04م : دل 
5 هو ) أورد فيه حدهك سبل بن سعد فى استئذان الغلام فى الشرب ؛ وقد تقدم فى أو لكتاب الشرب » ويأتى الكلام 
ش عليه فى الاثئربة » ومطابقته ‏ وقد خفيت على ابن الثين فأ نكرها ‏ من جبة أن النلام لو أذن فى شرب الاشياخ قبله 
لجاز لآن ذلك هو فائدة اسنئذائة » فلو أذن لكان قد تبرع بحقه وهو لايع قدر ما بشربون ولا قدر ما كان هو 
بشرية ؛ وسيأتى فى كاب المبة مز يد لذلك 
5 - بسي إثم من غلل شين من الأرض 
- م 2 ١‏ م ٠‏ 
46١‏ ل رشنا أبو اليَان أخير نا شعيب عن الزشهرى" قال حدثنى طلحةٌ بن عبد لله أن" عبد ازحمنٍ 
2 01 ا 000 2 رم - شَ 
ا ى روبق كيل أعره أن بيد بن زيد رضى الله عنه قال : سمدت رسول ال وق يفول" « من غلم" ين 
الأرض شيثاً طوعقه” من سبع أرضين » 
[ الحديث  »4042‏ طرفه فى : هؤام ] 
١ - -‏ 01 . 6 

*46؟ - وَرْشنا أبو مَثمَر حدثنا عبد الوارث حد ثنا حسين” عن بحى بن ألى كثير قال : حدثنى فد 
ابن |بر اير 9 أ سام حد نه أنه كانت بيته وبين" اناس 'خصومة » فلكي لمائشة رضى” هه عنها فقالك : 
أبا سل اجبنب الأرض» ان النى' ييه قال « من كلل" فيد شير من" الأرض اطرتقة” رمن سيم 

رضسين » 
[ الحديث ؟0)؟ ‏ طرفه فى : مؤام ] 

4 - مترشن) مسا ين" إبراهيي حدثنا عبد الله بن البارك حد تنا موسى بن عقبة عن سالمر عن أبيه 
رضى الله عنه قال : قال الب ييه « من أخذ من الأرض شيث بير حت خسف به يوم القيامم إلى سَيم 
أرضين » . قال الف برى قال أبو جعفر بن أبى حامر قال أبو عبد انر : هذا الحديث” ليس مخراسان فى كي . 
ابن امبارك , أمل' علييم بالبصرة 

[ الحديث 404 طرفه فى : 5895 ] 

قله ( باب لثم من ظم شيئا من الأرض )كأ نة يشير إلى نوجيه تصوير غصب الارض ؛ خلافا لمن قال لايمكن 
ذلك . قله (حدثنى طلحة بن عبد الله ) أى ابن عوف » وكذا هو عند أحمد عن أبى الهان, زاد الجيدى فى مسئده 
من وجه آخر فى هذا الحديث « وهو ابن أخى عيد الرحن بن عرف » ٠‏ قله ( عبد الرحمن بن مرو بن سبل ) هو 
المدتى » وقد ينسب إلى جده » وقد نسبه المزى أنصاريا ولم أر ذلك فى ثىء من طرق ححديثه ؛ بل فى رواية ابن 
إحق النى سأذكرها مايدل على أنة قرشى » وقد ذكر الواقدى فيمن قتل بالجرة عبد الملك بن عبد الرحمن بن عمرو بن 
مسجل بن عبد ثمس بن عبد ود بن فصر العامرى القرشى وأظنه وإد هذا , وكانت الحرة بعد هذه القصة بنحو من عشر 
دين » و ليس لعيد الرحمن هذا فى صميح البخارى سوى هذا الحديث الواحد . وف الاسناد ثلاثة من التابعين فى فستي 


م١٠١‏ 5 - كاب المظالم 


وقد أسقط بعض أصماب الزهرى - ف دوايتهم عنه هذا الحديثك عي حون الرور د نبل وسار اع وا 
طلحة عن سعيد بن زيد نفسه , وفى مسئد أحد وأبى يعلى وصحيم أبن خز بمة من طريق ابن اسحمق « حدثنى الزهزى 
عن طلحة بن عيد الله قال : أتتنى أروى بنت أويس فى نفر من قريش فهم عبد الرحمن بن سول فقالت : : ان سعيداً 
اثئة تنقص من أرضى الى أرضه ما ليس له . وقد أحببت أن تأنوه فلكاموه . قال فركبنا اليه وهو بأرضه بالعقيق » 
فذكر الحديث » ويمكن المع بين الره وايتين بأن يحكون طلحة ممم هذا الحديث من سعيد بن زيد وانته فيه عبد 
الرحمن بن عرو بن سبل » فلذلك كان ريما أدخله نى السند ورعا حذفه والله أعل ٠‏ قوله ( من ظل ) قد تقدم من 
رواية ابن اعيق قصة لسعيد فى هذأ الحديث وسيأى فى بدء الحلق من طريق عروة عن سعرد أله د خاصمته أروىفى 
0 نتقصه لها إلى مروان » ومسل من هذا الوجه ه ادعت أروى بنت أويس على سعيد بن زيد أنه له أخذ 

من أرضها نخاحمته الى مروان بن السك » وله من طريق عمد بن زيد عن سعد ١‏ أن ن أروى عاصدته فى بعض 
0 » وللزيير فى «كنتاب النسب » من طريق العلاء بن عبد الرمن عن أببه » والحسن بن 
سفيان من طريق أبى بكر بن تمل إبن حزم « استعدت أروى بنت أويس مروان بن الىم وهو وال المدنة على 
سعيد بن زيد فى أرضه بالشجرة وقالت : اله أخذ حق ؛ وأدخل ضفي رق فى أرضه » فذكره . وفى رواءة العلاء 
« فترك سعيد ما ادعت.؛ ولابن حبان والحا كم من طريق أبى ساية بن عبد الرحمن فى هذه القصة وزاد « فقال لنا 
مروان أصلحوا بينهما » . قوله (من الأرض شيئا) فى رواية عروة فى بدء الخلق ه من أخذ شبرا من الأرض ظلا » 
وف حديث عائشة ثانى أحاديث الباب « فيد شبر » وهو بكسر القاف وسكون التحتائية أى قدره » وكأنه ذكر الشير 
إقادة ال اسجراء القليل والكثير فى الوعيد ٠‏ قَلْه ( غلوقه ) بضم أوله على البناء المجبول . وفى رواية عروة « فانه 
يطوقه » ولابى عوانة والجوزق فى حديث أبىهريرة « جاه به مقلده » ٠‏ قله ( من سبع أرضين ) بفتح الراء ويحوز 
اسكا: نما » وزاد مسم من طريق عروةٌ » ومن طريق مد بن زيد ه أن سعيدا قال اللهم انكانت كاذبة فأعم بصرها 
واجمل قبرها فى دادها » وف دواية العلاء وأنى بكر نحوه وزاد «قآل وجاء سيل فأ يذى عن ضفير”ها فاذا حقها خارجا 
عن حق سعيد » خجاء سعيد الى مروان فركب معه والناس حتى نظروا اليها وذ كروا كلهم انها عبنت وأنها سقطت 
.برها فانت » قال الخطابى : قوله در تعن : أحدهما أن معناه أنه يكلف نقل ماظل منها فى القيامة الى 
حشر ويكونكالطوق فى عنقه » لا أنه طوق حقيقة ٠‏ الثاى معناه أنه يعاقب بالخسف الى سبع أرضين أى فتكون 
كل أرض ف تلك الحالة طوتًا فى عنقه انتهى . وهذا يؤبده حديث ع الك اس لاك بافظ « خسف به 
يوم القيامة الى سبع أرضين » وقيل معناه كالأول » لكن بعد أن ينقل جميعه يحمل كله فى عنقه لوقا و يعظم قدر. 
عنقه حي بسع ذلك كا ورد فى غلظ جلد الكافر وتو ذلك , وقد روى الطبرى وابن حبان من حديث يعلل بن مرة 
مفوعا أبما دجل ظل شيرا من الأرض كلفه الله أن يحفره حتى يبلغ آخر سبع أرضين » عم يطوقه يوم القيامة حتى 
يقضى بين الناس » ولأبى يعلى باسناد حسن عن الحم بن الحارث السلى مرفوعا « من أخذ من طريق المسلمين شبرا 
جاء بوم القيامة يحمله من سبع أرضين » و نظير ذلك ماتقدم فى الركاة فى حديث أبى هريرة فى حق من غل بغهرا جاء يوم . 
القرامة حمله , ويحتمل ‏ وهو الوجه الرابع ‏ أن يحكون المراد بقوله د يطوقه » يكلف أن يجمله له لوقا ولا يسستطيع 
ناك فبعذب بذلك ,؟ا جا فى حت م نكذب في منام ه كلف أن يعقد شعيرة » ويحتمل ب وهو الوجه الؤامس أن يكون 


الحديث 9ه4؟ - 44م و٠‏ 


النطويق تطويق الإثم . والمراد يه أن الظل المذك.ور لازم له فى عنقه لزوم الإثم ؛ ومنه قوله تعالى ( ألزمناه طابرة 


فى عنقه ) وبالوبء الاول جزم أبو الفتح الفديدى وصححه البغوى ‏ وتمل أن تتنوغ هذه الصفات لصاحب هذه 
الجناية أو تنقسم أصاب هذء الجناية فيمذب بعضهم بهذا و بءضهم بهذا يحسب قوة المفسدة وضعفها , وقد روى 
ابن ألى شيبة باسناد حسسن من حديث أبى مالك الاشعرى « أعظم الغلول عند الله يوم القيامة ‏ ذراع أرض يسرقه 
دجل فيطوقه من سبع أرضينء وف الحديث تحرس الظل والنصب وتغليظ عقو بته » وإمكان غصب الآرض وأنه من 
الكبائر قاله القرطى , وكأنه فرعه على أن الكبيرة ما ورد فيه وعيد شديد » وأن من ملك أرضا ملك أسفلما إل 
منتهى الآرض ء وله أن رمن من حفر تحتها سر با أو برا بفير رضاه . وفيه أن من ملك ظاهر الآأرض ملك ياطنها 
بها فيه من حجارة ثابتة وأبنية ومعادن وغير ذلك , وأن له أن يل بالحفر ماشاء مالم يضر يمن حاوره . وفيه أن 
الادضين السبع متراكة لم يفتق بعضها من بعض لأنها لو فتقت لا كات فى حق هذا الغاصب بتطويتٍ التى غصها 
لانفصالها عما تحتها أشار إلى ذلك الداودى . وفيه أن الآرضين السبع طباق كالسموات ؛ وهو ظاهر قوله تعالى 
(ومن الآرض مثلبن) لان لمن قال إن المراد بقوله سبع أدضين سبعة أقاليم لآآنه لوكان كذلك لم يطوق الغاصب 
شبر! من [فليم آخر قاله ابن الّين . وهو والذى قبله مبتى على أن العقوبة متعلفة بما كان بسدبها , و إلا مع قطع اأنظر 
عن ذلك لا تلازم بين ما ذحكروه (٠‏ تلبيه ) : أروى بنش الممزة وسكون الراء واأقصر باسم الحيوان الوحثى 


. المشهود » وف المثل « يقولون إذا دعوا : كممى الأروى » قال الزبين فى روايته : كان أهل المديئة إذا دعوا قالوا :. 
| أعماه الله كممى أروى » يريدون هذه القصة .قال : ثم طال العبد فصار أهل الجبل يقولون كممى الاروى ؛ يريدون 


الوحش الذى بالجبل ويظنونه أعمى شديد العمى وليس كذلك . قله ( حدثئنا حسين ) هو المعل » وعمد بن اببراهيم 
هو النيمى » وأ بو سلمة هو ابن عبد الرحمن ؛ وفى هذا الإسناد ما يشعر بقلة تدليس يحم بن أبى كثير لآنه سمع الكثير 
من أبى سللة ؛ وحدث عنه هذا بواسطة حمد بن | براهيم . قوله ( وبين أناس خصومة ) لم أقف على أسمائهم ٠‏ ووقع 
لمسلم من طريق حرب إن شهداد عن نحى بلفظ و وكان يبنه وبين قومه خصومة فى أرض ' ففيه نوع عيين للخصوم 
وتعبين المتخاصم فيه . قله ( فذكر لعائعة ) حذف المفعول » وسيأ ف فى بدء. الخلق من وجه آخر بلفظ م فدخل 


ْ عل عائشة فذكر لها ذلك , . قوله ( عن سالم ) هو ابن عيد الله بن ع ٠‏ قله ( قال الفربرى : قآل أبو جمس ). 
ْ هو مد بن أبى حاتم البخارى وراق البخارى ؛ وقد ذكر عنه الفر رى فى هذا الكتاب فوائد كثيرة عن البخارى 


وغيره » وائيلت هذه الفائدة فى رواية أبى ذر عن مشاخه الثلاثة وسيقطت لغيره ٠‏ قوله ( ليس مخراسان فى كنتب 
ابن المبارك ) يعنى أن ابن المبارك صنف كتتبه مخراسان وحدث بها هناك وحملبا عنه أهلبا وحدث ف أسفاره 


٠‏ بأحاديث من حفظه زائدة على ما فى كتبه هذا منها ٠‏ هوه ( أملى عايهم بالبصرة ) كذا للستملى والسرخسى يحذف 


المفعول ٠‏ وأئبته اللكثمسبنى ققال : املاه عليهم . واعل أنه لايلزم من كونه ليس فىكتبه الى حدث بها بخراسان أن 
لا يكون حدث به بخراسان , فان نعيم بن حماد المروزى من حمل عنه يخر أسان » وقد حدث عنه بهذأ الحديث ٠‏ 
وأخرجه أبو عوانة فى حبحه من طريقه . ويحتمل أن يكون نعي أيضاً إنما سمعه من ابن المبارك بالبصرة وهو من 
غرائب الصحيح . 


مكل ج © » تح البارى 


١1 7‏ ْ 7 15 -كتاب المطالم 


- بإصصيست إذا أذن إنسان لَآخَرَ شيا جاز 

ل رشنا 1 حد دا أشعبة ” عن جيل : كنا بالمدينة فى يعض أهل العراقر فأصابنًا 
سَنة » فسكان اينة الزذيبر رقنا التمر » فسكان ابن عمر رضى اله نهما تعر بنافيقول « إن رسول ان لله 
0 عن الإقران » إل أن يستأذن ار 05 متك أخاء 4 

[ الحديث 450؟ ‏ أطرافه فى : كم4؟ 545٠,‏ , 445ه ] 

- وشا أبو الثمان حدثنا أبو تعوانة عن الأحمش عن ألى وائل عن أبى مسعود « ان" رجلا 
من" الأنصار “يقال” له أبو ميب كان له" أغلام 0 ؛ فقال له أبو شعيب : اصنم لى طمام” خخسة أدل دعن 
الب مَكليع خامس” خسة ‏ وأبِسَرَ فى وجه الدب وك الموع ‏ فدّطا » فتَبهم رجل لم يدم » فقال البى 
َك : إن" هذا قد الّبسَاء أتأذن” ل ؟ قال : نمء ش 

قوله ( باب إذا أذن [نسان لآخر شيئاً جاز ) قال ابن التين : فصب ١‏ شيئا » على تزع الخافض » والتقدير فى شىء 
كقوله تعالى ( واختار «وسى قومه سبعين رجلا ) وأورد المصاف فيه حدرةين . أحدهها لابن عمر فى النهى عن . 
القران ؛ والمراد به أن لا يقرن تمرة بتمرة عند الأكل لثلا يححف برفقته » فان أذنوا له فى ذلك جاز لآآنه حقهم 
فلهم أن يسقطوه , وهذا يقوى مذهب من يصحح هية امجبول ؛ وسبأق الكلام على الحديث مستوف ىكتتاب 
قصة الجزاد الذى عمل الطعام والرجل الذى تبعهم ٠‏ فقال له النى يم « أتأذن له » وسيأنى الكلام عليه فى الأطعمة 
أيضأً » وقوله فيه ه وأبضر فى وجه النى يَْعْ ‏ هى جملة حالية أى أنه قال لغلامه « أصنع لى » فى حال رؤبته نلك » 
وقوله « فتبعهم رجل فقال إن هذا اتبعنا » بنعديد التاء » قال ابن التين : هو افتعل من تبع وهو عضاه » وخبط 
الداودى هنا لظنه أنها همزة قطع فقال : معنى اتبمنا سار معنا » وتبعهم أى لحقهم » وأطال ابن التين فى تعقب 

4) البقرة ] : (وهرَ ألذ الخصام‎ "١ 4[ باسيب قول لله تعالى'‎ ١6 

40 # ورين أبو عاصمر عن ابن “جرب عن ابن أبى مُليكة عن عائشة رضى الله عنها عن النى 
جَككيةٍ فال د إن أبمَض الرجال إلى الل" الألة اليم ) 

[ الحديث 9ه4؟ ‏ طرفاء فى : 465 > هالا ] 

قوله ( باب قول الله تعالى : وهو ألد الخصام ) الآلد الشديد اللدد أى الجدال , مشتق من اللديدين وها 
صفحا العنق » والمعنى أنه من أى جانب أغذ فى الخصومة قوى » وقيل غير. ذلك فى معناه . وأودد فيه حديث 
. عائشة « ان أبغض الرجال الآلد الخصمء بفتح المعجمة وكسر امهملة أى العديد الخصومة , وسيأتى مستوق في 


تفسير سورة اليمرة إن شاء الله تعالى 
11 ياسبيب نم من خامم فى باطل وهو اإمائة 

2 5-5 معنا عبد" لعزي بن عبد ال قال حدثتى إراهيم بن" سعد عن صالح عن ابن شباب قال : 
أخ رفي 0 بن از ير أن زيب بنت أم ساة أخير 00006 أمها أم” سلمة رضى” الله عنما زوج النى وليل 
أخير مها عن رسول ؛ اشر يق « أنه ف ا 5 أحجرته » فرج ليم قال 61 - بشر » وإنه يأنينى 
الم و 0 2 صدق فأقؤى له بذاك » فن قضبت” له حق” 

للدت - 5 فى : كع لاكككء كلزللاء اوالاء غؤالا ] 

ال روس أم سلمة « فلمل بعمتكم أن يكون أبلغ من 
بض » وفيه « فإ ما مى قطعة من النار ء وهو ظاهر فيا ترجم به ؛ وسياقى!الكلام عليه مستوف فى كاب الأحكام 
إن شاء الله تعالى 


/- بيت اام 935 
10١‏ رشنا يشر بن خالد اغير خيرءنا ده بن" جعفر عن شعبة عن سلمان” عن عبد الل بن 1 دكن 
مسروقٍ عن عبد ال بن مرو رضى” الله عنهسا عن البى َه ال« أربع م نكن" فبمكان ما )1 وكانت فيه 
ىله 


خصلة من ) أرب كانت قه مل من التاق حتى يدَعَها : إذا حدّ ثكذّب» وإذا وَعِدَ أغاف" » وإذا عاهد 


غدر »وإذا خاصم 0 0 

وله ( باب إذا خاصم جر ) أى ذم من إذا خاصم جر أو إيمه , أورد فيه حديث عبد الله بن حمرو فى صفة 
لمنافقين » وفيه « وإذا خادم جر ء وقد تقدم شرحه فى كتاب الإيمان 

4 -- بيست قصاص المظلوم إذا ود مال ظاله 
وقال ابن” صيرين" : يقامه » وقرأ ( وإن اكيم تاقوا بال عاموقر. م به) [ ا انحل ] 
4 -- ورشث) أبو ليان أخرنا شين عر الأعركة حداثنى عرو أن مائغة رضي الله عنبا 

قالت « جاءت هند بنت عتبة بن ربيعة فقالت : يارسول الل إن أبا سفيان رجل ميك ؛ غبل عل > حرج أن 
أطوم من الذى له" عيا لنا ؟ فقال الاخرج عليك أن تعلييهم بامعروف » 


الى هد ءَرشن عل لطر بن بوسف” حدمنا اللمث قال حد”*. ثنى يزيد * عن ألى الخير ء, 0-6 2 9 


غامر_قال « تنا لنوع كف : إنك تبمدنا فل يقوم, لاليقروننا ء فا تر فيه ؟ فقال لنا : إن زللم بقوم 
مس لي ما ينبخى لاضيف قافبلواء فآن لم يزو ذوا مهم حق الضيف » 
[ الحديث ١41؟‏ - طزفه فى : 3399 | 
قله ( باب قصاص المظلوم إذا وجد مال ظالمه ) أى هل يأخذ منه بقدر الذى له ولو بغير حك حا ؟ وض 
المسألة الممروفة بمسألة الظاغر ,وقد جنم المصنف إلى اختياره , ولهذا أورد أثر ابن سيدين على عادته فى الترجيح 
بالاثار ٠‏ وله ( وال ان سيرين يقاصه ) هو بالتعديد : وأصله يقاصصه ( وق رأ ) أى ابن سيرين ( وإن عافبتم 
قماقبوا ) الآية ؛ وهذا وصله غبدن حميد فى تفسيره من طريق خخاك الحذاء عنه بلفظ « ان أخذ أحد منك شيدًا 
عفن مثله . ثم أورد فيه المصئف حديثين : أحدهما حديث عائشة فى قصة هند بنت عتبة وفية « اذن النى يلش لها 
بالاخذ من مال زوجها بقدر حاجتها ؛ وسيأتى الكلام عليه مستوق فىكتاب النفقات إن شاء الله تعالى » قال ان 
بطال : حديك هند ذال على جواز أخذ صاحب:الحق من مال من لم يوفه أو جحده قدر حقه ٠‏ قوله فيه ( دجل 
منك) بكس اللي والتعديد الاكثر قاله عياض » قال وفى رواي ةكثير من أهل الاتفان بالفتح والتخفيف » وقيده 
بعضهم بالوجوين » وقال ابن الاثير : المشبور فى كتب اللغة الفتح والتخفيف , والمشهود عند الحدثين الكسر 
والتشديد والله أعل . ثانيهما حديث عقبة بن عاس : قوله (حدثنى يزيد ) هو أبن أبى حبيب . قله ( عن 
ألى الخير ) بالمعجمة والتحتانية ضد الشر واسمه ميد بالمثلثة » والاسنادكله مصريون ٠‏ قوله ( لايقروننا ) بفتح 
أوله وسكون القاف ؛ ووقع فى دواية الاصيل وحكرعة » لايقرونا » بنون واحدة ومنبم من شددها » 
والترمذى ١‏ فلا هم يضيفونًا ولام يؤدين ما لنا عليهم من الحق قله (فان أثبوا (© نغذوا منهم حق الضيف ) 
فى رواية ااكشين «١‏ خذا يني الى من الحم ؛ وظاهر هذا الحديث أن قرى الضيف.واجب » وان المتزول 
عليه لو امتنع من الضيافة أخذت منه قهرآ » زتثال به الث "مطانا , وخصه أحمد بأهل البوادى دون القرى ؛ 
وتال الجبور : الضيافة سئة مؤكدة ». وأجابوًا عن حديثٌ الباب بأجوية أحدها حمله على المضطرين , ثم اختلفوا 
هل يلزم المضطر البوض أم لا؟ وقد.تقدم بأنه فى أواخخر -أبزاب القطة .. وأشاذ الترمذى إلى أنه حول على 
من طلب الشراء محتاجا فامتنع صاحب الطعام فله أن. يأخذه. منهكرها . قال وروى .نحو ذلك فى بعض الحديثك 
مفسرا . ثانيها أن ذلك كان فى أول الاسلام وكانت -الموانماة واجبة » فلا فتحت الفتوح سخ ذلك » ويدل على 
نسخه قوله فى حديث أبى شري عند مسل فى حق الضيف' د وجائزتة يوم وليبلة» والجائزة تفضل لا واجبة » 
وهذا ضعيف لا<تال أن يراد بالتفضل "مام اليو والليلة لا أصل الضيافة » وى حديث المقدام. بن مءد يكرب 
مرفوا د ا رجل ضاف قوما فأصبح الضيف وما فان ذصره حق على كل مسلم حتى يأخذ بقرى ليلثه من زرعه 
ومله » أخرجه أبو داوذ » وهو مول على فا إذالم يظفر منه بشىء . ثالئها أنه مخصوص بالمال المبعوثين 
لقبض الصدقات من جبة الإمام ؟ فكانٍ على المبعوت الهم [نذالم فى مقابلة عملهم النى يتولونه لآنه لاقيام لم 


(1) ف النمخ المتداولة من +ميح البغارى «١‏ فال لم يفيلوا » وغطيها شرح الامطلاق 


ايت وود 1ع ِ ال 
إلا بذلك حكاء الخطابى » قال : وكان هذا ى ذلك الزمان.إذ لم يكن للسلدين بنت مال» فأما ايوم .فأرزاق المالي 
من يبت المال ؛ قال وإلى:نحو هذا ذهب "أبو بوسشف ف الضيافة على أهل تحران خاصة: قال ويدل له قوله ه انك 
بمثتنا » وتعقب بأن فى رواية الترمذى ه انا تمر ' بقوم » . رابعها أنه خاص :بأهل الذمة » وقد شرط : جمر .حين 
ضرب الجزية على نصارى الشام ضيافة من نزل بهم » وتعقب بأنه تخصيص يحتاج إلى دليل خاص » ولا .حجة أذلك 
فها صدعه عمر لآنه متأخر عن زمان سوال عقبة » أشار إلى ذلك التووى . خاصسها تأويل المأخوذد, ش الماذرى 
عن الشيخ أبى الحسن من المالكية أن المراد أن لكر أن تأخذو| من أعراضهم بالستبك وتذكروا للناس عببهم . 
وتعقبه الماذرى بأن الأخذ من العرض وذكر العيب ندب فى الشرع إلى ترك لا إلى فعله . وأقوى الاجوية الأآول » 
واستدل به على مسألة الظفر وبا قال الشافعى ».جزم يحواز الأخذ فيا إذا لم يمكن تحصيل الحق بالفاضى كأن يكون 
غريمه مشسكرا ولا بينة له عند جود الجنس فيجوز ده أخذه إن ظفر به وأخذ غيره بقدره إن لم يحده ويجحتهد فى 
التقويم ولا بحيف , فان أمكن تحصيل الحق بالقاضى فالأاصح عند أ كثر الشافعية الجواز أيضا ء وعئد المالكية 
الحلاف , وجوزه الحنفية فى المثل" دون المتقوم لما يخئى فيه من الحيف , واتفقوا على أن حل الجواز فى الأموال 
لافى العقوبات البدنية لكثرة الغوائل فى ذلك , وحل الجواز فى الأموال أيضاً ما إذا أمن ااغائلة حكسيته إلى 
اللمرقة ونحو ذلك 

9 - بإسسيب ماجاء فى السقائئق ٠‏ ولس الى يلك و أصمابه فى سقيقة بل سافلة 


4 - وررشن) بحبى' بن ساهان قال حد أنى ابن وهب قال حدئى مالك وأخي رلى بو نم عن ان 
شهابٍ أخ فى عبيد” اشر بن عبد لَه ب 0 أن" ان عا أخيره” دعن عير رضي" 61 عنهم قال حين” 
توف الله نيه يكت : إن الأنصار اجتمموا فى سقيفة ببى ساعدة ‏ فقات” لأبى بكر : اناق بناء لجثناهم فى سقوفة 
بى ساعدة » 

[ الحديث 43 أطرافه فى للف ل بن لضان ف ل ليد تي نم1 

قوِلِهِ ( باب مأجاء فى ااسقائف ) جمع -قيفة وهى المكان المظللكالاباط أو الحانرت يحانب الدار : وكأنه 
أشار إلى أن الجلوس فى الامكنه العامة جائز » وأن اتخاذ صاحب الدار ساباطا أو مستظلا جائز إذا لم يضر المارة . 
له ( دجلس النى ييه فى سقيفة بنى ساعدة ) هو طرف من حديث لسهيل بن سعد أسنده المؤلف فى الأشربة فى 
أثناء حديث ‏ وخنى ذلك على الاسماعيلى فقال : ليس فى الحديث - ينى حديث عمر ‏ أنه يك جلس ف السقيفة 
اتتبى . والسبب ف غفلته عن ذلك أنه حذف الحديث المعلق الذى أشرت اليه واقنصر على الحديث المرفوع عنعمن 
الموصول » مع أن البخارى لم يترجم يحلوس 5 َيه وإنماترجم بما جاء فى السقائف ء ثم ذكر الحديث المصرح 
بحاوس النى يِه وأورده معلقا . ثم بالحسديث الذى فيه أن الصحابة جلسوا فيها وأورده موصولا. . فكأن 
الاسماعيل ظن أن قوله ه وجلس » من كلام البخارى لا أنه حديث معلق ؛ وسقيفة بنى ساعدةكانوا يحتمعوق فيها. . 
وكانت مشتركة ينهم » وجلس النى يَكَمْ معهم فيها عندم . قل ( حدئتى مالك وأخيرنى يونس ) أى ابن يلدع 


٠ ٠ ١٠‏ 5 -كتاب المظالم 


ابن شباب » يعنى أ نكلا منبما رواه لابن وهب عن ابن شهاب ؛ وكان ابن وهب حريصاً على التفرقة بين التحديث 
والإخبار مرااة للاصطلاح ؛ ويقال انه أول من اصطلح عل ذلك يمصر ‏ قله ( ان الانصار اجتمعوا فى سقيفة 
بنى ساعدة ) هو ختصر من قصة ببعة أبى بكر الصديق » وسيأى فى الهجرة وى كتاب الحدود بطوله وأستوق شرحه 
هناك إن شاء النه تعالى ؛ والغرض منه أن الصحاية استمروا عل الجلوس ف السقيفة المذكورة » وقال الكرماق : 
مطابقة الحديث للترجمة أن الجلوس فى السقيفة العامة ليس ظلءا 0 
٠س‏ بإسسيست لا كنم جار أن يغرز غشبة فى جدارم 

+:4؟ # وشا عبد” الث بن مسلة عن مالك عن ابن شهاب عن الأعرج عن أبى هريرة رضى الله 
عنه أن رسول ال ع قال « لاعنم جار جارّه أن يغرز خشبة فى جداره . ثم يقول” أبو هريرة : مالى أراك 
عنها معرضين ؟ وال لأر مين" بها بين أ كنا فك » 

[الحديث ؟+>؛؟ ‏ طرقه فى : لأككه 2 قكته] 1 

له ( باب لا منع جار جاره أن يغرز خشبة فى جداره )كذا لأبى ذر بالتنوين على [فراد الخشبة » ولغيره 
بصيغة المع وهو الذى فى حديث الباب »قال ابن عبد البر . روى اللفظان فى « الموطأ » والمعى واحد لآن المراد 
بالواحد الجنس اتتبى . وهذا الذى يتعين للجمع بين الروايتين , وإلا فالعنى قد يختاف باعتبار أن أمى الحشبة 
الواحدة أخف فى مساعة الجار يلاف الخشب الحكثير » وروى الطحاوى عن جاعة من المشايخ أنهم رووه 
بالإفراد » وأنتكر ذلك عبد الغنى بن سعيد فقال : الناس كلهم يقولونه بالجمع إلا الطحاوى » وما ذكرته من اخعتلاف 
الرواة فى الصحيح برد على عبد الغنى بن سعيد إلا إن أراد خاصا من الناس كالذين روى عنهم الطحاوى فله اتجاه . 
قوله ( عن ابن شباب ) كذا فى الموطأ » وقال خالد بن عخلد عن مالك دعن أبى الزناد » بدل الزهرى » وقال بشر 
ابن عبرو عن مالك « عن الزهرى عن أبى سلية » بدل الأعرج » ووافقه هشام بن يوسف عن مالك ومعمر عن 
الزهرى » ورواه الدادقطنى فى ١‏ الغرائب » وقال : المحفوظ عن مالك الأول . وال فى ٠‏ الملل » : رواه هشام 
الدستواتى عن معمر « عن الزهرى عن سعيد بن المسيب » بدل الأعرج » وكذا! قال عقيل عن الزهرى » وقال ابن أبى 
حفصة وعن الزهرى عن حميد بن عبد الرحمن , بدل الأعرج والحفوظ عن الزهرى عن الأعرج وبذلك جزم ابن 
٠‏ عبد البر أيضا » ثم أشار إلى أنه يحتمل أن يكون عند الزهرى عن الميع ٠‏ قوله ( ولا بمنع ) بالجزم على أن « لا » 
ناهية » ولأإنى ذر بالرفم على أنه خبر يمسن النهى ؛ ولاحد « لاعنعن » بزيادة نون التوكيد وهى تيد رواية الجزم . 
قوله (جاد جاره الخ ) استدل به على أن الجدار إذا كان لواحد وله جار فأراد أن يضع جذعه عليه جاز سواء 
أذن المالك أم لا ء فان امتنع أجبر وبه قال أحمد وإعمق وغيرهما من أهل الحددث وابن حبيب من المالكية والشافعى 
فى القدم ؛ وعنه فى الجديد قولان أشبرهما اشتراط إذن امالك فان امتنع لم يبر وهو قول الحنفية » وحاوا الأآمر فى 
الحديث على الندب والنهى على التنزيه جما بينه وبين الأحاديث الدالة على تحريم مال المسل إلا برضاه ووفيه نظر كا 
سيأتى » وجزم الترمذى وابن عبد الب عن الشافعى بالقول القديم وهو نصه فى البويطى ‏ قال البييق :لم نجد فى السان 
الصحيحة ما يمارض هذا ال؟ إلاعمومات لا يستتكر أن نخصبا » وقد حمله الراوى على ظاهرء » وهو أعل بالمراد 


الحديث مم ١,١‏ 


عيينة عند أفى داود ه تنكسوا رءوسهم » ولأحمد د قلما حدثهم أبو هريرة بذلك طأطؤا رءوسهم » .قله (عن1) 
أى عن هذه السئة أو عن هذه المقالة . قوله ( لأرميتها ) فى دواية أبى داود« لالقينها ».أى لاشمن هذه المقالة فيك * 


ولافرعنكم بها كا يضرب الإنسان بالثى* بين كتفيه ليستيقظ من غفلته . قله ( بين أكتانم ) قال ابن عبد . 


لب : دويناه فى ه الموطأ » بلمثئاة و بالنون . والاكناف بالنون جمع كنف يفتحها وهو الجانب , قال الخطابى : 
معناه إن لم تقبلوا هذا السك وتعملوا به راضين لأجملتها أى الخشبة على رقابكم كارهين , قال وأراد بذلك المبالغة ‏ 
و بهذا التأويل جزم إمام الحرمين تبما لغيره وقال : إن ذلك وقع من أبى هريرة حين كان يل إمرة المديئة » وقد وقم 
عند ابن عبد الير من وجه آخر « لآرمين ما بين أعينم وان كرهتم » وهذا يرجح التأويل المتقدم , واستدل المبلب 
من المالكية يقول أبى هريزة ه مالى أدام عنبا معرضين » بأن المملكان فى ذلك العصر على خلاف ما ذهب اليه 
أبو هريرة ؛ قال : لان لوكان على الوجوب لما جبل الصحابة تأويله ولا أعرضوا عن أبى هريرة حين حدثهم به 
فلولا أن الك فد تقرد عندهم بخلافه لما جاز علييم جبل هذه الفريضة فدل على أنهم حماوا الآم فى ذلك على 
الاستحباب اتتهى . وما أدرى من أبن له أن المعرضين كانوا صمابة وأنهم كانوا عددا لايجهل مثلهم الحك , ولم 
لايحوزآن يكون الذين خاطيهم أبو هريرة بذلككانوا غير فقراء » بل ذلك هو المتعين, وإلا فلوكانوا صحابة أو فقباء 
مأ واجههم بذلك . وقد قوى الشافعى فى القديم القول بالوجوب بأن عبر قضى به وم يخالفه أحد من أهل عضره 
فكان اتفانا منهم على ذلك انتهى . ودعوى الانفاق هنا أولى من دعوى المبلب , لآن. أكثر أهل عضر ع ركانو| 
صحابة » وخالب أحكامه مننشرة لطول ولايته » وأبو هريرة ما كان بلى [مرة المديئة نيابة عن مرو ان فى بعض 
الأحيان » وأشار الشافى إلى ما أخرجه مالك ورواه هو عنه بسند صميح أن الضحاك بن خليفة سأل مد بن مسلءة 
أن سوق خليجا له فيمر به ق أرض مد بن مسلية ؛ فامتنع فكلمه عر ل ذأك فاه ققال : وإلله عرن به ولو 
على بطنك , لحمل عمر الآم على ظاهره وعداه إلى كل مايحتاج الجار إلى الانتفاع به من دار جاده وأرضه . وفى 
دغوي العمل على خلافه نظ" فقد ررى أبن ماجه والبسهق من طريق عكرمة بن سلبة أن أخوين من بنى المغيرة 
أعتق أحدهما إن غرز أحد فى جداره خشبا , فأقبل بجمع بن جادبة ورجال كثير من الانصار نقالوا: تشهد أن 
دسول الله يَيّه قال . . الحديث ؛ فقال الآخر : يا أخى قد علدت أنك مقضى لك على وقد حلفت » فاجمل اسطو انا 
دون جدارى فاجعل عليه خشيك ٠‏ ودوى أبن سحن فى مسنده والبجق من طريقه عن بحى بن جعدة أحد التا بعين 
قال : أراد دجل أن يضع خشبة على جدار صاحبه يغير اذنه فنعه » اذا من شئْت من الانصار يحدئون عن رسول 
لله يليم أنه نباء أن مملعه » +بد على ذلك . وقيد إعضهم الوجوب بما اذا تقدم استئذان الجار فى ذلك مستنداً 
الى ذكر الاذن فى بعض طرقه , وهو فى رواية ابن عيينة عند أبى داود وعقيل أيضاً وأحمد عن عبد الرحن 9 
مبدى عن مالك « من سأله جاره » وكذا لاءن حبان من طريق الث عن مالك ٠‏ وكذا لأبى عوانة من طريق 
زياد بن سعد عن الزهرى ؛ و أخرجه البزار من طريق عكرمة ءن ألى هريرة » ومهم من حمل الضمير فى جداره على 
صاحب الجذع أى لاعنعه أن يضع جذعه على جدار نفسه ولو ترر به من جبة منع الضوء مثلا ولا مخق لعده » 
وقد تعقبه أبن الدين بأنه إحداث قول ثالث فى معنى الخبر . وقد رده أكثر أهل الأصول » وفيا قال نظر لأآن لهذا 


2 


١ 0‏ -كتاب المظالم 


القائل أن يقول:: هذا ما يستفاد من عموم النهى لا أنه المراد قط والته أعلم . وعحل الوجوب عند من قال به أن 
يحتاج اليه الجاد ولا يضع عليه مايتضرر به المالك ولا يقدم على حاجة المالك » ولا فرق بين أن يحتاج فى وضع 
الجذع إلى تقب الجدار أو لاء لآن رأس الجذع يسد المنفتح ويقوى الجدار 
١‏ - باسيست صب ا ثخر فى الطراقٍ 
ظ 4 - وَرثن مدا بن عبد الرحبم أبو مي أخير نا عقّانه حدثنا ماد بن زيد حدانا نابت عن 
| أنس رضىاللْهُ عنه كنت ساق القوم فى مزل أبى طلحة » وكان حرم بومئذ التضيخ » فأ رسول ار 
حم منادياً ينادى : ألا إن" اجو قد رم 3 قال فقال لىأبو طلحة ٠‏ أخرج فأهر قبا 6 كردت" فهر قتتها 6 
1 رت فى كك الدينة . فقال بعض القوم : قد قتلى قوم' وهى فى بطورنهم . فأنزل” الله ل( ليس على الذين 
آمَنوا وعماوا الصالمات جُناح فيا طمموا ) الآبة » 
[ الحديث عت؟ ‏ أطرافه فى : للك 4516 2 للهم الوه ممه 2 الزده )ج05 ]كته 1 8هال ) 
قله ( باب صب الخر فى ااطريق ) أى المشتركة . اذا تعين ذلك طر يا لإزالة مفسدة تكون أقوى من المفسدة 
الحاصلة بصما . قوله ( حدثنا مد بن عبد الرحيم ) هو المعروف بصاعقة » وشيخه عفان م نكبار شيوخ اليخارى 
وأكثر ما يحدث عنه فى الصحيح بواسطة . قله ( كنت ساق القوم ) سيأني تسمية من عرف منهم فى كاب 
الاشربة مع الكلام عليه إن شاء الله تعالى . قو ( لجرت فى سكك المدينة ) أى طرقها » وفى السياق حذف تقديره 
عرمف 00 امن النى ييه باداقتها فأديقت جرت ؛ وسيأفى ميد بيان لذلك فى تفسير المائدة . قال المبلب : لها 
صبت الخر فى الطريق للإعلان برفضها وليشبر تركها » وذلك أرجح فى المصلحة هن التأذى بصما ف الطريق 
79 - لإسسيب أفنية النثور وا لجلوس ذيها ء والاس على الصمّدات 
قالكءائشة : فابتى أبو بكر مسجداً بفنام دارم يصل فيه ويقرأ القرآن 
يتقف عليه نساه الشركين وأبناؤم يمحبون منه ؛ والنى؟ ملكو يومئذ كه 
١ 8‏ مرش معاد بن قضلة حدكثنا أب عر حفص بن مسر عن زيد بن أل عن عطادين بساني . 
عن ألى سعيد الخدرى" رضى الله عنه عن الني مكاي قال « إيا والجلو عن عل العأرقات . ققالو مال يل ' 
إنما هى مهالسنا نتحداث” فيها . قال : فاذا تيم الى الجالس فأغطوا الطريق حقها » قالوا : وما حق الطريق ؟ 
قال : غض؛ البصر » وكنة الأذى ورد السلام #وآعر بالمغروق وتبى عن للسكر ‏ 
[الحديث 7456 ب اطرفه فى : 35998 ] 000 الل 


ا 


الحديثك ووو كل 000 ١#‏ 
وَلِه ( باب أفنية الدور والجلوس فيا والجلوض على الصعدات ) أما الآفنية فبى جمع فناء بكسر الفاء والمد 
وقد تقصر » وهو المكان المنسع أمام الدور , والترجمة معقودة لجواز تحجيره بالبناء , وعليه. جرى العمل فى بناء 
المساطب فى أبواب الدور » والجواز مقيد بعدم الضرر للجار والمار » والصعدات إضمتين جمع صعد بضتين أيضا 
وقد يفتح أوله , وهو جمع صعيد كطر بق وطرقات وزنا ومعتى »؛ والمراد بة ما يراد من الفئاء . وزعم "علب أن 
المراد بالصعدات وجه الأرض ٠:‏ و بلتحق بما ذكر ما فى معناه من الجاوض فى الحوا نيت وف الهبا بيك المشرفة على المار 
حيث نكون فى غير لعلو . قَوِلْه ( وقالت عائقة : فايتنى أبو بكر مسجداً . . الحديث ) هو طرف من حديث طويل 
وصله المؤلف ف الحجرة بطوله ؛ ومضى فى أبواب المساجد » وترجم له د المسجد يكون با لطريق مرنى غير ضرر 
بااناس ء . قله ( إيام والجلوس ) بالنصب عل التحذير ..قوله (الطرقات) ترجم با لمعدات و افظ المان «الطرقات» 
إشارة إلى تاوما فى المعنى » وقد ورد بلفظ ه الصعدات » من حديك ألى هرنرة عد اين حبان , وهو عند ألى 
:داود بللفظ ١‏ ااطرقات » » وزاد فى المثن « وإدشاد السبيل وتشميت العاطس إذا جمد » ؛ ومن ححديث عير عند الطبرى 
وذاد فى المثن « واغاثة المبوف » . قله ( الوا ما لنا من مما لسنا بد ) القائل ذلك هو أبو طلحة » وهو بين من 
دوايته عند مسا . قله ( فاذا أَنيتم إلى الجالس ) كذا للاكثر بالمثناة وبإلى اتى للغاية » وفى رواية الكشميق 
دفاذا أبيتم » بالموحدة وقال « الاء بالتشديد ؛ وهكذ! وقع فىكتاب الاستئذان بالموحدة؛ «والاء الى فى حرف 
استثناء وهو الصواب ء والجالس فبها استمال الجالس .معتى الجلوس » وقد بين من سياق الحديث أن النبى عن 
ذلك لاتنزءه اثلا يضعف الجالس عن أداء الح الذى عليه ».و أشار بفض البصر إلى السلامة من النعرض الفئنة يمن. 
مر من النساء وغيرهن » وبكف الاذى إلى السلامة من الاحقار وااغيبة ونحوها , و برد السلام إلى [كرام المارء 
وبالآم بالمعروف والنهى عن المدكر إلى استعال جميع مابشرع وترك جميع مالا بشرع ؛ وفيه حجة أن يقول بأن سد 
النرائع بطريق الآولى لاعلى الم لآنه نبى أولا عن الجلوس حسما الدادة . فلا قالو! « مالنا منها بدء ذكر لمم المقاصد 
الأصلية للمشع . فعرف أن النبى الآول للإرشاد إلى الالح بروخد هه أن دفع المفسدة أولى من جلب المصلحة » 
اندنه أولا إلى ترك الجلوس مع مافيه من الأجر لمن عمل حق الطر بق » وذلك أن الاحتياط لطلب السلامة كد 
دن الطمع ف الزيادة ( سباق قم اكلام على هذا الحديث فى كنتاب الاستئذان مع الإشارة إلى بقمة الخصال الى 
ورد ذكزها فى غير هذا الحددث إن شاء امه تعالى 
٠؟‏ - بإسسيب الآبار التى على الطريق إذالم يذ بها 
405 - يرشن عبد الله بن" مسادة عن مالك عن تم مولى أنى بكرر عن أبى مالم السمان. عن ألى 
هريرة رض الله عنه أن" البى" كيه قال « بيما رجل بطريقر فاشتد" عايه الماش" » فو جد 0 أ فل فما 
فشرب » ثم خرج » فاذا كاب يَلَْث” يأ كل الثرَى من المطش » فقال ارج" : لفد باخ هذا السكاب من 
الماش مثل الذى كان باغ منى , فمزّل اليعر فلآ نه ماه فوَ' الكلب” فشكن الله" ل ففقر له . قالوا: 
اول يوان لاف لالم لأجرا ؟ نقال : فى كل ذات كيد رَطبة أجرث » 


م هاج فق » فج البارف 


3 ظ اد كات لكام 


وأ ( باب الأباد ) جدة وتيف اموحدة ٠‏ تيجو فلكي الوه ها 1 ول الاصل فى 
هذا امع ٠‏ وله ( الى على الطريق إذا لم يتأذ بها ) بضم أل ه يتأذء هل البناء لللجبول ؛ أى إن حفرها جاثز فى 
طرق الملدين لعموم النفع بها اذا لم يحصل بها تأذ لأحد مهم . وذكر فيه حديث ألى هريرة فى الذى وجد برا فى 
الطريق فنزل وبا شرب ثم سق الكاب » وقد تقدم الكلام عليه توق فى كتاب الشرب ٠‏ وةوله فى هذه 
الرواية د يلبث يأ كل التزى » يحوز أن يكون خيرا ثانيا و أن يكون حالا ء وقوله ه ىكل ذات كبد » أى ف إدداء 
كل ذات كبد 

وقال ام فق أن اعرد رضى > اث 00 0-0 مط الأذى عن الطريق صَدية » 

قوله ( باب إماطة الأذى ) أى إذالته . قله ( وقال همام الح ) هو طرف من ححديث وصله أاصاف فى الجباد 
فى باب من أخذ بالركاب بلفظ'ه وك.ط الآذى عن الطريق صدةة . وسيأقى الكلام عليه هنأك إن شاء الله تعالى . 
ووقع فى حديث أبى صالح عن أبى هريرة فى ذكر شمب الأبمان « أعلاها شبادة أن لا إله الا الله » وأدناها إماطة 
الآذى عن اك كون الاماطة صدقة أنه تسبب الى سلامة هن مر به من الأذى ٠‏ فكأ نه تصدق عايه 
بذلك لغصل له أجر رتدجل اك الإصالامن عرسي كل تقد 

-- يسيس 6 4 والملية االثرنة وغير الماسرفة ولف الل وغيرها 

ع5 عم صَتّى عبد" أن بن شمد حد ثننا ابن" غيينة عن ا هري عن غروة عن آنانة بن زيد رضى 
التفنباقال « أشرثف الى كلل على ألطمر من آظام اللديدة م قال : هل ترون ما أرى ؟ إفى أرى مواقم 
اتن خلال يوتسم كواقعر القطر» 

ماع سل وشا بن سكير حدامنا لبيك عن عقيل عن ابن شهاب قال أخرق عبيزة ال 07 
عبد اللو , بن أبى ١‏ ودر 0 ن عبد ار بن عباس رضى 7 الله “نبا قل 0 ل أل ريسا على أن أسأل عر- رضى ا 
عنه عن للرأئون ان أذوع الى يي انين قال ان ذا( إن تتوبا إلى ان فقد صنت فلوابكم ), خبتنت' 
7 فول وعدات” مم4 مه بالإداوة فر 4 عاد كو على يديه من" الإداور فوأ ٠‏ ففلت” : يا أمير 
اللؤمنين ؛ م من المرأتان . بن أذداجر الى َه أن ذل لذ ع * وجل ؟ لها (إن و الى ا شر فقد صَمْتْ قوبحا) 
قال + وامييا لك ياابن. اااي عقف ثم امتقبل عمر المديث إسوقه * فقال : إنى كنت“ وجارٌ لى 

الأنصار رقأ إن ذيد- وهى من عوالى للدي 6 تتاو الول على الب وي ؛ فيتزك 

59 04 و فاذا ردم جه من عَم ذالكَ اليوم. من الأ وغيرم »٠وإذا‏ رل : فل مله كماع 7 5 


الخدت 71 0 


و بش علب ' النساءء فنا مها على الأنصار إذ" م قوم" لبهم _نساؤم » فطفق رنساؤنا يأحْذنَ من أدب 
نساء الأنصار » فصحت على امرأف ؛ فر اجتنى » فأنكرت أن راجءتى ٠.‏ ثقالت : ول تف تنكة أن أراءك ؟ 
نوا 2 أندعج اب ول لمراجئته » وان إحداهن اتهخرة الوم ل ليل . فأفْرَعتى . فقلت : خابت 
من فملت مون غلم 2 مت 1 ثيالى فدخلت” على حفصة” فقاسة : أى حفصة” ,أ 6 إحداكن؟ 
رسول اه َه ايوم حتى اليل ؟ فقالت : نم . فقات : خابت وشمرت . أفتأمن* أن ينضب الله لنضب 
.وله قعلكين ؟ لاتستكثرى على رسول الله يله » ولا تراجميه فى ثى' » ولا جرب ؛ وسَليى مابدا اك . 
لا بش نك أنكانت جاريك هي أوضا ملك وأحب" إلى رسولع شرع ( يربك عائشة ) . وكنًا مدنا أن 
أمّانَ نعل النعال لغزونا » فمرَلَ صاحى يوم نوبته » فرَجِمَ عشاء فضرب ب" بلى شري شديداً وقال ؛ :أ هو؟ 
فزعت رجت اليه » وفال : حداث أ غلم » قلت" : : ماهو » أجاءت 8 ؟ قال : لاء بل أعفط منه 
الول ٠‏ لق رسولة اله له + نساءه ٠‏ قال قد خابتْ حفصة” وسرت .كدت أظر؛ أن" هذا بوثيك أن يكون 
بت على ثيابى » تسليت مبلذة النجر هم النى؟ بيع فدخل: شر 2 4 فاعيردلَ فيا . فدخات على حقصةً » 
فاذا هىَ تبكى . قلت مايبكيك , أو أ ريك ؟ سكن رمرل يلع الات لالد 
هوذا فى المشرابة تر نت لبر فاذا حوله رَخْط يبك بعضّهم » للست" معهم قليلا ا 
غات الشرية التى هو فمباء فقلت” ع 4 أسود : | اتن لعمر ٠.‏ فدخل" د البى كل » 6 خرج 
قال : ذكرك له فضت . فالصرفت حتى جاست مم الرغطر لذينَ عند النبر . م " غلبى ما أجد» لنت 
ظ - فذكر مثله” - للست م ارم اين عند النهر ثم غلبتى ما أجد نت الفلام فقات : استأذن لء 0 
امثله- فلا وليت” مُنصَرفًا قاذا الا يد عونى :قال : أذن للك رسول الله عله ؛ فدخلت” عليه » فاذا هى 
مضطاج على رمالر حصير 6 ليس" ابيقه” ويبنه “راش قد امال ينبه» متي" على وسادة عن آم 
عدرها ليت :كك يهنم قلخا وأة م : طلفت” رع ره إلى فقال : لا .نم قلت وأنا 
فا أستأنس” ارفيل الى ارات كا عه م 0 
فذكره . قبسم" النبى' مع .لم ة قات ارا و ظلاك ير نحي مت لايش كر أن كانت جار نلك 

أُوْضأ منك وأحب الى النى قل ( بريد عائشة )؟ فت قبسم" أخرى لاست حين رأيته سم .أ رفمت” 
بصرى:فى بيته » فوا مارأيت” فيه شيكاترة البمى غير 00 مب للاث » فقات” :افع الله فليوَسَمْ على متك 


0 008 ع كتاب المظالم 


فانّ فار وروم وَسَمَ علهم وأغطوا اللأنيا وم لايَمبّدون الله . وكان متكا فقال : أو فى شك" أنت يا ابن 
الطاب ؟ أولئك قوءث مملَتْ لمم باهم فى الحياة اللأنيا . فقلت” : يارسول الله استغذر' لى . فاعزل البئ 
يه من أجل ذلك الحديث حين أَفْشَمْهُ حفصة الى عائشة » وكان قد قال : ما أنا بداخل علمين شعراً » من 
شدة موحد #عليين عن غانيه الل . فلنًا معكده أسم وعشرون دخل على عائشة فيدَأ سهاء فقالت لي عائشة 
إنك أقسمت أن لاتدخل علينا شهر أ وإنّا أصبحنا بتسعر وعشمر ين ليله أعدثها عدا , فقال النئُ يله : الشهر” 
نسم وعشرون » وكانذلك الشمبر” تسسا ومثرين . قالت عائشة :زات ابه التخير» فبدا بى أول امرأة فقال: 
إلى ذ1ك” للك أمر » ولا عليك أن لا تسجلى حي تستأمرى أبوة بك . قالت: : قد أعم ” أن أبوى' م يكونا يأمرانى 
بر رك" . ثم" قال : إن الله قال يا أنها الب قله لأزواجك - إلى قوله ‏ عظها ) فلت : أفى هذا أستأمو 
أبوى » فالى أريد لله ورسو أ والدّار الآخرة . ثم حير نساءم . فلن مثل ماقالت عائشةٌ » 

- ضع بن سلارم أخبر نا اله :ارى عله ن ميد الطأوبل عن أنسر رض انه عنه قال « الى رسول” 
5 ؛ عله من سال شهرأ» وكانتر افكت نادمه لاس" فى عَايةَ له ؛ خاء عمر فقال : أطلقت" نساءك ؟ فال ؛: 
لاء ولسكنى آليت* منبن" شعرا . فكت نسم وعشرين » م" نزلَ فدخل على نسائه » 

قله ( باب الغرفة ) بض المءجمة وسكون الراء أى المكان امرتفع فى البيت ( والعلية ) بم أوله وتكس 
و بنشديد اللام المكسورة وتشديد التحرّانية ( المشرفة ) بالمعجمة وألفاء وتخفيف الراء ( وغير المثشرفة فى السطرح 
وغيرها ) ويجتمع بالتقسيم ما ذكره أربعة أشياء : بالنسية إلى الإشراف » وعدمه . و بالنسية إلى كوبا فى السطوح » 
وف غيرها . وحم المشرفة الجواز إذا أمن من الاشراف على عورات اللثازل » فان لم يؤمن لم يمير على سده بل 
وص يعدم 0 . ثم ساق المصنف ق الياب ثلاثة أحاديث : جك حديك 
أسامة بن زيد « أشرف النى ونه على أطم » وهو إضمتين وتقدم فى أواخر المج » وسيأاق الكلام. عامه فى 
كتاب الفتن إن شاء اله تعالى . الثاتى حديث ابن عباس عن عمر ف قصة المر أ تين اللتين تظاهر نأ زود ظر لاه 
وقد مضى ف المل مختصرا , ويأتى اكلام على شرحه مستوفى فى النكاح إن شاء القه تعالى . وةوله فى السنه « عبيد 
الله بن عيد الله بن أبى ثور ء هو تابعى ثقة » ذكر الدمياطى عن الخطيب أنه لم يرو عن غير ابن عياس ولا حدث 
عنه إلا الزهرى ول يتعقمٍ شعهيه »2 وقد أخرج أبو داود وغيره من طريق عمد بن جعفر عن أبى الزبير عنه عن ابن عياس 
حديا فنا سل له الدق الثاى . الثالك حديث أنس قال ١‏ آلى رسول الله يِل من نسائه شرا » الحديث ٠‏ وسيأفى 
الكلام عليه فى النكاح أأيضا ؛ وكأ نه أورده لةوله « +لس ف علمة له خاء عمر فقال أطلقت نسا.ك, فان فى حديثك 
مر الذى قبله « فدخل مشربة له فاعتزل فجا » وفيه د لجلت المثشر بة الى هو أببا فقلت لغلام أسود استأذن لمعمر» 
الحديث ؛ والمراد با اشير بة الخرفة العالية » فأراد بايراذ حديث أفس أنبا كانت عالية » وإذا جاذ اتخاذ الغرفة العالية 


اديه ببع؟ زب ١‏ ا ١‏ 


جاز اتخاذ غير العالية من باب الاولى ؛ وأما المشرفة لحكبا مستفاد من حديث أسامة الذى صدر به الياب والله 
٠‏ أعل . وأظن البخارى تأمى بعمر حيث ساق الديث كله , وكان يكفيه فى جواب سؤال ابن عباس أن يكق بقول 
مانثشة وحفصة ‏ كا كان يكدق البخارى أن يكت بقوله مثلا : ودخل النى ويه مشربة له فاعتزل فيها كا جرت به عادية 
والله أعل ٠‏ وقوله فى حديث عمر ذ وايجا » بالتنوين , وأصله «دواء أل ى للندية وجاء بعده « يجيا للتأ كيد . وى 
رواية الكشممنى « وايجى » » قال ابن مالك فيه شاهد على استمال « واء فى غير الندبة وهو رأى البرد : قمل إن 
مر تعجب من أبن عباس كيف خن عليه هذا مع اشتهاره عنده بمعرفة التفسير » أو عجب من حرصه غلى #صيل 
التنفسير يحموع طرقه حتى فى نسمبة من أهم فيه , وهو حجة ظاهرة فى السؤال عن سمي من أيهم أو أهمل . وقوله 
« كنت وجار لى» بالرفع للاكثر » ويحوز النصب . وقوله فيه ه تنمل النعال ل هو عقن 
إلى مفعو لين ذف أحدهما والاضل تنعل الدواب النعال , وزوى اليغال بالمو حدة والمعجمة , وسيأى فى الذكاح. 
بلفظ «١‏ تنعل الخمل » وقوله د فافزعنى » أى القول . ٠‏ وللكشميبنى « فافزعنى » إضيغة جمع المونك . وقوله م خيابت 
من فعلت متهن » فى رواية الكششمييئى « جاءت من فعلت منهن بعظيم » وقوله « على رمال » بكسر الراء ويحوز ضهها 
يقال دمل الحصير إذا ذسجه ‏ والمراد ضاوعه المتداخلة ,مثزلة الخيوط ف الثوب المنسوج ء وكأنه لم يكن فوق الحصير 
د ل بي زلور ا اا أ ا أستكدف 
به هل ينبسط لى أم لا ويكون أول كلامه ه يارسول الله لو رأيتنى » ويحتمل أن يكون استفباما محذوف الآداة أى 
أأستأنس يا رسول الله ؟ وييكون أول الكلام الثانى ١‏ لو دأيتنى » ويكو ن جواب الاستفبام عذوةا واحكتى فيا 
أداد بقزيئة الحال . وقوله ه أهبة» بفتح الحمزة والماء ويحوز ضمها . وقوله د انا أصبحنا بتسع . » فى ددراية 


اللكشمجنى « لنسع » 


5 - يسيب من حَقَل بميرةه” على البلاطر » أو باب الس 
- بِررشن) مسل” حد ثنا أبو تيل حداثنا أبو للتوكل الناجئ “قال : بيد جابرَ بن عبد الله رضى” 
اله عنهما قال « دحل النئء يه المسجد فدخلت” اليه وعقات اكلام التلاط فقات” : هذا 18 » غرج 
مل يلين بالل قال : الجن والمن' لك ». ٠‏ 
: قوله ( باب من عةل مدعل الال ) ينعم الدع رق سبارة مقزوقة نت علد ب نيك رفز 
ْ وأو باب المسجد » هو بالاستنباط من ذلك , وأشار به إلى ما ورد فى بعض طرقه , وأورد فيه طرفا من حديث 
جابر فى قصة جمله النى باعه النى بي سيأ الكلام ليه مستوف كتاب الشروط ؛ وغرضه هنا وه د فعقلت 
الجمل فى ناحية البلاط » فانه يستفاء+ د منه جواز ذلك إذا لم حصل به ضرد 1 

5 - بإسسيت الوافوف والبول عبد لبالة قوم 


407١‏ - رشن| سلمان بن > حرب عن شعبة عن منصور عن أبى وائل عن ” حذ يفةا رض الله عه قال 
«يخد رايت رسول” في أ, ٠‏ أو قال : لقد ألى البى* لله سباطة قوم لامك 


١14‏ 1) -كتاب المظالم 


وَلْهِ ( ياب الوقوف والبول عند سباطة قوم ) أورد فيه حديث حذيفة فى ذلك »وقد تقدم شرحه مسلوق فى 

كتاب الطهادة » وجاذ البول فى السباطة وإنكانت لقوم باغياءهم لأنها أعدت لالقاء النجاسات والمستقذرات 
4؟ - باسبب بن أخذ ادن وما وذ الناس فى الطريق فرى بعر 

0 - مِررشُث) عبد الله بن" بوسف أخبرذا مالك عن مُعَى عن أبى صالح, عن ألى هريرة رطى الله عنه 
7 َل ٠.‏ 0 ا و ا الام عل حسمل اطق ار 
أن رسول للم يِه قال « بدما رجل” بمثى بطريق وجل لضن شوك على الطريق فأخذم » فشكر الله له 
ترك 6 

قله ( باب من أخذ الفصن وما يؤذى الناس فى الطريق فرى به ) فى رواية الكشميونى « من أخر » بتشديد 
المعجمة بعدها راء ٠‏ وأورد فيه حديث ألى هريرة فى ذلك بافظ « غصن شوك ع وق حديث أنس عند أحد د أن ثرة 
كانت على طر يق الناس تؤذيهم فأتى رجل فمزلها » وقد تقدم فى أواخر أبواب الآذان مع الكلام عليه » وقوله 
« فغفر له وقع فى حديث أنس المذكور ه ولقد رأيته يتقلب فى ظلها فى الجنة » وينظر فى هذه الترجمة وف الى 
المزال » وفيه أن قليل الخير يحصل به كثير الآجر ء قال ابن المنير : انما ترجم به لثلا يتخيل أن الرى بالغصن 
وغيره ما يؤذى تصرف فى ملك الغير بغير إذنه فيمتئع , فأراد أن يبين أن ذلك لايمتنع لما فيه من الندب اليه , وقد روى 
مسلل من حديث ألى برزة قال « قلت يارسول اله دلنى على عمل أنتفضع به , قال : اعزل الاذى عن طريق الاين » 
( تنبيه ) ٠‏ أبو عقيل بفتح المهملة بعدها قاف اسمه بشير بفتح أوله والمعجمة أبن عقبة » وسيأتى فى الششركة قريبا 
زهرة بن معبد وكنيته أبو عقيل أيضا وهو غير هذا 

9 - بإسسيست إذا اختانوا فى الطريق اميتام ‏ وهى الر حبة” تسكون'بين الطريقر - ثم ريد أهلما 
البنيان » فيك منها لاطريق سبعة” أذرع 

747 - رشن| مومى بن" إسماعيل حد نا جرير بن" حازم عن الأبير بن _خ ركيت عن عكرمة سمت 
أبا هريرة رضى الله عنه قال ه قضى' الدىث بم إذا تَشاجروا فى الطريق الميتاء بسبعة أذرع 

قوله ( باب إذا اختلفوا فى الطريق الميتاء ) بكسر الميم وسكون التحتانية بعدها مثناة ومد بوزن مفعال مر. 
الإنيان والميم زائدة , قال أبو عمرو الشيبانى : الميتاء أعظم الطرق وهى النى يكثر مرور الناس بها . وقال غيره : هى 
الطريق الواسعة وقيل العامة . وله ( وعى الرحبة تكون بين الطريقين ثم يريد أهاما البنيان الح ) وهو مصير منه 
إلى اختصاص هذا الحم با الصورة النى-ذكرها , وقد وافقه الطحاوى على ذلك فقال : لم نحد لهذا الحديث معنى أولى 
من حمله على الطريق التى براد ابتداؤها إذا اختلف من يبتدثها فى قدرها كلد يفتتحها المسدون وليس فا طريق 
مساوك » وكوات يعطيه الإمام لمن يحييها إذا أداد أن يحمل فا طريقا البارة وتحو ذلك . وقال غيره : ماد الحديث 
أن أهسل السطريق إذا تراضوا على شيء كان لهم ذلك .وان اختلفوا جمل سبعة أذرع , وكذلك الأرض التي 


اديه مبوم؟ لوم 00 ١1‏ 


تزدع مثلا إذا جمل أمابما فييا طريقا كان باختيارم ء وكذلك الطريق النى لا تسلك إلا فى النادر يرجع فى أفنبتها 
3" ما يتراضى عليه الجيدان ٠‏ قولهِ ( عن الزبير بن خريت ) بكسر الخاء المعجمة وتديد الراء المكسورة بعدها 
نحا نمة مسا كمنة ثم مئذاة ٠‏ بصرى ماله فى البخارى سوى هذا الحديث وحديثين فى التفسير وآخر ف الدعرات :؛ وقد 
أورد ابن عدى هذا الحديث فى أفراد. جرير بن حازم داويه عن الزبير هذا ؛ فبو من غرائب الصحيح , ولكن 
شاهدء, فى ملم من حمدرث عرد الله 34 الحارك عن ان عباس ؛ وعءد الاعاعيل من طزنيق وهب بن جرير عن أببه 
سمحت الزيير. قوله ( إذا تشاج_وا ) تفاعلوا من المداجرة بالمدجمة والجم أى تنازعوا , وللاعاعمل « إذا اعتلف 
الناس فى الطريق : ولمسلم من طزيق عبد الله بن الحارث عن ألى هريرة «اذا اختلفتم » وأخرجه أبو عوانة فى 
صحه وأبو داود والترمذى وابن ماجه من طريق بشير بن كب وهو بالتصغير والمعجمة عن أنى هريرة بلفدظ 
دإذا اختلفتم فى الطريق فاجعلوه سبعة أذرع , ومثله لابن ماجه من حمديث ابن عباس . قله ( فى الطريق ) ذاد 
الممسمل فى روايته « الميتاء »ولم يتا بع عليه و لييست ,بمحفوظة فى ححديث أبى هريرة . وما ذكرها ا أوالف فى الترجمة 
مشيرا بها إلى ما ورد فى بعض طرق الحديث كمادته » وذلك فيا أخرجه عبد الرذاق عن ابن عباس عن النى يلل 
٠‏ إذا اختلفتم فى الطريق الميناء فاجملوها سبءة أذدع » وروى عبد الله بن أحمد فى « زيادات المسند » والطرى من. 
حديث عبادة بن الصامت قال « قضى رسول الله بل فى الطريق الممتّاء » فذكره فى أثناء حديث طويل ؛ ولابن عدى 
من حديث أنْس « قضى رسول الله َب فى الطريق الميّاء التى تؤنى من كل مكان » فذكره » وفى كل من الاسا نيد 
الثلاثة مقال ٠‏ قوله ( بسبعة أذرع ) الذى يظبر أن المراد بالذراع ذراع الأدى فيعتّبر ذلك بالمعتدل » وقيل المراد 
بالذداع ذراع البنيان المتعادف » قال الطبرى : معناه أن يحمل قدر الطريى المشتركة سبعة أذدع ثم ببق بعد ذلك 
لكل واخحد من الشركاء فى الآرض قدر ماينتفع به ولا يضر غيره ؛ والسكمة فى جعلبا سبعة أذرع لتسانكم! الأحمال 
والآثقال دخولا وخروجا وبسع مالا بد لم من طرحه عند الآبواب » ويلتحق بأهل البنيان من قفد للبيع فى 
حافة الطريق » فا ن كانت الطريق أز يد رس سبعة أذرع لم مع من القعود فى الزائد » وان كان أقل منع لثلا يضيق 
الطريق على غيره 
- بإسسيست الشيزى بنير إذن صاحبه . وقال عبادة بايسنا النى يله أن لانننهب 

44 - وزشنا اذم بن اف آنانن حد ثنا شعبة” حداثنا عدئ بن ثابتر معت سس ا بن يزيد 
الأنصارى؟ ‏ وهو جنا أبو أمّه قال « هئ البى؛ يله عن الهى' والثلة » 

[ لحديث 404" طرفه فى : 215ه ] 

4 - وَرشُن) سعيد بن عفيررقال حد”ثنى الليثه حد ثنا ميل عن ابن شعاب عن أبى بكر بن عبد 
امن عن أبى هر برة رضي نه عنه قال : قال النبى يه 0 لايزنى الزاتى 0 زف وهو 007 ولا يشرب 
مر حينَ يشر ب وهو مؤمن” » ولا يتسرق” حين” يتسيرق” وهو مؤمن » ولا يذهب" مهبة” رفم الناس" إليه فيها 
أبصار مم حين يذمبمها وهو مؤمن 6 ٠‏ وعن سعيد وأبى سامةٌ عن ألىهريرة عن النبى* أت 1 0 إلا النهبةة . 


: -كمّاب المظالم‎ )5 ْ | ١ 


قال الف ربْرى وجدت” مخط” أبى جمفر « قال أو عبد الل : تفسيرثه أن فاع 220 الإعارت © 

[ الحديث هلاء؟ ‏ أطراته فى : هلاه , 511797 6 543١‏ ] ا 

وله ( باب النبى يفير إذن صاحبه ) أى صاحب الثىء المنبوب , والنبى بم النون فمل من |أنهب ‏ وهو أغن . 
المرء ما ليس له جبارا » وهب مال الغير غير جائز » ومفهوم الترجمة ا اي الماع 
كالطعام يقدم للقوم فلكل منهم أن يأخذ ما يليه ولا يحذب من غيره الا برضاه , وينحو ذلك فسره النخعى وغيره؛ , 
وكره مالك ل" ثثار العرس , لأنه إما أن حمل على أن صاحبه أذن للحاضرين فى أخذه فظاهره 
يفتضى الآسوية والنهب يقتضى خلافها » وإما أن حمل على أنه علق الآليك على مأحصل اكل أحد» فى مته اختلاف 
فلذلك كرهه . وسيأتى لذلك مز يدبيان فى أول كتاب الشركة إن شاء اله تعالى ٠‏ قوله ( وقال عبادة : بايمنا النى 
يق على أن لاننتهب ) هذا طرف من حددث وصله المؤاف ف «١‏ وفود الانصار» وقد تقدمت الإشارة اليه 5 
أوائل كباب الابمان » وكان من شأن الجاهلية انتهاب ما يحصل لم من الغارات , فرقعت الب.عة على الزجر عن ذلك . 
قلْهِ ( سمعت عيد الله بن يزيد ) كذا للاكير » وللكثم.ييبنى وحده ١‏ ابن زيد » وهو تصحيف وله (دهر) 
يعنى عبد الله ( جده ) أى جد عدى لامه ؛ وامم أمه فاطمة وتكنى أم عد :وعد اقدين يديد هو الحتلس مضق 
ذكره فى الاسقسقاء » و ايس له عن النى وَيْل ف البخارى غير هذا الحديث , وله فيه عن الصحابة غير هذا . وقد 
اختلف فى سماعه من النى وكأ . ودوى هذا الحديث يعقوب بن إ#ق الحضرى عن شعبة فةال فيه « عن عدى عن 
عبد الله بن يزيد عن أبى أيوب الآنصارى ء أشار اليه الاسماعيل » وأخرجه الطبراتى » والحفوظ عن شعبة ليس 
فيه أبو أيوب . وفيه اختلاف آخر على عدى بن ثابت كا سيأتى فى كتتاب الذبائح . وفى النهى عن اللهبة حديث . 
جابر عند ألى داود بلفظ «١‏ من اثتهب فليس منا » وحديث أنس عند الترمذى مثله » وحديث عمران عند ابن حبان 
مثله ؛ وحديث ثعلية بن السك بلفظ د ان النهبة لاتحل» عند ابن ماجه » وحديث زيد بن غالد عند أحد دنهى 
رسول الله يله عن اانهية » ٠‏ قله ( عن البى والثة ) ؛ بنم الم وسحكون المثلثة » ويحوذ فتح المبم وضم ااثلثة ؛ 
وسيأتى شرحبا فىكتاب الذبائح إن شاء الله تعالى 0 
الحديث » وفيه دولا يننهب نببة ترفع الناس اليه فيها أأبصارثم , ومنه يستفاد التقييد بالإذن فى الترجمة لآن رفع البضر 
إلى المنتبب فى العادة لا يكون إلا عند عدم الإذن » وسأتى الكلام عليه مستوف فى كاب الحدود إن شاء الله تعالى . قله 
(وعن سعيد) يعنى بن المسيب ( وأبى سلية ) يعنى ابن عبد الرحمن ( عن أبى هريرة مثله إلا النببة ) يعنى أن الزهرى 
روى الحديث عن هؤلاء الثلاثة عن أبى هريرة فانفرد أبو بكر بن عبد الرحمن بزيادة ذكر اانهبة فيه » وظاهره أن 
الحديث عند عقمل عن الزهرى عن الثلاثة على هذا الوجه , وقد أخرجه ف الحدود فقال فيه ه عن ابن شباب عن 
سعيد وأبى سابة مثله الا النهبة» ورواه مسل من طريق الأوزاعى عن الزهرى غن الثلاثة بتهامه » وكأن الأوذاعي 
عن روات بعا را ووسالة عل وروا أى كن رالزى تلا أحفظ منه فبو الحفوظ ؛ وسأتى مزيد بيان لذلك فق 
كتاب الحدود إن شاء الله تعالى . له (قال الف ربرى : وجدت يخط أبى جمفر ) هو أبن أبى حاتم وراق البخارى ؛ 
( قال أبو عبد الله ) هو المصنف (تفسيزه ) أي تفسير الننى فى قوله ه لايزتى وهو مؤمن ء ( أرن ينع منه ‏ يريد 


الحديث 4/6 ا | و م لف اه ش ١‏ 


الاعان 29 ) وهذا التفسير تلقاءالبخارى من ان عباس , فسأ : ف أول ارده لوال عباس : يع . 
منه فود الإمن » نك هناك من وصله ومن واه عل هذا التأويل ومن خالفه إن ثاء الله تعالى . 
ص - باسيت كدر اللي وققل الخخزير | 
476؟ - وِرشه) عل بن عبد الله حدثنا سفيان” حدكنا ال عرى لال ابر هينه الم 0 1 
هربرة رضى الله عنه عن رسول الله ليه نال « لاتنوم الساعة” 9 قى يعز ل" فيكم” ابن ميم 42 مقس . . 
فيك سبي اال لمر ريت الجزية » ويفيض الملل حتى لاتيفبل” أحد > 
قله ( باب كر امساوف ار اه فيه حديث أبى هريرةد وزل ابن ميم ء وسيأقى” شرحه فى 
أحاديث الانبياء.؛ وقد تقدم من وجه آخر فى ه باب من قل الخنزير » فى أواخر البيوع . وفى ابراده هنا إشارة 
إل أنين قل عورا أركر سلا لابضمن لآنه فعل مأمورا به.؛ وقد أخبر عليه الصلاة والسلام بأن هيسى 
عليه السلام سيفعله ؛ وهو إذا نذ لكان مقررا لشرع نبينا يله . كا سبق تقرمره إن شماء الله تعالى . ولأمخنق أن 
بحل جواز كسر الصليب إذا كان مع احار بين » أو الذى إذا جاوز نيه انيد الذى عوهد عليه ٠‏ فاذا ل تجاوز 
وكسره مس كان متعديا لآنهم على تقريرهم على ذلك يؤدون الجزية » وهذا هو الشر فى تعميم عيمى كسر كل صليب 
لاه لاإقبل الجرية , وليس أ ذلك منه سخا لشرع نينا يمد يلاد ٠‏ بل الناسخ هو شرعنا على لسان نينا لإخياره 
بذلك وتقريره 


- بإسيسب هل اتسكسر” الددنان التى ذمها حر أو مخركق الركفاق ؟ 
فان كس صتاً أوصلييا أو طبور أوما لاجم #شبه . وى" شري فى طتهور كير فلم بقض فيه بثىر 
47 - حرشن أو عام الساك” بن كير عن يزيد بن أبى عبيد عن سّلمة بن الأ كعد ذى الله عنه 
«أن البى يل رأى نيران نوقد يوم خيير فقال : علام” “توقنة ذو النيران؟ قال : على انكر الإنسية . قال : 
اكسروها وهر يقوها. قالوا : ألا تجريةما وتفسلكها ؟ قال : اغسلوا » 
قال أبو عبد اشر :كان ابن" أبى أو يس يقول 0 الجر الأشيةٌ 6 بنصبٍ الآلف والنون 


[الحديث 99ن؟ ‏ أطرافه فى :قلاع افيه م 14 اسع افيد 
10 - حرشن عل 6 عد الم حدقا فيان دنا ان ) أبى يح عن أجاهد عن ألى معمر عن 
عبد ال بن مسمود رغى الله" 00 النى يليه مكة > وحول السكمبة ثلائمائة وسنون أصباء لشعل نظانها 


و فى يده وحمل يقول حاء الم وزهق الباطل” ) الأية 6 
[ الحديث 196ة؟ ‏ طرق فى : بوم , “الع ] 


١ )‏ ) كانت ف طبع بولان زا أن يخرع منه تور الاروان 2 والتصحيح من ش ودس البخارى 
م -هاج © » ضح البارى 
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التسسية 


٠ ١ 2 :‏ وى ع 1 . 
4 - صَك إراهي بن المنذر حد ئنا أنس بن عياض عن عبّيد الله بن عمر عن عبد الرحمن بن 


الفاسمرعن أبيه الفاسم عن عائشة رض الله عنها د المها كانت أتخذةت على سهوة لها سترا فيه كاثيل , فَقَكَهُ 
البى* مي ؛ ذا لذت" منه” معز قتين + فسكاننا فى البيت ملس" علمهما » 
[ الحديث و9ا؟ ب أطرافه فى : #مكهء «مؤه »ودلا ] 
لَه ( باب هل تكسر الدنان الى فا خمر أو تخرق الزقاق ) لم يبين الك ؛ لأن المعتمد فيه التفصيل : فان 
كانت الأوعية بحيث يراق ما فها وإذا غسلت طبرت و اتتفع يبا لم يحر إنلافها وإلا جاز » وكأ نه أشار بكسر الدئان 
إلى ما أخرجه الترمذى عن أبى طلحة قال « يان الله اشتريت خمرا لأيتام فى حجرى . قال : أهرق الخر وكسر 
الدثان» وأشار بتخريق الزقاق إلى ما أخرجه أحمد عن ابن عبر قال , أذ الذي يل شغرة وخرج إلى اسوق وبا 
زقاق مر جلبى من الشام فشق يبا ماكان من لك الزقاق » فأشار المصدف إلى أن الحديثين إن ثبتا فائما أمس يكسر 
الدنان.وشق الزقاق عقو بة لأحايها » وإلا فالانتفاع بها بعد تطبيرها تمكن كا دل عليه حديث سلة أول أحاديث . 
الباب . قله (فا نكر صننا أو صليبا أو طنبورا أو مالا ينتفع خشبه ) أى هل يضمن أم لا ؟ أما الصتم والصليب 
فعروفان يتخذان من خشب وهن حديد وهن محاس وغير ذلك وأما الطنبور فوو بم الطاء والموحدة بينبما نون 
ساكنة 1 لة من آلات الملاهى معروفة وقد تفتح طاؤه ؛ وأما ما لا ينتفع بخشبه فبينه و بين ماتقدم خصوص وعموم 
وقال الكرمانى : الممنى أو كسر شيئاً لاحوز الانتفاع يخشبه قبل الكسر كآة الملافى ؛ يعنى فيكون من العام بعد 
الخاص » قال : ويحتمل أن يكون ه أو » ,ممنى حتى » أى كسر ماذكر إلى حد لاينتفع مخشبه » أو هو عطف على 
محذوف تقديره كسر كسرا لا ينتفع مشبه ولا ينتفع به بعد الكسر . قلت : ولا يق تتكاف هذا الآخير وبعد 
الذى قبله . قوله ( وأتى شري فى طنبو ركس فل يقض فيه بثى. ) أى لم يضمن صاحبه ؛ وقد وصله ابن أبى شبية 
من طريق ألى حصين بنتم أوله بلفظ «١‏ ان رجلا كسر طنبورا لرجل فرفعه إلى شرح فم يضمنه شيئًا »ثم أودد 
المصدف ف الباب ثلاثة أحاديث : أحدها حديث سلة بن الاكوع فى غسل القدور التى طبخت فيها الخى ٠‏ وسيأى 
الكلام عايه مستوق فىكتتاب الذبائح إن شاء الله تعالى . وهو يساعد ما أشرت اليه فى البرجمة من التفصيل . قال 
ابن الجوزى : أراد التغليظ عليهم فى طبخوم ما نبى عن أكله , فلما رأى إذعاهم اقتصر على غسل الآوانى , وفيه رد 
على من زعم أن دئان الخر لاسديل إلى تطبيرها لما يداخلبا من الخر » فان الذى داخل القدور من الماء الذى طبخت 
به لخر يطهره » وقد أذن يَيكَهِ فى غسلها فدل على [مكان تطبيرها . قله ( قال أبو عبد الله ) هو المصذف (كان ابن 
أبى أويس ) يعنى شيخه [ماعيل . قوله ( الانسية بنصب الالف والنون ) يمنى أنها نسبت إلى الأنس بالفتح ضد 
الوحشة تقول أنسته أنسة وأذسا باسكان النون وفتحبا « والمشهور فى الروايات يكسر الحنمزة وسكون النون فسبة 
إل الإنس أى بى آدم لانها تألفهم وهى ضد الوحشية (٠‏ تنبيه ) : يت هذا التفسير لأبى ذر وحده » و تعبيره 
عن الهمزة بالالف وعن الفتح بالاصب جائز عند المتقدمين » وإن كان الاصطلاح أخيرا قد استقر على خلافه فلا 
بادر إلى انكاره . ثائبها حديث أبن مسعود فى طمن الاصنام » وسيأى الكلام عليه فى غزوة الفتح ٠‏ قوله (يطعنها) 
يفت الءين و بضعما »قال الطرى : فى حديث ابن ممعود جراز كير آ لات الباطل ربالا يصلح إلافى المعصية دى 
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تزول هيأتها و ينتفع برضاضما . ثالثها حديث عائقة فى هتك السثر الذى فيه القائيل » وسيأتى اكلام عليه فى الأراس 
ونذكر فيه وجه المع بين قوها هنا كان النى لَه تىء عايها » وبين قرها فى الطريق الأخرى «مابال هذه الُرقة ؟ 
صفة وقيل خزائة وقيل دف وقيل طاق يوضع فيه الثى* . قال ابن التين : قولها ١‏ فبتك » أى شقه »كذا قال » 
والنى يظهر أنه نذعه؛ ثم هى بمد ذلك قطعته كا سيأتى توضيحه إن شاء الله تعالى 
9" --. ياسيست من تل درن مالو 
سم يشا عبد" الم 8 ريد حدثنا مَعيلات هو ابن أبى أبوب 55 قال حد نى 7 الاسود عن 
ري عن عيد أ بن عرو رضى ال عمهما قال 5 06065 رسول لله 2 يقول )0 من قل دوت ماله 


فهو شهيد 6 

قله (باب من قاتل دون ماله) أى ماحكده ؟ قال القرطى : «دون» فى أصلها ظرف مكان بمعنى تحت »؛ وتستعمل 
للسيبية على امجاز » ووجبه أن الذى يقاتل عن ماله غاليا ما عله خلفه أو تحت ثم يقاتل عليه . قوله ( حدثنا عبد 
الله بن يزيد ) هو المقرى” وأبو الأسود هو تمد بن عبد الرحمن بن نوفل الاسدى ووقع منسويا هكذا عند 
الاسماعيل قوله ( عن ع- مة ) ْ رواية الطبرى عن أبى الاسود ه أن عكرمة أخيره » وايس لعكرمة عن عيد 
الله بن عمرو وهو أبن العاص فى صحيخ البخارى غير هذا الحديث الواحد . قله ( من قل درن ماله فبو شهيد) قال 
الاسماءلى وكذا أخرجه البخارى .. وكأنهكتبه من حفظه أو حدث به المقرى“ من حفظه خاء به على اللفظ 
المشهور ؛ وإلا فقد واه اجماعة عن المقرى” بلفظ ه من قل دون ماله مظاوما فله الجنة» قال : ومن أتى به على . 
غير اللفظ الذى اعتيد فبو أولى بالحفظ ولا سما وفيهم مثل دحيم »وك ذلك مازادوه من قوله « مظاوما وفاله لابن" 
من :هذا القيد . وساقه من طريق دحيم وابن أنى عمر وعبد العزيز بن سلام , قلت : وكذالك أخرجه ااذسائى عن 
عبيك لله بن فضالة عن المقرى* , وكذ لك دواه حيوة بن شريح عن أبى الأسود ممذأ اللفظ أخرجه الطبرى . نعم 
للحديث طريق أخرى عن ع-كرمة أخرجرما النساى ,الافظ المشبور» وأخر جه مسلم كذلك من طريق ثابت بن 
عياض عن عب'. الله بن ععرو , وفى روايته قصة قال دلما كان بين عبد الله بن عمرو وبين عنيسة بن أبى سفيان 
ماكان ب يشير لامتال ‏ فركب خالد بن العاص إلى عبد الله بن عمرو فوعظه , فقال عيد الله بن عمرو : أما عليت .. » 
فذكر الحديث » وأشار بقوله دما كان » إلى ما بينه حيوة فى روابته المثدار اليها فان أو ها , انعاملا اماو بة أجرى عينا 
من ماء ليسق بها أرضا » فدئا من حائط لآل عمرو بن العاص فاراد أن رجه ليجرى العين منه إلى الأرضء فأ قبل 
عبد الله بن عبرو ومواليه بالسلاح وقالوا : والله لاتخرقون حائطنا حتى لابق منا أحد » فذكر الحديث » والعامل 
المذكود هو عنبسة بن أبى سفيان 5 ظبر من دواية مسل » وكان عاملا لآخيه على ه-كة والطائف ؛ والارض 
المذكورةكانت بالطائف » وأمتناع عبد الله بن عمرو من ذلكلما يدخل عليه من الضرر فلا حجة فيه لمن عارض 
به حديث أ هريرة فيءعن أراد أن يضع جذعه على جدار جاره والله أعلم ١‏ وأخرجه النسائى من وجهين آخرين » 


او داود وااأرمذى هن وجوه اع كلم عن عيبا أله بان عرق باللءظل المشورد ( وف رراية لاى داود والرمذى 
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دمن أريد ماله بغير حق فقاتل فقتل فبو سيد » ولابن ماجه من ححديث أن عمر عري د كأن اليخارى أشار الى 
ذلك فى الترجمة لتعبيره بافظ ١‏ قائل » وروى ااترمذى وبقمة أصحاب السان من حديث سعيد بن زيد نحوه وفيه ذكر 
الآهل والدم والدين وق حبدرث أبى هريرة عند ان ماجه د من أريد ماله ظلءا فقال فبو شهيد » قال النووى : 
فيه جواز قتل من قصد أخذ المال بغير حق سواءكان المال ليلا أو كثيرا وهو فول الجهود » وشذ من أوجبه » 
وقال بعض المالكية : لايحوز إذا طلب الثى* الميف . قال القرطى : سبب الخلاف عندنا هل الإذن فى ذلك من 
باب غير المنسكر فلا يفترق امال بين القليل والكشير » أو من باب دفع الضرر فختتاف الحال ؟ وحى ابن المنذر 
٠‏ عن الشافعى قال : من أريد ماله اف تنه أل حر يه فله الاخشار أن بكامه أو إستفرث 2 فان منع | و امتنع ل يكن 
له قتاله وإلا فله أن يدفعه عن ذلك ولو أتى على نفسه » وليس عليه عقل ولا دية ولاكفارة ٠‏ كن ليس له عبد 
كله . قال ابن المئذر : والذى عليه أهل العلم أن للرجل أن يدفع عما ذكر إذا أريد ظليا بغير تفصيل » إلا أنكل 
من حفظ عنه من علءاء الحدرث كالجمعين على استثناء السلطان للآثار الواردة بالآس بالصبر على جوره ورك القيام 
عليه ٠‏ وفرق الاوزاعى بين الحال الت للذاس فيها جماعة وامام مل الحديث علمها رأما فى حال الاختلاف والفرقة 
فليستسل ولا يقاتل أحدا . ويرد عليه ما وقع فى حديث أبى هريرة عند مسل بلفظ « أرأيت ان جاء دجل يريد 
أخذ مالى ؟ قال : فلا تمطه . قال : أرأيت أن قائانى ؟ قال : فاقتله . قال : أرأيت أن قتلنى ؟ فال : فأنت شهيد . 
قال أرأيت ان قتلته ؟ قال : فبو فى النار» قال ابن بطال : انما أدخل البخارى هذه الترجمة فى هذه الابواب ليبين 
أن للانسان أن يدفع عن نفسه وماله ولا شىء عليه , فانه اذا كان شهيدا اذا قتل فى ذلك فلا قود عليه ولا دية اذا 
كان هو القائل ْ 
ع" - بإعسيب إذا كسس تقصلدة أو شيا لفيرم 
لمع؟ - رشنا مسد حدمنا حى بن سعيد عن "ميد عن أنسرر فى انه عنه « أن البى' ِل كان عند . 
مس نالل لأرسات عدي ميات الؤمنين مم" خادم بتَطعة فمها طمام » فضربِت بهدها فنكسرّت القَصعة » 
فضكها وجل فها الطعام وقال :كلوا . وحبس ال “سول والقصعة حتى فرغوا » فدفم القصمةٌ الصحيحة وحبس | 
اللكسورة » . وقال ابن ألى مرحم : أخبر نا حبى بنه أبوب حد ثنا ميل" حد نا أن" عن الىو 0000 
[ الحديث ١48؟ ‏ طرفه فى : 0576 ] | 
قوله ( باب إذا كر 0 شيئا لغيره ) أى هل يضمن المثل أو لقيمة ؟ قوله ( إن لق ل أن عند ش 
بعض نسائه ).فى روابة الترمذى من طريق سفيان الثورى عن حميد عن أنس و فلات لسن أزواج النى يلل 
طماما فى قصمة فضر رت عائثة القصعة ببدها » الحديث ك وأخرجه أحمد عن | بن أبى عدى وبزيد بن هاون عن حميد نة 
وقال : أظنها عائشة 0 الطبى : انما أبومت عائشة تفخما لشأنها : وأنه ما لايخق ولا بلتيس أنها هى ‏ لآن الهدايا 
اما كانت تهدى إل النى ينه ف ينها . اه ( فارسات إحدى أمبات اأؤمنين مع عادم ) لم أقف على اسم الخادم » 
أ ١‏ ةم أ ذ كه أبن حزم فى د انجبلى » من طر بق الليث إن سعد عن 0 3 د عن ١‏ 


الحديث زى4يم و١‏ 


ديم لي يي سم ع ا ا 
حبيد ه ممصت أنس إن مالك أن زينب بنك جحش أهدت إلى النى بت وهو فى بيت عائشة وبومها جفنة من حيس » 
الحديث , واستفدنا مده معرفة الطعام المذكور . ووقع قريب من ذلك لعائشة مع أم سلية » فروى النسائى من طريق 
حماد بن سلمة عن ثابت عن أبى المتوكل « عن أم سلية أنها أت بطعام فى صفة إلى النى ييلع وأصحابه ؛ لجاءت عائشة 
متزرة بكساء ومعها فهر ففلقت به الصحفة, الحديث ؛ وقد اختلف فى هذا الحديث على ثابت فقيل : عنه عن أفس , 
ودجح أو زرعة الراذى فما حكاه ابن أبى حاتم فى « العلل » عنه رواية حماد بن سلية وقال : ان غيرها خطأ . فى 
الاوسط للطبراتى من طريق عبد الله العمرى « عن ثبت عن أنس أنهمكانوا عند رسول الله يلتم فى بيت عائشة إذ 
أنى بصحفة خيز وهم من بيت أم سللة ٠‏ قال فوضعنا أيدينا وعائشة تصنع طعاما عجلة » فلا فرغنا جات به 
ورفعت صمفة أم علة ركد +الحمدوف و أعرعة الدارتطنى من طريق عمر أن بن خالد عن ثابت عن أنس قآل 
«كان النى ربدم فى بدت عائشة معه بعض أصحابه ينتظرون طعاما فسبقتها ‏ قال عمران كش ظنى أنها حفصة ‏ إصحفة 
فها ريد فوضعتها . رجت عائقة . وذلك قبل أن حتيجين ‏ نضربت بها فانكسرت » الحديث : ولم يصب عبران فى 
ظله أنها حفصة بل هى أم سلمة يا تقدم » نعم وقعت القصة لحفصة أيضا » وذلك فيما رواه ابن أبى شببة وابن ماجه من 
طريق دجل من بنى سواءة غير مسمى عن عائشة قالت «كان رسول الله يلل مع أصحابه فصنعت له طماما وصنعت 
له حفصة طعاما فسبقتتى » فقلت لاجارية انطلق فأ كفئى قصعتها فأ كفأتها ذالكسرت وانتثشر الطعام » لجمعه على النطع 
فأكطوا “ثم بعث بقصدءى إلى حفصة فقال : خذوا ظرذا مكان ظرفكم وبقية رجالهثقات ٠‏ وهى قصة أخرى بلا 
ديب » لآن فى هذه القصة أن الجارية فى الى كسرت الصحفة وفى الذى تقدم أن عائئشة نفسها هى النى كدسرتها . وروى 
أبو داود والنسان من طريق جسرة يفرح الجيم وسكون الموملة عن عائئدة قالت « ما رأيت صاذعة طعاما مثل صفية » 
أهدت إلى النى يِل إناء فيه طعام » فا ملكت تفسى أ نكدرته فقلت : يارسول الله ماكفارته ؟ قال : اثاء كإناء 
وطعام كطعام » اسئادة جين : ولاحمد وأنى داود عنها ١‏ فلا رأدت الجارية أغذق رعدةء قله قصة أخرى 
أيضاً » وتحرر من ذلك أن المراد يمن أبهم فى حديث الباب هى ينب لجىء الحديث من مخرجه وهو حميد عن أنس » 
وما عدا ذلك فقصص أخرى لايليق يمن يحقق أن يقول فى مثل هذا : قيل المرسلة فلانة وقيل فلانة الخ من فير 
حير ٠‏ قوله ( بقصعة ) بمتح القاف : إناء من خشب . وف رواية ابن علية فى النكاح عند اللصئف ١‏ بصحفة » 

وى قصعة مبسوطة وت-كون من غير الخشب . قوله ( فضربت بمدها ف- سرت أأقصعة ) زاد أحمد ه تصفين, وق 
رواية أم سلءة عند النساى «جاءت عائشة ومعها فبر ففاقت به ااصحفة » وفى رواية اين علية فضر بت الى فى بيتها بد 
الخادم فسقطت الصحفة فانفلةت » والفلق بالسكون الث » ودلت الرواية الآخرى على أنها القت ثم انفصلت . 
قله ( فضمبا ) فى دواية ابن علية ‏ جمع النى يلع فلق الصحفة » ثم جعل يجحمع فيها الطعام الذىكان فى الصحفة 
ديقول : غارت أمكم , ولاحمد , فأخذ الكسر تين فضم إحداهما إلى الأخرى لجمل فا ااطعام , ولأفى داود والنساى 
من طريق خالد بن الحارث عن حميد نحوه وزاد «كلوا . فأ كلوا » . قله (وحبس الرسول ) زاد ابن علية « حتى 
أنى بصحفة من عند الى هو فى بإتهاء . وله ( فدفع القصعة الصحيحة ) زاد ابن علية ه الى النى كسرت سمفتها » 
وأم.ك المكسورة فى بيت الت كسرت » زاد الثورى ١‏ وقال : إناءكاناء وطعام كطعام » قال أبن بطال : احتج به 
الثبافي والكوفيون فيمن استهلك عروضا أو حير انا فعليه مثل !١‏ استبلك , قالوا : ولا يقضى بالقيمة إلا عند 


ك١‏ 15ظ . كناب المظالم 


. عدم المثل . وذهب مالك إل القيمة مطلقا . وعنه فى روايةكالاول . وعنه ماصئعه الأدى فالثل . وأما الحبوان 
فالقيمة . وعنه ماكان مكيلا أو موزونا فالقيمة وإلا فالثل وهو المشهور عنده . وما أطلقه عن ااشاففى فيه نظر » 
وما يحم فى الثىء مثله إذا كان متشابه الأجزاء » وأما القصعة فبى من المتقومات لاختلاف أجزائما . والجواب 

ما حكاه البق بأن القصعتين كانتا للنى لَه فى ببتى زوجتديه فعاقب السكاسرة يحمل القصعة المسكورة فى بيتها وجعل 
الصحيدة ف بيت صاحيتها و يكن 0 تضمين ؛ و#ثمل على ت#قدير أن تكون القصعتان لي أنه رأى ذلك سداداً 
ببهما فرضيتا بذلك » وحتمل أن يكون ذلك ف الزمان الذى كانت المقوية فيه بالمالكا تقدم قريبا , فماقب الكاسرة 
باعطاء قصعتها الآخرى . قلت : و يبعد هذا التصريح بقوله « إناء كاناء » وأما التوجيه الأول فيعكر عليه قوله فى 
: الرواءة الى ذكرهأ ابن أبى حاتم د.هن كسر شيدًا فهو له وعليه مثله » زاد فى رواية الدارةطنى « فصارت قضية » وذلك 
يقتضى أن يحكون <م عاما كل من وقع له مدل ذلك ».ويبق دعوى من اعتذر عن القول به بأنها واقمة عين 
لاعموم فبها » لكن محل ذلك ما إذا أفسد المكدور ؛ فأما إذاكان الكسر خفيفا بمكن إصلاحه فعلى الجا أرشه 
والته أعلل . وأما مسألة الطعام وى محتملة لان يكون ذلك من باب المعوئة والاصلاح دون بت الحم بوجوب 
و فيه لآنه ايس له مثل معلوم » وفى طرق الحديث مايدل على ذلك و أن الطعامينكانا مختلفين والله أعلم . واحتج 
لحنفية لقو لم إذا تغيرت العين المخصوبة بفعل الغاصب حتى زال اسمها . وعظم منافعها ذال ملك المغصوب عبا 
2000 وضنها » وفى الاستدلال لذلك بهذا الحديث نظر لاع ٠‏ قال الطبى : ولأما وصفت المرسلة بأنها أم 
إلاؤيين إيذانا سيب الغيرة التى صدرت من عائشة وإشارة إلى غيرة الاخرى حيث ف أهنت إلى بيت ضرتما ٠‏ 0 
«غارت أمكم ‏ اعتذار منه َل لثلا حمل صنيعها على مايذم » بل بحرى على عادة الضرائر من الغيرة فائها ممكبة فى . 
النفس يحيث لايقدر على دفعها » وسمأ تى مزيد لما يتعاق بالغيرة فى اتاب اانكاح حيث ذكره المصنف إن شاء 
الله تعالى . وفى الحديث حسن خلقه يلل وانصافه وحلءه ء قال ابن العرى : وكأنه إتما لم يؤدب الكاسرة ولو 
بالكلام لما وقع منها من التعدى لما فهم من من أن التى أهدت أرادت بذلك أذى اتى هو فى بيتها والمظاهرة عليها فاقتضر 
على تغر بأ للقصعة , قال : وما م يغرمها الطعام لآنه كان مبدى فاتلافهم له قبول أوفى حك القبول وغفل رحه 
الله عما ورد فى ااطرق الآخرى والله المستعان . قولْه ( وقال ابن أبى مريم ) هو سعيد شيخ البخارى , وأراد بذلك 
يان النصرح بتحديث أنس ليد » وقد وقع تصر>حه با اسماع منه لهذا الحديث فى رواية جرير بن حازم المذكورة 


ولا من عند ابن حمزم 
ه؟ - إسيب إذا هدم حائط) فليين مثله 
- وريْ]) مسلم بن ابراه حد ثنا جرير بن" حازم عن عمد بن سيرين عن ألى هريرة رضى الله 
ينه قال : قال رسول” ال ويه «كان رجل فى : إسرائيل يفال له م يصلّىء اانه أمه” فدعته » فأبىي 
ن يحيبها فقال : أجيبها أو ملام 0 فقالت : ألم لاكنه حتى تر ي* وجوه للويسات . وكان حجري فى 
سومعته » فقااتر لود : لأفيان 1 ٠‏ فتمر ضمت له 0 فأبى' , فأَنتْ راعيا فأمكنيّه” من نفسهاء 


الحديث ممم ١‏ 
نولدت غلا. فلت : هو من جريج . فأتوه' وكسروا صومعتة » وألزلوه سيوم فوظًا وَل » م أى 
الغلام تقال : مَن أو 6 باغلا ؟ قال : الراعى . قالوا : نبنى صو متك من ذهب ؟ قال : لا وذ من .طين 6 

قوله ( باب إذا هدم حائطا فليين مثله ) أى خلافا أن قال تلزمه القيمة من اءا لكية وغيرهم : وأورد فيه المصنف 
حديث أبى هريرة فى قصة جرب الراهب مختصصرا ٠‏ وسافه فى أحاديث الآنبياء هن هذا الوجه مطولا ؛ ويأئى"السكلام 
عليه هناك مستوفى إن شاء النه تعالى . وموضع الحاجة منه هنا قوله « فقالوا نببنى صومعتك من ذهب : قال : لا إلا 
من طين » وقال قبل ذلك « فكسروا صومعتّه » وتوجيه الاحتجاج به أن شرع من قبلنا شرع انا » وهو ذلك إذا 
لم يأت شرعنا يخلافه ها تقسدم غير مرة » للكن فى الاستدلال بقصة جريح فيما ترجم به نظر » قال ابن المنير : 
الاستدلال بذلك غير ظاهر فا ترجم له , لأنهم عرضوا عليه مالا يازمهم اتفاقا وهو بناؤها من ذهب » وما أجاهم 
جريج إلا بقرله د هن طين » وأشار بذلك إل الصفة التى كانت علبما . قال : ولا خلاف أن اهادم لو ااتزم الاعادة 
ودضى صاحبه فى جواز ذلك . قال : وحمل على أصل مالك أن لايحوز , لآنه فسخ لا وجب ناجزا وهو ااقيمة 
إلى ما ييتأخر وهو البنيان . قال ابن مالك : ف قوله دلا إلاءن طينء شاهد على حذف امجزوم بلا. فان التقدير 
لانبئوها إلا من طين 

زغاعة ) . اشتمل كتاب المظالم من الأحاديثك المرفوءة على ما أمة وأربعين حديثا ؛ المعلق منها سّة » المكرر 
مما فيه رفيا منى ما مة وعشرون حديثا ؛ وافقه عسل على ريمأ سوى حديث أبى عوك د اذا خلس اأؤماون » 
وحديث أنس «انصر أخاك , وحديث أبى هريرة د من كانت له مظامة » وحديث أبن عس «ين أخذ شيئًا من 
الادض » وحديث عبد الله بن يزيد فى النههى عن النهى واائلة : وحديث أنس فى القصمة المكسورة . وفيه من 
الآثار سبعة آثار . وال سبحان وتالى أهلم 7 


ا ا : -كتاب التركة 


-/ 


١‏ - يسيس الشركة فى الطعام والأهد والعروض 

رك قن نا بال و بوذن غارقة إو قعة قبضةء الم بر السهون فى الهد بأسا أن يأ كل هذا 
عضا وهذا 5 .وكذلك محازقة الذهبٍ والفضة ؛ والقر ان فى الكر 

م - وزشنا 27 اشر ن 56 أخبرنا مالاثّ عن وَهبر اس كيسان عن م بن اق دضجه 
الل عنهما أنه قال « بعث رسول” لذ لله من قبل الساحل » فاءٌ عيهم أ! غييدة ن ل داع وم نا 
وأنافيهم» خر ا إذا كنا بيعش الطريقٍ فى ااز :اك فأم أبوغبيدة بأزوار ذلك الجش يم ذل 
0 قدي ا و ذكان , و تناد اه كل" يوم قليلا قلبلة عق قى فى » فل يكن نا ل 0 

قات 220 يشنى كرة د ؟ فقال : لقد انا فقداها حين فديت قال : نم انمبينا إلى البحر » فاذا حو وب مل 
ل ا مئه ذك ليق الى عشرة 00 .م أمر م مَرَأو 2 يلين من أضلاعمٍ قنصيا » 3 0 
71 احلةٌ فر” 55 0 ِ تَ هما « لم عنما 6 

[ الحديث عم4؟ - أطا رأفه ف لمم" 4 م 196 ع عقزه 2 عفله] 
ب ملت نا سش ين هر أحومر حد نا تعاته” نِ / إسماعيل نر نِْ ألى عبر عن سَهَةَ رضي 
اف عند قال « تخفت: أزواد القوم وأشلقواء فنا الب عله فى نر أياممة فأذن ]ل ؛ فلقههم مر فأخيروةٌ فقال 
ما يةأوٌ ١‏ بعد “الح ندل على الى يله نقال : نارسول” انر اياوج بعك إبلهم ؟ فقال زيول" 51 25 : 
ناد فى الناس بأتون بفضل أز ا لذاك فل كاوه مل اط » نام سول افد مكاي فدعا وبركلك 
عليه » ثم دعام بأوعيتهم فامتى' الناس' حت فرخواء نم قال رول" ان يل : أشمد أنلا إن إلا الل » وألى - 
رسول” ال » 

[ الحديث 446؟ ‏ طرفه فى 2 

هد؛؟ - رشنا مد بن بوسف حدثنا الاوزاعية ؛ حداثنا أبو التجائى > قال سمعت” رافم بن 'خ ديم رذى 

عو 


الله عنه قال 4 نصلى مم النى” ماق الهس فدح <رور ؛ فتقدم عش فم ف أكل 2 تضبسا قبل أن 


تراب الشمس” 6 ٠‏ 
007 م2 تر مم 7 م 7 0 4 2 كت 1 در وو م 1 . 
كلمغع” - معنا د, 9 بن الملاء دى ”ا حواد بن اسامة عن بر ل عن ابى بده ع ن الى موءى قال : 


قال النى يه 2 إن الامج رين إذا رماوا في ادرو أوقل" طمام ع أل 


الح .بالدينق وام كان عند ثم فى ثوب 


الحديث عع جيعم 000489 5217000 قا 


واحدء نم اقتسمورط ينهم فى إناء واحد بالسوية» فهم يت وأنا متهم » 
قوله كاب الشركة ) كذا لانسنى دابن شبويه » وللاكثر ه باب , ولابى ذر «فى الشركةء وقدموا البسملة 
وأخرها . والشركة بفتح المعجمة وكسر الراء ؛ ويكسر أوله وسكون الراء ‏ وقد تحذف الهاء » وقد يفتح أوله مع 
ذلك فتل أربع لغات . وهى شرعا : مايحدث بالاختيار بين ائنين فصاعدا من الاختلاط للتحصيل الريح » وقد 
تحصل غير قصدكالارث . قوله ( الشركة فى الطعام والنبد ) أما الطمام فسيأ فى القول فيه فى باب مفرد » وأما اانبد فبو 
057 النون و بفتحها اخراج القرم نفقاتم على قدر عدد الرفقة » يقال تناهدوا وئاهد بعضهم بعضا قاله الازهرى , 
وقال الجوهرى نحوه الكن قال : على قدر نفقة صاحبه » و نحوه لابن فارس » وقال ابن سيده : النبد العون . وطرح 
نهده مع القوم أعائهم وخارجبم » وذلك يكون فى الطعام والشراب . وقيل . . فذكر قول الاذهرى . وقال عياض 
مثل قول الازهرى إلا أنه قيده بالسفر والخلط » ولم يقيده بالعدد . وقال ابن الثين : قال جماعة هو النفقة بالسوية 
فالسفر وغيره ٠‏ والذى يظور أن أصله فى السفر » وقد تتفق رفقة فيضعونه فى الحضر كا سيأتى فى آخر الباب من 
فعل الأشعريين » وأنه لايتقيد با لنسوية إلا فى القسمة , وأما فى الأكل فلا نسوية لاختلاف حال الآ كين » وأحاديك 
الباب تشهد لكل ذلك . وقال ابن الآثير : هو ما تخرجه الرفقة عند المناهدة الى الفزو ؛ وهو أن يقتسموا فقوم 
ينهم بال. ءة حتى لا يكون لأحدم على الآخر فضل , فزاده قبدا آخر وهو سفر الغزو ؛ والمعروف أنه خلط 
الزاد فى الك ر مطلفا » وقد أشار الى ذلك المصئف ف الترجة حمث قال « يأكل هذا بعضا وهذا بمضاء وتال 
الها بسى : هو طعام الصاح بين القبائل » وهذا غير معروف » فان ثت فلعله أصله .وذكر مد بن عبد الملك التاريخى 
أن أول من أحدث النبد حضين ‏ ,>بملة ثم معجمة مصغر - الرقائى . قلت : وهو بعيد لثبوته فى زمن النى يلم » 
وحضين لاححية له » فان أبنت احتملت أوليته فيه فى زمن مخصوص أو فى فئة مخصوصة . قله ( والعروض ) يضم 
أوله جع عرض بسكون الراء «قابل النقدء وأما بفتحها لجميع أصئاف المال » وما عدا النقد يدخل فيه الطعام 
فبو من إلخاص بعد العام و.يدخل فيه الربويات , ولكلنه اغدفر فى الهد بوت الدليل على جوازه . واختتاف 
العلماء فى صحة الشركة كا سيأ . قله ( وكيف قسمة ما يكال ويوزن ) أى هل يحوذ قسمته مجازفة أو لابد من 
الكيل فى المكيل والوزنف الموزون » وأشاد الى ذلك بقوله ‏ ممازنة أو قبضة قبضة » أى متساوية . قله ( ا لمتر 
المسامون بالنهد بأسا ) هو بكسر اللام وتخفيف اليم ؛ وكأنه أشار الى أحاديث الباب » وقد ورد الترغيب فى ذلك » 
ودوى أبو عبرد فى ه الغريب ء عن الحسن قال و آخر جوا تبدم فانه أعظ للبركة وأحسن لأخلاقك , . قوله 
(وكذلك مجازنة الذهمب والفضة) كأنه ألحق النقد بالمرض للجامع بوئهما وهو المالدية ٠‏ لكن إنما م ذلك فى قسمة 
الذهب مع الفضة ٠‏ أما قسمة أحدهما خاصة _حيث يفع الاشتراك فى الاستحفاق_فلا يحوز إجماعا قاله ابن بطال . 
وقال ابن المنير : شرط مالك فى منعه أن يكون مصكوكا والنعامل فيه بالعدد . فعل هذا بحوز ببع ماعداه جزافاء 
ومقتضى الاصول منعه ؛ وظاهر كلام البخارى جوازه » و يمكن أن يحتج له يحديث جابر فى مال البحرين » والجواب 
عن ذلك أن سمة العطاء ليست على حقيقة القسمة , لآنه غير مملوك للآخذين قبل النميين» والله أعل . وقوله 
( والقران فى الثكر ) يشيد الى حديث ابن عمر الماضى فى المظالم ٠‏ وسيأقى أيضا بعد بابين . ثم ذكر المصنف ف الباب 
م الاج م » همح الباريى 


١.‏ | 1 0 و: - كاب الشركة 


أر بعة أحاديث : أحدها حديث جابر فى بعث أبى عبيدة بن الجراح الى جهة السا<ل » وسيأتى الكلام عليه مستوق 
فى كتاب المغازى ٠‏ وشاهد الترجمة منه قوله ه فأ أبو عبيدة بازواد ذلك الجيش لمع » الحديث . وقال الداودى 
ليس فى حديث أى عبيدة ولا الذى بعده ذكر الجازفة لانم لم يرددوا المبايمة ولا البدل ؛ وما يفضل بعضهم' بعضأ 
لو أخيذ الإمام من أحدهم للآخر . وأجاب ابن الثين بأنه ما أراد أرن حتوةهم تسارت فيه بمد جعه لكنهم 
تناولوه يحازفة يا جرت العادة . ماما حديث سلمة بن الآ كوع فى ارادة حر ابلهم فى الغزو » والقاهد منه جمع 
أذوادتم ودعاء النى يِه ها بالبركة » وهو ظاهر فيا ترجم به من كون أخذهم منبها كان بغيد قسمة مستوبة » وسيأتى ْ 
الكلام عليه مستوفى فى كنتاب الجواد ان شاء الله تعالى . وقوله فيه« أزواد » فى رواية المستملى « أزودة » وقوله 
« وأملقواء أى افتقروا و. قوله « وبرك » بتشديد الراء أى دعا بالبركة » وفوله «فاحتى» بسكون الموملة بعدها مثئاة 
مفتوحة ثم مثلثة افتعل من المثى وهو الاخذ بالكفين . ثاائها حدب» رافع بن خديح فى تعجيل صلاة الحصر » 
وهو من الأحاديث المذكورة فى غير مظلتها , وقد ذحكر المصدف ف المواقيت من هذا الوجه عن زافع تعجيل 
المغرب ؛ وفي هذا تعجيل الحصر ؛ والغرض مله هنا قرله ه فنذحر جزورا فيقسم مشر قسم » قال أبن التين فى حديث 
رافع الشركة فى الاصل ؛ وجمع الحظوظ فى القدم » وح ابل المغنم » والحجة على من ذم أن أول وقت المصر 
مصير ظل الثىء مثليه . وقوله ه نضيجا , بالممجمة و بالجيم أى استوى طبخه . رابعها حديث أبى موسى : قوله 
(عن بريد ) هو بالموحدة والراء مصغرا . قوله (اذا أرملوا) أى فى زادهم » وأصله من الرمل كأثهم لفقرا]رمل 
من ااقلةكا قيل فى ( ذا متربة ) ٠‏ قله ( فهم منى وأنا منهم ) أى م متصلون بى , وتسعى « من .هذه الاتصالية 
كقوله « للست من دد ء ‏ وقيل : المراد فملوا فم فى هذه المواساة . وقال النووى : معناه المالغة فى اتحاد طر يقيما 
واتفاقب.! فى طاعة الله تمالى . وف الحديث فضيلة عظيمة للاشعريين قبيلة أنى موسى » وتحديث الرجل مناقبه , 
وجواز هبة المجهول » وفضيلة. الايئار والمواساة ؛ واستحباب خلط الزاد فى السفى وق الاقامة أيضا . والله أعم 


؟! > باسسيب مأكان ين خليطين فانهما يقراجمان بينهما بالسوية. فى الصدقة 

7 - وَرشن| عمد بن عبد ال بن. الى قال حد”نى ممامة بن" عبد الل بن أنس أن ألا حدئة « أن 
أبا بكر رضى الله عنه كدب ل" فريضة الصدافة. التى فرض رسول” اللو يي قال : وماكان بون حيطي فانهما 
يتراجمان مهما بالسوية » 

قو ( باب ماكان من خليطين فاتهما يتراجعان بينهما بالسوية فى الصدقة ) أورد فيه حديث أفس عن أبى بكر 
فى ذلك » وهو طرف من حديثه الطويل فى الركاة وتقدم فيه » وقيده المصذف ف الترجمة بالصدقة لوروده فيا , لآن 
التراججع لايصح بين الشريكين فى الرقاب . وقال ابن بطال : فقه الباب أن الشر يكين إذا خلط رأس مالم فالريح بينهما» 
فن أنفق من مال ااشركة أكثر ما أنفق صاحبه تراجما عند القسمة بقدر ذلك ؛ لآنه عليه الصلاة والسلام أمص 
الخليطين فى الغنم بالتراجع بينهما وهما شر يكان ؛ فدل ذلك على أن كل شريكين فى ممناهما . وتعقبه ابن المنير بأن 
التراجع الواقع بين الخليطين فى ااغثم ليس من باب قسمة الربح » وإتما أصله غرم مستبلك » لآنا نقدر أن من لم 


الحديت بلع ؟ .وعم الى 


يعط استهلك مال من أعطى إذا أعطى عن حق وجب على غيره ؛ وقد قيل إنه يقدر مستلفا من صاحبه » واستدل به 
على أن من تام عن غيره بواجب فله الرجوع عليه وان لم يكن أذن له فى القيام عنه قاله ابن المنير أيضا , وفيه أظل 
لآن صبته تتوقف على عدم الإذن » وهو هنا محتمل » فلا يتم الاستدلال مع قيام الاحتهال 
؟ - يسيب فسؤم 
هه" ب مرشنا على بن الحم الانصارى' حدتنا أبو عوانة عن سميد بن مسروق, عن عَباية بن رفاعة 
35 ل 0 8 عو 3 31 1 5 
بن دافم بن خديجر عن جدام قال د كنا مم البى' يه بذرى الحليفة » فأصا ب الناسجوع”» ذأصابوا ابلا وغياً» 
قال 5 وكان النزى كين ريات القوم » فمَجلوا وذ نموا ونضبوا الددور » قأمت النى يه بالدور فأ فكت » 
عي م رن عر ا - ٠‏ ٍ- ور > 2 
1 فم » فعدل عشرة من الفمّ رن بعير » فطكبوه فأغيام » وكان فى الوم خيل بسيرة ؛ فأهوى 
جل منهم بسبم_ لخبسه” ايل" ٠‏ ثم قال :إن هذه العام أوابد كأوابد لومش ؛ فاغلمم منها فاصتعوا به 
فكذا . فقال جناتى : إنا ترجو أو نخاف” ‏ المدر غداً» وليسّتْ مَمَنا مدى ‏ انندم بالقصب ؟ قال : 
ع سس و #ان امس 1 . عون #وققم - موقي 00 ع 
امور الدم وذ كر اس الله عليه فكلوه' ؛ ليس السن والغلفر. وسا حَد” نم عن ذلك : أما السن” فلم » 
وآما الظذرك “فدى الحبشة » . 
[ الحديث ههم4؟ ‏ أطرافه فى :انك هلاء؟ يقكية طنوة ابوه قبفة, جيوو ههون ] 
قوله ( باب قسمة النم ) أى بالعدد » أورد فيه حديث رافع بن خدريح» وفيه , ثم قم فعدل عشرة من الغ 
ببعير » وسيأنى الكلام عليه مستوف فى الذيام إن شاء الله تعالى 
14 باسبب القران فى لمر بين الشر كام َتّى يتأن أصما به 

0 - رشنا خَلاد؛ بن نحى حد ثنا سفيان” حد”ثنا جبَلة بن” مه قال سمعت” ابن عم رضى الله 
سهما بقول « هى النى َيه أن يقرن الرجل بين المرتين جميماً حتى إستأؤن أصحابة » 

46 س رشنا أو اليد حد ثنا شمبة” عن جبَلة قال ه كنا بالدينة فأصا بن سَنة» فسكان ابن” الزيهر 
برزقنا الم “وكان ابن" عمر 1 بنا فيقول : لاتقرنوا 3 ذان" البى و ل عن اران 2( إل أن ستأزن” 
جل متم أخاء» 

قوله ( باب القرآن فى الم بين الشركاء حى يستأذن أصحايه )'كذا فى جميع النسخ ٠‏ ولمل ه حثى ,كانت « حين» 
“حرفت » أو سقط من الترجة ثىء إما لفظ اانبى من أولها أو دلا يحوزء قبل ١‏ حتي» : ذكر فيه حديث أبن 


م١‏ ف كتاب الشركة 


سس ص و 0 


عبر فى ذلك من وجوين . وقد تقدم فى المظالم, ويأتى الكلام عليه فى الاطعمة أن شاء الله تعالى . قال ابن بطال : 
النبى عن القران من حمسن الآدب فى الكل عند الجبور لا على التحريم ”ا قال أهل الظامر . لآن الذى يوضع 
للأ كل سبيله سبيل المكارمة لا التشاح لاختلاف الناس فى الأ كل » لكن إذا استأثر بعضهم بأكثر من بعض لم 
بحل له ذلك 

» - باسببت تور الأشياء بين اشر كاء بقيمة عَدل 


عب 01 


1ؤغ؟ سس وشا : عم رانه ن مسرة حدثنًا نآ عبد" الوارث حدما أبوب عن ناف عن ان عبر رضي اث 
عنما قال : قال وول ؛ الله يله « من أعتق شدّسا ل ين عبد - أو ير كأ » أو قال تصبا- وكات له مايملغ 
عند بقيمة. التدل فهو حتيقة » وإلا" فند عنق منه ماعَدق » 

قال : لا أذرى قوله م عَتقّ منه ماعدق 6 قو من نافمر» أو فى المديث عن اانى مله 

[الحديث لوع؟ د أطرافه فى : سنوي زعم ديع سروك 64اه9 2 هلافك 

دف © وشا سر بن )عمد أخيرةا عبد اشَِ أخير نا 00 نْ / أنى ” عروبة عن ٠‏ قتادة عن التفمر 57 
سر عغن شير بن 0 ل رضى و2 عله و البئ َي قال 2 من أعق ها من مذك 
قماية م فى ماله »نان لم كن له مال "قو 9 م امملولكة ف عدل ُ اميق ى غير مشقوفر عليه 6 

[َ الحديث ؟ة؛؟ - أطرافه فى : 738٠04‏ 0156" 0 

قوله ( باب تقويم الآشياء بين الشركاء بقيمة عدل ) قال ابن بطال : لاخلاف بين العلماء أن قسمة العروضن 
وسائن الامدمة بعد التهويم جان »2 ولا اختلفوا فى فسمتها بغير تقوم : فأجازه الاكثر إذاكان ن على سديل التراضى». 
ومئعه الشافعى وحجته حديث ابن عبر فيمن أعتق ن ينض عبدء قبو فض ف آلرقيق. وألحق الباق به نا 3 
الصف الحدرثك المذكور عي أبن عبر وعن أبى هريرة : وسيأتى السكلام علهما جيعا فى كتاب المتق مستوق. 
إن شاء الله تعالى 

5 - باإسبب هل يقرع فى الإسمقر ؟والاستهام فيه 

+45 - وَرش) أبو ' م حدثنا ز كريد قال سمءت عامراً يقول” ممت امعان بن إشير رضى الله ' 
غنهما عزر ال ات قال م 5 القائم ر على <دود ال والواقم قبيا كه ثل قوم استقموا على مؤي فأصاب” 
بشم أعلاها وبمشعم أسقاما ( ان الذين فى أسفلما إذا استقوا ٠‏ من الماء مو على ٠‏ هن 2 أبم» فقوا أو 
ارا أصميرنا حر ل وذ من توقنا » ان يقر كوم ومااً زادوا كوا جيماً؛ وإن أخذوا على أبديهم 
تجواووا جيما » 

[ الحديث +5ه؟ ‏ طرفه فى : 59081 ] 


الحديث م:4؟ ‏ هنعم ظ | زخرق 


قله ( باب هل يقرع ف الّسمة والاستهام فيه ) الاستهام الافتراع 2 والمراد به هنا بيان الأنصية فى القسم « 
والضمير يعود على القسم بدلالة لْهَعمة فذكره لامها عي أردد قم حداثك النهان بن شير » وسان الكلام ١‏ 
عليه مستوق فى آخر كتاب الدبادات إن شاء الله تعالى 

٠‏ - باسيت ش ركة اليم وأهلٍ لميراث 
ْ غ446 ع مين عبد العزيز ان عبد الل العامة الاوَي* حدثنا ادام 7 سوك د عن صا عن 
ا اث شعاب أخررى ” غروة أنه أ عائغة رضى ١‏ 0 4 . وقال الأبرفغة ل بوأس عن أن شهاب وال 
أغبردنى عروة. 8 ا أله مأل هائقة. أرطر الله :عنبا غن: قولز الله :ماق (وإنخفتم - - إل - ون ) 
فقالت :يا أن أختى »م "اليتيمةٌ أكون فى حجئر وليها تشاركه” فى مال ؛ قيعجبة ما الها فتريك “ونيها أن 
جما 0 أن قط فى لاوقا قث عامثل 8 بها غيره » فنموا أن ا 3 أن اقطواحق 
ويبانوا مون أعلى' متي من" الصداق » وأميوا أن يكحو | ماطاب لم من > الأساو سواهنء . قال عروةٌ قالت 
عالعة” 4 إن" الناس اسنتوا وول ار يلل 07 00 ألأية ذازل َك (مدموك فى الز ماء ب إلى 
قوله ‏ وبر'غبون أن تنكحوهن »» والذى ذكر الله أنه ليه لمعف كتير الآية الاولى التى قال فيها 

58 5 . 0 
(وإن' خف م أن لا تقسطوا فى اليّنائى فانتكحوا ما طاب لم من النسام 4 قالت عاء نشة : وقول” ان فى الأب 
7 تتكحوهن> 12 10 رَغْبهُ أحدم تيه الى تكون فى ححرم حين تسكون” قليلة ١‏ 
المالر واغمال » فنهوا أن ينكحواما رغبوا فى ماطا من يتاعى" النساء ّ بالقسط ه من أجل رغبتهم عنون' » 

[ الحديث 4ة؛؟ ‏ أطرأفه فى : لام اام مكو كودع اقمماع كمف ع وكزه طلم ع مكلف مكوو / 


قوله ( باب شركة الينيم وأهل الميداث ) الواو بمعنى مع ؛ قال ابن بطال : اتفقوا على أنه لاتجوز المشاركة فى 
مال اليقبم إلا إن كان لليآيم فى ذلك مصلدة راجحة . وأورد المصنف ف الباب حديث عائشة فى تفسير قوله تعالى ( وان . 
خفتم أن لاتقسطوا فى اليتئى ) وسيأتى الكلام عليه موف فى تتفسير سورة النساء إن شاء الله تعالى . والاوسى 
المذكور فى الاسناد هو عبد العزيز , وابراهيم هو ابن سعد , وصالح هو ابن كيسان ؛ والاسناد كله مدئيون . وقوله 
« وقال الليث حدثنى يونس » وصله الطبرى فى تفسيره من طريق عبد الله بن صالم عن الليث مقرونا بطريق إن 
وهب عن بولس ؛ وقوله فيه ( رغبة أ<دك يتيمته ) وف دوايءة الكشمبنى « عن يقيمته » و لله أصوب 


م - باسبب الش كت قَ الأرضين وغير ها 


6غ؟ - رش) عبد الل بن" يمد حداثنا رعشام” أخبرنا مغمر عن الرأهرى عن أبى سَلة عن جابر. بن 


1 ظ -كتاب الشركة 
عبد لله رضىَ لد عنما قال « إنما جَمْل” البى* وَل الشفعة كل ملم يقس » فاذا وت الحدوذ وصركفتو 
الطركق” فلا ع 

قله ( باب الشركة فى الارضين وغيرها ) أورد فيه حديث جابر « الشفعة فىكل مالم يقسم » وقد مضى الكلام 
عليه فى كاب الشفعة » وأراد هنا الإشارة إل جواز قسمة الآرض والدار 0 والى جوازه ذهب الجبود صغرت 
الدار أ وكيرت » واستثتى بعضبم التى لايتتفع بها لو قسمت فتمتنع قستتها . وهشام فى هذه الرواية هو ابن 
بوسف الصنعا ىق 

8 - بإسبب إذا قس" الشركاة اللأور أو غيرتها 
فليس” لم “جوع ولا 'شفمة 

55م - ورشنا مسد د حد اننا عبر الواحد حدمنا مَكُمْر عن الرأهرى” عن ألى سَائة عن جابر بن عبد 
له رضىت الله عنهما قال « كقضئ الب؛ يكل بالدّنمة فى كل مالم - » فاذا وت الحدود وصكقت الطراق 
فلا شئمة » 

قله ( باب إذا قسم الشركاء الدور وغيرها فليس لم رجوع ولاشفعة ) أورد فيه حديث جابر المذكور ؛ قال 
ابن المنير : ترجم بازوم القسمة » وليس فى الحديث إلا نق الشفعة ؛ لكن لكونه يلزم من نفجا ننى الرجوع - إذْ 
لوكان للشريك أن يرجع لعادت مشاعة ‏ فعادت الشفعة 

-٠‏ بإسبب الاشتراك فى اهبر والنة 
وما يكون فيه الف 

هغل و4 - جَرشئ عرو بن على حد ثنا أبو عاصمر عن عان ‏ يعنى ابن الأسود_قال أخيرفى 
سلانة ن أبى مل رقال سألت” أب المنهال عن المكرفر بدا بيد فقال « اشتريت” أنا وشريك لي شيثاً بدأ بيد 
ونسيئة » لخجاءنا البراه بن عازب فسألناه فقال: قلت" أنا وشريكى زيدُ بن أرق وسألنا البى' وَكِيهِ عن ذلاتَ فقال : 
ملكان يد بيد كذوم 6 وماكان انه فرادوه 0 

قوله ( باب الاشتراك فى الذهب والفضة وما يكون فيه المرف ) قال ابن بطال : أجمعوا على أن الشركة الصحيحة 
أن مخرج كل واحد مثل ما أخرج صاحبه ثم مخلطا ذلك حتى لايتميز ثم يتصرف جميعا إلا أن تيكل واحد منهما 
الآخر مقام نفسه . وأجمعوا على أن الشركة بالدراهم و الدنا نبي جائرة » لكن اختلفوا إذاكانت الدنائير من أحدهما 
والدرام من الآخر , فئمه الشافى ومالك فى المشهور عنه والكوفيون الا الثورى اه » وذاد العافعى أن لاتختلف 
الصغة أيضاكاامحاح والمكسرة , واطلاق البخارى الترجمة يشمر يحنوحه إلى قول الثودى ء وقوله ه وما يسكون 
فيه الصرف » أى كالدرام المغشوشة والتبر.وغير ذلك » وقد اختلف العلماء فى ذلك فقال الكش : يصح ىكل مثلى 
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5 الاصح عند الشافعية » وقيل مختص بالنقد المضروب . وأورد المصئف فى الياب حديث البزاء فى المرف » وقد 
تقدم فى أوائل البيوع وى باب بوع الورق بالذهوب فسيئة ؛ وتقدم بءضص السكلام عليه هناك 3 قوله ( حدثنا أبو 
عاصم ) هو النبيل شيخ البخارى ؛ وروى هنا وفى عدة مواضع عله بواسطة ٠‏ قوله ( اشتريك أنا وشريك لى ) لم 
'أقف على اسمه . قله ( شيا يدا بيد ونسيئة ) تقدم فى أوائل البيوع بلفظ « كنت أتمر ف الصرف» . قله 
( ماكان يدا ببد منخذره وماكان فسيئة فردره ) فى رواية كرعة « فذروه » بتقديم الذال المعجمة وتخفيف الراء أى 
ار هوف رواية النسق « ردوه » بدرن الهاء » وحذفها فى مثل هذا واثياتها جائز » واستدل به على جواز 
تفر يق الصفقة فيصح الصحبح منما و يبطل ما لا يصح , وفيه نظر لاحتيال أن يكون أشار إلى عقدين عتتافين, ويؤيد 
هذا الاحتهال ماسيا تى فى « باب الهجرة إلى المديئة » من وجه آخر عن أبى المبال قال « باع شريك لى درام فى 
السوق فسيئة إل الموسم » فذكر الحديث » وفيه « قدم النى يلع المديئة ونحن نتبايع هذا البيع فقال: ماكان يدا 
بيد فلس به بأس » وما كان نسيئة فلا يصاح , فعلى هذا فم قوله ١‏ ما كان يدا بيد ذه » أى ما وقع لك فيه 
التقابش فى الجلس فهو بح فأمضوه » ومالم يقح لكر فيه التقا بض فلوس بصحيح فاتركوه » ولا يلزم من ذلك أن 

45" - جرش مومى بن إماعيل حد نا جوبرية” بن' أسماء عن نافع عن عبد انر رض اله عنه قال 
« ألى رسول الله مَك يبر البود أن يسمارها ويزر عوهاء وللم شغ ر” ماححر سي منها» 

و وتام ا اا و.ررداعو دم سه 

قوله ( باب مشاركة الذى والمشركين فى المزارعة ) الواو فى قوله ه والمشركين » عاطفة وليس ممنى مع » 
والتقدير مشاركة المسل للذى ومشاركة المسم للمشركين » وقد ذكر فيه حديث أن عمر فى [إعطاء الببود خبير على أن 
يعماوها #تصرا , وقد تقدم فى المزارعة ؛ وهو ظاهر فى الذى وأحق المشرك به لآنه إذا استأمن صار فى ممنى الذى , 
:وأشار المصذف الى يخالفة من خالف فى الجواز كالثورى والليث وأحمد وإحق ٠‏ وو به قال مالك إلا أنه أجاذه إذا 
كان يتصرف بحضرة المسل » وحجتهم خشية أن يدخل فى مال المسلم مالايحل كالربا ومن الثر والختزير » واحتج 
الجبود ععاملة النى يي يبود خيبر ٠‏ وإذا جاذ فى المزارعة جاز فى غيرها ؛ و“شروغية أخذ الجزية منهم مع أن 
فى أموالم ما فيها 

5 - بإسيب ألم النتم الال فيها 

لا ل وشا قتيبة بن سعيد حرمنا لليث” عن يزيد بن أبى حبيب عن أبى اير عن قبة بن عام 
رضى الله عنه « أن رسول ار مَكلية أعطاه غم يقسمها على سابته تحايا» فبتى عتودة» فذ كه لرسول اللو 
َي نقال: ضح به أنتت» 

قرلْهِ ( باب قسم الغتم والعدل فيها ) ذكر فيه حديث عدبة بن عا س » وقد مضى توجيه ١‏ براده فى الشركة فى أوائل 


شل بع ب كتاب الشركة 


١ 31‏ 
الوكلة » ويأتى الكلام على بقية شرحه فى الاضاحى إن شاء الله تعالى 
١‏ - باسب الشركة فى الطعام وغيره 
اشر وا ماس شمو سمر 1 00 ٍ- 
ويذ كك أن رجلا ساوم شين فمره آخر » فرأى عمر” أن له شركة 
و0 - شنا أطْبَم” بن القرج_قال أخبرى 25 الل بن وهس قال أخبرى ره 
ابن تعبد عن جلء. عبد الله بن هشامر - وكانَ قد أدرك البى بك ؛وذعبك به أله ونب بنت حيد إلى 
رسول ان وكلاق فقاات : يارسول اشر امه قال : هواصير :, فش رأمه ودّعا له وعن زهرة بن معبد أنه 
كان راج به حدم عبدة الو من هشام, الى السوق. فيشترى الطءام. ؛ قيلقاه انه ع وابن' الرثيير رضى الله 
عنهم فيقولان له : أشركنا » فان النئ مكاي قد دعا الك بالبرتكة , فيش ركهم فرتما أصاب” الراحلة كا فى 
قبست مها إلى المعز ل 6 
[الحديث ١.ه< ‏ طرفه فى : 71٠١‏ ] 
[ الحديث 760١‏ طرفه فى : *؟1] 
قوله (باب الشركة فى الطعام وغيره) أى من الثليات ؛ واججهور على جع الشركة كل مايتملك » والأصح عند 
الششافعية اختتصاصها بالمثل ؛ وسبيل من أراد الشركة بالعروض عندم أن يبيع بعض عرضه المعلوم ببعض عرض الآخر 
المعلوم ويأذن له فى التصرف ؛ وفى وجه لاايصح إلافى النقد المضروب5 تدم » وعن المالكية تكره الشركة فى الطعام » 
والراجح عندهما الجواذ . قله (ويذكر أن رجلا) لم أقف على اسمه ٠‏ قوله (فرأى عمر)كذا للاكثر » وف دواية 
ابن شبويه « ف رأى ابن عمر » وعلما شرح ابن بطال ؛ والآأول أصح فقد رواه سعيد بن مئصور من طريق إياس بن 
معاوية « أن عبر أبصر رجلا يساوم سلعة وعنده رجل فغمزه حتى اشتراها » فرأى عير أنها شركة , وهذا يدل على 
أنه كان لابشترط للشركة صيغة و يكتنى فيها بالاشارة إذا ظبرت القريئة وهو قول مالك : وقال مالك أيضا فى السلعة 
تعرض للبيع فيقف من «شتريها للتجارة ؛ فاذا اشتراها واحد منهم و استشركه الآخر لرمه أن بشركه لاه انتفع ركه 
الزيادة عليه » ووقع فى نرخة الصغاتى مائصه ١‏ قال أبو عبد الله يعنى المصئف ‏ إذا قال الرجل للرجل أشركتى 
فاذا سكت يكون شريك فى النصف ءاه وكنأنه أخذه من أثر عمر المذكور . قَوْه ( أخبرق سعيد ) هو ابن أَبى 
أيوب » وثدت فى رواية ابن شبوءه . قله (عن ذهرة) هو بضم الزاى وغند ألى داود من رواية الأقبرى عن سعيد 
, حدئئى أبو عقيل زهرة بن معيد ‏ . قله ( عن جده عبد الله بن هشام ) أى ابن زهرة النيمى من بنى سمرو .ن 
كعب بن سعد بن بم بن مرة رهط أبى بكر الصديق » وهو جد زهرة لابيه . قله ( وكان قد أددك النى ييه ) ذكر 
ابن منده أنه أدرك من حياة النى عله ست سين » وروى أحد ف مسئده أنه احثم ف زمن دسول اله يَلتعْ ؛ 
لكر. ‏ ف اسناده ابن طه.عة )» وحديث اليباب يدل على خطأ رواش هذه فان ذهاب أمه به كان فى اافتح ووصف 
بالصغر إذ ذاك فان كان ابن لهيمة ضرطء فيحتهل أنه بلغ فى أوائل سن الاحتلام . قله ( وذهمت به أمه زينب 


الحديث .و9 1.هم هنا 


بنت حميد ) أى ابن زهير بن الحارث بن أبيد بن عبد العزى وهى معدودة فى الصحابة وأبره مهام مات قبل . 
الفتم كافرا ؛ وقد شود عيد أله بن هثدام تتح مصر واخرتط ا فم ذكره ابن ولس وغيره » رعاش الى خولافة معارية . 
قوله( ودعا له( زاد المصاف فى الآا<كام من وجه ا دعن زهرق رأعربء امام فى ١‏ امستدرك , من حدنتث. 
ابن وهب إنامه فوثم . قوله ( وعءن زهرة بن معبد ) هو مرصول بالاسناد المذكور . قَولْهِ ( فيلتاه ابن عمر وابن 
الزبير ) قال الاسماعيل روأه الخان فلم يذكر أحد هذه الزيادة إلى آخرها إلاان رهب . قلت : وقد أخرجه المصنف 
فى الدعرات عن عيد الله بن وهب ببذا الاسناد » وكذلك أخرجه أبو أعيم من وجوين عن . ان وهب ؛ وقال 
الاسماعيلى : تفرد به ابن وهب . قله ( فيقولان له أشركنا ) هو شاهد الترجمة لكونبما طلبا مه الاشتراك فى الطعام 
الذى اشتراه فأجابهما إلى ذلك وهم من الصحابة ولم ينقل عن غيرهم مايخااف ذلك فيكون حجة , وفى الحديث مسح 
اوآنن ل ا ا سو ال ا 
.من زعم أن السعة من الحلال مذهومة » وتوفر دواعى الصحابة على احضار أولادهم عند النى ييه لا لاس بركته » 
ْ وعم من أعلام نيوته يلم لاجابة دعائه فى عبد الله بن مشيام (٠‏ تنبهان): : أحدصا وقع فى رواية الاسماعيل « وكان 
- يعنى عبد الله بن هشيام ‏ يضحى بالثداة الواحدة عن جميع أهله » فعزا بءض المتأخر بن هذه الزيادة للبخارى فاخطأ .. 
انما وقع فى ذسخة الصءالى زدادة : أرما ف ذىء من الأسخ غيرها ولفظه «١‏ قال أبو ع مد الله : كان عروة ة البارق 
يدخل السوق وقد ريح أربعين ألفا ببركة دعوة رسول الله لع بالبركة حيث أعطاء ذيئارا يشترى به أضحية فاشترى 
شا تين فباع إحداصا بديثار وجاءه بدينار وشاة, فبرثك له رسول لله يَلِله 
4 - بإسبب الشركة فى اركفيق 
.06 - حرشث) مسلكدة حد ننا جوبرية” ْ الات ن ابن ع ر رضى الله عنهما عن البى َل 
قال م امن أعنن :رك له فى موك وجب ' عليو أن يعتق كله إن كان له مال" قر كُنه يقام قيمة عد عل 
ويسلى شركازه حصتهم وخ سَبيزة الممتّتقى » ظ 


م 


و 


0007 0007 أو النعمائر حل ثنا رن حازم عن قتلاه عن للضي بن أ عن بشير 34 ميات 
عن أل هريرة د" دضى 2 عنه عن نالفو 4ت قال ١‏ . من أعتق _شقصا له" فى عبد ' أعتق 4 َه إنكانله فال ؛ إل 


ضاهى ا ماس 


قله ب اله 02 أورد فيه حد يم ثى ابن عمر وأبى هريرة فيمن أعتق شةصا أى نصيبا من عيد 
فلطامرفا ترجم له لآن صدة العدق فرع صمة الملك 
6.- باسب الاشتراك فى الحددى والبلان, 
وإذا 1 6 الرحل” رجلا فى هدب بعد مأ أهدى 
7 5 2 رط 5 2 
026 - وزرشنا ابو النمان حدنا هادا ى زيد أخبر نا عبل اللا و جريجرعن عطاو عن جار 
مع - هاج © » تتح البارى 


! تنكل ش ' 85 بده - كاب الشركة 


5 م 1 0 0 م 5 4 2 عت 2 8 ١‏ - 6 3 1 
بالحج لامخلطهم ثى. . فلنا قدرمُنا أعنا لؤملناها عمرة» وأن ل" إلى نسائنا . ففثات' فى ذ لت الفالة . قال 


عمرماسةه 


عطاك : فقال جاب" فيرو أحدنا إلى وني" وذ كمه يط مدي فقال جار" بكم - فيكم ذلك الى يله » ققام 
خطيبا: فقأل : بلذنى أن أفواما يقولون كذا وكذاء وا لأنا أر؛ وأنق ل منهم » ولو أنى استقبات من أمرى 
ما اسنّذ كرات ما أهديت” » ولولا أن معى الهدى” لأحلات . فقام سرافة” بن" مالك بن جنع ال درل 
الثوء ص لنا أو للأ,د ؟ فقال : لاء بل للأبد . قال وَجاء علي؟ بن” أبى طالب » فقال أحدها يقول : لبيك ما 
أهل" به رسول افر وليه » وقال الآخرٌ : لبيك بئذ رسول افر كلق ؛ فأمر البى وككلة أن يقي ص 
إحرامه » وأشركة فى الى » 

قوله ( باب الاثنتراك فى الحدى والبدن ) بضم الموحدة ول ن المبءلة جمع بذئة وهو من الخاص بعد العام : 
قوله ( وإذا أشرك الرجل رجلاف هديه بمد ما أهدى ) أى هل يسوغ ذلك ؟ ذكر فيه حديث جابر وابن عباس فى 
حجة اانى يلم وفيه إهلال على وقيه د فأمره أن يقب على [حرامه وأشركه فى الهدى » وقدتقدم الكلام عليه مستوقى 
فى الحج . وفيه بيان أن الشركة وقعت بعد ماساق النى بيقع الهدى من المدينة وهى ثلاث وستون بدنة » وجاء على 
. من الين إلى النى يله ومعه سبع وثلاثون بدئة فصار جميع ما ساقه النى وبل من الحدى مائة بدئة وأشرك عليا معه 
فيها . وهذا الاشتراك حول على أنه يِه جعل عليا شريكا له فى واب الحدى» لا أنه ملك له بعد أن جمله هديا » 
ويحتمل أن يكون على لما أحضر الذى أحضره معه فرآه النى بل ملكة نصفه مثلا فصار شريكا فيه » وساق 
ايع هديا فصارا شريكين فيه لافى الذى ساقه النى يقت أولا . قله ( وجاء على بن أبى طالب قفال أحندما 
يقول : لبيك يما أهل به رسول الله يت » وقال الآخر : لبيك بحجة رسول الله يَِيْعِ ) نقدم فى أوائل الحج ببان 
الذى عبر بالعبارة الآولى وهو جابر ؛ وكذا وقع فى أبواب العمرة وتعين أن الذى قال د حجة رسول الله يله 5 
هو ابن عباس ؛ ومعنى قوله « بحجة ء أى مثل حجة « رسول الله قو » . ( تنبيه ) : حديث ابن عراس فى هذا من 
هذا الوجه أغفله المزى فم يذكره فى ترجمة طاوس لافى روابة بن جريح عنه ولا فى رواية عطاء عنه » بل لم يذكر 
لواحد منهما روابة عن طاوس ؛ وكذا صنع النيدى فم يذكر طريق طاو عن ابن عباس هذه لا فى المتفق ولا فى 
أفراد البخارى » لكن تبين من « مسلخرج أبى نعيم » أنهمن رواية ابن جريح عن طاوس » فاله أخرجه من 
د مسئد أبى يملى » قال د حدثنا أبو الربيع حدئنا حماد بن زيد عن ابن جريح عن عطاء عن جابر » قال « وحدثنا 
حماد عن ابن جريح عن طاوس عن ابن عباس وم أر لابن جريج غن طاوس رواية فى غير هذا الموضع وأا 
يروى عنه فى الصحيحين وغيرهما بواسطة » ول أر هذا الحديث من رواية طاوس عن ابن عباس ف ١‏ مسئد أحمد» 
مع كبره”, والذى يظبر لى أن ابن جريح عن طاوس منقطع , فقد قال الأئمة إنه لم يسمع من مجاهد ولاهن عكرمة 
وما أرسل عتهما وطاوس من 1ق انيما .واعا عع من عطاء أكون قأغنزت عنما رفاته #وعث رن سلة . والله أعل 


الحديث .هم تكفا 


٠‏ - ياسبب عن عَدَل عشرةً من" الغنم يور فى القن 

٠‏ - طرش عمل أخبنا وكيع عن فيان عن أيه عن ا ن رفاعة من داه دافم ب 
0 رضي > الله ا مم البى يَكيةٌ بذزى الحليفة من رم هامة” أصينا م أه ايلا ؛ فمجل القوم. 
فأغلوا مها القدور؛ ذا رسول الل يد فانم بها فأ كدت » ثم عدل عدر هن لم بجمزددر .نم إن 

يمير ند" وليس فى القوم . 1 خيل بسيرة ة يس بسعرء فقال رسول” اذ ين : إن لذو لهام أوايد كأوابد 
الرّحش » فا غليك منها اراب هكذا . قال قال جدتى : يارسول الله إن ترجو - أو "تضاف" - أن 
نلق ' المدرٌ غدا » وايس مدنا اراس بالقصب ؟ فقال : امتجل » أوارق ما أجر 4 م 
الله عليم نكا لس ل رار ٠‏ وساحد نك عن ذلك ادن فمفلة ؛وأما افر فدى 
المشة 6 

قو ( باب من عدل مثيرة من الم يحرود ) بفتح الجيم ونم الزاى أى بدي ( ف الم ) بفتح اثناف .ذكر 
فيه حديث رافع فى ذلك » وقد تقدم قريبأ وأنه يأتى الكلام عليه فى الذباتح إن شا ٠‏ الله تعالى . وحمد شيخ البغارى 
فى هذا الحديث لم ينسب فى أ كثر الروايات » ووقع فى رواية ابن شبويه د حدثنا صحد بن سلام » والله أعلم . 


( خامة ) : اشتمل كتاب الشركة من الاحاديث المرفوعة على سبعة وعشرين حديثا » المعلق منبا واحد والبقية 
موصولة » الكرر منها فيه وفيا مضى ثلاثة عشر حديئا والخالص أربعة عشر : وافقه مسل على تخربحها سوى حديث . 
النمان « مثل الفائم على حدود الله » وحديى عبد الله بن هشام وحديثى عبد الله بن عبر وعبد الله بن الزبيد فى قصته » 
وححديث ابن عباس الاخير . وفيه من الآثار أثر واحد . والله أعل 


00 م) -كتاب الرهن 


: ] بإسيب فى ارهن فى الحضّرء وقول انه كر" وجل [ 88 البقرة‎ - ١ 
ل 2 وس سيم اوداعو اد‎ 
(وإن كت على سَفرٍ وم نجدوا كانيا فر هن مقبوضة ح‎ ْ 
٠... مررشن) مل" بن" |براهر” حدثنا هام حدَّثنا قعادة عن أنس ررض اله عنه قال « وأقد رهن‎ - "6. 


ا ا ا ل م د ا سب . 00 ا 
+ ارسول الم يِه درعه بشعير ؛ ومّشيت” الى النى ويه حبز . شير وإهالة. سنيخة . ولد سممته يقول :. 


030 ما أضبح لآل عحد يقي إلا ماع ولا أسى ؛ وإنهم لنسة أبيات ». 


قوله ( سم الله الرحمن الرحيم . كتاب فى الردن ف الحضر ء وقول الله عرز وجل ( فرهن مقبوضة ) كذا 
لابى ذرء ولغيرهه باب : يدل «كتاب » 0 ولآءن شيوية « باب ماجاء» وكلوم ذكروا الآية م اوها ٠‏ والرمن 
بفتح أوله وسكون الحاء : فى اللذة الادتباس من قولحم رهن الثىء إذا دام وثيت» ومنه لإ كل نفس يما كسيت 
رهينة) .وف الشرع : جءل مال وثةة على دين . ويطلق أيضا على العسين المرهونة تسممة المفعول يسم المصدر . 
وأما الرهن بضمتين المع » ويجمع أيضا على رهان بكر الراء ككنتب وكتاب » وقرى” يبما . وقوله «فى الحضر 
إشادة إلى أن التقييد بالسفر فى الآية خرج للغالب فلا مفروم له لدلالة الحديث على مشروعيته فى الحضر كا سأذكره 
وهو قول المبور ؛ واحتجوا له من حدث المءنى بأن الرهن شرع توثقة على الدين لقوله تعالى ( فان أمن بعضكم 
بعضا ) فانه يشير إلى أت المراد بالرهن الاستيثاق » وا'ما قيده بالسفر لآنه مظنة فقد الكاتب فاخرجه مرج 
الغالب » وخالف ف ذلك مجاهد والضحاك فيا نقله الطبرى عنما فقالا : لايشرع إلافى السغفر حيث لا يوجد الكاتب » 
وبه قال داود وأهل الظاهر ٠‏ وقال أن حزم : أن شرط المرتبن الرهن فى الحضر ل يكن له ذلك » وان تبرع به 
الراهن جاز : وحمل حديث الياب على ذلك . وقد أشار البخارى إلى ما ورد فى بعض طرقهكمادته » وقد تقدم 
الحديث فى ١‏ باب شزاء النى يللم بالنسيئة » فى أوائل الببوع من هذا الوجه بلفظ « ولقد رهن درعا له بالمدينة عند 
بهودى » وعرف بذلك الرد على من اعترض بأنه ليس فى الآية والحديث تعرض للرهن فى الحضر . قله 
( حدثنا مسل بن ابراهيم ) تقدم فى أوائل الببوع مقروئا باسناد آخر » وساقه هناك على لفظه وهنا على لفظ مس 
ابن ابراهيم : وَلْه ( ولقد رهن درعه ) هو معطوف على ثثىء ذ وف ؛ بدله أمد من طريق أبان العطار عن قتادة 
عن أذس « أن يبوديا دعا سول الله يليم فاجابه » والددع بكدر المبملة يذكر و ينث : قله ( إشعيد ) وقع فى 
أوائل الببوع من هذا الوجه بلفظ « ولقد رهن النى يِل ذرءا له بالمديئة عند بودى وأخذ منه شعيرا لاهله » 
وهذا الهودى هو أبو الشحم ء يينه الشافى ثم البق من طريق جعفر بن مد عن أ بيه « أن النى وَيكع رهن درعا 
له عند أبى الشحم البودى رجل من بنى ظفر فى شعير » انتبى » وأبو الشحم بمتتح المعجمة وسكون الموملة اسمه كنيته ؛ 
وظفر بمتح الظاء والفاء بطن من الأوس وكان <ليفا لهم ؛ وضيطه بءض المأخرين بهمزة موحدة مدودة ومكسورة 


الحديث برءو؟ 1.١‏ 


اسم الفاعل من الإباء , وكأ نه التبس عليه بآتى اللحم الصحابى ٠‏ وكان قدر الشعير المذكور ثلائين صاعا كا سيأى 
للمصاف من حديث عائثة فى الجباد وأواخر المغازى ١‏ وكذلك رواءه 5-5 وان ماجه والطراق وغيرهم من طر يق 
عكرمة عن ابن عباس ؛ وأخ رجه الترمذى والنسانى من هذا الوجه نقالا ه بعشرينء ولعله كان دون الثلاثين ير 
الكسر نارة وألغى أخرى ووقع لان حيان من طريق شيبان عن قتادة عن أنى أن قيمة الطعام كانت دنارا 
وزاد أحد من طريق شيبان الأآقية فى آخره ٠‏ فا وجد مايفتكها به حتى مات ء . قله ( ومشيت الى النى وَل 
مخيز شعير و[هالة سنخة ) والإهالة بكر الهمزة وتخفيف الماء ما أذيب من الشحم والالية؛ وقيل هو كل دسم ' 
جامد » وقيل مار ؤتدم به من الأدهان , وقوله ه سنخة » بفتح المهملة وكسر النون بعدها معجمة مفتو-ة أى المتغيرة 
الري ٠‏ ويقال فيها بالزاى أيضا . ووقع لامد من طريق شيبان عن قتادة عن أفس ١‏ لقد دعى نى الله يله ذات 
يوم على خبز شعي وإهالة سنخة » فكأن اليبودى دعا النى يلع على لسان أنس فابذا قال ه مشيت اليه » خلاف 
مايقتضيه ظاهره أنه حضر ذلك اليه . قوله (ولقد سممته) فاعل د سمعت » أفس والضمير للنى بيقع رهو فاعل 
يقول , وجزم الكرمانى بأنه أنس وفاعل سمعت قتادة » وقد أشرت الى الرد عليه فى أوائل اأبيوع . 
وقد أخر جه أحمد وابن ماجه من طريق ثيبان ااذكورة بلفظ ١‏ ولقد معت سول الله يله يقرل : 
والنى نفس عمد بيده » فذكر الحديث لفظ ابن ماجه وساقه أحمد بتتامه . قله ( ما أصبح لآل مد إلا صاع ولا 
أمبى ) كذا للجميع , وكذا ذكره الميدى فى ١‏ امع ٠»‏ وأخرجه أبو أعيم فى « المستخرج » من طريق الكجى عن 
مسلم بن ابراهيم شيخ البخارى فيه بلفظ دما أمببح لآل تمد ولا أمى إلا صاع » وخولف ملم بن ابراهيم فى 
ذلك فأخرجه أحمد عن أنى عام والاسماعلى ٠ن‏ طريقه والترمذى من طريق ابن أبى عدى ومهاذ بن دشام والنسانى 
من طر بق هشام بلفظ ١‏ ما مق فى آل سد صاع هن عر ولا داع من حب » وتقدم من وجه أخر فى أوائل 


البيوع بلفظ «برء بدل كر . قله ( وانهم لنسعة أبيات ) فى رواية ااذكورين , وان عنده يوممذ لنسع نسوة » 
وسيأتى سياق أسمائهن فى كدتاب المناقب إن شاء الله تعالى . ومناسبة ذكر أنس لهذا القدر مع ما قبله الإشارة إلى 
سبب قوله 2 هذا وانهلم قله متضجرا ولا شا كيا معاذ الله من ذلك واما قاله معتذرا عرد إجابته دعوة 
اليهودى ولرهنه عنده درعه » ولعل هذا هو الحامل الذى ذم بأن قائل ذلك هو أنس فرارا من أن يظن أن اانى 
لله قال ذلك معنى التضجر والله أعلم . وفى الحديث جواز معاملة الكفار فما لم يتحقق نحريم عين المامامل في 
وعدم الاعتبار بفساد معتقدهم ومعاملاهم فيا بهم » واستابط منه جواز معاملة من أصخبر ماله حرام . وفيه 
جراز بويع السلاح ورهنه وإجارته وغير ذلك من الكافر مالم يكن حربيا » وفيه نيوت أملاك أهل الذمة فى يديهم 
وجواز الشراء بالقن المؤجل واتخاذ الددوع والعدد وغيرها من آلات الحرب وأنه غير قادح فى التوكل.؛ وأن قا 
آة الحرب لاتدل على تحبيسما قاله ابن امثير : وأن أكشر قوت ذلك العصر التعير قاله الداودى ؛ وأن القول ةوا 
المرتين فى قيمة المرهون مع يميئه حكاء بن التين . وفيه ماكان عليه النى رَيلْ من التواضع والزهد فى الدنيا وااثقا 

متها مع قدرته عليها » والكرم الذى أفضى به إلى عدم الادعار حتى احّاج الى رهن درعه» والصبر على ضيق المي 
والقناءة باليسير , وفضيلة لأزواجه لصرهن ممه على ذلك ؛ وفيه غير ذلك مما متنى ويأتى . قال العلماء : الحكة 

عدوا يِه عن معاملة مياسير ااصحابة الى معاملة االبود [ما لبيان الجواذ » أو لانهم لم يكن عندهم إذ ذاك طعام فا 


يدل م - كاب الرهن 
عن حاجة غيرهم أو خشى أنهم لا يأخذون منه ثمنا أو عوضا فل يرد التضبيق عليهم » فائه لايبعد أن يكون فيهم إذ ذاك 
من يقدرعل ذلك وأ كثر منه ‏ فلعله لم يطلعهم على ذلك وأنما اطلع عليه منلم يكن موسرا به من نقل ذلك . والله أعم 
ظ ؟ - باسبست من رهن درعه 

٠ه‏ - مرش مسلاد حدتّناعيد الواحد حدنّنا الأمش” قال « تذا كنا عند إبراهيي” الرهن” 
والقبيل فى الشلنرء فقال إبر اهير”. حداثنا الأسودٌ عن عالشة رضى اله ءعنها أن النى يِه اأشترى من" مهودىة. . 
طماما إلى أجل, ورهته إدرعه 6 

قله ( باب من رهن درعه ) ذكر فيه حديث الآعش ( قال تذاكرنا عند ابراهيم ) هو النخمى ( الرهر. 
والقبيل ) بفتح القاف وكسر الموحدة أى الكفيل وزنا ومعنى ٠‏ قوله ( اشترى من مودى ) تقدم التعريف به فى 
الباب الذى قبله . قوله ( طماما إلى أجل ) تقدم جنسه فى الباب الذى قبله ؛ وأما الأجل فنى ميح ابن حبان من 
طريق عيد الواحد بن زياد عن الاعش أنه سنة . قوِه ( ورهنه درعه ) تقدم فى أوائل البيوع من طريق عبد الواحد 
عن الأعش بلفظ « ورهئه درعا من حديد » واستدل به على جواز بيع السلاح من الكافر وسيذكر فى الذى بده ٠‏ 
دقع فى أواغي المفازى من طريق الثورى عن الامش بلفظ ء توق رسول الله يله ودرعه مهوئة » وق 
حديك أأس عند أحد ه فا وجد مايفتكها به » وفيه ديل على أن المراد بقوله يلل فى حديث ألى هريرة ‏ نفس 
امن معلقة بدينه حتى يقضى عنه » قيل هذا عله فى غهر نفس الآنبياء فائها لااتكون معلقة بدن فبى خصوصية » 
.هو حديث صمحه أبن حيان وغيره « من لم يترك عند صاحب الدين ما حصل له به الوفاء » وأليه جنح المأوردى ؛ 
رذكر ابن الطلاع فى ١‏ الأقضية النبوية , أن أبا بكر افتك الدرع بعد النى يلت » لكن روى ابن سعد عن جابر 
أن أبا بكر قضى عدات النى وَل وأن عليا قضى ديوئه» وروى [#فق بن راهويه فى مسئده عن الشعى مرسلاء أن 
با بكر افتك الدرع وسابها لعلى بن أبى طالب , وأما من أجاب بأنه بت افتنكبا قبل موثه فمارض محديث هائشة 
ضى الله عنها 

؟ - يصيست رهزر السلاح 

٠٠‏ - رشنا على ن عبدر الله حد ّنا سفهان قال عمو : سمدت" جاررن” عبد الل رضي الله عنهما يقول 
ل رسول اللو كك « من كنب بن الاشرف ؟ فاله قد آذى الله ورسوله وه . فقال مده بن سسئدة : أنا. 
نام فقال : أرذنا أن”تسلنا وَسَْا أو وين . فقال : أرهنونى نساءى . قالوا : كيف تز'مئك نساءنا وأنت أجمل” 
رب ؟ قال : فارهنونفى أبناء؟ . قالوا :كيف تنك أبناءنا فيب* أحلامم يقال رهزة بوتت أووناتين؟ 

بير #٠‏ وجي_ر 


وه ذه م 20 - - ضع م 
,عار علينا ء ولكنا ترهنك” اللأمة ‏ قال سفيان : نى السلاح ‏ فوهدء أن بأرنيهك» فقكلوه »م أتوا 
8 ا م 
يله تأشتراو. » 


[ الحديث 00١‏ أطراف فى : سام بصت وسنل 


الحديث ١٠وه؟‏ ب أزهم 5 م 


قوله ( باب رهن السلاع ) قال اين المنير : اما رجم لرهن السلاح بعد رهن الدرعلآن الدرع ليست بسلاح حةيقة 
و[ ماهىآ لة يق بها السلاح ؛ ولهذا قال بعضهم : لا تجوز تحليتها » وان قلنا يحواز نحلية السلاحكالسيف . قوله (الللامة) 
بلام مشددة وهمزة ساكنة قد فسرها سفيان الراوى بالسلاح ء وسيأق الكلام على هذا الحديث مستوفى فى قصة 
كعب بن الأشرف من المغاذى . قال ابن بطال : ليس فى قولم « نرهنك اللآمة » دلالة على جواز رهن السلاح .. 
واأما كان ذلك من معاريض الكلام المباحة فى الحرب وغيره ٠‏ وتال ابن التين : ليس فيه مابوب له لانم لم يقصدوا 
إلا الخديعة » وأا يؤخذ جراز رهن السلاح من الحديث الذى قبله » قال : ولا يحوز بمعه ورهنه عند من تكون 
له ذمة أو عبد باتفاق » وكان !-كعب عبد ولكنه نكث ما عاهد عليه من أذ لايءين على الذى يل فانتقض عيده 
بذلك ؛ وقد أعلن يِه بأنه آذى الله ورسوله » وأجيب بأنه لولم يكن معدادا عندم رهن السلاح عند أهل المبد 
للا عرضوا عليه » اذ لو عرضوا عليه مالم تجر به عادتهم لاستراب يهم وقائهم ما أدادرا من مكيدته فلباكانوا نصدد 
الحادعة له أوهمر ه بأنهم يفعلون مايحوز لم ندم فمله » ووافتهم على ذلك لما عبده من صدقهم فتنمت المكيدة بذلك ؛ 
وأماكون عبده انتقض فهو فى نفس الام لكنه ٠١‏ أعان ذلك ولا أعلنوا له به » واما وقمت انحاورة بيهم على ١‏ 
مايقتضيه ظاهر الحال وهذا كاف ف المطابقة . وقال السهبلى : فى قوله « من لكعب بن الاشرف , جواز قتل من 
سب رسول الله يللع ولوكان ذا عبد خلافا لابى حنيفة , كذا قال ؛ و ليس متفقا عليه عند المنفية . والله أعلم 

؛ - باسيب ار عه كوب وعاارب 
دقال مُغيرة” عن ابراه ”ركب الضاله بقكار علفهاء وتحلب بقدار علفها . ورهن يثله 

8١‏ - يرش أبو نتم حد نا زكرياه عن عامر. دن أبى هريرة رضى” اله عنه عن الب" يي أنه كان 
يقول « ارهن يركب بنفقتو » ويشرب ليث الدرٌ إذا كان مرهونا » 

[ الحديث اذه؟ ‏ طرفه فى : 7019 ] 

0 - ورشن! مدا 5 مقاتلر أخب رن عبد ار أخبرنا زكرياه عن الشّمبىّ عن ألى هرير رق ا 
عنه قال : قال رسول اثر يي د عير يركب بنفقته إذا كان مرهوة » و لبن الدرٌ شرب بنفقته إذا كان 
مرهو ؛ وعلى الذى م و يشرب النفقة” » 

قله ( باب الرهن ركوب وحلوب ) هذه الترجمة لفظ حديث أخرجه الماك وصمحه من طريق الأاععش عن 
ألى صالح عن ألى هربرة مرفوعا قال الها ؟ : لم يخ رجاه . لان سفيان وغيره وقفوه على الاش انتهى ٠‏ وقد ذكر 
الدارقطنى الاختلاف على الاش وغيره ٠‏ ودجح الموقوف وبه جزم الترمذى » وهو مساو لحدنث الباب من 
حيث المعنى وفى حديث اباب زيادة ٠‏ قله ( وقال منيرة ) أى ابن مقسم ( عن ابراهيم ) أى النخمى ( تركب الضالة 
بقدر علفها وتحاب يقدر علفها) وقع فى دواية الكشممنى « بقدر عملبا » والآول أصوب . وهذا الآثر وصله سعيد 
أبن منصور عن هشيم عن مغيرة به . قله ( والرهن مله ) أى فى الح المذكور ء وقد وصله سعيد بن منهور 
بالإسناد المذ كور ولفظه ١‏ الدابة إذا كانت مرهونة تركب بقدر علفها : وإذا كان لها لين يشرب منه بقدر علفها , 


16 م) كاب الرهن 


ورواهحاد بن ساية فى جامعه عن حماد بن أبى سلمان عن أبراهيم بأوضح من هذا ولفظه ١‏ اذا ارتبن شاة شرب المرتهن 
من لبنها بقد رمن علفها » فان استفضل من اللبن بعد ثمن العاف فهو رباء . ووه (حدثنا زكريا) هو ابن أبى زائدة . 
قله ( عن عامس ) هو الشعى ؛ ولاحمد عن يحى القطان عن ذكريا « حدثنى عام » وليس للشعى عن أبىهريرة فى ٠‏ 
البخارى سوى هذا الحديث وآخر فى تفسير الزم وعلق له ثاثا فى النكاح . قوله ( الرهن ركب بنفقته ) كذا 
الجميع بضم أول يركب عل البناء للجبول » وكذلك « يشرب» وهو خبر من الم » لكن لم يتمين فيه المأمور » 
والمراد بالرهن المرهون , وقد أوضحه فى الطريق الثانية حيث قال « الظبر يركب بنفقته إذا كان هونا ء . قله 
( الدر ) بفتح المهملة وتشديد الراء مصدر بمنى الدارة أى ذات الضرع » وقوله « لبن الدرء هو من إضافة الثىء 
إلى نفسه » وهو كقوله تعالى ١‏ وحب الحصيد ) . قوله فى الرواية الثانية ( وعلى النى يركب ويشرب النفقة) أى 
كائنا من كان , هذا ظاهر الحدرث » وفبه حجة لمن قال يجوز للمرتبن الانتفاع بالرهن إذا قام عصاحته ووم يأذن 
له امالك ...وهو قول أحمد واسحق . وطائفة قالوا : يتتضع المرتون من الرهن بالركوب والحلب بقدر النفقة ولا ينتفع 
بغيرهما أفغروم الحديث ؛ وأما دعوى الاجمال فيه فقد دل بمنطوته على [باحة الانتفاع فى مقابلة الإنفاق » وهذا 
مختص بالمرتهن لآن الحديث وان كان جملا لكنه يختص بالمرتهن لان انتفاع الراهن بالمرهون لكونة مالك رقبته 
لا لكونه منفا عليه مخلاف المرتهن » وذهب الجهور الى أن المرتبن لايتتفع من المرهون بثىء » وتأولوا الحديث 
#كونه ورد على خلاف القناس من وجهين : أحدهما التجويز لغير امالك أن يركب ويشرب بغير إذنه » والثائى 
تلشمينه ذلك بالنفقة لا بالقيمة . قال ابن عبد الب : هذا الحديث عند جمهور الفتباء يرده أصول جمع عللها وآثار 
ثابتة لامختلف فى حعتها ٠‏ ويدل على نسخه حديث ابن عمر الماضى فى أبواب المظالم « لاتحلب ماشية أمرى” بغير 
إذنه » انتهى ‏ وقال الشافمى : إشبه أن يكون المراد من رهن ذات در وظير لم ينع الراهن من درها وظبرها فهى 
محلوبة ومركوية لهكاكانت قبل الرهن » واعترضه الطحاوى بما رواه هشبم عن زكريا فى هذا الحديث ولفظه ١‏ إذا 
كانت الدابة مرهونة فعلى المرتهن علفها » الحديث » قال فتعين أن المراد المرتهن لا الراهن » ثم أجاب عن الحديث 
بأنه مول على أنه كان قبل تحريم الربا فيها درم الربا » حرم أشكاله من بع اللبن فى الضرع وقرض كل منفعة بحر 
رباء قال فارتفع بتحريم الربا ما أبيح فى هذا اليرتين » وتءقب بأن النسخ لايقبت بالاحتال , والتاريخ فى هذا 
متعذر ؛ واجمع بين الاحاديث ممكن ٠‏ وطريق هشيم المذكور زعم ابن حزم أن اسماعيل بن سالم الصائغ تفرد عن 
هشيم بالزريادة وأنما من تخليطه » وتعقب بأن أحمد رواها فى مسنده عن هشيم » وكذلك أخرجه الدارقطنى من طريق 
زياد بن أيوب عن هشيم وقد ذهب الاوزاعى والليثك وأبو ثور الى حمله على ما إذا امتنع الراهن من الانفاق على 
المرهون فيباح حينئذ لبرتبن الانفاق على الحيوان حفظا لحياته ولإبقاء المالية فيه ؛ وجعل له فى مقابلة نفقته 
الانتفاع بالركوب أوبشرب اللين بشرط أن لايزيد قدر ذلك أو قيمته على قدر علفه, وهى من جملة مسائل الظفر. 
وقيل : ان المسكة فى العدول عن اللبن الى الدر الإشارة إل أن المرتهن إذا حلب جاز له لآن الدر ينتج من العين 
فلاف ما إذاكان اللين فى إناء ملا ورهنه فانه لايحوز للمرتهن أن يأخذ منه شيئا أصلاءكذا قال » واحتج الموفق 
فى المفنى بأن نفقة الحبوان واجبة وللبرتهن فيه حق وقد أمحكن استيفاء حقه من ثماء الرهن والنيابة عن المالك 
فيا وجب عليه واسقيفاء ذلك من منافعه لجاز ذلك يا يوز للبرأة أخد مؤتها من مال زوجبا عند امتناعه بغير 


الحديث مزو؟ . زوم ش ه١١‏ 
إذنه والنيابة عثه فى الاثفاق علها . والله أعل ٠‏ 


ه - بيت الرهن عند المبود وغيرهم 

015 - وَرشن) “قكيية' اتاجير عن الأعمش رعن إبراهيم عن الأسود عن عائشة رضى الله عنها 
قالت دم امترئ سوك ل د ييه عن سمودعة ابا ورهيةة درعه » 

قّلْه ( باب الرهن عند الوود وغيرهم ) ذكر فيه حديث عائشة المتقدم قريبا » وغغرضه جواز معاملة غير المسابين 
وقد تقدم البحث فيه قرسا 

5 هِب يسبت إذا اختاف> اراهن وافر مون ونحخوه 
البيةٌ على امد عى ؛ والمين على المد عى عليه 

1 وشا خلاة” ن حي حل كنا نافم بن عمر عن ابن أى ليك قال ده عبت" إلى ان عباس 
فكتب إلى : إن الى مُه قضئ أن" الدين على المدعى' عليه » 

[ الحديث 6ذه؟ ‏ طرق فى :27558 4007 ] 

6ه 5ن - مشا قتية بن سعد حدثنا جر براعن متصور عن ألى وائل قال « قال عبد اث 
ركى ا ع4 :من حَلف على عي يتوق هاما وهو فمها فاجر 2 21 وهو عليو عتيان مأل لله 
تديق ذلك [/7آل مر ان] ( إن الذره و بعود اث وأعارنهم نا قليلا - فر إلى - عذاب ألم ) . 
م إن" الأشعث بن- قيس حرج إلينا قال : ماعل نك أبو عبد يعن ؟ قال د ئناه » قال فقال : صَدق » اك 
تت كارك باى وبين دعل و ل » فاختصدنا إلى رسول لذ م » فقال رسول ان وله : 
شاهداك أو ينه . قلت" : إنه إذا تحيلف ولا تبمالى . فقال رسول الله يله : من حاف على مين يستحق بها 
مالا وهو فمها فاجر” لق اله وهوعابه غضبان . م أل ال تصديق ذلك" . لمت اترَأ هذم الآبة ( إن" الذين 
بشترون بمعد الو وأعارنهم تنا قليلا ‏ إلى ولم عذاب ألم ) 

قله ( باب إذا اختلف الراهن والمرتبن ونحوه فالبيئة على المدعى والدين على المدعى عليه) سيأتى ذكر تمر يف 
المدعى والمدعى عليه فىكتاب الشهادات إن شاء الله تعالى وألخص ماقيل فيه إن المدعى من إذا مرك ترك والمدعى 
عليه يخلافه , ثم أورذ فيه ثلاثة أحاديث » الآول حديث ابن عباس : قله (كتنت إلى ابن عباس ) حذف المفعول 
وقد ذكره فى تفسير آل عيران ٠‏ وله (: كلتب الى» أن النى يَيْهِ ) يحوذ فتح همزة أن وكسرها وسيأفى الكلام 
على هذا الحديث فى كتاب الشهادات : وأراد المصئف مئه امل على عومه خلاذا لمن أل إن القول فى الرهن قول 
المرتبن ما لم يجاوز قير الرهن , لآن الرهن !ناهد للمرتهن , قال ابن الثين : جنم البخارى إلى أن الرهن لا دسكون 

م - وداج 8 » نه الباري ‏ 


1١‏ و) -كنتاب المتق 


شاهدا . الثاتى والثالك حديثا عبدالله بن مسعود والأشعث , وقد تقدما قربا ى كاب الشرب ء وأراد من 
إيرادهما قوله يله للاثشعث « شاهداك أو بمينه » فان فيه دليلا لما ترجم به من أن البينة على المدعى » و لعله أشار 
فى الترجمة الى ماورد فى بعض طرق حديث ابن عباس بافظ الثرجة ٠‏ وهو عند الببق وغيره كا سيأ بيانه . وكأنه 
لالم يكن على شرطه ترجم به وأورد مايدل عليه ما ثبت على شرطه . فوالله أعلى | | 

( خاءة ) . اششتمل كاب الرهن من الاحاديث المرفوعة على تسعة أحاديث موصولة . المكرر منها فيه وفيا معنى 
ستة والخالص ثلاثة ؛ وافقه مس على تخريحها سوى حديث أبى هريرة . وفيه من الأثار أثران عن" ابراهم 
النخمى . والله أعل 


١‏ -- بإسيب فى العتق وفطلو 
وقوله ثمالى [ ٠6 - ١١‏ البلد ] : ( نك رَكبة 3 إطمام” ف يوم ذى ملشبة :يني ذا 0 42 
0 - جَرتث) أحد بن ,ونس حدثنا امم بن مد قال حدثى وافد بن" مد كال عدا سعد بن 
لض ان 08 علي بن المسين قال : قال لى فى هرير رض الل عنه قال النئ لله 2 3 ر سل أعتّق أهر 7 


-ه رس إ” 2 539 
مها ا.ئقذ الله بكل” عضو منه عضواً منة من النار . قال سديد.ن مر جانة : فانطلقت” به إلى على بن المسين » 


0 
يي 


فعمد عله بن" الحسين رظي اذه نهنا لعن لها قد عله به عبد اثْر بن جعفر 01 الافر درم - أو 
ألف دينار ‏ فأعتقه » 

) ابيع اهلا اتلزق فى :هااا‎ ١ 

قوله ( بس الله الرحن الرحيم . فى العتق وفضله غكذا للاكثر , زاد ابن شبوية بعد البسملة « باب » » وذاد 
المستملى قبل البسملة «كتتاب العدّق» ول يقل باب ٠‏ وأثيتهما النسئى . واامتق بكسر البملة إزالة الملك + يقال عق 
مق عتقا بكسر أوله ويفتح وعتاقا + عتاقة » قال الازهرى : وهو مثتق من قولم عللق الفرس إذا سيق وعتق 
الفرخ إذا طار » لآن الرقيق يتخلص بالعتق ويذهب حيث شاء ٠‏ ق[ن ( وقول الله تعالى لإ فك رقبة) ساق الى قوله 
( مقربة ) ووقع فى دواية أبى ذر ( أو أطعر ) و لغييه ( أو [طعام ) وهما قراءتان مشجورتان ٠‏ والمراد يفك 
الرقبة تخليص الشخص من الرق من تسمية الثىء باسم بعضه ؛ ولا خصت بالذكر إشارة إلى أن حكم السيد عليه 
تالفل فى رقبته فاذا أعتتق فك الغل من عنقه » وجاء فى حديث حم « ان فك الرقبة مختص من أعان فى عدبا حقى 
تعتق , روأءه أحمد وابن حبان والحا م من حديث البراء بن عازب قال قال رسول لله يلت « أعتق النسة وفك 
الرقبة . قبل ياربول الله ليسا واحدة؟ قال : لا , ان عق النسمة أن تفرد بعتقها : وفك الرقبة أن تمين فى عتقبا » 


الحديث اله" 2 /1 ١‏ 


وهو فى أثنا. حدرث طويل أخرج الترمنى بءضه وصححه , و إذا ثبت الفضل ف الإعانة على العتق ثيت الفضل فى 
التفرد بالعتق من باب الاولى . قله (حدثنا واقد بن مد ) أى ابن زيد بن عبد الله بن عمر أخو عاص الذى دوى 
عنه ؛ و بذلك صرح الاسماعيل من طريق معاذ المنيدى عن عاصم بن يمد عن أخيه واقد . قَولهِ ( حدثنى سعيد بن 
مرجائة ) بفتح اليم وسكون الراء بعدها جي وهى أمه » واسم أبيه عبد الله ويكتى سعيد أبا عثمان » وقوله (صاحب 
على بن الحسين ) أى زين العايدين بن الحسين بن على بن أبى طالب » وكان منقطما اليه فمرف إصحبته » ووهم من 
ذعم أنه سعيد بن يسار أبو الحباب فانه غيره عند الجبور » وليس لسغيد بن مرجائة فى البخارى غير هذا الحديث » 
وقد ذكره ابن حبان فى التا بعين وأثئبت روايته عن أبى هريرة , ثم غفل فذكره فى أتباع التابعين وقال لم يسمع من 
أبى هريرة ١ه‏ . وقد قال هنا قال لى أبوهريرة » ووقع التصريح بسماعه منه عند مس والنسائى وغيرهما فائئنى مازعمه 
ابن حبان . قوله ( أرما دجل ) فى دداية الإسماعيلى من طريق عاصم بن على عن غاصم بن مد د أما مسمء ووقع 
تقييده بذلك فى رواية مسلم والنساى من طريق اسماعيل بن أبى حكيم عن سعيد بن مجانة . قوأه ( عضواً من النار ) 
فى روابة مسل ه عضوا منه من النار» وله من رواية على بن الحسين عن سعيد بن مرجانة وسدّأتى مخاصرة الدصنف فى 
كفارات الامان « أعتق الله بكل عضو منها عضوا من أعضائه من النار حتى فرجه بفرجه » وللنسانى من حدبث 
كعب بن مرة « وأيها امرى” مسلم أعتق امىأتين مسلبتين كانتا فكاكه من النار عظمين منهءا بعظم وأبما 
امرأة مسلية أعتقت امرأة مسلة كانت ف-كاكها من النار » اسناده يح ومثله للترمذى من حديث أنبى أمامة » 
والطراق من حديث عبد الرحمن بن عوف ودجاله ثقات . قوله ( قال سعيد بن مسجانة ) هو موصول بالاسئاد 
اللذكرر . وله ( نانطلقت به) أى بالحديث , وفى رواية مسلم د فانطلقت حين سمعت الحديث من أبى هريرة 
فذكرته لعلى » زاد أحمد وأبو عوانة من طريق اسماعيل بن أبى حكيم عن سعيد بن مرجانة « فال على بن الحسين : 
أنت سمعت هذا من أَبى هريرة ؟ فقا نعم » . قله ( فعمد على بن الحسين إلى عبد له ) اسم هذا العبد مطرف » وقع 
ذلك فى دواية اسماعيل بن أبى حكي المذكورة عند أحمد وأبى عوانة وأبى نعي فى مستخرجهما على ملم » وقوله 
ه عبد الله بن جعفر » أى أبن أبى طالب وهو ابن عم والد على ,بن الحسين وكانت و فاته سئة بمائين من الهجرة ؛ ومات 
سعيد بن مس جانة سئة سبع وتسعين ومات على بن الحسين قبله بثلاث أو أربع وروايته عنه من رواية الآقران » 
وقرله « عشرة آلاف درم أو ألف دنار »شيك من الراوى ؛ وفيه اشارة الى أن الديئار إذذاككان بعشرة دراثم ء 
وقد رواه الإسماعيل من رواءة عاصم بن على فقال « عشرة آلاف درثم » بغير شك ١‏ قوله ( فأعتقه ) ى رواءة 
اسماعيل المذكورة « فة' ؛ اذهب أنت حر لوجه الله » وفى الحديث فضل الم ؛ وأن عتق الذكر أفضل من عتق 
الآ خلاذا لمن فضل عق الآنى عتجا بأن عتقها يستدعى صيرورة ولدها حرا سواء تزوجها حر أو عبد بخلاف 
الذكر » ومقابله فى الفضل أن عتق الآنثى غالبا يساوم ضياءها » ولان فى عدّق الذكر من المعاقى العاءة ماليس فى 
الاث ىكصلاحيته للقضاء وغيره مما يصلح للذكور دون الإناث ٠‏ وف قوله « أعتّق الله بكل عضو منه عضواً » إشارة 
إلى أنه لاينبئى أن يكون ف الرقبة نقصان ليحصل الاستبعاب » وأشار الخطاى الى أنه ينتفر النقص الجبود ,عنفعة 
كالخسى مثلا إذاكان يتتفع به ذما لاينتفع بالفحل » وما قله فى مقام المنع » وقد استنكره النووى وغيره وقال : 
لاشك أن فى عتق الخصى وكل ناقص فضيلة » لكن الكامل أولى . وقال ابن المنير : فيه إشارة إلى أنه ينبني في 


١.4‏ 6 -كتاب المتق 


الرقبة التى تكون للكفارة أن تكون مؤمة , لآن الكفارة منقذة من النار فينبقى أن لاتقع إلا منقذة من النار . 
واستشكل ابن العربى قوله « فرجه بفرجه , لآن الفرج لايتعلق به ذنب يوجب له النار الا الزئا » فان حم لعل مايتعاطاه 
من الصغائركالمفاخذة لم يشكل عتقه من الذار بالعتق » وإلا فالزنا كبيرة لانتكفر الا بالتوبة , ثم قال : فيحتمل أن 
يكون المراد أن المتق يرجح عند الموازئة حث يكون مرجحا لمسنات الممتق ترجيحا يواذى سيبّة الزنا ١ه‏ :ولا 
اختصاص لذاك بالفرج » بل يأنى فى غيره من الأعضاء مما آ5اره في هكاليد فى الغصب مثلا . والله أعل 
؟ - بإاسبب أى العقاب أفضل” 

هاهمه” - وشا عبيد" اللو بن مومى' عن هشام بن عرو عن أبهه عن ألى مراوح_ عن ألى در رض 
لله عنه فال « سألت النئ مه : أى؟ العمل أفضلٌ ؟ قال : مان بلل وجهادٌ فى سبيلو . قلت' : ذأىي ارتفاب 
أفضل” ؟ قال : أعلاها ميا » وأنفسها عند أهلبا : قات" : فان' ل قعل ؟ قال : "نوين ضائما » أو نصتءه لأخرّق”. 
فال : فان لم أفمل" ؟ قال : ندّع' الناس" ون" الشر” » فانها صدقة تَصّكّق” بها على نفيك » 

قله ( باب أى الرقاب أفضل ) أى للعتن . قله ( حدئنا عبيد الله بن موسى عن هشام بن عروة ) هذا من 
أعل حديث وقع فى البخارى » وهو فى حكم الثلائيات ؛ لآن هشام بن عروة شيخ شيخه من التا بعين وإنكان هنا 
روى عن تابعى آخر وهو أبوه »وقد روأه الحارث بن أسامة عن عبيد الله بن موسى قال د أخيرنا هشام بن 
عروة ‏ أخرجه أبو نعي فى « المستخرجء . قله (عن أبيه ) ى رواية النساتى من طريق يحى القطان د عن هشدام 
حدئى أنى » . قوله ( عن أبى مراوح ) ينم اليم بعدها راء خفيفة وكسر الواو بعدها مهملة » زاد مسم من طريق 
حاد بن زيد دعن هشام الى » ويقال له أيضا الغفارى » وهو مدنى من كبار الا بعين لايعرف اسمه , وش من قال 
اسمه سعد » قال الحا أبو أحد : أدرك الثى يَت ولم يره . قلت : وما لهفى البخارى سوى هذا الحديث , 
ورجاه كلهم «دنيون إلا شيخه . وفى الاسئاد ثلالة من التابعين فى نسق . وقد أخرجه مسم من رواية الزهرى 
عن حباب هرلى عروة عن عروة فصار فى الاسناد أربعة من التابعين . وفى الصحابة أبى مراوح الليئى غير 
هذا سما ابن منده واقدا وعزاه لابى دارد » ووقع فى رواية الاسماعيل من طريق بحى بن سعيد عن هشام أخيرى 
أبى أن أبا راوح أخيره » وذكر الاسماعيل عددا كثيراً نحو العشرين نفسا رووه عن «شام ببذا الاسئاد, وخالفهم 
مالك فأرسله فى المشهور عنه عن هشام عن أبيه هن النى يتم : ورواه يحى بن بحى الليئى وطائفة عنه عن هشام عن 
أبه عن عائهة » ودوأه سعيد بن داود عنه عن هشام كرواية الجاعة » قال الدارةطنى : الرواية المرسلة عن مالك 
أصم » وامحفوظ عن هشام يا قال اجماعة . قو[ ( عن أبى ذر ) فى دواية يحى بن سعيد المذكورة « أن أبا ذر 
أخيره ٠»‏ قوإه ( قال أعلاها) بالعين المهملة للاكثر ومى رواية النسانى أيضا » وللكهمبنى بالغين المعجمة وكذا 
للنسق » قال ابن قرقول : معناهما متقارب . قلت : وقع لمسم من طريق حماد بن زيد عن هشام « أ كثرها منا. وهو 
يبين المراد ؛ قال النووى : عحله والله أعم فيمن أراد أن يمدق رقبة واحدة ؛ أما لو كان مع شخص ألف درم 
ملا فأراد أن إشترى ما رقبة يمتقرا فوجد رقية نفيسة أو رقبين مفضو لين فالرقيتان أفضل ؛ قال : وهذا مؤلاف 


: الحديك 1ه" ١4‏ 


| الأخمية فان الواحدة السسميئة فيا أفضل ؛ لآن المطلوب هنا فك اأرقية وهناك ليب اللحم اه . والذى يبر أن ذلك 
يختاف باختلاف الأشخاص ؛ فرب شخص واحد إذا عق انتفع بالعاق وانتفع به أضعاف ما بحصل من النفع 
بعتق أكثر عددا منه » ورب محتاج إلكثرة اللحم لتفرقته على الحاويح الذين ينتفعون به أكثر مما ينتفع هو بطيب 
الحم , ٠‏ فالضابط أن مبما كان أ كثر نفعا كان أفضل سواء قل أو كبر ؛ واحتج به لمالك فى أن عق الرقبة السكافرة 
إذاكانت أغلى ثمنا من المسلة أفضل » وخالفه أصبغ وغيره وقالوا : المراد بقوله أغلى ثمنا من المسلمين » وقد تقدم 
تقبيده بذلك فى الحديث الأول . قوله ( وأنفسها عند أهلبا ) أى ما اغتباطهم بها أشد » فان عّق مثل ذلك ما يقع 
غالبا الا خالصا وهو كةوله تعالى ( لن تنالوا البى حتى تنفقوا ما تحبون ) . قله ( قلت فان لم أفعل ) فى رواية 
الاسماعيلى « أدأ يع إن لم أفمل » أى إن لم أقدر على ذلك ؛ فاطاق الفمل وأراد القدرة . وللدارقطنى فى « الغرائب » 
بلفظ « فان لم أستطع » ٠‏ قوله ( تعين ضائعا) بالضاد المعجمة و بعد الالف تمتانية لميع الرواة فى البخارى كا جزم 
به عياض وغيره » وكذا هو فى مس إلافى رواية السمرقندى ؟ قاله عياض أيضا » وجزم الدارقطنى وغيره 
بأن هشاماً رواه هكذا دون من رواه عن أبيسه ء وقال أبو على الصدف و نقلته من خطه : رواه هثدام بن هروة 
بالضاد المعجمة والاحتانية » والصواب بالمبملة والنون؟آ قال الزهرى . واذا تقرر هذا فقد خبط من قال من شراح 
البخارى إنه روى بالصاد الموملة والنون ؛ فان هذه الرواية لم تمع فى شىء من طرقه » وروى الدارقطنى من طريق 
معمر عن هشام هذا الحديث بالضاد المعجمة » قال معمر :كان الزهرى يول صف هشام وما هو بالصاد المهملة 
والنون ٠‏ قال الدارقطتى : وهو الصواب لا بلته بالاخرق وهو الذى ايس بصانع ولا حدن لعل » وقال على بن 
المدينى : يقولون إن هشاما مف فيه ١ه‏ . ورواية معمر عن الزهرى عند مسلا تقدم وهى بالمه.لة والنون ؛ وعكس 
السمرقندى فما أيضا يا نقله عياض . وقد وجبت رواية هشام بأن المراد بالضائع ذو الضياع من فقر أو عيال 
فيرجع إلى معنى الآول ؛ قال أهل اللغة : رجل أخرق لاصنعة له وابلمع خرق يضم ثم سكون ء و امس أة خرقاء كذلك » 
ودجل صانع وصنع بفتحتين وام أة صناع بزيادة ألف . قوله ( فان لم أفمل ) أى من الصناعة أو الإمانة » ووقع 
فى دواية الدارقطنى فى « الغرائب » : « أرأيت ان ضعفت » وهو يشعر بأن قوله ان لم أفمل أى المجز من ذلك 
لاكملا مثلا . قَولِه ( ندع ااناض من الشر ) فيه دليل على أن الكف عن الثشر داخل فى فعل الانسان وكسبه حتى 
يؤجر عليه ويعاقب » غير أن الثواب لايحصل مع الكاف إلا مع النية والقصد لا مع الغفلة والذهول قاله القرطى 
ملخصا قوله ( فانها صدقة تصدق ) بفتتح المثناة والصاد المهملة الخفيفة على حذف إحدى الثاءين والاصل تتصدق 
دبجوز تشديدها على الادغام . وق الحديث أن الجباد أفضل اعمال بعد الا.مان » قال ابن حيان : الواو فى حدايثك 
أبى ذر هذا ,ممنى ثم » وهو كذلك فى حديث أبى هريرة أى المتقدم فى ه باب من قال إن الايمان هو العمل » وقد 
تقدم الكلام فيه على طريق المع بين ما اختتلف من الروايات فى أفضل الاعمال هناك » وقيل قرن الجباد بالايمان 
هنا لاندكان إذ ذاك أفضل الأعمال ؛ وقال القرطى : تفضيل الجهاد فى حال تعينه , وفضل بر الوالدين لمن يكون له 
أوان فلا يحاهد الا يأذنبما ؛ رحاصله أن الآاجو 3 اختلضع باختتلاف أحوال السائلين . وفى الحديث حسن المراجعة 
فى السؤال » وصبر المفتى والمعل على التلميذ ورفقه به ؛ وقد روى ابن حبان والطرى وغيرهما من طريق أبى ادريس 
الخولانى وغيره عن أبى ذر حدثئنا حديئا علو يلا فيه أسئلة كثيرة وأجو بتها تشتمل على فوائد كثيرة: منها ساله 


١٠‏ 4 -كتاب العّق 


عن أى المؤمنين أكل و أى المسلين أسل وأى الحجرة والجباد والصدقة والصلاة أفضل ؛ وفيه ذكر الانيياء وعددمم 
وما أنزل علهم 0 وآداب كثيرة من أوام ونواهى ونير ذلك ؛ قال ابن المذير : وف الحديث إشارة إلى أن إعانة 
الصا نع أفضل من إعانة غير الصانع لان غير الصانع مظنة الإعانة فكل أحد يعينه غالبا ء بخلاف الصانع فانه لثعبرته 
بصنعته يغفل عن إعانته ؛ فبى من جنس ااصدقة على المستور 
م - باسبب ما إستحب من المتاقة فى الكسوف أو الآيات 

واه" ورشنا و مسعود حل" نا زائدة 6 ا عن هشام بن عرو عي فاطمة بنت اللدفور 
عن أسماء بنت ألى بكر رض اله عنهما قالت « أمر الذئ يل بالعتاقة فى كدوف الشمين > 
ا على عن الدّراودى عن هشارم « 

0٠‏ - برشن محد بن ألى بكر حد اننا عدا دنا هشام عن فاطمة بنت المنذر عن أسماء بنت أبي 
بكر _ رض الله عمهما قالت «كفا ْم عند" لوف بالتتاكتر » 

قوله ( باب ما يستحب من العتاقة ) بفتح العين ووهم من كسرها » يقال عد يعدق عتاقا وعتاقة والمراد الاعتاق 
وهو مازوم العتاقة . قله (فى الكسوف أو الآيات )كذا لأبى ذر وابن شبويه وأبى الوقت ولباقين ٠‏ والايات , 
بغير ألف ‏ وه أو» للتنويع لا للك ؛ وقال الكرماتقى هى يمنى الواو ويمعتى بل لآن عطف الآيات على الكسوف 
من عطف العام على الخاص ٠‏ وليس فى حديث الباب سوى الكسوف » وكأنه أشار الى قوله فى بعض طرقه ه ان 
الشمس والقمر آبتان من آات الله يبخوف الله مهما عباده» وأكثْر مايقع التخويف بالذار فناسب وقوع العق النى 
يعّق من النار » كن مختص الكسوف بالصلاة المشروعة يذلاف بقية الآبات . قله ( حدثنا موسى بن مسعود) 
وهو أو حذيفة النبدى بفتح النون مشهور بكلنيته أ كثر من اسمه ؛ وقد تقدم الحديث فى الكسوف عن راو آخر 
عن شيخه زائدة 1 قوله ( تابعه على ) يعنى ابن المديئى وهو شيخ البخارى » ووهم من قال المراد به أن حجر 0 
والدداوردى هو عبد المزيز بن عمد ء قله ( حدئنا مد بن أبى بكر ) هو المقدى ؛ وعثام بفتح المهملة وتشديد 
المثلثة هو ابن على بن الولمد العامرى السكوف ما له فى البخارى سوى هذا الحدثك الواحد » وهثام هو أبن عروة , 
وفاطمة زو جته وهى ابئة عمه » وهذا الحديث عختصر من حدرث طويل » وقد تقدم الكلام عليه مسّوق فى موضعه 
وتبين برواية زائدة أن الأمر فى رواية عثام هو النى يلت ؛ وهو ما بقوى أن قول الصحابى « كنا ؤُهر بكذاء ١‏ 

5 -- باسسيست إذا أعتق” عبداً بين" اثتيّن » أو أمة بين الشّركاء 
1ه - وَرشن) عل بن عبد الله حدّبّنا سُفيان عن عمرو عن سالم عن أبيه رضي الله عنه عن النى وَل 


فس داع 


- - 6 اروس مق مك - 
قال من أعتق عبدا بين اثنين فان كان ا قوم عليهر م يءتق 6 


القديفق 761١‏ واه؟ هله 


مان تن 0 بت سد تعمج لادج او جرت سانلاه 7< زوه ااال تلطا لد لطا :لانت مضت الطالات #الطنت! :+0 سس حكتشه معطو سجن جالانلت جط جز لاو لتاق ١‏ تكفا )الع المتدح عسات ساد سحاد »اند لطن جا لعفف قاط ما 61 0 .. نن. :زد ب رن 


0 سبد رشنا عبد اللو بن بوسف قال أخبرنا مالك عن ن الع من ا مر رضى 11 7 
أن رسول اله ييه قال « من أعتق” شرك له فى عبد فكان 10 مال" , ملم دن العبد فوم" العبد علي قيمة 


ص م 


دل فأعل ' لى شمر كاءه” صم وعتق عليه العبد » ال فقد عَدق منه ماعتق » 


#0 رشنا بيد بن إسماعيل عن أبى أسامة عن عبد الله عن نافم عن ابن عمر رض اله منهما 
قال : قال رسول” ال يله ٠‏ من أعتق شرك له* فى ملوك ؤعلية ونقه كله إن كان له لام م كلخ من . فان لم 
يكن 1“ ماله يقوكم عليه يم عدل 4و المعتق 5 فأئْعن 9 م أ 6 


>2 ابر 


رشنا مسدد دنا ش 3 بيد لله . ام 

كن - ورشنا أو النمانر ا 1 بوب عن افمم عن ابن جم ركرضى 0 عنهما ون و النى يت 
قال « من أعتق تسيا لا فى مملوك أو رشركا لأ فى عبد فكان لك من امال مايبكغ قيمته بقيمة الال فيو 
عو ٠‏ قال نافم” 20 فقد عق" مئه ما ءد . قال أيوية : لا أدرى أعية قاله” نافم ؛أوشى” فى الحديث » 

6 - يرشن أعد بن ودام حد نا الُضْول” , سلبان امي نغ ارو عع «عن 
ابن ع ر رض اله عنما أنه كان مت فى المبد أو الأمة : يكون” بين شر كاء فيمتق أحدام تصيية مله يقول؛ 
فد وجب “عليو عتقه كله و إذا كان للذى أعتق مآثت > المال وما يبلخ بتو يقوكم” ون ماله قومة اتدل و” بد فم “الى 
الثّركاء أنصباؤم ونيخل ستبيل” مستت » ير ذلك ابن عر عن البى' يلل » 

ورواهُ الليث وان أبى ذب وابن إسحاق وجويرية وى بن شعول وإماعيل بن أميةٌ عن نافم عن ابن 
عر رضية ل" نبا عن الب" و . . تر 

قوله ( باب إذا أعتق عيدا بين اثنين أو أمة بين الشركاء ) قال ابن الثين : : أراد أن العيد كالامة لاشترا كهما فى 
الرق قال : وقد بين فى حديث ان عمر فى. آخر الباب أنه كان يفتى فهما بذلك اتهى » وكأنه أثار الى رد قول 
تماق بن داهويه : ان هذا المي عتتص بالذكور وهو خطأ . وادعى ابن حزم أن لفل العيد فى اللغة يتذاول الأآمة 
وفيه نظر ء ولعله أراد المملوك . وفال القرطى : العبد اسم للمملوك الذكر بأصل وضعه » والامة اسم لمؤتئه بغيل 
لفظه ؛ ومن ثم قال إعق : ان هذا الك لايتناول الانثى » وخالفه الجبور فل يفرقوا فى الحم بين الذكر والانق إيا 
لأن لفظ العبد يراد به الجنس 5ق وله تعالى (( إلا آنى الرحمن عبدا ) فانه يتناول الذكر والاثثى فطعا , وإ ' على 
طريق الالحاق لعدم الفارق » قال : وحديث ابن عدر من طريق «ومى بن عقبة عن نافع عنه ه أنه كان يفت ف العيد 
والامة يكون بين الشركاء » الحديث » وقد قال فى آخره « يخبر ذلك عن النى رَيه » فظاهره أن اجميع مرفوع » وقد 
رواه الدارفطنى من طريق الزهرى عن نافع عن ابن عير كال : قال رسول الله شه ه هن كان له شرك فى عيد أو 


١6٠‏ وغ - كتتاب العق 


أمة » الحديث ؛ وهذا أصرح ما وجدته فى ذلك » ومثله ما أخرجه الطحاوى من طريق ابن [سحق عن نافع مثله 
وقال فيه : حمل عليه مابق فى ماله حتى يعتق كله ء وقد قال إمام الحرمين : إدراك كون الامة فى هذا الحم كالمبد 
حاصل السامع قبل النفطن لوجه اجمع والفرق ‏ والله أعلم . قلت : وقد فرق يينهما عثمان الليئى مأخذ آخر فقال : 
نفد عق الشر يك فى جميعه ولا شىء عليه لشريكة إلا أن تنكون الآمة جملة تراد للوطء فيضمن ما أدخل على 
شري فبا من الضرر » قال النووى : قول إسدق شاذء وقول عثيان فاسد !ه . وما قيد المصدف العبسد بائنين 
والآمة بالشركاء اتباعا تلفظ الحددرثك الوارد فههما رالا فالحسكم ف المع نواءة: وله (عن عمرو ) هو ابن دينار 
وسالم هو ابن عبد اله بن عمر » ووقع فى روأية الخيدى عن سفيان ه حدثنا عمرو إن ديناد » . قله ( عن سالم ) 
هو ابن عبد الله بن عمر , والنساق من طريق اسحق بن راهويه عن سفيان عن عمرو أنه ه مع سالم بن عبد الله بن 
مر . . قوله ( من أعتق ) ظاهره العموم » لكنه مخصوص بالاتفاق فلا يصح من الجنون ولا من الحجور عليه 
لسفه ؛ وق الحجور عليه بفلس والعبد والمريض مرض الموت والكافر تفاصيل للعلباء حسمب ما بظيبر عندهم من 
أدلة التخصيص ء ولا يقوم فى مرض الموت عند الشافعية إلا إذا وسعه الثلك ؛ وقال أحمد : لايقوم فى المرض مطلقا 
وسيأتى البحث فى عتق الكافر قر يبا » وخرج بقوله ه أعتق » ما إذا عتق عليه بأن ورث بعض من يعتق عليه يقرابة 
فلا سراية عند الجبور » وعن أحمد رواية , وكذلك لو عجز المكائب بعد أن اشترى شقصا يعّق على سيده فان 
لك والمتق يحصلان بغير فمل السيد فب و كالارث » ويدخل فى الاختيار ما إذا أكره مق ؛ ولو أوصى بعتق يبه 
مق المشترك أو بعّق جزء من لهكله لم يسر عند الجبور أيضا لآن المال ينتقل للوارث ويصير الميت معسرا » وعن 
المإلكية رواية » وحجة البور مع مفبوم الخبر أن السراية على خلاف القياس فيختص ,مورد النص » ولان 
التقوجم سبله سيول غرامة المثلفات فيقتضى التخصيص بهدود أمىر يحمل اتلافا » ثم ظاهر قوله «من أعتق» وقوع 
٠‏ الملق منجزا » وأجرى اجمهور المعلق بصفة اذا وجدت بحري المنجز . قوله ( عبدا بين اثنين ) هو كالثال وإلا 
فلا فرق بين أن يكون بين ائنين أو أكثر » وفى رواية مالك وغيره فى الباب « شركاء وهو بكسر المعجمة وسكون 
الراء ؛ وفى رواية أيوب الماضية فى الشركة « شقصا » بمعجمة وقاف ومهملة وزن الأول » وفى رواية فى الباب « نصيباء 
والكل ممنى , إلا أن ابن دريد تال : هو القليل والكثير , وقال القزاز : لآيكون الشقص الا كنذلك , والشرك 
فى الاصل مصدر أطلق على متعلقه وهو العيد المدترك ‏ ولابد فى السماى من اضمار جزء أو ما أشبه لان المشترك 
هو اجملة أو الجز. المعين مئها » وظاهوم العموم فىكل رقيق لكن يستثنى الجائى والارهون فيه خلاف ؛ والاصح 
فى الرهن والجناية منع السراية لان فسا إبطال حق المرمّن واينى عليه »فلو أعتق (0© مشتركا بعد أن كاتياه فان كان 
لفظ الحيد يتناول المكائب وقسع السراية والا فلاء'ولا يكين ثبوت أحكام الرق عليه , فقد تبت ولا يستلزم 
استعمال لفظ العبد عليه , ومثله مالو ديراه , لحكن نتنارل لفظ العبد للمدبر أقوى من المكاتب فيسرى هنا هلى 
الاصح » فلو أهتق من أمة ثب كونها أم ولد لشريكة فلا سراية لأنها تستلزم النقل من مالك إلى مالك » وأم الولد 
لاتقبل ذلك عند من لايرى بيعها وهو أصح قولى العلاء . قله ( فان كان موسرأً فوم ) ظاهره اعتبار ذلك حال 
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المق » حت لو كان معسرا ثم أيسر يعلد ذلك لم يتغير السك . ومغرومه أن إن كان معسرالم يقوم » وقد أفسح بذلك 
فى دواية مالك <مث تال فما د وإلا فقد عتق منه ماعتق » ويبق مالم يعتق على حكه الآول هذا اذى يضم من 
هذا السياق وهو السكوت عن الحم بعد هذا الايقاء, وسمأى البحث فى ذلك فى الكلام على حديك الباب الذى 
يليه ٠‏ قله ( قوم عليه ) بضم أوله , زاد مس والنساثى فى روايتهما من هذا الوجه « فى ماله قبمة عدل لا وكس 
دلا شعاط » والوكس بفتتح الواو وسكون الكاف بعدها مبملة النقص', والعطط بمعجمة ثم مهملة مكررة والفتح 
الجور » واتفق من ال )١(‏ من الملا. على أنه يباع عليه ى حصة شر ده جميع مايباع عليه فى الدين على اختلاف 
عندهم فى ذلك , ولو كان عليه دين بقدر مايملكه كان فى حك الموسر على أصح قولى العللاء » وهو كالخلاف فى أن 
ادبن هل منع الركاة أم لا ء ووقع فى دواية الشافعى والحيدى ١‏ فانه يقوم عليه يأعلى القيمة أو قيمة عدل » وهو 
شك من سفيان » وقد رواء أكثر أصابه عنه بلفظ « قوم عليه قيمة عدل » وهو الصواب . قَوِلْه ( ثم يمتق ) فى 
دواية مس د ثم أعتق عليه من ماله ان كان موسراً » وهو يشعر بأن التاء فى حديث الباب مفتوحة مع ضم أوله . 
( ننبيه ) : دوى الزهرى عن سالم هذا الحديث عقتصرا أيضا ء أخرجه مسل بلفظ « من أءتق شركا له فى عبد تق , 
مأ بق فى ماله إذاكان له مال يبلغ "من العبد » وذكر الخطرب قوله « إذا كان له مال يبلغ من العبدء فى المدرج » وقد ' 
وقصت هذه الزيادة فى رواية نافع يا سيأى . قوله فى طريق مالك عن نافع ( وكان له مايبلخ ) أى ثى. يبلخ, وند 
الكشمجنى « مال يبلخ » وهى رواية «الموطأ » والتقبيد بقوله « يبلغ » يحرج ما إذاكان له مال لكنه لاببلخ قيمة 
النصيب ؛ وظاهرء أنه فى هذه الصورة لايقوم عليه مطلقا » لكن الح عند الشافعية ‏ وهو مذهب مالك أثة يسرى 
إلى القدر الذى هو موسر به تنفيذا للعتق بحسب الامكان . قله ( تمن العيد ) أى من بقية العيد , لآنة موسر 
عصته » رقد أوضح ذلك النساقى فى روايته من طريق زيد بن أبى أئيسة عن عبيد الله بن عير وعمر بن نافع وخمد 
ابن عجلان عن نافع عن أبن عمر بلفظ ١‏ وله مال يبلغ قيمة أنصباء شركائه فاله يضمن اشركائه أنصياءهم ويعتق 
. إلصبد ‏ والمراد بالمّن هنا القيمة , لان المن ما اشترريت به العين , واللازم هنا القيمة لا ان , وقد تبين المراد فى 
"دوَاية زيد بن أبى أئيسة المذكورة » ويأتى فى رواية أبوب فى هذا الباب بلفظ ١‏ ما يبلغ قيمته بقيمة عدل » ٠‏ قَِلْهِ 
( فأعطى شركاءه ) كذا الأ كن على البناء للفاعل وشركاءه بالنصب » و لبعضهم « فأعطى ء على البناء للمفمول 
وشركاؤه بالضم » وقوله « حصصهم » أى قبمة حصصهم أى إنكان له شركاء فانكان له شر يك أعطاء جميع الباق , وهذا 
لاخلاف فيه فلو كان مشتركا بين الثلائة فأءتق أحدم حصته وهى الثاث وااثانى حصته وهى السدس فهل يقوم علبهما 
نصيب صاحب النصف بالسوية أو على قدر الحصص ؟ اوور على الثاتى » وعند الما اكية والحنا بلة خلا ف كالخلاف 
فى الشفعة إذا كانت لاثنين هل «أخذان بالسوية أو على قدر الملك ؟ . قله ( عتق منه ما عتق ) قال الداودى هو 
بفتح الدين من الأول وبحرذ الفتح والضم فى الثانى ؛ وتعقبه ابن التين بانه لم يقله غيره » وإنما يقال عتتق بالفتح 
وأعتق بض الحمزة » ولا بعرف عتق بنم أوله لان الفعل لازم غير متعد . قله فى الرواية الثالثة ( عن أبى أسامة 
عن عبيد ألله ) هو ابن عمر العمرى . قوله ( عتقه كله ) بجر اللام تأ كيدا للضمير المضاف أى عتق العبد كله . 
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قوله ( فان لم يكن له مال يقرم طله افيه بل بعل املق كناد هذه الرواية . وظاهرها أن التقويم يشرع فى 
حق من لم يكن له مال . وليس كذلك بل قوله «يقوم» ليس جوابا الشرط بل هو صغة من له المال » والمعنى أن 
من لا مال له حيث بقع عليه اسم التفوجم فان المتق يم فى نصيبه خاصة » وجواب الشرط هو قوله « فأعتق مله 
ما أعتق , والتقدير فقد أعتق 0 ٠‏ وقد وقع فى رواية ألى بكر وعنان ابنى أبى شبية عن أبى أسامة عند 
الاسماعيل بلفظ. د ذان لم يكن له مال يقوم عليه قرمة عدل عتّق منه ماعدق » وأوضح من ذلك رواية خالد بن الحارث 
عن هبيد الله عند النسانى بلفظ « فانكان له مال قوم عليه قيمة عدل فى ماله » فان لم يكن له مال عق مئه ما عتق » 
نه ( حدثنا مسدد حدثنا بشر ) أى ابن اللفضل ( عن عبيد الله ) أى ابن عمر ٠‏ قوله ( اختصره ) أى بالاسناد 
المذكور ؛ وقد أخرجه مسدد فى مسئده برواية معاذ بن المثنى عنه بهذا الاسناد , وأخرجه اابيبق من طريقه و لفظه 
دمن اعتق شرك له في لوك فوّد عتق كله » وقد رواه غير مسدد عن بثر مطولا أخرجه النسانى عن عرو بن على 
عن بشر لكن ايس فيه أيضا قوله وعدن منه ماعتق » فيحةمل أن يكون مراده أنه اختضر هذا القدر » وقد فهم 
.الاسماعيلى ذاك فقال : عامة الكو فين رووا عن عبيد الله بن عمر فى هذا الحدرث حك الموسر والمعسر معا » 
والبصريون ل يذكروا إلا حك الموسر فقط . قلت : فن الكوفيين بو أسامة كا ترى وأبن تمير عند مس وزهير 
عند النساتى وعيمى بن يونس عند أبى داود وحمد بن عبيد عند أنى عوانة وأحمد» ومن البصربين بشر المذكود 
وغالد بن الحارث ويحى أأقطان عند النسائى وعيد الاعلى فيا ذكر الاسماعيل ٠‏ لكن رواه النساق من طريق زائدة 
عن عبيد اله وقال آخره « فن لم يكن له مال عتق منه ما عدق » وذائدة كوف لكنه وافق البصريين قا رأء 
شركا لوفى عبد ) الشك فيه من أيوب ٠‏ وقد سبق فى الشركة 00 عنه فقال فيه « أو قال نصيبا » . قوله 
( فهو عتيق ) أى ممق بضم أوله رفتهم الثثناة ٠‏ قله رقال أ يوب :لا أددى أثىء قاله نافع أو شىء فى الحديث ) 
هذا شك من أيوب فى هذه الزيادة المتعلقة يمك المعسر هل فى موصولة مرفوعة أو منقطمة مقطوعة » وقد رواه 
عبد الوهاب عن أ يرب فقال فى آآخرء:» وديا تال وإن لم يكن لد هال فقد صق منه ها علق » وها لم يقل +:و] كلل 
ظنى أنه ثىء يقوله نافع من قبله » أخرجه النساتى » وقد وافق أيوب على الشك فى رفع هذه الزيادة يحى بن سعيد 
عن نافع أخرجه مس والنساى ولفظ النسائى « وكان نافع يقول قال يحى : لا أدرى أشىء كان من قبله يقوله أم 
شىء فى الحديث ء فان ل ب عتاه اتنيا ماستع + ووو اق رن ويه احراعر فى قوم نا تن الع وا ونع 
فى المرفوع من وجه آخر » وجزم مس بأن أأيوب ويحى قلا : لاندرى أهو فى الحديث أو ثىء قآله نافع من قبله » 
ول يختلف عن مالك فى وصلبا ولا عن عبيد الله بن عير , لكن اختلف عليه فى إثياتها وحذفبا ما تقدم » والذين 
أثيتوها حفاظ فائباتها عن عبيد الله مقدم » وأثبتها أيضا جرير بنحازم كا سيأتى بعد ائنى عشر بابا واسماعيل بن 
أمية عند الدارقطنى » وقد رجح الأمة رواية من أنبت هذه الزيادة مرفوعة» قال الشافعى : لا أحسب ءالما بالحديث 
يثك فى أن مالكا أحفظ لحديث نافع من أبوب ء لاندكان ألزم له منه » حتى ولو استويا فشك أحدهما فى شىء لم 
يشك فيه صاحي هكانت الحجة مع من لم يشك » ويؤيد ذلك قول عمان الدارى : قلت لابن معين مالك فى نافع أحب 

اليك أو أيوب ؟ قال : مالك . وسأذكر ثمرة الجلاف فى دقع هذه الزيادة أو وقفبا فى الكلام على عديه أن 
هررة فق فى الياب ب الذى يلءه إن شاء الله تعالى ٠ ٠.‏ وله (ا>كان وفى الح) كأن إل دار ري أررد هل الطريق بثين بها 
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إلى أن ابن عمر راوى الحديث أفتى مما يقاضيه ظاهره فى حق الموسر ليرد بذلك على من لم يقل بة؛ ولم يتفرد 
موتى بن عقبة عن نافع بهذا الاسناد بل وافقه صخر بن جويرية عن نافع » أخرجه أبو ءوانة والطحاوى 
دالدادقطنى من طريقه . قله ( ورءاه الليث وابن أبى ذئب وابن إعق وجويرية ويحى بن سعيد واسماعيل بن أمية 
نافع عن ابن عمر عن النى بق مختصرا) يعنى ولم يذكروا الجلة الأخيرة فى حق الممسر ومى قوله « فقد عتق منه 
عتتق » فأما رو اية الليث فقد وصلها مسل ول يسق لفظه » والنسافى و لفظه ه سمعت رسول اله يللم يقول : أيما مملوك 
0 فأءتق أحدهم نصيبه فانه يقام فى مال الذى أعتق قيمة عدل فيعتق إن بلغ ذلك ماله . وأما رواية ابن 
ألى ذئب فوصلها مل ول يسق لفظبا » ووصاها أبو نعيم فى متخ رجه عليه ولفظه « هن أعتّق شرك فى ملوك وكان 
للذى يعتق مبلغ ممنه فقد عتق كله وأما رواية ابن إسمحق فوصلما أو عراة ولفظه ه من أعتق شركا له فى عيد مماوك 
فعليه نفا-ه منه » وأما رواية جويرية وهو ابن أمماو فوصلها المؤلف ف الشركة كا منى ؛ وأما رواية يحى بن 
سعيد فوصلها مسم وغيره وقد ذكرت لفظه » وأما رواية اسماعيل بن أمية فوصلبا امسلل وام يسسق لفظبا . وهى 
عند عبد الرزاز نحو رواية ابن أنى ذئب . وف هذا الحديث ؛ دليل على أن الوسر إذا أعّق نصيبه من مملوك عتق كله 
قال ابن عبه البر : لاخلاف فى أن التقوم لايكون إلا على الموسر ؛ ثم اختلفوا فى وقت العتق : ققفال امجبود 
والعافى فى الاصح و بعش المالكية : انه يءتق فى الال » وقال بءضن الشافعية لو أعتق الشريك نصيبه بالتقويم 
كان لغوا ويغرم المعتق حصة نصييه بالتقويم » وحجتهم رواية أيرب فى ألباب حيث قال « من أعّق نصيبا وكان. 
له من المال ما يبلغ قيمته فهو عتيق » وأوضح من ذلك رواية النسافى وابن حبان وغيرهما من طريق سلمان بن 
موسى عن نافع عن أبن عبر بلفظ « هن أعتق عبدا وله فيه شركاء وله وفاء فهو حر ويضمن فصيب شركائه بقيمته » 
والطحاوى من طريق ابن أنى ذئب عن نافع ه فكان الذى يعتق أصيبه ما يبلغ " منه فهو عتيق كله » حتى لو أعسر 
الموسر المعتق بعد ذلك استمر العتق وبق ذلك دينا فى ذمته » ولو مات أخذ من تركته , فان ل يخلف شيا لم يكن 
الشريك ثىء واستمر الع » والمشهود عند المألكية ‏ أنه لايعتق إلا بدفع القيمة » فلو أعتق الشريك قبل أخذ 
القيمة نفذ عتقه » وهو أحد أفوال الشافعى » وحجتهم رواية سالم أول الباب حيث تال د فان كان موسرا قوم عليه 
ثم يعت » و الجواب أنه لايازم من تر تيب العتق على التقوجم ترتيبه على أداء القيمة » فان التقوجم يفيد معرفة القيمة , وأما 
الدفم فقدر زائد على ذلك . وأما رواية مالك التى فها « د فأعطى شركاءه حصصهم وعتق عليه العبد» » فلا تقتضى ترتديا 
لسياقها بالواو . وفى الحديث حجة على ابن سيرين حيث قال : يعدّق كله ويكون نصيب من لم يعتق فى بيت المال » 
لتضريح الحديث بالتقويم على المعتق . وعلى دبيمة حيث قال : لابنفذ عتق الجزء من موسر ولا معسر » وكأنه لم 
وثّبت عنده الحديث ١‏ وعلى بكير بن الاشج حيث قال : ان التقوم يكون عند ارادة المّق لابعد صدوره ٠‏ وعللى ألى 
حليفة حرث قال : بتخير الشريك بين أن يقوم نصيبه على المعتق أو يعتق نصيبه أو يستسعى العبد ف تصيب الشريك , 
ويقال إنه لم يسبق الى ذلك ولم يتابعه عليه أحد حتى ولا صاحباه , وطرد قوله فى ذلك ذما لو أءتق بعض عبده 
فالججوور قالوا : يمتق كله ؛ وقال هو : يستسعى العبد فى قيمة نفسه لمولاه . واستثنى الحنفية ما إذا أذن الشريك فقال 
لشريكه : أعتق نصيبك ٠‏ قالو! فلا ضمان فيه . واستدل به على أن من أتلف شيئا من الحيوان فعليه ة قممته لا مثله » 
ويلتحق بذلك مالا يكال ولا يوزن عند الججوور . وقال ابن بطال : قيل الحكرة فى النقويم فل ارمو أن كل عردة 


كم 4) - كناب المتق 


العبد لتم شبادته وحدوده . قال : والصواب أنها لاستكال انقاذ الممتتى من النار . قلت : وليس القول المذكور 
مردودا بل هو محتمل أأيضا » ولعل ذلك أيضا هو المكة فى مشروعية الاستسعاء 
ه - يسبب إذا أءتق” كصيبا فى عبد وليس ل مال" اتنمِىَ العبد غير مَشْقَوق عايه » على نمو السكفابة 
5 صن أحد” 8 أبى رجاو حدثنا عى بن آم حدمنا جر بر ب انر يت" كتادة قال : 
6ه ند عه 4 9و ٠‏ اه . * مزه . - 
حد أنى النؤّس بن أنس بن مالك عن بشير بن مهيك عن أبى هر يرة رض الله عنه قال : قال البى يله « من 
أعقق شقيصاً من عبد . . » 
مفف 5 رشنا 00 حدما يزيد 7 يعر د معيد عق قناوة عرد ن النضض بن أنس عن 8 بن 
تبك عن أ اغزيرة سوا عنه أن البى وي تال « من أعيق انصيياً 18 تشقيصاً ‏ فى مماوك لخلاصه 
عليه فى ماله ا وام عليه اسيم به غير مُشُقَوقر عليه 6 
ا ل 9 3 َك ع3 و ومو 0 خلف عن اد . اختصره 6 شعية 
قوله ( باب إذا أعتق نصيبا فى عيد و ليس له مال استسعى العيد غير مشقوق غليه ؛ على نحو الحكتابة ) أشار 
البخارى هذه الزججمة إلى أن المراد بقوله فى حديثك أن عمر 0 وإلا ققد عتق منه ماعاقن» أى وإلا؛ ذان كان المعتق لا 
مال له يبلغ قيمة بقية العبد فقد تنجر عق الجزء الذىكان ملك وبق الجزء الذى لشريكه على ماكان عايه أولا إلى 
أن لسنسعى أأعيد نى تحصيل القدر الذي بخاص به بافيه من الرق إن قوى على ذلك » فان عجز نفسه استمرت حصة 
الشريك موقوفة . وهو مصير منه الى القول بصحة الحديئين جميما والحسكم رقع الزيادتين معا وها قوله فى حديبثك 
ابن عمر ١‏ والا فقد عتق منه مأ عاق » وقد تقدم بيان من جزم بأنبا من جملة اس داق من توقف فها أو 
جزم بأنما من قول نافع . وقوله فى حديث أَبى هريرة « فاستسعى به غير مشقوق عليه » وس بين من جزم بأ مها من 
جملة الحديث ومن توقف فا أو جزم بأنها من قول قتادة , وقد بينت ذلك فى كتانى د المدرج» بأبسط ما هنا . 
وقد انيعد الاسماعيل إمكان امع بين حديى ابن عمر وأبى هريرة ومنع الحم سعننا معا وجزم بانبما 
متدافعان » وقد جمع غيره بينبما بأوجسه أخر يأنى بمامما فى أواء خر الباب إن شاء الله تعالى وله ( جرد بن 
حازم سمعت قتادة ) سيق بعد أبواب من رواية جرير بن حازم عن نافع » فله فيه طر يتان , وقد حفظ الزيادة الق 
فى كل منبما وجزم برفع كل منهما . قله ( عن بشير بن بيك ) يفت الموحدة وكسر المعجمة و يفت النون وكسر الهاء 
وزنا واحدا . قوله ( من أعدّق شقيصا من عبد ) كذا أورده مختصرا وعطف عليه طريق سعيد عن قتادة : وقد 
تقدم فى الشركة من وجه آخر ء عن جر ير بن حازم ويقيته « أعد ق كله انكان له مال والا يستسعى غير مشقوق عليه » 
وأخرجه الاسماعيل من طر بق بشر بن السرى ويحى بن بكير جميما عن ججرير بن حازم لهل درن عت شقصا من 
غلام وكان للذى أعتقه من امال مأ يبلخ قيمة العبد أعتق فى ماله وان لم يكن له مال استسعى العبد غير مشقوق عليه » 
قله ( حدثنا سعيد ) هر ابن أبى عروبة . وله ( عن النضر ) فى رواية جرير الى قبلها ب عن قتادة م حدثني 


الحديث لم7 باهم لاه١‏ 
النضر » . قوله ( والا قوم عليه فاستسعى به ) فى رواية عيسى بن يونس عن سعيد عند مسمل ‏ ثم يستسعى فى نصيب 
الذى لم يعثق » الحديث » وفى رواية عبدة عند الذسائى وحمد بن بشر عزد أبى داود كلاهما عن سعد « فان م يكن له 
مال قوم ذلك العبد قيمة عدل واستسعى فى قيمته اصاحبه» الحديث . فِلْه (غير مشقوق عليه ) تقدم توجبه؛ وقال 
ابن التين : معناه لايستغل عليه فى المن ؛ وقيل معناه غير مكاتب وهو بعيداً جداً . وف بوت الاستسماء حجة 
على أبن سيرين حيث قال : يعتق نصيب الريك الذى لم يعتق من بيت امال . قوله (تابعه حجاج بن حجاج وأبان 
وموسى بن نخلف عن قتادة واختصره شعبة ) أراد البخارى بهذا الرد على من زعم أن الاستسعاء فى هذا الحديثك 
غير محفوظ » وأن سعيد بن أبى عروبة تفرد به » فاستظهر له برواية جرير بن حازم ,بموافقته , ثم ذحكر ثلائة 
تابعوهما على ذكرها . فاما رواية حجاج فهو فى نسخة حجاج بن حجاج عن قتادة من رواية أحمد بن حفص أحد 
شيوخ البخارى عن أبيه عن ابرأهيم بن طومان عن حجاج وفها ذكر السعاية » ورواه عن قتادة أيضا حجاج بن 
أدطاة أخر جه الطحاوى , وأما رواية أبان فاخرجها أبو داود والنساى من طريقه قال : حدئنا قتادة أخسيرنا 
النضر بن أنس و لفظه « فان عليه أن يعتق بقيته ان كان له مال إلا استسعى العبد » الجديث ء ولابى داوده فماءه 
أن يعتقه كله والباق سواء » وأما رواية مومى بن خف فوصلها الخطيب فى دكياب الفصل والوصل » من طريق 
أبى ظفر عبد اأسلام بن مظهر عنه عن قتادة عن النضر و لفظه « من أءتق شقصا له فى ملوك فعليه خلاصه إن كان 
له مال , فان لم يكن له مال اسةسعى غير مشةوق عليه » وأما رواية شعبة فالخرجها مس والنسائى من طريق غندر 
عنه عن قنادة باسناده ولفظه « عن النى يع فى المملوك بين الرجلين فيمتق أح_دهما نصيبه قال : يضمن » » ومن 
طريق معاذ عن شعبة بلفظ « من اعتق' شقصا من مملوك فهو حر من ماله » وكذا أخرجه أبو عوانة من طريق 
الطالمى عن شعبة وأبو داود من طربق روح عن شعبة بأفظ د ملاعلو ملوكا بينه و بين آخر فعليه خلاصه » وقد 
اختصر ذكر السعاية أيضا هشام الدستواتى عن قتادة إلا أنه اختلف عليه فى إسناده : فنهم من ذكر فيه النضر بن أنس 
ومهم من لم إذاكره ١‏ وأخرجه أبو داود والاسا فى بالوجوين ولفظ أ داود والنساى جميعا من طر يق دعاذ بن هشام 
عن أبيه « من أعتّق نصيبا له فى ماوك عتق من ماله ان كان له مال » ولم يخّاف على هشام فى هذا القدر من المثن » 
وغفل عبد الحق فرعم أن هشاما وشعبة ذكرا الاستسما. فوصلاه » وتعقب ذلك عليه ابن المواق فأجاد ٠‏ و بالغ ابن 
العربى ففال : اتفقوا على أن ذكر الاسسهاء اين من فقول النى َل »واعا هو من قول قتادة . و تقل الخلال فى 
د العلل » عن أحيد أنه ضءف رواية سعيد فى الاستسعاء ‏ وضعفها أيضا الا/رم عن سلمان بن حرب » واستند الى 
أن فائدة الاستسعاء أن لايدخل الضرد على الشريك قال : فلوكان الاسسعاء مشروءا للزم أنه لو أعطاه مثلا كل شور 
درهمين أنه يحوز ذلك , وفى ذلك غاية الضرر على الشريك اه ؛ و,مثل هذا لاترد الأحاديث الصحبحة» قال الفا فى:: بلغنى 
أن هماما رواه لجمل هذا الكلام أى الاستسعاء من قول قتادة » وقال الاسماعيللى : قوله « ثم استسمى العبد» ليس فى 
الخبر مسندا , وابما هو قول قتادة مدرج ف ابر على مارواه همام , وقال ابن المنذر والخطابى : هذا الكلام الأآخير 
من أشنا قيَادة ليس ف المان ٠‏ قات : ورواية همام قل أخرجبا أبو داود عن د ان كثير عنه عن قتادة لكنه م 
يذكر الاستسماء أصلا و لفظه د أن رجلا أعتق شقصا من غلام » فأجاز النى وبل عتقه وغرمه بقية أنه ٠‏ نعم رواه 
عبد الله بن يزيد المقرى” عن همام فذ كر فيه السعاية وفصلها من الحديث المرفوع أخرجه الاسماعيلى وابن المنذر 


و١‏ - كاب التق 


والدارقطنى والخطابى والحاى فى ١‏ علوم الحديث » والببق والخطيب ف « الفصل والوصل » كاهم من طر يقه و لفظه 
مثل دواية مد بن كثير سواء وزاد « قال فكان قتادة يقول : ان لم يكن له مال استسعى العبد » قال الدارقطنى : 
سمعت أبا بكر النيسا بورى يقول ما أحسن ما رواء همام ضبطه وفصل بين قول النى بم وبين قول قتادة » مككذا 
جزم وؤلاء يأنه مدرج . وأبى ذلك آخرون دنهم صاحبا الصحيح فصححاكون | جميع مقوعا ء وهو الذى رجحة 
أبن دقيق العيد وجماعة » لان سميد بن أبى عروبة أعرف يحديث قتادة لكثرة ملازمته له وكثرة أخذه عنهمن همام 
وغيره » وهشام وشعبة وانكانا أحفظ من سعيد لكنهما لم ينافيا مارواه » واما اققتصرا من الحديث على بعضه » . 
وليس الجلس متحدا حتى يتوقف ف زيادة سعيد » فآن ملازمة سعد لقتاذة كانت | كاير منهما فسمع منه مالم يسمعه 


غيره ؛ وهذاكله وانفرد , وسعيد لم ينفرد » وقد قال النسائى فى حديث ألى قتادة عن أبى المليحفى هذا الباب بعد 
أن ساق الاختلاف فبه على قتادة : هشام وسعيد أثيت فى قّادة من همام , وما أعل به حديث سعيد منكونه اختلط 
أو تفرد به مردود لانه فى الصحيحين وغيرهما من رد اية من ممع منه قبل الاختلاط كيزيد بن زديع ووافقه عليه 
أربعة تقدم ذكرمم وآخرون معبم لانطيل بذكرم , وهام هو الذى انفرد بالتفصيل » وهو النى غالف 
ابيع فى القدرالمتفق على رقمه فانه جمله راقعة عين وهم جعلوه حكا عاما » فدل على أنه لم يضبطهي ينبغى . والعجب 
من طعن فى رفع الاس.تسعاء بكون همام جعله م قول قتادة ول يطعن فا يدل على ترك الاستسعاء وهو قوله ف 
حديث أبن عمر فى الباب الماضى « والا فقد عتق منه ماعتق , يكون أيوب جعله من قول نافع كا تقدم شرحه ٠‏ ففصل 
قول نافم من الحعديث وميزه 5 صدع همام سواء فلم يجعلوه مدرجا ؟ جعلوا حديث همام مدرجا مع كون يحى بن 
سعيد وافق أيوب فى ذلك وهمام ل يوافقه أحد » وقد جزم يكون حديث نافع مدرجا مد بن وضاح وآخرون ؛ 
والثى بظبر أن الحديثين حيحان مرفوعان وفاتا لعمل صاحى الصحيح ؛ وقال ابن المواق : والانصاف أن لانوثم 
الجماعة بقول واحد مع احتمال أن يكون سمع قتادة يفت بة » فليس بين تحديئه به مرة وفتياه به أخرى منافاة . قلت : 
ويؤيد ذلك أن الببق أخرج من طريق الأوزاعى عن قتادة أنه أفتى بذلك , والبمع بين حديثى ابن عمر وأبى هريرة 
مكن لاف ماجزم به الاسماعيلى » قال ابن دقيق العيد : حسبك با اتفق عليه الشيخان فانه أعلى درجات الصحيح » 
والذين لم يقولوا بالاستسعاء تعللوا فى تضعيفه بتعليلات لابمكنهم الوفاء يمثلما فى المواضع التى يحتاجورس الى 
الاستدلال فها بأحاديث يرد عليها مثل تلك التعليلات » وكأن البخارى خشى من الطمن فى روأية سعيد بن ألى عروبة 
فأشار الى ثبوتها بإشارات خفية كمادته » فانه أخرجه من رواية يزيد بن زديع عنه وهو من أئبت الناس فيه وسمع 
منه قبل الاختلاط » ثم استظهر له برواية جرير بن حازم بمتابعته لين عنه التفرد » ثم أشار إلى أن غيرهما نابعبما 
ثم قال 0 اختصره شعبة , وكأنه جواب عن سال مقدر » وهو أن شعبة أحفظ الناس لحديث قتادة فكيف ل يذكر 
الاستسعاء » فأجاب بأن هذا لايؤثر فيه ضعفا لآنه أورده مختصرا وغيره ساقه امه » وااعدد الكثير أولى بالحفظ 
من الواحد واه أعل . وقد وقع ذكر الاستسعاء فى غير حديث أى هريرة : أخرجه الطبراتى من حديث جابر ؛ 
و أخرجه البهق من طريق خالد بن ألى قلابة عن رجل من بنى عذرة , وعمدة من ضعف حدبث الامستسعاء فى حددث 
ابن عبر قوله ‏ والا فقد عتق منه ماععتق » وقد تقدم أنه فى حق المعسر وأن المفبوم من ذلك أن الجزء الذى لشريك 
. الممتق باق على حكه الأول ليس فيه التصريح بأن ,ستمر رقيقا , ولافيه التصريح بأنه يعتقكله . وقد احتج 


الحديث ؟ روم بإووم ١689‏ 


بعض من ضعف رفع الاستسعاء بزيادة وقعت فى الدارةطنى وغيره من طريق اسماعيل بن أمية وغيره عن نافع عن . 
أبن عمر قال فى آخره « ودق منه مابق » وفى اسناده اسماعيل بن مرزؤق الكعى وليس بال موود عن يحى بن أيوب 
وفى حفظه شىء علهم , وعلى تقدير متها فليس فيها أنه يستمر رقيقا ٠‏ بل هى مقتضى المفبوم من رواية غيره » 
وحدنك الاسةاماء فيه بيان الحم بعد ذلك . فللذى صم رفعه أن يقول : معنى الحديثين أن المعسر إذا أعدتق 
حصته لم بسر العتق فى حصة شريكه بل تبق -مصة شريكد على حالها ومى الرق » ثم يستسعى فى عتق بقبيته فيحصل ممن 
الجزء الذى لشريك سيده ويدفعه اليه ويعتق : وجملوه فى ذلك كالمكاتب ٠‏ وهو الى جزم به البخارى . والذى يظبر 
أنه فى ذلك باخثياره لقوله ه غير مشقوق عليه » فلو كان ذلك على سبيل اللزوم بأن يكلف العبد الاكةساب والطلب 
حنى ععصل ذلك لحصل له بذاك غاية المشقة . وهو لايازم فى ال-كتابة يذلك عند الجوور لانا غير واجبة فبذه مثلها » 
والى هذا المع مال البببق وقال : لاببق بين الحديثين معارضة أصلاء وهو كا قال إلا أنه يلم منه أن ببق الرق فى حصة 
الشربك إذا ليخت العبد الاستسعاء ٠‏ فيعارضه حديث ألى المليم عن أبيه ه أن رجلا أعتق شقصا له من غلام فذكر 
ذلك للنى يلم فقال : ليس لله شريك , وفى رواية ه فأجاز عتقه , أخرجه أبو داود والنسائى باسناد قوى وأخرجه 
أحمد باسناد حسن مز, حديث سمرة و أن رجلا أعتق شقصا ل فى ملوك ؛ فقال النى يِل : هو كله فليس لله شريك » 
ورمكن مله على ما إذا كان المعتق غنيا أو على ما اذا كان جيعه له فأعدّق بعضه : فقدروى أنو داود من طريق ملام بن 
التلب عن أبيه ه أن رجلا أعتق نصيبه ءن ملوك فل يضمنه النى يل » واسناده حسن ؛ وهو مول على المعسر والا 
لتعارضا . رجمع تعضهم بطريق أخرى نال أو عيد املك : المراد بالاستسعاء أن أأعيد يسهر فى حصة الذى لم 
يمّق رقيقا فيسعى فى خدمته بقدر ما له فيه من الرق » قالوا ومعنى قوله « غير مشقوق عليه» أى من وجه سيده 
المذكور فلا يكلفه من الخدمة فوق حصة الرق ؛ لكن » د عل هذا المع قوله فى الرواية ال اقدمة « واستسعى فى قيمته 
اصاحبه » » واحتج من أبطل الاستسعاء بحديث عمران بن حصين عند مسل « أن رجلا أعتق ستة ماوكين له عند 
موته لم يكن له مال غيرهم : فدعاه رسول الله يكم لجرأم أثلاثا ثم أقرع بينهم فأعتق انين وأرق أربعة » ووجه 
الدلالة منه أن الاستسعاء لوكان مشروءا! لنجز من كل واحد منهم عتق ثلثه وأمره بالاستسماء فى بقية قيمنه لورثة 
المنت»-واجاب من أنت الاستسعاء بأنها واقعة عين فيحتمل أن يكون قبل مشروعية الاستسعا. » ويحتمل أن 
يكون الاستسعاء مشروعا إلافى هذه الصورة وهى ما إذا أعتق جميع ما ليس له أن يعتقه » وقد أخرج عبد الرزاق 
باستاد رجاله ثقات عن أبى قلاءة من رجل من بنى عدو و أن رجلا منوم أعتق ملوكا له عند موته وليس له مال 
غيره فأعتق دسول الله يلت ثلثه وأمرء أن يسعى فى الثلئين ٠‏ وهذا يمارض حديث عمران» وطريق امع بيثبسا 
يمكن . واحتجوا أيضاً .ما رواه النساتى من طريق سليان بن مومى عن نافع عن ابن عر يلفظ «١‏ من أعتق عبدا 
وله فيه شركاء وله وفاء فبو حر ويضمن نصيب شركائه يقيمته لما أساء مرح مشاركتهم و ليس عل العبد ثىء ؛ 
والجواب مع تسليم ته أنه مختص بصورة اليسار لقوله فيه ه وله وفاء » : ف الاستسهاء انما هو فى صورة الإعسار 
5 تقدم فلا حجة فيه » وقد ذهب إلى الاخذ بالاستسعاء إذا كان المعّق فهسرا أن حتيفة وصاحباه والأوذاعى 
والأورى وإعق وأجد فى رواية وأخرون ثم اختلفوا ذقال الاكر : يعّق جمرعه فى السال ويستسعى العيد فى 
تحصيل قيمة نصيب الشريك » وزاد ابن أبى ليل فقال : ثم بر , /أغبد د! الستق الاول با أداه الشريك . وقال 


: 5 4 كناب المتق : 


٠:‏ ”: أبو حثيفة وحده : يتغيو الشر بك بين الاستسعاء وبين عتق نصيبه , وهذا بدل على أنه لا يمتق عنده ابتداء إلا 
النصيب الآول فقط , وهو موافق م جنح اليه البخارى من أنه يصيركالمكاتب » وقد نقدم توجسمه ,» وعن عطاء 
شخير الشر بك بين ذلك وبين إبقاء حصته فى الرق » وغااف الجريع زفر قال : يعتق كله و تقوم <صة الشر بك 
5 - بإسبب اكلمال والنَسْانر فى المَتَاقز والطلاق ونحوم » ولا عَتاقة إلا لوجه اش تعالى 
وقال النىي 0/7 2 لكل امرى ” مانوتى »6 .ولا 1 لانامسمي والملى” 
000 8 4 ليام عر 7 2 وشا اله 5 2 5 لكل . 2 
عه - ورسنا الحيدى حد ثنا سفيان حد ثنا مسعر عن قتادة عن زرارة بن أوفى عن اب ىهريرة 
رضى اله عنس فال : قال النى” وكا د إن الله نماوّز لى عن أمتى ما وَْوسَت به صدورها مالم 1 
٠. 5-0 8‏ - 
أو تكلم ل 
[الحديث 4؟ه؟ ب طرفاء فى : 355420559 ] 
- رشن| مدا بن" كثير عن سفيانة حداتنا بحي بن سميد عن عمد بن |براهير الى عن علقم 
3 0 1 9 ًْ 1 أ 4 _- . 
ابن وقاص الليى” قال : سمعت عم رتب الطاب رضى الله" عنه” عن النى ملاو قال « الأعمال بالنيّة » ولاسرى 


ماتوى : فن كانت هيجرنه” إلى ال ورسواد فريعر#* إلى اث ورسوفو ؛ وم كانت هجرتة إلى دنا يها أور 
امرأة ينروّجُها فجرت إلى ما هاج إليه » ظ 

قله ( باب الخطاً والنسيان فى العتاقة والطلانق ونحوه ) أى من التعليقات لابقع شىء منها إلا بالقصد أ وكأنه 
أشار إلى دد ماروى عن مالك أنه يقع الطلاق والمتاق عامدا كان أو مخطئا ذاكرا كان أو ناسيا » وقد أذكره كثير 
من أهل مذهبه . قال الداودى : وقوع الخطأ فى الطلاق والعتاق أن بريد أن يلفظ بثىء غيرهما فيسبق لسانه الهما » 
وأما النسيان فذما إذا حاف و نسى . قَولْه ( ولا عتاقة إلا لوجه الله ) سيأ فى فى الطلاق نقل معنى ذلك عن على رضى 
الله فنه » وف الطيراتى من حديث ابن عباس مرفوعا د لاطلاق إلا لءدة , ولا عتاق إلا لوجه الله » وأراد المصنف 
بذلك إئبات اعتبار النية , لآنه لايظه ركونه لوجه اله إلا مع القصد ء وأشار إلى الرد على هن قال : من أعتق ' 
عبده لوجه الله أو لاشيطان أو لسن عق لوجود ركن الاعتاق » والزيادة على ذلك لاتخل بالعتق ٠‏ قله ( دقال 
الدى وَل 1 لكل أمرى” مانوى) هو طرف من حديث عمر » وقد ذكره فى الباب بلفظ ١‏ و [تما لامرى” مانوى » 
والافظ المملق أورده فى أول الكدّاب حيث تال فيه د وإئما لكل امرى” مانوى » وأوردة فى أواخر الامان 
بلفظ « ولكل امرى” مانوى » ود اماء فيه مقدرة . قَوْلهِ ( ولا نية اناس والنخطى” ) وقع فى رواية القاببى 
« الخاطى* » بدل الخطى. » قالوا : الخطى” من أراد الصواب فصار الى غيره والخاطى* من تعمد ا لايذبغى . وأشار 
المصنف بهذا الاستنباط الى بيان أذ الترجة من ديث « الاعمال بالنيات » وحمل أن يكون أشار بالترجمة إلى 
ماورد فى بعض الطرق كمادته » وهو الحديث الذى يذكره أمل الفيّه والاصول كثير| بلففل « رفع الله عن ع 


الحديث لهم قرفم ظ 0 كاكلا 


الخطأ والنسان وما استكرهوا عليه « أخرجه ابن ماجه من حديث ان عباس » إلا أنه بلفظ ه وضع » بدل درقعء 
وأخرجه الفضل بن جعفر التيعى فى فوايده بالاسناد الذنى أخرجه به ابن ماجه بافظ درقع, ورجاله 'قات , 
إلا أنه أعل بعلة غير تاد<ة , فانه من رواية الوليد ءن الأوزاعى عن عطاء عنه » وقد رواه بشر بن بحكر عن 
الأوزاعى فزاد ه عبيد بن عمير » بين عطاء وابن عباس أخرجه الدارقطنى والحا 5 والطبراتى . وهو حديث جليل » 
قال بعض العلاء : ينيئى أن يعد نصف الإسلام , لآن الفعل إما عن قصد واختتيار أو لا ء الثاتى ما بقع عن خطأ 
أو نسيان أو [كراه فهذا القسم معفو عنه باتفاق و إتما اختلف اعلماء : هل المعفو عنه الإثم أو الك أو هما مما ؟ 
وظاهر الحديث الآخير , وماخرج عنهكالةئل فله دليل منفصل » وسيأى بسط القول فى ذلك فىكتاب الأرمان 
والنذور إن شاء الله تعالى . و تقدير قوله « ولكل امرى” مانوى » يعد لكل امرى”مانوى » وهو يحتمل أن يكونى 
الدنيا والآخرة أو فى الأخرة فقط وبحسب هذين الا<تمالين وقع الاختلاف فى الحم . وله ( عن زدادة بن أوفى) 
بأ فى الآرمان والنذور بلفظ «١‏ حدئنا زرارة » وهو من قات التا بعين »كان قاضى البصرة » وليس له فى البخادى 
إلا أحاديث سيرة . قله ( ما رسوست به صدورها ) يأتى فى ااطلاق بافظ ه ماحدئت به أنفسهاء وهو المشهود » 
و« صدورهاء فى أكير الروايات بالضم » و للاصيلى با افتح على أن وسوسست مضمن معنى حدئت ؛ وحى الطبرى هذا 
الاختلاف فى ١‏ حلدثت به أنفسها » وألضم كقوله تعالى ونع ماتوسوس به نفسه) ٠‏ قوله (مالم تعمل أو تكلم ) 
ويأنى فى النذور باافظ ‏ ما لم تعمل به » والمراد فى الحرج عما يقع فى النفس حتى يقع العمل بالجرارح ء أو اقول 
باللسان على وفق ذلك . وأاراد بالوسوسة تردد ااشىء فى النفس من غير أن يطميّن اليه ويستةر عنده , ولهذا فرق 
اللداء بين الم والعزم كا سيأنى الكلام عليه فى حديث ٠‏ من مم بحسئة » »ومن هنا تظبر مناسبة هذا الحديث 
للترجمة , لأن الوسوسة لااعبار لما عند عدم التوطن فك ذلك مخطىء والناسى لاتوطن لما » وزاد ابن ماج عن مشام 
أبن عمار عن ابن عمينة فى آخره « وما استكرهوا عليه » وأظنها مدرجة من حديث آخر » دخل على هشام حديث فى 
حديث . قيل : لا مطابقة بين الحديث والترجمة لآن الترجمة فى النسيان والحديث فى حديث الافس ؛ وأجاب الكرماى 
بأنه أشار الى إلحاق النسيان بالوسوسة فكا أنه لا اعتبار للوسوسة لائها لانستقر هكذلك الخطأ والنسبان لا استقرار 
لكل منهما » ويحتمل أن يقال : إن شغل البال تحديث النفس ينأ عنه الطأ والنسيان » ومن ثم رتب على من 
لاحدث نفسه فى الصلاة ماسبق فى حد دث عثهان فى كاب الطهارة من الغفران ٠‏ (تذيه) : كو خلف ق ١ه‏ الأطراف 5 
أن البخارى أخرج هذا الحديث فى العتق عن مد بن عرعرة عن شعبة عن قتادة » ول ئره فييهء ولم ذكره أبو 
مسعود ولا الطوق ولا ابن عساكرء ولا استخرجه الاسماعيل ولا أبو نعيم ؛ وسيأقى الكلام على هذا المديق 
مستوق فق كتانب الآرمان والنذور ان شاء الله تعالى . قله ( عن ميان ) هو ااثورى . قَوِلِهِ ( الأعمال بالنية 
ولامرى” مانوى ) كدا أخرجه بحذف [إ'ما فى الموضعين » وقد أخرجه أبو دأود عن عمد بن كدير شيخ البخادى . 
فبه فقال « ما الأعمال بالنيات وإتما لامرى” مانوى ». قله (إلى دنيا ) فى دواية الكشهمنى ‏ لدنيا » وهى رواية 
أبى داود المذكورة » وقد تقدم السكلام على هذا الحديث فى أول الكتاب » ويأقى بقية منه فى ترك الحيل وغيره 
إن شاء الله تعالى 

8 كج 6)» فح البارى 


ذل وغ كتاب المتق 
- باسسبب إذا قال لوبده هو لله و نو العتق » والإشهاد فى اليتق 
2 ف 2 0 
٠‏ - مرششن) عمد بن' عبد لله بن غير عن عمد بن بشررعن إسماعيل عن قبي « عن أبى هريرة 
٠. -‏ 2000 - 7 : 2 د 0 
ركى لل عنه أنه لا أقبَل 2 الاسلام ومعة” غلايه د ضل كل واحد مهما من صاحبة 6 فأفجل بعد دلك وابو 
هريرة جالس” مم النى وَل » فقال البى؛ يق : يا أبا عريرة هذا غلامُك قد أتاك ؛ فقال : أما الى أشبداك 
أنه حر . قال فهو حين يقول : 
.0 ان اعم 0 5 
بالينة من طوها وعنائمسا على أنماون دارة الكفر نجثر 


[ الحديث ٠#ه؟ ‏ أطرافة لى : 0م , ا«مس, عو ] 


١ه‏ - ورشن عبيلا لله بن' سعيد حداثنا أبو أسامة حد نا إسماعيل” عن قيس غن أبى هريرة رذضى الله 

عنه قال « انا قد مت على الدى" يبل فات' فى الطريق : 
- ام +5 و2 7 
اليف بين طوطا وتنرنهما على أ ماين دارةالكفر مسر 
7 ا 0000 1 

قال : وأ بق منى غلام لى فى الطريق » قال فنا قدمت” على البى” ميلم فبايمتة » فبينا أنا عنداه إذ طلم 
الثلام » فقال لى رسول اشر كليو : يا أيا هريرة » هذا غلامك . فقات :هو الا أواآجه ال ٠‏ فأعتقتة » 

قال أبو عبد لل : لم يقل أب و كريب عن ألى أسامة « مر » 

+0 - حَْ شهاب بن عباد حد ثنااير اي بن ديد عن إسماعيل” عن قيس قال « لا بل أبو 
هريرة رضى اله عنه ‏ ومعه غلامة - وهو يطلب الاسلام فأضل> أده صاءبّة .  .‏ .هذا وقال_أما إنى 
ف اخمل) وم د 
أشهدك أنه ه62 

قوله ( باب إذا قال ) أى الشخص ( لعبده ) وى رواية الاصيل ركرعة ١‏ إذا قال رجل لعيده » زهو لله 
ونوى الءتق ) أى صح ٠.‏ له ( والاشهاد فى المتق ) قبل هو جر الإشباد 3 أعوياي الأشباد ف العتق وهر 
معكل لآنه إن قدر منو نا احتاج الى خير وإلا لزم حذف الثنو بن من الاول ليصح العطف عليه ودو بعيد ؛ والذنى 
إبظبر أن يقرأ د والإشواد » بالضم فبسكون معطوفا على باب لا على مابءده » وباب بااتذون » ويحوز أن يكون 
التقدير : وحم الاشباد فى العتق , قال المباب لاخلاف بين العلماء إذا قال لعبده هو لله و نوى المتق أنه يعتق» وأما 
الاشهاد فى العتق فهو م حقوق المعتق : وإلا فقد تم العتق رإن لم يشهد . قلت “وكأن المصدف أشاد إلى تقبيد 
ما روأه هشيم عن مغيرة « أن رجلا قال لعبده أنت لله » فسئل الشعى وأرراهيم وغيرهما فقالوا : هو حر ء أخرجه 
ابن أبى شية » فكأنه قآل حل ذلك إذا نوى المتق » وإلا فلو قصد أنه لله يممنى غير العثق لم يمتق ٠‏ قله ( عن 
أسماهيل ) فو ابن أنى عالد » وقيس وهو ابن أبى حازم » ورجاله كوفيون إلا الصحابى . قله (لما أقبل بريد 


الخديك .لناب مموم راون 


الاسلام ) ظاهره أنه لم يكن أسلم بعد . قله ( ومعه غلامه ) لم أقف على اسمه . قله ( ضل كل واحد ) أى ضاع . 
وله ( فبو حين يقول ) أى الوقت الذى وصل فيه الى المدينة » وقوله فى الطريق الثانية ( قلت فى .الطريق ) أى 
عند انتهاثه » وظاهره أن الششعر من نظ ألى هريرة » وقد نسبه يعضهم إلى غلامه حكاه ابن التين » وحى الفا كهى 
فى د كتاب مكة , عن مقدم بن حجاج السوافى أن البيت ا مذكور لابى مرئد الفنوى فى قصة له , فعلى هذا فيكون 
أبو هريرة فد تمثل به . قله فى الشعر ( ياليلة ) كذا فى جميع الروايات » قال الكرمانى : ولا يد من إثئبات فاء 
اراز ف أده ليصير موزونا ؛ وفيه نظر لان هذا يسمى فى العروض الخرم بالمعجمة المفتوحة والراء السا كنة » 
وهو أن يحذف من أول الجزء حرف من حروف المعاتى » وما جاز حذفه لايقال لابد من إثباته , وذلك أمس 
معروف عند أهله . قوله ( وعنائما ( بفتح العين وبالاون والمد أى تسا 2 و (دارة الكفر ) الدارة أخص من 
الدارء وقد كير اسّمالها فى أشعار العرب كقول امرىء القيس : ولاسما يوما بدادة جاجل . قَوْله فى الطريق 
ؤ لثانية ( حدئنا عبيد الله بن سعيد ) هو أبو قدامة السرخسى كذا فى جميع الروايات التى اتصلت لنا « عبيد الله» . 
بالتصغير » وفى « مستخرج أبى نعي » : أخرجه البخارى عن أبى سعيد الاشج » وأبو سسعيد اسمه عبد الله مكبر فهذا 
تمل » وذكر أبو مسعود وخلف أنه أخرجه هنا عن عبيد بن اسماعيل , وعبيد بغر اضافة من يروى ف البخارى 
عن ألى أسامة » إلا أن النى وقفت عليه هو الذى قدمت ذكرء واه أعل . قوله ( وأبق ) بفتح الموحدة وحى 
ابن القطاع كسرها . قله ( قلت هو حر لوجه الله فأعتقه ) أى باللفظ المذكور , وليس المراد أنه أعتقه بعد ذلك , 
وهذه الفاء هى التفسيرية . قله ( لم يقل أبو كريب عن أبى أسامة حر ) وصله فى أواخر المفازى فقال د حدثنا 
يمد بن العلاء وهو أبو كريب حدنا أبو أسامة » وساق الحديث وقال فى آخره «هو لوجه الله فأعتقه » وركذا 
رجه أحد إن حثيل وعد ؛: سعد عن أبى أساعة : وكذا اخرجه الإماعيل هن و جهين عن أبى أسامة ليس فمه 
1 وحر ء وكذا أخرجه أبو نعي من وجوين عن أبى أسامة أئيت قوله , حر ء فى أحدهما » ووقع فى بءض النسخ من 
البخارى ه هو حر لوجه الله » وهو خطأ من ذكره عن البخارى فى هذه الروابة لتصركه بنفيه عن شيخه بعينه . 
وله فى الطريق الأخيرة ( فضل أحدهما صاحبه ) بالنصب على تزع الخافض » وأصله « من صاحبه» كا فى 
الطريق الأ ولى , ولوكانت أضل معداة بالحمز لم يحتج إلى تقدير » وقد ثبت صكذاك فى بعض الروايات » وق 
الحديث استحباب العتق عند بلوغ الغرض والنجاة من النخاوف , وفيه جواز قول الشعر وإنشاده والقثل به والتألم 
من النصب والسور وغير ذلك 


4 - إسب آم اوأر 
قال أبو هريرة عن البى يِه ين أشراط الساءة أن يلد الأمة” ريا » 
5000 وشا أو الباذر تنا 60 عن الرتهرى” قال : عدا عروة 6 ال بكر أن عائشة رضي 
اله عنها قالت « كان عُتَبة بن أى وَقَاص عَعِدَ الى أخيه سمد بن ألى اص أن يفيض إلبه ابن وَايدةٍ رَمْعة 


5 . - سىس 7 .- 8 1 
قال عتة : إن ابى . فلا ققدم رسول اثر مكيةٍ زَن الفتح_ أخذ سعد ابن وليدة رمم ذأقبَلَ به إلى رسولو 


5 و؛ - ككتاب المتق 


ل 0 2 2 قن اا ره 4 
اله يله » وأفبل معة عبد بن زمعة . فقال سعد : يا رسول اشر هدا ان. أخى » عهد إلى" أنه أبئه . فقال عيد 
و > > 0 . 5 ا ا ٠‏ 2 ل سا *» 
ابن زمعة : يارسول الله هذا أخى , ابن وَايدة رَممةَ » ول على فراشه . فتَذار رسول ار يِه إلى ابن وَلبدةٍ 
اه رعش مع 55 1 2 اس 0 0 ا ٠.‏ 
زمعة اذا هو اشبه. الناس به ء فقال رسولك ار يله : هو لات يا عبد بن زمعة » من اجل أنه ولد على فراش 


8 
أ 


م -. : 1 ع 5 عر 5 58 3 ل 8 م 5 هه 7 .اس 
أبيه . قال رسول".الثر عه : احتحى منه ياسَّودة بنت زئمة . ما رأى من شبهه بعتبة . وكانت سوادة زوج 


البى مك » 

قله ( باب أم الولد ) أى هل يحم بعتقها أم لا؟ أورد فيه حديئين وليس فيهما مايفصح بالحسكم عنده » 
وأظن ذلك لقوة الخلاف ف المسألة بين الساف . وانكان الآمر استقر عند الخلف على المذع حتى وافق فى ذلك ابن 
حزم ومن تبعه من أهل الظاهر على عدم جواز بيعين ول ببق إلا شذوذ - قوله ( وقال أبو هريرة عن النى يللم : 
من أشراط الساعة أن تلد الآمة رما ) #دم موصولا مطولا فى كتاب الإعان معناء . وتقدم شرحه هناك مستوف , 
وأن المراد بالرب السيد أو المالك : وتقدم أنه لا دليل فيه على جواز بيع أم الولد و لاعدمه ؛ قال النووى : 
استدل به [مامان جليلان أحدهما على جواز بسع أمبات الآولاد والآخر على منعه » فأما من استدل بهعلى الجواز 
فقال : ظاهر قوله « ربا » أن المراد به سيدها لان ولدها من سيدها ينزل ممُزلة سيدها لمصير مال الإنسان إلى ولده 
غالباء وأما من استدل بهعلى المنع فقال : لاشك أن الأآولاد هن الاماء كاتو| موجودين فى عبد النى يَِلنُهِ دعبد 
أصحايه كثيرا : والحديث موق للعلامات التى قرب قيام الساعة » فدل على حدوث قدر زائد على مجرد النسرى . 
قال : والمراد أن الجول يغاب فى آخر الزمان حتى تباع أمبات الآولاد فيكثر ترداد الآمة فى الأيدى حتى يشتريها 
ولدها وهو لايدرى ؛ فيكون فيه [شارة إلى تحريم ببع أمبات الأولاد ؛ ولا يخ تكلف الاستدلال من الطرفين » 
والله أعل . ثم أودد المصنف حديث عائثة فى قصة ابن وليدة زمعة» وسيأتى شرحه فى كتاب الفرائض » 
والشاهد منه فول عبد بن زمعة « أخى ولد على فراش أبى » وحكه بل لابن زمعة بأنه أخوهء فان فيه ثبوت أمية 
أم الود » ولكن ليس فيه تعرض الحريتها ولالإرتاقها , إلا أن ابن المنير أجاب بأن فيه إشارة إلى حرية أم الولد 
لآنه جعابا فراشا فسوى بينها وبين الزوجة فى ذلك » وأقاد الكرمانى أنه رأى فى بعض النسخ فى آخر الباب ماأصه 
« فسمى اأنى يع أم ولد زمعة أمة ووايدة فدل على أئها لم تكن عتيقة | ه فعلى هذا فبو ميل منه إلى أنها لاتمتق “وت 
السيد . وكأنه اختار أحد التأويلين فى الحديث الآول » وقد تقدم مافيه . قال الكرماق : وبقية كلامه لم تكن 
عتيقة من هذا الحديث : لكن من يحتّج بمتقبا فى هذه الآية ( الا ما ملكت أعانكم ).يكون له ذلك -جة ؛ قال 
الكرماق :كأنه أشار الى أن تقرير النى يللم عبد بن زمعة على قرله « أمة أبى » ينل منزلة القول منه يي ؛ ووجه 
الدلالة ها قال أن الخطاب فى الآبة لللؤمئين ٠‏ وزمعة ل يكن مؤمنا فلم يكن له ملك مين فيكون مافى يده فى حكم 
الاحرار . قال : ولعل غرض البخارى أن بعض الحنفية لايقول : ان الولد فى الآمة للفراش » فلا يلحقونه بالسيد » 
إلا إن أقر به : ويخصون الفراش بالحرة » فاذا احتتج عل.م بما فى هذا الحديث أن الولد لافراش الوا : ماكانت أمة 
بل كانت حرة » فأشار البخارى إلى رد حجتهم هذه ما ذكره . وتملق الاثمة بأحاديك أصتها حديثان : أحسدهما 


الحديث م708 - 64م ك١‏ 


حديث أبى سعيد فى سوال عن العزل كا س الى شرحه فى كناب الاسكاح ؛ ومن تعلق به النسائى فى السنن فال د باب 
ماستدل به على ماع بع أم ولد فساق «ديث ألى عوك )ثم ساق حديك عرو بن الحارث الخزاعى م سباق 
فى الوصاياء قال «ماترك رسول اله يِل عبدا ولا أمة , الحديث ء ووجه الدلالة من حديث أبى سسعيد أنبم تالوا 
« إنا صرب سبايا قاحب لمان 5 فكيف ترى فى الءزل» ؟ وهذا لفظ اليخارى م مطى فى دياب بيسع الرفيق » 
من كنتاب البيوع ب قال البنوق : لولا أن الاسقيلاد بمذع من نقل املك والالم يكن لمزم لاجل عحية الأمان فائدة . 
والنسانى من وجه آخن عن ألى سعيد « فكان مئا من بريد أن يتخل أهلا ؛ ومئا من يريد الببع» فتراجمنا فى المزل » 
الحديث ؛ وف رواية 1-ل « وطالت عليئا المرية ورغبئا فى الفداء فأردنا أن فستمّع ونعزل » وفى الاستدلال به 
نظر » إذ لانلازم بين حملون ربين اسمرار امتناع البي.ع » فلعايم أحبوا تعجيل الفداء وأخذ المن » فلو ملت 
المسبية لتأخر ببعما الى وضمما . ووجه الدلالة من حديث عمرو بن الحادث أن مارية أم ولده إبراهيم كانت قد 
عاثدت بعده » فلولا أنها خرجت عن الوصف بالرق لما صمح قوله , انه لم رترك أمة » » وقد وزد الحديث عن عائشة 
أيضا عند ان حبان مثله » وهو عند مسل لكن ليس فيه ذكر الاءة , وفى صعة الاتدلال بذلك وقفة ؛ لاحتمال أن 
بكرن تجن عتقما » وأما بقية أحاديث الباب فضعيفة , ويمارضها حديث جار « كنا نيسع سرادينا أمهات الآولاد 
والنى يليه حى لابرى بذلك بأساً » وفى لفظ ‏ بمنا أمرات الأرلاد على عرد النى بلع وأبى بكر , فليا كان عمر 
نجانا فانتهينا » وقول الصحابى «دكنا نفعل » مول على الرفع على الصحييح ؛ وعليه جرى عمل الشبيخين فى صميحرهما 
ول يستند الشاففى فى القول بالمنع إلا الى عمر فقال : قلته تقليدا لعمر . قال بعض أصعابه : لان عبس لما نجمى عنه 
فانتهوا صار إجماعا , يمنى فلا عبرة بندور الالف بعد ذلك » ولا يتعين معرفة سند الإجماع . قوله ( أخذ سعد ابن 
وليدة) سعد بالرفع والتنوين وابن منصوب على المفمولية ويكتب بالآلف » وقوله هو لك ياعبد بن زمعة» برفع 
عبد ويحوز نصبه ؛ وكنذا ابن ؛ وكذا فوله .ياسودة بنت زمعة . ( تذبجان ) : أحدهما وقع فى نسخة الصفانى هنا 
«قال أو عبد الله يعنى المصاف : سعمى الى ا" أم ولد زمعة أمة ودليدة فلم تكن عثيةة لهذا الحديث »: ولكن 
من حتج بعتتقها فى هذه الآية ([ الا ماملكت أيمانكم ) يكون له ذلك حجةء . الثانى ذكر المرى فى « الاطراف» أن . 
البخارى قال عقب طريق شعيب عن الزهرى هذه « وقال الليث عن يونس عن الزهرى » وم أر ذلك فى شىء من 
لس البخارى » نم ذكر هذا الامليق فى « باب غزوة الفح » من كناب المءغازى مقرو نا بطر بن مالك عن الرهرى 
والله أعل 
وم ه 

ش 8 - بإسيب بم الدبر 

:“6 07 دم 7 أبى إياسر حد ثنا 06 حد نا عرو 2 دينارر 00 جابر بن عبد اش رضى 
اذ عنبما قال « أعتق”ت رجل” منا عبدا له عن ذثثر ء فنعا النئٌ يله به ذاعه . قال جارد : مات الملامه 
عام أو » 

قله ( باب بيع المدبر ) أى جوازه » أو ما حكمه ؟ وقد تقدمت هذء الترجمة بميها فى كتاب الببوع ٠‏ وأورد 


أجل 9) - كلاب العتق 


هنا حديث جابر متتصرا جدا ؛ وقد تقدم شرحه مسلوفى هناك . قله (أعتق رجل منا عبدا له) لم يقع واحد مابما 
مسمى فى ثى. من طرق البخارى » وقد قدمت ف الببوع أن فى رواية مسل من طاريق أيوب عن أبى الزبير عن 
جابر « ان رجلا من الانصار يقال له أبو مذكور أعتق غلاما له عن دير يقال له بعقوب » ففيه التعريف بكل منهما , 
وله من رواية الليث عن أفى الزبير أن الرجل كان من بنى عذرة ؛ وكذا الببق من طريق ماهد عن جابر , فلعله كان 
من بنى عذرة وحالف الأنصاد . قله ( فدعا النى و ) دف المتقزل دوق رواية أيوب المذكورة ‏ فدعا به النى 
عله فقال : من يشتريه » أى الغلام . قله ( فاشتراه نعيم بن غمد الله ) فى رواية ابن المتكدر عن جابر يا مضى فى 
الاستقراض « نعم بن النحام » وهو نعيم بن عبد الله المذكود ‏ والنحام بالنون والحاء المهملة الثقيلة عند اوور » 
وضبطه أبن الكلى يضم النون وتخفيف الحاء , ومئعه الصغاتى , وهو لقب نعيم ؛ وظاهر الرواية أنه لقب أبيه قال 
النووى : وهو غلط لقول النى بيده ه دخلت الجنة فسمعت فا نحمة من نعبم » أه . وكذا قال ابن العربى وعياض 
وغير واحد » أكن الحديث المذكور من روابة الواقدى وهو ضعريف , ولاترد الروايات الصحيحة يمثل هذا ؛ فلمل 
أباه أأيضا كان يقال له النحام . والنحمة بفتح الذون وإسكان المهملة : الصوت وقيل السعلة وقيل الاحنحة . ونعيم 
المذكور هو أبن عبد الله بن أسيد بن عبد بن عوفن عبيد بن عوييج بن عدى ب نكعب بن اؤى » وأسيد وعبيد 
وعويح فى نسبه مفتوح أول كل منها » فرشى عدوى أسل قديما قبل عر فكتم إسلامه » وأراد الحجرة فسأله بنو 
عدي أن يقبم على أى دين شاء لآنه كان ينفق على أداملهم وأيتامهم قفعل » ثم هاجر عام اله-ديبية ومعه أربمون 
من أهل بيته ؛ واستشهد فى فتوح الشام زمن أبى بكر أو عبر . وروى الحادث فى مسنده باسناد حسن أن النى بلا 
ماه صاليا , وكان أسيه الذنى يعرف به نعما : قوله ( قال جابر مات الغلام عام أول ) يأنى قُْ الأحكام من رواية 
حماد عن عمرو ١‏ سمعت جابرا يقول عبدا قبطيا مات عام أول » زاد مس من طريق أبن عبينة عن عمرو « فى امارة 
ابن الزبير » وقد تقدم فى « باب ببع المدبر ء من البيوع نقل مذاهب الفقهاء فى بسع المدبر » وان الجراز مطلقا 
مذهب الشافعى وأهل الحديث » وقد نقله الببهق فى « المعرفة » عن أ كثر الفقهاء » وح النووى عن الجبور مقا بله 
وعن الحنفية والمالكية أيضا تخصيص المنع عن دبر تدبيرا مطلقا » أما إذا قيده كأن يقول : ان مت من مرضى 
هذا ففلان حر فانه موز بدعه :با كالوصية فيجوز الرجوع فنبها ؛ وعن أحمد انع بيع المدبرة دون المد.رء وعن 
الليث يحوز ببعه إن شرط على المشترى عتقه » وعن ابن سيرين لايحوز بمعه إلا دن نفسه , ومال ابن دقيق العيد الى 
تقبيد الجواز بالحاجة فقال : هن منع ببعه مطلقا كان الحديث حجة عليه لآن المنع الكلى يناقضه الجواز الجزقى . 
ومن أجازه فى بعض الصود فله أن يقول :قلت بالحديث فى الصورة التى ورد فبا » فلا يازمه القول به فى غير ذلك من 
الصور . وأجاب من أجازه مطلقا بأن قوله , وكان محتاجاء لا مدخل له فى الك » وإنما ذحكر لبيان السبب فى 
المبادرة لبيعه ليتبين للسيد جواز البيمع , ولولا الحاجة لكان عدم البيع أولى . وأما من ادعى أنه لما باع خدمته 
كا تقدمت حكابته فى الباب المذكور فقد أجيب عنه عا تقدم , وهو أنه لاتعارض بين الحديثين » وبأن الخا لفين 
لايقولون بحواز يسع خدمة المدبر » وقد اتفقت طرق دواية عمرو بن دينار عن جابر أيضا على أن البيع دقع فى 
حاة السيد ؛ إلا ما أخرجه الترمذى من طر يق أبن عبينة عنه بلفظ ١‏ أن رجلا من الانصار دبر غلاما له فات ولم يترك 
مألا غيره » الحديث ؛ وقد أعله الشافعى بأنه سمعه من ابن عبينة مرارا لم يذكر قوله ه فات» » وكذلك رواهالائمة 


الحديث لوب لور نذا 


أحد و[حق وابن المدنى واخ.دى وابن أنى شيبة عن ابن عييئة » ووجه البق الرواية المذكورة بأن أصابا دإن 
رجلا من الانصار أعّق ملوكه إن حدث به حادث فات , قدط به النى 2 فياغه هن أعيم » ضك لك روآه مطر 
الوراق عن عرو ( قال الببوق : فقوله ان من بقمة الشرط ؛ أى فات من ذلك الحدثك ؛ و ليس [خبارا هن أن 
المدير مات ؛ لخذف من روابة ابن عميئة قوله « ان حدث به حدث » فوقع الغلط يسبب ذلك والله أعل أم . رقد 
تقدم الجواب عما وقع من مل ذلك فى دواية عطاء عن جابو هن طرق شر يك عن سلية بن كبيل فى الياب المذكور 
والله أمل 

٠‏ - باسيت بيع الزلاء وقد 

له - جرش أبو الو ليد حدانَنا شعبة قال أخبرنى عبد اللو بن ديمارر سمدت” عبد امد نْ عر رضىة 
الابما يقول « نهى' الو ب عن بع اتاد عن عبتو 

[ الحديث ه*»؟_ طرفه فى :5005 ] 

“00 - وررشرن) عمان , كا أن كبا عد م2" عن منصور, عن إبراهيي" عن الأو دعن عائشة رضي 
عنها قالت « اشتريت” ريرة 2 فاشترط أعلها ولاوها» هذ كا ذاك لاننى” يلثم نقال : : أعتقيها 2( فان” الوكلاء 
إن أعطى الوترق . فَأعتقها » فدعاها النئ ويك خيرَها من روجها فقالت : لو أعطاني كذا وكذا مائيت عنده . 
فاختارت ننفكّها » 

قوله (باب بع الولاء وهمئه) أى حكله 0 والولاء بالفتح والمد: حق ميراث المعاق من المعق بالفتح 0 أورد 
فيه حديث أبن عير المشهور » وشياق شرحه فى كتاب الفر أئض أن شماء الله تعالى مع توجيه عدم صمة ببعه من دلالة 
النهى المذكور . وحديث الشة فى قصة بريرة وسيأقى بعد عشرة أبواب . ووجه دوه فى الترجمة هن قوله فى أصل 
الحديث وفائما الولاء لمن أعدق » دهو وإن كان لم يسقه هنا بهذا الافظ فكأنه أشار اليهكعادته » وو جه الدلالة منه 
حصره فى المعئق فلا يكون لغيره معه منه ثى. » قال الخطانى : لما كان الولاء كالنسب كان من أعةق ثبت له الولاء 
كن واد له ولد نبت له نسبه ؛ فلو نسب الى غيره لم يتتقل نسبه عن والده ؛ وحكذ! إذا أراد تقل ولاثه عن 
عله / قل 

١‏ - بإسسيب إذا أميرَ أخو الر جل أو عنّه هل يفادى إذا كان مشركا؟ 
وقال أنس « قال الئاس للنى يل : فادرت تفسى وفادبت” عقيلا » 
وكان على" له" تصيب” من تلاك الغنيمة التى أصماب من أخبه عقيل وعبه عباس 

507 عب عرشت إمماعيل بن عبد اله حلا امل بن" إراهي. بن نا هن مومى ب ” عقبة عن 
ابن شهابٍ قال : حل ؟نى أنس رفي الله عنه « أن" رجالة من الأنصار استأذنوا رسول لله يده فقالوا : انذن 


!ا 44 - كتاب المتق 


نا فلتترك لابن أختنا عباس فداءه ء قال : لاتدعون منه يدرتها » 

1 الحديث 09# - طرفا 57 46 ] 

قوله ( باب إذا أسر أخو الرجل أو عمه هل يفادى ) بضم أوله وفتح الدال ٠‏ وه ( إذا كان مشركا ) قيل إنه 
أشار بهذه التزجمة إلى تضعيف الحديث الوارد فيمن ملك ذا رحم فهو حر » وهو حديث أخرجه أصماب السان من 
حداث الحسن عن سمرة » واستكره ابن المدينى ؛ ورجح الترمذنى ارساله , وقال اليخارى لايصح » وقال أبو داود: 
تفرد به حماد وكان يشك فى وصله , وغيره برويه عن قتادة عن الحسن قوله وعن قتادة عن عمر قوله منقطعا أخرج 
ذلك النسائ ؛ وله طريق أخرى أخرجه أسحاب السان أيضا ‏ إلا أا داود ‏ من طريق ضمرة عن الثورى عن عبد 
لله بن دينار عن ابن عمر وقال النسائى متكر » وقال الترمذى خطأ . وقال جمع من الحفاظ دخل لضمرة حديث فى 
حديث , وما روى الثورى ببذا الإسناد حديث الهى عن بيع الولاء وعن هبه : وجرى الماك وابن حزم وابن 
القطان على ظاهر الاسئاد فصححوه اد بعمومه الئفية والثورى والاوزاعى والليثك : وقال داود لابعق 
أحد على أحد » وذهب الشافعى إلى أنه لايمتق على المرء إلا أصوله وفروعه . لا هذا الدليل بل لآدلة أخرى , وهو 
مذهب مالك وزاد الإخوة حتى من الأم » وزعم ابن بطال أن فى حديث الباب حجة عليه » وفيه نظ لما سأذكره . 
وله (وقال أنس قال العباس فاديت نفس وفاديت عقيلا) هوطرف من حديث أوله «أقالنى َل بمال من البحرين 
فقال : انثروه فى المسجد , وقد تقدم فى « باب ااقسمة وتعليق القنونى المسجد » من كاب ااصلاة ٠‏ وله (دكان على) 
أى ابن أبى طالب ( له فصيب فى تلك ااغنيمة الى أصاب من أخيه عقيل ومن عه العباس ) هو كلام المصنف ساقه 
مستدلا به على أنه لابعتق بذلك , أى فلوكان الأخ ووه يعتق بمجرد الملك اعتق العباس وعقيكل على على"فى حصته ' 
مس الغنيمة . وأجاب ابن المنير عن ذلك أن الكافر لاملك بالغنيمة ابتداء ٠‏ بل يتخير/ الإمام بين القتل أو 
الاسترقاق أوالفداء أو المن , فالغنيمة سبب الى الملك بشرط اختيار الإدقاق » فلا يلزم العتق بمجرد الغنيمة » و لعل 
هذا هو النكتّةٍ فى إطلاق المصنف ااترجمة » و لعله بذهب الى أنه يعتق إذا كان مسلا ولا يمتق إذا كان مشركا وةوفا 
عندما ورد به اير . قوله ( حدثنا إسماعيل بن عبد الله ) هو ابن أبى أويس . قَوِلْهِ ( ان رجالا من الانصار ) 
لم أعرف أسماءم الآن .قله (لابن أختنا ) بالمثناة ( عباس ) هو ابن عبذ المطلب »؛ والمراد أنهم أخوال 
أبيه عبد المطلب » فان أم العباس هى تفيلة بالنون والمثناة مصغرة بنت جنان بالجيم والنون » وليست من الانصار, 
وإما أدادوا بذلك أن أم عبد المطلب منهم » لأنما سلى بنت عمرو بن أحيحة ,مهملتين مصغر وهى من بنى 
النجار ؛ ومثله ماوقع فى حديث الهجرة أنه يليه نزل على أخواله بنى النجار » وأخواله حقيقة إنما مم بنو زهرة 
وبنو النجار أخوال جده عبد المطلب . قال ابن الجوزى : دف بمض المحدثين لجبله بالنسب فقال « ابن أخينا » 
يكسر الخاء بعدها نحتانية » وليس هو ابن أخيهم , إذ لانسب بين قريش والأنصار , قال : وا'ما قالوا ابن أخيتنا 
لتنكون المنة عليهم فى إطلاقه مخلاف مالو قالوا عمك اكانت المنة عليه يله ؛ وهذا من قوة الذكاء وحسن الآدب 
فى الخطاب , و نما امتنع يلم من [جابتهم لثلا يكون فى الدين نوع محاباة . وسيأتقى ميد فى هذه القصة فى الكلام 
على غزوة بدر أن إن شاء الله تعالى . وأراد المصنف بايراده هنا الإشارة الى أن حك القرابة من ذوى الارحام فى 
هذا لا يختلف من حك القرابة من العصبات . والله أعلم 


الحديث ,مه ”ا ب "04٠‏ ظ ظ ل 


,0 
١‏ - بإسبسعتق الشيرك 
معه؟ - حرشا هتيد بن إسماعيل حدتنا أبو أسامة عن هشام أخبرنى ألى «أن عكير بن حزام 
رضى الله عنه أعتق فى الجاهلية. ماثة رقبة ؛ وحمل على مائة "بعير. فلما أسل> حول على مائ: بعير وأعدق مائة رقبة.. 
قال : فسألت“رسول الل يله فقات : يارسول" اللو » أرأيت” أشياء كنت” أصنمم! فى الجاهلي ةكدت” أ محنث بها 
- يسى أَبْهررٌ ها قال قفالة رسول ا َيِه : أسادت” على ما سَلفٌ لك _من خير » 
قوله ( باب عتق المشرك ) بحتمل أن يحكون مضانا الى الفاعل أو المفعول » وعل الثاتى جرى ابن بطال 
فقال لاخلاف فى جواز عتق المشرك تطوط , و[ثما اختلفوا فى عتقه عن الكفارة ؛ وحديث الباب فى قصة حكيم 
ابن حزام حجة فى الأول ؛ لآن حكمالما أعتق وهو كافر لم يحصل له الأجر إلا با..لامه فن فمل ذلك وهو مسا لم 
يكن بدوثه بل أولى ١‏ ه, وقال ابن المثير : الذى يظبر أن مراد البخارى أن المشرك إذا أعتق مسلا نفذ عتقه 
وكذا إذا أعتق كافرا فأسل العيد ؛ قال : وأما قوله ه أسلبت على ماساف لك من خيرء فليس المراد به صمة 
التقرب منه فى حال كفره » ول'ما تأويله أن الكافر إذا فعل ذلك انتفع به إذا أسلم لما حصل له من التدرب على 
فمل الخير فل محتج الى مجاهدة جديدة ' فيثاب بفضل أنته عا تقدم وامطة انتفاعه يذلك بعل إعلامه انتهى . وقد 
قدمت لذلك أجوية أخرى فى كنتاب الركاة مع الكلام على بقية فوائد الحديث المذكور . قَولْه ( أن حكيم بن حزام 
أعتق ) ظاهر سياقه الإرسال لآن عروة لم يدرك زمن ذلك » لكن بقية الحديث أوضت الوصل وهى قوله 
, قال فسألت » ففاعل قال هو حكيٍ » فكأن عروة قال : قال حكيم 2 ف ون بمازلة قوله :عن كي ؛ 
وقد أخرجه مسم من طريق أ معاوية عن هشام فقال د عن أبيه عن حك 8 قله (أتببد بها) بالموحدة وراءين 
الأولى ثقيلة » أى أطلب بها اابر وطرح الحذث ؛ وقد تقدم ثقل الخلاف فى ضبطه فى الركاة . وقوله « يعنى أتبرد» 
هر من تفسير هشام بن عروة راويه ما ثبت عند مسل والاساعيل ؛ وقصر من زعم أنه تفسير اليخارى 
؟ - باسسيت من ملك من الب رَقيقً فوتهب وباع وجامَم” وندى وس النارّية 
وقوله تعالى [ النحل 7٠6‏ ] : ل( صرب الله مَثلا عبد ماوكا لارقدر على ثىه » ومن رز قناه منا .رز حسَنا 
فهو بنؤق منه را وجرا » هل يسنتولون ؟ الجد” شر » بل كترم لائمون ) 
وه 764١‏ - رشن ابن" أبى ميم قال أعيرنا اليفة عن لطبل عور ان كرابو ةك غزرة آنه 
مزوان والنتور يل عن مة أخبراه أن النى' ييه قام _حين جاءهُ وَفدَ واز ن قنالوه أن برد الهم مق لم 
وسيم » فقال : إن معى من رون » وأحبٌ الحديث إلى" أضد قه » فاختاروا إخدى الطائفتين إما امال وإما 
ب 0 0 8 4 2 م6 3 - مه ا 
الى" » وقد كنت اسأنيت بهم وكان الى" يله ارم بم عشرة لي جين قفل من الطائف - فلما 
تيلم أن" النى يِه غير راد إلهم إلا إحدى الطائفتين قالرا , فانا تختار سينا . فقام” البىب يه فى الناس 
م --”» ج م » شح البارى 


هذ و4 - كتتاب المتق 


فأئنى على الأو بها هو أهله ثم" قال : أما هد فآن إخو انس قد جاءو ثاثبين » وإق ريت أن أرد اليم ديم » 
.ا ع "5 وار ساد فرق شيا الل لو الى ع اب ل يه مر لم وى 2# 
ثفن احب 1ه أن ظيب دلاءك فليدمل ؛ ومن احب أن يكون على حظه حى نمطيه !ياه من أول ماينيه 
اله علينا لفل . فقال الناس” : طيّبنا لك ذلك . قال : إنا لاتدرى من أذِن متك من رذن . فارجدوا حق 
-0057 10 )2 اس 8 ست 13 5 . عه -ه 
رفم إلبنا “عر فاك مرك برع لان ؛ مكلمهم أعرافاؤم »نم رجموا الى ال ى" يله تأخبروه أنهم عيبو 
وأذنوا . نذا الذى بلغنا غ.- مير هوازن ٠‏ وقال أنس' -زال عباس للنى َه ؛ فاديك” عفيلا » 
امي بن الحسن أخبر نا عبد اش أخبرنا ابن تون قال « كتبت إلى نافع » فسكتب 
إن" البى وو أغار على فى اماق وهم م غارون وأنعامهم ” اسقى على الماوء م فقتل فقتل مقائلتهم وضى ذرار مهم 
وأصابَ ومكذ ا ٠‏ حدثى به ل عم رء وكان فى ذلك اليش 0 


0 - برش عبد اللو بن" بوسف > أخبرَ نا ماللك” عن ربيعة بن ألى عبد الرحمن. عن تمد بن 000 
يانه عن ابن يديز قال « رأيت” أبا سعيد رضى" الل عنه فسألته” فقال : : خرجنا هم رسول الل َل فى غْرْوة 
8 اطق اسن كاه عنس العرب فَاشتَمينا النساء فاشتدتت علينا 5 وأحبينا امزال » فسألنا رسول” ا 
ليله ندال : ما عليم أن الاين ن نسم ةكائاة إلى يوم القيامة ب" وهى كائنة » 

6ه - حرشن زهي رن عرو ا عرز عا بن التمماعرعن أبى زرْعَة عن ألىهريرة رضي" 
اله عنه قال دلا أزال" أحبه بنى “يمر . . ». وحدثى ابن" سَلام أخيرنا جرير بن عبد اليد عن الفيرة عن 
الحارث عن ألى زرْعة عن وي ب 7 عن 'جمارة عن ألى زرعة عن ألى هريرة قال« مازلت ل 0 مه 
منذ ثلاث ممت 201110 يقول : 1 أشث أمتى على النكجال . قال: وجاءت 


صدقا شهم 30 قال وول إن له : هذم صَدقَات قومنا ا سبي مهم عند اث قال : أعتقمبا وأ ها من وَوِ 
إماعيل” 6 


[ الحديث عه ؟ طرفه فى :55؛ ] 

قله ( باب من ملك من العرب دقيقا فوهب وباع وجامع وفدى وسى الذدية ) هذه الترجمة معقودة لبيان 
الخلاف فى استرقاق العرب ٠‏ وهى مسألة مشوورة ؛ والجهور على أن العربى إذا سى جاذ أن يسترق » وإذا #ذوج 
أمة بشرطه كان ولدها رقيقا . وذهب الاوزاعى والثورى وأبوثور إلى أن عل سبك الآمة تقوم الولد ويلؤم أبوه 
بأداء القيمة ولا يسترق الولد أصلا ؛ وقد جنم المصنف إلى الجواز ان الأحادرثك الدالة على ذلك » ففى حديث 
الور ماترجم به من اطبة . وى حديث أفس ماترجم نه من الفداء ‏ وى حديث ابن عمر ماترجم به من سى الذرية » 


الحديث ومه؟ - 4هم هن 
هريرة ماترجم به من البسيع لقوله فى بعض طرقه « ابتاعى , كا سأبينه ٠‏ وقوله ف الترجمة ١‏ وقول الله تعالى 
١‏ عبد ماركا ) إلى آخر الآبة » قال ابن المثير: مناسبة الآأية للترجمة من جبة أن اله تعالى أطلق العبد المدلوك 
5 بقيده يكو نه يحمسا فدل على أن لا فرق فى ذلك بين العربى والعجمى انتبى . وقال ابن بطال : تأول بعض الناس 
من هذه الأية أن العيد لاماك » ونى الاستدلال يبا لذلك نظر لآنما نكرة فى سياق الإثيات فلا عموم فبا »وقد ذكر 
قتادة أن المراد به السكافر عاصة ٠‏ نعم ذهب الجبور الىكونه لابملك شيئاً واحتجوا يحديث ابن عمس الماضى ذكره فى 
الشرب وغيره » وقالت طائفة : انه بملك » روى ذلك عن عر وغيره . واختلف قول مالك فقال : من باع عبدا : 
وله مال فاله للذى باعه إلا بشرط . وقال فيمن أعتق عبدا وله مال : فأن المال للعبد إلا بشرط . قال : وحجته فى 
الببع حديثه عن نافع المذكور وهو نص فى ذلك , وحجته فى المتق ما رواه عبيد الله بن أنى جعفر عن بكير بن 
الأشج عن نافع عن ابن عمر رفعه « من أعتق عبدا فال العيد له » إلا أن ستثنيه سيده » . قلت : وهو حديثك 
أخرجه أصحاب السأن باسناد صميح , وفرق بعض أصعاب مالك بأن الأصل أنه لا.ءلك , لسكن لما كان العتتن صورة 
.حسان اليه ناسب ذلك أن لاينزع منه مابيده :كيلا للاحسان » ومن ثم شرعت المكائبة وساغ له أن يكاتسب 
ويؤدى الى سيده » ولولا أن له تساطا على مابيده فى صورة الءتق ما أغنى ذلك عنه شيثا » والله أعل . فأما قصة | 
هوازن فسيأتى شرحبا مستوف فى المغازى » وقوله فى هذه الطريق عن ابن شواب ه قال ذكر عروة» سيأقى فى 2 
الشروط من طريق معمر عن الزهرى ١‏ أخبرنى عروة » وقوله ه استأ نيت » بالمثناة قبل الآلف المهموزة الساكنة ‏ 
ثم نون مفتوحة وتحتانية سا كنة أى اننظرت ء وقوله « حتى ين 20 , بفتح أوله ثم فاء مكسورة وهمزة بعد 
التحتانية الساكنة أى يرجع الينا من مال التكفار من خراج أو غنيمة أو غير ذلك ؛ ولم يرد النى. الاصطلاحى 
وحده . وأما قصة بنى المصطاق من <حسسديث ابن عمر فعبد اله المذكور فى الاسناد هو ابن المبارك » وقوله « أغار 
على بنى المصطلق » بم المي وسكون المبملة وفتتح الطاء وكسر اللام بمذها قاف , و بنو المدطلق بطن شهير من خزاعة 
وهو المصطلق بن سعيد بن عمرو بن بيعة بن حارثه بن عمرو بن عامس ؛ و يقال إن المصطلق لقب وأممه جذعة بفتح 
الجم بعدها ذال معجمة مكسورة » وسيأى شرح هذه الخزاة فى كتاب المغاذى إن شاء الله تعالى » وقوله « وثم 
غارون » بالغين المعجمة وتشديد الراء جمع غار بالتشديد أى غافل » أى أخذم على غرة ٠‏ قولِه ( وأصاب يومئذ 
جويرية) بالجيم مصغرا بنت الحارث بن ألى ضرار بكسر المعجمة وتخفيف الراء ابن الحارث بن مالك بن المصطلق » 
وكان أبوها سيد قومه وقد أسلم بعدذاك , وقد روى مس هذا الحديث من وجه آخرعن أبن عون وبين فيه أن نافما 
استدل بهذا الحديث على فسخ الآس بالدعا. الى الاسلام قبل القتال » سيأ تى البحث فى ذلك فى « باب الدعوة قيل القتال» 
من كتاب الجباد إن شاء الله تعالى . وأما حديث ألى سعيد فسيأتى الكلام عليه فى ككتاب النكاح مسدّوفى إن شاء 
الله تعاللى حيث ساقه هناك ناما . وقوله هنا د ابن حبان» هو بفتح أوله والموحدة الثقيلة » واءن محيريز بالمهملة 
وداء وذاى مصغر , وقوله ه سمةء بفتح النون والمهملة أى نفس » وأما حديث أبى هريرة فأورده المصنف عن 
شيخين له كل منهما حدثه به عن جر بر لسكنه فرةهما » لآن أحدهما زاد فيه عن جرير اسنادا آخر ؛ وساقه هنا على 


8 ينىء أله عليئا « بغم أوه من 2 أقاء‎ ١١ افظ الرواية فى الئّن « من أول‎ )١( 


١‏ ظ و4 كتاب المت 


لفظ أحدها وهو #د 00 لفظ الأخر وهو زهير بن حرب » ومغيرة هو ابن م3 
-: ألضى 2 والحارث هو ابن بيك 0 والمكلى بضم الموملة وسكون الكاف ولوس لهق اليخارى إلا هذا الحديث 6 وقد 
أغفله الكلاباذى من رجال البغارى » وهو ثقة جليل القدر من أقران الرارى عنه مغيرة لكنه تقدم عليه فى الوفاة » 
والاسناد كله كوفيون غير طرفيه الصحابى دشيخ البخارى وله ( مازلت أحب ف نم ) أى القبيلة الكبيرة 
المشبودة بلأسيون إل كيم بن مس يضم الميم بلا هاء ابن أد بضم أوله وتشديد الدال اين طا يخة .بموحدة مكسورة 
و معجمة ابن الياس بن مضر ٠‏ قوله ( منذ ثلاث ) أى من دين معت ال#صال الثلاث ؛ زاد أحمد من وجه آخر 
0 عن | داززعة عل أن هريرة « وما كان قوم من الأاحماء 5 إل م" بم فأحبتهم ٠‏ اهء وكان ذلك لم٠‏ كان يع 
بهم وبين قومه فى الجاهلية من المداوة قوله (م أغد أمتى على الدجال ) فى رواة الششمى عن أبى هريرة عند 
دم أشد الئاس قتالا فى الملاحم » وهى أعم من رواية أبى زرءة : ويمكن أن حمل العام فى ذلك على الخاص 
فيكون المراذ بالملاحم أكيرها وهو قال الدجال » أو ذكر الدجال ليدغل غسسيره بطريق الاولى . قوله ( هذه 
صدقات قومنا ) [نما نمم اليه لاجتماع فسهم بذسبه يِه فى الياس بن مضر ؛ ووقع عند الطبرانى فى ه 5 
من طريق الشعى عن أنى هريرة فى هذا الحديث « وأ النى ى وَل بذخم من صدقة بنى سعد »فلا راعه 0-7 قال : 
هذه عبلة وى 12 ارو فد بطن كدير شوس من عيمء تأسيون إلى سءد بن زيد مئاة بن " م ) من أشه رمم 
فى الصسابة قيس بن عاصم بن سئان بن خالد السعدى قال فيه ال ى لله هذا سيد أهل الوين». ٠‏ قَلْه (وكانت 
سبية مهم عند عائعة ) أى من بَى »> بم » والمراد بطن عا ؛ وقد وقع عند الاسماعيل من طر بق 3 
معمر عن جرير ه وكانت على عائشة فسمة من بنى اسماعيل ققدم سمي خولان ققالت عائدة يأرسول الله أبتاع منهم ؟ 
قال : لا . فلأ قدم سى بنى العنير قال : ابتاعى فانهم واد اسماعيل » ؛ ووقع عند أبى عوانة من طريق الشعى عن.أبى 
هريرة أيضا د وجىء إسى بنى العثير » ١ه‏ » وبئو العثير بطن شهين أيضا من بنى ممم يفسبون إلى العنبر ب وهو 
بلفظ الطسب المءروف - أإن عبرو بن كيم ٠‏ (تنبيه ) : وفع فى نسخة الصحيحين « سبية » بوذن فعيلة مفتوح الأول 
من السسى ى أو من السباء ولم أقف على اسمبا ٠‏ لكن عند الاسماع.لى من طريق هارون بن معروف عن جرير 
0 لسبة » بفمتح النون والمهملة أى نفس 0 وله من رواية أبى معمر المذكورة دوكانت على عائشة نسمة من بى 
اساعيل » وفى رواية الشدء ى المذكودة عند أبى عوانة د وكان على غائشة محرر » وبين الطبراى فق ١‏ الارسطء» 
فى دواية الثنعى المذكورة المى اد بالذى كان علبا وأنه كان نذرا ولفظه « نذرت عائثة أن تعتق بحررا من بى 
اسماعيل » وله فى « الكبير » من حديث ديب وهو عبملات مصفرا ابن ذؤيب بن شعثم بضم المعجمة والمثلثة بينهما 
عين «هملة المنيرى « أن عائشة قالت 1 ى الله إى نذرت عتيقا من ولد اسماعيل » فقال لها النى يِه : اصبرى 
حتى بحىء فىء بنى امثير غداء جاء فىء بنى العثير فقال لها : خذى منهم أربعة :فلغت رديحاً وزيسا وؤخما 
وسمرة اه . فأما رديح فبو كن ا زعياقد بالزاى والموحدة عدرات - وضيطه المسكرى بثون 
م موحدة ‏ وهو ابن تعلبة 'بن عمرو ؛ وزخى بالزاى والخاء المعجمة مصغر أيضا وضيطه أبن عون بالراء 
أوله » وسمرة وهو أبن عمرو بن قرط بضم ااقاف وسكون الراء » قال فى الحديث يك اللذكور « فسح النى لله دءرسهم 
وبرك علهم ثم قال :يا عائشة هؤلاء من بى [ساعيل قصءا ١ه‏ . والذى تعين لمن عاأمة من عدلار الأربعة إما 


الحديث وموم ووو رف 


دديح وإما زخى » فى سان أنى داود من حديث الزييب بن ثعلبة ما يرشد إلى ذلك , وى أول الحديث عنده « بعث 
رسول الله عَم جيشا الى بنى العثير فاخذوهم وكبة من ناحية الطائف فاستاقوهم إلى رسول الله عل » وركبة بعنم 
الراء وسكون السكاف بعدها موحدة موضع معروف وهى غير ركوبة الثنية المعروفة التى بين مكة والمدينة » وذكر 
بن سعد أن سرية عيينة بن حصن هذه كانت فى الحرم سئة تسع هن المجرة وأنه سى إحدى عشرة امرأة وثلائين 
صدما والله أعل .وف قوله يل العائثة ١‏ ابتاعما فأعدّقماء دليل للجمبور فى مة ملك العربى ٠‏ وإن كان الافضل - 
عدق من يسترق مهم » ولذلك قال عمر دمن العار أن يلك الرجل ابن عمه و بنت عمه , حكاه ابن بطال عن المبلب ٠‏ 
وقال ابن المنير : لابد فى هذه المسألة من تفصيل » فلو كان العربى مثلا من ولد فاطمة علبا السلام وتزوج أهة 
إشرطه لاستبعدنا استرقاق و لده » قال: وإذا أفاد كون المسى دن ولد اسماعيل يقتضى استحباب اعتاقه فالذى بالمثابة 
: فرضناها يقتضى وجروب حريله حتاء والله أعل . وف الحديث أيضا فضملة ظاهرة لبق بنى يم ؛ وكان فهم فى 
الجاهلية وصدر الاسلام جماعة من الاشراف والرؤساء . وفيه الإخبار عما 5 الحو ال الكائنة فى آخر 
الزمان . وفيه الرد على من نسب جميع الون إلى بئى اسماعيل لتغرقته يلأ بين خولان وهم ه ن العن و بين بثى العذو 
مم من مضر ء والمشهور فى خولان أنه ابن عمرو بن هالك بن الارث من ولدكبلان بن سيأ . وقال ابن السكلى 
خولان بن مرو بن الحاف بن قضاءة ٠‏ وسيأتى بسط القول فى ذلك فى أوائل المناقب إن شاء الله تعالى 


8 0 


١‏ م الو 52 حاريته وعامها 
غ4 - مرش إسحاق بن إبرا 0 7 . - ا 
حن #3 اه 2 م" واس 
أبى 05 رعى أن عله قال ؛ كال سول أي يله «١‏ > نك ّ تله حارية ناما فاحسن إاما م( 13 اعتقها 
وتَروجها كان له أجُران » 
وله ( باب فضل من أدب جاريته ) سقط افظ ١‏ فضل » من رواية أبى ذد والأسى ؛ وزاد النسى « وأعتقبا » 
النحكور ف ااسند هو ابن طريف كو مشوور . وقوله فى هذه الرواية « فعليها . فى رواية ألى ذر عن المستملى 
والسرخسى , فمالهاء 
606 سس باسيب قولر لني 0 2 المبيل إخوا نم فأطي.وم مما تأ كاون 
وقوله تمالى [النساء م :ل واعبدوا ل ولا قشر كواب ر شيا » ويالوالدبن, إحساناً » وبذى القرئى واليتاى 
والمسامكين ع( والجار ذى القربى والجارٍ الث والماحي بالجنب روان السبيلر وما 5 عانم ؛ إن ال 
لأمحبة من كان 60 2 2( 7 قال أبو عبد لله : ذى القربى القريب” ايه تريب 


معة؟ - عزنا آدم بن أى إباس_ <ىثنا ل حد 5-0 وال الدب قال معت لور وول 1 
قال «رأيت أما ذرٌ الؤُفارى رضى > الله عنه ول وعلى أغلاءه خُلة م عن ذلك" فقال : إني سا بيت" 


1 | - كتاب العتق 


دجلا فشكانى إلى البى' َل » فقال لى النى“ ييه : أخيرته” أنه ؟ نم قال: إن" إخوانم خولم جملهم' النه. 
نحت أبديم » فنكان أخوه تحت للره البطدة مايا كل و ليليئ” ما يلس » ولا كفو م مايشلبهم » فان 
اكافتموه. مايفلبهم فأعينوم » 

قوله ( باب قول النى يِه : العريد إخوانك فأطمموم ما تأ كلون ) لفظ هذه الترجمة أورد المصنف معناه 
من جديث أبى ذد ؛ وقد دويناه فى وكتاب الارعان لابن منده ء بلفظ ١‏ انهم اخوانم , فن لاعم منهم فأطعموم 
ما تأ كلون وا كسوم ما تكتسون , وأخرجه أبو داود من طريق مودق عن أبى ذد بلفظ « من لاعكم من ماوكيكى 
فأطعموهم ما تأكلون واكسوم عا نلبسون ». وروى البخارى فى ١‏ الادب المفرد » من طريق سلام بن عمرو عن رجل 
من الصحابة مرفوعا قال « أدقاؤم [خوانك » الحديث » ومن حديث جابر دكان النى يللم بوصى بالمملوكين خيرا 
ويقول : أطعموهم ما تأ كلون » ومن حديث أبى اليسر ب بفتتح التحدا نية والمهملة ‏ واسمه كمب بن عبرو الانصارى 
دقعه د أطعموبم مما تطعمون وكسوم ما تلبسون » وفيه قصته . وأخرجه مسل فى آخ ركنا به فى أثناء حديث طويل 
قوله ( وقول الله تعالى : واعيدوا الله ولا تشركوا به شيا و بالوالدين احسانا و بذى القربى واليتاى والمسا كين 
- الى فوله ‏ عقتالا نخورا ) كذا لابى ذر » وساق فى دوايةكرعة الآية كلها . وله ( قال أبو عبد الله : ذى القربى 
القريب » والصاحب بالجنب الغريب ) هو تفسين أبى عبيدة فى « تاب الجاز , وقد خولف فى الصاحب بالجنب 
فقيل هو المرأة ٠‏ وقيل الرفيق فى السفر . والمراد يذكر هذه الآبة هنا قوله تعالى ( وما ملكت أيمانك ) فدخلوا 
فيمن أمى بالاحسان الهم لمطفهم علمم . قله ( حدثنا واصل الأحدب ) هو ابن حران بالمهملة والتحتانية الثقيلة » 
وهو كوف ثقة مشهور من طبقة الأعمش ٠‏ والمعرور بالعين المهملة وهو كوف أيضا يكنى أبا أمية من كبار التابعين 
يقال عاش مالة وعشرين سنة ٠‏ قوله (دأيت أبا ذد ) تقدم الكلام على ذلك فى كتاب الايمان وتسمية الرجل الذى 
سايه أبو ذد والكلام على اللة ٠‏ قوله ( أعيدته بأمه ؟ ثم قال : ان إ[خوا:م )ذا هنا » وتقدم فى الاإمان من 
وجه آخر عن شعية بزيادة دانك امرؤ فيك جاهاية » إخوانم خولم » والاختصار فده من آدم شيخ البخارى 
فان البسهق أخرجه من وجه آخر عن آدم كذلك . ويحتمل أن يكون شعرة اختصره له لما حدثه به . والخول بفتح 
المعجمة والواو ثم الخدم سموا بذاك لآنهم يتخولون الآمور أى يصلحونما »ومنه الخولى لمن يقوم باصلاح البستان » 
ويقال الول جمع خائل وهو الراعى ؛ وقيل التخويل الكليك تقول خولك انه كدذا أى ملكك اياه . وقوله دعيرته » 
أى نسبته إلى العار » وفى قوله « بأمهء رد على من زعم أنه لايتمدى بالباء واما يقال عيرته أمه » ومثل الحديثك 
قول الشاعرهأما الشامت الممير بالدهر» والعار العيب » وفى تقديم انفظ اخو انم على خو لك اشارة الى الاهتيام بالاخوة 
وقوله ه تحت أيديك » بمجاز عن القدرة أو الملك . قله ( فليطعمهما يأ كل ) أى من جنس ما يأ كل للتبعيض الذى 
دلت عليه ه من » . ويؤيد ذلك حديث أبى هريرة الاتى بعد بابين ه فان ل يحلسه معه فليناوله لقمة » فالمراد المواساة 
لا المساواة من كل جبة . لكن من أخذ بالكل كابى ذر فعل' لمساواة وهو الآفضل ٠‏ فلا يستّأثر المر. على عياله من 
ذلك وان كان جائزا » وفى الموطأ ومسلم عن أبى هريرة مرفوعا د للسملوك طعامه وكسوته بالمعروف ؛ ولا يكاف 
من الجمل مالا يطيق » وهو يقتضى الرد فى ذلك الى العرف » فن زاد عليه كان متطوعا . وأما ما حكاء ابن بطال 


أطُديث مؤه97 ووو؟ / 


عن مالك أنه سثل عن حديث أبى ذر فقال ‏ كانو| يومئذ لئس لم هذا ااقوت » واستحسنه ففيه نظ ر'لايخنى ١‏ لآن 
ذلك لاعنع حمل الأ على عمومه , فى حق كل أحد بحسبه . قل (ولا تكلفوم مايظلهم ) أى عمل ماتصير قدرتهم 
فيه مغلوبة » أى مايعجزون عنه لعظمه أو صءوبته , وال-كليف تحميل النفس شيا معه كافة » وقيل هو الم 
بم يشى ٠‏ قوله ( ذا نكافتموم ) أى ما يغلهم وحذف الع به »والمراد أن يكلف العيد جنس ماهّدر عليه, وان 
كان إسططعية و جحلو والا فلمعته بغيره 8 وف الحديث الى ععر. سب الرقبق و تعبيرثم بن ولدثم ؛ والحث على 
الاحسان الهم والرفق بهم , ويلتحق بالرقيق من فى معناهم من أجير وغيره . وفيه عدم الترفع على المسل والاحتقار 
له . وفمه امحافظة على الا بالمعروف واانهى عن الممكر؛ واطلاق الآخ على الرقيق » فان أريد القرابة فبو على سبيل 
امجاز لنسبة الكل إلى آدم , أو المراد أخو ة الاسلام ريكون العبد |ا-كافر بطريق التبع » أو يختص الحكم بالمؤمن 


55 - بابب العبد إذا أحسن عبادة رب » ونصح سيده 


5 - عر عبد اللو بن سام عن مالك عن نافم عن ابن عبر رضى الله عنهما أن" رسول او 
1 7 00 - - 9 2-6 5-2 

َه قال د المبد إذا نصح سيد وأحسن عبادة رب كان له أجره مركنين » 

[ الحديث هزه؟ ‏ طرفه نى 2060 ] 

١ 95 5 0 01 

67 - رش ممد بن كثير أخيرنا سفيان عن صالح عن الى عن ألى 'رادةَ عن ألى موسى 
الأشتور ئ ر ضىّ اف عنه قال النى له 2 3 ر جل كانت 7 جار د 8 ع فأحسرى 55 وأعتقها و وا 
7 أجْرانٍ 2 وأنهما عيد أدئ ل اه وحق مواليه 21 أَجْرانٍ 0 

م56 سس مَرْعا شر 02 تمد أن عبد لل ينا ومرم عن الهرى” عملت سهيل” بن السب 
يقول' قال أبوهريرة رضى ا عنه قال رسولء الي « لبد امملوك الصالم أجران . والذى نفسى بيددء اولا 
الجباد فى سبيل الل والحج, و رن أن لاحبَدت أن أموت وأنا مماولكة» 

210 اعد مش ير 6 افر كنا أو أسامةً غن الأمش 500 أو صالم عن أن هر ير رضى” 
6 عنه قال : قال البى” يله د نما لأحدم حسين عبادة ربه » ويتضح لسيّدو» 

وله ) باب العيد إذا أحسن عيادة ربه وتصح سيده ) أى بان فضله أ ثوايه . ووه قمه أر بعة أحاديثك : 
أددها حول وثك أبن ععر المصرح بأن لمن فعمل ذلك أجربن 7 ثاذها حديثك أ هو سى مثله وزيادة ذكر من كانت له 
جارية فعانها وأعتقها فتزوجها ؛ وهو طرف من حدبثك تقدم فى الاإمان بلفظ ١‏ ثلاثة يؤتون أجرثم ماين » 
فذكر فيه أيضا مؤمن أهل الكتاب . ثااثها حديك أبى هريرة ‏ للعبد المملوك الصالم أجران ٠‏ واسم الصلاح يشمل 
ماتقدم من الشرطين و هما إحسان العيادة والنصح للسيد ؛ و نصيحة السيد تمل أداء حقه من الخدمة وغيرها » 
وسي أ فى الباب الذى يليه من حديث أبى موتى بلفظ « ويؤدى الى سيده الذى له عليه من لمق والنصيحة والطاعة » 
رابعبا حديث أبى هريرة أيضا 5 نعم ما للأحدم بحسن عبادة ريه راصم أسنده » وهو مفسر للحددث الذى قبله 


أو ؟) - كتتاب المتق 
موافق للحديثين الأخزين . ( تنبيه ) : وقع لابن بطال عزو حد.رث أبى هربرة ثالك أحاديث الياب لآنى موسى , 
وهو غاط فاحش . قوله ( والذى نفسى بيده لولا الجهاد فى سبيل الله والحج وبر أى لأحببت أن أموت وأنا 
ملوك ) ظاهر هذا السياق رفع هذه الجل الى آخرها وعلى ذلك جرى الخطالى فقال : لله أن يمتحن أنبياءه وأصفياءه 
بالرق كا امتحن يوسف اه . وجزم الداودى واين بدلال وغير واحد بأن ذلك مدرج من قول ألى هريرة » ويدل 
عليه من حيث المعنى قوله « وبر أىء فانه لم يكن للنى :يلق حينئذ أم يبرها ؛ ووجبه الكرماق فقال أراد بذلك 
تعليم أمته ؛ أو أورده على سبيل فرض حياتها أو المراد أمه التى أرضعته ١ه‏ . وفاته التنصيص على [دراج ذلك فقد 
فصله الاسماعيل من طر يق أخرى عن ابن المبارك ولفظه ١‏ والذى نفس أبى هريرة بيده ال» وحكذلك أخرجه 
الحسين بن الحسن المروزى ف ١ه‏ كتتاب البر والصلة » عن ابن المبارك , وكذلك أخرجه مسلم من طريق عبد اللّه بن 
وهب وأنى صفوان الآموى والمصنف ف ه الآدب المفرد » من طريق سلوان بن بلال و الاسماعيلى من طرريق سعيد 
ابن يحى اللخمى و أبو عوانة من طريق عثان بن عمر كام عن يونس ؛ زاد مسل فى آخر طريق ابن وهب « قال 
يعنى الزهرى - و بلغنا أن أبا هريرةلم يكن يج عو نااك أنه امسا » ولآفى عوانه وأحمد من طريق سعيد عن 
أبيه عن ألى هربزة أثمكان .سمعه يقول ١‏ لولا أمران لأاحببت أن أكون عبدا ٠‏ وذلك أنى سمعت رسول اله َلْنْهُ 
يقول : ماخلق الله عبدا يؤدى حق الله عليه وحق سيده إلا وفاه الله أجره مرتين » فمرف بذلك أن الكلام 
المذكور من استنباط أبى هريرة . ثم استدل له بالمرفوع , وانما استثنى أبو هر برة هذه الأشياء لآن الجباد والحج 
يشترط فهبما إذن السيد ؛ وكذلك بر الام فقد يحتاج فيه الى اذن السسيد فى بعض وجوهه ء مخلاف بقية العبادات 
البدئية . ولم يتعرض للعبادات المالية إما لكونه كان إذ ذاك لم يكن له مال يزيد على قدر حاجته فيمكئة صرفه فى 
القربات يدون إذن السيد » وإما لآنهكان يرى أن للعبد أن يتصرف ف ماله بغير إذن السيد . (فائدة ) : اسم أم أبى 
هربرة أميمة بالتصفير وقيل ميموئة , وهى صحابية ذكر اسلامها فى «صحيح مسلء وبيان اسمها فى « ذيل المعرفة » لابى 
موسى قال ابن عبد البر : معنى هذا الحديث عندى أن العبد لما اجتمع عليه أمىأن واجبان طاعة ر به فى العبادات 
وطاعة سيده فى المعروف فقام بهما جميعاكان له ضعف أجر الحر المطيسع لطاعته » لأنه قد ساوأه فى طاعة الله وفضل 
عليه بطاعة من أمء الله بطاعته , قال ومن هنا أفول : إن من اجتمع عليه فرضان فأداهما أفضل ممن ليس عليه إلا 
فرض واحد فأدامكن وجب عليه صلاة وذكاة فقام بهما فهو أفضل من وجبت عليه صلاة فقط » ومقتضاه أن من 
اجتمعت عليه فروض فم يؤد منها شيئا كان عصيا نه أكثر من عصيان من لم يحب عايه إلا بعضبا اه . ملخصا . 
والذى يظبر أن مززيد الفضل للعبد الموصوف بالصفة لما يدخل عليه من مشقة الرق ٠‏ و إلا فل وكان التضعيف بسبب 
اختلاف جبة العمل لم يختص العبد بذلك . وقال ابن التين : المراد أنكل عمل بعمله إضاءف له » قال : وقيل سبب 
التضعيف أنه زاد لسيده نصحا وف عبادة ربه إحسانا كان له أجر الواجبين وأجر الزيادة علدبما . قال : والظاصر 
خلاف هذا وأنه بين ذلك لثلا يظن ظان أنه غير مأجور على العبادة ١ه‏ . وما ادعى أنه الظاهر لا ينافى مانقله قبل 
ذلك ؛ فان قيل يلوم أن يكون أجر الماليك ضعف أجر السادات أجاب الكرماى بأن لاحذور فى ذلك أو يكون 
أجره مضاعفا هن هذه الجبة » وقد يكون للسيد جبات أخرى يسدق بها أضعاف أجر العبد ؛ أو المراد #رجيخ 
العبد المودى لاحقين على العبد المؤدى لإاجدهما اه . ويحتمل أن يكون :ضميف الآجر مختصا بالعمل الذى تتحد 


الحديث 5غه 7‏ )نهم ش ظ ْ برا 


فيه طاعة الله وطاعة السيد فيعمل عملا واحدا و يؤجر عليه أجرين بالاعتبارين » و أما العمل الختلف الجبة فلا 
| اختصاص له بتضعيف الاجر فيه على غيره من اللآحرار والله أعلم : واستدل به على أن العبد لاجهاد عليه ولا حج 
قحال العبودية وان صح ذلك منه . وَلْه فى حديثك )3 هريرة الاخير ) حدثنا إعق بن نضر) هو مق بن إبراهيم 
النون » وتنكسر النون وتفتح أيضا مع إسكان العين وتحريك الي » فتلك أدبع لغات . قال الزجاج «دماء بمعنى 
الثى. فالتقدير نعم الثىء . وروقء لبعض روأة مسلم « تعمى > بم النون وسكون العين مقصور بالتنوين وغيره , 
وهو متجه المعنى إن ثبتت به الرواية ٠‏ وقال ابن الين : وقع فى نسخة الشيخ أبىالحسن أى القاببى « نعم ما 
بتشديد الم الآولى وفتحبا ولاوجه له وإما صوابه ادغامها فى « ما وى كقوله تعالى ( ان الله نما يعظكم به). 
يتوى حسن عبادة الله » أى يموت على ذلك , وفيه إشارة إلى أن الاععال بالخواتم 
١‏ - يا سسب كراهية الٌطاولر على الرتفيق » وقوله عبدى أو أمتى . وقول الله تعالى ل( والصالحين من 
عباد؟ وإمائسم ) » وقال (عبدا مملوكا ) . ( والقيا سيدا لَدَى الباب ) وقال ل( من فُقيايكم الؤمنات ) . 
٠. 32‏ 5-2 2 2 0 
وقال السىء يَلمْ « قوموا إلى سيد؟ 6 ٠‏ ( وا ذكر'ن عند رك 4 : سيد ك .و « من سيلا كم » 
6 - ورشنا مسد د د كنا 5 عن َي لل حد لى نام عن عبد لمر ل ال عنه عن النى' 
له قال 0 إذا نصحم المبل 002 وأحسن عبادة ربهكان 7 أعرة م 6 
6١‏ سس وشا عررة 6 العلاء تعد نيا أل أسامة عن 5 عن أبى ا عن أنى ترف رقي اث 
عنه عن الى يه قال ه لد.لوك الذى نحن عبادة ريه » ويؤدى إلى سردم الذى له عليه من ال والتصيحة 
: والطاءة » أحران 68 
665 - وِشن) عمد حدئنا عبد الرزاق أخيرن مثممر عن مام بن مُنيه أنه سم أباهريرة رضي 
ا عنه بحدث عن النى” 1ك أنه قال 3 ايقل أحددك : أطوم' ريلك 4 وشياريك . وَليثل": لق مُولاى 3 
ولا 0 أحدظك : عبذى ») أمى . وَليثْل : فتاى” وقتاق وغلاى 6 
جون” لد صَئئ 5 الغمان 0 0 7 حازم عن نهم عن ان عر رض الل عدبا قال :“قال 
ا 2 ام 6 لي 01 على عام ارات ع 200 
' النىة له ١0‏ من اعتق نصيبا له من المبد ؛ فنكان له من المال ما بولغ قومينه قوم عليه فيمة عدل واعتق 
من ماله » وإلا فقد أءتق منه ما عق » 
0ه - مَرْشْ) مُسدذ حد ثنا يبى عن عبيد الله قال حد”'نى ناف عن عبدر ار رض الله عنه أن 
ش م سس داج هه فتح الباري 
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رسول الى يي قال ه كلك راعر ومسثولة عن رَعيّتهِ : فالأميك الذى على الناس فهو راءر عليهم وهو 
5 ع 1 7 0 - كم ااء 01 كم عي 5 
مسئول عنهم » والرجل راعر على أهلٍ بيته وهو تسئول” عنهم » والرأة راعية على "بيت يأللها ووَلدِه وهى 
مسئثولة عنهم ؛ والمبد راع على مال سيدم وهو مسئول عنه 1 الاكلم راع وكلسكم مسثول عن رعيته 3 
مده , 5مه؟ - حرشن مالك بن إسماعيل حدثنًا فيان عن الرثهرى” حدثنى عَبَيد الله مت أبا 
هريرة رضي الله عنه وريد بن خالد عن النىء َه فال د إذا رتت الأمةُ فاجإدوها , لم إذا رَنَتْ هأجِلِدوها 
ثم إذا رتفا جلروها فى اثالثة أو الرابمة فييموها ولو بسَفِيرٍ » 
قوله ( باب كراهية التطاول عل الرقيق ) أى الرفع عاوم 0 والمراد عجماوزة الحد فى ذلك , والمراد بالكراهة 
كراهة التنزيه . قوله ( عبدى أو أمتى ) أى وحكراهية ذلك من غير تحريم » ولذلك استشبد للجواذ بقوله تعالى 
2 والصاحين من عبادم وإمائم ) و بغيرها من الآدات والاحاديث الدالة على الجواز » ثم أردفها بالحديث الوارد 
فى اانمى عن ذلك ٠‏ واتفق العلماء على أن النهى الوارد فى ذلك لاثنزيه » حتى أهل الظاهر ‏ إلا ماسنذكره عن ابن بطال 
فى لفظ الرب » وله ( وقال النى رَِته : قوموا إلى سيد؟ ) هو طرف من حديث أبى سعيد فى قصة سعد بن معاذ 
وحكه على بنى قريظة » وسيأتى تاما فى المفازى مع الكلام عليه . وه ( ومن سيدم ) سقط هذا من رواية النسق 
وأبى ذر وأفى الوقت وثيت للباقين , وهو طرف من حديث أخرجه المؤاف ف « الادب المفرد » من طريق حجاج 
الصواف عن أبى الزبير قال « حدثنا جابر قال قال رسول اله يله : من سيدكم يابنى سلية ؟ قلنا : الجد بن قيس , على 
أن نبخله . قال : وأى داء أدو من اليخل ؟ بل سيد عرو بن الوح » وكان عرو يعترض على أصنامهم فى 
الجاهلية , وكان نولم عن رول الله يلثم إذا ذوج . وأخرجه ال حا ك من طر يق تمد بن عمرو عن ألى سلمة عن ألى 
هربرة لوه ؛ ودرآه ابن عائشة قى نوادره هن طر بق ااشعى مسلا وزاد : قال تقال بض الانصار فى ذلك : 
وقال رسول الله والقول قوله من قال منا من تسمون مد[ 
نقالوا له جد بن قيس على التى 2 نبخله فا وان كان أسودا 
قود عمرو بن اجموح لجوده وك ق لبوق بالندئ أن كترذا 
انتبى . والجد بفتح الم و تشديد الدال هو ابن قيس بن صخر بن خنساء بن سئان بن عبيد بن عدى إن غنم 
بسكون النون نكعب بن سللة بكسر اللام » يكنى أيا عبد الله , له ذكر فى حديث جابر أنه حله معه فى بيعة المقبة . 
قال ابن عيد الير : كان يرى بالنفاق , و قال : إنه تاب وحسنت توبته ؛ وعاش الى أن مات فى خلافة عثمان . وأما 
مرو بن اللموح يفتح الجيم وضم الم الخفيفة وآخره مهملة أبن ذيذ بن حرام بمبدلتين ابن كمب إن غنم بن كعمب 
ابن سلرة » قال ابن إمن :كإن من سادات ببى سللة ؛ وذكر له قصة فى صمْمه وسيب إبنلامه وقوله فمه : اله لوكت 
إلها لم تكن أنت ولب وسيط بر فى قرن . وروى أحد » وعمر بن شبة فى « أخبار المدينة » باسناد حسن عن 
أبى قتادة أن عبرو بن الموح أنى رسول اله يَلِكع فقال : أرأيت ان قاتات حتى أقتل فى سبيل الله ترانى أمثى برجلى 
هذى #صحة فى الجنة ؟ فقال : نعم . وكانت عر جا . زاد. عمن فقتل يوم أحد رمه الله . وقد روى ابن منده وأبو 


الحدنث .مهم وهم اا 


الشييخ فى ١‏ الامثال , والوليد بن أبان فى « كيتاب الجرد» له من حديث كمب بن مالك « أن النى يِلِكمْ قال : من 
سيد يا بنى سلءة ؟ قالوا جد بن قيس » فذكر الحديث », فقال « سيدم بشر بن البرأء بن معرور ؛ وهو بسكون العين 
المبملة ابن صخر #تمع مع ععرو بن الوح فى صخر ؛ ورجال هذا الامناد ثقات » إلا أنه اختلف فى وصله 
وإدساله على الزهرى » وككن المع بأن تحمل قصة بشر على أنها كانت بعد قتل عمرو إن اجنوح جمعا بين الحديئين » 
ومات إشر المذكوز بعد مين . أ كل مع النى َكل من الثاة التى سم فها , وكان :قد شهد العقبة ويدرا , ذكره ابن 
عق وغيره . وما ذكره المصنف يحّاج الى تأويل الحديث الوارد فى النبى عن إطلاق السد على الخاوق » وهو فى 
حديث »طرف بن عبد ألله بن الشخير عن أبيه عند أبى دارد ولاق والمصنف فى « الادب المغرد » ورجاله ثقات 
وقد سمحه غير واحد ؛ و يكن الدع بأن حمل النهى عن ذلك على إطلاقه على غير المالك » و الاذن باطلافه على الماك 
وقدكان بعض أكاير العلياء بأخذ بهذا ويكره أن يخاطب أحدا بلفظه أو كا بته بالسد » ويتأ كد هذا إذاكان 
الخاطب غير تق » فعاد أبى داود والصاف فى الآأدب من حددث بريدة مفوعا « لاتقولوا للمنافق سيدأ : الحديث 
ونحوه عند الحام . ثم أررد المصئف ف الباب غير هذن امعلةين سبعة أحادرث : حديثا ابن عير وألبى موسى فى 
العبد الذى له أجران وقد تقدما من وجوين آخرين ف الباب الذى قبله . والغرض «نبما قوله فى حسديث أبن عمر 
د إذا فح سيده » وفى حديث ألى مومى « ويؤدى إلى سيده . ثالثها حديث أبى هريرة » وعمد شيخ المؤاف فيه 
مأده منسوبا فى شى” من الروايات إلا فى رواية ألىعلى بن شبويه فقال د حدثنا مد بن لام » وكذا كاه 
الجياق عن رواية أنى على بن السكن 2 وحى عن الحاك أنه الذهل . قلت : وقد أخرجه مسم عن جمد بن رافع 
عن عبد الرزاف في<تمل أن يكون هو شيخ البخارى فيه » فقد حدث عنه فى الصحي.ح أيضا » وكلام الطرق يشير 
اليه . قله (لايقل أحدم أطعم ربك ال) هى أمثلة » وما ذكرت دون غيرها لغلية استّعالها فى اخاطبات » و جوز 
فى ألف « اسق » الوصل والفطع ٠‏ وفيه ثهى العيد أن يقول ليده ربى ء وكذلك نبى غيره فلا يقول له أحد ربك ؛ 
وبدخل فى ذلك أن يقول السيد ذلك عن نفسه فانه قد يول لعبده اسق ربك يضع الظاهر موضع الضمير على سييل 
النمظيم لنفسه , والسبب ف النهى أن حقيقة الربوبية لله تعالى » لآن الرب هو امالك والفائم بالثى' فلا تود 
حقيةة ذلك إلا لله تعالى . قال الخطابى : سيب المع أن الإنسان م بوب متعيد باخلاص الأ و-دد لله ورك الإشراك 
ممه ؛ فكرء له المضاهاة فى الاسم للا يدغل فى معتى الشرك . ولا فرق فى ذلك بين الحر والعيد » فأما مالا تعبد 
عليه من سائر الحيوانات و الجدادات فلا يكره إطلاق ذلك عليه عند الاضافة كقولهرب الدار ورب الثوب ؛ وقال 
ابن بطال : لابحوز أن يقال لأحد غير الله رب » ا لايحوز أن يقال له إله اه . والذى يمختص بالله تعالى إطلاق . 
الرب بلا إضافة , أما.مع الاضافة فيجوذ [طلافهي فى قوله تعالى حسكاية عن يوسف عليه السلام ( اذكرقى عند 
دبك ) . وقوله واد جع الى ربك ) وقوله عليه الصلاة والسسلام فى أشراط الساعة ١‏ أن تلد الآمة ربها ء فدل 
على أن الهبى فى ذلك مول على الاطلان » و>تمل أن يكون النهى للتنزيه » وما ورد من ذلك فلبيان الجواز . 
وقيل هو مخصوص بغير النى يِل ولا بردما ف القرآن ؛ أو المراد اانبى عن الإكثار من ذلك وا اذ استعمال 
هذه اللفظة عادة . و ليس المراد النبى عن ذكرها فى اجلة . قَِلْهِ ( وليقل سيدى مولاى ) فيه جواذ إطلاق العيد 
على ما لكه سيدى » قال القرطى وغيره: ما فرق بين الرب والسيد لآن الرب من أسماء الله تعالى اتفاقا » واختّلف فى 


السيد » ولم برد فى القرآن أنه من أستاء الله تعالى . فان قلذا إنه ليس من أسماء الله تعالى فالفرق واضح إذ لا التباس 

وإن قلنا إنه من أسمائه فليس ف الشبرة والاستمال كافظ الرب فيحصل الفرق بذلك ايضا , وقد روى أبو 

داود والنساتى وأحد والمصنف ف ١‏ الأدب المفرد » من حسديث عبد الله بن الشخير عن النى يَِيْمِ قال « السيد 
الله » وقال الخطابى : إنما أطلقه لآن مرجع السميادة الى معنى 'الرياسة على من حت بده والسياسة له وحن 
التدبير لأمرة » ولذلك سمى الزوج سمدا! ؛ قال : وأما المولى فسكثير التصرف ف الوجوه التافة من ولى وناصر 
وغير ذلك وأكن لايقال السيد ولا المولى على الاطلاق من غير إضافة إلا فى صفة الله تعالى انتبى . وف الحديث 
جواذ إطلاق مولاى أيضا , وأما ما أخر جه مسم والنساتى من طريق الاعش عن أنى صب الح عن ألى 
هريرة فى هذا الحدث نحوه وزاد دولا يقل أحد؟ مولاى فان مرلاك أنه وامكن أمقل سيدى ء فقد بين 
مسل الاختلاف فى ذلك على الاعش وأن منهم من ذكر هذه الزيادة ومنهم هن حذفها ؛ وقال عاض : حذقا أصح ش 
وقال القرطى » المشهور حذنها قال : راتما درنا إلى الرجيح للتعارض مع تعذر اجمع وعدم العل بالتاديخ انتهى . 
ومقةتضى ظاهر هذه الزيادةٍ أن إطلاق السيد أسبل من إطلاق المولى » وهو خلاف المتمارف »؛ فان المولى يلق على 
أوجه متعددة هنبا الاسفل والأعلى » والسيد لايطلق إلاعلى الأعلى » فكان اطلاق المولى أسهل وأقرب إلى عدم الكراهة 
وألله أعل. وقدرواه هد بن سير ين عن ألو هريرة فلم يتعرض للفظ الى إثيا:ا ولا نفيا ؛ أخرجه أبو داود والأساى 
والمصنف فى «١‏ الادب المفرد » بلفظ « لايقوان أحدكم عبدى ولا أمتى ولا بقل ال .لوك دبى ودبتى ٠‏ وللكن ليقل 
المالك فتاى وفتانى والمماوك سيدى وسيدى » فانكم ال هلوكون والرب الله تعالى » ويحتمل أن يكون المراد اللهى عن 
الاطلاق 5 تقدم من كلام الخطاى » ويؤيد كلامه حديث ابن الشخير ااذكور والله أعل؛ وعن مالك تخصيص الكر اهة 
بالنداء فمكره أن يقول يا سيدى ولا يكره فى غير النداء ٠‏ قوله ( ولا بقل أحدك عبدى أمتى ) زاد المصلف ف , الادب 
المغرد » ومسلم من طريق العلاء بن عبد الرحمن عن أبيه عن أبى هريرة كلك عبيد الله وكل تساك إماء اش» 
ونو ماقدءته من روآية ابن سيرين » فأرشد ْم الى الملة فى ذلك لأآن حقيقة العبودية [ما يستحقها الله تعالىء و لان 
فها تعظما لايليق بامخلوق استعاله لنفسسه . قال الخطابى : المعنى فى ذلك كله راجع الى البراءة من الكبر وااترام الذل 
والخضوع له عز وجل , وهو الذى يليق بالمربوب ٠‏ قوله ( وايقل فتاى وفتانى وغلاى ) زاد مسل فى الرواية 
المذكورة ه وجاديتى » فأرشد يليه الى مارؤدى المعنى مع السلامة من التعاضم لآن لفظ التى والغلام ليس دالا 
على محض الك كدلالة العبد » فقد كش استعال الفتى فى الحر وكذلك الغلام والجارية » قال الذووى : المراد بالنبى 
من استعمله على جهة التعاضم لاهن أراد النعريف انتهى . ومحله ما إذا لم يحصل التعريف بدون ذلك استعالا لللادب 
فى اللفظ ما دل عامه الحديث . الحدوث الرابع حديث أبن عير دمن أعتق نصيبا له من عد » وقد تقدم شرحه 

قرييأ . والمراد منه إطلاق لفظ العيد , وكأن مناسبته للترجمة من جبة أنه لو لم يحم عليه بعتق كله إذا كان هوسسرا 

اسكان بذلك متطاولا عليه . الخامس حديئه ,كلك راع , وسيأق الكلام عليه فى أول الأحكام , والغرض منه 

هنا قوله « والعبد راع على مال سيده » فانه إنكان ناحما له فى خدمته مؤديا له الآمانة ناسب أن يعينه ولا يتعاظم 

عليه . السادس والسابع حديث أبى هريرة وزيد بن خالد د إذا زنت الآمة فاجلدوها., وسيأتى الكلام عليه متو 

فى كتاب الحدود إن شاء الله تعالى . والفرض منه هنا ذكر الآمة وأئها إذا عصت :ؤدب, فان لم تنجم وإلا ببعت . 


اليديث وول - بره ” ١ما‏ 


وكل ذلك مباين للتعاظم علما 


8 - باإسيب إذاأنى أحد ؟خادمه بطعامه 
000 - وِرشن) حَجَاج” بن" منهال دنا شه قال أخبرنى عد بن زياد معت“ أبا هربرة رضى الله 
عنه ء.. ن النى* كلاق « إذا أفى أحد؟ غادمّه بطعامة قاز”تف ل غاسة 7 فنا ليه 0 أو لتمئين » أو أ كلت 
أو أ كتين » فانه وَليّ علاجه » 
[ المديث لاهه” ‏ طلرته فى : 045٠‏ ا 
وَلْه ( باب إذا أتى أحدمر خاديه بطمامه) أى قلرج[.» معه ليأكل ٠‏ قوله ( أخبرى غود بن زياد ) هو المحى . 
قوله ( إذا أنى أحدك غادءه بطمامه فان لم ملسه معه فليناوله لقمة ) هكذا أورده » ويفوم منه [باحة ترك إجلاسه 
قروا » وس أتى البدث فى ذلك فى كنتاب الاطعمة إن ثاء إبله تعالى . وقوله و أكلة « عم أوله أى لقمة ؛ والشك قنه 
من شعبة كا سأ بينه . وقوله « ولى علاجء » زاد فى الأطءمة ه وحره» . واستدل به على أن قوله فى حداث أبى ذر 
و- باسيت العبد راع. فى مال سدم . ونب النيئ يِه لمال إلى السيق 
مهه؟ - مشا أبو اليمان أخبرنا ث شعيب” عن الذهرى” قال أخبرئى سال بن عبد اله عن عبد الل بن 
عر ركق 00 ا مول ال ليقو مش داعر ومستتول عن وين : فالإمام 1 ومسثول” 
عن رعيته» ولر جل فى أهلو داع وهو مسثول” عن رعيّته » والرأةٌ فى بدت زوجم واي وهى مول عن رعيتها» 
والحادم” ف مال سددة داعم وهو مسثول عن رعيتء قال : فسمعت ده لاء م ن النى 5 » وأحسب ١‏ لو 
يمه نال : وار سل فى مال أبيم راعر ومتسئول” عن رعيته - نلك راعر » مك مسثول عن 
رعيتو » 
قوله ( باب العبد داع فى مال سيده ) أى ويازمه حفظه , ولا يعمل إلا باذنه . قله ( ونسب يل المال إلى 
السيد) كأنه يشير بذلك الى حديث أبن عمر « من باع عبدا وله مال فاله للسيد » وقد تقدمت الإشارة اليه فى « ياب 
من باع نخلا قد أبرت » من كتاب البيوع وفىكتاب الشرب » وكلام ابن بطال يشير إلى أن ذلك مستفاد من قوله 
« العيد راع فى مال سيده » فانه قال فى شرح حديث الاب : : فيه حجة لمن قال ان العيد لايعلك , وتعقبه اين المنير بأنه 
لا يلزم من كونه راعيا فى مال سيذه أن لا -كون دو له مال » فان قمل فاك شتغاله برعاءة مال سيده ستوعب أحواله 2 
فالجواب أن اللمطلق افيد ل العدوم 0 ولا مع إذا سمق اغير قصد العموم , وحوديث الباب [مأ سيق ق للتحذير من الخيانة 


والتخويف بكونه مسثولا ويمحا سب » فلا تعلق له بكونه ملك أو لا علك انتهى . وقد تقدم الكلام على مألة كونه 
هل ملك قبل سستة أنواب . قوله ( والمرأة فى بيت زداجم اراءية) [ما دل بالبيت 1 ما لاتصل الى ماسوآ «غاليا 


3 - كتاب العتق 
إلا بأذن خاص » وس أى بسط القول فى ذلك فى أوائل كتتاب الاحكام إن شاء الله تعالى 


ونا راسي إذاشرب اليد ووشنب الوتجهة 

ووه ل صن ره 8 3 5 الل حدما ان وهب قال ب مالك” ن دن 

قال : وأخبر فى انم ع فلانر عن سعيد المقبرى” عن أبيه عن 550 رض انه عنه عن ال و لله 

وحد لى عبد” الل بن” خمد عدئنا عبد را أُخير نا مَعُمرٌ عن هامر عن أنى هررة رضى” الله عنه 
عن النىّ يله قال د إذا ابل أحدام فَأَيَجْتَنِ الرتجه » 

ْله ( باب إذا ضرب العيد فليجتنب الوجه ) ااعبد بالنصب على المفعو لية والفاعل حذوف للعلم به » وذكر 
العبد اهس قيدا بل هو من جملة الآفراد الداخلين فى ذلك » و لما خص بالذكر لآن المقصود هنا بان ع الرقيق » 
كنذا قرره بعض الشراح «وأظن المستف أغاز الل ما أغرسه قو الآدن المقردء امن عار يق عمد ى لان أخرقى 
سويد عن أفى هريرة فذكر الحددث بلفظ ١‏ اذا ضرب أحدك خادمه 5 قوله فى الاسناد ( حدثنى جمد بن عبيد الله ) 
هو ابن نابت المدتى ؛ ورجال الاسئاد كلرم مدنيون ,2 وكأن أرا ثأبت تفرد ه عن ابن وهب ؛ فالى ١‏ أره ف نشى ء 
من المصافات إلا من طريقه . قله ( قال وأخبرى ابن فلان ) قائل ذلك هو أبو ثابت فهو موصول وليس »عاق » 
وفاعل قال هو ابن وهب »ء وكأنه سمعه من افظ مالك و بالقراءة على الآخر . وكان أبن وهب حريصا على ييز 
ذلك . وأما ١‏ ابن فلان » فقال المزى : يقال هو أءن سمعان » يعتى عبد الله بن زياد بن سلمان بن سمعان المدتى, وهو 
يوم تضعيف ذلك » و ليس 5 .ذلك فقد جزم يذلك أبو نصر الكلاباذى وغيره » وقاله 1 بعض القدماء أيضاً : 
فوقع فى رواية أبى ذر الهروى فى ررايته عن المي ل قال أو حرب الذى قال د ان فلان» هو ابن وهب » 
وابن فلان هو ابن معان . قأت ان اد الدارقطنئى فى « غرائب مالك » من طرءق 
عبد الرحن بن خراش بكسر المعجمة عن البخارى « قال حدثنا أبو ثابت عمد بن عبيد الله المدتى» فذ كر الحديث 
نكن قال بدل قوله ابن فلان ١‏ ابن سمعان ‏ فكأن البخارى كنى عنه فى الصحيس عمداً لضعفه , ولما حدث به 
خارج الصحييح نسبه » وقد بين ذلك أ بونعيم فى « المستخرج » ما خرجه من طريق العباس بن الفضل عن أنى ثابيت 
ووال فيه د ابن مان ء وقال بعده : جيجه اليخارى عن أبى ثابيت فقال ابن فلان وأخرجه فى موضع آخر ذة قال 
ابن معان ؛ واين سمعان المذكور مشهور بالضءف متروك الحديث ديه مالك وأحمد وغيرهما وماله فى البخارى 
ثىء إلا فى هذا الموضع » ثم أن البخارى لم يسسق الممن من طر يقه مع كونه مقرونا مالك بل ساقه على لفظ الرواية 
الآخرى وهى رواية هام عن أبى هريرة ؛ وقد أخرجه مسلم هن طريق أبى صالحم عن أنى هر برة بلفظ ١‏ فلياق » 
:ندل و فلجتنب» وهى رواية أَنى ث2 يم المذكورة ١‏ وأغرجه مسل أيضا هن طريق الأعرج عن ألى هريرة بلفظ ١‏ إذا 
ضرب » يهنن ل ع لج قاد ون ذأودت يد أن ع1 تازه دن ن أبى هريرة وهو يفيد أن قو له فى 
رواية هام « قائل» يمعنى قثل , وأن المفاءلة فيه لييست علىظاهرها ويحتمل أن تكون على ظاهرها ليتناول ميقع عند 
دفع الصائل مثلا فينهى دافعه عن القصد بالضرب إلى وجبه , ويدخل ف النبى كل من ضرب فى حد أو تعزير أو تأديب 


الحديث ووه؟ 4 
وقد وقع فى حديث أبى بكرة وغيره عند ألى داود وغيده فى قصة الى زنت فأمرالنى يلق برجها وقال ه ارموا وزاتقوا 
الوجه » وإذاكان ذلك فى حق من تعين إهلاكه فن دونه أولى . قال النووى : قال العلباء نما نجبى عن ضرب الوجه لآآنه 
ايف جمع الحاسن » وأ كار ما يقع الإدراك بأعضائه » فيخشى من ضريبه أن تبطل أو تنشوه كبا أو بعضها » 
والشين فا فاحش اظبورها وبروزها , بل لايسم إذا ضريه غاليا من شين | ه . والتعليل الكبرصيق :الك 
يت عند مسم تعلمل آخر فانه أخرج الحديث دروم طرق أن اروك المراغى عن ألى هريرة وزاد ١‏ فان 
الله علق آدم على صورته » واغتداف فى الضميرعلى من يعود ؟ فالآ كثر على أنه بعود علىالمضروب ا تقدم من الم 
باك رام وجبه » ولولا أن المراد التعليل بذلك لم يكن هذه اجملة ارتباط ما قبلبا . وقال القرطى : أعاد بعضوم الضمير 
على الله متمسكا عا ورد فى بءض طرقه ١‏ أن الله خلق دم على صورة الرحن تال : وكنأن من رواه أودده بالمعنى 
متمسكا عاتورهمه فنلط ف ذلك . وقد أتكر المازرى ومن تبعه حة هذه الزيادة ثم فأل : وعل تقدير صما فيحمل 
عل مايليق باليارى سبحانه وتعالى . قات : الزيادة أخرجها ابن أنى ماصم فى « السمئة » والطيرااق من حد يث أبن عر 
بانثاه رجه فاتك وأخرعها ابن ألى عاصم أيضا من طر يق أنى بو فس عن أبى هر برة بلفظ برد التأو يل الأول قال «من 
قاتل فامجتنب الوجه فان صورة وجه الانسان على صورة وجه الرحمن » فتمين أجراء مافى ذلك على ماثقرر بين أهل 
السيئة من إمراره يا جاء من غير أعدّةاد تشييه » او من تأو يله على مايليق بالرمن جل جلاله » وسيأتى فى أول 
كتاب الاستعذان من طريق همام عن ألى هريرة رفمه : خلق الله آدم على ضورته الحديث » وزعم بعضبم أن الضمير 
يعود على آدم أى على صفته أى خاقه موصوفا بالعل الذى فضل به الحدوان وهذا تمل » وقد قال المازرى : غلط 
ابن قتدية فأجرى هذا الحديث على ظاهره وقال : صورة لاكالصور انتبى . وقال حرب الكرماف فى «كتاب السنة » 
سمت إسدق بن راهويه يقول : صح أن الله خاق آدم على صورة الرحن . وقال إسحق الكو سج سمت أحد يقول 
هو حديث حينم وقال الطابرافى فىكتاب السئة « حدثنا عبد الله بن أحمد بن حمل قال : قال رجل لأبى ان رجلا 
قال خلق الله آدم على صورته ‏ أى صودة الرجل فقال : كذب هو قول الجبمية » انتهى . وقد أخرج البخارى فى 
لدت المغرد » وأحمد من طر يق ابن عجلان عن سعيد عن أفى هريرة مرفوحا ٠.‏ لا تقوان قبح الله وجبك 
ووجه من أشبه وجبك فان الله خاق آدم على صو رته» وهو ظاهر فى هود الضمير على المقول له ذلك » وكذلك 
أخرجه ابن أبى عاصم أأيضا من طر يق أبى رافع عن ألى هريرة بلفظ ١‏ اذا قاتل أحدم فلمجتنب الوجه فان الله خلق 
آدم على صورة وجمه » ول يتعرض النووى لمكم هذا النبى » وظاهره التحرم . وبؤيده حديث سويد بن مقرن 
الصحابى , انه رأى رجلا لعل غلامه فقال : أو ما عليت أن الصورة عترمة » أخرجه مس وغيده 


056أ اس ا سس سس سس تست تخ صخ سس سخ سه 


وم كتاب المكاتب 
قله ( بابف المكائب) كذا لآبى ذر ‏ ولغيره «كتاب المكانب » ؛ وأثيتوا كلهم البسملة . والمكاتب بالفتح 
من تقع له اللكنابة و بالكسر من تمع منه » وكاف الكنتابة تكدر وتفتحكعين المتاقة , قال الراغب : اشتقافها من 
كتب يمعنى أوجب » ومنه قوله تعالى لإ كنتب عليك الصيام ‏ إن الصلاة كانت عل المؤمني كايا موقونا ) أو من 
جمع وضم ؛ ومن هكّيت الخط ؛ وعلى الأول تنكون مأخوذة من معنى الالتزام » وعلى الثانى نكون أو 25 هرد 
الخط لوجوده عند عقدها غالبا . قال الروياق : الكتابة إسلامية ولم تكن تعرف ف الجاهلية , كذا قال وكلام غيده 
:يأباه » ومئه قول ابن التين :كانت الكتابة متعارفة قبل الاسلام فأفرها النى يق . وقال ابن خزية فى كلامه على 
حديث بر برة : قبل إن بريرة أول مكانبة فى الاسلام » وقدكانو! يكاتبون فى الجاهلية بالمديئة » وأول من كوتب 
من الرجال فى الاسلام سلان » وقد تقدم ذكر ذلك فى البيوع فى «باب البيع والشثراء مع المشركين» . حك ابن اادين 
أن أول منكوتب أبو المؤءل » فقال اانى جَيِتم : أعيئوه » وأول من كرتب من النسساء بررة كا سيأنى حداثها ف 
هذه الآبواب » وأول من كرتب بمد النى مشر أبو أمية مولى عمر , ثم سيرين مولى أنس . واخشاف فى تمريف 
الكتابة » وأحسته : تعليق عق بصفة على معاوضة عغخصوصة . والكيتاءة عارجة عن القياس عند من يقول إن العبد 
لاماك ؛ وهى لازمة من جوة السيد إلا إن عجز العبد » وجائزة له على الراجح من أفوال العلداء فيها 
بإسيب إلم دن كدف ملوكه ظ 
وله ( باب إثم من قذف ملوكة) كذ! للجميع هذا إلا النسق وأبا ذر »وم يذكر من أثيت هذه الترجمة فيا 
حديئًا , ولا أعرف لدخوها فى أبواب المكائب معنى . ثم وجدتها فى رواية ألى على بن شبويه مقدمة قبل كتاب 
المكاتب فبذا هو المتجه , وعلى هذا فكأن المصاف ترجم با وأخلى بياضا ليكتتب فبا الحديث الوارد فى ذلك فلم 
يكتب يا وقع له فى غيرها . وقد ترجم فى كتاب الحدود و باب قذف العيد » أورد فيه حديث « من قذف ماوكة 
وهو برىء ما قآل ‏ جلد بوم القدامة , الحديث ء فلمله أشار بذلك الى أنه يدخل فى هذه الأبواب 


١‏ - !ا سح لكان وومةه فى كل” ساة م 
وقوله [ ع" النور ] : ( والذينَ تبتذون السكناب” ما مكسكت أعانسك فسكاتيوم إن لظم فهم خيرأ . 
وآتوم من مال الله الذى آنا ؟ ) . وقال روح عن ابثر جُر جر قلت امطاء : أُواجبٌ على إذا علمتة له مالا 
أن أكاتبَه ؟ قال : ما أراء إله وجب . وقال عمو بن" دينار قلت امطاء: 295 ف أحد ؟ قال : لا. نم" 
ارق ان وناغ« أنسدة أل آنا اللكائية - وكان كثير لالز - أن ؛ فانطلق الى عمرً 
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؛ذمو اح وقال اآيقا فى يون تمن" أن اشهات فال عروةٌ قالت عائشة” رضى اله علها « إن 
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نريرة دخات عامها اميم فى كتابتما وعاما +خ+س أو 5 ممت" علما فى خم سنين ؛ ذالت لها عالشة 
.-وقفسّت فمها-أرأيتر ان عدت لم عر واكدة ا بيئك أهلكٍ تأعتقك دون ولاذ دز ؟ فذهرت 
تريرة” الى أهيلها فعضت" ذلك عليهم » فقالو |:لاء الا أن يكون لنا الولاه . قالت عائشة” : فدخات على 
رسول ان يلت فذ كرت ذلك له فقال لها رسول” لله لثم : اشيريها فأعتقسهاء فام1 الو لاه لمن أعتق 52 
قام رسول” ان يله فقال : مابال” رجال بشترطون شروط] ليست فى كتاب لله ؟ من اشترط شرط! ليس فى 
قره( النى 1 تام ) إلا النسنى فقال بعد قوله فى كل سنة إداتوم من مال الله الذى [ تا كم ) . ديم اللكتابة هو 
القدر المعين الذى يؤدءه الممكائب فى وقت ممين ؛ وأصله أن العربكانوا يبئون أمورهم فى الماملة على طلوع النجم 
والمنازل ل ونهم لابعرفون الحساب فمول أحدم : إذا طلع الاجم الفلاق أدرت حوّك فسمسك الآرقات يجحوما 
بذلك , ثم سمى المؤدى فى الوقت يما . وعرف من الترجمة اشتراط |اتأجيل فى السكتابة » وهو قول الشافعى وقونا 
مع القسمية بناء على أن الكتابة مشتقة من الضم 20 وهو ضم بعض الاجوم الى بعض » وأقل مابحضل به الضم 
يمان » وبأنه أفكن [تحصيل القدرة على الاداء 5 وذهب المالكية والمنفية إل جواز الكتابة الحالة 0 واخيتاره 
بعض الشافعية كلر ويا . وقال ان التين : لانص الك فى ذلك إلا أن عمق أصماءه شهوه ببيع العبد من نفسه » 
رفقا بالمكانب لا بالسيد » فاذا قدر العبد على ذلك لا مضع منه وهذا قول الايث وبأن سلءانكاتب- بأمى النى 2 7 
ول يذكر تأجيلا, وقد تقدم ذكر خير ,» وبأن عجز المكاتب عن القدر الحال لابنع صحة الكتابةكالبيع فى امجاس» 
كن اشترى ماسارى درها بعثرة درام حاالة وهو لابقدر حذكذ إلا على درثم نفك البب.ع مع عجزه عن كر ِ 
لون » وبأن الشافعية أجازوا السل المال وم يقفوا مع القسمية مع أنها مشعرة بالتأجيل . وأما قرول المصنف « فى 
كل سئة نحم » فأخذه من صورة الخر الوارد ق قصة بريرة كا سأ فى التصريح 4 بعل باب 3 وم بردالمصتف أن ذلك 
شرط فيه » فان العلداء اتفقوا على أنه لو وقع التنجم بالأشير جاز » ول يثبت لفظ بم فى آخره فى دواية النسنى » 
واختلفف المراد بالخير فى قوله ( ان علءتم فهم خيرا 6 أ سأ بمانه بعد يا بين » وروى ابن إسحاق عن غاله. 
عبد الله إن صلح فاح المبملة عن أبيه تال ركنت لوكا لحو يطب بن عيد العرى 3 فسألته الكتابة فأى 3 قز لت 
( والذين يبتغون الكتاب 6 الآنةء أخرجه ابن السكن وغيره فى ترجة صبيح فى الصحابة ٠‏ قوله ( وقال دمح 
عن ابن جر يج : قله لعطاء : أواجب على اذا عليت له مالا أن أكاتيه قال : ما أراء الا واجبا ) وصله اسماعيل 


١ )‏ ( قال مصدع طرمة بولاق , والاولي مشاقة دن الكتب 59 الضم ( 
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القاضى فى « أحكام القرآن » قال م حدثنا على بن المدبى حدمنا روح بن عبادة بهذا » » وكذلك أخرجه عيد الرزاق 
والشافعى من وجبين آغرين عن ابن جرج ٠‏ قوله ( قال عبرو بن دينار قلت لعطاء أتأثره عن أحد ؟ قال : لا) 
هكذا وقع فى جميمع النسخ التى وقعت لنا عن الفربرى » وهوظاهر فى هذا الآثر من رواية عمرو بن دينار عن عطاء » 
ويس ك.ذلك بل وقع فى الرواية تحريف أزم منه الخطأً » والذى وقع فى رواية اسماعيل المذكورة دوقاله لى أيضا 
عبرو بن ديئار» والضْدير يعود على القول بوجوما . وقائل ذلك هو ابن جريح وهو فاعل «١‏ قلت لعطاء » وقد 
صرح بذلك فى دواية اسماعيل حيث قال فنا بالسنْد المذكور ه قال ابن جرييج وأخبرنى عطاء . وكذلك أخرجه 
عيد الرزاق والشافعى وهن طريقه و عن عبد الله بن الحمار ثكلاهما عن أن جر يح وقالا فيه « وقالها عمرو بن 
دينار » والحاصل أن ابن جرح تقل عن عطاء التردد فى الوجوب وعن عمرو بن دينار الجزم به أو موافقة عطاء . 
ثم وجنت فى الآصل المعتمد من رواية النسى عن البخارى على الصواب بزيادة الحاء فى قوله وقال عبرو بن دينار 
وافظه , وقاله عمرو بن ديئار» أى القول المذكود . قَولِهِ ( ثم أخبرقى أن مومى بن أنس أخيره أن سيرين سأل 
أنا المكائية وكان كثير المال ) ااقائل « ثم أخبرتى , هو ابن جر يح أيضا » وطبره هو عطاء » ووقع مبيناكذلك 
فى رداية اسماعمل المذكورة ولفظه « قال ابن جريح وأخيرتى عطاء أن مومى بن أنس بن مالك أخيره أن سيرين أبا 
مهد بن سير بن آل 606 ذذكره ظ ووقع فى رواية عيد الرزاق عن ابن جر ب « أخبرق مر أن موسى إن أفس أخبره 0 
وقد عرف امم ار هن رواية دوح » وظاهر سيافه الارسال فان موسى لم يذكر وقت سؤال ابن سيرين من أنس 
الكتابة » وقد رواه عبد الرزاق والطبرى من وجه آخر مصلا هن طريق سعيد بن أبى عروية عن قتادة عن أنس 
قال د أرادق سيرين على المكاتية فأبيت , فأتى عمر بن الخطاب » فذكر نحوه . وسيرين المذكور يكنى أبا عمرة ؛ 
وهو والد شمد بن سير ين الفقيه المكبود وإخوته » وكان من سى عين العّر اشتراه لسن فى خلافة أن بكر ' ودوى 
هو عن عمر وغيره » وذكره ابن حبان فى ثقات التابمين . قوِه ( فانطلق الى عمر ) زاد اسماعيل بن إصق فى ردايته 
د فاستعداه عليه » وزاد فى آخر القصة ه وكاتبه أنس » وروى ابن سعد من طريق جمد بن سيرين قال «كاتب أفس 
ألى على أر بعين ألف درم » ودوى البق من طريق أنس بن سيرين عن أبيه قال وكاتينى أنس على عشيرين ألف 
درم » فان كانا حفوظين جمع بينهما حمل أحدهما على الوزن والآخر على العددء ولابن أبى شيبة من طر يق عبيد 
الله بن أى بكر بن أنس قال « هذه مكاتبة أنس عندنا : هذا ٠١‏ كاتب أنس غلامه سيرين . كائبه ع ىكذا وكذا ألف 
وعلى غلامين بعملان مثل عملهء واستدل بفعل عم ر عل أنه كان برى بوجوب الكتابة إذا أها العيد لآن عر اضرب 
أ نساعل الامتناعدل علىذلك , وليس ذلك بلازم لاعال أنه أديه عليترك المندوب المؤكد » وكذلك مارواه عبد الرزاق 
ه أن عثمان قال لمن سأله الكيتابة : لولا آبة من كتتاب الله مافعلت » فلا يدل أيضاً على أنه كان يرى الوجوب . 
ونقل ابن حزم القول بوجوما عن مسروق والضحاك ٠‏ زاد القرطى : وعكرمة . وعن [سحق بن راهويه أن مكاتبته 
واجبة إذا طاما ٠‏ ولكن لايمبر الحا السيد على ذلك . وللشافعى قول بالوجوب » و به قال الظاهرية » واختاده 
ابن جربر الطبرى . قال ابن القصار : ما علا عمر أنسا بالدرة على وجه النصمم لآنس », ولو كانت الكدتابة لزمت 
أنسا ما أنى ؛ واءا ندبه عير الى الأفضل . وقال (اقرطى : لما ثبت أن رقبة العبد وكسبه ملك لسيده دل على أن الآعس 
ككتا كفي راسو لان تله خذ كسى وأعتقنى » يصيد عازلة قوله أعتقنى بلا ثىء وذلك غير واجب انفاتا ؛ 
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وعحل الوجوب عند من قال به إنكان العبد قادرا على ذلك ورضى السيد بالقدر الذى تمع به المكاتية . وقال أبو 
سعيد الاصطخرى : القريئة الصارفة الآم فى هذا عن الوجوب الشرط فى قوله ( أن علتم فهم خيد! ) فانه وكل 
الاجتباد فى ذلك الى المولى » ومقتضاه أنه إذا رأى عدمه لم يبر عليه , فدل على أنه غير واجب . وقال غيره : 
الكتابة عقد غرر ء وكان الاصل أن لا تحوزء فلا وقع الاذن فها ا بعد ملع والآم بعد المنع للاباحة » 
ولا يرد على هذا كونها مستحبة لان استحباما ثبت بأدلة أخرى , ثم أورد المصنف قصة بريرة من عدة طرق فى 
جميع أبواب الكتابة » فأورد فى هذه الترجمة طريق اللك عن يونس عن ابن شساب عن عروة عن عائشة 
تعليقا » ووصله الذهلى فى ١‏ الزهريات » عن أ صاح كاتب الليثك عن اللث ؛ والحفوظ رواية اللمث له عن ابن 
شهاب نفسه بغير واسطة » وسيأى فى الباب الذى بايه عن قتيبة عن الليث ؛ وأخرجه مسل أيضا عن قتيبة . وكذيك 
أخرجه النسات والطحاوى وغيرهما من طريق ابن وهب عن رجال من أهل العم منهم يونس وألايث كابم عن ابن 
شباب » وهذا هو المحفوظ أن بوفس رفيق الليث فيه لاشيخه » ووقع التصريح بسماع الليث له من ابن شهاب عن 
أى عوانة من طريق مروان بن عمد , وعند النساتى هن طريق ابن وهب كلاهما عن الليث . وقد 000 
ارواية المعاقة أيذا مخااهة للروايات ألثمورة فى فى «وضع فيه نظر وهو قوله فى 0 0 وعاما خمس أواق يحمت 
علها فى خمس سين » والمشهور مأ فى دوابة هشام إن عردوة الاتية بعد يابين غن أبيه و ناعنك على تسع أو اق 
فى كل عام أوقية »وكذا فى دواية ابن وهب عن يونس عند مسل » وقد جزم الاسماعيلى بأن الرواية المعلقة غاط , 
و .كن المع بأن القسع أصل والخسكانت يقبت علها » وبهذا جزم الفرطى و لحب الطبرى » و يعكر عليه قوله فى 
دواية قتيبة دوم تكن أدك دن كنابتها شيئا » و حاب يأعها كانت حصات الأربع أواق قبل أن تستمين عائفة » ثم 
جاءتها وقد بق علبها خمس . وقال القرطى : يحاب بأن الس هى التى كانت استحقت علبها يحاول نومها من جملة 
النسع الأواق المذكورة فى حديث هشام » ويؤيده قوله فى رواية عمرةعن عائشة الماضية فى أبواب المساجد « فقال 
أهلبا إن شئْت أعطيت مابيق » وذكر الإسماعيلى أنه رأى فى الأصل المسموع على الفر برى فى هذه الطريق أنها 

كاتيت على خمسة أو ساق وقال : انكان مضبوطا فهو يدفع سائر الاخبار . قلت : لم يقع فى شىء من النسخ المعتمدة 
التى وقفنا علا إلا الآواق وكذا فى نسخة النسى عن البخارى » وكان يمكن على تقدير صحته أن جمع بأن قممة 
الأوساق الخسة تسع أواقة لكن يعكر عليه قوله و فى خمس سدين » فيتاعين المصير الى امع الاول . وقوله فى هذه 
الرواية « فقالت عائشة ونفست فبها » هو بكسر الفاء جملة حالية أى رغيت 
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شاءت أن “ماسب عليك فلتَذمل' ويكون ولاؤك لا ٠‏ فذكرت ذلك إرسول الله يله , فقال لها رسولك 
الل َه : ابتاعى لأعتق » فائما الوّلاد أن أعق . قال ثم" قام رسول ال مَل فقال : ما بال أناس إشترطون 
شروطا ابست فكتاب الل ؟ من اشترط شرط) ليس فى كتاب الله فلوس" له » وإن شعرط ماثة مرّة » شرط الله 
2 واوا 6 

؟ه؟ - وشا عبد الله بن” بوسّف أخبرنا مالل" عن نافع عن عبد الله بن عمر رضي الل عنما قال 
«أرادت عائثة رطو امد غنها أن تشترى جارية لتمتتهاء فقال أهلها : على أن ولاءها لنا. قال رسول الل 
7ت : لاعسّك ذلك » فاعا الو>لاء أن أعتق 6 

قوله ( باب ما جوز من روط المكائب » ومن اشترط شرطا ليى فى كتاب الله ) جمع فى هذه الترجمة بين 
حكين : وكأنه فسر الاول بالثانى : وأن ضابط الجواز ماكان فى كتاب الله » وسيأ فى فى الشروط أن المراد مما 
ليس ىكتاب الله ما عالف كتاب الله؛ وقال ابن بطال : المراد يكاب الله هنا حكه م نكا به أو سئة رسوله أو 
إجماع الآمة » وقال ابن خزية : ليس فى حكتاب الله أى ليس فى حك اله جوازه أو وجوبه ؛ لا أن كلمن شرط 
شرطا ل ينطق به الكتاب يبطل » لآنه قد يشترط فى اليسع الكفيل فلا يبطل الشرط ؛ ويشترط ف ان شروط من 
أوصافه أو من يمومه ونحو ذلك فلا بطل » وقال النووى : قال العلباء الشروط ف البيبع أقسام , أحدها يقتضيه 
اطلاق المقدكشرط تسليمه » الثانى شرط فيه مصلحة كالرهن وهما جائزان ١تفانا‏ , الثالث اشتراط المتق فى العبد 
وهو جائز عند اجبور لليديث عائشة وقصة بريرة » الرابع مأيذيد على مةتضى العقد ولا مصاحة فيه للعترى كاستثناء 
منفعته فهو باطل . وقال القرطى : قوله « ليس فكتاب الله » أى ليس مشروعا فىكتاب الله تأصيلا ولا تفصيلا» 
ومعنى هذا أن من الا-كام مايؤخذن تفصيله من كتاب ان هكالوضوء » ومئها مايؤخذ تأصيله دون تفصيلهكالصلاة » 
ومنها ما أصل أصله كدلالة الحكتاب على أصلية السئة والاجماع وكذلك القياس الصحيح ؛ فكل مايقئيس 
من هذه الاصول تفصيلا فبو مأخوذ من اتاب الله تأصيلا ٠:‏ قوله ( فيه عن ابن عمر ) كذا لابى ذر » ولغيره « فيه 
ابن عبر عن النى كلا » وكأنه أشار بذلك الى حديث ابن عمر الانىف الباب الذى يليه » وقد مضى بلفظ 
الاشتراط فى ه باب البيع والشراء مع انساء » م نكتاب الببوع . قله ( ان بريرة ) هى يفتح الموحدة بوزن 
فميلة , مثشتقة من البرير وهو مر الآراك . وقيل إنها فعيلة من البر بمعنى مفعولةكبرورة » أو يمعنى فاعلة كر<يمة ؛ 
مكذا وجبه القرطى . والآرل أولى لآنه يله غين اسم جويرية وكان اسمها برة وقال « لاتركوا أنفسك , فلو 
كانت بريرة من الس لشاركتها فى ذلك . وكانت بريرة لئاس من الأنصاري وقع عند أبى نعيم » وقيل لناس من ببى 
هلال قاله ابن عبد البر , و يكن امع . وكانت تخدم عائشة قبل أن تعتق كا سيأنى فى حديث الإفك » وعاشت 
الى خلافة معاوية » وتفرست فى عبد املك بن مروان أنه يل الخلافة فيشرته بذلك وروى هو ذلك عنما ٠‏ قوله 
( فان أحبوا أن أقضى عنك كتابتك ويكون ولاؤك لى فءلت ) كذا فى هذه الرواية » وهى نظير رراية مالك 


عن هشام بن عروة الآتية فى الشروط بلفظ , ان أحب أهلك أن أءدها لم ويكون ولاك لى فعلت , وظاهره أن 
عائة طليت أن يكون الولاء لها إذا بذات جمسع مال المكا نبة ٠‏ دم يقع ذلك إذ او وقع ذلك لكان اللوم غلى عائشة 
بطلما ولاء من أعتةرا غيرها . وقد روأه أبو أسامة عن هشام بلفظ يزيل" الاشكال فقال بعد قوله . أنأعدها 
عدة واحدة وأعتقك ويكو ن دلاؤك لى فعات » : وكذلك رواه وهيب عن هشام ؛ فعرف بذلك أنها أرادت أن 
تشترها شراء صحتيحا ثم تعتقبا [ذ المتق فرع ثبرت الملك ؛ ويؤيدء قوله فى بقية حديث الزهرى فى هذا الباب 
«فقال يَيُهْ : ابتاعى فأعتتق , وهو يفسر قوله فى رواية مالك عن هشام , خذيها » ويوضح ذلك أيضا قوله فى 
طريق أرين الآتنة د دخلت على برررة وه مكانبة فقالت : اشتريى وأعتقيى الت نعم » وقوله فى حديث ابن 
مر ه أرادت عائشة أن تشترى جارية فنعتقها , بهذا يتجه الإنكار على موالى بريرة , إذ وافقوا عائثة على بيعبا 
“م أدادوا أن يشترطوا أن بحكون الولاء لهم ؛ ويؤيده قوله فى رواية أيمن المذكودة « قالت لاتبيعوق حق 
تشترطوا ولانى » وف رواية الاسود الآنية فى الفرائض عن عائشة «اشتريت بريرة لاعتقبا ٠‏ فاشترط أهلها ولاءها. 
وسيأق قريبا فى الهبة من طريق القامم عن عائشة « أثها أرادت أن تشترى بريرة وأنهم اشترطوا ولاءهاء . قوله 
( ادجعى الى أهلك ) المر اد بالاهل هنا السادة . والاهل فى الاصل الآل ' وفى الشرع هن تلزم نفقته على الأصح 
عند الشافعية ٠‏ قَوله ( ان شاءت أن تحتسب ) هو من الحسبة بكر المبملة أى تحتسب الجر عند الله ولا يكون 
لها ولاء » قوله ( فذكرت ذلك ارسول الله له ) ف دواية مام ه فسمع بذلك رسول الله يَللْه فسألنى فاخيرته » 
وف رواية مالك عن هشام « خجاءرت من عندهم ورسول الله يَلِيَهْ جالس فتالت : انى عرضت لهم فأبو ا فسمع 
النى َه » وفى دواية أن الآنية « فسمع بذلك النى يِه أو بلمه . زاد فى الشروط من هذا الوجه فقال , ما شآن 
بريرة» ولمسلم هن رواية أبى أسامة ٠‏ ولابن خزمة من دداية حاد بن سلية كلاها عن هشام « جاءتى بريرة والنى 
َلِيّهْ جالس فقالت لى فيا بينى ويينها : ما أراد أهلهاء فقات : لاها الله إذا ؛ ورفمت صو وانتبرتها » فسمع ذاك 
النى َليْهْ فسأانى فأخيرته » لفظ ابن خزعة . قله ( ابتاعى فأعتق ) هموكةول فى حديث ابن عبر ١‏ لامنمك 
ذلك » وليس فى ذلك ثبىء من الاشكال الذى وقع فى رواية هشام الآنية فى الباب الذى يليه . قوله (وان شرط ) 
فى دواية أبى خر ‏ وان اشترط ء . قله ( ماثة مرة) فى رواية الاستمل ١‏ مائة شرط ء وكذا هو فى رواية هثام 
دأيمن » قال النووى : معن قولهه ولو اشترط مائة شرط » أنه لو شرظ مائة مرة توكيدا فهو باطل » ويؤيده قوله 
فى الرواية الأخيرة « وان شرط مائة م » و[نماحله على التأ كيد لآن المموم فى قوله دكل شرط ء وفى قوله ه من 
اشترط شرطا ء دال على بطلان جميسع الشروط المذكورة فلا حاجة إلى تقسدها بالمائة فانها لو زادت عاب اكان الحم 
كذلك لما دلت علها الصيغة . نعم الطريق الآخيرة من رواية أ.من عن عائشة بافظ ١‏ فقال النى يِل : الولاء لمن 
أعتق ران أشترطوا مائة شرظ . وان ا<تمل التأ كيد لكنه ظاهر فى أن المراد به التعدد » وذكر الماثة على سبيل 
المبالفة والله أعم ٠‏ دقال القرطى : قوله ٠‏ ولوكان مائة شرط » خرج مخرج الأكثير » بمنى أن الشروط الغير المشروعة 
باطلة ول وكيرت ؛ ويستفاد منه أن الشروط المشروعة صميحة وس.أ"نى التنصيص على ذلك فى كتاب الشروط ان شاء 
لله تعالى . قوله عن ابن عمر( أرادت عاثشة )فى رواية مس عن يحمي بن يحي النيسا بررى عن مالك عن نافع عن ابن 
عمرعن عائشة , قصار من مسئد عائهة » وأشار ابن عبد البر الى تغرده عن مالك بذلك ؛ وليس كذلك فقد أخرجه أبو 
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عوانة فى صميحه عن الر بيع عن الشافعى عن مالك كذلك وكذا أخرجه البق فى« المعرفة » من طريق الربييع » 
ويمكن أن يكون هنا عن » لا يراد يها أداة الرواية بل فى السياق 2 . حذوف تقديره عن قصة عائقة فى ارادتها شراء 
بريرة ؛ وقد وفع نظير ذلك فى قصة بريرة » ففى النسائى من طريق يزيد بن دومان ه عن عروة عن بريرة أنهاكان أيها 
ثلاث سين » قال النسائق : هذا خطأ والصواب رواءة عروة عن عائشة . قلت : وإذا حمل على ماقررته لم يكن خطأ » 
بل المراد عن قصة بريرة ؛ ول يرد الرواية عنها نفسها . وقد قررت هذه المسألة بنظائرها فماكتبته على ابن الصلاح ٠‏ 
قوله ( لامنعك ) فى دواية أبى ذر « لاإعنعنك » بنون التأ كيد » والآول رواية مسم 


م - يسبب اتعانة لمكا نب وال الناس: 

مه - شنا بيد بن” إسماعيل” حدثنا أبو أسامة عن هشام, عن أبيوعن عائشة رضى الل" عنها قالت 
و جاءت تريرة” فقالت : إ ىكانبتة أهلى على تسم أواق فى كل عام ارو اناق شالك عالق :إن حب 
أهاك أن أعد ها لم عد واغذة وأمسة: ملت فكون ولارٌك لى . نذهبّت الى أهلها » فأبوا ذلا عليهاء 
فقالت : إلى قد هَرضت؟ ذالكَ علمهم » فأبوا إلا" أن يكون الولاه لم . فسمم بذاك رسول الله َلك فألى 
ير 'نة قال : ُذيها فأعتقمها واشترطى 7 الوّلاء » فان" الولاء لمن أعديّ . قالت عائشة : فقام رسول الل يله 
فى الفاس تيد الل وأئّئ عايو م قال : أما بعد » فا بال رجال منكم ابشتر طو ن شروط) ليست فى كتابر الل ؟ 
نأا شرط كان ليس فى كتاب ال فهو باطال وإ نكان مائة شرط » فقضاه انو أحى » وشرط” اللو أوئق . 
نابا رجا منكم ول أحدم عق يافلان ولى اللاء إنما ال ولاه أن أعدتى » 

قوله ) باب اسعانة الملكاتب وسؤاله الناس ( هو من عطاف الخاص عل العام 8 لآن الامتعانة تقشع ا لسؤال 
و بغيره » وك أنه يشير الى جواز ذلك لأنه يَلِعِ أقر بريرة علىسو الها عائعة فى إعانتها على كتا بتها » وأماما أخرجه أبو 
داود فى «المرأسيل» من طريق يمي بن أبى كثير يرفعه فى هذه الآية ران علدم أيهم خيرا) قال حرفة ؛ ولا ترسلومم كلا 
على الناس ؛ فبو مرسل أو معضل فلا حجة فيه : قوله ( عن هشام ) ذاد أو ذددابن عرروة». وله ( فاعينينى ) 
كذا للا كثر بصيغة الس لللؤّنك من الاعانة » و رواية الكشممى « فأعيتى 2 بصيغة الخبر الماضى من الإعياء 0 
والضمير للاراق وهو منجه المعى 0 أى أعجزرتى عن تحصملها . وق روابءة حماد بن سابة عن هشام عول ابن 
خزرعة وغيره «فأعتقينى» (صيغة الاس للمؤنك بالعتق , إلا أن الثات ف طر رق مالك وغيره عن هدام الأول ٠.‏ له 
(فأبوا إلا أن يكون لم الولاء ) ذاد مسلم من هذا الوجه ١‏ فائتبرتم! » و ن عائشة كانت عرفت المكم فى ذلك : 
قوله ( خعذيها فأعتةسا واشرطى لم الولاء ) قال ابن عيد البى وغبرءه :كنذا روآه أعماب هشام عن عروة وأصحاب 
مالك عنه عن هشام 3 واستشكل صدور الإذن منه يِل فى البرسع على شرط فاميك ٠‏ واختاف العلياء ف ذلك : فنهم 
من أنكر الشرط فى الحديث » فروى الخطابى فى ١‏ المعالم » بسنده إلى يحمي بن أكثم أنه شك ذلك ؛ وعن الشافعى 
فى, الآم الاعارة إلى 7د سيف رواية مشام المصرحة بالاشتراط لكونه انفرد با دون أحاب أبيه » وروايات 
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غيره قايلة لتأويل 8 عن إلى أنه روى لق الذى رقع 1 2 ولدس يا ظن 50 ارا 7 خرون 
وقالوا : هشام ثقة حافظ , والحديث متفق على صحته فلا وجه ارده . ثم اختافوا فى توجهها: فزعم الطداوى أن المزى 
حدثه به عن الشافعى بلفظ ١‏ وأشرطى » بجمزة قطع بغيدتاء مثناة » ثم وجبه بأن ممناه : أظورى ل م حك الولاء . 
والإشراط الاظبار » قال أوس بن حجر « فأشرط فها نفسه وهو معصمء أى أظهر نفسه اننهى .وأتكر عير 
الروابة . والذى فى ١‏ مختصر المزنى » و , الأم» وغيرهما عن الشافعى كرواية اوور « واشترطى » بصيغة أ 
الأؤنت من الشرط » ثم حى الطحاوى أيضا تأويل الرواية النى بلفظ « اءترطى » وان اللام فى قوله « اشترطى 
لم ».معن د على » كلقوله تعالى ( وان أ سأتم فلب وهذا هو المشبود عن اأزى وجزم نه عله الخطانى . وهو 
سح عن الشافعى أسنده البق فى ١‏ المعرفه » من طَزيق: أن حاتم الرازى عن حرملة عنه » وى الخطابى عن 
ابن خزرعة أن قول حى بن أ كم غلط » وااتأويل الماقول عن المزفى لايصح . وقال النووى : تأويل 5 بمعنى على 
هنا ضعيف , لانه عليه الصلاة ٠‏ لاه أذكر الاشتراط , ولو كانت ععنى على ل ,: ره . فان قيل ما أنكر إلا 
إدادة الاشتراط فى أول الآس » فالجبواب أن ساق الحديث يأنى ذلك . وضعفه أيضا ابن دقيق العيد وقال : اللام 
لاندل بوضعها على الاختصاص النافسع» بل على مطلق الاخّهاص » فلا بد فى حملها على ذلك من قرينة . وقال 
آخرون : الآ فى قوله « اشترطى » للاباحة » وهو عل جبة التنبيه على أن ذلك لاينفعبم فوجوده وعدمه سواء » 
وكأنه يقول : اشترطى أولا تشترطى فذلك لايفيدهم . ويقوى هذا التأويل قوله فى رواية ,من الاتية آخر أبواب 
المكاتب ١‏ اشتريه! ودءعهم يه ماشاءوا » وقيل كان النى يَْبهِ أعلم الناس بأن اشتراط البائع الولاء باطل » 
واشتهر ذلك بحيث لايخق عل أهل زية :"فلا أزادوا أن ستزطرا ماتقدم لهم العم ببطلانه أطلق 0 مريد! يه 
التهديد على مآ ل الحال كقوله ( وقل اعملوا فسيرى الله عيا.كم ورسوله ) وكقول مومى ر ألقوا ماأ: ثتم ملقرن ) 
أى فليس ذلك بنافمكم كاله يقول : اشترطى لهم فسيعلون أن ذلك لاينفعهم » و يده قوله مين خطبم « مابال 
دجال يشترطون شروطا الح » فو وم .مذا القول 0 الى أنه قد تقدم منه بيان حك الله با بطاله , اذلو لم يتقدم 
بيان ذلك لبدأ ببيان الح فى الخطبة لابتو بيخ الفاعل , لآنه كان يكون باقيا على البراءة الآصلية . وقيل الام 
هعم ى الوعيد الذى ظاهره الا وباطنه اللبى هحكورله تعالى ور اعملوا قي ؛ وقأل الغشافعى ى «الام :0 
للا كان من اشترط خلاف ما قضى الله ورسوله عاصيا وكانت ف المعاصى حدود وآداب وكان من أدب العاصين أن 
سطل علهم شروطبم ايرتدعوا عن ذلك و يرتدع به غيرمم كان ذلك من أيسر الآدب . وقال غيره : معتى اشترطى 
اترى عخالفتهم فما شرطوه ولا تظهرى 'زاعبم فيا دعوا اليه مراعاة اتنجز العتق لآشوف الشارعالبهء 
وقد يعبر عن النرك با افعل كقوله تعالى ١‏ وماهم بضادين به من أحد إلا بأذن الله ) أى تركوم يشعلون ذلك ؛ 
وليس المراد بالاذن اباحة الاضرار بالسحر » قال ابن دقيق العيد : وهذا وانكان محتملا إلا أنه ارج عن الحقيقة 
من غير دلالة على امجاز من ححيث السياق . وقال النووى 5 الاجرية أن هذا لحك خاص بعائقة فى هذه القعدية 
ون سببه المبالغة فى الرجوع عن هذا الشرط نا لفته حم 3 » وهو كفسخ الحج إلى العمرة كان خاصا بتلك 
الحجة مبالذة فى إزالة ماكانوا عليه من منع العمرة فى أشبر الهج . ويستفاد منه ارتسكاب أخف المفسدتين إذا 
استلوم إؤالة أشدهما » وتمقب بأنه 18 مختاف فيه على 5 فيه » وتعقيه ابن دقيق العيسد بأن التخصيص 
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لابثبت إلا بدليل » ولان الشافمى نص على خلاف هده المقالة . وقال ابن الجوزى : ليس ف الحديث أن اشتراط 
الولاء والعدّ قكان مقار نا للعقد فيحمل على أنه كان سا بقا للمقد فمكون الآمر بقوله « اشترطى» جرد الوعد ولا يحب 
الوفاء به » وتعقب باستبعاد أنه يلع يأمر شخصا أن يعد مع عله بأنه لايق بذلك الوعد . وأغرب ابن حزم 
فقال :كان الحم نا با يحواز اشتراط الولاء لغير المعاق ٠‏ فوقع الآمر باشتراطه فى الوقت الذى كان جائزا فيه » 
ثم نسخ ذلك الهم غطيته يَلْلْهُ وبقوله . اما الولاء لمن أعتتق » ولا خق بعد ما قال » وسياق طرق هذا الحديث 
تدفع فى وجه هذا الجواب والته المستمان . وقال الخطانى : وجه هذا الحديث أن الولاء لما كان كاحمة النسب » 
والانسان إذا ولد له ولدثدت له فسيه ولا يتثقل نسيه عنه ولوفسب الى غير و تكذلك إذا أعتق عبدا ثبت له ولاؤه 
ولو أراد تقل ولاه عنه أو أذن فى قله عنه لم ينتقل» فل يعبأ باشتراطهم الولاء . وقيل اشترطى ودعهم يشترطون 
ماشا.وا ونحو ذلك لان ذلك غير قادح فى العقد بل هو علزلة اللغو من الكلام 2( أن إعلامهم بذلك ايكون رده 
وإبطاله قولا شبيرا يخطب به على اادر ظاهرا . اذهو أبلغ فى اللكير وأوكد ف التعبيراه . وهو يول الى أن الامر 
فيه يعسن الإباحة كا تقدم . قله زفقضاء الله أحق) أى بالاتباع من الشروط الخالفة له . قوله ( وشرط الله أوئق ) 
أى باتباع حدوده التى حدها ٠‏ وايست المفاعلة هنا على حقيةتها إذ لامشاركة بين الق والباطل » وقد وردت صيفة 
أفمل أغير التفضيل كثيرا ٠وحتعل‏ 3 يفال ورد ذلك على ما اعتقدره رن الجواز» قوله ) مابال رجال ) أى 
ماحاهم . وله 0 اما الولاء لمن أعتق ( ستفاد يه أن كلة د لما » للحصر » وهو [ميات الحم للمذ كور وثفيه عما 
عداء . ولولا ذلك لما لزم من إئبات الولاء للدمتق نميه عن غيره , واستدل بمفهومه على أنه لاولاء لمن أسلم على يدريه 
يَغْل أروقع بينه وبينه حالفة خلافا لالحنفية ولا الماتقط خلافا لإسحق . وضا ف مزيد بسط لذلك فى حكتاب 
الفرائض إن شاء الله تعالى . ويةفاد من منطوقه إثيات الولاء لمن أعتقسا بيه خلافا لمن قال يصير ولازه للسامين » 
ويدخل فسمن أعتق عثق المسل المسم وللسكافر ».و بالعكس ميوت الولاء المعثق . ( تنبيه ) : زاد النساتى من طريق 
جرير بن عبد الخيد عن هشام بن عروة فى آخر هذا الحديث ونفيرها رسول الله ِل بين ذوجما ركان عبدا» وهذه 
الزيادة ستأتى فى النكاح من حديث ابن عباس » ويأتى الكلام علها هناك إن شاء الله تعالى » مع ذكر الخلاف فى 
زوجبها ه لكان حرا أو عبدا » وتسميته » وما اتفق له بعد فراقها . وفى حديث بريرة هذا من الفوائد سوى 
ماسيق وسوى ماسيأى ف السكاح ‏ جواز كتابة الآمة كالعبد , وجوازكتابة المتزوجة ولو م يأذن الزوج » وأنه 
أيس له منعها من ك:ا بتها ولوكانت تؤدى الى فرافها منه » يا أنه ليس للميد المتزوج مع السيد من عق أمته التى 
تمته وان أدى ذلك الى بطلان نكاحها . ويستنبط من مكينها من السعى فى مال الكنتابة أنه ليس علبها خدمته . 
وفيه جواز سعى المكاتية وسؤالها واكتسابها وتمكين السسيد لها من ذلك , ولا يخق أن ل الجواز إذا عرفت . 
جبة حل كسا » وفيه البيان بأن النهى الوارد عن كسب الآمة حول على من لا يعرف وجهكم) ؛ أو حول على غير 
لمكائبة . وفيه أن للدكاتب أن يسأل من حين الكتابة ولايدترط فى ذلك محزه خلافالمن شرطه. وفيه جواز السؤال 
لمن احّاج اليه من دين أو غرم أونحو ذلك . وفيه أنه لابأس بتمجيل مال الكتابة . وفيه جواز المساومة فى البيسع 
وتشديد صاحب الساعة فها ٠‏ وأن المرأة الرشيدة تتصرف لافسها فى البببع وغيره ولو كانت مزوجة خلان لمن أبى 
ذلك , وسيأتى له ريد فى كتتاب الهبة , وأن من لارتصرف بنفسه فله أن يقم غيره مقامه فى ذلك » و أن العبد إذا 
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أذن السيد له فى التجارة جا تضرفه . وفيه جواز رفع الصوت عند ١‏ نكار المنكر , وأنه لا بأس من أراد أن 
يشترى للعدق أن يظهر ذلك لاصحاب الرقبة ليتساهلوا له فى الآن ولا يعد ذلك من الرياء . وفيه انكار القول الذنى 
لايوافق الشرع وانتهار الرسول فيه . وفيه أن الثىه إذا بع بالنةد كانت الرغبة فيه أكثر ما لو بيع بالنسيئة » وأن 
للمرء أن يقضى عنه دينه ,رضاه . وفيه جوأذ الشراء بالنسيئة » وأن المكانب لو عجل بعض كتابته قبل انحل 
على أن يضع عنه سوده الباق لم بر السيد على ذلك ٠‏ و جواز الكتا بة على قدر ق.مة العبد وأقل منها وأكثي ؛ للآن 
بين الكن |انجر وأنؤجل فرقا ؛ ومع ذلك فقد بذلت عائشة المؤجل ناجزا فدل على أن قيءتهاكانت بالتأجيل أكثر 
ما كو نبت به وكان أهلها باعوها بذلك . وفيه أن المراد بالخير فى قوله تعالى بان علمتم فهم خيرا ) القفوة على 
الكسب » والوفاء بماوقعت الكتابة عليه » وليس المراد به امال » ويؤيد ذلك أن المال الذى فى يد المكاتب لسيده 
فكيف يكاتيه يعاله , لكن من يقول إن العبد بملك لايرد عليه هذا » وقد تقل عن ابن عياس أن المراد بالخير المال 
مع أنه يقول إن العبد لا .ملك » فنسب الى التناقض , والذى يظهر أنه لايصح عنه أحد الآمرين » واحتج 
غيره بأن العبد مال سيده والمال الذى معه لسيده فكيف يكاتبه ماله ؟ وقال آخرون لايصح تفسير الخير بالمال فى 
الآبة لانه لابقال فلان لا مال فيه ول ما يقال لامال له أولا مال عنده » فكذا مما يقال فيه وفاء وفيه أمائة وفيه حسسن 
معاملة و نحو ذلك . وفى الحديث أيضا جواز كتابة من لاحرفة له وفاقا للجمبور » واختلف عن مالك وأحد وذلك 
أن برريدة جاءت تستعين على كنتابتها ولم تكن قضت منها شيا » فل وكان لما مال أوحرفة لما احتاجت الى الاستعابة لان 
كنّابها لم نكن حالة . وقد وقع عند الطبرى من طريق ألى الزبير عن عروة « ان عائشة ابتاعت بريرة مكانية وهى 
لم تقض من كتتابتها شيمًا » وتقدمت الزيادة من وج له آخر . وفيه جواز أخذ الكتابة من مسألة الئاس » 
دالرد على منكره ذلك وزع أنه أرساخ الناس . وفيه مشروعية معوئة المسكائبة بالصدقة , وعند المالكية رواية 
أنه لايحزى* عن الفرض . وفيه جواذ الكتابة بقليل المال وكثيره ؛ وجواذ التأقيت ف الديون فى كل شهر مثلا 
كدذا من غير بان أوله أروسطه » ولا يكون ذلك مجرلا لانه يتبين بانقضاء الشهر الماول »كمذا قال ابن عبد اأبر » 
دفيه نظرلاحتهال أن يكون قول بديرة « فى كل عام أدقية » أى فى غرتة مثلا ء وعلى تقدير النسلم فيمكن التفرقة بين 
الكمتابة دالديون ؛ فان المكاتب لو عجز حل لسيده ما أخذ منه مخلاف الاجنى . وقال ابن بطال : لا فرق بين 
الديون وغيرها ؛ وقصة بريرة ممرلة على أن الراوى قصر فى بيان تعيين الوقت والا يصير الاجل يجهولا . وقد 
نمى النى َيه عن الساف إلا إلى أجل معاوم . وفيه أن العد فى الدراهم الصحاح المءاومة الوزن يكنى عن الوزن » 
وأن المعاملة فى ذلك الوق تكانت بالاواق » والاوقية أربعون درهما كا تقدم فى الركاة . وذعم الحب الطبرى أن أهل 
المدينة كانوا يتعاملون بالعد الى ٠قدم‏ رسول الله يلم المدبنة ثم أمروا بالوزن , وفيه نظر لان قصة بريرة متأ خرة 
عن مقدمه بنحو من تمان سنين » لكن تمل قول عائشة د أعدما لهم عدة واحدة» أى أدفعبا لحم » و ليس مرادها 
حقيقة العد ؛ ويؤ يده قولها فى طريق عيمرة ف الباب الذى يليه « أن أصب نك صبة واحمدة » . وفيه واد 
الببع على شرط العتق لاف الببح بشرط أن لايشيعه لغيره ولا يبه مثلا ء وأن ممن الشروط ف البيع 
ما لا يبطل ولا يضر البيع . وفيه جواذ ببع المكاتب إذا دضى وان لم يكن عاجزا عن أداء يحم قد حل عليه » لآن 
دير ةلم تقل إنها عجرت ولا استفصابا التى َي ظ وساق بسط ذلك فى الياب الذى يليه . وفنه جواز منأجاة 
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المزأة دون زوجبا سرا إذا كان المناجى من يؤمن ٠‏ وأن الرجل اذا رأى شاهد الحال يقتضى السؤال عن ذلك سأل 
وأغان , وأنه لا بأس للحاى أن يحم لزوجته ويشيد . وفيه قبول خب المرأة ولو كانت أمة » ويؤخذ منه حكم 
العبد بطريق الأولى . وفية أن عقد الكتابه تيل الآداء لايستلزم المتق » وأن بيع الآمة ذات الزوج ليس بطلاق ٠‏ 
وفه البداءة فى الخطية بالحد والثناء » وقول أما بعد فبا ؛ والقيام فيها » وجواز تمدد الشروط اقوله «مائة شرط» 
وأن الايتاء الذى أ به السيد ساقط عنه إذا باع مكاتبه للمتق . وفيه أن لاكراهة فى السجع فى الكلام إذا لم يكن 
عن قصد ولا متكلفا . وفيه أن للسكانب حالة فارق فيها الاحرار والعبيد . رفيه أنه َع كان يظبر الأمور المبمة 
من أمور اد ويعلنها ويخطب يبا على المنبر لإشاعتها ؛ وبراعى مع ذلك قلوب أصحابه » لأنه لم يعين أصحاب بريرة 
بل قال « مابال رجال , ولانه يؤخذ من ذلك تقرير شرع عام لدذكورين وغيرهم فى الصورة |اذكورة وغيرها . وهذا 
مخلات قصة على فى خطبته بنت أبى جبل فائها كانت خاصة بفاطمة فلذلك عينها . وفيه حكاية الوقائع لتعريف 
الاحكام , وأن اكتساب المكانب له لا لسيده ؛ وجواز تصرف المرأة الرشيدة فى مالحا بغي إذن زوجها ء وم اسلا 
الآجانب فى أمى البيع والشراء كذلك ؛ وجواز شراء السلمة للراغب فى شرائها بأ كثر من 'عن مثلها لآن عائشة 
بذلت ماقرر نسيئة على جبهة النقد مع اخدلاف القسمة بين النقد والنسيئة . وفيه جواز استدانة من لا مال له عند 
حاجته اأمه . قال ابن بطال : أكثر الناس فى تخرييج الوجوه فى حديث بريرة حتى ياوها نحو مائة وجه , وسيأى 
الكثير منها فىكتاب النسكاح . وقال النووى : صدف فيه أبن خزمة وابن جرير تصنيفينكبيربن أكثرا فبما من 
استنباط الفوائد منبا فذكرا أشياء . قلت : ولم أقف على تصليف ابن خزة , ووقفت على كلام ابن جر ير من 
كتابه , تهذيب الأثار» ولخصت مئه مانيسر بمون الله تعالى . وقد بلغ بعض المتأخرن الفوائد من حديث بربرة 
إلى أر بعمائة أكثرها مستبعد مكلاف » ”ا وقع نظير ذلك لاذى صنف فى الكلام على حديث الجامع فى رمضان أبلغ 
به ألف فائدة وفائدة 


بإسسيست بيع الكائب إذا رَضى . وقالت عائشة : هو عبد أب عليه ثىء 
وقال زيد 2 ابت : مايق عليو درم . وقال اءنه عم : هو عبن إن عاش وإن مات وإن 1-0 عليه ثى 
دكن 00 427 الله بن بول أخبرنا مالك عن م بن سميد عن 76 بنت عبد الرعمن 
« ان بريرة جاءت استعين عائشة أم) الؤمنينَ رضي الله عنهاء قتاات لها : ان أحب أعلك أن أصب لم متك 
صب واحدة وأعتقّك فملت” , فذ كرت بريرةٌ ذلك" لأهلها فقالوا : لاء الا أن يكون الو لا. انا . قال ماللشه 
قال مي : فزعت" تمر رك عائثة كوت ولك اقول لل 2 تقال : إشترييا وأعتقمها » فعا الو لاء 
ان أعتق » 


قله (باب بسع المكاتب ) فى رواية السرخى والمدتملى ' المكانبة » والآول أصح لةوله , إذا رضى» وهذا 
اغشبار منه لآأحسد الآفوال فى مسألة بيسع المكاتب إذا رضى بذلك ولو لم يعور نفسه , وهو قول أحمد وربيعة 
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والاوذاعى واللمث وأبى ود وأحد قولى الثافى ومالك » واختاره ابن جريج وابن المنذر وغيرماعلى تفاصيل 

فى ذلك » ومنعه أبو حدفة والشافعى فى أصح القولين و بعض المالكية ‏ وأجابوا عن قصة بريرة بائها عجزت 
نفسها » واستدلوا باستعانة بريرة عائشة فى ذلك ؛ وليس ف استعانتها ماستازم العجز » ولا سما مع القول يحواز 
كتابة من لا مال عنده ولا حرفة له . قال ابن عبد الب : ليس فى شىء من طرق حديث بريرة أنها عجزت عن أداء 
النجم ؛ ولا أخيرت بانه قد حل عليها شى. ؛ ول برد فى شىء من طرقه استفصال النى كيت لها عن شىء من ذلك » 
ومنهم من أول قولها وكانيت أهل » فقال : معناه راودتهم واتفقت معبم على هذا القدر ولم يقع المقد بعد , ولذلك 
ببعت ؛ فلا حجة فيه على بع المكاتب مطلقا ؛ وهو خلاف ظاهر سياق الحديث قاله القرطى . ويقوى الجواز 
أيضا أن الكتابة عتق بصفة فيجب أن لا يمتق إلا بمد أداء جميع النجوم ؛ يا لو قال أنت حر إن دخلت الدار فلا 
يعتق إلا بعد مام دخ ولا . ولسيده بيعه قبل دخ وها . ومن المالكية من زعم أن الذى اشترته عائشة كتتابة بوريرة 
لارقبتها وقد تدم رده » وقيل [م باعوا بريرة بشرط العتق , وإذا وقع البيع بشرط العتق صح على أصح القولين 
عند الشافعية والمالكية , وعن الحنفية يبطل . فول (وقاات عائقة : هو عبد ما بق عليه ثىء . وال زيد بن ثابت : 
مايق عليه درم . وتال ابن عمر: هوعبد إن عاش وإن مات وان جنى مايق عليه شىم) أما قول عالشة فوصله ابن أبى | 
شيبة وابن سعد من طريق عمرو بن مسمون عن سامان بن يسار قال « استاذنت على عائشة فرفعت صوف » فقا لمك : 
سليان ؟ فقلت سلبان . فقا لت أدبت مابق عليك من كنا بتك ؟ قلت : نعم [لاشينا يسيرا . قالت : ادل » فانك عبد 
مايق عليك ثىء » وروى الطحاوى من طرق ابن أبى ذئب عن عمران بن بشير عن سالم هو مول النضريين أنه قال 
لعائشة :ما أراك الاستحتجبين منى , فقالت مالك ؟ فقالكاتبت » فقالت : إنك عبد مابق عليك قى. » وأما قول زيد 
ان ثابت فوصله الشافمى وسعيد بن منصور من طريق أبن أنى تجبح عن مجاهد « أن زيد بن ثبت قال فى المكانب هو 
عبد مايق عليه درمم » وأما قرل ابن عمر فوصله مالك عن نافع ه أن عبد الله بن عمر كان يقول فى المكاتب : هر 
عبد مايق عليه شىء » ووصله ابن أبى شبية من طريق عبيد الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر قال والمكاتب عبد 
مايق عليه درهم , وقد روى ذلك مرفوعا أخرجه أبو دارد والنساتى من طريق عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده 
وصصحه الماك , وأخرجه ابن حبان من وجه آخر عن عبد الله بن عمرو فى أئناء حديث » وهو قول ابجحهود » ويؤيده 
قصة بريرة » لكن إتما تتم الدلالة منه لوكانت بريرة أدت من كتابتها شيئا فقد قرر نا أنها لم تكن أدت منها شيئاء 
وكان فيه خلاف عن السلف : فمن على « اذا أدى الشطر فبو غريم » وعنه « يعتق مله بقدر ما أدى » وعن ابن 
مسعود » لوكانبه على مائتين وقيمته ماثة فأدى الماثة عق » وعن عطاء « اذا أدى ثلاثة أر باع كتابته عتق » ودوى 
النساى عن ابن عباس مرفوعا ه المكاتئب يعتق منه بقدر ما أذى » ورجال اسناده ثقات » لكن اختلف فى إرساله 
ووصله » وحجة الجبور حديث عائشة وهو أقوى , ووجه الدلالة منه أن بريرة يبعت بعد أن كاتيت » ولو كان 
المكانب يصير بنفس اللكتابة حراً لامتنع ببءها . ثم ساق المصنف قصة بريرة من رواية يحهى بن سعيد عن عمرة 
بنت عبد الرحن «١‏ أن بريرة جاءت نستعين عائشة » وصورة سياقه الارسال ؛ ولم تختلف الرواة عن مالك فى ذلك » 
لكن تقدم فى أبواب المساجد من وجه آخر عن يحي بن سعيد عن عيرة عن عائشة : وفى رواية هذاك عن عمرة 
, سمت عائثة ‏ فظبر أنه موصول » وقد وصله ابن خزمة من طريق مطرف عن مالك كذلك . وقوله د إلا أن 
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يسكون الولاء لنا » فى رواية الكشمبنى « إلا أن يكون زلاؤك, ٠‏ وقوله « قال مالك قال يحى , هو ابن سعيد» 
وهو موصول بالاسناد المذكور. 
ه - يسبب إذا قال لكاتب اشتّرنى وأَعتدّنى » فاشتراء لذلك 
مده - وَرشنا أو يم : حدثنا عبد الواحد بن” ان قال حدق أبى أن قال « دخلت على عائشة 
. ماه 55 1 5 2 5 ٍ- 3 5 / 
رضى الله عنها نقلت : كنت غلاما لدتبة ن أبى هب ومات ووَرى بنومة ؛ وأنهم باعونى من أبن أبى مرو ء 


- 
- 
٠. 


2 6 عل 0 0 - ر ل اله 2 
واشترط بنو عب الو لاع .فالت : دخات بريرة وهى مكاتبة فقالت : اشترينى فأعتقينى ٠قالت‏ نعم» قالت: 
لاببومونى -تى يشترطوا وَلانى » فقالت : لاحاجة لى بذلك . فسمع بذالك النئُ يلت - أو بلنَه ‏ فذكر لمائشة 


فذكرّت عالشة” ماقالت لها ء فقال : اشتّريها وأعتقها وّعنهم تيشتر طوا ماشاءوا ء فاشتر مها عائشة” فأعتمها»' 
واشترا أهلها الولاءء فقال النى مَكليْك : الولاء لمن أعنق » و إن اشترطوا مائة شرط > 

قله ( باب اذا قال المكانب اشترنى وأعتقنى فاشتراء لذلك ) أى جاذ . قله ( عن أبيه ) هو أعن الحبثى 
الى زيل المدينة والد عبد الواحد ‏ وهو غير أبمن بن نايل الحبثى المكى نزيل عسقلان » وكلاهما من التابعين » 
و ليس لوالد عبد الواحد فى البخادى سوى خسة أحاديث : هذا وآخران عن عائشة وحديثان عن جار » وكلبا 
متابعة » ولم يرو عنه غير ولده عبد الواحد . قل (وددثنىبنوه) أعرف من أولادعتية العياس بن عتبة والد الفضل 
الشاعر المشهور . وأبا خراش بن عتبة ذكره انما كبى فى , كنتاب مكة , وهشام بن عتتبة والد أحمد المذكور فى « تاربع 
ابن عساكر » عن ابن أبى عمران , ويزيد بن عتبة جد عبد الرحن بن عمد بن يزيد المذكور عند الفاكبى أيضا » 
ول أد لهم ذكرا فىكتاب الزبير فى النسب ؛ وعتبة بن ألى لحب له صحبة دون أخيه عتيبة بالتصغير فانه مات كافرا . 
قله ( من ابن أبى عمرى ) فى دواية النسنى والكشمبنى « من عيد الله بن أبى عبرو » زاد الكشسينى ١‏ ابن عمر بن 
عبد الله اتحزدى» . قوله فيه (اشتريها فأعتقها ودعيهم يشترطوا ماشاءوا » فاشيرتها عائئعة فأعتقتها) فى هذا دلالة عل 
أن عقد السكنتابة الذىكان عمد لما موااما | نفسخ يابتياع عائشة لها . وفيه رد على من زعم أن عائشة اشترت منهم 
الولاء . واستدل به الأوزاعى على أن اسكاتب لابباع إلا للمتق : وبه قال أحمد وإسحق » وقد تقدم ذكر اختلاف 
العللاء فى ذلك قرييا » وألله أعل 

( خاعة ) : اشتمل كاب العتق وما اقصل به من المكانب على سّة وستين حديثا » المملق مثها ثلاث عشر 
والبقية موصولة ٠‏ المكرر منها فيه وفيا معنى تسعة وأربعون حديئا والخالص سبعة عشر حديثا ٠‏ وافقه مسل على 
تخريحها سوى ثلائة : حديث أبى هريرة فى عتق عبده » وحديث أنس فى قمة العباس » وحديث « هن سيد » . 
وفيه من الاثار عن الصحابة و التابعين سبعة آثار ٠‏ واقه أعل 


الحديث جدمب بجوم 0ظإ ااااسسسشلن 

لشفو 
أه - كتتاب ألببة 5 وفضلها والتح ريض عليها 

0ه - ورشنا مم1 8 عل حد"ثنا ابن" أبى ذئ 0 القيرى' شن أبهو عن أبى هربرة رضي 


٠‏ ل 
لله عنه عن انبى' َي قال « يانساء لمات » لا تحتقرتن» جارة جاررتها ولو فر'سن شاة » 


[ الحديث ه» ‏ طرفه فى : لزالا ] 


0 - مرش عبد" المزيز بن عبد الله الاو يميه حداندا ابن أبى حازرم عن أبيه عن يزيد بن رومان 
رو عن عائشة رضى الله عنها أنها قالت لمروةٌ وان أختى » إن' صكدًا /,: ” إلى الحلال ثم الملال» 
ثلائة أجل فى شهربن » وما أرقدتت' فى أيات رسولر الو مي نار. فقلت” : ياخالة”, ما كان شك ؟ قالت : 
الأسوذان الع والماء . إل" أنه قدكان ارسول ار يكلا جيران من" الأنصار كانت" لم متنائج » وكانوا تمتحون”” 
رسوله ار يله ون ألبا نهم فيقينا» ظ 

[ الحمديث 30" طرقاه فى : 5688 , ؤه4؟ ] 

قله ( سم الله الرحمن الرحبم - كاب المبة وفضلها والتحريض عابا ) كا للجميع ؛ إلا للكشممنى وابن 
شبويه فقالا « ها » بدل « عليها » . وأخر النسنى البسملة . والهبة بكسر الحاء وتخفيف الباء الموحدة تطلق بالممني 
الأعم على أنو اع الإبراء » وهو هية الدين من هو عليه » والصدقة وهى هبة مايتمحض به طلب ثواب الآخرة . 
والدية وم مايكرم به الموهوب له ٠‏ ومن خصما بالحياة أخرج الوصية وهى تنكون أيضا بالانواع الثلاثة . 
وتطلق المبة بالمعنى الاخص على مالا تصد له بدل ؛ وعليه ينطبق قول من عرف الهبة يانما تمليك بلا عوض » 
وصلذيع المصئف مول على المعنى الأعم ليه أدخل فما المدايا : وله ( عن المّرى عن أبيه عن أن هريرة ) كاذنا 
الأكثر وسقط دعن أبيهء من رواية الأصيل وكررمة ؛ وضبب عله فى رواية اانسق » والصواب إثياته . وكذا 
ل جه الاسماعيلى عن تمد بن يحى » وأ بو نعيم من طربق اسماعيل ااقاضى » وأبو عوانة عن ابراهي الحربى كارم 
عن عأصم بن على بيخ البخادى فيه . ومن طر يق شباية وعثمان بن عمرو بن المبارك عند الاسماعيلى » وأخرجهالبخخارى 
ف والآدب المغرد» عن أدم كلوم عن أبن أوذئب كذلك : وكتذلك دراه اللث عن سعيد 5 سيأ ف كتاب الآدب : 
وأخرجه التره.ذى من طريق أبى معشرعنسعيد عن أبى هر برة لم يقل « عن أبيه » وزاد فى أله «تهادوا فان الهدية 
تذهب'وحر الصدر ء الحديث ؛ 'وقال غريب » وأبو معشر يضءف . وال الطرق إنه أخطأ فيه حيث لم يقل فيه 
« عن أبيه » كذا قال وقد تأبعه مهد بن أعجلان عن سعيد » وأخرجه أب هزائة نعم من زاد فيه عن أبيف» 
أحفظ وأضبطؤّفروايتهم أزلوكداة أعل ٠‏ قلْه ( عن النى وَل ! فى دواية عثمان بن عمس و سمعت رسول اله ير 
يول . . قوله ( بانساء المسلمات ) قال عياض : الآصم؟ الأشبر نصب النساء وجر المسليات على الإضافة » وهى 
دوابة المشارقة من إضافة الثىء الى صف:ه جد الجامع زهو عولد الكر فيين على ظاغره ؛ وءدسمد البصر دبن 


ا اسه 


يقدرون فيه حذوفا . وقال الجيلى وغيره : جاء برقع الحمزة على أنه منادى مفرد » ويحوز فى المسللات الرقع صف 
عل اللفظ على معنى يا أيما النساء المسلات » والنصب صفة على الموضع » وكسرة إلاء علامة النصب » ودوى 
بنصب الممزة على أنه منادى مضاف ركرة لانا. لاخفض بالاضافة كولم مسجد الجامع » وهو ما أضيف فيه 
الموصوف الى الصفة فى اللفظ فالبصربون يتأولونه على حذدف الموصوف وإتامة صفته مقامه نحو يانساء الأنفس 
المسليات أو بانساء الطرائف الم منات أى لا الكافرات » وقيل تقديره يأ فاضلات المساءات يا يقال مؤلاء رجال 
القوم أى أفاضلهم ؛ والكوفيون يدعون أن لا حسذف فيه ويكاتفو ن باختلاف الألفاظ فى المغايرة . وقال ابن 
رشيد : توجبه أنه خاطب نساء بأعيائمن فأقيل بندائه عايمن فصحت الإضافة على معنى المدح لمن : فالمعنى ياخيرات 
المؤمئات؟! يقال رجال القوم , وتعقب بأ نه لم خصصون به لآن غيرهن يشاركبن ف الك » وأجيب بأنهن شادكنهن 
بطريق الإلحاق » وانكر ابن عبد البر رواءة الإضافة ؛ ورده ابن السيد بأنها قد حعت ثقلا وساعدتما اللغة فلا معنى 
للانكار . وقال ابن بطال : يمكن تخر يج يافساء المسلمات على تقدير بعيد وهو أن مل نعتا لشثىء حذوف كأنه قال 
يانساء الانفس المسلءات » والمراد بالائفس الرجال » ووجه بعده أنه يصيد مدحا لارجال وهو يل اما خاطب 
النسا  .‏ قال إلا أن براد بالا نض سالر جال والنساء معا » وأطال فى ذلك . وتعقبه ابن الاير . وقد رواه الطبراى من حديث 
عائشة بلفظ ١‏ يافساء المؤمنينء الحديث . قله (جارة لجارتها) كذا إياكثر , ولآابى ذر م لجارة » والمتملق حذوف 
تقديره هدية مبداة . قله ( فرسن ) بكسر الفاء والمهملة بننهما راء ساكنة وآخره نون هو عظيم قليل اللحم ؛ دهو 
لبعير موضع الحافر للفرس ء و يطلق على آلشاة بجازا ؛ و نونه زائدة وقمل أصلية » وأشير بذلك الى الما لغة فى إهداء 
الشى. اليسير وقبوله لا الى حقيقة الفرسن الآنه لم يبجحر العادة بإهداثه أى لامنع جارة من الحدية لجارتها المرجود 
عندها لاستقلاله بل ينبغى أن تحود لها بما تبسر وانكان قليلا فبو خير من العدم » وذكر الفرسن على سبيل امجالثة » 
ويحتمل أن يكون التبى إنما وقع لللبدى الها وأئما لاتحتقر ماييدى اللبا ولو كان قليلا ؛ وحمله على الاعم من ذلك 
أولى . وفى حديث عائشة المذكور ه يانساء المؤمنين تهادوأ ولو فرسن شأة , فانه ينبت المودة ويذهب الضغائن » وى 
الحديث الحض على الهادى ولو باليسير لآن الكثير قد لابتي كل وقت » وإذا تواصل اليسير صار كثيرا . وفيه 
استحياب المودة واسقاط التكلف . قوله ( ابن أبى حازم ) هو عبد العزيذ . قوله ( يديد بن ددمان ) عنم الراء » 
ودجال الاسناد كلهم مدنيون , وفيه ثلانة من الا بعين فى نت أولم أبو حازم وهو سالة بن ديناد ٠‏ قله ( ابن 
أختى) .بالنصب على النداء وأداة النداء محذوفة » ووقع فى رواءة مساعن يحي بن حى عن عبد العزيذ د والله يا ابن 
أختى » . قوله (انكنا لننظر) هى المخففة من الثقيلة وضميرها تر ولهذا دخلت اللام فى الخبر . قله (ثلاثة أهلة ) 
موز فى ثلاثة الجر والنضب . قوله ( فى شهرين ) هو باعتبار رؤية ا ملال أول الجر ثم دؤيته ثانيا فى أول الشبر 
الثافى ثم د يته ثالا فى أول الشير الثالث فالمدة سّون يوما والمرتى ثلاثة أهلة , وس أ فى الرقاق من طريق هشام 
ابن عروة عن أببه بلفظ دكان يأنى علينا الشهر ما وقد فيه ثاراء وى روآأية يزيد بن دومان هذه زيادة عليه ولا 
منافاة بينهما » وقد أخرجه ابن ماجه من طريق أبى سلية عن عائشة بلفظ ‏ لقد كان يأنى على آل جمد الشبهر مايرى 
فى بيت من بيوته الدحان» . قله ( مايميشم ) بضم أوله يقال أعاشه الله عيشة » وضبطه النووى بنشديد اليا. 
التبحتانية , وفى بعض النسخ « مايغيس؟م » بيسكون المعجمة بعدها نون مكدورة ثم نحتانية ساكنة؛ وفى دواية أنى 


الحديث 5و١‏ ب مده ١‏ 66 


سلبة عل# دائلشة « قلت فاكان طعامم » . قَولْهِ ( الاسودان القر والماء ) عو على النغليب والا فالماء لا لون له ؛ 
واذلك قالوا الابيضان الن والماء » ولأما أطلقت على الثّر أسود لآنه غالب تمر المدينة »وزعم صاحب ١‏ الحم , 
وارتضاه بمض الشراح المتأخرين أن تفسير الأسودين بالدر والما. مدرج ولأما أرادت الحرة والايل » واستدل 
بأن وجود المّر والماء يقتضى وصفهم با لسعة » ومسا قها يقتضى وصفهم بالضيق وكأتها بالغت فى وصف الهم 
بالشدة حتى انه لم يكن عندهم الا الليل والحرة اه . وما ادعاه ايس بطائل , والإدراج لايثبت بالتوهم » وقد أشاد 
إلى أن مسةنده فى ذلك أن بعضهم دما قرما 'وقال لهم : ماعندى إلا الاسودان فرضوا بذلك ء فقال : ما أردت الا 
الحرة والليل . وهذا حجة عليه لآن القرم فبموا القر والماء وهو الأصل , وأراد هو المزح معهم فألمز هم بذلك » 
وقد تظاهرت الآخبار بالتتفسير المذكور , ولاشك أن أمى العرش نسى » ومن لايحد إلا المر أضيق حالا من جد 
الخيز مثلا » ومن لم يحد إلا الخين أضيق الا مر مد اللحم مثلا ء وهذا أ لايدقعه الحس » ودر الذ أرادت 
عائشة ؛ وسيأق فى الرقاق من طريق هشام عن عروة عن أببه عنها بلفظ « وماهو الا الآر والما. » وهو أصرح فى 
المقصود لايقبل الل على الادداج ٠‏ قوله ( جيران ) بكسر الجيم زاد الاسماعيل من طريق عمد بن الصباح عن عبد 
المزيز م نعم الجيرانكانوا » وفى رواية أوسلة د جيران صدق + وسسي ا فى بعد سلثة أبواب الإشارة إلى أسمائهم . 
قوله ( منائح ) بنون ومهملة جمع منيحة وهى كعطية لفظا وممثى , وأصابا عطمة الناقة أو الشاة ويقال : لايقال 
منيحة إلا للناقة واستعار للشاةكا تقدم فى الفرسن: سواء » قال ابراهيم الحربى وفضيره : يقولون منحتك الناقة 
وأعرتك النخلة وأعمرتك الدار وأخدمتك العبد وكل ذلك هبة منافع » وقد تطلق المنيحة على هبة الرقبة » ويأى 
ميد أذلك بعد أبواب . وقوله ه يمنحون ء بفتح أوله وثاائه » ويحوز ضم أوله وكسر ثالثه أى يحملونها له منحة . 
قوله ( فدسقيناه ) فى رواية الاسماعيلى « فيسقينا مئه » وفى هذا الحديث ماكان فيه الصحابة من التقلل من الدنيا فى 
أول الآمر. و ذه ذل الزهد » وإيثار الواجد لللعدم , والاشتراك فا فى الآبدى . وفيه جواز ذكر المرء ماكان 
فيه من الضيق بعلا أن يوسع الله عليه تذكيرا بنعمه و ليتأسى به غيره 
5 - بإسيب القليل من اللبة 

مده؟ - رشنا مدا 7 بََارٍ حد””ثنا ان أبى عد عن شعبة عن سَلهان” عن أبى حازم عن ألى هريرة 
رض الله عنه عن النى' يل قال « لو دعدت” الى رذراع_ أو كراع لأجبت"» ولو أهدى إلى فراع أو 
اكراع لقيات » 

[ الحديث 54٠؟ ‏ طرفه فى : 18١ه‏ ] 

قوله ( باب القليل من الهبة ) ذكر فيه حديث أبى هريرة « لو دعيت الى ذراع أو كراع » وسيأنى شرحه فى 
ه ياب الولية » من كتاب النسكاح إن شاء الله تعالى » ومنا سبته لاترجمة بطريق الأآولى » لآنه إذا كان يحيب من دعاه 
على ذلك القدر الدسير فلآ يقيله من أخضره اه أولى . دالكراع من الداية مادون السكعب » وقيل هو اسم مكان 
ولا ثبت , ويرده حديث أنس عند الترمذى بلفظ « لو أهدى الى كراع لقبلت » واللطبراف من حدرث أم حي 
الخراعية ه قلت يا رسول الله تسكره رد الظلف ؟ قال : ما أقبحه , لو أهدى إلى كراع لقبلت ‏ الحديث . وخص 


"٠,‏ ١ه‏ كتاب الهبة. 


النراع والكراع بالذكر ليجمع بين المقير والخطير » لان الذراعكانت أحب اليه من غيرها والكراع لافيمة له ؛ 
وف المثل « أعط العبد كراعا يطلب منك ذراعا» وقوله هناه عن سليان , هو ابن مهران الأعدش » وأبو حازم هو 
سلمان مولى عزة » وهو أكر من أبى حازم ساية المذكور ف الباب قبله » قال ابن بطال: أشار ءايه الصلاة والسلام 
بالكراع والفرسن الى الحض على قبول اللهدية ولو قلت للا يمتنع الباءث من الهدية لاحآقار الثىء ؛ لض على 
ذلك لما فيه من التألف 
؟ - باإسيب درن استوهُب من أحابه شيئا 
وقال أبو سعيد قال النى ييه « اذيربوا لى مم سبما » 
1ه - رشن ابن أبى مرجم حد ثنا أبو ان قال حداثنى أبو حازم عن ستعلر رض ال عنه « ان" 
النى" يليه أرسل” الى امرأة من" المواجرين” وكان لها غلام “ تار قال لها : : مرى عَبدكٍ ل لنا أعواد ادير » 
أت" مبدهاء هذ" فق ١‏ من" الطرفاو » فصّئم" له تبر . فلمافضاهٌ أرسلت إلى النوئ يله : إن قد قضاء . 
قال : أرسلي به يك الذئُ يه ذو ضءه حيث” ترون »© 
.مه - وزشنا 4 العزيز بن عبد الل قال حدكثنى مد" 6 جمفر_ءن ألى حازم عن عبد الم بن ألى 
تنادة السَلَى عن أبيه رضى الله عنه قال « كنت يوم جالسا مم رجال ون أسحاب النئ ييه فى ممزلر فى 
طريق_ مكة - ورسول" الله له نازل” أمامنا - والقّوم” مون وأنا غير بحرم » فأبصّروا ارا وَحييَ 
داوآنا تفل اعم ل - فل يؤؤْنوى بو وأحبوا لو أنى أبسترته” فالتقث فأبص'نة » فقمت” الى الرآس 
فأمجّته”» ثم» ركيت" ؛ ونسيك” النتوط وارمح » فقات لم ؛ ناواواف السوط وام ؛ لوا : لاواشر 
لأنميذك عليه بثىء » فَطيبت » فتلت فأخذ مهماء > ركبت” فشدئت على لجار فتقرث208 م جلت ب 
وقد مات ء فوَفموا فيه يأكاونة” . م" امهم ش الى ا كليو نوه عن > رضاح ونان اعد برعت 
فأدر كنا رسولء او يي » فسالناك عن ذللكة فقال : ممسك منه شى'؟ فقلت : نعم » فناؤلئه السَاد فأ كلها 
5 تدده وهو عم © . لخداتى به يدهن “أسل عن عطاه بن يسار عن أبى قتادة عن النى 2 
قوله ( باب من استوهب من أحابة شيا ) أى سواء كان عينا أو منفعة جاذ ٠‏ أى بغي كراهة فى ذلك إذا 
كان يعم طيب أنفضهم . قَلْهِ ( وتال أبو سعيد ) هو الخدرى ٠‏ قوله ( اضربوا لى مع سهما ) هو طرف ممن 
حديث الرقبة وقد تقدم بنهامه مشروحا فى كتاب الاجارة ٠‏ قوله ( حدئنا أبو غسان ) هو جمد بن مطرف »؛ وسهل 
هو أبن سعد » وتقدم الحديث مشروحا فى كتاب الجعة » وفيه اسدبابه من المرأة منفعة غلامها » وقد سبق ماثقل فى 
تسمية كل منهما . وأغرب الكرماق هنا فرعم أن ١‏ سم المرأة مينا وهو وهم » وأثما قيل ذلك فى أنم النجار يا تقدم ا 
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الحديث 9و١‏ - (لاه؟ فك 


وان فول أبى غسان فى هذه الرواية إن المرأة من المراجرين وثم » ويحتمل أن تسكون أنصارية حالفت مباجريا 
وتزوجت به أو بالعكس , وقد ساقه ابن بطال فى هذا الموضع بلفظ « امرأة من الانصار » والذى ف النسخ الى 
وقفت علبا من البغظارى ما وصفته . قوله ( حدثنا عيد العز بز بن عبد الله ) هو الاويسى ؛ والاسناد كله مدئيون 
وقد تقدم حديث أبى قتادة مشروحا فى كناب المج وفيه طلب أبى قتادة من أصعابه مناولته رمحه وما امتنعوا 
لكوتهمكانوا بحرمين » وفيه أيضا قرله يله ٠‏ دل مم منه شى. » وقد ذكرت هناك رواية من زاد فيه ه كلوا 
وأطعمون » و لعل المصدف أشار الى هذه الزيادة . وقوله ه لخدثنى به زيد بن أسل » قال ذلك عمد بن جعفر راويه 
عن ألى حازم ؛وهو ابن أبىكثير أخو اسماع ل . وقوله فيه وأخصف نمل ٠‏ بمعجمة ثم موملة عكر أى 
أجعل لها طاقا » كأتماكانت انخرقت فأبدلما . وأغرب الداودى فال : أعمل لها شسعا » وقوله ه حتى نفدها » 
بتشدد الفاء المفتوحة أى فرغ من أ كارا كلها » وروى بكر الفاء والتخفيف »؛ ورده ابن التين . قال ابن بطال : 
استيهاب الصديق حسن إذا عل أن نفسه تطيب به ؛ ولنما طلب النى يِل من ألى سسعيد وكذا من أبى قتادة وغيرهما 
ليؤنسهم به ويرفع عتهم اللبى فى توةفهم فى جواز ذلك . وقوله فى السند « عبد الله بن أفى قتادة السلى » هو 
بفتح اللام وهذا مشهور فى الاذصار » وذكر ابن الصلاح أن من قاله بكسر اللام لحن » ولوس كم قال بل كسر اللام 
لغة معروفة وهى الأصل ؛ ويتعجب من خفاء ذلك عليه 
ع - ياسيب من استّشق . وقال سبل" « قال لى البى' يللع : استنى » 
١ه‏ - عش خالد بن ار حدثنا سليان بن بلالر قال حدثنى أبو طواقة ‏ اسمه عبد الله بن عبد 
ارعنك#الاعية أن) ود امه فول .ف اننا رول لل يليه فى دارنا دذه فاستئقى » تغاجنا لك شاة 
لنا 2 شُيتة من ماه بثر نا ذوء فأعطيته , وأبو بكر عن سارهٍ وعم" مجاه وأعرالوعن ينه . فلم فرغ قال 
ع : هذا أبو بكر 6 فأعمطى الأعرابى' فضل” ظ م" قال : الأعنون الأعذون ألا فيمنوا . قال أبن ١‏ فى مده 
فبى سنة . ثلاث" مرات » 0 
قله ( باب من اسئسق ) ماء أو لبنا أو غير ذلك ما تطيب به نفس المطلوب منه ٠‏ وله ( وقال سبل قال لى 
النى يله اسةنى ) هو طرف من حديث أوله « ذكر للنى يلع امرأة من العمرب قامس أبا أسيد أن يدبسل اليها 5 
الحديث وفيه ه فقال النى مثلم اسقنا واسبل , . ثم ذكر حديث أنس فى تقديم الأرين فى الشرب وسي اق شرحه فى 
الأشربة؛» أورده هنا من طريق أبى طوالة وهو بضم المهملة و تخفيف الواو اسمه عيد الله بن عبد الرحمن . >و الغرض 
منه قول أذس « فاسةسق » . قوله ( الأمنون الأيمنون ) فيه تقدير مببتدأ مضمر , أى المقدم الأيمنون * والثا نية 
لتأ كيد .وقوله « ألا فيمنوا »كذا وقع بصيغة الاستفتاح , والاس بالتيامن , وقد أخرجه مسل منالوجه الذى 
أخرجه منه الخارى إلا أنه قال فى الثالئة أيضا « الأبمنون » ذكر اللفظة ثلاث مرات كا ذكر قول أَنَْ 5 فهى سئة 
ثلاث مرار » » وعلى ذلك شرح ابن التين كأنه وقع كذلك فى فسخته ؛ ولم أره فى شىء من النسخ الايا وصفت 
أولا ' وتوجبهه أنه لما بين أن الاعن يعدم ثم أكده باعادته أكل ذلك بدريح الآس به؛ و يفاد من <ذف المفعول 
م --” ج م م قم البلرق 


اا ا ١ه‏ - كتاب البية 
التعميم فى جميع الاشياء لقول عائعة «كان يمجبه الثيمن فى شأ نه كله » وأشار الاسماعيلى إلى أن سلبان بن بلال تفرد 
المطلوب منه طيبة به ولا .يعد ذلك من السؤال المذموم 
ه - سسب بول مُدية الصيد . وبل النىء يله من أبى قتادة عَضّد الصيد 

607 - يرش سلبان" بن حرب حدائنا شمبة” عن هشا.م بن زيدر بن أنس بن مالك عن أنس رضي 
الله عنه قال « أنقجْنا أر نبا بر الظور انرء فسعمئ القوم فَلذبوا » فأذْركمُها فأخذاتها» فأنيت" مها أبا طلحة فذ ححا 
وبعث الى رسول_ ار يِه بوتركها ‏ أو لخذمها قال : ليها لاشك" فيه فقبيله” . قلت" : وأكل منه ؟ قال : 
وأكل منه . لم قال يمد : قيله » 

[الحديث «الاه؟ ‏ طرفاه فى حف4ه ‏ م+مه] 

قله ( باب قبول هدية الصيد » وقبل النى يم من أبى قتادة عضد الصيذ ) تقدم حديثه فى ذلك قبل باب » 
وقوله فى حديث أنس ١‏ أنفجناء بالفا. والجيم أى أثرنا . وقوله ( فلغبرا ) بالمعجمة والموحدة أى تعبوا . ووقع 
كذلك فى رواية الكشممنى ذاقيت الداودى . فال : معئاه عطثوا ٠‏ و تعقيه ابن التين وقال : ضيطو! لخبوا 
بكسر النين والفتح أعرف » وسيأتى شرحه ان شاء الله تعالى فى حكتاب الصيد والذباتم . وم اظهران واد 
معروف على خمسة أميال من مكة آلى جرة المدينة » وقد ذكر الواقدى أنه من مكة على خمسة أميال . وذعم ابن 
وضاح أن بانهما أحدا وعشرين ميلا » وقيل سئلة عشر وبه جزم البسكرى » قال الاووى : والاول غلط وانكار 
لللحسوس . وس قرية ذات مخل وزدع وهاه » والظهران اسم الوادى » وآفول العامة بطن مر . قأت : وقول 
البسكرى هو المعتمد والله أعم . وأبو طلحة هو زوج أم سليم والدة أنس » وقوله ه عخذ.ها لاشك فيه » يشير الى 
أنه يثك فى الوركين خاصة ‏ و أن الك فى قوله , مخذ.ها أو وركما » ليس على السواء » أو كان يثك فى الفخذين 
ثم اسقيقن » وكذاك شك ف الاكل ثم استيقن القبول لجزم بهآخرا 

” - باسيب قبول الحدية 

#ياملا د وشا إسماعيل” قال حدثنى ماللف” عن ابن شهاب عن بيد 00 عبد الل بن عتبةً ن 
مسعورر عن عبد الَو بن عباس عن الصمب بن جقاءة رضى الله عنهم « أنه أهدى رسول الث كلل حار 
1 هو بالأبواء أو بِوّدّانَ ‏ فر عليه , فذًا رأى مافى وَجبه قال : أما إنا لم ولد عليك إل 
ار 0 
انا <سسرم 6 


لَه ( باب قبول الحدية ) كذا ثبت لابى ذر » وسقطت هذه الترجمة هنا لغيره وهو الصواب ..وأودد فيه 


الحديث عأباوى7 ب الزن 2 


حديث الصعب بن جثامة فى اهدائه الحار الوحشى » وشاهد الترجة منه مفبوم قوله ٠‏ لم ترده عليك الا أنا حرم » 
ذان مفبو مه أنه لو ل يكر. ترما لقبله مئه » وقد تقد نقدم شرحه فىكتاب المج , وفيه أنه لايحوز قبول ل ما لا محل 
من المسدية 
/> - بحست شيو ل الحدبة 
يفن صَثق إراهيم 8 مومى حلكثنا عبد حدثنا 00 عن أيه عن عا رضى ا عسها 2 ان" 
اس كانوا , يتحرون دايا يوم عل ينون ٠‏ مها 1 رن بذلا - ماضاة آرسول ا عله 6 
[الحديث ونره؟ ‏ أطرافه فى : ٠له؟ء‏ لمه5, ٠7ل‏ ] 
نكف ١‏ 6 يش دم احدثنا شعبة” حدثنا حمف ر” بن | م إياس قال معت مهل" نّ جُبَير عن ابن عبانن 
رضئ الله 0 #ثيد ‏ غالة أ ابن جامو- , - إلى 0 قم 0 1 
و ل 0 
[ الحديث 7٠9‏ أطرلفه فى الل | 
0١ |‏ - يرشنا إراهيم بن بن المنذر حدثثنا معنت قال حد ثنى ابراهيم بن بن طهمان عن عمد بن زياد عن أي 
هريرة رَضْو الله عنه قال «كان رسول ان وَيِتهْ إذا ألى بطما.م سأل عنه : أهدية أم صداقة ؟ فان قيل صدفة 
قال لأصحابه , :كلواء ول يأ كل . وإن فقيل : هدية” 6 قرب بيله يبه نأ كل مهم » 
إمغدف - مشث) عمد ينه بار حلككنا هيد ” حد أننا شعبة ده عن أنس بن مالك رضى الله عنه 
قال « أتى النى يله بلحمرء فقيل تصلق على بر » قل : هوا صداقة » ولناهددية 6 
مدان رشن| محمد بن بار حد كنا غند ” ل حدننا شعبة عن عبد اارحمن دين القاصور 
عن القانم_ عن عائشة رضى > انك عنها « انها أرادت أن ؟ شترى :ريرة » وأنهم اشترتطوا ولاءها » فذركر” للنبى 
مك قال الب يكل : اشتريها فأعيقيها» فاما الولاه من أعتقى . وأهدى لما لحت فقيل لنى علق : هذا 


©, 


دق على تريرة » فقال النوء 2 : هو لحا صد وه وأنااهدية بوه لاعن : زوجها <ر * أو عبد؟ 


قال ممعتة” مئيه 


قال شعبة : سألت” عبد الرحمن عن زوجباء قال : لا أدرى أحر *أم عبد » 
وباو - ونث مدا بن مقائل أبو الحسن أخبرنا خالدة بن > عبد الل اعد اليه 7 


يرن عن أء؟ عطية قالت : دغل النى “ييه على عائعةة رضي الل عنما فقال : عند كم شي" ؟ قالت : لا 1 


ع" [ْ كتاب الهية 


ل 86م 2 مر 3 ا 
شى بستنا به أم عطية من الثاة النى عقت الها من الصدفة . قال , إنه قد بلغت محلبا » 


قله ( باب قبول؛ الهدية ) كذا لابى ذر وهو تنكرار بغير فائدة . وهذه الترجمة بالنسسبة الى ترجمة قبول هدية 
الصيد من العام بعد الخاص . ووقع عند النسق « باب من قبل الحهدية » وذكر فيه سيكة أحاديث : الاول حديك 
عائشة د كان الذاس يتحرون ببداياثم يوم عائشة » وسيأى شر-ه ف الباب الذى بعده » وقوله فيه « ممرضاة » قو 
مصدر بعنى الرضا ؛ وقوله فيه ه يبتغون , بالموحدة والمعجمة من البغية » وروى «١‏ يتيعون » بتقدم مثناة مثالة 
وكسر الموحدة و بالمبملة انا حديث أن عياس أعنت أم حفيد » وهى بالمهملة والفاء مصغر » وسسيأى الكلام 
عليه فى الآتلعمة فى الكلام على الضب ء وقوله فيه ه وترك الآضب » كذا لابى ذد بصيفة المع ولغيره «الضب» 
والاضب بضم المعجمة جمع ضب مثل أكف وحكف .ء وقوله ٠‏ تقذراء بالقاف والمعجمة تقول قذرت الثىء 
وتقذرته اذاكرهته . وقول ابن عباس « لوكان حراما ما أ كل على مائدة النى يتلق » استدلال حبيح من جبة التقرير . 
ثالنها حديث أَبى هريرة فى قبوله وَلْْ المدية ورده الصدفة » وقوله فيه اذا أنى يطعام » زاد أحمد وابن حبان من 
طريق حماد بن سللة عن مد بن زياد د من غير أهله ‏ . وله ( ضرب بيده ) أى شرع فى الأكل طسرعا ٠‏ ومثله 
ضرب ف الأرض إذا أسرع السين فيا . رابعها حديث عائّشة فى قصة بريرة من طريق القاسم عن عائشة . وسيأى 
شرحه فى كتاب النكاح وقد مضى مايتعلق بشراء بريرة فىكتتاب المتق قرييا » وشاهد الترجمة منه قوله « هلها 
صدقة ولنا هدءة » فيؤ خذ مله أن التحريم لثما هو على الصفة لا على المين » ووقع فى رواية أبى ذر المروى ٠‏ فقيل 
للنى يََهِ : هذا تصدق به على بريرة . فقال النى يتم : هو لها صدقة و لنا هدية . ووقع لغير أبى ذر هنا « فقال النى 
يلي هذا تصدق به على بريرة؟ هو لها صدقة ولنا هدية» +عل السؤال والجواب من كلامه يلع » والآرل أصوب 
وهو اأثابت فى غير هذه الروابة أيضا . غامسها حديث أنس ف ذلك . قله عن أنس فى رواية الاسماعيل من 
طريق معاذ عن شعبة عن قتادة « مع أفس بن مالك . سادسها حديث أم عطية فى الشاة من الصدقة وأنها بلغت 
محلها قله فيه ( الذى بعئت اليها )»كذ للاكثر بصيغة الخاطب » والكدمبينى «بعثت» يضم أوله على البناء للجبول 
قوله (انه قد بلغت) فى رواية الكشميينى « [نها قد بلفت عحلها » بكسر المهملة يقع على المكان و الزمان» أى زال عنها . 
حكم الصدقة الحرمة على وصارت لى حلالا (٠‏ تنبيه ) : أم عطية ابا نسيبة بون ومبملة وموحدة مصغرا ؟ تقدم 
فى الكلام على هذا الحديث فى أواخر الركاة » ووقع عند الإسماعيل من رواية وهب بن يقية عن خالد بن عبد الله 
نسيبة بفتح النون ومن رواية يزيد بن ذديع عن خالد الحذاء نسيبة بالتصغير وهو الصواب . ثم أخرجه من طرق أبن 
. شهاب عن الحذاء عن أم عطبة قالت درمت إلى نسيبة الانصارية بشاة فأرسلت الى عائشة منها » فقال رسول النه يلقع : 
عندك شىء ؟ قالت : لا إلاما أرسلت به نسيبة » الحديث . قال الاسماعيلى : هذا يدل على أن نسيبة غير أم عطية . 
قلت : سبب ذلك تحريف وقع فى روايته فى قوله «بعث » والصواب «١‏ بعئّت. عل البناء للمجبول » و فيه نوعالتجريد 
لآ نأم عطية أخيرت عن نفسها يما يهم أن الذى تخبر عنه غيرها ٠‏ قال ابن بطال : [ما كان النى َل لا يأ كل الصدفة 
لانها أوساخ الناس ؛ ولان أخذ الصدقة مئزلة ضعة ٠‏ والانبياء منزهون عن ذلك لانه يتلق كأن كا وصفه الله تعالى 
( ووجدك عائلا فأغنى 14 والصدقة لاحل للاغنماء . ومذا خلاف الهدية فآن العادة جاربة بالاثابة علمبا ٠‏ وكيذلك 


الحديث يروم ارهم 2 ه 
كان شأنه . وقوله ه قدا بلغت تحلما » أيه أن ااصدقة يحوز ذا تصرف اافقير الذى أعطها بالبيع والحدية وغير 
ذلك ؛ وفيه إشادة إلى أن أزواج النى يزنع لانحرم عليين الصدقة يا حرمت عليه , لآن عائشة قبلت هدية بريرة 
وأم عطية مع علمها بأنجاكانت صدقة عليهما ' وظنت استمرار الحم بذاك عليها ولهذا لم تقدمها للذى ميم لملمها 
أنه لاتحل له الصدقة , وأفرها َيه على ذلك الفهم و لكنه بين لحا أن حك الصدقة فيها قد تحول خلت له ييخ أأيضا » 
وإستنبط من هذه القصة جواز استرجاع صاحب الدين من الفقير ما أعطاه له من الزكاة بعينه وأن للمرأة أن تعطى 
زكاتها لزوجها ولو كان ,شفق عاببها منها ؛ وهذا كله فيا لاشرط فيه . والله أعل . ( تنبيه ) : استشكلت قصة عاشة 
فى حدرثك أم عطية مع حديئها فى قصة بريرة لان شأتهما واحد ؛ وقد أعليها النى يلك فى كل منهما بما حاصله أن : 
الصدقة إذا قيضبا من يحل له أخيذها 3 صرف قبا ذال عتها حك الصدقة وجاز لمن حرمت عليه أن شاول منها إذا 
أهديت له أو ببعت » فلو تقدمت [حدى القصتتين على الآخرى لاغنى ذلك عن إعادة ذكر الح ؛ ويبعد أن تقع 
ااقصتان دفعة واحدةّ 

8 - باسيب من أهدى إلى صاحبه » وتحرى بعض نسائه دون بمض 
2 0 2< . 
مه د مشا سلوان” بن حرب حدكثنا اده 0 زيد عن مشام عن أببه عن عائشة رضى ا عمها قالت 
« كان الناس” يتحركون مهدايام يوى . وقالت أءء سَهَة : إن" صَواحى اجتّدمن ؛ فذاكرت" ل*, فأعرض عنها» 
اهه» - ررض إماعيل" قال حد”'نى أخى عن سامان عن هشام بن 'عروة عن أبيه عن عائشة رضى” اللذ” 
مها 0 ان" لساء رسولر الل ان حزبين ؛ لزب" فيه عاش ولص وصفية ولو والمزب” الأخر” أ 
سه وسار" نساء رسول الل ييه » كان المسدونٌ قد عاموا حب رسول الله يله عاثشة» فاذا كانت عند أحدم 
عدية بريد" أن 52 إلى رسول ا يله أخرتهاء حي إذا كان رسول الذْر َلك فى بيت عائشة بسع 
صاحب الهدية إلى رسول اقْر ل فى بيت عائشة . فسكلم” حزب” أ سلمة فقلن لها : على رسوك ار يكام 
بكم الناس فيقول : مَن أراد أن يهدى إلى رسول اشر وَل هدية فايهدها حيث كان من بيوت نسائه ) 
ف 5 رعاءه 1 ٍ 
نكال أنه َلمة با كان » فل يبقل" لها شب » فألْتّرافقالت : ماقال لى شين فقا ها : فكلميه » قالت ؛ 

هر 9 3 ب 9 .. 1 ٌّ ١ ١‏ 
كاده حين” دار" إليها أأيضاء فر قل" لها شيعا . فسأأما فقالت : ما قال لى شيئا . فقان لها : كيه حتى كلتك . 
فدار إلمها فكاءيه' ققال لها : لا”تؤذينى فى عائشة” » فانٌ الوحى + يأ ني وأنافى ثوب امرأة إلا عائشة . قالت : 
أتو ب“ إلى اللو بين أذالكَ بارسول ْو . م" إنهن” دعو ن فاطمة بنت رسول الل وَل » فارسلت الى رسول اثْر 


تقول : إن نساءك 8 'نكالمدل فى بنت ألى بكر. مكلمته” فقال : يا بلية ألا 107 ما أعيه ؟قالك ٠‏ 


25 و - كتاب الببة 


بل * فرَجِسَتْ إلسبن فاخبرتهن , فقن أرجمى اليه » فايّت أن ترجسم” . فاسان" زينب بنت جحشر 000 
فاغلقات وقالت : إن نساءل مينتشدثنلك الله المدل فى بنت ان ألى قسافة » رفت صومها حتّى تناولت عائشة 


على 


لل رسول الث يله لال إلى عائدةة غل سكام" » قال فكلت عائشة راو 
ع أسكدتها . قالت : فنغاف ,النى َلِله إلى عائشة” وقال : إمها 5 أبى بكر 6 

قال البخارئ : الكلام الأخير ص فاطمة يذك عن هشام بن عروة عن حل عن ال هرئ عن محمد 
ابن عبد ال حمن . وقال أبو مروان عن هشاممر 0 دكان الناس” يتحر"ون مهد اياهم يوم عائشة » 

وعن رجلٍ ين لرنغرر ورجُل من الّو الى عن الز؛هرى” عن حمدٍ بن عبد ارعن بن الحارث بن هشام. 
وقالت عائشة :كنت عند البو كله فاسكاذتت فاطمة » ا 

وله ( ياب من أهدى إلى صاحبه وتحرى بمض نسائه دون بعض ) يقال نحرى اأثىء إذا قصده دون غيره ٠‏ 
وله ( حدثنا تسايهان بن حرب حدئنا ماد بن زيد عن هشام بن عروة عن أبيه غن عائشة قالت: كان الناس يتحرون. 
بهداياهم يوم » وقالت أم سلية إن صواحى اجتممن » فذكرت له فأعرض عنها ) مكذا أورده مختصرا جدا » وقد 
أخيرجه أبو عوانة وأبو نعم والإسماعيل من طر يق عمد بن عبيد » زاد الاسماعيل وخلف بن هشام كلاهما عن ماد 
٠‏ ابن زيد بهذا الاسناد يافظ «كان الناس يتحرون ببداياهم يوم عائشة فاجتممن صو احى الى أم سلبة فقلن لحا : خيرى 
رول اله يبن أن يأسن الناتن أن ندرا له حيث كان » قالت : فذكرت ذلك أم سلبة النى يلأ ؛قاأت فأعرض 
عنى » قالت : فلما عاد الى ذكرت له ذلك فأعرض عنى , الحديث : وقد أخرجه المصنف فى مناقب عائشة عن عبد 
الله بن عبد الوهاب عن حماد بن زيد نقال « عن هشام عن أبيه كان الناس بّ<رون » فذكره بتأمه مسلاء وروى 
ابن سعد فى طبقات النساء من تحهيث أم سلمة قالت وكان الانصار يكثرون الطاف رسول الله يع » سعد بن عبادة 
وسعد بن معاذ وعمارة بن حر وأبو أيوب , وذلك قرب جوارمم من رسول الله يله ٠‏ . وله ( حدئنا [سماعيل ) 
هو ابن أبى أويس ( حدثنى أخى) هو أبو يكز عبد الحيد (عن -ليان) هو إإن بلال . وقد تابع البخارى حميد 
ابن ذتحويه عند أبى نعم واسماعيل ااقاضى عند ألى عو انة فروياء عن اسماعيل بن أبى أويسك قال ؛ وخالفهم جمد 
ابن حى الذهل فزوأه عن اسماعيل و حدئنى سامان: نن' بلإلي.. ذف الوامطة بين اسماعيل وسايان وهو أخو 
ش التاعدل . قوله ( عن هشام بن عروة ) زاد فيه على رايا خراد بن" زريد فق آغره «نقالدات أى أم سلية ‏ أتوب الى 
الله من ذلك بأرسول الله » وزاد فيه أيضا إرسالذن فاطمة ثم ارسالهن زيذب بنت جحش ؛ وقد تصرف الرواة 
فى هذا الحديث بالزيادة والنقصء ومنهم من جعله ثلائة أحاديث . قال البخارى د الكلام الاخير قصة فاطمة ‏ أى 
٠:‏ إرسال أزواج المى يله فاطمة بنت النى يَلِله اليه - يذكر عن هشام بن عروة عن رجل عن الزهرى عن مد بن 


غيد الرحن » يعى أنه اختلف فيه على هشام بن عروة أزواه سامان بن بلال عنه عن أبيه عن عائشة فى جاة الحديثك 


الارل » ورواه عنه غيره بهذا الاسناد الاخير . قله ) والمرب الآخر أم ماله سان سان وسو ل :أنه 6 أى 
بقيتهن » واه زينب بنت جحش الاسدية وأم حببية الاموية وجويرية بنت الحارث الخزاعية وميموئة بنت الحارث 


الحديث ءمه؟ - امهم 20ت 00006 


الحلالية دون زينب بنت خزية أم المساكين . رواه أبن سعد من طريق رميئة المذكورة وهى رميئة بالمثكئة مصفزة عن 
أم سلبة قالت ه نى صو احى وهن - فذ كرتهن وكمنا فى الجانب الثانى وكانت عائشة وصو احبا فى الجانب الآخر » 


3-5 


فقلنكلى رسول انه َم فان الناس .بدون اليه فى بيت عائشة ونمن نحب ما تحب »ء الحديث قال ابن سعد : ماقت 


زينب بنت خزيمة قبل أن يتروج النى وَقِكُم أم سلمة » وأسكن أم سلبة ينها لما دخل بها ٠‏ قولة زفقلن لها كلى رول 
الله َه يكلم الناس ) بالجزم والميم مكسورة لالتقاء السا كنين ويحوذ الرفع . قوله ( فلمدها ) فى رواية الكشممنى 
د فليهد » بحذف الضمير . قَولِه ( فان الوحى لم يأتنى وأنا فى ثوب ام أة إلا عائشة ) يأتى شرحه فى مناقب عائشة إن 
شاء الله تعالى . 8ِلْهِ ( ثم أنهن دعون فاطمة ) فى رواية الكشميبنى « دعين » وروى أبن سعد من مرسل على بن 
الحسين أن التى خاطبتها بذلك منبن ذينب بنت جحش . وأن النى يَتكع سألها.ه أرسلتك زينب ؛ قالت : زينب 
وغيرها , قال : أهى التى وليت ذلك ؟ قالت : نعم » . قوله ( ان نساءك ينشدنك المدل فى بنت أبى بكر ) أى يطلبن 
منك العدل ٠‏ وفى رواية الاصيل « يناشدنك الله العدل» أى يسأ لنك بالله العدل » والمراد به النموية بيهن فى كل ثىء 
من الحبة وغيرها » زاد فى رواية جمد بن عبد الرحمن عن عائشة عند مس ه أدسل أذواج الثى بل فاطمة بنت 
رسول الله يَِلَم فاستأذنت عليه وهو مضطجع معى فى ىرط فقالت : يا دسول الله إن أزواجك أرسلانى يسأ لنك 
العدل فى بنت ابن ألى قحافة , وأ بو قحافة هو والد أبى بكر . قله ( فقال : يا بنية ألا تحبين ما أحب ؟ قالت : بل) 
زاد مس فى الرواية المذكورة « قال : فاحى هذه , فقامت فاطمة حين سمصت ذلك » . قوله (فرجعت ايبن فاخيرتهن) 
ذاد مسم « فقلن لها مانراك أغنيت عنا من ثثى. » : قوله ( فأبت أرن “رجع ) فى دواية مسل , فقالت : والله 
لا أكله فا أبدا ٠٠‏ قوله ( فأرسلن زينب بنت جحش ) زاد مس « وهى الى كانت تسامينى منهن ف المنزلة عند 
رسول الله يَلِْهْ » فذكر الحديث وفيه ثناء عائشة عليها بالصدقة وذكرها لها بالحدة التى تسرع منها الرجعة . قَولِه 
( فأتنه ) فى مرسل على بن الحسين « فذهبت زينب حتى استأذنت , فقال : ائذنوا لها . فقالت : حسبك إذا برقث 
للك بنت ابن ألى قحافة ذراءيها وفى رواية مسلم ه ورسول الله ييه مع عائثشة فى مرطها على الحال التى دخلت فاطمة 


وهو بماء . قله ( فأغاظت ) فى رواية مسل ١‏ ثم وقعت بى فاستطالت , وفى مرسل على بن المسين « فوقعت. 


بعائشة ونالت منها » ٠‏ قله ( فسبته! <تى ان رسول الله عَلِتمِ لينظر إلى عائشة هل تسكلم ) فى دواية مسلم « وأنا 
أرقب رسول الله يَلِكٍَ وأرقب طرفه هل يأذن لى فا . قالت : فلم ترح زينب حتى عرفت أن رسول الله يَلِل 
لابكره أن أنتصر, وف هذا جواز العمل ,ما يفبم من القرا'ن ؛ للكن روى النساى وابن ماجه ختصرا من طريق 
عبد الله أأبهى عن عروة عن عائشة قالت « دخلت على زينب بنت جحش فسلاى » فردعبا النى يِه فأبت قال 
٠» 58‏ فسبيتها حتى جف ريقها فى فها » وقد ذكرته فى « باب انتصار الظالم » من كيتاب المظالم فيمكن أن يحمل على 
التعدد . قله ( ف-كامت عائشة ترد على ذينب حتى أسكلةته! ) فى دواية اسل « فلدا وقعت با لم أفكبها أن انزتما 


غلبة » ولابن سعد «١‏ فل أنشبها أن ألحمتها » . قله ( فقال : انها بنت أبى بكر ) أى إنها شريفة عاقة عارفة كأ بها , ' 
وكذافى رواية مسلم »وف رواءة النساتى المذكورة ه فرأيت وجبه يتبلل » وكأنه ك2 أشار إلى أن أيا بكر كأن . 
عالما يمناقب مضر ومثاابها فلا يستغرب من بنته تلق ذلك عنه « ومن يشابه أبه فا ظللء . وفى هذا الحديث منقبة | 
ظاهرة لعائعة : وأنه لاحرج على المرء فى [يثاد بعض ذسائه بالتحف ء وأ ما اللازم العدل فى المييت والنفقة ونح .. 


4" ١ه‏ - ككتاب الهبة 


ذلك من الآمور اللازمة ‏ كذا قرره ابن بطال عن المباب » وتعقبه ابن المنير بأن النى َم لم يفعل ذلك وأنما فمله 
الذين أهد, را له وم باختيادم فى ذلك ؛ وإعا لم »مهم النى يِه لانه ليس من كال الأخلاق أن يتعرض الرجل 
الى الناس ,مثل ذلك لما فيه من التعرض لطلب الهدية . وأيضا فالذنى دى لاجل عائقة كأنه ملك المدية بشرط » 
والقليك يقبع فيه تجير المالك ؛ مع أن الذى يظهر أنه ييه كان يشركون فى ذلك ٠»‏ ولا وقعت المنافسة لكون 
العطية قصل !ايبن من بدت عائشة . وقيه قصد الناس بالحدايا 90 المسرة وءواضعها ليزيد ذلك فى سرور المبدى 
اليه . وفيه تنافس الضرائر وتغايرهن على الرجل » و أن الرجل يسعه السكوت إذا تقاولن ‏ ولا يميل مع بعض على 
بعض . وفيه جواز التشى والاوسل فى ذلك » وما كان عليه أزواج النى لَه من مهابته والحباء منه حتى راانه 
بأعز |اناس عنده فاطمة ا الى الحق والوقوف عنده . وفيه إدلال زيب بنت جحش 
على النى ليه الكونها كانت بنت عمته »كانت أمها أميمة بالتصغير بنت عبد المطلب . قال الداودى : وفيه عذر النى 
كم ينب » قال أبن انين : ولا أدرى من أن أخله. قلت : كأ نه أخذه من عخاطيتها النى يل لطلب العدل مع 
علها بأنه أعدل الناس» لكن غليت عامبا الغيرة فل يو اخذها النى َل باطلاق ذلك ٠‏ وانمأ خص زينب بالذكر لان 
فاطدة عليه السلا مكانت حاملة رسالة خاصة ؛ مخلاف زينب فانها شريكتهن فى ذالك بل رأسهن » لأنها هى التى تولت 
إدسال فاطمة أرلا + ثم سارت بنفسها . واستدل به على أن القسم كان واجبا عليه ؛ وسيأتى البحث فى ذلك فى النكاح 
إن شاء الله تعالى وإ ( دقل أبو مروان 0 للا كثر بغين معجمة وسين مهملة ثتميلة » ووفع فى رواية 
ألا بسى عن أى زيد فيه تغيير فغيره « المثمانى , حكاه أبوعلى الجانى وقال إنه خطأ » وقد تقدمت لاى مروان هذا 


روابة موصولة فىكتاب الم اج ؛ ووقع للقابسى فيه تصحيف غير هذا . وقوله ه وقال أبو مروان الخ» يعنى أن أبا 
موان فصل بين الحديثين فى 53 عن هشام لجمل الآول ‏ وهوالتحرى -كا قال ماد بن زيد عن هشام . وجمل 
الثأتى ‏ وهو قصة فاطمة ‏ عن مشام عن رجل من قريش ورجل من أاوالى عن عمد بن عبد الرحمن بن الحارث بن 
هشام عن عائشة . قلت : وطريق مد بن عبد الرحمن عن عائشة .بذه القدة مشهورة من غير هذا الوجه , أخرجها 
مسلم والنسائى من طريق صالم بن كيسان , زاد مس ٠‏ ويونس » , وزاد النساى ه وشعيب إن أبى حزة , ثلائتهم 
عن الزهرى عنه » وهكذا! قال موسى بن أعين عن معمر عن الزهرى , وخاانمه عبد الرزاق فقال دعن معمر عن 
الزهرى عن عروة عن عائثة » وغالفهم [حق االكلى خعل أبا بحكر بن عبد الرحمن بدل عمد بن اأرحمن , قال 
النهلى والدارتطنى وغيرهما : امحفوظ من حديث الزهرى ‏ عن تمد بن عبد ال رحمن عن عائّشه » وأبو موان هذا 
هو يحى بن أبى زكريا المسا, فى » وهو شاى تزل واسط » وامم أبى ذكريا بحى أيضا » ووم من زعم أنه جمد بن . 
عثان المثمانى فانه وان كان يكنى أيا مروان لكنه لم يدرك هشام بن عروة وما يروى عنه بواسطة , وطزيقه 
هذه وصلبا الذهلى فى ١‏ الزهريات » . وقداختلف على مشام فيه اختّلاذا آخرفرواه حماد بن سلية عنه ه عن عوف بن 
الحارث عن أخرته رميثة عن أم سلية أن فساء الد ى طلم قلن لها : إن الناس يتحرون يبدايام بوم عائشة » الحديثك 
أعرب اع عت أن يكون لشام فيه طر يقان ٠‏ فان عبدة بن سليان رواه عنه بالوجبين » أخرجه الشيخان من 
طر يقه بالاسناد الآول كا معنى فى الباب الذى قبله , وأخرجه النساتى ٠ن‏ طريقه متابما ماد بن سلة؛ والله أعلم 


9- سيب بالام رذ من المدية ١‏ 


لمم ير اءة” 


.كده" - متكييا أب شور عقا عد الوارث حلكثنا > عزرة ن. ابت الأنصارية ا مامة 3 
بعد لله قال « ولت عليه و فاولق طِيبً * قال : كان أنس” رضى” اله عه لاب امب لونم 
أنسر” أ ن" الدء ى" يبه كان لابر الايي” 6 

[الحديث عده» طرفه فى : وكذه ] . 
١ |‏ قله رابنالا دس للدى كاه اماك مانو اليو ل ا 1 000 | 
الوسائد والدهن واللين ؛ قال الترمذى : يعنى بالدمن الطيب » وإسناده حسن إلا أنه ليس على شرط البخارى فأشار ش 
اليه وا 25 تق بحديث أذس ١‏ أنه يلقع كان لايرد الطيب » قال بن ن بطال : ما كان لايرذ الطيب من أجل أنه ملازم 
المناجاة الملاائكة ولذلك كان لا يأ كل الثوم ونحوه .قلت : لوكان هذا هو السبب فى ذلك لكاف من خصائصه » 
وليس كلك فان أنسا اقتدى به فى ذلك . وقد ورد الهنئ عن رده ون بددان المكة فى ذلك فى جدرنث بي 


0 دواه أو دارة راسا دوا بوعراة ع طرين عبان بن أنى جعفر عن الأعرج عن ألى هريرة مرفوعا « من‎ 0 ٠ 


عرض عليه طيب فلا يرده فائه خفيف الحل طيب الراحة » وأخرجه مسل من هذا الوجه لكن قال د رحان» بدل. ش 
طيب , ورواية اللجباعة أثنيت , فان أحد وسيعة. أنفش معه ووه عن عبد الله بن يديد المقيرى عن + تعد بن ألى.” ” 

أيوب بلفظ ه الطيب » ووافقه ابن وهب عن سعيد عند ابن حبان »٠والمسد‏ الكثين أولى بالحفظ من الواحد ؛ وقد . 
"قل الترمتى طب ديف أن دان عكر وق انايد فن أو جر يز: »لحار الى ذا الحديث : ٠‏ قوله ( (غزدة) هو ا 
بفّح المهملة وسكون الزاى بعدها راء وله (حدانى تمامة بن عبد الله قال : دخلت عليه فناوانى ليبا قال :كان 
أس لابرد الطيب ) فاعل قال هو عزدة وااضمير لقامة » وذعم بعض اشاح أن الضمير لأنس ».ليس كذلك: 
ْ ذا أ خخرجية أبو نعم من طريق بشر بن معاذ عن عبد الوارث عن عزرة بن بن ثابت قال ودخات على تمامة 
فناواى طببا :قلت قد تطيدت قال كان أفس لابرد الطرب"٠‏ . قله (دذسم) أك قل ة مالم يطلق غلى 
اقول كثيا 


5-5 - سيت من رأى إل نئي اد | 
“25604 كمه سا شن سعد بن أبى مريم حدما ليث قال حد كنى تيل" عن ان شما ل 1 
عروة أن للمودبنَ عمرَمة رض لله عنهما ومروان أختراد « أن" البى» جل حين جاء وَل عوازن قامّ ا 
النامن فأثنى' على الله 3 اهن امف 0 :“أما بيد ان" 0 جامونا نائبين » وإنى رأيته نْ انار الهم 
5 بم » فن أحب" يتم أن ع ب ذلك فْمل* وين حي “أن تكو ل عن حقق نعطلية” يا ين 
ْ ول مايه الل “علينا ٠‏ فقال الناس . : طيينا لك » 5 ش | 1 
وله ( باب من دأ الحبة الغائية جائزة ) ذكر فيه 11 بي - التو دان ل ادن عر 3 
م -0؟ جم » ضع البارى 


لخن أه- كثاب الحبة 
منه قوله يِه ه واتى رأيت أن أرد ماهم سبيهم » فن أحب منكم أن يطيب ذلك فليفمل » فان فى بقية الحديث 
« طيبنالك » وقد تقدم قريب فى المتق فى « باب من ملك من العرب رقيقا ‏ بأتم من هذأ بهذا الاسناد بعينه » ففيه 
م وهبوا ماغنموه من السى من قبل أن يقسم وذلك فى معنى الذائب » وحذف فى هذه الطريق جواب الشرط من 
الجملة الثانية وهى « فلفعل » وقد ثبت ذلك فى الباب الذنى أشرت اليه قال ابن بطال : فيه أن للسلطان أن يرفع 
أملاك قوم إذا كان فى ذلك مصلحة واستئلاف » وتعقبه ابن المنير وقال : ليس كا قال » بل فى نفس الحديث أثة 
يلد لم يفعل ذلك إلا بعد تطييب نفو المالكين 
-١‏ سيب الكانأة فى الهبة 
هده - وررشن] مسداد حداثنا عيسى' بنه يونس عن هشامر عن أبيه عن عائشة رض" الله عنها قالت 


« كان رسول الل يه بقبل المدية. وبيب' عليها » . ل يذكر' وَكيمْ ونحاطين « عن رهشام عن أبيه عن عائشةً » 
قوله ( باب المكافأة فى الهبة ) المكافأة بالحمز مفاعلة بممنى المقابلة » والمراد بالمبة هنا المعنى الاعم ا قرر ته 
فى أول كتتاب الحبة ٠‏ قله ( عن هشام ) فى روابة الإسماعيلى من طريق ابراهي بن مومى الفراء عن عيسى بن 
يونس « حدثئنا. هشام ‏ . قله ( يقبل الهدية ويثيب عليها ) أى يعطى الذى مهدى له بدلها » والمراد يا لثواب الهازاة 
وأقله مايساوى قممة الهدية 2 قله (ل يذكر وكيع ومحاضر : عن هشام عن أبيه عن عائدة ) فيه إشارة الى أن عسى 
ابن يونس تفرد بوصله عن هشام » وقد قال الثرمذى والبزار : لانءرفه موصولا إلا من حديث عسى بن بو نس » 
وقال الأجرى سألت أبا داود عنه فقال : تفرد بوصله عيسى بن يونس ' وهو عند الناس مرسل . ورواية وكيع 
وصلبا ابن أبى شيية عنه بلفظ « و يديب ما هوخير منها » ورواية محاضر لم أقف غليها بعد . واستدل بعضن المالكية 
بهذا الحديث على وجوب الثواب على الهدية إذا أطلق الواهب وكان من بطاب مثله الثواب كالفقير للغنى » مخلاف 
مايهبه الأعلى الأدق » ووجه الدلالة منه مواظبته 2 ؛ ومن حيث المعئى أن الذنى أهدى تصد أن يعطى أكثر ما 
أهدى فلا أفل أن بعوض بنظير هدركه ء وبه ال الشدافعى ف القديم ؛ وقال فى الجديد كالحنفية : اطية للثواب باطلة 
لاتنعقد لآنها ببع من مجهول ٠‏ ولان موضوع الهبة التبرع فلو أ بطلناه لكان فى معن المعاوضة » وقد فرق الشرع 
والعرف بين البيع و الحبة » فا استتحق العوض أطلق عليه لفظ الببع مخلاف الهبة . وأجاب بعض المالمكية بأن الحبة 
لوم تقتتض الثواب أصلا لسكانت عمنى الصدتة » وليس كذلك فان الأغلب من حال الذى بهدى أنه يطلب الثواب 
ولاشما إذا كان فقيرا و الله أعل 


١5‏ - يسيب المبة للولد ش 
ا 0-1 3 و سمه شط د سه 2 نودت 2 ا : 
وإذااعض 0 وَلده شيا | 0 د مدل بينم وسطلى الأخرم ممله ؛ ولا كيد عايه 
وقال النى كلب « اعداوا بين أولا د فى المَطيّة » 
وهل لوالد أن برجم" ف عطيته ؟ وما يأ كل” من مال وَلدَه بالمعروفر ولا يتعدى ؟ 


1 


ذ واشترى النو* 7 فو عر ينها 0 أعطاء” ابن عم وقال : اصتع به ماشئت » 


# الوه ا 3 00 7 واىغاررعء 3 5 2 
النمانٍ ن بشير مهما حدثاه عن النمان نْ يشير 2 أن" ناه أن" و إلى رسولر اذو يله فقال : إلى عت" ابى 
هذا قلاما : فقال : أ كل وَلَدك نحات _مثله ؟ قال : لا . قال : فارجئة » 


[ الحديث حده؟ - طرفاء فى : /41 5٠‏ , 35060 ] 
؟١-‏ باسبه الإشهاد فى الحبة 

بده - وَرشكث) حامد بن عر حد”ثن|أبوعوانعنحُصينٍ عن عامر قال « سمءت' الفعمانة 7 0 
اف عنهما وهو على النبر يقوك :.أعطانى أنى عماية" » ققالت عمرةٌ بنت” رُواحة : لا أرضى حت. ابد رسولة 
الل يله . ذاق رسول ار يليه فقال : إلى أعطيت ابى رمن عمرة بنت تواحة غطية ؛ فأمرثى أن أشبط له" 
بارسول الله . قال : أعطيت سار وَلَوك مثل هذا ؟ قال : لا . قال فاتقوا الله واعدلوا بين أولادك . قال فر جم 
فر عطيتة » 

قله ( باب الحبة للولد : وإذا أعطى بعض ولده شيئا لم يحز حتى يعدل يإنيم ويعطى الآخر مثله ) فى دواية 
الكشميينى ١‏ ويعطى الآخرين » . قله ( وقال النى تلم : اعدلوا بين أولاد؟ فى العطية ) سيأتى موصولا ف الباب 
الذى بعده بدون قوله « فى العطية , وهى بالممنى . وقد أخرجه الطحارى من طريق مذيرة عن الشعى عرس النهان 
فذكر هذه الزيادة ولفظه « سووا بين أولادم فى العطي ةيا تحبون أن يسووابام فى البر » ويأتى حديث ابن عيان 
أيضا فى أواخر الباب ٠‏ قله ( وهل للوالد أن نجع فى عطيته ) يعنى لولده ( وما يأكل من ماك واده بالمعروف 
ولا يتعدى ) اشتملت هذء الرجمة على أدبعة أحكام : الاول الحبة للولد ؛ راتما ترجم به ليرفع إشكال من يأخيذ 
بظاهر الحديث المشهور ١‏ أنت ومالك لآبيك لآن مال الود إذا كان لآبيه فلو وهب الآب وده شيا كان كأنه 
وهب نفسهء فق الترجمة إشارة الى ضعف الحديث المذكور أو الى تأويله ؛ وهر حديث أخرجه ابن ماجه من خديث 
جابر ؛ قال الدارقطنى : غريب تفرد .بة عيبى بن يونس بن أبى اسحق , ويوسف بن [سحق بن أبى اتصق صن ابن 
المنكدر . وقال ابن القطان :' امنناده صميح . وقال المنذرى : رجاله. ثقات . وله طريق أخرى عن جابر عند 
الطير الى فى « الصؤيد » والبيبق فى د الدلائلء با قصة مطولة . وف الباب عن عائثة فى و يح أبن حيان » وعن 
ممرة وعن عير كلاهنا عند اليزار » وعن ابن مسعود عند الطبراتى » وعن ابن عمر عند ألى يولى » فجموع طرقه 
لاتخطه عن القوة » وجواز الاحتجاج به ؛ فتعين تأويله . الحسكم لثانى المدل بين الآولاد فى المبةء وهى من مسائل 
الخلاف ما سيأ . وحديث الباب عن النعهان حجة من أوجبه . الثالك رجوع الوالد فيها وهب الولد» وهى خلافية 
أيضا » وهنهم من فرق بين الصدفة والمبة فلا يرجع فى الصدقة لان براد ما واب الآخرة » وخديث الباب ظاهر 
فى الجواز يا سيأتى أيضا ء وكأنه أشار إلى حديث ه لاحل لرجل يعطى عطية أو يبب هبة فيرجع فا إلا الوالد فيا 
يعطى ولده» أخرجه أبو داود وابن مأحده هذا اللفظ من حديثك ان عباس وابن عمر ورجاله ثقات . الرابع أكل 


الواله من مال الولد بالمعروف , قال ابن المنير: وفى انتراعه من حديث ابا بخفاء , ووجمه أنهلما باذ لقاب بالاتفاق . 


أن يأكل من مال ولده إذا احتاج اليه فلآن يسترجع ماوهبه له بطريق الآولى ٠‏ قله (واشترى النى وَل من ١‏ 7 


مر بعيرأ ثم أعطاء ابن عمر وقال: اصنع به ماشئْت ) هو طرف من حديث تقدم موصولا فى البيوع . ويأى أ يضا . 


ظ موصولا بعد الث عشر باباء قال ابن بطال : مناسبة حدي ابن عمر للترجمة أنه َل لو سأل عمر أن يهب البعير لابنه 


عبد القه لبادر إلى ذلك » لكنه لوفمل ل يكن عدلا بين ببى عمر» فإذلك اشتراء يك منه ثم وهبه لعيد الله . قال المبلب : 
وفى ذلك دلالة على أنه لاثلزم المعدلة فيا به غير الآب.لواد غيره وهو كا قال قله ( عن النعان بن بدير ) كذا 
الأكثر أصماب الزهرى , وأخرجه انساتى من طريق الاوزاعى عن ابن شهاب دان عمد بن النمان وحميد بن عيد 


الرحن حدثأه عن بشير بن سعد » جعله من مسلد اشير فشذ بذلك والحفرظ أنه عنهما عن النمان »و بشيد والد. 00 


5 النمان هو ابن سعد بن ثعلبة بن الجلاس - يضم الجيم وتخفيف اللام ‏ الخزرجئ , صما شير من أهل بدر وشهد * 
غيرها ٠‏ ومات فى خلافة أبى بكر سنة ثلاث عشرة» ويقال إنه أول من بايع أبا بكر من الآنسار , وقيل عاش الى . .. 
خلاقة عمز ٠‏ وقد زوى هذا الحديثك عن النمان عدد كثير من ألما بءين 2 منهم عروة إن الزييي عند مسل والنساق ١‏ 


وأنى داود؛ وأبو الضحى عند النسانى وان حيان وأحمد والطحاوى » والمفضل بن المباب عند أحمد وأبى داود 
٠ 0‏ والنسائ » وعبد الله بن عتّبة بن مسعود عند أحد 6 وعون. بن عيد الله عند أبىعرانة 2 والشعى فى الصحيدين وأبى 


داود وأجد والتاق وابن ماجه وابن:حبان وغيرهم ؛ ورواه عن الشعى عددكثير أيضا » و سأكر ما فى دواياتهم . . 
من الفوائد الزائدة على هذه الطريق مفصلا ان شا الله تعالى . قوله ( ان أباء أت به الى رسول الله يل ) ف زواية. 
الشمى فى الباب الذى يليه د أعطانى أبى عطية » فقالت عمرة بنت رواحة : لا أرضى حت تشود دسول اله يو ؛ فأتى . . 
دسول الله 2 فقال 1 اف أعطيت ابى من عمرة دلت رواحة عطبة 2 وعا فى فى ااشهادات دن طربق أنى حبان عن 0 
شعي سبب سالا شبادة رسول اته يك ولفظه و عن لمان قال : سألت أى أبى بعض الموهية لى من مالد» زأد :.... 


0 ينهما بأن المدةكانت سنة وشيئا جين الكسر تارة وألغى أخرى ء قال د ثم بدا له فوهبا لى ‏ ققالت ل :.لا. أرضى 
: حت تشهد النى َّ » قال فأخذ بيدى وأنا غلام » ولمسلم من طريق داود بن أبى هند عن الشعين عن النمان «انطلق . 


أو عبر عن استتباعة اياه بالمل » وقد تبين: من رواية الاب أن الغطية كانت غلاما» وكذاقى دزاية ابن حيان. 00 


. المذكورة » وكذا لالى داود من طريق اسماعيل بن سالم عن الشمى » ولمسل فى رواية عروة وحديث جايرمما , ودقع ٠ ١.‏ 
فى دواية أبى حرين ,عبملة وراء ثم ازاى بوذن.عظم عند ابن جيان والطبراى عن ااشعى د ان النعمان خطب باللكرفة | 2. 


قا : إن والدى بشي بن سعد أن لت َي قال : ان مرة بنت روح قنست بغلام »واف سيت لمان وله ٠١‏ 


. أبت أن تربيه حتى جعلت لم حديقة من أفضل مال هو لى وا قالت : أشيد على ذلك سول الله وَل ٠‏ وفيه قوله 0 7 
َي هلا أشهد على جود » وج ابن حبان بين الروايتين بالحل على وافمتين إحداهما عند ولادة النهان بوكانت 
٠‏ العطية حديقة , والأآخرى بعد أن كير النئؤان وكانت العطية عبدا ؛ وهو جمع لا بأس ب إلا أنه يمكر عليه أنه 
بعد أن ينمى بشير بن سمد مع جلالته لحك فى المسألة حتي يعو الى النى ركع فيستشهده على العطية الثانية بعد أن 


الحديث 1ه ؟ ‏ بمه؟ 1 لكلف 


قال له فى الآولى « لا أشبد على جور » وجوز ابن حبان أن يكون بشير ظن نسخ الحم . وقال غيره : يحتمل أن 
يكون حمل الآمى الآول على كراهة التئزيه ٠‏ أو ظن أنه لايلزم من الامتناع فى الحديقة الامتتاع فى العبد لان “رن 
الحديقة فى الآغلب أكثر من من العبد . ثم ظهر لى وجه آخر من الدع يسم من هذا الخدش ولا تاج الى جو اب 
وهو أن عمرة لما امتنعت من تربيته إلا أن مبب له شيئا بخصه به وهبه الحديقة المذكورة تطييبا لخاطرها ,ثم بدا له 
فارتجعها لآآنه لم يقبضها منه أحد غيره ٠‏ فعاودته عمرة فى ذلك فطلها سئة أو سنتين ثم طا بت تف هأن بيب له يدل 
الحديقة غلاما ورضيت عمرة بذلك ٠‏ إلا أنها خشيت أن يرتجمه أيضا فقا لت له أشمد على ذلك رسول الله ملع تريد 
بذلك تثبيت العطية وأن تأمن من رجوعه فيها » ويكون مجيته الى النى يل للاشهاد مرة واحدة وهى الآخيرة » 
وغاية ما فيه أن بمض الرواة حفظ مالم يحفظ بعض » أو كان النمان بقص بعض القصة تادة ويقص بعنها أخرى » 
فسمع كل ما رواه فاقتصر عليه » واه أعل . وعمرة المذكورة هى بنت رواحة بن ثملية الخررجية أخت عبد الله 
ابن دواحة الصحابى المشهور . ووقع عند أبى عوانة من طريق عون بن عبد الله أنبا بنت عبد الله بن دواحة 
والصحيح الأول : ويذلك ذكرها ابن سعد وغيره وقالوا : كانت من بابع النى يك من النساء , وفها بقول 
قيس بن الخطيم بفتح المعجمة : 
وعمرة من سروات النساء تنفحم بالمسك أردانها 

قوله ( انى نحلت ) بفتح النون والمبملة » والنحلة بكسر النون وسكون الموملة الغطية بغير عوض ٠.‏ قله ( فقال 
أكل ولدك نحلت ) زاد فى رواية أبى حيان « فقال ألك ولد سواه؟ قال نعم » وقال مسل لما رواه من طريق الزهرى 
أما يونس «معمر فقالا « أكل بنيك , وأما الليث وابن عبيئة فقالا ه أكل ولدك » . قلت : ولا منافاة بيهما لآن 
لفظ الولد يمل ما لوكانوا ذكوراء أو إنائا وذكوراء وأما افظ البنين فانكانوا ذكورا فظاهر وان كانوا إنانا 
وذكودا فعلى سبيل التغليب ؛ ول يذكر ابن سعد لبشير والد النمان ولدا غير النمان ؛ وذحكر له يننا اسمها أبية 
بالموحدة تصغير أبى . قله ( نحات مثله ) فى رواية أبى حيان عند مسلم « فقال أكلهم وهبت له مثل هذا » قال لا» 
وله من طريق اسماغيل بن أبى خالد عن الشدمى د ثقال ألك بنون سوآه ؟ قال نعم . قال فكلهم أعطرت مثل هذا ؟ قال 
لا وفى دواية ابن القاسم فى « الموطآت للدارقطنى » عن مالك ١‏ قال لا والله يا دسول الله . قَوِلِه ( قال فارجعه ) 
ولس من طريق ابراهيم بن سعد عن ابن شباب قال فاردده وله وللنساكى من طريق عزوة مثله ؛ وق رواءة الشعى فى 
الباب الذى يليه قال فرجع فرد عطيته ولمسلم فرد تلك الصدقة زاد فى رواءة ألى حيان فى الشبادات دقال : لانشهدق 
على جود » ومثله سم من رواية عاصم عن الشعبى » وفى دواية أنى حريز المذكورة ١‏ لا أشهد على جور » وقدءاق 
منها البخارى هذا القدر فى الشبادات ؛ ومثله لمسلم من طريق إسماعيل عن الشععى » وله فى رواية أبى حيان « فقال : 
فلا تشهدق إذا فاتى لا أشهد على جور » وله فى رواية المغيرة عن ااشعى ١‏ فال لا أشهد على جور ؛ ليشود على هذا 
غيرى » وله والنساق ف رواية داود بن أبى مند قال « فأشيد على هذا غيرى » وفى حديث جابر « فليس يصام هذا 
ورا لا أشهد إلا على حق » ولعبد الرزاق من طريق طاوس مرسلا دالا أشهد إلا على الح » لا أشبد ببذه » وى 
رواية عروة عند النساتى د فكره أن يشهد له» وفى رواية المغيرة عن الشمى عند مسل ه اعدلوا بين أولاد فى 


م | ٠‏ ١ه‏ كماب الهبة 


النحل »يا تحبون أن يعدلوا بين ف البرء وفى دواية مجالد عن الشعى عند أحد ه ان ابنيك عليك من الحق أن 
تعدل بيتهم » فلا تشهدنى على جور ء أيسرك أن يتكونوا اليك ف البى سواء قال : بلى » قال : فلا إذا ء» ولابى 
داود”من :هذا الوجه « ان لم عليك من اطق أن تعدل بينهم ٠‏ أن لك عليهم من الحق أن ببروكغ » والنساق من 
طريق ألى الضحى د الا سويت بينهم » وله ولابن حبان من هذا الوجه ه سو بيهم » واختلاف الإلفاظ فى هذه 
القصة الواحدة يرجع الى معنى واخد » وقد تمسك به من أوجب التسوية فى عظية الآولاهم وبه صرح البخارى » 
وهو قرل طاوس والثورى وأحمد واععق » وقال به بعض المالكية . ثم الشبور عن هؤلاء أنها باطلة ٠‏ وعن 
أحد تصح ؛ ويحب أن برجع . وعنه يحوز التفاضل إنكان له سبب ‏ كأن يحتاج الولد لزماتته ودينه أو نحو ذلك 
دون البافين . وقال أبو يوسف : تحب النسوية ان قصد بالتفضيل الاضرار . وذهب امجرور الى أن الفسوية 
مستحبة , فان فضل بعضا صح وكره . واستحبت المبادرة الى النسوية أو الرجوع ‏ خماوا الام على الندب والنهى 
عل التثزيه . ومن حجة من أوجبه أنه مقدمة الواجب لآن قطع الرحم والعقوق عرمان فا يؤدى اامبما يكون بحرم 
والتفضيل مما يؤدى الما . ثم اختلفوا فى صفة التسوية فقال جمد بن الحدن وأحمد و إححق وبعض الشافعية 
والمالكية : العدل أن يعطى الذكر حظين كالميراث » واحتجوا بأئه حظها من ذلك المال لو أبقاه الواهب فى يده حتى 
مات . وقال غيرم : لا فرق بين الذكر والاثى . وظاهر الآ بالنسوية يشهد لم . واستأ نسوا بحديث ابن عباس 
رفعه «ه سووا بين أولادم فى العطية ؛ فلوكنت مفضلا أحدا لفضات النساء » أخرجه مسعيد بن ماصور والبيهق من 
طريقه واسناده حسن . وأجاب من حمل الآ بالنسوية على الندب غن حديث النعان بأجوبة : أحدها أن الموهوب 
للنعهان كان جميسع هال والده ولذلك منعه » فليس فيه <جة على منع النفنضيل حكاء ابن عبد البر عن مالك . وتعقيه 
بأن كثير| من طرق حديث النهان صرح بالبعضية . وقال القرطى : ومن أبعد التأويلات أن النبى [أما ,يتناول 
من وهب جميع ماله لبعض ولدميا ذهب اليه سحنون » وكأنه لم يسمع فى نفس هذا الحديث ان الموهوب كان غلاما 
وأنه وهبه له لما سألته الام المبة من بعض ماله ؛ قال : وهذا يعم منه على القطع أنهكان له مال غيره . ماننها أن 
المطية ااذحكورة لم تتنجز » اما جاء بشير يستشير النى جَققْ فى ذلك فأشار عليه بأن لاتفعل ؛ فترك . حكاه 
الطحاوى . وى أ كثر طرق حديث الباب ما ينابذه . ثالثها أن النمانكانكبيرا ولم يكن قبض الموهوب از لابيه 
الرجوع ؛ ذكره الطحارى , وهو خلاف ما فى أ كثر طرق الحديث أيضا خصوصا قوله د ارجمه » فائة ,يدل على 
تقدم وقوغ القبض , والذى تضافرت عليه الروايات أنهكان صغيرا وكان أبوه قابضا له لمغره » فأمر برد العطية 
المذكورة بعد ما كانت فى حك المقبوض . رابعما أن قوله ه ارجعه , دليل على الصحة » ولو لم تصح الهبة لم يصح 
الرجوع ؛ وما أمره بالرجوع لان للوالد أن يرجع فيا وهبه لولده وانكان الأفضل خلاف ذلك ؛ الكن استحباب 
النسوية رجح على ذلك فلذلك أمره به ؛ وفى الاحتجاج بذلك نظر» والذى يظهر أن معنى قوله « ارجعه » أى 
لاتحض المبة المذكورة » ولا يلزم من ذلك تقدم صحة المبة . خامسها أن قوله « أشبد على هذا غيرى » إذن بالاشهاد 
على ذلك : وما امتنع من ذلك لكونه الإمام , وكأنه قال : لا أشبد لآن الامام ليس من شأ نه أن يشبد وما من 
شأنه أن يحك , حكاء الطحاوى أيضا ؛ وارتضاء ابن القصار . وتعقب بأنه لايلزم منكون الإمام ليس من شأنة 
أن 5 أن يمتلع من حمل الشهادة ولا من أدائها ذا تعينت عليه ؛ وقد صرح اتج بهذا أن الإمام إذا شهد عند 


الحديث و١‏ - ليزه ؟ ٠‏ ا كلض 


بعض نوابه جاز » وأما قوله إن قوله « أشهد » صيغة إذن فلاس كذ لك , بل هو للتو بيخ لما يدل عليه بقية أألفاظ 
الحديث » و بذلك صرح الجموور فى هذا الموضع .وقال ابن بان : قوله « أشبد » صمغة أمى والمراد به ننى الجواز 
وهو كقوله لعائعة د اثشترعلى لم الولاء » انتهى . سادسها السك بقوله ألاسويت ببنهم » على أن المراد بالا 
الاستحباب و بالنهى التنزيه » وهذا جيد لولا ورود تلك الآلفاظ الزائدة على هذه اللفظة » ولا سما أن تلك الرواية 
بعيئها وردت بصيغة لأس أيضا حيث قال دسو بإليم » . سابعها وقع عند مس 2 يدت مايدل على أن 
الحفوظ فى حديث النععان ه قاربوا بين أولادك » لا ه سووا » وتعقب بأن انحا لفين لايوجبون المقار بة كا لايوجبون 
النسوية . ثامنها فى النشبيه الواقع فى التسوية بينهم بالتسوية منهم فى بر الوالدين قريئة تدل على أن الآمر الندب 

لمكن إطلان الجور على عدم النسوية ؛ والمفبوم من قوله ‏ لا أشبد الا على حق 20©, وقد قال فى آخر الرواية الى 

وقع فبها التشبيه م قال فلا إذا ». تاسعها عمل الخليفتين أبى بكر وعبر بعد ال علض الخورة ارين ظاهرة 
00 فأما أب بكر فرواه الموطأ باسئاد ييح عن عائقة أن أنا بكر تاللا ف مرسن مويه وى 
كنت نحلتك نحلا فلوكنت اخترتيه لكان لك وائما هو اليوم للوارث » وأما عمر فذكره الطحاوى وغير أنه 
نحل ابنه عاصما دون سائر ولده » وقد أجاب عروة عن قصة عائشة بان إخوتها كانوا راضين يذلك , ويجاب يمل 
ذلك عن قصة عبر . عاشر الاجوية أن الاجماع انعقد على جواز عطية الرجل ماله لغير وده فاذا جاز له أن يخرج 
جيع ولده من ماله جا له أن مخرج عن ذلك بعضهم » ذكره ابن 00 ولا يخنى ضعفه لآنه قياس مع وجود 
النص » وزعم بعضهم أن معنى قوله دلا أشبد على جورء أى لا أ؛ شهد على ميل الأب لبعض الأولاد دون 
بعض » وف هذا نظر لاخ » ويرده قوله فى الرواية د لا أشهد إلا على الحق » وحكى ابن الثين عن الداودى أن 
بعض الما لنكية احتج بالإجماع على خلاف ظاهر حديث النعان ؛ ثم رده عليه . واستدل به أأيضا على أن الاب أن 
يرجع فما وهبه لابنه وكذاك الآم وهو قول أ كثرالفقباء إلا أن المالكية فرقوا بين الآب والام فقالوا الام 
أن ترجع إنكان الأب حيا دون 0 مات » وقيدوا رجوع الآب ,ما إذا كان الابن الموهوب له لم يستحدث دينا أو 

ينكح . و بذلك تآل إسحق» وقال الشافى : لللاب الرجوع مطلتا , وقال أحمد : لا حل لواهب أن يرجع فى هبه 
مطلا » وتال الكوفيون : إن كان الموهوب صغيرا لم يكن لاب الرجوع » وكذا إن كان كبيرا وقبضها » قالوا وان 
كانت الهية ازوج من زوجفه 0 بالسكس أو لذى ردم 0 زر الرجوع فى شىء من ذلك » روافةهم إسدق فى ذى 
الرحم وقال : للزوجة أن ترجع بخلاف الزوج ؛ والاحتجاج لكل واحد من ذلك يطول , وحجة الججهور فى اسنثناء 
الآب أن الوإد وماله لأبيه فليس فى الحقيقة رجوعا » وعلى تفديركونه رجوعا فربما اقتضته مصلحة التأديب » و نهو 
ذلك , وسيأتى الكلام على هبة الزوجين فى الباب بعده . وفى الحديث أيضا الندب الى التأاف بين الآخوة وترك 
مابوقع بينهم الشحذاء أو يورث العقوق للآباء , وأن عطية الآب لابنه الصغير فى حجرء لاتحتاج [لى قبض » وأن 
و أن الإشهاد فيها يذنى عن القيض : وقيل انكانت الحبة ذهبا أو فضة فلا بد من عزلها وإفرازها . وفيه كراهة تحمل 
الشهادة فما ليس ,مباح وأن الإشهاد فى اللمبة مشروع وليس بواجب . وفيه جواز الميل الى بعض الاولاد والزوجات 


)١(‏ فال مصهح طبءة بولاف : لعل هنا سقطا وتهامه « والمفهوم من :وله لا أشهد إلا على حتق ,يبدل على أن الامر الوجوب » أو نحو ذلك 


عه ! 50 0000 ١ه‏ -كتابالحية ل 
دون بعض بوإن وجبت النسؤية ينهم فى غير ذلك . وفيه .أن للإمام الاعظم أن يتحمل الشبادة » وتظور فائدتها ١‏ 
إما ليحك فى ذلك بعليه عند من >يزه » أو يؤديها عند بعض نوابه . وفيه مشروعية استفء ال الحاكم والمفتى عما 
يحتمل الاستفصال ؛ لقوله « ألك ولد غيره » فلما قال ١‏ نعم » قال « أفكلوم أعطيت مثله ء فلما قال «لاء قال 
د لا أشهد» فيفهم منه أنه لو قال نعم لشهد . وفية جواز تسمية المية صدقة ‏ وأن الإمام كلاما فى مصلحة الوإد » 
والمبادرة الى قبول الحق , وأمس الحاك والمفتى بتقوى الله فكل حال . وفيه اشارة إلى سوء عافية الحرص والتنطع » 
لان عيرة لو رضيت ما وهبه زوجبها لولده ا رجع فيه ؛ فلما اشتد حردها فى تلبيت ذلك أفضى إلى بطلانه . 

4 - يسيب هبة لجل لام رأته والمرأق ازوجها قال ابراهيم” : جائزة . وقال عر” بن" عيد لعزن : 
لابرجمان . واسةأذن النبى ْله نساءه” فى أن عرض فى بيت رعائشة . وقال البى' يله «العائد' فى هبته كالكلبر 
يمد فى آقيله » . وفال ال هر - فيمن قال" لامرأته : م لى بعض صَّدافك أ و كله ثم ل يمك ال سير 


-تّى طللقها ف رَجَمت فيه قال : رك المها ان كان حَتبها » وان كانت أعطئه” عن طوب نس ليس فى شىو .من ' 
أمزه خديعة جاز » قال اي تعالى [ غ النساء ] : ( فان طبن" كك عن ثىء 507ظ بكار 12 

هده ؟ - وَرشنا ابر هيم أن مو ص اران هشام عن 0 .عن الز'هر ع قال اران بيد 01 4 
عبد اث « قالت عائشة رضي الله عنها : لما كفل البئة يله فاشتد وَجَه استأدّن أزواجه' أن 5 »نأذن ه 
فرج بين جين تمل رجلا الأرض» وكان” بين اماس وبين جل آخر . فقال أعبيدة الله : فذكرت” 
لان عباس ماقالت عائشة» ذال : وهل تدر ى سس الر ج” الذى : ل عانشة ؟ قلت" : لاء قال : هو عل 
ابن" أبى طالب 6 


١ 
10 0 0 ب د اكت وس > رار‎ ٠ث‎ 
ده - مرش مس بن إبراهم حد ثنا هيب" حد ثيا ابن طاوّس عن أبيه عن ابن عباس رضى‎ 


5 حده؟ ‏ أطرافه فى : 755١‏ 5505 ,ملك ] 

قوله ( باب هبة الرجل لام أته والمرأة لزوجها ) أى هل يحوز لاحد منهما الرجوع فها ؟ قوله (قال ابراهيم) 
هو |انخمى . قوله ( جائزة ) أى فلا دجرع فيها . وهذا الاثر وصله »بد الرزاق عن الثورى عن منصور عن ابراهيم 
ل : اذا وهبت له أو وهب لا فاكل واحد منهما عطيته . ووصله الطحاوى من طريق أبى عوانة عن منصور 
قال قال ابراهي : إذا وهبت المرأة لروجها أو وهب الرجل لامسأ:ه فالحبة جائزة » و ليمن لواحد منهما أن يرجع 
فى هته . ومن طريق أبى حثيفة عن حماد عن ابراهيم : الزوج والمرأة منزلة ذى الرحم» إذا وهب أحدثنا لصاحبه 
لم يكن له أن يرجع . وله ( وقال عمر بن عبد العزيز : لا يرجمان ) وصله عبد الرزاق أيضا عن الثورى عن عبد 


المسيكييهف؟وه؟ 00 5 | 00 ؟ 

ْ الرحمن بن زياد أن عمر بن عبد العزيز قال مثل قول ابراهيم ٠‏ قوله ( واستأذن النىا يقث نساءه أن _بمرض فى بيت 
عائشة . وقال النى يلع : العائد فى هبته كالكلب يعود فى قيثه ) أما الحديث الاول فبو موصول ف الباب من 
حديث عائشة » وسيأئى الكلام عليه فى أواخر المغازى ؛ ووجه دخوله فى الترجمة أن أزواج النى ييه وهين 
لما ما استحققن من الايام ول يكن من فى ذلك رجوع أى فم معضنى , وان كان بن الرجوع فى المستقبل . 
وأما الحديث الثانى فبو موصول أيضا فى آخره » ويأتى الكلام عليه بعد #سة عشر بابا » ووجه دخوله ف النرجمة 
أنه ذم العائد فى هبته على الاطلاق , فدخل فيه الزفرج ' والزوجة نكا بممومة ٠‏ قله (ؤقال الزهرى فيمن قال 
: الام أنه هى لى بعض صداقك الح ) وصله ابن وهب عن بلس بن يزيد عله ؛ وقول فيه د خامما » بفتح المعجمة 
واللام والموحدة أى غدعبا . ودوى عبد الرزاق عن مءمن عن الزهرى قال : رأيت القضاة يقيلون المرأة ايها 
وهبت لزوجبا ولا يقيلون الزوج فما وهب لامسأته ٠‏ واجمع بيئهما أن رواية معمر عنه منقولة » ورواية ونس 
عنه اختياره ؛ وهو التفصيل المذكور بين أن يكون خخدعبا فلبا أن ترجع أو لا فلاء وهو قول الما لكية ان أقلبه 
البينة على ذلك ٠‏ وقيل يقبل قولها فى ذلك مطلقا . والى عدم الرجوع من الجانبين مطلقا ذهب الجبور » والى 
التفصيل الذى ثقله الزهرى ذهب شرب » فروى عبد الرزاق والطحارى من طزيق جمد بن سيرين د أن ابهرأة وهبت 
لروجها هبة ثم رجعت فيها ؛» فاختصما الى شري فقال الؤوج : شاهداك أنها وهبت لك من غير كره ولا هران » 
إلا فيميتها لقد وهبت لك عنكره وهوان . وعند عيد الرزاق بسند منقطع عن عمر أنهكتب « ان النساء يمطين 
رغبة ورهية , فأيما امرأة أعطات زوجها فشاءت أن ترجع رجعت قال الشافى ء لابرد شيئا إذا خالعها ولو كان 
مضرا ا » لقوله تعالن ( فلا جناح عاهما فم افّدت به وسيأى من لد لذلك ىكتاب الكاح ان شاء اقه تعالى 


٠6‏ -- بسب هبة المرأة لغير زَوجها » وعتقها إذا كان ها زوج » فو جار إذا لم تسكن سَفييةً 
فاذا كانت سَفمهةة لم بير" » قال اله تعالى [ ه النساء ] : ( ولا نؤتوا الشنهاء أمو ام 2 

0 - يرش أبو عاصمر عن ابن جر عن ابن ألى مليكة عن عباد بن عبد اللو عن أنماء رض 
الله عنها قالت « قات" يا رسول ار مالى مال إلا" ما أدخَلَ على الزبير» فأتصدان” ؟ قال : تصد“ق» ولا مؤرعى 
فيوعى عليك » 

اوه - وِرْشنث) بيد الله بن" سعيد حدثنا عبد الث بن مير :حدثنا ر«شام. بن 'عروة عن فاطمة عن 
أسماء أن رسول انه مَك فال « أنفقى » ولا محمى فيحْمى الله" عليك , ولا تواعى فيو عن اله عليك » 

بحنات يرشنا بحى بن بكر عن ليمي عن يزيد عن سكير عن كديب تولى ابن عباس دأن 
مهمون بنت” الحارث رضى” الا عنها أخير ”0 ألمها أعتقت ويد وم نستأؤن النى وَيق » نا كان يومها الذى 
يتور طلنبا فيه قالت : أَشَمَرات” يا رسول انه أنى أعنقت و ليدنى ؟ قال 1 قلت ؟ قالت :نم .قال :أما - 

بلاج وهم البارى 


00071 ١ه‏ -كتاب المية 


إنكٍ راصاارت وام لأجر 0 ' 


وقال بكر بن مَضْرّ عن مرو عن د ١‏ إن تيمو أعتقت . . 5 
[ الحديث ؟وه 7‏ أطرافه فى تعؤ» ) 


اال 52-0 2 ِ, ِ وات 5 
+60 - ورشن) حبان” نا مومى أخهزنا عبد ال أخيدنا بوئس عن ال هرىة عن عرو ة عن اث رض 
اث “عنها قالت « كان رسوله اث تين إذا أراد ثرا أقرع بين > إنسائه » فأ يه يتبن" خرج 7 سهمها خوج مها 
معه » وكانة يقيسم لكل" أمرأة منهن يومها وأيلقها غير أن" سَودة يلت زمفة وَعوت"يومها وليامها لعائشة زوجر 


56 2 1 0 «8 ١ 
» النى وَيله تبتفى بذالك” _رضا رسو ل اثْر وَلِنه‎ 

[ الحديث ذه أطر أي فى : 897؟ , (ك5؟ »الوك تلإذكاء مال ع اولك قط كااك, +ملوع لأفللق القع 
اتا اتج اوضرع الصو معوبا مزفبا] ش 


قوِله ( باب هبة المرأة لغير زوجها ٠‏ وعتّقها إذاكان لها زوج ) أى ولوكان لها ذوج ( فهو جاتر إذا لم تكن 

سفيية ٠‏ فاذا كانت سفيوة لم يمن ؛ وقال الله تعالى ( ولا "انوا السفهاء ٠‏ أموالكم ) ٠وهذا‏ الح قال الجهور ؛ 
وغالف طاوس فنع مطلقا » وعن مالك عا مس م ا سد 0 الثلك » 
وعن الليث لاحوز مطلقا إلا فى النىء التافه . وأدلة الجبور من الككتاب والسئة كثيرة » واحتّج اطاوس يحديث 
تمرو بن شعيب عن أبيه عن جده رفعه ١‏ لاتيجوؤ عطية امرأة فى مالحا إلا باذن زوجبها » أخرجه أبو داوه ' 
والنسائى . وقال أبن بطال : و أحاديث الباب أصم ء وححلها مالك على الثىء اليسير » وجمل حده الثلك فيا دوله » 
وذكر المصنف هنبا ثلاثة أحاديث : الاول حديث أسماء » قو ( عن ابن أبى مليكة ) فى رواية حجاج عن ابن 
جريج ٠‏ أخبرنى ابن أبى مليكة » وقد تقدمت فى الركاة . قله ( عن عباد بن عبد الله ) أى ابن الزبير بن العوام » 
وأسماء الى روى عنها هى بذت أبى بكر الصديق وهى جدته لاببه » وقد روى أيوب هذا الحديث عن ابن ألى مليكة 
عن عائشة بغير واسطة أخر جه أبو داود والترمذى وصحح النسااق ؛ وصرح أيوب عن ابن فى مليكة يتحديث 

| عائشة له بذلك ٠‏ فيحمل -لى أنه سمعه من عباد عنها ثم حدئته به . وله ( مالى مال إلا ما أدخل على" ) بالتشديد » 
والزيير هو ابن السوام كان زوجم . قله ( فأتصدق )كذا للأكثر يحذف ‏ أداة الاستفهام , و للمستملى بائياتها . 
له ( ولا توعى فيوعى الله عليك ) بالنصب لكونه جواب الثهى » وككذا قوله فى الرواية الثانية « فيحصى الله 
عليك , والمعنى لاتجمعى فى الوعاء وتبخلى بالنفقة فتجازى ,مثل ذلك ؛ وقد تقدم شرحه منسوطا فى أوائل كتاب 
الزكاة ٠‏ قله ( عن فاطمة ) هى بنت المنذر بن الزير بن العوام » وهى بنت عم هشام بن عروة الراوى عنبا 
وزوجته : ؛ وأسماء هى بئت ألى بكر جدتهما جيعا لابويهما . التاق حديث ميموئة عن نزيد هو أبن أبى حبيب » 
ربكي هو ابن عبد الله بن الأشج - ؛ وهذا الاسناد نصفه الآول مصربون وتصفه الآخر مدنيون : وفيه ثلاثة من 
التابعين فى فسق يزيد و بكير وكر يب قوله ( ألما أعتقت قت وليدة ) أى جارية » فى رواية. النساتى من طريق عطاء 
أبن يسارصن ميموئة د انجاكانت لها جادية سوداء » ولم أقف على اسم هذه الجارية » وبين النسانى صن طر بتي أ خرى 


الخحديث .وو موو؟ ملف 


عن الحلالية زوج النى ييه وهى ميمونة أصل هذه الحادثة أنها حكانت سألت النى وَل بعادما فأعطاها عادما. 
فأعتقتها ٠‏ قوله ( أما ) بتخفيف الي ( أنك ) بفتح الممزة ( أو أعطيتها أخوالك ) أخوالها كانوا من بنى هلال 
أإيناء واسم أمها هذد بنت عرف إن زهير بن الحارث ؛ ذكرها ابن سعد . قله ( أو أعطيتها أخوالك كان أعظم ظ 
لاجرك ) قال ابن بطال : فيه أن هبة ذى الرحم أفضل من العتق , و يو بده مادواء الترمذى والنساق وأحد وصححه : 
ابن خزبمة وابن حبان من حديث سلءان بن عاص الضى مرفوعا « الصدقة على المسكين صدقة » وعلى ذى الرحم ‏ 
صدقة وصلة » لكن لايازم من ذلك أن نكون هبة ذى الرحم أفضل مطلقا لاحتيال أن يكون المسكين محتاجا و نفعه 
بذلك متعديا والآخر بالمكس » وقد وقع فى دواية النناتى المذكورة « فقال أفلا فديت بها بنت أخيك من رعاية 
الغنم » فبين الوجه فى الآولوية المذكودة وهو احتتياج قرابتها الى من يخدمها ء وليس فى الحديث أيضا حجة على أن 
صلة الرحم أفضل من المتق لأنها واقمة عين » والحق أن ذلك تلف باختلاف الاحوال كا قررته . ووجه دخول 
حديث ميمونة فى الترجمة أنها كانت رشيدة وأنها أعتقت قبل أن تستأح النى يلم فلم يستدرك ذلك عليها بل أرشدها 
إلى ما هو الأولى , فلوكان لاينفذ لما تصرف ف مالحا لأبطله «والله أعل . الثالك حديث عائقة وصدره طرف من 
قصة الإفك , وسسأنى شرحبا مستوف فى تفسير سودة النور » وقولة"د.وكان يقسم لكل امأة منبن غير سودة الح » 
حديث مستقل ؛ وقد ترجم له فى النكاح » وأورده مفردا ويأاق الكلام عليه مستوفى هناك ان شاء الله تعالى » 
وقد تبين توجمه هناك فى شرح الباب الذى قبله , قال ابن بطال : ليس فى أحاديث الباب ما يرد على مالك للآنه يحملبا 
على مازاد على الثلث اتتبى . وهو حمل سائغ إن ثيت المدعى ٠‏ وهو أنه لايحوز لما تصرف فم زاد على الثلث إلا 
بإذن زوجرا لما فى ذلك من امع بين الآدلة ‏ والته أعلم . قله ( وقال بكر ) هوابن مضر ( عن عمرو )هو أبن 
الحادث ( عن بكير ) هو ابن الأشج ( عنكريب أن ميمونة اعتقت ) وقع فى رواية المستمل ١‏ عتقته » وهو غلط 
فاحش » فقد ذكره المصئف ف ألباب الذى يليه بهذا الاسناد وقال فيه ه أعتقت وليدة لها » وأراد المصنف ببذا 
التعليق شيئين : أحدهما موافقة عمرو بن الحارث ليزيد بن أبى حبيب على قوله ه عن كريب » وقد خاافب! عمد بن 
إسحق فروأه عن بكيرفقال ه عن سلبان بن يسار » بدل بكي رأخرجه أ بوداود والنسانى من طريقه » قال الدارةطنى : 
ودواية يزيد وعمرو أصح . ثانيهما أنه عند بحكر بن مضر عن عمرو بصودة الإدسال .قال فيه « عن كريب 
أن ميموئة أعتقت » فذكر قصة ما أدركها » لكن قد رواه ابن وهب عن عرو بن الحارث فقال فيه ه عن كريب 
عن ميمونة » أخرجه مس والنسانى من طر يقه » وطريق بكر بن مضي رالمعلقة وصلبما البخادى فى وكتاب بر الوالدين» 
له وهو مفرد » وسمعناه من طر يق أبى بكر بن دلويه عنه قال : حدثنا عبد الله بن صا هو كاتب الليث عن بكو 
أن مضر عنة 3 
5 - إسيب عن يندأ بالمدية 5 *. 

4ه - وقال بكر عن عرو عن سكير ع ن كريب تولى' ابن عباس أ« ان" تبموفة زوج" البو َه 
أعكقت' وَلِدة لحاء فقال لها : ولو صات بمَض أخوالك كان أعنل” لأجرك » 0 


ت © 


0 - صرح مدا بن" بشّارِ حد ددا محد” بن" جمفر حدائنا شعبة عن ألى رجمران المونىة عن طلحة 07 


٠‏ 1" . كناب ١‏ يه 
عبد الل رجل من بى م بن مرق عن عائشة رضى” الله عمها قال" : قلت يارسول” اهو ؛ إن لى جار ين : 
الى أبهما أهدى ؟ قال : إلى أقرَ بهما منك بايا » 
قله ( باب يمن يبدأ بالحدية ) أى عند التعارض فى أصل الاستحقاق . قله (وقال بكر) هو ابن مضر وعرو, 
وهو ابن الحارث : وقد مضى التنبيه على من وصله ف الياب الذى قبله . وحديث مسمولة فيه الاستواء فى صفة 
الآقرب فى الذات ٠‏ قوله ( عن أبى عمران الجوى ) هو عبد الملك . والاسناد كله بضريون إلا عائشة وقد دخات 
البصرة . قله ( عن طلحة بن عبد الله دجل من بنى تبم بن مرة ) فى رواية حجاج بن منهال عن شعبة يا سيت فى 
ألادب « سمعت طلحة , لكلله لم ينسبه ؛ وقد أزالت هذه الرواية اللبس الذى تقدمت الاشارة اليه ى كاب الشفمة ؛ 
ووقع عند الاسماعيلى « من بنى تيم الرباب » بفتح الراء والموحدة الخفيفة وآخره موحداة أخرى ' وهر رثم, 
والصواب تيم بن مرة وهو رهط أبى بكر الصديق , وقد وافق عمد بن جعفر على ذلك يزيد بن هارون عن شعية يا 
١7 |‏ - باسسيب من لم قبل الهدية لعل 
وقال مر" بن عبد العزيز « كانت الهدية" فى زمن رسول_ اللو مكف هَدية , واليوم رشوة » 
- يرشن أبو اليان أخير ناشتب" عن الزهرى” قال أخيرلى بيد الل بن' عبد لله بن عكبة 
أن عبد لله عن رضى الله عنهما أخبره أنة عم الصعب بن جثامة الى - وكان من أسماب البى' يا 
ضر" د أنه أهدى رسو لمر يلاه حار وَعو وهو بالانواوح أو بودان” وهو حرم رد قال صسب” : 
لبا عرف ف جرد هديق قال : ليس بنا رد عليك » وللسيكنا حرثم » 
ماله ب طعئئ عبد” 5 بن تخد ينا سقيارف عن الزهرى” عن عروة بن لز بير عن ألى اخيد 
الساعدى رضي الله عنه قال « استعمل النبى' َل رجلا من" الأزد يقال له ابن” اليه على الصدقة , فنا قرم 
قال :هذا لكم وهذا أهد لى. قال : فملا جلس فى يشر أبيه - أو بيت أمو ‏ فينطرَ اليبدى لآم لا؟ 
والذى نفسى يدم لا يأخْذ أحد متم شين إلا جاء به يوم القيامة يممله على رقبته » إن كان بير له فار , : 
أو بقرة لما خوار» أو شا نيصر - ثم" رفم بوده حت رأينا أعفرة إبليه ‏ اللي" هل باغت'» الأهم هل 
بلقت . ثلاياء 
قله ( باب من لم يقبل المدية لعلة ) أى بسبب يندأ عنه الريبة كالقرض ونحوه . قوله ( وقال عمر بن عيدة 
العزي الح ) وصله ابن سعد بقصة فيه ؛ فروى من طريق فرات بن مس قال : اشتهى عمس بن عد المزيز التفاح فم . 


٠١ 


الحد يف المكاالنا ْ ا فقا 


يمد فى بيته شيئا يشترى به » فركينا معه فتلقاه غلبان الدير بأطباق تفاح , قتناول واحدة فشمبا ثم رد الاطباق». 
. فقلت له فى ذلك فال : لاحاجة لى فيه" فشك : ألم يكن رسول انه يز وأبو بكر وعمر يقبلون المدية ؟ فقال : 
ْ . انها لآولئك هدية وهى للمال بمدهم رشوة, . ووصله أبو نعبافى ‏ الحلية » من طر بق عمرو بن مهاجر عن شمر بن 
عبد التريز فى قصة أخرى . وقوله « رشوة » يضم الراء وكسرها ويحوذ الفتح , وهى مار ؤخذ بنيد عوض ويعاب | 
آعذ,  ٠‏ وقال .اين العربى : ةل بالوذقع لجاع يد من شي جل عونا عل مال ل لراش جه :اراي 
معطيه ؛ والرائش الواسطة ء وقد نيت حديث عبد الله بن عمروفى لعن الراشى والمر تثى أخرجه الثرمذى وصمحه » 
وفى دواية والرائش والراشى ؛ ثم قال : النى يبدى لامخاو أن يقصد ود الميدى اليه أو عونه أو ماله , فأفضابا 
الاول ؛ والثالث جا لانه يتوقع بذلك الزيادة على وجه جيل ؛ وقد تستحب إنكان حتاجا والميدى لاشكلف ' 
والافكره, وقد تكون سببا للمودة وعكسها . وأما الثاتى فانكان لمعضية فلا يحل وهو الرشوة ؛ وإ نكان اطاعة 
١‏ فيستحب » وانكان لجائز جائو , لك, ن إن لم يكنٍ المبدى له حا ما. والإعانة لدفع مظلة أو ايصال حق فمرو جالق ٠‏ 
ولسكن يستحب له توك الآخذ » وآنكان ايا فبو حرام اه ملخصا . وفى فعنى ما ذكره عمر حديث مرقوع أخرجه | 
أحمد والطبراتى من حديث أب تحميد. مفوعا « “هدايا المال غلول » وق أسناده إسماعيل بن عياش » وروايته 


عن غير أهل المديئة ضعيفة 0 :وهذا :منها »دوقيل إنه رواه با معنى من قصة ة ابن اللندية المذكورة ثانى حديق. الباب 0 7 00 


8 
وف الباب عن أبى هزيرة وابن عياش وجابر .ثلاتتها فى الطبرائى الأوسط بأسائد ضعيفة . ثم ذكر المصنف فى . 
الباب حديثين : أحدهما حديث الصعب بن جثامة فى قصة الجار الوحشى » وقد تقدم الكلام عليه مستوق فى الحج.. 


الثانى حديث أبى حيد فى قصة ابن الثنية » ؤسيأت الكلام عليه مستوفى فى حكتاب الاحكام ان شاء اللهاتمالى ‏ . 1 3 


٠ 7‏ وسبق فى أواخر الركاة نسميته وضبط اللتبية . ووجه :دخولماف الترجمة ظاهر . وأما حدي ك اصعب فان النى يله ... 
: بين المة ف عدم قبولد هديته لكونه كان عحرما.ء وانحرم لا.يأ كل ما صيد لاجله ؛ واستنبط منه المهلب رد هدية امن -.١‏ 


3 كان ماله. خراما أو عرف بالظل . وأما حديث أنى حيد فلانه مك عاب على ابن اللتبيةقبوله الحدية الى أهدايت:: 00 
ا اليه لكو نه كان عاملا ٠‏ وأفاد يقوله د فهلا جلس فى بيت أمه ء أنه لو أهنى اليه فى تلك الحا لم نكره لانها كانت . 0 00 

0 0 .» لغيد ديبة» قال ابن بطال : فيه أن هدايا اعمال تحمل نى بيت المال » وان العامل لابملكبا. إلا إن طلها له. الإمام‎ ٠. 
0 وف هكراهة قبول هدية طالب العناية دقو ف حديك أبرعيد دحتي نطو عفرة» حم البلة وهم ايكون‎ 


0 ا ا اليس بالناضع _ 0 0 | 
ظ 0 - سيت إذا وهب ع رسع 2 ا ل ال 

0 كبيدة :إن مانا وكانك أفصلت المدية. والبدى له أن »ران سكن فآ مدني 
لورثةالنى أهدى وقال اسن هنا مان قبل فبى اورثة المبدى له إذا قيضها الرستول ! 

لمم - رشنا 7 بن عبد لله حداثناأ سفيان” حل كننا ا, بن السكدر سخ جا ان اعد قل . 


0 لما المي اميه عكذا ( (ثلانا) “ل يقدم؛ ختى و الوا يله ؛ مر 


قف ٠‏ 0 الى -كتاب الة 

أو بكر مناديا فنادى : م كان" 6 عند النى؟ ريع عدة أو د 5 تنا . ائينه“ فتلت : إن النى َع وعدنى 1 
افيا لى ثلاثا » 

قله ( باب إذا وهب هبة أو وعد ثم مات قبل أن تصل اليه ) أى المدية . وفى رواية الكثشسبنى « أي وعد 
عدة» قال الاسماعيلى : هذه الترجمة لاتدخل فى الحبة بحال . قلت : قال ذلك بناء على أن الهبة لاتصح إلا با لقبض 
وإلا فلديست هبة » وهذا مقتضى مذهبه ٠‏ لكن من يقول نا تصح بدون القبض يسميها هبة » وكأن البخارى جنح 
إلى ذلك » وسأذكر تقل الخلاف فنه فى الباب الذى يليه . وقال ابن بطال : لم يرو عن أحد من السلف وجوب 
القضاء بالعدة أى مطلقا , و لما نقل عن مالك أنه يحب منه ماكان بسبب اتتهى . وغفل عما ذكره ابن عبد البر عن 
عمر بن عبد العزيز , وعما نقله هو عن أصبغ » وعما سيأتى فى البخارى الذى تصدى لشرحه ف « باب من أم 
بانجاز الوعد » فى أواخر الشبادات ؛ وسمأتى نقل مافيه والبحث فيه فى مكانه إن شاء الله تعالى . قله ( وقال 
عبيدة ) يفتح أوله وهو ابن عمرو السلءانى بفتح المهملة وسكون اللام » قَولِه ( ان ماتا) أى المهدى والمبدى اليه 
الح وتفصيله بين أن تكون انفصلت أم لا مصير منه إلى أن قبض الرسول يقوم مقام قبض المبدى اليه . وذهب 
الجهود إلى أن الحدية لاتنتقل الى المبدى اليه إلا بان يقبضها أو وكيله . قوله ( وقال الحسن : أيهما مات قبل فبى 
لورثة المهدى له إذا قبضبا الرسول ) قأل ابن بطال : قال مالك كقول الحسن ؛ وقال أحمد” وإسمق : ان كان حاملبا 
رسول المبدى رجعت اليه » وانكان حاملها رسول المودى اليه فبى لورئته . وفى معنى قول عيمدة وتفصيله حدث 
دواه أحد والطبراتى عن أمكاثوم بنت أبى سلبة وهى بنت أم سللة قالت ه لما تزوج النى يكم أم سالة قال لها : 
الى قد أهديت الى النجاثى حلة وأواق من مسك » ولا أرى النجاشى إلا قدمات ولا أرى هديى الا مردودة على» 
فان ددت على فهى لك , قال : وكان كا قال » الحديث . وإسناده حسن . ثم ذكر المصنف حديث جابر فى وفاء أبى 
بكر الصديق له ما وعده به النى َب » وسيأتى بسط شرحه ى كناب فرض الخنس ان شاء الله تعالى . قال الاسماعيل 
ليس ماقاله النى يلع لجابر هبة »وما هى عدة على وصف », للكن لما كان وعد أنى يبل لابحوز أن مخاف نزلوا 
وعده مازلة الضمان فى الصحة فرقا بينه وبين غير من الآمة ممن يحوز أن ب وأن لايق . قلت : وجه إيراده أنه نزل 
الهدية إذا لم تقيض منزلة الوعد بها . وقد أمر الله بانجحاز الوعد , و لبكن حمله الجهور على الندب كا سيأتى 

- ياصصي سكف بقع ” لبد" وأا 
وقال ابن عر : كنت على بكر صمب » فاشتراه” البى يكلم وقال : ه ولك ياعبد الله 
دوه - ورششها ةل بن سعيد حدثنا الأبعة عن ابن أ مليكة عن السثور نِ 0 رضى” 21 

عنهما أنه .قال له كسم رسول" اللو يه أفبية ولم بط خرمة منها شيا . فقال تخرمة : يا بن انلق" بنا إلى 
أرسول اث يلل » فانطقت ممه فقال : ادحل فادعه لى ‏ قال فدعوله لذأ شرج إل وعليه قباد منها فقال : 
عَبَأنا هذا لك . قال فنظر إليه فقال : رَضِيّ مخرمة » 


[ الحديت فؤهم؟ أط !فى : لإمكرء لاكلطى عله ع اكله, تولد ] 


اطديق ؟ووو؟ ...ىم ْ َ روف 


قله ( باب كيف يقبض العبد والمتاع ) أى الموهوب ؛ قال ابن بطال : حكيفية القيض عد العلناء باسلام 
. الوأهب لا الى الموهرب وحازة الموهرب لذلك ٠‏ قال : واختافوا همل من شرط عمة الحبة الحرازة أم لا؟ شكى . 
الخلاف ء وتحريره قول المهور إنبا لاتم إلا بالقبض » وعن القدسم ‏ وبه قال أبو ثور وداود ‏ تصح بنفس المقد ١‏ 
وأن لم تقض وعن أجل آصح بدون الفيض ف العين المعرئة دون الكاثمة » وعن مالك كالة ديم لحكن قال : إن ٠‏ 
مات الواهب قبل القبض وزادت على الثلث افتقر الى إجازة الوارث . ثم إن الترجمة فى الكيفية لا فى أصل القبض , 
وحكأنه أشار الى قرل من فال يشترط فى الحبة حقيقة الفبض دون التخلية وسأشير اليه بمد ثلائة أبواب : قوله . 
( وقال ات عر : كنع على بكر صعب ) الءيك تقدم ذكره وشر-ه فى كتاب الببوع ء ثم ذكر المصلفف ححديه. 
المسور بن عخرمة فى قصة أبيه فى القباء » وسسيأنى ال كلام عليه فى كتاب اللباس » وقرله د فقال خبأنا هذا لك ؛ قال 
فنظر أليه ققال : رضىمخرمة . ؟ قال الداودى : هومن قول النى بَلَعْ على جبه الاستفبام » أى هل رضيك ؟ زقال 
ابن الثين : يحتمل أن يكون من قول عفرمة . قات : وهو الممتبادر الذهن ْ 


سيب إذا وهب دب بها الآخرث وليقل قبلت” 


27 وش #د بن تحبوب حدثنا عبد الواحد حدثنا ممم عن الزفهرى” عن يد ن هيد‎ - ٠ 


الر حمن عن أبى هزيرة رض الل عنه قال د جاه رجل” إلى رسول ابر يبت فقال : هلكت” , فقال : وما ذاك ؟ 
قال : وَقَمت بأعلى فى رمضان . قال : أنمدٌ ربد ؟ قال : لا . قال : فهل استطيم” أن أصوم شهربن متنا سين ؟ 
قال : لا . قال : فتستطيع أن”تطير” تن سكين ؟ فال : لا. قال لجاء رجل“من: الأنصار بسرق والمرق لكخت” فيه 
مرا فقال : أذكب هذا فتصك"ى" بو . قال : على أَحْوَج" نا يا رسول الله ؟ والذى بَمكك بالق" ماين انها 
أهل بتر أحوج منا .ثم قال : لذب نأملين” أضكك » ٠‏ 

. قله ( باب إذا وهب هبة فقبضها الآخر ولم يقل قبلت ) أى جازت ٠‏ ونقل فيؤزان بطال اتفاق العلداء, وأن 
القيض ف الهبة هو غاءة القبول » وغفل رحمه الله عن مذهب الشافعى ٠‏ فان الشافعية”؟ ترطون القبول فى الحبة دون 
المدية » إلا إنكانت الهبة ضمنية يا لو قال أعتق عبدك عنى فعتقه عنه فانه يدخول فى مله هبة ويعتق عذه ولا يشترط 
القبول » ومةابل إطلاق ابن بطال قرل الماوردى : قال المسن الإصرى لاإعتبر القبول فى الببة كالعتق . قال : وهو 
قول شذ به عن الجماعة وخالف فيه الكافة إلا أن يريد البدية فيحتمل اه على أن فى اثتراط القبول ف الهدية وجبا 
علد الشافعية . ثم أورد فيه حديث أبى هريرة فى قصة الجامع فى رمضلن » وقد تدم شرحه مستوف فى الصيام » 
والغرض منه أنه ييه أعطى الرجل القر فقبضه ولم يقل قيلت : ثم قال له , اذهب فأطممه أهلك » وان اشترط 
القبول أن'يحيب :عن هذا؛ بأنبا واقعة عين فلا حجة فيها » ول يصرح فيها :بذكر القبول ولا بنفيه , وقد أعترض. 
الإسماعيل بأنه ليس فى الحديث أن ذلك كان هبة » بل لمله كان من الصدقة فيكون قاسم لا واهيا اه , وقد تقدم فى 
الصوم التصريع بأن ذلككان من الصدقة . وكأن المصنف يجنح الى أنه لا فرق فى ذلك 


ا طاو ا الت ل ام سكعت اليه 
لق - إيسيت إذاب اع دل :16 : قال شعية عن داكا : هو جار . وهب المنن” بن” ل 
طليهما السلام” جل ذبن . وقال النبئ' ييه ه من كان له عليه حق ” فليمطله أ أ تكله من ». قال جارك «ل 1 
أنى وعليه درك » فسأل البى َه غرماء أن فيلو ثمر حائطى د علدا أ » ظ 0 
0م - ورشنا عبدانة أخبرّنا عبد الل أخبر نا يوس :وقال الليث حدثى يونس عن اث 1 
قال خد ئى ابن" كسب بن مالل أن جابر بن عبد او رضى الله عنهما أخيره « أن أباه "قتل يوم ضما 
قاشتد اغرماه فى حقوقهم » فأتيت” وَصَول الله وَل كلمت » فأ أن يوا نر حائعى د. لوا أبى فأيوا» 
ف يعطيم ول يكير كم ولكوقال: درك عازن .ايان أمبع» اف ف مغر 
2 فدما فى > كرو بالبركة » لخد ا قَصيْةهم حفو فهم وبق ) لنا من كرها / بقية ب .مجنت" رسول افو 3 
وه وجالس” فاخسنه” بذالك” فقال رسول" الث يه _اعمر :امم وهو جالس”- ياعمر” . فقال : ألا يسكون” 
٠‏ قد هلمنا انك رسول الله ؟ واس إنك رسول” ال 


قوله ( باب إذا وهب دينا على دجل ) أى صح وأو ل يقب مه ويقيض له , قال ان بطال :الاغلاف بين ا 
0 المللاء فى صحعة الإبر؛ ء من الدين إذا قبل البراءة » قال : وابما اختلفوا إذاوهب دينا له على رجل ارجل آخر , فن 
اشترط فى صمة الببة القبض لم يصحح هذه ومن لم يشترطه محا » » لكن شرظ مالك أن تسل اليه الوئيقة بالدين ويشهد 
له بذلك على نفسه أو يشهد بذلك ويعلنه أن لم يكن به وثيقة اه . وعند الثدافعية فى ذلك وجبان : جزم الماوردئ 
ش بالبظلان , وصححه الغزالى ومن نبعه » وصحح العم راى وغيره الصحة. . قبل والخلاف متب على الببسع إن صمحخنا 
بيسع الدين من غير من عليه فالهبة أولى , و إن منعناه فى الهبة وجهان . والله أعل ٠‏ قوله ( دقال شعية عن الحكم 
هو جائز ) وصله ابن ألى شيبة غن أَبى داود عن شعبة قال : قال لى الحم : أتاتى ابن أبى ليل - يعنى جمد بن عبد 
الرحن ‏ فس ألنى عن رج لكان له على رجل دين فوهبه لبدءأله أن يرجع فيه ؟ قلت : لا . قال شعبة فسأ لت حمادا 
فقال: : بل له أن يرجع فيه وه (ووهب الحسن إن على دينه ارجل ) م أقف عل من وصله ٠‏ وله( وال النى 
2 : ه نكان علية حق فلبعطه أو ليتحلله منه ) أى من صاحبه » وصله مسدد فى مسنده هن طريق سعيم المقبرى 
عن ألى هزبرة مزفوءا « م نكان لأحد عليه حق فليعطه إياه أو ليتحلله منه » الحديث » وقد تقدم موصؤلا :,معناه فى 
كاب المظالم ' 'ووجه ‏ الدلالة منه لجواز هبة الدين أنه 2 سوى بين أن سطيه إباء أو لله ملم » ولم 
يشترط فى الاحليل قبضا . قوله (وقال جاب قتل أبى الح ) وصله ف الباب بأتم منه » وتؤخذ الترجمة من قوله «:فسأل 
بي ب حيو ل ل ا او دو 
ويكون فى معنى الترجمة , وهو هبة الدين ؛ ولو لم يكن جائزا لما طلبه النى يع . قوله ( أخبرنا عبد الله ) هو ابن 
المبادك . قله ( وال الليث حدثنى يونس ) وصله الذهل فى ه الزهريات , غن غبد الله بن صالح عن الليث ؛ وقد 
سبق من وجه آخر فى الاستقراض , وبآلى الكلام عليه مستوف فى علامات النبوة أن شأء الله تعالى, 


الحديث 7.7 ب .وم 2 


5 - باسبب «بةر الواحد لاجماءة . وقالت أسماء لقاسم_ بن مد وابن أى عتيق : 
ورانتة عن أختى عائشة بااغابة » وقد أعطالى به معاوية ماثة ألف » فبو لكا 
ال وش ئ بن قرّعة حد ثنا مالك” عن أئ حازم عن سهل بن سعد ري 42 عنه 2 أن" 
البى كل | ف بشراب فشرب . وعن بينم غلام”» وعن يسارم الأشياع”» ققال للثلام : إن أذنت لى 
أعطيت” دؤلاء» فقال : ماكنت” لو 2 الغا منك وارسو ل الله أحدا . 0 فى بده 6 
َه ( باب هبة الواحد للجاعة ) أى يحوذ ولو كان شيئاً مشاءا » قال ابن بطال : غرض المصنف إئبات هبة 
المشاع ؛ وهو قول اجمبور خلاذا لأبى حنيفة » كذا أطلق » وتعقب بأنه ليس على إطلاقه و لما يفرق فى هبة المشاع 
بين مايقبل القسمة وما لا يقبلها » والعبرة بذلك وقت القبض لا وقت العقد . قله ( وقالت أمماء ) ى بنت أب 
بكر الصديق , والقاسم بن عمد هو ابن أبى بكر وهو ابن أخيها يي ا بن أبى عتيق 
عمد بن عيد الرحمن بن أبى بكر وهو ابن ابن أخى أسماء ٠‏ (تأميه ) : ذكز ابن التين أنه وقع عنده فى دواية لقا ببى 
ال ار لا رع لان م ل وهو غلط , ومع كونه غلطا فانه يصير 
غير مناسب للرجمة . قوله ( ودئت عن أختى عائشة ) لما ماتت عائشة رضى الله عنها ورثها أختاها أساء وأم كلثوم 
وأولاد أخبا عبد الرحمن . ول برثها أولاد حمد أخبها لآنه لم يكن شقيقها » وكأن أسماء أرادت جير خاطر القاسم 
بذاك وأشركك تتاعق اق لآنه زر ن وارثا لوجود أببه ل ل 
العن فالآيمن وقد تقدم فى المظالم وبأ الكلام عليه مستوف فى الأشربة ٠‏ وقد اعترض الاسماعيل بأنه لس 
ف حعديث سهل ماترجم به وأا هو من طريق الإرفاق » وأطال فى ذلك , والحق م قال ابن بطال 2 
الغلام أن يبب نصيبه للاشياخ » وكان نصيبه منه مشاءا غير متميز » فدل على صمة هية المشاع 'والله أعل 
؟؟ - يا يست الحبة المقبوضةر وغير المقبوضة » والمقسومة وغير القسومة 
وقد وهب انبى 2 وأصمابة لموازن” ماغتموا ممهم وهو غير مقسوم 
٠0‏ - صق ثابت بن ) عمد حد كنا سم عن حمارب عن جابر_رضى اله عنه « انيت النى 2-3 
فى المسحد » فقضالى وزادى » 
كه وشا 7 بن بثارٍ حدنا و حد ثنا 50 سمعت جابر بن عبد الل رضى” 
اله ء«نهما يقول « بعت" من البى' يك بميرا فى سَثَر » فها أتينا الدربسة قال : ات السجد فصَل” 
ركيتين الوزن 
قال شمبة : أراء د فوّزنة لى فأرجبح » فا زال منها شى حتى أصاتها أهل الشامر يوم الخرة» 
- ءَرشث) قتيبة عن مالك عن أبى جازمر عن مهل بن سعد رضى” ا عنه/ « أن" رسول” ش 
م -؟ ج ق » تح البارق 


سمس مداع 


لل ييه أنى بتَرَابِ وعن ين غلام وعن يسارم أشياخ » فال انلام : أتأدن لى أن أعطى” هولاء ؟ 
ققال الغلام : لا والله . لا أوئر” بتصيى منك أحداً . فتله" فى يده » 

م ل مشا 07 الله ئ' مان بن جبلة قال أخيرني أبى عن شعبة عن ده قال 007 أ سافة من 
ألى هريرة رضى :اله عنه قال «كان رج على دسولو أله َيه دن » فبم" به أصحابه فقال : دوه فان" لصاجب 
الحق” مقالا . وقال : اشتروا له 5 ماقرا : إنا لاجد “ذا لا سنا م أفضل من مي . قال : 
فاشتروها فأعطوها ياه » فان" من خيرم أحسادم قضاء » 

قوله ( باب الببة المقبوصّة وغير المقبوضة ؛ والمقسومة وغير الممسومة ) أما المقبوضة فتقدم حكبا » وأما غير 
المقبرضة فالمراد القبض الحقيق ٠‏ و أما الفيض التقديرى فلا بد منه , لآن الذى ذكره من هبة الغا "مين لوفد هوازن 
ماغنمو| قبل أن يقسم ؤم ويقبضوه ‏ فلا حجة فيه على صمة الببة بغير فبض لآن فبضهم إياه وقع تقديريا باعتبار 
حيازتهم له على الشميوع , نم قال بعض العلياء : بإشترط فى الهبة وقوع القبض الحقيق ولا يكن القبض العقدِ رى 
بخلاف الببمع » وهووجه للششافعية » وأما البرة المقسومة كبا واضح , وأما غيرالمقسومة فبوالمقصود بهذه الترجمة » 
وهى مسألة هبة المشاع , والجمهور على حمة هبة المشاع الريك وغيره سواء انقس أو لا » وعن أبى حنيفة لايصح 
هبة جزء ما ينقسم أمشاعا لا من الشريك ولامن غيره . قوله ( وقد وهب النى يع وأصحابه لبراذن ماغنموا منبم 
وهو غير مقسوم) سب أنى موصولا فى الباب الذى يليه بأتم من هذا , وقوله ه وهوغير مقسوم » من تفقه المضنف ٠‏ 
وله ( حدثنى ثابت ) هو انمد العابد ٠‏ وثد تكذلك عند أبى على بن السكن » كذا للاكثر. ووبه جزم أبونعيم قى 
« المستخرج » وفى رواية أبى زيد المروزى ٠‏ وال ثابت : ذكره بصورة التعليق ؛ وهو موصول عند الاسماعيل 
وغيره » وفى رواية أنى أحمد الجرجان , قأل اليخارى «١‏ حدثنا تمد حدائنا ثابت » فزاد فى الإسناد مدا وم يتابع 
على ذلك :الى أظله أن اراد محمد هوالبخارى المصنف , ويقع ذلك كثيرا » ٠‏ فلعل الجر جا ظنه غيره 200 
وسيأنى الكلام على حديث جابر فى الشروط . تم أودد المصنف حديث سول بن سعد المذكور فى الباب الذى قبله » 
وقد قدمت توج+ه م أردد حدي أب هريرةل التكان 4 هل الى م دين فقال « اشتروا له سئاء وقد تقدم 
شرحه فى الاستقراض ؛ ونوج به ظاهر أيضا ٠‏ وعبد الله بن عثمان | شيخ اللمنف فيه هو امعروف بعبدأن 

يد وهب 8 لقووم 

لم - روشا بحى بن * سكير حداثا اليث عن عقيل عن انر شهاب عن غروة أنه 
وان ؛ بن هكم ر ولو بن تخرمة أخبراة « ان" النى' ييه فال حين" جاءه وَند” موازن 00 ؛ فسألوه 
أن رد " الهم أمو 1 م وسَيهم » ققال للم : : معى من و تكن الحديثر إلى أدقه » فاختاروا إحدي 

الفتين 1 ارال ور كت ا ام ا قل 


# > 


لديف 5.7 ١1م‏ 520 يغفذا 


المسلمين” فأئنى على الله ع هو أعله ثم قال : أما 0 فان" إخواتم مؤلاء داءونا تائبين 0 وإى رأث" أن أ 
2-07 2 00 ول لل سا اوس* 2 اف 1 ع الدع 
إلهم سجيهم 2( فاع مدكم أن يطب ذلك فليئعل » ومن اع أن يكون 3 حظه <تىق أنعطيه إناه 
1 من أول مايق الله علرنا فلمل . فقال الئاس : طيئينا بأرسول لولم ٠‏ ققال لهم : نا لاتدرى من أذن سح 
فيه من ل بأدَن' ٠‏ فارجموا حتى ير قم إلينا رفاؤم . لم" رجّعوا إلى النىء يع تأخبر وه أسهم طييوا وأذنوا » 
وهذا الذى بلغنا من د هر ازن : هذا آخر ١‏ قولٍ الإ*هرى . يمنى فهذا الذى بلا 
قوله ( باب إذا وهب جماعة لقوم ) زاد الككشه بنى فى روايته د أو وهب دجل جماعة جاز» وهذه الزيادة غير 
محتاج الها لانبا تقدمت مفردة قبل بباب » وقد أودد فيه < ميث السرر فى قصة هوازن , وسأق مستوف فى 
غرروة حزين فى المغازى » روجه الدلالة مئه لاصل الترجمة ظاهر » لآن الغائمين وهم جماعة وهبوأ بعضش الغنيمة لمن 
غنموها منيم وثم قوم هوازن , وأما الدلالة لزيادة الكشم بن فن جهة أنه كان للنى يله سوم معين - وهو سهم 
الصى - فوهيه لم ٠‏ أو من جبة أنه 2 استوهب من الغا مين سوأ موم فوهبوها له فوهيما هر لحم 
14 لمان .فيه معي ءخ ىن ثل.* 
6 بيست من أهدى له هديه وعنده جلساوه فيو احق 
ل ط 6 1 7 سي ٠‏ 6 .5 
0 عن 4 عباس أن حاماءة 7 وه. ن ضح 
0 2 2 3 ض 
وى - مشا ان مقاتل أخيرنا عبد اللو أخير نا شعبة” عن سَلةَ بن كُميل عن أى سل عن أبى 
هريرة رضى الله عنه « عن البى' يل أنه أخذ ّنا , لخاء صاحبه” يتقاضاء ؛ ففالوا 4» فقال : إن" لصاحبر 
الوه متقالاء نم" أفضاه أفضل ين ست وقال : ضام أحسسم قضاء » 
سهاو اك ب عر ل ل ماوع ٠.‏ 0 2 اللسياء 
٠‏ - حركك عبد اله بن محمد حد ثنا ابن عيينة عن عمرو « عن أبن عمر رضى الله جما أنه كان 
مم الذي يِل فى سثَر » وكان على بسك لسر صب » فسكان” يتقدام البى َه » فيقوله أبوء. : ياعبد” الل 
لايتقدام النى” وَلكُم أحسد » فقال له النى' َل : بثنيه » فقال عبر : هو لك . فاشتراء » ثم" قال : هو لك 
ياعبد ال » فاصتم به ماشئت » 
قله ( باب من أهدى له هدية وعنده "جلسازه فهو أحق بها ) أى منهم ٠‏ إقوله ( ويذكر عن ابنءعباس أن 
فأما المرفوع فوصله عبد بن حميد من طريق ابن جريح عن عمرو بن ديئار عن ابن عباس مرفوءا « من أأهديت له 
هدية وعنده قوم فهم شركاه ا » وف أسناده مثدل بن على وهو ضعيف ودوأه يمد بن مس الطائى عن عبرو : 
كذلك » واختلف على عيد الرزاق عنه فى رفعه ووقفه » والمشبور عله الوقف وهو أصح الروايتين عله وله 
شاهد رفوع من حديبثك الحسن بن على فى د مسلد اأسحق بن راهوية » وآخخر عن عائثة عند العقيلى واسنادهما 
ضعيف أيضا , قال العقيل : لايصح فى هذا الباب عن النى يلقع ثىء ٠‏ قال اءن بطال : لو صح حديث أبن عباس خل. 


4 ١ه‏ - كتاب اليبة 
على الندب فن) خف من المدايا وما جرت العادة بثرك المشاحة فيه ؛ ثم ذكر حكاية أبى بوسف المشهورة » وفما قله 
ثم أورد المصنف فى الباب حديكين : أحدهما حديث أبى هريرة فى قصة الذى كان له على النى يل دين فقال , اشتروا 
له شنا » الحديث وقد تقدم شرحه فى الاستقراض » ووجه الدلالة منه أن النى يله رهب لصاحب السن القدر 
الزائد على حقه ول يشاركه فيه غيره » وهذا مصير من | لمصيف الى اتحاد حم البة والهدية وقد تقدم مافيه . ثانبما 
حديبك بن عمر فى هرة الذى وكيد له بكر الذى كان را كبه وقد تقدم شرحه ف البيوع » ووجه الدلالة منه للترجمة 
ظاهر ا تقرر من حديث أبى هريرة , وقد نازعه الاسماعيل فيه » والذى يظبر أن المصنف أراد إلحاق المشاع فى 
ذلك بغير المشاع ‏ والماق الكثير بالقليل لعدم الفارق 
7 - باسيب إذا وهب بير جل وهو را كيه » فهو جابز 

5 - وقال الجيدى : حد نا سفيان” حداقنا عمرتو عن ابن عمر رض الل عمهما قال كنا مم الذبىه 
ا ف سفر ‏ وركت على بكر صعب فقال البئً 6 ل : بعني : فابتاعة” . فقال النىة و : 

قلْه ( باب إذا وهب بعير! لرجل وهو را كبه فهو جائز ) أى وتنزل التخلية منزلة النقل » فيسكون ذلك قبضا 
فتصح الذبة , وقد تقدم "وجيه ذلك ٠‏ قوله ( وقال اميدى ال) وصله أبو نعم فى ه المستخرج » من مسئد الميدى 
هذا السند » وقد تقدم فى د باب إذا اشترى ثشيثا فوهب من ساعته , من كتاب الببوع 

/" - باصيب هدية ماإسكرم ليسها 

5 وش 27 ار ين نكلية عد مالك عن ناج عن عبد ال تن عر ركى ا عنهما قال 
«رأكا عر بن" المطاب حل سيراه عند" باب للسجدر ققال : يارسول اث » لو اشقريقها فكيسكها يوم الجاز 
ولوافئر . قال : "نما يلها من لاخحلاق ل فى الآخرة . نم" جاءت كل » فأعطى' رسولٌ الله َك عبر منها 
خلة » فقال : أ كسّو*كنهها وقات فى حلة "عطارة مافات ؟ فقال : إنى لأ كسك لتليسه! . فنكساها عر أخا 
له مك 1 3 

- جرش عمد بن جعفر أبو جمفر حدتئنا ابن" فضيل عن أبيه عن ابن عبر رضى الله عنما 
قال ٠‏ أن البى” مله بيت" فاطمة ف يدعٌّل” عليهاء وجاء على" فذ كرتت“ له ذلك » فذ كر للدى* َم » قال : 
إفى دأيت” على بامها سقرأموش ما » فقال : مالى وللدنيا ؟ فأناها عل فذ كر الاك لها ؛ ققالت : رن فيه بما 
شاء . قال : برسلى به إلى فلان » أهل بسر فبهم حاجة » 


الحديت 1م وروم | لحف 

14 - ورشرنا باج" بز منهال ح كنا شعبة قال أخبرى عبد" الاك بن ممسرة قال ممت زيق بن 
وهب عن علي" رضي 681 عنه قال « أهدى إلى الى مَيْله حلة سيراء ١‏ فليستها رايت لضب فى وَجبه ' 
فدَدَفتها بين" نان » 

[ الحديث 50١4‏ ب طرقاء فى : 55 , عزله ] 

قله ( باب هدية ما بكره لبسها ) كذا للاكثر »و دماء يصلح للمذكر والمونك ٠‏ فانت هنا باعتبار الل . وووقع 
فى روابة النسق د مايكره لبسه ء وبة ترجم الاسماعيل وأين بطال » والمراد بالكراهة ماهو أعم من التحر.م والتئزيه , 
وهدية مالا >وز لبسه جائزة » فان لصاحبه التصرف فيه با لببيع والحية لمن يحوز لباسه كالنساء . ويستفاد من الترجمة 
الإشادة الى منع ما لا يستعمل أصلا للرجال والنساء كآ نية الاكل والشرب من ذهب وفطة . ثم أورد المصئف فيه 
ثلائة أحلديك : أحدها حديث أبن عمر فى حلة عطارد » وسيأقى شرحه فى كتّاب اللباس » ومناسبته للترجمة ظاهرة . 
ثانها حديث أبن حمس فى قصة فاطمة ٠‏ قوله ( حدئنا عمد بن جمفس أبو جمفر ) جزم الكلاباذى بأنه الفيدى نبة 
إلى فيد بفتتح الفا وسكون التحتانية بلد بين بغداد ومكة فى فصف الطريق سواء » وكان نزلها فنسب اليها . وحتمل 
عندى أن يكون هو أبو جمفر القوصى الحافظ المشوورء فقد أخرج عنه البخارى حديثا غير هذا فى المغازى ؛ واما 
جوزت ذلك لان المشهور فى كاية الفيدى أبو عبد الله » بخلاف القومنى فكنيته أبو جعفر بلا خلاف ٠‏ وله 
( حدثنا إن فضيل عن أبيه) هو همد بن فضيل بن غزوان الكوفى » وليس لفضيل عن نافع عن ابن عمر فى 
البخارى سوى هذا الحديث . قله ( أ النى يلي بيت فاطمة فم يدخل علها ) زاد فى رواية اب مير عن فضيل 
عند ألى داود والاسماعيل وابن حبان ‏ قال وقلما كان يدخل إلا بدأ يما » .قله ( فذكرت ذلك له ) زاد فى رواية 
ابن مير لجاء على فرآها مبتمة » (٠‏ قله فذكر للنى يَِيْهْ ) فى رواءة الاصيل ٠‏ فذكره » وفى رواية ابن مير , فقال 
يادسول الله إن فاطمة اشمتد علها أنك جمنت فلم ندخل علها ء . قوله ( سترا موشيا ) يضم الهم وسكون الواو 
بعدها معجمة ثم تحتانية » قال أبن التين : أصله موشيا فالتق حرفا ءاة وسبق الآول :السكون فقلبت الواو ياء 
وأدغت فى الآخرى وكسرت الأآولى لاجل النى بعدها فصار على وزن مرضى ومطل ؛ ويحرز فيه موثشى بوزن 
مومى » وقال المطرزى : الوشى خلط لون بلون ؛ ومنه وشى الثوب إذا رقه ونقشه . وقال ابن الجوزى : الموثى 
الخطط بألوان شتى ٠‏ قوله ( مالى وللدنيا ) ذاد ابن مير «مالى وللرق, أى المرقوم والرقم النقش . قوله ( قال ترسلى به) 
اكذا الوخد ه ترسل » بحذف النون وى لفة أو يقدر أن حذفت لدلالة لسياق » وف رواية للاكثر ه ترسل » بشم 
أللام بغيد ياء . قوله ( أهل ببت ببمحاجة ) بحر أهل على البدل ولم أعرفهم بعد » وفى الحديث حكراهة دخول البيت 
الذئ فيه مايكره . وأودد ابن حبان عقب هذا الحديث <ديث سفيئة فقال « لم يكن رسول الله َل يدنعل يبنا مروقاء 
واترجم عليه البيان بأن ذلك لم يكن منه بيه فى بدت فاطمة دون غيرها . وفيا قاله نظر إلا إن حملنا الترويق على 
0 أو يعلق عليه ؛ قال المهلب وغيره :كره النى عق لابنته .ما كزه النفسسة من تمييل 
الطييات فى الدنيا ء لا أن ستر الباب حرام . وهو نظير قوله الما سأ لته خادما , ألا أدلك على خير من ذلك » فمليبا 
الذكر عند النوم . ثالثها حديث على فى الحلة وفمه قوله « فشققتها بين نساق , وسيأتى شرحه فى كتاب اللباس » 


فا ظ ١ه‏ -كتاب الحبة 
ومناسبته ظاهرة من قوله ه فرأيت الغضب فى وجبه , قأته دال على أنه كر له لبسها معكونه أهداها له 
4؟ - إسبب قبول الحدية من المشركين . وقال أبو هررة عن البى ككل « هاجر إبراهيم ا 
السلام بسارة » فدخل فرية” فا ملك أو جنار ققال : أعطوها آجَرَ > . وأهديت' للنبى؟ يكيو شاة ذهها ًٍُ 
وقال أبو تعد « أهدى تلك" أيلة للد يلل بغلةً بيضاء » وكساء بدا » وكتب إليد يبحرم » 
5616م - رش عل الل بن" عمد حد أثنا و بن محمد حدنا شيبان” عن قتادة حدكثنا 9 رضى 
الله عنه قال « أعدى للد وَل جبة" سدس » وكان هئ عن الحرير » فسجب” الناس مها » فقال : واأذى 
نفس" محد بيد كناديل سَمدِ بن مُماذْ فى الجنقر أحسن من هذا » 
[الحديث 6١91؟ ‏ طرقه فى 7#- لللنقة 
بم - وقال سعيل عن أقتادة عن أنس « إن" | كيدر دُومَة أهدى إلى البى' يله » ٠‏ 
برجم - وَرْش) عبد الله ينه عبد الرتعاب حدتثنا خالد” بن الحارث حداثنا شعبة عن هشاع بن 
3 1 - 2 1 7 - 
زيد عن أن بن مالك رضى الله عنه دان" تسجودية أنّت الب يبع بشا مسومة فاكل منباء فقيل ؛ 
ألا لها ؟ قال :لا . فا _زلت' أعرقهافى وات رسول اث يله » 
5 0 29 27 م ل 0 هام 1 0 
هادم - مش أبو النمان حدثنا الممتمر بن سلمان عن أبيه عن ألى عمان عن عبد ارمن بن أل 
بكر رض لَه عنهما قال «كنا مم" البى" َه ثلاثين” وماثة » فقال البى' يل : هل مم أحد من طمام” ؟ قاذا 
مم" جل صاع من مام أونحواه » فجن » نم" جاء رج مشرك مُشمانة كلويل” بننم_ “يسو فهاء قال النبى' 
له : بي أ تععلية ؟ أو قال : أم هبّة؟ قال : لاء بل يم . فاشترى منه شاة» فصعت » وأمس البى” يله بسواد 
البطن أن “بشوى . واب" الل مافى الثلائين: والاثة إلا” وقد حر" النى كي 4 حردة من سواد بطنهاء إنكان 
م 0 م - 06 2 03 5 لقنو 2-2 
شاهدا أعطاها إيام » وإن كان غائهاً خب لك , فجمّل منها قصمتين » فأ كلوا أجممون وشبغنا» ففضلت القصمتان 
غحملناه على البمير . أو كا قال » ْ 
قله ( باب قبول الحدية من المشركين ) أى جواز ذلك وكأنه أشار الى ضعف الحديث الوارد فى رد هدية 
المشرك ٠‏ وهو ما أخرجه مومى بن عقب فى المفازى عن ابن شباب عن عبد الرحمن بن كمب إن مالك ورجال من 
أهل العم , أن عاس بن مالك الذى يدعى ملاعب الآسئة قدم على رسول اله يع وهو مشرك فأهدى له » فقال اق 


لا أقبل هدية شرك » الجددث رجاله ثقات » إلاأنه سل وقد وصله بعضهم عن الزهرى ولا يصح . وف الياب 
جمد بمشه عياض .بن حماد أخرجه أبو داود واللرمذي وغيرهما من طرق قتادة عن بزيد بن عبد الله عن عياض قال 


الحفيت ولمد نووم 000 فى 


د أهديت للنى وَل ناقة فقال : أسلبت ؟ قلت : لا . قال : الى تبيت عن زبد المشركين » والزبد بفتح الى وسكون 
الموحدة الرفد . صمحه الترمذى وابن خيريمة . وأورد المصنف عدة أحاديث دالة على الجواز لجمع بينها الطبدى بأن 
الامتناع فببا أهدى له خاصة والقبول فيا أهدى لللسلءين : وفيه نظر لآن من جملة أدلة الجواز ماوقعت الحدية فيه له 
عاصة . وجمع غيره بأن الامتناع فى حق من يريد بهديته التودد والموالاة ٠‏ والقيول فى حق من يرجى بذلك تأ نيسه 
وتأليفه على الاسلام » وهذا أقوى من الادل . وقيل يحمل القبول على منكان من أهل الكتاب , والرد على من 
كان من أهل الاوثان . وقيل يتنع ذلك لغيره من الامراء , وأن ذلك من خصائصه . ومنهم من ادعى سخ الممنع 
بأحاديث القبول » ومنهم من عكس . وهذه الأجوبة الثلاثة ضعيفة فالنسخ لايثبت بالاحتمال ولا التخصيص . قله 
( وال أبو هريرة عن النى بيع : ماجر ابراهي عليه الصلاة والسلام بسارة ) الحديث أورده مختصرا ‏ وسيأى 
موصولا مع الكلام عليه فى أحاديث الانبياء . ووجه الدلالة منه ظاهر » وهو مبنى على أن شرع من قبلنا شرع 
لنا مالم يرد فى شرعنا مايخ لفه » ولا سما اذالم يرد من شرعنا انكاره . قوله ( وأهديت للنى ولع شاة فيها سم ) 
ذكره موصولافى هذا الباب ٠‏ قله ( وقال أبو حميد أهدى ملك أبلة) بفتتح الحمزة وسكون التحتانية بلد معمروف 
بساحل البحر فى طريق المصزبين إلى مكة وهى الأن خراب ٠‏ وقد تقدم الحديث مطولا فى الزكاة . وقوله ه وكتب 
اليه بحرم , أى ببلدم » وحله الداودى على ظاهره فوهم . ثم أورد المصئف ف الباب ثلائة أحاديث : أحدها 
حديث أنس فى جبة المندس » وسيم أتى شرحه فى كاب اللباس ان شاء الله تعالى ٠‏ قله (أهدى ) بضم أوله على البناء 
للجبول . قولِه (وكان ينهى ) أى النى يلع عن الحرير ) وهى جملة حالية . وله ( وقال سعيد ) هو ابن أبى عروبة 
( ال ) وصله أحد عن دوح عر سعيد وهو ابن أبى عرربة به وقال فيه ه جبة سندس أو ديباج شك سعيد» 
وسيأق بيان مافيه من التخالف مع بقية شرحه فىكتاب اللباس ان شاء الله تعالى . وأراد البخارى منه بيان الذى 
أهدى لتظبر مطابقته للترجة . وقد أخرجه مسم من طريق عمرو بن عام عن قتادة فقال فيه « ان أكيدر دومة 
الجندل » وأ كيدر دومة هو أ كيدر تصغير أ كدر , ودومة بضم المهملة وسكون الواو بلد بين الحجاذ والغام وهى 
دومة الجندل . مديئة بقرب تبوك . بها تخل وزع وحصن على عشر ماحل من المديئة ونمان من دمشق » وكان 
أكيدر ملكبا : وهو أ كيدر بن عبد الملك بن عبد الجن بالج والنون ابن اعباء بن الحارث يل معاوبة ينسب الى 
كندة وكان نصر افيا . وكان الى وَيقعْ أرسل اليه خالد بن الوليد فى سرية فأسره وقتل أخاه حسان وقدم به المديئة » 
فصالحه النى يِكه عل الجزية وأطلقه ؛ ذكر ابن [سحق قصته «طولة فى المغازى . وروى أبو يمل باسناد قوى من 
حديك قيس إن النمان « انه لما قدم أخرج قباء من ديباج منسوجا بالذهب ء فرده الى يلقم عليه » ثم انه وجد فى 
نفسه من رد هديته فرجع به » فقال له النى يدع : ادفعه الى عمر » الحديث » وفى حديث على عند مسل « أن أكيدر 
دومة أهدى للنى يِل ثوب حرير , فأعطاه عليا فقال : شققه مر ابين الفواسم » فيستفاد منهأن الحلة التى ذكرها على 
فى الباب الذى قبله هى هذه الى أهداها أكيدر : وسيأتى المراد بالفواطم فى اللباس ان شاء الله تعالى . ثانيها حديث 
أفس أيضا ١‏ أن يهودية أنت النى يَلعْ شاة مسمومة فأكل منها » المديث وسيأقى شرحه فى غزوة خبير من 
المغازى ؛ وأسم اليهودية المذكودة زينب » وقد اختاف فى اسلامرا ما سيأتى . قله ( فأكل منها لجى. بها ) زاد مسلم 
وأحد فى دوابته من الوجه المذكور نا ٠‏ فأ كل منه فقَالٍ انها جمات فيه سما » وزاد مسلم بعد قوله ى. بها إلى 


شرف : ١ه‏ -كتاب الحبة 
دسول الله يكت د فسألا عن ذلك فقالت : أردت لأقتلك » قال : ماكان الله ليسلطك على » ٠‏ وله ( فقمل ألا 
نقتلما ) فى رواية أحد ومسل فقالوا يا رسول الته» ٠‏ قوله ( فى لبوات ) بفتح اللام جمع لباة» وهى سقف الفم 
أو اللحمة المشرفة على الحلق ؛ وقيل عى أقضى الحلق ‏ وقيل مايبدو من الفم عند النبسم . ثالثها حديث عبد الرحعن 
ابن ألى بكر الصديق » وقد تقدم بعضه ببذا الاسناد فى البيوع . قله ( عن أبيه ) هو سلييان بن طرخان التيمى » 
والإسنادكله بصريون إلا الصحابى . قوله ( صاع من طعام أو نحوه ) بالرفع والضمير للصاع ٠‏ قَولْه ( ثم جاء جل 
مشرك ) ل أقف على امه ولا على اسم صاحب الصاع المذ كود . قله ( مشعان ) بض المبم وسكون المعجمة بعدها 
مهملة وآخره نون ثفيلة ٠‏ فسره المصلف فى آخر الحديث فى رواية المستملى بانه الطويل جدا! فوق الطول ؛ وزاد 
غيره : مع افراد الطول شعث الرأس » وقد تقدم » وكأنه أفوى لانه سيأتى فى الاطعمة من'وجه آخر بلفظ مشعان 
طويل : ويحتمل أن يكون قوله طويل تفسير المشعان . وقال القزاز : المشعان الجانى الثائر الرأس . قوله ( ببعا أم 
عطية ) اتتصب على فعل مقدر . قوله ( فاشترى منه شاة ) فى رواية الكشمينى ١‏ فاشترى متها ء أى من التتم . وله 
( بسواد البطن ) هو الكبد أو كل ما فى البطن منكبد وغيرها . قله ( وأ الله ) هو قسم , وقد تقدم أنة يقال 
بالحمز و بالوصل وغير ذلك . قله ( أعطاها إياه ) هو من القلب وأصله أعطاه اياها . قوله ( فأكاوا أجممون ) 
حتمل أن يكونوا اجتمعوا على القصعتين فيكون فيه معجزة أخرى لكونبما وسعتا أبدى القوم , ويحتسل أن 
يريد أنجم أ كاوا كلهم فى اجملة . أعم من الاجتماع والافتداق . قله ( ففضلت القصمتان لملناء ) أى الطمام ٠‏ ولو 
أراد القصعتين لقال حملناهما ٠‏ ووقع فى رواية المصنف فى الآطعمة « وفضل ف القصعتين » وكذا أخرعية مسلم » 
والضمير على هذا للقدر الذى فضل ٠‏ قله ( أو كا قال ) شك من الراوى : وف هذا الحديث قبول هدية المشرك لانه 
سأله هل يديع أو -بدى ؟ وفيه فساد قول من حمل دد الهدية عنى الوثثى دون الكمَابى لآن هذا الأعرابىكان وثنياء 
وفيه المواساة عند الضرورة » وظوور البركة فى الاجتماع على الطعام ؛ والقسم لتأ كيد الهبر وإن كان الخير صادةا , 
ومُعجزة ظاهرة وأبة بأهرة من ت-كثير القدر اليسير من الصاع ومن الحم دى رسع امع امذكور وفضل منه» ولم 
أر هذه القصة إلا من حديث عبد الرحمن . و ورد تكثير الطعام فى اجملة من أحاديث جماعة من الصحابة حل 
الاشارة الها علامات النبوة وستأتى ان شاء الله تعالى 
؟ - بإصسيب المدية للمشركين . وقول الله تعالى [ 8 الممتحنة ] : 

ظ (لابنها 4 الله عن الذين ل يقتلم فى الدتين ول لخر جوع من دبارم أن نوم ونقسطوا إليهم إن 
لله محمب القيعلين ) ظ 

هفزأ5" -- رشنا خالو بن ار جد اننا طليان: 2 بلالر قال حداثى 87 شرن ديذار عن ابن عمرً رضى 
اله عنهما قال 0 ا 7 ل على رج تام 4 فقال للدى» مكب : بكم هذم لحل تلبسها 01 الجمة.وإذا 
جاءك” الوتفد” » فقال : إتما لبس هذو مَن لاخلاق” له فى الآخرة » فأتى رسول الم مه منبا محال » فأرسل 
إلى عمر” متها ل » فقال عير : كيف الها وقد قات فيها مقلت” ؟ قال : إى 14 كسُكما اها » تبيعها أو 


الحديث الات شلض فرلا 


لسسع 


“نكسوها. فأرسل سباع" إلى أخرلة من أهل بكة قبل أن ير » 
ا 37 بيد بن إسماعيل حل" كنا 7 أسابة عن هشام عن أبيه عن أسماء بنت أبى بكر رضى: 
اه عنهما قالت دمت على" أتى.وهى مُشركة فى عبد رسولر الثر يله » فاستفتيت” رسول الْر َل 
قات : إن" 7 دمت وهى راغبة ؛ أنأصل” أ ؟ قال : ف » صِلى أمك » 
[الحديث 3٠١‏ أطرائه فى : جام / هلاه , قلاقه] 
قله ( باب الهدية للمشركين ٠‏ وقول الله تعالى : لاينها ك الله عن الذين لم يقاتلو؟ فى الدين ) ساق الى آخر 
الآبة »وهى رواية أبى ذر وأبى الوقت , وساق الباقون الى قرله لإوتةسطوا الهم ) » والمراد منها بيان من يحوذ 
بره منهم » وأن الحدية للمشرك ام,اتا ونفيا ليست على الاطلاق ؛ ومن هذه المادة قوله تعالى ( وإن جاهداك على أن 
تنشرك بى ماليس لك به عل فلا تطعهما » وصاحهما فى الدنيا معروفا ) الاية » ثم البر والصلة والاحسان لا يستلزم 
التحا بب والتوادد الببى عنه فى قوله تعالى لإلاتجد قوما يؤء:ون بالله واليوم الآخر يوادون من حاد الله ورسوله) 
الآبة : فانها عامة فى حق من قاتل ومن لم يقاتل » والله أعلم . وأورد فيه حديئين : أحدهما حديث ابن عمر فى حلة 
عطارد وقد سبق قريبا : والغرض منه قوله ه فأرسل بها عمر الى أخ له من أهل مكة قبل أن يسم » واسم هذا الخ 
عثيان بن حكي وكان أخا عمس من أمه » أمهما خيثمة بنت هشام بن المذيرة . وهى بنت عم أب جولى إن هشام بن 
المغيرة » وقال الدمياطى : اما كان عثهان بن حكيم أخا زيد بن الخطاب أخى عبر لأمه أمبما أسماء بنت وهب . قلت : 
إن ثبت احتمل أن تكون أسماء بنت وهب أرضعت عمر فيكون عثمان بن حكيم أخاه أيضا من الرضاعة كا هو أخو 
أخيه زيد من أمه . ثانبم| حديث أسماء بنت أبى بكر » قله (عن هشام) هوابن عروة » وف رواية أبن عييئة الآنية 
فى الأدب « أخيرثى أب » . قوله ( عن أسماء بنت ألى بكر ) فى رواية ابن عيينة المذكورة « أخيرتنى أنماء » ككذا 
قال أكثر أصحاب هشام ؛ وقال بعض أصساب ابن عييئة عنه ه عن هششام عن فاطمة بنت الماذر عن أسماء » قال 
الدارقطنى وهو خطأ . قلت : حى أبو نعي أن عمر بن على المقدى ويمةوب القارى” روياه عن مشام كذلك , 
فيحتمل أن يكونا محفوظين » ورواه أبو معاوية وعيد الميد بن جعفر عن هثام نقالا همعن عروة عن عائقة » 
وكذا أخرجه ابن حبان من طريق الثورى عن هشام » والآول أشبر ٠‏ قال البرقاتى : وهو أئبت أه .ولا يبعد أن 
يكون عند عروة عن أمه وخالته » نقد أخرجه ابن سعد وأبو داود الطيالمى والحا م من حديث عبد الله بن الزبيد 
قال ه قدمت قثبلة ‏ بالقاف والمثناة مصغرة - بنت عبد العزى بن سعد من بنى مالك بن حسل - يكسر الحاء وسكون 
السين المهملتين ‏ على ابتها أسماء بنت أبى بكر فى الدنة , وكان أبو بكر طلقها فى الجاهلية » بدايا : ذبهيب وسعن 
وقرظ » فأبت أسماء أن تقبل هديتها أو تدخلها بيتها ٠‏ وأرسلت الى عائشة : سلى رسول الله يلي » فقال : لتدخلبا » 
الحديث , وعرف منه تشمية أم أسماء وأتها أمبا حقيقة » وأن من قال إنما أمها من الرضاعة فقد وهم » ووقع عند 
الزيير بن بكار أن اسمها قملة ؛ ورأيته فى نسخة مجردة منه يسكون التحتانية وضبطه ابن ماكولا بسكون المثناة » فعلى 
هذا فن قال قتيلة صغرها ٠‏ قال الزبير : أم أسماء وعيد الله ابنى أبى بكر قيلة بنت عبد العزى » وساق نسبها إلى 
حسل بن عامس بن لؤى » وأما قول الداودى ان اسمها أم بكر فقد قال ابن اأتين لعلهكنيتها .قله (قدمت على أى) 
م -- اج © ه تع الباري 


ذاد الليث عن هشام يا سيأنى فى الادب ٠‏ مع ابتها » وكذا فى رواية حاتم بن اسماعيل عن هشام را سيأتى فى أواخر 
الجزية » وذكر الزبيى أن اسم اها المذ كور الحارث بن مدرك بن عبيد بن عمرو بن مخزوم » ولم أر له ذكرا فى 
الصحابة فكأ نه مات مشركاء وذكر بعض شيوخنا أنه وقع فى بعض النسخ « مع أبيها » بموحدة ثم تنا نية وهو 
تصحيف ٠‏ قوه ( وهى مشركة ) ساذكر مايل فى اسلامها ٠‏ قله ( فى عبد دسول انه يب ) فرواية حاتم فى . 
عبد قريش اذ عاهدوا سول اله يلل » وأراد بذلك مابين الحديبية والفتح » وسيأنى ييانه فى المغاذى . قله 
( فاستفتهت رسول الله يله قلت : إن أى قدءءت وهى راغبة ) فى رواية حاتم « فقالت ,يارسول الله أن أأى قدمت 
على وهى راغبة » ولمم من طريق عبد الله بن إدريس عن هشام « راغية أو راهية » بالشك ‏ وللطبراتى من طريق 
عبد الله بن [:_يس المذكور «١‏ راغبة وراهبة » وفى حديث عائشة عند ابن حبان « جاءتنى راغبة ورأهية » وهو 
يؤيد رواية الطبرانى » والمعنى انها قدمت طالبة فى بر اينتها لها خائفة ءن ردها إياها عائية ؛ مكذا فسرء الجبور » 
وتقل المستغفرى أن بعضهم أوله فقال : وهى راغبة فى الاسلام » فذكرها لذلك فى الصحاية » ورده أبو مومى بأنه 
لم يقع فى شىء من الروايات مايدل على إسلامها » وةولها « راغبة » أى فى شىء تأخذه وهى على شركبا . ولمذا 
استأذنت أسماء فى أن تصلبا ٠‏ ولو كانت راغبة فى الاسلام ل تمتج الى اذن اه . وقيل معناه راغية عن دينى أو 
راغبة فى القرب مى ومجاررف والتودد الى » لآنها ابتدأت أسماء بالحدية التى أحضرتها . ورغيت مها فى المكافا: » 
ولو حمل قوله «راغبة» أى فى الاسلام ل يستلزم [سلامها ؛ ووقع فى رواية عيسى بن يونس عن هشام عند أبى داود 
و الاسماعيلى « راغمة » بالميم أى كارهة للاسلام ولم تقدم مباجرة , وقال ابن بطال : قيل معثاه هار بة من توفي ؛* 
ودده بأنه لوكان ذلك لكان مراغمة . قال وكان أأبو عدرو بن العلاء يفسر قوله ( مانا ) بالخروج عن العدو 
على دغ أنفه فيحتمل أن يكون هذا كذلك » قال « وراغبة » بالموحدة أظبر فى ممنى الحديث . قوله ( صلى أمك ) 
زادفى الأدب عقب حديئه عن الجيدى عن ابن عييئة : قال ابن عييئة ه فأنزل الله فيها : لاينبام الله عن الذين لم 
يعَاتلوم فى الدين» وكذا وقع فى آخر حديث عبد الله بن الزبير» ولعل ابن عبيئة تلقاه منه » رروى ابن أبى حاتم عن 
السدى أنها نزلت فى ئاس من المشركينكانوا ألين شىء جانبا للمسلمين وأحسنه أخلاقا.. قلت: ولامنافاة بينهما فان السبب 
خاص و اللفظ عام فيتناول كل من كان فى معنى والدة أسماء . وقيل نسخ ذلك آية الآمر بقتل المشركين حيث وجدوا 
والله أعلم . وقال الخطابى : فيه أن الرحم الكافرة توصل من المال ونحوهيا توصل المسلدة , ويستئبط منه وجوب 
نفةة الاب الكافر والآم الكافرة وإن كان الولد مايا اه . وفيه موادءة أهل الحر ب ومعاملتهم فى زمن الهدنة , 
والسفر فى زيارة القريب » وتحرى أسما. فى أمر دينها » وكيف لا وهى بنت الصديق.وزوج الزبير رضى الله ءنهم 
٠‏ - باسيت لاحل" لأحد أن يرجم" فى هبه وصداققم 

300 - عتشث) ستل بن إبراءي” حدقا هشام” وشمبة فالا حد تنا قتادة عن سعيد بن سيب عن ابن 

عباس رضى اله عنهما قال : قال البى يله المائد” فى هبته كالمائدٍ فى كيئر » 


نس © 


- و حرش عبن الر-دن بن المبارك حداننا عبده الوارث حدتثنا أبوبب” عن عكرمة عن ابن عباين 


الحديث 771 - 9م اللرف 


رض الله عنما قال : قال البى* ينه « ليس" لنا مثل السوء» الذى مود فى هبتوكالكلب برجم 
فى تلهء 8 

1 رشنا حى بن فْعة حد نا مالك عن زيد بن أئل عن أبيه سمعت” عمر بن اتلطابر ا 
رضى اله عنه يقول « حملت على فرس ف سَبيل اللوء فأضاعه” الذى كان عند » فارذت" أن أشتريهة مع». 
وظئذت؛ أنه بائعه برّخص » فسألت هن ذلك النبى َل فقال : لاتشترء وإن أعطا كه يدر واحد» ذفان" 
العائد” فى صدقت وكالكلب مود فى قيئه » 

قله ( باب لايحل لأحد أن يرجع فى هبته وصدقته ) كذا بت الح فى هذه المسألة لقرة الدليل عنده فا » 
وتقدم فى « باب المبة للولد ‏ أنه أشارف الترجمة الى أن للوالد الرجوع فيا وهبه الولدء فيمكن أنه يرى صعة الرجوع 
له وانكان حراما بغير عذر , واختلف الساف فى أصل المسألة , وقد أشرنا إلى تفاصيل مذاهبهم فى « ياب الحبة 
الولد » ولا فرق ف الحكم بين الهدية والهبة » وأما الصدقة فاتفقوا على أنه لايحوز الرجوع فيها بعد القبض . وأورد 
المصنف ف الباب حديثين : أحدهها حديث ابن عباس من طريقين » [حدأهما : قوله ( حدثنا مسم بن إبراهيم حدئنا 
هشام ) هو الدستواق ( وشعبة ) كذا أخرجه ؛ وتابعه أبو قلابة عند أبى عوانة وأبو خليفة عند الاسماعيل وعلى 
ابن عبد العزيز عند البيبق كلهم عن مسم بن ابراهيم » ورواه أبو داود عن مس المذكور فقال ‏ حدئنا شعبة وأبان 
وهمام » وتابعه اسماعيل القاضى عن مسل بن [براهيم عند أبى نميم فكأ نهكان عند مسل عن جماعة . وله ( عن سعيد 
ابن المسيب عن ابن عباس ) فى رواية شهر عن شعبة « أخبرق قتادة سممت سميد بن المسيب يحدث أنه سمع ابن 
عباس , أخرجه أحمد . قوله ( قال النى يبي ) فى دواية بكير بن الأشج عن سعمد بن المسيب ١‏ سمءت ابن عياس 
يقول معت رسول الله يَكنُه يقول , أخرجه مسل . قله ( العائد فى هببته كالمائد فى قيته ) زاد أبو داود.فى آخره 
د قال همام قال قنادة : ولا أعلم القىء الا حر اما . الطريق الثانية : قوله ( وحدثنى عبد الرحمن بن المبارك ) دو الميثى 
بتحتانية ومعجمة » بصرى يكنى أبا بكر » وليس أغا لعبد الله بن المبارك المشهور . والاسناد كله بصريون إلا ابن 
عباس وعكرمة وقد سكناها مدة . قله ( ليس لنا مثل السوء ) أى لاينبثى لنا ممشر المؤمنين أن تنصف بصفة 
ذميمة يشابهنا ذيها أخس الحيوانات فى أخس أحوالها , قال الله سبحائه وتعالى ( الذين لايؤمئون بالآخرة مثل 
السوء , وله المثل الاعلى ) و لعل هذا أ بلغ فى الزجر عن ذلك و أدل على التحريم ما لو قال مثلا : لاتعودوا فى الحبة, 
. والى القول بتحريم الرجوع ف البة بعد ان تقيض ذهب جمهور الملباء » إلا هية الوالد لولده جما بين هذا الحديث 
وحديث النمان الماضى . وقال الطحاوى : قوله د لامحل » لايستلزم التحريم , وهو كقوله ١‏ لاحل الصدقة لننى » 
وائما معناه لاحل له من ححدث يل لغيره من ذوى الحاجة ٠‏ وأراد بذاك التفليظ فى الكراهةة: قال : وقوله 
وكالعائد فى قبئّة » وان اقتضى التحريم لكون القء حراما سكن الزيادة فى الرواية اللاخرى وهى قوله «كالكلب» 
“.ندل على عدم التحريم . لان الكلب .غير متعبد فالقء ليس حراما عليه ؛ والمراد الثتزية عن فمل شبه فمل الكلب . 
وتعقب باسنبعاد ما تأوله ومثافرة سياق الاحاديث له » و بأن عرف الشرع فى مثل هذه الآشياء يريد به الميا لفة فى الزجر 
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كةوله ه من لعب بالازدشير فكأما غمس يده فى لم خنزير » . قوله ( الذى يعود فى هبته ) أى العائد فى هببته إلى 
ا موهرب » وهو كةوله تعالى ( أو لتعودن فى ملتنا ) . قوله (كالكاب برجع فى قيئه ) هذا العثيل وقع فى 
طريق سعيد بن المسيب أيضا عند مسم أخرجه من رواية أبى جمفر تمد بن على الباقر عنه بلفظ ه مثل الذنى يرجع 
فى صدقته كثل السكلب يق. ثم رجع ف قيئه فيأ كله » وله فى رواية بكير المذكورة «إبما مدل الذى ,يتصدق بصدقة 
م يعود فى صدقتهكثل اسكلب يق. ثم يأ كل قيئه » . الحديث الثانى حديث عمر ‏ قله ( حدثنا يمى بن قزعة ) 
بفتتح القاف والزاى والمبملة » مكى قديم لم يخرج له غير البخادى . قله ( عن زيد بن أسل ) سيأفى فى آخر حديث 
فى الهبة عن الجيدى « حدثئنا سفيان سمعت مالكا يسأل زيد بن أسل فقال : سمعت أبى » فذكره مختصرا . ولمالك 
فيه إسناد آخر سيأتى فى الجهاد عن ثافع عن ابن عمر ء وله فيه اسناد ثالك عن عمرو بن دئار عن ثابت الاحخف 
عن ابن عمر أخرجه ابن عبد الب . قو ( سمعت عمر بن الخطاب ) زاد ابن المدينى عن سفيان ه على المثبر » وهى فى 
« الموطات الدادفطنى ».. قله ( حملت على فرس ) زاد ااقءنى فى الموطأ وعتيق » والعتيق الكريم الفائق من كل 
ثى” » وهذا الفرس أخرج أبن مد عن الواقدى بسنده عن سهل بن سعد فى تسمية خيل النى يك قال ٠‏ وأهدى 
تيم الدارى له فرسا يقال له الورد فأعطاه عم ر حمل عليه عمر فى سبيل اله فوجده يباع , الحديث » فعرف بهذا تسميته 
وأصله ء ولا يعارضه ما أخرجه ملم ولم يسق لفظه وساقه أبو عوانة فى مستخرجه من طريق عبيد الله بن عمر عن 
نافع عن ابن عم « ان عمر حمل على فرس فى سبيل اله فأعطاء دسول الله يَلهِ دجلاء لآنه يحمل على أن عمر لما 
أداد أن ييتصدق به فوض الى رسول الله يك اختيار من يتصدق به عليه » أو استشاره قيمن تحمله عليه فاثبار به 
عليه فنسيت اليه العطية لكونه أمره بها ٠‏ قوله ( فى سبل الله ) ظاهره أنه حله عليه حمل ليك ليجاهد به اذ لو كان 
حمل تحبيس لم جز ببعه » وقيل بلغ إلى حالة لايمكن الانتفاع به فما حبس فيه » وهو مفتقر إلى ثبوت ذلك » ويدل 
على أنه تمليك قوله ه العائد فى هبته » ولوكان حب! لقال فى حدسه أو وقفه . وعلى هذا فالمراد بسبيل الله الجباد لا 
الرقف . فلا حجة فيه لمن أجاز ببع الموقوف إذا بلغ غاية لانتصور الانتفاع به فما وقف له . قَوِلْه ( فأضاعه ) أى 
لم تحن القيام عليه زقصر ى٠ؤنته‏ وخدمته » وقيل أى لم يعرف مقداره فاراد بيعه يدون قيمته » وقيل معناه 
استعمله فى غير ماجعل له؛ والآول أظهر ؛ ويؤيده رواية ملم من طريق روح بن القاسم عن زيد ين أسلم ه فوجده 
قد أضاعه وكان قليل المال» فاشار إلى علة ذلك و إلى العذر المذكور ف ارادة ببعه . قوله (لاتشتره) عى الشراء عودا 
فى الصدقة لأن المادة جرت بالمساحة من البائع فى مثل ذلك للمشترى ٠‏ فأطلق على القدر الذى يسائ به رجوعا ء 
وأشاد إلى.الأخص بقوله « وان أعطاكه بدرهم » ويستفاد من قوله « وإن اعطاكه بدرهم » أن البائعكان قد ملك 
ولوكان حبسا كا ادعاه من تقدم ذكره وجاز بيعه لتكونه صار لا ينتفع به فها حبس له لماكان له أن يبيعه إلا بالقيمة 
الزافزة » ولاكان له أن .يساح منها بثىء ولوكان المدترى هو الحبس ء والله أعل ٠‏ وقد استشكله الاسماعيل وقال : 
.إذاكان شرط الواقف ماتقدم ذكره فى حديث ابن عمر فى وقف عمر لايباع أصله ولا بوهب فكيف يحو أن يباع 
:الفرس الموهوب:,.وكيفت لاينهى بائعه أو يمنع من ببعه ؟ قال : فلعل معناه.أن عمر جعله صدقة .بعطما من يرى 
رسنؤل الله َك إعطاءه فأعظاها النى بَكع الرجل المذكور لجرى:منه ماذكر » ويستفاد من التعليل المذكور. أيضا 
أنه رار جد مثلا باع بأغل من ذه + لم :ينناو له-اللهبى : . قوله (١فان‏ العائد فى صدقته الج)تمل اجبوز هذا النبي 
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فى صورة الشراء على التنزيه : وله قوم على التحريم ؛ قال الذرطى وغيره : وهو الظاهر . ثم الزجر المذحكور 
مخصوص بالصورة المذكورة وما أشبها ءلا ماإذا رده اليه الميراث مدلا . قال الطإرى : ص من عموم هذا 
الحديث من وهب بشرط الثواب , ومن كان والدا والموهرب ولده ؛ والحبة النى لم تقبض ؛ والنى ردها الميياث 
إلى الواهب ء لبوت الأخبار باستثناء كل ذلك . وأما ماعدا ذلك كالغنى يثيب الفقير ونحو من يصل رمه فلا 
رجوع لمؤلاء » قال : وما لا رجوع فيه مطلقا الصدقة يراد بها واب الأخرة . وقد اتشكل ذكر عمر مع ما فيه 
من إذاعة عمل ابر وكتانه أرجح » وأجيب بأنه تعارض عنده المصلحتان ‏ الكتيان وتبليغ الحم الشرعى ‏ فرجج 
الثاتى فعمل به ؛ وتعقب بأنه كان سكنه أن يقول : حمل رجل على فرس مثلا » ولا يقول : حملت ٠‏ فيجمع بين 
المصلحتين . والظاهر أن حل رجحان الكتان ما هو قبل الفءل وعئده » و أما بعد وقرعه فلمل الذى أعطيه أذاع, 
ذلك فائتق الكتمان » ويضاف اليه أن فى اضافته ذلك الى نفسه تأكيدا لصحة الك المذكور , لآن الذى تقع له: 
القصة أجدر بضبطرا من ليس عنده إلا وقوعبا بحضوره ء فلءا أمن مايخثى من الاعلان بالقصد صرح باضافة الحكم. 
إلى نفسه , ويحتمل أن يكون حل ترجيح الكتهان لمن يخشى على نفسه من.الإعلان المجب و الرياء » أمامن أن من 
ذلك حكعمر فلا 
١‏ - باسبب * 5304 # مرش ابراهي بن مومى' أخبرنا هشام 5 وسن أن بن جرعر 
0 رم ؟ 4 
أخرمم قال : أخبرى عبد الل 7 عي ال ن أبى 2 3 أن" ببنى صويب فول بنى جد'عان ادْعوا. ببتين 
وحْرة أن “رسول الله يِه أعطى' ذلك صْهيباً » فقال مروان من يشبَد لكا على ذلك ؟ قالوا : ابن عبر . 
فدّعام » فشهد الأعماو' رسول” الل 1 صعيباً ببتين در :2 َقَطى' مروان” بشهادتو لم 2 
قوله ( باب ) كذا للجميمع بغير ترجمة » وهو كالفصل من الباب الذى قبله ٠‏ ومناسيته لما أن الصحابة بعد 
ثبوت عطية النى يع ذلك لصبيب لم يستفصاوا هل دجع أم لا ؟ فدل على أن لا أثر للرجوع ف المبة ٠‏ قوله ( ان 
بنى صبيب) هو ابن سنان الروى ء وقد تقدم أصله فى العرب ف « باب شراء المملوك من الحربىمء من كدتاب البيوع . 
وقوله « مولى بنى جدعان » كذا فى روابة الكشممنى » وللبافين « مولى ابن جدءان» وهى رواية الاسماعيل من طر يق 
أبى حاتم عن ابراهيم بن مومى شيخ البخارى فيه » وابن جدعان هو عبد الله بن جدعان بن مرو بن كعب رن سعد 
ابن بم بن مية وأما صبيب كان له من الولد من روى عنه حمزة وسعد وصالح وصيقى وعباد وعثان وعد 
وحبيب . قله ( فقال مروان ) هو ابن الحم حيث كان أمير المدينة لمعاوءة » وكان موت صهيب ,المدينة فى 
أواخر خلاثة على . قوله ( من يشبد لكا ) كذا فيه بالتثنية ؛ وبقية القصة بصيغة المع » فيحمل على أن المتولى 
للدعوى بذلك منبمكانا اثنين ودضى البافون بذلك فنسب الهم تارة بصيغة المع وتادة بصيغة التثنية » على أن فى 
رواية الاسماعيل د فال ممروان من شهد لم » ولا إشكال فيه اعت الكرماق بان أقل ا جمع اثنان عند لعضهم ٠‏ 
وله (لأعطى) بفتح إللام هى لام القسم ء كأ نه أعطى الشهادة حك القسم أو فيه قسم مقدر أو عبر عن الخبر بالشهادة 
والبر يؤكد بالقسم كثيرا وإن كان السامع غير منكر » ويؤيد كونه خبرا' أن مروان قضى لم بشهادة ابن عمر 
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وخل: ولوكانت شهادة حقيقة لاحتاج الى شاهد آخر ٠‏ ودعوى ابن بطال أنة قتضى لم يشهادئه و لهم فيه نظرء 
لآنه لم يذكر فى الحديث » وقد استدل به بعض التأخرين لقول بعض السلف كشريح إنه يكن الشاهد الواحد إذا 
انضمت اليه قريئة ندل على صدقه . وترم أبو داود فى السئن « باب إذا علم الحاكم سدق الشاهد الواحد يحوز له 
أن حك » وساق قصة خزيمة بن ثابت فى سبب تسميته ذا الشبادتين وهى مشهورة » والجبور على أن ذلك غاص 
يخزيمة والله أعل . وقال ابن التين : يحتمل أن يكون مروان أعطى ذلك من يستحق عنده المطاء من مال الله » فان 
كان النى عليه الصلاة والسلام أعطاه كان تنفيذا له » وإن لم يكن كان هو المنثىء للعطاء » قال : وقد كون ذلك خاصا 
بالء يا وقع فى قصة أب قتادة حيث قضى له بدعواه وشهادة من كان عنده السلب . قله ( يبتين وحجرة ) ذكر 
عس بن شية فى « أخبار المدينة » أن بيت صهيب كان لم سلبة فوهيته لصويب » فلعلها فعلت ذلك بأحص النى يله 
أو نسب الها بطريق الجاز وحكان ف الحقيقة للنى َلك فأعطاء لصويب أو هو بيت آخر غيد ما وقعت به 
الدعوى المذكورة 1 
+ -ياسبه مايل ف امير وان فى 
أغر'نة الها فهى مثرى' : جلها 4 ٠‏ ( استشترت فها ) : جتكك عدار 

م - رشا أبو م حدنا شيبان عن حبى عن ألى 0 عن جار رضىّ ال عنه قال د قضى' 
انا باشرى أنا ل يت 4ه ظ ظ 

5 - وِرَشُث) حفص" بن عم حلكثنا عنام حد ثنا قتادة قال حد ثنى الْضر” بن" أنس, عن بشير بن 
تبك عن أفى هريرة رضى اله عنه عن الدئ وك قال ٠‏ الممرَى جائزة » 

وقال عطاءد : حد ثنى عار هن البى” يلل له 

وله ( باب ماقيل فى العمرى والرفى ) أى ماورد فى ذلك من الاحكام , بت للاصيل وكربمة بسملة قبل 
الباب » والعمرى بطم المهملة وسكون الميم مع القصر , وحكى ضم اليم مع ضم أوله » وك فتح أوله مع السكون » 
مأخوذ من العمر »والرقى بوزنها ماخوذة من المراقبة » لانهم كانوا يفعلون ذلك فى الجاهلية فيعطى الرجل الدار ويقول 
له : أعمرتك إياها » أى أبتبالك مدة عمرك فقيل لا عمرى لذلك » وكذا قبل لما رقى لان كلا منهما يرقب متى موت 
الآخر لترجع اليه » وكذا ورئته فيقومون مقامه فى ذلك , هذا أصلها لغة . وأما شرعا فالججبود على أن الممرى اذا 
ماحكاء أبو الطيب الطبرى عن بعض الناس والماوردى عن داود وطائفة 5 لكن ابن حزم قال بصحتها وهو مس 
الظاهرية .ثم اختلفوا إلى مايتوجه التليك » فالجهود أنه يتوجه إلى الرفبة كسائرالحمبات » حتى لوكان المعمرعبدا فأعتقه 
الموهوب له نفذ بخلاف الوأهب , وقيل يتوجه الى المنفعة دون الرقبة وهو قول مالك والشافعى ف القديم . وهل يسلك 
به مسلك العارية أو الوقف ؟:.وايتان غند المالكية » وعن الحنفية الفليك فى العمرى يتوجه الى الرقبة وفى الرقى إلى 
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المنفعة , وعنهم أنها باطلة » وقول المصنف « أعمرته الدار فبى عمرى جعاتبا له » أشار بذلك الى أصلبا » وأطاق 
الجمل لآآنة برى أنها تصير ملك الموهوب له كقول الجهبور ء ولا يرى أتها عارية كا سيق تصريحه يذلك فى آخر 
أبراب الحبة . وقوله ه استممرك فدها جعلك عمارا » هو تفسير ألى عبيدة فى « الجاز » وعليه يتمد كثيرا » وقال 

غيره : استعمرك أطال أعمارم » وقيل معناه أذن لك فى عمارتها واستخراج قونك منها . قوله ( عن يحى ) هو 
ابن أبىكثير ٠‏ قوله ( عن أبى سلة عن جابر ) فى رواية مشام عن حى :« حدثنى أبو سلية سمعت جابر بن عبد الله » 
أخرجة نيل : رابو حل هو انعد رحن . قوله ( قضى النى بيقع بالعمرى أنها لمن وهبت له ) هو بفتح «أتباء 
أى قضى بأنها » وفى روابة الزهرى عن أَبى ساية عند مسل , أا رجل أعمر عمرى له ولعقبه فانها للذى أعظها 
لاترجع الى الذى أعطاها لانه أعطى عطاء وقعت فيه المواريث » هذا لفظه من طريق مالك عن الزهرى » وله نحوه 
من طريق ابن جريح عن الزهرى » وله من طريق الليث عنه : فقد قطع قوله حقه فا وهى من أعمر ولعقبه » ولم 
يذكر التعليل الذى فى آخره » وله من طريق معمر عنه « اما الممرى الى أجازها رسول الله يوت أن يقول هى لك 
ولعقبك , فأما النى قال « هى لك ماعشت » فائها ترجع الى صاحبها » قال معمر :كان الزهرى يفتى به » ولم يذكر 
التعليل أيضا » وبين من طريق ابن أبى ذئب عن الزهرى أن التعليل من قول أبى سلة » وقد أوضحته ىكتاب 
« المدرج» . وأخرجسه مسل من طريق أبى الزبير عن جابر قال « جمل الأنصار يعمرون المباجرين ٠‏ 
فقال النى وَل : أمسكوا عليم أموالسم ولا تفسدوهاء فانه من أعير عمرى فبى للذى أعمرها حيا 
وميتا ولعقبهء فيجتمع من مذه الروايات ثلاثئة أحوال : أحدها أن يقول «هى لك ولعقبك » 
فبذا صريح فى أنها لللوهوب له ولمقية . ثانهبا أن يقول « هى لك ما عشت ء فاذا مت رجعت الى » فيسذه 
عارية مؤقتة وهى حصح , فاذا مات رجعت آل الآى اع + وف يدت هده والتى قبلبا رواءة الزهرى » وبه تال 
أكثر العلاء ورجحه جماعة من الشافعية » والأصح عند أكثرم لاترجع الى الواهب » واحتجوا بأنه شرط فأسد 
فلغى » وسأذكر الاحتجاج لذلك آخر الباب . ثالثها أن يقول أعمر تكبا وطاق , فرواية ألى الزبير هذه تدل على 
أن حكنها حك الأول وأنها لاترجع الى الواهب ؛ وهو قول الشافعى فى الجديد والججبور ».وقال فى القديم : المقد 
باطل من أصله . وعنه كقول مالك » وقيل القديم عر. الششافعى كالجديد . وقد دوى النسائى أن قتادة حى أن ' 
سلمان بن هشام بن عبد الملك سأل الفقباء عن هذه المسألة أعنى صورة الاطلاقه,.فذكر له قتادة عن الحسن وغيره 
أنبا جائزة » وذكر له حديث ألى هر برة يذلك » قال : وذكر له عن عطاء عن جابر عن النى يلقع مثل ذلك ٠ ٠‏ قال فقال 
الزهرى انما العمرى أى الجائزة إذا أعمر له ولعقبه من بعده. فاذا لم يجعل عقبه من بعدءكان للذى يبحمل شرطه . 

قال قنادة واحتج الزهرى بأن الخلفاء لابقضون بها ٠‏ فقال عطاء قضى يبا عبد الملك بن مروان ٠‏ وله (عن بشير ) 
0 بالمعجمة وزن عظيم ( ابن نبيك ) بالذون وذن وإده ٠‏ وله ( العمرى جائزة ) فهم فتادة وهوراوى الحديث من . 
هذا الاطلاق ماحكيته عنه : وحمله الزهرى على التتفصيل الماضى » وأاطلاق الجواز فى هذه الرواية لايفهم مله غير . 
© الحل أو الصحة » وأما له على الماشى للذى يعاطافا وهو التى له عليه قتاد ة فيحتاج الى قدر زائد على ذلك » وقد . 
أخرج النساى من طريق مد بن عمرو عن أبى سلية عن أنى هريرة مرفوا ه لاعمرى , فن أعير شيا فهو له» 
وهو يشهد لما فبمه قتادة ٠‏ قوله ( وقال عطاء حدثن, جار عن النى يلع مثله ) في رواية غير أبى ذر د نحره » بدل 


”> وه كتاب الحبة 


مثله ؛ وطريق عطاء ماله بالاسناد المذكور عن قتادة عنه ٠‏ فقتادة هو أأقائل دوثال عطاء » ودثم دن جعله ممامًا , 
وقد بين'ذلك أبو الوليد عن همام أخرجه أ بو نعيم ى مستخرجه من طر يقه بالاسنادين جميعا و لفظهما واحد؛ وهو 
يقوى رواية أبى ذرء وقد رواه مسل من طزر يق سعيد بن أى عروءة عن قتادة بلفظ « العمرى ميراث لأآهلها » . 
(تنبيه) : توجم المصنف بالرقى وم يذكر إلا الحديثين الواردين فى العمرى ء وكأنه برى أنهما متحدا المعنى وهو قول 
المجهور » ومنع الرقى مالك وأبو حنيفة ويحد ؛ وواقق أبو يوسف الجهود ؛ وقد روى النسائ باسناد مييح عن 
ابن عباس موقوفا ه العمرى والرقى سواء . وله منطريق إسرائيل عن عبد الكريم عن عطاء قال« نهى رسول الله 
َيه عن العمرى والرقى . قلت : وما الرقى ؟ قال : يقول الرجل للرجل هى لك حياتك , فان فعاتم فوو جائز » مكذا 
أخرجه رسلا ء وأخرجه من طريق ابن جر بح عن عطا. عن حبيب إن أبى ثابت عن أبن عمر مرفوعا ‏ لاعمرى 
ولارقى» فن أعمر شيئاً أو أرقيه فيو له حياثة وماتة» رجاله ثقات . لكن اختاف فى سماع حبيب له من ابن 
عبر : فضرح به النساثى من طريق » ومعثاه فى طريق أخرى . وقال الماوردى : اختلفوا إلى ما ذا يوجه النهى ؟ 
والأظهر أنه يتوجه الى الحم ؛ وقيل يتوجه إلى الافظ الجاهلى والح المذسوخ » وقيل النهى [ما ممنع صحة مايفيد 
النبى عنه فائدة , أما إذا كان صمة المنهى عنه ضررا على م نكبه فلا منع ضمته كالطلاق فى زمن الحيض » وصصة 
العمرى ضرر غلى المعمر » فان ملكه زول بغير عوض , هذاكله إذا حمل النبى على التحريم ٠‏ ذان حل على الكراهة 
أو الإدشا: لم يحتج الى ذلك , والقرينة الصادفة ما ذكر فى آخر الحديث من بيان حكله ؛ ويصرح بذلك قوله ه العمرى 
جائزة » وللترمذى من طريق أبى الزبير عن جابر رفعه « الممرى جائزة لأهلها » والرقى جائزة لاهلبا » والله أعم . 
قال بعض الحذاق : إجاذة العمرى والرقى بعيد عن قياس الآصول» والكن الحديث مقدم , ولو قيل بتحر.مهما 
للنبى وحتهما للحديث لم يبعد ؛ وكأن الى لآم خارج وهو حفظ الآموال » ولو كان المراد فيهما المنفعة كا قال 
مالك لم ينه عنهما , والظاهر أنه ماكأن مقصود المرب ببسا إلا تمليك الرقبة بالشرط المذحكور » جاء الشرع 
بمراغمتهم فصحح العقد على نعت الحبة الحمودة » وأ بطل الشرط المضاد لذلك فانه يشبه الرجوع ف الحبة » وقد صيح 
النهى عنه وشبه بال-كاب يعود فى قيب . وقد روى النساق من طريق ألى الزبير عن ابن عباس رفعه « العمرى لمن, 
أعمرها والرقى لمن أرقها ؛ والعائد فى هبتهكالعائد فى قيئه » فشرط الرجوع المقارن للعقد مثل الرجوع الطارى* 
بعده فنهى عن ذلك : وأمس أن يبةيبا مطلقا أو يخرجبا مطلا , فان أخرجبا على خلاف ذلك بطل الشرط وصح 
العقد ماغمة له . وهو نحو إبطال شرط الولاء لمن باع عبدا كا تقدم فى قصة بريرة 
جم - باسيست كز استعار من الناسٍ الفرس 

07 - وَرشن) أده حد ثنا شُعبة عن قنادة قال : سمت أنسا يقول كان رع بالديفق » فاستعار الذي 
َيه فرسا من ألى طلحة يقال له المندوب فر كيه » فلها جم قال : ما رأينا من ثى' » إن وعداناء' ليرا > 

[الحديث 399 أطرافه فى : 89١‏ ع لادوم اتن 2 اكع لتلا نلك متكا أتكاا 1 نك 


| 


الحديث /11؟ - 4م9١‏ 545 


وثبت مثله لابن شبوءه لكن قال « وغيرهماء بالتثنية , وذكر عض النراح من أدركتاء قبل الباب «كتاب العارية » 
ول أره فى شىء من الأسخ ولا الشروح ؛ والبخارى أضاف الوارية الى لحب لما هبة المنافع . والعارية بتشديد 
التحتائية و جوز تخضيفبا » رحكى عارة براء خفيفة بغير تحتانية ٠‏ ال الازهرى : «أخوذة من عار إذا ذهب وجاء 
ومئه مى العبار لآنه يكثر الذهاب والجى. . وال البطليومى : فى ءن التعاور وهو التناوب : وال الجوهرى : 
منسوبة الى العار لآن طلا عار » وتعقب بوقوعبا من 0 ولاعار فى فمله » وهذ! التعقب وان كان ححا ف نفسه 
ا-كنه لابرد على ناقل اللغة » وفعل الشارع فى مثل ذلك 000 . وهى فى الشرع هبة المنافع دون الرقبة » 
ويحوز نوقئآبا وحم المارية إذا تلفت فى بد لتنا ن اضمئها إلافما إذا كان ذلك من الوجه اللأذون فيه » 
هذا قول اجبور : وعن الما لكية والحنفية إن لم يتمد لم يضمن دوف أثان هن [ عن ايس فما ثىء على شرط 
البخارى » أشبرها حديث أنى أمامة أنه د سمع النى ماخ فى حجة الوداع يقول : العارية مؤداة » والزعيم غارم » 
أخرجه أبو داود وحئه الترمذى وسمححه ابن حبان . قلت : فى الاستدلال به نظر ء وليس فيه دلالة على التضمين 
لآ الله تعالى قال (ر ان الله يأمم أن تؤدوا الآمانات الى أهلها ) وإذا تلفت الأمانة م يلؤم ردها . نعم دوى 
الآأربعة وصتحه الما ؟ من حديث الح.: :. عن سمرة رقعه ١‏ على اليد نا اعد تؤديه » وسماع الحسن من مرة 
مختلف فيه » فان ثدت ففيه حجة لقول الجهور ء :الله أعلم . قله ( كان فزع بالمدينة ) أى خوف من عدو . قوله 
( من أبى طلحة ) هو زيد بن سول زوج أم أنس . قوله ( يقال له الندوب ) قبل سمى بذلك من الندب وهو الرهن 
عند السياق » وقيل لندب كان فى جسمه وهو 0 اجرح زادق الجباد من طربق سعيد عن قنادة « كان شطف 
أو كان فيه قطاف » كذ! فيه بالششك » والمراد أنه كان بطىء المثى ٠‏ قوله ( وان وجدناه ليحرا ) فى دواية الستمل - 
٠‏ وأن وجدناء يحذف الضمير , تال الخطانى , ان هى النافية واللام فى ه.لبحرا » بعمنى إلا أى مأوجدتاه إلا حراء 
قال ابن التين هذا مذهب الكوفيين » وعند البصربين « أن » مخففة مر الثقيلة واللام زائدة » كذا! قال ؛ قال 
الاصمعى : يقال للفرس بحر إذا كان واسع الجرى » أو لان جرنه لابنفد م لاينفد البحر » وي يده مافى رواية سعيد 
عن قتادة ء وكان بعد ذلك لاجارى » سان فى الجواد» ويأق اكلام عليه مستو هناك إن شاء الله تعالى 
ع ا صيصب الاستعارة 5 لاعروس عند البتآم 

- مشر أبو يمر حدثنا عبد الواحد بن” أعنَ حدئنى أنى قال وخلت على عائشة رضى الله 
عنها وعايها دع" قطر كن حمبة درام » فقالت لت : ارفم تمرك إلى حار؛ تى انظر* إلمها فا با تن أن كته فى 
الببت . وقد كارت لى ل درع على عبد رسول ان عل , فاكانت ا 1 بالماينة يد أرصلاث 
إلى استميراه » 

قَلِهِ ( 9 الاستمارة للعروس عند البناء ) أى الزفاف ٠‏ وقيل له « بناء » لانم يبنون لمن بمزوج قبة يخلو بها 

مع المرأة . ثم أطلق طلق ذلك عل التزويح . قَولْهِ ( حدئنا عبد !لواحد ) تقدم .ذا الاسناد فى آخر العتق حديث » وفيه 
ا ار ٠‏ قوله ( وعليها ددع قطر يننا مذكر ء قال الجوهرى : 

بس جم اه هم البارى 


ذف ١ه‏ - كاب الهبة 


م يجيي ل 
وددع الحديد مؤ نثة ؛ وحى أبو عبيدة أنة أيضا يذكر , ويؤنث . والقطر بكسر القاف وسكون المهملة بعدها راء 
وف دواية المستملى والسرخسى بم القاف وآخره نون , والقطر ثياب من غليظ القطن وغيره» وقيل من القطن 
خاصة » وى ابن قرقول أنه فى دواية ابن السكن وااقابسى بالفاء المكسورة آخره راء وهو ضرب من ثاب الهن 
تعرف بالقطرية فيبا حمرة » قال البناسى : والصواب بالقاف ؛ وقال الازهرى الاب القطرية منسوبة إلى قطر قرية 
فى البحرين فكسروا القاف للنسبة وخففوا . قولْهِ ( من خمسة درام ) بنصب من بتقدير فمل وخمسة بالخفض على 
الاضاقة أو برفع المّن وخصة على حذف الضمير » والتقدير ثمنه خمسة » وروى بطم أوله وتشديد الي على لفظ 
ا ماضى ؛ و فصب خمسة على 'نزع الخافض » أى قوم بخمسة درام . ووقع فى دواية ابن شبوية وحده «خمسة الدرام » 
له ( إلى جاديى ) لم أعرف اسمها . قوله ( تزه ) يضم أوله أى تأنف أو تشكير . يقال زهى أبزهى إذا دخله 
الزهو وهو الكبر ؛ ومنه ما أزهاء وهو هن الحروف التى جاءت بلفظ البئاء لللفعول وإنكانت عمى الفاعل 
مثل عتى بالاص و تتجت الناقة . قلت : ودأيته فى دواية أبى ذد «تزهى » بفتح أوله »وقد حكاها ابن دريد , وقال 
الاصبعى : لا يقال بالفتح ٠‏ قوله ) تين ) بالقاف أى تزين » من قن الثىء قيائة أى أصلحه 2 والفيئة تقال 
للناشطة و لللغنية و للامة مطلقا . وحى ابن التين أنه روى ؛ تفين » بالفاء أى تعرض وتلل على زوجها . قلت : 
ول يضبط ما بعد الفاء » ورأيتّه بخط بعض الحفاظ ,عثناة فوقائية ٠‏ قال ابن الجوزى : أرادت عائشة رضى الله عنبا 
أنهم كانوا أولافى حال ضيق ؛ وكان الثى. الحتقر عندهم إذ ذاك عظيم القدر . وفى الحديث أن عارية الثياب للمروس 
أى معمول به مرغب فيه وأنه لايعد من الشنع . وفيه تواضع عائشة ؛ وأمرها فى ذلك مشهور . وفيه. حل عائشة 
عن خدمها » ورققها فى المعاتبة » وإيثارها بما عندها معالحاجة اليه » و تواضعما بأخذها السلفة فى حال اليسار مع 
ماكان مشهوراً عنها من الجود رضى الله عتبا 
0 -- بإصسيسب فضل: النيحة. 

عارك فى 7 سكير حد ثنا مالك" عن أنى الزعناد عن الأعرج عن أبى هربرة رضى اه" 

عنه أن" رسول الو يِل قال « نعم النوحة الأقحة” البق" منحة » والشاة الصنى نفدو باناء وتروحُ باناء » 


َ.: ند عو 6 8 75 ٍ. 
ول نأ عيد اللو بن بوسف وإسماعيل” عن مالك قال 0 نعم الصدقة . . . » 
[ الحديث 09؟ ‏ طرفه فى : 304ه ] 
ممه 18 0 32 0008 2 يله 2 | 5 5 58 
لوا ا م مه عيد شو بن الوميفت حبر 3-8 وهب حل نا يو اس عن ب شهاب عن اس و 


هه 


مالك رضى الله عنه قال لما قدرم الواجرون المدينة من مكة وليس بأيديهم » وكانت الأنصار أهل الأرض 
والعقار » فقاسمهم الأنصار غلى أن ».طو م عار أمو للم كل" عام ويسكفومم العمل والمؤّنة . وكانت أمه أ أنس 
“اع سيل * بحا ع كرعكهى م ل "ل رق 
أم ايم كانت 3 عبد الله بن أي طلحة ؛ فكانت أعطت أم أس رسول اشر وَل عذاف » تأعطاعن البى” يله 
أم” عن مولا نه أم' أسامة بن زيد » . قال ابن شهاب فأخبر فى أنس” بن” مالك « أن النى' يله لما فرغ ين 


الحديث 7514-7176 م" 
م 9 ّْ 5 95 1 5 0 
قال أهل خوبر فانصكف إلى المدينة رد الهاجرون” إلى الأنصار مناحهم من عارنم » فرد الى 2 إلى امو 
عذاقهاء تأعطى رول الو َيل أم أعَنَ مكانهن؟ ين حائطه » 

وقال أحمد بن شبيب أخيرنا أبى عن بونسَ بهذا وقال « مكانهن' من خالصه » 

[الحديث 75*٠‏ ' أطرافه فى :58م , 2090 6 405١‏ ] 

0 - رشنا بتع تاعيي بودن انا الأرزاوا عن اتويت عل عن أن كبقة 
اكور عت عبلة اله بن عرو رضى الله عنهما ول : قال فول ار عله وأرسون. حَمْلِةً ‏ أعلاهن" 
منيحة” الم ما من عامل 2 مخصلة منها رَجاء ثوايها وتصديق” موعودها إلا" أدخل الله ما الجنة » 

فآل حسّانه , فدتنا مادون” منيحة لمر - من رد السلام , وتشميت العاطين » وإماطه الأذى عن الطريق 


5-9 أن 


ونحوه ‏ فا استطمنا أن نكم حمس عشرة خصلة 
+ع - وَرش) تمد بن يوسُفٌ حدائنا الأوزامى” قال حدثنى عطالا عن جابرر رض اله عنه قال 
دكانت رجال من قضو ل أرَضين » فقالوا , متؤاجرنها بالّاث والبع والنصفرء فقال البى ييه :من كانت له 
أرض فلير”رعبا 73 اع 4 فان أ فييك أدضة 0 
ع5 ل وقال عل 7 يود حدثنا الأوزاءع * حد افن ال هرئة حدثنى عطاء 9 يزيد حد"ثنى أبو 
سعيد قال « جاء أعرالي إلى رسول ار وَل فآله عن المجرة » فقال : وَِنحَك»ء إن الحجرة شأنها شديد» 
فبل لك من إبل ؟ قال: نعم . قال , فتُمطى صدّقتها ؟ قال : نعم . قال : فهل “عتم منها شيا ؟ قال : نعم . 
قال : فتحلبها بوم وردها ؟ قال : نعم . قال : فاعمل من وراء اليحار ٠‏ فان" لله ان ترك من عملك شيئا » 
4 - رشنا محمد ن قار حدنّنا عبد ارهاب حدثنا أيوب” عن عمرو عن طاوسر قال : حدثنى 
أعلميع ذلك - يعن ابن عباسر رضى الله عمهما ‏ « أن" النى لله خرج إل أدقور تبي زرعاء فقال , أن 
هذه ؟ فقالو |: لكتراها فلان”. .فقال : أما إنه لومنحها إيام كان خيرا ل من أن يَأَخُذ عليها أجراً معلوما » 
ْله ( باب فضل المليحة ) حذف « باب » من رواية أبى ذر » والمنيحة بالنون والمبملة وذن عظيمة ؛ هى فى 
الأصل العطية , قال أبو عبيد المشيحة عند العرب على وجبين : أحدهما أن يعطى الرجل صاحبه صلة فتكون له » 
والآخر أن يعطله ناقة أو شاة يتتفع بحلبها ووبرها زمنا ثم بردها : والمراد ما فى أول أحاديث الباب هنا عاربة 
ذوات الالبان ليؤخذ لينها ثم ترد ههى (صاحبا . وقال القزاز : قمل لا تسكون المنيحة إلا ناقة أو شاة ؛ والآاول 
أعرف . ثم ذكر المصنف فيه سسة أحاديث : الأول حددث ألى هريرة . قله ( نعم المنيحة اللقحة الصق منحة ) 
اللقحة الناقة ذات اللان القريبة العهد بالولادة ؛ وهى مكسورة اللام وبحوز فتحها والمعروف أن اللقجة بفتح اللام المرة 


1ظ1 ١ه‏ - كتاب البية ٠‏ 


الواحدة من الحاب » والصنى بفح الصاد وكسر الفاء أى الكرمة الغزيرة الان ويقال لها الصفية أيضا »كذا رواه ' 
يحي بن بكير » وذكر المصنف بعده أن عيد الله بن يوسف واسماعيل يمنى ابن أبى أويس روياه بلفظ ١‏ نعم الصدقة 
اللقحة الصى منحة » وهذا هو المشهور عن مالك . وكدذا رواه شعيب عن أبى الزئاد م سيأ فى الآشربة : قال ابن . 
الثين : عن روى ١ه‏ زم الصدقة »روى أحدضا بالمعنى لان الماحة العطة والصدقة أيضا عطية . قلت : لاتلازم بدنهها فكل 
صدقة عطبة و ليس كل عطبة صدقة . واطلاق الصدقة على الما<ة يجاز » ولوكانت المنحة صدفة لما حلت للنى يَينْعْ » 
بل #ى من جنس الهبة والحدية : وقوله «منحة » منصوب على القييز » قال ابن مالك : فيه وقوع القريز بعد فاعل 
نعم ظاهرا ؛ وقد ملعة سبيوبه إلا مع الاضار مثل لا بنّس للظالمين بدلا 6 وجوزه المرد وهو الصحيسم ٠‏ وقال 
أو ألبقاء : الافحة هى الخصوصة بالمدح ؛ ومنحة منصوب على الفييز توكيد! وهو كقول الشاعر « فنعم الزاد ذاد 
أبيك زاداء . يله ( تغدو باناء وتروح باناء ) أى من اللين , أى تحلب إناء بالغداة وإناء بالمثى . ووقع هذا 
الحديث فى رراية مل من رواية سفيان عن أ الزناد بلفظ ه ألا دجل عنح أهل بيت ناقة تغدو باناء وتروح باناء 
ان أجرها لمظيم » . الحديث الثانى حديث أنس » قَولْه ( وليس بأبدهم ) كذا للجميع » وفى دواية الاصيل 
وكررمة يعتى شى. (0© وت افظ « شىء » فى رواءة مسل عن حرملة وأبى الطاهر عن ابن وهب . وله ( فقاسمهم 
الأنصار الح ) ظاهره مغاير لقوله فى حديث أفى هريرة الماضى ف المزارءة ٠‏ قالت الانصار للنى وَل : اقسم بيننا 
وبين إخواننا النخيل قال لا » والجمع بينهما أن المراد بالمقاحمة هنا القسمة المعنوية , وهى التى أجابهم اللها فى حديث 
أنى هر برة حيث قال « تألوا فيكفوننا المؤنة ونشركهم فى القر » فكان المراد هنا مقاسمة الثيار والمنفى هناك مقاسمة 
الآصول . وزعم الداودى وأقره ابن التين أن المراد بقوله هنا , تاسعرم الانصارء أى حالفوم , جعله من القسم 
بفتح القاف والمهملة لامن القسم بسكون المبملة . وقد تقدم تعقب مازعمه فىكتتاب اازارعة ٠‏ قله (وكانت أمه أم 
أنس الخ ) الضمير فى أمه يعود على أنس وأم أنس بدل منه . وكذا أم سل » وفى رواية مسل « وكانت أمه أم أفس 
ابن مالك ؛ ومى تدعى أم سليم » وكانت أم غبد الله بن أنى طلحةكان أخا آذس لآمه » والنى بظبر أن قائل ذلك هو 
الزهرى الراوى عن أفس ٠‏ لكن بقية السياق يقتضى أنه من رواية الزهرى عن أفس فيحمل عل التجريد . قله 
( فكانت أعطت أم أفس ) أى كانت أم أنس أءطت . قله ( عذاتا ) بكسر المهملة وبذال معجمة خفيفة جمع عذق 
بفتح ثم سكو نكحيل وحبال والعذق النخلة . وقيل [نما يقال لما ذلك إذا كان حملبا موجودا . والمراد أنها وهبت له 
عرها ٠‏ قوله ( قال ابن شمباب ) هو موصول بالاسناد المذكور » وكذا هو عند مسل ٠‏ قَلِهِ ( إلى أمه ) أى إلى أم 
أنس وى أم سليم ٠‏ قله ( فأعط رسول الله َك أم أيمن مكانهن ) أى بدلمن . قَولْه (من حائطه) أى بستانه . 
قلْه (وقال أحد بن شبيب أخبرنا أبى عن يونس ببذا) أى بالإسناد والمتن . له (وتال مكانين من خالصه ) يعنى 
أنه وافق ابن وهب ف الساق إلا فى قوله « من حائطه » فقال «من خالصه ء أى من خالص ماله » قال ابن التين : المعنى 
واحد لان حائطه صار له خالصا . قلت : لكن لفظ «غالصه ء أصرح فى الاختصاص من حائطه » وطريق أحمد بن 
شيرب هذه وصلبا البرتاتى فى م المصاخة » من طريق مد بن على الصائخ عن أحد بن شبيب المذكور مثله ‏ زاد مسل فى 


. () كذا بالرئم ؛ والرواية الى شرحيا الفنطلانى « يمنى شيئا ٠‏ 


الحديث قود؟ ‏ عدم | مدا 


آنعر الحديث ١‏ قال ابن شهاب : وكان من شأن أم أن أنها كانت رصيفة لعبد الله بن عبد المطلب » وكانت من 
الحشة ؛ قا ودت آمنة سول الي عدم تو أبومكانت أ أن تصنت حت كبر فأعتةها ثم أنكحبا زيد بن 
حارثة , و توفيت بعده يلق بخمسة أشير وسيأى ف المغازى ذكر سيب إعطاء رسول ايقل لأم أإعن يدل 
العذاق » وفيه زيادة على رواية الزهرى فانه أخرج من طريق سامأن التبعى عن أنس قال ه ٠‏ كان الرجل يحعل للنى 
َل النخلات » الحديث » وفيه « وان أهلى أمروى أن أسأل النى يق الذى كانو! أعطوه ء وكان قد أعطاء أم 
أيمن » لجاءت أم أمن لجملت الثوب فى عنق تقول : لانعطيكم وقد أعطانيه ‏ قال والنى يَِتّ يقول : لك كذا حى 
أعطاها عشرة أمثاله » أو كا قال . الحديث الثالك ٠‏ قوله ( عن حسان بن عطية ) فى رواية أحد عن الوليد « حدثنا 
الأوزاعى حدئنا حسان بن عطية » ٠‏ قله ( عن أبى كبشة ) فى رواية أحد المذكررة , حدثى أب وكبشة , وهو بفتح 
الكاف وسكون الموحدة بعدما معجمة زالسلول) بفّح المهملة وتخفيف اللام المضمومة بءدها وأرسا كنة ثم لام لايعرف 
اسعه. وزعم الحاكم أن اممه البرا. بن قيس» و وهمه عبد الغنى بن سعيد وبين أنه غيره » و ليس لأبى كيشة ولا للراوى 
عنه حسان بن عطية فى البخارى سوى هذا الحديث » وآخر فى أحادده الآنياء . قوله ( قال رسول الله يلت ) فى 
1 . قوله ( أدبعون خصلة ) فى رمراية أعوء أرهون حجية» ٠‏ قوله (العتر ) 
بقتح المهملة وس مكون التو بعدها زإى معروفة وهى راد دة المعز . قو ( قال حسان ) هو ابن عطية راوى 
ل بالإسناد المذكور ء قآل ابن بطال ما ملخصه : ليس فى قول حسان ما بمنع من وجدان ذلك 
وقد حض ولع على أبواب من أبواب الخير والبر لاتحص ىكثرة ٠‏ ومهلوم أنه َي كان عالما بالأربعين المذكور؟ 
انما لم يذكرها لمعنى هو أنفع لنا من ذكرها . وذلك خشية أن يكون التعرين لما مهدا فى غيرها من أ بواب البى 
قال.: و قد بلغنى أن بعضبم تطلبوا فوجدها “زيد على الآريعين » فها زاده إعائة الصا نع ؛ والصنعة للاخرق ‏ وإعط ء 
شسع النعل ٠‏ والستر على المسلم » والذب عن عرضه ؛ وادخال السرور عليه . واللتفسح فى انجلس » والدلالة على 
الخينة؛ .الكلام الطيب ٠‏ والغرس » و الزرع » والشفاعة : وعيادة المريض » والمصاة » و انحبة فى الله ؛ والبغضش 
لاجله ٠‏ والجالسة نه » والبزاورء والنصح » والرحمة ‏ وكبرا فى الاحاديث الصحيحة ؛ وفها ماقد بتازع فى كو نه دون 
منيحة العثن » وح' فت ها ذكره أشياء قد تعب ابن المثير بمضبا وقال : الآولى أن لاعتى بعد"ما اا تقدم . وقال 
البكر ماتى : جمييع ماذكره رجم بالغيب » ثم أنى عرف أتها أدتى من الملبحة ؟ قات : وأأما أردت يما ذكرته مها 
تقريب انس عشرة التى عدها حسان بن عطية ؛ وهى أن ثماء الله تعالى لاتخرج عما ذكرته , ومع ذلك فأنا موافق 
لابن بطال فى إمكان تنبع أر بعين خصلة من خصال الخير أدناها منيحة العثر » وموافق لابن المثير فى رد كشير مما 
ذكره ابن بطال ما هو ظاهر أنه فوق المنيحة . والله أل . الحديث الرابع حديث جار « كانت لرجال منا فضول 
أرضين » تقدم فى المزارعة مع الكلام عليه » و'لغرض منه هنا قوله « أو لينحبا ا 
ال قن سن ل أن يكون معطوفا على الذى قبله فنكون موصولا : لكن صرح الإجاعيلى وأ 
نيم بال بكر فيه لكين ليو يت 1ه أررقه ق المي موصولا من طريق الوليد ل ول وول د د 
بوسف » كلاهما عن الاوزاعى» فلو أراد هنا أن عطفه لقال مهناك , حدثنا عمد بن يوسفء» كعادته . نعم زعم المزى 
أنه أخرجه فى الهية ه عن جمد بن يو.ف ء وف المجرة ٠‏ وتال مد بن بوسف » الله أعل . وقد وصله الاسباعيل 


5" ١ه‏ كتاب الهية 
وأبو نعيم من طريق عمد بن يوسف المذكور » وسيأتى شرحه فى الحجرة إن شاء الله تعالى . والغرض مئه قوله « فبل 
تمنح منها شيئًا ؟ قال نعم » فان فيه إثيات فضيلة المنيحة » وقوله ‏ لن يترك » أى لن ينقصك . الحديث السادس 
حديث ابن عباس » وقد تقدم فى المزارعة أيضا . والمراد منه هنا مادل من قوله « لو منحها إياه كان خيراً له » على 
فضل المنيحة 


؟ - بإسسيب إذا قال : أُخْدَمْدْكَ هذه الجارية على مايتعارف” الئاس فهو جائز 
وقال بعض الناس : هذه عارية . وإن قال : كسر'ثك هذا الثوب فبذه هبة 

300٠‏ - مرش أبو المازر أخبرنا شميب" حدثنا أبو الزءناد عن الأعرج عن ألى هريرة رضي اله عنه 

أن رسول اثْر يبه قال « هاجِر إبر هيم بسارة » فأعطوها آجَرَ » فرجَسَتْ فقالت : أشعرت أن الله حكبت 
الكافر , وأَخْدمَ وَليدة » ؟ وقال ابن سير ينَ عن ألى هر برة عن النىّ يللم « تأخد مها هاجر » 

قوله ( باب إذا قال أخدمتك هذه الجارية على ما يتعارف الناس فبو جائز , وقال بعض للناس : هذه عارية 0 
وان قال كسوتك هذا الثوب فبذه هبة ) أورد فمه طرفا من حديث أنى هريرة فى ام وهاجر وقال فيه 
د وأخدم وليدة » قل «وقال ابن سيرين عن أبى هريرة « فأخدمها اجر رسال مرضزلاق أحاديث الانبياء 
مع الكلام عليه » قال ابن بطال : لا أعلم خلانا اناه ال أخدمتك هذه الجارية أنه قد وهب له الخدمة غاصة »_ 
فان الإخدام لايقتضى مليك الرقبة . كم أن الإسكان لايقتضى ملك الدار. قال : واستدلاله يقوله اعم ما , 
على الحبة لا يصمح » و[نما حت الهبة فى هذه القصة من قوله لاعطرها اجن كل :و1 مختاف العلياء ف.من قال : 
كسوتك هذا الوب مدة معيئة أن له شرطه ٠‏ وان لم يذكر أجلا فبو هبة » وقد قال تعالى ل( فكغهارته [طعام عشرة 
مسا كين ) أو كسوتهم ول تختلف الآمة أن ذلك تملك للطمام والكسوة انتهى . والذى يظبر أن البخارى لايخالف 
ماذكره عند الاطلاق , وإتما ماده أنه إن وجدت قرينة تدل على العرف حمل عاما » وإلا فهو على الوضع فى 
الموضعين ؛ فانكان جرى بين قوم عرف فى :نزيل الإخخدام منزلة المبة فأطلقه شخص وقصد العليك نفذ , ومن قال 
هى عارية فى كل حال فقد عالفه » والله أعم 

/ا؟ - بإسسيب إذا حمل رجل على فرس_فبو كالعمرى والصداتة 
وقال بعض الناس : له أن برجم فيما 

005 - وشا ادق أخبر نا عفان قال ميك مالك ينأل ليد مر فقال : سمست ألى 
يقول « قال عبر رضى اله عنه : مات على فرس فى سبل اللوء فرأيته “باع » فألت” رسول اللْه وله 
فقال : لا تشقر و ولا تمد' فى صدّقتك » 


قله ( باب إذا حمل رجلا على فرس فبو كالممرى والصدقة ٠‏ وقال بعض الناس : له أن يرجع فها ) أودد فيه 


الحديث 5 ظ 511 


حديث عبر دعل عل فوم عتصرزا + ققدم الكلدم خلية قل أبراب . قال ابن بطال : ماكان من امل على 
الخيل تمليكا المحمول عله بقوله هو لك فبو كالصدقة » فاذا قبضها لم يحز الرجوع فيها » وما كان منه تحييسا فى 
سبي الله فبو كلوقف لا يحوز الرجوع فيه عند الجهور » وعن أبى حنيفة أن الحبس باطل فى كل شى. انتهى . 
والذى بظهر أن البخارى أراد الإشادة إلى الرد على من قال يحواز الرجوع ف الحبة , ولو كانت للاجنى » وإلا فقد 
قدمنا تقرير أن الحل المذكور فى قصة عر كان ممليكا . وأن قول من قال كان تحييسا احتال بعيد والله أعلم . 
وسيأنى مزيد بسط لذلك قريبا فىكتاب الوقف إن شاء الله تعالى 


( خاتمة ) : اشم لكتتاب الحبة وما معها من أحاديث العمرى والعارية على تسعة وتسعين حديثا مائة إلا واحد» 
المعلق منها ثلاثة وعشرون والبقية موصوة . المكرر منها فيه وفما مضى ما نية وسدّون حديثا والخا لص أحد وثلائون» 
وافقه مسل على تخريحها سوى حديث أبى هريرة ه لو دعيت الى كراع » وحديث أم سلية فى الهدية» وحديث أفس 
فى الطيب » وحديث عائشة دكان يقبل الحدية » وحديث ابن عباس «من أهديت له هدية لجلساؤه شركاؤه » وحديث 
أبن عمر فى قصة فاطمة فى ستر بابها » وحديث أبن عمر فى قصة صبيب ؛ وحديث عائشة فى الدرع » وحديث عيد 
الله بن مرو بن العاص فى الآريمين خصلة . وفيه من الأثار عن الصحابة ومن بعدهم ثلالة عشر أثرا . والله أعلم 


هه - ككتاب 55 


د الشبادات ) هى جمع شرادة . وهى مصدر شبد يشهد . قال الجوهرى . الشهادة خبر قاطع ؛ 
والجاعية المعايئة ما واةة من الشبود أى الحضور 0 لان الشامد مشاهد لما غاب عن غيره وقسل مأخوذة 
من الاعلام 


: | البقرة‎ ١2٠ [ لقوله تعالى‎ ٠» باسيب ماجاء فى البَينة على اللداعى‎ - ١ 

11 مها الذين آمنوا إذا خانم ديم الى أجل مت كتيوه »اسك ا العالية ولا 
ا كاتب” أن يسكت ب واعله” لل فيكت وليملل الذى عليه الح ولتق لل ونه ولا تحن فيه 
شيث » فآن كانه الذى عليه الحق فيب أو صَميقاً أو لاإستلي” أن بل" هو فَايُملل ولي بالمَدل ؛ واستشهدوا 
شبدينٍ ين رجالسك » فان م يكونار جل فرجل وأمأنان من برضون من الشّبّداءأن تضل إحداما فد كد 
إحداها الاخرى » ولا يأب الشبداد إذا ما وّعواء ولا حابواان تسكتبوه صغي رأ أو كيرا إلى أجل #ذلكم 
أقط عبد الله وأقوم ؟ اشبادة -وأئف' أن لاترتابواء إلا" آن تسكون” ارا يم فيس 
علي جناح” ألا تسكتبوها ٠‏ وأشهدوا إذا انهايم ء ولا يضار" كاتب ولا شهود » وإن تفعلوا فانه "فسوق 8 


14" آاهم- كتتاب الشهادات 


0 - 1-2 00 5 5 - 
واتقوا الله 00 ألله وان بكل ثى علي 4 وقول ال عرز وجل ز م١‏ النساء ] : )ا أشها الذن 
آمنوا كونوا كو امين بالقاطر شهداء هه ولو على شيك أو الوالبنر والأقبينَ إن بسكن" غيا أو فقيرا ذلله” 
أولى مهما ء فلا تنبعوا للب أن عداراتة وإن كَلوُوا أو 'تعرضوا فان المأكان كا تسلون خييرا > 
قوله ( ببس الله الرحن الرحيم - باب ما جاء فى البيئة على االمدعى ) كذا للأكثر» وسقط لبعضهم لفظ 
إلى أجل مسمى فا كتبوه ) الآية ) كذا لابن شبويه » ولانى ذر بعد قوله (ر ذاكتبوه ) : إلىقوله ( واتقوا الله 
عر وجل: ياأها الذين آمنواكونوا قوامين بالقسط شبداء لله الى قوله.. بماتعملون خبير|)كذا لابى ذر واين شبويه 
ووقع للنسق بعد قوله فى الآية الاولى ذاكتبوه : لا و لييكتب بين كانب» بالعدل ولا يأ بكاتب أن يكتبك علمه 
الله - إل قوله - بم تعملود: خبيراً) وهو غلط لامحالة : ركأنه سقط منه شىء أوطيته رواية غيره كا ترى وم لسق 
فى الباب حديًا إما اكتفاء بالآيتين » وإما إشارة إلى الحديث الماضى قريبا فى ذلك فى آخر باب الرهن : وستأ فى 
ترجمة الوق الآخر وهى ١‏ الهين على المدعى عليه » قريبا . قال ابن المثير : وجه الاستدلال بالآية لاترجمة أن المدعى 
لوكان القول قوله لم يحتج الى الإشهاد ولا إلى كتابة الحقوق وإملالها »فالاى بذلك يدل على الحاجة اليه؛ و يتضمن 
فالبينة على من أدهى تكذيه 
؟ - باب إذا عذال رج رجلا قال , لانمل إلا حيرا » أو ماعلمت إلا خيرا 
وساق حديث الإفك فقال النى به لأسامة حين استغارة» فقال : أهلك ولا نل إلاخيراً 
00 - رشرع) حَاج” حدثنًا عبد اللو بن عبر يري حدثنا ثوبان” : وقال اث حد ثنى يوش 


4-- و 


2 د #. عم 4 2 0 لل‎ ٠. 
عن ابن شباب قال أخبرنى“عروة بن الز بير وابن المسبب وعلةءة بن‎ 


5-5 


وأقاص د اش 8 عبد ال عن 
عدي عائشةً رو الله عنها - و بعض حديتهم يصدّق” بمضا - حين قال لها أهل الإفك ما قالوا لكا زيول 
اث جكلاز وان عن اننوك اله تاها فى فراقر أعلر » ذأما أسامة فقال : أهلك ولا نعل م لوث 
غير . وفالت بريرة إن رأيت” عايها أمرا أغمض أكثر من أنها جارية حديئة السن” تنام عن جين أهيلها 
فتأتى الداجن نأ كله .هال زول اثْر كله : مَن يمارا فى رجل بكتدنى ذا فى أهل_بيتى » فو اللو ماعامت” 
ين أعلى إلا تير ء رلقد د كروا خلا ماعلنت/ عليو إلا خيرا » 

قله (باب إذا عدل رجل رجلا فقال : لانمل الاخيرا أو ماعلت إلا غيرا ) وف دداية الكشمينى « أحذاء 
بدل « رجلا ء . قال أبن بطال : حي الطحاوى عن ألى يوسف أنه قال : إذا قال ذلك قبلت شبادته » ولم يذكر خلانا 


الحديث با اروم 1" 
كاسوو سا 1 0011 
عن الكوففين فى ذلك » واحتجوا يحديث الإفك . وقال مالك : لا يكون ذلك تركية حتى يقول رضا أى بالقصر . 
وقال الشافعى : :ع ى يدول عدل » ٠‏ وف قول : عدل على” ولى . ولابد من معرفة المزى حاله الباطنة . والحجة لذلك أثة 
لايلزم من أنه لايعلم منه إلا الخير أن لا يكون فيه شر . وأما احتجاجهم بقصة أسامة فأجاب المجلب بأن ذلك وقع 
فى العصر الذى زك الله أهله , وكانت الجرحة فهم شاذة » فكن فى تعديلبم أن يقال : لا أعل إلا خيراء وأما 
اليوم فالجرحة فى الئاس أغلب , فلا بد من التنصيص على ااعدالة . قلت : لم يبت البخارى الك فى اللرجة » بل: 
:أوردها مورد السؤال لقوة الخلاف فا . قله (وساق حديث الإفك فقال النى يِل لاسامة حين استشاره » فقال: 
:أهلك ولا نمل إلا خيرا ) كذا لأبى ذر» ول يقع هذ كله عند الباقين » وهو اللائق لان حديث الأنك 2# ذكر فى 
الباب موصولا 0 وإنكان اختصره 0 وسسأتى مطولا أيضا بعد أيواب » ويأتى الكلام عليه فى نغ فسن نوو لون 
وقزل قنه:: وقل ليت داق بوش وصله هناك أبضا ٠وقوله‏ د أهلك ولا نمل إلاخيراً » بنصب أهاك الأ كشرء 
عل الإقراء: أو عل قمل حذورف تقديره أمسك أهلك » ولبعضهم بالرفع أى م أهلك ؛ ٠‏ قال ابن المنير : التعديل . 
[ما هو تايل للشبادة 2 وعائشة رضى أبله ءانبا لم تكن شهدت ولا كانت عداجة الى التعديل لآن الاصل البراءة » 
واماكانت محتاجة الى نق التهمة عنها حتى نكو الدعوى علها بذلك غير مقبولة ولاشبه فبكبق فى هذا القدر هذا 
الف فلا يكون فيه لمن اكتنى فى التعديل بقوله « لا أعل إلا خيرا » <جة 

# سد باسبت شهادة الحتبى' « وأغارة رو 8 عراوك »قال : وكذلاك 1 بالكاذب الفاجر 

وقال الشّموء وابن” سيرين وعطاد وقتادة ': السّمم” شهادة 
ركان الحسن” يقول : ل ابشعدونى على ثى/ » وإنى سمست” كذا وكذا 

- وَرئرنا 3 المان ا الرثهرئ قال 00 : سمحت عبد الله ب 1 فى ا ا 
دخل لس الله يوت 7 ا 0-6 بتقى 0 ادخل . وهو مل" “أن يس م 00 ياد 
شنا شيئا قبل أن براه وان" ا د مُصطحمٌ على : فراشم ا »له فها رَمْرَمة أو زمزمة » فرأت أم ابن صيادٍ 
الرى يبه وهر / فى يذو الدخل » » فقالت لابن صَيادٍ أى* صافر ٠‏ هذا 8 . فتذاهى' ان صياد قل 
النى' جلا كن 

"٠‏ - مرش عبله اذو بن مد حد تنا سفيان عن الذُهرى عن عروة ء: لعاف وكسيا 


م- 


« جاءت امرأة رفاعة رظي إلى انوت مَك فقالت :كنت" عند رفاءة فى فأبت" الاق » فزوٌجت عبد 


الرحن بن ار بير وإنا ممه مثل. هدبة . الوب . تقال : :أ ريدن أن ترجعى إلى رفاعةً ؟ لاء حتى تذرق 
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عسياتة ويذوق سينك ٠‏ وأبو بكر حا بس عند » وخاففاين سديدبن العاص بالباب يقدر 3١‏ يؤْذْنَله. 
م - م ج ق » ضع البارى 
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فال : يا أيا بكرألا نسمم' إلى هذه ها حي به عند النى' وَكية 6 

0 [الحديث وصد؟ _اأطرافه فى: 295١‏ , لجام, وكلم, لإلعمء كفلاه, «عهه 2 ؤىا] 

قله ( باب شهادة التخختى. ) بالخاء المعجمة أى الذى يختنى عند التحمل ٠‏ قوإه ( وأجاذه ) أى الاختباء عند 
تحمل الشهادة . قله ( عبرو بن حريث ) بالمجملة و الثلثة مصغر أبن عمرو بن عثمان ين عبد الله بن عمس بن عمخزوم 
المخروى من صغار الصحابة » ولابيه سحبة ؛ وليس له ف البخارى ذكر إلا فى هذا الموضع . وله (قال وكذلك شعل 
بالكاذب الفاجر )كآنه أشار إلى السب فى قبول شبادته » وقد روى ابن أبى شيبة من طريق الشعى عن شريح 
أنه كان لاجين شهادة الختىء قال وقال عمرو بن حر يث : كذ لك يفعل بالخائن الظالم أو الفاجر » ودوى سعيد 
ان منصور من طريق مد بن عبيد الله الثقى أن عمرو بن خريثكان ين شهادته ويقول :كذاك يفعل بالخائن 
الفاجرء وروى من طرق عن شري أنه كان برد شهادة الختىء » وكنذ لك الشعى ٠‏ وهو قول أبى حنيفة والشافعى فى 
القدسم وأجاذها فى الجديد إذا عاين المشبود عليه . قو ( وقال الشمى وابن سيرين وعطاء وقتادة : السمع شهادة ) أما 
قول الشمى فوصله ابن ألى شبية عن هشيم عن مطرف عنه بهذا :ور ناء'ق:: الحمديات:: قال وحدباشريك عن 
الأشمث ءن عام وهو الثنمى قال : يجوز شهادة السمع إذا قال سءمته يقول و إن ل يشبده » وقول الششعمى م ذا 
يعارض رده لشهادة الحتىء ٠‏ ومحثمل أن شرق يأنه عا رد شهادة الخنىء لا فم من الخادعة ولا يازم من ذلك 
رده لشهادة السمع من غير قصد» وهو قول مالك وأحد وإعق. وعن مالك أيضا الحرص على حمل الششبادة قادح » 
فاذا اختنى ليشهد فهو حرص #وأنا قول ابن سيرين وقتادة فسأ فى فى« باب شهادة الاعمى » و أما قول عطاء وهو ابن 
أبى دباح فوصله الكرا بيسى فى « أدب القضاءء من دواية ابن جريح عن عطاء « السمع شهادة » . قله (وكان الحسن 
يقول : لم شهدونى على شىء » ولكن سمعت كذا وكذا ) وصله ابن أبى شيبة من طريق يونس بن عبيد عنه قال : 
لو أن رجلا سمع من قوم شيئا فانه يأتى القاضى فيقول : لم يشهدونى ؛ ولكن سمعت كذا وكذا ‏ وهذا التفصيل 
حسن لآن الله تعالى قال (ولا تكتها الشهادة) وم يقل ١‏ الاشهاد» فيفترق الحال عند الاداء » فان “عه ول لشهده 
وقال عند الاداء , أفيدق ل يقبل » وان قال د أشبد أنه قال كنذا » قبل .ثم أورد المصاف فيه حديثين : أحدها 
حديث ابن عر فى قصة ابن صياد وس أفى الكلام عليه مسوف فى كناب الفتن ٠‏ والغرض منه قوله فيه « وهو يختل 
أن سمع من ابن صياد شيا قبل أن براه » وقوله فى آخره ١‏ لو تركته بين » فانه يقتضى الاعتاد على سماع الكلام 
وانكان السامع محتجبا عن المدكل إذا عرف الصوت » وقوله ه يخدّل » بفتح أوله وسكون المعجمة وكسر المثناة 
أى يطاب أن دنم كانه هو اجن اهما حديث عالشة فى قصة امرأة رفاعة» وسيأقى الكلام عليه فى الطلاق 
والغرض منه انسكار خالد بن سعيد على امرأة رفاعة ماكانت تكلم به عند النى يمه مع كونه عحجو با عنها خارج 
الباب » وم ينكر النى َنأ عليه ذلك » فاعتاد خالد على سماع صوتها حتى أنكر عايها هو حاصل مايقع من 
شبادة السع 

ع - بإسسيسب إذا شبد شاهلا أو "شهود بثى" وقال آخرون ماءدنا بذاك ع بقولر من شود 

ظ قال الجيدئ؛ : هذا ا أخبر بلال أن البى وق دل فى السكمبة » وقال الفضل : لم صل فأخذ الئاس بشمادقق 


١ ١14 - 5514 الحديث‎ 


0 


يلال ٠‏ كذالاك إن شبد شاهدانٍ أن لفلارتثك . على فلان لق درثمر ؛ وشهد آخرانٍ لف وخميائة » 
قدي ' بال يادة 


لكين ديش ا أخبر نا عبد” لله و أخبرنا مر , ٠‏ بن سعيد نر أبى حسينر قال أخبر لى عبد" اشر بن 

أنى مُليكة « عن عقبة بن الحارث أنه تزوج أبنة لأبى إهابر بن عزيز افأتنه امرأة فقالت' :قد أرضمت” 
عقب والتى يزوج . فقال لهاعقية : ما أعلءأنك أرضتنى » ولا أخير' ثنى ٠‏ فأرس لإلى آل أبى إهاب بام ,الوا : 
فاعلياء رفك ضاحيتا كه إلى النبى” 0 بالمدييم فأله” ؛ فقال فول ا 2 : كين وقد 
قيل ؟ ففار قبا وتكيوة تعره 

الرإوار اذا شيا خا أ شير بره وال ارون ا فليا اك م بول م رازن ااي : هذا 
أخير بلال الم ) تقدم هذا فى « باب العشر » من كيتاب الذكاة :وأن المثيت مقدم على الذافى » وهو وفاق من 
أهل العلم إلا من شد , ولا سما إذا لم يتعرض إلا لنى علده » وأشار إلى ذلك بقوله « وك.ذلك إن شهد شاهد أن 
الح » وقد اعترض بأن 0 على الآاف وانفردت إحداههما بالخماثة, والجواب أن سكوك الأخرى 
عن خمسماثة فى حكم نفها . 2 ثم أورد حديث عقبة بن الحارث فى قصة المرضعة ٠‏ وسي أ تى السكلام عابا موق بعد 
أ.واب ؛ والغرض منه هنا أنها أنينت الرضاع ونفاه عقبة » فاعتمد النى يكم قولما فأمره بفراق امرأته إما 
وجوبا عند من يقول به و[ م إما 'نديا على طريق الورع . وقوله قى هذه الرواية لأبى إهاب بن عزيذ بالعين الموملة 
المفتو<ة وزايين منةوطتين وزن عظم ٠‏ ووقع عند ألى ذر عن المستملى واخوى عزير داق واه راء مض 
والاول أصوب 


ه - يسيب الشهداء المدول » وقول اله تعالى [ ؟ الطلاق » و 589 البقرة ] : 
( وأشبدوا ذوى' عَذْلِ يسم و من تَرضّونَ من الشبّداء ) 

4 - وشن] لمكم ن ٠‏ ناف أخيرنا ث شيب عن الرجهرى” قال حد ثنى ميد نْ ' عبد ارح بن 
عوفٍ أن' عيد لل نْ عتبة قال : سمعت” عبر بن االحطاب رضى الل عنه يقول « إن" أناسا كانوا عدون 
بالوحى فى عبد رسول الَو لله » وإن" الوحى قد انتطم » وإما أخْذ > الآن با ظهر 5 ن أعالك . فن 
أظور لنا خيراً أنه قبا وليس إلينا من سر يرنه شى" » ان" تحاسسب” يرنه . ومّن أظهر” لنا سوم لم 
1 ول 02 “وإن قال إن > صر بر اله حسنة» 


قوله ( باب إأشهداء العدول ٠‏ وقول الله تعالى : وأشهدوا ذرى عدل منك -.و- من ترضون من الشهداء ) أى 
وفوله تعالى ( تمن ترضون ) فالواو عاطفة من كلام المصنف لامن الثلاوة » والعدل والرضا عند اللمبور من يكون 
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مسلءا مكلفا حرا غير مرتكب كييرة ولا«صر على صغيرة » زاد الشافى : وأن يكون ذا مروءة ٠.‏ ويشترط فى 
قبول شهادته أن لابكون عدوا للشهود عليه . ولامتهما فها يحر نفع ولادفع ضر ء ولا أصلا للشهود له ولا 
فرعا منه . وأختلف فى تفاصيل من ذلك وغيره يا سيأتى بعض ذلك فى بعض التراجم ان شاء الله تعالى . قله ( أن 
عبد الله بن عتتبة ) أى ابن مسعود , وهو ابن أخى عبد الله بن مسعود » مع من كبار الصحابة وله رؤية » وحديثه 
هذا عن عر أغفله الازى فى ١‏ الاطراف » والمرفوع منه ما أشار اليه ما كان الناس عليه فى عبد النى يله . قله 
( وأن الوحى قد انقطع ) أى بمد وفة النى َك والمراد انقطاع أخبار الملك عن الله تعالى لبعض الادميين بالأس 
فى المقظة » وفى رواية أبى فراس عن عمر عند الحام « اناكنا تعرفكم إذكان فينا رسول الله يبت و إذ الوحى ينزل 
واذ يأتينا من أخبار » وأداد أن النى قد انطلق ودقع الوحى . قوله ( فن أظرر لنا خيرا أمناه ) همزة غير 
مد وميم مكسورة ونون مشددة من الآمن أى صيرثاه عندنا أمينا » وفى روابة أبى فراس ١‏ ألا ومن يظور -- 
خيرا ظننا به خيرا وأحببناه عليه » . قله ( الله يحاسب ) كذا لابى ذر عن الجوى بحذف المفعول » وللباقين ٠‏ الله 
حاسبه » ,عب أوله وهاء آخره . قوله ( سوء! ) فى رواية الكدميهى ه ثرا » وف دواية أبى فراس , ومن يظهر لنا 
شرا ظننا به شرا وأبغضناء عليه ؛ سرائرك فيا بين وبين د بكم قال المبلب : هذا [خبار من عمر عما كان الناس 
عليه فى عبد رسول الله وَبْلُْ وعما صأر بعده : ويؤخذ منه أن العدل من لم توجد منه الريبة وهو قول أحد وإعق 
كذا قال وهذا اما هو فى حق المعروفين لامن لايسرف عاله أصلا 2 
١‏ - بإسيب . تعديل م تجوز ؟ 

- وَِرَش) سلهان بن مووي ا 3 زيد عن نابت عن أنس رضى أنه عنه قال 8 م 
على البى” مَك يجنازة » فأننوا علمبا خيرا » فقال : وَجَبت'. ثم" مس بأخرئ فأثتوا عايها شر" أو قال : غير 
ذلك فقال : وَجِبَتْ . فقيل يارسول” الو قلت لهذا وَجَبِت" ولهذا وَجبِت . قال : شمادة” القوم . الؤمنون شبداء 
الله فى الأرض 60 

ل مش لوبق ب إسماعيل ىثنا داود بن أنى الفْرات دنا عبد الو بن رك عن أبى 
الأمود قال « أتيت المدينة وقد وقمّ مها عرض وهم ونون مونا ذريما لاست إلى عبر رضى الله عنه» 
فركت انه فاثنى و أ ققال مر : وَحِبت 2 أَخر ى فأثنى خيرا » فقال 7 وَحبت . 0 - باأعااثة فى 
شرأء فقال : وَجِبّت". فقلت" : وماوَجبّت با أمير المؤمنين ؟ قال : قات كا قال النى' وله : نبا مل شهدا 
ا مخير أدخلك اللا الجنة . قانا : وثلاثة ؟ قال : و'لاثة . قلنا واثنان ؟ قال : واثنان . م م شال عن 
الواحد © 

قوله ( باب ) بالتاوين ( تعديل كك يوز ) أى هلى يثتر ط فى قبول اات٠دبل‏ عاد مهين ؟ أورد فيه حديى أنس 
وعم فى ثناء الناس بالذير وااثير على اأمتين ؛ و أمهما قوله عامه اأصلاة وااسلام «وجرت» وقد تقدم تمرحه مسةوق 
فيكتاب الجنائز . وحكيت عن ابن الاير أنه قال فى حاشبته : قال ابن بطال فيه إشارة إلى الاكتفاء بتعديل واحد 


الحديث 47 ب وم ع 
وذكرت أن فيه غموضاء وكأن وجبره أن فى قوله دثم ل نسأله عن الواحد؛ اشماراً بعيد! بانهم كانوا يعتمدرن قول ' 
الواءد فى ذلك لكتهم لم يألوا عن حكله فى ذلك القام ٠‏ وسيأتى للدسنف بمد أبواب التمري بالا كتتفاء فى 
شهداء اأذكية بواحد ؛ وكأنه ل يصرح به هنا 1سا فيه من الاحتمال . قَولْه ( شهادة الفوم ) هو مبدّدأ وخبره محذوف 
تقديره مقبولة أو ور خرر مبتدأ محذرف تقدره هذه شوادة القرم » ورقع فى رراية الاصيل «شوادة » بالنصب بتقدير 
فءل نأصب ٠‏ قله( المؤمنون5 ,دا . الله فى الأرض ) كذا للا كثر » والمؤمنون ميدأ خبره شهداء » وف روابة المستمل 
والسرخمى د شموادة القوم المؤمنين شمرداء الله فى الآرض » وشهداء على هذا خبن مبتدأ حذوف تقديره هم شهداء » وقال 
السولى : دواء بءضهم ,دفع القوم . فان كانت الرواية بقنوين « شهادة » فوى على [ضبار المبتدأ أى هذه شبادة ؛ ثم 
استأتف فقال ٠‏ القوم المؤمنون شهداء الثه فى الأرض , فالقوم ميدأ والمؤمئون نعت أو بدل وما بعده خبر » قال : 
وأكرٌ ما ورد فى الحديث حذف الماموت » لان المكم بتملق بالصفة فلايحتاج لذكر الموصوف . ثم حكى وجمين 


آخرين فهما تكلب , و بتع فى شى, من الروايات بالتذوين ولا سيا مع رواية من روأه بنصب المؤمنين 
/ا- باسيب الشهادة على الأنساب » والررضاع. اللستفيض » وللوت القديم 
وقال النئٌ يه ه أرضتتنى وأبا سَلة موبية” » . والتيّت فيه 
4 - رشث) دم حد كنا شعبة” أخررًنا اك عن عر الثر بن مالك عن غروة بن الرث بير عن 
عائشة رضىّ ال عنها قالت ١‏ استادن على أ فلم !0 دن له ؛ فقال : أ يجبي منى وأا عدك ؟ فقات” وكين" 
ذلك ؟ فقال : أرضّمدك امرأة أخى لبن أخى . فقالت : سألت؛ عن ذلك رسول الله يكبل فقال : صدوء 
أفلح» الى له » 


[ الحديث 44ة؟ د أطراف فى : حذلاك , زه الحم وعم كولد ] 


ٍِ 0 


56 - رشنا 0 0 إراهيم حدئنا هرام” حد”ثنا قتادة” عن جابر بن زيد عن ان عباس رضى 


الله عنهما قال « قال النى' يت فى بنت حمزة : لا حل لى » حرام من الراضاءقر ماتهر”* من" الدب » هى 
ابن أخى من ار “ضاعة 6 

[ الحديث 408١؟ ‏ طرفه فى : 5٠٠١‏ ] 

45د - طرتا عبد اث بن" بوسف أخسرنا مالك عن عبد انو بن أل, بكر عن عَدْرة بنتر عبد رمن 
أن عائشة رضى الله عنها زوج الى زان 5 أن» النى؟ كلل كان 1 0 عت و جل 
ستأوت” فى بيت حفصة » قلت عائشة : فقلت” يا رسول اله أرام فلاناء لم #حنضة من ار ايه فقاات 
عائشة : يارسول اله هذا جل بستأؤن' فى بيتك . قالت فقال رسول ان َيه : أرام فلا , عم مه ا 


الرضاءة . هالت عائشة : لوكان ذلان حي) ‏ لعمها من الرضاعة ‏ دغل على" » فقال رسول اث ل : *م» إن 


5 


: 26و" ٠‏ -كتاب الشبادات 


الرأضاعة عر ”م6 مشها اما حرم من الولادة » 
[ الحديث 5545 ب طرقه فى :هه لمء جونه] 


40 - وَرشث) عمد بن كثير أخبرناء سفيانٌ عن أشعث بن ألى الثمئاه عن أبيه عن مسروقر أن 
عائشة رضى الله ب قاات « دخل الذى ' نه وعندى رجل فقال : ياعائشة من هذا ؟ قات *: أخى من الرضاعة 
قال : يا عائشة عرق مزعو نكن" اما الاخاف من المماعة 6 . تابعة” ان مَهْدى_عن سُفيان 

[ الحديث 7049 طرفه فى : 01١١‏ ] 

قوله ( باب الشوادة على الأ فساب والرضاع ا ستفيض والموت القديم ) هذه النزجة معقودة اشبادة الاستفاضة 
وذكر منها النسب والرضاعة والموت القديم ٠‏ فاما النسب فيستفاد من أحاديث الرضاعة فانه من لازمه » وقد نقل 
فيه الاجماع . وأما الرضاعة فيستفاد ثبوتها بالاستفاضة من أحاديث الياب » فانها كانت فى الجاهلية وكان ذلك 
مستفيضا عند من وقع له . وأما اموت اأقدم فيستفاد منه حكده بالالحاق قاله ابن المنيرء واحترز بالقديم عن 
الخافيت! والمراد بالقديم ما تطاول الزمان عليه » وحده بعض الما لكية مخمسين سنة وقيل بأر بعين . قوله ( وقال 
النى يللم أرضعتئنى وأيا سلة لوه هر لون مو سيت وعلة ل لوحا من خزايت 1 حيدية ة بنت أبى سيان . 
وسيأتى الكلام عليه هناك . وثويبة بالمثلثة ثم الموحدة مصغرة يأتى هناك ذكر ثى. من خيرها وخبر عن[ ولة بن 
عبد الاسد إن شاء الله تعالى . واختتلف العلياء فى ضابط ما تقبل فيه مه الشبادة بالاستفاضة , قتصح عند الشافعية فى. 
النننب قطعا والولادة » وفى ال موت والعّق والولاء والوقف والولابة والءزل والنكاح وتوا بعه والتعديل والتجريح 
والوصية والرشد والفه والملك على الراجح فى جميع ذلك , و بلغما بعض المتأخر بن من الشافعية بضعة وعشربن 
موضعا وهى مسوفاة فى « قواعد العلاثى » وعن أبى حنيفة تجوز ف اانسب والموت والتكاح والدخول وكونه قاضيا » 
زاد أبو بوسف والولاء » زاد مد والوقف » قال صا حب ه الحداية » وما أجيز استحسانا و إلا فالاصل أن الشهادة 
لابد فا من المشاهدة » وشرط قبولها أن إسمعرا من جمع يؤمن تواطؤمم على الكذب» وقيل أقل ذلك أربعة 
أنفس » وقيل يكق من عدلين » وقيل يكنى من عدل واحد إذا سكن القلب اليه . قوله ( ولتت فيه ) هو بقية 
الترجمة . وكأنه أشار إلى قوله َيِه فى حديث عائشة آخر الباب « انظرن دن إخوا نكن من الرضاعة » الحديث . 
ثم أودد المصنف فيه أر بعة أحاديث سيأتى الكلام عليها جميعا فى الرضاع آخر النكاح ان شاء الله تعالى . والإسناد 
الثاتى كله بصريون إلا الصحانى وقد سكنها . والثاك كله مدنيون الا شيخه وقد دخاما . والرابع كله كوفيون إلا 
غائشة , وله فى آخر الباب ( تأ بعه أبن مودى عن سفيان ) أى أن عبد ال رحمن بن مودى روى حديث عائشة عن 
سفيان با سناده 5] رواه يمد بن كه شير » وروابة ابن بدى موصولة عند مدل وأبى على .2 وسيأنى الخلاف فى أفلم 
هل كان عم عائشة من الرضاعة أو كان أباها 


م - إاسيب شبادة القلاف والسارق والزالى 
وقول اشر عر وجل [ 4 - ه التور] : لآ ولا : تقبلوا للم شعاد أبدأ ا وأوائك 0 * الفاسقون ل الذين تابوا 4 


الحديث 414-514 000 


ولع ” 3 ك1 شيل بن معب وناقم) به طق المغيرة ل استتامهم وقال : : من ب قبلت " شهادتة ” 0 
وأعائ.” عبد انر بن" عي ومر” ” 4 بن عبد العزيز مضل جير وطاوئن” ومجاهل” وال وكرماة ُ 
71 8 2 
والذُهرى” ومحارب بن دثار رشع ومادية ن قرة : 
وقال أبو ال ناد : الأ ” عندنا بالمدينة. إذا إذا رجم رَ القاذف” عن قوله فاستذئ- رك أقبات ' شبادله 
وقال الشموة وقادة : إذا أكذيَ نفسه جُيد قيلت شبادنه 
وقال الثورىُ . إذا 14 اعبل نم أعتق” خَارَت شهادتة »وإنر اسكقضى الحدوة فقضاياة جا 
وقال عض الناس الاو" شهادة الفازفر وإن 00 قال : لاحو نسكاح” بغير شاهدن » فان ب 
0 بشبادة محدودين جاز» وإن روج با عدن لم جز . وأجاز شهادة االحدود والميدوالأمة ارؤية 
هلال رمضان . وكين تعرف” توبت” . وقد نق' الذي يكن لزاني سن » ونهى” البى يه عن كلام. ‏ 
4 - - مش عاميل ال جني ابن وبع عن يونس 
وقال اليء” عد ل 8 ع 4 شهاب ب أخبرنى ع عروة” ن “ البير إن" امرأةً رقت فى غزوة 
الفتحم فى ١‏ 0500 انُْ م أمر 525 5 . قات عائثة ا توبتها وأروجت رات 
تأى 2 ذلك فأرقم” عاجونينا إلى رسول ال ١‏ عله » ّْ 
[ الحديث 48 أطرافه فى : وميم , بلاس , ملام , بع , لاؤلاك , لماك مد ] 
الا وش فى ن' بكر حد نا الليثء ن عقيل عن ابن شباب ع. وداه بن عبد الل 
عت ريد يت خالد ركضى - ال عنه « عن رسولر ار كلاق أنه أمي ور 1 0 مار مأل 
و عام 2« 
َه( باب ثماد انف ولسارق وازا ) أى هل نقبل بعد لو بتهم أم لا ٠‏ وله (وقول الله عر وجل : 
ولا تقبلوا لحم شوادة أبدا ٠‏ وأولئك م الفاسةون ٠ل‏ الذين تابوا ) وهذا الاسئثنا ء عمدة من أجاز شهادته إذا 
تاب . وقد أخرج البسهق من طريق على بن أبى طلحة عن ابن عياس فى قوله تعالى ( ولا تقبلوا لم شهادة أبدا ) 
ثم قال( إلا الذين تابو! » فن ناب فشهادتة فى كتاب الله تقبل , و بهذا قال الجبور ان شهادة القاذف بعد التوبة 
تقبل ويزول عنه اسم الفسق سواءكان بعد إقامة الحد أو قيله ٠‏ وتأولوا قوله تعالى ( أبدا ) على أن المراد مادام 


مصرا على قذفه » 7 أيدكل * ثىء على ما يليق بها لو قيل لاتقبل شهادة الكافر أبدا فان المراد مادام كافراء وبالغ 
الشعى فال : إن تاب القاذف قبل إقامة الحد سقط عنه . وذهب الحنفية إلى أن الاستثناء يتعلق بالفسق خاصة"فاذا. 


وم !وى كتاب الشهادات ٠٠‏ 

تاب سقط عنه اسم الفسق ؛ وأما شوادته فلا تقبل أيدا . وقال بذلك بعض الثابمين . وفيه مذهب آخر يقبل بعد 
الحد لا قله . وعن الحنفية لاترد شهادته دى #ل » و تعقيه الشافعى بأن الحدود كفارة لأملما 0 رو بعك الحد خير 
منه قبله قكيف برد فى خير حالتيه ويقبل فى شرهما ٠‏ وه (وجلد عمر أبا بكرة وشبل بن معيد ونافعا بقذف المغيرة » 
ثم استتاجم وقال : من تاب قبلت شوادته ) وصله الثشافعى فى ١‏ الأم ‏ قال : سمعت الزهرى يقول زعم أهل العراق 
أن شهادة الحدود لاتحوز , فأشرد لاخبرى فلان أن عمر بن الخطاب قال لأبى بكرة : تب وأقبل شبادتك . قال 
سفيان : سمى الزهرى الذى أخيره لخفظته ثم نسيته » فقال لى عمر بن قيس : هو ابن المسيب .قلت : ورواء ابن 
جرير من وجه آخر عن سفيان فمماء ابن المسدب , وكنذلك رديئاه بعلو من طريق الزعفراى عن سفيان » ورواه 
ابن جرير فى التفسير من طرريق ان إححق عن الزهرى عن سعيد بن المسيب أتم من هذا ولفظه «ان عمر بن الخطاب 
ضرب أبا بحكرة رشبل بن معبد ونافع بن الحارث بن كلدة المد وقال للم : من أكذب نفسه قبلت شهادته فم 
يستقيل » ومن لم يفعل لم أجز شبادته . فأكذب شبل نفسه ونافع » وأى أبو بكرة أن يفعل » قال الزهرى : هو 

وانقه سنة فاحفظوه . ورواه سلمان بن كثير عن الزهرى عن سعيد .ن المسيب « أن عبر حدث شهد أبو بكرة ونافع 
وشبل على المغيرة ' وشهد زياد على خلاف شوادتهم 0 لخادم عر واستتاهم وقال : من رجع من عن شوادته قبات 


المثهور » وكان أبو بكرة ونافع بن الحارث بن كلدة الثقنى وهو معدود فى الصحابة وشيل بكسر المعجمة وسكون 
الموحدة ابن معبد بن عتّيبة بن الحارث البجلى وهو معدود فى الخضرمين وزياد بن عبيد الذنى كان بعد ذلك يقال له 
زياد بن أبى سفيان [خوة من أم أمهم سمية مولاة الحارث بن كلدة , فاجتمعوا جميما فرأوا المغيرة متيطن المرأة 
وكان يقال لها الرقطاء أم جميل بنت عمرو بن الافقم الهلالية وزوجها الحجاج بن عتيك إن الحارث بن عرف 
الجشمى » فرحاوا إلى عمر فشكوه » فعزله وولى أبا موسى الاشعرى ٠‏ وأحضر المغيرة فشبد عليه الثلاثة بالزنا » وأما 
زياد فلم يبت الشهادة وقال : رأيت منظرا قبي<ا » وما أددى أخااطما أم لا فأم عمر يجلد الثلاثة حد القذف وقال 
ما قال . وأخرج القصة الطبرانى فى ترجمة شيل بن معبد والبسهق من رواية أبى عثيان البدى أنه شاهد ذلك عند 
عمر واسناده يح . ورواه الماك فى ه المستدرك » من طريق عبد العزيز بن أبى بكرة مطولا وفها « فقال ذياد 
دأيتهما فى لحاف وسمعت نفسا عاليا ولا أدرى ما ورا. ذلك » وقد حى الاسماعيلى فى ٠‏ المدخل » أن بعضهم 
استشكل إخراج البخارى هذه القصة واحتجاجه بها مع كونه احتج بحديث أفى بكرة فى عدة مواضع ؛ وأجاب 
الاسماعيل با لفرق بين الشوادة والرواية وأن الشوادة يطلب فا منزيد تبت لا يطلب فى الرواية كالعدد والحرية 
وغير ذاك ؛ واستنبط ا ولب من هذا أن [كذاب القاذف نفسه ليس شرطا فى قبول توبته » لآن أبا بكرة لم يكذب 
نفسه ومع ذلك فقد قبل المسلمون روايته وعملوا بها ٠‏ قوله ( وأجازه عبد الله بن عتبة ).أى ابن مسعود » وصله 
الطبرى من طريق عم ر أن نن عمير قال « كان عبد الله بن عتبة يمن شهادة القاذف إذأ تاب » . قوله ( وعمس بن عبد 
العزز ) أى الخليفة المشبور ؛ وصله الطبرى والخلال من طريق ابن جريج عن عمرأن بن موسى ه سمعت حمر بن 
عيد العريز أجاز شهادة القاذف ومعه رجل » وروأه عبد الرزاق عن ابن ربج فزاد مع عم بن غبد المزيز أيا ش 


الحديث م754 -و4لم /اه" 


بكر بن عد بن عمرو بن حزم ٠‏ قوله ( وسعول بن جبير ( وصله الطبرى من طر نشّه بلفظ « تقبل شهادة القاذف 
إذا ثاب » وزوى أن أنى حم من وجه آخر عنه لا تقيل » لكن اسئاده ضعيف . قله ( وطاوس وجاهد ) 
وصله سعيد بن منصور والشافى والطرى من طريق ابن أبى تميح قال « القاذف اذا تاب تقبل شهادته ٠‏ قيل له : من | 
قاله ؟ قال : عطاء وطاوس وباهد ء . قوله ( واشمى ) وصله الطبرى من طريق ابن أنى غالد عنه أنه كان يقول 
د قبل الله توبته ويردون شهاديه وكان شيل شهادته إذا تاب » ورويئاه فى : الجعديات » عن شعية عن الحم فى 
شهادة القاذف أن |براهيم قال لابجرز » ؛ وكان الثدمى يقول د اذا تاب قبلتء ٠‏ قَوْلْه ( وعكرمة ( أى هولى ابن 
عا وله الو فى والجدديات عن شءبة عن بوذس هو أبن عبيد عن عكرمة قال « إذا تاب القاذف قبلت 
شهادنه 06 قوله (والزهرى) قل تقدم قوله ف قصة المغيرة دهو ةق ودراه ان ج_ رمن رجه آاغي عن الزهرى 
قال , إذا حد القاذف فانه يذيغى الامام أن يستتييه . فان تاب قبات شرادته والالم تقبل » وف الموطأ عن الزهرى 
نحوه فى فصة . قوله ( وحارب بن دثار وشريح ) أى القاضى ( ومعاوءة بن قرة ) هؤلاء الثلائة من أهل الكوفة » 
فدل على أن ىاد الزهرى الماضى فى قصة امغيرة ما فسبه إلى الكو فين من عدم قبولحى شهادة القاذف يعضوم لاكليم 
7 أرءن واحد من الألاثة المذكورين الثم ريح بالقبول » نعم الثعى من أهل الكرفة وقد ثيت عنه القبول كا 
تقدم , وروى أن جريج بإسئاد يح عن شريح أنذكان يقول فى القاذف « #بل الله قربته » ولا أقبل شهادته , 
وروى ابن أنى غالد بأسسئاد ضميف عن شريح دانه كان لاقيل شرادته .. وله ( وتال أو الزئاد ) هو المداى 
المشوود ٠‏ قوله (الأس عندنا الخ ) وصله ميد بن منصور من طريق حصين بن عيد الرحمن قال د رأت رجلا جلد 
حدافى قذف بالرئاء فليا فرغ من ضر به أحدث توبة فلقيت أبا الزناد فقال لى : الآم عندنا ء فذكره . قله (دقال 
اكدمى وقتادة ) وصله الطبرى عنهما مفرظا » وروى ابن أبى عائم من طريق داود بن أبى هزد عن الشعى قال م إذا 
أكذب القاذف نفسه قبلت شوادته » . قوله ( وتال الثورى الح ) هو فى ١‏ الجامع » له من رواية عبد الله بن الوليد 
المدتى عنه . قَوله ( وقال بعض الناس : لاتجحوز شبادة القاذف وإن تاب) هذا منقول عن الحنفية , وا<ءتجوا فى 
رد شهادة ال#دود بأحاددثك قال الحفاظ : لايصح مها ثى. » وأشبرها حددرث عمرو بن شعيب عن أببه عن جده 
مرفوعا « لانجوز شوادة خائن ولاغائنة ولا محدود فى الاسلام , أخرجه أبو داود وابن ماجه » ورواه التزمذى من 
حديث عائشة نوه وقال ١‏ لايصح » وقال أبو زرءة متكر » وروى عبد الرزاق عن الثورى عن واصل عن ابراهيم 
قال « لاتقبل شوادة القاذف » توبتّه فم) بينه وبين الله » قال الثورى « ون على ذلك » وأخرج عبد الرزاق من 
رواية عطاء الخراسانى عن ابن عباس نحوه وهو منقطم ؛ ولم يصب من قال [:* سند قوى ٠‏ قو (ثم قال) أى بعض 
الناس الذى أشار اليه (لابحوز نكاح بغير شاهدين , فان زوج بشهادة >#دودين جاز) هو منةول عن المنفية أيضا ظ 
واعتذروا بأن الغرض شهرة النكاح » وذلك حاصل بالعدل وغيره عند التحمل ؛ وأما عند الآداء فلا يقبل إلا 
العدل . وله ( وأجاز شهادة اليد والحدود والآمة لرؤية هلال رمضان ) هو منقول عن الحنفية أيضا . واعتذروا 
بأنها جارية جحرى ابر لا الشبادة ٠‏ قله ( وكيف تعرف توبته ) أى القاذف » وهذا من كلام المصذف ) وهو من 
مام الترجمة وكدأنه أشار الى الاختلاف فى ذلك ؛ فعن أ كثر السلف : لابد أن يكذب نفسه : ويه قال الشافعى » و قد 
تقدم التصرييح يه عن الشافعى ,غيره؛ وأخرج أن أنى علية عن طاوسمثله » ورعن مالك ١‏ إذا ازداد خيرا كفا 


م سم ج ه » فتم البارى 


4" ؟ه - كتاب الشهادات 


دلا يتوقف على تكذيب نفسه لجواز أن يكون صادتا فى نفس الام » وإلى هذا مال المصنف . قولْهِ ( ون النى 

يله الزاتى سنة » ونهى عن كلام كعب بن مالك وصا<بيه حتى مضى خمسون ليلة ) أما أنى اازاتى فوصول آخر 

الباب : وأما قصةكمب فستأتى بطولها فى آخر تفسير براءة وفى غووة تبوك » ووجه الدلالة منه أنه ل ينقل أنه 

لَه كافبما بعد التوبة بقدر زائد على الننى والحجران . ثم أورد المصذف حديث عائشة فى قصة المرأة الى سرقت 

عتتصرة » والمراد منه قولعائشة « خسنت تو بتهاء الحديث . وكأنه أراد إلحاق القاذف بالسبارق لعدم الفارق عنده . 

وأسماعيل شيخه فيه هو ابن أبى أويس » وقوله « وقال الليث حدثنى بوذس » وصله أبو داود من طر يمه لكن بغير 

هذا اللفظ » وظهر أن هذا اللفظ لابن وهب , وأشار المصنف إلى أن ذلك مختاف باختلاف الأشخاص والاحوال» 

فيشترط مضى مدة يظن بها ة :وبته » وقدرها الآ كثرون بسنة . ووجهوه بأن الفصول الآربعة فى النفس تأئيرا 

فاذا مضت أشعر ذلك بحسن السريرة ولهذا اعتيوت فى مدة تغريب ازا » والمختار أن هذا فى الغالب وإلا فى 

قول عمر لأبى بكرة ٠‏ تب أقبل ش,ادتك , دلالة لاج.وور ٠‏ قال ابن المذير : اشتراط توية القاذف اذا كان عند نفسه 

عقا فى غاية الإشكال ؛ مخلاف ما إذا كان كاذبا فى قذفه فاشتراطما واضح » ويمكن أن يقال : اذا المعاين الفاحشة 

مأمور بأن لا يكشف صاحما إلا إذا تحقق كال النصاب معه» فاذا كشفه قبل ذلك عصى فيتوب من المعصية فى 

الإعلان لامن الصدق فى عله . قلت : ويمكر عليه أن أبا بكرة لم يكشف حتى تحقق كال 0 معه كا تقدم » ومع 

ذلك فأمى, عمر عمر بااتوبة لتقبل شهادته . ويحاب عن ذلك بأن عمر مله لم يطلع على ذلك ة فأمره بالتوبة » ولذلك 

ل شيل منه 12 ها اأعرة نه لعله يصدقة عكد تيه والله أعل . شم ثم أورد المصنف حديث زيد بن خا لدفى تغريب 

اازالى » واستشكل الداودى إبراده فى هذا الباب » ووجره أنه أراد منه الإشادة إلى أن هذه المدة أقصى ماورد فه: 
استبراء العاصى والله أعل ٠‏ ( تنبيه ) : جمع البخارى ف الترجمة بين السارق والقاذف للاشادة الى أنه لافرق فى: 0 
قبول التوبة منهما » والا فقد نقل الطحاوى الإجماع على قبول شهادة السادق إذا تاب » نعم ذهب الأوزاعى إلى . 

أن الحدود فى ار لا تقبل شوادته وان تاب » وواققه الحسن بن صاعل » وخا لفهما فى ذلك جمسسع ققباء الامصاد . 


8 يسيب لبعد على شوادة جور إذا أشعد 
- وَرشٌن) عبدان” اغواعة لل ثر أخبرة أب حيان ال عن ؛ الي عزر النعمان ب بر شم 0 
رضى الله عنهما قال « سات أن أبى بعض :الود لى من ماله: 7" بدا له فوت عيبا لى » فقالت :لاأرضية. ىّ 
تشيد النى يله . وأخذ بيدى وأنا اغلام ذأ ألى لق يه تال ا أنه نت رواحة التي بض أ وهبة . 
هذا . قال : ألك وَلند سواه ؟ قال : نر . قال فأراءٌ قال : لانشهد فى على جو 2 ْ 


وقال أبو حررز ع 0000 رن 
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١50؟‏ - رشنا ادم حد ثنا شعبة 


خدثنا أو غرة كال عت زَهدم بن صرب قال : سعمست” ععران 
ابن حَصَّين رضى آن قمهوم | قال ا 2007 فم الذين يلد نهم ؛ 6 الذين لقال 


: الحديث .6 ؟- 9و م ملك 


عمر انك : لا أدرى أدّ كن النئء َيه بسن قرتين أو ثلانة قال البئ؛ كيه : إن" ,مد؟ قوماً ونون ولا 


لعي 5-9 2 7 8 0 7 2 
يؤ نون ء ويشهدون ولا اسل هدون ء وينك رون ولا :فون » ويظعر لمهم السمن 6 
[الحديث كمدم ‏ أطرافه فى : ٠م‏ ,2 58قد/ مكلا ] 


مه 


60 - وَرشن! مد بن كثير أخيرنا سفيان” عن متصور عن باهم عن ا عن عيل اَم رضى 
اله عنه عن النى؟ ييه قال « خير اناس ل » م" الذين ايلومهم » نم الفين و 7 يج : أفوام تسبق” 
شهادة أحدٍم ميته وعينه” شهاديّه . قال ابراهيم : « وكاتوا يضير بوننا على الشبادق والآود» 
[الحديث »هم أطرافه فى : 30م مكيدء ممكة ] 
قوله ( باب لايشهد على شوادة جور إذا أشهد ) ذكر فيه حديث النعان بن يشير فى قصة هبة أبيه له, وفيه قوله 
لله , لاتشبدنى على جور » وقد مضى الكلام عليه مسستوف فى الهبة » وقد أخرجه الببهبق من الوجه الذنى أخرجه 
مئه اأبخارى هنا بلفظ ١‏ فقال لا أشيد على جور » وقوله فى الترجمة , إذا أشهد ء يؤخذ منه أنه لايش,د على جور 
إذا لم يستشهد بطريق الآولى : وقوله ه وقال أبو حريز» بفتح المهملة وكسر الراء وآخره ذاى « عن الشعى لا أشهد 
على جور » أى فى روابته عن الشعى عن النعان فى هذا الحديث » وقد تقدم فى الهبة الاشادة الى من وصله » وإلى 
التوفيق بين ما فى دوابة أبى حر يذ وغيره عن الشعى . ثم ذكر المدخف حديث ٠‏ خير الناس قز » من دوابة عبد 
لله بن مسعود ومن رواءة عمران بن حصين وفكل منهما زيادة على ما فى الآخر ؛ وورد الحديث عن آخرين من 
الصحابة سأذكر مافى رواياتهم من الفوائه والزوائد مشروحة فى أول كتاب فضائل الصحاية ان شاء الله تعالى ؛ 
والغرض هنا مارتّعاق با لشهادات . لَه ( قال الثى َل ) هو موصول بالاسناد المذكور » فهو بقية حديث عمران 
وسيأتى فى الفضائل مايوضح ذلك . قَلْهِ ( ان بعدم قوما )كذا للاكثر» وف دوابة النسق وابن شبويه «ان بعدم 
قوم » قال الكرماتى لعلهكتب بغير ألف على اللغة الربيعية » أو حذف منه ضير الشأن . قله ( ونون ) كذا فى 
جميسع الروايات التى اتصلت انا بالخاء المعجمة والواو مشّق من الخيانة » وزعم ابن حزم أنه وقع فى نخة يحربون 
٠‏ بسكون المبملة وكسر الراء بعدها موحدة ؛ قال فإنكان حفوظا فبو من قوم حر به حر به إذا أخذ ماله وتركه بلا 
شىء » ورجل خروب مامه لون اللمأل (٠‏ تنبيه ) : قال النووى وقع فى أكثر أسمخ ملم « ولا يتمنون» 
بتدديد المثناة , قال غيره هو نظير قوله « ثم بتذدء موضع قوله ه يأتزرء وادعى أنه شاذء ولكن قد قرأ ابن 
حيصن ( فليؤد الذى اتمن أمائته ) ووجبه ابن مالك بأنه شبه بما فاؤه واو أو نحتانية قال : وهو مقصور على 
السماع . قله ( ولايؤتمئون ) أى لايثن الناس مم ولا يعتقدى نهم أمناء بأن تكون خيا نهم ظاهرة بحيث لابق 
لناس اعتهاد عاهم ٠‏ قوله ( ويشبدون ولا يستك,دون ) يحتمل أن يكون المراد التحمل بدون التحميل أو الاداء 
يدون طلب ء والثاتى أقرب ٠‏ ويعارضه مارواه مسل من حديث زيد بن خالد مرفوعا ١‏ ألا أخيرك بخير الشهداء ؟ 
النى يأتى بالشهادة قبل أن يسأها » واختلف العلاء فى ترجيحهما ٠‏ لجنس ان عيد اابر الى ترجيح حديث زيد بن 
خالد لكونه من رواية أهل المديئة فقدمه على رواية أهل العراق وبالغ فزعم ان حددث عيران هذا لا أصل له ٠‏ 
وجلح غيره إل ترجسح حديث عمران لاتفاق صاحى الصحي.ح عليه وانف راد مسل باخراج حديث ذيد بن خالد . 


ا ١‏ بام -كتاب الشبادات 


وذهب آخرون إل امع بينهما فأجابوا بأجوبة : أحدما أن المراد بحددث زيد من عنئذه شبادة لانسان يحق لايعم 
بها صاحما فيأى اليه فيخيره بها , أو وت صاحما العام بها ويخلف وزثئة فأ الشاهد الهم أو الى من يتحدث 
عنهم فيعادهم نلك هذا أ حت الاسية ار ذا أجاب يحى بن سعيد شيخ مالك ومالك وغيرهها 00 نبا 5 ا 
المراد به شبادة الحسبة » وهى مالا يتعلق بحقوق الأدمين الختصة بهم محنا ٠‏ ويدخل ف الحسبة ما يتعلق حمق الله 
أو فيه شائبة مئه التاق والوقف والوصة العامة والمدة والطلاق والحدود ونحو ذلك ؛ وحاصله أن المراد بحديث 
ابن مسعود الشهادة فى <قوق الأدمرين ؛ والمراد حدرث زيد بن خالد الشرادة فى حقوق الله . ثالئها أنه مول على 
لمبالغة فى الاجاءة إلى الآداء » فيسكون لشدة استعداده لها كانذى أداها قبل أن يسألبا .كا يقالى وصف الجواد : 

إنه لبعطى قبل الطلب » أى يمظى شر يما عدب السؤال من غير تؤقف . وهذه الاجوية مبنية على أن الأصل ف أداء. 
الششهادة عند الحا أن لا يكرن إلا بعد الطلب من صاحب الحق ؛ فيخص ذم من إشهد قبل أن يستشهد يعن ذكر من يخير . 
بشهادة عنده لايعلم صا حا ان شرادة الحمدبة . وذعب يعضوم إلى جراز أداء الشبادة قبل السؤال على ظاهر 
عموم حديث زيد بن خالد » وتأولوا حديث عيران بتأويلات أ<دها أنه ول على شهادة الزود أىئ يؤدونت . 
شهادة ل يسبق لم تحملها » وهذا حكاء االرمذى عن بعض أهل العم . مانم المراد بها الشهادة فى الحلف , يدل عليه . 
قول إبراهيم فى آخر حدرث ابن مسعود «كانوا يضربوننا على الشبادة» لي قول الرجل أشبد بايلّه ما كان إلا كذا على 
ممئى الحلف ٠.‏ فكره ذلك كاكرء الإكثار من اماف » والهين ق- تسمى شهادة كا قال تعالى 0 أحدم ) 

وهذا جواب الط<اوى . ثالئها المراد ما الشوادة على المغرب من أمى الناس ؛ فيشهد على قوم أنهم فى الثار وعلى . 
قوم أنم فى الجنة بغير دليل ٠‏ ؟أ يصنع ذلك أهل الاهزاء » كاه الخطابى . رابعها المراد به من ينتصب شاهدا. 
وابس من أهل الشهادة . خامسها المرادبه التسارع الى الثشرادة وصاحها بها عالم من قبل أن يسأله .و اله أعم . وقوله ' 
5 يشودون ولايسشبدون» استدل به على أن من سمع رجلا دول : لفلان عندى كذا فلا يسوغ له أن يشيد عليه 

ذلك إلا إن استشيده ٠‏ وهذا خلاف من رأئ رجلا بقتل رجلا أو يغصبه ماله فانه بحوز له أن إشهد بذلك وان لم 
دستشهده الجاتى قوله ( وينذرون ) بفتح أوله وبكسر الذال المعجمة وبضمبا ( ولا يفون ) يأتى الكلام عليه ى 

كتاب النذور . وقوله (و بظهر فهم السمن) بكسر المهملة وقتح المبم بعدها نون أى بحبون التوسع ف المآ كل والمشارب ». 
وهى أسباب السمن بالتشديد . قال ابن الاين : المراد ذم حبته وتعاطيه لامن تخاق بذلك » وقيل : المراد يظهر فهم 
كثرة المال . وقيل المراد أ: نهم يتسمئون أى يتكثرون يما ليس فيهم ويدعون ما ليس لم من الشرف » ويحتمل أن 

يكون جميسع ذلك مرادا . وقد رواه الترمذى من طريق هلال بن دساف عن عمران بن حصين بلفظ م ثم يحىء قوم 

يتسمئون ويحبون السمن ء وهر ظاهر فى تعاطى السمن على حقيقته . ” بو أولى ما حمل عليه خبر الباب »واما كان 
مذموما لان السمين غاليا بليد يد الفهم ثقيل عن العيادة كا هو مشبور. وله (عن منصور) هو اين المعتمر» وأبراهيم هو 
النخم ى » وعبيدة بفتح أوله هو الملباى . ٠‏ وعيد الله هو ابن مسعود » وهذا الاسناد كله كوفيون وفيه ثلاثة من 
التابعين فى نسق ٠‏ قله ( تسبق شهادة أحدم بمينه و بمينه شهادته ) أى فى حالين » وليس المراد أن ذلك يقع فى حالة 
واحدة لانه دور »كالذى حرص على ترويح شهادة فيحلاف على حتتها ليقوما فتارة يحالف قبل أن شهد وتارة ,شهد 

قبل أن حاف وحتمل أن يقع ذلك فى حال واحدة عند من يجين الملف فى الشوادة فيريد أن يشهد ويحاف : وقال 


الحديث .موت )ووه "١‏ 


ابن الجوزى : المراد أنهم لايتودعون ويستهينون بأ الشهادة والبين » وقال ابن بطال : يستدل به على أن الحلف فى 
الشهادة يبطلها » قال وح ابن شعبان فى الزاهى : من قال أشهد بالته أن لفلان على فلان كذا لم تقبل شهادته . لأآنه 
حلف وليس بشهادة 00 بطال : والمعروف عن مالك خلافه . قَولِهِ ( قال ابراءيم الح ) هو موصول بالاسناد 
المذكور ‏ ووثم من زعم أنه معلق , وابراهيم هو النخمى . قِولْه ( كانو| يضربو ننا على الشهادة والميد) زاد المصذف 
هذا الاسئاد فى أول 7 ثل « ونحن صغار» وكذلك أخرجه مسل بلفظ ١‏ كانوا ينبوننا وتحن غلمان عن العود 
والشوادات » يشان فىكتاب الأعان والنذور وه ٠‏ وكان أماينا ينهوننا ون غلبان عن الشوادة» وقال أو ععر 
ابن عبد الب : معنا عندهم النهى عن مبادرة الرجل بقوله أشهد بالله وعلىء عبد الله لقدكا نكذا ونمو ذاك . ولتما 
كانوا يضر بوهم على ذلك حتى لايصير لم به عادة فيحلفوا ىكل ما يصلح وما لا يصلح . قلت : ويحتمل أن يكون 
الامى فى الشهادة على ما قال ؛ وحمل أن يكون المراد النهبى عن تعاطى الشوادات والتضدى لما لما فى تحمابا من 
الحرج, ولاسما عد أداقا لان الإنسان معرض للنسسان والسهو ؛ ولا سما اوم إذ ذاك غاابا لا يكتبون : و >تمل ' 
أن كد المراد يالتتى :عن العيد الدخول :ق الوسية 4 :قرت غل ذاك من اللقاسند »و الوضية تنس التبد عقال 
الله تعالى ( لاينال عودى الظالمين ) وسيأتى ميد بيان لهذا فى كتاب الأ مان والاذور إن شاء الله تعالى 


٠‏ - بإسسيسب ماقيل فى شهادة الزثور » لقول اللو عر وجل ( والذبن لابشهدون الزود )» وكماتر 
الشهادة لإولا تَكْمّموا الشهادة ومن سكعنا فانه” مم ا والله عا آتعملون م 4 . نأوو روا ألستتم 0 


6 - رشنا عبد الل بن منير تسم وهب بن جرير وعبد الاك بن إبراهيم فلا: حد تنا شمبة عن 
بيد ال بن ألى , ربثر أ س عن أني رضى الله عنه قال ه سئل النبىء يل عن السكبا بر قال : الإششر اك بالله» 
:+ وقوق” الوالدن » وقنل' النفْس » وشبادة الركور ». تابمة” عَنْدرٌ وأو عامر ون وعبد الصّمد عن شعبة 

[ الحديث 50 فى : لالا5م2 الا ) 1 1 

4 - وش مسدادذ حدنا إشر” بن مضل حدثنا الجر يرىة عن عبد الر حجن بثر أنى بسكرة عن 
بير رضى الله عنه قال : قال البى' يل د ألا أ مع بأكثر الكباتر (ثلانا) ؟ قلوا: بلى يارسول ابر : 
قال : الإشراك با و » وعقوق الوالدبينر ون كن كي 5 فقال - : ألا رقول الزور . قال ها زال 

يسكرخرها حي قلنا : لير إشكت 4 » وقال إسماعيل” بن إبراهر : حداثنا الجر بر حد ثنا عبد الر<من .. 

[ الحديث 06د أطرافه فى : جه , لزت ء لكت حلكد ) 

قوله ( باب ماقيل فى شبادة الزور ) أى من التغليظ والوعيد » قَولْهِ راقول اللدعز وجل : والذين لا يشهدون 
الزود ) أشار إلى أن الآبة سيقت فى ذم متعاطى شبادة الزور » وهو اختيار منه لأحد ماقيل فى تفسيرها » وقيل 
الاراد بالزور هنا الثمرك وقيل الغناء , وقيلل غير ذلك . قال الطبرى : : أصل الرود تحسين الثى.ء ووصفه مخلاف 
صفته » حتى يمخيل لمن سعمه أنه فلاف ما هو به ٠‏ قال : وأولى الاقرال عندنا أن المراد به مدح من لايههد شيئاً من 


اود 


لس و كتاب اأشهادات: 


الباطل » والله أعل ٠‏ قله (دكتان الشهادة ) هو معطوف على 'شبادة الزور » أى وما قبل فى كتان الشبادة بالحق 
من الوعيد . قوله ( لقوله تعالى : ولا تكدتموا الشهادة - إلى قوله ‏ علي ) والمراد منها قوله ( فانه آثم قلبه ) . 
له ( تاووا ألستدك بالشهادة ) هو تفسير ابن عباس أخرجه الطبرى من طريق على بن أبى طلحة عنه فى قوله 
( وان تلووا أو تعرضوا ) أى تلووا أ! تنكم بالشهادة أو تعرضوا عنها . ومن طريق العوق عن ابن عباس 
فى هذه الآية قال : تلوى لسانك بغير المق وهى اللجاجة فلا تقيم الشهادة على وجبها . والاعراض عنها الترك . وعن 
مجاهد من طرق حاصلبا أنه فسر اللى بالتحريف : والاعراض يااترك . وكدأن المصنف أشار بنظم كان الشهادة 
مع شهادة الزور الى هذا الأثثر وإلى أن تحريم شبادة الزود لكوما سببا لابطال المق فكتان الشهادة أيضا سبب 
لابطال الحق » وإلى الحديث الذى أخر جه أحمد وابن ماجه من حديث ابن مسعود مرفوعا « إن بين بدى الساعةة 
- فذكر أشياء ثم قال وظهور شهادة الزور ؛ وكتهان شهادة الحق» . ثم ذحكر المصنف حديثين أحدهما : قله 
(عن عبيد الله بن ألى بكر بن أنس عن أنس ) فى رواية عمد بن جمفر الآنية فى الأدب عن عمد بن جمفر عن سعيد 
و حداثنى عبيد الله بن أ بكر سمت أنيس بن مالك ٠‏ قوله (خكل رسول الله َه عن الكبائر ) ز'د بهن عن 
شعبة عند أحمد « أو ذكرها , وفى رو# مد بن جعفر « ذكر الكبائر أو سمل عنها » وكأن المراد بالكبائر أ كيرا 
كا فى حديث أبى بكرة الذى يليه » وكذا وقع فى بعض الطرق عن شعبة يا سأ بينه » وليس القصد حصر الكبائر فيا 
ذكر ؛ وسيأتى الكلام إن شاء القه تعالى فى تعريفها والاشارة إلى تعيينها فى الكلام على حديث. أبى هريرة 
د اجتنبوا السببع الموبقات , وهو فى آخر كتاب الوصايا . فوْلْهِ ( وشهادة الزود ) فى دوابة عمد بن جعفر « قول 
الزود أو قال شهادة الزدد » قال شعبة « وأكثر ظن أنه قال شهادة الزود » . قله ( تابعه غندر ) هو جمد 
ابن جمفر المذكور . قوله ( وأبو عاص وببز وعبد الصمد ) أما رواية أبى عامس وهو العقدى توصابا أ ديك 
النفاش فى كتاب الشبود » وابن منده فى كتاب الا مان من طريقه عن شعبة بلفظ « أكبر الكبائر الاشراك 
بالله» الحديث , وكذلك أخرجه المصدف ف الدديات عن عمرو بن عوف عن شعبة بلفظ , أكير الكبائر » . وأما 


دواية ببز وهو ابن أسد المذكور فأخرجها أحمد عنه : وأما رواءة عبد الصمد وهو ابنعيد الوارث فوصاها ا أؤلف 
فى الديات . قوله ( حدثنا الجريرى ) بضم الجم وهو سعيد بن إياس » وسماه فى رواية خالد الحذاء عنه فى أوائل 
الدب » وقد أخرج البخارى للعباس بن فروخ الجريرى للكنه إذا أخرجه عنه سماء ٠‏ قله ( عن عبد الرحمن بن 
ألى بكرة ) فى دراية اسماعيل بن علية عن الجريرى « حدثنا عبد الرحمن » وقد عاقها الملصنف آخر الياب . 
قوله ( ألا أنبتك بأكير الكبائر ) هذا يقوى ‏ إنكان المجلس متحدا ‏ أحد الوجبين ما شك فيه شعبة : هل قال 
ذلك ابتداء » أو لماسئل ؟ وقد نظم كل من العقوق وشهادة الزور بالشرك فى أيتّين : إحداهها قوله تعالى 
) وقضى ريك ألا تعبدوا إلا إياه و بالوالدين إحسانا »» ثانيهما قوله تعالى ‏ فاجتنبوا الرجس من الآوثئان: 
واجتنبوا قول الزود 6 ٠‏ قوله ( ثلاثا ) أى قال م ذلك ثلاث مرات ٠‏ وحكرره تأ كيدا لينتبه السامع 
على إحضار ابمه , ووثم من قال : المراد بذلك عدد الكبائر » وقد ترجم اليبخارى فى العلراه من أغاة 
الحديث ثلاثا ليفهم عنه » وذكر فيه طرفا من هذا الحديث تعليقا . قله ( الاشراك بالله ) يحتمل مطلق الكفر 
وريكون تخصيصه بالذكر لغلبته فى الوجود ٠‏ ولا سما فى بلاد العرب ؛ فذكره #فهبها على غيره . وحتمل أن يراد به 


الحديث 18م 1014م ٠‏ راف 


نم متها مسق لصا حو مل اتاد + جاستسجع عن رحد بسر عد 


خصوضيتة» إلا أنه برد عليه أن بعض الكفر أعظم فبحا من الإشراك وهو التعطيل » لانه ن مطلق و الإشراك 
اثبات مقيد فيترجح الاحتهال الأول ٠‏ له ( وعقوق الوالدين ) 3 الكلام عليه فى الآدب مع الكلام على الكبائر 
وضابطبا و بان ماقيل فى عددها إن شاء الله تعالى . قله ( وجلس وكان كما ) اشعر أنه اهم بذلك حدى جلس 
بعد أن كان متكيا ' ويفيد ذلك تأ كيد تحر يمه وعظم قبحه وسيب الاهتام بذلك كون قول الزور أو شهادة الزور 
أسهل وقوعا على الناس والتهاون بها أكثر ء فان الاشراك ينبو عذه قلب المسل » والعقوق ,يصرف عنه الطبسع » وأما 
الزور فالحوامل عليه كثيرة كالعدارة والحسد وغيرهما , فاحتيج الى الاهنمام بتعظيمه » و ليس ذلك لعظمها بالننسبة 
إلى ماذ كر معبا من الاشراك قطعا » بل لكون مفسدة الزور متعدية إلى غير الشاهد , بخلاف الشرك فان مفسدته 
قاصرة غالبا ٠‏ قولهِ ( ألا وقول الزور ) فى رواية خالد عن الجريرى ل وقول الزور وشمادة الزور» وف رواية 
أبن علية « شهادة الزور أو قول الزور ».وكذا وقع ف العمدة بالواو , قال ابن دقيق العيد : حتمل أن يكون من 
الخاص بعد العام ء لكن ينبغى أن تحمل على الثأ كيد . فانا لو حملنا القول على الإطلاق لزم أن تلكون الكاذية 
الواحدة مطلفا كبيرة » وليس كذ لك . قال : ولااشك أن عظم الكذب وماتبه متفارثة بحسب تفاوت مفاسده, 
ومنه قوله تعالى ل( ومن يكسب خطيئة أو [ثما ثم يرم به بريئا فقد احتمل بهتانا ولا مبينا ) . ٠‏ قله ( فا ذال 
يكررها حت قلنا ليته سكت ) أى شفقة عليه » وكراهية لما يزعجه . وفيه ماكانوا غليه من كثرة الآدب معه َك 
وامحبة له والشفقة عليه ٠‏ قولِهِ ( وقال اسماعيل بن إبراهبم ) أى ابن علية ٠‏ وروايته موصولة فى كتاب استتابة 
المرتدين » وفى الحديث انقسام الذنوب إلى كبير وأ كبر ٠‏ ويؤخذ منه بوت الصغائر لأن الكبيرة بالنسية الها 
أكير منها ؛ والاختلاف فى ثبوت الصغار مشهور . وأ كثر ما مسك به من قال ليس فى الذنوب صغيرة كوته نظر ' 
الى عظم الحا لفة لأمس الله ونبيه » فانحا لفة با لنسبة الى جلال الله كبيرة . لكن لمن أثيت الصغائر أن يقول وهى بالنسبة 
ما فوقها صغيرة يا دل عليه حديث الباب » وقد فوم الفرق بين الصغيرة والكبيرة من مدارك الشرع » وسبق فى أوائل 
الصلاة ما يكفر الخطايا مالم تكن كبائر , فثبت به أن من الذنوب ما يكفر بالطاءات » ومنها مالا يكفر » وذلك هو 
عين المدعى » ولهذا قال الغزالى : انكار الفرق بين الكبيرة والصغيرة لايليق بالفقيه . ثم ان مىاتب كل مرن.. 
الصغائر والكبائر مختلف بحسب تفاوت مفاسدها . وفى الحديث تحريم شهادة الزود : قي معناها كل ماكان 
د من تعاطى المرء مالس له أملا 


ا 35 بالسيسد شعاد الأعمى' وأمره 0 وإتكاحه ومبايمته وقبوة فى التأذينٍ وغيره . وما 
ص َف بالأصوات . وأجاز شهاد انه قا م والحسن وان رسير ين دا هر وعطاء ول المي : تجوز شبااته 
إذا كان عاقلا . وقال 07 وذ فيه . وقال از هرى : أرأيت” ان عا لو شبد على شعاد 
أ كنت رللأه ؟وكان ابن عباس ببست رجلا إذا غبت الشمس' فط . ويسأل عن الفجر فاذا قيل 4 للم" 
0 . وقال سلوان بن يسار : | ستأذنت على عائثة رتفت صوفى» قالت : سلوان ؟ ادْخْل* اكه ملولة 
بق عليك” ثى" . وأجاز مكرة بن ندب شهادة امرأة منتقبة 


احا 7 كتاب الشبادات 


6 ل وشا مدا 00 تيد بن ميدونٍ وا عسى' نْ ' يوس عن هشام عن أبيه عن عائشة رضى ' 
2 م البى تت رجحل 1 فى المسحد تقال : رحمه * أن تقد أذ كرنى كذا وكذا أ 
نطقي من سورة كذا وكذا اد 2 عيد لل عن مالغ 0 026 البى يليم فى بيت » فسمم” صوت 
عباد يصلى فى المسجد فقال : ياعائئشة » أصوت” عباد هذا ؟ قلت” : نعم . قال : الهم ارح" عجّادا » 

5 المت 6 أطرافه فى تفع وعاة ع ان‎ [١ 

6 - ورشرن) مالك بر بن" إسماعيل حركننا عير المزيز بن أبى 3 أخبرنا إن شواب عن سالبر بن 
عبد الله عن عبد اشّرين عبر رضى الله عمهما قال قل انيار د إن بلالا رده يليل 6 فكلوا واشتربوا 
د او قال : حتّى السمعوأ أذان ابن أم مكتوم 6 وكان اق 73 | مكتوام روحلا أعى لا بودن 0 
يقول له الناس” : أصبشت” 

فضا كا رثُع ياد" 2 5 دنا حاتم بن وردان" 2 بوب عن عبد الله بن أبى مليكة عن 
ا رين كخرّمة رط الله عنهما قال « تمت" على النى' مَل أقبية' » فقال لى ألى عخرمة" : اتطائى بنا إليه 
عسى أن علينا ممها شبثا . فقام أبى على الباب ففكل؛ فرتف ال ا مر ته خرسس ال 0 
قباد وهو 5 به محاسنه” وهو يقول : ا هذا ك7 خبأت” وذ لك »6 

قوله (باب شهادة الاعب. ونكاحه وأمره و[ نكاحه ومبابعته وقوله فى التأذين وغيره وما يعرف بالآصوا تت 
مال المصئف الى إجازة شاد الأععى » فأشار الى الاستدلال 3 3 ذكر من جواز نكاحه ومبايءته وقبول 
تأذينه » وهو قول مالك أوالليث » سوآء عم ذلك قبل ااعمى أ و بعده . وفصل الجبور فأجازوا مأ تحمله قبل 
العمى لابعده » وككذا ما تاذل فيه منزلة المبصر »كأن اشوده شخص لشىء ويتعاق هو به إلى أن يشوك بهدعليه , 
وعن ال.كم يحوز ف الثىء اليسير دوت الدكثير » وقال أبو حنيفة وتمد : لابحوز شبادته بحال إلا فما طريقه 
الاستفاضة ؛ وليس فى جميع ما معدل به المصنف دفع للذهب المفصل إذ لامانع من حمل ااطلق على المقيد قوله 
( وأجاذ شهادته القاسم والحسن وابن سيرين والزهرى وعطاء ) » أما القاسم فأظنه أرادابن عمد 6 
أحد الفقهاء السبعة ؛ وقد روى سعيد بن منصود عن هشيم عن نحى بن سعيد هو الانصارى قال , سمعت الحكم 
ابن عثيية - هو بالمئناة والموحدة مصغر - سأل 2 بن مد عن شهادة الأعى فقال : جائزة » زأها قول 
الحسن وابن سيرين فوصله ابن أفى شيبة من طربق أ شعث عنما ألا د شهادة الاععى جائزة » ..وأماقول الزهرى 
فوصله ابن أبى شيبة من طريق ابن أى ذئب عنه ١‏ أنه كان يجين شبادة الى ل . وأما قول عطاء وهو ابن أبى 
رباح فوصله الاثرم من طريق ابن جر لج عنه قال ٠‏ تجوز شبادة الاعى » قله ( وقال الشعى > بجوز شهادته اذا 
كان عاقلا ) وصله ابن ألى شيية عنه بمعناه ( ولدس أده بقوله , م عاقلا » الاحتراز من الجنذون لان ذاك أ لايد 


الحديث ث:نهةةه - أ سا٠‏ ش ش 1 00 ١‏ لله 


من الاحتراز منه شواءكان أعمى أو ا 5 وإها 579 أن ا 5 20 الأمور الدقيقة ب بالة ران : ولاشك 
فى تفاوت الاشخاص فى ذلك ٠‏ وَلْهِ ( وقال الحم : رب شىء :314 وعلله أن أن هيية عن بهذا كاه 
توسط بين مذهى الجواز والمنع ٠‏ قله ( دقال الزهرى : أرأيت ان عباس لو شهد على شبادة أكنت ترده ) ؟ 

وصله الكرا ين فى « أدب القضاء » من طريق ابن أبى اذب عله قوله (وكان ابن عباس ببعث رجلا الح ) وصله 

عبد الرزاق عمناه من ط ريق أن رجاء عنه ٠‏ ووجه تعاقه به كو نه كان يعتمد على خبر غير مع أنه لابرى شخصه 

وما سمع صوته . قال ابن المثير : لعل البخارى يشير تحديث ابن عباس الى جواز شهادة الأعمى على التعريف , أى 
إذا عرف أن هذا فلان » فاذا عرف شود ء قال وشهادة التعريف علتاف فم عند مالك وغيره وقه جاء عن أبن 

عباس أنه كان لابسكتى برثية الدمس لأنم!ا تواريها الجبال والسحاب»ء 0 بغلبة الظلبة على الآفق الذى من 
جية المشرق » وخ رجه سعيد إن مأصور عنه ٠‏ قله ( وقال سايمان بن يسار : استأذنت على عائشة فمرفت صوق. 
فقالت : سامان ادخيل 0 وفيه دلمل على أن عائع ةكانت ترى ترك الاحتجاب 

من العيد و ء كان فى ما-كها أو فى ملك غيرها لآنه كان مكاتب ميدونة زوج النى ملل . وأما من قال تمل أنه 
.كان مكانيا لعاثة فعارضة للصحيح هن الاخبار »حض الا<تهال وهو ممدود ء و أبعد من قال يحمل قوله على عائشة 
ممنى من عائشة أى استأذنت عائشة فى الدخول على ميموثة . قَوإه (وأجازسمرة بن جندب شهادة امرأة متنقبة)كذا 
فى روابة ألى ذر بالتعديد » ولغيره بسكون النون وتقدبا على المثذاة . ثم ذكر المصئف ف الياب ثلاثة أحاديث : 

أحدها حديث عائشة « سمع الى لم رجلا يقرأ فى المسجد » الحديث » والغرض منه اعتتاد الذى وَلج على صوته 

من غير أن برى شخطه ١‏ 8ه ( وزاد عباد بن عبد الله) أى اك لضي اق عائشة » وصله أبو يعلى من 

طر وق حمد بن [سحق عر كي بن عباد بن عبد الله بن اأزبير عن أبيه عن عائشة « تهجد النى عَبْْع فى بلى > ومججد 

عباد بن اك رسول الله عله صوته فال : ما عائثة هذا عباد بن بشر » قلت : نعم ٠‏ ذقال : 

الوم ارحم عبادا».: كله (نسجع صرت عاد ازقره اموت عانم هذا لزؤاء أن عل اد ر عباد بن بشر 

ا ل يذول اللبس عبن يظن اتحاد المسموع صوته والراوى عن عائشة » وهما اثنان مختاما 

النسبة والصفة . فعياد بن بشر ح#ابى جليل وعباد بن عبد الله بن الزبير #ابعى من وسط التابعين ‏ وظاه الال أن . 

المجم فى الرواية التى قبل هذه هو المفسر فى هذه الرواية لآن مقتضى قوله « ذاد» أن يكون اازيد فيه وامزيد عايه 

حدما واحدا فتتحد القصة ٠‏ لكن جزم عبد الغنى بن سدعيد ف ١‏ المومات » بأن الميم فى دواية هثام ء عن أبيه عن 

عائشة هو عبد الله بن يزيد الانصارى » فروى من طربيق عمرة عن حائعة و أن الى يلق سمع صوت قارى* بغرأ 

فقال : صوت من هذا ؟ قالوا : عبد الله بن يزيد قال : اقد ذكرى آية برحه اقدكنت أنسيتهاء ويؤيد ماذهب اليه 

مشاءبة قصة عمرة عن عائشة بّصة عروة عنبا » بخلاف قصة عباد نن عيد الله عنها فليس فيه تعرض انسيان الآية , 

وحتمل التعدد من جبة غير:الجبة التى اتحدت , وهو أن يقال سمع صوت رجلين فءرف أحدهما تقال : هذا ضؤت 

عباد وم يعرف الآخر فسأل عنه» والذى لم يعرفه هو الذى تذكر بقراءنه الآنة التى فسبا ٠‏ وسي فى بقية الكلام 

على شرحه فى كتاب فضائل قرآن إن شاء الله تعالى . ثاننها حديث ابن عمر فى تأذين بلال وابن أم مكنتوم » وقد 

مطئ امه وش رحه فى الآذان ٠‏ والغرض منه ماتقدم من الاعتاد على صوت الاععي .ثاائها حذوث المسور فق إعطاء 
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النى 2 له القباء » والفرض منه قوله فيه ه فعرف التى بَلِدهٍ صوته ترج ومعه قباء وهو بريه محاسئه ويقول : 
خيات لك هذا » فان فيه أنه اعتمد على صوته قبل أن برى شخصه » وسيأنى شرحه ف اللباس إن شاء الله تعالى . 
واحتج من ل يح شهادة الأععى بان المقود لاتجوز ااشهادة ءايها إلا بالنقين : والاعمى لا ينيقن الصوت لجواز شه 
بصوت غيره ؛ وأجاب الميزون بأن حل القبول عندثم إذا فق الصوت ووجدت القرائن الدالة لذلك ‏ وأما عند 
الاشتباه فلا شول به أحد ومن ذلك جواز نكاح الاععى زوجته وهو لايمرفها إلا بصوجا؛ لكنه يتسكرر عليه 
سماع صوتها حتى بقع له العلم يأنها هى , والا فى احتمل عنده احتيالا قويا أنها غيرها ل يحز له الإقدام علها . وقال 
الاسماعيل : ليس فى أحاديث الباب دلالة على الجواز مطاقا » لآن ذكاح الأعمى يتعلق بنفسه لآنه فى زوجته وأمتة 
وليس لغيره فيه مدخل . وأما قصة عباد وخرمة فى شىء يتعلق ببما لانتعاق بغيرهما . وأما التأذين فقد قال فى بقية 
الحديث دكان لايؤذن حتى يقال له أصبحت » فالاعتماد على المع الذين يخبرونه بالوقت » قال : و أما ماذكره الزهرى 
فى حق ابن عباس فهر تجويل لاتقوم به حجة ؛ لآن ابن عباس كان أفقه من أن يشهد فم لانجحوز فمه شهادته ذاله 
لو شهد لأببه أو ابنه أو مملوكه لما قبات شهادته » وقد أعاذه الله من ذلك 1 

- يسبيب شبادة النسلو» وقوه تاى' [4/ البقرة]: لإفان ل يكونا جين فرج" وام نان ) 
508 - مِررش) ابن ألى مريم أخبرنا عمد بن جعفر قال أخبرنى زيد عن عياض بن عبد ار عن أبى 
سمهد المدرى” رض الله عنه عن النى” وله أنه قال « اليس" شهادة امرأّ مثل نصف ثشهادة الرجل ؟ فلن بلى. 
قال : فذلاث من نقصان عقلما » 2 

قوله ( باب شمادة النساء ؛ وقول الله تءالى : فان لم يكونا رجلين فرجل وام_أتان ) قال ابن المنذر أجمع العلماء 
على القرل بظاهر هذه الآية » فأجازرا شهادة النساء مع الرجال » وخص الجحبور ذلك بالديون والاموال وقالوا 
لاتمرز شهادتمءن فى الدود والقصاص , واختلفوا فى النكاح والطلاق والنسب والولاء . فنمبا امجبود وأجازها 
الكوفيون» قال : واتفقوا على قبول شواد بن مفردات فما لا يطلع عليه الرجال كالحيض و الولادة والاستهلال 
وعيوب النساء , واخنفوا ى الرضاع كا سأ فى الباب الذى بمده . وقال أبو عبيد : أما اتفاقهم على جواز 
ثجادتمن فى الأموال فللاية المذ كورة » ونا اتفاقهم على مدعا فى المدود والقصاص فلقوله تعالى زر فان ل يأتوا 
بأ بمة شهداء ) وأما اختلافهم فى النكاح ونحوه فن المقها بالآموال فذلك لما فنها من المهور والنفقات وتحو ذلك ؛ 
ومن ألحقها بالحدود فلاتما تكون استحلالا للفروج وتحر بها بها ؛ قال : وهذا هو اختار , و يؤيد ذلك قوله تعالى 
(وأشهدرا ذوى عدل مدر شم سماها حدود! تقال تلك حدود الله ) والنساء لايقبان فى الحدود » قال : وكيف 
يشمبدن فم ليس ف فده تهرف من عقد ولا حل انتهى وهذا التتفصمل لا يناف الترجمة لانها معقودة لاثيات ثهادتبن 
ق الحلة قد اختلفرا ما لا يطلع عليه الرجال هل يك فيه قرل المرأة وحدها أم لا؟ فعند الجبور لأبد هن أربع ظ 
وعن مالك وابن أبى ليلى يكنى شوادة ائنتين ؛ وعن الشعى والثورى تجوز شءادتها وحدها فى ذلك وهو قول الحنفية. 
ثم ذكر المصنف حديث أبى سعيد مختصرا وقد منى إتهامه فى الميض , والغرض منه قوله يرل ه ليس شوادة 
المرأة مثل نصف شوادة الرجل » ؟ قال المهلب : و يستنبط منه التفاضل بين الشوود بقدر عقليم وضبطبم . فتقدم 
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شبادة الفطن اليقظ عل الصالم البليد » فال : وفى الآ أن الشاهد إذا ننى الشهادة فذكر ال تذكرها أنه 
يحوز أن يشود بها . ومن اللطائف ماحكاه الشافعى عن أمه أنها شودت عند قاضى مكة هى وامسرأة أخرى » فأراد 
أن يغرق بينبما امتحانا فقالت له أم الشافعى : ليس لك ذلك , لان اله تعالى يقول ( أن تضل إحداهما فتذكر 
إحداهما الآخرى ) 


- بإصيسب ثبادة الإمام والمبيد 
وقال أنى” : تعهادة المبد جار إذا كان عدلا «وأجازة تعر 107 أن أوف 
وقال ابن سيربن" : شهاديه جاازة إلا" المبد لسيدم . وأجازمم امد درام ف الثىء التافه 
وقال :. 2 2 بنو عبيد وإلاء . : 
56 سس ونا أبو امم عر ابن م عنر ابزر ل يكن ها بن الحارث 2 
و وشا عل ن' عبد الله حدنا عى بن يه عن ان جع علعمت تان أى ملك قال حل لنى 
بن الحارث أو سممتة منه « أنه : تزوج أم ءى بنت أبى إهابة. قال غاءت” أمة سَوداه فقالت : قد 
٠ 0‏ هذ كرت" ذلك لانى 1 نأعرض: ى» قل تيت قرت * ذيك له »قال : وكيف وقد 
زعت أنها قد أرضةتكم . فياه عنها » 
ْله ( باب شمادة الاماء عي : وقالت طائفة : 
تقبل مطاقا » وقد نقل المصنف بعض ذلك وهو قول أحمد و[سحق وأبى ثور ؛ وقيل تقبل فى الثىء اليسير وهو 
قول الشعى وشريح والنخعى والحسن ٠‏ قله ( وقال أفس : : شهادة العبد جائزة إذا كان عدلا ) وصله ابن يه 
من رواية امار بن فلفل قال و سألت أنسا عن شهادة المبيد فقال جائزة » اا 
أوفى ) أما شريح فوصله ابن أبى شيبة من رواية عام وهو الشمى « ان شريحا أجاز شبادة العبيد » وروى سعيد 
ابن منصور من رواية عار الدهنى قال , سممت شريحا أجاز ز شمادة عيد فى الشىء البسين » وزونتاء ق< د جامع سفيان 
ع عه مس امي ومع ٠‏ اليسير إذاكان مرضيا . وروى ابن أبى 
شيية أينا دن طر بق أشمعث عن الشعى «كان شر بم لايجيز شهادة العبب ‏ فقال على : : لكنا بجزها فكان شريح بعد ذلك 
برها إلا لنيده» وأما قؤل ؤرارة بن أ ىأوق وهو نض البصرة فل أقف على سنده اليه ٠‏ قله (وقال ابن سيرين 
شهادته) أى العبد (جائز زة » إلا العيد لسيده) وصله عبد الله بن أحمد بن نمل ى.«المسائل» هن طر يق يحى بن عتيق عنه 
بعمناء و باك اموز انام ا لنافه ) وصله ابن أبى شيب مم روك ومنصود عن ابراهيٍ قال دكانوا 
يميزوما فى الثىء الخفيف » ومن طريق أ شع ث شعث الخراتى عن الحسن نحوه ٠‏ قوله ( دقال شريح : كلم بلو عبيد 
وإماء )كذا للاكير , ولابن ااسكن د كلك عبيد وإماء » وصله ابن أبى شيبة من طزبق عمار الدهى و “ممت , 
شريحا شبد عنده عبد فأجاز ثربادته » فقيل له انه عبد » فقاله.هيطنا عبيد وأمنا حواء » وأتخرجمه سعيد بن منصور 
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من هذا الوجه نحوه بلفظ « فةمِل له إنه عبد » فقال : كلم بنو عبيذ وبنو إماء» ثم أورد المصنف حخديث عقبة 
ابن الحارث فى قصة الآمة السوداء المرضعة » وسيأتى الكلام عليه فى الياب الذى بعده ‏ ووجه الدلالة مئه أنه 0 
من عقبة بفراق ام أته بقول الآمة المذكودة » فلو لم تكن شهادتها مةبولة ماعمل .با ء واحتجوا أيضا بقوله تعالى 
(١‏ من ترضون من الهداء ) قالوا فا نكان الذى فى الرق رضا فهو داخل فى ذلك ؛ وأجمب عن الآية بأنه تعالى 
قال فى آخرها ( ولايأب الشهداء إذا ما دعوا ) والاباء ما يتأنى من الأحرار لاشتغال الرقيق حق السيد » وى 
الاستدلال بهذا القدر نظر » وأجاب الاسماعلى عن <ديث الباب فقال : قد جاء فى بعض طرقه « لجاءت مولاة لأهل 
مكة , قال وهذا اللفظ يطلق على الحرة التى علها الولاء فلا دلالة فيه على أنها كانت رقيقة » وتعقب بأن رواية 
حديث الباب فيه التصريح بأنها أمة فتمين أنها ليست بحرة ١‏ وقد قال أبن دقيق العيد : إن أخذنا بظاهر حديث 
الباب فلا بد من القول بشهادة الأمقء 0007 يأنها كانت أمة أحد بن حثيل رواه عئه جماعة كأى 
3 طالب وهنا وحرب وغيرهم » وقد 7قدم فى الملل تسمية أم » يحى بأت 57 وانها غلية بفتح المعجمة وكسر النون 
ِ بعدها متا نية مثقلة » ْم وجدت ف الأساق أن اسمها زيب فلمل غشة ة لقا 7 وكان اها فغير «زينب 1 غير اسم 
أ غيرها. » والأمة المذكودة لم أقف على ابا . قله ( فأعرض عنى ) ذاد فى البيرع من طريق عبد الله بن ألى حسين 
عن ابن أبى مليكة « وتدم النى يلت » . قوله فيه ( فتنحيت .فذكرت ذلك له ) فى رواية النكاح « فأعرض عنى » 
فأتيته من قبل وجبه فقلت : انها كاذبة » وفى دواية الدارقطنى «ثم سألته فأعرض عنى وقال فى الثالثة أو الرابعة » 
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ا لخادت اموأ دالت : وى ند أرض سكا , فأتي” أل ى" طكلاية ذقال واكفا وقد قل ؟ دعرا 
عنك . أو وه » 


قله ( باب شبادة المرضعة ) ذكر فبه حديث عقبة بن الحارث فى قصة المرأة التى أخبر ته أنها أرضعته وأرضعت 
ام أه ء أخرجه فى اباب الذى قبله » وفى هذا الباب عن أو اعاصم ٠‏ لكن دنا عن عمر بن سعيد وفى الذى قبله عن 
ابن جر يج كلاعما عن ابن أبى مليكة وكأن لأنى عادم فيه شيخين » فقد وجدت له فيه ثانا ورابعا أخرجه الدارفطى 
من طر يق عمد بن حى عن أبى عاصم عن أفى عار الخراز وجمد بن سام كلاهنا عن ابن أبى مليكة أيضا » واحتّج به 
من قبل شبأدة المرضعة وحدها . قال على بن معد : ممت أحد سأل عن شهادة المرأة الواحدة فى الرضاع قال» جوز 
على حديث عقبة بن الحارث وهو قول الاوزاعى: 'ونقل عن عثمان وابن عباس والزهرى والحسن وإسحق» ودوى 
عبد الرزاق عن ابن جريج عن ابن شهاب قال « فرق عثان بين ناس تنا كدوا بقول امرأة سوداء أنها أرضعتهم » 
قال ابن شواب : الناس بأخذون بذلك من قول عثمان اليوم ؛ واختاره أبو عبيد إلا أنه قال : إن شودت المرضعة 
وحدها وجب على الزوج مفارقة المرأة ولايحب عليه الحم بذلك وإن شهدت معها أخرى وجب الحم به . واحتج . 
أيضا بانه يل لم بلزم عقبة بفر اق ام أته بل قال له «دعما عنك, وفى رواية ابن جريج «كيفه وقد زعت » فأشار 
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إلى أن ذلك عل التتزيه » وذهب الور الىأنه كن ل ذلك شر ادة المرضعة لأنها شبادة على فعل نفسهاء وقد أخرج ١‏ 
1 أبو عبيد من طريق عمر والمغيرة بن شعبة وعلى بن أبى طالب وان عبس أ تعر من التفرقة .بين الزوجين 

. بذلك فقال عمر: فرق بينهما انجاءت بينة . والا عمل بين الرجل وام رأته إلا أن يتئزها » ولو فتح هذا الباب لم دأ 
رام أن تفرق بين الروجينالافعات . وقال الشعى : تقبل مع ثلاث نسوة بشرط أن لاثتعرض ذسوة لطلب أجرة » 
وقيل لاتقبل مطلدا » وفيل تقبل فى ثبوت الحرمية دون ثبوت الآجرة لها على ذلك ٠‏ وقال مالك تقول مع أآخر 
وعن ألى حنيفة لانقبل فى الرضاع شوادة النساء المتمحضات ؛ وعكبه الاصطخرى من الشافمية » وأجاب من لم يقبل 
شهادة المرضعة وحدها حمل النبى فق وله « فنهاه عنها » على التنزيه وحمل الامى فى قؤله « دعرا عذك» على الإرشاد . 
وفى الحديث جواز اعراض المفيّ ليتنبه المستفتى على أن الحم فما سأله الكف عنه؛ وجواز. بكر اد الدؤال لمن لم 
يفوم المراد والسؤال عن السدب المقتضى لرفع النكاح., وقوله فى آلاسة ناد الذى قبله « حدثق عقبة بن الحارث أو سممته. 
| منه » فيه رد على من زعم أن ابن أبى مليكة لم يسمع من عقبة بن الحارث وقد حكاء ابن عبد البر » ولعل قائل ذلك 
أخذه من الرواية الأثية فى النكاح من طريق ابن علية عن أيوب عن ابن أبى مليكة عن عبيد بن أبى مريم عن عقبة 
ان الحارثك » قال ابن ألى مليكة «رقد معته من عقبة ولكنى لحديث عبيد أحفظ » . وأخرجه أبو داود من طريق 
حاد عن أبوب ولفظه « عن ابن أل مليكة عن عقبة بن الحمارث قال: : وحد ثليه صاحب لى عذه وأا لحديثك صاحى 
أخحفظءولم يسمه » وفيه اشارة إلى النفرقة فى صيغ الاداء بين الافراد واجمع ‏ أوبين القضد إلى التحديث وعدمه» 
فبقول الراوى فم خعممة وبحده من الفظ الشيخ أو قصك الشين ؟ نحديثه بذلك «حدثى,» بالافراد رفم عدا ذلك «حدثنا» . 
بالجمع أووسمعت فلانا يقول» ووقع عند الدارقطنى من هذا الوجه «حدثنى عقبة بن الحارثء ثم قال «لم حدثنى ولكنى 
سممته يحدث » وهذ! يعين أحد الاحتمالين » وقد اعتهد ذلك النسائى فما يرويه عن المسسارث بن مسكين فيقول 
«والحارث وسكنترا ءة عليه وأنا اجمع ولا يقول حدثى ولا ان 1 شه بالتحديث وا ما كان لسمعه 
من غير أن شعر به . قوله فيه ( الى قد أرضعتكا ) زاد الدارقطى من طريق أيوب عن ابن أنى مليكة « فدات 
. علينا امرأة سوداء فسألت فأبطأ نا علها فقالت : تصدةوا على » فوالته لقد أرضعتكا جميعا , زاد البخارى ف العم 
من طربق عمر بن سعيد عن أبن ألى حسين عن ابن ألى ملكة , فقال لما عقبة ما أرضعتنى ولا أخبرتنى - أى يذلك- 
قبل التزوج » زاد فى ه باب إذا شود شاهد بشىء فقال آخر ماعلمت ذلك » وف العم « فركب الى رسول الله عله 
بالمدينة فسألهء وترجم عليه ه الرحلة فى المألة الذازلة » وزاد فى النكاح « ققالت لى : قد أرضعتكا وهى كاذبة » 
قله (دعبا عنك أو نحوه ) فى رواية الذكاح ١‏ دعما عنك » <سب »ء زاد الدارقطنى فى رواية أيوب فى آخره 
ولا خير لك فبا »ءوفى الياب الذى قبله ١‏ فنهاء عنما . » زادفى الباب المشار اليه من الشبادات «١‏ ففارةها 
ونكحك زوجا غيره » 


6 
م- يسيب تعديلٍ النساو بمضون عضا 
ك1 مشا اب الا 7 ليان" ئْ او وأفيمنى 0 0 حداثنا 8 بن سلهان سس 


ابن ثعواب الزهرى عن عروة نر ن الا ب وسعيدر كر لسسع وعاقمة ب وقاص الي وعبيد ار در عبد 
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ا 57 أعنبة عن عائثة رضى” اله هنها زوج الب يه ين قال لها أهل” الإنك ما قالوا فبرأها أل منة قل 
لخر #رك عدن طائقة من حَدبنا ‏ وهم أوعى ون بدطر نيت اقتصاصا ‏ وقد وعوت عن كز* 
“واحد منهم الحديث الذى <دثنى عن عائشة » وبعض” حد ينهم عاق دنا . زعموا أن عائثة قات ذ كارت 
رسول الل وَل إذا أراد أن ' خراج سَقرا أفرَح” بين أزواجه » فأ يمون" نأ خج مها أخرتج بها ممه . فأقرخ 
بيذنا فى غزاة غزاها رج عم ترعك ادها أل لكات نأنا أحَل" فى كودج_وأنزّل” فيه . فسرنا 
<قى إذا فرغ رسول الث مف ين غروته تلك وقفل ودتونا من المدبنق آذْن ليلا بالر"حيل » عه 
أذ نو | بلرخيل 5 3 تى جوزت اليش : فها قضيث شأنى أقبات" إلى الرخل فلت صر ىء فاذا عقد لى 
من ع “أظفار قد انقظم ؛ فرحءدت الست ؟ عقدى ؛ لخستى ابتغاؤه . فاقبل الذن” حلولة لى قاتماوا 
هود ار ل بعيرى الذى كنت" ا أركب وم حسبون أنى فيه وكان النسا د إذ ذاك خفانالم 0 رشتين 
اللحماء وإكا يكن" الملقة ين" الطعام ٠‏ فل يستنكر القوم حين” رَفْموهُ مَل المودجر فاحتملوه » وكنت” جارية” 
عا لجل وضاروا » اتويت عقدى بمدا ما دمر ميغ ”فت مَعزهم وأيس فيه أحد » 
ظ تأتهمسة منزلى الذىكنت” به فظنت" أنهم سيفقدونى فيرجمون إلى" . فبينا أنا جالمة غلبن عيناىة فنمت » 
وكان صَدْوان” بن” مطل الشكة نم اذه "كوانية من وراء الجيش » فاصبح عدد مث إلى » فرأى سود إنسان الم 
فاتانى » وكان راف قبل المجاب » فاستيقظت.» بأسترجاعهر حتّى أنان را<اة فوس يدها ف ركبها » فانطلق 
قود إن انه «قق أندنا لمش بعد مار وا متركدين فى حر الظبيرة 9 انان عت . وكان الذى نول 
الإنك عبد الل بن أن ابن سَلولَ ٠‏ قينا اللدينة فاشمكيت” بترا يفيضون من قول أحابٍ 
لإنك» ورين ف وج أنى لا أرئ من" ال بئ مكل اللطفة الذى كنت أرى منه حينة أمرّض » إما 
خل' فل نم ول« كيه اه قر من للك حتى كنت » فرجعة أناوأء تعر قبل" 
أنايسم وخاز لاضع إلا" ليلا إلى ليل » وذلك قبل “انف الكف يباين يوق وأمااذة 
الب الأول فى البركية أوى التركه . فأقبلت أذ وأم “مطح بنت أبى زع عقن #افعارت ' فى صرطها فقالت : 
تمن مطح" . فقات” ها : بئس" ما قلت » أنْسبينَ رجلا شبد درا ؟ فقالت :يا عت ألم تسم ما قالوا ؟ 
فاخبر ثنى بقول أهل الإفك » ا عرض اعل ترشى فلا درجت “إل يق دعل على رسولك اثْر مكاي 


ل فقال : ف كم كي؟ ؟ قات" ب : اذا ن لى إلى ا ا : وأنا حيلاذ د أن استقن” ابر من, 5 تت 


المدبثك ١111‏ هذ 


لأذن لى رسولك اشر كفا » فأنيت' أبوي" » قلت" لأى : مايتحدتث به الئاس ؟ فقالت : نابنية ٠‏ على غلى 
قنك الشأنة » فوائر اقكماكانتر امرأة قم وَضيدة عند رجل “بها وها ضرا إلا" | كثن عليها . قلت : 
سبحان الله ولقد إتحدائة الناسُ بهذا ؟ قالت : فبت؟ تاك اليلق حثّى أصبحت لابركا لى دمع ولا أ ل 
بنوم م صبدت” ع فدعا 1 لش لاله مكل على ن أنى طالب وأسامة برك زر حين استلسف الو حى 
يستشيره فى ة فرائر أهلو نا سان فأشار عايو بالذى يل فى نفسه من الود لم ؛ ققال أسامة : أهلك يارسول 
ل ولا 2 م * وان د خيرا .:وأما عل بن أن :طالب ؟ فقال : يا رسول الله لم لم بضيق الله عليك , واانساددواها 
كثير » وسَل الجاريةة عد نك + ندع ويتول” ال 017 إديرة فال : يا عرز هل راكز فها شيا . كك ؟ٍ 
فقالت بريرة : لا والذى بتك بالحق » إن رأيت” منها امرأ أغمصه علما قط أ كثر م لامر دن 
السن قنام' عن المجينٍ تتأى اداح نْ نيأ كله . ققام رسول” للد يله من بومه فاستمذر من ن عبد الل , نأف ابن 
ظ مَل © قال زسول” الله عله + من بذ رق من وجل يادنى أذاء” فى أهل» فوا ماعلدت على أهلى إلا" خيراً» 
وقد ذكروا رجلا ماعلت عايه إلا اخرا ونا انر ل أهلى إلدا معى . فقام سعله بن عاذ ققال ؛ 
يارسول الله الله أنا أعذرثك منه» إن كان من" الأوس ضر ينا نه ؛ وإن كان من إخواننا من هرج 
أمر'ثنا ففملنا فيه أمرَك . فقام سعله ينه عبادة وهو سيد المزدج كان ص ذلك رجُلا صالحا » واسكن, 
احتمائة لي حافقال + كذ بت 0 ال » وان لا تمل له ولا تقدر "على ذلك ٠‏ فقام 0 6 الحضّير قال 
>كنتبت َعَم للهء وال انتملك فنك منافقة تماول عن لمناقتين . فثار الحهان الأوس” والرارج حت 
هكُواء ورسول الله يل على النبر . فزّل لفضَّهم روتكد د وكيك رركا رد 
ولا أكتحل بتوم » فأصبح 0 بواى وقد بكيت ليلتى وبوما حتى أظن أن البكاء فالق كدى . قالت : 
ينا ميجالسان عندى وأنا أبى إذ استأذتت امرأة من الأنصار انث ها للست" تبسكى معى » فبينا يمن” 
كذلاك إذ دغل رسول الله مَيقيوه خلس ولم نما. عندى مِنّ بوم قل في" ماقيل قبلا * وقد مسكث شهراً 
ليوح إليه فى شأنى شى* . قالت : فتشعد مال : ياعائقة" فانه بَاضّى عنكر كذا وكذاء ذفان كنت بريئة 
مرك الله 5 وإن كت أت يذب فاستذفرى الله ونون إليه , فان العبد إذا اعترف بذنبوم قاب ثاب 


00 5 1 1 ذلا تفي رسو * ار كله نات ' فلص ده عى ىق ما أن 6 00 ' وقات لأى. :أجب عى . 
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وغول اذ عله ٠.‏ آل : وملا أدرى ما أفول. إرسول الم يلل .قات" لأمى : أجبى عنى بول اثر ولاق فيا 
قال . قالت : واشر ما أدرى ما أفول رسول ال ملل . قالت وأنا جارية حديئة” السن لا أفرأ كثيراً من الفرآن » 
لس ةك نت 4 سه 2 حك عع 3 0 4 
فقات ال لقد 0 7 عم بالتكلدق به الناس ووقر ف أله - فم 3 0 0 
بريئة ‏ واضُ” 0 افى بريثة .. لا نصدثقوانى بذ لاك ؛ وائن اعترفت” - بص - والله يل أنى بريثة - لتصد فى" 
الله ما أجد لى ولسم مَقّلاة إلا" أبا بوسف إذ قال ل( فصر جميل” واللة المستمان على ما تيفوت ) . نم 
تح ولت” على فرائى وأنا أرجو أن برك كنى لَه . ولسكن" والله ما ظَدذت أن ينل فى شأنى وَحيا » ولأنا أحة.” 
سق من أن يكل بالفرآن فى أمرى » ولكتّى كنت أرجو أن برى رسول الله يله ى النوم رؤيا 
م ؛ فواله مارام اسه ولا خرج أحدة من أهل_البيتر 5 ول عليه الور فاخت ماحد ده 
الحاو » حقّى إنه ليتحدكث منه مثل” الجان من" التق فى بوم شات . فلا ثركىة عن رسول الله ييه وهو 
تضحك فكان أو كان تكار بها أن قال لى :يا عائشة أحكد ى انْدء فند بأك الله" . قالت لى أى : توى إلى 
رسول الَو يله . فتلت" : لا ولط لا أقوم إلبهء ولا أحتله إلا" الله . فائرّل الله تعالى[ 1١‏ النور ] : ( إن 
الذينَ جاءوا بالإفنك ءعصوة من ) الأيات . فها أنزّل الله هذا فى براءتى قال أبو بكر الصلتيق” رضى الله” 
عنه ‏ وكان فق على مطح بن ال لور ابقه منه ‏ وان لا أن على مسطحٍ بشىء أبدا بد أن قال لمائشة» 
فال الله تسالى [ ؟؟ النور] : ( ولا 5 أوو الفضل منسكم وللعة أن يوْتوا ‏ إلى قوله - غفورٌ رحيم ) 
فقال أبو بكر : إلى واش » إى لبه أن اق به وعم إلى مسطحر الذى كان يمر عليه : وكان 
رسولة اشر عَيِنه سال زينب” بنت جحش عن أمرى » فقال : يا زيب ماعلمت ؟ ما رأيتر ؟ فقالت : يارسول 
اللو ؛ أحمى تمى وبصّرى » واللو ما علدت” علا إليدث غير الت :ون :الى كانت اميق : : قنسيا اله 
بالورتع > - قال وحد ئها “قلي عن عشام بن عروة عن هائشة وعبد الله بن الز بير ثله . قال وحد نا فلي عن 
57 بن أفى عدر الرحان وعبيئ بن سعيد عن القادم بن عدر بن أبى بكر مث ظ 

قله ( باب تعديل النساء بعضهن بعضا ) كذا للاكثر » زاد أبو ذر قبله حديث الافك ثم قال باب ال . قله 
(حدثنا أبوالر بيع سلوان بن داود ) هو الزه راق المتى بفتح |اوملة والمثناة البصرى » نزل بغداد , اتفق البخارى 
ومسل على الرواية عنهء ومن جملة ما اتفقا عليه إخراج هذا الحديث عنه » وفى طبقته ائنان كل منبما أيضا أبو 
الربيع سليان بن داود أحدهما الختل يضم المعجمة و تشديد المثناة المفتوحة بغدادى انفرد مس بالرواية عنه والرشديتى 
بكسرالراء وسكون المعجمة مصرى لم يرجا له وروي عنه أبو داود والنساق . قوله (دأفسى بعضه أحد قال حدما 


المديك 51م وف 


فليح) يحتمل أن يكون أحمد رفيا لابى الربيسع فى الرواية عن فلح وأن يكون البخارى حله عنهما جميما على الكيفية 
المذكودة ؛ وحمل أن يكون أحمد رفيقا للبخارى فى الرواية عن أبى الربيع وهو الآقرب إذ لوكان المراد الأول لكان 
يقول : قالااحدئنا فليح بالتقنية » ولم أر ذلك نى ثىء من الاصول » ويؤيد الأول أيضا صنيع البرقانى فانه أخرج 
الحديث ف المصالخة ومةتضاء أن القدر المذكور عند البخارى عن أحمد عن أبى الربيع عن فلييح » أكن وقع فى أطراف 
خاف حدثنا أبو ربمع وأفبينى بعضه أحمد بن يونس ء فان كان #فوظا فلعل لفظ « قالا » سقط من الاصل كا جرت 
العادة باسةاطها ككثير! فى الاسا نيد فائبت بعضهم بدلها « قال » بالافراد » و,ما قال خلف جزم الدمياطى » وأما جزم 
المزى بأن الذى ذكره خاف وم فليس هذا الجزم بواضح ؛ وذعم ان عافون أن أحد وذاهر ابن حتبل بناء على 
الفول الثانى » وجوز غيره أن بكون أحمد بن الاضر النيسابورى وبه جزم الذهى فى طبقات القراء » وقد حدث به 
عن ألى الربيع الزهرالى من سمى أحد أيضا أو بكر أحمد بن عرو ن أبى عأدم وأبو يعلى أحد بن على بن المنى 
وغيرهما ٠‏ وقد ذكرت ف المقدمة طائفة من روى هذا الحديث عن فلييح من تسمى أجمد , وكذلك من رواه عن أبى 
الربيع من يسمى أحمد أيضا ‏ فلله أعلم . ثم ساق المصنف حديث الإفك بطوله من رواية فليخ عن الزهرى عن 
مشائخه. ثم من رواية فلييح عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائثة وعبد الله بن الزبير قال مثله » ومن رواية فليم 


عن دربدعة ويحى بن سعد عن القاس بن عمد قال مثله » وضما و شه مسلوف فى تفسير سورة أأئور و بيان مازادت 
رواية كل وَاحْه من هؤلاء على رواية الزهرى وما نقصت عنما . وقد أخر جه الا“ماعيل عن جماءة أخبروه به عن 
ألى الربيع وذاد فى آخره عن فلسم « قال وسمعت ناسا من أهل العلبةولون إن أصعاب الإفك جلدوا الحد» . قلت : 
فسان إذلك اسئاد آخر فى كتاب الاعتصام إن شاء الله تعالى . والغرض منه هنا سؤاله 2 بررة عن حال عائشة 
وجوابها ببراءتها واعتهاد النى 22 على قودها حتى خطب فاستعذر من عبد الله بن أبى”. وكذلك سو اله من زينب بنت 
جحش عن حال عائثدة و جوابها براءتها أيضا وقول عائشة فى حق زينب : هى الى كانت تسامينى فمصمما الله بالورع , 
فنى تدوع ذلك مراد النرجمة . قال ابن بطال : فيه حجة لابى حنيفة فى جواز تعديل النساء وبه قال أبو بوسف ووافق 
مد الخهور » قال الطحاوى : التزكية خير و لدست شهادة فلا مانع من القبول ‏ وق الترجمة الإشارة الى قول ثالث 
وهو أن تقبل تزكيتهن لبعضهن لا للرجال لآن من مع ذلك اعدّل بنقصان المرأة عن معرفة وجوه التركية لاسما فى 
حق الرجال ؛ وقال ابن بطال : لو قل إنه تقبل تركيتهن بقول حسن وئناء جميل يكون إبراء من سوء لكان حسنا 
كا فى قصة الإفك » ولا يلزم منه قبول تركيتهن فى شهادة توجب أخذ مال ؛ واجهور على جواذ قبولهن مع الرجال 
فما تجوذ شهادتين فيه . قله ( فأيتون خرج سبءوا أخرج بها معه ) كذا للنسى ولابى ذر عن غير الكشمهنى » 
وف دواية الكشهمى والباقين ه خرج , وهو الصواب ؛ ولعل الآول أخرج عنم أوله على البناء للجبول: . 
قوله ( من جرع أظفار ) كذا للاكثر , وق رواية الكشممى دظفار » وهو أصوب» وسيأفى توضبيحه 
عند شرحه . قله ( فاسنيقظت باسترباعه حتى أناخ راحلته ) كذا الأكثر » وى دواية الكشميينى والفسى 
د حين أناخ داحلته » . قوله:( وقد بكيت ليلتى ويوما ) فى دواية الكشميئنى ١‏ ليلتين ويوماء وف دواية النمق 
وأبى الوقت « ليلتي ويوى » وسيأقى بقبة ألفاظه عند شرحه إن شاء الله تعالى 

م دهم ج ه » شم البارى 
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5 - بسي إذاز”ى رجل رجلا كفا ..وقال أبو خيلة + وجدت" بوذا فنا رالى عر فال ؛ 
عسى' الور أببوسا ٠‏ كأنه يكهمى ٠‏ قال عريق : إنه جل صالح . قال :كذ لك » اذهب" وعلينا نفققه 

7 - عرش مدا بن سلام حدتنا عبد الوهاب حدانّنا خالد” المذاه عن عبد الرعءن بن أن بكر 
عن أببه قال « أثى' رجل على رجل عند النوء صكْي , نقال : ويك » قطءت عنق صاحبك ؛ قطمت عنق 
صاحبك ( مر ارأ ) . ثم قال : من كان متم مادحا أخاء لاكلة فليَدل' : أحسب فلا . والثه حَسيبه . ولا أزى 
على الل اخ أحسبه كذا وكذا ٠‏ إن كان 00 ذلك منه » 

[ الحديث ؟55؟ ‏ طرقء فى : 5053 91592 ] 

قوله ( باب إذا زى رجل رجلا كفا ) ترجم فى أوائل الشهادات ٠‏ تعديل؟ يحوزء فتوقف هناك » وجزم 
هنا بالاكتفاء بالواحد ؛ وقد قدمت توجبه هناك . واختلف. الساف فى اشتراط العدد فى التركية , فالمرجح عند 
الشافمية والمالكية ‏ وهو قول مد بن الحسن ‏ اشتراط انين يا فى الشهادة » واختاده الطحاوى ؛ واستثنى كثير 
منهم بطانة الحا لأآنه نائبه فونزل قوله منزلة الححكم ٠‏ وأجاز الأكثر قبول الجرح والتعديل من واحد لأنه ينزل 
منزلة الحم الحم لايشترط فيه الندد . وقال أبو عبيد : لايقبل فى التركية أقل من ثلاثة » واحتج يحديث قبيصة 
الذى أخرجه مسل فيمن تحل له المسألة حتى يقوم ثلاثة من ذوى الجا فيشبدون له » قال : وإذا كان هذا فى حق 
الحاجة فغيرها أرلى » وهذا كله فى الشهادة » أما الرواية فيةبل فها قول الواحد على الصحيم ٠‏ لآأنه إن كان نافلا 
عن غيره فبو من جملة الأخبار ولا يشترط العدد فيها , وان كان من قبل نفسه فهو عنزلة الماع ولا يتمدد أيضا . 
قوله ( وقال أبو جميلة ) بفتح اله وحكسر اليم واسمه سنين ,»رملة ونونين مصغر » ووم من شدد الاحتانية 
كالداودى ؛ وقيل إنما رواية. الاصلى » قيل اسم أبيه فرةد » قال ابن سعد هو سلى » وقال غيره هو ضمرى , 
وقبلى سميطى : وقد .ذكره العجلى وجماعة فى الا بعين . وسيأتى فى غزوة الفتم مايدل عل صعته » وقد ذكره آخرون 
فى الصدابة , ووقع سماق خبره من طريق معمر عن الزهرى عن ألى جميلة قال « أخيرنا ونمن مع ابن المسيب أنه 
أدرك الذى يلقع وخرج معه عام الفتح » وذكر أبو عمر أنه جاء فى رواية أخرى أنه حم حجة الوداع , وهو وارد 
على من لم يعرفه فقال إنه بحبول كابن المنذر » ونقل البهق عن الشافعى نحو ذلك . وفى الرواة أبو جيلة آخر اسمه 
ميسرة الابوى يضم الطاء المهملة وفتح الماء » وهو كوف روى عن عثهان وعلى وايست له صحية اتفانا ». ووم من 
جمله صاحب هذه القصة كالكرماق . قله ( وجدت منبوذا ) بفتم اللمبم وسكون اللون وضم الموحدة وسكون 
الوار بعدها ٠مجمة‏ أى شخصا منبوذا » أى لقيطا . قوله ( قال عمى الغوير أأبؤسا ) كنذا الأصيل ولانى ذر عن 
الكشموى وحده وسقط للباقين . والغوير بالمعجمة تصغير غارء وأبؤسا جمع بؤس وهو العدة , وانتصب على أنه 
خير عسى عند من يزه » أو باضماد شىء تقديره عمى أن يكون الغوير أبؤسا . وجزم به صاحب المذى . وهو 
مثل مشهود ,قال فيا ظاهره السلامة ومخشى منه العطب . وروى الخلال فى علله عن الزهرى أن أهل المديئة يتمثلون 
فى ذلك كثيرا , وأمله كا قال الاعمعى ان ذاسا دخلوا غارا يدون فيه فانبار علوم اوم » وقيل وجدوا فيه 
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عدوا لم فقتابم » فقيل ذلك سكل من دخل فى أمس لا يعرف عاقبته . وقال ابن الكلى : الغوير مكان معروف فيه 
ماء لب كلب كان فيه ناس يقطعون الطريق » وكان من بر يتواصون بالحراسة . وقال ابن الاعرانى : ضرب مس 
هذا المثل للرجل يعرض بأنه فى الاصل ولده وهو بريد نفيه عنه بدعواه أنه التقطه ؛ فبذا ممنى قولهكأنه يتبمتى . 
وقيل أول من تكل, به الزباء ‏ بفتح الزاى وتشديد الموحدة والمد لما قثلت جذية الابرش . وأراد قصير 
- بفتتح القاف وكسر المهملة ‏ أن يقدص منها . فتواطاً قصير وعمرو ابن أخت جذمة على أن قطع عمرو أنف قصير 
فأظهر أنه هرب منه إلى الزياء فامنت اليه . ثم أرسلاه تاجر! فرجع الها بر بح كثير مرارا ثم رجع المرة الاخيرة 
ومعه الرجال فى الاعدال معوم ااسلاح ؛ فنظرت الى الجال "مشى رويداً لثقل من علبها فقالت : صى ااغوير أبؤسا 
أى لعل الشر يأتيكم من قبل الغوير » وكأن قصيرا أدبا أنه .لك فى هذه المرة طريق الغوير» فلا دلت الاحمال 
قصرها خرجت الرجال من الأعدال فبلكت ٠‏ قوله ( كأنه بتهمنى ) أى بأن يكون الولد له , وها أراد نقى أسبه 
عنه لمعنى من المعانى » وأراد مع ذلك أن يتولى هو ترييته : وقيل اتبمه بأنه زنى بأمه ثم ادعاه وهو بعيد وما تقدم 
أولى . وقد أخرج الببق هذه القصة موصولة من طريق يمى بن سعيد الانصارى عن الزهرى عن أبى جميلة أنه 
خرج مع النى يل عام الفتح وأنه واجداه بوذا فى خلافة عمر فأخذه » قال فذكر ذلك عربق لعمر ء فليا رآاى 
ععر قال فذكره وزاد : ماحملك على أخذ هذه النسمة ؟ قلت : وجدتما ضائعة . وقد أخرج مالك فى «١‏ الموطأ » هذه 
للزيادة عن الزهرى أيضا » وصدر هذا الخبر سيأتى هوصولا فى أواخر المفازى من وجه آخر عن الزهرى » وق 
ذلك رد على من زعم أن أبا جميلة هذا هو الطبوى لان الطبوى ل يدرك الث يق ولاعمر » وأودد ابن الاثي 
عن البخارى ماذكرته عنه وزاد فيه « وأنه التقط منيوذاء فذكر القصة ولم أر ذلك فى شىء من النسخ . قله (فقال 
له عريق إنه رجل صا ) لم أقف على اسم هذا العريف . إلا أن الشيخ أبا حامد ذكر فى تعليقه أن اسمه سنان . 
وف ااصحابة لاان عبد البر: سئان الضمرى استخلفه أبو بكر الصديق مرة عل المديئة . فيحتمل أن يكون هو ذا فقد 
قيل إن أبا جميلة ضمرى والله أعم . قال ابن بطال : كان عمرقسم الناس ؛ وجعل على كل قبيلة عريفا ينطر عللهم . 
قلت : فان كان أ بوجيلة سلميا فينظر هنكان عريف بنى سليم فى عبد عمر . وول (قا لكذاك) زاد مالك فى رو ابته 
,قال نعم . قله (اذهب وعليئا نفقته) فى رواية مالك ه فقال عمر : اذهب فهو حر , و لك ولاؤه وعلينا نفقته . 
وكذلك ف رواءة البمق . قال ابن بطال : فى هذه القصة أن القاضى إذا سأل فى يجلس نظره عن أحد فانه يحتذى” 
بقول الواحدا صنع عمر . فاما إذا كلف المدبود له أن يعدل شهوده فلا يقبل أقل من اثنين . قلت : غايته أنه 
حل القصة على بعض عتملاتها » وقصة التكليف حتاج إلى دليل من خارج» وفما جواز الالتقاط وإن لم يشبد ء وأن 
نفقته إذا لم يعرف ف بيت المال» وأن ولاءه لللتقطه ؛ وذلك ما اختلف فيه , وستأتى الاشارة إلى ذلك في كناب 
الفرائض ان شاء الله تعالى . وقد وجه بعضهم معنى قوله « لك ولازه » بكونه حين التقطه كأنه أعتّقه من الموت 
أو أعتقه من أن يلتقطه غيره ويدعى أن ملك . ( تنبيه ) : وقع فى ١‏ المطالعء أن عر لما اتهم أبا جميلة شهد له 
جماعة بالستر اه وليس فى قصته أن الذى شبد ليس إلا عريفه وحده ٠‏ وفيه تنبت عمر فى الاحكام » وأن الام 
إذا توقف فى أمى أحد لم يكن ذلك قادحا فيه , ورجوع الاك الى قول أمنائه . وفيه أن الثناء على الرجل فى وجمهه 
عند الحاجة لا يكره . واما يكره الاطناب فى ذلك ؛ ولهذه النكتة ترج البخارى عقب هذا بحديث أبى موسى الذنى 
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ساقه يمعنى حديث ألى بكرة الذى أورده فى هذا الباب فقال , ما بحكره من الاطناب فى المدح » ؛ ووجه احتجاجه 
بحديث أبى بكرة أنه ب اعدبر زكية الرجل إذا اقتصد لآنه لم يب عليه إلا الإسراف والتغالى فى المدح ٠‏ واعترضه 
ابن المنير بأن هذا الفد ركاف فى قبول تزكيته » وأما اعبار النصاب فسكوت عنه . وجوابه أن البخارى جرى على 
قاعدته بأن النصاب لو كان شرطا لذكر ؛ إذ لا يؤخر البيان عن وقت الماجة . قوله ( أثنى دجل على دجل ) 
يحتمل أن يفسر المأتى بمحجن بن الأدرع الاسلى » وحديثه بذلك عند الطرااق وأحد وإسحق » وعند إسحق فبه 
'زيادة من.وجه آخر قد يمسر متها المنى عليه بأنه عبد الله ذو النجادين , ياك بان ذلك فى كتاب الآادب مع مام 
الكلام على حديث أن بكدة إن شاء الله تعالى 


١1/‏ - بإسيب مايكرء من" الإطناب فى المدح » ولْيقل" مايدلّ 


0-5 


55 ل وش عمل 6 صَبَاح. حدمنا |سما عل 0 زكياء حد ثنى 0 5 عبد لهُِ عن أئ 7 
عن ألى مومى رضي الي عنه قال « هم النى يَُْمْ رجلا /ثنى على جل ويطريه فى مدحه فقال : أهلكمم 
- أو قطءم م - ظبر ارِجّل» 

ا ة 

قله ( باب مايكره من الإطناب فى المدح » وليقل مايعل ) أورد فيه حديث أب موسى « مع النى بلاج رجلا 
شى على رجل » يمكن أن يفسر بن فسر فى حديث أبى بكرة بناء على اتحاد القصة » وةوله « يطريه » بضم أوله » 
والإطراء مدح الشخص بزيادة على مافيه ٠‏ قوله ) أهلكنم أو قطوم ( شك من الرارى »ويس ف المدرثك مازاده 
فى الترجمة من قوله « وليقل مايعل » وكأنه ذهب الى اتحاد حديش أبى بكرة وأبى موسى وقد قال فى حديث أبى بكرة 
« إن كان يع ذلك منه, والله أعل 

4 - بإسيب لوغ الصبيان وشهاد يهم وقول الله تال [ه النور ] :( وإذا بلغ الأطفال متك" 
الم فليشتأذنوا) . وقال مشيرة” : حقلت" وأنا ابن ثتى عشرة صنة .و 2 النساء إلى الموضٍٍ وار عز وجل 
[: الطلاق ] : ( واللأثى , وذ ليطن , من نسائكم - إلى قوله ‏ أن يصن تهلبن> ) . وقال الحسن بن" 
صالح , أوركت جار" لنا جِدة بدت إحدى وعشر بن سنة” 

4 - وشا عبيد” اثْر بن سعيد حداثنا أبو أسامة قال حدثنى عُبَيدُ الله قال حد نى نافم قال حدثتى 
ابن عمرر رضى الل ' عنهما « أن رسول" ان و يله عرضّه بوم أحْد وهواء بن أريم عشرة سنةً باق م عرضى 
وم اطندقر وأنا ابن َس غثرة فأجازنى 6 قال نافم : فقدمت على عبر بن عبد العزيز وَموعلدة ده 
الحديث” فقال : إن هذا 00 الصغير والكبير» و كت إلى ماله أن يف ضوالمن بلع خَس عشرة 

[ الحديث 7354 طرفه فى : 40539 ] 
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6 - مرش على" بن عبد اله حداثنا سفيان” حدثنا صَفوانَة بن شاي ر هن عطاء بن يسار عن أى 
سعيد اللدرى رضى الله عنه يكم > الب وككيع قال د أغسل” بوم اللجمة واجب ع ىكل 24 » 

قوله (باب بلوغ الصبران وشهادتهم) أى حد بلوغهم وحم شهادتهم قبل ذلك . فاما حد البلوغ فسأذكره » وأما 
شهادة الصبيان فردها اججهور » واعتبرها ملك فى جراحانهم بشرط أن «ضبط أول قولم قبل أن يتفرقوا » وقبل 
الجهور أخبارهم إذا انضمت ايها قرينة . وقد اعترض ,أنه ترجم إشبادتهم وليس فى حديى الباب مايصرح با .. 
وأجيب بأنه مأخوذ من الاتفاق على أن من حم ببلوغه قبلت شوادته إذا اتصف بشرط القبول » ويرشد اليه قول 
عر بن عبد العزيز « إنه لحد بين الصغير والكييرء ٠‏ وله ( وقول الله عز وجل : واذا بلغ الامافال منكم الحم 
فليستأذنوا ) فى هذه الابة تعليق الحم ببلوغه الحل ٠‏ وفد أجمع العلماء على أن الاحتلام فى الرجال والنساء يازم به 
العبادات وا ليدود وسائر الاحكام ؛ وهو أنزال الماء الدافق سسواء كان يماع أو غيره سواءكان فى اليقظة أو المنام , 
وأجممو اعلى أن لا أثر للجاع فى المنام إلا مع الائذال . قوله ( وقال منيرة ) هو ابن مقسم الضى الكوف . قله 
(دأنا ابن ثنتى عشرة سنة ) جاء مثله عن عمرو بن العاص ء فانهم ذكروا أنه لم يكن بينه وبين ابنه عيد الله بن 
عمرو فى السن سوى اثنى عشيرة سئة ٠‏ قوله ( وبلوغ النساء الى الحيض لقوله عز وجل : واللالى شن من المحيض 
من نسائكم ‏ الى قوله ‏ أن يضعن حملين ) هو بقية من الترجمة » ووجه الانتراع من الآية للترجمة تعليق الحدك فى 
العدة بالأقرا. على حصول الحيض » وأما قبله و بعده فبالآشبر » فدل على أن وجود الحيض ينقل الحك . وقد 
أجمع العلما. على أن الحميض بلوغ فى حق النساء . قوله (وقال الحسن بن صالم ) هو ابن حى الممدانى الفقيه الكو 
تقدم نسبه فى أوائل الكتتاب » وأيره هذا رويناء موصولا فى «١‏ الجالسة» للدينورى من طريق بحى بن آدم عنه 
سحوه وذاد فيه « وأقل أوقات المل قسع سنين » وقد ذكر الشافعى أيضا أنه رأى جدة بنت [حدى وعشربن سئة 
وأا حاضت لاستكال قسع ووضعت بنتا لاستكال عشرووقع أبنتبا مثل ذلك , واختّلف العلماء فى أقل -.ن تحيض 
فيه المرأة ويحتل فيه الرججل ؛ وهل تنحصر العلامات فى ذلك أم لا؟ وى السن الذى إذا جاوزه الفلام ول يحتلم 
والمرأة ولم تحض كم حينئذ بالبلوغ , فاعتير مالك والليث وأحد وإسحق وأبوئور الإنبات »إلا أن مالكا لابقيم 
به الحد لثدمبة ٠‏ وأعتيره الشافعى فى ااكافر , واختلف قوله فى الم ؛ وقال أبو حنيفة : سن البلوغ قسع عشرة أو 
مان عشرة للغلام وسبع عشرة للجارية » وقال أ كثر الماللكية : حده فيهما سبع عشرة أوثمان عشرة » وقال الشافعى 
وأحمد وابن وهب والجبو د : حده فيهما استكال خمس عشرة سئة على مافى حديث ابن عمر فى هذا الباب . قوله 
( حدئنا عبيد الله بن سعيد ) كذا فى جميع الآصول عبيد الله بالتصغير » وهو أبو قدامة السرخسى , ووقم مخط 
ابن المكلى الحافظ عبيد بن اسماعيل و بذلك جزم البييق فى الخلافيات فأخرج الحديث من طر يق عمد بن الحسين 
الختعمى عن عبيد بن اسماعيل ثم قال : أعوعة البخارى عن عبيد الله بن اسماعيل . قلت : وهو معروف ,الرواية 
عن أبى أسامة .وقد أخرج النسائى هذا الحديث عن أبى قدامة السرخسى فقال ه عن نحى بن سعيد القطان . بدل أبى 
أسامة فبذا يرجح ما قال البوق . قله ز أن رسول ان وليه عرضه يوم أحد وهو ابن أدبع عشرة سئة فل يحرق). 
فيه النفات أو تجريد [ذكان السياق يقتضى أن يقول فل يحزه لكنه التفت , أو جرد من نفسه أولا شخصا فمين 


اايا ااااايايا0ا000 0 02020202020200 #ه-كتابالشهادات 


عنه بالماضى ثم التفت فقال « عرضى » ووقع فى رواية يحى ااقطان اعن عبيد الله بن عمر كا سي أتى فى المغازى « فلم 
.يزه » وفى رواية مسم عن أإن مير عن أبيه عن عبد الله بن عبر «عرضنى رسول اله يَلِلُةْ يوم أحد فى القتال فلم 
يحزى » وقوله ه فل يحرف ء بضم أوله من الاجازة ؛ وف دواية ابن إدديس وغيره عن عبيد الله عند مسم 
د فاستصغرق» . قله ( ثم عرضى يوم الخندق وأنا |إن خمس عشرة سئة فأجازى ) لم تختلف الرواة عن عبيد الله 
ابن عير فى ذلك وهو الاقتصار على ذكر أحد والخندق » وككذا أخرجه ابن حبان من طريق مالك عن نافع » 
وأخرجه ابن سعد فى الطبقّات عن بزيد بن هارون عن ألى معشر عن نافع عن أبن عمر فزاد فيه ذكر بدر و لفظه 
«دعرضت على رسول الله يَيَيْْ يوم بدر وأنا ابن ثلاث عشرة فردى ؛ وعرضت عليه يوم احد » الحديث » قال ابن 
سعد : قال يزيد بن هرون ينبغى أن يكون فى الخندق ابن ست عشرة سئة أه , وهو أفدم من نمرفه استشكل قول ابن 
عمر هذا . وأما بناه على قول ابن إسحق » وأ كثرأهل السيرأن الخندقكانت فى سئة “مس من الهجرة وان اختلفوا 
فى تصين شبرها كا سيأ ف المغازى : واتفقوا على أن أحدأ كانت فى شوال سنة ثلاث » وإذا كان كذلك جاء 
ما قال يزيد أنه يكون حينئذ |بن ست عشرة سئة » سكن البخارى جنح إلى قول مومى بن عقبة فى المغازى ان الحندق 
كانت فى شوال سنة أربع » وقد روى يمقوب إن سفيان فى تاريخه ومن طريقه البوق عن عروة نهو قول موسى 
ابن عقبة » وعن مالك الجزم بذلك ٠‏ وعلى هذا لا اشكال » لكن اتفق أهل المغازى على أن المشركين ا توجبوا 
فى أحد نادوا المسلمين : موعد؟ العام المقبل بدر » وانه ب خرج الما من السئة المقيلة فى شوال فل يحد بها أحدا , 
وهذه هى الى تسمى « بدر الموعد » ول يتمع بها قتال فتعين ما قال أبن [سحق إن |لندق كانت فى سئة خمس فيحتاج 
حينئذ الى الجواب عن الإشكال ؛ وقد أجاب عنه البهق وغيره بأن قول ابن عمر وعرضت يوم أحد وأنا إن 
أربع عثيرة » أى دخلت فما :وآن قوله وعرضت يوم الحتدق.وآنا ان مس عمرة » اى جوزتا فألئى الكسر 
فى الاولى وجبره فى الثانية ؛ وهو شائع مسموع فى كلاموم ٠‏ وبه يرامع أ إشكان المذكور وهو أول من الترجييح 
وألله أعم ُ) تنبيوان ( : الأول زعم إن الثين أنه وردقى بءض الروانات أن عرض إن عير كان ببدر فلم يزه ثم 
بأحد فاجازه » قال : وفى رواية عرض يوم أحد وهو ابن ثلاث عشرة فلم يحزه وعرض يوم الحندق وهو ابن أربع 
عشرة سنة فأجازه ٠‏ ولا وجود لذلك ؛ وإنما وجد ما أشرت اليه عن أبن سعد أخرجه البهق من وجه آخر عن أبى 
معشر ء وأبو معشر مع ضعفه لايخالف مازاده من ذكر بدر مارواه لثقات بل يوافقهم . الثانى زعم ان ناصر أنه 
وقع فى «اجمع , للحميدى هنا « يوم الفتح » بدل يوم الخندق » قال ابن ناصر : والسابق الى ذلك ابن مسعود أو 
خلف فتبعه شيخنا ول يتدبره » والصواب ويوم الخندق » فى جميع الروايات » وتلق ذلك ابن الجوزى عن ابن ناصر 
وبالغ فى التشنيع على من وثم فى ذلك ؛ وكان الآولى ترك ذلك فان الغلط لايسلم منه كيرا أحد : فِلْهِ ( قال نافع 
فقدمت على عمر ) هو موصول بالاسئاد المذكور . قوله ( ان هذا الحد بين الصغير والكبير ) فى رواية بن عبينة 
عن عبيد الله بن عمر عند الترمذى « فقال هذا حد مابين الذرية وااقاتة ٠»‏ قله ( وكنتب الى عماله أن بفرضوا 
من بلغ خمس عشرة ) زاد مس فى روايته ه ومن كان دون ذلك فاجعلوه فى العيال » وقوله ه أن يفرضوا ء أى 
يقدروا لهم رزقا فى ديوان الجند . وكانوا يغرقون بين المقانلة وغيرهم فى العطاء وهو الرزق الذى يجحمع فى بيت 
ا مسال ويفرق على مستحقيه . واستدل بقصة ابن عمر على أن من اس كيل خمس عشرة ممنة أجريت عليه أحكام 
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اليا لين وان لم يحتلم ٠‏ فيكاف بالعبادات وإفاءة الحدود ؛ وإسحق سهم الغنيمة , و تل إن كان حربيا , و يفك 
عنه الحجر ان أو نس رثئده وغير ذلك من الاحكام . وقد عمل بذإك عمر بن عبد العزيز وأقره عليه راويه نافع . 
وأجاب الطحارى وابن الفصار وغيرهما من لم يأخذ به بأن الإجازة المذكورة جاء التصريح بانها كانت فى القتال » 
وذلك يتعلق بالقوة والجلد . وأجاب بعض المالكية بأنها واقمة عين فلا عوم لها ؛ وحمل أن يكون صادف أنه 
كان عند :للك السن قد احتّل فلذلك أجازه . وتجاسر بعضهم فقال : ما رده لضعفه لا لسنه » واما أجازه لقوته 
لا لبلوغه . ويرد على ذلك ما أخرجه عبد الرزاق عن ابن جري » ورواه أبو عوانة وابن حبان ف همأ من 
وجه آخر عن ابن جريج « أخبراى نافع » فذكر هذا الحديث بلفظ « عرضت على النى يو يوم الخندق قل يحزنى 
ول يرى بلغت » وعى زيادة ديحة لا «طعن فبها , لجلالة ابن جريح وتقدمه على غيره فى حديث نافع , وقد صرح 
فيها بالتحديث فانتنى مايخثى من 7د ليسه , وقد نص فيها لفظ ابن عمر بقوله « ولم يرئى بلغت ء وابن عم أعل ,ما 
روى من غيره ولاسما فى قصة تتعلق به . وفى الحديك أن الامام يستعرض من مخرج معه لقتال قبل أن تمع الحرب 
فن وجده أهلا استصحبه وإلا رده , وقد وقع ذلك للنى يِل فى بدر وأحد وغيرهما » وستأتى الإشارة اليه ف 
كتاب المغاذى إن شاء الله تعالى . وعند المالكية والحذفية لانتوقف الإجازة للقتال على البلوغ , بل للامام أن 
يحيز من الصبيان من فيه قوة ونحدة » فرب مراهق أقوى من بالغ . وحديث ابن عبر حجة عليهم ولا سيا الزيادة 
الى ذكرتها عن ابن جريح ٠‏ واه أعلم . ( تنبيه ) : ظاهر اانزجمة مع سواق الآآية أن الولد يطلق عليه صى وطفل 
إلى أن يبلغ وهو كنذلك , وأما ماذكره بعض بعض أهل اللغة وجزم به غير واحد أن الولد يقال له جنين حتى يوضع » 
ثم صبى حتى يفطم . ثم غلام إلى سبع ثم يافع الى عشر ء ثم حزر"ر إلى خمس عشرة . ثم قد الى خمس وعشرين » ثم 
عنطنط الى ثلائين , ثم مل الى أ بعين » ثم كبل الى خمسين » ثم شيخ الى انين » ثم هم إذا زاد فلا منع إطلاق 
شىء منذاك على غيره ما يقار به تجحوزا . قوله ( عن أبى سعيد ) هو الخدرى . وله ( يجلغ به اللى يله ) تقدم فى 
المعة من طريق أخرى عن صفوان بن سايم بلفظ « أن رسول الله يَِعِ قال . قله ( غسل يوم الجمعة ) فى دواية 
أحد عن فيان ١‏ الفسل يوم الجءة ء وقد تقدم الحديث ومباءئء فى حكتاب المعة . وفيه إشارة الى أن البلوغ 
بحصل بالاازال لآنه المراد بالاحتلام هنا . ويستفاد مقصود الترجة بالقياس على بقية الأحكام من حركث تعلق 
الوجوب بالاحتلام 
- بإسبب سؤال الحام المداعى” : هل لك بيدة ؟ قبل" اليين 

تكلا بأأ5؟ ل شنا عمد أخبر نا أبو معاوية عنر الأعمشء عن شأبقاه عن عند 5 ركى اس عنه 
قال : قال رسول الله يله « من حَلن على بعين - وهو فمها فاجر” ‏ ايدج 2-2 “عا قال افر كر مسر لق 
وهو عليه غضيان . قال فقال ال قيس : فى ؟ ران كان ذيك ٠كآن‏ بدى وببن دجل دن المبود أر م * 


خجَدتى فقدمته إلى النبى يله » فقال لى رسول الل ييه : لك ببينة” ؟ قال قلت : لا . فال فال لاود : 
أحيف” . قال فلت : يارسولة ار إذن تحاف ويذء ب عالى ٠‏ قال فأئ ل الله تعالى [ »مال عمران ] : ( إن" 
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ا ور 0 راان نهم نا يلا ) إلى ] 3 در الآية : 
قوله ( باب سؤال الحاى المدعى #خل لك مام قن انيم اود جيورت الاشعثك « كأن بينى و بين رجل 
أرض حدق ٠‏ فقال النى َل : ألك بيئة ؟ قلت : لا . قال : حاف » وفيه حديث ابن مسعود . وقوله فى الترجمة 
د قبل المين » أى قيل بمين المدعى عأيه ٠‏ وهو المطابق لاترجمة ولا يصح حمله على المدعى بأن «طلب مئه الحا . بمين 
الاستظبار بأن بينته شهدت له يحق لانه ليس فى حديث الاشءث تعرض لذلك» بل فيه ماقد يتمسك به فى أن مين 
الاستظبار غير واجية 3 والله أعل 8 ساق مياحثك حدبى الاشءث وابن مسعود قُْ التفسير والمان والذذور 
إن شَاء ألله تعالى . وف المديثك حجة لمن قال : لا تعر ض العين على المدعى عليه إذا اعترف المدعى أن له بينة 
تس باس اليمين على المدعى عليه فى الأهو ال والحدو د . وقال النى؛ يَلِتَمِ د شاهدالك أو كيئه «٠‏ 
ار 8 ا 8 7 1 . 5 
وقال ققية : حد ثنا سفيان عن ابن شير مه كلنى أبو لزنا فى شهادق الشاهد وبين الداعى» فقلت : قال ان 
ال [4؟ البقرة ] :ل( واستشيدوا شَهيدين ين رجالك » فان ضر نا رجكين جلو امرأنانر من 
و الشهداء أن 3 إحداها فين كَرَ إحدابها الآخر ى )قلت : إذا كان يكز ا شاه 
ومين المداعى فا أمحتاج م أن نذ كل إحدامما الأخرى » ما كان سكم بذ 01 ذه الأخرتى ؟ 
5554 ب شا أو م 507 ناقم 9 71 ع انر أى 26 قال «كتبة ابن عباس رضى 48 
عنهما إلى" : إن النى يَلِكَوْ قضى' بالبين على المدكعى عليه » 
كحدكء 500706 - ورش) ءثارى بن ألى شيبة حدننا جرير عن منصورر عن ألى 
وائل قال : قال عبد” الله «مَن حلف على كين يستحقة بها مالا اتى” الله وهو علبه غضبان » نم" نَل الله 
٠٠‏ تصديق" ذلك [/“ آل عمران ]: ( إن الذين يشترون بهد انر وأبما نهم - إلى - عَذَابُ” ألم )0 إن 
الأفوة بن قيس تح إزنا اويا عد موي - عا قال ذقال : : صلق ) أزات', 
كان ببى وين دجل 00 ف “ىر »؛ فاختصمنا إلى رسولر اف لله » نقال : : شاوداك أو اكيئة افقات له: : 
إنه إذنْ 5 ولا يبالى : فقال النى ) ين : من حلف” على كين سي 5 |مالة - وهو فمها اجن -ابى 
لله وهو عليه تغضبان . فأنزَل الل تصديق ذلك . > انَأ هذه الآية » 
وله ( باب المين على المدعى عليه فى الاموال والحدود ) أى دون المدعى ؛ و يسّازم ذلك شيئين : أحدهما أن 
لاتحب بمين الاسمتظبار ؛ والثانى أن لايصح القضاء بشاهد واحد ومين المدعى . واستشهاد المصنف بقصة أن شبرمة 
بشير الى أنه أراد الثانى . وقوله ه فى الأموال والحدود, يشير بذلك الى الرد على الكوفيين فى تخصيصهم مين على 
المدعى هليه فى الاموال دون الحدود ؛ وذهب ااشافعى واجبود الى القول بعدوم ذلك فى الأموال والحدود وااتكاح 
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ونحو ه » واستئنى مالك النكاح والطلاق والعتاق والفدية فقال : لاحب فى ثىء منها اليين حتى يقي المدعى البينة 
ولو شاهدا واحدا . ووه (وقال النى بَلِتْ شاهداك أو بمينه) وصله فى آخر الباب من حديث الأشعث , والغرض منه 
أنه أطلق الهين فى جانب المدعى عليه ولم يقيده بشى. دون شىء » وارتفع « شاهداك » على أنه خير مبتدأ عذوف 
تقديره المثبت لك أو الحجة أو ما يبت لك» والمعنى مايثبت لك شرادة شاهديك . أو لك إقامة شاهديك ذف 
المضاف وأفيم المضاف اليه مقامه فأعر ب إعرابه فارتفع » وحذف الخبر للعل به » وقد تقدم فى الرهن بافظ « شهودك » 
وأنه روى بالرفع والاصب » وتقدم توجيبه . قله ( وقال قتيبة حدئنا سفيان ) هو ابن عبينة » ورأيت بخط 
القطب أنه رأى فى بعض النسخ « حدئنا قتيبة » ورد ذلك مغلطاى بأن البخارى لم يحت بان شبرمة » وهو عجيب » 
انه أخرج له فى الشواهد م سأ فى ىكتاب الادب : وهذا من الشواهد فاته <كارة واقعة اتفقت له ممع ابن عريلة 
ليس فيها حديث مرفوع يحتّج به ٠‏ قَولْهِ ( عن ابن شبرمة ) بضم المعجمة والراء ينبا موحدة سا كنة , وهو عيد 
الله بن شبرمة بن الطفيل بن حسان الضى قاضى الكوفة للمنصور , مات سسئة أربع وأربعين ومائة. قإه (كلنى أبو 
الزناد ) هو قاضى المدينة . قلْهِ ( فى شهادة الشاهد وين المدعى ) أى ف اقول يجوازها »وكان مذهب أبى الزئاد 
القضاء بذلك كأهل بلده ؛ ومذهب ابن شبرمة خلافه كأهل بلده » فاحتج عليه أبو الزئاد بالخبر الوارد فى ذلك » 
فاحتج عليه ابن شيرمة بها ذكر فى الاية الكرمة » واما تتم له الحجة بذلك على أصل مختلف فيه بين الفريقين وهو 
أن الخبر إذا ورد متضمنا لزيادة على ماف القرآن هل يكون نسخا والسنة لاتنسخ القرآن ؟ أو لايكون نسخا بل زيادة 
مستقلة مك م:ة اذا ثبت سئده وجب القول به ؟ والاول مذهب الكوفيين , والثاى مذهب الحجازيين ومع 


قطع النظر عن ذلك لاتنتبض حجة ابن شبرمة لانه يصير معارضة النص بالرأى وهو غير معتير به؛ وقد أجاب عله 
الاسماعيل فقال : الحاجة الى إذكار إحداهما الاخرى ['ءا هو فيا إذا شهدا » وإنلم تشهدا قامت مقامهما مين الطالب 
ببيان السئة الثابتة » والوين من هى عليه لو انفردت حلت حل البينة فى الاداء والإبراء : فكذلك حلت العين دنا حل 
المأ تين فى الاستحقاق بها مضافة للشاهد الواحد . قال : ولو لزم [.قاط ااقول بالشاهد والدين لانه ايس ف القرآن 
للزم اسقاط الشاهد وال رأتين لانبما ليسا فى المنة لانه يلقع قالى ه شاهداك أو ينه » اه . وحاصله أنه لايازم من 
التنصيص عل الثىء نفيه عما عداه » لكن مقتضى مايحثه أن لايقضى بانبين مع الشاهد الواحد إلا عند فقد الشاهدين 
أو ماقام مقامهما من الشاهد والم رأتين » وهو وجه للشافعية ؛» وصححه الحنا بلة ويؤيده ماروأه الدارةطنى من 
عر بق خم رو ن شعيب عن أبيه عن جده مرفوعا ه قضى الله ورسوله فى المق بشاهدين فإن جاء بشاهدين أخن حؤه 
وإن جاء بشاهد واحد حلف مع شاهده, وأجاب بعض المئفية بأن الزيادة على القرآن فسخ » وأخبار الاحاد لاتنسخ 
المتواتر » ولا تقبل الزيادة من الاحاديث إلا إذاكان الخبر بها مشهورا , وأجيب بأن النسخ رفع الحم ولارفع منا ء 
وأيضا فالناسخ والمنسوخ لابد أن يتواردا على محل واحد وهذا غير متحةق ف الزيادة على النص » وغاية مافيه أن 
نسمية الزيادةكالتخصيص نسخا اصطلاح فلا يلزم منه فسخ الكتاب بالسئة » لكن تخصيص الكاتاب بالسنة جاتر 
وكذلك الزيادة عليه وا فى قوله تعالى (( وأحل لكم ماوراء ذلكم ) وأجمعوا على تحريم نكاح العمة مع بنت أخما » 
وسند الاجماع فى ذلك النة الثابتة » وكذلك قطع رجل السارق ف المرة الثانية » وأمثلة ذلك كثيرة . وقد أخذ 
من رد الحم بالشاهد والدين لكو نه زيادة على القرآن بأحاديث كثيرة فى أحكامكثيرة كلها ذائدة على ما فى القرآن 
كالوضوء بالنبيذ والوضوء من القهقبة ومن القء والمضمنة والاستاشاق ف الغسل دون الوضوء واستيراء المسبية 
م اوم ج م » قع الباري 


3 4" اه كتاب الشبادات 


+ واترك قطع من سرق مايسرع اليه الفساد وشبادة المرأة الواحدة فى الولادة ولا قود الا بالسسف ولا جعة إلا فى 
مصر جامع ولا تفطع الاريدى فى الغزو ولا يرث الكافر المسم ولا يؤكل الطافى من السمك ويحرم كل ذى ناب من 
السباع وعخلب من الطير ولا يقتل الوالد بالولد ولا يرث الفاتل من القثيل وغسير ذلك من الامثلة التى تتضمن 
الزيادة على عموم الكتاب , وأجابوا بأنها أحاديث شبيرة فوجب العمل بها لشهرتبا . فيقال لم وحديث ,القضاء 
بالشاهد والعين جاء من طرق كثيرة مشهورة ؛ بل ثبت من طرق ميحة متعددة لمانا ريع قل سن ديد 
ان عباس « 'ن رسول الله بيع قضى بيمين وشاهد , وقال فى الهين إنه حديث صحيح لاير تاب فى صوته , وقال ابن 
عبد البر لامطعن لأحد فى حته ولا إسناده » و أما قول الطحاوى : ان قيس بن سعد لانعرف له رواية عن عبرو 
ابن دينار » لايقدح فى حة الحديث لانهما تابعيان 'قتان مكيان وقد سمع قيس من أقدم من عرو » ويعثل هذا 
لاترد الاخيار الصحيحة . ومنها ار د ان النى مَل قضى بالهين مع الشاهد » وهو عند أصحاب السئن 
ورجاله مدنيون تقات . ولا يضره أن سهيل بن أبى صالم نسيه بعد أن حدث به ر ببعة لآنهكان بعد ذلك برو نه عن 
ربمعة عن نفسه عن أبيه » وقصته بذلك مششهودة فى سن أبى داود وغيرها . ومنبا حديث جا ومثل حديث أنى هربرة 
أخرجه النزمذئ رابن ماجه وصححه ابن خزمة وأبو عوانة . وفى الباب عن نحو من عشرين من الصحاية فها الحسان 
والضعاف . وبدون ذلك ليت الشهرة ٠‏ ودعوى نسخه مردودة لان النسخ لايليت بالاحتهال . وأما احتجاج مالك 
فى الموطأ بأن الهين تتوجه على المدعى عند التكول ورد الهين بغير حلف فاذا حلف ثبت الحق بغير لاف فيكون حلف 
اللدعى ومعه شاهد آخر أولى » فهو متعقب .ولا يرد على الحنفية لانهم لايقولون برد المين . وقال الشافعى القضاء . 
بشاهد ومين لاعخا لف ظاهر القرآن لانه لم يمنع أن يحوز أقل مما نص عليه » يعنى والخالف لذلك لايقول بالمفهوم 
فضلا عن مفبوم العدد والله أعلم . وقال ابن العربى : أظرف ماوجدت لم ف رد الحكم بالشاهد والهين أمران : 
أحدثما أن المزاد قضى بيمين المنكر مع شاهد الطالب » والمراد أن الشادد الواحد لا يكى فى ثبوت الحق فيجب 
الهين على المدعى عليه » فهذا المراد و بالشاهد والوين . وتعقبه ابن العربى بأنه جهل باللغة » لان المعية 
تقتضى أن نكونمن شيئين فى جبة واحدة لاف المتضادين . مهما مله على صودة مخصوصة ومى أن رجلا اشتر 

من آخر عبدا مثلا فادعى المدترى أن به عيبا وأقام شاهدا واحدا فقال البائع بمته بالبراءة فيحلف المشترى 

أنه ما اشترى باليراءة ونرد الع_د ؛ وتعقيه بنحو ما تقدم , ولأنها صودة ناددة ولا حمل الخبر عليبا ٠.‏ قلت : 
وفى كثير من الاحاديث الواردة فى .ذلك مادبطل هذا التأويل والله أعلم .ثم ذكل المصثف فق الباب ثلاثة أحاديث : 

أحدما حديث ابن عباس أن النى يَْمْ قضى بالدين على المدعى عليه , هكذا أخرجه فى الرهن , وهنا عختممرا من 
طريق نافع بن عمر أجمحى عن ابن ألى مليكة ؛ وأخرجه فى تفسير آل عمران من طريق ابن عر عن ابن أب 
مليكة مله ٠‏ وذكر فيه قصة المرأ تين اللنين ادعت احداهها على الاخرى أنها جرحتها » وقد أخرجه 
ااطبراتى من رواية سفيان عن نافمسع عن أبن عمر بلفظ ١‏ البينة على الىدعى والهين على المندعى عليه » 
وقال:لميروهعن سفيان الا الفريابى » وأخرجه الاسماعي_لى من رواية ابن جريح بلفظ ه ولكن 

. البينة على الطالب واليين على المطلوب » وأخرجه البهق من طريق عبد الله بن إدرينن عن أن جريح 

- وعثهان بن الاسورد عن ابن أبى مليكة قال : كشت قاضياأ لابن الزبير على الطائف , فذكر قسة المرأتين» فككتبت إك‎ ٠ 


الحديث 9554 - 511 لكلا 


ابن عباس » فكتب إلى ا قال ه لى يعطى الئاس بدعواهم لادعى رجال أموال قوم ودماءهم ٠‏ 
ولكن البينة على المدعى والهين على من أنكر » وهده الزيادة ليست ف الصحيحين , واسنادها حسن . وقد بين. 
لج الحمكة فى كون البية على المدعى والهين على المدعى عليه بقوله َك ٠‏ لو دمطى الئاس بدءوام لادعى ناس دماء 
رجال وأموالم » وسيأق فى نفسير آل عمران . وقال العلياء المكنه ى ذلك لآن جانب المدعى ضعيف لانه يقول 
خلاف الظاهر فكلف الحجة القوية وهى البيية لآنها لاتجاب لمفسها تفعا ولا تدمع عها ضررا فيقوى بها ضمف ١‏ 
المدعى ؛ وجانب المدعى عليه قوى لآن الأصل فراغ ذمته فا كن منه بالهين وهى حجه ضعيفه لان أل لف يحلب 
لنفسه النفم و يدفع الضرر فكان ذلك فى غاية المسكنه . واختدف المقياء فى تعريف المدعى والمدعى عليه . والمشهود 
فيه تعريفان : الآرل المدعى من عخالف فوله الظاهر والمدعى عليه يخلافه . والثاتى من إدا سكت ترك وسكوته 
والمدعى عليه من لاخلى إذا سكت , والآول أشهر , والنانى أسم . وقد أودد على الأوز. بأن المودع إذا ادعى الرد 
أو التلف فان دعواه تخالف الظاهر » ومع ذلك فالفول قوله وقيل فى تعريفهما غير ذلك . واستدل بقوله « اين 
على المدعى عليه » للجمهور بحدله على عمومه فى حق كل واحد سواء كان بين المدعى والمدعى عليه اختلاظ أم لاء 
وعن مالك لانتوجه المين إلا على من ببنه و بين المدعى اختلاط اثلا يبتذل أهل السفه أهل الفضل بتحليفيم مادا » 
وقريب من مذهب مالك قول الاصطخرى من الشافعية : إن قرائن الحال اذا شهدت يكذب المدعى لم يلتفت الى 
دعواه » واستدل بقوله ه لادعى ناس دماء ناس و أمو الم . على | بطال قول الما اكية ى التدمية ؛ ووجه الدلالة قسويته | 
َل بين الدماء والآموال . وأجيب بأنهم لم بسندوا القصاص مثلا إلى قول المدعى بل للقسامة » فيكون قوله ذلك لوثا 
يقرى جانب المدعى فى بداءته بالامان . الحددث الثانى والثالك حديث الاشءث وعبد ألله بن مسعود فى سبب “زول 
قوله تعالى 2 إن الذين يشترون بعبد الله »© الاية . وقد مضت الاشارة اليه قبل بياب . والمراد منه قوله « شاهداك 
أو بمينه » وقد روى نحو هذه القصة واثل بن حجر وزاد فيها ه ليس لك إلا ذلك » أخرجه مس وأصتاب السان 
واستدل بهذا الحصر على رد القضاء بالهين والشاهد ؛ وأجيب بأن المراد بقوله مَل « شاهداك , أى بينتك سواء 
كانت رجلين أو رجلا وامرأتم إن اد رحلا مقن الطالب » وانما خص الشاهدين بالذكر لآنه الأاكثر الاغلب » 
فالمعنى شاهداك أو ما يقوم مقامهما ‏ ولو لزم من ذلك رد الشاهد والهين لكو نه لم يذكر للزم رد الشاهد والم رأ تين 
الكونه لم بذكر فوضح التأويل المذكور ‏ والملجى* اليه ثبوت الخبر باعتيار الشاهد واامين ؛ فدل على أن ظاهر أفظ 
الشاهدين غير مراد بل المراد هو أو ما بوم مقامه 
١؟-‏ الب إذا ادْعى أوقذف فله أن يلتيس البيئة ونطق لطلب البيّنة 

فنه - وشنا محد بن بقار حدثنا .أبن أنى عللرى عن هشام عن عكر مة ع ناث عباس رضى > ان 
عنهما « ان" هلال بن أميّة كذف امرأته عند النىء يَِل بشرياكر ب 0 لبا يِل : البينة » 
أوحة فى ظلمرك , فقال ارسول لله إذا رأئ أحدا على امرأت» رجلا" ينطلق” يلوس البيئة ؟ لعل يقول : 


البيئة وإيد" د فى تمر لك . هذ كل حديث" الأعان » 


[ الحذيث 5991 ب طرقاء فى ::47497 017 | 


2 ؟ه ‏ كناب الشبادات 
قله ( باب إذا ادعى أو قذف فله أن يلتم البينة وينطلق لطلب البينة ) أورد فيه طرفا من حديث أبن ' 
عباس فى قصة المتلاعنين » وسيأفى الكلام عليه مستوف فى مكانه » والغرض منه ممكين القاذف من اقامة البينة على 
زنا الاقذورف لدفم الحد عنه ولا برد عليه أن الحديث ورد ف الزوجين . والروج له مخرج عن الحد باللعان إن 
عجز عن البينة مخلاف الاجنى »لانا نقول : اما كان ذلك قبل نزول آية اللعان حي ثكان الزوج والآجنى سواء و 
وإذا نبت ذلك للقاذف ثبت لكل مدع من باب الأآولى 
5 - بإسيست اليين. يمد القصر 


فذخظ ف مش عل 5 بل اسَِ حدثنا 9 8 عبد الجيد عن الأعش عن أبى صالحر عن أبى هررة 
رضى الله عنه قال : قال رسول” لطر يتلل ه ثلائة لا كلب الله ولا ينظار الهم ولا بين كيهم ولم عذاب ألم : 
رجل على فضل ماء بطريق قم منه ابن" السبيل . ورجّل” باهم رجلا لامبايمه” إلا نيا » فان أعطاه ما يريد 
وله , إلا لم شرك . ورجل” مساوم رجلا بسلمة بد القصر لف بالل لقد أغطى هاكذا وكذا فأخذها » 
بسلعة بعد العصر خلف » الحديث » وسيا فى الكلام عليه فى الأحكام , ونذكر مايتعلق به من تغليظ الهين بالزمان فى 
الياب الذنى بعده أن شاء الت تعالى . قال المباب : اما خء*ص الى ول هذا الوقت بتعظيم الإثم على من حملف فيه كاذبا 
لشهود ملائ.كة ألايل والهار ذالك الوقت انتبى . وفيه نظر ‏ لآن بعد صلاة الصبح يشاركه فى شمهود الملائكة »ولم 
يأت فيه ما أتى فى وقت العصر » و كن أن يكون اختص بذلك لكونه وقت ارتفاع الأعمال 

5" - بإسيت تحاف المدكعى' عليه حَيما وَحبَتْ عليه اليمين” ؛ ولا ببصرتف هن موضع إلى غيرو 

قضى تروان بالدين غلى زيد بن ثابت على لإتبر 
فقال : أحاف له مكانى, مل زبلا يحلف » وأنى أن ملف على المنهر » مل مروان” يسحب فنه 
وقال النى* مكلا 2 شاهداله أو كينه » ول ص" مكانا دورت مكان 2( 

07 - جرش مُومى بن إسماعيل” ح دنا عبد الواحدٍ عن الأعمش عن ألى وائل عن ان تسغود 
رضى اله عنه عن النبئ يت قال « مَن حاف على بمين _ليّقتطم” بها مالا لق الله وهو عليه غضبان' » 

قوله ( باب يحلف المدعى عليه حا وجبت عليه البين ولا يضرف من موضع الى غيره ) أى وجوبا ؛ وهو 
قول الحنهمة والحذابلة 2 وذهمب الجوود إلى وجوب التغليظ 0 أفى المديئة عند المنير 0 بين اركن والمقام » 
و بغيرهما بالمسجد الجامع . واتفةوا على أن ذلك فى الدماء والمال الكثير لافى القليل , واختلفوافى حد القليل 
والكثيد فى ذلك ٠‏ قوله ( قنى مروان ) أى ابن الحم ( على زيد بن ثابت بالوين على المثبر فقال : أحلف له مكائى 
الخ ) وصله مالك فى الموطأ عن داود بن الحصين عن أبى غطفان- بفتح المعجمة ثم المهملة ثم الفاء ‏ المزى يضم اليم 


الحديث عدب عبرم وى 2 


وتشديد الزاى قال ه اختضم زيد بن ثابت وابن مطيع ‏ يعنى عبد الله - إلى مروان فى دار ء فقضى بالهين على زيد . 
ابن ثابت على المنير قال : أحلف أه مكاق ثقَال ىران : لا وألله إلا عدل مقاطع الحقوق « لجعل زيد حاف أن حقه 
لحق » وأبى أن يحلف على المبر » وكأن البخارى اتج بأن امتذاع زيد بن ثابت من المين على المذبر يدل على أله 
لايراه واجبا , والاءتجاج يزيد بن ثابت أولى من الاحتجاج مروان ؛ وقد جاه عن ابن عير نحو ذلك» فروى 
أبو عبيد فى كاب القضاء باسئاد صصح عن نافع دان ان عمر كان وصى رجل » فأتاه دجل بصك قد درست أسماء 
شبوده , فقال ابن عم : يا ذافع اذهب به الى المذر فاستحلفه » فقال الرجل : يا ابن عمر أتريد أن تسمع بى الذى 
إسمعنى هنا ؟ فال ابن عمر : صدق فاستحافه مكانه » وقد وجدت لمروان سلفا فى ذلك ٠‏ فأغرج الكرايسى فى 
د أدب القضاءء بسئد قوى إلى سعرد بن المسوب قال : ادعى مدع على آخر أنه اغتصب له بعيرا , تخاصمه الى عثيان 
فأمسه عثمان أن حاف عند المذير » فأبى أن يحلف وقال : أحلف له حيث شاء غين المذير ؛ فألى عليه عثيان أن لايحلف 
الاعند المثبر » فغرم له بعيرا مثل بعيره وم يحاف . ٠‏ قله ( وقال النى ل : شاهداك أو بمينه ) تقدم موصولا 
قريبا . قله ( ول بخص مكانا دون مكان ) هو من تفةه المصذف ٠‏ وقد اعترض عليه بانه ترجم لليمين يعد العصر 
فأئبت التغليظ بالزمان ون هنا التغليظ بالمكان » فان صح احتجاجه بأن قله « شاهداك أو بمينه »لم بخص مكانا 
دون مكان فليوتج عليه يانه أيضا : بخص زمانا دون زمان ٠‏ فان قال ورد النذلظ فى الهين بعد العصر قيل له ورد 
التغليظ فى الهين على الممبى فى حمديثين : أحدهها حديث جار مرفوعا د لاضماف أحد عند متيرى هذا على مين آ بمة 
ولو عل سواك أغضر إلا نبوأ مقعده من النار » أخرجه مالك وأبو داود والنسانى وابنماجه ؛ وصححه ابن خزيمة 
وابن حبان والحاك وغيرثم » واللفظ الذى ذكرته لابى بكر بن أبى شيبة . ما نيهها حديث أبى أمامة بن ثعلبة مرفوعا 
د من حلف عند مذيرى هذا بيمين كاذية يستحل بها مال امرى” مسل فعليه لعنة الله والملائكة والناس أجمعين » 
لابقيل الله منه صرفا ولا عدلا ء أخرجه النساى ورجاله ثقات . ويحاب عنه بأنه لايلزم من ترجمة الوين بمد العصر 
أنه يوجب تغليظ الهين بالمكان ٠‏ بل له أن يقلب المسألة فيقول : إن ازم من ذكر تغليظ الهين بالمكان أنها تغلظ 
على كل حالف » فيجب التغليظ عليه بالزمان أيضا لبوت الخبر بذلك . ثم أورد حديث ابن مسعود ه من حلف 
على ين » وقد تقدم قريبا بأتم منه مضموما إلى حديث الأشعث , ويأتى الكلام عليه فى الأ يمان والنذور إن 
شاء الله تعالى 
- بإسسيت إذا نارم قوم'فى البين 
4 - مرش إسحاق بن" اقصر حدثنا عبد الرزّاق م ل عام عن ألى هربرة رطى” 
الذاعنه « ان" البئ مكب عرض على قوم الوين فأسرعواء فأمرَ أن يسم بينهم فى الدين أيهم تملف» 
قله ( باب إذا تسارع قوم فى الوين ) أى حيث تجب عليهم جميا بأيهم يبدأ . قله ( ان النى يَنّهْ عرض 
على قوم اليين فاسرعوا , فأمر أن يسهم بينهم فى الهين أيهم يحلف ) أى قبل الآخر ء هذا اللفظ أخرجه النساق 
أيضا عن مد بن رافع عن عبد الرزاق وقال فيه « فاسرع الفريقان » وقد رواه أحمد عن عبد الرزاق شيخ شيخ 
البخارى فيه بلفظ ١‏ اذا أكرء الاثنان على الهين واستحراها فلي”بما عليباء وأخرجه أبو ني فى سند اسحق بن 


541 ول ده الهبادات 


راهويه عن عبد الرزاق مثل رواية البخارى » وتعقبه 8 رآه فى أصل اسدق عن عيد الرزاق باللفظ الذى رواه 
أحد ء قال : وقد وثم شيخنا أبو أحد فى ذلك انتبى . قلت . وهكذا أخرجه الاسماعيل من طريق إسحق بن ألى 
إسرائيل عن عبد الرزاق , وأخرجه من طريق الحسن بن يحى عن عبد الرزاق مثله لحكن تال ١‏ فاستحباها , » 
ذاحع روناي حار ب يد ل عبوته اردان اف د أو استحياها » قال الاساعيل : هذا هو 
الصحيح » أى أنه بلفظ د أوء لابالفاء ولا بالواو قلت : وروا الواو 353 ان حملها على رواية أو وأما رواية 
الفاء فيمكن توجيهها بأنهما أكإقاض البق ابعناء الدعوى » فلما عرفا تهنا لابد لما منها أجابا اليها وهو المعبر 
وا ل ا ايو ا 0 هنا لأبراد به حقيقته , 
لأن الإنسان لابكره على الهين » وام المعنى إذا توجهت الهين على ائنين وأرادا الحلف ..واء كانا كارهين لذلك 
بقاسهما وهو معنى الاكراء » أو مختارين لذلك بقلما وهو معنى الاستحباب ‏ وتنازعا أمهما يبدأ فلا يقدم أحدهما 
على الآخر بالشبى بل بالقرعة » وهو المراد بقوله « فليستهما » أى فليقترءا . وقيل صورة الاشتراك فى الهين 
4 أن يننازع|اثنان عينا ليست فى يد واحد منبما ولا بيئة لواحد منهما فيقرغ بينبسا ؛ فن خشرجت له القرعة حلف 
واستحقبا ٠‏ ونؤيد ذلك ما روى أبو داود والنساقى وغيرها من طريق ألى رافع 0 ن أفى هريرة « ان رجلين 
اختصما فى متاع ليس لواحد مهما بينة » فقال النى ملع : استهما على الين ماكان » أحبا ذلك أ وكرهاء وأما 
اللفظ الذى ذكره اليخارى فيحتمل أن يكون عند عبد الرزاق فيه حديث آخر باالفظ المذكور ء ويؤيده رواية 
ألى رافع المذكورة فائما بمعناها » و تمل أن تتكون قصة أخرى بأن يكون القوم المذكورون مدعى علمهم بعين 
فى أيديهم مثلا وأنكروا ولا بينة لللدعى علءهم » فتوجبت عليبم الوين , فتسارعوا إلى الحلف » والحلف لابقع 
معتبرا إلا بتلقين انحلف » فقطع الأزاع بينهم بالقرعة فن خرجح له بدأ به فى ذلك . والله أعل 


8 - بإسيب قول الله تمالى ( إن" الذين يشترون” بمهد الل وأمامهم متا قايلا 

| أولنك لاخلاق” لم فى الآخرة» ولا اي لله ولا ينار المهم يوم القيامة » ولا ب كيهم » ول عَذاب أيم) 
ممم - خرشثئ إسحاق: أخبر نا تزيدٌ بن هارون أخسيرنا العو ام حدثنى ابر ايم أبو إسماعيل 
5 الشكتكة هم سم عبد لله بن .أبى أوف رض" .اله عنهما يقول « أقامّ جل سامته فق بلله لقد أغطى بها 
مالم يمطلها ران :)إن لذن" يشترون بعهد اشر وأعا نهم نا قليلا) 

قال ابن أبى أو : الناجش “كل ربأخاين. 

0 مد 0 - رشنا ؛ بشر' بن" خاهر أخيدننا هذه بن" تجعفر عن "شعبة عن مليانة عن أب واتلر 
عن عبد اللو رضى” الله “عنه عن البئ صَككوه قال « من حاف على كين "كاذيا ليقتطم مال ارجل - أو قال 
أخيه - لق الله وهو عليه غضبان” . وأنزّلَ الله عر وجل" نصديق ذلك في القرآن ( إن" الذبن يشرون بهد 


الحديف 1/6و - ووم لم3 


اه وأيجانهم من قليلا- إلى قوه ‏ عذاب" البم ) . فكتيّى الأشْدث فقال : ماحد كك عبد اله اليوم” ؟ قلت 
كذا وكذا. قال: فى زات » | 

قوله ( باب قول الله عز وجل : ان الذين يشترون بعد الله وأ ماهم ثمنا فليلا ) ذكر فيه حديث أبن أبى أو 
فى سيب ”زولا » وحديث أبن مسعود والاشعث ف 'زوها أيضا ولا تعارض بنهما لاحتال أن تكون تزلكع 
فىكل من القصتين : وسيأتى ميد بيان لذلك فى التفسير . وقوله فى طلريق ابن أبى أوف ١‏ حدثنا إسحق حد'نا 
يزيد بن هارون ء جزم أبو على الفساى بانه إسحق بن منصور ء وجزم أبو نعيم الاصبافى بأنه أسبحق بن رأهويه . 
وقوله « أخيرنا العوام » هو ابن حوشب» وقوله «قال ابن أبى أوف : الناجش كل ريا خحائن 2( هو موصول 
بالاسناد المذكور اليه ؛ وتقدم شرحه فى باب النجش من كتاب البيوع 

> - با سي كيف إستحلن؛ ؟ قال تالى ( محلفون بال © 
وقول” الل 8 وجل" ( م جاءوك تمحلفو ن باش إن أردنا إلا إحساناً وتوفيقاً ) . يقال : بان ونا وات 


ل ميهج سما 


وقال النوع مك د جل حلفٌ بلله كاذب بمد التمر » ولا صحاف بغير الله 


طلحة بن بيد اثثر رضى الله عنه يقول « جاء 1 إلى رولراش يله ناذا هو يأل عز الإسلام » فقال رسول 
الله يله : خس صلو ات فى اليوم والليلة » فقال : هل على" غيرثة ؟ قال : لا اله أن تماوكع” . فقال رسول الل ' 
1 : وصيام شهر رمضان » فقال : هل على" غيرأها ؟ قال : لاء إلا أن تطوع . قال : وذ كر له رسول ار 
َل ازكاة . قال : هل على غيره ؟ قال : لاء إلا أن لماوع . قال : فأدبر الرجل وهو يقول : وال لا أزيد على 
هذا ولا أنقص . قال رسول الله يَيكبيةٍ : أفعم إن صق » 
١ 7‏ الل ا ا ال 01 0 
- ورن| مومى بن إماعيل: حد ثنا جويرية قال :د 3 ناهم عن عبد الله رضى الله عنه أن 
البى' كه فال د منكان حا لت كيلف اللو أو ليمنت » 
[الحديت حلاى؟ ‏ أطرأفه فى : كم ولك أنحد 2 مككد] 
قوله ( بابكيف يستحلف ) هو يضم أوله وفتح اللام على البناء لللجبول ٠‏ قله ( دقول الله عز وجل : ثم 
جاءوك تحلفون بالته ) الى آخر ماذكره من الآآيات المناسية لها » وغرضه ذلك أنه لايحب تغليظ الحلف بالقول » 
قال ابن المنذر : اختلفو! فقالت طائفة يحلفه بالله من غير زيادة » وقال مالك : يحلفه بالله الذى لا إله إلاهو . وكذا 
قال الكوفيون والشافعى » قال : فان اتهمه القاضى غلظه عليه فيزيد الم الغيب والشهادة الرحمن الرحيم الذى يعم من 
السر مايعم من العلانية و نحو ذلك . قال ابن المنذر : وبأى ذلك استحلفه اجزأ . والاصل فى ذلك أنه اذا حلف 


14خ" ش به - كاب الشبادات 

| بالله صدق عليه أنه حلف العين . قوله ( يقال بالته ) أى بالموحدة (وتالله ) أى بالمثناة (ووالل) أى بالواو ؛ وكلبا 
ورد بها القرآن ؛ قال الله تعالى ( قالوا تقاموا بالله م وقال تعالى (والله ربنا ماكنا مشركين ) وقال تعالى ( تالله 
لقد آثرك الله علينا ) ٠‏ قَوْلِهِ ( وقال النى يبل : ورجل حاف بالله كاذيا بعد العصر ) هو طرف من حديث أبى 
هريرة المتقدم قريبا موصولا فى ه باب الدين بعد العصرء لكن بالممنى ٠‏ وسيا ى فى الأحكام بلفظ , لخلف لقد أعطى 
بها كذا فصدقه رجل ول يعط بها » . وله (ولا حلاف بغير الته) هوم نكلام المصنف على سهيل التكيل للترجمة ؛ وذلك 
مستفاد من حديث ابن مر ثانى حديى الباب حيث قل ه من كان الفا فليحلف بالله أو ليصمت» . ثم ذحكر 
المصنف فى الباب حديثين : أحدهما حددث طلحة فى قصة الرجل الذى سأل عن الإسلام ؛ وقد تقدم شرحه فى كباب 
الايمان ؛ والغرض منه قوله « فأدبر الرجل وهو يقول : واللهلا أزيد على هذا ولا أنقصء فانه يستفاد مئه الاقتصار 
على الحلف بالله دون زيادة . ثانيهما حديث ابن عمر « من كان حالفا فليحلف بالله » وسيأ'ق شرحه فى كتّتاب 
الآمان والنذور مستوق إن شاء الله تعالى 


17 د باعسيست من أقام البَينة بعل المين » وقال النى” يله دكمل يعض أن حجته من بعض »6 


0 7 000 
وقال طاوسٌ وإبراهير” وشريعم” : الب العادلة” أحق من الهين الفاجرة 


تناط ا“ رشا عيل” الث 6 له غم مالك عن هشا.م رو عن أبيه عن ز ينب عن م سَلمة رطق" 
ا عمها أن رسو 5 ا يلتم قال لال 00 نَ الى 6و لعل بعك ل ححته من بعض »قن شيك 
4 حمق" أخيه شيئا بقوله ذانما أقطم ل قطمة من النارء فلا يفا » 

قولهِ ( باب من أقام البيذة بعد الهين ) أى بين المدعى عليه سواء رضى المدعى بيمين المدعى عليه أم لا وقد 
ذهب اجمهور الى قبول البينة ؛ وقال مالك فى « المدوئة » : إن استحلفه ولا عل له با لبينة ثم علمها قبلت وقضى له بها » 
وأن علمها فتركها فلا حق له . وقال ابن ألى ايل : لاتسمع البينة بعد الرضا بالهين » واحتج بأنه إذا حلف فقد برى* 
وإذا برى” فلا سبيل عليه » وتعقب بأنه نما وبرأ فى الصورة الظاهرة لافى نفس الأ . قوله ( وقال النى يله لعل 
بعضكم أن بحجته من بعض) هوطرف من حديث أم سلمة الموصول ف الباب المذكور » وسي أ فى الكلام عليه مستوق 
فى كناب الاحكام إن شاء الله تعالى » وفيه الإشارة إلى الرد على ابن أبى ليل » وأن الحسكم الظاهر لايصير الحق 
باطلا فى نفس الآس ولا الباطل <قا . قله ( وقال طاوس وابراهيم ) أى النخعى ( وشرب : البيئة العادلة أحق 
من الدِين الفاجرة ) أما قول طاوس وابراهيم فم أقف عليهما موصولين » وأما قول شريح فوصله البغوى فى 
الجعديات » من طريق ابن سيربن عن شري قال : من ادعى قضافى فهو عليه حتى يأنى ببيئة » الحق أحق من قضائ , 
المق أحق من ين فاجرة . وذكر ابن حبيب فى «الواضحة» يا ساد لهغن عبر قال ١‏ البينة العادلة خير من المين الفاجرة 
قال أبو عبيد : انما قيد الوين بالفاجرة إشارة إلى أن عل ذلك ما إذا شهد على الحالف بأ نه أقر » مخلاف ما حلف 
عليه فتبين أن ينه حينذ فاجرة » دإلا فقد بوفى الرجل ماعليه من الحق ويحلف على ذلك وهو صادق ثم تقوم عليه 
البينة اي شهدت بأصل الحق ولم يحضر الوفاء فلا تتكون الئين حينئذ فاجرة . ثم أورد المصّف حديث أم سلبة 


المدك ١٠ى؟؟-‏ )نوم 545 


ل ل لاا 0 
مرفوعا « انم مختصمون الى » ولعل بعكم ألحن عجته من بعض» المديث » قال الا«ماعيلى : ليس فى حديث أم 
سلية دلالة على قيول البدئة بعل مين لكر 5 وأجاب ابن ااثير وال موطام الاستشواد م ودرث أم سلية ر ضى الله 
وها أنه لخ م مل الهين الكاذبة مفيدة ءلاولا فطما لمق المت » بل تهاه بعد بمينه من القبض » وسارى بين 
حالتيه بعد الويبن وقبلبا فى التحريم 03 فيؤذن ذلك بيقاء سك صاحهب الحق على ماكان عليه ٠‏ فاذا ظفر فى حقه ببمئة 
فهو باق على القيام 5 ' بط ا 0 سقط أل ديه من ذمة مق:طءة بالوين .وساأاق ١|‏ كلام على م شرح حدثك 
أم سلءة فى كيتاب الأحكام ان شاء الله تعالى 

5 6م إن - أ 0 
4 - بإسبب من أمس باأئجاز الوعد . وَفمَله الحسن 
9 91 5-5 م ر و 17 3 - يتا 6م 
واذكر'فى العكتاب إسماعيل” انه كان صادق الوعد . وقضى ابن الأشويع باوءد » وذ كر ذاث عنسمرة بن جفْداب 
١‏ 7 زف ران 59 0 55 2 
وقال امور بن” تخرمة « ءت“البى' ونه وذ كل رصب رأله فقال : وعدنى فوق لى » 
7 ُْ ع ام - 5 2 4 2 
قال أبو عبد لله : رأيت إسحاف بن ابراه يحتج بحديث ابت أشوع 
54م - صفق ابراهيم 6 حرة حل ثنا ابراهيم بن سمل عن صالح ءنِ ابن شهاب عن عبد لل بن عبد 
1 م نْ 1 ء ء ع5 حََ اه 
اللو أن" عبد اشر بن عباس رضى” 01 عمهما 0 قال : اخبر ى أبو يال أن هرافل قال له « سألتك ماذا 
ره 0 4 3 ح.. ١‏ 
يأمرع ؟فتتحت أنه يمي بالصلاز والمسّدق والمفاف والوقاء بالود وأداء الأمانة » قال : وهذْو صفة" نى' » 
م أ ندا م 2 5 م0 
ناض - وش قتدبة 0 سعيل حد نا إسماعيل” بن جعفر عن الى سهيل.ر نافم_بن مالك بن ألى عاصر 
ّ ا 8 0010 ء. 0 . _- ٠.‏ : سن له : 
عن أبيه عن الى هريرة ركى اق اقنة أن" رسول” اشر عله قال م 6 الأناؤق لاث : إذا حداف كذت ؛ وادا 
دص غان ةر اذا وَعدَ أخلف » 
- 5 02 5 له 0 م 4 4 - 
مهم ب ورظنا ار اهيبن موسى أخير نا هشام عن ابن جُريح قال أخبرى مرو بن دينار عن محمد نعل 
عن جار _بن عبد رضي" اله عنهم قال لا مات الث يه جا أب بكر مال ين فيل لماه بن المشرحة 
فقال أبو بكر : من كان له على النى” وله دن" أوكانت له قبل عدة فليّأئنا : قال جاب : فقات” وعدلى 
١ 5 5 5 0 5 2005 ْ‏ 1 0-7 ض 0 
صول الث يَللْهْ أن يمطيى هكذا وطمكذا وهكذا ‏ فبسّط يديه ثلاث مر"ات - قال جاب : فمد فى بدى 
ارون * او موه 7 5 

| خسمائة م حساثة م حسماثة » 

54" سه صق رام عيد احم خودي د ب سلوان حدثيًا مَرْوَ أن" بن شجاع عن الجر الأفاس 

سعيد بن جبير قال ه عالق ببودىا ا أهل احير :أى' الأجَلين قَمَى موسى ؟قلت :لا أدرى حقى 


عن 
م بم ج ه ه ضتح البارى 


5 ش و - كتاب الهبادات 


ا 


أقدم على حبر العرب فأسأله . فقدمت فألت ان عباس فقال : فى أ كثرثما وأطيّبّماء ان" رسول 
لهم بيت اذا قال فل » 

وله ( باب من أمى بانجاز الوعد ) وجه تماق هذا الباب يأبواب الشهادات أن وعد المرء كالشبادة على نفسه 
قاله الكرماتى . وقال المبلب : أتبجاز الوعد مأمور به مندوب اليه عند امع » وايس بفرض » لاتفاقهم على أن 
الموعود لايضارب يما وعد نه مع الغرماء اه . وثقل الإجماع فى ذلك مردود ء فان الخلاف مشهور ؛ آكن القائل به 
قليل . وقال ابن عبد الي وابن العربى : أجل من قال به عمر بن عبد المزيز . وعن بءض المالكية إن ارتبط الوعد 
بسبب وجب الوقاء به والا فلا . فن قال لآخر : “زوج ولك كذا فيزوج لذلك وجب الوفاء به . وخرج بعضهم 
الحلاف على أن الحبة هل تملك باللقبض أوقي له . وقرأت بمخط أبى رحمه الله فى إشكالات عل « الاذكار النووى » : 
ولم يذكر جوابا عن الآبة » يعنى قوله تعالى ( كبر متا عند الله أن تقولوا مالا تفعلون ) وحديث « آية المنافق » 
قال : والدلالة للوجوب منبها قوية » فنكيف حماوه على كراهة التنزبه مع الوعيد الشديد ؟ وينظر هل يمكن أن يقال 
يحرم الإخلاف ولا يحب الوفاء ؟ أى يأثم بالإخلاف وان كان لايلزم بوقاء ذلك . قله ( وفمله الحسن ) أى الام 
بامجماز الوعد . قله ( واذكر فى الكتاب اسماعيل إنهكان صادق الوعد ) ى رواية النسق ه وذكر اسماعيل أنه 
كان صادق الوعد , ؛ وروى ابن أبى حاتم من طر يق الثورى أنه بلغه أن اسماعيل عليه السلام دل قرية هو ورجل 
فأرسله فى حاجة وقال له انه يننظره ٠‏ فأقام حولا فى اتتظاره . ومن طريق ابن ثوذب أنه اتخذ ذلك الموضع مسكنا 
فسمى من بومئذ صادق الوعد ٠‏ قوله ( دقضى ابن الاشوع بالوعد , وذكر ذلك عن عرة بن جندب ) هو سءيد بن 
عرو بن الأشوع »كان قاضى الكوفة فى زمان إمارة عالد القسرى على المراق وذلك بعد الماثة » وقد وقع ببان دوايته 
كذلك عن سعرة بن جندب فى تفسير [سحق بن راهويه . قوله ( قال أبو عبد الله ) هو المصنف ( ريت إسحق بن 
إبراهيي ) هو ابن راهويه ( تج حديث أبن أشوع ) أى هذا الذنى ذكره عن سعرة بن جندب » والمراد أنه كان 
يحتج به فى القول بوجوب انجاز الوعد . ( تنبيه ) : وقع ذحكر اسماعيل بين التعليق عن ابن الأشوع وبين نقل 
المصنف عن [سحق فى أكثر النس : والذى أوردته أولى والله أعل . ثم ذكر المصنف فى الباب أربعة أحاديث : 
أحدها حديث أنى سفيان بن حرب فى قصة هرقل » أورد منه طرف : وقد تقدم موصولا فى بدء الوحى مع الإشارة 
إلى كثير من شر حه . ثانيها حديث أبى هريرة فى آية المنافق » وقد تقدم شرحه فى كتاب الابمان . ثالثها حديث 
جابر فى قصته مع أبى بكر فيا وعده به النى يِل من مال البحرين ؛ وسيأى الكلام عليه فى « باب فرض الخس » 
ومضى شىء من ذلك فى الكفالة » وأشار غير واحد إلى أن ذلك من خصائص النى يَقَِم . وقال ابن بطال : لماكان 
النى يليه أولى الناس ,عكارم الاخلاق أدى أبو بكر مواعيده عنه , ولم يسأل جابرآ البيئة على ما ادعاء للأنه لم يدع 
شيا فى ذمة النى يَلَِم وائما ادعى شيا فى بيت المال » وذلك موكول إلى اجتباد. الامام . رابعها حديث ابن عياس 
فى أى الأجلين قضى مومى . قوِهِ ( عن سالم الآفطس ) هو ابن مملان الجررى : شاى ثقة » ليس له ف البخارى 
سوى هذا الحديث وآخر ف الطب » وكذا الراوى عنه مروان بن شجاع ' وقد تابع سالما على روايته لهذا الحديك 


حكيم بن جبير عن سعيد بن جبير؟, و تابع سعيدا عكرمة عن ابن عباس » ورواء أيضا أو ذر وأبو هزيرة وصلية 


الحديف إىه - وموم الأ 


ان النذر بعنم لاون وتشديد الذال المعجمة المفتوحة بعدها راء ؛ وجارر و أبو سعيد ؛ ورقعوهكاهم ؛ وجميعها عند 
ابن مدو به فى التفسير» وحددثك عية وق ذر عند البزار أيضًا : وحمد دثك جا رعند الطبرانى فى الأوسط 2 ودواية 
عكرمة فى مسند الميدى . قله ( سأ لنى -ودى ) لم أقف على اسمه , والحيرة بكسر المهملة بعدها تحتا نية سا كنة بلد 
ممروف بالعراق . قله ( أى الأجلين ) أى المشار اليهما فى قوله تعالى ( تماق حجج فان أأتممت عشرا فون 
والمراد 4 العالم المأهر 0 وما عبر به سيعيك لكو'با مستعملة عند الذى خاطيه ؛ وقد أخرج أبو نعيم هن حد رثك ابن 
عباس مرفوعا أن جبريل مماه بذلك , ومراده بالقدوم على ابن عباس أى > . قوله ( قضى أكثرها وأطيمما ) 
باه فى الباب النى يليه . وذكر ابن دريد فى « المنثور » أن عبد الله بن سعد بن أبى سرح لما غزا المغرب أرسل إلى 
ه ان دسول اله يل سأل جبريل : أى الأجلين قضى مومى ؟ قال : أ مهما وأكابنا » أخرجه الحا . وفى حديث 
جابر د أوناصاء أخرجه الطراتى فى الأرسط ؛ وى حد رثك أنى عمد « أتمهما وأطدبهما كو سنين » والمراد 
بالآطيب أى فى نفس شعيب . قولِه ( ان رسول الله يَلكْ إذا قال فعل ) المراد برسول الله يَييّهِ من اتصف بذلك 
وم يرد شخصا بعسنه . وف رواية حكيم بن جبير « ان التى يلت إذا وعدلم يخلف » زاد الاسماعيل من الطريق الى 
أخرجبا البخارى ١‏ قال سعيد : فاقيى اليبودى فأعليته بذلك » فقال : صاحبك والله عالم» والغرض من ذكر هذا 
الحديث فى هذا الباب بيان توكيد الوفاء بالوعد . لآن مومى َي لم حزم بوفاء المشر ء ومع ذلك فوقاها فكيف 
لو جزم . قال ابن الجوزى : لما دأى موسى عليه اسلام طمع شعيب عليه السلام متعلقا بالزيادة لم يقتض كريم 

و -- بإسسيب لا بأل أهل” الشّرك عن الشهادة وغير ها . وال الشمى* لاتجوز شهادة أهل الْثل 
بعضهم على بعص لقوله 7 | ١‏ المامدة ] : ) فأغرينا ينهم المداوة والبغضاء 12 3 وقال أو هريرة عن 
البى” َيه د لانصّنكقوا أهل الكتاب ولا سكذعبوم , وقولوا ( آمنا بإ وما أنزل ) الأية » 

مد - رشنا يحى بن" سكير _ حد"ثا ليث عن بو عنر ابن شهاب عن مُبَيد ار بن عتما عن 
عبد الله بن عباسر وكوي اظيا فال نياتسف التليةه كن تثاون اهل لكان وكتابكم الذى 
أنزل على نيه مكل أخدّث الأغبار بار تْرهونة لم شب ؟ وقد حد" ةك اله أن أهل الكتاب بنكلوا 
ماكتب الله وغيركوا بأيديهم السكتاب فقالوا [ .+* البقرة] : ل( هذا من عند الله قروا به ثمناً قليلا ) أفلا ينام 
بم جا هن الم عن مساءلتهم ؟ ولا وان ما رأينا منهم رجلا قط سالك عن الذى ل ل عليكم « 


[ الحديث 540 أطرافه فى : 8م م77 م 7058| 


0 3 كاب الشبادات 


قوله ( باب لايسأل أهل الشرك عن الشوادة وغيرها ) هذه الترجة معقودة لبيان حك شهادة الكفار » وقد 
اختلف فى ذلك الساف على ثلاثة أقوال : فذهب الجهور إل ردها مطلقا ٠‏ وذهب بعض التابعين إلى قبولها مطلقا 
- إلا على المسلدين ‏ وهو مذهب الكوفبين فقالوا تقبل شبادة بعضبم على بعض , وهى احدى الروايتين عن أحمد 
وأنكرها بعض أصحابه واستثنى أحد حالة السفر فاجاز فيو! شبادة أهل الكتاب كا سيأ بيانه فى أواخر الوصابا 
إن شاء الله تعالى » وقال الحسن وابن أبى ليل والليث و[حق : لاتقبل ملة على ملة وتقبل بعض الملة على بعضبا لقوله 
تعالى ١‏ فأغرينا بينهم العداوة والبفضاء الى يوم القيامة ) وهذا أعدل الأفوال لبعده عن الهمة ؛ واحتج الجبور 
بقوله تعالى ل( من ترضون من الثموداء ) و بغير ذلك من الآيات والأحاديث . قله ( وقال الشعى : لاتحوز شبادة 
أهل الملل الح ) وصله سعيد بن منصور « دثنا هثم <دئنا داود عن الشعى : لانحوذ شهادة ملة على أخرى إلا 
المسلمين فان شبادتهم جائزة على جمبيع الملل » وروى عبد الرذاق عن الثورى عن عيسى ‏ وهو الخياط عن الشعى 
قال : كان جين شبادة النصراى على الببودى واليبودى على النصراق . وروى ابن ألى شيبة من طريق أَشرمث عن 
الشعى قال : وز شهبادة أهل الملل للمسلءين يعضوم على بعض . قات فاختاف فيه على الششعى . وروى ابن أبى شيبة 
عن نافع وطائفة الجواز مطلقا . وروى عبد الرزاق عن معمر عن الزهرى الجواز مطلقا . قله (وقال أبو هريرة 
عن النى 2 : لاتصدةوا أهل لكاب الخ ) وصله فى تفسير البقرة من طاريق أنى سلمة عن أبى هريرة وفيه قصة » 
وسيأق الكلام عليه ثم إن شاء الله تعالى . والفرض منه هنا النبى عن تصديق أهل السكتاب فيا لايعرف صدقه من 
قبل غيرهم » فيدل على رد شهادتهم وعدم قبوطا يا يقول ا+بور . قوله فى حديث أبن عباس ( يا معشر المسابي نكيف 
تسألون أهل الكتاب) أى من اليبود والنصارى . قله ( وكا بم ) أى القرآن . قولِه ( أحدث الاخباد بالله ) 
أى أقرما نزولا اليكم من عند الله عز وجل ؛ فالحديث بالنسبة الى المأزول البهم رهو فى نفسه قديم » وقوله (لم 
يشب ) بضم أوله وفتح المعجمة بعدها موحدة أى لم يخلط . ووقع عند أحمد من حديث جاير مرفوعا « لاتسألوا 
أمل الكتاب عن شىء فانهم لن يهدوك وقد ضلوا » الحديث . وسيأتى ميد بسط فى ذلك فى كتاب التوحيد إن 
شاء الله تعالى . والغرض منه هنا الرد على من يبل شهادة أهل الكتاب وإذا كانت أخبارم لاتقبل فشبأدتهم م دودة 
بالأولى » لآن باب الشبادة أضيق من ياب الرواية 

٠‏ - سيب القراءة فى الشككلات 
وقوار عر" وجل" [44 آل عمران ] : ( إذ تيلقون أفلاميم أيهم يكفل' مَرم” ) 
وقال ابن عماس اترَعوا كرتت الأفلام مم الجرئية » وعال قل* زكرياء الجرية فكفكها زكرياء 


5 1 0 5 000 5 
وفوله [ ١:١‏ الصافات ] : (فاتم )افرع (نكان من الملا حضين 4 من المْهومين 

0 2 آذه 5 يم . م 07 ٠.‏ 0 / 3 

0 - ورشن| عرابن حفص بن غياث حدثنا ألى حدثنا الأعمش” قال حدثتى الشموي أنه ممم 


إسااةم 0 ١‏ ساركث* : 2-2 
النمان بن يشير رضى لله ونهما يقول : قال النئ له «مَتل للدهن فى حدود اللو والواقم. مأ مثل فوم 


الحديث جمد؟- خذ1مم وها 


استّهموا سفينة. فصار بعضّهم فى أستلمها وصار بهم فى أعلاها » كان الذين فى أ اما كرون بالمام على الذين فى 
أعلاهاء فتأذوا به » فأخذ فأسا لخْمل ينقر” أسفل السفينة » فأتوهُ فقالوا : مالك ؟ قال : تأ يتم بى ولا بد لى 
- - 6 5 و2 - 22 ماس ار 

من الماء » فان أحَذُوا على يديه أنجواه ونوا نهم » وإن تركوه أهلكوه وأهلكوا أفسهم » 

الها" - ترا أبو المان أخبرنا شعيب عن الز'هرى” قال حد"ثنى خارجة بن" زيد الأنصارىة أن" أم) 
- .و2 1 . 5 2 ع 2 م 5 7 م 7 ١‏ م 
قرعت الأنصارث سكنى المباجرين ؛ قالت أن العلام : فسكن عند نا عمان بن" مظمون » فاشك" فر”ضناء » حتى 
إذااً مو ف وجَعلناه فى ثيامم دخل علينا رسوله الل و فقلت” : رح الل عليك أبا السائئب ء فشههادنى عليك” 
تقد أ كرمك الله . ففال لى النى ولق : وما يد ريك أن الله | كرمه ؟ قات : لا أدرى بأن أنت وأى 

١ 5‏ زات 0 رع العء 
يارسول الله . فقال رسول” اشر كلا : أماءعمان فقد جاءهٌ وان اليقين » وإلى لأرجو له ١‏ حاير , وال ماادرى 
5 اه 2 . 00 تت م 0 ل م . 0 
- وأنا رسول الو مايفمل به . قالت : ذوالل لاأز الى أعذا هذ ادا وا نى ذلاك . قالت ؛ فنمت 
000 5 5 :0 3 9 اضن 3 

فأريت” لمان عينا بجرى » لشت“ إلى رسولر الل يَلْلُةْ فاخبرته » فقال : ذلك عله 6 

هده - رشن| عمد بن مقاتل_ أخيرنا عبدث ان أخبرنا يونس عن الز“هرى فال أخيرنى عروة عن 
عائشة رضى ال عنها قالت «كان رسول الل يي إذا أراد سفرا أقرع: بين نسائه » فابهن" خرج سَههها خرج 
بها معه . وكان بقيم لكل” امرأق منهن بو مها وليلتها . غير أن؟ سَودة بنت زممة وَبَتْ يومها ولياتهبا 
لعائشة زوج النبى 22 تبتغى بذك" إرضا رسولر ال عله 6 

هد - وَرْشُث) إسماعيل” قال حد ثتى مالك عن معى رمو لى أبى بكر عن ألى صالح عن ألى هريرة رضى” 
اله عنه أن" رول اللو يه قال لو ببمل” الناس' مافى الثداو والصف" الأو لم تجدوا إلا أن ينتبموا عايه 
لاستهموا؛ ولو :عدون مافى التنزجير لاسْتبقوا إليه » ولو يدون مافى العتمة والطبح لأْنّوما ولو حَبوا » 

قله ( باب القرعة فى المشكلات ) أى مشروعيتها » ووجه إدغالها فى كاب الشبادات أنها من جملة البينات الى 
تبت با الحقوق م تقطع الخصدومة والنزاع ياابينة كذلك تقطع بالقرعة . ووقع فى رواية الس رخيى وحسده 
د من المشكلات » والآول أوضح » وليست «من» للتبعيض إنكانت محفوظة » ومشروعية القرعة ما اختلف فيه 


جم 7 بنج ه جلسيدب ٠‏ ججح مس لواو اا ان 


والجهور على القول بها فى الجلة » وأنكرها بعض الحنفية » وحى ابن المنذر عن أبى حثيفة القول بها » وجمل 
المصنف ضابطبا الآمى المشكل » وفسرها غيره مما ثبت فيه الحق لائنين فاكثر وتقع المشاححة فيه فيقرع لفصل 
التذاع » وقال اسماعيل القاضى : ليس ف القرعة [إبطال الثىء من الحقما ذم بعض الكوفيين » بل إذا وجبت 
القسمة بين الشركاء فعلهم أن يعدلوا ذلك بالقيمة ثم يقترعوا فيصير ' لكل واحد ماوقع له بالقرعة مجتمعا ما كان 
له فى الملك مشاعا فيض, فى موضع بعينه ويكون ذلك بالعوض الذى صار لشريكة لآن مقادير ذلك قد عدلت بالقيمة » 
وأما أفادت القرعة أن لايختار واحد منهم شيئا معينا فبختاره الآخر فيقطع التنازع ؛ وهى إما فى الحةوق المنساوية 
وإما فى تعيين الملك » فن الأول عقد الخلافة إذا استووا فى صفة الإمامة . وكذا بين الأ"مة فى الصلوات والمؤذ نين 
والآقارب فى تغسيل المونى والصلاة علييم والحاضنات اذا كن فى درجة والآولياء فى التزوييح والاستباق الى الصف 
الأول وفى إحماء الموات وفى نقل المعدن ومقاعد الأسواق والتقديم بالدعوى عند الام والتزاحم على أخذ اللقيط 
واانزول فى الخنان المسبل ونحوه وف السفر ببعض الزوجات وفى ابتداء القسم والدخغول فى ابتداء الذكاح وق 
الاقراع بين المبيد إذا أوصى بعتقهم ولم يسعهم الثلث » وهذه الاخيره من صور القسم الثانى أيضا وهو تعيين الملك 
ومن صور تعمين الملك الإقراع بين الشركاء عند تعديل السهام فى القسمة . قله ( وقوله عر وجل : إذ ياقون 
أقلامهم أهم يكفل مريم ) أشار بذلك الى الاحتجاج ببذه القصة فى حة الحم بالقرعة بناء على أن شرع من 
قبلنا شرع لما إذا لم يرد فى شرعنا ما يخالفه ولا سما إذا ورد فى شرعنا :قريره » وسافه مساق الاستحدان والثناء 
على فاعله وهذا منه . ف ( وقال ابن عباس الح ) وصله ابن جرير مناه . وقوله ( وعال قل زكريا ) أى ارتفع 
على الماء : وفى رواية الكشميينى «١‏ وعلاء وق تنعة دوعن بالدال وى «اجرةء يكير اجيم والمعنى أنهم 
اقترعوا على كفالة مريم أيهم يكفلبا فأخرج كل واحد منهم قدا وألقوها كلها فى الماء لجرت أفلام امع مع الجرية 
الى أسفل وارتفع قم زكريا فأخذها . وأخرج ابن العديم فى « تاريخ حلب » بسنده الى شعسب بن [سحق أن النهر 
النى ألةوا فيه الاقلام هو نهر قويق النبر اوور حلب . قله ( وقوله ) أى رقول الله عز وجل . قوله ( فسام 
أقرع ) هو تفسير ابن عباس أخرجه ابن جرير من طريق معاوية بن صالح عن على بن أبى طلحة عنه ؛ وروى عن 
السدى قال : قوله ١‏ فساهم » أى قارع وهو أوضح . وله ( ف-كان من المدحضين : من المسهومين ) هو تفسير ابن 
عياس أيضا أخرجه ابن جرير بالاسناد المذكور بلفظ « فكان من المقروعين » . ومن طريق ابن أبى نجيم عن 
ماهد بلفظ « فكان من المسهومين » والاحتجاج ببذه الآية فى إئبات القرعة يتوقف على القول بأن شرع من قبلنا 
شرع لناء وهو كذلك ما لم يرد فى شرعنا ماعذالفه , وهذه المسألة من هذا القبيل » لآنه كان فى شرعبم جواز [لقاء .. 
البعض لسلامة البمض » و ليس ذلك فى شرعنا لمم مستوونى عصمة الآ نفس فلا يحوز القاؤم بقرعة ولا بغيرها . 
قوله ( دقان أن هريرة : عرض النى يلخ الح ) وصله قبل بأبواب , وتقدم الكلام عليه فى وباب إذا تسارع قوم 
فى الفين » وهو حجة فى الععل ٠:‏ برعة . ثم ذكر المصنف ف الياب أيضا أربعة أحاديث : الأول حديث أم العلاء 
فى قصة عثمان بن مظمون ؛ وقد تقدم الكلام عليه ى أوائل الجنائز » ويأتى فى الحجرة شىء من ترجمة أم العلاء 
المذكورة وعثهان بن مظعون ؛ إن شاء الله تعالى : والغرض منه قو لها فيه م ان عثمان بن مظمون طاد له سهمه فى 


الحديث 5ن ؟- خمامر 6 


السكنى ومعنى ذلك أن الهاجرين لما دخلوا المديئة لم يكن لهم مسا كن فاقترع الانصار فى إتزالم » فصار عثيان بن 
مظعون لآل أم الملا. فنزل جم ٠‏ العا بى حديث عائشة «كان رسول الله يَلهُ إذا أراد سفرا أقرع بين فسائه» وهو 
طرف هن أول حديث الإفك ٠‏ وبافيه يتعلق بالقسم » وق تقدم فى باب هبة المرأة لغير زوجبا وسبقت الاشارة 
إلى حل شرحه هناك . الثالك حديث أبى هريرة « لو يعلم الناس ما فى النداء والصف الاول ثم لم يحدرا إلا أن 
يستهموا عليه لاستهموا . وقد تقدم مشروحا فى أبواب الآذان من كتتاب الصلاة : والغرض منه «شروعية القرعة 
لان المراد بالاستهام هنا الإقراع وقد تقدم بيانه هناك . الرابع حديث النعان بن بشيد . قوله ( مثل المدهن ) بضم 
أوله وسكون المبملة وكسر اغها. بعدها نون أى الحاى بالموملة والموحدة والمدهن والمداهن واحد » وامراد به من 
يدافى و يضييع الحقوق ولا يفير المندكر . قوله ( والواقع فمبا ) كذا وقع هنا , وقد تقدم فى الشركة من وجه آخر 
عن عامس وهو الششعى « مثل القئمم على حدود الله والواقع فها ء وهو أصوب لان المدهن والواقع أى مر تكبا فى 
الحم واحد ؛ والفائم مقا بله . ووقع عند الاسماعيل ف الشركة م مثل القام على حدود الله والواقع فمساء وهذا 
يثممل ارق الثلاث وهو ألنامى عن المعصية والواققع فها والمرائكى فى ذلك ٠‏ ووقع عند الاسماعيل أيضا هنا « مثل 
الواقع فى حدود الله تعالى والناهى عنها » وهو المطابق للثل المضروب فانه لم يقع فيه إلا ذكر فرقتين فقط لكن 
إذا كان المداهن مشتركا فى الذم مع الواقع صارا عنزلة فرقة واحدة ؛ و بيان وجود الفرق الثلاث ف المثل المضروب 
أن الذين أرادوا خرق السفيئة مثذلة الواقع فى حدود الله . ثم من عداثم إمأ فل وهو القائم , وإما سا كت 
وهو المدهن . وحمل ابن التين قوله هنا « الواقع ذا » على أن المراد به الفائم ها واستشهد بقوله تعالى ( إذا 
رقعت الواقعة ) أى قامت القيامة ولا يخق مافيه . وكأنه غفل عما وقع ى الشركة من مقابلة الواقع بالقائم ؛ وقد 
دراه الترمذى من طريق أبى مماوية عن الآعش بلفظ ١‏ مثل القائم على حدود الله المدهن فسا » وهو مسقيم . 
وقال السكرمانى : قال فى الشركة « مثل القائم » رهنا د مثل المدهن , وهما تقيضان , فان القائم هو الأمس بالمعمروف 
والمدهن هو التارك له » ثم أجاب بأنه حرث قال القائم نظر الى جبة النجاة . رحيث قال المدهن نظر إلى جرة الحلاك 
ولاشك أن التشبيه مقي على الحالين . قات كيف يستّةيم هنا الاقنصار على ذحكر المدهن وهو التارك لللاس 
بالمعروف وعلى ذكر الوافع فى الحد وهو العاصى وكلاهما هالك . فالذى يظهر أن الصواب ماتقدم . والحاصل أن 
بعض الرواة ذكر المدهن والفائم و بمضهم ذكر الواقع :_القائم و بمضهم جمع الثلاثة ٠‏ وأما اجمع بين المدهن والواقع 
دون الفائم فلا يستقيم . قوله ( استهموا سفيئة ) أى اقترعوها , فأخذ كل واحد منهم سهما أى نصيبا من السفيئة 
بالقرعة بأن :كون مشتركة بإنهم إما بالإجارة وإما بالملك» و[1ما تفع القرعة بعد التعديل » ثم يقع النماح فى 
الآنصية فتقع القرعة لفصل اانزاع كا تقدم . قال ابن التين : واما بقع ذلك فى السفينة ونحوها فيا إذا نزلوها معا » 
أما لوسيق بعضهم بعضا فالسابق أحق بموضمه . قلت : وهذا فما إذا كانت مسبلة مثلا د أما لو كانت ملوكة هم مثلا 
فالقرعة مشروعة إذا تنازعوا والنه أعلم . قله ( فتأذوا به) أى بالمار علمهم بالماء حالة السق ٠‏ قوله ( فأخذ فأسا ) 
بهمزة سا كنة معروف ويؤث . قله (ينقر ) بفتح أدله وسكون النون وض القاف أى يحفر ليخرقها . قله (فان 
أخذوا على يديه ) أى منعوه من الحفر ( أنمره ونجوا أنفسهم ) هو تفسير لارواية الماضية فى الشركة حيث قال 


ل ؟ه- كتاب الشبادات 
دنحوا ونجحواء أ ىكل من الأخذن والمأخوذن » ومكذا إقامة الحدود حصل بها اانجاة لمن أقامبا وأقيمت عليه ؛ 
وإلا هلك العاصى بالمعصمة والساكت بالرضا بها . قال المبلب وغيره : فى هذا الحديث تعذيب العامة يذنب الخاصة » 
وفيه نظر لآن التمذيب المذكور إذا وقع فى الدنيا على من لايستحقه فانه يكفر من ذذوب من وقع به أو يرفع من 
درجته . وفيه استحقاق العقوبة بترك الآس بالمعروف ؛ وتبيين العالم الحكم بضرب المثل » ووجوب اأصير على 
أذى الجار إذا خشى وقوع ماهو أشد ضررا . وأنه ليس لصاحب السفل أن يحدث على صاحب الءاو مايضر به » 
وأنه إن أحدث عليه ضررا ازمه إصلاحه , وأن لصاحب العلو منعه من الضرر . وفيه جواز قسمة العقار المتفاوت 
بالقرعة وإنكان فيه علو وسفل . ( تنبيه ) : وقع حديث النمان هذا فى بعض النسخ مقدما على حديث أم الملاء » 
وفى دواية ألى ذر وطائفة كا أوردته 

(غعامة ) : اشتمل كاب الشهادات وما اتصل به من القرءة وغير ذلك من الاحادرث المرفوعة على ستة وسبعين 
حديًا , المعلق منها أحد عشر حديثا والبقية موصولة» المكرر مها فيه وفما مضى مائية وأربعون حديثا والخالص 
مانية وعشرون ٠‏ وافقه مسم على تخر يحبا سوى خمسة أحاديث وهى 555 عير «كان الناس يؤخذون بالوحى » 
وحديث عبد الله بن الزبيد فى قصة الافك . وحديث القاسم بن سد فيه وهو مرسل » وحديث أبى هريرة فى 
الاستهام فى الهين : وحديث ابن عباس فى الإنكار على من يأخذ عن أهل الكتاب . وفيه من الآثار عن الصحابة 
والتابعين ثلائة وسبعون أثرا . والله سبحائه وتعالى أعم 


الحديث 51٠١‏ - 1ولم ب 


ام تكتاب الصلح 
١‏ - باسيب ماجاء فى الإصلاح بين النايٍ . وقول عر ”وجل 1117 النساء] : 
( لاخير فى كثير رين رام إلا من أصّ بصداقة أو معروفٍ أو إصلارح بين الناس 
ومن يفمل ذلاكه ابتغاء رضاق 71 فسوق لؤْتهه أجرا عظها ) 
دخروجر الإمام إلى الواضمر لومم بين الناس بأصصابه 
- رشنا سعيل” بن أبى مَريم حدثنا أبوعَسَانَ قال حداثنى أبوحاززم عن سمل بثو عل رضىّ 6 
عنه ( أن" اين ببى عبرو بن وف ركان ينهم ثى رج اليم النى مَك فى أناسر من أصابه أيصلح 
يتم » ضرت الصلاة و يأت رالبى َلْلهُ 0 بلال” بالصلاة دم 5 ع البئ يله . لخاء إلى أ بكر 
فقال : إن" النو ى' يله حبس . ٠‏ وقد حشرت الصلاة » فبل اك أن : 2 ؟ الناس ؟ فقال : عم » إن شئت . 
فأقام الصلاة كاري م جاء انا يي بكنى فى المفوف, نفام فى الصف الأول 067 الناس” 
فى التصفيح_ حت كارو » وكان آم و بكر كاد يلعفت فى الصلاة . فالتفت” فاذا هو بالنئة ولا وراءه » 


_- 
5-5 


١ 
3 وأغان إليه بيده وفأمره أن يسك يا هو 2 بكرر ده مد , خمد الله 4 رجع رَ القبّرى ورأءه <دى‎ 


فى الصف" » فتقد م النئ له فصل بالناس . فنا فرغ أل على لني فقال : يا أنها الناس إذا نابكر ثى 

فى صلانم أخذام بالتمفهير ٠»‏ إها التصفيح النناوء من ناي كى فى صلاته فيد مان الهْر 20 
أحله او" الننت . يا أبا بكر » مامنمتك حينة أشرت إلبلكه لم نل بالناس ؟ فقال : مأكان , ينبى لان أبى 
ساف أن يدل بين يدى البئ عله » 


- ّّ 5 وم 5000 5 2 
61 - رشنا مسدكد حلكنا معت قال ممت“ أبى أن أسا رضئ الله عنه قال د قيل" لانبى” يت : لو 


2 1 4 م ص 22 ىه 
اندت عبد الل ن الىر. فانطلى” أأيه النى ييه و ركب حماراً » فانطلق اأسامون عشون 2 وه رض 


الى ااه # 00 1 ضغي 00 0 5 1 5 

سيد فنا أثاه النى قال : إليك عنى » واللو لقد اذالى 85 حار كك 1 فقال رجل من الانصار منهوم : وال 

ار رسول الل أعليب ريا بأ منك . فغضب ابد الله رجل” من قومهء هتنا » فقضب لكل واحدٍ ه. 
سو و دجل من فو 1 


راسيلل 


أسحابة » نكان” د والأبدى والثمال » فبلئنا أكها أزلت ( وإن طائفتان من الؤّمذين 1 
تأصلحوا بيتبما 4[ ١‏ اللجرات ] 


م- 18ج ثق » هج البارى 


14 لكاب الس 


قوله ( إسم الله الرحمن الرحيم .كنتاب الصلح ) كذا للنسنى والاصيلى وأبى الوقت . ولغيرم د باب» . وفى فسخة 
الصغانى « أبواب الصلح . باب ماجاء » وحذف هذا كله فى رواية أبى ذرء واقنصر على قوله ه ماجاء فى الاصلاح 
بين الناس » وزاد عرى الكشمبنى ١‏ اذا تفاسدوا » . والصلج أقسام : صلح امم مع الكافر » والصلح بين 
الزوجين ؛ والصلح بين الفئة الباغية والعادلة ؛ والصلح بين المتغاضبين كالزوجين , والصلح ف الجراحكالعفو على 
مال » والصلح لقطع الخصومة إذا وقعت المزاحة إما فى الاملاك أو فى المشتركات كالشوارع ٠‏ وهذا الآغير هو 
النى يتكلم فيه أحماب الفروع , وأما المصنف فترجم هنا لأكثرها . قله ( وقول الله عز وجل (إ لاخير فى كثير 
من نجوام الامن آم إصدفة او معروف ) إلى آخر الآية ) النقدير إلا بجوى من الح فان فى ذلك الخير » ويحتمل 
أن يكون الاستئناء منقطما أى لكن من أمى بصدفة ال فان فى نواه الخير , وهو ظاهر فى فضل الاصلاح . قوله 
( وخروج الإمام ) الى آخز بقنية القرجمة . ثم أورد المصنف حديثين : أحدهما حديث سهل بن سعد فى ذها به َم إلى 
الاصلاح بين بنى عمرو بن عوف », وقد تقدم شرحه مستوف فى كتاب الإمامة » وهو ظاهر فما ترجم له . اهما 
حديث أنس ف المنى . قوله ( حدئنا معتمر ) هر ابن سايان التيمى , والاسناد كله بصريون . ووقع فى أسخة 
الصمانى فى آخر الحديث مانصه : قال أبوعيد الله وهو المصنف هذا ما | نتخبته من حديث مسدد قبل أن يلس 
ويحدك . قوله ران أنسا قال ) كذا فى جميع الروايات ليس فيه تصريح يتحديث أنس لسليان الثيمى , وأعله 
الاسماعيلى بأن سلمان لم يسمعه من أنس » واعتمد على رواية المقدى عن معتمر عن أ ببه أنه بلغه عن أنس بن 
مالك . قوله ( قيل للنى يتم ) لم أفف على اسم القائل . قوله لو أتيت عبد إبته بن أبى”) أى ابن سلول الخزدجى 
المشهؤد بالنفاق . قوله ( وى أرض سبخة ) بفتح المهملة وحكسر الموحدة بعدها معجمة أى ذات سباخ ؛ ومى 
الأرض الى لاتنبت ؛ وكانت :لك صفة اللأرض التى مس بها يَيُقعْ إذ ذاك » وذكر ذلك للتوطئة لقول عبد الله بن أبى” 
اذ تأذى بالغبار . قوله ( فقال رجل من الانصار منهم الح ) لم أقف على أسمه أيضا ؛ وزعم بعض الشراح أنه عبد 
الله بن رواحة » ورأيت بخط القطب أن السائق إلى ذلك الدمياطى ولم يذكر مستنده فى ذلك فتقبعت ذلك فوجدت 
حديث أسامة بن زيد الأتى فى تفسير آل عمران بنحو قصة أنس ؛ وفيه أنه وقمت بين عبد الله بن رواحة وبين 
عبد الله بن أبى" مراجعة ٠‏ لكنها فى غير مايتماق بالذى ذكر هنا , فان كانت القصة متحدة احتمل ذلك ؛ لكن 
سياقها ظاهر ف المغايرة . لآن فى حديث أسامة أنه يكم أراد عيادة سعد بن عبادة فر بعبد الله بن أبى . وق 
حديث أنس هذا أنه يقي دعى إلى إنيان عبد الله بن أبى . ويحتمل اتحادهما أن الباعث على وجبه العيادة فاتفق 
مموره بعبد الله بن ألى فقيل له حينئذ لو أتيته فأتاه , ويدل على اتحادهما أن فى حديث أسامة د فلما غشيت المجلس 
حاجة الدابة شمر عيد الله بن أبى أنفه بردائه » . قوله ( فغضب لعبد الله ) أى ابن أبى ( رجل من قومه ) لم أقف 
على امه . قله ( ندتا) كذا للاكثر أى شتم كل واحد منهما الأخرء وف رواية الكشسينى فشمه . قله (ضرب 
بالجريد )كذا للاكثر بالجبم والراء » وفى رواية الكشميق د بالحديد » بالمهملة والدال » والآول أصوب . ووقع 
فى حديث أسامة ٠‏ فل يذل النى يهو مخفضهم حتى سكتوا » . قوله ( فبلغنا ) القائل ذلك هو أنس إن مالك , بينه 
الاسماعيل فى روايته المذكورة من طريق المقدى فقال فى آخره ه قال أفس : فانيئت أنها تزلت فهم» ولم أقف على 
اسم الذى أنبأ أنسا بذلك ؛ ولم يقع ذلك فى حديث أسامة بل فىآخسسره « وكان النى يأل وأصمابه يمفون عن 
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المشركين وأهل الكتاب كا أمرمم الله » ويصيرون على الآذى » إلى آخر الحديث . وقد استشكل ابن بطال زول 
الأية المذكورة وهى قوله ل[ وان طائفتان من المؤمنين اقتنلوا ) فى هذه القصة , لآن الخاصمة وقعت بين منكان مع 
النى يك من أحابه وبين أسعاب عبد الله بن أبى . وكانوا [ذ ذاك حكفارا فكيف ينزل فجم ( طائفتان من 
المؤمنين ) ولا سما إنكانت قصة أنس وأسامة متحدة » فان فى رواية أسامة فاستب المسليون والمشركون . قلت : 
بمكن أن تحمل على التغليب , مع أن فيها اشكالا من جبة أخرى وهى أن حديث أسامة صري فى أن ذلك كان قبل 
وقعة بدر وقبل أن يسل عبد الله بن أبى وأححابه . والآية المذكودة فى الحجرات ونزولها متأخر جداً وقت بجى. 
الوفودء لكزه محتمل أن تكورن آية الاصلاج نزلت قدرمما فيندفع الاشكال . ( تنبيه ) : القصة التى فى حديث 
أنس مغايرة للقصة التى فى حديث سهل بن سعد الذى قبله . لآن قصة سبل فى بنى عمرو بن عوف وم من الأوس 
وكانت مناز هم بقباء ٠‏ وقصة أنس فى رهط عبد الله بن أبى وسعد بن عيادة وم من الخزرج وكانت منا ذم بالما لية ‏ 
ولم أقف على سيب الخاصمة بين بنى عمرو بن عوف فى حديث سهل واته أعلم . وف الحديث يبان ماكان النى يباج 
عليه من الصفح والحم والصير على الآذى فى الله والدعا. إلى الله وتأ ليف القلوب على ذلك » وفيه أن ركوب امار 
لانقص فيه على الكبار . وفيه ماكان الصحابة عليه من تعظيم رسول الله يَلِيَهْ والآدب معه والحبة الشديدة » وأن 
الذى .شير على الكبير بئىء بورده بصورة العرض عليه لا الجزم . وفيه جواز المبااغة فى المدح لآن الصحابى أطلق 
أن ريع الخار أطيب من ديح عبد الله بن أبى وأقره النى يِه على ذلك 
؟ - بإسيب ليس السكاذب الذى إصاح بين" الناس 
5" - رشنا عبد العزن بن عبد الو حداثنا إإرايم” بن" سد عن صايم عن ابن شهاب أن" ميد 


ريرء كه 1 د . سسمهم ", . َه 5 7 5-8 
ابن عبد الرحان أخبره أن أمّه أم كلثوم بنت حفبة أخبرتة أنهبا سمءت' رسول الل ييه يقول « ليس 
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قوله ( باب ليس الكاذب الذى يصلح بين الناس ) ترجم بلفظ « الكاذب » وساق الحديث بلفظ «الكذاب» 
واللفظ الذى ترجم به لفظ معمر عن ابن شهاب وهو عند مس » وكان حق السياق أن يقول : ليس من يصاح بين 
الناسكاذبا » للكنه ورد على طريق القلب وهو سائغ . قله (عن صالم ) هو ابن كيسان » والاسناد كله مدنيون » 
وفيه ثلائة من التا بعين فى نسق , وأمكائوم بنت عقبة أى ابن أبى معيط الأموية . قوله ( فيشمى ) بفتح أوله وكسر 
للبم أى يبلغ » تقول ميت الحديث أميه إذا بلغته على وجه الإصلاح وطلب الخير » فاذا بلذته على وجه الإفساد 
والنميمة قلت ته بالتشديد كذا قاله الجبور , وادعى الحربى أنه لايقال إلا ميته بالتشديد , تال : ولو كان ينمى 
بالتخفيف للزم أن يقول خير بالرفع » وتعقبه ابن الائير بأن م خيراً » اتتصب بينمى كا ينتصب بقال: وهو واضح 
جد يستغرب من خفاء مثله على الحربى . ووقع فى رواية د الموطاً » يشعى بطم أوله وحى ابن قرقول عن 
رواية ابن الدباغ يضم أوله وبالحاء بدل اليم قال : وهو تصحيف » ويمكن مخر جه على معنى يوصل تقول : أنبيت 
اليه كذا إذا أوصلته ٠‏ قوله (أو يقول خيرا) هو شك من الراوى ؛ قال العلماء : المراد هئا أئة يخير يماعلبه من الخير 


٠٠٠‏ و 6 كتاب الصام 


وسكت عما عليه من الثشر ولا يكون ذلك كذبا لآن الكذب الإخبار بالثى. على خلاف ماهو به » وهذا ساكت » 
ولا ينسب لساكت قول . ولا حجة فيه لمن قال : يشترط فى الكذب القصد اليه لآن هذا ساكت , وما زاده ملم 
والنساتى من رواية يعقوب إن إبراهيم بن سعد عن أ بيه فى آخره ه ول أسمعه رخص ف ثىء ما بقول الناس إنهكذب 
إلافى ثلاث» فذكرها ؛ وهى الحرب وحديث الرجل لام أنه والاصلاح بين الناس» وأورد النساتى أيضا هذه الزيادة 
من طريق الزبيدى عن ابن شهاب » وهذه الزيادة مدرجة » بين ذلك مسل فى روايته من طربق بو نس عن الزهرى 
فذكر الحديث قال : وقال الزهرى . وكذ! أخرجها النسائى مفردة من رواية يونس وقال : يونس أثيت فى الزهرى 
من غيره » وجزم مومى بن هارون وغيره بادداجها » ورويناه فى « فوائد ابن أبى ميسرة» من طريق عيد الوهاب 
ابن رفيع عن ابن شهاب فساقه بسنده مقتصرا على الزيادة وهو وثم شديد » قال الطبرى : ذهيت طائفة إلى جواز 
الكذب أقصد الإصلاح وقالوا : إن الثلاث المذكورة كالمثال » وقالوا : الكذب المذموم اما هو فما فيه مضرة » 
أو ما ليس فيه مصلحة . وقال آخرون : لا يحوز الكذب فى شى. مطلقا وحملوا الكذب المراد هنا على التورية 
والتعريض تن يةول للظالم : دعوت لك أمس »؛ وهو يديد قوله اللهم اغفر للسلدين . ويعد امأته بعطية شىء 
ويديد إن قدر الله ذلك . وأن يظهر من نفسه قوة . قلت : وبالآول جزم الخطابى وغيره » وبالثاتى جزم المهلب 
والاصبلى وغيرهما . وسيا نى فى« باب الكذب ف الحرب فى أواخر الجواد ميد لهذا إن شاء اله تعالى . واتفقوا 
على أن المراد بالكذب فى حق المرأة والرجل إتما هو فما لايدقط حا عليه أو علها أو أخذ ما ايس له أو لها , 
وكذا فى الحرب فى غير التأمين . واتفقوا على جواز الكذب عند الاشطرار » يا لو قصد ظالم قئل دجل وهو 
عنتف عنده فله أن ينق كونه عنده ويحاف على ذلك ولا يأثم . والله اعم 


؟ - بإسسيب قول الإمام لأسحابه : اذهبو بدا نصلع” 


١ 30‏ ى- ع م 1 3 7 7 َ. 
#ؤال ب مَرَشنا ممد” بن عبد الل حد ثنا عبد العزيز بن عبد الله الاوَسئ” وإسحاق بن محمد الثر وى 


55 8 ر يي جه 07 5 .2 ل اال ذو .- ْ 0 ل 
فالا : حدثنا محمد ن جعارر عن أبى دازم عن سبل بن عمد ردى الل عنه «ان أهل قبأء اقتتأوا دي تراموا 


بالحجارة » فأخيرَ رسول الله َل بذلك ققال : اذهبوا بنا “تصاح بيتهم » 


قوله ( باب فول الامام لأصصابه اذهبوا بنا نصاح ) ذكر فيه طرفا من حديث سول بن سعد الماضى فى أوائل 
كاب الصلح » وهو ظاهر فيا ترجم له » وقوله فى أول الاسناد ه حدثنا جمد بن عبد الله كذا الأكثر » ووقع فى 
رواية النق وأبى أحد الجرجاق بأسقاطه فصار الحديث عندهما عن البخارى عن عبد العزيز و[سمق . وعيد العزيز 
الأويسى من مشايعخ البخارى وهو الذى أخرج عنه الحديث الذى ف الباب قبله » وروى عنه هذا بواسطة » وكذلك 
إحق بن جمد الفروى حدث عنه بواسطة وبغير واسطة ؛ ومد بن جمفر شيخهما هو ابن أبى كثير » والاسناد كله 
مدئيون . وأماجمد بن عبد الله المذ كور جزم الحاكر بأنه جمد بن يحى بن عبد الله بن الك بن فارس الذهل ؛ نسيه 
الى جده . والله أعل 


الحديث ودر لخدم كن 


0 5 َك 2 ٠‏ له 
ع - بإسسييب قول انو تعالى [ 4؟1 النساء ]ل( أن يصالحا بينهما صلحاً » والصلح خير ) 
4 # رشنا قت" ا 0 نان عن هشام بن غروة عن أبيه غن عالئية رضي الله عمبا 
٠. 0‏ 2 .و ٠.‏ 0 .و 7 حم 

(وانر امرأة خافت من يعملها نشوزاً أو إعراضا ) قالت « هو ارجل برى دزر امرأته مالا يعدية كرا أو 
غيره فيريدٌ _فراقهاء فققول : أءسكنى» وأقيم'لى ما رشت . قالت : ولا بأس إذا تراضيا » 

قله ( باب قول الله عز وجل : أن يصال ها بإنبما صاحا والصلح خير ) أورد فيه حديث عائقة فى تفسير الأية » 
ساق كردق ين سورة النساء أن غاء أ تفال 

08- باصيت إذا اقطلهوا على صاحر جور الصلم مرأدود 
1 2 ك5 اءو 1721 3 ٍِ 21 د َك 3 

ك2 0ع وه ددم حد ثناأ ابن أنى ذنب حدئنا لز هرى عن عمد الل بن عبد الله عن الى 
عرير 8 وزيد بن خالد الب رضى الله عنهما قالا د جاء أعرالولا فقال: يارسول اث اقْضٍ يننا بكتاب ال . 
أقام خصمه فقال : صدق » اض _بيدنا بكتاب لله . فقال الأعرابى : ان ابنىكان عسيقاً على هذا فنى بامرأته » 
قالوا لى : على بنك ارلجم » ففديت ابنى منه” بمائة من الفم ووليدة 2 ل أهل الل 0 إعا على 
ابنك” 8 مائة و تُغريب عا سٍِ . فقال النىئة 2 : لأقضين بيتك بكتاب اشر » أما الرليدة وام فراد * عليك, 
وعلى ابنك 0 مالة وريب عام دنوأما أنك يا لمن جل تقد عل أفر أ 1 فارجهها . فخدا علمها الس 
جما » ١‏ 
تاف د وشا دون حدثنا إبراهيم”' بن لعن أبية عن ١‏ م 1 مد من شه رفى له عمبا 
قالت : قال رسول” اثْر يي « من أحداث فى أمر رنا هذا مالس فيه فمورَدٌ © 

رواه عبد * اشر بن جفر الى د الواحدر بن ألى عون عن سعد ابراهيم. 
قله ( باب إذا اصطلحوا على صلح جور فالصلح مردود ) يجوز فى صلح جور الإضافة وأن ينون صمح ويكون 
00 جور صفة له .ذكر فيه حديثك أبى هريرة وزيد بن خالد فى قصة العسيف ؛ وسيأى شرحها مستوف فى كتاب الحدود 
ان شاء الله تعالى . والغرض منه هنا قوله فى الحديث «٠‏ الوليدة والذنم رد عليك » لانه فى معنى الصلح عدا وجب على 
العسيف من الحد , ولما كان ذلك لايجوز فى الشرعكان جورا ٠‏ قله ( حدئنا يعقوب ) كذا للا كار غير منسوب» 
وانفرد ابن السكن بقوله « بعقوب بن حمد» ٠‏ ووقع أظير صذا فق المغازى فى «١‏ باب فضل من شود درا , تال 
اليخارى 0 حدثنا يعقوب حدثنا ابراهم ب سعد ©» فوقع عند ابن السكن 00 يعقوب بن مود »> 
أى الزهرى » وعند الا كس غير مندوب , لكن قال أبو ذر فى روايته فى المفازى ١‏ «عقوب بن ابراهم أى 
الدود قى » وقد روى البخادى ف الطوارة ه عن يعقوب بن أبرأهيم عن أسماعيل بن علية <دثنا » فنسبه أبو نرق 
درايته فقال « الدورق » وجزم ألما م بأن يعوب المذكور مهنا هو ابن دما فى رواية ابن السكن » وجزم أو 


بذكن + - كيتاب الصلح 


. أحد الحاكم وابن منده والحبال وآخرون بأنه يعقوب بن حميد ب نكاسب , ورد ذلك البرقانى بأن يمقوب بن حميد” 
ايس من شرطه ؛ وجوز أبو مسعود أنه يعقوب بن أبراهيم بن سعد » ورد عليه بأن اابغارى لم يلقه فانه مات 
قبل أن برحل ؛ وأجاب البرقاتى عنه بحواز سةوط الواسطة وهو بعيد , والذى يترجح عندى أنه الدورق حملا 1 
أطلقه على ماقيده » وهذه عادة البخارى لاسبمل نسية الراوى إلا إذا ذكرها فى مكان آخر فهملها استغناء .مما سبق 
والله أعل ٠‏ وقد جزم 5 على الصدق بأنه الدورق , وكذا جزم 5 نعيم فى « المستخرج » بأن البغارى أخرج 
هذا الحديث الذى فى الصلح عن يعقوب بن ابراهيم . قله (عن أبيه) هو سعد بن إبراهيم بن عبد الرحمن بن عوف » 
ووقع مذسوبا كذلك فى مسل وقال فى روايته « حدثنا أبى» . قَوِلْه ( عن القاسم ) فى رواية الاسماعييل من طريق 
عمد بن خالد الواسطى عن ابراهيم بن سعد عن أببه أن رجلا من آل أبى جبل أوصى بوصايا فيها أثرة فى ماله» 
فذهبت الى القاسم بن عمد أستشيره فقال القاسم د سمعت عائشة» فذكره . وسيأتى ببان الآثثرة المذكورة فى دوابة 
انخرى المعلقة عن ثملاء بن عبد الجباد ٠‏ قله ( رواء عبد الله بن جعفر الخرى ) بفتح المم. وسكون المعجمة 
وفتح الراء نسبة إلى امور بن مخرمة » لجمغر هو ابن عبد الر+ن بن المسور بن عخرمة » وروابته هنع وضابا مس 
من طريق أبى عاص المقدى واايخارى فى د كتاب خلق أفعال العباد» كلاها عنه عن سعد بن ابراهيم و سألت 
القاسم بن عمد عن رجل له مسا كن ؤأوصى بثلث كل مسكن منها قال : يممع ذلك كله فى مسكن واحد» فذكر المآن 
بلفظ « من عمل عملا ليس عليه أمرنا فهو رد » وايس لعيد اله بن جعفر فى البخارى سوى هذا الموضع ٠‏ قوله 
( وعبد الواحد بن أبى عون ) وصله الدارةطنى من طريق عبد العزيز بن مد عنه بلفظ ١‏ من فعل أمى! ليس عليه 
أممنا فهو رد » وليس لعبد الواحد أيضا فى البخارى سوى هذا الموضع ؛ وقد رويناه فى ه حكتاب السنة لابى 
الحسين بن حامد » من طريق مد بن إسحق عن عيد الواحد وفيه قصة قال ه عن سعد بن إبراهيم قال كان الفضل بن 
المياس بن عتبة بن أبى مب أوصى بوصية ء لعل بعضها صدقة و إعضبا ميراثا وخلط فهبها » وأنا بومئذ على القضاء » 
فا دري ت كيف أفطضى فيها » فصليت يحنب القاسم بن عمد فسأ لنه فقال : أجز من ماله الثلك وصية » ورد سائر ذلك 
يراثا » فان عائشة حدثتنى » فذكره بلفظ ابراعيم بن سعد . وف هذه الرواية دلالة على أن قوله فى رواية الاسماعيل 
المتقدمة « من آل أبى جبل » وم ٠‏ وإنما هو من آل أبى لب » وعل أن قوله فى رواية مس « بجمع ذلك كاه فى 
مسكن واحد » هو بقية الوصية ويس هو من كلام القاسم بن مد » كن صرح أبو عوانة فى روايته بأنه كلام 
القاسم بن تمد » وهو مشكل جدا , فالذى أوصى بثلث كل مسكن أوصى باس جائز اتفاةا » وأما إلزام الفاسم بأن 
ججمع فى مسكن واحد قفيه نظر لاحتيال أن يكون بعض الما كن أغلى قيمة من بعض »؛ لكن محتمل أن :-كون 
تلك المساكن متساوية فيكون الأولى أن تقع الوصية ممسكن واحد من الثلائة » و لعلهكان فى الوصية ثىء زائد على 
ذلك يوجب إنكارها كا أشارت اليه رواية أبى الحسين بن حامد والله أعل . وقد استشكل القرطى شارح مسل 
ما استشكلته . وأجاب عنه بالل على ما إذا أراد أحد الفريقين الفدية » أو الموصى لم القسمة وتميين حقه » 
وكانت المساكن بحيث يضم بعضها إلى بعض ف القسمة » خُينئذ تقوم المسا كن قيمة التعديل ويجمع نصيب الموصى 
لم فى موضع واحد ويبق نصيب الورئة فيا عدا ذلك والله أعم . وهذا الحديث معدود من أصول الاسلام وقاعدة 
من قوإعدهء فان معناه : من اخترع فى الددن مالا يشهد له أصل من أصول فلا يلتفت اليه . قال النووى : هذا الحديثك 


الحديف 6و5 ووم | تمك 


ما ينبغى أن يعتنى تحفظه واستعاله فى إبطال الملكرات وإشاعة الاستدلال بهكذلك . وقال الطرق : هذا الحديك” 
يصلح أن يسمى تنصف أدلة الشرع » لآن الدليل يتركب من مقدمتين , والمطلوب بالدليل إما إثيات الك أو نفيه » 
وهذا الحديث مقدمةكبرى فى إثبات كل حك شرعى و نفيه » لآن منطوقه مقدمة كلية فى كل دليل ناف لمك » مثل أن 
قال فى الوضوء مماء نحس : هذا ليس هن أم الشرع ؛ وكل ما كان كذلك فهو مردود ء فهذا العمل مردود. 
فالمقدمة الثانية ثابثة مسذا الحديث : واما بقع الأزاع فى الآولى . ومفبومه أن من عمل عملا عليه أمس الشرع فهو 
صحيح » مثل أن يقال فى الوضوء بالنية : هذا عليه أمر الشرع » وكل ماكان عليه أمر الشرع فهو صحيح . فااتدمة 
الثانية ثابتة بذ! الحديث والاولى ذا النزاع ؛ فلو اتفق أن يوجد حديث يكون مقدمة أولى فى إئبات كل حكم 
شرعى ونفيه لاسّقل الحديثان يجميع أدلة الشرع , ٠‏ لكن هذا الثانى لابوجد ‏ فإذا حديث الباب نصف أدلة الشرع 
والله أعل . وقوله «ردء معناه مردرد من اطلاق المصدر على اسم المفءول » ؛ مثل اق ومخلوق ونسخ ومفسوخ » 
وكأنه قال ا ا » أعم من ن اللفظ الأول وهو قوله « من 
أحدث ء فيحتج به فى ابطال جمسع المقود المابية وعدم وجود عر انتيا المرتبة عاما » وفيه رد امحدئات وأن الى 
اقخطى الفساد , أن المهيات كلها ليست من أمر الدين فيجب ردها » ويستفاد منه أن الحام لا يغير ما فى 
باطن الآمر (قوله « ليس عليه أمرنا » والمراد به أمر الدين » وفيه أن الصلح الفاسد منتقض », والمأخوذ عليه 
مستحق الرد 
5 - باسب ب كين #حكتب' «هذا ماصال فلان” بن“ فلان فلان بن فلاذر » 
وان إينيه الى ياو أو أسبه | 
لموة؟5؟ ب رشنا مد , : ن بَثَار حدقا 0 ردنا كني من بي سحا قّ قال سمعث" التراء بن عازب 
رضى الله “عنهما قال : لحا صلل 0 ا يله أهل الحديبي ةكتب” على أن طالت رقوانة ل عليه بيمّهم 
كتاباً ٠‏ ككتب « تمد" رسول الَو » فقال للش ركون : لاتسكثب محمد" رسول؛ الله » وكنترسولا ل نقا :للك" 
قال دلي مر انحه ٠‏ فقال عل" : : ما أنا بالذى أعاك , جاه سول لَه يبه بيده » وصالحهم على أن' رع 


مبذا عم 


هو وأسصحاب ثلاث أيام » ولا يدخاوها الا بان السلاح ٠‏ فألوه : ما جلبانٌ السلاح ؟ فقال : القراب" بما فيه » 
2 25 0 
5 - وشن) بيده الله بن مومى' عن إسرائيل عن أبى إسحاق عن البراء رض الله عنه قال 
3 ا ١م‏ أي -- م ُ 2 

« اعتمر النى؛ وليه فى ذى الاثدة » تأي كل مد أن بذعو يدل" مكة » حتى قاضائم على أن يقير بها 
ثلاث أبام . فها كتبوا السكتاب كبوا : هذا ماقاذى' عليه تمد رسول الل يبتع » فقالوا : لاتق مها ء فلو نمإ” 
4م ثبوا لتاب اثبوا: دى بهد رسو للو م6 49 ٠.‏ ث٠‏ سر : لم 
"نك رسول ار مامتعناك » لمكن“ أنت عمد عبد الله . قال : أنا رسولك اللو ء وأنا محمد بن عبد للَهء لم قال 
لي : امح « رسول الل » قال : لا والله لا أممولة أبدا , فأخذ” رسول” اله وَكيْه الكتاب” فكتب : هذا 


.م ش +ه كتاب الصلح 
ما قائى عايه محمد إن عبد الله ا م إحريم وراك مرح من هابا باح إن أراد أن 
ا ؛ وأن لانم م أحدا من أ أصحابر أأف أ بم أ 50 تمواق الأجل” ا أتواعايا فقالوا: فل" 
أصاحبك اخرج عنًا قد مفى الأجّل 2 ج ال يت » فتيةهم ابن َوه نيام لباوت لاوقا 0ك 
يدها وقال لفاطءة : دونك ابنة عملك احجامها ٠‏ تاختصم فنا على وزد وحهفر “ . فقال عل : أناأءقٌ مهأ وهى 5 
عى وخالها تحتى . وقال زيد : ابنة أخ ى. فقضى بما النئ وك لالتها وقال : الخالة” عنزلة الأ » وقال لدليرر 
أنت” منى وأنا منك . وقال لجعفر اشبهت” لق وخاتى . وقال ازيد : أنت “أخونا وتولانا » 

قوله ( باب كيف يكتب : هذا ما صالم فلان ابن فلان فلان ابن فلان » وإن لم ينسبه إل قبيلته أو نسبه ) أى 
إذا كان مشبورا يدون ذلك يحمث يؤمن اللبس فيه فمكتق فى الونيقة بالاسم المشبور ولا يلزم ذكر الجد والنسب 
والباد و نحو ذلك . وأما قول الفةهاء : كتب ف الوثاءق اسمه واسم أبيه وجده ولسبه » فبو حيث يخشى اللبس » 
وإلا لمث يؤمن اللبس فبو على الاستحباب . واختلف فى ضبط هذه اللفظة وهى قوله « ونسيه » فقمل بالجر عطفا 
على قبملته وعلى هذا فالتردد بين القبيلة والنسبة » وقيل با انصب فعل ماض معطوف على المنق » أى سواء نسبه أو 
م ينسبه » والآول أولى , وبه جزم الصغاتى . قَوله ( ها صالح رسول الله يل أهل الحديبية كتب على ) سيق 
فى الشروط من حديث المسور بن مخرمة بيان سبب ذلك مطولا ؛ وقد ذكر المصنف هنا من طريق [سرائيل عن ابن 
إححاق هذا الحديث أثم سياقا من طريق شعبة , ويأقى شرحه فى « باب عمرة القضاء » من المفازى إن شاء الته تعالى . 
ونذكر هناك بيان الخلاف ف مباشرته يمع الكتابة ؛ وااغرض منه هنا اقتصار الكاتب على قوله « مد 
رسول الله » ولم بنسيه إل أب ولاججد » وأقره كلل واقتصر على مل بن عيد الله بعير زيادة , وذلك كله 
لاس الالتباس 

- باسسيب الصاح رمم لأشركين” . فيه عن ألى شفيان 
وقالعوف بن مالك عن الب وله د نم تنكون” هدنة 7 وبين بنى الأصفر 
وفيه سهل بن تيف « لقد رأيمنا يوم أبى جِندّل », وأسمادء وسور عن_البىئ وَل 
2 اع لي ل ع 0 0 5 5 2 

9 وقال مومى بن «سعود : حد ثنا سفيان بن سعيد عن أبى إسحاق عن البتراء بن عازب رضى 

لله عمرما قال د صالح البئ ل عابت ال ركين” يوم الحد يبية على ثلاثة أشياء : على أن من ناا كن رط 
الهم » ومن أنكم من المسلءين” ل نرذُوه. . وعلى أن ادن من قبل ديقم 0 أيارم » ولا يدحا لد 
مان السلاح : السيف والقوسٍ وتحوه . لاء أبو جندل جل فى قيودم ل لمهم » 

قال أبو عبد لل : بذك مُوكك عن سنيآن أباجتدل ؛ وقال « إلا يلب" السلاح » 


الحدينك ...الاب لام و 


١‏ - وِرْع| مد" بن رافع_حد ثنا سيج بن“ الشمانر حد نا فلبح عن نافم عن ابن عر رضى الله 
عنهما « ان" رسول لد كلقع خرج: متو ر» غال كاه ريش يي وبين البييثر» فنسر هدي » وحَلقَ رأ 
بالحديية» وقاضا هم على أن العام قبل" ولا تتحيل سلاعاً ولمهم إل و ولا يقر مها إلا" ماأحكرام 
فاعقس من العام المقبل فدخَلها يا كان صالحهم ' فلا أقام مها ثلاث موه أن تراج لخرتج » 

[ الحديث ١7؟‏ ب طرفه فى : 4009 ] 7 5 

- ررشرة) مسد د حداثنا شر حدثنا حبى عن يشير بن كسار عن هل بن ألى حثة قال 
« أنطاق عبد الل بن حول راف بن مسعود بن زيل لوحي و ومئذ صلح' . . . » 

[ الحديث 7٠١١‏ _ أطرافه فى : اي 5015, موه , اخالر ] 

قوله ( باب الصلح مع المشركين ) أى حكه أو كيفيته أو جوازه , وسيأتى ششرحه وبانه فى كتاب الجزية 
والموادعة مع المشركين بالمال وغيره ٠‏ قوله (فيه) أى يدخل فى هذا الباب ٠‏ قوله ( عن أبى سفيان) يشير إلى حديث 
أفى سفيان صخر بن حرب فى شأن هرقل » وقد تقدم بطوله فى أول الكتاب » والغرض منه قوله فى أوله ه ان 
هرقل أرسل اليه فى ركب من قريش ف المدة التى هادن فها رسول الله يلل كفار قريش » الحديث . وقوله فيه 
د ونحن منه فى مدة لاندرى ما هوصانع فيها 2 ٠‏ قوله ( دقال عوف بن مالك عن النى وَلِت : تسكون هدنة ينم 
وبين بنى الاصفر ) هذا طرف من حديث وصله الأؤلف بتامه فى الجزية من طريق ألى إدرّيس الخولانى عنه » 
وسيأنى شرحه هناك إن شساء الله تعالى . وقوله ه وفيه سبل بن حنيف : لقد رأيتنا يوم أبى جندل » هو 
أيضا طرف من حديث وصله أيضا فى أواخر الجزية ءلم يقع فى رواية مير أبى ذر والاصيلى « لقد رأ يتنا 
يوم أنى جندل ء . قله ( وأسماء والمسور ) أما حديث أسماء وهى بنت أى بكر فكأنه يشير الى حديثها 
الماضى فى الهبة قالت « قدمت على أى راغبة فى عبد قررش » الحديث . وأما حديث الممور فسيأق موصولا فى 
الثروط ٠‏ ْله ( دقال موسى بن مسعود ) هو أبو حذيفة البدى » وطريقه هذه وصلها أبو عوانة فى صميحه عن 
عمد بن حيوة عنه » ووصلبا أأيضا الاسماعيلى والبوق وغيرهما . وحديث البراء المذكور يأتى شرحه فى عمرة القضاء 
مستوق إن شاء اله تعالى . وقوله فيه ( حجل ) - بفتح أوله وسكون المهملة وضم الجيم - أى يمشثى مثل الحجلة الطير 
المعروف يرفع دجلا ويضع أخرى » وقيل هوكناية عن تقارب الخطا . قله ( قال أبو عبد الله :لم بذكر مؤمل 
عن سفيان أبا جئدل » وقال : إلا يحلب السلاح ) يعنى أن مؤملا وهو ابن اسماعيل تابع أيا حذيفة فى رواية هذا 
الحديث عن سفيان وهو الثورى لكنه لم يذكر قصة أبى جندل وقال « حلب » بدل قوله « يجليان » » وجلب بم 
الجم واللام وتشديد الموحدة وذكرها الخطابى بالتخفيف جمع جلبة » وأما جليان فضبطه ابن قتهية وابن دريد 
وجماعة بضمتين وتشديد الموحدة » وضبطه ثابت فى « الدلائل » وأبو عبيد الحروى بسكون اللام مع التخفيف , 
ونقل غن بعض المتقنين أنه بالراء بدل اللام مع التدديد وكأنه جمع جراب » لكن لم يقغ فى دواية الصحيح إلا 
باللام » ووقع فى نسخة متقئة بكسر الجيم واللام مع التشديد , وهو خلاف ما اتفق عليه أهل اللغة والعربية فلا 
تمتر بذلك . وطريق مؤمل هذه وصابا أحمد فى مسّده عنه » ورويناها بعلو فى ١‏ الحلية » وغيرها . ومن فوائدها 
مهم ج 6 ه ضع البارى 


8م ون كتقاب الصلح 


تضريح سفيان بتحديث أبى إسحاق له.و بتحديث البراء لأبى [سحق . ثم ذكر المصنف فى الباب حديث ابن عمر فى 
وصة صلم الحديدية أيضا لكنه مختصر » وسم ا تى شرحه فى عمرة اأقضاء أيضا ؛ وحديث سبل بن أبى حثمة فى قثل 
عبد الله بن سهل يخيبر » والفرض منه قوله « وثى يومئذ صلحء وااراد مصالحة أهلها الهود مع المسلين » وسيأتى 
شرحه مسدوف فى مكاله من كتاب الحدود 


2 بيست الصاح فى الدتاية 

0٠‏ لس وري عند بن عبد ال الأنصارعة قال عدا عبد أن أن 2 أن" الل بيع - وهى 
أبنة اضر كردت ثنية جارية » فطلبوا الأرش” وطابوا المذو » فأبوا . ذَأبًَا انى كل فأمرم بالقصاص » 
فقال نس 8 النضر اك 5 ابيع يارمول ا ؟ لا والذى ,مك بالاو لااتكسرٌ نيحا . فقال : 
يا أن" كتابة الث القصاص . فرسيئى” القوم وعُوا» فقال انث ير : إن" ين عباد ال تن كو أفسر” على لل 
0 » زاد التزارية عن حيد عن أي « فر ضى ) القومه وقباو | الأرش » 

[ الحديث «١+‏ . أطرافه فى : 3805 , كحي , ٠.م4‏ ع (لك4 2 كفمة] 

وله ( باب الصلح فى الدية ) أى بأن يحب القصاص فيقع الصلح على مال معين » ذكر فيه حديث أفس فى قصة 
الربيسع - وهو بنم الراء وقشدم الموحدة وتشديد التحتاتية المكسورة ‏ ومى عمة أنس . وقوله زاد الفزارى يعنى 
مون بن معاوية ٠‏ قوإه ( فرضى القوم وقبلوا الآرش ) أى زاد على رواية الانصارى ذكر قبوهم الارش » 
والذى وقع فى رواية الأنسارى ه فرضى القوم وعفوا » وظاهره أنهم تركوا القصاص والأرش مطلقا » فأشار 
المصنف إلى المع بدنبما بأن قوله عفوا مول على أنهم عفوا عز 'تتصاص على قبول الآرش جما بين الروايتين » 
وطريق الفزارى هذه وصلها المؤلف فى تفسير سورة الماتدة , وسيأتى الكلام عليه مستوفى هناك إن 
شاء الله تعالى 


0 ش 5 5 2 7" 5 لإ“ اه ا 
5 -- سيمت قول النى يِه لحسن بن على رضى الله عمهما : 
1. ِ عم م - م 7 00 2 5 85 سار 0 ء- 
« ابنى هذا سيد ؛ وامل" لله أن يصلح به بين فين عؤيمتين وقوه جل ذكره ( فأصلحوا ينما ) 
0 7 0 4 3 0 000 0 أ سضااه 2 م نْ 
4 م 277 عيل أله نَ تمل حد أنا سفيان. عن الى مومى قال مم الحسن يقول 9 استقبل واشر 
4 7 2 8 7 9 4 / 5-2 اي ل ىا 5-25 
البق بن علي معاوية بكلتائب أمثال الجبال 8 ذقال عرو ئْ العاص إف لأرى كتائب لوق حجى نه 
2 - 0 2 ااي حو 1 5ه 0 1 . 3 58 
أقرا نبا . فقال 4 معأوية وكان والله حير الر حاين داى مرو » ان تل دؤلاء هؤلام وهؤلاء هؤلاء من لى 
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بأمور الناس » دن أي بلسامهم ) 0 ل (صيعتوم ا لمعت إليه رجلين من ثور اس دن فى 2 عمس .هيك ار -من 


ع2 42 


7 ع ا 7 0 وم 1 2 
ابن صمرة وعبد الله من ماهر بن كريز ‏ فقال : اذهها إلى هذا الر حل فاعرضا عايه وقولا له واطلبا إاية . فائيام” 


. 


الحديت .ا 7.4 لو 


فدخلاعايه فتكلْما وقالا 4 وطَلبا إليه . فقال للها الحسن” بن على” : إِنَا بنوعيد الطاب قد أصَينا من هذا امال » 
وإن ذم الأمد قدعائت فى دمائها . قالا : فانه* يعر ض” عليك” كذا وكذا » يطلب" اليك ويسألك . قال ؛ ف 
لى سهذا ؟ قالا : تحن" للك ده . فا سألا شين إلا'فالا : نمن” للك به . فصالحه . فقال المسن : ولقد سعمت أبا بكرة 
5 9 م ٠‏ 4 3 2 2 - 
بقول : رأيت” رسول ال وه على النهر - والحسن بن على الى سجنبه ‏ وهو يقل على الناس مرة وعليه 
أخرى ويقول : إن انى هذا سَيّد» وامل الله أن يُصلح به بين فثتين عظيمتين من السلمين » 

قال أبو عبد الله : قال لى عل بن عبد الله : إما تت" ليا سماع؛ الحسن من أبى بكرة بهذا الحديث 

[ الحديث 5١4‏ أطرافه فى : ووم ء, كئلام, قبل ] 

قوله ( باب قول النى يِل للحن بن على : ان ابنى هذا سيد , ولمل الله أن يصلح به بين فئتين عظيمتين 
اللام فى قوله ١‏ للحسن » يمعنى عن » وترجم المصنف بلفظ الحديث احترازا وأديا 0 وكذلك ترجم بنحوه فى كتتاب 
الفئن » وسي أ تى شرحه مستوف هناك . وقوله جل ذكره ل( فاصاحوا بدنهما )لم يظير لى مطابقة الحديث لهذا القدر 
من الترجمة إلا إنكان يريد أنه يلي كان حريصا على امتثال أمى الله , وقد أمر بالاصلاح » وأخبر يكلم أن الصلح 
ابن المدينى ( إنما ثبت لنا سماع الحسسن )أى البضرى ( من أبى بكرة بهذا الحديث ) أى لتصريحة فيه بالسماع .وقد 
أخرج المصنف هذا الحديث عن على بن المدينى عن ابن عبيلة ق «كتاب الفتن » ول يذكر هذه الزيادة 

٠‏ - يسيب هل أبشير” الإمام املع ؟ ظ 

9 مِرشن) إسماعيل. بن أنى أبس قال حدثنى أخى عن سلبان عن بحبى بن سعيد عن أ الرجالءٍ 
َه صوت خصوم بالباب » عالية أصوانهم » و إذا أحداها بستوضم” الآخر وإسترفقه” فى ثى » وهو يقول : 
والله لا أفّل» فرج علمهما رسول الله عطي فقال : أبن" لمتألى على الله لاتيفمل” المعروف” ؟ فقال : أنايا رسولة 
لل 20 أء ذلك الغ 6 

كا - وشا 59 بن بكير حدثنا اليك عور نْ ربيعة عن الأعرج_قال « حد ثثى عبد اله 
ان كمب بن مالك عن كمب بن مالك أنه كان له على عبد الل بن ألى حد'رد الأسلبى مال , فاقية فلزمه” 
بع ارتفضت أصواكييا فر مهما النئ وَيُتَهْ فقال : ياكسب” ‏ فأشار بيده كأ يقول : النصف ‏ فأهذ نصف 
مله عليه وترلة رنصقا » 

له ( باب هل يشير الامام بالصل ) أشار بهذء الأرجة إلى الخلاف , فان الجبور استحبوا للحا أن يشي 


2" ون كلنتاب الصلح 

38 لصلح وإن اتمه الحق لاحد الخصمين ٠‏ ومشع من ذلك بعطوم وهو عن المالكية ؛ وزعم ابن التين أنه ليس فى 
ججديئى الباب ماترجم به و[ما فيه الحض على ترك بعض الحق » وتعةب بأن الاشارة بذلك معن الصلح ؛ على أن 
المصنف ماجزم بذلك فكيف يعترض عليه . قله ( حدثئنا [سماعيل بن أبى أويس حدثنى أخى ) هو أبو بكر عبد 
الجيد » وساجان هو ابن بلال ؛ وحى بن سعيد هوالانصارى » وأبو الرجال بالج جمد بن عبد الرحمن أى أبن حار ثة 
أبن النعان الانصارىكنيته أبوعبد الرحمن , وقيل له أبو الرجال لانه ولد له عشرة ذكور » وهو من صغار اتا بمين » 
وكذا الراوى عنه ؛ والاسنادكله مدنيون» وفيه ثلاثة من التابعين فى نسق منهم قرينان . وهذا الحديث أخرجه مس 
قال ه حدئنا غير واحد عن اسماعيل بن أبى أو يس » فعده بعضهم فى [1:قطع والتحقيق أنه متصل فى إسناده ممهم» 
وقد روأه عن اسماعيل أيضا عمد بن حى الذهل أخرجه أبو عوانة والاسماعيل وغيرهما من طر يقه » وأخرجه أنو 
عوانة أيضا من طر يق ابراهم بن الحسين الكسائق واسماعيل بن [سحق القاضى » ورويناه فى « احامليات » عن 
عبد الله بن شبيب » فبحتمل أن يفسر من أيهمه مسل ببؤلاء أو بعضهم » ولم ينفرد به اسماعيل بل تابعه أيوب بن 
سفيان عن أبى بكر بن ألى أويس أخرجه الاسماعيلى أريضا ٠‏ ولا انفرد به حى بن سعيد فقد أخرجه أبن حبان من 
طريق عبد الرحمن بن أبى الرجال عن أبيه . قله ( سمع دسول الله يتلل صوت خصوم بالباب عالية أصواتهم ) 
فى دواية د أصواتمما . » وكأنه جمع باعتبار من حضر الخصومة ونى باعتبار الخصمين» أو كأن التخاصم من 
الجانبين بين جماعة لجمع ثم ثنى باعتبار جنس الخصم ٠‏ وليس فيه حجة لمن جوز صبخة المع بالائنين كا زعم بعض 

الشراح » ويجحوذ فى قوله «عالية» الجر على ااصفة والنصب على الحال . قَولْه ( وإذا أحدهما يستوضع الآخر ) أى 
يطلب منه الوضيعة ٠‏ أى الحطيطة من الدين . قوله ( و إسترفقه ) أى يطلب منه الرفق به ٠‏ وقوله ( فى ثىء ) وقع 
بيانه فى رواية ابن حبان فقال فى أول الحديث « دخلت امرأة علىالنى يلع فقالت : انى ابتعت أنا وابنى من فلان 
تمرا فأحصيناء . لا والذى أكرمك بالحق ما أ<صينا منه الاما تأكله فى بطوثنا أو نطعمه مسكينا . وجثنا 
لستوضعه مانقصنا » الحديث ؛ فظبى بهذا ترجيم ثانى الاحتيالين المذكودين قبل » وأن الخاصمة وقعت بين البائع 
وبين المشتريين ولم أقف على تسمية واحد منهم ؛ وأما تحويز بعض الشراح أن المتخاصمين هما المذكوران فى الحديث 
الذى يليه ففيه بعد لتغابر القصتين » وعرف ببذه الزيادة أصل القصة . قوله ( أين المتألى ) بضم الم وفتح المثناة 
والهمزة وتشديد اللام المكسورة أى الحالف المبالغ فى الهين » مأخوذ من الالية بفتح الهمزة وكسر اللام وتشديد 
التحتا نية وهى الهين » وفى رواية ابن حبان « فقال آلى أن لايصنع خيرا ثلاث مرات فبلغ ذلك صاحب الثرء ٠‏ قله 
( فله أى ذلك أحب) أى من الوضع أو الرفق ٠‏ وف دواية ابن حبان ٠‏ فقال إن شئْت وضعت مانقصوا وان 
شت من رأس المال » فوضع ما ثقصو ا» وهو يش بأن المراد بالوضع الحط من رأس المال» وبالرفق الاقتصار 
تمليه وترك الزيادة » لايا زعم بعض الشراح أنه بريد بالرفق الامبال » وفى هذا الحديث الحض على الرفق بالغريم 
والاحسان اليه بالوضع عنه » والزجر عن الحاف على ترك فمل الخير ‏ قال الداودى : اما كره ذلك لكونه حلف 
غلى ترك أى عسى أن يكون قد قدر الله وقوعه , وعن المهلب نوه » وتعقبه ابن الثين بأنه لوكان كذلك لكره 
الحلف لمن حلف ايفعلن خيرا , و ليس كذلك بل الذى يظبر أنه كره له قطع نفسه عن فمل الخير » قال : ويشكل 
في هذا قوله يكت للاعرابى الذي قال والله لا أزيد علي هذا ولا أنقص ١‏ أفلح إن صدق »ء ولم ينكر عليه حلفه علي 


امفيك لام ل ملاو ْ بف 


ترك الزيادة ومى من فعل الخير » ويمكن الفرتى بأنه فى قمة الاعرابى كان فى مقام الدحاء إلى الإسلام و الاستالة 


إلى الدخول فيه فكان يحرص على مرك تحر يضهم على ما فيه نوع مشقة مهما أمكن , فلاف من "بمكن فى الاسلام 
فيحضه على الازدياد من نوافل الخير ٠‏ وفيه سرعة فهم الصحابة لمراد الشارع ؛ وطواع جم لما يشير به ؛ وحخرصهم 
على فعل الخير » وفيه الصفح عما يخرى بين المتخاصين من اللغط ورفع الصوت علد الحا م . وفيه جواز سؤال 
المدبن الخطيطة من صاحب. الدين خلافا لمن كرهه من المالكية واعثل يما فيه من تحمل المنة . وقال القرطى : لعل من 
أطلق كراهته أراد أنه لاف الارلى . دفيه هبة انجبول » كذا قال ابن التين , وفيه نظر لما قدمناه من رواية ابن 
حبان والله أعل . قله ( حدثنا يحى بن بكيد ) تقدم حديث كعب ذا الاسناد فى أول الملازمة ؛ وتقدم شرح 
الحديث مستوفى فى 0 باب التقاضى والملازمة قى المسجد» من كتاب الصلاة » وأناد ابن أن شيية فى روايته أن 
-١‏ باسببت فضل الإصلاح بين الناسٍ والعدل ينهم 
- حيرش إسحاق أخبرتنا عبد الرزاق أخرنا تعمرث عن همام عن أبى هريرة رضي الل“ عنه قال : 
قال رسول اث مَك « كله سلامى من الناس عليه صدقة كر» وى تلم فيه الشمسة» مدل بينة 
الناس صدقة” » 
[ الحديث > طرقاء فى : 5461 > قذذ؟)] 
قوله ) ياب فضل الاصلاح بين الناس والعدل بيهم ( أودد فيه حديثك أى هررة 2 تعدل بن الناس ميدقة » 
وهو طزف من حديث طويل يأى فى الجباد ؛ دوقع هنا فى أول الإسناد « حدثنا مق » غير مأسوب ف جمرمع 
الروايات إلا عن أفى ذد فقال ٠‏ إسمق بن منصور » ووقع فى الجهاد فى موضعين أحدهها دإصق بن نصر ء والاخر 
0 أرحق » غير ماسوب 1 وسياق إسحق بن نصر مغابر لمسياق إسحق الاخر ( فمعين أنه إن مرصور والله أعل ٠.‏ 
وقوله « سلاى » بم المهملة وتخفيف الام مع القصر أى مفصل » ووقع عند مس من حديث ألى ذر تفسينه 
بذلك وأن فى الانسان ثلا مائة وستين مفصلا » قال ابن المنير ترجم على الإصلاح والمدل ول بورد فى هذا الحديث 
إلا المدل , لكن لا خاطب الناس كلهم بالعدل وقد عم أن فهم الحكام وغيدهم كان عدل الام إذاحكم , وعدل 
غيره إذا أصاح ٠‏ وقال غيره : الاصلاح نوع من العدل ؛ فمطف العدل عليه من عاف العام على الخاص 
؟؟ - يأاصيت إذا اغا الإومام” بالماح فأبى 2 َ عليه السك البين 
- رشنا أبو المانر أخير نا شيب عن_الزأهرى قال أخيرنى عُروة” بن بير أن" الزشبيرت كان 
بحداث أنه خاسيّ رجلا من" الأنصار قد شد تدرا إلى رسولو فر يكل فى ذيراج_ من" الرك: كان يتقان ب 


ف 20 غ2 3 0 5 0 ١‏ ا 1 -0 
ركلاها » فقال رسول” ار ماو ادير : امقر يازيير م أجل إلى جارك. فب الانصارى ذقال : يارسول” 


ذا جه 25 0 فو 2 2 4 ايت هم 1 3 3 2 أ 
الله أن كان ارب بيك نتأون 56 ل الله عَطينه ماقان ١‏ | ق » ثم" اح . ءة م الحدر. فاسة ْ ع 
. إن م وجه رسو ادر بيجي م عق 4م احلس عى: باغ 1 حاو ير 


+ #6 


1 


٠‏ مه كتاب الصلح 
رسول” الل يله حوفت حفة لاير . وكان رسول اث يو قبل ذلك" أشار” على الزثبير برأ سَعَة له وللأنصارئ 
فلا أحتظ الانصارئُ رسول الثر مَطبي امشو عى' للرأبير حقه” فى صرييح_ السك » قال عروة” قال ال بير : 
ولله ما أحرب هذه الآية تلت إلا فى ذلك ( فلا ورتبك لاليؤمنون” حتى' تحكولك فيا شَجَر يدهم ) 
الآبة »[ 560 النساء] 

قله ( باب إذا أشار الامام بالصلح فابى ) أى من عليه الحق ( حك عليه بالحكم البين) . أورد فيه قصة الزبيد 
مع غر يمه الانصارى الذى خاصه فى سق النخل ؛ وقد تقدم الكلام عليه مستوفى فى كتاب الشرب » وقوله 
«فلبا أحفظه  ,‏ بالحاء المبملة والفاء والظاء المعجمة ‏ أى أغضيه » وزعم الخطابى أن هذا مر قول الزهرى 
أدرجه فى السير 

1 - سيب الصلح بينة الُسماء وأسمابر الميراث ؛ والجازفة فى ذلك 
وقال ان ان لابين أن تتخارتج” الشريكان فيأغٌدَ هذا د ينا وهذا عينا 
فان* توى لاحدهالم برجع على صاحبه 
- على ع بن بَثَّارِ حدثنا عبد” الوآهابٍ حدنيا عبّيد” الله عن وَهبٍِ بن كيسان عن جابرر 
أن عبد الَو رض الل عمهما قال « موق ألى وعليه دن » فضت على غرمائو أن يأخذنوا الم ما عليه فأبوا» . 
ا أن" فيه وؤاء » فأتيت النى يله نذكرت” ذلك له فقال : إذا 4 واكك الما كر أذأنث رول 
اثْريَله . لذإء ومته أبو بكر وعمر”» لس عليه ودها بالبركذ ثم قال : أدع غرّماءك فأؤرفهم . فا تركت" أحدا 4 
على ألى وب" إلا قسّيقه”» مضل ثلاثة قش روسقا عه تلو ووذ لون ويفا ياوه وطئمة لإناء فوائيية 
مم رسول اشر يلك لغرب فد كرت ذاللكت له فضّحِك فقال: اثنت أبابكر وعر فأخيرهاء فقالا : لقد علنا 
- إذ صتّع رسول اشر وَل ماصَنم - أن رّكرن” ذلك » 
وقال هشامٌ عن وَهبٍ عن جار « صلاة النمر » ولم يذكر* د أبا بكر » ولاه ضحك » وقال « وتركة 
أى عليه ثلاثين وَسقا دين 6 
وقال ان" إسحاق” عن وهس عن جابر د صلاة الظرر » 

قله ( باب الملح بين الغرماء وأصاب الميرأث والجازفة فى ذلك ) أى عند المءارضة » وقد قدمت توجيه ذلك 
ف ىكتاب الاستقراض » ومراده أن الجازفة فى الاعتياض عن الدين جائدة وإن كانت من جنس حقه وأقل » وأنه 
لاينناوله النمى إذ لا مةابلة من الطرفين . قله ( وقال ابن عباس الّ ) وصله ابن أبى شية ؛ وقد تقدم شرحه فى 
أول الحرالة وحديث جابر يأنى الكلام عليه فى علامات النبوة ان شاء الله تعالى » وقوله فيه د وفضل » بنتح 


الحدبث اا إلا دض 


المج عه أن ذر كرها ١‏ سف ذوفن نأو ونه نان هام أى اعد رقووهب) 
أى اب نكيسان . ورواية هشام هذه ت#قدمت موصولة فى الاستقراض . وقوله ( وقال اإن اسحق عن وهب عن 
جار صلاة الظهر ) أى أن أبن إسحق روى الحديث عن وهب بن يسان كا رواه هشام بن عروة إلا أنهما اخثلفا 
ف تعدين اأصلاة الى حضرما جابر مع الى 2 حى أعلله بقصته ذقال ابن إسحق ااظبر » وقال هشام أأعصر 0 وقال 
عبمد الله بن عبر المغرب », والثلائة رووه عن وهب بن كيسان عن جابو . وكأن هذا ااقدر من الاختلاف لايقدح 
فى صمة أصل الحديث لأن المقصود منه ما وقع من برحكته وَلِيمْ فى الآر وقد ححصل توافقهم عليه ولا يترتب على 
تعمين تلك الصلاة بعينها كبير معنى و الله أعلم . وقوله ه وسدة لون ؛ اللون ماعدا العجوة ؛ وقيل هو الدقل وهو 
الردىء ؛ وقيل اللون الاين واللينة ؛ وقيل الاخلاط من العر : وسيااق اللينة فى تفسير سورة الحشر وأنه امم للنخلة 
١+‏ - يأ سس الصّلح_بالد"ين والمين 

ااا ل وش عيبل الم ن مد حد ثنا 87 بن عر أخيرنا وشاع 

وقال الليث” حدثنى ونس عن إن شهاب ب أخبرى عول ” الله نكت . أن كمسب بن مالاك كيم أنه 
نقاضى ابن ألى حد'رّد دين كان له عليه فى ري الهم يفل فى المسجد ؛ ارك أسرائبا عى سمعها 
رسول" الل يَوتَه وهو فى بعه» رج رسول اط يل البما حّى كدق بدن" حرته خادى كم بن 
مالك ٠‏ فقال: يأكمب ء فقال : لبيك يا رسول الله ء فأشار بده أن ضع الشَطر » ققال كب : قدقمات” 
يارسول ار فقال رسول ال يلقم : في' ٠‏ فاتضه > 

قله ( باب الصلح 00 أيه حديث لعب ين مالك وقصت مع إن أبى ردرد »2 وقد تقدم 
قبل ثلائة أبواب ٠‏ وال ابن الثين ليس فمه مأ ترجم به . وأجيب بأن فيه الصلح فما يتعلق بالدن ء وكأنه ألحق به 
الصلح ة فما يتعلق بالعين بطريق الأول ٠‏ قال ابن بطال : اتفق العلبا ٠‏ على أنه إن صالم غريمه عن دراهم بدرامم أقل 
مئها جاز إذا حل الأجل ؛ فاذا لم يحل الآجل لم يحز أن حط عنه شيدًا قبل أن بقبضه مكانه » وان صالحه بعد حلول. 
الآجل عن درام بدنا نير أو عن دنانير بدراهم جاز واشترط الةيمض أه. قلْهِ (وتال الليثك حدثى يونس ) وصله 
الذهل فى « الزهريات » » ولليث فيه اسناد آخر تقدم قبل ثلاثة أرواب 

( خامة ) اشتمل كتاب الصلح من الاحاديث المرفوعة على أحد وثلائين حديئًا . المعلق منها اثنا عشر حدبثا 
والبقية موصولة ؛ المكرر مثها فيه وفيا عضى تسعة عشر حديثا والخالص اثنا عشر حدبثا ٠‏ وافقفه مم على 


تخر يحبا سوى حديث ألبى بكرة فى فضل الحمن , وحديث عوف والمسود المعلقين ».وفيه من الاثار غن الصحابة 
ومن يعدم ثلاثة آ ثار 


لل ؛ه-كتاب الشروظط 


5-4 كعاب العروط 
١‏ - بإسصيست مانموز من الشروط فى الاسلام » والأحكام » والبايمة 

مقف - وشا ىبن بكير حل أننا الليث” عن عقيل عن ان شهاب قال أخبرني 
عروة بن" الأير أنه مم مروان ولسْوَر بن" سخرمة رضى” الله عنهما "مخيران عن أعاب رسول الله يع فال 
« لكاتب سبل بن مرو يومئذ كان فيا اشترط. سيل ان نْ مرو على الدى” ملي أن لابأنيك” منا أغة ران 
كان على ديك إلا ردَدْته إليناو ميت بيننا و ببته . كر م المؤمنون ذُلاث وامتّتضوا منه » وأبى سْمَيلٌ إلا ذلك 
فكانبة البىة يله ملى ذلك » فرّد يومئذ أبا جندل إلى أببه سيل_ بن مرو » ولم يأنه أحد” من" الرجال إلا 
رده فى تلك المدكة وإنكان مل) . وجاءت الؤمنات" مماجرات» وكانت أم, كلثوم بذت عقبة بن ألى سيط من 
خرّج إلى رسولر الثر مَك بومئذ - ومة عاق - لها أهللها إسألوث البى' ويلع أن يرجتها البهم فل برجب 
لبهم الا أْنَلَ الله فبين ( إذا جاءم الؤمناث مهاجرات فامتحنوهن الله أعل بابعانهن - الى قولم ‏ ولا م 
كحلُونَ لحن" ) 1 ١‏ الممتحنة ] 

0/1 قال عرو فأخبر تنى عائشة د أن رسول الله يله كان كتحنين بهذو اآية ريا أنهها الذين 
آمنوا إذا جاءم' للؤمنات مماجر اثر فامتدنوهن" ‏ إلى - غَهُور اد قالت عائشة” : فن أفر” بهذا 
الشرطر مهن" قال لحا رسول الله يله « قد بايمتك لك » كلاما يكاءها 6 وا مامت يداه بد امرأة قط فى 


المبابعة » وما بايعين" إلا بقوله » 
[ الحديث عدم أطرافه فى : +0 , 418 44461 4لامء2 75114 ] 


4 - شر أبو نه مر حد كنا سفيان” عن رزباد بن علاقة قال الفيفا تور رقن > الله عنه يقول 


« بابعت :زول الله َه فاشتر ترط على : والنصحر لكل ل » 
وى - رشنا مسل د خدثا حى عن إسماعيل قال لق لاش أبن أن حازم عن جربر_ بن عبد 
اشر رضي الله عنه قال « بايمت" رسول اشر يل على إقام_الصلاة. وإناء الركاق والنصحر لكل" سل » ٠‏ 
قله ( باب مايحوز من الشروط ف الاسلام والاحكام والمبا بعة) كذا لآنى ذر ء وسة طكتاب الشروط لغيره. :' 
باح لم تح أوله وسكون الراء وهو مايستازم نفيه نق أمى آخر غير السبب ؛ والمراد به هنا بيان 


الحديث 15/” - الام لضن 
ما يصح منبا ما لايصح . وقوله , فى الاسلام » أى عند الدخول فيه » فيجوذ مثلا أن يشترط الكافر أنه إذا أسل 
لايكاف بالغمر من بلد إلى بلد مثلا ء ولا يحوز أن يشترط أن لايصل مثلا . وفوله « والآحكام » أى المقود 
والمعاملات . وقوله « والمبابعة » من عطف الخاص على العام . قوله (يخيران عن أكداب رسول أبلّه يله ) مكذا قال 
عقيل عن الزهرى وافتضر غيره على رواية الحديث عن المسور بن عخرمة ومروان بن امك ٠‏ وقد تبين برواية عقيل أنه 
عنهما مرسل » وهوك ذلك لانهما ‏ يضرا القصة . وعلى هذا فهو من مسند من لم يسم من الصحابة فلم يصب من . 
أخرجه من أصحاب الاطراف فى مسئد المس.ور أو مروان ؛ لآن مروان لايصم له سماع من الى جَلِن ولا حوية » 
وأما المسور فصح سماعه منه لكنه نما قدم مع أبيه وهو صغير بعد الفتح وكانت هذه القصة قبل ذلك بسلتين . 
قله (لماكاتب سهيل بن عبرو ) هكذا اقتضب هذه القصة من الحدرث الطويل » وسيأتى بعد أبواب بطوله من 
وجه آخر عن ابن ثهاب » ويأتى الكلام عليه مستوف هناك . وقوله , فامتءضواء بعين مهملة وضاد معجمة أى أنفوا 
وشق علبهم » قال الخليل : معض بكس رالعين المهملة والضاد المعجمة من الثى. وامتعض : توجع منه . وقال ابن القطاع : 
شق عليه وأاف منه . ووقع من ألرواة اختلاف فى ضبط هذه اللفظة ؛ فال+يود على ما هنا ء والاصيلل والممداق, 
بظاء مثالة » وعند القا بسى امعضوا بتشد يد المهم وكيذا العيدو سى 8 وعن اانسى انفضوا ينون وغين معءجمة وضاد 
غير مشالة : قال عياض : وكاها تغييرات » حتى وقع عند بعضهم انفضوا بفاء وتشديد , وبعضهم أغيظوا من 
الغيظ . وقوله ه قال عروة فأخيرتنى عائشة » هو متصل بالاسناد المذكور أولا » وسيأة, شرحه مستوف فى أواخر 
النكاح ؛ ومضى الكلام على حديث جرير فى أواغر كتات الامان 
؟ - ياسيب إذا باع لخلا قد برت 

١‏ - وش عبد الث بن" بوسف> أخبر نا مالك عن نافعر عن عبد الله بن عم رضى الله عنبما أن» 
رسول الل وله قال « من باع" مفلا قد أأرت' فثمر”تها لبائعر إلا أن* بشتر ل المبناع » 
حديث ابن عير » وقد :تدم شرحه فى كتاب البيوع , ولم يذكر جواب الشرط اكتفا. بما فى الخير 

- يسيب الشروط فى البيووعر 

- وَرْشث) عبد” الله بن مسامة حد نا الث عن ابن شهاب عن لالع الا 
ارجعى إلى أهالك فان أحبُوا أن أفضى عنك كتابتك وبكون وَلاؤْك لى فمات” . فذ كرت" ذلك بريرة إلى 
أهلها فأبوا وقالوا : إن شاءت أن نمترب عايك فلتفمل ويكون لنا ولاوْك . فذكرت ذلك رسول ١‏ شر 
لَه فقال لحا : ابتاعى فأعتتى » انما الوّلاه لنْ أعنق” » 


لض 4ه - كتاب الشروطل 


قوله ( باب الشروط ف الببوع ) ذكر فيه حديث عائقة فى قصة بريرة وود تقدم الكلام عليه فى كاب العتق » 
وإأما أطلق ااترجمة التفصيل ف اعتباره ا 


غ - إصسيست إذا اشترّط البائم” ظهر الدااية إلى مكانر مسكّى جاز 


يفف 5 وشكاابو” 1 5200-65 قال سمعت” عامراً يقول ا رضى 3 ”عه أنه كان 
سيره على بهل 1 الى كار 4 شار يرا لين اشير 012 . نم قال ؟ إعنيهر بأوقية » 
فومته ا علانه” إلى أهلى . فنا قدرئنا أيه “بالخل ساق ع 4 انصرّفت لارضاة على أرى 


> 


قال : ماكدت لاذ تملك , 3:8 ملك ذلك نبو مالك 6 


قال شُعبةٌ عن مُغِيرة عن عاص عن جابر « أفقرتى رسول الْو يليه تتلهرةه' إلى اللدينة » . وقال إسحاق” عن 
الع ال و . وقال عطانا وغيراه « ولك ظهراه “إلى 
لد ارام بن" المسكلور عن جابر « شط ظهره إلى المديدة » . وقال زيل بز أسلة عن جابر « وللكة 
7 
بو حق ترج » . وقلل أبو الدبير عن جابر ‏ « أفقرنالك ظهزته إلى للدينة » . وقال الأعمش عن الم عن 
جابر « ألن" عليه إلىا أدلك » . قال 5 عيك للم : الاشتر امل أكؤز* وأصح عندى . وقال عبد" 51 وان 
إسحاق” عن وهب عن جابر 2 اشتراهٌ البئ ييه بأوقيّة > . وتابعه زيل بن أسل عن جابر . وقال ابن" جريجر 
عن عطاء وغيرم عن جابرر «أخلاته بأربعة دنانير » وهذا يكو نْ أوقية' على حساب الد ينار بتشرة درام ٠‏ وم 
304 يبين المن مغيرة 0 ن الشعمى” عن جارر » وان ؛ السكدر وأبو ادير عن جابر ر . وقال الأعمش عن سال عن 
0 اه أرقية ذهبر » ““وقال أنو إشناقة عن سال عن جابرر مانت درم » وقال داود بن قيس عن ميد الم 
ابن سم عن جابرر « اشتراه بطريق تبوك » أحسبه قال : بأر بعر أواق » . وقال أبو نضرة عن جابرر 
2 اشترام دشر بن ديفاراً » وول الم 2 بأوقية 6 4 . الاشتراط “أ كر وأص؛ عندى » قاله أبو عبد الل 
قوله ( باب إذا اشترط البائئع ظهر الدابة إلى مكان مسمى جاز ) هكدذا جرم بهذا الحم لصحة دايله عنده » 
قمر ما 0 يشههه كاشتر عاط سكق الذان وغدفة العبد . فذهب امور إلى بطلان البيمع لآن الشرط 
المذكور يناق مة , مقتض لبقف زان الأوزاعى وابن 555000 وأبو اود وطائفة يصح البيسع ويتتزل 
فبه الشرط منزلة الاستكناء لآن المشروط إذا كان قدره معلوما صاركا لو باع بألف إلا خمسين درهما مثلاء ووافقهم 
0 رن الكثير : 00 ؛ رحجهم حديث الباب , وقد رجم البخارى فيه 
شتراط ؟ سيأ آخ ركلامه » وأجاب عنه الججهور بأ ن اننال اعتايف : فلهم من ذكر فيه الشرط » ومنهم من 


الحنديث ملام ل لقن 
ذكر فيه ما يدل عليه ومْهم من ذكر مايدل على أنه كان بطر يق الهبة » وهى واقعة عين يطرقها الاحتال . وقد عارضه 
حديث عائشة فى قصة بريرة ففيه بطلان الشرط الخالف لمقتعضى العقد كا تقدم بسطه فى آخر العتق » وصح من حديث 
جابر أيضا النبى عن بسع الثنيا أخرجه أصحابالسأن وإسناده صحيح ؛ وودد النهى عن ببع وشرط , وأجيب بأن 
النى ينافى مقصود البيع ما إذا اشترط مثلا فى ببع الجادية أن لايطأها وفى الدار أن لايسكنها وف العبد أن لايستخدمه 
وف الدابة أن لابركبا , أما اذا اشترط شيئًا معاوما لوقت معلوم فلا بأس به , وأما حديث النهى عن الثنيا فى نفس 
الحديث د إلا أن يمل » فعل أن المراد أن النهى بها وقع عم كان بجهولا: وأما حديث النبى عن بيع وششرط فى اسناده 
مقال وهو قابل للتأويل » وسيأنى مزيد بسط لذلك فى آخر الكلام على هذا الحديث إن شاء الله تعالى . قله (سمسك 
عامرا) هو الشعي . قوله (أنه كان يسير على جمل له فد أعيا) أى تعب » فى دواية ابن تمير عن زكريا عند مسل د أنه 
كان بسير على جمل فأعيا فاراد أن يسيبه » أى يطلقه و ليس المراد أن يجعله سائبة لايركبه أحد كا كانوا يفعلون ى 
الجاهلية للآنه لايحوز فى الاسلام » فنى أول رواية مغيرة عن الشمى فى ؛ ' باد ه غزوت مع دسول الله وَيُْْ فتلاحق 
بى وتحتى ناضح لى قد أعيا فلا يكاد يسير » والناضح بنود. ومعجمة ثم مبملة هو امل الذى يستق عليه سمى بذلك 
لنضحه بالماء حال سسقيه . واختلف فى تعيين هذه الغزوة ها سيأتى .د هذا » ووقع عند البزار من طريق أب المتوكل 
عن جابر أن الجمل كان أحر . قوله (فر النى يتلق فضربه فدعا له) كذا فيه بالفا. هما كأنه عقب الدعاء له يضريه ٠‏ 
ومسل وأحمد من هذا الوجه « فضربه برجله ودما له » وفى دواية يوفس بن بكير عن زكريا عند الاعاعيل « فضر به 
رسول الله يلع ودعا له فشى مشية مامشى قبل ذلك مثلها » وفى رواية مغيرة المذكورة ‏ فزجره ودعا له » وفى دداية 
عطاء وغيره عن جابر المتقدمة فى الوكالة ه فر لى النى يله فقال : من هذا ؟ قلت : جار بن عبد الله قال : مالك ؟ 
قلت : انى على جمل ثفال . فقال : أمعك قضيب ؟ قلت : نعم . قال : أعطنيه » فاعطيته فضر به فزجره فكان من ذلك 
المكان من أول القوم» والنسائى من هذا الوجه « فأزحف فزجره النى يله فانبسط حتىكان أمام الجيش» وف رواية 
وهب أ نكيسان عن جابر المتقدمة فى البيوع « قتخلف . فأزل لحجنه بمحجنه ثم قال : اركب » فركبت ١‏ فقد رأيته 
أكفه عن رسول الله ب » وعند أحمد من هذا الوجه د فقلت : يا رسول اله أ بطأبى جملى هذا ء قال : أنخه» وأناخ 
رسول اله يك » ثم قال : أعطنى هذه العصا ‏ أو اقطع لى عصا من شجرة ‏ ففعلت , فأخذها فنخه بها نخسات 
فقال : اركب» فركيت» والطبراتى من رواية زيد بن أسلم عن جار فأ بطأ على حتى ذهب الناس » لجعلت أرقبه وييمنى 
أنه , فاذا ان يلك فقال : أجابر ؟ قلت : نعم . قال : ماش افك ؟ قلت أ بطأ على ججلى » فنفث فيب أى القصا - ثم 6 
من الماء فى نحره ثم ضربه :ب لعصا فوثب »ء ولابن سعد من هذا الوجه « ونضح ماء فى وجوه ودبره وضربه بعضية 
فانبعث » فاكدت أمسكد » وف رواية أبى الزبيي عن جابر عند مسل « قكنت بعد ذلك أحبسخطامه لأسمع حديئه» 
وله من طريق أبى نضرة عن جابر « فنخسه ثم قال : اركب يسم الله » زاد فى رواية مغيرة المذكورة « فقال كيفت' 
ترى بعيرك ؟ قلت : يخي » فد أعابته بركتك , . قولْهِ (ثم قال بمنيه بأوفية . قلت لا ) فى رواية أحد , فسكرهت 
أن أببعه» وف دواية مغيرة المذكورة «دقال أتبيعنيه ؟ فاستحييت ولم يكن لنا ناضح غيره » فقلت : نعم » وللنسانى 
من هذا الوجه « وكانت لى اليه حاجة شديدة» ولاحمد من رواية نييح وهو بالنون والموحدة والمهملة مصغر » وف 
رؤاية عطاء قال د بعنيه » فلت بل هو لك يا رسول الله » قال : بعنيه » زاد الفساتى من طريق أفى الزبير قال د اللهم اغفر 


لضا 4ه - كتاب الشروط 


له » اللهم ارحه » ولابن ماجه من طريق أَبى ذضرة عن جابر ١‏ فقال أتبسع ناضءك هذا والله يغفر لك ذاد النساى 
من هذا الوجه « وكانتكلة تقولا العرب : افمل كذا والله يشفر لك . . ولاحمد ه قال سلمان ‏ يعنى بعض روائةب 
فلا أدرى؟ من مرة » يعنى قال له والله يغفر لك , وللنسائى من طريق أبى الزبير عن جابر « استغفر لى دسول الله 
َبْْ ليلة البعير خمسا وعشرين مرة » وفى رواية وهب بن كيسان عن جابر عند أحمد « أتديمنى جملك هذا ياجابر ؟ 
قلت : بل أهبه لك . قال : لاء ولكن بمنية » و ىكل ذلك رد اقول ابن الثين إن قوله « لا» ليس محفوظ فى هذه 
القصة . قَِلْهِ ( بعنيه بوقية ) فى رولية سالم عن جابر عند أحد ١‏ فقال بمنيه » قلت : هو لك ء قال : قد أخذته 
بوقية » ولابن سعد وأبى عوائة من هذا الوجه ه فلا أكثر على قلت : أن لرجل على أوقبة من ذهب هو لك با » 
قال : نعم » والوقية من الفض ة كانت فى عرف ذلك الزمان أر بعين درهما وفى عرف الناس بعد ذلك عشرة دراهم وى 
عرف أهل مصر اليوم اننا عشر درهما وس أتى بيان الاختلاف فى قدر المن فى آخر الكلام على هذا الحديث . قَلْه 
( فاستئنيت حملانه إلى أهلى ) الحلان بض المهملة امل والمفعول محذوف » أى استئفيت حمله إياى ؛ وقد دواه 
الاحماعيلى بلفظ « واستثنيت ظبره إلى أن نقدم » ولاحمد من طريق شريك عن مغيرة « اشترى منى بعيرا على أن 
يفقرنى ظهره سفرى ذلك , وذكر المصنف الاختلاف فى ألفاظه على جابر » سأ بيانه . قوله ( فلا قدمنا ) زاد 
مغيرة عن الشعى ا مضى فى الاستقراض ١‏ فليا دئوةا من المديئة استأذنته فقال, “زوجت بكرا أم يبا » وسيأ فى 
الكلام عليه فى السكاح إن شاء الله تعالى » وزاد فيه , فقدمت المديئة فأخيرت عالى ببسع الجمل فلامنى » . ووقع 
عند أحمد من رواية نبيح المذكودة « فأتيت عتى بالمدينة فقلت لها : ألم ترى أنى بعت ناضمناء فا رأيتها أيجبها 
ذلك » وس أنى القول فى بان تسمية خاله فى أوائل الحجرة ان شاء الله تعالى . وجزم ابن لقطة بأنه ججد بفتتح الجيم 
وتشديد الدال ابن قيس , و أما عمته فاسحها هند بنت عمرو » ويحتمل أنهما جميعا لم يسجمما بيمه لما تقدم من أنة لم 
يكن عنده ناضح غيره . وأخرجه من هذا الوجه فى كاب الجهاد بلفظ « ثم قال : ات أهلك , فتقدمت الناس الى 
المديئة » وفى رواية وهب بن كيسان فى أوائل الببوع « وقدم رسول الله يلتم المديئة فبلى» وقدمت بالغداة لجئت إلى 
المسجد فوجدته فقال : الآن قدمت ؟ قلت : نعم » قال : فدع اجمل وادخل فصل ركمتين » وظاهرهما التناقض » لان فى 
إحداهما أنه تقدم الناس الى المدينة وفى الأخرى أن النى يلع قدم قبله » فيحتمل فى المع بينبما أن يقال انه لايلزم 
من قوله فتقدمت الناس أن يسدمر سبقه لهم لاحتمال أن يكو نوا لحقوه بعد أن تقدمهم إما لنزوله اراحة أو نوم أو 
غير ذلك » و لمله امتثل أمره بق بأن لايدخل ايلا فبات دون المدينة واستمر النى يل إلى أن ذخلها سحرا ولم. 
ييدخابا جابرحتى طالمع النهار ؛ والعلم عند الله تعالى . قله ( أتيته بلجل ) فى دواية مغيرة « فللا قدم رسول الله يَبلهْ 
المدينة غدرت اليه بالبعير » ولابى المتوكل عن جابر ا سسأ نى فى الجباد ه فدخلت ‏ يعتى المسجد اليه وءقلت اجمل 
فقلت : هذا جلك ؛ نفرج لجمل يطيف بالجمل ويقول:: جملنا » فبعث الى أواق من ذهب ثم قال : استوفيت المُن ؟ 
قلت نعم » . قوله (ونقدق نه ثم انصرفت) فى رواية مغيرة الماضية فى الاستقراض فأعطاتى من المل واجمل وسبعى 
مع القوم » وفى روايته الآتبة فى الجهاد ه فأعطاتى منه ورده على » وهى كلها بطريق الجاز لان العطية لثما وقصت 
له بواسطة بلال كا رواه ملم من هذا الوجه ه فليا قدمت المديئة قال ابلال : أعطه أوقية من ذهب وزده ء قال 
فأصطانى أوقية واد قيراطا ..فقلت لاتفارقني زيادة رسول اله يق الحديى » وفيه ذك رخذ أهل العام له يوم 


الحديث مام ادع 


الحرة » وتقدم نوه فى الوكالة لللصنف من طريق عطاء وغيره عن جابر , لآل" وأى عوانة من طريق وهب 
ابن كيسان ١‏ فوالته مازال ينمى وبزيد عندنا وترى مكانه من برنئا حتى أصيب أمس فما أصيب للناس يوم الحرة» 
وف روابة ألى الزبير عن جابر عند النسائى د فال : يا بلال أعطه أمنه ‏ فليا أدررت دعا نخفت أن يرده على فقال : 
هو لك» وق رواءة وهب إن كيسان ف النكاح ١‏ فأس بلالا أن ين لى أوفية فوزن بلال وأرجح لى ف الميزان » 
فانطلقت حتى وليت فقال : ادع جابرا , فقلت : الآن يرد على الجل » ولم يكن شىء أ بفض إلى منه فقال : خذ جملك 
ولك منه » وهذء الرواية مشكلة مع قوله المتقدم « ولم يكن لنا ناضح غيره » وقوله « وكانت لى اليه حاجة شديدة 
ولكنى استحيات منه» ومع تنديم غاله له على بدعه 1 ومن اجمع بأن ذلك كان فى أرل الال ء وكان الغن أوفر 
من قيمته وعرف أنه يمكن أن يشترى به أحسن منه وييق له بعض القن فلذلك صا يكره رده عليه ٠‏ ولأحمد 
من طريق أبى هبيرة عن جابر « فليا أتيته دفع الى البعير وتال : هر لك ء فررت برجل من الهود فأخيرته لجمل 
يعجب ويقول : اشترى منك البعير ودفع اليك المُن “م وهبه لك ؟ قلت : نعم » قوله ( ماكنت لأخذ: جملك » عخذ 
جملك ذلك فور مالك ) كذ وقع هذا » وقد رواه على .ن عبد العزيز عن أبى نعيم شيخ البخارى فيه بلفظ « أتراتى 
إما ماكستك لأخذ جملك . خذ جملك ودراهءك همالك » أخرجه أبو نعي فى « المتخرج » عن الطإرانى عنه» 
وكذا أخرجه مس من طريق عبد الله بن “مير عن زكرياء لكن قال فى آخره دفهو لك» وعليها اقتصر صاحب 
العمدة» ووقع لأحمد عن يحى القطان عن ذكريا بلفظ قال أظننت حين ما كبتك أذهب يحملك ؟ خذ جملك و"منه 
فهما لك » وهذه الرواية وكذلك رواية البخارى توضح أن اللام فى قوله , لأخذ » للتعليل و بعدها *مزة مدودة » 
ووقع لبعض رواة مسل يا حكاء عياض لابصيغة الننى » «خذ» بصيغة الأمى , و يلزم عليه اللكرار فى قوله مخذ جملك» 
وقوله « ماكتك » هو من الما كسة أى المناقصة فى العن » وأشار بذلك الى ما وقع بينهما من المساومة عند البيع 
كا تقدم » قال ابن الجوزى : هذا من أحسن التكرم» لآن من باع شيا فبو فى الغالب حتاج لءنه . فاذا تعرض من 
ان بق فى قلبه من المبيسع أسف على فراقهما قيل : 
وقد تخرج الماجات يا أم مالك نفائس من رب بهن ضنين 

فاذا رد عليه المبيمع مع أنه ذهب الم عنه وثيت فرحه وقضيت حاجته ء فكيف مع ما انضم الى ذلك من 
الزيادة فى الن . وله ( وقال شعبة عن مغيرة ) أى ابن مقمم الضى ( عن عاس ) هو الشءن ( عن جابر ‏ أفقرى 
ظبره) بتقديم الفاء على القاف أى حمانى على فقاره » والفقار عظام الظر. » ورواءة شيعبة هذه وصلها البق من طرربق 
يحى بن كثير عنه . قوه ( وقال [سحق ) أى ابن ابراهيم ( عن جريد عن مغيرة : فبمته على أن لى فقار ظبره حقى 
أبلغ المدينة ) وهذه الرواية تأتى موصولة فى الجهاد . وهى دالة على الاشتراط ٠‏ بخلاف رواية شعبة عن مغيرة فانها 
لاتدل عليه » وقد رواه أبو عوانة عن مغيرة عند النسائى بلفظ عتمل قل فيه « قال بعنيه ولك ظبره حدى تقدم » 
ووافق زكريا على ذكر الاشتراط فيه يسار عن الشعى أخر جه أبو عوانةفى صصحيحه بلفظ « فاشترى منى بعيرا على 
أنلى ظبره حت أقدم المديئة . قله ( وقال عطاء وغيره ) أى عن جابن ( ولك ظهره الى المدينة ) تقدم موصولا. 
مطولا فى الوكالة ولفظه « قال بعنيه ء قات : هر لك , قال : قن أخنته بأربعة دنانير ولك ظهره الى المدينة » و ليس 
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فيها أيضا دلالة على الاشتراط . قله ( وقال مد بن اللملكبدر عن جابر : شرط لى ظهره الى المدينة ) وصله البوق 
من طريق المتكدر بن مد بن المتكدر عن أبيه به » ووصله الطبراتق هن طريق عثيان بن حمد الأخنسى عن محمد بن , 
المتكدر بافظ « فبعته إياه وشرطته ‏ أى ركوبه ‏ الى المدينة » . وله ( وقال زيد بن أسل عن جابر : ولك ظهره 
حتى ترجع ) وصله الطبراق وأابءق من طريق عبد الله بن زيد بن أسل عن أبيه بتعامه . قله ( وقال أبو الزبيد عن 
جابر : أفقرناك ظهره الى المدينة ) وصله البييق من طريق حماد بن زيد عن أيوب عن أبى الزبير به ؛ وهو عند مسلم 
من هذا الوجه بلفظ « فبعته منه مخمس أواق » قلت : على أن لى ظابره الى المديئة » قال : ولك ظبره إكى المدينة » 
وللنساق من طريق ابن عمينة عن أبوب قال « قد أخذته بكذا وكذا وقد أعرتك ظهره الى المديئة» ٠‏ قله ( وقال 
الأعش عن سالم ) هو ابن أبى الجعد ( عن جابر تبلغ به الى أهلك ) وصله أحمد ومسل وعيد بن حميد وغيرثم من 
طريق الأععش » وهذا لفظ عيد بن حميد » و أمظ ابن سعد واابمق « تبلغ عليه الى أهلك , ولفظ مل « فتبلغ عليه 
إلى المديئة » ولفظ أحمد « قد أخذته بوقية » اركبه , فاذا قدمت فائئنا به وهى متقارية . قِولْه ( قال أبو عبد الله ) 
هو المصنف : ( الاشتراط أكثر وأصح عندى ) أى أكثر طرقا وأصح عخرجا . وأشار بذلك الى أن الرواة 
اختلفوا عن جابر فى هذه الواقعة هل وقع الشرط ف المقد عند البيع أو كان ركويه للجمل بعد ببعه إباحة من النى 
َل بعد شراته على طريق العارية » وأصرح ما وقع فى ذلك رواية النسائى المذكورة ٠‏ لكن اخداف فيها حماد بن زيد 
وسفيان بن عمينة ؛ وماد أعرف بحديث أيوب من سفمان , والحاصل أن الذين ذكروه لصمغة الامتراط أكثر عددا 
من الذين خالفوهم وهذا وجه هن وجوه الترجيح فيكون أصح ؛ ويترجح أيضا بأن الذين رووه بصيغة الاشتراط ' 
معهم زيادة وبم حفاظ فتلكون حجة » وليست رواية من لم يذكر | “ثة.اط منافية لرواية من ذكره » لآن قوله ه لك 
ظهره » و « أفقّرناك ظهره » و « تبلغ عليه » لابمنع وقوع الاشتراط قبل ذلك . وقد رواه م1 جابر بممنى 
الاشتراط أيضا أبو المتوكل عند أحمد ولفظه « فبعتى ولك ظهره الى المدينة » لكن أخرجه المصنف ف الجباد من 
طريق أخرى عن أبى التوكل فل يتعرض للشرط إثيا نا ولانفيا وددأة أجد من هذا الوجه بلفظ ١‏ أتبيمنى جملك ؟ 
قلت : نعم . قال : أقدم عليه المديئة » ورواء أحمد من طريق أبى هبيرة عن جابر بلفظ « فاشترى منى بعيرا لجل لى 
ظبره حتى أقدم المديئة » ورواه ابن ماجه وغيره من طريق أبى نضرة عن جابر بلفظ « فقلت يارسول الله هو 
ناضحك إذا أتيت المديئة .» . ورواه أيضا عن جابر نبيح المنزى عند أحمد فل يذكر الشرط وافظه ١‏ قد أخذتة 
بوقية » قال فنزلت الى الأرض فقال : مالك ؟ قلت : جلك . قال اركب » فركيت حتى أتيت المديئة » ورواه أيضا 
من طريق وهب بن كيسان عن جابر فم يذكر الشرط قال فيه ه حتى بلغ أوقية , قلت قد رضيت » قال نهم ٠‏ قلت 
فبولك » قال قدأخذته . ثم قال : يا جابر هل نزوجت» الحديث . وما جنح اليه المصنف من ترجيح رواية الاشتراط 
هو الجارى على طريقة الحققين من أهل الحديث لانهم لايتوتفون عن تضحيح المتن إذا وقع فيه الاختلاف إلا إذا 
تكافأت الروايات » وهو شرط الاضطراب الذى يرد به الخبر » وهو مفقود هنا مع إمكان الترجيح , قال ابن دقيق 
العيد : إذا اختلفت الروايات وكانت الحجة ببعضها دون بعض توقف الاحتجاج بشرط تعادل الروايات » أما إذا 
وقع الترجيم لبمضها بأن تكون رواتها أكثر عددا أو أتقن -فظا فيتعين العمل بالراجح , إذ الأضعف لا يكون 
مافما من العمل بالأقوى ؛ والمرجوح لاجمنع التَسك بالراج. » وقد جنح. الطحاوي إلى تصحيح الاشتراط لكن 
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تأوله بأن البيع المذكود ل يكن على الحقيقة لقوله فى آخره ١‏ أترائى ماكستك الع قال : فانه يشمر بأن القول 
لمتقدم لم يكن على التبايع حقيقة » ورده القرطى بأنه دعوى مجردة وتضير وتحررف لا تأويل , قال : وكيف يصنع 
قائله فى قوله « بعتته منك يأوقية » بعد المساومة ؟ وقوله « قد أخبذته » وغير ذلك من الالفاظ المنصوصة فى ذلك ؟ 
وأحتج بعضهم بأن الاثرتن إنكان من مال المشترى فالبيع فاسد لأنه شرط انفسه ماقد ملم المشترى » وأنكان 
من ماله ففاسد لان المشترى لم ملك المنافع بعد البييع من جبة البائئع » و نما ملكا لأنها طرأت فى ملك . وتعقب 
بأن المنفعة المذكورة قدرت بقدر من من المبيسع ووقع الببع بما عدأها , ونظيره من باع تلا قد أرت واستثنى 
تمرتها » والممتنع أما هو استثناء ثىء محهول للبائع والمشترى » أما لو علياه مما فلا مانع » فيحمل ماوقع فى هذه 
القصة على ذلك . وأغرب ابن حزم فزعم أنه يؤاخذ من الحديث أ' ابيع لم يتم لآن البائع بعد عقد البيع عخير قبل 
التتفرق » فليا قال فى آخره « أتراتى ماكستك , دل على أنه كان اختار ترك الأخذ , وما اشترط لجابر ركوه. جمل 
نفسه » فليس فيه حجة لمن أجاز الشرط ف الببع »ولا يخن ما فى هذا التأويل من الدكلف . وقال الاسماعيلى : قوله 
« ولك ظهره» وعد قام مقام الشرط لآن وعده لاخلف فيه وهبته لارجوع فيها لتنزيه الله تعالى له عن دنا.ة الاخلاق ؛ 
فلذلك ساغ لبعض الرواة أن يعبر عنه بالشعرط »ولا يازم أن يحوذ ذلك فى سدق غيره . وحاصله أن الشرط لم يقع 
فى نفس العقد وإتما وقع سابقا أو لاحقا ‏ فتبرع #نفعته أولاكا تبرع برقبته آشمرا . ووقع فى كلام القاضى أبى 
اأطيب الطبرى من الشافعية أن فى بعض طرق هذا اير « فليا تقد المن شرطت حملانى إلى المديثة » واستدل بها على 
أن الشرط تأخر عن العقد ء لكن لم أقف على الرواية المذكورة , وان ثبتت فيتمين تأويلها على أن معنى « نقدى 
الفن 0 أى قرره لى واتفقنا على تعيينه لآن الروايات الصحيحة صر حة فى أن قوضه ان اماكان بالمدينة » وكذلك 
بتعين تأويل رواية الطحاوى ١‏ أتبيمنى جملك هذا إذا قدمنا المديئة بدينار » الحديث » فالمعنى أتبيعنى بدينار أوفيكة 
إذا قدمنا المديئة . وقال المبلب : ينبغى تأويل ماوقع فى بعض الروايات من ذكر الشرط على أنه شرط نفضل 
لاشرط فى أصل البيع ليوافق رواية من دوى د أفقرناك ظبره » و « أعرتك ظهره » وغيد ذلك مما تقدم » قال : 
ويؤده أن القصة جرت كارا على وجه التفضل والرفق يحابر » و ريده أأيضا قول جابر « هو لك » قال : لا بل بعنيه » 
فم يقبل منه إلا بثمن رفقا به , وسبق الاسماعيلى إلى نحو هذا » وذم أن التكتة فى ذكر البيع أنه يِل أراد أن بر 
جابرا على وجه لايحصل لغيره طمع فى مثله فبايعه فى جمله على أسم الببع ليتوفر عليه بره ويبق البعير تنما على ملكه 
فكون ذلك أهنأ لمعروفه . قال : وعلى هذا المعنى أمره بلالا أن يزيده على الآن زيادة مسهمة فى الظاهر » فانه قصد 
بذلك زيادة الاحسان الءه من غير أن محصل لخيره تأميل فى نظير ذلك . وتعقب بأنه لوكان الممنى ماذكر لكان المال 
باقيا فى التأميل المذكور عذد رده عليه البعير المذكور والن معاء وأجيب بأن حالة السفرغاايا تقتضى قلة الثىء بخلاف 
حالة الحضر فلا مبالاة عند التوسعة من طمع الآمل . وأقوى هذه الوجوه فى نظرى ماتقدم ثقله عن الاسماعيلى من أنة 
رعد حل محل الشرط . وأ بدى السبيل فى قصة جار مناسية لطيفة غير ما ذكره الاسماعيلى » ملخصها أنه يلل لما أخير 
جابرا بعد قتل أبيه بأحد أن الله أحياه وقال : ماتشتهى فازيدك , أكد يَلكرْ ابر ما يشتبيه فاشترى منه امل وهو 
مطيته يمن معلوم » ثم وفر غليه الجبل القن وزاده على الْن »كا اشترى الله من اأؤمنين أنفسهم بثمن هو الجنة 
ثم رد.علهم أنفسيم' وز ادم ؟ا قال تعالى «ر اإذئ أحسنوا الحسنىوزيادة) ٠‏ قولهِ ( وقآل عبيد لله ) أي ابن عمر 
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العمرى ( وابن اسحق عن وهب ) أى ابن كيسان ( عن جابر ) أى فى هذا الحديث ( اشتراه النى َلك بأوقية ) 
وطزيق ابن إسحق وصلبا أحمد وأبو يمل والبزار مطولة وما ه قال قد أخذته ندرم » قلت : إذا تغبننى يارسول 
الله د قال : فبدرهمين » قلت : لا فلم يذل برقع لى حنى بلغ أوقية » الحديث » ورواية عبيد الله وصلما المؤلف فى 
البببوع و لفظه قال « أتبيسع جلك ؟ قات : نعم ء فاشاراه بنى بأرقية .٠‏ قله ( وتابعه زيد بن أسل عن جابر) أى 
فى ذكر الآوقية » وقد تقدم أنه موصول عند الببوق . قله ( وقال ابن جربح عن عطاه وغيره عن جابر : أخذته 
بأر بعة دنا نير ) تقدم أنه «وصول عند المصنف ف الركالة » وقوله « وهذا يكون أوقية على حساب الديئار بعشرة » 
هو من كلام المصنف قصد به المع بين الروايتين ‏ وهو حكا تال بناء على أن المراد بالأوفية أى من الفضة وهى 
أر بعون درهما » وقوله «الديئار »ميدأ وقوله د يعشرة , ره 0 ديئار ذهب بعثرة درأثم فضة , وفسب شيخينا 
ابن الملقن هذا الكلام إلى رواية عطاء ول أر ذلك فى شىء من الطرق لافى البخارى ولا فى غيره » واما هو من 
كلام البخارى . وَلْه (ولم يبين المن مغيرة عن الشعى عن جابر » وابن المذكدر وأبو الزبير عن جابر) ابن المنكدر 
معطوف على مغيرة » وأداد أن هؤلاء الثلاثة لم يعينو | القن فى روابتهم » فأما رواية منيرة فتقدمت موصولة فى 
الاستقراض وتأتى مطولة فى الجواد وليس ذا ذكر الأن » وكدذ! أخر جه مسل والنساتى وغيرهما « ولذلك لم يعين 
يسار عن الشعى فى روايته امن أخرجه أبو عوانة من طريقه » ورواه أحمد من طريق يسار فقال ه عن أبى هبيرة 
عن جابر » ولم يعين الُن فى روايته أيضا . وأما ابن الم-كدر فوصله الطراتى وليس فيه التعبين أيضا . وأما أبو 
الزبير فوصله النساى ولم يعي المن » لكن أخرجه مسل فدين الدّن ولفظه « فبعته منه بخمس أواق » قلت على أن 
لى ظوره الى المدينة » وكذلك أخرجه ابن سعد » ورويناه فى « فوائد مام » من طر بق سلية ب نكهبل عن أبى الزبير 
فقال فيه د أخذته منك بأدبعين درهما » . قَولِهِ ( وقال الأععش عن سال ) أى ابن أنى الجءد ( عن جابر : 
أوقية ذهب ) وصله أحمد ومسل وغيرهما مكذا وفى رواية لاحمد ميحة « قد أخذته بوقية » ولم يصفها لسكن من 
وصفما حافظ فز يادته مقي وله . قوله ( وقال بق اسحق عن سالم ) أى ابن أبى الجعد ( عن جابر إعائى ددثم ٠وقال‏ 
داود بن قيس عن عبد الله بن مقسم عن جابر : اشتراه بطريق تبوك ؛ أحسبه قال بأربع أواق) . أما رواية أبى 
اسحق فل أفف على من وصلبا » ولم تختاف نسخ البخارى أنه قال فها « بمائتى ددهم » . ووقع النووى أن فى بعض 
روايات البخارى ١‏ ما مائة ددهم » وليس ذلك فيه أصلا ء ولعله أراد هذه الروابة قتصحفت . وأما روابة داود 
ابن قيس لجزم بزمان القصة وشك فى مقدار العن » فاما جزمه بأن القصة وقمت فى طريق تبوك فوافقه على ذلك 
على بن ذيد بن جدعان عن أبى المتوكل عن جابر « أن دسول الله يَلِيَ م يحابر فى غزوة تبوك , فذكر الحديث » 
وقد أخري المصنف من وجه آخر عن أبى المتوكل فقال « فى بعض أسفاره ,ول يعينه . وكذا أييمه أ كثر الرواة 
عن جابر » ومْهم من قال « كنت فى سفر » ومتهم من قال ه كنت فى غزوة تبوك ء ولا منافاة بونهما . وفى رواية 
أنى المتوكل فى الجباد « لا أدرى غزوة أو عمرة » ويؤيد حكونه كان فى غزوة قوله فى آخر رواية أفى عوانة عن 
مغيرة « فأعطاتى الجل و ممنه وسهعى مع القوم » لكن جزم ابن [سحق عن وهب بن كيسان فى روايته المشار الها 
قبل بأن ذلك كان فى غزوة ذات الرقاع من نخل ؛ وكلذا أخرجه الواقدى من طريق عطية بن عبد الله بن أنيس عن 
جابر وى الراجحة ف نتاري أن أعل المفازى أضيط لذاك من غردثم : وأبضا 5 دقع فى دواءة الطدارى:. أن 
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- ذلك وقع فى دجوعهم من طربق مكة إلى المديئة » و ليست طربق تبوك ملافية اطريق مكة بخلاف طربق غزوة ذات 
الرقاع » وأيضا فان فى كثير من طرقه أنه يلت سأله فى تلك القعة «هل تزوجت ؟ فال نعم ء قال أتزوجت بكرا أم 
.ثيباء الحدث ء وفيه اعتذاره بتزوجه الثيب بأن أباه ادتقن بأد ونرك أغرانه فتزوج يبا لتمشطون 
: وتقوم عايون 2 فأشر بأن ذلك كان 5 درف 3 رفأة أيه 5 فكون رفوع القصة فى ذات. الرقاع أظهر من 
وقوعها ف تبوك لآن ذات الرقا ع كانت عل أحد بسئة راحدة على الصحيح وتنوك كانت بعدها لسبع سذين والله 
أعل ؛ لاجرم جزم البهق فى « الدلائل» ما قال ابن اس<ق , توله (وقال أبوفضرة عن جابر اشتراه بعشرين ديئارا) , 
. وصله ابن ماجه من طريق الجر يرى عنه بلفظ « فا زال يزيدى ديئارا ديئارا حى بلغ عشرين ديناراء وأخرجه مس ' 
والنساى من طرين أبى نضرة فأ بهم الُن . قله (وقول الثدمى بأوقية أ كثر) أى موافتة اغيره من الأقوال ؛ والحاصل 
من الروايات أوقة وم دواية الأكار ؛ وأربعة دنانيين وهى لاتذالفها كا تقدم ؛ وأوقية ذهب وأدبع أواق ش 
وخصين أواق ومائتا درثم وءشرون دنا را هذا ما ذكل المت » ردقع عزد أجون واازاد من روابة على بن زيك 
عن أنى المتوكل « ثلائة عشر ديئادا» وفد جمع عياض وغيره بين هذه الروايات فال : سبب الاختلاف أنهم. 
دودا بالمعنى » والمراد أوقية الذعبء والأربع أواق والخس بقدر "من الآرقية الذهب » والأدبغة دنائيي مع 
العشيرين دينارا مولة على اختلاف الوزن والمدد وكذلك رواءة الأربعين درضا مع المائى«درهم ٠‏ قال : وكأن 7 
الإخبار بالفضة عما وفع عليه المقدء وبالذهب عما حصل به الوفاء أو بالمكس اه ملخصا . وفال الداودى :. 
المراد أوقية ذهب » ويحمل عايها قول من أطلق » ومن قال دس أواق أو أربع أراد من فضة وقيمتها يومثذ 
أوفية ذهب » قال : ويحتمل أن يكون سبب الاختلاف ما وقع من الزيادة على الآوقية » ولا يخ مافيه من التعسف 
قال القرطى : اختلفوا فى تمن امل اختلانا لايقيل التلفيق » و تسكلف ذلك بعيد عن التحقيق » وهو مبئى على أ 
ل يضح قله ولا استقام بطه . مع أنه لايتملق بتحقيق خلك <كم ‏ وانها تحصل من بمموح الروايات أنه باغه الببي 
من معلوم بإنهم! وزاده عند الوفاء زيادة معلومة , ولا يضرعدم العمل بتحقيق ذلك . قال الاسماعيلى : ليس اختلافهم ' 
فى قدر المن بضار , لآن الغفرض النى سيق الحدثك لاجله بيان كرمه عَيَبْمْ وتواضعه وحلوه على أصمابه : وبركة 
دعائه وغير ذلك » ولا يلزم من وثم بعضوم فى قدر المن توهينه لأصل الحديث . قلت : وما جنح اليه البخارى من ١‏ 
الترجمح أقعد ٠‏ و بالرجوع إلى التحقيق أسعدء فليعتمد ذلك وبالته التوفيق . وى الحديث جواذ المساومة لمن يعرض . 
سلعته للببع » والماكسة فى المببع قبل استق رار المقّد » وابتداء المشترى بذكر العن » وان القبض ليس شرطا فى صمة ٠‏ 
| البيع ؛ وأن أجاءة الكبير بقول « لاء جائز فى الامس الجائز ؛ والتحدث بالعمل الصالح للاتيان بالقصة على وجهها 
لاعلى وجه تركية النفس وارادة الفخر . وفيه تفقد الإمام والكبير لأصحابه وسؤاله عما يتزل بهم » وإعأتتهم بما 
تسر من حال أو مال أو دعاء » وتواضعه يِل . وفيه جواز ضرب الداية للسير وان كانت غير مكلفة » وحله 
ما إذا لم يتحقق أن ذلك منها مرى فرط تعب وإعياء ٠‏ وفيه توقير التابع لرئيسه . وفيه الوكلة فى وفاء الديون , 
والوزن على المشترى » والشراء بالنسيئة . وفهء رد العطية قبل القبض لول جابر ه هو لك : قال لا بل بعنيه » وفيه 
جواز [دعال الدواب والآمتعة الى رحاب المسجد وحواليه ؛ واستدل من ذلك على طرارة أبوال الإبل , ولا حجة 
م ل ١4ج‏ ه » فتح الهارى 


فض 4ه - كتقاب الششروط 


فيه . وفيه الحافظة على ما يتبرك به لقول جابر « لاتفارقتى الزيادة » . وفيه جواز الزيادة فى ان عند الآداء » 
والرجحان فى الوزن سكن برضا المااك وهى هبة متأ نغة حتى لو ردت اأسلعة يعيب مثلا لم بحب ردها 0 أو هى 
تابعة للثمن حرى ترد" فيه ا<تمال . وفيه فضيلة لجاير حمث ترك حل نفسه وامتثل أص الى عَلكهْ له ببيع له مع 
احت.اجه اليه 8 وقبه معجزة ظاهرة انى يلل 0 وجواز أضافة اأثىء الى ون أن مالك قبل ذلك باعتيار ماكان » 
واستدل به على صمة البيع بغير تصرح بايحاب ولا قبول ٠‏ لقوله فيه ه قال بعنيه بأوقية » فبعته » ولم يذكر صيغة ٠‏ 
ولاحجة فيه لأن عدم الذكر لايستلزم عدم الوةوع » وقد وق عفى روايةعطاء_الماضية في الوكالة « قال 
بعنيه » قال قد أخنذته بأربعة دئانيي » فهذا فيه القبول ولا إيحاب فيه » وفى روابة جرير الاتية فى الجباد « قال بل 
بعليه » قلت : لرجل عل أوقية ذهب فبولك بها » قال قد أخ_ذئة » ففيه الابجاب والقبول معا . وأبين منها 
رواية ابن [سحق عن وهب إن كيان عند أحمد , قلت قد رضيت ٠‏ قال نعم , قلت فبو لك بها ء قال قد أخذته » 
فيستدل ا على الا كةفاء فى صيغ العقود بالكنايات . ( تكميل ) : آل أص جل جابر هذا لما تقدم له من بوكة 
النى ته الى مآل حسن , فرأ بت فى ترجمة جابر هن د تارجم ابن عساكرء لمعه إل ألى الزيير عن جار قال 
دقام امل عندى زمان النى يل وأبى بكر وعمر , فمجزء فأتيت به عمر فعرف قصتّه فقال : اجمله فى [بل الصدقة 
وفى أطيب المراعى ٠‏ ففعل بة ذلك الى أن مات » 
م - 5 صما الشروط ف المعاملة 

0/15 - مررشن) أبو لمان أخبرتنا عيب حدثنا أبو اناد عن الأعرج_ عن أبى هريرة رضى الله عنه 
قال « قالتر الأنصار لنى مكل : اقيي" يكنا وبين إخواننا النخيل> . قال : لا . فقالوا : تسكفوتنا النونة 
ونشركك فى الثرة » قالوا : سممنا وأطمنا » 

١م‏ - وررشرث) مومى بن إسماعيل” لاا حو برية” بن أسماء عن نافم عن عبد الله بن عبر رغى الله 

١ ٠ 5‏ 5 2 >5 مس .2 0000 الى "7 
عنه قال « أعطى رسول الثر مي خيبر الببود أن يَسَلوها ويزرّعوها » ولم شطر : ما مرج منها » 
توافق المهاجرين أن يكفوا الآنصار المؤنة والعمل و يشركوم فى الكرة مزارعة ؛ وقد تقدم الكلام عليه فى « فضل 
المنيحة » فى أواخر الحبة . والشرط المذكور لغوى اعتيره الشارع فصار شرعيا , لآن تقديره إن تكفونا نقسم 
بين . ثانهما حديث أبن عمر فى قصة مزارعة أهل خييز » ذكرء مختصراً , وقد تقدم الكلام عليه فى المزارعة 
1- يسيس الشروط فى أأمْرٍ عند" علد النكاح | 
وقال عر : إن" مقاطم الحقوق عند الشروط » ولك ماشرطت” . وقال الِسْوَرٌ : 

د “ععث” ات ذك صيراً ل" فأثنى' عليه فى أمصاهر نه فأحسن قال : جدثى فصدقنى » ووعد ني 

نرف لى > 


اللحديك (لايا؟ - ولام 0 بام 


الم واو كك مشر عبد لله وين عكااليق" لعي يزيد بن ألى حبيب عن أنى اثلير عن 
٠ ١ 2‏ 5 5 2 وم 
بد بن عامس رضى اله عنه : قال قال : رسول الله لي « أحق الشروط أن "نوفوا ها ما استحدلتم به 
اللمصرنه 6 
[ الحديث 9 طرفه فى : ١6١ه]‏ 
قوله ( باب الشروط ف المبر عند عقدة االنكاح ) يضم العين المهملة من « عقدةء والمراد وقت المقد . قْلْه 
(وقال عمر ) أى ابن الخطاب ( ان مقاطع الحقوق الح) وصله ابن أبى شيبة وسعيد بن م:صور من طريق إماعيل 
ابن عبيد اقه بن أبى المباجر عن عبد الرحمن بن غنم بفتح المعجمة وسكون النون ‏ عنه » وسي أ فى سياقه ف التكاح » 
/ - باسسيسب الشروط فى اأزار عقر 
فد - مَرشنا مالك" بن إسماعيل حَدَثئنا ان مُمَنةَ حدكثنا حبى بن سعيد قال سمءت” حنظلة الركرّق" 
قال : سمعت راهّم بن" خديج_ رضى” 2 عنه “يقول 1 الأنصار حَقَلة 2 31 تكرى الأرطرة 6 
فربما أخ رجت" هذو ول مخرج ذه . أمبينا عن ذلك » وم ننه عن الوترق > 
قله ( باب الشروط ف المرارعة ) هذه الترجمة أخص من الماضية قبل يباب , ثم ذصكر فيه حديث دافم بن 
4 - بإسسيب مالا موز من" الشروط فى النكاح 
َس يي 7 - ”وان ُُ 95 5 00 
- وَرشن] مسدد عدا رين ررم انا در عن ال هرئ عن سعيد عن ألى هريرة رضى 
لله عنه عن النى” يبه قال «لابيع حاضر” لباد » ولانناجَشواء ولا بز يدنه على بيم. أخيد » ولا طن" 
على ختطبته . ولا تسأل المرأةٌ طلاق أختها لتَستكنى إناءها » 
وله ( باب ما لا يحوز من الشروط ف النكاح) ذكر فيه حديث أبى هر يرة وفيه « ولا مخطين على خطبة أخيه » 
وسيأتى الكلام عليه فى كتاب اانكاح , وتقدم مايتعاق به من الببوع فى مكانه , وقوله هطلاق أختها» أى بالفسبة 
إلى كو :هما يصيران ضرتين , أو المراد أخوة الاسلام لانها الغااب 
5 - بإسيب الشروط التى لاتتحلء فى الحدود 
لشف لكشفا بن مكنا 0ك 1 0 0 6 عن 0 ب 0 و ن 


أنى رسولة ل الله إلا" قَصَيت لى بكتابر قل ال 3 0 - وهو 


م 4ه كاب الشروط 

0-0 5 5 ك2 / ا _ر ٠‏ و 0 3 ٠.‏ 
أفقه" منة* ‏ : عم افص بننئا بكتابٍ الل وائذن لى : فقال رسول الل وله :قل'. قال : إن" ابى كان عسيفاً على 
هذا فزانى' بامرأته » وإفى أخيرات أن؟على ابنى الح" فافتديت؛ مده" عار شاق ووليدة » فسألت أهلن الع فأخيرونى 
أنما على ابنى جَلر مائة وتغريب عام ونه على امرأة هذا الرجم . فقال سول اذْر يكل : والذى نقسى بيشو 
لأفضين" يبتكا بكتابر 0 :الو ليدة والذم رد “عل ابيك 0 ماك 2 ب ع كك ' نس إلى 


امرأز هذا وان اجر فتاقاريجها - قال ندا علا فاعترفت > فأمرة متو 4 اله 5-0107 6 3 
قله( باب الشروءك ال لاتحل فى الحدود ) ذكز.فنه حخديث.أنى هريرة وزيد بن غالدى قضة 3 سيقن وقد 
ترجم له فق الصلح : إذ! اضطلحوا على جور فبو مردرد» » وسستفاد من الحديث ‏ أن كل شيرظ وقع فى رقع حيد.من 

د ال م له تعالى . ش 


1 + اضيب مابجؤز من شروط لكاتب إذا رضي بالبيع. على أن ابم 
اماك معنا ل * ع حداتناعيلة الواحد ين ١‏ أن للكاعن أيه فال «دغلث” على عائشة 
وعَيَ ا . عله | قالت. دغات عل ير او مكاتبة فقاات"” أ الؤمنين” اشأرريفي فان" أهى مواق ْ 
0 تأعتقيق . قالت : 5 :فاك :إن أهى لاببيمونى حثي يشرطلوا ولاق . الت : لاحاجة لى فيك . : فسم قلق 
8 وسول الث لله - جار لله - قال :ما أن بررة كهال اشريها فاعيقيها ليقو و طوا ما شادوا: رقالت 
دري فأعتقتها واشترط أهلما ؤلاءها., قال اللي ولت : الوالاه 1 ن اعت إن اشرسلو مشر 06 


“قوله ( باب فايحوز من شروط المكاتب إِذا رضى بالبيع عل أن بق )لكل في حديث نائة ف قصة ب 
وقد تقدم ا العتق : 


,8 - ياب الشروط فى الللاق . | 
00 وال ابن ب د والحسن” وعلا : إن نأ باطلاق أو عر فبوأحق 0 
مفذظف - سا دا بن "عر حداثيا عشبا عن عد نر بت 3 ن أبى حزم عن أب هريرة وض 
2 رسول الث يك عن التق » وأنذ يعم 2 للأء را + وأن" تغط للرأة” طلاقة . 
أختهاء وأن يستام الرجل على سوم أخيم ٠‏ وتنجى عزو :وض لقترءة ؟ أ 
ا ا وعبل” الصمد عن شعبة . ظ م 


وقال > غندر وعبد الرحن « م 4 «وقال 3 تيا » وقل لف 0 مشهال له 000 


| الحديث الى | 5 ش ٠‏ للف 


قوله ( باب الشروط ف الالاق ) أى تمليق الطلاق. ٠‏ وله( دقال إن المسيب والحسن وعطاء : إن بدأ )أى 
مزة أ أخر فو أحق بشرطه) وصله عب ارزاق عن معمر عن قتادة ن لحن وابن للسيب ف جل يقول 
أمى أته طالق وعبده.حر إن لم يفغل كذ! يقدم الطلاق والمتاى » قلا إذا فمل الذى قال فليس عآيه طللاق ولا عتاق 
وعن ابن جرير عن عطاء . مثله وذاد : قلت له فان ثاسا يقولون هى تطليقة حين. بدأ با لطلاق “قال : لاء هوآأحق. 
بشرطه . وروى ابن ألى شيية من وجه آخر عن 5تاذة عن سعيد بن المسيب والحسن فى الرجل حاف بالطلاق فييدأ . 
به قالا : له ثنياه إذا وصله بكلامه » وأشار قنادة بذلك الى قول شري وإبراهيم النخمى : إذا بدأ بالطلاق قبل يعينه' 
وقع الطلاق بخلاف ما إذا مغر وقد خالفيم الجهود فى ذلك قله ( عن أفى حازم ) هو سلدان الاشجعى :+ وقد 
تقدم اكلام حل حديث أبى هريرة هذا ف البيوع فقرقا فى مواضعه» واشرض من قوله ٠‏ ولا تدترط الرأة طلاق 
أختها » لان مفبومه أنها إذا اشترطت الك فق أحبا وك الاق 0147 يكم | تلن وى عند مدى قاله اين + 
بطال » ويأنى الكلام على ملتلق منه بالطلاق فى كتتاب النسكاح إن شاء الله تمالى . قله ( تابعه مما ) أى ابن  .‏ 
معاذ المنيرى ( وغيد الصمد ) هو ابنههبد الوادشي» والمعنى أنهما تابما عمد بن عرعرة في تصريحه برفع الحديثك / 

الى النى يله وإسناد النرى اليه صريحا . قوله (وتا غندر وعيد الرحن ) أى ابن مهدى (نهى) يعن أتبما رياه ْ 
ش أيضا عن شمبة فأ بم افاعل برذ ره يضم الذون وكسر الهاء ٠‏ قوله ( دقال آدم ) أى ابن أبى إياس يعنى عن 

شعبة : (نبينا ) أى وم يسم ناعل النهى أيضا . قله ( وقال النضر) أى ابن شميل ( وحجاج بن منهال ) يمنى عن ٠‏ 

5-5 أيضا (نبى) أى بفتم النون والحاء ولم يسميا فاعل النوى.: أيضا . وهذه الروايات قد وقعت لنا موصولة : 
فأما :رواية معاذ فوط لها مس ولقظه ه ان وسول لله َل نبى:عن التلق» المديك » وأما رواية عبد الصمد 
فوصلها مسل أنضا وال فا م ان رسول الله وَل ببى » كل حديث فعاذ ء وكذلك أخرجه النساثى من طريق 
حجاج بن عمد وأبو عوانة »ن طريق يحي:بن بكي وأبى داود الطيالمىكاهم عن شعبة » لكن شك أبو داودهل. : 
هو نبى أو نهى » وأما رواية غندر فوصلبا مسم أيضا قال وبئنا أبو بكر بن'تافع . حدئنا غَنْدرٍ وقال فى روابته 
٠‏ تبى كا علقه البخارى » وكذلك أخرجه مم من طريق وهب بن جرب » وأبو عوائة من طريق أبى النضر كلاهما 
عن شعبة: ..وأما:رواية عبد الرحن بن مبدى قوصلها ‏ 07 وأما رواية آدم فرويناها فى أسخته رواية 

ْ ابداهم بن يزيد عثه» وأما رواية النضر بن شييل رسلا سق بن لهي ندم عه وو ابا روا جلاع ب‎ ١ 
منبال فوصاها البوق من طرق [سماعيل القاضى عنه  وقرتما برؤاية خفص:بن عمر غن شعبة : وأخرجه أبو عوانة‎ 
من طزريق يد بن ألى أنيسة عن غدى بن ثا بت فقال قيه ه عن النى يك » ولم يك . وقوله فى هذا الآن «وأن‎ 
يبتاع المباجر للأعرابى » المراد بالمباجر المضرى + و أطلق عليه ذلك على عر ف ذلك الزمان , والممنى أن الاعرابى.‎ 
إذا جاء السو ليبتاع شيا لايتوكل له الحاضر لثلا حرم أمل الوق تقما ورققا  و[نها ه أن وتمنيحه ورشين هليه‎ 
وتمل أن يكون المراد بقوله « أن يبتاع » أن يبيع قيوافق الرواية الماضية‎ 


زفق 5 هامش طبعة ولاق : بعد قوله ٠‏ فوصلها ل اض بندخة معتمذة ؟ وى أخرى تركه وحذف هذه الجهد ٠‏ ولمل الؤلف بيش 
للعث دلى من وصل رواية عبد الرعن ٠.‏ وهب4 بارة ال طلا : قال الحانل ابن جرال القدمة «ورواية آدم وعبد اارحن والنعر لم أقف 
عليها » أى «وصولة ٠‏ وقال فى الفتح دروانة آدم رويناها فى نتته » وأما رواءة النضمر فوصلبا إسمق بن راهويه فى صئثدة هئة 3 


عا ان 00 كن -كتاب الشروط 


١‏ - بإسيب الشروط مم الناس بالقول 
ى 0 2 0 را .لضي و شره عه 2ت 

+7 - رشن| ابراهم بن مومى' أخبرّنا هثام أن ابن جر أخيرء قال أخيرنى بعل بن” مسار 
وعرثو بن ديتار_عن سميد بن جُبَير ‏ يزيل أحداها قلى صاحيه » وغيرها فد سممته' بحداثه عن سعيد بن بير 
35 3 5 0 12 01 2 
قال : إنا امند ابن عباس رضى الله عنهما قال : حدثنى أن نكب فال « قال رسول الله يديه : مومى' 

0 ا ع 6 26 0 2 _ 0 عق 

رسول الل . . فذ كر الحديث قال ( ألم أفل لك إنك لن لسخطيع معى صبرا ) : كانت الآولى نسياناً » 
والو'سطى شرطا , والثالثة” كمد . ل( قال لامؤاخيذانى ما تيت ولا نه من أمى عُسْرا ( لقيا غلاما 
يله" ) » إفاتطلقا . . فوجدا _جدارا بريد أن' بنش فأقاته) قرأها ابن عباس « أماتهم مك » 

قوله ( باب الشروط مع الناس بالقول ) ذكر فيه طرفا من حديث ابن عباس عن أبى” بن كعب فى قصة موسى 
والخضر ء والمراد منه قوله دكانت الآولى نسيانا والوسطى شرطا والثالثة عمداء وأشار بالشرط الى قوله ل( ان 
سأ لتك عن شىء بعدها فلا تصاحبنى ) والتزام موسى بذلك ولم يكبا ذلك ولم يشهدا أحدا . وفيه دلالة على الممل 

5 ١ 
هذا فراق بي وبينك ) ولم نكر‎ ١ ب ة على مادل عليه الشرط ء فان الخضر قل لموسى لما أخلف الشرظ‎ 
مومى لما السلام ذلك‎ 
بإصسيب الشّروط فى الولاء‎ - ١ 

ا د 6077 إسماعيل” حدننا مالك" عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة قالت « جاء تنى 0 
ف لت :كاتبت' أهلى على تسع أواق » فى كل عام أوقية » فأعيننى . ققالت : إن أحبوا أن أغد ها لم ويكونة 
وَلاوْكُ لى فعات . فذعبت 0 5 أهلبا فقالت لم » فأبُوا عايها » لخجاءت من عندثم - ورسول الل يلل 
جااسس” - فقالت : إلى عَرضت“ ذلك عايهم » فأبّوا إلا أن يحكون الولاء لم » فسمم البى يه ؛ أخيرت 

و 0 5 عم ذه ل م 
عائشة النبى' َع فقال : خذيها واشقر طلى لم الولاء » فانما الولاء لمن أعتى” . ففعدت عائشة . ثم" قام رسول الل 
َه فى النايس ليد الله وأثنى عليه ثم قال : مابال” رجال يشترطونة شروطاً ليست فى كتاب الل ؟ ماكان- من 


ا 


ىار 


شرط ليس فى كتاب الله فب باطل » وإنكان مائة شرط » قضاه اللو أحوء » وشرط اث أواى » وإنما الولاء 
من أعتى 3 

قله ( باب الشروط فى الولاء ) ذصكر فيه طرنا من حديث عائشة فى قصة بريرة » وقد تقدم الكلام عليه 
مستوف فى آخر كناب العتق ا 


الحديث ١‏ /؟ ْ فض 


5 - بإسسيت إذا اشترط فى للزارعة « إذا شت أخرجتك » 
- ر) أبو أحمد حدنا عمد بن بمب أبو غسان الكنى' أخيرنا مالك عن ناقور عن ابن 
عر رضى الله مهما قال « لما فدع أهل خيبر عبد الله .بن عبر قام عدر" خطيبا فقال: إن" رسول الله يه عامل 


م 
--ه 


يبود حَيبْرَ على أمو الم وقال : قر كما أفر“؟ الله » وإنّ عبد الله بن عر خرج” الى ماله ماك فمّدى عليه من 
اليل فحت" يدام ورجلام » وليس لنا هناك عدو غير م م عَدونا وهنا وقد رأيت إجُلام . فلا أججم عمرم 
على ذلك أاء” أحد بنى ألى الحقيق_فقال :يا أميرَ المومنين » حرجنا وقد أقرنا مملة يله وعاملناعلى الأموالو 
وشرّط ذلك لنا؟ فقال عير : أظئنت أنى نسيت قول رسول الله وليه :كين بلك إذا أخرجت من حبر 
تعدو بك فاوضّك ليلق بعد ليلة . فقال :كان ذلاث هر يلق من أبى القاممر . قال : كذبت” ياعدوك الله . فأجلاهم 
مر" » وأعطام قيمة ماكان لم من ادر مالا وإبلاً وعروضا من أقتاب وحبال وغير ذلك » 

روا ساد بن سَامة عن عبّيد ال أحسبةٌ عن نافم عن ابن_عمر عن عبر عن النبى”» لله » اختصره 1 

قوله ( باب إذا اشترط ف المزارعة : إذا شت أخرجتك ) كذا ذكر هذه الترجمة عخ:صرة » وترجم ليد يثك 
الباب فى المزازعة بأوضح من هذا فقال « إذا قال رب الأرض: أقرك ما أقرك الله ولم يذكر أجلا معاوما فهما 
على تراضيهما » وأخرج هناك حديت ابن عمر فى قصة يبود خيبر بلفظ « نقرك على ذلك ماشئنا » وأورده هنا بلفظ 
د نقرك ماأقرك الله فأحال فىكل ترجمة على لفظ المتن الذى فى الأخرى , و بينت إحدى الروايتين مراد الاخرى 
وأن المراد بقوله « ما أقرك الله ما قدر الله أنا تتركم فبا فاذا شئّنا فآخ رجنام :بين أن الله قدار [خراجكم ‏ والله 
أعل .وقد ت#دم فى اازارعة توجمه الاستدلال به على جواز انخا.رة ؛ وفيه جواز المار فى المساقاة البالك لا الى أمد, 
وأجاب من لم يحزه باحتمال أن المدةكانت مذكورة ول تنقل» أو لم تذكر لكن عينت كل سئة بكذا » أو أن أهل 
خيبر صاروا عبيدا للسلمين ومعاملة السيد لعبده لايدترط ذبا مايشترط ف الاجنى ء والله أعل . قَوله ( حدثنا 
أبو أحمد )كذا تلاكثر غير مسمى ولا منسوب . ولابن السكن فى روايته عن الفربرى ووافقه أبو ذر « حدانا 
أبن أعدير "ان بن حمويهء وهو يقح الميم وتشديد الراء » وأبوه بفتتح الحاء المبملة وتشديد المي قال ابن الصلاح 
أهل الحديث يقولونها يضم اميم وسكون الواو وفتح اللتحتانية » وغيدثم بفاح اليم والواو وسكون التحدانية وآخرها 
هاء عند الجميع » ومن قاله من احدثين بالتاء المئناة الموقانية بدل الحاء فقد غلدل . قلت : لكن وقع فى شعر لابن 
دريد مايدل على تجويز ذلك وهو قوله : « ان كان نفطوية من نسلى » وهو همذاتى يفتح الميم ثقة مشبور » وليس له 
فى البخادى غير هذا الحديث » وكذا شيخه » وهو ومن فوقه مدنيون . وتال الحا : أهل يخارى يزعمون أله أبو 
أجد عمد بن يوسف الب-كندى . وحمل أن يكون الراد أبو أحمد مد بن عبد الوهاب الفراء » فان أبا عر 
المستملى رواه عنه عن أبى غسان ا:تهى » والمعتمد ماوقع فى ذلك عند اإن السكن ومن وافقه ؛ وجزم أبو نعم 
أنه مرار المذكور وقال : لم يسمه البخارى والحديث حديئه . ثم أخرجه من طريق مومى بن هارون عن مرار . 


لفن ْ 00 ٠‏ 000 4ه -كتاب الشروط 


قلت : وكذا أخرجه الذارقطن فى « الغرائب » من طريقه » ورواه ابن وهب عن مالك بغيد إسناد » وأخرجه . 
عر بن نشبة فى أخبار المديئة » . قَولْه ( حدئنا مد بن حى ) أى ابن على الكاتب . قوله ( فدع ) بفتح الفاء 
والمهملتين » الفدع بفتحتين زوال المفصل » فدعت يداه إذا أزيلتا من مفاصلهما . وقال الخليل : .القدع عوج قَّ 
المفاصل » وف ملق الانسان الثابت إذا زاغت ااقدم من أصلها من الحكعب وطرف الساق فهو الفدع » وقال 
الاعمعى : هو زيغ فى الكف بيبا وبين الساعد وفى الّجل بينها وبين الساق » هذا الذى فى جميع الرؤايات وعلما 
شرح الخطانى وهو الوافغى هذه القصة . ووقع فى دواية ابن السكن بالغين المعجمة أى فدغ وجزم به الكرماق» 
وهو وم لان الفدغ بالمعجمة كدر الثىء اليجوف قاله الجوهرى » ولم .بقع ذلك لابن عمر فى أأقصة : قوله ( فعدى 
عليه من الإهل ) قال الحطابى : كأن اليهود سحروا عبد ان بن عير فالتوت يداه ورجلاه »كذاقال, وصحتمل أن 
يكو نو| ضر بوهم بو بده تقيده بالليل فى هذه الرواية ٠‏ ووقع فى رواية حماد بن سلية الى علق المصئف إسنادها آخر 
الباب بافظ ‏ فلا كان زمان عر غشوا الم لين وألقوأ أبن عمر من فوق بيت ففدعوا يديةء الحديث ٠‏ قوله 
(تهمتنا) بعنم المثناة وقتح الماء ويحون اسكانها » أى الذين نتهمهم بذلك - قله ( قد رأيت إجلاءم. فلا أجمع ) 
أى عزم » وقال أبو اليثم : أجمع علىكذا أى جمع أمره جميعا بعد أنكان قفرقا . وهذا لايقتض حضير السبب فى 
إجلاء عمر [يلهم , وقد وفع لى فيه سبيان آخران : أحدهما روأة الزهرى نمن عبيد الله بن عبد الله بن عنبة قال : 
مازال عبر حتى وجد الثبت عن رسول الله :أنه قال , لايجشمع يجحزيرة العرب ديئان » فقال : من كن له من” 
ا أهل الكت بين عبد فليأت نه أنفده له» وإلافاق مجليك فاجلاهم . أخرجه آبن أبى شيية وغيره. 3 ثانهما دولو * 
عمر بن شبةفى « أخبار المديئة من طاريق عثان إن تمد الاخنسى فال : لما حكثر العيال ‏ أى الخدم فى أيدى. 
المسلنين وقوو! على العمل فق الأرضن أجلام عمر . وحمل أن :يكو نكل من هذه الاشياء جزء دلة فى [خراجهم ٠‏ . 
والاجلاء الإخراج عن المال.والوطن على وجه الإزعاج والكراهة .قله ( أحد بى أب الحقيق ) ,عبملة وقافين . 
مصغر » وهو رأس هود يبر » ولأنفب على اسه . ووقع فى رواية البرقاى دنقال رئيسهم لاتخرجنا »وان أبى ٠‏ 1 
الحقيق الأخر هو النى زوج دفية بأت حى أم المؤمنين» ففتل مخير و بق أخوه إلى هذه الذاية . وله ) تمدو - 
بك قلودك ) بفتح القاف و بالصاد المهملة : الذاقة لضا برة غلى ااسين و قيلل الشمابة و قبل أول مايركب من إناث الإ بل 
وقيل الطويلة القوائم » وأشار يِل إلى إخراجيم من خيين وكان ذلك نمن إخباره بالمغيبات قلى فقوعها ٠‏ قوله 
(كان ذلك ) فى رواية اللكشسمنى «كانت هذه . قوله:( هزيلة ) تطغير الحزل وهو ضد الجد . وله ( مالا ) بين 
لقيمة : وءماف الإبل عليه وكذلك العروض هن واف الخاص على العام » أو المراد بالمال النقد خاصة والمروض : 
ماعدا. التقد , وقيل ما لا يدخله الكيل ولا يكون حيوانا ولادقارا . قوله ( رداه حاد بن سلة عن عبيد الله ) 
بالتصغير هو العمرى . قوله ) 5 عن نامع ) أى أن حادا شك فى وصله وصرح بذلك أبو يعلى فى روايته 
الآنية ‏ وزعم الكرماى أن فقوله « عن التي يلل قريئة “ندل على أن حنادا اقتصر فى روايته على مانسبه الى 
النى يلع فى هذه القصة من قول أو فعل دون ماننسب: الى عبر . قلت : وليس كأ قال , واما المراد أنه اختصر من 
المرفوع دون الموقوف » وهو الواقع فى نفس الأمى »فقد رويناه فى « مساد أبى يملى » و « فوائد البغوى » كلاهيا 
عن عبد الأعلى بن حماد من حماد بن سلة ولفظه «قال عس : من كان له سهم يخيبر فليحض رحق تقسمبا ٠‏ فقال رئيسهم 


الحديق 0 ا 0 م 0 ِ ظ رةه 


لجنا ودعناك أرنا درل انه يل وأبو بكر . فنا . قال له ء : أرا سقط عل قل رسوك اق يغ كيف ١‏ 
بك اذا رقصت بك راحلتك نحو الدأم بوما ثم يوما ثم يوماء فقسهباعس بين منكان هد خيرمن أهل الحديبية » 
قال البغوى مكذا رواه غير واحد عن حماد » ورواه الوليد بن صالم عن حماد. بغير نك قات : وكذا رويناه فى 
مسلد حمر لجار هن طريق هدبة بن خالد عن حناد بغير شك وفيه قوله « رقصت يك : » أى أشرعت فى السير » 
وقوله نحو الشام » تقدم فى المرارغة « أن عير أجلام الى تماء وأريحاء: (٠‏ تنبيه) : وقع للحميدى نسبة رواية , 
ماد بن سلبة مطولة جداً الى البخارى . وكأنه راون مح اسارج لاوم رامل من عزوه أيه ؛ 
وقد نبهالاسماعيل على أن حماداكان يطوله ثارة ويرويه تارة مختصرا » وقد أشرت الى ٠‏ بعض مافى روايته قبل » 
قال الميلب : فى القصة دليل على أن امداوة توضح المطا اية بالجناية يا طااب مر الءود بفدع أبنه ؛ ورجح ذلك 
بأن قال : ال يط شاه لندارة 0 ع أوفر نام فلم 
٠‏ - باصي رن الحرب » وككتابة الشروط 
00١‏ 0/05 مرت عبد الله وين عمد حد ثنا عب ار زاف أغا مر قال أخيرنى الذهرئى قال 
أغيرى عروة ين اير عنر الْسْوَرٍ به بن عرمة تواتك سو كز و اعلا ملي ويه يث” صاحبه ‏ قالا 
0 أرسول” لي ذدن الحدبية زْتّى إذاكنوا بض الطريقٍ قآل ال ىم : إن ا 
مم فى خيلر لقيش اطايمة 6 الكذوا دات الزيذر و طهر مأك 0 مم ارك ع إذامم قر : الجوش » 
ْ و 0 كذ ارش وار ىأ حل إذا كان بِالامّة ألجى بعر “علييم م مار كت بر 
ظ اراحائه» فقال الناس : حل حل . فأ" 8 فقالوا حَلاتٍ القصواء . فقال النوئ يك : ملت القصواء وما ذاك 
ظ ار لمر م قال : ولق ضى ييذه» لاْألونى خط يمون فا رمات لل 
إلا أعطيتهم إياها .نم زجر ها فو نبت .قال فَدل لمم نول بأقصى اد يبية على مد قليل لاسا 
يبر ضه" للناس تبرما» ٠ق‏ يلين امن يدق ارتو : © وشكك إلى قط لله ر ييه طش" هافر سَهما . 
ين كناته » م" أمم أن يجاو فيو» فوال مازال نحش لم بارّى” عي صدروا عنه ٠‏ فبيمام كذالك » إذ" 
جاء 4 بن ؛وَرَقاء اازامى” فى تقر ون قوق ع أخرّاعة "- وكانوا عيبة محر رمولر الل عله من أهل 
تهامة فقال: إلى رك كيب بن ىر وعامر بن" از ) زلوا أعداة مياه اكد ببية ؛ ومعهم' الوذ “للطافيل» 
0 00 عر البنتٍ 00 الله 2 00 0 قال اأحوء رسكنا . جثنا معتمر بن" » 


+ع اح فى رن 


لاا 4ه كتاب التروط 


0 


لأفا تنهم على أمرى هذا حتى - تفرد سالت » ولينفذن الله أمره . فقال يكبل" : سأبلتهم ماتفول . قال 
فانطلق حتى أتى قر بشاً قال : إناجثناع بين هذا ار جل ؛ وسمثناه” يقول فولاء فان' شم أن عرض * عليم 
سنا . فقال سفهاؤم : لا حاجة لنا أن 'مخيرونا عنه” بثى". وقال ذَوُو الرأئو منهم : هات مايمته” يقول . قال سمعقه 
يقول” كذا وكذا . د مهم ماقال لبى ِل . فقام غروة” بن مسمود رفقال: أىا قوم ٠ألتم‏ بالوال ؟ قالوا : 
بلى' . قال : أولست” بالواهر ؟ قالوا : بلى .. قال : فهل تمبسونى ؟ قالوا :لا .قال ألسم ا 

أهل عكاظ نبوا عل» جك بأعل ووانى وتن أطت ؟ قا : بلى . قال : فان هذا قد عرض عليم 
عط ركشد اقيّلوها ودعو أنه . قالوا ا ثته ثته . فأتاك, مَل كك النى' ماله » قال النى 1ت نمو 
من قوار لْبْدّيل . فقالعروةٌ عند ذلك 9 مره أرابتة إن اكأصلت أمر قومك” » هل ممت بأحد 
من العرب اجتاح أهله” فبلك ؟ وإن تكن الاخري » فانى وال لاأرى وُجوها , وإ لأرَى أشواب من 
الناس حلي أن' يوا ويدعولة ؛ قال 4” أبو بكر : اننصص بغ" الات » أنحن” فر عنه ودع" ؟ فقال : 
من ذا ؟ قالوا : أبو بكر . قال : أما والذى 7 نفسى بيده آؤلا يد كانت' لك عندى لم ألجزلة بها لأجئنك . قال 
وجعل يكام ل يله » فكأما كام !عض بللشيقه ؛ والغيرة بن “شمبة قائم على رأس البئ َل 
ومن اليف وعايه الترء فكدا وى مرو يدواال مية النى” يله ؛ صرب يَدَهٌ بتثل السيف وقال له : 


أغلهر" فان شاءوا أن يد لوا فيآ دخل فيه الناس' فملوا » وإلا فقد ينوا . وإن 1 أبوا ف والذى نسى بيدم 


أخْر' يدل عن لحي رسول اللو ولا . فرفم عرو رأسة” فقال : من هذا ؟ قال : للغيرة” بن" شمية . فقال : 
أئ عدر ؛ ألستة أسعى فى عد ركه ؟ وكان الغيرة صحب قو ا أموام ملم جاء 2 1 
فقال البئُ َيه :آم الإسلام قبل وأما امال فلست منه فى ثى م إن مُروة جمل يرمق" أصحاب النى 

َيه بيه . قال فو الث ماتخ رسول” الثْر َأ “ ام يأ ع ف كك رجلر منهم فدلك مها وَجِبَه 
وجلده » وإذا أعرهم ابتَدَروا أمره » وإذا بَوَضَا كاذُوا يمْمَتونَ على وَضُوئه » وإذا -:-كلموا خَمَضوا أصواتهم 
عنداه » وما عمد ون إليه النظر” “تمظيا لله . فرجم رود إلى أصحابه ذقال : أى' قومرء واللَه لقد وفدات على 
الوك ؛ ووّفدت” على فوم د كسرى و النجاني ؛ وال إن رأيت” ملكا قمل عله أعنننا هما يعظام أصحاب عد 
َيه مدا وله إن بَعسَمم “نخاءة إلا"وَكَمت فى كف رجل_ منهم فدكلك بها وجب وجلده دارم 
ابتدروا ار ترما كادوا يقتتلونة على وَضويه » وإذا تكاموا حَنَضُوا أصوا نهم عند » وما “عدون اليه 


الحايث دف سفنف نضسن 


0 . وإنه” فد عَرَ ض ميك ع رشد فاقبَلوها .فقال رجل من بنى كيانة اتعرل اضرا تأنقه . 
شرى غلى النى" يل وأصحاب قال رسول للم مَبيهْ : هذا فلان ؛ وهو من قومر يُتظمون” البدن ؛ فا يثوها 
له فبمكت" 4 » واستقله” الناس لبون . فلا رأى ذلك قال : سبِحانَ الله » ماينبئى لحؤالاء أن. يدوا عر 
البمتو . فلا رَجِمَ إلى أصحابه قال : رأيت ؛ انان قد كيت وأشورت" + ف أرمى أن بصو عن اليرت .قم 
رجل” منهم يقال” له مكرر بن" حفص فقال : دعوف آله . فقالوا : الته فلها أشرف عليهم قال النى وَل : 
هذا مكوّز » وهو رعل ظغرة غدل > كلم الى يل ٠‏ فبيها هو تاك إذتعاء عييل : بن م و .قال 
ْم : فأخبرى أبُوبُ عن عكرمة أن لما جاء ييل" ب مرو قال لبن ل : فد عل لم من أمر؟ . قال 
َعم قال ال هرى فى حديئه : لخاء سيل" بن" مرو فقال : هات ١‏ كشب يبننا وييئك كتابا . فدعا البى ككل 
السكائب ء فقال النىً يق د بسي ال الرحن الرحيم ». فقال سُهول : أما د الرحدن"» فوَاللو ما أدرى ماهى » 


ولسكن أ كتب د باجمك اللمء كنك سكتبء فقال المسامون : وا لأتكثبها إلا ه -- ار ارحمين.+: 0 
ارحم » فقال الدىئ يل : ٠‏ كتبْ « باحوكة للم" ».ثم قال د هذا ماقاضى عليه عمد رسْوله اللَه» قال كيل 1 


واه لوكا َِ أنك” رسول الله ما صَدَدْناة عن البيت ولا قاتلفاك» وللكن اكب ٠‏ مده بن عبد له »» 
فقال الدىئ* يك : والثر إنى أرسول الل وإن كذ بكُمونى ١٠١‏ كيب د عمد بن” عبد الله » قال الذهرىئ؛ : وذالك 
فوله « لا يسألونتى خطة يمقامون فبها حرمات اللو إلاة أعطيكهم إياها » فقال له البى مَل : على أن مملُوا 
يتنا وبين" الببت_ قتطوف به . فال سُبول: واثهولاتتحداث" العرّب” أنا أخدا نا" ضغطة , و لسكن' ذلك م ناقعام 
القبل » فكتبء فقال سبع ل : وعلى أن لايأنيك منا رَجل” - وان' كان على دينك - إلا ده إلينا ٠قال.‏ 
المسادون : سُبحان اللو كيف ره إل الشركين” ا ا ا ا إذ دخل ركذل 7 6س 
إن حرو يوس فى فيودو» وقد حرج | ين أسقل مكة حت رى بنفسه بين أظهرال. سادين » فقال” يل : هذا 
يامد ول من أقاضيك عليه أن رده إلى . فقال النى وَل : إنالم تقض السكتاب” بسد” . قال : فوالو إذة 
الت على ثى أبدا . قال البى وَكيق : فجن 0 قال :ما أنا يعجيزم “لك قال : ١‏ بلى فل ء قال::' 
ما أنا بفاعل . قال مِكْرد : بل قد أجِر ناه للك قل أو جد : أىا مشر للسلمين» أَرَد الى المشركين” وقد . 
إجنت” ملا ؟ ألا ترون ماقد لقث ؟ وكات 000 شديدا فى ان . قال فقال عبر بن اكلطابي”:. 
بيت ىك اللر َيه فقات : ألست نى شرحت ؟ قال : كل . قلت ؛ ألسنا على الخمزك وعدو نا على لباطل كلل 


ا ٠‏ قلت. 25 في ان ؟ قال خسولا الله ولملت ألعديه رع ناصرى . قلت 7 
كنت تحسثنا نا سنأ البيث متمدو ف" ب.؟ قال :بل » فاخير مك" أنا نأتيع المام ؟ لل قنك : لا .قال فائلك أنه 
ومطوئف” بو ٠‏ قال. : فأتيث أءا بكر فقلت” :أب بكرء أليس هذا نى الله عن ؟ فال بل قلقم : أتها مل 
الحقه وعدرانا عل الباطل؟ قل : بل قلت فر على الاي فى ديا إا؟ قال :أيه الرجل”» إنه كرسول” 
الله أ عله ؛ وليس" وى ريه ؛ وهو ناصره » فاستئسلك" بقرازه فو اللو إنه على الى" .قلت" ليس كان عتما نا 

سنأ الييت وتطلوف” هك قال بلى أفأخسر له أنك” تأتيه العام" ؟ قلت : :اللا . قال : : فنك" آآنيه ولوف" به . 
٠‏ قل الزأعرى قال عمر. : فميلت/ للك أعالاً : قال :فا َع من قضية كناب قال رسولة الل جل لأسسابو.: 
| فوسو ذترثدا م احلقوا : قال فلل ماقام منهم جل » حت قال ذللتة ا ا 
دغل على أم” فد كر هاما لق" من الا » فقالت أم) سي : يانى الوأ “عب ذلك ؟ اخرج » 3 

أحدأمنهم كلأجق كنت بداتك.» وتلاعو يلتك فاتك فر ج ف يكام م أحدأمنهم حت ضل ذلك :مح 


اا 5 لت وما ساق اخحلئه . قافا رأوا ذ'لك امو فتخرواء وجل بم يحل > بنضاً» حتىكاد يعضوم يفل 0 


0 ثم جاده ص "مؤمنات » فال ان ذه تعالى [ ٠‏ المتجية ]: (٠:‏ يا يها الذين آوا إذا جاو المؤمنات” . 
مباجرات #امتضوهن هن - حقى حي لكر ارفر) فماكق” مر بوذ امرأثي نكانا له فى الثرك» روج 


ل 


إحداها مُمارية : بن" أبى سفيان والاخرى' صفوان بن أمية مرجم انئ ب إلى الدي» ا أبو_تصبد. ل : 


من قرش وهو مُسلء » أرسلوا فى ل لين فقالوا : اميق اأذى جملت لناء فدفمه الى ارجلين راجا به عقي 
بلغا ذا المكيفة » فعزلوا يأ كلون مين تمر لمم » فقال أب بصيرر ار * افون لأ سيقت هذايا لان 
جيداء فاسل” الخ فقال : :أجل وار إنه/ بيدا لقد ربت به نم جربت “م جابت . فقال أبو . بصير : 

أرف أننا* إلبه » فامكته منه» فضر به حت برد ء وفر» لحر حتى أي المدينة »:فدخل” السجد يدو ققال ' 
سول لل سين رآه: لقذ لقذ رأى هذا دُعْرًء فلا انب الى النبى* بإ قال : “فيل ول اماع وإلن تقول - 
خاء أبو بصير ققال: :يان الل » قد وا وأوق انه دستك قد رودي إلييم 7 أتجانى الله منهم .قال التى / 
لله : ويل ائه مص حرب لوكان 4 أجد. فيا جح ذلك عرف ' أنه سيراؤة العم حرج <تى ألى سيف" 
البحر . قال ويَنفلت” منهم أبو جندلٍ بن” سيل ادق بابى تير » لفل لامع من قرش جل قد أسم إلا 
لقي بأبى بصير ؛ حتى. اجتمست مهم عصابة لولف لسوت بعير خرجت لفريش , إى الشأمر إلا اغتراضوا 


ها. لوم وأخذنوا أمو الم فأرسات قر ال فر لق “ناشطك خرن أرما قن أنه بز 
فأرسل البى يكلا الهم فا 2 الى [ 4» الفتح ] : ( وهو الذى كف" “أيديهم سم ادم ملم 
بيطن 54 سن يمد أن أظئر كنم دعق .بام - 0 »هيه :5لباية) انعم ام ينوا أنه 


3 * ال وعوم م أن ارعئن و الرحيم » وحالوا يونهم وبين اليش 5 
٠١‏ قال أبوغد اث مر الم :اجرب" ريا لفازوا . وحيت" القوم”: وم . عي .ايت يا 
جنل جى لايلال :وأغيكة ارجل إذا أغضبة لماه : ْ 
فقففة -_- - وقال 3 عن الذهرى. دقل عُروةٌ 50 “أنه 1 ا كن 0 
وبلنا أنه ا: :ل ان تضالق أن كوا إلى الثر كين ما أنققوا على من هاج من أزواجهم» وح على ١‏ 


المسمين ) أن لسك مكوا وصور اللكواقر ؛أن' ع طق امرأئين ب قربية بنت أى أمية» وأبنة حول ١‏ لزعي 2 


0 روج قي ساون ونوج الأ رك أبوجبمر اه لكثار “أن يقرو بأد مأ للسدونة عل اناعم . 


1 : . وإن نات 0 من أزواجم إلى ا كار ماقم ) اقب مايؤدي‎ 1١ اله تعالى [ المتحنة‎ 2 ١ 


5 0 الملؤقة إلى من ارت و أمزأته من. اللكقارء فاميّ أن يسملى' من ذهب له زَوِج من للسلمين ما أنفق ون . 


داق ع الكّارٍ لل هاجن ؟ وما تمل *أعدا من للباجرَات اريّدتت بسد إمانها يكنا أن أبا بصير بن ٠‏ 
م فى" ققوم على البى زب ل لتب قراب لها لق د الو 


00 عير »6 ذو ألحديث - 


٠ 5‏ قله اب تروط ق مرا ولمع أل لغرب يكت لشروط) كبذا للاكر : زاد لمستمل , ومع 5-0 
2 الناش بالقول » وهى زيادة مسثقى عنها لانها تقدمت فى ترجة مستقله ٠‏ إلا أن تحمل الآوللى مل :الا شتراط بالقؤل- ٠‏ . 0 


١‏ ِ خاصة وهذه على الاشتراط ‏ بالقول والفمل معا . .قله (عَن المسود بن. عخرمة ومروان) أى ابن الحم (#الاخرج) 
هذه الزواية بالنسبة الى ميران مرسلة لأآنة لا صححبة له ء وأما. المسود فوئ بالنسبة اليه ينا ا 


القصةء وقد تقدم فى أول الشروط من طريق أخرى عن الزهرى عن عروة « أنه ه سمع المسور ومروان يخبران عن 


3 أحاب رسول الله يللع فذكى بعض هذا الحديث » وقد سمع المسور ومروان من جماعة من الضحابة شردوا هله . . 


القصة كنس وعثيان وعلى والمغيرة وأم سلدة وسهل إن حليفت وغيدم ؛ ووقع فى نفس هذا الحديث شنى” يدل على 
ش أنه عن عمر كاسيأتى التنبية .عليه فى مكانه .وقد دوى أب الابود عن عروة هذه القصة فل يذكو الررولا 

مروإن لحكن رابا ؛ وهى كذ لك فى « مغازى عروة بن الوبين أخرجها .اين عائذ فى المغازى له بطولهاء . 
اع هن طريق ق أبى الاسود عن عروة أيضًا مقطمة . قو (دمن الدبية) تدم مبط 


ون وه + كتاب الشروط 


الحديبية فى الح » وهى بئر سمى المكان ا ٠‏ وقيل شجرة حدباء دغرت ومعى المكان با . قال المحب اأطبرى : 
الحديية قرية قريبة من مكة أكثرها فى الحرم » ووقع فى رواية ابن اسدق فى المذازى عن الزهرى «١‏ خرج عام 
الحديبية يريد زيارة البيت لابريد قتالا » ووقع عاد ابن سعد « أنه يق خرج يوم الائزين لهلال ذى القمدة » زاد 
سفيان عن الزهرى فى الرواية الآئية فى المغازى وكذا فى رواية أحمد عن عبد الرزاق « فى بضع عثرة مائة » فلا 
أتى ذا الحليفة قإد الهدى وأشعره وأحرم منها بعمرة » وبعث عينا له من خزاعة » وروى عبد العزيز الامائى عن 
الزهرى في هذا الحديك عند ابنأنى شببة « خراج ا ف اك وما ممامة » وبعث عينا له من خزاعة بدعى ناجية 
يأئنه فير قرييش » كذا عماه ناجية » والمعروف أن ناجية أسم الذى. بعت معه الحدى ا صرح به ابن أسدق وغيره » 
وأما الذى بعثه عمنا لخير قريش فامه بسر بن سفيان كذا. سماه ابن اسحق » وهو يضم الموحدة وسكون | ابملة 
على الصحيح » وسأذكر الحلاف فى عدد أهل الحديبة فى المغازى إن شاء الله تعالى . قوله ( حى إذاكانوا ببعض 
الطريق ) اختصر المصنف صدر هذا الحديث الطوءل مع أنه م يسقه بطوله إلا فى هذا الموضع » وبقيئه عنده فى 
المفازى من طر بق سنميان بن عييئة عن الزهرى تال د ونب فيه معمر عن الرهرى : وساد النى يِه ح ىكان بغدير 
الإشطاط أتاه عينه فقال : إن قريشا جعوا جموعا وقد جمءوا لك الاحابيش» وهم مقاتلوك وصادوك عن أأمبت 
ومانعؤك . فقال : أشيروا أما الناسٌ على , أترون أن أهيل الى عباهم وذرارى وؤلاء الذين بريدون أن يصدونا 
عن البيت , فان يأ توناكان الله ز وجل قد قطم عينا من المشركين , وإلا تركناه محرو بين . قال أبوبكر : يارسول 
الله خرجت عامد! لهذا البيت لاتريد قثل أحد ولا حرب أحد : فتوجه له , فن صدنا عنه قاتلناه . قال : امضوا على 
اسم الله , الى هبنا ساق اليخارى فى المغازى من هذا الوجه » وزاد أحد عن عبد الرزاق وساقه ابن حبان من 
طر بقه تل د قال معمر قال الزهري : وكان أبو هريرة بقول : مارأيت أحدا قطكان أ كثر مشاورة لأححابه من 
رسؤل الله يه أه , وهذ! القدر حذقه: اليخارى لارساله لان الزهرى ١‏ يسمع من أى هريرة وى دواية 5 
المذكورة « ختى إذاكانو! بغدير الاشطاط قريبا.من غنفان اه » وغدير بفتح الغين المعجمة والاشطاط بشين 
معجمة وطاءين مبملاين جمع شط وهو جانب الوادى كذا جزم به صاحب « المشارق » ؛ ووقع فى بعض فسخ 
أبى ذر بالظاء المعجمة فيهما » وفى رواية أحد أيضا د آروة أن كيل إلى ذدارى هؤلاء الذين أعانوم فنصيوم 
فآن قعدوا قعدوا موتورين عحروبين , وان يحيئوا تكن عنقا قطمبا الله » ونحوه لابن اسحق فى روايته فى 
المغازى غن الزهرى » والمراد أنه ويج استشار أصمابه هل ينا لف الذين فضروا قريشا إنى مواضعبم فيسى أهليم ؛ 
فان جاموا إلى فصرم اتنتغلوا بهم وانفرد هو وأحاية بقريش » وذلك المراد بقوله , تكن عنقا قطعبا الله » 
فأشار عليه أبو بكر الصديق بقرك القتال والاستمرار على ماخرج له من العمرة حتى يكون بدء القتال منهم » 
فرجع الى رأيه . وزاد أعد فى روايته « فقال أبو بكر : الله ورسوله أعل يا نى الله ؛ إنما جئنا معتمرين الح » 
والإحايش. بالحاء المبملة والموحدة وآخره معجمة واحدها أحبوش بضمتين وم بنو ال هونبن خزعة بن 
مدركة وبنو الحارث إن عبد مناة ب نكنانة وبنو المصطلق من خزاعة كانوا تحالفوا مع قريش قيل نحت جبل 
يقال له الحبثى أسفل مكة ‏ وقيل نموا .يذلك لتحيثهم أى تجمعهم والتحبش التجمع والحباشة الماعة . وددى, 
الفاكبى من طريق عيد المزيز بن أبى ثابت أن ابتداء حلفهم مع قريشكان على بد قصى. بن كلاب »بواتفق 


الحدييث سا/ا, ااام وعم 


الرواة على فوله « فان يأتونا» من الإنيان إلا أن السكن فده ه فان باتونا » موحدة ثم مثئاة مشددة والاول : 
أولل » وبؤيده رواية أحمد بلفظ الجىء » ووقع عند ابن سعد ١‏ وبلغ المشركين خروجه فأجمع أيهم على صده عن 
مك وعسكروا ببلدح بالموحدة و المهملة بدنهما لام ساكنة ثم حاء مهملة موضع خارج مكة . قوله ( قال النى بقع : 
إن خالد بن الوليد بالغميم فى خيل اقريش طليعة ) فى رواية الاماى « فقال له عينه : هذا خالد بن الوليد بالغميم » 
والخميم بفتح المعجمة وح عياض فبا الاصغير » قال ا حب الطيرى : يظهر أن المرادكراع الغمم وهو موضع بين 
مكة والمديئة اه ؛ وسباق الحدث ظاهر فى أله كان قريبا من الحديبية فور غير كراع الغمبم الذى وقع ذكره فى 
الصيام وهو الذى بين مكة والمدينة » وأما الغميم هذا فقال ابن حبيب : هو قريب من مكان بين رابغ والجحفة , 
وقد وقع فى شعر جرير والشماخ بصيخة التصغير والله أعل . وبين ابن سعد أن خالدا كان فى مات فارس فم عكرمة 
ابن أبى جهل ٠‏ والطليعة مقدمة الجيش . قله ( نهذوا ذات 'لبين ) أى الطريق التى فيها عالد وأسمابه . قله ( حتى 
إذا ثم بقترة الميش فانطلق يركض ندرا ) الفترة بفتح القاف وامثناة الغبار الاسود . قَولْه ( وسار الى يِل سس 
إذا كان بالثنية ) فى دواية ابن إسحق « فقال يق : من خرجنا على طريق غير طريقهم النى هم بها ؟ قال لخدثئني 
عبد الله بن أبى بكر بن حزم أن رجلا من أسل قال : أنا يارسول الله , فسلك جم طريقا وعرا فأخرجوا مها بمد 
أن شق عليهم , وأفضوا إلى أرض سبلة , فقال لم : استغفروا الله ء ففعلوا . فقال : والذى نفسى بيده إنها الحطة 
ألى عرضت على بنى اسرائيل فامتنعوا » قال ابن [سحق عن الزهرى فى حديثه « فقال : اسلكوا ذات الهين بين ظبرى 
الحض فى طريق تخفرجه على ثنية المرار مهبط الديبية ١‏ ه. وثنية المرار بكس الب وتخفيف الراء هى طريق فى الجبل . 
تشرف على الحديبية . وذعم الداودى الشارح أنه الثنية الى أسفل مكة ؛ وهو وهم . ومعى ابن سعد الذى سلك بهم 
حمزة بن عمرو الاسلى ؛ وف دواية أبى الآسود عن عروة فقال : من وجل يأنخذ بنا عن مين الحجة نحو سيف 
البحر اعلنا نطوى مسلحة القوم » وذلك من الليل ٠‏ فنزل رجل عن دابته » فذكر القصة . قوله (يركت به راحلته » 
فقال الناس : حل حل ) بفتح المهملة وسكون الام . كلمة :قال للنافة إذا تركت السير » وقال الخطابى : ان قلت حل 
واحدة فالسكون ‏ وإن أعدتها نونت فى الآولى وسكدت فى اثانية ؛ وحكى غيره السكون فيهما والتنوين كنظيره فى . 
يخ بخ ٠‏ يقال حلحات فلانا إذا أزجته عن موضمه . قَولْه ( فألحت ) بتعديد المهملة أى مادت على عدم القيام وهو 
من الالحاح . قله ( خلات القصواء ) الخلاء بالمعجمة والمد للإبل كالحران للخيل , وقال ان قتيية : لايكون 
الخلاء الا للنوق خاصة . وقال ابن فارس : لايقال للجمل خلا لكن أل . والقصواء بفتح القاف بعدها مهملة ومد : 
اسم نافة رسول الله ينب ؛ وقيل كان طرف أذنها مقطوءا » والقصو قطع طرف الاذن يقال : بعير أقصى وناقة., 
قصوى » وكان القياس :أن يكون بالقصرء وقد وقع ذلك فى بعض لسخ أنى ذر 2 وزعم الداودى أنها كانت لاتسبق 
فقيل لها القصواء لانها بلغت من السبق أقصاة . قله ( وما ذاك لها يخلق ) أى بعادة , قال ابن بطال وغيره : فى 
هذا الفصل جواز الاستتار عن طلائع المشركين ومفاجأ هم بالجيش طلبا لفرتهم » وجؤاذ السفر وحده للحاجة 
وجواز التنكيب عن الطريق السهلة الى الوعرة للمصلحة ٠‏ وجواز الحك على الثىء بما ع.ف من عادته إن جاز أن 
يطرأ عليه غيره » فاذا وقع من شخص هفوة لايعهدا منه مثلما لا بنسب الينا ويرد على من فسبه الهاء وممذرة من 
أسبها الها يمن لارعرف صورة -اله » لان خلاء القصوا. لولا خارق العادة لبكان ماظنه الصحابة صميحا دم يعاتهم 
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النى يكت على ذلك لعذدم فى ظهم » قال : وفيه جواز التصرف فى ملك الغير .بالمصلحة بخير إن الصريح إذا كان 
سبق منه مايدل على الرضا بذلك ٠‏ لأنهم قالوا حل حل فزجروها بغير إذن » دلم يماتهم عليه . قوله (حبما حابس. 
الفيل) زاد إسحق ف:زوايته وعن مك » أى حينها الله عز وجل عن دخول مكة كا حبس الفيل عن دخ ولا . وقصة 
الفيل مشبورة ستأق الاشارة البا فى فكانها : ومناسبة ذكرها أن الصحابة لو دخلوا مكة على تلك الصورة وصدم . 
قريش عن ذلك لوقع بيثم قتال قف يفضى الى سذك الدماء ونهب الأموال يا لو قر دغول الفيل وأصابه مك٠‏ 
لكن سبق فى عل أله تعالى فى الموضءين أنه سمد عل فى الاسلام علق مثوم » ويستخرج من أصلاءم ناس يلون 
ويجاهدون » وكان بمكة فى الحديبية جمع كثير مؤمئون من المستضءفين من الرجال والنساء والولدان » فلو طرق . 
الصحابة مكة 1 أمن أن يصاب ناس منهم بغير عمدكا أثمار اليه تعالى فى قوله إ واولا ر مال مؤمنون 6 الآيةء 
ووقع للهلب استبعاد جواز هذه الكلمة وهى حايس الفيل » على الله تعالى فقال : المراد حبسها أمى الله عز وجل » 
ل بال بحوز اطلاق ذلك فى حت الله فيال <دسها الله حابس الفيل وما الذى يمكن أن ممع تسميته سيحانه 
وتعالى حابس الفيل وصحوه ,كذ أجاب أن المذير » وهو مبنى على الصديح من أن الاسماء :وقيفية . وقد توسط 
الغزالى وطائفة فقالوا : حل المنع مالم يرد نص بم يشستق منه » بشرط أن لا يكون ذلك الاسم المشتق مششعرا بنقص » 
فيجوز نسميته الواق افرله تءالى (ر ومن تن السبئات يومثذ نقد رحته ) ولا وز تسميته البناء وان ودد قوله 
تعالى ١‏ والسماء بنيناها بأيد ) . وفى هذه القصة جراز الأثدبيه من الجرة المامة وان اختلفت الجبة الخاصة» لآن 
أصحاب الفي ل كاثرا على باطل حض وأصحاب هذه الناقةكانوا على حق مض ء لكن جاء القشيمه من جرة إرادة الله 
منع الحرم مطلقا » أما من أهل الباطل فواضح . وأما من أهل الحق فلامنى الذى تقدم ذكره . وفيه ضرب الثل " 
واعتبار من بق يمن مضى ٠‏ قال الخطابى: معنى تعظيم حرمات انه فى هذه القصة ترك التال فى الحرم ( والجنوح إلى 
المسالمة والكف عن اراقة الدماء . واستدل بعضهم بهذه القصة لمن قال من الصوفية : علامة الاذن التيسير و عكسه » 
وفيه نظر ٠‏ قله ( والذى نضى بده ) فيه تأ كيد القول بالوين فيسكون أدعى الى القبرل » وقد حفظ عن النى وَلْعُ 
الحلف فى أ كثر من "انين مرضعا قاله بن القيم فى الهدى . قله ( لا يألونى خطة ) بطم الخاء المعجمة أى خصلة 
( يمظمون فما حرمات الله ) أى من مرك القّال فى الحرم » ووقع فى رواية ان إسحق ٠‏ يسألوتى فا صلة الرحم » 
وهى من جملة حرمات الله » وقيل المراد بالحرمات حرمة الحرم والشمر والاحرام » قلت : وفى الثالث نظر لانم 
لو عظموا الإحرام ماصدوه . قوله ( إلا أعطيتهم اياها ) أى أجبتهم الها » قال السهيلى : لم بقع فى شىء من طرق 
الحديث أنه قال إن شماء الله مع أنه مأمور با فىكل حاة , والجواب أنه كان أمى| واجبا حتما فلا يحتاج: فيه الى 
الاستثناء ٠‏ كذا قال . وتعقب يأنه تعالى قال فى هذه القصة ١‏ لتدخلن المسجد الحرام إن شاء الله آمنين ) فقال 
( ان شاء الله )مع تحقق وقوع ذلك تملما وارثادا . فالأولى أن تحمل على أن الاستثناء سقط من الراوى 
أوكانت القصة قبل نزول الأمس بذلك . ولا يعارضهكون السكبف مكية اذ لامانع أن يتأخر نزول بءض السورة . 
قوله ( ثم ذجرها ) أى الناقة ( فوئبت ) أى قامت . ْله ( فعدل:ة:,#5) فى رواية ابن سعد «١‏ فولى راجعا » وى 
دواية ابن إسحق « فقال للثاس انزلوا . قالوا يا رسول الله ما بالوادى من ماء ننزل عليه » . وله ( على مد ) بفتح 
المثلثة والميم أى حفيرة ف ' ', مثمود أى قليل , وقوله « قليل اماء» تأ كيد لدفع توم أن يراد لغة من يقول ان 
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القند الماء الكثير » وقيل العد ما يظبر من الماء فى الدناء و يذهب ف الصيف . قوله ( يتبرضه الناس ) بالموحدة 
والآامديد والضاد المعجمة هو اللاخذ ليلا قليلا » والبرض بالفتح والسكون الإمير من المطاء » وقال صاحب العين : 
هو جمع الماء بالكفين. وذكر أبو الاسود فىروايته عن عروة « وسبقت قريش الى الماء فنزلوا عليه » وزل الى 
يلثم الحديبية فى حر شديد واوس بها إلا بش واحدةء فذكر القصة . قوله ( فلم يليئه ) م أوله وسكون اللام من 
الالواث ٠‏ وقال ابن النين : بفتح اللام وكسر الموحدة الثقيلة أى لم يتركوه يلبث أى - (وشك ) بعنم أوله 
على الإناء للاجرول . قَوله ( فانتزع سوا من كنائته ) أى أخرج سهما من جعبته . قوله ( لم أمرم ) فى ددايةابن 
إءق عن بعض أهل العم عن رجال من أسل أن ناجية بن جندب الذى ساق البدن هو الذى نزل بالسهم » وأخرجه 
أبن سعد من طريق سسلية بن الاكوع ؛ وفى رواية ناجية بن ااعجم »قال ان اسحق « وذعم بعض أهل العم أنه 
البراء بن عازب » وروى الوافدى من طريق خالد بن عيادة الغفارى قال ١‏ أنا الذى زات بالسوم 0 ويكن ا جمع 
بانهم تعارنوا على ذلك بالحفر وغيره » وسيأفى فى المغازى من حديث البراء بن عازب فى قصة الحديبية « أنه َيل 
جلس على الى لم دعا باناء لغءض ودعا الله “م صدبه قربا م نال :دعوءااساءة ثم انهم ارتوروا بعد ذلك » ويمكن 
المع بأن يكون الامران معا وقما . وقد روى الواقدى من طريق أوس بن خول « أنه يلي توضأ فى الداو ثم 
أفرغه فيرا وانتع السوم فوضعه فيبا »رمك .ذا ذكر أبر الاسرد فى رواتته عن عروة «أله 2 مضمض ف دأو 
وصبه فى الور ولزع سوما من كنا نه فالقاه با ودعا ففارت , وهذه الوصة غير القصة الانية فى المغازى أيضا سس 
حديث جار قال « عطش الناس بالحديبية وبين يدى رسول الله وُه ركوة فتوضاً منها فوضع يده فيها . لجمل الماء 
يفور من بين أضاهةع الحدرك ؛ وكأن ذلك كان قبل قصة اليئر والله أعلم ٠‏ وفى هذا الفصل معجزات ظاهرة » 
وقيه بركة سلاحه وما يلب اليه » وقد وقع نبع الماء من بين أصابعه فى عدة مواطن غير هذه وسيأتى فى أول 
غزوة الديبية حديث زيد بن غالد ١‏ أنهم أصابيم مطر بالحديبية » الحديث » وكأن ذلك وقع بعد القصتين 
اللذكورتين والله أعلم ٠‏ قوله ( يحيش ) بفتح أوله وكسر الجيم وآخره معجمة أى يفور » وقوله ( بالرى ) بكسر 
الراء ديحرز فتحها . وقوله ( صدرواءنه ) أى رجعوا زواء بمد وردهم . زاد اإن سعد م حتى اغترفوا بأ نيتهم 
جلوسا على شمهير البئر » وكذا فى رواية أبى الأسود عن عروة ٠‏ قله (فيانا.م ) فى دواية الكشموى « فيينام » 
(كذلك اذجاء بديل) بالموحدة والاصغير 5 اءنودقاء بالقاف وأاد صوابى مشهور . قوله ) ف نفر من قومه ) 
سمى الواقدى منهم عمرو بن سالم وخراش بن أمية » وفى رواية أبى الأسود عن عروة « منهم خارجة بن كرز 
ويزيد بن أمية ٠»‏ قوله ( وكانوا عيبة نصح ) العربة بفاح المرءلة وسكون التحتا نية بعدها موحدة ماتوضع فيه الثياب 
لحفظم! » أى أنهم موضع النصح له والأمائة على سره ؛ و نصح بم النون وحى ابن التين فتحما كأنه شبه الصدر 
الذنى هو مستودع السر بالعيبة النى مى مستودع الثياب . وقوله ( من أهل تهامة ) لبيان الجنس » لان خراعة كانوا 
من جملة أهل تهامة وتهامة بكس الثناة فى مكة وما حولها ؛ وأصابا من التهم وهوشدة الحر وركود الريح ء زاد ابن 
حمق فى روايته « وكانت خزاعة عيية رسول الله يَلِيّ مسلمبا ومشركرا لايخفون عليه شيئا كان بمكة » ووقع عند 
الواقدى , أن بديلا قال للنى يَيْهْ : لقد غزوت ولا سلاح معك ؛ فقال :لم بجىء لقتال . فتسكلم أبو بكر ء فقال له 
بديل : أنا لا أتهم دلا قرى 'ه » وكان الاصل فى موالاة خزاءة لان وي أن بنى هاشم فى الجاهلية كانوا تحالفوا مع 
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خراعة تأستمروا على ذلك فى الاسلام . وفيه جوازاستنصاح بعض المعاهدين وأهل الذمة إذا دلت القرائن على فصحهم 
وشهدت التجربة بايثارم أهل الاسلام على غيرهم ولوكانوا من أهل دينهم » ويستفاد منه جواز.ا ستتصاح بعضش 
ملوك المدو استظبازاً على غير هم ؛ ولا بعد ذلك من موالاة الكفار ولا موادة أعداء الله بل من قبيل استخداميم 
وتقليل شوكة جمعهم وانكاء بعضهم ببعض » ولا يلزم من ذلك جواز الاستعانة بالمشركين على الاطلاق ٠‏ قوله 
( فقال : الى ترك تكمب بن اؤى واس بن ازى. ) انما اقتصر على ذكر هذين للكون قريش الذينكانوا بمكة أجمع 
ترجع أفسابهم الهما » وبق من قريش بنو سامة بن لؤى وبنو غوف بن لؤى ول يكن بككة منهم أحد » وكتذلك 
قريش الظواهر الذين مهم بنوتيم بنغالب ومحارب بن فبر . قال هشام بن الكاى : بنوعاص بن لؤى وكمب بن لؤى 
هما الصر حان لاشك فهما » بغلاف سامة وعوف أى قضبما الخاف . قال وهم قريش البطاح . أى فلاف قر يش 
الظواهر . وقد وقع فى دواية أبى المليح ه وجعوا لك الاحا بيش » حاء «بملة وموحدة ثم شين ممجمة وهو مأخوة . 
من التحيش وهو التجمع . قوله ( نذلوا أعداد مياه الحديية ) الأعداد بالفتح جمع عد بالكسر وااتشديد وهو الماء 
الذى لا انقطاع له ؛ وغفل الداودى فقال هو موضع كة ‏ وقول يديل هذا بشعر بأنهكان بالحديبية مياه كثيرة 
وان قريشا سبةو! إلى اللزول عايبا فلوذا عطش المسابون حيث نزلوا على القد اللذحكور . قوله ( ومعهم العوذ 
المطافيل ) العوذ بضم المهملة وسكون الواو بعدها معجمة جمع عائذ وه الناقة ذات الان» والمطافيل الآمبات اللاى 
ممها أطفالحا » يريد أنهم خرجوا معهم بذوات الالبان من الابل ليترودو!ا بألبائها ولا يرجموا حت علعوه» | 
أوكنى بذلك عن النساء معين الأطفال ‏ والمراد أنهم خرجوا معهم بنسائهم وأولادهم لإرادة طول المقام وليكون 
أدعى الى عدم الفرار » و>تمل إرادة المعنى الأعم قال ابن ارس :كل أل إذا وضعت فبى إلى سبعة' أيام عائذ 
واجمع عوذكأتها سميت بذلك لآنها تعوذ ولدها وتازم الشغل به , وقال السبيلى : سميت بذلك وإن كان الولد هو 
الذى يعوذ بها لآنها تعطف عليه بالشفقة والحنوء يا قالواتمارة رابحة وا نكانت مربوحا با . ووقع عند أبن سعد 
« معهم العوذ المطافيل والننا. والصبيان » ٠‏ قله (نمكتهم) بفتح أوله وكسراطاء ‏ أى أبلغت نهم حتى أضعةتهم » 
إنا أضءفت قوم وإما أضعفت أموالم قوله ( ماددتهم ) أى جعلت بيى و بيهم مدة يترك الحرب بيننا و ينهم 
فيها . قله ( ويخلوا بينى وبين الناس) أى من كفار المرب وغيرهم ٠‏ وله ( فان أظبر فان شاءوا ) هو شرط بعد 
الشرط والتقدير فان ظهر غيرم على حكفام المؤنة , وإن أظهر أنا على غيرهم فان شاءوا أطاع وق و إلا فلا تنقضى 
مدة الصلم إلا وقدجموا » أى استراحوا » وهوبفتح اليم وتشديد اميم المضدومة أى قووا . ووقع فى رواية أبن 
اسحق « وان لم يفعلوا قانلوا ويم قوة» وإبما رد الآم مع أنه جازم بان الله تعالى سينصره ويظهره لوعد الله 
تعالى له بذلك » على طريق الائزل مع الخصم وفرض الام على مازعم الخصم »هذه النكتة حذف القسم الأول 
وهو التصريح بظبود غيره عليه » لكن وقع التصريح به فى رواية ابن اسحق و لفظه « فان أصابوى كان الذنى 
أرادوا . ولابن عائذ من وجه آخر عن الزهرى ١‏ فان ظبر الناس على فذلك الذى يبتغون» فالظاهر أن الحذف 
وقع من بعض الرواة تأدبا . قله (حى تنفرد سالفتى ) السالفة بالمهملة وكسر اللام بعدها فاء صفحة المثق » 
وكن بذالك عن القتل لآن القتيل تنفرد مقدمة عنقه . وقال الداودى : المراد الموت أى حت أموت وأيق منفردا 
فى قرى . وبحامل أن يكو نأراد أنه غائل حتى ينفرد وحده فى مقا لتهم . وقال ابن المذير : اعله 2 أيه بالأدنى غلى 


الحديف لات ااام شالق 
الأعلى » أى ان لى من القوة بلقه والحول به ما يقتضى أن أقائل عن دينه لو انفردت ؛ فكيف لا أقائل عن 
ديئه مع وجود ال لين وكث رم ونفاذ بصائره فى نصر دين الله تعالى . قله ( ولينفذن ) يضم أوله وكسر الفاء 
أى لعضين ( الله أسه ) فى نصر ديئه . وحسن الإتيان هذا الجرم ‏ بعد ذلك التردد - للتنبيه على أنه لم يورده إلا 
على سبيل الفرض . وف هذا الفصل اندب الى صلة الرحم » والإبقا. على من كان من أهلها » وبذل النصيحة 
للقرابة » وماكان عايه النى يَلَِع من الذوة والثبات فى تنفيذ حك الله وتبليغ أمء ٠‏ قله ( فقال يديل سأ بلغهم 
ما تقول ) أى فأذن له ٠‏ قله (فقال سفواؤهم ) سمى الواقدى منهم عكرمة بن أبى جبل و الحم بن أبى العاص قوله 
( غدثهم بما قال ) ذاد ابن اسحق فى روايته ه فقال لهم بديل : نكم تعجلون على مد » إنه لم يأت لقتال ١‏ 1تما جاء 
مدكترا: نووت أ اثيموا بديلاء لآنمكانوا بعر فون ميله إلى اللنى بع فقالوا انكان يا تقول فلا يدخلها علينا 
عنوة » ٠‏ قَولْهِ (فقام عروة) فى دواية أبى الأسود عن عروة عند الحاك فى د الا كليل » والببق فى « الدلائل » وذكر 
ذلك ابن اسحق أيضا من وجهآخر « قالوالما نزل يِل بالحديبية أحب أن يبعث رجلا من أصحا به إلى قريش يعاموم 
بأنه [ما قدم معتمراً » فدعا عمر فاءتذر يأنه لاعشيرة له كه » فدعا عثمان فارسله بذلك . وأمرء أن يعلم من ,مكة 
من المؤمنين بأن الفرج قريب » فأعلهم عثمان بذلك , لخمله أبان:بن سعيد بن العاص على فرسه ب فذكر القصة ب 
قال المسلبون : هنياً لمثيان » خلص الى البيت فطاف به دوننا » ققال النى يليه : إن ظى به أن لايطوف حقى 
نطوف معا . فكا نكذلك . قال : ثم جاء عروة بن مسعود » فذكر القصة . وف رواية ابن إسحق أن بجىء عروة 
كان قبل ذلك ء وذكرها موسى بن عقنية فى المفاذى عن الزرهرى ٠وكذا‏ أبو الأسؤدعن عروة قبل قصة يجىء مهيل 
ابن عمرو ء الله أعمل . قله (فقام عروة بن مسعود ) أى ابن معتب بضم أرله وقتح المهملة وتدديد المثناة 
المكسورة بمدها موحدة الثقنقى » ووقع فى رواية ابن [سحق عند أحمد عروة بن عرو بن منعود ء والصواب الآول 
وهو الذى وقع فى السيرة . قله ( ألستم بالولد وأللست بالوالد ؟ قالوا بل ) كذا لآبى ذر ء ولغيره بالمكس «أاستم 
بالوالد وألست بالولد» وهو الصواب وهو الذى فى رواية أحمد وابن إسحق وغيرهما . وزاد ابن [سحق عن 
الزهرى أن أم عروة فى سببعة بنت عبد شمس بن عبد مناف , فاراد بقوله « ألستم بالوالد » أنكم حى قد ولدوى 
فى الجملة لكون أى من . وجرى بعض الشراح على ماوقع فى رواية أبى ذد فقال : أراد بقولهه ألستم بالولد» أى 
أنتم عندى فى الشفقة والنصح ثزلة الولد » قال : و لعله كان مخاطب بذلك قوما هو أسن ملهم . قله ( استئفرت 
أهل عكاظ ) بضم المهملة وتخفيف الكاف وآخره معجمة أى دعوتهم الى نصرك . قله (فلنا بلحوا) بالموحدة وتشديد 
اللام المفتوحتين ثم مهملة مضمومة أى امتنعوا , والتباح المنع من الإجابة » و بلح الغريم إذا امتنع من أداء ماعليه 
زاد ابن إسحق ٠‏ فقالوا صدقت ؛ ما أنت عندنا بمتهم » ٠‏ قوله ( قد عرض علمكم ) فى روابة الكثشسينى ١‏ لك . 
( خطة رشد ) يضم الخاء المعجمة وتشديد المهملة ٠‏ والرشد يضم الراء وسكو ن المعجمة وبفتحهما » أى خصلة خير 
وصلاح وانصاف» وبين ابن إسحق فى روايته أن سيب تقديم عروة لهذا الكلام عند قريش ما رأه من رده العنيف 
على من بحىء من عند المسلدين . وله ( ودعو آنه ) بالمد ء وهو مجزوم على جراب الام افك انته:آى اعن 
اليه ( قالوا ائته ) بألف وصل بعدها همزة ساكنة ثم مثناة مكدورة ثم هاء ساكنة ويجحوز كسرها . قَولْهِ ( وا 
من قوله لبديل ) زاد ابن إسحق ه وأخيره أنه لم يأت بريد حرباء . قَهلهِ ( فقال عروة عندذلك ) أى عند قوله 
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لآقاتلهم > وله اجتاح ) بم ثم مهملة أى أملك أصله بالكلة » وحذف الجزاء من قوله « وان كن الاخرى » 

تأديا مع النى يلو ؛ والممنى وان تكن الغلبة لقريش لا آمنهم عليك مثلا . وقوله ( فانى والله لا أرى وجوها الج) 
كالتعليل لهذا القدر الهنوف , والحاصل أن عروة ردد الآ بين شيدين غير مستحسنين عادة وهو هلاك قومه إن 
غلب » وذهاب أصحابه إن غلب ٠‏ لكن كل من الاين مستحسن شرعا يا قال تعالى ( قل هل تربصون بنا إلا 
إحدى الحسنيين) ٠‏ قوله ( أشوابا) بتقديم المعجمة على الواوكذا الاكثر وعليها اقتصر صاحب المشأرق » ووقع 
لانى ذر عن الكشمجنى « أوشاباء بتقديم الواو » والاشواب الاغلاط من أنواع شى » والاوباش23 الاخلاط 
من السفلة » فالاوباش أخص من الاشواب ٠‏ قَوِلْه ( خليقا ) بالخاء المعجمة والقاف أى حقيقا وزنا ومعنى » ويقال 
خليق للواحد والمع واذلك وقع صفة لأشواب . قله ( ويدعوك ) بفتح الدال أى يتركوك, فى رواية أبى الملبيح 
عن الزهرى عند من ميته « وكأ بهم لو قد لقيت قريشا قد أسلموك فتؤغنذ أسيرا فأى ثى. أشد عليك من هذا » 
وفيه أن العادة جرت أن الجيوش الجمءة لايؤمن علما الفرار يخلات من كان من قبيلة واحدة فانهم يأنفون الفرار 
فى المادة . وما درى عروة أن مودة الاسسلام أعظ من مودة القرابة » وقد ظور له ذلك من مبالغة المسلدين فى تعظيم 
الى َلك كا سأ . قوله ( فقال له أبو بكر الصديق ) زاد ان إسدن « وأبو بكر الصديق خلف رسول الله يلأ 
قاعد فقال » . قله ( أمصص بظر اللات ) ذاد ارن عائذ من وجء آخر عن الزهرى « وهى ‏ أى اللات ‏ طاغيته 
الي يعيد » أى طاغية عروة . وقوله امصص بألف وصل ومبماتين الاولى مفتوحة بصيغة الام ؛ وحى ابن الدين 
عن رواية القاببى ضم الصاد الاولى وخطأها » والبظر يفتح الموحدة وسكون المعجمة قطعة نبق بعد الحتان فى فرج 
لمرأة ؛ واللات أسم أحد الاصنام الى كانت قريش وثقيف يعبدوما » وكانت عادة العرب الشتم بذلك لكن بلفظ 


المسلمين الى الفرار , وفيه جواز النطق با يسبكم من الألفاظ لإرادة زجر من بدا منه مايتحق به ذلك . وقال 
ابن امثير : فى قول أبى بكر تخسيس للءدو وتكذ .هم وتعر يض بالزامهم من فو إن اللات بنت اله » تعالى الله عن 
ذلك علوا كبيدا ٠‏ بأنها لوكانت بتتا لكان لها ما يكون للاناث . قوله ( أنحن نفر ) استفبام انكار » قَولْه ( من 
ذا ؟ قالوا أبو بكر ) فى رواية ابن اسحق ٠‏ فقال : من هذا يا عمد ؟ قال : هذا ابن أبى قحافة » . قله ( أما ) هو 
حرف استفتاح : وقوله ‏ والذى نفسى بيده , يدل على أن القسم بذلك كان عادة للعرب . قله ( اولايد ) أى ؛ 
نعمة » وقوله (لم أجزك بها) أى لم أكافتك يها ء زاد ابن اسحق « ولكن هذه بها » أى جازاه بعدم إجابنه عن شتمه 
بيده النى كان أحسن اليه بها ٠‏ وبين عبد العزيز الإمئى عن الزهرى فى هذا الحديث أن اليد المذكورة أن عروة كان 
تحمل بدية فأعانه أبو بكر فبها بمون حسن » وق رواية الوافدى عثر قلائص . قله ( قائم على دأس النى بَبِق 
بالس.ف ) فيه جواز القيام على رأس الآمير بالسيف بقصد الحراسة ونحوها من ترهيب العدو » ولا يعارضه النوى 
عن القيام على رأس الجالس لان نحله ما إذا كاناعل وج العظمة والكبر . قوله (فكلا تكلم:) فى رواية السرخمى 
والكشممى « فكلا كلله أخذ بلحيته » وفى رواية ان [سحق « لجعل يتناول لحب النى يَليُهْ وهو يكلمه » ٠‏ قوله 


)١(‏ وهى روابة فى الحديث م صرح الاسطلاق 


الحديث سا ميم ١م‏ 


( والمغيرة بن شعبة قائم ) فى مغازى عروة ابن الزبير رواية أبى الاسود عنه « ان المغيرة لما رأى عروة بن مسعود 
مقبلا ابس لأمته وجعل على رأسه المغفر ليستخن من عروة عه . قوله ( بنعل السيف ) هو ما يكون أسفل القراب 
من فضة أو غيرها ٠‏ قله ( أخر ) فمل أمى من التأخير . زاد ان إسحق فى روايته ه قبل أن لاتصل اليك » وزاد 
عروة بن الزبير « فانه لا ينبغى لمشرك أن بمسه . وفى رواية ابن [سحق ه فيقول عروة : وحك ما أفظك واغلظك » 
وكانت عادة العرب أن يتنارل الرجل لحية من يكلمه ولا سما عند الملاطفة وف الغا لب [نما يصنع ذلك النظير با لنظير » 
لكن كان النى مَإْ يغضى لعروة عن ذلك استهالة له وتأ ليفا ٠‏ والمغيرة يمنعه اجلالا للنى بل وتعظما . قله (فقال : 
من هذا ؟ قال المغيرة) وفى رواية أبى الأسود عن عروة ١‏ فليا أكثر المغيرة مما يقرع يده غضب وقال : ليت شعرى 
من هذا الذى قد آذاتى من بين أصا بك ؟ والله لا أحسب فيك ألأم منه ولاأشر منزلة» وفى رواية ابن إعق « فتسم 
رسول الله يلَوْ » نقال له عروة : من هذا ياعمد ؟ قال : هذا ابن أخيك المغيرة بن شعبة » وكدذا أخرجه ابن أبى 
شيبة من حديث المغيرة بن شعبة نفسه باسناد ييح » وأخرجه ابن حبان . قله ( أى غدر ) بالمعجمة بوزن عمر 
معدول عن غادر مبالغة فى وصفه بالغدر . قَِلْه (ألست أسعى فى غدرتك) أى ألست أسعى فى دفع شر غدرتك ؟ 
وفى مغازى عروة « والله ماغسلت بدى من غدرتك , لقد أورثتنا المداوة فىثقيف» وف رواية ابن إسحق « وهل 
غسلت سوأتك إلا بالامس ء قال ابن هشام فى السيرة : أشار عروة بهذا إلى ماوقع لللغيرة قبل إسلامه » وذلك أنه 
خرج مع ثلاثة عشر. نفرا من ثقيف من بنى مالك فغدر بهم وقتلهم وأخذ أمو الم » فتبايح الفريقان بنو مالك 
والاحلاف رهط المغيرة ؛ فسعى عروة بن مسعود عم المغيرة حتى أخذوا منه دية ثلائة عشر نفسا واصطلحوا . وق 
القصة طول . وقد ساق أبن الكلى والواقدى القصة ء وحاصابا نم كانو ١‏ خرجوا ذائرين المقوقس ,عصرفاحسن الهم 
وأعطاهم وقصر بالمغيرة لحصلتاله الغيرة منهم ٠‏ فلماكانوا ب لطريق شر بوا الخر: فلدا سكروا وناموا وثب المغيرة فقتلهم 
ولق بالمديئة فأسم ٠‏ قوله ( أما الاسلام فأقبل ) بافظ المدكلم أى أقبله . قوله ( وأما المال فلست منه فى شىء ) أى 
لا أتعرض له لكونه أخذه غدرا. ويستفاد منه أنه لا يحل أخذ أموال الكفار فى حال الآمن غدرا لآن الرفقة 
يصطحبون عل الآمانة والأمانة تؤدى إلى أهلما مسلداكان أو كافراً » وأن أموال الكفار إتما تحل بالمحاربة والمما لبة » 
ولعل الذى يكم ترك المال فى يده لامكان أن إسلم قوءه فيرد الهم أموالم ؛ ولس :ناد من القصة أن الحربى إذا أتلف مال 
الحربنى لم يكن عليه ضمان ؛ وهذا أحد الوجبين للشافعية ٠‏ قله (لجمل يرمق ) يضم المبم أى يلحظ . قولِه ( فدلك بها 
وجبه وجلده ) زاد ابن إسحق « ولا يسقط من شعره شىء إلا أخذوه » وقوله « وما يحدون » بضم أوله وكسر 
المبملة أى يد مون » وفيه طهارة النخاءة والشعر المافصل والتبرك بفضلات الصاهين ااطاهرة » و لعل اأصحابة فعلوا 
ذلك “ضرة عروة وبالغوافى ذلك إشارة منرم إلى الرد على ما خشيه من فرارهم » وكأنهم قالوا بلسان الحال : من 
يحب إمامه هذه انحبة و يعظمه هذا الاعظيم كيف يظن .ه أنه يفر عنه ويسلءه لعدوه ؟ بل ثم أشد اغتباطا به وبدينه 
و بنصره من أأقبائل الى براعى بعضبا بعضا »جرد الرحم » فيستفاد منه جواز التودل إلى المقصود بكل طريق سائغ 
قله ( ووفدت على قيصر ) هو من الخاص بعد العام » وذكر الثلاثة لكونهمكانوا أعظم ملوك ذلك الزمان . وق 
مرسل على بن زيد عند ابن أبى شيبة « فقال عروة : أى قوم . انى قد رأيت الملوك , مارأيت مثل عمدء وماهو 
علك , ولكن رأيت الحدى معكوفا , وما أرام إلا ستصببك تارعة » فانضرف هو ومن اتبعه إلى الطائف » وى 
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قصة عروة بن مسعود من الفوائد مايدل على جودة عقله ويقظته » وما كان عليه الصحابة من المبا لغة فى تعظيم النى 
َي و توقيره ومساعاة أموره وردع من جنفا عليه بقول أو فعل والتبرك بآثاره . قله (فقال رجل من بنى كنانة) 
فى:رواية الإمامى « فقام الحليس» مبملتين مصغر » وسمى ابن اسحق والزبين بن بكار أباه علقمة ؛ وهو من بنى 
الحارث بن عبد مناة بن كنانة وكان من رءوس الأحابيش » وثم بنو الحارث بن عبد مناة بن كنانة» وبنو المصطلق 
إبن خزاعة » والقارة وهم بنو ال حون بن خزيمة . وفى دواية الزييد بن بكار « أبى الله أن نحج لخنم وجذام وكندة 
وحير , ويمنع ابن عبد المطلب » . قوله ( فابمثوها له ) أى أثيروها دفعة واحدة . وزاد ابن اسحق «فلا رأى 
الحدى يسيل عليه من عرض الوادى بقلائده قد حبس عن عله رجع ولم يصل الى رسول الله يرل » لكن فى مغازى 
غروة عند الماك « فصاح المليس فقال : هلكت فريش ورب الكمبة . ان القوم ما توا عمارا ؛ فقال النى عَئ 
أجل يا أغا بنى كنانة فأعليهم بذلك » فيحتمل أن يكون خاطبه على بمد . قله ( فا أدى أن يضدوا عن البيت ) 
زاد ابن اسحق « وغضب وقال: يامعشر قريش ماعلى هذا عاقدناك » أيصد عن بيت الله من جاء معظا له ؟ فقالوا : 
كف عنا با حليس حتى :أخذ لانفسنا ما'رضى » وف هذه القصة جواز الحادمةف الحرب واظبار إرادة الثى. 
والمقصود غيره , وفيه أن كثيرا من المشركين كانو! يمظمون حزمات الاحرام والحرم :وينكرون على من يصد عن 
ذلك سكا منهم بيقايا من دين ابراهيم عليه السلام ٠‏ قوله ( فقام دجل منهم يقال له مكرز ) بكسر اليم وسكون 
الكاف وفتّح الراء بعدها زاى ابن حفص ء زاد ابن اسحق « ابن الاخيف » وهو بالمعجمة ثم حتانية ثم الفاء » 
وهو من بنى عاس بن لؤى . ووقع بخط ابن عبدة النسابة بفتح |ايم ويخط يوسف إن خليل الحافظ بضمها وكسر 
الراء » والآول المعتمد . قله ( وهو رجل فاجر ) فى دواية ابن اسحق « غادر » وهو أرجح ؛ فانى مازلت متعجبا 
من وصفه بالفجور مع أنه لم يقع منه فى قصة الحديبية جور ظاهر , بل فها ما يشمر بخلاف ذلك ؟ سي أتى من كلامه 
فى قصة أبى جندل إلى أن رأيت فى مغازى الوافدى فى غروة بدر أن علبة بن ربيعة قال لقريش « كيف نخرج من 
مك و بنو كنائة خلفنا لا تأمنهم على ذرارينا ؟ قال وذلك أن حفص إن الاخيف يعنى والد مكرز كان له وأد وضىء 
فقتله رجل من ببى بكر بن عبد مناة ب نكنانة بدم لهكان فى قريش » فتسكلمت قريش فى ذلك » ثم اصطلحوأ . فعدا 
مكرز بن حفص بعد ذلك على عاص بن يزيد سيد بنى بكر غرة فقتله , فنفرت من ذلك كنانة » لجاءت وقعة بدر فى 
أئناء ذلك . وكان مكرز معروفا بالغدر » وذكر الواقدى أيضا أنه أراد أن يبيت الممليين بالحديبية ترج فى خمسين 
رجلا فاخذم مد بن مساءة وهو على الحرس وانفات منهم مكرز » فكأنه يِه أشاد الى ذلك . قوله ( اذجاء سبيل 
إن عمرو ) فى رواية ابن [سحق « فدعت قريش سممل بن عمرو فقالوا : اذهب الى هذا الرجل فصالحه » قال فقال 
النى ميك : قد أرادت قريش الصلح حين بمثت هذا ء ٠‏ قوله ( قال معمر : فأخيرى أيوب عن عكرمة أنه لما جاء 
سبيل الخ ) هذا موصول الى معمر بالاسناد المذكور أولا وهو مرسل » ولم أقف على من وصله يذكر ابن عباس 
فيه , آكن له شاهد موصول عند ابن أنى شيبة من حديث سلمة بن الاكوع قال « بعثت قريش سهيل بن عمرو 
وحويطب بن عبد العزى الى النى يل ليصا حوه » فلا رأى النى بيع سبيلا قال : قد سول لكم من أمرك » و الطبرافى 
نحوه من حديث عبد الله بن السائب . قله ( قال معمر قال الزهرى ) هو موصول بالاسناد الآدل إلى معمر » وهو 
بقية الحديث » و[ما اعرض حديث عكر مة فى أثنائه . قوله ( قال هات اكتب يننا وبيدك كناب ) فى دواية ابن 
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إسحق ه فلا انتهى إلى النى يَْه جرى بينهما القول حى وقع بينهما الصلح على أن توضع الحرب يينهما عشر سنين 
وأن «أمن الناس يعضوم بعضا . وأن يدجع عنم عاموم هذا . ( تنبيه ) : هذا القدر الذى ذكره ابن يسحق' أنه 
مدة الصلح هو الممتمد ؛ وبه جزم ابن سمد , وأخرجه الحا 5 من حديث على نفسه . ووقع فى مغازى ابن عائذ فى 
حديث ابن عباس وغيره أنه كان سنتين » وكنذا وقع عذد موسى إن عقبة ؛ وبجمع بينهما بأن الذى قاله ابن اعمق 
فى المدة التى وقع الصلح علها » والذى ذكره ابن عائذ وغيره مى المدة الل انتهبى أمس الصلح فيها <تى وقع نقضه على 
يد قريش كا سسأ فى بيانه فى غزوة الفتح من المغازى . وأما ماوقع فى « كامل ابن عدى , و «١‏ مستدرك الحم 
و د الاوسط للطيراق » من حديث ابن عمر أن مدة الصلح كانت أربع سين فهو مع ضعف اسناده متكر الف 
الصحيسم . وقد اختتاف العلماء فى المدة التى تجوذ المهادئة فما مع المشركين : فقيل لانحاوز عشر سئين على ما فى هذا 
الحديث وهو قول الشافعى وابخهور وقيل تجوز الزيادة ٠‏ وقيل لاتجاوز أربع سنين » وقيل ثلاث ء وقيل ستنين» 
والآول هو الراجح واه أعل ٠‏ قوله ( فدعا النى يِه الكانب ) هو على بيئه إسحق بن راهوية فى مسنده من هذا 
الوجه عن الزهرى , وكذا مضى فى الصاح من حديث البراء بن عازب » وكذلك أخرجه عير بن شبة من حديثك 
سلءة بن الأ كوع فا يتعاق ذا االفصل من هذه القصة . وس أتى الكلام عليه مستوف ف المغاذى إن شاء الله تعالى » 
وأخرج عمر بن شببة من طريق عمرر بن سهيل بن عمرو عن أبيه ه الكتاب عندثا »كانيه جمد بن مسلة» انتهى » 
وحمع بأن أصل كاب الصلح خط على كا هو فى الصحيح . ونسخ مثله د بن مسلءة لسهيل بن عبرو » ومن 
الاوهام ماذكره عمر بن شبة بعد أن حك أن امم كانب الكتاب بين المسلدين وقريش على بن أفى طالب من طرق » 
ثم أخرج من طريق أخرى أن اسم االكاتب مد بن مسلية ثم قال « حدثنا ابن عائشة يزيد بن عبيد الله بن جمد 
التيمى قال : كان اسم هشام بن عكرمة بغيضأ 5 وهو الذى كدب الصحيفة فشلت بده, فسماه رسول الله مَل هثاما 
قلت : وهر غلط فاحش. فان الصحيفة اتى كا هشام بن عكرمة فى الى اتفقت علمها قريش لما حصروا بنى هاشم فى 
الششعب وذلك رمكة قبل الحجرة » والقصة مشهورة فى السيرة النبوية , فوم عمرين شبة أن المراد بالصحيفة هنا كتاب 
القصة النى وقعت بالحديبية ؛ وليس ذلك بل بينهما نحو عشر سنين , وأأما كتيت ذلك هنا خشية أن يذثر بذلك 
من لامعرفة له فيءةقده اخرتلافا فى امم كاتب القصة بالحديبية وبالله التوفيق . قوله ( هذا ما قاضى ) بوزن فاعل من 
قضيت الثىء أى فصلت الحك فيه » وفيه جواز كتتابة مثل ذلك ف المعاقدات والرد على من منعه معتلا يخشية أن 
يظن فسا أنها نافية » نيه عليه الخحطانى , ِلِه ( لاتتحدث العرب أنا أخذنا ضغطة ) ينم الضاد ورحكون الغين 
المعجمتين ثم طاء هبملة أى قبرا » وف دواية ابن [سحق « أنه دخل غليئا عنوة » . قَلِهِ ( فقال سهيل : وعلى أنه 
لايأتيك منا رجل - وإن كان على دينك ‏ إلا دددته [لينا ) فى رواية ابن إن « على أنه من أتى بدا من 
قريش بغير إذن و لمه رده علهم ؛ ومن جاء قريشا “ن يفيبع #دالم يردره عليه ., ووه ذه الرواية, تعم 
الزجال والنساء » وكذا تقدم فى أول الشروط مرى رواية عقيل عن الزهرى بلفظ ١‏ ولا يأتيك منا أحدء 
وسيأتى البحث فى ذلك فى كتاب النكاح » وهل دخلن فى هذا الصاح ثم نسخ ذلك الى فبن » أو لم يدخلن إلا 
بطريق العموم نخصصن ؟ وزاد ابن أسحق فى قصة الصاح ببذا الاسناد « وعلى أن بيننا عيبة مكفوفة » أى أمرا 
مطويا فى صدور سليمة » وهو إشارة إل ترك المؤاغذة بما تقدم بينهم من أسباب الحرب وغيرها , وامحافظة على 
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العبد الى وقع بإنهم . وقال ابن إسحق فى <ديثه , وأنه لا إسلال ولا إغلال » أى لاسرقة ولاخيانة؛ فالاسلال 
من السلة وهى السرقة , والاغلال الخيائة تقول أغل الرجل أى خان ؛ أما فى الغنيمة فيقال غل بغير ألف » والمراد 
أن يأمن بعضهم *ن بعض فى فوسهم وأموالم سرأ وجبراء وقيل الإسلال من سل السيوف و الإغلال من لبس 
الدروع ؛ ووهاه أبو عبيد .قال ابن اسحق فى حديثه « وأنه فق أب أن يدخل فى عقد مد وعبده دخل فيه » 
ومن أحب أن يدخل فى عقد قر يش وعبدهم دخل فيه» فتواثيت خزاعة ففالو| : نحن فى عقد مد وعبده » وتوائبت 
ل فقالوا : نحن فى عقد قريش وءبدهم . وأنك ترجع عنا عامك هذا فلا تدغل مكة علينا » وأنه إذا كان عام 
تابل خرجنا عنك فدخلتها بأصحابك فأققت بها ثلاما معيك سلاح الراكب : البيوف ف القرب » ولا تدخلها بغيره » 
وهذه ااقصة سأتى هثلبا فى حديث البداء بن عاذب فى المغازى » قال ابن اسدق فى حديثه « فبها رسول اله وَل 
كتب الكتاب هو وسيل بن عبرو إذ جاء أبو جندل بن سهيل » ذذكر القصة . قَولِه ( قال المسلدون سبحان الله » 
كيف برد ) ؟ فى رواية عقيل الماضية أول الشروط ه وكان فيها اشترط سهيل بن عمرو على النى يِكع أنه لايأنيك 
منا أحد وإنكان على ديك إلا رددته الينا وخليت بيئنا وبينه . فكره المؤمئون ذلك وامتعضوا منه ‏ وأبى سهيل 
إلاذلك » فكانبه النى يِه على ذلك » فرد يومد أيا جندل الى أ بيه سهيل بن عيرو » ولم يأته أحد من الرجبال فى 
تلك المدة إلا رده » وقائل ذلك يشبه أن يكون هو عبر لما سيأ » ومى الواقدى من قال ذلك أيضا أسيد بن حضير 
وسعد بن عبادة » وسيأتى فى المغازى أن سمل بن حديف كان من أ نكر ذلك أيضا . ولسم من حديث أنس بن مالك 
د أن قريشا صالحت النى يع على أنه «ن جاء منك لم نرده عليكم » ومن جاءم منا رددهوه اليناء فقالوا : يارسول 
لله أنكتب هذا ؟ قال : نع . انه من ذهب منا البيم فأبعده الله »ون جاء هنهم الينا فيجمل الله له فرجا 
ومخرجا وكأ او الاسود عن عروة هنا « ولابن عائذ من حديث ابن عباس نحوه » . فليا لان يعضهم لبعض 
فى الصلح وهم على ذلك اذرى رجل من الفر يقين رجلا هن افر يق الأخر» فتصابح الفر يقان » وارتبن كل من الفر يقين 
من عندهم ٠‏ فارتمن المشركون عثمان ومن أتاهم من الملدين وارتهن المسلدون »هيل بن عمرو ومن معه » ودءا 
رسول الله يل إلى البيعة أبايموه تحت الشجرة على أن لا يفروا » و بلغ ذلك المشركين فأرعمم اله » فأرساوا من 
كان مرتبنا ودعوا إلى الموادعة» وأنزل الله تعالى ب[ وهو الذىكف أبدمم عنم ) الآية . وسيأى فى غزوة 
الحديبية بيان من أخر ج هذه القصة موصولة وكيفية الببعة عند الشجرة والاختلاف ق عددهن بابع وفى سبب 
الببعة إن شاء الله تعالى . قول) ( فبنها مكذلك إذ دخل أبو جندل ) الجيم والنون وذن جعفر » وكان أسمه العامى 
فتركه لما أسل » وله أخ اسمه عبد الله أسلم أيضا قددمما وحضر مع المشركين بدرا نفر منرم إلى الى لمين ‏ ثم كان 
معرم بالحديبية . ووثم من جعايما واحدا . وقد اسهد عبد الله بالعامة قبل ألى جندل ؟دة » وأما أرو جندل 
فكان حيس 4ه ومئع من الحجرة وعذب بسيب الاسلام ما فى حديث الباب . وفى روأية أبن أسحق ٠‏ فآن لصحيه" 
لتكتب إذ طلع أبو جندل بن سهيل » وان أبوه حبسه فأفلت » وفى رواية أبى الاسود عن عروة « وكان سهيل . 
أوثقه وسجنه حين أسل» رج من السجن و تكب الطريق وركب الجبال حتى هبط على المسلبين ففرح به المسلمون 
وتلقره » ٠‏ قله (رسف) بفتح أوله وم المبملة و بالفاء أى يمثى مشيا بطمنا بيب القيد ٠‏ قله (فقال سهيل : هذأ 
ياحمد أول من أقاضيك عليه أن ترده إلى ) زاد إن إسحق فى روايته «فقام سبيل بن عمرو إلى ألى جندل فضرب 
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وجبه وأخذ يلببه » . قله ( إنا لم نقض الكتاب ) أى لم نفرغ من كتابته . قله ( فأجزه لى ) بصيغة فعل الآعص 
من الإجازة أى أمض لى فعلى فيه فلا أرده اليك ؛ أو أستثنيه من القضية . ووقع فى امع للحميدى «فأجرءء بالراء 
ورجح أبن الجوزى الزاى » وفيه أن الاعتبار فى العقود بالقول ولو تأخرت الكنتابة والإشباد , ولآجل ذلك 
أمضى الثى !2 لسهيل الآمى فى رد ابنه اليه , وكان النى يِل تاطف معه بقوله « لم نقض الكتاب بعدء رجاء أن 
يحمبه لذلك ولا ين ه بتية قريش لكونه ولده ‏ فلما أصر على الامتناع تركه له . قولِه (قال مكرز بل)كذا اللاكثر 
بلفظ الإضراب » وللكشسينى « بلى » ول يذكر هنا ما أجاب به سهيل مكرزاً فى ذلك . قيل ف النى وقع من مكرز 
فى هذه القصة إشكال , لآنه خلاف ما وصفه به النى يللم من الفجور » وكان من الظاهر أن ساعد سهيلا على أَبى 
جندل فكيف وقع منه عكس ذلك ؟ وأجيب بأن الفجور حقيفة » ولا يازم أن لابقع منه ثىء من البر نادرا » أو 
قال ذلك نفاقا وفى باطنه خلافه , أو كان مع قول النى يله إنه رجل فاجر فأراد أن يظبر خلاف ذلك وهو من 
جملة لجوده . وذعم بعض الشراح أن سهيلالم يحب سؤاله لآن مكرزا لم يكن من جعل له أ عقد الصلم فلاف 
مهيل » وفيه نظر فان الوقدى روى أن مكرزا كان من جاء فى الصلح مع سهيل , وكان معهما حو يطب بن عبد 
العرى , كن ذكر فى روايته ما.يدل على أن إجازة مكرز لم تكن ف أن لايرده إلى سهيل بل فى تأمينه من التعذيب 
ونحو ذلك ؛ وأن مكرزا وحويطبا أخذا أبا جندل فأدخلاه فسطاطا وكفا أباه عنه . وف « مغازى ابن عائذ» نحو 
ذلك كله من رواية أبى الأسود عن عروة ولفظه ١‏ فقال مكرز بن حفص وكان من أقبل مع سهيل بن عروق 
القاس الصلح : أنا له جار ء وأخذ قيده فأدخله فسطاطا » وهذا لو ثميت لكان أقوى من الاحتالات الأول » فانه لم 
يحزه بأن يقره عند المسلمين بل ليسكف العذاب عنه ليرجع إلى طواعية أبيه » فا خرج بذاك عن الفجور . لكن 
يعكر عليه قوله فى رواية الصحيح ٠‏ فقال مكرز : قد أجزناه لك . يخاطب النى بع بذ لك . قوله ( قال أبو جندل 
أى معشر المسلبين » أرد إلى المشركين ؟ الخ) زاد ابن إسحق « فقال رسول الله يله : يا أيا جندل » أصير واحتسب 
فانا لانفدر , وان الله جاعل لك فرجا ومخرجا ء وفى رواية أبى المليح ه فأوصاه رسول الله يله » قال فوئب 
عمر مع أبى جندل يمثى الى جنبه ويقول : اصير , فاما هم مشركون » واماادم أحدم كدم كلب ٠‏ قال ويدق قائمة 
السيف منه » يقول عير : رجوت أن يأخذه مى فيضرب به أباه » فضن الرجل ‏ أى ل - بأ بيه ونفذت القضية» 
قال الخطابى : تأول العلماء ماوقع فى قصة أبى جندل على وجوين : أحدهما أن اله قد أباح التقية للسلم إذا غاف 
الملاك , ورخص له أن يتكلم بالحكفر مع [ضمار الإرعان إن لم يمكنه التورية » فلم يكن رده اهم إسلاما لأبى 
جندل إلى الحلاك مع وجوده السبيل الى الخلاص من الموت بااتقية . والوجه الثاتى أنه إنما رده الى أبيه . والغالب 
أن أباه لايبلغ به الحلاك » وإن عذبه أو سجنه فله مندوحة بالتقية أيضا , و أما مايخاف عليه من الفتنة فان ذلك 
امتحان من الله يبتلى به صير عباده المؤمنين . واختلف العلماء هل يحوز الصلح مع المشركين على أن يرد الهم من 
جاء مسليا من عندهم إلى بلاد المسلمين أم لا ؟ فقيل : نعم على مادلت عليه قصة أبى جندل وأبى بصير , وقيل لا » 
وأن الذى وقع فى القصة منسوخ؛ وان ناسخه حديث « أنا بر ء من مس بين مشركين » وهو قول الحنقية. 
وعند الشافعية تفصيل بين العاقل وانجنون والصى فلا بردان . وقال بض الشافعية : ضابط جواز الرد أن يكون 
المسل يحيث لاتجب عليه الحجرة من دار الحرب والله أعل . قَولْه ( قال عمر بن الخطاب : فأتيت نى اله يله ) 
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هذا ما يقوى أن الذى حدث المسور ومروان بقصة الحديبية هو عمر ء وكذ! ماتقدم قريبا من قصة عمر مع أبى 
جندل . قله ( فقلت : ألست نى الله حقاً ؟ قال : بلى ) زاد الواقدى من حديث أنى سعيد« قال عير : لقد دخلنى 
أ عظم . وراجعت النى يِل مراجعة ما راجعته مثلها قط » وفى حديث سهيل بن حنيف الآنى فى الجزرية وسورة 
الفتح « فقال عمر : ألسنا على الحق وهم علىالباطل ؟ أليس قتلانا فى الجنة وقتلاهم فى النار؟ فعلام نعطى الدنية ‏ بفتح 
المهملة وكسر النون وتشديد التحتانية ‏ فى ديننا » وترجع ولم يحك الله بيننا ؟ فقال : يا ابن الخطاب ء إنى رسول 
لله » ولن يضيعنى الله . فرجع متغيظًا . فم يصير حتى جاء ايا بكر , وأخرجه البزار من حديث عمر نفسه مقتصرا 
ولفظه ه فقال عبر : اتهموا الرأى على الدين » فلقد رايتنى أرد أ رسول اله يَلُِو برأى » وما ألوت عن الحق » 
وفيه «قال فرضى رسول الله يل واييت ؛ حتى قال لى : يا عمر تراتى رضيت وتأبى . قله (انى رسول أقه ولست 
أعصيه ) ظاهر فى أنه يِل لم يفعل من ذلك شيا إلا بالوحى . قوله ( أو ليس كنت حدثتنا أنا سنأ البيت ) فى 
رواية ابن اسحق «دكان الصحابة لايشكون فى الفتح لرؤيا رآها رسول اله َه . فلما دأوا الصلح دخلهم من ذلك 
أمم عظم . حتى كا.وا .بلكون » وعند الواقدى ه ان النى يل كان رأى فى منامه قبل أن يعتمر أنه دخل هو 
وأسحابه بيت . هلما رأوا تأخير ذلك شق علهم » ويستفاد من هذا المصل جواز البحث ف العم حتى يظهر المعنى » 
دان الكلام يحمل على عمو مه وإطلافه حتى تظبر إرادة التخصيص والتقييد.. وأن من حلف على فعل ثىء ولم يذكر 
مدة معيئة لم يحلث حتى تنقضى أيام حيانه . « قوله ( فأتيت أبا بكر ) لم يذكر عمر أنه راجع أحدا فى ذلك بعد 
دسول الله يَلِنُه غير أبى بكر الصديق , وذلك لجلالة قدره وسعة علبه عنده » وقى جواب أنى بحكر لعمر بنظير 
ما أجابه النى َل سواء دلالة على أنه كان أكمل الصحابة وأعرفهم بأحوال رسول الله عَم وأعلمهم بأمور الدين 
وأشدم موافقة لآ الله تعالى . وقد وقع التصريح فى هذا الحديث بأن المسلمين استنكروا الصلح المذكور وكانوا 
على رأى عبر فى ذلك ؛ وظهر من هذا الفصل أن الصديق لم يكن فى ذلك موافقا لم » بل كان قلبه على قلب رسول 
لله بلع سواء , وسيأتى فى الحجرة أن ابن الدغئة وصف أبا بكر الصديق بنظير ما وصفت به خديحة رسول الله 
َيه سواء من كونه يصل الرحم ويحمل الكل ويعين على نوائب الحق وغير ذلك ٠‏ فلما كانت صفاتهما متشاءبة من 
الابتداء استمر ذلك الى الانتباء . وقول أبى . بكر « فاستمسك بغرزه» هو يفرح ألغين المعجمة وسكون الراء بعدها 
ذاى ٠‏ وهو- أى الغرذ ‏ للابل ,مازلة الركب للفرس ؛ والمراد به القسك بأمره وترك انخا لفة لهكالنى يمك ركب 
الفارس فلا يفارقه . قَولْهِ ( قال الزهرى قال عر : فعملت ذلك أعبالا ) هو موصول الى الزهرى بالسئد المذكور 
وهو منقطع بين الزهرى وعمر ) قال بعض الشراح ؛ قوله ه أعمالا » أى من النهاب واليجى. والسؤال والجواب » 
ولم يكن ذلك شكا من عمر » بل طلبا لكشف ماخ عليه » وحثا على إذلال الكفار , لما عرف من قوته فى 
فصرة الدين أه . وتفسير الاعبال يما ذكر مردود , بل المراد به الاعمال الصالحة ل_كبفر عنه ما مضى .هن التؤقف 
فى الامتثال ايتذاء » وفد ورد عن عير التصريح بمراده بقوله « أعمالا » : فق رواية ابن إسحق « وكان عمر يول 
مازلت أتصدق وأصوم وأصل وأعتق من الذى صئمت يومئذ ؛ مخافة كلااى الذى تكلمت به » وعند الواقدى من 
حديث ابن عباس ١‏ قال عمر : لقد أعتقت بسبب ذلك رقايا ؛ وصمت:دهرا ء . وأما قوله «ولم يكن شكاء فان أراد 


ننى الشك فى الدين فوأضح » وقد وقع فى رواية إن إسحق ١‏ أن أبا بكر لما قال..له :الدم غرزه فانه رسول أنه , 
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قال عمر وأنا أشبد أنه رسول الله » وان أراد نى النشك فى وجود المصلحة وعدمما فردود » وقد كال السبيل : 
هذا الشك هو مالا يمر صاحبه عليه ؛ وما هو من باب الوسوسة » كذلك قال » والذى يظهر أنه توقف منه 
ليقف على المكمة فى القصة وتلكشف عنه الشسهة » ونظيره قصته فى الصلاة على عبد الله بن إبى ٠‏ وإن كان فى الآولى 
م يطابق اجتباده الحك بخلاف الثانية » وهى هذه القصة . و[نما عبل الأعمال المذكورة لهذه , وإلا لجميع ماصدد 
منه كان معذورا فيه بل هو مأجور لانه مهد فيه . قوله ( هلما فرغ من قضية الكتاب ) زاد اان إسحق فى روابته 
د فللا فرغ الكتاب أشبد على الصلح رجالا من ال مملدين ورجالا من المشركين ومنهم أ بوبكروعمر وعلى وعيد الرءن 
إبن عوف وسعد بن ألى وقاص وتمود بن مساءة وعبد الله بن سهيل بنعمرو ومكرز بن حفص وهو مشركء . قوله 
( قال رسول الله لت لاصحابه : قوموا فاتحروا ثم احلقوا ) فى رواية أبى الأسود عن عروة « فليا فرغوا من 
القضية أ رسول الله يليج بالمدى فسافه المسامون ‏ يعنى الى جهة الحرم ‏ حتى قام اليه المشركون من قريش -خيسوه 
“أس دسول الله يل بالنحر » . قر' ١‏ فو الله ماقام منهم رجل ) قيل كأنهم توقفوا لاحتيال أن يكون الا 
بذلك للندب » أو لرجاء :زول الوحى بابسال الصلح المذكور ء أو تخصيصه بالإذن بدخو لم مكة ذلك العام لاتمام 
نسكهم » وسوغ لهم ذلك لأنه كان زمان وقوع النسخ » ويحتمل أن بكونوا ألبتم صورة الحال فاستغرقوا فى الفكر 
الحقهم من الذل عند أ نفسهم مع ظهور قوتهم واقتدارم فى اعتقادهم على بلوغ غرضهم وقضاء فسكهم بالقهر والغلبة» 
دعن وا الامتثال لاعتقادمم أن الآس المطلق لابقتضى الفور » ويحتمل جموع هذه الامور لجموءهم» سيأتى من كلام 
أم سلمة ؛ وليس فيه حجة لمن أثيت أن الآ للفور , ولا من نفاه » ولالمن قال ان الآم لأوجوب لا للندب » لما 
يطرق القصة من الاحتمال . قله (فذكر لما ما لق من الناس) فى روا ابن [سحق « فةال ١!‏ ألا ترين إلى الناس ؟ إلى 
آميم بالام فلا يفعلونه » وفى رواية أبلى المليح د فاشتد ذلك عليه , فدخل على أم سللة فقال: هلك الملدون » أمرتهم 
أن يحلقوا وينحروأ فم يفعلوا » قال جل الله نهم يوممذ بأم سلية » . قوله (قالت أم سللة : يا نى الله أتحب ذلك ؟ 
اخرج ثم لانكلم أحدا منهم ) زاد ابن إسحق « قالت أم سلية : يا رسول الله لاتكلمهم » فانهم قد دخلهم أمر 
عظيم مما أدخات على نفسك من المشدقة فى أمر الصلح ورجوعهم بغير فتح » » ويحتمل أنها فبمت عن الصحاية أنه 
احتمل عندهم أن يكون النى بيع أمرثم بالتحلل أخذا بالرخصة فى <قهم وانه هو يستمر على الاحرام أخذا بالعزمة 
فى حق نفسه ؛ فأشارت عليه أن يتحلل لينتق عنهم هذا الا<تمال ؛ وعرف النى ميدع صوابما أشارت به ففعله 
فلما رأى الصحابة ذلك بادروا إلى فعل ما أمرم به إذ لم ببق بعد ذلك غابة تنتظر. وفيه فضل المشودة , وأن الفعل 
اذا انضم إلى القول كان أ بلغ من القول الجرد » و ليس فيه أن الفعل مطافا أبلغ من القول » وجواز مشاورة المرأة 
الفاضلة ؛ وفضل أم سلية ودفور عقلها حتى قال إمام الحرمين : لانم امرأة أشارت برأى فأصابت إلا أم سلبة . كذ 
آل . وقد استدرك بعضهم عليه بنت شعيب فى أمر موسى . و نظير هذا ما وقع لم فى غزوة الفتحكا سيأ هناك من 
أمر لم بالقطر فى رمضان , فلا استمروا على الامتناع تناول القدح فشرب » فلما رأوه شرب شربوا . قلْه (نحريدنه) 
فى رواية الكشموى دهديه » زأد ابن إسحق عن أبن أبى نجيح عن مجاهد عن ابن عياس أنه كان سبعين بدنة كان 
فها جمل لانى جبل فى رأسه برة من فضة ليغيظ به المشركين , وكان غنمه منه فى غغزوة بدر . وَوِلهِ ( ودعا حالقه 
لخلقه ) قال ابن إسحق « بلغنى أن الذى حاقه فى ذلك اليوم هر خراش ‏ ,ممجمتين ت ابن أمية بن الفشل الخراعي 
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قآل ابن أسحق : لخدثى عبد الله بن أبى نجيح عن مجاهد عن ابن عباس قال حلق رجال يومئذ وقصر آخرون » فقال 
دسول الله َيِه :.برحم الله احلقين » قالوا : والمقصرين ‏ الحديث » وفى آخره ‏ قالوا يا رسول الله لم ظاهرت 
للمحلقين دون المقضرين ؟ قال لانهم لم شكوا . قال أبن أسحق قال الزهرى فى حديثه : ثم افصرف رسول اله مَل 
قافلا حتى إذا كان بين مكة والمدينة و“زلت سودة الفتح ‏ فذكر .الحديث فى تفسيرها إلى أن قال قال الزهرى 
فا فتح فى الاسلام فتم قبلهكان أعظم من فت الحديبية » ١ماكان‏ القتال حيث الثق الناس » ول كانت الهدئة ووضعت 
لحر واف الناس كلم بعضهم بعضا والتقوا وتفاوضوا فى الحديث والمنازعة ولم يكلر 00 أحد بالاسلام يعقل شيا 
فى تلك المدة الا دخل فيه , و لقد دخخل فى تينك الستتين مثل من كاتف فى الاسلام قبل ذلك أو أكثر , يمنى من 
صناديد قريش . ومما ظبر من مصاحة الصلح المذكور غير ماذكره الزهرى أنه كان مقدمة بين يدى الفتح الاعظ الذى 
دخل الناس عقبه فى دين اله أفواما » وكانت الهدنة مفتاحا اذلك . ولماكانت قصة الحديبية مقدمة للفتم سعيت فتتحا 
كا سيأتى ف المغازى ء فان الفتتح فى اللغة فتح المغلق » والصلحكان مغلقا حتى فتحه الله ء وكان من أسياب فتحه صد 
الملمين عن البيت » وكان فى الصورة الظاهرة ضما السسلمين وفى الصورة الباطنة عزا لم ٠‏ فان الناس لجل الآمن 
الذى وقع بينهم اختلط بعذهم ببعض من غير تكير . وأسمع المسلمون المشركين القرآن » وناظروم على الاسلام 
جبرة أمنين » وكانوا قبل ذلك لايتكامون عندم بذلك إلا خفية » وظهر من كان يخق إسلامه فذل المشركون من 
حيث أدادوا العزة وأقهروا من حيث أرادوا الغلبة . قوله (ثم جاءه فدوة مؤمنات ال) ظاهره أنهن جأن اليه وهو 
بالحديبية . وليس كذاك وإنما جان اليه بعد فى أئناء المدة » وقد تقدم فى أول الشروط من رواية عقيسل عن 
الزهرى ماشهد لذلك حيث قال ددم يأنه أحيد من الرجال إلا رده فى تلك المدة ولوكان مسلما » وجاء المؤمنات 
مباجرات ؛ وكانت أم كلثوم بنت عقبة من خرج ٠‏ ويقال إنها كانت تحت عمرو بن العاص , وسمى من المؤمنات 
المذكورات أميمة بنت بشر وكانت تحت حسان ‏ ويقال ابن دحداحة ‏ قبل أن يسم فتزوجها سبل بن 
حنيف فولدت له ابنه عبد اله بن سبل , ذكر ذلك ابن أبى حاتم من طريق يزيد بن ألى حبيب مرسلاء 
والطبرى من طريق ابن اسحق عن الزهرى . وسبيعة بنت الحارث الأسلبية وكانت تحت مسافر الخزوى ويقال 
صن بن الراهب » والآول أولى فقد ذكر ابن أبى حاتم مر طريق مقائل بن حيان ان امرأة صين اسمها سعيدة 
فتزوجبا عس . وأم الحكم بنت أبى سفيان كانت تحت عياض إن شداد فارتدت كا سيأ بيامه فى آخر الشروط . 
وبروع بنت عقبة كانت تحت شماس بن عثان » وعيدة بات عبد العزى بن نضلةكانت تحت عمرو بن عبد ود . قلت : 
لكن عمرو قتل بالخندق وكأ نها فرت بعد قتله » وكان من سنة الجاهلية أن من مات زوجها كان أهله أحق بها . ركان 
بمن خرج من النسا. فى تلك المدة بنت حمزة بن عبد المطلب كك سيأى بيانه فى عمرة القضية ٠‏ ويأق تفصيل ذلك فى 
المغاذى » وشرح قصة الامتحان ى أواخر كتاب النكاح فى « باب نكاح من أسَل من المشركات » مع بقية فوائده 
إن شاء الله تعالى ٠‏ قوله ( ثم دجع النى يكم الى المدينة لجاءه أبو بصير ) بفتح الموحدة وكسر المهملة رجل من 
قريش هو عتبة نم المهملة وسكون المثناة وقيل فيه عبيد بموحدة مصغر ‏ وهو وهم ابن أسيد بفتح الممزة على 


» فال مصحح طبعة بولاق : فى هاءش نسخة : مله « لم يكن‎ )١( 
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الصحيم أبن جارية باجم الثقى حليف بنى زهرة سماه ونسيه ان إسحق فى روايته وعرف ببذا أن قولهفى حديث 
لباب « دجل من قريش » أى بالحاف لآن بنى زهرة من قرش . قوله ( فأرسلوا فى طلبه رجلين ) سماهما أبن 
سعد فى « الطبقات » فى تزجمة أبى بصير خنيس وهو بمعجمة ونون وآخره مهملة مصغر ابن جابر ومو له يقال له 
كوثر ء وف الرواية الأنية آخر الباب أن الأخذس بن شريق هو الذى أرسل فى طلبه » زاد ابن إسحق « فكتب 
الأخنس بن شريق والأزهر بن عبد عوف إل دسول الله يك كتابا وبمما به مع مولى لما ورجل من بنى عاص 
استأجراه ببكرين » اه . والأخنس من شيف رهط أنى بصير , وأزهر من بى ذهرة حلفاء أبى بصير فلكل 
مهما المطالية رده » وبستفاد مئه أن المط له بالرد غاص إن انام عميرة المتالوت بالآعالة |أو الماف . وقيل 
ان اسم أحد الرجلين مىئد بن حمر ان ٠.‏ ؤاد الواقدى فقدما بعد أى بصين بثلاثة أيام ٠‏ قوله ( فدنعه إلى الرجلين ) 
فى دواية ابن إسدق ١‏ فال رسول الله ا 0 أيا إصير إن هؤلاء الفوم صالهحرئا على ماءلءت ٠‏ وإثا لاتفدر » 
فالحق بقومك . فقال : أتردى إلى المشركين يفنو تى عن دننى و يعذ بوننى ؟ قال : اصبر واحتسب ء فان الله جاعل لك 
فرجا ومخرجا» وف دواية أبى المليح من الزيادة « فقال له عس : أنت رجل وهو رجل ومعك السيف » وهذا أرضح 
فى التعروض بقتله . واستدل بعض الشافعية .هذه القصة على جواز دفع امطلوب لمن ليس من عشيرته إذا كإن لاخثى 
عليه منه » لكو نه بلق دفع أيا بصي للعامرى ودفيقه وم يكونا من عشيدته ولم يكونا من رهطه , لكه أمن عليه 
مثهما لعلمه بأثه كان أقوى مها » ولهذا آل الام الى أنه قتل أحدهما وأراد قل الأخر ٠‏ وفما استدل به من 
ذلك نظر , لآن العامرى ودفيقه نما كانا رسولين» ولو أن فمما رببة لما أرسلبما من هو من عشيرتة . 
وأيضا فقبيلة قريش مجمع الميع لأن ببى زهرة و بَى عامر جميعا من قريش وأبو بصير كأن من حلفاء بنى زهرة م 
تقدم » وقد وقع فى رواية أبى المليح « جاء أبو بصير مسلا وجاء وليه خلفه فقال : ياحمد رده على فرده » وجمع 
بأن فيه بجازا والتقدير : جاء رسول وليه » ورسول اسم جنس ,شمل الواحد فصاعدا » أو حمل على أن الآخر كان 
دفيقا للرسول ولم يكن رسولا بالاصالة . قله ( فنزلوا يأ كاون من مر لم ) فى دواية الواقدى ١‏ فليا كانوا بذى 
الحليفة دخل أبو بصير المسجد فصل ركمتين وجاس يتغدى » ودءاهما فقدم سفرة لما فأ كلوا جميعاً » . قوله ( فقال 
أبو بصير لأحد الرجلين ) فى دواية ابن إسحق « للعامى » وفى رواية ابن سعد ه لخنيس بن جابر » ٠‏ قوله ( فاستله. 
الآخر ) أى صاحب السيف أخرجه من غمده . قَوله ( فأمكنه به) أى بيده » وف رواية الكشمبى « فأمكنه 
منه » . قوله ( فضربه حتى برد ) بفتح الموحدة والراءأى مدت حواسه؛ وهىكناية عن الموت ؛ لأن الميت تسكن 
حركته » وأصل البزد السكون » قاله الحطابى , وف رواية ابن إسحق ١‏ فعلاه حتى قتله » . قوله ( وفر الآخر ) فى 
دواية ابن [سحق « وخرج المولى يشتد » أى هربا . قوله ( ذعرا ) أى ونا ء وفى رواية ابن اسحق فزغا ٠‏ قوله 
( قل صاحى ) يضم القاف » فى رواية ابن إسحق «قتل صاحبك صاحى ء . قوله ( وا لمقتول) أى انلم 
تردوه عنى » وعند الواقدى « وقد أفلت منه ولم أكد » ووقع فى رواية أنى الأسود عن عروة « فرده رسول الله 
يَبِه البما فاوثقاه » حتى إذاكان ببعض الطريق ناما فتناول السيف بيه فأمرءه على الاسار فقطعه وضرب أحدهما 
بالسيف وطلب الآخر فبرب» والآول أصح ؛ وفى دواية الأوذاعى عن الزهرى عند ابن عائذ فى المغازى « وجمز 
الآخر واتبعه أبو بصيد حت دفع إل رسول الله عله فى أماءه وهو عاض على أسفل ثوبه وقد بدا طرف ذكره 
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والحمى بطير من نحت قدميه من شدة عداوه . وأبو ‏ صير ينبعه . . قله ( قد والله أوف الله ذمتك ) أى فليس 
عليك م.م عقاب فما صنعت أنا . زاد الأوزاعى عن الزهرى ١‏ فقال أبو بصير : يارسول الله عرفت ألى إن قدمت 
عليهم فتنوتى عر دبى ففعلت ما فملت . وليس بلى و باجم عبد ولا عقد » أه . وفيه انف للمسلم الذى 
يحى. من دار الحرب فى زمن المدنة فقتل من جاء فى طلب رده إذا شرط لهم ذلك , لآن النى ويك م يشكر على أبى 
بصير قله المامرى ولا أمر فيه بقود ولا دية , والله أعلم ٠‏ قوله ( ديل امه ) بضم اللام ووصل الهمزة وكسر المبم 
المشددة . وهىكلءة ذم تقولها العرب ف المدح ولا يقصدون معنى مافها من النم » لأن الويل الحلاك فبو كقولهم 
ه لآمه الويل » قال بديع الزمان فى رسالة له : والعرب تطلق « تربت ينه » فى الآمر إذا أثم ويقولون د ويل امه» 
ولا يقصدن النم . والودل يطلق عى العذانٍ والحرب والزجر وقد تقدم شىء من ذاك فى الح فى قوله للاعرانى 
د ويلك» .وتال الفراء : أصل قولهم ويل فلان وى لفلان أى فكثر الاستعال فالحقوا با اللام فصارت كأنها 
منبا وأعر بوها » وتبعه ابن مالك إلا أنه قال تبما للخليل : ان وى كلة تعجب ؛ وهى من أسماء الافعال واللام 
بعدها مكسورة ويجحوز ضمها إنباعا اهمزة وحذفت الهوزة تخفيفا . والته أعلم . وه ( مسعمر حرب ) بكسر الم 
وسكون المهملة وفتم العين المهملة و بالنصب على القيين , وأصله من مسعر حرب ؛ أى يسعرها . قال الخطابى : كأنه 
يصفه بالإقدام فى ا رب والنسعير لنارها » ووقع فى رواية ابن إسحق « محش » يماء مهملة وشين معجمة وهو منى 
مسعر » وهو العود الذى يحرك بة النار . وله ( لوكان له أحد ) أى ينصره ويعاضدط ويناصره » وى دواية 
الأوذاعى ١‏ لوكان له رجال » فاقنها أبو بصير فانطلق » وفيه اشارة اايه بالفرار لثلا برده الى المشركين » ومن الى 
من بلغه ذلك من المسلين أن يلحقوا به قال جمهور العلماء من الشاامية وغيرم : يحوز التعرريض بذلك لا التصرييح 
كا فى هذه القصة والله أعل . قَرلِهِ (حتى أتى سيف اابحر ) بكسر المهملة وسكون التحتائية بعدها فاء أى ساحله , 
وعين ابن إسحق المكان فقال ٠‏ حتى نزل العيص » وهو بكسر المبملة وسكون التحتائية بعدها مهملة قال : وكان 
طريق أهل مكة إذا قصدوا الشام . قلت : وهو يحاذى المدينة إلى جبة الساحل » وهو قريب من بلاد بنى سل . قلْه 
( وينفلت منهم أبو جندل)أى من أبيه وأهله » وفى تعبيره بالصيغة المستقيلة إشاذة الى ارادة مشاهدة الحا ل كقوله 
تعالى ل( الله النى أرسل الرياح فتثيرسحا با وفى رواية أبى الاسود عن عروة « وانفلت أبوجئدل فى سيعين راكيا 
مسلمين فلحقوا بأبى بصير فنزلوا قريبا من ذى المروة على طريق عير قريش فةطعوا مادتهم » . قله (حتى اجتمعت 
منهم عصابة ) أى جماءة ولا واحد لها من افظها ء وهى تطلق على الآراعين فا دوتها .'وهذا الحديث يدل على أنها تطلق 
على أكثر من ذلك ٠‏ فى رواية ابن إسحق أنهم بلذوا نوا من سبعين نفسا » وفى رواية أبى الملدح: بلغوا أربعين 
أو سبعين» وجزم عروة ف المغاذى بانهم بلغوا سبعين ‏ و زعم السبيل أنهم بلذوا ثلثياثة رجل » وذاد عروة: فلحقوا 
بأبى إصير وكرهوا أن يقدموا المدينة فى مدة الحدئة خشية أن يعادوا إلى المشركين » وسمى الواقدى مهم الوليد 
ابن الوليد بن المغيرة . قله ( مايسمعون بعير ) أى يخبر عير بالمهءلة المكسودة أى قافلة . وله (الا اعترضوا لا ) 
أى وقفوافى طريقها بالعرض » وهى كناية عن منعهم لها من السير . 8ه ( فأرسلت قريش ) فى دواية أبى 
الأسودعن عروة «فأرساوا أبا سفيان بن حرب إلى رسول اله َك يسألونه ويتضرعون اليه أن يبءث الى أبى 
جندل ومن معه وقالوا : ومن رج منا اليك فبو لك حلال غير حرج ء . ْله ( فأرسل النى يله العم ) فى 
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رواية ألى الأسود المذكورة « فبعث الهم فقدموا عليه » وفى رواية مومى بن عقبة عن الزهرى « فكتب رسول 
الله كم إلى أبى بصير » فقدم كتابه وأبو بصير يموت ؛ فات وكتتاب رسول الله رت فى يده ٠‏ فدفنه أبو جندل 
مكانه وجعل عند قبره ماجدا . قال وقدم أبو جندل ومن ممه إلى المدينة فلم بزل بها إلى أن خرج إلى الشام مجاهدا 
ناستشهد فى خلافة عمر » قال فعل الذي نكانوا أشاروا بأن لايسل أبا جندل إلى أبيه أن طاعة رسول الله وَل خير 
بماكرهوا ء وف قصة أبى بصير من الفوائد جواز قتل المشرك المعتدى غيلة » ولا يعد ماوقع من أبى بصير غدرا 
لانه لم يكن فى جملة من دخل ف المعاقدة التى بين النى وي و بين قريش ء لآنه اذ ذاك كان محبوسا #كة » ل-كنه لما 
خشى أن المشرك يعيده إلى المشركين درأ عن نفسه يقتله » ودافع عن ديئه بذلك ٠‏ ولم ينكر النى قوله ذلك . وفيه 
أن من فعل مثل فعل أبى بصير لم يكن عليه قود ولادية , وقد وقع عند ابن إسحق ١‏ ان سهيل بن عبرو لما بلغه 
قل العامرى طالب بديته لانه من رهطه » فتقال له أبو سفيان : ليس على محد مطااية بذلك لآنه وفى بما عليه وأسلبه 
لرسولك , ول بقتله بأمره . ولا على آل أبى بصير أيضا شىء لآنه ليس على ديهم ». وف 4 أنه كان لايرد على 
المشركين من جاء منهم إلا بطلب منهم » لا:هم لما طلبوا أبا بصير أول مرة أسلمه لم » وخا حضر اليه ثا نيا لم برسله 

» بل لو أرسلوا اليه وهو عنده لارسله » فلءا خشى أبو إصير من ذلك نجا بنفسه . وفيه أن شرط الرد أن يكون 
النى حضر من دار الشرك باقيا فى بلد الامام » ولا يتناول من لم يكن نحت يد الامام ولا متحيزا اليه . واستدبط 
منه بعض المتأخر بن أن بعض ماوك الملمين مثلا لوهادن بعض ماوك الشرك فغزاهم ملك آخر من المامين فقتابم 
وغنم أموالم جاذ له ذلك , لان عبد الذى هادنهم ءلم يتناول من لم يادنهم » ولا يخق أن حل ذلك ما إذالم يكن هناك 
قريئة تعميم . قَوِلَه ( فانزل الله تعالى : وهو الذى كف أيديهم عن ) حكذامنا ؛ وظاهره أنها “ذلت فى شأنأبى 
بصير 2 وفيه نظر » والمشهور فى سيب نزولا ما أخرجسه مسم من حديث سللة بن الأكوع ومن حديث 
أنس بن مالك أيضا » وأخرجه أحمد والنساق من حديث عبد الله بن مغفل باسناد صحيح أنها زات يسبب القوم 
الذين أرادوا من قريش أن يأغذوا من المسلمين غرة فظفروا بهم » فعا ءنهم النى يلم » فنزلت الآية . وقيل فى 
نزولها غير ذلك .قله ( معرة العر الجرب) يمنى أن الممرة مشتقة من العر بفتح المهملة وتشديد الراء ٠‏ قوله( تذيلوا 
سميزواء حميت القوم منءتهم حماية الح) هذا القدر من تفسير سورة الفتم فى الجاز لابى عبيدة وهو فى رواية المتهلى 
وحده . ووه ( قالعة.ل عن الزهرى ) تقدم موصولا امه فى أول الشروط ء وأراد المصذف بايراده بيان ماوقع 
فى رواية معمر من الادراج . قَوِلِه ( وبلغنا ) هو مقول الزهرى , وصله ابن مردويه فى تفسيره من طريق عقيل ٠‏ 
وقوله ( وبلغنا أن أبا بصير ال) هو من قول الزهرى أيضا والمراد به أن قصة أبى بصير فى دواية عقيل من مرسل 
الزهرى ؛ وفى دواية معمر موصولة إلى المسورء لكن قد تابع معمرا على وصابا ابن إسحق 5 تقدم ‏ وتابع 
عقيلا الأوزاعى على إرسالما . فلعل الزهرى كان يرسلها تارة ويوصلها أخرى والله أعل . ووقع فى هذه الرواية 
الآخيدة من الزيادة « وما نعل أن أحدأ من الماجرات ارتدت بعد زاتما » وفها قوله. أن : بصبر بن أسيد بفتح 
الممزة قدم مؤمنا كذ! للا كثر . وفى رواية السرخسى والمستمل « قدم من منى » وهو تصحيف . وله ( ان عمر 
طلق امس أتين قريبة ) يأتى ضبطها وبيان الك فى ذلك فى كيتاب النكاح فى ه باب نكاح من أسل من المشركات » . 
قله ( فلا أبى الكفار أن يقروا بأداء ما أنفق اأساون على أذواجهم ) يشي إلى قوله تعالى (( واسألوا 
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ما أنفقتم وليسئلوا ما أنفقوا ) وقد بينه عبد الرزاق فى روايته عن معمر عن الزهرى فذكر القصة وفها هلما 
نزلت حك على المشركين بمثل ذلك إذا جاءتهم ا أة من الم_امين أن يرد الصداق الى زرجبا ء قال الله تعالى ( ولا 
تمسكوا بعصم الكوافر ) فاتاه المؤمنون فأقروا 3 الله » وأما المشركون فأبوا أن يقرواء فانزل الله( وإن 
نانك : شىء من أزواجم إل الكفار فماقبم ) ٠‏ قوله ( والعقب الح ) بفتح العين المهملة وكسر القاف . قله ( دما 
نعم أحدا من المباجرات ارتدت بعد امائها ) هو كلام الزهرى ٠‏ واراد بذلك الاشارة إل أن المعاقبة 
المذكورة بالنسبة الى الجائبين إتما وقعت فى الجانب الواحدء لانه لم يمرف أحدا ممن المؤمنات فرت 
من المسليين الى المشركين بخلاف عكسه , وقد ذكر أبن أبى حاتم من طريق الحسن أ أم السك بنت 
أبى سفيان ارتدت وفرت من زوجبها عياض بن شداد فبزوجها رجل من ثقيف ولم يرتد من قريش غيرها 
ولكها أسلت بعد ذلك مع ثقيف حين أسلوا , فان ثبت ذلك فيجمع بينه وبين قول الزهرى بأنهالم نكن 
هاجرت فما قبل ذلك . وفى هذا الحديث من الفوائد غير ماتقدم أشياء تتعاق بالمناسك : منها أن ذا الحليفة ميقات 
أهل المديئة للحاج والمتمر , وأن تقليد المدى وسوقه سئة للحاج والمعتّمر فرضا كان أو سئة» وأن الإشعار سنة 
لامئلة » وأن الحلق أفضل من التقصير , وأنه نسك فى حق المعتمر محصوراكان أو غير محصور » وأن الحصر ينحر 
هديه حيث أحصر وأو لم يصل إلى الحرم » ويقاتل من صده عن البيت ء وأن الآمل فى حقه ترك المقاتلة إذا 
وجد إلى المسالمة طريقا » وغير ذلك ما تقدم بسط أ كثره فىكتاب المج . وفيه أشياء تتعلق بالجباد : منها جواز سى 
ذدادى الكغار إذا انفردوا عن المقانلة ولوكان قبل ااقتال . وفيه الاستتار عن طلائع المشركين » ومفاجأتهم بالجيش 
لطلب غرهم ؛ وجواذ التنسكب عن الطريق السهل إلى الطريق الوعر لدفع المفسدة وتحصيل المصلحة ‏ واستحباب 
تقديم الطلائع والعيون بين بدى الجيش » والآاخذ بالحزم فى أ المدو لثلا ينالوا غرة المسلدين » وجواذ الخداع 
فى الحرب ‏ والتعريض بذلك من النى يِل وان كان من خصا ئصه أنه منبى عن غائئة الآعين ‏ وف الحديث أيضا 
فضل الاستشادة لاستخراج وجه الرأى واستطابة قلوب الأتباع » وجواز بعض المساعحة فى أعى الدين » واحتمال 
الضبم فيه ما لم يكن قادحا فى أصله إذا تعين ذلك طريقا للسلامة فى الحال والصلاح فى المآل سواء كان ذلك فى حال 
ضعف المسلين أو قوتهم » وأن التابع لايليق به الاعتراض على المتبوع هجرد ما يظبر فى الحال بل عليه التسليم » 
لآن المتبوع أعرف بعال الآمور غالبا بكثرة التجربة ولاسما مع من هو ميد بالوحى . وفيه جواذ الاعتماد على خبر 
الكافر إذا قامت القريئة على صدقه ؛ قاله الخطانى مستدلا بأن الخزاعى النى له النى يكل عينا له ليأتيه يخبر 
قري شكان حمنذكافرا » قال : وانمما اختاره لذلك مح كفره ليكون أمكن له فى الدخول فوم والاختلاط بهم 
والاطلاع على أسرارمم قال : ويستفاد من ذلك جواز قبول قول الطبيب الكافر . قات : وحمل أن يكون 
الخراعى المذكور كان قد أسل ولم يشتهر [سلامه حينئذ , فليس ما قالهدليلاعلى ما ادعاه » والله سبحائه وتعالى 
أعم بالصواب 
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عبرم - وقال الليث 3 جداى يعر ان اريزية عن عبد لمن بن هرمن 3 عن أبى هريرة رضى له عنه 


اديت 6 باب د ولباب عونم 


«عن رسول أنْ َكل أنه نه سأل بعض بنى إسرائيل أن" يسلقه نه ألف دينار » فدفمها اليه الى أجل 
0 


وقال ابن حمر رضى الله عمهما وعطاك : اذا أَدَلَهُ فى القَرض جاز. 

وَلْه ( باب الشروط ف القرض ) ذكر فيه طرف من حديث أبى هريرة فى قصة الذى أقرض الأآاف الدينار ظ 
وك ابن عور وعطاء قَْ تأجيل القرض 0 وقد «ذى يسع ذاك والكلام عليه ف كتاب القرض 3 وسقط قييع 
ذلك هنا للنسق » لكن زاد فى الترجمة الى تليه فقال « باب الشروط ف القرض والم-كاتب الح » 

١١‏ - ياصييت المسكائب * وما لابحلء من الوط لنى تخاليف” كناب الله 
وقال جار” بن" عبد الث رضى الل عنهءا فى السكاتب : شرو لهم ييتهم 
وقال ابن عمر - أو عبر” - كله شرط خااف كناب الث 1 بطل “وان اشترط مائة شرط 
وقال أبو عبد 35 مبقال عن كليهما » عن وابن مر 

هع - مرش على بن عبد اله حد ّنا سُفيان عن عن فق عرة ا الله عانها قالت «أ ها 
تريرة 7 أله فى كتابّها نقالت : إن* شت أعطيت” أعآك ويحكون” الوآلاه لى . لما عا سول ان 0-0 
8 الى ) اله ا حوره 3 0 0 ا الل يي عل لبر 
وإن. اشترطً ماثةٌ شرط » 
من شروط المكاتب » وهذه الترجمة أعم من تلك وانكأان حدثهما واحدد! وتقدم ىكتاب العتق أيضا 0 مايدوز 
من شروط المكاتب »ومن اشترط شرطا ليس فى كتاب ألله وتقدم أنه قصد تفسير الآاول بالثانى وهنا أراد 
تفسير قوله « ليس فى كتاب الله » وأن المراد به ماغال ف كتاب الله ثم استظم_ على ذلك إما نقله عن عر أو ابن 
عمرء وتوجيه ذلك أن يقال : المراد بكتاب الله فى الحديث المرفوع حكنه » وهو أعم من أن يكون نصا أو 
مستنبطا » وكل ماكان ليس مرى ذلك فهو مخالف لما فى كتاب الله . واه أعل ٠‏ قَولْهِ ( وقال جابر بن عبد الله فى 
المكاتب : : شرو طهم بهم ) وصله سفمان الثورى فى كنتاب الفر أنض له من طريق ماهد عن جابد ؛ ووقع انا 
مر ويام طريق قبيصة عذه . له (وقال ابن عمر أو عبر: كل شرط خااف؟: تاب الله فبو باطل ال) كذا للاكثر , 
وف دواية النسن « وقال ابن عر » فقط ولم يقل أو عم ؛ اسكن فى رواية كررة من الزيادة « قال أيوعيد الله أى 
المصنف ‏ يقال عن كلبما عن عر وعن ابن عصرء فلته أعل الت <ديث عائشة فى قصة بريرة » وقد تقدم 


الكلام عليه مستوفى فى أواخر المت 


م - ماج ثم » هم البارى 


لمان 590 4 كلاب الشروط 


8 - بإسيب مالحوز” من الاشتراط وااثنيا فى الإقرار » والشروط التى بتمار فها الناس بينهم . وإذا 
قال مائة إلا واحدة أو تين . وقال ابن ون عن ابن سيرين : قال الركجل لكر يه : أدخل* ركابك » فان 
ل أرحل' مَمَك بوم كذا وكذا فاك مالة” درم ء فل تمخرثج» فقال دشري : من شرَّط على نفسه طائما غير 
0 فبو عليه . وقال 2 من ابن 0000 : إن" رحلا باع طماياً . قال + إن رانك الأربماء فيس" بيى 
وبينك بِيمٌ » فر تيىء . فقال شررعم للمشترى : أنت أخْلنت »2 فته عايه 

أشفف ع يش أبو الوا ا 0 حدثنا أو انار عن الأعرج_ عن ألى 17 رضى ا عنه” 
أن" رسول الو مظيةٍ قال « إن لل نسعة وبين" اسم , مال إلا واحدة » من أخصاها دحل الجنة » 

[الحديث 05؟ ‏ طرفاه فى : 54٠١‏ »م 9ؤ؟/ا ] 
(فى الاقرار ) أى سواءكان استثناء قليل من كثير أو كثير من قليل » واستثناء ااقليل من الكثير لاخلاف فى 
جوازه » وعكسه مختلف فيه » فذهب ا+وور الى جوازه أيضا . وأقوى حججبم أوله تعالى ( [لا من اتبعك من 
الغاوين ) مع قوله ١‏ إلا عبادك منهم انخلصين ) لأن أحدهها أكثر من الآخر لا محالة » وقد استثتى كلا متهما من 
الأخر . وذهب بعض المالكية كابن الماجشون الى فساده » واليه ذهب أبن قكبية وزعم أنه مذهب البصر بين من أهل 
الاغة » وأن الجواز مذهب الكوفمين ؛ ويمن كاه عنهم الفراء » وس أ بسط هذا عند الكلام على الحديث المرفوع 
ولفظه « ان رجلا تكارى من آخر فال : اخرج يوم الاثنين » فذكر نحوه ٠‏ قوله ( وقال أيوب عن ابن سيدين 
اشترطه على نفسه بغير اكراه » ووافقه على المسألة الثانية أبو حديفة وأحد وإسحق » وتال مالك والاكثر: يصح 
ابيع ويبطل الشرط ؛ وخالفه الناس فى المسألة الاولى , ووجبه بعضهم بأن العادة أن صاحب الخال يرسلها الى 
المرعى » فاذا اتفق مع التاجر على'يوم بعيئه فأحضر له الابل فل يتهيأ التاجر السفر أضر ذلك يحال اجمال لما يحتاج 
آليه من العلف » فوقع بدنهم التعارف على مال معين شترطه التاجر على نفسه إذا أخلف ايسّعين به امال على 
الملف . وقال الجبور : هى عدة فلا يلزم الوفاء بها » والله أعلم 
0 5 5 
5-5 باصبيت الشروط ف الوافف 

ب0/0 - جَرشث) قعَيبةُ بن سعيد حدثدا عمد بن عبد الله الأنصارئ؛ حدثنا ابن عون قال أنبأنى ناقم عن 

ابن عر رطان عبياء أن عي اللطابين: أصاب أرضا تميس » أي النى كلق ستأْصر فمها فقال : 


٠ 1 5-5‏ اديه 0 5 3 2 1 5 8 9 5-2 
يارسول الل ؛ إنى أصبت" أرضا بخير م ا مالا قط أنفسن عندى من ؛ فياناأضي به ؟قال : إن شئت 


الحديثك باسإيام د ايام وم6؟ 


ع مر 


عدت أصنبا وسدافت بها . قال فتصدكق” مها عمر أنه لاابباء' ولا وه ولا ورت وهدى عاق 
لاه وف القرئبى' وفى الر“قاب وفى سبل الل واب السبيل والضيف »ولا جنا على من وَليها أن يا كل 
5 در 58 ٠.‏ كابر 2 3 ءََ - 
منها بالمعروف » ويظعر غير متمو'ل 6 . قال لخد نت به ابن سير بن فقال ه غير متا ثل مالا 0 
وله ( باب الشروط ف الوقف ) ذكر فيه حديث ان عر فى قصة وقف عير , وسيأتى الكلام عليه فى أثناء 
الكتاب الذى يليه ان شاء الله تعالى 
( خامة ) اشتمل كتاب الشروظ من الاحاديثك ا مرفوعة على سبعة وأر بعين حديثا 2« الخالصض منبا خمسة أحادث 
والبقية مكررة » والمعلق منها سبعة وعشرون طريقا وكلبا عند مسل سوى بلاغ الزهرى . وفيه من الاثار هن 
الصحابة فن بعدهم أحد عشر أثرا والله أل 
: 1 06 
2 
وله (يسم الله الرحمن الرحيم .كاب الوصايا) كذا للنسن » وأخر الباقون البسملة . والوصايا جمع وصية كالهدايا 
وتطلق على فعل الموصى وعلى مابودى به من مأل أو غيره من عبد ووه فتكون يمعنى المصدر وهو الايصاء 0 
وتكون إمءتى المفءول وهو الاسم ٠‏ وف الشرع غبسد خاص مضاف الى مابعد ا موت » وقد يصحبه التبرع . 3 
الازهرى : الوصية من وصيت الثىء بالتخفيف أوصيه إذا وصلته » ومعيت وصمة لان المست ,يصل يما ماكان فى 
حياته بعد مماته, وشال وصية والتشديد » ووصاة بالتخفيف يبغير همز . وتطلق شرعا أيضا على مايقع به الزجر عَن 
المنهيات والحث على المأمورات 
١‏ - يسيب الوصايا » وقول النبى مي ه وصية” الر“جل مكتوية عنده 


اذز * ان ناح رم م 2رية > 8ه 
وقال الل" عن وجل [ عبرا البقرة : ([كتب عايسك إذا حَضَيَ أحد؟ الوتث إن ترك حيرا الوصية 


للوللدبن والأقرَبينَ بالمعروف حمًا على المتقين . فمن بده بعد ماتمته” فانها 4ه على الذين يكتلوت” » إن" 
الله ميم عليم . فن خاف من وص جَتَنا أو إمأ فأصلح ينهم فلا إثمّ عليه إن الله غذور رحم ) 
جَدَقاً : تيلا . مُتجانف : مائل 
م57 - جِرشن) عبد الله بن" بوسف أخير نا مالك عن نافع عن عبد الو بن عمر رضى انه عنما أن 
رسول" ال بق قال : ماحَقء امرى مُسل له شى يودمى فيد يبيت يلين إلا وقصيكه 5 


أ ر 3 - ايد 
تابعه مد بن “لم عن مرو عن ابن عر عن البى مكل 


أ 3 كتاب الشروط 


0 ع مهي 


وم - ررشثا ار هيم بن ارك عزتنا عى ٍْ بن أى بكير ع م عر را 
حد نا أبو إسحاق عن مرو بن الحارث حَتن رسولر الْر يل أخى جورب بنت المارث فال «ماترك رسول 
مر ينه عند موته درا ولا ديناراً ولا 0 ولا أمَة ولا شيئ ء إلا" بذاته البيضاء ولاح وأرضا جَمَلها 
ص دقة » 


الحديث ١5‏ - أطرافه فى : #للجملاء 5931 ء 2092 4453 ] 


ا وش خلا.” ن نحى ددمنا مالك هو ان” مول عد ثنا طادة” 7 مصراكن قال ١‏ سألعة 
4-0 8 5 بض - 5 1 5 ا 
عبد الله نَ أبى أوفى رض الل عنهما : هل كان النيئٌ يله أوصى'؟ فقال : لا . فقت" :كيف كتب على النااسٍ 


000 


الواصية أو وا بالوصيّة ؟ قال : أوصى بكتاب اث » 

[ الحديث 5/1٠0‏ طرقاء فى : 258644506 ! 

1 - رش عمرو بن زرارة أخيرنا إسماعيل عن بن تون عن إبراهي عن الأسود قال« ذ كروا 
عدد عائشة أن علي رضى الله عنهما كان وصيا » فقالت : مَتى أوصى' إليه وقد كنت" مُسفدائه الى مدر د أو 
قالت : حَجثرى - فدعا بالطثتء فَلقْد انحتف فى حَجْرى فا شكر'ت أنه قد مات » فتى أومى اليه »؟ 

[ الحديث 500 طرفه فى : 44045 ] 

قله ( باب الوصايا ) أى حك الوصاءا . قله ( وقول النى ييه : وصية الرجل مكاتوبة عنده ) لم أقف على 
هذا الحديث باللفظ المذكور ٠‏ وكأنه بالمعنى » فإن المرء هو الرجل لكن التعبير به خرج مخرج الغالب » والا فلا 
فرق فى الوصية الصحيحة ‏ بين الرجل والمرأة» ولا يشترط فبا إسلام ولارشد ولا ثيوبة ولا إذن ذوج» و[ما 
يشترط فى حتها العقل والحرية ‏ وأما وصية الصى المميز فذها خلاف : منعها الحنفمية والششافعى فى الاظهر » وصححا 
مالك وأحد والشافعى فى قول رجحه ابن أنى عضرون وغيره , ومال اليه السبكى وأيده بأن الوارثك لاحق له فى 
ثلث فلا وجه لمع وصية المميز» قال : والمعتبر فيه أن يعقل مايوصى به ٠‏ ودوى الموطأ فيه أثرا عن عمر أنه أجاز 
وصية غلام ل حتل » وذكر البيوق أن الشافعى علق القول به على صحة الاثر المذكود , وهو قوى فان رجاله ثقات وله 
.شاهد , وقيد مالك متها بما إذا عقل ولم يخلط » وأحمد بسبع وعنه بعشر. قله (وقال الله عز وجل : كتب عليم 
اذا حضر أحدك الموت إن ترك خير! الوصية للوالدن الى جنفا ) كذ الابى ذرء وللنسى الاية » وساق الباقون الايات 
الثلاث إلى لإغفور رحمم) وتقديرالآية : كنتب عليك الوصية وقت حضود الموت» ويجوذ أن تكون الوصية مفعول 
كتتب ؛ أو الوصية مبتدأ وخيره للوالدين ٠‏ ودل قوله ( ان ترك خيرا 6 بعد الاتفاق على أن المراد به المال على 
أن من لم يترك مالا لاتشرع له الوصية بالمال » وقيل المراد بالخير المال الكثير فلا تشرع لمن له مال قليل . قال ابن 
عبد البر أجمعوا على أن من لم يكن عنده إلا اليسير التافه من المال أنه لاتندب له الوصية, وف نقل الاجماع نظر» . 
قالثابت عن الزهرى أنه قال : جمل الله الوصية حمًا ةما قل أو كثر . والمصرح به عند الشافعية ندبية الوصية من 


الحديث ال#لا ب 41بام | لاه 


#ك ‏ ______ سس ل#ة1ك 
غير تفريق بين قليل وكثير . نعم قال أبو الفرج السرخسى منهم : إن كان المال قليلا والعيال كثير! استتحب له 
توفرته عليهم » وقد نكون الوصية بغير المال كأن يعين من ينظر فى «صالم واده أو يعهد الهم .ما يفعاونه من 
بعده من مصال دينهم ودنياهم » وهذا لايدقع أحد ندبيته . واختلف فى حد المال الكثير فى الوصية » فمن على 
سبعاثة مال قليل » وعنه ما ممامة مال قليل » وعن ابن عباس نحوه ٠‏ وعن عائّشة فيمن ترك عيالا كثير ا وترك ثلاثة 
آلاف ليس هذا يمال كثير . وحاصله أنه أمر أسى يختلف باختلاف الاشخاص والآحوال واله أعل . قوله ( جنفا 
ميلا ) هر تفسير عطاء رواه الطبرى عنه باسناد ححيح » ونحوه قول أبى عبيدة فى الجاز : الجنف العدول عن المق 
وأخرج السدى وغيره أن الجدف الخطأً دالإثم العمد. قوله (متجانف متتايل ) كنذا للاكثر , ولابى ذر « مائل » . 
قال أب عبيدة فى امجاذ : قوله ( غير متجانف لإثم ) أى غير منعوج مائل الاثم » ونقل الطبرى عن ابن عياس 
وغيده أن معناه غير متعمد لإثم . ثم ذكر المصدف ف الباب أريمة أحاديث : أحدها حديث ابن عمر من وجبين » 
قوله ( ماحق أمرى” مس ) كذا فى أكثر الروايات » وسقط لفظ ه مسلم » من رواية أحمد عن اسحق بن عيسى 
عن مالك » والوصف بالمسلم خرج مخرج الغالب فلا مفهوم له : أو ذكر للتمببيج لتقع المبادرة لامتثاله لما إشعر به 
من نق الاسلام عن تارك ذلك ؛ ووصية الكافر جائزة فى اججملة ؛ وحكى ابن المنذر فيه الاجماع . وقد بحث فيه السيى 
من جبة أن الوصية شرعت زيادة فى العمل الصاح والكافر لا عمل له يعد الموت » وأجاب بانيم نظروا إلى أن 
الوصية كالإعتتاق دهو يصح من الذى والحربى والله أعل قوْلْه (ثىء يوصى فيه) قال أبن عبد المر: ل ختلف الرواة 
عن مالأ فى هذا اللفظ » ودواه أيوب عن نافع بلفظ ٠‏ له شىء يريد أن يوصى فيه » وروا عبيد الله ن عمر عن 
نافع مثل أيوب أخرجهما مسلم » ورواه أحد عن سفيان عن أيوب بلفظ ه حق عىكل مسل أن لابييث ليلتين وله 

م.يوصى فيه » الحديث . ورواه الشافعى عن سفيان بلفظ « ما حق امرى” يؤمن بالوصية . الحديث » قال ابن عبد 
البر : فسره ابن عبينة أى يؤمن بانها حق اه . وأخرجه أبو عوانة من طريق هشام بن الغاز عن نافع بلفظ , لا 
الليغى مس أن بيت أياتيز » الحدرث . وذكره ابن عبد ابر عن «ليان بن موسى عن نافع مثله ٠‏ وأخرجه 
الطبراتى من طريق الحسن عن ابن عمر مثله » وأخرجه الاماعيل من طريق دوح إن عبادة عن مالك واين عون 
جميعا عن نافع بلفظ « ماحق أمرىء مسل له مال يريد أن يوصى فيه » وذكره ابن عبد البر من طريق ابن غون 
بلفظ ١‏ لايحل لامرىء مسل له مال » وأخرجه الطحاوى أيضا , وقد أخرجه النساتى من هذا الوجه ول يسق لفظه 
قال أبو مر :لم يتابع ابن عون على هذه اللفظة . قلت : إن عنى عن نافع بلفظها فس . ولكن الممنى بمكن أن 
يكون متحدا يا سيأتى . وان عنى عن ابن عم فردود لما سيأتى قرييا ذكر من دواه عن ابن عمر أيضا بهذا اللفظ . 
آل أبن عبد الب : قوله د له مال » أولى عندى من قول من دوى « له شىء » لان الثىء يطلق على القليل والكثير 
يمخلاف المال ٠‏ كذا قال ٠‏ وهى دعوى لا دليل عليها ٠‏ وعلى تس لممها فرواية « شىء » أشمل لانها تعم مايتمول وما لا 
يتمول كامختصات واته أعل ٠‏ قله ( بييت ) كأن فيه حذنا تقديره أن بيت , وهو كقوله تعالى ( ومن آياته 
يديك البدق ) الآية ٠‏ ويحوذ أن يكون ه يديت صفة سم وبه جزم الطبى قال : فى صفة ثانية . وقوله « يوصى 
فيه » صفة ثىء ٠‏ ومفعول « يبيت ء حذوف تقديره آمنا أو ذاكرا , وقال ابن النين : تقديره موعوكا والارل 
أولى لآن استحياب الو صية لايختص بالمريض . نعم قال العلماء : لايندب أن يكتب جميع الاشياء ا حقرة ولاماجرت 


مه" هه -كتاب الوصايا 


العادة بالخروج منه والوفا. له عن قرب . والله أعل ٠‏ قله ( ليلتين ) كذا لأكثر الرواة ‏ ولآبى عوانة والببق 
من طريق حماد بن زيد عن أيوب « بيت ليلة أو ليلتين » ؛ ولمسل والنسائى من طريق الزهرى عن سام عن أبيه 
يببت ثلاث ليال» , وكأن ذكر الليلتين والثلاث رفع الحرج اتراحم أشغال المرء التى يحتاج الى ذكرها ففسح له 
هذا القدر ليتذكر ماصحتاج اليه » واختلاف الروايات فيه دال على أنه للتقريب لا التحديد » والمعنى لايمضى عليه 
زمان وإن كان قليلا إلا ووصيته مكتوبة ؛ وفيه اشارة إلى اغتفار الزمن الإسيي ء وحكأن الثلاث غاية للتأخيي ؛ 
واذلك قال ابن عمر فى رواية سالم المذكورة «لم أبت ليلة منذ سمءت رسول اللهيْلق يقول ذلك إلا روصتت عندى . 
قال الطيى : فى تخصيص اللياتين والثلاث بالذكر تساع فى إرادة المبالغة . أى لاينيغى أن يبيت زمانا ما » وقد 
ساحناه فى اللماتين والثلاث فلا ينبغى له أن يتجاوز ذلك . قوله ( تابعه مد بن مس ) هو الطائق ( عمن عيرو ) 
هو ابن ديئار ( عن ابن عمر ) يعنى فى أصل الحديث , ورواية عمد بن مسم هذه أخرجها الدارقطنى فى الأفراد 
من طريقه وقال : تفرد به عمران بن أبان ب يعنى الواسطى ‏ عن تمد بن مس , وعمران أخرج له النسالٌ وضعفه » 
قال ابن عدى : له غرائب عن محمد بن مسل ولا أعلم به بأسا ٠‏ وافظه عند الدارقطى « لايحل لمسل أن يبيت ليلتين 
إلا ووصيته مكتوبة عنده . واستدل بهذا الحديث مع ظاهر الآية على وجوب الوصية , و به قال الزهرى و أبو 
باز وعطاء وطلحة بن مصرف ف آخرين , وحكاه البق عن الشافعى فى القدم » و به قال إسحق وداود , واختاره 
أبو عوائة الاسفراينى وابن جرير وآخرون : وفسب ابن عبد ابر القول بعدم الوجوب الى الإجماع سوى من شد , 
كذا تال . واستدل لعدم الوجوب من حيث المعنى لآنه لو لم يوص اقسم جميع ماله بين ورئته بالاجماع » فلوكانت 
الوصية واجبة لأخرج من ماله سوم ينوب عن الوصية , وأجابوا عن الآية بانها منسوخة كا قال ابن عباس على 
ماسيأى بعد أريعة أبواب «كان امال للولد وكانت الوصية للوالدين » فنسخ الله من ذلك ما أحب لجمل لكل واحد 
من الابوبن السدس » الحديث . وأجاب من قال بالوجوب بأن الذى فسخ الوصمة للوالدين والآقارب الذين يرون 
وأما الذى لايرث فليس ف الآرة ولافى تفسير ابن عباس مايقتضى النسخ فى حقه , وأجاب من قال بعدم الوجوب 
عن الحديث بأن قوله ه ماحق امرىء » بأن المراد الحرم والاحتياط » لان قد يفجؤه الموت وهوعلى غير وصية » 
ولا ينبئى للؤمن أن يغفل عن ذكر الموت والاستعداد له » وهذا عن الشافعى » وقال غيره : الحق لغة الثثىء 
الثابت » ويطلق شرعا على مائيت به الحم : والح الثابت أعم من أن يكون واجبا أو مندوبا » وقد يطلق على 
المباح أيضا لكن بقلة قاله القرطى + قال : فأن اقترن به « على » أو نحوها كان ظاهرا فى الوجوب » و إلا فبو على 
الاحتهال , وعلى هذا التقدير فلا حجة فى هذا الحديث ان قال بالوجوب » بل اقترن هذا الحق بما يدل على الندب 
وهو تفويض الوصية الى إرادة الموصى حيث قال « له ثى» بريد أن يوصى فيه , فلوكانت واجبة لما علقبا بارادته » 
وأما الجواب عن الرواية الى بلفظ , لايحل » فلاحتهال أن يكون راو.ها ذكرها وأراد بثفى الحل ثبوت الجواز 
بالمعنى الأعم النى يدخل نحته الواجب والمندوب والمباح » واختاف القائلون بوجوب الوصية فأكثرهم ذهب الى 
وجوما فى الججلة » وعن طاوس وقتادة والحسن وجابر بن زد فى آخرين مجحب للقرابة الذين لايرثون خاصة » أخرجه 
ابن جرير وغيره ءلم » قالوأ : ذفان أوصى لغير قرابته لم تنفذ ويرد الثلك كله إلى قرابته وهذا قول طاوس » وقال 
الحسن وجابر بن زيد: ثلنا الثك , وقال قتادة : ثلك الثلث . وأقوى ماءرد على هؤلاء ما احتج به الشافعى من 
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حدديث عمرآن بن حصين فى قصة الذى أعتق عند موته سستة أعبد لهلم يكن له مال غيرجم , فدعام النى ييل لجرأ سسئة 
أجزاء فأعتق ائنين وأرن أر بعة » قال لعل عتقه فى المرض وصية » ولا يقال املهمكا نوا أقارب المعتق لآنا تقول لم 
تكن عادة المرب أن لك من بينها ويينه قرابة , وما تملك من لاقرابة له أو كان من العجم » فلو كانت الوصية تبطل 
لغير القرابة لبطلت فى هؤلاء » وهو استدلال قوى والله أعل . ونقل ابن المنذر عن أنى ثور أن المراد بوجوب 
الوصية فى الآية والحديث يختص يمن عليه حق شرعى يخثى أن يضيع على صاحبه إن لميوص بذ كوديعة ودين لله أو 
لادى » قال : ويدل على ذلك تقبيده بقوله « له ثىء يريد أن بوصى فيه ء لأن فيه إشارة إلى قدرته على تنجيزه ولو 
كان مؤجلا . فانه إذا أراد ذلك ساغ له » وإن أراد أن يوصى به ساغ له » وحاصله يرجع إلى قول الجهور [ن الوصية 
غيد واجبة أعينها » وأن الواجب لعينه الحروج من الحقوق الواجببة للغير سواء كانت بتنجيز أو وصية ؛ ووحل وجوب 
الوصية ['ما هو فما إذا كأن عاجزا عن تنجيز ماعليه وكان لم يمل بذلك غيره من يثبت المق بشهادته » فاما إذا كان 
قادرا أو غلم با غيره فلا وجوب » وعرف من ججموع ما ذكرنا أن الوصية قد تتكون واجبة وقد تكون مندوبة فيمن 
رجا منها كثرة الاجرء ومكر وهة فى عكسه » ومباحة فيمن استوى الآمر ان فيه » ومحرمة فا إذا كان فنها إضرار كي 
ثبت عن أبن عباس « الاضراد فى الوصية من الكبائر » رواه سعيد بن منصود موقوفا ياسناد يح » ورواء النسائى 
ددجاله ثقات ؛ واحتج ابن بطال تبما لغيره بأن ابن عم لم بوص . فلو كانت الوصية واجبة لما مركها وهو راوى 
الحديث » وتمقب بأن ذلك إن ثبت عن ابن عمرفالمبرة بما روى لابما رأى ؛ على أن الثابت عنه فى صميح مس ؟ا تقدم 
أنه قال «ل أبت ليلة إلا ووصيى مك - بة عندى» والذى اتج بأنهلم يوص اعتمد على مارواه ماد بن زيد عن أيوب 
عن نافع قال « قيل لابن عمر فى مرض موته : ألا توصى ؟ قال : أما مالى فالله يعم ما كنت أصنع فيه » وأما دباعى 
فلا أحب أن يشارك ولدى مأ أحد » أخرجه ابن المنذر وغيره وسدده بح ؛ ديجمع ينه وبين ما روأه مسل 
بالخل على أنه كان يكاتب وصيته و يتماهدها ب ثم صار ينجز مأ كان يوصى به معلفا , واليه الاشارة بقوله ١‏ فالته يمل 
ما كنت أصدع فى مالى » . و لعل الحامل له على ذلك حديثه الذى سيأفى ف الرقاق « إذا أمسيت فلا تنتظر الصباح » 
الحديث ؛ فصار ينجز مايريد التصدق به فل يحتج الى تعليق » وسيأنى فى آخر الوصايا أنه وقف بعض دورهء فهذا 
محصل التوفيق والقه أعل . واستدل بقوله « مكاتوية عنده » على جوأذ الاعتاد على الكتابة والخط وأو لم يقترن 
ذلك بالشبادة » وخص أحمد وتمد بن فصر من الشافعية ذلك بالوصية لثبوت البر فها دون غيرها من الأحكام , 
وأجاب ابجهود بأن الكاتابة ذحكرت لا فييا من ضبط المشهود به » تالوأ : ومعنى ٠‏ وصيته مكتوية عنده» أى 
بشرطها . وقال انحب الطبرى : إضمار الإشباد فيه بعد ء وأجيب بأنجم استدلوا على اشتراط الإشهاد بأمر حارج 
كقوله تعالى ( شهادة بيذم اذا وض أحدع اموت حين الوصية ) فانه يدل على اعتبار الإشهاد فى الوصية » وقال 
القرطى : ذكر الكتابة مبالغة فى زيادة التوثق » وإلا فالوصية المشوود با متفق عليها ولو لم تسكن مكتوبة والله 
أعم . واستدل بقوله ه وصيته مكتوبة عنده » على أن الوصية تنفذ وإنكانت عند صاحها ول يحعلرا عند غيره , 
وكذلك لو جعلبا عند غيره وارتجعها , وفى الحديث منقبة لابن عم لمبادرته لامتثال قول الشارع ومواظبته عليه » 
وفيه الندب إلى التأهب للموت والاحتراز قبل الفوت , لآن الانسان لايدرى مى يفجؤه الموت » لآنه ما من مسن 
يفرض [لاوقد مات فيه جمع جم ؛ وكل واحد بعينه جائزأن بموت فى الحال , فينبئى أن يكون مّأهبا لذلك فيكتب 
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وصيته » وجمع فيها ماحصل له به الاجر وحبط عنه الوزر من حقوق الله وحقوق عباده » والله المستعان . واستدل 
بقوله « له شىء » أو «له مال, على صحة الوصية بالمنافع » وهو قول الجبور . ومئعه ابن أبى ليل وابن شبرمة وداود 
وأتباعه » واختاره ابن عبد البر . وفى الحدوث الحض على الوصية ومطاتها يقناول الصحيح » لكن الساف خصوها 
بالمريض ٠‏ وائما لم يقيد به فى الخبر لاطراد العادة بهء وقوله , مكنتوبة» أعم من أن تكون مخطه أو بغير خطه » 
ويستفاد منه أن الاشياء المبمة يذبغى أن تضيط بالكتابة لآنها أثيت من الضبط بالحفظ لانه يخون غالبا . الحديث 
الثانى قله (حدثنا ابراهيم بن الحارث) هو بغدادى سكن نيسا بور و ليس له فى البخارى سوى هذا الحديث » وشيخه 
بحي بن ألى بكير بالتصغير وأداة الكنية هو الكرماتقى و ليس هو يحى بن بكير المصرى صاحب الليث وأ بواسحق هو 
السبيعى وعمرو بن الحارث هو الخزاعى المصطلق أخو جويرية بالجيم والتصغير أم المؤمنين , ووقع التصريح بسماع 
أنى إسحق له من عمرو بن الحارث فى الحنس من هذا الكتاب . قله (ولا عبدا ولا أمة ) أى فى الرق » وفيه دلالة 
على أن من ذكر من رقيق النى بلع فى جمبيع الأخيا ركان إما مات وإما أعتقه » واستدل به على عق أم الولد بناء 
على أن مارية والدة |براهيم ابن النى يللع عاشت بعد النى ملي ء وأما على قول من قال إنها مانت فى حياته يِه 
فلاحجة فيه ٠‏ قوله ( ولا شيئًا ) فى دواية الكشممن ١‏ ولاشاة , والآول أصح ؛ وهى دواية الاسماعلى أيضا 
من طردق زهير ' نعم روى مس وأبو داود والنساقى وغيرم من طريق مسروق عن عائقة قالت « مائرك رسول 
لله يلقع درهما ولا دينادا ولا شاة ولا بعيرا ولا أوصى بثىء » ٠‏ قله ( إلا بغلته البيضاء وسلاحه وأرضا جماما 
صدقة) سيأق ذكر البغلة والسلاح فى آخر المغازى » وأما الصدقة فى رواية أنى الاحوص عن أبى إسحق فى أواخر 
المغازى « وأرضا جعلبا لابن السييل صدقة ء قال ابن المنير : أحاديث الباب مطا بقّة لمرجمة إلا حديث عبرو بن 
الحارث هذا فليس فيه للوصية ذكر » قال : لكن الصدقة المذكورة يحتمل أن تكون قبله وصحتمل أن تكون موصى بها 
قتطابق الترجمة من هذه الحيثية انتهى . و يظبر أن المطايقة تحصل على الاحتهالين لآنه تصدق يمنفعة الأرض فصار 
حكنباحك الوقف , وهو فى هذه الصورة فى معنى الوصية لبقائما بعد الموت ؛ ولعل اليخارى قصد ما وقع فى حديث 
عائعة الذى هو شبيه حديث عرو بن الحارث » وهونؤكو نه يتل أوصى . الحديث الثالث حديث عبد الله بن أبى 
أوفى وإسناده كله كوفيون » وقوله « حدثنا مالك , هو ابن مغول » ظاهره أن شيخ البخارى لم ينسبه فلذلك قال 
البخارى ١‏ هو ابن مغول » وهو بكسر اميم وسكون المعجمة وفتح الواو » وذكر الترمذى أن مالك بن مغول تفرد 
به . قوله ( هل كان اانى يلت أوصى ؟ فقال لا ) مكذا أطاق الجواب وكأنه فهم أن السؤال وقع عن وصية 
خاصة «لذلك ساغ تفبا » لا أنه أراد نى الوصية مطلقا , لآنه أئبت بعد ذلك أنه أوصى بكتاب اله . قله 
( أو أمروا بالوصية ) شك من الراوى : هل قال كيف كتب على المسلدين الوصية , أو قالكيف أمروا بها ؟ ذاد 
المصنف فى فضائل القرآن « ولم يوص» وبذلك يتم الاعتراض ؛ أى كيف يو المسلمون بثىء ولا يفعله النى 
َك ؟ قال النووى : لعل ابن أبى أوفى أراد لم بوص بثاث ماله لأنه لم يقرك بعدوعالا : وأما الأرض ققد سيليا 
فى حياته » وأما السلاح والبغلة ونحو ذلك فقد أخير انبا لاتورث عنه بل جممع مايخلفه صدقة » فلم يبق بعد ذلك 
مايوصى به من الجبة المالية . وأما الوصايا بغير ذلك قل برد ابن أبى أوفى نفيها ٠‏ ويحتمل أن يكون المنفى وصيته 
الى على بالخلافة كا وفع التصريح به فى حديث عائشة الذى بعده » ويؤيده ماوقع فى دواية الدارى عن مد بن بوسف 
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شيخ البخارى فيه , وكذلك عند أبن ماجه وأبى عوانة فى آخر حديث الباب ٠‏ قال طلحة فقال هزيل بن شرحبيل : 
أبو بكر كان يتأ على وصى رسول لله » ود أبو بكر أنهكان وجد عبداً من رسول الله يِل حزم أنفه بخزام » 1 
وهزيل هذا بالزاى مصغر أحد كبار التأبعين ومن ثقات أهل الكوفة » فدل هذا على أنه كان فى الحديث قريئة 
تشعر بتخصيص السؤال بالوصية بالخلافة ونحو ذلك . لا مطاق الوصية . قلت : أخرج ابن حيان الحديث مرن. 
طريق ابن عمينة عن مالك بن مغول بافظ يزيل الاشكال فقال « سمل ابن أبى أوفى : هل أوصى رسول الله يلتم ؟ 
قال : مارك شيا بوصى فيه . فيل : فكيف أ الناس بالوصيسة ولم يوص ؟ قال : أوصى بكتاب الله وقال 
القرطى : استبعاد طلحة واضح لانه أطلق , فلو أراد شيئا بعينه لخصه به ء فاعترضه بان الله كتب على المسلمين 
الوصية وأمروا بها فنكيف لم يفعاها الثى يل ؟ فاجابه بما يدل على أنه أطلق فى موضع التقبيد » قال : وهذا يشمر 
يأن ابن أنى أو وطلحة بن مصرف كانا يعتقدان أن الوصية واجيةء كذا قال؛ وقول ابن أن أوفاة أوصى 
بكتاب الله » أى بالقسك به والممل .مقتضاه » ولعله أشار لقوله يِه « تركت فيكم ما إن ممسكتم به لم تضلوا 
كنتاب الله » ؛ وأما ما صح فى مسلم وغيره أنه يِه أرصى عند موته بثلاث : لايبقين يحزيرة العرب دينان » وفى 
لفظ « أخرجوا اليهود من جزيرة العرب ء وقوله « أجيزوا الوفد بنحو ماكنت أجيزم به » ول يذكر الراوى 
الثالثة ؛ وحكذا مانبت ف النسائى أنه يكم ه كان آخر ماتكم به الصلاة وما ملكت أمانك , وغير ذلك من 
الاحاديث التى يمكن حصرها بالتقبع » فالظاهر أن ابن أبى أوف لم يرد نفيه , واعله اقتصر على الوصية يكنتاب الله 
لكرنه أعظم وأم ٠‏ ولان فيه تبيانكلثىء إما بطريق النص و إما بطريق الاستنباط » فاذا اتبع الناس ماف الكتاب 
عملوا بكل ما أمرهم النى يليه به لقوله تعالى (زوماآ ناكم الرسول عفذوه) الآبة » أو يكون ل يحضرشيئًا من الوصايا ش 
المذكورة أو لم يستحضرها حال قوله , والآولى أنه نما أراد بالنق الوصية بالخلانة أو بالمال » وساغ إطلاق الننى. 
أما فى الآول فبقرينة امال و أما فى الثاتى فلانه المنبادد عرفا » وقد صح عن ابن عباس « أنه يي لم بوص » أخرجه 
ابن ألى شيبة من طريق أرقم بن شرحبيل عنه » مع أن ابن عباس هو الذى روى حديث أنه يَِثمْ أوص بثلاث » 
والجمع بينبما على ماتقدم . وقال الكرمانى : قوله ه أوصى بك.تاب الله ء الباء زائدة أى أمى بذلك وأطلق الوصية 
على سبيل المشا كلة ‏ فلا منافاة بين النق والائبات . قلت : ولا يق بعد ما قال وتتكلفه . ثم قال : أو المننى الوصية 
بالمال أو الإمامة , والمثبت الوصية بكتاب الله . أى ما فى كتاب الله أن يعمل به اذتهى . رهذا الآخير هو المعتمد . 
ش الحدرث الرابع : قله ( حد'نا عمرو بن زرارة ) هو اليسابورى » وهو بفتح العين وزدادة يضم الزاى , وأما 
عمر بن زرارة بعنم المين فهو بغدادى ولم يخرج عنه البخارى شيمًا . ووقع فى رواءة أبى على بن السذن بدل ه ععرى 
ابن زرارة : فى هذا الحديث « اسماعيل بن زرارة » يعنى الرق » قال أبو على الجياتى : لم أر ذلك لغيره . قال : وقد 
ذكر الدارقطنى و أبو عبد الله بن منده فى شيوخ البخارى اسماعيل بن زرارة انثغرى ولم يذكره الكلاباذى ولا 
الحام . قوله ( أخبرنا اسماعيل ) هو الممروف بأبن علية » وإبراهيم هو النخعى , والآسود هو ابن يزيد غاله . 
يِل ( ذكروا عند عائشة أن عليا رضى الله ءنهماكان وصيا ) قال القرطى :كانت الشيعة قد وضعوا احاديث فى أن 
النى يلع أوصى بالخلانة لملى » فرد علهم جماعة من الصحابة ذلك . ركذا من يعدبم » فن دلك ما استدلت به 
عائشة كا سيأتى ٠‏ ومن ذلك أن عليا لم يداع ذلك لنفسه , ولا بعد أن ولى الخلافة » ولا ذكره أحد فن الضحاية يوم 
م- كدج © » ضم البارى 
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السقيفة . وهؤلاء77)تنقصوا عليا من حيث قصدوا تمظيمه ‏ لانهم فسبوه ‏ مع شجاعته المظمى وصلابته فى الدين - 
إلى المداهنة والثتقية والإعراض عن طلب حقه مع قدرته على ذلك . وقال غيره : الذى يظهر أنهم ذكروا عندها أنه 
أوصى له بالحلافة فى مرض موته فلذلك سساغ لحا [نكار ذلك ؛ واستندت الى ملازمتها له فى مرض موته إلى أن 
مات فى حجرها ولم بقع منه ثىء من ذلك . فساغ لما نق ذلك ء لكونه منحصرا فى مجالس معيئة لم تغب عن شىء 
منها . وقد أخرج أحمد وابن ماجه بسند قوى وصححه من روابة أرقم بن شرحبيل عن ابن عباس فى أثناء حدبتة 
فيه أمر النى وَييُمْ فى مرضه أبا بكر أن يصلى بالناس , قال فى آخر الحديث « مات رسول الله َيه ولم يبوص » 
وضياق ق الوفاة النبوية عن عمر « مات رسول اله يَلِته ولم يستخلف » وأخرج أحمد والببق فى « الدلائل » 
من طريق الأسود بن قيس عن عمرو بن أبى سفيان عن عل أنه لما ظهر يوم الجل قال ديا أيها 
الناس » ان رسول الله يليت لم بمبد الينا فى هذه الإمارة شيا » الحديث .. وأما الوصايا بغير الخلافة فوردت 
فى ععدة أحادثك تمع منهبا أشياء : مها حديث أخرجه أعن وهناد بن السرى ف ١‏ الزهد » وابن سعد 
فى « الطبقات ».وابن خزيمة كلهم من طريق مد بن عمرو عن ألى سلة عن عائشة أن النى ييه قال فى وجعه 
الذنى مات فيه ه مافعلت الذهيبة ؟ قلت عندى . فقال : أنفقهاء الحديث . وأخرج ابن سعد من طريق أبى حازم عن 
ألى سلة عن عائشة نحوه ؛ ومن وجه آخر عن أبى حازم عن سبل بن سعد وزاد فيه ه ايمثى بها الى على بن أبى طالب 
ليتصدق بها » وفى ‏ المغاذى لابن إسحق » رواية يونس بن بكير عنه حدثنى صالم بن كيسان عن الزهرى عن عبيد 
الله بن عبد الله بن عدّبة قال « لم بوص رسول الله يَلْلْمْ عند موته الا بثلاث : لكل من الداريين والرهاويين 
والاشعريين يحاد 22 مائة وسق من خيير » وأن لايترك فى جزيرة العرب دينان » وأن ينفذ بع أسامةء وأخرج 
ملم ى حديث أبن عباس ١‏ وأوصى بثلاث : أن تجيزوا الوفد بنحو ماكنت أجيزهم » الحديث » وى ححديث ابن 
ألى أدف الذى قبل هذا « أوصى بكتاب القه » وفى حديث أنس عنه عند النسائق وأحد وابن سعد واللفظ له 
«كانت عامة وصية رسول الله بَييّه حين حضره الموت الصلاة وما ملكت أيماانك , وله شاهد من ححديث على عند 
ألى داود وابن ماجه وآخر من رواية نعيم بن يزيد عن على « وأدوا الزكاة بعد الصلاةء أخرجه أحمدء ولحديث 
أفس شاهد آخر من حديث أم سلمة عند النساتى بسند جيد » وأخرج سيف إن عمر فى « الفتوح » من طريق ابن 
أبى مليكة عن عائّعة ‏ ان اانى َيه حذر من الفتن فى مرض موته . ولزوم الماع والطاعة» وأخرج الواقدى من 
مرسل العلاء بن عبد الرعرس أنه يَِِ أوصى فاطمة نقال « قولى إذا مت : إن لله وإنا اليه راجعون » وأخرج 
الطبرأنى فى الأوسط من حديث عبد الرحمن .ن عوف ١‏ قالوا : بارسول ان أوصنا - يءنى فى مرض موته ‏ فقال : 
أوصيك بالسابقين الآولين من المهاجرين وأبنانهم من بعدهم» وقال : لايروى عن عبد الرحمن إلا بهذا الإسناد » 
تفرد به علنيق بن يعقوب |ثتبى » وفيه من لايعرف حاله . وفى سان ابن ماجه من حديث على قال « قال رسول الله 
َه إذا أنا مت فغلوى سبع قرب من بثر غرس » وكانت بقباء وكان يشرب منها وس اتى ضبطها وزيادة فى حالها فى 


)١(‏ أى الشيمة 
زايق قال مصمح طبعة بولاق :كذا بالاصول الى بأبدينا » وحرر الرواية 
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الوفاة النبوية . وفى مسد البزار ومسدرك الماك بسئد ضعيف « أنه َك أوصى أن يصلوا عليه أرسالا بغين إمام » 
ومن أكاذيب الرافضة مارراه كدير بن بمى وهو من كبارثم عن أبى عوانة عن الاجاح عن زيد بن على بن الحمين 
قال «لماكان اليوم الذى توف فيه رسول الله يو - فذكر قصصة طريلة فها ‏ فدعل غلى فقامت عائدة » 8 كب عليه 
فأخره بألف باب ما وحكرن فبل بوم القرامة » يفتح كل باب منها ألف باب » وهذا مرسل أو ممضل ء وله 
طريق أخرى موصولة عند ا.ن عدى فى كتتاب الضعفاء من حديث عبد أقه بن ص بسئد واه . وقولما ١‏ انث » 
بالثون والاء المعجمة ثم ذون مثلثة أى اند ومال » وسيأى بقية مارتعلق بشرحه فى باب الوفاة من آخر المغاذى 
إن شاء اقه تعالى 
٠‏ - يسبب أن يمرك ورئته أغنياء خيرث من أن" يكوا الناس 
5 - مزرشن) أبوئم حده تنا فيان" عن سعد بن ابراه" عن عام بن سعد عن سعد بن أبى وقاصر 
رضى الله عنه” قال د جاء النث يي يمونى وأنا بمكة , وهو يكره أن يموت" بالأرض التى هاجر منهاء قال : 
رم اله ابن تفراه . قلت" : بارسول ال أوصى عالىكله ؟ قال لا . قلت : فالشّطر ؟ قال : لا قلت" : اللث ؟ 
قال: فالثثاث » والثلث كثير , إنك أن تَدَعْ رتك أغنياء خين من أن" ندعم" عل يتكففون” اناس" فى أيديهم 
وإذْك” مهما أقْقَتَ من عق انها صدقة, حت اللقمة” التى تر فمُها إلى فى امرأتك" » وعسى 8 أن بر فك 
في لتقم بك ناس وبر بك آخرون 1 يكن له يومئذ د بنة » ' 
قوله ( باب أن يترك ورئته أغناء غير من أن يتكففوا الناس ) عكذ! اقتضر على لفظ الحديث فترجم به » 
وامله أشار الى من لم يكن له من امال إلا القليل لم تندب له الوصيةكا مضى . قله .( عن سعد بن ابراهيم ) أى ابن 
عبد الرمن بن عوف ٠‏ وعامر بن سعد شيخه هو خاله لآن أم سعد بن ابراهيم هى أمكلثوم بنت سعد بن أبى وقاص 
وسعد وعامر زهر يان مدنيان تا بعيان » ووقع فى رواية مسعر عن سعد بن أبراهي « حدئنى بعض آل سعد قال : 
مرض سعد ٠‏ وقد حففظ سفمان سمه ووصله فروابته مقدمة » وقد روى هذا الحديث عن عامر أيضا جماعة منهم 
الزهرى وتقدم سراق حديثه فى الجنائز, وبأ فى الحجرة وغيرها » وروأه عن سعد بن أنى رقاص جماعة غير ابنه 
عامر كا سأشير اليه . قوله ( جاء النى يكت يعودنى وأنا ,مكة ) زاد الزهرى فى دوايته ه فى حجة الوداع من وجمع 
اشتد بى » وله فى الهجرة « من وجم أفيت منه على ال لوت » واتفق أاب الزهرى على أن ذلك كان فى حجة 
الوداع ٠‏ إلا ابن عيينة فآال « فى فتح مكة » أخرجه الترمذى وغيره من طريقّه » واتفق الحفاظ على أنه وهم فيه . 
وقد أخرجه البخارى ف الفرائض من طريقه فقال « بمكة . ولم يذكر الفتح ؛ وقد وجدت لابن عبيئة مستندأ فيه , 
وذلك فيا أخرجه أحد والبزار والطبرائى والبخارى فى التارييخ وابن سسعد. مر حديك عمرو إن القادى « ان 
رسول الله بلك قدم مخخلف سعدا مريضأ حيث خرج إلى حنين » فلا قدم من الجعرانة معتهرا دخل عليه وهو 
مغلوب فقال : بارسول الله إن لى مالاء وانى أورث كلالة : أفأرصى على » الحديث ء وفيه « قلت : يا رسول 
الله أميت أنا بالدار الذى غ_رجت مها مهاجرا ؟ فال : لا, إنى لآرجر أن يفك الله حتى ينتفع بك أقوام » 
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الحديث ؛ فلعل ابن عمينة اتتقل ذهئه من حديث الى «ديث » و يمكن المع بين الروايتين بأن يكون ذلك وقع له , 
ا فق الآو 3م يكن رارف بن الازلاد أصلا ء وف الثائية كانت له 
ابئة فقط » فاته أعلم . قوله ( وهو يكرء أن يموت بالآرض الى هاج ر متها ) يحتمل أن تسكون اجملة حالا من الفاعل 
أو من المفعول » وكل منهها حتهل » لآن كلا من النى وبق ومن سعد كان يكره ذلك » لكن أانكان حالا من 
المفعول وهو سعد ففيه التفات لآن السياق يقتضى أن يقول ه وأنا أكره » ؛ وقد أخرجه مس من طريق حميد بن 
عيد الرمن عن ثلاثة من ولد سءد عن سعد بافظ «١‏ فقال : #ارسول الله يت أن آمو بالأرض التى هاجرت 
مئها كا مات سعد بن خولة » وللنساتى من طربق جرير بن يزيد عن عامس بن سعد « ا-كن البانّس سعد بن خولة مات 
فى الآرض الى هاجر مها » وله من طريق بكير بن مصمار عن عامى بن سعد فى هذا الحذيث « فقال سعد : يارسول 
الله أموت بالارض الى هاجرت مثها ؟ قال : لا إن شاء الله تعالى » وسي أ بقدة مايتعلق بكرامة الموت بالآرض 
النى هاجر منها فى كناب الحجرة إن شاء الله تعالى . قله ( قال دحم الله اإن عفرا. ) كذا وقع فى هذه الرواية فى 
رواية أحد والنسائق من طريق عبد الر من بن مبدى عن سفيان « فقال الى لل برحم الله تعد بن عفراء ثلاث . 
مات » قال الداودى : قوله دان عفراء » غير محفوظ » وقال الدميالى :هر وثم » والمعروف دابن خولة » قال : 
ولمل الوه من سعد بن ابراهيم فان الزهرى أحفظ منه وقال فيه ه سعد بن خولة » يشي إلى ماوقع فى روايته بلفظ 
د لكن البائى سعد بن خولة يرق له رسول الله يم أن مات بمكة ء قلت : وقد ذكرت آنا من وافق الزهرى 
وهو الذى ذكره أداب المفازى وذكروا أنه شود بدرا ومات فى حجة الوداع ؛ وقال بعضهم فى اسمه « خولى » بكسر 
اللام وتشديد التحتانية واتفقوا على سكون الواو » وأغرب ابن التين شك عن القابسى فتحها » ووقع فى دواية 
ابن عمينة فى الفرائض «٠‏ قال سفيان وسعد بن خولة رجل من بنى عاص بن لؤى » اه . وذكر ابن إسحق أنه كان 
حليفا لم ثم لابى رمم بن عبد العزى منهم » وقي لكان من الفرس الذين نزلوا اهن » وسي أ نى شىء من خبره فى غزوة 
بدر من كاب المغازى إن شاء الله تعالى فى حديث سبيعة الاسامية » ويأى شرح حديث سبيعة فى كتأب العدد من 
آخر كتاب النكاح » وجزم اليك بو سعد ق تازفق عن يويك بن أ ى حيوب أن سعد بن خولةمات فى خبية الوداع 
وهو الثابت فى الصحيح , خلافا الم قال إنه مات فى مدة الحدئة مع قريش سئة سبع » وجوز أبو عبد الله بن أبي 
الخصال الكائب المشبود فى <واشيه على البخارى أن المراد يابن عفرأ . عرف بن الحارث أخو معاذ ومعود ذ أولاد 
عفراء وه أمبم . وال حسكة فى ذكره ماذكره ابن [سحق أنه قال يوم بدر د مايضحك الرب من عبده ؟ قال : : أن 
بعس يدوق لمر ارا »للق ابرع لو ف عليه اال حق فل » قال : فيحتّمل أن يكون لما رأى اشتياق سعد 
ابن أبى وقاص للءوت وعل أنه ببق حتى بلى الولايات ذكر ابن عفراء وحبه للدوت ودغبته فى الشهادة كا يذكر الثىء 
بالثىء فذكر سعد بن خولة لكونه مات بمكة وهى دار هجرته وذكر ابن عفراء مستحسنا ميته اه ملخصا . وهو 
مردود بالتنصيص على قوله وسعد بن عغراء» فانتنى أن يكون المراد عرف وأيضا فلوس فى شىء من طرق حديث سعد 
١ن‏ أنى وقاص أنهكان راغيا فى المرت؛ بل فى بعضها عكس ذلك وهو أنه ٠‏ بى فقال له رسول الله يلمع : ما بكيك ؟ 
فقال : خشيت ان أموت بالآارض الى هاجرت مها كا مات سعد بن خولة » وهو عند النساتى » وأيضا فخرج 
الحديث متحد و الاصل عدم التعدد » فالاحتهال بعيد لو صرح بأنه عورف بن عفراء والله أعل . وقال التيمي : 
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محتمل أن يكون لأمه اسمان خولة وعفراء اه » وتمل أن يكون أحدهما اسما والآخر لقبا أو أخدهيا اسم أمه 
والآخر اسم أبيه أو والآخر اسم جدة لهء والأقرب أن عفراء اسم أمه والآخر اسم أببه لاختلافهم فى أنه خولة 
أو خولى ؛ وقول الزهرى فى روايته ه بر له ال» قال ابن عبد البى : زعم أهل الحديث أن قوله ه يرف الح »من 
كلام الزهرى », وتال ابن الجوزى وغيره : هو مدرج من قول الرهرى . قلت : وكأ نهم استندرا إلى مارقع في 
رواية أبى داود الطادى عن إإراهيم بن سعد عن الزهرى فانه فصل ذلك , لكن وقع عند المصتئف فى الدعرات 
عن موسى بن أسماعيل عن إبراهيم بن سعد فى آخره « لكن اليانْس سعد بن خولة قال سعد : رأ له رسول الله 
يللع ال , فهذا صريح فى وصله فلا يذبنى الجرم بادراجه » ووقع فى دوابة عائدة بنت سعد عن أبها فى الطب من ١‏ 
الزيادة ه ثم وضع يده على جب ثم مسح وجبى وبطن ثم قال : الليم شف سعدا وأهم له هجرته , قال : فا زلت 
أجد بردها » ولمسل من طريق حميد بن عبد الرحمن الذكورة ه قلت فادع الله أن يشفينى » فقال : اللبم اشف سعدا ٠.‏ . 
ثلاث مرات » . قوله (قات يا رسول الله أوصى عالىكه) فى روايةعائشة بنت سعد عن أبها فى الطب ١‏ أفأتصدق | 
بثلث مالى» وكذا وقع فى رواية الزهرى» فاماالتصسير بقوله وأفأتصدق, فحتمل التنجيز والتعليق عفلاف «أفأوصى» . 
لسكن الخرج متحد فيحمل على التعليق للجمع بين الروايتين , وقد مسك بقوله ه أتصدق» من جعل تبرعات 
المر يض من الثاك ؛ وحملوه على المنجزة وفيه نظر لما بينته » وأما الاختلاف ف السؤال فكأنه سأل أولا عن الكل 

ثم سأل عن الثلثين ثم سأل عن النصف ثم سأل عن الثاك وقد وقع بمرع ذلك فى رواية جرير بن يزيد عند أحمد 
وفى دواية بكير بن مسمار عند النسائق كلاهما عن عامر بن سعد ؛ وكذ! لما من طر يق شمد بن سعد عن أبيه رمن 
طريق هشام بن عروة عن أبيه عن سعد » وقوله فى هذه الرواية « قلت فااشطر ء هو بالجر عطفا على فوله « بمالى 
كله » أى فأوصى بالنصف » وهذا رجحه السهبلى , وال الزمخشرى : هو بالنصب على تقبدير فمل أى أسمى الثنطر 
أو أعين الثغطر » ويحوذ الرفع على تقدير أيحوز ااشطر . قله (قلت الثلكث ؟ قال فالثلك , والثلك كثير ) كذافى 
أكثر الروايات » وفى دواية الزهرى فى الحجرة « قال الئلثك ياسعد , وااثلث كثير» وفى رواية مصعب بن سعد عن 
أبيه عند مسل « قلت فالثلث ؟ قال : نعم » والثل كثير » وفى رواية عائشة بنت سعد عن أبها فى الباب الذى يليه 
«دقال : الألث » والثاث كبير أو كثير» وحكذا للنساتى من طريق أنى عيد الرحن السلبى عن سعد وفيه « فقال : 
أوصيت ؟ فقلت : نعم . قال : ب ؟ قلت : بمالى كله . قال : فها تركت لولدك» ؟ وفيه ه أوص بالعشر » قال فا ذال 
يول وأقرل» حتى قال : أوص بااثاث والثلككثير أوكبير» يعنى بالمثلثة أو بالموحدة » وهو شك من الراوى 
والحفوظ فى أكثر الروايات بالملثة ؛ ومعناه كثير بالنسبة الى ما دونه » وسأذكر الاختلاف فيه فى الباب الذى 
بعد هذا » وقوله « قال الثلك والثلك كثير » بنصب الأول على الاغراء ؛ أو بفعل مضمس نحو عين الثاث , و بالرفع 
على أنه خبر مبتدأ حذوف أو المبتدأ والخبر محذوف والتقدير يكفيك الثاك أو الثلث كاف » وحتمل أن يكون 
قوله « والثككشير » مسوتا لبيان الجواز بالثلك وأن الأولى أن ينقص عنه ولا يزيد عليه وهو ما يبتدره الفيم » 
وحتمل أن يكون ابيان أن التصدق بالثاث هو الأ كل أى كثير أجره » ويحتمل أن يكون معناه كثير غير قليل 
قال الشافعى رحه الله ه وهذا أولى معائيه » يم أن الكثرة أمر فسى » وعلى الأول عول ابن عباس كا سيأتى فى 
حديث الباب الذى بعده . قله (انك أن تدع) بفتح د أن » على التعليل وبكمرها على الشرطية » قال الثووى : ها ٠‏ 2 
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صحان صوربان » وقال القرطى : لامعنى للشرط هنا لانه يصير لاجراب له وبق « خير» لا رافع له . وقال ابن 
الجوزى : “مناه من رواة الحديث بالكسر ء وأتكره شيخنا عبد الله بن أحمد ‏ يعنى ابن الأشاب ‏ وقال : لايحوز 
الكسر لانه لاجواب له لخاو لفظ وخير» من الفاء وغيرها ما اشترط ف الجواب . وتعةب بأنه لامانع من تقديره 
وقال ابن مالك : جزاء الشرط قؤله دخيرء أى فبو خيرء وخذف الفاء جائز وهو كقراءة طاوس ( ويسئلونك 
عن البتاى قل أصلح لم خير ) قال : ومن خص ذلك بالشعر بعد عن التحقيق , وضيق حيث لاتضيق » لآنه كثيل 
فى الشعر قليل فى غيره » و أشار بذلك الى ما وقع فى الشعر فيا أنشده سيبوية د من يفعل الحسنات اه يشكرها » 
أى فاته يشكرها , والى الرد على من زعم أن ذلك غاص بالشمر قال : ونظيره قوله فى حديث اللقطة « فان جاء 
صاحها ولا استمتع بها » يحذف الفاء » وقوله فى حديث اللعان ه البينة وإلا حد فى ظبرك » . قله ( ودثنك ) قال 
الزين بن المنير : نما عبر له يلج بلفظ الورئة ولم يقل أن تدع بنتنك مع أنه لم يكن له يومئذ إلا ابنة واحدة لكون 
الوارث حينئذ لم يتحةق » لان سعدا [ما قال ذلك بناء على موته فى ذلك المرض وبقام! بعده حتى تراه , وكان من 
اجائثز أن تموت فى فبله فاجاب يَل بكلام كلى مطابق لكل حالة وهو قوله ه ورثتك » ولم مخص بننا من غيرها » 
وقال الفاحكوى شارح العمدة : [ما عبر يلق بالورثة لآنه اطلع على أن سعدا سيعيش ويأتيه أولاد غير البنت 
المذكورة فكان كذلك : وود له بعد ذلك أربعة بئين ولا أعرف أسماءهم « ولعل الله أن يفتح بذلك . قلت : 
وليس قوله ,ان تدع بتتك , متعينا لان ميرائه لم يكن منحصرا فا ؛٠‏ فقدكان لاخيه عتبة بن أبى وقاص أولاد 
إذ ذاك منهم هاشم بن عتبة الصحابى النى قتل بصفين » وساذكر بسط ذلك , از التعبي بالورثة لتدخل البنت 
وغيرها من يرث لو وقع موته إذ ذاك أو بد ذلك . وأما قول الفاكهى إنه وك له بعد ذلك أربعة بئين وإنه 
لايرف أسما.هم ففيه قصور شديد ء فان أسماءهم فى رواية هذا الحديث بعينه عند ملم من طريق عأ ومصعب 
وتمد ثلاثتهم عن سعد » ووقع ذكر عمر بن سعد فيه فى موضع آخر » ولا وقع ذكر هؤلاء فى هذا الحديث عند 
مسل اقتصر القرطى على ذكر الثلاثة » ووقع فى كلام بعض شروخنا تعقب عليه بأن له أربعة من الذكور غير الثلاثة 
وم عمر وابراهيم ونحى واسحق » وعزا ذكرم لابن المدينى وغيره , وفاته أن ابن سعد ذكر له من الذكور غير 
السبعة أ كثر من عشرة وهم عوك الله وعيد الرحمن وعهرو وعمران وصالح وعثيان وإسحاق الآصغر وعير الآصض 
وعمير مصغرا وغيرهم » وذكر له من البنات ثنتى عثشرة بذنا . وكأن ابن المدينى اقتصرعلى ذكر من روى الحديث منهم 
والته أعل ؛ قله ( عالة ) أى فقراء وهو جمع عال وهو الفقير والفعل منه عال يعيل إذا افتقر . قوله ( يتكففون 
الناس ) أى يسألون الناس بأ كفهم , يقال :كفف الناس واستكف إذا بسط كفه للسؤال » أو سأل ما يكف عنه 
الجوع , أو بأل كفا كفا من طعام . وقوله ( فى أيدهم أى بأيدهم أو سألوا بأكفهم وضع السئول فى أيدهم 
وقع فى دواية الزهرى أن سعدا قال « وأنا ذو مال» ونحوه فى رواية عائشة بنت سعد ف الطب , وهذا اللفظ يؤذن 
ما ىكثير » وذو المال إذا تصدق بثائه أو بشطره وأبق ثلثه بين ابنته وغيرها لايصيرون عالة» لكن الجواب أن 
ذلك خرج على التقدير لآن بقاء امال الكثير [نما هو على سبيل التقدير والا فلو تصدق المريض بثلثيه مثلا “م 
طالت حياته ونقص وف المال فد تجحف الوصية بالورثة , فرد الشارع الام إلى ثىء معتدل وهو الثلث . وله ... 
(وانك عرما أنفقت من نفقة فا'با صدقة ) هو مءطرفه على فوله د انك أن تدع » وهو علة لأنبى عن الوصية 
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بأكثر من الثلك » كأنه قيل لاتفعل لأانك إن مت تركت ورثتك أغنياء وان عشت تصدقت وأنفقت فالاجر 
حاصل لك فى الحالين » وقوله « فائها صدقةء كدذا أطلق فى هذه الرواية وفى رواية الزهرى « وانك ان تنفق نفقة 
تبتغى ما وجه اله إلا أجرت بهاء مقيدة بابتغاء وجه الله » وعاق حصول الآجر بذلك وهو المعتير : ويستفاد منه 
أن أجر الواجب بزداد بالنية لان الانفاق على الزوجة واجب وف فعله الآجر » فاذا نوى به ابتغاء وجه القه ازداد 
أجره بذلك قاله ابن أنى ججرة » قال : ونيه بالنفقة على غيرها من وجوه البر والاحسان . قَولْهِ (حتى اللقمة) بالنصب 
عطفا على نفقة ويحوز الرفع على أنه مبتدأ و « تجعلما » الخبن , وسيأتى الكلام على حم نفقة الزوجة فى حكتاب 
النفقات إن شاء الله تعالى » ووجه تعلق قوله « وانك لن تنفق نفقة الح بقصة الوصمة أن سؤال سعد يشعر بأنه 
رغب فى تكثير الأجر فليا منعه التدارع من الزيادة على الثلك قال له على سبل القساية إن جميع ماتفعله فى مالك من 
صدقة ناجرة ومن نفقة ولو كانت واجبة تؤجر بها إذا أبتغيت بذلك وجه الله تعالى » ولعله خص المرأة بالذكر 
لآن نفةتها مستمرة مخلاف غيرها , قال ابن دفيق العيد : فيه أن الثواب ف الانفاق مشروط بصحة النية وابتغاء 
وجه اله » وهذا عسر إذا عارضه مقتضى الشهوة ؛ فان ذلك لاحصل الغرض من الأواب <تى يِدغى به وجه الله , 
وسبق تخليص هذا المقصود ما يشوبه » قال : وقد يكون فيه دليل على أن الواجبات إذا أديت على قصد أداء 
الواجب ابّغاء وجه الله أثيب علبها ؛ فان قوله « حتى ماتجعل فى فى ام أتك ء لاتخصيص له بغير الواجب و لفظة 
« حتى » هنا تقنضى المبالغة فى #صيل هذا الاجر بالنسبة إلى المعنى كا يقال جاء الحاج حتى المثشاة . قوله ( وعسى 
الله أن يرفمك ) أى يطيل عمرك ٠‏ وكذلك اتفق » فانه عاش بعد ذلك أزيد من أربعين سئة بل قريبا من خمسين » 
لأنه مات سئة خمس وخمسين من الحجرة وقيل سنة "مان وخمسين وهو المشهور » فيكون عاش بعد حجة الوداع 
نمسا وأربعين أو تمانيا وأدبمين . قله ( فينتفع يك ناس ويضر بك آخرون ) أى ينتفع بك المسلون بالغنائم 
ما سيفتح الله على بديك من بلاد الشرك , و يضر بك المشركون الذين يبلكون على يديك . وزعم ابن التين أن المراد 
بالنفع به ما وقع من الفتوح على بدي هكالقادسية وغيرها » و بالضرر ما وققع من تأمير وإده عمر بن سهد على الجيش 
الذين قدلوا الحسين بن على ومن معه » وهو كلام مردود لت-كلفة اغير ضرورة تحمل على إرادة الضرر الصادر من 
وأده » وقد وقع منه هو الضرر المذكور بالنسية الى الكفار . وأقوى من ذلك مارواه الطحاوى من طريق بكير 
ابن عبد الله بن الأشج عن أبيه أنه سأل عامر بن سعد عن معتى قول انى يللم هذا فقال : لما أمر سعد على العراق 
أنى بقوم ارتدوا فاستتاهم فتاب بعضهم وامتنع بعضهم فقتلهم » فانتفع به من تاب وحصل الضرر للآخرين . قال 
بعض العلماء : « لعل » وانكانت للترجى لكنها من الله للآمر الواقع , وكذالك إذا وردت على لسان رسوله غاابا . 
وله ( ولم يكن له يومئذ إلا ابنة) فى رواية الزهرى ونحوهفى دواية عائشة بنت سعد أن سعدا قال , ولا يرثن إلا 
ابئة واحدة » قال النووى وغيره : معناه لابرثنى من الولد أو من خواص الورثة أو من النماء , وإلا فقدكان لسعد 
عصبات لأنه من بنى زهرة وكانو! كثيرا . وقيل معثاه لابرثى من أصحاب الفروض » أو خهما بالذكر على تقدير 
لايرئتى من أخاف عليه الضياع والمجز إلا هى » أو ظن أنها ترث جميع المال » أو اسشكثر لها نصف البركة . وهذه 
البنت زعم بءض من أدركناء أن اسمها عائشة » فان كان محفوظا فهى غير عائشة بنت سعد الى روت هذا الحديث 
عنده ف الباب النى يليه وى الطب , وهى تا بعية عمرت حتى أدركها مالك وروي عنبها ومانت سئة سبع عشرة » 
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لكن لم يذكر أحد من النسابين لسمد بننا تسمى عائشة غيد 7 ١‏ أن أكبر بناته أم السك الكيرى 
وأمها بنت شواب إن عبد الله بن الحارث بن زهزة . وذكروا له بنات أخرى أمهاتهن 0 الاسلام بعد 
الوفاة النبوية ء فالظاهر أن البنت المثار الها فى أم الحكم المذكودة لتقدم “زويج سعد بأمها » ولم أر من حرر 
ذلك . وق هذا الحديث من الفوائد غير ماتقدم مشروعية زيارة المريض .للامام فن دونه ء وتتأكد باشتداد 
ا مرض ؛ وفيه وضع اليد على جسمة المريض ومسح وجوه ومسح العضو الذى يؤله والفسح له فى طول العبر , 
وجواذ إخبار الريض بشدة مرضه وقوة ألمه إذا لم يقترن بذلك شىء ما منع أو بكره من الّبرم وعدم الرضا بل 
حدث يكون ذلك اطلب دعاء أو دواء وربما استحب »ء وأن ذلك لاينانى الانصاف بالصبر امحمود » وإذا جاذ ذلك 
فى أثناء المرضكان الإخبار به بعد البرء أجوز ء و أن أعمال البر والطاعة إذا كان منبا مالا مكن اسدرا كه قام غيره فى 
الثواب والآجر مقامه » وربما زاد عليه » وذلك أن سعدا خاف أن يموت بالدار التى هاجر هنما فيفوت عليه بعض 
أجر هجرته , فأخبره يلاه 1 إن لنت هردان عيجر ه فتدل غلا الها من حير أو جراد لويخ ذلك كان لاديه 
أجر يعوض ما فاته من الجبة الاخرى » وفيه [باحة جمع المال بشرطه لان التنوين فى قوله ه وأنا ذو مال الكرة 
وقد وقع فى بعض طرقه صرحا « وأنا ذو مالكثير » والحث على صلة الرحم والاحسان إلى الأقارب » وأن صلة 
الاقرب أفضلمن صلة الأبعد » والاتفاق فى وجوه الخير لآن المباح إذا قصد به وجه الله صار طاعة » وقد نبه على 
ذلك بأقل الحظوظ الدنيوية العادية وهو وضع اللقمة فى فم الزوجة إذ لا يكون ذلك غاابا إلا عند الملاعبة والمازحة 
ومع ذلك فيؤجر فاعله إذا قصد به قصدا سميحا . فكيف ما هو فوق ذلك . وفيه منع ثقل الميت من بلد إلى بلد 
إذ لوكان ذلك مشروعا لأس بنقل سعد بن خمولة قاله الخطا بى , و بأن من لا وارث له يجوز له الوصية با كبر من 
الثلث لقوله وَلِل د أن تذر ورئتك أغنياء» ففبومه أن من لا وارث له لايبالى بالوصية با زاد لانه لايترك ورثة 
مخشى عام م الفقر » وتعقب بأنه ليس تعليلا محضا ولا فيه تنبيه على الاحظ الأنفع » ولوكان تعليلا محنا لاقنضى 
ا ن الثلث لمن كانت ورئته أغنياء » و لنفذ ذلك عليهم بغير إجازتهم ولا قائل بذلك » وعلى 
تقدير أن يكون تعليلا محضا فهو للنقص عن الثلث لالازيادة عليه ٠‏ فكأنه لما شرع الإيصاء بالثلك و أنه لايعترض 
٠‏ بهعلى الموصى إلا أن الانحطاط عنه أولى ولا سمالمن يترك ورثة غير أغنياء ٠‏ فنبه سعدا على ذلك . وفيه سد 
الذديعة اقوله يلك ه ولا حردهم على أعقابهم » اثلا يتذرع بالمرض أحد لآجل حب الوطن قاله ابن عبد الب . وفيه 
تقبيد مطلق القرآن بالسنة لأنه قال سبحانه وتعالى ([ من بعد وصية بودى بها أو دين ) فاطلق » وقيدت السئة 
الوصية بالثلك » وأن من ترك شيا لله لاينبنى له الرجوع فيه ولافى ثىء منه مختارا » وفيه التأسف على فوت 
مأحصل الثواب , وفيه حديث « من ساءته سيئة» وأن من فاته ذلك بادر الى جيره بغير ذلك وفبه تللمية من فاته أم 
من الامور بتحصيل ماهو أعللى منه لما أشار يك لسعد من عله الصاح بعد ذلك » وفيه جواز التصدق يجمييع المال 
لمن عرف بالصبر ولم يكن له من تازمه نفقته وقد تقدمت المسألة ىكتاب الركاة » وفيه الاستفسار عن المحتمل إذا 
احتمل وجوها لان سعدا لما مّع من الوصية يجميع المال احتمل عنده المنع فما دونه و الجوأذ فاستفسر عا دون. 
ذلك , وفيه النظر فى مصالم الورثئة » وأن خطاب اشارع الواحذ يعم من كان بصفته من المكلفين لإطباق العلماء 
على الاحتجاج بحديت سعد هذا وإنكان الخطاب [ما وقع له بديغة الافراد ١‏ ولقد أبعد من قال : إن ذلك يقتص 
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بسعد ومن كان فى مثل حاله من يخلف وارئا ضعيفا أو كان مايخلفه قايلا لان البنت من شأتها أن يطمع فيها » وإن 
كانت بغير مأل لم برغب فيها » رفيه أن من ترك مالا فليلا فالاختيار له ترك الوصية وابقاء المال للورثة » واغتلف 
السلف فى ذلك القليسل ؟ تقدم فى أول أأوصايا , واستدل به التيمى لفضل الغنى عل الفقير وفيه نظر » وفيه 
مراعاة العدل بين الورئة ومراعاة اأعدل فى الوصمة ؛ وأمه أن الثلث فى حد الكثرة )؛ وقد أعثره بعض الفقهاء 
فى غير الوصية » وحتاج الاحتجاج به الى بوت طلب الدكارة فى اله 5 المعين » واستدل بقرله «١‏ ولا برثنى إلا 
ابئة لى » من قال بالرد على ذوى الارحام امريد قوله «لاداق إلا ابنة » وأعقب بان المراد من ذوى الفروض 
كا تقدم » ومن قال بالرد لايقول بظاهرء لآ نهم يعطونها فرضها م يردون علها الباق ؛ وظاهر الحديث أنها 
ترث الميمع ابتداء 
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عامر بن سعد ع 000 6 0 نهب قد نارشول. ال 0 ا أن 
لاردنى على عقبى . قال : لعل الله ير فمك .وينقم بك ناما . فلت” أريده أن أوصى وانما لى ابنة ٠‏ . فقلت” 
أوصى بالنصف ؟قال: النصف كثير ' قلت" فالثاث ؟فال : الثلث والثاث كثير ‏ أو كير قال فأوصى 

الناسيم بالثلث طارَ ذلك السسم »> 

قله ( باب الوصية بالقاك ) أى جوازها أو مشروعيتها » وقد سيق :قرير ذلك فى ااباب الذى قله » واستفر 
الإجماع على منع الوصية بأزيد من الثاك , لكن اخدلف أيمن كان له وارث » وسي أ تحريره فى د باب لاوصية 
لوارث » وفيمن لم يكن له وارث غاص فنعه الججوور وجوزه الحنفية وإسحق وشريك وأحد فى رواية وهو قول 
على وأبن مسعود » واحتجوا بأن الوصية مطلقة بالآية فقيدتها الدئة يمن له وارث فيبق هن لاوارث له على الاطلاق 
وقد تقدم فى الباب الذى قبله ترجيه لم آخر. واختتافوا أيضا هل يمتبر ثلث المال حال الوصية أو حال اموت ؟ على 
قولين . وهما وجران للشافعية أحمهما الثانى , فقال بالأرل مالك وأ كثر العراقبين وهو قول النخعى وعمر كن تمه 
العزيز ٠‏ وقال بالثائى أببو حنيفة وأحد والباقون رهو قول على بن أبى طالب رضى الله عنه وجماعة من التا بمين » 
وتمسك الآولون بأن الوصية عقد والمقود تعتر بأولها . وبأنه لو نذر أن يتصدق بنأث ماله اعتبر ذلك خالة النذر 
انفانا » وأجيب بأن الوصية ليست عقدا من كل جبة ولذلك لانمتبر فها الفورية ولا القبول » و بالفرق بين النفر 
والوصية بأنها « بصح الرجوع عنها والنذر يلوم , وأمرة هذا الحلاف نظير ما لو حدث له مال بعد الوصية ٠‏ 
م “كاج هه هج البارلي 


7 ظ وه كتاب الوصايا 


واختلفوا أبعنا : هل يحسب الثلث من جميع امال أو تنفذ بما عله الموصى دون ماخ عليه أو تجدد له وم يعم به ؟ 
وبالاول قال الجهور ء و بالثانى قال مالك , وحجة الجبور أنه لا يشترط أن ساتحضر تعداد مقدار المال حالة 
الوصية اتفاقا ولوكان عالما يحنسه » فلو كان العلم به شرطا لما جاز ذلك . ( فائدة ) : أول من أوصى بال لك فى 
الاسلام البراء بن معرور ,مبملات ٠‏ أوصى به للنى بيقع وكان قد مات قبل أن يدخل النى يَلِك المديئة بشبر , 
فقبله النى يٍَ ورده على ودئئته ء أخرجه الحاكم وابن المنذر من طريق يح بن عبد الله بن أبى قتادة عن أبيه عن 
جده . قوله ( وقال الحسن ) أى البصرى ( لايحوز الذى وصية إلا بالثاث ) قال ابن بطال : أراد البخارى بهذا 
الرد على من قال كالحنفية يحواز الوصية بالريادة على الثلك لمن لا وارث له » قال : واذلك احتج بقوله تعالى( وأن 
احك بيهم ما أنزل الله ) والذى حم به النى َع من الثاث هو الحك با أنزل الله » فن تجحاوز ما حده فقد أتى 
ما نهى عنه . وقال ابن المثير : لم برد البخارى هذا وما أراد الاستشهاد بالآية على أن الذى إذا نحاك الينا ورثته 
لانفذ من وصيته إلا ااثلث » لان لاتحم أيهم [لايحك الاسلام لقوله تعالى (وأن احم بهم بما أتزل الله) الآبة. 
وله (حدثنا سفيان ) هو ابن عبيئة فان قنيبة لم يلحق الثورى ء قله ( عن هشام بن عروة ) وفى دواية البيدى فى 
مسنده عن سفيان « حدثئنا هام » و ليس لعروة بن الزبير عن ابن عباس ف البخارى سوى هذا الحديث الواحد ٠‏ قوله 


: (اوغض الناس) ؟عجمتين أى نقص » و دلوء للمنى فلا مممتاج الى جواب , أو شرطية والجواب محذوف» وقد 


وقع فى دواية ابن أبى عير فى مسئده عن سفيان بلفظ دكان أحب الى » أخرجه الاماعيلى من طر يقه ومن طريق 
أحد بن عبدة أيضا وأخرجه من طريق العباس بن الوليد عن سفيان بلفظ وكان أحب إلى رسول انه وَيتُهء . قوله 
(الى الربع ) زاد الجبدى ١‏ فى الوصية » وكبذا رواه أحمد عن وكيع عن هشام بلفظ « وددت أن الناس غضوا من 
الثلث إلى الربع فى الوصية , الحديث ؛ وفى رواية ابن مير عن هشام عند مسلم د او أن الناس غضوا من الثلك الى 
الربع » . قوله ( لآن رسول الله لي قآل ) هو كا لتعليل لما اختاره من النقصان عن الثلك , وكأن ابن عباس أخذ 
ذلك من وصفه يلع ااثلك بالكثرة , وقد قدمنا الاختلاف فى نوجيه ذلك فى الباب الذى قبله » ومن أخد بقول ابن 
عباس فى ذل ككاسحق بن راهويه ؛ والمعروف فىمذهب الشافعى استحباب النقص عن اثلث » وفى شرح سل لللووى : 
أن كان الورثة فقراء استحب أن ينقص منه وإنكانوا أغنياء فلا . قل (والثككشير ) فى رواية مس «كثيد أو 
كبير , بالشنك هلهى بالموحدة أو بالالة . قوله ( حد؟نى حمد بن عبد الر<يم) هو الحافظ المعروف إصاءقة وهومن 
أقران البخارى وأ كبر منه قايلا . قو (حدئنا مروان) هو ابن معاؤية الفزارى . قَولِه ( عن هاشم بن هاشم ) أى . 
بن عتية بن أبى وقاص » وقد مزل البغارى فى هذا الإسناد درجتين , لآنة يروى عن مى بن إبراهيم ومكى يروى 
عن هاشم المذكور » وسيأنى فى مناقب سعد له بهذا الإسناد حديث عن مكى عن هاشم عن عام بن سغد عن أبيه . قله 
(رفقلت يارسول الله ادع اله أن لابرد على عقى ) هو إشارة إلى ماتقدم من كراهية اموت بالأرض الى هاجر منها 
وقد تقدم توجسبه وشرحه ف الباب الذى قبله قله ( امل الله يرفمك ) زاد أبو نعيم فى « ا مستخرج ء فى روايته 
من وجه آخر عن زكريا بن عدى ١‏ يعنى شيك هن مرضك » . قوله ف هذه الرواية ( قات أوصى بالنصف؟ 
قال : النصف كثير ) لم أد فى غيرها من طرقه وصف التصف باللكثرة ؛ وما فنا « قال لافىكله » ولافى ثلثيه » 
و لبس فى هذه الرواية إشكال إلامن جبة وصف اانصف بالكثرة ووصف الثلك بالكيرة فكيف امتنع النصف 


الحديث وى بوبم 1 ظ انم 


دون الثلث ؟ وجوابه أن الرواية الآخرى الى فها جواب النصف دلت على منع النصف ول يأت مثلبا فى الثلث بل 
اقتضر على وصفه بالكثرة , وعلل بأن إبقاء الورثة أغنياء أولى » وعلى هذا فقوله « الثاث » خبر ميتدأ عحذوف 
تقد بره مباح ؛ ودل قوله « والثلك كثير» على أن الآولى أن ينقض منه والقه أعل . قله ( قال وأوصى الناس بالثلك 
خاز ذلك ل ) ظاهره أنة من قول سعد بن أبى وقاص » ويحتمل أن يكرن من قول من دونه والته أعل » وكأن 
البخارى قضد يذلك الاشادة إلى ان النقص من الثلك فى حديث ابن عباس الاستحباب لا للع منهء جمعا بين 
الحديثين , والله أعل 
55 4 2« - 
5 - باسسيست قول الموصى لوصيه : مامد" وَلدى . وما يمون للوصىٌ من" الد عوتى 

2 سس وَْشُه! عبد الل بن مسدَةٌ عن مالك ن ابن رشهاب عن غروة بزو الزث بير عن عائشة رضى الله 
عنبازوجر البى ملي أنها قالت « كان د 1 أنى وقاص عبد إلى أخيه سعد بن أبى وَقاص أن ان وليدة 
زممة. منى » فاقبضه إليك" . فلباكان عام الفتح_ أخذم سمل" فقال : ابن” أخى قد كان صب إلى" فيه . فقام عبد 
ابن زمعة فقال : أخى وابن أمَِ أبى وَلدَ على' رفراشه . فتساوقا إلى رسول الله يل » ققال سملا : يارسول الل 
ابن أخى »كان هد إلى" فيه . فقال عبد بن” زّمعة : أخى وان وَليدةِ أبى. فقال رسول الله مييق : هو لكت 
ياعبد بن زمعة » الولد لافراش والماهر الجر . نم قال لسودة بنت زمعة احتجى منه . لما رأى من شَبَههِ 
بعتبة . فيا رآها حتى لق الله » 

قله ( باب قول الموصى لوصيه تماهد لولدى وما يجوز للودى من الدءوى ) أودد فية حديث عائشة فى قصة 
عخاسمة سعد بن أيى وقاص وعبد إن زمعة فى ابن وليدة زمعة » وقد ترجم له فىكتاب الإشخاص « دعوى الموصى 
للميت » أى عن ألميث 3 واتمزاع الآمرين المذكورين فى الترجمة من الحديث المذكور واضم » وسي أ فى الكلام عليه 
فى الفرائض إن شاء الله تعالى 

ه - بإسسيت إذا وما المريض برأسه إشارة بين جازّت 

745 - مشث) سان بن أل عباد حدائَنا مام عن قنادة عن أنس رض اللا عنه « ان وديا رض 
رأسَ جادية تبينة ريزو » فقيل ها : من مَل" بلك ؟ أفلانة أو فلان” ؟ حتى َع المبودىة فأومَأت بر أسباء 
في بع » فز يالا حت اعراقةء ذاعس" لديأ وَل زاض"رأسه بالمجارة» 0 

قوله ( باب إذا أومأ المريض برأسه إشادة بيئة تعرف ) أى هل يحم بها ؟ أورد فيه حديث أنس فى قصة 
الجادية الى رض الهودى رأسباء وسيأتى الكلام عليه فى الققصاص إن شاء الله تعالى 


ا ذه كاب الوصايا ١‏ 


ا 
5- يسبت لا وصية إوارث 0 


1 س رشن| عمد بن يوس عن وَرقو عن ابن أبى "مجبحرعن عطاو عن ابن عباس رط ال عمهما 
قال دكان” امالك للواهر» وكانت: الرَصيةُ للوالدين » فسخ الله من ذالكه ما أحب"» ْمَل للذا كر يثل حظ 
الأشيَينٍ ؛ وجعل للاتوين لكل واحد منهنا النداسَ ؛ وجمسل لترأ لين واار بم 2( وللروج 
الشطر وان بم 6 

[ الحديث ١47‏ طرفاء فى : لاه4 6 33789] 

قوله ( باب لاوصية لوارث ) هذه الترجمة (فظ حديث مرفوع كأنة لم ينبت على شرط البخارى فترجم به 
كعادته واستفنى ما يعطى حكه . وقد أخرجه أبو دارد والترمذى وغيرهما من حديث ألى أمامة و سمعث رسول الله 
علخ يقرل ف خطبةه فى حجة الوداع : إن الله قد أعط كل ذى حق حقه فلا وصمة لوارث » وق أسئاده اسماعيل بن 
عراش » وقد قوى حديثه عن الشاميين جماعة من الأمة منهم أحمد والبخارى ٠‏ وهذا من روايئه عن شرحبيل بن مسلم 
وهو شاى ثفة » وصرح ف روايته بالتحديث عند التزمذى وقال الترمذى : حديث حسن . وف الباب عن عمرو بن 
عارجة عند النزمذى والنسائى , وعن أنس عند ابن ماجه » وعن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده عند الدارقطنى 
وعن جاير عند الدارقطنى أيضارقال : الصواب إرساله » وعن على عند ايبن أبى شيية » ولا يؤلو إسناد كل مئها عن 
مقال , لكن بمرءم! يقتضى أن للحديث أصلا ٠‏ بل جنح الشافعى فى « الام , إلى أن هذا المآن متواتر نقال : وجدنا 
أهل الفتما ومن حفظنا عنهم من أهل العلم بالمفازى من قريش وغيرم لاعة لفو ن فى أن الني 22 قال عام امتح 
دلا وصية لوارث» ويؤثرون عمن حفظوه عنه من لقوه من أهل العم » فكان نقل كانة عن كافة » هر أقوى من 
نقل واحد . وقد نازع الفخر الراذى فى كون هذا الحديث متواراً وعلى تقدير تسليم ذلك فالمشوور من مهب 
الثمافعى أن القرأن لاينسمخ بالسئة لكن الحجة فى هذا الإجماع على مة'ضاء يا صرح به الششافعى وغيره ٠‏ والمراد بعدم 
صحة وصية الوارث عدم اللزوم , لآن الآ كي على نما مرقرفة على (جاذة الورثة يا سيأ بيانه » وروى الدارقطى 
من طريق أبن جريج عن عطاء عن ابن عباس مرفوءا ,لا نجوز رصية لوارث إلا أن يثهاء الورثة »كا سسيأفى بيانه , 
ورجاله ثقات , إلا انه معلول : فقد قيل إن عطاء هو الخراسانى والله أعلم . وكأن البخارى أشار الى ذلك فترجم 
بالحديث » وأخرج من طريق عطاء وهو ابن أبى رياح عن ابن عباس حديث الباب وهوموقرف لفظا »إلا أنه فى 
تفسيره [خبار بما كان من الك قبل نزول القرآن ف كرن فى حكم المرفوع بهذا التقر يزاء ووجه دلالنه لترجمة من 
جبة أن فسخ الوصية للوالدين وإثبات الميراث لما بدلا منها يشمص بأنه لامع لما بين الميراث والوصمة ٠‏ وإذاكان 
كذلك كان من درنهما أولى بأن لاجمع ذلك له , وقد أخرجه ابن جر برمن طر بق اهد بن جر عن ابن عباس بلفظ 
ووكاذت الوصية للوالدين والافربين الح , فظورت المناسبة بهذه الزيادة ؛ وقد وافق عمد بن يوسف. وهو الفر الى ف 
روايه إناه عن ورقاء . عيسى بن ميمو نكا أخرجء إن جرير » وغااف ورتاء شول عن ابن أبى بجيح لجمل مجاعدا 
مرضع عطاء اعرية أن جل أيضنا ( ويحتمل أنه كان عنه ابن أنى بيج على الوجبين والله أعلم ّ له (رجمل 


الحديث بإولاا د بوبم ٠‏ ووش 2 


للرأة المن والربع ) أى'فى حالين وكذلك للزوج ء قال جمهور العلماء :كانت هذه الوصية فى أول الاسلام واجبة 
لوالدى اميت وأقر باته على ماراه من |اساواة والتفضيل ء ثم فسخ ذلك بآية الفرائض ء وقيل كانت للوالدين 
والافربين دون الآولاد فانم كانو| رئون مايبق بعد الوصية » وأغرب ابن شريح فقا لكانو! مكلفين بالوصية للوالدين 
والأقر بين ؟قدار الفر يضة النى فى عل الله قبل أن ينزلها ه واشتد انكار أمام الحرمين عليه فى ذلك . وقيل ان الاية 
٠‏ مخصوصة لأن الأفربين أعم من أن يكو نوا وراثا ؛ وكانت الوصية واجبة لجيءهها عنص هثها من اهس يوأرث بآبة ' 
الفرائض و بقوله 2 دلا وصمة لوارث » وبق <ق من لارث من الآفر بين من الوصية على حاله قاله طاوس 
وغيره » وقد تقدمت الاشارة اليه قبل . واختاف فى تميين” ناسخ آية ل الوصية الوالدين والاقربين ) فقيل أية 
الفرائض وقيل الحديث المذكور ٠»‏ وقيل دل الاجماع على ذلك وإن لم يتعين دامله . وأستدل بحديث «١‏ لاوصية لوارث » 
بأنه لاتصح الوصية الوارث أصلايا تقدم » وعلى تقدير نفاذها من الثلث لاتصح الوصية له ولا لغيره با زاد على 
الثلك ولو أجاذت الورثة » وبه قال المزتى وداودء وقواه السبكى واحتج له يحديث عمران بن حصين فى النى أعتق 
سسئة أعبد فان فيه عند مس «فقال له النى يلع قولا شديدا » وفسر القول الشديد فى روابة أخرى بأنه قال .لو 
عللت ذلك ماصليت عليه » ولم ينقل أنه داجع الورثة فدل على منعه مطلقا , و بقوله فى حديث سعد بن أبى وقاص 
د وكان بعد ذلك الثلث جائزا » فان منمهومه أن الزائد على الثلث لدس بجحائز ‏ وبأنه يي منع سعدا من اأوصية 
بالشطر ولم ب:ثن صورة الاجازة واحتج من أجازه بالزبادة المتقدمة وهى قوله , إلا أن يشاء الورثة فإ حمت هذه 
الزيادة فوى حجة واحة . واحتجوا من جرة المعنى بأن المنع إما كان فى الاصل لق الورثة » فاذا أجازوه لم بمتذع 
واختلفوا بعد ذلك فى وقت الإجازة فالج,ور على أنبم إن أجاز وافى جياة المود ىكان م الرجوع مى شاءوا . وإن 
أجازوا بعده :نهذ » وفصل الماآكية فى الحياة بين مرض الموت وغيره فالحقوا مرض اموت ما بعده » وأ-ةثى بعضهم 
ما إذا كا الجيز فى عائلة الموصى وخشى من امتناعه انقطاع معروفه عنه لو عاش فان مثل هذا الرجوع » وقال الزهرى 
ودبيعة ليس للم الرجوع مطلةا واتفقوا دلى اعتباركون المومى له وارثا بيوم الموت حت لو أوصى لآخيه الوادث 
حيث لا يكون له ابن جب الخ المذكور فود له ابن قبل موته يحجب الاخ فا'وصية للاخ المذكور صميحة » واو 
أوصى لاخيه وله ابن فات الابن قبل هوت الموصى فهى وصية لوارث ؛ واسستدل به على منع وصية من لاوارث 
٠‏ اله سوى بيت المال لانه يتتقل رما اندسلدين » والوصة للوارث ياطلة ؛ وهو وجه ضعيف جدا حكاء القاضى حسين ؛ 
ويلزم قائله أن لايجين الوصية الذى أو يقيد ما أطلق» واله أعلم . 
/ - باإسسيت الصدةة عند الموت 
م54 س مِرشن) عمد بن” العلام حدثنا أبو أسامَة عن سنيان عن عمارة عن ألى زرعة عن ألى هريرة 
رض الله عنه فال « قال رجل” انى” كي : يارسول اشر أئُ الصدقة أفضل ؟قال أن تصداق وأنتة 
يح ريص » تأمُل الذنى وامخشى' الفقر » ولا ميل" حتي إذا بت الحلقوم قلت : لان كذ ولثلان كذاء 


وقد جكان لثلان © 


م مه - كعاب الوصايا 


قوله ( باب الصدقة عند الموت) أى جوازها » وإنكانت فى حال الصحة أفضل . أورد فيه حديث أبى هريرة 
قال « قال رجل : يا رسول الله أى الصدقة أفضل ؟ قال أن تصدق وأنت حي » الحديث » وقد تقدم ىكتاب 
الركاة من وجه آخر ؛ و بينت هناك اختلاف ألفاظه . ووقع التصريح بالتحديث هناك فى جميع اسناده يدل المنعئة 
هنا . قله ( أن تصدق ) بتخفيف الصاد على حذف إحدى التاءين » وأصله أن تتصدق » وبالتشديد على إدغامما ٠‏ 
قله ( ولا تمبل ) بالاسكان على أنه نبى » و بالرفع على أنه ننى » ويحوز النصب . قوله (قلت لفلان كذا ولفلان 
كذا وقدكان لفلان ) الظاهر أن هذا المذكور على سديل اإثال ؛ وقال الخطابى : فلان الاول والثاتى الموصى له 
وفلان الاخير الوارث لانه إن شاء أبطله وان شاء أجازه » وتال غيره : >تمل أن بكرن المراد باجميع من بوصى له 
وإنما أدل « كان فى الثالث إشارة الى تقدير القدر له بذلك وتال الكرماى : حتمل أن يكون الاول الوارث 
والثانى المورث والثالك الموصى له . قات : وحمل أن يكون بعضبا وصية و بعضبا إقرارا , وقد وقع فى رواية 
ابن المبارك عن سيان عند الإسماعيل دقات اصنعوا افلا نكذا وتصدقرا بكذاء ووقع فى حديث بسر بن جحاش 
وهو بعام الموحدة وسكون الموملة وأبوه بكسر الج وتخفيف المهملة وآخره شين معجمة عند أحمد وابن ماجه 
وصصحه واللفظ لاءن ماجه قال « بزق الى هلق ىكفه ثم وضع [صيعه السبابة وقال : يقول الله أنى يعجر ابن 
آدم » وقد خافتك من قبل من مدل هذه ؛ فاذا بلغت نفسك الى هذه وأشارالى حلقه ‏ قلت أتصدق » وأ أوان 
الصدقة » وزادفى رواب أنى المان ه حتى اذا سويتك وعدلتك مشيت بين بردين و للارض منك وئيد , +معت 
ررقيت سق إذا يلغت الراق فلع لفلان كذا وتضدقوا يكذاء وفى الحديث أن تنجيز وفاء الدين والتصدق فى 
الحياة وى الصحة أفضل منه بعد الموت وف المرض »ء وأشار يع الى ذلك بقوله د وأنت صحيح حريص تأمل الغنى 
5 لآنه فى حال الصحة يصعب عليه [خراج المال غالها لما يخوفه به الشيطان ويزين له من إمكان طول العمر والحاجة 
الى المال يا قال تعالمى (الشيطان يعدم الفقر الآبة » وأيضا فان الشيطان ريما ذين له الحيف ف الوصية أو الرجوع . 
عن الوصية فيتمحض تفضيل الصدقة الناجزة ٠‏ قال بعض السلف عن بعض أهل الترف : يعصون الله فى أموالهم 
مرتين : ببخلون بها وهى فى أ يديهم يعنى فى الحياة » و يسرفون فيا إذا بخرجت عن أيديهم » يعنى بعد الموت . و أخرج 
الترمذى باسئاد حسن وصححه ابن حبان عن أبى الدرداء درقوعا قال « مثل الذى يعثق وتتصدق عند موته مثل 
النى يبدى إذا شبع » » وهو يرجع إلى معنى حديث الباب , وروى أبو داود وصححه ابن حبان من حديث أَبى 
سعيد الخدرى مرفوعا « لآن يتصدق الرجل فى حيانة وصحته بدرهم خير له من أن يتصدق عند موت ,عائة » 

م - يسيب قول الو مر وجل [ 5" النساء ] : ل( من بعد وَصيْةٌ 'يوعى بها أو كين 4 . 

بذك أن شرا وعمر” بن عبد العزرز وطاوسا وعطاء وابن أدّينة أجازوا إقرار للريض بدن . وقال الحسن 
أحو ماتصدّق به الرجل” آبخر بوم من الد نيا وأوّل يوم من الآخرة . وقال إبراهيم واللك' : إذا أبرأ الوارث 
1 الدين. 3 ار رفم'بن” خدبجر أن لاسكشّنف امرأنة التَرارِيةٌ عما أغيق عليه بأبها . وقال الحسن 


إذا قال لماو كه عند الوت : كنت أعتقتك جاز . وقال ادم : إذا قالشر رأ عند موا : إن زوجي 


الحديت 44م ظ 0د هلام 


- 


كَضانى وقبض نه منه جاز . وقال بعض” الثاين : لايموز إقرار لسو الظن" به للورثة . ثم استحسن” ققال : 
يجوز اقراره بالوديعر والبضاءة والضاربة . وقد قال النى* بن ه ايام والظن؟ فان" الفان" أ كذبُ الحديث» 
ولا نحل مال السلمين لقول النى” يِه « آيْة“ لمنائق اذا اتن خان ٠‏ وقال الله تعالى [ 8ه النساء] : ل( ان الله 
يأمرل 6 أن تنواذُوا الأمانات الى أهلما ) فل بخص" وارثا لم فيه عبد اللو بن حرو عن البىّ 215 

- ورشءا ساوان ئ داوة أبو الر"بيم_حدثنا اسماعيل. 0 جعفر حل "نذا نافم ب مالك بن أبى عامر 
أبو سهيل عن أبوه عن أنى هريرة رذىّ اث عنه عن البئ ليله قال « آي النانق ثلاث : اذاحداث كذاب » 
واذا عن غان » واذا وَعدَ أُخْدُف » 

قله ( باب قول الله عز وجل : من بعد وصية يوصى بها أو دين ) أراد المصف - والله أعلم بهذه الترجمة 
الاحتتجاج بما اختاره من جواز إقرار المريض بالدين مطلقا » سواء كان المقر له وارثا أو أجنبا . ووجه الدلالة. 
أئة مبدانة وتعالى وى بين الوصية والدين فى تقدما على الميراث ولم يفصل ء تفرجت الوصية للوارث بالدليل 
النى تقدم » وبق الإقراد بالدين على حاله ٠‏ وقوله تعالى لمن بعد وصية 6 متعلق بما تقدم من المواريث كلها إلا بها 
يليه وحده » وكأنه قيل قسمة هذه الأشياء تقع من بعد وصية والوصية هنا المال الموصى بة » وقوله (ريوصى بها 6 
هذء الصفة تقيد الموصوف » وفائدته أن يهلم أن للبيت أن بوصى ء قاله السبيلى » قال : وأفاد تنكير الوصية أنبا 
مندوبة » إذ لو كانت واجبة لقال من بعد الوصية » كذا تال . قو ( ويذحكر أن شربحا وعمر بن عبد العزين 
وطاوسا وعطاء. وابن أذيئة أجازوا إفراد المريض بدين )كأنة لم بحرم بالنقل عنهم لضعف الاسناد إلى بعضوم » 
فأما أثر شريح فوصله ابن أبى شيبة عنه بلفظ د إذا أقر فى مرض الموت لوارث بدين لم يحز إلا ببيئة » وإذا أقر 
لغير وارث جاز » وف اسناده جابر الجمق وهو ضعيف » وأخرجه من طريق آخر أضعف من هذه » ولكن سيأ 
له إسناد أصح من هذا بعد . وأما عمر بن عبد المزيز فل أقف على من وصله عنه » وأما طاوس فوصله ابن أبى شيبة 
أيضاً عنه بلفظ ١‏ إذا أقر لوارث جاز » وفى الاسناد ليث بن أبى سل وهو ضعيف . وأما قول عطاء فوصله أبن أبى 
شيبة عنه إمثله ورجال اسناده ثقات » وأما ابن أذيئة واسمه عبد الرحن وكان قاضى البصرة وأبوه بالمبملةمصغر 
و تابعى ثقة مات بمئة مس وتسعين من الحجرة ووم من ذكره فى الصحابة وأتره هذا وصله ابنأبى شيبة أيضا 
من طريق قتادة عنه « فى الزجل يقر لوارث بدين قال : يبحوز ء» ورجال اسناده ثقات . وله ( دقال الحمسن: أحق. 
ما تصدق به الرجل آخر بوم من الدنيا وأول يوم من الآخرة)هذا أثر صصح رويناه بعلو مسند الدارى من طريق 
قتادة قال « قال ابن سيرين عن شرح : لابحوز إقرار لوارث » قال وقال الحسن : أحق ماجاذ عليه عند مونه أول 
يوم من أيام الأخرة وآخر يوم من أيام الدنياء . قله (وقال ابراهيم والح : إذا رأ الوارث من الدين برى”) 
وصله ابن أنى شيبة من طريق الثورى عن أبن أبى لبلى عن المدم عن ابراهيم « فى المريض إذا أرأ الوارث برى* 
وعن مطرف عن الح مثله . قله ( وأوص دافع بن خديج أن لانكشف امرأته الفزارية عما أغلق عليه بايا ) 
فى رواية المستمل وال.رخسى ١‏ عن مال أغلق عليه بابهاء ول أذب على هذا الآثر موصولا بعد . قوله ( وقال 


طفق وه كتاب الوصايا 


الحسن إذا قال لمملوكه عند الموت : كنت أعتفتك جاز ) لم أقب «لى ٠ن‏ وصله وهو على طريقة الحسن فى تافيذ 
إقرار المريض مطلقا . قوله'( وقال الشمى : إذا قالت المرأة ءند موتها إن زوجى قضاى وقبضت مه جاز ) ؛ قال 
ابن التين : وجبه أنها لاتهم بالممل الى زوجها فى تلك الال , ولا سما إذا كان لها ولد من غيره ٠‏ قوله ( وقال 
بعض الماس لايحوز إقراره ) أى المريض ( اسوء الظن به الورثة ) وفى رواية المستملى « بسوء ا'ظن » با أوحدة 
بدل اللام . قوله (ثم استحسن فقال : يجوز إقراره بالوديعة واليضاعة والمضاربة ) قال ابن الثين : ان أراد هذا 
القائل ما إذا أقر بالمضاربة مثلا للوارث ازمه التنافض وإلا فلا , وفرق بعض امنفمة بأن دج امال فى المضار بة 
مشترك بين العامل والمالك فل يكن كالدين الحض . وقال ابن الماذر : أجمموا على أن إقرار المريض اغير الوارث 
جائر » لكن إنكان عليه دين فى الصحة فقد قالت طائفة منهم النخمى وأهل الكوفة : يبدأ بدين الصحة ويتحاص 
أسماب الاقرار فى المرض » واخدّلةوا ف إقرار المريض الوارث فاجازه مطلقا الاوذاعى وإسحق وأبو ثود؛ وهو 
المرجح عند الشافعية » و به قال مالك إلا أنه استثنى ما إذا أقر لبنته ومعها من يشادكها من غير الولدكابن العم مثلا » 
آل : لآه ينهم فى أن يزيد بتنه ونةص أبن ععه من غير عكس واسكثنى ما إذا أقر لزوجته الى يعرف بمحبتها 
والميل الها وكان بدنه وبين ولده هن غيرها تباعد ولا سما انكان له منها فى تلك الحالة ولد » وحاصل ال:قول ءعن 
المالكية مدار الآس على النهمة وعدمها فان فقدت جاز والا فلا ؛ وهو انار الروياتى من اأشافعية .وعن شريح 
والمسن بن صا لا>وز إقراره لوارث إلا ازرجته بصداقها » وعن القاسم وسالم والثورى والشافعى فى قرل ذعم 
ابن المنذر أن الشافعى رجع عن الآول اليه » وبه قال أحمد لايحرز 'قر! المريض لوارثه مطلقا لآنه منع الوصية 
له فلا يأمن أن يزيد الوصية له فيجعلها اقرارا ؛ واحتج من أجاز مطاقا ما تقدم عن الحسن أن التهمة فى ق امحتضر 
بعيدة » و بالفرق بين الوصية والدين لانهم اتفقوا على أنه لو أوصى فى ته اوارئه بوصية وأقر له بدين ثم دجع 
أن رجوعه عن الاقرار لايصح ؛ خلاف أأوصية فيصح رجرعه عنها , واتفةوا على أن المريض إذا أقر بوارث 
صح اقراره مع أنه يضمن الإفرار له بالمال » و بأن مدار الاحكام على الظاهر فلا بيرك انراره تأظن المحامل ٠‏ فان 
أءعء فيه الى الله تمالى . قوله ( وقد قال النى وَبتعْ : ايام والظن فان الظن أ كذب الحدث ) هو طرف من حد بث 
وصله المصنف ف الادب من وجبين عن أن هريرة » وقصد بذكره هنا الرد على هن أساء الظن بالمريض فنع تصرفه 
رعق قرله ه أكنب الحديك» أى أكذب ف الحددث من غيره لان الصدق وال-كذب يوصف .ما القول لاااظن . 
قله ( ولا يحل مال المسلدين لقول النى ولت : آية المنافق اذا امن غان ) هو طرف من حديث تقدم شرحه فى 
كناب الامان » ووجه تعلقه بالرد على من ملع أجازة اقرار المر دض من جية أنه دال على ذم الخانة , فلو ترك 
ذكر ما عليه من الحق وكتتمه لكان خائنا للستحق فلؤم ٠ن‏ وجوب رك الخمانة وجروب الاقرار لآنه اذا كتم 
صار خائنا ٠‏ ومن لم يعابر اقراره كان حمله على الكنتمان . وله ( قال الله تعالى ( ان ان بأمرحكم أن تؤدرا 
الامانات الى أهارا ) فم بخص وارما ولا غيره ) أى لم يفرق بين الوارث وغيره فى الآمر بأداء الامانة , فيصح 
الاقرار سواء كان لوارث أو غيره . قوله ( فيه عبد الله بن ءرو عن النى مَبْْهْ ) يعنى حديث آي النافق الذنى 
علقه مختصراء وقد تقدم موصولا يتمامه فى كتاب الاعان و لفظه « أدبع من كن فيهكان منافما خااصا . وفيه واذا 


انمي ان » وحددث أبى هريرة الذي. أروذة فى وديا الباب بلفظ 5 3 المافق ثلاث ,» تقدم هناك أيضا بأسئاده 


الحديبتك .ول/ا؟ - زهبلا ا 
اللا سمش 


ومئنه ٠‏ وتقدم شرحه أيضا والله المستعان. 

إه - بإسسيب تأويل_قوله تعالى [ ؟1 النساء] ٠‏ (من مد وسية بومى مما أو ذبن ) بذك أن البى 
ول قَهى' الث قبل الوصية . وقوله عر وجل [ مه النسا. ] : ( إن" اله مرك أن موْكُوا الأمانات الى 
أهيلها ) تأدام الأمانق أحو من تطوع لوتعميّة . وقال الد* صف « لاصدقة إلاعن ظبر غنى » ٠‏ وال ابن 
57 : لابو رصحى الدبنث إلا بأذن أهله . وقال النىّ 0ت د العيد” داعر فى مال سيدم » 

١‏ - ورشنا 2 ئ بوسف أخبر نا الأوزاى* عن الرثهرى” عن سعيد بن الب عر بن بير 
أن حكير بن حزام_ر تي اذ عن قال.ل عالت ومول ال ل فأعطافى » ثم' سألته” فأعطائى » م قال لى : 
با كي" » إن" هذ امال حَضث حل , فن أخذمُ بسخاوة نفسر بورك له فيه » ومن أَخْدامٌ باشراف نفس لم 
يُبارك" له يه » وكان كالذى يأ كل" ولا يشم » والي العايا خير” مب البد الفلى '. قال كي فقلت يا رسول 
ا ؛ والذى اكه بالحوكء لا أوْر أحدا بدك شيئاً حتى أفارق” اللأنيا ٠‏ فكان” أبو بكر بذعو عكيا مايه 
لطا 3 أن يَقجَل منه” شين . م" إن" عر دعام ليمطية وأبى' أن يمك ٠‏ ققال : يسمش رالسلءين » إفى أعرض 
عليء حي الذى قد الله من هذا الوم فأبى' أن يأخذء' . فل يرارأ كيم أحدا من الناس يمد الب مَك 
7 توف ره ان » 

١ه‏ - جررشن] بعر ين عمد السسْتوانية أخبرنا عبد الو أخيرّنا يونس عن الزأهرىئ” قال أخبرلى سال 
عن ابن عر رضى لَه عنهما قال : سمءت” ردول ال يلق يقول" 2 321 راعر وسَسْعئول عن رعيته . والإمام” 


إله 


« عع ا ء 2 8 2 
رارع ومسئول عن رعيتم » والرجل رارع فى أهلو ومسئول” عن رعيّته » والرأة فى بير زوجها راعية ومئولة 


عن رعيتما 2 والحادم ف مال سيد رايع ومسئول” عن رعينة » قال : واي أ فد قال : واار جل داع 
ف مالر الانكة »2« 

قوله ( باب تأويل قوله تعالى من بعد وصية يوصى ا أو دين) أى بان المرا: بتقديم الوصية فى الذكر على 
الدين مع أن الدين هر المندم فى الآداء . وبهذا يظبر السر فى تكرار هذه الرجمة ١‏ قوله ( ويذكر أن النى وَلِله 
قضى بالدن قبل الوصية ) هذا طرفت هن حديث أخرجه أحد والثرمذى وغيرهما من طريق الحارث وهر الآعور 
عن على بن أبى طالب قال « قذضى #د وَيَمجْ أن الدين قبل الوصية » وأئتم تقرؤن الوصية قبل الدين ء لفظ أحمد رهو 
اسئاد ضصف »2 الكن كال الترمذى : ان العمل عليه عند أهمل العلم . وكأن اليخارى اعتمه عليه لاعتضاده بالاتفاق 
علي مقتضاء » رالا فم جر عادته أن بورد الضعيف فى مقام الاحتجاج به دوقن أدوؤاق الات ناسكن ايها م 


محدهاج مه فح الباري 


يفل 0 ظ 6ه -كتاب الوصايا 


7 مختلف العلياء فى أن الدن يقدم على الوصية الا فى ضورة واحدة وهىما لو أوصى لشخص بألف مثلا وصدقه 
الوارث وك به ثم ادعى آخر أن له فى ذمة الميت دينا يتغرق موجوده وصدقه الوارث فق وجه الشافعية تقدم 
الوصية على ألدين فى هذه الصورة الخاضة . ثم قد نازع بعضوم فى اطلاق كون الوصية مقدمة على الدين فى الأية لاثة 
ليس فها صيذة ترتهب بل المراد أن المواريث أما تع بعد قناء الددن وانفاذ الوصية , وأتى بأو للاباحة وهى 
كقولك جالس زيدا أو عمرا . أى لك مجالسةكل منبما اجّمعا أو افترتاء انما قدمت لممنى أقتضى الاهتام لتقديمها 
واختلف فى تعيين ذلك المعنى » وحاصل ما ذكره أهل العم من مقضيات التقديم ستة أمور : أحدها الخفة والثقل 
كر ببعة ومضر » فضر أشرف من ربيعة لكن لفظ ربيمة لما كان أخف قدم فى الذكر » وهذا يرجع الى اللفظ . 
انبا بحسب الزمان كماد ونمو د . ماائها بحسب الطبع كثلاث ورباع . رابمها بحسب الرتبة كالصلاة والزكاة لان 
الصلاة حق البدن والزكاة حق المال والبدن مقدم على المال » خامسها تقديم السبب عل المسبب كقوله تعالى ( عزيز 

حكم ) قال بعض الساف عز فلما عن حكم . سادمها بالشرف والفضلكقوله تعالى ( من النبيين والصديقين 6 . 
واذا تقرر ذلك فقد ذكر السويل أن تقدم الوصية فى الذكر على الدين لان الوضية اهما تتقع على سهيل الب والصلة 
لاف الدين فانه اما يقع غالبا بعد الميت بنوع تفريط فوقعت البداءة بالوضية اكرنا أفضل . وقال غيره : 
قدمت الوصية لاما ىء يوذ بغير عوض والدين يؤخذ بعوض فكان [خراج الوصية أشق ملى الوارث مرف 
[خراج الدين . وكان أداؤها مظنة التتفريط » مخلاف الدين فان الوارث مطممن باخراجه فقدمت الوصية لذلك . 
وأيضا فبى حظ فقير ومسكين غالبا » والدين حظ غريم يطلبه بقوة وله مقال »يا صح أن لصاحب الدين مقالا » 
وأيضا فالوصية ينشئها الموصى من قبل نفسه فقدمت تحر يضا على العمل بها عؤلاف الدين فانه ثابت بنفسه مطلوب 
أداؤه سواء ذكر أو لم يذكر. وأيضا فالوصية ممكيئة منكل أحد ولا سماعند من يقول بوجوبا فانة يقول بلزومها 
لكل أحد فيدرك فا جميع الخاطبين لانها تقع بالمال وتقع بالعبديا تقدم وقل من يخاو عن شىء من ذلك » بخلاف 
الدين فانه مكن أن يوجد وان لايوجد » وما كثر وقوعه مقدم على ما يقل وقوءه . وقال الزين بن المني .: تقددم 
الوصية على الدين فى اللفظ لايقةضى تقديمما فى المعنى لانهما مما قد ذكرا فى سياق البعدية » لكن الميراث بلى الوصية 
فى البعدية ولا بلى الدين بل هو بعد بعدء فلؤم أن 'لدين يقدم فى الاداء ثم الوصية ثم الميراث » فيتحقق حينئذ أن 
الوصية تقع بعد الدين حال الاداء باعتبار القبلية » فتقديم الدين على الوصية فى اللفظ و باعتبار البمدية فتقدم الوصية 
على الدين فى المعنى والله أعل . قَوِلِهِ ( وقال ابن عباس : لايوصى العبد إلا باذن أهله ) وصله ابن أبى شيبة من طريق 
شبيب بن عرقدة عن جندب قال «سأل طومان ابن عباس : أيوصى الميد؟ قال : لا الا باذن أهله ٠٠‏ قوله (وقال النى 

يِه العبد راع فى مال سيده) هو طرف من حديث تقدم ذ ه موصولا فى «١‏ باب كراهة التطاول على الرقيق » 
من كراب العتق من حديث نافع عن أبن عمر . وأراد البغارى ذلك توجيهكلام ان عباس المذكور » قال ابن 
المثير : لما تعارض ف مال العيد حقه وحق سيده قدم الأقوى وهو حق السيد ؛ وجعل العيد منئولا عنه » وهو أحد 
الحفظة فيه » فكاذلك حق الدين لما عارضه حق الوصية ‏ والدين واجب والوصية تطوع ‏ وجب تقديم الدين » 

فبذا وجه مناسبة هذا الاثر والحديث للترجمة ٠‏ ثم أورد المصنف ف الباب حديئين : أحدهما حديث حكيم بن حزام 
د أن هذا المال خضر حلو » الح.يث , وقد تقدم مشروحا فى ككتاب الركاة ٠‏ قال ابن المثير : وجه دخوله فى هذا 


الحديث ٠و١‏ /ا؟ 
الباب من جرة أنه َل زهده فى قبول العطية , وجمل يد الأخذ سفلى تنفيرا عن قبولها » ولم يقع مثل ذلك فى 
تقاضى الدين ؛ فالحاصل أن قابض الوصية بده سفل وقابض الدين مستوف لحقه » إما أن تكون يده عليا بما نتفضل 
به من القرض » وإما أن لاتكون يده سغل فيتحقق بذلك تقد الدين على الوصية . ثانهما حذيث « كلكم راع 
ومسئول عن رعيته » من طريق سالم بن عيد الله بن عمر عن أبيه » وقد تقدم من وجه آخر فى العتق » ويأنى الكلام 
عليه ىكتاب الاحكام أن شاء الله تعالى . وقد خالف الطحاوى ى هذه ال ألة أصما 4 فذكر اختلاف العلباء نحو 
ماسبق » ثم ذكر أن الصحيح ما ذهب اليه الجاءة » وصرح بتذييف ماتقدم عن أبى حنيفة وزفر وألى يوسف وتحد 
فى هذه المسألة (٠‏ تنبيه ) . وقع فى شرح مذلطاى أن البخارى قال هنا د وقال اسماعيل بن جعفر أخبرق عبد العزيز 
عن إسرحق عن أنس ف قصة بيرحاء » ونقلت عن أبى العباس الطرق أن البغارى وصله عن المسن بن شوكر عن 
اسماعيل » وقال شيخنا ابن الملقن : ان هذا وهم » و لما ذكره البخارى فى « باب من تصدق الى وكيله » يا سيأقق 


 ؟براقألا باسبب إذا وَقفه أو أومى لأقاربه » وكين‎ - ٠ 
» وقال ثبت عن أنَسر « قال البو يكل لأبى طلحة : اجتله لذقراء أقاربك» مها لحان" وأبى" بن كب‎ 
: وقال الأنصارى حدتثني أبى عن مامَةَ عن أنس عثل حديث ثابت « قال اجمللها لفقراء قرابقك » قال أنس‎ 
جمكهالحدان وأفة نكب وكانا أقرب” إليه منى » . وكان قرابة حدان و أي من أبى طلحة واسمه زيد بن'‎ 
سبل بن الأمطو د بن حرام بن مم و بن زيد مناة بن عَدى بن عبرو بن مالك بن 006 عات بن اد‎ 
بن المنذر بن حرام» فيجتممان الى حراع وهو الأب اثالث ؛ وحرام” بن عبرو بن زيدٍ مناة بن عدى” ن عمرو‎ 
ابن مالك بن النجار, وهو ام حسان أبا طلحة وأوة إلى سقة آناء إلى مرو بن مالك » وهو ألى” بن كسبر‎ 
بن قِس بن عُمدِ ن ذيد بن شاوية بن مرو بن مالع بن النجار » فعمرو بن مالك تتجمع؛ حسان وأبا طلحة‎ 
أب . وقال بهم : إذا أومى' تراب ”إلى آبائو فى الإسلام‎ 
ل شنا عبل الل 0 بوسف أخبرنا مالك عن إسحاق” بن عبد ال نْ أبى طلحة أنه - أن‎ م١‎ 
رضى الله عن قال « قال البئا صل لأبي طلدة : أرَى أن تسلا فى الأقرَ بين » فقال أبو طادة : أفمل يارسول:‎ 
الف » فنُسمها أبو طلحة فى أقاريه وبنى عمه » . وقال ابن" عباس « لا بدت ل( وأنفرر' تَشيرتك الأفربين) جمل‎ 
النى؟ لت ينادى : يابنى فهر » يابّى عرى” » لبلونر رش > دوقال أب هريرة : د تج وأنذر‎ 
: عشي رتك" الأفر بين ) قال النى مكل : يا مَمشّرَ قرش‎ 
قوله (باب إذا وقف أو أوصى لأقاربه » ومن الأقارب ؟ ) وقع فى بعض النسخ « أوقف » بزيادة ألف وهى‎ 
لنة قليلة ؛ وحذف المصنف جواب قو له« إذاء إشارة إلى الخلاف فى ذلك » أى هل يصح أم لا؟ وأودد المصاف.‎ 


ذ-5-ذ هه - كناب الوصايا 


المسألة الآخر ى «ورد الاسهوام لذلك أيضا » وتضمنت الترجمة الآسوية بين الرقف والوصية فما يتعلق بالاقارب . 
وقد استمارد أنصنف من هنا إلى مسائل الوقف فترجم لما ظبر له مثها » ثم رجع أخيرا إلى تك ةكتاب الوصاياء . 
وقد قال الماوردى ب>وز اأوصية الكل من جاز الوقف عليه من صغير وكبير وعاقل ويجنون وموجود ومعدوم إذا 
لم يكن وادثا ولاقانلا » والوقف منع بيع الرقبة والتصدق بالمنفعة على وجه صوص ء وقد اختلف الملاء فى 
الانآرب فقال أبو حنيفة : القرابةكل ذى رحم رم من قبل الاب أو الآم » واكن يبدأ بقرابة الاب قبل الام . 
وال أبو 'وسف وشمد : من جمعهم أب منذ الهجرة من قبل أب أو أم من غير :فصيل » زاد ذفر : ويقدم من 5رب 
منهم » وهى رواية عن أبى حتيفة أيضا . وأقل من يدفع اليه“ ثلاثة » وءند ححد اثنان » وعند أبى يوسف واحد » 
ولا يصرف للاغنياء عندم إلا أن يشرط ذلك ٠‏ وقالت الشائعية : القررب من اجتمع فى النسب سواء قرب أم 
بعد متا كن أوكافرا غاما كان أو فقيرا ذكر اكان و أن وارثا أو غير وارث محرما أو غير محرم » واختافوا 
فى الآصول والفروع على وجبين وقااوا : إن وجد جمع محصدورون أكثر من ثلائة استوعبوا » ووقيل يقتتصر على 
ثلاثة . وانكا'وا غير مه ودين فنقل الطحاوى الاتفاق على" البطلان » وفمه أظر لان عند الشافءية وجها بالجواز 
ويضرف متهم لدلاثة ولا تحب النسوية » وقال أحمد فى القرابة كالشافمى » إلا أنه أخرج الكافر » وفى رواية عنه : 
اأقرابة كل من جممه وأوصى الاب الرابع الى ماهو أسفل منه » وقال مالك : يختص بالعصبة واءكان يرثه أو لاء 
ويبدأ بفقراهم حى يغنوا ثم «طى الاغنيا. ؛ وحديث الباب يدل لما قاله الشافعى .وى اشتراط ثلاثة فظاهره 
الاكتفاء باثنين » وسأذكر نيان ذلك إن شاء الله تعالى . قِولْه (وقال ثابت عن أنس قال النى يِل لابى طاحة : 


0 اجمله لفترا. أقاربك » لجعام! لحسان وأبى بن كعب ) هو طرف من حديث أخرجه أحمد ومسل والنسائى وغيرثم 


هن طريق حماد بن ساءة عن ثابت » وسأذكر مافيه من زيادة بعد أبواب ٠‏ قوله ( وقال الانصارى ) هو حمد بن 
عيد أله ن المأنى وعامة هو ابن عيد الله بن أنس بن مالك » والاسناد كله ليون بدر'ون ؛ وق ممع البخارى 
من الانصارى هذا كثيرا . قله ( عثل ححديث ثابت قال : اجملها لفقراء قرابّك » قال أن لجمابا لحسان وأنى 
ابن كعب )ذا اخنتصره هنا » وقد وصله فى تفسير آل عمران مختمرا أيضا عقب دواية [سحق بن أبى طلحة عن 
أنس فى هذه القصة قال , حدثنا الانصارى , فذكر هذا الاسناد قال « ل+ملها لحسان وأبى وكانا أقرب اليه ؛ ولم يحمل 
لى منهاشيئًا » وسةط هذا القدر من رواية أبى ذر » وقد أخرجه ابن خزيمة والطحاوى جميعا عن ابن مرذوق ؛ 
وآبو نعيم فى « المستخرج » من طريقه » والببوق هن طرريق ألى حاتم الرازى كلاهما عن الانصارى بتيامه و لفظه « لما 
تذلت ( لن تنا'وا الب 6 الآية أو ١‏ من ذا الذى يقرض الله قرضا حسنا ) جاء أبو طلحة فقال : يارسول الله » 
حائطى لله »فلو استطعت أن أسرء لم أعلنه » فقال : اجمله فى قرابّك وفقراء أهلك »قال أفس : +علبا لحسان 
ولابنى» ول يحعل لى منها شيثا لانهما كانا أقرب اليه منى» ألفظ أبى نعيم . وف دواية الطحاوى ١‏ كانت لابى طلحة أرض 
ماما لله أتى النى يِل فقال له اجعلها فى فقراء قرابتك ماه لحسان وأبى وكانا أقرب اليه منىء وف رماب أبى 
حاتم الراذى فقال « حائطى بسكذا وكذا » وقال فيه ٠‏ ققال : اجمابا فى فقرا. أهل يبتك . قال جماها فى حسان بن 
ثابت وأبى ب نكعب » وأخرجه الدارقطنى من طريق صاعقة عن الانصارى فذكر فيه الانصارى شيخا آخر فقال 
وحدئنا حبيد عن أنس قال :لما نزلت ١‏ لن تاسالوا البب 6 الآنة أولا من ذا الذي يقرض اه قرضا حدنا » . قال 


الحذيث لاونم المج 


أو طلحة : يا رسول الله ؛ حائطى فى مكان ك .ذا وكذا صدقة لله تعالى » والباقى مدل رواءة أبى حام إلا أنه قال , اجملها 
فى فقراء أهل بيتك وأفاربك , ثم سافه بالاسمناد الاول قال مئله وزاد فيه « لجملها لاابى” بن كعب وحسان بن ثابت 
وكانا أقرب اليه منى » وا'بما أو ردت هذه الطرق لأنى رأيت بعض الشراح ظن أن الذى وقع فى البخارى من شرح 
قرابة أبى طلدة من حسان وأبى” بقية من الحديث المذكور » وليس كذاك بل انتهى الحديث الى قوله « وكانا 
أقرب اليه منى » ومن قوله « وكان قراية حسان وأبى من أبى طلحة الح » من كلام البخارى أو من شيخه فقال 
د واسمه ‏ أى اسم أبى طلحة ب زيد بن سهل بن الأسود بن حرام وهو بالموملتين ‏ ابن عبرو بن زيد مناة وهو 
بالاضافة ‏ ابن عدى بن عمرو بن مالك إن النجار. وحسان إن ثابت إن المنذر بن حرام يعنى ابن عمرو المذكور ‏ 
فيجتمعان الى حرام وهو الأب الثاك » ووقع هنا فى دواية أبى ذر ه وحرام بن عمرم » وساق النسب ثانا إلى 
النجار » وهو زيادة لامعى لها , ثم قال د وهو يجامع حسان وأيا طلحة وأبيا الى سثة آباء الى عبرو بن مالك » 
هكذا أطلق فى معظم الرواءات » فقال الدمياطى ومن تبعه : هو ملبس مشكل ؛ وشرع الدمياطى فى برانه » ويذنى 
عن ذلك ماوقع فى رواية المستمل حيث قال عقب ذلك « وأنى بن كمب هو أبن قيس بن عبيد بن زيد بن معاوية بن 
عمرو بن مالك بن النجار , فعمرو بن مالك يجحمع حسان وأا طلحة وأبيا 1ه وقال أبو داود فى السئن : بلغنى عن 
ممد بن عبد الله الانصارى أنه قال « أبو طلحة هو زيد بن سول » فساق نسبه وذسب حسان بن ثابت وأبى بن كمب 
كا تقدم » ثم فال الانصادى : فبين أبى طلحة و أبى بن كمب ستة آباء ٠‏ قال ه وحمرو بن مالك ممع حسانا وأبيا 
وأيا طلحة, فظبر من هذا أن الذى وقع فى البخارى من كلام شيخه الانصارى وافه !عل . وذكر عمد بن الحسن 
ابن زبالة فى « كاب المديئة » من مرسل أبى بكر بن حزم زيادة على مافى حديث أنس و لفظه د أن ايا طادة تصدق 
ماله وكان موضعه قصر بنى حديلة , فدفعه الى رسول الله فرده على أفاريه أبى بن كمب وحسان بن ثابت وثسط بن 
جابر وشداد بن أوس أو ابنه أوس بن ثابت «تقارموه , فصار لحان ؛ فباعه من معاوية ائة ألف فابتى تضر 
بى حديلة فى موضعبها اه . وجد بيط بن جابر مالك بن عدى بن زيد منأة بن عدى بن مالك بن النجار جامع مع 
أنى بن كمب فى مالك بن النجار ٠‏ أبو أيمد من أنى بن كمب بواحد دون زبالة ضعيف فلا تج م بنفرد به 
فكيف اذا خالف » وملخص ذلك أن أحد الرجلين اللذين خصهما أبو طلحة بذلك أقرب اليه من الآخر خسان 
تمع معه فى الاب الثالك وأبى يتمع معه فى الاب السادس ء فلو كانت الآقربية معتيرة لخص بذلك حسان بن 
ثابت دون غيره فدل على أنها غير مغتيرة » وما قال أنس « لانهما كانا أؤرب اليه منى » لان الذى يجمع أيا طلحة 
وأنسا النجار لانه من بنى عدى بن النجار و أبو طاحة وأبى بن كمب يا تقدم من بنى مالك بن النجار فلهذا كان أبى 
ابن كعب أفرب الى أنى طلحة من أفس ' ويحتمل أن يكون أبو طلحة راعى فرمن أعطاه من قرابته الفنقر لكن 
استاق منكان مكافيا من تجب عليه نفقته فلذلك لم يدخل أنسا فظن أفس أن ذلك لبعد قرابته منه , والله أعل . 
واستدل لاحود بأن المراد بذى القربى فى فوله الى ( ولارسول ولذى القربى © بنو هاشم وبئو المطاب لتخصيص 
النى به إيام بوم ذى القربى ماما تمع مع بنى عبد المطاب فى الاب الرابع » و تعقبه الطحاوى بأنه لوكان المراد 
ذلك اشرك معهم إنى نوفل وبى عبد شمس لانهما ولدا عبد مئاف كالمطلب رهائم , فلا ءص بى هاشم وإ 
المطلب دون بى نوفل وعيد ثمس دل على أن المراد بسهم ذوى القربى دفعه لناس خصوصين يبنه النى يليم بتخصيصه 


0 0 ظ وه كتاب الوصايا 


بنى هاشم وب المطلب « فلا يقاس عليه من وقف أو أوصى لقرابته ؛ بل يحمل اللفظ على مطلقه وعنومه حتى 
ينبت مايقيده أو بخصصه والله أعلم . قله (وقال بعضبم ) مو قول أبى يوسف ومن وافقه يا تقدم ‏ ثم ذكر 
المصنف قصة أبى طلحة من طريق إسحق إن عبد الله بن ألى طلحة عن أنس » أوردها مختضرة » وسّأى بتهامها فى 
د باب إذا وقف أرضا ولم يبين الحدود » . قله ( وقال ابن عباس لما نزلت ( وأنذر عشيرتك الآقربين ) جمل 
النى يَكتعْ ينادى : يا بنى فهر » يا بنى عدى . لبطون من قريش ) هكذا أورده معتتصرا » وقد وصله فى مناقب قريش 
وتفسير سورة الشعراء بتيامه من طريق عمرو بن مرة عن سعيد بن جبير عن ابن عباس » وأورد فى آخر الجنائز 
طرفا منه فى قصة أبى لحب موصولة » وسبأتى شرحه وشرح الذى بعده فى تفسير سورة الشعراء إن شاء اقه تعالى . 
قله ( وقال أبو هريرة : لما تزلت ( وأنذر عشيرتك الآفربين) قال النى يلم : بامعشر قريش ) هو طرف من ' 
حديث وصله فى ألباب الذى بعده 


-١‏ بإسيب هل يدل النساء اول فى الأقارب ؟ 


«ه/؟ - مِررشن) أبو البان أخبرّنا شعيبَ” عن الذُهرى” قال أخيرلى سعيد بن المسيب وأبو سَلَة بن عبد 
الرحدن أن أبا هر برة رضى الله عن قال « قام رسول الله ييه _حين أنزّل الله عر وجل" ( وأنذر' عَشيرركك” 
الأقريين ) قال : يا ممشر “قريش - أو كاة: نوها اشكروا أنقتك ء لا أغنى عسك من الل شيئ . يابى عبد 
ناف لا أغى عتم من الله شيا . يا عباس بن عبد الأطللب, لا أغنى عبك من الله شيثا . يا صَفيةُ عمة رسول 
اله لا أغنى غنكر من الله شيئا . ويا فاطمة” بنت محد سَلينى ما شت من مالى لا أغنى عنك من اللو شيا » 

تابه" أصبعْ عن ابن وهب عن يونس عن ابن رشهاب 

( الحديث *ه/ا؟ ‏ ظرفاء فى : 07 » 4973 ] 
؟ تقدم . ْم أورد فى الباب حديث أبى هريرة قآل « قام رسول الله يلل حين أنزل الله عز وجل (وأنذر عشير تك 
الأقربين ) قال : يا معشر قريش » أو كلمة نوها » الحديث بطوله » وموضع الشاهد منه قوله فيه « وياصفية 
ويا فاطمة » فانه سوى :للع فى ذلك بين عشير :4 فعمهم أولا ثم خص بعض البطون » ثم ذكر عمه العياسشس و عينه 
صفية وابنته فدل على دخول النساء ف الآنارب وعل دخول الفروع أيضا 0 وعلى عدم التخصيص ,من يرث ولا .من 
كان مسلا . ويمتمل أن يكون لفظ الأآقربين صفة لازمة للعشيرة , والمراد بعشيرته قومه وهم قريش , وقد دوى 
ابن مردوية من حديث عدى بن حاتم « أن الثى يقت ذكر قريشا فقال (' وأنذر عشيرتك الأقربين ) يعنى قومه. 
وعلى هذا فسكون قد أمى بانذار قومه فلا يختص ذلك بالاقرب منهم دون الأ بعد » فلا حجة فيه فى مسألة الوقف 
لآن صورتها ما إذا وقف عل قرابته أو على أقرب الناس اليه مثلا؛ والآية تتعلق بانذار المشيرةفافترةا والقه أغلم . 
وقال ابن المنهه : لمله كان هناك قرينة فهم ما النى يو تعسم الإنذار فلذلك عمهم انتهى . ويحتمل أن يكون 


الحديث وبا وولا؟ ٠‏ ولق 
أولا خص انباءا بظاهر القرابة ثم عم لما عنده من الدليل على التعميم لكونه أرسل الى اناس كافة . ( تنبيه ) : 
يحوز فى ياعباس وف ياصفية وفى يا فاطمة الضم والنصب . قوه ( تابعه أصبغ عن ابن وهب عن يوفس عن ابن 
شباب ) وصله الذهل فى « الزهريات » عن أصبغ » وهو عند مس عن حر ملة عن ابن وهب 

١)‏ - ياسبب هل يندم الواقف بواقفه ؟ 
5 ركيم 1 ا ا 0 رم يبي 
وقد اشترتط عمر رضى الله عنه : لاجناح على من وَلِيَه أن يأكل منها . وقد يلى.الواقف وغيره 
وكذالككرة من جَتَل بَدَ أو شين نر فل أن ينيم" هاا ينتفم بها غيراه وإن لم يشرط 
4ه - ورشن) كتيب ين سعيد دنا أو عَوانة عن كتادة عن أنس رطى إِنْه عنه ‏ أن النئ مُكي 

رأى رحلا يسوق بدن فقال ‏ : اركياء قال: مارسول لل إنما بدّنة"» قال فى الثالثة أو فىاراسة ب 
أركيها ويلك أو ويك » ظ ظ 

6 - وس ٠‏ اسماعيل حدثنا مالا عن أنى الركنار عن الأعرج عن أبى 37 رضى: ا عنه 9 انه رسول” 
لل ل رأى رجلا” 100 07 تقال : ا » قال : بارسول الل إنها ادانة » قال : راكنا ويلك 1 
فى الثانية أو فى اثالثة » ٠‏ 0 ش 

قله ( باب هل ينتفع الوافقف بوقفه ) أى بأن يقف على نفسه ثم على غيره , أو بأن يشرط لنفسه من المنفعة 
جزءاً معينا » أو بحعل للناظر على وقفه شيا ويكون هو ااناظر ؟ وفى هذا كله خلاف » فاما الوقف على النفس فسي ا فى 
البحث فيه فى ه باب الوقف كيف وكاتب » وأما رط ثىء من المنفعة فس أفى فى ١‏ باب قوله تعالى وابتلوا اليتانى» 
وأما م يتعاق بااظر فأذكره هنا . ووقع قبل الياب فى « المستخرج » لابى تعيم «كتاب الاوقاف » باب هل ينتضع 
الواقف بوقفه, ولم أر ذلك لغيره . قوله ( وقد اشترط عمر الح ) هو طرف من قصة وقف حمر وقد تقدمت ‏ 
«وصولة فى آخر الشروط »؛ وقوله ه وقد بلى الواقف وغيره الخ » . هو من تفقه المصنف » وهو يقتتضى أن ولاية 
النظر الواقف لانزاع فها, و لي سكذلك وكأنه فرعه على الختار عنده » والا فمند المالكية أنه لاجوز » وقيل ان دفعه .. 
الواقف لغيره ليجمع غلته ولا يتولى نفرقتها إلا الواقف جازء قال ابن بطال : وما منع مالك من ذلك سدا للذزيعة ١‏ . 
لثلا يصي ركأنه وقف على نفسه » أو يطول العبد فينتمى الوقف ٠‏ أو يفلس الواقف فيتصرف فيه لنفسه, أو»وت ؛ 
فيتصرف أمه ورثته » وهذا لاوشع الجواز إذا حصل الآامن من ذلك » لكن” لايازم من أن النظر بحوز الواتف ْ 
أن يتتفع به . نعم إن شرط ذلك جاذ على الراجح » والذى احج به المصنف من قصة عمر ظاه. فى الجوان ».ثم 
قواه بقوله « وكذ لك كل هن جعل بدنة أو شيثا لله فله أن يتامع بهكا ينتفع غيره وان لم إشترطه » ثم أورد حدق 
أنس وأنى هريرة فى قصة الذى ساق البدئة وأمره يِِتع بركوبماء وقد قدمت الكلام عليه فى الحج مستوفى و يينت 
هناك من أجاز ذلك مطلتا وهن ملع وهن قيد بالضرورة والحاجة , وقد ممسك به من أجاز الوقف على النفس من 
جرة أنه إذا جاذ له الانتفاع ,ما أهداء بعد خروجه عن ملكه بغير شرط وازه بالشرط أؤْلى.؛ وقد اعترضه ابن 


غم؟ 2 وه - كثاب الوصايا 


المنير بأن الحدرث لايطابق الرجة إلا عند من يقول : ان ال .كلم داخل فى عمرم خطاه ؛ ومى من مسائل الخلاف 
فى الاصول. قال : والراجح عند المالكية كيم العرف حدى مخرج غير الخاطب من العموم بالقريئة . وقال ابن 
بطال : لايحوز للواقف أن يتنضع بوقفه لآنه أخرجه لله وقطمه عن ملكد فانتفاعه بثىء منه رجوع فى صدقته , 
ثم قال : وأا بجحوز له ذلك إن شرطه فى الوقف أو افتقر هو أو ورثته انهى . والذى عند المبور جواز ذلك إذا 
وقفه على الجببة العامة دون الخاصة كا سيأتى فى أواخر كتتاب الوصايا فى ترجمة مفردة , ومن فروع المسألة : لو 
وقف عل الفقراء مثلا ثم صار فقيرا أو احد من ذريته هل يتناول ذلك ؟ والختار أنه بحوز بشرط ان لامختص به 
لثلا يدغئى أنه ملك بعد ذلك 
- بإسسيت إذا رقف شيئاً قبل أن يدقمه” إلى غيرم فهو جائز 
لأن مر" رض الله عنه” أوقف فقال : لاناح على من وليه أن يأ كل » ولم نحص" إن وريه عم أو غيره 
وقال النى ييه لأنى طلحة. « أرى أن تمكلما فى الأفربينَ » فقال : أفدَل » فقسّمها فى أقاريه وبنى عم » 
قله ( باب إذا وقف شيئًا قبل أن يدفعه الى غيره فهو جار ) أى صحيح وهو قول اجمهور ‏ وعن مالك لابتم 
الوقف الا بالقبض » وبه قال عمد بن الحسن والشافعى فى قرل » واحتّج الطحاوى الصحة بأن الوقف شبيه بالعتق 
لاشتراكهما فى أنهما تمليك لله تعالى فينفذ بالقول الجرد عن القبض » ويفارق المبة فى أنها "ليك لأدى فلا تتم 
إلا مضه » واستدل البخارى فى ذلك بقصة عمر فةال : لآن عمر أوةف وقال ١‏ لاجناح على من وليه أن يأ كل » 
و يخص إن وليه عمر أو غيره » وفى وجه الدلالة منه خموض » وقد :مقب بأن غاية ماذكر عن عمر هو أن كل من 
ول الوقف أبيح له التنارل ؛ وقد تقدم ذلك فى الترجمة التى قيلها » ولا يازم من ذلك أن كل أحد يسوغ له أن يتولى 
الرقف المذكور » بل الوقن لا بد له من متول : فيحةمل أن يكون صاحبه و تمل أن يكون غيره فليس فى قصة 
عير مابعين أحد الا<تالين , والذى يظبر أن ماده ان عمر لما وقف ثم شرظ ل يأمسه النى يلل بإخراجه عن بده 
كان تف بره اذلك دالا على حمة الوق وان لم يقرضه المرقرف عليه » وأما ما زعمه ابن التين من أن عمر دفع 
الرقف لحفصة فردود كا سأوضه فى « باب الوقف كيف يكب » ان شاء الله تعالى . ( تنبيه ) . قرله « أوقف كذا 
ثبت الاكثر وهى لغة ادرة ؛ والفصي.ح ااشبور « وقث » بغير ألف » ووثم من زعم أن أرقف لحن , قال إن 
اين قد ضرب على الالف فى بعض النسخ ٠‏ واسقاطها صواب » قال : ولايقال أوةف الالمن فعل شيئا م تزع 
عنه . قوله ( وقان النى ميق لابى طلحه : أرى أن تجءاراى الاقربين ) الحديث تقدم موصولا قريبا ٠‏ ودذا افظ 
[سسدق بن ألى طلحة ء قال الداردى : ما استدل به البخارى على صمة الوقف قبل القبض من قصة عمر وأبى طلحة 
حزلاث على ضده وكثيله بغير جنسه ودفع للظاهر عن وجبه ؛ لانه هو روى أن عر دفع الوقف لابنته » وآن أبا 
طلحة دفع صدآئه إلى أبى ب نكعب وحسان » وأجاب ابن النين بأن البخارى [نما أراد أن النى ييه أخرج عن أبى 
طلحة ملك »جرد قوله « فى لله صدقة » ولهذا يقرل مالك : ان الصدقة تلزم بالقول وان كان يقول إنما لاتم إلا 
بالقبض , نعم استدلاله بقصة عر مءترض وانتقاد الداودى بح أثتبى » وقد قدصت توجمه ء وأما ابن بطال 
فنازع فى الاستدلال بقمة أد. طلحة بأنه يحتمل أن :كون خرجت من بده وصحتمل أنها استمرت فلا دلالة فنها 5 


الحديث خوبم | 00 هم 


وأجاب ان المنير بأن أبا طلحة أطلق صدفة أرضه وفوض الى النى يَِيكُعٍ مصرفها » فلما قال له ه أرى أن تجعلبا 
فى الآقربين» ففوض له قسمتها بيهم صاركأنه أقرها فى يده بعد أن مضت الصدقة . قلت : وسيأتى التصريح بأن 
أبا طلحة هر الذى تولى قسستها وبذّلك يتم الجواب » وقد باشر أبو طلحة تعيين مصرفها تفصيلاء فان النى َل 
وان كان عين له جبة المصرف لكنه أجل فاقنصر على الآقربين » فلا لم يمك أبا طلحة أن غم بها الاقربين 
لاننشارم اقتصر على بعضهم نص ,با من اختار منهم 


- بست إذا قال : دارى صدفة ل » ولم يبين لافْمّراه أو خيرم فهو جائز » ويمطيها للاقربين أو 
حيرف أذ اد . قال البئ ككل لأنى طلحة حين” قال أحمب أموالى إلى" ببرحاء وإنها صدّقة شر ء فأجار الب كله 
ذلك ٠.‏ وقال بعضهم : لايحور دى اس يأن» والأوال” أصح؛ 7 

قله ( باب اذا قال دارى صدقة لله ولم يبين للفقراء أو غيرثم فهو جائز 5 ويعطها للاقربين أو حيث أداد) 
أى تتم الصدقة قبل تعيين جهة مضرفها ثم بعين بعد ذلك فما شاء . قَْلْه ( قال النى يِه لابى طلحة ال ) هو 
من سياق [سحق بن أبى طلحة أيضا » وقوله ( فأجاذ النى يَِلعْ ذلك ) هو من تفقه المصئف . وقوله ( وقال بعضهم 
لاتحوز حتي يبين لمن ) أى حتى يعين » وسيأتى بيانه فى الباب النى يليه 

١6‏ س بإسسيت إذا قال رض أو بسشتانى صداقة ل عن أت فهو جاز » وإن لل بين كن ذ للك 

3 حرشا تمد أخبرنا لد بن يزيد أخبرنا اان” جُريح_ قال أخيرى يلى أنه ع عكر‎ - 3/6١ 

ئًَّ ب 1 و ا 2 ١‏ .وء 7 

يقول : أنبأنا ابن؛ عباس رضى الله عنهما « أن سعد بن غبادة رضى الله عنه يفيت أمّه وهو غائي”“ عله فقال : 
يارسول الله إن أمى “وفيت وأنا غائي” عنهاء أيِندَمها ثى' إن تمدقت به عنبا ؟ قال : نمم . قال : فالى 
أشبدك أن حائولى راف" صدفة عليها » 

[ الحديث اهار طرناه ‏ فى : 775 , 6و0 ] 

قله ( باب إذا قال أرضى أو بستانى صدقة لله عن أى فهو جائز » وان لم يبين لمن ذلك ) فبذه الترجمة أخص 
من التى قبايا لآن الأول فما إذا لم يعين المتصدق عنه ولا المتصدق عليه ٠»‏ وهذء, وما إذا عين المتصدق عنه فقط » 
قال ابن بطال : ذهب مالك الى صحة الوقف وان لم يعين مصرفه » ووافقه أبو يوسف وعمد وااشاففى فى قول ء قال 
بن القصار : وجبه أنة إذا قال وقف أو صدقة فاما أراد به البى والقربة ؛ وأولى الناس ببره أقارية ولاسما إذا 
كانوا فقراء » وهو كن أوصى بثلث ماله دم يعين مصرفه فانه يصح ويصرف ف الفقراء . والقول الآخر لاشافمى 
ك حل الخلاف ؛ وان قآل وقفته لله خرج عر. مل جزما » ودليله قصة أبى طلحة . قولِهِ ( حدئنا مد ) كذا 
الآ كبر غير منسوب ؛ وف دواية أبى ذد واي شبويه ه حدئنا حمد بن سلام » ٠‏ قله ( أخبرق يمل ) هو ابن سم 

٠‏ م - 4ج © + فم البارى 


أ و 0 كتانب الوصايا 


سما عبد الرزاق فى زوايته عن ابن جرب عنه » وهو مكى أصله من البصرة ؛ ووثم الطرق فى زعبه أنه بن حكيم » 
وليس ليعلى بن مسل عن عكرمة فى البخارى سوى هذا الموضع » ورجال الاسناد مابين مى وبصرى . قله ( إن 
سعد بن عبادة) هو الانصارى الخزرجى سيد الخزرج ؛ وسيأنى بعد أبواب من هذا الوجه « ان سعد بن عبادة أخى 
بنى ساعدة » وبئو ساعدة بطن من المزج شهيد . قوله ( توفيت أمه وهو غائب عنها ) هى عمرة بنت مسعود». 
وقيل سعد بن قيس بن عمرو أنصارية خزرجمة » ذكر ابن سعد أبها أسلمت وبايعت وماتت سسئة خمس والنى وَل د 
فى غزوة دومة الجندل وابئها سعد بن عبادة معه , قالا فليا رجعوا جاء النى يلتم فصلى على قبرها » وعلى هذا فبذأ 
الحديث مرسل الى لان ابن عباس كان حينئذ مع أبويه بمكة م والذى يظبر أنه سمعه من سعد بن عبادة كا سأ يينه 
بعد ثلاثة أبواب . قوه ( انخراف ) بكسر أوله وسكون المعجمة وآخره فاء أى المكان المثمر ؛ سمى بذلك لما 
خرف منه أى يحنى من المرة » تقول شجرة مخراف ومثمار قاله الخطانى » ووقع فى رواية عبد الرزاق ١‏ المرف » 
بغير ألف وهو اسم الحائط المذكور » والحمائط البتان 
7 - بإسيب إذا 3 أواؤقك نض ركيقه اودر ابو فمو ع 

3/60 - حَرشث) حى بن بكير حداّنا ليث" عن مُكَل عن ابن شهاب قال أخيرنى عبد الرح«ن بن" 
عبد ال نكسب بن مالك رضى” لله عنه : قلت" يارسول لله» إن من توق أن أنخلم من مالى صدقة إلى 
لله وإلى رسوله يكل , قال : أمسيك عليك بمض مالك فهو حير لك . قلت : أمسيك سَبمى الذى مير » 
[أحديث 8هن؟ ‏ أطرافه فى : 21343 مزذاء كزذا, ١مووء‏ ومع كمد , وزو زعوأ ن41ك , #لرحاء كلتم ابجع 
6غ ,ع 2ك , ودج 1 

ْله ( باب إذا تصدق أو وقف بعض ماله أو بعض رقيقه أو دوابه فبو جائز ) هذه الترجمة معقودة لجواز 
وقف الماقول» والخالف فيه أبو حنيفة » و,ؤخذ منها جواز وقف المشاع , والخالف فيه ححدين الحسن لكن خص 
المنع »ا :محكن قسمته ٠‏ واحتج له الجودى بم الجيم وهو من الشافمية بأن القسمة بيع و بيع الوقف لايحوز , 
وتعقب بأن القسمة افراز فلا >ذور . ووجهكونه يؤخذ منه وقف المشاع ووقف المثقول هو من قوله « أو بعض 
دقيقه أو دواب فانه يدخل فيه ما اذا وقف جرءا من العبد أو الدابة أو وقف أحد عبديه أو فرسيه مثلا فيصح كل 
ذلك عند من يجين وقف المقول و يرجع اليه فى التعيين . قوله ( قلت يارسول الله ان من توبتى الح ) هذا طرف من 
حديثكعب إن مالك فى قصة مخافه عن غزوة بوك » و سيأ والحديث بطوله فىكتاب المغازى مع اسقيفاء شرحه . 
وشاهد الترجمة منه قوله « أمسك عليك بعض مالك »ء فائه ظاهر فى أمره باخراج بعض ماله وامساك بعض ماله من 
غير تفصيل بين أن يكون مقسوما أو مشاعاء فيحتاج من منع وقف المشاع الى دليل المنع والته أعلم . واستدل به 
على كراهة التصدق جميع المال ؛ وقد تقدم البحث فيه فى كتاب الركاة » ويأى شىءم منه فى كتاب الإيمان والنذور 
إن شاء الله تعالى 


الحديث زوب . / امم 
0 75 2 0 ش 1 
١١‏ - ياسسيست من تصداق الى وكيلو ثم رو الوكيل إليه ظ 
+ه/ا؟ - وقال إماعيل” : أرق 22 العزيز 7 عبد 91 بن ألى سَلَة عن إسحاق بن عبلل اثْر ن ألى 
طلحة لا أله إلا عن أنس رضى الله” عنه قال دلا نز لت (إلن تثدالوا البر حتى “لنذقوا مما "نون 4 جاء أبو طلمسة” 
إلى رسول الله ييه فقال : با رسول” الو يقولالَه كبارَك وتعالى فى كتايد لل كتتالوا لبر حتى 'تنفقوا بها بحئون) ظ 
إن اح آمو الى إلى" _بيرحاء' ‏ قال وكانت حديقة” كان رسول للم م يدخاها وتنتؤال مها وبششرب من 
عاد فبى إلى الله عزوجل وإلى رسوله له أرجر ره وذخره » فَصَمْها أى' رسول الله حيث أراك الله . 
فقال رسول ار يَلِت م با أبا طلحة » ذ'الك> مال رايم قبلناه منك ورددُنة عليك ؛ فاج له فى الأفربين . 
فتصدق” به أبو طلحة عل ' ذُوى رحمه . قال وكان منهم أل وحسان” . قال وباع حسان" حصتة” منه من معاوية 
فقيل له : تبي صدقة ألى طلحة ؟ فقال : ألا أبيمث صاعاً ون عر بصارع من دراهم ؟ قال وكانت نلك الهديةة فى : 
موضم_قعير إنى حُديلةالذى بناه معاوية » 
قوله ( باب من آصدق الى وكيله ثم رد الوكيل اليه ) هذه الترجمة وحديثها سقط من أ كبر الاصول ول يشرحه 
بن بطال » و ثبت فى رواية أبى ذر عن المكشميوى غاصة » لكن فى دوايته « على وكدله » وأثلنت الترجمة وبعض 
الحديث فى رواية الموى » وقد أوزع البخارى فى اننزاع هذه الترجمة من قصة أبى طلحة ؛ وأجيب بأن ماده أن 
أبا طلحة لما أطلق أنه تصدق وفوض الى النى َي تعيين المصرف وقال له النى يك دعبا فى الاقر بين » كان شيما 
مما ترجم به , ومقتضى ذلك الصحة . قَوله (وقال اسماعيل أخيرى عبد العزيز بن ععيد الله بن أبى سللة) يعنى الماجثشون 
كذا ثبت فى أصل أبى ذر » ووقع فى الاطراف لابى مسعود وخلف جميما أن اسماعيل المذكور هو أن جمفر » ويه 
جزم أبو نعم فى « المستخرج» وقال : رأيته فى نسخة أبى مرو يعنى الجيزى ٠‏ قال اسماعيل بن جمفر » ولم يودله 
أبو نعيم ولا الاسماعيلى » وزاد الطرق فى الاطراف أن البخارى أخرجه عن الحسن بن شوكر عن اسماعيل بن جعفر 
وانفرد بذلك فان الحسن بن شوكر لم يذكره أحد فى شيوخ البخادى , وهو ثقة , وأبوه بامعجمة وزن جعفر ؛ وجزم 
المزى بأن اسماعيل هو ابن أنى أو بس ولم يذحكر لذلك دليلا ء إلا أنه وقع فى أصل الدمياطى بخطه فى البخارى 
د حدئنا اسماعيل » فان كان تحفوظا نعين أنه ابن أبى أويس والا فالقول ما قالخاف ومن تبعه » وعيد العزيز بن 
أبى سابة وإنكان من أقران اسماعيل بن جعفر فلا بمتنع أن يروى اسماعيل عنه واه أعل . وقد تقدمت الاشارة 
الى شىء من هذا فى « باب إذا وقف أو أوصى لأقاريه , ٠‏ قولّه ( عن [سحق بن عبد الله بن أنى طلحة لا أعليه إلا 
عن أس)كذا دقع عند البخارى , وذكره ابن عبد البر فى ١‏ التمهيد » فقال : روى هذا الحديث عبد العريز بن أبى 
سامة المأجشون عن [سحق بن عبد الله بن أبى طلحة عن أذس بن مالك ؛ فذكره بطوله جازما ؛ والذى يظبر أن الذي 


هل؟ نان كتاب الوصايا 


قال دلا أعلمه إلا عن أنس »هو اابخادى . قوله ( لا نزلت (لن أنثالوا الب حتى تنفقوا ما تنحبون) جاء أأبو طلحة ) 
زاد اءن عبد الب « ورسول الله يأ على امنب » قال « وكانت دار ألى جعفر و الدار التى تلما الى قصر ببى حديلة 
حوائط لانى طلحة » قآل وكان قصر بنى حديلة حائطا لابى طلحة يقال لما بيرحاء » فذكر الحديث » ومراده بدار 
أبى جعفر اق صارت اليه بعد ذلك وعرفت به؛ وهو أبو جعفر المنصور الخليفة المشبود العبامى » وأما قصى بنى 
حديلة وهو بالمهملة مصغر » ووهم من قاله بالج فنسب اليهم القصر بسيب الجاورة وإلا فالذى يناه هو معاوية 
ابن أبى سفيان ؛ و بنو حديلة بالمهملة مصغر بطن من الاتصار وهم بنو معاوية بن عمرو بن مالك بن النجار وكانوا 
بتلك البقعة فمرفت يبم فلا اشترى معاردة حصة حسان بى فها هذا القصر فعرف بقصر بنى حديلة ذكر ذلك عمرو 
أبن شبة وغيره فى « أخبار المديئة » قالوا وبنى معاوية القصر المذكور ليكون له حصنا ما كانوا يتحدثون به ينهم 
ما يقع لبنى أمية أى من قيام أهل المديئة عليهم قال أبو غسان المدى : وكان لذلك القصر يابان أحدهما شارع على 
خط ببى حديلة والآخر فى الزاوية الشرقية » وكان الذى ولى بناءه لمعاو ية الطفيل بن أبى” ب نكمب التهى » وأغرب 
الكرماق فزعم أن معاوية الذى بنى القصر المذكور هو معاوية بن عمرو بن مالك بن النجار أحد أجداد أنى طلحة 
وغيره » وما ذكرته عمن صنف فى أخبار المدينة برد عليه . رم أعلم بذاك من غيرهم . قوله ( وباع حسان حصته 
منه من معاوية ) هذا يدل على أن أيا طلحة ملكوم الحديقة المذكورة ول يقغما علهم » إذ لو وقفبا ماساغ لحسان 
أن يديعها » فيعكر على من استدل بثىء من قصة أبى طلحة فى مسائل الوقف إلا فما لأخا لف فيه الصدقة الوقف , 
وحتمل أن يقال شرط أبو طلحة علمهم ا وقفها علمهم أن من احتاج الى بيع حصته منهم جاذ له بيعها » وقد قال 
يحواز هذا الشرط بعض العلءاء كملى وغيره والله أعم . ووقع فى «أخبار المدينة محمد بن الحسن المخروى» من طر يق 
ألى بكر بن حزم أن يمن حصة حسان مائة الف درهم قبضها من معاوية بن أبى سفيان 

4 - باسيد قول ال عد وجل" لإوإذا حَضَر القسمة أولوالقرتى واليتالى والمساركين فاررّقوم م 

وه - وَرشن) د بن الفضل أبو التُمان حدتّنا أبوعوانة عن ألى بشر عن سَعيد بن حبر عن 

ابن مام رفي انك عنهما قال « إن ناما روت أرن" هذو الأب فحت ولا واشم مالسدّت » ولكتها 
ماتهاون الناسء ما واليان : والر رثْ وذاك الذى بر'زثق , ووال لاترث فذاك الذى يقولء بالمعروف» 
يقول لا أمات لت أن أعطيّك » 

[ الحديث ؤه؟ طرفه فى : 405 ] 

قوله ( باب قول الله عز وجل ( و إذا حضر القسمة ) الآبة ) ذكر فيه حديث ابن عياس قال ه ات فاسا 
بزعمون أن هذه الآية فسخت » الحديث » وسيأئى الكلام عليه « فى التفسير » وذكر من أراد ابن عباس بقوله 
« ان ثاسا بزعمون » وأن منهم عائشة رضى الله عنها ؛ وغير ذلك من الأقوال فى دعوى كونها محكة أو منسوخة 

66 - بإسسيس- كم لك توق سؤاءة أن يتصدقوا عنه » وقضاء النذور عن اميت 


مم - رشنا إسماعيل" قال حدثنى مالك عن هشامر عن أبيهر عن عانشةٌ رضي الله عنها « ان" رجلا 


الحديث 8٠١‏ - 1م 00 قزم 


قال النى يِل : إن أتى افتلّت تفسّهاء وأراها لو نكامت" تصداقت» أفآتصدق عنها ؟ قال : نمم » 
تصداق عنليبا » 

اا/ا؟ ‏ مِررش) عبد الله بن بوسْفٌ أخبرنا مالك ءن ان شهاب عن عبد لله بن عبد الله عن ابثر 
عباس رضي الله عنه,ا « ان" سعد بن عبادة رضى الل عنه” استفتى' رسولك الل يتم فقال إن أنى مانت وعلمها 
1 قال : اقضه عنها » 

[الحديث 751؟ ”ب طرقه فى : ذلفكد, 9هؤة ] 

قوله ( باب ما سحب لمن توف لجاءة ) بضم الفاء وبالجيم الخفيفة والمد » ويحوز فتح الفاء وسكون الجم بغي 
مد ( أن يتصدقوا عنه » وقضاء اانذور عن المست ) أورد فيه حديث عائشة « أن رجلا قال : ان أى افتلتت 
نفسبا » وحيديث ابن عياس «١‏ أن سعد بن عيادة قال إن أئناك وعاما نذر» وكأنه رس إلى أن المهم فى حديثك 
عائشة هو سهد بن عيادة » وقد تقدم حديث ابن عباس فى قصة سعد بن عيادة بلفظ آخر ١‏ ولا تناف بين قوله « ان 
أى مانت وعلبا نذر » وبين قوله ه ان أى توفيت وأثا غائب عنها فبل ينفعها شىء ان تصدقت به عنها » لاحتمال 
أن يكون سأل عن النذر وعن الصدقة عنها » وبين النسماى من وجه آخر جهة الصدقة المذكورة فأخرج من طريق 
سعيد بن المسيب عن سعد بن عبادة قال « قلت يا رسول الله إن أى مانت ٠‏ أفأتصدق عنها ؟ قال : نعم . قلت : فأى 
الصدقة أفضل ؟ قال : سق الم#اء » وأخرجه الدارقطنى فى « غرائب مالك » من طريق حماد بن خالد عنه باسناد 
الحديث الثاتى فى هذا الباب لكن بلفظ ١‏ ان سمدا قال : يا رسول اله أتتتفع أى إن تصدقت عنها وقد مانت ؟ قال 
نعم . قال فا تأمرنى ؟ قال اسسق الماء ) والحفوظ عن مالك ماوقع فى هذا الباب والله أعل , وقد تقدمت :تسمية أم 
سعد قريبا ٠‏ قوله ( افتلنت ) بم المثناة بعد الفاء الساكنة وكسر اللام أى أخذت فلتة أى بغتة ‏ وقوله ( نفسها 
بالضم عل الأشبر »و بالفتح أيضا وهو موت الفجأة » والمراد بالنفس هنا الروح . قوله ( وأراها لو تكلمت 
تصدقت ) بضم همزة « أراها » وقد تقدم فى الجنائز من وجه آخر عن هشام بلفظ « وأظنها » وهو يشمر بأرن 
رواية ابن القاسم عن مالك عند النسانى بلفظ « واتها لو تكلمت » تصحيف وظاهره أنها لم تدكلم فلم تتصدق ؛ لكن 
فى الموطأ عن سعيد بن مرو بن ش رحبل بن سغيد بن سعد بن عبادة عن أبيه عن جده قال « خرج سعد بن عبادة مع 
النى يوت فى بعض مذازيه وحضرت أمه الوفاة بالمددينة » فقيل لها أوصى , فق لت : فيم أوصى؟ المال مال سعد » فتوفيت 
قبل أن يقدم سعد , فذكر الحديث ء فان أمكن تأويل رواية الباب بأن المراد أنما لم تتنكلم أى بالصدقة « ولو 
تكلمثت لتصدقت » أى فكيف أمضى ذلك ؟ أو يحمل على أن سعدا ما عرف ما وقع منها ٠‏ فان الذى روى هذا 
الكلام فى الموطأ هو سعيد بن سعد بن عبادة أو ولده شرحبيل مرسلاء فعلى التقدزين لم يتحد راوى الاثيات 
وداوى الننى فيمكن المع بينهما بذلك والله أعلم . قله ( أفأتصدق عنها ) فى الرواية المتقدمة فى الجنائز « فهل لها 
أجر إن تصدقت عنها ؟ قال : نعم » و لبعضهم « أتصدق علبا أو أصرفه على مصلحتهاء . قله ( ان سعد بن عبادة) 
كذا رواه مالك وتابعه الليث ‏ بكر بن واثئل وغيرهما عن الزهرى ؛ وتال سامان بن كثين عن الزهرى عن عبيد 


لمكن ظ هه-كتاب الوصايا 
دض 1111 11 1ك 
اه عن ابن عباس عن سعد بن عبادة « انه استفى ‏ جمله من مسد سعد » أخرج جميع ذلك النماى ,» وأخرجه 
أيضا من رواية الأوزاعى ومن روابة سفيان بن عبيئة كلاهما عن الزهرى على الوجبين ,وقد قدمت أن ابن عباس . 
لم يدرك القصة ظ فتمين رجح رواية من زاد فيه ه عن سعد بن عبادة » ويكون ابن عياس قد أخذه عنه ؛ وحكمل 
أن يكون أءذه عن غيره ويكون قرل من تال دعن سعد بن عبادة » م يقصد به الرواية » وأا أراد عن قصة 
سعد بن عبادة فتتحد الررايتان . قله ( وعاءا نر ء فقال : اقضه عنها ) فى رواية قتيبة عن مالك « لم 
تقضه » وفى رواية سامان بن كثير المذكورة « أفيجزى” عنما أن أععق عنها ؟ قال : أعتق عن أمك » فأفادت هذه 
الرواية برا ماهو النذ. المذكور وهو أنما زذرت أن تمق رقبة فانت قبل أن عل » وحمل أن تكرن نذرت 
نذرا مطلقا غير معين فيكون فى الحديث حجة من أفتى النذر المطاق بكفارة مين » والمتق أعل ىكفارات الأيمان » 
فلذلك أمره أن يعتق عنها . وحكى ابن عبد البر عن بعضهم أن النذر الذىكان على والدة سعد صيام » واستند إلى 
حديث ابن عياس المتقدم فى الصوم د أن رجلا قال : يارسول الله إن أى ماتت وعايبها صوم» الحديث »ثم رده 
بان فى بعض الروايات عن ابن عباس« جاءت امرأة فقالت : ان أختى مانت » . قلت : والحق انبا قصة أخرى » 
وقد أوضحت ذلك ىكتاب الصيام .وف حددث الياب من الفوائد : جواز الصدقة عن المست وأن ذلك بتفعه' 
بوصول ثواب الصدقة اليه ولا سيا إنكان من الود ؛ وهو خصص اعموم قوله. تءالى (( وأن ليس للانسان إلا 
ماسعى ) و يلتحق بالصدةة العتق عنه عند الجوود خلانا لللشوور عند المالكية » وقد اختاف فى غير الصدقة من 
أعبال البر هل تصل إلى الميتكالحج والصوم ؟ وقد تقدم شىء من ذلك فى الصيام . وفيه أن مرك الوصية جائز لانه 
َيِل لم يذم أم سعد على ترك الوصية قاله ابن المنذر ؛ وتعةب بأن الاننكار علها قد تعذر موا وسقط علها 
التدكليف » وأجيب بأن فائدة انكار ذلك لوكان منكرا ليتعظ غيرها من سممه ء فلءا أقر على ذاك دل على الجواذ . 
وفيه ماكان الصحابة عليه من اكشارة النى وله فى أمور الذن » وفيه العمل بالظن الغالب ء وفيه الجباد فى حباة 
الآم وهو مول على أنه استأذ.ها , وفيه السق ال عن التحمل والممارءة الى عمل البر والمباددة الى بر الوالدين» وأن 
اظبار الصدةة قد يكون خيرا من إخذائها وهو عند اغتتنام صدق النية فيه , وأن للداكم تحمل الشبادة فى غيد 
بلس الحم , نبه على أكير ذلك أبو تمد بن ألى جمرة رحمه الله تعالى , وى بعضه نظر لاخنى , وكلامه على أصل 
الحدث وهو ف الباب الذى يليه أبسط من هذا الباب 


٠‏ - سيب الإشهاد فى الرتقف والصداقة 


ر 0 »م 0 0 0 
امم - رشنا إبداهم بن ا أخبر نا هام بويت أن" ان جر أخبرم قال أخيرى يمل 

5 0 ُْ 2 ”0 َ« نن. مك 5 ١‏ ص 

أنه ممم عكرمة مول ان عباس يقول « أنبانا ان عباس أن سعد بن غبادة رضى” الله عنه ‏ أخا ببى ساعدة - 
.2ه 3 8 1 وك الرحدا ءِ ا 
ثو'فيت أمه وهو غائب” » فأتى' النى' يله فقال : يارسول لله » إن أى توفيت وأناغائب عنها » قبل ينقعها 


فى" إن تصد ف بوعنها ؟ قال : نعم . قال : فانى أشعباك" أن حائعلى” الحراف” صدقة عليها » 


الحديث 771 ا ١‏ اأوع 


قوله ( باب الاشباد ف الوقب والصدقة ) أورد فيه حديثك ابن عياس امن كور آنا اقوله فيه 0 أشبدك'أن 
حائطى اغراف صدقة » ليق المصئف الوقف بالصدقة » الكن ق الاستدلال لذالك بقصة سعد نظر ء لان قوله 
«أشبدك » حتمل إرادة الاشباد ا مءبر وحمل أن يكرن معئأه الإعلام 0 واستدل المياب الاشرادى الوقف يكو له 
تعالى ( وأ شودوا إذا تيايء: م ) قال فاذ ذا أم بالإشراد فى البيع وله عرض فللآان يشرع فى الوق الذى لاعءوض له 
أولى . وقال ابن المنير كا البغارى أراد دفع التوم عمن يظن أن الوقف من أعمال البر فيندب إخفاؤه ٠‏ قبين 
أنه شرع إظواره لآنه بصدد أن يناذع فيه ولا 2 من الورئة 
١‏ باإسبب قول الله “نعالى' [١1-م1‏ النساء ] 
( اكوا اليتاائ أمو لم ولا تَدَبّدلوا اكلبيث بالايبر ولا نأكلوا أمو الم إلى أموايم كان حوبا 
كيرا . وإن خفتم أن" لا تسطوا فى اليتاى ' فانتكحوا ما طابَ لك من النساء ) 
05 - حِرشث) أبو اليان أخبر نا سمب عن الرزهرى” قال «كان عروة بن الرثيير ملكث أنه سال 
عالشة” رضي 21 ععرا ل( وإن نم أن لاتقسطوا فى اليتاى قا_كا<وا ماطاب َك من النساء ) قالت : هى 
الينيمة نيمة فى حجر وذيّباء فرعب فى الم ومالحاء ويريلة أن مز وّحما بأدنى' يش نساتها فنبوا عن إنكاحون" 


الا أن يقسطوالحن' فى كلو لان رايا بتكاحر من مرو اهن" من" النساءءقالت عائشة : ثم" استذتى الناس 
رسول الو يللم بعدد » فأئئل اله عرد وجل [7؟1 النساء ] : ( وبستفتونك فى النساء قل الله ينيك نين ) 
قالت : فبيّنَ الل فى هذم أن" الينيمة” إذا كانت ذات مال ومال رغبوا فى نسكاحها ول أيلحقوها بسَديها كلو 
الصداق » فاذاكانت مرغوبة عنها فى قلة للالر وابجال كر كوها والآسوا غيرها من النساء . فال ذم يتر كومها 

حين يرغبون عنها فليس لم أن ينكحوها إذا رَغبوا فيها إلا أن يقسطوالحا الأوق من نّ الصداق ويمطوها حمّها» 

قوله ( باب قوله عز وجل : وآ توا اليتاى أموالهم » ولا تنبداوا الخبيث بالطيب » ولا تأ كلوا أموالم إلى 
أموالم - إلى قوله ‏ فانكحوا! ماطاب لم من الأساء ) أودد فيه حديث عائشة فى تفسير قله تعالى( وان خَفْتم 
أن لانقسطوا ف اليتاى 6 وف تفسير قوله تعالى ( ويستفتونك ف النساء قل الله يفتيك فبن ) وسيأتق الكلام 
على هذا الحديث مستوف ف التفسير » وقد أغفل المرى عزو هذا الحديث الى كتاب الوصايا 

- يإسسيست قول الله تعالى [ 5 النساء ] : ( وابتلوا اال حتّى إذا دوا التكاح قان' انس منهم 
رَشْدا فأدتموا إلهم أ موالم ولا َأكلوها إسراذاً وبدارً أن يكبّرواء وم نكان كديا ليصف" » ومّن كان 
ققيرا فلي كل' بالمعروف » فاذا فم ايمر أمواهم تأشهدوا عليهم » وكق" لله حَسِيها . الرتجال تصيبة” مما 
ترك الوالدان والأفرتبون ممافل” ننه أو كل لمن 2 امفروضا) . حَسِيها نوكن - 


وم وه كاب الوصايا 


قوله ( باب قول الله تعالى : وا بتلوا اليتاى حتى إذا بلغوا النكاح فان 7 ذستم متهم رشدا فادفموا الهم أموالهم) 
ساق فى دواية الاصيلى وكريمة الى قرله (ر نصيرا مذروضا ) وأما فى رواية أبى ذر فةال بعد قوله (دشدا 6 : إلى 
قرله امم قل منه أو كثر نصيرا مذروضا) . قَولْه (حسيبا يعنى كافيا) كذا للا كثر , وسقط «يعنى » لابى ذر . قال 
ابن التين : فسره غيره عالما وقيل محاسيا وةيل مقتدرا » وى تير الطبرى عن السدى ( وكنى بالله حسيبا ) أى 
شهيدا 

باسبب وما للوتصى" أن ْمَل فى مال اليتمر وما يأكل” منه يقر مالته 

4 - مرشث) هارون بن الأشدث حدثنا أو سعيد مولى بنى هام رحد نا صخر بن حبري" عن نافمر 
عن ابن عر رضى الله عنهما « ان" عر تصلق مال له على عود رسول الل كلع وكان يقال 4" 
من » وكان نفلا فقال عمرٌ : بارسول الله إنى استَقّدت” مالا وهو عندى نفيسٌ فأرَدت أن أ تصداق به » 
فقال البى' يل : تصدكق' بأصله » لاأبياء” ولا بوهتبة ولا “تورث » ولكن ينفق” عر . فتصدكق بع عم » 
فصدقته” تلك فى سبل الله وفى رقاب والمساكين والصيد وان السبيل وإذى القر'بى' » ولا جنا على من 
وَليَهُ أن يأ كل منه بالمعروف » أو بوركل صَدِيقَ غير متمول بو » 

دغفا د وشا بيد 7 إسماعيل حدمّنا أو أسامة عن هشارم عن أبيه عن عائشة رضى 2 عنبا ل ومن 
كان عخزيا فلستاذف' » وم نكان فقي ليأ كل' بامعروف ) قالت : أيزلت فى والى اليم أن يصيب” من 
ماله إذا كان حتاجا بقَدئر مال بالمعروف » 

قوله ( وما للوصى أن يعمل ف مال اليتب وما يأكل منه بقدر عمالته ) كذا للاحكير , وسقطع «ماء 
الآولى لابى ذرء وهذه من مسائل الخلاف : فقيل يحو للوصى أن يأخذ من مال الينيم قدر عمالته وهو قول عائشة 
كا فى ثانى حديثى الباب وعكرمة والحسن وغيرهم , وقيل لا يأ كل منه إلا عند الحاجة . ثم اختلفوا فقال عبيدة بن 
عبرو وسعيد بن جبير ومجاهد : إذا أكل ثم أيسر قضى » وقيل لا يحب القضاء ٠‏ وقيل ان كان ذهيا أو فضة لم 
بحز أن بأخذ منه شيئا إلا على سبيل القرض », وانكان غير ذلك جاز بقدر الحاجة » وهذا أصح الأقرال عن ابن 
عباس » وبه قال الشمى وأبو المالية وغيرهما » أخرج جميع ذلك ابن جرير فى تفسيره » وقال هو بوجوب القضاء 
مطلقا واتتصر له ؛ ومذهب الشافعى يآخذ أقل الآمبن من أجرته ونفقته ولا يحب الرد على الصحيح وحك ابن 
التين عن ربيعة أن المراد بالفقير والذنى فى هذه الآية اليتيم » أى إن كان غنيا فلا يسرف ف الانفاق عليه » وان 
كان فقير! فليطعمه من ماله بالمعروف »ء ولا دلالة ذنها على الآ كل من مال اليئيم أصلا والمشبور ماتقدم . ثم أورد 
المصنف ف الباب حديثين : أحذهما حديث عبر » قوله ( حدئنا هارون بن الآشعث) هو المدانى بسكون الم أصله 
من الكوفة ثم سكن بخارى . ولم خرج عنه البخارى في هذا الكباب سوي هذا الموضع ؛ ووقع فى بعض الروايات 


الحديث 4/ام؟ ب ديام ننض 


كرواية النسق « حدثنا هارون » غير منسرب » فزعم ابن عدى أنه هارون بن حى الى الزبيرى ولم يعرف من 
حاله ب ( والمعتمد ماوقع عمال أن ذد وغبه متسريا 9 توله ( اعدق عال له ( هر من إطلاق العام غل الخاص 
لآن المراد بالمال هنا الأرض التى ا غلة ٠‏ قوله ( يقال له جمغ ) بفتح المثاثة وسكون اليم بعدها معجمة , ومنهم من 
فتح الميم حكاه |انذرى » قال أبو عييل البردرى ى أرض تلقَاء المدئة كانت لمص ٠.‏ قأت : وسأذكر فى «١‏ باب 
الوق ف كيف يكتب »كيفية مصيره إلى عمر مع بيان الاغتلاف فى ذلك إن شاء الله تعالى . قوله (فصدقته تلك) كذا 
الكشمبى و لغيره «ذلك .٠©‏ توله (دلا جناح على من وليه أن يأ كل منه بالممروف ) قل المياب : شبه البخارى 
الوصى ينار الوقف ؛ ووجه الثميه أن الا الرقورف عام م الغمّراء وغدم كاان للمتاى ؛ و تعقمه ابن المنير 
بأن الواقف هو المالك انافع ماوقفه , فان شرط إن يل نظره شيا مماغ له ذلك ؛ والموصى لس كذلك لآن ولده 
يملكون المال بءده بقسمة الله له فلم يكن فى ذاك كالوافف اه . ومة:ضاه أن الموصى إذا جمل للوصى أن يأ كل من 
مال الموصى عاوم لايصح ذاك » وليسكذإك بل هرو سائخ إذا عيدة 6وأاما اختاف الساف في إذا أوضئ و 
بعين للوصى شِيعًا هل له أن يأخذ بقدر عمله أم لا ؟ وقال الكرمانى : وجه المطابقة هو من جوة أن القصد أن الوصى 
فى قوله تعالى ( ومن كان غنيا فليستعفف ) الآية قالت عائمة : أنتزات فى والى اليذيم ٠‏ وف رواية المستمللى 
«فى والى مال اليم الح» وقد قدمت بيان الاختلاف فى ذلك ؛ ويأتى بقية شرح فى تفسير سورة النساء ان 
شاء الله تعالى 
؟؟ - يسبب قول الله تعالى [ ٠١‏ النساء] : 
( إن الذين يأ كلون أموال اليّتالى ظلا إتمايا كلون فى بطو نهم فارا » وسيصاوت سميرا ) 
”7 - وَرشث) عبد المزيز بن عبد اللو قال حدثنى سليان بن بلال عن ور بن زد الداء عن أبى 
النيث عن ألى هريرة رضى الله عنه عن الب يكلا قال : اجتذبوا اليم" اللوبقات . قالوا : يارسول الل 
2و ٠‏ 5 0 1 ص 0 0 0 ٠‏ 
وما هن" ؟ قال : الشّركٌ بالل » والسخر » وقتل. النقسٍ التى حرم الله إلا" بالحق” ؛ وأ كل الرعبا » وأ كل” مال 
لينم التو وم" “دن ء وقد" اللحصنات المؤينات الافلات » 
[ الحديث 500 طرفاة فى : 4الاه » 544#9 ] 
قله ( باب قول الله تمالى : إن الذين يأ كلون أموال اليتائى ظدا مما يأ كاون فى بطونهم نادا وسيصاون 
سعيرا ) أورد فيه حديث أبى هريرة فى السبح الموبقات وفيه « وأكل مال اليم » وس أقى شرحه مسسّوف فى كتاب 
الحدود ان شاء الله تعالى » وكنت قدمت ف الشهادات أثنى أشرح هذا الحديث هنا ؛ ثم حصل ذهول فاسةدركته 
ف الموضع الذى أعاده فيه المصنف مر كاب المدود . وذكرت الاختلاف فى ضابظ الكبيرة وفى عددها فى 
أوائل كتاب الأدب 
م -- ١ه‏ ج 6 » شح البارى 


لضن هه -كتاب الوصايا 


- بإسبب [ 7٠١‏ الإقرة ] : ( يسألوكتك عن اليتالى' , قل" إصلاح لم ير » وإن “نخالطوم 
فاخواني » والله مل للفسد من الصلح» واو شاء الله لأمتتك ء إن الله عير كير ) . لأتمعم : 
لخر جم وضّيق علوكم . وعدت" : خَصَءت 
»>عم 


ابر - 0 5 5 8 
07 س وقال لنا سيان بن حرب حدثنا حماذ عن أيوب عن نافم قال : مارد" ابرث عمر على أحد وصيته” .. 
وكان ابن” سير بن" أحب” الأشياء إليد فى مالو اليقيم أن تحتمم إليد نصحاؤه وأولياؤة فيَنوروا الذى هو خيرٌ له . 


9 0 


وكان طاراين* إذا سل عن ثى. من أمسي اليالى' قرأ ل(وا” بمل” لكايه الصاح 4 . وقال عطاك فى مقا" 
الصغير والكبير : ينق الل على كل إندان بقدئره من حمّتم 

قوله ( باب يسثلونك عن اليتاى قل اصلاح لم خير , وان تخالطومم فاخوانك » الى آخر الآية ) كذا لابى 
ذل وساف غيرة الآية . قله ( لأعنتم لاحرجك وضيق ) هو تفسير ابن عباس أخرجه ابن المنذر من طريق على 
ابن أبى طلحة عنه »وزاد بعد قوله ضيق علي « ولكنه وسع ويسر فقال : ومنكان غنيا فليستعفف » ومن كان 
فقيرا فليأ كل بالمعروف » يقول يأ كل الفقير إذا ولى مال اليم بقدر قيامه على ماله ومنفعته ما لم يسرف أو يبذر » 
ثم أخرج من طريق سعيد بن جبير قال فى قوله « لأعنتكم , : لأحرجك اه ء وقوله أعنتك فمل ماض من العنت 
بفمتح المهملة والنون بعدها مثناة والحمزة للتمدية أى أوقعكم فى العنت . قوله ( وعنت خضعت ) كذا وقع هنا ؛ 
واستغرب لأنه لاتعلق له بقوله ( أعنتم ) بل هو فءل ماض من العذو يضم الموملة والنون وتشديد الواو؛ وليس 
:هو من العنت فى ثىء لان الثاء فى العنت أصلية وفى عنت للآّأنيث ولام الفعل منه واو لكنها ذهبت فى الوصل ء فلعل 
المصنف ذكر ذلك هنا استطرادا » وتفسير (ا عنت الوجوه ) بخضعت أخرجه ابن المنذر أأيضا من طريق مجاهد 
وأغرج من طريق على بن أبى طلحة عن ابن عباس قال « قوله وعنت الوجوه أى ذلت » ومن طريق أبى عبيدة قال 
, فلت استاسرتك » لان العانى هو الاسير فكأن من فسره ضعت فسره بلازمه لان من لاذم الآسى الذلة والخضوع 
غالبا ٠‏ قِلِهِ ( وال لنا سلمان بن حرب ال ) هو موصول ؛ وسلمان من شيوخ البخارى ؛ وجرت ءادة البخارى 
الإتيان بهذه الصيغة فى الموقوفات غالبا وف المنا بعات نادرا » ولم يصب من قال انه لايأتى بها إلافى المذاكرة » وأبعد 
من قال إن ذلك للاجازة . قو[ه (مارد ابن عمر على أحد وصيته) يعنى أنه كان بل وصية من بوصى أليه , قال أبن التين 
كأنه كان يبتغى الأجر بذلك لحديث ١‏ أنا وكافل اليم كهاتين » الحديث اه . وسيأق فى كتتاب الادب مع الكلام 
عليه » وحل كراهة الدخول فى الوصايا أن ثى الهمة أو الضيف عن القيام يحقها ٠‏ قوله ( وكان ابن سيدين 
أحب الاثنياء اليه الح) لم أقف عليه موصولا عنه . قوله ( وكان طاوس ال ) وصله سفيان بن عبيئة فى تفسيره 
عن هشام بن حجير عهملة ثم جيم مصغر عن طاوس أنه كان إذا سئل عن مال اليتيم يقرأ : ويسئونك عن اليتالى 
قل اصلاح لم خير وان نخا لطوهم فاخوانك واقه يعم المفسد من المصلح » . قله ( وقال عطاء الح) وصله ابن أبى 
شيبة من رواية عبد املك بن أبى سلءان عنه « أنه دل عن الرجل لى أموال أيتام فيوم الصغير والكبير ومالمم 


الحديث #جبا؟ - بام وو« 


جميع ل بشم ء قال : يثفق على كل [نسسان منهم من ماله على قدره » وقد روى عيد بن حميد من طريق قتادة قال د مأ 
تذلت 9 ولا تقربوا امال اليقيم الا بالتى هى أ<سن )كانو | لامخالطونهم فى مطءم ولا غيره » فائتد غلبم » فااذل 
الله الرخصة ١‏ وان تخا اطوهم فاخوا نكم واه يمل المفسد عن المصاح 4 ودوى الثورى فى تفسيره عن سام 
الأفطس عن سءيد بن جبير د ان سيب زول الآية المذكورة 1ا نزات لا أن الذرن يأ كلون أموال اليتاى ظلنا 6 
عزلوا أمو الم عن أمرالم » فنزلت (إقل إسلاح هم غير » وان تخا لطوه فاخ وان ) قال نغلطوا أموالم بأموالمم» 
وهذا هو امحفوظ مع إرساله ؛ وق وصله عطاء بع السائب بي ابن عباس فيه أخرجء أبو داود والنسائى واللفظ 
له وصو<ه المام من طريى عطاء بن السائب عن سعيد 'ن جرس عن أإن عباس قال د ذا 'زلت هله الاية[ ولا 
تقر بوا مال اليم إلا بالتى هى أحسن - وان الذرن بأ كلون أموال اليتاى ظذا م اجدنب الئاس مال الينيم وطعامه 
فشق ذلك عليهم فشكوا الى النى بلق ذاك فازات (ر ويسئاونك عن اليتاى ) الآنق» ورواه النسانى من وجه 
آخر عن عطاء بن السائب موصولا أيضا وزاد فيه وأحل لم خلطهم » وروى عبد بن حميد من طريق السدى 
عين حدثه عن ان عباس قال د الخالطة أن تشرب من لبنه و بشرب من لبنك ونا كل من قصمته وبأ كل من قصعتتك 
( والله يمل المفسد من المصلح ) من يتعمد أ كل مال اليدبم ومن إتجنبه » وقال أبو عبيد المراد بانخالطة أن يكون 
اليليم بين عيال المول عليه فيثى علءه إنراز طءاءه,؛ ف أن من مال اليم قدر مايبرى أنه كافيه بالتحرى فيخاطه 
بنققة عياله » ولما كان ذلك قد تقع فيه الزيادة والنقصان خشوا من ذلك ؛ فوسع الله عريم » وهو نظير النبد حيث 
وسع علييم فى خلط الآزواد فى الاسفارما تقدم فى الشركة . والله أعل 
6 - بإسيب استخدام اليم فى التّفر اضر إذاكان صَلاء) 4" . ونظر الأم أو زوجم ليم 
”” - رشن يعقوب بن إبر هي نكثر حدننا أبن” عم حدثّنا عبد” العزيز عن أنسر رضى الله عنه 
قال « قدمً رسول ال يلقع الدينة ليس 4 خادة , فأخذ أبو طلحة بيدى فانطلق بى إلى رسول اطر مكاي 
فقال : يارسول الله إن أذ أغلاث كبن للك : قال لخدمته فى السقر والحشّر ء ما قال لى لشىه صتمت لم 
صتمت" هذا طكذا ؟ ولا لثىه لم أَصْتَدَه ل> ل' نصتم هذا عكذا ؟ » 
[ الحديث نةلا؟ ‏ طرقاء فى : 508 > ١١90ة‏ ] 
قوله ( باب استخدام اليقبم فى السفر والحضر'إذاكان صلاحا له ونظ الام أو زوجبا لليتيم ) أودد فيه حديث 
أن قال ه قدم رسول الله يل المدينة وليس له خادم » فأخذ أبو طلحة بيدى فانطلق بى » الحديث » وسيأق 
الكلام على شرحه مستوف : أما صدره فى الجهاد , وأما بقيته ف ىكتاب الادب . وعيد العزيز المذكور فى الاسناد هو 
أبن صهيب » والاسناد كله يصررون . وأبو طلحة كان زوج أم سليم والدة أنس فالحديث مطابق لاحد ركنى الترجمة 5 
وأما الركن النى قبله وهو نظر الآم كانه استفيد من كون أبى طلحةلم يفعل ذلك الا بعدرضا أم سلم » أو أشار 
إلى ماورد فى بعض طرقه « أن أم سليم فى التى أحضرته الى النى َب أول ماقذم المدينة » وأما أبو طلحة فاحضره 
اليه لما أراد الخروج الى غزوة خيبر كا يأف ذك س_ا فى د باب من غن! بصى للخدمة » من كاب الجباد .. 


و هه - تتاب الوصايا 


ومن طريق عمرو بن أبى عرو عن أنس » وقد اختلف فى حك ماترجم به : فعن المالكية لام وغيرها التصرف 
فى مصالح من فى كفا لتم من الأيتام وان لم يكونوا أوصياء » واستثدكل بعضهم جواذ ذلك فانه يفضى إلى أن اليتيم 
يشتغل بالخدمة عن التأديب وهو ضد المظلوب : وجوابه أن انتراع الح المذكور من هذا الخبر يقتضى التقبيد 
ما ورد فى الر الم.تدل به وهو أن يحكون عند من يؤدبه ينتفع بتأديبه يا وقع لانس ف الخدمة النبوية فانه 
استفاد بالمواظبة عليبا من الآداب مافاق غيره ممن أديه أبوه 


5 - بإسيب إذا وقف أرضاً ول بين الحدود فهو جااز » وكذلك الصدقة 
- رشن| عبد الل بن تسلمة عن مالك عن إسداق بن عبد اله بن أبى طلحة أنةة هم أنس” بن 
مالك رضى اله عنهُ يقول : كان أبو طلحة أكثر الأنصار بالمدينق مالا من ل » وكان أحبة ماله إليه بيرحاء 
مستقبلة السجد ؛ وكان البى مَكية يددّلما ويشرَب من ماو فنها طمّسر » قال أنس” : فنا : رات ١‏ ان تنالوا 
لبر حتى تفقوا مما تبون 4 عام أ واطالبية فقال : بارسول الل إن" ا يقول ( َ كنالوا البر حت تفقوا مما 
برق ارود اع انوا إل مرعادم واقا عدة ل أرجو برها وذخرها عند الله » فضَّعها حيث أراك 
لله » ققال : يخ" » ذلك مال" رابيخ - أو رليم » شك ابن” مسادة ‏ وقد سدمت” ماقلت » وإنى أرَى أن نجسلا فى 
الأفر بين . قال أبو طلحة : أفمَل” ذلك يارسول الله ٠‏ فقسمها أبو طلحة فى أقاربو وى عمه 6 
وقال اسماعيل وعبد الل بن" بوسف وبحى بن" يحبى عن مالك « رايم ١‏ 


- صرت محد بن" عيد الرحيم أخب نا وح بن عبادة دميا زكرياه, أسحاق” قال حدثنى 


ار للم 


عمرو بن د ينار عن عكر مة عن ابن عباس ل ال *عنبما وان" رخلة قال ارسول يك إن أمه توا فيت 
أينفمها إن تصدكفت “عنها ؟ قال : نم . قال : فانه لى مخرافاً » فأنا أشودلك أنى قد تصدّقت” به عنها» 

ِلْهِ ( باب إذا وقف أرضا وم يبين الحدود فهو جائز ء وكذلك الصدقة ) كذا أطلق الجواز وهو حول على 
ما اذاكان الموقوف أو المتصدق به مشوورا متميزا بحيث يؤمن أن ياتبس بغيره » وإلا فلا بد من التحديد اتفاتا. 
لكن ذكر الغزالى فى فتاويه أن من قال : اشبدوا على أن جميع أملاى وقف على كذا وذكر مصزفها ولم يحدد 
شيا منبا صارت جميعما وقفا , ولا يضر جهل الشهود بالهدود . تمل أن يكون ماد البخارى أن الوقف يصح 
بالصيخة الى لاتهديد فيها بالنسبة الى اعتقاد الواقف وارادته لثىء معين فى نفسه ؛ واهما يعتبر التحديد لاجل الإشهاد 
عليه ليبين حق الغير والله أعل . قوله ( أ كثر الآنصار ) فى رواية الكشمبنى ١‏ أكثر أنصارى» أى أ كثر كل 
واحد من الانصار » والاضافة الى المفرد النكرة عند ارادة التفضيل سائغ . . قوله ( مالا من نخل ) تقدم فى رواية 
عبد العزيز الماجشون عن ؛ أسحق نسمية ححدا: ألى طلحة قريبا ٠‏ قوله ( ( وكان النى يِل يدعلبا ) زادفى رواية عبد 


الحدديث 14ل - »لاا ْ أن 


اي شك 
العزيز « ويستظل فيها » . قَوله ( بيدحاء ) تقدم ثىء من ضبطبا فى الركاة » ومنه عند مسل « برصحاءء بفتح الموحدة 
وكسر الراء وتقد مها على التحتائية الس كنة ثم حاء مهملة » ودجح هذا صاحب الفائق وقال : هى وزن فصلاء 
من البراح وهى الارض الظاهرة اللكشفة » وعئد ألى داود باريحا. وهو باشباع الموحدة والباق مثله » دوثم من 
ضبطه بكسر الموحدة وفتح الممزة » فان أريحاء من الأرض المقدسة؛ ويحتمل انكان محفوظا أن تنكون سميت ياسمها 
قال عياض : رواية المغارية إعراب الراء والقصر فى حا. ٠‏ وخطأ هذا الصورى ؛ وقال الباجى : أدركت أهل الم 
ومنهم أبو ذد يفتحون الراء ىكل حال ؛ زاد الصورى : وكذلك الباء أى أوله » وقد قدمت ف الركاة أنه انتهى 
الخلاف فى النطق ما الى عشرة أوجه : ونقل أبو على الصدفى عن ألى ذر الهروى أنه جزم أن مركبة من كتين 
بي ركلمة وحاء كلية ثم صارتكلءة واحدة » واختلف فى حاء هل هى اسم دجل أو امرأة أو مكان أضيفت اليه البئر 
أو هىكلة زجر للابل وكأن الابل كانت ترعى هناك وتنزجر ببذه اللفظة فاضيفت البتّر الى اللفظة ا اذكورة ٠‏ قوله 
(خ) بفتح الموحدة وسكون المعجمة » وقد تنون مع الاثقيل والتخفيف بالكسر والرفع والسكون ويجحوز التنوين 
لغات » ولوكررت فالاختيار أن تنون الآولى وتسكن الثانية » وقد يسكنان جميعا كا قال الشاعر : بيخ عم لوالده 
وللبولود . ومعناها تفخيم الام والايجاب به . قله داع أو رايخ شك ابن مسلة ) أى القعنى أى هل هو 
بالتحتانية أو بالموحدة . قِلْهِ ( أفمل ) بضم اللام على أنه قول أبى طلححة ٠‏ قله ( فتسمها أبو طلحة ) فيه تعيين 
أحد الاحتمالين فى رواية غيره حيث وقع فا « أفعل فقسمها ء فانه احتمل الأول واحتمل أن يكون افمل صينة 
أمى وفاعل قسمها النى يكت , واتتى هذا الاحتمال الثانى هذه الرواية . وذكر ابن عبد البر أن اسماعيل القاضى رواه 
عن القعنى عن مالك فقال فى روايته « فقسهها رسول اله يلل فى أقاربه وبنى عمه » » قال وقوله ه فى أقاربه » أى 
أقارب أنى طلحة , قلت : ووقع فى رواية ثابت عن أفس ا تقدم , وكذا فى رواية همام عن [سحق بن أبى طلحة 
« فقال يلت : ضعما فى قرابتك » لمارا حدائق بين حسان بن ثابت وأبى” بن كعب » لفظ إسحق أخرجه أبو 
داود الطيالسى فى مسئده عنه » وحديث ثابت نحوه » قال ابن عبد البى : إضافة القسم الى رسول الله وَلِنْمِ وان كان 
سائغا شائعا فى لسان العرب على ممنى أنه الأ به لكن أ كثر الرواة لم يقولوا ذلك » والصواب رواية من قال 
« فقسمها أبو طلحة» . قله ( فى أقاربه و بنى عمه ) فى رواية ثابت المتقدمة « لجملها لحسان وأبىء وكذا فى دواية 
همام عن [س<ق ”ا ترى ؛ وكذا فى رواية الانصارى عن أبيه عن مامة » وقد مسك به من قال : أقل من يعطى من 
الافادب إذا لم يكونوا منحصرين اثنان , وفيه نظر لآنه وقع فى رواية الماجشون عن إسحق المقدمة « جلها أبو 
طلحة فى ذى رحمه وكان منهم حسان وأبى بن كعب » فدل عل أنه أعطى غيرهما معبما ؛ ثم رأيت فى مرسل أبى بكر 
ابن حزم المأقدم « قرده على أقار به أبى بن كيب وحسان بن ثابت وأخيه تدأو ان أخيه. شداد بن أوس ونبيط بن 
جابر فتقاوموه ؛ فباع حسان -صته من معاوية ,عائة ألف درم » . قوله ( وقال اسماعيل ) أى ابن أبى أويس 
( وعيد الله بن إوسف وينحى بن حهى عن مالك ) أى مذا الاسئاء 1 رايخ ( أى بالتحتانية ٠.‏ وقد وصل حديث 
أسماعيل فى التفسير ولك فيك الله بن يوسف فى الزكاة وحديث حى بن حى فى الوكالة » وقد تقدم توجيه 
الروايتين فى كاب الركاة . وفى قصة ألى طلحة من الفوائد غيرما تقدم أن منقطع الآخر فى الوقف ,يصرف لآاقرب 
الناس الى الواقف » وأن الوقف لايتاج فى | أمقاده الى قبول الموقوف عليه . واستدل به بعض المالكية على مة 


٠‏ هلذم , مه -كتاب الوصايا 


الصدقة المطلقة م يعيتها المتصدق لمن بريد » واستدل به لاجمبور فى أن من أوصى أن يفرق ثلث ماله حيث أرى 
الله الوصى حت وصيته و يفرقه الوصى ى سيل الخير ولا يأكل منه شيئًا ولا يعطى منه وارثا للبمت » وخالف 
فى ذلك أبو ثور وفافا للحنفية فى الأول دون الثانى . وفيه جواز التصدق من الحى فى غير مرض اموت بأ كش من 
ثلك ماله لانه يلع لم يستفصل أبا طلحة عن قدر ماتصدق به وقال لسعد بن أبى وقاص « الثلث كثير » وفيه تقديم 
الاقرب من الاقارب غلى غيرهم » وفيه جواز اضافة حب امال الى الرجل الفاضل العالم ولا نقص عليه فى ذلك وقد 
أخير تعالى عن الانسان ١‏ انه لحب الخير لشديد) والخير هنا المال اتفافاء وفيه اتخاذ الحوائط والبساتين ودخول 
أهل الفضل والعل فها والاستظلال بظابا والأكل من *مرها والراحة والتنزه فيها » وقد يكون ذلك مستحبا يترتب 
عليه الاجر إذا قصد به إجمام النفس من تعب العبادة وتنشيطها للطاعة » وفيه كسب المقار » واباحة اشرب من دار 
الصديق ولو ل يكن حاضرا اذا علم طيب نفسه ٠‏ وفيه إباحة استعذاب الماء وتفضيل بعضه على بعض » وفيه المسك 
بالعموم لآن أبا طلحة فهم من قوله تعالى ( لن تنالوا الب حتى تنفةوا ما تحبون 6 تناول ذلك يجسيع أفراد » قل 
يقف حتى يرد عليه البيان عن شىء بعينه بل بدر الى إنفاق ما يحبه » وأقره النى يله على ذلك . واستدل به لما 
ذهب اليه مالك من أن الصدقة تصح بالقول من قبل القبض » فان كانت معين استحق المطالية يقبضبا » وانكانت . 
لجبة عامة خرجت غن ملك القائل وكان للامام ضرفه فى سبيل الصدقة , وكل هذا ما إذا لم يظبى مراد المتصدق فان 
ظبر اتبع . وفيه جواز نول المتصدق قسم صدقته » وفيه جواز أذ الغنى من صدقة النطوع إذا حصل له بغير 
مسألة » واستدل به على مشروعية الحبس والوقف خلافا لمن منع ذلك وأبطله » ولا حجة فيه لاحتيال أن 'تمكون 
صدقة أبى طلحة 'مليكا وهو ظاهر سياق الماجششون عن إسحاق كا تقدم » وفيه زيادة الصدقة فى التطوع على قدر ‏ 
نصاب الركاة خلافا لمن قيدها به ٠‏ وفيه فضيلة لأبى طلحة لان الآية تضمنت الحث على الإنفاق من احبوب فترق هو 
الى إنفاق أحب الحبوب فدوب يَوتعْ دأبه وشكر عن ربه فمله ‏ ثم أمره أن بمخص بها أهله » وكنى عن رضاء بذلك 
يقوله ه يخ » . وفيه أن الوقف يتم بقول الواقف جعلت هذا وقفاء وتقدم البحث فيه قبل أبواب» وأن 'صدقة على 
الجبة العامة لاتحتاج الى قبول معين بل للامام قبولها منه ووضعها فيا يرادا فى قصة أبى طلحة . وفيه أنه لايعتبر ف 
القرابة من يحمعه والواقف أب معين لارابع ولا غيره » لآن أبيا نما بجتمع مع أنى طلحة فى الأب السادسء وأنه 
لاحب تقدم القريب على القريب الأبعد ء لان حسانا وأعاه قرب الى أنى طلحة من أبلى” ونبيط » ومع ذلك فقد 
أشرك معبما أبيا و نبيط بن جابر » وفيه أنه لابحب الاستيعاب لأن بنى حرام الذى اجتمع فيه أ بو طلحة وحسان 
كانوا بالمديث ةكثيرا فضلا عن عمرو بن مالك النى يحمع أبا طلحة وأبيا . قله فى حديث ابن عباس ( أن دجلا ) 
هو سعد بن عبادة م تقدم قربيا 
1 - باسبيتب إذا قف جاعة” أرضا مُشاعا فبو جائز 


١ 0 5 2 5 0 0 2 . ْ‏ 
امام رشنا مد د حد ثنا عبد الوارث عن ألى التيلح عن أنس رضى الله عنه قال د أ البو ينه 


بناء المسجد ققال : يابي النجار ثاينونى بحائويكم هذاء قالوا . لاو الله لاتطلب ثمنه” إلا الى الله » 


الحديث مايا ايام | فوع 


له ( باب إذا وقف جاعة أرضا مشاعا فبو جائز ) قال ابن المنير : احترز عما إذا وقف الواحد المشاع فان 
مالكا لايجيزه للا يدخل الضرر على الشريك » وف هذا نظر , لآن النى يظهر أن البخارى أراد الرد على من نكر 
وقف المشاع مطلقا » وقد تقدم قبل أبواب أنه ترجم , إذا تصدق أو وقف بعض ماله فهو جائزء وهو وقف الواح 
المشاع» وقد تقدم البحث فيه هناك . وأورد المصذف ف الباب حديث أنس فى قصة بناء المسجد » وقد تقدم بهذا 
. الاسئاد مطولا فى أبواب المساجد من أوائلكتاب ااصلاة , والفرض منه هنا ما اقتصر عليه هن قوم «لانطلب 
ثمنه إلا الى الله عز وجل » فان ظاهره أنهم تصدقوا بالادض لله عر وجل » فقبل النى ييه ذلك » ففيه دليل لما 
ترجم له؛ و أما ماذكره الواقدى أن أيا بكر دفع تمن الارض لالكها منهم وقدره عشرة دنا نير فان ثبت ذلك كانت 
الحجة لترجمة من جبة تقرير الن بع على ذلك ولم ينكر قولم ذلك فلو كان وقف المشاع لايحوز لآنكر علهم 
وبين لم الحسكم . واستدل هذه القصة على أن حم المسجد يدبت للبناء إذا وقع بصورة المسجد ولو لم يضرح البانى 
بذلك ٠‏ وعن بعض اما لكية إن أذن فيه ثبت له حم المسجد ؛ وعن الحنقية إن أذن للجاعة بالصلاة فيه ثبت و مسال 
مشوودة » ولا ينبت عند امور إلا إن صرح البانى بالوقفية أو ذكر صيغة محتملة ونوى معها . وجزم بعض 
الشافعية ,مثل مانقل عن الحنفية لكن فى الموات خاصة . والحق أنه ليس فى حديث الباب مايدل لإثبات ذلك ولا 
نفيه والله أعل . له ( لانطلب تمنه الا الى الله ) أى لانطلب ثمنه من أحد لكن هو «صروف الى الله » فالاستثناء 
على هذا التقدير منقطع 4 التقدبر لانطلب منه إلاهصروة الى الله , فبو متصل 
- باسيب لواف كيف يكتب ؟ 


5 - «ترشن) مسدلذ حدائنا يزيد بن زيم حلائّا بن عون عن نافع عن أبن عم رضى” اله عنها 
قال « أصاب عر م أرضا » فألى البى" لال فقال : أصبت” أرضاً م أصيب' مالاة قط أ نس منه » فكيف 
تأمرنى به ؟ قال : إن شات حيست أصلها ولصد ده ها . قتصداق عر أن” انماع أصلها ولا نوعب ولا 
يورث فى الفقراء وامّربى' واارتفابر وف مبيل الو والضيف وابن السبيل »لانم على من و ليها أن يأ كز- 
منها بالممروفٍ أو إيطعك صَدياً غير متموأل فيه » ظ 

8- ياسيبب الوفف لغنى والفقير والضيف 
؟ى - رثا أبو عاصم ر حد نا 6 عون عن تافر عن ابن عبر «أن عر رفي الله عنه وجد مالا 
عير فأنى البى و نأخيرم” فال : إن ثولت انصدفت بها فنصكق هاف القُثراء واللساكين وذى القربى و الضييف» 
قوله ( باب الوقفكيف يكتب ) ذ ر فيه حديث أبن عمر فى قصة وقف عس » وقد ترجم له فى آخر الشروط 
دفى الوقف » وترجم له بعد هذا « الوةف على الغنى والفقير » وبعد بابين « نفقة قيم الوقف , ومن قبل بأبواب 
« ماللوصي أن يعمل فى مال الينيم » هذا جمبيع المواضع التى أورده فها موصولا طول فى بعضبا واستدل منه بطر اف 


ودع همه -كتاب الوصايا 


تليق فى مواضع مله فى المرارعة وف , باب هل يتتفع الواقف بوقفه » وف ه باب إذا وقف ثينا قبل أن يدفعه الى 
غيره ». قله ( حدثنا مسدد حدئنا يزيد بن زريع ) كذا اقتصر عليه » وقد أخرجمه أبو داود عن مسدد عن 
يزيد بن زريع وبشر إن المفضل و >يى القطان ثلائهم عن عبد الله بن عون , وقد زعم ان عبد الب أن ابن عون 
تفرد به عن نافع “و ليسكا قال فقد أخرجه البخارى من رواية صخر بن جويرية عن نافع كا تقدم قبل أبواب » 
وأخرجه مختصرا وأحمد والدارفطنى مطولا من رواية أ.وب , وأخرجله الطحاوى من رواية يحمى بن سعيد 
الانصارى , والنساى من رواية عبيد الله بن عمر الأكير المصفر » وأحمد والدارقطنى من دواية عبد الله بن حمر 
الاصغر الممكبر كليم عن نافع » وسأذكر مافى دوايتهم من الفوائد مفصلا إن شاء الله تعالى . قَولِه ( عن نافع ) فى 
رواية الانصارى عن ابن عون الماضية فى آخر الشروط عن ان عون «١‏ أنبأ تى نافع » والإنباء منى الاخبار عند 
المتقدمين جزما ٠‏ وقد وقع عند الطحاوى من وجه آخر عن ابن عون ١‏ أخيرى نافع » والانصارى المذكور أحد 
شيوخ البخارى أخرج عنه عدة أحاديث بير واسطة منها حديث أبى بكر فى أنصبة الركاة » وأخرج عنه فى مواضع 
بواسطة » وكان الانصارى المذكور قاضى البصرة وقد مذهب للكوفيين فى الاوقاف » وصنف ف الكلام على هذا 
الحدث جزءا مفرداً ٠‏ قله ( عن ابن عمر رض الله عنبما قال أصاب عمر )كذا لأكثر الزواة عن نافع » ثم عن 
ابن عون جعاوه فى مسند ابن عمر » لكن أخرجه مسل والنسائى من رواية سفيان الثورى والنسانى من رواية أبى 
إسحق الفزارى كلاهما عن عبد الله بن عون » والنساى من رواية أبى إسحق الفزارى كلاهما عن عبد الله بن عون , 
والنسانى من رواية سعيد بن سام عن عبيد الله بن عير كلاهما عن نافع عن ابن عمر عن عمر جمله من مسند عمر ؛ 
والمشبود الاول . وله ( مخيبر أرضا) تقدم فى رواية صخر بن جوبرلة أن اميا مغ » وكذا لاحمد من رواية أيوب 
د ان عير أصاب أرضا من هود بنى حارثة يقال لها بمغ » ونحوء فى رواية سعيد بن سالم المذكورة » وحكذا 
للدارقطنى من طر بق الدراوردى عن عبد انه بن عير » وللطحاوى من رواية بيحى بن سعيد » وروى عمر بن شبة 
باسناد يح ١‏ عن ألى بكر بن مد بن عمرو بن حزم « أن عمر رأى فالمنام ثلاث ليال أن يتصدق بتمغ » وللنساى 
من رواية سفيان عن عيد الله بن عمر ه جاء عبر فقال : يا رسول الله انى أصبت مالا لم أصب مالا مثله قط ءكان لى 
مائة رأس فاشتريت بها مائة سهم من خيبر من أهلبا » فحتمل أن تكون بمغ من جملة أراضى خيير وأن مقدارها 
كان مقدار ماثة سهم من السهام الى قسمها النى يَلْمْ بين من شبد خيير ؛ وهذه المائة السهم غير المائة السهم الى 
كانت لعمر بن الخطاب ضخيير الى حصلا من جزئه من الغنيمة وغيره » وسيأى بيان ذلك فى صفة كيتاب وقف عبر 
من عند ألى داود وغيره , وذكر عير بن شبة باسناد ضعيف عن تمد ب نكعب أن قصة عمر هذه كانت فى سنة سبع 
من الحجرة . قوله (أنفس منه) أى أجود ؛ والنفيس الجيد المت به » يقال نفس بفتح الاون وضم الفاء نفاسة » 
وقال الداودى : سمى نفيسا لآنه يأخذ بالنفس » وق دواية صخر بن جويرية « الى استفدت مالا وهو عندى نفس 
فأردت أن أتصدق بة » وقد تقدم فى سل أبى 55 بن حزم أنه رأى ف المنام الام بذلك » ووقع ف رواية 
للدادقطنى إسنادها ضعيف ١‏ ان عير قال : يارسو ل الله إنى نذرت أن أتصدق الى وم ينبت هذا وامماكان صدقة 
تطوع كما سأوضه من حكاية لفظ كتتاب الوقف المذكور إن شاء الله تعالى . قله ( فكيف تأمى به) ؟فى رواية 
بحى بن سعيد ه ان عمر استشار رسول الله يِه فى أن يتصدق » . قله ( ان شت حبست أصلبا وتصدقت با ) 


الحقريت با 6١‏ 


أى بمنفعتها : و بين ذلك مافى رواية عبيد الله بن عمر «١‏ ادبس أضلها وسبل مرتها »وف رواية بحى بن سعيد 
« تصدق يمره وحبس أصله» قله ( فتصدق عمر أنه لابباع أصابا ولا بوهب ولا يورث ) ذاد ق رواية مسلم 
من هذا الوجه, ولا تبتاع » ذاد الدارقطنى منطر يق عبيد الله بن عمر عن نافع « حييس مادامت السماوات والأرض» 
كذا لأكثر الرواة عن نافع , ولم يختلف فيه عن ابن عون إلا ماوقع عند الطحاوى من طريق سعيد بن سفيان 
الجحدرى عن ابن عون فذكره بلفظ ضخر بن جوبرية الأنى , والجحدرى نما رواه عن صخر لا عن ابن عون»؛ 
قال السبى : اغتبطت بها وقع فى دواية يح بن سعيد عن نافع عند الببرق ه تصدق بثمره وحبس أصله لابباع ولا 
يودث » وهذا ظاهره أن الشرط من كلام النى َع مخلاف بقية بقية الروايات فان الشرط فبها ظاهره أنه من كلام حمر » 
قلت :اهلام قبل غة أيواب من طزوق صخر ن جويرلة عن نافع بافظ د فقال النى يلو تصدق بأصله لابباع 
ولا يوهب ولا يودث . ولكن ينفق مره » وهى أتم الروايات وأصرحها فى المقصود فعزوها الى البخادى أدلى 2 
وقد علقه ايخارى ف المزارءعة بلفظ « قال التى يللع لعمر: تصدق بأصله لايباع ولا وهب و[ك ن امنفق مره فتصدق 
به» وحكيت هناك أن الداودى الشارح أ كر هذا اللفظ » ولم يظهر لى اذ ذاك سبب انكاره , ثم ظهر لى أنه بسبب 
التصريح برفع الشرط إلى الى يبي » على أنه ولوكان الشرط من قول عمرفا فعله إلالما فبمه من النى ولت حيث قال 
له د احبس أصلبا وسبل مرتها » وقوله « تصدق » صيغة أمى وقوله ه 3: فتصديق » بصيغة الفعل المأضى ٠ ٠‏ قله (ف سبيل 
الله وف الرقاب والمسا كين والضيف وابن السبيل 2002 ) جمييع هؤلاء الاصناف الاالضيف م المذحكورون فى آية 
الركاة » وقد تقدم بيانهم فى كمتاب الركاة . ٠‏ وقوله ( ولذى القربى ) يحتمل أن يكون فى من ذكر فى الخس كا سيق 
بيانهم » ويحتمل أن يكون المراد . بهم قربى الواقف » و ذا الثانى جزم القرطى » والضيف معروف وهو من نزل 
بقوم بريد القرى وقد تقدم القول فيه فى الحبة . قله ( أن يأكل منها بالمعروف ) تقدم البحث فيه قبل أ بواب ؛ قال 
القرطى : جرت العادة بأن العامل يأ كل من كمرة الوقف , حتى لو اشترط الواقف أن العامل لايأ كل منه ستقبسح 
ذلك منه » والمراد بالمعروف القدر النى جرت به العادة » وقيل القدر النى يدفع به الشهوة » وقيل المراد أن يأخذ 
منه بقدر عمله » والأول أولى . قله ( أو يطعم ) فى دواية صخر أو يؤكل» باسكان الواو وى يممنى يطم ٠‏ قوله 
( غير متمول فيه ) وفى دواية الافصارى الماضية فى آخر ااشروط ١‏ غير متمول به » والمعنى غير متخذ منها مالا 
أى ملكا , والمراد أنه لا يتملك شيا من رقاببا »و « مالاء منصوب على القبيز » وزاد الانصارى وسليم قال : 
خدئت به أبن سيرين فقال ه غير متأ ثل مالا » والقائل « لخدثت به هو ابن عون راويه عن نافع » بين ذلك 
الدارقطى من طريق أنى أسامة عن ابن عون قآل : ذكرت حديث نافع لابن سيرين فذكره » زاد سليم « قال ابن 
عون : وأنبأتى من قرأ هذا الكتاب أن فيه « غير متأثل مالا» وفى رواية الترمذى من طريق ابن علية عن ابن عون 
د حدثثى زجل أنه قرأها فى قطعة أدم أحر » قال ابن علية : وأنا قرأتها عند ان عبد الله بن عمر كذ لك » . وقد 
أخرج أبو داود صفة ككتاب وقف عمر من طريق يحى بن سعيد الافصارى قال ه فسخها لى عبد الله بن عبد اميد بن 
عبد الله بن عمرء فذكره وفيه «غير متأئل» والمتأئل بمثناة ثم مثلثة مشددة بينهما همزة هو المتخذ » والتأثل انخاذ أصل . 


(1) فى هامش طبمة بولا : كذا فى نسخ الشارح » وهو مخالف فى الثرتيب لما وقم لنا من لسخ البخارى 
ع سبد ١ه‏ ج © » شم البارى ' 


1 ش ل إلى كتاب الوصايا 


المال حتى كا نة عنده قديم » و أثلة كل شىء أصله , قال الشاعر ه وقد يدرك اد المؤئل أمثالى , واشتراط نق التأئل .. 
يقوى ماذهب اليه من قال : المراد من قوله ‏ يأ كل بالمحروف» حقيقة الأكل لا الأاخذ من مال الوقف بقدر المالة قاله 
القرطى ؛ وزاد أحمد من طريق حماد بن زيد عن أيوب فذكر الحديث » قال حماد : وزعم عمرى بن دينار أن عبد الله 
ابن عمر كان -هدى الى عيد الله بن صفوان من صدقة عمر » وكلذا رواه عمر بن شبة من طريق حماد بن زيد عن ححص ؛ 
وزادعر بن شبة عن يزيد بن هارون عن ابن عون فى آخر هذا الحديث « وأوصى ببا عير الى حفصة أم المؤمنين ثم 
الى الا كابر من آل عبر » وحوه فى رواية عبد الله بن عبر عند الدارقطنى , وفى رواية أيوب عن نافع عند أحمد 
ه يليه ذوو الرأى من آل عمر » فكأنه كان أولا شرط أن النظر فيه لذوى الرأى من أهله ثم عين عند وصيته 
لحفصة » وقد بين ذلك عمر بن شبة عن أبى غسان المدثى قال : هذه نسخة صدقة عمر أخذتها م نكتابه الذى عند آل 
عير فنسختها حرفا حرفا « هذا ماكتب عبد الله عمر أمير المؤمنين فى مغ , أنه الى حفصة ما عاشت تنفق مره حيث 
أراها الله ٠‏ فان توفبت فالى ذوى الرأى من أهلبا » . قات : فذكر الشر كله نحو الذى تقدم فى الحديث المرفوع 
ثم قال « والمائة وسق الذى أطعمنى النى يي فانها مع مغ على سننه الى أمرت به » وان شاء ولى مغ أن يشترى 
من مره رقيقا بعملون فيه فمل . وكنتب معيقيب وشهد عبد اقه بن الارقم , وكذا أخرج أبو داودفى دوايته نحو 
هذا . وذكرا جميعا كتابا آخر نحو هذا الكتاب » وفيه» من الزيادة « وصرمة بن الاكوع والعبد الذى فيه صدقة 
كذلك » وهذا يقتضى أن عمر [ما كب5تاب وقفه فى خلافته لان معيقيبا كان كاتبة فى زمن خلافته , وقد وصفه 
فيه بأنه أمير المؤمنين » فبتمل أن يكون وقفه فى زمن النى وَل باللفظ وتولى هو النظر عليه الى أن حضرته الوصية 
فكتب حينئذ الكتاب , ويحتمل أن يكون أخر وقفيته ولم يمع منه قبل ذلك الا استشارته فى كيفيته . وقد دوى 
ااطحاوى وابن عبد البر من طريق مالك عن ابن شهاب قال « قال عمر : لولا أتى ذكرت صدقتى لرسول أنه وَيِل 
لرددتها . فبذا بشعر بالاحتمال الثانى وأنه لم ينجز الوقف الا عند وصيته . واستدل الطحاوى يقول عمر هذا لابى 
حنيفة وزفر فى أن إيقاف الآأرض لا .منع من الرجوع فيها ٠وأن‏ الذى منع عمر من الرجوع كونه ذكره للزى 2 
فكره أن يفارقه على أمى ثم يخا لفه الى غيره , ولاحجة فيا ذكره من وجبين : أحدهما أنه منقطع لان ابن شهاب لم 
يدرك عمر ء ثانيهها أنه حتمل ماقدمته » تمل أن يكون عير كان برى بصحة الوقف ولزومه إلا إن شمرط الواقف 
الرجوع فله أن يرجع . وقد روى الطحاوى عن على مثل ذلك فلا حجة فيه لمن قال بان الوقف غير لازم مع [مكان 
هذا الاحثمال وان ثنت هذا الاحهال كان حجة لمن قال بصحة تمليق الوقف وهو عند المالكية ويه قال ابن سريح وقال : 
تعود منافعه بعد المدة المعيئة اليه ثم الى وراته » فلو كان التعليق مآ لا صح انفاقايا لو قال وقفته على زيد سنة ثم على 
الفقراء » وحديث عير هذا أصل فى مشروعية الوقف , قال أحمد وحدثنا حماد هو ابن خالد حدثنا عبد الله هو العمرى 
عن نافع عن ابن عير قال : أول صدقة -أى موقوفة كانت فى الاسلام صدقة عمر » وروى عمر بن شبة 'عن عمزو ' 
ان سعد بن معاذ قال د سألنا عن أول حبس ف الاسلام فقال المباجرون : صدقة عمر » وقال الانصار : صدقة رسول 
الله يِه » وفى اسناده الواقدى . وق مغازى الواقدى أن أول صدقة موقوفة كانت ف الاسلام ‏ أراضى عخيديق . 
بالمنجنة صقر اق أوصى نا الى النى يق ذوقفها النى يِل » قآل الترمنى : لانمل بين الصحابة والمتقدمين من 
أهل العم خلانا فى جواز وقف الارضين » وجاء عن شريح أنه أنكر الحبس » ومنهم من تأوله , وقال أبو حنيفة . 


|الحد ينث "ابا ؟ وفك 


لايلزم » وغاافه جميسع أحمابه إلا ذفر بن الحذيل لك الطحاوى عن عيسى بن أبان قال : كان أبو بوسف يجيز 
ببع الوقف » فبلغه حديث عمر هذا فقال : من سمع هذا من ابن عون ؟ لخدثه به ابن علية » فقال : هذا لا يسع 


أحدا خلافه » ولو بلغ أبا حنيفة لقال به فرجع عن بيع الوقف حتى صاركأنه لاخلاف فيه بين أحد | ه . ومع 
حكاية الطحاوى هذا فقد انتتص ركعادته فقال : قوله فى قصة عمر « حدس الاصل وسبل الرة » لا يستازم التأبيد» 
بل حتمل أن يكون أراد مدة اختياره لذلك اه . ولا خنى ضعف هذا التأويل , ولا يفهم من قوله ه وقفت 
وحبست »ء الا التأبيد حتى يصرح با اشرط عند من يذهب اليه » وكأ نه لم يققف على الرواية التى فنها « حبيس مادامت 
السموات والأرضء قال القرطى : رد الوقف مخالف الاجماع فلا يلتفت اليه ؛ وأحنن مايعتذر بوعبزن# دده 
ما قال أبو يوسف فانه أعلم بأنى حشيفة من غيره . وأشار الشافعى الى أن الوقف من خصائص أهل الاسلام , أن 
وقف الاراضى والعقار , قال : ولا نعرف أن ذلك وقع ف الجاهلية » وحقيقة الوقف شرعا ورود. صيغة تقطع 
تصرف الواقف فى رقية الموقوف الذى يدوم الانتفاع به ؛ و تثبت صرف منفعته فى جهة خير . وى حديث الياب 
من الفوائد جواز ذكر الولد أباه باسمه المجرد من غير كنءة ولا لقب » وفيه جواز إسناد الوصية ٠‏ والاظر على 
الوقف للمرأة وتقديمها على من هو من أقرائها من الرجال ؛ وفيه اسناد النظر إلى من لم يسم اذا وصف بصفة معيئة 
ميزه » وأن الواقف بل النظر على وقفه إذا لم يسنده لغيره » قال الشافعى : لم يزل العدد الكشثير من الصحابة فن 
بعدم يلوي أوقافهم » تقل ذلك الألوف عن الألوف لايختلفون فيه . وفيه استشارة أهل العم والدين والفضل فى 
طرق الاير سواء كانت دينية أو دنيوية ٠‏ وأن المشير يشير بأحسن مايظهر له فى جميع الآمور . وفيه فضيلة ظاهرة 
لعمر لزغبته فى امتثال قوله تعالى ( لن تنالوا البر حتى تنفةوا مما تحبون ) ' وفيه فضل الصدقة الجارية » وصمة 
شروط «واقف واتباعه فها » وأنه لايشترط تعيين الصرف لفظا . وفيه أن الوقف لا يكون إلا فما له أصل يدوم 
الاتتفاع » فلا يصح وقف مالا يدوم الانتفاع بهكالطعام . وفيه أنه لا يكنى فى الوقف لفظ الصدفة سواء قال : 
تصدقت بكذ| أو جملته صدقة حتى يضيف ايها شيا آخر لتردد ااصدقة بين أن تكون مليك الرقبة أو وقف المنفعة 
فاذا أضاف اليها ماميز أحد امحتملين صح » بخلاف ما لو قال وقفت أو حبست فانه صريح ف ذلك على الراجح : وقيل 
الص ريج الوقف خاصة ء وفيه نظر لتبوت التحبيس فى قصة عير هذه » نعم لو قال تصدقت بكذا على كذا وذكر جبة 
عامة صح ٠‏ و نمسك من أجاز الا كتفاء بقوله تصدقت بكذا بما وقع فى حديث الباب من قوله « فقتصدق بها عمر » 
ولاحجة فى ذلك لما قدمته من أنه أضاف اليا « لاتباع و لا توهب » ويحتمل أأيضا أن يكون فوله « فتصدق بها 
مر , راجما الى الفرة على حذف مضاف أى فتصدق بشمرتها فليس فيه متعلق لمن أثيت الوقف يلفظ الصدقة يردا 
وبهذا الاحثيال الثانى جزم القرطى ٠‏ وفيه جواز الوقف على الآغنياء لان ذوى القُربى والضيف لم يقيد بالحاجة وهو 
الآصح عند الشافعية . وفيه أن للواقف أن يشترط لنفسه جزءا من ريع الموقوف لأن عمر شرط لمن ولى وقفه أن 
يأكل منه بالمعروف ولم يسن ان كان هو الناظر أو غيره فدل عن صمة الشرط ء واذا جاز فى امهم الذى نعينه العادة 
كان فيا يمينه هو أجوز » ويستلبط منه صصمة الوقف عل النفس وهو قول ابن أبى ايل وأبى يوسف وأحمدى 
الارجح غنه » وقال به من المالكية ابن شعبان , وجمبودثم على المنع إلا إذا استثنى لنفسه شيا يسيرا بحيث لايتهم 
أنه قصد حرمان ورئته » ومن الشافعية ابن سريح وطائفة . وصنف فيه مد بن عبد الله الانصارى شيخ البخارى 


0061 00 كتاب الوصايا 


جرءا ضخخا واستدل له بمة عمر هذه » و بقصة راكب البدنة , و حدنثك ا أنهي أعتق صفية وجعل 
عتقبا صداقها , ووجه الاستدلال به أنه أخرجها عن ملك بالعتق وردها اليه بالشرط , وسيأفى البحث فيه فى 
النكاح . وبقصة عثمان الآنية بعد أبواب . واحتج المائعون بقوله فى حديث الباب سبل الغرة» وتسبيل المرة تمليكها 
للغير والانسان لايتمكن من “ليك نفسه لنفسه » وتعقب بأن امتناع ذلك غير مستحيل ومنعه 'مليكه لنفسه نما 
هو لعدم الفائدة والفائدة فى الوقف حاصلة لان استحقاقه اياه ملكا غير استحقاقه إياه وففا ولا سما إذا ذكر له مالا 
آخر فانه حك آخر يستفاد من ذلك الوقف , واحتجوا أيضا بأن الذى يدل غليه حديث الباب أن عمر اشترط 
وا لو ل الس ا لتو 01 
النفس لم بمنعه من الاتخاذ , وكأ نه اشترط لنفسه أس! لو سكت عنه لكان يستحقه لقيامه » وهذا على أرجح قولى 
العلماء أن الواقف اذا لم يشترط للناظر قدر عمله جاز له أن يأخذ بقدر عمله » واو اشترط الواقف انفسه النظر 
واشترط أجرة فى صمة هذا الشرط عند الشافمية خلاف ٠‏ كلحاثمى اذا عمل فى الركاة هل ياخذ من سم العاملين ؟ 
والراجح الجواز » ويؤيده حديث عثمان الآتى بعد واستّدل به على جواز الوقف على الوادث فى مرش الموت 
فان زاد على الثلك رد وإن خرج منه لزم » وهو احدى الروايدين عن أحمد لأن عمر جعل الاظر بعده لخفصة وهى 
من يراه وجعل لمن ولى وقفه أن يأكل منه ٠‏ وتعقب بأن وةف عمر صدر منه فى حياة النى يليه والذى أوص به 
نما هو شرط النظر » واستدل به على أن الواقف إذا شرط للناظر شيا أخذه وان لم يشترطه له لم يجز إلا إن دخل 
فى صفة أهل الوق فكالفقراء والمسا كين . فان كان عل معينين ورضوا بذلك جاز ؛ واستدل بهعلى أن تعليق الوقف 
لايصح لآن فوله « حبس الاصل » يناقض تأقيته » وعن مالك وابن سريح يصح » واستدل بقوله « لاتباع» على 
إن الوقف لاينافل به ء وعن أبى يوسف إن شرط الواقف أنه إذا تعطلت منافعه يسع وصرف منه فى غيره ويوقف 
فى ماسمى فى الآول , وكذا إن شرط البيسع إذا رأى الحظ فى نقله الى موضع آخر . واستدل بهعلى وقف المشاع 
لان المائه سهم ألنى كانت لعمر يخيبر لم تسكن منقسمة . وفيه أنه لاسراية فى الآرض الموقوفة يخلاف العتق وم ينقل 
أن الوقف سرى من حصة عمر الى غيرها من باق الآرض ٠‏ وحك بعض المتأخرين عن بعض الشافعية أنه حكم 
فيه بالسراية وهو شاذ مشكر . واستدل به على أن خيير فتحت عنوة » وسبأتى البح فيه فى حكتاب المفازى 
إن شا.ء الله تعالى 
6 - باإسيب وقف الأرضٍ للمسحد 

1 - رن إسحاقٌ أخبرنا عبدث الصمد. قال ممست+ أبى حدتّنا أبو الاح رقال حد ثنى,أنس” بن مالك 
رضى اه عنه 9ل قدرم رسول الل يي اللدينة أمى بالمسجدر وقال : ياب النجارٍ ثامنوفى حائطكم هذاء فقالوا : 
لا وال لا تطلب ثمنه الا إلى إن » 

قوله ( باب وقف الأرض للبسجد ) لم يختلف العلا فى مشروعية ذلك لا من أسكر الوقف ولا من نفاه , إلا 
أن فى الجزء المشاع احتمالا لبعض الشافمية , قال ابن الرفعة : يظهر أن وقف المشاع فيا لايمكن الانتفاع به لايصح » 


الحديق يدياب ويام 0 


دجزم أبن الصلاح بالصحة حتى يحرم على الجنب الك فيه ونوذع فى ذلك » قال الرين بن المثير : لمل البخارى 
أراد الرد على من خص جواذ الوقف بالمسجد , وككانه قال قد نفذ وقف الآرض المذكورة قبل أن تنكون مسجدا 
فدل على أن مة الو قف لامختص بالمسجد » ووجه أخذه من حديث الباب أن الذين قالوا لا نطلب “منها إلا الى الله 
كأ: تصدقوا بالارض المذكورة فت انعقاد الوقف قبل البناء , فيؤخد منه أن من وقف أرضا على أن يبنيا 
مسبجداً أتعقد الوقف قبل اليئاء ٠‏ قات : ولاحق تكلم . قوله ( حداى إسون ( كنذا للجميع إلا الآأصيل فنسديه 
فقال « دودئنا أسحق بن منصور » ووقع فى رواية ألى على بن شبويه « حدثنا أسحق هو ابن منصور 0 وأما عبد 
الصمد فهو ابن عبد ألوارث ؛ والاسناد كله بصربون . ْله ( بالمسجد ) فى رواية ااحكشمبنى « ببناء المسجدء» 
وستأق بقية مباحث الحديث فى أرائل الحجرة ان شاء الله تعالى 
١‏ - باسيست وقف الداوابة والسكراع_والمروض والصامستر 
وقال الز“هرى. فين جمل ألف دبنار فى سبيل اللو » ودفما الى لام له ناجر جر بهاء وجل رع 
عدف لفسا كين والأفر بين » هل ار جل أن يأ كل من رب نك الاليف شيئا و ان ل يكن" جَمل رم اصدقة فى 
للساكين ؟ قال : ليس له أن يأ كل منها ٠‏ 
- ورشره) مسداة حداننا بحي عداننا عتيلة اللو قال حد ثى نافم عن ابن عبر رضى الله عنهما 
« ان" عر" حمل على فرس 4 فى سيل ال.أعطاها رسول” اللو 8 له خملء علمها رجلا » فأخيرٌ عمر” أله قد وَقَمبا 
يومباء فسأ رسول الل يكت أن يبتاعها فقال : لاتبتاعياء ولا ترجمن” فى صدفتك » 
وَلْه ( باب وقف الدواب والكراع والعروض والصامت ) هذه الترجمة معقودة لببان وقف المنقولات . 
والكراع بضم الكاف وتخضيف الراء اسم بيع الخيل , فهو بعد الدواب من عطف الخاص على المام . والعر وض 
يضم المهملة جمع عرض بالسكون وهو جميع ماعدا النقد من المال . والصامت بالمهملة بلفظ ضد الناطق ٠‏ والمراد 
من التقد الذهب والفضة » ووجه أخذ ذلك من حديث الباب المشتمل على قصة فرس عير أنها دالة على مة وقف 
المنقولات فيلحق به ما فى معناه من المنقولات إذا وجد ارط وهو تحبيس العين , فلا تباع ولا توهب بل ينتفع 
ها » والانتفاع ىكل ثىء بحسبه . قله ( وقال الزهرى الم ) هو ذهاب من الزهرى إلى جواز مثل ذلك » وقد 
أخرجه عنه مكذا ابن وهب فى موطته عن يوفس عن الزهرى ؛ ثم ذكر المصلف حديث ابن عمر فى قصة عرق 
م يذكر فى الباب الا الأمر عن الزهرى , والحديث فى قصة الفرس التى حمل عليها عمر فقط , وأثر الرهرى خلاف 
ماتقدم من الوقف الذى أذن فبه النى يَيِْ لعمر بأن يحمس أصله ويتتفع بشمرته , والصامت اهما ينتفع به بأن 
مخرج بعينه إلى ثىء غيره » وليس هذا بتحبيس الآصل والاتتفاع بالفرة بل المأذورنف فيه ماعاد منه نفع بفضل 
كالغرة والغلة والارتفاق والعين قامة , فأما مالاينتفع به الا بافاتة عياه فلا . اه ملخما . وجواب هذا الاعتراض 


ال هه - كتاب الوصايا 


أن النى حصره فى الانتفاع بالصامت ليس ,سل ٠‏ بل بمكن الانتفاع بالصامت بطريق الادتفاق بأن حبس مثلا 
منه مجر ز لبه للمرأة فرصم بأن حيس أصله و ينتفع به النساء باللبس عند الحاجة اليه يا قدهمت توجمه و اقه أعل 


؟م - بإاسيب قار القَيم لوقف 


ر 


”ا 


بم - مِرشث) عبد الله بن" بوسف أخبرنا ماللك” عن ألى الرناد عن الأعرج عن أبى هريرة رضي 
عنه أن" رسول” الثر ويه قال د لاكقتير” ورثتى دينار ولا درها » ماركت'9 بد نفقة نسائى ومؤنة 
عامل - فبو صداتة » 
١‏ [الحديث 975؟ ‏ طرفاه فى : 3:95 م 3055 ] 


وت 


شا م م و ام 27 
معففف د ونا هتيبه بن معيد حد ثنا حماد عن ايوب عن ناهم_عن ابن عر ركى الله عمهما دان 
7 م فى ا 2 
مر اشترّط فى وَقفه أن يأ كل" من وَلِيه“ وابؤكل صديقه غير متموال مالا » 
قوله ( بأب نفقة اليم للوقفٍ ) فى رواية الخوى د نفقة بقمة الوقف ول أظبر » فانه أورد فيه حديث 
ألى هريرة مفوعا 3 لاتققسم ودئق دينارا ولادرهباء ماتركت بعد أنمقة نساقى ومؤنة عاملى فهو 'صدقة» وهو دال 
على مشروعية أجرة العامل على الوقف » والمراد با اعامل فى هذا الحديث القيم على الارض والاجيل| ونحوهما أو 
الخليفة بعده ك2 » ووم من قال إن المراد به أجرة حافر بره . وقوله « لاتققدم ردأق» باسكان المي على النهى 
يورث عنه » وتوجيه دوابة النبى أنه لم يقطع بأنه لامخلف شيا بل كان ذلك تملا فنهاهم عن قسسعة مامخلاف إن 
اتفق أنه خلف » وقوله 2 د ورثتى» سمامم ورثة باعتبار أهم كذلك بالقوة , لكن منعهم من الميراث الدليل 
الشرعى وهو فوله ‏ لانورث ماتركنا صدقة » وسيأقى شرحه مستوفى فى كتاب الخس ان شاء اقهتمالى . ثم أورد 
المضاف حديثك ابن عير فى وقف عمر مختضرا » وقد تقدم شرحه متو قبل بياب » وقد اعترضه الاسماعيل بأن 
الحفوظ هن خماد بن زيم عن أيوب عن نافع « أن عبر » ليس فيه ابن عمرء ثم أورده كذلك من طريق سلاجان بن 
حرب وغير واحد عن حماد . قلت : لكن البخارى أخرجه عن قتيبة عنه » وقتيبة من الحفاظ , وقد تابعه ونس 
ابن مد عن حماد بن زيد فوصله أخرجه أحد عنه مطولا ؛ ووصله أيضا يزيد بن ذريع عن أيوب أخرجه 
الاسماعلى , وقال الجيدى : لم أقف على طريق قتبية فى صييح البخارى » وهو ذمول شديد مئه, قانة ثابت 
ويح سح ظ 
+م - بإسسبب إذا قف أرضا أو يثرا أو اشترتطً لنفسهوثل دلاه دين . ووقف أنس داراء فكان 
إذا قدم دَهَا . وتصداق” الربَيُ بوره وقال للدردودة من بناته : أن تسكن غير مُضْرة ولا مضّر_هاء فان 
استغتت.: بروج فليس” لا فرق 5 وجعل” ابن" عمر” تصبيه” من دار عبر مَكنى' لذوى الحاجات من آل عبد الله 


ه//5 - وقال مبدانُ أخبرني أبى عن شّمبةٌ عن أبى إسحاق عن ألى عبد رن « أن عبان رضي الله 


الحديث /ربامام خففة 


عنه حيث خُومير أشرف عليهم وقال , نت الله ء ولا أنتدُ إلا" أصاب البى' وق : ألم يم 
أن" رسول ال له قال : من حفر رُومة فل" الج » لخترتها ؟ ألستم تملّون أنه قال : من حبر جيش: المسركر 
فله الجنة » خبرانه ؟ قال فصد قو بماقال . وقال عمر” فى وقفه : لاجناح على مَن ولي أن ]أ كل » وقد ليه 
الواقف' وغيراه » فم و اسع لكل » 

قله ( ياب إذا وقف أرضا أو برا أو اشترط انفسه مثل دلاء المسلدين ) هذه الترجمة معةودة لمن يشترط 
لنفسه من وقفه منفعة » وقد قبد بءض العلداء الجواز با إذا كانت المنفعة عامة؟! تقدم . قوله ( ووقف أنس ) هو 
ابن مالك ( دارا فكان إذا قدم نزلها ) وصله البوق من طريق الانصارى'« حدثتى أبى عن عامة عن أنس أنه وقف 
دارا له بالمديئة فكان اذا حج م بالمدينة فل داره » وهو موافق لما تقدم عن الماللكية أنه يموز أن يقف الداد 
ويستتى لنفسه ملبا بينا ٠‏ قوله (ونصدق الزبيد بدوره وقال للردودة من بئاته أن تسكن غير مضرة ولا مضر بها فان 
استغنت بزوج فليس لما حدق ) وصله الدارى فى مسنده من طريق هشام بن عروة عن أبيه ه ان الزبير جعل دوده 
صدفة على بنيه , لاتباع ولا توهب ولا تورث ء وان للردودة من بناته» فذكر نحوه » ووقع فى بءض النسخ « من 
ذسائهء وصوا بعض المتأخر ين فوهم فان الواقع مخلافها » وقوله غير مضرة ولا مضر بها بكسر الضاد الأولى وقتح 
الثانية قل (وجمل ابن عمر نصيبه من دار عمر سكى لذوى الماجات من آل عبد الله بن عمر) وصله ابن سعد ممعناه 
وفيه د أنه تصدق بداره محبوسة لاتباع ولا ترهب » . قله ( وتال عبدان الح)كذا للجميع قال أبو نعيم ذكره عن 
عبدان بلا رواية . وقد وصله الدارقطنى والاسماعيلى وغيرههما من طريق القاسم بن مد المروزى عن عبدان بننامه , 
وأبو اسدق المذكور فى إسناده هو السديعى , وأبوعبد الرحمن هو السلى ؛ قال الدارقطنى تفرد بهذا الحديث عثمان 
والد عبدان عن شعبة » وقد اختلف فيه على أنى اسحق فرواه زيد بن أبى أنيمة عنه كهذه الرواية أخ رجه الترمنى 
والنمائ ؛ ورواه عيمى بن يوفس عن أبيه عن أبى اسح عن أبى سلية عن عثهان أخرجه النساى أيضا , وتابعه أبو 
قطن عر يونس أخرجه أحد . قلت : وتفرد عثيان والد عبدان لابضره فانه ثقة » واتفاق شعبة وزيد بن أبى 
أئيسة على روايته عكذا أرجح من انفراد يونس عن أبى [إسحق » إلا أن آل الرجل أعرف به من غيرمم فيتعارض 
الترجيح فلمل لأبى اسحق فيه اسنادين . وله ( أن عثيان ) أى ابن عفان . قوله (حيث ) فى دواية الكشمجى حين 
( حوصر ) أى لما حاضره المصريون الذين انكروا عليه تولية عبد الله بن سعد بن أبى سرح ٠‏ والقصة مشهودة » 
وقد وقم فى رواية النسائى من طريق زيد بن أبى أنيسة المذكورة قال د ا حصر عثان فى داره واجتمع الناس قام 
فأشرف عايهم » الحديث . قوله ( أنشدم الله ) فى رواية الأحنف عند النسائى , أتهدم بالله الذى لا إله إلا هو , 
زاد الترمذى والنساتى من رواية ممامة بن حزن عن عثيان « أأشدم الته والاسلام » . قَوِله ( من حفر رومة ) قال 
ابن بطال : هذا ومم من بعض رواته والمعروف أن عثان اشتراها لا أنه حفرها . قلت : هو المشبود ف الروايات 
ققد أخرجه الثرمذى من رواية زيد بن أبى أنيسة عن أبى اسحق فقال فيه ه هل تعلبون أن رومة لم يكن يشرب من 
مائها الا بثمن » لكن لابتعين الوهم فقد روى البغوى فى « الصحابة » من طريق بشر بن يشير الأسلى عن أبيه قال 
دلما قدم المياجرون المدينة استنكروا الماء وكانت لرجل من بى غفار عين يقال ها رومة وكان ابرح مني القرءة 
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كد فقال له النى ولق نبيعنيها لاو و ا و ل ا 
عنه فاشتراها بخمسة وثلاثين ألف درم ٠‏ ثم أنى النى َع فقال : أتجمل لى فيها ماجعلت له ؟ قال : نعم . قال : 

جملتها للسلمين » وانكانت أولا عيئا فلا مانع أن حفر فهها عثيان برا و لعل العين كانت يجرى الى بثى ل 
وطواها فنسب حفرها اليه . قوله ( فصدقوه ما قال ) فى رواية صعصعة بن معاوية التيمى قال « أرسل عبان وهو 
محصور الى على وطلحة و الزبير وغيرثم فقال : احضروا غدا فأشرف علمم » فذكر الحديث بطوله أخرجه سيف 
فى اافتوح » ولانساءنى من طريق الاحئف بن قيس أن الذين صدقوه ذلك م عل بن أنى طالب وطلحة والزبير وسعد 
ابن ألى وقاص » وزاد الترمذى فى روابة زيد بن أَبى أنيسة أى عن أنى اسحق فى روايته د هل ترون أن حراء من 
اتنفض قال رسول الله يبه : ابت حراء » فليس عليك إلا فى أو صديق أو شهيد ؟ قالوا: نم » وسيأنى هذا من 
حديث أنس ف مناقب عثّان إن شاء الله تعالى . وفى رواية زيد أيضا ذكر رومة «لم يكن يشرب متها إلا بثمن * 
فابتعتها لجعلتها للفقير والذنى وابن السديل » وزاد النسانى من طريق الاحنف عن عثان د فقال اجعلها سقاية للسلمين 
وأجرها لك» وزاد فى روايته أيضا « وأشياء عددها ‏ فن تلك الاشياء ما وقع فى رواية ثمامة بن حزن المذكورة 
دهل تعلمون أن المسجد ضاق بأهله فقال رسول القه َع : من يشترى بقعة آل فلان فيزيدها فى المسجد بخير منها ى 
الجئة ؟ فاشتريتها من صلب مالى » :م تم اليوم ملعوق أن أصلى فا » » ونحوه لاسحق بن راهوبة وابن خزيمة وابن 
انمو طرى أن مسد فول أن سد من حتان ق قعلة مقت مط لاغ وذلة اننال من ووابة لحت بن قيس 
هن عيّان أنه اشتراها بعشرين ألا أو بخمسة وعشر ين ألفا , ؛ وزاد فى ذكر جيش العسرة « لجبزتهم حتى لم يفقدوا 
عقالا ولا خطاما » وللرمذى من حديث عبد الرعن بن حباب السلى أنه جبزثم بثلهائة بعير , ولأحمد من حديثك 
عبد الرحمن بن سمرة « أنه جاء بألف دينار فى ثوبه فصا فى حجر النى بيك حين جهز جيش العسرة فقال وَل : 
ما على عثّان من عمل بعد اليوم » وأخرج أسد بن مومى فى « فضائلالصحابة » من مرسل قتادة حمل عثيان على ألف 
بعير وسبعين فرسا فى العسرة » وعند أبى يعلى من وجه آخر ضعيف « لجاء عثيان بسيمائة أوقية ذهب » وعند أبن 
عدى لسند ضعيف جداً عن حذيفة «أن النى بلا استعان عثمان فى جيش العسرة جاء بعشرة آ لاف دينار و لعلبا كانت 
عشرة آلاف درثم , فتوافق رواية عبد الرحمن بن سمرةمن صرف الدينار بعشرة دراهم . ومن تلك الاشياء ماوقع فى 
رواية أفى سلمة بن عبدالرحمن عن عَثمان عند أحمد والنساتى «أنشد الله رجلا شهد دسول الله للش بوم ببعة الرضوان 
يقول هذه بد الله وهذه يد عثمان» الحديث وسيأقى بان ذلك فمناقب عثمان من حديث ابن عمران شاء تعالى . ومها 
ماروى الدارقطنى من طريق ممامة بن حرب عن عثيان أنه قال هل تعلمون أن رسول اله يلع زوجنى ابتنيه واحدة 
بعد أخرى رضى بى ورضى عنى ؟ قالوا نعم » ومنها ما أخرجه ابن منده من طر بق عبيد الهيرى قال د أشرف عثّان 
فقال : يا طلحة أنتيدك الله » أما سمعت رسول الله ريق يقول : ليأخذ كل رجل من بيد جليسه » فأخذ بيدى 
فقال : : هذا جايى فى الدئيا والآخرة ؟ قال نعم » وللحا كم فى د د المستدرك» من طريق أسم د أن عنمان حين حصر قال 
لطلحة : أتذكر اذ قال النى يَلله : أن ا 
لعثان رضى الله عنه » وفنها جواز نحدث الزجل ,بمناقبه عند الاحشياج الى ذلك لدفع مضرة أو تحصيل منفعة » وام 
إيكره ذلك عند المفاخرة والمكاثرة والمجب . قو ( وقال عبر فى وقفه ) تقدم شرحه مستوفي قبل ثلائة أبواب , 
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وقد ادعى الإسماعيل وغيره أنه ليس فى أحاديث الباب ثىء يوافق باترجم به الا أثر أذس » وليس كذلك فان 
جميع ماذكره مطابق لما » فأما قصة أذس فظاهرة فى الترجمة » وأما قصة الزبير فن جوة أن البنت ربا كانت بحكرا 
فطلقت قبل الدخول فتكون مؤتتها على أبها ف.لومه إسكانها فاذا أسكاتم! فى وقفه فكأنه اشترط على نفسه رفع 
كلفه . وأما قصة ابن عمر فتخرج على هذا الممنى لان الآل يدل فم الآولاد كبارمم وصغارهم . واما قصة عثيان 
فأشار إلى ماررد فى بعض طرقه وهو قوله فما أخرجه الترمذى من طر يق بمامة بن حزن قال « شهدت الدار حين. 
أشرف علبم عثيان فقال : أنشد؟ باقه وبالاسلام » هل تعدون أن رسول الله يق قدم المديئة وليس فيا ماه 
يستعذب غير بتر رومة فقال : من يشترى بثر رومة بجعل دلوه مع دلاء المسلمين مخير له مئها فى الجنة ؟ فاشتريتها من: 
صلب مالى » الحديث وقد تقدم شىء من ذلك فىكتاب الشرب ٠‏ وأما قصة عمر فقد نرجم لحا مخصوصها , وقد تقدم 
توجبه ذلك قبل أ بواب 


ع بابب إذا قال الواقف لا نطاب ممنه إلا إلى ار فهو جابز 


5 1 نأي و .9 1 07 4 
6 - جِرش) مسد د حد تنا عبد الوارث عن أل القيايح عن أنس رض الله عنه قال « قال البى 
ًْ 01 . 3 3 . 
له : يابّى النجار ثامنونى بحائطك ء قالوا : لانطلب منة” إلا إلى اله » 1 
قوله ( باب إذا قال الواقف لانطلب ممنه إلا إلى الله تعالى ) أورد فيه حذيث أفس فى قول بنى النجا د لانطلب ” 
ينه إلا إل الله » أورده مختصرا جد! » وقد تقدم بتمنده وزيادة فى متنه قبل مسة أبواب »قال الاسماعيل المعنى أنهم 
لم يبيعوه ثم جعلوه مسجدا ‏ إلا أن قول امالك لا أطلب منه إلا إلى الله لايصيره وففا . وقد يقول الرجل هذا لعبد 
فلا يصيره وقفا ويقوله للمدبر فيجوز بيعه » وقال ابن المنير : ماد البخارى أن الوقف يصمح بأى لفظ دل عليه إما ' 
بمجرده وإما بقرينة والله أعل كذا قال » وى الجزم بأن هذ ماده نظر» بل حتمل أنه أراد أنه لابصير بمجرد ذلك وقفا 
” - باسبب قول الل ع وجل [ ٠١1-٠١5‏ المائدة ] : ( يا مها الذين آمنوا شهادة ينك اذا 
حَضر أحد م لوت حين الوصيّة اثنان ذوا عَدْل متك أو آخران تت غير ان أثم صَربتم ف الأرض 
تأصايتكم مصيبة فلو ت حبسو نبا من بمد الصلاقء فيُقسمان بالل ان ارتبم لاتشترى بعر شما ولو كان ذا 
فربى » ولا نكم شهادة الله انا اذأ لمن" الآنمين . فان عثرَ على "مهما استّحفا 51 فآحَرانٍ يقومان مقامها 
ا م ح. سماءع 2 - 
من الذين استحق" عامهم الأو ليان فيقريان. بلله لشهاد نا أحق من شهاد تهما وما اعتد ينا » انا اذا أن الظالمين . 
ذلك أذنى أن يأبو | بالشوادق على وَجِعها أو مخافوا أن ترد أمان” بعد أما نهم » وانقوا اش واستموا » وان" 
لامبدى القوم الفاسقين » : الاوليان واحداما أول ) ومنة : أولى به . عثرَ : اظهر . أعّنا : أخل: نا 
8٠‏ -- وقال لى على" بن عبد الو : دنا يحبى' بن" آدم" دنا ابن" أبى زائدة عن محد بن أل القاسم عن 
عيبل الاك بن مغيد بن جار عن أبيه عن ابن عباس رضي انا عانهمأ قال 29 خرّج رحدل" من بى مهم رمع كيم 
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::اللدارى وعدرى بن لاي فات السبى برهن ليس" بها م-” » فها قدما بتر ركتو فقوا جاماً من رفضة وص 
من ذهب ء فأحلتهما رسو الث ييه » ثم جد الجام” بمكة فقالوا : ايتغناه من هيمر وعترك نقام رجلانر 
من أولياء السهمى لخلا : لشهادثنا أحوَة من شهاد مهما وإن" الجام لصاحبهم » قال وفيهم نزت هذه الاية 
زيما لذن آمنو | شهادة يريم اذا حضر أذ لوت ) 0 ْ 
قله ( باب قول الله عز وجل : يا أيه الذين آمنوا شبادة بيك إذا حضر أحدم الموت حين الوصية ائنان 
ذوا عدل من أو آخران من غيركم ‏ الى قوله ‏ واه لاهدى القوم الفاسقين) كذا لابى ذر وساق فى دواية اللآصيل 
وكريمة الآيات الثلاث » قال الزجاج فى دالمماى» هذه الآيات الثلاث من أشكل مافى القرآن [عرابا وحكا ومع . قوله 
( الآوليان واحدهما أولى » ومنه أولى به) أى أحق به ء ووقع هذا فى رواية الكشمهنى لأبىذر وحده وكذا 
الذى بعده » والممنى وآخران أى شاهدان آخران يقومان مقام الشاهدين الأولين » من الذين استحق عايهم أى من 
الذين حق عاءهم وهم أهل الميت وعشيرته . والاوليان أى الأحقان بالشهادة لقرابتهما ومعرفتهما , وارتفع الآوليان 
بتقدير هما كأنه قبل من الشاهدان ؟ فأ جيب الأوليان ,أو هما بدل من الضمير فى يقومان أو من آخران» ويحوذ أن 
يرتفما باستحق أى من الذبن استحق عايهم اتتداب الأوليينمنهم للشبادة لاطلاعهم على حقيقة الحال » ولهذا قال 
أبو إسحق الزجاج : هذا الموضع من أصعب ماف القرآن [عرابا , قال الشباب السمين : ولقد,صدق والته فيا قال . 
ثم بسط القول فى ذلك وخشمه بان قال : وقد جمع الرعخشرى ماةلته بأوجز عبارة فقال ‏ فذكر ماتقدم ‏ فلذلك اقتصرت 
عليه . قله (عثر ظبر , أعثرنا أظهرنا ) قال أبو عبيدة فى «الجاز» قوله د فان عثر على أنهما استحقا إثماء أى 
فان ظبر عليه . وروى الطبرى من طريق سعيد عن قتّادة ه فان عثر على أنهما استحقا [بما ان اطلع منهما على خيانة » 
| وأما تفسير أعثرنا فال الفراء. : قوله أعثر نا علهم أى أظبرنا وأطلمنا » قال : وكنذلك قوله فان عثر أى اطلع : 
قله (دقال لى على بن عبد الله ) أى ابن المدينى »كذا لأبى ذر والآكثر » وف ددابية النسى « وقال على » محذف 
انخاورة » وكذا جزم به أبو نعي » لكن أخرجه المصنف ف التارييئخ ققال م حدثنا على بن المدينى » وهذا ما يقوى 
ماقررته غيرمة من أنه يعبر بقوله « وقال لى » فى الأحاديث الى سمعها » لكن حيث يكون فى اسنادها عنده نظر أو 
حيث تكون موقوفة , وأما من زعم أنه يعبر يها فما أخذه ف المذاكرة أو بالمناولة فليس عليه دليل . قله (ابن أبى 
زائدة) هو يح بن زكريا » وعمد بن أبى القاسم يقال له الطويل ولا يعرف اسم أبيه » وثقه يحى بن معين و أبوحام 
وتوقف فيه البخارى مع كونه أخرج حديثه هذا هنا » فروى النسق عن البخارى قال :لا أعرف مد بن أبى القاسم 
هذا كا ينيئى . وق نسخة الصهالى :م أشتهى . وقد روى عته أيضا ب أسامة : وكان على بن عيد الله يعنى. ابن . 
المدينى ‏ استحسنه ٠‏ وزاد فى نسخة الصغاتى أن الفريرى قال : قلت للبخارى دواه غير جمد بن أبى القاسم قال : 
لا. وقد روى عنه أبو أسامة أيضا لنكنه ليس بمشوور » وروى عمر البجيرى ‏ بالموحدة والجم مشكر | ند طخ 
البخارى نحو هذا وذاد : قيل له رواه ‏ يعنى هذا الحديث ‏ غير مد إن أبى القاسم ؟ فقال : لاء وهو غير 
مشهور . قلت : وما له فى البخارى ولا لشيخه عيد الملك بن سعيد بن جبير غير هذا الحديث الواحد . ورجال 
الإسناد مابين علي بن عبد الله وابن عباس كوفيون . وله (خيج رجل من بى سهم ) هو يزيل .بموحدة وزاى 
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. مصغر » وكذا ضبطه ابن ماكولا ء ووقع فى رواية الكلى عن أبى صالح عن أبن عبان ععرن. عيم نفسه علد 
الترمذى والطبرى بديل بدال يدل الزاى » ورأيته فى فسخة صميحة من تفسير الطبرى يريل براء بغير نقطة» ولابن 
منده من طريق السدى عن الكلى بديل بن أبى مارية » ومثله فى رواية عكرمة وغيره عند الطبرى مسلا لكنه لم 
يسمه » ووثم من قال فيه بديل بن ودقاء قاله خراعى وهذا سبمى » وكذا وم من ضبطه بذيل بالذال المعجمة » 
ووقع فى رواية ابن جريج أنه كان مسلا ء وكذا أخرجه بسنده فى تفسيره ٠‏ قَوِلْه ( مع تمم الدارى ) أى الصحابى 
لبور دذلك قبل أن يس > ممم كا سيأ » وعلى هذا فهو من مرسل الصحابى لآن ابن عباس لم حضر هذه القصة » 
وقد جاء ف بعض الطرق أله رواها ع > عم اسه ) بين ذلك الكلى فى روابته المذ كورة فقال « عن ابن عباس عن 

مم الدارى قال : برى”الناس من هذه الآنة غيرى وغيد عدى بن بداء . وكانا نص رأ نمين مختلفان إلى العام قبل 
الإسلام فأتيا الشام فى تجارتهما وقدم علهنا مولى لبئى سهم » وحتمل أن تكون القصة وقعت قبل الإسلام ثم 
تأخرت الحاكة حتى أسلموا كاهم فان فى القصة ما يشعر بأن الجيع تحاكوا الى النى يَقعْ فاملبا كانت بمكة سنة الفتح 
قوله (وعدى بن بداء) بفتتح الموحدة وتشديد المبملة مع المد » لم ختاف الروايات فى ذلك الما رأيته فى «كتتاب 
القضاء الكرابيسى , فاته سماء البداء ه بن عأصم ؛ وأخرجه عن معلى بن منصوو عن يحى بن ألى زائدة » ووقع 
عند الواقدى أن عدى بن بداء كان أخاكيم الدارى فآن ثبت فلعله أخوه لامه أو من الرضاعة , لكن فى تفسير 
مقاتل بن يان « أن رجلين را طن أل دارين أحدهها ” كيم والاخر ريما فى » ٠‏ وله (فات السهمى بأرض 
ليس بها مسلم ) فى رواية الكلى « فرض السهمى فأوصى اهما وأمرهها أن يبلغا مائرك أهله » قال تمي : فليا مات 
أخذنا من تركته جاما وهو أعظم تجحارته فبعناه بألف درم فاقنسمتها أنا وعدى ء ٠‏ قولِه ( فلا قدما سنا 
جنا ) ف رواءة ان جرع عن مكرية أن السب الذتكرر سرض فكتب وصيته بيده ثم دسها فى متاعه ثم أوصى 
الهما » امات قنحا متاح ثم قدا على أعل قا ليم ما أرادا . فم أهل متام فرجر| الوسية لقنا أعاء 
فسألوها عنها لجحدا ‏ فرفموهما إل لني َع » فنلت هذه الآبة لى قوله ((من الآنمين) » فامرمم أن يستحلفوهما . 
قوله (جاما) بالجيم ونحخضيف اليم أى إناء ٠‏ قوله (*وصا) خاء معجمة وواو ثقيلة بعدها مهملة أى منقوشا فيه صفة 
الخوص » ووقع فى بعض نسخ أبى داود « عخوضا » بالضاد المعجمة أى موها والآول أشهر » ووقع فى رواية ابن 
جريح عن عكرمة « إناء من فضة منقوش يذهب » وزاد فى روايته أن مما وعديا لما سثلا عنه قالا اشتريناه منه » 
فادتفعوا إلى النى يِل فنزلت ( فان عثر على أنبما استحقا نما ) ووقع فى دواية الكلى عن “هي « فليا أسليت 
تأمت ‏ فاتيت أهله فاخيرتهم الخبر و أديت اليم خمسمائة دربم وأخبرتهم أن عند صاحى مثلها » . قله (فقام رجلان 

من أو لياء السبعى ) أى الميت » وقع فى روابة الكلى « فقام عمرو بن الماص ورجل آآخر منهم » وسمى مقاتل بن 
٠‏ سليان فى تفسير الآخر المطلب بن أبى وداعة وهو سبمى أيضا » لكنه سمى الأآول عبد الله بن عمرو بن العاص » 
وكذا جزم به يحى بن سلام فى تفسيره » وقول من قال عمرو إن الماص أظهر ؛ والله أعل . واستدل ببذا الحديث 
لجواذ رد البين على المدعى فبحاف ويستحق , وسيأتى البحث فيه . واستدل به ابن سرج الشافعى المشبور للحم 
بالشاهد والدين , وتكلف ف انتزاعه فقال : إن قوله تعالى ( فان عثر على أنهما استحقا [ئما ) لايخلو [ما أن يقرا 
أو يشبد عليهما شاهدان أو شاهد وامأتان أو شاهد واحد .قال : وقد اجمعوا على أن الاقراد بعد الانكار 


نف همه كتاب الوصايا 


لايوجب بمينا على الطالب » وكذلك مع الشاهدين ومع الشاهد والمرأتين فلم ببق إلا شاهد واحد فلذلك استحق 
ااطالبان يمينهما مع الشاهد الواحد . وهذا الذى اله متعقب بأن القصة وردت من طرق متعددة فى سبب النزول 
ليس فى شىء مثها أنهكان هناك من يشبد » بل فى رواية الكلى فسألى البيئة فل يحدوا فأمم أن يستحلفوه ‏ أى 
عديا ‏ بما يعظم على أهل دينه . واستدل .هذا الحديث على جواز شبادة الكفار بناء على أن المراد بالغير الكفار 
والمعنى ( منكم َ( أى من أهل دينك (إ أو آخران من غيركم ) أى من غير أهل دينكم و بذلك قال أبو حليفة 
ومن تبعه » وتعقب بأنه لايقول بظاهرها فلا جز شهادة الكفار على المسلبين »راتما ييز شبادة بعض الكفار 
على بعض ٠‏ وأجيب بأن الآبة دلت يمنطوفها على قبول شهادة الكافر على المسل » وبا يعائها على قبول شهادة السكافر 
عل السكافر بطريق الآولى »ثم دل الدليل على أن شهادة الكافر على المسل غسير مقبولة فبقيت شهادة الكافر على 
الكافر على -اها ؛ وخص جماعة الفبول بأهل الكتتاب و بالوصية وبفقد المسم حينئذ» منهم ابن عباس و أبو موسى 
الأشعرى وسعيد بن السيب وشريح وابن سيرين والأوزاعى والثورى وأبو عبيد وأحمد , وهؤلاء أخذوا بظاهر 
الآية » وقوى ذلك عندم حديث الباب فان سياقه مطايق لظاهر الآية » وقيل المراد بالفير العشيرة والمعنى : منكم 
أو من عشيرتسك , أو آخران من غير أو من غير عشيرتكم وهو قول الحسن » واحتج له النحاس بأن لفظ 
د آخرء لابد أن يششارك الذى قبله فى الصفة حت لايسوغ أرن تقول مردت برجل كريم و ليم آخر ء فعلى هذا 
فقد وصف الاثنان بالعدالة فيتعين أن يكون الآخران حكذلك » وتعقب بأن هذا وان ساغ فى الآبة الكريمة 
لكر. الحديث دل على خلاف ذلك » والصحابى إذا حى سبب التزول كان ذلك فى حم الحديث المرفوع 
اتفاتا , وأيضا فق مأتال رد الختلف فيه بالختلف فيه لآن اتصاف الكافر بالعدالة مختلف فيه وهو فرع قبول شهادته 
فن قبلبا وصفه ببا ومن لافلا , واعترض أبو حبان على المثال الذى ذكره النحاس بأنه غير مطايق فلو قلت جاءق 
رجل مسل وآخ ركافر صح مخلاف ما لو قلت جاءتى رجل مسل وكافر آخر » والآية من قبيل الأول لا الثانى ٠‏ لان 
قوله أو آخران من جنس قوله ائنان لآن كلامنهما صفة (رجلان) فكأته قال فرجلان ائنان ورجلان آخران ' 
وذهب جماعة من الأثمة إلى أن هذه الآية منسوخة وأن ناسخها قوله تعالى لإ من ترضون من الشهداء ) واحتجوا 
بالإجماع على رد شوادة الفاسق » والكافر شر من الفاسق . وأجاب الأولون بأن النسخ لايئبت بالاحتمال وأن المع 
بين الدلبلين أولى من إلغاء أحدضاء وبأن سورة المائدة من آخر مائزل من القرآن.ح<تى صح عن أبن عياس 
وءائشة وععرو بن ش رحبيل وجمع من السلف أن سورة المائدة محكة » وعن ابن عباس «١‏ أن الآية ثزلت فيمن مات 
مسافرا وليس عنده أحد من الملمين » فان اهما استحلفا » أخرجه الطبرى باسناد رجاله ثقات , وأنكر أحمد على 
من قال إن هذه الآية مذسوخة » وصح عن أنى موسى الأشمرى أنه عمل بذلك بعد الى لا : فروى أبو داود 
بأسناد رجاله ثقات عن الشعى قال : حضرت رجلا من المسلبين الوفاة بدقوتا ولم مد أحداً من المسابين فأشبد 
رجلين من أهل الكتاب » فقدما الكوفة بتركته ووصيته فأخير الأشعرى فقال : هذا. ل ' يكن يعد الذى كان فى 
عبد رسول الله يِل » فأحلفبما بعد العصر ماغانا ولا كذبا ولا كتا ولا بدلا وأمضى شمادتهما » ورجح الفخر 
الرانى وسبقه الطبرى لذلك أن قوله تعالى ( يا أا الذين آمنوا ) خطاب للمؤمنين » فلما قال ( أو آخران ) 


وضح أثة أراد غير الغاطرين فتمين أثمما من غير المؤءنين» رأ ينغا لجراذ اسقشراد الم ليس مشروطا بالدفر وأن 


الحديث .بوم - اهلام وذ 


ار 011 9 0 ا اد 
لايلومه أن يقول أشهد بالله وأن الشاهد لا مين عليه أنه شبد باحق » قالو! فالمراد بالشهادة ابهين لقوله ( فيقسمان بالل 
أى يحلفان , فان عرف أنهما حلفا على الاثم رجعت الدين على الأآولياء » وتعقب بأن الهين لايشترط فيها عدد ولا 
عدالة» يخلاف الشرادة » وقد اشترطا فى هذه القصة فقوى حملا على أنبا شوادة . وأما اعتلال من اعتل فى ردها بأنها 
الف القياس والأصول لم فم! من قبول شبادة الكافر وحيس الشاهد وحليفه وشوادة المدعى لنفسه واستحدقاقه 
بمجرد العين فقند أجاب من قال به بأنه حك بنفسه مسق عن أظيره » وقد قيلت شهادة الكافر فى بعض المواضع 
كا فى الطب ء وليس المراد بالحبس السجن وإثما المراد الامساك لليمين ليحلف بعد الصلاة , وأما تحليف الشاهد 
فبو صوص ببذه الصورة عند قيام الريية » وأما شبادة المدعى لنفسة واستحقاقه بمجرد الهين فان الآية تضمنت 
تل لعن ابم عند ظبهور اللوث بخيانة الوصيين , فيشرع لا أن يحافا ويستحةًا يا يشرع لمدعى الدم فى القسامة 
. أن يحلف و د ستحق » فليس هو من شبادة المدعى لنفسه بل من ياب الحك له بيمينه الفاامة مقام الشبادة لقوة جانبه » 
وأى فرق بين ظبور الأوث فى صمة الدعوى بالدم وظبوره فى صحعة الدعوى بالمال ؟ وح الطبرى أن بعضهم قال : 
المراد بقوله لإ اثنان ذوا عدل منكم ) الوصيان » قال : والمراد بقوله ( شبادة يينكم ) ممنى الحضود لما يوصيهما 
به الموصى » ثم ذيف ذلك 
1؟ - بإسيب قضاء الواصى” ديون ايت بغير عضر من الورئة 

اممف ات رشنا مد بن" سابق قط و الفضل بن 0 طيةح اتلاننا شيبان” أبو معاوية عن 0 
قال : قال الشّمئ حد ثى جار بن عيدك ال الأنصارية رصى ا عنهما 2 ان كم استشهد وم أحد ويرك ست 
بنات وار عليم فد ور جذاذ” النخل أنيت" رسول ان مككي فقات” : بارسول الله فد علدت أن 
والدى اسُشهد يوم أحد وترك علق ا كتراء اق أحة أن براك العرّماه . قال : : اذهب فيدر" كل" عر 
على ناحية . فقَّملت"» ثم دَعونه » فلما نظروا اليه أغثموا بى نلك الساعة , فلا رأى مايستمون طاف حول 
أعءها بيدراً ثلاث 6 جلس علي ثم قال : ادع أمابك » فا زال يكيل لم حتى أدى انه أمانة 


والدى » وأنا واللّم راضر أن يود الله أمانة والدى ولا آعم لى أخواف : كر فس واش و التيادر كلها حتى 
أنى أنظر الى البيدر الذى عليه رسول او جلي كانه م بنقص > مرة واحدة » 

إل بهد ات و افون ابد ران ل( فاغرينا بينهم” المداوة والبغضاء ) 

قوله ( باب قضاء الوصى ديون الميت بغير محضر من الورئة ) قال الداودى : لاخلاف بين الملماء فى 
الترجمة ) أنه جائز . قوله ( حدثنا مد بن سابق » أو الفضل بن يعقوب عنه ) هكذا وقع هنا بالشك ؛ وقدروى 
البخارى عن أنى جعفر تمد بن سابق البغدادى مولى بنى 'ميم بواسطة فى أول حديث ف الجراد وهو عقب هذا سواء 
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وف المغازى والنكاح والآشرية » ول بروعنه بغير واسطة إلا ق هذا الموضع مع التردد فى ذلك ؛ وأما الفضل بن 
يعقوب فتقدم ذكره فى اابيوع » وأخرج عنه أيضاً فى الجزية وغيرها . وشيبان هو ابن عبد الرحمن » وفراس بكسر 
الفا. و تخفيف الراء . وحديث جابر المكور يأتى الكلام عليه مستوف فى علامات النبوة » وقد سبق فى الصلح 
والاستقراض وف المبة وغيرها » وقوله فيه « اذهب فبيدر» بفتح الموحدة وسكون التحتانية بعدها دال مكسورة 
بصية فعل الآ ء أى اجم لكل صلف فى بيدر ‏ أى جرين ‏ يخصه . ووقع فى رواية أبى ذر عن السرخسى 
« فبادر » . وقوله « ولا أرجع الى أخواتق مرة »كذا للاكثر بنزع الخافض ء وللكثمينى « بتمرة » بائياتها . 
قوله ( قال أبو عبد القه « أغروا بى» يعنى هيجوابى (( فأغرينا بينهم العداوة والبغضاء ) وقع هذا الستملى وحده 
وأغروا بضم الحهمزة مبنى ما لم يسم فاعله » يقال أغرى بكذا إذا فج به وأولع ؛ وقال أبو عبيدة ى , الجاز» فى 
قوله ثعالى ( فأغر ينا بينهم العداوة والبخضاء ) : الاغراء النهييج والافساد » والله أعل 
( خامة ) : اشتمل ب الوصايا وما معه من أبواب الوقف من الأحاديث المرفوعة على ستين حديثا » المعلق 
منها ثمانية عشر ط ريا والبقية موصولة , المكرر ممما فيه وفيا مضى ائنان وأد بمون حديئا والخالص مافية عثر 
حديثا وافقه مسل على تخر يجبا سوى حديث عيرو بن الحازث ١‏ نائرك رسول اله يق شيئا » وحديث ابن عباس 
دكان المال للولدء : وحديثه د هما والياف » وحديثه فى قصة ميم الدارى » وحديث الدين قبل الوصية » وأما 
حديجته لاصدقة الا عن ظهر غتى » فذكور عند مسلم بالممنى » وأما حديث عثان فى بثر رومة فا هو عنده لكن 
تقدم فى اشرب مختصرا معلقا : وأغفله المزى فى الاطراف هنا وهناك . وفيه من الآثارعن الصحابة فن بعدهم اثزان 
وعشرونء.أثرا . واقه تعالى أعل 
تم الجزء الامس 
ويليه ‏ إن شاء الله الجزء السادس » وأوله (كتاب الجباد) 
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١‏ فضل الزرعوالغرس إذا أكل منه 


ماحذر من عواقب الاشتغال وآلة الزرع 


ف 
م« تاقتناء الكلب للحرث 
0 


إذاتال اكفن مؤونة الاخل أو غيره 


دتشركي ف الثر 

5 قطم الجر والنخل 

+ حدثنا محمد بن مقاتل أغيرنا عيك ألله 
بم اللمزارعة بالشطر ونحوة 

4 إذالم يشترط السئين فى المزارعة 

05 حدثنا على بن عيد أبنّه 

١١‏ المزارعة مع الهود 

هايكره من الشروط فى المزارعة 


٠‏ إذا ذرع ,مال قوم بغير إذنهم وكان فى ذلك 


ا 


0 أوقاف أصماب النى يت وأرض الخراج 


ومزارعتهم ومعاملةهم 
١6‏ من أحيا أرضا موانا 
0 حدثنا قتيبة حدئنا اسماعيل بن جمفر 


/ا١‏ إذا قال رب الآرم ض أقرك ما أقرك الله وم 
يذكر أجلا «علوما فبها على تراضيهما 
ما كان من أمحساب النى رلته يوامى 


بعضيم بعضا فى الزراعة والهرة 
01 كراءالآرض بالذهب والفضة 
٠‏ ححدثنا جمد بن مئان 
١‏ ماجاء فى الغزمر. 
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فى الشرب .ومن رأى صدقة الماء وهيته . 
ووصييه جائزة مقسوما كان أوغير مقسوم ٠.‏ 
من قال إن صاحب الماء أحق بالماء حتى يروى 
من حفر برأ فى ملك لم يضمن 
الخصومة فى البئر والقضاء فا 
لثم من منع ابن السبيل من الماء . 
سكر الآنماز 
شرب الأعلى قبل الأسفل 
شرب الأعلى إلى الكعبين 
فضل سق الماء 
من رأى أن صاحب الحوض والقربة أحق 
عائه 
لاحمى إلا لله ولرسوله 22 
شرب الناس والدواب من الأنبار 
ببع الحطب والكلا* 
القطائع 
كتابة القطائع 
حلب الابل على الماء 
الرجل يكون له مر أوشرب فى حائظ أوى نخل 


رز 31 -كتاب الاستقراض 3 


الاستقراضوأداه الذيون والحجرو القليين * 
من أعيذ أموال الناس بريدأداءها و [نلافها 
ا الديون 
ستقراض الابل 
ل 
هل يعطى أكر من سئه 
حسن القضاء 


أل 
صحفة ألباب 
64 فى إذا قضى دون حقه أو حلله نبو جائز 
4 إذا تاص أو جازفه فى الدين تمرا بتمى أو 5 
غيره 5 
٠١ 6‏ من أستعاذ من الدين 
١١ 9١‏ الصلاة على من رك دينا 9 
1١١ 5١‏ مطل الغنى ظلم 
١+ +!‏ صاحب الحق مقال 1 
1١4‏ إذا وجد ماك عند مفلس ف البيع والقرضو | بير 
والوديعة فبو أحق به 0" 
١٠6١ 6‏ من أخر الغريم الى الغد أو نحوه ولم بر ذلك 1 
مطلا 51 
1١5 6‏ من باعمالالمفلس أوالمعدم فقسمه بينالغرماء 
أو أعطاه حتى ينفق على نفسه 4١‏ 
١١ 5‏ إذا أقرضه الى أجل مسمى أو أجله فى البيع 
+ م١‏ ألشفاعه فى وضع الدين 9 
9و١‏ مايهى عن إضاعة المال 3 
٠١ 54‏ العبد راع فى مال يده ولا يعمل إلا بأذنه 
)م44 كتاب الخصومات ( 
١ ٠‏ مايذكر ف الإشخاص والخصومةبين المسم 0 
والبودى ك4 
١ط‏ ” من رد أمر ألسفيه والشعيف المقل وإن |47 
يكن حجر غليه الامام 14 
ل ا 514 
07 4 كلام الخصوم بعضهم فى 13 
7 5 عاد أل اننا وال ريق البيوت | ٠٠١‏ 
بعد المعرفة ١٠6‏ 
4 5 دعوى الوص للميت 08 
ه00 7 التوثق ممن مخشى معرتة ١‏ 
ه00 م الربط والحبس ف الحرم 
5 4 فاللازمة ٠‏ 
٠١ 7‏ التقاضى ٠٠6‏ 


صفحة الياب 


ح ا اعم> | جد جم 


١ 


هرس 


إذا ا 21 للقلة بالعلامة دفع اليه 

ضالة الابل 

ضالة الث رهيد 

ا 00 

وجدها 

إذا وجد خشية ف البحر أوسوطا أو نحوه 

إذا وجد مرة فى الطريق 

كيف تعرف لقطة أهل م1 

لا تحتلب ماشية أحد بغي إذنة 

إذا جاء صاحب اللقطة بعد سئة ردها عليه 

لأنبا وديعة عنده 

هل يأخذ اللقطة ولا يدعبا تضييع حتى 
لا يأخذها من لا يستحق 

من عرف اللقطة ولم يدفعبا إلى السلطان 

حدئى اسحاق بن أبراهيم 


0 بهار رسي 


ع 


+*- احم © هل > جح خى حم 
٠.‏ 


قصاص امظالم 

ألا لعنة اله على الظالمين 

لايظم المسل المسل ولا يسلله 

أعن أخاك ظالما أو مظلوما 

نصرالمظلوم 

الاتتصارمن الظالم 

عفو المظلوم 

الفلم ظلمات يوم القيامة 

الاتقاء والحذر من دغوة المظلوم : 
من كانت له مظللة عند الرجل لخالبا له هل 
إذا خلله من ظلبه فلا دجوع فيه 

إذا أذن له أو أحله ولم يبينم هو 


أببرس /ااع 
صفعة الباب صفنة آلا 
1١8 ٠‏ إثم هن ظل شيمًا من الآرض #800١‏ قسمة الحم 
١6 5‏ إذاأذن إثان لآخر شيا جاز !1 4 ألقر أن ف العر بين الشركاء حتى يستاذن أصحابه 
م٠٠( ١6©‏ قرل ألله تغالى وهو ألد الخصام َ( ١77‏ .6 تقو م الاشياء بين الشركاء إقّممة عدل 
٠‏ 15 إي من خاصمق بأطل وهو يعله 2 | ١+‏ 3 هل شرع فى القسمة؟ والاستهام فيه 
00 17 إذا خاصم لجر + 7 شرك اليتم وأهل المييراث 
18٠‏ فصاص المظلوم إذا وجد مال ظالمه ١+‏ لم الشركة فى الأرضين وغيرها 
1١9 ٠‏ ماجاء فى السقائف ظ 14 4 إذا اقتم الشركاء الدور أوغيرها فليس لحم 
80 الا مع جار جاره أن يرز خشية فى جد لره رجوع ولا شفعة 
147١‏ صبالخر فى الطريق ٠١ ١*4‏ الاشتراك فى الذنمب والفضة وما يكون فيه 
ريف أفنية الدور والجاوس فيما على الصعدات الصرف 
عور سم الابار على الطرق إذالم تأذ ها ه١٠ ١١‏ مشاركة الذى والمشركين فى المزارعة 
4 4؟ إماطة الأذى 01# الس الم والعدل فيها 
4 00 الغرفة والعلية المشرفة وغيرالمشرفة فى المطوح 11 1١6‏ الشركة فى الطمام وغيرة 
وها 1 1١4‏ الشركة فى الرقيق 
0 75 هن عقل بعيره على البلاط أو باب المسجد | 1١١ ١7‏ الاشتراك فى الحدى والبدن 
37 الوقوف والبول عند سياطة القوم 9 ١1‏ هن عدل عثرا من الهم بجزور فى أله 
78 من أخذ الخصن. ومايؤذى الناس فى الطريق (48:- كتاب الرهن ) 
فرمى به ١‏ 
م4 759 إذا اختلفوا فى الطريق الممتاء وهى الرحية 8 لمن 
١ ١؛.‎ [| ٠ .‏ الرهن فق الحضر 
تكون بين الطريق 
ا 317 من رهن درعه 
6 30 النبى بغير إذن صاحبه جع لوف لين 
١‏ ١ج‏ ا كسر الصليب وقتل الختزير ٍّ 
ل ىل اق .46 ارهن نكوي زغارت 
8 هل تكسر الدنان التى فها الخ رأو تمذرق الرقاق ' 
1 0 ه14 ه الرهن عند اللبود وغيرمم 
١٠‏ 7# من قاتل دون ماله ل ا 
0 ه4١1‏ +5 إذااختلف الراهن والمرتمن ونحوه فالييئة 
4 #4 إذا كسر قصعة أو شينًا لغيره ١‏ غل. المدع ر علية 
على_المدعى وانعين على المدعى علي 
ه70 إذا هدم حائطا فليين مثله 1 39 
8 (و؛- كتاب العتق ‏ 
352 37 ب الشركة ركم لاله؟ ‏ جدهم 
رقم #5488 607" 5 ١‏ هاجاء فى المتق وفضله 
١ ١14‏ الشركة فى الطعام والنبد والعروض م4( "م أى الرقاب أفضل و 
بالسوية فى الصدقة 1 4 إذا أعتق عبدا بين اثنين أو أمة بين الشركاء 
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مفحة الباب 
65 ه60 
6٠‏ >5 
رد ف 
1 م 
ه816 4 
/ا5١ ٠١‏ 
١١ 1‏ 
59( ؟١‏ 
للد قل 
قفن ل 
أل1 ١6‏ 
١١5 1‏ 
1 و١1‏ 
١م ١8‏ 
١لا ١9‏ 
"ما ٠٠١‏ 
١ 1١45‏ 
/ام 1‏ " 
٠و١‏ " 
1١154‏ 4 
15 0ه 


إذا أعتق نصيبا فى عبد وليس له مالاستسعى 
العبد غير مشقوق عليه على نحو الكيتابة - 


الخطأ والنسيان ف العّاقة والطلاق ونحوه» 
ولا عتاقة إلا لوجه الله 

إذا قال رجل لعيده هو لله ونوى العثق 08 
والاشهاد فى العتتق 

أم الواد 

بيع المدر 


ببع الولاء وهيته 

إذا أسر أخو الرجل أو عمه هل يفادى 
اذاكان مشركا ؟ 

عدق المشرك 

من ملك من العرب رقيقا فوهب وباع 

وجامع وفدى وسى الذرية 

فضل من أدب جاريته وعليبا 

العبيد [خواتم فأطعموم ما تأكاون 

العبد إذا أحسن عبادة ربه و نصحم مميده 

كراهية التطاول على الرقيق ٠‏ وقوله عبدى 
أو أمى 

إذا أتاه خادمه بطعامه 

العيد راع فى مال سيده 


باب إذا ضرب العبد فليجتنب الوجه 


رقم 5ه؟ س- ولمم 

المكاتب و يحومه فى كل سلة نم 

ماجوز من شروط المكاتب »؛ ومن اشترط 
شرطا ليس فى كتاب الله 

استعانة المكاتب وسوؤاله الناس 

بيع المكانب إذا رضى 

إذا قال المكاتب اشترنى وأعتّةنى شتراه 
لذدإك 


قبرس 


_ 6 
0 


هد جد حم © كد اكه جح «لدل 


-_ 
٠ 


احم | حدا ‏ أححة > أحد - 
سب 4د 15ص هما © 


١ه‏ - كتاب المية 6 


رقم اللنلداست اخراف 


المبة وفضلبا والتحريض عايها 

القايل من الحبة 

من استوهب من أصما به شيئا 

من استسق 

قيوال هدية الضيد 

قبول الحدية ( حديث الصعب إن جثامة .) 

قبول الهدية (تحرمم الهدايا فى يوم عائشة) 

من أهدى إلى صاحيه وتحرى بعض نسائه 

ما لا برد من الهدية 

من رأى الحبة الغائية جائزة 

المكافاة فى المية 

البة للولد » وإذا أعطى بعض ولده ينا 

الاشباد فى الهية 

هبة الرجل لامرأته والمرأة لزوجها 

هبة المرأة لغير زوجها وعّقها إذاكان لها 
زوج 

يمن يبدأ بالبدية ؟ 

من لم يبل الهدية لعلة 

إذا وهب هبة أو وعد ثم مات قبل أن 


تصل اليه 

كيف يتقيض العيد و الماع ؟ 

إذا وهب هبة فقبضها الاخر ولم يقل قبلت 
اذا وهب ديا على رجل 


ية الواحد للجاعة 
الحية المقيوضة وغير المقبوضة » والمقسومة 
وغير المقسومة 
اذا وهب جماعة لقوم , أو وهب رجل 
جماعة جاز 


فرس 0 
صفحة الماب صفحة الياب 
بالامظ) 8٠‏ من أهدى له هدبة وعنده جاسازؤه فوو أحق| 55 ١١‏ شبادة النساء 
5م اذا وهب يعيرأ لرجل وهو راكبه فب جائر| 517 *1 شبادة الاماء والعبيد 
م7 ب« هدية مايكره لبسها م ؟؛١‏ شهادةالمرضعة 
ين فبول الحدية من المثمركين حدما 6ل حديث الافك : تعديل النساء بعضون بعصًا 
اه 0 ٠‏ 1 :5ك ١١‏ اذا دق وول رجلا كفاء ش 
4 8.00 الابحل لاحد أن برجع فى هبته وصدقته 0 
م7 ١م‏ حدثنا إبراهيم بن موسى 5 ١7‏ مايكره من الاطشاب ف المدح » وليقسل 
8١5 7”‏ ماقيل فى العمرى والرقى ما يعم 
٠؛4”‏ بم 0 من أسمدّءار من الناس الفر س كل م١‏ بلوغ الصبيان وشهادتهم 
١‏ 4م الاستعارة للعروس عند اليناء ف وز سؤال الحا المدعى هَلَلك بيئة قبل الدين 
74# وم فضلالمنيحة 3٠6١ ٠‏ الهين علىالمدعى عليه فى الأموال والحدود 
45 5م اذا قال أخذمتك هذه الجارية على 3١‏ اذا ادعى أو قذف فله أن يلتمس البيئة , 
ما يتعارف الناس فبو جائو " و بنطلق لطلب البينة 
5 لام آذا حمل رجل رجلا على فرس فهو | ١84‏ +7 المي بعد العصر 
كالعمرى والصدقة 544 78 ناف المدعى عليه حيئما وجيت عليه الفين 
459 - كتاب الشبادات ) دلا يصرف من موضع الى غيره 
رقم 181" سحيام :م 54 أذ تسارعةومفى المين 
1 نجه فالية عل المدع كم هه" ال الله وأ عانهم ممنا قليلا 
م4١‏ ”* أاذاعدل رجل أحداً فقال لانمل الا خيراً , 50 ٍ : 
أو قالماعلت الاخيرا 1871/2022 755 كيف يستحلف؟ 
و4١‏ م شهادة المحتى مك 7 من أقام البينة بسد الهين 
1٠‏ 4 أذا شهد شاهد أو شهود بثىء فقال آخرون| ٠44‏ 76 من أمس بائجاز الوعد 
ما علمنا ذلك ١ه‏ و” الايسأل أهل الشرك عن الشبادة وغيرها 
0 0 ؟و؟ .م القرعة ف المشكلات ا 
1ه 5 تعديل م يجوز ْ 
“اوم 7 الشبادة عل الأنساب والرضاع المستفيض : 67 كثان الضاح 4 
والموت أأقدم رقم عن م م إبان 
4٠20م‏ شهادة القاذف والسارق والراق بب5 ١‏ ماجاءفى الاصلاح بين الناس _ 
0 4 الا يشهد على جور اذا أشهد 9 0١‏ ليس الكاذب الذى يصلح بين الناس 
٠١ ١‏ هاقيلفى شبادةالزور .م #0 قول الامام لابه اذهيوا بنا نصلم 
5م (١١‏ شبادة الع واعره وسكاححه وإكاحة “٠-١‏ 4 ( أن بصالا بينهها صلحا والصلم خير 
ومبايعته الخ واه 


اذا اصطلحوا على صلح جور فالصلح مردود _ 


فر . 
صفحة الاب ١‏ صفحة الباب 
+.م + كيف يكتب : هذاما صا فلان ابن فلا »| بوم ١‏ 

وفلان ابن فلان 0 ١6‏ 
4 الصلح مع المشركين وم ١٠١‏ 
.م م الصلح ف الدية 
.م و ابنى هذا سيدء ولمل الله أن يصلح به بين | ه؟ ١١‏ 
فين عظيمتين » لاه" ١17/‏ 
اي اليد امام ليق 
11 اال الملاح من انان والتدل ينيد 17 18554 
ميس بمو اذا أشار الامام بالصلح فأنى 6 عليه 1 
بالحم البين 
.لم م0 الصلح بين الغرماء وأصتاب الميراث والجازقة 
فى ذلك هه" ١‏ 
؟ ١4‏ الصلم بالدين والمين 
4ه - كتاب الشروط ) لض ف 
رقم ١الاا‏ سس سوام 
وم ١‏ مايحوزمن الشروط ف الاسلام والأحكام | 19م م 
والميا بعة فق 
5 اذا باع نخلا قد أرت 
موس م الشروط ف البيع 0 ه 
ووم 4 اذا اشترط البائع ظير الدابة الى مكان | الام 6ه 
مسهى جاز رم ؟ 
ممم 0ه الشروط ف المعاملة فضا 0" 
+++ + الشروط ف المبر عند عقدة الذكاح ففذ دك 
موم 7 ألشروط ف المزارعة ذلا ٠١‏ 
1م م مالا يحوز من الشروط فى النكاح ١١‏ 
مبس وه الشروط الت لاحل فى الحدود #مم ١١‏ 
ع#م ٠٠١‏ مايحوز من شروط المكاتب إذا رضى| مم« (٠‏ 
بالببع على أن يعكق 
١١ 4‏ الشروط ف الطلاق هم؟ ؛١‏ 
دم ؟٠١‏ الشروط مع الناس بالقول 


فهرس 


الشروط فى الولاء 
إذا اشترط فى المزارعة إذا شت أخرجتك 
الشروط ف الجباد والمصالحة مع أهل الحرب 
وكتابة الشروط ش 
الشروط فى القرض 
المكانب ومالاحل من الشروط التى تخا لف 
كتاب الله 
ما بحوز من الاشتراط والئنيا فى الافرار 
والشروط الى يتعارفها الناس بينهم 
الشروط ف الوقف 
) هه - كتاب الوصايا ) 
رقم 02د ل املد ٠‏ 
الوصايا » وقول النى عَلْهٍ ه وضنية الرجل 
مكثو بة عنده » 
أن بترك ورثته أغنياء خير”من أن يتكففوا 
الناس 
الوصية ,الثلث 
قول الموصى لوصيه تعاهد ولدى ؛ وما موز 
للوصى من الدعرى 
إذا أومأ المريض برأسه إشارة بناة جازت 
لا وصية لوارث 
الصدقة عند الموت 
زان سوس بوضؤيا ادو 
من بعد وصية توصون بها أو دين 6 
إذا وقف أو أوصى لآقاربه ومن الآقاري 
هل بدخل النساء والولد فى الأقارب؟ 
هل يتتفع الواقف بوقفه؟ 
إذا وقف شيا فم يدفعه إلى غيره فهو 
جائز 
إذا قال دارى صدقة لله ول يبين للفقراء 
أو غيرم فهو جائز 


فبرس 
صفدة الياب 
6م" ١٠6١‏ 


١145 


١7 ام"‎ 
١8 4خ"‎ 


84" وا 


م الاشراد فى الوقف والصدقة 
إوآترا اليتاى أموالم ولا نقبدلوا الخبيث 


7٠١ وي‎ 
”١ 59١ 


لشبرفق 
خارف 


"4 "914 


إذا قال أرضى أو بستانى صدقة عن أى 
ور جائز 
إذا تصدق أو وقف بعض ماله أو بعض 
رقيقه أو دوابه فهو جائز 
من تصدق إلى وكيله ثم رد الو كيل اليه 
١د‏ إذا حضر القسيمة أو لو القربى واليتاى 
والمسا كين فارزقوم منه 6 
ما يستحب من يتوفى خأة أن يتصصدقوا 
١‏ عله » وقضاء الئذور عن الميت 


| اطيب 

إدابتلوا اليتاى حتى إذا بلغوا النكاح )) 

١‏ إن الذين يأ كلون أموال البتاى ظليا 
إنما يأ كلون فى بطونهم نار ) 

( وسئلونك عن اليتاى قل [صلاج لهم 


د20 


صفحة الياب 
6ؤم م" 
كة؟ ١‏ 
لهؤم ١‏ 
فؤؤلا م١‏ 
أذ الا 
5 .م 
"١ 6‏ 
الث فى 
احلا رض 
6 4" 
4 60" 
* 41 55 


ل فة 

استخدام اليقيم فى السفر والحضر إذا كان 
صلاحا له 

إذا وقف أرضا ولم يبين الحدزد فهو 
جاتر 

إذا وقف جاعة أرضا مشاءا فبو جائز 

الوقف كيف يكتب ؟ 

الوقف للغى والفقير و الضيف 

وقف الأرض المسجد " 

وقف الدواب والحسكراغ والعروض 
والصامت 

نفقة القبم للوقف 

إذا رقف أرضا أو ثرا واشترط لنفسسه 
مدل دلاء المسليين 


إذاقال الواقف لا تطلب شممنه إلا إلى اله فب 


جائز 
(يا أها الذين آمنوا شوادة بينم إذا حضر 
أحد الموت حين الوصية ) الح 
قضداء الوصى دبون الميت بغين مخض رمن الور له 


قد 
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٠‏ يارسول اف فضائر 


لعهوم 


أطراف ١٠4؟‏ الضواب أنها أطراف 541١‏ 


.م 
ودوب 
خف 


وأمنته 


اللفطة 


لمان 


اللخاضرة 


يعطوم 


اه 


امن" أي 
م 


سكير 
الاقظة 


يارسول الل فضاكة |١1؟‏ 
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دوب 
تصويب 

صفحة سطر خط دواب 

مم #5 خراته خ'انته 
بو ١#‏ الايسركة لا سركه 
م4 4 خدج حدرح 
١ 9١‏ ابن عباس.٠‏ ابن وواس عن ابن عباس 
.و ٠١‏ اللْشرّى المقترى 
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14 579 للسمهيل لجل 
14 5( عمنما الل عنهيا 
ها 5 قبلكين - شملكين 
11 5" ا التخبير التخيير 
1 7 حى لتأمرى ححتى تستأمري 
١4‏ " من كن 

نهو 1٠١‏ بالتاقة بالمتافة 

١4 1١‏ المتق المع 
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ع 54 اليث الأيشر 


الف 

صفحة سطر غطأ صواب صفحة سطر خطأ صواب 
5 أمرأة امرأة 04 4 أحلبا احامها 
ف ا 10 رده 8 ١‏ سريم مرم 
2 596 عبيدة 4 له فرصى نرمئى 
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مره؟ك  1١6‏ سستاذن استاذن 4م 1١١‏ ولية وليه 
4ه 0# بنأشعت ١‏ عنأشءث مم ©" لثى مل لاشى” 
06 اه عالشة” أنظر ن عائشة انظارن ١م ١7‏ الحراف اغراف 
4ه #7 القادن القاذف كم ١6٠ل‏ كمىم حرم 
“080 تبلا تقباوا عدم مع 660و فد 
وه ٠١‏ 1 5 5 05 7 
ا ار ٠١ 4١‏ يورث يورث 
١4 56١‏ قلبه 1 ا سيل ال 
كلد لح عيل” عيد 7 

57 5 1 ئ 4 ١1‏ تنه مثنه 
“مم 7 أذتوا أذنوا 1١١ 4٠‏ الأولين الأوليين 
لاط (١4‏ الحضير اشير ١غ‏ *؟* الافرار الافرار 


بت خع قازوع ناور ززنييل لات 


للإمامالحساوظ 


العسشقلاك 


الال د اوم 


اجزدالينَا ن 


رفم كتبه وأبوابه وأحاديثه لام باخراجه » ولصحيح تجاريه 
واستقصى أطرافه » ونه على أرفامها فى كل حديث ش وأشرف على طبعه 


- صدخ ص مدع عو‎ ٠ 
7 م 7 ا‎ 
017 ممم لال ل‎ 
يخ 2 ا‎ 
5ه كتاب الجهاد والسير‎ 

ْله (كتاب الجباد ) كذا لابن شبويه؛ وكذا لانسن لكن قدم البسملة » وسقط « كتتاب » للباقين واقتصروآ 
عل ١‏ باب فضل الجباد» لكن عند القابسى وكتتاب فضل الجباد » ول يذكر باب , ثم قال بعد أبواب حكثيرة 
«كتتاب الجباد . باب دعاء النى يِه الى الاسلام » وسيأتى . والجباد بكسر الجيم أصله لنة المشقة » هال : جبدلت 
جبادا بلذت المشقة . وشرعا بذل الجهد فى قتال الكفار » ويطلق أيضا على مجاهدة اانفس والثيطان والفساق ٠‏ 
فاما مجاهدة النفس فملى نعم أأمور اللدين ثم على العمل بها ثم على تعليمبا » وأما مجاهدة الشيطان فملى دفع مايأتى بة 
من الشسهات وما بزينه من الشبوات .آنا مجاهدة الكفار فتقع باليد وال ال واللسان والقلب » وأما ماهد 
الفساق فباليذ ثم اللسان ثم القلب » وقد روى النساى من حديث سبرة ‏ بفتح المهملة وسكون الموحدة ابن 
الفاكة ‏ بالفاء وكسر السكاف بعدها هاة ‏ فى أثناء حديث طويل تال « فيقول - أى الثسطان ‏ مخاطب الافسان : 
تماهد فبو جبد النفس والمال . واختتلف فى جباد الكفار مل كان أولا فرض عين أوكفاية . وسيأفى البح فيه 
فى د باب وجوب النفير» 

١‏ - ياسبت فضل الجباد والسير 

وقول الله تعالى [ 1١‏ 1"التوبة ] : ل( إن الله اشترّى من" الؤمنين أندْسَهم وأموا م بأن" لهم" الجنة يقازاون” 
فى سول لل فيدعونَ وتئلون وَعْدا عليه حَقَا فى التوراق والإنجمل والقرآن » ومن أو مده من الله ؟ 
فاسنمشروا 2 الذى بايسم بو إلى قولو ‏ وبشّر الؤْمنين ) قال ان/ عباس : الحدود الطاعة 

- ور الحسن” بن باح حد دا تمده بن" سابق حدانّنا مالك" بن" دول قال عست" الوليلة بن 
القبزار ذ كر عن ألى مرو الشييانى” قال : قال عبده اللو بن مسمود رضي" الل عنه « سَألت” رسول” اذر كان 
7 0 3 2 5 1 0 00 .1" - 0 
فلت : بارسولة الله أيه العمل أفضل” ؟ قال : الصلاءٌ على ميقانها . قلت”: ثم" أى ؟ قال : م بر الوالدين . قلت" ؛ 
ثم أعيّ؟ قال : الجماد فى سبيل الله . فكت عن رسول الله ويه » ولو اسعرذنه أزادنى » 

+2 # وِرضئ) عل؛ بن" عبد الله حدكثنا ىا بن سميد حلثنا فيان" قال حدثفى منصور غن جاهد 
هن طاوئس عن, ابن عباس رضي الله عنهما قال ١‏ قال رسول اشر مكلا لا وجرة بمد الفتم» ولكن* جباف 

# اا م 

ونية » وإذا استبرم فانغروا » 


1 65 كاب الجواد 
ممم سم سم سس سم سا سه سس وسوس سمس سوك 
2840 - مين) مسلاد حد تنا افا حد تنا حبيب بن أبى تحرة عن عائشة بنت طلحة «دعن عائعة 
رذى” اق عنها أنها قالت : يارسول اق » نرى الجها أفضل العمل ؛أنلا”# همه !قال : لكن أنضل” 
الججادر احم ترورة 

٠‏ رشن| إصحاق أخبر نا عذان” حد كنا مام حدما حمد” 6 ا قال أخبرفى أبو حين أن" 
ذَّكوان” حداثه أن" أ! هريرة رضى الله عنه. حدثه* قال « جاء رجل” إلى رسول الله ير فقال : دأ على عملر 
ييل" الجعاد . قال : لا أجلثه . قال : هل الستطيم” إذاغرج الجاهد” أن دخل مسجدك فقوم ولا كفي » 
وموم ولا تفط ؟ قال : ومن يستطيم” ذلك ؟ قال أبو هريرة : إن" فرسمر/ الجاهد لسن فى موه : فيسكتب” 
له حسنات » 

قله ( باب فضل الجباد والسير ) بكسر المهملة وفتح التحتانية جمع سيرة , و أطلق ذلك على أبواب الجباد لأانها 
متلقاة من أحوال النى يز فى غزداته . قوله (وقول القه تمالى ( إن الله اشترى من الو منين أنفهم وأموالم بأن 
م الجنة ) الآيتين الى قوله ( وبشر المؤمنين) كذا للنسنى وابن شبويه » وساق فى رواية الآصيل وكريمة الابتين 
جميعأ ٠‏ وعند أبى ذد إلى قرله (وعداً عليه حا ) ثم قال : إلى قوله ( والحافظون لحدود الله و بشر المؤمنين) والمراد 
بالمبايعة فى الاية ما وقع فى ليلة الدقبة من الأآنصار أو أعم من ذلك ؛ وقد ورد مايدل على الاحتمال الأول عند أحمد 
عن جابر » وعلد الحا م فى ١‏ الاكايل » عن كعب بن مالك ؛ وفى مرسل عمد بن كمب « قال عيد الله بن رواحة : 
يارسول اانه اشترط لربك و لافسك ماشدّت » فقال : أشترط لربى أن تعبدوه ولا تشركوا به شيا ٠‏ وأشترط لنفمى 
أن تمنم وى ما تمنعون منه أنمسك . قالوا : فا لما إذا فملنا ذلك ؟ قال : الجنة . قالوا : دي البيع » لانقيل ولا نستقيل» 
فتزل (ان الله اشترى) الاية » قله (قال ابن عباس الحدود الطاعة) وصله ابن أبى حاتم من طريق على بن أ لى طلحة 
عنه فى قوله ( تلك حدود الله ) يمنى طاعة ألله »وكأنه تفسير با للازم » لآن من أطاع وقف عند امتثال أمره واجتناب 
نيه ثم ذكر المصدف فى لباب أر بعة أحاديك : الأول حديث ابن مسعود « أى العمل أفضل » وقد تقدم الكلام عليه 
ف الموافيت » وأغر ب الداردى فقال فى شرح هذا الحديث : ان أوقع الصلاة فى ميقاتهاكان الجباد مقدما على بر 
الوالدين » وإن أخرهاكان البر مقدما على الجباد . ولا أعرف له فى ذلك مستندا ‏ فالنى يظهر أن تقديم اأصلاة على 
الجباد والبر لكونها لازمة المكاف ف كل أحيانه , وتقديم البر على الجباد لتوقفه على إذن الآبوين . وقال الطبرى : 
إبما خص يليج هذه الثلاثة بالذكر لآنها عنوان على ماسو اها من الطاءات , فان من ضع الصلاة المفروضة حى مخرج 
وما من غير عذر مع خفة ماما عليه وعظيم فضابا فهو لما سواها أضيع » ومن لم يبر والديه مع وفور حقبما 
:عليه كان لغيرهما أفل 0 » ومن ترك جباد الكذار مع شدة عداوتهم للدبن كان لجباد غيرثم من الفساق أترك ٠‏ 
فظهر أن الثلاثة تجمتمع فى أن من حافظ علا كان لما سواها أحفظ ؛ ومن ضيه,أكان لما سواها أضيمع . الثاتى حدرثك 
ابن عباس ١‏ لاهجرة بعد الفتح » وسسيأ فى شرحه بعد أبواب فى« باب وجوب النفير » . الثالك حديث عائشة 
« جهاد كن الحج » وقد نقدم شرحه فىكتاب المج , ووجه دخوله فى هذا الياب من تفريره مكو لقولها م 'رى 


الحديك لاملا - مببا؟ 5 


مو و 1 
الجباد أفضل الاعمال . . الرابع : قله ( حدئنا إسحق ) حتكذا للاكثر غير منسوب ؛ وللاصيلى وابن عساكر 
«حدثنا اسحق بن منصور» وأما أبو على الجياتى ثقال :ل اره منورا لأحذء وهو إما ابن راهويه أو ابن 
منصور . قِلْهِ ( جاء دجل )لم أقف على اسمه . قَوِلْهِ ( قال لا أجده ) هو جواب النى َل . وقوله ١‏ قال هل 
تستطييع » كلام مستأنف . ولسل من طريق سبيل بن أبى صا عن أبيه بلفظ د قيل مايعدل الجاد ؟ قال : 
لانتطيعونه : فأغادو ! علية مرئين أو ثلائة كل ذلك يقول : لانستطيمونه . وقال فى الثالثة « مثل الجباد فى سيل 
الله » الحديث . وأخرج الطبراتى نحو هذا الحديث من حديث سبل بن معاذ بن أنس عن أبيه وقال فى آخره « لم 
يبلغ العشر من عمله » وسيأتى بقية اكلام عليه فى الباب الذى يليه ٠‏ قله ( قال ومن يستطيمع ذلك ) ف دواية أبى 
بكر بن أبى شيبة عن سفيان « قال لا أستاييع ذلك » وهذه فضيلة ظاهرة للمجاهد فى سييل الله تتتتضى أن لايمدل 
الجباد شىء من الاعمال : و أما ماتقدم كاب العيدين من حديث ابن عباس مرفوعا وما العمل فى أيام أفضل منه 
فى هذه يمئى أيام العشر ‏ قالوا : ولا الجباد فى سبمل الله ؟ قال : ولا الجراد » فبحتمل أن يسكون عموم حديث 
الباب خص ما دل عليه حديث ابن عباس ؛ وتمل أن يكون الفضل الذى فى حديث الباب مخصوصا يمن خرج 
قاصدا المخاطرة بنفسه وماله فأصيبك فى بتئية حديث ابن عباس «خرج يخاطر بنفسه وماله فم يرجع بثىء » ففوومه 
أن من رجع بلك لاينال اللفضيلة المذكورة . لكن يشكل عليه ما وقع فى آخر حديث الباب ("): وتوكل الله للمجاهد 
الجء ديمكن أن يحاب بأن الفضل المذكور أولا خاص يمن لم يرجم ».ولا ,يلزم من ذلك أن لا يكون أن يرجع 
أجر فى الجلة يا سيأ البحث فيه فى الذى بعده . وأشد ما تقدم فى الإشكال ما أخرجه الترمذى واين ماجه وأحمد 
وصفحه الحا ء من حديثك أبى الدرداء مرفوعا , آلا أنيكم مخير أعبالكم وأزكاها عند مليكالكم وأرفمما ف ددجائم 
وخير لك من انفاق النهب والودق وخير لك هن أن تاقوا عدوك فتض ربوا أعنافهم ويضربوا أعثاقكم ؟ قالوا بلى . 
قال : ذكر الله» فانه ظاهر فى أن الذكر بمجرده أفضل من أبلغ مايقع للجاهد وأفضل من الإثقاق مع مافى الجهاد | 
والنفقة من النفع المتءدى . قال عياض : اشتمل حديث الباب على تمظيم أمى الجباد » لآن الصيام وغيره مماذكر من 
فضائل الأعمال قد عدلها كلها الجباد حتى صارت جميمع حالات الجاهد وتصرفاته المباحة معاداة لآجر المواطب على الصلاة 
وغيرها » و لهذا قال َيه ه لاتستطييع ذلك ء وفيه أن الفضائل لاتدرك بالقياس وانما هى احسان من الله تعالى أن 
شاء » واستدل به على أن الجراد أفضل الأعمال مطلقا لما تقدم تقريره . وقال ابن دقيق العيد : القياس يقتضى أن يكون 
الجراد أفضل الأعءال النى هى وسسائل لآن الجباد وسلة إلى إعلان الددن ونشرء وإخماد الكفر ودحضه » ففضيلته 
تحسب فضيلة ذلك والله أعم . قَهِلْهِ ( قال أبو هريرة إن فرس الجاهد ليءتن) أى مرح بنشاط ؛ وقال الجوهرى 
هو أن يرفع يديه ويطرحمما معا ء وقال غيره أن يلج فى عدوه مقبلا أو مدبرا . وق المثل « استنت الفصال حى 
القرعى » يضرب لمن يتشبه يمن هو فوقه , وقرله فى طولهء بكسر المهملة وفتح الواو وهو الحبل الذى يشد به الدابة 
وبمسك طرفه ويرسل ف المرعى » وقوله « ف.كتتب له حسئات » بالاصب على أنه مفعول ثان أى يكنتب له 
الاستنان حسنات , وهذا القدر ذكره أبو حصين عن أَبى صالم عكذا موقوفا » وسيأتى بعد بضعة وأريمين بابا فى 


١2‏ )د كرت'ى الباب الذى يليه 


َ. 6 كتاب الجباد 


« باب الخيل ثلاثة » من طريق زيد بن أسل عن أبى صا مرفوعا» ويأقى بقية الكلام عليه مسستوفى هناك إن 
شاء الله قعالى 


؟ - بإسيت أفضل الناس مُوْمِن” مجاهل” بنفسه وماله فى سبيل الله ٠‏ وقوه تعالى [ ا 
(1 أ لذن آمنوا هل أذلكم على نجحارة تنجيك من عذا ألم 5" تؤمنون هَ بال ورسوار و”مجاهدون” 


فى سبيل اله بأمواليتم رأقيعء ذلكُم خي لم إن كم تيلون.. 3 را لك ذنوبكم ويُدخلم جات 
نجرى من تحنتها الأسهار” ونا اطي فى جنات علانٍ » ذلك الووث المتم ) 

جر - ورشءا 1 لان أخيما شتيب” 9 الزثهرى قال <كثى عطاد بن" يزيد اليم أن" أبا سميد 
المدري” رضي لل فنه حذثه “قال: قيل يارسول لل أى* اناس أفضل” ؟ فقال سول الله ا 
يماهد” فى سيول لقم بنفسه وماله . قالوا : ثم" من ؟ قال : مُؤْمن" فى شعب من الشماب بت الله ودع" الناسة 
عن ك2 

[ الحديث ١085‏ طرفذفى 5454 ]| 

اما - جَرشث) أبو لمان أخبرنا شعيب” عن الركهرى* قال أخبرنى سعيد” نه المسيكبر أن أباهر برد قال 
« سممت رسول اللو يك يقول « مكّل” الجاهد فى سبل الله أوحاواف أع” عن ناهد فى سبيله -كدّل ب الصائمر 
القائم . ٠‏ وتوكل الله لامداهد فى سبيله أن لتنا ؛ أن يدخله الجنة أو , يرجم سالا ٠‏ مم أجر أو غنيمة » م 


قن باب فل انان مؤمن هام ) ف زدآية الكسبيق »يجا يفط اللتاوع ٠‏ قوله ( دقوله يا أما 
الذين آمنوا هل أدلك على بجارة ) أى تفسير هاتين الآبتين وقد روى ابن أبى حاتم من طريق سعيد بن 
جبير « ان هذه الاة لما نذلت قال ا مسلبون : لو علمنا هذه التجارة لاعطينا فيها الأموال والأهلين» فتزلت : 
تؤمئون باللّه ورسوله : وتيجاهدون الآبة» مكذا ذكره مسلاء وروى هو والطبرى من طريق قتادة قل « لولا 
أن الله ينها ودل علما لتاوف عليبا رجال أن يكونوا يعلدوتها حتى يطلبوتها » ٠‏ قوله ( قيل يا رسول الله ) لم أقف 
على اسمه , وقد تقدم أن أبا ذر سأله عن نحو ذلك . قوله ( أى الناس أفضل ) فى رواية مالك من طريق عطاء بن 
يسار مرسلاء ووصله الترمذى والنساق وابن حبان من طريق اسماعيل بن عبد الرحمن عن عطاء بن يسار عن ابن 
عباس « خير الناس منزلا » وف رواية للحاك « أى الناس [ كل إماناء وكأن المراد بالمؤمن من قام ما نعين عليه 
القيام بة ثم حصل هذه الفضيلة » وليس المراد من اقتصر على الجواد وأهمل الواجيات العينية » وحينئذ فيظبر فضل 
الجاهد لما فىه من يذل نفسه وماله لله تعالى » ولا فيه من النفع المتعدى » 1 : فى الفضمل 
ن الذي يخالط الناس لايس من ارتكاب الأثمام فقذ لابق هذا بهذا , وهو مقيد بوقوع الفتن . قَوِلِه ( مؤمن فى 
شعب ) فى رواية مسم هن طريق معمر عن الزهرى « رجل معتزل » . وله ( تق الله ) فى دواية مسم من طريق 
الربيدى عن الزهرى « يعبد الله » وفى حديث ابن عباس « معتزل فى شعب يقَيم الصلاة ويؤ فى الركاة و يعتزل شرود 
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صلاتة فى بيته سبعين عاما » وق الحديث فضل الانفراد ىا فيه مر السلامة من الغيبة واللنو ونحو ذلك وأما 
اعترال الناس آملا فقال الجبور : محل ذلك عند وقوع الفتن”ا سيأتى بسطه فى كيتاب الفتن » و يويد ذلك روابة 
بعجة بن عبد الله عن أبى هريرة مرفوط « يأنى على الناس زمان يكون غير الناس فيه مئزلة من أخذ بعنان فرسه فى 
سبيل الله يطلب اموت فى مظانه » وجل فى شعب من هذه الشعاب يقيم الصلاة ويف الزكاة يدع الناس إلا من خينة ... 
أخرجه ملم وابن حبان من طريق أسامة بن زيد اللييى عن بعجة » وهو بموحدة وجيم مفتوحتين بينبما مبملة 
ساكنة . ال ابن عبد البر : [نما أوردت هذه الأحاديثك بذكر الشعب والجبل لآن ذلك فى الأغلب يكون عاليا من 
الناس , فكل"موضع يبعد غلى الناس فبو داخل فى هذا المنى . قَولْهِ ( مثل الجاهد فى سبل الله والله أعل يمن 
بحاهد فى سبيله ) فيه إشارة الى اعتبار الاخلاص ؛ وسيأاق ببانه فى حديث أبى مومى بعد اثثى عثير بابا ٠‏ قله 
(كثل الصائم القابمم ) » ولمسلم من طريق أبى صالم عن أبى هربرة وكثل الصائم القام القانت بآيات الله لاريفتر من 
صلاة ولا صيام » زاد النساتى من هذا الوجه « الخاشع الراكع الساجد» وف الموطأ وابن حبان «كثل الصائم القائم 
الدائم الذى لابفتر من صيام ولاصلاة حتى يرجع » ولاحمد والبزار مم حديث النمان بن بشيد مهفوعا ‏ مثل 
الجاهد فى سبيل انه كثل الصائم نباره القائم ليله » وشبه حال الصائم القائم حال الجاهد فى سبيل الله فى نيل الثواب 
فى كل حركة وسكون لأن المراد من الصاهم القائم من لا يفتر ساعة عن العبادة فأجره متمر : وكذلك الجاهد 
لا تضممع ساعة من ساعاته بغير ثواب لما تقدم من حديث ه أن الجاهد لنءتن فرسه فيكتب له حسئات » وأصرح منه 
قوله تعالى ١‏ ذلك بأنهم لايصيهم ظمأ ولا نصب 6 الايتين ٠‏ قوله ( وتوكل انه الح ) تقدم ممناه مفردا فىكتتاب 
الامان من طريق أبى زرعة عن ألى هريرة وسياقه أثم , ولفظه « انتدب الله , ولمل من هذ! الوجه بلفظ « تضمن 
الله لمن خرج فى سبيله لامخرجه إلا [عان ى » وفيه النفات وان فمه انتقالا من ضير الحضور الى ضميرالغيبة . وقال ابن 
مالك : فنه حذف القول والاكتفاء بالمقول » وهو سائغ شائع سواء كان حالا أو غير حال » فن الحال قوله تعاللى 
(ويستغفرون للذين آمنوا » ربنا وسعتم أى قائلين ربنا » وهذا مثله أى قائلا لاعخرجه الح؛ وقد اختلفت الطرق عن 
أبى هريرة فى سياقه » فرواه مس من طريق الأعرج عنه بلفظ «ككفل الله أن جاهد فى سبيله لامخرجه من ييته إلا جباد 
فى سبيله وتصديق كته » و سيأ ىكذلك من طريق أَبى الزناد فى كتاب الس , وكذلك أخرجه مالك ف الموطأ عن أبى 
الزئاد فى تتاب الخس ء وأخرجه الدارى من وجه آخر عن أبى الرئاد بلفظ ١‏ لامخرجه إلا الجهاد فى سبيل الله 
وتصديق كذاته, , نم أخرجه أحمد والنساتى من حديث أبن عبر » فوقع فى روايته التصريح بأثة من الاحاديث 
الإلمية » ولفظه ه عن رسول اله يلل فيا يحكى عن ريه قال : أيما عيد من عبادى خرج مجاهدا فى سبيلى ابتفاء 
مرضاقى ضمنت له إن رجعته أن أرجعه با أصاب من أجر أو غئممة » الحديث دجاله ثقات » وأخرجه الترمذى 
من حديث عبادة بافظ ١‏ يقول الله عز وجل : بجاهد فى سدلى هو على؟ ضامن إن رجعته رجعته بأجر أو غنيمة . 
الحديث وحححه الثرمذى » وقوله هد تضمن انه وتحكفل الله وانتدب اله » عق واد , وصله تحةيق الوعد 
المذكور في قوله تمالى (ر إن اله اشترى من الؤمنين أنفسهم وأمو الم بأن لم الجنة م وذلك اللتحقيق على وجه 
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الفضل منه سبحانة وتعالى » وقد عبر موي عن الله سبحائة وتعالى بتفضله بالثواب بلفظ الضمان وتحوه ما جرت بة 
عادة الخاطبين فيا تطمئن بة نفوسبم ٠‏ وقوله ه لامخرجه إلا الجباد » نص على اشتراط خلوص النية فى الجهاد » 
وسيأنى بسط القول فيه بعد أحد عثير باباء وةوله « فبو على ضاءن » أى مضمون ء أو معناه أن ذو ضمان . 
قله ( بأن يتوفاه أن يدخله الجنة ) أى بأن يدخله الجنة إن :وفاه » فى دواية أبى زرعة الدمشق عن أبى اليان دان 
توفاه » بالشرطية والفعل الماضى أخرجه الطبرائى وهو أوضح . قوله ( أن يدخله الجنة ) أى في حساب ولا 
عذاب » أو المراد أن يدخله الجنة ساعة موتة »كا ورد « أن أرواح الشهداء تسرح ف الجئة » ويهذا التقرير يندفم 
يراد من قال : ظاهر الحديث الن.وية بين الشهيد والزاجع ساما لآن حصول الأجر يستلزم ذخول الجنة » ومحصل 
الجواب أن المراد بدخول الجئة دخول غاص . قوله ( أو يرجعه ) بفتح أوله؛ وهو منصوب باامطف على 
يتوناه . قوله ( مع أجر أو غنيمة ) أى مع أجر غالص إن لم ينثم شيا أو مع غنيمة خااصة معها أجر , وكأنة 
سكت عن الأجر الثانى الذى مع الغنيمة لنقصه باانسبة إلى الأجر الذى بلاغ:يمة » والحامل على هذا التأويل أن 
ظاهر الحديث أنه اذا غنم لايحصل له أجر » وليس ذلك مرادا بل المراد أو غنيمة معها أجر أنقص من أجر من 
م ينم ء لان القواعد تتنضى أنة عند عدم الغنيمة أفضل منه وأتم أجرا عند وجودها » فالحديث صري فى أفى 
الحرمان وليس صريحا فى نى المع . وقال الكرمانى : معنى الحديث أن الجاهد إما يستشهد أو-لاء والثانى لاينفك 
من أجر أو غنيمة مع [مكان اجتماءبما ؛ فبى قضية مانعة الاو لا المع , وقد قيل فى الجواب عن هذا الاشكال : 
إن أو يمعنى الواو ؛ وبه جزم ابن عبد ابر والفرطى ورجحها الودبشتى , والتقدير بأجر وغنيمة . وقد وقع 
كذلك فى رواية لمسلم من طريق الأعرج عن أبى هريرة رواهكذلك عن يحى بن يحى عن مغيرة بن عيد الرحمن عن 
أبى الرناد » وقد رواه جعفر الفريابى وجماعة عن يحى بن يحى فقالوا : أجر أو غنيمة بصيغة أو » وقد رواه مالك 
فى الموطأ بلفظ « أو غنيمة » ول يختاف عليه [لا فى روابة يحى بن بكير عنه فوقع فيه بلفظ « وغنيمة » ورواية 
يحى بن بكير عن مالك فيها مقال . ووقع عند اانساتى دن طريق الزهرى عن سعيد بن المسيب عن أبى هريرة بالواو 
أيضاً وكذا من طريق عطاء بن ميناء عن أبى هريرة , وكذلك أخرجه أبو داود باسناد صجيح عن أَبى أمامة بلفظ 
« رما فال هن أجر وغنيمة » فان كانت هذه الروايات تحفوظة تعين القول بأن «أوء فى هذا الحديث ممت الواويا 
. هو مذهب نحاة الكوفيين » لكن فيه إشكال صعب لآآنة يقتتضى من حيث المنى أن يكون الضمان وقع »جموع الأمرين 
لكل من رجع ٠‏ وقد لايتفق ذلك فا نكثير! من الغزأة يرجع بغير غنيمة » فا فر منه النى ادعى أن « أو » ,>منى 
الواد وقع فى نظيره لآنه يازم على ظاهرها أن هن رجع بغنيمة رجع بذير أجر »كا يازم على أنها ممنى الواو أن كل 
غاذ جمع له بين الآجر والغنيمة معا ‏ وقد روى مل من حديث عبد الله بن عمر وبن العاص مرفوعا د مامن غازية 
تغزو فى سجيل الله فيصيون الغايمة [لا تعجاوا ثلثى أجرم هن الآخرة ويبق لحم الثلك » فان لم يصيبوا غنيمة ثم لهم 
أجرم » وهذا يؤيد التأويل الاول وأن الذى يانم يرجع بأجر لكنه أنقص من أجر من لم غنم » فتسكون انغنيمة 


فى مقابلة جزء مر أجر الغزو » فاذا قوبل أجر الغائم يما حصل له من الدنيا وتممتعه به يأجر من لم ينم مع 
اشترا كهما فى التعب والمشقةكان أجر من غنم درن أجر من لم يغتم » وهذا موافق لقول خياب فى الحديث الصحييح 
ِ الأتى ١‏ فنا من مات ولم يأ كل من أجره شيئًا 3 الحديث . واستشكل بعطوم اص "واب الجاهد بأخذه الغنيمة 2 


وهو عخالف ل يدل عليه | كثر الاحاديث » وقد اشتهر مدح النى ولق يحل الغن.مة وجعلبا من فضائل أمته » فلو 
كانت تنقص الأجر ما وقع القدح بها . وأيضا فان ذلك يستلزم أن يكون أجر أهل بدر أنقص من أجر أهل أحد 
مثلا مع أن أهل بدر أفضل بالاثفاق . وسبق إلى هذا الإشكال ابن عبد ابر » وحكاه عياض وذكر أن بعضهم 
أجاب عنه بأنة ضءف حددث عيد لله بن عبرو لآنة من رواية حميد بن هانى” و ليس جود وهذا مردود لآنه 
ثقة حتج به عند مس » وقد وثقه النساق وابن يونس وغيرهما ولا يعرف فيه تجريح لآحد . وم'هم من حمل نقص 
الأجر على غنيمة أخذت على غير وجببا ؛ وظبور فساد هذا الوجه يئتى عن الاطناب فى رده , إذ لو كان الأ 
كذلك لم ببق لم ثلك الآجر ولا أقل منه . ومنهم من حمل نقص الأجر على من قصد الغنيمة فى ابتداء جهاده ول 
مامه على هن قصد الجهاد محضا , وفيه نظر لآن صدر الحديث مضرح بأن المقسم راجع إلى من أخلص لذوله فى 
أوله «لامخرجه إلاإمان بى وتصديق برسلى» . وقال عياض : الوجه عندى إجراء الحديثين على ظاهرهما واستعالها 
على وجبهما . وم بحب عن الإشكال المتعلق بأهل بدر . وقال ابن دقيق العيد : لانعارض بين الحديثين » بل الحدكم 
فيهما جار على القياس لآن الاجور تتفاوت بحسب زيادة المثدقة فيما كان أجره حسب مشقتة » إذ للمشقة دخول فى 
الآجر ء وإما المشكل العمل المتصل بأخذ الغنائم » يءنى فلو كانت تنقص الاجر لما كان السلف الصالح يثابرون 
عليها » فيمكن أن يحاب بأن أخذها من جرة تقديم بعض المصالح الجرئية على بءض لآن أخذ الغنائم أول ماشرع كان 
عونا على الدين وقوة اضعفاء المسلدين ؛ وهى مصلحة عظمى ينتفر لها بعض النقص فى الآجر من حيث هو . وأما 
الجواب عمن استشكل ذلك حال أهل بدر فالذى ينبغى أن يكون التقابل بينكال الآجر ونقصانه ان ينزو بنفسه إذا 
١‏ عنم أو بزو فيغنم ٠‏ فغايته أن حال أهل بذر مثلا عذد عدم الغنيمة أفضل منه عند وجودها » ولا ين ذلك أن 
إيكون الم أفضل من حال غيرهم من جبة أخرى » ولم يرد فيهم نص أثهم لولم يغنموا كان أجرم بماله من غير زيادة » 
ولا يلزم من كونه مغفورا لهم وأنهم أفضل المجاهدين أن لا يكون وراءم مرتبة أخرى . وأما الاعتراض يحل الغنائم 
ففير وارد » إذ لايلزم من الحل ثبوت وفاء الأجر الكل غاز » والمباح فى الأصل لابستازم الثواب بنفسهء لكن 
ثبت أن أخذ الغنيمة واستيلاءها من النكمفار يحصل الثواب » ومع ذلك فع صعة ثروت الفضل فى أخذ الغنيمة وصمة 
ااتدح بأخذها لايلزم من ذلك أنكل غاز حصل له من أجر غزاته نظي من ل بيغم شيا البئة . قلت : والذى مثل 
بأهل بدر أراد النهوويل » والا فالامى على ما تقرر آخر! بأنه لايلزم ٠ن‏ كوثهم مع أخذ الغنسمة أنقص أجرا مما لو 
بحصل لم أجر الغنيمة أن يكونوا فى حال أخذم الغنيدة مفضولين بالنسبة إلى دن بعدهمكن شبد أحدا لتكونهم 
1 يغنموا شيئاً بل أجر البدرى فى الادل أضعاف أجر من بعءده » مثال ذلك أن يكون أو فرض أن أن اليدرى 
غذيمة ستائة وأجر الأحدى مثلا بغير غنيءة ماثة فاذا نسينا ذلك باعتبار حديث عبد الله بن عمرو كان للبدرى 
لسكونه أخذ الغنيمة مائتان وهى ثلث الستهائة فسكون أكثر أجرا من الأحدى » واتما امتاز أهل بدر بذلك 
لكونها أول غزوة شهدها الى يَيقْ فى فتال الكفار وكان مبدأ اشتهار الاسلام وقرة أهله » فنكان ان شبدها 
مثل أجر من شهد المغازى الى بعدها جميما » فصارت لايوازيها شىء فى الفضل والله أعلم . واختار ابن عبد البد 
أن المراد بنقص أجر من غنم أن الذى لابذتم بزداد أ جره لحزنه على مافاته من الغنيمة »ا ,ؤجر من أصيب هما له ٠‏ 
فكان الأجر لما نقص عن المضاعفة بسيب الغنيمة عند ذلك كالنقص من أصل الآجر» ولا يخن مباينة هذا التأويل 
م -- »© ج84 ه فتع الباري 
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لسياق حديث عبد الله بن مرو الذى تقدم ذكره . وذكر بعض المتأخرين التعبير بثثى الأجر فى ححديث عبد الله 
بن عمرو جككة لطيفة بالغة وذلك أن الله أعد للمجاهدين ثلاث كرامات : دنو يتان وأخروية , فالدنيويتان السلامة 
والغنيمة والأخروية دخول الجنة » فاذا رجع سالما غائما فقد حصل له ثلثا ما أعد الله له وبق له عند الله الثلتك , 
وإن دجع بغير غنيمة عوضه الله عن ذالك ثر ابا فى مقابلة ما فاته » وكأن معنى الحديث أنه يقال للمجاهد : اذا فات 
عليك شثى. من أمى الدنيا عوضتك عنه ثوابا . وأما الثواب المخخص بالجباد فهو حاصل الفريقين معا » قال : وغاية 
مافيه عد ما يتعلق بالنعمتين الدنيويتين أجرا بطريق الجاز واه أعل . وف الحديث أن الفضائل لاتدرك ذائما 
بالقياس ‏ بل هى بفضل الله . وفيه استمال القثيل فى الأحكام » وأن الآغمال الصاح لات تلزم الثواب لأعيانها » 
واما تحصل بالنية الخالصة اجمالا وتفصملا ؛ والله أعل 
م _- باب العا بالجباد والشبادة الرجالر والنساه 
5 !ا » 0 - 
وقال عمر : الآهم اررانى شبادة فى بللر رسوإك 

44/؟ ؛ ؤلا؟ - حردانا عل اسَِ 0 يوسن 0 عن إسحاق” بن عبد اشُِ ن ألى طلحةٌ عن 
أنس نْ ملا رمي" اله 'غنة أنه ودود يقول 3 كان وول ا يك يدخل على أم* حرام بنت ملحان قتطعمه” 
وكانت آم تحرام نحت عبادة 08 الصامت. » فدخل” علمها رسول' اكَّ ل وأطمئيه وات علي زمه 6 فنام” 
رسول الهَر َيه »لم امشتينظ وهو يضمَكُ» قالت فقلت : وما يضحكاكة بارسول الله؟ قال : ناس من أمتى مُرضوا 
على" غزاة فى سبيل الوه ير تبون كبَجهذا البحر ملك على الأسرة ‏ أو مِثلَ اللوك على الأسركة» شلك" إسحاق - 
قالت فقلت” : يارسولة الله » اذْع الله أن يجمانى منهم » فدعا لها رسول الل َه . نم" وَضْم رأسه"» ثم امنيقظ 
وهو يضحك . فقات : وما بضيحكك” بارسولة ار ؟ فال : نامر من أَمْتى مُرضوا على" أغزاةً فى سبيل الله يا 
قال فى الأول قالت فقلت” : يارسول الل » اذع' لله أن تحملى منهم » قال : أنت من الاولين . فر كت 
البحر فى زمن معاويةة بن أبى سمفيانة فصرعت” عن دا بتها حِين حرجت من البخر فلكت » ' 

[ الحديث هذلظ ‏ أطرأفه فى : كؤلركء لم21 خوك اوت 7001 ] 

[الحديث حدم أطرائه لى : ١٠م‏ لامك وقد وكوك عرد ,كمع 

وَلْه ) باب الدعاء بالجباد والشهادة للرجال والنساء ( قال ابن المذير وغيره “٠وجه‏ دخول هله اللرجمة ق الفقه 
أن الظاهر من الدعاء بالششهادة يستلزم طلب نصر الكافر على المسل وإعانة من يعصى الله على من يطيعه ؛ لكن القصد 
الأصلى إما هو حصول الدرجة المليا المثرتية على حصول الشهادة » وليس ماذكره مقصودا إذاته ولأما يتمع من 
ضرورة الوجود فاغ :هر حصول المصلحة العظمى من دقع اللكفاد وإذلاهم وقبرهم بقصد قتابم #صول ما يقع ف 
ضمن ذلك من قدلى بعض المسدين » وجاز كنى الشبادة لما يدل عليه من صدق من: وتعت له من اعلاء كامة الله حتي 


الحديك بلالا اابا؟ ل 


بذل نفسه فى تحصيل ذلك . ثم أورد المصنف فيه حديث أنس فى “نة أم حرام , والمراد منه فول أم حرام : ادع 
الله أن يجمانى منبم » فدعا لحا » وسيأتى الكلام على استيفاء شرحه فى كتاب الاستثذان ان شاء الله تعالى » وهو 
ظاهر فما ترجم له فى حق النساء » ويؤخد منه حك الرجال بطريق الأولى وأغرب ابن النين فقال : ليس فى الحديث 
تمنى الشهادة وإنما فيه تمنى الغزو » ويجاب بأن الشوادة هى المرة العظمى المطلوبة فى الغزو » وأم حرام بفتح المهملتين 
هى خالة أنس ٠‏ ولم يختلف على مالك فى اسناده 5 لكن رواه بشر بن عمر عنه فقال ه عن أنس عن أم حرام » وهو 
موافق رواية مد بن يحى بن حبان عن أنس الى ستأتى . قَولِه ( وقال عمر الح ) تقدم فى أواخر المج بأتم من هذا 
الساق , وتقدم هناك شرحه وبيان من وصله 
ع - سيب درجات_الجاهدين فى سَبيل اللو . يقال هذه ييل » وهذا سبل 
ثم ن 
قال أبو عبد اشْر: غرا واحدها غاز . 3 دَرَجَاتٌ : لهم درجات 
اورشنا كك 0 صالح حد نا قلي عن هلال بن على" عن عطاء بن سارر عن أن هريرة 
اله عنه قال , قال البئ لاي « من آمَنَ بالل وبرسوله وأقام الصلاة وصام رمضان كان َف على الل أن 
يدخ المئة» جاهدة فى سبيل اللو أو جِلَنَ فى أرضه التى ولد فا . فقالوا : يارسولك الثر » أفلا تبر 
الناس ؟ قال : إن" فى الجنة مائة. درجة أعدتها ان" للمجاهدين" فى سبل الله مابين” الدرجتينكا بين السماء والارض 
5 . ْ- 3 ٠ع[‏ #وءس 01 6 آء 
فاذا سألم” لَه فاسألوه” الفرد وس فانه أوْسّط الجنة وأعلى الجنة ‏ أراه قال : وفوقه”عرش” ارون - ومنه تفجر 
أنهارٌ الجنة » قال مد بن "فليحر عن أبيهء « وفوقه عرش” الر حمن » 
[ الحديث ١٠5/؟‏ طرفه فى : «7/45] 
الشف وش وض حل ثن جريرث حد نا أو رجاء عن تمرة قال 2 قال النى 2 : رابع الليلة رجلين 
أنيانى فصمدا بى الشجرة وأدخلانى دارا هى أحسن” وأفضل » : اراق الع مرا قال أما عمست ادا 


0 
فدارٌ الشُهدا, » 


وله ( باب درجات الجاهدين فى سبل الله ) أى بيائها » وقوله د يقال هذه سبلى» أى ان السهيل يذكر و ينث 
وبذلك جزم الفراء فةال فى قوله تمالى ( ليضل عن سديل اقه ويتخذها هرا ) الضمير يعود على آيات القرآن وان 
شت جعلته للسهيل لانها قد تؤنث قال الله تعالى ١‏ قل هذه سبيل ) وق قراءة أبى بن كعب ( وان يروا سبيل 
الرشد لايتخذوما سبيلا) اتهى ٠‏ ويحتمل أن يكون قوله تعالى هذه ) اشارة إلى الطريقة أى هذه ااطر يقّة المذكورة 
هى سبيل فلا يكون فيه دليل على تأ نيث السبيل . قله (غزاً ) بعلم ال معجمة وتشديد الزاى مع التنوين ( واحدها 
غاز ) وفع هذا فى رواية المستعلى وحده وهو من كلام أن عبيدة ؛ قال : وهو مثل قو”ل وقائل انتهى . قله ثم 
درجات لم درجات ( هر من كلام أنى عسداة أيضا قال 0 قوله 2م مُ درجات « أى منازل ومعناه لم درجات وقال 


عل ده -كتاب اباد 

غيده : التقدير ثم ذوو درجات . قولهِ ( عن هلال بن على ) فى رواية محد بن فلسم عن أبيه د حدثنى هلال » وله 
( عن عطاء بن يسار ) كذا لأكثر الرواة عن فليح » وقال أبو عاص المقذى د عن فليح هن هلال عن هبد الرن 
ابن أبى عمرة » بدل عطاء بن يسار أخرجه أحد وإسحق فى مسنديهما عنه ؛ وهو وهم من فليح فى حال تحديثه لابى 
عام ؛ وغاد فايح بهذأ الاسناد حديث غير هذا سيأ فى ااباب الذى عذ هذاء فلعله اثثقل ذهئة من حديث إلى 


حديث ؛ وقد نيه يونس بن عمد ق روايته عن فايح على أن كان رما شلك فية » فاخرج أمد عن يو نس عن فليح 
عن هلال عن عبد الرجمن بن أبى عمرة وعطاء بن يسار عن أبى هريرة فذكر هذا الحديث » قال فليح : ولا أعلله 
إلا ابن ألى غمرة » قال ونس : ثم حدثنا به فليح فقال عطاء بن يسار ولم يشك انتهى . وكانة رجع إلى الصواب 
فيه . ولم يف أبن حبان على هذه الملة فأخرجه من طريق أبى عامس ء والله الحادى إلى الصواب . وقد وافق فليحا 
عل روايته إياه عن هلال عن عطاء عن أبى هر برة يمد بن جحادة عن عطاء أخرجه الترمذى من دوابته عضرا 6 
ورواه زيد بن أسل عن عطاء بن إسار فاختلف عليه: فقال هشام بن سعد وحفص بن ميرة والدراوردى عنهءن 
عطاء عن معاذ بن جبل أخرجه الترمذى وابن ماجه , وقال همام عن زيد عن عطاء عن عبادة بن الصامت أخرجه 
الترمذى والحا ى ودجح دواية الدداوردى ومن تا بعه على رواية هام » ولم يتعرص لرواية هلال مع أن بين عطاء 
ابن يسار ومعاذ انقطاعا . قله ( وصام رمضان الخ ) قال ابن بطال لم يذكر الركاة والحج لكونه لم يكن فرض . 
قلت : بل سقط ذكره على أحذ الرواة فقد وت الحج فى الترمذى فى حديث معاذ بن جبل وقال أيه ولا أدر 
أذ كر الركاة أم لا . » وأيضا فان الحديث لم يذكر لبان الآركان فكان الاقتصار على ماذكر إن كان محفوظا لآنه هو 
المتكرر غالب] » وأما الركاة فلا تحب إلا على من له مال بشرطه » والمج فلا يحب إلا مرة على التراخى . قَولَه 
( وجلس ف ببنه ) فيه تأنيس ان حرم الجباد وأنه ليس محروما من الجر » بل له من الامان والنزام الفرائض 
مايوصله إلى الجنة وان قصر عن درجة الجاهدين . قله ( فقالوا بارسول الله ) النى خاطيه بذلك هو معاذبن جبل 
كا فى دواية الترمذى » أو أبو الدرداء كا وقع عند الطبرانى ء وأصله فى النسائى لكن قال فيه « فقلناء . قوله (وان 
فى الجنة ماثة درجة ) قال الطيى : هذا الجواب من أساوب الحكيم ٠أى‏ بشرم بدخوهم الجنة بما ذكر من الأعمال 
ولا تنكتف بذلك بل بشرمم بالدرجات , ولا تقتنع بذلك بل بشرم بالفردوس الذى هو أعلاها . قلت : أو لم برد 
الحديث إلاي وقع هنا لكان ما قال متجبا » لكن وردت فى الحديث زيادة دلت على أن قوله و فى الجنة مائة درجة» 
تعليل اترك البشارة المذكورة ؛ فعند الترمذى من رواية معاذ المذكورة « قلت بارسول الله ألا أخبر الناس ؟ قال 
ذر الناس يعماون , فان فى الجنة مائة درجة » فظور أن المراد لاتبشر الناس ما ذكرته هن دخول الجنة لمن آمن وعمل 
الأعال المفروضة ءايه فيقفوا عند ذلك ولا يتجاوزوه إلى ماهو أفضل منه من الدرجات التى تحصل بالجبادء وهذه 
مى النكتة فى قوله « أعدها لله للمجاهدين , و '' تقرر هذاكان فيه تعقب أيضأ على قول بعض شراح الصا بيح + 
سوى النى 2 بين الجباد فى سدمل الله وبين عدمه وهو الجلوس ف الآرض الى ولد المرء فهها » ووجه التمقب أن 
لنسوية ليست على عموهها واما هى فى أصل دخول الجئة لافى تفاوت الدرجات كا قررته » والله أعلم . و ليس فى 
هذا الساق مايننى أن يكون فى الجنة درجات أخرى أعدت اغير الجاهدين دون درجة الجاهدين . قَولْه (؟ بين 
> السماء والآرض) قُْ رواية حمد بن جحادة عند الترمذي «ه مابين كل درجتين مائة عام 0 والطراتى من هذا الوجه 


الحديث .وبا" ب 6 ةلم ؟ 


وخمسمائة عام» فان كانتا حهوظتين كان اختلاف العدد بالنسبة إلى اختلاف السير » زاد الترمذى من حديث ألى سعيك 
ولو أت العالمين اجتمعو! فى إحداهن لوسءتهم » . وله ( أرسط الجنة وأعلى الجنة ) المراد بالأوسط هنا الأعدل 
والآفضل كقوله تعالى ل( وكذلك جعانام امة وسطا ) فملى هذا فعطف الأعلى عليه للتأ كيد » وقال الطيى : 
المراد بأحدما العلو الحسى و بالأخن العلو المءنوى . وقال ابن حبان : المراد بالأوسط السعة» و بالأعلى الفوقية . 
قله ( وأدى ) بم الهمزة » وهو شك من بحى بن صالح شيسخ اايخارى فيه » وقد رواه غيره عن فليم فم يشك 
منهم يونس بن عمد عند الاسماعيل وغيده . قله ( ومنه تفجر انهار الجنة ) أى من الفروس , ووثم من زعم أن 
الضمير للعرش ؛ فقد وقع فى حديث عبادة بن الصامت عند اازمذى «١‏ والفردوس أعلاها درجة ومنها - أى من 
الدرجة الى فيا الفروس ‏ تفجر أنمار الجنة الأربعة ومن فوقها يكرن عرش الرحمن » ودوى إسحق بن دامو. ْه 
فى مسنده من طريق شيبان عن قتأدة عنه قال د الفردوس أوسط الجنة وأفضلبا » وهو يؤيد التفسير الآول . 

( قال جمد بن فليح عن أبيه : وفوقه عرش الرحمن ) يعنى , أن مدا روى هذا الحديث عن أبيه باسناده هذا ة 
يثك كا شك يحى بن صالح بل جزم عنه بقوله ه وفوقه عرش الرحمن » قال أبو على الجياف : وقع فى رواية أبى 
ال سن القابسى م حدئنا عمد بن فليح رهو وم لان البخارى لم يدركه . قلت : وقد ا البخارى رواية عمد 
ابن فليح لهذا الجديث فى كتتاب الاوحيد عن ابراهيم بن المنذر عنه بتهامه , ويآأنى بقنية شرحه هناك ورجال اسناده 
كلهم مدنيرن . والفردوس هو البستان الذى بجمع كل شىء » وقيل هو الذنى فيه العنب , وقيل هو بالرومية وقيل 
بالقبطية وقيل بالسريانية و به جزم أب وإسحق الزجاج ؛ وى الحديث فضيلة ظاهرة المجاهدين ؛ وفيه عظٍ الجنة وعظم 
الفردوس منها » وفيه اشارة إلى أن درجة المجاهد قد ينالها غير الجاهد إما بالنية الخالمة أو با يوازيه من الامال 
الصالحة لانه يلاه أمى الميع بالدعاء بالفردوس بعد أن أعلهوم أنه أعد المجاهدين , وقمل فيه جراز الدماء با 
لا حصل للداعى لما ذكرته » والآأول أولى والله أعل . .وله (حدثنا مومى ) هو ابن 0 
حازم , وحديث سمرة تقدم بطوله فى الجنائز » وهذه القطعة شاهدة لحديث أب هريرة المذكود قبله ومفسرة , لان 
المراد بالأوسط الآفضل لوصفه دار الشهداء فى حديث سمرة بأنها أحسن وأفضل 


م - باسسسب الغد وق وألروحة فى سبل اشر ٠»‏ وقاب قوس أحيك فى الجنة 
نف 110110101/إ/ ته عن أنين بن مالكر رذى اك عي عا ن النبى؟ 
كل نال د لاوة فى مبيل ار أو رَوحةٌ خيرٌ من الدنيا وما ذمها » 
[ الحديث كنل طرفام فى : تقلاكء هكه5 ] 
- ورا ابراهم بن“ النذر حدنما عمد بن نك قيحر قال حد:نى أبى عن علال بن على” عن عول 
ارحمن بن أبى تمرة عن أبى هريرة رضى الله عنه عن النى يك قال '< لقاب قوسف الجنة خياه ما تطالم” 


عليه الشمس” وتغرب . وقال : لدو أورّوحة فى سيول الَو خير مما تطلع عليه الشمس” وتغرب » 
[الحديث ؟99؟_ طرفه لى : 1069"] 


١‏ . 5ه -كتّاب اجباد 


4 - حيرش قبيصة حد ثنا سُفوان” عن أبى حاززم عن سهل بن سعد رضى الها عنه عن البى ب قال 

« اروحة والَدوَةٌ فى سبيل الله أفضل من الدة نها نها وما فبها », 
ش [ الحديث 94؟ ‏ أطرافه لى : ؟ثم؟ , 756٠١‏ 5416 ] 

قله ( باب الغدوة والروحة فى سيبل الته ) أى فضلبا , والغدوة بالفتح المرة الواحدة من الفدو وهو الخروج 
فى أى وقت كان من أول الهار إلى اتتصافه » والروحة المرة الواحدة من الرواح وهو الخروج فى أى وقت كان 
من زوال الشمس إلى غرو با . قوله ( فى سبيل الله ) أى الجباد . قوله ( وقاب قوس أحدم ) أى قدره ء والقاب 
بتخفيف القاف وآخره موحدة معناه الفدر » وكذلك القيد بكسر القاف بعدها تحتانية ساكنة ثم دال وبالموحدة 
بدل الدال , وقيل القاب مابين مقبض القوس وسيته ؛ وقيل مابين الوتر والقوس وقيل المراد بالقرس هنا 
النداع النى يقاس به ؛ وكآن المعنى يبان فضل قدر الذراع من الجنة ٠‏ قوله ( عن أنس ) فى دواية أبى إسحق عن 
حميد د #ععمتك أنس بن مالك » وهو ف الباب الذى يليه , والاسئاد كله بصريون . وله ( لغدوة ) فى رواءة 
الكشمبنى الغدوة بزيادة الف فى أوله بصيغة التعريف والآآول أشهر واللام القسم . قوله (خير من الدنيا ومافها ) 
قال ابن دقيق العيد : يحتمل وجبين أحدهما أن يكون من باب تنزيل المغيب منزلة انحسوس تحقيما له ى النفس 
لكون الدنيا محسوسة فى النفس مستعظمة فى الطباع فلذلك وقعت المفاضلة بها ء وإلا ففن المعلوم أن جمبيسع ما فى 
الدنيا لايساوى ذرة ما فى الجنة . والثانى أن المراد إن هذا القدر من الثواب خير من الثواب الذى بحصل لمن لو 
حصلت له الدنيا كلب لانفةها فى طاعة الله تعالى . قلت : و يؤيد هذا الثانى مارواه ابن المبارك ىكتاب الجباد من 
مسل الحسن قال « دلِعث رسول الله يل جيشا فهم عبد الله بن رواحة » قتأخر ليشهد الصلاة مع النى 001 » فقال 
له النى بز : : والذى نفضى بيده لو أنفقت مافى الارض ما ادركت فضل غدوتهم » والحاصل أن المراد تسبيل آم 
الدنيا وتمظيم أمى الجباد »و أن من حصل له من الجئة قدر سوط يصير كا نه حصل له أمى أعظم من جبيع ماق الدنيا 
فكيف يمن حصل منها أعلى الدرجات » والنكتّة فى ذلك أن سبب التأخير عن الجباد الميل إلى سبب من أسباب الدنيا 
فنبه هذا المتآخر ان هذا القدر اليسير من الجنة أفضل من جميع مأى الدنيا . قوله (عن عبد الرحمن إن أبى عمرة) هو 
الافصارى ؛ والاساد كله مدنيون . فهله ( لقاب قوس فى الجنة ) فى حديث أنس ف الباب الذى يليه « لقاب قوس 
أحدك , وهو المطابق لترجمة هذا الباب . قوله ( خير ما تطلع عليه الشمس وتغرب ) هو المراد بقوله ى الذى قبله 
م خير من الدنيا وما فيها» ٠‏ قوله ( حدئنا سفيان ) هو التورى : قوله ( عن أبى حازم هو ابن ديناد . قله 
( الروحة والغدوة فى سبيل الله أفضل ) فى دواية مس من طريق وكيع عن سفيان د غدوة أو روحة فى سبيل الله 
خير من الدنيا » والمعنى واحد ؛ وف الطبرانى من طريق أبى غسان عن الى جازم « لروحة » بزيادة لام القسم 


" - بإسبيب الحور المين وصفتهن؟ 
يمار فيها الطرف” , شديدةٌ سواد المين » شديدة” بواض المين . وز وجنام عور : أنسكسدام 
٠د‏ - وَرْشن| عبد الله بن مد حد ثنا مأعاوية” بن" عبر وو حدئنا أبو إسحاق عن ميد قال: سممت” 


ألحديث وذبا؟ - 11با؟ ٠‏ مذ 


أن بن مالك رضى اله عنه عن البى" يقال « مامن عبد موت له عند الو خي يسره أن يرجم إلى الدنيا 
وأن له" الدّنها وما ذسها » إلا الشهيد ما ببرى من فصل الشهادة», قانة سمه أن يرجم" إلى ادها فيتتل 


مكة أخرى » 

[ الحديث 8056 أ طرفه فى 7419 ] 

ولام > قال : وسممت” أنس" بن مالك عن البى” يله أنه قال « أرتوحة فى سبيل اللو أو عَدوةٌ خير من 
الأنيا وما فيها ء وكقاب قوس أحدك من الجنة أو مموضم .قيد - ينى وله خير” من" انا وما فيه و 
أن اسرأة من أهل الجنة أطلمت إلى أهل الارض لاضاءت مايينهما و كلا نه * رريحاء ولتمييفما على . رأسها خيث 
من" الدنها وما فسها »© 

وله ( ال حور المين وصفمن ) كذا لآبى ذر بغير باب وثلت لغيره ,» ووقع عند ابن بطال دياب :زول الحور 
المين الح ولم أره لغيره ٠‏ قوله ( يحار ذا الطرف ) أى يتحير , قال ابن التين : هذا يشعر بأنه رأى أن اشتقاق 
الحور من الحيرة » وليس كدلك , فان الحور بالواو والخيرة بالياء وأما قول الشاعر « حوراء, عيناء منالعين 
الحير » فهو للانباع . قلت : لعل البخارى لم يرد الاشتقاق الأصغر . وله (شديدة سواد المين شديدة بياض العين) 
كأنه يريد نفسير المين » والعين بالكسرجمع عيناء وعى الواسعة المين الشديدة السواد والبياض قله أأبوعييدة وله 
( ونوجناهم بحود : , أأكحنام ) هوتفسير ابى عبيدة و لفظه : زوجنام أى جملنام أزواجا أى اثنين اثنين يا تقول. 
زوجت النمل بالنعل . وقال فى موضع آخر : أى جملنا ذكران أهل الجنة أزواج! بحور من النساء ٠‏ واتعقب بأن 
زوج لايتعدى بالباء قله الاسماعيل وغيره » وفيه نظر لآن صاحب المحم حكاء أكن قال, : انه قليل » والله أعلم . قوله 
( حدثنا عبد الله بن مد ) هو الجعنى » ومعاوية بن عمرو هو الأزدى , وهو من شيوخ البخارى يروى عنه تادة 
بواسطة كا هنا وتارة بلا واسطة كاى كناب اجمعة . قله (حدئنا أبو [سحق) هو الفزارى ابراهيم بن جمد .واشتمل 
هذا السياق على أربعة أحاديث : الأول يأتى شرحه بعد ثلائه عشر بابا , الثانى تقدم شرحه فى الذى قبله » الثالك 
والرابع يأنى شرحهما فى صفة الجنة من كاب الرقاق . وقوله فى الباب « و لقاب قوس أحدمء تقدم شرح « القاب » 
1 فى الذى قبله , وقوله هنا د أو موضع قيد يعنى سوطه » شك من الراوى هل قال قاب أو قيد » وقد تقدم أنهما 
يمعنى وهو المقدار . وقوله ه يعنى سوطه ء تفسير للقيد غير معروف »ء ولهذا جزم بعضرم بأنه تصحيف وأن 
الصواب « قد ء بكسر القاف وتشديد الذال وهو السوط المتخذ من الجلد . قات : ودعوى الوثم فى التفسير أسهل 
من دعوى التصحيف فى الأصل ولا سسيا والقيد بمعنى القاب ؟! يينته » والمقصود من ذلك لهذه الترجمة الاخيرء وقوله 
فيه م ولنصيفبا » بفتح النون وكسر الصاد المهملة بعدها تحنا نية سما كنة ثم فاء هو الخار بك ر المعجمة و تخفيف ليم » 
٠‏ قال المبلب شال المعنى الذى من أجله يتمنى الشهيد أن يرجع إلى الدنيا ليقتل مرة 
أخرى فى سبل الله » لكونه برى من السكرامة بالشجادة فو مافى نفسه ؛ إذكل واحدة يعطاها من الور العين لو 
أطلضى عل الدنيا لآضاءت كلها ازتهى . ودوى ان ماجه من طريق شبر بن حوشب عن أبى هريرة قال « ذكر 


1 5 -كتاب الجبأد 
اكبيد عند التى يلل ذقال : لاييف الارض من دم الشهيد حى تنتدره زوجاته من الهور العين وى يدكل واحدة 
منها حلة خير من الدنيا وما فنها » ولاحمد والطبراتى من حديث غيادة بن الصامت مرفوعاد د أن للشهيد عند الله سبع 
خصال » فذكر الحديث وفيه « و يزوج اثذتين وسبعين زوجة من الحور العبن » اسئاده حبين » وأخرجه اللرمذى 


من حد بك المقدام بن مغديكرب وجوحه 
ّ -_- ا عق 7 


ورور 


لله عنه قال « سعمت ٠‏ النى» ل ل رجالا 0 لانليب”! 0 
يتخلفوا عنى » ولا أذ ما أجلهم عليه » ماتخلفت” عن سرية تعدوفى سَبيل الل » والذى نفسى بيده اودذت أفى 
أفتل" فى سبيل الله ثم' أحياء ثم" أقدلثم أحياء ثم أفقل ثم" أحياء ثم أقعل» 

قولام؟ - وشا تود 0 يعوب الصكار” حدنَنا إسماعيل” بن علية عن يوب عن حيد بن هلال ع 
أنس بن مالك رضى اله عنه قال « خعاب ب النبى ؛ عله نقال : أخلة الراية زد فأصيب”" 2 * أذ ها جر ”تاسيب 
0 “أعزفا* 1 بن ؛رواحة تأصيب « ثم أخذها خالد بن" الو ليد عن غير إلمسة فمعح له . وقال : : مايَسرنا أنهم 
عندنا » قال أيوب : أو قال « مابسرم أنهم عندنا » وعينام” تذرنان » 

ِلْه ( باب : فى الشبادة ) ) تقدم توجمه فى أول كتاب الجباد وأن مها والقصد لما ميرغب أمه أمطلوب وف 
اليباب أحادث ك صر عة فى ذلك منبا عن أنس مفوعا 0 من طلب أل بادة صادا أعطما ولو لم يصبها أى أعطى ثوابمها 
وأوم يقثل» أخرجه مسل ؛ وأصرح منه فى المراد ما أخرجه الحام بلفظ «من سأل القثل فى سبيل الله صادنا ثم مات 
أعطاء الله أجر شبيد » وللنا فى من حديث معاذ مدله ؛ وللحا م من حديث سهل بن حذيف م فوعا « من سأل الله اكشهادة 
إصدق باذه اللّهمنازل الشبداء وان مات غلى فراشه » .قله (أن أبا هريرة) هذا الحديث دواه عن أبى هريرة جماعة 
من النا بعين مهم سعيد بن المسيب هنا ل وأبو زرعة بن عمرو ى 0 باب الجواد من الامان , من كيتاب الا يمان ث وأبو 
صا وهوق دباب الجعائل والملانء فى أثئنا كتاب الجباد والأعرج وهو ىكتاب العنى ( وهيام رهو عند مس 
وسأذكر مافى روايةكل واحد منهم من زيادة فائدة ٠‏ قوله ( والذى نفسى بيده لولا أن رجالا من المؤمئين لاتطبسب 
أنفسم ) فى رواية أبى زرعة وأبى صال ١‏ لولا أن أشق على أمتى » ورواية الباب تفسر المراد بالمدقة المذكورة 
وى أن تفوسهم لانطيب با لتخلف ولا يقدرون على ااتأهب لعجزهم عن آلة السغغر من مركوب وغيره وتعذر 
وججوده عبد النى وَلِبْعْ ٠‏ وصرح يذلك فى رواية همام وافظه د لكر. الا أجد سعة فأحلوم » ولا بحدون سعة 
فستبعوق ولا تطيب أ نفسوم أن يقمدوا بعمدى» وق رواية أبى زرءعة عند مل نحوه وروأه الطبراى ون حد يثك 
داكا لافار :عر جم ار اعد فيه خير إلا انطلق معى » وذلك يشق على وعلهم » روقع فى 
رواية أنى صالح من الزيادة ه ويشق على أن يتخلفوا عنى » . قوله ( والنى أنمسى بيده أوددت ) وقع فى دواية أبى 


الحدديث قبا - برزة بال ْ ١‏ 


زرءة المذكورة بلفظ « ولوددت أنى أقتل > مف القسم »وهو مقدر لا بينته هذه الرواية » أظهر أن اللام لام 
القسم وليست يحواب اولاء وفهم بعض الشراح أن قوله «لوددت » معطوف على قوله ه ماقمدت » فقال : يحوذ 
حذف اللام وإئيانا من جواب ولا » وجعل الودادة تنعة خشية وجود المشقة لو وجدت » وتقدير الكلام 
عءنده : لولا أن أشق على أمتى لوددت أى أقتل فى سبيل الله . ثم شرع يتكاف استشكال ذلك والجواب عنه » وقد 
بينت رواية الباب أنها جملة مستأ نفة و أن اللام جواب القسم . ثم النكتة فى إيراد هذه اججلة عقب تلك إرادة تسلية 
الخارجين فى الجراد عن مرافقته لبم » وكأنه قال : الوجه الذى يسيرون له فيه من الفضل ما أ>منى لأجله أنى أقتل 
مرات » فهما فاتك من مرافقتى والقعود معى من الفضل صل لكم مثله أو فوقه من فضل الجواد , فراعى خواطر 
أ جميسع . وقد خرج النى 2 فى بعض الغازى وتخلف عنه المشار الهم ؛ وكان ذلك حمث رجحت مصاحة خروجه 
على مراعأة حالم وسيأقى بيان ذلك فى « باب من حبسه العذرء . قله (أقتل فى سبيل الله) استشكل بمض الشراح 
صدور هذا القتى من النى يل مع عله بأنه لايقتل , وأجاب ابن التين بأن ذلك اعلهكان قبل “زول قوله تعالى 
١‏ الله يعصمك من الناس ) وهو متعقب فان 'زولما كان فى أوائل ماقدم المديئة » وهذا الحديث صرح أبو 
هربرة بأنه سمعه من النى عَللَع » وا'ما قدم أبو هريرة فى أوائل سئة سبع من الهجرة » والذى يظبر فى الجواب 
أن تمنى الفضل والخير لايستازم الوقوع » فقد قال يوي ه ودذت لو أن مومى صبر » كا سيأ فى فى مكانه » وسيأى 
فى كاب النى نظائر لذلك ٠‏ وكأ نه يكت أراد المبالذة فى بيان فضل الجواد وتحريض المسلين عايه » قال ابن التين : 
| وهذا أشبه : وحى شيخنا ابن الملقن أن بعض الناس زعم أن قوله «ه ولوددت » مدرج من كلام أبى هر يرة قال : 
وهو بعيد » قال الثووى : فى هذا الحديث الحض على حسن اانية ه وبيان شدة ثفقة النى يق على أمته و رأفته بهم 
واستحباب طلب الول فى سديل الله » وجواز قول وددت حصول كذا من الخير وإن عل أزء لايحصل ٠‏ واه ثرك 
بعض المصام لصلعة راجحة أو أرجح أو لدفع مفسدة , وفيه جواز تمنى ماءتنع فى المادة » والسعى فى إذالة 
المكروه عن المسلمين . وفيه أن الجراد على الكنفاية إذ لوكان على الآعيان ماتخلف عنه أحد . قلت : وفيه نظر » 
لآن الخطاب نما يتوجه للقادر.ء وأما العاجز فمذور » وقد قال سبحا نه ,0 غير أولى الضرر 4 وأدلة كون الجباد 
فرض حكفاية تؤخذ من غير هذا , وسيأتى البحث فى «١‏ باب وجوب الاير » إن شاء الله تعالى ٠‏ قوله ( حدثنا 
يوسف إن يعقوب الصفار ) بالمهملة وتشديد الفاء »كوف 'قة يكنى أبا ي.قوب لم يخرج عنه البخارى سوى هذا 
1 الحديث ؛ ورجال الاسئاد دن شيخه [سماعيل بن عاءة فصاعدا اصريون » وسيأاق رح المتن فى غزوة مؤتة من 
كتاب الاغازى » ووجه دضوله فى هن الترجمة من قوله « | سرهم أنيم عندنا > أى | رأوا من الكرامة بالشهادة 
فلا يمجيهم أن يعودوا إلى الدنيا م حكانوا من غيد أن يستشودوا مرة أخرى » و بهذا التقرير يحصل اجمع بين 
حديئ الباب » ودليل ماذكرته من الاسلئناء ما سيأ بعد أبواب هن حديث أأس أيضا هرفوعا دما أحد يدخل 


- باسيب فضل من "بصرع فى سبيل اشر قات فروءنهم . وتول اشر عر وجل [ ٠٠١‏ الأساء ] : 
٠ 3 4‏ ل 1 1 1 ه82 ش عر .- ما 3 1 ُ .ص7 5 
(ؤمن مرج من بين مباجراً إلى الل وروله لم يدركة الوت فقد وَقم أجراه على الل ) وََمَ : وجب 
1 مح 9ح » فتح البارى 


م١‏ ذه -كتّاب الجباد 
لاا ١6٠٠م‏ - مَرَش| عبد” انر و قال حدكثى ليث" حداثنا شي عن حمد بن عي بن 

نل هن أزن بن ملؤت عن خاته 1.» حرام بنشر ملحان قالت « نام البئ؛ ول بوما كرا وتى » م" استيقكا 

يمسم" » فقلت : ما أصْحكك ؟ قال » أناس ن سق عر ضواعلى يركبون هذا البحر” الاخضر كاللوك على 


الامسرةة » قالت' فاذع الله أن يممكى منهم » فداعا لها . نم انام الثانية » دمل مشلهاء فقالت مثلّ قو لهاء فأجابها 
مشلا ء فقالت ب ادم لَه أن يحسانى منهم » فقال : أنت_ من" الاو لين . خرّجت' مم روجا غبادة بن الصامت 
غازيا أول مار كب المسدون البحر مم مُماوية » فلما انص فوا من غزوتهم قا فلين” فمزلوا الشأم فذرتبت" اليها داب 
لبركبها فص ركتها ذانت » 

قوله ( باب فضل من يصرع فى سبيل الله فات فهو منهم ) اى من المجاهدين . ومن موصولة » وكأنه ضنها 
معنى الشرط فعطف علا بالفاء وعطف الفعل الماضى على المستقبل وهو قليل » وكان فسق الكلام أن يقول : من 
صرع فات » أو من يصرع فيموت ؛ وقد سقط لفظ فات من دواية النسق . قوله ( وقول اقه عز وجل (( ومن 
يخرج من بدته مباجرا) الاية) أى يحصل الثواب يقصد الجباد إذا خلصت النية لخال بين القاصد و بين الفعل مافع » 
فان قوله ( ثم يدركه الموت ) أعم من أن يكون بقل أو وقوع من دابته وغير ذلك فتناسب الانية اللرججمة » وقد 
ردى الطبرى من طريق سعيد بن جبير والسدى وغيرهما أن الآية نزلت فى رجل كان مسليا مقا مك » فليا سمع 
قوله تعالى ( ألم تكن أرض الله واسعة فتباجروا فيها ) قال لاهله وهو مريض أخرجوق إلى جبة المديئة فأخرجوه 
فات فى الطريق » فتزلت . وأسمه ضمرة على الصحيح » وقد أوضحت ذلك فى كتابى فى الصحابة . قل (وقع : وجب) 
لبس هذا فى رواية المستمل رايت لغيره . وهو تفسير أبى عبيدة فى ه الجاز» قال : قوله فقد وقع أجره على الله 
أى وجب ثوابه . ثم ذكر المصنف حديث أم حرام وقد تقدم قريبا أن شرحه يأنى فى كتاب الاستئذان : وااشاهد 
منه قوله فيه « فقربت ليها دابة انركبها فصرعتها فاتت , مع دعاء النى َه لها أن تكون من الأو لين وأتهم كاللوك على 
الاسرة فى الجنة » وقوله فى الرواية الماضية ه فصرعت عن دابتها » لايعارض قوله فى هذه الرواية ه فقربت لتركما 
فصرعتها , لآن التقدير فقر بت الها دابة كا فركبتها فصرءتها . قال ابن بطال : وروى ابن وهب من حديث عفبة 
ابن عاس مرفوعا ه من صرع عن دابته فى يل الله فات فهو هيد » فكأنه لما لم يكن على شرط البخارى أشار اليه 
فى الترجمة . قلت : هو عند الطير الى وأسئاده حدن قال : وى حديثك أم حرام أن حم الراجع من الغزو حكم 
الذاهب اليه فى الثواب . وحى المذكور فى هذا الاسناد هو ابن سعيد الانصارى » وق الاسناد تابعيان هو وشيخه 
وصحابيان أذس وخالته , وقوله فيه أول ما رحكب الملمون البحر مع معاوية »كان ذلك فى سئة مان 
وعشرين فى خلافة عثمان 1 

9 - باسيب من يسكب فى سيل اللو 


1 وشا حقص” بن" عمر دنا مام عن إسحاق عن أأس, رضي ال عنه قال « بعسث النى‎ ١ 


المديثك اير امم 0 ١‏ 


كي أنواما ين بفى ليم إلى .بنى عامر فى سبعينَ . فلنا قدموا قال لم خالى : أتقدتي » فان أو 
أبلتَهم عن رسول افر َيه وإلاكدم منى قرييا . فتقدام نوه » فبيها تمد مهم عن النئ به إذ أومَئوا إلى 
رجُل منهم فطءتم فَأنفذء » فقال : الله أ كبر » أفزات” ورب الكمبة . 0 مالوا عل ' قيقر أصحابه 'ققتلوم إلا 
رجل أعرج صَمد الجبل » قال هيام : وأراء” آخر ممه , فأخير جبريل” عليه السلام” النى؟ َكل أنهم قد لقوا 
ركهم فض عنهم وأرضام م فسكنا نقرأ أن' بأموا قومنا أنه فد لقينا ريتا فض عدا وأرضاناء م" “فسخ بعدا» 
ودعا علمهم أرفيزة ا 0 على ردعلر و كران وبى الحوان” وك اي الذين” عَصَوا ا ووضزة 2« 

- رش مومى بن إساعيل” حدثَنا أبو عوانة عن الأسْوّد هو” ان قيس عن جب بن 
“فيان « ان" رسول الله ييه كان فى بسض الشاهدٍ قد ديت" إصيمهُ فقال : هل أنت إلا صب دمت » وفى 
سَبيل لله مالقيستر » ْ 

[ الحديث ١١8؟ ‏ طرفه فى : 3145 ] 

قوله ( باب من يسكب ) بضم أوله وسكون النون وفتح الكاف بعدها موحدة » واللكية أن يصيب العو 
شىء فيدميه ؛ والمراد بيان فضل من وقع له ذلك فى سبيل الله . ثم ذكر فيه حديثين : أحدهما حديث' أ فس فى قصة 
قل اله وهو حرام بن ملحان وسيأتى شرحه فى كاب المغازى فى غزوة بثر معوئة » وقوله فيه « عن اسحق » هو 
ابن عبد الله بن أبى طلحة . قولّه ( بعث النى يي أقواما من بنى سلبم إلى بثى عامر ) قال الدهياطى : هو وثم » فان 
بنى سليم هبعوث الهم » والمبعوث ثم القراء وثم من الأنصار . قلت : التحقيق أن المبعرث الهم بنو عامر ء وأما 
بنو سليم فغدروا بالقراء الأذكودن» و الوم فى هذا السياق من حفض بن عمر شيخ البخارى » فقد _أخر جه هو فى 
المغازى عن موسى بن [سماعيل عن همام ذال د بعث أا لآم -ليم فى سبعين راكيا » وكان رئس المشركين عامر بن 
الطفيل . الحديث » ويأتى شرحه مستوقى هناك , فلمل الأصل ه بعث 'قواما مهم أخو أم سليم إلى بق عام بع 
فصارت من بنى سليم » وقد تكلف لتأو بله بعض الشراح فقال : يحمل على أن أقواما منصوب بذع الخافض أى 
بعث إلى أقوام من بنى سليم منضمين إلى بى عامر وحدذف مفعول بعث اكتفاء اصفة المفءول عنه )2 ف دق» 
زائدة ويكون « مميعين » مفعول بعث » و تمل أن تنكون «من» أبعت بيانية بل ابتدائية أى بعث أفواما وم 
يصفهم من بنى سلم أو من جبة بنى سليم انتهى . وهذا أقرب من التوجيه الأول ولا يخق مافهما من الدكلف . 
ذكر معهم ؛ وسيأق الحديث فى أواخر الجباد أنه دما على أحياء من بنى سليم حيث قتلوا القراء ؛ وهو أصرح فى 
المقصود . “بائمهما حديث جندب » وسيأتى الكلام عايه فى ه باب ما >وز من الشعر » من كناب الآادب ( ووقع 
فيه بلفظ « نسكبت إصيعه » وهو الموافق للترجمة » وكأنه أشار فها إلى حديث معاذ الذى أشير امه فى الاب الذى 
بليه 0 وق الباب ما أخرجه أبو داود والحا ؟ والطبراتى من حدرث أنى مالك الأشمرى مرقوعا د من وقصه في سه 


كا ظ ذه _كتاب الجباد 
أو بنيده فى سبيل الله أو لدغته هامة أو مات على أى حتف شاء الله فهو شويد» 00 
٠‏ - باصي من مجر فى سبيل الله عز وجل 
©:؟ - مِرْشث) عبد اللو بن يوسن أخبرنا مالك عن أى الرناد عن الأعرج عن ألى هريرة رضى الله/ 
عنه أن" رسولء الله يَكليهٍ قال « والذى نفسى يده لامكل اعد ق.عيل اث وان" أع يمن يكم فى 
سبيلم ‏ إلا جاء وم القيامة والأون” لون الام » وريم ريم المنك» 
قوله ( باب من يحرح فى سبيل الله ) أى فضله . قله ( لايكلم ) يضم أوله وسكون الكاف وفتح اللام أى 
بجحرح . وله ( أحد ) قيده فى رواية هام عن أبى هريرة بالمسلم . قله ( والله أعلم يمن يكلم فى سهيله ) جملة معترضة 
قصد بها التذبيه على شرطية الاخلاص فى نيل هذا الثواب . قوله ( إلا جاء يوم القيامة والاون لون الدم ) فى دواية 
هام عن أبى هريرة الماضية فى كتتاب الطبارة « تكون يوم القيامة كبيتها إذا طمنت تفجر دما ء . وُقِلْه (وااريج ديح 
لمك ) فى رواية هام « والعرف » بفتح الموملة وسحكون الراء يعذها فاء وهو الرائة » ولأصحاب الممئن وصحه 
الثرمنى وابن حبان والحاكم من حديث معاذ بن جبل « من جرح جرحا فى سئيل الله أو تكب تكبة فانها نجىء يوم 
القيامة كأغزر ماكانت لوئها الزعفران ورحبا المسك » وعرف ببذه الزيادة أن الصفة المذكورة لانختص بالشبمد 
بل هى حاصلة لكل من جرح , وحمل أن يكون المراد بهذا الجرح هو مابموت صاحيه بسبيه قبل اندماله لا ما 
يندمل فى الدنيا فان أثر الجراحة وسيلان الدم يزول ء ولا يننى ذلك أن يكون له فضل ف املة » لكن الظاهر أن 
الذى « بجىء يوم القمامة وجرحه يعب دما » من فارق الدأما وجر-ه كذإك ونو بده ما وقع عند ابن حبان فى 
حدنثك معاذ المذكور 0 عايه طا بع الشوداء ل وقوله «كأغزر ماكانت» لانافى قوله ه كينها 0 لآن المراد لانقص 
شيمًا يول العبد » قال العلماء : الحكة فى بعثه كذ لك أن يكون معه شاهد بفضيلته ببذله نفسه فى طاعة الله تمالى . 
واستدل هذا الحديث على أن الشميد يدفن بدمائه وثيابه ولا بزال عنه الدم بغسل ولا غيره » ليجىء نوم الةرامة تم 
وصف النى يِه . وفيه نظر لأانة لايازم من غسل الدم فى الدنيا أن لايبعث كذلك , ويخنى عن الاستدلال لامرك 
غسل الشبيد فى هذا الحديث قوله وَكِقعْ فى شبداء أحد «١‏ زماوهم بدمائهم» كاسيأتى بسطه فى مكانه إن شاء الله تعالى 
١‏ - باسسيب قول لعز" وجل" [ >ه التوبة ] : 
( قل هل أن بصون بنا إلا إحدى لابين ) والحرب سجال” 
- وَِرَشا عبى بن؟ بكير حدانا ليث قال حدثى يونس عن ابن شباب عن عُبَيد اللو بن 
عبد اش أن" عبد الث بن عان أغرة أن سهان نه حرب أخيرَه « ان" هر قل قال له : انك كيف 
كان لك إياه» فّعمت أن الحر ب مجال ودر 2 فكذاك الكسل #بتلىا م 1 م العاقبة » 
وله ( ياب قول الله عز وجل : قل هل تربصون بنا إلا إخدى الحسنيين ) سيأتى فى تفسير بزاءة تفسيد 


الحديث .مر بيرم 1 م 


(اجدى الحسنيين ) بأنه الفتح أو الشبادة » و به تفبين مئاسة قول الشف شد هذا «والمهرب شفالء فى يكنز 
المهملة وتضفيف الجيم أى تارة ونارة » فق فلبة المسلمين يكون لم الفتح وفى غاب المشركين يكون للمسلمين الشهادة 
ثم أودد المصئف طرفا من جديث أبى سفيان فى قصة هرقل ؛ وقد تقدم شر-ه فى كتاب بدء الوحى » والغرض 
مله قوله أيه « فزعبت أن المرب 2 سرجال أو دول , وقال ابن امثير : التحقيق أنه ماساق حديث هرقل إلا 
لقوله « وكذلك الرسل تبتلى ثم تنكون لم العاقبة » قال : فبذلك يتحقق أن لم [حدى الحسنيين » إن انتصروا فلوم 
العاجلة والعاقية وان امتصر عدوم فللرسل العاقبة اتبى . وهذا لايستارم ق التقدير الارل ولا يعارضه» بل 
الذى يظور أن الاول أولى لان من تقل أبى سفيان عن حال النى يِيْ » وأما الآخر فن قول هرقل مسآئدا فيه 
إلى ما تلقفه من الكتتب . ( نكتة ) : أفاد الزاز أن دال « دول» مثلثة 
- باسسيب قول لله عر وجل [ ©" الأحزاب ] : 

( من للؤمنين” رجال” صَدَقوا ماعاقدوا الله ءايه » فهم من كَضى به ومهم من ينقظ” وما بدلوا تبديلا ) 

«.د» - جترشره) تجل” بنك سعيد اناغ حدثَنا عبد الأعلى' عن ميد قال سألت أنسا خ . حدّثتا مرو بن 

ص ٍ- 5 7 ١‏ 7 7 5 2 5 م . 
زثرارة حد تنا زياد قال حدثنى “ميل الطُويل” عن أنس رضى انه عنه قال « غاب حمّى أنس بن النَضْر عن 
قتال تبر ففال : يارسول الله » غبت عن أول_ تال قانات الشركين” » ائن الله أشبدى قتال الشر كين 
1000 - . - 4" دج 5 ل 7 7 5 4 و2 ساس ١‏ 
لير بن الما صن 71 ذلما كان يوم أحد وانكشف اأمسلمون قال : الهم إن اعتدر إايك مم صلم : دؤلاء 2 
يَعى أصحابه” » وأرَأ إليك مما صَنم هؤلاء » يعنى الشركين ٠‏ م تقدام فاستقيله سعد بن عاذ ء فقال: ٠‏ 
مادم ٠‏ قال أنس : فو جلانا بو ضما وعانين ضري بالسيف أو طعنة برمح أو رمية بسهم » ووجلاناه قد 
أقتل وقد مثّل به امشركون فا عرف حل إلا أ بينام . قال البو :كنا رَى -أو نقلنة - أرتف هذم 
الآ لت فيه وفى أشباهه ( من الؤمنين رجال” صّدّقوا ماعاهدوا الله عليه 4 إلى آخر الآية » 

[ الحديث ٠٠م؟‏ _ طرفاه فى :8م4١4‏ »2 4974# ] 

5 - وقال « إن أختّه - وهى تسم ال بيع كسرت تيةٌ امرأة فأمر رسول" الله يع بالقصاص» 
فقال أن : يارسولء الله والذى بَممَك بالحق” لانكسر تتيتها» فرآضوا بالأرش وتركوا القصاص" » ققال 
زول اث لله : إن" من عبار الو ءن لو أقسم على اشر لأر.» 

50 0 ع .2 5 0 4 0 ّ و 
اماف ل وزظنا ابو الها أخبرءا شعوب عن الزْ هرىم . وحد يا إسماعيل قال حد ثى أحى عن سلمهان 


8 / ل اال عرسا ماشه ا الوا 
اراه عن مدن الى عتيق عن ان شباب عن خارجة بن زيد أن" زيد يو أب ردعى اسه عنه قال « نسخت 
ل 0 يت ا - 2 


ف < ظ 1ه - كتاب الجباد 


20 72 م ْ ٠.‏ 2 62 .عه 2 
لمحف ف الصاحف فنقدات آي من سورة الاحزاب كنت أحم” رسول الله مك يقرا بهاء فل أجذها إلا 


مخ هبن ثابت الانصارى؟ الذئ جَمل رسول الل يله شهادتهة شهادة رجلين » وهو قوه” : من" المؤمدينة 
رجال صدقوا ماعامّدوا ان عايه » 

[ الحديث انهم أطرلفه فى : كو١؛‏ ب 11394 2 144) كمخط2 وفخلء كفكز, أكالاء 400ل ] 

قوله (باب قول اله عز وجل ( من المؤمنين رجال صدقوا ماعاهدوا الله عليه ) الآية) المراد بالمعاهدة المذكورة 
ماتقدم ذكره من قوله تعالى (( ولقدكانوا عاهدوا الله من قبل لايولون الآدبار ) وكان ذلك أول ماغرجوا إل 
أحدء وه ذا قول ابن إسدق » وقيل ماوقع ليلة المقبة من الأنصار إذ بايموا النى تج أن بؤده وبنصروه 
و بمنعوه » والاول أولى . وقوله لإ فنهم من قضى نحبه ) أى مات . و أصل النحب النذر ؛ فلءا كان كل حى لابد له 
من الموت فكأنه نذر لازم له , فاذا مات فقد قضاء » والمراد هنا من مات على عبده لقا بلته يمن يننظر ذلك . 
وأخرج ذلك ابن أبى حاتم باسناد حسن عن أبن عباس . قو ( حدئنا مد بن سعيد الخزاعى ) هو بصرى يلقب 
بمردوبه ماله فى اليخارى سوى هذا الحديث وآخر فى غزوة خببر» وعبد الأعلى هواين عبد الأعلى الساى بالمهملة . 
قله (سألت أنا )كذا أورده وعطف عليه الطريق الاخرى فأشعر بأن السياق لها » وأفادت رواية عبد الأعلى 
تصريح حميد له بااسماع من أنس فأمن ندليسه . وقد أخرجه مسلم والترمذنى والنساق من رواية ثابت عن أنس . 
قوله ( حدئنا زياد ) لم أره منسويا فى شىء من الرواءات » وزعم الكلاباذى ومن تبعه أنه ابن عبد الله البكائى 
بفتح الموحدة وتششديد الكاف : وهو صاحب ابن [سحق وراوى المغازى عنه » وليس له ذكر فى اليخارى .وى 
هذا الموضع . قَوْلْه ( غاب عمى أنس بن النضر ) ذاد ثمابت عن أنس ١‏ الذى سميت به » . قَوْلْه ( عن قتال بدر ) 
زاد ثابت « فكير عليه ذلك » . قَوِلِهِ ( أول قتال ) أى لان بدرا أول غزوة خرج فبا النى يلت بنفسه مقاتلا » 
وقد ت#قدمها غيرها لكن ماخرج فيها ْلَه بنفسه مقانلا . قله ( لثن الله أشودى ) أى أحضرف . قوله ( ايدين الله 
ما أصنع ) بآشديد النون للتأ كيد , واللام جواب القسم المقدر » ووقع قى رواية ثابت عند مسل ١‏ ليراتى الله» 
بتخفيف النون بمدها تحتانية » وقوله ه ما أصنع » أعربه النووى بدلا من ضمير المدكلم , وفى دواية مد بن طلحة 
عن نيد الآتية فى المغازى « ليرين الله ما أجدً » وهو ينم الحمزة وكسر الجبم وتشديد الدال ٠‏ أو بفتتح الحمزة 
وضم اليم مأخوذ من الجد ضد الحزل ء وزاد ثابت ه وهاب أن يقول غيرها ء أى خثى أن يلنزم شيئًا فبعجز عنه 
فأيهم وعرف من السياق أن ماده أنه يبالخ فى القتال وعدم الغرار . قَوله ( وانكشف المسلءون ) فى دواية 
عبد الوهاب الثقنى عن حميد عند الاسماعيلى « وانهزم الناس » وسيأ"نى ببان ذلك فى غزوة أحد . قله ( أعتذد ) 
أى من فرار المسلمين ( وأبرأ ) أى من فعل المشركين ٠‏ قوله ( ثم تقدم ) أى نحو المشركين ( فاستقبله سعد بن معاذ ) 
زاد ثابت عن أنس « منهزما »كذا فى مدئد الطيالسى » ووقع عند النساقى مكائها ه ميم » وهو تصحيف فما 
أظن . قَولْه ( فقال : ياسعد بن معاذ » الجنة ورب النضر ) كأنة بريد والده . ويحتمل أن يريد ابنه فانه كان له 
ابن يسمى النضر وكارن إذ ذاك صغيرا . ووقع فى رواية عبد الوهاب « فوالله » وفى رواية عبد الله بن بكر عن 
حميد عند الحارث بن ألى أسامة عه « والذى نفسي بيده , والظاهر أنه قال بعضها والبقية بالمعني » وقوله « الجنة» 


الحديث 7٠.6‏ ب :م7 وف 


بالنصب على تقدير عامل نصب أى أريد الجنة أو نحوه » ويجحوز الرفع أى فى مطاوبى . قَوِلِهِ ( انى أجد ريما ) 
أى دي الجنة ( من دون أحد) , وف دواية ثابت و واها اربع الجئة أجدها دون أحد» قال ابن بطال وغيره : 
يحتمل أن يكون على الحقيقة وأنة وجد ديح الجنة حقيةة أو وجد رحا طيبة ذكره طيها بطيب بي الجنة» ويحوز 
أن يكون أراد أنه استحضر الجنة النى أعدت للشريد فتصور ألما فى ذلك الموضع الذى يقاتل فيه فيكون المعنى [ى 
لأعل أن الجنة تتكتسب ف هذا الموضح فأشتاق لها . وقوله ( واها ) قاله إما تعجبا وإما تشوظ الها » فكأنة لما 
ارتاح لها واشتاق ايها صارت له قوة من استنشقها حقيقة . قوله ( قال سعد : فا استطعت يا رسول الله ما ضنع 
أنس ) قال ان بطال يريد ما استطعت أن أصف ما صدم أنس من كثرة ما أغنى وأبل فى الشركين . قلت : وقع 
علد يزيد بن هارون عن حممد « فقلت أنا ممك فلم استطع أن أصنع ماصنع » وظاهره أنه ننى استطاعة اقدامه الذى 
صدر منه حتى وقع له ما وقع من الصبر على تلك الاهوال بحيث وجد فى جسده مايزيد على المانين من طعئة ووضرية 
ورمية » فاعترف سعد ,أنه لم يستطع أن يقدم إقدامه ولا يصنع صنيعه » وهذا أولى ما تأوله ابن بطال ٠‏ قوله 
( فوجدنا به ) فى رواية عبد الله بن بكر « قال أنس فوجدناء بين القتلى وبه» . قله ( بضعا وثمانين ) لم أر فى 
شىء من الروايات بان هذا البضع وقد تقدم أنه مابين الثلاث والتسع , وقوله ضربة بالسيف أو طمنة برح 
أو رمية بسهم , أوهنا للتقسيم » وصحتمل أن تنكون معن الواو » وتفصيل مقدار كل واحدة من المذكورات غير 
معين . قَوِلْهِ ( وقد مثل به ) بعنم المبم وكسر المثلثة وتخضيفها وقد تشدد وهو من المثلة بم الميم وسكون الثلثة 
وهو قطع الاعضاء من أنف وأذن ونحوها . قله ( فا عرفه أحد إلا أخته ) فى دواية ثابت « فقالت عمتى الربيع 
بنت النضر أخته :فا عرفت أخى إلا ببنانه » زاد النسائى من هذا الوجه « وكان حسن البئان » والبنان الاصبع » 
وقيل طرف الاصبمع ».ووقع فى دواية مد بن طلحة المذكورة بالثك « ببنانه أو بشامة » بالشين المعجمة والاولى 
أكثر . قله ( تال أنس :كنا ترى أو نظن ) شك من الراوى وهما ممنى واحد » وفى رواية أحمد عن يزيد بن 
هارون عن حميد « فنكنا تقول » وكذا لعبد الله بن بكر ؛ وى رواية أحمد بن سنان عن يزيد « وكانوا يقولون » 
أخرجه ابن أبى حاتم عنه » وكأن التردد فيه من حميد , ووقع فى رواية ثابت « وأنزلت هذه الآبة» بالجزم . قله 
( وقال إن أخته ) كذا وقع هنا عند الميع ولم يمين القائل » وهو أنس بن مالك راوى الحديث » والضميد فى قوله 
ه أخته » النضر بن أنس , ويحتمل أن يكون فاعل « قال. واحدا من الرواة دون أنس ولم أقف على تعيينه » ولا 
استخرج الاسماعيل هذا الحديث هنا ء وهى تسمى الربيع » بالتعديد أى أخت أنس بن النضر وهى عمة أنس بن 
مالك , وسيأتى شرح قصتها فى كتتاب القصاص . وف قصة أنس بن النضر من الفوائد جواذ'بذل النفس ف الجباد » 
وفضل الوقاء بالعبد ولو شق على النفس حتى يصل إلى [هلاكبا » وأن طلب الشبادة فى الجباد لايتناوله النبى عن 
الإلقاء الى التهلكة . وفيه فضيلة ظاهرة لانس إن النضر وما كان عليه من عة الإمان وكثرة التوق والتورع وقوة 
البقين . قال الزين بن المنين : من أبلغ الكلام وأفصحه قول أئس بن النضر فى حق المسادين « أعتذر اليك » وفى حق 
المشركين « أبرأ اليك ء فأشار إلى أنه لم برض الامرين جميعا مع تغايرهما 0ف المعنى » وسيأنى فى غزوة أحد من 


» فى هامش طعة بولاق ؛ فى لبخة « مم غاريهيا‎ )١1( 
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. المغازى بان مارقعت الاشارة اليه هنا من اترزام بءض المسلمين ورجوءبم وعفو الله عنهم » رضى الله عنهم وقوله 
أجمعين ١‏ وله (وحدثنا اسماعيل ) هو ابن أبى أويس» وأخوه هو أبو بكر عيد اليد » وسامان هو ابن بلال 
ه اراه عن ممد بن أبى عتيق هو بم الهمزة أى أظنه » وهو قول [سماغيل المذكور . قوله (عن خارجة بن زيد 
أى ابن ثابت » و الزهرى فى هذا الحديث شيخ آخر وهو عبيد بن السباق » اسكن اخدّلف غارجة وعميد فى تعبين 
الآبة التى ذكر زيد أنه وجدها مع خزعة فقال غارجة : إنها قوله تعالى ( من المؤمنين دجال صدقوا ) وقال 
عبيد إنما قوله تعالى (ر لقد جاءع دسول من أنةسكم ) وقد أخرج البخارى الحديثين جميما بالاسنادين المذكورين 
فكأتمما جميعا حا عنده » و يو يد ذلك أن شعميا حدث عن الزهرى بالحديثين جميءا » وكذلك رواسماعن الزهرى 
جميعا إبراهيم ن سعدا سيأتى فى فضائل القرآن » وفى رواية عبيد بن السباى زيادات ليمت فى رواية غارجة » 
وانفرد خارجة بوصف خزمة بأنه ه الذى جعل النى وَل شبادته شهادة رجلين » وسأذصكر ما فى هذه الزيادة 
من بحث فى تفسير سورة الاحزاب إن شاء الله تعالى . والسياق الذنى ساقه هنا لان أبى عتيق : وأما سياق 
شعيب فسيأقى ببانه فى تفسير الاحزاب وتال فيه عن الزهرى « أخيزئى خارجةء وثأتى بقية مباحثه فى فضائل 
القرآن إن شاء الله تعالى 


. 8 . 0 . 2 11 
٠١‏ - بإسيب عمل صال” قبل التتال . وقال أبو الدرداء : ما تقائتون بأعمالكم 
وقوله [الصف 4-7] : لإيا أنها الذين آمنوا تقولون مالا تفملون كير دَق عند الل أن "قولوا ما لاتفعلون 


إن الله "حب الذين ليةاتاون فى سبيله صف كأ مهم بنوان” مَرْصوص » 

.د - مرش عمد بنعيد ار “حيم_حل نا شبابة بن سار التذارىة حد ثنا إسر ايل" عن أبي إسحاق 
قال ممعت البراء رضى الله عنه يول «أنى' النى' يله رجل مق بالحد بد فقال : يارسول ان أفائلز” أوأسي'؟ 
قال : أسل' ثم قائل' . فأسل نم" قاتل> فقتل" . فقال رسول الله َل : تمل قايلاً وأجر كثيراً » 

قوله ( باب عمل صالم قبل القتال . وقال أبو الدرداء إتما تقاتلون باعما لك ) هكذا وقع عند اجميع ؛ ولعله 
كان قاله أبو الدرداء وقال د انما تقاتلون باعمالك , واتما قلت ذلك لأننى وجدت ذلك فى « امجالسة للدينردى » 
من طريق ألى إسدق الفزارى « عن سعيد بن عبد العزيز عن ربيعة بن يزيد أن أيا الدرداء قال : أيها الناس عل 
صالح قبل الغزو » فاما تقانلون باعمالكم , . ثم ظبر لى سبب تفصيل البخارى ٠‏ وذلك أن هذه الطريق منقطعة بين 
رببعة وأبى الدرداء ؛ وقد روى ابن المبارك فى كتتاب الجباد عن سميد بن عبد العزيز عن ر ببعة بن يزيد عن أبن 
حلبس بيفتح المبملة والموحدة بيئهما لآم سا كنة وآخره سين مبملة « عن أبى الدرداء قال : اهما تقائلون بأعما !كم 
وم يذكر ماقيله فاقتصر البخارى على ماررد بالاستاد المتصل فعزاه إلى أنى الدرداء » ولذلك جزم به عنه ؛ واستعمل 
بقية ماورد عنه بالاسناد المنقطع فى الترجمة إشارة إلى أنه لم يغفله ٠‏ قوله ( وقوله تعالى يا أيها الذين آمنوا لم تقولون 
مالا تفعلون ‏ إلى قوله ‏ بنيان مرصوص) ذكر فيه حديث البراء فى قصة الذى قتل حين أسل » قال ابن المزير : 
مناسبة القرجمة والآآبة للحديث ظاهرة وفى مناسبة الترجمة للآية خفا وكدأنه من جمة أن الله عاتب من قال إنه يفعل 


الحديث ز.ىما-4.ى؟ ف 
الخير ول يفعله ل ولع عن القتال » أو من جرة أنة أنكر عل من قدم على الفتال قولا غير 
مرضى فنكشف الغيب أنه أخلف , ففرومه ثبوت الفضل فى تقديم الصدق والعزم الصحييم على الوفاء وذلك هن 
أصلح الاعمال انتبى . وهذا الثانى أظر فما أرى والله أعل . وتال الكرماق : الاقصود من الآية فى هذه الترجمة 
قوله فى آخرها لإ صفاً كأ:هم بنيانممرصوص) لان الصف فى الةتال من العمل الصالح قبل القتال» انتبى . وسيأى 
تفسير قرله ([ م صوص 4 ف التفسير . قوله ( حدثنى عمد بن عيد الرحم ) هر الحافظ المعروف بصاعقة » 
وإسرائيل هو ابن يونس بن أبى اسح السبيعى . قوله ( أتى النى بره دجل) لم أقف على اسمه ووقع عند مسلم من 
طريق زكريا بن أبى زائدة عن أنبى اسحق أنه من الآنصار ثم من بنى اانبيت بفتّتح النون وكسر الموحدة بعدها 
تحتانية سسا كنة ثم مثناه فرق ولولاذاك لآمكن تفسيره بعمرو بن ثابت بن وقش بفدّح الواو والفاف بعدها معجمة 
وهو المعروف بأصرم بن عبد الاشهل ؛ ذان بنى عبد الاشهل بطن من الا نصار من الاوس وثم غير بنى النديت ؛ وقد 
أخر ج ابن اسحق ف المغازى قصة عمرو بن ثابت باسناد حي عن أبى هريرة أنهكان يقول ه أخبروق عن دجل 
دخل الجنة لم يصل صلاة ؟ ثميقول : هوعدرو بن ثابت » قال ابن اسح قال الحصين بن محمد : قات نحمود بن أبيد : 

كيف كانت قصته ؟ قال : كان يألى الاسسلام ؛ فلياكان 20 أحد بدأ له فأخين سيفه حى أى القوم فذدخل فى عرض 
الناس فقاتل حتى وقع جريحا ء فرجده قوءه ف المعركة فقالوا : ماجاء بك ؟ أشفقة على قومك , أم دغببة فى 

الاسلام ؟ قال : بل دغبة فى الاسلام » قائلت مع رسول الله يلخ حتى أصابنى ما أصابنى » فقال رسول الله يَلْع : 

إنه من أهل الجنة » وروى أبو دارد والحام من طريق عمد بن عمرو عن أبى سلبة عن أبى هريرة دكان عمرو يأنى 

الاسلام لأجل ربا كان له فى الجاهلية ٠‏ فلماكان يوم أحد قال : أبن قوى ؟ قالوا بأحد , فأخد سيفه ولحقهم » فليا 

دأوه قالوا : اليك عناء قال : الى قد أسليت ء فقائل حتى جرح » اءه سعد بن معاذ فقال : خرجت غضيا لله 

ولرسوله ؛ ثم مات فدخل الجنة وما صلى صلاة . فيجمع بين الروايتين بأن الذين رأوه وقالوا له : اليك عنا » ناس 

غير قرمه , وأما قومه فا شعروا بمجيئه <تى وجدوه ف المعركة . ويجمع ببنهما وبين حديث الباب بأنه جاء أولا إلى 

النى يليه فاستشاره ثم أسلم ثم قائل » فرآه أو اك الذين قالوا له اليك عنا . ويؤيد هذا المع قوله لحم « قاتات مع 

دسو لالله يِب » وكأن قرمه وجدوه بعد ذلك فقالوا له ما قالوا . ويؤيد المع أيضا ما وقع فى سياق حديث البراء 
عند النساتى » فانة أخرجه من رواية زهير بن معاوية عن ألى اسحق نحو رواية اسرائيل وفيه أنه قال لرسول الله 
٠‏ يي دلو أنى حلت على القوم فقاتلت حتى أقتل أكان خير! لى ولم أصل صلاة ؟ قال نعم » ونحوه أسعيد بن منصود 
من وجه آخر عن أبى إسحق وزاد ف أوله أنه قال ه أخير لى أن أسل؟ قال نعم : فأسل , فانه موافق لقول ألى هريرة 
« إنه دخل الجنة وما صلى له صلاة » وأما كونه من بنى عبد الاشبل ونسب ق رواية مسل الى بنى النبيت فيمكن 
أن يحمل على أن له فى بنى النبيت نسبة ماء فانهم [خوة بنى عبد الاشول يجمعهم الانتساب إلى الاوس . قوله 
( مقع ) بفتح القاف والنون مشددة » وهو كناية عن تغطية وجبه رآلة الحرب . قُوله ( وأجر كثيرا ) بالضم على 
البناء أى أجر أجراكثيرا ‏ وى هذا الحديث أن الاجر الكثير قد صل بالعمل اليسير فضلا من اله واحسانا 

-- يسيب من أنام سهية غر'ب فَمَدَله 
وعم - وَشن) لد بن عل اله حد ثنا خدين بن محمد أبو أد حدثنا يبان عن قتادة حلكثنا 


م -- 4ج 1 » فح البارى 
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أنس بن” مالك أت أم" الر يي بنت البر اه وهى أي حارم بن "سراق أت النبى" كل فقالت : يان ال ألا 
تحدتئى عن حارثة- وكان “قتل يوم بدثرر أصابهُ سسهم”غرب” ‏ فان كان فى الجئةق صترت » وإن كان غير 
ذلك اجتعداث عليه فى البكاء .قال : يا أم حارثة » إنها جنان" فى الجدز ؛ وإن ابتك أصاب الؤردوس الاعلى > 

[ الحديث كءه؟ اطرافه فى : عىة” , 5000 4 لاكه9 ]| 

قله ( باب من أتاه سهم غرب ) بآنوين سهم وبفتح المعجمة وسكون الراء بمدها موحدة هذا هو الآشهر , 
وسيأقى بيان الخلاف فيه . قوْله (حدئنا مد بن عبد الله) جزم الكلاباذى ونيعه غير واحد بأنه الذمل , وهو مد 
ابن يحى بن عبد الله » نسبه البخارى إلى جده » ووقع فى رواية أبى على بن السكن « حدئنا مد بن عبدالله بن المبارك 
الخركى بض الميم وفتح المعجمة وتشديد الراء » فآن لم يكن ابن السكن نسبه من قبل نفسه و إلا فا قاله هو المعتمد . 
وقد أخرجه ابن خزية فى التوحيد من مبحه عن عمد بن حى الذهلل عن حسين بن مد وهوالمروزى يبذا الاسناد . 
قوله ( ان أم الربيع بنت البراء )كذا لميسع رواة البخادى » وقال بمد ذلك و وهى أم خارثة بن سراقة » وهذا 
الثانى هو المعتمد » والاول وهم نبه عليه غير واحد من آخرهم الدمياطى فقال : قوله أم الربيع بنت البراء وهم ؛ وائما 
هى الربيع بنت النضر عمة أفس بن مالك بن النضر بن ضضم بن عمرو » وقد تقدم ذكر قتل أخيها أنس بن النضر 
وذكرها فى آخر حديثه قريبا وهى أم حارثة بن سرافة بن الحارث بن عدى من بنى عدى بن النجار ذكره ابن احق 
ومومى بن عقبة وغيرهما فيمن شهد بدرا ٠‏ واتفقوا على أنه رماه حبان بكر المهملة بعدها موحدة ثقيلة ابن العرقة 
- بفتح المهملة وحكسر إلراء بعدها قاف وهو على وض فأصاب نحره فات . قلت : ووقع فى رواية ابن خزرعة 
المذكورة أن الربيع بنت إلبراء بحذف « أم, فبذا أشبه بالصواب ٠‏ لكن ليس فى نسب الر بيع بنت النضر أحد 
اسمه البراء فلملهكان فيه ألر ببع عمة البراء » فان البداء بن مالك أخو أفس بن مالك فكل منهما ابن أخيها أس 
ابن النضر » وقد رواه الآَْمنى واين خز»ة أيضا من طريق سعيد بن أبى عرو بة عن قتادة فقال دعن أنس أن 
ألر ببع بنت الاضر أقت النى وَل وكان ابنها. حارثة بن سراقة أصيب يوم بدر » الحديث » ودداه النسائى من 
طريق سامان بن المغيرة عن ثابت عن أنس قال « انطلق حارثة ابن عمتى لجاءت عيتى أمهء وح أبو نعيم الامبباق 
أن الحسكم بن عبد الك رواه عن فتادة كذلك وقال « حارثة بن سرافة » قال اين الاثير فى « جامع الاصول» الذى 
وقع فى كتب النسب والمغازى وأسماء الصحابة أن أم حارئة هى الربيع بنت النضر عية أنس » وأجاب الكزمانى 
بأنه لاوم للبخارى لأنه ليس فى رواية النسق إلا الاقنصار على قول أنس ١‏ ان أم حارثة بن سراقة. قال 
فنحمل على أنهكان فى رواية الفربرى حاشية لبعض ارواة فير صحة فالحقت بالاتن اثتهبى . وقد راجعت 
أصل النسق من نسخة ابن عبد البر فوجدتها موافقة ارواية الفر برى فالنسخة التى وقمت للكرءانى ناقصة وادعاء 
الزيادة فى مثل هذا التكتاب مردود على قائله » والظاهر أن لفظ أم وبنت وم كا ت#دم توجببه قريباء والخطب فيه 
سهل ولا يقدح ذلك فى صحة الحديث ولا فى ضبط رواته . وقد وقع فى رواية سعيد بن أبى عروية التى ضبط 
فا امم الربيع بنت النضر وم فى امم ابنما فياه « الحارث » بدل «١‏ حارثة » . وقد روى هذا الحديث أبان عن 
قتادة فقال : ان أم حارئة ل ترد أخرجه أحمد وكذاك أخرجه من رواية حماد بن سلة عن ثابت عن آل 


الحديث و.م م - ٠م"‏ فا 


الرواية التى فى البخارى فقال : يحتمل أن يكون لأربيع ان يسمى الربيع يمنى بالتخفيف من زوج آخر غير سراقة 
يسمى البراء وأن يكون « بنت البراء ,:خير! لآن وضمير ده » راجع إلى الرببع وان يكون « بنت » صفة لوالدة 
الربيع فأطلق الام على الجدة تجوزا وأن :كون اضافة الام إلى الربييع للبيبات أى الام اانى فى الر بع وبنت 
مصحف من عمة » قال : وارتكاب بعض هذه التسكافات أولى من تخطئة العدول الائرات . قلت : اما اخثار 
البخارى رواية شيبان على رواية سعيد لتصريح شييان فى رواءته يتحديث انق لقتادة , ولليخارى حرص على 
مثل ذلك إذا وقعت الرواية عن مدلس أو معاصر ء وقد الهو فى تسمية من شهد بدرا « وحارثة بن الربيع وهو 
حارثة بن سراقة » فل يمامد على ما وقع فى رواية شبيان أنه حارثة بن أم الر بيع بل جزم بالصواب » والربيع أمه 
وسراقة أبوه . قله ( أصابه سهم غرب ) أى لابعرف راميه » أو لا يعرف من أبن أنى ٠‏ أوجاء على غير قصد 
من راممه قاله أبو عبيد وغيره . والثابت فى الرواية بالتنوين وسكون الراء » وأنكره ابن قنيبة فقال : كذا تقوله 
العامة والاجود فت الرا. والاضافة , وحكىالحروى عن أبن زيد : ان جاء من حيث لايعرف فهو بالتئو ين والاسكان » 
وان عرف راميه امكن أصاب من لم يقصد فبو بالاضافة وفتح الراء » قال : وذكرء الازهرى بفتح الراء لاغيد » 
وحكى ابن دريد وابن فارس والفزاز وصاحب المنتهى وغيرم الوجبين مطلقا » وقال ابن سيده : أصابه سبم غرب 
وغرب إذا لم يدر من رماه.ء وقبل إذا أناه من حيث لايدرى » وقيل إذا قصد غيره فاصايه » قال وقد يوصف به . 
قات : لخصائا من هذا على أربعة اوجه . وقصة حارثة منزلة على الثاتى فان الذى رماه قصد غرته فرماه وحارثة 
لايشعر به » وقد وقع فى رواية ثايت عند أحد أن حارثثة خرج نظارا » زاد النساى من هذا الوجه : ما خرج 
لقتال . قوله ( اجتبدت عليه فى البكاء ) قال الخطابى : أقرها النى مقع على هذا أى فيؤخذ منه الجواز . قلت :كان 
ذلك قبل تحريم النوح فلا دلالة فيه » فان تحرعهكان عقب غزوة أحد » وهذه القصةكاذت عقب غزوة بدر . ووقع 
فى رواية سعيد بن ألى عروية د اجتهدت ف الدعاء » بدل قوله ‏ فى اليكاء » وهو خطأ » ووقع ذلك فى بعض اانسخ 
دون بعض » ووقع فى دواية حديد الآئية فى صفة الجنة من الرقاق وعند النسائى ١‏ فانكان فى الجئة لم أبك عليه » وهو 
دال على صمة الرواية بلفظ اليكاء » وقال فى رواية حميد هذه « والا فسترى ما أصنعه » ونحوه فى رواية مادعرن. 
ثابت عند أحد . قوله ( انما جنان فى الجنة ) كنذا هنا » وفى رواية سعيد بن أنى عروبة « الها جنان فى جنة » وى 
رداية أبان عند أحمد ١‏ ائها جنان كثيرة فى جنة » وفى رواية حميد 20 المذكورة ١‏ انها جنان حكثيرة » فقط » 
والضمير فى قوله « انها جنان » يفسره ما بعده »وهو كق وم : هى العرب تقول ماشاءت ٠‏ والقصد بذلك التفخم 
والتعظيم » ومضى الكلام على «١‏ الفردوش » قرريا 


٠‏ - باسيسب من قاتل لتسكون كلة” اث هى المايا 
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د جاء رجل” إلى النى يل فقال : الرجّل” أيقاتل” اننم » ولرجل' يقال للذءكر » وارجل” يقائل” ليرى مكانه » 
ف فى سبيل اله ؟ قال : من قال لتسكون كله اله هى الليا فعو فى سدبل اللهع 

وِلِهِ ( باب من قاتل انكو نكلة اله هى العليا ) أى فضلهء أو الجواب محذوف تقديره فيو المعديت . وله 
( عن عمرو ) هو ابن مرة . قوله (عن أبى وائل عن أبى موسى) فى رواية غندر عن شعبة فى فرض الأس « سمعت. 
أبا وائل حدثنا أبا موسى » . قوله ( جاء رجل ) فى رواية غندر المذكورة « قال أعرابى » وهذا يدل على دثم 
ماوقع عند الطبزاتى من وجه آخر « عن أبى موسى أنه قال يارسول القهء فذكره » فان أبا موسى وان جاز أن نهم 
نفسه لكن لايصفها بكونه أعرابيا ء وهذا الأعرابى يصلح أن بفسر بلاحق بن ضميرة » وحديثه عند ألى موسى 
المدينى فى «الصحابة» من طر يق عفير بن مءدان « سمعت لاحق بن عتميرة الباهل قال : وفدت على النى يله فألته 
عن الرجل يلتمس الاجر والذكر فقال : لاشىء لهء الحديث » وى أسناده ضعف » وروينا فى « فوائد أبى بكر 
ابن أبى الحديد » باسناد ضعيف » عن مماذ بن جبل أنه قال : يا رسول القهكل بنى سللة يقاتل فنهم من يقاتل دياء 
الحديث فلو صح لاحتهل أن يحكون معاذ أيضا سأل عما سأل ءنه الأعرانى » لآن سؤال معاذ خاص وسؤال 
الاعرانى عام » ومعاذ أيضا لايقال له أعرابى فيحمل على التعدد . قولهِ ( الرجل يقاتل للدم ) فى رواية منصور 
عن أبى وائل الماضية فى الل د فقال ما القتال فى سبيل الله؟ فان أحدنا يقاتل » ٠‏ قولِه (والرجل يقاتل للذكر ) أى 
ليذكر بين الناس ويشتهر بالشجاعة وهى روابة الأععش عن أبى وائل الآتية فى التوحيد حيث قال « ويقاتل #اعة» 
وله ( والرجل يقائل ليرى مكانه ) فى روابة الأععش د ويقائل رياء » فرجع الذى قبله إلى السمعة و مرجع هذا إلى 
الرياء وكلاهما مذموم » وزاد فىروابة منصور والاعش « ويقائل حمية » أى لمن يقائل لأجله من أهل أو عشيرة 
أو صاحب » وزاد فى دواية منصور «ويقاتل غضباء أى لأجل حظ نفسه » وحتمل أن يفسر القتال للحمية 
بدفع المضرة » والقتال غضبا يحلب المنفعة » فالحاصل من رواياتهم أن القتال يقع بسبب خمسة أشياء : طلب الم 0( 
وإظباد الشجاعة ‏ والرياء » والمية » والغضب ء وكل مثها يتناوله المدح والذم , فابذا لم يحصل الجواب بالائيات 
ولا بالننى . قله ( من قاتل لتك نكلة اله هى العليا فبو ى سبيل الله ) المراد بكلمة الله دعوة الله إلى الاسلام ؛ 
وحتمل أن يكون المراد أنه لا يكون فى سبيل الله إلا من كان سيب قتاله طلب إعلاء كلة الله فقط بمعتى أنه لو 
أضاف إل ذلك سببا من الاسباب المذكورة أخل بذلك , وحتمل أن لايل إذا حصل نا لا أصلا ومقصوداً , 
و بذلك صرح الطبرى فقال : إذاكان أصل الباعث هو الأول لايضره ماعرض له بعد ذلك » وبذلك قال اوور » 
لكن روى أبو داود والأساق من حديث أبى أمامة باسناد جيد قال « جاء رجل فقال : يا رسول الله ؛ أرأيت 
رجلا غزا يلتمس الجر والذكر ماله ؟ قال لاثىء له » فأعادها ثلائاكل ذلك يقول : لاشىء له » ثم قال رسول الله 
لله : إن الله لايقبل من العمل إلا ماكان له الصا وابتغى به وجبه » و يمكن أن حمل هذا على من قصد الآأمى بن 
معا على حد واحد فلا يخا لف المرجح أولا فتصير المراتب خمسا : أن يقصد الشيئين معا » أو يقصد أحدهما صرفا 
أو يقصد أحدهما وحصل الآخر ضما , فالحذور أن يقصد غير الإعلاء » فقد حصل الإعلاء خمنا , وقد لاحصل 
ويدخل نحته مىتدتان » وهذا مادل عليه حديث أفى مومى ؛ ودوله أن «تصدها معا فبو محذور أيضا علي مادل عليه 
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حديث أنى أمامة » والمطلوب أن يقصد الإعلاء صرفا ؛ وقد تحصل غير الإعلاء وقد لا>صل ففيه م يتان أيضا » 
قال ابن أبى جبرة : ذهب الحةقون إلى أنه إذا كان الباعث الأول قصد إعلاء كلة الله لم يضره ما افضاف إليه اه . 
ويدل على أن دخول غير الإعلاء ضمنا لايقدح فى الاعلاء إذا كان الإعلاء هو الباعث الآصلى مارواه أبو داود 
باسئاد حسن عن عبد الله بن حوالة قال « بعثنا رسول الله يع على أقدامنا لنذنم , فرجعنا ولم نذتم شيا » فقال : 
اللهم لاتتكلهم الىك» الحديث . وق إجابة النى يَلِهِ بما ذكر غاية البلاغة والايحاز » وهو من جو ام عكله ليع ٠ ٠‏ لآية 
لو أجابه يأن جبيسع ماذكره ليس فى سبيل اله احتمل أن يكون ما عدا ذلك كله فى سبيل الله وليس كذلك , فمدل 
إلى الفظ جامع عدل بة عن الجواب عن ماهية القتال إلى حال المقاتل فتضمن الجواب وزيادة » وحمل أن يكون 
الضمير فى قوله « فبو » راجعا إلى القتال الذى فى ضن قائل أى فقتاله قنال فى سبيل الله » واشتمل طلب ل 
الله على طلب رضاه وطلب ثوابه وطلب دحض أعدائه وكابا متلازمة . والحاصل مما ذكر أن القتال منكؤه القوة 
المقلية والقوة الغضبية والقوة ااشووانية » ولا يكون فى سبل الله إلا الأول » وقال ابن بطال : ائما عدل النى 
عن لفظ جواب السا ثل لان الذضب والحية قد يحكو نان ته فعدل النى بلع عن ذلك إلى لفظ جامع فأفاد دفع 
الالباس وزيادة الافبام ٠‏ وفيه بيان أن الاعمال نما تحنسب بالنية |اصالحة » وأن الفضل النى ورد فى الجاهد 
يختص عن ذكر , وقد تقدم بعض مباحثه فى أواخر كتاب الم . وفيه جواذ السؤال عن العلة وتقدم العلل على 
العمل , وفيه ذم الحرص على الديا وعلى القتال لحظ النفس فى غير الطاعة 

5 - بإاسيسب من اغبركت قداماة” فى سبيل الله » وقول الله عر وجل [ ٠٠١‏ 35 : (ماكان لاهل 


الدينة ومن حولم من الأعراب أن يتخلفوا عن رسول الله إلى قوله ‏ إن الله لايضيم ' أجر اللحسنين 6 


٠. 2‏ ع 
١41؟‏ دشنا إسحاق أخيرنا مد بن ابارك حدثنا محى' 6 حهزة قال حدثى يزيد بن أبى ريم 
دنا 1 ن رفاءة نر رافم بس خلج قال عيرق أبوهيين فوعيل امن 8 جار أن" رسول اللو ا 
عا 5 
قال « ما اغبرنا قدّما عبد فى سبيل الله فته النار » 


قله ( باب من اغبرت قدماه فى سبيل الله ) أى بيان ماله من اللفضل ٠‏ قله ( وقول الله عز وجل : ماكان 
لاهل المديئة ومن حولم من الآعراب أن يتخلفوا عن رسول الله الى قوله إن الله لايضيع أجر المحسئين ) قال 
ابن بطال : مناسبة الآآية للترجمة أنه سبحانة وتعالى قال فى الآية (إ ولا يطؤن موطتا يغيظ الكفار» وف الآية ( إلا 
كشب لم به عمل صالم ) قال : ففسر يلم الممل الصالم أن النار لانمس من عمل بذلك » قال : والمراد فى سهيل 
لله جمبيع انان اه ء وهو كا قال , إلا أن المتبادر عند الاطلاق من افظ سبل الله الجباد ؛ وقد أورده المصنف 
فى « فضل المثى الى الجمعة» استعالا تلفظ فى عمرمه » و الفظه هناك « حرمه الله على النار» وقال ابن المثير : مطابقة 
الأية من جهة أن الله أ]ا.هم #خطوا:هم وإن ل يباشروا قتالاء وكذلك دل الحديث على أن «ن اغبرت قدماء فى 
هيل الله حرمه الله على الناد سواء باشر قتالا أم لا اه . وءن تمام المناسبة أن الوطء يضمن المثى المؤثر اتغبير 
القدم » ولاسما فى ذلك الزمان . قله ( حدئنا إسحق ) قال أبو على الجيانى : نسبه الاصيلى ابن منصور . قلت : 
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وأخرجه الاسماعيل من طريق إسحق بن زيد الخطابى نزيل حران عن مد بن المبارك المذكور » لكن زاد فى آخر 
المتن قوله « فتمسهما النار أبدا » فالظاهر أنه ابن منصور » ويوٌ يده أن ابا نعم أخرجه من طريق الهسن بن 
سفيان عن [سحق بن منصور ء ويزيد المذكور فى الاسناد بالراى » وعباية بفتح المهملة » وأأبو غيس إسكورن 
الموحدة هو ابن جبز بفتح الجيم وسكون الموحدة . قَوِلِهِ ( ما اغبرتا ) كذا فى رواية المستمل بالتثنية وهو لغة» 
والباقين ما اغيرت » وهو الافصح , زاد أحمد من حديث أبى هريرة « ساعة من نهارء . وقوله « قنسه النار » 
بالنصب ء والممنى أن المس ينتنى بوجود الغبار المذكور , وفى ذلك اشارة إلى عظيم قدر الآصرف فى سإيل الله » 
فاذاكان بجحرد مس الغبار للقدم بحرم علما النار فكيف من سمى و بذل جبده واستنفد وسعه ؟ وللحديث شواهد: 
منها ما أخرجه الطبرانى فى الاوسط عن أن الدرداء مرفوعا « من اغبرت قدماه فى سيل الله باعد الله منه الذار 
مسيرة ألف عام للرا كب المستعجل » وأخرج ابن حبان من حديث جابر أنه كان فى غزاة فقال « سمعت رسول الله 
َك يقول » فذكر نحو حديث الباب » قال : فتوائب الناس عن دوابهم » فا رؤى أكثر ماشيا من ذلك اأموم 


/ا - بإسسيست مسح الغبار عن الرأس فى سجيلٍ الله 
50 00 ص 8 ١ه‏ 
؟لم د رشنا إبراهم إن موق أخبر نا عبله الوهاب حدنّنا خالد عن عكرمة أن ابن عباس قال 4 
ولملل” بن عبد الل : اثتيا أبا سعيد فاسمما من حديثم . فيا وهو وأخوه” فى حائط للها يسقيانه » فلا رآنا جاء 
احتى وجّلس فقال « كنًا تتفل أبن السجد لبنة آبنةء وكان عمار” ينقل/ ابنتينٍ لبنتين » فر" به النئ* 
0 2 3 ْ . 
ومسح عن رأسه الغبات وقال : وبح عمار 1 الفئة” الباغية ( عمارت اندعوم إلى الثّو ونداعوءة إلى النار 2 
غسل الغبار ومدحه لكونه من جملة ثار الجباد يا كره بعض السلف المسح بعد الوضوء . قلت . وأافرق يدنهما 
من جبة أن التنظيف مطلوب شرعا والغبار أثر الجباد وإذا انقضى فلا معنى لبقاء أثره . وأما الوضوء فااقصود 
به الصلاة فاستحب بقاء أثره حى حصل المقصود فافترق المسحان . ثم أورد حديث أبى سعيد فى قصة عمار فى بناء 
المسجد » وقد تقدم الكلام عليه مساوق لق« باب الامارن فى بناء المسجدء فى أوائل الصلاة ) وفيه مايتعلق بقرله 6551/١‏ 
فأتيناه وهو وأخوه فى حائط لهاء والمراد منه هنا قوله ه ومس به اانى يِل فسح عن رأسه الغبار » 
4 إسبب ادُشل بعد الحرب واقبار 
ب وشا عر انا عبدة عن هشام بن عروة عن أبيو عن عائشة رئى 2 ععهاه أن ردول 
ال 22 لا جم بوم المندق ووضم اسلا واغتكل » فأناه” جبر.ل* وقد صب رأس الُبار فقال : وَضْعت 
الاح ؟ واس ماوَضممة . فقال رسول الله يَلِتَهْ : فأين ؟قال : هاهنا ‏ وأَوَمأ إلى بنى قريظة ‏ قالت : لخرج 
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قله ( باب الغسل بعد الحرب والغبار ) تقدم توجبه فى الباب الذى قبله » وذكر فيه حديث عائثة فى اغتساله 
َلِيَهِ ما رجع من الخندق , وس أفى الكلام عليه مسستوف ف المذازى . وقوله فى هذه الرواية ‏ ووضع ء أى السلاح 
وصرح بذلك فى رواية الاصيل وغيره . قله ( حدئنا حمد) كذا للاكثر , ونسبه أبو ذر فقال١‏ ابن سلام» 
وقوله «عصب» بفتح المهملتين والتخفيف أى أحاط به فصار عليه مدل العصاية 

١‏ - بإسيب نضل قولر اشر تعالى آل عمران ١1+‏ 181]: ولا نحسين" الذين فتلوا فى 
سبيل ال أمواتنا بل أحياد عند ر مهم يرزّقون . فرحين بما نهم الله من فضهر ويستبشرون بالذين” لم تيلحقوا 
مهم من أخلقهم أن لاخو" عايهم ولاهم تحن نون . يستبشر ون بنءمة من الله وفضل وأن الله لا يضيم أجر الؤمنين)» 

4 - يرشا إماعيل بن" عبد الله قال حدثى مالك عن إسحاق بن عبد الله بن أبى طلحة عن 
أنس بن مالك رضى اله عنه قال « دعا رسول” الله يل على الذين” قتلوا أصحاب بر أمعولة . ثلائينَ غداد » 
على رغْلٍ وذ كوان وعْصيّة عصّدر لله ورسول” . قال أنس” : أنزل فى الذين كتلوا يبر ممونة “رآنة قرأناء 
نم “نسخ بعل : نوا أقومنا أن" قد فيا نا فرضى عا ورضينا عنه » 

د - جِررشنا على بن عبد اللو حدثّنا فيان عن عمر و سمع جار بن عبد الله رضى اه عنهما بقول” 
, اضطبح ناس الك يوم أحُدِ » ثم "قنتلوا شُعداء . فقيل سفيان : من آخر ذلك اليوم ؟ قال : ليس هذا ني » 

[ الحديث ١٠م"‏ طرفاه فى : 4١044‏ 43082 ] 

قله ( باب فضل قول الله تعالى : ولا تحسين الذين قتلوا فى سبيل الله أمواتا بل أحياء عند دبهم يرذقون 
- إلى قوله - وأن الله لايضيع أجر المؤمنين ) كذا لابى ذر » وساق الاصيلى وكر بمة الآينين ؛ ومعنى قوله ه فضل 
قول الله , أى فضل من ورد فيه قول الله ؛ وقد ذف الاسماعيلى لفظ فضل من الترجمة . ثم ذكر فيه حديثين : 
أحدهما حديث أنس فى قصة الذين قثلوا فى بثر معوئة أوردها مختصرة : وستأتى بتعامها فى المفاذى » وأشار بابراد 
الآبة إلى ماودد فى بعض طرقه يا سأذ كره هناك فى آخره عند قوله «فأنزل فهم بلغوا قومنا أنا قد لقينا ربنا فرضى 
عنا ورضينا عنه » زاد عمر بن يونس عن إسحق إن أبى طلحة فيه « فخ بعد ماقرأناه زمانا وأ'زل الله تعالى 
إولا تحسين الذين قتلوا فى سبيل الله ) الأية . ثانهما حديث جابر ه اصطبح ناس الخر يوم أحد ثم قتلوا ششهداء » 
سيأ فى ااغازى أن والد جابركان من جملة من أشار اليم ٠‏ قال أبن المثير : مطابقته للترجة فيه عسر » إلا أن 
يكون مساده أن اخخر الثى شربوها يومذ لم تضرم لان الله عز وجل ألنى عليهم بسد موتهم ودقع عنهم الخوف 
والحزن , واتماكان ذلك لأنها كانت يومئذ مباحة . قلت : ويمكن أن يكون أورده للاشادة إلى أحد الأقوال فى 
سيب نزول اللآية المترجم بم ' فقد روى الترمذى من حديث جابر أيضا أن الله لما كلم والد جابر ونق أن يرجع 
إلى الدنيا ثم قال « يا رب بلخ من وراتنى , فانذل الله ١‏ ولا تحسين الذين قتلوا فى سبيل الله) الآبة » . قله ( فقيل 
لسفيان « من آخر ذلك اليوم » قال : ليس هه ذا فيه ) أى أن فى الحديث «١‏ فقتلوا شبداء من آخر ذلك اليوم .. 
فأ نكر ذلك سفيان ؛ وقد أخرجه الا سما على من طر يق القواديرى عن »مان هذه الزيادة ولكن بافظ ه اصطبح 


نض 1 ذم -كتاب الجباد 


قوم الجر أول النهار وقتلوا آخر اهار شبداء » فلعل سفيانكان فسيه ثم تذكر » وقد أخرجه المصنف ف المفازى 
عن عبد الله بن تمد عن سفيان بدون الزيادة » وأخرجه فى نفسير المائدة عن صدقة بن الفضل عن سفيان با ئياتهاء 
وسيأق بقية شرحه فىكتاب المغازى ان شاء الله تعالى ّْ 
٠‏ - ياصبيت ظل الملائكة على الشهيدر 

88١5‏ - وِرَُ) صدفة بن الفضل قال أخبرنا ابن ُينة قال سمت 6ك بن النسكدر أنه سم جارا 
يقول « جى؟ بأبى إلى الى 2 وقد 5 به 4 وواضمً بين ديه ؛) فذهبت ارم عن وجهه » فتهالى لون » 
م صوت ناحة عقيل : ابنة” ارات عرو فقال :ل تبكى» )أ ولانبى» مازاات الللائكة لد 
بأجدحتها ٠.‏ قات لصدقة ؛ أفيه حرفم ؟ قال رع قاله » 

قوله ( باب ظل الملا على الثشبيد ) ) ذف ر فيه حديث جابر فى قصة قتل أبيه » وسيأاى ببانه فى غروة أحد؛ 
وهو ظاهصر فم ترجم له » وقد تقدم الكلام عليه فى كنتاب الجنائز ٠‏ قوله ( قلت لصدقة ) ااقائل هو المدنف », 
وصدقة هو ابن الفضل شيخه فيه , وقد تقدم فى الجنا مز عن على بن عبد الله وهو ابن المدينى عن سفيان وفى آخره 
« حتى رمع » وكذلك رواه الميدى وجماعة عن سيان 

١‏ - انب 1 الجاهد أن بر جم إلى اللأنيا 

الم - ورشنا يدا ْ 2 5 ادر عد باعي" قال سمعت” قتادة قال سعءت أنس نْ ) مالك 
رضى الله عنه عن ال يل قال « ما أحد يدخل الجنة بحب ا مج م إلى اننا وله ماعلى الأرض, من 
» إلا الشهيد فى أن يرجع إلى اللأنيا قعل عر مرات» للا ترى »ن ) السكر امة 0 

وله ( باب منى جامد أن لرجع إلى الدنيأ ) أورد فيه حديث قتادة د ممعت أنس بن مالك عن الى 22 :ما 
أحد يدغل الجنة يحب أن يرجع إلى الدنيا » الحديث » وقد ورد بلفظ الأّنى وذلك فما أخرجه النساى والها م هن 
طريق حماد بن سلية عن ثابت عن أفس قال قال رسول الله وَل د يؤقى بالوجل من أهل الجنة فيةول الله تعالى : 
يا ابن آدم كيف وجدت منزلك ؟ فيقول : أى رب غير منزل ' فيقول : سل وله » فيقول: ما أسألك وأ عزن ايك 
أن تردق إلى الدنيا فأقتل فى سبيلك عشر مرات ؛ لما رأى من فضل الثهادة 6'الحديث , ولمسل من حديث ابن 
مسعود رفعه فى الثوداء قال « فاطلع علهم ربك اطلاعة فقال : هل :ترون شيا ؟ قالوا : تريد أن ترد أرواحنا فى 
أجسادنا <تى نقتل فى سبيلك مرة أخرى » ولابن أبى شيبة من مرسل سعيد بن جبير أن الخاطب بذلك جمزة بن 
عبد المطلب ومصعب إن عمير » وللتزمذى وحسته والحا 5 وصححه من -حديث جابر قال « قال لى سول اله ولع : 
ألا أخيرك ما قال الله لابيك ؟ قال : ياعبد الله تمن" على؟ أعطك » قل : يارب تحبينى فأقتل فرك ثانية» قال : إنه سبق 
منى أنهم اليها لايرجمون » . قول شعبة فى الاسناد ( سمعت قتادة ) فى رواية أبى خالد الآحر عن شعبة عن قتادة 


الحديث زم - ؤلم؟ م مٍ 


وحميد كلاهها عن نس أخرجه مس . وه ( ما أحد) ٠فى‏ رواية أبى خالد هما من نفس ء . قوله ( يدخل الجنة ) 
فى رواية ألى الد ,لها عند الله خير » . قوِله ( وله ما على الارض من ثى. ) فى رواية أبى خالد « وأن لها الدنيا 
وما فا » . قله ( لا ,دى من الكراءة ) فى رواية أبى خالد ه لما برى من فضل الشبادة  »‏ ولم يقل عش مرات » 
وكأن أبا خالد سافه على لفظ حميد والله أعل . قال ابن بطال : هذا الحديث أجل ماجاء فى فضل الشبادة , قال : 
وليس فى أعيال البب ما تبذل فيه النفس غير الجهاد فلذلك عظم فيه الثواب 


؟؟ - سيب الجدة نحت بارقة الديوف 
وقال امميرة بن شعبة : أخيرنا نينا يلق عن رسافة ربّنا : من #تل ما صار إلى اهئة 
وقال عبر" لانئ يِه : أليس" ققلانا فى الجنة. وقتلاهم فى النار ؟ قال : بلى 

+اه؟ - مَرْشن) عبد الله بن ممد حد"ننا معاوية” بن" مرو حداثنا أبو إسحاق” عن موسي' ن عُقبةً عن 
سام أبى التضر مولى' عر بن بيد اللو - وكان كاتبّه” ‏ قال : كتب اليه عبد الله بن ألى أوفى رضى الل" 
عمهما إن" رسول ال يل قال ه واعاموا أو" الجئة تحت" ظلال السيوف «( 

تأبعه الأوسى؛ عن ان أن الزكناد عن 00 بن عقبة 

[ الحديث هام؟ ‏ اطرأفه فى : 27899 57وااء طلم لاككر 

قوله ( باب الجنة نحت بارقة السيوف ) هو من إضافة الصفة إلى الموصوف وقد تطاق البارقة ويراد بها نفس 
السيف فتكون الاضافة بيائية » وقد أورده بلفظ « نحت ظلال السيوف » وكأنه أشار بالترجمة إلى حديك عبار 
ابن ياسر ء فأخرج الطبرانى باسناد حيس عن عار بن ياسر أنه قال يوم دين ٠‏ الجنة تحت الابارقة » كذا وقع فيه 
والصواب ‏ البارفة» وه السيوف اللامعة , وكذ! وقع على الصواب فى ترجمة عمار من طيقات ابن سعد » ودوى 
سعيد بن منصور باسناد رجاله ثقات من مرسل أبى عبد الرحمن الحيل مرفوعا «الجئة تحت الابار ققه و كن تخ يه 
على ما قاله الخطابى الأابارقة جمع [بريق وحمىالسيف | بر يا فهو [فعيل من البريق ٠‏ ويقال أبرق الرجل بسيفه إذا لمع 
به والبارقة اللعان , قال ابن المنير : كأن البخارى أراد أن السيوف لما كانت لما بارقةكان لما أيضا ظل » قال 
القرطى : وهو من الكلام النفيس الجامع الموجز الشتمل على ضروب من البلاغة مع الوجازة وعذوبة اللفظ » 
فانه أَاَ الحض على الجباد والاخبار بالثواب عليه والحض على مقارية العدو واستعال السيوف والاجتماع حين 
لحف حتى تصير السيوف تظل المتقاتلين » وقال ابن الجوزى », المراد أن الجئة نحصل با اجهاد . والظلال جمع ظل 
وإذا تدائى الخصمان صاد كل منبما تحت ظل سيف صاحبه الحرصه على رفعه عليه ولا يكون ذلك إلا عند التحام 
القنال ٠‏ قوله ( وقال المغيرة الح ) هو طرف من حديث طويل وصله المصنك بنامه فى الجزية , وقوله هنا ه عن 
.رسالة ريئا » “بت الكش .بق وحده وهو كذلك فى الطريق الموصولة ؛ وحمل أن يكون حذف منا اختصارا . 
قله ( وقال عمر الح ) هو طرف من حديث سهل بن حنيف فى قصة عمرة الحديبية » وسيأى بتامه موصولا فى 

ظ م -0ج5 » فح البارى 


2*1 دن - كاب الجباد 


المغازى » وتقدمت الاشارة اليه فى الشروط ٠‏ قله (حدئنا عبد الله بن حمد) هو الجمى » وأبو إسحق هو الفزارى 
وعمر بن عبيد الله أى ابن معمر هو التيمى وكان أميرا على حرب ال+وادج ٠‏ قوله ( وكان كاتبه ) أى ان سالما كان 
كاتب عبد الله بن أبى أوفى . قال (كتتب اليه عبد الله بن أنى أوفى ) الضمير لعمر بن عبيد الله » قال الدارقطنى ى 
التقبسع أخر با عدي موف بق علطن أن الجر يول عو ن عبيد أله قال « كنتب اليه عبد الله بن أبى أوى 
قرأته, الحديثك . قال وأبو النضر لم يسمع من ابن أ.لى أوف فبو حجة فى رواية المكانية , وتعقب يأن شرط الرواية 
بالكاتبة عند أهل الحديث أن تتكون الرواية صادرة إلى المكوب اليه » وابن أبى أوف ل يكتب إلى سالم انتما 
كتنب إلى عمر بن عبيد الله فءلى هذا تكون رواية سالم له عن عيد الله ن أى أوفى من صور الوجادة ‏ و يمكن أن 
يقال : الظاه أنه من رواية سالم عن مولاه عمر بن عبيد الله بقراءثه عليه لآنهكانكانبه أبى عن عيد الله بن أبى أوى 
أنه كتب اله فيصير حيندذ من صور المكاتبة ٠‏ وفيه تعقب على من صئف فى رجال الصحيحين فانهم لم يذكروا 
لعمر بن عبيد الله ترجمة . وقد ذكره ابن ألى حاتم وذكر له رواية عن بعض التابعين ولم يذكر فيه جرحا ٠‏ قوله 
( واعلموا أن الجنة ) مكذا أورده هذا عنتصرا . وذكر طرفا منه أيضا بهذا الاسناد بمد أبواب فى , باب الصير 
عند القتال» و أخرجه بعد أبواب كثيرة فى د باب تأخير القنال حتى تزول الشمس » بهذ! الاسناد مطولا , ثم 
أخرجة بعد أبواب أيضا مطولا من رجه آخر ف اللهى عن منى لقاء المدو , ويأى الكلام على شرحه هناك إن 
شاء الله تعالى . وله ( تابءه الأو سى عن أن الزناد عن موسى بن 2قبة ) قلت : الأويسى هو عبد العزيز بن 
عبد الله أحد يوخ البخارى » وق حدث عنه بهذا الحديث مودولا خارج المحي.م ؛ ورويناه فى كتاب الجواد 
لابن أبى عاصم قال : حدئنا عمد بن اسعاعيل البخارى به » وقد روأه عمر بن شبة عن الأويسى فيين أن ذلك كان يوم 
الخندق . قال المبلب : فى هذه الأحاديث جواز القول يأن آدلى المسلدين فى الجنة . الكن على الاجمال لا على التعيين 


7 -- يسيب من تطلب الول للجهاد 


5 أي َ : يم سال 
وأالم؟  _‏ وقال الليث” حد أنى حعفر” بن ربيعة عن عبد دارعن _- فر قال سعمت أيا هربره ركدى ا 


عنة 
عن رسول ان 2 قال « قال سليان بن داود «عليما السلام : : لأطوفن' :* الايلة على مائة امرأة - أو نسم وتضعين 
كين" يأفى بقارس تجاهد فى سبل الث . فقال له صاحبه : قل إن شاء لل فل يقل إن شاء الل » ف تحمل معن" إلا 
امراة واعذة حامق فى يبل . والذى نفس عمد بيده لو قال إن شاء ان لامّدوا فى سبيل الله “فرسانا أجمون » 
[ الحديث 5ه؟ ب أطرافه فى : 27406 6ه , أعكد , لللجء كتولل] / 
ْله ( باب من طلب الولد للجباد ) أى ينوى عند امجامعة حصول الولد ليجاهد.فى سبيل الله فيحصل له يذلك 
أجر وإن لم يقع ذلك . قوله ( دقال الليث الح ) وصله أبو نعي فى المستخرج من طريق يحى بن يكير عن الليث 
بهذا الاسناد » وسيأنى الكلام عليه فى حكتاب الآيمان والنذور إن شاء الله تعالى » ثم تعجلت فشرحته فى 
ترجمة سلمان 


الحديق ١٠٠1م7- ١117‏ و 


- بإسسيب الشجاءة فى المرب واجبنر 
لا»# لع يش أن 00 عبد املك 3 واقد ددثنا 0 7 زيد عن ثاب عن أسر رضي اله عنه 
قال دكن 'انئ كلاب أ الناس وأشجم الناسٍ ورد الناس . ولقد فزع أهل” للدينة » فسكان النى عله 
سَبَقهم على فرس » وقال : وجل'با” ب «( 
00 . 2 5 34 2 3 9 4 2 
0 3 رخن أو الهاذر دنا 0 عن الا هرى قال : أخيربى ع ن عمد نر جبّير نْ 
واثلم ا > شام 72 7 5 ِ- 1 38 
مطمم_أن عمد بن جبير_قال « أخبرفى جِبَير بن مطعمر أنه بيما هو سير مع ردول اشر مكالة ومعه الناس 
مَففْله من نين » فقت النامرثم يسألوته حتى اضطروه إلى تمرة الخطقت" رداءه فوقف النبى يِل فقال : 
[ الحديث 0م؟ ‏ طرفه فى : 5944 ] 
وله (باب الشجاعة فى اهرب والجين )أى مدح اأشجاعة وذم الجبن» والجين بذم الجيم وسكون الموحدة ضد الشجاعة 
وأودد فبه حديشين أحدها عن أنس قال كان الى لل أذجع الناس ؛ وسيأقى شرحة بعد عشر بن بأباء ومضى 
بعض شرحه فى آخر الهية . وقوله د وجدناه بحرا » أى واسع الجرى . اهما حديث جبير بن مطعم فى مقفله عله 
من ححدين والغرض منه قوله فى آخره « ثم لامجدو ننى ضخملا ولاجيا نا « وسأتى شرحه فىكددّاب فرض اللزس . وعمر 
ابن تمد بن جبير بن مطعم لم دو عنه غير الزهرى » وقد وقه الاسانى . وهذ! مثال للرد على من زعم أن شرط 
اليخارى أن لاروى الحديث الذىذر جه أقل من اثنين عن أقلءنائنين : فان هذا الحديث مأروآه عن محمد بن جبير 
غير ولده عمر » ثم ما رواه عن عمر غير الزهرى » هذا مع ته_د الزهرى بالرواية عن عمر مطنقا , وقد سمع الزهرى 
من عمد بن جبير أحاديث » وكأن لم يسمع هذا منه لمله عن و لده والله أعل . وقوله فيه ١‏ مقفله» يفتح المي » 
وسكون القاف وفتح الفاء و باللام يعنى زمان رجوعه . وقوله فعاقت بمتّح العين وكسر اللام الخفيفة بمدما قاف » 
وى رواية المكشسوى ه أطفققت » وهو بوزته ومعناء . وقوله د اضطروه إلى سمرة أى ألجؤء وإللى شجرة من 
شجر اليأدية ذات رك 6 وقوله 2 تخطفت » يكسر الطاء وقوله ,2 الدضاه قل 51 المبملة بمدها معجمة +ضفة وق 
آخره ها. هو شجر ذو شوك 0 يقرأ فى الوصل وفى الوقف باغاء : وقوله د بغر بفتح الاون والعينكذا لآبى ذد 
بالرفع على أنه اسركان . و « عدد » بالنصب خير مقدم ؛ و أغيره « نماء بالنصب إما على ابيز وإما على أنه الخير 
وعدد هو الاسم ؛ والله أعل 
-ه عر 
0 - باصيب مايتموذ من الاين 
١ :‏ 2 7 5 م 9 000 ب ”0 2 
؟؟ - وَرَش) موسى بن إسماعيل حد ثنا أبو عوانة حدثنا عبد الك بن' عير معت مرو بن 
ع 0 ١‏ و 2 َه 7 0 
يون الاودى؟ قال «كان سعد يدل بنيهء دؤلاه اكرات ”ا 3 الملا الغامان الكتابة ويقول : إن رسول اللو. 


دع ده كاب الجهاد 
 . ْ 7 5‏ 008 0 3 5 
لله كان يتعو ذ منرن در الصلاة : الهم إنى أعوذ بك من اللبن » وأعوذ بك أن أرّد إلى أرذّل العمر» 


٠. .,‏ ٍ- .اس 5 0 3 5 2 234 كد 7 5-2 5 3 
واعوذيك من فتنة الدأّنيا » وأعوذ بك من عذاب القبر . لحدانت به مصعباً فصد قه” » 


[ الحديث +547 أطرافه فى :هك العا بلاعد ماموعد | 

0١‏ ل وش مسدكة حلاثنا 00 قال سعءت” أبى قال سممت” نس بن ماك ا الله عنه قال 
«كان النوئ يلتم يقول : 0 اود بكي ان والكسّل » والجبن والهرم . وأعوة بلك من قندة. 
ايا والمات . وأعوذٌ بك من عذاب القبر » ش 

[ الحديث +8م؟ ‏ أطرافه فى : /ا.لا4 ء جم , الع ] 

قوله ( باب مايتموذ من الجين ) كذا للجميبع بض أول يتعوذ على البناء للمجبول , وذكر فيه حديثين : أحدها ‏ 
حديث سعد وهو أبن أبى وقاص ف التعوذ من الجبن وغيره وسيأتى شرحه فى كتاب الدعوات إن شاء الله تعالى » 
وقوله فى آخره و لخدثت به مصعيا فصدقه» قائل ذلك هو عبد الملك بن عمير » ومصعب هو أبن سعد بن أبى 
وقاص . وأغرب المزى فقال فى الاطراف ف رواية عمرو بن ميمون هذه عن سعد : لم يذكر اليخارى مصعبا وذكره 
النسانى » كذ قال : وهو ثابت عند البذارى فى جميع الروايات . وقوله فى أوله دكان سعد يعلم بنيه » لم أقف على 
تعيدنهم » وقد ذكر مد بن سعد فى اأطبقات أولاد سعد فذكر من الذكور أربعة عشر نفسا ومن الاناث سبع غشرة 
ددوى عله الحديث منهم خمسة : عام وتحمد ومصعب وعائكة وعير . ثانهما حديث أذس بن مالك ف التعوذ 
من العجز والكسل وغيرها وسيأتى شرحه أيضا فى الدعوات ؛ والفرق بين العجز والكسل أن الكسل ترك 
الثىء مع القدرة على الآخذ فى عله » والعجر عدم القدرة 

- بإسسيت مَن حداث بمشاهدو فى الحرب . قال أبو عهانَ عن سمد 

4 - رشنا فقببة بن سعيد حداثنا حائم” عن عمد بن بوسف عن السائب بن يزيد قال د صحبتة 
طاحة ئ_ عبيل للم و دو المقداد بن الامتودر وعيل” الر نر ن عو ف 0 ضّ 4 غنهم « فا ممت" أحداً مهم 
أتحدثث عن رسولر لد وَل إل أنى سمت طلحةة نحداث” عن يوم أخد» 

[ الحديث 4م؟ ‏ طرفه فى : 4039 ] 

قله ( باب من حدث بمششاهده فى الحرب » قاله أبو عثان ) أى النهدى ( عن سعد ) أى ابن أبى وقاص » 
وأشار بذلك إلى مأسيأق موصولا فى المغازى عن أنى عمّان عن سعد «١‏ انى أول من رى بهم فى سبيل الله ٠‏ وإلى 
ماسم أتى أيضا موصولافى فضل طاحة عن أنى عثمان «لم يبق مع النى يب فى تلك الايام النى قاتل ذا غير طلحة 
وسعد »)عن حديثهساء أى انبما حدثاه يذلك . و ( حدثنا حاتم ) هو ابن اسماعيل » ومحمد بن بوسف هو 
الكندى وهو سبط السائب المذكور » والسائب صحانى صغير ابن ما بيين » والاسنادكله مدنيون إلا قتيبة ٠‏ قوله 
( وسمدا ) أى ابن أنى وقاص . قله ( فا سمعت أحدا منهم يحدث عن دسول الله يََلِيَهْ ) فى روأية يحى بن سعيد 


الحديث وام( - هلام ون 
ووو ع ا ا ا 0111 
الانصارى غن السائب « ميت سعد بن مالك من المديئة إلى مكة فا سععته حدث عن النى يلمي حديث واحد» 
أخرجه ابن ماجه » وسعد بن مالك هو ابن أبى وقاص », وأخرجه آدم بن أبى اياس فى العم له من هذا الوجه 
فقال فيه « بت سعدا كذأ وكذاسئة». وله ( إلا أتى سمءت طلحة تحدث عن يوم أحد ) لم بين ماحدث به 
من ذلك »وقد أخرج فق يعلى من طر دن بزدد بن خصيفة عن السائب بن يزيد عن حدثه عن طلحة أنه ظاهر بين 
درعين يوم أحد »قال ابن بطال وغيره : كان كثير من كبار الصحابة لا »#دئون عن رسول الله عَل خشية المزيد 
والنقصان » وقد تقدم بيان ذلك فى العم ؛ وأما تحديث طلحة فهو جائز اذا أمن الرياء والعجب» وبترق إلى الاستحباب 
إذا كان هناك من يقتدى بفعله 
"٠‏ - باصسيت وجوب التِْيرٍ » وها جب" من الجهاد والثيقّ » وقول الل عد وجل [ 4١‏ التوبة ] : 
( انقرو اخفافا وثقالاً وجاهدوا بأمو اك و أشيع فى سجيل ار ذلك 0 3 إن كنم تعدون:. لو كان 
عضا قريياً وسثراً قاصدا لانبموك ؛ ولكن يعدت عايهم الشُّّة» وسيّحلفون باش ) الآية . وقوه 8م 
التوبة ] : ( يا أمها الذن آمنوا ما أ إذا فيل اسك افزرد افى سبول ال ناكم إلى الار ض ؟أر - بالحياة 
انا من الآخرة ‏ إلى قوله - على كل ثى' قدير ) 
يذو عن ابن عباس « انقروا كباتر : سر ايا متفرءقين © . ويقال : واحد” الثْباتٍ 1 
6 - يرشن عرثو بن على حد"ئنا حبى' حلا فيان" قال جد ثنى منصور” عن مجاهد عن طاوؤسر 
عن ابن عماس رضى الله عنهما « أنه البى وَل قال يوم النتح » لاهجرة بمد الفتح » ولسكن" جياد ونية » 
وإذا استتف ثم فاتقروا » 
قوله ( باب وجوب النفير) بفتح الثون وكسر الفاء أى الخروج إلى قتال الكفار » وأصل النغير مفارقة مكان 
إلى مكان لس حرك ذلك . قوله ( وما يبحب من الجواد والنية ) أى وبيان القدر الواجب من الجهاد ومشروعية 
النية فى ذلك » وللناس فى الجباد حالان : إحداهما فى زمن النى يله » والأخرى بعده . فأما الاولى فأول ماشرع 
الجباد بعد الحجرة النبوية إلى المديئة اتفاقا , ثم بعد أن شرع هل كان فرض عين أو كفاية ؟ فولان مشهوران العلماء 
وها فى مذهب الشافى ؛ وقال الماوردى :كان عينا على المباجرين دون غيرهم » ويؤ يده وجوب الحجرة قبل الفتح 
فى حق كل من أسل إلى المديئة لنصر الاسلام » وقال السهيلى :كان عينا على الانصار دون غيرهم » ويؤيده مجايعتهم 
النى بقع ليلة المقبة على أن يؤوا رسول اله َع دينصروه » فيخرج من قولها أنهكان عبنا على الطائفتين كفاءة 
المواجرين إذا أريد قنال أحد من الحكفار ابتداء : وبؤيد هذا ماوقع فى قصة يدر فما ذكره ابن اسحق ء فانه 
كالصريح فى .ذلك » وقيل كان عينا فى الغروة ال يخرج فا النى عله دون غيرها ؛ والتحقيق أنه كان عمنا على من 
عينه النى مقي فى حقه ولو لم يخرج . الحال الثانى بعده يل فبو فرض كفاية على المشبور إلا أن تدعو الحاجة اليه 


ام .ه -كتاب الجباد 


كأن يدم العدر و يتعين على من عينه الامام ؛ ويتأدى فرض الكفاية بفعله فى السئة مرة عند ابجخهور » وءن حجتهم 
أن الجزية تحب بدلا عنه ولا تجب ف الليثة أكثر من مرة اتفاتا فلييكن بدلا كذلك : وقيل بحب كلا أمكن وهو 
قوى » والذى بظهر أنه استمر على ماكان عليه فى زمن النى مَققعْ إلى أن تكاملت فتوح معظم البلاد وانقثير الاسلام 
فى أقطار الارض ثم صار إلى ماتقدم ذكره : والتحقيق أيضا أن جنس جباد الكفار متعين على كل مسل إما بيده 
وإما بلسانه وإما بماله وإما بقلبه الله أعل . قوله ( وقول الله عز وجل ( انفروا خفافا وثقالا ) الآبة ) هذه 
الآية متأخرة عن الى بعدها . الام فيا مقيد بما قبابا لأنه تعالى عائب المومنين الذين يتأخرون بمد الآمر بالنغير 
ثم غقب ذلك بأن قال (انفروا خفافا وثقالا) وكأن المصئف قدم آة الآمر على آبة العتاب لعموهها » وقد روى 
الطبرى من رواية أنى الضحى قال « أول مانزل ءن براءة انفروا خفافا وثقالا م وقد فبم بعض الصحابة هن هذا 
الامر العموم فل يكونوا يتخلفون عن الغزو حتى مات منهم أبو أيوب الانصارى والمقداد بن الآسود وغيدم » 
ومدنى قوله خفافا وثقالا : متأهبين أو غير متأهبين ذشاطا أو غير نشاط » وقيل رجالا وركيانا . قله (وقوله تعالى 
( يا أها الذين آمنوا مالبك اذا قيل لك انفروا فى سيل الله اثاقتم إلى الآرض ) الآية ) قال الطبدى : يحوذ 
أن يكون قوله تعالى ( إلا تنفروا يعذبك عذابا أليا ) خاصا والمراد به من استنفره رسول الله يله فامتنع » 
وأخرج عن الحسن البصرى وعكرمة أنها مندوخة بقوله تعالى (( وما كان المؤمئون لينف روا كاقة) ثم تعب ذلك » 
والذى يظبر أنها خصوصة وليست بمندوخة والله أعل . وطريق عكرمة أخرجها أبو داود من وج؛ آخر حسن 
عنه عن ابن عباس . قل ( ويذكر عن ابن عباس انفروا ثبات سرايا متفرقين ) وصله الطبرى من طريق على بن 
أبى طلحة عنه بهذا » أى اخرجوا سرية بعد سرية , أو انفروا جميعا أى بتمعين . وزع, بعضهم أنها ناسخة لقوله 
تعالى ( انفروا خفافا وثالا ) وااتحقيق أن لا فسخ » بل الرجوع فى الآبتين إلى تعيين الامام وإلى الحاجة إلى 
ذلك . ( تنبيه ) : وقع فى دراية ألى ذر والقابسى د ثباتا» بالالف»ء وهو غلط لا وجه له لانه جمع ثبة كا سترى . 
قله ( ويقال واحد الثبات ثبة ) أى بضم المثلثة وتخفيف اموحدة بعدها هاء تأنيث , وهو قول أبى عبيدة فى 
د انجاز » وزاد : ومعذاها جماءات فى تفرقة , و دؤيده قوله بعده ( أى انفروا جميعا ) قال وقد مجمع ثبة على ثبين 
وقال النحاس ليس من هذا ثية الحوض وهو وسطه سمى بذلك لان الما. يثوب اليه أى برجع اليه ويجتمع فيه لانها 
من ثاب يوب وآصغيرها ثويبة » وئرة بمعنى اللباعة من ثيا يثبو وتصغيرها ثبية ‏ والله أعل . قوله ( لاهجرة بعد 
الفتح ) أى فاح مكة , قال الخطابى وغيره :كانت الحجرة فرضا فى أول الاسلام على من أسل لقلة المسلين بالمدينة 
وحاجتهم الى الاجتماع » فلا فتح ابه مكة دخل الناس فى دين الله أفواجا فسةط فرض الهجرة إلى المديئنة وبق 
فرض الجواد والنية على من قأم به أونول به عدو أنتهى . وكانت الحكة.أيضا فى وجوب الطجرة على من أسل ليسام 
من أذى ذويه من الكفار فانبمكانوا يعذبون هن أسلم منهم إلى أن يرجع عن دينه » وفمم نزات ( ان الذين توفاثم 
الملائنكة ظاى أ نفسهم قالوا فبمكنتم قالواكنا مستضعفين فى الأرض ؛ قالوا ألم نكن أرض الله واسعة فتباجروا 


)١ (‏ فى هامش طبمة بولاق : فى نسخة « من أذى من يؤذه » 


الحديثه اد - امم بلع 
اما -- 1 ©» 
فبا) الأية » وهذه الحجرة باقية الم فى حق من أسلم فى دار الكفر وقدر على الخروج منها » وقد روى النسانى 
من طريق بهز بن حكيم بن معاوية عن أبيه عن جده مرفوعا و لا يقبل الله من مشرك عملا بعد ما أسل أو يفارق 
المشركين » ولانى داود من حديث سمرة مرفوعا « أنا برىء من كل مسل يأيم بين أظور المشركين » وهذا حول على 
من لم يأمن على ديئه » وسيأقى من بد لذلك فى أبواب المجرة من أول حكتاب المغازى إن شاء الله تعالى ٠‏ قوله 
) ولكن جواد ونية ( قال الطرى وغيره : هلا الاستدراك يقتضى عنا لغة - مأبعده 1 قيله 0 والممق أن الحجرة الى 
هو منمارقة الوطن الى كانت مطلوية على الاعيان إل المديئة انقطعت إلا أن المفارقة لساب الجباد باقية ع( وكذلك 
المفارقة بسبب نية صالحة كالفرار من دار الكفر والخروج فى طلب العل والفرار بالدين من الفئن والنية فى جميع 
ذلك . قله ( وإذا استنفرتم فانفروا ) قال الذووى : يريد أن الخير الذى انقطع بانقطاع ال مجرة محكن تحصيله 
بالجباد والنية الصالحة » وإذا أمرك الإمام بالخروج إلى الجباد ونحوه من الاعمال الصالحة فاخرجوا اليه . وقال 
الطيرى : قوله . ولكن جباد 2« معطوف على حل مدخول دلاهجرة» أى المجرة من الوطن إما للغرار من الكافار 
أو إلى الجباد أو إلى غير ذلك كطلب العلل فانقطعت الأولى وبق الآخريان فاغتنموهها ولا تقاعدوا عنهما » بل 
إذا استنفرتم فانفروا . قلت : وليس الآس فى انقطاع المجرة من الفرار من الكغفار على ماقال » وقد تقدم حر بر 
ذلك . وقال ابن الغرى : ا مجرة هى الخروج من دار المرب إلى دار الاسلام وكانت فرضافى عبد النى وَِه 
واسثتمرت بعده أن غعاف عل سه ) والى |نقطعت اصلا فى القصد إل الى له حيث كأن .وف الحديثك بشارة 
بأن مك2 تبق دار إمسلام أبدا . وقيه وجوب تعدين المروج فى الغزو على من عمنه الامام 2 وأن الاعيال تعثدر 
باائيات . ( تكملة ) : قال ابن أبى جمرة ماحصله : أن هذا الحديث يمكن تتزيله على أحوال السالك لانه أولا بوص 
بهجرة مألوفاته حتى يحصل له الفتح » فاذا لى حصل له أسس بالجهاد وهو مجاهدة النفس والششيطان مع النية الصالحة 
فى ذلك 
- باسيب السكافر_بقتلة المد ل م نل" فيسلا بعد ويقتل 

تعى؟ - شنا عبد اللو بن" بوسف أخبرنا مالك عن أبى الزناد عن الاعرج_ عن أبى هربرة رضى 
الله عنه أن" رسول الله يله فل « بضحَك الله إلى رجكين بَقدّل أحدثها الآخر يدخلان الئّة» يقاتل” هذا 
فى سديل الله فيةمل” 95 توب اله على القائل فِيسِتَشعَدُ » 

ااام - وش الجيدئة حدثنأ سغيان” حد نأ الزهر قال خرن كرس ن سعيد عن أبى هرير 5 
رضي اث عزه قال 2 نيك وتبول. للم 2 وهو غيبر بس م افتتحوها فتنات : يارمول لسع إلى 5 فقال 
عطد ب تسيدن الناص: لاتسعمئهبار سول لله » قال أبوهرير 5 : هذافاتل ان قو'قل » فقال ابن سعيد بن 
الما : واعجهاً لور د ى عاينا من كدوم غَأَن يعى على نل وجل ملم أ كمه اق على بدى' و 


يديه . قال : فلا أدرى أَسْهم له أم ل مهم له« 


و2 
يهنى على 


- 


6 5ه كتاب الجهاد 


قال سفيان و حدثنيه السميدئة عن جل”ه عن أبى هرير 0 


قال أبو عبد الله :السميدى؟ هو مرو بنه يحى' بن سعهد بن مرو بن سعيد بن الماصس 

[ الحديث 07؟م؟ ‏ اطرافه فى : 4591 2 450948 2 4569 ] 

قله ( باب الكافر' يقل المسل ثم يسم ) أى القاتل فيسدد بعد أى يعيش على سداد أى استقامة ف الدين . قلْه 
( ديقتل ) فى دوأبة النسى « أو يقتل ء وعليها اقتصر ابن بطال والاسماعيل » وهى أليق بمراد المصنف . قال ابن 
المنير : فى الترجمة , فيسدد , و الذى وقع فى الحديث « فيستشهد » وكأئة نبه بذلك على أن الشهاذة ذكرت التنبيه 
على وجوه التسديد ؛ وا نكل تسديد كذ لك وان كانت الشبادة أفضل » لكن دخول الجئة لا مختتص با لشبيد ٠‏ لجمل 
المصنف الترجمةكالشرح لمءنى الحديث . قلت : و يظور لى أن البخارى أشار ف الترجمة إلى ما أخرجه أحمد والنساى 
والحام من طر يق أخرى عن أبى هريرة مرفوعا ه لايحتمعان فى النار مسلم قتل كافر! مم سدد المسل وقارب , الحديث 
قوله ( عن أب الزناد )كذاهو فى الموطأ . ولمالك فيه اسناد آخر رواه أيضا عن إسحق بن أن طلحة عن أنس 
3 جه الدارقطى ٠.‏ قوله ( يضحك اله إلى رجلين ) فى رواية النسانى من طريق ابن عبيئة عن أفى الزناد « ان الله 
يعجب من رجلين » قال الخطانبى : الضحك الذى يعترى البشر عندما يستخفهوم الفرح أو الطرب غير جائز على الله 
تعالى » واتما هذا مثل ضرب لهذا الصنيع الذى يحل ل الايجاب عند البشر فاذا رأوه أمكهم , ومعناه الإخبار 
عن رضا الله بفعل أحدهما وقبوله للآخر وبجازاتهما على صنيعهما بالجنة مع اختلاف حالبما » قال : وقد تأول 
البخارى الضحك فى موضع آخر على معنى الرحمة وهو قريب » وتأويله على معنى الرضا أقرب ء فان الضحك يدل 
على الرضا والقبول ؛ قال : والكرام يوصفون عند مايسألم السائل بالبشر وحسرس اللقاء » فيكون المءنى فى قوله 
ه يضحك الله , أى يحزل العطاء . قال وقد يكون ممنى ذلك أن يمجب الله ملاككيته ويضحكهم من صنيءهما » وهذا 
يتخرج على الجاز ومثله فى الكلام يكثر. وقال ابن الجوزى : أكثرالساف يمتنعون من تأويل مثل هذا و,عر”ونه كا 
جاء (')وينبنى أن يداعى فى مثل هذا الامرار اعتقاد أنه لانششبه صفات الله صفات الخلق : ومعنى الامرار عدم العم 
بالمراد منه مع اعتقاد التتزيه . قلت : ويدل على أن المراد بالضحك الاقبال بالرضا تعديته بالى تقول : ضحك 
فلان إلى فلان إذا توجه اليه طاق الوجه مظبرا لارضا عنه . قل ( يدخلان الجنة ) زاد مس من طريق همام عن 
أنى هريرة د قالواكيف يارسول الله » ؟ قَولِه ( يقاتل هذا فى سبيل الله فيقّل ) زاد همام فيلج الجنة » قال ابن عبد 
البد : معنى هذا الحديث عند أهل العلل أن القاتل الأول كانكافرا . قلت : وهو الذى استنبطه الإخارى فى ترجمته » 
وا-كن لامانع أن يكون مساريا لعموم قوله « ثم ينوب الله على القاتل كا لو قتل ملم مسليا عمدا بلا شبة ثم تاب 
القاتل واستشهد فى سبيل الله , واتما بمنع دخول مثل هذا من يذهب إلى أف قاتل المسل عمدا لاتقبل له توبة » 
وسيأفى البحث فيه فى تفسير سورة النساء إن شاء الله تعالى » ويؤيد الأول أنه وقع فى رواية همام ه ثم يتوب الله 
على الآخر فيهديه إلى الاسلام » وأصرح من ذلك ما أخرجه أحمد من طريق الزهرى عن سعيد بن المسيب عن أبى 


)١(‏ وهذا هو الصواب الذى جرت عليه لللة وعمل به أثوتها من المصر النبوى إلى زمن الأنمه التبومين » والخروج عن هذه 
الطريقة الى التأويل عدول عن طريقة الصحابة والنابين والتابءين لهم باحسان 


١ ١1م1 الحديث‎ 


هربرة بلفظ « قيل كيف يارسول الله ؟ قال : يكون أحدهماكافرا فيقتل الآأخر ثم يسل فبنزو فيقتل » ٠‏ قله ثم 
يتوب الله على القاتل فوستشيد) زاد همام د فهديه إلى الاسلام » ثم يحاهد فى دمل أنه فيستشهد » قال ابن عيد الير: 
ستفاد من هذا المدرثك أن كل من قتل فى سديل الله أبو ف الجئة . نوله ( حدثنا الزه_ى )ىق رواة على بن المديبى 
فى المنازى عن سفيان سموت الزهرى وسسأله اماعول بن أعية »وف دورانءةابن أن عير ف مسئده عن سفيان 
و سمعت اسماعيل بن أمية يسأل الزهرى » . قوله ( أخبقى عنوسة ) بفتح الموءلة وسكون النون ( أبن سعيد ) أى. 
ابن العاص بن سعيد بن الماص بن أمية . قله ( عن أبى هريرة ) فى دواية الزبيدى عن الزهرى التضريح بسماع 
عنبسة له من ألى هر برة وسيأق بان ذلك ف المنازى ٠‏ قله (فقال بعض وى سعيد بن العاص لااتسوم له) هو أبان 
ابن سعيدكا بينته رواءة الزبيدى ٠‏ قوله (فنات هذا قائل ا.ن قوةل) بقافين وزن جءفر يعتى الامان بن مالك بن تعلبة 
ابن أصرم ببملتين وزن أحد بن فهم بن تعلبة بن غنم بفتح المعجمة وسكون النون بعدها مم ابن جمرو بن عوف 
الانصارى الاوسى , وقوقل لقب تعلبة وقيل لقب أصرم ؛ وقد ينسب النعان إلى جده فيال النعمان بن قوقل » 
وله ذكر فى حديث جابر عند مسلم قال « جاء النهان بن قوقل فقال : يارسول الله أرأيت إذا صليت المكتوبات » 
الحديث . وروى البذوى ف الصحابة « أن الثمان بن قوقل قال بوم أحد : أقسمت عليك يارب أن لاتغيب الشمس 
حى أطا شوق فى الجنة فاستديد ذلك الدوم ٠‏ أقال الى لل : أقد رأيته فى الجئة» رذل بءض أهل المغازى 
أن صفوان بن أمية هو الذى قثله ؛ وهو مرجوح بهذا الحديث الذى ف البخارى ٠‏ ولعلبما جميما اشتركا فى قتله » 
وسيأق بقية شرح حديث أبى هريرة هذا فىكتاب المغازى » والمراد منه هنا قول أبان « أكرمه اقه غلى يدى ول 
مبنى على يديه » وأراد بذلك أن النعان استشهد بد أبان فأ كرمه الله بالشوادة ولم يقل أبان على كفره فيدخل النار » 
وهو المراد بالاهائة » بل عاش أيان حت تاب وأسل وكان أسلامه قبل خمبر بعد الحديدية ٠‏ وقال ذلك السكلام 
يحضرة النى َه وأقره عليه » وهو موافق لما تضمنته الارجمة . هَل (من قدوم ضأن) قال ابن دقيق العيد : وقع 
الجميع هنا بالئون » إلا فى دوابة امداق فباللام وهو الصواب وهو السدر الإرى » قلت وسيأق فى غزوة خيبر 
بأبسط من هذا . قوله ( فلا أدرى أسهم له أم لل يسوم ) سيأى فى غزوة خمبر فى آخرء ه فقالله يا أبان اجلس » 
وم لقم لم : واحتج به من قأل : إن من ضر بعد فراغ الوقءة ولوكان خرج مددا لم أن لاشارك من حضرها 
وهو قول الجروز » وعند الكوفيين يشاركبم » وأجاب عنهم ااطداوى بان النى يولع كان أدسل إلى ند قبل أن 
يشرع ف التجريز إلى خيبر فلذاك لم يقسم له » وأما من أراد الأروج مع الجيش فماقه عائق ثم لحقهم فانه الذى يقسم 
لهكا أسمم النى يِب اعثان وغيره من لم يحضر الوفعة » لك نكانوا من أراد الخروج معه فعاقهم عن ذلك عوائق 
شرعية . قله (قال سفمان) أى ان عييئة ,ووقعق روابة الحيدى فى مسئده د عن سفيان وحدثليه السعيدى 
أيضا »وف رواأية ابن أبى عبر « عن سنميان سمعت السعيدى » . وله (وحدثنيه ال.عيدى) هو معطوف على قوله 
د حدثنا الزهرى» وهو موصول بالامناد الذى قيله . قوله ( السعيدى هو عمرو الخ) هو كلام البخارى , 
ووقع لغير أبى ذره قال أبو عبد الله » فذكره 
19 - بإسيت من اختار ال على الصو 


وح دا اند رقا عن م قارف قال عوك أن نل انالاقه زكو” الث تعدا 
نيف حول اد دم حد سدهوة حد انأ ثابتٍ أيئاي قال مهتب اس بن ؛ ركدى لله غيه ل 
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« كان أب وطاحة لايصوم على عبد النئ يق من أجل الغزو» ذها افيض ابي ييه ل أره منمراً إل يوم 
فطرر أو أضحى » 

قله ( باب من اختار الغزو على الصوم ) أى لثلا يضعفه الصوم عن القتال ؛ ولا بمتئع ذلك لمن عرف أنه 
لاينقصه كا سيأتى بعد سئة أ بواب . قله ( لايصوم ) فى رواية أبى الوليد عند أبى نعيم وعلى بن الجعد كلاهما عن 
شعبة عند الاسماعيل « لانكاد يصوم » وق رواية عاصم بن على عن شعية علد الاسماعيل د كان قليا لصوم 2٠‏ 
فدل عل أن الثنى فى رواية آدم ليس على اطلافه , وقد وافق آدم سليان بن حرب عند الاسماعيل أيضا قله (إلا 
يوم فطر أ ر احص ) أى كان بصرييها »ولزراذ يم الس بارع و الأجتية قيضل أب الشرن:. 
وف هذه القصة إشعار بأن أيا طلحة لم يكن بلازم الغزو بعد النى وَل ٠‏ وما ترك الاطوع بالصوم لجل اغزو 
خشية أن يضمفه عن الفتال » مع أنه فى آخر عمره دجع الى النزو , فروى ابن سعد والحا كم وغيرهما من طريق 
حاد بن سللة عن ابت عن أفس ٠‏ أن أيا طلة قرأ ا اتقرو! شفان وثالا ) فقا : استنفرنا الله شموعا وشيانا. 
جبزوق » فقال له بنوه : نحن نغزو عنك ٠‏ فأبى لجوزوه » فغزا فى البحر فات » فدفنوه بعد سبعة أيام ولم بغي » 
قال المولب : مثل النى يل امجاهد بالصاءم لايفطر» يمنى يا تقدم فى أول الجواد فلذلك قدمه أ بو طلحة على الصوم , 

فلما توطأ الاسلام وعم أن سان ف سعة آراد أن يأغذ حظه من الصوم إذ فاته الغزو » وفيه أنه كان لارى إصيام 
الدهر بأسا (٠‏ تنبيه ) : وقع عند الحام فى المستدرك تن وداه عاد نشل عن نانك هن لقتني أن أبا طلحة 
أقام بعد رسول ليقع أربمين سئة لايفطر إلا يوم فطر أو أضحى » . وعلى الماك فيه مأخذان أحدما أن أصله فى 
البخارى فلا إستدرك ؛ انهما أن الرياد فى مقدار حيائه بد النى َع غلط فانه لم يقم بعده سوى ثلاث أو أربع 
وعشرين سنة . فلعابا كانت أر بعا وعشربن فتغيرت 


2 له دس 
ه؟ - بإصصسيست الشبادة سبع سوى القتل 
اخ - وشا عي الله د بن بوسف أخبر نا مالك عن معى . عن أبى صالحر 00 ن ألى هزيرة رضي الل عنه 
وه - ,1 لات 
ان رسول ألله دي نال 2 الشبداه 0 : الطبور 2 والمبطون وااقرق وناغ ادم والشهيد” ف 
سيل اشر 6 
- حرشن]) ب بش بن محمد أخبرنا عبد اللو أخبرّنا عاص" ف تمه بت سيرين عن أنس بن 


مالك رضىّ ان عنه عن البو” ول قال « الطاعون” شهادة لكز* مسله 


[ الحديث ٠8؟‏ ب طرفه فى :7ثثاه] 

قوله ( باب الشهادة سبع سوى القتل ) اختاف فى سدب تسمية |اثهبد شبيدا ‏ فقال النضر بن شميل : لآنه حى 
فكأن أرواحهم شاهدة أى حاضرة . وقال ابن الآيارى : لآن الله وملائلكنته يشمودون له بالجلة . وقيل : لاله 
يشهد عند خروج روحه ما أعد له من الكرامة . وقيل : لأنه يشهد له بالآمان من النار. وقيل لآن عليه شاهدا بكونه 


الحديث ووم - ١٠٠ى؟‏ 3 


لآن الملائكة تشيد له حسن الخاهمة . وقيل : لآن الانبياء تشهد له حسن الانباع . وقيل : لان الله تود له بحسن 
ثيته وإخلاصه . وقيل : لانه بشاهد الملا:ئكة عند احتضاره وقمل : لانه شاهد الملكوت من دار الدئيا ودار 
الآخرة » وقيل لأنه مشهود له بالامان من النار ‏ وقيل لان عليه علامة شاهدة بأنه قد نما . و بعض هذه مختص ,كن 
قتل فى سيل الله و بعضما .يعم غيره » وبءضما قد ينازع فيه . وهذه الثرجمة الفظ حديث أخرجه مالك من دواية 
جابر بن عتيك بفتح المبءلة وكسر المثناة بعدها تتائية سسا كنة ثمكاف ١‏ أن النى طق جاء يعود عبد الله بن ثابت » 
فذكر الحدرث وفيه د مأتعدون الشه.د فم ؟ قالوا : من يقتل فى سديل لله » وقيه د الشهداء سبعة » سوى القتل فى 
سدمل الله فذكر زيادة على حديك ألى هربرة الحر يي ؛ وصاحب ذات الجنب «وائراة موت جمع . رتوارد مع أبى 
.هربرة ف المبطون والمطهون والفريق وصاحب الهدم » فاما صاحب ذات الجئب فبو مرض معروف ويقال له 
الشوصة , وأما المرأة تموت يجمع فبو بضم الجيم وسكون الي » وقد تفتح الجيم وتكسر أيضا وهى النفساء ؛ 
وقيل التى يموت ولدها فى بطنها ثم بوت إسبب ذلك . وقيل النى تموت يمزدافة وهو غطأ ظاهر ؛ وقيل الى موت 
عذراء والاول أشبر . قلت : حديث جابر بن عتيك أخرجه أيضا أبو داود والنسائى وابن حبان؛ وقد دوى 
ملم من طر دق أبى صالح عن أ هر برة شاهددا لحديث جابر بن عتيك وافظه «١‏ مأتءدون الشهداء يكم » وزاد فيه 
ونقص . فن زيادته « ومن مات فى سديل الله فهو شسيد , ولاحمد من حدبث عبادة بن الصامت نحو حديث جابر 
انن عتيك وافظء « وف النفساء يقتلها ولدها جمعا ثبهادة » وله هن حددث راشد بن حبيش نموه وفيه د والسل» وهو 
بكر الموملة وتشديد اللام ؛ وللنساق من عحدرث عوّبة بن عاس « خمس من قبض فون فرو شهيد فذكان فنبم النفساء 
وروى أكداب السئن وصدحه الثرمذى من <ديث سعيد بن زيد مرفوعاأ « من قل دون ماله فهو شهيد» وقال فى الدين 
والدم والاهل مثل ذلك ؛ وللنا من حديث سويدين مقرن مرفوعا «من قتل دون «ظلءته فبوشهيدء قال الإسماعيلق 
الترجمة الفة للحديث . وقال ابن بطال : لانخرج هذه لترجة من الحديث أصلاء وهذا يدل على أنة مات قبل أن 
جذب كنابه . وأجاب ابن المثير بأن ظاهر كلام ابن بطال أن اليخارى أراد أن يدخل حديث جابر بن عتيك ذاجاته 
المنية عن ذلك » وفيه نظر » قال : وصحت.ل أن يكون أراد التنبيه على ان الثم دة لاتتحصر ف القتل بل لها أسباب 
أخر وتلك الاسباب اختلفت الاحاديث فى عددها فنى بءضا خمسة وفى بعضها سبعة , والذى وافق شرط البخارى 
المسة فنبه بالترجمسة على أن العدد الوارد ليس على معن التحديد اتتبى . وقال بعض المتأخرين حتمل أن يكون 
بعض الرواة - يعنى رواة الذسة ‏ نسى الباق.. قلت : وهو احتال بعيدء لكرى بقريه ماتقدم من الزيادة فى 
حديث ألى هريرة عند مسل » وكذا وقع لأحمد من وجه آخر عنه « وا#لوب شييد » يعنى صاحب ذات الجنب » 
والذى يظهر أنه بل أعل بالاقى ثم أعلم زيادة على ذلك فذكرها فى رقت آخر ولم يقصد الحصر فى شىء من ذلك ٠‏ 
وقد اجتمع لنا من الطرق الجيدة أكثر من عثرين خصلة » فان جموع ما قمته ما اشتملت علنه الاحاديث الى 
ذكرتما أربع عشرة خصلة » وتقدم ى د باب من نكب ف شل الله حديث أنى مالك الاشعرى مرفوءا « هن | 
وقصه فر-» أو بعيره أو لاغته هامة أو مات عل فراشه على أى حتف شاء الله تعالى فبو شهيد » وصصح الدارقطى 
من حديث ابن عمر ه موت الذريب شهادة » ولابن حبان من حديث أنى هريرة « من مات مرابطا مات شبيدا » 


41 5ه كتاب الجهاد 


الحديث والطبراتى من حديث ابن عباس مرفوعا « المر. بموت على فراشه فى سبيل اله شبيد » وقال ذلك أأيضا فى 
البعلون واللديغ والغروق والشريق والذى الترعه السبع والخار» عن دابته وصاحب الهدم وذات الجنب .ولاى 


دأود من حديث أم حرام د المائد فى البحر الذى يصيبه القء له أج جر شهء ال »2 وقد تقدمت أحادث فسمن 
طلب الشوادة بذية ة صادقة أنه تكب شهيدا فى « باب 'منى الشوادة » ويأتى فى كتاب الطب حدديث فيمن صير فى 
الطاعون أنة شبيد , وتقدم حديث عقية بن عأمر فممن صرعته دابته وأئة عند الطرانى ٠‏ وعنده من حايثك أبن 
مسعود ياسئاد يح د أن من تردى من رءوس الجيال وتأكله ال سباع ويغرق فى البدار شيمد عند الله » ووردت 
أحاديث أخرى فى أمور أ خرى لم أعرج علبا لضعفها » قال ابن التين : هذه كابا ميتات فنا شدة تفضل الله على 
أمة مد يع بأن جعلبا تمحيصا لذنوبهم وزيادة فى أجورم ببلغهم بها مرائب الشبداء . قلت : والنى يظهر أن 
المذكورن ليسوا فى المرتبة سواء » ويدل عليه ما روى أحمد وابن حبان فى صححه من حديث جابر والدارى وأحد 
والطحاوى من حديث عبد الله بن حبثى , وابن ماجه من حديث عدرو بن عنبسة ه أن النى يع سثل أى الجباد 
أفضل ؟ تال : من عقر جواده واهريق دمه » وروى الحسن بن على الحلواتى فى وكتاب المعرفة . له باسناد حسن 
من حديث ابن أبى طالب قال كل مونة رعوت بها بها المسل فهو شبيد » غيد أن الشبادة تنفاضل » وسيأق شرح 
كير من هذه الأماض المذكورة فىكتاب الطب » وكذا الكلام على حديث أنس ف الطاعون ان شاء الله تعالى . 
ويتحصل ما ذكر فى هذه الأحاديث أن الشهداء قسمان : شهيد الدنياء وشهيد الأخرة وهو من يقل فى حرب 
الكفار مقبلا غير مدبر مخلصا . وشهيد الأخرة وهو من ذكر » بمنى أنهم يعطون من جنس أجر الشهداء ولا تحرى 
عليهم أحكامهم فى الدنيا . وفى حديث العرباض بن سارية عند النساتى وأحمد ولأحمد من حديث عتبة بن عيد نحوه 
مرفوعا د مختصم اأشهداء والمتوفون على الفرش ف الذين يتوفون من الطاعون فيقول : انظروا إلى جرأحبم ؛ فان 
أشهت جراح المقثولين فانهم معهم ومنهم » فاذا جر احوم قد أشبت جرا<هم » وإذا تقرر ذلك فيكون إطلاق 
الشبداء على غير المقتول فى سبل اقه ازا . ٠‏ فيحتج به من يجين استمال اللفظ فى حقيقته ومجاه » والمانع سب 
بأنة من عموم الجاذ فقد يطلق الشه.د على من قل فى حرب الكفار ا-كن لا يكون له ذلك فى حك الآخرة لعارض 
بمنعهكالانبزام وفساد النية والله أعل . قله ( الشهداء خمسة - ثم قال والشهيد فى سديل الله ) قال الطيى : يلزم 
منه ل الثىء على نفسه لآن قوله « خمسة» خبر للببتدأ والمعدود بعده بيان له . وأجاب بانه من باب قول 
الشاعر « أنا أبو النجم وشعرى شعرى» . ويجحتمل أن يكون المراد بالشبيد فى سبيل الله المقتول » فك أنه قال . 
والمقتول فعبر عنه بالك.بيد » ويؤيده قوله فى روابة جابر بن عتيك ١‏ الشوداء سبعة سوى القتيل فى سبيل الله » و يجوز 
أن يكون لفظ الشبيد مكررا فى كل واحد منها فيكون من التفصيل بعد الاجمال والتقدير الشبداء خمسة الثغبيدكذا 
والشبيد كذا إلى آخره 

”١‏ - بإسبب قول الله عر وجل" [ 9 اانساء ] : لإ لاٍتوى القاعدون من الؤمنين غير أولى 
الضرّر والجاهدون فى سبيل الله بأمو الم وعدن » فصل اله الجاهدين بأمو الم وأقسهم على القاعدين درجة”» 
وكلا وعد الله المستي » وفصّل اله الجاهدين على القاعدين” ‏ إلى قوله ‏ غفورا رحها ) 


الحديث رم؟- )مم ةع 


١م‏ - شنا أو اليد حدكئنا شعبة” عن أبى إسحاق قال : ممت“ العراء رضى الله عنه يقول « لما 
نرت ) لايستوى القاعدون من المؤمنين » وعا رسول الو م2 زيد لخاءم” بكعفر فكتبّها . وشكا ابن” أ 
مكتووم ضار فنزات ل لابستوى الفاعدون” من للؤمنين غير أولي الصّرّر)) 

[ الحديث ا*د؟ ‏ طرفاء لى : #قهغ 405146 , حوىأ 

اعم - شن عبد العزيز 06 عل اس حد ثنا ال هيم 8 سعد اذه ئ قال حدق صالح بن كيسان 
عن ابنر شهابٍ عن سهلل بن سعد الساعدى أنه قال « رأيت” يوان بن المسكر جالسا فى المسجد فأقبات” حي 
جلت" إلى جنبه , فأخبرنا أن" زيد بن ثابت أخبرم أن" رسول افر مَك ألى على ل( لا يتوى القاعدون” 
مت المؤمنين و الجاهدون فى سجيلٍ ار ) قال لاوم ابن أ مكتوام وهو لبا على فقال : ب رسول ال لو 
أستطيم الجهادة لاهن'ت” ‏ وكان رجلا أععى' ‏ فَأننلّ الله تبارك وتعالى على رسواه يكت خذاء على لخذى . 
فنقّلت' على حتى خفت أن برض" خذى. سشرى عنه أل انه عد وجل" ( غير أولىي الضرّر ) 

[ الحديث 58487 طرفه فى : 4497 ] 

قله ( باب قول الله عز وجل : لايستوى القاعدون من ااؤمنين غير أولى الضرر ) ذكر فيه حديى البراء بن 
عازب وزيد بن ثابت فى سبب نزولا » وفيه ذكر ابن أم محكتوم , وسيأنى الكلام على ذلك مستوف فى 
تفسير سورة النساء 

- بإسيب الصير عند القتال 

عم - وزشنا فيد ال 0 عمد حد”ثنا معاوية بن" مرو خركتنا أبو إستحاق عن هوم بن عقبة عن سالم 
أبى النير أن عبد ار بن ألى أوفى كتب قرألة إن وك الله يبه قال « إذا يسوم فاصيروا » 

قله ( باب الصبر عند القتال ) ذكر فيه طرفا من حديث ابن أبى أوفى » وقد تقدم التنبيه عليه قرييا 
؟م - باسيب التحر بض على القتال » وقول الل عر وجل" [ 6 الأنفال] : ( ررض الؤمنين على القتالو ) 

:د - مَرش) عب” الو بن" محمد حد تا مُعاوية” بن" عرو حدننا أبو إسحاق عن ميد قال : سمعت” 
أنسا رضى الله عنه يقول « حرج رسول اش ونه إلى المندق فاذا المهاجر ون" والأنصار” تحفرون فى غداق 
اردة. » فم يكن" لم عبيث يلون ذلك للم » فلا رأى مابهم من انب و المورع قال: اللهم) إن" اميش" عيش 
الآخره' » فاغفر اللهم' للأنصار والهاجر: . فقالوا تجيبينَ له : 


45 5ه كناب الجهاد 


تحن" الذين اموا مدا على الجهاد مابتينا أبدا 
الحديث وعم؟ ‏ أطرافه فى : *عمء تحجر ملاظ حوزع تومل لل ؛ للك 75036 
قوله ( باب التتحر دض عل لقتال ( ذكر فيه حددرثك أنس ف حدر الاندق 3 فنا قن الكلام عليه مستّوق 
فى المغازى . و اننزاع البرجمة منه من جبة أن فى هباش ر نه لا الحفر بنفسه تحريضا للمسلدين على العمل ليتأسوا 
به فى ذلك 
+7 الإسبيد فر الاندق 
0 8 .> 7 5 0 و 8 ف 0 ا 0 3 
ممم - رشن ابو معورر 5-5 نا عل الوارث 5295 كنا عوك العزيزٍ عن انس ركى ألله :4 قال 2 حمل 
- 94 7ج وك 0 0 5 2 ع - 2 7 5 
الماجرون والانصار ثرون الخندق حول المدينة و ينةأون التراب على متو مم ويقولون : 
نحن الذين بايّموا عمد على الجباد مابقينا أبدا 
عاك ”اث ااه كا اتوي ب راط ليه فد ار وك لذ د وتويك الك | 9 
والنىة 0 - مهم ويقول :5 اللهم إنه أ" حير إلا خير” الآخره 0 فبارك 3 الأنصار والواحره 
كام ب وش عق الايد 3508 ل عن أي إ-حاق همت” التراء رةى ا عنه يقول «وكان” الى 
كله ينل ويقول : لولا أنت ما امد ينا » 
[الحديث ذعىد ب أطرأد فى : 54097 غم 4١ل‏ تك 050 9ال] 
0# 5 5 و - 2 ع 1 
بمد؟ - وَرش) حفص بن عر حدائّدا شعبة عن ألى اسحاق عن البر او رضى الله عنه قال 2 رأيت 
- نج ل مع كن - 5 5-5 3 2 0 م 
رسول اشر عله يوم الأحزاب يقل التراب وقد وارى التراب” يض طن وهو يقول 34 ولا ات 
2 3 2 ل 3 0 كك ع اس ٍ- ل 
ما اهتد ينا ولا تصد قنا ولا صلينا , فأنز ل الّكينة عليناء ودبت الأقدام إن لاقينا » إن" الالى قد بموا 
علينا » إذا أرادوا قتنة أبينا » 
قوله ( باب حفر الخندق ) ذكر فيه حديث أنس من وجه آخر وسبأنى ف المغاذى » وسياته هناك أتم » 
وذكر فيه حهد دومث البراء بن عازب ف ذلك من , جيهين 0 وبأنى وناك شرحة متو إن شاء أت تعالى 
مت 0 باسيت من حلت العذء” عن المَزو 
- َه ا“ . ءي” .8 م م 
4 - وش أجل و وض حد نأ زهيرث كنا حيد” أن" أن حل مهم قال « رحدنا هن غزوةر 
تبولة مم النئ علا 0( 
[ الحديث 8+8؟ ‏ طرقاء فى : 59م؟ , 4458] 


. 2 و ام > ء ع الى 
809 -- حد ثنا سلوان بن حربر ددثنا ماد هى ان زيد عن حديد عن أنس رغى الله عنه « ان النى' 


الحديث ووم 200 7ع 


لكان فى غراف فقال : إن" أقواماً بالمدينة لتنا ماسلكنا شمُبَاً ولا واديا إلا وم معنا فيه حبْسّهم الذرٌ » 
وقال مودي" #خدامنا ان ميد عن و بن أنس عن أبيه قال البىّ يله 
قال أبو عبد اللو : الأول أصح؛ ْ 
قله ( باب من حبسه العذر عن الغزو ) العذر الوصف الطارى“ على المكلف المناسب للتسبيل عليه » ولم 
يذكر الجواب ؛ و تقدبره فله أجر الغازى إذا صدقت اله . قوله ( حدثنا زهير ) هو ابن معاوية أبو خيثية 
الجعى ٠‏ وقرن روايته برواية اد بن زيد مع أن فى رواية زهير تعيين الغزوة و تضريح أ نس بالتحديث » وفى كل 
منهما فائدة لييست ف رواية حماد لكنه أراد أن زهيرا لم ينفرد بقوله ه عن حميد عن أفس» وقد تا بعهما على ترك 
الواسطة بين ميد وأذس معتمر بن ساجان وجماعة . قوله ( خلفنا ) بسكون اللام أى وراءنا , وضبطه بعضهم 
بتشديد اللام وسكون الفاء . « قله (إلا وهم معنا فيه حيسهم المذر) فى رواية الاسماعيلى من طريق أخرى عن حماد 
ابن زيد , إلاوهم مع فيه بالنية » ولابن حبان وأنى عوانة من حديث جابر ١‏ إلا شركوء فى الاجر » بدل قوله 
د الاكانو! معك » والمراد بالعذر ماهو أعم هن المرض وعدم القدرة على السفر , وقد روأه مس من حديث جاير 
بلفظ « حبسهم المرض » وكأنه مول على الأغلب . قولْهِ ( وقال موسى ) أى ابن اسماعيل ( حدثنا حماد ) هو ابن 
سادة . قوله ( قال أبو عبد الله ) هو المصنف ( الآول عندى أصح ) يعئى حذف «ومى إن أفس من الاسناد » وقد 
خالفه الاسماعيلى فى ذلك فقال : حماد عالم يحديث حميد مقدم فيه على غيره انتهى . قلت : وما قال ذلك لتصريح 
حميد يتحديث أنس لهكا تراه من رواية زهير , وكذلك قال ممتمر . قلت : ولا مانع من أن يكونا محفوظين» فلمل 
حيدا سمه؛ من «وسى عن أبيه . ثم لق أنسا خئه به , أو ممه من أنس فثبته فيه أبنه موسى » ويؤيد ذلك أن 
سياق ماد عن حميد أنم هن سياق زهير ومن وافقه عن حميد 2 فقد أخرجه أبو داود عن موسى بن أساعيل 
بالاسناد المذكو ر بلفظ ١‏ لقد تركتم بالمدينة أفو اما ماسرتم من مسير ولا أنفقتم من نفقة ولا قطعتم من واد إلا 
وهم معك فيه . قالوا : يارسول الله وكيف يكونون معنا وهم بالمديئة ؟ قال : حيسهم المذر» وكذلك أورده أحد 
عن عفان عن حماد ؛ وأخرجه عن أب ىكامل عن حماد فل يذكر فى الاسناد حميدا نعم أخرجه أحمد عن ابن أنى عدى 
عن ميك عن أنس نحو سماق حاد إلا أنه لم يذكر اانفقة » قال اابلب : إغمد لهذا الحديث قوله تعالى ( لايستوى 
القاعدون من المؤمنين غير أولى الضرر ) الآبة فانة فاضل بين الجاهدين والقاعدين ثم استثنى أولى الضرر من 
القاعدين فكأنه الحقهم بالفاضلين . وفيه أن المرء يبلغ بنيته أجر العامل إذا مئعه العذر عن العمل 
- باسيب فضل الصوم فى سبيل الل 
- ورشث) إسحاق بن" نصر <دتثنا عبد اراق أخبرنا ان" رج قال أخيرنى يحبى بن سميد 


ث2 عا اع ع الس ايه ابت رع اط 0 0 ال لال 59 
وسبيل بن ابى صاريلح مما سما النمان بن أبى عياش عن ألىي سعيد, اتخدرى رذىّ الله عنه قال : معت“ النبى 


َيه يقول « من صام وما فى سبيل اله بعد الله وَحِبَهْ عن النار سبمينَ خَريفا » 


4غ 5 كتاب الجهاد 


قله ( باب فضل الصوم فى سبيل الله ) قال ابن الجوزى : إذا أطاق ذكر سبيل ال فالمراد به الجهاد . وقال 
القرطى : سيبل الله طاعة الله ؛ فالمراد هن صام قاصدا وجه الله . قلت : ويحتمل أن يكون ما هو أعم من ذلك شم 
وجدته فى « فوائد أبى الطاهر الذمل » من طريق عبد الله بن عبد الءزيز اللي عن المقبرى عن ألى هريرة بلفظ 
وما من مرابط يرابط فى سبيل الله فيصوم بوما فى سبيل الله » الحديث . وقال ابن دقيق العيد : المرف ال كثر 
استماله فى الجهاد » فان حمل عليه كانت الفضيلة لاجتماع العبادتين , قال : ويحتل أن يراد بسبيل الله طاعته كيف 
كانت » والآول أقرب ولا يعارض ذلك أن الفطر ف الجهاد أو لى لان الصائم يضعف عن اللقاء ؟! تقدم تقرريره 
فى « باب من اختار ااغزو على الصوم , لان الفضل المذكور مول على من لم يخش ضعفا ولا سما من اعتاد نه 
فصار ذلك من الامور النسبية , فن لم يضعفه الصوم عن الجواد فالصوم فى حقه أفضل ليجمع بين الفضيلتين » وقد 
تقدم مزريد لذلك كيتاب الصيام فى الكلام على الصوم فى السفر . قوله ( أخبرق بحى بن سعيد ) هو الالصارى , 
وسبيل بن أبى صال لم يخرج له البخارى موصولا إلا هذا , ولم يحتج به لآنه قرنه بيحى بن سعيد ؛ وقد اختلف فى 
إسناده على سبيل فرواه الآ كثر عنه مكنذا عا راع ع معاد لال نعود عي 
النسائتى » ولعل لسهيل فيه شيخين ٠‏ وأخرجه النساءق أيضا من طراق أن معاوية عن سبيل عن المقبرى عن أبى 
سعيد » ووثم فيه أبو معاوية » وإبما يرويه المقبرى عن أبى هريرة لاعن أبىسعيد , وما روأه سهمل من حديث ك ألى 
هريرة عن أبيه عنه لاعن المقبرى عكذلك أخرجه النسائى هن طربق سعيد بن عبد الرحمن عن سبيل عن أبيه » وكذا 
أخرجه أحمد عن أفس بن عياض عن سهيل . قله ( سبعين خريفا ) الخر يف زمان معلوم من الائة » والمراد 
به هنا العام » و مخصيص الخريف بالذكر دون بقية الفصول - الصيف والشتاء رالر بيع لان الخر يف أزى الفصول 
لكوته يحنى فيه المار . و تقل الفاكهانى أن الخريف يجتمع فيه الحرارة والبرودة والرطوبة واليبوسة دون غيره » 
ودد بأن الربيع كذلك. قال القرظى . ورد ذكر السبعين لارادة التتكثي ركثيرا انتبى . و يؤيده أن النسائى أخرج 
الحديث المذكور عن عقبة بن عامر والطبراى عن عمرو بن عبسسة وأبو بعلى عن معاذ بن أنس فقالوا جميءا فى 
رواياتهم «ماثة عام 8 


-- يسيب فضل التق فى سبيل الله 
- صرق سعدا بن" حص جلك تنا عبان فلن “ى عن ألى سَلة أنه م أبا هريرة رض اله 
عنه عن النى وين قال « من أتقق زوجينِ فى سبل الث دعاه رن اجو كل خرّلة باب : أى فل . 
قال أبو بكر : يارسول الَو » ذاك الذى لا وى عايه » فقال الب يتم : إنى لأرجو أن نكون منهم » 
4 - َتنا مد ن سنان حلثنا قلعم حدثنا هلال عن عطاه بن إسارر عن أبى سيد ادر 
راق لله عنه « ان رسول ان طم على لبر قال كا عه ىا علي ين بعدى مابفتح عليكم من تركات 
الأرض . ثم" ذ مك زهرة اللأنيا فبَدأ باحداها و ال ٠‏ فقام ل فقال : يارسول :قرء أو أنى الخير” 


الحديث غم - مم 1 


5 ص 5 ١‏ 5 2 0 9 م 5 
بالشر" ١‏ فسكت 2 النى 2 4 ونا وق إليه 34 ومكت الناس” كأن على رهوسيهم_الطير . و إن مسح عن 
وَجِبَهٍ احا فقال : أن السائل آنقا ؟أوَ خَير هو ثلاث إن الخير لايأتى إلا باكلير . وإنه كل مابينبت” 
اكيم مايقل بط أو أله ) كات حبّى إذا أمتدكت' خاصرتاها استقبّات الشمس قلطت وبالت ثم رنمت . 
وإن" هذا الال خدرة خأو 5 ونم صاحب الس ان أَخذه محقه غْعَلهُ فى سجيل ال واليتاى والنا كين» 

2 أو 2 سس : رعمى 3 1 . 
ومن لم أَخُذئها ممه فه و كلا كل الذى لايشجع » ويكون عليه شهيداً يوم الزيامة » 
وله (باب فضل الافقة فى سبيل الله) ذكر فيه حديثين أحدهما عن ألى هريرة «من أنفق زوجين فى سجيل الله 
وفد تقدم فى أول الصوم من وجه آخر » وقوله فى هذا الاسناد عن أبى سسلمة يأنى الكلام عليه وعلى قوله , أى فل » 
فى فضل أبى بكر وأن الخطابى جزم أنه ترخيم من فلان ؛ وجزم غيره 3 اذة فيه » وتقدم فى « باب من ل بر 
الوضوء إلا من النخرجين ٠‏ التنبيه على وثم القابسى فى قوله «سعيك بن حفص » وقوله « زوجن » أى شيئين من 
أى نوع كان مما فق والزدج يطاق على الواحد وعلى الاثنين وهو هنا على الواحد جزما : وقوله «كل خزيئة 
باب » كأنه من المقلوب لأ المراد خزئة كل باب » قال المهلب . فى هذا الحديث أن الجباد أفضل الاعمال » لان 
المجاهد يعطى أجر المصل والصائم والمتصدق وانلم يفعل ذلك , أن يأب الروان ألسا مين » وقد در فى هذا الحدث 
أن الجاهد يدعى من تلك الابواب كلها بانفاق قليل المال فى سبيل الله انتهى . وما جرى فيه على ظاهر الحديث 
دده ماقدمته فى الصيام دن زيادة ف الحديثك لاحمد حبرثك قال ف 0 لكل أهل عل باب بدعون بذاك العمل « وهذآأ 1 
يدل عل أن المراد لسويل الله مأهو أعم من الجباد وغيره من الاعيال الصالحة 6 وقوله 0 لاتوى عليه « بالمثناة 
والإدكيق أنه مقصور » وحى ابن فارس امد . ثانهما حدانثك ألى سعمك ا إما أخثى عليم من بعدى م يفتحم عليم 
هن بركات الآرض » وسيأتى شرحه مستوق فى الرقاق إن شاء الله تعالى . والغرض منه هنا قوله « لجعله فى سبيل 
الله » فانه مطابق لا ترجم له » وقد دوى النساتى وحفحه أبن حبان من حديث خريم بالراء مدغر ابن فاتك بغاء 
ومكناة مكسوزة رقعةاو دن لفق نفقة فى سبيل الله كشب له سبعاثة ضعف » . قلت : وهو موافق لقوله 
تعالى ( مثل الذن فقون أمواللم فى سبيل الله كثل حبة2 الأية . وقوله قى هذه الرواية وأنه «كل ماينبت ألر يبع 
فقتل أويل» بذم أوله وكسر اللام وآشديد لمهم أى يقرب من اقل . وقوله « أكلت حتى اذا امتدت ‏ وقع فى السياق . 
حذف تقديره [لاآ كلة الخضر أ كلت ء وقد بين فى الرواية الأخرى » وكذا أئبته الاصيلى هنا وسقط للباقين » وكذا 
سقط قوله ه حبطا » وهو بنتح المبملة والموحدة , وهو انتفاخ البطن من كثرة الاكل 
8؟ - سيب فضل من جَوَرَ غازيا أو حَلفهُ مير 
+4 - مرش أبومعمر حدثناعبدالوارثحدثناالحسينقالحدثني يحبى قالحدثني أبوسامة قالحدتني بسر 
ابن" سعيد قال حدثنى زد بن" خالد رضى الله عنه أن رسولء الل َه قال « من جَدَرٌ غازياً فى سبيل اث فقد 
غرًا » ومن خَُلْفٌ غاز_را فى سبيل الله مير فقد غزا» 
م - م جه فح الباري 


:8 ان -كتتاب الجباد 


تددن 


4 - مِرْش) مومى' بن إ#ماعيل حدثنا تهمام” عن إسحاق بن عبد الله عن أنس رضى الله عنه « اف 
البى يله | »سكن يدخل" يدا بالمدبة غير بيت آم ليم الأغل زواعو قل شال ين أرقا 
فلن أخوها معى 6 

قوله ( باب فضل من جوز غازيا ) أى هيا له أسباب سفره ( أو خلفه ) بفتح المعجمة واللام الخقيفة أى قم 
بحال من يتركه . قو ( حدئنا الحسين) هو المعلم نسبه الطبراتى عن حفص بن عمر عن أبى معمر , وكذا صرح به 
مسل فى روايته من وجه آخر عنه » ويحى هو ابن أن ىكثين » وف الإسناد ثلائة من التابعين فى ندق هو وأبو سللة 
ولسر وهو يضم الموحدة وسكون المبملة » وقد سمع أبو سلبة من زيد بن خالد وحدث عنه هنا بواسطة وحدث عنه 
.بلا واسطة فى غير هذا عند أبى داود والترمذى وصمحه وغيرهما . قَولِه ( فقد غزا ) قال ابن حبان : مناه أنه مثله 
فى الاجر وان لم يغ حقيقة . ثم أخرجه من وجه آخر عن إسر بن سعيد بلفظ « كتب له مثل أجره , غير أنه 
لانقص من أجره شىء » ولان مأجه وابن <يان من حديث عبر وه يلفظ « من جوز غازيا حتى ستقل كان له 
مل أجره حتى بموت أو برجع » وأفادت فائدتين إحداها أن الوعد المذكور متب على مام التجبيز ‏ وهو المراد 
بقوله ه حتى يستقل » . ثاننهما أنه يستوى معه فى الاجر إلى أن تنقضى تلك الغزوة . وأماما أخرجه مس من حديث 
أى سعيد « أن رسول الله يِل بعث بعثا وقال : ليخرج من كل رجلين رجل والاجر بننهما » وفى دواية له «ثم 
قال للقاعد : أي خلف الخارج فى أهله وماله يخي ركان له مثل نصف أجر الخارج ء ففيه إشادة إلى أن الغاذى إذا 
جهز نفسه أو قام بكفاية من يخلفه بعده كان له الآجر مرتين , وقال القرطى : لفظة « صف » يشبه أن نكون 
مقحمة » أى عن بدة من بعض الرواأة ؛ وقد احتج مهأ من ذهب الى أن المراد بالاحاديث الى وردت عل واب 
الفعمل حصول أصل الأجر له بغير تضعيف » وأن التضعيف ختص عن اشير العمل » قال القرطى : ولا حجة له 
فى هذا الحديث لوجبين : أحدما أنه لايتنارل حل النزاع لآن المطلوب إبما هو أن الدال على الخي مثلا مل له مثل 
أجر فاعله مع التضعيف أو بغير تضعيف ؛ وحديث الباب إثما يقتضى المشاركة والمشاطرة فافترةا. ثانهما ماتقدم 
من احتهال كون افظة ه نصفء زائدة . قلت : ولا حاجة لدعوى زيادتها بعد ثبوتها فى الصحيح ؛ والذى يظبر فى 
توجهها آنا أطلقت باانسية إلى بجموع الثواب الحاصل لاذازى والخالف له يخير » فان الثواب إذا انم بنهما 
نصفينكان لكل منهما مثل ماالآخر فلا تعارض بين الحديثين » وأما من وعد يل ثواب العمل وإن لم يعمله إذا 
كانت له فيه دلالة أو مشاركة أو نءة صالحة فليس على إطلافه فى عدم التضعيف لكل أحد . وصرف الخير عن 
ظاهره تاج إلى مستند » وكتأن مستند القائل أن العامل بباشر المشقة بنفسه يخلاف الدال ونوه؛ ل-كن من 
يبز الغازى ماله مثلا وكذا من تخافه فيمن بترك بعده بباشس شيمًا من المشقة أيضاء فان الغازى لابنتأتى منه الذرو 
إلا بعد أن يك ذلك العمل فصار كأ نه يباشر معه الغزو » مخلاف من اقتصر.عل النية مثلا والله أعلم . وستكون 
لنا عودة إلى البحث فى هذا فى الكلام على قوله « قل هو الله أحد تعدل ثلث لق رآن »فى شرح فضائل القرآن إن شاء 
الله تعالى . قوله ( عر إسحق بن عبد الله ) أى ابن أبى طلحة ٠‏ وفى دواية مرو إن عاصم عن هام « أخير نا 
اسحق بن عبد الله بن أبى طلحة ء أخرجه ابن .مد عنه » وعند الاسماغيلى من طريق حبان بن هلال عن هام 


الحديث ىم - ١145‏ 20008 الى 
«حدثنا إسدق » . قله ( يكن يدخل بالمديئة يتا غير بيت أم سليم ) قال الميدى : لعله أراد على الدوام , 
والافقد تقدم أنه كان يدخل على أم حرام . وقال ابن النين : بريد أنه كان يكثر الدخول على أم سليم » والا فقد 
دخل عل أختها أم حرام » و لعليا أى أم سليم كانت شةيقة المقتول أو وجدت عليه أكثر من أم حرام ٠‏ قلت : 
لاحاجة إلى هذا التأويل فإن بيت أم حرام وأم سليم واعيكه » ولا مانع أن تكورن الأغتان فى بيت 
واحد كير لكل منهما فيه معزل فنسب تارة إلى هذه وتارة الى هذه . قل ( فقيل له ) لم أقف عل اسم القائل . 
وله ( اتى أرحباء فل أخوها معى ) هذه العلة أولى من قول من قال : إ ما كان يدخل عليها لأنباكانت عحرما له , 
وسمأتى ببان مانى هذه القصة فى كتتاب الاسنئذان إن شاء الله تعالى . والمراد بقوله ه أخوهاء حرام بن ملحان 
النى تقدم ذكره فى « باب من يشكب فى سبيل الله » وستأق قصة قثله فى غزوة بثر معوئة من كتاب المغازى » 
والمراد بقوله «معى» أى مع عسكرى أو على أمرى وى طاعتى » لأن النى يليه لم يشبد بثر معوئة وإتما أمرم 
بالذهاب اللها » وغفل القرطى فقال : قتل أخوها معه فى بعيض حروبه وأظنه بوم أحد , ولم يصب فى ظنه » والله 
أعل . ( تنبيه ) قال ابن امن : مطايقة حديث أفس للترجمة من جبة قوله « أو خلفه فى أمله » لآن ذلك أعم من أن 
بكون فى حياته أو بعد موته » والنى يلل كان يحر قلب أم سليم بزيارتها » ويعلل ذلك بأن أعاها قتل معه » ففيه 
أنة خلفه فى أهله يخير بعد وفاته » وذلك من حسن عبده َيل 
ْ 9 - باسيب التحئط عند القجالر 
6 - رشن 27 الله بن عبد الوعابر حدثنا خالد” نَ الحارث حداثنا ابن" رن فق فود نر 
أنس قال وذ كر يوم اليامة قال « أتى أنس بن” مالك ثابت بن قيس وقد حَسرَ عن كلو وهو تحتل" فقال : 
يام مايميشك أن لاتهىء ؟ قال : الآ ابن أخى» وجَمل" يمحتط يعنى من المنوط - م" جاء لؤلس » فذكر 
فى الحديث انتكشانا من الناسٍ فقال : عكذا عن وُجوهنا حتى تارب الوم , مالمكذا كنا نقمل” عع رسولر 
اله يله » باس ماءوكتم أقرا نسم » رواه حماذ عن ابت عن أنس 
قَلِه ( باب التحنط عند القتال ) أى استعال الحنوط ؛ وهو مايطيب به الميت » وقد تقدم بيانه فى كتاب 
الجنا/ز . قَولِهِ ( عن موسى بن أنس ) أى ابن مالك ٠‏ قوله ( ذكر يوم العامة ) كذا الحموى وللباقين م وذكر» 
بزيادة الواو وهى للحال . قَوْلِهِ ( يوم الجامة ) أى حين حاصرت المسلمون مسيابة الكذاب وأتباعه فى خلافة أبى 
بكر الصديق . قله ( أت أنس بن مالك ثابت بن قيس ) ياانصب على المفءو لي قال الحيدى كذا قال لم يقل عن 
أنى » وأخربه البرقاتى من وجه آخر فقال ه عن مومى بن أنس عن أبيه قال أتيت ثابت بن قيس » . قلت : 
وصله الطبرى والاسماعيل من طريق ابن أنى زائدة عن ابن عون » وقال ابن سعد فى الطبقات « حدثنا الانصارى 
حدئنا ابن عون حدثئنا موسى بن أنس عن أنس بن مالك قال : لما كان يوم المامة جدّت إلى ثابت بن قيس بن شماس » 
فذكره » وأخرجه الحاى فى ه المستدرك» من طريق أخرى عن الانصارى كذلك . قَوله ( وقد حمر ) عمملتين 
مفتوحتين أى كشف وذنه ومعناء . له ( ياعم ) إنهما دغاه بذلك لأنهكان أسن منه » ولأأنه من قبيلة الخزدج . 


3 4ه كتاب الجباد 


قَلْهِ (مابحسك) أى يؤخرك » وفى رواية الانصارى ٠‏ فقلت ياعم ألا ترىمايلق الناس » زاد معاذ بن معاذ عن أبن 
عون عند الاسماعيل « ألا تحىء » وكذا أخرجه خليفة فى تاريخه عن معاذ وقال فى جوابة « بل يا ابن أخى الآن » 
قله ( ألا ) بالتعديد وتجى. بالنصب . قوله ( وجعل يتحنط يمنى من النوط ) كدذا فى اللآصل , وكأن قائلها 
أراد دفع من ينتوم أنها من الحنطة » ولم يع ذلك فى رواية الانصارى المذكودة . قله (فذكر من الناس | نكثاة) 
فى دواية ابن أبى زائدة ه لجاء حتى جلس ف الصف , والناس ينكشفون » أى يوزمون ٠‏ قَوِلْهِ ( فقال : مكذا عن 
وجومنا ) أى افسحوا لى حتى أقانل . قله ( ماهكذا كنا نفعل مع رسول الله يلج ) أى بل كان الصف لاينحرف 
عن موضعه . قله ( بنْس ماعودتم أقرانم ) كذا للاكثر » ووقع فى دواية المستمل « عودم أقرانك . أى 
نظراوم » وهو جمع قرن بكسر القاف , وهوالذى يعادل الآخرف الشدة » والقرن بكسرااقاف من يعادل فى السن » 
وأداد ثابت بقوله هذا توبيخ المنوزمين؛ أى عودتم نظراءك فى القوة من عدوع الفرار منهم حتى طمموا فيك » وذاد 
معاذ بن معاذ الانصارى وأين أبى زائدة فى روايءتهما د فتقدم فقائل حتى قتل » . قوله ( رواه حماد ) أى ابن أن 
سابة ( عن ثابت عن أنس) كذا فال » وكأنه أشار إلى أصل الحديث » وإلا فرواية حماد أتم من رواية موسنى بن 
أنس ء وقد أخرجه ابن سعد وأأطيراتى والا ك من طرق عنه و لفظه د ان ابت بن قيس بن ثماس جاء يوم الهامة وقد 
تمنط و لبس ثوبين أبيضين يكفن فهما وقد اتهزم القوم » فقال : اللهم انى أبرأ اليك ما جاء به هؤلاء المشركون 
واعدذر اليك مما صمع دؤلاء ‏ م قال بكس ماعودتم أقرانم ملد اليوم ٠‏ خلوا بيننا و بيجم ساءة » لحمل فقاتل 
حتى قتل » وكانت درعه قد سرقت » فرآه رجل فما برى الناتم فقال : انها فى قدر نحت كاف ,مكان كذا » فأوصاه 
بوصايا » قوجدوا الدرع يا قال؛ وأنفذوا وصاياء » . وأخرج الماك قصة الدرع والوصية مطولة من وجه آخر 
عن بنت ثابت بن قيس المذكورة وفيها « أنه أوصى بعتق بعض رقيقه » » وسمى الواذدى فى كاب الردة من وجه 
آخر من أرصى بعتقه ومم سعد وسالمء وأفاد الواقدى أن را المنام هو بلال المؤذن » قال المواب وغيره : فيه 
جواذ استهلاك النفس ف الجهاد وترك الأخذ بالرخصة , والتهيئّة لللوت بالتحنط والكفين » وفيه قوة ثابت بن 
قيس وصعة يقينه ونيته » وفيه التداعى الى الحرب والتحر يض عليها وتو بيخ من يفر ء وفيه الاشادة إلى ما كان 
الصحابة عليه فى عهد النى َيه من الشجاعة والثبات فى الحرب » واستدل به على أن الفخذ ليست عورة » وقد مضى 
البحث فيه فى أواثل كتاب الصلاة 
- بإسسيب ذضل الطليعة 

1 - مَرشن) أبو نبي _ حدتثنا سفيانة عن مد بن مكدر عن جابر رذى” أل عنه قال 9 قال النئٌ 
عل دن يباين مخر القوم يوم الاحزاب ؟ فقال ال بير : أنا. نم قال : من يأتينى بخبر القوم ؟ قال 
الزيير : أنا . فقال النئ؛ يله : إن لكلء نبى” حواري وحوارئ الكبيً > 

[ الحديث نوكب أطرافه فى : للخم لإحوكء ولس ع4 ء اذك ] 

قله ( باب فضل الطليعة ) أى من يبعث إلى العدو ليطلع على أحو الم » وهو اسم جنس يشمل الواحد فنا 
فوقه » وقد تقدم فى كباب النروط فى حديث الور الطويل بيان ذلك . قوله (حدثنا سفيان) هو الثودى . قوله 


الحديث جومم - دونه 12 


( من يأتينى خبر القوم بوم الاحزاب ) فى دواية وهب بن كيسان عن جابر عند الذسائى « لما اشةد الام يوم بق 
قريظة قال رسول الله 22 من بأتدنا عرزثم الحديث وفيه أن الزيير توجء إل ذنك ثلاث مرأت » ومئه يظبر 
المراد بالقوم فُْ روايةابن امتكدر» وسيأ فى بيان ذلك فد المذاذى أن الأدزاب من قربش وغيرثم لاجاءوا 
إل المديئة حمر الى ك2 الندق باغ المسلبين أن ب لترظة من الهود نقضوأ العبد الذى كان بدهم و بين الملمين 
ووافقوا قريشا على حرب المسادين » وس أقى الكلام على شرح «١‏ الحوارى » ف المنافب إن شاء الله تعالى 


ع 


١‏ - باسسيب هل يبعث” الطليعة وحداه 


“ل 


0/40 - مرشث) صَدَقةُ أخبرنا ان عيّينة” <لثنا ان امتكدر أنهه عم جا بن عبد القه رضى الله عنهما 
قال « تدب الى َيه الناس قال صدّفة أغائيه يوم الحندّق ‏ فاقدب الديير» م تدب الناس” فانتذب 
الب بير ١‏ 9 ندب الناس (انتدب الزبير » فقال النئ ل : إن اسك نىرعوارية « فوا ال يبر” 27 وام 6 

قوله ( باب هل يبعث الطليءة وحده ) ذكر فيه حديث جابر المذكور من رواية سفيان بن عبينة » وقوله «ندنب 
النى يلق الناس قال صدقة أظنه يوم الخندق » صدقة هو ابن الفضل شيخ البخارى فيه , وما ظنه هو الواقع فقد 
رواه الخيدى عن ابن عيينة فقال فيه دلوم الخندق « و يدك دف الحديث جواز استعال التتجسس الجباد 2 
وفيه منقبة للزبير وقوة قلبه وصة يقينه » وفيه جواز سفر الرجل وحدهء وأن النبى عن السفر وحده ما هو 
حيث لاتدعو الحاجة إلى ذلك . وسي فى من يد يحث فى ذلك فى أواخر الجهاد فى « باب السير وحده » . واستدل به 
بعض المالكية على أن طليعة اللصوص المحاربين يقل وان كان لم يباشر قتلا ولا سلبا » وى أخذه من هذا 
الحدث تكلف ١‏ 

5 - باسيب مقر الاثنين 

معد - ءَرشن) أحد بن بو 0 حدثتا أبو شهاب عن غالدٍ الحذاء عن أبى قلابة عن مالك بن 
الور ث قال « انصرفت” من عند النى” يله فقال لنا ‏ أنا وصاحب لى ‏ : أذنا وأقيا ولَيّز مك كير يا » 

وله ( باب سفر الاثنين ) أى جوازه » والمراد سفر الشخصين لاسفر يوم الاثنين » مخلاف مافيمه الداودى 
ثم اعترض على اليخارى ؛ ورده ابن ااتين بأن اليخارى أورد قمه حديث مالك بن الحويرث د أذنا وأقيا « وأشار 
بذلك إلى ماوقع فى بعض طرقه أن الذى عله قال لما ذلك حين أرادا ال.فر إلى قومهما . فيؤخذ الجواز من إذنه 
لا . قلت : وكأ نه لمم بضءف الحديث الوارد فى الزجر عن سفر الواحد والاثنين » وهو ما أخرجه أحاب السان 
من رواية عرو بن شعيب عن أبيه عن جده مرفوعا « الراكب شيطان والرا كبان شيطانان » والثلاثة ركب » . 
قلت : وهو ح<ددث حسن الاسئاد » وقد سمحه ابن خزيمة والحاكم وأخرجه الماك من حديث أبى هر برة وصمحه 
وترجم له ابن خزية ١‏ النبى عن سفر الاثنين وأن ما دون الثلاثة عصاة » لآن معنى قوله شيطان أى عاص » وقال 
الطبرى : هذا الزجر زج ر أدب وإدشاد لا يخثى على الواحد من الوحشة والوحدة » ولس حرام فالساثر وحده ف 
فلاة وكذا اليائت فى بت وحدء لايأمن من الاسفيحاش لاسا إذا كان ذ! فسكرة رديكة وقاب عدف والمن أن 


11 5ه - كاب الجباد 
الناس يقباينون فى ذلك فيحتمل أن يكون الرجر عن ذلك ٠»‏ وقع لمسم المادة فلا يتناو ما إذا وقعت الحاجة لذلك . 
دقيل فى تفسير قوله ه الراكب شيطان» : أى سفره وحده حمله عليه الششيطان أو أشبه الشيطان فى فعله » وقيل 
اما كره ذلك لان الواحد لو مات فى سفره ذلك لم يحد من يقوم عليه , وكذلك الاثنان إذا مانا أو أحدهما ل يحد 
من يعيئه » بخلاف الثلاثة فق الغااب تؤمن تلك الخشية . قلت : وسيأ فى الالمام بشىء من هذا بعد أواب كثيرة 
فى « باب أأسير وحده » ؛ ومضى شرح ححدرث مالك بن الحو يرث فى كيتاب الصلاة 

© - بإسيب اميل معقود فى نواصيها الهير” إلى بوم الِيامة 
واه - وَرشن) عبد ار بن" مَسلمةٌ حد"ثنا مالا" عن نافم_ عن عبد اللو بن عمر” رضىء الله عنهما قال : 
قال رسول الله كلاق « اليل فى تنواصيها امير إلى بورع القيامة » 


[الحديث ؤ4ه؟ _طرفه فى : 9544] 


6 - رش حفص” بن ممر” حد تدا شب عن حُصَين وابن ألى السمّر عن الشمبى؟ عن عروة بن اللد 
صَلْلط2ِ . ا 0 3 0006 : 5 7ن ام 

عن البى” ولي قال « لحيل معقود فى نواضيها المير إلى يوم القيامة » . فال سليان عن شعبة « عن "عروة بن 
ألى الممد 6 . نابعة” د فق - عن حصّينٍ عن الشعبى” « عن عروة بن أى امد » 

[ الحديت ٠هم؟‏ ب أطرافه فى : 9همء ولاطء, عوم] ' 

١6م"‏ - شنا بد علا 7 عن شعبة عن أى القياحم عن أ ب مالك رضى 01 عنه قال : 
قال رسول الثر وَل « البرك فى نواصى اميل » 

[:اخديث ١هم؟‏ ظرفه فى : 53840) 

قوله ( باب الخيل معقود فى نواصما الخير إلى يوم القيامة ) مكدذا ترجم بلفظ الحديث هن غير مزيد » وقد 
استنيط منه ما يأنى فى الياب بعده وذكر فيه ثلاثة أحاديث : الأول حديث أبن عبر » وله (الخيل ف نواصها 
الخير ) ككذا فى الموطأ ليس فيه ه معقودء ووقع بائباتها عند الاسماعيلى من رواية عبد الله بن نافع عن مالك ٠‏ 
وسيأى فى علامات النبوة من طريق عبيد الله بن عمر عن نافع بائياتها وذلك فى رواية أبى ذر عن الكشمينى 
وحده . الحديث الثاتى حددث عروة بن الجمد» قوله (عن حصين ) بالتصغير هو ابن عبد الرحمن » واين أبى 
السفر بفتّح الرملة والفاء هر عبد الله . قوِلِهِ ( عن عروة بن الجعد ) فى رواية زكريا عن ااشعى « حدثنا عروة » 
وهو ف اباب الذى بعده ٠‏ لَه ( قال سليان ) هو أبن حرب ( عن شعبة عن عروة بن أنى الجمد ) يعنى أن سليان 
أبن حرب خالف حفص بن عمر فى اسم والد عروة قال حفص د عروة بن الجعد » وقال سساجان دعروة بن أبى 
الجعد » وطريق سامان وصابا الطبراتى عن أبى عسل الكجى عنه » وأخرجها أبو نعيم فى المستخرج من وجه آخر 
عن أبى مسل » قال الاسماعيلى : قال أكثر الرواة عن شعبة « عروة بن الجعدء الا ايان وابن ألى عدى . قلت : 
رواية ابن أبى عدى عند اانساق وتابعبها مس بن ابراهيم أخرجه ابن أنى خيثمة عنه » ولشعية فيه [سئاد آخر 
قال فيه وعروة بن الجمد» أأيضا أخرجه مسلم من طريق غندر عنه عن أنى أسحق عن العيزار بن حريث عن عروة . 


00 ١01 - 544 الحديث‎ 


( تابعه مسدد عن هشيم عن حصين ال ) هكذا رويئاه موصولا فى مسد مسدد رواية معاذ بن المثنى عنه وقال 
فيه ه عروة بن أبى الجمد » ؟ا قال البخارى » ولكن رواء أحد فى مسئده عن هشيم فقال « عروة البادق » وكذا 
قال زكريا فى الياب الذى بعده » وكذا أخرجه مسلم من طريق ابن فضيل وابن ادريس عن -صين و أضرعة 
من طروق جر بر عن حصين فقال « عروة بن الجعد » وصوب ابن المديينى أنه« عروة بن أبى الجمد» وذكر ابن أفى 
حاتم أن اسم أبى الجعد سعد وأما الرشاطى فقال : هو عروة بن عياض بن أبى الجعد نسب ف الروابة إلى جده » 
قال : وكان من شبد فتوح الشام ونزلها , ثم نقله ءثمان إلى اللكوفة . قلت : ويأأنى فى علامات النبوة أنه كان يرتبط 
الخيل الكثيرة حتى قال الراوى : رأيت ف داره سبعين فرسا . ولمسدد فى هذا الحديث شيخ آخر سسأ فى « باب 
حل الغنام عنه عن خالد وهو الطحان عن حصين وقال فيه أيضا عروة البارق» ووقع فى رواية ابن ادريس عن 
حصين فى هذا الحديث من الزرادة د والإبل عز لأآهلبا والخم بركة» أخرجه البرةانى فى مستخرج» و نيه عليه الجيدى . 
والبارق بالموحدة وكسر الراء بءدها قاف (سية إلى بارق جل بالهن , وقيل ماء بالسراة نزله بنوءدى بن حارثة بن 
عير . وقبية من الازد » ولقب به منهم سعد بن عدى وكان يقال له بارق » وذعم الرشاطى أنه مذسوب إلى ذى 
بادق قبيلة من ذى رعين . قوله ( حدثنا يحمى ) هو القطان» وأبو النياح ,مثناة وتحتانية ثقيلة وآخره مبملة » 
والاسئاد كله بضريون . وله ) البركة فى نواضى الخيل )كذا وقح »ولا بل فيه من ثىء #ذوف يتعاق به امجرود 
وأول ما هدر ماثيت فى رواية أخرى فقد أخرجة الامعاعيل من طر بق عأضم بن على بن شعية بلفظ « البركة تبزل 
فى نواصى اليل » وأخرجه من طريق ابن مبدى عن شعبة بلفظ ١‏ الير معقود فى نواصى الخيل » وسيأى 2 
علامات النبوة من طريق خالد بن الحارث عن شعية بلفظ حديث عروة البارق إلا أنه ليس فيه « الى يوم القيامة» 
قال عياض اذاكان فى تواصها اابركة فيبعد أن يكون فها شؤم » فيحتمل أن يكون الشؤم الاتى ذكره فى غير اليل النى . 
ارتيطت للجباد وأن الخيل التى أعدت له هى الخصوصة بالخين والبركة أو يقال الخير والثشر يمكن اجتماعهما فى 
ذات واحدة » فاته قسر الخين بالاجر والمنم » ولا يمنع ذلك أن يكون ذلك الفرس مما يتشاءم به . قلت : وسيأتى 
من يد أذلك بعد ثلاثة أبواب . قَوْلْه (الخيل) المراد بها ما يتخذ للغزو بأن يقائل عليه أو يرتبط لاجل ذلك لقوله 
فى الحديث الآتى بعد أربعة أبواب ١‏ الخيل ثلاثة » الحديث : فقد روى أحد من حديث أسماء بنت يزيد مرفوعا 
0 الخيل ف نواصها الخير مءةود إلى دوم القيامة 0 فن ربطبا عدة فى سيول أله وأنفق عليه احتسايا كان شبعبا 
وجوعبا وديها وظمؤها وأروائها وأبوالها فلاحا فى موازينه يوم القيامة» الحديث ٠‏ ولقوله فى رواية ذكريا يا 
فى الباب الذى يليه د الاجر والمذنم» وقوله الاجر بدل من قوله الخير » أو هو خبر مبتدأ حذوف أى هو الاجر 
والمغئم 2 ووقع عند مس من رواية 5 عن حصين «قالوا : بم ذاك يارسول الله ؟ قال : الاجر والمذم » قال 
الطيى : تمل أن يكون الخير الذى فسر بالاجر والمذنم استمادة لظووره وملازمته » وخص الناصية لرفعة قدرها 
وكأنه شه لظهوده بثىء محسوس معقود على مكان ممتفع فنسب الخير الى لازم المشدبه به وذكر الناصية بحريدا 
للاستعارة » والمراد بالناصة هنا الشمر المسترسل عل الجبة قاله الخطابى وغيره . قالوا : ويحتمل أن يكون كنى بالناصية 
عن جمسع ذات الفرس كا يقال فلان مبارك الناصية » ويبعده لفظ الحديث الثالك » وقد روى مس من حديث 


جرير قال « رأيت رسول الله يَبقعْ بلوى ناصية فرسه باصبمه و يقولء فذكر الحديث » فيحتّمل أن تكون الناصية 
خصت ذلك لكونبا المقدم متها » اشارة إلى أن الفضل فى الاقدام ,ا على المدو دون المؤخر لم فيه من الاشارة الى 
الادبار ؛ واسّدل به على أن الذى ورد فها من الثؤم على غير ظاهره لكن حتمل أن يكون المراد هئا جنس 
الخمل ‏ أى أنها بصدذ أن يكون فمرا الخير , فأما من ارتيطها لعمل غير صالم لخحصول الوزر اطريان ذلك الاص 
المارض : وسيأ فى مزبد لذلك فى مكانه بعد أبو اب . قال عياض : فى هذا الحديث مع وجيز لفظهمن البلاغة والعذوبة 
ها لا مزيد عليه فى المسن » مع الجناس السهل الذى بين الخيل والخير . قال الخطابى : وفيه [شارة إلى أن المال 
النى يكستسب باتخاذا ديل من خير وجوه الأموال وأطمما ؛ والمرب تسمى المال غيرا م تقدم فى الوصايا فى 
قوله تعالى (ر ان ترك خيدا الوصية ) . وقال ابن عبد البر : فيه إشارة إلى تفضيل الخيل على غيرها من الدراب , 
لآنة لم يأت عنه ببدم فى شى” غيرها مثل هذا القول » وق اانساى عن أنس بن مالك ١‏ لم يكن شىء أحب إلى رسول 
اله عَكِتْهْ من الخيل » . الحديث الثالك 
ع - ياسسيست المهاد ماض مم الب" والفا جر 
لقول البى يكلا « الخيل مَمدَود فى تنواصيها المي إلى بوم القيامة » 
6 ل شنا أبو 3 1 حد”ثنا ز 8 7 عن عأمر حك ثنا و ّ الباق أن" النى' يله قال 2 اميل 
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مَعقودٌ فى نواصيها المي إلى يوم القيامة : الأجرم ولد 


وله ( باب الجباد ماض ممع ألبر والفاجر ) هذه الترجة لفظ ح ديدث أخرجه بنحوه أبو داود وأبو على 


مفوعا وهوقوفا عن أبى هربرة ؛ ولا يأس برواته , إلا أن مكحولا لم يسمع من أبى هريرة . وف الباب عن أنس 
أخر جه سعيد بن منصور وأبو داود أيضا وف أسئاده ضعف ٠‏ قوله ( اقول النى يلخ الخيل معوّود الخ ) سبقه 
إلى الاستدلال ببذا الامام أحمد ؛ لانه يِه ذكر بقاء الخير فى نواصى اليل إلى بوم القيامة, وفسره بالاجر والمغنم 
المغنم المقترن بالأاجر [ ما كو ن من الل بالجهاد ول يقيد ذلك يما اذاكان الإمام عادلا فدل على أن لافرق فى حصول 
هذا الفضل بين أن كون الغزو مع الإمام المادل أو الجائر . وفى الحديث اترغيب ف الغزومل الخيل : وفيه أيضا 
بشرى بيقاء الإسلام وأهله إلى يوم القيامة .لان من لازم بقاء الجواد بقَاء الجاهدين وثم المسدون؛ وهو هثل الحديث 
الأخر ١‏ لاتزال طائفة من أمى يقاتلون على الحق , الحديث . واستنبط منه الخطالبى إثيات سهم الفرس إستحقه 
الفارس من أجله ؛ فان أراد ألسهم الرائد للغارس على الراجل فلا نزاع فيه زان أراد أن الغرس سهمين غير سوم 
راكيه فيو حل البواع ولا دلالة من الحديث عليه , وسيأنى القول فيه قريبا إن شاء أله تعالى . ( تنبيه ) : حى ابن 
التين أنه وقع فى رواية أبى الحسن القابسى فى لفظ اترجمة « الجهاد ماض عل البر والفاجرء قال : وممناء أنه يجب 
على كل أحد . قلت : إلا أنه لم يقع فى شى. من اانسخ النى وقفنا عاييا ء وقد وجدته فى فسخة قديمة من رواية القاببى 
كالجباعة ؛ والذى يليق بلفظ الحديث ما وقع فى ساثر الاصول بلفظ ١‏ مع » بدل «على » والله أعل زتكلة): 
روى حديث «١‏ الخيل مءقود فى أواصبا الخير, جمع من الصحابة غير من تقدم ذكره , وهم ابن عمر وعروة وأفس 


ىو 


الحمديت 07م - 07لا /اة 


وجبرير » وبمن ' يتقدم سامة بن نفيل وأبو هرررة عند الأساى وعتية بن عيد عند أنى داود وجاررأسماء بذت يزيل 
وأبوذر عند أحد والمذيرة وأءن مسعود عند أنى يمل وأب وكيثة عند ألى عوانة وان حبان فى صحيحجما وحذيفة 
عند البزار وسو ادة بن الربيع وأبو أمامة وع ريب وهو بفئح المهملة وكسر الراء بعدها نحتانية مسا كنة ثم موحدة- 
الملكى والاعمان بن بشير وسبل بن المنظلية عند الطبراتى وعن على عذد ابن أى عاصم فى الجباد . وق حذيث جاو 
من الزيادة د فى نواصما الخير واانيل » وهو بفتح النون وسكون التحتانءة بعدها لام وزاد أيضا « وأهلبا معانون 
عاما » تخذرا بنواصما وادعوا بالبركة » وقرله د وأدابا معانون علبا » فى رواية سابة بن نفيل أيضا 
6 - باسيب من احمينَ فسا فى سبيل الله ء لذوله تمالى [ ٠٠‏ الأنفا ل] : ل( ومن _رباط. اميل ) 
عه - ورشنا عل حفص حدثنا أ" المبارّك | أخيتنا 00 بن ألى سعيل قال معت /سعيداً قمر ي" 
محداث أنه سهم” أبا هريرة رضى اله عنه يقول : قال الدئ لله «مَن احتس فسا فى سول اَر» إعانا بار 
وتصديقاً بوعدو » فان شبعه وريه" وروته وبولةفى ريزانه يوم" القيامة » 
قوله ( باب من اتيس فرسا فى سيل الله وله عز وجل : ومن دباط الخيل ) أى بيان فضله » وروى ابن 
مردو به فى التفسير من حديث أن عباس ف هذه الآية قال دان الششيطان لاستطيع ناصية فرس » ٠‏ قوله (حدثنا على بن 
حفص ) هدو المروزى » قال البخارى ف التا ريم : لقماه بعس لان سنة سبع عشرة . قلت : وما أخرج عنه غير هذا 
الحدرث وآخر فى مناقب الزبير موقوفا وآخر فى آخ ركتاب القدر قرنه فيه ببشى بن مد » وقد تعقب ابن أبلى حائم 
تسميته على البخارى فى الجزء الذى جمع فيه أوهامه وقال : الصواب أنه ابن الحسين بن نشيط بفتّح الاون وكير 
المعجمة بوزن عظم .قال : وقد لقيه أنى بعسقلان س'ة سبرععثمرة . قلت : فيحتهل أن يكون حقص أسم جده ؛ وقد 
وقع للبخارى ندبة بعض مشايخه إلى أجدادم . قله ( أخيرنا طلحة بن أنى سعيد ) هو المصرى نزيل الاسكشددية 
وكان أصله من المدينة ؛ ولوس له فى البخارى سوى هذا الموضع ؛ بل قال أبو سعيد بن يونس : ماروى حدثا 
مسندا غيره . هوه (وتصديقا بوعده) أى النى وعد به من الثواب على ذلك , وفيه اشادة إلى المعادم أن فى لفظ ‏ 
الامان إشارة إلى المبدا . وقرله دشبعه» بكسر أوله أى ما يشيع به » وكذا قله « ريه » بكسر الراء وتشديد التحتائية 
ووقع فى حديث أسماء بنت بزيد الذى أشرت اليه فى الباب الماضى « ومن ربطبا دياء وسمعة » الحديث وقال فيه 
« فان شبعبا وجوءها الح خسران فى «وازينه » قال المباب وغيره : فى هذا الحديث جواز وقف ااخيل لللداقمة غن 
المسليين » وس5:بط منه جواز وقف غير الخمل من المنقولات ومن غير المنقولات من باب الاولى . وقوله د ودوثه» 
بريد ثواب ذلك لا أن الآرواث بعيها توذن ؛ وفيه أن المر. يؤجر بنيته يا يوجر العامل ‏ وأنه لا بأس بذكر 
الثثىء المستقذر بلفظه لاحاجة لذلك . وال ابن ألى جرة : يستفاد من هذا الحديث أن هذه الحسنات تقبل من 
صاحما لتنصيص الشارع على أنها فى هيزانية , مخلاف غيرها فقد لاتقبل فلا تدخل الميزان . وروى أبن ماجه من 
حديث تيم الدارى مرفوعا ه من ارتبط فرسا فى سديل الله ثم عابم علفه بيدهكان له بكل حبة حستة » 
م هج 8 » ضح الباري 


هة | على كستاب الجباد 


45- باصيست امم فرص والجار 

86م وَرْشها دا بن أبى كر نا يل بن تلان عن أبى حازم عن عبد ال . ن ألى قتادة عن 
أبيه « أنه خرج مع > رسولر 257 أبو قتادة مم بعص أصحابء ونم أحرمون” وهو غير حرم » 
رَأُوا حار وحش قبل أن تراه » فنا رأوه كوه حتى ري أبو قَدَادف» ؤسكب فسا له يقال لها الجر ادة» 
ثراو دوحش قبل ل براه )و راوه ر ه حنى راه بو 9ةاده » فر ب فر ,7 رادم 
+ ف 2 اس .همع 2 ُّء 
فسألم أن تيناولوه سوطه فأبواء قتناولةة» حمل فمقره » ثم" أكل ذأ كلواء قتدمواء فلا أدركوه قال : هل 
مقس منه شى' ؟ قال : ممنا رجله" » فأخذتها البئ يله ذأ كلما » 

0 ْ - - ل 2 د 

6خ - رشنا عل بن عل اللو بن 7 حد"ثنأ امن 5 عيسى ل أئ بن عباس بن سول عن 
يزعن عنام قال وكان للدى كيه ى حائطنا فرّآس يقال له الصف » قال أبو عبد الله : وقال بعضهم 
«لأجمنفن» 

هم -- شنا إسحاق بن ابر اهيى” مم يحى بن آدم” د ثنا أبو الأخوَصٍ عن ألى إسحاق عن عمرو 
ابن مون عن مُعاذ رضى الله عنه قال « كنت" ردْف البى" مكاي على حمار يقال له عير » فقال : يامعاذ » هل 
تدرى حق الله و على عبادو وماحق' العباد على الل ؟ قات : اله ورسولة أعل . قال : فان" -ى الل على الوبار أن 
9 سل يعبدوه أولا بش ركو به شينا 97 د العباد على اشر لا د ب من للا كرك" به شيئاء فقا تت #ازهول الل 
ألا بك بو او ؟ قال : لا ” شرم 0 

[ الحديث دمى_ أطرافهلى : لأكحمء لدعت م٠مى,‏ +بطباع 

اهم؟ - وش مد بن تشازر حل فا“ ور دنا : 6 عمرحة قتادة عه نأ بن مالك رض 2 
عنه قال « كان تزع ” بالمديية» فاستعارت النىة يِه فرتسا لنا يقال وب فال : مارأينا من فزع 3 ان 
وَحَدْناء ليرا » 

قله ( باب أن م الفرس وار ) أى مشروعية ة تسميتهما »وكذا غيرهما هن الدواب رأسعاء تخصما غير أسواء 
أجناسها . وقد 7 ألف فى السيرة اانبوية بسرد أسماء ماورد فى الآخبار من خيله رَِقُعْ وغيد ذلك من 
دوايه 3 وى الأحاديك الواردة فى هذا الياب مايقرى قول من ذكر أنساب بعض الخيول العر بمة الأصيلة لان الامعاء 
توضع للنميين بين أفراد الجنس . وذكر البخارى فى هذا الراب أربعة أحاديث : الاول حذيث ألى قتادة فى قصة 
صيد امار الوحثى » وقد تقدمت مياحده فى كتاب الحج » والغرض مئه قوله فيه ه فركب فرسا هال له الجرادة » 
رهر بفسم الجم ونيف الراء 0 والجراد دم جذاس . ودقع ف السيرة لابن هشام أن ادم رس أنى قنادة الحزوة 
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أى بفتح المبملة وسكون الزاى بعدها واو » فاما أن يكون لها امان , وإما أن أحدهما تصحف والذى فى الصحيح 
هو المعتمد . وحمد بن أبى بكر شيخ البخادى فيه هر المقدى » وحى أبو عل الجياتى أنه وقع فى نسخة ألى زيد 
المروزى ه مد بن بكر » وهو قاط . الثاتى حديث سيل وهو ابن سعد الساعدى ٠‏ قله ( يقال له اللحيف ) 
يعنى بالمهملة والتصغير » قال ابن قرقول : وضبطوه عن ابن سراج بوزن رغيف . قلت : ورجحه الدءياطى » وله 
جزم المروى وقال : سمى بذلك اطول ذنيه » فعيل يمعنى فاعل , وكأ نه يلحف الارض إذنبه . وله (وقال بعضهم 
اللخيف) بالخاء الممجمة ؛ وحكوا فبه الوجوين ؛ وهذه رواية عبد [اهبمن بن عباس بن سول وهو أخو أفى بن عباس » 
وافظه عند ابن منده « كان لرسول الله كير عند سعد بن سعك و الد سول ثلاثة أفراس ؛ فسمعت الذى لم يسم.ون 
لراز ‏ بكسر اللام ويزايين الاولى خفيفة ‏ والظرب بفتح المعجمة وكسر الراء بمدها موحدة , واللخيف » وحى 
سبط ابن الجوزى أن البخارى قيده بالتصغير والمعجمة تال : وكذا حكاه ابن سعد عن الواقدى وقال : أهداه له 
دببعة بن أنى البراء مالك بن عامس العامرى و أبوه النى يعرف علاعب الاسئة انتهبى . ووقع عند ابن أبى خيثمة : 
أهداه له فروة بن عمرو . وحى ابن الاير فى الثباية أنه دوى بالجيم بدل الخاء المعجمة » وسيقه إلى ذلك صاحب 
المغيث ثم قل : فان صح فهو سوم عريض النصل كأنة معى بذلك لسرءته . وحكى ابن الجوزى أنه روى بالئون 
بدل اللام مرس التحافة . الثالك حديث معاذ بن جبل ٠‏ قله ( عن عبرو بن ميمون ) هو الأودى بمتّح الحمزة 
وسكون الواو من كيار التابءين » وسيأتى أنه أدرك الجاهلية فى أخبار الجاهلية . وأبو اسحق الرارى عنه هو 
السبيعى . والاسنادكلهكوفيون إلا الصحابى , وأبو الاحوص شييخ يحى بن آدم فيهكنت أظن أنه سلام با لشديد 
وهو ابن سليم وعلى ذلك يدل كلام المزى , لحكن أخرج هذا الحديث النساق عن ممد بن عبد الله بن المبارك 
الخزومى عن بحي بن آدم شيخ شيخ البخارى فيه فقال ه عن عمار بن رزيق عن أنى إسحق » والبخارى أخرجه 
ايحي بن أدم عن أبى الأحوص عن أبى اسحق » وكنية عمار بن ريق أبو الاحرص فهو هو ؛ ول أر من نبه على 
ذلك . وقد أخرجه مسل عن أبى بكر بن أبى شيبة وأبو داود عن هناد بن السرى كلاهما عن أبى الاحوص عن أنى 
إسحق : وأبو الأ<وض هذا هو سلام بن سايم فان أيا بكر وهنادا أدركاء ول يدركا عمارا والله أعل وله (كينت 
ردف الى 22 على حار َال له عفير) بالمبملة والفاء مصغر مأخوذ من المفر وهو لون التراب كأنه سمى بذلك للونه 
والعفرة حمرة يخا لطما بياض وهو الصعن أعر أخرجوه عن يناء أصله م قالوا سويد فى تصغير أسود ودثم من 
ضبطه بالغين الممجمة وهو غير امار الآأخر الذى يقال له يعفود » وزعم ابن عبدوس أنهما واحد وقواه صاحب 
المدى » ورده الدسياطى فقال : عفير أوداه المقوقس ويعفور أهداه فروة بن عمرو وقيل بالمكس ٠‏ و بعفود إسكون 
المبملة وضم الفاء هو اسم واد الظى كآنه سمى بذلك لسرعته . قال الواقدى : نفق يعفور منصرف النى يللع من 
حجة الوداع , وبة جرم الاووى عن أبن الصلاح » وقيل طرح نفسه فى بثر بوم مات رسول الله وَيِهِ » وقع ذلك فى 
حديث طويل ذكره إن حبان فى ترجمة تمد بن ممثد فى الضعفاء وفيه أن النى َك غنمه من خيبر » و أنه كلم الى 
و5 وذكز له أنه كان لجودى وأثة خرج من جده سّون حمارا ركوب الانياء فقال : ولم يوق منهم غيرى » وأنت 
خاتم الانيياء » فسهاه ,سفورا . وكان يركبه فى حاجتته و يرسله إلى الرجل فيقرخ بابه برأسه فيعرف أنه أرسل اليه » فلا 
مات النى يزيم جاء إلى بثى أبى اليم بن التبان فتردى ما فصارت قبره » قال ابن حبان : لا أصل له » و ليس سنده 


,5 ش 5ه -كتاب الجباذ 


أ ل __ س2 
بثى. ٠‏ قوله ( أن تعبدوه ولا تشركوا ) فى رواية الكشمينى « أن تعبدوا » يحذف اللفعول . قوله ( فيتكلوا ) 
بتشديد المثناة » وفى رواية اللكشمهنى بسكون النون , وقد تقدم شرح ذلك فى أواخر كناب العل » وس أتى هذا 
الحديث فى الرقاق من طريق أذس بن مالك عن معاذ ول يس فيه الدار , ونستكول بقية الكلام عليه هناك إن شاء الله 
تعالى . وتقدم فى العم من حديث أفس بن مالك أيضا الكن فيا يتعلق بشهادة أن لا إله إلا الله ء وهذا فنا يتعلق بحق الله 
على العباد فهما حديثان , ووم الميدى ومن تبعه حيث جعلوهما حديثا واحدا . نعم وقع فكل منهما منعه يَلٍ أن 
عخبر بذلك الناس للا يتكلوا , ولا يازم من ذلك أن يكونا حديئا واحدا . وزاد فى الحديث الذى ف العلل « فأخبر 
بها معاذ عند موته تأئما » ول يدع ذلك هنا والله أعل . الحديث الرابع <ديث أنس فى فرس ألى طلحة » وقد تقدم 
فى أواخر الهبة مع شرحه ء وهو ظاهر فيا ترجم به هنا 
- ياسيب ما بذ من شُوّْم الفرّس 


د 


- رشا أبو المان أخبرنا شعيب عن الز هري قال أخيرتى سالم بن عبد الل أن" عبد الله 
ابن عبر دضى” الله عنها قال : ممت" النى" يه يقول « إعا لشم فى ثلاث : فى الفرس » وامرأة » والدار » 

69م مشا عبد” ال بن مسللة عن مالك عن أبى حازم بن دينار عن سول بن سعد الساعدى” رضى 
الله عنه أن" رسول اهم يله قال إنكان فى شى” فى الرأة. والفررس والسّكن » 

[ الحديث قمه؟ طرفه فى : هوءه ] 1 : 

وه ( باب ما يذكر من شؤم الفرس ) أى هل هو على عمومه ؛ أو خصوص ببعض الخخيل ؟ وهسل هو على 
ظاهره» أو مؤول ؟ وسمأق تفصيل ذلك . وقد أشار بايراد حديث سول بعد حديث ابن عير إلى أن الحصر الذى 
فى حديث أبن عمر ليس على ظاهره » وبترجمة الباب الذى بعده وهى ١‏ الخيل لثلاثة » إلى أن الوم خصوض ببعض 
الخيل دون بعض وكل ذلك من لطيف نظره ودقيق فسكره . قوله ( أخيرنى سالم ) كنذا صرح شعيب عن الزهرى 
باخيار سالم له »وشذ ابن أبى ذئب فأدخل بين الزفرى وسالم مد بن ذ بد بن قلقد ؛ واقتضر شعدب عل سالم ونا بعه 
أبن جريج عن أبن شهاب عند أبى عوانة وكذا عثيان بن عمر عن يوذس عن الزهرى كا سيأ فى الطب » وكذا قال 
أكثر أصماب سفيان عنه عن الزهرى ؛ ونقل الرمذى عن اين المدينيى والميدى أن سفيان كان يول :لم برو الزهرى 
هذا الحديث إلا عن سالم انتهى . وكذا قال أحمد عن سفيان : انما تحفظه عن سالم . الكن هذا الحصر مردود ققد 
حدث به مالك عن الزهرى عن سالم وحمزة ابنى عبد الله بن عمر عن أ بيبما ٠‏ ومالك من كبار الحفاظ ولاسما فى 
حديث الزهرى , وكذا رواه ابن أبى عمرعن سةيأن نفسه أخرجه مسل والترمذى عنه » وهو يقتتضى رجوع سفيان 
عا سبق من الحضر . وأما الترمذى مل رواية اين أنى عير هذه مرجوحة ء وقد تابع مالكا أيضا يونس من دواية 
بن وهب عنه يا سيأنى فى الطب » وصالم بن كيسان عند مسل وأبو أويس عند أحد ويحى بن سعيد وابن أبى 
عتيق وموسى إن عقبة ثلا نهم غند النساءقى كليم عن الزهرى عنهما » ورواه إسحق بن راشد عن الزهرى فاقتصر 
على حمزة أجزجة النساتي » وكذا أغرجه إن خزعة وأبو عواذة هن طريق عقيل 57 عواثة هن طريق شوب بن 
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سعيد كلاهما عن الزهرى » ورواه القاسم بن مبرود عن يونس فاقتضر على حمزة أخرجه النساى أيضا. وكذا 
أخرجه أحمد من طريق رباح بن زيد عن معمر مقتضرا على حمزة » وأخرجه النسائ من طريق عبد الواحد عن 
معمز فاقتصر على سال » فالظاهز أن الزهرى يجمعهما تارة ورفرد أحدهما أخرى ؛ وقد رواه [إسحق فى مسئده عن 
عبد الرزاق عن معمر عن الزهرى فةال : عن سالم أو حزة أو كلاهما ء وله أصل عن حمزة من غير رواية الزهرى 
أخرجه ملم من طريق عتبة بن مس عنه والله أعلم ٠‏ قله ( أنما الذؤم ) بضم المعجمة وسكون الحممزة وقد تسبل 
فقتصير واوا ٠‏ قوله ( فى ثلاث ) نتعلق بمحذوف تقديرهكائن قاله ين العربى » قال : و الحصر فهها بالنسبة إلى اأعادة 
لا بالنسية إلى الخلقة انتهى . وقال غيره : إبما خصت بالذكر لطول ملازمتها ٠.‏ وقد رواه مالك وسفيان وساثر 
الرواة يحذف ١‏ انماء » لكن فى رواية عثان بن عر « لاعدوى ولا طيرة » وأتما ادوم فى الثلاثة » قال مس لم 
يذكر أحد فى حديشدنين عمر « لاعدوى» الاعّان بن عير . قلت : ومثله فى حديث سعد بن أنى وقاص الذنى 
أخرجه أبو .داؤدء لكن قال فيه ان نكن الطيرة فى شى. » الحديث ء والطيرة والدؤم بعنى واحد كا 
سأ بينه فى أواخر شرح الطب إن شاء الله تعالى ‏ وظاهر الحديث أن الدؤم والطيرة فى هذه الثلاثة » قال ابن قتيبة : 
ووجبه أن أهل الجاهلية كانوا بيتطيرون فنهاهم النى يَِلَو وأءلهم أن لا طيرة» فلما أبوا أن ينتهوا يقيت الطيرة ى 
هذه الاشماء الثلاثة . قلت : فثى ابن قتيبة على ظاهره : و بلزم عل قوله أن من تشاءم بثىء مئها 'زل به ما يكره » 
قال القرعاى : ولا ين به أنه يحمله على ماكانت الجاهلية تعتةده بناء على أن ذلك يضر و ينفع بذائة فان ذلك خطأً 
وإأماعنى أن هذه الأشياء هى | كثر مايتطير به الناس » فن وقع فى نفسه ثىء أبيح له أن يتركه ويستبدل به غيره . 
قلت : وقد وقع فى رواية عمر العدقلاق ‏ وهوابن عمد بن زيد بن عبد اقه بن عمر ب عن أببه غن أبن عمر كا 
سيأ فى النكاح بلفظ « ذكروا الشؤم فقال : ان كان فى شىء ففى » ولمسل ه إن يك من الهؤم شىء -ق » وى 
روايءة عتبة بن مس ه أن كان الثؤم فى شىء » وكذا فى حديث جابر عند مس وهو موافق لحديث سبل بن سعد ثاتى 
حديى الباب » وهو يةتضى ددم الجزم بذاك مخلاف رواية الزهرى » قال ابن العربى : معناه إن كان خلق الله الدؤم 
فى شىء مما جرى من بءض العادة فاما ضخلقه فى هذه الاشياء ٠‏ قال المازرى : جمل هذه الرواية إن يكن اأشؤم قا فبذه 
القلاثك أحق به » وى أن النفوس شع فا التشعاؤم هذه أكثر مما يمع بغيرها . وجاء عن عائقشة أنه أنكرت هذا 
الحديث » فروى أبو داود ااطيالسى فى «سئده عن ممد بن راشد عن مكحول قال : قبل لمائشة إن أبا هريرة قال 
« قال رسول الله َه الشؤم فى ثلاثة » فقالت : لم >حفظ » إنه دخل وهو يقول ٠‏ قاتل الله اليبود » يقولون الذؤم فى 
ثلاثة » فسمع آخر الحديث ولم يسمع أوله . قلت : ومكحول لم يسمع من عائشة فرو منقطع » الكن روى أحمد 
وابن خزمة والحاكم من طريق قتادة عن أنى حسان « أن رجلين من بنى عاص دخلا على عائشة فقالا : ان أبا هررة 
قال ه ان رسول الله وَل قال : الطيرة فى الفرس والمرأة والدار » فغضبت غضبا شديد! وقالت : ما قاله » وما قال 
د أن أهل الجاهاية كانوا يتطيرون من ذلك » اتبى ولا معتى لانكار ذلك على أبى هريرة مع موافقة من ذكرنا ْ 
من الصحابة لهفى ذلك » وقد تأوله غيرها على أن ذلك سيق لبيان اعتقاد الناس فى ذلك » لا أنه [خبار من النى يلت 
بنبوت ذلك » وسياق الاحاديث الصحيحة المقدم ذكرها يبعد هذا التأويل . قال ابن العرنى : هذا جواب ساقط 
لآنه يم لم ببعث ايخير الناس عن معتقداتهم الماضية والحاصلة » وما بعث لبعلمهم مايازمهم أن يمتقدوه انهى . 


بذ كم كاب الجباد 


وأماما أخرجه الترمذى من حديث 1 بن معاوية قال د سممت رسول الله يَليّهِ يقول : لاشؤم » وقد يكون الين 
فى المرأة والدار والفرص » فنى اسئاده ضءف مع ذا لفته للاحادوث الصحيحة . وقال عبد الرزاق فى مصنفه عن معمر 
سممت من يفسر هذا الحديث يقول : شوم المرأة اذاكانت غير واود» وشؤم الفرس إذا لم يغز عليه » وثوم الداد جار 
النوم ونوع أبو داود فى الطب عن ابن الفاسم عن مالك أنه سمل عنه فقال :ك من دار سكنها ناس فهلكوا . قال 
المازدى : في<مله مالك على ظاهره ؛ والمعنى أن قدر الله را اتفق ما يكره عند سكتنى الدار قتصير فى ذلك كالسبب 
فقسا فى إضافة الثى. اليه اتساعا . وقال ابن العربى :لم يرد مالك اضافة الدؤم إلى الدار » و نما هو عبارة عن جرى 
العادة فيها فأشار إلى أنه يذبغى للدرء الخروج عنها صمانة لاعتقادهعن التعلق بالباطل . وقيل : معتى الحديث أن هذه 
الآشياء يطول تعذيب ااقلب بها مع كراهة أمرها لملازمتها بالسكنى والصحبية ولو لم يستقد الافسان الشؤم فيها ؛ 
فاشار الحديث إلى الآمس يغرافما إيزول التعذيب . قلت : وما أشار اليه ابن العربى فى تأويل كلام مالك أولى » 
وهو نظير الاصس بالفرار من الجذرم مع صمة نن العدرى » والمراد بذلك حسم الادة وسد النريءة للا يوافق ثثىء 
من ذلك القدر فيعتةد من وقع له أن ذلك من العدوى أو من الطيرة فيقع فى اعتقاد مانمهى عن اعتقاده » فأشير إلى 
اجتناب مثل ذلك . والطريق فيمن وقع له ذلك فى الدار مثلا أن يبادد إلى التحول منها , لانه متى أستمر فنها ديا حمله 
ذلك على اعتقاد صمة الطيرة والتشاؤم وما ماذوآاة ل دارد وح الحم من طريق إسحق بن طلحة عن أس ' 
«قال رجل : يارسول الله إذا كنا فى داز كثير فهها عددما وأموالنا » فتحولنا إلى أخرى فقل فها ذلك » فقال : 
ذروها ذميمة » , وأخرج من حدديث فروة بن مسيك بالمبملة مصغرا مايدل على أنه هو السائل : وله شاهد من 
حيدوث عبد الله بن شش.داد بن الحاد أحد كيار التابءين , وله رواية باسئاد يح ألمه عند عبد الرزاق »؛ قال انن العرف 
ورواه مالك عن #ى بن سعيد منقطعا قال : والدار المذكورة فى حدبثه كانت دار مكمل بعنم اليم وسكون الكاف 
وكس الم بعدها لام - وهو ابن عوف أخو عيد الرحمن بن عوف - قال : واتما أملم بالخروج مها لاعتقادهم أن 
ذلك منها »و ليس يا ظنوا , لكن الخال جل وعلا جعل ذلك وفقا لظبور قضائه » وأمرم بالخروج منها لثلا يقع 
لم بعد ذلك شىء فيستمر اعتقادهم . قال ابن الغرنى : وأفاد وصفبا بكونم! ذميمة جواز ذلك » وأن ذكرها بقبييح 
مارقع فيها سائغ من غير أن يمتقد أن ذلك كان منما » ولا يمتتنع ذم حل المكروه وان كان ليس منه شرعا كا يذم 
العاصى على معصيته و إنكان ذلك بقضاء الله تعالى . وقال الخطالى : هو استثناء من غير الجنس , ومعناه ايطال مذهب 
الجاهلية ف التطير » فكأنه قال : أن كانت لأحدم دار بكره سكناها أو امرأة بكره صحيتما أو فر س يكره سيره 
فليفارقه . قال وقيل إن شؤم الدار ضيةما وسوء جوادرها » وشؤم المرأة أن لاتلد » وشؤم الفرس أن لايغرى 
عليه ٠‏ وقيل المءنى ماجاء باسناد ضعيف رو اه الدمياطى فى اليل « إذا كان الفرس ضروبا فور مشئوم » وإذا حنت 
المرأة إلى بعلبا الأول فوى مشدومة ء وإذا كانت الدار بعيدة من المجد لايسمع منها الاذان فبى مشئومة . وقيل: 
كان قوله ذلك فى أول الاس » ثم نس ذلك يقوله تعالى ( ما أصاب من «صيبة فى الآرض ولافى اك إلافى 
حجكتاب ) الآية » حكاه ابن عبد الب » والنسخ لابثبت بالاحتال » لاسما مع إمكان المع ولااسما وقد ورد فى 
نفس هذا الخير ننى التطير ثم اثباته فى الآشياء المذكورة . وقيل تحمل ااشؤم على قلة الموافقة وسوء الطباع » وهو 
كحديث سعد بن ألى وقاص رفعه « من سعادة المرء المرأة الصاح والمسكن الصالل » والمركب الحنى.. ومن شقاوة 


الحديث م١‏ - ١ج‏ ب 


المرء المرأة السوء , والمسكن السوء ء والمركب السوءء أخرجه أحمد . وهذا يختص ببعض أنواع الاجناس المذكورة 

دون بعض » ويه صرح أبن عبد الب فال : يكون لقوم دون قوم ء وذلك كله يقدر الله . وقال المهلب ماحاصله : 
ان الخاطب بقوله الذؤم فى ثلاثة , من الزم الاطير ولم يستطع صرفه عن نفسه » فقال لهم : ما يمع ذلك فى هذه 
الآشياء النىتلازم فى غالب الآحوال» فاذاكا ن كذلك فاتركوها عدم ولا تعذبوا أنفسك بها . ويدل على ذلك تصديره 
الحديث بننى الطيرة . واستدل ذلك ,ما أخرجه ابن حبان عن أنس رفمه ه لاطيرة » والطيرة على من تطير » وان 
تكن فى ثىء فق الم أة » الحديث » وفى صته نظر لاله هن رواية عتبة بن ميد عن عبد الله بن أبى بكر عن أنس , 
وعتبة ناف فيه » وسيكون لنا عودة إلى د بقية مارتعاق بالتطير والفأل فى آخركتاب ااطب حيث ذكره المصنف إن شاء 
الله تمالى ٠.‏ ( تكيل ) : اتفقت الطر قكابا 1 الاقتصار على الثلاثئة المذكورة ؛ ووقع علد ابن إس<ق فى رواية عيد 
الززاق المذكورة : قال معمر قالت أم سلبة « والسيف» » قال أبو عير : رواه جويرية عن مالك عن الزهرى عن 
بعض أهل أم سلمة عن أم سلية ٠»‏ قلت : حرسي الدارقطنى فى «غرائب مالك » واسئاده صميح إلى الزهرى , وم ينفرد 
بة جويرية بل تابعه سعيد بن دأود عن مالك أخرجه الدارقطنى أيضا قال : والمهم المذكور هو أبو عبيدة بن عبد الله 
ابن زمعة , ماه عبد الرحمن بن إسحق عن الزهرى فى روايته . قات : أخرجه ان ماجه من هذا الوجه موصولا فقال 
«وعن الزهرى عن أنى عبيدة بن عبد الله بن زمعة عن زينب بنت أم سلمة عن أم سلية أنبا حدثت بهذه الثلائة وزادت 
فهن وال.يف » وأبو عبيدة المذكور هو ابن بنت أم سلية أمه زيب بنت أم لمة » وقد روى النساثى حديث الياب 
من طريق ابن أنى ذئب عن الزهرى فأدرج فيه اليف وخالف فيه فى الاسناد أيضا . وله (عن 5 حازم ) هو 
سملمة بن دينار ٠‏ قوله (ان كان ف فىء فق المرأة والغفرس والسكن) كذا فى جيع النسم م » وكذا هو ف الموطأ ٠‏ لكن 

زادق آخره « يدنى الشؤم » وكذ! رواءهسل » ودواه إسماعيل بن عمر عن مالك ويد بن سلمان الحراتى عن مالك 
بلفظ « إنكان الشؤم فى شىء فى المرأة الح » أخرجهما الدادةطنى » لكن لم يقل [سماعيل فى شىء وأخرجه أبو 
بكر بن ألى شيبة والطبراتى من رواية هشام بن معن أبى حازم تال م ذكروا الشِؤم عند سبل بن سعد فقال » 
فذكره » وقنا أخرجه مس عن أبى بكر لكن لم سق لفظه 


8 - بإسسيت الول" لثلاثة » وقول الله عر وجل" [ 8 النحل ] : 
ل( واعخول والبفال والجير لتركبوها وزينة » وماق مالا تملّون ) 

١‏ - وَرشن) عبد اثر بن مسلة عن مالك عن زيد بن وأسل عن أبى صايلم السمان عن أبى هريرة 
رضى الله عنه أن رسول الله يله قال م الحيل لثلاثة : ارجّل_ أجر» وارجل سر ء وعلى رجل وزر . فأما الأنى 
له أجر فرجل” ربظها فى سبيل الل فأطال فى مرج أوروضة ‏ فا أصابت فى طيّلها ذالك من الج أو الركوضة 
كانت له حسنات » ولو أمها قطمت طيلها فاستنلت قرفا أو شر فين كانت أرواثثها وآثارها حسّنات 24 ولو 


. ّ. بح و ىر " ذه ” تاكاه ذأنزه له و | 5 “اب أ وم 
نها مرت بنهر_افأمربث ءنه ول ردان يسقيها ن ذلك حسنات . فامأ لر+لى الذى هى عليه وزر فبورجل 


5 65 دكات الجباد 


ربطها را ورماه ورنوا ا لأهل الإسلام فهى وز علىذ لك . وسيل رسول اشرب عن الجر فقال : ما أنزل 
على" فيها إلا هذ الآية” الجامعة الفاذة : فن يعمل" مثقال ذرق غبراً بره » ومن يعمل" مثقال” ذرة شرا 
7 3 

قوله ( باب الخيل اثلاثة) هكذا اقتصر على صدر الحديث » وأحال بتفسيره على مأ ورد فيه ٠‏ وقد فهم بعض 
الشراح منه الحصر فقال : اتاذ اليل لايخرج عن أن يكون مطلوبا أو مباحا أو ممنوءا » فبدخل فى المطاوب 
الواجب والمندوب » و يدخل ف الممنوع المكروه والحرام بحسب اخّلاف المقاصد . واعترض بعضهم بان المباح 
لم يذكر فى الحديث لان القسم ااثاتى الذى بتخيل 5-7 مقيدا بقوله « ولم ينس حق الله فنها» » فياتحق بالمندوب 
قال : والسر فيه أنه يكم غالبا [ما يمتنى بذكر مافيه حض أومنع وأما المباح اأصرف فيسكت عنه لما عرف أن 
مكوته عله عفو .ويمكن أن يقال : القسم الثاتى هو 58 المباح إلا أنه رما ارئق إلى الندب با لقصدء يخلاف 
القسم الأول فانه من ابتدانه مطلوب » والله أعل ٠‏ قوله ( وقول الله عز وجل ( والخيل والبغال والحبير ) الآية) 
أى ان الله خلقبا للركوب والزينة » فن استعمابا فى ذلك فعل ما أبيح له » فان اقترن بفعله قصد طاءة ارتق [كى 
الندب , أو قصد معضية حصل له الإثم » وقد دل حديث الباب على هذا التقسيم . قوله ( عن زيد بن أسل ) الاسناد 
كله مدنيون . قله ( الخيل اثلاثة ) فى دواية الكشمبتى ه الخيل ثلائةء ووجه الصر ف الثلائة أن الذى يفتتى 
الخيل إما أن يقنذما للركوب أو #تجارة » وكل منهما ما أن يقترن به فمل طاءة الله وهو الأول » أو معصيته وهو 
الآخير , أو يتجرد عن ذلك وهو الثانى قوله ( فى مج أواقوضة| حك من الزاوى ‏ والمرخ موضغ الكلزة 0 
واكثر مايطلق يطلق على الموضع المطمئن ؛ والروضة اكثر ما يطدق فى الموضع المرتضع » وقد مضى الكلام على قوله 
د أرواها وآثارها » قبل بابين . قله ( ذا أصابت فى طيلها ) بكسر الطاء المهملة وفتح الاحتانية بعدها لام هو 
الحبل النى تربط به ويطول لما لترعى ؛ ويقال له طول بالواو اافتوحة أيضاً كا تقدم فى أول الجباد » وتقدم 
تفسير الاستنان هناك . وقوله ه ولم يرد أن يسةها » فيه أن الافسان يؤجر على التفاصيل التى تمع فى فعل الطاعة 
إذا قصد أصلها وان لم يقصد تلك التفاصيل ون تأده بعض الشراح فقال ابن المنير : قيل 161 أجر لان ذلك 
وقت لاينتفع بشربها فيه فيفتم صاحما بذلك فيؤجر , وقيل إن المراد حديث تشرب من ماء الغير بغير اذنه فيفتم 
صاحبا لذلك فيؤجر » وكل ذلك عدول عن القصد . هوه ( دجل ربطبا نكرا ) مك.ذا وقع يمحذف أحد الثلاثة 
وهو من ر بطب تغنيا » وسيأتى امه بهذا الاسناد بعينه فى علامات الأبوة » وتقدم تاما من وجه آخر عن مالك 
فى أواخر كتاب الشرب » وقوله ه تغنياء بفتح المثناة والمعجمة ثم نون ثقيلة مكسورة وتمتائية أى استغناء عن 
الناس تقول تغنيت ,ا رذقى الله تذنما وتغا نيت تغائ.ا واستغنيت استذناء كلها عمنى » وسيأتى بسط ذلك فى فضائل 
القرآن فى الكلام على قوله « ليس منا من لم يتغن بالقرآن » وقؤله ١‏ تعففا» أى عن الال »ء والممى أنه يطلب 
بتتاجها أو بما حصل من أجرتها من يركيها أو نحو ذلك الذنى عن الناس والتعفف عن مسأانهم » ووقع فى دواية 
سهيل عن أبيه عند مسل « وأما النى هى له ستر فالرجل يخذها تعففا وتكرما ونحملاء وقوله ه ولم ينس حق 
الله فى رقاببها » قيل المراد حسمن ملكها وتعبد #بعها ودما والثافقة علا فى الركوب ء وامما خص رقابها بالذكر 


الحديث .ونه زوم و5 


لانبا نستمار كثيرا فى الحةوق اللازمة ومئه قوله تعالى ( فتحرير رقية 4 وهذا جواب من م بوجوب الوكاة فى 
الخيل وهو قول اجبود » وقيل المراد بالحق إطراق غلبا والمل عايها فى سبيل الله وهو قول الحسن والشعى 
ويجاهد , وقيل المراد بالحق الركاة وهو قول حماد وأبى حشيفة » وغالفه صاحباه وفقباء الأمصار » قال أبو عمر : 
لا أعل أ-دا سبقه إلى ذلك . قوله (خرا) أى تعاغلاء وقوله « ودياء » أى إظهارا للطاعة والباطن يخلاف ذلك . 
ووقع فى رواية سبول المذكورة ١‏ وأما النى هى عليه وزر فالذى يتخذها أشرا وبطرا وبذغا ورياء للناس ء . 
وله ) ونواء لاهل الاسلام ) بكسر ااثون والمد هو مدر تقول اوآت العدو متاوآة ونواء » وأصله من ثاء إذا 
نمض ويستعمل ف المعاداة » قال الخليل : ناوأت الرجل ناهضته بالعداوة , وحى عياض عن الداودى الشارح 
أنه وقع عنده د ونوى » يقح النون والقصر تال : ولا يصح ذلك , قلت حكاء الاسماعيل عن رواية اسماعيل بن 
أبى أويس فان ثيت فعناه : وبعدأ لأهل الإسلام 2 أى منهم . والظاهر أن الوأوفى قوله ورياء ونواء ممنى 
« أو ء لآن هذه الآشياء قد تفترق فى الأشخاص وكل واد منها مذموم على حدته » وفى هذا الحديث بيان أن 
الخيل نما تكو ن فى نواصها الخير والبركة إذا كان اتخاذها فى الطاعة أو فى الآمور المباحة » و إلا فبى مذمومة . 
قله ( دسل رسول انه يلل ) ل أقف على تسمية السائل صرحا . وسأقى ماقيل فيه فىكتتاب الاعتصام إن شاء 
الله تعالى . قله ( عن الحر فقال : ما أمزل على فنها إلا هذه الأية الجاممة الفاذة ) بالفاء وتشديد المعجمة سعاها 
جامعة لشم ولا جميع الانواع من طاعة و معصية » ومماها فاذة لانم رادها فى معناها , قال ابن التين : والمراد أن الآية 
دلت على أن من عمل فى اقنئاء الجير طاعة رأى ؛ُواب ذلك ؛ وان عمل معصية رَأى عقاب ذلك . قال ابن بطال : 
فيه تعليم الاستنباط والقياس » لانه شره ما لم يذكر الله حكمه فى كنا به وهو اححى يما ذكزو مق عبل متقال ذرة هن: ‏ 
خير أوشر إذكان معناهيا واحدا ء قال : وهذا نفس القياس الذى يسكر « من لا أهم عنده . وتعةبه ابن المثير بأن 
هذا ليس من القياس فى شى. ٠‏ وإنما هو استدلال بالعموم وإثبات اصغته , خلانا ان أنكر أو وقف . وفيه 
تحقيق لائبات العمل بظواهر العموم وأئها ملزمة حتى يدل دليل التخصيص »ء وفيه إشارة إلى الفرق بين الحم 
الخاص المنصوص والعام الظاهر » وأن الظاهر دون المنصوص ف الدلالة 
9ع - ياست من ضراب دابة غير م فى امَو 
01 - رشا ل حدثنا أبو عقيل حدثنا أبو التوصكل الناجئ قال « أتيتة جابر بن" عبد لل 
الأنصارى فقلت له : حل ني يما مععث” من رسول لطر وله . قال ٠‏ سافزت” ممه فى عض أسفاره قال 3 
عقيل : ليا أدرى غزو تأم مر ة_فها أن أقجَلنا قال النى 2 : من حي" أن يُتعحّل إلى أده فليمجٌل . قال جابر 
تأقبلدا وأنا على مل الى أرمك ليس فيها شيَة والناس” حَنى » فبَينا أنا كذلك إذ قام على فقال لى البى' يب : 
يا جابر” اسقمسلك » فض به" بسوطه ضربة » فوب البميد مكانه » فقال : أتبهم المل ؟ قلت” نم » فلا قيمنا 
الدينة ودخل النى يله اسجد” فى طوائف أععابه » فدخلت عليه وقلت" الججل فىناحية البلا فقلت' ه: هذا 
م - 5 ج 5ه ضمالارى , 


5 : | | 5ه كتاب الجباد 


جلك .لكرج مل طلوف بالجل ويقول : اللجلة كنا . فبث الى يله أواق من ذهب فقال : أعطوها 
جابرا . نم قال : استوقيت الْْن ؟ قلت" نعم . قال : المْن" والمل” لك » 

قوله ( باب من ضرب دابة غيره فى الفزو ) أى إعانة له ودفقا بة . قله ( حدثنا مل ) هو ابن إبراهيم » 
وتقدم هذا الحديثك بهذأ الاسئاد ى المظالم عختصرا وساقه هنا تاما » وقد تقدمت مياحثه مسوفاة فى الشروط قوله 
( أم عمرة ) فى دواية الكشمينى « أو ء بدل « أم ». قله د فليعجل » فى رواية الكشميينى « فليتعجل ء ٠‏ قله 
( أرمك ) براء وكاف وزن أحمر » والمراد به ماخالط حمرتة سواد . قله ( ليس ما شية ) بكسر المعجمة وفتح 
التحتانية الخفيفة أى علامة » والمراد أنه ليس فيه لمعة من غير لونة . ويحتمل أن بريد ليس فيه عيب » وإ بده 
قوله « والناس خلى , فيدنا أنا كذلك اذ قأم على » لاله إشعر يأنة » أراد أنه كان قويا فى سيره لأعرب فيه من 
جبة ذلك حتى كأ نه صار قدام الناس . فطرأ عليه حينئذ الوفوف . قله ( اذ قام على) أى وقف فل يسر من التعب 

٠ه‏ - باسيست اكوب على الدابة الصعبق والفحولة من اخيل 
وقال راشنة بن" سعد “كل اذلف دتسرن النحوة لآنيا ادر واحسن 

81 - رشن أجد” 8 عمد أخبرنا عبل” الله أخير نا شعبة” عن قتادة قال ممت أنس بن مالك رضى” 
اله عنه ال ههكان بالمدينة فرع » فاستمان النى” وَكنهُ رتسا لألى طلحة يقال له مَنْدوب » ف ركبه” وقال : مارأينا 
من فاع » وإن' وجَد ناه لبحرا » 

قله( باب الركوب على الدابة الصعبة ) بسكون العين أى الشديدة . وله ) والفحولة ) بالفاء والمبماة جمع 
خل والتاء فيه لتأ كيد ابجمع كا جوزه الكرماتى » وأخذ المصئف ركوب الصعبة من ركوب الفحل لاله فى الغالب 
أصعب ممارسة هن الاثثى » وأخذ كو نكان خلا من ذكره بضمير المذكر , وقال ابن المنين : هو استدلال ضعيف, 
لان العمود يصح على اللفظ ولفظ الفرس مذكر وإن كان يتمع على المؤنك وعكده الجماعة » فيجوز اعادة الضمير على 
اللفظ وعلى المعى » قال : و ليس فى حديث الياب مايدل على تفضيل الفحولة إلا أن تقول أثنى عايه الرسول وسكت 
عن الان فثيت التفضيل بذلك . وقال اين بطال : معلوم أن المديزة لم نمخل عن ناث الخيل » وَلم يقل عن النى 
يللم ولا جلة من أصعابه أنهم ركبوا غير الفحول ؛ إلا ماذكر عن سعد بن أبى وقاص كذا قال وهو محل نوف 
وقد روى الدارقطنى أن رس المقداد كان أ 1 وِلِهِ ( وقال راشد بن سعد ) هو المقرأ بفتح الميم و نم وسكون 
القاف وفتح الراء بعدما هزة »نأ بعى و.ط شاى », مات سئة ثلاث عشرة ومائة , وماله فى البخارى سوى هذا 
الآثر الواحد . قوله (كان السلف ) أى من الصحابة فن بعدم . وقوله ( أجرأ وأجسر ) بممز ه أجرأ» من 
الجراءة و بغير ههز من الجرى )و١‏ أجير 2« بالجيم واابملة من الجسارة » وحذف المفضل عليه اكتماء بالساق 
أى من الاناث أواخصمية ٠‏ وروى أبو عبيدة ق كتاب الخيل له غن عبد ألله بن حير يز و هذا الأآثر وذاد 
وكانو| يستحبون إناث اأخمل فى الغارات والبيات » وروى الوليد بن مسلم فى الجهاد له من طريق عبادة بن نُسى 


الحديث ارد لور ش )أ 


بنون وههملة مصغرا وابن ييز « انهم كانو يستحبون ناث الخيل ف الغادات والبيات ولماخن من أمور الحرب 
ويستحبون الفدول فى الصغوف والحصون ولما ظبر من أمور الحرب » . وروى عن غالد بن الوليد أنة كان 
لايقاتل إلا على أنثى لانها تدفع البول وهى أقل صملا ؛ والفحل محدسه فى جرية حى ينفتق ويؤذى بصويله . ثم 
ذكر الممنف حددث أنس فى فرس أنى طلحة وقد تقدم قريبأ وَأن شرحه سبق فى حكتاب البة » وأحمد بن 
مد شيخه فيه هو المروزى و لقمه مدو به وأسم جده هموسى »وقال الدارقطنى دو الذى لقبه شيو به وأسم جده 
ثابت ء والآول أ كثر 
١‏ - بإصيست سهام الفرس 

عحلم ب- وشا يد نْ إسماعيل عن أبى نبال عن جيل الثّرعن نافمر عن ابن_عمر ر 8 الث عنهما 
« ان رسول الل كيه جمل الفرس سهمين ولصاحبه سم » . وقال «اللكة : 'يسهم للخيل والبراذين منها 
لقوله [ه النحل ] : ل( والميل والبغال والجير لمر كبوها ) ولا "سمَم' لأ كثْر من فرّس 

[ الحديث 485 طره فى :4 ] / 

قله ( باب سهام الفرس ) أى .ما يسّحقه الفارس من الغنيمة إسبب فرسه . قَوِْهِ ( وقال مالك يسوم الخيل 
والبراذين ) جمع برذون بحكسسر الموحدة وسكو ن الراء وفتح المعجمة والمراد الجفاة الخلقة من الخيل , وأ كثر 
ما تجلب من بلاد الروم ولا جلد على السير فى الشعاب والجبال والوعر مخلاف ااخيل المربية . وه ( لقوله تعالى : 
وااخيل والبغال و اير لتركبوها ) قال اين بطال . وجه الاحتجاج بالآية أن الله تعالى امئن بركوب ااخيل » وقد 
أسوم لها رسول الله بكي . وامم الخيل يقع على البدذون والهجين يخلاف البغال والحمير , وكآن الآية اتوغيت 
ماركب من هذا الجنس لا يقتضيه الامتتنان » فلدالم ينص على البرذون والهجين فيها دل على دخ وها فى ااخيل . قلت : 
واما ذكر الحجين لان مالكا ذكر هذا اكلام فى الموطأ وفيه « والهجين » , والمراد بالمجين ما يكون أحد أبويه 
عربيا والأخر غير عربى , وقيل الحجين الذى أبوه فقط عرف : وأما النى أمه فقط عربية فيسى المقرف . وعن 
أحمد : الحجين البرذون . و تمل أن يكون أراد فى الحم . وقد وقع لسعيد بن منصور وف المراسيل لأبى داود 
عن مك<ول « أن النى ولع هجن الحجين يوم خيبر وعرب العراب » لجعل للعربى سبمين وللبجين سهماء وهذا 
منقطع , ويؤيده ماروى اأشافعى ف ١‏ الآم » وسعيد بن منصور من طريق على بن الاقر قال « أغارت اليل 
فادركت العراب وتأخر ت البراذن » فقام ابن المنذر الوادعى ففال : لا أجعل ما أدرك كن لم يدرك » فبلخ ذلك 
عمر فقال : هبلت الوادعى أمه لقد أذكرت به ؛ أمضوها على ماقال. فكان أول من أسهم لابراذين دون سهام 
العراب » وفى ذلك يقول شاءرم : 

ومنا الذى قد سن فى ااخيل سنة 2 وكانت سواء قبل ذاك سمامها 

وهذا منقطع أيضا , وقد أخذ أحمد يمقتضى حديث مكحول ف المششبور عنه كالماعة » وعنه إن بلغت البراذين 

مجالغ العربية سوكى يدنهما والا فعنمت العربية » واختارها الجوزجائى وغيره . وعن الليث : يسهم للبرذون والهجين 


م 5 ١‏ 6 د أكثات الجباد 


دون سهم الفرس . قوله ( ولا يسهم لآكثر من فرس ) هو بقية كلام مالك وهو قول اوور » وقال الليث وأبو 
بوسف وأحمد وإسحق : يسم لفرسين لا لآ كثر , وفى ذلك حددث أخرجه الدارقطنى باسناد ضعيف عن ألى عمرة 
قال « أسهم لى رسول الله رُم لفرسى أربعة أسهم ولى سهما » فاخذت خمسة أسهم » قال القرطى : ول يقل أحد إنة 
سم لاكثر من فرسين إلا ماروى عن سلبان بن مومى أنه يسهم لكل فزن سبمان با لغا مابلغت ؛ و لصاحبه 
سهما أى غير سرمى الفرس . قَوْلْه ( عن عبيد القه ) هو اءن عم العمرى . قوله ( جمل الفرس سبمين ولصاحيه 
سبما ) أى غير سبمى الفرس فيصير للفارس ثلالة أسهم » وسيأتى فى غزوة خيبر أن نافما فسره كذلك و لفظه 
« إذاكان مع الرجل فرس فله ثلائة أسهم » فان لم يكن معه فرس فله نسهم » ولاب داود عن أحمد عن أبى معاوية 
عن عبيد الله بن عمر بلفظ أسهم لرجل ولفزسه ثلاثة أسهم سهما له وسهمين لفرسه » وبهذا التفسير يتبين أن 
لاوم فيارواه أحمد بن منصور الرمادى عن أبى بكر بن أبى شيبة عن أبى أسامة وابن مير كلاهما عن عبيد الله بن 
ععر فها أخرجه الدارقطنى بلفظ « أسهم للفارس سهمين » قال الدارقطنى عن شيخه أبى بكر النيا بودى: وثم فبه 
الرمادى وشيخه . فلت : لاء لآن المعنى أسوم للفارس يسيب فرسه تهمين غير سهمه الختص به » وقد رواه ابن أبى 
شيبة فى مصنفه ومسئده بهذا الاسناد فقال « للفرس » وكذلك أخرجه ابن أبى عاصم ىكتاب الجباد له عن ابن أبى 
شيية » وكأن الرمادى رواه بالمعى . وقد أخرجه أحد عن أنى أسامة وابن 'مير معا بلفظ « أسهم للغرس » وعلى 
هذا التأويل أيضا حمل مارواه ميم 3 حماد عن إن المبارك عن عبيد الله مثل رواية الرمادى أخرجه الدارقطى 
وقد رواه على بن الحسن بن شقيق وهو أئيت من تعيم عن ابن المبارك بلفظ « أسهم للفرس » ومسك بظاهر هده 
الرواية بعض من احتّج لآنى حؤيفة فى قوله : ان للغرض سهما واحد ولراكبه سهم آخر » فيكون لفاس شهمان ١‏ 
فقط ‏ ولا حجة فيه لما ذكرنا . واحتج له أيضا بما أخرجه أبو داود من حديث جمع بن جارية بالجيم! والتحتانية 
فى حديث طويل فى قصة خيبر قال د فأعطى لالفارس سهمين و للراجل سما » وفى اسناده ضعف ؛ ولو ثيت يبحمل على 
ماتقدم لانه تمل الآمرين » والمع بين الروايتين أولى ؛ ولاسيا والاسانيد الأولة أثيت ومع رواتها ذيادة عل » 
وأصرح من ذلك ما أخرجه أبو داود من حديث ألبى عمرة « ان النى يللم أعطى للفرس سهمين و لكل إنسان 
سهما فكان الفارس ثلاثة أسهم » والنسا من حديث الزبيي ه ان النى لم ضرب له أربعة أسهم سهمين لفرسه 
وسهما له وسهما لقرابته » قال تمد بن سحئون : انفرد أبو حثيفة بذلك دون فقباء الامصار » تقل عنه أنه قال : 
أكره أن أفضل جيمة على مسل » وى شبة ضعيفة لان السهام فى الحقيقة كلها للرجل . قلت : لو لم يبت الخير 
لكانت الش.رة قوبة لآن المراد المفاضلة بين الراجل والفارس فلولا الفرس ما أزداد الفارس سهمين عن الراجل » 
فن جعل للفارس سبمين فقد سوى بين الفرن وبين الرجل , وقد تعةب هذا أيضا لان الآصل عدم المساواة بين 
الهيمة والإنسان » فلما خرج هذا عن الأصل بالمساواة فلتكن المفاضلة ذلك » وقد فضل الحنفية الدابة على 
الانسان فى بعض الآحكام فقالوا : لو قت لكلب صيد قيمته أكثر من عشرة آلاف أداها » فان قتل غبداً مسلا لم 
يؤد فيه الا دون عشرة آ لاف درم . والحق أن الاعتهاد فى ذلك غلى الخبر » ول ينفرد أبو حنيفة ,ا قال فقد جاء عن 
عبر وعلى وأفى موسى 2 لكن الثابت عن عر وعلى كالجبور » وأستدل للجمبود من حودث المعق بأن الفرس تاج إلى 
منة لخدمثها وعافها , و بأنه حصل بها من الغنى فى الحرب مالا يخنى » واستدل به على أن المشرك إذا حضر الوقعة 


الحديت بجن؟ ‏ وكرو - 


وقاتل مع المسلءين يسوم له » وبه قال بض الا بءين كالشغى » ولا حجة فيه إذلم يرد هنا صيغة وم ؛واستدل 
الجميور نحددث « ل نحل الغنائم لأحد قبلتا» وسيأى فى مكازه . وفى الحديث <ض على اكتساب الخيل وامخاذها 
للذرو لما فيبا من البركة واعلاء الكامة واعظام الشوكة يا قال تعالى ١‏ ومن رباط الخيل ترهبون بة عدو اله 
وعدوك ) واختلف فيمن خرج إلى النزو ومعه فرس فات قبل حضود القتال , فقال مالك : يستتحق سهم اللغرس 
وقال الشافعى والباقون : لايسهم له إلا إذا حضر القتال » فلو مات الفرس فى الحرب استحق صاحيه وان مات 
صباحيه استمر استحقاقه وهو للورثئة . وعن الأوزاعى فممن وصل إلى موضع القتال فباع فرسه : يهم له » لكن 
يستحق البائئع مما غنموا قبل العقد والمشترى مما بعده » وما أشتبه قسم . وقال غيره : بوقف <تى يصطلحا : وعن أبى 
حليفة : من دخل أرض العدو راجلا لايقسم له الاسم راجل ولو اشترى فرسا وقائل عليه . واختلف ف غزاة 
البحر إذاكان معيم خيل ؛ قال الأوزاعى والشافعى : يسوم لهء (تكيل) :هذا المددك وذكزه الاصو ليون ق مسائل 
القياس فى مسألة الارماء » أى إذا اقرن الم يومف اولا أن ذلك ااوصف للزءليل لم يقع الافتر ان » فلما جاء 
سياق واحد أنه يَ أعطى للفرمن سهمين وللراجل سهما دل على افتراق المسكم 
؟ه - بإاسبب من قاد دابة غيره فى الحرب 

4 - وَررشرث) قتيبة” حد"ثنا سَبل" بن بوسّف عن شمبةً عن أنى إسحاق « قآل رجل للبراء بن عازب 
رضى”_الله عنه : أفركرتم عن رسول اله يبه يوم حُتَينِ ؟ قال: لكن" رسول اث وَكيهْ م فر » إن" 
هوازن كانوا قوم وماة : إن ما قينا جلنا علمهم قانهز موا « فأقبل المسلدون على اناكم » فاستقبلونا بالنشهام » 
فأما رسول الل يلل ض يفر» فلقد رأيقة وإنه كملى بداته البيضاء » وإن” أنا سيان آذ بلجامها والبى ملل 
يقول : أنا النىة لا كذبء أنا ابن عبد الأطلب » 

[الحديث كعكة؟ ‏ أطرافه فى : ألوا, وا , او ولك ,تلع 46 

قوله ( باب من قاد دابة غيره فى المرب ) ذكر فيه حديث ابراء بن عازب «١‏ ان هوازن كانوا قوما رماة» 
الحديث » والغرض منه قوله فيه ه وأبو سفيان ‏ وهو ابن الحارث بن عبد المطالب ‏ آخسسد باجامبا » وسيأ فى 
شرحه مسّوف فى غزوة حنين من كتاب المغازى إن شاء الله تعالى 

؟ه - بإسييب ال كاب ء والعَرز الدااية 

محم - حرشا عبَيد بن إسماعيل عن ألى أسامة عن عُبيد الل عن نافمر عن ابن عم رضي الل عنهما 
« عن النئ يِل أنهكان إذا أدخل بر جله فى الدَرزز واسكوت به ناقته قأئمة أهل" من عند مسحد ذى الحليفة » 

وله ( باب الركاب والغرذ للداية ) قيل الركاب يكون من الحديد والغشب » والغرذ لا يكون إلا من الجلد » 
وقيل ها مترادفان ع( أو الغرز لالجمل والركاب الغفرس 03 وذاكر فه حديثك ابن عير 0 أن النى 22 كان إذا أدخل 
رجله فى الغرز أهل » الحديث ء وهر ظاهر فيا ترجم له من الغرز ؛ وأما الركاب فألحقه به لانه فى معناه . وقال أبن 
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بطا لك أنه أشار إلى أن ماجاء عن عر أنه َال د افطموا الركب وثبوا على الخيل وثياء ليس على منع اتخاذ الركب 
أصلاء واما أراد تدريمم على ركوب الخيل 

5 - باسيت ركوب الفرس الى 
- مرش مرو بن عون حدتما دا عن ثابت عن أنس رضى الله عنه « استقبكهم'” البى* وَل 


م“ 0 ع 
على فس عُزىر ماعليه سَرج" فى غنقه سهقٌ » 


حت في 


0 باسبب الفرس القطوف 

كم - وشا عبل” الأعلى' 7 تادر حد شنا 1 3 بن ريع حد”ثنا شعيل رق قتادة عن أس بن 
مالك ر ضُُ الله عنه « إن أهل الدينة فاعوا مره وك النى ولثر فر ع لانى طلحة كان سات ماران فيه 
قطاف ‏ فلا رجّم قال : وجَذنا فرَسم هذا تحرا» ذكان بمدذلك لانيمارى » 

قوله ( باب الفرس القطرف ) أى البطىء المثى » قال أبو زيد وغيره : قطفت الدابة تقطف قطافا وقطوفا » 
والقطوف من الدواب المقارب الخطو وقيل الضيق المثى » وقال التعالى : إن مشى وثبا فبو قطوف » وإن كان برفع 
يديه ويقوم على رجليه فبو سبوت ٠‏ وأن التوى برا كبه فبو قوص , وان منع ظهره فهو ثموس ٠‏ ذكر فيه حديبث 
أفس د ان أهل المديئة فزعوا مرة فركب النى 2 فرسا لانى طاحة كان يقطف » الحديرثك ؛ وقوله ه :قطف» بكسر 
الطاء و بضمها وقد سبق شرحه فى الهية » وقوله <« أوكان فيه قطاف » شبك من الراوى » وسيأفى ف « باب السرعة 
والركض » من طريق تمد بن سيرين عن أفس بلفظ « فركب فرسا لأبى طلحة بطيتا ' وقوله «لايحادى» يضم أوله 
زاد فى نسخة الصفائى « قال أبو عبد الله أى لايسسابق » لانه لاييسبق فى الجرى ٠‏ وفيه بركة النى يلج لكو نه ركب 
ماكان بطيئًا نصار سابا 3 وسيأتى ف رواية ول ب سير ين المذكورة 0 ف سيق بعل ذإك اليوم « 


الحديث لدى؟ ب ١برم‏ ١لا‏ 


05 - إسيت السبق بين الخيل, 

854؟ - رشك قبيصة حد ثنا سفيان عن مَبيد اللوعن نافع رعن ان حمرترضى الله نهما قال د أَجْرَى الى 
اي ما" 2 من امول من اتافياء إلى كنية الداع » وأجرى مالم يطكة من الثنية إلى مسجد بى ريق ٠‏ 
قال ابن عمر : وكنت فيمن أجرى » . قال عله الله حد'ثنا شفيان” قال حداثنى عُبَيد الله قال سفيان : بين 
الحفياء إلى كنية الداع ر خسة * أميال أو هدة» وبين تي إلى مسجد بي رريقٍ مهل 

قوله ( باب السيق بين الخيل ) أى مشروعية ذلك » والسبق بفتح المبملة وسكون الموحدة مصدر وهو المراد 
هنا » وبالتحريك الرهن الذى يوضع لذلك 

اه - بإسيب إنمار اميل لبق 
كاد؟ - مرش أحد بن" يونس" حدتثنا ليث عن نافم عن عبد الل رضي الله عنه « ان رسول الله 
َل ساق بين" الل الى لم”تضير' » وكان أمَددُها من الت إلى مسجد بنى زرَيقٍ » وأن عبد الله بن مر كان 
سابق بسهاء . قال أبو عبد انو : أمناً غايةً . إفطال عليوم الأمد) [ .14 الديد ] 
ثم قال : ( باب اهمار الخيل للسبق ) إشادة إلى أن السئة فى المسايقة أن يتقدم [ضمار الخيل وان كانت التى 
لاتضمر لامتئع امسا بقة عليها 
4 - بإسيب غاية الكباق للخيل المضمرة 
- َرْشثْ) عبد الو بن ممد حد ثنا مماوية “عد ثنا ايو إسفاق” عن مومى بن عُقبةَ عن ناف عن 
ان عبر رضي الله عمهما قال « سا بق رسول” الل يله بين الخيل التى قد ضرت » فأرسلها من الحفياء » وكان 
نهاك 7 اوداع أقلك الوق" : فككان بين ذلك ؟ قال وبقة أمال ابي دوسا نين اليل الى 
م تضم » فأرسلها من - ثنية الوداعر ركان" أمداها سد وى ررق قلق : فم بين ذلك ؟ قال : : ميل” أو 
موه . وكان ان عبر من سابق فيها» 

ثم قال ( باب غاية السباق للخيل المضمرة ) أى بيان ذلك وبيان غاي اتى لم تضمر » وذكر فى الأربواب الثلامة 

حديث ابن عمر فى ذلك » وقوله فى الطر ريق الآول ( من الحفياء ) بفتح المهملة وسكون الفاء بعدها حتانية ومد : 


مكان خارج المديئة من جبة 2١9‏ و جوز القضر » وحى الحازى تقديم اليا التحثانية على الفاء وحكىق عياض ضم 
أوله وخطأه » وقوله فيها د أجرى » قال ف الى تاها ه سابق» وهو بعناه » وقال فيها «قال ابنغس وكنت فيمن 


)١(‏ بياش فى الاصل ٠‏ وايله « من جبة سافلتها » يا فى مادة «التقيع » من مجم ما أستمجم للبكرى 
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أجرى » وقال فى الرواية النى تلبها « وان عبد الله بن عمر كان من سابق بها » وسفيان ف الرواية الأول هو الثورى 
وشيخه عبيد الله بالنصغير هوابن عم رالعمرى + وااطريق الثانية عن الليث مختصرة » وقد أخرجها تامة النسائ عن 
قتيبة عن اللي : وهو عند مسم لكن لم سق لفظه » وةوله فى الأولى « قال عبد الله قال سفيان حدثنى عبيد ألله » 
فعيد الله هو ابن الوليد المدتى كذا رويئاه فى اماع سفيان الثورى من روايته عنه » وأراد بذلك تصرييح 
الثورى عن شيخه بالتحديث » ووثم من قال فيه : وقال أبو عبد الله » وزاد الاسماغيلى من طريق إسحاق وهو 
الازدق عن الثورى فى آخره « قال ابن عر وكنت فيمن أجرى قوثب بى فرسى جدارا » وأخرجه سم من طريق 
أيوب عن نافع وقال فيه ه فسبقت الناس ء فطفف بى الفرس مسجد بنى زردق » أى جاوز ب المسجد الذى كان 
هو الغاية ؛ وأصل التطفيف مجاوزة الحد . وقوله فى آخر الثانية د قال أبو عبد الله » هو الصذف وقوله « أمدا : 
غاية . فطال عليه الآمد , وقع هذا فى رواية المستمل وحده » وهو تفسير أبى عبيدة فى « الجاز » وهو متفق عليه عند 
أهل اللغة قال النابغة : سبق الجواد اذا اسولى على الأمد . ومعاوية فى الرواية الثالثة هو ابن عرهرالازدى » وأبو 
اسحق هو الفزارى » وقوله أيها « قال سفيان » هو موصول بالإسناد الاذكور ؛ ول يسند سيان ذلك . وقد ذكر 
نحوه مومى بن عقبة فى الرواية ااثالثة » إلا أن سفيان قال فى المسافة التى بين الحفياء والثنية خمسة أو سّة , وقال 
مومى سّة أو سبعة وهو اختلاف قريب ؛ وقال سفيان فى المسافة الثانية ميل أونحوه » وقد وقع فى رواية الترمذى 
من طريق عبد أله بن عمر ادراج ذاك فى نفس الخر والخر بالثة و بالميل ٠‏ قال إن بطال : اما ترجم لطريق 
الليث بالإضار وأورده بلفظ « سابق بين الخيل الى لم تضمر » ليدير بذلك الى تمام الحديث . وقال [بن المنين : 
لايلتزم ذلك فى تراجمه بل ربما ترجم مطلقا لا قد يكون ثابتا وما قد يكون منفيا » فمنى قوله « اضمار الخيل للسبق » 
أى هل هو شرط أم لا ؟ فبين بالرواية النى سافها أن ذلك ليس بشرط ء ولو كان غرضه الاقتصار الجرد الكان 
الاقتصاد على الطرف المطابق للترجة أولى ٠‏ لكنه عمدل عن ذلك للتكتة الاذكورة » وأيضا فلازالة اعتقاد أن 
التضمير لاوز لما فيه من مششقة -.وقبا والخطرفيه» فبين أنه ليس بممنوع بل مشروع والله أعل . قلت : ولا منافاة 
بين كلامه وكلام أبن بطال بل أفاد النكتة فى الاقتصار . قوله ( أضمرت ) بضم أوله , وقوله لم تضمر » يسكون 
الضاد المعجمة » والمراد به أن تعلف ١آخيل‏ حتى تسمن و تقوى شم يقال علفها بقدر القوت وتدخل بيتا وتغثى 
بالجلال حت تحمى فتعرق فاذا جف عرقها خف با وقوبت على الجرى » وف الحديث مشروعية المسايقة . وأنه 
ليس من العيث بل من الرياضة الحمودة الموصلة الى تحصيل المقاصد فى الغزو و الاتفاع ما عند الحاجة »وهى 
دائرة بين الاس:حباب و الاباحة حسب الباعث على ذلك ؛ قال القرطى : لاخلاف فى جواذ المسابقة على الخيل وغيرها 
من الدواب وعل الأقدام » وكذا الترامى بالسهام واستعال الاسلحة لما فى ذلك من التدريب على الحرب , وفيه 
جواز إضمار الخيل » ولا خن اختصاص استحباا بالخيل المعدة للغزو. وفيه مشروعية الاعلام بالابتداء والانتهاء 
عند المسابقة » وفيه نسية الفعل الى الآ به لان قوله «دسابق » أى أمى أو أباح . ( تنبيه ) :لم يتعرض فى هذا 
الحديث للمراهنة على ذلك ؛ لسكن ترجم الترمذى له « باب المراهنة على الخيل » ولعله أشار إل ما أخرجةأحمد من 
رواية عبد الله بن عمر المكير عن نافع عن ابن عمر دان رسول الله يليه سابق بين الخيل وراهن » وقد أجمع العلماء 
؟ تقدم علي جواز المسابقة بغير عوضي » للكن قصرها مالك والشافعى على الخف والحافر والنصل » وخصه بعض 
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العلماء بالخيل » وأجازه عطاء ىكل شىء , واتفقوا على جوازها بموض بشرظ أن يكون من غين المنسا بقن كالامام 
حيث لا يكون له معوم رس وجوز الجوور أن يكون من أحد الجا نيين من المأسا بين »وكذا إذاكان معما ثالك ممالل 
بشرط أن لامخرج من عنده شِيئًا ليخرج العقد عن" صورة التهار « وهو أن مخرج كل مهما سبقا فن غلب أخذ 
السبقين فاتفقوا على منعه , ومنهم من شرط ف الملل أن يكون لابتحقق السيق فى مجلس السبق . وفيه أن المراد 
بالمسابقة يا لخيل كونها مكو بة لامجرد إرسال الفرسين بغيررا كب » لقوله قالحديث «دوان عبدالله بن عمركان فيمن . 
سابق بها عكذا استدل به بعضوم » وفيه نظرلآن الذى لايشترط الركوب لابمنعصورة الركوب »؛ وامما احج الجبور 
بأن الخيل لانبتدى بأنفسها لقصد الغاية بير راكب ورءا :فرت ء وفنه نظر لآن الاهتداء لانختص بالركوب فلو 
أن السائ س كان ماهرا فى الجرى بحرث لوكان مع كل فرس ساع سمديما إلى الغاية لأمكن , وفيه جواز اضافة المسجد 
إلى قوم مخصوصين » وقد ترجم له اليخارى يذلك فى كاب الصلاة وفيه جواز معاملة لبوا ثم عند المراجة بما يكون 
تعذيبا لها فى غير الحاجة كالاجاعة والاجراء » وفيه #تزيل الخلاق مناذهم لانه د غاير بين متزلة المدمن وغير 
المضمر ولو خاطهما لاتعب غير المضمر 


68 - بسب ناقة ة الدى؟ يله 
قإل ابن بحر : أردف أل ٠‏ ىأ يله أسامة على القصواء . وقال الور . قال الى و3 :ما َلَرت و القصواه 


- إؤزم 


لفك رشنإ عبد الله بن عد حل ثنا معاوية حدثنا أبو إسحاق عن 0 قال سمت أن رضي الله 
عنه يقو ل دكانت ناقة” البى” يلتم يقال لها المضباه» 
[الحديث 40١‏ طرفه فى : : 38837] 
ففنك - وَرَشُه) مالك" بن إتماعميل حد نا 0 0 ن يل عن رشق الل عنه قال : كان للذى م ناي 
ل العشياء 6 سبق قال حميد : أو لا لا تكاد تسبق ‏ لا أعرا ى * على قمو د فسيقها » فق" ذلك على ال 
٠‏ حتىع رف ققال : حقة على الله أن لا ير تفع شى'من اللأنيا إلا وضدّه » 
طوله” دومىي 'عن حماد عن ابت عن أنس عن الب" َل 
قله ( باب ناقة النى يلت )كذ أفرد الناقة فى الترجمة إشارة إلى أن العضباء والقصواء واحدة ٠‏ قوله ( وقال 
أبن عبر : أردف التي يَلق أ سامة على القصواء ) هو طرف من حددث وصله المصلف فى الحج وقد تقدم شرحة 
فى حجة الوداع . قوله ( وتال المسور ماخلآات القصواء ) هو طرف من الحديث الطويل الماضى مع شرحه فى 
كتاب الشروط وفيه ضبط القصواء ٠‏ قله ( حدثنا معاوية ) هو ابن عمرو الازدى وأبو اسحق هو الفزارى 
قله ( طوله موسى عن حماد عن ثابت عن أنس ) أى رواه مطولاء وهذا التعليق وقع فى رواية المستمل وحده 
هناء وموسى هو ابن اماعيل التيوذى وحاد هو ابن سلبة , ووقع فى رواية من عدا المروى بعد سياق رواية 
زهير » وقد وصله أبو داود عن «هوسى بن اسماعيل المذكود وليس سياقه بأعطول من سياق زهير بن معاورة عن 
حميد » نعم هو أطول من سياق أبى إسح الفزارى فتترجح رواية الستملى » وكأنة اعتمد دواية أبى إسحق لما 
م اماج "» فتح البارى 
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وقع فهها من التصريح بسماع حميد من أنس » وأشار إلى أنه دوى مطولا من طريق ثابت ثم وجده من رواية حميد 
أيضا مطولا فأخرجه واللّه أعل ٠‏ قوله ( لانسبق » قال حميد أو لانكاد تسبق ) شك منه » وهو موصول بالاسناد 
المذكور ؛ وف بقة الروايات بغير شك ء وقوله ( أن لايرتفع شىء من الدئيا ) وفى رواية موسى بن اسماعيل « أن 
لابرفع شيئاء وحكذا لليصنف ف الرقاق » وكذا قال النفيل عن زهير عند أبى داود » وفى رواية شعبة عند 
النسانى « أن لايرفع شىء نفسه فى الدئيا » وقوله « خاء أعرابى فسبقها » فى رواية ابن المبارك وغيره عن حميد عند 
أنى فعيم « فسابقها فسبقها » » وفى رواية شعبة ه سابق سول الله يللع أعرابى » » ولم أقف على اسم هذا الاعرابى 
بعد التنبع الندديد . قوله ( على قعود ) بفتح القاف ما استحق الركوب من الابل ؛ قال الجرهرى هو البكر حتى 
يركب وأفل ذلك أن يكون ابن سنتين إلى أن يدل السادسة فيسمى جملا . وقال الازهرى : لايقال إلا للذكر » ولا 
يقال للائئ قمودة واما يقال لما قلوص » قال : وقد حك الكساق ف ه النوادر» قعودة للقاوص وكلام الاكثر على 
خلافه » وقال الخليل : الفعودة من الابل مايقعده الراعى حمل متاعه ء والحاء فيه للمبالغة . قوله ( حى عرفه ) 
أى عرف أثر المشقة ؛ وفى رواية المصنف ف الرقاق « فلا رأى ما فى وجوهبم وقالوا سبقت العضباء » الحديث . 
والعضباء بفتح الموملة وسكون المعجمة بعدها موحدة ومد فى المقطوعة الآذن أو المشقوقة , وقال ابن فارس : كان 
ذلك لقبآ لما لقوله تسمى العضباء . ولقوله « يقال لما العضباء » ولوكانت تلك صفتها لممحتج لذلك , وقال الزعخشرى : 
المضباء منقول من قولم ناقة عضياء أى قصيرة اليد ؛ واختلف هل العضباء هى القصواء أو غيرها » لجزم الحربى 
بالآول وقال : تسمىالعضباء والقصواء والجدعاء » وروى ذلك ابن سعد عن الواقدى . وقال غيره'يالئاتى وقال : 
الجدعاء كانت شهباء وكان لانحمله عند نزول الوحى غيرها » وذكر له عدة نوق غير هذه تتبعها من اعتّتى بجمع 
السيرة . وفى الحديث اتخاذ الابل للركوب والمسابقة علها » وفيه التزهيدفى الدنيا للاشارة إلى أن كل شىء منها 
لابرتفع إلا اتضع . وفيه الحث على التواضع وقد بض علق النى ِو تواضعه وعظمته فى صدور أصمابه 


6 - بانسب الفرو على امير 

قوله ( باب الغرو على امير ) كذا فى رواية المستملى 52008 حديث » وضم النسق هذه الترجة للتى بعدها 
فقال د باب الذرو على امير , و بغلة النى يَيْمْ البيضاء » »دل يتعرض لذلك أحد من الشراح » وهو مشكل على 
الحالين » لكن فى رواية المستمل أسبل لآنة حمل على أنه وضع الترجمة وأخلى بياضا للحديث اللائق بها فاستمر 
ذلك » وكأنه أراد أن يكتب طريقا لحديث معاذ «كنت ردف الى ييه على حمار يقال له عفير » وقد تقدم قريبا 
فى د باب اسم الفرس والخار » وكو نه كان راكبه حمل أن يكون فى الحضر وق السفر فيحصل مقصود الترجمة على 
طريقة من لايغرق بين المطلق والعام واه أعل . وأما رواية النس فليس فى حديثى الباب إلا ذكر البغلة خاصة » 
ويمكن أن يكون أخلى آخير الباب بياضاكا قلنا فى رواية المسملى » أو يؤخذ حك امار من البغلة . وقد أخرج 
عبد بن حميد من حديث أنس « ان النى يلل كان يوم خيير على حمار مخطوم بحبل من ليف »ء وفى سنده مقال 

- بإسيب بغلة النبى م البيضاء ء قاله أنس 
وقال أب وكيد : أهدى ملاخة أيلة انوت وَككله بشلة بيضاء 


الحديت سيلا - ب بام؟ و/ 


دع - ونا عرو ن علير ل كنا 0 نكر سقزان قال عدن أو إسداق قال مءت عرو بن” 
الحارث قال « ماترلة النئ يلأ يد بناته” البيضاء وسلاده » وأرضا تر كها صكاقة » 

04 5 شرن غعرره ن الى حلثنا حى ب سعيد عفن ننقيان” وال د 5 إسحاق” ءن التراء رضى” 
لله عنه 2 قال له رجل” : يا أبا غمارة وكيم نوم حُتْن» قال : لاوَاهُ ماولى النئء يل » رلكن ولى سرعانة 
. الناس » فنيهم هوازن بلول والنىئ يَكك على بنلته البيضاوء وأبو سفيان بن" الحارث آخِذ” باجامها والنئ 
وله يتول : أنا الى لا كذب' » أنا ان عبد الأعللب »> 
شرحه ف المغازى وفيه « وهو على بغلة بيضاء » . قله ( وقال أبو ميد : أهدى ملك أيلة للنى وَكي بغلة بيضاء ) 
يشير إلى حديثه الطويل فى غزوة تبوك » وقد مضى «وصولا وتأواعر حكحتاب الركاة وفمه هذا القدر وزيادة , 
وتقدمت الاشارة إلى أسم صاحب أبلة هناك مع بقمة شرح الحديث . وما وليه عليه هنا أن اليغلة البيضاء الى كان 
علا فى حنين غير البغلة البيضاء التى أهداها له ملك أيلة » لآن ذلك كان فى تبوك وغزوة حنين كانت قبابا . وقد 
وقع فى مس من حديث العباس أن البغلة التى كانت تحته فى حنين أهداها له فروة بن نفاثة بم النون بعدها فاء . 
خفيفة ثم مثلثة , وهذا هو الصحيح . وذكر أبو الحسين بن غبدوس أن البغلة النى ركبا يوم حنين دلدل وكانت 
شهباء أهداها له اللقوقس » وأن الى أهداها له فروة يقال لحا فضة » ذكر ذلك ابن سعد وذكر عكسه , والصحيح 
مافى مل . ثم ذكر المصنف ف الباب حديثين : أحدها حديث عرو بن الحارث وهو أخو جويرية أم المؤمنين 
قال ه مائرك رسول الله يبل إلا بغاته البيضاء » الحديث ء وقد تقدم فى أول الوصايا وأن شرحه يأنى فى الوفاة 
آخر المغازى . ثانهها حديث البراء فى قصة حنين وقد تقدم قريبا وفيه « والنى يلم على بغلة بيضاء » وسيأقى شرحه 
فى المغازى إن شاء الله تعالى , واستدل به على جواذ اتخاذ البغال وإنذاء المر على الخيل . وأمأ حديث علىء أن النى 
2 قال « اما يفعل ذلك الذين لايءليون » أخرجه أأبو داود والنساتى وصححه ابن خبان فقال الطحاوى : أخذ يه 
قوم خرموا ذلك ؛ ولا حجة فيه لآن معناه الحض على تكثير الخيل لما فها من الثواب » وكأرى. المراد الذين 
لابعلدون الثواب المرتب على ذلك 

1 باب <هاد النساء 


..- مرش مده بن كثير أخبرنا سفيان عن ماوية بنر إسحاق عن عائشة بنت طلحة عن عائشة 
ل 3-00 0 
أء؟ اللؤمنين رضى الله عنها قالت « استأَنت" النى يلق فى الجباد فقال : جماذ كن" الج » 
وقال عبد الله بن“ الوليد : حدثنا سفيان” عن معاويةة بهذا 


لام ع وزثنا قييصة” حد”منا ا عن مداوة مهذا ٠وعن‏ حبسبٍ ن أبى عر عن عائشة بش 


كبا 6 كتاب الجباذ 


طلحة عن عائشة أ الؤمنين « عن ال ىا كلق ماله" جاو ءن الجباد ققال : نعم اباد المج » 

قله ( بأب جباد النساء نه انه دائئة وجراد كى الو وقد تقدم فى أول الجباد » وهطى شر حه 
فىكتاب الحج . وله شاهذ من حديث ك ألى هريرة أخرجه النسائق بلفظ ١‏ جواد الحكبير ‏ أى العاجز الضعيف 
والمرأة الحج والعمرة » ٠‏ قله فيه( وقال عبد الله بن الوليد ) هو العداق , وروايته موصولة فى ه جامع سفيان » 
وقوله فى الطريق الآخرى « وعن حبيب بن أبى غمرة» هو موصول من رواية قبيصة ة المذكورة . والحاصل أن 
علده فيه عن سفمان إسئاد.ن »وقد وصله الاسماعيلى من طر يق هناد بن السرى عن قبيصة كن لك .وال ابن بطال 
دل حديث عائّشة على أن الجباد غير واجب عل الأساء » ولءكن ليس فى قوله د جبادكن الحج» أنه ليس لن أن 
يتطوعن بالجهاد » وما لم ى علون واجبا لما فيه من مغابرة المطلوب منهن من الستر ومجانبة الرجال ء فلذلك 
كان المج أفضل لهن من الجباد . قلت : وقد اح البغارى بذلك فى إيراده ااترجمة بجملة وتعقيها بالتراجم المصرحة 
خروج النساء إلى الجباد 


+" - بإاسيست غزو الرأة فى البح 

1 هم - هأ عبد لذو بن محد حلا ماري بن" عرو حدنا أبو إسحاق هو الزاروة عن . 

عبد ال ٠,‏ بن عبد الرحمنر الأنصاريء قال : ععءت 1 ال عئة يقول « دغل وشتول اث 2 على ابنةر 
ملحان نكا ندماء م نيلك" قلت ل" تضحك يا رسول اه ؟ فقال : ناس من أَمَتى بركبون البح 
الاخضر فى سيول اللو 07 هم مدل الملوك على الاسر” “الك انا رول اذوه اذع | الله أن يحعلنى منهم » ققال : 
الهم اجسلها منهم . نم عاد فضحك ققالت له *يثل- أوم - ذلك » ققال لما مئل ذلك » فقالت : اذع اله أن 


“مإ هو 


تجعلنى منهم » قال : أنت من الاولين ولست من الأخر بن . قال : قال أنس فمرْوجت' عبادة بن الصامت 
فر كبْتِ البحر” ممه بنترقرظة » فلا ققَلت؛ ركيت دا نهاء فوقصّت” بها» فسقّت' عنها فانت » 

قله ( باب غزو المرأة فى البحر ) ذكر فيه حديث أنس فى قصة أم حرام » وقد تقدم قريبا فى ه باب فضل من 
يصرع فى سديل الله » وبأتى شرحه فى كتاب الاستئذان إن شاء الله تعالى . وفوله فى آخره « قال أنس فتزوجت 
عبادة بن الصامت » ظاهره أنبا تزوجته بعد هذه المقالة , ووقع فى رواءة إسحق عن أنس فى أول الجباد بلفظ 
«ووكانت أم حرام نحت عبادة بن الصامت » فدخل علمها رسول الله لله » وظاهره أنبا كانت حينئذ زوجته » فاما 
أن مل على أنها كانت زوجته ثم طلقها ثم راجمما بعد ذلك وهذا جواب ابن التين » وإما أن بجمل قوله فى رواية 
[سحق « وكانت نحت عبادة » جملة مءترضة أراد الراوى وصفبا به غير مقيد حال من الأحوال , وظور من رواءة 
غيره أنه إنما تتزوجها بعد ذلك وهذا الثاتى أولى لموافقة مد بن يحى بن حيان عن أنس على أن عبادة تزوجها بعد 
ذلك يا سيأتى بعد ائنى عشربايا وقوله فى آخرة « فركبت البحر مع بنت قرظة » هى زوج معاوية واسمها فاختة وقيل 
ع د ء وكافت نحت عثبة بن سهل قبل معاوية ؛ و تمل أن يكرن مءاوية تزوج الاختين واحدة بءد أخرى » وهذم 


الحديث لوي - بام بالا 


رواية أبن وهب فى موطأته عن ابن لميعة عمن سمع ؛ قال : ومعاوية أول من ركب البحر للغزاة » وذلك فى خلافة 
نان . وأبوها قرظة بفتح القاف والراء والظاء المعجمة هو ابن عبد مرو بن نوفل بن عيد مئاف » وهى قرشية 
نوفلية ؛ وظن بعض الشراح أثها بنت قرظة ب نكعب الانصارى فوم , والذى قلته صرح به خليفة بن خياط فى 
تارضه وزاد أن ذلك كان سنة تمان وعشربن » والبلاذرى فى تاريخه أيضا وذكر أن قرظة بن عبد عمرو ما تكافرا 
فركون لحا هى رؤية » وكذا لأاخمبا مسم بن قرظة الذى قّل يوم امل مع عائشة . ( تنببهان) يتعلقان بهذا الاسناد : 
أحدهها وقع فى هذا الاسناد م حدثنا أبو إسحق هو الفزارى عن عبد الله بن عيد الرحن الانصارى , مكذا هو فى 
جميع الروايات ليس بينهما أحد ؛ وزعم أبو مسعود فى « الأطراف» أنه سقط بينهما « زائدة بن قدامة » وأقره 
المزى على ذلك وقواه بان المسيب بن وأضح دواه عن أبى اسدق الفزارى عن زائدة عن أبى طوالة » وقد قال 
أبو على الجيانى : تأملته فى« السير لأبى اسحق الفزارى ء فل أجد فيها زائدة »ثم ساقه من طريق عبد املك بن حبيب 
عنه عن ألى طوالة ليس بينهما زائدة , ورداية المسيب بن واضح غطأ ؛ وهو ضعيف لايقضى بديادته على خطأ 
ما وقع فى الصحيح » ولاسيا وقد أخرجه الإمام أحمد فى مسنده عن معاوية بن عمرو شيخ شيخ البخارى فيه كا 
أخرجه البخارى سواء ليس فيه زائدة » وسبب الوثم من أنى مءود أن معاوية بن عرو رواه أيضا عن زائدة 
عن أبى طوالة » فظن أبو فود 1 عند معاوية بن عرو عن أبى إس<ق عن زائدة , ولي س كذلك بل هو عنده 
عن أنى اسحق وزائدة معا ؛ جمعبما تارة وفرقهما أخرى » أخرجه أحد عنه عاطفا لروايته عن أبى أسحق على 
روايته عن زاندة , وأخرجه الاسماعيل من طريق أنى خيثمة عن معاوية بن عمرو عن زائدة وحده بة »وكذا 
أخرجه أبو عوانة فى حبحه عن جعفر الصائغ عن معاوية فوضحت صمة ماوقع فى الصحيح ولله امد . ماننهما : 
هذا الحدث ؛ رواه عن أنس إسحق بن أبى طلحة وتمد بن حى بن حبآان وأبو طوالة » فقال إسحق ف روايته 
عن أنس «كان رسول الله يله يدخل على أم حرام » وقال أبو طوالة فى روايته « دخل رسول اله وَبْْعْ على 
بذت ملحان » وكلاهما ظاهر فى أنه من مسسئد أنس » وأما عمد بن حى فقال « عن أنس عن غالته أم حرام ؛ وهو 
ظاهر فى أنه من مسند أم حرام وهو المعتمد ٠‏ وكأن أنسا لى حضر ذلك مله عن غالته » وقد حدث به عن أم 
حرام عمير بن الأسود أيضا كا سيأتى بعد أبواب » وقد أحال المزى برواية أبى طوالة فى مسند أنس على مسند أم 
حرام ولم يفعل ذلك فى رواية [سحق بن أبى طلحة فأوهم خلاف الواقع الذى حررته ؛ واللّه الحادى 
4" - سيت حمل الر جل امرأته” فى العَرو دونَ بعض نسابه 
فإزام - وش حججاج بن منبال, حد”ثنا 22 الل بن مر التميرى حد نا يوس قال سمعت ال هرى" قال 
سمعت عروة بن اكير وسعيد بن السب وعلقمة بن و بيد الله بن عبد اث عن حَديث عائثة » 
كل عد فقن طائفة من الحديث قالت « كان البئة مط إذا أراد أن رج أفرع” بين" سائه فأومبن' مرج" 
سَبعها خرتج بها النبى' ويه . فأقرّع بيتنافى خزوة غزاها » رج فيها سبمى » لخرجت مم البى' مك قبل 
أن ينول الحجاب » 


4/, 605 كتاب الجباد 


قوله ( باب حمل الرجل امرأته فى الغذرو دون بعض نساثه ) ذكر فيه طرفا من حديث عائشة فى قصة الإفك 
وهو ظاهر فيا ترجم له » وسيأ فى شرح حدديث الافك تاما فى التفسير » وفيه التصرييح بأن حمل اه شة معه كان بعد 
القرعة بين نسائه 


ه” - بإسيست أغزو النساء وقتالمن مم الرجال 
ء 1 ١‏ 
- رثا أبو تمر حدثنا عبد الوارث حدثنا عبد المزيز عن أنس رض لله عنه قال « لا 
كان يوم أحد 08 الا عن_النبى يله . قال : ولقد رأيت عائشة بنت أبى بكر وأ ل وإنهما 


وهم 


لدعرنان حدم موقن 3 زان القرب - وقال غيرء. : تلان ارب" - على متو مهما لم تفرغانو ف 
أفوام القوم 2 “رجمان ١‏ قئلاً نها نم تحيئان رفتفرغانه فى أفوام القوم «6 
[ الحديث ٠ه‏ أطرافه فى : ؟.ورء ١لم؟‏ 4.342 ] 
قوله (باب غزو النساء وقتالهن مع الرجال) وقع فى هذه الرجة حديث الربيع لت امعوة ,"سما يعد بات + 
وفى حديث أم عطية الذى مضى فى الحيض وفى حديث ابن عباس عند مسل ه كان يغزو ببن فيداوين الجرحى » ٠‏ 
الحدريث ؛ ووقع فى حديث آخر فرنيل أعرعة عبذ الرزاق عن معمر عن الزهرى قال «دكان النساء بدن مع النى 
24 المشاهد ويسةين المقاتلة ويداوين الجرحى » ولآى داود من طريق -شرج بن زياد عن جدته أنون خرجن مع 
النى يِل فى حنين وفيه د أن الا ى عله سأطن عن ذلك فقلن : خرجنا تغزل الشهر ونعين فى ساءل الله ونداوى 
الجرحى و نناول السهام وفسق السويق, وم أر فى شىء من ذلك التصريح بانهن قاتان » ولاجل ذلك قال ابن امثير : 
بوب على قتا هن وليس هو ى الحدرث » فإما أن بريد أن إعانتهن للغزاة غزو و إما أن يريد أنبن ن مأ ' وآن لسق الجر ى 
ونحو ذلك الاوفن إصدد أن يدافمن عن أنفسون وهو الغالب انتهى . وقد وقع عند مس من وجه آخر عن 
أنس« ان أم سايم اتخنت خنجرا يوم حئين فقا لت : اتخذته إن دنامنى أحد من المشركين بقرت به بطنه » وحتمل 
أن يكون غرض البخارى بااترججمة أن بين أنهن لايقاتان وان خرجن ف الغزو ٠‏ فالتقدر بقوله « وقتالحن مع 
الرجال » أى هل هو سائغ , أو اذا خرجن مع الرجال فى الذزو يقتتضرن على ماذكر من مداواة الجرحى ونمو 
ذلك ؟ ثم ذكر المصنف حديث أذس ١‏ ل كان يوم أحد انهزم الناس» الحديث » والغرض منه قوله فيه ه ولقد رأيت 
عائشة بنت أبى بكر وأم سليم وإنهما لمشمرتان . وقد أخرجه فى المغازى بهذا الاسناد بأجم من هذا السياق ويأتى 
شرحه هناك إن شاء لله تعالى . وقوله ه خدم سوتقهما » بفتح الخاء المعجمة والدال المهملة وهى الحلاخيل » وهذه 
كانت قبل الحجاب , وحتمل أنها كانت عن غير قصد للنظرء وقوله «تنقزان» بضم القاف بعدما زاى ؛ و القرب » 
بكسر القاف وبالموحدة جمع قربة , وقوله « وقال غيره تنقلان القرب » يعنى باللام دون الزاى وهى رواية جعفر 
أبن مهران عن عبد الوارث أخرجها الاسماعيل , وقوله ه تنقزان » قال الداودى : معناه تسرعان المثى كالهرولة » 
وقال عياض : قيل معنى تنقزان تثبان» والنقر: الوئب والقفر كناية عن سرعة السهدء وضبطوا الآرب بالنصب 
وهو مشكل على هذا التأويل فلاف دوابة تنقلان ء قال : وكان بعض الشيوخ يقرره برفع القرب على أن اججلة 
حال . وقد تخرج دواية النصب على تزع الخافض كأنه قال تثبان بالغرب » قال : وضبطه بمضهم تنقزان بنم أوله 


الحديث .رم ؟- 11م وا 
لاس ل سو ا 
أى تحركان القرب لشدة عدوهما » وتصم على هذا رواية النصب . وقال الخطانى : أحسب الرواية «تزفران» بدل 
تنقران » والزفر حمل القرب الثقالك فى الحديث الذى بعده 
ابت - بإحسيست حمل النساء الب إلى الناسٍ فى امور 
دد؟ - حرشن تبدان” أغبرنا يوش عن ابن شباب قال تملبة بن" ألى مالك « إن عر بن 
الطاب رضى أنه عنه 0 مروط) بين نساو من نساه المديئة » فق مرط” جيد » ققال له بعض” من عنده : 
يا أمي الؤمنينة أعطر هذا ابن رسول ار يلم الى عندك - بريدون أم كتوم بنك عل قال هر :ام 
سَليط أحق . وأمُ سليط من نساء الانصار ممن بايم رسول الله طكقة , قال عر : قانها كانت مره لنا 
اراب يوم أحد » قال أبو عبد ال : تزف "يط 
[ الحديث 41ه؟ ا ظرنه فى : 4071] 
قوله ( باب حمل اللساء القرب إلى الناس فى الغزو ) أى' جواز ذلك ٠‏ قوله ( قال ثعلبة بن أبى مالك ) فى رواية 
ابن وهب عن يونس علد أبى نعم فى « المستخرج » عن ثعلبة القرلى يضم القاف وفتح الراء بعدها معجمة عتلف فى 
كوبه م قال ابن معين له رواية» وقال أبن سعد قدم أبو مالك واسمه عبد الله بن سام من العن وهو من كئدة فزوج 
اس أة من بنى قريظة فعرف بهم وحالف الانصار . قلت : وكانت البودية قد فشت ف الين فلذلك صاهرم أبو 
مالك ؛ وكأنه فقتل فى بنى قريظة فقد ذكر مصعب الربيرى أن ثعلبة من لم يكن أثيت قوله فترك » وكان ثعلبة [مام 
قومه » وله حددث رفوع عند ابن مأجه 0 لكن جزم أبو حاتم يأنه مدل » وقد صرح الرهرى عنه بالإخيار فى 
حديث آخر سيأ فى « باب أواء النى يِل » . قله ( فقال له بعض من غنده ) لم أقف على اسمه . وله ( يريدون 
فى حياته وهى أصغر بئات فاطمة عايها السلام . قوله ( أم سليط )كذ فيه بفتح المهملة وكسر اللام وذن رغيف » 
ول أر لها فى كنتب من صنف ف الصحاية ذ كرا إلا ف الاستيعاب فذكرها مختصرة بالذى هنا » وقد ذكرها ابن 
سعد ىق طيقات النساء وقال : هى أم قيس بأت عبيك بن زياد بن ثعلية من ببى مأزن » تزوجها أبو سليط بن 
أنى حارثة عمرو بن بس من بنى عدى بنالنجار فوادت له سليطا وفاطمة » يعنى فلذلك يقال لحا أم سليط » وذكر 
أنها شهدت خمار وحنينا » وغفل عن ذكر شوودها أحداوهوثابت بهذا الحديث ؛وذكر فى ترجمة أم عمارة الانصارية 
شلها ببذه القصة من وجه آخر عن غمر لكن فيه د أقال يعضوم أعطه صفية بنت أبى عبود زوج عبد الله بن عمر » 
وقاك فنه أيضا ‏ لقدسمعت رسول الله يَثقعْ يقول : ما التفت ينا ولاثمالا يوم أحد إلا وأنا أراها تقاتل دو » 
فوذا يشعر بأن القصة تمددت . قوله (تذفر) بفتح أوله وسكون الزاى وكسرالفاء أى تحمل وزنا ومعنى . قوله (قال 
أبو عبد الله : تزفر تخيط)كذا فى رواية المستمل وحده » وتعقب بأن ذلك لايمرف ف اللغة و لما الزفر المل وهو 
بوزئه ومعناه » قال الخليل 0 الول زفرا بض به » والزفر أيضا القربة نفسها وقيل إذاكانت مملوءة مأء »ردقال 
للإماء إذا حملن القرب زوافر » والزفر أيضا البحر الفياض » وقيل الزافر الذى بعين فى حمل القرية . قلت : وقع 


٠‏ َم 65 كنات الجباد 


عند ألى نه فى « المستخرج » بعد أن أخرجه من طريق عبد الله بن وهب عنيوفس قال غبد القهتزفر تحمل » وقال 
أبو صالمكاتب الليث : تزفر تخرز . قلت : فلعل هذا مسّند البخارى فى تفسيره » وسيأتى بقية الكلام على فود 
هذا الحديث فى غزوة أحد إن شاء الله تعالى 
لإ" - باسسيب »لداوأة النساء الجرجى فى الغز'و 

عدد؟ - وَرَشن) عل بن عبد الل حدمنًا بشر بن الفقل دنا خالد بن ذ كوان عن اريم بنك 
مموز قالت وكا مع البى لد اس 5 ونداوى اللريى « ا النتلى' إلى المدينة »© 

[ الحديث عهم؟ ‏ طرفاء فى : لها كلاه ] 

538 - سسا 3 النساء رع والقئلى' 

عام - وَرشث) مسد"د حدثنا 2 3 الفضل عن خالد بن د “كران عن اربتعم بنتر مموذ فالت «كثا 

0 - 6 سي ري 9 ضيه ١ 5 0 8 ١‏ م 
نعرو مم النىه يلأ فنسْتى القوم و د مهم ل 4 المرحى والقتلى إلى المدينة 6« 

قله ( باب مداوأة النساء الجرحى ) أى من الرجال وغيدثم ( فى الغزو ) 

ثم قال يعده ) باب رد اأنساء الجرحى والفتلى ) كذا للا كثر وزاد الكشميبنى ١‏ إل المدينة» 9 وله (عن 
الربيع) بالتشديد » وأبوها معوذ با لد يد أيضا والذال المعجمة . لها ولابيها صببة . وله (كنا مع النى يلقع نسسق) 
كذا أورده ق الأول عغنتصرا ل وَأوقدة قْ الذنى بعده وساقه أتم وأو بالمقدود 2( وزاد الاسماعيلى من طريق 
أخرى عن غالد بن ذكوان دولا نقاتل » وفيه جواز معالجة المرأة الأجذبية الرجل الأجنى للغنرورة . قال ابن بطال : 
و مخض ذلك بذوات ا لحارم ثم بالمتجالات مهن لان مو ضع الجرح لا باذ بلسسه بل يقشعر منه الك » فآن دعت 
الضرودة إغير الماجالات فليكن بغير مباشرة ولا مس ء ويدل على ذلك اتفاقهم على أن المرأة إذا مانت ولم توجد 
امسأة تغسابا أن الرجل لايباشر غسلوا بالمس بل يغسلها من واه حائل فى قول بغضهم كالزهرى وفى قول الاكثر 
تيدم , وقال الأوزاعى تدفن ير هى » قال ابن المثير : الفرق بين حال المداواة وتغسيل الميت أن الغسل عبادة 
والمداواه ضرورة » والضرورات تيس الحظورات 


8" - بصي نزاع السهم_ من البددزر 
0 1 . 2 ل اه /: 
ع - وشا 006 العلاع حد نا أبو أسامة عن برايد بن عولل الله عن الى برادة عن ألى مومى 
- 5 رمه 2 1 0 2 
رضى اللاعنه قال « ري أبو عامس فى ر كبته فانْتجيت: اليه » فقال :انزع' هذا السهم » فرعته" » قتزامنة الما» 


فدغات على النبى لد فأخبر ته فقال : للهم' أغفر 5 أبى عاس 6 
[ الحديث )هه؟ ‏ طرقاه فى : +490 » 48؟7] 


القديث وراد نرذ؟ ظ ك4 
قِلْهِ ( باب نزع السهم من البدن ) ذكر فيه حديث أبى مومى فى قصة عمة أى عاص باختصار , وساقه فى غزوة 
حنين بتيامه » وسيأنى شرحه هناك إن شاء الله تعالى . قال المهلب : فيه جواز "بزع السهم من البِدن وا نكان فى غبه 
الموت » وليس ذلك من الالقاء إلى النبلكة إذا كان برجو الاتففاع بذلك » قال : ومثله البط والى وغير ذلك من 
الآمور الى بتداوى ما . وقال ابن المنيد : لعله ترجم بهذا لثلا يتخيل أن الشبيد لاينزع منه السوم بل ببق فيه كما 
أ بدفئه بدمائه حتى يبعث كذلك 2« فيين .هذه الترججهة أن هذا ما شرع انتبى ٠‏ والذى قاله المباب أولى لآن حديث” 
الباب يتعلق يمن أصابه ذلك وهو ف الحياة بعد , والذى أبداه أبن المنيد يتعلق بنزعه بعد الوفاة 
٠س‏ بإسسيب الراسة فى الَرْو فى سبيل الله 
ل - وتنا لماعل بن خليل أخيرنا على بن' مور ادم بن سعيد أخبرنا عبد اله بن 
عام ر_بزر ربيعة قال : سممت عائشة رط الله “عنما تقول « كان النبى وه سر » فنا قوم المدينة قال : ليت 
رجُلا من أسحابى صاحا رسن اليل ' إذسممنا صوت سلاي , فقال : من هُذا ؟ فقال : أنا سعل” نأب قاض 
جنت لاحراسّك سك . قنام البى يله > 
[ الحديث ٠4ه؟ ‏ طرفه في : 7١‏ ] 
أحيف - رشنا محى نْ ) يوسف أخير نا أبو بكر 00 ن ألى حصينر ع ن أبى صار عن أبى هر برة رضى” 
21 0 أل ئ جَكايةٍ قال « ' تعس عبال” الد ينار والفترم والعليفةر وال[يصة ؛ إن" أعطى” رضى وإن م عط لم 


0 © ل يرفعه إسراميل” وححد بن جحادة عن ألى حصين 
[ الحديث حهه» ‏ طرفاء فى : ا44؟ , 3452] 


1 - وزادنا عمو قال : أخبرنا عبد الرحمن بن عبد الله بن دينارٍ عن أبِه عن أبى صارَم عن أبى 
هريرة عن البىء كي قال « تس عبد الدتينار وعبد النترهمر وعد الخيصة : إن أعطى رضى وإن ل “شط 
سخ نص وانتسكَس" » وإذا شيك فلا انّش . لوب لتبد آخِذ بينان فرسيه فى سبيل_الوء أشمشر رأنئة 
مغر قدماه » إ نكان فى الحراسة_كان فى الحراسة » وإن كان فى الساقةكان فى السافة . إذر استاذن لم يدن 
لهء وإن شَتَم لم ثم » 

قال أبو عبد الله د رع إسرائيل” وتخد” بن جحادة عن ألى حصين . وقال« تسا »26 فكأية يقول : 

فأسم الله لَه . « "طوبى'»: فملى م نكل ثى ليب » وهى يالا حوآت إلى الواو ؛ وى من يطيب” 
قوله ( باب الحراسة فى الغزو فى سبيل لله) أى بيان مافيها من الفضل . وذكر فيه حديثين : أحدهما عن 
عائشة , قوله ( أخيرنا يحى بن سعيد ) هو الانصارى » وعبد الله بن عامر بن ر بيعة هو العنزى له رؤية ولأ بيه صمبة 
مارج 8 » ضع البارى 


م وه كاب الجياد 


قوله (كانت النى يِب سبر » فليا قدم المديئة قال : ليت رجلا صالها من أحعابى حرست اللية ) مكذا فى هذه 
الرواية وم ببين زمان السهر ٠‏ وظاهره أن السب ركان قبل القدوم والقول بعده » وقد أخرجه ملم من طريق الليث 
عن يحى بن سعيد وقال فيه « سهر رسول الله َي مقدمه المدينة ليلة فقال» فذكره » وظاهره أن السبر والقول 
معا كانا بعد القدوم » وقد أخرجه النساتى من طريق أبى إسحق الفزارى عن يحى بن سعيد بلفظ «كان رسول الله 
2 أول ماقدم المدينة يسور من الليل» وليس المراد بقدو مة المديئة أول قدومه (اما من الهجرة لآن عائشة اذ 
ذاك لم نكن عنده ولا كان سعد أيضا من سيق » وقد أخرجه أحمد عن يزيد بن هارون عن حى ن سعيد بلفظ 
د ان رسول الله يَللَهْ سير ذات ليلة وهى إلى جنبه » قالت تقلت : ما شأنك يارسول الله , الحديث . وقد روى 
الترمذى من طريق عبد اله بن شة.ق عن عائشة قالت « كان الثى يلقع >رس حتى نزات هذه الأية : والله يعصمك 
من الناس » واسناده حدن واختاف فى وصله وإرساله . قوله ( جمت لآحرسك) فى رواية الليث المذكورة « ققال 
وقع فى نفسى خوف عل رسول اله يلم +جئت أحرسه » فدعا له دسول الله يِه » ٠‏ قوله ( فنام النى َيه ) ذاد 
المصنف ف النى من طريق سليان بن بلال عن يحى بن سعيد « حتى معنا غطيطه » . وفى الحديث الاخذ بالحذر 
والاحتراس من العدو . وأن على الناس أن يحرسوا ساطائهم خشية القتل . وفيه الثناء على من تبرع بالخير وتسميته 
صا حا . واما عا النى ييه ذلك مع قوة توكله للاستنان به فى ذلك » وقد ظاهر بين درعين مع أنهمكانوا إذا اشتد 
البأسكان أمام الكل . وأيضا فالتوكل لاينانى نعاعلى الأسباب لأنالتوكل عمل القلب وهى عمل البدن وقد قال ابراهيم 
عليه السلام ( ولكن ليطمئن قلى) وقال عليه الصلاة والسلام ه اعةاما وتوكل » قال ابن بطال : نسخ ذلك دل ٠‏ 
عليه حديث عائشة ؛ وقال القرطى : ليس ف الآية ما ينانى الحراسة كا أن إعلام الله نصر دينه وإظباره ما يمنع الآمس 
بالفتال واعداد العدد ؛ وعلى هذا فالمراد المصمة من الفتنة والاضلال أو إزهاق الروح والله أعل . ثانهما عن 
أبى هريرة : قله ( وذاد لنا عرو ) ابن مرزوق هكذا » وعمرو هو من شيوخ البخارى وقد صرح بسماعه منه فى 
مواضع أخرى ؛ وجميع الاسناد سواه مدنيون » وفيه تابعيان عبد الله بن دينار وأ بو صالح , والمراد بالزيادة قوله 
فى آخرهه تمس واتتكس الخ وقد وصله أبو نعيم هن طربق أبى مم الكجى وغيره عن عرو بن مرذوق 
وسيأتى ميد لهذا فى التنى إن شاء الله تعالى . قله ( تعس عبد الدينار ) الحديث سيأ بهذا الاسناد والمتن فى 
كتاب الرقاق ونذكر شرحه هناك إن شاء اله تعالى » والغرض منه هنا قوله فى الطريق الثانية ه طاوبى لعيد آذ 
بعنان فرسه » الحديث لقوله ه إنكان فى الحراسة كان فى الحراسة » . قوله ( تعس ) بفتح أوله وكسر المبملة ويحوز 
فتحها وهو ضد سعد ؛ تقول تعس فلان أى شق : وقيل معنف التعس الكب على الوجه » قال الخليل : التمس أن 
بمثر فلا يفيق من عثرته » وقيل التعس الشر وقيل البعد وقيل الملاك » وقيل النعس أن يخر على وجهه وااتكس ان يخر 
على رأسه ؛ وقيل تعس أخطأ حجته وبغيته . وقوله ه وانتكسء بالمهملة أى عاوده المرض ؛ وقيل إذا سقط اشتغل 
بسقطته جتى يسقط أخرى . وححى عياض أن بعضهم رواء د اتتكش , بالمعجمة وفسره بالرجوع » وجمله دعاء له 
لاعليه , والآول أولى ٠‏ قله ( واذا شيك فلا انتقش ) شيك : بكسر المعجمة وسكون التحتانية بعدها كاف » 
واتتقش : بالقاف والمعجمة » والمعنى إذا أصابته الشوكة فلا وجد من يخرجما منه بالمنقاش » تقول نقشت الشوك 
إذا استخرجته . وذكر ابن قتيبة أن بعضوم دوأه بالمين الموءلة بدل القاف , ومعئاه ممح لكن مع ذكر الشوكة 


الحديث هلم ١٠1ى؟‏ ش م 


تقوى روابة القاف . ووقع فى رواية الأصيل عن أبى زيد المروزى « وإذا شيت » مثناة فوقانية بدل الكاف 
وهو تغيير فاحش ٠‏ وف الدعاء يذلك اشارة إلى عكس مقصوده لان من عثر فدخلت فى رجله الشوكة فلم بحد من 
مخرجبا يصير عاجزا عن الحركة والسعى فى #صيل الدنيا . وفى قوله «طوبى لعبد الخ » إشارة إلى الحض على العمل 
ما حصل به خير الدنيا والآخرة . قله ( أششعث ) صفة لعبد وهو مجرور بالفتحة لعدم الصرف و«رأسهء بالرفع 
الفاعل » قال الطيى « أشعث رأسه مغبرة قدماه » حالان من قوله د لعبد؛ لآأنه موصوف . وقال الكرماق بحوز 
الرفع ولم يوجمه وقال غيره : ويحوز فى أشعث الرفع على أنة صفة رأ آى ران اميق :ركذا قله « مثيرة 
قدماه » ٠‏ قوله ( انكان فى الحراسة كان فى ل ؛ و إن كان ف الساقة كن اناه ) هذا من المواضع التى اتحد 
فها الشرط والجزاء لفظا لكن المعنى مختلف » والتقدير ان كان المهم) فى الح راس ةكان فهها » وقيل معنى « فهو فى 
الحراسة ‏ أى فهو فى ثواب الحراسة , وقيل هو النمظم أى إنكان فى الحراسة فهو فى أمى عظيم » والمراد منه لازمه 
أى فمليه أن يأى بلوازمه ويكون مشتغلا مخويصة عمله . وقال ابن الجوذى : المعنى أنه خامل الذكر لابقصد 
السمو »فان اتفق له السير مسار ؛ فكأنه قال : ان كان فى الحراسة اسكترقياء ؛ وأ ن كان فى الساقة اسثمر فيا . 
قوله ( ان استأذن لم يؤذن له وان شفع لم يشفع ) فيه ترك حب الرياسة والشهرة وفضل النول والتواضع؛ وسيأنى 
ميد اذلك فى كتاب الرقاق إن شاء الله تعالى . قله ( فتعسا »كأنه يقول فأتعسهم الله ) وقع هذا فىرواية 
المستملى » وهى على عادة الإخارى فى شرح اللفظة التى توافق مافى القرآن بتفسيرها , وهكذا! قال أهل التفسير فى 
قوله تعالى ( والذين كلغروا فتعسا لم ) . قله ( طوبى فعلى من كل ثىء طيب» وهى ياء حولت إلى الواو وهو 
من يطيب ) كذا فى رواية المسّْمل ايضا والقول فيه كالقول فى الذى قبله » وقال غيره : المراد الدعاء له بالجنة » 
لان طوبى أشهر شجرها وأطيبه » فدعا له أن يناما » ودخول الجنة مازوم نيلها . ( تسكمول ) ورد فى فضل الحراسة 
عدة أحاديث ليست على شرط البخارى », منها حديث عمان مرفوعا ه حرس ليلة فى سبيل الله خين من ألف لبلة 
يقام يلها ويصام نهارها » أخرجه أبن ماجه والحا ك » وحديث سول بن معاذ عن أبيه مرفوعا « من حرس وراء 
المسلمين متطوعا لم ير النار بعينه إلا حلة القسم » » أخرجه أحمد , وحديث أبن ريحانه مرفوعا « حرمت النار عل عين 
سبرت ف سيل الله ع أخرجه النسانى , ونحوه لاتزمذى عن ابن عباس » والطبرانى من ححديث معءاوية بن حيدة » 
ولابى يعلى من حديث أنس وإسنادها حسن ‏ وللحا كم عن أنبى هريرة نحوه 


07١‏ - سيب فضل الخدم فى التو 
4 - مَرَشث) عد بن" عاعرة حل ثناشعبة” عن بون بن عبيد عن ثأبت البنانى* عن أن ب نو ماللثر 
رضى انه عنه قال « حوبت جرير بن" عبد الل كان" خدامنى وهو أ كت من أتى.. قال جر : إفى ات 
الانصار يصتمون” شيثا لا أجدٌ أحدا منهم إلا" أ كرتمله » 
ل 2 رشا عبد العزيز بن" عبد لل حداثتى مدا بن جعفر عن رو بن ن أبى مرغ ل 
الطلبر بن حَنطب أنه - أنس بن مالاكر رضي الله عنه يقول « خَرجت” مع رسول. ار ليه إلى حير 
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أخدامة” فلا قم البو َك راجما وبدالة أحد قال : دجيل تعبا وأنحبه . لم أشار بيده إلى للدينة. قال : 
اللهم' إف أحركم مابين لا , يا كتعرم ارام 42 » اللبي> بارك" لنا فى صاعنا ومّدنا » 

ف - حرشا سلمانه بن داوة أبو الربيع عن إ#ماعيل بثر زكرياء حدتثنا عامل عن موداقر 
المثلى؟ عن أ رضي اله عنه قال « كنا مم" الب" مكل أ كيرثنا للا الذى يستفالء بكسائه » وأما الذين 
صاموا فل يلوا شيئا » وأما الذين أفطروا فبَمئُوا اكاب . وامتهنوا وعالجواء فقال النى َل ؛ ذهب" المفطر ون 


اليوم بالأجر » 

وله ( باب الخدمة فى الغزو ) أى فضلبا » سواءكانت من صغير للكبير أو عكسه أو مع المساواة » وأحاديث 
آلباب الثلاثة يؤخذ منها حم هذه الأقسام » وثلاثتها عن أنس : الأول قوله ( حدئنا جمد بن عرغرة ) بملتين » 
وقد ذكر الطبرانى فى « الأوسطء أنه تفرد بة عن شعبة » وهو مرى كبار شيوخ البخارى من روى عنه الباقون 
بواسطة ال كوي ا الو ا ل 0 ري 
ابن عبد الله البجلى فى سفر » ٠‏ قله ( سكان يخدمنى ومو أصكير من أنس ) فيه النفات أو نجريد , لانة قال « من 
أنس » وم يقل منى ٠‏ وفى رواية مسل عن مد بن المثنى عن ابن عرعرة « وكان جرير أ كبر من أنس » و لعل هذه 
الملة من قول ثابت » وزاد مس عن نصر بن غلى « فقلت لاتفعل » ل 
د يصنعون برسول الله ملت شيئا ».أى من التعظم وأبهم ذلك مبالغة فى تكثير ذلك ٠‏ قوله ( لا أجد أحدا منهم إلا 
أكرمته) فى رواية نصر « ألمت - أى حافت أن لا ات ادا مني الا عديتة) وق روااللاساغيل مز رجه 
آخر عن ابن عرعرة دلا أزال أحب الأانصار» وفى هذا الحديث فضل الانصار وفضل جرير وتواضعه ومحبته النى 
يو » هذا الحديث من الأحاديث التى أوردها المصنف ف غير مظاتها » وأليق المواضع با المناقب . الحديث 
الثاى حديث أنس أيضا « خرجت مع رسول اله يكت إلى خمبر أخدمه » وسيأتى بأتم من هذا السياق بعد بابين . 
الحديث الثالك حديث أ نس أيضا » وعاصم هو أبن سليان » ومورق بتشديد الراء المكسورة » وهما تابعيان فى نسق 
والاسناد كله بصر دون ٠‏ ووه ( كنا مع النى يله ) زاد مسم من وجه آخر عن عاص « فى سفر ٠‏ فنا الصائم ومنا 
اللغطر , قال فتزلنا منزلا فى يوم حار» ٠‏ قله ( أكثرنا ظلا من يستظل بكسائه ) فى رواية مس « وأكثرنا ظلا 
صاحب الكساء » وزاد ١‏ ومئا من بق الشمس بيده » ا 00 
« فسقط الصوام أى يجزوا عن العمل . قوله (وأما الذين أفطروا فبعئوا اركاب) أى أثاروا الابل لخدمتها وسةما 
وعلفها ؛ وف دواية مسل د فضربوا الآخبية وسةوا الركاب » . قله ( بالأجر ) أى الوافرء وليس المراد نقص 
أجر الدوام بل المراد أن المفطرين حصل لم أجر علهم ومثل أجر الصوام لتعاطهم أشغالم وأثشغال الصوام » 
فلذلك قال «١‏ بالاجر كله الح كنات لقح لحل الب ل ا : فيه أن أجر الخدمة 
فى الذزو أعظم من أجر الصيام . قلت : وليس ذلك على الع.وم . وفيه الحض على المعاونة ف الجباد » وعلى أن 
الفطر فى الشفر أولى من الصيام 8 الصمام فى السفر جائز خلاذا لمن قال لاينعقد . و ليس ف الحديث بيانكونه 


الحديث رونم - رونم هم 
إذذاككان صوم رض أو تدوع ٠.‏ وهنا الحديثك من الاحاديث الى أوردها الاصئف أيضافى غير مظلتها لكونة لم 
يذكره فى الصيام واقتصر على ايراده هنا ٠‏ والله أعلم 
؟ - باسسيب فضل من حمل مَتاع: صاحبه فى السقر 
0 - مِرشث) إسحاق بن" نصر حدثّنا عبد" الررّاق عن محر عن كَمَام عن أبي هريرة رضى الله 
عنه عن النى” يِه قال د علد عليه صدكة كل» 1 يعين /البدل اليه عاما 3 برقم عليرا 
متاعه” صدقة 6 والسكلمة” الطرية وكلة خطوة عشمها إلى الصلاة صدقة ول الطريق صدقة ع« 
قله ( باب فضل من حمل متاع صاحبه فى السفر ) ذكر فيه حديث أبى هريرة » وهو ظاهر فيا ترجم له » لأأنه 
اول حالة السفر من هذا الاطلاق بطديق الأو لى » والسلاى تقدم تفسيره فى 3 مع بعض الكلام عليه , 
لس ده د الموملة الساكنة وقئم أوله 5 بالضم والمعومة ؛ وقوله (كل ايم ) هصوب على 
الظرفية » وقرله ( يعين ) يأنى توجبه . وقوله ( يحامله ) أى ساعده فى الركوب ؛ وف الل على الدابة . قال ابن 
بطال : وبين فى الرواية الآتيةفى د باب من أخل بالركاب » أن ام راد من أعان صاحب الدابة علبها حيث قال« و نعين 
الرجل على دابته » قال : واذا أجر من فءل ذلك بدابة غيره فاذا حمل غيدء على دابة نفسه احتسا اباكان أعلم أجرا 
وقوله (دل الطريق) بفتح الدال أئ بيائة لمن احتاج اليه » وهو يمن الدلالة 
0 .+ 
م - ياست فضل رباط يوم فى سيول الله . وقول اق عر وجل" [ ٠١‏ آل عبران ]: ( يا أ يها 
الذين آمُنوا اصيزوا وصابروا ورابطوا» وانقوا الله لمم تفيلحون) 
"حم - ,حرشن عبد اللو بن شتير سيم أبا النضر حد تنا عبد الرححن بن عبد الله بن دينار عن أبى 
حازم عن سهل بن سعد الساعدى” رضى الله عنه أن رسول اشر يه قال « رباط” يوم فى سيول الثم خير” من" 
اللكنيا وما علمها . وموضم سوط أحدك فى اللنة عر من الدانيا وما علمهاء واو روحب العبد فى سبيل ال 
أو النذوةٌ خير من الدنيا وما عليبا » 
وله ( باب فضل دباط يوم فى سبيل الله » وقول الله عر وجل ( يا أيها الذين آمنوا اصبروا وصابروا 
ودابطوا 14 الأبة) الرياط بكسر الراء وبالموحدة الخفيفة ملازمة المكان الذى. بين المسلمين والكفار لحر اسة 
المسلمين منهم ء قال ابن التين : بشرط أن يكون غير الوطن ؛ قاله ابن حبيب عن مالك ٠‏ قلت : : وفمه نظر فى اطلاقه 
فقد يكون وطنه وينوى بالاقامة فيه دفع المدو ء ومن ثم اختار كثين من السلف' 5 ى الثغود » فبين ١‏ رابطة 
والحراسة عوم وخصوص وجهى ؛ واستدلال المصئف بالآية اخشار لأشبر التفاسير » فعن الحسن البصرى 
وقتادة ( اصيوا ) على طاعة الله ( وصابروا ) أعداء الله فى الجراد (( ورابطوا )فى سبول الله ٠‏ وعن خمد بن 
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كعب القرظى : اصيروا! على الطاعة وصابروأ لاتظار الوعد ورابطوا العدو واتةوا الله فها بس . وعن زيد بن 
أسل : اصيروا على الجباد وصابروا العدو ورابطوا الخيل . قال ابن قتيبة أصل الرباط أن بر بط هؤلاء خيلهم وهؤلاء 
خيلهم استعدادآ للقتال» قال الله تعالى ( وأعدوا لم ما استطعتم من قوة ومن د باط الخيل ) وأغرج ذلك ابن أبى 
حاتم وابن جرير وغيرههما » وتفسيره برباط الخيل برجع إلى الآول . وق الموطأ عن أبى هريرة مرفوعا « واتنظار 
الصلاة فذلى الرياط» وهو ف السن عن أبى سعيد » وف الممشّدرك عن أبى سلية بن عيذ الرحمن بن عوف أن 
الآية نزلت فى ذلك » واحتّج بأنه لم يكن فى زمن رسول الله يِه غزو فيه دباط اتبى . وحمل الآيةعلى الآول 
رسول اقه يلق رباط فلا يمع ذلك من الأمى بة والترغيب فيه » وحمل أن يكون المراد كلا من الأمرين أو ماهو 
أعم من ذلك , وأما التقبيد باليوم فى الترجمة واطلاقه فى الآية فكأنه أشار إلى أن مطلقها يقيد بالحديث » فانه 
يشعر بأن أقل الرياط يوم لسياقه فى مقام المبالغة » وذكره مع موضع سوط يشير إلى ذلك أيضا . قوله ( سمع أبا 
النضر ) هو هائم بن القاسم , والتقدير أنة سمع » وهى تحذف من الخط كثيرا ٠‏ قوله ( خير من الدنيا وما عاما , 
تقدم فى أوائل الجباد من حددث سول بن سعد هذا عختصرا بلفظ «١‏ وما فا » والتعبير بقوله « وما عليها أبلخ 
وتقدم الكلام هناك على حديث الروحة والغدوة وكذا على حديث « موضع سوط أحدم » لمكن مويف ألنة 
وسأفى من حديث سول بن سعد أيضا فى صفة الجنة » ووقع فى حديث سلبان عند أحد والنانى وابن نيان 
ورباط يوم أو أءلة خير من صيام شير وقيامة « ولاود والترمذدى وابن ماجه عن عْمان « رباط يوم فى سبيل 
أله خير من ألف يوم فم سواه من المنازل » قال ابن بزيزة : ولا تعارض بينهما ايه حمل على الإعلام بالزيادة ف 
الثواب عن الآول : أو باختلاف العاماين . قلت : أو باختلاف العدل بالنسبة إلى الكثرة والقلة » ولا يعارضان 
حديث الباب أيضا لآن صيام شور وقيامه خير من الدئيا وما علبا 
01 باسبب من غزا لصدىر للخدمة 

معدم - وَرَشرث) قتبية حدئنا يعقوب عن عمرو عن أنسٍ ن مالك رذى الله عنه < ان البى' ييه فال 
لانى طلحة : ال لى غلاما من غلها كم ذل منى حت أخرمج إلى خيبر» لخر بى أبو طلحة مروف وأنا غلام” 
رامت الم » فكنت أخدام رسول اله يل إذا نزل » فسكنت أسعه” كثيرا يقول' : 7 إى أعودٌ بك من 
الم والحزن » والمزر والمكسل» والبخل والهبن » وضلع الدكن » وغكبة ار"جال . م قدئنا حير » فلنا ففح 
ال عليه الحصن ذ” ركرٌ له جال صفية بنت.حو* بن أخطب وقد 25 زوجهاء وكانت كروسا ‏ فاصطناها 
رسو ل اس له لنفسه » رج مه 0 بلغنا 7 الصرياء حلث 6 فبنى مها لصن ع فرنطعر صفير » 0 
قال رسول الله كفيك : آذنن من ولك . كانت تلك ولد رسول الث يله على مه . نم" حجنا إلى اللدينة 


4 0 | / كه ا - ه * , 4 الى ار ا و ل 2 
قال. فرايت رسول ار يله وى ىا وراءه بعباءة » 9 بحاس عنذ عيرم أيصم ر ليته لتم صعيه 


الحديثك ول - 6و١‏ /ا4 


> ع ل 


رجلها على ر كبنهحتى ث ركب مال ان امس عر لد مر ”إلى أمد فقال اعذاعيل “ينا ويه . 
2 إلى الديسة ققال :الأب إفى م مابين” لا بدّما شل ماح 3 إراهم مك ٠‏ الأبم بارلكا لم ف 
ملم وصاعهم »© ش 
قوله ( باب من غزا بصى للخدمة ) يشير إلى أن الصى لايخاطب بالجباد ولكن يجوز الخروج بة بطريق اللبعية . 
و بعقوب |اذكور فى الاسناد هو ابن عبد الرحمن الاسكتدراتى .وعروهوات أن عرو دول الظلب»:وسا دكن 
معظم شر حه فى غزوة خمبر من كتاب المفازى إن شا. الله تعالى . وقد اشتمل على عدة من أحاديث الاستعاذة ويأق 
شرحها فى الدعوات » وقصة صفية بنت حى والبناء بها ويأتى شرح ذلك ف النكاح » وقوله كت لأحد د هذا جبل 
يحبنا ونحبه » وقوله عن المديئة د اللبم انى أحرم مابين لابدها » وقد تقدم شرحه فى أواخر الج » وقد تقدم من 
أصل الحديث ثىء يتعلق بستر العورة فى كتاب الصلاة تكن ذلك القدر ليس فى هذه الروانة » والغرض من 
الحديث هنا صدره » وقد استشكل من حيث أن ظاهره أن ابتداء خدمة أفس النى ييه من أول ماقدم المديئة لآنة 
صحعنه أنه قال « خدمت الى ولع نسع سنين » وفى رواية ه عشر سئين » وخيير كانت ممئة سبع فيازم أن يكون 
اما خدمه أر بع سني قاله الداودى وغيره» وأجيب بأن معنى قوله لابنى طلحة « الس لى غلاما من غلا نكم » تعيينإمن 
مخرج معه فى تلك السفرة فعين له أبو طلحة أنسا , فيئ<ط الالدّاس على الاسنّئذان فى المسافرة به لافى أصل الخدمة 
فانها كانت متقدمة فوجمع بين الحديثين بذلك . وف الحديث جو از استخدام اليكيم بغير أجرة لآن ذلك ل بقع ذكره فى 
هذا الحديث » وحمل الصبيان فى الغزو حكذا قاله بعض الشراح وتيعوه » وفيه نظر لان أنسا حينئذكان قد زاد 
على خمسة عشر لان خيير كانت ممنة سبع من الْجرة وكان عمر ه عند الحجرة تمان سين » ولا يازم هن عدم ذكر 
الآأجرة عدم وقوعها ٠‏ قله ( هذا جيل حبنا ونحيه ) قيل هو على الحقيقة ولا مانم من وقرع مثل ذلك يأن 
يخلق الله الحبة فى بعض المادات , وقبس ل هو على الجاز والمراد أهل أحد ؛ على حد قوله تعالى 0 واسأل 
القرية ) وقال الشاعر : 
وما حب الديار شغذر.ل. قأى ولكن حب من سحكن الديارا 
ها - باسيب ر كوب البحر 


تحدى مكم؟ - وَرْشنا بوانمان, رقا تاد ل ) زد عن حى عن عد بن وى 1 عن أنسٍ 
ان مالك ' رضى لل عنه قال 2 حد ثنى أ م 0-07 النى: لاي فال وماق ع 005 وهو يضحك” » 
قات ا الر مايضحكك ؟ قال عجوت من قو من أت بركبون البحر كاملوك على الأيرّة ؛ فقات : 
يارسول اثْر ادع لله أن يحمانى منهم » فقال : أنت منهم . ثم نام فاستيقظا وهو يِضحك” . ذقال مثل ذاللكة 
"نين أو ئثلاث ٠‏ قلتة : يارسول اللو اذع' لله أن يملنى منهم ؛ فيقول” : أنتر من الأولين . فزوج بها عبادة 


1 5ه كتاب الجباد 


- 


2 2 
بت داءة لت ركبّراء فو قت اندوقت عنقها » 


وله ( باب ركوب البحر) كذا أطاق الترجمة ؛ وخصوص ايراده فى أبواب الجباد يثدير إلى تخصيصه بالغزو » 
وقد اختلف السلف فى جواز ركوبه » وتقدم فى أوائل البدوع قول مطر الوراق : ماذكره افه إلا بحق , واحتج 
بقوله تعالى ١‏ هو الذى يسيرك فى ابر والبحر ) وى حديث ذهير بن عبد الله يرفمه « من ركب البحر إذا اديج 
فقد برئت منه الذمة » وفى روابة « فلا يلومن إلا نفسهء أخرجه أبو عبيد فى ه غريب الحديث » وزهير تتاف فى 


5 عط ام 0 
اع" الصامت ع مه إلى الغرو 2 وما رحجءت" 0 


حبته , وقد أخرج البخارى حدبثه فى تاريخه فقال فى روايته ه عن زهير عن رجل من الصحاية » واسناده حسن . 
وفيه تتقييد المنع بالارتجاج » ومفبوءه الجواز عند عدمه , وهو المششهور من أقوال العلاء » فاذا غلبت السلامة 
فالبر والبحر سواء . ومنهم من فرق بين الرجل والمرأة وهو عن مالك , فنعه للبرأة مطلمًا » وهذا الحديث حجة 
للجمبور » وقد تقدم قرييا أن أول من ركبه للنزو معاوية بن أبى سفمان فى غلافة عثيان , وذكر مالك أن عبر 
كان بمنع الناس من ركوب البح حتى كان عثيان فا زال مءاوية يستأذنه حتى أذن له . قله ( عن يحى ) هو أبن 
سعيذ النصارى , وقد سبق الحديث قريبا وأن شر-ه سيأقى ىكتاب الاستئذان 

7 - باسيست من اسدّمان بالضسفاء والصالحين فى الورب . وقال ابن عباس أخبرنى أبو سفيان قال 
« قال لى فيصر : سأك أشراف الناسٍ اموه أم ضتفاوم ؟ فرعت “ضدفاؤم » وم أتباع. ارسل » 

كاخما ‏ وزشنا سلمان” بن حرب حدثنا 4 بع طلحة عن طلحة عن مصسب بن سعد قال ه رأى ل 
وشى الله عنااان. له فضلاً على من دونه » فقال البى د : هل تنصرون دأ بصمذارئم 6 

الى وزشنا عبد ا 7 مد حدئنا سفيان عن مرو 5 جابرا عن ألى سعيل الفدءرى” رضى ا 
عنهم عن النى' نت قال «ه يأفى دعانه يغزو ام من الناس » فيقال : 34 من صحبا النى يله ؟ فيُقال نعم » 
يتح عليه . ثم يأنى زمان” يقال : فيس من صَحب أسماب النيئ وَل ؟ فيقال نم » فيفتّح . م يألى زمان” 
فيقال : فيس من صّح بصا حب أصحابر البى؟ يِه ؟ فيقال نم » فيفتح » ' 

[الحديث لاحذ؟طرفاء فى :ؤذه؟ 2 45 | ْ٠‏ 

قوله ( باب من استعان بالضعفاء والصاحين فى الحرب ) أى بيركتهم ودعائهم . قوِلْه ( وقال ابن عباس أخبرنى 
أبو سفيان ) أى ابن حرب فذكر طرف من الحديث الطويل وقد تقدم موصولا فى بدء الوحى » والغرض منه قوله 
فى الضعفاء د وم أتباع الرسل » وطريق الاحتجاج بة حكابة ابن عباس ذلك وتقر بره له . ثم ذكر ف الباب حديثين : 
الآول قوله « حدئنا جمد بن طلجة » أى أبو مصرف »ء وقوله دعن طلحة» أى ابن مصرف وهو والد مد بن طلحة 
الراوى عنه ؛ ود مصعب بن سعدء أى ابن أبى وقاص , وقوله « رأى سعد» أى ابن أبى وقاص وهو والد مصعب 
الراوى عنه . ثم ان صورة هذا السياق مرسل لآن مصمبا لم يدرك زمان هذا القول ؛ لكن هو مول على أثة سمع 
ذلك من أبيه » وقد وقع التصريح عن مصعب بالرواية له عن أأبيه عند الاسماعيل فأخرجه من طريق معاذ بن هااتي” 


المديث كوم -لون؟ 44 


حدئنا مد بن طلحة فقال فيه م عن مصعب بن سعد عن أبيه قال : قال رسول الله 2 » فذكر المرفوع دون ماى 
أوله » وكذ! أشترجه هو والنساى من طريق مسعر عن طاحة بن مصرف عن مصعب عن أ بيه ولفظه « انه ظان 
أن له فضلا على من دونه « الحديث ودوأه عرو بن مرة عن مصءب بن سعد عن أ بيه مقوعا أيضا لكنه اختضره 
وافظه ه ينصر الملبون يدعاء المستضعفين » أخرجه أبو نمي فى ترجمته فى « الحلية » من روابة عبد السلام .بن حرب 
عن ألى خالد الدالاتى عن عمرو بن مرة وقال : غريب من حديث عمرو تفرد بة عبد السلام . وله ) رأى ( أى ظن 
وهى دواية النساك ٠‏ قوله ( على من دونة ) ذاد النسائى ه من أحعاب رسول الله يلع » أى بسبب شجاءته و نحو 
ذلك . وله (هل تنهصرون وترزقون إلا بضءكما .كم ) ىدءاة النساق دما نمي اه هذه الآمة إضعفتهم > 
بدعواتهم وصلائهم وإخلاضهم » وله شاهد من حديث أفى الدرداء عند أحد والثساق بلفظ ١‏ اما تتصرورفب. 
وترزقون بضعفائ.ك » قال ابن بطال : تأويل الحديث أن الضءفاء أثد اخلاصا فى الدعاء وأ كثر خشوعا ف العبادة 
لخلاء قلويهم عن التعلق بن خرف الدنما ٠‏ وال المهاب : أراد له ذلك وض مد على التواضع وى الزهو على غيده 
وترك احتقار المسل ىكل <الة » وقد روى عبد اارذان من طريق مكحول فى قصة سعد هذة زيادة مع إرسالها 
فال د قال سعد يا رسول الله أرأيت رجلا يكرن حامية الفوم ويدفع عن أ وا ية أيمكون نصيبه كنصيب غيره »؟ 
فذكر الحديث » وعل هذا فالمراد بالفضل ارادة |زبادة من الغنيمةء فأعلءه يلقع أن سرام لةائنة سواء فان كان 
القوى يترجح بفضل شجاعته فان الضميف يترجح بفضل دعائه وإخلاصه , و ذا يظر. السر فى تعقيب المصاف له 
يحديث أبى سعيد الثانى . قله ( عن عمرو ) هو أن د,نار , وجابر هو ابن عبد الله » وروايته عن ألى سعيد من 
رواءة الأفران . قوله ( يغزو فمام ) بكس الفاء ويحوز فتحما وبهمزة على النحنا نية وبحوز نسهبلبا أى جاعة ,» 
وسيأقى شرحه فى علامات النبوة وفضائل ااصحابة » قال ابن بطال : ه وكقوله فى الحديث الآخر « خيرم قر ثم 
الذين يلوئهم *م الذين يلونهم اللآنة يفتح للصحابة لفضليم ثم لاتابعين لفضلهم ثم لتابء هم لفضلبم ‏ قال ولذلككان 
الصلاح والفضل والنضر للطبقة الرابءة أقل فكيف عن بعدهم والله المستعان 


/!/ا - ياسيت لابقول فلان شهيد 


شِ م 


قال أبو هريرة عن الدءت يله « اله أعر” عن جاه فى سبيله » وال أعل” عن يكل فى سبيلو» 

وكر؟ - عَتا “قتببة حدثنا قوب بن" عبد الر<من عن ألى حازم عن سبل بثو سعد الساعدئ رضى 

الله عنه د ان" رسول الله مكلا النق' هو والشركون طقيعلوا , فلا مال رسول” الله مَل إلى عسكرم ومال 
الآخّرون إلى عسكر م » وفى أصحاب رسول الَو ته رجل لايدّع ' شاذة ولا قاذة إلا اتبمها تيضر أبها 
بسيفه » فقالوا : ما أَجرَا ما اليوم أحد كا أجرًأ ذلان » فقال رسولء الله عله : أما إنه من أهل النار » ققال 
رجل من القوم : أنا صاحبه » قال لخرج معهه كرا وف وقفة ممه » وإذا أسرّع أسرّع ممه قال الجر 
الرجل” جرعا شديدا, فاستعجل” الوت » فوضم” آصل سيقه بالأرض ل ت#امل على 
م- "لح 1 »© فح البارى 


8 5 - لتاب اللجهاد : 


سيف فقتل نفسة » خرَجَ لجل إلى رسول الث له فقال : أشبد” أنك رسول اطرء قال : وما ذاك ؟ قال : 


ارجل الذى ذ كرت آفا أنه من أهل النار» تأعظلّ الناس ذلك » فقات” : أنا 3 به» رجت فى طلبه» م 


جرح جرح شديداً : فاستسجّل للوت” فاضم تمل سيفه فى الأرض وذبا به بين ديو ع تحامل عليو فقتل 
7 . فقال رسول اشر يِه عند ذلك : إن ارجل يعمل عمل أهل الجئة فما يبدو الناس وهو من أهل النار» 
وإن' لجل ليل عمل" أهل النار فيا يبدو الناس وهو من أهل الجنة » 

[ الحديث قحك أطرافه فى : 207 , لإنكوء #أقية اندوع 

قوِلِه ( باب لا يقال فلان شبيد ) أى على سبيل القطع بذلك إلا انكان بالوحى ٠‏ وكأنه أشار إلى حديث عمر 
أنة خطب فقال « تقولون فى مغازيكم فلان شهيد ومات فلان شبمدا » و لعله قد يكون قد أوفر راحاته؛ ألا لاتقولوا 
ذلكم و لكن قولواما قال رسول انه ييا : من مات فى سديل الله أو قتل فهو شهيد » وهو حد دث حسن أخرجه 
أحد وسعيد رن ماصور وغيرهما من طريق مد بن سيرين عن أبى العجفاء بفتتح المبملة وسكون اليم ثم فاء عن . 
عر وله شاهد ى حديثك م فوع أغرجة 58 لهم من طريق عبد الله بن الصلت عن أبى ذر قال : وال رسول 
الله َيِه هن تعدون الكدهيد ؟ قالوا : من أصابه السلا . قال :؟ دن أصابه البلاح وايس بشبيد ولاحيد, 
وم هن مات على فراشه حتف أنفه عند الله صديق وشهرد » وفى إسناده نظر , فانه من روابة عبد الله بن خبيق 
بالمعجمة والموحدة والقاف مصغر عن يوسف بن أسياط الزاهد المشورر » وعلى هذا فالمراد النهى عن تعيين وصف 
واحد بعينه بأنه شبيد » بل يحوذ أن يقال ذلك على طريق الاجمال . قوله ( وقال أبو هريرة عن النى يع : الله 
أعل يعن يجاهد فى سبيله والله أعل يمن يكلى فى سبيله ) أى يحرح » وهذا طرف من حديث تقدم فى أوائل الجباد من 
طزيق سعيد بن المسيب عن أبى هريرة باللفظ الأول » ومن طريق الأعرج عنه باللفظ الثانى » ووجه أغذ الترجمة 
منه يظبر هن حديث أبن موسى الللضى « من قانل لتسكو نكلة الله هى العليا فووفى سبيل الله » ولا يطلع على ذلك إلا 
بالوحى » فن ثبت أنه فى -بيل الله أعطى حم الشبادةء فقوله « والله أعل كن يكام فى سبيله » أى فلا يعل ذلك إلا 
من أعلبه الله » فلا يذى إطلاق كون كل مقتول ف الجواد أنة فى سيل الله .ثم ذكر المصنف حديث سهل بن سعد فى 
قصة ألذى بالغ فى القتال حتى قال الم دون : ما أجرأ أحد ما أجزأ , ثم كان آخر أمره أن قثل نفسه ‏ وسي ا شرحه 
مستوف ف المغازى حيث ذكره ال مصنف » ووجه أخذ الترجمة منه أنهم شودوا برجحانه فى أم الجباد » فلو كان فقتل 
متع أن يثبدوا له بالشوادة ؛ وقد ظورمنه أنه ل يقاتل لله و لما قانلغضبا أقومهء فلا يطاق على كل مقتول فى الجباد 
أنه شهيد لاحتهال أن يكون مال هذا » وانكان مع ذلك يعطى حم الششبداء فى الأحكام ااظاهرة , ولذلك أطبق السلف 
عل ىتسمية المقتولين فى يدر وأحد وغيرهما شوداء » والمراد بذلك الك الظاهر المبنى على الظن الغا لب والله أعل . ودوى 
سعيد بن منصور باسئاد يح عن مجاهد قال « لماخرج رسول الله ياه إل تبوك قال : لامخرج معنا [لامقوى فرج 
رجل على حكر ضعيف فوقص فات » فقال الناس : الثههيد الشبمد » فةال رسول الله يله : با بلال ناد إن الجذة 
لايدخابا عاص » وفيه إشارة إلى أن اأشويد لابدخل النار لانه 2 قال م أنه من أهل النارع» و بين منه إلا 


الحديث ووم سوم اف 
ك1 | | | | ذخ ذا |[ ذأ لاو 
قل نفسه وهو بذاك غاص لاكافر » لكن يحتمل أن يسكون النى يت اطلع على كفره فى الباطن أو أنه استحل 
قتل نفسه . وقد يتعجب من المبلب حمث قال : إن حديث الباب ضد ماترجم بة البخارى لانه قال د لأيقال فلان 
شييد ع( والحديث فيه صد الشبادة ' وكأنة ' يتأمل اد اليخارى »وهو ظاهر مآ قررتة مك انه تعال 

خ4- باسيب التحريضٍ على الركى » وقول ار عز وجل[ ٠‏ الأنفال ] : 
ب 5 1 و 8 7 شٌّ 
( وأعدوالم ما استطام من قو ومن رباط الخيل رهبون بهو عدو لل وصَدر 6 ) 
فكما ‏ 07 1 الل 7 0 حدمنا ام بن" إسماعيل عن ابزيد ب أى يل قال سمعت سللة 
ابن" الا كوع رض الله عنه قال « مر ىث بل على نذر من أسل ينتضاوث » فقال البى' كم : اموا بنى 
إماعيل » فان" أبام كان راميا » ازاموا وأنا مع بى فلان . قال فأمسَك أحد التريقين بأيدسم » فقال رسول” 
لمر ييه : مالم لا امون ؟قالوا : كيف تر'ى وأنت معهم ؟ فقال الديث يك : ارموا فأنا ممم كلسم » 
[الحديث حود؟ ‏ طرناء فى : #لم” ء 001؟] 

| ل ل رشنا أبو - حد كنا 7“ اجن 7 الفسيل عن 035 ن أنى أسيد عن أبيه قال : قال 
الى" يله بوم بار حين صَعَْنا يريش ودمُوا لنا: إذا | كتبوم فمليم بالتبل» 

1 [ العديث ٠٠وك‏ ب طرفاء فى : عقة؟ , 46ؤ؟ ] 

قوله ( باب التحريض على الرى وقول الله عز وجل لإ وأعدوا لم ما ا كم من قوة ومن رياط الخيل )2 
الآية ) لمح ما جاء فى تفسير القوة فى هذه الآية أنها الرى » وهو عند مس من حديث عقبة بن عام و لفظه و سمعت 
رسول الله يق يقول وهو على المنبر ١‏ وأعدوا هم ما استطءتم من قوة ) ألا إن القوة الرى . ثلاثاء ولانى داود 
وابن حيان ٠ن‏ وجه آخر غن عقبة بن عاى رقمه د أن الله يدخل يالب الواحد ثلاثة الجنة : صانعه حذسب ف 
صئعته الؤير » والراى بة » ومنبله . فارموا واركبواء وأن ترموا أحب إلى من أن تركواء الحديث » وفيه هودن 
ترك الرئ بعد عله رغية عنه فائها نعمةكفرهاء . ولمسم من وجه آخر عن عةبة رفمه ه من عل الرى ثم تركة فليس 
منا أو فقدعصىء ورواهاين ماجه بلفظ ١‏ ققد عصاى » قال القرطى : إما فسر القوة بالرى وإن كانت القوة :ظهر 
باعداد غيره دن آلات الحزب لكون الرى أشد نكاية فى العدو وأسل مؤئة ‏ لآنه قد يرى رأس الكّيية فيصاب 
هزم من خيافه . وذكر المصئف اق الياب حدركين : أحدضها حدث سلبة بن الأكوع 5 قوله مص النى 2 على فر 
من أسل ) أى من بنى أسل القبيلة المشبورة , وهى بالفظ أفعل التفضيل من السلامة ٠‏ قوله (يتتضلون) بالضاد المعجمة 
أى بتراهون » والتناضل التراى للسبق » ونضل فلان فلانا إذا غابه . قِلْه (وأنا مع بنى فلان) فى حديث أبى هزيرة 
فى نحو هذه القصة عند ابن يان واابزار 0 وآنا مع ابن الأدرع « انتهى ل واسم ان الاددع عجن م( وقع ذلك دن 
حديث حمزة ان عيرو الاسلى ق هذا الحديث عند الطيراتى قأل فيه د وأنا مع حجن بن الأدرع » وهذله قى سل 
عروة رمه السراج عن قتيبة عن ابن ذيمة عن أبى الأسود عذه » وهو صكانى معروف له حديث آخر فى الادب 
المفرد لليخارى وق أى داود والنساق وان شر عة 4 وقيل دم اين الأددع سلية كان ابن ميدة قال : والأدرع 


للم 0 8 ١ ١‏ : 5 -كتاب الما 


لقب واسمه ذكوان . الله أعل » له ( قاوا كيف نرى وأنت معرم ) اسم قال ذلك مهم نضلة الأسلى ذكره 
ابن إسحق ف المفازى عن سفيان بن فروة الأسلى عن أشراخ من قرمه من الصحابة قالوا د بينا عجن بن الادرع 
يناضل رجلا من أسل يقال له نضلة » فذكر الحذيث وفبه «فقال نضلة وألق قوسه من يده : والله لا أرى معه 
وأقع افاي : ْله (دأنا «مك كا-ك ) بكر اللام ؛ ووقع فى رواية عروة « وأنا مع جماعتم . والمراد بالمعية 
معية القصد إلى اليد » وحتمل أن يكون قام مام الحلل فيخرج السبق من عنده ولا يخرج كا تقدم , ولا سما وقد 
خصه بعضهم بالامام » قال المبلب : يستفاد مئه أن من صار الملطان عليه فى جملة المناضلين له أن لايتمرض أذلك كا 
فذل هؤلاء القوم حيث أمسكوا لكون النى يِل مع الفريق الآخر خشية أن يغلبومم فيكون النى وليه مع من 
وقع عليه الغلب فأمسكوا عن ذلك تأديا معه انتهى . وتعقب بأن المءنى الذى أمسكوا لهلم يندصر قى هذا بل 
الظاهر أنهم أمسكوا لما استشمروا من قوة قلوب أككابهم بالذلبة حيث صاد النى وَللهِ معوم وذلك من أعظم 
الوجوه المشعرة بالندر ٠‏ دقد وقع فى دواية حمزة بن عرو عند الطبراتى د فةالوا من كنت معه فقد غلب » وكذا 
فى دواءة ابن إسدق « فتَال نضلة : لانغاب من كبزات ممه » واسةدل ءذا ال«ديث عل أن الون من بنى [سماعيل . 
وفيه نظ لما سيأنى فى مناقب فريش من أنه اسرتدلال بالأخص على الاعم . وفيه أن الجد الأعلى يسمى أيا » وفيه 
التذوية بذكر الماهر فى صناعته بديان فضله وتطييب قاوب من ثم دونه . وفيه <سن خاق النى بلي ومعرفنه بأمور 
الحرب . وفيه الندب إلى اتباع خصال الآباء الحمودة » والعمل بمثلرا . وفيه حسن أدب الصحاية مع النى لت . 
الحديث الثاتى حديث ألى أسيد بنذم الهمزة » ووقع فى زواية المرخسى وححده بفتحباء وهو خطأ . وقوله « إذا 
أكثبوك » حكذا فى ذخ البخارى بعثلثة ثم موحدة , والكثب بفتحتين القرب » فالممنى إذا دنو! منكم . وقد 
استشكل بأن الذى يليق بالدنو المطاءئة بالرح والمضاربة بالسيف » وأما الذى يليق برى النبل فالبءد » وزعم 
الداودى أن ممنى | كثبوك كاثروك ٠‏ قال : وذلك أن النبل إذا رى فى المع لم يخطىء غالبا ففيه ردع لم » وقد تعقب | 
هذا التفسير بأنه لايعرف » وتفسير الكثب بالكثرة غر يب » والأول هو المعتمد وقد بينته رواية أبى داود 
حيث زاد فى آخره « واسنيقوا نيلك » وفى رواية له « ولا تسلوا السيوف حتى نشوك » فظور أن معتى الحديث 
الأس بترك الرى والقتال حتى يقربوا لآم إذا رموهم على بعد قد لافصل الهم وتذهب فى غير منفعة » وإلى ذلك 
الإشارة بقوله ه واست,قو! نبلم » وعرف بقوله « ولا تسسلوا السيوف حتى يفشو ء أن المراد بالقرب المطاوب 
فى الرى قرب نسى بحيث تناللى السمام لافرب قريب بحيث يلتحمون ممم ٠‏ والنبل بفتح النون وسكون الموحدة 
جمع نبلة ويجمع أيضا على نبال وهى السهام العربية اللطاف . ( تنبيه ) : وقع فى إسناد هذا الحديث اغتلاف 
سأبدنه إن شاء الله تعالى فى غزوة بدر 


ةلا - بإسيب اللبو بالحراب و محوها 
: ل له . ثُ ع 23 0 
ا رش إبراهيم بن موسى أخيرنا هشام عن معمر عن الز هرئ عن ابن المسيب عن ألى 


28 1 5 7 5 2 85 5 201011 اع سي 
هريرة رضفى لله عنه قال د يبنا الحدشة يلءبون عند النى يله خرامم »دل عر أهْوَى إلى الحمى لخصبهم 


الحديث .نمؤم و 


بها » فقال : دعهم ياعرث 6 . زاد عل : دنا عبد الكرّاق أخبرنا مثمر « فى السجدٍ » 

قله ( باب اللهو بالحراب ونحوها ) أى من آلات الحرب ؛ وكأنة يشير بقوله ونحوها إلى ماروى أبو داود 
والنسائتى وصحه ابن حبان من حديث عقبة بن عاص مرفوعا ليس من اللبو أى مشروع أو مطلوب إلا تأديب 
اترجل فرسه وملاعيته أهله ورميه بقوسه وثيله . ثم أورد فيه حديث أبى هريرة « بينا الحشة يلعبون عند النى 
يدم » الحديث » ولم يققع فى هذه الرواءة ذكر الحراب ؛ وكأته أشار إلى ما ورد فى بعض طرقه ؟ تقدم بيائة 
فى ه باب أصحاب الحراب فى المسجد » من كتاب الصلاة وذكرنا فوائده هناك » وفى كتتاب العيدين » قال ابن التين 


يحتمل أن يكون عمر لم بر رسول اله يليو ول يعم أنه رآهم ؛ أو ظن أنه رآهم واستحيا أن يمنعهم » وهذا أولى 
لقوله فى الحديث « وهم يلعبون عند رسول الله يبه » . قلت : وهذا لامنع الاحتيال المذكور أولا » ويحتمل أن 
يكون إنكاره لهذا شبيه إنكاره على المغنيتين » وكان من شدته فى الدين يتكر خلاف الآولى : والجد فى الملة أولى 
من الاعب المباح . وأما النى يَللَهٍ فسكان بصدد ببان الجواز . وقوله ه زاد على حدثنا عبد الرزاق » وقع فى دواية 
الكشمبن ١‏ ذادنا على » 

م - باسيب امن" ومن يرس" برس صاحبة 

9 - رشن أمدا بن عمد أخبرّنا عبد الله أخيرنا الأوزاعى عن إسحاق” بن عبد ال بن ألى طلبحة 
عن أنس بن مالك رض اله غنه قال دكان أبو طلحة ا النئ ينه ,نس واحد » وكان أبو طلحة 
حن الرمى » فسكان إذا رى' يشر ف النيئُ يه فر إلى موضم نبلو » 

+ - وزشن) رو ن عير حد نا 07 ب عبد الرحمن عن أبى حازم عن سبس ل قال دن 
كبرت بيضة” البى وَل على رأسه وأ وجهه وكرت رَباعيته” » وكان عل مخقانة باماء فى الجن وكانت 
فاطمة” تغسلة »فنا رأت الدكم نزي على' الام كثرة عمدت الخقير َأخْر فتها وألصقنها على وما الم » 

شا 7 بن عبد ال حل ثنا سفيان” عن 5 دعن ال هر 0 عن مالك بن أو س بنر الحدثان 
عن عر رض الله عنهقال «كانت أموال ينى التضير من أفاء الله على رسوله يِه مالم يوجف المسدون عايء 
بخيل ولاركاب » نكانت رسو الل يله خاصة » وكان ينؤق' على أهلو نققة سَلَعو » م تجمل مايق فى 
اللاح وال راع عله فى سبيل الل » 
[ الحديث ٠4‏ 4 أما راقةق: علء ع ع0 40 مم1 ع لماه 2 بزوعه دلييا 6 0 


موا م رش ]ميد حدامنا حي عن سفيان قال حد نى سهد” 1 راهيم عن عبد ال ب شداز 


عن على ٠‏ وَرَشث) قبيصة حد نا سفيان” عن سعد بن إبراهيم قال حد'نى عيد * اشر بن" شدةاد قال ممست عليا 


ع4 ظ 1 1 -"كتتاب الجباد 


رضى الله عنه يقول « مارأيت النى' يله يَدكى رجلا بعد سعد » سممته” يقول : ارم فدالة أبى وأئى » 

[الحديث ه.و؟ _ أطرانه فى : مه:4 , ذه٠4»‏ 4هلة ] 

له ( باب الجن ) فى رواية ابن شبوية « الترسة , جمع ترس » والجن بكسر المبم وفتح الجيم و تثقيل النون أى 
الدرقة » قال ابن المنير : وجه هذه التراجم دفع من يتخيل أن انخاذ ه.ذه الآلات ينافى التوكل ؛ والحق أن الحذر 
لابرد القدر , ولكن يضيق مسالك الوسوسة لها طبع عليه البشر . قوإه ( ومن ,ترس بترس صاحبه ) أى فلا بأس 
به , ثم ذكر فيه أدبعة أحاديث : الأول حديث أنس «كان أب وطلحة يترض مع النى ولع بترس واحد» الحديث , 
أورده مختصرا من هذا الوجه , وسبأتى بأتم من هذا السياق فى المناقب فى غزوة احد ء قيل إن الراى يحتاج إلى 
من إستره لشغله يديه جميعا بالرى , فلذلككان النى عع «ترسه بترسه . ثا نيا حديث سهل وهو أبن سعد د لمأ 
كمرت بيضة النى َل على رأسه » الحديث » والغرض منه قوله ه وكان على يمختلف بلماء فى أنمن » وقد تقدمت 
له طريق أخرى قريبا » ويأتى اكلام عليه فى غزوة أحد إن شاء الله تعالى . ثالئها حديث عس «كانت أموال ببنى 
النضير ا أفاء الله على رسوله » الحديث » ذكر منه طرفا » وسيأتى شرحه مستوف فى كتاب فرض الس وى 
الفرائض » والغرض منه قوله هنا « ثم يحمل مابق فى السلاح والكراع عدة » لآن الجن من جملة آ لات السلاح كا 
دوى سعيد بن منصور باسناد يح عن ابن عمر « أنه كانت عنده درقة فقال : لولا أن عمر قال لى احبس سلاحك 
لأعطيت هذه الدرقة لبعض أولادى » . رابعها حديث على فى قوله عَللهِ لسعد بن أبى وقاص دارم فداك أبى وأى» 
أوسيأنى شرحه مستوق ف المناقب وفى غزوة أحد ‏ وقوله فيه ه حدثنا قبيصة » هو أبن عقبة» وسفيان هو الثورى 
دذعم أبو نعيم فى « المستخرج » أن لفظ قبيصة هنا تصحيف من دون اليخارى و أن الصواب حدثنا قثيبة» وعلى . 
هذا فسفيان هو ابن عيينة لان قتيبة لم يسمع من الأورى ؛ لكن لا أعرف لإنكاره معنى إذ لامانع أن يكون عند 
السفيا نين » وقد أخرجه المصدف ف الآدب من طريق يحى القطان عن سفيان الثورى » ووقع فى رواية النسى هنا 
عن مسدد عن مى أيضا ؛ ودخول هذا الحددث هنا غير ظاهر لانه لايوافق واحدا من ركنى الترجمة ‏ وقد أثيت 
ابن شبويه فى دوايته قبله لفظ « باب » بغير ترجمة » وله مناسبة بالترجمة التى قبله من جبة أن الراى لايستغنى عن 
ثىء يق به عن نفسه سهام من يراميه » وفى حديث على جواز التفدية ؛ وسيأى بسط ذلك بادلته وبيان ما يعارضه 
فىكتاب الآادب إن شاء الله تعالى 

١م‏ - بإسيب ارق 

0 ب وَرش) إسماعيل قال حد“ثني ابن" وَهي قال عمر و حداثنى أبو الأسُْود عن غروة عن عائفة” 
رضي لله عنها « دخل على ر سول اله يلل و عندى جار بان تغنيانر بغفاء علك ؛ فاضماجم على الفرائ كل 
وجبة فداخل أبو بكر فانتهرّنى وقال : مز مارة” الشيطان عند رسولر ا يليه . تأفبل” عليد رول لل يَلْن 
قال , دنهم . فلها قل غم هما حرجا 

9٠‏ س قالت : وكان يوم عيد يلمب” السّودان بالدئرقر والحراب » فامًا سألت” رسول اله ييه وزما 


الحديث .و غنم 6 


قال : لشهين ار نْ ؟فقات : نعم » فأقامنى ور ا خدئ على عد ويقول : دونك بنى أرفدة . 9 إذا 
مللت قال : حسبك ؟ قلت : نعم ٠‏ قال : فاذهى » . قال أبو عبد الله : قال أحجمنث عن ان وهب «فلاغغفل » 
قله ( باب الدرق ) جمع درقة أى جواز اتخاذ ذلك أو مششروعيته . قله ( حدثنا إسماعيل ) هو ابن أبى 
أويس كا جزم به المزى ف « الاطراف» وأغفل ذلك فى ١‏ الهذيب» .وهذا الحديث قد تقدم فى أول العيدين عن 
أحمد عن ابن وهب ؛ وبينت هناك الاختلاف فى أبيه » وهو المراد بقوله فى هذا الباب ١‏ قال أحمد » يمنى عن ابن 
وهب ببذا السند » وقوله فيه « فال دعبما فلا غفل غمزتهما تفرجتا ء فى رواية أبى ذر و جمد بدل « غفل » 
وكذا فى رواية أبى زيد المروذى » قال عياض : ورواية الأكثر هى الوجه 
5 - باسسيت الجائل وتمايق السيف بالمئق 
4 ورشنا سامان. 0 حربٍ حدثنا تماد ن زيد عن ثابت عن أنس رطى” لل عنه فال «كان النى' 
الناس . ولقد فزع- أهل اللدينر ليلا ,خرجوا نحو الصوت فاستفبكب/ البىء يباج 
. سه يق ٠‏ 4 عه ٠ . 7 ٠.‏ .- 
وقد استيرأ الخبر وهو على فرس لأبى طلحآعر ىروف عنقه اليف وهويقول : لم ثرامواء م تراعوا . نم قال : 
وَجَدنَاه حر . أو قال : إنه ليحر » 
قله ( باب الخائل وتمليق السيف بالمئق ) الهائل بالموملة جمع حميلة وهى مايقلد به السيف » وأورد فيه 
جد بثك نس وقد تقدم فى « باب الفرس المرى » و « باب التتجاعة فى المرب » وسماقه هنا أتمرء وسيق شرحه 
فى الغبة » والغرض منه هنا قوله « وفى عنقه السيف » فدل على جواز ذلك » وقوله لم تراعوا 62 وفع فى رواية 
الموى والكشمهنى مرتين : قال ابن المثيير : مقصود المصاف من هذه التراجم أن يبين زى السلف فى 341 المرب 
وما سبق استعاله فى زمن النى يليه لبيكون أطيب للنفس وأننى البدعة 


كم - سيب ماجاء فحارة. الدّووف 


م 


يه أحسنَ الناس » وأشجم 


4 - ورشنا أحد بن يمد أخبرنا عبد” اللو أخيرنا الأوزا* قال سمعت سلمان بن حييب قال سمعت” 
أن أمامة يفول « لند فتح الفتوح سوم" ما كانت حلية سيوفهم الذاهب ولا الفنّة» إنما كانت حليجهه” 
الملالى والآانك” والحديد 4 

قله ( باب ماجاء فى حلية السيوف ) أى من الجواز وعدمه ٠‏ قوله ( سمت سليان بن حبيب ) هو انحاربى 
قأضى دمشق فى زمن عمر بن عبد العزيز وغيره ومات سئة عثرين أو بعدها « وليس له ف البخارى سوىق هذا 
الحديث . قله ( لقد فتح الفتوح قوم ) وقع عند ابن ماجه لتحديث أبى أمامة بذلك سيب وهو ه دخلا على أبى 
أمامة فرأى فى سيوفنا شيئا م نحلية فضة ' فغضب وقال »نذكرهء وزاد الاسماعيلل فى روابته أنه دخل عليه #مص 
وذاد فيه ه لتم أبخل من أهل الجاهلية » إن الله يرذق الرجل متك الدرهم ينفقه فى سيل الله بسبعاثة ثم أتم 


5 ؟ه -كتاب الجباد 


مسكون » وأخرجه هشام بن عبار فى فوائده والطبراتى من طريقه من وجه آخر عن سلبان بن جبيب قال ١‏ ثزلنا 
حص قالين من الروم فاذا عبد الله بن أبى زكريا ومكحول » فانطلقنا إلى ألى أمامة فاذا شيخ هرم » فلا نك إذا 
'دجل يبلغ حاجته . ثم قال : ان رسول الله يكم بلغ ما أرسل به وأئتم تبلغون عنا . ثم نظر إلى سيوفنا فاذا فها 
شىء من الفضة فذضب ختى اشتد غضبه » . قوله ( العلابى ) بفتح المهملة وتخفيف الام كر الع ع 6 
بسكون الام » وقد فسره الأوذاعى فى رواية أبى نعم فى د المستخرج ء » فقال : العلاى الجاود الخام الى ايست 
عد بوغة . وقال غيره : العلانى العصب تؤخذ رطبة فيشدد بها جفون السيوف وتلوى علما فتجف » وكذلك تلوى 
رطبة على ما يصدع من الرماح . وقال الخطاى : هى عصب العنق » وهى أمتن ما يكون من عصب البعير . وزعم 
الداودى أن العلابى ضرب من الرصاص فاخطأ كا نيه عليه القراذ فى « شرح غريب الجامع » وكأنة لما رآه قرن 
بالآنك ظنه ضر با منه » واد هشام بن عمار فى روايته « والحديد» واد فيه أشياء لاتتعلق بالجباد . والآنك 
بالمد وضم النون بعدهاأ كاف وهر الرصاص , وهو واحد لا جمع له » وقيل هو الرصاص الخالص , وزعم 
الداودى أن الآنك القصدير . وقال ابن الجوزى : الآنك الرصاص القلعى وهو بفتح اللام منوب إل القلمة 
موضع بالبادية ينسب ذلك اليه » و :نسب اليه السيوف أيضا فيقال سيوف قلعية » وكأنه معدن يوجد فيه الحديد 
والرصاص . وف هذا الحديث أن تحلية السيوف وغيرها من آلات الحرب بير الفضة والذهب أولى . وأجاب 
من أباحها بأن تحلية السيوف بالذهب والفضة نما شرع لإرهاب العدو » وكان لاحماب رسول هع عن ذلك غنية 
لشدتهم فى أنفسهم وقوتهم فى ارعانهم 
م - يسيس من علق سيفن بالشجر فى السفر عند القائلة 
١٠و‏ ح رشا أبو المان أخبرنا شر رخن" الباق جا و أو نان الول 5" 

سَامة بن عبد الر<دن« أن" جابر بن عبد الله رضى الله عمهما أخيره أنه أنه غزا مم رسول الل يلل قبل مد » فلنا 
قفل رسول اللو تفل معة فأدر كمهم القائلة “فى واد كثير المضاو » فنَزّل ورلا ا ا 
الناس” يد تظاون” بالج سل مول ال يق نمت شجرة : وعلق بها سيقة » ونا 7 ة »ناذا وول ا 
لله يدنمونا» وإذا عند أعر اد قال : إن هذا اخترط 1" سيق وأنا نأم” ؛ فامتتيقظات” وهو فى يدمو صلاًء 
فقال : من تمك منى ؟ فقلث : الله ( ثلاث ) ٠‏ وم يعاقبْه » وجاس 

[ العديث ١٠و؟ ‏ أطرافه فى : 593 2 4194 )2 «؟41 4 45185 ] 

قوله ( باب من علق سيفه بالشجر ف السفر عند القائلة ) ذكر فيه حديث جابر فى قصة الآ رابى الذى 
اخترط سيف النى يِل وهو نام » والغرض منه قوله ه فنزل نحت شجرة فعلق بها سيفه» وسيأقى شرحه فى 
كتاب المغازى 

وم - باسسيست لبس البيضة 


5 57 - ع 5 سر 
أأذال معنا عبد" اللو بن مسلوة حدثثزا عيد” ازيزر نّ أبي حازم عفن ابي عن سول رمي اله 


ل شل عن بخرحر النبىء م أخد 5 اجرح وج الده 2 1 00 
: عل ونه فكاك فاظلمة: أعلييا البلام :تسل الام وعلى . مك . . فمَارَاتْ أن ال 0 “لا كزة 
أخذت: حصيراً أ تأحرقته عار ناا ار لكيه المي 0 

قوله ( باب لبس البيضة ) بفتح الموحذة.» ومن مايلبس ف الرأس الات لفلي 1 لات بلطيل 
ابن سعد الماضى قبل أربعة أبواب لقوله فيه ه وهشمت البيضة على رأسه ء وقد تقدمت الإشارة إلى مكان شر حه 

81 - باسيسه من ل ير حكسير التلاح عند الوت 

97 - رشا محراو عباس حد كنا عبلة الرحئن_عن سُفوانَ عن أنى إسحاق عن مرو بن المارثر 
قال مه ترك الدئة يكم إلا سلاحه وبل كيشاء وأرت) ييز جملا دل 

قوله ( باب من لم بر كسر السلاح وعقر الدواب عند الموت ) كأنه يشير إلى رد ما كان عليه أهل الجاهلية 
من كسر السلاح وعقر الاواب إذا مات الرئيس ف جم » وريما كان يعود بذلك لهم ٠ ٠‏ قال ابن المثين : وى ذلك اشادة 
إلى انقطاع عمل الجاهلى النى كان يعمله لغْين الله وبطلان آثاره وخمول ذكره , مخلاف سئة المسلبين فى جميع ذلك 
اتبى ٠‏ دامل المصتف مح بذلك إلى من ثقل عنه كس رعه عند الاصطدام حتى لانم اهدو أن لرة قل وكسسر 
جفن سيفه وضرب لسيفه حى قتل كا جاء و ذلك عن جمفر بن ألى طالب فى غزوة مؤثة » فأشاد إلى أن هذا 
شىء فعله جعفر وغيره عن اجتهاد » والاصل عدم جواز إتلاف المال؛ لآنه يفعل شيئاً حذقا فى أس غير 'محقق ,. 
وذكر فيه حديث عيبرو بن الحارث الخزاعي « ماترك النى يَيْيعُ أى عند هوته ‏ الا سلاحهء الحديث وقد تقدم 
فى الوصايا » وسيأتى شرحه فى المغازى . وزعم الكرماق أن مناسبته الترجمة أنه يق مات وعليه دين ولم يبع فيه 
شيثا من س.لاحه ولوكان رهن درعه » وعل هذا فالمراد بكسر السلاج بمعه 6 ولا فى بعلره . 

4١‏ ياسبب : تفرق_الناس عن الإماع عند القائهر والاس:ظلال_بالشجر 

0 مرش أبو الإمانر أخبرنا ميب عن الزأهرى” حدثنى سنان" بن ألى نان وأبو سامة أن 
جابراً أخيرء . مرش مومى بن" إسماعيل حد اما إبراهيي” بن عمد أخيرنا ابن" شهاب عن سنان بن 
أبى سنانر الأول أن جار بن عبد الل رضى الله عنهما أخيره « انه غز زاءمً اابى* ولاو فأدر كمهم * القائيق فى 
واد كثير الرضاء » فتفراق” الناسسع فى الدضاه يستظالونة بالشجر » فعزل النبئ صَكلقع نمت شجرةٍ تلق مها سَيقةه 
م نام » فاستَيقَظ وعنده رجل” وهو لا به » فقال النبى عي 0 : إن" هذا ترط سيق فقال : فن بمنداك؟ 
قات : الله ٠‏ فشام السيفة » فبا هوذا جالس م 1 يما فبه » 

قوله ( باب تفرق الناس عن الإمام عند القائلة والاستظلال بالج ) ذكر فيه حدبث بك .بابر الماضى “قبل بأبين 

مسورج 1ه ىب يما 


3 


هه : ش ك3 كه دكات الحباد 


من وجهين وهو ظاهر فما”رجم له وقد تقدمت الاشارة إلى مكان شرحه ؛ قال القرطى : هذا يدل على أنه يِل كان : 
فى هذا الوقت لابحرسه أحد من الناس » بخلاف ماكان عليه فى أول الام فانه كان رس حت نزل قوله تمالى 
ل( واقه يعصمك من الناس ) . قلت : قد تقدم ذلك قبل أبواب » لكن قد قبل ان هذه اأقصة سبب 'زول قوله 
تعالى ( والقه يمصمك من الناس ) وذلك فما أخرجه ابن أبى شوبة من طريق عمد بن عمرو غن أبى سلة عن أبى 
هريرة قال « كنا إذا تزلنا طلبنا للنى َك أعظمشجرة و أظابا ‏ فنزل تحت تجرة , لجاء رجل فاخذ سيفه فقال : ياحمد 
من _منعك منى » قال : الله . فانزل الله : والله يعصمك من الئاس » وهنا إسناد حدن » ف.حتمل إن كان #فوظا 
أن يقالكان عخيرا فى اتخاذ الحرس فتركه مرة لقوة يقينه » فلما وقمت هذه القصة ونزلت هذه الآية مرك ذلك 
1 ذو 7 ص 
« جيل رزق نحت" .ل رح » ويل الذلة والصغاره على تتن خالفة أمرى » 

5 شنا 25 اله بن بوسف أخبرنا مالا عن ألى انر >ولى عر بن بيد الله عن نافمر مَولى' 
أبى عاد الأنصارى” عن أ.لى قتادة رضي” له عنه أنه كان مم رسولر الل 2 حت إذاكان ببعضٍ طريق 
مكة تخلف مع أحاب له تخرمين” وهو غير" رم » فرأى ارا وَحشيا » فاستوى على فرسه » فسأل أسحاب” 

مار اس 0 2 0 .شوو #* 2 0 
أن يناولوه سواط فأيواء فألم عه تأبواء فأحَذه بم شد على المار فتئه » ذاأكل” منه بض" أصحاب النوم 
ليم وأبي' بمض » فلا أدركوا رسول اله مه -َألوه عن ذلك قال : نما هو طممة أ ملميّكوها ا« 

وعن زيد بن أشْكم عن عطاه بن بسار عن أبى قتادة فى الجار الوآحثى مثل” حَديث أى النضر قال د هل 
ممم ين لد ثىء 6 ؟ [ 

قله ( باب ماقيل فى الرماح ) أى فى اتخاذها واستعالها أى من الفضل . قله ( ويذكر عن ابن غر ال ) هو 
طرف من حديث أخرجه أحمد من طريق أبى منيب ‏ بنم الميم وكسر النون ثم تحتانية سا كنة ثم موحدة ‏ الجرشثى 
بنم الجيم وفتح الراء بعدهأ مءجمة عن ان عر بافظ «١‏ بعت بين بدى الساعة مع اليف , وجعل رزق نحت 
ظل رعحى ؛ وجعلت الذلة والصغار على من خالف أمرى » ومن نششيه بقوم فبو منهم » وأخرج أبو داود منه قوله 
ومن لشبه بقوم فهو منهم » حسب من هذا الوجه » وأبو منيب لايمرف اسمه . وف الاسناد عبد الرحمن بن ثابت بن 
ثوبان مختلف فى توئيقه » وله شاهد مرسل باسناد حسن أخرجه ابن أنى شيبة من طريق الأوزاعى عن سعمدين جبلة 
عن النى يِب بتعامه ٠‏ وفى الحديث إشمارة إلى فضل الرمح , وإلى حل الغنائم لحذه الآمة إلى أن رذف النى بقع جمل 
فيها لا فى غيرها من المكاسب » ولهذا قال بعض الملماء انها أفضل المكاسب » والمراد بالصغار وهو يمتح المهملة 
و بالمعجمة بذل الجزية وفى قوله « تحت ظل رح » إشارة إلى أن ظله مدود إلى أبد الأباد » والحسككة فى الاقتصار 
على ذكرالرمح دون غيده من آ لات الحرب كالسيف أن عادتهم جرت بجمل الرايات فى أطراف الرمح ٠‏ فلباكان ظل 
الرمح أسيغ كان نسبة الرذق اليه أليق ٠‏ وقد تعض فى الحديث الآخر لظل السيف كا سيأ قرييا من قوله َك 


الحديث ١411-9414‏ 4 
الا ا قار 00 
الجنة تحت ظلال المسيوف » فنسب الرزق إلى ظل الرمح ما ذكرته أن المقصود بذكر الرمح ألراية » ولسبت الجنة 
الى ظل السيف لأن اشهادة تقع به غاليا ولآن ظل السيف يكثر ظبوره بكثرة حركة السيف ف يد المقاتل ؛ ولآن ظل 
السيف لا يظور إلا بعد الضرب به لآنه قبل ذلك يكون مغمودا معلقا » وذكر المصنف ف الباب حديث أبى قتادة 
فى قصة امار الوحشى باسنادين مالك , وقد تقدم شرحه مستوفى فى الحج , والغرض منه قوله « فسألم ره قابوا » ُ 
43 - إمسبب ماقيل فى درم النى يَليْه والتَمي ص فى المربر 

وقال البو يل : أما خالد" فتد احيس أدراعه فى سبل الم 
وروم - وَرَشن) عمد بن الانى 
اه عنبما قال « قال الدوة عظلئه وهو فى كبَة : اللم" إنى أنشداك عهدك ووعدك . الأهم إن شنت ل تمد" 
بد اليوم . فأخذ أبو بكر بيده فقال : حبك يا رسول” الله » فقد لحت على رك . وهو فى الدترع » لخرج 

5 سد ير ريم سه ١,٠‏ 
وهو يقول : ( سَيمَْم المع ويوَلُون الثبر . بل الساعسة أذ وأمة ) 
وقال وكيني : حداثّنا خالد « بوم بدار » 


8 .2 وه . له - 01 
حد ثنا عبد الو هاب حد ثنا خااد” عن عكرمة عن اين عباس رضى” 


[الحديث ١1ؤ؟‏ ب : أطرافه فى: +0ثم , ٠للق؛‏ » /44(3] 

ا ل وش عمد بن كثير أخيرنا سفيان” عن الأعش عن إبراهم عن الأمنود عن عائشة فق 
اله عنها قال « تود رسول ار كيه ودرعة تميهونة” عند موودئ بثلائين صاعاً من شعير 6©. وقال يعلى : 
حد نا الأعمش” «درع” من حديل» . وقال مُملى : حد نا عبد الواحعدعنٍ الأعمش وقال « رهته درعاً من حديد» 

- وَرَشن) مومى بن إسماعيل حد ثنا ويب حدننا ابن 'طاوس عن أبيه عن ألى هريرة رضى الله 
عنه عن البى ولا قال « مثل البخيل والتضدى مق رجلين علمهما حمتان من حديد فد اضطرت' أيدمهما 
الى تراقمهما » فكاما م النصد ق" بصدقتم المت عليه حتّى دَق أكره» وكلاه" البخيل بالصدقة. انفبضّت“” كل 
عَقة الى صاحبتها وتقلصت عليه وانضدّت"' يداه الى تراقيه . قديم البى وه يقول : فيجنيد” أن يسما 
ذلا 1 5 ش 

قوله ( باب مافيل فى دوع النى يع ) أى من أى شىء كانت ؟ وقوله ( والقميص فى الحرب ) أى حكه وحم | 
لبسه . قله ( وقال النى يع : أما خالد فقد استهس أدراءه فى سبيل الله ) هو طرف من حديث لأبى هريرة تقدم 
شرحه فى كتاب الركاة 5 والآدراع جمع درع وهو القييص المتخذ من الررد ؛ واشار المصاخف بذكر هذا الحديك الى 
أن النى يق كا لبس الدرع فما ذكره فى الباب ذكر الدرع ونسبه إلى بعض الشجعان من الصحابة فدل على مشر وعيته 
وأن لبسها لاينانى التوكل . ثم ذكر فيه أحاديث : الأول جديث أبن عباس فى دحاء النى يلمج برم بدر » والغرض 
منه قوله دوهو فى الدرعء وقرل أيه رحدئنا عيد الوهاب: هو أن عبد المجيد الثقنى » وقوله دوقال وهمب» يعنى أبن 


عاك ه حدانا عالن: :يوم دده أن رهس ناعا ل وراء ع حالد ره وهو المذاء ل فيه عن 


عحكرمة عن ابن عباس فزاد يعد قوله وهو فى قبة « يوم بدر »؛ وقد رواه تمد بن عبد الله بن حوشب عن عبد 
1 اي ا 0 إسدق بن زأهوية عن عند الوماب الثقنى » فلغل محمد بن المدى . 
.شيخ البخارى لم حفظها ٠‏ ورواية وهيب وضابا المؤاف فى تفسير سورة القمر » ويأتى بيآن ما استفكل من هذا 
الحددت فى غزوة يدر » وهو من م أسيل. الص<اية لأن ابن عباس لم حضر ذلك . وسيأتى مافيه هناك . ثانها. 
حديث مائشة و توفي النى ى يبه ودرعه مرهو نة » الحديث ٠‏ قوله ( وقال يمل حدئنا الأعش 2 : درع من حديد ) ش 
فل أن كل مروهو ان دو اررامض الأععش بالإسناد المذكور فزاد أن الدرعكانت من حديد » وقد وصله 
المؤلف ف السل ذلك قوله ( ول ممل عن عبد الواحد) يعنى أن ممل بن أسد رواء عن عبد الواحد بن زياد 
فقال فيه أيضا « رهنه درعا من حديد » وقد وصله المصنف فى الاستقراض , وتقدم الكلام على شرحه مستوفى فى 
كتاب الرهن . ثالثها حديث أنى هريرة فى البخيل المتصدق وقد تقدم شرحه مستوف فى كتتاب الركأة» والغرض منه 
هنا ذكر الجبتين ' فانه روى بالموحدة وهو المناسب لذكر القميص ف الترجمة » وروى بالنون وهو المناسب الدرع, . 
:وقد تقدم بان اختلاف الرواة فى ذلك هناك . والجية بالموحدة ماقطع من الثياب مشمرا :قاله فى المطالع » وحل 1 
استشهاده للترجمة ‏ وانكان الممثل به فى المثل لايشترط وجوده فضلا عن مشروعيته - -من جبة أنة مثل بدرع الكريم 
فتشبيه الكرم امحمود بالدرع يشر بأن دوي لادرع البخيل ؛ وكأ نه 
أقام الكريم مقام الشجاع 007 غالبا وكذلك ضدهما 
د باصي الحبَة فى السفر والحرب 

١ك‏ - رشنا مونىي بن" إسماعيل" حد” نا عبد" الواحهر حداثنا الأعمش' عن أبى الشحى مسلر هوان 
سبي عن مسروقر قال #عدتق المترة ن شعبة قال « انلق 00 1 0 »ثم أقبل ؛ فتاقيتة 
عاو وعليه 17 0 فق واستنشق” # وغل 5-6 600 0 إج يديه رمن كيار وكانا ضيقين » 1 
را ؛ فتسلهما » ومسح برأسه وعلى حُنْيه » 

وله ( باب الجبة فى السفر والحرب ) ذحكر فيه حديث المغيرة فى قصة المسح على الحفين وفيه د وعليه جبة 
شامية » وفيه ه فذهب يمخرج يديه من كيه وكانا ضيقين » وهو ظاهر فما ترجم له » وقد عم العم عل 1 الحديثك 
مستوف فى « ه باب المسح على الخفين » من كتاب الطهادة 


| باسيسس احبر فى اموب‎ - -5١ 
اؤلة؟ - رثن أحد لإقدام رحد حدتما خالد بن الحارث “حد “نا سعيلل عن قتاذة أن 2 0 نهم‎ 
د ان الى" وله رخص لعبد ار حمن بن وف والزثيهرفى أقيص من حَررِ من حكتكات بها لين‎ 


[الجديث ةرونم أطرافه ١و‏ اكوك اكوك وكدة | 


الجديث 11و - الوم ١١١‏ 


- رشك أو الوليد حدائنا ما/ عن قتادة عن أنس 

وَرْشها د بن سئان حدثنا هام عن 05 عن أن رمى انه ءنه « ان عبد ارن بن عرف 
وازثير شكوا إلى اللىء يه - بعنى القدل” -فأرحص لمافى الرير » فرأيعة علبيسافزاق» 0 

إلاو” - برشن مسداة حدثنا مى عن شعبة أخير فى قتادة أن" نما حد هم قال « رَحْص النىا وَل 
نيد الرحمن بن عوف وال يبن الماع فى حير » 


١‏ ده هو 2 ع ّ لم ع ع اج ا سمس 0 حاب 
0 - عرق محمد بن شار حلكنا عند حلكثنا شعبةٌ “ممت اقتادة عن أنس « رَخْص _- أو 


' رعس -لها لمكة مهما » 


قله ( باب الحرير فى الحرب ) ذكر فيه حديث أفس فى الرخصة للزبير وعبد الرحرى بن عوف فى قيص 
الحرير » ذكره من خمسة طرق » فى رواية سعيد بن أنى عروية عن قتادة و من حكة كانت بهما » وكذا قال شعية 
فى أحد الطر يقين ؛ وفى رواية همام عن قتادة فى أحد الطريقين د يمنى القمل » ودجح ان التين الرواية التى فيها الحدكة 
وقال : لعل أحد الرواة تأوها فأغطأ » وجمع الداردى ياحتيال أن يكو ن إحدى العلتين باحد الرجلين » وقال ابن 
العربى : قد ورد أئة أرخص لكل منهما فالافراد يقتضى ان لكل حكة . قلت : يكن المع بأن الممكة حصلت 
من القمل فنسبت العلة تارة الى السبب وتارة إلى سجب السبب » ووقع فى رواءة مذ بن بشار عن غندر « رخص 


00 أو أرخعصء كذا بالدك» وقد أخرجه أحد عن غندر بلفظ « رخص رسول الله 22 » وكذا قال وكيع عن 


ووقع ف رواية أبى داود فى السفر من حك وقد تزجح له فى اللراس « مايرخص للرجال من الحرير للحكة » ول 
00 يقيده بالحرب»فزعم بهم أن الحرب ف الترجة اجيم وفتح الراء ويس كاذعم لأنها لابيق ها فى أبواب اراد 
مناسيةء ويلزم منه إعادة الترجمة فى اللباس ء إذ المكة والجرب متقار يان . وجعل الطبرى جوازه فى العزو 
0 مسشنطا من جوازه الح فقال : دلت الرخيمة فى اليه بيب الحكة أن من قصد بلينه ماهو أعظم من - 
أذ الحكة كدفع سلاح الءدو ونحو ذلك فانه يحو زاء وقد نبع النزمنى البخارى قرجم له د باب ماجاء فى لبس 
الحريرق الحرب». ثم المشهود عن القائاين بالجوان أنه لامختص بالدفى » وعن بعض الدافعية يختص » وقال 
القرطى : الحديث حجة على من مدع إلا أن يدعى الخصوصية بالزبير وعبد الرحمن ولا تصح تلك الدعوى . قلت : . 
قد جنح إلى ذلك عمر رضى الله عنه ؛ فروى ابن عساكر من طريق ابن عوف عن ابن سيرين د ان عبر دأى على . 
0 غاك بن الوليد قيص حرير قال : ماهذا ؟ فذكر له خالد قصة عبد الرحن بن عوف فقال : وأذت مثل عبد الر من ؟ 

: أو لك مثل ما لعبد الرخن ؟ ثم أى من حضره فزقوه » رجاله ثقات إلا أن فيه انقطاعا . وقد اغتلف السلف فى 
لياننه فنع مالك وآأبو حشيفة مطلقا » وتال الشافعى وأبو وسف بالجواز للضرورة , وحى ابن حبيب عن ابن 
:لاخر أ كيس 3 الحرب » وقال المولب : لباسه فى الحرب لإرهاب العدو وهو مثل الرخصة فى الاختيال 


في الحرب اتهى . ووقع فى كلام التووى تبما لفييه أن المكة فى لبس الحربر للحكة اا فيه من الرودة » وتعقب 


007 4ه - كاب الجماذ 


بأن الور حار فالصواب أن الحسكة فيه لخاصة فيه لدفع ماتنشأ عنه الم كااقمل . والته أعل 
- ياسبب ما بذك” فى لكين 
ووم > ِرْشع) عبد المزيز_بن عبد الل قال حدثثى براه بن" سعد مي بن شعابٍ عن جعفرر بن 
مرو بن أمية” الصْرىٌ عن أبيه قال د رأيت” البى" يه بأكل من كتف 2 مي منها» م" د ع إلى السلاق فصل 
ك2 
و 3 وَغَأ » . مرَشُث) أوالمان أخيرنا شميب” عن الزهرى' وزاد « فألق السكين » 
وله ( باب ما يذكر ف السكين ) ذكر فيه حديث جعفر بن عمرو بن أمية عن أبيه « دأيت النى َم ممتز 
من كنف شاة . الحديث » وف الطريق الآخرى « فألقى السكين » وقد تقدم شرحه فىكتاب الطبارة 
؟: - بإسسيب مافيل” فى قتالر رثدم 
04 ضع انان" 8 2 7 حدثنا يمي بن -وزة قال حداثنى مور بن" يزيد عن 


خالد , بن معدان أن مير بن الأسود ال اعد ُُ أنى' عبادق بن ) الصامت وهو ازل ف ساحة حص 


وهو فى 10 قال عميرة :ذل 0 حر م كلها سمت الو يله يقول «أوله > جدش 
من أمّتى 00 . قالت أمة حرام : :قات اسوك 3 أن فيهم ؟ قال :أت ٠‏ أيهم . . ل" قال 


البى؛ يلل : أول جيش من من أَمَتى يغزون مدينة قيص مفو لم . فقات” : أنافههم يارسول اله ؟ قال : لا » 
قوله ( جما قل فال الزوم ) أ من الفضدل ٠‏ واغتلف ف الروم لكا أنهم من ولد عيص بن 
أسدق بن أبراهم » واسم جدهم قبل دومانى وقيل هو ابن ايطا بن يوئان بن يافث بن نوح . قوله ( عن خالد بن 
معدان ) بفتح الميم وسكون المم.لة » والاسناد كله شاميون » وإسحق بن يزيد شيخ اابخارى فيه هو [سحدق بن 
| براهيم بن يزيد الفراديسى نسب لدم . ْله ( عمير بن الاسود العنسى ) بالاون والمبءلة » وهو شامى قديم يقال 
أسمه عمرو » وعمير با اتصغير لقبه » وكان عايدا مخضرما , وكان عمر شنى عليهء ومات فى خلافة «هاوية » 
وليس له فى البيخارى سوى هذا الحديث عند من يفرق بينه و بين أبى عياض عمرو بن الاسود »واا راجح التفرقة 
وأم جرام ؟بماتين تقدم ذكرها فى أوائل الجواد فى حديث أنس ٠‏ وقد حدث علبا لسن هذا الحديثك أتم ٠ن‏ هذا 
السياق . وأخرج الحسن بن سفمان هذا الحذيث فى مسئده عن هشام بن عمار عن يحى بن +زة بس:د اايخارى وزاد 
فى آخره « قال هشام رأيت قبرها بالساحل » ٠‏ قَوِلْهِ ( يغزون مدينة قيصر ) يمنى القسمانطينية » قال المهاب : فى 
هذا الحدرث منقبة لمعاوبة لآنه أول من غزا البحر » ومنةية لولده يزيد لآنه أول هن غزأ مديئة قضر . و تعقيه 
ابن التين واين المنير .يما حاصله : انه لايلزم من دخوله فى ذلك العدوم أن لاخرج بدايل خاص اذ لاختلف أهل 
العم أن قوله َع منفور لم مشروط بأن يكونوا من أهل المغفرة حتى لو ارتد واحد من غزاها بعد ذلك لم يدخل 
في ذلك العمموم افا فدل على أن المراد مغفور من وجد ششرط المذمرة فيه منرم . وأما قرل ابن التين يمتبل أن 


الحديث لو د وم رفن 


يعضهم أن المراد يعديئة قيضر لل ينة اتى كان بها يوم قال النى يِل تلك امقالة وهى حص وكانت دار ملكتته إذ 
ذاك . وهذا يندفع بأن فى الحديث أن الذين يغزون اابحر قبل ذلك وان أم حرام قوم » ودص كانت قد فتحت 
قبل الذروة الى كانت فا أم حرام والله أعل . قات : وكانت غزوة بزيد المدحكررة فى سنة اثثنين وخمسين من 
المجرة , وفى تلك ااخزاة مات أبو أيوب الانصارى فأوصى أن يدفن عند باب السط:طينية وأن يم قبره ففعل 
ب ذلك » فيقال إن الروم صاروا بعد ذلك يسّمةون به . وفى الحديث أيضا الترغيب فى سكن الام » وقوله « قد 
أوجبواء أى فعلوا فعلا وجبت لم به الجنة 
4 - بإسسيب تال المبود 

«؟و؟ ‏ وَرشث) إسحاق” بن تمد الدَدِوىة "تنا ماللك عن نافم عن عبد الله بن_ عبر رض الله عنهما 
أنه رسولك او مل قال « مقائلون الببوة حي د أحدم وراء الجر فيقول : ياعبد لله » هذا يهودهاً 
ور الى اله 3 

[ الحديث هنوكب طرفه فى : *قه؟ ] ٠‏ 

4 # طرفتا إسحوة بد ره أن جر مرمارة بن تارم أو هن بى هري 

000 ' 8 7 200 2 وى 7 4 
رط الله عنه عن رسول الل طظلي قال « لاتقوم الساءةٌ حي نقاتلوا اليبود » <تى يتقكول الحجر وراءه 
المبودى - » هذا مبودى ورائى اله » ظ 

قوله ( باب قتال وود ) ذكرفيه حديثى ابن عر وأبى هريرة فى ذلك » وهو اخبار با بقع فى مستةبل الزمان ٠‏ 
قوله ( الفروى ) بفتح الفا. والراء موب إلى جده أبى فروة » وإسدق هذا غير إسحق بن عبد الله بن أبى فروة 
الضعيف وهو أعنى ابحق بن هيد أله .2 عم والد وذا. واسحق وذا رعا روى عنه اليخارى بواسطة . ومذا 
الحديث ما حدث به مالك غارج الموطأ , ولم ينفرد به اسحق المذكور بل تابمه ابن وهب ومعن بن عببى وسعيد 
ابن داود والوليد بن مسل أخرجبا الدارقطنى فى « غرائب مالك » وأخرج الاسماعيلى طريق ابن وهب فط ٠‏ قله 
( تقائلون ) فيه جواز عخاطبة الشخص والمراد غيره من يقول بقوله ويءتقد اعتقاده » لآنه من الءلوم أن الوقت 
النى أشار ايه يكل م أت بعد » وما أراد بقو له « تقائلون , مخاطبة المسليين . ويستفاد مئه أن الخطاب الشفافى 
يعم الخاطبين ومن بعدم, وهو متفق عليه ءن جرة الحسكم . واما وقع الاختلاف فيه فى حم الذائبين : هل 
وقع بتلك المخاطبة نفسها , أو بطريق الالماق ؟ وهذا الحديث يو بد من ذهب إلى الآول . وفيه إثيارة إل يقاء دين 
الاسلام إلى أن ينزلعيسى عليه السلام » فانه الذى يقائل الدجال ‏ ويستاصل اليهود الذين هم تبع الدجال على 
ماورد من طريق أخرى »؛ وسي أت بائها مستوق فى علامات اانبوة ان شاء الله تعالى 
وه - بإاسبب تتال الترك 
- ءَرشنا أو الثمان حد نا جرير بن حازم قال سمعت الحسن يقول حد ثنا عمر و ب تعيب 


٠‏ 5ه -كتاب الجباد 
قال : قال البي؛ مَك « إن من أشراط الساءة. أن #فائلوا قوم يَدتَءونَ_نمال الشمر » وإن من أشراط الساعة 
أن" ثقاتلوا قوما عراض” الواجو ىكأن" وُجِوهَهم الجازة الطرقة » 


[ الحديث 5097 طرفه فى : 087" ] 


الك دن با عدا ا حلثنا أبى ء: ن صاي عن الأعرج_ قال : قال أبو هريرة 
رضى الله عنه قال رسول الو يبع « لاتقومٌ الساعة م انا لك » يصفار لين “حر الوّجوم » 5لف 
ص و ى عر 


اير 


الأنوف » كأن" وجوههم ال ان الطرقة 00 الساعة” 9 'نقاتلوا قوماً نمال" الشَمرَ» 

[العديث وكوك ب أطرافه فى : كحو اإجه, «حدى, لؤه؟] 

وله (باب قتال الترك) اختلف فى أصل الترك ؛ فقال الخطابى : مم بنو قنطوراء أمةكانت لابراهيم عليه السلام ٠‏ 
وقالكراع : هم الديل . وتعقب بانهم جنس من الترك » وكذلك الفز . وقال أبوع رو : هم من أولاد يافث وثم 
أجناس كثيرة . وقال وهب بن منبه » ثم بنو عم يأجوج ومأجوج ء لما بنى ذو القرئين السد كان بعض يأجوج 
ومأجوج غائبين فتركوا لم يدخلوا مع قومبم فسموا النرك . وقيل انهم من نسل تبع , وقيل من ولد افريدون 
بن سام بن نوح » وقيل ابن يافث لصلبه ‏ وقيل ابنكوى بن يافث . ذكر فيه حديثين أحدهما حديث عبرو بن 
تغلب بفتح المثئاة وسكون المعجمة وكسر اللام بعدها موحدة , والحسن هو البهرى , والامسناد كله بصريون . 
قله ( هن أشراط الساءة ) زاد الكشممى فى أوله دان» . قلْهِ (ينتعلون نعال الشعر) » هذا والحديث الذى بعده 
ظاه. فى أن الذين ينتعلون الدءر غير الترك . وقد وقع للاسماعيل من طريق مد بن عباد قال : بلغنى أن أصماب 
بابك كانت نءالحم اأشعر . قلت : بابك مو حدتين مذ 2وحتين و آم ره كاف يقال لها لخرى بذم المعجمة وآشديد الراء 
المفتوحة » وكان من طائفة من الزئادقة استباحو! الخرمات ٠‏ وقامت لهم شوكة كبيرة فى أيام المأمون » وغلبوا على 
كتير من بلاد العجم كطبر سان واارى » الى أن قتل بابك المذكور فى أيام المعتصم ؛ وكان خروجه فى سئلة إحدى 
1 ومائتين أو قيلها. غ وقتله فى سئة اثنتين وعشر.ن ٠‏ قوله ( انمجان ) باجم وتشديذ النون جمع + بحن . وقد تقدم ذكره 
قبل أ:واب . والمطرقة التى ألبست الأطرقة من ال الود وهى الأغشية » تقول طارقت بين النعلين أى جعلت 
إحداهما على الأخرى .. وقال المروى : فى الى أطرقت العمين أء لمن : ثانهما حديث أبى هريرة فى ذلك 

5 - بإسبب قتال الذين ينتعلون الشمر 

طذطدا - مرا عل* 6 عبل ان عدا سفبانة قال الزهرئٌ عن سعيد بن السب ع ن ألى هر يرقا رفى 
ا عنه عن النى” يبت قال < لاتقوم” الساعة حق 5 تقاتاوا قوم ام الشعر» ولا تقوم الساعة حتى 'قاتلوا قوم 
كأن و دجوقوم بم لجان الطرقة 6 . قال سنقيان2 : وزاد يه أبوار ناد عن ن الأعرج عن أى هر برة روا «صفار 


وم 


الأين » ذلفة الأوفر ؛ كأن” وحوم م لجان المطرقة » 
قوله ( باب قتال الذبن يتتعلون الشعر ) ذكر فيه حديت أبى هربرة الذكور من وجه آخر قو تال سفيان 


المديث وزو 1 - 9و١‏ م٠‏ 


وزاد فيه أبو الزناد ) هو موصول بالإسئاد المذكور » وأغطأ من زعم أنه معلق , وقد وصله الاسماعيل من 
طر بق تمد بن عيادة عن سفيان بالاسنادين معا . قوله ( رواية ) هو عوض عن قوله دعن النى يله » وقد وقع 
عند الاسماعيل من طاريق عمد بن عباد عن سفيان بلفظ « عن النى يله » ووقع فى الباب الذى قبله من وجه آخر 
عن الأعرج بلفظ ه قال رسول الله يكت » وزاد فيه م حمر الوجوه » ول يذكر « صغار الآعين » وقوله «ذلف 
الانوف » أى صذارها » والعرب تقول أملح الذساء الذلف » وقءل الذاف الاستواء فطرف الآنف » وقيل قصر 
الآنف وانبطاحه» وسيأق بقية شرح هذا الحديث فى علامات النبوة إن شاء الله تعالى 


م 
6--- 


باه _- ياسيست من 58 أضعابة” عند اهزع وبل عن دابته فاسذئهر 
00 0 000 7 2 0 
.٠ه‏ - وش عبرو بن خالد الحر” الى حد"ثنا ير حدثنا أبو إسحاق” قال عست التراء وسألة 
4 0-7 26 3 8 2 .أ 03 َ ١‏ 0 7 
رجل : أكدم ررم ب أبا عمارةبوم حتين قال : لا والله » مايال رسول” لل يله وأسكنه خرج شبان 
أصحابم وخفافوم كرا ليس بسلا » فأنوا قوما رماة جم هوازن وبفى نر » مايكاذ سقط لم سهم » 
رشقو رشق مامسكادون “طون » فأقيلوا هنالك إلى الدى َع وهو على بذلته البيضاء وابنه عمه أبو سفيان 
ابن الحارث بن عبد الطلب يقود به » فنبتل واسنّنْصّر ثم قال : أنا النى لاسكذب » أنا ابوك عبد لأقللب . نم 
صف" افتعتيسنابة « 
قوله ( باب من صف أحابه عند المزيمة ) أى صف من ثبت معه بعد هز بمة من الرزم . ذ ر فيه حدايث ألبراء 
ققصة حثين » وهو ظاهر فيا ترجم له » دوقع فى آخره و ثم صف أصمابه وذلك بعد أن نزل واسقنص » والمراد 
بقوله واستاصر أى استتصر الله بعد أن رى الكافار بالتراب ؛ وسيأق شرح ذلك مستوف فى كتاب المغازى 
إن شاء الله تعالى 
مه - يسبب النأعاء على المشركين: بالمز يمقر والز لزلة 
١ ١‏ ع - 0 7 
اعد - مَرينا إبراهيم ن مومى' أخبرنا عيسى حد ثنا هشام عن مد عن عبيدة غن على رضى الله 
ع8 ٠‏ مع هو 2 م 2 
عنه قال « لا كان بوم الأحزاب قال ردول الل وَبله : ملا الله بيو نهم وقبورهم نارأء شتلونا عن صلاة 
١‏ قد قن 2 
الوؤسعلى' حين غابت الشمس » 
[ الحديث 581" أطرافه فى : 400١١‏ > 4048# 5و8 ] 5 
؟ع - وَرشنا تبيصة حدثنا سفيان” عن ابن د كوان عن الأعرجر عن أبى هريرة رض اله عنه قال 
ء: او ا م ا 0 ل ».6 مشيا تس 
« كان البى لله يداعو فى الثدوت: الأهم أ سَلة بن «شام» الام" أ الو ليد بن الايد » للبم أنم عياش 
0 2 1 قت 0 ١:‏ 0 2 0 لك ل 1 
ان أبى ربيعه » الايم أ الاستضعفين من ألؤمنين . الايم. اشدد ٠‏ 2 رك على 3 الهم نين كسنيى يوسف »6 
١‏ ْ م هو ج 8 » ضمح البارى 


٠6‏ 1ه كناب الجباد 
ِ ٠شءى]|؟‏ ”7 ءم م 3 م ل ٠.‏ 7 | 5 1 
وف 5 060772 احد نْ تمد أخبر نأ عيد لل اخبر نا سماعيل ئْ الى خالد أنه مع عبد الله بن أبى 
0 .”يه - - 55 ل 

أوفى رصى ا عنه يقول 0 دعا ردول” لل و وم الاحزاب على اشر كين قال : الهم منزل السكتاب 6 
سسريم الحباب » اللمم؟ اهزم_الاحزاب » الهم اهزِمهم وزَّْزِلوم » 

[ الحديث ١+‏ _ أطرافه فى : #ككلا, الى وللك ا لوخد , كموي 

9*4 - وِررشن] عبد الل بن' ألى شب حد ثنا جمفر بن ون حدثنا سفيان” عن ألى إسحاق عن عمر و 

َ- 1 0" 3 سا >؟ 1 
ابن ميمون عن عل الله رضى ا عنه قال وكان النى” يله يصل فى ظل الكمبة » فقال أو جل وناسسٌ من 
“قرش » ونحرات جزوث بناحية مكة فارسأوا ؤادوا من سلاها وطرحوه عليه » لجاءت فاطمة” (ألقته عنه” , ققال 
الهم" عليك برش » اليم عليك يقرش ء اللهم عليك بقررش » لأبى جبل بن_دشام وعقبة بن ربيعة وشيبة 

- م 1 - م 7 مه 9 ١‏ 1 . 5 2 

ابن د بيعة والو ليدر بن عتبة وأبى* بن خلف وعقبة بن أنى مُميط . قال عبد ا : نقد ر مم فى ايب بدار 
ره " 0 2 ٠‏ 0 - م 
قتلى » قال أبو إسحاق : ونسيت” السابع . وقال يوسف بن' أبى إسحاق عن أى إسحاق « أمية بن كف »» 
5 4 7 م اله 9 
وقال شعبة « أ ميةٌ أو أبىة ؟ والصحيح أمية 

٠‏ رشنا سلوان بن حرب حدئنا تماد عن أيو ب عن ابن أبى مليكة عن عائشة رضى اله" 
عنها « ان الموود دخلوا على الب ينه فقلوا : السام عليك » وَلمنموم . فقال : مالك ؟ قالت : أَوَ لم تسمه 
ماقالوا ؟ قال فل تسمنى ماقلت” : وعايسم » 

[ الحديث ه؟ة؟ ‏ أطرافه فى لون شد ل اد 000 
الاحزاب » الحديث . قوله ( عن هشام ( هو الدستواق 5 وذعم الاصيلى أنة ابن حسان , ودام بذلك [ضميف 
الحديث فأخطاً هن وجبين » وتجاسر السكرماق فقال : المناسب أنه هشام بن غروة . وسيأق شرح هذا الحدثك 
موف فى تفسير سورة اليقرة إن شاء الله تعالى » وفيه الدعاء علوم بأن بملل الله ببوتهم وةبورمم نارا ٠‏ وأيس فيه 
أبى هريرة فى الدعاء ف القذوت وقيه 5 الهم أشدد وطأتك على مضر « ودخوله ف الترهمة بطريق العدوم 0 لان شدة 
الوطأة بدخل تحتها مارج بة فان اراد أشد: عاييم اليأس والءقوية والآاخد الشنديد : وابن ذكوان المذكور فق 
الامنادهو عو الزناد وا'عمه عيك ألله »وقد تقدم من وجه آخر فىكتاب الوتورء, وبأق شر دده «ساوق ف التفسير إن 
شاء الله تعالى . ثالمم! حديث ابن أنى أوفى ؛ وهو ظاهر فيا ترجم له ؛ والمراد الدعاء عليهم إذا الوزموا أن 
لايستقر لم قرار .“وقال الداودى : أراد أن تطيش عقرلم » وترعد أفدامم عند الاقاء فلا وثبتوا. وقد ذو 
الإسماعلى من وجه آخر زيادة فى هذا الدعائ, وسيأق التنبيه عامها ف« باب لاتامئوا لقاء اعدو , إن شاء الله 
تعالى : رابعبا جد يك عيك الله بن مدهود فى قصة الجرور الى رت 353 ويه 8 الهم عليك دراش » وأيه ماقررتة 


المديث 14د لاوم /و١٠١‏ 


فى الحديث الثاتى . قوله ( قال أبو إسحق ) هو بالاسناد المذكور ؛ وكأنة لما حدث سفيان ببذا الحديث كان أسى 
السابع . وقول المصنف ١‏ ال بوسف بن أبى [سحق عن أبى اسحق : أمية بن خاف» وقال شعية : أمية أوآبى": 
والصحيح أمية » أراد بذلك أن أبا اسحق حدث بة مرة فقال أبى بن خلف وهذه رواية سفيان وهو اللثودى 
هنا » وحدث بة أخرى فقال أمية وهى رواية شعبة وحدث بة أخرى فشك فيه . ويوسف المذكور هو ابن اسحق 
إن أنى [سحق نسبه إل جده » وقد وصل المصنف حديئه بطوله فى الطبادة » وطريق شغبة وصاما المؤاف أيضا فى 
كتاب المبعث » وقد بينت ف الطبارة أن إسرائيل روى عن أبى إسدق هذا الحديث سمى السابع وذكرت ما فيه 
من البحث . خخامسها حديث عائشة فى قصة البود وفيه ه فل تسمعى ماقلت وعليكم » وكأة أشار إلى ما ورد ق بعض 
طرقه فى آخره « يستجاب لنا بم ولا يستجاب لم فينا »» وقد ذحكرها الاسماعيل دنا من الوجه الذنى أخرجه 
البخارى » ففيه مشروعية الدعاء على لمشركين ولو خشى الداعى أنهم يدعون عليه , وسيأفى الكلام عليه مسستوى فى 
كتاب الاستثذان إن شاء الله تعالى 
وه - بإسسيسس هل برشل الل أهل الكتاب أو لهم التكتابة ؟ 

سرهم # ِرشئ) أسحاق' أخيرنا يعقوب بن إبراهيم حلكقنا ابن أخى ابن شاب عن عب قال , أخبرى 
عبينه الله بن" عبذ الثر بن عتبةً بن تسمود أن" عبد الله بن باس رضى الله عنهما أخيرة « ان" ردول الل 
7ت كتب إلى قيصر و قال : فان نو يت ذان" وليك" 0 الأر ينا 6 

[ الحديث 95و؟ ‏ طرفه فى : 31540 ] ش 

قله ( باب هل يرشد المسم أهل الكتاب أو يملهم الكتاب ) المراد بالكتاب الأول التوراة والاتجيل » 
وبالكتاب الثاتى ما هوأعم منهما ومن القرآن وغير ذلك . وأودد فيه طرفا من حديث ابن عباس فى شان هرقل » 
وقد ذكره بعد بابين من وجه آخر عن ابن شهاب بطوله ؛ واسحق شيخه فيه هو ابن,منصور ء وهذه اللاريق 
أهملبا المزى فى الاطراف وإرشادثم منه ظاهر , وأما تعليمهم الكدتاب فكأ نه استنبطه م نك نه كتب الهم بعض 
القرآن بالعربية وكأنه ساطهم على تعليمه إذ لايقرءونه حتى يترجم لحم ولا يترجم لهم حتى يعرف المترجم كيفية 
استخر اجه » وهذه المسألة ما اختتلف فيه السلف فنع مالك من تمليم الكافر الف رآن » ورخص أبوحنيفة , واختاف 
قول الشافمى . والذى يظبر أن الراجح التفصيل بين من يرجى منه الرغبة فى الدين والدخول فيه مع الآمن منه أن 
يتسلط بذلك إلى الطمن فيه » و بين من يتحقق أن ذلك لاينجع فيه أو يظن أنه يتوصل بذاك إلى الطمن فى الدين والله 
أعل . ويفرق أيضا بين القليل منه والكثيريا تقدم فى أوائل كاب الحيض 
- باسسيب الذأعاء للنشر ركينة بالطدى ايكا 5 
باو - وش أبو الوانٍ خا كن ونا أو انام أن" عبد الر حن_قال : قال أو هرير ع رضى 


روماه رمد 2 0 ل 5 م - ,هه ه 
لله غنه « قلوم طقيل بن عرو الد"وميئٌ وأصحابه على النبى وليه تقالوا : بارسول اث إن دوسا عَصَتاوأ بت » 


ذا ٠‏ ا ٠‏ 65 -كتاب الجباد 


دع" ال > عليها» فقيل در ٠‏ قال :اآب> اهد دوسا وات بهم » 

[ الحديث موت طرقء فى : كو , لإوعو] 

قله ( ياب الدعا, للشركين يا: 'مدى ليتأ لغهم ) ذكن فيه حذيث أبى هر ريرة فى قدوم الطفيل بن عمرو الدوسى 
وقول النى يقي « الليم ادد دى.ا » وهو ظاهر فيا “رجم له» وقوله د ايتألفيم » من تفقة المصنف إشارة منه إلى 
الفرق بين المةامين » و 2 َكِكْنْ كان تادة يدعو اهم وتارة يدعو لم » فالحالة الأولى حيث تشتد شوكتهم ويكثر 
أذام ما تقدم فى الأحاديث الى قبل هذا بياب » والحالة الثانية حيث تؤمن للم ديدج م 
وسيأق شرح الحديث المذكور فى المفازى إن شاء اله تعالى ' 0 0 


0 بيب دعوة البود والقصارى» وهلا مايقائكونة‎ - ١ 
7 وما كتب النى” بيه إلى ,كشرى وكيصر » والدكعوة قبل القتال‎ 
لمم 6 عل بن امد أخبرنا شُمبةٌ عن كنادة قال : سمءت” أنساً رضى” الله عنه يقول « لا‎ 
أراة البئُ مكب أن يك يكنب إلى الرثوم .قبل له : إنهم لايقرتهون” كناب إلا أن يكون عهتو م1 مد خانم‎ 0 
» ا إلى بياضه فى يده » وتفش فيه : مد" رسول أ‎ 


00 احالف 00 207 عبد اش 06 بوسف حدثنا اللييعة قال حل ثى عقيل عن ابن ن شهاب فأل أخيرق بيد 
التو بن ن عبد الل ب عتبة أن" عيد الم بن عباس ككوم دان ول ألله كه : بعت > يكتابه إلى كارك 
أمَرَه أن يذ' فم" إلى عظم البحرينٍ تدفمه عظم لمحن إلى كسرى ف] قرأة ركرك حرق » ( غبت 0 " 
أن سعيد بن السيب قال : فعا عليهم البى' وي أن عقوا كل مرق » 000 

قوله ( باب دعوة البو د والنصارى ) أى إلى الاسلام » دقو له ( وعلى مايقا تلون) [شادة إلى أن ماذكر فى الباب 
. الذى بوه عن عل ست قال و تتقا نلوم حى يكرزرا مثانا » وقيه أمه لله له بالتزول باحهم ثم دعاهم إل 1 
٠‏ الاسلام ثم القتال » ووجه أخذه من حديث الباب أنه يَِع كنتب إلى الروم يدعوم الى الاسلام قبل أن يتوجه إلى . 
مقاتلهم ٠‏ قله (وما كتب النى لت إلى كسرى وقيضر ) ) قد ذكر ذلك فى الباب مسندا ء وقوله والدعوة قبل 
القتال كأنه يشير إلى حديث ابن عون فى أغارة الني َيه على بنى المصطلق على غرة » وهو متخرج غنده فى كناب 1 
الفتن وهو مول عند من شول باشتراط الدعاء قبل القتال على أنه بلغتهم الدعوة » وهى مسئلة خلافية : فذهب 
'. طائفة متهم حمر .بن عبد العزيز الى اشتراط الدعاء الى الاسلام قبل لقتال » وذهب الأكثز إلى أن ذلك كان فى بدء 
الأمى قبل انتشار دعوة الاسلام » فان وجد من لم تبلغه الدعوة لم يقا تل حتى يدعى » نص عليه الشنافعى . ٠‏ وقال مالك : ْ 
من قررمت دأره قوتل بغير دعوة ة لاشتبار الاسلام )ومن يعدت داره فالدعوة أقطع للثبك . ودوى سعيك بن 
منصور باسئاد يح عن أبى عثهان الهدى أحد كبار اتا بءين قال : كينا دعو و ندع .قات :و هو منزل علي الحالين 


الحديث ١‏ لقم 00 فءلا. 


المتؤدمين شم ذكر فى الباب حد ين : : أحدها حديثك أنس ف امخاذ الخاتم 2 وسأى الكلاه علية ستوق ف 0 
كتاب اللياءى ٠‏ ثانهما حديث آبن عياس « ان النى ل َل بعث كنا ب إىكسرى » وسيأق شرح فى أواخر المغازى 
وفيه أن المبعوث يه كان عيل أنه بن حذافة السهمى » ل ناكا يتعاق يكسرى وما المراد بعظيم البحرين . .وق 
المعديث ث الدعاء إلى الإسلام باللكلام والكتابة وَآن الكتابة تقوم مقام النطق ٠‏ وقيه إرشاد امل إل الكافز »وان. 
العادة جرت بين الملوك بنرك قتل الزسل ولهذا مرق كسرى الكنتاب ول يتعرض للرسول 

3 ا وح سيت دعاء النى 0ت الناسَ إلى 00 0 بعضهم ا أذياباً من 
دون الل ٠‏ وقوار تعالى [ ,بل عم ران ] : : ( ماكان : 3 سس ده الكتاب” 1 إلى آخر الأية 

84 مم نا إراهم” 8 حوزة حد ثنا 7 نْ ا 0 ن ابن شهاب عن ' 
عبيد ال بور عبد الل , بن عقبة عن عبد اللو 0 و عباش رضى” ال عنببا اه 1 حبر ه 50 نفولة قيلي كب 0 


إلى ف 1 م ضر يناعوة إلى الإسلام » و مث يكتابه إإيه مم” دحية الكلى” ؛ وأصزه “نول ال كلت أن / يدفم | 2 


إلى عظيم بصرى أمدفته إلى قيس » وكان قيصر لا كشف الله عنه جنودٌ فارس مَشى' من حص إلى إيلياء. 
شكرا ا أبلامالل » فنا جاء كيس صكتاب” رول اللو بقع قال جين" قرأ : سوا لى هاهنا أحدا من قومه. 
لأسأ م عن رسول الل بك ٠‏ 5-6 
ة؟ . قال از نا عباس : تأخيرنى أبو سفيان بن حب أنه كان بالشام فى رجال من قر بش قدرموا 
نجارا في الدة, التى كانت بين رسولر ا يله وبين كار قربشر ال أن ستيان اوج ارول يه 
ل و 0 
اج» وإذا 0 د ٠‏ فقال لقرجّانه ملم أيهم أقرب نسبأ إلى هذا الرجّل الذى / 2 ود أيه نوا 
0 فاته أنا أق . مهم إليه نسب ٠‏ قال : ما قراب ما بيك وبي ؟ قلت" هو ابن عم 2 
الك كب يومئذ أحدا 500 غيرى . فقال فيصر : أذنوه وام بأصحالى. لوا علفة ظأبرى غند” ْ 
كت ثم> قال لترجمانم : أقل* لاصحابه إنى سائل” هذ الرَجل عن الذى يزعم أنه ني" » فان كذب" 
فكذ”بوء. قال أبو سفيان : وله لولا الحياه يومَئذ من أن يأك أصحاى عَتّى الكذب" لكذ بته” حين” مالي 
- عنه» ولنكثى استدييت” أن يأكروا الكذرب عنى فصدقته . .نم قال للم مات قل 4كين تشب هذا جلو 
فيعاتك : هو فينا ذو تنسب . قال : فبل قال هذا القول أحد متك قبله ؟ قلت : لا . ققال “كش 7 انو عل. :' 
٠‏ اكبب وات : لا . قال : فل كارث من آبائه من مَلِكِر ؟ قلت ل 5 ادرف 


33 | ش 45 كاب الجباد 


لناس ينّبموته أم ضتفاوع ؟ قلتة : بل صمفاؤم . قال : فيريدونة أم >نمصون ؟ قات” : بل تزيدون ٠‏ قال : 
لجار ندا تفل فيد بعد أن دحل فيه ؟ فلت : لا . قال : فهل وا الا ون الآن 
منه فى مَدة نحن" نخاف" أن يخي . قال أأبو سفيان : و يمك كلة" أدخل” فيها شيا أ تتقصه به لا أخاف” 
أن تم عنى ‏ غيرها . قال : فبل َاتَلجموم أو قانكم ؟ قلت : نم . قآل : فكي ف كانت حربه وحر بم ؟ 
قلت : دُوَلة وسجالا : يدال علينا الود وتُدال عليه الأخرى . قال: فاذا امع به ؟ قال : يأمر”نا أن 
أمبد الله وحلاء الاشركه به شيثاً » وينهانا مما كان يمد" آباؤنا » ويأميئنا بالصلاة » والصدثة » والتفافي » 
والرتقاء بالمعد , وأداء الامانة . فقال لبرجمات حين قلت+ ذاللكة له : فل له إنى سالك" عن أسَهه فيكم ؛ 
فرعمث أنه ذو تسب » وكذالك اسل تُبِسَثُ فى تسب قويها . ومأائك هل قال أحد مسكم هذا 
القول قبل ؟ فزعت أن لاء فقلت لوكان أحد متك قال هذا القول قبل قلت" جل" بأنيه بقول فد قيل 
قبه. زر ألنك هل كثم تتهموة” بالكذب قبل أن يقول ما قال ؟ فزعمت أن لا» فعرفت أنه ل يكن ليدع 
الكذب على الناس ويكذب على الله . وسألتك هل كان من أبائه من ملك ؟ ف رمت" أن لاء فقات” وكان 
من آبائه ملك قلت يطلب مُلاث آبائه . وسألتك أشراف الناس يتبموية أم صَمَمَاوْم ؟ فزعمت” أن" ضعفاءم” 
اموه » وم أتباع اسل . ومألتك هل بزيدون أو أينقصون ؟ فراعم ت أنهم يزيدون » وكذلك الإيمان” 
م 00 هل برند * أحد” سخطة” أبرينه بعد أن يدخل فيه ؟ فد مت أن لاء فسكذ لك الإيمان حين 
تخلط يَمامَمهُ القلوب لاإسسّطه أحد 200 هل يغدر *؟ فرتعت أن لاء وكذلك اسل لابندرون . 
ومألتك هل قانائموه اريت أن" قد فل » وأن ح رب وحربة” تكون دُوَلا "» ويداله عايكي 
مره وّندالون عليه الاخرى » وكذ اث الْسل” تبتلى وتسكون لها العاقبة . وسألنك” عاذ أمر؟ ؟ فرعت أله 
يأعي 6 أن تتعبدوا الله ولا “نشر كو قارو ماكان يعبد اباو » ويأمه » بالصلاّ ؛ والصدق 
والعفاني » والوناء بالعيد » وأداء الأمانة . قال , وهذم صفة نهر فد كنت” أعل اه خا ؛ ولكن م أعر أنه 
متم وإن ايك ماقلت حقاً فوشك أن يلك موضم يد" هائينٍ ووزارهر ادك أعلة إل تدك 
إقاءه » ولو كنت عنده لفَسَلت قدمّيه . قال أبو سفيان ثم اكات رسول الله مزه فر ئ ء فاذا فيه : 
بس الله ارحمن عن الرآحيم . .ين ممد عبد له ورسوة » إلى هر فل عظيم الوم . لام على من اتهم” المددى . أما 
بد فانى أذعوك" بدعاية الإسلام» أسئل' ْم نر » وأسشلم أبؤائلك" الل أجرالة نين » اسلف نولبت” فعليلك نمه 


الحديث .وود وينم ا 0 ١1‏ 


الأرييين ل( وا أهل السكتاب تمالوا إلى كاة سوام ينا وييدك أن لاكمئد إلا الله ولا ُشرلةة به شيثة » ولا 
يتخذ بعضنا بمضا أربايا من دون الله . فان تَوَُوا فقولوا اشعدوا بأنا مسلمون 6[ 54 آل عران ] . قال أبو 
سفيان” : فلها أن قضى مقالته عَلَت' أصوات“ الفذين” حولة” من عملا اروم وكدمر أقصهم » فلا أدرى ماذا قالوا . 
ا نا فأخرججنا . فا أن حرجت" مم" أصحابى وحَلَوت" مهم فلت هم : لفد مي أمّ ابن أى كيقة؛ .هذا 
ملك ببى الأصفر حضاف" . قال أبو سفيان : والله مازلت ليلا مسكودنة بأن» أعرره سيَظهر » حتى أدخل الله 
قلبى الإسلام وأنا كاره » 

م ب وَرشث) عبد ال بن مسا التمتَىء حداثَنَا عبد المزيز بن ألى 0 عن أبيد عن سبل بن 
سعد رضى الله عنه” « ممم | النبى ييه يقول بوم حبر : لأعطين" الراية رجلا يفتح” الل لعل يو ففابو| بر عون 
إذالك أيهم على '» فنّدوا وكلهم برجو أن يدملى » فقال : أبن على" ؟ فقيل : يشتى عَيذيه » فأمي فداعى” لها 
فق فى عينه في مكانة حتّىكأنة” يكن , د ثىدء فقال : قاتلهم حقى يكونوا . مشلنا . فقال : على رلك" 
حت كنز بساحتهم 4 ادعوم إلى الإسلام » وأخبر”م با ت علمهم » فوال لأن بهدى بك رجل” واحزة 
خبر” لك" من مر انعم 6 

[ العديث 5قة؟_ أطرافة فى : و..م , (نلام, 45٠١‏ ] 

+4 - ورشنا 27 الله وى د حد ّنا تعاوية 8 مرو 0 أبو إسحاق عن حول قال سمعت أنسا 
رضى > الك عنه يقول « كان رسول” اشر ميته َيه إذا غدا قوم لم ' اير 00 لصب » فان ممم أذان أنتكء وإن لم 
يسمَمْ أذان أغار 8 ما يصبح . قمرلا + خيبرَ ليلا » 

4ه - وَرشنث) قتببة حدثنا إماعيل” بن جعذر عن يد عن أنس رضى” الله عنه « ان" البى ولا 
كان إذا غرا ينا . 

46 - رتنا عبد الث بن مسلمة ن ماكر ع. ن يل عن أن رضى الله عنه ه ان البى' يل 
خرج الى “غير لؤاءها ليلا" وكا إذا جاء قوم لل ار عايهم حتى أيصبح ‏ فلا أصبح” + رجت مهود” 
بكساحيهم ومكارتلهم » فلنا رأوهٌ قالوا : عمد اليس . فقال النى يله : الله ١‏ كبرة ' خريت' أخيبرث * إن إذا 
نا بساحة قوم فساء صَباح المنذارين » 1 


١ 5 00 52‏ 2 
5 - ترش أبو اليائر أخيرّنا شعيب عن الز*غرى حدثنى سغيد بن السب أن" أبا هريرة رضى” 


لكك .كناب الجباد 
0 اشعنه قال : قال رسول الل لله « مرت أن أقاتل” الناس حثّى يقولوا لا إله إلا ان" فن قال لا إله إلا 
الله عصم منى نه وماله إلا ححنّه ؛ وحسابه ”على لل رواك عر وابن "معن الى جه ٠‏ 21000 
وله ( باب دعاء النى يكيلع الناس إلى الاسلام والنبوة وان لانتخذ يعضهم بمضا أربابا من دون الله ء وقوله 
تعالى (( ماكان لبش أن يئتيه الله الكتاب 6 الآية ) أورد فيه أحاديث : أحدها حديث ابن عباس فىكتاب النى 
يي الى قيضر » وفيه حديث عن أبى سفيان بن حزب وقد تقدم بطوله فى بدء الوحى والكلام عليه مستوق » 
وهو ظاهر فما ترجم به » ويأفى ثىء من الكلام عليه فى تفسير عووة آل عران إن شاء القه تعالى . وأما قوله 
تعالى ل( ماكان لبشر ) فالمراد من الآبة الإنكار على من قلل ( كو نوا عباداً لى من دون الله ومثابا قوله تعالى 
2 ياعيسى بن ميم أأنت قلت للناس ) الآية » وقوله تعالى (ر اتغنوا أحبارم ورهبائهم أربابا من دون الله 
الآية . ثانها حديث سهل بن سعد فى إعطاء على الراية يوم خير » وسيأنى شرحه فى المغاذى » والغرض منه قوله 
د ثم أدعهم إلى الاسلام » . مالثها حديث أفس فى ترك الإغارة علرمن سمع منهم الآذان » ذكره من وجبين » وسيأئى 
وشرحه فى غزوة خيبر أيضا ؛ وهو دال على جواز قتال من باغئه الدعوة بغير دعوة » فيجمع بينه و بين حديث سهل 
الذى قبله بان الدعوة مسّحبة لاشرط » وفيه دلالة على الحم بالدليل ١-كونه‏ كف عن القتال »جرد سماع الآذان» 
ْ وفيه الآخذ بالاحوط فى إس الدماء لآنه كف عتهم فى تلك الحالة مع احتّال أن لا يكون ذاك على الحقيقة » ووقع 
هنا «فلما أصيمح خرجت يهود خيير مسا حهم » ووقع فى دواية حاد بن سابة عن م بت عن أنس عند مسل د فاتيئاهم 
حين بزغت الشمس » وجمع بأنهم وصلوا أول البند عند الصبح فتزلو! فصاو فتوجبوا » وأجرى النى يليه فرسه 
حينذ فى زقاق خمبر م فى الرواية الاخرى فوصل فى آخر الزقاق إلى أول الحصون حين بزغت الششمس . رابعبا 
حديث أبى هربرة « أمرت أن أقاتل الناس حتى يقولوا لا إله إلا الله» الحديث » وهو ظادر فا ترجم له أولا 
حمث قأل « وعلام :قاتلون » وقد منى شرحه فى كدّاب الإعان قّ الكلام على حديث ابن عمر » لكن فى حديثك 
ابن عر زيادة إناءة الصلاة وايتاء الركاة ؛ وقد وردت الأعاديث يذلك زائدا بعضبا على بعض » ففى حديث أبى هريرة 
الاقتصار على قول لا إله إلا الله , وفى حديئه من وجه آخر عند مسل « حتى يثهردوا أن لا إله إلا اله وان حمدا 
رسول الله » وفى حديث ابن عمر ما ذكرت » وق حديث أنس الماضى فى أبواب القبلة «فاذاصلوا واستقبلوا وأكاوا 
ذبيحتنا » قال الطبرى وغيره : أما الأول فقاله فى حالة قتاله لأمل الاوثان الذين لايقرون بالتوحيد ؛ و أما الثانى 
فقاله فى حالة قتال أهل الكتاب الذن يعترفون بالتوحيد ديححدون نبوته عموما أو خصوصا . وأما الثالك ففيه 
الاشارة إلى أن من دل فى الاسلام وشهد بالتوحيد :بالنبوة ولم يعمل بالطاءات. أن حكهم أن يقاتلوا حتى 
يذعنوا الى ذلك » وقد تقدمت الاشادة الى شىء من ذلك فى أبواب القبلة . قوله ( رواه عمر وابن غمر عن النى 
يكير ) أى مثل حديث ألى هريرة ؛أما دواية عر فوصلها ااؤلف ف "الركة » وأما رواية ابن عبر فوصلها 
الأؤلف ف الابمان 


7 8 03 2 8" 26 5 
٠٠‏ - ياست من أراد غزوة فورى بفيرها » ومن أحب المروج يوم اميس 
٠‏ 1 ع سس 1 8 ل 3 ١‏ 
17 مده وَشنا كي ن بكير حدثى ليث عن عقيل عن ابن شباب قال أخبرنى عبد_الر حمن بن“ 


الحديث 4و9 .ووم الله 


عبد اللو بن كسب رضى الل" عنه ‏ وكان قائد” كمب من إنيه ‏ قال « سمت" كسب بن مالاك حين "ملف غن 
رسول ال 2 “نم سكن ع0 اله ب بريد غزوةٌ إلا ورى بغيرها » 

ليه _- وش أحد نْ م دأخيرنا عيل” لله أخير نا م عن الزهرى” قال : الغو عد امن ن" 
عبد لل بئْ ؛ كبر بن مالك قال : ممت" كب بن مالك رضى الله عنه : يقول « كان ل اله مِكلايةٍ قلدا 
ريد غزوة يغزوها إلا ورى بغيرهاء حتى كانت غزوة" "نبول فنزاها رسول” اللو يله فى حر شديد , واستقبل, 
سمّرا بعيدأ ومفاز؟ واستقبل غزثوَ عد و_كثير » ِل للسلين أعه” ليتأهبوا أهبةً عدوم » وأخبرم بوجبه الذى 
1 ْ 

غة” - وعن وض عن الزثهرى قال أخيرنى عبد الرحمن بن كسبر يْ مالاكر أن كب و ماكر 
رضى ا عنه كان يقول « اقلما كان رسول” الهو لله مرج إذا خرج فى سغرر إلايوم ائيس » 


عا د بن تمد حدثّنا هشام أخبرنا معمر” عن الذ* هرى” عن عبد د ازعن بن كسبر 


4 ال عن أبية رضى الل م4 أن الدد ى مله خرج يوم افيس فى غزوة بوك 4 وكان ل أ 5 


يوم اين > 


وله ( باب من أراد غزوة فورى بغيرها . ومن أحب الخروج الى السنمر يوم الخيس ) أما اجملة الاولى فمنى 

« وركى » ستر وتستعمل فى أظبار شىء مع ارادة غيره » وأصله هن الورى بفتح ثم سكون وهو ما يجمل وداء 
الانسان لان من ورى بشىء كأنه جعله وراءه » وقيلهو فى الحرب أخذ العدو على غرة ٠‏ وقيده السيرافى فى شرح 
سيبويه بال همزة قال : وأصعاب الحديث لم يذبطوا فيه الحدز وكأهم سهلوها . وأا الخروج يوم اليس فلمل سبيه 
ما روى من قوله يِل ٠‏ بورك لامتى فى يكورها بوم اليس » وهو حديث ضعيف أخرجه الطبراتى من حديث 
بيط بون وموحدة مصغر ابن شريط بفتح المعجمة أوله : وك » وَل كان دب ال روج يوم اليس لايستازم 
المواظبة عليه لقيام مانع مئه » وسيأتى بعد باب أنه خرج فى بعض أسفاره يوم السبت . ثم أورد المصذف أطر افا 
من حديث كعب بن مالك ااطويل فى قصة غزوة تبوك ظاهرة فيا ترجم له , وروى سعيد بن «لمصور عن مبدى بن 
ميدون عن واصل مولى أبى عتببة قال « بلغنى أن النى يق كان اذا سافر أحب أن يخرج يوم الحيس . . وقوله فى 
الطريق ااثانية ووعن يونس عن الزهرى » هو هوصول بالاسناد الاول عن عبد الله وهو ابن امبارك عن يونس » 
ودم من زعم أن الطريق الثا أمة معلقة » وقد أخر جه الامماديل دن وجه آخر عن ابن أ أوارك عن بو نس بالحد رثين 
جميما بالوجبين » نعم توقف الدارقطنى فى هذه الرواية التى وقع فها التصريع بمماع عبد الرحمن بن عبد الله بنكمب 
ابن مالك من جده ؛ وقد أوضحت ذلك ف المقدمة . و الحاص لأن رواية الزهرى للجملة الأولى هى عن عبد الرمن بن 
عبد الله بن كعب بن مالك , وروابته لاجملة الثانية المتعلقة ببوم اليس هى عن عمه عبد الرحمن بن كعب بن مالك » 
م ٠6‏ - ج31 » ضع البارى 


1,4 ده -كثاب الجبأه 


وقد مع الرهرى ملهمأ عا » وححعدث برئس عده بالحد يثين مفصلا 3 وأراد اليخارى بذلك دفع الومم والابس عمن 
إظن فيه اختّلافا » وسم أ تى ميد بسط لذلك ف المغازى إن شاء الله تعالى 
٠١‏ س باسسيسب اللحروج بعد الظور 
3 : 5 طم 8 ٍ* - 0 0 5 ل 
0١‏ - وِرْشّنْ] ملهان بن" حرب حدثنا تاد بن زيد عن أبوب عن ألى قلابة عن أنس رضى الله 
ل او اس - 7 

عنه أن النى مكب صلى بالمدينة الظور أربعاً ' والمصر بذرى |الحلينق ركمتين ١‏ وسممترم تمر عون عرنا عيينا » 

قوله ( باب الخروج لود الظور ( ذكر مه حدرث انين وقد تقدم ىُْ الحج 3 وكأيه أورده إشارة إل أن قوله 
2 0 بورك امن فى يكورها 3 لامع جواز التصرف ف غير وقت اعد 6 وام خص الوكود بالبركة لكونة 
وقت أنشاط ؛ وححعدنث ه بورك لامق فى بكورها 3 أخرجه أعواب السان و خحه ان حبان من حديث صخر الغامدى 
بالذين المعجمة » وقد اعدنى بعض الحفاظ مجمع طرقه فبلغ عدد من جاء عنه من الصحابة نحو العشرين نفسا 

6 . بسب المروج_آخر الشهر 
0 2 ىم . 35 3 5 2-47 0 5 0 ٠.‏ 7 
وقال كريب عن ان عباع رضى الله عمهما « انطاق الذوة 2 من المدينة سر بقين من ذى القمدة 
وقلم مكة الأربعرليال خلون من ذى الحجر » 
ث٠‏ ا ار انام ١‏ 0 ذاعى 

١6ة؟‏ -- وَرشُن) عبد الله بن مسلفة عن مالك عن “ى نر سعيذ عن عمرة بات عبد الرمن امها 
المج , فلما دتونا من مكة أمسترسول للم ييه مَن لم يكن ممه هد" إذا طاف بالبيت وسعى بين الصفا والزوة . 
أن كل . قالت عائشة : فداخل علينا يوم الفحر بلحم 0 »فقلت” : ماهذا ؟ فقال : نحر رسول الل له عن 
أزواجه » ٠‏ قال نحى : فذ كرت هذا الجديع” لفاءم بن يد فقال : نك وات بالحديث على وَجِحهِ 

لْهِ ( باب الخروج آخر الشبر ) أى ددا على من كره ذلك من طريق الطيرة .وقد تقل ابن بطال أن 
أمل الجاهلية كانوا ي:ت<رون أوائل الشهور الاعمال ؛ ويكرهون التصرف ف محاق القمر . وله (وقال كريب عن 
ابن عياس رطى الله عتهما : انطلق الذى 0 من المدينة اس بةين) هو طرف من حديث وصله المصلف فى الحج . 
شم أورد حدبث عمرة ءن عالشة فى ذلك وقد مضى الكلام عاهما فى كاب المج ؛ وقيه أستعات الفصيح ف 
التاريم وهو مآدام ف النصف الأول من الور تدخ 3 خلا ؛ وإذا دعل النصف الثانى شدخ 3 بق. وقد اسشكل 
قول أبن عباس وعائشة « انه خرج لاس بقين » لآن ذا الحجة كان أوله ادس للاتفاق على أن الوتفة كانت اجمعة 
فيازم من ذلك أن يكون خرج بوم اجمعة » ولا يصح ذاك اقول أنس نى الحديث الذى قبله « اله بيع صلى الظبر 
بالمديئة أربما ثم خرج ل وأجيب بأن الخروج كان يدم السيت 0 واعا ان الصا بة 00 لس اس ل بناء على العدد ل 
لآن ذا القعدةكان أوله الاربعاء فاتفق أن جاء ناقصا , لجاء أول ذى اهجة الخيس » فظور أن الذى كان بق من الشهر 


الحديث اوهلا . ١03‏ ش فنا 


تروبسا ا 11 
أريع لاخمس كذا أجاب به جع من العلباء ؛'وحتعل أن يكون الذى هال لخس بقين أراد خم يوم الخروج إلى مابق 
لآن التأهب وقع فى أوله وان اثفق التأغير إلى أن صليت الظبر » فك أنه لما تأهبوا باتوا ليلة السبت على سفر 
اعتدوا به من جلة أيام السفر . والله أعم 

-- سيب الخروج فى رمضان 
8 امم 1 ا 
م6 - وَشثا عل ن” عبد الم حدانَنا سفوان” قال حدثنى الز“هرئٌ عن عبيد الله عن ابن عباس 
ركى 2 عانهمأ قال , خرج النى 2 ف وان قصام حى بلغ المكديد أفطر 6 ظ 
قال سفيان” : قال الأهرئ أخيرلى 17 الله عن ابن ان 0 وماق الحديث 
قوله ( باب الخروج فى رمضان ) ذكر فيه حديث أبن غباس فى ذلك » وقد منى شرحه فى كتاب الصيام » 
وأراد به رفع وهم من توم كراهة ذاك 
1 - باسييت التوديع. 
5 شِِ كك له 34 > ام 0 ع .242 
5 وقال ان وهب اخبرق مرو عن ان عن سهان بن بسار عن الى هريرة رصى الله عغنه 
أنه قال « مكنا رسول ا كيه فى 'بعث فقال لا : إن - أفلان وفلانا جين من قريش سماها ‏ فحركقوها 
بالنار . قال : 5 ا ودعي حك أذ اعغخر وج” فقال : إنى كنت” عنم أن تحرفو ١‏ فلا وفلانا 
م« ١ ٠.‏ ع+>7.,وء» 4 
بالنار » و إن النار لا يمذتب بها إلا الل ء فان أُحَذ"تموها فافتلوما » 
[ الحديث 64١؟ ‏ طرفه فى : 50315 ] 
قوله ( باب التوديع ) عند الدغر أى أعم من أن بكر ن من المسافر ليم أو عك.ه » وحديث اواب ظاهر 
للارل, ويوخد الثانى منه بطريق الآ ولى 0 وهو الا كثر فى الوقوع . قله ( وقال ابن وهب الخ ) وصله التسانى 
والاسماعيل من طريثّه » وسنيا فى موصولا ليصنف من وجه آخر ويأتى شرحه هناك بعد ائنين وأريعين بايا , 
وفيه سمية من أيهم فى هذا 
٠١‏ - يسيب السمع_ و الطاعة امام 
2 ىم - ل 0 25 و 
وه - ورشث) مسداد حدثنا مئ عن عبيد اشر قال حد ثنى ناف ون ان عمر رضى الله علهما عزر 
البى” لله . و رشن| عمد بن' صَبَارح حدكننا إسماعيل” نه زكرياء عن عُبَيد الله عن ناف ءن ابن عبر رضى الله 
عنهما عن الى كلع قال « السمم والطاعة دق" مالم ؤي" بمنصية » فاذا أ بمعصية ذلا سمع ولا طاعة » 
[ المديث 06و؟ ‏ طرفه فى : 7١44‏ ] 
قوله ( باب السمع والطاعة للامام ) زاد فى رواية الكشمهى مالم يأعس معصية , و الإطلاق مول عليه كا هى 


0 ا د جعت اده 
فى نص الحديث . ثم ساق حديثك بن عمر فى ذلك من وجبين » وساقه على لفظ الرواية الثانية , وسيأى الكلام 
رواية الكشمببنى » وقوله « فلا سمغ ولا طاعة » بالفتّح فهما » والمراد أفى الحقيقة الشرعية لا الوجودية 


- يإسيت يق تل من وراء الإمام » وبتتى به 
“00 - وشا أبو المان أخير نا شعَيِب” حل" ثنا أبوالز“ناد أن" الأعرج حداثه” أنه سمم أبا هريرة رضى الله 
0 سم رسول ال َيه يقول « نحن الأخرون السابقون » 

51" وبهذا الإسناد « مَن أطاتنى فقد أطاع الله » ومن عصانى فقد عصى الله . ون أيطم الأمير . 
فقد أطاعنى » ومن يعص الأميرت فقد عصان . وإنما الإمام 0 كل من ورائه » ويد به . فان أم بتقوى 
اف وعدّل” فان" له بذلك أجراء وإن قال بثيره فان عايه منه » 

[ الحديث 1ه6؟ ب طرفه فى : لكالا ] ٠‏ 

قوله ( باب يقاتل من وراء الإمام ويتق به ) يقاتل بفتج المناة ' ولم يزد البخارى على لفظ الحديثك . والمراد 
به المقائلة الدفع عن الإمام » سواء كان ذلك من خلفه <قيقة أو قدامه » ووداء يعالق على المعنيين ٠‏ قله ( نحن 
الآخرون السابقون) ويبذا الاسناد « من أطاعنى ققد أطاع الله » الحديث » اجملة الاولى طرف من حديث سبق بيا نه 
فىكتاب الجعة » وسيق فى الطبارة أن عادته فى ابراد هذه النسخة ‏ وهى شعمب عن أبى الزناد عن الاعرج عن أبى 
هريرة - أن يصدر بأول حديث فههارو يعطى الباق عليه أكونه سمعها هكذا » وان ملءا فى نسخة معمر عن همام عن 
ألى هريرة سلك طريقا نحوهذء , فانه يقول فى أولكل حديث مها : فذكر أحاديث منها وقال رسول انه يلي كيت 
وكيت . وتكاف ابن اأنير فقال : وجه مطابقة الترجمة لقوله« نحن الأخرون السابقون» الإشارة إلى أنه الامام وأنه 
يحب على كل أحد أن يقاتل عنه وينصرهء لانه و إن تأخر فى الزمان لكنه متقدم فى أخذ العبد على كل من :قد.ه أنه 
إن أدرك زمانه أن يؤمن به و ينصره » فهم فى الصورة أمامه وفى الحقيقة خلفه فناسب ذلك قوله « يقاتل من وراثه 
لانه أعم من أن يراد بها الخاف أو الامام . وةوله فيه ,وان قال بغيره فان علمه منهءكذ! هنا , قيل استعمل القول 
معن الفعل ححيث قال « فان قال بخيره »كذا قال بعض الشراح » وليس بظاهر فانه قسيم قوله « فان أمى » فيحمل على 
أن المراد وان أمى » والتعبير عن لاص بالقول لا إشكال فيه . وقيل معنى «قال, هنا حك » ثم قيل إنه مشتق 
من القيل بفتح القاف و-كون التحتانية وهو الملك الذى ينفذ كه بلغة مير » وقوله «١‏ فان عله منه» أى وزدا 
وحذف ف هذه الرواية على طريق الاكتفاء ادلالة مقابله عليه , وقد ثبت فى غير هذه الرواية كا سق إن شاء الله 
تعالى . و#تمل أن يكون «١‏ من» فى قوله « فان عليه منه » تيعيضية , أى فان عليه بعض مايقول » وفى رواية أنى 
زيد المروزى «مئة» بم الم وتشديد النون بعدها هاء تأنيث ؛ وهو تصحف بلاريب ؛ وبالآأول جزم أبو ذر. 
وقوله د اما الامام جنة » بعطم اجيم أ لانه بنع العدو من أذى المسليين ويكف أذى بعضهم عن بعض » 
والمراد بالامام كل قائم بامور الناس واللّه أعل : وسياق بقمة شرحه ىكتاب الأحكام 


الحديث برهة؟ ب نوم 11 
٠‏ - يسيب البيمة. فى المرب أن لا يفوا » وقال بعضّهم : على لوت 
لقول الله عر وجل" [ ١8‏ الفتح ] : ( افد رَضْىَ الله عن الؤمنين” إذ بهابمااككه تحت الشجرة ) 

د90 - رش مومى بن إسماعيل” حلثنًا جويرية”عرت نافع قال : قال ابن عمر رضى الله عنهما 
« رجَّئنا من" العام القبل » فا اجتمم” مما اثنان على الشجرة النى باِْما تمتها كانت رحدة من الله . فسألنا باقعا : 
على أ" شى, باعهم » على اموت ؟ قال : لاء بل بايعهم على الصبر» 

هه" - يرشن مومى' بن" إسماعيل حدثنا ويب" حد نا ع "و بن؛ حمى د بن تبم_ عن عب 
للم بن زيد رض اللهعنه قال « لما كان زمن الحرة أناهآت فقال 4”: إن" ابن حنظلة يبايم” الناسس على لوت . 
فقال : لا أبايم” على هذا أحداً بس رسول الل يللو » 

[ الحديث ؤهة؟ ‏ طرنه فى : 4١51‏ ] 

- وَرشنا الكة بن إراهيم حدثنا اتزيد بن” أبى بيد عن سَلمَةَ رضى انه عنه قال « بايعت” 
البى' وكا نم عَلدَلت؛ إلى ظل” شجرة » فلدا خف الناسٌ قال : يا بنَ الأحكوع ألا تنبايم ؟ قال قلت : قد 
بابعت يا رسول ال » قال : وأيضاً . فبايمته لثنية . فقلت” له : يا أبا مل » على أى* شىم كتتم تباييوت 
ومئذ ؟ قال : على الاوت » 

[ الحديث ١٠5ة؟ ‏ أطرافه فى : 4139 7١4 ١5‏ ] 

اكه - وَرشث) حفص" بن عر حدثنا شعية عن لحيد قال ممت أنسا رضي الل عنه يقول: كانت 
الأنصار” يوم الحدق تقول" : ْ ظ 

من” لذن" اموا محدا على الجهاد ماحينا أبدا 

فأجا بوم ابن َل قال : اهم لايش" إلا عيش” الآخره » فأ كرم الأنصار واللماجر* » 

5 »دهم - حد نا إسحاق” بن رام عم" عمد بن سيل عن عاصمر عن ألى عمان عن #اشمر 
رضي الل عنه قال « أنيت النبى' يقت أنا وأخى ذقلت : بايسنا على الحجرة » فقال : مَعت الحجرة” لأهلها . 
فقلت : هلام كبا يمنا ؟ قال : على الإسلام والجعاد » 


[ الحديث ككو؟ ‏ أطرافه فى : زلا١,‏ 1".6 6 407 ] 


[ الحديث 59ؤو؟ ‏ أطرافه فى : ولام , ١:5‏ 2 ق:؟ ] 


قله ( باب الببعة فى الحرب على أن لايفروا . وقال يعضوم على الموت ) ححكأنه أشار إلى أن لاتناى بين 


14 ذه - كتاب الجباد 


الروابتّين لاحّال أن يسكون ذلك فى مقامين , أو أحدهما يسستلزم الآخر . قله ( لقوله تعالى ١‏ لقد رضى الله عن 
المؤمنين ) الآبة ) قال ابن المنير : أشار البخارى بالاستدلال بالآبة إلى أنهم بأيعوا على الصبر , ووجه أغذه منها 
فوله تعالى (فعل مافى قلوبهم فانزل السكينة عايهم ) والسكينة المأ نيئة فى موقف الحرب » فدل ذلك على مهم أخمروا فى 
قلوبهم أن لايفروا فأعانهم على ذلك » وتعقب بأن البخارى إتما كر الآآبةعةب القول الصامر إلى أن المبا بعة وقعت على 
الموت » ووجه انتزاع ذلك مها أن المبايعة فيها مطلقة » وقد أخبر سلة بن الاكوع وهو عمن ,ايع تحت الشجرة- 
أنه بابع على الموت ؛ فدل ذلك على أنه لاتتانى بين قوم بايعوه على الموت وعلى عدم الفرار » لآن المراد بالمبايعة 
فل المورت أن لايفروا ولو مانوا » وليس المراد أن مع المرت ولابد ‏ وهو الذى أذكره نافع وعدل إلى قوله 
ه بل بايعهم على الصبر » أى على الثبات وعدم الفرار سواء أفضى ببمذلك الى اموت أم لا ء والله أعل . وسيأتى فى 
المغازى موافقة المسيب بن <زن ‏ والد سعيد لابن عمر على خفاء الشجرة » وببان الحكمة فى ذلك وهو أن لا#صل 
بها افتتان لما وقع تحتها من الخير » فلو بقيت لما أمن تعظيم بءض الجبال لها حتى ربا أفضى يهم إلى اعتقاد أنلما 
قوة نفع أو ضر كا نراه الآن مشاهدا فما هو دوتها ٠‏ ولل ذلك أشار ابن عير بقوله كانت رححة من الله » أى كان 
خفاوها علييم بعد ذلك رحمة من الله تعالى . و>تمل أن يكون معنى وله رححة من الله أى كانت الشجرة موضعترحة اله 


ومحل رضوانة رول الرضا عن ااؤمئين عندها . شم ذكر فيه خة أحادث : أحدها حديرث ابن عير « رجعنا دن 
العام المقبل فا اجتمع منا اثنان على الشجرة الى بايعنا - أى النى بلق تتم أى فى عمرة الحديبية . فول (فسأانا 
نافما ) قائل ذلك هر جويرية بن أسماء الراوى عنه » وقد تعقبه الإسماعيل بأن هذا من قرول نافع وليس مسندء 
وأهيت بأن الظاهر أن نافعا إتما جزم بما أجاب به لما فهمه عن مولاء ابن عدر فسكون مسندا بهذه الطاريقة . اننبا 
حديث عبد الله بن زيد أى ان عاصم الانصارى المازتى . وله (لاكن ذمن الحرة ) أى الوقعة الن كانت بالمديئة 
فى ذمن يزيد بن معاوية سئة ثلاث وستّين كا سيأق بان ذلك فى موضعه إن شاء الله تعالى . قله ( أن ابن حنظلة ) 
أى عيد أله بن حاظلة بن أ عام الذى يعرف أبوه بغسيل الملارئة ؛ والسيب فى القبيه بذلك أنه قتل بأحدد وهو 
جنب فد سلته الملائكة » وعلةت امرأته تلك اللدلة بابنه عبد الله بن حذظة ؛ فات النى يَِْهْ وله سبع سنين وقد 
حفظ عنه . وأ الكرماق بأعجوبة فقال : ابن -نظلة هو الذىكان يأخذ الببعة ايزيد بن هماوية » والمراد به نفس 
بزيد لآن جده أيا سفمانكان يكنى أيضا أيا حذظة فيكون التقدير ان اين أنى حنظلة , ثم حذف افظ ألى مخفيفا 
أو يكون نسب إلى عمه حنظلة بن أبى سفيان استخفافا واسترجانا واستيداا هذه الكامة المرة انتهى . ولقد أطال 
رحمه الله فى غير طائل » وأى بغير الدواب . ولو راجع دوضها آخر من البخارى لهذا الحديث بعيئة رأى فيه 
مائصه دلا كان اوم المرة واائاس يعون اعيد الله بن <:ظلة » فقال عيد الله بن زيد : علام نايع حاظلة الناس ع ؟ 
الحديث . وهذا الموضع أثناء غزوة الحديبية من كتاب المغازى » فبذا برد احتاله الثاتى » وأما احتاله الأول 
فيرده اثفاق أمل النقل على أن الامير الذى كان من قيل بيد بن معاووبة اسه هسم بن عقبة لا عيد الله بن حاظالة » 
وأن ابن حنظلةكان الأمير على الأنمارء وأن عيد الله بن مطيع كان الاميرعلى من سو امم و أنهما رقتلا جيعا فى تلك 
الوقعة . والله المستعان . قله ( لا أبابع على هذا أحدا بعد رسول الله يلل ) فيه إعاء إلى أنه بابع رسول الله 
2 على ذلك وايس إصريح ؛ ولذإك عقبه المصنف يحددث مملية بن الاكوع لتصر »ه فيه يذلك . قال ان المنير : 


الحديث مه ةلا ةم 1 


والحكة فى قول الصحابى إنه لايفعل ذلك بعد النى يلق أنه كان مسحةا للنى يللم على كل دسل أن بقيه 0 
وكان فرضا عليرم أن لابفروا عزه <ى ممواتوا دونة ؛ وذلك لاف غيره . ثالثها حديث سلءة فقوله «فةات له ياأبا 


مل » هف ىكنية سللة بن الأ كوع » والقائل فقات » الراوى عنه وهو يزيد بن ألى عبيد مولاه » وهذا الحديث أحد 
ثلائيات البخارى » وقد أخرجه فى الآحكام أيضا و يأتى الكلام عليه هناك ان شاء الله تعالى . قال ابن المير: الحكة 
فى تسكراره اابيعة لسللة أنه كان مقداما فى الحرب فأ كد عليه العقد ا-تتياطا . قلت : أو لآنه كان يقاتل قتال الفارس 
والراجل فتعددت ااببعة بعدد اأصفة . رابعبا حدءث أنس «كانت الانصار بوم الاندق تقول : تحن الذين بايءوا 
مدا على الجباد مابقينا أبدا » وهو ظاهر فما ترجر بة, وقد تقدم موصولا فى أوائل الجواد ‏ وبأ اكلام عليه 
فى المغازى إن شاء الله :الى . خاها 50 مجاشع وهوابن ا اسمه مجالد يي » ونان الكلام 
عليه فى المغازى فى غزوة الفتح إن شاء الله تعالى 
- سيب عزم الإمام على الناس فيا عليقون 
4ه" - مرش مان بن ألى شيبةٌ حد ثنا جرير عن منصور عن أبى وائل قال : قال عبد ال رضى. 
ا عنه « اقد أتانى اليو 1 ر 0 فلن عَنْ أ مادريت” ما د عايه فقال : أرأيت رجلا مُؤْدِيا نشيطا مخرج 
4 ام ١‏ 1 / ٍ 20 4 
ممع أمرائنا فى الغازى » فيءزم علينا فى أشياء لامخصيما .قات له : واس لا أدرى ما أقول لاك » إلا أنا كنا مم 
النى” مك فعسى أن لازم علينا فى أممر إلا 0 2200 وإن" أحد كك أن 10 مخير_ما 5 ان ٠وإذا‏ 
شك" فى نفسه ثى ك سأل رجلا فشفام منه » وأوشك أن لانمدوه . والذى لا له إلاهواءما أذ ماغير من 
اللأنيا إلا كالئئُب شرب صنوه؛ وَبق كَدَرَه » 
له ( باب عزم الإمام على الناس فا يطيةون ) |اراد بالعزم الامى الجازم الذى لاتردد فيه » والذى يتلق به 
الجار والجرور محذوف تقديره مدلا حله » والممنى وجوب طاعة الإمام محله فعا للم به طاقة ٠‏ قله ( قال عبد الله ) 
أى ابن م عرد » وهذا الاسنادكله كوفيون . قله ( أتانى اليوم رجل ) ل أقف على اسمه . وله ( مؤديا ) ببازة 
سا كئة وتحتانية خفيفة أ ىكامل الاداء أي أداة الحرب» ولا يو زحذف الحمزة مله لثلا يصير من أودى إذا 
هلك . وقال الكرماتى : معناء قوياً » وكانه فسره باللازم . وقواه «أشيطاء بنون و ؟عجمة من النشاط . قله (نحرج 
مع أمرائنا ) كذا فى الروابة بالذرن من فر له نخرج ؛ وعلى هذا فالمراد بقوله رجلا أحدنا » أو هو محذرف الصفة 
أى رجلا منا ٠‏ وعلى هذا عول الكرمانى لان السياق ية:ضى أن يول مع أمراثه'؛ وفيه حينئذ الافات . وحمل أن 
يكون بالتحتانية بدل النون وفيه أيضا النفات . قو له (لانحصها) أى لانطيقها لقرله تعالى إ عل أن ان تحصوه ») 
وقبل لاندرى أهى طاعة أم معصية ؛ والارل مطابق 1أ فرم اليذارى فترجم 4 ؛ والثانى موافق اقول ابن مسعود 
دوإذاشك فى نفسه ثبى, سأل رجلا فشفاء ملتى أى هن تقرى الله أن لايقدم المرء على ما يشك فيه حتى يسأل من عنده 
عل فيدله على مافيه ث.ناؤء . وقوله ه شك نفسه فى شىء » من المقلوب » إذ التقدير : وإذاشك نفه فىشى ”2 أو ضمن 
شك معنى له ق ؛ والمراد بالثنىء مايتردد في جوازء وعدمه . وقوله د حتى يفعله » غاية لقوله ه لايعزم» أو للعزم الذنى 


١‏ +>ه -كتتاب الجباد 


يتعلق به المستئنى وهو مرة . والحاصل أن الرجل سأل ابن مسسعود عن حك طاعة الامير فاجابه ابن مسعود بالوجوب 
بشرط أن يكون المأدور به موافقا لتقوى القه تعالى . قَلْه (ماغر) ,#عجمة وموحدة مفتوحتين أى مضى » وهو من 
الاضداد يطلق على مامضى وعلى مابق , وهو هنا تل الإمرين . قال ابن الجوزى : هو بالماضى هنا أشبه كةوله 
دما أذكر . والئغب ,مالثة متنفوحة ومعجمة ساكئة وبحوز فحبا ؛ قال القزاز : وهو أكثر . وهوالغدير يكون 
فى ظل فيبرد ماؤه وروق » وفيل هو ما حتفره السيل فى الأرض الماخفضة فيصير مثل الأخدود فيبق الماء فيه 
قتصفقه الرح فيصير صافيا باردا , وقيل هو نقرة فى صخرة ببق فها الماء كذلك ؛ فشبه مامضى من الدنيا بما شرب 
من صفوه ؛ وما بق منها بما تأخر من كدره . وإذا كان هذا فى زمان ابن مسعود وقد مات هو قبل مقتل عثمان 
و وجود تلك الفتن العظيمة فاذا يكون اعتقاذه فم جاء بهد ذلك رهم جرا ؟ وق الحديث نهم كانو | بمتقدون وجوب 
طاعة الإمام . وأما أوقف ابن مسءود عن خصوص جواية وعدوله إلى الجواب العام فللاشكال الذى وقع له من . 
ذلك : وقد أشار اليه فى بقية حديثه » ويستفاد منه التوقف ف الافتاء فما أشكل هن الآ لو أن بعض الاجناد 
كدق أن السلطان عينه فى أمى مخوف ,هجرد الأشهى وكافه من ذلك ما لا يطيق » فن أجاءه بوجوب طاعة الإمام . 
أشكل الا لا وقع من الفساد , وإن أجابه يحواز الامتناع أشكل الأآمى لما قد يفضى به ذلك إلى الفتنة , فالصواب 
التوقف عن الجواب فى ذلك وأمثاله . والله المادى إلى الدواب 


5 - بإسيسكان النى؛ يله إذا لم يقائل أول 


0 4 - 5 0 ىام 5 و ل‎ 7 - ١ 
عكة" -- شا عيد اه بن محمد حد انا معاوية بن #2رو حد ثنا أو إسحاق هو التؤارى عن «وهى‎ 


٠. 2‏ . 5 ِ 
النوار أخرَ الفقال حتى نزول اللشمس 


ابن عقبةٌ عن سالم أل النْصْرٍ مولى عمر بن "عبَيدالله وكان كاتا له قال : كتب إليه عبد الله بن" أبى أوف رضى 
ْ 2.6 2 1 7 5 7 2 2 0 
الله عنهما فقرأنه « ان رسول الله مَككبيهْ فى مض أيامه التى لتى فيها انتظر حتى مالت الشمس » 

كدو م م قام فى الناس خطيبا قال : أننا الناس , لاتتمتوا لناء المدوء ومأوا الله العافية , اذا 
يتوم فاصبيروا ( واعدوا أن" الج حت طلال السيوق 5 9 قال : ل السكتاب 5 وغ 7 السحاب» 
وهازم الاحزاب » اهزمهم وانسرانا علوم 0 

قوله ( باب كان النى َم إذا لم يقائل أول اللهار أخر ااقتال حتى تزول الشمس ) أى لآن الرياح تهب غالبا 
بعد الزوال فيحصل 5 تبر يل حدة السلاح والمرب وزيادة ى :اانشاط . أورد فيه حدرث عبد ألله بن أبى أرق 
يمعنى ماترجم به ؛ لكن ليس فيه « إذا لم يقاتل أول الهار » وكأنه أشار بذلك إلى ماورد فى بعض طرقه » فعئد 
أحمد من وجه آخر عن مومى بن عقنبة بهذا الاسناد « انه كان عق يحب أن ينبض إلى عدوه عند زوال الشدس» 
عدوه » وللصئف ف الجزية من حداث الئعان بن مقر”ن د كان إذا لم يقاتل أول النهار انتظر حتى تب الآرواح 
وتحضر الصلوات » وأخرجه أحيد وأو داود واازمذي وابن حبان من وج آخن وكداءة, دف درايتهم» حي 


الحديث ةم - اتوم لفل 
َ 1 - 
“زول الشمس وتهب الآرواح وننزل النصر» فيظبر أن فائدة التأخير لسكون أوقات الصلاة مظنة إجابة الدعاء » 
وهيوب الرع 5 وقع الخصصر به قَُ الاحراب فصار مظزة لذلك راألته أعم . وقد أخرج الترمذى حديث الئعهان بن 
موّرن من وجه آخر عنه لكن فيه انقطاع » ولفظه يوافق ماقلته قال م غزرت مع الى 2 كان إذا طاع الفجر 
أميك حى تطلع الهس فاذا طاءت قائل ل فاذأ اتصدف النهار أميك هى زول الشمس اذا زالت اأشوس قاتل ل 
فاذا دخل وقت العصر أمسك حتى يصايها ثم بقائل » وكان يقال : عند ذلك تبج رياح النصر ويدعو المؤمئون 
جيوشهم فى صلانهم 6 تذييه ) وقع ق رواءة الاسماعبل من هذ! الوجه زيادة ف الدعاء » مان التلمعه عاما ف 
+ - بإسيب استئذانر الكل الإمام لقوله [9+ النور ] : ( إما للؤمنون” الذين آمنوا بلله ورسولم. 
وإذاكانوا معه” على أمى_جاءم لم يَذْمهوا حتى يََأذنوهُ »إن الذين يَشتَأذ نونك ) إلى آخر الآية 
بود - وَرش) إسحاق بن إبر امير خا جر" فق الفيرة عن التمى" عن جابر بن عبد الل رض 
لله عنبما قال « غرّوت مم رسول ال وَل » قال كلاح فى النوة لله وأنا على ناضح. لنا قد أغيا فلا يكاد 
سير ؛ قال لى : مالبعير لك ؟ قال قات : أغيا . قال فتخكفق رسول الله يلل َدَحِرَهُ ودعا له» فا زال بين يذّى 
0 ع 2 _-2- د“ ال م ا 000 
الإبل قدامها بسير» فقال لى :كيف كرى بميركة ؟ قال قات : مخير » قد أصابته بر كيك . قال : أفتبيعنيه 
قال فاستحييت" 2 و يكن لنا ناضح” غيرثه » قال فقلت” الهم ٠‏ قال : فبعئيه : فبءته إياه على أن" لى فقار ظهر د ٠‏ 
2م 2 1 5 5 .ع و : 1 0 0 
حتى أبلم الدينة . قال فقلت : يارسول الله ؛ إلى عر ومن » فاستأذنته فأذن لى » فتقدمت الناس إلى الدين * 
يني غالى فسأاتى عرى_ البعير فأخبر انه بما صنمت به فلامنى ٠‏ قال وقدكان رول الل يبل قال لى حين. 
5 03205 2 و ا . ع 2 2 2 واس 
استأذنقه : هل نزوجت بكرا أم تيبا ؟ تقلت : بوجت يبد . قال فهلا تزوّجت بكرا تلاعبها وتلاعبك ؟ 
قلت يارسول ار ؛ توق والدى ‏ أو اسكشهد ‏ ولى أخوات” صيغار ؛ نكرهت أن أزوج مشلبن فلا 
0 ون ولا تقوم عليون ل روحت 1 لتقوم عايين' وود مهن 3 قال 8 قدم وفوا ان يله المدينة دلوك 
وليه ب لمعير ( فأعطانى كنَه ورده على « قال المغيرة : وذا فى “فضاتنا 008 لارى ب4 أذ 
قله ( باب اسنئذان الرجل ) أى من الرعية ( الامام ) أى ف الرجوع أو التخلف عن الخروج أو >و ذلك . 
وله ( اما المؤمنون الذين آمنوا بالته ورسوله وإذا كانوا معه على أ جامع لم يذهيوا حىّ يستأذئوه ) . قال ابن 
النين : هذه الآية احتج 5 المسن على أنه ليس لاحد أن يذهب من العسكر حى ستأذن الامير » وهذ!ا عند ساخر 
الفةهاء كان خاصا بالنى ك2 »كذا قال » والذى بظب رأن الخصوصية عمومرجوب الاسنتئذان » وإلا ذفلوكان ؛ن 
عبنه الامام فطرأ له مايقتضي التخلف أو الرجوع فانه يمتاج إلى الاسنئذان . ثم أورد فيه حديث جابر فى قصة 
مواورج ل * فتح الباري 


١‏ 605 ت كات الجباد 
جمله وقد تقدم شرحه فى كتاب الشروط » والغرض منه هنا قوله ه إتى عروس فاسث ذئته فاذن لى » وس يأف اللكلام 
على مارتعاق وتزو بده قُْ الأكاح . ١‏ لأبيه ) : قوله ف آخر هذا الحديث 0 قال امغيرة : هذآ ف قضائنا حسن لارى 
به يأسا » هذا «وصول بالا-ناد المذكور إل الغيرة » وهو ابن مقسم الضى أحد فقباء الكوفة 2 ومراده بذلك 
ماوقم دن جار من اشتراط ركوب جله إلى المدة 1 وأعري الداودى فال : م أده جواز زيادة الغريم عل حقه , 
وأن ذلك أيس خاصا بالنى يله .وقد تدقيه ابن الّين بأن هذه الزيادة لم ترد فى هذه الطريق هنا .وهو ك تال 

-١ 1‏ يأسيست من غزا وهو حديرغة عل بعرصه فيه جاب عن النى يلاج 


قوله ( باب من غزا وهو حذيث عبد بمزسة ) بكر العين أى بزوجته ؛ وإضمبا أى بزمان عرسه . وفى دواية 
الكشميى « بعرس» وهو يويد الاحمال الثانى . قله ( فيه جار عن النى عِيِق ) يشير إلى حديثه المذكور فى 
الياب قيله وأن ذلك فى بعض طرقه » وسأق فى أوائل النكاح من مار يق يان عن الشهى بلفظ ١‏ ثأقال مايمجالك ؟ 
قلت :كنت حديث عهد بعرس »؛ الحديك ْ 


ظ ١6‏ - يسبب من اختمار الْمَرْوَ بعد البناء . فيه أبو هربرة عن النى” يام 

قوله ( باب من اختار الغزو بعد البناء » فيه أبو هريرة عن النى وي ) يشير إل حد يمه الاق فى الس من 
طرق هام عنه أقال « غهزا فى من الانينا. ذال : لاشيعنى رجل همك بضع امرأة وما إان م 2« الحديث وسياق 
شرحة وزاك 04 وترجم علمه فى الدكاح ددن عن اليئاء بعل الغزو 2« وساق الحديث 3 والغرض دزا من ذإك أن يتفرغ 
قليه لاجباد وشيل عليه بأشاط 0 لان الذى يمول عقده على امرأة دق وماق الخاطر م 4 خلاف م إذا دغل 5 
فانة يصير الاءمر فى حقه أضف فاليا » وأظيده الاشتغال بالاكل قبل الصلاة . ( تنبهان ) أحدهما : أورد الداودى 
هذه الترجة عرفة شم أعثرضها » وذلك أنه وقع عنده دم يبأب من اختار الغزو قيل اليناء » فأعترضه أن الحدرثك 
قله أنه اخار اأيئاء قول الغزو . قلت ٠‏ وعلى تقدير عوة «أوقع عند الداودى قلا يلؤمه الاءتراض لاله أوْزد 
الترجمة ٠ورد‏ الاستفوام فكأنه قأل : ماحم “ن اغتار الؤزو قبل المناء هل مدع ص دل عليه المديك 3 أو يد وغ؟ 
وحمل الحدرثك عل الاولوية . انهم : قال السكرماق كأزه اكتق بالاشارة إلى هذا الحديث لانه م .كن على 
شرطه ٠‏ قأت : و استحطر أنه أودده موصولا فى مكان آخر كا عاق قريبا . والجواب عيمح أنه جرى على 
عادته ألْما لية ف أنه اميد الحديث الوا<د إذا انعد رجه قَْ مكا نين إصورنه غاايا 8 بل اصرف فيه بالاختصار 
ونحره فى أحد الموضعين 

آي ب ب 0-7 بورق الإمام عند الفرّع 

ك9 ب 77 فتسفد لجل قن 0 عن هب حد ثنى قزادة” كك أن نْ مالك ركى” 6 عنه قال 
دكن بالدينة فزع 1 و ول اش 2 ا 5 اله فال : 07 ظظ ان 75 » وإن" 
وجَدناه لبتثرأ » 

قله ( باب مبادرة الامام عند الفزع ) ذكر فيه حديثك أنس ف دكوب النى يقي فرس أبى طلحة وقد تقدم 


الحديث و الوم ١‏ 
الكلام عليه فى الحبة » ومضى مرارا مثها فى د باب العجاعة فى الحرب » 
- بإسيب الشرمة وار“ كض فى القع 
اخ 2 . ا ال ا 0 
له - مرش الفضل بن سهل, حدثنا حسين بن" عمد حد ثنا جرير بن حاذ رم عن خمد عن انس بن 
مالك رض الل عنه قال « فزع الناس' فرركب رسول الله جك سا لأنى طاحة بطينا » نم" خرج يركض 
حدم ) فركب” الناس ركضون لق فقال : لم تراعواء إن لبحر . فا سبق" بعل ذلك اليوم » 
قله ( باب السرعة والرحكض ف الفزع ) ذكر فيه حديث أنس المذكرر من وجه آخر وقد تقدم ؛ ومد 
المذكور فى اسناده هو ابن سيرين 
4 - بإسسيب الحروج فى الفرّع وَحْده 
وله ) باب الخروج ف الفزع وحوده )كذا كدنت هله النرججة نهر حديث » وكأثة أزاذ أن كنب قءه حودرثك 
أنس الذكور من وجه آخر فاخترم قبل ذلك . قال الكرما فى 0 وحتمل أن يكون اكتنى بالاشارة إلى الحدرث الذنى 
قله »كذا قال وقيه بعد )2 وقد م 5 على 53 شمو به هذه الترجمة إل الى بءدها ذقال 0 باب الخروج فى الفزع 
وحده والجعائل الح . واهس فى أحاديث باب الجمائل مئاسبة لذلك أيضا ء إلا أنه يمكن حله على ما فلت أولا . 
قال ابن بطال : جلة مافى هذه الأراجم أن الإمام ينبغى له أن إشح بنفسه ها فى ذلك من الاظر للسلءين » الا أن يكون 
من أهل الغناء الشديد والثبات البالغ فيح:مل أن يسوغ له ذلك » وكان فى النى 2 من ذلك ماايس فى غيره » ولا 
سما مع ماع أن ألله يوصمة و ننصره 
ئ - بإاسيب الجءائل والجلان فى السبيل 
وقال ماهد : قلت لابن عر : الدَرْوَ . قال : إنى أحبةٌ أن أعيتك بطائفة من مالى . قلت : أوسم اله 
على" ٠‏ قال : إن" غناك لك واف أ أن يكون من مالى ف هذا الوجه 1 وقال ع : إن" اب أَخْذْ ون من 
هذا الال ليداودواء ثم لاجاهدون » فن فلك فنحن أحق عاله حتى تأخذ منه ما أخذ . وقال طاوسنٌ ويجاهد : 
إذا دم اليك ثى” مرح به فى سبيل ال فاصم به ماشئت وضده عند أهيلك 
.برو - رَرشث) السيدئٌ حدثنا سفيان قال معستمالاث بن أتس رسأل زيد بن: سل ؛ فقال زيد: ممت" 
5 ا ء 3 َه 2 32 5 26 4 تاعدايم . عابر ً لس 86 
ألى يقول « قال حر رذى الله عنه ٠‏ مات على فرتس فى سبل الله » ثرايته جاع » فسالت الى 2 اشتريه ؟ 
فقال : لاتثتر و ولا تمد' فى صدنتك » ٠‏ 
اللو ل ورشره إسما ميل قال حدكثنى مالاتٌ عن نائم عن عبد ا 09 عر رضفى” الله عمهما «دأن" عبر بن 


1-2 ود عم را م مل لوم الس ل ا 0س 
المطاب حمل على فرّس فى سبيل الث فوحده باع »فأراد أن يبتاعه فال ردول أللّه يله نقال : لا تبتعة ولا 


ن - كيتاب الجباد 


مد ف صدقتك 6 


ا ل رشنا مسدكة حد نا بحى' بن ميك عن نح بن عوك الأنصارئ قال ع أ صاب قال 
معت" أبا هريرة رطى” ا عنه قال : قال 16 ال 22 دولا أرن" أ" على أَمتى ماطافنت عن سرب 2( 
واسكن لا أجد و » ولا أجد ما أجلهم عليه » وبشو 7 أن انوا عنى 2 7 ودت أنى قانات” فى غبول 1 
لله فتلت" ثم أخيبت ظ 0 قات م أحييت « 

قَلْهِ ( باب الجعائل واخلان فى السبيل ) الجعائل بالجبم جمع جعدلة ومى مايجمله القاعد من الاجرة لمن يغزو 
عنه » والخلان بطم المبملة وسكون اليم مصدر كالجل ٠‏ :ول حمل حملا وحملانا , قال ابن بطال : ان أخرج الرجل 
من ماله شيئا فتطوع به أو أعان الغازى على غزوه بفرس ونحوما فلا نزاع فيه » وما اختلفوا فيا اذا أجر نفسه 
أو فرسه فى الغزو فكره ذلك مالك وكره أن يأخيذ جعلا على أن يتقدم الى الحصن » وكره أصماب أبى حنيفة الجعائل 
الا انكان بالمسلدين ضءف و ليس فى بيت المال ثثىء . وقالوا ان أعان بءضهم بعضا جاز لا على وجه البدل . وقال 
الشافعى : لابجحوز أن بو بجعل بأخذه »واما يجوز من الساطان دون غيره » لآن الجباد فرض كفاية فن فعله 
وقع عن الفرض ولا يحون أن يستحق على غيره عوضا انتهى . وي يده مارواه عبد الرزاق من .يق ابن سيرين 
عن ابن عير قال ديتع القاعد الغازى ما شاء » فأما أنه يلع غزوه فلا » ومن وجه آخر عن ابن سيرين : سل | بن 
عير عن الجعائل تمكرهه وتال « أرى الغازى بسع غزوه ء والجاعل يفر من غزوه» والذى بظهر أن اليخارى 
أشار الى الخلاف فيا يأخذه ااغازى : هل يستحقه بسبب الغزو فلا يتجاوزه إلى غيده أو علك يتضرف فيه بما 
شاء يا سيأتى بيان ذلك . قوله ( وقال مجاهد قلت لابن عمر الغزو ) هو بالنصب على الاغراء والتقدير عليك 
الغزو » أو على حذف فعل أى أريد الغزو : وفى دوابة الكشم « أتغزو ء بالاستفهام . وهذا الاثر وصله ى 
المغاذى فى غزوة الفتح معنا » وسيأنى بيانه هناك , و نيه به على مراد ابن عمر بالاثر النى رواه عنه ابن سيدين 
وأنه لابكره إعانة الغاذى ٠‏ فول ( وقال عمر ال ) وصله أبن أبى شيبة من طريق ألى اسحق سلمان الشيياتى عن 
عمرو بن قرة قال : جاءنا كاتاب عمر بن الخطاب إن ناسا » فذكر مثله . قال أبو إسحق : فقمت إلى أسير بن عمرو 
خدثنه بما قال » فقال : صدق , جاءنا كاب عمر بذلك . وأخرجه البخارى فى تارخه من هذا الوجه وهو اسناد 
حيح . قوله (وقال طاوس ومجاهد الم) وصله ابن أبى شيية بممناه عنهما . ثم أورد المصنف ف الباب ثلائة أحاديث 
أحدها حديث عمر فى قصة الفرس النى حمل عليه فوجده يباع , الحديث » وقد تقدم شرحه ق الحبة . ثانهأ حدرث 
ابن عمر فى هذه القصة نفسها وقد تقدم أيضا . ثالثما حديث أبى هريرة فى التحريض عل الغزو ' وقد تقدم فى أول 
الجباد . ووجه دخول أصة فرس عمر من جبة أن انى يلل أفر انخدول عليه دلى التصرف فيه بالبب.ع وغيره فدل 
على تقوية ماذهب اليه طاوس من أن الآخذ التصرف ف المأخوذ . وقال ابن المنير : كل من أخذ مألا من بيت المال 
على عمل إذا أهمل العمل يرد ما أخذ : وكذا الاخذ على عمللا ,تأهل له ؛ وتاج الى تأويل ما ذهب اليه عمر فى 
الامر المذكور بأن يحمل على الكراهة . وقد قال سع.د بن المسيب من أعان بثى* فى الغزم فانه للذى يعطاه إذا بلخ 


الحديث .لتقم ب ميقم ذا 


رأس المغزى » أخرجه ابن أنى شيبة وغيره وروى مالك ف الموطأ عن ابن غمر « اذا بلغت وادى القرى فشأنك 
به» أى تصرف فيه » وهو فول اللوث والثورى . ووجه دخول حديث أبى هريرة أنه متعلق بالركن الثانى من 
الترجة وهو الحلان فى سبيل الله لقوله أولا د ولا أجد ما أحملهم عليه » 
6 - باصيت الأجير ٠‏ وقال الل وان سيرين : - للاجير من المع 

وأخذ” عطية بن" سر فرساً على التصف فياخ ع الفرس أربماثة دينارر » فأخل مائتين وأعطى صاحبه مائنين 

#بلوة؟ ب وش عيدك” اسَِ 7 تمد حد انا سغيان” حلثنا ان" جر جر من عطام عن صفوان ب عل عن 
أبيه رضى اله عنه قال «غزوتٌ مم" رسول الله ميك غزوة تبوك تفمات على بكر » فهو أوئق" أعمالى فى 
نفسى » فاستأجِرتُ أجيرا فقائل رجلا مض" أحدها الآخَر » فانمزع يده من فيه وترع ييه , فأتى الى 
2 فأهدرها ذقال : أيدفم ذه إليث فتَقضّممام يقس لفحل » ؟ 

قله ( باب الأجير ) للأاجير فى الغرو حالان : إما أن يكون استتؤجر للخدمة أو استؤجر ليقاتل » فالاول 
قال الاوزاعى وأحمد واسحق : لايسوم له؛ وقال الاكش : يسوم له لحدث سابة وكنت أجيراً لطلدة أسوس 
فرسه » أخرجه مل ء وفيه أن النى يلع أسهم له ٠‏ وقال الثورى : لايسهم للأجير الا ان قاتل » وأما الاجير اذا 
استؤجر ليقائل فقال الماانكية والحنفية : لابسبم لهء وقال الاكثر : له سبمه . وقال أحمد : واستأجر الإمام 
قوما على الذزو لم يسهم لهم سوى الأجرة . وقال اأشافمى : هذا فيمن ل يحب عليه الجباد , أما الحر البالغ المسم 
إذا حضر الصف فانه يتعين عامه الجباد فيسهم له ولا ست<ق أجرة ٠‏ قوله ( وقال الحسن وابن سيرين : يقسم 
لللآجير من المذم ) وصله عبد الرزاق عنهما بافظ « يسوم الاجير » ووصله ابن أبى شيبة عنهما بلفظ « العبد والأجير 
اذا شهدا القتال أعطوا من الغندمة » . قله ( وأخذ عطية بن قيس فرسا على النصف ال ) وهذا ااصنيع جائز عند 
من ييز الخايرة » وقال بصحته هنا الأوزاعى وأحمد خلافا للثلاثة » وقد تقدءت مباحث الخابرة فى كتاب المزارعة 
“م ذكر المصاف <حديث صفوان بن يعلى عن أبيه رهو بعل بن أمية قال «غزوت مع رسول الله له غزوة 
تبوك » الحديث » وسيأى شرحه فى القصاص ؛ وااغ_ض منه قوله « فاستأجرت أجيرا » قال المهاب : استنبط 
البخارى من هذا الحديث جواز استنتجار الحر فى الجباد » وقد خاطب الله المؤمنين بقوله إ واعلموا أنما غمتم من 
شىء فان لله خمسه ) الآآية فدخل الأجير فى هذا الخطاب » قلت : وقد أخرج الحديث أبو داود من وجه آخر عن 
يعلى بن أمية أوضح من الذى هنا ولفظة و أكن رول لله هَل ف الغو وأنا شيخ ليس لى خادم , فالقست أجيرا 
يكفينى وأجرى له سرمى » فوجدت رجلاء فلا دنا الرحيل أتاتى فقال : ما أدرى ما سبمك وما يبلغ » فس لى 
شيئاكان الهم أو لم يكن » فسميت له ثلاثة دنائير » الحديث . وقوله فى هذه الرواية « فهو أوثق أعهالى » فى رواية 
السرخسى أحالى بالمهملة » و للستملى بالجيم » والذى قائل الاجير هو يءلى بن أمية نفسه كا روأه مسلم من حديث 
عمران بن حصين . ( تنبهان ) : الاول وقع فى دواية المستمل بين أثر عطية بن قيس وحديث يعلى بن أمية دباب 


امتعارة الفرس ف الأزو » وهو خطأ لانه ستازم أن مخلى بأب الاجير من حدرث مل فوع » ولا مناسمة بيثه و بين 
حديث يعلى بن أمية 0 وكأنه وجد هذه النرجمة فى الطرة غالية عن حصديث فظن أن هذا موضمما ٠‏ وان كان كذلإك 
خشكا حك الترجمة الماضة قريبا وفى د باب الخروج الفزع وحده » وكأنه أراد أن بورد فيه حددث أنس فى 
قصة فرس ألى طلحة أضا فلم يتفق ذلك » ويقوى هذا أن ابن شبويه جعل هذه الترجمة مستقلة قبل « باب الاجير» 
بغبر حددرثك 3 وأووذهًا الاسماعيلى عقب يأب الاجير وقال : لم يذكر فيها حديثا ٠.‏ نوما : وقع فى رواية أبى ذر 
تقديم دياب الجعائل » وما بعده إل هنا وأخر ذلك الياقون وقدموا عليه « باب ما قيال فى لواء الى لله 6. 
والخطب فيه قريب ظ 
١‏ - يسيب ماقيل فى إواء النى وَل 
٠7 4‏ - 5 5 م2 0 5 
4 جرش سميد بن أبى مريم_قآل حدثنا الليث قال أخبرنى عقيل عن ابن شهاب قال أخبرنى 
تعلبة” بن" أبى مالاث رظي « ان" قيس بن سعد الأنصارى رض الله عنه - وكان صاحب لواء رسول اللو يل - 
أراد الحج فرَجَّل » 
مو - وشنا اقتيبة بن سيد حد ثنا حا 0 بن" إسماعيل عن 1 ب بن أبى بيد عن ساب 0 الأ توع 
رضىّ الله عنه قال « كان عل رضى الله عنه تا فعن الننىء يله فى خَيير ؛ وكان” به رمد فقال : أنا أنخلف” 
عن رسول الله عله . رج على نلق" بالنى يل ٠‏ ذلما كان مساد اليل الى فتحها فى صباحها فقال رسوك الله 
و : لأغطين" الراية ‏ أو قال : ليَأخْذن" ‏ غداً رجل “يبه الله ورسولة » أو قال : أتحبة الله ورسوله » 
يفتح لله عليه . قاذا تحن” بعلى” وما نرجوةٌ . فقالوا : هذا عل » فأعطادٌ رسول الله يله ذتَتح الله عايه » 
[ العديث 5970 طرفاه فى : 5705 ,4508 ] 
09 م ع « 0 الي 0 ل 5-25 
1و ساعن مد بن الملاو حدثنا ابو أسامة عن هشام بن عروة عن أبيه عن نافمر بن جر قال 
د سمعت العباس يقولة لليير رضى الله عنهما : هاهنا أميّك النئ يل أن ترك الراية » 
قيله / باب ماقيل فى لواء النى 2 اللواء بكر اللام والمد فى الراية » وسعى إيضا العم ٠وكان‏ الاصل أن 
يمسكبا رئيس الجيش ثم صارت تحمل على رأسه , وقال أبو بكر بن العربى : اللواء غير الراية » فاللواء ما يعقد 
فى طرف انر ويلوى عليه » والراية ما يعد فيه ويترك حدى تصفقه الررياح . وقيل اللواء دون الراية» وقيل الاواء 
العلم الضخم . والعم علامة نحل الامير يدور معه حيث دار » والراية #تولاها صاحب الحرب ٠‏ وجنح الترمذى إلى 
التغرقة فر جم بالالوية وأورد حديثك جار 0 ان رسول يله دغل 09 ولواؤء أبيض 0 شم رجم للرايات وأودد 
سول دث البراء دان راية رسول الله عله كانت سوداء مربعة من بمرة » وحدبث ابن عياس وكانت رايته سوداء 
ولواؤه أبيض ل أخرجه الترمذى وان ماجهء وأخرج الحديث أو داود والنساى أيضا ؛ ومثله لان عدى من 


الحديث جلو - باع ىا 


حديث أنى هريرة » ولالى يعلى من حديث بريدة » وروى أبو داود من طريق سماك عن رجل من قومه عن آخر 
منهم «درأيت راية رسول انه َيه صفران وجمع بينها باختلاف الاوقات ؛ ودوى أ بويعلى عن أنس رفعه د أن الله 
أكرم أ بالالوية » أسناده ضعيف , ولابى الشييخ من حديث أبن عباس «كان مكدو با على رايته : لا إله إلا الله 
تمد رسول أله » وسنده واه . وقيلكانت له راية تسمى العقاب سوداء مربعة ؛ وراية تسمى الراية البيضاء ؛ وريما 
جعل فببها شىء أسود . عكر المصدف ق الباب ثلاثة أحاديث أحدها : قله ( عن أملبة بن أن مالك ) تقدم 
ذكره فى « باب حمل النساء القرب فى ااغرو » . قوله ( ان قيس بن سعد ) أى اين عبادة الصحابى ابن الصحانى وهو 
سيد الأزرج ابن سيدهم , وس أتى للبصنئف من حديث أفس فى الاحكام أنه كان عند رسول الله يَْهْ منزلة صاحب 
الشرطة ٠‏ قوله ( وكان صاحب اواء اللى يله ( أى الذى مخدص بالخزرج من الانصار » وكان الى زه ف مغازيه 
يدفع إلى راس كل قبيلة لواء يةا نلون "ته . وأخيرج أحمد باسناد قوى هن حديث ابن عباس « أن داية الذي َه 
كازع تكون مع على » وداية الانصار مع سعد ين عبادة » الحديث . فهوِله ( أداد الحج فرجل ) هو بتشديد 
الجيم وأخطأ من فلها بالموملة » واقتصر البخارى على هذا القدر من الحديث لا نه موقوف وليس من غرضه ى.هذا 
الباب وإبما أزاد منه أن قيس بن سعد كان صاحب الأواء النبوى ولا يتقرر فى ذلك إلا باذن الى علخ » فبذا 
القدر هو المرفوع من الحديث تاما وهو الذى تاج اليه هنا » وقد أخرج الاسماعيلى الحديث تاما من طريق الليث 

الى أخرجبا المصنف منها نقال بعد قوله فرجل احد شق رأسه د فقام غلام له فقلد هديه » فنظر قيس هديه وقد 
قلد فأهل بالحج ولم يرجل شق رأسه الاخر ء وأخرجه من طريق أخرى عن الزهرى بتهامه نحوه » وى ذلك مصير 
من قيس بن سعك إلى أن الذى 351 الإحرام إذا قلد هدبه يدخل قى حم ارم . وقرأات ف كلام بعض المذأخرين 
أن بعض الشارحين نير فى شر بح القدر الذى وقع فى البخادى ؛ وتكلف له وجوها ترية » فلينظر المراد بالششارح 
المد كور فانى لم أقف عليه . ثم دايت مانقله الما خر المذ كور فى كلام صاحب « المطالح » وابهم الشارح الذى تحير 
وقال : انه حمل الكلام مالا بحتمله . وذ كر الدمياطى ف الحاشية أن البخارى ذكر بقية الحديث فى اخر الكتتاب 
وليس فى الدتاب شىه من ذلك . ثاننها حديث سلبه بن ال كوع فى قصة على نوم خرسر » وسياقى ششرحه فى كناب 
النغازى . والغرض منه قوله « لأعطين الراية غدا رجلا يحبه الله ورسوله ء فانه مشعر بأن الرايه لم تسكن خاصة 
بشخص معين بل كان يعطها فى كل غزرة لمن بريد » وقد أخرجه أحمد من حديث بريدة يلفظ د إق دامع اللواء إلى 
رجل بحبه الله ورسوله » الحديث ؛ وهذا مشعر بأن الراية واللواء -واء . ث لها حديث نافع بن جبيره سمعت العياس 
- أى ابن عود المطلب ‏ يقول للزبير أى ابن العوام : ههنا أمرك النى لف أن تركز الراية » وهوطرفف من حد يثك 
أورده المصاف ى غزوة المتح , وميأى شرحه مسئوق هناك » وابين هناك إن شاء إلله :الى مان سياقه من صورة 
الإرسال والجواب عن ذلك ؛ وأبين تعيين المكان المشار اليه وأنه الحجون وهو يتح ألمهملة وضم الجيم الخفيفة 1 
قال الطبرى : فى حديث على أن الامام يؤمر على الجيش من برئن بةوته ربديرته ومعرفته » وسيأتى بقمة شرحه فى 
المغازى ان شاء الله تعالى . وقال المبلب : وفى حديث الزيير أن الراية لاتركز إلا باذن الإمام » لآنها علامة على مكانه 
فلا يتصرف قبا إلا بأمره . وف هذء الآحاد يث استحباب اتخاذ الألوية فى الحروب » وأن اللواء يكون مع الآمير 


١4‏ 65 كتاب الجباد 


هق يقيمه لذلك عند الحرب » وقد تقدم حديث أنس «١‏ أخذ الراية زيد بن حارثة فأصيب ء ثم أخذها جعفر 
فأصيب » الحديث » ويأتى تمام شرحه ف المغازى إن شاء الله تعالى أيضا 


١ و - لين “فلل‎ 7 0 ٠: 
٠6١ [ باسيب قول الى عله « نصرت بارأعب مسيرة شهر؟. وقول الل عر وجل"‎ - 
آل عران ] : ل( سثلق فى قلوب الذبنٍ كقروا الكعب عا أشركوا بن ) قاله جابرٌ عن النى' يِب‎ 
1 2 ١ 0 
لل - ورظنا فى بن يكير حدكثنا الليث” عن عقيل عن ابن شهاب عن سيد بن لسكب عن‎ 
ألى هريرة رغ الله عنه أن رسول اه َيه فال « بعشت” يموابيع السكم » ونصرتة بالركعب . قينا أنا. نام‎ 


أونيت” مفائيم > خزان الأرض فو'ضعت فى يدى ٠ ٠‏ قال أبوهريرة : ود ذهب شولك الل كله وأنم اتذعشلونها 

[الحدبث 9اؤ؟ب أطرافه فى تل شينف 

+ - رشنا أبوالهان أخبرناا قيب عن الزثهرىئ قال أخبرفى عبيد ان 5 ” عبد اث أن" ابن 
عبان رضى لله عنهما أخبرهُ أن" أبا سفيان أخبره « ان" هفل أرسل إليه - وم م بكتاب 00 
ال يلم » ما فرغ من. قراءةر السكتاب كثر عندّهُ الصَّحَّبهُ وارتفءمت الاصوات وأخر جنا » فقلت لاصدابى 
٠‏ حِين أخر جنا : لقدأمر أمرابن_ أ ى كيدة » إنه يخافة ملاك" بنى الاصر » 

قوله ( باب قول النى وله « نصرت بالرعب مسيرة شور » وقول الله عز وجل لإ سداق فى قلوب الذين كافروا 
الزعب ) قاله جابر عن النى يِه ) يشير إلى حديثه الذى أوله د أعطيت خمسا لم يعطون أحد من الأنبياء قبل » فان 
فيه م ونصرت بالرعب مسيرة شهر » وقد تقدم شرحه ف النيهم » ووقع فى الطبرالى من حديث ك أبى أمامة ٠‏ شهرا 
أو شهرين » وله من حديث السائب بن يزيد « شبرا أمائى وشهرا خلن » وظهر لى أن المكة فى الاقتصاد غلى 
الشهر أنه لم يكن بينه و بين امالك الكبار التى حوله أكثر من ذلك ءكالشام والعراق والهن و«صرء ليس بين 
المديئة النبوية للواحدة منها الاشبر ففادونه ء ودل حديث السائب على أن التردد فى الشبر والثمرين إما أن 
يكون الراوى سمعه يا فى حديث السائب » وإما أثه لا أثر اتردده » وحديث السائب لايثاق حديث جابر» وليس 
المراد بالخصوصية جرد <صول الرعب بل هو وما ياشأ عنه هن الظفر باامدو . ثم ذحكر المصنف ف الباب 
حديثين : أحدهما حديث أبى هريرة الذى أوله : بعت جوامع الكلم » وفيه ه ونصرت بالرعب ء و بينا أنا قائم 
أوتيت مفائيح خزائن الآرض » وسيأتى شرحه موف فى كاب الاعبير إن شاء الله تعالى . وجو امع اللكلم القرآن 
فاه تقع فيه المعاتى السكثيرة بالالفاظ القليلة » وكذلك يقع فى الاحاديث النبوية الكثير من 7 . ومفاتيح 
خزائن الآرض المراد مئها ما يتم لأمته من بعده من الفتوح » وقيل المعادن , وقول أبى هريرة «وأ: أت تنتثلو نبا» 
بوزن تفتعلونها - من النثل بالنون والثلثة ‏ أى تستخرجونا » تقول نثات ابر إذا استخرجت 7 ٠‏ نهنا 
حديت أ ق دشا ق فق قفنة عرفل 5ك طرقا مثا ».وقد تدم .نذا الاسناد يطوله ى يده الويحى + و الث رعنن :مله اهنا 
قوله د انه ضخافه ملك بنى الأدغر ء لآنه كان بين المديئة وبين المكان الذى كان قيصر ينزل فيه مدة شهر أو نحوه 


الحديث لالاو؟ - ارقم ١‏ 
١‏ - بإسيب تمل الزاد فى الدَرو 
وقول الله عر وجل" [197 البقرة ] : ل( وارودوا فان" خير الز ام المموَى ) 
وبر - مث عبَيد” بن إسماعيل” حدكنا أبو أسامةٌ من هشام قال أخينى أي - وح د ثتنى أيضا فاطاءة ‏ 
هن أعناء ركرة لق عنها قالك «اعتنت حر ربوا ل ويل فى ببت أبى بكرر حين أراد أن مهاج ر إلى 
اللديئة . قالت : اام ولا اسقائم مار يطلهما بو » فتلت" لأنى بكر : وال ما أجد شيثاً أربط به إلا 


2 


.نطاق . قال : : فدمي باثنين فار بطيهٍ : بواحد السّقاء ( وبالآخر الشّفرة م( فقَماك »فيز للكه مت ذات النطاقين 6 
[ الحديث 5و5 طرقاء فى : لإنة؟ , قله ] 
ده - مث على بن" عبد الله أخبرنا سفيان” عن حمر رو قال عمو أخيرنى عطاك مم جابر بن عبد 
الل رذى الله عمهما قال : «كنًا اعدو لحوم الأضاحى على هد النى كك إلى اأدينة » 
له - وَرشرنا عمد بن الثنى حد كنا عله الوجاب قال سمت“ يحبى فال : أخبر في شير بن سار أن" 
سويد بن الثمان رضى الله عنه أخبرَةٌ « أنه خرج مم النبى” ووه عام خيير” » حتى إذاكانوا بالصّهباه - وهىة 
أل يت نهار | العصر» فعا الذي يل بالأطممة » ولم يت النئ وله إلا ريق » فاسكنا فأكلنا وشسريناء 
7 "قام النى وك فَمْمَض" ا ونا 2 
اه - مرش بشر” بن ترحو م حدانَنا حاتم بن" إماعيل عن يزيد بن ألى عبيد عن سَلةٌ رض الله 
عنه قال « حَفْتْ أزو اذ الناسٍ وأكةواء فأنَوا النى عله فى نحر إبلهم » فأَذِنَ لم ؛ فلتيهم عمر” فأخْبَروةُ» فقال 
ما بقاوع سد إبدءكم ؟ فدحّل عر عل النئ يقت قال : يارسولء اث , مابقاؤم بعد إبلهم؟ نقال رسو لاروك : 
ناد فى الناس يأنون بفضل أَرُوادِم » فداعا وراك علييم » ثم دعام بأوعيتهم الث" الناس حتى فرغوا » ثم" 
قال رسول اث َيه : أشي أن لا إله إلا الله وأنى رسولء الم » 
قوله ( باب حمل الراد فى الغزو » وقول الله عز وجل : وتزودوا فان غير الزاد التقوى) أشار بهذه الترجمة إلى 
أن حل الزاد فى السفر ليس منافما للتوكل » وقد قم قن الحج فى تفسير الآية من حديث أبن عياس ما يؤيد 
ذلك . مم “م ذكر فيه أربمة أحاديث : أحدها حديثك أسياء بنت أفى بكر فى قسميتها ذات الاطاقين » والغرض مئه قولما 
د فل جمد لسفرته ولا لسقائه ماثر بطهما به» فانه ظاهر فى ل آله:الزاد فى السفر ‏ وسيأقى الكلام على شرحه فى 
م احج 1" » ضح البارى 


كرل | 4ه -كتاب الجهاد 


سويدم بن النعهان وفيه « قدعا النى َلله بالاطعمة » وفى رواية مالك « بالازواد » وقد تقدم فى الطبارة مع الكلام 
عليه » وقوله فى هذه الرواية فلكناء بضم اللام أى أدرنا الثقمة فى الفم » وقوله ه وشر بنا » قال الداودى : لا أراه 
عحفوظا إلا إنكان أراد المضمضة » كذا قال ؛ ويحتمل أن يحكون بءضهم استف السويق و بعضهم جعله فى الا. 
وشربه فلا اشكال , رابعها حديث سلمة وهو ابن الاكوع ه خفت أزواد الناس وأملقوا » فأنوا النى يم فى نحر 
[بلهم » الحديث . وهو ظاهر فما ترجم به » وقوله فيه « أملقواء أى فنى زادهم , ومعتى أملق افتقر » وقد يأتى 
متعديا ,#منى أفنى . قوله ( فأنوا النى يَْيَعْ فى نح بلهم ) أى بسبب تحر [بلهم » أو فيه حذف تقديره فاستأذنوه 
فى نحر إبلهم ٠‏ قله ( ناد فى الناس يأتون ) أى فهم يأتون , ولذلك رفمه , وزاد فى الشركة , فبسط لذلك نطع » 
وقد تقدم أن فيه أربع اغات فتح النون وكسرها وفتح الطاء وسكونما . قَولِهِ ( وبر" ك ) بالتشديد أى دعا يالبركة 
وقوله « علييم » فى رواية الحكشممى د عليه» أى على الطعام » ومثله فى الشركة . قَولْه ( فاحتثى الناس ) ؟هملة 
ساكنة ثم مثناة ثم مثلثة أى أخذوا حثية حثية » وقوله « قال دسول انه يِل أشهد » إلى آخر الشهادتين أشار إلى 
أن ظهود المعجزة ما بؤيد الرسالة. وفى الحديك حسن خلق رسو الله يق ٠‏ واجابته إلى ما يلنمس منه أصمابه » 
وإجرائم على العادة البشرية فى الاحتياج الى الزاد فى السفر » ومنقبة ظاهرة لعمر دالة على قوة يقمئه باجابة دعاء 
دسول الله يَه وعلى حسن نظره للمسلمين . على أنه ليس فى إجابه النى يل لمم على نحر إبلوم مايتحتم أن,م يبقون 
بلا ظهر » لاحتمال أن يبعث اله لم مايحملهم من غنيمة نوها » لكن أجاب عمر إلى ما أشار به لتعجيل المءجزة 
بالبركة النى حصلت ف الطعام . وقد وقع لعمر ششبيه ببذه القصة فى الماء » وذلك فا أخرجه ابرى خز»ة وغيره » 
وستأقى الاشارة اليه فى علامات النبوة . وقول عير ١‏ مابقاوكم بعد إبلم , أى لان توالى المثى دبما أفضى إلى 
الهلاك » وكأن عم رأخذ ذلك من النبى عن المر الادلية يوم خميراستبقا. لظبورها » قال ابن بطال : استنبط منه 
بءض الفقباء أنه يحوز للامام فى الغلاء [لزام من عنده ما يفضل عن قوته أن يخرجه للبيع لما فى ذلك من صلاح 
الناس » وفى حديث سلية جواز المشورة على الامام بالمصلحة وان لم يتقدم منه الاستشارة 


- بإسيب حمل الز اد على الرقاب 
٠ش‏ 2 5 | 

اندها - وشا صداقة 7 الفضل أخيرتنا عبدة” عن هشام عن وهب بن اليسان عن جابر بن عبد 
اللو رضى الله عنه قال « خرجنا وتحن ثلامائق تحمل” زادنا على رقابناء ففىَ زاذناء <تّىكان الرجلٌ” منا يأكل 
فى كلك بوم غرة . قال رجل : يا أبا عبد اشرء وأبن كانت الدرة تقم” من الرجل ؟ قال : لقد وجَدانا تدعا 
حين فدَلْناها » حتى أتينا البحرَ » فاذا حُوت قد دنه" البحر » فأ كلنا منه” تمانية عشَس نوما ما أحبئينا » 

قله ( باب حمل الزاد على الرقاب ) أى عند تعذر حمله على الدواب» ذكر فيه ححديث جار فى قصة العنير 
مقتضرا على بعضه ؛ والغرضي منه قوله ذو نحن 'لامائة تحمل زادثا على رتابنا » وسيأتى شرحة مستوف فى 
أواخر المفازى 


الحديث ووم -زارة؟ 24 
١‏ - إسبب إرداف اأرأة خلف أخها 
4ه - وَزشرن) راو بن على حدثنا أبو عاصم حد ثنا عمان بن الأمود حداثنا ابن أبى مُليكة 
000 5 3 7 و :2 0 و 5-2 ٠‏ 55 
عن عانشة ردكى ات عمها 2 انها قالك : يارسول الل يرجم أسصابك بأجر حجر وخمرة » ل ازد على الحج 0 
فقال لها : اذهب ء ولي دفك عبد الر طن . فأمر عبد ارحمن أن يميرتها من التفي . فاتتظرها رسول اثْر يلل 
بأعلى مكة حى جاءت 0 
2 د عراس 01 
مده وَرشنْ) عبد اشر بن عمد حل ثنا ابن "عيينة عن عمر و بن دينار عن حمر و بن أوس عن غبد 
ارهن بثر أبى بحكر الصدثيق رضى الله عنهما قال « أمرتى الى و2 أن أردف عائشة وأعيرتها 
-_ آل 
من التنعيم 6 
قله ( باب ارداف المرأة خلف أخها ) ذكر فيه حديث عائشة فى ارتدافها فى الممرة خلف أخيها عبد الرحعن 
وحد يث عبد ال رحمن بن أبى بكر فى ذلك ؛ وقد تقدم الكلام عامما مساتوف فى كتاب الحج ٠‏ وا نيه أن يكون واجه 
دضوله هناحديث عائشة المتقدم « جبادكن ال 8 . 
16 - سيب الازتداف فى الترو والحج 
0 ا 01 ا 1 ون أ ليم 1 0 5 ل 
كد - وَرخن) قتلية بن سعيل حل ٠‏ عد و ب حد دوب عن أنى قلابة عن اس ركى لله 
عنه قال « كنت" رَدِيفا أبى طاحة » وإنهم برعو نََ مهمأ يما : المي" )و العمر و2 
ْله ( باب الارتداف فى الغزو والحج ) ذكر فيه حديث أنس «كنت رديف أبى طلحة » ونم ايضرخون 
هما » وقد تقدم شرحه فى الحج 
1 -. بإسيب اكد ف على الجار 
50000 و اك ا اام | شا و أسا م 
/اخرة؟ سه 67 قذبية حد'تنا ابو صفوان عن واس بن يزيد عن 39 |شهاب عن روة عن أاسامة 
ان زبد رض اله عنهما « ان" رسولة افر ولق ركب على حار على إكاف عليه قطيفة » وأردف” 
أسامةٌ وراءه 6 
[َ الحديث لهو؟ ب أطرافه فى :4035 , لكو © أكقد؛ 31019 ] 
١ 0‏ ََ 1 . 4 عن . : ةو احم . 
مدةما ‏ وشا حى بن بكيرر حدنا الليث” قال يونس أخبرى نافم عن عبدر الله رضى اد عنه« أن 
رول الث يله قبل" بوم الفتجر ين أعلى مكة على راحكته ردت أسامة بن زيد وممه .يلال وءمه عمان بن 


لضن ش 5 -كتاب الجباد 


ف جع الا 2 0000 ع رعرع 000 ا ر ست - 
طلحة من المحبة <َتى أناخ فى السحد» فأمرَه أن يأى بحفتار البيت » ففتتح ودخل رسول الى كلل ومعه 
+ 4 _. و #6 اس د جاه عض ب ١‏ تم 
أسامة وبلال وعمان » فكت فيها مهار طويلاً » نم" خرّج فاسدبق الناس » فسكان عبد الل بن عمر أَول من 
دخل » فوجد بلالا" وراء الباب قام) . فأله : أبن صَلى رسول ار ييه ؟ فأشار له إلى للكان الذى صل فيه . 
قال عبد لم : فنسيت” أن أسأله 1 صلى من سحدة « 

قله ( باب الردف على الخار ) ذكر فيه حديث أسامة بن زيد مختصرا فى ارتدافه النى لَه » وقد سبقت 
الاشادة اليه فى الصلح » ويأق شرحه مستوف فى آخر تفسير آل عمران , ويظبر وجه دخولهفى أبواب الجباد . 
وحديث عبد الله وهو ابن عمر فى صلاة النى يليم فى الكعبة » وقد تقدم فى الصلاة وفى الحج » والغرض منه قوله 
فى أوله ١‏ أقبل يوم الفتح مردفا أسامة بن زيد » لكنهكان يومئذ راكيا على راحلة 


4 - بإسيب من أخذ بار كاب و نحو 

حدة؟ - َشث) إسحاق أخبرنا عبله ار زاق_ أخ نا مَممرعن مام عن أبى هريرة رضى الله عنه قال : 
قال رول ان يبه « كل “لا من" الناس عليه صدقة كل بوم تطلكم” فيه الش.س : مدل بين" الاثنين, 
صدقة » ومين" الر جل على داب فيَحول” عليها ‏ أو رفم عليها َتام صدقة » والتكلمةة العليبة" صدقة » وك 

خطوة. تيخطوها إلى الصلاة صدقةٌ » وميط الأذى عن الطريق صداقة » 
قوله ( باب من أخذ بالركاب ونحوه ) أى من الإعانة على الركوب وغيره . قله ( حدثنا إسدق أخيرنا عبد 
الرزاق ) كذا هو غير مندوب ء وقد تقدم فى « باب فضل من حمل متاع صاحبه فى السفر » عن اسحق بن فصر 
عن عيد الرزاق الكن سماقه مغاير لسياقه هنا , وتقدم فى الس.لم عن إسدق بن منصور عن عبد الرزاق مقتعمرا على 
بععضه » وهو أشبه بسياقه هنا فليفسر به هذا المبمل هنا . قوله (كل سلاى) بعنم المبملة وتخفيف اللام أى أملة 
وقي لكل عظم بجوف صغير » وقيل هو فى الأصل عظم يكون فى فرسن البعير واحده وجمعه سواء » وقيل جمعه 
سلاميات : وقوله دكل يوم عايه صدقة» بنصب كل على الظرفية وقوله « عليه » مشكل . قال ابن مالك : المعبود فى 
«كل » إذا أضيفت إلى ذكرة من خبز و"مبيز وغيرهما أن تجىء على وةق المضاف كةوله تعالى ( كل نفس ذائقة 
المرت ) وهنا جاء على وفق «دكل » فى قوله « كل سلاى عليه صدقةء وكان القياس أن يقول عليها صدقة » لآن 
السلاى مؤئثة » لكن دل مجرئها فى هذا الحديث على الجواز ؛ و>تمل أن يكون ضمن السلاى ممنى العظم أو المفصل 
فاعاد الضمير علي هكذلك , والمعنى على كل مسم مكلف بعدد كل مفصل من عظامه صدقة لله تعالى على سبيل الشكر 
له يان جمل عظامه مفاصل يتمكن مب من القيض والبسط . وخصت بالذكر لما فى الاضرف با من دقائق الصنائع 
الى اختص بها الآدى . قله ( يمدل ) فاع له الشخص الم المكلف وهو مبتدأ على تقدير العدل نحو د تسمع 
بالمعيدى خير دن أن تراه » وقد قال سبحانه وتعالى ( ومن آياته يريك البرق 6 ٠‏ وله ( ويمين الرجل على دابته 
فبحمل علها ) هو .وضع الزجمة » فان قوله د فيحمل عليه ء أعم من أن يريد يحمل علها التاع أو الراكب . 


الحديث انو ١‏ - ١51و‏ وسو 
و اللو ا 0150170900 
وقوله « أو يرقع عيبا متاءه » إما شك من الراوى أو تنويع , وحمل الراكب أعم من أن بحمله كا هو أو يعينه 
فى الركوب فتضح النرجمة . قال أن المزير : لانؤخذ الترجمة من محرد صمذة الفعل فانة مطاق » بل من جره عموم المعنى ع« 
وقدررى مسلم من حديث العياس فى غزوة حئين قال ووأنا 2 ركاب رسول الله يلير » الحديث . له (وعيط 
الاذى غن الطريق) تقدم فى« باب إماطة الاذى عن الطريق » من هذا الوجه معلقا , وحى ابن بطال عن بعض من 
تقدمه أن هذا من قول أبى هريرة «هرقرف » وتآعقيه بأن الفضائل لا تدرك بالقءان, واما توخل توقيفا من 
النى َب 
ع ٠ ٠‏ . 0 هت 1 
١9‏ باسب كراهية السفر باأصاحف إلى أرض العدو 
وكذلك بروّى عن د بن بشر عن عمد لل عن نافع_عن ابن عبر عن النبئ وَل 
وتابمة” ابن إسحاق” عن فافع عن ابن عمر” عن النى” #6 
. 2 7 ث #»# 55 5 20 
وقد سافر النئ؛ يلع وأابه فى أرض المدوٌ ومم امون القران 
وه - وررشث) عبد اثْر بن مسالة عن مالاك عن نافمر عن عبد الله بن عمر رض لله عنهما « أن" 
سه 1١‏ 7 أ نيا مسر 06 
رسول الله يه نبى أن يسافر بالقرآنٌ إلى أرض المدرٌ » 
قوله ( باب كراهية السفر بالمصاحف إلى أرض المدو ) سقط لفظ «كراهية » الا للستمل فائبتها » ويثبوتها 
يشدفع الاشكال الأنى . ْله ( وكذلك يروى عن يمد بن بشر عن عييد ألله ) هو ابن عير7١‏ ( عن نافع عن ارن 
عمر ) وتابعه ابن اسحق عن نافع . أما رواية جمد بن بشر فوصابا إسحق بن راهويه فى مسئده عنه و لفظه ٠‏ كره 
رسول الله يَلِن أن يسافر بال رآن إلى أرض العدر عافة أن يناله العدو ‏ وقال الدارقطنى . والبرقاق :لم يروه بلفظ 
الكراهة إلا مد بن بشر . وأما متابعة ابن اسحق فهى بالمعنى لآن أحد أخرجه من طريقه يلفظ « تهى أن يسافر 
بالمصحف إلى أرض العدو » والنبى يقتضى الكراهة لآانه لاينفك ع نكراهة التتزيه أو التحريم ٠‏ قوله ( وق سافر 
النى َلك وأحابه فى أرض العدو وثم يعلمون القرآن ) أشار البخارى بذلك الى أن المراد با لنبى عن السفر بالقرآن 
السفر بالمصحف خشية أن يناله العدو لا السفر بالقرآن نفسه » وقد تعقبه الاسماعيل بأنه لم يقل أحد إن من تحسن 
القرآن لابغزو العدو فى دارثم وهو اءتراض من 0 يفم ماد اليخارى : وادعى المباب أن مراد البخارى 
بذلك تقوية القول بالتفرقة بين المسكر الكثير والطائفة القلية » فيجوز فى :لك دون هذه ء والله أعلم ٠‏ ثم 
ذكر الصئف جديث مالك فى ذلك وهو بلفظ « تهى أن يسافر بالقرآن إلى أرض العدوء وأورده ابن ماجه 
من طريق عبد ال رمن بن مهدى عن مالك وزاد د مخافة أن يثاله المدو. » روآه ابن وهب عن مالك نقال 
دخشية أن يناله المدوء» وأخرجه أبو داود عن القمثى عن مالك فقال : قال مالك 5 مخافة » فذكرء » 


)١(‏ فى هامش طبمة بولاق : هو ان عه_ بواسطة , لاأنه ابن عم_ قفسه ع فى القطلا فى 


١‏ 65 كتاب الجياد 


قال أبو عير : كنذا قال يحى بن يحى الاندامى وبحي بن بكير » وأ كثر الروأة عن مالك جماوا التعليل من كلامه 
وم يرفعوه ؛ وأشاد إلى أن ابن وهب تفرد برفم! » وليس كذلك لما قدمته من رواية ابن ماجه » وهذه الزيادة 
رفعها ابن اسحق أيضا يا تقدم » وكذلك أخرجرا مل والنساتى وان ماجه من طريق الل عن نافع , ومس 
من طريق أيوب بلفظ ١‏ فانى لا آمن أن يثاله المنوء قصح أنه مفوع ولدس بمدرج »؛ ولعل مالكا كان 
يحرم بهء ثم صار رشك فى رفمه مله من تفسين نفسه . قال ابن عبد الب : أجمع الفقهاء أن لايسافر بالمصحف فى 
السرايا والمسكر الصغير المخوف عليه » واختّلفوا فى الكبير المأمون عليه : فنع مالك أيضا مطلتا » وفصل أبو 
حافة ) وأزاذ الشافعية السكراهة مع الخوف وجردا وعدما . وقال بعضبم كأ مااكية 0 واستدل به على ملع ببسع 
المصحف من الكافر لوجود اعتى المذكور فيه وهو الشلكن من الامستهانة به» ولا خلاف فى تحريم ذلك واعا وقع 
الاختلاف هل بصح لو وقع ويؤصس باذالة ملكد عنه أم لا؟ واستدل به على منع تعل الكافر الفرآن : فنع مالك 
مطلقا » وأجاز الحنفية مطلقا » وعن الشافمى قولان » وفصل بعض امالكية بين القليل لاجل مصلحة قيام الحجة 
علهم فاجازه » وبين |ا-كثير فاعه . ويؤيده قصة هرقل حيث كب اليه النى َيه بعض الأيات » وقد سبق فى 
د باب هل يرشد » بثىء من هذا . وقد نقل النووى الاتفاق على جواز الكنابة اليم يمثل عثل ذلك . ( تنبيه) : ادعى 
ابن بطال أن ترتيب هذا الباب وقع فيه غلط من الناسخ » وأن الصواب أن يقدم حديث مالك قبل قوله «وكذلك 
بروى عن مد بن بشر الء قال : وائما احتاج الى المتابعة لان بعض الناس زاد فى الحديث ١‏ مخافة أن يناله المدو » 
0 تصم هذه الزيادة عند مالك ولا عند اليخارى انتبى . وما ادعاه من الغلط مردود »ء فانه اسئّند الى أنهم يتقدم 
ثىء يشار اليه يقولهك ذلك » و ليسكآ قال لانه أشار بقوله «كذلك» إلى لفظ الترجمةكا بينته من رواية المستمل » 
وأماما ادعاه من سبب المتابعة فليس كا قال : فان لفظ الكراهية تفرد به يمد بن بششر ء ومتابعة ابن اعمق له اما هى 
فى أصل الحديث لكنه أفاد أن المراد بالقرآن المصحف لاحامل القرآن 
١‏ - باصيست التسكيير ‏ عند الحرب 

١‏ - ورش) عبد الله بن" تسد حلاثَا سنيان ءن أبوب ون عمد عن أنس, رض الله عنه قال 
«صبح الب قله حير وقد خَرجوا بالساحى على أعناقهم » فها رأُوه قالوا : عمد والجيس » محمد والميس . 
لجنو إلى الحصن » فرفم” الننى كلت يده وقال : الله أ كبراء حر بت حبك » إن إذا ننأنا بساحة قوم فساء 
صباح المنذّرين . وأصبنا “ثرا فطبتخناها » فناى مُدادى الى مَك : إن" الله ورسولة مهيا نسم عن لوم الجر . 
فأ كفقت القدور با فمها » . تابعة عل عن سفيان” « رقم البى" كته يديه » 

وله ( باب التكبير عند الحرب ) أى جوازه أو مشروعيته » وذكر فيه حديث أنس فى قصة خيبر وفيه قوله 
َلَمِ « الله أكبر خر بت خيبر » وسيأى شرحه مستوف فى كتتاب المفازى » والذى نادى بالنهى عن لحوم الجر 
الآهلية هو أبو طلحة كا وقع عند مسل » وقوله « تابمه علي عن سفيان » يعنى علي بن المديني شيخه , وسيأتى في 
علامات النبوة 


الحديث «اؤول ‏ مؤؤ١‏ ا 


لك 
٠‏ - باصسيب مابدكرهُ بن رفع الصوت فى الكيير 
بوو؟ - رشنا 42 0 يوشف” حد تنا سفيان. عن عام عن أنى عمان” عن أى وي الأشمرى” رضى 
0 ' 5 2 5 ْ 3 ل 3 0 
الله عنه قال « كما مع ره.ولر اث يَلِله كا إذا أشرفنا على واد وللنا وكرنا » ارتفعت أصوائنا . فقال : 
النىء ييلع : يا أشمها الناس" » از ,موا على سكم نانك لاتداءون أمي" ولاغائيا » إنه 3 ؛ إنة سعيم قريب » 
تبارك اسمة » وثمالى جَداء » 
[ الحديث ؟وو؟ ‏ أطرافه فى : 25٠0‏ ء 7844 > 5. 4ن > 2533١‏ 5م"7 ] 
وله ) باب مأ يكره من رقع الصوت ف الذكوير ) أررد فيه حديث أى مو ىو كن إذا أشرفنا على واد هللنا 
وكير نا ارتفعت أصواتنا » الحديث » وسيأقى شرحه فى كتاب الدعوات إن ثماء الله تعالى . له ( ادبعوا ) بفتح 
الموحدة أى ارفقوا» قال الإرى : فيه كراهية رفع الصرت بالدعاء والذكر ء وبه قال عامة السلف من الصحابة 
والثا بعين اتهى ٠‏ وتهدرف اليخارى شنطى أن ذاك خاصس كيين عدك الؤتال 5 آنا رفع المدرت ف غيرء ذقد 
تقدم فى كاب الصلاة حددث ابن عباس أن رفع الصوت بالذكر كان على العود النبوى إذا انصرفوا من المكتوبة » 
وتقدم الببحث فيه هناك 
18 - سيب التسبيح_ إذا هبط واديا 
١‏ ا 0 0 ال 0 5 
.و - رشن مد بن" يوسف حلثنا مفيان” عن حِمّين بن عبد الرحمن عن صالم بن ألى الجمدر 
عن جابر بن عبد اشر رضى الله عنهما قال ا إذا علا كنا » وإذا نز لنا سيدا .6 
1 الحديث +9 طرفه فى : 9554؟ ] 
قله ) باب التسييح إذا هريط واديا ( وأودد فمه حدثك جاور 2 كنا اذا صعد ثأ كبر نا واذا زانا سبحنا ف 


سم! ‏ يسيب التسكبير إذا علا شرن 
ده - رشن محمد بن/ شار حدثنا ابن ألى عدىر عن شعبة عن حصين عن سام عن جابر. رضى 
عنه قال كنا إذا صملنا كتبرناء وإذا تَصَوكبنا سيسنا » 
دو؟ - مَش) عبد الله قال حدثنى عبد العزيز بن أبى سَلة عن صايلم بن كيسان عن سالم بن 
عبد الله عن عبد الله بن عر رض الل مهيا قال مكان النئء بقع إذا كفل من الحج” أو العمرة. ‏ ولا أعامه إلا 
قال : قرو - يقولك كلا أوفى على ثنية أو فد'ف كبر ثلانا ثم قال : لا لله إلا الله وحدة لاشريك له له 
للك" وله الجدث, وهو على كله ىر قدبر . آيبون » تائبون” » عابدون » ساجدون اربنا حامدون . صداق” 


اله وعده ونصي عبده 6 وهرّم الأدذاب وعودله 3 وال صالح 5 زقات له ١‏ يقل 2 الله : إن شاء ائله ؟ قال 2 لا» 


اممماي» | + -كتاب الجباد 

ثم ال (باب التكبير اذا علا شرن ) وأودد فيه حديث جابر الاذكود وفيه « واذا تصوبنا سبحنا ء أى انحدرنا 
والتصويب النزول , والفدفد بفامين مفتوحتين بينهما مبملة هى الأرض الذليظة ذات الحصى وقيل المتوية وقيل 
الممكان المرتفع الصاب » وقوله ه حدئنا عبد الله حدثنى عبد العزيز بن أبى سلة » زعم أبو مسعود أن عبد الله هو 
ابن صالح » وتعقبه الجيانى بأنه وقع فى رواية ابن الدحكن عبد اله بن يودف وهو الممتمد » وسالم المذكور فى 
[سناده هو ابن أبى الجعد » وأما سال المذكور فى الذى بعده فهو ابن عبد الله بن عبر , وقد تقدم الحديث من طريق 
أخرى عن ابن عمر فى أواخر الحج » والغرض من حديث ابن عمر قوله فيه «كلءا أوف على ثفية أوفدفد كير ثلاثاء 
قال المهلب : تسكبيرء يلع عند الارتفاع استدمار لكر ياء الله عز وجل وعند ما يقع علية العين من عظيم علقه أنه 
أكبر من كل ثىء » وآسبيحه فى بطون الآودءة مستنبط من قصة يونس فان بنسبيحه فى بطن الحوت نجاه الله من 
الظلات فسبح الثى يلع فى بطون الأودية لينجيه القه منها ٠‏ وقيل مناسبة القسبيح فى الآماكن المنخفضة من جبة أن 
التسبيم هو التنزيه فناسب تهزيه الله عن صفات الانخفاض كا ناسب تكبيره عند الآماكن المرتفعة » ولا يازم من 
كون جمتى العلو والسفل حال على الله أن لابوصف بااعلو لآن وصفه بالعلو من جبة المعنى والمستحيل كون 
ذلك من جهة الحس » ولذلك ورد فى صفته العالى والعلى وال مآعالى ولم يرد ضد ذلك وان كارن قد أحاط بكل ثى. 
غلما جل وعز 


- يسيب مكب للمسافر هثل” مأكان يعمل" فى الإقامة 


0000 


35 7 م - سم هه - ٠‏ م 
كدو - يرشنا 07 بن الفضل حد ثنا يزيد" ئ هارون حد ثنا الموام حدثنا إبراهيم' أبو إسماعيل 
م 0 ِ- ا سس يل أنه 7 
الكسكسى قال سمت أبا 'بردة واصطحب هو ويزيلة بن ألى كيشة فى سفر فكان يزيد يصوم' فى السفر » فقال 
0 - ء ١‏ ُ . 7 ظ 7 3 
له أبو بردة 00 أ 5 رار يقول « قال وُعول لله علد : إذا مرض العيل” أو سافر يب م مم 
ماكان يعمل" مقيما ححا » 


قوله ( باب يكتب للءسافر ماكان يعمل ف الاقامة ) أى إذاكان سفره فى غير معصية . قله ( أخبرنا العوام) 
هو ابن حوشب همل ثم معجمة وزن جعفر . قله ( سمعت أبا بردة ) هو ابن أى مونى الأشعرى . قَلْه 
(واصطحب هو ويزيد بن أبىكيشة فى سفر) أى مع يزيد » ويزيد بن أبىكيعة هذا شاى , واسم أبيه حيويل بفتتح 
المبلة وسكون التحتانية وكسر الواو بعدها تحتائية أخرى ساكنة ثم لام » وهو ثقة ولى خراج السند اسلهان بن 
عبد املك ومات فى خلاقته » وليس له فى البخارى ذكر إلا فى هذا الموضع ٠‏ قوله ( فكان يزيد يصوم فى السفر ) » 
فى دواية هشيم عن العوام بن حوشب « وكان يزيد بن أَبى كيشة يصوم الدهرء أخرجه الاسماعيل . فول (تال رسول 
الله مَل (ف دواية هشيم عن العوام عند أبى داود د معمت النى يللع يقول غير مرة ولامستين» . قله (إذا مرض 
العيد أو سافر ) فى دواية هشيم « إذا كان العبد يعمل عملا صالحا فشذله عن ذلك مرض » . قوله ( كتب له مثل 
ماكان يعمل مها صححيحا) هو من اللف والنشرالمقلوب » فالإقامة فى مقا بل السفر والصحة فى مقا بل المرض » وهو فى 
حق من كان يعمل طاءة فنع منها وكانت نيته لولا المانع أن يدوم عليا يا ورد ذلك درا عند أبى داود من طريق 


الحديث وود نوو( ذذا 


العوام بن حوشب ببذا الاسناد فى روابة هشيم ؛ وعئذه فى آخره د كأصلح ماكان يعمل وهو صحيح متيم » ووقع 
أيضا فى حذيث عبد الله بن عرو بن العاص مرفوعا « ان العبد إذا كان على طر بق حسمئة من العبادة “م مرض قيل 
للبلك الموكل بة كنتب له مدل عمله إذا كان طليةًا حت أطله أو أ كفته إلى , أغ_جه عبد الرزاق وأحمد وضحه 
الحام ولآاحمد من حديرثك عن رفءه ١‏ اذا ابتلى الله العيد المسلم برلاء فى ج.ده قال الله : اكتب له صالح عمله 
الذىكان يعمله ٠‏ فان شفاه غسله وطهره » وان قيضه غفر له ورحمه ء ولرواية اإبراهيم السكسى عن ألى بردة متابع 
أخرجه الطبراقى من طريق سعيد بن أبى بردة عن أببه عن جده بلفظ ‏ ان الله يتب الدريض أفضل ما كان يعمل 
فى ته مادام فى وثاقه » الحديث » وفى <ديث عائهة عند النساى وما من امرى, تكون له صلاة من الليل يغلبه 
عاها نوم أو وجع إلاكتب له أجر صلاتة وكان تومه عليه صدقة » قال لان بطال : وهذا كله فى الاوافل » وأما 
صلاة الفرائض فلا تسقط بالسفر والمرض والله أعم . ولعقيه ابن انير بأنه تحجر واسعا » ولا مانع من دخظول 
الفرائّض فى ذلك » ممنى أنه إذا مجر عن الانيان .با على اهريئة الكاملة أن يكتب له أجر ماتجر عنه كصلاة المريض 
جالسا كتب له أجر القاثم انتهى . وليس اعتراضة يجيد لآنهما لم يتواردا على محل واحدء واستدل به على أن 
المريض والممافر إذا تكاف العمل كان أفضل من عمله وهو صميح مقيم . وى هذه الاحاديث تعقب على من زعم أن 
الأعذار المرخصة لترك الجماءة تسقط الكراهة والاثم عاصة من غير أن تكون عصلة للفضيلة » وبذلك جزم 
النووى ف «١‏ شرح المهذب » و بالأول جزم الرويانى فى « التلخيص» » ويشيد لما قال حديث ألى هريرة رفعه « من 
توضاً فأحسن وضوءه ثم خرج إلى المسجد فوجد الناس قد صلوا أعطاه الله مثل أجر من صلى وحضر ء لا ينقص 
ذلك من أجره شيئا » أخرجه أبوداود والنساى والحام واسناده قوى , وقال السب الكبين فى ه الحلبيات » : من 
كانت عادته أن يصل جماعة فتعذر فانفرد كلتب له ثواب الجاءة ؛ ومن لم تكن له عادة لكن أراد الجباعة فتعذر 
فانقرد يكتب له ثواب قصده لاثواب الماءة ‏ لآنه وان كان قصده ابجداعة [كينه قصد محرد , ولوكان ينئزل ممزلة 
من صلل جماءة حكان دون من جمع والاولى سمبةبا فعل » ويدل الأول حديث الباب » وللثاتى أن أجر الفعل 
يضاعف وأجر القصد لا يضاعف بداميل دءن ثم حساة كيت له حسئة واحدة» 5 ساق فى كتاب الرقاق » قال 
ورمكن أن يقال : إن الذى صلى منفردا ولو كنتب له أجر علاز الباءة لكونه اعتادها فيكتب له ثواب صلاة 
منفرد بالأصالة وثواب جمع بالفضل . انتبى ماخصا 
9 - بإسيسب السير وحداه 

ببدة؟ - رَرشث) اليد حد ثنا سقيان حدثنا مد بن المسكدر قال ممعت جار بن" عبد الله رضى الل 
عنبعا يقول ‏ تدب النى” يل الناس" يوم المنداق » فانقدب الزكبيرً م بهم فاتتداب الز* بير » ثم" ند بهم 
فانتدتب الزثبير . قال النى' يله : إن" لكل نى_ حواري وحوارى؟ الزثبير» . قال سفيان : الموارى الناصر 

مدة؟ - رََئرث) أبو اليد حدثنا عاصي” بن" عمد قال حدثنى أل عن ان عمر رضي اله عنهما عن البى 
يبه . ج حدثنا أبو أي <دثنا عام" بن" عد بن زبد بن عبد الله ن عرتعن أبيه عن_ابن عمر عن النى. 


3 ع و- 
م واج م فح البارى 


ل ده - كتاب الجباد 
َيه قال « نو يمل الناس” مافى الوحدة ما أعل” ماسار راكب بليل وَحَده » 
وله ( بأب السير وحده ) ذكر فيه -دديثين : أحدهما عن جابر فى انتداب الزيير وححده » وقد تقدم فى « باب 
هل يبعث الطليعة وحده » وتعقبه الاسماعيل فقال : لا أعل هذا الحديث كيف يدغل فى هذا الباب » وقرره أبن 
المنير بأنه لايلزم من كون الزبير انتدب أن لا يكون ار مءه غيره مما بما له . قلت : لكن قد ورد من وجه آخر 
مايدل غلى أن الزبير توجه وحده » وسيأ فى مناقب الزبيى من طريق عبد الله بن الزبير مايدل على ذلك , وفيه 
« قلت يا أبت رأيتك تختاف » فقال : قال رسول اله بلق من يأنينى يبر بنى قريظة فانطلقت » الحديث . قله 
( قال ستميان : الموارى الناصر ) هر موصول عن الخيدى عه . ثاتهما حديث أبن عير . قولهِ ( لو يعم الناس 
مافى الوحدة ما أعل ماساد راكب بليل وحدء ) ساقه على لفظ أبى نعي » وقوله ما أعلمء أي الذى أعليه من 
الآفات النى تحصل من ذاك . والو حدة بح انواد ديجحوز كدرها ومامه بعضرم . ( تله ,ان ) : أحدها تال المزى 
فى « الاطرافء : قال البخارى ح.ثنا أبو الوليد عن عاعم بن تمد به » وقال بعده « وأبو نمي عن عاص » ولم 
يقل حدثنا أبو ميم ولا فى كناب حاد بن شا كر ىمنا أبن ميم اتهى . والذى رقع لنا فى جميع الروايات, عن 
الفربرى عن البخارى « حدثنا أبو نعي » وكذلك وقع فى رواية الس عن البغارى فقال د حدثنا أبو الوليد » 
فساق الاسناد ثم'قال « وحددثنا أبو الوليد وأبو نمم قالا حدثنا عادم » فذكره ء و بذلك جزم أبو نعيم الاصبهاق 
فى « الاستخرج » فقال بعد أن أخرجه من طريق عرو بن مرزوق عن عاصم بن تمد ه أخرجه البخارى عن أبى 
نيم وأبى الوليدء فلعل لفظ حد؛نا فى روابة أبى نعيم سقط من رواية حماد بن شا كر وحدء . اهما ذكر الترمذى 
أن عاصم بن محمد تفرذ برواية هذا الحدث وفيه نظر لآن عمر بن تمد أغاه قد رواه معه عن أ بيه أخرجه النياق. 


قال ابن المنير : السير لمصلحة الحرب أخص من السافر , والبر ورد ف السفر في ؤخذ من حديث جابر جواز السفر 
منفردا للضرورة وألمصاحة الى لاتنتظم إلا بالانغرادكا رسال الجاسوس والظليمة » والكراهة لما عداذلك . ويحتمل 
أن تكون حالة الجواز مقيدة بالحاجة عند الآمن وحاة المنع مقيدة با لخوف حيث لاضرورة » وقد وقع فى ككتب 
المفازى بءث كل من حذيفة و نعم بن مسعود وعبد الله بن أنيس وخوات بن جبير وعيرى بن أمية وسالم بن 
عمير و بسبسة 00 فى عدة مواطن وبعضوا فى الصحييح ٠‏ وتقدم فى الشروط شىء من ذلك ؛ ويأى فى باب الجاسورس 
بعد قليل 

٠‏ - سييست السرعة فى السير 


٠. 5 - 5 . 0 .‏ - 2 اب 2 
وقال ابو أحيد : قال النى" 2 « إلى متمحل” إلى المدينة » قن أراد أن" يت حل معى فليتمحل © 
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56 - رشنإ مد بن امثنى حد ثنا يحبى عن هشام قال أخب رنى ألى قال سثل أسامة” بن زيد رضى 


الله عممء! كان بحبى يقول : وأنا أسمم” فسقط عنى ‏ عن مسير النبى” بيت فى حَجة اوداع فقال : فكان يسير 


)١(‏ هو بعزءة بن مرو لون ٠ورد‏ 5 معح 0 كن حانك انين أنه ١‏ أله عاره وحم بعدء ما ينأر 5 اعت عير أنى سافان 
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فأمرع السيرت ل حى إذا كان 7 غروب الشئق 3 م فصلى الغرب والعتمة مم رهما وقان : إف رايت 
سل يتم و كه 

النى مكلك إذا جد" به السير آخر المغرب وجمع بينهما » 


١ 2 - ١ 5‏ . 
٠0-١‏ - ورشنا عيك” الله 0 بوسَف أخيرّنا مالاك عن مع وى أنى بكر عن ألى صالح عن ألى هر بر 
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رضى الله عنه أن" رسول امْم كلا قال« الي قطءة من" الدذاب » عنم أحد؟ وده وطعامَة وتسرابة » 
قاذا قضى أحد م تمه ليمجل إلى أهله » 
قوله (باب السرعة ف السير ( أى ف الرجوع إلى الوطن 8 #له ( وال أبو حميرل قال الذى يلب إى متعجل ال ( 
هرو طرف من حودادثك سوق 2 الركاة بطرله 5 و دم الكلام عليه وناك شم ذكر فيه ثلانة أعا ديث : أددها حديدثك 
أسامة بن زيد قْ سير العئق » وقل تقدم نر <ه مسدوق قُْ الحج رقوله دقال سثل أسامة بن زبد كان مي شول 
وأنا أسمع فسقط عنى » القائل ذلك هو عمد بن المثنى شوخ البخارى وقد أخرجه الاسماعيل من طريق بنداد 
والدررق وغيرها عن تحى ان سعوك وقال فيه 0 سكل أسامة وأنا شاود» . انها حدددثك إن عبر ىُْ جمعه بين 
الصلانين لا بلغه روجع صفية بت 5 عبيك وى زوجةه. وقد تقدم ىَ أواخر أبواب العمرة بهذا الاسئاد مع 
الكلام عليه . ثالتها حديث أن هريرة ١‏ السفر قطعة من العذاب » وقد ت#دم شرحه فى أواخر أبواب العمرة ؛ 
وقوله داممله بفتح الثون على ا شوو أ رغيته » قال المولب : تعجله 2 إلى المدينة ليريح نفسسه و يفرح أهله, 
وتعجله إل المرداهءة ليعجل الوقوف لمر الحرام ( وتعجل ابن 2 إل زوواه ليدرك من حما نم م يمكنه أن 
تعبد إليه بما لا تعرد إلى غيره 
: 2 | ا.سارام 
/1؟ - يأصبيِب إذا حمل على فرس فر اها تباع 
- وَرشث) عبد اث بن" بوشف أخبرّنا ماللك” عن نافم_ عن عبد الله بن عمر رضى الله عنهما « انه 
مر بن امطاب حمل على فرس فى سبول ان وَجده باع »تأر ادأن ايدتاعة” » فسألة رسولة اه 2 ( 
قال : لاتيتئه » ولا تمد فى صد قتك » 
الله”عنه يقول د حلت على فريس فى سبيل الله فابْنَاعه - أو فأضاءه ‏ الذىكان عندء » فأرذت أن أشتريه 


ا اغيم رم ا لم 0 230 5 م صر 4.١‏ إٍ 
وظينت أيه يأئّعه براخص ء فسالث” الزى 2ت ذال : لااشترمو وإن رمم » فآان" الماك فى عبتو كالدكات 


١ 1 0‏ ْ كم - كيتاب الجباد 


قوله ( باب إذا مل على فرس فرآها تباع ) ذكر فيه حديث أبن عير فى ذلك » وحديث عس نفسه » وقد تقدما 
قربا وبيان مكان شرحبما . وقوله فى <.يث عمر ١‏ ابتاعه أو أضاءه » شك من الراوى , ولا معنى لقوله دابتاعه, 
لآنه ل يشتره وانما عرضه للببع » فحتمل أن يكون فى الاصل باءه قفوو بممنى عرضه للبيع . والله أعلم 
- بإسيب الجعاد بأذن الأبوين 
- مثا د عدا تناقية كنا جيب ن أن بكر قال سمءت“” أبا المرّاس الشاعر” - وَكان 
.هك فى حديثه - قال : ممعت عبد الل بن عرو رض الله عمهما يقول « جاء رجل إلى النى ملي فاستأدنه فى 
الجباد فقال : أحى" وامدالة ؟ قال : نمم . قال : ففمهما لاهد » 
[ الحديث 4.٠ب‏ ب طرفة فى : بده ] 
وله ( باب الجواد باذن الآبوين ) كذا أطلق , وهو قول الثورى » وقيده بالاسلام الجبور ء ولم بقع فى 
حديث الياب أنهما منماه » لكن لمله أثيار إلى حديث أبى مدعيل الآنى. قوله ) سرمت أيا العياس الشاعر وكان 
لايتهم فى <ديثه) تقدم القول فى ذلك فى « باب صوم داود» من كتتاب الصيام , وقد خا لف الأععش شعبة فرواه 
ابن ماجمه من طريق أَبى معاوية عن الاعمش عن حبيب بن أبى ثابت عن عبد الله بن باباه عن عيد الله بن عمروء 
فلعل لحبيب فيه اسنادين » ويؤ يده أن بكر بن بكار رواه عن شعبة عن حبيب عن عبد الله بن باباه كذلك . 
( جاء دجل ) تمل أن بكون هو جاهءة بن العباس بن مرداس »ء فقد روى النساتى وأحمد من طريق معاوية بن 
جاهمة د ان جاهمة جاء الى النى با فقال يارسول الله أردت الغرو وجثت لاستشيرك » فقال هل لك من أم ؟ 
قال ثم ٠‏ قال الزمها 6 الحديث وروآه الويهقى من طريق ابن جرئج عن تحد بن طلحة بن ركانة غن مءأوية بن جاهرة 
السلى عن أبيه قال « أتيت النى َي أستأذثة فى الجبادء فذكره , وقد اختاف ف اسناده على جمد بن طلحة اختلافا 
كثيرا بيئاه فى ترججة جاهمة من كنتابى ف الصحابة . له ١‏ فيهما لجاهد ) أى خصصرا يجباد النفس فى رضاها » 
ويستفاد منه جواز التعبير عن الشى "بضده إذا فهم المعنى لان صلغة الام فى قوله « +اهد » ظاهرها ايصال الضرر 
الذى كان حصل لغيرهما لها » وليس ذلك مرادا قطعا : وما المراد [يصال القدر المشترك من كلفة الجباد وهو تعب 
البدن وا مال » ويؤخذ منه أن كل شىء يتعب النفس يسمى جرادا ء وفيه أن بر الوالد قد يكون أفضل من الجباد ‏ 
وأن المستشار يشير بالاصيحة الضة , وأن المكاف يستفصل عن الأفضل فى أعمال الطاعة ليعمل به لآنه سمع فضل 
الجباد فبادر اليه » ثم لم يقنع حتى استأذن فيه فدل على ماهو أفضل مه فى حقه , ولولا السؤال ماحصل له العم يذلك . 
ولمسل وسعيد بن منصور من طريق ناعم مولى أم سلءة عن عيد الله بن عمرو فى نحو هذه القصة قال « ارجع إلى 
والديك فأح.ن صحبتهما » ولابى داود وابن حبان من وجه آخر عن عبد الله بن عبرو ه ارجع فأضحكبما كا 
أبكيتهها » وأصرح من ذلك حديث أبى سعيد عند ألى داود بلفظ ه ارجع فاستأذتهما فان أذنا لك خاهد ‏ والا 
فبرهما » وصححه ابن حران . قال جمهور العلما. : يحرم الجراد إذا مذع الابوان أو أحدهما بشرط أن يكونا مليين » 


الحديث وي« وينم ١:١‏ 


لآن برهما فرض عين عليه والجباد فرض كنفاية , فاذا ل الجباد فلا إذن . ويشيد له ما أخرجه ابن حبان مرن. 
طريق أخرى عن عبد الله بن عمرو « جاء دجل إلى سول الله يلق فسأله عن أفضل الأعمال » قال : الصلاة . قال 
ثم مه ؟ قال الجهاد . قال فان لى والدين » فقال آمرك بوالديك خيرا . فقال والذى بعئك بالمق نيبا لأجاهدن ولأتركتهما 
الأصح عند الشافعية نيم والأصح أيضا أن لايفرق بين الحر والرقيق فى ذلك لشمول طلب الير » فلو كان الولد 
رقيقا فأذن له سيده لم يمتبر إذن أبوية » ولا الرجوع فى الاذن إلا إن حضر الصف » وكذااو شرطا أن لايقاتل 
خضر الصف فلا أثر الشرط ؛ واستدل به على تحرج السفر بغير إذن لآن الجهاد إذا منع مع فضيلته فالسفر المباح أولى 
نعم إن كان سفره لتعمم فرض عين حيث تيمين السفر طريقا اليه فلا منع » وإنكان فرض كفابة ففيه خلاف . وى 
الحديث فضل بر الوالدين و تعظيم حقهما وكثرة الثواب على برهما ؛ وسيأ فى بسط ذلك فىكتاب الأدب إن شاء الله تعالى 
4 - بإسسيب ما قيل فى الإرس ونحوء فى أعناق الوبل 

لهم. ف شنا عي ا ن يوسن أخبر نا مالك عن عبد اشَِ بن ألى تر ع اذ ب أن أيا 
شير الأنصارئ رضى الله عنه أخبرء أنه كان مع رسول الله يَكظيٍ فى بعض أسفارم » قال عبد الله حتييت أنه 
قال : والنأس فى مَبيتهم » فأرسل رسول الو يكل رسولا : لاتبقين' فى رقبة بعير قلادة من وَتَرر أو ةلاد 
إيدا متت ا 


قوله ( باب ماقيل فى الجرس ونحوه فى أعناق الإبل ) أى من الكراهة » وقيده بالابل لورود الب فيها 
بخدوصما . « قله ( عن عبد الله بن أبى بكر ) أى ابن عمد بن عمرو بن حزم » وعباد بن تم هو الماذئى , وهو 
وشيخه والراوى عنه أنصار.ون مدنيون» وعبد الله وعباد تابعيان . قله ( ان أيا بير الانصارى أخيره ) 
ليس لالى إشير وهو بفتح الموحدة ثم معجمة فى اأبخارى غير هذا الحديث الوأحد , وقد ذكره الحا أبو أحد 
فبمن لادءرف امه . وقيل اسمه قيس بن عيد الحرير ببملات مصغر ان عبرو » ذكر ذلك ابن سعد وساق نسيه 
إلى مازن الانصارى » وفيه نظر لأانه وقع فى رواية عثمان بن عمر عن مالك عند الدارقطنى نسية أبى يشير ساعديا » 
فان كان قيس يكنى أبابشير أيضا فبو غير صاحب هذا الحديث ٠‏ وأبو يشير المازتى هذا عاش الى بعد السدين وشهد 
الحرة وجرح بها ومات من ذلك . قَولْهِ ( فى بعض أسفاره ) لم أقف غلى تعييتها ٠‏ قوله ( قال عبد الله حسدت أنه 
قال ) عبد الله هو ان أبى بكر الراوى » وكأ نه شك فى هذه اجلة » ولم أرها من طريقه الا مكذا . قله (فأرسل) 
قال أبن عبد اليد : فى رواية روح بن عبادة عن مالك « أرسل «ولاه زيدا ء قال ابن عبد البر : وهو زيد بن حارثة 
فها يظبر لى . قله ( فى دقبة بعير قلادة من وتر أو قلادة )كذا هنا بلذظ « أوء وهى للك أو التنويع »ووقع ى 
رواية أبى داود عن القعنى بلفظ « ولا قلادة » وهو من عطف العام على الخاص » وببذ! جزم المهلب , ويؤيد 
الأول مادوى عن مالك أنه ستل غن الفلادة فقال : ماسمعت بكراهتها إلا فى الوتر , وقوله وتر بالمثناة فى جمييع 
الروايات , قال ابن الجوزى : ربا صف من لاعم له بالحديث فقال وبر بالموحدة . قلت : حححكى ابن التين أن 


١5‏ 65 -كلتاب الجباد 


الداودى جزم بذلك وقال : هو ما ذتزع عن الال يشبه الصوف » قال إن النين : فصحدف . قال ابن 
الجوزى : وف المراد بالأوتار ثلاثة أقوال: أحدها أنهم كانوا يقلدون الإبل أوتار القسى لثلا تصيها المين 
بزعمهم » فأمروا بقطعما إعلاما بأن الآوتار لاترد ن أهر الله شيءًا » وهذا قول مالك . قلت : وقع ذلك متصلا 
بالحديث من كلامه فى الموطأ وعند مس وأبى داود وغيرهما » تال مالك : أرى أن ذلك من أجل العين » ويؤيده 
حديث عقية بن عأمر رفعه دمن علق تميمة فلا أتم الله له» أخرجه أبو داود أيضا » والعممة مأعلق من القلائد خشية 
المين و نحو ذلك . قال ابن عبد ألبر : إذا اعتقد الذى قلدها أغارد العين فقد ظن أنا ترد القدر وذلك لابحوز 
اعتقاده . ثانها اانهبى عن ذلك للا تختئق الداية با عند شدة الركض » ومحكى ذلك عن تمد بن الحسن صاحب 
أنى حنيفة ( وكلام أبى عبيد برجحه فانة قال : بى عن ذلك لآن الدواب تتأذئ بذلك ويضيق علبها نفسها ورعبها » 
وديا تعاقت بشجرة فاختنقت أوتعوقت عن السير , ثالثها أنممكانوا يمقلون فيها الاجراس حكاه الخطابى وعليه يدل 
تبويب اليخارى » وقد روى أبو داود والأساى من حدايثك أم حيلية أم المؤمئين مرذوعا « لاتصحب الاك رفقة 
فيها جرس » وأخرجه النساى من حديث أم سلمة أيضا » والذى يظهر أن البخارى أشار إلى ما ورد فى بعض طرقه » 
فقد أخرجه الدارفطى من طريق عثمان بن عير المذكور يافظ « لاتبقين فلادة من وتر ولاجرس فى عنق بعير إلا 
قطعء . قلت : ولافرق بين الإبل وغيرها فى ذلك , الا على القول الثالث فلم بجر العادة بتعليق الاجراس ف رقاب 
الخيل ٠‏ وقد روى أبو داود واأنسا ف من حديثك أبى وهب الحساى رفعه د اربطوا الخيل وقلدوها » ولا تقادوها 
الاونار» فدل على أن لا اختصاص للإابل , فلعل التقميد بها فى الترجمة للغالب . وقد حمل الاضر إن شميل الاوتار فى 
هذا الحديث على معتى الثأر فال : معناه لاتطلبوا بها ذحول الجاهلية » قال القرطى : وهو :أوبل بعيد . وقال 
اللو دى : ضعيف . وإلى نحو قول النضر جنح وكيع فقال : المعنى لاتركبوا الخيل ف الفتن » فان؛ من ركبها لم يسم 
أن يتعلق بة ور يطلب به . والدايل على أن المراد بالاوتار جمع الوتر بالتحريك لا الوثر بالاسكان ما رواه أبو 
داود أيضا منحديث رويفع بن ثابت رفعه « من عقد لحيته أوتةك وترا فإن حمدا برىء منهء فانه عند الرواة أجمع 
بفتح الثناة » والجرس يفتح اليم والراء ثم مهملة معروف » وحكى عياض إسكان الراء » والتحقيق أن الذى . 
بالفتح امم الالة وبالاسكان اسم ااصوت . وروى مس مر حديث العلاء بن عبد الرحمن عن أبى هريرة دفعه 
د الجرس مزمار الششيطان » وهو دال على أن الكراهية فيه لصوته لان فيهاشسها بصوت الناقوس و شكله » قال النووى 
وغيره : الجهود على أن النهى للكراهة وأنها كراهة تنزيه ١‏ وقيل للتحريم » وقيل بمنع منه قبل الحاجة » ويحوز 
إذا وقعت الحاجة . وعن مالك تختص الكراهة من القلائد بالوتر » و يجوز بغيرها إذا لم يقد دفع الءين . هذا 
كله فى تعليق التهائم وغيرها مما ليس فيه قرآن ووه , فأماه! فيه كر اله فلانهى فيه فانه ا حمل للتبرك بة وااتعوذ 
باسعائه وذكره » وكذاك لا تبى عما يعاق لاجل الزيئة مالم باخ الخيلاء أو السرف . واختافوا فى تعليق الجرس 
أيضا . ثالئها يبحوز بقدر الحاجة ومهم من أجاز الدغير مئبا دون الكبير . وأغرب ابن حبان فرعم أن الملابكة 
لاتصحب الرفقة التى يكو ن فيها الجرس إذاكان رسول الله يلج فيها 
٠‏ - باسبت من أكتتب فى جشر رجت امرأتة اج أوكان له تحذر هل يدن له ؟ 
7 - جرش تبه بن سعيد حدائنا سفيان" عن “مرو عن ألى "مد عن بن عباس رضي اله عنهما 


ديك #5 يضو. # ١+‏ 


: - 5 0 ش م 000 ع اس 20 2 نين 
نمم" النى ويه يقول « لاكذون" رجل” بإمرأة ء ولا 'نسارفرن امرأة إلا وممها عرَم ٠‏ ققام” حل فقال : 
>-40 ره شَ 5 1 5 55 . ع( 

بارسول اشْرء كعبت فى غزوة كذا وكذاء وخَرَجت امرأنى حا . قال : اذهب فاححج مع امرأتك » 

قوله ( باب من اكتتب فى جحش تخرجت أامرأته حاجة أو كان له عذر هل بؤذن له )؟ ذكر فيه حديث إن 
عباس فى ذلك »2 وفيه قوله « اذهب فاحجج مع امرأتك » وقد سيدق الكلام علمه ف أواخر أبواب اضر من 
لامرأته وكان اجتماع ذاك له أفضل من برد الجباد الذنى محصل المقصود منه بغيره » وفيه مشر وعية كتابة الجيش 
ونظر الامام لرعيته بالمضاحة 

5١‏ - باسيه الجاسوس 
وقولر ان 0 وجل ١‏ الممتحئة أ : ١‏ لاتتخذتوا عدوى وعدو؟ أولياء 12 . التحّس 4 التبِجّث 
1 ٍ- ص .8 

/إل و عدت وشا عل ن عبد اللو حد نا عنان” 515 عرو 6 ديار 00 منه ص ثين قال : 
أخبرتى حسن بن عمد قال أخينى عبيد” الله بن أبى راف قال: سمعت علياً رض الله عنه يقول « بعَبّى رسول” 
لله يَئِتِ أنا والز“بير” ولإقداد بن" الأمئود وقال : انطلقوا <تى تأنوا رَوضة خاخ_ فان" بها ظمونة وممها كتاب 
اذوه منها . فانطلقْنا تعادى ينا حَيلنا » حت انْترينا إلى الركوضة » فاذا تحن" بالظمينة » فقلنا : أخرجى الكتاب . 
فقالت : ما معى من كتاب . فقلنا : لعجن الكتاب » أو الناقين؟ الثياب . فأخرجتة” من إعقاصها » فأتينا به 
رسول اث هه فاذا فيه : ين حاطب بن أبى بلتعة إلى أناس من أهل مكة "ميرم ببعض أمن رسول الو 
كلا . فقال رسول؛ الله يكلم : با حاطب ما هذا ؟ قال : يارسول الله لاتميّل على" » إنى كنت ام ءا ملصكا 
فى قيش » ول أكن من أنقسها» وكان مَن معلكة منء المهاجريخ لم قرابات عكة مون بها أهللهم وأموالم 
فأحببت' إذ فاتّى ذلك من الأَسَبر فيهم أن'! تؤذ عندم يدا يمون بها كرابت » وما فعلت كرا ولا ارتداد؟ 

2 032006 6 اا .8 

ولا رضا بالكفر بعد الإسلام . فقال رسول اق وَكيه : قد ضفب . فقال عمر” : يا رسوك اللو » دغنى 
أضرب عدّق هذا لمنافق . قال : إنه قد شبد بدراً » وما يدريك” لمل" الله أن يكون قد اطلم” على أهل بدر 
ققال : اعَوا ماثِكتم فقد غَفَرتَ؛ لك » . قال سفيان : وأىٌ إسناد هذا 

[ الحذيث  ©..«‏ أطرافه فى : امءم , عدهمء 4ل , عكمم , حموج, ككل 

ْله (باب الجاسوس) يحيم وموملتين أى حكه إذاكان من جبه الكفار » ومشرعيته إذاكان من جبة المسلمين . 
قوله ( والتجمس التبحث) هوتفسير أبى عبيدة ٠‏ قوله ( وقول الله عر وجل (لانتخذوا عدوى وعدوء أولياء) 
الآبة) مناسبة الابة إما لما سيأتى فى التفسير أن القدة المذكورة فى حديث البابكانت سبب “زولا » وإما لان ,نازع 


١+‏ 05 ب كتاب الجباد 


منها دك جاسوس الكفار » فاذا اطلع عليه بعض المسلمين لاييكتم أمره بل يرفعه الى الامام ليرى فيه رأيه . وقد 

الف الملداء فى جواز قتل جاسوس الكفار » وس أتى البحث فيه بعد أحد وثلاثين بايا . ثم ذكر فيه حديث على 

فى قصة حاطب بن ألى بنتعة » وسيأتى الكلام على شرحه فى تفسير سورة الممّحئة ان شاء الله تعالى » ونذكر فيه 

المرأة وتسمية من عرف ممنكانبه حاطب من أهل مك : وقوله فيه ه روضة غاخ » »؟نةوطدين من فوق » وااظميئة 

بالظاء المعجمة المرأة: وقوله فى آخره « قال سفيان وأى اسناد هذاء أى يبا لجلالة رجاله وصري اتصاله 
ات شعت الكترة الاسارف 


0 مَرَشثا عبد ان بن عمد عاناان مهن ا رو سمع جابر بن عبد لم ر رفي الله عنهما 
ار بد و بالعباس ول يكن عليه ثوب © فنظر اله : و عله له قيصا 03 فوجدوأ فيص" عبد 
ان نْ مر قد * ءايه ٠‏ فنكساء الدى * لمم ياه » فإزالاعه 2 زع البى قرصه" الذى ألاسهة » 

ى عيكه | و : 0 
قال اءن” ن:. 0 : كانت لس عيد اد ىد يلاه بل فاع 3 7 

قوله ( باب الكسوة للاسارى ) أى إما يوادى عوراتمم » اذ لايحوز النظر الها ١‏ وله ( عن عمرو ) هو ابن 
ديناد ٠‏ قوله ( لما كان يوم بدر أى بأسارى ) من المشركين . قوله ( وأق بالعباس ) أى ابن عبد ااطلب . قوله 
( قدر عليه) بطم الدال » واعا كان ذلك لآن العياس كان بين الطول » وذ اك كان عمد الله بن أبى .قوله (فلذلك 
تزع النى َيه قيصه الذنى أابه ) أى أعيد لله بن أبى عند دأله » وقد َقدم شرح ذلك فى أواخر الجنائز وما 
يحتمل فى ذلك من الادراج » وقوله فى آخر هذا الحديث ١‏ قال ابن عرينة كانت له » أى لعيد الله بن أبى . وقوله 
دبك » » أى نعمة , وهو محصل ماسوق من قوله فى الجنائز « كانوا يدون الخ» 

57 - سيب فطل من أل على يدي رجل 
5 - مرش قتية” بن ديد عدا شاو بن عبد ارحمن بن عمد بن عيد الله بن عبد القارى عن 
١ 5 0‏ م 1 2 
أى حازمرقال : اخبرنىسمهل رضى اللاعنه ‏ يأدنى ابن سد قال : قال النىة يله بوم خيير : لاعطين" الراية 
غدا رجلا يفتح الله على يديه عرب الله ورسوله وأعمبه الله ورسوله . فباتة اناس" لبلتهم أمهم يععلى » فَمَدّوا 
2 7 7 ءِ ١ه‏ 
اكليم يرجوه » فقال : أبن على” ؟ فقيل : يش عينيه » فصق ف عينيه وداه فأ كأن" م يكن به وجماء 
فأعطاء” ؛ فقال . أفاتلوم ع يكونوا مملناء فقال : اقل على رملك” 1 تال" بساحتهم 2 3 ؟ ادعهم إلى 
الإسلام » وأخيرم ما يجب عامهم » فواشٌ لأن' :هدي الله بك رجلا خير اث هن أن يسكون اخة 
بلي 2 5 
جر النعم ل 
قوله ( باب فضل من أسلم على يديه رجل ) ذ ر فيه حديث سبل بن سعد فى تصة على يوم خبير » والمراد منه 


١: (لهم‎ -.٠١ الحديث‎ 


5 ! 58 . 
قوله يبيو ٠‏ لان هدى الله بك رجلا واحدا خير لك من حمر النءم » وهو ظاهر فيا ترجم له » وسيأاى شرح 
الحديث ف المغازى ان شاء الله تعالى 

- يسيب الأسارى فى السلاسيل 


0-7 


٠‏ - وِرَشُث مد بن دار حل كنا عند حكثنا أشعبة عن تمد بن زياد عن أى هريرة رضى 

اله عنه عن البىّ يله قال « عجب" لله من قوم يدحُلون الجن فى الّلاسل » 

[لحديث "0٠١‏ طرفه فى : 4087 ] 
قوله ( باب الأسارى فى ااسلاسل ) ذكر فيه حديث أبى هربرة « يحب الله من قوم يدخلون الجنة فى السلاسل » 
وقد أخرجه أبو داود من طريق حماد بن سامة عن عمد بن زراد بلفظ « يقادون الى الجئة بالسلاسل » وقد تقدم 
توجيه العجب فى حت الله فى أوائل الجباد وأن ممناء الرضا ونحو ذلك » قال ابن المني : انكان المراد -قيقة وضع 
السلاسمل فى الاعناق ذالترجمة مطابةة »وان كن المراد امجاز عن الإكراه فايست مطابقة . قلت : المراد بحكون 
السلاسل فى أعناقهم مقيد حالة الدئيا » فلا مانع من حله على حقيقته ‏ والتقدير يدخلون الجئة ‏ وكانوا قبل أن 
سوا فى السلاسل » وسيأتى فى تفسير آل عمران من وجه آخر عن أبى هريرة فى قوله تعالى ( كلتم آهة 
أخرجت للناس ) قال « خير الناس للناس يأتون بهم فى السلاسل فى أعناقهم حتى يدخلوا فى الاسلام ٠»‏ قال ابن 
الجوزى : معناه أنهم أسروا وقيدوا فليا عرفوا ة الاسلام دخلوا طوعا قدخلوا الجنة , فكان الا كراه على 
الاسر والتقييد هو السبب الاول » وكأنه أطلق على الاكراه التسلسل , وا كان هو السبب فى دغول الجنة أقام 
المسبب «قام السبب . وقال ااطيى : ويحتمل أن يكون المراد بالسلسلة الجذب الذى يجذيه الحق من خلص عباده 
من الضلالة إلى ال هدى ومن اليوط فى مباوى الطبيعة إلى العروج للدرجات ؛ لكن الحديث فى تفسير آل ران 
يدل على أنه على الحقيقة . ونحوه ما أخرجه من طريق أبى الطفيل رفعه « رأيت ناسا من أمتى يساقون إل الجنة 
ف السلاسلكرها . قلت : يارسول الله من هم ؟ قال قوم من العجم إسوهم المباجرون فيدخلونهم فى الاسلام مكرهين » 
وأما إبراهيم الحربى فنع حمله على حقيقة التتقييد وقال : المعنى ,قادون إلى الاسلام محكرمين فيكون ذلك سبب 
دخولم الجنة » وليس المراد أن ثم ساسلة . وقال غيره : يحتمل أن يكون المراد المسلدين المأسور.ن عند أهل 
الكفر بموتون على ذلك أو يقتلون فيحشرون حك ذإك » وعير عن الحشر بدخول اجنة اثبوت دخوام عقبه . 
والله أعل 
6 - باسيب فضل من أ-1 من أهل الكتايين 

1س - مررشك) على بن عبد اله حدا نا سفيان” بن” مين حدثنا صالح بن" حي" أبو حسن قال : سمت 
الى" يقول : حدكنى أبو 'بردة أنه مم أباة عن البى' يله قال « ثلاثة تون أجرتم مسا نين : لجل 
تسكونة له الأمة يلها فيُحين” تعليمها » واي دبها فيحن تأوريها» فيتزوٌجهاء فل أجران ٠‏ ومؤمن 
1 واج 1" » فح البارى 


11 ظ 5ه - كناب الجباد 


أهل الكتاب الذ ى كان 537 م د بالنبى” ا 0 فله أخر اذر. و العبد” الذى يؤدى 0 ال و ينطح لسيدم 0( 


ه« 


7 قال الشبى : وأعطيككها بغير شىر؛ وقدكان الرجل رحَل فى هون منها إلى اللدينة » 

وَلْه ( باب فضل من أسل من أهل الكمّا بين ) ذكر قبه حديث أبى بردة وأنه بع أياه يقول « ثلاثة يؤتون 
أجرم مرتين » الحديث وقد تقدم الكلام عليه فى العتق , قال المهلب : جاء النض فى هؤلاء الثلاثة لينيه به على سائر 
من أحسن فى معنيين فى أى فمل كان من أفمال البر » وقد تقدمت مباحث هذا الحديث فى كتاب العل » ورياق 
الكلام على مايتعلق يمن يعاق الامة ثم يتزوجبا فىكتاب النكاح إن شاء الله تعالى . قال ابن المذير : مؤمن أهل 
الكتاب لابد أن يكون هؤمنا بنبينا كلل لما أخذ الله عليهم من العبد والميثاق , فاذا بعث فاعانه مستمر فكيف 
امعدد اانه حى بعدد أجره 1 ْم أجاب أن اعانه الأول أن ا موصرف بحكزا رسول» والثاى بأن عدا هو 
الموصوف فظور التذابر فثدت ااتعدد انتهى . و»#تمل أن يكون لعدد أجره الكونة 0" يعاند كا عاند غيره ءن أضله 
الله على عل » لخحصل له الاجر الثانى ع»جاهدته :فسه على عخالفة أنظاره 

”18 - يسيب أهل الدار يبيتون» فيصاب الولدان” والفرارئة 
( بيت) [1 النساء] : يلا 


١ 8 5 

0 - حرشن عل* 8 عبد اهو حدثنا سفوان” حدثنا الزثهرى عن "عبيد الثْر عن ابن عباس عن الصعبر 
ابنر حثامة رفى” 421 عنهم قال « ف فى الى 2 بالأبو او ب و بواداق 5 سكل عن أهمل الدار ليتوا نْ دن 
الشر كين تهات دن 586 وذراديهم » قال : م وهم وتعمقة” يقول” : لاحهى إلا ش ورسوه وَكِث 2 

.م - وعن الزهرى” أنه" عم عبيك" اشر عن ابن عن «حدثنا الصصب” ف ال راق 6. كان حرو 
ل 7 0 0 3 ١‏ 
"محكثنا عن ابن شهاب عن النى صَظْييهِ ؛ فسمعناء من الزأهرى” قال : أخبرنى عبيد اللو عن ابن عباس «عن 
1 2 7 5 5 سس ا 

الصمب قال : ثم منهم » ولم يقل كا قال عمرو : ثم من آبأمهم » 

وله ( باب أهل الدار تون فمصاب الولدان والذرارى ) أى هل موز ذلك أم لا ؟و يبتون هبن البفعول 
وأهم من تقييده باصابة من ذكر قصر الخلاف عليه » وجواز البيات إذا عرى عن ذلك . قال أحجد : لابأس بالبيات 
ولا أعم أحدا كرهه . قله ( بيانا ليلا) كذا فى جميع النسخ بالموحدة ثم ااتحتانية الخفيفة وبعد الالف 
مثئناة » وهله عادة المصداف إذأ وقع ْ الخبر لفظة توافق ما وقع ف اأقرآن أورد تفسير اللفظ الواقم فى القرآن. 
جمعا بين المصاحّين وتبركا بالاءر بن 3 ووقع عال غير أبى ذر ان الزرادة ها« لامئله ليلا » بات ليلا 8 وهذا جميع 
ماوقع فى ااقرآن هن دذه المادة » وهذه الاخيرة د بيت» يريد قوله ( بيت طائفة منهم غير الذى تقول ) وهى في 
السبعة : قال أبو عبيدة : كل ثىء قدر بليل يإيت » قال الشاعر : 


الحديث 7(.م ‏ ليم ١‏ 


هبت لتعذانى بليل أسمع ‏ سغها تبيتك الملامة فاهجعى 

وأغر ب ابن المثير فصحف «بياتاء ل+علها ثياما بنون وميم من النوم فصارت هكذا د فيصاب الولدان والنرارى 
نياما ليلا ثم تعقبه فقال : العجب من زيادته فى الترجمة نياما وما هو فى الحديث إلا ضمنا , إلا أن الغالب أنهم 
إذا وقع بهم ليلاكان أكثرم نياما » لكن ما الحاجة الى التقييد بالنوم وال سواء نياماكانوا أوأيةاظا ؟ الا أن 
يقال : ان قتلهم نياما أدخسل ف الاغتيال من كونهم أيقاظا ٠‏ فنبه على جواز مثل ذلك انتهى . وقد صحف ثم 
تكلف . ومعتى البيات المراد فى الحديك أن يذار على الكفار بالليل يحيث لاعين بين أفرادهم ٠‏ قوله ( عن عبيد 
الله ) هو أبن عبد الله بن عتبة » ووقع فى رواية الميدى فى مسئده عن سفيان عن الزهرى ١‏ أخيرق عبيد الله » . 
قوله ( فسئل ) لم أقف على اسم السائل » ثم وجدت فى صحيح ابن حجان من طريق يمد بن عبرو عن الزهرى بسنده 
عن الصعب قال « سألت رسول الله يَلِل عن أولاد المشركين | نقتلبم معهم ؟ قال نعم » فظبر أن الراوى هو السائل 
له (عن أهل الدار) أى الممزل » هكذا فى البخادى وغيره ؛ ووقع فى بعض النسخ من مسل « ثل عن الذرارى » 
قال عياض : الاول هو الصواب . ووجه النووى الثانى وهو واضح . قوله ( م منهم ) أى ف الحكم تلك الحالة » 
وليس المراد اباحة قتلهم بطريق القصد الهم » بل المراد اذا لم كر الوصول الى الأباء الا بوط الذرية فاذا 
أصيبوا لاختلاطهم مم جاز قتلهم ٠‏ قله ( وسمعته يقرل ) كذا اللاكثر ولآبى ذر ١‏ فسمعته» بالفاء والاول 
أوضح » وقوله ه لاحمى الالله ولرسوله » تقدم الكلام عليه فى الشرب , وقوله « وعن الزهرى » هو موصول 
بالا.ئاد الاول ؛ وكأن ابن عرينة حدث بهذا الحديث مرئين مرة يردا هكذا ومرة يذكر فيه سماعه اياه أولا من 
عمرو بن دينار عن الزهرى . عن النى يك ثم يذكر سواعه اياه من الزهرى . و نفبه على ننكنّة فى المتن , وهى أن فى 
رواية عمرو بن دينار قال «ثم من آبائهم » وفى رواية الزهرى قال «هم منهم» وقد أوضح ذلك الا“ماء.لى فى روايته 
عن جعفر الفريانى عن على ن المديى وهو شيخ البخارى فيه فذ كر الحديث وقال «١‏ قال على : ردده ميان فى هذا 
الجاس مرتين» . وقوله فى سياق هذا الباب «عن الزهرى عن النى يخ , بوهم أن رواية عمرو بن دينار عن الزهرى 
هكذا بطريق الإرسال و بذلك جزم بعض ااشراح ٠‏ ولي سكذلك فقد أخرجه الاسماعيلى من طريق العياس إن يزيد 
حدئنا سفيان قال وكان عمرو يحدثنا قبل أن يقدم المدينة الزدرى غن الزهرى عن عبيد الله عن ابن غباس عرن ‏ 
الصعب ؛ قال سفيان أقدم علينا الزهرى أسمعته بعيده ويبديه, فذكر الحديث , وزاد الاسماعيلى فى طريق جعفر 
الفريانى عن على عن سفيان ه وكان الزهرى اذا حدث ببذا الحديث قال : وأخبرنى ابن كعب بن مالك عن عمه أن 
دسول الله يَلْ ما بعث الى ابن أبى الحقيق تهبى عن قتل النساء والصبيان » التبى » وهذا ااحديث أخرجه أبو 
داود مناه هن وجه آخر عن الزهرى » وكارس الزهرى أشار بذلك إلى نسخ حديث الصعب »ء وقال مالك 
والادزذاعى : لايحوز قتل النساء والصبيان يحال حتى لو ترس أهل الحرب بالنساء وااصييان أو نحصئوا حصن 
أو سفينة وجماوا معبم النساء واأصبيان لم يحز رمعم ولا تحريةهم . وقد أخرج ابن حيان فى حديث الصعب زيادة 
فى آخره « ثم نبى عنهم يوم حنين » وهى مدرجة فى ححديث الصعب » وذلك بين فى سان أبى داود فانه قال فى آخره. 
« قال سفيان قال الزهرى : ثم نبى رسول الله يِلَِهِ بعد ذلك عن قتل النساء والصبيان » ويؤيد كون النهى فى غزوة 
حنين ما سيأ تى فى حديث رياح بن الرييع الأنى ١‏ فقال لاحدثم : المق خالدا فقل له لاتقثل ذرية ولا عسيفاء والعسيف 
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,عبملتين وفاء الاجير وزنا ومعتى » 58 ل مشأهده مع النى 7 و الفتتع » وفى ذلك العام كانت غزوة 
حنين » وأخرج الطبراق فى « الاوسظ » من حديث ابن عمر قال لما دخل النى َل مكة أتى يامأة مقتولة فقال 
فا كانت هده تقال وبى » فذكر الحديث , وأخرج أبو داود فق« المراسيل »عن عكرمة ه ان النى َع دأى . 
ام أة مقتولة بالطائف فقال : ألم أنه عن قثل النساء , من صاحها ؟ فقال رجل : أنا بارسول اله أردفتها فأرادت 
أن تصرعنى فتقتانى فقتلتها » فأعى بها أن توارى» ويحتمل فى هذه النعدد ؛ والنى جنح اليه غيرهم المع بين الحديثين 
كا تقدمت الاشارة اليه » وهو قول الشافعى والكوفبين» وقاوا : اذا قاتلت المرأة جاز قثلبا . وقال ابن حبيب 
من المالكية : لا يحوز القصد الى قتلبا إذا قائات إلا إن باشرت القتل وقصدت اليه . قال : وكذلك الصى المراهق . 
ويؤيد قول المبور ما أخرجه أبو داود والنساكنى وابن حبان من حديث رياح بن الرببع وهو بكسر الراء والتحتانية 
النميمى قال « كنا مع رسول الله يل فى غزوة ء فرأى الناس ممعين » فرأى امسأة مقدولة فقال : ماكانت هذه 
لتقاتل » فان مفهومه أنها لو قائلت لقتلت , واتفق الميع كا نقل ابن بطال وغيره على منع القصد الى قتل النساء 
والولدان : أما الأساء فلضعفون » وأما الولدان فلقصورم عن فمل الكفر » ولما فى استبقائهم جميعا من الانتفاع 
بهم إما بالرق أو بالفداء ف.من يجوز أن يفادى بهء وحى الحازى قولا يجحراز قتل النساء والصبيان على ظاهر 
حديث الصعب ؛ وذعم أنه ناسخ لاحاديث النهى ؛ وهو غريب » وسيأق الكلام على قتل المرأة المرئدة فىكتاب 
القصاص . وف الحديث دليل على جواز العمل بالعام حتى برد الخاص ء لآن الصحابة تمسكوا بالعمومات الدالة على 
قتل أهل الشرك , ثم نهى النى َل عن قتل النساء والصبيان نخص ذلك العموم ٠‏ وحتمل أن يستدل به على جواز 
تأخير الببان عن وقت الخطاب إلى وقت الحاجة . ويستنبط منه الرد على من يِتَحْلى عن النساء وغيرهن من أصئاف 
الاموال زهداً لانهم وإنكان قد محصل م* نهم الضرد فى الدين لكن يتوقف مجد, بهم على حمولن ذلك الضرر » فى 
حصل اجتنبت والا فلءتناول من ذلك 7 الماجة 


1 - بأسسيب قتل الصبيان, فى المرب 


.م - رشك أحد بن" 1 + أخيرعنا ع7 عن نافم أن عبد اله رضى اّعنه أخيرء” « ان امرأة 
قتل النساء والصبيان » 


وجذت فى بعض_مغازى النى؟ ويلع متتولة » تأدكر رسول اثر وكاو 
[ الحديث 4١.؟ ‏ طرفه فى : 0٠6‏ ] 
4 - باسسيب قتل النساء فى الحرب 
ورف ] سق 1 دام قال قلت” لأبى أسامة : حدتكم عبيد” الله عن نافع عن ابن مر 
رضى > الله عمهما قال « وجدات امرأة مَعتولةة فى عض مار رسول الله مكاي » ذنهبى' أرصول” الله يه عن 
قتل النساء و الصبيان » 


الحديث ولس اروس ل 


وأسحق بن ابراهيم شيخه فيه هو ابن راهويه , هكذا أورده فى مسنده بهذأ الساق وزاد فى آخره « فأقر به أبو 
أسامة وقال : نعم » وعلى هذا فلا حجة فيه لمن تال فيه إن من قال لشيخه دك فلان فسكت جاز ذلك مع القربنة 
لانة قبين من هذه الطريق الأخرى أنه لم سكت ء وقد تقدمت أحكامه فى الباب الذى قبله . ورواه الطبراتى فى 
« الاوسط » من حديث أبى سعيد قال « بى رسول الله َو عن قثل النسساء والصيان وقال : هما لمن غلب » 
9 - يسيب لا يمذاب بسذاب الل 

+" - ورشث) فتيبة بن سعيد حدثنا الليث” عن 'بكير عن سلبان بن بسار عن أبى «ريرة رضي 
لله عنه أنه قال « بعئنا رسول ان يك فى بعث فقال : إن وجداتم فلان وفلا فأحرقوما بالدار : ثم" قال رسول. 
سس :٠ه‏ " 5 
الث وك حين أرذنا الحروج : إ أمرتسم أن حرقوا فلانا وفلانا » ون النار لا يمذتب بها إلا الله » فان 
وجداتموما نالوم » 

الس مَرْشثا على بن عبد الله حدثنا سفيان” عن أبوب عن عكرمة « أن عليا رضي الله عنه حرق 
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قوماء فبك" ابن عباس فقال : لوكنت أنالم أحر” هم » لأن البي وَل قال : لانمذبوا بعذاب الله » و لفتلتهم 
كا قال النئُ ييه : من بدكل ديت فاقتاوه » 

[ الحديث 5039 طرفه فى :39778 ] 
التحريق طريقا الى الذلية على الكفار حال الحرب . قله ( عن بكيد ) .“وحدة وكاف مصغر ؛ ولاحمد عن هشام 
كذا فى جميع الطرق عن الليث ليس بين سايان بن يسار وأبى هريرة فيه أحد » وكذلك أخرجه النساق من طريق 
عبرو بن المارث وغيره عن يكير » ومضى قبل أبواب معلا » وخا لفهم تمد بن إسحق فروأه ف السيرة عن 
يزيد بن ألى حبيب عن يكير فأدخل بين سامان وأبى هريرة رجلا وهو أبو اسحق الدوسى , وأخرجه الدارى 
وابن السكن وابن حبان فى صميحه من طريق ابن [سحق ٠‏ وأشار الترمذى الى هذه الرواية » وثقل عن البخارى أن 
رواءة الليث أصح ‏ وسليان قد صح سماعه من أبى هريرة , يعنى وهو غير مدلس فتكون رواية أبن إسحق من المزيد 
فى متصل الاسانيد . قله ( بعثنا رسول اله يِل فى بعث فقال إن وجدتم فلانا وفلانا ) ذاد الترمذى عن قتيية 
بهذا الاسناد « رجلين من قريش » وق رواية ابن اسحق « بعث رسول الله يللع سرية أنا فبا » قلت : وكان أمين 
السرية المذكورة حمزة بن عبرو الاسلى أخرجه أبو داود من طريقه باسناد صيح لكن قال فى رو ابتّه « إن وجدتم 
فلانا فأحرقره بالنارء مكدا بالافراد » وكذلك رو يناه فى د فوائد على بن حرب عن ابن عبيئة عن ابن ألى نبجيح 
مرسلا وسماه هبار بن الاسود » ووقع فى روابة ابن اسحق دان وج.تم هبار بن الاسود والرجل الذى سبق منه الى . 
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زينب ماسبق خرقوهما بالنار » يعنى زيذب بنت رسول الله وَيي وكان زوجها أبوالعاص بن الربيع لما أسره الصحابة 
ثم أطلقه النى 2 من المديئة شرط عامه أن يبز له اابثته زينب لجرزها , فتبعها هبار بن الاسود ورفيقه فنخسا بعيرها 
فأسقطت ومرضت من ذلك » والقصة مشوودة عند ابن اسحق وغيره » وقال فى روايته « وكانا نخسا بزينب بنك 
رسول الله عِلِيَمْ حين خرجت من مكة » وقد أخرجه سعيد بن منصور عن أبن عيينة عن ابن ألى يح دان هبار بن 
الآسوة أصاب ويك تك رول الله يبيو بشىء وهى فى درها فاسةقطت » فيعث رسول ان وَل سرية فقال : أن ٠‏ 
وجدتموه فاجعاوه بين حزمتى حطب ثم أشعلوا فيه النار» ثم قال الى لأستحى من الله , لاينيغى لأحد أن يعذب 
بعذاب الله الحديث . هكأن إفراد هيار بالذكر انكو نهكان الاصل فى ذلك والآخ ركان تبعا له , وسمى ابن السكن فى 
دوايته من طريق ابن اسحاق الرجل الآخر نافع بن عبد قيس » وبه جزم ابن هشام فى « ذوائد السيرة» عليه ؛ وحكى 
السهيل عن مسئد الزار أنه خالد بن عبد قيس فلعله تصحف عليه وما هو نافع , كذلك هو فى النسخ المعتمدة من 
مسئد البزار » وكذلك أورده ابن بشكوال من مسئد البزار » وأخرجه عمد بن عثمان بن أبى شيبة فى تاريخه من 
طريق ابن لميعة كذلك . قلت : وقد ألم هبار هذا » فق رواية ابن أبى نحيم المذكورة « فلم تصبه السرية وأصابه 
الاسلام فباجر » فذكر قصة اسلامه » وله حديث عند الطبراتى وآخر عند ابن منده » وذكر البخارى فى تارضخه 
لسليان بن يسار عنه رواية فى قصة جرت له مع عمر فى الحج ؛ وعاش هيار هذا الى خلافة معاوبة :وهو بدح الماء 
وتشديد الموحدة . ولم أقف لرفيقه على ذكر فى الصحابة فلعله مات قبل. أن يسل . قَولْهِ ( ثم قال رسول الله َيِل 
حين أردنا الخروج ) فى رواية ابن اسحاق ٠‏ <تى اذاكان من الغد » وفى رواية عمرو بن الحارث «فائيناه ودعه 
حين أردنا الخروج» وق دواءة ابن لميعة د فليا ودعنا » وى رواءة حمزة الاسلى د فوليت قفتاداتى فرجعت »© . 
قوله (وان النار لايمذب بما إلا الله) هو خير بمعنى النبى ؛» ووقع فى رواية ابن لميعة « وانه لاينبغى » وف رواية 
ابن اسحق « ثم رأيت أنه لاينبئى أن يعذب بالنار إلا الله » وروى أبو داود هن حديث ابن مسعود رفعه « الة 
لاينبئى أن يعذب ,النار إلا رب النار» وف الحديث قصة . واختلف السلف ف التحريق : فسكره ذلك عمر وابن 
عباس وغيرهما مطلقا سواءكان ذلك بسبب كفر أو ف حال مقاتلة أو كان قصاصا ء وأجازه على وغالد بن الوليد 
وغيرهما ء وسيأفى مايتعاق بالقصاص قريبا . وقال المهلب : ليس هذا النبى على التحريم بل على سهيل الاواضع » 
ويدل على جواز التحريق فعل الصحابة » وقد سمل النى لل أعين العر نيين بالحديد امحمى » وقد حرق أبوبكر اليغاة 
بالنار يحضرة الصحاية » وحرق خالد بن الوليد بالنار ناسا مر أهل الردة » وأكثر علاء المديئة يحيزون نحريق 
الحصون والمراكب غل أهلرا قاله الثورى والأوزاعى . وقال اين انير وغيره : لاحجة فما ذكر للجواز ء لان قصة 
المر نيي نكانت قصاصا أومنسوخة كا تقدم . وتجويز الصحابى معارض بمنع صحابى آخر » وقصة الحصون والمراكب 
مقيدة با لضرورة إلى ذلك إذا تعين طريقا للظفر بالعدرء ومنهم من قيده بأن لايكون معهم أساء و لا صبيان كا تقدم . 
وأما حديث الباب فظاهر النبى فيه التحريم » وهو نسخ لأمره المتقدم سواءكان بوحى اليه أو باجتباد منه » وهو 
مول على من قصد الى ذلك فى شخص بمينه . وقد اختلف فى مذهب مالك فى أصل السألة وفى التدخين وى 
القصاص بالثار » وفى الحديث جراز الم بالثىء اجتهادا ثم الرجوع عنه » واستحياب ذكر الدليل عند الحم 
لرفع الالباس , والاستناية في الجدود ونحوها : وأنٍ طول الزمان لايرفع العقوبة عمن يستحقها . وفيه كراهة قذل 
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مثل البرغوث بالنار . وفيه. فسخ السئة بالسئة وهو انفاق . وفيه مشروعية توديع المسافر لأكابر أهل بلده » 
وتوديع أصمابه له أيضا . وفمه جواز نسخ الحم قبل العدل به أو قبل الشكن من العمل بة » وهو اتفاق الا عن 
قبل الع بة » وقد تقدم ثبىء من ذلك فى أوائل الصلاذ فى الكلام على حديث الإسراء . وقد انفقوا على أنهم إن 
تمكنو أ من العل به ثبت حكله فى حقوم اتفاةا فآن لم يتتمكنوا فالجهور أنه لايثبت » وقول يكبت فى الذمة ا لو كان 
انما ولكنه معذور . قله ( عن أيوب ) ضرح الحيدى عن سفيان بتحديث أيوب له بة. قَوِلْهِ ( أن عليا حرق 
قوما) فى رواية الخيدى المذكورة « أن عليا أرق المرتتدبن » يعنى الزنادقة . وق رواية ابن أبى عبر وتمد بن عباد 
عند الاسماعيل جميعا عن سفيان قال د رأيت عبرو بن ديئار وأيوب وعمادا الذهنى اجتمعوا فتذا كروا الذين حرقهم 
عل » فقال أبوب» فذكر المدرثك د فتمال عبار لم يحرقرم » والكن حفر لى حفائر و_ق بدضها الى بعض ثم دخن 
علهم » فال مرو بن ديار قال الشاعر : 

لترم بى امنايا حيث شاءت إذالمترم بى فى الحفرنين 
اذا ما أججوا حطبا وثارا هناكالموت قدا غير دين » 
اتبى .وكأن عرو بن ديناد أراد يذلك الرد على عار النهنى فى إنكاره أصل التحريق . ثم وجدت فى الجزء 
الثالك من «ديث أى طاهر الخاص و حدثنا لوبن حدثنا سفيان ن عيينة » فذكره عن أيزب وحده » شم أورده 
عن عبار وحده » قال ابن عييثة 09 فذكريه لعمرو بن ديناد قا ره وقال « فأين قوله : أوقدت نازى ودعورت 
قنبرا » فظور ببذا صمة ما كينت ظننته » وسيأقى للنصنف فى اسقتاية المرتدين فى آخير الحدرود من طريق حماد بن يد 
عن أيوب عن عحكرءة قال « أتى على بزنادقة فأحرقهم » ولأحمد من هذا الوجه « ان عليا أتى بقوم من هؤلاء 
الزنادقة ومعرم كلتب ٠‏ فأمر بنار فأججت ثم أحرةهم وكنتهم» ودوى إن أن شيية من طريق عبد ار من بن 
عييد عن أبيه قال وكان ناض يعيدون اللاصئام فى السر و بأخذرن العطاء ء فأنى بهم على فوضعهم فى الجن واسقشار 
النان » فقالوا : اقتلبم » فقال : لابل أصنع بم كا صنع بأبينا ابراه » شرقبم بالنار» . قوله (لآن الى لله 
قال : لاتعذبوا بعذاب الله ) هذا أدرح فى النهى من الذى قبله » وذاد أحم. وأبو دارد والنساتى من وجه آخر 
عن أيوب فى آخره يا فبلغ ذلك عليا فقَال : دخ ابن عياس ف وسيأى الكلام على قوله دمن يبدل دنه اناوه « 
فى استتاية المرتدين ان شاء الله تعالى 
-٠‏ سيب (( فإما ما بعل وإما فداه[ غ سورة مد ] . فيه حديث مامد . وقول عر وجل : [ + 
الأنفال ] : ل( ماكان لنبىر أن نمكون له أسرى حت سن فى الأرض - حت غلب فى الأرض - ثريدون 
عرض اللهنيا ) الآية 

قِلْهِ ( باب (إفاما منا بعد وإما فداء. فيه حديث ممامة) كأ نة يشير إلى حديث أبى هريرة فى قصة إسلام تمامة 
ان أثال, وستأك موصولة مطولة ىأواخ ركتاب امغازى » والمقصود مها هنا قوله فيه 2 ان تفتل تقتل ذا دم »وآن 
تنعم تنعم على شاكر » وان كنت ترد المال فسل منه ماشدّت » فآن النى يِه أقره على ذلك ولم يمكر عليه التقسيم 
م من عليه يوك ذلك ؛ فكاع فق ذاك ثقوية اقول الجرود : أن الا ىّ أمرى الكهرة من الرجال الى الإمام يفعل 


١6‏ ده كاب الجهاد 
ماهو الأحظ للاسلام والمسلمين . وقال الزهرى وجاهد وطائفة : لايموز أخذ الفداء من أسارى الكثفار أصلا 
وعن الحسن وعطاء : لاتقتلالاسارى ؛ بل بتخير بين المن والفداء . وعن مالك :.لاجرز امن بغير فداء . وعن 
الحنضية : لابجحوز المن أصلا لا بفداء ولا بذيره » فيرد الاسير حر با . قال الطحاوى : وظاهر الآية حجة للجمبور 
وكذا حديث أبى هريرة فى قصة تمامة » لسكن فى قصة بمامة ذحكر القدّل . وقال أبو بكر الرازى : احتج أصما بنا 
لكرامة فداء المشركين بالمال بقوله تعالى ( لولاكتاب من الله سبق ) الآية ٠‏ ولا حجة لم لان ذلك كان قبل حل 
الغنيمة ؛ فان فمله بعد [باحة الغنيمة فلاكراهة !نتبى . وهذا هو الصواب » فقد حى أبن القيم فى المدى اغتلافا : 
أى الامين أرجح ؟ ما أشار بة أبو بكر من أخذ الفداء » أو ما أشار به عمر من القتل ؟ فرجحت طائفة رأى 
عبر لظاهر الآبة ونا فى القصة من حديث عر من قول اانى يي ه أبى لما عرض على أصما بك من المذاب لاخذثم 
الفداء » ورجحت طائفة رأى أبى بكر لانه الذى استقر عليه الحال حينئذ » واوافقة رأيه الكنتاب الذى سبق » 
داوافقة حديث ٠‏ سبقت رحتى غضى » ولحصول الخير العظبم بعد من دخو ل كير منهم فى الاسلام والصحبة وءن 
واد لم م نكان ومن تجدد » الى غير ذلك مما يعرف بالّأمل . وحملوا التبديد بالعذاب على من اختّار الفداء ٠‏ فيحصل 
عرض الدنيا مجردا وعفا الله عنم ذلك . وحديث عمر المشار اليه فى هذه القصة أخرجه أحمد مطولا وأصله فى 
يح مسل بالسند المذكور قوله ( دقوله عز وجل ( ماكان لنى أن يكون له أسرى حتى بخن فى الآرض 
- يعنى يغاب فى الآرض - تريدون عرض الدنيا) الآية ) كذا وقع فى رواية أبى ذر وحكرعة , وسقط للباقين » 
وتفسير رخن ,معنى يغلب قاله أبو عبيدة وزاد : ويبالغ . وعن مجاهد : الإنخان القتل » وقيل المبالغة فيه » وقيل 
معناه حتى يتمكن فى الأرض . وأصل الإمخان فى اللغة الشدة والقوة . وأشار المصنف بهذه الآبة إلى قول مجاهد 
وغيره من مشع أخذ الفداء من أسارى الكفار ' وحجتهم منها أنه تعالى أنكر إطلاق أسرى كفار بدر على مال 
فدل على عدم جواز ذلك بعد » واحتجوا بقوله تعالى ( فافتلوا المشركين حيث وجد كوم ) قال فلا يستئنى من 
ذلك إلا من يحوز أخنذ الجزية منه , وقال الضحاك : بل قوله تعالى ل فاما منا بعد وإما فداء ) ناسخ لقوله تعالى 
( فاقثلوا المشركين حيث وجدتموهم ) وقال أبو عبيد : لا فسخ فى شىء من هذه الآبات بل هى محكمة . وذلك أنه 
َلْيْهْ عمل يما دلت عليه كلما فى جمبيع أحكامه : فقتل بعض الكفار يوم بدر » وقفدى بعضا . ومن" على بعض . 
وكذا قثل بنى قردظة ؛ ومن على بنى المصطاق ٠وقتل‏ ابن خطل وغيره 3 وهن عل سأثرهم ٠‏ وسى هوازن ومن 
عليهم . ومن على تمامة بن أثال . فدل كل ذلك على ترجرمح قول المبور إن ذلك راجع إلى دأى الامام . ويحصل 
أحو الحم تخمير الإمام بعد الأسر بين ضرب الجزية لمن شرع أخذها منه أو القتل أو الاسترقاق أو المن بلا عوض 
5 بعوض »ء هذا فى الرجال » وأما النساء والصبيان فيرقون بنفس الاسر ء و>وز المفاداة بالآسيرة الكافرة 
بأسير مسل أو مسلية عند الكفار ولو أسل الاسير زال القتل اتفاقاء وهل يصير رقية! أو تبق بقبة الخال ؟ 
قولارتف لعلياء 

- يسيب هل للاسير أن يُقتل أو ندم الذى ارو لح تطا دن لتك ؟ 


فيه سور عن الب وَل 


الحديث م/ا.م ؟6١‏ 


قوله ( باب هل للاسير أن يقتل أو بخدع الذن أسروه حتى ينجو من الكفرة ؟ فيه المسود عن النى وَلْْهِ ) 
لشير بذاك إلى قصة أن إصير » وقد تقدم بسظبها ُْ أواغر الشروط ومفى ظاهرة فم ترجم له وهى من مسائل 
الخلاف أيضا » ولمنا مم دلت الحم بها قال ارود : ان اتثماوه ف لم بالعيد على قال مالك : لابجحوذ أن 
جرب مهم 5 وخا أفه أشبب وال : أو خرج به المكافى ليفادى به هله أن كله : وقال ف دنيفة والارى : إعطاؤه 
العبد على ذلك باطل ؛ ووز له أن لايق لم به ٠‏ وقال الشافعية : يحوذ أن برب هن يديهم ؛ ولايحرز أن 
بأخذ من أمو الم . قالوا : وإن لم يكن بيهم عرد جاذ له أن يتخلص مهم بكل طربق ولوبا اقل وأخذ امال وتحريق 
ش الدار وغير ذلك وأيس فى قصة أبى أصبر آصريح بأنه كان باه و بين من اليه ليرده إلى المشرهكين عيد » ولهذا 
تعرض للقتل » فقتل أحد الرجلين وانفات الآخر , ولم يتكر عليه النى يلي يا تقدم مستوى 

- بإسسيب إذا حرق الشركة الل هل بحراق ؟ 
ها وش 0 ن أسّد حد ثنا وهيساعن أبوب” عن ألى قلابة عن ألنن :عن مالاك رضى لل عنه 
وان رَغطاً ون مُكل ماني قدموا على البئ للا فَاجْتوَوًا المدينةً » فقالوا : يارسول الله أبذنا رمثلا » قال : 
ما جد لم إلا أن نلحقوا بالود . فانطكقوا فشربوا من أبواها وألبارنم! حتى صّكُوا وتونوا » وقَملوا الراعى” 
واستاقوا الود وكفروا بعد إسلامهم . فأنى الصريخ” البى" يله فبمَث” الطلب » فا حل النهار حت أل مهم 
ققطم أيديهم وأرجلهم ثم أم عسامير فأحيت فكحكهم مها وطرتحهم بالحرة يسدسقون فا إسقون حتى مانوا» 
قال أبو رقلابةٌ :“قتاوا ومسرّقوا و<ارَ بوا الله ورسولة و وسءوا فى الارض فساداً 

قله (باب إذا حرق المششرك المسم هل يحرق) ؟ أى جراء بفءله . هذه الترجمة تليق أن تذكر قبل يابين » فلسل 
تأخيرها من تدرف النقلة » ويؤيد ذلك أتهما سقطا جميما للنسئ » وثدت عنده ترجمة « اذا حرق المشرك» تلو 
ترجمة م لاعذب بعذاب الله » وكأنه أشار بذلك الى تخصيص النبى فى قوله « لايعذب بعذاب الله » بما إذا لم يكن 
ذلك على سول القصاص وقد ت#قدمت الاشارة الى ذاك . وقد أورد المصئف ق الياب حددثك أنس ف قصة 
العر نيين » و ليس فيه التضريح أنهم فملوا ذلك بالرعاء لكنه أشار الى ماورد فى بعض طرقه , وذلك فما أخرجه مسلم 
من وجه آخر عن أنس قال « اما سمل النى يق أعين العرئيين لأنهم سملوا أعين الرعا. » قال ابن بطال : ولو لم 
يرد ذلك لكان أخذ ذلك من قصة العر ثمين بطربق الأول 2 لآنه إذا جاز عل أعينيم وهو تعذدب بالنار وأو م 
يفعلوا ذلك بالمس.لمين خجوازه إن فملوه أ . وقد تهدم الكلام عليه توق ف كتاب الطبارة ف 3 باب أبوال 
الإبل » وهو فى أواغر أبواب الوضوء قبيل كتاب الغسل . وقوله رحدثنا امعلى » يضم الم وهو ابن أسد 0 
وثيت كذلك فى رواية الاصيلى وآخرين . وقوله فيه أبذنا رسلا ء أى أعنا على طليه » والرسل بكسر الراء الدد 
من اللمن . والذود تت المءجمة وسكون الواو بعدها مروملة : الثلاث من الإبل إلى العشرة 5 والص ريخ : صوت 
المستغيث . وترجل بالجيم أى ارتفع 

م .ماج 1 ه فح البارى 


16 65 كاب الجهاد 


ع نر 97 عام 
٠‏ - بإسيب * 7١10‏ -- مرش حى بن بكير حدثنا ليث" عن يونس عن ابن شهاب عن 
سعيلك ن لسرب وأبى 07 أن أيا هررة رذى ات عه قال :5 0 للترل اشر 2 يقول 2 قراصدت م 7 


من الأنبياء » فأمر بقربة الكل فأحرقت » فأوحى الل إليه أن فَرَصَدك مل أحرقت أمة موت 6 لَه » 
للد ا دار اق ب 
له ( باب )كذا لم بغي ترجمة » وه وكاافصل من الياب قبله » والمناسبة بينبما أن لايتجاوز بالتحريق حيث 

يحوذ إلى من لم يسستوجب ذلك ء فانه أورد فيه حديث أبى هريرة فى تحربق قرية لفل » وأشار بذلك الى مارقع فى 

بعض طرقه « ان الله أوحى اليه فرلا ءلة واحدة , فان فيه إشمارة إلى أنه لو <زق الن قرصةه وحدها لما عوتب » 

ولايخن أن حمة الاستدلال بذلك متوةفة على أن شرع من قبانا هل هر شرع لنا ؟ وسيأقى اللكلام على شرحه 

مستوق ف بدء الخلق إن شاء الله تعالى 
4 - بإصيب حرق اللأور والنخيل 


0 - ِرشث) مسداة حدثنا عي عن إسماعيل” قال عد نين - بن ألى ازمر قال « ال لى جَرييث 


قال لى رسول” الل يلاه : ألا رق من ذى الو[صة - وكان با فى 0 1 الهانية - قال فانطليت” 
فى خخسين ومائة فارس من أمس وكانوا أصماب خيل » قال : وكنت؛ لا أثبت على الميل » فضرب فى صدزى 
وقال : الهم 094 واجعله هادي م مَبَديا . فانطلق إلمها نكسرها وحرّقها » لم بعث الى رسولر للد يللم يخبره 


فقال رسول. جر : والذى بعك" بالحق” ماجثتك حنى نرككّما كأنها مل أجْوَف أو أجْرب . قال فباركة 


ف أحخس ورجالها خس مرةات 6 

[الحديث ٠6م‏ ب أطراقه فى : حمس , ولام عمو ومس ,كوس , رمس ع كم 200 

الجسم رشنا مد بن كثير أخبرنا سفيان"عن موب بن عقبة عر ن نافم عن ابن مر رفى اله مهيا 
قال « حرق النى* مل بنى التضير » 

وله ( باب حرق الدور والنخيل ) أى الى للمشركين .كذا وقع فى جميع النسخ دحرق» وضيطوه بفتح أوله 
وإسكان الراء » وفيه نظر لآنه لايقال فى المصدر حرق ؛ وام يقال تحريق وإحراق لانه رباعى , فلعله كان حرق 
بتشديد الراء بلفظ الفعل الماضى وهو المطابق للفظ الحديث والفاعل عحذوف تقديره النى يكو بفعله أو باذنه . 
كر فنة حد كن ار 1 ا رجم له : : أحدضها عن جرير فى قصة ذى الخلصة ف الجهنة واللام والبملة وك 
تسكين اللام » وسيأتى شرحه فى أواخر المغازى . وقوله فيه «كمبة البائية» أى حكمبة الجرة اليانية على رأى 
البصريين . ثانههما حديث ابن عمر د درق رسول لله يي ل بئى الضير » أورذه تمر | مكذاءوسياق بتهامه 


الحديث .00م د اليس 16 
فى المفازى مع شرححده ان ثاء الله تعالى . وقد ذعب الجورد الى جراذ التحربق والتخر نب ىْ بلاد العديى , وكرهه 
الاوزاعى واللرث وأبو ثور واحتجرا بوصية أبى بكر لجيوشه أن لايفملوا شيدًا من ذلك » وأجاب الطبرى 
بأن النبى مول على القصد لذلك ضلاف ما إذا أعابوا ذلك فى غلال التثال كأ وقع فى أصب االتجنيق على 
الطائف » وهو تحر ما أجاب به فى البى عن قذل النساء والصبران اناي أ كن أهل الملم رحر ذلك القدل 
بااتغرق . وقال غيره : [ما نمهى 5 بحك جيرث: عن ذلك لآنة عم 9 تلك اليلاد تفج فاراد ابهّاءها على 
المسلين . والله أعلم 

٠‏ - بإسيب قتل,_النام الشيرك 
ل وشا عل نْ مسر حل ثنا ئ حي نْ زكزياء ب أى 30 وال حل ثنى انى عن ابى إسحاق” 
7 00 3 5 9 01 0 2 7 0 5 2 
عن_البراء بنر عازب رضى الله عنبما قال « بعث ول الله ُو رضطاً من الأنصار إلى الى رافمر ليُقتلوم” » 

2 لهالى ا الى موس ع 0 00 - - 6 - >". 
فانطاق رجل منهم فدخَل حصتهم » فال فدخات فى مر بطر واب" لهم »قال وأغلقوا باب الجن »نم [نهم 
م . ٠‏ م2 - 5-5-7 - فو 
فقّدوا خارا لم خرتجوا تظابونه: ل م فيمن خراج أر أنى أطليفد ممم )ذو حدوا الجار 0 فدخلوا 

2 0 ص 7 5 ُُ فى )ا * 3 ٠.‏ ساو 

٠ - 000 . 3 9 5 5 2‏ - 0 
باب الحصن » مم دخات عليه فقلت : يا أيا رافمر » فاجابنى ؛ فتعمدت الصوت فذسبته » فصاح ؛ خرجت" » 
١ 97 2 7 7 5‏ . 5 58 وغ 5 .- 7 
م جلت نم" رجّمت كألى مغيث” فقات' يا أبا رافم وغير”ت صوتى - فقال : مالاث لمك الوتيل » قات : 

٠. 01‏ - 8 5 م 5 هم د« لدم 58 ِ مس كت 
ماشأئك ؟ قال :لا ادرى مَن دخل” على" فغربى » قال ذو ضعت" سيفى فى بطنه » ًَ تحامّلت عليه حدق فرع 
المفل" »لم خرجت وأنا دهش "» تأنيت سلا لم لأ له منه فوقستة » فوثثآّت رجلى » رجت إلى أمابى 
5 0 عن 5 ّ 1 > راع 2 ٠‏ 2 
فقات : ماأنا يت حتى اسمع الناعية » فيا رت حق سمءت” نءايا أبى رافمر تاجرر اهلر الححاز . قال فقَمت” 
وما بى قلبة »حت قينا النى' يليه فأخبرناة 6 

[المديث 09م ب أطرافه فى : م.م , |44١6 2009 6 2١8‏ 

١ 1‏ 0 ا“ ا عاسم ٠.‏ 0 
م.م - جرع عبد الله بن" عمد حد؛نى بحى بن؛ دم" حدانّنا يحبى بن ألى زابدة عن أبيه عن ألى 
إسحاق” عن البراء بن عازب رضى الله عنهما قال « ,مث رسول” الله يله رَهْطاً من" الأنصار إلى أبى رافم » 
فدخل عليو عبد الل بن" عَتيك بيته ليلا هله وهو نانم » 

قوله ( باب قتل المشرك النائم ) ذكر فيه قصة قتل أبى رافع الوودى من حديث البراء بن عازب » أورده من 
وجوين مطولا وعختصرا 0 وسيأ فى شرحما فى كتاب المغازنى إن شاء الله تعالى 3 وهى ظاهرة فم رجم له ( لآن 
الصحا بى طلب قل أبى رافع وهر الم 0 و[إعا اداه لوحن أنه عو إلا تل غيده من لاغرض له اذ ذاك ف قله . 


5 


١ ١61‏ 1ه -كتاب الجباد 


و بعد أن أجابه كان فُْ 5 النائم كانه حملكل دمن عل غرال أومه 3 بدلول أنه وعلك أن ضرب ةلم بغر من مكانة و لا 


حول من مضجءه حى عاد اليه فةنله . وفيه جراز التجسيس عل المشركين وطاب غرتهم وجواذ اغتال ذوى 
الأذية البالغة منهم وكان أبو رافع بعادى رسول الله 22 ويؤلب عليه النان . ويؤضذ منه جرازذ قثل المشرك 
بغيد دعوة انكان قد بلفته الدعوة قبل ذلك . وأما فئله إذا كان نائما فحله أن يمل أنه مستمر على كفره وأنة قد 
ِنْس من فلاحه » وطريق العل بذلك إما بالوحى و لما بالقرائن الدالة على ذلك 

005-- باسبب لا تمنو القاء المد و 

061 شنا 6 ن وي حدثنا اميم 2 وسف" الير'بوعية حثتنا أو إشحاق لمر ارى؟ عن 
موسى بِنِعقبة قال« حدثنى سال أبو النّضر مولى عر بن “عبد الله كت كانباً 4 قال : كتب إليه عبد اله 
ابن أبى أوفى حينة خرّج إلى ال ورية. فقرأت فاذا فيه : إن" رسول اله يك فى بمض أبامه التى الى" فيبا 

. المدوٌ افتظرحتى مالت الشمس » 
5 سل م ضِ دنر 5-5 8 

0 ساو م قام في الناس ققال : لاتمنوا ‏ أقاه العدو* لا الله العافية» فاذا أفيتموه فاصبروا . واعدوا أن" 
الجئةَ نحت ظلال السهو ف . ثم قال : اللهم 2 الكتاب » ونجرى” الكحاب » وهازم الأحزاب » اوزئهم 

١ 2‏ 7 3 - 0 
وانصر نا عليهم » . وقال مومى بن عقبة « حد نى سالم أبو النضر ؛ كنت كاتها اعم بن عبيد ال » فأتام كتاب 
عبد لل بن أبى أوفى' رضى الله عنهما أن رسول الَو يك قال : لا تمنُوارإقاء المدر » 

5” .هس وقال أو عاص_ حدثنا و بن عبد رمن رعن أبى الز*نادر عن الأعرج_ عن إلى هر يرق رضى 
الله عنه عن النى ييه قال « لاتمدُوا رلقاء المد » فاذا لتيقموثم فاصيروا » 

قوله ( باب لامنوا إأقاء العدو ) ذكر فيه حدوك عمد أللّه بن أنى أوقى فى ذلك , وقد تقلم مقطما ف أبواب 
منها , الجنة نحت اليارقة » اقتصر على قوله « واعلدوا أن الجئة تحت ظلال السيرف » رمتها د الصير عند القنال» 
يالحدثك منه » وقد تقدم الكلام فيه عل. ثىء ف إسناده ف أول ترجمة 6 وأورده امه ف د القتال بعد الروال 6 
وتقدم الكلام فا يتعلق بذلك فيه . قوله ( لاتمنوا لقاء المدو » وساوا الله العافية » فاذا لقيتموهم فاصيروا ) قال 
ابن بطال : حكة النوى أن المرء لايعم مايؤول اليه الآمى ء وهو نظير سؤال العافية من الفتن » وقد قال الصديق 
لآن أعافى فأشكر أحب إلى فق أن أبتل فأصير » وقال غيره : عا نبى عن نمق لقاء العدو لا قمه من صورة 
الإججاب والاتكال على النفوس والوثوق بالقوة وقلة الاهتيام بالعدو » وكل ذلك يباين الاحتتياط والاخذ بالحزم . 
وقبل حمل النبى على ما إذا وقع الشذك ف المصلحة أو حصول ااضرر ء و إلا فالقتال فضيلة وطاعة . ويؤيد الأول 
تعقيسب الهى بقوله 05 وسلوا الله العافية 5 وأعرج ممحرال إن منصور من طرون بحى بن أنى كير مسلا , لامنو ١‏ 


الحذيث 4 91م /أه ١‏ 


لقاء العدو فانم لاندرون عمن أن تبتاوا بهم » وقال ابن دقيق العيد : لما كان لقاء الموت من أشق الاشياء على 
النفس وكانت الآمور الغائبة ليست كالامور الحققة لم يؤمن أن يكون عند الوقوع كا ينبغى في-كره المنى لذلك وما 
فيه لو وقع من احتهال أن يخالف الافسان ما وءد من نفسه , ثم أمى بااصير عند وقوع الحقيقة اننهى . واستدل 
بهذا الحديث على مئع طلب الموارزة » وهو رأى الحسن البصرى ؛ وكان على يقول : لاتدع إلى المبارزة » فاذا دعيت 
فأجب تنصر ء لآن الداعى باغ ٠.‏ وقد تقدم قول على فى ذلك . قوله رم قال : الهم منزل الكتاب الح ) أشار يهذا 
الدعاء إلى وجوه النصر عليهم » فبالسكتتاب الى قوله تعالى (إ قاتلوم يعذبهم الله بأيديكم ) ويمجرى السحاب إلى 
القدرة الظاهرة فى تسخير السحاب حيث يحرك الريح ,عشيئة الله تعالى , وحديث يستمر فى مكانة مغ هيوب الريح , 
وحيث 053 ثارة وأخرى لامطر » فاشار حركته إلى إعانة الجاهدين 2 حركتهم فى القتال وبوقوفه إل إمساك 
أيدى الكفار عنهم » وبائز ال المطرالى غنيمة مامعوم حيث يتفق قتلهم » و بعدمه الى هز متهم حيث لا حصل الظفر 
بشى” منهم » وكلبا أحوال صاة للمسلمين . وأشار بمازم الاحزاب الى التوسل بالنعمة السابقة , والى نجريد 
التوكل » واعتقاد أن الله هو المنغرد بالفعل . وفيه التنبيه على عظم هذه النعم الثلاث ؛ فان بائزال االتك تاب 
حصلت النعمة الآخروية وهى الإسلام » و ياجراء السحاب حصلت النعمة الدنيوية وهى الرزق؛ ويهزعة الأحزاب 
حصل حفظ النعمتين » وكأنه قال : اللي يا أ نعمت بعظي النعمتين الآخروية والدنيوية وخفظتهما فأبقها . ودوى 
الأسماعيل فى هذا الحديث من وجه آخر أنه 2 دعا أيضا فال د اللبم أن ربنا ودبهم » ونحن عبيدك وم عبيدك 
واصينا ونواصهم بيدك , فاهزمهم وانصرنا عليهم » ولسعيد ين منصور من طريق أبى عيد الرحمن الحبلى عن 
النى َل مسلا نحوه للكن بصيغة الآ عطفا على قوله ه وسلوا الله العافية : فان بليتم بهم فقولوا الهم » فذكره 
وزاد«دوغضوا أبصاريم واحلوا عليهم على بركة أنه » : قوله (وقال موتى بن عقبة الح ) هو معطوف على الاسناد 
الماضى » وكأ نه يشير الى أنه عنده بالامناد الواحد على وجبين مطولا وعختهمرا » وهذا مافى رواية أفى ذر » واقتضر 
غيره لهذا المتن الختصر على الاسناد المذكور ولم يسوقوه مطولا والله أعل . قله ( وقال أبو عام ) هو العقدى » 
وقال الكرماى : لعله عبد الله بن براد الأشعرى » كذا قال ولم يصب »ء فانه مالابن براد رواية عن المئيرة . وقد 
وضله مسل والنسائى والاسماءيلى وغيرهم من طرق عن أبى عام المقدى عن مغيرة بة, وفى الحديث استحباب الدعاء 
عند اللقاء والاستنصار » ووصية المقاتلين با فيه صلاح أمرثم » وتعليمهم بما يحتاجون اليه » وسؤال الله تعالى 
بصفاتة الحسنى و بنعمه السالفة » ومراعاة ذشاط النفوش افعل الطاعة ؛ والحث على سلوك الآدب وغير ذلك 
١61/‏ - سيت المرب خدعة 

.م - شرا عبد اشر 8 مد عداتنا عبد ارزاق عبرا تي هن هلم عن أنى هريرة رضى الل عنه 
عن النى* 0 قال « مَلَكَ كسرةى 0 5 لايكون ركرَى + بسر ليعلكن" 0 نم لا و ا 
بمده . ولتَفسَمن كنوزها فى سبيل اشر » 

[ الحديث 0.897 أطرافه فى : ا للا ا 
"١4‏ - « وسَمى الحرب خدعة » 


8و١‏ 5 -كثاب الجباد 
[ الحديث 08 طرفه فى : 99" ] 
ع 200 و م ْ 5000 1 00 
ا لي 5 وشنا و نْ دسم بت اسيه” بور- أخبر نا عبد الله أخبرنا مدن عن همام بن منبه 
عن أبى هريرة رطى الله عنه قال « مهى النيئ يلل المرب” خدعة » 
- 8 له 1 ١‏ 
0 - ورث) صدقة بن الفضل أخبرنا ابن عيبنة عن عمرو سمم جابر بن عبد الله رغى الل عنهيا 


قال : قال البئ لله 00 الحرب خدهة «ى 

قوله ( باب الحرب خدعة ) أورده من طريق همام بن منيه عن أبى هر برة معاولا وعختصرا ومن حديث جاير 
يختصرأ وفى أول المطول ذك ركيرى وقيصر ء وسيأقى الكلام على هذا فى علامات النبوة . وقوله , خدعة» بفتح 
المعجمة و بضمبا مع سكون الموملة فيا وبضم أوله وفتح ثانيه . قال التووى : اتفةوا على أن الاولى الأفصح 6 
حتى قال ثعلب : بلغنا أنها لغة النى يع » و بذاك جزم أبو ذر الهروى وا!ةزاز . وااثانية ضبطتكذلك فى رواية 
الاصيل . قال أبو بكر بن طلحة : أراد ثعاب أن النى ييلع كان يعمل هذه البنيةكثيرا لوجازة افظها ولكونها 
تعطى معنى:اابنيتين الآخيرتين » قال : و يعطى «عناها أيضا الآمى باستعال الحيلة مها أمكن ولو مرة والا فقاتل ؛ 
قال فكانت مع اختصارها كثيرة المعنى . و معتى خدعة بالاسكان أنها مخدع أهلبا : من وصف الفاعل باسم المصذر » 
أو أنها وضف المفعول يا يقال هذا الددهم ضرب الاءير أى عضرو به . وقال الخطابى : معناه أنها مرة واحدة» 
أى إذا خديدع مرة واحدة تقل عثرته . وقيل المكة فى الاتيان بالتاء الدلالة على الوحدة فان 
الخداع ان كان من المسلمين فكأ نه حدضهم على ذلك ولو مرة واحدة ؛ وإن كان من الك.فار فكأنه <ذدثم 
من مكرهم ولو وقع مرة واحدة ء فلا يذبغى النهاون بهم لما ينشأ ءنهم من المفسدة ولو قل ؛ وف اللغة الثاائة صيغة 
المبالغة كبمزة وازة » وحكى المنذرى اغة رابعة بالفتح قبا , قال : وهو جمع خادع أى ان أدلها ببذه الصفةء 
وكأنه قال أهل الحرب خدعة . قات : وححى مكى وحمد بن عبد الواحد لغة خامسةكمر أولهمع الاسكان ٠‏ قرأت 
ذلك خط مذلطاى . وأصل الخدع إظبار أمى وإضار خلانه . وفيه التحر يض على أخذ الحذر فى الحرب؛ والندب 
إلى خداع الكفار » وان من لم ينيقظ لذلك لم يأمن أن ينمكس الآ عليه » قال النووى : واتفقوا على جواذ 
خداع الكفار فى الحرب كينما أمكن » إلا أن يكون فيه نقض عبد أو أمان فلا يحوز ء قال ابن العربى: الخداع فى 
الحرب يقع بالتعريض و بالكين وو ذلك . وفى الحديث الإشارة الى استمال الرأى فى الحرب : بل الاحتياج اليه 
١‏ كد من الشجاعة , ودذا وقع الافتصار على ما يشير اليه بهذا الحديث , وهو كقوله , المج عرفة » , قال ان المنير: 
معنى الحرب خدعة أى الحرب الجمدة لماحها الكاملة فى مقصودها إنما هى الخادعة لا المواجهة » وذلك لخطر 
المواجبة وحضول الظفر مع المخادعة بغير خطر . ( تكميل ) : ذكر الواقدى أن أول ماقال النى يكم « الحرب 
خدعة » فى غزوة الخندق 


4- إسيب الكذبر فى الحرب 


2 2 يم 7 . جاه 
01 - حرشن فتيبة بن" سعيد حد نا سفيان عن عمرو بن دينار عن جابر بن عبد الله رضى الله 


المديث امد د .م 1١3‏ 


عنها أن الدى يل قال « من لكسير , بن الأشرف ء فانه قد آذى الل ورس وله ؟ قال 2 بن مسامة : أب 
أن أقتل” يارسول الله ؟ قال : نعم . قال فأتام فقال : إن هذا يعنى الذى بَْيْ - قد عنانا وسألَناالصداقة .قال : 
وأيضا ولله لله . قال : فنا اتتيمناه فنسكرم أن نداعكة حت ننظر إلى ما تبصير” أعره . قال قر بل يكلمة 
حى استمكن” منه فَدَيَلهِ 6 

قله ( باب الكذب فى الحرب ) ذكر فيه حديث جابر فى قصة قل كعب بن الاشرف ٠‏ وسيأقى «طولا مع 
شرحه فى .تاب امغازى . قال ابن انير : الترجمة غير مطابقة لان الذى وقع منهم فى قثل كعب بن الاشرف : ّ 
أن يكون تعرينا . لآن قولمم «عناناء أى كلفنا بالآوامر والنواهى : وقولم «سألنا ااصدقة, أى طلبها منا ليضمبا 
موأضعيا ٠‏ وقولم « ور ان ندعه الخ معئاه نكره قراقه ؛ ولاشك أنبم انوا يحبون الكون ممه أبدا انب 
والذى يظهر أنه لم يقع منهم فما قالوه بثىء من الكذب أصلا » وجميع ماصدر متهم تلو يعكا سبق » لكن ترجم بذلك 
لقول مد بن مسملية النى أو « ائذن لى أن أقول ٠‏ قال قل » فاثة 00 فيه الاذن فى الكذب تضر نحا وتلوحا 
وهذء الزيادة وانلم تذكر فى سباق حديث الباب فى ثابثة فيه كا فى الياب الذى بعده » على أنه لو لم يردذلك لما 
كانت الترجمة منافرة للحديث , لان معناها حينئذ باب الكذب فى الحرب هل يسوغ «طلقا أو يجوز منه الايماء دون 
التصرح » وقد جاء من ذلك صريحا ما أخرجه الترمذى من حديث أسماء بنت يزيد مرؤوعا « لاحل الكذب الا فى 
ثلاث : تحدث الرجل ام رأنه ليرضها » والكذب فى ارب » وف الاصلاح بين الناس » وقد تقدم فى كتاب الصلم 
ما فى حديث أم كلدوم بنت عقبة لهذا المعنى هن ذلك » ونقل الخلاف فى جواز الكذب مطلقا أو تقييده بالتلويم , 
قال الاووى : الظاهر إباحة حقيقة الكذب فى الأهور الثلاثة , لكن التعريض أولى . وقال ابن المربى: الكذب 
فى الحر ب من المسنانى الجائز يالنص رفقا بالمسلرين لحاجتهم اليه وليس لامقل فيه مجال » ولو كان تحر.م الكذب 
بالعقل ما انقلب حلالا انتهى . ويةويه ما أخرجه عا حيان من حديث أنس فى قصة الهجاج بن علاط 
النى أخرجه الندائى وصحه الحا فى اس سنئذانه النى يليه أن يقول عنه ماشاء اصاحته فى استخلاص ماله من أهل 
مكة وأذن له النى يِل وإخياره لأهل مكة أن أهل خبير هزموا المسءين وغير ذلك ما هو مثهور فيه » ولا 
يعار ض ذلك ما أخرجه النسائى من طزيق مصعب بن سعد عن أبيه فى قصة عي ألله بن ألى سرح » وقول الانصارى 

للنى يِل لما كف عن بيمته « هلا أومأت الينا بعينك » قال : ما ينبغى لنى أن تكون له غائئة الأعين » لان طر بق 
امع بينهما أن المأذون فيه بالخداع والكذب ق المرب حاة الكربعامة”» وأما سال البابنة فلنيك حال رب ء 
كذا قال ء وفيه نظر لآن قصة ا أيضا لم تكن فى حال حرب . والجواب المستقيم أن تقول: المنع 
مطلقا من خصائص الى يِل فلا يتعاطى شيا من ذلك وان كان «باحا اخيره؛ ولا يعارض و ماتقدم هن أنة 
كان اذا أراد غزوة ورى بغيرها , فان المراد أنه كان بريد أمرا قلا ؛ إظابره كأن بريد أن غزو وجبة الشرق فيسأل 
عن أمى فى جبة الغرب » و يتجوز للسفر فيظن من براه وسسممه أنة بريد جبة الغرب »ء وأما أن يصرح بارادتة 
الغرب و1ما ماده الشرق فلا » والله أعلم . وقال ابن بطال : سألت بعض شيوخى عن معنى هذأ الحديث فقال : 


١‏ كه كتاب الجباد 


الكذب المباح فى الحرب ما يكون من المعاريض لا التصريح بالتأمين مثلاء قال وقال المهلب : موضع أشاهد 
الترجمة من حديث الباب قول عمد بن مسلءة « قد عنانا » فانه سألنا الصدقة » لآن هذا الكلام >تمل أن يفيم أن 
اتباعهم له نما هو للدنيا فيكون كذبا محضا . وحتمل أن بريد أنه أتعبنا ما يع لنا من ادبة العرب ؛ فهو من 
معاريض الكلام » ويس فيه شىء من الكذب المقيق الذنى هو الإخبار عن الثىء يخلاف ما هو عليه . م قال : 
ولا عرز الكذب الحقيق فى شىء من الدبن أصلا . قال : ومحال أن يأ بالكذبيمن #قول ١‏ من كذب على متعيدا 
فلمتب و أمقءده منالنار » أنتهى 2 وقد تقدم جواب ذلك 3 يغنى عن أعادته 

5 وشا عبل الل 8 مر حدثنا سنيان” عن ع>ررو عن حابر ءنر النبى 2 وال هم من 
الكمب بن الأشرف ؟ فقال ممداين مله : نب أن أقدله' ؟ قال : نمم . قال : فأَدّن' لى فأقول . قال : 
قد فلت » 

قوله ( باب الفئك بأهل الحرب ) أى جواز كل الحربى سرا 2 وبين هذه الترجمة وبين الترجة الماضمة وهى قتل 
المشرك النائم عموم وخصوص وجوى وذكر هنذا طرفا من حديثك جابر فى قصة قل كمب بن الاشرف » وقد 
تقدم التنييه عليه فى الباب الذى قبله ٠واعا‏ نتسكوا به لآنه أقض العيد وأعان على حرب النى عَلَِهْ ؛ وهجاه' ولم 
بقع لاحد من توجه اليه تأمين له با لتصريح ؛ وإما أوهوه ذلك وآ نسوه حتى ممكنوا من قله 
١‏ -_- باسبيتبت ور من الاحتيال » والحذار - من حذى 7 4 

ا قال ليث حدثى عقيل عن ابن شهابر عن سالحر بن عبد اللو عن عيد ال بن عبر رضفى 
اقَثُ عنما أنه قال « انطاق رول الثر يع ومعه ألى بن كسر قَبَل ابن_صياد - “فدتث به فى ذل فلا 
دَخْل عليه رسول اللو يله الكخل » طفق يدقى ممذوع المّخْل وابن ياد فى قطيفز لأ فيها رَئْرمة » فرأت آم 
صياد رسول ال عليه فقالت : ياصاف.ر هذا حمي” 6 لوال ابن صياد» فالرسول ان 2 : أو كم 6 

قوله ( باب ماجوز من الاحشمال والحذر مع من مخشى معرنه ) بفتح الم و المهملة واشديد الراء أ كر 
وفساده. قوله (وقال الليث إلى آخره ) وصله الاسماعيل هن طر بق حى بن بكير وأبى صالكلاهما عن اللرثك » وقد 
علق المصنف طرفا منه فى أواخر الجنائز كا مضى , وسيا فى شرحه قريبا بعد ستة عشر بايا 
اس ٠ "َ 0 7 ٠‏ -ه 5 7 
١‏ - لإسسيب الر دز فى الحرب » ورفع الصوت فى حَفرٍ | ملحندق 
تيان 2 وشا سك دمن أو الأخومن حد نا أو إسداق” عن البراء رضى 42 عنه قال 2 رات 


لخ 1 || تبن ا ا 3 5-5 ء_ 5 .اسم 7 5 ” ها ارهن 
رسول ار وله بوم المندقروهو ينقل” الثْراب” حتى وارى القراب” شع رصّدرو- وكان رجلا كثير الشمر / 


الحديث .مب صانم اكا 


وهو رجز برَجَر عبد الل : 
للبم" لولا أنت” ما أهتدينا 2 ولا تصدفنا ولا صلينا 
فأتزآن سَكينة علينا 2 وتيت الأقدام إن لاقينا 
إن الأعدا قد بَنَوا علينا إذا أرادوا فتنة أبينا 
يرقم سا صوته 6 
قوله ( باب الرجز فى الحرب ٠‏ ودفع الصوت فى حفر الخندق ) الرجز بفّح الراء والجبم والزاى من بحور 
اللشمر على الصحيح » وجرت عادة العرب باستعاله فى الهرب ليزيد فى النشاط و يبمث الممم » وفيه جواز مثل النى 
عله إشعر غيره » وسيأى بط ذلك فى أوائل المغازى ان شاء الله تعالى . وفيه جواز رفع الموت فى عهل الطاعة 
لمنشط نفسه وغيره . قله ( فيه سبل وأفس عن الى َل وفيه ,زود عن سلية ) أما حدنث «بل وهو أبن سعد 
فوصله فى غزوة الندق وفيه « اللهم لاعيش الا عيش الآخرة » وسيأتى » وأما حديث أنس نقد تقدم موصولا 
فى ١‏ باب حفر الختدق ء فى أوائل الجباد . وفيه مثل ذلك أيضا بزيادة . وأما حديث يزيد وهو ابن أبى عبيد عن 
سلمة وهو ابن الأكوع فس أتى فى غزوة خيبر وفيه د اللبم لولا أنت ما اهتدينا » وقصة عاص بن الاكوع ء وسيأق 
أيضا بعد أربعة أيزاب ارتجاز سلة أيضا بقوله « واليوم يوم الرضع » . وقوله هنا فى حديث البراء د ان العدا قد 
الصوت فى حفر الندق » إلى أن كراهة رفع الصوت فى الحرب مخاصة حالة الفتال » وذلك هما أخرجه أبو داود 
من طر بق قيس بن عباد قال د كان أصماب رسول الله وَل يكرهون الصوت عند الفتال » 
6 - بإسيست من لا يثيت على اليل 
لو 5 رشنا ممرة بن عبد ار بن تير حدثنا 6 إدر بس عن إ#ماعيل” عن قيس من جرير رضى 
21 عنه قال م2 ماححدى النىا له منذ أسادت” »ولا رأني إلا سم فى وحبه 6 
[ الحديث وم.م ‏ طرفاء فى : «؟لمم » 5١9٠‏ ] 
وم.م ‏ « واقد شحكوت إليه أفى لا أثيث ظل الخول » صرب بيده فى صدرم وقال : الهم" اليعه 
راجتل" هاي تبدي » 
الخمل والثيات عاما #ذكر فيه حرديثك جرر د ما<جينى رسول الله وَل منذ أسلمت » وسأى الدكلام عليه فى 
المناقب» وقوله إلا تدم فى وجبه » فيه التفات من الدكلم إلى الفيبة » ووقع فى دواية السرخمى والكشمييى 
على الأصل بلفظ ١‏ فى وجبى » وةوله « ولقد شكوت اليه أنى لا أثوت على الخيل » هو موضع الترجة وقد تقدم 
١‏ باب حرق الدور والنخمل » ويأتى شرحه ف المغازى إن شاء الله تعالى . وقوله «هاديا مهديا » زعم أبن بطال 
م ١ك‏ ج 8 » فتح البارن 


أ 65 كتاب الجباد 


أن فيه تقدرما وتأخيرا قال : لانه لا يحكون هاديا لغيره إلا بعد أن يبتدى هو فيكون مبديا اثتبى ؛ و ليست 
هنا صيغة ترتيب 
١5‏ - يسيس دواء الجررح باحراق ااصير 
وغل المرأق عن أبسها الام عن وَجِعهِ, وحمل اماه فى الس 

.© - حرا عل بن عبد الله حدنا سفيان” حدَّئنا أبو حازم قال « مأو ابعيل بن سعد الساعدى" 
رضى ال عنه : بأى” شى” دُووى جرح رسولٍ ار كفل ؟ فقال : ما بو أحد” من الناس أعل” به مني » كان 
على نجىه بالماء فى ابرسه » وكانت - يعنى فاطمةٌ ‏ تفل الدم عن وَجبه » وأخذ حصي فأحرق” نم حيثى 
به جرع رسول ال لد , 

قوله ( باب دواء الجرح باحراق الحصير ؛ وغسل المرأة عن أبها الدم عن وجبه , وحمل الماء فى الترس ) 
اشتمل هذا الباب على ثلاثة أحكام ٠‏ وحديث لباب ظاهر فيها » وقد أفرد الثانى منها فىكتاب الطبارة وأورد فيه 
هذا الحديث بعينه ؛ وسيأنى شرحه مستوف ف المذازى ان شاء الله تمالى 

4 - بإسيت ما بسكم من" التنازيع والاختلافي فى الحرب» وعقوبق من تَصى' إماّه 
وقال اله عر وجل [ +4 الأنفال] : ( ولا تاعوا فتفتلوا ذهب ريم ) 
يعنى الحرب" . قال قتادة : الريي” الحربب 

٠00+‏ - وَِرَشُث) حى' حد”ثنا كيه" عن ف عن سعيد بن ألى برادة عن أبيه عن جداه « ان" النى 
كي بثْ مماذاً وأبا موسمى إلى ان قال : يسا ولا تعسّرا» ودر | ولا نتقرا» وتطاوعا ولا ملفا 

0 - وشا عمراو بن" خالد حد ثّنا كير حدكثنا أبو إسحاق قال عست" لبراء بن عرزب رض الله 
عنهما حدتث قال « جَملٌ الى لله على الجا يوم أحْد - وكانوا سين رجلا عبلة اشر بن" جُبير ققال : 
إن رأيعّمونا نخطمنا اللي فلا تبرحوا مكانتم هذا حتى أدصل إليكم » وإن رأيكمونا ّنا القوم وأو طأنام 
فلا تبرحوا 59 أر سل إليكم . فهرّموم . قال : فأنا واللٌ رأيت الاسام بشداذن » قد بدن" وين 
واو قية » رافمات يباين" . فقال أصماب” ابن 1 : التَنهِمةَ أى قوم الغنيمة » ظهر أمايم فا تنتظرون؟ 
فقال عبد ار بن جبير : نينم ماقال لم رسولة ار يي ؟ قالوا : والله لتأنين" الناس فلنصيين من" الغنيمة 


00 


سير م ع 011 0 ء الءحوى بنمة* 5 1 ا صَأْأنله 
فدااتوهم صرفت وجوههم » ذأقبلوا منهزءين ٠‏ فذاك إذ يدعوم الرسول” فى أخرام » فر ببق امم البى مكاي 


الحمديث كس اللا + 


غير انئ عشر رجلا » فأصابوا منا سبعين » وكان النبى 22 وأصحابه” أصاب" من امش ركين" و بذرر أربعين 
ومانه” وسبمين أسيراً وسبعين قتيلا » فقال أبو سفيانَ : أفى القوع عمل ؟ ثلاث مرات ٠‏ فنهام النى' يله أنف 
أتجير _؛ . ثم فال : أفى القوم ابن أل فحافة ؟ ثلاث مرات . ثم قال : أفى القوم ابن الطاب ؟ ثلاث مات 
ثم رَجَم إلى أصحابو فقال : أمَا هؤلاء فد قتلوا . فا ملك عمرث نفس فقال :كذ بت واشْريا عددو الله ء إن الذين 
عددت لأحاد كم وقد بق" للك ما إسوؤك . قال : بوم بيوم بدر » والحرب” سجال . إنسم متجدونة 
فى القوم مدل 1 : ىو اوم تسو .مم أخذا ييز : أل هب َ أعل بل ٠.‏ قال البى يله : ألا تجيبونه ؟ 
قالوا : يارسول الله مانقول” ؟ قال فولوا : الله أعلىا وأجلء . قال : إن لنا العركى ولاعُرى 3 : فقال النىة 
يلم : ألا تجيبوته ؟ قال قالوا يارسول الله مانقول ؟ قال قولوا : الله" مولانا ولامولى لم » 
[ الحديث وعم أطرافه فى : تماص م4 ع للا ٠‏ لكه4 ] 


قله ( باب مأيكره من التنازع والاختلاف فى الحرب ) أى من المقائئة فى أحوال الحرب . قَولْه ( وعقوية 
من عصى [مامه) أى بالمزرعة وحرمان الغئيمة ٠‏ قله (وقال الله عز وجل لإولا تناذعوا فتفشاوا وتذهب دم ) 
يعنى الحرب ) كذا لآبى ذر » وقوله « يعنى ال حرب » الكشموى وحده » ووقع فى رواية الآصيل فى هذا الموضع 
قال :ادم : الرع الحرب , وهذا قد وصله عيد الرزاق فى #فسيره عن معمر عن قتادة بوذا نحوه ؛ وهو تفسير 
بجماذى » فالمراد بالريح القوة فى الحرب» والفشل يمتح الفاء والمعجمة الجبن يقال فشل اذا هاب أن يقدم جبنا 
وذحكر ف الباب حدثين : : أحدها حدرث أبى مرسى وفيه د ولا تحختاها « وسي الى شرحه فى مكانه من أواغر 
المغاذى . ثانهما حديث البراء فى قصة غزاة أحد » والفرض مئه أن الهزية وقعت يسيب غخاائمة الرماة لقول النى 
2 د لانبرحوا من مكانك » وسيأنى شرحه أيضا مستوف فى الكلام على غزوة أحد ان شاء الله تعالى 


16 - بإسسيب إذا فزعوا بالايل 
5 مَرشث) قعدبة بن سعيل حد نا تماد عن ثابت عن أنسر رذى الله عنه قال « كان رسول/ 
الله 0 أحدن الناس , وجو النامئن رادج الناس . قال ا فزع أهل المدينة ليلا . سمموا صوتاً . قال 
ال ىأ وله على فور لأبى طلحة عزى وهو ممق سيقه” فقال 1 اتراعوا 0 براعواء ثم قال رسول 
0 ته تحر . #«نى القَرس » 


حدرثك أنس فرس أبى طاءدة » وقد تقدم شرحه فى أواشر اطبة ' وتقدم فى كتاب الجباد مرارا 


0 00 03 - 
!ا - ياصيت من رأى العد”و فنادى بأعلى صوله : يا صباحاه . حتى يسيم الناس 


01د رشنا الكية بن إبراهيم” أخيرنا يزيد بن ألى عبيد عن ساءة أن أخيره” قال « خرجت” من 

الدينة ذاهباً نحو الغابم . حتى إذا كنت بكْنبة الذابة كفينى غلام لمبد الرحمن بن غوف . قلت" : ويتَكة » 
مابك؟ قال : أَخِذْت لقاح النى ليه . قات : من أخذةها ؟ قال : ان وؤزارة” . فصرخت” ثلانثة مرخات 
أسمستة مابين لا نيا : يا صباحاء » يا صباحاء . م اندفصت؛ حتى ألقام وقد أخذوهاء لت أرميهم وأقول : أنا ظ 
بن الأ كع » واليوم يوم الضّم . فامقلثتها منهم قبل أن بش ربوا ء فأقبلت”» فى البى وليه فتلت : . 
بارسولة الله» إن" القوم” يطاش » وإنى أعَجلهم أن بش ربوا سقمهم » فأبتث فى إثر مم . فقال : يا ابن الأكوتع . 
1 ه-ؤأه .هه ل 
ملكت وأ ب ؛ إن القوم يشرو فى فومهم » 

[الحديث 5:41 طرفه فى : 4194] 

قله ( باب من رأى المدو فنادى بأعلى صوته : ياصباحاه حتى يسمع الناس ) ذكر فيه حديث شلمة بن الاكوع 
فى قصة غطفان وفزارة , وسيأ فى شرحه فى غزوة ذى قرد من كتاب المغازى . وقوله « ياصباحاه » هو مئادى 
مستغاث , والالف للاستغانة والماء للسكت » وكأنه نادى الناس استغاثة بهم فى وقت الصياح . وقال ابن المنير : 
الماء الندية وريما سقطت فى الوصل » وقد ثيت ىق الرواية فيرقف عاءها بالسكون .وكانت عادتهم يغيرون فى وقت 
الصباح , فكأه قال : تأهبوا لما دهمكم صباحا ٠‏ وقوله « الرضعء بنش ديد المعجمة بصيغة المع » والمراد بهم اللثام 
أى ايوم يوم هلاك اللثام . وقوله ه فأسجح ببمزة قطع أى أحسن او ادفق . وقوله يترون » بام أوله 
والتخفيف من القرى 6 والراء «فتوحة ومضهومة» وقيل : معنى الضم جمعون الماء واللبن 0 وقيل : بمزون إذين 
معجمة وزأى وهو تصحيف . قال ابن المذير : موضع هذه الترجمة أن هذه الدعوة ليست من دعوى الجاهلية المنهى 
عنها لآنما استغاثة على الكفار 

٠/‏ - يسيب من قال : خُذْها وأنا ابن "قلان . وقال سَلة" : حُذها وأنا اين” الأ كوّع 
1 م 0 03 م 070 0 

"04 - جرش عبيدا الله عن إسرائيل” عن ألى إسحاق قال « سَأل رج" البراء رض الله عنه فقال : يا أبا 
ممارة” ع ويم يوم ُنينر ؟ قالالبراه وأنا أسعم” 1 رسول اط مَك بول يومئذ كان أبو شفيان” بن” الحارث 
آذ نان لتو » فها عدي اللشركون نزَل لخمل” يقول : أنا البئ مك لا كذب » أنا ابن" عبد الطذّلب . 
قال : فار من" الناس يومئذ أشد منه » 

قِلْه ( باب من قال خذها وأنا ابن فلان ) هى كلمة تقال عند القدح ١‏ قال ابن المثير : موقعها من الاحكام أنها 
شارجة عن الاقاخار المنبى عنه لاقتضاء الحال ذلك . قلت : وهو قريب من جواز الاختيال ‏ بالخاء المعجمة ب قى 


الحمديت 49." -م4ع.م وكا 


الحرب دون غيرها . قْلْهِ ( دقال سلية : خذها وأنا ابن الأكوع ) هذا طرف من حديثه المذكور ف الياب الذى 
قبله آكنه بمعناه » وقد أخرجه مسل بلفظه من طريق أخرى عن سلءة بن الأاكوع وقال فيه ه نفرجت فى آثار القوم 
وألحق رجلا منهم فاصكه سهما فى رجله حتى خلص أصل السهم من كتفه » قال قلت : خذها وأنا ابن الآ كوع . 
واليوم يوم الرضع » الحديث . ثم ذكر المصاف حديث اابراء بن عازب فى ثبات النى ب يوم حنين وقوله « أنا 
النى لاكذب » أنا ابن عبد المطلب » » وسأتى شرحه فى غزوة حنين إن شاء الله تعالى 
4" - يإسبب إذا نل المدر على حك رجُّل 

٠. +‏ - جرش سليان” بن" رب حدائنا شُبة عن سعد بن ابراهي” عن ألى أمامة هو ابن" سهل بن 
حتيف عن أبى سميد اللدرى” رضى الله عنه قال « لما نزت بنو “فر يظة على حك سعد هو ابن مما مث 
رسول” ار يليه - وكان قريبا منه ‏ لا على حمار » فما دنا قال رسول” الله يله : قوموا إلى سيرك 2 لاء 
خِاس إلى رسول اذَه يَكتع » فقال له : إن" هؤلاء لوا على حَكيك . قال : فانى أحك أن ”تقتل” القائلة » 
وأن تسبى الفأرّية . قال : لقد حكت فيهم ميم اليك » 

[ العديث 40م أطرافه فى : 4351١ 698٠١4‏ 3556] 

قوله ( باب إذا نزل العدو على حك رجل ) أى فأجازه الامام أذ » ذكر فيه حديث أبلى سعيد فى نزول ببى 
قريظة على حك سعد بن معاذ » وسيأنى شرحه فى غزوة بنى قريظة إن شاء اقه آعالى . قال ابن المنير : يستفاد من 
الحديث زوم حك المحم برضا الخصمين ش 

أو 3 باسيب قتل الأسير » وقتل الصبر 

044 - جَررشث) إسماعيل” قال حدثنى ماللثة عن ابن شهابْ عن أنس بن ماللك رضى الله عنه « ان' 
رسول لَه يله دخل عام الفتح_ وعلى آنه المتقر» فلا نزّتعه جاء رجّل فقال : إن ابن حَطل متعلق” بأستار 
السكنبة » فقال : افتلوه » ش 

قله ( باب قتل الآسير وقتل الصبر) فى رواية الكشم منى «فتل الاير صيرا ‏ وهى أخصر . أورد فيه حديث 
أنس فى قتل ابن خطل »؛ وقد تقدم شرحه فى أواخر الحج , وقد تقدم أن الامام يتخير ‏ متبعا ما هو الآحظ 
للاسلام والمسلبين ‏ بين قل الأسير » و المن علمه بفداء » أو بغير فداء 2 أو استرقاقه 

- بإسسيسب هل يتأيس الرجل" ؟ ومن لم يسأر » ومن ركم ركمتين عند القتل 
0" - مِش) أبو اليان أخيرنا تسيب عن الرأهرى” قال : أخبرنى عبراو بن أبى سفهان بن أسي 


د هم الم - - .#000 - 2 
ابن جارية الثقّى وهو ايف" لبتى زُهرة » وكان من أسمابة أبى هريرة ‏ أن أبا هريرة رضي الل عنه قال 


ا ةب كتاب الجراد 


دبتث رسول” اطّر يللع عشرة رهط سرية عَيناً » و علوم عام 3 ابثر الأنصارى" ‏ جل عاصمر 
ابن عمر بن المطاب ‏ فانطتقوا» حت إذا كانوا بالدأة - وهو بين عدانَ ومكة - ذْ كروا الى من مُذيل 
م بتو ليان ؛ فدتروا مم قربا من مائق 50 رام فاقتصو ١‏ دارم حت وجّدوامًا كلم حر 
رَودوه من الدينة» فقالوا : هذا عر” يثر ب » فاقتصوا آثارم * فداراام عام وأصحابة” لجنو إلى فد قد » 
وأحاط بهم القوم. م : ازلوا وأعطونا بأيديم » واسم التهدة والياق ولا قتل متم أحدا . فقا عاصم” 
ابن ثابت أمير المريةر : أما أنا فواله ولا أنز ل اليوم فى ذمة كافرء اللوم اقرع نيك , فرموم بالتهل » فقتلوا 
ل .فول اليم ثلاثة رهط ١‏ بالمبد واميئاق » منهم حُبي ب الأنصارئ واين دثنة ورجل آخرهء ذاها اكوا 

منهم أطلقوأ أوتاد د م تاونقو » قال ارجل" الثالث" : هذا ول الفدر ء وال كا إن لى فى 
هؤلاء لأسوة - يريد القتلى - وجر“روه وعالجوه على أن بهم فأبى » قنتاو” ؛ فانطلةوا جيب وابن كثنة 
حت باعوهها بكة” بمد” وقيمة بدر » فابتاع” حْمَييا بنو المارث بن عامر بن توفل_بنر عبد مُنافر » وكان خُبيب” 
هو قل الحارث بن عاور بوم يدر فبك ع عنلهم سير أخبرى عبيد” اهو , بن" عياض ر أن" نت" 
الحارث أخبرنه” أنهم حين اجتمءوا استعارَ منها موسى ايد عا لافار فناعز الى وأا غافلة” حتى أتأه » 
قالت : فوجدانه تخلسَة على ذو واللوسى' بيدو » ففردعت” فزاعة عر فها حُمَيب فى وَجهى» فقال : شين أن 
أقدّله” ؟ ماكنت لأفمل ذلك . الله مارأيت أسيرا قله خيرأ من بيب » وال افق تخد به يما ك0 ا 
قطف عتب رف يدم وإثة ار قق” فى الحديد وما يمكة م ين زر . وكانت تقول إله إرزقة من الل ررّقه يا 
فها خَرجوا من أخرم أيقتلوه فى الل قال للم درن ركم رَكمَتّين . نم" قال : لولا أن انوا أن 
مابى جوع لطولشماء الوم أحوصم عدّدا 

ولسث أبالى حين أفقل )ا على أي” شق كان ظْر مَمْرَعى 
وذالك فى ذات الله ؛ وإن 5 يبارك على أوصالو شاد مراع 

فقدَله ابن الحارث » فكان حُبيب هو سن ال" كمَدّين لكلء امرى سل تقل صَيرا ٠‏ فاستجاب الله 
لماص _بنرثابت بوم أصيب» فأخبر النى كي أمحابة” خبرم وما اصيوا» و سك اه من كفار " فرش 
إلى عامم حين " حَليثوا أنه فيل يووا بير منه يعرف » وكأن قد قَدَل رجلاً من مُظظامهم يوم كدر ء فبعث ١‏ 
على عاصم 0 الغالة من الدبر اه 00 ؛ فل يقدرواءعلى أن موا ين لجر شبثاً » 


ا ٠‏ أطرافه في : يك 3 


الحديثك 7.45 و4.م ك١‏ 

قوله ( باب هل يستأسر الرجل ؟ ومن لم يستأسر ) أى هل يسم نفسه للاسر أم لا؟ ( ومن صلى ركمتين 
عند القتل) . ذكر فيه حديث أبى هر برة فى إءث عاصم بن ابت ومن معه مع بن الحيان » وقصة قتل سيب بن عدى» 
وساق شرحها مستوف فى المفازى » وفيا ماترجم له من الأمور ااثلائة » وقوله فيه د فأ _ن عبمد الله بن عياض 
القائل « فأخيرى ء هو ابن شباب كا سيأ فى إرضاحه هناك 

ااا - بإسسيسب فكاك الأسير . فيه عن ألى مومئ عن البى يلي 
95 اذا 0 ل (١ ٠‏ 

“04 - مرشث) قتيية” بن سعيد حد ثنا جَر بر عن منصور عن أى وائل عن أبى مومى رضى الله 
عنة قال : قال رسول اله لله د فكوا العالى ‏ يعنى الأسير - وأطعموا الجائع » وعُودوا المريض » 

[ الحديث ٠5‏ أطرافه فى : 4لازه , لاس , نوكه , #االا] 


لل كم 


عشءوي هم ام ار #ى مس خم على عر وين 6ب ١‏ ف تلت الس 
٠047‏ -- وَرشث) أجد بن يونس حلد نا زهيز حد ثنا مطركف” أن عامرأ حد مهم عن أبى جحيفة ركى 
اله عنه قال « قلت رإمل رضى” الله عنه : هل عد ك ثى' من الوّحى إلا مافى كتاب ان ؟ قال : لا والذى قلق 
لحب وبراً النسّمة» ما أعلمه إلا فهما 'يسطيه اله رجلا فى القرآن » وما فى هذ الصّحيفة . قلت : وما فى الصحيفة 
قال : التقل» و فسكالك الاسير » وأن لاأيفل” مل يكافر » 
قوله ( باب فكاك الاسير) أى من أيدى المدو مال أو بغيره » والفكاك بفتح الفاء ويحوز كسرها التخليص . 
وأودد فيه حديثين : أحدهما حديث أبى مومى « فكوا العانى ‏ أى الأسير »كذا وقع فى تفسير العانى فى الحديث » 
وهو بالمبملة والنون وزن القاضى » والافسير من قبل جرير أو قتيبة » وإلا فقد أخرج المصنف ف الطب من طريق 
أبى عوانة عن منصور فل يذكره ؛ وأخرجه فى الاطعمة من طريق الثورى عن منصور وقال فى آخيره « قال سفيان : 
العاتى الاسير » قال ابن بطال : فكاك الآسير واجب على الكدفاية » وبه قال الجبور . وقال اسحق بن راهوية : 
من بيت المال. وروى عن مالك أيضا . وقال أحمد يفادى بالرءوس ؛ وأما بالمال فلا أعرفه . ولوكان عند الملمين 
أسارى وعند المشركين أسارى واتفقوا على المفاداة تعينت » ول تجن مفاداة أسارى المشركين بالمال . ثانهما 
حديدثك أبى جحيفة « قلت لعلى : هل عندك شى. من الوحى » الحديث » وقد مضى شرحه فى كتاب العل » وسيأنى 
الكلام على بقية ما فيه فى الديات ان شاء الله تعالى 
- يسبب فداء امشركين 
»" # مرش إسماعيل” بن" أبى أوبسٍ حد"ثنا اسماعيل بن إر اهب بن عُقبة عن مومى بن عقبة عن 
ك 0 2 1 #” يريو 4 1-7 5 
ابن شهاب قال حد ثنى أنس” مالك رض الله عنه < ان رجالا من الانصار استأدّنوا رسول اشر وليه فقالوا : 
يارسول الل ائذذن فلتتراك" لابن أختنا عيباس فداءه . ققال : لاتدّعون منها رما » 


٠ - 2 2‏ . 0 8 4.- 
45 » - وقال ابراعيم بن" طَْمان" عن عبد العزيز بن سيب عن أنس قال « ان النئ َو أى عالر من 


خا" ده كتاب الجهاد 


بحرن » ارو المبار” فقال : يارسول الله أعطنى » فانى فاديت" نفسى ' وفأدّيت تَقيلا . فقال : خذ. 
تأعطاه فى ثوب » 

0٠‏ - مرش محوذ حدانا عبد الرزّاقي أخبرنا مَعْمر عن الهرّ عن عمد بن حير عن أبييو 
- وكان جاء فى أسارَى بدر ‏ قال : ممت البى" يقرأ فى الغرب باللور» 

قوله ( باب فداء المشركين ) أى مال يؤخذ منهم ٠‏ تقدم فى الباب الذى قبله القول فى شىء من ذلك » وأورد 
فيه ثلاثة أحاديث : أوها حديث أنس ف ادئذان الأنصار أن يتركوا للعياس فداءه» وقد تقدم إ.راده فى كاب 
العتق . ثانيها حديثه قال « أنى عال من البحرين » فال العباس : أعطن فانى فاديت نفسى وءة.لاء وأورده معلقا 
مختصضرا » وقد تقدم بأتم منه فى المساجد وبيان من وصله . وقوله « فاديت نفسى وعةيلاء بريد ابن أبى طالب » 
ويقال إنه أمر هيما أيضا الحارث بن نوفل بن الحارث بن عيد المطلب 0 وان العياس افتداه أضاء وقد ذكر 
ابن أسحق كيفية ذلك . واستدل به إن بطال على جواز إعطاء بعض الأصئاف من الركاة 5 ولا دلالة فيه لآن المال 
لم يكن من الركاة » وعلى تقدير كوه مئها فالعياس ليس من أهل الركاة . فان قيل إما أعطاه من سهم أأخارمين كا 
أشاد اليه الكرمانى فقد تعقب » و لكن الحق أن المال المذكور كان من الخراج أو الجزية وهما من مال المصالم » 
وسيأق ببان ذلك فى كتتاب الجرية . ثااثها حديث جبير بن مطعم و سمعت النى ِلك يقرأ فى المغرب بالطررء ذكره 
لقوله فيه « وكان جاء فى أسارى بدر » أى فى طلب فداء أسارى بدر » وقد تقدم شرج المتن فى القراءة فى الصلاة , 
ويأق الكلام على ماتضمئته هذه الأحادثك الثلانة فى غزوة بدر من كتاب المغازى ان شاء الله تعالى 

+1 - بإسسبب الحرلى” إذا دحل دار الإسلام بغير أمان 

0١‏ - حرشا أبو مر حدثنا أبو امّيس عن إياس بن_ سلمة بن الا كوع عن أبيه قال « أنى' 
لنئ يك عن" من الشركين - وهو فى سر - َس عدد أصحابو يتحدث” » ثم الفل”» فقال البى يله : 
اطلبوه” واقٌاوه » فقتلثه . فنفه سَلَبّه » 

وله ( باب الحربى إذا دخل دار الاسلام بغير أمان ) هل يحوز أده ؟ ومى من مسائل الخلاف . قال مالك 
نتخير فيه الامام 0 وحكنه حم أهل الدرب 3 وال الأوزاعى والشافعى : ان ادعى أنه رسول قيل منه . وقال أبو 
حنيفة وأحمد لايقبل ذلك منه » وهو فى للسلمين . قله ( أبو العميس ) بالمهماتين مصغر . قوله (عن إياس ) 
بكسر الحمزة وتخفيف التحتانية »وف دوابة الطحاوى من طريق أخرى من ألى نعي عن أى المميس ١‏ حدثا . 
اياس » . قله ( أنى النى بَلِقْ عين من المشركين ) لم أقف على اسمه . ووقع فى رواية عكرمة بن عمار عن اياس 
عند مس ان ذلك حكان فى غزوه هوازن , وسعى الجاسوس عينا لآن جل عمله بعينه » أو اشدة اهتيامه بالروية 
واستغراقه فيها كأن جميع بدنه صار عينا . قله ( خلس عند ابه يتحدث ثم انفتل ) فى رواية النسانى من طريق 
جعفر بن عون عن أبى العورس فلا طم اسل نت2 ول رواية عكرمة عدك - 0 فقي الجل ثم تدم وتغدى مع 


الحذث زو.م د طو.م 5 


الفوم وجعل ينظر ء وفينا ضعفة ورقة فى الظبر » اذ خرج لِشتّدء ٠‏ قوله (اطابره واقتلوه) زاد أبو عم فى «المستخرج» 
من طريق يحى الماتى عن أب العمس «١‏ أدرحكره فازء عين » زاد أبو داود عن الحسن بن على عن أبى نعي فيه 
« فسبةتهم اليه فقئاته » ٠‏ قوله (فقتلته فنفله سلبه ) كذا فيه » وفيه التفات من جمير المتكلم الى الغيبة » وكان السياق 
يقتضى أن يقول فتفانى وهى رواية أبى داود وزاد ؛هو ومدلم من طر يق عؤارمة بن عبار المذكور ١‏ فائيعه رجل 
من أسم على ثاقة ورقاء » مرجت أعدر دى أنوزت خطام الجل فأنخته , فلا وضع ركيته بالارض اخترطت سيق 
فأضرب رأسه فردر » لت براحلته وما علها أقودها » فاستقبانى رسول الله بقع فقال : من قنل الرجل ؟ قالوا: ابن 
الأكوع ٠‏ قال : له سليه أجمع » وترجم عليه النسائى « قتل عدون المشركين » وقد ظور من رواية عكرمة الباعث على 
قله وأنه اطلع على عودة المسلمين وبادد ليعل أصحابه فيغتنمون غرثهم » وكا فى قتله مصلحة المسلمين قال النووى فيه 
قتل الجاسوس ال<ربى الكاقر وهو باتفاق » وأما المعاهد والذمى فقال مالك والأوزاعى : ينتقض عبده بذلك . وعند 
الشافمية خلاف . أما لوشرط عليه ذلك فى عوده فينتةض اتفاتا . وفيه حجة ان قال إن السلب كله للقاتل » و أجاب 
من قال لايستحق ذلك إلا بقول الامام أنه ليس فى الحديث مايدل على أحد الآمرين بل هو عتمل لها ء لكن 
أخرجه الاسماعيل منطر بق محدبن ر ببعة عن أن العميس بلفظ ١‏ قام رجل فأخبرالنى يلقع أنه عين للشركين فقال : 
من قتله فله سلبه » قال فأدركته فتتلته » فنفلنى سليه» فهذا يؤيذ الاحتيال الثاتى » بل قال القرطى : لو قال القاتل 
يستحق السلب ,هجرد القتل لم يكن اقول النى يلت , له سلبه أجمع , مز بد فائدة » وتمقب باحتمال أن يكون هذا 
الحم [ما قدت من حمنئذ . وقد أستدل به على جواز تأغير البيان عن وقت الخطاب لان قوله تعالى ( واعلموا 
أنما غنمتم من شى. ) عام فى كل غنيمة ‏ فبين وَل بمد ذلك بزمن اويل أن السلب للقاتل سواء قيدنا ذلك بقول 
الإمام أم لا ء وأما قول مالك , لم يبلغنى أن النى ب قال ذلك إلا يوم حنين » فان أراد أن ابتداء هذا الممكمكان 
يوم حنين فهو مردود لكن على غير مالك ءن منعه » فان مالكا إنما ننى البلاغ » وقد ثبت فى سان أبى داود عن 
عورف بن مالك أنه قال لخالد بن الوليد فى غزوة مؤلة « ان الاى يليو قضى بااسلب للقائل » وكانت مؤتة قبل حنين 
بالاتفاق » وقال القرطى : فيه أن للامام أن ينفل جميع ما أخذتة السرية من الغثيمة ان براه منهم » وهذا يتوقف 
على أنه لم يكن هناك غنيمة إلااذلك السلب . قلت : وما أبداه احتالا هو الواقع » فقد وقع فى رواية عكرمة بن 
عمار أن ذلككان فى غزوة هوازن وقد اشتهر ما وقع فما بعد ذلك من الغنائم . قال ابن المنيد : ترجم بالمر بى إذا 
دخل يغير أمان وأو رد الحديث المتعاق بعين المشركين وهو جاسوسمم » وحم الجاسوس مخالف 0 الحربى 
المطلق الداخل بغير أمان ؛ فالدعوى أعم من الدليل . وأجيب بأن الجاسوس الاذكور أوهم أنه من له أمان » فليا 
قضى حاجته من التجسيس انطلق مسرعا ففطن له فظور أنه حربى دخل بغر أمان » وقد تقدم بيان الاختلاف فيه 
- اإسبب يقال عن أهل الذمر ولا يسترقون 

؟ه.س - مرش مومى' بن إسماميل” حدثنا أبو عوانة عن حصين عن مرو بن مي.ون عن مر رضى 
لهُعنه قال « وأوصيه بذمة الله وذمة رسوله كل ا فى " بردم » وأن يُقاءتل ون ورايئهم » ولا 
يمكافو إلاطا قتهم > 

م - "3ج |" » فتح البارى 


ث3 >ه ‏ كتاب الجباد 


قوله ) باب يقاتل عن أهل الذمة ولا سترقون ( أى ولو نقضوا العود 2 أورد فيه طرفا من قصة قثل عر بن 
الخطاب وهر قوله 1 وأرصيه بذمة ألله وذمة زسدوله 2( الوديث 00-6 منسوطا قَ المذاقب إل وقد أعقيه ابن التين 


يانه ليس ى المديثع مايدل على م ترجم به هن عدم الاسترقان 0 وأجاب ابن الائير بأنه أل من قوله 0 وأوصيه 
بذمة الله » فان مقتضى الوصية بالاشفاق أن لايدخلوا فى الاسترقاق » والذى قال اهم يسترقون إذا ثقضوا العبد اين 
القاسم وغالفه أشرب والجموود » ول ذاك اذا سن الح_فى الذى ثم أمر السلدون الذى . وأغرب ابن قدامة 
فى الاجاع » وكأنه لم بطلع على خلاف ابن القاشم » وكنأن البخارى اطلع عليه فلذلك ترجم به 
١‏ - بإسيب جوائز الوافد 
ا ٍ و اث 
- بإسيب هل سدقم إلى أهل الذمة ؟ ومعاما هم 
م.م حرش قبيصة حدئنا ابن عيينة عن سلبان الاخول عن سعيد بن جمعر عن ابن عباس رضى 
الله عنهما أنه قال « يوم" الميس وما يوم” اليس ٠‏ تم بكى' على قن 5 القت قال + اقدل يسول الله 
كله وجعة بوم الجرس فقال : الوق يكنان 1 كه 2 4 كتاباً ان ع | بعد أبذا . فتنارّعواء ولا تنبغى 
هاس سس 2 5 - 1 1 أب 0 352 ١‏ 
عند نى تنازع . فقالوا : هجر رسول اله يلل . قال : دءولى ) فالذى اذا فيه خير” مما تل عوتى إليه ٠‏ وأوصى 
عند موته بثلاث : أخرجوا الشيركين من جزبرة العرب» وأجيزوا افد بنحو ماكنت” أجبرام » وأسيت” 
و 
الثالثة . . وقال يمقوب بن عمد : سألت” للخيرة بن" عبد الر حمن عن جزيرة العرب فقال : مكة والمدينة” والهامة 
والمن .وقال يءقوب” ل والعَرج أول نبامة 
قوله ( باب جوائز الوفد ) » ( باب هل يستشفع الى أهل الذمة ؟ ومعاماتهم ) كذا فى جميسع النسخ من طريق 
الفريرى , إلا أن فى رواية أى على بن شبويه عن الفر برى تأخير ترجمة « جوائز الوفد» عن الترججمة «هل ستشفع» 
وكذا هو عدد الاسماعيل وبة إل تفع الاش كال » فان حديرث اي»كف عياس مطابق اترجمة جواثز الوفد لقوله فيه 
دواجيزوا الوفد يخلاف الترجمة الآخرى » وكأنه ترجم ما وأخلل بياضا ليورد فبا حديثا يناسها فل يتفق ذلك . 
ووقع للنسغ حذف ترجمة جواثز الوفد أصلاء واقتضر على ترجمة هل يستدفع » وأورد فبا حديث ابن عياس 
المذكود » وعكة رواية مد بن حمزة عن الغربرى » وف مناسبته لحا غموض , ولعله من جبة أن الاخراج ي#تتضى 
رفع الاستشفاع » والحض غلى إجازة الوفد يقتضى حسن المعاملة » أو لعل « الى » فى الترجمة عمنى اللام » أى هل 
يستش نمع لم عند الامام وهل يعاملون ؟ ودلالة ه أخرجوم من جزيرة العرب» وه أجيزوا الوفدء لذلك ظاهرة والله 
أعل 5 وسيأق شرح حديث ابن عباس المذكور ف الوفاة من آخرالمذازى 5 وقوله (حدثنا قيرصة <دثنا ابن عميئة) كذا 
لاكثر الروأة عن الغفر وى وكذا ف رواية النسق 5 وم يقع فى الكتاب لقييصة رواية عن سفيان بن عسيلة إلا هذه أ 
ودوايته فيه عن سفيان الثورى كثيرة جدأ » وحى الجماتى عن رواية ابن السكن عن الفربرى فى هذا « قتيبة » 


بدل قببصة 0 ودراته عن ددة هذا المديث بعلله لتاق ىَّ أزاءن المذازىي , رقناءة مشدورر بالرواءة عي إن 


الحديث مو.”- هم.م ش أفحد 


عييئة دون قبيصة والحديث حديث ابن عبيئة لا الثودى . قوله ( وقال يعقوب بن مد ) أى ابن عيسى الزهرى »؛ 
وأثره هذا وصله اسماعيل القاضى فى كتاب أحكام القرآن عن أمد بن المعدل عن يعقوب » وأخرجه يعقوب بن 
شبة عن أحمد بن المعدل عن يعقوب بن تحد عن مالك بن أنس مثله » وقال الزبير بن بحكار فى , أغياد المديئة » 
أخيرت عن مالك عن ابن شباب قال : جزيرة العرب المديئة . قال الزبير : قال غيره جزبرة العرب مابين المذيب إلى 
حضرموت ؛ قال الزبير : وهذا اشبه؛ وحضرموت آخر الين . وقال الخليل بن أحمد : سميت جزيرة العرب لان بحر 
فارس وبحر الحبشة والفرات ودجلة أحاطت يبأ ظ وهى أرض العرب ومعدتها . وقال الاصممى : فى مالم يبلغه ملك 
فارس من أقصى عدن الى أطراف الكام . وقال أبو عبيد : من أقصى عدن إلى ديف العراق طولا ومن جدة وما 
والاها من الساحل إلى أطراف الشام عرضا . قَوله (قال يعقوب : والعرج أول ترامة) العرج بفتح المهملة وسكون 
الراء بعدها جيم موضع بين مك والمدينة ؛ وهو غير العرج بفتح الراء الذى من الطائف . وقال الاحمعى جزيرة 
العرب مابين أقصى عدن أبين إلى ديف العراق طولا ومن جدة وما والاها إلى إطراف اشام عرضا , وسميت 
جزبرة العرب لإحاطة البحار بها » يعتى بحر الحد ور القازم وبحر فارس وبحر الحيشة » وأضيفت إلى العرب لآنها 
كات بأيديهم قبل الاسلام وبا أوطائهم دمنازلم » » سكن الذى بمنع المشركون من سكناه منها الحجاز خخاصة وهو 
1 والمديئة والعامة وما والاها ٠لا‏ فم د ذلك ما يطلق عليه يه أسم جزيره ة العرب لاتفاق ايع عل أن الين 
لاتمنعون متها مع أنما هن جلة جزيرة العرب » هذا مذهب ال+وور . وعن الحثفية >وز مطلتا إلا المسجد » وعن. 
مالك جوز ل الحرم للتجارة » وقال الشافعى لايدخاون الحرم أصلا ألا باذن الامام لمصلحة المسلءين خاصة 


/1 -- باسبيب التحمل لاوفود 
- عونا عى بن بكير حدثنا الليث عن تقل عن ابن عن سالم بن عبد الله أن ابن 
عر رضى ا عنهما وأل « وَجِد مر وآ 0 ر باع فى الدوقر و بها دسول ل يله فقال :ارول 
الل رابتم' هذه و الح" فتجل بها للعيد والوفئر :“فال وغول" الل عله : ها هذم باى عن لأخلاق” 0 -/ 
يبس هذه من لاخَّلاقَ له 5 فلبث ماشاء شء .م أرسل اليد النى يله ةياج » تفل با مر تق 
بها رسول” الث يلل ذقال تارعول أ 0 قات” إعا هذه الباي من لاخلاق آله 4 أو إنها 2 0 14 
له ثم أرسات إلى هذه . فقال : سن أو َي عا ينض نايدك » 


دم فيه حديث أبن عير فى <لة عطارد ؛ وسيأتى شرحه فى اللباس ٠‏ قال ابن المني : 
موضم الترحهة أنه 5 أنكر عليه طليه للتجمل لاوفود ولا ذكر .وإما أ نكر التجمل ذا الصيفب ال منهى عنه 


4 -- باسيب كيف عرض الإسلام على المبىّ ؟ 


سم و 


ْ يم ا 0 ا 02 020 0 1 
6 -- بيد عبد اللو بن مد حدثنا - ا عن الز*هرى أخبرتى سالم بن عبد اللو عن 


ذفن [ْ 65 -كتاب الجباد 


ابثر 2 لله عنهما أنه أخيره « أن 2 الى فق رط من أصحاب الى يكل مم" البى* َل بل 
ان باد حت وجدة . 0 ا عل ا وقد 0 إن صيار ا 0 عر 5 
صياد 06 أنك” 29 0 8 0 أن رسول ل 77 
ككل : آمنت باثر ورسلو ٠‏ قال البى مكل : ماذا رى' ؟ قال ان صياد : يأتينى صادقة وكاذب . قال النى 
ته : خلط عليك” الأمر” . قال الى يله : إفى قد حَبَأت ت لك حَبييآ . قال ابن صياد : هو انان . قال النى 
لل : اغتأ» » فلن تمدو درك . قال عر : يارسول ال انال نغ أقري عدقّه . قال الب عله : إن 
يكن فلن تُسَلْظ عليه » وإن ل يكن» هو - فلا حير الك” فى قله » 

+500 - قال ابن عمس : انطلق لني مَل وأبىة بن كمب يأنيان النخل الذى فيه ابن" صَّياد » حتّى إذا 

35 59 .- 2 م ٠‏ 5 ع :- ضًّ 5 ١ك‏ عات 

دخل النخل ملفق” البى يِل شق دوع النخل وهو يختل أن يسممَ من ابن صياد شيئاً قبل أن يراه »وابن” 
صَياد تكح ع رفول تخا بور اراك ادا ى' يبه رهو يت يجْذوع الدخل » فقالت 
لابن صياد : أى' صاف ‏ وهو اسمه ‏ فثار ان صياد » فال النه ى يله : لو تر كعه بين » ظ 

لإهءس - وقال سالم : قال ابن عبر « لم قام البي فى الناس فأثنى على الله بما هو أهلهء م" ذكر 
الدجال فقال : إني أنذر كوهء وما هن ىر إلا فد أنذرَ قومّه : لند أنذرم توح قومه » واسكن سأقول لكم 
فيه قولا "ل يله نئ* لقومه : تعامون ) أنه أغور» وان" 8 لد س يأعور 0 

[ المديث روسب أطرافه فى : لصبوص, هوس , +240 , ولالك, لوللا لااللاء لأعكم ] 

قوله ( باب كيف يعرض الإسلام على لصى ) ذكر فيه حديث إن عمر فى قصة ابن صياد» وقد تقدم توجيه 
هذه الترجمة 2 0 باب هل عرض الاسلام على الصمى » فىكتاب الجبائز ؛ووجه مشروعية عرض الاسلام على الى 
فى حديث الباب من قوله يَلكَمِ لابن صياد « أتشهد أنى رسول الله » وكان إذ ذاك لم يحتلم » فانه يدل على المدعى » 
ويدل على حة إسلام الصى » وأنه لو أقر لقبل لآانه فائدة العرض قوله ( أن عير انطلق ال ) هذا الحديث فيه 
ثلاث قصص أوردها المصاف ثامة : فى اجنائز من طريق «ونس » وهنا من طر يق معمر » وفى الادب من طريق 
شعيب ) واقتصر ف الشهادات على الثانية » وذكرها أضا فا معنى من الجباد من وجه آخر » واقتصر فى الفتن على 
الثالثة » وقد مضى شرح أكثر مفرداته فى الجنائز . وقوله « قبل ابن صيادء بكسر القاف وفتح الموحدة أى الى 
جبته ؛ وقوله « وقد قارب ابن صياد يومئذ يحدّلم » فى رواية #ونس وشعيب «١‏ وقد قارب ابن صياد الحل » وم يتمع 
ذلك فى رواية الاماعيل فاءترض به فال : لايلؤم من كونه غلاما أن , نم يمحتل . قوله ( أشهد أنك رسول 


1 ش الحديث ات با رذن 


الاميين ) فيه [شعار بأن الهود الذي نكان ابن صياد منهم كانوا معترفين ببعثة رسول اله يلقم » لكن يدعون أنها 
عخصوصة بالعرب , وفساد حجتهم واضح جداء لأنبم إذا أقروا بأنة رسول الله استحال أن يكذب عل اقه ؛ فاذا 
ادعى: أئة رسوله إلى العرب وإلى غسيرها :مين صدقه ٠‏ فوجب تصديقه . قله ( فقال ابن صياد : أتشيد أنى 
رسول الله ) فى حديث أَبِى سعيد عند الترمذى ١‏ فقال أتشهد أنت أنى رسول اله . ْله ( قال له النى يلق : 
آمنت بالله ورمله ) وللاستمل « ورسولهء بالافراد؛ وى حديث ألى سعيد « آمنت بالله وملائكته وكتيه 
ودسله واليوم الآخر » قال الزين بن المنيد , ما عرض النى يلل الاسلام على ابن صياد بناء على أنه ليس الدجال 
الحذر منه . قلت : ولابتعين ذلك » بل الذى يظب ر أن أمره كان “تملا فأراد اختباره بذلك فان أجاب غاب ترجيح 
أنه ليبن هو ء وان لم يحب “كادى الاحتهال , أو أراد باستنطاقه [ظبار كذيه المنافى لدعوى النبوة » ولا كان ذلك هو 
المراد أجابة يحواب منصف فقال « آمنت بالته ورسله » . وقال الفرطى : كان ابن صياد على طريقة الكبنة يخبر بالخبر 
فيصح تارة ويفسد أخرى » فشاع ذلك ولم ينزل فى شأنة وحى ٠‏ فأراد اانى َم سلوك طريقة مختير حاله بها » أى 
فهو السسيب فى انطلاق النى يِلتَهٍ اليه . وقد روى أحمد من حديث جابر قال « ولدت امىأة من اليهود غلاما مسوحة 
عينه ه والاخرى طالمة نانئة » فأشفق النى يله أن يكون هو الدجال » . وللترمذى عن أبى بكرة مرفوعا ه يمكك 
أبو الدجال وأمه ثلائين عاما لا بولد لا 7 يولد لما غلام أضر شىء وأقله منفعة » قال و نمتهما فقال : أما أبوه فطويل 
ضرب اللحم كأن أنفه منقار » وأما أمه ففرضاخة » أى بفاء مفتوحة وراء سا كنة و بمعجمتين ؛ والمعنى أنها 
ضخمة طويلة اليدين « قال فسمعنا بمولود بتلك الصفة » فذهبت أنا والزبير بن العوام حتى دخلنا على أبويه ‏ يعنى 
ابن صياد ‏ فاذا هما بلك الصفة » ولاحمد والبزار من حديث أبى ذر قال « بعثنى النى َه إلى أمه فقال : سلها ك5 
حملت به ؟ فقالت حملت به ائثى عشر ششهرا , فلدا وقع صاح صياح الصى ابن شر » انتهى ٠‏ فكنأن ذلك هو الأصل 
فى ارادة استكشاف أمره ٠‏ قوله ( ماذا ترى ؟ قال ابن صياد : يأتينى صادق وكاذب ) فى حديث جاير عند الترمنى 
ونحوه اسل د فقال أرى حها وباطلا وأرى عرشا على الماء » وى حددثك أفى سعيد عنده 0 أرى صادقين وكاذباء' 
ولأحمدء أرى عرشا على البحر حوله الحيتان » . وله ( قال لبس ) يضم اللام وتخفيف الموحدة المكسورة بعدها 
مهملة أى خلط » وفى حديث أبى الطضيل عذد أحمد فال « تعوذوا باه من شر هذل ٠‏ وله (اى قد خبأت لك 
خا ) بكسر المعجمة و بفتحبا وسكون الموحدة بعدها همز » وبفتح المعجمة وكسر الموحدة بعدها تمتانية سا كنة 
ثم همز أى أخفيت لك شيا . قله (هو الدخ) بضم المبملة بعدها معجمة , وح صاحب لحك الفتح » ووقع عند 
الحم «الرخ ٠‏ بفتح الزاى بدل الدال وفسره باجماع ؛ واتفق الامة على تذليطه فى ذلك , وبرده ماوقع ق حديثك 
أبى ذر المذكور « فأراد أن يول الدخان فلم يستطع نقال الدخ » وللبزار والطبراف فى ١‏ الاوسط» من حديث زيد 
بن حارثة قال «كان النى يلل خبأ له سورة الدخان » وكأنه أطلق السورة وأراد بعضبا » فان عند أحف غن عبد 
الرزاق فى حديث الباب ه وخبأت له : يوم تأتى السياء بدخان مبين ء وأما جواب ابن صياد بالدخ فقيل انه اندهش 
قم يع من لفظ الدخان إلا على بءضه » وحى الخطابى أن الآية حينئذكانت مكتتوبة فى بد النى يق فلم يبتد ابن 
صياد منها إلا لهذا القدر الناقص على طريقة الكرنة ‏ ولهذا قال له النى بيع ه لن تعدو قدركء أى قدر ملك من 
الكبان الذين حفظون من إلقاء شياطينهم مايحفظونه مختلطا صدقه بكذبه . وحى أبو موسى المدينى أن السر فى 


١‏ 0ط كتاب اللجباد 
#ا7#+ّ[+ق+-+-+إ4غ4+-+غ4)ا_خ_ّ)غاغ#غ<)غ_غ-+-ِ_-_غا_قق7”٠07)ن):ن ‏ اّ)ياي يي )يا ااح8ي _طظ < ا ل انةةهسسس سس سس ممم 
امتحان النى له له مذ الأية الاشارة إلى أن عدمى بن هزيم شل الدجال يبل الدان ؛ قاراد التعر بض لان صياد 


بذلك واستبعد الخطالى ماتقدم وصوب أنه خبأ له الدخ وهو نبت يكون بين البساتين ؛ وسبب استبعاده له أن الدخان 
لايخبأ فى اليد ولا الك . ثم قال : إلا أن يكون خبأ له اسم الدخان فى ضميده : وعلى هذا فيال : كيف اطلع ابن 
صياد أو شيطانه على ما فى الضمير ؟ ويمكن أن يجاب باحتمال أن يكون النى بِقَع تحدث مع نفسه أو أصمابه بذلك 
قبل أن يختبره فاسترق الشيطان ذلك أو بعضه . قله (اخسا ) سيأتى الكلام عليها ىكتاب الآدب فى باب مفرد : 
قوله ( فلن تعدو قدرك ) أى لن تجاوز ما قدر الله فيك أو مقدار أمثالك من الكبان . قال الملباء : اسشكشف 
النى مَل أمره ليبين لاصحا به تمويبه للا يلتبس حاله على ضعيف لم يتمكن فى الاسلام ومحصل ما أجاب به النى 
2 أنه قال له على طريق الفرض والتنزل : ان كنت صادةافى دعواك الرسالة ول يختلط عليك الس آمنت بك , 
دان كينت كاذبا وخاط عليك الآمر فلا . وقد ظب ركذ بك والتياس الآمر عليك فلا تمدو قدرك . قَوْلْهِ ( ان يكن 
هو )كذا للا كثر » وللكشمهنى د إن يكن » على وصل الضمير » واختار اين مالك جوازه , ثم الضمير لغير 
مذكور لفظا ؛ وقد وقع فى حديث ابن مسعود عند أحمد « أن يكون هو الذى تنخاف فلن تستطيعه » وفى عرسل عروة 
عند الحارث بن أبى أسامة « ان يكن هو الدجال ‏ . قله ( فلن تسلط عليه ) فى حديك جابر « فلست يصاحيه » 
نما صاحبه عدسى بن مرجم ».قله (دانلم يكن هو فلا خير لك فى قتله ) قال الخطابى : وإمالم يأذن النى َل 
فى فتله مع ادعائه النبوة حضرته لآنهكان غير بالغ , ولانهكان من جملة أهل العهد » قات : الثانى هو المنعين , وقد 
جاء مصرحا به فى حدرث جابر عند أحدء ون مرسل عروة ١‏ فلا يحل لك قتله »ثم أن فى السؤال عندى نظرا » 
لانه لم يصرح بدعوى النبوة » و[نما أوثم أنء يدعى الرسالة » ولا يلزم من دعوى الرسالة دعوى النبوة » قال الله 
تعالى (( إنا أرسلنا الثسياطين على الكافرين ) الآية ٠‏ وُه ( قال ابن عمر : انطلق النى يلو هو وأبى بن كمب ) 
هذه هى القصة الثانية من هذا الحديث ؛ وهو موصول بالاسناد الأول , وقد أفردها أ-مد عن غيد الرزاق باسئاد 
حديث الباب . ووقع فى حديث جابر « ثم جاء النى يله ومعه أبو بكر وعمر ونفر من المهاجرين والانصاد وأنا 
معهم , ولأحمد من حديث أنى الطفيل أنه حضر ذلك أيضا . وقد تقدم فى الجنائز شرح مافى هذا الفصل من 
المغردأت و بيان اختّلاف الرواة . وقوله « طفق» أى جعل و « يت » أى يستتر و١‏ يمخل » أى يسمع فى خفية . 
ووقع فى حديث جابر ه رجاء أن يسمع من كلامه شيا ليعلم أصادق هو أم كاذب » . قوله (أى صاف) ,عبملة وفاء 
وذن باغ » زاد فى رواية يونس ١‏ هذا عمد ء وفى حديث جابر «١‏ فقالت ياعبد الله هذا أبو القاسى قد جاءء وكأن 
الراوى عبر باسمه النى تسمى به فى الاسلام » وأما اسمه الأول فهو صاف . وَوْلْه راو تركته بين) أى أظهر انا من ' 
حاله مانطلع به على -قيقته , وااضمير لأم ابن صياد » أى لو لم تعليه بمجئنا لتمادى على ماكاتب فيه فسمعنا 
مايستكشف به أمره . وغفل بعض الشراح عل الضمير للزمزهة , أى لولم يكل بها لفهمنا كلامه لكن عدم 
فهمنا لمأ يقول كونه مهم » كذا قال . والأول هو المعتتمد . قَوِلْهِ ( وقال سالم قال ابن عمر ) هذه هى القصة الثالثة 
وهى موصولة بالاسناد المذكور . وقد أفردها احمد أيضا ٠»‏ وي أ ف الكلام علها فى الفقن . وفى قصة أبن صياد انام 
الإمام بالآمود الى يخئى منها الفساد والتنةيب علبها ء وإظبار كنب المدعى الباطل وامتحانه بما يكشف حاله, 
والتجسس على أهل الريب » وأن النى يكت كان يتهد فوالم يوح اليه فيه . وقد اختتلف العلماء فى أمس ابن صياد 


المدث "١6‏ - ؤقوءلآا اا 
شتفت 200000000900000 
اختلانا كثير! سأستوقية إن شاء الته تعالى فى الكلام على حديثك جار د أنه كانة حاف أن ابن صياد هو الدجال » 
حيث ذكره المصنف فى كاب الاعتصام ان شاء الله تعالى . وفيه الرد على من بدعى الرجعة إلى الدنيا لقوله ك2 
لعمر ‏ ان يكن هو الذى تضاف منه فلن تستطيعهء لانه لو جاز أن الميت يرجع إلى الدنيا لماكان بين قتل عبر له 
9 - بإسسيب قول البى” وه لبود : أسلدوا نَنْدَوا . فاله لأتبرئ عن أبى هريرة 
موصولا مع الكلام عليه فى الجزية 
٠‏ - بإسسيت إذا أسلّ قوم فى دار الحرب ولم مال وأرضون فهى لهم 
008" - حرشن) وذ أخبرنا عب الله أخيرنا مَدْمر عن الزأهرى” عن على” بن سين عن عرو بن 
عمان ن عفان عن أسامة بن زيد قال « قات يارسول الله أبن تنزل” غداً ‏ فى حَحته ‏ قال : وهل برلل لنا قا ” 
َلآ ؟ 0 قال : نحن نازلون غداً مخف بنى كنانة الطحصب حيث” فاتمت' فريش” على الكفر . وذالك” أن" 
بي ركتانة حالقت ريشا على بنى هاشم أن لا “يبايموم ولا يؤْوُوم 6 قال الل هرى : واكلين” الوادى 
وه - ورشنا إسماعيل قال حد"ثنى مالك عن زد بن سل عن أبيو دان" عمر بن امطاب رضى” 
ا عنه استعمل” مول له /بداعى هتيً على الحم ذقال : يا هي اضئم' جَناحَك عن المسلدين » و القن دعوة للساين 
فان دعوة للظلوم مستجابة . و أدخل رب الصريمة ورب" العُتَِمة » وإياى ونعبت بن عَوف وتعم ابن عفان » 
٠ 3 :‏ إه - م 1 ,ىو *» 50 2 - 0 
فانهما إن بلك" ما شيتهما يرجا إلى مخل وزدع » وإن" رب الصُرعة ورب المتيمة إن تملك" ماشيتهما يأزنى 
بدنيه فيقول : يا أمير المؤمنين . أفقا ركهم أنالا أبالك ؟ اماه والكلاً أبسَر على من الذأهبر و الور ق» وام 
لله إنهم لِيرَونَ أفى قد ظلدمهم ؛ إنها لببلادم » ققائلوا عليها فى الجاهلية وأسلّوا عليه فى الإسلام . واأذى تسى 
بيده نولا امال الذى أمل” عليه فى سبيل_اللَ مأوت عليهم من بلادم شيرا » 
قله ( باب إذا أسلم قوم فى ذار الحرب ولم مال وأرضون فبى لم ) أشار بذلك إلى الرد على من قال من 
الحنفية إن الحربى إذا أسل فى دار الحرب وأقام بها حى غلب المسلمون عليها فبو أحق يجميع ماله إلا أرضه وعقاره 
فاتها تكون فيا للسلمين » وقد خالفهم أبو يرسف فق ذلك فوافق الجهور , ويوافق الترجمة حديث أخرجه أحمد 
عن صخر بن العيلة البجلى قال « فر قوم من بنى سليم عن أرضهم فاخذتها » فأسلءو! وخاسم وى إلى النى يَف ؛ فردها 
عليهم وقال : اذا أسل الرجل فهو أحق بأرضه وماله, . قوله ( حدثنا #ود ) هو أبن غيلان » وقوله م حدثنا عبد 


كارا لمكن كتاب الجباد 


الله» هو ابن المبارك » وهذه رواية أبى ذر وحده » وللباقين « عبد الرزاق » بدل عبد الله , وبه جزم الاسماعيل 
وأبو نمم . قوله ( قلت يا رسول الله أبن تنزل غدا ؟ الحديث ) ذكره مختصرا » وقد تقدم فى « باب توريث دود 
مكة وشرائها هه نكتاب الحج بتتامه وتقدم شرحه هناك , وفيه ماترجم له هنا » لكنه مينى على أن مكة فتحت عنوة 
والمشهور عند الشافعية أنها فتحت صلحا ؛ وسيأقى تحرير مباحث ذلك فى غزوة الفح من كتاب المغازى ان شاه 
الله تعالى . ويمكن أن يقال : لما أقر النى ب عقيلا على آصرفه ذم كان لاخويه على وجعضر وللنى وَل من الدور 
والرباع بالبيع وغيره ولم يغير النى يلق ذلك ولا انتزعبا من هى فى ده لمأ ظفر كان فى ذلك دلالة على تقر بر من 
بيده دار أو أرض إذا أسل وهى فى يده بطريق الأولى . وقال القرطى : حتمل أن يكون ماد البخارى أن النى 
َيه من على أهل مكة بأموالهم ودودثم من قبل أن يسليوا , فتقرير من أسلم يكون بطريق الأولى . قله ( دذلك 
أن بنى كنا نة حا لفت قر يشا على بنى هاشم أن لابايموم ولا يؤووم ) مكذا وقع هذا القدر معظوفا على حديث أسامة 
وذكر الخطيب أن هذا مدرج فى رواية الزهرى عن على بن الحسين عن عمرو بن عثمان عن أسامة » وما هو عند 
الزهرى عن ألى سلمة عن أبى هريرة : وذلك أن ابن وهب رواه عن بوئس عن الزهرى ففصل بين الحديثين . 
وروى محد ن أبى حفصة عن الزهرى الحدرث الآول فقط » وروى شعيب والئعان بن راشد وابراهيم بن ساعد 
والأوزاعى عن الزهرى الحديث الثانى فقط , لحكن عن أنبى سلمة عن أنى هريرة . قلت : أحاديث اجميع عند 
اليخارى » وطريق ابن وهب عنده لحديث أسامة فى الحج ٠‏ ولحددث ألى هريرة فى الاوحيد » وأخرجهما مسل معا 
فى الحج وقد قدمت ف الكلام على حددث أساءة فى الحج ما وقع فيه من إدراج أيضا والله المستعان . قولْه ( أن عمر 
ابن الخطاب استعمل هولى له يدعى هما ) يالاأون مصغر بغير همز وقد دز » وهذا الول لم أر من ذكره فى 
الصحابة مع إدرا كه ؛ وقد وجدت له رواية عن أن بكر وعمر وعهرو بن العاض : روى عله أينه مير وشمخ من 
الانصار وغيرهما . وشبد صفين مع معاوية ثم نحول إلى على ا قذل عمارء ثم وجدت ف كتتاب مكة لعمربن شبة » 
أن آل هنى ينقسبون فى همدان وم موالى آل عمر » انتهبى . ولولا أنه كان من الفضلاء النهاء |اوثوق ,بم لما 
استعمله عمر . قَوِلْهِ ( على الى ) بين ابن سعد من طريق عمير بن دنى عن أبيه أنه كان على حمى الريذة » وقد تقدم 
بعض ذلك فى كتاب الشرب . قوله ( اضهم جناحك عن المسلمين ) أى | كفف يدك عن ظلمهم , وفى رواية معن 
ابن عيسى عن مالك عند الدارقطن فى الغرائب , اضمم جناحك للناس ء وعلى هذا فمناه استرهم يجناحك , وهو 
كناية عن الرحة والشفقة . قله (وائق دءوة المسلمين) فى دواية الاسماعيل والدادقطنى وأبى نعيم , دعوة المظلوم ‏ 
قوله ( وأدخل ) بجمز ة مفتو<ة ومعجمة مكسورة ؛ والصرعة با مهملة مصغر وكذا! الغنيمة أى صاحب القطعة القليلة 
من الابل والغتم ؛ وتلق الادخال حذوف وامراد المرعى . هَْلْهِ (وإياى ) فيه تحذير المتكلى نفسه » وهو شاذ 
عند الاحاة »كذا قيل » والذى يظور أن الثشذوذ فى المظه » والافالمراد فى التحقيق [ما هو >ذبر الخاطب » وكأنه 
بتحذير نفسه حذره بطريق الأول فيكون أبلغ ووه نبى المرء نفسه وعساده تبى من يمخاطيه كا سيأ فى قريبا 
ف باب الغلول . وقوله « فيه ابن عوف ء هو عيد الرحن . وابن عفان هو عثمان » وخصهما بالذكر على طريق 
المثال الكثرة نعمهما لآبما كانا من مياسير الصحابة » ولم بير د بذلك منعهما البتة » و نما أراد أنه إذالم يسع المرعى 
إلا نعم أحد الفريقين فنعم المقلين أولى » فنهاء عن إيثارهها على غيرهها أو :قدعبما قبل غيرهما , وقد بين حكمة 


الحديث زه.م نووم لذن 
ذلك فى نفس الخبر . قوله ( ببيته )كذا للأكشر مثناة قيلما تحتانية ساكنة بلفظ مفرد البيت» والكشهجنى بنون 
قبل التحتانية بلفظ جمع البنين , والمعنى متقارب ٠.‏ قوله ( يا أمير الم منين ‏ يا أمير المؤمنين) حذف المقول لدلالة 
السياق عليه , ولآانه لايتعين فى لفظ ء والتقدير يا أمير المؤمنين أنا فقير » يا أمير المؤمنين أنا أحق ونحو ذلك . قله 
( أفتاركهم أنا) استغبام انكار ومعناه لا أتركهم عتاجين » وقوله « لا أبالك ‏ بفتح الهمزة والموحدة » وظاهره 
الدعاء عليه » لسكنه علىيجازه لا على <قيقته , وهو بغير تنوين لآنه صار شديها بالمضاف وإلا فالاصل لا أبالك » 
والحاصل أنهم لومنعوا من الماء والكلا” لحاكت مواشيهم فاحتاج الى تءو يضهم بصرف الذهب والفضة لم لسد خاتهم » 
وريما عارض ذلك الاحتياج الى النقد فى صرفه فى مهم آخر . قله ( انهم ليدون ) بضم التحتاانية أوله بمعنى الظن » 
و بفتحها بمعنى الاءتقاد . وقوله « أنى قد ظلمتهم » قال ابن التين بريد أرباب المواشى الكثيرة »كذا قال ؛ والنى 
يظبر لى أنه أراد أرباب المواثىالقلية لانهم المعظم والاكثر وهم أهل تلك البلاد من بوادى المدينة » ويدل على 
ذلك قول غم ١‏ انها ليلادهم » ولإما ساغ لعمر ذلك لأآنهكان مواتا اه لنعم الصدقة لمصلحة عموم المسامين . وقد 
أخرج ابن سعد فى الطبقات « عن معن بن عيسى من مالك عن زيد بن أسل عن عامس بن عيد اله بن الزبير عن أبيه 
. « ان عم رأتاه رجل من أهل البادية فقال : يا أميرالمؤمنين بلادنا قائلنا عليبا فى الجاهلية و أسلمنا علما فى الاسلام » 
ثم نحمى علينا ؟ لجمل عر ينفخ ويفتل شاربه » وأخرجه الدارقطئى فى « غرائب مالك » من طريق ابن وهب عن 
مالك بنحوه وزاد ه فلما رأى الرجل ذلك أل عليه ٠‏ فلما أكثر عليه قال : امال مال الله والعباد عباد الله » ما أنا 
بفاعل » وقال ابن المنير : لم يدخل ابن عفان ولا ابن عوف ف قوله ‏ قانلوا عليها فى الجاهلية » فالكلام عائد على 
ععوم أدل المديئة لا علببما والله أعل . وقال المباب : اما قال عمرذلك لان أهل المديئة أسلموا عفوا وكانت أمو الم 
٠‏ هذا ساوم بنى النجار بمكان مسجده . قال فانفق العلءاء على أن من أسل من أهل ااصلح فهو أحق بأرضة ٠‏ ومن 
أسل من أهل العنوة فارضه فء للمسلءين , لآن أهل العنوة غليوا على بلادهم يا غلبوا على أموالم بخلاف أهل 
الصلح فى ذلك . وف نقل الاتفاق نظر لما بينا أول الياب » وهو ومن بعده حملوا الأرض على أرض أهل المدينة 
الى أسل أهلما علبا وهى فى ملكيم » وليس المراد ذلك هنا وائما حمى عمر بعض الموات مما فيه بات من غير 
معالجة أحد وخص إبل الصدقة وخيول الجاهدين ٠‏ وأذن لمن كان مقلا أن يرعى فيه مواشيه رذقا به » فلا حجة فيه 
للمخالف . وأما قولهه يرون أنى ظلمتهم » فأشار به إلى أنهم يدعون أنهم أولى به ؛ لا أنهم منعوا مهم الواجب 
لم ٠‏ قوله ( لولا المال اأذى أحمل عليه فى سبيل الله ) أى من الإبل الى كان حمل عليها من لا يحد مايركب » وجاء 
عن مالك أن عدة ماكان فى احى فى عبد عير بلغ أربعين ألفا من إبل وخيل وغيرها , وفى الحديث ما كان فيه عر 
من القوة وجودة النظر والشفقة على المسلمين . وهذا الحديث ليس ف الموطأ (تال الدارقطنى فى « غرائب مالك » 

هو حديث غريب يح 
- لبإسسيب كتابق الإمام الناس 

#0 سمه شه عل بن يوق حدئنا سفيان عن الأعمش عن أبى وال عن حذيفة رضى ا عنه قال 
)١(‏ قال الاستاة عمد فؤاد عبد اليا : هذا الحديث فى الموطأ : ١53:اب‏ دغوة اأظلوم » ١‏ باب ١‏ يتغى هن دهوة ااظلوم: 
حدلى مالك عن زيد بن أسلم ش 
' م بمج 8ه فج البارى 


١4‏ ظ ذه -كتاب الجباد 
«قال النى كلل : 1 كتبوا لى من ناوْظ بالإسلام من الناس . فكتينا له ألذ)ا وحجسمائة رجل » فقانا : مخاف 
ونحن” ألف” ولخثالة ؟ قد راكنا ابعَلينا حتّى إن" ارحل ليصل وحداه وهو خائف » . مرش عبدان” د ن ألى 
حجزة عن الأعش « فوجَدْ نام خسهاثة » . قال أبو معاوية « مابِينَ سمائة إلى سبمائة » 


5 رشنا أو نمم حلكئنا سيان عن ابن 00 عن مرو بن دينار عن أ مَمْبد عن ابن 
ماس رضي لله هنهما قال د جاء رجل” إلى النو يل فقال : بارسوك للم إلى عبت" فى غزوة كذا وكذا» 
وانراى نباحةاع هال: ارجح "فج مم امرأنيك » 

قوله ( باب كتتابة الإمام الناس ) أى من المقاتلة أو غيرهم » والمراد ما هو أعم من كتابته بنفسه أو بأمره . 
قله ( حدثنا عمد بن بوسف) هو الفريانى » وسفيان هو الثودى قوله (اكتبوا لى من تلفظ بالاسلام ) فى رواءة 
أبى معاوية عن الأعمش عند مل « احصواء بدل اكتبوا » وهى أعم من اكتبوا » وقد يفسر احصوا با كتبوا . 
قوله ( فقلذا نخاف ) هو استفبام تعجب وحذفت مله أداة الاستفهام وهى مقدرة » وزاد أبو معاوية فى روايته 
د فقال انم لاتدرون لعلكم أن تيّلوا » وكأن ذلك وقع عند “رقب مايخاف منه , و لعلهكان عند خ روجهم إلى أحد 
أو غيرها . ثم رأيت فى شرح ابن التين الجرم بأن ذلككان عند حفر الخندق . وح الداودى احتال أن ذلك وقع 
لماكانوا بالحديدية لآنه قد اختلف فى عددهم هل كانوا ألفا وخمسماثة أو ألفا وأربعا:ة أو غير ذلك مما سيأنى فى مكانه 
وأما قول حذيفة ‏ فلقد رأيننا ابتليئا ال» فيشبه أن يكون أشار بذلك إلى ماوقع فى أواخر خلافة عثيان من ولاية 
بعض أمراء الكو فة كالوايد بن عقية حيث كان يؤخر الصلاة أو لا يقيمبا على وجببها » وكان بعض الورعين يصلل 
وحده سرا ثم يصلى ممه خشية من وقوع الفتنة » وقي لكان ذلك حين أتم عثان الصلاة فى السغر وكان بعضهم يقصر 
سرأ وحده خشية الانكار عليه » ووثم من قال إن ذلككان أيام قتل عثمان لان حذيفة لم حضر ذلك ؛ وفى ذلك عل 
من أعلام النبوة من الاخبار بالثى. قبل وقوعه : وقد وقع أشد من ذلك بعد حذيفة فى زمن الحجاج وغيره . 
قله ( <دثنا عبدان غن أبى حمزة عن الأعش فوجدناهم نممائة) يعنى أن أبا حمزة خالف الثورى عن الآأعش فى 
هذا الحديث ببذا السند فقال خسمائة ولم يذكر الآلف . وله ( قال أبو معاوية مابين ستياثة الى سبعاثة ) أى ان أبا 
معاوية غالف الثورى أيضا ءن الاعش هذا الاسناد فى العدة , وطريقأبى معاوية هذه وصلبامسم وأحمد والنسانى 
وابن ماجهء وكأن رواية الثورى رجحت عند البخارى فلذلك اعتمدها لكونة أحفظهم مطلقا وزاد غليهم , 
وزيادة الثقة الحافظ مقدمة , وأبو معاوية وانكان أحفظ أحاب الأعمش مخصوصه ولذلك اقتصر مسل علىروابته 
اكنه لم بحرم بالعدد فقدم البخارى روأبة الثورى لزيادتها با لنسبة لرواية الائنين ولجزمها ل 

وأما ماذكر, الاسماعيل أن حى بن سعيد الآموى وأبا بكر بن عياش وانما أيا حمزة فى قوله خمسماثة 
الأكثريءة والاحفظية فلا مخ بعد ذلك الترجيح بالزيادة » ومهذا يظبر رجحان نظر اليبخارى على غيرة 00 
الداودى الشمارح طزيق اجمع فقال : لغلهم كبوا مرات فى هواان . وجمع بهم بأن المراد بالآاف وخسمائة جبيع 
من أسلم من رجل وام أة وعبد وصى » وبمابين الستمائة إلى السبماثة الرجال خاصة و بالخسماثة المقاتلة خاصة . وهو 
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أ من المع الآول وان كان بعضهم أبطله بقوله فى الرواية الآولى ألف وخصمائة رجل لامكان أن يكون الراوى 
أراد بقوله رجل نفس ء وجمع بغضهم بأن المراد بالخسائة المقائلة من أهل المديئة خاصة , وبما بين الستاثة إلى 
السبعائة ثم ومن ليس ,عقاتل , وبالالف وخمسمائة م ومن حولم من أهل القرى والبوادى . قلت : ومخدش فى 
وجوه هذه الا الات كبا اتاد رج الحديث ومداره على الاعش لسنده واختلاف أصما به عليه فى الغدد المد كور 
والله أعم . وف الحديث مشروعية كتابة دواوين الجيوش ء وقد يتعين ذلك عند الاحتياج إلى ييز من يصلح 
للمةّا ثلة عن لا يصلم « وفيه وقوع المقوبة على الاعجاب بالكثرة وهو نحو قوله تعالى ( ديوم حزين إذ عبتم 
كرتم 14 الأية . وقال اين المثير : موضع الترجمة من الفقة أن لايتخيل أن كتابة الجيش وإحصاء عدده يكون 
ذريعة لارتماع البركة » بل الكنتابة المأمور ها لمصلحة دينية ؛ والمؤاخذة التى وقعت فى حنينكانت من جبة الايجاب. 
ثم ذكر المصذف حديث أبن عباس «١‏ قال رجل يا رسول الله إنى ١‏ كتتبت فى غزوة حكذا » وهو برجم الرواية 
الآولى بلفظ « اكتبواء لآنها مشعرة بأنه كان من عادتهم ك.نابة من يعي للخروج ف المغازى , وقد تقدم شرح 
الحديث فى الحج مستوق 
- سيت إن الله بيو يد" الدين” بلجل الفاجر 


م 0 0 6م 1 5 بي اي وا > 6 #ة” 
300 - مشا أبو المانر أخيرنا شعهيب غزنر الزثهرى .ع.د ضاق حمود بن غيلان حداثنا 


كي ل ”يساس + 2 4 5 شاه - 7 
عبد ارزاق اخيرنا مهور عن الز هرئ عن ابن المسيب عن ألى هر برة رعى الله عنه قال شبد”نا مم رسول ألو 
كيو » فقال ارجل_ من يداعى الإسلام : هذا من أهلٍ النار . فلا حَعْسَ الققال قاتل الرجب ل تالا شديداً 
فأصابته” جراحة . فقيل : بارسولء الله » الذى قلت إنه من أهل النار فانه قائل” اليوم قتالاً شديداً وقد مان ؛ 
فقال البئ 6 : الى النار . قال فسكاد بعض” الناس أن يرئاب . فبيما هم على ذلك إذ قيل" إنه لم يمت » ولكن” 
به جراحا شديدا . فداكان من اليل لم يصير على الجراح فتَعلَ نفس » فأخير البئئ وك بذلك فقال : الله 
كير" » أشبد أنى عبد" الله ورسوله . م أمس بلالا فنادىفى الناس : اه لايدخل الجثة إلا نفسر” مُسامة » وإن" 
الله يويد هذا الدن بالررجل الفاجر » 

[ الحديث 59م أطأنه فى : .5 ٠42‏ , تمكا] 

ْلَه ( باب ان اله ليؤيد الدين بالرجل الفاجر ) ذكر فيه حديث أبى هريرة فى قصة الرجل الذى قاتل وقال 
النى يكم ه انه من أهل اأئار» وظبر بعد ذلك أنه قتل نفسه» وسيأتى شرحه مساتوف فى المغازى » وهو ظاهر فيا 
ترجم به » وساقه هنا على لفظ معمر وهذا هو السبب فى عطفه لطريقه على طرربق شعمب » وقال المبلب وغيره : 
لايعارض هذا قوله يع « لإنستعين مشرك» لانة إما خخاص بذلك الوقت » وإما أن يكون المراد به الفاجر غير 
ا مشرك . قلت : الحديث أخرجه مسل » وأجاب عنه الشافمى بالآول » وحجة النسخ شهود صفوان بن أمية حنينا 
مع النى يله وهو مشرك وقصته مشهودة ف المغازى , وأجاب غيره فى المع بينهما بأوجه غير هذه : منها أنه 


ا و -كتاب الجباد 
كم تفرس فى الذى قال له « لا أستعين مشر ك » الرغبة فى الاسلام فرده رجاء أن يسل فصدق ظنه ؛ ومتبا أن 
الآس فيه إلى رأى الإمام » وفى كل منهما نظر من جبة أنها نكرة فى ساق النى فيحتاج مدعى التخصيص إلى 
دليل . وقال الطحاوى : قصة ضذوان لانءارض قوله «لا أستعين بمشرك, لآن صفوان خرج مع النى وَل باختماره 
لا بأس النى َع له بذلك , قات : وهى تفرقة لا دليل عايها ولا أث لها م وبيان ذلك أن امخالف لايقول به مع 
الاكراه , وأما الآمى فالتقرير يقوم مقامه . قال ابن المنير : موضع الترجمة من الفقه أن لايتخيل فى الإمام إذا حى 
حوزة الاسسلام وكان غير عادل أنه يطرح النفع فى الدين لفجوره فيجوز الخروج عليه ؛ فأراد أن هذا التخيل مندفع 
بهذا النص » و أن الله قد يؤيد دينه بالفاجر , ولجوره على نفسه 

- باسسيست من تأمس فى الحرب من غير إمرة إذا خاف” المدو 


.م - ورشرنا يعقوب بن إبراهير” حد"ثنا ابن عليَةٌ عن أبُوب عن ميد بن هلال عن أ بن مالك 
رضى انه عنه قال د حب رسول ار يك فقال : أذ الرابة زد تأصيب” » ثم أخذّها جمفر” تأصيب» م 
أخذّها عبد اله بن” 7 اح فأصيبءثم أخذها خالد بن الو ليد عن غير إسرة فتَح الله عليه » وما يشرانى 
- أو قال : مايسرثم ‏ أنهم عندنا . وقال : وإن” عينيه لتذرقان » 

قوله ( باب من تأمر فى الحرب من غير إمرة إذا عاف العدو ) أى جاز ذلك » ذكر فيه حديث أنس فى قصة 
أخذ خالد الراية فى يوم مُؤئة » وسيأتى شرحه فى كتاب المغازى إن شاء الله تعالى » وهو ظاهر فيا ترجم له به 
أيضا . قال ابن المنير : يؤخذ من حديث الباب أن من تعين لولاية وتعذرت مراجعة الامام أن الولاية تثبت لذلك 
المعين شرعا وتحب طاعته حك . كذا قال » ولا خنى أن عحله ما إذا اتفق الحاضرون عليه . قال : و يستفاد منه صمة 
مذهب مالك فى أن المرأة إذا لم يكن لها ولى إلا السلطان فتمذر إذن السلطان أن يزوجها الآحاد » وكذ! إذاغاب إمام 
اجبعة قدم الناس لانفسهم 

6 - يسيب المون باد 

4 - وَرشث) مدا بز بقار حداتنا ابن أبى عدىر وسبل” بن يوسُف عن سعيد عن قتادة عن 
انور رض الل عن ف ان اللى” ككله اناد روغرة ون كرالك وشتية وببو ليان فر موا أنيع أسلواءوأتتئرة 
على قومهم » وأمدام الى ويه سبعين” من" الأنصار »قال أنر”: عتما تسمه القراء » يحطبون” بالنهار 
يصون" يليل . فانطلقوا هم حت يكنوا بر تمونة غدتروا بهم وقتاوم . فقَمت” شهرا يدعو على ررغل 
وذ كوان وبنى ليان . قال قتادةٌ : وحد ثنا أتس أمهم قرهوا بهم “قر ] : ألا .بلغوا عنًا قونا ؛ بأنا قد لقينا 
ربنا» فرضى عنا وأرضانا . ثم راقم ذلك مدل 

قوله ( باب العون بالمدد ) بفتح اميم : معد به الأمير بعض المسكرمن الرجال » ذكر فيه حديث أفس فى قصة 


الحديث ).م نووم 14١‏ 


بر معولة وسيأق شرحه مستوق ف المفازى » وهو ظاهر فيا ترجم به أيضا ٠‏ قال اين المذير : وفيه أن الاجتهاد 
والعممل بالظاهر لادضر صاحيه أن يمع التخلف من ظن ب الوفاء . ) تبيه ( : قال الدسياطى : قوله قى هذه الطريق 
0 أتاه رعل وذكوان وعصية ولحيان « وثم 0 إن وؤلاء ليسوا أصواب سْ معونة وإعا مُُ أحاب الرججيمع وهو 
كا قال ء وسأ بين ذلك واضحا ف المغازى ان شاء اله تعالى 
6 - بإصيسب من غلب العذو » فأفام” على عراصتهم ثلاث 

مدوم ئشنا عمد بن عبد احم حدثنا روح 8 عبادة عد اننا يد 52 قتادة قال « ذكر نا 
أنس' بن مالك عن ألى طلحة رضى الله عنهما عن النى” يَلَِو أنه كان إذا له على قوم أقام” بالمراصة. ثلاث 
ليال ٠»‏ تابس" معاد وغيل الأعلى حل دنأ سعيللة عن قتادة عن أنسعن أبى طلحة عن البى” رَبه 4 : 

[ الحديث 60.م_طرفه فى :اهم ] ٠‏ 

قوله ( باب من غلب العدو فأقام على عرصتهم ثلاثا ) العرصة بفتح المبملتين. وسكون الراء بينهما : هى البقعة 
الواسعة بغي بناء من دار وغيرها . وله ( ذكر انا أنس بن مالك عن أبى طلحة ) كذ رواء قتادة ورواه ثابت 
عن أنس بغير ذكر أبى طلحة , وهذه الطريق عن روح بن عبادة عن سعيد وهو ابن ألى عروبة مختصرة ٠‏ وقد 
أوردها المصنف فى المغازى فى غزوة بدر عن شيخ آخر عن روح بأتم من هصمذا السياق 6 ويأق شرحه هناك 
إن شاء الله تعالى . وله ( تابعه معاذ وعبد الأعلى عن قتادة ال ) أما متابعة معاذ وهو أبن معاذ العئيرى فوصلبا 
أصحاب السان الثلاثة من طريقه ولفظه « أحب أن يقيم بالعرصة ثلاثا » وأما متابعة عبد الأعلى وهو ابن عيد 
الاعلى الساى بالمهملة فوصلبا أبو بكر بن أبى شيبة عنه ومن طريق الاسماعيلى . وأخرجبا مسلم عن يوسف بن 
حماد عنه » قال المهلب : حمكمة الإقامة لإدا-ة الظبر والانضس , ولا ذفى أن محله اذا كان فى أمن من عدو وطارق » 
والاقتصار على ثلاث يؤخذ منه أن الاربعة إقامة . وقال ابن الجوزى : 61 كان يقيم ليظبر تأثير الغلبة وتافيذ 
الاحكام وقلة الاحتفال » فك أنه يقول : من كانت فيه قوة منكم فليرجع الينا . وقال أبن المنيد : محتمل أن 
يكون المراد أن تقع ضيافة الآرض الى وقعت فا المعاصى بايقاع الطاعة فيها بذكر القه وإظبار شعار المسليين » 
وإذا كان ذلك فى حك الضيافة ناسب أن يقيم عليها ثلاما لان الضيافة ثلاثة 

١‏ - بإصسيست من كس التيمة فى غزاوو وسغره 
وقال رافع :كنا مع البى عله بذى الخليفة. فأصبنا غنم وإبلاء فسدال عشرة من انم _ببعير 

رشن| هدبة بن خالد حدئنا هاءت عن قتادة أن أن أخبره قال داعس البى' مايه من” 
الجثرانة. حيث” فس غنم حُنين » 3 

قوله ( باب من قسم الغئيمة ىغزوه وسفره ) أشار بذلك إلى الرد على قول الكوفيين إن الغنائم لاتقسم فى 
دار الحرب , واعتاوا بأن لملك لايتم عايما إلا بالاستبلاء » ولا يتم الاسستيلاء إلا بادرازها فى ذار الإسلام ٠‏ وقال 


ا +ه - كتاب الجباد 


1غ 
الجبور هو راجع إلى نظر الإمام واجتهاده ( وتمام الاستيلاء بحصل باحرازها بأسى المسدين . ويدل على ذلك 
أن الكذار لو أعثةوا حينئذ رقيما لم ينفذ عتقرم / و لو أسل عبد الحربى ولحق بالملمين صار حرا . ثم ذكر فيه 
طرفا من حديدث رافع وهو ابن خدج معاما 5 تسا امه موصولا مع شرحه فىكتاب الذبانح » وحديثك أنس 
« اعتمر النى يللع من الجعرانة حيث قسم غناءم حنين » وهو طرف من حديثه المتقدم فى الحج برذا الاستاد , 
وسا ىق غزوة الحديبة أيضا بتيامه » وكلا الحديثين ظاهر فيا ترجم له 
0 / 
١/1/‏ - سيب إذا غم المشركون مال الس ثم وَجِد م |1 ' 
وه ام 0 .ا لاطك2 5 2 له 
.سه وقال 6 عير : دنا عبيد” اللو عن نافمر عن ان عمر رضى انه عنهما قال« ذهب فرس له 
فأخذمٌ المدك » فعاهر” عليه السدون فر عليه فى زمن رسول الل يله . وأبق عبد له ادق باركوم » ذظلهر 
عليهم السللون فْرَدّهُ عليه خالا" بن الوليد بعد البى' يلل » 

[ الحديث ندم طرفاه لى : 04م قثمم ] 1 

14- وشا محمد بن بشار حدثذأ يمى' عن اعبيد اللو قال أخترق تاقم” أن عبداً لابن مر لق 
فليحق بوم » فظهر عليه خالد” بن الوليد فده على عد اللو . وأن فرسا لان عمر عار فلحق اروم » فظور 
عليه فردُوه” على عبد الل 3 

قال أبو عبد الله : عار ا المير» وه وحمارٌ وَ حش » أى هرب 

ك0 مَرَشنا أحجد” 6 و نسح د نذا ردهي عن مو 0 0 0 عن ناهم عن ابن عمر ر ضض ا عونا 
« أنه كان على فس بوم لتىّ المسادون » وأميرٌ السلمين بو خالددين” الو ليد بعثه أبو بكر » ذأخذة المدوء 
فلنا هز م المدرة ركخالد” فرسه » 

ْله (باب اذا غنم المشركون مال المسل ثم وجده السلم ) أى هل يكون أحق به 5 أو يدخل الغنيمة ؟ وهذا ما 
اختلف فيه فقال الشافمى وجماعة : لاءلك أهل الحرب بالغلبة شيدًا من مال المسل » ولصاحبه أخذه قبل القسمة 
وبعدها . وعن على والزهرى وعيرو بن دينار والحسن : لابرد أصلا , ويختص به أهل المغام . وقالعمرو سلمان 
ابن رببعة وعطاء والليث ومالك وأحمد وآخرون ‏ وهى روابة عن الحسن أيضا وثقابا ابن أبى الزناد عن أبيه 
عن الفقباء السيعة : ان وجده صاحبه قبل القسمة فبو أحق به » وان وجده بعد القسمة فلا يأخذه إلا بالقسمة » 
واحتجوا تحديث عن ابن عياس مرفوعا ببذا التفصيل أخرجه الدإرقطنى واسئاده ضعيف جدأ , وعن أبى حنيفة 
كقول مالك إلافى البق فقال هو والثورى : صاءعيه أحق بة مطلقا . قله (وقال ابن تمير) يعنى عبد الله ؛ وطريقه 
هذه وصلبا أبو داود وابن ماجه . قَولْهِ ( ذمب . وقوله فأخذه ) ق رواية الكشممنى «ذهبت» وقال « فأخذها, 
والفرس اسم جنس يذكر ويؤنت ٠‏ قله ( فى زمن رسول اله يكت )كذا وقع فى دواية ابن مير أن قصة الفرس 


الحديث ."ب لارام ٠‏ ىا 


فى زمن النى 2 وقصة الميد بعد النى بك » وشالفه حى وهو القطأن عن عبيد الله رهو العدرى 5 فى الرواءة 
اما ص قُّ الياب لجعلبما مءأ بعد الثى 2 وكذا دقع ف رراية مومى بن عقبة عن ذاقع رهق الرواءة الثالثة ى 
الياب فضرح بأن قصة الفرس كانت فى زمن أن كر وقد وافق ان عير اسماعيل بن ذكريا أخرجه الاماعيل من 
طر به عو اخريه من طريق ابن المبارك عن عبيه الله فلم بءين الزمان لكن قال فى روايته د انه افتدى الغلام 
بروميين » وكأن هذا الاختلاف هو السهب فى ترك المصنف الجزم فى الترجمة بالىكم (تردد الرواة فى رفعه ووقفه » 
لكن للقائل به أن ع وفرع ذاك فى زمن أبى 053 المصديق والصحاءة مّتوافرون من غير لكين مهم . وقوله فى 
رواية مومى بن عقية « يوم لق مسرن 5.ذا هنا ءذف المفعول »2 وبيذه الاماعيل فى روايته عن »د بن عثهان 
ابن أبى شيبة وأبو نعم من طربق أن بن مح الماواى كلاضاءن أحمد إن #وأس شوخ البدارى فيه فقال فيه 
دثوم لق المسلمون طيئا وأسداء وزاد فيه سيب أخذ العدو لغرض أبن عر ففيه د فاقتحم الفرس بعيد الله بن عس ' 
جرفا فضرعه رسةط ابن عير فءار الفرس » والباق مثله . ودوى عبد الرذاق أن العيد النى أبق لان عمر كان 
او اليرموك ؛ أخرجه عن معمر عن أيوب عن نافع عنه . قولهِ ( قال أبو عبد الله عار ) عرملة وراء ( مشتق من 
العير وهو مار ودش أى رب ) نال إن التين : أراد أنه فمل فعله فى النهار . وال الخليل : يقال غار الغرس 
والكاب عيادا أى أفات وذهب . وقال الطرى : مال ذاك للفرس اذا فعله مرة بعد مية » ومله قيول للبطال من 
الرجال الذى لابئيت عل طريقه : عبار ومنه مسوم عاير إذا كان لابدرى من أبن أنى 
باسسيب من تكلم بالفارسية والر طانة 
وقول الل عن" وجل [0” الروم | : ل( واختلاف السنيم وألوانم ( 

د جرشرة) عمر'و ننه على _ حدثنا أبو عامم 1 أخبرنا حنعالة” بن" ألى سفيان أخبرنا سعيد بن ميناء _ 
قال ممت“ جابر بن عبد لله رضى الل مهما قال « قات يارسول الل دنا بهيمة لنا وطحنت صاءا من شعير 
فتمال: أنت وتفر . فصا النوعٌ مكل فقال : يا أهل اللندق » إن جابراً قد صتع سُوْراً » لخحى' ملا بيم » 

[ الحديث «#٠‏ طرفاه فى : 23١9‏ > 4305 ] 
ا" -مرشت) حبان بن مومى' أخيرنا عبد الله عن خالد بن سعيد عن أبهه عن أم خالد بنتر خالد بن 
سعيد قالت « أنك ونول" ا ا مع أ وعلى" قيص” أصفر* » قال رسول” اشَِ كع : سنه كه . قال 
2 - 5 عم م - 333 نه 0 - 
عبد الله : وهى بالحبشية : حسنة . قالت : فذهبت ألسب ما تم النبوة » ف برَنى ألى. قال رسول الكت : دعها . 
نم قال رسول الم لله : آبلى وأخلقى » ثم أبلى وأخلق » ثم أبلى وأخلق . قال عبد الله : فبقيّت حتى ذكر » 
[الحديث الاءم ‏ أطرافه فى : ؛لامعء كمه , مكمه , س#قحه ] 
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عنه د أن" الحسن” بن” على" أخذ” تر من تمر الصداقة للها فى فيو» فقال 4 البى' عل بالفارسيق:ركخ » ركع » 
أما تمرف” أن لا نأ كل” الصدّقة » ؟ 

قوله ( باب من تكلم بالفارسية ) أى بأسان الفرس ؛ قيل نهم ينتدسون إلى فارس بن كومرث » واختلف فى 
كومث قيل إنه من ذرية سام بن نوح وقيل من ذرية يافث بن نوح وقيل [نه ولد آدم اصليه وقيل إنه آدم نفسه 
وقيل لم الفرس لآن جدم الأعلى ولد له سبعة عشر ولداكان كل متهم شجاعا فارسا فسموا الفرس» وفيه نظر لآن 
الاشتقاق مختص بالل ان العربى وال بود أن اسماعيل بن ابراهيم عامما السلام أول من ذللت له الخيل » والفروسية 
ترجع إلى الفرس من اليل وأمة الفر سكانت موجودة . قله ( والرطانة ) بكسر الراء ويحوز فتحها » هو كلام 
غير العربى » قالوا : فقه هذا الباب يظبر فى تأمين المسلمين لآهل الحرب بألسلتهم » وسيأى من بد لذلك فى أواخر 
الجرية فىه باب إذا قالوا صبأنا ولميقولوا أسلمئا » وقال الكرماتى : الحديث الآولكان فى غزوة الخندق والأخران 
بالتبعية »كذ! قال » ولا يخق بمده » والذى أشرت اليه أقرب ٠‏ قله (وقول الله عز وجل 3 واعتلاف 
الستتم وألوانم ) وقال زر وما أرسانا من رسول إلا بلسان قومه ) كأنه أشار إلى أن النى عي كان يعرف 
الآلسئة لأنه أرسل إلى الآمم كلرا على اختلاف ألسنتهم لجميع الآمم قومه بالنسبة إلى جموم دسالته فاقتضى أن 
يعرف ألستهم ليفهم عنهم و يفبموا عنه » وحمل أن يقال : لايستلرم ذلك نطقه يجميع الألسنة لإمكان الترجمان 
الموثوق به عندهم . ثم ذكر المصئف ف الباب ثلاثة أحاديث : أحذها طرف من حديث جابر فى قصة بركة الطعام 
الذى صنعه بالخندق 2( وسيأق امه مبذآ الاسئاد مع شرحمه فى المغازى أن شاء الله تعالى » والغرض منه قوله دان 
جابراً قد صئع سودا وهو بشم المبملة وسكون الواو قال الطبرى : السود بغير همز الصنيع من الطعام الذى يدعى اليه 
وقيل الطعام مطلقا ؛ وهو بالفارسية وقيل بالحاشية . وبالحمز بقية الثى. والأول هو المراد هنا . قال الاسماعيل : 
السو ركلية بالفارسية . قيل له أليس هو الفضلة ؟ قال لم يكن هناك شثىء فضل ذلك منه » انما هو بالفارسية من أنى 
دعوة . وأشار المصنف إلى ضعف ماورد هن الأحاديث الواردة قى كراهة الكلام بالفارسية كحديث «كلام أهل 
النار بالفارسية » وكحديث « من تكلم بالفارسية زادت فى خبثه و نقصت من مروءته » أخرجه الحا فى مستدركه 
وسئده واه ؛ وأخرج فيه أيضا عن عبر رقعه « من أحسن العربية فلا يتشكلمن بالفارسية فانه بورث الافاق » 
الحديث وسئذه واه أيضا . ثائنيا حديث أم غالد بنت غالد » و سيأ بهذا الإسناد فى كتتاب الآدب » ويأتى 
شرحه فى اللواس » والغرض منه قوله « نه سنه » وهو بفتح الاون وسكون الحاء » وفى رواية الكشميقى دسناء» ‏ 
بزيادة ألف والماء فهما السكت وقد نحذف»ء قال ابن قرقول : هو بفائح الثون الخفيفة عند أبى ذر وشددها 
الباقرن وهى بفتح أوله للجميع الا القاببى فكسره . قَولْه فى آخره ( قال عبد الله فبقيت حتى ذكر ) أى ذكر 
الراوى من بقائها أمدا طويلا؛ وفى نسخة الصفانى وغيرها وحتى ذكرت » ولبعضهم « حت دكن » بمهملة وآخره نون 
أى اتسخ » وسيأتى فى كتتاب الآدب . ووقع فى نسخة الصغاتى هنا من الزيادة فى آخر الياب « قال أبو عبد الله هو 
المصنف : لم تعش امرأة مثل ما عاشت هذه يعنى أم خاد » . قلت : وادداك موسى بن عقبة لما دال على علول عمرها 
لآنه لم يلق من الضحا بة غيرها ٠‏ (تذبيه) : خالد بن سعيد الماذكور فى البيند شيخ عبد الله وهو ابن المبارك هو خالد 
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أبن سعيد بن عرو بن سعيد بن الماص اغى إنوق بن سمعرك ؛ وليس له فى اليخارى سوى هذا الحديث الواحد , وقد 
كرره عنه ما نبت عليه . وفى طبقته خالد بن سعيد بن أبى مريم المدتى للكن ليخرج له البخارى ولا لابن المبارك 
عنه رواية ؛ وأو الكرماق أن شيخ ابن المبارك هنا هو خالد بن الزبيد بن العوام . ولا أددى من أبن له ذلك ؟ 
بل ل أر لالد بن الزبير دواية فى شى. من الكلاب الستة . ثم راجءت كلامه فملءت مراده فانه قال : لفظ غالد 
المذكور هنا ثلاث مرار » والثانى غير الأول » وهو خالد بن الزبير بن العوام » والثااث غير الثانى وهو خالد بن 
سعيد بن العاص » فقوله « والثانى » يوهم أن المراد خالد بن سعيد واما مراده الد المذكور ىكنية أم خالد » 
وكان يعى عن هذا التطويل أن شرل : ان أم خااد معت ولدها باسم والدها :' وكان الزيير 38 العوام تزوجبها فولدت 
له خالد بن الزبير » فبذا يوضح المراد مع منود الفائدة . والذى نبه عليه ليس ضحته كبير أمر » فان خالد بن سعيد 
الراوى عن أم خااذد لاظن 5 أنه أبوها إلا من َف مع جرد التجويز العقل ؛ فان من المقطوع به ءند الحدثين 
أن عيد الله بن الميارك ما أدركها فضلا عن أن بروى عن أ بها »وأبرها أستشهد فى خخلافة أبى بكر أو عمر ذا #صرت 
الفائدة فى التنبيه على سب ب كية أَمْ خالد . ثالثها حديث ألفى هريرة ٠‏ ان المسن إن على أخذ ممرة من م رالصدقة » 
الحدثك والغرض منه قرله ٠ك‏ كن « وهى كلة رجن للصى عا يروك قوله , وقد تلم شرحه ف أواخر كتاب ازكاة 
وقد نازع السكرماتى فى كون الالفاظ الثلائة يجمرة , لآن الأول يحوذ أن يكون من توافق الامتين » والثاى يحوز أن 
يكون 50000 أو له ابجازا » والهااك من أساء الأصوات وقد أجاب عن الآخير ابن امثير فقال : 
وجوه مناسيته أنه 2 خاطيه يم شومه م لابدكم 4 الرجل مع الرجل 6 فب كخاطية العجعى بم بقرمة من لحته . 
قلت : وببذا يحاب عن الباق 2 وبزاد بأن يجو بزه حذف أول حرف من الكامة لايعمرقف 2( و تشدبه بقوله . ىق 
بالسيف شاء لايتجه , لان ذف الآخيد معوود فى الترخيم » والله أعم 
ع ١‏ 2 ور » ءهًْ ل 
4 بإسسيب الثلول , وقول اشدءر وجل [ ل عران ] ومن يكل يأت بما غل 
و 5 مش مسلكد حل ميا 7 عن ألى عانق قال حدلى 3 ا قال حدثى أبو فريزة رضى” 
. 2-005 اس الو 6 #6 000 2 1 0 2 2 
امه عنه قال « قام" فينا البى ينه فذكر الدُاول فعظامه وعقلم أعرّه ؛ قال : لا ألفين" أحد؟ يوم القيام: على رقبته 
فس ل" حنم » يقول : يارسول اث أغْدْنى » فأفول” : لا أمزلكة لاك شيئا » قد أبلتك . وعلى رقبته بمير له 
رغاد يقول : يارسول للم أَغدنى م فأقول : لا أملاك لك شا قذ أبلغتك : وعلى رقبته صامت فيقول: بأزدول 
الم أغنّى ؛ فأقول” : لا أملك. لك شيئاء قد أباءتك . أو على رقبته رقاع تخذق » فيقول : يارسول اشر أغثنى» 
تأقول : لا أملاك” لك شيئاً قد أبانتك , . وقال أبوب” عن أبى َال ولس 4 ححاة 
قوله ( باب الغلول ) بضم المعجمة واللام أى الخيانة فى لمعم » قال ابن قتبية : سمى بذلك لآن آخذه يغله فى 
مداعه أى ضفيه فيه ٠‏ ونقل التووى الإجاع على أنه من الكبائر : ( وقول الله عز وجل ( ومن يغلل يأت 
بما غل يوم القيامة ) . أورد فيه حديث أَبى هريرة دقام فينا الذى يللع فذكر ااخلول فمظمه » الحديث» ويحي هو 
ْ م ب 6”اج 5 » فتح البارى 
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القطان , وأبو حمارتف هو بحى إن سعيد التيمى ٠‏ قله ( لا أ'لفين ) بطم أوله وبالفاء أى لا أجد, 
مكذا الرواية للآ كر بلفظ الى المؤكد والاراد به الهبى وبااغاء وكذا عند الجوى وااستمل ؛لكن روى بفتئح 
الهمزة و بالقاف من اللقاء وكنذا لبءض رواة مس والءنى قريب ٠‏ ومثهم من ءذف الألف على أن اللام للقسم 
وف توجءه تكلف , وااءروف أنه بافظ اانفى المراه به اللبى » وهو وانكان من تهى المرء نفسه فليس المراد 
ظاهره » وائما المراد تبى من يخاطبه عن ذلك وهو أبلخ . قله ( أحدك يوم القيامة على رقبته ) فى رواية مسم 
ديجىء نوم الق.امة وعلى رقيته » وهو حال من الضميد فى بجى”ء »ودشاأة » فاعل الظرف لاعتهاده أى هى حالة شنمعة 
ولا ينبغى لى أن أراى علا يوم الفرامة . وفى حديث عبادة بن الصامت فى السأن « اياك والغلول ‏ فانه عار على 
أهله يوم القيامة » . قله ( على دقبته شاة لها ثغاء ) نم المثاثة وتخفيف المءجمة وبالمد موت ألثاة يقال ثفت 
تتغو » وقوله فرس له حمحمة «أتى فى آخر الحديث . قوله (لا أملك لك شيئا) أى من المغفرة , لان الشفاعة أمرها 
إلى الله ء وقوله «قد بلغنك ء أى فلوس لك عذر بمد الإبلاغ , وكا نه ييلع أ برز هذا الوعيد فى مقام الزجر والتغليظ 
والا فهو فى الق.امة صاحب الشفاءة فى مذنى الآمة ٠‏ قوله ( بعيد له رغاء) بضم الرا. ونخضيف المعجمة وبالمد صوت 
البنيد . قوله ( صامت ) أى الذهب والفضة , وقيل مالا روح فيه من أصناف المال . وقوله , رتاع تخفق » أى 
تنقعقع وتضطرب اذا حركتها الرياح » وقيل معناه تلدع والمراد بها الثياب قاله: ابن الجوزى » وقال الجيدى : 
المراد بها ما عليه من الحةوق المكتوبة فى الرقاع ؛ واستبعده ابن الجوزى لأن الحديث سيق لذكر الغلول الحنى مله 
عل الثياب أنسب » وذاد فى رواية مسل دنفس لها صياح» وكأ نه أراد بالنفس مايغله من الرقيق من امرأة أوصى 
قال المولب': هذا الحديث وعيد من أنفذه الله عليه من اهل العاصى » وحمل أن يكون امل المذكور لا بد منه عقوبة 
له بذلك ليفتضح على رءوس الأشواد » وأما بعد ذلك فالى الله الآمر فى تعذيبه أو العفو عنه » وقال غيره : هذا 
الحديث يفسر قوله عز وجل ( ,أت بها غل يوم القيامة )) أى يأت به حاملا له على رقبته » ولا يقال إن يعض 
مايسرق من النقد أخف من اليعير ملا والبعير أرخص منا كيف يعاقب الآاخف جناية بالل وعكسه ؟ لآن الجواب 
أن المراد بالعقوبة بذلك فضيحة الحامل على رءوس الاشهاد فيذلك الموقف العظم لابا لثقل والخفة » قال ابن المنير: 
أظن الآمراء فهموا تحريس السارق ونحوه من هذا الحديث » وقد تقدم شرح بعض هذا الحديث فى أوائل الزكاة : 
( تكميل ) قال ابن الماذر : أجعوا على أن على الغال أن يعد ماغل قبل الّسمة » وأما بعدها فقال الثورى 
والأوزذاعى واللدث ومااك : يدقع إلى الإمام خمسه ويتصدق بالباق » وكان. الشافعى لا.رى بذاك ويقول إن كان 
ملك فليس عليه أن يتصدق بة : وان حكان ل عاك فليس له الصدقة يمال غيره , قال : والواجب أن يدفمه إلى 
الإمام كال موال الضائعة . قله ( وقال أيوب عن أبى حيان فرس له حمة ) كذا الآ كثر فى الموضعين « فرس له 
محمة » عهماتين مفتودتين بيئهما ميم سا كنة ثم هيم قبل الحاء» وهو صوت الفرس عند العاف » وهو دون 
ااصهيل ٠‏ ووقع فى رواية السكش مه ف الرواية الأول ه على رقبته له حمحمة » يحذف لفظ فرس , وككذا هو فى 
رواية النسنى وأبى على بن شبوبه فعلى هذا تسكون فائدة ذكر طريق أيوب التنصيص على ذكر الفرس . و للم من 
طريق ابن ءاية عن أبى حيان بالاسئاد الآول ١‏ فرس له حمحمة» وهو الموجود ف الروايات كلها » وطريق 


أبوب وصابا سم من طر بق حاد ومن طريق عيد الوارث مدا عن أروب عن 5 حيان عن ألى زرعة عن 


الحديث ولام الما 


ألى هريرة ول يسق افظبا » وقد رريناها فى كتاب الزكاة لروسف القاضى بالحديث بتهامه وفيه ه ويحى” رجل على 


عنةه فرس له م<مة » ورأيت فى إءعضش النسخ فى الرواة الازلى + فزن له ع3 كم واحد: ولا معتى له ء فان 
كان مضجوطا فكأ نه نبه هذه الرواية المعاقة على وجه الصواب 
٠‏ - بإسسيب القلول من الٌلول 
و 45 3 22 الل 0 مرو عدر النىّ 7ت أ 0 مَمَاعه » وهذا أصح” | 
4" - يرشن على بن" عبد الله حدكقنا سفيان عن عمرو عن سال بن أبى اتلد عن عبد لل بن ميرد 

قال «كان على تثقل_النئ م رجل” بقال له كركرة » فات » فقال رسول اله يك : هو فى النار » فذهبوا 
ينظرون إليه فوجّدوا عياءة قد اما » 
ا قال أبو عبد اشر قال 8 سلام : كر" كرة . يعنى بفتح_ السكاف . وهو 3 

قوله ( باب القليل من الغلول ) أى هل يلاحق بالكثير فى الحكم أم لا ؟ . قوله ( وم يذكر عبد الله بن عمرو 
عن الى 2 أنه حرق مداعه ) يءنى فى <ديثه الذى ساقه فى الاب فى قصة الذى غل العباءة وقوله ر وهذا أصحء 
أشار الى تضعيف ماروى عن عبد الله بن عمرو فى الأمى يحرق رحل الغال , والإشارة بقوله هذا إلى الحديث 
الذى ساقه ,» والأم حرق رحل الغال أحره ا اد طرق صالح بن يمد بن زائدة اللي المدى أحد الضعفاء 
قال د دخلت مع مسلءة بن عبد الملك أرض الروم فأنى برجل قد غل » فسأل سالما ‏ أى ابن عبد الله بن عبرب عله 
فال : سمغت أبى يحدث عن عمرعن النى قال : إذا وجدتم الرجل قد غل فأحرقوا متاعه» ثم ساقه من وجه 
آخر عن سالم موقوفا ء قال أبو داود : هذا أصح . وقال اليخارى ف التاريخ : يحتجون ببذا الحديث فى إ[حراق 
رخل الغال ء وهو باطل ليس له أصل وراويه لايمتمد عليه ؛ وروى الأرمذى عنه أيضا أنه قال : صالح منكر 
الحدث . وقد جاء فى غير حدرثك ذكر الغال و ليس فيه الآمر حرق متاغه . قات : وجاء من غير طريق صالح بن 
مد أخرجه أبو داود أيضا من طريق زهير بن تمد عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده » ثم أخرجه من وجه 
آخر عن زهير عن عمرو بن شعيب موقونا عليه وهوالراجم , وقد أخذ بظاهر هذا الحديثك أحمدفى رواية , وهو 
قول مكدول والاوزاعى » وعن الحسن : حرق مدّاعه كله الا الدوان والمصحف » وقال الطحاوى : أو صح الحديث 
لاحتتمل أن يكون حدينكانت العقوبة بالمال . ( تنبيه ) : حكى بعض الشراح عن رواية الاصيل أنه وقع فيها هنا 
د وذكر عن عبد الله بن عمرو ال بدل قوله « ولم يذكر عبد الله بن عبرو » فانكان 5 ذكر فد عرف المراد 
بذلك ويكون قوله هذا أصح إشادة الى أن حديث الباب الذى لم يذكر فيه التحريق أصح من الرواية التى ذكرها 
بصيغة القريض وهى الى أشرت الها من نسخة عمرو بن شعيب . قوله ( عن عمرو ) هو ابن ديار » وكذا هو 
عند أن ماجه عن هشام بن عمار عن سفيان ٠‏ قله ( على ثقل ) ,مثلثة وقاف مفتوحتين : العيال وما يثقل حمله من 
الامتعة . قله (كركرة ) ذكر الواقدى أنه كان أسود يمسسك دابة دسول الله يلل فى القتال » ودوى أبو سعيد 
النيسابورى ف «١‏ شرف المصطق » أنهكان نوبما أهداه له هوذة بن على الحنق صاحب اليامة فأعتقه » وذحكر 


هذا 68 كتاب الجباد 
البلاذرى أنه مات فى الرق أو اختلف فى ضبطه فذكر عياض أنه يقال بفتح الكافين وبكسرهما » وقال النووى إثما 
اختلف فىكافه الاولى وأما الثائية فكسورة اتفاتا , وقد أشار البخارى إلى الخلاف فى ذلك بقوله فى آخر الحدث: 
دقال ابن سلام كركرة » واراد بذلك أن شرخده عل ين سلام روأه عن ابن عبينة هذا الاسناد بسح الحكاف » 
وصرح بذلك الاصيل فى روايته فال : يعنى بفتح الكاف والله أعلم . قال عياض : هو للاكثر بالفتح فى رواية. 
على و بالك فى رواية ابن سلام وعند الأصيلى باآكسر فى الاول » وقال القابسى : لم يكن عند المروزى فيه ضبط 
إلا أى أعل أن الارل غلاف الثاى . وق الحديث تحريم قليل الغاول وكثيره ل وقوله « هو فى النار» أى يعذب 
على معصيته ‏ أو المراد هو فى النار أن لم يعف الله عنه 
950 باسب مايسكر من ذب الإبل والتم_ فى لدنم 

و٠‏ - وِرَْشث) مومى بن إماعيل حدئنا أبو عَوانة غن سميد بن مُسروق عن باية بن رقاعة عن 
جد رافم قال « كنا مم النى” يكل بذى الليفة فأصاب الناس جوع » وأصبنا إبلا وغماً ‏ وكان النئُ لله 
فى أخريات الناس ‏ فمجاوا فتصَبوا القدور » فأمسّ بالقدور فأ كيت" مقس" » فعدال شمن" اننم عير » 
فت" مها بميرٌ » وفى القوم_خيل” بسيرة » فطابوم فَأمْياهم » تأهوى إليه رجل بسَهم خيس اللّء فقال : هذ 
البياسم لها أوابد” كأوابد الوّحش » فا ل" ليم فاصتموا به هكذا . فقال حَدّى : إنا رعو د أذ مخاف” ‏ أن 
56 : م ع ا 1 ل سل ل 200 
نلق العدرو ا وليس معنا مُدى م أفنذي بلقب ؟ فقال : ما أمبر الد م وذ كر اسم الله عليه فكل ( 
لبس" السّن والظفرٌ . وسأحد نمكم عن ذلك : أما الس فعظلم » وأما الظفر” "فى المبشّة » 

وِلِهِ ( باب ما يكره من ذيح الابل والغنم فى المغاتم ) ذكر فيه حديث دافع بن خديح فى ذيحهم الإ بل الى 
أصابوها لآجل الجوع وتصيهوم 2 وأمر النى يه باكفاء القدور وقيه قصة اليعير الذى ند » وقيه السؤال عن 
الدج بالقصب وسيأق الكلام على شرحره مستوق ىكتاب الذبائم » وقد مضى فى الشركة وغيرها ؛ وموضع الترجمة 
منه أمره يَقَع بكفاء القدور فانه مشعر يكراهة ماصئموا من الذبح بغير إذن . وقال المهلب : إنما أكفا القدور 
ليعم أن الغنيمة إنما يستحقونها بعد قسمته لحا » وذلك أن القصة وقعت ف دار الإسلام لقولهفنها « بذى الحليفة » 
وأجاب ابن المنير بأنه قد قيل إن الذبح إذا كان على طريق التعدى كان المذبوح ميتة . وحكأن البخارى انتضر 
لهذا المذهب أو حمل الإإكفاء على العقو بة بالمال وانكان ذلك المال لامختص بأو لك الذين ذحوا » لكن لما تعلق 
به طمعهم كانت النكاية حاصلة لحم قال : واذا جوزنا هذا النوع من العقوبة فمقوبة صاحب الال فى ماله أولى ؛ ومن 
ثم قال مالك : يراق اللإن المغشوش ولا يترك لصاحبه وان زعم أنه ينتفع به بغير البيع أدبا له » انتهبى . وقال 
القرطى : المأمور باكفائه ما هو المرق عقوبة للذين تعجلوا , وأما نفس الاحم فل يتلف , بل حمل على أنه 
جمع ورد إلى المغام لآن النبى غن إضاعة المال تقدم » والجناية بطبخه لم تفع من الميع 'إذ من جملتهم أصماب الس 


ومن الغا مين منلم إمأ شر ذاك 2( وإذا ' وةل ام أحرةوه وأنلفوه تعين“تأو بله على راق الؤقواعد الشرعدة ؛وطذا 


الخحديت وبا. م فبيم ١/8‏ 


قال فى المر الآهلية لما أمر باراقتها « انبا دجس » ولم يقل ذلك فى هذه القصة » فدل على أن الحومها ل تثرك فلاف 
تلك واي أع عل . وسيأتى بان ما أبيح للغازى من الأ كل من المغام ماداموا فى بلاد المدو فى « باب مايصيب من 
الطعام فى أرض الحرب» فى أواخر فرض الس 
95 - ياسب البشارة فى الفتووح 

جرش عمد بن الى دنا 2 حد اننا إسماعيل” قال حدثنى فس" قال قال لى جرير بن عبل 
لله رضى الله عنه « قال لى رسول” ار يل :ألا ريحّى ين ذى الخلصة ؟ وكان , افد حلم بسى كبا 
البانية . فالطلقت” فى تفسين” وماثة. ين لس" وكانوا أصحاب خيل_ ‏ فأخير'ت النى يلقع أنى لا أي على 
اميل » فضرب فى صدرى حتى رأيت” 0 أصابعه رف صدرى » فقال : الليم قبتي #واحكه هادي 0 
فانظلق إلمها فكسرها وحر"ة قباء » فأرصل إلى ال نو لل شه » فقال رسول/ جَرير ارسولٍ الله : يارسول” 
اه » والذى 0 بالحق » ماجدّك حى 1 دَ كتها كأنها جا* أخرك: فبارَك على خَّيل حمس ورجالها 
مردات » . قل مسد د « بيت فى حم » 

قله ( باب البعادة فى الفتوح ) ذكر فيه حديث جرير فى قصة ذى الخلصة » وسياأتى شرحه فى أواخر المغازى 
والمراد منه قوله فى آخره « فأرسل الى النى وَيَْمْ ببشره » وقوله فى آخره « قآل مسدد بيت فى خثعم » بريد أن 
مسددا رواه عن حى .القطان بالاسناد النى ساقه المصنف عن جمد بن 4 نى عن يحى فال : بدل قوله « وكان بيتا 
فى عم » 20 وهذه الزواية هى الصواب : وقد روآأه أحد فى مسئده عن يحى ففال د بيئا لخئعم » وهى موافقة 
لرواية مسدد 

9 - بإسسيب مايعطى التثير” . وأعطى' كمب بن" مالك وبين ين بش بالدوبة 

قوله ( باب مايعطى البشير » وأعما لى كعب بن مالك ثو بين حين بشر بالتوبة ) يشير إلى حديثه ااطويل فى قصة 

تخلفه فى غزوة تبوك ٠‏ وسيأف ف المغازى , وهو ظاهر فيا ترجم له » وسيأ تى أن البشير هو سلءة بن ال كوع 
- بإسسيب لا حجرة بمد” الفتح 

الا. - يرثا آذم بن ألى إياسر حد ثنا شان عن منصور عن ماهد عن طاوس عن ابن عباس 

رضى اش عمهما قال « قال النى" بوم فح م : لاهحرة ولكن جعاذة ونيّة ٠‏ وإذا امت رتم فاتقروا » 


5 5 1 000 2 8 01 هم أل 
خلا ع ويم _ مش إبرايم بن مومى' أخبرنا يزيد بن ريم عن خالا عن أبى عمان النبدى” 


)١(‏ عبار القسطلانى : بدل قوله « وكان بينا فيه خثمم : بيت فى خثمم » وهو الصواب . ولبه عليه مصحح طبمة بولاق 


١ 5‏ - كاب الجهاد 


عن تاشم نس مسهود قال 2 حاء اشم بأخيم “محالد م إلى 3 ى م ذقال : هذا عالت 5 ايك 
على الحجرة . فقال : لا وجرة بعد فتح مكة » ولسكن أبايعه على الإسلام » 

م64 سد وشا عل 0 عبد ال نا نات قال عرو وابن” جرب معءثك” عطاء شول 2 ذهبت” مم 
يدن عو إل غالعة ره اش عنبا وهى محاورة بنّبير » فقالت لنا : انقطت الهجرة مذ فتح الله على 
نيد ولق بك » 

[ الحديث ١م‏ طرفاء فى : 9.٠‏ > 40305 ] 

وَلِه ( باب لا هجرة بعد لفت ) أى فت مكة أو المراد ماهو أعم من ذلك إشارة إلى أن حّ غير م مكة فى ذلك 
حكمبا فلا تيجب الحجرة من بلد قد فتّحه السلمون » أماقبل فتح البلد فن به من المسلمين أحد ثلاثة : الاول قادر على 
الهجرة منها لا يمكنه اظبار دينه ولا أداء واجياته فالهجرة منه واجبة , الشاق قادر لكنه مكنه إظبار ديئه وأداء 
واجباته فساحية تكش المسلمين 5 ومعو لهم وجواد الكفار والامن من غدرثم والراحة من روية المسكر بيهم 0 
الثالك عاجز يعذر من أسر أو مرض أو غيره فتجوز له الاقامة ذان حمل على نفسه وتكلف الخروج منها أجر 
وقد ذكر المصئف ف الياب ثلاثة أحاديث : أحدها حديث ابن عباس وقد تقدم فى « باب وجوب النفير » ى 
أوائل الجراد . الثاى حدورثك يجحا شمع بن مسهود وقد تقدم فى 2 باب الببعة فى الحرب ٠‏ الثالك حدبثك عالشة 
د انقطعت الحجرة منذ فتح الله على نيه محكة , وسيأقى بأتم من هذا السياق فى «١‏ باب الحجرة إلى المدينة» 
أول المغازى 
- بإسبب إذا اضر الرجل إلى الدقْر فى شمور أهل الذمة 
والمؤمنات إذا عصين الله » ور يدهن" 

م صعئئن ع 2 عبد اس 0 ري الطائنى” حدثنا ميم أخبرنا مين عن سعد بن ل 
عن أى عبد ارعن. وكان عمانيا » فقال لأن عطي وكان علوي : إإى لاعلم ما الذى إن صاحيك على الدمامء 0 
مومه" يقول : بعت البى؛ ملق وال بير فقال : انوا روضة كذاء و نحدون ها امرأة أعطاها حاطب كتابا . 
فقلنا : الحكتاب . قالت : لم يعطنى . فقانا : لخر جن' أو لأجثدنك . فأخرجت من متها . فأرسل الى 
حاطب . فقال : لاتعجّل » وله ما كمّر'ت ولا 55 00 حُباء ولم يكن' أحل” «ن اك اه 2 
بمكة من من يدفم 6 بوعن ن أهلو وماله ول يكن لى أحدء أ< بدأو 1 ب عدم يد د “ البى ولت . 
فقال عمر” : دعنى أضر ب نمه فانه قد نافق . فقال : وما درك لعل 2 اام على أه ل بار ذقال : اعلوا 


ما شنم ٠.‏ فبذا اق را 60 


الحديث (بز. م مارم 1١‏ 


قله ( باب إذا أذطر الرجل إلى النظر فى شعور أهل الذمة , والمؤمنات إذا عصين الله » وتجريدهمن ) أورد 
فيه حديث على فى قصة المرأة ات كنتب معبا حاطب [ل أهل مكة , ومناسبته للترجمة ظاهرة فى رؤية الشعر من قوله 
فى الرواية الأخرى « فأخرجته من عةاصها ء وهى ذوائبها المضفورة ٠»‏ وق التجريد من قول على « لاجردنك » 
وقد تقدم فى « باب الجاسوس » من وجه آخر عن على » ويأق شر-ه فى تفسير سورة الممّ<نة . وقوله فى الاسناد 
دعن ألى عبد الرحمن » هو السلى . وقوله « وكان عثيانيا » أى يقدم عنهان على على فى الفضل » وقوله د فقال لابن 
عطية » هو حبان بكسر الموملة و بالموحدة على الصحيح كا سيأتى فى استتابة المرتدين » وقوله د وكان علوياء أى 
يقدم عليا فى الفضل على عثّمان وهو مذهب.مشهور ججاعة من أهل السئة بالكوفة . قال ابن المثير: ليس فى الحديث 
بيان هل كانت المرأة مسلدة أو ذمية » لكن لما استوى حكهما فى نحريم النظر لغير حاجة ثملهما الدليل . وقال ابن 
التين : انكانت مشركة ل توافق الترجمة » وأجيب بأنهاكانت ذات عبد فكوا حكم أهل الذمة . وقوله « فاخرجت 
من حجزتها ,كنذا هنا يحذف المفعول : وفى الاخرى ‏ فاخرجته » والحجزة بضم المهملة وسكون اليم بعدها زاى : 
معقد الازار والسراويل . ووقع فى دواية القاببى « من حزتها » يحذف الج » قيل هى لغة عأمية » وتقدم فى 
د باب الجاسوسء أتها أخرجته من عقاصها , وجمع بينبما بأنما أخرجته من حجزتبا فاخفته فى عقاصها ثم اضطرت 
إلى إخراجه أو بالعكس , أو بأن نكون عقيصتها طويلة بحيث تصل إلى حجزتها فربطته فى عقيصتها وغرزتة 
يحجزتها وهذا الاحتمال أرجح . وأجاب بعضهم باحتيال أن يكون معما كنا بان إلى طائفتين » أو المراد بالمجرة 
العقدة مطلقا ونكون رواية العبيصة أوضح من رواية الحجزة , أو المراد بالحجزة الحبل لآن الحجز هو شد وسط 
يدى البعيد بحبل ثم يخااف فتعقد رجلاه ثم يشد طرفه إلى حقوية . ويسمى أيضا الحجاز 
- بإسسيسه استقبال الفزاق 

ا ل مَرَشثا عبد اث بن أبى الأسود حدثنا زيل بن ريع وحميد بن الأسود ععرن حييب بزو 
الشهيدر غن ابن أنى مُليكة « قال ايخ الز بير لابن تعفر رضى الله عنهم : أنذ كر إذ تاقينا رسول ار كلاق 
أناوأنت وابن عباس ؟ قال : نعم » غملنا وبر كك » ْ 

عدءم - وِرَشث) مالك" ب إسماعيل حدثنا اين عبينة عن الزهرى” قال 9 قال السائب” بن' يزيد رضى 
الله عنه : ذَهئبدا تتكقى رسول الو مَك مم الصبيان. إلى ينيّة الداع » 

[ الحديث #د.م ‏ طرفاء فى : 4406 » 44907 ] 

له ( باب استقبال الغزاة ) أى عند رجوعبم . قله ( حدثنا عبد الله بن الاسود ) فى رواية الكشمهى بن 
أنى الأسود ؛ وهو عبد الله بن مد بن حميد الأسود وحميد جده يكنى أبا الأسود وهو الذى قرنة يزيد بن زريع 
فنسب تارة إلى جده وأخرى إلى جد أبيه ؛ وما ليد بن الاسود فى البخارى سوى هذا الحديث وآخر فى تفسير 
سورة البقرة . وقرثه فيه أيضا بيزيد بن زديع ٠‏ وعيد الله شيخ البخارى يكى أبا بكر وهو بها أشبر ٠‏ وكان من 
الحفاظ , وهو ابن أخت عبد الرحمن بن مبدى . وله ( قال ابن الزبير لابن جغفر ) كل منهما يسمى عبد الله . 


9 ال كتاب الجباد 


وله ( قال نعم لحملنا وتركك ) ظاهره أن القائل م غملنا » هو عبد الله إرنف جعفر و أن المثروك هو ابن الزبير , 
وأخرجه مسل من عاريق أَنى أساءة وابن علية كلاهما عن حبيب بن ااشهيد بهذا الاسناد مقاوبا و لفظه ١‏ قآل عبد 
الله بن جعفر لابن ال بير » جعل ا استّفهم عبد ابته بن جدفر والقائل «ملنا » عبد الله بن الربير » والذى ف البخارى 
أصم ‏ ويؤيده ماتقدم فى الحج عن ابن عباس قال ١‏ لما قدم رسول اله وَل مكة استقيلته أغيللة من بنى عبد المطلب 
حمل واحدا بين يد.ه وآخر خلفه » فان ابن جعفر من بنى عيد المطلب خلاف ابن الزبير وأن كان عيد المطلب جد 
أبيه أدكئه جده لأمه . وأخرج أحد واانساق من طريق غالد بن سارة عن عبد الله بن جمفر أن النى عل حمله 
خلفه وحمل قثم بن عباس بين يديه , وقد حك ابن التين عن الداودى أنه قال : فى هذا الحديث من الفوائد حفظ 
اليتيم ٠»‏ يشير إلى أن جعفر بن أنى طال بكان مات فمطف النى وَيِنه على ولدهعيد الله خمله بين يذيه » وهو كا قال . 
وأغرب ان التِين فقال : ان فى الحديث النص بأنه يله حل ابن عماس واين الزبير ول تحمل ابن جعفر » قال : 
ولعل الداودى ظن أن قوله د خملا وتركك » من كلام ابن جعفر واي سكذلك كنذ! تال , والذى قاله الداودى 
هو الظاهر من سباق البخارى ٠‏ فا أدرى كيف قال ابن التين إنه نص ق خلافه » وقد نبه عياض على أن الذى 
وقع فى البخارى هوالصواب : قال : وتأويل رواية مسم أن يحمل الضمير فى « حلناء لابن جعفر فيكون تروك 
ابن إنزبير» قال ووقععللى الصواب أيضاعند ابنأ وشيبية وابن أبى خيثمة وغيرهما . قلت : وقد روى أحد الحديث 
عن ابن علية فبين سيب الوه و لفظه مثل مسلم » الكن زاد بعد قوله «قال نعم : قال خملنا » قال أحمد , وحدثنا به 
0 أخرى فقال فيه : قال نعم خمائا » يعى وأنقط «قال» الى بعد نعم . قلت : وباثياتها توافق رواية البخارى 
ويحذفها ضخالفها والله أعل . وق حديث ابن جمفر أيضا جواز الفخر بما يقسع من [كرام النى يله ؛ وثبوت 
الصحبة له ولابن الزبير وها متفاربان فى السن ‏ وقد حفظا غير هذا ثم ذكرالمصنف حديث السائب بن ذيد ‏ 
الملاقاة » وسيأتى فى أواخر المغازى . ووقع لابن التين هنا فى المراد بننية الوداع شىء رده عليه شيخنا ابن الماقن » 
والصواب مع ابن الاين 
9 - بإسيب مايقول إذا رَجَم من العو 

4 - رشن| مومى بن إسماعيل" حدثنا جوبرية” عن نارفمر عن عبد اش رضى الله عنه” « أن الى 
بل كان إذا قل كر ثلاثاً قال : يبو ن إن شاء الل تابون » عابدون » حامدون” » ارينا ساجدون . 
صَدق الل" وعد » ونصر عبده » وهم الأحزاب وَحده » 

ا - وش أبو عر حلكثنا عبد الوارث قال حد'ثتى مى بن أبي إصحاق” عن أأس تر مالاك 
رضو” اله عنه قال د كام ان َكل مده من عُسفانة ورسول الل َي على راحاتو » وقد أردف مذي 

5 


تخ » فرت ناقته” فصرعا جيم » فاقتكم أبو طلحة فقال : يارسول الل جني أله _فداءك . قال : عليك" 
للرأءً . فقلب نوب على وجمه وأتاها فألقاء عليباء وأصلمح لما ركيّهما ف كباء وا كتنفنا رسول ار ما . 


الحديث .م .م 00 زذيل 


فلما أشرفنا على المدينة قال : آيبون » تائبون » عابدون” ار بنا حامدون ٠‏ فيل يقول ذلك حتّى دحل المدينة » 


٠.4‏ - شر على" حد نا بشر بن المفضل حدئنا يمى' بن أبى إسحاق « عن أنس بن مالك 
لم » ءِ ِ 98 1 6 01 00 

رضى الله عنه أنه أقبل هو وأبو طلحة مم النى* يوي » ومع النى مَتظيٍ صَفية ير'دافها على راحلته . فلنا كان 
ببعض الطريق_عَيْرتَ الدابة فصر 0 البى َل والرأة » وإن أبا طلحة قال أحسيب قال : اقتحم عن كميره فأتى 
رسول ال ملي فال : يانى الله » جِعَلنى الله _فداءك » هل أصابك” من ثى' ؟ فال : لاء وللكن” عليك المرأة . 
فألقى' أو طلحة توبَة؛ على وَجبهِ فقَصّد قصدهاء فألتى نُوبهُ علمها» فقامّت المرأة » فشك" لها على راحاتهسا فر كبا 
فسارواء حت إذا كانوا بظثر المدينة. - أو قال : أشرَفوا على المدينة ‏ قال البى وَيليةٍ : يبون » تائبون » 
عابدون اربنا حامدون . فم يرال يقوها حتى وخل” المدينة » 

قله ( باب مايقول إذا رجع من الغزو ) ذكر فيه حديثين : أ<دها حديث ابن عمر فى قوله « أيبون ناثبون» 
الحديث » وقد تقدم شرحه فى أواخر الحج . ثانهما حديث أنس ف قصة وقوع صفية عن الناقة أخرجه من وجهين 
الثانى منبما فى رواءة المكشسيى وحده وسيأى شرحه فى غزوة خيبر ان شاء ألله تعالى . وقوله فيه « كنا مع الى 
يَلثَوْ مقفله من عسفان » قال الدمياطى : هذا وهم لان غزوة عفان إلى ببى لحيان كانت سسئة ست » وإرداف صفية 
كان فى غزوة خيبر سئة سبع ' وجوز بعضبم أن يكون ى طر بق خمير مكان قال له عسفان وهو مردودء والذى 
«ظبر أن الراوى أضاف المقفل إلى عسفان لان غزوة خيب ركانت عةبا وكأنه لم يمدّد بالاقامة المآخالة بين الغزوتين 
لتقار.هما . وهذا كا فيل فى حديث سلءة بن الأكوع الأتى فى تحر المتعة فى غزوة أوطاس , واتما كان تحريم 
المتعة بمكة فأضافها إلى أوطاس لتقاريهما » والعلم عند الله تعالى 

- لبإسيب الصلاة إذا قلرم من سَفْر 


1 5 عابر ارد الخ 42 .8 - 4 حم الم . 
:د ٠.‏ - مِرشُْ) سايان بن حرب حد ثنا شعبة عن محارب بن دئار قال سمعت جاب بن عبد الل 


رضى الل" عنهما قال «كنت'مم البى وَكيةٌ فى سز ذلا قدءنا اللدينة قل لى : ادتخل' فصل ركعتين » 

10 - حرشا أبو عاصمر عن ابن جري, عن ابن شباب عن عبد الرحمزر بن عبد الله بن كصير 
عن أبيه وعلُّ ميد اللو ب نكسب عنكمب رضى الله عنه « ان" النى مَبتهكان إذا قلرم” بين سَفرٍ صحى دخل 
المسحد فصلى رَكمتين قبل أن يحاس » 

َه ( ياب الصلاة إذا قدم من سفر ) ذكر فيه ححديث جابر فى ذلك , وقد تقدم فى أبواب الصلاة ؛ وهو 
ظاهر فم) ترجم له وكذا الذى بعده » وحدك صحكحعب بن مالك تقدم ف الصلاةٍ أيضاء وهو طرف من 


حديئه الطويل 
مس ٠ج‏ 5 م تع البارى 


ا 5ه - كناب الحباد 


8 - بإسسيب الطمام_عند” القُدوم » وكان ابن عر يغطر” ان يفشا 
.م - رشك تمك أخبتنا عن كي معارب بن دثار عن جار بن عبد الله رضى الله عنهما 
دان رسول اشر كيه للا ققدم اللدينة تحر حَرُورا أو بقرة . زاد مُعاذ عن شعبة عن ارب مم جاير بن 
عبل الل : اشترى منى النبئّ يله بير أوفيين ودرمم أو درهمينٍ ٠‏ فئاقدم صرارا آم ببقرق فذ بحت 
فأكلوا منهاء لما قدام للدينة أمرّنى أن آنى المسحد فصل كتين » ووَرَّنَ لى تمن التَمير » 
ا لد وشا أبو الوليد حدثنا 06 عن محاربر 0 دثادر عن 0 قال م درمت من سَفر ؛ 
فقال النى' يكل مَل كتين » . مرا : موضٍم' ناحية” باللدينة 


قوله ( باب الطمام عند القدوم ) أى من السفر » وهذا الطعام يقال له النقيعة بالنون والقاف ؛ قيل اشتق من 
النقع وهو الغبار لان المسافر ,أتى وعليه غبار السفر » وقيل اانقيعة من اللإن إذا برد » وقيل غيد ذلك . قله ( وكان 
ابن عمر يفطر لمن يغشاه ) أى لجل من يغشاه » والأصل فيه أن ابن عم ركان لايصوم فى السفر لا فرضا ولا تطوعا 
وكان يكير من صوم التاوع فى المضنر ء» وكان إذا سافر أفطر وإذا قدم صام إما قضاء إن كان سافر في رهضان وإما 
تطوعا إنكان فى غيره » لكنه يفطر أول قدومه لاجل الذين ينشونه للسلام عليه والتبنثة بالقدوم م يصوم . 
ووقع فإرواية الكشميى ٠‏ يصنعء بدل يفطر واممنى صحييح » (حكن الاول أصوب ء نقد وصله اسماعيل 
القاغى فى «كتاب أحكام القرآن » من طريق أيوب عن ناقع قال « كان ابن عمر إذا كان مقا لم يفطر » وإذا 
كان مسافرا لم يضم » فاذا قدم أفطر أياما لغاشيته ثم يصوم » قال ابن بطال : فيه [طمام الامام والرئيس أصحايه 
عند القدوم من السفر » وهو مستحب عند السلف » ويسمى النقيعة بنون وقاف وزن عظدمة . ونقل عن المهلب 
أن ابن عم ركان إذا قدم من سغر أطعم من يأتيه ويفطر معهم ويترك فضاء رمضان لأنهكان لايصوم فى السفر فاذا 
انتبى الطعام ابتدأ قضاء رمضان . قال وقد جاء هذا مسرا فى «١‏ كناب الاحكام , لاسماعيل القاضى » وتعقبه ابن 
بطال بأن الآثر الذى أخرجه اسماعمل اليس فيه ما ادعاه المهاب » يعنى مر التقييد برمضان » وان كان يتناوله 
بعمومه » رما حمل المهلب على ذلك ماجاء عن ابن عير أنهكان يقول فيمن نوى الصوم ثم أفطر : انه متلاعب 
وأنه دعى إلى ولية لخضر وم يأكل واءتذر بأنه نوى الصوم» فاحتاج أن يقيده بقضناء رمضان : والمق أنه لامتاج 
إلى ذلك إذا حمل على الصورة الى ابتدأت بها وهو أنه لا ينوى الصوم حينءذ بل بقصد الفطر لاجل ما ذكرء ثم 
يستأنف الضوم تطوعا كان أو قضاء » واللهأءل . ثم ذكر المصنف حديث جابر فى قصة بيع جمله من طزريق 
محارب عنه باختصار » والغرض منه قوله «فلدا قدم صرادا أمى ببقرة فذحت فا كاوا منها » الحديث : وصرار بكسر 
المبملة والتخفيف » ووثم من ذكره بممجمة أوله , وهو موضع ,ظاهر المديئة على ثلائة أميال هنما من جهة 
المشرق 0 وقوله فى أول السند م حدثنا شح , هو ابن سلام » وقد حدث بة عن وكيع » وممن سمى مهد من 
شبوخ البخارى عمد بن المثنى وعمد بن الملاء وغيرهماء ولكن تقرر أن البخارى ححيث يطلق عمد لايريد إلا 


الخحديث ون. م حو.؟ اح 


النهل أو ابن سلام ؛ ويعرف تعيين أحدهما من معرفة من يروى عنه والله أعل.: وقوله « ذاد معاذء أى ابن 
معاذ العثيرى وهو موصول عند مس » وأداد البخارى بايراد طريق ألى الوليد الإشارة إلى أن القدر الذى ذكره 
طرف من الحديث ٠‏ و بهذا يندفع اعتراض من قال إن حديث أبى الوليد لايطابق الترجمة » وان اللائق به الباب 
الذى قبله . والحاصل أن الحديث عند شعبة عن حارب ٠‏ فروى وكيع طرفا منه وهو ذبح البقرة عند قدوم المديئة » 
ودورى أبو الوليد وسلمان بن حرب عنه طرفا مه وهو أممه جاارا إصلاة ركعتين عذد القدوم ؛ وروى عنه معاذ 
جميعه وفيه قصة البعير وذكر "نه لكن باختصار » وقد تابع كلامن هؤلاء عن شعية فى سياقه جماعة 

( خامة ) : اشتمل كتاب الجباد من أو له إلى هنا من الاحاديث المرفوعة على لا ممائة وستة وسبعين حديثا » 
المعلق منبا أربعون طريقّا والبقية موصولة» المكرر مها فيه وفما مضى مائتان وسّة وستون والخا لص مائة وعششرة 
أحاديث وافقه مسل على تخريحبا سوى حديث أبى هريرة « الجئة مائة درجة » وحديثه ه لولا أن رجالاء وحديث 
جابر د أصظبح ناس الخر » وحديث المغيرة « بلغنا نبينا » وحديث سبل بن حنيف فى قول عير » وحديث السائب 
ابن يزيد عن طلحة » وحديث أذس عن أَبى طلحة » وحديثه فى قصة ثابت بن قيس » وحديث سهل فى أسماء الخيل 
وحديث أفس ف العضياء لا تسيق » وحديث سعد « إتما تنصرون بضعفا رك , وحديث سلة ١‏ ارموا وأنا مع 
ابن الادرع » وحديث أبى أسيد ١‏ اذا أكثبو؟. وحديث أنى أمامة فى حلية السيوف ؛ وحديث ابن عير « بعت 
بين ندى ألساعة » وحديث ابن عباس ف الدعاء ببدر لك اخرجةه من طريق أخرى عن ابن عباس عن عيبر » 
وحديث عمرو بن تغلب فى قتال الثرك ؛ وحديث أبى هريرة فى التحريق » وحديث أن مسعود فما غير من الدئيا » 
وحديث قيس بن سعد فى الترجيل » وحديث العباس فى الراية ؛ وحديث جابر فى النسبيح , وديث أبى موسى « إذا 
مرض العبد » » وحديث ابن عمر فى السير وحده » وحديث أَنى هريرة فى الاسارى » وحديث أبن عباس مع على » 
وحديث أبى هريرة فى قصة قتل خبيب » وفيه حديث بنت عياض وحديث سلءة فى عين المشركين » وحديث عبر فى 
هنى » وححديث عبد الله بن عمرو فى قصة الغال وحديث السائب بن يزيد فى الملاقاة . وفيه من الأثار عن الصحابة 
فن بعدم سبعة وعشرون أثرا . والله أعم 


قو 0 1 | لها كتاب فرض الس 


2 
١‏ - باسيست فرض اس 
شرة) عبدان أخبرنا عبد الله أخبرنا بوشر” من الزةهرى قال أخبرنى على بن” الحسين أن 
01 - مكنا عبدان احبر نا عبد لله اخبر واس من رز هرى خبرنى على بن ا 
حسين” بن على علمهما السلام أخبره أن" عليا قال «كانت لى شارف من سي من اَم بوم" بلترر» وكان البئّ 
َي أعطانى شارفاً م من” امس » فلا أردت أن ابتى بفاطمة بنشر رسول اشر يع واعلات” رجلا صوّاغاً من بنى 
كَيْنقا” أن ' ,2 تحن معى فنأتى باذ خرر أردت أن أدء” الصو اغينَ وأستمين” به فى ولع 'عرمى . فبينا أنا أجمم” 
لشارفى مَتاءا من الأقتاب والترار والمال » وشارقاى مُناختان إلى جنب حُجرة جل من الأنصار » 
3 َ 0 0 د 5 0 أى 1 
حاف حين عمت ؛ ماجمت” » فاذا شارفاى قل اجتب اسنمتهما » و بقرآت خواصرها » واخد من بادهأ » 
:0ه ع م 5 الع لاو طرخ ال عه ار 
و أل عيفه حين” رأيت” ذلك ار منهما» فلت" : من تفل 0 قبل" تحزة بن عبد الطّلبرء 
وهر فى هذا البيت رفى شَرْبٍ من الأنفيار) #انط ع2 0 على النى د َل - وعندم 4 بن حارانة ‏ 
راف" البى َي ف وجهى اأذى أ لقيت أقيت” » فقال البى مكلو : مالك ؟ فقلت” : بارسول اللو » ما رأيت” كاليوم 
قط عدا حرة ذ على ناقتى" لخب أسنمتهما » وبقرَ خواصرها وها هوذا فى يدت ممه را . فدعا البى ويل 
بردانه و فارتدىء ثم" انطكق عشى » وا بدي" أنا وزيد” 02 الويت” الذى فيه جهزة ” ادن » 
فأذ نوا لم » قاذا مم شَررْبٌ » فطفق. ودوك الثذْر رَلل يلوم حزة فيا فمل » فاذا -مزة قد عل 0 عيناه » فنظر” ا 
- 0 00 و عن - ٠.‏ كه 000007 7 . 
حمزة إلى رسول الله يليه » ثم" صد النظر » فنظر إلى كبتيو » ثم صعد النظر فنغلر إلى ممرتفر » مم صعد 
النظر فنظر إلى جد . ثم قالحمزة : هل أنم إلا عَبيدٌ لأنى ؟ فعرف رسول الله وَيك أنه قد “مل » فتكص” 
وول ار يبه على عقبيه القهقركى » وخر جنا معه » 
00 م 6س ًُ 26 ل 3 ١6‏ ا 
١و0‏ - حرشن عبد العزيز من عبد الله حد ثنا راقم نْ سعد عن صارلح عن ابن شهاب قال أخيرن 
00 ّ - 2< 
"عروة بن" الزثبير أن عائشة أم' المؤمنين” رضى اله عنها أخبرتته « ان" فاطمة عليها السلام” ابنة رسول_ ام بتع 
مء 2 - 1 نا 5 0 ١‏ 
سألت أبا بكرر الصدايق” بعد وفاة رسول اث عله أن م لها ميرأ نها مما ترك رسول لمر ييه مسا أفاء 


الحديث لو.م - وهم ١6‏ 
الله عليه 
[ الحديث عو.؟ ‏ أظرافه فى : (الإء 40 , +456 م «5للا) 
سروم « ققال لها أبو بكر : إن رسولك الل بيت قال : تورث » مأ كنا صدقة . فَدَضِوْت فاطمة” 
بنت رسول الله . 5ل » نبجرت أ | بكري 00 3 مماجر نه حتى لولأيت» وعاشّت بعد رسولر لل وله 
ست أشور تلك : وكانت فاطمة” نَأل أبابكر_ تيبا ءا يرك رول" اللر ينه بين خير وقدك » وصدقته' 
بالمدينةر إلى أبو بكرر علمها ذلك وقال : لست “ تاركا شيئا كان رسول ار يلقع ' يمل به إلا مات “به » فألى 


ني شيئا من أممره أن أز يم" » فأما صلدقتة” باللديدة فلتفعما عمر” إلى علىر وعباس ء وأما حير وفدك” 
تأمسّكما عر وقال : ها صدّقهٌ رول اللْر كته ؛كانا هتوق التى تثرو وتوائيه » وأمرها إلى ولى” الأمر » 
قال : فبسا على ذلك إلى اليوم » 

قال أبو عبد الله : اعتراكة » افتملت » من عَروته” فأصبتة » ومنه :.يعروء * واعترالى 

[ المديث م.م طرفه فى : 6937 40 م 4041 370664 ] 

4ه" - جِرث) إسحاق بن حدر القروى' ح دنا مالك” بن أنيس عن ابر شهابر عن مالك بن أوسر 
ابن الحدثان ‏ وكان عمد بن ججير ذ كي لى ذ كرا من حَدِيئو ذالك» فانطلقت” ا 
وس نأك عن ذلك الحديث فقال مالك : بِيها أنا جالس "فى أهلى حين مَنّم النبار » إذارسول' عبر بن 
الحطاب يأتينى فقال : أجب' أمي الؤمنين ؛ فانطاقت” ممه حتى أدخل” على مر ؛ ؛ فاذا هو جالس “عل رمال 
بر ليس بيته ويينه فراشرب » متسَكْ على وسادة من أم : فسلمتة عليدنم جلست جلست » فقال : يامال » إنه قرم 
علينا من قومك أهل” أبيات » وقد أمرت" فهم براطاخٍ ؛ قافيطه » فاقيمة ينهم . . فلت : با أمير المؤمنين » لو 
أمرث له غيرى . قال : فافبطةه أيها مره . فبيها أنا جالمن عنده أتاه حاجبه ر'فأ فقال : هل لك فى عمال 
وعبد رخن نر عوفر اير وسعد بنر أبى وقاصر يستأذنون . قال : نعم » فأذن” لم » فدخلوا ٠‏ فسذوا 
وجَلسُوا . 7 جَلس برفأ برأ مه قال : هل للك فى عل وعباس ؟ قال : هم» أن لماء فدكلاء ًا خلا 
فقال عباس” : يا أمي للؤمنين » اقض بينى وبين هذا وها محنتصمان فيا أفاء اله على رسوله , من مالبيئ النضير- 
فقال ارتهط ‏ عمان وأحابه ‏ يا أمير المؤمنين اقض بينهما و أحدها من الآخر . فقال عمر : تيدك ؛ 
أنشدم إن الذى باذنه تقوم “ السمأة والأرض” ؛ هل تعلدون أن" رسول ان يلتم قال :لا نُورث» ما تر كنا 
مدق ؟ بريد سول" الثم يه نفس . قال هط : قد قال ذلك . . فأفول عمر علي على على" وعبايي فقال : أنشدم الله 


00 بنه ‏ كتاب فرض الس 


تمان أن" رسول الله علي قد قال ذلك ؟ قلا : قد قال ذلك . قال 4 : فآنى 00 عن هذا الأمر : 
إن الله قد حص رسو كه عطي فى هذا النىء بشوو ل أيشله أحدا غيره » نم ث قرأ ( وما أذء الل 00 منهم 
واو ا 10 9 انيع »ولا شتأ با عليتم » 

قد أعطا كوه يها فيسم حتى بق" منها هذا الال" » كان رسول الل يع 'ينؤق على أهلو نفقة سْتهم من 
هذا الال م" يأخذ” مابق” جه تخْدَلَ مال اللو . فمول رسول لطر وو بذالك حَباهُ . أنشدم بالثوء هل 


م الل نكر 


تعلون ذلك ؟ قلوا : نعم . قال لير وعباس : أنشدط الله هل تعلدانر ذلك ؟ قال عبر شم توف ان" 

ني له قال أبو بكر: :أن وَل رسولٍ أثك يله تنه أبوبكر سل في عا عمل حول الل وق » وان" 
0 نه فمبا الصادق” ا رشق نابم للحق م توف الل “ أبا بكرر » فكنت أناولى أى بكرر » فَتَجَضمها سين 
من إمار تى أعمل فيها بما عل رسول الله يت وما عمل فيبها أبو بكر » وال يمل إنى فيها لصادق بار راشد 
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تابع للحق . ثم جثيانى تسكاانى 7 واءدمٌ وآم ”كا وادد ؛جثتتى ياءاس” الى نصربيك من ابزر 
أخيك ؛ وجاءنى هذا بريد عليا- بريد تصيب امرأتف. من أبمها . فقات” لسكا : إن رسول ال يلت قال : 
لانوردث” » مائر كنا صدّقة . فد بدا لى أنأدفته إليكا قلت : إن شئها د فعمها اليك على أن عليكا عبد الله 
وميثاقه لتملان فيها ماعلل ذها رسول الل كه وما عمل فيها أبو بكر وما عملت” ذمها منذ” و إيتها . فقلما : 
أدقنها اليناء فبذ لك دَفستما إليكا . فأنشتدك بالل ء هل دفمتها المهما بذاك ؟ قال الرهط : نعم . / أقبل على 
عل وعباس فقال : أنشقسا بالل هل دفمسها لليكا بذالك ؟ قالا : نمم . قال : فتلهمسان منى قضاء غير ذلك ؟ 
فوا الذى باذنه تقوم السياد والأرض ء لا أقضى فبها قضاء غير ذلك » فان مَجَتما عنها قادفماها إلى » 
فانى أ كنيكاها » 

قله ( بسم الله الرحمن الرحيم .كتاب فرض الخس ) كذا وقع غند الاسماعيل » وللاكثر ١‏ باب»ء وحذقه 
بعضهم ٠‏ و بت البسملة للا كثر . ووالخس « بضم المعجمة واليم م يؤخذمن الغنيمة » والمراد بقوله ه فرض الخنس» 
أى وقت فرضه أو كيفية فرضه أو ثبوت فرضه ‏ والجهور على أن ابتداء فرض الخس كان بقوله تعالى ‏ واعلوا 
أنما غلمتم من ثىء فان لله خمسه ولأرسول) الآية وكانت الغنائم تقسم على خمسة أقسام : فيعزل خمس مها يصرف 
فيمن يستّحقه بعده : فذهب الشافعى أنه يصرف ف المصالم , وعنه يرد على الأصناف الثانية المذكورين فى الآية » 
وهو قول الحنفية مع اختلافهم فهم كا سيأتى ٠‏ وقيل يمختص به الخليفة » ويقسم أربعة أخماس الغنيمة علي الغا مين 


لخحديث وم غو.» ١‏ 186 
1ك 


إلا السلب فاثة للقائل على الزاجحكا سبأقى . وذكر المصنئف ف الباب ثلاثة أحاديث : أحدها حديث على بن أبى 
طالب فى قصة الثارفين» وله ( كانت لى شارف من أصيى من المذم يوم بدر ) الثارف المسن من النوق » ولا 
يقال الذكرعند الاكثرء وى ابراهيم الحزبى عن الأ”معى جوازه » قال عياض : جمع فاعل على فمل بضماين قليل . 
قوله (وكان النى بيت أعطاق شارفا من ا#س ) قال ابن بطال : ظاهره أن الس شرع يوم بدر ء ولم يختاف 
أهل السير أن الخس ل يكن يوم بدر » وقد ذكر |سماعيل القاضى فى غزوة بنى قريظة قال : قيل نه أول يوم فرض 
فيه الخس » قال : وقيل 'زل بعد ذلك » قال : ول يأت مافيه بيان شاف » وانما جاء صرحا فى غناجم حنين . قال ابن 
بطال : وإذا كان كذلك فيحتاج قول عل الى تأويل ٠‏ قال : و يمكن أن يكون ماذكر ابن اسمن فى سرية عبد الله بن 
جحش الى كانت فى رجب قبل بدر إشورين » وان [إن [إعق قال : ذكر لى بعض آل جحش ان عبد ألله قال لاحابه 
ان اأرسول الله يلقع ما غئمنا الخنس,. وذلك قبل أن يفرض الله الس » فعزل له الس وقسم سائر الغنيمة بين 
أصمابه » قالفوقع رضا الله بذلك » قال فيحمل قول على « وكان قد أعطاى شارفا من الخس » أى من الذى حصل 
من شرية عبد الله بن ج<ش . قلت : ويمكر غليه أن فى الرواية الأنية فى المغازى « وكان النى يلأ أعطاى ما أفاء 
أله علية من الس يومئذ » والمجب أن ابن بطال عزا هذه الرواية لانى داود وجعابا شاهدة لما تأوله » وغفل عن 
كوتها فى البخارى الذى شر<ه وعن كون ظاهرها شاهد! عليه لا له, وم أقف على مانقله عن أهل السير صرحا فى 
أنه لم يكن فى غنائم بدر خمس , والعجب أنه يرت فى غنيمة السرية التى قبل بدر الخس ويقول إن الله رضى بذلك 
وينفيه فى يوم بدر مع أن الانفال التى فبا التضريح بفرض الخس تزل غالها فى قصة بدر » وقد جزم الداودى 
الشارح بأن آية الس 'زلت يوم بدرء وقال السبى : 'زلت الأنفال فى بدر وغناتمها . والذى يظهر أن آية قسمة 
الغنيمة زات بعد تفرقة الغناهئم » لآن أهل السير نقلوا أنه َل قسمها على السواء وأعطاها لمن شهد الوقعة أو غاب 
اعذر كرما منه » لان الفنيمة كانت أولا بنص أول سورة الانفال النى يِل » قال : و لسكن يمكر على ما قال أهل 
السير حديث على» يعنى حديث الباب حيث قال « وأعطاى شارف من الس يومثذ فانه ظاهر فى أنهكان فا خمس . 
قلت : وحتمل أن تنكون قسمة غنائم بدر وقعت على السواء بعد أن أخر ج الخس للنى يلير على ماتقدم من قصة 
سرية عبد الله بن جحش » وأفادت آية الانفال ‏ وهى قوله تعالى (إواعليوا أنما غنمتم ) الى آخرها- بيان مصرف 
الذس لا مشروعية أصل الس والله أعل . وأما ما ثقله عن أهل السير فاخرجه ابن [سحق باسناد حسن تج يمثله عن 
عبادة بن الصامت قال « فلا اختلفنا فى الغنيمة وساءت أخلاقنا انتزعبا الله منا لجعاما لرسوله ٠‏ فقسمبا على الناس 
عن سسواء» أى على سواء » ساقه مطولاء وأخخرجه أحمد والحام من طريقه ؛ وصححه ابن حبان من وجه أخيز 
ليس فيه ابن [#ق ٠‏ قله ( أبتتى بفاطمة ) أى ادخل بها ء والبناء الدخول بالزوجةء وأصله أنهمكانوا من 
أداد ذلك بنيت له قية خلا فها بأهله . واختتاف فى وقت دخول على بفاطمة » وهذا الحديث يشعر بأنهكان عقب 
وقعة بدر » ولءله كآن فى شوال سزة اثنثين » فأن وقعة بدر كانت ق رمضان منها 0 وقيل تزوجما ف السئةالاولى » 
ولعل قائل ذلك أراد العقد؛ ونقل ابن الجوزى أنهكان فى صفر سئة اثنتين » وقيل فى دجب » وقيل فى ذى الحجة » 
قلت : وهذا الآخير يشبه أن يحمل على شور الدخول بها ؛ وقيل تأخر دخوله بها إلى سنة ثلاث ٠‏ فدخل بها بعد 
وقمة أحد » حكاه ابن عبد اابر » وفيه بعد . قو ( واعدت رجلا صواغا) بفتح الصاد المهملة والتشديد » ولم أقف 


5 باه - كناب فرض انس 


على اسمه . ووقع فى دواية ابن جريج فى الشرب طابع بمهملتين وموحدة وطالع بلام بدل الموحدة أى من يدله 
ويساعده , وقد يقال انه اسم الصائغ المذكور , كذا قال بعضهم وفيه بعد . قَولْهِ (مناختان ) كذا للاكثر » وهو 
باعتبار المعنى لأأثهما ناقتان . وفى دواية كر يمة « مذاخان » باعتتباد لفظ الشارف . قوله ( إلى جنب حجرة رجل من 
الانصار ) لم أقف على اسمه . قولْهِ ( فرجعت حين جمعت ماجممت ) زاد فى رواية ابن جريح عن ابن شباب فى 
الشرب « وحمزة بن عبد المطلب يشرب ف ذلك 'لبيت » أى الذى أناخ اللعارفين >انبه « ومعه قيئة » بفتح القاف 
وسكون النحتانية بعدها نون فى الجارية المغنية ه فقالت : ألا ياحز الشرف النواء» والشرف جمع شارف ”ا تقدم » 
والنواء ‏ بكسر النون والمد مخففا ‏ جمع ناوية وهى الناقة السميئة, وحكى الخطانى أن ابن جرير الطبرى رواه : ذا 
الشرف » بفتح الثدين وفسره بالرفعة وجمله صفة لدزة » وفتح نون النواء وفسره بالبعد أى الشرف البعيد أى مناله 
بعيد » قال الحطابى : وهو خطأ وتصحيف. وحى الاسماعيل أن أبا يعلى حدثه به من طريق ابن جريح فقال 
الثواء » بالثاء المثلثة ؛ قال فلم نضبطه . ووقع فى رواية القاببى والاصيل النوى بالقصر وهو خطأ أيضا ؛ وقال 
الداودى : انواء الخباء » وهذا خش فى الغلط . وحى المرزباتى فى معجم الشعراء أن هذا الشعر لعبد الله بن السائب 
ابن أبى السائب الخزوى جد أفىالسائي المخروى المدنى » وبقيته « وهن مءقلات بالفئاء » 
ضع السكين فى اللبات منها ‏ وضرجون حمزة بالدماء 
ويجل من أطايبها لشرب2 قديدا من طبيخ أو شواء 

والشرب بفبّح المعجمة وسكون الراء بعذها موحدة جمع شارب » كتاجر وتحر . والفناء بكسر الفاء والمد : 
الجانب » أى جانب الدار التىكانو! فها . والقديد اللحم المطبوخ . والتضريح بمعجمة وج : التلطيخ » فانكان ثابتا 
فقد عرف بعض الهم فى قوله ه فى شرب من الانصار » لكن الخروى ليس من الانصار » وكأن قائل ذلك أطاقه 
عايهم بالمعنى الاعم . وأراد الذى نظم هذا الشعر وأمى القيئة أن تغنى يه أن يبعث همة حمزة لما عرف من كرهه على 
نحر الناقتين ليأ كلوا من مهما » وكأ نه قال : انض الى الشرف فاتحرها » وقد تبين ذلك من بقية الشعر . وفى قولما 
« الشرف » بصيخة المع مع أنه لم يكن هناك الا ثنتان دلالة على جواز اطلاق صيغة اجمع على الاثنين . وقوله ويا مز» 
ترخيم وهو بفتح الزاى ويحوز مها ٠‏ قله ( قد أجبت ) وفع مثله فى رواية عنبسة فى المغازى » وهو بضم أوله » 
وق رواية الكشمينى هنا د قد جببت » يضم الجيم بغير ألف أى قطعت وهو الصواب » وعند مسلم من طريق ابن 
وهب عن يولس « قد اجتبت ٠‏ وهو صواب أيضا ؛ والجب الاستتصال ف القطم . وله (وأخذمن أكبادهما) 
زاد ابن جريح « قلت لابن شهاب : ومن السنام » قال : قد جب اسنم هما » والسام ما على ظهر البعير . وقوله 
ديشر بفتح الموحدة والقاف أى شق ٠‏ قوله ( فل أملك عينى حين رأيت ) فى رواية الكشمينى «حيث دأيت » 
والمراد أنه بى من شدة القبر النى حصل له . وفى دواية ابن جرخ «١‏ رأيت منظرا أفظمتى » بفاء وظاء مشالة 
معجمة » أى نزل بى أمى مفظع أى مخيف مهول » وذلك لنصوره تأخر الابثناء بزوجته بسبب فوات مايستعان به 
عليه » أو لخشية أن ينسب فى حقبا إلى تقصير لا مجرد فوات الناقتين . قوله ( حتى أدخل ) كذا فيه إصيغة المضارع 
مبالؤة في استحضار صورة الحال ٠‏ قله ( فطفق يلوم حمزة ) فى رواية ابن جريح « فدخل على حمرة فتغيظ عليه » 


الحديث [و.م- ).وم ١‏ 


قوله ( حل أت إلا عبد لألى ) فى رواية ابن جريح ولآبالء قل أراد أن أباه عبد المطلب جد للنى يليه ولعلى 
أيضا ؛ والجد يدعى سيداء وحاصله أن حمزة أراد الافتخار غلبم بأنه أقرب إلى عبد المطلب منهم . قوله (اقرقرى) 
هو المثى إلى خلف : وكأنه فمل ذلك عمءة أن بزداد عبث حرة فى حال 98 فءلةةل من القول إلى الفعل فاراد أن 
يكون مايقح من حمزة ع رأى منه ليدفعه إن وقع منه شىء ٠‏ قوله ( وخرجنا معه ) زاد ابن جريح د وذلك قبل 
تحريم الثرء أى واذلك لم يؤاغذ النى ليه مزة بقوله . وفى هذه الزيادة رد على من احتج بهذه القصة على أن طلاق 
السك ران لايقع فانه إذا عرف أن ذلك كان قبل نحريم الذركان ترك المؤاخذة لكونه لم يدخل على نفسه اأضرر » 
والذى يقول يمع طلاق السكران يحتج بانه أدخل على نفسسه السكر وهو بحرم عليه فعوقب بامضاء الطلاق عليه » 
فليس فى هذا الحديث حجة لإثيات ذلك ولا نفيه . قال أبو داود : سمعت أحمد بن صا يقول : فى هذا الحديث 
أربع وعشرون سئة . قلت : وفيه أن الغائم يعطى من الغنيمة من جبتين : من الآربعة أخماس يدق الغنيمة ؛ ومن 
النس إذاكان من له فيه حق » وأن مالك الناقة الانتفاع بها فى الل علها . وفيه الاناخة على باب الغير اذا عرف 
رضاه يذلك وعدم تضرره به “أن البكاء الذى ابه الحزن. غير مذموم » ون المرء قد لا عاك دمعه إذا غاب 
عليه الغيظ . وفيه ما ركب ف الانسان من الأسرف عل فوت مافيه نفعه وما يحتاج اليه » وأن استعداء المظلوم على 
من ظلمه و[خباره بما ظلٍ به ارج عن الغيبة والفيمة . وفيه قبول خبر الواحد ٠‏ وجواز الاجتماع فى الشرب 
المباح » وجواز تناول مأ بوضع بين أيدى القوم » وجو اذ الغناء بالمباح من القول » واناد الشعر والاستماع من 
الامةء والتخير فيا يأكله » وأكل الكبد وان كانت دما . وفيه أن السكر كان مباحا فى صدر الاسلام » وهو 
رد على من زعم أن السكر ل يبح قط ويمكن حمل ذلك على السكر الذى يفقد معه القييز من أصله . وفيه مشروعية 
ولمة العرس ؛ و سيا فى شرحها فى النكاح ؛ ومشروعية الصياغة والاتكسب بها وقد تقدمفى أوائل البيوع ؛ وجواز 
جمع الإذخر وغيره من المباحات والتكدب بذلك , وقد تقدم فى أواخر الشرب . وفيه الاستعانة فى كل صناعة 
بالعارف بها ء قال المبلب : وفيه أن العادة جرت بأن جناية ذوى الرحم مغتفرة . قلت : وفيه نظر لان ابن أبى 
شيبة روى عن أفى بكر بن عياش أن النى يَلِيْع أغرم حزة من الناقتين » وفيه علة تحريم الخرء وقيه أن للامام 
أن عضى إلى بيت من بلغه أنم على منسكر ايغيده ؛ وقال غيره : فيه حل :ذكية الغاصب ء لأن الظاهر أنه مابقر 
خواصرها وجب أسئءتهما الا بعد التذكية المعتيرة . وفيه سسئة الاستئذان فى الدخول » وأن الاذن للرئيس يشمل 
أتياعه » لآن زيد بن حارثة وعليا دخلا مع النى عَله وهو الذى كان اسّّأذن فاذنوا له » وأن السكران يلام إذاكان 
يعقل اللوم » وأن لللكبير فى بيته أن يلق دداءه تخفيفا , وأنه إذا أراد لقاء أنباعه يكرن على أ كل هيئة لانه ويل 
ما أراد أن يخرج إلى حمزة أخذ رداءه . وأن الصاحى لاينيغى له أن يخاطب السكران » وأن الذاهب من بين يدى 
زائل المقل لايوليه ظورهكا تقدم . وفيه اشارة إلى عظم قدر عبد المطلب , وجواز المبالغة فى المدح لقول حمزة 
هل انتم إلا عبد لأبى ؟ ومراده كالعويد » وككلتة التهبيه أنهم كانوا عنده فى اضوع له وجواز تصرفه فى مالم فى 
-- العييد . وقيه أن الكلام تاف باختلاف القائلين . قلت : وى كثير من هذه الاننزاءات نظر والله أعل 1 
الثانى حديث عائشة فى قصة فاطمة ٠‏ قِوله ( عن صا ) هو ابن كيسان . قوله ( أن فاطمة سألت أبا بكر ) زاد 
معمر عن الزهرى د والعياس أتيا أبا بكر » وسيأق فى الفرائض . قوله ( مائرك ) هو بدل من قوله د ميراثها » 
مح اىاج 4" » نح البارى 
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وفى دواية الكشمبنى دما ترك» وفى هذه القصة رد على من قرأ قوله ه لابورث » بالتحتانية أوله و ه صدقة » 
بالنصب على الحال ؛ ومى دعوى من بعض الرافضة فادعى أن المسواب قى قراءة هذا الحديث هكذا ؛والذى توارذ 
عليه أهل الحديث فى القديم والحديث ١‏ لانورث ».بالنون و «صنقة » بالرفع » وأن الكلام جملتان وه ما تركنا » 
فى موضع الرفع بالابتداء و صدقة » خبره . ويؤيده وروذه فى بعض طرق الصحيح « ماتركنا فهو صدقة » وقد 
احتج بعض الحدئين على بعض الإمامرة بأن أيا بكر اتج بهذا الكلام على فاطمة رضى الله ءثبما فما القست منه 
من الذى خلفه رسول الله وَتع من الاراضى وهما من أفصح الفصحاء و أعلمهم بمدلولات الالفاظ , ولو كان الام 
كا يقرؤه الرافضى لم يكن فيا احتج به أبو بكر حجة ولا كان جوابة مطابقا لسؤالها » وهذا واضح لمن أنصف . 
قوله ( ما أفاء لله عليه ) سيأفى بانه قريب . قوله ( ان دسول الله يَكيعْ ) فى رواية معمر «سمعت رسول الله 
َي » ده يرد تأويل الداودى الشارح فى قوله إن فاطمة حملت كلام أبى بكر على أنه لم يسمع ذلك من رسول الله 
يِه وانما سمعه من غيرء ولذلك غضيت » وما قدمته من التأويل أولى ٠‏ قوله ( فخضبت فاطمة فبجرت أبا بكر 
فم 'ذل مهاجرته ) فى رواية معمر « فرجر ته فأطمة فل تكلمه حتى مانت » » ووقغ عند عمر بن شبة من وجة آخر 
عن معم ه فم تكلمه فى ذلك المال , ؛ وحكذا! نقل الترمذى عن بعض مشايخه أن معنى قول فاطمة لابى بكر وعمر 
لا اطي أى فى هذا الميراث » وتعقبه الداشى بان قريئة قوله ه غضدت » تدل على أئها امتنمت من الكلام جملة 
ؤهذا صريح الحجر » و أما ما أخرجه أ-مد وأ بو داود من طريق أبى الطفيل قال «أرسلت فاطمة إلى أبى بكر : أنت 
ودنت دسول اله وَل أم أهله ؟ قال : لا بل أهله : تالت : فاين سهم رسول الله يق ؟ قال : سمعت رسول الله 
يبك يقول : ان الله اذا ألم نبيا طعمة ثم قبذه جعلما للذى يقوم من بعده » فرأيت أن أدده على المسلمين . قالت : 
فأنت وما معنته » فلايءارض مالنى الصحيح من صريح الحجران » ولا يدل على الرضا بذلك . ثم مع ذلك فيه لفظة 
منكرة وهى قول أبى بكر ه بل أهله » فانه معارض لأحديث الصحيح « ان النى لابودث » نعم روى البببق من طريق 
الشبعى د أن أيا بكر عاد فاطمة » فقال لما على": هذا أبو بكر ستأنن عليك ٠‏ قالت : أتحب أن آذن له ؟ قال : نعم « 
فأذت له » قدل عايها فترضاها ح<تى رضيت » وهو وأن كان مرسلا فاسناده إلى الشعى بح » وبه زول الإشكال 
فى جواز تمادى فاطمة عليها السلام على هجر أبى بكر . وقد قال بعض الامة : [ماكانت هجرتها انقباضا عن لقائه 
والاجماع به» وليس ذلك من الحجران الخرم ان شرطه أن يلتقيا فيعرض هذا وهذا ء وكأن فاطمة عايها السلام 
لما خرجت غضى من عند ألى بكر مادت فى اشتغالها حزتها ثم بمرضبا . وأما سبب غضبا مع احتجاج أبى بكر 
بالحديث المذكور فلاعتقادها تأويل الحديث على خلاف ماتمسك به أبو بكر , وكأتها اعتقدت تخصيص العموم فى 
قوله « لانورث » ورأت أن منافع ماخلفه من أرض وعقار لابمتنع أن تورث عنه » وتمسك أبو بكر بالعموم » 
واختلفا فى أمر عتمل للتأوبل' فلءا سمم على ذلك انقطمت عن الاجتهاع به لذلك ‏ فان ميت حديث الشعى أزال 
الاشكال » وأخلق بالآمر أن يكون كذلك ا عل من وفور عقلبا وديتها عليها السلام ؛ وسيأقى ق الفرائض زيادة 
فى هذه القصة, ويأى التكلام فمرا إن شاء اس تعالى . وقد وقع فى حذرثك أبى سلية عن أى هريرة عند الترمذى 
« جاءت فاطمة إلى أى بكر فقالت : من يرثك ؟ قال : أهلل وو ادى ء قالت فالى لا أرث ألى ؟ قال أبو بكر : سمعت 
رسول الله يبي يقول : لانودث ؛ واسكنى أعول م نكان رسول انه يلع 'بعوله » . له (وكانت فاطمة تسأل أبا 
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بكر نصيها مما ترك رسول الله يليه من خيبر وفدك وصدقته بالمديئة ) هذا يويد ما تقدم من أنها لم تطلب من 
جميع ماخلف » واما طلبت شيا صوصا ء فاما خيبر فق رواية معمر المذكورة « وسهمة هن خيبر » » وقد 
دوى أبو داود باستاد تحييح 00 لى غيثمة قال د قم رسول الله يلق عوبر أصفين : صغم اذوائيه 
وحاجته . وتضفبا بين المسليين : قسمها بإنهم على ما نية عثر سهماء وزواه مناه من طرق أخرى عن إشير بن 
سار مرسلا ليس فيه سبل . وأما فدك وى رفاح الفاء والمرملة بعدها كاف : يلد بدتها وبين المديئة ثلاث مر احل » 
وكان من شأت! ماذكر أصعاب المغازى قاطية أن أهل. فدككانوا من بود , فلا فتحت خيبر أدسل أهل فدك 
يطلبون من النى يِه الآمان على أن بتركوا اليلد ويرحلوا . ودوى أبو داود من طريق ابن [مق عن الزهرى 
وغيره الوا « بقيت بي من خيبر تحصئوا , فسألوا النى 2 أن بحقن دماءهم ويسيرهم ففمل » فسمع بذلك 
أهل فدك فنزلوا على مثل ذاك , وكانت لرسول الله َل عاصة »» ولانى ذاود أيضا من طريق معمر عن ابن 
شباب ١‏ صالح اانى وَل أهل فدك وقرى مماها وهو #اصر قوما آخرين» يمنى بقية أهل يبر . وأما صدقته 
بالمدينة فروى أبو داود من طربق معمر غن الزهرى عن عبد الرحمن بن كهب ين مالك عن رجل من أصماب 
النى يلع فذكر قصة بنى النضير فقال فى آخره « وكانت تمل بنى النضيد لرسول الله يله غامة أعطاها إباه فقال 
١‏ ما أفاء الله على دسوله متهم ) الآية : قال فاعطى أ كرها للبراجر بن ٠‏ وبق منها صدقة رسول الله يليه اتى فى 
أيدى بنى فاطمة » » وروى عمر بن شمة من طريق أبى عون عن الزهرى قال د كانت صدقة النى عله بااديئة 
أموالا نخيريق بالمعجمة واأقاف مصغر وكان ببوديا من بقايا بنى قينةاع نازلا بينى النضير » فشود أحدا فقتل بة, 
فقال النى يلم : خيديق سا بق يبود » وأوصىخيريق بامواله للنى يليه » ومن طريق الوأقدى بسئده عن عبد الله ' 
اننكعب قال « قال مخيرءق إن أصبت فأموالى محمد يضعها حيث أراه الله» فهى عامة صدقة رسول الله يِل » قال : 
وكانت أموال مخيريق فى بنى النضير » وعلى هذا فقوله فى الحديث الأنى م وهما يختصمان فيا أفاء الله على دسوله من 
بى للنضير» عل جموم ذلك . قوله ) لست تاركا شيدًا كان رسول الله له يعمل به إلا عيلت به ) ف رواية شعيب 
عن الزهرىالانية فى المناقب ١‏ وانى والله لا أغير شِيدًا من صدقات رول الله يلل عن حالما التى كانت عليه فى عود 
رسول الله يلثرٍ » وهذا تمسك به من قال : إن سبم النى يصرفه الخليفة بعده ان كان الى يِه يصرفه له » وما بق 
منه يضرف ف المصالم » وعن الشافعى يصرف ف المصالح وهو لاينافى الذى قبله . وفى وجه : هو للامام . وقال 
مالك والثودى : يحتهد فيه الامام . وقال أحمد يصرف ف الخيل والسلاح . وقال ابن جريريرد الى الآربعة قال ابن 
المنذد :كان أحق الناس ببذا القول من يوجب قسم الركاة بين جميع الاصناف » فان فقد صف رد على الباقين 
يعن الشافعى . وقال أبو حنيفة يرد مع هم ذوى القربى إلى الثلاثة » وقمل : برد خمس المنس من الغنيمة إلى الغا مين 
ومن الىء الى المصالم . قوله (فأما صدقته) أى صدقة النى يَكِت ٠‏ قوله (فدفعها عمر إلى على وعباس) سيأتى بيان ذلك 
فى الحديث الذى يليه ٠‏ قولْهِ ( وأما خيير ) أى الذىكان يخص النى لله منها (وفدك فأمسكها عمر) أى لم يدفمبا 
اغيره » وبين سبب ذلك . وقد ظبر مهذا أن صدقة النى يع تختص ا كان من بى النضير » وأما سهمه من خيبر وفدك 
فكان حكمه إلى من يقوم بالامر بعده : وكان أبو بكر يقدم نفقة نساء الأى يليت وغيرها ماكان يصرفه فيصرفه من 
خمير وفدك , وما فضل من ذلك جمله فى المصالح . وعمل عمر بعده بذلك . فليا كان عثان تصرف فى فدك سب 
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مارآه, فروى أبوداود من طريق مغيرة بن مقصم قال د جمع عمربن عبد العزيز بنى مروان فقال إن رسول الله َيِه 
95 ينفق من فدك على بنى هاشم ويذوج أيهم ٠‏ وان فاطمة سألته أن >ملها لها فأبى » وكانت كبذك فى حياة الى 
َللَنْ وأبى بكر وعمر ‏ ثم أقطمما مراون يمن فى أيام عثيان» قال الخطابى » إنما أقطع عثيان فدكلمروان لآنه تأول 
أن النى يختص بالنى يله وكون للخليفة بعده , فاستغى عثيان عنها بأمواله فوصل بها بءعض قرابته . ويشود لصنيع 
أنى بكر حديث ألى هربرة المرفوع الأى بعد باب يافظ د ماتركت يعد نفآة نساتى ومؤنة عاملى فبو صدقة, فقد 
عمل أبو بكر وعمر بفصيل ذلك بالدليل الذى قام لماء وسياً تى تمام البحث فى قوله «لانورث » فى كتاب الفراض 
إن شاء الله تعالى . وله ( فهما على ذلك الى اليوم ) هو كلام الزهرى أى حين حدث بذلك . قوله ( قال أبو عبد 
الله ) أى الصنف ( اعتراك افتملت ) كذا فيه » ولعلهكان دافتعلك » وكنذا وقع ف ٠‏ الجاز » لأبى عبيدة . وقوله 
« من عروثة فاصبته ومنه يعروه واعثراى » أراد بذلك شرح قوله « بعروه » وبين تصاريفه وأن معناء الاصابة 
كينها هرف » وأشار إل قوله آءالى (. ان نقول إلا اءتراك بعض 5[فدنا بسوء )» وهذه عادة اليخارى يفسر 
اللفظة الذريرة من الحددث بتفسير اللفظة الغريبة من القرآن . الحديث الثالك حديث عمن مع العياش وعلى » وقع 
قي فى رواءة أبى ذر وده قصة فدك » وكأنها ترجة لددث من أحاديث الباب , وقد يينت أصس فدك فى النى 
قبله . قوله ( حدثنا إعت بن #د الغفروى ) هر شوخ البخارى الذى تدم قرييا فى « باب قال البود » وقد حدث 
عنه بواسطة ”ا تلم ف الصاح وق رواءة إن شيو نبة عن الفر برى رحدثنا مد بن إصق الفروى » وهو مقلوب » 
وحك عياض عن رواية القاببى مثله قال : وهو وهم . قلت : وهذا الحديث مما رواه مالك غارج الموطأ . وف هذا 
الاسناد لطيفة من علوم الحديث مما لم يذكره ابن الصلاح وهى تشابه الطرفين , مثاله ما وقع هنا : ابن شهاب عن 
مالك وعنه مالك » الأعلى ابن أوس والادى ابن أنس . قوله ( وكان عمد بن جبير ) أى ابن مطعم ( قد ذكر لى 
ذكرا من حديثه ذلك ) أى الأنى ذكره . قله ( فانطلقت حتى أدخل )كذا فيه بصيغة المضارعة فى موضع الماضى 
فى الموضمين » وهى مباائة لارادة استحضار صورة الال » و بوذ ضم 0 أدغل » على أن دى عاطفة » أى انطلقت 
فدخلت . والفتح على أن حتى بمعتى إلى أن . قله ( مالك بن أو ) ابن الحدثان بفتح المهملتين والمثلثة » وهو 
فضرى بالنون المفتوحة والصاد المبملة الساكئة , وأبوه صحابى ‏ وأما هو فقد ذكر فى الصحاية » وقال ابن أبى 
حاتم وغيره لاتصح إه صمية 2 وحكى ابن ألى خيئمة عن مصوب أو غيره أنه ركب الخيل فى الجاهاية ٠‏ قلت : فعلى 
هذا لمله لم يدغل المديئة إلا بعد موت النى يَقِعْ كا وقح اقيس بن أَبى حازم : دخل أبوه وصحب و:أخر هو مع 
امكان ذلك » وقد تارك أيضا فى أنه قيل فى كل منهما إنه أخذ عن العشرة . و ليس الك بن أوس هذا فى البخارى 
سوى هذا الحديث وآخر ف الببوع ؛ وفى صنيع ابن شهاب ذلك أصل فى طلب علو الاسناد » للآنه لم يقتنع بالحديث 
عنه حتى دخل عليه ليشافره به » وفيه حرص ابن شهاب على طلب الحديث وتحصيله . ( تفبيه ) : ظن قوم أن 
الزهرى تفرد بروابة هذا الحديث », فقال أبو على الكراييسى : أنكره قوم وقالوا هذا من مستنكر مارواه ابن 
شهاب ؛ قال : قان كانوا علبوا أنه ليس بفرد فهوات » وان لم يعلموا فبو جبل » فقد رواه عن مالك بن ,أوس. 
عكرمة بن خالد وأ.يوب بن خالد ومد بن عمرو بن عطاء وغيرهم . قوله ( حين مع الهار ) بفتح المم والمثناة 
الخفيزة بعدها موملة أى علا وامد », وقءل هر مافول اازرال ووقع ف رداة مل من طربقن جويرية عن. مالك 


الحديث زوم وو.ب: كنا 


د حين تعالى النهاد » وفى رواية يونس عن ابن شهاب عند عمر بن شبة « بعد ما ارتضع النهار » . قله ( اذا رسول 
عر )لم أقف على اسمه » ويحتمل أن يكون هو يرفأ الحاجب الأتى ذكرء . قله ( غلى دمال سرير ) يكسر الراء 
وقد تضم » وهو ماينسج من سعف النخل 5 الداودى فال : هو السرير النى يعمل هن الجريد» وق 
رواية جويريه « فوجدته فى بيه جالسا على سرير مفضيا إلى رماله » أى ليس نحته فراش » والإفضاء إل الثىء 
لايكون حائل » وفيه إشارة إلى أن العادة أن يكون على السرير فراش ٠‏ قله (فقال يا مال)كذا هو بالترخم أى 
مالك ويحوز فى اللام الكسر على الآصل » والضم على أنه صار اسم مسقلا فيعرب [عراب المنادى المفرد ٠‏ قوله 
( انه قدم علينا من قومك ) أى من بنى نصر بن معاوية بن بكر بن هوازن . وفى رواية جويرية عند مس دف 
أهل أبيات » أى ورد جاعة بأهلهم شيا بعد ثىء يسيرون قلملا قليلا » والدقيف السير اللين وكأتهم كانوا قد 
أصابهم جدب فى بلادم فانتجموا المدينة ٠‏ قله ( رضخ ) بفتح الراء وسكون المعجمة بعدها خاء معجمة أى عطية 
غي ركثيرة ولا مقدرة . وقوله (لو أمرت بة غيرى ) قاله تحرجا هن قيول الآمانة , ول ببين ماجرى له فيه اكتفاء 
بقريئة الحال , والظاهر أنه قبضه لعزم عمر عليه ثانى مرة . قوله ( أناء حاجبه يرفا ) يفتح التحتانية وسكون الراء 
بعدها فاء مشبعة بغير همز وقد تهمز وهى روايآنا من طريق أبى ذر » و برفا هذا كان من موالى عمر أدرك الجاهلية 
ولا تعرف له حبة » وقد حج مع عمر فى خلافة ألى بكر » وله ذكر فى حديث ابن عمر ء قال « قال عمر لمولى له يقال له 
نرفا اذا جاء طعام يزيد بن ألى سفيان فأعليى » فذكر قصة . وروى سعيد بن منصور عن أى الأحوص عن ألى 
أسمق عن برفا قال قال لى عمر : إنى أنذلت نفسى من مال المسلبين منزلة مال اليقم » وهذا يشعر بانه عاش إلى خلافة 
معاوية . قوله ( هل لك فى عثيان ) أى ابن عفان ( وعيد الرحمن ) » وم أد فى ثىء من طرقه زيادة على الأربعة 
المذكورين إلا فى رواية للنسائى وعمر بن شبة من طريق عدرو بن دينار عن ابن شهاب وزاد فمها « وطلحة بن عبيد 
الله وكذافى رواية الإماى عن ابن شهاب عند عم ر بن شية أيضا وكذا أعرية أبرداودن طريق أنى البخترى 
عن دجل لم يسمه قال « دخل العباس وعلى » فذكر القصفييطونها وذها ذكر طلحة : لكن لم يذكر عثيان . قوله (فأذن 
لم فدخاوا) فى رواية شعيب ف المغازى « فأدخابم » . قله (ثم قال : هل لك فى على وعباس ) زاد شعيب يستأذنان . 
قلْهِ ( فقال عباس يا أمير المؤمنين اقض بينى وبين هذا ) زاد ششعيب ويونس « فاستب على وعباس » وفى دواية 
عقيل غن ابن شهاب ف الف رائْض داقض بينى وبين هذا الظالم ؛ استباء وفى رواية جويرية « وبين هذا الكاذب الأثم 
الغادر الخائن » ول أد فى شى. من الطرق أنه صدر من على فى حق العباس شىء مخلاف ما يفوم قوله فى رواية عقيل 
د استبا » واستصوب المازرى صنيع من حذف هذه الآافاظ من هذا الحديث وتال : لعل بعض الرواة وهم فما » 
وانكانت عفوظة : فأجود ماتحمل عليه أن العباس تالا دلالا على على لآنه كان عنده بمنزلة الولد » فأراد ردعه عما 
يعتقد أنة مخطى. فيه » وأن هذه الأوصاف يتصف بها لوكان يفعل مايفعله عن عيدء قال : ولابد من هذا التأويل 
لوقوع ذلك ؟حضر الخليفة ومن ذكر معه ولم يصدر منهم انكار لذلك مع ماعلم من تعددهم فى إنكار المكر ٠‏ قله 
( وهما يختصان فما أفاء الله على رسوله من مال بنى النضير ) يأف القول فيه قريبا . هله ( فقال الرهط ) فى رواية 
مسل «دفقال القوم » وزاد دفقال مالك بن أوس : يخيل إلى أنهم قدكانوا قدءوهم لذلك . . قلت : ورأيت ف دواية 
معمر عن الزهرى فى مسئد ابن ألى عمر « فقال الزبير بن العوام : اقض بينهما » فأفادت تعيين من باشر سو ال مر فى 
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ذلك . قوله ( تيدم )كذا فى رواية أبى ذز بفتح اللثناة وكسر التحتانية مبموز وفتح الدال » قال ابن التين أصلما 
تيدم » والتؤدة الرفق . ووقع فى رواية الاصيلى بكسر أوله وضم الدال وهو اسم فمل كرو بد أى اصيروا وأمهاوا 
وعلى رسلك. وقيل انه مصدر تاد يقيد كم يقال سيروا سير ورد بأنه م يسمع فى اللغة . و يويد الأول ماوقع فى 
رواية عقيل وشعيب ١‏ ايتدواء أى تمبلوا ؛ وكذا عند مسم وأبىدارد . و للاسماعيل من طريق شر بن حمر عن 
مالك د فقال عمر ايتد » بلفظ الآمر للدفرد . قوله ( أنشدما أتعلمان أن رسول الله يَلَِوِ قد قال ذلك ) كذا فيهء 
وفى دواية مس م قالا نم » ٠‏ ومعنى أنشدكا أسأ لكا رافما نششدى أى صوق . قله (ان الله قد خص رسوله َل 
فى هذا الىء بثىء ) فى رواية مل « بخاصة لم بخصص با غيره » وفى رواية عمرو بن دينار غن ابن شباب ف التفسير 
«كانت أموال بنى النضير مما أفاء الله على رسوله » فكانت له خاصة , وكان ينفق على أهله منها نفقة سئة » ثم حمل 
مابق فى السلاح والكراع عدة فى سبيل الله » وفى رواءة سفيان عن معمر عن الزهرى الآنية فى النفقات « كان النى 
َيِه بيع نحل بنى النضير ويحيس لاهله قوت ستتهم » أى ثمر النخل . وفى رواية أبى داود من طريق أسامة بن 
زيد عن ابن شهاب «كانت رسو ل الله يِيَمْ ثلاث صفايا : بنو النضير , وخيبر » وفدك . فاما بنو النضيرفكانت 
حبسا لاوائبه » وأما فدك فكانت حبسا لابناء السبيل » وأما خيير لجزأها بين المسلبين ثم قسم جزءاً لنفقة أهله » 
وما فضل منه جعله فى فقراء اللماجرين » ولا تعارض بينهما لاهال أن رقم فى فقراء المواجرين وق مشترى 
السلاح والكراع , وذلك مفسر لرواية معمر عند مسلم ٠‏ وجعل مابق منه يمعل مال الله . وزاد أ بو داود فى 
رواءة أبى البخترى المذكورة « وكان فق على أهله ويتصدق بفضلهء وهذا لايعارض حديث عاثشة أنه يلل 
توفى ودرعه رهونة على شعير » لآنه ممع بدنهما بأنهكان يدخر لأهله قوت ستتهم ثم فى طول السنة يحتاج لمن 
إطرقه إلى إخراج شثى* منه فيخرجه » فيحتاج إلى أن بءوض من يأخمد منها عوضه » فلذلك استدان ٠‏ قله 
( ما احتازها ) كذا للاكثر بحاء مهملة وذاى معجمة » وفى رواءة الكشممنى مخاء معجمة وراء مبملة » هذا 
ظاهر فى أن ذلك كان عتتصا بالنى يِل » إلا أنه واسى به أقرباءه وغيرهم بحسب حاجتهم . ووقع فى رواية عكرمة 
ابن خالد عن مالك بن أوس عند النسائى مايؤيد ذلك . قله (ثم قال لملى وعباس : أنشدكا الله هل تعلمان ذلك ) ؟ 
ذاد فى دداية عقيل ٠‏ قآلا نعم . قَولْه ( ثم توف الله نبيه يليه فقال أبو بكر : أنا ولى رسول الله به ٠‏ فقبعنها” 
أبو بكر » فعمل فبها با عمل رسول الله يليه ) ذاد فى دواية عقيل « وأنتها حينئذ ‏ و أقبل عل على وعبياس - تزعيان 
أن أبا بكر كذا وكذاء وف روابة شعيب دكا تقولان » وق رواية مس من الزيادة « لتتها » تطلب ميرائك من 
ابن أخيك ٠‏ ويطلب هذا ميراث ام أته من أبيها » فقال أبو بكر قال رسول الله يهم : لا نورث ماتركنا صدقة» 
فرأ تاه كاذيا آ ما غادرا خائنا» وكأن الزهرى كان حدث به تارة فيصرح » وتارة فيكى . وكذلك مالك . وقد 
حذف ذلك فى رواية بشر بن عير عنه عند الاسماعيلى وغيره . وهو نظير ماسبق من قول العياس لعلى . وهذه 
الزيادة من رواية حمر عن أبى بكر حذفت من رواية إسمق الفروى شيخ البخارى . وقد ثبت أيضا فى رواية 
إشر بن عمر عنة عند أصحاب السئن والاسماعيل وعمرو بن مرزوق وسعيد بن داو دكلاهما عند الدارقطنى عن مالك 
على ماقال جو برءة عن مالك , واجتماع هؤلاء عن مالك يدل على أنهم حفظوة . وهذا القدر الحذنوف من رواية 
إحمق ثبت من روايته فى موضع آخر من الحديث ؛ لكن جمل القصة فيه لعمر حيث قال « جمتتى ياعباش تسااني 
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تصيبك من ابن أخيك » وفيه د فقلت لكما إن دسول الله يكل قال : لانورث» فاشتمل هذا الفصل على عخالفة 
[حمق لبقية الرواة عن مالك ىكوئهم جماوا القصة عند أبى بكر وجلوا الحديث المرفوع من حديث ألى بكر من 
رواية عمر عنه » وإعاق الفروى جعل القصة عند عمر وجعل الحديث المرفوع من روايته عن النى يليم بغير 
واسطة ألى بكر . وقد وقع فى رواية شعيب عن ابن شهاب نظير ما وقع فى رواية إعق الفروى سواء » وكذلك وقع 
فى دواية يونس عن ابن شاب عند عمر بن شبة » وأما رواية عقيل الأتية فى الفرائض فاقتضر فها على أن القصة 
وقعت عند عمر بغيرذكر الحديث المرفوع أصلا , وهذا يشعر بأن لسياق إبعق الفروى أصلاء فلمل اأقصتين 
محفوظنان » واقتصر بعض الرواة على مالم يذكره الآخر » ول يتعرض أحد من الشراح لبيان ذلك . وى ذلك 
[شكال شديد وهو أن أصل القصة صرح فى أن العراس وعليا قد علا بأنه ليم قال دلا نورث » فا نكانا معاه من النى 
عيب نكيف يطلبانه من أبى بكر ؟ وإنكانا [بما سمعاه من أبى بكر أو فى زمنه يحيث أفاد عندهما الم بذلك فكيف 
يطلبانه بعذ ذلك من عص ؟ والذى يظور ‏ والله أعلل ‏ حمل الآمى فى ذلك على ماتقدم فى الحديث الذى قبله فى -ق 
فاطمة , وأ نكلا من على وفاطمة والعراس اعتقد أن عموم قوله د لانورث » مخصوص ببعض مايخلفه دون بعض » 
ولذلك نسب عمر إلى على وعباس أنهما كانا يمتقدان ظل من خا لفهما فى ذلك . وأا مخاسمة على وعباس بعد ذلك 
ثانيا عند عمر فقال اسماعيل القاضى فم رواه الدارةطنى من طريقه : لم يكن فى الميراث » لما #نازعا فى ولاية الصدقة 
وفى صرفما كيف تصرف » كنذا قال » لكن فى رواية النسائٌ وعمر بن شية من طريق أبى البخترى مايدل على أنهما 
أرادا أن يقسم بينهما على سيل الميراث ٠‏ و لفظه فى آخره « ثم جتتمانى الآن تختصمان : يقول هذا أديد أصيى من 
ابن أخى » ويقول هذا أديد نصيى من اس أنى , واه لا أقضى بينكا إلا بذلك » أى الا ما تقدم من تسليمها لما 
عل سبيل الولاية . وكذا وقع عند النسائى من طريق عكرمة بن خالد عن مالك بن أوس نحوه . وف السأن لأبى 
ذأوة وغيره و أراذا أن عمر يقسمها لينفردكل منهما بنظر مايتولاه » فامتتنع عمر من ذلك وأراد أن لايقع علبها 
اسم قسم واذلك أقدم على ذلك » وعلى هذا اقتضر أكبر الشراح واستحسئوه » وقيه من النظر ما تقدم . وأيحب 
من ذلك جزم ابن الجوذى ثم الشييخ عحى الدين بأن عليا وعباسا ل يطلبا من عمر الا ذاك » مع أن السياق صريح 
فى أنهما جأآه مرتين فى طلب شىء واحدء للكن العذد لابن الجوذى والنووى أنهما شمرحا اللفظ الوارد فى مسلم 
دون اللفظ الوارد فى البخارى والله أعلم . وأما قول عمر ه جمتى ياعباس تسألنى نصيبك من ابن أخيك» فاما عبر 
بذلك لبيان قسمة الميراث حكيف رقم أن لوكان هناك ميراث » لا أنه أراد الغض منهما بهذا الكلام . وزاد 
الاماى عن ابن شهاب عند عمر بن شبة فى آخره « فأصلحا أمركا والالم يرجع والله اليما . فقاما وتزكا الخصومة 
وأمضيت صدقة » وزاد شعيب فى آخره « قال ابن شباب غدئت به عروة فقال : صدق مالك بن أوسء أنا سممت 
عائشة تقول » فذكر حديئا . قال « وكانت هذه الصدقة بيد على منعبا عباسا فغلبه علهاء ثمكانت بيد الحسن ثم بيد 
الحسين ثم بيد على بن الحسين والحسن بن الحسن ثم بيد زيد بن الحسن وهى صدقة رسول الله علي حا ». ودوى 
عبد الرزاق عن معمر عن الزهرى مثله وزاد فى آخره : قال معمر ثمكانت بيد عبد الله بن حسن حتى ولى هؤلاء ‏ يعنى 
بئى العياس - فةبضوها . وزاد اسماعيل|لقاضى أن إعراض العياس عتها كان فى خلافة عثهان » قال عمر بن شبة : سمعت أبا 
غسان هو جمد بن يحى المدى يول : أن الصدقة المذكورة أليوم بيد الخليفة يكب فى عبده يولى ماما من قبله من 
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يقيضها ويغرقها فى أهل الحاجة من أهلالمدينة . قلت : كان ذلك على رأس المائتين » ثم تذيرت امور والله المسستءان . 

ش واختاف العلياء فى مضصرف النىء فقال مالك : الفىء والخس سواء » جعلان فى بيت المال ويعطى الإمام أقارب النى 
َيه حسب اجتهاده » وفرق الموور بين خمس الغنيمة و بين الى. فقال : الس موضوع فماعينه الله فيه من الأصناف 
المسمين فى آية الذس من سورة الأنفال لايتعدى به إلى غيرهم : وأما النىء فهو الذى .رجع النظر فى مصرفه إلى 

دأى الامام بحسب المصاحة . وانفرد الشافمى كا قال ابن الإنذر وغيره بأن الق. يخمس » وأن أربعة أخماسسه الذى 
قو ؛ وله خمس انس كا ف الغئيمة » وأربءة أخماس انس لممتحق نظيرها من الذنيمة . وقال الجبود : مصرف 
النىء كله إلى رسول الله يقت » واحتجوا بقول عمر ه فكانت هذه لرسول الله بل خاصة » وتأول الشافعى قول عمر 
المذكور بأنه بريد الاخماس الآريعة . قال ابن بطال : مناسية ذكر حديث عائشة فى قصة فاطمة فى « ياب فرض 
الخس » أن الذى سألت فاطمة أن تأخذه من جملته خيبر » والمراد به سمه بيخ هنبا وهو الخس ٠‏ وسيأتى فى 
المغازى بلفظ ١‏ ما أفاء الله عليه بالمديئة وفدك ومابق من مس خيبر » , وفى حديث عمر أنه يحب أن يتولى أ 
كل قبيلة كبيرم لآنه أعرف باستحقاق كل رجل متهم » وأن الامام أن بنادى الرجل الشرريف الكبير باسمه وبا لتخم 
حيث لم برد بذلك تنقيصه . وفيه استعفاء المرء من الولاية ؛ وسؤاله الإمام ذلك بالرفق , وفمه اذاذ الحاجب » 

والجلوس بين يدى الامام » والشفاعة عنده فى انفاذ الحكم وتبيين الحم وجه حكه . وفيه اقامة الإمام من ينظر على 
الوقف نيابة عنه » والتشريك بين الائنين فى ذلك . ومنه يؤخيذ جواز أكس منهها تحسب المصاحة . وفيه جواز 
الادغار غلافا لقول من أنحكره من مشددى المتزهدين : وأن ذلك لايناق التوكل . وفيه جواز اتخاذ العقار 
واستغلال منفعته » وي ؤخذ منه جواز اتخاذ غير ذلك من الآهوال التى حصل بها النهاء والمنفعة من زراعة وتجارة 
وغيد ذلك . وفيه أن الإمام إذا قام عنده الدليل صار اليه وقضى عقتضاه ول حتج إلى أخذه هن غيره . ويؤخذ 
منه جواذ حك الحام بعلمه , وأن الأتباع إذا رأوا من الكبين انقباضا ل يفاتحوه حدى يفاتحبم بالكلام . واستدل به 
على أن النى يكت كان لابلك شينًا من الىء ولاخمس الغنيمة إلا قدر حاجته وحاجة من يمونه » وما زاد على ذلك 
كان له فيه التتصرف بالقسم والمطية . وقال آخرون لم يجعل الله لنبيه ملك رقبة ماغئمه , وانما ملك مناقعه وجعل 
له منه قدر حاجته , وكذلك القائم بالاى بعده . وقال ابن الباقلانى فى الرد على من زعم أن النى يللم .ورث : 
احتجوا بعموم قوله تعالى ( يوصيكم لله فى أولادم 14 قال : أما من أنكر العموم فلا استغراق عنده لكل من مات 
أنة يودث» وأما من أثبته فلا يسم دخول النى يكم فى ذلك ؛ ولو سم دخوله لاوجب تخصيصه لصحة الخبر » وخير 
الأحاد خصص وإنكان لاينسخ ٠‏ فنكيف بالخبر إذاجاء مثل بجحىء هذا الخبر وهو «لانورث » 
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عن أربع : الإعان بالل شهادة أن لا إله إلا ال - وعقد بيده - وإقام الصلاة » وإيتاو الزكاة * وصيام_رمضان » 


وأن تؤدوا لل حسما نام 9 وأنما؟ عن الددّياء » والتقير وا 2 ؛ الت ف 
وله ( باب أداء الس من الدين ) أورد فيه حديث ابن عياس فى قصة وفد عبد القيس » وقد عدم شرحه 
فىكتاب الامان 5 وترجم عليه هناك « أداء الس من الاعمان» وهو عل قاءدته فى ترادف الاعان والاسلام والدين 
وقد تقدم فىكتاب الايعان من شرح ذلك مافيه كسفاية » وتقدم فى أول ال#س بان مايتعلق به 
؟ - بيست ثفقة نسام البى يليه بعد وفانه 
كل.م - شر عبد انم 7 و رن مالك عن أبى الز*فادر عن الأعرجر عن ألى ار رضي" 
ال عنه أن سول اشر يكل قال « لبقتسم ورثق ديناراً 0 قار كت هيه نفقة نساق 2 ومثوية, عاملى » 
فهو صداقة 6 
بو." - حِرش) عبد الله بن ألى شيبة حدئنا أبو أسامة حد ثنا رهشام عن أبيه عن عائشة قالت 
« توا رسول اثْر وك ومافى بتى من شى يأ كلهت ذو كيد إلاشَطر شعِيررفى رف" لى » ذأكلت” منه حتى 
طال على ء فكلته ؛ فتنى » 
٠‏ [الحديث او.م ‏ طرقه فى : ]540١‏ 
هة." - برش مسد د حدثنا يحى عن سفيان” قال حد ثنى أبو إسحاق قال ممت" عمرّو ين" الحارث قال 
«ماترك البى يبت إلاسلاحه” وبغلته التيضاء» وأرضا تركها صدّفة » 
وله ( باب نفقة نسا. النى يلقع بعد وفاته ) ذكر فيه ثلاثة أحاديث : أحدها حديث أبى هريرة ء لاتققسم 
ودثق دينارا » وقد تقدم بهذا الاسناد فى أواخر الوتف , وقد تقدم ماوتعلق بشرحه قبل بياب » وسيأق بقمة 
ماتعلق منه بالميراث فى الغرائض . واختلف ف المراد بقوله « عامل » فقيل الخليفة بعده » وهذا هو المعتمد وهو 
الذى يوافق ماتقدم فى حديث عر . وقمل : بريد بذلك العامل على النخل » وبه جزم الطبرى واين يطال . و أبعد 
من قال : المراد يعامله خافر قبره عليه الصلاة والسلام . وقال ابن دحية فى الخصا نص : الأراد يعامله خادمه . وقيل 
العامل على الصدقة . وقمل العامل فببا كالاجير . وقوله فى هذه الرواية درئارء حكذا وقع فى دواية مالك عن أبى 
الزناد فى الصحيحين ٠‏ فقيل هو تلبيه بالادنى على الأعلى . وأخرجه مسل من رواية سفيان بن عبينة عن ألى الزناد 
بلفظ « ديئارأ ولا درهماء وهى زيادة حسئة » وتايعه علبها سفيان الثورى عن أفى الرئاد عند الثرهذى ف الشمائل 
واستدل بة على أجرة القسام . ثانا حديث عائفة فى قصة الشعير الذى كان ق رفها فكالته ففتى » وسيأق بسئده 
ومثنه وشرحه ف الرقاق » وتقدم الالمام بشىه من ذلك فى « باب ما يستحب من الكيل » أوائل البيوع .قال ابن 
المنير : وجه دخعول حديث عائشة ف الترجمة أنها لو لم تستحق النفقة بعد موت النى يِل لآخذ الشعير منها . ثالثها 
_» - "اج 1 » ضع البارى 


40 ْ باه -كتاب فرض اللاس 


سود يثك أبى إعمق وهو السبيعى عن عمرو بن الحارث « ماترك النى يَلعْ الا سلاحه . الحديث وقد تقدم فى الوصايا 
وأن شرحه يأتى مستوف فى أواغرالمفازى » ووقع عند القاببى فى أوله دحدثنا يحى عن سفيان» فسقط عليه شيخ 
البخارى مسدد ولابد منه » نبه عليه الجيانى » ولو كان على ظاهر ماعئده لأمكن أن يكون حى هو أبن موسى أو ابن 
جعفر وسميان هو إن عمينة 
5 4 . 7 -ه - [ . 01 

3 ال ووت 0 00 من 0 أن 0-7 الل 0 

44 فرعا 10 وي 0 فالا 00 ض ال اشير نا « 0 ووو عن الزهرى” 
قال أخبر فى عَبَدٌ ار بن” عيل اللّهر بن عتبة بن_مسعود أن عائشة رضى 28 عنها زوج النى” َيِه الت لما 
قل وتسول” اله يبتع استأذن” ولخي أن عرض فى بيتى ١‏ فأذن" له » 

٠م‏ - رشك ابن؛ أبى ريم دنا نام سمعت ابن أى مليكة قال : قالت عائشة رضى الله عنها » 
وم 00 06 20000 عرس لك 
توف النى ينه فى بدتى »وف نوبتى » وبين سحرى ومحرى »2 وجمم لَه بين ريق وريقه . فالت : دغل عبد 
الر حمن إسو ال د الزئ لله عنه أدهي" فدمته” ع . سذذته” 2 

2 شنا سعيل” بن عفير قال حل ثنى الامِث” قال دق عبد الر-من 06 خالد عن ابن شهاب 

ع ملاس ا عا ره اعم - اج م 7 0 

«عن على” بن حسين أن صفية زوج الى وك أخبرنه أمها جادت رسول الله مكف بزوره وهو ممتكف قل 
السجد فى المَشر الأواخر من رمضان. م تشلب فقام” معها رسول ان به ؛ حت إذا قر يبا من 
بابر السجد عند باب أم سَاة زوج النى يا رجلانر من" الأنصار فنا على رسول الله ولد , 
كدَاء فقال لم وضولة الم يله : على رسكا . الا : مبحان الله يارسول الله » وكسر علمهما ذلك ؛ فقال 
رسولء الله يله : إن" الشيطان يمكُمٌ من" الإنسان مركم" الدام » وإنى خشيت أن يقذف فى قلوبكا شين » 

٠‏ - مِررشن) إبراهيم بن النذرر حد ثنا أنس” بن' عياض عن عُبَيد لله عنعمد بن مب بن حبان عن 
واس عبن حبان عن عبد الله بن عبر رضى الله عنهها فال « ارتقيت” فوق بيت حفصة فرأيت" البى' وَيث 
2 : م - 
يقضى حاجته مستلار القبلق مُستقبل الشأم » 

٠ 0‏ - صَرش) إبراهيم” بن النذر حداثنا أنى” بن عياض عن عشام عن أبيه أن" عائشة رضى الله 
: 7 
عنها قالت «كان رسولء الل يله يصن العصر والثمسر” + حرج" 1 


٠4‏ - مرشن) مومى' بن إسماعيل حداتنا جويرية” عن فافع عن عد الله رضي الله عنه قال «قام 


الحديث ووم و لس حلضا 


الى يبه خَطيبا فأشار نحو مَسكن عائشة فقال : ها هنا الذتنة ‏ ثلاث من حَيث يطلم قر'نة الشيطان » 
[ الحديث 4١م‏ د أطرافه فى : الاب (لوسء كرمع اونا ع7 | 


ل“ 


٠6‏ - رشنا 5< ال 06 بوت أخبرّنا مالك" عن عولد الل ى ألى بكر عن تمرة بنت عبد 
الر عن «أن' عائشة زوج النى* يبه أخبرمها أن رسول الل يلع كان عندهاء وأنها مت صوت إنسائر 
يستأذنَ فى بيت حفصة » فقات” : يارسول اش هذا رجل” يستأذن” فى يبتك » فقال رسولة الله كله أراء فلانا 
- لعمك تحفصة من الركضاعة ‏ الرضاعة ترم مامرع,” الولادة » 

قله ( باب ماجاء فى بوت أزواج النى يك رما أسب من اليبوت البن »وقول الله عز وجل ( وقردف 
ييوتكن ) و ( لا تدغلوا بيوت النى إلا أن يؤذن لى) تال ابن المنير غرضه ذه الترجمة أن ببين أن هذه النسبة 
نحقق دوام استحاقين للبيوت ما بقين , لآن نفةتهن وسكناهن من خصائص النى وَيث » والسر فيه حدسين عليه . 
ثم ذكر فيه سبعة أحاديث : الأول حسددث عائقة « استأذن أزواجه أن بمرض فى ببتى» ذكره عغختصرا . ثانها 
حديثها « توفى فى بد وى نوب » وفيه ذكر السواك مع عبد الرحمن » وسيأنى الكلام عليهما ساون قا واغن 
المغازى إن شاء الله تعالى . ثالنها حدنث صفية بنت حى أنها جاءت تزوره وهو ممشكف » والغرض منه قولها فيه 
عند باب أم سلية » وقد تقدم شرحه فى الاعشكاف . رابعها حديث ابن عبر « ادتقيت فوق بيت حفصة » وقد 
تقدم شرحه فى الطرارة . خامسها حديث عائشة كان يصلى المصر والشمس لم مخرج من حجرتبا وقد تقدم شرحه فى 
المواقيت . سادسها حديث عبذ الله وهو ابن عمر « الفتنة هبنا» وسيأتى شرحه فى الفئن » والغرض منه قوله 
د وأشار نحو مسكن عائشة » واعترض الا“ماعيل بأن ذكر المسكن لايناسب ما قصد ء لانه يستوى فيه المالك 
والمستعير وغيرهما . سابعبا حديث عائشة د انها سمعت صوت انسان يستأذن فى بيت حفصة » وقد تقدم بهذا 
الاسناد فى الشهادات ؛ ويأتى شرحه فى الرضاع . ( تنبيه ) : وقع فى سياقه فى الشبادات زيادة على سجيل الوهم فى 
دواية أنى ذر » وكذا فى دواءة الاصيلى عن شيخه» وقد ضرب عايا فى بعض نسخ أبى ذر والصواب حذفها » 
ولفظ الزيادة د فقات يارسول الله أراه فلانا لعم حفصة من الرضاعة فقالت عائشة » فهذا القدر زائد والصواب 
حذفه يا نبه عليه صاحب المشادق » قال الطبرى : قيل كان النى يق ملك كلا هن أزواجه البيت الذى هى فيه فسكن 
بعده بن بذلك العلوك » وقيل [أما لم ينازعمن فى مسا كنهن لان ذلك من جملة مؤنتهن التى كان النى يك استثناها 
لحن ما كان ببده أيام حياته حيث قال « ماتركت بعد نفقة فسائى » قال : وهذا أرجح ٠‏ ويؤبده أن ودثتهن لم 
يرئن عنهن مناذ لحن » ولو كانت البيوت ملكا لحن لا نتقلت إلى ودتهن » وف ترك ورئتهن حقوقهم منما دلالة 
على ذلك , ولهذا زيدت ببوتهن ف المسجد النيوى بءد موتهن لعمدوم عه السلمين 5 فمل فا كان يصرف طن من 
النفقات واه اعلم . وادعى المرلب أن النى ولي كان حبس عايهن بيوتهن » ثم استدل به على أن من حبس دارا جاز 
له أن يسكن منها فى موضع - وتعقبه ابن المنيد بمنع أصل الدعوى ء ثم على التنزل لايوافق ذلك مذهبه [لا إن صرح 
بالاستثناء , ومن أين له ذلك ؟ 


ف باو - كناب فرض الس 


4 - باصسيست ماده كر من دررع النى' يه وعصاء وسّيقه وقذا حه وخامو 
وما استعمل" اأخملفاه بسدم من ذلك مالم يذ كر' قسمته 
ومن 0 ونله وانيته ما تركك أصصابة” وغيرمم بعك وقاته 

- وِررْشُث) عمد بن عبد الله الأنصارى قال حدثنى ألى 0 حد نا نس 9 أن بكر رضى ال 
عنه لما استخاف يمه إلى البحرين » وكتب له هذا الكتابة وَعَكَيه مخاتم البى* وي » وكان نقش” اعحائم 
ثلانة أسطر : حم مَطر » ورسول سطر واللّه سطلر» 

٠١‏ - ورشه) عبد" الم بن" يمد حدمّنا حمل بن عبد الل الأسّدئ* حد ثنا عيسى' بن كلعيان” قال : أخرج 
إلينا أفس” نملين جَرْداوين لا رقبالان » لخد ثنى ابت" البنائوة بمد عن أنس_أ"نهما كملا النى' يلل » 

[ الحديث ©6٠0١‏ طرقاه فى : لاهمه و دهده ] 

٠‏ - طئ مدا بن بشارر حد نا عبد الوهّاب حد كنا أبو ب حدثنا ميد بن هلال عن أبى 'بردة قال 
« أخْرَجَت إلينا عائنشة” رضى الله عنها كماء مُلبّداً وقالت : فى هذا 2 سٍ البى' بت . وزاد سلهان عن 
- عن أبى ” بردة ةَّ قال : أخرجة إلينا عانشة إزارا غليظلا مما لصتم تم" بالون » وركساء من هذى التى 


تدعومها املبدة » 
[ الحديث ه١٠8‏ طرفه فى : 0 


000 مَرَشره) عَبْدان عن أنى > حمزاة عن هاور عن 34 سيزين “عن ام ن مالك رمى > انه عنه 
دان م اح ال بي مكل انكر فاتون مَكان الشّعمب ا . قال عاصم : رأيك. القدح” 


وشربت” فيه » 
[الحديث ٠١5‏ طرفه فى : 6784] 
٠م‏ شنا ع بن محمد الجراية حدما قوب" نار راهي” حد"ثنا ألى أن الورلبد بن" كوه 
عن عمد بن مرو بن عَلْحَلد يليه حد"نه أن" ابن شهاب حدالة أن" على" بن حُسين حدانه « امهم حين قدموا 
لديعةً ون عند يزيد بن معاوية مَققل حسين. بن على رحة الله عليه ليه امور بن كخْرّمة ذقال له : هلل لك 
إلى" ين حاجة تأمرنى مها ؟ فتلت“ له : لا . فقال : فبل أنت مُعطى" سيف رسول اللو كت فانى أخاف أن, 
يغلبِك" القوم” عليه » واكم الله أن أعطيدنيه لاتخئص إلهم أبدا حتّى / 3 نفسى . إن على بن ألى طالبر 
خطب ابنة ألى جول على فاطمة علمها السلام » فسعت رسول الل يَلع يطب الذامسَ فى ذلك على منبرم هذا 


الحديث .. زم للم نلف 
- وأنا يومئذ الح ققال : إن قاطمة منى » وأنا أتمخوكف أن تفن فى دينها . ره 50 
. 5 007 ل و2 00-2 4 
فأئنى عليه فى مُصاهرتد إِياهُ قال : حدثى فصدَثَتى » ووعَدى فو لى » وإلى لست أحرم خلالا ولا آحل 
حَراماً » ولسكن' وال لاتجتمم بنت رصول الل ( يق ) وبنت عدو ار أبدا» 
- .ّ- 8 26 
ا 0 0000007 بن سعيد حد نا سفيان" عن مذ بن وقة عن منذر عن ابن الحنفية قال « أو 
كان عل رضى اله عنه ذاكرا عثمان رض الله عنه ذ كر يوم جاءه نان فشكا أسعاة عثمان » فقال لى على : 
.-- 8 7 م 0 5 مه 1 5 ٠.‏ . 
اذهب" الى عثمان فأخير"ه أنها صدقة” رسول اله يق » فمر* سسائلك” يمملوا بها . فأتيئه” بها فقال : أغنها عنا . 
فأنِيتُ مها علي فأخيرنه” فقال : ضَّمها حيث؛ أَخَذا مها » 
[ الحديث ١١ثم ‏ طرفه فى : 331١5‏ ] 
5 ني - و“ ٠‏ لي ٠‏ © 
لم وقأل الجيدى حدامَنا سفيان” حدثنا عمد بن سوقة قال سمت مُنذراً الثورى عن ابن الحنفية 
قال : أرسكنى أبى , 'خذ' هذا السكتاب فاذهّبْ به إلى عثان » فان" فيه ألم النبى” ملقم بالصدقة » 
قوله ( باب ماذكر من دوع النى وَل وعصأه وسيفه وقدحه وخانه » وما استعمل الخلغاء بعده من ذلك ) 
الغرض من هذه الترجمة تثبيت أنه يي لم :ودث ولا بع هموجوده » بل رك بمد من صار اليه للتبرك بهء ولو 
كانت ميراثا أبعت وقسمت : ولهذا تال بعد ذلك وما م تذكر قسمته » وقوله د مما تيرك أصمابه , أى به و حذقه 
العم به » كذا لللاصلى » ولأى ذر عن شيخيه دثرك, بالشين هن الشركة وهو ظاهر وفى ردانة الكشمينى « مما 
يتيرك به أصحابه »> هو شوى رواية الأصيل .وأما قرل ألمياب : أنة ا حر بذلك متأم به ولاة الآمدور فى 
انخاذ ذلمه الألان 3 فمءه 85 3 وما تقدم أولى ودو الاليق لدخوله فى أبواب لس ٠.‏ م در فيه أحاديث أيس 
فها ما ترجم به إلا الخاتم والنعل والسيف , وذكر فيه الكساء والاذار ولم يصرح هما فى الأرجمة » فا ذكره فى 
الترجة ولم مخرج حديثه فى الياب الدرع ؛ و لعله أراد أن كت فمبا جد بثك عالقدة د أنه لاد توق ودرعه 
مر هو نة » فلم يتفق ذلك ؛ وقد سبق فى البيوع والرهن . وم ٠.‏ ذلك العصا وم يقع 1 ذكر فى الاحادرثك الى 
أوردها : وأعله أراد أن يكتب حديث ابن عباس وه انه يليم كان يستم الركن بمدجن » وقد متنى فى المج 
وسيأى فى حديث على فى تفسير -ورة لإ واللول إذا يغثى ) ذكر المخصرة وأنه بق جمل ينكت بها فى الأرض » 
وى عصا عسكر ! الكبير يتلكى. عايما , وكان قضيبه عي بى شوحط ء وكازت عد الخلقاء يعده حتى كسيرها 
جبجأه الغفارى قُْ زمن عّان وهن ذلك الشعر 4 ولعله أراد أن يكتب قمه: حدانثك 2 الماضى 2 الطوارة قَ قول 
ابن سيرين ١‏ عندنا شعر من شعر الى وله صار المنا من قبل أنسء وأما وله , وآنيته» بعد ذكر القدح فن 
غطف العام على الخاص » وم بذكر فى الياب دن الأنة سوى القدح ٠‏ وفيه كفاءة لائه يدل على ما عداء . وأما 
الأحاديث التى أوردها فى الباب فالآرل منبا حديث أنس فى الحاتم » والغرض منه قوله فيه ان أبا بكر ختم 
امكتاب حاتم النى يه ع قانه مطابق إقوله ف اللرجية وروما استعمل الخافاء دن ذلك . وسيأتى فى اللباس فء.ه من 


0 به - كلاب فرض انس 


اازيادة أنهكان فى يد أبى كر وفى بد عر بعده وأنة سقط من بد عثيان » ويأثى شزحه مستوفى هناك إن شاء الله 
تعالى . الثاتى حديثه انه أخرج نعلين جرداوين» بالجيم أى لاشعر علهما » وقيل خافتين . قله ( للها ) فى دواية 
الكثهمستى « لما ء ( قيالان ) كدر القاف و تخفيف !اوحدة . قوم ( غدثنى ثابت ) القائل هو عسى بن «ارمان 
داوى الحديثك عن أتس ء وكأنه وأى الثملين مع أثس ول بسمع مئه تستتبما, شدثة بذلك ثاب عن ألس, : 
وسبأتى شرحه فى اللباس أيضا إن ثاء إلته تعالى . الثالثك حديث عائّقة : وه (عن ألى بردة) هو ابن أنى «ومى . 
قن ركساء ملبدا ) أى نحن وسطه وصؤق حتى صار .به اللبد» ويدال المراد هنا المرقع . قلْهِ ( وذاد سلبان ) 
هو أن المغيرة ( عن حيد ) هو ابن هلال » وصله هسل عن شيبان بن فروخ عن سابيان بن المغيرة به» و سيا ف بقية 
شرحه فى كتاب اللباس أبضا . الرابع حديث أنس ء قل ( عن أبى حزة ) هو السكرى ؛ وله ( عن عاصم عن 
ابن سيرين )كذا للاكثر » ووقعق روابة أبى زيد المروزى باسقاط ابن سيرءن وهو غطأ وقد أخرجه البزار 
فى مسنده عن البخارى بهذا الاسناد وقال لانم من رواه عن عاص هكذا إلا أبا <زة ؛ وال الدارقطنى : خالفه 
شريك عن عاصم عن أنس ل ؛ ل ر ابن سيرين » والصحيح قول !4 حمزةء قلت : قد رؤوأه أو عوانة عن عأصم 
قفص بعضه عن أأس وبءضه عن ابن سيرين عن أ 5 وس.أق يانه قى الأشرية “وأبه على ذاك أبو على الجيالى 
وسيأقى يانه هناك ان شاء الله تعالى ٠‏ قِلْهِ ( ان قدح النى يلقع انكر فاتذ ) فى دواية ألى ذر بطم المثئاة عل 

البنا. لللغعول » وفى رواية غيره بفتحها على البئاء للفاعل والضمير إنى يلمع أو لأنى » وجزم بءض ااشراح 
بالثاتى واحتج برواية بلفظ « عات مكان الششعب سلسلة » ولا حجة فيه لاحتهال أن يكون ملت بضم اجيم على 
البناء للمجبول فرجع إلى الاحتمال لابهام الجاعل . قله ( قال عاصم ) هو الأحول الراوى ( دأيت القدح وشربت 
فيه ) . الّامس حديث المسور بن مخرمة ف خطية عل بنت ألى جول » وس أ الكلام عايه موق ى النكاح 4 
والغرض منه مادار بين المسسور بن مخرمة وعلى بن الحسين فى أ سيف النى يَلق » وأراد المسور بذلك صيانة 
سيف النى يللع اثلا يأخذه من لايغرف قدره . والذى يظهر أن المراد بالسيف المذكور ذو الفقار الذى تنفله يوم 
بدر وذات فيه الرميا بوم أحد . وقال الك رما : مناسية ذكر المسور لقصة خطبة بنت أبى جبل عند طلبه لليف 
من جبة ة أن رسول الله بلي كان ترز عما وجب وقوع التسكدبر بين الاقرباء » أى ذكذلك ينينى أن تعطيق 
انيف حتى لاعضل بينك وبين أقر باك كذورة إسليه »أو ”ا أن رسول الله ير كان براعى جانب بى عمه 
المبشميين فانت أيضا راع جاني بى عدك النوفلءين للآن المسود نوفل » كذا قال, والمسور زهرى لا نوفل » قال : 
أو كا أن رسول الله وَبْمُ كان حب رفاهية خاطر فاطمة عليا ا!..لام فانا أيضا أحب رفاهية خاطرك لكو نك ابن 
ابنبا فأعطنى السيف حتى أحنظ: لك . قلت : ونيا الآخير هر الممتمد وما قبله ظاهر الذكاف , 20 
إشكالا يتعلق بذلك فى كتاب المناقب ان شاء الله تعالى . السادس : وله ( عن محمد بن سوقة ) يضم المهملة سكن 
الواو ثقة عاد مشوور » وهو وش.+ه منذر بن بعل أبو بعل الثورى كوفيان قريئان هن صغار ا ٠‏ قوله ( أو 
كآن على ذاكر أعئان ) زاد الاحماعيل غن المسن بن سفيان عن قتيية « ذا كرا عثيان سوء » وروى ابن أبى شيبة 
من وجه آخر ءن عمد بن سوقة د حدثى مدذر قال : ؟ نا عند اين الحنفية فزال بعض القوم من عان فقال مة.ء 
مما له أكان أبوك يسب عثيان ؟ فقال ماسيه » ولو سيه بوما لسبه يوم جثلله فذكره ٠‏ قوله ( جاء. ناس فكوا 


الحديث .1م - 1م م 


سعاة عثمان ) ل أقف على تعبين الشاك ولا المشكو . والسعاة جمع ساع وهو العامل الذى يسعى فى استخراج الصدقة 
من تحب عليه وحملها إل الامام ٠‏ قله ( فقال لى على : اذهب إلى عثيان فأخيره أنها صدقة رسول الله يكت ) أى 
أن الصحيفة الى أرسل ا إلى عثمان مكتوب فها ب.إن مصارف الصدقات , وقد بين فى الرواية الثانية أنة قال له د خذ 
هذا الكتاب فان فيه أعى الثى ميلج فى الصدقة » وفى رواية ابن أبى شيبة « خذ كتاب السعاة فاذهب بة إلى عثمان » ٠‏ 
قله ( أغتها ( دوه موتو ومعجمة اكئة وحكسر الاون أى اصرفبا :تقول : أغن وجرك عنى أى اصرفه » 
ومثله قوله ( لكل امرى” منهم يومكذ شأن يغنيه ) أى يصده ويضرفه عن ثميره » ويقال قوله ه اغنها عناء بأاف 
وصل من الثلاى وهىكلة معذاها الترك والاعراض»ء ومئه لرواستغى الله ) أى تركهم اهلان كل من استغى عن 
شىء تركه تقول غتنى فلان عن كنذا فهو غان بوزن علٍ فوو عالم وف دواية ابن أبى شيبة ١‏ لاحاجة لنافيه » و ةي لكان علم 
ذلك عند عثيان فاستغنى عن النظر فى الصحيفمة , وقال اليدى ف «١‏ ابجمع» : قال بض الروأة عن ابن عميئة : لم يمد على 
بدا دبن كان ع'ده على منه أن يبه اليه » وثرى أن عبان اما رده لآن عنده علما من ذلك فاستغى عنه ؛ ويستفاد هن 
الحديث ,ذل النصيحة للأمرا. وكشف أحوال من يع منه الفساد من أتباعبم وللامام التنقيب عن ذلك . و على 
ل يكون عثهان 0 يكبت عنده ما طمن به على فاه أو ثنت عنده وكان التدبين يقتضى تأخير الانكارء أو كان 
الذى أنكره من المستحيات لا من الواجبات ولذلك عذره غلى ولم يذكره بسوء . قوله ( فاخبرته فقال : ضعبا 
حيث أخذتها ) فى رواية ابن ألى شيبة « ضعه موضعة » ٠‏ قوله ( وقال الجيدى الح) هوق وكتاب الأوادر» له 
بهذا الاسناد » والجيدى من شيوخ البخارى ف الفقه والحديث ا تقدم فى أول هذا الكتاب» وأراد بروايته 
هذه بيان آصرييح سففيان با لتحديث ء وكذا التصريح بسماع عمد بن وقة من منذر » ولم أقف فى شى” من طرقه على 
تعيين ماكان فى الصحيفة ٠‏ لمكن أخرج الخطابى فى وغ_يب الحديث» من طريق عطية عن ابن عمر قال ه بعث على إلى 
عثيان إصحمفة فما : لا تأخذوا الصدقة من الرخة ولا من النخةء قال:الخطابى : النخة بنون ومعجمة أولاد الذنم » 
والرخة براء. ومعجمة أيضا أولاد الابل انتهى . وسنده ضعيف للكنه ما يحتعل 
+ - بإسسيب الدليل على أن امس لنوائب رسول الله يله والساكيت. 
وإثادر البى” يله أهل الصَبّمَ والأرامل 
حين” أله فاطمة ودَسكّت اليه الطحن والرحئ أن 'مخْدمها من السببى » فوّكلما إلى الله 

ررس - حرش بال نْ لسر أغيرنا عبية أخبرئ الك قال سمت ان أبى ايلى أخبرنا علي 
أن" فاطمة عامها السلام اشتكّت ماتاتقى' من الكحى مما تنه » فبِكها أن" رسول اث يله أ بسَبى » فالنه 
تسأله خادما فر ةنس » فذ كرت لمائشة ء خاء الدبة يلقع فذكرت ذلك عائشة" له » فأتانا وقد أخذنا مضاجمنا 
هنا _إنقوم فقال : على مكانكا ؛ <تى وجدت برد قدامه على مدر نال لخدم على خَير مما سألهانى ؟ 


9 5 5 ع - 5 ْء- 5-5 0 وم و 
إذا أخذما مَضاحه كا فكبرا الله أربما وثلاثين ؛ والمدا ثلانا وثلاثين » وسبئا ثلاثا وثلاثين » فان ذلاك خيرة 


املف 1 /اه- كاب فرض الس 
كك ب سَألئاه ل ا 


[ الحديث #حم ب أطرافه لى : ملم , اج جره وام 

قله ( باب الدليل على أن الخس ) أى خمس الغنيمة ( لنوائب دسول اله بيت والمساكين ) النوائب 
جمع نائبة وهو ماينوب الافسان من الأمى الحادث ( وايثار النى يله أهل الصفة والأرامل حين سأ لنه فاطمة 
وشكت اليه اأطحن ) فى رواية الكشمينى « والطحين » ( والرحى أن يخدمها من السى ء فوكلها إلى الله تعالى ) . 
م ذكر حديث على « ان فاطمة اشتكت ماتاق من الرحى مما 'تطحن , فيانها أن النى يي أنى بسى ؛ فأتته تسأله 
خادما » فذكر الحديث وفيه « ألا أدلكا على غير ما سألا » فذكر الذكر عند النوم » وسيأتى شرحة فى كتتاب 
الدعوات إن شاء الله تعالى , وليس فيه ذكر أهل الصفة ولا الآرامل » وكأنه أشار يذلك إلى ماورد فى بعض 
طرق الحديث كمادتة » وهو ما أخرجه أحد من وجه آخر عن على فى هذه القصة مطولا وفيه د وألله لا أعطيم 
وأدع أهل الصفة تطوى " بطوتهم ءن الجوع لا أجد ما افق عليم » والكن بيهم وأئقق عامم أن نهم » وى 
حدرث الفضل بن الحدن الضمرى عن ضباعة أو أم الح بنت الزبير قالت « أصاب الى يَت سيا » فذهبت آنا 
وآعق فاطمة تسأله قال سبةكا يتاى بدر » الحديث أخرجه أبو داود ؛ وتقدم من -تديث ابن عمر فى الهبة « ان 
النى ريت أس فاطمة أن ترسل الستر إلى أهل بيت بهم حاجة » قال اسماعيل القاضى: هذا الحديث يدل على أن للامام 
أن يقسم الخس حيث يرى , لآن الآربعة الاخماس استحّاق للغا مين , والذى يختص بالامام هو الخذس , وقد منع 
النى بَكِمعْ ابنته وأعر الناس عايه من أقربيه وصرفه إلى غيرثم » وقال تحوه الطبرى : لوكان سهم ذوى الفربى قسما 
مفروضا لأخدم ابذته ول يكن مدع شيءً! اختاره الله لها وامتن به على ذوى القربى , وكذ! قال ااطحاوى وزاد: 
٠‏ وانأيا بكر ور أخذا بذلك وقسم) جميع لأس ولم بجعلا لذوى القربى منه حا مخصوصا به بل محسب مايرى الامام » 
و5 ذلك فعل على . قلت : فى الاستدلال يحديث على هذا نظر » لانه يحّمل أن يكون ذلك من إأى- ؛ وأما همس الس 
من الغنيمة فقد روى أ بو داود من طرق عيد الرحن بن أبى ليل عن على آل قلت دارسول الله إن رأيت أن توليى 
حقنامس. هذا الخس ء الحديث ء وله من وجه آخر عثه ه ولاتى رسول الله 7 خمس المنس فوضعته مو أضيعه 
حماته , الحديث » فيدتمل أن تكون قصة فاطمة وقغت قبل فرض الس والله اع . رهو بعيد؛ لآرن قوله 
تعالى إواعدرا أما غنمتم من *ى. فآن يله هم الآية بالك ف قز يعن نامسق قريما أن الصحابة أخرجوا 
الخس من أول غنيمة غذموها من المشركين فيحتمل أن حصة خمس الس وهو حق ذوى القربى من الفىء 
المذكو د - لم ببلغ قدر الرأس !اذى طلبته فاعلمة فكان حقها من ذلك يسيرا جداً » يازم مه أن لو أعطاها الرأس 
أثرفى حق بقية المسحقين من ذكر. وقال المولب : فى هذا الحنديث أن للإمام أن يور بعض مستحقى انس على بمض » 
ويعطى الأوكد فالاوكد ٠‏ وإستفاد من الحديث حل الانسان أهله على دأيحمل عليه نفسه من التقلل والزهد فى 
الدنيا والقنوع بما أعد إلّه لآوليائه الصابرين في الآخرة . قلت : وهذا كله بناء على ماقتضيه ظاهر الترجمة » وأما 
مع الاسهال الذى ذكرته أخير! فلا يمكن أن يؤخل هن ذكر الايثار عدم رقوع الاشتراك فى النىء » فنى ترك القسسمة 
وإعطاء أ.هد المسّحتين دون الآخر إيثا الأخذ على الممنوع , فلا يلزم منه ننى الاستحقاق وسيأتى مز يد فى هذه 
المسألة بعد ثمائية أبواب 


الحديث 14م - 18ل" 000 00 ذا 


- سيب قول الله تعالى [ ١‏ الأفال ] : ل( فان" مقس وللرسول ) يمنى اركسول قسم ذلك 
وقال رسولء الله ع « إنما أنا قايم وخازن » والله يسملى » 


الع 0 رشا أبو الوليد حدّتَنا شعبة” عن سيان ومنصور وقعادةة أنهم موا سال بن أبى المعد 
عن جابر بن عبد الله رضى” اله عنهما أنه قال « وَلِد إرجل مننا من" الأنصارغلاءت » فأراد أن يسميه" مدا قال 


شعبة فى حديث منصور : إن الأنصارى" قال : جائته ءلى مُق » تيت به النى' وق ٠‏ وفى حديث سليان : 
ولد له غلام” فأراد أن ا تدا _قال : سمو باسممى ولانكتوا بكنوتى » فأنى إعا حاتت قاسم اقيم يك 1 
وقال حصَين : بشت قاسم أقنم يسك . وقال عبرو : أخبرَنا شعبة عن قتادة قال : مت سالما عن جابر : 
أزاد أن نكي القاسم قال النى ويك : تسموا باسمى » ولا تكتّنوا بكنيّق » 

الحديث علص _ أطراف فى : «لمء لعو كدفت لاؤلدء أولكءتحلك ]) 

م - ورش رحد بن يوس ف حلدائنا سفيانة عن الآمش عن سار بن أبى الجمد عن جابر بن عبد الله 
الأنصارى قال « ولد ارجل_منا غلام” فسماء” القامم »فقالت الأنصار : لا نكنيك أبا القاسم ولا تنعمك عيناً . 
فأني' الى كلاق فقال : يارسول انه ولد لى غلاء” فسميئة” القاسي” ؛ فقالت الأنصائ : لاانكنيك أبا القاسم ولا 
“نومك عينا . فقال البى؛ صف : أحتنت الأنصارك قدو اباسهى ولا كَنُوا يكنيتى » فاأنما أنا قاسم » 

١م‏ - رشنا حببان” بن موسى أَخيرنا عبد انَِ عن يونس عن الزهرى عن يد بن عبد ارحمن 
أنه بهم" لازي يؤل :قال سول" اشر يلقو « من رد الل" به خيرا يدوه فى الدّين » واه العطى وأنا القاسم 0( 
ولا نزال هذه الأمّة ظاهرينَ على من خالقوم حتى يأني أمره الثر وم ظاهرون » 

لالم - ورشنا خمده بن نان حد”ثنا ليخ حدثنا علال عن عبد ارحمن بن ألى تحمرة عن ألى هريرة 
رضى الله عنه أن" رسول ال َب قال دما أعطيم ولا متك ؛ إن أنا فامر” صم حيث أمزت 6 

درام - رشنا عبنة ار بن يريو حدئنا سعيد بن ألى أبوبَ قال حداثى أبو الأسود عن ابن أبى 
عَياشر ‏ وامه نمازة ‏ عن حول الأنصارية رضى الله عنها قالت « سعستة التى يليه يقول : إبث" رجالا 
بخ و“دون فى مال اث بغير حق” » فلم النار” بوم القيامة » 

قوله ( باب قوله تعالى (. فإن به خمسه وللرسول ) يمنى و للرسول قم ذلك ) هذا اعتمار منه لا<د الاقوال 
فى تفسير هذه الآية , والاكثر على أن الام فى قوله « الرسسول » للملك » وأن للرسول مس الخس من الغليمة 
م - هراج 8 ضع البارى 


الفا باه كاب فوض الس 


سواء حضر القتال أو ل يحضر ء وه لكان ملك أو لا ؟ وجبان للشافعية » ومال البخارى إلى الثاتى واستدل اله . 
قال اسماعيل القاضى : لاحجة لمن ادعى أن انس ملك الزى يق بقوله تعالى ( واعدوا أنما غنمتم من ثىء فأن 
اله خمسه وللرسول ) لانه تعالى قال (( يس ألونك عن الآنفال قل الانغال لله والرسول ) واتفقوا على أنه قبل 
فرض الخ سكان يعطى الغنيمة للذا مين بحسب مايؤدى اليه اجتباده » فليا فرض الس تبين الغامين أريعة أخماس 
الغنيمة لايشاركهم فا أحد ؛ وانما خص النى جَيقعْ بنسبة الخس اليه اشارة إلى أنه ايس لاما مين فيه ق بل هو 
مفوض إلى رأيه » وكنذلك إلى الإمام يعدده اوقد تقدم نقل الخلاف فيه فى الياب الآول . وأجمموا على أن اللام فى 
قوله تعالى (لله ) للتيرك إلا ماجاء عن أبى العالية فإنه قال : تقسم الغنيمة خمسة أسهم ثم الهم الأول يقسم قسمين قسم 
لله وهو للفقراء وقمم الرسول له ؛ وأما من بعده فيضعه الامام حيث براه ' قله (وقال رسول الله يلل : ما آنا 
قاسم وخازن والله يعطى ) لم بقع هذا اللفظ فى سياق واحدء واما هو مأخوذ من حدثين : أما حديث ١‏ اما أنا 
قاسم » فهو طرف من حديث ألى هريرة المذكور ف الباب ‏ وتقدم فى العلم من حديث معاوية بلفظ «١‏ ولبما آنا قاسم 
والله يعطى » فى اثماء حديث . وأما حديث ١‏ ['ما أنا عازن والله يمطى » فهو طرف من حديث معاوية المذكور » 
ويأنى موصولا فى الاعتصام ذا اللفظ . ثم ذكر المصنف ف الباب أربعة أحاديث : الأول حديث جابر ذكره من 
طرق ٠‏ وله ( عن سلمان ) هو الاعمش » وبين البخارى الاختلاف على شمبة : هل أراد الانصادى أن سمى 
ابنه حمدا أو القاسم وأقار إلى ترجح أنه أراد أن يسميه القاسم برواية سفيان ‏ وهو الثورى لعن الامش 
فسماه القاسم ٠‏ و يترجح أنه أيضا من حيث المعنى للازه لم يع الانكار من الانصار عليه إلاحيت ازم من آسمية 
ولده القامم أن يدير يكنى أيا الاسم وسيأق البحث فى هذه المسألة فى كتاب الادب إن شاه الله تعالى . وله ( قال 
شعية فى خديث منصور إن الانصارى قال : حلته على علق ) هذا يقتضى أن يكون الحديث من رواية جار عن 
الانضارى ؛ بخلاف دوابة غيره فانها من «سسند جار . قله ( وقال حصين بمثت قامما اقم بيذكم ) دو من رواية 
شعبة عن حصين أيضا كا سيأنى فى الادب ٠‏ قوله ( وقال عمرو ) هو ابن مرزوق وهو من شيوخ البخارى , 
وطريقه هذه وصابا أبو تعيم فى ه الم.تخرج » وكأن شعبة كان تارة يحاث به عن بعض مشا يخه دون بعض وتادة 
يحمعهم و يفصل ألفاظهم ؛ وقوله ه لاتكنواء وقع فى رواية الكشمبنى دولا تكنواء بفتح الكاف وتشديد 
انون » وقوله فى دواية سفيان عن الأعمش « لانكنيك ولا ننعمك عينا » وقع فى دراية الكش .وى بالجزم فهما 
فى الموضعين » ومعنى قوله « لاننعمدك عيناء لانسكرمك ولا تقر عينك بذلك , وسرأتى فى الآدب من الزيادة من 
وجه أخرعن جابر , أن النى َس آل لانصارى : سم ابنك عيد الرحمن » . الثانى حديث معاوية ٠‏ وهو ,شتمل على 
ثلاثة أحكام « من يرد الله به خيرا يفقبه فى الدين » وقد تقدم شرح صدره فى كتاب العل » ويأقى شرج الاخير منه 
فى الاعتصام » والغرض منه قوله , والله المعطى وأنا القاسم » وهذا مطابق لاحاديث الباب . الحديث الثالث حديث 
أبى هربرة ( قله (ما أعطيك ولا أمنعم ) فى رواية أحمد عن شرييج بن النهان عن فليح فى أوله ه والله الممطى » 
0 والمعنى لا أتصرف فيكم بعطية ولا منع برأبى » وقول « اما أنا القاسم أضع حيث أمرت » أى لا أعطى أحدا ولا 
أمنع أحدا إلا يام الله , وقد أخرجه أ.و داود من طريق همام عن أبى هريرة بلفظ « إن أنا [لاخازنء . الرابع 
قوله ( حدئنا عبد الله بن يزيد ) هو أبو عد الرحن امقرى . قله (حدثنا سعيد) زاد المستملى « ابن أبى أيوب + 


الحديث ١١م‏ ملام قلع 


وأنو الاسود .هو الاوفل الذى مال له يم عروة » والنعان بن أبى عراش بالتحتافية والمعجمة أنصارى» وهو 
تزق » وبذلك وصفه الدررق » واسم أبى عاش عبيد , وقيل زيد بن معاوءة بن الصامت قوله ( عن خولة 
الانصارية ) فى روايه الاسماعيلى بنت ثاض الانصارية » وزاد فى أوله د الدنيا خضرة حدلوة» وان رجالاء 
وأخرجه الترمذى من طريق سعيد المقبرى عن ألى الوايد سمعت خولة بنت قيس وكانت تحت حمزة بن عبد المطلب 
معت رسول الله يَييمْ بقول « أن هذا المال خضرة «لوة ؛ م نأصابه يحقه بورك له فيه ؛ ورب متخوض فيا شاءت 
نفسه من مأل أنه ورسوله ليس له يوم القيامة إلا النار » قال البرمذى : حسسن حيح » وأبو بو الوليد اسمه عبيد . 
قات : فرق غير واحد بين خولة بنت ثامرو بين خولة بنت قيس . وقيل إن قيس بن قود بالقاف لبه ثاى و بذلك 
جزم على بن المدينى » فعلى هذا فبى واحدة » وقوله « خضرة » أنث على تأويل الغنيمة بدليل قوله د منمال أ » 
ويحتمل ماهو أعم من ذلك . وقوله ه غضرة ‏ أى مشتهاة ؛ والنفوس ميل إلى ذلك . وقوله ه هن مال الله » مظبر 
أقبم مقام المضمر [شعادا بأنه لايذبغى التخوض ف مال الله ورسوله والاصرف فيه هجرد ااتشبى ٠‏ وةوله ه ليس له 
يوم الة.امة إلا الذار, 5 متب على الوصف المناسب وهو الخوض فى مال الله , ففيه إشعار بالغلية . وله 
(يتخوضون) ,المعجمتين (فى مال الله بغير دق) أى يتصرفون فى مال المسلمين بالباطل؛ وهو أعم من أن يحكون 
بالقسمة و يذيرها » و ,ذلك تناسب الترجمة . (تنبيه ) : قال الكرمانى مناسبة حديث خولة لنزجمة خفية » ويمكن أن 
تؤخن من قوله « تتخوضون ف مال الله بذير حق» أى بغير قسمة حق » واللفظ وانكان عاما آكن خصصناه بالة مة 
لتفوم منه الترجمة .قلت : ولا نحتاج إلى قد الاءتذا, ر لان قوله « بغير» يدل فى عمومه الصورة المذكورة أيصح 
الاحتجاج به على ” شرطية الةسمة فى أموال انى. والغنيمة حك اله .دل واتباع ماورد فى الكتاب والسنة » وكأن 
المصدف أراد بارراده نخويف من مخاا ذلك . ويستفاد من ه-ذء الاحاديث أن بين الاسم والمسمى ,ه مناسبة ». 
لكن لا يلزم اطراد ذلك ؛ وأن من أخذ من الغنائم شيمًا يغلي قسم الامام كان عاصيا . وفي-ه ددع الولاذ أن 
يأغذو! من المال شيئًا يفير حقه أو عنعوه من ن أهله 


بم - بإاسبب قول الى ملك « 5 أت" لك النناتم » + زفال :عر وجل" [0, الفتح ] : 
)وعد ال مام كثيرة تأخذونما ) الأية . وهى لأمامّمٌ تى 77 4 سول يه 

قالع وشا بيد د جد اال عدا هين عن عاس_ عن 0 هَ البارق رضى الله" عنه عن النى؟ 
يلتم قال « اميل تعقو د فى نواصمها المي والأجر” والفئم إلى يوم القيامة » 

”٠‏ - رش أبو المان أخيرنا شيب حدثنا أبو الر#ناد عن ن الأعرج عن ألى هريرة رضى” للد عنه 
أنه رسول الل 2 قال« إذا هلك _ركسرى فلا كسرى بعده » وإذا هلاك قير فلا َيِضَر بعداه . والذى 
قسى بيده لَتنفوُن" كنورّها فى سبيل ان » ' 

1س - مرش إسحاق' سم جريراً عن عبد املك عن جابر بن مر رضي الله عنه قال : قال رسول 


لف |[ به كتاب فرض الخنى 


5 - 3 0 5-5 5000 5 ار 
لطر يك «إذا هلك كدرى ذلا ركسرى' بعده » وإذا هلك" قيصر فلا قيصر” بعدآه . والذى نفسى بيده لتنفن 
كتوزتها فى سبيل_الل » 
[ الحديث 0م طرفاه فى : 2881١9‏ 5599ة] 
1 ج رشن| مد بن رسنانر حد كنا هد أخيرنا ار كت بز يش الفقيرن حدثنا جابر بن” عبد 
الله رض اهمها قال : قال رشوله الله يكل « أحأت لىّ التنائم » 
عم - ورشنا إشماعيل قال حد ثنى مالك* عن أى ااركناد عنر الأعر جر عن أبى هرير ّ رضى اد عنه” 
أن" رتسوك الريَقه قال « تسكمل الله لمن جاهد فى سول لا'مخرجه إلا الجماد فى سبيلو » و تص ديق كلماته ؛ 
أ يدخلة الجئة 5 أو ا إلى مسكنه الذى خَرجَ فيه مم ما نال من أخر أو غنيمة 6 
٠ 0 7‏ 5 246 
ا - ونا “2 نْ العلاء حد نا ابن المبارك عن مءهررعن كهام_بن منبه عن الى هريرة رضى الله 
عنه قال : قال البى؛ ييه « غزا بى* من" الأنياء فقال لقومه , لايّتبمنى رجل” ملك بض امرأة وهو بريد أن 
ببنى مهأ و ا مها 6 ولا حبق 500 و برقم ممقوفها ( ولا ا شتركى غياً أوخَافات وهو ينتظر” 
ولادّها . فا . فد نا من ال يقّ صلا المصر أو قربباً من ذلك ء فقال للشمس , إنك مأمورة وأنا مامور» اللهم؟ 
احبشها عليناء حيست حتّى فتح الله عامهم » مم الغنائم » لخحاءت ‏ يعنى الفا اتا كلها فلم اميه » فقال : إن' 
ني غاولة 5 فلييايثنى من كله قبي رجل » فاز قت يده رجل ببدم » فقال : و الأول » فليبايئنى قبيلتك » 
فلزقت يد رجّلين أو ثلائة. بيدمء فقال : في الثاول' » خاءوا برأس بقرة من الذهب فوضعوهاء غاءتر 
الفا فأ كلما ء تم" أحل ال لنا امامت » رأى' متنا عونا فأحلها لنا » 
[ الحديث :يسم طرفه فى : لاهاه] 
قله ( باب قول النى يِل أحات لكى الغنائم ) كذا للجميع » ووقع عند ابن التين « أحلت لى » وهو أشيه » 
لانه ذكر هذا اللفظ ف هذا اليباب 3 وهذا الثاى طرف من حديك جار المساضى ف التيهم ؛ وقد تقسدم بان 
ماكان من قيلنا يصاع قَ الغندمة 7 وله ) وقال الله عز وجل 2 وعدم أنه مام كثيرة تأخذوتها «( الآية ( هذه 
الآية 'زات فى أهل الحديبية بالاتفاق » ولما ١أصرفوا‏ من الحديبية فتحوا غمبركا 0 فى مكانه ٠‏ قله ( فى 
العامة ) أى الغنيمة لعموم الىلمين من قائل . قوله ( حتى يدينه الرسول ) أى حتى يبين الرسول من إستحق ذلك 
من لاست<قه » وقد وقع بيان ذلك بقوله تعالى ( واعليوا أمما غدهم من ث#ىء قان لله خمييه 4 الابة 2 م ذكر فيه 
سَرة أحادث : أمدها حديث عروة البارق ف الخيل » وقد تقدم اكلام عليه ق الجباد ؛ وأأغرض منه قوله فى آخره 
د الاجر والمغمء 5 ثانا حديث ألى هريرة د إذا هلك كسرى فلا كسرى تعلهة » وسم أ تى الدكلام عليه فى علامات 


الحديث 5١1١م‏ - 4 لم قفا 


النبوة , والغرض منه قوله « اتنفقن كنوزهما فى سديل الله وقد أنفةت كنوزها فى المغاتم . ثالئها حديث جابر 
ابن سمرة مثله » وإضق هر ابن راهويه وج _ير هو أبن عيد الخد وعيد الاك هو ابن عير . وذكر أبو على الجياى 
أنه لى ير اع هذا منسوبا لاحد من الرواة ؛ للكن وجدناه بعده فى مسئد [عق بهذا السراق » فغلب على الظن أنة 
المراد . رايعها حديث جابر بن عيد الله ذكره مختصرا بلفظ «أحلت لى الغنائم » وقد تقدم شرحه مستوق ف التيمم . 
خاسها حديثك أبى هررة دتكفل الله لان جاهد فى سبيله » وقد #دم شرحه فى أوائل الجباد » والغرض مئه قوله 
فى آخره « من أجر أو غنيمة » . سادسها حديثه فى قصة النى الذى غزا القرية » قو ( عن ابن المباذك ) كذا فى 
جيسع الروابات ؛ لكن قال أبو فعيم ف امستخرج 5 أغرجه البخارى عن مد بن العلاء عن ابن المبارك أو غيره » 
وهذا الدك [ما هو من أبى نعيم » ققد أخرجه الاسماءعيل عن أبى يعلى عن تمد بن العلاء عن اين المبارك وحده به . 
قوله (غزا نى من الانبياء ) أى أراد أن يغزو» وهذا النى هو يوشم بن نون كا رواه المام من طريق كعب 
الاحوار وبين آسمية القرية كا سر تى , وقد ورد أصله من طريق مرفوءة صحيدة أخرجبا أحد من طريق هام عن 
مد بن سيرين عن ألى هريزة قال « قال رسول الله يللم ان الشمس لم تميس لبر إلا ليوششع 38 نون ايالى سار إل 
بيت المقدس » وأغرب أبن بطال فقال فى « باب اسدّئذان الرجل الامام , : فى هذا المءنى حديث أداود عليه الصلاة 
والس.لام أنه قال فى غزوة خرج اليها « لايقيءمى من ملك لدع امسأة وم يبن ما أو بى دادا و يسكترا دم أئف 
على ما ذحكره مسندا , لكن أخرج الخطيب فى ذم النجوم » له من طريق ألى حذيفة والبخارى فى «المبتدا » له 
باسناد له عن على قال « سأل قوم يوشع منه أن يطلعهم على بدء الخاق وآجالهم »فادام ذلك فى ماء من غمامة أمطرها 
الله عاسم ؛ فكان أحدم يعم متى بموت » فبقوا على ذلك إلى أن أتليم دارد على الكفر » فاخرجوا إلى داود من 
0 حضر أجله فكان يقثل من أعواب داود ولا يقثل منهم » فشك إلى الله ودعاه خيست علهم الشمس فزيد فى النهار 
فاختلطت الزيادة بالليل والهار » فاختاط علهم حسابهم » . قلت : واسناده ضعيف جدا , وحديث أبى هريدة 
المدار اليه عند أحمد أولى » فان رجال اسناده محتج بهم فى الصحييح ' المعتمد أتها لى تحبس الا ليوشع » ولا يعارضه 
ماذكره أبن انق فى « المبتدا » من طريق يحى بن عروة بن الزبير عن أبيه د ان الله لما أمى مومى بالمسير ببق 
اسرائيل أمره أن يحمل تابوت يوسف فل يدل عليه حتى كاد الفجر أن يطلع » وكان وعد بنى إسرائيل أن يسيد بهم 
إذا طلع الفجر » فدعا ر به أن يؤخر الطلوع حى فرغ من أمر بوسف ففعل لان الحصر [أما وقع 3 حق يوشمع 
بطلوع الشمس فلا ينى أن يحبس طلوع الفجر اغيره , وقد اشتبر <بس الشمس ليوشع حتى قال أبو مام 
ف قصيدة : 
فوالله لا أدرى أأحلام فائم ألمت بنا أم كان فى الركب بوشع 

ولا يعارضه أيضا ماذكره يوئس بن بكير فى زياداتة فى مغازى ابن احمق « ان النى وَل ا أخير قريشا صابيحة 
الاسراء أنة رأى العيي التى لهم وأنها تقدم مع شروق الشمس ء فدعا الله لخحبيت الشمس حتى دخلت العيرء وهذا 
منقطع » لكن وقع فى ه الأوسظ للطبراق» من حديث جابر « ان النى وه أمر ااشمس فتأخرت ساعة من نار » 
وأسناده حسن » ووجه المع أن الحصر مول على ما مذى للانداء قيل نبينا فل حيس الشمس إلا ليوشع » 
ف لبس فيه نني أنا نحبس ,مد ذلك لنيينا يه . وروى الطحاوي والطبراف في «الكبير, والحاك والببق فى «الدلائل» 


تفف به كاب فرض انس 


عن أسماء بنت عميس أنه يكلو دءا لما ثام على ركبة على فغاتته صلاة العصر فردت الشمس حتى صل على ثم غر بت » 
وهذا أبلغ فى المعجزة وقد أخطأ ان الجوزى بابراده له فى « الموضوعات » وككذ! ابن تممية فى« كتاب الرد على 
الروافض » فى زعم وضعه والله أعل. وأما ماحكى عياض أن الشيمس ردت للنى يلك يوم الخندق لما شغلوا عن صلاة 
العصر حتى غر بت الشمس فردها الله عليه حتى صلى الدضر ‏ كذا قال وعزاه الطحاوى ؛ والذى رأيته فى ه مشكل 
الآنار لطحاوى ء ماقدمت ذكره من حديث أسماء ‏ فان نيت ما قال فونه قصة ثالثة والته أعل . وجاء أيضا أنها حبست 
لموسى لما حملنا بوت بوسف تقدم قريما . وجاء أيضا أنها حبست لسامان بن داود علهما السلام ,هو فم ذكره 
الثعلى ثمالبغوى عن ابن عباس قال « قال لى على : ما.لمفك فى قول الله تعالى دكابة عن سليان عليه الصلاة والسلام 
( ددوها على ) ؟ فقلت : قال لى كعب : كانت أر بعة عشرف رسا عرضها » فغابت الشمس قيل أن يصل العصرء فأم 
بردها فضرب سوقها وأعناقها بالسيف فقداها ٠‏ فسلبه الله ملكه أربعة عشر بوما لآنه ظل الخيل بقتلبا » فقال على : 
كذب كعب » واتما أراد سليان جهاد عدوه فتشاغل بعرض الخيل حتى غابت الشمس فقال للملائكة الموكلين بالشمس 
باذن الله لم : ردوها على #افرذوها عليه حتى صل العصر فى وفتها , وان أندياء الله لايظلءون ولا يأمرون بالظلم . 
فلت : أورد هذا الآثر جماعة سا كتين عليه جازمين بوم « قال ابن عياس قلت اعلى » وهذا لايثيت عن ابن 
عباس ولا عن غيره » والثابت عن جمبور أهل العل بالتفسير من ااضحاية ومن يعدثم أن الضمير المؤنث فى قوله 
(إددوها ) للخيل واته أعل ٠‏ قله ( بضع امرأة ) بضم الموحدة وسكون المعجمة البضع يطلق على الفرج والازو يج 
واجماع » والمعانى الثلاثة لاثقة هنا » أو يطلق أيضا على المور وعلى ااطلاق , وقال الجوهرى : تال ابن السكسيت 
البضع النكاح يقال ملك فلان بضع فلانة . قوله ( دما يبن با ) أى ولم يدل عايبها لكن التعبير بلءا يشعر بتوقع 
ذلك قاله الزعةششرى فى قوله تعالى ( ولا يدل الارمان فى قلو بكم ) ووقع فى رواية سعيد بن المسيب عن أبى هريرة 
عند النسائى وأبى عوانة وابنحبان « لايذيغى لرجل بنى دارا ول يسكنها أو تزوج امرأة وليدخل بها » وف التقبيد 
بعدم الدخول مايفهم أن الآمى بعد الدخول يخلاف ذلك فلا فى فرق بين الآمرين » وانكان بعد الدخول ريما 
استمر تعلق القلب ء لكن ليس هوك قبل الدخول غالبا . قله (ولم يرفع سقوفها) فى سحيح مسل ومسند أحمده وما 
برفع سقفبا » وهو يضم القاف والفاء لتوافق هذه الرواية » ووهم من ضبط بالاسكان و:كلف فىتوجيه الضمير 
الؤنث للسقف . قوله ( أو خلفات) بفتّح المعجمة وكسر اللام بعدها فاء خفيفة جمع خلفة وهى الحامل من النوق » 
وقد يطلق على غير النوق» وه أو » فى قوله نا أو خلفات التنويع ويكون قد ذف وصف الذئم بالحل إدلالة 
الثانى عليه » أو هو على [طلاقه لآن الغنم يقل صبرها فيخثى عليها |اضياع بخلاف النوق فلا يخثى علها الامع امل » 
وحمل أن يكون قوله « أو ء للدك أى هل قالغا بذير صفة أو خافات أى بصفة أنما حوامل » كذا قال بعض 
الشراح . والمءتمد أنها التاويع ؛ فقد وقع فى دواية أبى يعل عر عمد إن الملاء ه ولا رجل له غنم أو بقر أو 
خلفات » . قوله (وهو يننظر ولادها) بكسر الواو وهو مصدر ود ولادا وولادة ٠‏ قَوله (فغزا ) أى رمن تبعه من 
م يتصف بتلك الصفة . قله (فدنا من القرية) هى أريحا بفتح الهمزة وكسر الراء بعدها تحتانية سا كنة ومهملة مع 
القصر , سماما الحا كم فى روايته عن كمب , وفى دواية مسل « قأدتى للقرية » أى قرب جيوثه لما . قوله ( نفال 
للكدمس انك مأمورة ) فى دواية سعيد بن المبيب « فلق المدو عند غيبوبة اعمس ء وبين الام فى روابته عن 
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كعب سبب ذلك فانه قال « انه وصل الى القرية وقت عصر يوم ابمة ء فكادت الشمس أن تغرب ويدخل الليل » 
و ذا ينبين ممنى قوله « وأنا مأمور » والفرق بين المأمورين أن أمر الجادات أمر تسخين وأمر اعقلاء أمر 
تكايف ؛ وخطابه للشمس تحتمل أن يكون على حقيةته وأن الله تعالى خاق فا تمبيزا وإدراكا كا س أت البحث فيه 
فى الفتن فى سودها تحت العرش واستئذانها من أن تطلع , ويحتمل أن يكون ذلك على سديل استحضاره فى النفس 
لما تقرر أزه لامكن تحولها عن عادتها إلا مخرق المادة » وهو نحو قول الشاعر ه شى إلى جملى طول السرى » ومن 
ثم قال د الهم احبسبا » وريد الاحتمال الثاتى أن فى رواية سعيد بن المسيب فقال ‏ اللهم إنما مأمورة وإى مأمور 
فاحيسها على حى تقضى بدنى ديام » لخبسما الله عليه » . قله ( اللبم احدسها علينا ) فى رواية أحد ١‏ الليم احبسما 
على" شيدًا» وهو منصوب نصب المصدر , أى قدر ما تنقضى حاجنا من فاح البلد ٠‏ قال عداض : اغداف قى حيس 
الشمس هنا ٠‏ فقيل ردت على أدراجها ؛ وقيل وقفت , وقيل بطعت حركتها » وكل ذلك عشمل والثالك أرجح عند 
ابن بطال وغيره . ووقع فى ترجمة هارون بن يوس.ف الرمادى أن ذلككان فى رابع عشرى حزيران وحينئذ يكون 
اانبار فى غاية الطول : قله (غبست حتى فتح الله عليه) فى رواية أب يعلى «فواقع القوم فظفرء . قَوه (لجمع الغناتم 
خاءت يعتى النار ( فى رواب عبد الرزاق عند أحد ومسل « لإمعواماغئموا فأقبلت النار» زاد فى رواية سعيد بن 
المسيب ١‏ وكانوا إذا غنموا غنيمة بعث اه عابها الار فتأ كلبا » ٠‏ قوله ( فم تطعمها ) أى لم تذق لها طما » وهو 
بطريق المبااذة . قله (فقال إن فيكم غلولا) هو السرقة دن الغنيمةكا تقدم . قله ( فليبايمنى م نكل فبيلة رجل فازقت) 
فيه حذف يظبر من سياق الكلام أى فبا بموه فازقت . قله (فازقت يد رجلين أو ثلاثة) ق رواية أبى يعلى « فلزقت 
يد رجل أو رجلين » وفى رواية سعيد بن المسيب «رجلان» بالجزم »قال ابن المزير جعل اقه علامة الغلول الزاق يد. 
الذال » وفيه تذبيه على أئها يد علما حق يطاب أن يتخلص منه » أو أنها بد يذيفى أن يضرب عاما وتحيس صاحيها 
حتى يؤدى الحق الى الامام » وهو من جنس شوادة اليد على صاحها يوم القيامة ٠.‏ قوله ( فيكم الغلول ) زاد فى دواية 
سعيد أبن المسيب دفقالا أجل غلاناء . قله (خاءوا برأس مثل رأس بقرة من الذهب فوضموها ‏ جاءت الذار فا كلتها 
ثم أحل الله لنا الغنائم ) فى رواية النساتى «فقال رسول الله يِل عند ذلك : ان اله أطعمنا الغنائم رحمة رحناها 
وضفيفا خففه عنا » .قله ( دأى ضعفنا وتجزنا فأحلبا لنا ) ى رواية سعيد بن المسيب «لما رأى من ذمنئا» 
وفيه [شعاد بأن إظرار العجر بين يدى الله تعالى يستوجب ثبوت الفضل » وفيه اختصاص هذه الآمة بحل الغنيمة 
وكان ابتداء ذلك من غزوة بدر . وفيها 'نزل قوله تعالى ([ فكلوا ما غنمتم -لالا طيبا » فأحل الله لم الذنيمة » وقد 
ثبت ذلك فى الصحي.ح من حديث أبن عباس » وقد قدمت فى أوائل فرض الاس أن أول غثيمة خمست غنيمة السرية 
التى خرج فنها عبد الله بن جحش ؛ وذلك قبل بدر بشورين ويمكن المع ءا ذكى ان سعد أنه يلق أخرغنيمة تلك 
السربة حى رجع من بدد فقسمها مع غنائم بد . قال المبلب : فى هذا الحديث أن فتن الدئيا تدعو النفس إلى الملع 
ومحبة البقاء » لآن من ملك بضع امرأة ولم يدخخل بها أو دغل ببا وكان على قرب من ذلك فان قلبه متعلق بالرجوع 
. الب! ويحد الشبطان السبيل إلى شغل قلبه عما هو عليه من الطاعة » وكذلك غير المرأة من أحوال الدنيا » وهو "مآ 
تال » لكن تدم مايمكز على الحاقه بما بمد الدخول وان لم يطل با قبله » ويدل على التعميم فى الآمود الدنيوية 
مارقع فى رواية سغيد بن السب من الزيادة , أو له حاجة فى الرجوع , وأيه أن الآمور المبمة لايذبغي أن تفوض 
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[لالحازم فارغ اليال لهاء لآن من له تعلق ريما ضعفت عز بمته وقلت رغبته فى الطاعة ؛ والقلب إذا تفرق ضعف فمل 
الجوارح وإذا اجتمع قوى ٠.‏ وفيه أن من مضى كانوا يغزرن ويأخذ ون أمرال أعدائهم وأسلابهم؛ لكن لايتضرفون 
فيها بل يجحمعونها » وعلامة قبول غزوم ذلك أن تنزل النار من السماء فتأ كلها » وعلامة عدم قبوله أن لاتتزل . ومن 
اناب عدم القمول أن يق أيهم الغلول »وقد من ألله على هذه الامة ورحمما اشرف نيما عنده فأحل لم الغنيمة ( 
وستر عاءهم الغلول 3 فطوى عنهم فضيحة أى عدم القبول فلله امد على لعمة ترى . ودخل فى عوم أكل الثار 
الغنيهة والسى 3 وفية بعد لان مقتضاء إهالاك الذرية ومن م قاتل من النساء 2 ويمكن أن يستثنوا من ذلك , وبلزم 
استثناؤهم من تحر يم الذنائم عليهم » ويؤيده أنهم كانت لم عبيد وإماء فلو لم يحز لم السى لما كان لم أرقاء ٠و‏ شكل 
على الحصر أنه كان الدارق يستر قي فى قصة يوسف » ولم أرمن صرح بذلك . وفيه معاقبة الجاعة بفعل سفبائها . 
وفيه أن أحكام الأنبباء قد تكون بحسب الأامر الباطن كا فى هذه القصة » وقد نتكون سب الأآمر الظاهر كا فى 
حديث ١م‏ إنم #تصمون إلى" «ى المحدرث 0 واسسّدل بة ابن بطال على جواز [حراق أموال ا مشركين 2 وتعقب بأن 
ذلك كان فى تلك الشريعة وقد فسخ >ل الغنائم لذء الآمة ٠‏ وأجيب عنه يأنه لايخق عليه ذلك واسكنه استابط من 
إحراق الغنيمة يبأ كل الذار جواز [حراق أمو اك الكفار إذا لم يوجد السبيل إلى أذها غنيمة » وهو ظاهر لآن 
هذا القدر لم يرد التصريح بنسخه فبو ّمل على أن شرع من قبلنا شرع لنا ما لم برد ناسخه . واستدل به أأيضا على 
أن قثال اع النببار أفضل من أوله » وفيه نظر لانذاك فى هذه القصة [تما وقع اتفاتا كا تقدم » نعم فى قصة 
فالاستدلال به يذنى عن هذا ْ 
. 2 سبيت ٠.‏ الغنيمة لخ 8 الواقمة 

هم ل 00 صدقة أخبرنا عبد" الر حمن عن مالك عن زبد بزنر أسل عن أبيه قال ع رضى” الله" 
عنه « لولا آآخر المسلمين ما فتّحت قر بة إلا قسَدمها بين أهلبا كا قمم” البى' وليه خيبر » 

قوله ( باب) بالتنوين . ( الغنيمة لمن شبد الوقعة) هذا لفظ أثر أخرجه عبد الرزاق باسناد ميمح عن طارق 
بن شهاب « أن عم ر كتتب إلى عدار أن الغنيمة لمن شهد الوقعة » ذكره فى قصة . قوله (حدئنا صدقة) هو ابن الفضل 
وقد تقدم هذا الحديث سئدا ومتنا فى المزارعة » ووجه أخذه من الترجمة أن عمر فى هذا الحديث أيضا قد صرح 
با دل عليه هذا الآئر إلا أنه عارض عنده حسن النظر لاخر الملمين فا بتعاق بالأأرض خاصة فوقفها على المسلمين 
وضرب عاما الخراج النى يجمع مصاحتهم ٠‏ وتأول قوله تعالى (( والذين جاءوا من بعدمر 2 الآية ؛ وزوى أبو 
عييد فى « كاب الأموال » من طريق إن إسحق عن حارئثة بن مضرب عن عير و أنه أراد أن يقسم السواد 6 
فشاور فى ذلك , فقال له على : دعهم يكونوا مادة السلنين » فتركهم » ومن طريق عبذ الله بن أبى قيس د أن ص 
أراد قسمة الآأرض » فقال له معاذ : إن قسستها صار الريع العظيم فى أيدى القوم يبتدرون فيصير إلى الرجل الواحد 
أو المرأة؛ ويأى القوم يسدون من الاسلام مسدا فلا يحدون شيئاً فانظر أمرا يسع أولم وآخرمم » فاقتضى رأى 
حمر أخير فم الآرض » وضرب الخراج علها للها مين وان ىه عدم « فبق ماعدا ذلك علي اختصاص الما بمين 
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به وبه قال الجرور , وذهب أبوحمفة إلى أن الجيش إذا فصلوا من دار الاسلام مددا لجيش آخر فوافوم بعد الفتتم 
أنهم يشتركون معهم فى الغنيمة » واحتج با قسم ويم الاشعر بين لما قدموا مع جعفر من غيير » ويا قسم النى 
يلت لمن لم حضر الوقءة كمنمان فى بدر وتو ذلك ء فاما قصة الاشعريين فسأت سياتها فى غزوة خمير » والجواب 
عنها سيأتى بعد أبواب » وأما الجواب عن مل قصة عثمان فأجاب الموور عنها بأجوبة : أحدها أن ذلك غاص به 
لا عن كان مثله , انها أن ذلك حيث كانت الغنيمة كلوا للنى َل عند تزول ١‏ يسألونك عن الانفال ) ثم تزلت 
بعد ذلك (إواعليوا أنما غندتم من شىء فان لله خمسه و للرسول) فصارت أربمة أخماس الغنيمة للغامين . ثالثها على 
تقدير أن يكون ذلك بعد فرض الاس فهو مول على أنه إعطاء من الس » وإلى ذلك جذح المصاف كا سيأ . 
رابعها التفرقة بين من كان فى حاجة تتعاق بمنفعة الجيش أو باذن الامام فيسوم له لاف غيره , وهذا مشهور مذهب 
مالك . وقال ابن بطال : لم يقسم الذى وَقيهْ فى غير من شبد الوقءة إلا فى خيير » فهى مستثناة من ذلك فلا يحمل 
أملا يقاس عليه . فانه قسم لآحاب السفينة اشدة حاجتهم » ولذلك أعطى الانصار عوض ماكانو/ أعطوا المباجرين 
أول مافدموا عايهم . قال الطحاوى : ويحتمل أن يكون ييخ استطاب أنفس أهل الغنيمة أما أعملى الاشمريين 
وغيرهم , وهذا كله فى الغنيمة المنقولة » وقد تقدم فى الازارعة بيان الاختلاف فى الارض التى .عاكبا المساون عنوة » 
قال ابن المنذر : ذهب الشمافعى إلى أن عير استطاب أنفس الفاتمين الذين افتتحوا أرض الواد , وأن الك فى 
أدض العنوة أن تقس كا قسم النى يِل خيبر » وتعقب بأأنه مخالف لتعليل عمر بقوله ه لولاآخر المسلين» ‏ لكن 
يمكن أن يقال : معناه لولا آخرالم.لبين مااستطبت أنفس الغاءين » وأما قول عمر دك قسم رسول الله وَل خيبب » 
فائة بريد بعض ير لا جميءها » قاله الطحاوى ؛ وأشار إلى ماروى عن يحى بن سعيد عن لشير بن يسار « ان النى 
لم ما قسم خيير عزل نصفما لنوائيه وما ينزل بهء وقسم النصف الباق بين المسلبين , فلم يكن اهم عمال فدفءوها 
إلى الييود ليعملوها على نصف مايخرج منها » الحديث » والمراد بالذى عزله ما افتتح صلحا , و بالذنى قسسمه ما افتتح. 
عنوة » وسيأتى بيان ذلك بأدلته فى المغاذى إن شاء الله تعالى . قال ابن المثير : ترجم البخارى بأن الغنيمة لمن شنهد 
الوقعة ؛ وأخرج قول تمر المقتضى لوقف الارض المذنومة وهذا ضد ما ترجم به , ثم أجاب بأن المطابق لترجمته 
قول عمر دكا قسم رسول الله يِل خيبر » فأوماً البخارى إلى ترجي.ح القسمة الناجزة , والحجة فيه أن الأتى الذنى 
لم بوجد بعد لاستحق شيئًا من الغنيمة الحاضرة » بدليل أن الذى يغرب عن الوقعة لايستحق شيدًا بطريق الآولى , 
قلت : ويحتمل أن يكون البخارى أراد التوفيق بين ماجاء عن عس أن الغنيمة لمن شود الوقعة » و بين ماجاء عنه أنه 
يرى أن توقف الأآارض ء حمل الآول على أن عمومه مخصوص بغير الأارض » قال ابن المنير : وجه احتجاج عمر 
بقوله تعالى ( والذين جاءوا من بمدم ) أن الواو عاطفة ففيحصل اشتراك من ذكر فى الاستحقاق واجملة فى قوله 
تعالى (( يةولون ) فى هوضع الحال فبى كالشرط للاستحقاق » والمعنى أتهم .يستحقون فى حال الاستففار » ولو 
أعربناها استثنافية الزم أن كل من جاء بعدمم يحكون مستغفرا لم والوافع مخلافه فتعين الآول » واختاف فى 
الآرض الى أيقاها عمر بذير قسمة , فذهب اوور إلى أنه وقفها لنوائب المسلمين وأجرى فيها الخراج ومنع بيعبا 
وقال بعض الكوفيين : أيقاها ملكا لمن كان بها من الكفرة وضرب علهم الخراج » وقد اشتد ننكير كثير من 
فقراء أهل الحديث علي هذه المقالة ؛ ولبسطها موضع غير هذاء واقه أعل 
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7 ل - مدير 
٠‏ - يسيس من قاتل” لهذم هل ينقص من أجره ؟ 
- ريشن تملا بن بشار حدثنا غدد” حدقّنا شعبة من غمرو قال : سممت” أبا وائل قال حد ثنا 
أبوموسى الأشعرئٌ رضىء الله عنه قال « قال أعرابى]لبئ بق : الرجل" يقاتل لغتم واكل قال 2251 
ويقائل” ليُرى مَكاله : من فى سبيل الله ؟ فقال : من قائل لتسكون كلة” اه هىّ المليا فبو فى سبيل ال » 
قوِلْه (باب من قائل اللغتم هل ينقص من أجره) ؟ ذكر فيه حديث أبى مومى ١‏ قال أعرابى للنى يلع : الرجل 
شائل للمغنم « الحدرثك » وقد تقدم شر ده ف أثثاء الجباد ؛ قال إن امير : أراد اليخارى أن لمك الغنيمة لا يكون 
منافها الاجر ولا ماقصا إذا قصد ممه إعلاء كلية أله , أن السدب لاستازم الحصر » ولحذا 3 الحم الواحد 
بأسباب متعددة » ولوكان قصد الغندمة ينافى قصد الإعلاء لما جاء الجواب عاما ولفال مثلا : من قائل المدتم فليس 
هو فى سيل الله .قات : وما ادعى أن ماد البخارى فيه بعد » والذى يظهر أن النقص من الاجر أص سى 3 
تقدم تحر بر ذلك فى أوائل الجراد » فليس من قصد إعلاءكلية الله محضا فى الآجر مثل من ضم إلى هذا القصد قصدا 
آخر من غنسمة 0 غيرها . وتال ابن اائير فى موضع آخر : ظاهر الحديث أن من قاتل للم - يعنى عاصة ‏ فايس 
فى سبل الله وهذا لا أجر له البتذء فكيف يترجم له بنقص الاجر ؟ وجوابه ماقدمته 
: .عر 


١١‏ - باسب فسمة الإمام ما يقدم عليه » ربأ ان ل مضه أو غاب 6ه 


1 7 3 م 8 5 
اورم - مرشن) عبد الله بن عبد الوهاب حد ّنا تماد بن زيد عن أبوب عن عبد الله بن أبى ملوسكة 


كن 


دان" النى" 1ت أهديت له أأبية من دماج ا بالذهبر » فقسمهأ فى ناس من هيدا ب4دعو عرّل مهاو ادا 
خحرمّة 0 توف ٠»‏ لا وممه ابئه الام ن مخرمة 5 كام على الواب » ففال : اذعيد لىء قسرميعم البى؟ 2 20 
فأخذ قباء فتلقا به واستقبقةث بأزرارم فقال : يا أبا الور حَبَأْتُ هذا لك» يا أبا السور خبأت هذا لك » وكان 
7 ا 5 27 1 5 1 - م 0 - 39 
فى خلقه شي" » . ورواهُ انهْليّة عن أبوبققال حاتم بن وردان حدنّنا أيوب” عن ابن أبى ملوسكة عن امور 
ان عخرمة ه قددمت" على النبى” وكا أنبية » . تاب الليث عن ابن أل ملوسكة 

قوله ( باب قمة الامام مايقدم عليه ) أى من جبة أهل الحرب ٠‏ قَولِه ( ويخبأ لمن لم يحضره ) أى فى مجلس 
القسمة » أو غاب عنه أى فى غير بلد القسمة . قال ابن المثير : فيه رد لما اشتهر بين الناس أرى الهدية لمن حضر . 
فلت : قد سبق الكلام فى الحبة على شىء من ذاك . قله ( عن عبد الله بن أبى ملك أن النى يَلع) هذا هو المعتمد 
أنه من هذا الوجه مرسل ؛ ووقع فى دواية الأصيلى عن ابن ألى ملي_كة عن المسور » وهو وثم ٠‏ ويدل عليه أن 
الممئف قال فى آخره 0 رواه ابن علية غن أرب آئ مكل الرواية الآولى 2 قال وقال حاتم بن وردان عن أيؤب عن 
ابن أى مليكة عن المسور , وتابءه اللي عن ابن أنى مليكة » فاتفق انان عن أيوب على إرساله ووصله ثالث عن 
أيرب , ووافقه آخر عن شمرخهم » واعتمد البغارى الموصصول لحفظ من رصله » ورواية اجماعيل بن علية تأ 


الحديث وام - لما ٠‏ قف 


موصولة فى الآدب 5 ورءاية حاتم بن وردان تقدمت موصولة ىف الشبادات 5 ورواية اللثك 'تقدمت موصولة فى 
البة وسي أ فى شرح الحديث ىكتتاب اللياس إن شاء الله تءالى » والغرض منه قوله « ان النى يلع أهديت له أفبية. 
وقوله فيه دخيأت لك هذا » وهو مطابق ما ترجم له »قال ابن بطال : ما أهدى إلى النى يلج من المشركين خلال 
له أخنء لأنه فى. م وله أن يهب منه ما ثاء وؤر به من شماء كالىء 6 وآما دمن عله ذلا يحوز له أن ختص به لآنه 
ما أهدى اليه لكو نه أميرهم » وقد مضى مايتعلق بذلك فىكتتاب الهية 
١١‏ - باسيب كين قم النى يلي أررظة والاضِيرَ »وما أعملى ' من ذلك من أوائوه 

+ - رش عيبل" ال ئْ أبى الأسود حدثدا مو 8 عن أبيه قال ععمت” فر 2 مالك رطى” ا 
عنه يقول دكن الرجل” 4ل للذى؟ يك الّخلات حتى افتعم فريظة والنضير » فسكان بد ذ للك 
2 علمهم » 

قوله ( باب كيف قسم الاى 8 قر دظة والتضير 3 وما أعطى من ذلك من نوائيه ) ذكر فده حديرثك أنس دكان 
الرجل يحعل للنى يليه النخلات حتى افتنح قريظة والنضير » وهو ختصر من حديث سيأقى بتامه مع بان الكيفية 
المترجم بها فى المغاذى » وتقدم التنبيه عليه فى أواغر الهبة . وبحصل القصة. أن أرض بن النضي ركانت ما أفاء الله 
على دسوله وكانت له خالصة ء لكنه آثر بها المباجر.ن وأمرم أن يمردوا إل الانصار ماكانوا واسوم بة ما 
قدموا عايهم المديئة ولاشىء لهم ٠»‏ فاستفنى الفريةان جما بذلك » ثم فتحت قريظة ا نقضوا العبد لوسر وا فازاوا 
على دم سعد بن مءاذ وقسمما النى بلع فى أحمابه وأعطى من تصدبه فى ثوائيه - أى فى نفقات أهله ومن بطر 
عليه - وجعمل الباق ف السلاح والكراع علة ف سايل الله م ات ئ الصحيدين من حديث مالك بن أوس عن عبر 
فى بعض طرقه عتصرا 

٠‏ - بسب برك الفازى فى مالو حيا ومَئاً » مم النى' وله رولا الأمر 

*كام - ضرع إسحاق بن إبراهيم فال قلت لألى أسامة , أحد”:م هشام بن عُروة عن أبيه عن *بد 
لله بن الز*بير قال « ماوق الزبير يوم الجلر دعانى فقمت إلى تجنبه فقال : يا ب لابقتل” اليوم إلا ظالم” أو 
مظلوم » وإف لا أراني إلا أفتل” اليوم مَظلوماً » وإن من أ كبررعَعَى لد بنى » أفشرَى ببق دلخنا من مالنا شيا 
فقال : يالبنى» بم مالناء قاض دينى . وأوصى بالثلث » وثثلثه لبنيه ‏ يدنى بنى عبد الله بن لازبير » يقول: 
ثلث الثاث ‏ فان أضل من ماانا فصل بعد قضاء الدكين فثلثة ولدك . قال هشام” : وكان بعض” ولد عبد اللو قد 
وارّى بعض بى الزبير - ختبيب” وعباد ‏ وله تومئذ تسمة” بنين ونسم بئات . قال عبد” الله مل بوعبلنى 


ضع 5 3 ا وض 2 لام #0 - صضااس 15007 2 7 
بل بنمو ويقول َ ا شَّ إن عحرت عن ىر منه فاستءن عايةٍ “ولاى . قال : فواللو ما درنتثت ما اراد حدى 


فلت" : يا أبق من ولاك ؟ قال : الل . قال : فوا ما وذءت فى كرية من دينه إلا قات , يامولى الزبهر اقض 


ف ْ /ه - كلاب فرض الس ْ 


عنه دينه » فيقضيه . عل الزبير” رضى” ا عنه و[ يدع ديناراً ولا درم ؛ إلا أرضين منبها الثابة ؛ وإحدّى 
عشرة دارا بالمدينة ؛ ودارين بالبصرة »وداراً بالكو ضف » وداراً عمر .قال : ونا كان د ينه" الذى عليه أن" 
الجل كان يأنيو بللالر فيس:تودعه اه ؛ فيقولٌ اذ بير : لاء ولكنه سن » فانى أخشى عليه الضَيمة . وما ولى” 
إمارة كك ولا جبابة عَرَاجرولا شيئا إلا أن #كون فى غزوة مم النى" مُه أو .م أبى بكر وعمر وعمانَ رضى” اله" 
عنهم . قال عبد اللو بن” الزيير لخَسَبت ماعليد من الكين فوجدت” ألنى ألفٍ ومائت ألفر قال: فكق حَكيم بن 
جام عبد الو ن" ابر فقال : ياابن أغى : م على أخى من الدينٍ ؟ فكتمه” فقال ماثة” ألف ٠.‏ فقال 2 _- 
واوماأرى أموالكم تسم” لهذه ٠‏ فقال له عبد الله : أرأيئك” إنكانت ألتَى ألف ومائتى أاف ؟ قال : ماأرا» #ليقون 
هذا فان عجزانم فق عى ‏ مله فاستميتو ابى :قال : وكان اله بير اشترى الغابة بسبمين ومائة أن . فباعها 
عبد" الله بأاف ألفرو ستماثة ألف : لمك قام فقال : م نكان له على الزبير حق" فليوا فنا بالنابة .فأتامُ عبد 0 
جمفر ‏ وكان له على البير أريئاةة ألف ‏ فقال لمبد ا : إن شام تركتبا 3 . قال «بثاللّه : لا . قال : 
فان دثم جماتموها فها ُوْخرُون إن أخرتم . فقال ءهد” الله : لا . قال قال : فاقطموا لى قطامة . فال عبل” الله : لك> 
من ها هنا إلى ها هنا . قال فباع دنا فقذضى دينه فأوفاه ٠‏ وبق منمها أريمةٌ أسهم_ ونصف>» فقدم على معاوية 
- وعنده عرو بن عمان والنذر بن ادير » وابن زّممة - فقال له مماوية” : م 'قوكمت الغابة ؟ قال : كله سهمر 
مائة ألف . قال : ع بتىّ ؟ قال : أربءة أسبمر ونصف . فقال المنذر” بن الأبير : قد أخذت” سما يمائة ألف.. 
وقال عمر'و بن ءمان : قد أخذت سه عائة ألف . وقل ابن” رممة : قد أخذته سمم) بمائة ألف . فقال مماوية 
1 بقى ؟ فقال : سهم ونصف . قال : أخذته” مين ومائة ألف . قال : وباع عبد اللو بن جمفر نصيب” من 
معاوية بسهائة ألف . فا فرغ ابن ازثبير من قٌضاء دينع قال بنو الأبير : اقيم بيننا ميرانا . قال : لاوالله لا 
أقسه' بسك حتى أنادى” بالموسم أر بم سرنين , ألا دن كان له على ابر دن فاءأ تنا لْقضْه : قال : طمل كل" 
سنة ينادى بالموسم . ذلما غى' أريم” سنين” م ينهم . قال : وكان بير أريم” نسوة » ورّفم الثاث فأصاب 
كل اسرأة أاف' ألف ومائتا أان »> 

وله 1 باب 7 الغازى فى ماله) هو بالموحدة من اابركة . وصعفبا بعضوم فقال ١‏ تركة » بالمئاة, قال عياض : 
وهى وانكانت متجرة باعتبار أن فى القصة ذحكر ما خلفه الزبير » لكن قوله « حيا وميا مع النى يلت وولاة 
الامر» يدل على أن الصواب ما وق عند المهور بالموحدة ؛ وقصة الربيرين العوام ف ديئه وما جرى لأبنه عبد الله فى 
وفاته من الاحاديث اذ كورة فى غيد مظنتما ٠‏ والذى يدخل ف المرفوع منه فول أإن الزبير « وما ولى امارة قط 


الحديث ولام لحف 


ولاجباءة خراج ولا شيئا ‏ الا أن يكون فى غزوة مع النى َي » وهذا القدر هو المطابق لاترجمة » وما عدا ذلك 
كله موقوف . وقد ذكروه فى مسئد الزبير » والآولى أن يذكر فى مسئد عبد الله بن الزبيي » إلا أن حمل على أنه 
تلق ذلك عن أبيه » ومع ذلك فلا بد من ذكره فى -<ديث عبد الله بن الزبير لآن أكثره موقوف عليه » وقد دوى 
الترمذى من وجه آخرعن هشام بن عروة عن أبيه قال وأوصى الزبير إلى ابنه عبد الله يوم الجل وقال : مامى عضو 
إلا وقد خرج مع دسول اله يلت » . وقوله « قات لابى أسامة أحديم هشام بن عروة الح » لم يقل فى آخره نعم » 
وهو ثابت فى مسند إسحق بن راهويه ببذا الاسناد » ولم أر هذا الحديث بتيامه إلا من طريق أَبى أسامة » وقد ساقه 
أبو ذر المروى ف روايته من وج هآخر عنه عاليا فقال « حدثنا أب إسدق المستمل حدثنا حد بن عبيد حد نا جويرية 
ابن مهد حدثنا أبو أسامة » ووقفت على قطع منه من رواية على بن مسون وغيرها سأيينها ان شاء الله تعالى . ووه 
( لما وقف الزبين يوم المل ) يريد الوقعة المشهودة النىكانت بين على بن ألى طالب ومن معه و بين عائشة رضى الله 
عنها ومن معها ومن جماتهم الزبير » ونسبت الوقمة إلى امل لآن يعلى بن أمية الصحابى المشهور كان معوم فأركب 
عائشة على جمل عظيم اشتراه مائة دينار وقيل ممانين وقيل أكثر من ذلك - فوقفت به فى الصف » فلم ذل الذن 
معبا يقاتلون حول اججل حتى عقر امل فوقعت عليهم المزعة ؛ هذا ملخص القصة . وسيأتى الالمام بشىء من سبها 
في كتاب الذخنان شاءالل تعالى: وكان ذلك في جمادى الاولى أو الآخرة سنة ست وثلاين . قله ( لا يقتل اليوم إلا 
ظالم أو مظلوم ) قال ابن بطال : معناه ظالم عند خصمه مظلوم عند نفسه لآن كلا من الفر يقين كان يتأول أنه على 
الصواب » وقال ابن التين : معناه أنهم [ما حابى متأول فهو مظلوم وإما غير الى قائل لآجل الدنيا فبو ظالم »- 
وقال الكرماتى : إن قيل جمبع الحروب كذلك فالجواب أنها أول حرب وقعت بين المسللين . قلت : وحتمل أن 
تكون ١‏ أوء للك من الراوى ؛ وأن الزبير انما قال أحد اللفظين » أو للتنويع والمعنى لايقتل اليوم إلا ظالم عم 
أنه ظن ان الله يمجل للظالم منهم المقوبة , أو لا يقل اليوم الامظلوم بممنى أنه ظن أن القه يعجل له الشهادة » وظن على 
التقديرين أنه يقل مظلوما إما لاعتقاده أنه كان مصيربا وإما لانه كان مع من النى يله ماسمع على وهو قولهلما جاءه 
قائل الزبير « بشر قاتل ابن صفية بالنار» ورفعه إلى النى جَيْثهْ كا رواه أحمد وغيره من طريق زر بن حبيش عن على 
بأسئاد صرح 0 ووقع عند الحا كم من طريق عثام بن على عن هام بن عروة فى هذا الحدرث مختصرا قال « والله لان 
قثلت لاقتان مظلوما » والله ما فملت وما فعلت ‏ يمنى شيئًا من المعاصى ٠‏ قو ( واقى لا أرانى) يضم الممزة من 
الظن ٠‏ ووز فتحبا بممتى الاءتتقاد » وظنه أنه سيقتل مظلوما فد تحقق لانه قل غدرا بعد أن ذكره على فانصرف 
عن اقتال فنام يمكان ففتك به رجل من ب عم إسمى عمرو بن ج#رموز إظم اجيم واليم هما راء ساكنة وآخره 
زاى » فروى أبن أبى خيثمة فى تارضذه من طريق عبد الرحمن بن ألى ليل قال « إنا لمع على لما التق الصفان فقال : 
أين الزبير ؟ لخجاء الزبير » لملنا ننظر [لى ند على يشير بها اذول الزبيد قبل أن يقع القتال» وروى الحا كم من 
طرق متعددة أن عليا ذكر الزبير بان النى ييه قال له لتقائان عليا وأنت ظالم له فرجع اذلك . وروى يعقوب 
ابن سفيان وخليفة فى تارخهما من طريق عمرو بن جاوان باجم قال : فانطاق الزبير م:صرفا فةتله عمرو بن جرموز 
يوادى السباع . قوله ( وان من أ كير همى لدينى ) فى دواية عثام ه انظر يابنى دب » فانى لا أدع شيا أم الى منه » 
قله ( وأوهمى بالثاث ) أى ثلث ماله ( وثلثه ) أى ثاث ااثاث. » وقد فس ره فى ابر . قولهِ ( فان فضل من مالنا 


يكو ب -كتاب فرض الخس 


فضل بعد قضاء الدين فثلثه لولدك ) قال المبلب : معناه ثلث ذلك الفضل الذى أوصى بة من الثاث لبنيه »كذا قال» 

وه و كلام دعروف من عارج لك.نه لايوضح اللظ الوارد » وضبط بمضهم قول ١‏ قثاثه لولدك » بنشديد اللام 
إصدغة الآ من الَثْايث وهو أرب . وله ( نال مشام ) هو ان عروة راوى الخر» وهم و متصل بالاسناد 
المذكور ٠‏ قَوِلْه ( وكا بعض ولد عبد الله ) أى ابن الزبير ( قد وارى) بالزاى أى ساوى » وفيه استمال وازى 
بالواو خلانا الجوهرى .فانه قال يقال آزى بالحمزولا يقال وازى والمراد أنه ساواهم فى المن. قال ابن بطال تمل 
أنه سسارى بنو عبد الله فى أنصائهم من الوضية أولاد الزير فى أنصرائهم من الميراث » قال : وهذا أولى ؛ وإلالم 
يكن لذكر كثرة أولاد الزبيد معنى . قلت : وفيه نظر لانه فى تلك الحالة لم يظهر مقدار المال الموررث ولا الموصى 
5 وأما قوله ‏ لا ركون له معنى » فليس كذلك لأن المراد أنه نما عص أولاد عبد الله دون غيرم لآم كبروا 
وتأهلوا <تى ساروا أعنا مهم فى ذلك , لجمل لم نصيبا من المال ايترفر على أبهم حصته . وقوله «خوببء بالمعجمة 
والموحدتين مصذر وهر أ كبر ولد عبد الله بن الزبير وبهكان يكنيه من لابريد تعظيمه لآنه كنى فى الآول بكاية 
جده لأمه أنى ب » وقوله ه خييب وعياد» بالرفع أى م خريب وعباد وغيرهما واقتصر عامماكالة ل وإلا أنى 
أولاده أيضا من سارى بءض ولد الزبير فى السن » ويحوز جره على أنه بيان للبعض 227 وقوله «ولهء أى لازبيي 
وأغ_رب الكرماقى +بله ضيرا لمبد انه فلا يذتر به . وقوله ه آسعة بنين وتسع بنات ء فاما أولاد عبد الله أذ ذاك 
فوم خبيب وعباد وقد ذكرا ء وهاشم وثابت ء وأما سائر ولده فولدوا بعد ذلك» وأما أولاد الزبير فالنسعة 
الذكور هم عبد الله وعروة والمنذر أميم أعماء بنت أنى بكر » وعمرو وشالد أمبما أم خالد بنت خاك بن سعيذ» 
ومصعب وحمزة أمبما الرباب بنت أنيف » وعبيدة وجمفر أمهما زينب بنت بشر ؛ وسائر ولد الزبير غيد 
هؤلاء مانوا قبله والقسع الاناث هن خديحة الكبرى وأم الحسن وعائثة أمبن أسماء بنت أبى بحكر » وحبيبة 
وسودة وهند أمون أم غالد » ورملة أمها الرباب » وحفصة أمبا زينب » وذينب أمها أمكلثوم بنت عقبة . قوله 
( الا أرضين متها الغابة) كذ! فيه » وصوابه « منهما » بالتثنية . والغابة بالغين المعجمة والموحدة الخفيفة أرض 
عظيمة شهيرة من عوالى المدينة ٠‏ قوله ( ودارا بمصر ) استدل به على أن مصر فتحت صاحا » وفيه أظر لانه لايلزم 
من قولنا فتحت عنوة امتناع بناء أحد الغانمين ولاغيرم فبها ٠‏ قوله ( لا ولكنه سلف ) أى ماكان :قبض من 
أحد وديعة إلا إن رضى صاحها أن يحعاما فى ذمته » وكان غرضه بذلك أنه كان يخثى على المال أن يضيع فيظن به 
التقصير فى حفظه فرأى أن يحعله مضمونا فيكون أوئن اصاحب المال وأبق لمروءته . ذاد اين بطال : وليطيب له 
دح ذلك المال . قلت : ودوى الزبير بن بكار من طريق هشام بن عروة أن كلا من عثيان وعبد الر+ن بن عوف 
ومطيع بن الاسود وأبى العاص بن الربيع وعيد الله بن مسعود والقداد بن عمرو أوصى إلى الزبير بن العوام . 
قوله ( وما ولى خراجا قط الح) أى ان كثرة مأله ماحصات من هذه الجبات الماتضية لظن السوء بأككا بها . بل كان 
كسبه من الغئيمة ونحوها . وقد روى الزبير بن بكار باسناده أن الزبي ركان له ألم ملوك يؤدون اليه الخراج » 


جره على أنه بان لبش »> سبو 


املد يث يالب تحرف 


ودوى يعقوب بن سفيان مثله من وجه آخر . وله ( قال عبد الله بن الزبير ) هو متصل بالاسناد المذكود . وقوله 
عدم الحزم و بعبد الله عدم الوفاء بذلك فينظر اليه بعين الاحتياج اليه » فلا استعظم حكيم أمر مائة أاف احتاج 
ليس ف قوله مائة الى وكتانه الزائد كذب » لآنه أخير ببعض ما عليه وهو صادق . قلت : ا-كن من بعثير مقروم 
العدد براه إخبارا بغير الوافع » ولهذا قال ابن الدين ف قوله «فان جرتم عن فىء فاستعيئو| لى» مع قوله فى الأول 


ما أراك تطيقون هذا» بعض التجوز » وكذا فى كتتان عبد الله بن الزبير ماكان على أبيه » وقد روى يعقوب بن 
سفيان من طريق عبد الله بن المبارك أن حكيم بن رام بذل لعبد الله بن الزبير مائة ألف إعانة له على وفاه دين أبيه 
فامتنع ٠‏ فبذل له مائتى ألف فامتنع إلى أد بعائة ألف ثم قال : لم أرد منك هذا , واسكن تنطنق معى إلى عبد الله بن 
جعفر : فانطاق معه و بعبد الله بن عمر بستشفع بهم عليه فلما دخلوا عليه ؛ قال : أجئت برؤلاء تستشفع بهم على ؟ 
هى لك . قال : لا أريد ذلك . قال فأعطنى بها نعليك هانين أو وها ؛ قال : لا أريد . قال فبى عليك إلى يوم القيامة ؟ 
قال : لا. قال : لحكنك . قال : أعطيك بها أرضا . ففال نعم . فاعطاه . قال فرغب معاوية فيها فاشتراها منه بأ كثر 
من ذلك ٠‏ قَولْه ( وكان الزبير اشترى الغابة بسبعين ومائة ألف فباعبا عبد الله ) أى ابن الزبير ( بألف ألف 
وستائة ألف )كأنه قسمبا سبتة عشر سبما لآنه قال بعد ذلك لمعاو ية إنها قومت كل سهم بعائة ألف . قوله ( فأتاه 
عبد الله بن جمفر ) أى أبن أى طالب . قله ( وقال عبد الله ) أى ابن الزبيد 1 قوله ( فباع منها ) أى من أأغابة 
والدور لا من الغاية وحدها لأأنه تقدم أن الدين ألف ألف ومائتا ألف وأنه باع الغابة بالف أاف وسستائة ألف » 
وقد جاء من وجه آخر أنه باع نصيب الزبير من الغابة لعبد الل بن جعفر فى دينه » فذكر الزبير بن بكار فى ترجمة حكيم 
ابن حزام عن عمه «صعب بن عبد الله(0) بن ثابت بن عيد الله بن الزبير قال « “مت أبى يقول : قال عبد الله بن الزبيد 
قتل أبى وترك دينا كثيرا ؛ فأتيت حكيم بن حزام أستعين برأيه وأستشيره فذكر نصة وفيا : فقال ابن أخى ذكرت 
دين أبيك فانكان شرك مائة ألف فنصغما على » قلت أ كثر من ذلك » إلى ان قال : له أنت ١ك‏ ترك أبوك ؟ قال 
فذكرت له أنه رك ألفى ألف قال : ما أراد أبوك إلا أن يدعنا عالة . قات فانه ترك وفاء ولأما جرمت أستديرك فيها 
بسنعمائة ألف لعبد القه بن جمفر وله شرك ف الغابة » ثقال : اذهب فقاسمه فان سألك ابيع قبل القسمة فلا نبعه ثم 
اعرض عليه فان دغب فيعه » قال مت لجمل أمى القسمة الى فقسمتها وقلت : اشتر متى ان دُْت » فقال : قد كان 
لى دين وقد أخنتها منك به , قال قلت : هى لك ؛ فبعث معاوية فاشتراها كما منه بألفى ألف . ومحكن امع 
باطلاق الكل على المعظم ؛ فقد تقدم أنهكان دق منها بغير بيع أدبعة أسوم ونصف بأر بعائة ألف وخمين ألما 
فيكون الاصل من “مها اذ ذاك ألف لف ومائة ألف وخمسين ألما خاصة قيبق من الدين ألف ألف و#سون 
ألفا : وكأنه باع بها شيئا من الدور » وقد وقع عند أبى نعم فى د المستخرج » من طريق على بن مس.هر عن هشام 


» فى هاءش طبمة بولاق : كنا فى نسخة » وفي أخرى زيادة « ابن «صمب‎ )١( 


خرفا (إه - كُتاب فرض الس 
ابن عروة قال « توف الزبير وترك عليه من الدين أانى ألف فضمئها عبد الله بن الزبير فأداها » ولم تمع فى التركة 
داره التى مكة ولاالق بالكوفة ولا الى مضرء مكذا أورده مختضرا ء فأفاد أنهكان له دار بمكة ولم يقع ذكرها فى 
الحديث الطويل ويستفاد مئه ما أولته؛ لآنه تقدم أندكان له إحدى عشرة دارا بالمديثة ودادان بالبصرة غير ماذكر 
ودوى أبو العباس السراج فى تاريخه ورحدئنا أحمد بن أبى السفر ددثنا أب وأسامة بسنده المذكور قال : لما قدم ‏ يعنى 
عبداته بن الزيير مكة فاستقر عنده أى ثبت قتل اربير نظر فما علمه من الدين جاءه عبد الله بن جءغرذقال : انهكان 
لى على أخى شى. ولا أحسبه ترك بة وفاء أفتحب أن أجعله فى حل؟ فقال له ابن الزبير: وك هو؟ قال : أربمائة أاف 
قال : فانه ترك ما وفاء حمد الله » . قوله (فقدم على معاوية ) أى فى خلافته ٠‏ وهذا فيه نظر لآآنه ذكر أزه آخر 
القسمة أربع سئين استيراء للدين كا سيأ فمكون آخر الأربع سنة أر بعين وذلك قبل أن يجتمع الناس على معاوية » 
فلعلهذ! القدر من الغابة كان ابن الز بير أخذه من حصته أو هن نصيب أولاده » و يتيده أن فى سياق القصة مايؤخذ 
منهأن هذا القدر دار يذهم بعد وفاء الدين » ولا بمنعه قوله بعد ذلك ١‏ فلما فرغ عبد اله من قضاء الدين» لأأنه يحمل 
على أن قصة وفادتة على معاويةكانت بعد وفاء الدين , وما اتصل به من تأخر القسمة بين الورثة لاستبراء بقية من 
له دين » ثم وفد بعد ذلك » و بهذا يندفع الاشكال المتقدم وتسكون وفادته على معاو بة فى خلافته جزما واقه أعل 
له ( وقال ابن زمعة ) هو عبد الله ( قد أخذنت سبما مائة ألف ) هو بنصب ماثة على تزع الخافض . قوله ( فباع 
عيد الله بن جعفر نصيبه من معاوية ) أى بعد ذلك ( بسهاثة ألف ) أى فريح مائى ألف ٠‏ قوله ( وكان للزبير 
أدبع نسوة ) أى مات عنبن » وهن أم خالد والرباب وزينب المذكورات قبل » وعادكة بنت زيد أخت سعيد بن 
زيد أحد العشرة , وأما أساء وأم حكائوم فكان طلةبما » وقيل أعاد أسماء وطاق عاتكة فقآّلى وهى فى عدترا منه 
فصويت كا سيأتى . قوله ( ودفع الثلك ) أى الموصى به . قله ( فاصاب كل امرأة ألف ألف وماتنا آاف) 
هذا يقتضى أن الم نكان أربعة ؟ لاف ألف ومماماثة ألف . قوله ( لجميع ماله خمدون ألف .آلف ومائتا ألف ) 
فى دواية ألى نعم من طريق أبى سسعود الراوى عن أبى أسامة أن ميراث الزبير قس على خمسين ألف أاف ومائى 
أاف ونيف , زاد على دواية اق ونيف ؛ وفيه نظر لانه إذاكان لكل زوجة ألف ألف ومائنا ألف فنصيب الآدبع 
أربعة آلاف ألف وأمامائة ألف وهذا هو الأن » ويرتفع من ضربة فى أمائية مائية وثلائون ألف ألف وأربعائة 
ألف وهذا القدر هو الثلثان » فاذا ذم اليه الثاث الأوصى به وهو قدر نصف الثلثين وجملته تسعة عثر ألف ألف 
ومائتًا ألفكان جملة ماله على هذا سبعة وخمسين ألف أاف وستهائة ألف . وقد نبه على ذلك قدا !بن بطال ولم يحب 
عئه ٠‏ لكائه وثم فقال : وتسعائة ألف . وقعقيه ابن المنير فقال : الصواب وستمائة أاف » وه وكا قال ابن ااتين : 
نقص غن التحر بر سيءة آلاف ألف و أريمائة ألف يمنى غارجا عن قدر الدين » وهوكا قال » وهذا تفاوت شديد 
فى الحمساب . وقد ساق البلائرى فى تاركه هذا الحديث عن المسين بن على بن الاسود عن ألى أسامة بسئده فقال 
فيه م وكان للز بير أر بع نسوة فأصاب كل امسأة من “من عقاراته ألف ألف ومائه ألف » وكان الدّن أر بمة آ لاف 
آلف وأريمائة ألف » وكان ثلث المال الذى اقنسمه الورئة خمة وثلائين ألف ألف ومائتى ألف » وكذ لك أخرجه 
ابن سعد عن أبى أسامة » فعلى هذا إذا انضم اليه فصفه وهو سبعة عث رأ لف ألف وستهائة ألفكان جميع امال اثنين 
وخمسين ألف ألف وأما'ماثة ألف فيزيد عما وقع فى الحديث أافى ألف وستائة ألف وهر أقرب من الآول 


الحديث ولام 1 ظ تعه. 
فلعل المراد أن القدر المذكور وهو أن لكل زوجة ألفأاف ومائة ألف كان لو قم المالكله بغير وفاء الدين كن 
خرج الدين من حصة كل أحد مهم فمكون الذى يورث ماعدا ذلك » ومبذا التقرير ذف الوم ف الحساب وبق 
التفارت أر بمائه ألف نقط . لكن دوى أن سعد إسئد آخر ضعيف عن هشدام نعروة عن أبيه أن عركة الزبير بلغت 


أحدا أو ائنين وسين أاف ألف وهذا أقرب من الاولء لكنه أيضا لا تحرير فيه » وكأن القوم أتوا من عدم 
إلقاء البال لتحربر المساب » اذ الغرض فيه ذكر الكثرة التى نشأت عن البركة فى تركة الز بير اذ خلف دينا كثيرا 
ولم يخلف إلا العقادالمذكور ؛ ومع ذلك فبورك قيه ى تحصل منه هذا المال المظم. وقد جرت للعرب عادة با افاء 
الكسور ثارة وجبرها أخرى فهذا من ذاك » وقد وقع الغا الكسور فى هذه القصة فى عدة روايات بصفات 
عتافة , فنى رواية على بن مسهر عن هشام عند أبى نعم « بلغ ثمن نساء الزبير ألف ألف ؛ وترك عليه من الدين 
أل أاف » وف دواية عثام بن على عن هشدام عند يعوب بن سفيان ١‏ ان أازبير قال لايئه : انظ ديق وهو أاف 
ألف ومائنا ألف , وف رواية أنى مماوية عن هشام أن قيمة ماتركه الزبير كان خمسين أاف ألف وى رواية 
السراج أن جملة ما حصل من عقاره نيف وأربعون ألف ألف » وعند ابن سعد من حديث ابن عبينة ان ميراثه 
قسم على أربعين ألف ألف » وهكذا أخرجه الجيدى ف النوادر عن سفيان عرى هشام بن عروة » وف الجالسة 
للدينورى من طريق تمد بن عبيد عن أبى أسامة أن الزبير ترك من العروض قيمة خمسين ألف ألف » والذى 
يظبرأن الرواة لم يقصدوا إلى التحرير البالغ فى ذلك كا تقدم » وقد حى عياض عن أبن سعد ماتقدم ثم قال : قعل . 
هذا يصمح قوله إن جميع المال .ون أاف ألف ويبق الوهم فى قوله ومائتا ألف . قال فان الصواب أن يقول مائة 
ألف واحدة , قال وعلى هذا فقد وقع فى الاصل الوم فى لفظ مائتا ألف حيث وقع فى نصيب الزوجات » وى 
الجلة فاما الصواب مائة ألف واحدة حيث وقع فى الموضعين . قلت : وهو غلط فاحش يتعجب من رقوع مدله فيه 
مع تيقظه للوهم الذى ى الأصل وتفرغ باله الجمم والقسمة » وذاك أن نصيب كل زوجة إذا كان أاف أاف ومائة 
ألف لايصح ممه أن يكون جميع المال مين ألف ألف وماثة ألف» بل إتما يصح أن يكون جميم امال خمسين ألف 
ألف ومائة ألف إذاكان نصيب كل زوجة أاف ألف وثلاثة وأربعين ألها وسيعاثة وخمسين على التحريرء وقرأت 
مخط القطب الحلى عن الدمياطى أن الوهم إما وقع فى رواية أبى أساءة عند اليخارى فى قوله فى نصيب كل زوجة 
إنه ألف ألف ومائتا ألف وأن الصواب أنه ألف ألف سواء بغير كسر , وإذا اختص الوم بهذه الافظة وحدها 
خرج بنية مافيه على الصحة لآنه يقتضى أن يكون الأن أريمة آلاف ألف فيمكون كنا من أصل اثنين وثلاثين » 
وإذا انضم اليه الثأث صار ممانية وأر بعين » وإذا انضم الها الدين صار الجميع خمسين ألف ألف وما أاف., فلمل 
بعض رواته لما وقع له ذكر مائتا أاف عند الجلة ذكرها عند نصيب كل زوجة سهوا , وهذا توجيه حسن » ورؤيده 
ماروى أبو نءيم فى د المعرفة » من طر يق أبى معشير عن هشام عن أبيه قال « ورئت كل امرأة لازبيد دبع المن 
ألف ألف درم » وقد وجبه الدساطى أيضا يأحسن منه فقال ما حاصله : ان قوله لجممع مال الزبير خمدون ألف 
ألف ومائتا ألف صحيح والمراد ب قيمة ماخلفه عند موته » وأن الزائد على .ذلك وهو تسمة آلاف ألف وستالة 
ألف يمقتضى ما خصل من ضرب ألف ألف ومائتى ألف وهو ربع القن فى تمانية مع ضم الثلث يا تقدم ثم قدر 
الدين حتى يرتفع من اجميع تسعة وخمسون ألف ألف وأماامائة أاف حصل هذا الزائد من نماء العقار والأراضى فى . 
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المدة التى أخر فبها عبد الله بن الزبيد قسم التركة استبراء للدين كا تقدم » وهذا التوجيه فى غاية الحسن لعدم تكلفه 
ونبقية الرواية اأصحيحة على وجهها » وقد تلقاه الكرماى فذكره ملخصا ولم ينسبه لقائله ولعله من توارد الخواطر 
والله أعلم . وأما ماذكره الزي بن بكار فى النسب فى ترجمة عاتكة وأخرجه الحا فى « المستدرك » أن عبد الله بن 
الزبير صا عانكة بنت زيد عن نصيبا من الأن على 'ممانين ألفا فقد استشكله الدمياطى وقال : بينه وبين مافى 
الصحيح بون بعيد » والعجب من (ازبير كيف ماتصدى لتحرير ذلك . قلت : ويمكن المع بأن يكون القدر النى 
صو لحت به قدر ثاثى العشر من استحقاقبا وكان ذلك برضاها » ورد عيد الله بن الزبير بقبة اممتحقاقها على 35003 
صالمها له . ولا ينا ذلك أصل الجملة » وأما ما أخرجه الواقدى عن أبى بكر بن أَبى سيرة عن هشام بن عروة 
عن أبمه قال : قممة ماترك الزبير أحد وخمسون ألف ألف فلا يعارض ماتقدم لعدم تحريره ٠‏ وقال ابن عيينة 
قسم مال الزييد على أربعين ألف ألف أخرجه ابن سعد » وهو تمول عل إلغاء االكسر . وق هذا الحديث من 
الفوائد ندب الوصية عند <ضور أمى خشى منه الفوت ‏ وأن للوصى تأخير قسمة الميراث حتى توف ديون الميت 
وتنفذ وصاياه ان كان له ثلث , و أن له أن يستيرى. أمر الديون وأحاءبا قبل القسمةء وأن يؤغرها يحسب 
مايؤدى اليه اجتهاده »ولا يق أن ذلك يتوقف على إجازة الورثة وإلا فن طلب القسمة بعد وفاء الذين الذنى وقع 
العم به وصمم عليها أجيب اليها ولم يتربص به اننظار شىء متوهم » فاذا ثبت بعد ذلك شىء استعيد منه , و بهذا يلبين 
ضعف من استدل ذه القصة لما لك حيث قال : ان أجل اللفقود أربع سنين » والذى يظور أن ابن الز بير [تما اختار 
التأخير أربع سسئين لآن المدن الواسعة التى يؤتى الحجاز من جرتها إذ ذاك كانت أربما : الممن والعراق والثنام 
ومصر ء فبنى على أن كل قطر لايتأخر أهله فى الذالب عن الحج أ كثر من ثلاثة أعوام فيحسن اسقيعايهم فى مدة 
الأربع » ومتهم فى طول المدة يبلغ الخبر من وراءهم من الأقطار . وقيل لأن الاربع هى الغاية فى الأحاد بحسب 
مايمكن أن يتركب منه المشرات لآن فبا واحدا وائنين وثلاثة وأربعة وجموع ذلك عشرة , واختار الموسم لأنه 
جمع الناس من الافاق » وفيه جواز التربص بوفاء الدين إذا لم تكن اللركة نقدا ولم خبر صاحب الدين إلا النقدء 
وفيه جواز الوصية للاحفاد إذا كان من يحجهم من الأباء موجودا ‏ وفيه أن الاستدانة لاتكره لمن كان قادرا 
على الوفاء » وفيه جواز شراء الوارث من التركة » و أن الهبة لاتملك إلا بالقبض» و أن ذلك لامخرج المال عن ملك 
الآول لآن ابن جمفر عرض على ابن الزبير أن للبم من دينه الذى كان على الزبير فامتنع ابن الزبير . وفيه بيان 
جود ابن جعفر اسماحته بهذا المال المظيم » وأن من عرض على شخض أن يبه شيئا فامتنع أن الواهب لايعد 
راجعا فى هته » وأما امتناع ابن الزبير فبو مول على أن بقية الورئة وافقوه على ذلك وعل أن غير البالغين 
ينغذون له ذلك إذا بلغوا » وأجاب ابن بطال بأن هذا ليس من الآ المحكوم به عند التشاح » وانما ,يوم به 
فى شرف النفوس ومحاسن الآخلاق اه . والذى يظور أن ابن الربيد تحمل بالدي نكله على ذمته والتزم وفاءه ورضى 
البافون بذلك حك تقدمت الاشارة اليه قريبا » لآنهم لو لم يرضوا لم يفده ترك بعض أحاب الدين دينه لنقص 
الموجود فى تلك الحالة عن الوفاء لظبور قلته وعظم كثرة الدين . وفيه مبااغة الزبير فى الاحسان لاصدقائه لانه 
رضى أن حفظ لم ودائعهم فى غيبتهم » ويقوم بوصايام على أولادمم بعد موتهم ‏ ولم يكنتف بذلك حتى احتاط 
لآمو الم وديعة أو وصية بأنكان يتوصل إلىتصييرها فى ذمته مع عدم اححتياجه الها غالبا ء و [تما ينقلبا من اليد الذمة 


الحديث قرام نمزم نارفا 


مبالغة فى حفظها 2 . وفى قول ابن بطال المتقدم ,كان يفعل ذلك ليطيب .له ريح ذلك المال» نظرا لانه يتوقف على 
“بوت أنه كان يتصرف فيه بالتجارة وأنكثرة ماله إئما زادت بالتجارة » والذى ظبر علاف ذلك ؛ لآنه لو كان 
كذلك لكان الذى خيافه حال موته بف بالدين وبزيد عليه » والواقع أ:*كان دون الديون بكثيد الا أن اله تعالى بارك 
فيه بأن ألق فى قلب من أراد شراء العقار النى خافه الرغية فى شرائه حتى زاد على قيمته أضعافا مضاعفة , ثم 
سرت :لك البركة إلى عبد الله بن جعفر ا ظور منه فى هذه القصة من مكارم الأخلاق حتى رب فى نصببه من الازض 
ما أريحه معاوءة . وفبه أن لاكراهة فى الاستسكثار من الزوجات والخدم . وقال ابن الجوزى : فيه رد على من 
كره جمع الأموال الكثيرة من جبلة المتزهدين ‏ وتعقب بأن هذا الكلام لايناسب مقامه من حيث كونه لهجا 
بالوعظ ٠‏ فان من شأن الواعظ التحريض على الزهد فى الدنيا والتقلل منها ء وكون مثل هذا لا بكره للؤبير وأ نظاره 
لايطرد . وفيه بركة المقار والارض ١‏ فيه من النفع الماجل و الأجل بغير كثير تعب ولا دخول فى مكروهكلاذو 
الواقع فى الببع والشراء » وفيه اطلاق اللفظ المثدترك لمن يظن به معرفة المراد ء والاسةنههام لمن لم يتبين له , لآن الز بير 
قال لابنه « استعن عليه مولاى » والمولى لفظ مشترك +وز ابن الزيير أن يكون أراد بِعضٍ عتقائه مثلا فاستفومه 
فعرف حينئ ماده ء وفيه منزلة الزبير عند نفسه » وأنه فى تلك الحالة حكان فى غاية الوثوق بالله والإقبال عليه 
والرضا محكه والاستعانة به » ودل ذلك على أنهكان فى نفسه عقا مصيبا فى القتال ولذلك قال « ان أكبر همه دينه » 
ولوكان يمتقد أنه غير مصيب أو أنه آهثم باجتهاده ذلك لكان اهتامه بما هو فيه من أعس القتال أشد » ويحتمل أن 
>كون اعتمد على أن التبد يوجر على اجتهاده ولو أخطأ . وفيه شدة أمر الدكبن » لان مثل اازبيد مع ماسبق له من 
السوابق وثيت له من المناقب رهب من وجوه مطالبة من له فى جبته حق بعد الموت . وفيه استعال التجوز فى 
كثير من الكلام كا تقدم ٠‏ وقد وقع ذلك أيضا فى قوله ه أربع سنين فى المواسم » لأآنه ان عد موسم سئة ست 
وثلائين فلم يؤخر ذلك إلا ثلاث سنين ونصفا , وان لم بعده قد أخر ذلك أدبع سين ونصفا , ففيه [اغاء الكسر 


أو جبره . وفيه قوة نفس عبد الله بن الزبير لعدم قبوله ما سأله حكيم بن حزام من المعاوئة » وما سأله عبد الله بن 


جعفر من أنحاللة 
- بإسسيت إذا بعث الإمام رسولة فى حاجة » أو أمّه بالمقام » هل يسم له ؟ 

م - شرت مومى حدثنا أو عوانة حدثنا ءمان” بن مَوهّب عن ابن عبر رذئ لله عنهما قال 
« ها تعيب عمان” عن ندر ذانه” كان تحت بنت رسول ار كك , وكانت مريطة » فقال له البى' مكاي : 
إن" لك أجر جل من شبد درأ وسَوْنّه © 

[الحديث سم أطرافه فى : مقع على ع تحن لمع , 1لمة , عق , زمطا مقرل 

قوله ( باب ذا بعث الإمام رسولا فى حاجة » أو أمسء بالمقام) أى ببلده ( هل يسهم له ) أى مع الخاامين أم 
لا ؟ قوله ( حدئنا «ومى ) هو ان اسماعيل » وقوله عثيان بن موهب بوزن جعفر , قال أبو على الجياى : وقع فى 
نسخة أبى جمد عن أبى أحمد ‏ يعنى الاصيلى ‏ عن الجر باق عمروبن عبد الله وهو غلط , ودَكرالحديث عن اين حمر 
مختضرا فى قصة تخاف عمان عن بدر ء وسمأتى مطولا ,ذا الاسناد على الصواب فى مناقب ءثان » وقد تقدم بيان 


كارف ا 0 0 لاه - كناب فرض الس 


الاختلاف فى هذه المسألة فى « باب الغنيمة لمن شهد الوقعة 

٠6‏ - بإسبب : ودن الهليل على ان امس لتو اب المسلدين ما سال هوازن” ابي يَكه ‏ برتضاعه 

مهم - قتحلل من المسامين * وماكان النبى؛ مقي تمد لاناس أن يُمطيَيُم من انىء والأنقالر من الى » وما 
أعطلى' الأنصار » وما أعملى' جار بن عبد اه من مر خيبر 

إعرم ١‏ الاسم - حَرشث) سعيد بن قير قال . حدثنى الايثه قال حد ثنى عقيل أ*ت ان شاب قال : 
وزعم عروةٌ أن سروان بن الك وللدود بن عرنة أعبراء وان وول ال ل قال حين” جاءه” وَفد 
هوازن ماين فسالوه” أن يرد إلمهم أو الم ديه فقال لم رسول” امم كلل : أحب الحديث إلى" أصدقه» 
فاختاروا إحدى للطائفتين : إمّا الى وإما للال» وقد كدت استأنيت؛ بهم ب وقد كان رسول اط صكاق 
اننظرم _بضم عشرة ليلق حين” قفل من الطائف ‏ فدا تبن لم أن" رسول الي غير راد الهم إلا إحدى 
الطائفتين قالوا : فانا نختارٌ سَجيّناء فقا رسولة الله مَل فى الملمين فأثنى' على الله عا هو أهله ثم قال : أما بعد 
فان" إخوا م ذؤلاء قد جاءونا تابي » وإلى قد رأيت” أن أ ومين عقي أن يي عل 6 
ومن أعب مد أن كون هق طرق نمطيّه إياد من أوّل ماليىه شه عاينا قليفءَلى . فقال النامرم قد طيبنا ذلك 
يارسول ا لم» ققال للم رسول الل له : إنا لاتدر ى من أذنَ منج فى ذلك من ل ياذن » فارجموا حت يرغ 
إلبنا عر فاؤم أمرم ؛فرجع الئاس . فسكامهم عرّفاؤم > رتجموا إلى رول ار بقع فاخيروه أ نهم قد طيبوا 
فاذنوا ٠‏ فمذا الذى بلذنا عن سبي هَوازِنَ » 

جماس - مترشرع) عبد الله بن عبد ارخا تت حل نا أبوبٌ عن ألى قلابة. قال ود ثثى القاسم” 
ابن عاص لاد وأنا الحديث القامم أحفظ”- عن رَهْدْم قال كنا عند أبى موسى » قأنى' ذ كر" دجاجة 
وعند» رجل” من بنى كم اللو أمر” كأنة ون الموالى » فلعام للطمام فقال : إف رأيتة”يأ كل شين فقذر ره خلفت” 
أن لاآ كل" . فقال : م الل نم عن ذلك : إنى أتيت” رسول الله ملل فى تقر من الأشر بين اسْتحمه” » 
فقال: وش لاأحم »وما عندى ما أحكم . وأبى رسول” الم وكا تبسر ابل فسأل عنا فقال : أبن 

رت الأشتريون ؟ فأمر لنا مس دود عر للندرى » فلا انطلقنا قلنا : ماصمنا ؟ لا ميارك" لنا . فرجئْنا إليه فقلها: 

إنا سألناك أن ممكناء كفت أن لاك ملناء أفسيت ؟ قال : لست” أن حلتم» ولكن ان حلمء وإ 


الححديث 11/131 خرف 


والله إن شاء الله لا أحاف على : عدر ذأرَى غيرها حيرا منها إلا أتيت” الذى هو” حير “وحللتها » 


[الحديث عم أطرافه فى : هم , هلكك, لازههء غامم, كع تكد مللكت مإرمو للك وزو زرو 
ووولا ا 


0 9 - 357 
04 - وَشث) عبد الل بن يوسف أخبرّنا ماللكة عن نافم عن ابن عر دض الله عنهما أن رسول” 
ألله وه بلعث مسربة ذا عبد اشر بن ع عر قبل نجد قَنموا إبلك كثيرة ل فكانت م ممأ - الى سر ير أو 


أحل” عشر ا 1 01 

[ الحديث 74 طرفه فى : م+؛ ] 

هم - ورشه) #ى بن سكير أخبرنا الليث” عن ول عن ان شهاب عن سال عن ان عر رضى” 
6 نوس« ان" رسول الو يِه كان ايندل" بعض من تدش من الكرايا لأنقسهم خاصة” مروى قمر 
عامة اليش » 


2 
كم وله ممد , الملام حدامنا أوأ سامةٌ حدامنا يزيد , بن عبد الل 6 0 راد 0 ن أى 


ال ساب 


تو اردق أن *عنه قال « بامنا مرج النبى “يله رحن" امن ردنا مهاجرين" إليه ‏ أنا وأغوَان لى أنا 
أصمرم : أحدها أبو برد والآخر أبورم - إما قال فى بضم وإما قال فى ثلائة وخدسين” أو اثنين وخسين 
رجلا" من قوى » فر كنا سفينة » وَأْلْمَمَنا سَفيذتنا إلى التبدائي* بالحيكة » وواقدنا جع , أبى طالب وأصحاءيه 
عنده » فقال جعفر : إن رسولك الل يكل يمنا هاهناء وأمرّنا الإقامة » فأقيموا متنا . فأقنا ممه حتى قَدِمْنا 
جميداً » فوافقنا البى' يلق حين افتتح خيير » فأسهم” لنا- أو قال : تأعمانا - منهاء وماق سم لأحد غاب ءن فح 
ا شيئا ء إلا لمن شود معه » إلا أصحاب سفينتنا مم جمفر وأصحابه » سي لى متهم » 

[ 'الحديث امام - أطرافه فى :8801؟» 0 

019 - يشر على حَداثَنا سفيانة حدتنا عمد بن الملكد. در مم جابرأ رذى الله عنه قال « قال رسول" 
الله كيه : لو قد جاءنا مال البحرن افد أعطيئّك ه-كذا وهكذا ومتكذا . فر تجىء حتى قيض البى' لله . 
فنا جاء مال البحرين أمر أبو بكر منادياً قنادى : : من كان 4 عند رسول الث مكية دين أو عدة فليأتنا فأتيته 
فقلت : إن رسول الو َيه قال ىكذا وكذا . كفنا لى ثلاث . وتجمل فيان ' تحثو بكنيه ججيءاء نم" قال لنا : 
هسكذا قال لنا ابن" المدكّدر . وقاى مر فايت أبا بكر رفسالت فل 'يمطى ثم أئيته فلم 'يمطلى » ثم" أتيته الثاثة فقلت": 
سألك فل “تطى ثم سالنك" في تمطى » ثم سالتلك فل تمظن » قينا أن تعطيني و إما ربخل عني . قال : قلت 


كرف /ه ‏ كاب فرض الس 


تبحَل” على » مامنمتك من مركة إلا وأنا أريا أن أعمليك ؛ قال سفيان' وحدثنا عرو عن عمد بن على عن جابرر 
كفا لى حي وقال : ءد”هاء فوجد”مها تختائة ذقال : "خذء اا مرانيق © وقال - يدنى ابن” الكدر -: وأ دام 
دين ابل 
+ - وِرشث) مسا بن إبراهيم حد ثنا ره بن خالد حداثّنا عمرثو بن دينار عن جابر بن عبد الهم 

رضى الله عنهما قال « بها رسول” اذثْر يَلِنه يم غنيمةً ب لإثغرانة. إذ قال 4 رجل : اعدل . قال : لقد شقيت 
إن م أعدل » 

قوله ( باب ) بالتنوين ( ومن الدليل ) هو عطف عل الترجمة النى قبل ثمائية أبواب حيث قال « الدليل على أن 
الخس لنوائب رسول الَهيَيِعٍ » وقال هنا لنوائب!اسلين » ؛ وقال بعد باب « ومن الدليل على أن المذس للامام » 
واجمع بين هذه التراجم أن الخس لنوائب المدلمين وإلى النى ملق مع تولى قسسمته أن بأخذ منه ماحتاج اليه بقدر 
كفاته . والحدم بعده كذلك يتولى الامام ماكان ولاه » هذا حصل ما ترجم به المصاف » وقد تقدم توججه 
وتبين الاختلاف فيه ٠‏ وجوز اللسكرماق أن تكون كل ترجمة على وفق مذهب من المذاهب » وفيه بعد لآن أحدا 
لمنقّل ان الخذس للمسلمين دون الذى يِمِ ودون الامام ولا للنى يِل دون المسلبين وكذا للامام» فالتوجيه الاول 
هو اللائق » وقد أشار الكرماق أيضا إلى طريق اجمع يدتبا فةال : لاتففاوت من حيث المعتى اذ نوائب رسول 
الله يله نوائب المسلدين والتصرف فيه له وللامام بعده. قلت : والآولى أن يقال : ظاهر لفظ التراجم التخالف , 
ويرتضع باانظر فى المعنى إلى التوافق» وحاصل مذاهب العلماء | كثرمن ثلاثة : أحدها قول أهمة انحا لفة الذس يؤخيذ 
من سهم الله ثم يقسم الباق خمسة كا فى الآية . الثاتى : عن ابن عباس خمس الاس فته ولرسول الله يللع وأر بعة 
اذ كورين ؛ وكان النى له برد سمهم ألله ورسوله لذرى القربى ولايأءذ لنفسه شيا . الثالث قول زين العأ بدين : 
الخس كله لذوى القربى ‏ والمراد باليتائى الى ذوى القرنى وكنذلك المسا كين وابن السبيل » أخرجه ابن جرير 
عنه, لكن السند اليه واه . الرابع هو للنى يَِللمْ خمسه لخاصته وياقيه لتصرفه . الخامس هو للامام ويتتصرف فيه 
بالمصلحة ما يتصرف ف الىء . السادس برصد صا المسلمين . السايع كر ن بعد النى عَكِتهْ لذوى اقرف ومن ذكر 
بعدم فى الآبة . قله ( مسأل هرازن النى يِل برضاعه فيهم فتحلل من الملدين ) هوازن فاعل والمراد القبيلة 
وأطلةما على يعضوم يجازا , والنى با لنصب على المفعواية., وقوله « برضاعه » أى بسبب رضاعه » لان حليمة 
السعدية مرضعتهكانت منهم » وقد ذكر قصة سؤال هوازن من طريق المسور بن مخرمة ومروان موصولة » ولكن 
ليس فيها تعرض لذكر الرضاع ؛ واما وقع ذلك فما أخرجه ابن إعتق فى المغازى من طربق عيرو بن شعيب عن 
أبيه عن جده فذكر الفصة مطولة وذهها شعر ذهير بن صرد حيث قال فيه : 

امنن على نسوة قد كنت ترضعها اذ فوك.ماؤه مرح عمحضها الدرر 

وسيأق بيان مافى سيافه من فائدة زائدة عند الكلام على حديث المسور ف المغازى إن شاء الله تعالى . وتقدم 

شرح بعض أ لفاظه في أواخر المتق . قله (وماكان النى يِل بعد الناس أن يعطهم من الى والانفال من الس , 
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وما أعمى الانصار وما أءعطى جابر بن عبد الله من مر عبر ) أما حديث الوعد من النء فيظبر من سراق حديث 
جاير »وأما حديث الانفال من الس فذكور فى 'لراب من حنيث ان عمر ء وأما «ديث إعطاء الانصار قتقدم 
من حددث أو قربا آم حديث [عطاء جابر من ع رخيبر فبو فى حديثك أخرجه أبو داود » وظبر من سماقه أن 
حديث جار الذى ترجم به الم نف لباب طرف مله .ثم ذكرالمصئف ف الياب سبعة أحادرث : الاول حديث المسوذ 
وقد امت عليه وتقدم بعضه بوذا الاسناد بعينه فى الوكالة . الثاتى حديث أبى موسى الاشعرى » وَلْه (قال وحدثئى 
القاسم بن عاصم الكليئ ) بموحدة مصغر ء والقائل ذلك هو أب :ين ذلك عبد اوهاب الثقق ءن أيوب ”ا 
0 الأعان والنذرر. قوله : بأى ذكر دجاجة ) كذا 0 كل وفاى: » إصصغة الفعل الماضى من الإتيان . 
ود ذكر » يكسر الذال رسكون النكاى ر و دج'جة» بالجر والننوين على الاضافة وكذا للنس» وق دواية الاصيل 
«فأتى » بضم الحمزة على البناء لما لم يس فاءله و « ذكر» بفتحدين و «دجاجةء بالنصب والتنوين على المفعو لية » 
كأن الراوى لم يستحضر اللفظ كله 00 منه لفظ دجاجة » قال عراض : وهذ! أشيه لفوله فى الطريق الاخغرى 
دفأى بلحم دجاج » ولقوله فى حديث الاب «١‏ قدعاه للطعام » أى الذى فى الدجاجة » وساق النذور بلفظ 
رفأق بطعام فيه دجاج» وهو المراد . وله (وعنده دجل من بنى تيم الله ) هو ذسبة إلى بطن من بنى بكر بن عيد مناة 
وسيأنى الكلام على شرحه مستوف فى الآيمان والنذور ء وأبين هناك مافول فى سمه ومناسيته للترجمة من جبة أنهم 
سألوه فل يد ماحملوم عليه ؛ ثم حضر ثىء من الغئاتم لخملهم منها » وهوجمول على انه حملهم على مامختص بانس » 
وإذا كان له التصرف بالتاجيز من غير تعليق فكذا له التضرف بتنجين ماعاق . الثالك حديث ابن عمرء قوله 
( بعث سرية ) ذكرها المصنف ف المغازى بعد غزوة الطائف » وسيأتى بيان ذلك فى مكانة . وله (قبل بحد ) بكر 
القاف وفتسالموحدة أى جبتها . قوله (فغنموا [بلاكثيرة) فى رواية عند مل « فأصبنا إبلاوغماء . قَوْلْهِ (فكانت 
سوا نهم ) أى أنصباوهم » والمراد أنه بلغ فصي بكل واحد متهم هذا القدر » وتوهم بعضبم أن ذلك جميع الأنصباء 
قال التووى وهو غلط . قله (ائنى عشر بعيرا أو أحد عشر بعيرا ؛ و نفلوا بعيرا بعيرا) هكذا رواء مالك بالثيك 
والاختصار وابهام الذنى تفلهم 6 وقد وقع بمان ذلك فى رواية ابن اق عن نافع عند أبى داود و لفظه « تفرجت 
فيها فأصبنا نما كثير! وأعطانا أميرنا بعيد! بعير! لكل إنسان » ثم قدمنا على النى بلع فقسم بيننا غنيمتنا فأصاب 
كل رجل منا انا عشر بعيرا بعد الخس . وأخرجه أبو داود أيضا من 0 نافع و لفظه 
د بعثنا رسول الله وَييعْ فشجيش قبل نحد وأتبعت سرية من الجيش » وكان سبمان الجيش اثنى عشر بعيرا اثنى عشر 
بعيدا » ونفل أهل السرية بعيدا بعيرا » فكانت سهمانهم ثلاثة عشر بعيرا ثلاثة عشر بميرا» . وأخرجه اين 
عبد البر من هذا الوجه وقال فى روايته « ان ذلك الجيش كان أربعة آلاف» قال ابن عبد البر : اتفق جماعة رواة 
الموطأ على روايته بالثشك , إلا الوليد بن مسم فانة رواه عن شعيب ومالك جميعا فلم يشك » وكأنه حمل رواية 
مالك على روابة شعيب . قلت : وكذا أخرجه أبو داود عن القعنى عن مالك والليث بغير شك ٠‏ فكأنه أيشا حمل 
رواية مالك على دواية الليث . قال ابن عيد البر : وقال سائر أسماب نافع وائنى عشر بعيراء بغير شك لم يقع الشنك 
فيه إلا من مالك . وله ) وتفلوا بعير! بعيرا ) بلفظ الفعل الماضى من غير مسمى » والأغمل زيادة بزادها 
الفازى على نصيبه من الغنيمة » ومنه نفل ااصلاة وهو ماءدا الفرض . واغتاف الرواة فى القسم والتنفيل هل 
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كاذا جميعا من أمير ذلك الجيش أو من النى َه أو أحدهما من أحدهما » فرواية ابن إحق صرية أن التدفيل كان 
من الأمير والقسم من النى مَل » وظاهر رواية الليث عن نافع عند مس أن ذلك صدر من أمير الجيش » 
وأن النى لف كان مقررأ لذلك ويجيزا له لانه قال فيه ١‏ ولم يخيده النى يَبِعِ » وفى رواية عبد الله بن عبر عنده 
أيضا < ونقانا رسول الله يلت بعيرا بميرا » وهذا »محكن أن بحمل على التقرير فتجتمع الروايتان . 
قال التووى : معناه أن أمير السرية نفليم فاجازه النى عِكمْ لجازت نسبته لكل منهما . وفى الحديثك أن 
الجيش إذا انفرد منه قطعة فغزموا شديئًا كانت الغنيمة للجميع » قال ابن عبد البر : لاختاف الفقهاء فى ذلك , أى 
إذا خرج الجيش جمعيه ثم انفردت منه قطعة انتهى . وليس المراد الجيش القاعد فى بلاد الاسلام فانه لايشارك 
الجيش الخارج إلى بلاد المدو » بل قال ابن دقيق العيد : ان الحديث يستدل به على أن المنقطع من الجيش عن 
الجبش الذى فيه الإمام يافرد بما يغنمه , قال : وما قالوا ع“شاركة الجيش لم إذا كانوا قريبا منهم يلحقهم عونة 
وغوله لو احتاجوا انتبى . وهذا القيدنى مذهب مالك.وقال ا براهي النخمى : للامام أن ينفل السرية جميع ماغنمته 
دون بقية الجيش مطلقا » وقيل انه انفرد بذلك . وفيه مشروعية التنفيل » ومعناه تخصيص من له أثر فى الحرب 
بثىء من المال , لكبنه خصه عمرو بن شعيب بالنى يله دون من بعده » نعم وكره مالك أن يكون بشرط من 
أمير الجيش كأن حرض عل القتال وبعد بأن بنفل الربع إلى الثلك قبل الفسم » واغتل بأن القتال حينئذ يكون 
للدنيا » قال فلا موز مدل هذا انتوى . وفى هذا رد على من حى الاجماع د . وقد اختلف العلياء هل 
هو من أصل الغنيمة أو من الس أومن خمس الذس أو ما عدا الخمس على أقوال » والثلاثة الاول مذهب الشافعى 
والأصح عندم أنها من خمس الخس . وئقله منذر بن سعيد عن مالك وهو شاذ عندثم . قال ابن بطال : وحديثك 
الباب يرد علىهذ! لانم نفلوا نصف السدس وهو أ كبرمن خمس المنس وهذا واضح ء وقد زاده ابن المنيد ايضاحا 
فال : لو فرضنا أ نهم كانوا مائة لكان قد حصل الهم ألف ومائنا بعير وبكون المنس من الآصل ثلامائة بعير 
وخمسها ستون : وقد 38 الحديث بأ: نهم ذفلوا بعيرا بعير! فتسكون جملة مانفلوا مائة بعير ؛ وإذا كان خمس انس 
ستين لم يف كله بيعير بعير لكل م 55 ٠‏ رهكذا كيفما فرضت العدد .قال : وقد ألجأ هذا الإلرام بعضهم فادعى أن 
جميع ماحصل للغا نمين كان اثنى عشر بعين! فقيل له فسكون خمسها ثلاثة أبعرة فيلزم أن تنكون السر ب ةكابا ثلانة رجال 
كذ قبل ؛ قال ابن المنير : وهو سهو عل التفريع المذكور ء بل يلزم أن يكون أقل من رجل بناء على أن النفل 
ن خمس الس . وقال ابن التين : قد اننفصل من قال من الشافعية بأن النفلمن خمس الس بأوجه : متها أنالغنيمة 
' تسكن كبا أبعرة بلكان فنها أصناف أخرى ؛ فيكون التنفيل وقع من بعض الاصناف دون بعض» ثانا أن 
كرون تغابم من سهمه من هذه الغزاة وغيرها فضم هذا الى هذا فلذلك زادت العدة , ثالئها أن يكون نفل بعض الجيشر 
دون بعض ٠‏ قال : وظاهرالسياق برد هذه الاحتهالات . قال وقدجاء أنهمكانوا عشرة , وأنهم غنموا ماثة وخمسين 
بعيرا لخرج منها انس وهو ثلاثون وقسم عايهم البقية غصل لكل واحد ائنا عشر بعيرا ثم نفلوا بعيرا بعيرا فملى 
هذا فد نفلوا ثاك الس .قات : أن ثبت هذالم يكن فيه رد للاحتهال الاخير ليه حتمل أن يعون الذن نفلوا 
ملثة من المدرة ابه أعل . قال الاوزاعى وأحمد وأ بو أود وغيرثم : النفل من أصل الغنيمة . وقال مالك وطائفة 
لانفل إلا من انس . وقال الحطابى : أ كر ماروى من الأخبار يدل على أن الافل من أصل الغنيمة . الذي 
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يقرب من حديث الباب أنةكان من الخس لانه أضاف الائن عثر إلى سبمائهم » قكأنه أشا إلى أن ذلك قد تقرد 
مم استحقاقه م الأخماس الاريعة الموزعة عليوم فيبق للافل من الاس . قات : و يؤيد, مارراه مسلم فى حديثك 
الباب من طربق الزهرى قال ه بلغنى عن ابن عم قال : نفل رسول الله يلقع سرية بعثها قبل د من [بلجاءوا بها 
تفلا سوى نصيبهم من المذنم» لم يسق م -ل لفظء وسافه الطداوى ريو بده أيضا مارء_اء مالك عن عبد ربة بن سعيد 
عنعهرو بن شعيب أن النى كل قال د مالى ما أفاء الله عليك إلا الخمس ٠‏ وهو مرددد علي » وصله النساى من 
وجه آخر سن عن عهروبن شعيب عن أبه عن جده , وأخرجه أيضا باسئاد حمدن من حديث عبادةبن الصامت 
قانة يدل على أن ماسوى الذس للءةّائلة . وروى مالك أيضا عن أبى الزثاد أنه مع مرعيد بن المسوب قال « كان الناس 
بعطون النفل من الخاس . قلت : وظاهره اثفاق الصحاة عل ذلك . وقال ان عبد اابى : ان أراد الامام تفضيل 
بعض الجيش امنى فيه فذلك من الخسى لامن رأس الأنيمة . وان انفردت قطاءة فأراد أن ينفلرا ما غنمت دون 
سائر الجيش فذلك من غير الخذس يشرط أن لابزيد على الثاث انتهى . وهذا الشرط قال به الجبور . وقال الشافعى 
لايتحدد » بل هو راجع إلى مايراء الإمام من المصاحة » وبدل له قوله تءالى (ر فل الاثغال لله والرسول ) ففوض 
اليه أمرها ؛ والله أعل . وقال الأوذاعى : لاينفل من أول الغنيمة »ولا شفل ذهيا ولافضة . وغالفه الجبود 5 
وحديث الباب من رواية ابن إعق بدل لا قاوا . واستدل به على آءين فسامة أعيان الغنيمة لا اماما ؛ وفيه نظر 
لا<تهال أن يكون وقع ذلك اتفانا أو بيانا للجواز . وعد المالكية فيه أفوال ثالثه! النخيير » وفيه أن أمير الجيش 
إذا فمل مصلحة لم ينقضها الامام . الرابع حديثه «كان يمل بءض من يبءث من السرأيا لاانفسهم خاصة سوى قسم 
عامة الجيش . وأخرجه مس وزاد فى آغره : والخفس واجب ف ذلك كله ؛ وليس فيه حجة لأن النغل من اللآس 
لامن غيره » بل هو محتمل لكل من الآقوال ٠‏ أعم فيه دايل على أنه موز تخصيص بعض السرية بالتنفيل دون 
بعض ء قال ابن دقيق العيد : للحديث #علق مسائل الاخلاص فى الأعمال » وهو موضع دقيق المأخذ » ووجه 
تعلقه به أن التنفيل يقع للترغيب فى زيادة العمل والخاطرة فى الجباد , ولكن لم يضرم ذلك قطما لكوثة صدر 
لم من النى وَل فيدل على أن بعض المقاصد الخارجة عن محض التعيد لاتقدح فى الاخلاص » لكن ضبط قانوثا 
وتميزها ما تضر مداخاته مشكل جدا . الخامس حديث ألى هوسى فى مجيئهم من الحرشة وق آخره دوما قم لاحد 
غاب عن فتح خبير منها شيثاً إلالمن شبد ممه إلا أسماب سفينتنا مع جعفر وأصحابه قنم لم معهم » وسيأق 
شرحه متو فى غزوة خمير من كاب المغازى » والغرض منه هذا الكلام الأخير . قال ابن المنير : أحاديث 
الباب مطابقة 1 ترجم ب , إلا هذا الآخير فان ظاهره أنه عليه الصلاة والسلام قسم لمم من أصل الغنيمة لا من 
النس » إذ لوكان من الخذس لم يكن لهم بذلك خصوصية , والحديث ناطق ا »قال : لمكن رجه المطابقة أنه إذا 
جاز للامامأن يحتهد و ينفذ اجتهاده فى الاخياس الآربعة الختصة الغا مين فية سم منما لمن لم يبد الوقعة ‏ فلآن 
ينفذ اجتهاده فى الس النى لايستحقه معين وان استحقه صذف مخصوص أولى . وقال ابن الاين : يحتمل 
أن يكون أعطاهم برضا بقية الجيش اتتهى . وهذا جزم به مومى بن عقبة فى مغازيه . ويحتمل أن يكون نما أعطام 
من انس » وبهذ! جزم أيوعبيد فى «كتاب الاموال , وهو الموافق لترجة البخارى » وأما قول ابن المنير لو كان 
من الزس لم يكن هناك تخصيص فظاهر » لكن تمل أن يكون من اللفس وخصمم بذلك دون غيرم منكان 
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من شأنه أن يعطى من الذؤس » و تمل أن يكون أعطام من جميع الغذيمة لكونهم وصلوا قبل قسمة الغئيمة وبعد 
حوزها . وهو أحد الفولين للشافعى . وهذا الادمال يترجح بقوله « أسوم لهمء لأن الذى يعطى من الخس لايقال 
فى حقه أسهم له إلا تبحوزا . ولان ساق الكلام يقتضى الافتخار ويستدعى الاختصاص ها لم بقع لغيرهم كا تقدم 
زالله أعل . السادس حديث جار 5 له (حدثنا على ) هر أبن عيد أل المدينى » وسفيان هو ابن عييئة 1 وله 
( لو قد جاءنا مال البحرين ) سيأق ذلك فى أول ه باب الجزية » من حديث عمرو بن عوف وأنه من الجزية » 
الكن فيه ققدم أبو غبيدة مال من اليحرين » فيحمل على أن الذى وعد به النى يلقع جا براكان بعد السئة اأتى قدم 
فها أبو عبيدة بالمال » وظور بذلك جرة المال المذكور وأنه من الجزية » فأغنى ذلك عن قول ابن بطال: حمل 
أن يكون من الس أو من الفىء ٠‏ قوله ( أس أبو بكر مناديا فنادى ) لم أقف على اسمه » ويحتمل أن مكون بلالا . 
قوله ) لذ لى ) بالموملة والملائة . نوه ) ونال مرة ) القائل هو سئ.ان هذا السئد ء وقد تقدم المديث ف اللية 
بالسئد الأول بدرن هذه الزيادة إلى آخرها » وتفدءت الزبادة بوذا الاءتاد فى الكغالة والحوالة إلى قوله « خذ 
مثلواء ٠‏ قله ( تال سفران ) هو متصل بالسئد المذكور » وعه_و هو ابن ديئار » وصمد بن على أى ابن الحسين 
ابن على . وظور من هذه الرواية المراد من فوله فى رواية ان ا مكدر «١‏ ثى لى ثلاثا » لكن قوله « خثى لى حثية » 
مع قوله فى الرواية التى ة,لرا « وجءل ميان حثو يفيه » يقاضى أن الحثية ما يؤخذ باليدين جميعا , والذى قاله 
أهل اللغة أن الحثية ماعلا الكف » والحفنة ماعلا الكفين . نعم ذكر أبو عبيد ال مروى أن الحثية والحفنة بمعنى » 
وهذا الحدث شاهد لذزك . وقوله و حدّية » من حثى حثى , وبحوز حثوة من حثا يحثو وهما لغتان » وقوله « تبخل 
عنى » أى من جب . قله ( وقال يعنى ابن المتكدر ) الذى قال وتال » هو سفيان والذى قال « يمنى» دو على 
ابن المدنى . وله (وأى داء أدوى من البخل ) قال عياض كذا وقع د أدرى » غير مهءوذز »» دن دوى إذا 
كان به مرض فى جوفه , والصواب أدوأ بالهمز لأنه من الداء » فيحمل على أنهم سبلوا البمزة » ووقع فى دواية 
الجيدى ف «سئده عن سفيارت فى هذا الحدوثك دوقال ابن المنكدر حديشه» فظور يذلك اتصاله إلى أبى بكر 
بخلاف رواية الاصيلى فانها تشعر بأن ذلك من كلام ابن المتكدر وقدروى حديث « أى داء أدوأ من البخل » » 
وقد تقدم فق الكفالة توجيه وفاء أبى بكر لعدات الني ينثو وكذا ىكتاب الطية وأن وعده ل لابحوز 
إخلافه فنزل منزلة الضمان فى الصحة , وقيل : [إما فعله أبو بكر على سبيل اتطوع ء ولم يكن يازمه قضاء ذلك » وما 
تقدم فى « باب من أمر بانجاز الوعد » من كتاب الشبادات أولى » وأن جابرا لم يدع أن له دينا فى ذمة النى يللع 
فلم يطالبه أبوبكر ببينة وو ذلك له من بيت المال الموكول الآمرفيه إلى اجتهاد الامام » وعلى ذلك >وم المصنف 
وبه ترجم وما آخر أبو بكر [عطاء جابر حتى قال له ما فال إما لامر أهم من ذلك » أو خشية أن يحمله ذلك 
على الحرص عل الطلب » أو لثلا يكثر الطالبون لل ذلك ء ولم يرد به المع على الاعالاق ؛ ولهذا قال مامن مرة 
إلا وأنا أريد أن أعطك » وسيأنى فى أوائل الجزية بان الخلاف فى مصرفها » وظاهر [يراد البخارى هذا الحديثك 
هنا أن مضرفها عنده مصرف الخس ء والته أعل . الحديث السابع قله (حدئنا قرة) بضم القاف وتشديد الراء 
ثم هاء »وق الاسزاد بصريان هو والراوى عنه » وحجازيان شيخه والضحاك ؛ وقد خالف زيد بن الحباب مس 


ابن ابراهيم فيه فقال دعن قرة عن ألى الربير » بدل عرو بن ديار أغرجة مسل ؛ وسساقه أتم ؛ ودواية البخارى 


الحديث هلم لذن 


أرجح فقد وافن شيخه على ذلك عن قرة عثّمان بن عبرو عدد الاسماعيل والتضر بن شميل عند أبى نعي ؛ فاتفاق 
هؤلاء الحفاظ الثلائة أرجح من ا نفراد زيد بن الحباب عنهم » ويحتمل أن يكون الحديك عند قرة عن شيخين 
بدليل أن فى رواية أى الزبيب زيادة على ما فى دواية هؤلاء كابم عن قرة عن عمرو » وسيأى شرحه مستوق فى 
استتابة المرئدين عند الكلام على حديثك 5 عوك فى المنى » وق «ديث أبى 75 بان قسمية القائل المذ كور » 
وقوله فى هذه الرواية « لفد شقيت ٠‏ بم المثناة للاكثر ومعاه ظاهر ولا محذرر فيه » والشرط لا يستلزم الوقوع 
لأنه ليس عءن لايءدل حتى حصل له الشماء » بل هو عادل فلا بق . وحى عياض فتّحها ورجحه الاووى وحكاء 
الاسماعيل عن رواية شيخه المنيعى من طريق عثيان بن عير عن قرة » والممنى أقد شقت أى ضللت أنت أا التابع 
حيث تقتدى عن لايعدل » أو حيث تعتقد فى نبيك هذا القول الذى لايصدر عن «ؤمن 
1١‏ - لأسيب مامن" البى يل على الاسارى من غير أن مس 

وخا ب ءوشن إسناق" بن منصورر أخبر نا عبد" ارازاق أخبرنا 0 عن ار هرى” عن مد و 
جد عن أبيه رضى اث عنه « ان" ألد. : 2 قال فى أسارى بدرر : و كان لطعي بن دكا ٍ م كا ف 
وؤلاء الى ' ل ركتهم 2« 

[ الحديث وعم طرفه فى : 4054 ] 

ْله ( باب ما من الى 22 على الاسارى من غير أن بخمس) أراد هذه الترجمة أنهكان له كه أن يتصرف فى 
الغنيمة بما براه مصاحة فينفل من رأس الغنيمة وتارة من الس » واستدل على الآول بأنهكان يمن على الاسارى 
00 الغئيمة وثازةمق ادل #الدل هل أنه كان له أن ينغل ان الغنيمة » وقد تقدم بمان الاعتلاف ق 
ذلك ء وذكر فيه حديث جبير بن مطعم ‏ لوكان المطعم حيا وكلنى فى هؤلاء النتنى لتركتهم له , قال ابن بطال : وجه 
الاحتجاج به أنه بَت لابحوز فى حقه أن يبر عن شىء لو وقع لفعله وهو غير جائز » فدل على أن للامام أن عن 
على الأسارى بغير فداء خلانا لمن منع ذلك يا تقدم , واستدل به على أن الغنائم لايستقر ملك الغابمين علا إلا 
بعد القسمة وبه قال المالكية والحنفية : وقال الشافمى : بمانكون بنفس الغئيمة ‏ والجواب عن حديث الياب أنة 
يحول عل أنه كان ستطيني أنفس الغامين » وايس ف الحديثك ما ممنع ذلك فلا يصلح للاحتجاج به ولف ريقين 
اتجاجات أخرى وأجربة تعلق بذه لدأ أل با هنا لا لاوعذ من -حديت لباب لأنفا ولا ثانا 
واقبعد ابن المثير الخل المذكور فقال : إن ميب قلوب الغا مين بذلك من العةود الاختيادية فيحتمل أن لايذعن 
بعضهم » فكيف وه اقول بأنه يعطيه إياثم مع أن الآم موقرف على اخثيار من محتمل أن لايسمح ؟ قلت : 
والذى يظهر أن هذاكان باعتبار ماتقدم فى أول الآمى أن ااغنيمة كانت للنى مَكيعْ نتصرف فبها حيث شاء ؛ وفرض 
النس ما نزل بعد قسمة غناءم بدر يا تقرر فلا حجة إذاً فى هذا الحديث م ذكرنا . وقد أنكر الداودى دخول 
التخميس فى أسارى بدر فيال : لم يقع فمهم غير أعرين إما المن بغير قداء وإما الفداء يمال ؛ ومن م يكن له مال عم 
أولاد الآنصار الكرتابة » وأطال فى ذك , ولم يأت بطائل . ولا يازم من وقوع ثىء أو شيئين ما خير فيه منع 
التخيير » وقد قثل الى 2 مهم عقبة بن أبى معيط وغيره » وادعاؤه أن قريثا لابدخعلون نحت الرق محتاج إلى 


: 34 ا باه - كتاب فرض الس 


دليل خاص ء وإلا فأصل الخلاف هل يسترق المربى أولا ثابت مشهور واقه أعل » وسيأقى بقية شرحه فى غزوة 
بدر إن شاء الله تعالى . وقوله «النتنى » بنونين مفتوحتين بينهما مثئاة ساكنة مقصور جمع ذتن أو نتين كزمن 


وذمنى أو جريج وجرحى ٠»‏ وددوى ,عوءلة فوحدة سا كيلة وهر نصحريف ؛ وأبعد من جمله هو الصواب 

١١‏ - لصيس . ومن الدكلول على أن الهس" للامام » وأنه يعطلى بعض قرابتء دون بعض ماقسم النى 
١ 8 5‏ 2ه 2000 ا مت 2-25 
َيْ ببى الطابر ونى «أثم من نس خيير . قال عمر بن عبد العزيز ء لم مهم بذلاك ول مخص فريبا دون 

من أحوج. إليه » وإنكان الذى أعطى ما تشكو إليه من الحاجة » وذا لمهم فى جنبه من قومهم وحلفائهم 
بير بن مُطممر قال « ميت" أناوءمان” بن عفان إلى رسول اثْر يَف فقلنا . يارسول الله » أمطيت بنى 
الطلب ور كتّنا . ونحن' وحم مدلك مزق واحدة » فقال رسول اثْر يلت : إنما بنو الطلب وبنو هاثمر س2 
واحد » . قال اليث” : حد ثنى يونس وزاد « قال جَبَير . ول يسم البى' َل لببى عبد مس ولا لبنى توفل . 
وقال أبن [سحاق : عبد ثمسر وعائم” والطاب” اخوة لأمر : وأمهم عارك لت" 3 0 وكان اوقا“ 

[ الحديث "4٠‏ طرفاه فى :6.9 , 406 ] 

قوله ( باب ومن الدليل على أن امن الامام ) تقدم توجيه ذلك قبل بياب . قوله ( وقال عمر بن عيد المزيز 
لم يسمهم ) أى لمعم قريشا . وقوله « ولم يخص قريبا دون من أحوج اليه » أى دون من هو أحوج اليه؛ قال ابن 
مالك : فيه عدف العائد على الموصول وهر لول ( ومده قراءة وى بن امعر ( ماما على الذنى أخيار. 4 بم 
النون أى الذى هو أحسن »قال : وإذا طال الكلام فلا ضءف ومنه ( وهو الذى ف السماء إله وفى الارض إله ) 
أى وف الآرض هو [له. وله (وإن كان الذى أعطى) أى أبعد قرابة من 0 بوط 8 ووقع فى هذا اختصار اقتضى 
توقفا فى فهمه » وقد من الله وله ال#د يتوجمه » وسياقه عند عمر بن شية فى « أخبار المديئة » موصولا مطولا 
فقال فيه م وقسم لحم قسما لم دسم عامتهم ول مخص به قر يبأ دون من أحوج منه ) وأةدكان دومكذ فيمن أعطى من 
هو أبعد قرابة , أى من لم يعط . وقرله دلا يشكرء تعليل لعطءة الأبمد قرابة » وقوله « فى جنبه » أى جانيه , 
“وقوه دهن وموم وحلفائهم «٠‏ أى ودلفماء قومهم لهاب الاسلام 08 وأشار بذلك إلى مالق النى وَِقخ وأحابه مه 
من قريش بسبب الاسلام ؛ و سيا تى ب-طه فى موضعه إن شاء الله تعالى . قولّه ( عن ابن المسيب ) فى دواية يونس 
عن ابن شهاب عند أبى داود « وأخبرق سعول بن المسيب ». قوْلْهِ ( عن جبير بن مطعم ) ف المفازى من رواية 
يونس عن أبن شهاب عن سعيد بن المسيب « أن جبير بن مطعم أخبره » ٠‏ قَوِله ( مشيت أنا وعثيان بن عفان ) 
زاد أبو داود والنسائى من طر يق يوفس عن ابن شباب « فما قسم من الخس بين بتى هاشم وبى المطلب » ولها من 
رواية إن إعق عن ابن شباب د وضع سوم ذوى الةرى فى بى هادم وبى لاطلب وترك بى توفل وببى عبد مس 


الحديث .ورم م 


وائما اختص جبير وعثيان بذك لآن ءمان من بنى عيد مس وجبير بن مطعم من بتى ثوفل » وعبد شمس و ذوفل 
وهاشم والمطاب سواء الميع بنوعند مناف . فوذا معتى قولما « ونحن وثم منك منزلة واحدة » أى فى الانتساب الى 
عبد مئاف . ووقع فى رواية أنى داود المذكودة ٠‏ وقرابتنا وقرابتهم منك واحدة» » وله فى دواية اان اسحق 
«فقلنا يا دسول الله هؤلاء بثو هاشم لا ننكر فضاهم للموضع الذى وضعك الله منهم »فا بال اخواننا بنى 
المطاب أعطيتهم راركلا . قوله ( ثىء واحد) للا كثر بااشين الميجمة الفتوحة والهمزة » وقال عياض »ء رويناه 
هكذا فى البخارى بغير خلاف انتهى . وقد وجدته فى أصل هنا من رواية الكشمجنى وف المغازى من رواية 
المسمل وف مناقب قريش من روايته وفى دواية الجوى بكسر المهملة وتشديد التحتانية . وك .ذلك كان برويه محى 
ان معين وحده ؛ قال الخطانى : هو أجو دفى المعنى » وحكاها عياض رواية خارج الصحي.ح وقال : الدواب رواية 
الكافة لقوله فيه ه وشبك بين أصا بعهء وهذا دليل على الاختلاط والاءتزاجكالنىء الواحد لا على القثيل والتنظير. 
وهذه الزيادة النى أشار [اي ١‏ وقغت فى دواية ابن اصحق المذكورة وافظه « فقال : إنا ويئو المطلب لم نفترق فى 
جاملية ولا اسلام . وما نحن وهم ثى. واحد» وشيك بين أصابءه » ووقع ف رواية أبى زيد المروزى « شى”ء 
أحدء بغيي واو وبهمز الالف » فقيل هما معنى » وقيل الأحد الذى ينفرد بثىء لايشاركة فيه غيره والواحد أول 
العدد » وقيل الاحد المنفرد بالمءتى والواحد المنهرد بالذات » وقيل الاحد لنى مايذكر معه من العدد والواحد اسم 
لمفتاح العدد من جنسه , وقيل لايقال أحد الا لله تعالى » حكاء جميعه عياض . قوله ( وقال الليث حدثنى يونس ) 
أى بهذا الاسناد ( وذاد قال جيير ول يقسم الذي ولد أونى عبد ثمس ولا لينى نوفل) هو عندى من رواية عيد الله 
ابن وسف أيضا عن الليث فهو متصل ٠‏ ويحتمل أن يكون معلقا . وقد وصله المصنف ف المغازى عن يحى بن بكير 
عن اللوث عن يونس بنامه » وزاد أبو داود فى رواية يونس بهذا الاسناد « وكان أبو بكر يقسم النس نحو قسم 
رسول الله يِه غير أنه لم يكن يعطى قربى رسول الله يَنْتْعْ » وكان عمر يعطيهم منه رعثيان بعده» وهذه الزيادة بين 
النعلى فى « جمع حديث الزهرى » أنها مدرجة من كلام الزهرى ؛ وأخرج ذلك مفصلا من رواية الليث عن ونس » 
وكأن هذا هو السر فى حذف البخارى هذه الزيادة مع ذكره لرواية يونس. ودوى مسل وأبو داود والنساق وغيرمم 
من طريق أءن شهاب عن يزيد بن هرمن عن ابن عباس فى سهم ذوى القربى قال « هو لقربى رسول الله يليج قسمه لحم 
النى وَقيَعْ وقد كان عمر عرض علينا من ذلك شيمًا رأيئاه دون حقنا : فرددناه » وللنساءنى هن وجه آخر « وقدكان عمر 
دعانا أن ينكح أ يمنا ويخدم عائلنا ويقضى عن غار منا فأ بينا إلا أن يلمه لنا ء قال فتركناء » . وله ( وقال ابن اسمق 
الح ) وصله المصنف ف التاييخ » وقوله « عانكة بنت مرة» أى ابن هلال من بنى سليم » وقوله ه وكان نوفل أخاهم 
لابهم »لم يسم أمه وهى واقدة بالقاف بنت أبىعدى واسمه نوفل بن عبادة » من بى مأزن بن صعصعة ٠‏ وذكر الزبير 
ابن بكاد فى النسب أنه كان يقال لهاشم والمطلب البدران , واعبد ثمس ونوفل الابهران ‏ وهذا يدل على أن بين 
هاشم وااطلب ائتلافا سرى فى أولادهما من بعدهما » و هذا لما كتبت قريش الصحيفة بانهم و بين ببى هاشم وحصروم 
فى الشمب دخل بنو المطلب مع بنى هاشم ولم تدخل بنو نوفل وبنو عبد ثمس , وستأتى الاشارة إلى ذلك فى أول 
المبعث أن شاء الله تعالى . وفى الحديث حجة للشافعى وس وانقه أن سهم ذوى القربى لبتى هاشم والمطلب خاصة 
دون بقية قرابة النى َي من قريش ٠‏ وعن عمر بن عبد العزيذ هم بنو هاثئم خاصة » ويه قال زيد بن أرقم وطائفة 


كدف باه كتاب فرض الن 


من الكوفيين 0 وهنا الحديث دل لإلحاق ب المطلب 6 0 وقيل مْ قريش كارا كن يعطى الامام مهم من براه 3 
و بهذا قال أصبغ » وهذا الحديث حجة عليه » وفيه توهين قول من قال ان النى وَل انما أعطاهم بعلة الحاجة اذ لو 
أعطاهم بعلة الحاجبة لم بخص قوما دون قوم والحديث ظاهر فى أنه أعطام سيب النصرة وما أصابهم إسبب 
الاسلام من بقية قومهم الذين لم يسلبوا » والملخص أن الأية نصت على استحقاق قربى النى يله ومى متحققة فى 
بنى عبد ثمس لانه شقيق » وف بى نوفل اذا لم تعترقرابة الام . واختلف الشافعية فى سبب اخراجهم فقيل : العلة 
القرابة مع النصرة فلذلك دخل بنو هاثم وبنو المطلب ولم يدخل بنو عبد ثمس وو بنو ثوفل لفقدان جزء العلة أو 
شرطها ؛ وقيل : الاستحقاق بالقرابة ؛ ورجد ببتى عبد ثمس ونوفل مانع لكوتهم انحازوا عن بتى هاشم وحار بوهم . 
والئاك أن القرلى عام مخصوص و بينته السئة . قال ابن بطال : وفيه رد لقوله الشافعى أن #س الخس يقسم بين ذوى 
القربى لايفضل غنى على فقير » وأنه يقسم بينهم للذكر مثل حظ الانثيين . قلت : ولا حجة فيه لما ذكر لاإئياتا ولا 
نفياء أما الأول فليس ف الحديث إلا أنه قسى مس الخس بين بنى هاشم والمطلب ولم يتعرض لتفضيل ولا عدمه » 
وإذالى يتعرض فالأصل ف القسمة إذا أطاقت النسوية والتعميم فالحديث إذآً حجة للشافعى لاعليه . و يمكن التوصل إلى 
التعميم بأن يأعى الإمام نائيه فىكل [قليم بضبط من فيه ويحوز النقل من مكان إلى مكان للحاجة » وقيل لا بل يختص 
كل ناحية عن فما ٠.‏ وأما الثاتى فليس فيه تعرض لكيفية القسم 6 لكن ظاهره النسوبة وما قال المزتى وطائفة إل 
فيحتاج من جعل سجيله سييل الميياث إلى دليل ٠‏ وألله أعلم ٠‏ وذهب الاكثر الى أمميم ذوى القَربى فى قسامة سهوم 
علهم خلاف اليقاى ف.خص الفقراء مهم عند ااشافى وأحدء وعن مالك يعم فى الإعطاء »وعن أبى حثيفة يخص 
الفقراء من الصنفين » وحجة الشافعى أنهم ا منعوا الزكاة عموا بالسهم ولآنهم أعطو | بحبة القرابة [كراما لم » 
خلا اليتاى فانهم أعطوا لسد اللة . واستدل به على جوازتأخير الببان عن وقت الخطاب الى وقت الحاجة » فان 
- يسيب من ل نس الأسلابة 

1 - ورشث) مسداذ حدّئنا يوسف” بن اماجشون عن صالح بن إبراهيم” بن عبد ال رمن بن عوفرعن 
أبيه عن جداو قال : بحنا أنا واقن” فى الصف يوم بدر » فنظرتة عن كعيى وُمالى »اذا أنا بملامّين فنا 
الأنصار حديئة أسنائئهما تمنيت أن أكون بين أضلم منهما » فغمرّنى أحدّها فقال: ياعم" هل تعرف أبا جبل ؟ 
نعم » ما حاجتك إإيه يا إن أخى ؟ قال : أخيرتة أنه يبه رسول اله َل » والذى فسى بيده لعن 
رأبته لايفارق” سوادى سواكم حتى موت الأيحل" منا . فتسجبت فذلاك » فغمزنى الآخرث فقال لى مثلبا ء فم 
أنشب' أن نظرت إلى ألى جهل بو له فى الناس فقات : ألا إن هذا صاءيكا الذى سألمانى » فَابتَدَراه سيفيهما 
فضرياه حتى قتلاه ٠‏ ثم انصرفا إلى رسول اقه مَقيه تأخيراء . فقال : أ يك قت ؟ قالكل واحد منهما : أ 


فات : 
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قتلته . فقال : هل مسحها سيذيكا ؟ فالا : لا . فنظر فى السيقين فقال : كلاسم قتله . كه لماذ بن مرو بن 
الجوح ٠‏ وكانا معاد بن عفرا وماق بن عمرو بن ١‏ توح 0 
قال كلد سمع يوسف صالماوسم ابراهم أباه عبد الرعن بن موف 
[ الحديث ىم _ طرفاه فى : عكوضء ميهم] ٠‏ 

11 - وَرْش) عبد اله بن مسلمة عن مالك عن نحى بن. سميد عن ابن أفلم عن ألى عمد فول أى 
قتادة عن كتادة رضى > اللعنه قال 8ه حرجنا هم رسولرانَ جَليُهْ بوم حتين ) فاما ااحَمَينا كانت للسلمين م «( 
أت" رجلا من لاش ركينة كلا رجلا من السامين ؛ فاستديرت” حتى أثيته من ورائه حت ضربته بالسيف على 
حبل عاتقه » فاقبل على فضدنى ضعة وجدت مارج الوت ؛ م أد ركه" الوت؛ فأرسلنى » فلحقت” عر بن 
. الخطاب ذقلت : مايال" الناسٍ ال ان ا 3 1 نان رجموا» وجل النبى ؛ ل قال : تن" قل 
قتيلا له” عليه بئنة فله” لي قي 0 نشهد إلى ؟ 7 حلست * تم ثم" قال :من فقتل قنيلا له عليه ببينة 
فله سَلبه . فقمت فقات” : من يشهلة لى م جات . ثم قال الثالئة يثله. فقمتء ذقال رسول اه يل : ماللشة 
يا أبا قتادة ؟ فاقتصصت؟ عليو القصة » فقال رجلٌ : صدق يارسول اس ؛ وسلبه عندى » فأرضهٍ عنى . فقال 

أبو بكرر الصد 3 رظى الله عنه : لاها ال إذا لا إلى أسّد من سد اشر يقاتل” عن الله ورسواه عله 
عطيك ساب ٠‏ فقال البئ كلل : صدق . فأعطاه » فابتغت مخر فافى بى سَلةَ » فانه لأَولهٌ مالو تأملته فى 
الإوسلام ( 1 

قوله (باب من لم مخمس الاسلاب) الساب بفتح المهملة واللام بعدها موحدة هو مابو جد مع الحار ب من مليوس 
وغيره عند اللجبور » وعن أحنذ : لاتدخل الدابة » وعن الشافى يختص بأداة الحرب . قوله ( ومن قتل قتيلا 
سلبه من غير أن يمخمس » وحم الامام فمه ) أما قوله « ومن قتل قتيلا فله سلبه » فهو قطعة من حديث أبى قتادة 
ثاتى حديئ الياب » وقد أخرجه المدئف بهذا القدر حسب” من حديث أنش , وأما قوله « من غير أن مخمسء 
فهو من تفقبه » وكأنه أشار هذه الترجمة إلى الخلاف فى المسألة وهو شهير » وإلى ماقضمنته الترجمة ذهب المبور » 
وهو أن القاتل يستحق السلب سواء قال أمير الجيش قبل ذلك من قتل قتيلا فله سلبه أو لم يقل ذلك , وهو ظاهر 
حيد بثك ألى قتادة ثانى حديئى الياب . وقال : إنه قتوى من النى يَلِنمُ وإخبار عن الحم الشرعى » وعن الما احسكية 
والحنفية لايستحقه القاتل إلا إن شرط له الامام ذلك . وعن مالك مخير الامام بين أن يعطى القاتل السلب أو عخمسه 
واختاره أسماعمل القاضى » وعن انق إذا كثرت الاسلاب خمست » ومك<ول والأورى يخمس «طلقا » وقد حكى 
عن الشافعى أيضا » وعسكوا بعموم قوله ل( واعدوا أما غنمتم من ثى. فان لله خمسه ) ولم يستئن شيئا » واحتج 
الجبور بقوله مَلِكَهِ « من قتل قتيلا فله سلبه » فانه خصص ذلك العموم » وتعقب بانه كته لم يقل من قتل قتيلا فله 
سلبه إلا بوم حين ٠‏ قال مالك : لم يبلغتى ذلك فى غير حئين . وأجاب الشافعى وغيره بأن ذلك حفظ عن النى يَِعُ 
فى عدة مواطن , منها يوم بدركا فى أول حديث الباب ؛ ومنها حديث حاطب بن ألى بلتعة أنه قتتل رجلا بوم أحد 


الآ ننه كتاب فرض الس 


فسل له رسول الله يكت .لبه أخرجه البييقى ومنها حديث جا رأن عقيل بن أبى طالب قتل يوم مؤتة رجلا فنفله الني 
لقي درعه . *مكان ذلك مقررا عند الصحابة يا روى مس من حديث عوف إن مالك فى قصته مع خالد .ن الوليد 
وإنكازه عليه أخذه السلب من القاتل . . الحددث بطوله » وكا روى الحا والبعق بأسئاد ميح عن سعد بن أبى 
وقاص «١‏ ان عيد الله بن جحش قال يوم أحد نعال بنا ندعوء فدعا سمد فال : اللوم ارزقنى رجلا شديدا بأسه فأقاتله 
ويقائلنى ثم ارزقنى عليه الظفرحتى أقثله وآخيذ سلبه » الحديث » وكا روى أحمد باسئاد قوى عن عبد الله بن الزبير 

قال دكاننت صفرة فى حصن حسان بن ثابت يوم الحتدق » فذحكر الحديث فى قصة قتلما الييودى » وقوفا لمسان 

د انزل فاسليه ؛ فقال : مالى بسلبه حاجة » وا روى ابن إسحق ف المغازى فى قصة قل على بن أبى طالب عمرو بن 

عيد ود يوم الخندق أيضا فقال له عمره هلا استلبت درعه فانه ليس للمرب غير مها , فقال : انه اتقانى بسوأته» 

وأيضا فالنى بتع اما قال ذلك يوم حنين بمد أن فرغ القتال :كا هو صريح فى ثانى حديى الباب ٠‏ حتى قال مالك . 
إيكره للامام أن بقول من قتل قثيلا فله سلبه لثلا تضمف نيات الجاهدين . ولم يقل النى مَك ذلك الا بعد انقضاء 

الحرب . وعن الحنفية لاكراهة فى ذلك ٠‏ و إذا قاله قبل لغرب آوف أتناتنا استحق القاتل . ثم أخرج السنف 
فيه حديثين : أحدهما حديث عبد الرحمن بن عوف فى قصة قتل أنى جبل » والغرض منه هنا قوله فى آخره «كلا”ما 
قتله : سليه لمعاذ بن عمرو بن الموحء فقد ا<تج به من قال إن اعطاء القاتل السلب مفوض الى رأى الامام » وقرره 
الطحاوى وغيره يأنه لوكان يحب للا تل لكان الساب مستّحةا با لقتل واكان جعله بإنهما لاشترأ كبما فى قثله , 
فنا خص به أحدما دل على أنه لا يستدق بالقثل و اما يستحق بتعيين الامام . وأجاب امهور بان فى السياق دلالة 
على أن السلب ستحقه من أن ف المتل ولو شاركه غيره فى الضرب أو الطمن » قال المباب : نظره َل فى السيفين 
واستلاله لىا هو ليرى ما بلغ الدم من سيفيهما ومقدار عنق دخوفا فى جم المقتول ليحك بالسلب لمن كان فى ذلك 
أبلغ ' وإذلك سألا أولا هل مسحتما سيفيكا أم لا ؟ لانهما لو مسحاهما دا تبين المراد من ذلك وام قال كلا”ما قتله 
وانكان أحدهما هوالذى أنخنه ليطرب نفس الآخر. وقال الامماعيل : أقول ان الانصاريين ضر باه فانخناه و بلغا به 
المبلخ الذى يعم معه أنه لاحوز بقاؤه على تلك الحال إلا قدر مايطفاً » وقد دل قوله م كلاكا قتله» على أن كلا منهما 
وصل إلى قطع الحشوة وإبائتها أو بما يعم أن عمل كل من سيفيهما كعمل الآخر » غير أن أحدهما سبق بالضرب 
فصار فى حك المثبت لجراحه حتى وقعت به ضربة الثاتى فاشتركا فى الفتل » إلا أن أحدهما قتله وهو متنع والآخر 
قاله وهو مثبت فلذلك قضى بالساب للسايق إلى انخانه » وسيأتى تامة شرحه قى غزوة بدر مع قول أبن مسءود 
انه قتله » ونأ كيفية المع هناك ان شاء الله تعالى . قوله ( حديثة ) بالج ردفة للغلامين و وأنانيها » بالرفع . 
قله ( بين أضاع مهمأ )ذا للاكثر شح أوله وسكرتة ا معجمة وضم اللام لجمع ضلع ؛ ودوى بعلم اللام وفتح 
العين من الضلاعة وهى القوة ‏ ووقع فى رواية الحوى وحده وبين أصلح منبماء بالصاد والحاء المهملتين ونسيه أبن 
بطال لمسدد شيخ البخارى » وقد خاافه أ راه. بن مزة عند الطداوى ومومى بن اسماعيل عند ان سسنجر وعفان عند 
ابن ألى شيبة يدنى كلم عن يوسف شيخ البخارى فيه فقالوا ه أضلع » بالضاد المعجمة والعين ؛ قال واجتاع ثلاثة 
من الحفاظ أولى من انف راد واحد انتهى. وقد ظبر أن الخلاف على الرواة عن افر برى فلا يليق الجزم بأن مسددا 
نطق به هكذا , وقد رواء أحد فى مسنده وأبو يعلى عن عبيد الله ااقواريرى وبشر بن الوليد وغيرهما كام عن 
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وس فكالجاعة ؛ وكذلك أخرجه الاسماعيل من طريق عثمان بن أبى شيبة عن عفان حكذلك قله ( لايفارق 
سواده) بفتح السين وهو الشخص . قله (حتى بموت الأمجل منا) أى الآقرب أجلا ؛ وقيل إن لفظ الاتجل ريف 
وامما هوالاتز . ومو انذى بع فى كلام العرب كيرا » والصواب ماوقع ف الرواية لوضوح معناه »قله (قال حمد) 
هو المصاف ( #مع إوسف ) يعق ابن الماجثون ( صالحا ) بعتى أبن ابواهيم بن عبد الرحخن بن عوفالمذكور فى 
الاسناد (وسمع ابراهيم أباء عيد الرمن بن عوف) وهذه الزيادة لآنى ذر وأبى الوقت هنا وتقدم فى الوكالة فى 
حديث آخر ببذا الاسناد مثله و بينت هناك سماع ابراهيم من أنه . وأماسماع يوسف من صالح فوقع فى رواية عفان 
عند الاسماعيلى , و لعل اليخارى أشار إلى أن الدى أدخل بين يوسف وصال فى هذا الحديث زجلالم يضبط » وذلك 
فما أخرجه البزار والرجل هو عيد الواحد بن أنىعون ؛ وحتمل أن يكون يوسف سمعه من صالح ويه فيه عيد 
الواحد والله أعل . الحديث الثا لى حديث أبى قتادة وسأق شرحه مسّوف ف المغازى ؛ وقوله فيه « عن ابن أفلم : 
نسبه إلى جده , وهو عير بن كثير بن أفلم ٠‏ وفى الاسناد ثلاثة من الا بعين فى نسق وكاهم مدنيون إلا الراوى 
عن مالك وقد زلا , وقوله : فاسّديرت » كذا للاكثر ولا أكشسمنى «فاستدرت» بغيرموحدة . قله (نةال دجل : 
صدق يارسول الله , وسسليه عندى) لم أ على اسمه » واستدل به على دخول من لايسوم له قى عموم قوله « من قتل 
قنيلا » وعن الشافمى فى قول , و به قال مالك لايستحق السلب إلا ٠ن‏ استحق السهم لأأنه قال إذا لم يستحن السهم فلا 
يستحق السلب بطريق الاولى » وعورض بأن السهم علق على المظنة , والسلب يستحق بالفعل فهو أولى » وهذا هو 
الآصل » واستدل به على أن السلب للقاتل فى كل حال حتى قال أبو ثور واين الماذر : ستحقه ولوكان المقتول 
منهزما » وقال أحد لايسةتحقه إلا بالمبارزة » وعن الاوزاعى إذا التق الزحفان فلا سلب » واستدل به على أنه مستحق 
للقاتل الذى أتخنه با لقتل دون من ذهب عايه يا سيأتى فى قصة ابن مسءود مع أبى جبل فى غزوة بدر ٠‏ واستدل به 
على أن السلب بستحقه الفائل من كل مةتول حتى لو كان المقتول امرأة ,و به قال أبو ثود وان المنذر » وقال 
الجهور : شرطه أن يكون المفتول من | أقائلة , واتفةوا على أنه لايقبل قول من ادعى السلب إلا بدينة تشهد له يأنه 
قثله » والحجة فيه قوله فى هذا الحدرث ١‏ له عليه بيئة » ففبومه أنه إذا لم تسكن له بينة لايقبل » وسياق ألى قتادة 
يشيد لذلك » وعن الأوزاعى يقبل قوله بغير ببئة لآن النى يللع أءطاء لالى قتادة بغيد بيئة ٠‏ وفيه نظر لآانه وقع فى 
« مغازى الواقدى , أن أوس بن خولى شبد لابى قتادة » وعلى تقدير أن لايصح فيحمل على أن اانى يِل عل أنه 
القاتل بطريق من الطرق ٠‏ وأ بعد من قال من الما لكية : ان المراد بالبينة هنا ااذى أقرله أن السلب عنده فبوشاهدء 
والشاهد الثاتى وجود السلب فائه عنزلة الشاهد على أنه فتله و لذلك جعل لوثأفى « باب القسامة ‏ » وقيل [ بما استحقه 
أبو قتادة باقرار الذى هو ببده » وهذا ضصرف لآن الإفرار إتما يفيد إذا كان المال منسو يا لمن هو بيده فيو اذ 
باقراره , والمال هنا مذسوب يع الجيش . ونقل ابن عطية عن أ كثر الفقباء أن البوئة هنا شاهد واحد يكت به 


. - .ام‎ . ُّ 2 ٠. 
بإعسيب ما كان النى َل يعظى ااؤافة فلو مهم وغي رمم من الجس ونحوه‎ -- ١آ‎ 5 
مد انير من الول‎ 
روادعيد الكو إن ريد عن الى‎ 


50 م امم 4 ” 8 2 
14 - وَرْشُثْ) محدثين بوسف حداثّنا الأوزاعئ عن الرثهرى عن سعيد بن السّيب وعروة بن الزبير 
مع وج 1 » فح الباري 
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أ حكيم بن حزارم رضى الله عنه قال « سألت” 56 اشر تت فأعطانى » 5 سألته فأعطانى » ثم قال لى : 
ياحكي” ٠‏ إن" هذا امال حَضْرٌ لذن أعنة تخاو عن أوزلة فافيو وك أغزة بإشراف نفس لم يبارَكٌ 
له فيه » وكا نكالذى يا كل" ولاتنشجّم” » واليد” الهلا خير” من اليد الشفلى' ٠‏ قال كيم : فقلت يارسول اقو » 
والذى بسك بالحق؟ لا أررّأ أحَدا بدك شيا <تى أفارق الدنيا * فكان أبو بكر يدهو حكيا يميه المطاء 
فيأبى' أن يقبل منه شما , 2 إن" عم دعاه ليمطيه فابى' أن يقل منه ‏ فقال : بامعشر المسامين » إلى أعرض” 
عليه حنّه الذى م اله له مح هذا الوا فيأبى' أن ياعُّذاء 0 1 حكيم أحدا من الناس شيئً بمد النبىء 

84 - جرش أبو الثمان_ حد ثنا حماة بن زر عن أَيُوب عن نافع « ان" عمر بنَ الخقطابر رضي 
01 عنه قال : يارسول اله إنه” كان على اعتسكاف” يوم فى الجاهلية » فأمرَهُ أن ب به . قال : وأصاب عمرم 
جار يتين من ىم ختينر فو صَعَهما فى عضر 5 ت مكة قال ف رسول الل 7ت على 0 حنيثر » موا 
0 من فى السكك » فقالعر” : ياعبد لقم انظر* ماهذا ؟ قال : من" رسول الله مَكطي على الى ؛ قال : 
اذهب فأرسل الجاريتين ٠‏ قال نافع : ولم يستمر' رسول” الله يكم هن الجثرائة »ولو اعقمر لم كاف على عبد الله» 

وزاد جرير بن حازرم عن أيوبَ عن ناف عن ابن عمر وقال « من الس » 

ورواء مشمرعن أيوبَ عننافم عن ابن_عمر فى الثذرر ول يقل « يوم » 

ام لس رشنا فود بن اسماعيل دنا جر ب حازم حدثنا. امسن" قال حد ئى عمرو ن تغلب 
رضى الله عنه قال « أع رسو ل الله يِه قوماً ومنع آخرين , فكأتهم تبوا عليه ققال : إى أعطلى قوما 
أخاف ظلمهم وحرعوم ٠‏ وأكل أقواما إلى ماجمل الله فى قلوسهم من امير والنى' * منهم مرو بن تغيلبة . 
فقال عمرو بن تغليب : ما أحب* أن" لى بكلمة رسول الله ييه حر الدّم » . زاد أبو عاصمر عن جريرر قال : 
سمت الحسن يقول «حد ثنا عمرو ن” تغلب أن" وَسول ا يله أ عال ‏ أو بتى ‏ فقسمه .. هذا 5 

- جِررش) أبو الوايد حد نا شعبة عن قتادة عن أنس رضى” الله عنه قال : قال النئء ووه « إفى 
أععلى ربع أذ تيع لم 0000 عبد مجاهاية » 

[ الحديث 5145© أطرافه فى : الى ماه , ولالام, ولام ) إم0 1 ع بسر مم1 , وس املو لكوم ع ارك للق 
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147 - رشنا أبو الهان أخبرنا شعيب حدئّنا ازذهر ىا قال أخبرنى أنس بن مالك أن" ناساً من 


الحديث ع( .هلم ش 5١‏ 


الأنصار قالوا ارسولٍ ار كال ين أفاء الله على رسوله يع من أموالر موازن ما أفاء» فطفق يعطلى رجالا 
3 قيشر اله م الابل » فقالوا : يقر" الله رسول الله ملي » يعملى أقريثاويمنا » وسيوا تقطر” من 
مهم . قال أنس” : فدث رسول اث لله ءفالتهم » فأرسل إلى الأنصار لمهم فى أكبَة مين أدمر» وم 
دع متهم أحَدا غيرم » فدا اجتمموا جاءهم رسول الله يليه فقال : ماكانة حديث بننى عت ؟ قال له وشهاؤمم 
أما ذووآزائنا يارسول الله الم فل يقولوا شيئا ء وأمًا أنامن مما حَديئة أسنا نم ققالوا : يمر * الله ارسول ان مك 
,عطى قريثا ويترك” الأنصار » وسووفنا تقطر” من دمائهم ٠‏ فقال رسول اله يَبِيْ : إنى لاعطى رجالا حديث 
عبد ثم بكفر ) أما ترضون أن ذهب الناس بالأموال » وترجءوا إلى رعالم برسولك الل (يَفقع) ' ذوالر 
ماكقلوون” به خير” ما تبنقليون به. قالوا : إلى بأرسولة الله » قد رضينا . فقال لم : إن سترون عد ا 
شديذة ؛ فاصيروا حتى َنْلةُوا الله ورسوله ( جلي) على الموض . قال أنس” : قل أصي » 
مام - جرش عبد العزيز بن عبد الله الأويسو* حدنا 00 سعك عر ا عن ابن شهاب 
قال أخبرنى عبر بن د بثر حير بن 0 مد بن جُبير_ قال : أخيربى حجير ب بن مطعم أنه ينا هو مم" 
رسولٍ لله و دما النامس مُقبلاة 7 حتَينٍ علقت رسول ا 0 حتى اضطرثوه إلى 
َمّرة فطقت _رداءه ٠‏ فوقف رسول الله يِل فقال : أعطونى ردالى » فلو كان عدد هذم العضاه ام) لقسمته ببدم 
3 ل تجدوتق ميلا ولأكذوياً ولاحبانا » 
وعم - د رشنا ي ن سكير حد ثنا ماللك” عن إسحاق بن عبد 51 عن ن أس بن مالك رضى الله 
عنه قال « كنت أمثى . النبى 2 وعليه ” رو 2 راىئ غليظة الحاشية » فأدركه” أعرابى” فد , باحذبة شديدة حتى 
أأنظرت إلى صفح عاتو قد ت" به حاشية ازعداء من شدقر جذبته ثم ثم" قال : :نس لى من مال اله الذى 
مبدك . فالتقت إليه فضحك 39 د له بمطاء » 
[ الحديث وغاع ‏ طرفاه فى : ٠ه‏ © 5١448‏ ] 
.وم - وَشث) عمان بن ألى شَيبةٌ حد"ثنا جري عن منصور رعن أفى وائلر عن عبد اشر رضى الله عنه 
0 كان بوم تين آثرَ النبى' ويك أنا- فى القسمة : فأعملى' الأفرع” بن حابس مائة من الابل . وأععطى 
ين مثل ذالك . وأعطى أناسا من أشراف العرب نارم يومثذ فى القسة . قال رجل : وان إن هذم 
القسمة ماءثرل فيها وما أريد م اوج الله. فقات والله لأخبرن" البى "َي . فأنينك تأخيرته . فقال : فن بمدل 


نم به - كتاب فرض الأس ١‏ ” 


١ 1 - - 4 5 5‏ 5 ءَ :200 ء- ىأو 5 
إذالم إعلول الله ورسوله ؟ رحم الله مومى . قدا وذى بأ كثر من هذا فصيرٌ © 
[ الحميث ١ك‏ أظرافة فى : قنم, وعم ,جومم , وميد, منود زود , صمل 
0 ظّ 5 ّ- 5 . 5 . 1 اه أ 5 ء 
51١‏ - وِرشنا مود بن غيلان حدثنا أبو أسامة حدثنا هدام قال أخبر فى فى عن أسماء بنت الى بكر 
. ال ال رعني احم اصع يس / 0 5 0 5 35 
رهمى 0 عنهما قاات 2 كنت اقل النوى دن ارض ار بير التى أقطءّه رسول” لمر يِل على رأمى .وق دق 
ا 
على الى ارضاح 8 
قال أبو ضكرة عن هشام فى أبيه ف ان التي" يوق افك الدييت أرعا د أسن ال عن اكد 
وفك ابو عره عن هام عن بيه « ان النى يَلِقج افطم الزبير أرضامن أموال بنى النضير » 
( المعيث ١١م‏ طرفه فى : 4الاه ] 


اث 


- ص أجره بن المقدام حمد نا الفضّيل” نْ سلبان نيا م 0 ن عقبةٌ قال أخبرنى نافم' عن 
إن عم رضى الل عنهما « ان" ثمر بن اكلطاب أجْلى المهود والتصارى من أرض الحجاز » وَكان رسولة الل 
َه ا ظهر على أهل خيير أراد أن يرج المهود منها . وكانت الأرض” ‏ لما ظر عليها - لللوود والرسول 

2 8 2 7 2 ؟ م - م 8 

ولاسامين . فسأل المبود رول لله يِه أن ييتركهم على أن سكن اهن ولم نصف” الغمر . فقال 006 
لل يه نتركم على' للك ماشئنا 8 ذاقرُوا 5 حت أجلاهم ع ف إمار نه إلى أَتهاء وأر محماء 0 

قله ( باب ماكان رسول الله يليم يمطى المؤلفة قاويهم ) سسيأتى يانم ؛ وأنهم هن أسل وئيته ضعيفة » أو 
كان يتوقع باعطائه إسلام نظرائه فى تفسير براءة . قله (وغيرم ) أى غير المؤلفة من تظور له المصلحة فى إعطائه 
قوله ( من امس ونحوه ) أى من مال الخراج والجزبة والى. » قال اسماعيل القاضى : فى إعطاء اأنى يله لدؤلفة 
من الذس دلالة على أن الخس إلى الامام يفعل فيه مابرى من المصلحة . وقال الطبرى استدل ببذه الأحاديث من 
زعم أن النى يَلِيْو كان «عطى من أصل الغنيمة لغير المقاتلين » قال : وهو فول ممدود بدليل القرآن والاثار الثابئة . 
واختلف بعد ذلك من أنن كان يعطى الم لفة ؟ فقال مالك وجساءة : ءن النس , وقال الشافعى وجماء.ة من خمس 
اس 2 قيل ليس ف أحاديث الياب شىء درءٌ بالاعطاء من امس الس . وله ) روآه عيد الله ن زيد عن النى 
يلثم ) شير الى حديثه !أطويل فى قصة <دين » وسيأو هناك موصولا مع الكلام علية » والغرض مذه هنا قوله 
ولما أفاء ان على رسوله يوم حنين قسم فى الناس فى المؤلفة قلووم» الحديث شم أورد فى الباب تسهة أحاديث : 
أحدها حديث حكيم بن حزام 0 سألت رينول ألله 2 فأعطاق « الحديث طوله » وفيه قصئّه مع عمر. وقد تقدم 
الكلام على ذلك مستوف فى كدتاب الركة . ثاننها حديث ابن عر فى نذر عمر ف الجاهلية وفيه « وأصاب عمر 
جار يتين من سبى حذين وهو موضع اللرجمة ٠‏ قله (عن نافع أن عمر قال : يارسول الله انهكان على» اعتكاف يوم ) 
كذا رواه حماد بن زيد عن أيبوب هن نافع مسلا ليس فيهان عمر » وسياف ف المفازى أن البخارى نقل أن 
بعطوم روآه عن حاد بن زيد موصولا » وهو عبد مسلم وابن خزيعة ل-كن ف القصة الثالثة المتعلقة لعمرة الجعرانة 


الحديث م4( 11س 3 


لافى جميع الحديث , وذكر ها أن معمرا وصله أيضا عن أيوب » ورواية معمر وصلها فى المغازى وهو فى قصة 
النذر فقط » وذكر ف المذازى أيضا أن حماد ن سلة رواه موصولا » وسيأتى بان ذلك واضحا أيضا هناك وانه 
أيضا فى النذر فقط , وبأ الكلام على مايتعلق منه بالنذر فى كيتاب الآمان والاذور » والذى قدمته اتفق عليه 
جريع رواة البخارى إلا الجرجاق فقال د عن نافع عن ان ع » وهو يثم منه » ويظبر ذلك من تصرف البخارى 
هنا وهو ف المذازى » وبذلك جزم أبو عل الجياتى » وقال الدارقطنى : حديث حماد بن زيد مرسل وحديث 
جرير بن حازم موصول , وحماد أ'يت فى أيوب من جرير » فامارواية معمر الموصولة فهى فى قصة النذر فقط دون 
قصة الجاريتين قال : وقدروى .أن إن عميثة عن وت حدرث الجاريتين فوصله عنه قوم اسل آخرون ٠‏ 
قله (فأمء ) , فى دواية جرير بن حازم عند ل أن سؤاله لذلك رقع وهو بالجءرانة بعد أن رجع إلى الطائف . 
قوله ( وأصاب عمر جاد يتين من سى <نين) أى من هواذن :لم أد من سماهما » وق رواية اين عبيزه عند الاسماعيل 
موصولا أنععر قال » فذكر حديك النذر » تال د فأمرى أن أعتكف فل أعكتف <تى كان بعد حنين » وكان 
النى له أعطاق جارية ‏ فبينا أنا ممتك.ف إذ سممت تكبير! , الحديث . قله ( قال من» رسول الله يلع على السبى) 
سنأتى صفة ذلك فى المغازى , وق هذا السياق <ذف تقديره فنظر أو سسأل عن سهب سعيهم فى السكك فقيل اه فقال 
لعمر » وق رواية ابن عيينة المذ كورة ١‏ فقات ماهذا ؟ فقالوا السى أسلمو! ) فأرسلوم النى بلع فقلت والجادية 
تأر لبا ٠٠‏ لله إتال اذهب فأرسل الجاروين) بماد مزه الاعذ يبر الوا<د . (تذبيه ) : اتفقت الروايات كلها 
على أن قوله دورواه ممسرء باح الميهين بإنهمأ موماة ما كذة؛ وحى بدض الشراح أنه م اليم وبعد العين مثنأة 
مفتوحة ثم ميم مكسورة وهو تصحيف . قله (قال نافع : ول يمر رسول الله يل من الجعرانة ولو اعلثمر لم “خف 
على عبد الله) مكذا دراه أب النمان ميخ البخارى مرسلاء ووصله مسم وان خربمة جميءا عن أحد بن عبدة عن 
حاد بن زيد فال فى دوايته عن نافع « ذكر عند ان عمر عمرة رسول الله وَبْنه من الجمرانه فقال : لم يعّمر منها » 
وفد ذكرت فى أبواب العمرة الأحاديث الوارد فى اعتياده من الجعرانة » وتقدم فى أواخ. الجراد فى د باب من قسم 
الغنيمة فى غزوه » أيضا حديث أنس ف ذلك : وذكرت ف أبواب العمرة سبب خفاء عمرة النى كلل من الجعرانة 
على كثير من أعهابه فليراجع منه ؛ ومن حفظ حجة على من لم حفظ . قال | ن الذين : ليس كل ماعلله أن عصس حدث 
به نافما» ولاكل ماحدث به ثافما حفظه . قلت : وهذ! يردء دراية عسل الى ذكرتها ٠‏ فان حاصله أن ابن عمر كان 
يعرفها ول تحدث با نافما. ودلت رراية مسلم على أن ابن عم ركان يذفيها . قال د وايس كل ماعلءه ابن عم لم يدخمل 
علءه فيه سيان » انتهى . وهذا أيضا بقتضى أنهكان عرف ا ونسيها » ولي سكذلك بل لم يعرف بها لاهو ولا غدد 
كثير من الصضحابة . ثمالثها حديث عمرو بن تغاب بفتح المثئاة ر 158 ن المعجمة وكسر اللام بعدها موحدة وهو الغرى 
بفتح النون واليم . قله ( أعاف ظلعرم ) يمتح الظاء الممجمة المشالة واللام وبالمهملة أى اع جاجرم ( دجزءبم ) 
باجم والزاى بوذن . وأصل الظاع الممل : وأطلق هنا على مرض القاب وضعءف اليقين . عله ( والغناء ) بفتح 
المعجمة ثم النون ومد وهو الكافاية » وفى رراية الكشمينى بالكدر والقصر بلفظ ضد الققر » وقوله « بكلمة 
رسول الله يلي » أى التى تالما فى حقه وهى ادغاله ااه فى أهل الخير و'اغناء ؛ وقيل المراد الكامة أثتى قالها فى حق 
غيره » فالمءنى لاا أعث أن كرون لى حمر الهم بدلا من الكاءة المذكورة 'لى لى أر ركرن لى ذلك , رتقال تلك 


4" به كاب فرض الس 


الكلمة ى حق . قله ( ذاد أبو عاصم عن جرير ) هو ابن حازم » وقد تقدم موصولا فى أواخر الجعة عن محمد ابن 
عم عن ألى عاصم » وهو من المواضع الى تمدك ا من زعم أن البخارى قد يعلق عن بءض شي وه ما بينه و بينهم 
فهوا سطة مثل هذا فان أبأ عأصم شيخه وقد علق 0 وناء وا ساقه مرصولا أدغل بينه وبين أبى عاصم 
واسطة ٠‏ توله (أو بسى ) فى رواية الكشمينى د بشىء » وهو أشهل ؛ رابعبا حديث أنس فى عطية الأؤلفين يوم 
حنين » ذكره مطولا وعخاصرا » وسي فى شرحه مستوق فى غروة حنين فقد د وهناك فق أركة أده هن نين + 
خامسها حديث جبير بن مطعم » وابرأهيم فى إسناده هو اين سعد » وصال هو ابن كيسان ؛ وخمر بن هد بن جبيد 
نقدم ذكره فى اوائل الجباد فى «١‏ باب الشجاعة فى الحرب » مع الكلام على بعض شرح اتن » وقوله « مقفله من 
جني أ مرجينة كذا الكش يهنى ؛ ووقع لذيره هنا د مقيلا » وهو منصوب على الحال . و « السمرة » بفتح 
المهملة وضم اليم شجرة طويلة متفرقة الرأس قليلة الظل صغيرة الورق والكشوك ضابة الخشب قاله ابن التين ؛ وقال 
القزاز : والعضاه شجر الشوك كالطلح والموسج والسدر , وقال الداودى : السعر الى الما ا الخطابى : 
ودق السمرة أثبت وظابا أكئف » ويقال هى شجرة الطلح . واخّلف فى واحدة العضاه فقيل عضة بفتحتين مثل 
شفة وشفاه : والاصل عضبة وشفية لخذفت الماء ' وقيل واحدها عضاهة . قوله (عخظفت رداءه ) فى مزسل عرو 
ابن سعيد عند عمر بن شبة فى كتاب مكة « حى عدلوا بناقته عن الطريق , فر بسمرات فا نتبسن ظهره وانيزعن رداءه 
فقال : ناولوق ردان » فذكر نحو حديث جبير بن مطعم وفيه « فنزل ونزل الناس معه ء فأقبات هوازن فتالوا : 
جئنا نستشفع بالمؤمنين اليك , و نستشفع بك الى المؤمنين» فذكر القصة . وفيه ذم الخصال المذكورة وهى البخل 
والكذب والحين» أن اناه المسليين لايصلح أن يكون فيه خصلة منها . وفيه ماكان فى النى يِل من الحم وحسن 
الخاق وسعة الجود والصير على جفاة الاعراب . وفيه جواز وصف المرء نه بالخصال الخيدة عند الحاجة كخوف 
ظن أهل الجبل به خلاف ذلك , ولا يكون ذلك من الفخر المذموم . وفيه رضا السائل للحن بالوعد اذا نمق عن 
الواعد التنجيز . وفيه أن الامام مخير فى قم الغنيمة إن شاء بعد فراغ الحرب وإن شاء بعد ذلك » وقد تقدم البحث 

فيه . سادسسها حديث أنس فى قصة الاعرابى الذى جبذ رداء النى يللع رهو فى معنى الذى قبله . ونجران بنون دجيم 
وزن شعيان بلدة مثبورة ةءوسيأى شرحه فى الآدب, والغرض منه قوله ه ثم أمر له يعطاء » . سابءها حديث ابن 
مسعود قال « ا كان يوم حدين آم ر الى يي أناسا فى القسمةء الحديث ٠‏ وسي أ نى شرحه فى غزوة حنين ان شاء الله 
تعالى وعيينة بمبملة وتحتانية مصغرا هوابن حصن الفزارى . ثامنها حديث أسماء بنت أبى بكردكنت أثقل الذوى 
من أرض الزبير » الحديث ٠‏ وس أى فكتاب النكاح بأتم منهذا السياق » ويأقى شرحه هناك . وقوله « وقال أبو 
خمرة » هوأفس بن عياض » وهشدام هو ابن عروة بن الزبير » والغرض مذا التعليق بان فائدتين : [حداهما أن أبا 
ضمرة خالف أيا أسامة فى وصله فارسله ء ثائاتهها انفى رواية أنى ضمرة تعيين الارض المذكورة وأتهاكانت ما أفاء الله 
على رسوله من أموال بنى النضير فأفطع الزبير متها وبذلك يرتفع اسةشكال الخطابى حيث قال : لا أدرىكيف أفطع 
النى يه أرض المدينة وأهلها قد أسلموا داغبين فى الدين ٠‏ إلا أن يكون المراد ماوقع من الانصار أنهم جملوا للنى 
ييه ما لا ببلغه المأمن من أرضبم ٠‏ فأقطع النى بقع من شاء منه . تاسعها حديث ابن عمر فى معاملة أهل خيير » 
وفيه قصة إجلاء عم لم باختصار » وقد مى شرحه فىكتاب المزارعة » وقوله فبه « ل » من الترك » وفي رواية 


الجديث مه ١م‏ - 66م هه 


الكشمبنى « نقرك » من التقرير . وقوله هنا ووكانت الأرض ا ظبى علها لبود وللرسول يي وللسلدين »ككذا 
الاكثر 2 وق رواية ابن السكن ه 1 37 عاما لله ولارسول و للءسلمينء فد فيل إنهذا هو الصواب ء وقال ابن 
أبى صفرة والذى فى الاصل صمح أيضا » قال : والمراد بقرله لما ظور عليها » أى لما ظبر على فتح أ كرما قبل 
أن أله الهود أن يصالحوه فكانت المودء فذا صالحهم على أن بسايوا له الآرض كانت قه , 0 
أن يكون على دف مضاف أى " عرة ة الآارض ٠‏ و»تثمل أن ب يكون اراد باللأرضمأ هر أء م هن المفتتحة وغير 
المنتتحة , والمراد بظهوره علما غلبته لم فسكان حينئذ بعض الارض اليهود وبءضبا للرسول رللن ٠‏ وقال أبن 
المنيي : أحاديث الياب مطابقة لا ترجمة إلا هذا الآخير فلدس فيه للمطاء ذكر , و ل-كن فيه ذكر جرات مطابقة للنزجة 
قد عل من مكان آخر أنها كانت جهات عطاء » فيبذه الطريق دل نحت الترجمة , والله أعلم 
2 داح وم فى أرض الحرب 
واس _ وَرَشرها أبو الوايد حلكثنا شعبةٌ عن أحيد ب هلال عن عبد ال , . ن مُغثل رضى > ان عنه قال 


« كنا #اصرين” قصر خيير فرى' إسار:_” بجراب فيه شحم » » نزوت لآخذ» فالتفتةٌ فاذا البى يكت » 
فاستحييت منه » 

[ الحديث 6٠م‏ طرفاه فى ل 

لم ناوقة] راد حلكثنا ماد بن زيد عل أو ماخر عن ان عبر رضى” اله عنهما قال 
« كنا نصيب” فى مغازينا المستل والممبّ ٠‏ فنأ كله ولا ترقت » 


هوم - ورشنا فؤيتى بن إسماعيل حد نا عبد الواحد حد نا الشيبانىة قال معت" ابن أبىي أوق رضى 
الم عنهما يقول « أصابئنا حجاعة ليالى> خيبرَ » فيا كان بوم يبر وقثنا فى الجر الأهلية فانتحراناها » فليا غلت 
الفدُورُ نادى منادى رسول الل ييه :أ كتثرا اللدور فلا تطْمّموا من لوم الجر شيئا » 

قال عيد” اشر 0 نهبى النى يللع لانهبا لم مس . . قال : وقال آخرون حرامها أابتة 

وسأات” سعيد بن بيار فقال : حركمها أابتة 

[الحديث مقط أطرافه فى : ٠‏ 4099 2204240952 امه ] 

قله ( باب مايصيب ) أى الجاهد ( من ااطعام فى أرض الحرب ) أى هل يحب مخميسه فى الذا'مين » أو يباح 
أكله المقائلين ؟ وهى مسألة خلاف ٠‏ والجبور على جواز أخذ ااغائمين من القوت وما ,يصلح به وكل طعام يعتاد 
أكله عموماء وكذلك هلف الدواب ؛ سواءكان قبل القسدة أو بعدها ء باذن الإمام و بغير إذنه . والمعنى فيه أن 
ااطعام يعر فى دار الحرب فأ بح للضرورة . والجبرور أيضا على جواز اللاعذ ولولم تكن الضرورة ناجزة . 
واتفقوا على جواز ركوب دراهم ولبس ثيابهم واستهال سلاحهم فى حال المرب ؛ ورد ذلك بعد انقضاء المرب 


4ه” به - كاب فرض الس 


وشرط الأوزاعى فيه إذن الامام » وعليه أن برده كلا فرغت حاجته » ولا يستعمله فى غير الحرب » ولا يتنظر برده 
انقضاء الحرب لثلا يمرضه للبلاك ؛ وحجته حديث دويفع بن ثابت مرفوعا « هن كان يمن بالله واليوم الآخر 
فلا يأخذ داية من المذثم فيركيها حتى اذا أيخذها ردها إلى المغائم » وذكر فى الثوب مثل ذلك , وهو حديث حسن 
أعرجه أبنو داود واطعارئ وثقل عن أبى بوسف أنه حله على ما إذا كان الأخد غير محتاج يبق دابته أو ثو به 
بمخلاف من أيس له ثوب ولا دابة . وقال الزهرى : لا يأخذ ديا من الطعام ولاغيره إلا باذن الإمام » وقال سلجان 
ابن موسى : يأخذ إلا إن نبى الامام. وقال ابن الماذر: قد وردت الاحاديث الصحيحة فى اقشديد فى الغلول ؛ واتفق 
علماء الأمصار على جواز أكل ااطعام » وجا الحديث بنحو ذلك فليقتصر عليه » وأما العلف فرو فى معناه . وقال 
مالك : يباح ذبح الانعام للأكل ا وز أخذ الطعام » وقيده ااشافعى بااضيرورة إلى الأكلحيث لاطعام » وقد تقدم 
فى « باب مايكره من ذبح الابل » فى أواخر الجباد ثى. ءن ذالك . ثم ذكر المصاف ف الباب ثلاثة أحاديث : أحدها 
قوله ( عن عبد الله بن مغفل ) بالمعجمة واافاء وزن محمد » وفى رواية بهز بن أسد عن شعية عند مس « سمعت 
عبد الله بن مذفل » وفى رواية سامان بن المغيرة عن حمس ل بن هلال « حدثتى عبد الله بن متفل » والاسئاد كله 
بصريون ٠‏ قله ( فرى إنسان ) لم أقف على اسمه ولأبى داود من طريق سلبان بن المغيرة ه دلى بحراب بوم خبير 
فالتذمته » ٠‏ قله (يحراب) بكسر الجم . قله (فتزوت) با انون واازاى أى وثبت ممرعا , ووقع فى رواية سليان 
ابن المغيرة « فالتزمته » فقلت لا أعطى الوم أحدا هن هذا ثيئًا » وقد أخرج ابن وهب بسند مءضل ١‏ ان صاحب 
المغائ مكعب بن عمر و بن زيد الانصارى أخذ منّهالجر اب » فقال النى ملك خل بينه وبين جرابه » و يبذا بتبين معنى 
قوله ه فاستحييت هن رسول الله 2 » وأعله استحيا دن فعله ذالك وهن قوله مما ٠‏ وموضع الحجة مه عدم أثكار 
الى وَبْله » إل فى روأية ملم مايدل على رضاه فانه َال فيه « فاذا رسو ل الله ريمع متبسما » وزاد أبو ذاود الطيا لبى 
فى آخره « فقال هو لك , وكأ نه عرف شدة حاجته اليه فسوغ له الاساثثار به . وفى قواه « فاسةتحييت » اشارة إلى 
ماكانوا عليه من :وقير اانى 0 »رودن مماناة التنزه عن خوارم المروءة . وفيه جواز أكل اأشحوم الى توجد 
عند الهود » وكانت رمة على اليهود ‏ وكرهبا مالك « وعن أحن تحر عما , 006 ذلك فى باب مفرد فىكتاب 
الذياتى إن شاء الله تعالى . ثانها حديث ابن عس دكا نصيب ف مغاذينا العسل والمنب فتأكله ولا ترفعه»رواه 
ونس بن ممد علد 5 أعيم وأحمدبن |براهيم عند الاسماعيلى كلاهما عن حماد بن زيد فزاد فيه دوالمواكه»ورواه 


الاسماعيلى هن طريق ابن المبارك عن حاذ بن زيد بافظ « كنا نصيب الءسل وااسون فى المغاذى فنأ كله » ومن 
طريق جريربن حازم عن أيوب بلفظ «١‏ أصينا طعاما وأغناما إوم اايدموك فل يقسم» وهذا الموقوف لايغايرالاول 
لاختلاف ااسياق » والاول حم المرفوع للاصريح بكو فى ذهن دول ان يلم » وأما يوم اليرموك فكأن بعده 
فبو موقوف واف المرفوع . قله ( ولا ترقعه ) أى ولا مله على سبيل الادغار : ويحامل أن يزيد ولا ترفعه إلى 
متولى أمس الغن,مة أو إلى النى عه ولانستأذنه فى أكله اكتفاء ما سيق هزه من الاذن . ثااثها حديث عبد الله بن 
ألى أوف فى ذبحم الجر الاهلية يوم خبير » وفيه الآمر بادافتم! » وفيه اختلافهم فى سبب النهى هل هو الكونما لم 
تخمس أو لتحريم المر الاهلرة , وسيأتى البحث فى ذلك فىكتاب الذبائح » والخرض منه هنا أنه يشهر بأن عادتهم 
جرت بالاسراع إلى اللأكر لإت وانطلاق الآإبدى فيها ولولا ذلك مافدموا >ضرة الاى يَبْقِجْ على ذلك , وقد ظور 


وه 


الحديت ووام - مقلم /أة؟" 


ل سا ا ا 
أنه 0 يأمرثم باراقة لج وم الحر إلا آنا م مس »2 وأما لوث ثعلية بن الحم قآل و أصينا بوم مير ل » فذكر 


الأمر باكفائها وفيه ١‏ فائها لاتحل النبية » قال ابن الاذر [بماكان ذلك لاجل ماوقع من ن لنهية ؛ لان أكل نمم أهل 
الحرب غير جائز . ومن أحاديك الياب حديث عيد الله بن أبى أو أيضا و أصينا طعاما يوم خيير » فكان 
الرجل بحىه :فأ خذ منه مقدار مايكفمه * ثم ينضرف » أخرجه أبو داود والحام والطحاوى و افظه د فيأخذ منه 
حاجته » . قوله ( قال عبد الته ) هو ابن أبى أو فى راوى الحديث » وبين ذالك ف المفازى من وجه ان 

الثمييا فى بلفظ «١‏ قال ابن ألى أو فتحدثنا » فذكر نحوه » ولملم من طريق على بن مسهر عن ال دبا قال مفتحدائنا 
بيننا أى الصحابة . وقوله ه وقال آخرون » أى من الصحابة . والحاد ل أن الصحابة اختلفوا فعلة انبى عن هم 
الجر هل هوإذاتها أو اعارض » وسيأفى ف المغاذى فى هذا الحديث قول من قال : لأنهاكانت تأ كل العذرة ٠‏ قله 
(وسأ لت سعيد بن جس) قاثل ذلك هو الشداى ورواية الشيبانى عن سعيدبن جدير لغير هذا الجديث عند النسا فى 


4ه -كتاب الميزيةوالمو ادعة 
١‏ - بحسب الجزية والوادعة » مع أهل الذمة والحرب 

وقول الله تمالى [9؟ التوبة ع : ل( قائلوا الذين لايؤمنون. بار ولا باليوم الآخر ولا بحر'مون 00 0 
ورسو له ولا يد ينون دين ) الحق من الذين أونوا الكتاب حتى سفوا الج 7 عن بر وحم صاغرون » بمنى أذ 
وما جاء فى أخذ الجزية من المبود والاصارى والجوس والمجم . وقال ابن" 0 ن ألى مجبحر :قلت 
ماهد ماشان” أهل الشام عليهم أربعة دَنانير» وأهل” الو علمهم دينار” ؟ قال يل ذلك من قبل اليسار 

دهم - ريشن عل بن عبد الل قال حدتثنا سفيان” قال ممت مرا قال «كنت جالساً مم جابر 08 
زدر وعرد نِ أوس خدممما اله منة سبعين عام حج ع بن الذيز باهل البصرة عنل” درج زمزم 
قال : كنت 592 تإبز'ء بن ثماوية عم الاددنيء دأنانا كتاب عبر بن امطاب قبل م مُوته بسدة : قروا بين 
كل" ذى رع من ) اوس . وم يكن عمر أخذ الجزية من الجوس » 

م عدي شبد عبد * ارحمن. نا وسنول اليه أغذها ين جوسي قتع 0 

دهاع - | أ بوالبان أخبرتنا شيب عن الأهرى” قال حد قغروة بن" الكبير عن امور بن مخرّمة 
أنه أخيره “أنه روج الاتمنارى وهو حايف” لبنى عامر بن | اؤكر » وكان شبد 1 يالغ دان" 


رسول الل ويك بعث أبا عبيدة بن الجرا اح إلى البحرين بأتى يجزثيتهاء وكان رسول ان ككلبةٍ هو صالم أهل” 
م - م ج 1 #4 ضع البارى 


مه" يمه -كتاب الجزية والموادعة 


البحربن وأمرَ علمهم الملاء بن الحضرمى » فَقَدِم أبو عبيدة بعال من البحرين » فسمءت الانصارٌ بقدوم أبى عبيدة 
فوافقّت صلادً الصبح مم" النى ريق » دا صلى هم الجر العرق اقتمركشوا 4 انس سول ان يبه حين” 
ركم رقال : ألظتسم قد ممم أن" أيا عبيدة فد جاء بشىء ؛ قاوا : أجل يارسول الله ٠‏ قال : فأبشروا وأملوا 
مأيسي م » فواطر لا الفقر أخشي عليم » ولسكن أخشى عليك أن نسسّط علي الدنيا ما بسكات عى من كان 
قبن ؛ فتاسوهاي تنافسوها , وتبلكم يم أهلكنهم » 


[ الحديث لهاع طرفاه فى : 40316 , 3408] 

6 - مرش الل بن يعقوب حداثنا عبن الله بن جمفر اق حلائنا المتمر” بن ليان حلاثنا 
سعيل” بن عبيد اش الْموْءٌ حدثَنا بكر بن عبد الث الرَنى؟ وزياده 00 عن بير بن عي اريت عر 
الناس فى أفياء الامصار “بقائلون الشركين » فأسل المرمزان » فقدل , إنى مُستشيرك فى منازى هذم ٠‏ قال : نم » 
متها ومكّل من فبها من الناس من عنثوئ لسامين مل" طائر 4 رأسن” وله جناحان وله رِجُلان » ذان كر أحدة 
الجناحين مضت اهلان يفاح و الرأس ٠‏ ذان كممر الفاح الأخ مهضت الرجلانٍ والرأس .وإن شد تدخ ارأس. 
ذهبّتِ ارتجلان والجتاحان. والرأس” . فالرأسس” كسرى' واللجناح” فصب والجناح الآخر” فارس . فر للسامين 
يفوا إلى كسرى . وقال بكر وزياد جيما عن جُبَير بن حيّة قال : فََدِيَنا عر” . واستعمل علينا المان بن 
رن .حى إذا كا بارض العداو ؛ وخَرّج علينا عامل" كدرى فى أر بعين ألفا » فقام ترجمان" فقال : ليكلمى 
رجل ٠‏ منكم ٠‏ قال الغيرة : سل عما شت . قال ايام اخل . تحن أناس من العرب كنا فى شقاو شديد و بلاه 
شديد. عع اللدَ والنوى من الجوع . ونلبس الور واكمرَ . ونعبد الشَبَرَ الجر . فبينا نحن كذ الك 
إذ بعث رب السياوات ورب الارضين - تال أجلت عقيتة بيذ إليذا تنا من أنقينا عرف آنا وأنه 
مرا فيا رسو رينا يله أن لالد حى اتعبدوا الله وحده . أو دوا الجزية . وأخبرنا نينا عه عن رسالتر 
ا قل مذ عنان إل الحنة قا م1 رمثلها فط . ومرى. بق اناف رقاب 

[ الحديث كءا؟ ‏ طرفه فى : ]7/68٠‏ 

تورع - تقال الدمان” : رعا أشهدك ان" مثلما مم الغنى 2 فم أينكئك و : مخز ك ولكنى رك 
الفقال مم رسول ان يل » كان إذا لم يقائل" فى أول المهار اننظر حنى مب الارواح . وتحضرَ الملوات » 

قوله ( باب الجزية ) كذا للاكثر ؛ روقع عند ابن بطال وأنى تعيم , كاب الجزبة » ووقع +معهم الإسملة 


الحديث دولوم .للم اليل 
أوله سوى أبى ذر . قوله (الجزية والموادءة مع أهل الذية والحرب) فيه اف ونشر متب ء لان الجزية معأهل 
الذمة ٠‏ والموادعة مع أهل الحرب . والجزبة من جزأت الثىء إذا قسمته ثم سهات الهمزة » وقيل من الجزاء أى 
لاما جزاء تركهم ببلاد الاسلام » أو من الإجزاء لانها نكن من :وضع عليه فى عصمة دمه . والموادعة المتاركة » 
والمراد ها متاركة 'هل الحرب مدة معيئة لمصلحة . قال ابن المنير : وليس فى أحاديث الباب هايوافقبا الا الحديث 
الأخير فى تأخير النمان بن مقرن القتال و تنظاره زوال الشمس . قلت : و ليست هذه الموادعة المعروفة » والذى يظبر 
أن الصواب ماوقع عند أبى نعيم من إئبات افظ ه كتاب » فى صدر هذه الترجمة ويكون الكتاب معقودا للجزية 
والمهادثة , والابواب المذكورة بعد ذلك مفرعة عنه » والله أعل . قال العلياء : الحكدة فى وضع الجرية أن الذل الذى 
يلحقيم ويحمابم على الدخول فى الاسلام مع مافى عنا لطة الم.لمين من الاطلاع على محاسن الاسلام . واختلف فى سنة 
مشروعيتها فقيل فى سنة “مان » وقيل فى سنة نسع ٠‏ وله (وقول الله عر وجل : قاثلوا الذين الح) هذه الآية هى الأصل فى 
مشروعية الجزية » ودل منطوق الآية على مشروعيتها مع أهل الكدتاب , ومفبومبا أن غيرم لايشاركيم ذا قله 
(يعنى أذلاء) هو تفسير وم صاغرون) قال أبو عبمدة فى الجاز : الصاغر الذليل الحقير . قال : وقوله (عن يدم 
أى عن طيب نفس » وكل من أطاعاتاهر وأعطاه عن طيب نفس من يده فقد أعطاه عن يد . وقيل ممنى قوله (رعن 
بد أى نعمة م عليوم » وقيل يعطما من يده ولا يبعث ما ؛ وعن الشافعى : المراد بالصغار هنا التزام ح 
الاسلام » وهو يرجع إلى التفسير اللغوى . لآن الم على الشخص ما لايمتقده ويضطر إلى احتماله يستازم الذل . 
قله ( والمسكنة مصدر المسكين » فلان أسكن من فلان أحوج منه » ولم يذهب إلى السكون) هذا الكلام ثبت كلام 
أبى عبيدة فى الاز » والفائل م ول يذهب إلى السكون » قيل هو الفر برى الراوى عن البخارى ٠‏ أراد أن ينبه على أن 
قول اليخارى «١‏ أسكن , من المسك.نة لا من السكون » وان كان أصل المادة واحدا » ووجه ذكر المسكئة هنا أنه لما 
فسر الصغار بالذلة وجاء فى وصف أهل الكتاب أتهم 3( ضربت عليهم الذلة والمسكنة ) ناسب ذكر المسكنة 
عند ذكر الذلة ٠‏ قله ( وما جاء فى أخذ الجزية من اليبود والنصارى وامجوس والعجم ) هذه بقية الترجمة » قيل 
وعطف المجم على من تقدم ذكره من عطف الخاص عل العام » وفيه نظر , وااظاهر أن بيتهما خصوصا وعموما 
وجبيا ء فاما اليود والتصارى فوم المراد بأهل الكتّتاب بالانفاق » و أما الجوس فقد ذكر مسدئده فى الياب » وفرق 
الحنفية فقالو! : تؤخذ من بحوس العجم دون حوس العرب » وحى الط<ارى عنهم تقبل الجرية من أهل الكتاب 
ومن جمي ع كفار العجم ولا يقبل من مشرك العرب الا الاسلام أوالسيف » وعن مالك تقبل من جميع الكفار إلا 
من ارتد » ويه قال الأرذاعى وفقباء الشام وحكى ابن القاسم عنه لاتقيل من قريش » وحى ابن عبد البر الاتتفاق 
على فبولها من الجوسء. لكن حك أبن التين عن عبد الملك أثا لا تقبل الا من المبود والنصارى فقط , وثقل 
أيضا الاتفاق على أنه لا حل نكاح نسائهم ولا أ كل ذبانحرم ٠‏ لكن حك غيره عن أبى “مور حل ذلك ء قال ابن 
قدامة : هذا خغلاف إجاع من تقدمه . قات : وفيه نظر ؛ فقد حى ابن عبد البر عن سعيد بن المسيب أنه لم يكن 
يرى يذينحة الجوسى بأسا اذا أمرء المسل يذبحها » وروى ابن أبى شيبة عنه وعن عطاء وطاوس وعهرو إن دينار 
انيم يكرنوا يرون بأسسا بالقسرى بالجوسية » وقال الثنافمى : تفل من أهل االكتاب عر باكانوا أو عجما و يلتحق 
م المجوس فى ذلك » واحتج بالآية الإذكورة فان مفهومها أما لا أقبل من غير اهل الكتتاب وقد أخذها النى 
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يم من امجوس فدل على الحاقهم م واقتصر عليه . وال أبو عبيد : رتت الجزية على الهود والنصارى بالكتاب 
وعلى الجهوس بااسئة ء واءتج غيره بعموم قوله فى حديث بريدة وغيره «دفاذا اقبت غدرك من المشركين فادعوم 
الى الاسلام » فان أجابوا وإلا فالجزية » واحتجوا أيضا أن أءن.ها من الجوس بدل على “رك منمهوم الاية » فلما 
انتنى تخصيص أهل الكتاب بذلك دل على أن لامغروم اقوله ه من أهل الكتاب » : وأجيب بأن المجو سكان لهم 
كاب م رفع » وروى الشافعى وغيرء فى ذلك حديثا عن على » وس أتى فى هذا الباب ذكره ٠‏ و تعقب بقوله تعالى 
19 أنزل الكتاب على طائفتين من قبلنا ) » وأجيب بأن المرادما اطلع عليه القائلون وم قربش لانهم لم 
إشتجر عندهم من جميع الطوائف من له كتاب الا اليوود رواسا وليس ف ذاك فق بقية الك.تب المتزلة كالزبور 
وصف إبراهيم وغير ذلك . قله ( وقال ابن عبينة الح ) وصله عبد الرزاق عنه به وزاد بعد قوله أهل الشام د من 
أهل الكتاب :وذ مهم الجزية 3 »وأثار بوذا الآثر الى جراز الاغاورت ق الجزية ٠‏ وأقل الجزية عند اوور 
دنار اكل سئة . وخصه الحنفية با لفقير وأما المنوسط فعليه ديذاران وعلى الغى أريءة وهو موافق لامر ماهد 
1 دل عليه ديث عير ؛ وعاد الشافمية أن الامام أن بما كس حدى بأخذما مهم وبة تال أحد » روى أو عبيد من 
طريق أبى إمق عن حارثة بن مضرب «١‏ عن عمر أنه بعث عامان بن حذيف بوضع الجر زءة على أهل السواد ما فبة 
وأربعين وأربعة وعشرين واثنى عثر , وهذا على 0 الدينار باثنى عشر . وعن مالك لا بزاد على الآربءين » 
وسةصس مها عبن لا بطيق وهذا تمل أن و يثرن جمله عل حساب الديزار لعشرة » والقدر الذى لا بد مله ديار » 
وفيه حديث مسروق عن معاذ أن ال ى وليه حين زمثه الى الون قال : خذ من كل حالم دينادا » ؛ أخر جه أحاب السان 
وصتحه الترمذى والحا 1 ؛ واختلف الساف فى أخذها من الصى فاجبور لاعلى مغبوم حديث معاذ ء وكذا لانو خذ 
من مخ خ فان ولا زمن ولا امىأة ولا ينون ولا عاجز عن الكسب ولا أجير ولا من أ صاب الصوامع والديارات 
فى قول ؛ والآصج عند الشافعية الوجوب على من ذكرآخرا . ثم ذكر المصنف ف الياب ثلاثة أحاديث يشتمل الاخير 
على حديثين : أحدها حديث عبد الرمن بن عوف » قوله (سمعت عمرا). هو ان دئار . قوله (كنت جالسا مع جار 
ن زيد ) هو أبو الشعئاء البصرى ( وعمرو بن أرس) هو الأقنى ال1تقدم ذكر روايته عن عبد الرن بن أنى 03 
فى الحج وعن عيد الله ن عمرو ف التهجد » و ليست له هذا رواءة » بل ذكره عمرو بن دينار ايبين أن >الة لم يقصده 
بالتحدث وإنما حدث غيره فسممه هو : وهذا وجه من وجوة التحمل بالائفاق , وائما اختلفوا هل يسوغ أن 
شرل ١‏ حدثنا , ؟ واجهور على الجواز , ومنع منه النساى وطائفة ثفة قليلة » وقال اللرقاق : يقول « سمعت فلانا » . 
قوله 2 حدتما جحالة )2 هو يمرّح امو<دة والجيم الفيفة تابعى شهير كير عيمى بصرى وهو أبن عبدة بفتح الموملة 
والموحدة؛ ويقال فيه عيد بالسكود ن بلاهاء » وماله فى البخارى سوى هذا الموضع . قله ( عام حج مصعب بن 
الزبير يأهل البصرة ) أى وحج حيادذ يمالة معه » و بذلك صرح 5 فى روابته عر عن سفيان ؛ وكان مصعب أمير! 
على البصرة من قبل أخيه عيد الله بن الزبير . وقتل مصعب إعد ذلك بسئة أو سنتين ٠‏ قوله ( كنت كائها لجز ) 
بفتح الجبم وسكون الزاى بعدها همزة مكذا يقوله إنحدثون ؛ وضبطه أهل النسب بكسر اازاى بعدها تحتانية سسا كنة ثم 
همرة . ومن تاله بلفظ التصغير فود ضف . وهو ابن معاوية بن صن بن عيادة التمبعى الببعدى اعم الاحئف 
ابن قدس . وهو معدود في الصحابة . وكان عامل مر على الاهواز 1 دوقع فى رواية الترمذى أنه كان على تنسادر | 
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( قلت ) هى من قرى الاهواز . وذكر البلاذرى أنه عاش الى خلافة معاوية » وولى ازياد بعض عمله . له ( قبل 
هوته إسئة )كان ذلك مسنة اثنتين وعشرين ٠‏ لآن عمر قل سنة ثلاث . قروإه ( فرقوا بين كل ذى محرم من اموس ) 
“كاك زاد مسّدد وأبو يعلى فى روايتهما ه افتلواكل ساحر . قال : فقتلنا فى بوم ثلاث سواحر » وقرقنا بين الحارم منهم » 
وصئع طعاما فدعاهم وعرض السيف على نفذيه » فأ كلو! بذير زمزمة ء قال الخطالى : أراد عمر بالتغرفة بين امخارم 
من الجوس منعهم من [ظبار ذلك وإفشاء عقودم ؛ به ؛ وهو كا شرط على النصارى أن لا يظبروا صليبهم . قلت 
قد روى سعيد بن منصور من وجه آخر عن بحالة ما بين سبب ذاك وافظه ١م‏ أن فرقوا بين ارس وبين بحأ رمهم 
كما تاحقهم بأهل الكتاب » فبذا يدل على أن ذلك عند عمر شرط فى قبول الجزية متهم » وأما الآمر بل الساحر 
فيو من مسائل الخلاف » وقد وقع فى رراية سعيد بن منصور المذكورة من الزيادة د واقتلوا كل ساحر وكاهن » 
وسيأتى الكلام على حك الساحر فى ه باب هل بعنى عن الذى اذا مرء . ( فول ( ولم يكن عمر أخذ الجزية من 
الجوس حتى شهد عبد الرمن بن عوف ) قلت : ان كان هذا من جلة كاب عمر فرو متتصل وتكون فيه رواية 
عير عن عيد الرمن بن عوف ٠‏ وبذلك وقع التصريح فى رواية الرمذى وافظه ١‏ لاء نا كياب عمر : انظر بجوس 
من قبلك فخد منهم الجزية ؛ فان عبد الرحمن بن عوف أخبرنى ء» فذكره . لكن أصحاب الآطاراف ذكروا هذا 
الحديث فى ترجة يحالة بن عيدة عن عبذ الرحن بن عوف ؛ وليس يحيد ؛ وق أخرج أبو داود من طريق قشير بن 
عبرو عن يجالة عن ابن عياس قال ذ جاء رجل من محوس هجر الى النى وَل فليا خرج قلت له : | قضى الله ودسوله 
فيك ؟ قال . شرء الاسلام أو القثل . قال : وقال عيد الرحمن بن عوف : قبل ملوم ااجزية . قال ابن عباس . أذ 
الناس بقول عيد الرحمن و تركو ما “ممت » وعلى هذا فبجالة برويه عن ابن عياس سماعا وعن عم ر كيدا ب ةكلاهما ءعرن ‏ 
عيد الرحمن إن عرف ؛ ودوى أبو عييد با ساد حيس عن حذيفة «لولا أتى رأيت أحماى أخذوا الجزبة من الهو س 
ما أخذمباء وف الموطأ عن جمفر بن مد عن أبيه ه ان عمر قال : لا أددى ما أصنع باليجوس ؟ ققال عبد الرمن, 
ابن عرف : أشهد أسمعت رسول الله 2 يشرل : سلوا بهم سسلة أهل الكتاب » وهذا منقطع مع ثقة رجاله » 
ورواه ابن المنذر والدارتطنى ف « الغرائب » منطريق ألى على الحنفى عن مالك فزاد فيه د عن جده» وهو منقطع 
أيضا لأن جده على بن الحسين لم باحق عبد الرمن بن عوف ولا عمر » فانكان الضميد فى قوله « عن جده » يعود 
على مد بن على فيكون مصلا لآن جده الحسين بن على مع من عمر بن الطاب ومن عبد الرحمن بن عوف »ء وله 
شاهد مرى حديث مس بن العلاء بن الحضرى أخرجه الطراقى فى آخر حديث بافظ « سنوا بالمجوس سنة أهل 
الكتتاب » قال أبو عمر : هذا من الكلام العام الذى أريد به الخاص ء لأآن المراد سنة أهل الكتاب فى أخذ الجزية 
فقط . قلت : وقع فى أخر دواية أن على الحنق ه قال مالك فى الجربة : واستدل بقوله سئة أهل الكتاب 
على أنهم نم ليسوا أه ل كتاب » را 0 باسئاد حسن غن على وكان اوس أهل 
0 يقرؤنه وعل يدرسونه» فشرب أميرم اخر فوقع على أخته . فليا أصبح دعا أهل الطمع فأعطاهم وقال : ان 
آدم كان ينكم أولاده بئانه , فأطاعوه وقتل من خاافه فاسرى على كا بهم 9 مافى قاو مم منه فلم يبق عندمم منه 
شىء2 وروى عبد بن حميد فى تفسير سورة البروج باسناد يح عن ابن أزى ولا هزم المسدون أهل فارس قال 
. عس : اجتمعوا . فقال : ان المجوس ليسوا أهل كتاب فنضع عليهم » ولا من عبدة الآوثان فنجرى عام أحكامهم 
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فقال على : بل ثم أهلكتاب » فذكر نحوه الكن قال « وقع على ابنته » وال فى آخره ه فوضع الاخدود من غالفهء 
فبذا حجة لمن قال كان لم كتتاب وآما قول ابن بطال : لوكان لهم كاب ورفع لرفع حكده ولما استدنى حل ذبا جيم 
ونكاح نسائهم » فالجواب أن | ١-تثناء‏ وقع نبما للاثر الوارد فى ذلك لأن فى ذلك شبة نقّضى حقن الدم » بخلاف 
النكاح فانه ما حتاط له . وقال ابن المنذر : ليس تحرجم نسائهم وذبانحهم متفقا عليه » ولكن الأ كثر من أهل الع 
عليه . وف الحديث قبول غير الواد » وأن الصحابى الجليل قد يغيب عنه عل ما اطلع عليه غيره من أفوال النى 
2 وأحكامه , وأنه لانقص عليه فى ذلك . وفيه الدّسك بامفبوم لآن عمر فهم من قوله ه أهل الحكتاب , 
اختصاصوم بذلك حى حل نه عبد الرحمن بن عوف بالحاق الجوس بهم فرجع اليه . ثانها حديث عيرو بن عورف » 
قله ( الانضارى ) المءروف عند أهل المغازى أنه من المباجرين وهو موافق لقوله هنا ه وهو حليف لبتى عاص 
ابن لؤى» لانه يشعر بكو نه من أهل مكة ؛ وحمل أن يكون وصفه بالانصارى بالمعنى الأعم » ولامانع أن يكون 
أصله من الارس والخزدج ومزل مكة وحالف بعض أهلها فبهذا الاءتبار يكون أ نصاريا مراجريا ٠‏ ثم ظبر لى أن 
لفظة الانصارى وهم » وقد تفرد يها شعيب عن الزهرى , ورواءه أحواب الزهرى كلبم عنه بدوتبا فى الصيحين 
وغيرما» وهو معدود فى أهل بدر باتفاقهم ؛ ووقع عند هوسى بن عقبة فى المغازى أنه عميرءن عوف بالتصغير » 
وسيأق ف الرقاق من طريق موسى بن عقبة عن الزهرى بغير تصغير » وكأنه كان يقال فيه بالوجبين , وقد فرق 
العسكر ى بين عميد بن عوف وعمرو بن عوف ولواب الوحدة ٠‏ قله ( بعث أبا عبيدة بن الجراح الى البحرين) 
أى البلد المشهود بالعراق » وهى بين البصرة وهجر » وقوله « يأتى يحزيما » أى يحرية أهلها » وكان غالب أهلها اذ 
ذاك الجوس ؛ ففيه تقوية للحديث الذى قبله » ومن ثم ترجم عليه النساى « أخذ الجزية من الجوس ء » وذكر ابن 
سعد أن النى 2 بعد قسمة الغنائم بالجعرانة ادل العلاء إلى المنذر بن ساوى عامل البحر بن يدعوه إلى الاسلام 
فأسل وصال مجوس تلك البلاد على الجزية . قوله (وكان النى لله هو صالم أهل البحرين) كان ذلك فى سئة الوفود 
سنة قسع من الهجرة ؛ والعلاء بن الحضرى كدابى شهير واسم الحضرى عبد الله بن مالك بن ربيعة » وكان من أهل 
حضرموت فقدم 2 ذالف ما بنى مخزوم » وقيل كان اسم الحضرمى ق الجاهلية زهرض » وذكر يمر بن شبة فى 
وكباب مكة » عن أنى غسان عن عبد العزيز بن عم ران أن كسرى لما أغار بنو يم وبنو شيبان على ماله أرسل اليهم 
عسكرا لهم زهرضن فكانت وقعة ذى قار فقتلوا الفرس وأسروا أميره ؛ فاشتراه صخر بن رين الديل فسرقه منه 
رجل من حضر موت فتيءه صخر حتى افتداء منه فقدم به مكة . وكان صناعا فعتتق وأقام بمكة و ولد له أولاد نجباء وتذوج 
أبو سفمان ابنته الصعية فصارت دعوام فى آل حرب » م تزوجبا عبيد الله بن عمان والد طلحة أحد العشرة فولدت 
له طلحة . قال وقال غير عبد العزيز انكاثوم بن رزين أ وأخاء الاسود خرج تاجرا فرأى حضرموت عبدا فادسيا 
تجار! يقال له زهرض فقدم به م1 ثم اشتراه من مولاه وكان حميريا يكنى أيا رفاءة فاقام بمكة فصار يقال له الحضرى 
حتى غلب على اسمه » جاور أب سيان وأنقطع اأمه » وكان آ ل رزين حلفاء لحرب بن أهية ' وأل العلاء قديما ومات 
الثلاثة المذكورون أبو عبيدة والعلاء بالون وعيرو بن عوف فى خلافة عير رضى الله عنهم ٠‏ قوله ( فقدم أبو 
عبيدة ) تقدم فى كتاب الصلاة ببان المال المذكور وقدره وقصة العباس فى الاخذ منه وهى التى ذكرت هنا أيضا . 
قَولّه (فسمعت الأنصار بقدوم أنى عبيدة فوافقت صلاة الصبح ) يؤخذ منه أنجم كانو | لابمتمعون فى كل الصلوات 


الحديث 5م .لم وأو 


فى التجميع إلا لاس يطرأ ؛ وكانوا «صلون فى مساجدم , إذ كان لكل قبيلة مسجد يجتمعون فيه . فللاجل ذلك 
عرف الى يَيلهْ أنهم اجتمعوا لآم ؛ ودلت القرينة على تعيين ذلك الآس وهو احتياجهم إلى المال للتوسعة عليهم 
فأبوا إلا أن يكون للمواجرين مدل ذلك » وفد تقدم هناك من حديث أنس » فلءا قدم المال رأوا أن لم فيه حقا . 
و>تمل أن يكون وعدم بأن يعطيهم منه اذا حضر » وقد وعد جارا بعد هذا أن يعط.ه من مال البحر بن فوق له 
أبو بكر . قله (فتعرضوا له ) أى سألوه بالإشادة . قله ( قالوا أجل يارسول الله ) قال الأخفش : أجل فى 
المعنى مل نعم ' أكن نعم بحسن أن ال جواب الاستفهام » وأجل أحسن من نعم فى التصديق . قله (فأبشروا) 
أى مناه الإخبار يحصول المقصود . قوله (فتنافسوها) وأتى اكلام غليه فى كتاب الرقاق ان شاء الله تعالى . وى 
هذا الحديث أن طلب العطاء من الإمام لاغضاضة فيه , وفيه البشرى من الإمام لأتباعه وتوسيع أملهم منه» 
وفيه من أعلام النبوة [خباره َع ما يفتح عليهم ٠‏ وفيه أن المنافسة فى الدنيا قد تجر إلى هلاك الدين . ووقع فى 
حديث عيد الله بن عمرو بن العاص عند مس مرقوعا « تقنافسون» ثم #ت<اسدون » ثم تتدابرون » ثم تقباغضون» 
أو نحو ذلك » وفيه أشارة إلى أن كل خصلة من المذكورات مسببة عن التى قبلبا » وسيأقى بقية الكلام على ذلك فى 
الرقاق إن شاء الله تعالى . ثالئها » قله ( حدثنا المعتمر بن سلمان ) كذا فى جميم النس بسكون العين المبملة وفتح المثناة 
وكسر الم » وكذا وقع فى مستخرج الاسماعيل وغيره فى هذا الحديث » وذعم الدمياطى أن الصواب المعمر بفتح 
المبملة وتشديد الم المفتوحة بغير مثناة قال : لآن عيد الله بن جمفر الرق لابروى عن المتمر البصرى » وتعقب 
بأن ذلك ليس بكاف ف رد الروايات الصحيحة , وهب أن أحدهما لم يدخل بلد الآخر أما بحوز أن يكونا التقيا 
مثلا فى الحج أو فى الذزو ؟ وما ذحكره معارض عثله » فان المعمر بن سلمان رق وسعيد بن عبيد الله بصرى فبما 
أستبعد من لقاء الرق البضرى جا. مثله فى اقاء الرق للبصرى ٠‏ وأيضا فالذين جمعوا رجال البخارى لم يذكروا فيم 
المعمر بن سلمان الرق وأطيةوا على ذكر المعتمر بن سامان التيمى البصرى » وأغرب الكرماتى لحك أنه قيل : 
الصواب فى هذا معمر بن راشد يعنى شيخ عبد الرزاق . قلت : وهذا هو الخطأ بميئه » فلينت لعبد الله ن جمفر 
الرق عن معمر بن راشد دواية أصلا ء والله المستعان . ثم رأيت سلف الدمياطى فما جزم به فقال ابن قرقول فى 
المطالع : وقع فى التوحيد وف الجزية عن الفضل بن يعقوب عن عبد الله بن جعفر عن معتمر بن سليان عن سعيد 
ابن عميد الله كذا للجممع فى المرضمين » لوا وهو وثم » و[بماهو المعسر بن سايان الرق ٠»‏ وكذا كان فى أصل 
الأصيل فزاد فيه التاء وأصلحه فى الموضعين » قال الاصيلى : الممتمر هو الصحييم , وقال غيره : المعمر هو الصحيح 
والرق لايدوى عن المتمر » قال : ولم يذكر الحا كم ولا الباجى فى رجال البخارى المعس بن سليان » بل قال الباجى 
. فى برجمة عبد الله بن جعفر : يروى عن المعتمر » ول يذكر له البخارى عنه رواية . قوله ( حدئنا سعيد بن عبيد 
الله الثقنى ) هو ابن جبير بن حية المذكور بعد , وزياد بن جبير شيخه هو أبن © . قَولهِ ( عن جبير بن حية ) هو 
جد زياد وحية أبوه ,يهملة ونحدّا نية مثقلة » وهو من كبار التا بءين » و'سىم جده مسعود بن معدب ,مبملة ومثناة ثم 
موحدة » وهنهم هن عده فى |اصحابة وليس ذلك عندى ببعيد , لان من شهد الفتوح فى وسط خلافة عمر يكون فى 
عهد النبى يَِبِعِ “يزا » وقد تقل ابن عبد البر أنه لم يبق فى سنة حجة الوداع من قريش وثقيف أحد إلا أسل وشهدها 
وهذا منهم » وهو من بيت كبير فان عمه عروة بن مسعودكان رئيس ثقيف فى زمانه والمفيرة بن شعبة أبن عمه , 


ووقع فى دواية الطبرى من طريق مبارك بن فضالة عن زياد بن جبير « حدثنى أن , و لسعيد حفيده رواية أخرى 
فى الآشربة والتوحيد » وعمه زياد بن جبير تقدمت له روايات أخرى ف الصوم والح » وذحكر أبو الشييخ أن 
جبير بن حية ولى إسسلة أصهان ومات فى خلافة عبد الملك بن مروان ٠‏ قَولْه ( بعك عمر الناس فى أفناء الأمصار) 
اى فى جموع البلاد الكبار » والافناء بالفاء والاون بمدود جمع فنو بكسر الفاء وسكرن النون, ويقال فلان هن 
أفناء الناس إذا لم تمين قبيلته . وااصر المدينة العظيمة . ووقع عند الكرماتى , الآنصارء» بالنون بدل المبم وشمرح 
عليه ثم قال : وفى بمضبا الامصار ٠‏ قوله ( فأسل المرمزان ) ف السياق اغتصار حكثير لان إسلام اله رمنانكان 
بعد قال كثير يبنه و بين المدلمين ,مدينه نستر , ثم نزل على حكم عر فأسره أبو موسى الاشعرى وأرسل به الى 
عبر مع أنس فأسل فصار عر يقر به ويستشيره ؛ ثم اتفق أن عبيد الله بالتصغير ‏ ابن عمر بن الخطاب اتهمه بأنه 
واطأ أبا لؤازة على قل عمر فعدا على الحرمزان فقتله بعد قل عمر » وستأتى قصة إسلام الحرمنان بعد عشرة 
أبواب . وهو بض الحاء وسكون الراء وضم الميم بعدها زاى ؛ وكان من عظاء الفرس . قوله ( الى مستشيرك فى 
مغازى" ) بالتدديد » وهذه اشارة إلى مانى قصده » ووقع فى رواية ابن أبى شيبة من طريق ممقل بن يسار « ان 
عر شاور المرمنان فى فارس وأصباتف وأذر يجان » أى بايا يبدأ . وهذا يشعر بأن المراد أنه استشاره فى 
جات عخصوصة ٠‏ والهرمن'ن كان من أهل تلك البلاد وكان أعلل باحوالها من غيره » وعلى هذا ففى قوله فى حديث 
الباب « فا رأس كسرى والجناح قيصر والجناح الأخر فارس » نظر , لآ نكسرى هو رأس أمل فارس ء وأما 
قيصر صاحب الروم فل يكن كسرى رأمالى . وقد وقع عند الطبرى من طريق هبارك بن فضالة المذكورة قال ١‏ فان 
فارس ال.وم رأس وجناحان » وهذا موافق لرواية ابن ألى شيبة وهو أولى» لان قيص ركان بالشام ثم ببلاد الشهال 
ولا تعاق لم بااءراق وفارس والمشرق . ولو أراد أن يحمل كسرى رأس الملوك وهو هلك المشرق وقيصر هلك 
الروم درنه ولذلك جمله جناحا لكان المناسب أن حمل الجناح الاق مايةا بله من جبة الهين كلوك الم:د والصين 
مثلا » لكن دات الرواية الآخرى على أنه لم يرد إلا أهل بلاده النى هو ءلم با » وكأن الجيوش اذ ذاك كانت 
بالبلاد الثلائة » وأ كثرها وأعظمبا بالبلدة التى فيها حكتسرى لأنه كان رأسهم . قله ( فر المسلمين فلينفروا إلى 
كسرى ) فى رواية ميادك أن المرمنان قال ١‏ فاقطع الجناحين يلن لك الرأس , فانكر عليه عمر فقال « بل أقطع 
الرأس أولاء فيحتمل أنه لما أنكر علءه عاد فأشار عليه بااصواب . قوله ( واستعمل علينا النمان بن مقرن) 
بالقاف وتشديد الراء وهو المزتى » وكان من أفاضل الصدابة هاجر هو وإخوة له سبعة وقيل عشرة » وقال ابن 
مسءود د أن للامان بسوتا ؛ وإن بيت آل مقّرن من .ورت الإعان » وكان الامان قدم على غير إماح القادسية ففى 
رواية ابن ألى شيبة المذكورة ٠‏ فدغل عمر المسجد فاذا هو بالنعمان يصلى فقعد , فلما فرغ قال : إلى مس تعملك »قال 
أما جابيا فلا , و كن غازيا » قال : فانك غاز , حرج معه الزبير وحذيفة وابن عير والآشعث وعمروين معديكرب » 
وف دواية الطبرى المذكورة ١‏ فأراد عمر المسير بنفسه . ثم بعث الامان ومعه أبن عمر وجماءة » وكتب 
الى أفى مومى أن يسير بأهل البصرة » والى حذيفة أن يسير بأهل الكوفة , حتى يجتمعوا بنهاوند » وهى بفتدح 
| النون والحاء والواو وسكون الثانية » قال : واذا التقيتم فأمير كم النهان بن مقر"ن » ٠‏ قوله ( حى اذا كنا بارض 
المدو ) وقد عرف من رواية الطبرى أنها نجاوند . قله ( خرج علينا عامل كسرى ) ماه ميارك بن فضالة فى 


الحديث خو زم مقرم نون 


رواته بندار » وعندابن أبى شيية أنه ذوالجناحين : فلعل أحدها لقبه . وله ( فقام ترجمان ) فى رواية الطرى 
من الريادة د فليا اجتهموا أرسل بندار الهم أن أرسلوا الينا رجلا نكلمه » فأرسلوا اليه المغيرة » وفى رواية ابن 
أفى شبية « وكان ابم نهر . فسرح البهم المغيرة » فمير الثهر » فشهاور ذو الجناحين أصحابه كيف نقعد للرسول ؟ 
فقالوا له : اقمد فى هيئة الملك وبهجته » فقعد على سريره ووضع التاج على رأسه وقام أبناء الملوك حوله سماطين 
عليهم أساور الذهب والقرطة والديباج » قال فأذن للمغيرة فأخذ بضبعيه رجلان ومعه ره وسيفه ؛ لجمل يطمن 
برعه فى إسطهم ليتطيروا» وفى رواية الطبرى ١‏ قال المذيرة : فضيت و نكمت رأسى فدفعت فقلت لم: إن الرسول 
لايفعل به هذا ء . قَِلْهِ ( ما أتم ) مكذا خاطبه بصيغة من لا يعقل احتقارا له » وفى رواية ابن أبى شيبة وفقال 
انم معشر العرب أصابم جوع وجبد خثتم 5 فان شلتم مم ناكم 06 الميم وسكون الراء أى أعطينا 5 الميدة أى 
الزاد ه ورجعتم » . وق واية الطبرى « انم معشر العرب أطول الناس جوعا وأبعد الناس من كل خير ؛ ومامئعنى 
أن آم هؤلاء الآساورة أن بنتطاءو كم بالنشاب الا تنجسا لجيفك » قال « مدت الله وأئنيت عليه ثم قلت : 
ما أخطأت شيئًا من صفتنا , كذلك كنا ؛ حتى بعث الله الينا رسوله » . قله ( نعرف أباه وأمه ) زاد فى دواية 
ابن أفى شيبة ه فى شرف منا » أوسطنا حسيا , وأصدقنا حديئا » . قوله ( فأمرنا نينا دسول ربنا أن تقاتدكم 
حتى تعيدوا الله ودده أو تؤدوا الجزية ) هذا القدر هو الذى يحتاج اليه فى هذ! الياب » وفيه إخبار المغيرة أن الفى 
لدم أمى بقتال الجوس حتى يؤدوا الجزية » ففيه دفع لقول من زعم أن عبد الرحن بن عوف تفرد بذلك » وزاد 
فى رواية الطبرى «١‏ و[نا والته لاترجع إلى ذلك الشقاء حتى نغليكم على مافى يديم وله (فقال النعمان) مكذا وقع 
فى هذه الرواية مختصرا » قال ابن يطال : قول النعان للمغيرة در با أشبدك الله مثلباء أى مثل هذه الشدة » وقوله « فلم 
يندمك » أى مالقيت معه من الشدة « ولم بحزنك » أى لو قتلت ممه لعلءك يما تصير اليه من النعيم و واب الشهادة » 


قال وقوله « والكنى شهدت ال كلام مسأ نف وابتداء قمة أخرى اه , وقد بين ميارك بن فضالة فى روابته عن . 
زياد ين جبير ارتباط كلام النعمان بها قبله » و بسياقه يقبين أنه ليس قصة مستا نفة : وحاصله أن المغيرة أ كر على النعيان 
تأخير القتال فاعتذر النعمان بما قاله » وما أول به قوله «فل يندمك الجء فيه أأيضا نظر ء والذى يظبر أنه أراد بقوله 
دف يندمك , أى على التأنى والصبرحتى تزول الشمس » وقوله ه ولم يحزنك , شزحه على أنه با بملة والاون من الحزن 
وفى دواية المسّملى بالخاء المعجمة بغيد نون وهو أوجه لوفاق ماقيله » وهو نظير ماتقدم فى وفد عبد القيس «غيد 
خزايا ولا نداى ء ولفظ ميارك ماخما أنهم د املو الهم إما أن تعبروا الينا النهر أو تعبر اليكم , قال النعهان اغيروا 
الهم » قال فتلاقوا وقد قرن بعضهم بعضا وألقوا حسك الحديد خافهم اثلا يفروا » قال فرأى المغيرةكثرتهم فقال 
لم أركاليوم فشلا أن عدونا يتركون يتأهبون » أما واله لو كان الآس الى لقد أعاتهم . وفى رواية ابن أبى شيبة 
د فصاففناهم » فرشقونا حتى أسرعوا فينا » فقال المغيرة للنمان انه قد أسرع قى الناس فلو حملت » فقال النعمان : 
إنك لذو مناقب » وقد شهدت مع رسول الله يلقع مثلبا » وفى رواية الطبرى ه قد كان الله أشبدك أمثالها , والله 
مامئعنى أن أناجزرم إلاثىء شبدته من رسول الله 2 ».قله حتى تب الارواح ) جمع ديح وأصله الواوء 
لكن لما انكسر ماقبل الواو الساكنة انقليت ياء واجمع يرد الأشياء الى أصولهاء وقد حى ابن جتى جمع ريح على : 
أدياح ٠‏ قله (و#ضر ااصلوات) فى رواية ابن أبى شيبة « وتزول اأشمس » وهو بالمعنى م وزاد فى رواية ااطبرى 
ش م ح 6ج 31 ه قم الباري 
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« و يطب القتال » وفى رواية ابن ألى شيبة م وسبزل النصرء وزادا معا واللفظ ميارك بن فضالة عن زياد بن جبير 
« فقال النهان : اللهم إنى أسألك أن تقرعينى اليوم بفتم يحكون فيه عز الاسلام وذل الكفر وااشبادة لى» ثم قال 
« إنى هاز اللواء فتيسروا لافتال» » وى رواية ابن أبى شيبة «فليقض الرجل حاجته وليتوضأ ء ثم هاذه الثانية 
قتأهبوا » وفى دواية ابن أبى شيبة « فلينظر الرجل إلى نفسه ويرمى من سلاحه » ثم هازه الثالثة فاحملوا , ولا يلوين 
أحد على أحد » ولو قتلت » فإن قّلت فعلى الناس حذيفة . قال مل وحمل الناس » فوالله ماعليت أن أحدا يومد 
بريد أن برجع إلى أهله حتى يقتل أو يظفر . فثبتوا لنا ء ثم انبزموا ء مل الواحد يقع على الآخر فقتل سبعة » 
وجعل الحسك الذى جعاوه خلفهم يرهم » وفى رواية ابن أبى شببة « ووقع ذر الجناحين عن بغلة شبباء فانشق بطنه» 
ففتح الله على المسلمين » وفى رواية الطبرى « وجعل النهان يتقدم بالأواء » فليا نحةق الفتح جاءئه نشابة فى خاضرته 
فضرعده » فسجاه أخوه ممقل ثوب وأخذ اللواء » ورجع الناس فنزلوا ويايعوا حذيفة » فكتب بالفتح إلى عر 
مع رجل من اللين , ة قلت : ومعاه سيف فى د« الفتوح » » طريف بن سهم . وعند ابن أبى شيبة من طريق على بن 
زيد بن جدءان عن أبى 0 النبدى أنه ذهب بالرشارة إلى عبر » فيمكن ان يكو نا ترافقا » وذكر الطبرى أن 
عكر و م بنء وفى الحديث مذقية لانهان ومعرفة المغيرة بالحرب وقوة نفسه 

شوامته وفصاحته وبلاغته » و لقد اث شتمل كلامه هص ذا الوجيز على بيان أحوالم الدنيوية من المطعم والملاس 
ونحوهما » وعلى أوالم الدينية أولا وثانيا » وعلى ممتقدهم من التوحيد والرسالة والايمان بالمماد » وعلى بيان 
معجزات الرسول 0 وإخباره بالمغييات ووقوعها م أخبر ويه فضل المشورة وأن الكبير لانقص عليه ى 
مشاودة من هو دونه ٠‏ وأن المفضول قد يكون أميرا على الآفضل » لأن الزبير بن العوام كان فى جيش غليه فيه 
النعهان بن مةرن والزبير أفضل منه اتفاتا » ومثله تأمير عرو بن العاص على جيش فيه أبو بكر وعهر كا سيق ق 
أواخر المغازى » وفيه ضرب الل وجودة :دود المرمزان ولذلك استشاره عمر » وتشجيه لغائب الجوس تحاضر 
محسوس اتقريبه الى الفهم » وفيه البداءة بقتال الأهم فالآهم » وبيان ماكان العرب عليه فى الجاهلية من اافقر وشظف 
العيش » والإرسال الى الامام بالبشارة . وفضل القتال بعد زوال الش.س على ماقبله » وقد تقدم ذلك فى الجباد , 
ولا يمارضه ما تقدم أنه يلم كان يغير صيا حا لآن هذا عند المصاففة وذاك عند الغارة 

7 - سيت إذا وادع. الامام' مَك القرية هل يكون ذلك اينهم ؟ 
اكلم د ورشنا ع بن بكار دنا وهيب” عن مرو ن عي عن عبائن الساء دى عن أبى حميد 

الساعدى قال م عرو نا هم النى مال بوك و أهدى ماك” أ لني" ل بعل بيضاء» و كساه بر 8 وكتب 
له بحرم » 

قوله ( باب اذا وادع الامام هللك القرية هل ب يكون ذلك لبقيت,م ) ؟ أى لبقية ة أهل القرية » أوردفيه طرفا من . 
حديث ك أنى حميد الساعدى : غزونا مع النى َلِلهُ تبوك فأهدى ملك ايلة بغلة» الحديث » وقد تقدم بتهامه فى 
كتاب الركاة . وقوله د وكساء بردا > كذآ فيه بالواو ؛ ولابى ذر بالفاء وهو أولى لآن فاعل كسا هو النى يَلِلعْ » 


الحديث 9131 جرع 00 أو 


وقرله د بيحره , أى بقريئهم » قال ابن المنير : لم يقع فى لفظ الحديث دند البخارى صيخة الآمان ولاضيغة الطلب 
لكنه بناه على العادة فى أن الماك الذى أهدى ['ما طلب إيقاء ملك ؛ و[نما ببق ملكه ببقاء رعيته » فود من 
هذا أن موادعته موادعة لرعيته . قلت : وهذا القدر لايكنى فى مطابقة الحديث للترجمة , لآن العادة بذلك معروفة 
من غير الحديث : و[ عا جرى البخارى على عادته فى الاشارة إلى بعض طرق الحديث الذى يورده » وقد ذكر ذلك 
ابن احمق فى السيرة فقال « لما انتهى النى رق الى تبوك أتاه بحنة بن رؤبة صاحب أيلة فصالحه وأعطاه الجزية » 
وكتب له دسول الله َل حكتابا فبو عندهم : بسم الله الرحن الرحيم . هذه أمئة من الله وتمد اانى رسول الله 
لبحنة بن رؤبة وأهل أبلة» فذكره . قال أبن بطال : العلماء بدءون على أن الامام إذا صالم ملك اأقرية أنه يدخل فى 
ذلك الصاح بقيتهم » واختتافوا فى عكس ذلك وهو ما إذا استأمن لطائفة معينة هم لى يدخل هو أيهم ؟ فذهب 
الاكثر إلى أنه لابد من تعيبنه لفظا » وقال أصبغ وسحنون : لايمتاج إلى ذلك ؛ بل يكتنى بالقرينة» لآنه لم يأخذ 
الآمان اغيره الا وهو قصد ادال نفمه 
؟ - بإسيب الورصاة بأهل ذمة رسول الله به . والذمة المبد » والإله الرابة 

؟نام - رش آدمط بن أنى إياس جد تداافسا" احلا ابو عرة قال لف إرتوية بي كدان اليه 
قال : « سممت”عمر بن امطاب رضى الله عنه : قلنا أوصنا با أمير” اللؤمنين » قال : أرصيكم بذمة الله » فانه ذمة” 
بيك ؛ ورزف” عام 0 

قوله ( باب الوصاة بأمل ذمة رسول اله يَليل) الوصاة يمتح الواو والموملة مخفغا ,#منى الوصية »تقول وصيته 
وأوصيته توصية والامم الوصاة والوصية . وقد تقدم إبسطه فى أول كتاب الوصايا . قَولهِ ( والذمة المبد والإل 
القرابة ) هو تفسير الضحاك فى فوله تعالى ( لابرقبون فى مؤمن إلا ولا ذمة) وهو كذول الششاعر : 

وأشهد أن إلك من قريش كال السقبهن رأل اانعام 

وقال أبو عبيدة فى «اجاز» الإل المهد والميثاق والمين » ومجاز الذمة التذمم وامع ذم. وقال غيره : يطاق الإل 
أيضا عل العهد وعلى الجوار . وعن ماهد : الال الله , وأتكره عليه غير واحد ٠‏ قوله (حدثنا أبو جرة) هو باجم 
والراء ااضبعى صاحب ابن عباس » وجويرية بن قدامة بااجيم مصغر ماله فى البخارى سوى هذا الموضع ؛ وهو 
#تصر من حدديث طويل فى قصة مل عمر ؛ وسأذكر ما فيه من فائدة زائدة فى الكلام على حديث عمر المذكور 
فى مناقيه » وقيل ان جويرية هذا هو جارية بن قدامة الصحابى المشهود » وقد ببنت فى كتأنى فى الصحابة مايقويه » 
ذان ثبت وإلا فبو من كيار النابعين . قوله ( أوديكم بذمة الله ذاله ذمة نيم ودذزق عيا !كم ) فى رواية عمرو بن 
ميمون « وأوصيه بذمة الله وذمة رسوله أن يوفى لهم بعبدمم » وأن يقاتل من وراههم ؛ وأن لايكلفوا إلا طاقهم» 
قلت : ويستفاد من هذه الزيادة أن لايوخذ ءن أهل الجزية إلا قدر مايطيق المأخوذ منه . وةوله فى هذه الرواية 
« ودذق عيالم » أى مايؤخذ منهم من الجزية والخراج ٠‏ قال المهلب : فى الحديث الحض على الوفاء بالعيد » 


ان مه _كتاب الجؤية والموادعة 


ع - باسيسب ما أقمام “الى شه , نّ التِحرين » وما وعد من مال البحرين والجزية 
ل شم فىه وال+جزية ؟ 

ودام سد رشنا أحمد بن يونس 0 عن طق بن سعيد قال : سمءت أن رطى الله عنه قال 
« دعا النىء يك الأنصار ليسكتب للم بالبحرين » فقالوا : لا وال حتّى كتنب لاخواننا من قرش عثلباء 
فقال : ذاك لمم ماشاء الله على ذلك يقولون له . قال : فانحكم سرون بمسدى أن » فاصيروا حتى القُونى 
على الحموض »> 

فدرم - وَرشن) عل بن عبد ال حدكثنًا إعاعيل بن داهم قال أخبرى روح بن القاسم عن عمد بن 
للنسكدرر عن جار بن عبد الله رضى الله عنهما قال «كان رول" ال يه قال لى : لو قد جاءنا مال البحرتين فد 
أعطيتّك” هكذا وهكذا وهكذا . فلها فض رول الل 0 مال" البحرين. قال أو بكر :من كانت له عند 
رسول الل يله عده فلتأزتى » تَأبَيته فقات : إن" رسولء الله متلق قد كان قال لى : لو قد جاءنا مال" البحرين 
لأعما. يبك هكذا ومكزا وهكذا . تقل لى : 0 ار ية ا مي 0 »فاذا هى حمسائة »؛ 
فأغطاق ألذا وهمانة 

56لم - وقال ابر براهيم بن كلمءان عن, عبد المزيز بن طَيب عن عرو دق النى 0" عال من 
البحرن قال" انزاوه فى المقدوء كان ١‏ كل يال أن يسول أن يله ' العا لدان قال 
بأرسول” شُُ أعطنى ؛ فالى فاديت تفسبى وا اديت كعثيلا . فقال : خذ ٠١‏ نا فى 00 4 ذهب 6 0 يتلم" 
قال ؛أم بعضّهم همه إلى؟ . قال : لا ٠.‏ قل: فارؤعه أت 7" .كال :لاء٠‏ فد مئه م ذهب يله فر برفمة 
قال قرام رن ترقمة على؟» قال : لاء قال : فارقمة أنت على" » قال : لا ٠‏ فَمْ منه م ا عل ىكاهلر ثم 
انطلق » فازال يتبمه إعترط حى خف علينا : عَجَبا ون حرصه. فاقام رول اللَه َلك وتم" مها درم » 

وله ( باب ما أقطع ١‏ انى يه هن البحرين . وهأ وعد من مال البحرين والجزية » ولمن يقسم اانىء والجزية ) 
اشتملت هذه اللرجة على ثلاثة أحكام : و أحاديث الباب ثلاثثة موزعة علا على الترتيب . فاما اقطاعه يلم من البحرين 
اليد ينث الآارل ل دال على أ نه نه يله م بذاك وأشار على الانمار به مل أرا قلمالم ية لوا تركه : فتزل المصاف ما بالءوة 
منزلة ما الفدريي ١و‏ ف حت يله واضح لان لا يأم إلا با >وز فمله والاراد يااببحرس اايلد المكشهور بالمراق , 


وقد تقدم ١‏ 2 رض مس أن أ ى جلدم كان اليه + وضرب عايوم الجزية 2( وتقدم فق 5 أب اشرب ف الكلام غل 
هنا الوديث أن المراد باقطاعها للانصار لص يديم 8 تحمل هن جز رتها وشراجم ا لامليك رقيتها آنا رض الصلح 


الحديك رم د عورم ليأ 


لانقسم ولا تقطع . وأما ما وعد من مال البحرين والجزءة لخديث جابر دال عليه وقد مضى فى الس مشروحا . 
وأما مصرف الء والجزية فمطب الجزية على النىء من عط الخاص على العام لانها من جملة إلىء » قال الثدافعى 
وغيره من العلماء : الىء كل ماحصل السلين مالم بوجفو! عليه خيل ولاركاب , وححديث أنس المملق يشعر بأنه 
راجع إلى نظر الأمام يفضل من شاء عا شاء » وقد تقدم الحديث بهذا الاسناد المعاق بعينه فى المساجد من كيتاب 
الملاة» وذكرت هناك من وصله واءش فوائدء رأعاد, ؛ فى الجباد وفدنما عضن هق هذا ' وتقدم فى الزى أن 
امال الذى ألى به من البحر ينكان من الجزية وأن مهمرف الجزية مم رف إلقء » وتقدم بران الاءتلاف فى مهصرف 
القء » وأن الصنف يختار أنه إلى نظر الامام والله أعلم . وروى عبد الرزاق فى حديث عم الطويل حين دخعل عليه 
العباءس وعل :سان قال ١‏ قرأ عم, اما أناء الله على رسوله من أهل ,القرى 6 الأية » فقالوا : استوعبت هذه 
المسلءين » ورواه و قر , فاستوعيت هذه الآبة الناس » فلم ببق أحد إلا له قبا عق 
إلا بعض من ملسكرن من أرما؛ م آل أبو عريد : حوكم الى والخراج والجزية واحد» وبلتدق به ماو خن من 
مال أهل الذمة من المثشر إذ! اتجروا فى بلاد الاسلام. وهو حت السسليين يعم به الفقير والغنى وقصرف مه أعطية المقاتلة 
وأرذاق الذرية وما ينوب الامام من جمييع 0 الاسلام والملين . واعتاف الصحابة فى قم اانىء : فذهب 
أبو بكر إلى الأسوية رهو قول على وعطاء واغتيار الشافى , وذعب عدر وعثيان إلى التفضيل وبه قال مالك » 
وذهب الكرفررن لات ذلك إلى دأى الامام إن ثاء فل وإن شاء سوى» قال ابن بطال : أحادرثك 5 
حجة لمن قال 0 00 قال » والذى يظر_ أن من قال والتتفضيل يشرط الممم بخلاف من قال 1نه إلى 
الامام وهر الذى .ل عليه أعاديث الباب والله أعلم .ودرى 2 دارد من «ديث عوف بن مالك «كان 7 
َلك إذا جاءه فء قسمه من يرمه الع الأهل حظين وأعطى الأعزب حظا واحدا . وقال اين المنذر : انفرد 
الشافعى وله إن ف القىء اخ بن كلمن ألم أعمة ؛ولا عفظ ذلك عن أحد هن الصداية ولاهمن بعدثم » ؛ لان 
الآيات !| اليات لأية النىء ممطرفات على آرة 'لنى” من قرله لا للفقراء المباج_بن 6 إلى آخره! 0 مفسرة للا تقدم 
من قوله (ما أفاء الله على رسوله من أهل القرى ) ؛ والشافعى حمل الآبة الأ ولى على أن القسمة ما وقعت »لمن ص 
فها فقطء ثم لأ رأى الام على أن أعطية المقاتلة وأرزاق الذدية وغير ذلك من مال ااى. تأول أن الذى ذكر فى 
الآية هر انس لمل خمس النىء واجبا لهم »و غالفه عامة أهل العم اتباعا لممر الله أعل . وفى قصة العباس دلالة على 
أن سهم ذوى القرف من الىء لامختص يغقيرهم لآن العباس كان من الاغنياء : قال [عمق بن منصور : قلت لأمد فى 
قول عمر ما على الأرض مل إلا وله من هذ! الثىء حق إلا لاءاملكت أمانم » قال يقول : ١اىء‏ للغنى واافقير » 
وكذا قال إعمق بن راهويه 


حت ]سيكت 2 2 وا ناهد كرد 
#000082 “م من قل عجاعه دع 
ا .- م 5 7 لي" 0 ا 1 ١‏ 
١15‏ سه 70 5 | دس ن حقص ول نأ عبد الواحد حد كنأ الحسن بن “#ردو د نذا ماهد من عيل اللو 


33 عاسم 


م > اكه . ا 2 نات 0 
ان مرو رغى الله هما عن لاني لله ال « من تل ماهد برح راعحة الحنة .وان ريحما 5 


1" بره كاب الجزية والموادعة 


مسيرة أر بعين عام » 

[الحديث 7066 ل طرفه فى : 5914 ] 

وله ( باب إثم من قل معاهد! بغير جرم ) كذا فيده فى التزجمة ؛ وايس التفييد فى البر » لكنه مستفاد 
من #واعد الشرع » ووقع منصوصا فى رواية ألى معاوية الآتى ذكرها بافظ ٠‏ يمير حق » وفما أخرجه النسانى 
وأبو داود من حمديث 5 1 بلفظ ١‏ من قتل نمسا معاهدة بقيد حابا حرم الله عليه الجنة » وسيأ فى الكلام على 
المثن فى الديات فأنه ذكره أمه هذا الامئاد بعمئه . وعيد الواحد شيخ شيخه هو ابن زياد ؛ والحسن بن عرو هو 
الفقيمى بالفا. والقاف مصغر »كوفى ثقة , ماله فى البخارى سوى هذا الحديث وآخر ف الآدب . قله ( ماهد عن 
عبد الله بن عمرو) أى ابن العاص ‏ كذا قال عبد الواحد عن الحسن بن عمرو . وثابعه أبو معاوية عند ان ماجه 
وعمرو إن عيد الذفار الفقيمى عند الاسماعيلى فرؤلاء ثلاثة رووه هكذا » وخالفهم مروان بن معاوية فرواه عن 
الحسن بن عمرو فزاد فيه رجلا بين ماهد وعبد الله بن عمرو وهو جنادة بن ألى أمية أخرجه من طر يقه النسائى 5 
ودجح الدارقطنى رواءة ران للاجل هذه الزيادة » إسكن سماع مجاهد من عبد الله بن عمرو ابت »؛ و ليس بمدلس . 
فحتمل أن بكرن يجاهد سمه أولآا من جنادة ثم لق عبد اله بن عرو و داه مما ويه فيه جنادة لخدث به عن 
عبد الله بن عمرو ئارة وحدث به عن جنادة أخرى ؛ و اعل السر فى ذلك ما وقع بإنهما من زيادة أو اختلاف لظ 
فان لفظ النسائى من طربقه « مر تقتل قيلا من أهل الذمة لم يحد رع الجئةء ففال ه من أهل الذمةء وم 
يقل معاهد| وهو ال نوو دروك الحارةء بغير حق » "ا تقدم » ووقع فى دداية الجمع د دأديعين عاماء 
إلا عمرو بن عيد الغفار فقال د سيعين» دوقع مله ق حديث أنى هريرة عند اللرمذى . ( تنبوان ) : أحدها 
اتفقت اللسخ على أن الحديث من مسئد عبد الله بن عمرو بن العاص » إلا مادواه الأصيل عن الجرجاق عن 
ا ا ل ا أصحيف نيه عليه الجيانى . ثانمهما قوله «لم يرح» 

تح آلياء والراء وأصله يراح أى وجد ا التين ضم أوله وكسر الراء . قال : والاول أجود 

ل رو ا ولف وكين ل وات أعل 

5 - بإصيت إخراج البود من جزيرة العرب ٠‏ وقال عرث عن البى؟ كته د أو م ما أقر»> الله » 

5ل - رشك عب اله بن بوسف” حدثنا ' الليث 0 ار عن أبيه عن ألى هريرة 
رضي اله عنه قال « بها تمن" فى المسحد درج البى يله فقال : انطيقوا إلى هود » خرجنا ى جثنا بيت" 
الملذراس قال : “لمارا تمواء واعلءوا أن" الأرضَ لَه لو ورسوله » وإ أريد أن أجل من هذم الأرضن + 
فن يجد' منك عاله شين فليَئُه » وإلا فاءكموا أن" الأرضَ ل ورسوله » 

[الحديث اكم ب طرفاه فى : 5944 > الال 

عدن - مرا حل 2 اعييئة عن سلبان 3 أبى م الأول م مع ديل بن جبير رمم 
ان عباس رضي الله عمرم ل ميس وما يوم أبس 1 كي حتى بل" دمعة” الخمى' ٠‏ قات : ]ابن 


الحديث اورم - مدوم ْ هذا 


عباس مابوم اليس ؟ فال : اشبد" اعرد ات لله رجءه فال : اثقوف بك دثر ١‏ كم اسك كناب انلها 


000 


بده أبد) “فنازعوا ٠‏ ولا ينبغئى 1 ىر نازع . فقالوا: : ماله ؟ أهح ؟ استفيموه . فقال 0 


فيو خير” ما تدعونى إليه . فامن مم بثلاث قال : : أغرجوا لأشركين من جزرة المرتب وأحرْوا الوافد بنحو 
ماكنت أجيز » والثالثة إما أن سكت عنها» وإما أن قالها فنسيتها » قال سفيان : هذا من قول سلهان 
قوله ( باب اخراج اللهود من جزيرة العرب ) تة.م الكلام على جزيرة العرب فى « باب هل يستشفع إلى أهل 
الذءة » من كاب الجرادء وتئدم فيه <ءيث أن عباس ثالى حديثى الباب ولفظه ه أخرجوا المشركين » وكأن 
المصنف اقتصر على ذكر الهو د لآنهم يوحدون اله آمإلى الا القليل م ومع ذلك أ بإخراجهم فيكون [خراج 
غيرم من الكفار بطريق الأول ١‏ (دقال عمر عن النى َلك أقرك ما أفرك النه) هو طرف من قعة أهل 
خير ء وقد تقدم موصولا فى اازارعة 2 الكلام عليه م ذم أ فيه حرفايين : أددها حل دث أبى هريرة من قوله 
َل للبود دأ سلءوا لبوا » وسأق أ تم من هذا الساق فى كاب الاكراه وفى الاءتصام » ولم أر من صرح 
.بسب الهود المذكودين » والظاهر أنهم بقايا من الهود تأخروا بالمدينة بعد إجلاء بنى قينقاع وقريظة والنضير 
والفراغ من أميم ؛ لأأنهكان قبل إسلام أبى هريرة » ول'ما جاء أبو هريرة بعد فتح خيير كا سيأنى بان ذلك كله 
فى المغازى , وقد الت ِل مود غير على أن يعملواق الأرضكآا تقدم » واستمروا إلى أن أجلام عمرء 
و>تمل والله أعل أن ؛ يكون النى يله بعد أن فح مابق من خبيد ثم باجلاء من بق بمن صالم من الهودثم سألوه أن 
بهم ايعملوا فى الارض فيةاثم » 1 و كان قد بق بالمديئة من الهود المذكورين طائفة استمروا فيها معتمدين على 
الرضا ابام 0 أرض خربس ثم "م منعهم لني يله من سكى المديئة أصلا والله أعل » بل سياق كلام القرطى 
فى شرح !0 يقتضى أنه فهم أن الأراد بذلك بنو الاضير » والكن لايصح ذلك لتقدمه على بجىء ور 6 8 
هريرة يقول فى هذا الحديث انهكان مع النى يلت ؛ وبيت المدراس بكر أوله هو البيت الذى يدرس في هكاهم » 
أو المراد بالمدراس العالم الذى يدر سكتايم » والاول أرجح لآن فى الرواءة الاخرى «حتى أ المدراسء وقوله 
« أسلوا تسليواء من الجناس المسن لسهولة لفظه وعدم :-كلفه » وق :ةدم نظيره فىكتاب هرقل « أسل تسل 
وقوله ه اءلبواء جملة مسأ نمةك اهم تالو فى جواب قوله أسلموا تسلبوا :لم قلت هذا وكررة ؟ فقال : اعلبوا 
أن أريد أن أجليك ة أن أسلتم 39 تم من ذلك وعا هد أشق مله ٠‏ دقوم دقد بلغت » (1© كلة محكر ومداجاة 
ل.دافموه ما يوهمه ظاهرها ولك 5 2 د ذلك أريد .أى التبليخ وله ( فن بجد - ماله ) من الوجدان 
أى جد مشر را ٠‏ أو من الوجد أى البة أى بيه ؛ والغرض أن مهم من يش عليه فراق شىء من ماله بما تعمسر 
تموبله فقد أذن له فى ببعه . ثانهما حديرثك ابن عباس ذما قال النى يه عند وفاته » والغرض منه قوله « أخرجوا. 
المشركين من جزيرة العرب » ووقع فى رداية الوريان: اخرعن؟ الهود .والآول أثيت . قوله ( حدثنا عمد 
حدثنا ابن عبيئة ) مد هذا هو ابن سلام » وقد تقدم فى "تاب الوضوء فى حديث آخير ١‏ حدثنا جمد بن سلام 


)١(‏ ف هامش طيءة ولاق وقرطمه قد بانت » » وقوه لكي د ذلك أريد كذافى فى لمخ الفبرح الى بأدينا ؟ وليس فى نسخ 
| البخاري شىء من ذلك ء ظملها رواية وقمت له فكاتب هليها 


تذفن مه -كتاب الجرية والموادعة - 


حدما اين عييئة » وسيأتى اكلام على شرح المتن فى الوفاة آخر المغازى إن شاء الله تعالى . تال الطبرى : فيه أن 
عل الإمام إخر اج كل من دان بعْير دين الاسسلام من كل بلد غلب علا المسلدون عنوة إذا م يكن بالمسليين ضرورة 
الهم كعمل الارض وتحر ذلك » وعل ذلك أة ر عر من أقر بالسواد والك أم ٠وذعم‏ أن ذاك لاختص يجزيرة 
العرب بل ياتحق ها ماكان عل حكما 
0 - باصبيب إذا عدر ارون بالمسلمين هل عمق عنهم ؟ 

ودام دا شه 27 اس بن اتوت بخن : نا | الليث” قال <ناثنى سعيد” عن ألى هريرة رضى الله عنه قال 
« ا فيدت خيبر أهديت ادى” وَبله شاد فهها مر فقال الب يلت : المموا لى مَن كان ها هنا من موود » 
فحمموا له » قال : إفى ساتلكم عن شىء » فبل تم صادق" عنه ؟ ققالوا : نم . قال لم النى' يوت : من أبوك ؟ 
قالوا : فلان . فقال : كذبتم » بل أبوم فلان . قالوا : صدفت" . قال : فبل أنتر صادق عن شى إن سألت عنه ؟ 
قاوا زا ]ل لات واد كد عات كذ اع فى ينا لذ تن أغل انار كار : لكون 
فيبا يسبرأء م تافو فنها . فقال النئ وَوكهِ: اخسئوا فهاء واه ايا ل قال :هل انم صاوق 
عن ثىء و إن سألتم عنه ؟ قالوا :نم يأب لقاعم . قال : هل ل جام فى هذو الشاز مما ؟ قالوا انم ل ماعل 
على ذلك ؟ قالوا : إن كنت كاذب : نستريم *» وإن كنت نبا ل ييضر"ك » 


[الحديث ككم ‏ طرفاء فى :4945 , لالالزه] 


وَلْه ( باب اذا غدر المشركون با مسلمين هل يمى عنهم ) ذكر فبه حديث ال اا 
بعد فتح خمير » وسيأق الكلام عليه مستوق فى المذاذى , ولم يحزم البخارى بالحم إشارة إلى ماوقع من 
الاختلاف فى معاقية المرأة النى يق السيم » دسسأقى بسطه هناك إن شماء اله تعالى 


م - بإسسيت دعاء الامام على من نسكث عهدا 
با" - رَِرشك) أبو النمان حداثنا ثابت” بن يزيد حداثنا عاصر” قال سألت أنسا رمي الله عنه عن 
القّنوت قال : قبل الركوع ٠‏ فقلمتة إن" لانم يزع أنك» قلت بعد ال * كوع » فقال :كذاب. ثم حدةثنا عن النىّ 
له أنه فت شبرا بعد اذ كوع يدعو على أحيا من بنى سم عمق اأونينة آر معت له ةد 
من” القرةاء إلى أناس من المشر كين ء فعردض .لم هؤلاء فقتاوم ' وكان بيتهم وبين النى يلاه عبد * فا رأيتة” 
وَجَد على أحد ما وَجَد علمهم » 


وله ( باب دعاء الإمام عل من ألكث عرد ) ذكر فيه عديبث أذن فى الفنوت ‏ وقد سبق شرح-ه مساوق في 


ا الى وض واف 


كتاب الور . وقوله | حدثنا ثابت بن لزيد ) أوله تمتائية 'ودثم من قال فيه ذيد يغير يأء ) وعاءم يده هو 
الأحول ؛ والاسزاد كله إضربدون 
8 - بإسسيسب أمان النساء وجوار هن 
١ل"‏ -- مَرشث) عبد الله بن بوسفٌ أخيرنا مالك عن ألى اضر مولى عم بن عبيد الله أن أبامرة مَولى' 
أم هانىه ابنق ألى طالب أخيرء” أنه سم أم «افى' ابنة أنى طالب تقول « ذهبت” إلى رسوك الث وله عام 
الفتح رفو جل نه يغتل وفاطمة أبنة» تسترثة »فلات عليه فقال : من هذ ؟ فقلت أنا أء هانى' بنت ألى طالب 
فقال : مرحبا بأم هانى ر فنا فرغ من عسلم قام فصلى مان ركمات مُلْمَدَا فى ثوب وانذن .«القلات +انا سول" 
لل زع ان أتى علىة أنه قاتز” رجلاقد أجَدنه” ؛ فلان ابن مُبيرة . فقال رسول” الل يلت : قد أُجَرْنا من 
أجَرئت يا أ هالى' . قالت أءه هانى' : وذلك ضحى » 
قوله ) باب أمان النساء وجوادهن) الجوار الك الجيم وضها المجاورة 4 والمراد هنا الإجارة 8 :دول جاورته 
أجاوره مجاورة وجوارا 8 وأجرةه أجيره إجارة وجوارا : 1 قره سجد بثك أم ماق" وقد تقدم 2 أوائل اأصلاة 
ماتعلق بالمراد بفلان ابن هييرة وغير ذلك من فوائده» ووقع هنا الداردى الشارح وم فانه قال : قوله عام 
الجديبية وثم من عيك أللّه بن بوسف والذى قاله غيره :وم المح ٠‏ وتعقيه ان التين بان الروايات كبا على لاف 
ماقال الداودى وليس فبها الا يوم الفتتح على الصواب . قال ابن المنذر : أجمع أمل الع على جواز أمان المرأة , إلا 
شيئاذكره عبد الملك ‏ يعنى ابن الماجشون صاحب مالك لا أحفظ ذلك عن غيره قال : إن أمى الامان إلى الامام » 
وتأرل ماورد ما الف ذلك على قضايا خاصة , قال ابن المنذر : وف قول الى 22 « إسعى متهم أدنامم » دلالة 
على اغفال هذا القائل انتبى . وجاء عن #نون مثل قول ابن الماجشون فةال : هو إلى الامام إن أجازه جاز وإن 


رده رد 
٠‏ - ياصيت 0 المسامين وجوارهم وانجية : اسع هأ أدناهم 
٠ -‏ ام ئه يه م 35 عبر م 
- طرشو مد أخبر نا وكيم عن الأمش عن ابرهيم ليم عن أبيه قال « خَطّبنا على فقال : 


ل م2 


ما عند نا كياب تقؤواء” الأكتاب” لل ومافى هذو الصحيفة » فقال : ذا الجراحات » وأسنانٌ الابل » والدينة 
حرم مابين” كير إلى كذاء فن أحدّث فيرا حدما أو آوى فيها مثا فمايه لمنة” لله ولللائسكة والباس أجممين» 
لالقدل فتشعر ف ولاعدل ومق قول عر توقية فيكيه زثر”«القاء .ووب الاين واحلة فى أده 
مُسلما فليه مئلة ذألك » 
وله ( باب ذمة المسلمين وجوارثم واححدة يسعى بذهتهم أدنام ) ذكر فيه حد يث على فى الصحيفة , ومحد شيخه 
م > مرج 3 ٠‏ قم البارق . 


1" جه -كتاب الجزية والموادعة 


هو أبن سلام فسيه ابن السكن » والغرض منه قرله فيه د ودعة المسلدين واحدة؛ فن أخفر مساءا فمليه مثل ذلك » 
أى مثل ماذكر من الوءيد فى حق من أحدث ف المدينة حدثاء وهو ظاهر فا يتعلق بصدد الترجمة . وأما قوله 
و إسعى إِلَمد منهم أدنام فأشار به إل ماورد فى بءض طرقه ٠‏ وقد تقدم يدانه فى فضل المديئة فى أواخر الحج 1 ؛ وبأق 
مبذا اللفظ بعد #سة أبواب ودخل فى قوله د أدناهم , أى أفر بم كل وضيع بالنص وكل شريف بالفحوى فدخل 
فى أدثام المرأة والمبد والصى والجنون . فاما المرأة فتقدم فى 4 الذى قبله » وأما العبد فأجاز الجهور أمانه تائل 
أولم يقاتل : وقال أبو حنيفة : إن قاتل جاذ أمائه 0 فلا ء دقال سحئون : إذا أذن له سيده فى القتال صح أمائة 
وإلافلا. وأما الصى فال ابن الماذر : أجمع أهل الم أن ن أمان الصى غير جائز » قلت : وكلام غيره إشعر بالتفرقة 
بين المراهق وغيره وكذلك المميز الذى يعقل » والخلاف عن المالكية والحنابلة . وأما امجنون فلا يصح أمانه بلا 
خلاف كالكافر . لسكن قال الاوزاعى : إن غزا الذى مع المسادين ا من أحدا فان شاء الإمام أمضاء وإلا فليرده 
إلى مأمنه » وحكى ابن الماذر عن الثورى أنه استانى من الرجال الاحرار الاسير فى أرض الحرب فال : لاينفذ 
أمائة » وكذلك الاجير . وقد مضى كثير من فوائد هذا الحديث فى فضل المديئة ؛ وتأق ب بقيته فى كتاب الفرائنض 
إن شاء الله تعالى 


١‏ يسيب إذا قالوا صَبَأنا ولم "حسنوا أسلمنا 
وقال ابن عبر « خْمَل خالف” يقتل" » فقال الدى> عله : أ إليك مما صّنم” خالد » 
وقال عمر” : إذا قال متتس فقد آم » إن" لله يدل ” الألسنة كلها . وقال : تسكام' . لا بأس 

قله ( باب إذا قالوا ) أى المشركون حين يقاتلون ( صيأنا ) أى وأرادوا الإخباد بأنهم أسليوا (ول يحسنوا 
أسلينا ) أى جريا منهم على لهم » دل يكون ذلك كافيا فى دفع القتال ءنهم أم لا ؟ قال 78 المذير : مقصود الترجمة 
أن المقاصد تعتتير باداتها كيفهاكانت الآدلة لفظية أو غير لفظة بأى لغة كانت . ْله ( وقال ابن عم : لجعل خالد 
يقل فقال النى يَلِع : أأبرأ اليك ما صنع خالد ) هذا طرف من حديث طويل أخرجه المؤاف فى غزوة الفتح 
من المغاذى » ويأنى الكلام عليه مستوق هناك » وحاصله أن خالد بن الوليد غزا بأم الذى وَيعْ قوما فةالوا صبأنا 
وأرادوا أسلءنا .فل يبل خالد ذلك متهم وقثلهم بناء على ظاهر اللفظ , فباغ النى يَقع ذلك فاتكره » فدل على أنه يكتتى 
من كل قوم .ما يعرف من لءتهم ٠‏ وقد عذر النى يِل خالد . ن الوليد فى اجتهاده » ولذلك لم يقد منه . وقال اين 

بطال : لا علاف أن الحم إذا فضى يحور أو بخلاف قول أهل العلم أنه دود , لكن ينظر فان كان على وجه 
الاجتهاد فان الاثم سائط , وأما الضهان فءازم عند الا كر . وقال الأورى وأهل الرأى وأحد وإعق : ما كان . 
فى قثل أو جراح فق بيت المال . وقال الأوزاعى والشافعى وصاحيا أبى حنيفة : على العافلة . وقال ابن الماجشون 
لايلزم فيه ضهان . وسيأتى البحث فى ذلك فى كتاب الاحكام , وهذا من المواضع التى يتمسك بها فى أن البخادى 
يعرجم ببعض ماررد فى الحديث وان لم يورده فى تلك الترجمة فإنه دجم بقوله دصبأناء ول يوردما »واكتنى بطرف 
الحديث الى وقعت هذه اللفظة فيه . له ( دقال عمر : إذا قال و مترسء ققد آمنه ؛ إن الله يعلم الآالسنة كلها ) 
وصله عبد الرزاق من طريق أبى رائل قال د جاءنا كتاب عمر ونمحن تحادر قصر فارسن فقال : إذا حاصرتم قصرا 


الحديث مر اس د" 
فلا تقولوا انزل على حم الله فاذك لاندرون ما حك الله » وللكن أنزلوم على حكني ثم اقضرا فهم ٠‏ وإذا لق 
الرجل الرجل فقال لاتذف فقد أمنه » وإذا قال مترس فقد أمنه » أن اقه يمل الآلمنةكاراء وأول هذا الاثر أخرجه 
مس هن طر بق بريدة مفوعا فى حديث طويل . و «مترسء كلة فارسية معناها لانخف وهى بفتح المم ولشديد 
المثناة وإسكان الراء بعدها مرملة وقد تخفف ااتاء وبه جزم بءض من أقيناه من العجم , وقيل باسكان المثناة وفتح 
الراء ووقع فى الموطأ رواية يمى بن يحى الازدلى مطرس بااطاء بدل اإمثناة ‏ قال ابن قرقول : هىكلية أيجمية » 
والظاهر أن الرارى - المثناة فصارت تثيه الطاء كيا بقع من كثير من الانداسمين . وله (وقال تكام 9 بأس ) 
فاعل قال هو غدرء وروى ابن أبى شيبة ويعقوب بن سفيان فى تاريخه من طرق باسناد سح عن أنس بن مالك قال 
دحاصرنا تستر » فنزل الهرمزان على حم عمر » فلا قدم به عليه استعجم » فقال له عمر : :سكلم لا بأس عليك , 
وكان ذلك تأميئا من عبر » ورو يناه مطولا فى سان سعيد بن منصور حدثنا هيم أخبرنا حمد ؛ وفى نسخخة اسماعيل 
ابن جعفر من طريق ابن خزيمة عن على بن حجر عنه عن. حميد عن أنس قال « بعث معى أبو موسى بالحرمزان 
إلى عمر » لجمل عمر يكلمه فلا يتكلم , فقال له : تسكلم , قال : !كلام حى أم كلام ميت ؟ قال تسكلم لابأس» فذكر 
القصة , فأل فاراد قتله فقلت : لاسبيل إلى ذلك ء قد قلت له تكلم لا بأس ‏ فقال من يشود لك ؟ فششهد لى الزبير 
بمثل ذلك ء فتركة فأسل . وفرض له فى العطاء . قال ابن المثير . يستفاد منه أن الحا اذا فسى حكنه فشبد عنده 
اثنان به نفذه » وأنه إذا ثتوقف فى بول شرادة الواحد ذهبد الثانى بوفةه اتتفت الرببة ولا يكون ذلك قدحا فى 
شهادة الاول ؛ وقوله د ان الله يعم الالئة كلهاء المراد اللغات ؛ ويقال انها ثنتان وسبعون لغة : سئتة عشر فى 
ولد سام » ومثلما فى ولد حام ؛ والبقية فى ولد يافث 

- بإسسيب الوادءة والصالحة مم الشركين امال وغيره؛ وإثم من لم يف بالعهد 


0 


وقوله [ 51 الأنغال ] : ( وإن جَتحوا للم جنحوا :لبوا الل فالجبح' لها ) الآية 


7م ل ورشنا مد ة حكتنا شر هو 6 الفضل حدثنا حي عن بشي سْ بسار عن مل تن ألى 
حَممَةً قآل ه انطلق عبد/ اشَِ 7 سول 00 بن مسعود بن زيد إلى خيبر » وهى بومئذ صا ء فتفركقا , فاتى' 
006 إلى هبد اث بن سعل وهو يتشحط فى دمه قتيلاء فدفته » 7 قدم الدينة فانطكق عبد الرحمن بن سبل 
06 وحريصة ابنا سعود إلى البى" كته » ذهب عبد" ار من يتكل” » فقا : كبا كير - وهو أحذث” 
القوم - فكت » فتكلاء ققال : أنحلثون وتستحدّو ن قا تلم أو صاحم - قالوا وكيف تحاف ول تعد 
ول 2 ؟ قال : تبر يم سبو مخمسين . فقالوا : كيف تأخذ أعاث قوم ا ؟ فمقله النئْ يتلم ون عنده » 

( قله ( باب الموادءة والمصالحة مع المشر كين بالمال وغيره ) أى كالاسرى ٠‏ قله ( وان جنحوا للسل 
- جندوا طلبوا السلم - فاجنح لحا ) أى ان هذه الآية دالة على مشروعية المصالحة مع المشر كين » و تفسير جنحوا 
بطليوا هر للمصنف » وقال غيرِء : ممنى جنحرا مالواء وقال أ بو عبيدة : السل وال واد وهو الصلح . وقال 


ذف مه كتاب الجزية والموادعة 
أبو حمر : والسلم باافتتح الصلح , والسل بالكسر الاسلام . ومعتى الشرط فى الآية أن الآمى بالصلح مقيد با إذا 
حديثك سبل 3 أبى دثمة ىَّ قصة غيل أنه 3 سول قدله عن 7 رااغرض مره قرله 0 انطلق إل 36 وهى بومكذ 
صلح 20 دفوم المياب من قوله ىُْ آخره د قووله الزى يه من عالوع أنه رافق قوله ف الترجة م والمصالحة مع 
المشركين بالمال 3 قال : ما وداه مون عرده استكنانا للوود وطمءا فَْ دخوكم ف الاسلام 8 وهذ! الذي قاله بردم 
ماق نفس الحديث من غير هذه اأطريق « فكره النى يكت أن يبطل دمه» فاه مشعر بان سبب اعطائه ديه من 
عنده كان تطييا اقاوب أهله وحتهل أن كل منهما سيرا [ذاك . و.هذا مم الترجة . وأما اصل المسألة 
فاخالف فيه 3 فقال |اوليد 35/4 مسلم يأك الاوزاعى عَن “وادعة زعام أاسامين أعل اهرب على مال يؤدونه الهم 
فال : لايصلح ذلك إلا عن ضرودة كشغل السامين عن <ريهم . قال ولا وأأس أن إصالحوم على غير شى” يؤدو نه إلعم 
ا وقع فى المديبية . وال الشافعى : إذا ضءف السلدون عن قثال المثركين جازت لى مراداهم على غيد ثىء 
##طونهم / لان القتل لله.لمين شوادة , وان الاسلام أعز من أن يعطى المشركون على أن بكفو اعنم الاق 
حالة عذافة أصطلام المسامين لكثرة العدو . لان ذلك من ممانى الضرورات ؛ وكذلك إذا أسَ رجل مسل فلم يطلق ٠‏ 
الا بفدية جاز . وأما فول المصنف «وائم من لم يف بالعبذ» فليس فى حديث الباب مألشعر به » وسسي ات البحث فيه 
فى كتاب القسامة من كتاب الديات إن شاء الله تعالى ٠‏ 
) تلبيه ) : قوله ف أدب عخرصة ان مسعودا هم إن زيد)» يقال إن الصواب دكعب » بدل زد 
- يسيب فضل الوفام بهد 
ا" ب مشا ش بن بكيدر حلثنا اليك عن وس عن أبثر شهاب عن بيد الل بن عبد الله ن 
عبة أنه عبد الث بن عباس أخيره أن" أباسنيان” بن حرب أخيره « ان مرقل أرسل إليه فى ركب 
من كر بش كانوا تجار بالشام فى للدكة ااتى ماد ها رسول الله مكل أرا سفيان فى كفار فرش » 
قوله ( باب فضل الوفاء بالعود ) ذكر فيه طرفا من حديث ألى سفيان فى قصة هرقل قال ابن بطال : أشار 
البخادى بهذا إلى أن الغدد عند كل أمة فبيح مذموم ؛ وليس هو من صفات الرسل 
وقال ابن" وهب أخيرنى ونس 2 عن ان غران ملل : أعلى' من حر من ُهل النهدٍ 55 ؟ قال : 5 
1 أن" وسول الل 2 قد صنع له ذيك ْم يقتل» من صئعة 6 وكان من أهل الكتاب « 
2ن 3 ا. 
م ل مش عد بن المثى حد”ثنا يحبى حد”ثنا هشام قال خد ثى ألى عن عائشة أن" النى" يل حر 
حتى كان مخيل” إليه أنه صَنْم شيئاً ولم بيصدئه » 


[الحديث اك أطر افه فى : 58؟؟ , تزه ع مكودع تت م ومح , لوثم 


الحديث 1106م ارب ذف 


قوله ( باب هل يع عن الذى إذا حر ) قال ابن بطال : لايقتل ساحر أهل العبد لكن يعاقب » إلا إن قتل 
بسحره فيقئل » أو أحدث حدثا فو خدٌ بة ٠‏ وهو قول الجبود . وقال مالك : إن أدخل إس بحر ه ضررا غلى مس 
نقض عوده بذك ٠‏ وقال أيضا : شل الساحر ولا إسلئاب »؛ وبه قال أحمد وجاءة )وهو عندم كالز نديق 5 وقوله 
«وقال ابن وهب الخ» وصله ابن وهب ف جابعه هكذا ٠‏ قوله ( وكان من أهل الكتاب ) قال اللكرماق : ترجم 
بلفظ الذمى وسثل الزهرى بافظ أهل العرد وأجاب بلف ظأهل !-كتاب » فالا ولان متقاربان » وأما أهل الكتاب 
#راده من له مهم عرد ؛ وكان لاص قُْ فس الس كذلك ٠.‏ قال ابن بطال : لاحجة لان شباب ف قصة الذى سحر 
النى يبع لأنه كان لاينتقم لنفسه » ولآن السحر لم يضره فى شىء من أمور الوحى ولافى بدنه » وانما كان اعتراه 
شىء من التخيل » وهذا يا تقدم أن غفريًا تفلت عليه ليقطع صلاته فلم يشمكن من ذلك » واما ثاله من ضرد 
السحر مايئال المريض من ضرر الحى ٠‏ قلت : ولهذا الاحتتال لم يحزم المصئف بالحكم . ثم ذكر طرفا من حعديث 
عاكشة د أن أله ةد شار بالترجمة الى مأو قع فى بقمة القصة د أن النى يكم لما عوق أس بأ ليئر فردمت 
وقال كفك أن آ ثير على النذاس شرا 6 داق اكلام على شرحه مستوق, حيث ذكره المصئف تاما ى قات 
الطب إن شاء الله تعالى 
١ 6‏ - أسبب ما 2 من اندر 
وقول امم تعالى يا الأنفال ] َ) أن 1 يدوا دوا أن دعولة فان حدتك” الله 2( الآنة 

ثمالم - رشك الجيدى حدثنا الوايد بن بن مسر ”مدا عبد الل بن العلاء بئر ذبرر قال ممعت بسر بن 
عبيد الل أنه عع رَ أبا إدريس” قال سممثء عو فان مالك قال م أتيت” النبى" مكو غزوق بوك" وهو فى 
'قبّة من 'أدّم ‏ فقال : اعداذ سيا بين يلتى الساعة : م وتى» ثم" فت يبتر انديس » ثم" مُوتان يأخذا فيكم 

كقعاص اقم نم" استفاضة” امال <تى يسلى الرجل' مائةً دينار فر ساخطا » نم" فتنة لاببق” بيت *ن العرب 


إلا دغلئه» 7 هلئة 3 تكون يف وبين" ا 0 يُندرون , فيأتونم نحت نما نين” غاية” حت 1 
غاية اثنا عشر ألناً » 

قوله ( باب ماحذر ) بضم أوله عخففا ومثقلا ( من ااغدر ) . قوله ( وقول الله عز وجل ( وان يريدوا أن 
مخدعوك فان حسبك النه) الآية) هو بالجر عطفا على لظ ااغدر : وحسب ياسكان المهملة أىكاف . وفى هذه الآية 
إشارة إلى أن ا<تمال طلب العدو للصلح خديعة لا عنع من الإجابة إذا ظور للمسامين » بلى يءزم و يتوكل على الله سبحانة . 
قوله ( سمغت بسر بن عبيد الله ) يضم الموحدة وسكون المبملة » والاسناد كله شاميون إلا شيخ اليخارى » وى 
تصريح عبد اانه بن العلاء بالسماع له من بسر دلالة على أن الذي وقع فى رواية أأطرانى من طريق دحيم عن الوايد 
عن عبد الله بن العلاء عن زيد بن واقد عن بسر بن عبيد الله , فزاد قى الاسناد زيد بن واقد فرو من المريد فى 
متصل الاسانيد . وفد أخرجه أ؛ بو داود وابن ماجه والاستاءيلى وذيرهم ٠ن‏ ارق ليس فا ذيد بن واقد . قله 
( أتيت النى يله ى غروة بوك وهو ف قية ٠ن‏ أدم ) زاد فى دواية اأؤءل ن الف لذن الوايد عاد أنى داود 


اذ 0 كتاب الجزبة والموادعة 


فسلمت فرد . فقال ادخل . فقات : أ كلى يارسول اله ؟ قال : كلك . فدخخلت» فقال الو امد قال عثمان بن أ بى العاتكة 
انما قال ذلك من صغر القبة » . وله ( سا ) أى ست علامات لقيام الساعة » أو لظرور أشراطها المقتربة منها . 
له ( ثم مر تان ) يضم الميم و.رحكون الوار ؛ قال القزاز : هو الموت . وقال غيره الموت الكشير الوقوع » 
ويقال بالضم لغة غيم وغيرثم يفتحوتها . ويقال للبليد موتان القلب بفتح اميم والسكون » وقال ابن الجوزى : 
يغلط بعض الحدثين فيقول موتان بفتح الم والواو » و[ثما ذاك اسم الارض التى لم تحى بالزرع والاصلاح . 
( تفبيه) فى دواية ان السكن ,ثم موتتان» بلفظ التثنية وحيائذ فهو بفتح الم . ول كعقاص الغنم ) بعنم المين 
المبملة7١0)و‏ تخفيرف القاف وآخره مبملة » هو داء يأخذ الدواب فيسيل من أنوفها شىء فتءوت خأة . قال أو عبيل : 
ومنه أخذ الاقعاص وهو الئل مكازه . وقال ابن فارس : العقاص داء يأخذ فى الصدر كأنه يكسر العنق . ويقال 
ان هذه الآ ظبرت فى طاعون عمواض فى غلافة عير وكان ذلك بعد قح بيت المقدس . قوله ( “م اسستفاضة 
المال ) أى كثرته » وظبرت فى خلافة عثيان عند تلك الفتوح العظيمة » والفنة المشار الما افتتحت بقتل عنمان » 
واستمرت الفتن بعده » والسادسة لم تحىء بسد . قله ( هدئة ) بضم الهاء وسكون المهملة بمدها نون هى /اصلح على 
ترك القتال بمد التجرك فيه . قوله ( بنى الاصفر ) هم الروم ٠‏ قله (غاية ) أى راية ؛ وسميت بذلك لانها غاية 
المتبع إذا وقفت وقف. ووقع فى حديث ذى عبر بكسر الميم وسكون المعجمة وفتح الموحدة عند ألى داود 
فى نحو هذا الحديك يلفظ «دراية» بدل غاية ؛ وى أوله ه ستصالحون الروم صلحا أمنا » ثم تغز ون أتتم دهم 
عدوا فتنصرون ء ثم تغزلون مرجا فيرفع رجل من أهل الصليب الصليب فيقول غلب الصليب » فيغضب رجل من 
المسلمين فيقوم أليه فيدفعه » فعلد ذلك تدر الروم و>تمعون للملحمة فيأتون فذكره ٠‏ ولاين ماجه هن حعديثك 
ألى هر برة مفوعا « اذا وقءت الملاحم بعث الله بعمًا من الموالى يؤيد الله بهم الدين » وله من حديث معاذ بن جبل 
مرفوغا الماحمة الكبرى وفتح القسسطنطينية وخروج الاجال فى سبعة أشبر » وله من حديث عبد الله بن بسر رفعه 
ه بين الملحمة وفتح المدينة ست سدين , و يخرج الدجال ف السابعة » وإسناده أصح من إسناد حديث معاذ» قال ابن 
الموزى : روأه بعضهم د غابة» »وحدة بدل التحتانية والغاءة الاجمة كانه شي ه كثرة الرماح بالاجة ٠‏ وقال الخطافى : 
الغابة الغيضة ‏ فاستءيرت للرايات ترفع لرؤساء الجيش لما يشرع معبا من الزماح » وجملة العدد المشار اليه قسعاثة 
ألف وستون ألفا » ولعل أصله ألف ألف فألغي تكسوره . ووقع هثله فى روابة ابن ماجه من حديث ذى 
عخبر وافظه « فيجتمعون للملحمة . فيأتون تحت انين غابة تحت كل غابة اثنا عثير ألما » ووقع عند الإسماعيل 
من وجه آخر عن الوليد بن مسل قال: تذاكرنا هذا الحديث وشيخا من شيوخ المدينة فقال : أخيرنى سعيد بن 
المسيب عن أبى هر برة أنه كان يقول فى هذا الحديث مكان فتح بيت المقدس ١‏ عمران بيت [أقدس ء قال : المهلب فيه 
ان الغدر من أشراط الساعة . وفيه أشياء من علامات النبوة قد ظهر أ كثرها . وقال ابن المنير : أما قصة الروم 
فل تجتمع إلى الآن ولا بلغنا أنهم غزوا فى البر فى هذا العدد فبى من الآهور التى لم تقع بعد . وفيه بشارة و نذارة » 
وذلك أنه دل على أن العاقية للمؤمنين مع كثرة ذلك الجيش»ء وفيه إشارة إلى أن عدد جيوش السامين سيكون 


)١ (‏ فى هاءمش طيمة ,ولاق : ذا فى ناخ الشارح الى بايدينا » والذى فى ندخ البخارى بتقديم القاف على المين 6 وبه ضبط 
القسطلاني , وهو لانصوص فى كتب أاخة والمتمهن ٠ن‏ اول ألى عبيد ء ومئه أخذ الاقماس 


الحديث 11/7 © - 4زم | لضف 


أضماف ماهو عليه . ووقع فى دواية للحام من طريق الشعى عن عوف بن مالك فى هذا الحديث « ان عوف إن 
مالك قال عاذ فى طاعون .واس ان رسول الله يل قال لى : اعدد سا بين يدى الساعة » فقد وقع منبن ثلاث » 
يعنى موتة يليم وفتح بيت المقدس والطاعون ؛ قال و بق ثلاث فقال له معاذ : ان لهذا أملا, . ووقع ف الفتن لنعيم 
ابن حماد أن هذه القصة تكون فى زمن المبدى على بد ملك من آل هرقل 
15 - بسب كيف يبد إلى أهل العبد ؟ 
وقول الله عر وجل [ هه الأنقال ] : ( وإما نان من قومرخيانة فانبذ الهم على سواء ) الآية 
2 ؟' م مر 4 5500 ع بع - 
ااام حِرش) أبو اليانر أخبرّنا شيب عن الز هرى أخيرنا جود بن عبد الرحمن أن" أبا هريرة قال 
« بس أو بكر رضى أت عنه فيمن بوذن" بوم لحر فقي م لاع 5 العام 39 ك2 ولا طرق بالبيتٍ 
407 5 4ه 3 © برع سا. # 
عريان . ويوم الح الا كبر بوم النحر »وإنئما قيل « اله كبر » من أجل قول الئاس ه الج الاصغر »© فنبذ ابو 
بكر إلى الناس فى ذلك العام » ف بج عام حتدةر الوداع الذى حج فيه النى؛ يللم مشرك 6 
قوله ( باب كيف يذبذ إلى أهل العود » وقول الله عز وجل لو إما تخافن من قوم خيانة قانبذ الهم على سواء 6 
أى اطرح الهم عبدهم ».وذلك بأن يرسل اليهم من يعلمهم بأن المبد انتقض » قال ابن عباس : أى على مثل » وقيل 
على عدل 2 وقيل أعلهم أنك قل حار بهم حتى يصيروا مكلك فى العلم بذلك . وقال الازهرى : اعنى إذا عاهدت قوم 
عفشيت هنهم النقض فلا توقع بهم »جرد ذلك حتى تعلمهم . ثم ذكر فيه حديث أبى هريرة < بعثنى أبو بكر فيمن يؤذن 
يوم الحر عى 5 الحديث 3 وقد تقدم دمر ححه ف الح واله ساشرح قَْ لسار براءة 3 قال المباب : حشى رسول أبله 
مَلِهْهْ غدر المشر ين فلذلك بعث من ينادى بذلك 
/1- باسيت مر من اهل نم غدر 
وقول اله ده الأنفال ] : ( الذين عاهات منهم ثم ينّضون عبدم ىكل مرّة» وم لايتقون ) 
+ - مَرشْ) قتيبة بن سعيد حدنا جرير عن الأعمش عن عبد الو بن مر“ة عن مسسروق عن عبد 
اله بن عمرو رضى الله عنهما قال : قال رسول الل مَك « أربم خلال من أن فيه كان منافقا خالصا : مَن إذا 
إعدركة كدان ع نوإذا ول أخانء وإذاعامد مدرو إذا خاصم لخر . ومن كانث فيه صل منهن” كانت فيه 
خصلة من النفاق حى يَدَءَها » 
حارم - وَرشث) عمد بن كثير أخبرنا سَفْيانة عن الأعشٍ عن ابر هي اليمى” عن أبيه عن على" رضي" 
الله عنه قال « ما كتبنا عن النى' مَك إلا ااقرآن » وما فى هذه الصحيفة » قال الدىّ مكل : المدينة حرام ' 
مابين عار إلى كذاء فن أحدث حَدَم أوآوى مث فمايه لمنة” الل واللائكة والناس أجمين » لا يقل منه 


ا مه كتاب الجزية والموادعة 


غيل ولامرف ووه الفيق” والورة يسعى بها أدنام ان على مسلا فماية لمنة" الله واملائئحكة والناس 
أجممين” » لايقبل منه تحرف ولا عَدل . ومن والى' قوما بغير إذن مواليه فمليه لمنة الله والملاككة والناس 
أجمين ؛ لاقب لمنه صرف ولا دل » 
- قال أبو مومى' د ثنا اشي” بن القاسم_ دنا اسداق” بن سعيد عن أبيه عن ألى هريرة رضى 

لله عنه قال « كيف نم إذالم تتبوا دينارا ولا درم ؟ فقيل له : وكيف ترى ذلك كائنا با أنا هريرةٌ ؟ قال : 
إى والذى نفس' أبى هريرة بيده ؛ عن قول الصادق الصدوق . قالوا : ع" ذلك ؟ قال : “تندعك' ذمة اللو وذمة 
رسو ماي شد الها عر وجل" قلوب أهل الذمة. فيمدمون مافى أيد م2 

قوله ( باب لثم من عاهد ثم غدر ) الغدر حرام باتفاق » سواء كان فى حق الاسم أو الذى . قوله ( وقول الله 
عز وجل : الذين عاهدت منهم) ذو فيه ثلاثة أحاديث : أحدها حدبث عبد الله بن عمرو ف علامات الماافق وهو 
ظاهر فم ترجم له »وقد مضى شرحه فى كتاب الامان : ثانها حديث غلى د ماكتيا عن الذى 2 الا القرآن» 
الحديث » وقد تقدم التنبيه عليه قريما » والمراد منه قوله د من أخفر مسلا » وهو بالخاء المعجمة والفاء. أى نقض 
عبده . ثالثها حديث أبى هريرة ٠‏ قوله ( وقال أبو موسى ) هو عمد بن الانى شيخ البخارى » وقد تكرر تقل 
الخلاف فى ه# ذه الصيغة هل تقوم مقام العنمنة فتحمل على السماع أو لا تحمل على السماع » إلا من جرت عادته أن 
يستعملها فيه ؟ وبهذا الاخير جزم الخطيب . وهذ! الحديث قد وصله أبو نعي فى « المستخرج » من طريق مومى 
أبن عياس عن أبى موسى مثله » ووثم ف بعض أسيخ البخارى م حدثنا أبو «وسى » والاول هو الصحييح وبه 
جزم الاسماعيلى وأبو نعم وغيرهمأ » و( [عن بن سعيد) أى ان عمرو بن سعيد بن أأعاض » وقد وافقه أخوه غالد 
أن شغمة آخر جه الاسماعيل من طريقه بنحوه . قله ( إذا لم تجتبوا ) من الجباية بالجيم والموحدة ويعد الالف 
تحتانية » أى لم تأخذوا من الجرية والخراج شيئًا ٠‏ قوله ( تنتبك ) بضم أوله أى تتناول ما لاحل من الجور 
والظم . قله ( فيمنعون مافى أيديهم ) أى يمتنءون من أداء الجزية » قال الميدى : أخرج مسل معنى هذا الحديث 
من وجه آخر عن سهيل عن أبيه عن أبى هريرة رفعه دمتعت العراق درهمها وقفيزها » وساق الحديث بلفظ اافعل 
الماضى ٠‏ والمراد به مايستةبل مبالغة فى الاشارة إلى تحةق وقوعه , ول عن جابر أيضا مرفوعا بوشك أهل العراق 
أن لايحتى الهم بعير ولا درهم , قالوا : مم ذلك ؟ قال : من قبل العجم بمنءون ذلك » وفيه علم من أعلام الندوة » 
والتوصية بالوفاء لاهل الذمة لما فى الجزية اتى تؤخذ منهم من نفع المسامين » وفيه التحذير من ظلمهم أنه يق 
وقع ذلك نقضوا العبد فلم يتب المسلمون منهم شيئًا فتضيق أحوالم . وذكر ابن حزم أن بعض المالكية احج 
بقوله فى حديث أبى هريرة «١‏ منعت العراق درهمها » الحديث على أن الأرض المه:ومة لانقسم ولا تباع وأن المراد 
بالمنع منع الخراج ؛ ودده بأن الحديث ورد فى الانذار بما يكون من سوء العاقية وأن المسلمين سيمئعون حةوقهم 
فى آخر الام » وكذلك وقع 


الحديث ورلم سياس 0 5 


- بإسبب « 7141 - وَررشْ) عبدانة أخبرنا أو جزة قال سممته الأ>*ش قال « سألت أنا 
وائل : شهدت نين )قال ١‏ نم لعفت 0 2 ) ختيف يقول : هوا 2 ؛ رأيتتى بوم ألى جِنَدَلَ 
وو او أستطيع أن أ الى بيت دَدْنَه » وما وَضّمنا أسياقنا هلى عوا تقنا لأمر فظنا إلا أسبان” بنا إلى أمر 

نعرفة غير 0 هذا » ش 

210 لولم ب أطرافه فى : »هام , 86 2 4444 2 مم/] 

ا 277 عب الل بن ممد حد نا نض دم حل ثنا يزيد بن عبد العزيز عن أبيه حلثنا د 
ابن أن ثابت_ قال حدننى أبو وائل, قال « كنا بصفين » فقام سول بن تيف ققال : أها الناس امهموا أشسك » 
قانا كنا مم الى ييخ يوم الحديبية ولو نرى قتالاة لقاتلناء خاء عبر بن المطاب فقال: يارسول الله أنسنا على 
الى ئ دم على الباطل ؟ فقال : بلى ٠‏ فقال : أايس قتلانا فى الجنة وقتلاهم فى النار ؟ قال : بلى . قال : فعلام عط 
لدو فى ديننا ؟ أنرجم ولا بحكم اله بوننا وبينهم ؟ فقال : يا ابن" الخطاب إنى رسول الله » ولن يضيعى الله 
٠.‏ 5 04 ام . 

أندا ٠‏ فانطلق عبر إلى أبى بكر فقال له مدل ماقال للنئ يلد » فقال : إنه رسول الله » وان يضيعه الل أبدا ٠‏ 

١ 1 2‏ 58 - طح © 
قنزلت سورة الفتح » فقرأها رسول اث مكيل على عم إلى آخرها ء فقاك عمر” : يارسول ان أَوَ فتح” هو ؟ 
2 

ل : نعم 6 

اما" -- رش قيب “بن سعيد حداثنا عانم بن إسماعيل عن هشام بن عروة عن أبيه عن أسماء نت ألى بكر 
رضى الله عنهما قاات « قدمت' على" أى وهى مشركة” فى هبد قريش إذ عاهداوا رسول الله يلقع وشد"نهم مع 
أبهاء فاستفتت رسوك الله مَكيّ ففالت : يارسول الله إن؟ أى قدمت على وهى راغبة » أنأصلها ؟ قال : 
.م 6 صليها ف 

قله ) باب ) كذا هو بلا ترجة عند ايع » وهو كالفصل من الباب الذى قبله وذكر فيه حدلثين : أحدهها 

ر عن سهل بن حايف فى قصة الحدبدية وو د ره من ه_جوين » والطرءق الاولى منهما مخاصرة » وقد ساقه منهأ امه 
ف الاعتصام »وقد تقدمت الاشارة إلى فوائده فى الكلام على حسدرثك المسور فى كاب الشروط » وسياقى مايتعاق 
منه يصفين فى كاب الفتن إن شاء الله تعالى . والثاتى حديث أسماء بنت ألى بكر فى وفود أمما ؛ ووجه تعلق الأول 
من جبة ما آل اليه أمس قريش فى نقضما العبد من الغلبة عليهم وقبرهم ,فتح محكة ء فانه يوضح أن مآل الغدر 
مذموم ومقابل ذلك مدوح ء ومن هنا دكمين تماق الحديث الثاى ؛ ووجيه أن عدم الغدر اقتعنى جواز صلة القريب 
ولوكان على غير دين الواصل » وقد تقدم حديث أسماء فى الحبة مشرو حا ؛ وقول سبل بن حايف «١‏ يوم أبى جندل » 
أراد ةيوم المديبية . واما نسيه لأبى جندل لآنة لم يكن فيه على المسلمين أشد من قصده كم تقدم يانه » وعيد 

م ع مج 5 ه هم الباري 
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العزيز بن سياه فى اسئاده بالمرءلة المكدورة بعدها تحتانية خفيفة وبالحاء وصلا ووقفا » وهو مصروف مع أثة 
أيمى » وكأنه ليس بعلم عندم . واما قال سبل بن حنيف لهل صفين ما قال لما ظور من أصحاب على كراهية 
التحكيم فأعلمهم بما جرى يوم الحديبية من كراهة أكثر الناس للصلم , ومع ذلك فأعقب خيرا كيرا وظبر أن 
رأى النى يليه فى الصلح أتم وأحمد من أيهم فى المناجزة ٠‏ وسيأق بقية فوائده فى كتاب التفسير والاعتصام 
ان شاء الله تعالى 


9 - يسيب الصالحة على ثلاثق أيامر أو قت مماوم 
- ورا أحد بن عذان بن حكيم حد ثنى شري بن مَسدَة حدثنا إإراهيم' بن يوسف بن ألى 
إسحاق قال حد ثنى ألى عن أبى إسحاق قال حدتئنى التراه رض الله عنه « ان" البى' يله لل أراد أن يمكمرت . 
أرسل إلى أهل مكة إيستأذ نهم ليَدَخُل مكة , فاشترطو اعليه أن لاايقيم مها إلا ثلاث" ليالر» ولا يدشلا إلا 
ان السلاح » ولا يامو منهم أحّدا . قال : فأخذ” يكتب الشرط بيتهم عل بن أبى طالب » فكمّب : لهذا 
ما قاضى' عايه محل" رسول” الأو فقالوا : لوعاهنا أنك رسول الله لم تنك ولنابششاك » ولسكن اكش : هذا 
ما قاضى عليه د بن عبد ا ٠‏ قال : أنا والل عمد بن عبد الل » وأنا والل رسول؛ ال . قال : وكان لا يكيب » قال 
فقال الى امح رسول ال ٠‏ فقال عل” : واشر لا أحاه أبدا . قال فأرنير» قال فأراه إيام »فساء البى* يكم 
بيده . فلما دحل وت الأيام أتوذ! عي فقالوا : م صاحيتك فلير' نحل" . فذاكر ذلك عل رضي الله عنه 
رسول ال مكلت , دقال : نعم . فار محل » 
قله ( باب المصالمة على ثلاثة أيام أو وقت معلوم ) أى يستفاد من وقوع المصالحة على ثلاثة أيام جوازها 
فى وقت معلوم ولولم نكن ثلاثة » وأورد فيه حديث البراء فى العدرة وقد تقدم فى الصلح » وسيأتى شرح مايتعلق 
بكدتابة الصلم منه فى كتاب المغازى ان شاء الله تمالى 
٠‏ -- يسيس اأوادّعة. من غير وقت ء وقول الب يله : فت ؟ على ما قر" اش 
قِلْهِ ( بام الموادعة من غير وقت + وقول النى يِه : أقرم على ها أقرك الله ) هو طرف من حديث معاملة 
أهل يبر » وقد تقدم شرحه ف المزارءة وبيان الاختلاف فى أصل المسألة » وأماعايتعلق بالجهاد قالموادعة فيه 
لاحد لها معلوم لايحوز غيره , بل ذلك راجع إلى رأى الامام يحسب مايراه الأحظ والاحوط المسلمين 
1 - باسيست طرح جرف للشركين” فى البثر » ولا بخن للم بن 
ممم -- وَرشث) عبدان” بن ءمان قال أخبرنى أبى عن شعبة عن أ إسحاق” عن عرد بن ميمون عن 


: م - - 5 2 2ر0 ء 
عبد الله رضى الله عنه قآل « هيبا لنبى؛ عله ساجد وول نامس من قريش من" للشركين ذ جاء عقبة بن أنى 


الحديث و81 11 ل؟ | الليكا 


متبط بدك جور وقذف” على لمر ا بو كل : 0 كع أنه حت جاءت اطمة عايها السلام فأخذت من 
دوتع تسم ذلك قال انها يي ا 


يوم بدر 000 غير أ ا 0 6 ل قا كو ع 000 أن 
“يلق فى البثر » 

قله ( باب طرح جيف المشر كين فى اليثر , ولا يؤخذ لم تمن ) ذكر فيه حديث أبن مسهود فى دعاء النى يليه 
على أنى جبل بن هشام وغيره من قرش وفيه د فلقد رأيتهم قثلوا بوم بدر فألقواق بش > وقد تقدم مبذا الاسناد 
فى « باب الطبارة » ومضى شر-ه أيضا . ويأتى ف المغازى مزيد لذاك ٠‏ قَوْلِهِ ( ولا يؤخذ لم تمن ) أشار به إلى 
حديث ابن عياس ١‏ ان المشركين أرادوا أن شتروا جسد رجل من المشركين فأبى النى يَلُوْ أن بد سيعهم » أخرجه 
النزمذى وغيره » وذكر ابن إسمق فى المغازى « ان المشركين سألوا النى َل أن سيعيم جسد د 
المغيرة » وكان اقتحم الخندق ؛ فقال النى وَل : لاحاجة لنا بثمئه ولاجسده » فقال ابن هشهام : بلغنا عن الزهرى 
: هم بذلوا فيه عشرة آ لاف » وأخذه من حداث الياب من جبة أن العادة تشهد أن أهل قتل بدر لو قيموا أنه 
00 قداء أجسادم ليذلوا فيا ماشاء اقه » فبذا شاهد لحديث ابن عياس ٠‏ وان كان أسئاده عير أوى 

41 55 بإسب لم الغادر لل والفاجر 

ححاعء ادلم - ميش أبو الوليد حدثنا شعبة عن سليان الأءءش عن أبى وائل عن عبد الله وعن 
ثابت عن أنس_ - عن النئ؛ لَه قال ه لكل غادر نواه يوم الؤيامة » قال أحد هما 'ينصّب ‏ وقال الآخر 
و 
يرك - يوم م القيامة غرف بو 2 

هدام - جرش سلمان” بن عرب حد ثنا جاده بن ذيد عن أيوب عن نافم أن ابن عر رفى 8 
عنهما قال « سمعت” النبى' يله يقول 8 غلار لواب . ينصب يوم القيامة بغدارته » 


[ الحديث محم أطرافه في : لالد هلالكء ككحت لللو] 

ق4ا؟ ءوشن على بن عبد اث اعد نا ري قن منصور عز ن مجاهد عن طاوسر عن ابن عباس رضى 
ا عنهما قال « قال رسول” الله و يله يوم فتح مكة : لاججرة ؛ولكن 00 ونيّة » وإذا م فانفروا . 
وقال يوم فتح مكة : إن" هذا الرلد م ا يوم خلق السماوات والأرض »2 فبو حرام محرمة الله / إلى يوم 
0 حل القئال” فيه لأحد قبل , و حل" لى إل اع ص موأ فيو حرام يحرمة ا و الىيوم 
القيامة ارا ا يلتق لمَطيّه ان عرفها » ولا 'ختلى خلاء” . فقال المباس : 


53 هه -كتاب الجزية والموادعة 


قله ( باب إتم الغادر للبر واافاجر ) أى سواء كان من بر لفاجر أو برء أو من فاجر ابر أو فاجر . و بين 
هذه الترجمة والترجة السايقة بثلاثة أبواب ععوم وخصوص » ذكر فيه أربعة أحاديث : أحدها وثانها حديث ابن 
مسعود وأنس معا : لكل غادر لواء » . وقوله « وعن ثابت » قائل ذلك هو شعبة بيئه مسل فى روايته من طريق 
عبد الرحمن بن مهدى عن شعية عن :ابت عن أس ؛ وقد أخرجه الاسماعيل عن أبى خليفة عن أبى الوليد شيخ 
البخارى فيه بالاسنادين معا » قال فى موضعين : وبهذا برد على من جوز أن يكون ذلك معطوفا على قوله « عن أبى 
الوليد» فيكون من رواية الامش عن ثابت ٠‏ وليس كذاك » ولم يرقم اازى ف التبذيب فى رواية الاش عن 
ثابت رقم البخارى . قَزْمِ ( قال أحدهها ينصب ‏ وقال الآخر يرى - يوم للقيامة يعرف به) ليس فى رواية مس 
المذكورة ينصب ولا رى : وقك زاد مسلم هن طريق غندر عن شعبه « يقال هذه غدرة فلان» وله من حدبث أنى 
ميعيك د يرقم له بقدر غدرثه » وله من حديثه من وجه آخر و عند استه » قال ان المذير كأنه عومل ب:ةمض قصده 
لآن عادة اللواء أن يحكون على الرأس فاصب عند السفل زيادة فى فضيحته , لآن الاعين غالبا تمتد إلى الألوية 
فيكون ذلك سببا لامتدادها إلى التى بدت له ذلك اليوم فيزداد بها قضيحة . ثالثها حديث ابن عمر فى ذلك » قوله 
( ينصب يوم القيامة بغدرته ) أى بقدر غدرته كا فى رواية مسل ء قال القرطبى هذا خطاب منه للعرب بثحو 
ما كانت تفعل » لآنهمكانوا يرفءون الوفاء راية بيضاء » ولأذدر رابءة سوداء » ليلوموا الغادر ويذموه ‏ فاقتضى 
الحديث وقوع مثل ذلك للغادر ليشتهر إصفته ف القيامة فيذمه أهل الموقف , وأما الوفاء فلم برد فيه ثىء ولا يبعد 
أن يمع كذلك »وقد ثيت لواء المد لنبينا 22 . وقد تقدم تفسير الغدر قربا والكلام على اللواء وما الفرق بينه 
وبين الراية فى باب مفرد فى كاب الجباد . وفى الحديث غاظ حرم الغدر لاسما من صاحب الولابة العامة لآن 
غدره يتعدى ضرره إلى خاق كثير » ولانه غير مضطر إلى ااغدر لقدرته على الوفاء » وقال عياض : المثهبود أن 
هذا الحديث وردى ذم الإمام إذا غدر فى عبوده لرعيته أو لقائلته أو الاماءة الى تقلدها والتزم القيام بها ؛ فى خان 
فيها أو ترك الرفق فقد غدر بعبده . وقيل المراد تبى الرعية عن ااغدر بالامام فلا تخرج عليه ولا تتعرض مصيته لما 
رتب عل ذلك من الفهدنة . قال : والصحيح الاول ٠.‏ قات : ولا أدرى ما المانع من حمل الخير على أعم من ذلك 5 
وسأنى ميد بان لذلك فى كتاب الفتن حيث أورده اللمصاف فيه أتم مما هنا وأن الذى فيمه اءن عير راوى المديث 
هو هذا والله أعل . وفيه أن الناس يدعون يوم القيامة بأباهم لقوله فمه « هذه غدرة فلان ابن فلان » وهى رواية 
ابن عمر الأنية فى الفتن . قال ابن دقيق العيد : وان ثبت أنهم يدعون بأمهاتهم ققد بخص هذا من العموم . وتمسسك 
به قوم فىترك الجراد مع ولاة الجور الذين يغدرون 5 عكار الياجى . رايعبا حديث ابن عباس «١‏ لأهجرة بعد المت 
ساقه بتهامه » وقد تقدم شرحه فى أواخر الجباد وباقيه فى الحج » وفى تعلقه بااترجمة غموض » قال اين بطال: وجبه 
أن تحارم الله عبوده إلى عباده : فن انتبك منها شيمًا كان غادرا » وكان النى ْم لا فتح مكة أمن الناس » ثم أخبر 
أن القتال مك حرام » فاشار إلى أنهم آمنون من أن يغدر بهم أحد فيا حصل لم من الامان . وقال ابن المنيد : 
وجبه أن النص على أن مكة اختصت بالحرمة إلا فى الساعة المستثناه لامختص بالمومن البر فيها » اذ كل بقعة كذلك , 
فدل على انبا اخخصت ما هو أعم من ذلك . وقال الكرماتى : يمكن أن يؤخذ من قوله « وإذا استنفرتم فانفرواء 
اذ معناء لاتغدرو! بالاثمة ولا تخالفومم , لآن إيحاب الوفا. بالخروج مستلزم لتحريم الغدرء أو أشار إلى أن 
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النى | يدر باستحلال القتال مك » بل كان باحلال الله له ساعة , ولولا ذلك لما جاز له . قلت : وحتمل أن 
يكون آ شار بذلك إلى ماوقع من سبب الفّح الذى ذكر فى الحديث وهو غدر قربش بمخزاءة -لفاء النى ييلع لما 
تحاربوا مع قطنا قريش » فأمدت قريش بنى بكر وأعا نومم على خزاعة و بترم فقثلوا مهم جماعة ؛ رف 
ذلك يقول شاعرمم يخاطب النى َع : 
إن قريشا أخلفوك الموءدا ونتضوا ميثاقك المؤكدا 

وسيأنى شرح ذلك ف المغازى مفصلا » فكان عافية نض قريش العرد عا فملوه أن غزام اللسلدون حت فتحوا 
مكة واضطروا لى طاب الآمان وصاروا بعد المز رالقوة فى غاية الوهن إلى أن دغلوا فى الاسلام وأحكارزم 
لذلك كاره » ولعله أشار بقوله فى الترجمة « بالبر » الى المسلمين دو بالفاجر » الى خزاعة لآن أ كثرم اذذاك لم يكن 
أسل بعك ٠‏ والله أعل 

(خامة ) : اشتملت أحاددث فرض الس والجزية والموادءة ‏ وهى ف التحقيق بقايا الجباد » و لما أفردها 
زيادة فى الايضاح »كا أفردت العمرة وجزاء الصيد من كتاب الحج ‏ من الاحا:يث المرفوءة على ما؛ة وستة عششر 
حديثا , املق مئها سريعة عشر طريتًا والبقية عوصوله : الم-كرر مما فوا وفها عضى سبءة وستون حديثًا والوقية 
خااصة » وافقه مل على تخر بحرا سوى حديث أنس فى صفة نقش الام + وحديثه فى النعلين » وحديثه فى القدح » 
وحديث أنى هريرة دما أعطيم ولا أمنمم » وحدديث خولة م إن رجالا يخوضون » وحديث “رحكة الزبير 
وحديث سؤال هوازن من طريق عرو بن شعيب » وحديث إعطاء جابر من بم خيبر ٠‏ وحديث ابن عبر « لم 
يمسر من الجعرائة , » و«ديده دكنا نصيب فى مغازينا العسل » فبذه فى الس » وحديث عيد الرمن بن عوف فى 
الهو س ؛ وحدديث عر فيه » وحديث ابن عرو دمن قل معاهدا » وححديث ابن شواب فيمن حمر » وحديث 
عوف ف الملا<م ٠‏ وحديث ألى هريرة وكيف أن إذالم يتبوا ديثارا ولا درا ء . وفهما من الأثار الك 
فن بعدهم عشرون أثر أ.والله أعل 
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قوله ( بسم الله الرحمن الرحيم » كاب بدء الخلق )كذ! للااكثر » وسقطت البسملة لالى ذر ٠‏ وللنسى « ذكر » 
بدل كناب » وللصغانى « أبواب» بدل حكتاب . و١«‏ بدء الخاق » بفتج أوله وبالهمز أى ايَداوٌه والمراد 
خلق الخلوق 


١‏ - سيب ماجاء فى قول ال تمالى [ ١7‏ اروم ] : ( وهو الذى يدأ اقلق ثم" 'يميداه » وهو 


أخون مليه) قال اريم بن سيم والحسن” كل عليه هين ٠‏ هين وهين؛ سس ا وضيق” 
وه ٠‏ ( أتمبينا) : أفأعيا علبنا ٠‏ <ين ؛أنشأ ع وأنشأ لشم . (ادوب) : لعب ١‏ ("طرارأ4 : طورا كذا» 
وطوراً كذا .عدا اطوره : أى قدره 

لم س ورشنا محلة بن كثير_ أخير نا سفيان” عن جامع بن شد اد عن صَفْوان بن حرز عن مران بن 
حصّين رضي الله عمهما قال د جاء تدر من بنى ميم إلى الى يق فقال : يابنى 3 أبشر وا ٠‏ فقالوا: بَش'ننا 
تأصطنا ٠‏ فنير” ويه ٠‏ لخادم أهل المنٍ» قفال : يا أهل" ادن اقبَلوا الثذرى' اذ يلار ء ميم ٠‏ قالوا : قينا ٠‏ 
فأخل النبئا َل دا باه اكدلتي والمرش ٠‏ لخاء رَجِل” فقال : ياعمران” راحلتك” تفاتت". ٠‏ لينَى أ فم'» 

[ الحديث .ووم - اطرافه في للد ل ل لعي ل ا 0 

1 - مرش مر بن حفص بن غياث حداثنا أإلى حدثنا الأمش” حدثنا جامع بن شد اد عن 
صفوان بن 'محرز أنه حد نه عن ممران بن ححصّين رض اله عنهما قال « دخلت على 'النى يِه وعقلت ناقتى 
بالباب ٠‏ َتام نامو من نى ميم فقال : اقيلوا البشرى يابى تميم ٠‏ قالو قد ِتنا فأعطنا ( مركثين ) . لم“ دخل” 
عايه ناس من أهل لبن فقال: اقبلوا الوشرى يا أهل الين أن ل يقبَلما بنو ميم ٠‏ قالوا : قد قيلنا يار ول 
ال ٠‏ قالوا : جثنا نألكَ عن هذا الامر ٠‏ قال : كان الله ولم سكن شى غيدده ٠‏ وكان عَرَشه” على للاء ٠‏ وكتب” 
فى الذ كر كل ثىء ٠‏ وَحَلق الدماوات والارض . فنادى مُناد : ذهبت" نافد يا ابن الحصّين ٠‏ فانطلقت* 
فاذا هى يقطم” دونها السرّاب ٠‏ فوالله ودذت” أن ىكنت” نو كلها » 

55" -- وروى عيسى عن رقبة عن فيس بن مسر عن طارق 1 شهابر قال و ممعت عر رضي 
ا عنه يقول :قام فينا النئ يَبعْ ماما ' فاخبر نا عن بناء املق حت دعل أهل” الججتر 28 م وأهل, الذار 
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مناز لحم أي زط ذلك من حَرْمله 6 ونديه” من يه 6 

جوإم ب وش عيل أ بن أنى شيبة عنأبى أحجد عن م عن أبى الزناد عن الاعرج_ عن ألى 
هريرة رضى الله عنه قال « قال رسول ا يفقع : قال الله تعالى' : يشتمنى ابن آدمً .وما ينبثى له أن بشكمى 
ويكذكنى وما ينبنى له ٠‏ أما تي فقوله : إن لى ولدا ٠‏ وأما تسكذي:” فقوله : لوس ميدن ىك بدأ » 

[ الحديث *#ولم _طرفاء فى : علاقه » ملاؤة ] 

وام تت 677 قتيبة بن سعيل حدثنا و بن عبل الرحون القرتشى* عن أبى الز “ناد من الاعرج_ من أي 
هريرة رض اللّه' عنه قال : قال رسول الى يكيعٍ « ما فض الل الخلق" كتب فى صكتابه » فهو عندده فوق 
امرش : إن" رَكدتى غلبت عَسَى » 

[المديث كعقضم أطرأن فى : عولوء اللاء #مفكع هملاع كمملا ] 

قوله ( باب ماجاء فى قول الله تءالى ([ وهو الذى يبدأ الخلق ثم لعيده وهو أهرن عايه ) وقال الربيسع بن 
عدم( بالمعمجمة وااثلثة مصغر , وهر كوق من كيار الثابءين , والحسن هو البصرى 3 له ( كل عليه هين ) أى 
اليدء والإعادة « أى انهها له أهون على غير النفضيل وان المراد يبا الصفة كةوله الله أكير وكقول الشاعر دلعمرك 
ما أدرى وإ لأوجل » أى وان لوجل وأثر الربيع وصله الطإرى من طريق منذر الثورى عنه نحوهء وأما 
أثر المسن فروى الطبرى أيضا من طريق قنادة وأظنه عن الحسن ولسكن لفظه « وإعادته أهون عليه من بدثه » 
وكل عل الله وين » وظاهر هذا اللفظ إيقاء صيغة أفمل على بام » وكذا قال مجاهد فما أخرجه ابن أبى حاتم وغيده 
وقد ذكر عبد الرزاق فى نفسيره عن معمر غن قتادة أن ابن مسعود كان يقردها ه وهو عليه هين ء وحى بعضهم 
عن ابن عباس أن الضمير للبخلوق لآنه ابتدى” نطفة ثم علقة ثم مضغة » والإعادة أن يقول له كن فيسكون » فهو 
أهون على الخلوق , انتبى , ولا يرت هذا عن ابن عياس بل هو من تفسير الكلى كا حكاه ااقراء ؛ لآانه ب#تضنى 
تخصيصه بالحيوان ولآن الضمير الذى بعده وهو قوله ( وله ائثل الأعلى ) يصير معطوفا على غير المذ كور قبله 
قريبا . وقد روى ابن أبى حاجم عن ابن عباس باسناد صحيح فى قوله إ أهون عليه ) أيسر . وقال الزجاج : 
خوطب العباد بما يمقلون لآن عندثم أن البعث أهون من الابتداء لجمله مدلا وله المثل الاعلى » وذكر الريسع عن 
الشاففى فى هذه الأية قال ١‏ هو أهون عليه ) أى ف القدرة عليه » لا أن شيمًا يمظم على الله » لآآنه يقول : لما لم 
يكن كن فيخرج متصلا » وأخرجه أبو نعيم , وأخرج ابن أبى حاتم نوه عن الضحاك واليه نحا الفراء ؛ واه 
أعل ٠‏ قوله ( وهين وهين مل لين ولين ومست وميت وضيق وضيق ) الاول بالتشديد والثاى بالتخفيف فى 
الجيع » قال أبو عبيدة فى تفسير الفرقان فى قوله تعالى ( فأحيبنا به بلدة متا ) : هى عخففة ماذلة هين ولين وضيق 
بالتخفيف با والتشديد 6 وسيأق ذلك أيضا فى آخر تفسير سورة النحل ؛ وعن ابن الاعرابى : أن العرب بمدح 
بالمين اللين مخفضفا وتذم ممما مثقلا , فالمين بالتخفيف من المون وهو الكيئة والوقار ومنه ١‏ بمدون هونا » 
وعبله واوء خلاف اين بالتشديد . توله ز( أفعيينا أنا ا علءنا حدين أنماً ع وأنماأ عاقم . كأنه أراد أن 
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معنى قوله ١‏ أفميينا ) استفهام إنكار » أى ما أعجرنا الخلق الاول حين أنشأناك ؛ وكأنه عدل عن التكام إلى 
الغييبة لمراعاة اللفظ الوارد فى القرآن فى قوله تعالى ( هو أعم بك اذ أنشأ؟ من الأارض ) وقد دوى الطبرى من 
طريق ابن أبى نتجبح عن اهد فى قوله آمالى لإ أفعييئا بالخلق الأول ) يقول : أفأعيا علينا [نشاقك خلا جديدا 
فتشكوا فى البعث ؟ وقال أهل اللذة : عييت بالامى إذا لم أعرف وجره » ومنه العى فى الكلام . قله ( لغوب 
النصب ) أى تفسير قوله لإ وما مسنا من لغوب ) أى من نصب » والنصب التعب وزئا ومعنى » وهذا تفسير 
ماهد فيا أخرجه ابن أبى حاجم : وأخرج من طريق قتادة قال : أكذب الله جل وعلا الجود فى زعمهم أنه 
استراح ف اليوم السابع فقال لإ وما مسنا من لغوب © أى من [إعيّاء , وغفل الداودى الشارح فظن أن النصب 
فى كلام المصنف بسكون ااصاد و أنه أراد ضبط اللغوب فقال متمقيا عليه ءلم أر احذا نصب اللام فى الفعل » قال 
وانما هو بالنصب الاق . قوله (أطو ارا طورا؟.ذا وطورا كذ!) يريد تنمسير قوله تءالى لإ وقد خلقكم ألو ادلم 
والآطو ار الاحوال التلفة واحدها طور با لفتح » وأخرج أبن أبى حاتم من طريق على بن ألى طلحة عن ابن 
عباس ف ممنى الاطوار كر نه مرة نطفة ومرة علقة ال وأخرج الطبرى عن ابن عباس وجماعة وه وقال : المراد 
اختلاف أحوال الانسان من صحة وسقم » وقيل معناه أصنافا فى الالوان واللغات . ثم ذكر المصنف فى الباب 
أربعة أحاديث : أحدها حديث عمر ان بن <صين + قوله ( عن صفو ان بن محرز عن عمران ) فى روابة أب عاصم عن 
صفمان ف المغازى «١‏ حدثنا صفوان حدثنا عمران ء ٠‏ قَولْهِ (جاء ثفر من بنى ميم ) يعتى وقدثم 2 و عاق بيان وقت 
قدومهم ومن عرف منهم فى أواغر المغازى . قوله ( أبشروا ) بجمزة قطع من البشارة . قله ( فقالوا بشرتنا ) 
ش القائل ذلك منهم الافرع بن حابس » ذكره ابن الجوزى ٠‏ قَوله ( فتغير وجمه ) إما للاسف عايهم كينت آثروا 
الدنيا » وإنا لكونه لم يحضره مايعطهم فيتألفيم به » أو لكل مهما . فول ( خاءه أهل الهن ) ثم الاشع ريون 
قوم أبى موسى » وقد أورد البخارى حدرث عمران هذا وفيه مايستأ نس به لذلك . ثم ظبر لى أن المراد بأهل الين 
هنا نأفع بن زيد الخيرى مع من وفد معه من أهل حير ء وقد ذكرت مستند ذلك فى « باب قدوم الاشعريين وأهل: 
الإن » وأن هذا هو السر فى عطف أهل الهن على الاشعريين مع أن الاشعريين من جملة أهل العن , لما كان زمان: 
قدوم الطائفتين عنتلها و لكل منهما قصة غير قصة الأخرين وقع المطف . قله ( اقبلوا البشرى) بضم أوله وسكون 
المعجمة والقصر أى افيلوا منى ما يقنتضى أن نبشروا إذا أخذتم به بالجنة »كالفقه فى الدين والعمل به ؛ وحى عياض 
أن فى رواية الاصيلى « اليسرى » بالتحتانية واارءلة » قال : والصواب الاول. قوله ( اذلم يقبلبا ) فى الرواية 
الاخرى ه أنلم يقبلبا » وهو بفتح « أن» أى من أجل تركبم لها ٠‏ ويروى بكس أن . قوله ( فأخذ النى وَكِن 
يحدث بدء الخلق والمرش » أى عن بدء الخلق وعن <ال العرش ؛ وكأنه ضمن «حدث» معنى يذكرء وكأتهم سألوا 
عن أحوال هذا العالم وهو الظاهر ء وحتمل أن يكونوا سألوا عن أول جنس الخاوتات ٠‏ فعلى الاول يفتضى 
السياق أنه أخبر أن أول ثىء خلق منه السموات والآرض ء وعلى الثانى يقنضى أن العرش والماء تقدم خلقهما قبل 
ذلك » ووقع فى قصة نافع بن زيد م نسألك عن أول هذا الام ء ٠‏ قوله ( قالوا جتنا نسألك ) كذا الكشميهنى » 
ولغيره « جئناك لنسألك » وزاد فى التوحيد « وتنفقه فى الدين » ركذا هى فى قصة نافع بن زيد التى أشرت اليما 
نفا . قله ( عن هذا الام ) أى الحاضر الموجود » والامى يطلق ويراد به اللأمود وراد به أن والحكم 
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والحث عل الفعل غير ذلك . قوله ( كان الله ولم بسكن ثىء غيره ) فى الرواية الأتية فى التوحيد « لم يكن 
شىء قبله » وفى دواية غير البخارى « ولم يكن شىء ممه » والقصة متحدة فاقنضى ذلك أن الرواية وقمت بالممنى » 
ولعل راويها اخذها من قوله يِل ى دعائة فى صلاة الليل يا تقدم من حديث ابن عباس د أنت الاول فلوس 
قبلك شىء ء لكن رواية الباب أصرح فى العدم ٠‏ وفيه دلالة على أنه لم يكن شىء غيره لا الماء ولا العرش ولا 
غيرها » لانكل ذلك غير الله :الى ٠‏ ويكون قوله ه وكان عرشه على الماءء معناه أنه شلق الماء 
سابقا ثم خلق العرش على الماء » وقذ وقع فى قصة نافع بن زيد الخيرى بلفظ «١‏ كان عرشه على الماء ثم خلق القلم 
فقال : اكتب ما ه وكائن , ثم خلق السموات والارض وما فون » فصرح بترتيب انخلوتات بعد الماء والعرش , 
قوله ( وكان عرشه على الماء » وكتتب ف الذكر كل شىء , وخاق السموات والارض ) هكذا جاءت هذه الامور 
الثلائة معطوفة بالواو » ووقع فى الرواية النى فى التوحيد « ثم خاق السموات والارض ء ول يقع بلفظ «ثمء لل 
فى ذكر خلق السموات والارض . وقد روى ممم من حديث عيد الله بن عرو مرفوعا دان الله قدر مقادير 
الخلائق قبل أن يخلق السموات والارض يخمسين ألف سرئة وكان عرشه على الماء » وهذا الحديث يؤيد رواية من 
دوى ه ثم خلق السموات والارضء باللفظ الدال على النرتهب . ( تنبيه ) : وقع فى بعض الحكتب ف هذا 
الحديث «كان الله ولاثىء معه ؛ وهو الأن على ماءليه كان » » وهى زيادة ايست فى شىء من كنتب الحديث » نبه عل 
ذلك العلامة تق الدين بن تيمية »وهو مسل فى قوله « وهو الآن» إلى آخره » وأما لفظ « ولا شىء معه» فرواية 
الباب بلفظ « ولا شىء غيره » بمعناها . ووقع فى ترجمة نافع بن زيد الحيرى المذكور «كان الله لاثىء غيره » يغيد 
داو ٠‏ قوله ( وكان عرشه على الماء ) قال الطيى : هو فصل مستّقل لان القديم من لم يسبقه شىء » ولم يعارضه فى 
الآولية : لكن أشار بقوله « وكان عرشه على الماء » إلى أن الماء والمرش كانا ميدأ هذا العام الكو”هما خلقا قبل 
خلق السموات والارض » ولم يكن تحت المرش [ذ ذاك الا الماء . ومحصل الحديث أن مطلق قوله ه وكان عرشه على 
الماء» مقيد بقوله دول يكن شى: غيره » والمراد بكان فى الاول الازلية وفى الثانى الحدوث بعد العدم . وقد روى 
أحد والترمذى وصححه من حديث أبى دزين المقيلى مرفوط « ان الماء خلق قبل العرش ء وروى السدى فى تفسيره 
بأسانيد متعددة « ان الله لم يلق شيئا مما خلق قبل الماء » وأما مارواه أحمد والترمذى وصححه من حديث عبادة بن 
الصامت مرفوعا ه أول ماخلق الله القل , ثم قال (كتب » لجرى يما هو كائن إلى يوم القيامة » فيجمع بينة و بين 
ماقبله بأن أو لية القل بالنسبة إلى ماعدا الماء والعرش أو بالنسية إلى مامنه صدر من الكنتاية , أى أنة قيل له اكتب 
أول ما خلق » وأما حديث «١‏ أول ماخلق الله العقل » فليس له طريق ثبت , وعلى تقدير ثبوته فهذا التقدير الاخير 
هو تأويله والله أعل . وحصكى أبو العلاء الممداتى أن للعلماء قولين فى أيهما خلق أولا العرش أو القلم ؟ قال : 
والآ كثر غلى سبق خاق العرش » واختار ابن جرير ومن تيعه الثانى » وروى ابن أبى حازم من طر بق سعيد بن 
جبير عن ابن عباس قال « خلق الله اللوح المحفوظ مسيرة خمسيائة عام » فقال للقل قبل أن يخلق الخلق وهو على 
العرش : اكتب » فقال وما أكتب ؟ قال علمى فى خلق إلى يوم القيامة » ذكره فى تفسير سورة سبحان » و ليس 
فيه سبق خلق القلم على العرش » بل فيه سب العرش . وأخرج الببق فى « الاسماء والصفات » من طريق الأمش عن 
أبى ظبيان عن ابن عباس قال «أول ماخلق الله القل فقال له اكتب» فقال : وارب وما أ كب ؟ قال أ كتب القدرء 

م - اج 1ه فم البارى 


00-7 احلى كتاب وله الخلق 


لجرى بما ه وكائن من ذلك اليوم إلى قيام الساعة» و أخرج سعيد بن منصور عن أَبى عوانة غن أبى بشر عن مجاهد قال 
د بدء الخلق العرش والماء والحواء » وخلقت الارض من الماء » واجمع بين هذه الأثار واضح . قله ( وكاب ) 
أى قدر ( فى الذكر ) أى فى محل الذكر أى ف اللوح الحفوظ ( كل ثىء ) أى من الكائنات , وف الحديث جواز 
السؤ ال عن مبدأ الاشماء والبدث عن ذلك وجواز جواب العالم بما يستحضره من ذلك , وعليه الكف إن ثى 
على السائل مايدخل على معتقده . وفيه أن جنس الزمان ونوعه حادث , و أن الله أوجد هذه الحاوقات بعد أن لم 
تكن » لاعن جز عن ذلك بل مع القدرة . واستنبط بعضهم من سؤال الاشعر بين عن هذه القصة أرنف الكلام فى 
أصول الدين وحدوث الم مسمران فى ذريتهم حى ظبر ذلك منهم فى أبى الحسن الاشعرى » أشاد إلى ذلك ابن 
عساكر . قله ( فنادى مناد ) فى الرواية الاخرى « لجاء رجل فقال : ياعمران » ولم أقف على اسمه فى شىء من 
الروايات . قوله ( ذهبت نافتك يا ابن الحصين ) أى انفلتت » ووقع فى الرواية الآولى , لجاء رجل فقال : 
ياعمران راحلتك , أى أدرك راحلتك فو بالاصب ء أو ذهيت راحلتك فهو بالرفع » ويؤيده الرواية الاخغرى 
ول أقف على اسم هذا لرجل . وقوله ه تفلنت » بالفا. أى شردت . قله ( فاذا هى بقطع ) بفتح أوله ( دونها 
النراب) بالضم أى يحول بينى وبين رؤيتها » والسراب بالمبملة معروف » وهو مايرى هارا فى الفلاةك أنه ماء . 
قوله ( فوته لوددت أنىكنت تركتبا ) » فى التوحيد د أنها ذهبت ول أتم » يعنى لأانه قام قبل أن يكل النى 
َع حديثه فى ظنه , فتأسف عل مافاته من ذلك . وفيه ماكان عليه من الحرص على تحصيل العم . وقد كنت كثير 
التطاب لتحصيل ماظن عيران أنه فائه من هذه القصة إلى أن وقفت على قصة نافع بن زيد الميرى فقوى فى ظى 
أنه لم يفته شى” من هذا القصة بخصوصبا لاو قصة نافع بن زيد عن قدر زائد على حديث عمران ٠‏ إلا أن فى آخره 
بعد قوله وما فبهن « واستوى على عرشه غز وجل » . الحديث الثاتى حديث عمر قال « قام فينا رسول الله 2 
ماما فأ خير نا عن بدء الخلق <تى دغل أهل الجنة منازهم « الحدرثك . وله (وروى عبسى عن رقية) كذا للاكثر 
وسقط منه رجل فقال ابن الفلى : ينبغى أن يكون بين عيسى ورقية أبو حمزة » وبذلك جزم أبو مسعود ؛ وقال 
الطرق : سقط أبو حمزة م نكتتاب الفربرى وثت فى رواية حماد بن شاكر فمندة عن البخارى « روى عيدءى عن 
أبى حمزة عن رقبة قال » وكذا قال ابن رميح عن الفربرى قلت : و بذلك ججبزم أبو نيم فى « المسستخرج » وهو 
بروى الصحيح عن الجرجاق عن الفربرى : فالاءتلاف فيه <ينئذ عن الف ربرى ٠‏ ثم رأيته سقط أيضا من 
دواية النسق » كن جعل بين عيسى ورقبة ضبة » ويغاب على لظن أن أبا حمزة ألحق فى رواية الجرجاق وقد 
وصفوه بدّلة الاتقان » وعيسى الإمذ كور هر ابن موسى البخارى ولفيه غنجار يمعجمة مضمومة ثم نون سا كنة 
ثم جبم » وليس له فى البخارى إلا هذا الموضع ؛ وقد وصل الحديث المذكور من طريق عيدى المذكور عن أبى 
حمزة وهو تمد بن ميمون السكرى عر دقبة الطبراتى فى مسد رقبة المذكور » وهو ينح الراء والقاف 
والموحدة الحفيفة ابن مصقلة بفتح اميم وسكون الصاد المبملة وقد تبدل سيئا بعدها قاف ء ولم ينفرد به عيسى فقد 
أخرجه أبر نعيم من طريق على بن الحسن : شقيق عن ألى جزة تحوه , لكن باسناد ضعيف . وله ( حتى 
دخل أهل الجنة ) هى غاية قوله « أخيرناء أى أخبرنا عن مبتدأ الخلق شيئًا بعد شىء إلى أن انتبى الاخيار عن 
حال الاستقرار فى الجنة والثار ٠‏ ووضسم الماضى موضع المضارع مبالغة التحقق المستفاد من 


الحديث ٠1م‏ -14ولم دنم" 


خبر الصادق ٠‏ وكان السياق يقتضى أن يقول : حتى يدل » ودل ذلك على أنه أخين فى امجاس الواحد 
جمبيع أحوال الخاوقات منذ ابتدئت إلى أن تفى إلى أن نيءث » فثمل ذلك الإخباد عن المبدأ والمعاش وامعاد , 


وفى تيسير إبراد ذلك كله فى بجاس واحد من خوادق العادة أ عظم ؛ ويقرب ذلك مع كون معجزاته لا مرية 
فى كثرتها أنه يلي أعطى جو امع الكلم » ومثل هذا من جبة أخرى ما رواه النزمذى من حذيث عبد الله بن مرو 
ابن العاص قال ه خرج علينا رسول الله ويب وى يدهكءا بان فقال للذى فى يده الينى : هذا كتاب من رب 
لعالمين فيه أسماء أهل الجنة وأسماء آبائهم وقبائلهم ثم أجمل على آغرم فلا بزاد فيهم ولا ينقص متهم أبدا ؛ ثم 
قال للذى فى ثماله مثله فى أهل الذار » وقال فى آخر الحديث ١‏ فقال برديه فنبذهما ثم قال فرغ ربك من العباد » فريق 
فى الجئة وفريق فى السعير » واسئاده <سن . ووجه الثبه بينهما أن الآول فيه تيسير القول الكثيد فى الزمن 
القليل » وهذا فيه تيسير الجزم الواسع فى الظرف الضيق , وظاهر قوله فنبذعما بد قوله وفى يده كتابان أنهما 
كاذا مين ل والله أعم . ولحديث الباب شاهد من حددث حذيفة سيأقى فىكتاب القدر إن شاء الله تعالى » ومن 
حديث أب زيد الاتصارى أخرجه أحمد ومسل قال د صلى بدا رسول الله يلل صلاة الصيح , قصمك المدير تقطيد | 
حتى حضرت الظور » ثم 'زل فصل بنا الظر . ثم صممك الانين تخطبنا ثم صلى العضر كذلك حتى غابت الشمس » لخدثنا 
بماكان وما هوكاثن » فأعلمنا أحفظنا » لفظ أحد . وأخرجه من حديث ألى سعيد مختصر! ومطولا » وأخرجه 
الترمذى من ديه مطولا » وترجم له د باب ماقام به النى يلت مما هو كائن إلى يوم القيامة » ثم ساقه بلفظ «صلى 
بنا رسول الله يَلَمْ يوما صلاة العصر ثم قام يحدئنا قلم يدع شيمًا يكون الى قيام الساعة الا أخيرنا به , حفطه من 
حفظه ونسيه من نسيه , ثم ساق المدثك وال : حسن . وف الياب عن حذيفة و أبى زيذ بن أخطب وأف ميم 
والمغيرة بن شعبة انتهى . ولم بقع له حديث عير حديث الباب وهو على شرطه , وأفاد حديث أبى زيد بيان المقام 
المذكور زمانا ومكانا فى حديث عير رضى الله عنه وأنه كان على المدير من أول الهار إلى أن غابت الشمس » والله 
أعم . ثالثها حديث أبى هريرة » وهو من الالحيات » قَولْهِ (عن أبى أحول ) هو ممد بن عبد الله بن الزبير الزبيرى 
وسفيان هو الثورى : قله ( يشتمنى ابن آدم ) بكر الناء من د يشمن » والشتم هو الوصف با قتضى النقص » 
ولاشك أن دعوى الولد لله إستازم الامكان المستدعى للحدوث » وذلك غاية النقص فى حق البارى سبحا نه و تعالى 0 
والمراد من الحديث هنا قوله ليس يعيدى بدأتى وهو فول متكرى البءث من عباد الاوثان . رابعها حديث أَبى 
هريرة أيضا ٠‏ قوله ( 1أ قضى الله الخئق ) أى خلق اللق كقوله تعالى ( فقضأهن سبع سموات ) أو المراد أوجد 
جنسه , وقضى يطلق ععى جم وأتقن وفرغ وأمضى وله ( كتب ف كتابه ) أى أس القم أن يكب ف اللوح 
الحفوظ » وقذ تقدم فى حديث عبادة بن الصامت قريبا « فقال للق ١‏ كتب ؛ لرى يما هوكائن » وحتمل أن يكون 
المراد بالكتاب اللفظ الذى قضاء » وهو كقوله تعالى ١‏ كيتب الله لأغلين أنا ورسل ) . قوله ( فبو عنده فوق 
العرش ) قل معناه دون العرش , وهو كدةوله تعالى لإا بعوضة فا فوقها ) , والحامل على هذا التأويل استبعاد 
أن يكون شىء من المخلوقات فوق العرش » ولا محذور فى إجراء ذلك على ظاهره لآن العرش خلق من خياق الله » 
وتمل أن يكون المراد بقوله ه فبو عنده » أى ذكره أو عله فلا :-كون العندية مكانية بل هى إشارة إلى كال 
كر نه عنفيا عن الخاق مرفوعا عن جن: ادرا كرم ٠‏ وح الكرماق أن بعضهم زعم أن لفظ «١‏ فوقء زائدكقوله 


0 وه-كتاب 5 الحلق 0 


١‏ ( نكن نساء فوق ائنتين ) والمراد ائثتان فماءد! ؛ ول يتعقبه وهو متعقب » لان حل دعرى الزيادة ما إذا 
بق الكلام مستةما مع -ذفبا كا فى الآية, وأما فى الحديث انه ببق مع الحذف »؛ فبو عيده المرش وذلك غير 
مستقيم . قوله ( ان دحتى ) بفتح ان على أنها بدل من كتب , وبكدرها عل حكاية مضمون الحكتاب . قله 
( غلبت ) فى دواية شعيب عن أبى الزناد فى التوحيد «سبةآتء بدل غلبت : والمراد من الغضب لازمه وهو إرادة 
إيصال العذاب إلى من يقع عليه الغضب ء لان السبق والذلبة باعتبار التعلق » أى تعلق الرحمة غالب سا بق على تعاق 
الذضب . لآن الرحمة مقتضى ذانه المقدسة وأما الغضب فانه مو قف على سابةة عمل من الميد الحادث » و ذا التقرير 
يندفع اسنككال من أورد وقوع المذاب قبل الرحة ف -9 المواطن كن دعل النار من المرحدين ثم يخرج 
بالشفاعة وغيرها . وقيل معنى الذلرة السكارة والمول » تقول غلب على فلان السكرم أى أ كثر أفعاله » وهذا كله 
بناء على أن ارحمة والغدب من صفات الذات ل وقال بعش العلماء ارحمة والفضب مف صفمات الفمل لامن صفات 
الذات » ولا مانع من تكلم بعش الآفمال على بءشس :كرون الاشارة بالرحمة الى إسكان آدم الجزة أول ماخلق مثلا 
ومقا بلبا م رقع من [خراجه مثم 6 وعلى ذلك اهرت أحرال الام بتقديم الرحوة ف علقم بالتوسع علهم من 
الرزق وغيره » ثم يتمع بهم المذاب على كفرم . وأما ما أشكل من أمى من يءذب من الموحدين فالرحمة سابقة فى 
حكرم أيضا ٠‏ ولولا وجردها لوادرا أبدا . رقال الطيى فى سبق الرحة إثهارة الى أن قسط الاق منها أكثر من 
قسطهم من الغضب وأنها تنالحم من غير استحقاق و أن الغضب لابنالحم الا باستحقاق » فالرحمة تشمل الشخص جنينا 
ودضيعا وفطيما وناشئا قيل أن «صدر مه شًُّ من الطاعة » ولا يلحقه العغضب إلا بعد أن (صدر عئه من الذئوب 
مإستتحق معه ذلك 

؟ - يسيب ماجاء فى سبع أرضين » وقول الله تعالى [ 07 الطلاق ] : ل( الله الذى خَاق سبم” مماواتٍ 
ومن الآر ض مثُلبن" » تنكل الأمي” بينهن" لتمادو | أن الله عل ىكل* شى” قدي وأن الله قد أحاط 1 
شىء علمام . ( والتّقف الرفوع ) : السماه . (تمسكبا) : بناءها . ( الببك : استواؤها وحسنها . لإوأِتَت ) : 
سمت وأطاعت . ( وألقت ) : أخرّجت مافها من الوتى ٠‏ ( ونضخات 4 عنهم . ( تلحاها 4 أى دحاها . 
( بالساورة ) : وجه الأرض »كان فيها الميوان نومهم وسبرثم 

مم - مرش عل" بن عبد اللو أخبرنا ابن علي عن عل؟ بن البارك حدثنا مى بن أبى كثير عن 
عمد بن إبراهي” بن الهارثو عن أبى ملق عند ازاعلن ب وكات ينه وين أن عضوم فى أرش + فدهل 

: على عائشة فذكر لها ذلك ققالت : يا أنا ساة اجتذب الارض»؛ فان رسول التو يلت ال « من كلل قيد شير 

عم 5 1 
طو قه من سبع أرضين » 


6 - وَرث) بشر” بن عحد قال أخيرنا عود” الله عن مومي' بن عقبة عن سالمر عن أبية قال : قال البية 


الحديث وام روزم ْ ١‏ 


كي : من أخذ شيا من" الارض بغير حقّه خف بهو بوم الثيامة إلى سبع أرضين” ( 

اعورم سس شرن مد للق حد تناعبل” الوداب حد ثنا يوب" عن عد بن سي ربن عن نأي بكرة 
رضى الله عنه عن البى” مه قال < إن" لمان قد استدارٌ كريثته يوم خلق” السماوات والارض .. السنة. اثنا 
عش شهزا » منها أربعة” حرم : ثلائة” متواليات ‏ ذو القمدة وذو الحجة واغحرم” - ورجب مض الذى بين 
أجمادى وشعبان » ظ 


هوام ب وشا عَبَيد بن اسواعيل” ا عن أيه سعيذر بن زيد بن مر و بن نفيل 
« أنه خاصتة أرئوى ‏ فى حق” زعمت” أنه افقفسة لنت إلى مروان قال معيظ: آنأ ضفن تن حنبانية ؟ 
أشبل لممتة رسول الله مُكل يقول : من أخذ شيراً من الارض ظالءافانه يطوق 3 القيامة 00 
أرضين » . قال ابن إلى الرناد عن ن هشام عن أبيه قال : قال لى سعيد بن زيد « دخات على النوة 60 

قولْهِ ( باب ماجاء فى سبع أرضين ) أو فى بان وضمبا . قَِلِهِ ( وقول د خلق 
سبع سموات ومن الارض مثلون) الآية) قال الداردى : فيه دلالة على أن الارضين بعضرا فوق بعض مثل السهارات 
وثقل عن بعض المتكلمين أن المثلية فى العدد خاصة وأن السبع متجاورة , وحى ابن النين عن بعضهم أن الأرض 
واحدة ؛ قال وهو مردود بالقرآن والسنة . قلت : لعله القول بالتجاور » ولا فيصير صرحا فى الخالفة » ويدل 
للقول الظاهر مارواه ابن جر بر من طريق شعبة عن عمرو بن مرة عن أبى الضحى عرن ابن عباس فى هذه الازية 
( ومن الأدض مثلبن ) قال : فىكل أدض مثل ابراهيم : وتحو ماعلى الارض من الخلق ' مكذا أخرجه عتتصرا 
وإسناده يح . وأخرجه الحا 1 وااجبق من طر بق عطاء اناس أن اشير مطولا وأوله أى سبع أرضين 
دق كل ادس آنه كاسع زفق لقتو »زا باهر كابرأهيمم وعسى كعيدى ونى كنبيكم » قال الببوق : اسناده 
حيح ‏ إلا أنه شاذ بمرة . ودوى ابن أبى حاتم من طريق مجاهد عن ابن عباس قال : لو حد تنكم بتفسير هذه الآية 
لكفرتم وكفرع تكذييكم بها . ومن طر يق سعيد بن جبير عن ابن عياس نوه وزاد وهن مكةويات بعضون على 
بعض . وظاهرةوله تعالى لإ وهر الارض مثابن ) برد أيضا دلى أهل الميئة قوم ان لامسافة بينكل أرض 
وأرض وان كانت فوفها » وان السابمة سما لاجوف لما ؛ وفى وسطبا المركر وهى نقطة مقدرة متوهمة » إلى غير 
ذلك من أقو الم الى لا.رهان عليها . وقد روى أحد والترمذى من حديثك ألى هر يرة مرفوعا د ان بين كل معاء 
ومعاء خمسيائة عام , و أن سمك كل موأ . كذلك : وان بين كل أرض وأرض خخدمائة عام » وأخرجه [#مق بن رأهويه 
والبزار من حديث أبى ذر نحوه » ولانى داودوالترمذى من حديث العياس بن عيد المطاب مرذوعا « بين كل سماء 
وسماء إحدى أو انان وسبءون ممئة » وجمع بين الحديثين بان اختلاف المسائة بينهما باعتبار ,طء السير وسرعته 
قله ( والسقف المرفوع السماء ) هو تفسير مجاهد , أخرجه عبد بن حميد وابن أبى حاتم وغيرهما من طريق ابن أَبى 
نجيح عنه » ومن طروق قتادة نحوه » وسي فى عن على ماله فى « باب الملائكة » ولابن أبى حاتم من طريق الربيع بن 


اا ون كناب بدء الاق 


أنس ١‏ السقف المرفوع العرش ذا قال » والاول أكثر » وهو يقتضى الرد على من قال إن المماء كرية لآن السقف 
فى اثلغة العربية لا يكون كريا. قوله (سمكبا) بفتح المهملة وسكون اميم (بناءها) بالمدء يريد تفسير قوله تعالى (دفع 
. سمكرا) أى رقع بنيانها » وهو تفسير ابن عباس أخخرجة ابن أنى حاتم من طر بق على بن أببى طلحة عنه » ومن طر يق ابن 
أبى نحيج عن مجاهد مثله وزاد «بذير ععدء ومن طريق قتادة مثله . وله ( والحبك استواؤها وحستهبا ) هو افسير 
ابن عباس أخرجه ابن أبى حاتم من طريق عطاء بن السائب عن سعيد بن جبير عنه ٠‏ وأخرج من طريق سعد 
الإسكاف عن عكرمة عنه بلفظ «ذات الحبك ٠‏ أى اللهاء واجمال » غير أنهاكا ليرد المسلسل » ومن طريق على بن أبى 
طلحة عنه قال « ذات الحبك أى الخلق الحسن , والحبك بضمتين جمع حبيكة كطرق وطريقة وزنا ومعنى » وقيل 
واحدها حباك كثال ومثل» وقيل الحبك الطر يق التى ترى ف السهاء من آ ثار الغيم » وروى الطيرى عن الضحاك 
نحوه ؛ وقيل هى النجوم أخرجه الطبرى باسئاد حسن عن الحسن » وروى الطبرى عن عبد الله بن عمرو أن المراد 
بالسماء هنا السماء السابمة . قله ( أذنت : سمعت وأطاعت ) بريد تفسير قوله تعالى ( إذا السماء اتشقت ء 
وأذنت لريها وحةت) ومعتى سمعها وإطاعتها قبولها مابراد منها » وروى ابن أفى حاتم من طريق سغيد بن جبير عن 
ابن عباس قال (١:‏ وأذنت لريا ) أى أطاعت : ومن طريق الضحاك ١‏ أذنت لربها ) أى معت » ومن طريق 
سعيد بن جبير لإ وحقت ) أى حق لها أن تطيع . ووه ( وألقت 6 أخرجت مافها من الموق ( ونخلت ) أى 
عنهم ) يريد تفسير بقية الايات » وهو عند ابن أبى حاتم من طر يق مجاهد نحوه » ومن طريق سعيلوين جبير ألقت 
مااستودعها الله من عباده وتخلت عنهم اليه . وله ( طحاها دحاها ) هو تفين مجاهد أخرجه عيدابن ميد وغيره 
من طريقه , والمعنى بسطبا يمينا وشمالا من كل جازب ٠‏ وأخرج ابن أبى حم أيضا من طريق ابن عباس والسدى 
وغيرهما : دحاها أى بسطها ٠‏ قوله ( بالساهرة وجه الارض ء كان فيا الحيوان نوههم وسبرهم ) هو تفسير 
عكرمة أخرجه ابن أبى حاتم » أو المراد بالارض أرض القيامة » وأخرج ابن أبى حاتم من طريق مصعب بن ثبت 
من أبى حازم عن سبل بن سعد فى قوله ( فاذا مم بالساهرة ) قال : أرض بيضاء عفرا. كالخيزة » وسيأق من 
وجه آخر عن أنى حازم مرفوط فى الرقاق لكن ليس فيه تفسير الساهرة . ثم ذكر المصتف. فى الباب أربعة 
أحاديث : أحدها حديث عائشة « من ظ فيد شبر » وقد تقدم شرحه مستوف فى كتاب المظالم . ثانها حديث 
ابن عمر فى المعنى» وقد تقدم هناك أيضا ٠‏ وعبد الله فى اسناده هو ابن المبارك , والرأوى عنه بشر بن مد 
مروزى سمع من أبن المبارك يخ اسان ؛ وهو يويد البحث الذى قدمته من أنه لايازم من كون هذا الحديث ليس 
فى كتب ابن المبارك يخراسان أن لا يكون حدث به هناك » وحمل أن يكون يشر كب أبن المبادك فسمعه 
منه باليصرة فيصح أنه لم يحدث به إلا بالبصرة والله أعغل ٠.‏ ثالثها حديث أنى بحكرة ١‏ ان الزمان قد 
استدا ركريئته » وسيأق بأتم من هذا السياق فى آخر المغازى فى الكلام على حجة الوداع » ويأتى شرحه 
فى تفسير براءة ؛ ومضى شرح أكثره فى الم وبءضه فى الحج . قله ( عن تمد ين سيرين عن ابن أبى بكرة عن أبى 
بكرة) اسم ابن أبى بكرة عبد الرحمن كا تقدم فى « باب رب مبلغ أوعى من سامع » ىكتاب العم من وجه آخر عن 
أيوب , وذكر أبو على الجياتى أنه سقط من ذسخة الاصيلى هنا عن ابن أَبى بكرة وثيت لسائر الرواة عن الفربرى» 
قلت : وكذا ثبت فى دراية النسق عن البخارى , قال الجياتى : ووقم فى دواية القاببى هنا عن أيوب عن ممد بن 


الحديث 1106م دموةرم ومة؟ 


أبى بكرة وهو وثم فاحش . قلت : وافق الاصيلى لكن صف ١‏ عن » فصارت ١‏ ابن » فلذلك وصفة بفحش الومم 
وسيأتى هذا الحديث بالسند المذكور هذا فى « باب حجة الوداع » من كاب المفازى على الصواب للجاعة أيضا 
حتى الاصيلى » واستمز القاببى على وهمه فقال هناك أرضا « عن عمد بن أنى بكرة » . رابعها حديث سعيد بن زيد 
فى قصته مع أَودفق بنت أنيس فى عخاصتها له فى الآرض » وقد تقدمت مياحثه مستوفاة فى كتاب المظالم . قله 
(كبثيته ) الكاف صفة عصدر محذوف تقديره استدار استدارة مثل صفته يوم خلق السماء . والزمان اسم لقلليل 
الوقت وكثيره » وزعم يوسف بن عبد الملك فى كتابه م تتفضيل الازمئة » أن هذه المقالة صدرت من النى ب ف 
شهبر مارس وهو آذار ه.هو برمهات بالقبطية » وفيه يستوى الايل والتهار عند لول الشمس برج الل . قَولْه 
( وقال ان أبى الزناد عن هشام ) أى أن عروة ( عن أبيه قال لى سعيد بن زيد ) أداد المصنف بهذا التعليق بيان 
لقاء عروة سعيدا » وقد لف عروة من هو أقدم وفاة من سميدكوالده الزبير وعلى وغيرهما 

؟ # يسيب فى الشجوم ٠‏ وقال قتادة”( ولقد زينا السماء النثنيا بمصابيح) [ه املك ] : حَاقَ هذه النجوم 
لثلاث : جملها زينة لدماء» ورجوما للشياطين » وعلاماتر مبتدى بهاء فنّ تأول فبها بنير ذلك أخماً 
وأضاع نصيبة وتسكاقٌ مالاعلم له به ٠‏ وقال ابن عباس : ل(هشما) متغيرا . والأب : مايأكل" الانعام" ٠‏ والانام. 
اطتلق . برارّح : حاجب” ٠‏ وقال حاتم ( ألفافا) : مُاهقّة ٠‏ والعلب : للاتفة : إفراشا : هادا ٠‏ كتوله ل( ولكم 
فى الارض مسددر ) ١‏ ل( نتكدا ) : قليلا 

قله ( باب فى النجوم ٠‏ وقال قتادة ال) وصله عيد بن حميد من طريق شيبان عنه به وزادفى آخره «١‏ وان 
ناسأ جهلة بامرالته قد أددثو | فى هذه النجوم كبهانة : من غرس بنجم كنذا كان كذا ومن سافر بنجم كذ اكان كذا 
ولعمرى ما من النجوم تجم إلا ويولد به الطويل والقصير والآحمر والاببض والحسن والدميم , وما عل هذه النجوم 
وهذه الدابة وهذا ااطائر شى” من هذا الغيب انتبى . وبمذه الزيادة تظبر مناسية ابراد المضنف ما أورده من تفسير 
الاشياء التى ذكرها من القرآن وان كان ذكر بعضها وقع استطرادا والله أعلم ٠.‏ قال الداودى : قول قتادة فى النجوم 
حسن » إلا قوله د أخطأ وأضاع نفسهء فانه قصر فى ذلك » بل قائل ذلك كافسر انتهى . ولم يتعين الكفر فى 
حق من قال ذلك » وأأما يكفر من نسب الاشتراع اليبا » وأما من جعابا علامة على حدوث أمى فى الآرض فلاء 
وقد تقدم تقرير ذلك وتفضيله فى الكلام على حديث زيد بن خالد فيمن قال د مطرنا بنوء كنذاء فى ١‏ باب 
الاستسقاء » وقال أبو على الفارسى فى قوله تعالى ([ وجعلناها رجوما ) : الضمير للسماء ؛ أى وجملنا شوجا رجوما 
على حذف مضاف » فصار ااضمير للمضاف اليه . وذكر أبن دحية فى ٠‏ التنوير» من طريق أبى عثهان النبدى عن 
ساجان الفارمى قال : النجوم كلما معاقة كالقناديل من السماء الدنيا كتعليق القناديل فى المساجد . قوله ( وقال ابن 
عباس هشما متغيرا ) لم أره عنه من طريق «وصولة . لكن ذحكره انماعيل بن أنى زياد فى تفسيره عن ابن 
عباس . وقال أبو عبيدة : قوله ١‏ هشها) أى يابسا متفتتنا ٠و(‏ تذروه الرباح ) أى تفرقه . قو ( والآب ما 
تأكل الانعام) هو تفسير ابن عباس أيضا ‏ وصله ابن أنى حاتم من طريق عاصم بن كليب عن أبيه عنه قال : الاب 


للف 1 ذه كناب لام الحلق 


ما أنيتت الارض ما تأكله الدواب ولا تأ كله الناس » ومن طربق ابن عباس قال : الاب الحشيش » ومن طريق 
عطاء والضحاك : الآب هو كل ثىء ينبت على وجه الآرض » زاذ الضحاك : إلا الفاكبة ٠‏ وروى أبن جرير من 
طريق إبراهم التيعى وان أيا بكر الصديق سل عن الآب فقال : أى سماء تظلى وأى أرض تقلتى إذا قلت فى 
كتاب الله بغير علم» وهذا منقطع . وعن عير أنه قال وعرفنا الذاكبة فا الأب » ثم قال « ان هذا لهو التتكلف » 
فبو جيم عنة ء آخر جه غبذ بن حميد من طرق صحيحة عن أفس عن عمر » وسيأقى بيان ذلك فى كيتاب الاعتصام 
ان شاء الله تعالى . قله ( والانام الخلق ) هو تفسير ابن عباس أيضاء أخرجه ابن أبى حاتم هن طريق 
على بن أنى' طلحة عنه فى قوله تعالى ١‏ والارض وضعبا الانام ) قال : للخاق : والمراد بالخاق الخاوق » ومن 
طريق ساك عن عكرمة عن ان عباس قال : الانام الناس » وهذا أخص من الذى أبله » ومن طريق الحسن 
قال : الجن والإنس . وعن الشعى قال : هو كل ذى روح . قله ( برزخ حاجب ) فى رواية المستمل والكشميى 
د حاجز » بالزاى , وهذا تضسير ابن عباس أيضا وصله ابن أبى حاتم من الوجه المذكود إلا قوله ( وقال مجاهد 
ألفانا ملتفة ؛ والغلب الللتفة ) وصلهما عبد بن حميد من طريق ابن أنى يح عن مجاهد قال ([ وجنات ألفانا 6 
قال : ملتفة . ومن طريقه قال (( وحدائق غلبا ) أى ملتفة » وروى ابن أى حاتم من طرريق عاصم بن كايب عن 
أبيه عن ابن عباس : الحدائق ما التفت والغلب ماغاظ . ومن طريق عكرمة عنه الغلب شجر بالجبل لحمل يستظل 
به . ومن طريق على بن أبى طلحة عنه قال لإ وجنات ألفانة م أى مجتمعة . وقال أهل اللغة : الآلفاف جمع 
لف أو لفيف . وعن الكسائى : هو جمع المع . وقال الطبرى : اللفاف جمع لفيفة وهى الفليظة ٠‏ وليس الالتفاف 
من الغلظ فى شىء إلا أن يراد أنه غاظ بالالتفاف . يله ( فراشا مهادا كقوله : ولك فى الارض مستقر ) هو 
قول قتادة والربيع بن أفس وصله الطبرى عنهما » ومن طريق السدى باسانيده ١‏ فراشا 6 فى فراش يشى عليها 
وى المباد والقراد ٠‏ فول ( نكدا ليلا ) أخرجه ابن أبى حاتم من طريق السدى قال ( لامخرج إلا نكدا 6 
قال : النسكد الثى. القليل النى لاينفع » ومن طريق على بن أنى طلحة غن ابن عباس قال : هذا مثل ضرب 
التكفار كالبك السيخة المالحة التى لاتخرج منها البركة 
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الحديث وذلم 4.غم لف 


حورم - مرش تمد بن سف حدثنا سفيان عن الأعمش_ عن إبراهيم القيمى” عن أبيه عن ألى ذرر 
رضى الله" عنه قال د قال ال يي اج ذرر جين غرَرت الشمس” : أدرى أن تذهب ؟ فلت : الله ورسوله 
أعلر ٠‏ »قال : فانها نا ذه عق تسحد نحت المرش » فنستأذن يوون لها ؛ وبوشك أن تسجد فلا يقبّل منها » 
وتستأذن فلا 'يؤذن لها» فيقال“ها : ارجعى من حيث” جلت رء فتطلم من ا . فذالك قوله تعالى [8؟ يس] : 
( والشمس نجرى لمستقر “لها ذلك تقد يل لعزي الم 4 


[ الحديث حكلم أطرافه فى ل 0 ليف لنيننة 

- ِرْشث) مسدكة حدثنا عبد” المزيز بن الخقار حد نا عبد الل الداناج” قال : حدثنى أبوسَلَة بن" 
عبد الرحمن عر ن ألى هريرةً رضى” الله" عنه عن ال نبىء يَكيةٍ قال « الشمس' والقمر مكوارانر يوم القيامة » 

7٠ ١‏ - رشنا مى بن سليان: قال حدكتى ابن 3 هب قال أخيرنى عردو أن عبد الرحمن بن القاسم 
ده عن أبيه عن عبد الله ب ععر رضي الله عنهما أنهكان أتخير” عن | البئ ككل قال « إن الشمس والقمرَ 
لامخسفان 1 وتر أحد ولا لحيانه » ولكنهها 77 انهم من آيات وال » فاذا رأكُموهُ فَحَلُوا » 

- مشا إماعيل بن أى أويس حدثنى «الك” عن زيد بن أسل> عن عطاه بن بسار عن 
عبد الله و بن عباس رضى الله عنهما قال : قال البئ يلق إن الشّمس والقمر ايتان من آدات إل ء لا محسفان 
اوت أحد ولا لميانه » قاذا رأيتم ذلك فاذكروا الله » 

٠٠‏ - وشا مب بن سكير حداثنا ليث" عن عقيل عن ان شهاب قال أخب فى غروة أت 
عائشة رضى الله عنها أخبرنه « ان" رسول ار يله يوم حَدَدَت الشمس قام فسكصر وقرأ قراءة طويلة » ثم 
ركم رن كوعاً طويلاء نم رفم رس فقال : سم الث لمن تمده وقام يم هو فقأ قراءة طويلةً وعى أدنى من 
القراءة الاولى » ثم" ركم ر كوءاً طويلا وهى أدنى من الركمة الاولى» لم" موواً طويلا ؛ ثم" فيل فى 
ار" كمة. الآخرة مثل ذلك نم سل وقد نجات الشمسٌ» لخطب الئاس فقال فى حكسوف الشمس والقمر : 
إنهما آيتان من آنات اللهء لامخسفان لموت أي ولالحياته , فاذا رأيتموها فافرعوا إلى الصلاة » 

4 - وَرشث) محد” بن الاتى حدثنا حبى عن إسعاعيل قال حد ثنى قيس عن ألى مسعود رضى الله عنه 
عن الى يلع قال د لكوي والقمر لايتكسفان .اوت أحد ولا لحيابه » ولسكفوما آيتان من آنات الله » فاذا 
رأيتموهيا فصوا » 

م سد وءج كه خم البارى 


554 ظ ذه - كتاب بد الخلق 


قله (باب صفة الشمس وااقمر بحسبان) أى تفسير ذلك , وقوله «دقال مجاه دكحسبان الرحى » وصله الفريانى 

فى تفسيره من طريق ابن أفى نجيح عن ماهد » ومراده أثهما يحريان على حسب الحركة الرحوية الدودية وعلى 
وضحماء وقوله ( وقال غيره يحساب ومنازل لايعدواتها ) » ووقع فى نسخة الصغاتى هو ابن عباس وقد وصله 
عبد بن حميد من طريق أبى مالك وهو النفارى مثله» ودرى الحرنى والطبرى عن ابن عباس نحوه ياسناد يح 
وبه جزم الفراء . قله ( حسنان جماءة المساب ) يعنى أن حسبان جماءة الحساب كشهبان جمع شهاب , وههذا 
قول أنى عبيدة فى الجاز ؛ وقال الاسماعيلى من جمله من الحساب احتمل المع واحتمل المصدر ء تقول مدب 
حسبانا » ثم هو من الحساب بالفتح ومن الظن بالكسر أى فى الماضى . وول ( اها ضودها ) وصله عبد بن حميد 
من طريق أبن ألى تيح عن عاد قال ل( والشمس وخراها| 4 قال : ضووّها . قال الاعاعيل 20 أن الضحى 
بقع فى صدر الهار وعنده تشتد إضاءة الدمس » وروى ان أبى:حاتم من طريق قتادة والضحاك قال : ضحاها 
النباد . قوله ( أن تدرك القمر : لايستر ضوء أحدهما ضوء الآخر الح) وصله الفريابى فى تفسيره من طريق ابن 
أبى بحبح عن مجاهد بتيامه . قله ( ذسلخ تخرج ال ) وصله الفريابى من طريقه أيضا بلفظ يخرج أحدهما من الآخر 
ديحرى كل منهما فى فلك . قوله ( واهية : وها نشةتها ) هو ةول الفراء » وروى الطبرى عن ابن عباس فى قوله 
( واهية )قال متمزفة ضعيفة ٠‏ قوله ( أرجاها : مالم تنشق منها فبو على حافتها ) ريد تفسير قوله تعالى ( واالك 
على أدجائها) ووقع فى رواية المكشمينى : فبو على حافتها 5 وكأنة أفرد باءتيار لفظ الماك وجمع باعتيار الجنس » 
ودوى عبد بن حميد من طريق قتادة فى قوله 2 والملك على أرجائها 4 أى على حافات السماء ٠‏ ودوى الطبرى عن 
سعيد إن المسيب مثله » وعن سعيد بن جبير : على حافات الدئيا . وصوب الاول » وأخرج عن أبن عباس قال 
واللك على حافات السماء حين تنشق : والارجاء بالمد جمع رجا بالقصر والمراد النواحى . قله ( أغطش وجن : 
أظم ) يريد تفسي قوله تعالى ( أغطش ليلها 6 وتفسير قوله ( فلا جن عليه الليل ) أى أظل فى الموضمين » 

والاول تفسير قتادة أخرجه عند بن حميد من طر يقه قال : قوله ( أغطش ليلبا 6 أى أظل ليابا ‏ وقد توقف 
فيه الاسماعيلى فقال : معنى أغطش ليلبا جعله مظلما » وأما أغطش غير متعد فان ساغ فبو صميح الممنى و لحكن 
المعروف أظل الوقت جاءت ظلته وأظلينا وقعنا فى ظلة . قلت : لم يرد البخارى القاصر لانه فى نفس الْآبة متعد 

وما أراد تفسير قوله أغطش فقط » وأما الثانى فهو تفسير أبى عبيدة قال فى قوله تعالى ( فليا جن عليه الليل ) 
أى غطى عليه وأظم ٠‏ قله ( دتال الحسن : كورت تكور حتى يذهب ضورفا ) وصله ابن أبى حاتم هن طريق 

-أبى دجاء عنه , وكأن هذا كان يقوله قبل أن إسمع حديث أبى سلة عن أَبى هريرة الى ذكرهفى هذا الباب » وإلا 
فمتى التكوير اللف تقول كورت المامة نكو يرا إذا لففتها , والتكوير أيضا المع تقول كورته إذا جمعته » وقد 
أخرج الطبرى من طريق على بن ألى طلحة عن ابن عباس ( اذا اأش.س كورت ) ظ ل : أظلبت » ومن طريق 

الربيع بن شيم قال : كورت أى دى بها ودن طريق أبى يحي عن جاهد كورت قال : اضمحلت . قال الطبرى : 

التكوير فى الاصل المع وعلى هذا المراد أنها تلف ويرى برا فيذهب ذوؤها . قَوِلْه (والليل وما وسق أى جمع 
من دابة ) وصله عبد بن حميد من طريق مبارك بن فضالة عن الحسن نحوه ٠‏ قوله ( ادق استوى ) وصله عبد بن 


الحديث جية 1 - 4 .م | 3" 


حميد أيضا من طريق منصور غنه فى قوله ( وااقمر إذا انسق ) قال : استوى . قوله ( ,روجا : منازل الشحس 
والقمر ) وصله ابن حميد » ودوى الطبرى من طريق مجاهد قال : البروج اكوا كب ومن طريق أنى صالم قال هى 
النجوم السكبار » وقيلثى قصور ف السماء روأه عبد بن حميد من طريق تحى بن رافع » ومن طريق قتادة قال هى 
قصور ع لأبواب السماء فنها الحرس ء وعئد أهل الميئة أن البروج غير المنازل , فالبروج انا عشر والمنازل ممانية 
وعشرون » وكل برج عبارة عن منزلتين وئلك منبا ٠‏ قله (الحرود بالنبار مع الشءس ) وصله ابراهيم الحربى 
عن الأآثرم عن أبى عبيدة قال : الحرور ب!انهار مع الثشمس » وقال الفراء : الحرور الحر الداثم ليلاكان أو تمارا » 
والسموم باانبار خاصة ٠‏ قوله ( وقال ابنعباس وروبة : الحرور بالليل والسموم بالنبار ) أما قول ابن عياس 
ف(أره موصولا عنه بعد . وأما قول دئّبة وهو ابن العجاج القيمى الراجز المبور فذكره أأبو عبيدة عنه فى اليجاز , 
وقال السدى : المراد بالظل والحرور ف الآبة الجنة والنار أخرجه ابن أبى حاتم عنه . قله ( يقال يوم يكور ) 
كذافى رواية أنى ذر » ورأيت فى رواية ابن شبويه ه يكون » بنون وهو أشبه » وقال أبو عبيدة : يويلم أى 
ينقص من الليل فيزيد فى الابار وكذلك النبار » وروى عبد بن حم.د هن طريق جاهد قال : مانقص من أحدهما 
دخل فى الآخر يتقاصان ذلك فى الساءات . ومن طريق قتادة نحوه قال : يولج ليل الصيف ف تهاره أى يدخخل » 
ويدخل نار العتاء فى ليله . قوله ( د ليجة : كل شىء أدغلته فى ثى” ) هو قول غبيدة قال قوله « من دون الله ولا 
دسوله ولا المؤمئين وليجة »كل ثىء ادخلته فى شىء ايس منه فهو وليجة» والمعنى لانتخذوا أواياء ليس من 
المسلبين . ثم ذكر المصدف ف الباب ممّة احاديث : أولما حديث أبى ذر فى تفسير قوله تعالى لإ والشمس تجرى ست 
لها) وسيأق شرحه مستوف فى تفسير سورة يس » والغرض منه هنا ببان سير الشهس فكل يوم وليلة » وظاهره 
مغابر لقول أهل اليئة أن الشمس مرصمة فى الفلك » فانه يقتضى أن الذى يمير هو الفلك وظاهر الحديث أنها فى 
التى سير وتجرى » ومئله قوله تعالىف الآية الأاخرى لكل فى فلك يسبحون) أى يدورون» قال ابن العرفى : أتكر 
قوم سجودها وهو يح ممكن » وتأوله قوم علىماهى عليه من القخير الداثم » ولامانع أن تخرج عن جراها فتسجد . 
ثم ترجمع . قات : ان أراد بالخروج الوقوف فواضح ؛ والافلادثيل على الخروج » وحتمل أن يكون المراد بالسجود 
جمود من هو موكل با من الملالكة » أو تسجد بصورة الحال فمكون عيارة عن الزيادة فى الا#,اد وال#ضوع ذلك 
الحين . ثانيها حديث أبى هريرة » قَولْهِ ( عن عبد الله الداناج ) بتخفيف الاون وآخره جيم هو لقبه وممعناه 
ألعالم بلغة الفرس » وهو فى الاصل داناه فعرب ‏ وعبد الله المذكور تابعى صغير » وامم أبيه فيروز, وذحكر 
البزار أنه لم يرو غن أبى سابة بن عبد الرحن غير هذا الحديث » ووقع فى روايته من طريق يونس بن مد عن 
عبد العزيز بن الختار عنه سمت أيا سلمة يحدث فى زمن خالد الفسرى فى هذا المسجد وجاء الحسن أى البصرى 
خلس اليه » فقال أبو سلمة : حدثنا أبو هريرةء» فذكره , ومثله أخرجه الاسماعيلى وقال ه فى مسجد البصرة » 
ول يقل خالد القسرى , وأخرجه الخطانى من طريق يونس هذا الاسناد فقال: فى زمن خالد بن عبد الله أى ابن 
أسيد أى بفتح الحمزة وهو أصح فان خالد١‏ هذا كان قد ولى لمر ة لعبد الملك قبل الحجاج مخلاف خالد القسرى . 
له ( مكودان) ذاد فى رواية البزار ومن ذكر معه ه فى النار » فقال الحسن : وما ذنبهما ؟ فقال أبو سلة أحدثئك 


٠‏ 1 ذه كتاب يله الحلق 


عن رسول الله يلثم وتقول وماذايهما » قال البزار لاووى عن ألى هريرة إلا من هذا الوجه انتهى . وأخرج أو 
يعلى معثأه من نحل رع لسن وفيه 0 أيراهما من عيدها 5٠‏ قال تعالى ىر انم ومأ عدون من دون ألله حصب 
جم ٠‏ وأخرجه الطما أسى من هذا الوجه عختصرا . وأخرج ابن وهب فى ١‏ كتّاب الادوال » عن عطاء بن يسار 
عياس نجوه موقونا أيضا ٠»‏ قال الطابى : ليس المراد يكونبهما فى الثار قعةسهما بذك 0 وللكنه تبسكيت لمن كان 
يعبدهما فى الدنيا ليعليوا أن عبادتهم لما كانت باطلا . وقيل إنهما خلقا من الثار فأعيدا فبا . وقال الاسماعيل : 
لايلرم م جءاهما ئ النار تعذبهما ؛ ذان لله فى الثار ملاك وحجارة وغيرها لتكون لأهل الثار عذايا وآلة من 
آلات العوذاب وما شاء ألله من ذلك »فلا تكون فى معذبة . وقال أبو موسى المدنى فى «غردب الحديث »لما وصفا 
بأخننا يسبحان فى.قوله ( كل فى فلك إسبحون ) وأن كل من عبد من دون ايه إلا من سيقت له الحسنى يكون فى 
النار وكانا فى الثار يعذب هما أهلوما 1ك لاببرحان منهما فصارا كأنهما ثوران عقيران . ثالها بقية الاحاديث ‏ 
عن عيد الله بن عرو ومن بعده فى ذكر الكسوف , وقد تقدءت كابا مشروحة فى كتاب الكسوف »ء وقوله فى 
الحديك الآخير 0 عنأى مسءود كادمأ ق الاصرل باداة اللكنية وهو أبو مسءود اليدرى ووقع ق بعص النسخ 
معن أبن مسعود» بالموحدة والثون وهو تصحيف 
ه - يإسبب ماجاء فى قوله [ /اه الاعر اف ] : ( وهو الذى برل" الرتباح كشراً بين بدك رحمته ‏ 

قاصفا : تقص كل ثى" . لواقم : ملاقح مُاقحة ٠‏ إعصارٌ: ريم عاصف نهب من الارضٍ إلى السماءكعمود فيه 


و عع اي تر كر ال ليت 
فار. صر : برد ٠‏ نشمأ ٠‏ متف ر“قة 


1 وش دم حدثنا شعبة2 عن الحم عن عاهد عن ابن ان رضى ا عمهمأ معن النى” 
حت قال 0 لدت الها 0 وأهلكت: عاد الدبو » 

0١‏ - مث كل بن إبراهيم حدثنا اين" جرربج عن عطاء عن عاش رضى الله مها قالت كان الب 
ك2 إذارائ' منيه فى الساء أقبل وأ دير ودخل وخرج وتغير وَجبه » فاذا أمطرت الساه مسرّى عنه » 

فع ر“فته عائشة ذلك فقال الني ممَلِنَوٍ : وما أدرى كا قال قوم عاد [ ؛؟ الاحقاف ] : فلما رأوه عارضاً 

ستتقبل أوديتهم ( الأية 3 

[ الحديث 5.؟ ‏ طرفه فى : 8ام4 ] 

قوله ( باب مأجاء فى قوله تعالى : وهو الذنى يرسل الررياح نشرآأ بين يدى رحيته ) نشرا بعام الذون والمءجمة 
وسيأى تفسيره فى الباب . قله (قاصفا تقصف كل شىء) بريد تفسير قوله تعالى ( فيرسل عليك قاصفا من الرييح ) 
قال أو عبيدة هى الى تقصف كل ثىء أى تحط » وزوى الطبرى من طريق أبن جرييح قال : قال ابن عباس القاصف 
الى تفرق » هكذا ذكره منقطعا ٠‏ وله ( لوافح ملاقح ماقحة ) يريد تفسير قوله تعالى ل وارسلنا الرباح لواقح © 


المديث ولا اس ١‏ ملكلا 


وأن أصل اواقح ملاقح وواحدها ملقحة » وهو قول أبى عبيدة وفاا لابن [ححق » وأتكره غيرهما قالوا لواقح جمع 
لاقحة ولافح » وقال الفراء : فان قيل الريح ملقحة لآنما تلقح الثدجر فكيف قيل لما لواقم ؟ فالجواب على وججهين : 
أحدهما أن تحمل الرريح هى التى تلقح بمرورها عل الثراب والماء فيكون فيها اللقاح فيتمال ربح لاقم كا يقال ماء ملاقح » 
ويؤيده وصف ريع العذاب يأنها عقيم . ثانهما أن وصفبا باللقح لكون اللقح بقع بايا تقول : ليل نائم » وقال 
الطرى : الصواب أئا لافحة من وجه ملقحة من وجه لآن لحرا لما لماء » والقاحبا عماما فى السحاب . ثم أخرج 
من طريق قوى عن ابن مسدءود قال د برسل الله الرياح فتحمل الماء فتلقح السداب » وعر به فتدر كا :در اللقحة , 
ثم عطر » وقال الازهرى : جل الريح لافحا لآنا تقل السحاب وتصرفه ء ثم تمر به فتسدره » والعرب تقول للرييح 
اجرب : لافج وحامل » وللثمان : حائل وعم 1 وله (إعصار :دخ عاصف تبب من الارض الى السياء كعمود 
فيه نار ) بريد تفسيرةوله تعالى (نأصا بها إعصادم رهو تفسير ألى عبيدة بلفظه » ودوى الطبرى عن السدى قال : 
الاعصار الريح » والثار السموم . وعن الضحاك قال : الاعصاد ري فا برد شديد . والاول أظون اقوله تمالى 

(فيه ناد) . هوه ( صر : برد ) يريد تفسي قوله تعالى ديج فيها دي قال أبو عبيدة : الصر شدة البرد . وقد 

أخرج ابن أنى حاتم من طريق معمر قا لكان الحسن يقول ( فأصابها إعصار ) يقول ضر برد .كذا قال . قله 
( شرا متفرقة ) هو متتتضى كلام أفى عبيدة فانه قال : قوله ( نشرا ) أى من كل موب وجانب وناحية . ثم ذكر 
المصنف فى الياب حديثين : أحدهما حديث ابن عباس ء قوله ( عن الحك ) هو ابن عتيبة بالمثناة والموحدة مصغر . 
وله ( نصرت بالصبا ) بمتح المبملة وتضيف الموحدة مقصور هى الريح الشرقية؛ والدبور بفتح أوله وضفيف 
الموحدة المضمومة مقا بلبا ٠‏ بشيد َك إلى قوله تعالى فى قصة الأحزاب «فأرسلنا عليهم رحا وجنودا ل تروها 6 
وروى الشافى باسناد فيه انقطاع أن النى يلل قال « فصرت بالصبا » وكانت عذابا على من كان قبانا » وقيل إن 
الصبا هى اانى حملت ريح قيص يوسف إلى يعقوب قبل أن يصل اليه قال ابن بطال : فى هذا الحديث تفضيل بغض 
احاوتات على بءض ٠‏ وفيه [خبار المره عن سه ما فضله الله به على سبيل التحدث بالنعمة لا على الفخر » وفيه 
الإخبار عن الآم الماضية واهلاكبا . ثانهما حديث عائشة وقد تقدم شرحه فى كتتاب الاستسقاء » وقوله فيه 
( عخيلة ) بفتح اليم وكسر المعجمة بعدها تتانية ساكنة هى السحابة التى يخال فا المطر . قوله ( فاذا أمطرت السماء 
سرى عنه ) فيه رد على من زعم أنه لا يقال أمطرت إلا فى المذاب » وأما الرحمة فيقال مطرت » وقوله « سرى 
عنه » يضم المبملة وتشديد الراء بافظ الجوول أ ىكشف عنه . وفى الحديث تذكر مايذهل المزء عنه ما وقع لآم 
الخالية » والتحذير من السيد فى سبراهم خشية من وقوع مل ما أصابهم . وفيه شفقته يلع على أمنه ورأفته بهم 
كا وصفه الله تعالى . قال ابن العربى : فإن قيل كيف يخشى الذى ِلك أن يعذب القوم وهو فيهم مع قوله تعالى 
إوماكان الله ليعذيهم وأنت فييم) والجواب أن الآية 'زات بعد هذه القصة » ويتعين امل على ذلك لآن الاية 
دلت على كرامة له يل ورفعه فلا يتخيل احطاط درجته أصلا . قات : وييحكر عليه أن آية الانفال كانت فى 
المشركين من أهل بدر : وق حديث عائقة إشمار بأنه كان يواظب على ذلك من صنيعه »كان إذا رأى فعل كنذا . 
والاولى فى الجواب أن يقال إن فى آية الانفال اعمال التخصيص بالمذكوربن أو بوقت دون وقت أو مقام الموف 
يقتض غلية عدم الآمن من مكر الله » وأولى من اجميع أن يقال خشى على من ليس هو فبم أن يع بهم المذاب , 


1# وه - كات بدء الخلق 
أما المؤمن فشفقة عليه لإمانه » وأما السكافر فارجاء إسلامه » وهو بمث رحة للعالمين 
" - بإسسيت ذكر الملايكةة 
وقال أنس : قال عبد" للم 6 سلام للننى ا ل : إن" جبريل عليه السلام ع الوبود من الملايكة 
قآل ابن عباس (لنحن” الصاُون ‏ : اللانكة 

م ل ورشنا هلابة بن خالار حدما هام عن قتادةً ٠‏ وقال لى خليفة حدما يزيل بن زر بع_ حد"ثنا 
سعيد وهشام” قالا : حد ا ققادة ددا أنس” بن مالك عن مالك بن صَخْصّمة رضى لل عنهما قال : قال النئة 
6 « بينا أنا عند البيت بين النائم واليتأات - وذكر يعنى رجلا بين ارجلين - فا'نيت” بطست من 
ذَهرملآن حكة وإمانا » فشق من النحر إلى مرق البطن » نم عسل البطن عاء رَمْرْم» نمك ملى حكة وإمانا . 
وأندت” بداب يض 35 ن البغل و ق الجار الثراق” » فانطلقت مم جبر يل »حت أنينا السباء الدّنيا » فيل : 
من هذا ؟ قال : جبريل” ٠قيل‏ : من مك ؟ قال : مد ٠‏ قيل : وقد أرسل إليه ؟ قال : نعم ٠‏ قيل : مرحبا بهو ء 
ولئعم الحو جاء ٠‏ فأتتة على آدم فسلدت” عليه فقال : مرحي بك بين ابنر وفهئ ٠‏ فيا الماك الثانية ٠‏ قيل من 
هذا ؟ قال : جبريل ٠‏ قبل : من معلك قال : ممد مه » قيل : أل" إليه ؟ قال : نعم ٠‏ قبل : رحبا به » وم 
الى جاء . فأتنت على عيسى' وبحب » فقالا : رحبا بك من أخورونبى” . فأتينا السماء الثالثة ٠‏ قيل : من هذا ؟ 
قبل : جبريل” ٠‏ قول من مك ؟ قال : عمد . قيل" وقد أَرسِلٌ إليه ؟ قال : نعم ٠‏ قل : مرحبا به» ولنمم 
الى جاء . فاتيت على' يوس فسادت” » فقال : مرحبا بك" من أخر ون ٠‏ فائينا الاك الرابعة” » قيل هن 
هذا ؟ قال : جعريل ٠‏ فيل من معك ؟ قيل تمد ملي ٠‏ قبل وقد أرسل إليه ؟ قال نم ٠‏ قيل : رحبا ب ولنم 
الى جاء . فاتيت على إدريس” فسلمت“ عليه ققال : تمرحبا بك من أخروفبىّ فائينا السهاء الللامسة » قيل "منهذا ؟ 
قيل : جبريل ٠‏ قبل ومن مععك ؟ فيل : عمد ٠‏ فيل وقد أرسل إليه ؟قال نم ٠‏ قبل »رحبا به ولقعم الى جاء . 
فائينا على هارون » فلت عليه » فقال : مرحبا بك من أينع وى" . فائّينا على السماء السادسة » قيل من هذا ؟ 
قيل جبربل” . قبل من ممك ؟ فيل عمد مي . قيل : وقد أرسل اليه ؟ مرحبا بو » .نعم الجىء جاء ٠‏ فأنيت' على 
58 فسلدث عايه فقال : مرحباً بلك من أخخ ونى” ٠‏ فلما جاوزت” بكى » فقيل : ما أبكاك ؟ قال : يارب ء هذا 


5 8 ب 7 2 0 ثُْ 5 أت 
الفلام” الذى بءث بمدى مدخل الجنة من أمته أفضل مما بدخل” من أَدَتى ٠‏ فأتينا السياء السابعة» قل من هذا : 


0” 


قيل : جعريل ٠‏ قيل : من معك ؟ قيل: ت#د ٠‏ قيل وقد أرسل إليه ؟ مرحبا بوولنم اللجىء جاء ٠‏ فأتوت على إبراهيم” 


الحديث ااال .اس ا نض 
فسنت عليه قال “مرحباً بك من ابن ونى”. فرافم لى البييت؛ العمور» فسأات جبريل فقال : هذا الببت العمور» 
بصلى فيه كل" يوم سبعون ألفٌ ملك » إذا حرجا ل يعودوا إليه آخر ما علمهم ٠‏ ورَقْمَت لى سسدرة” المننهى', فاذا 
نبقها كأنه قلال م تجتر» وورقها كأنه آذان يول » فى أصلما أربمة أ: نهار : : هران انان وجرانر ظاهران . 
فسأات حا جيريل 0 0 الباطنان ففى اجنة » وأما الظاهران النيل والذرات . 4 أفرضت ت'على" خسون صلاة » 
فأقبلت حت جات مومى فال : : ماصتعت” ؟ قات "فضت على" خسون صلاة . قال : أنا أعم بالناس منك » 
عالجت” بنى إسرائيل أشد" للءالجة , وإن" أمدّك لا تطيق » فارجم إلى ربك فسَلهك . فرجمت” فسألته”, جلها 


أربمين » نم ك4 ثلاثين » نم مله طعل عشرين» ثم" مثه َمل عَشرا ٠‏ فأتيت؛ مومى ققال مثه ماما 
خسا: نأنيت موسى' قال : ماصنءت ؟ قات جلما خس] . فال مث . قاحة فسلح . فتودى : إى قد 
أمضيت فريضتى . وخففت” عن عبادى » وأجزى المسنة عمثراً » 

وقال هام عن قتادة عن الحسن عن ألى هريرة رضى الله عنه عن البى' وك د فى الببت المعمور » 

[ الحديث 509 أطراقه فى : عوج مسو لاؤوع ] 1 

4 - مَرَشث) الحسن” بن الربيع حد نا أبو الأخوصٍ عن الكش عن زيل بن وهب قال عبد الله : 
تعد ئنا رول اَل - رهو- الصادق” الصدوق ‏ قال « إن اأحدك” ممع م فى بطن آم أريعين بوم » 
م" يكون عَلفة" مثل ذلك , ثم يكون مُطغة مثل ذلك » ثم بيعث” الله ملسكا يؤْمر” بأريع كلات ويقال له : 
أكتب' عله ورزقه وو" أو سعيد ٠‏ ثم" ينَّخ” فيد النُوحٌ» فان؟ الرجل' متم يعمل" حتى ما يكون بين ويينة 
الجئة إلا ؤراع , فوسيق عليه كتابه يمل يعمل أهل النار . وَبَعمل حتّى ما يكون” بيت وبين النار إلا ذراع ٠‏ 
فيسبق عليه الكتاب؛ فيَممل بعمل أهل الجنة » 

[الحديث 6١8‏ أطرافه فى : ؟#"7 , 4ذه5 ,2 7404 ] 

!م - رشا عمذ” بن سلا أخبرنا عْكء أخبرننا ابن' حجري قال أخبرنى مومى بن عقبة عن 3 
قال : قال أبو هريرة رض الث عنه عن النئ وَل ٠‏ ونابمه” أبو عامم عن ان جيم قال أخبرنى موسي بن 
عقية عن اق عن ألى هريرة عن عن البى يي قال « إذا أحب اله العبد” نادى جبريل” : إن" 0 حب 1 
فأحببه » فيحيُه جيريل” 58 جبريل “فى أهل السياء : إن" الله حب فلان فأحبوه' » فيحبه أهل" المماء . 4 


"بوضم” 4 ابول فى الأرض » 
[ الحديث 75.5 ظرفاء فى : +504 7486 ] 


11 وه - كتاب بد. الخلق 
0٠‏ - ورشث) مل حدثنا ابن بن ألى ميم أخبر نا ليث" حلد حد نا ,١‏ بن ألى جمقر عن إن عبد رحن 
عن غروة بن الزبير عن عائشة رضو> نمازوج لب يلك أ وعدت رشول- 0 اللانكة 
تتزل” فى العنان ‏ وهو السحاب - فتذى الا مس أقضى فى السياء » فتسترق الشياطين السمم م فتوحيه إلى 
الكهَان » فيكذبونَ منها مائة كذية من عند أنقسهم » ١‏ 


[ الحديث ١٠م‏ أطرافه فى :188؟, لحرو ريج رومبوع 

للم رشن أجل" بن ,يونس حد ا باهر" بن سعد حدم ان" شهاب عن ألى سللة والأغر عن ألى 
هريرة رضى الله عنه قال : قال البئ مي د إذا كان يوم الم كان على كل" باب من أبواب السجد اللائئكة” 
يكتبون الاوّل قالاول » فاذا جلسء الإدام طُوَرًا الصسن” وجاءوا يستممون الل كر» 

30٠"‏ رشنا عل" بن عبد الث حد ثنا سفيان" حدثبى ال *هرىء عن سعيد بن سيل قال « مر" عر فى 
اليد وان" ننشد فال : كه تأشد فيه وفبه من هو خير” منك . 0 التذت” إلى ألى عريرة تقال . أنشركه 
بار أعمت” رسول الو جيه بقول . أعياعنى» الوم دا برح القددس ؟قال: نم » 

7 - وِرْضث) حفص بن عم حد دنا شعبةء.. ن عدى بن ثابت 52058 لله عنه قال دقال الث 
+ ان : أهجهم' - أو هاجهم - وجبريل مك » 

[ الحديث 81 أطرافه في ف ا 

فق - رشنا مومى بن إماعيل حد ثنا جر بن ٠خ‏ وحداثنا إسحاق” أخبرنا وَهب” بن جرير قال حدننا 
أبى قال : معت حميل” بن هلال عن أنسٍ بن مالك رض الله عنه قال «كأنى أنظر إلى غبار ساطع فى بيكة بنى 
عم ٠‏ زاد هومى 05 ب جبريل » 

١ى,‏ - ءَرشث) اراوة أ حدثنا على بن مسر عن هشام بن مروة عن أبيه عن عائشة” رضوء الله عنها د أن 
الحارث بن دشا م سأل الن 0 كين يأتيك” الوتحى ؟ قال : كل ذالك . يأنينى اللنك' أحيانا فى مثل صَنْصَلْ 
ارس » فم" عنى وقد وعيت ماقال ؛ وهو أَشْدّه على » وبتمثّل' لى املك أحياة رج_لا كلق 
تأعى مايقول » 

7 - وَِرْشثظ آدمث حد”ثنا فيان حذتئنا عب بن ألى كغير عن ألى َل عن أبى هريرة رض الله عنه 
قال ؛ سممت البى" ييه يقول « من أنقق زوجَين فى سبال ال دعته خَرّنة الجقة : أى*”فل” ٠. "١‏ فقال أبوبكر 


ع دع 
0 5 


الحديث .اد الالال لضن 


ذاه الذى لانوى عايه . فقال البى* يكل : أرجو أن تسكون مثيم » 
ل ضكئ عبد” لل و بن محمد حد"ئنا هثام أخير نا مَعمَر ء عن ابر فرق عن ع أبى سّاة عن عالشة رطى” 
ا عمها دان البى صلل قال لحا : ياعائشة » هذا جرَيل يقرا عايك السلام » فقالت : وعايه السلام” ورحة” 
للم وبركانه » ترى مالا أرَى . تريد البى' ويخ » 
[الحديث 89م - أطرافه فى :لاضع 3901, 45ت 4 +6لة | 
2 2 8 01 5 5 .1 0 5 كا كه 2 
+14 شنا أبو يمه عام بن در . ع . قال ود ثنا محى بن جمفر حد"ثنا وكيع عن مر 
1 
ابن ذررٌ عن أبيه عن سعيد بن ججير عن إن عباس رضى > الله عنهما قال د قال رسول 51 يلك جربل : ألا 
زورًنا م مما ؤورنا ؟قال : فزلت [4+ صم : (وما تكل اليد بأ ريك ) له مابين” أبدينا 
وما حَلمَمًا )4 الآنة 
[الحديث ١1؟ ‏ طرفاء فى : 4881 > 74*06 ] 
احلقض ءوشن إعاعول. فال ل ة: فى سامان. 0 نو قن ابن شهاب عن 3 الل نر عيدك د ار بثر 
عب ب 000 عن ابن عباس ركى “انها ان ودر أ ويل قال « أفر أفى جبريل “على حرف و“ فرآز 


م 
ريد 3 حت انتبى إلى سبعة أحرفر 6 
[الحديث 906؟ ‏ طرفه فى : اؤة4 ] 
ضة ا مَرْضا مد بن مقائل أخير نا عبد ار أخبر نا تليق عن الدُهرى” قال حدثنى عبد لل بن 


عبد الل عن ابن باس رض الله عنهما قال « كان رسول الله ييل أجوَد الناس » وكان أجود 0 
رمضان حين لاه جيريل ؛ » وكان جبريل ياقاه “فى كل" ليلةر من رمضان” فيد ارسه الم رآ . فآان" رسول ار 
ويه حين يلقاه جبريل أَجْوَدُ امير من لايح الريلة . وعن عبد الله حدكننا مَعمر” بهذا الاسنام نحوه 
وروى أبو هريرة وقاطمة رضى الله عنهما عن النىئ يَلِل و ان" جيريل كان يعارضه القرآت » 
١م‏ رشنا فتبوة حداثنا ليث" عن أبن شهاب أن عمر بن عبد العزيز أخر الهم شيئا » فقال له 
عروة « أما إن" جبريل قد تزل فصلل أمام رسول الله ولك . ققال عر'” 0 ماتقول” ياعروة » قال : سممت 
بشير 8 أبى مُسعود يقول معت أبا دو يقول عت رسول اه 2 يقول : نز جبريل | فى فصايت” 
معة )» 0 صليت” معة ) م صلوت معه 4 حاتت معة » م صلوت معه ؛ 6 رأصاأ بعه َس صلوات 2« 
١‏ - وِرشن) محمد بن بكار حلتثنا ابن ألى عَدى عن شُمبة عن حبيب بن ألى ثابت عن زيد بن 
ْ واج ب" * ع البارى 


كان :وه كتاب بد الخلق 
وهب عن أبى ذر رضي ا عنه قال « قال النى 22 : قال للى 0 : من نات مل متك" لارشراةت” لمر شيئا 
دغل الجنة » أو لم ييدخل النار . قال : وإن زلى وإن سرّق ؟ قال : وإن » 

7 - بررشن) أبو المان أخيرّنا شعيب حدثنا أبو الزعناد عن الأعرج عن ألى هريرةٌ رض الله عنه 
عن النئ مَِيكي د اللائكة” يتعاقيون : ملاككة” بالليل وثملائكي” بالمبار » ويجتممون فى صلاة الفجر وفى صلاتر 
اعون م رم ليه الذين كانوا فيسم فيسألم .وهو أمر - فقول : كيف نر كنم عبادى ؟ فقالوا : تركنام 
يصاوكف» وأتيناهم يلون » 

قوله ( باب ذكر الملائكة ) جمع ملك بفتح اللام » فقيل مخذف من مالك وقيل مششتق من الالوكة وهى الرسالة 
وهذا قول سيبويه واججبور , وأصله لاك , وقيل أصله الملك بفتح “م سكون وهو الأخذ بقوة وحينئذ لا مدخل 
للبم فيه ؛ وأصل وزنه مفعل فتركت الممزة لكبرة الاستمال وظورت فى المع وزيدت الحاء إما للمبالئة وإما 
لتأنيث اجمع »وحم على القاب والا لقيل ماله ٠وعنل‏ أنى عيدة اليم فى الملك أصلءة وزنه فعل كأسد هو من 
الملك بالفتتح وسكون اللام وهو الأاخن بقرةء وعل هذا فرزن ملائ فعائلة ‏ ويؤيده أنهم جوزوا فى جمعه 
أملاك ؛ وأفمال لاايكون جمعا لما فى أوله ميم زائدة » قال جمهور أهل الكلام من المسلءين : الملائسكة أجسام اطرفة 
أعطيت قدرة على التشكل بأشكال مختلفة ومسكلها السموات » وأبطل من قال إنبا الكواحكب. أو انما الانفس 
الخيرة التى فارقت أجسادها وغير ذلك من الافوال التى لايوجد فى الآدلة السمعية شىء منها . وقد جاء فى صفةالملائكة 
وكارتهم أحاديثك : منهأ ما أخرجه مسل عن عائشة رفوعا د خلقت الملائتكة من نور» الحدرثك 3 ومنها مأ أخرجه 
الترمذى وابن ماجه والبزار من حديث ألى ذر ممفوعاه أطت السياء وحق لما أن تمط ء مافنبا موضع أر بع أصابع 
قدم ولاشبر ولاكف إلا وفيه ماك قائم أو داكع ساون والطراق نحوه من حديث عانشة .وذ أر فى « د بسع 
الابوار» عن سعيد بن المس.يب قال اللائك ايسوا ذكورا ولا إناثا ولا يأكارن ولا يشر بون ولا ا كدون 
ولا يتوالدون . قلت وف قصة الملاكه مع ابراهيم وسارة مايؤيد أنهم لا يأ كلون » وأما ماوقع فى قصة الآ كل 
من الدجرة أنها شجرة اللد الى :أ كل منها الملانكة فليس بثابت » وف هذا وما ورد من القرآن رد غلى من أ بكر 
وجود الملالة من الملاحدة . وقدم المصنف ذكر الملاتكة على الآ نماء لا اسكو “م أفضل عنده بل لتقدمهم ف 
الخلق ولسبق ذكرم فى القرآن فى عدة آيات كقو له تعالى ( كل آمن بالته وملاككةه وكتبه ورسله ) ؛ ل ومن يكفر 
بالله وملائكته وكتيه ودعله 6( و لكن البر من آمن بالله واليوم الآخر واللائكة والكتاب والنبيين ) 
وقد وقع ف حديثك جاير الطو يل عيدك مس ف صفة الحج 0 ابدوًا 3 بد الله 4 وروآه النسافى إصيغة عي ابد 
بما بدأ الله به , » ولانهم وسامط بين الله وبين الرسل فى #بليغ الوحى والشرائع فناسب أن يقدم الكلام فم على 
الانيهاء » ولا يلزم من ذلك أن يكو نوا أفضل من الانبياء » وقد ذكرت مسألة تفضيل اللا:_ك فى كاب التوحيد 
عزد شرح حدرث 0 قَْ ملل عير مهم ٠‏ وألله أعل .ومن أداة كنهم مأ بألى حديث الاسراء دان الييت 


الحد يث با لمات اباس يحض 


المعمور يدخله كل يوم سسبعون ألف ملك ثم لايعودونء ووه . (وقال أنس قال عبد الله بن سلام اح) هو طرف 

من حديث وصله المصنف فى كتاب الحجرة ؛ وسيأى بأتم من هذا السياق هناك مع شرحه . قولهِ ( وقال ابن 
عياض ( انحن الصافون ) املالكة ) وصله عبد الرزاق من طررق “ماك عن عكر مه ءنه » ولاطراقى عن عائشة 
مرفوعا ما فى السماء موضع قدم الا وعليه ملك قائم أو ساجد » فذلك فوله تعالى (ر وانا للحن الصافون ) . ثم 
ذكر المصدف ف الياب أحاديث تزيد على ثلاثين <ديئا » وهو من نوادر ما رقع فى هذا الكتاب » أعنى كثرة مافيه 
من الأحاديث , فان عادة المصنف غالبا يفصل الاحاديث بالتراج وم يصنع ذلك هنا . وقد اشّملت أحاديث الباب 
على ذكر بعض من أشهر هن الملائد كه كج ديل , ودوقع ذكره فى أكثر أحادبثه 6 وممكائيل وهو قى حدبث سمرة 
وحده » والملك الموكل ب#صوير ابن آدم ومالك غازن الزار» وملك الجبال » والملائكة الذن فى حكل مماء » 
والملائئكة الذرن يلون فى الاب » واملائكة الذين يدغلون البيت المعمور ء واالائكة الذين يكنتبون النأس يوم 
الممة وغمزئة الجنة, والملائكة الذرن يتعاقبون . ووقع ذكر الملاتكة على العموم فى كوم لايدخعلون بيتا فية 
تصاوير , وأنهم يؤمثرن على قراءة ااصل ويقولون : ربئا ولك اد ؛ ويدعرن انتظر الملاة ؛ ويلمنون من 
هجرت فراش زوجبها » وما بعد الاول تمل أن يكون المراد خاصا منهم , فأما جبريل فةّد وصفه الله تعالى بأنه دح 
القدس وبأنه الروح الآمين وبأنه رسول كريم ذو قوة مكين مطاع أمين , وسسيأفىف التفسير أن ممناه عبد الله » 
وهو وانكان سرب نيا لكنه وقع فيه موافقة من حديث المعمى للغة العرب لان الجبر هو اصلاح ما وهى » وجيريل 
موكل بالوحى الذنى حصل به الاصلاح العام »وقد قيل انه عرى و نه مشاق من جبروت انه » واستيعد للانفاق 
على منغ صرفه . وف اللفظة ثلاث عشرة لذة أولها جبريل بكسرالجيم وسكون الموحدة وكنيرالراء وسكون التحتانية 
بغير همز ثم لام خفيفة رهى قراءة أى عرو وابن عامرو نافع وروايةعن عادم » ثانها بفتح الجيم قر أها ابن كثير » 
تالهامثه لكن بفتح الراء ثم همزة قرأها حمزة والكسائى » رابمها مثله بحذف مابين الممزة واللام قرأها يحى بن 
يعمر ورويت عن عاصم . خاسها بتشديد اللام دويت عن عاصم . سادسها بزيادة ألف بعد الراء ثم همزة ثم باء 
ثم لام خفيفة قرأها عكرمة . سابعها مثلها بغير همز قرأها الاعمش . ثامتها مثل السادسة إلا أن بياء قبل الهمز . 
تاسعها جبرال بفتح ثم سكون وألف بعد الراء ولام خفيفة . عاشرها مثله لكن بياء بعد الآلف قرأها طلحة بن 
مصرف . حادى عشرها جرين كل كين لمكن بنون . ثالى عشرها مثله لمكن بكسر الجيم .ثااك عشرها مثل حمزة 
لكن بنون بدل اللإم لخصته من ه [عراب السمين» وروى الطبرى عن أبى العا لية قال : جبريل من الكرو بيين وثم 
سادة الملابكة وروى الطبراتى من حديث ابن عباس قال ١‏ قال رسول اله يلع يزيل على أى شىء أنت ؟ قال على 
الريج والجنود » قال وعلى أى شىء ميكائيل؟ قال على النبات والفطر: قال : وعلى أى شى. ملك الموت؟ قال على قبض 
الارواح »الحديث وق اسناده تحد بن عبد الرحمن بن أبى ليلى وقد ضءف اسوء حفظه وم يترك . وروى الترمذى 
من حمددثك أن سعيد مرفوعا وزيد أى من أهل السماء جيريل وممكائيل الحديث . وفى الحديث النى أآخر جه الطيراى 
فى كيفية خلق آدم ما يدل على أن خلق جيري لكان قبل خلق آدم ٠‏ وهو متقتضى عموم قوله تعالى (('واذ قلنا للدلائكة 
اسجدرا لآدم ) وف التفسير أيضا أنة يموت قبل موت ملك الموت بعد فناء العالم » والته أعل . وأما ميكائيل فروى 
الطبرائى عن أئس «أن النى يَلِئع قال لجبريل مالى ل أر ميكائيل ضاحكا ؟ قال : ما ضحك منذ خلقت النار » »و أما 
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ملك التصوير فل أقف عل اسمه . وأما مالك خازن النار فيأتى ذكرهفى تفسير سورة الزخخرف إن شاء الله تعالى » وأما 
ملك الجبال فل أقف على اسمه أيضا » ومن مشماهير الملاتكة اسرافيل ولم يقع له ذكر فى أحاديث الباب ؛ وقد دوى 
النقاش أنه أول من سجد من الملائكة لجوزى بولاية اللوح الحفوظ » وروى الطبراق من حديث أبن غباس أنه النى 
نزل على النى يللم عخيره بين أن يكون ندا عبدا أو نبيا ملكا ؛ فاشمار اليه جيرريل أن تواضع ء فاختار أن يكون نييا 
عبداء وروى أحمد والئرمذى عن أبى سعيد قال : قال رسول الله يللم «كرف أنم وصاحب القرن قد الثقم القرن 
وحنى جبهته وانتظر أن يؤذن لهء الحددث » وقد اشّمل «كنداب العظمة لأبى الشيخ » من ذكر الملائكة على أحادرث 
وآنار كثيرة فلمطليها منه من أراد الوقوف على ذلك , وفيه عن على أنه ذكر الملالكة فقال د منهم الأمناء على وحيه » 
والحفظة لعياده » والسسدثة لجنانه : والثابتة فى الارض السفل أقدامهم ٠‏ المارقة من السماء العليا أعناقهم » الخارجة 
عن الأقطار أكنافهم » الماسسة لقواتم العرش أ كتتافهم » . الحديث الاول حديث الاسراء أورده بطوله من طريق 
قتادة عن أنس عن مالك بن ضعصعة » وسأذكر شرحه ف السيرة النبوية قبيل أبواب الهجرة ان شاء الله تعالى » 
والفرض منه هنا ما يتعلق بالملائكة » وقد ساقه هذا على لفظ خليفة ٠‏ وهناك على لفظ هددة بن غالدء وسأبين 
مأبينهما من التفاوت أن شاء الله تءالى . وقوله د بطست من ذهب ملآن » كذا الأكثر » وللكشميق « ملأى » 
والتذكير باعتبار الانا. والتأنيث باعتباد الطست لانها مؤنئة » ووجدت خط الدمياطى « ملىء » يضم اليم على 
لفظ الفعل الماضى » فعلى هذا لاتغاير بيئه وبين قوله « هلآن » وقوله « مراق” اليطن © بفتح اليم وضخفيف الراء 
وتشديد القاف هو ما سفل من البطن ورق من جلده » وأصله مراقق ؛ وسميت بذلك لانها موضع رقة الجلد . وقوله 
ه بدابة أبيض» ذكره باعتبا ركو نه مركو با ء وقوله فى آخره « وقال همام عن قتادة الجء بريد أن هماما فصل فى 
سماقه قصة البيت المعمور من أصة الاسراء » فروى أصل الحديث عن قتادة عن أنس ٠»‏ وقصة ألبيت عن قتادة 
عن السن » وأما سعد وهو ابن أبى عروبة وهشام وهو الدستواى فأدرجا قصة اأبيت المعمور فى حديث أنس » 
والصواب رواية هيام وهى موصولة هنا عن هدبة عنه ؛ ووم من زعم أنها معلقة» فقد روى الحسن بن سيان فى 
مسئده الحديث بطوله عن هدبة فاقتص الحديث إلى قوله « فرفع لى الييت المعمور » قال قنادة « لخدئنا الحسن عن 
أبى هريرة أنه رأى البيت المعمور يدخله كل يوم سيعون ألف ملك ولا بءودون فيه » وأخرجه الاسماعيل عن 
الحسن بن سيان وأنى يعلى والبغوى وغير واحد كلهم عن هدية به مفصلا ء وعرف بذلك مراد البخارى بقوله 
«فى البيت المعمور » وأخرج |اطبرى من طريق سعيد بن أبى عروية عن قتادة قال : ذكر لنا أن رسول الله وَل 
قال د البيت المعمور مسجد ف السماء حذاء الكمية لو خر لخر علبا ٠‏ يدخله سبمون ألف ملك كل يوم إذا خرجوا 
مئه ل يعودواء وهذا وما قبله يشر يأن قتادة كان تارة يدرج 1 ألييت المعمور فى حديث أس وتارة يفصلبا » 
و<ين يفصاما تارة يذكر سئدها وتارة يهمه , وقذ روى إحعق فى مسنده والطيرى وغير واحد من طريق خالد 
ابن عرعرة عن على دأنه سل عن السقف المرفوع قال : الدماء » وعن البيت المعمود قال : بيت فى السماء بجيال البيت 
حرمته فى |ا.ماء كحرمة هذا فى الارض » يدخله كل يوم سبفون ألف ملك ولا يمودون اليه » وفى رواية للطبرى 
أن السائل عن ذلك هو عيد الله بن الكوا ء ولابن مردوية عن ابن عباس نحوه وزاد ه وهو غلى مثل البيت الحرام 
لو سقط لسقط عليه » من حدادث عائشة » و نحوه باسناد صالح ؛ ومن حديث عبد الله بن عمرو نحوه بأسئاد ضعيف 


الحديث .لالب الام قم 


وهو عند أأما ", بى فى «كتاب م » باسئاد ييح عنه لكن موقوفا عليه » ودوى ابن مردوءه أيضا وابن أبى 
حاتم من حد رثك أن هزارهة ة مرفوعا #وحديث على وزاد د وف السماء تن يقال له مجن الحدوان بدخله جبر يل كل دم 
فينغس ثم مخرج فيلتفض فيخر عله سبءون أاف قطرة يضاق الله من كل قطرة ملكا » فهم الذين يصلون فيه ثم 
لايمودون اليه » واسناده ضعيف » وقد روى ابن الماذر توه بدون ذكر النبر من طاريق صحيحة عن أبى هريرة 
كن موقوفاء وجاء غن امسن وتمد بن عباد بن جمفر أن البيت المعمور هو التكعبة ؛ والاول أكثر وأشبر» 
وأكثر الروايات أنه فى السماء السابعة . وجاء من وجه آخر عن أنس مرفوعا أنه فى السماء الرابعة , ويه جزم 
شيخنا فى القاموس » وقيل هو ف السماء السادسة . وقيل هو تحت العرش » وقمل انه بناه آدم لما أهبط إلى الارض 
ثم رفع زمن الطوفان » وكأن هذا شمبة من قال إنه الكعبة » ويسمى اابيت المعمور الضراح والضري . الحديث 
الثاتى حديث ابن مسعود م حدئنا الصادق المصدوق » وسيأتى شرحه فىكتاب القدر » والفرض مله قوله فيه « ثم 
يبعث الله ملكا ويؤمر بأر بع كلدات » فآان فيه أن الملك موكل ما ذكر عند تصوير الأدى 6 فاضا ماوقع فيه من 
الاختتلاف هناك , والمراد بقوله « الصادق» أى فى قوله و ه المصدوق ء أى فما وعده به ريه . الحديث الثالث 
عدي أن شريرة ارود من عار يتين موص وه وميلئة وبنائه صل لط الطلقة. » وهى متابعة ألى عاصم , وقد 
وصابا فى الأدب عن عرو بن على عن أبى عاصم » وساقه على لفظه هنأ , وهو أحد المواضع الى يستدل ما 
على أنه قد يملق عن بعض مشا نخه ماهو عنده عنه بواسطة» لآن أيا | عامم من من شيوخه . قوله ( إذا أحب الله العبد 
الح) زاد روح بن عيادة عن ابن جريح فى آخره عند الاسماعيلل « وإذا 7 بغض فثل ذلك » وقد أخرجه أحمد عن 
روح بدون الزيادة » وسيأتى تمام شرحه فىكيتاب الادب إن شاء الله تعالى . الحديث الرابع حديث عائقة . قله 
( حدثنا جمد حدئنا ابن أبى مر ) قال الجياتى : جمد هذا هو الذهلل » كذا قال ؛ وقد قال أبو ذر بعد أن ساقه : 
يمد هذا هو البخارى ؛ وهذا هو الارجح عندى ء فان الاسماعمل وآيا : نعم لم بحدا الحديث من غير رواية البخارى 
فاخ رجاه عنه » ولو كان عند غير اليخارى لما ضاق علجما رجه . وثصف هذا الاسئاد الأعلى مدنيون ونصفه 
الأدتى مصريون ٠‏ ولليث فى هذا الحديث شيخ آخر سيأ فى صفة إبايس قربا » ويأتى شرحه مستوف فى الطب » 
وقوله «الءمئان » هو السحاب وزنا ومعنى وواحده غنانة كسحاية كذلك » وقوله وهو السحاب من تفسير بعض 
الرواة أدرجه فى البر . المديث الخامس حديث أبى هريرة , وقد تقدم شرحه فى المعة » وقوله فيه د عن أنى 
سلية » هو ابن عبد الرحمن » وقوله ه والاغر »كذا للاكثر بالمعجمة وااراء الثقيلة » ووقع فى رواية الكشمينى 
والأعرج يالعين المبءلة الساكبنة وآخره جيم ٠‏ والاول أرجح فانه مشهور من رواية الأغر نعم أخرجه النسااق 
من وجبين آخرين عن الزهرى عن العا وحده ؛ ورواية حى بن سعمد الاتصارى عن الزهرى عن ألى سلبة 
وسعيد بن المسبيب وأنى عبد الله الاغر ثلاثتهم غن ألى هريرة : ناد الباق عن ابن السكن قال : وبان بذلك أن 
الحديث حديث الآغر لا الأعرج . قلت : بل ورد من دواية الأءرج أيضا أخرجه النساق من طريق غةيل » 
ومن طريق عمرو بن الحارث كلاهما عن الزهزى عن الأعرج عن أنى هريرة , فظبر أن الزهرى حمله عن جماعة » 
وكان نارة يفرده عن بعضهم ونارة يذكره عن انين منهم وتارة عن ثلاث والله أعل . وقد تقدم فى ابلمعة من 
رواية ابن أبى ذئب . وأخرجه مس من دواية يونس عن الزهرى عن الآغر وحده » وأخرجه النساى أيضا من 
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روابة شعيب بن أبى حمزة عن الزهرى عن أبى سابة والآغر جمع بونبما كابراهيم بن سعد , وأخرجه مسل والنساق 
من طريق سفيان عن الزهرى عن سعيد وحذه ؛ ورواه مالك عن الزهرى عن ابن سلية وحده . الحديث السادس 
حديث أبى هريرة فى الدعاء لحسان » والغرض منه ذكر روح القدس ؛ وقد تقدم شرحه فى المساجد من كتاب 
الصلاة وبينت أنه من روابة سعيد بن المسيب عن أنبى هريرة أو عن حسان وانه لم حضر مراجعتّه لمسان . وقد 
أخرجه الاسماعيل من رواية عبد الجبار بن العلا عن سفيان قال : ماحفظت عن الزهرى الا عن سعيد عن ألى 
هريرة » فملى هذا فكأن أبا هربرة حدث سعيد! بالقصة بعد وقوعما بمدة ء و لهذا قال الاسماعيلى : سياق البخادى 
صورته صورة الارسال . وهو كا قال ؛ وقد ظور الجواب عنه بمذه الرواية . الحديث السابع حديث البراء بن 
عازب فى ذكر <سان أيضا والغرض مزه الإشارة إلى أن المراد بروح القدس ف الحديث الذى قبله جبريل , وسيأنى 
شرحه فى كتتاب الادب , وقرله د قال النى وَل لحسان » بغ:ضى أنه من مسد البراء بن عازب » ولكن أخرجه 
الترمذى من رواية ,زيد بن زريع عن تعد عله من رواية البراء عن حسان . الحديث الثامن حديث أنس ١‏ كأى 
أنظ إلى غبار ساطع فى سعة بنى غنم » السكة بكسر المبملة والتشديد الزقاق , وبنو عنم بفتح المعجمة وسكون 
الذون بطن من الخزرج . وهم بنو غنم بن مالك بن النجار . مثهم أبو أيوب الانصارى وآخرون . ووم من ذعم 
أن المراد بهم هنا بنو غنم حى من بنى تغلب بفتح المثئاة وسكون المعجمة فان أو اك لم يكونوا بالمديئة يوممذ. 
قوله ( ذاد موسى موكب جبربل ) موسى ه. ابن احماهيل التيوذك . ومراده أنه روى هذا الحديث عن جرير 
ابن حازم بالاسناد المذ كور فزاد فى المين هذه الزيادة وطريق موسى هله موصولة فى المفازى عنه وهو ما يدل 
على أنه قد يعا عن بعض مشايخه ماسممه منه فلم رطر له فى ذلك عمل مستمر فان كلا من أبى عاصم وموسى هن 
مشا يخه » وقد علق عن أبى عاصم ما أخذه عذه بواسطة» وعلق عن موبى ما أخذه عنه بغيد واسطة ؛ فيه رد على 
من قال : كل ما يعلقه غن مشاه مول على أنه سمعه منهم ؛ وفيه رد دلى من قال : إن الذى يذكر عن مشا نخه من 
ذلك يكون مما حمله عنهم بالمناولة لاله صرح ف المذازى بتحديث «وسى له بهذا الحديث » فلو كان مذاولة لم ضرح 
بالتحديث . وقوله «ه موكب جبريل » يجوز فيه الجركات الالاثك حكانظائره » ورجح ابن التين الخفض . واصق 
المذكور فى الرواية الأولى هو ابن راهويه كا بينه ابن السكن وجزم به الكلاباذى ‏ وسيأتى بقية شرح المان ىق 
كتاب المغازى إن شاء الله تعالى . الحديث الناسغ حديث عائثة دان الحارث بن هشدام سأل عن كيفية بجى. الوحى » . 
وقد تقدم شرحه فى أول الكتاب , وقدمت أن عامى بن صا الزبيرى رواه عن هشام مله من رواية عائشة 
عن الحارث 3 هشام » وأتى وجدت له مابعا على ذلك عند ابن منده » وهو يتطمن الرد غلى الحاكم حيث ذعم أن 
عامس بن صالح تفرد بالزيادة المذكورة » والمتا بع المذكور أخرجه ابن منده من طريق عبد الله بن الحارث عن هشام 
غن عائفة عن الحارث بن هشام قال دسألت » . المديث العاشر حديث أبى هريرة « من أنفق زوجين » وقد تقدم 
الكلام عليه فى أول الجواد والغرض منه ذكر خزنة الجئة وقوله فى الاسئاد م حدثنا يحى بن أنى كثير عن أبى سلية 
عن أنى هريرة » قال الاسماعيلى فى الجباد : أدخل الاوزاعى بين يحى وأنى سلة فى هذا الحذرث حمد بن إراهيم 
التيمى . قلت : روايته عنه عند النمائى » ويحى معروف بالرواية عن أبى سلية » فلعل تمدا أثيته فى هذا الحديث . 
ْ المديك الحادى عشر حديث عائشة في سلام جبديل وسيأى الكلام عليه فى المناقب » واماعيل شيخ البخارى فيه هو 


الحدوت 6م 0 1م 


ابن أبى أويس 20 وسامان هو ابن 1111 يزيد الأيللى رك حالف مسر قن فرق لخاد 
فقال عن عروة عن عائشة أخرجه النسا'نى وقال : هذا خطأ وااصواب رواية يونس . الحديث الثاى عشر حديث 
ابن عياس فى تزول قوله تعالى (وما تيزل الا باعس ربك )6 وسياق #مرحوه فى تفسير سورة م2 وسماقه هنا على 
افظ وكبع وحى الراوى عه هو ابن موسى ؛ ويقال ابن جءفر وعمر بن ذر يضم العين ائفاقا » وغاط من قال فية 
عمرو . الحديث الثالك عشر حديئه فى الأحرف السبعة » وسيأق شرحه فى فضائل القرآن . الحديث الرابع عشر 
حديئه فى مدارسة جيريل فى رمضان ؛ وقد تقدم شرحه فى كاتاب الديام » وقوله « وعن عبد الله أخيرنا معمر 
ءذا الاسناد » هو موصول عن ت#د بن مقاتل وكأن ابن المبارك كان يفصل الرواية فيه عن شيخيه » وقد تقدم نظير 
ذلك فى بدء الوحى . الحديث الخامس عشر والسادس عشر قوله ه وروى أبو هريرة وفاطمة رضى الله عتهما عن 
الى 2 ان جيريل كان يعارضه القرآن . أما حديث أبى هريرة فوصله فى فضائل القرآن ويأى شرحه هناك إن 
شاء الله تعالى » وأما حديث فاطمة فوصله ف علامات النبوة ويأتى شرحه هناك أيضا إن شاء اله تعالى . الحديث 
السابع عشر حديث أبى مسعود فى صلاة جيريل بالنى ييه » وتقدم مشروحا فى أوائل الصلاة » وقوله « فصلى 
أمام رسول الله يَيْكهِ » بفتح الهزة من أمام » وح ابن مالك أنه روى بالكسر واستشكله , لآن « إمام » 
معرفة والموضع موضع الحال فوجب جعله نكرة بالتأويل. الحديث الثامن عشر حديث ألى ذر وقد تقدم مضموما 
إلى حديث آغر فى حكتاب الاستقراض , ويأنى مطولا فى الاستئذان ويأقى شرحه هناك ان شاء الله تعالى . 
وقوله هنا «قال وان زى »لم يعين القائل » وبين فى تلك الرواية أنه أبو ذرالراوى » وقوله فى آخره « قال وان » 
فيه دلالة على جواز حذف فعل الشرط والا كتفاء يحرفه . قاله ابن مالك » وفيه نظر لآنه يتين بالرواية الاخرى 
أن هذا من' آتصرف بعض الرواة . الحديث التاسع عشر حديث أبى هريرة د الملائحكة يتعاقبون» تقدم مشروحا 
فى أوائل الصلاة 
/! - بإسسيت إذا قال أحد» « آمْين » والملائسكة فى السماء ذوافقت إحداها الأخرى' 
عير له ماتقدم من ديِبه 
ل وشا #د ” أخبر نا كوي أخيرنا إن جتج عن اسماعيل” ب أمية أن ؛ ناقماً حداثه “نه أن" القاس” 

ابن" عمد حد ةا ء ن ماننا ررمي لله عنها قالت « حشوت لانبى به وسادة فها تمائيل كأنها غرثقة , خاء فقام” 
نين 'الدانن وحمل : 6 وَحِبَُ » فقلت" : هالنا يارسول الله ؟ قال : مابال” هذه ؟ قات : وسادة جَملتها لك 
لتَمنطحم عليها . قال : أما علدت أن" اللاكة لاتدخل بيدأ فيه صورة ؟ وأن" من صنم الصورة يمذاب يوم 


القيامة فيقول ب أحيُوا باخلام 6 


ا 3 هاش طبعة 3 : هذا فى - سيد لدت لغادي عضر 5 لسع م المن 0 بأيدينا بل عدئد الحديث ألثالث عر » ومنتهاه إلى 


م بهم كتاب يلم الخلق 


1 شنا 3 00 عبد الل الاي عر رك عن اعبيد اله 00 عبد الله أنه 
ا 900 ولا وو عاثيل » 


[ الحديث 50م ب أطرافة فى : ١ك‏ وإ و00 ل لفحو وموة ) 

مم - وَرَشك) أحد” حد ثنا ابن" وهب أخبر نامر وأ كه بن الأشيج حدأله أن بر بن سعيد 
عدتئه أن زيد بن" خالدر الخيق رشن افاي عدن - وهم 0 5 سميد عبيد الل اكدولانيٌ الذى كان فى 
حجر ميمونة رضى لَه علها زوج ىالل - حد مهما زيد بن خالد أن" أبا طلحة حكدثه” أن" الدبى” كلف فال 
«لادغل الملائدحة نا فيه صورة” . قال : و َك رض زيد "بن خالد » فمدنامم» فاذا نحن" فى بينه بسار أيه 
تصاو بر ٠‏ فقات بيد ا ؛ الولالى : ألم يمدكثنا فى التصاوير ؟ ققال : إنه قال م «الارقم فى وب اسه ؟ 
قلت :لا . قال : إلى قد ذكر » 

ل رشنا 0 سلمان قال حد ؛نى ابن" وهب | قال حد ثنى عمو عن سالمر عن أبيه قال « وعد 
اننى يبه جيريل” ققال : إن لاندخل” بيتا فيه صورة ولا كلب » 


[ الحديث  ©5١9‏ طرفه فى : ٠95ه]‏ 

ا ل رشُن اسماعيل قال عد الى مالك” عن 0 عن أبى صاخ ون أبى هريرة رضى الله عنه أن 
رسول ال ييه قال « إذا قال الإمام سم اله نمدم » فقالوا : الهم" رببنا لك لبد فانه من وافق ولك قول 
اللائكة "غفر لها ماثقدم” من ذَنْمٍ » 

7 طشنا إراهيم بن الميذر حد نا اين" فليح حد :"لثنا أبى ء عن هلاثر 4 على ع" ن عبد ارعنٍ نْ 
ى مرة عن أبى هريرة رضى الله عنه ع.: ن النى يز قال « إن حص فى سلا مادامت الصلاة ع س2 
واللالكة” تقول : : الأببك اغفر' له وارحمه, مالم : لم م من صلاله أو و 

2 672 عل بن عبد الل حد نا بان" عن عمرو عن عطام عن صنوان بن على عن أبيه 

١ 9‏ 5 2 
قال « سعءت” البى كلل يقرأ على الذير ل ونادوا يا مال ) قال سفيان : فىقراءق عبد الل : ونادوا بامال » 
[ الحديث :مم طرفاه فى : تم , ؤلمغ ] 
١م‏ - ورشن) عبد َم بن وسف أخبر ا 6 وهب قال أخب رى لوالق عن ابن شهابر 0 


حد ني عروة < أن" عانشة رضى اله عنها زوج النى' مو حدق أنها قالت للنى* ييه : هل ألى' عليك يوم" 


الحديث وام وعدم 00 ا رتكا 


مود 


3-37 


74 0 : 1 . ء 5 ٠.‏ ريمن سا لء اس 
كان أشد من يوم أحد ؟ فل لقد أت من قومك مالقيت » وكان أشد'" مالقيت منهم يوم المقبة إذ عرضت نفسى 
على ابن عبد ياليل بن عبد كلال فر 'يجمبى إلى ما أرذت» فانطلقت . وأنا مهموم » على وجرى » فل أستزق' إلا 
ٍ- ع 2و 01 5-2 60. 
وانا بقن التّمالبِر» فراعت راع فاذا انا بسحابة قد أظلتى» فنظر'ت” فاذا فها جبريل » فناداتى ذال ء إن" 
2 ساس وس ٍ- - َك لال 2 م 
ال قد سعم فول قومك للك ومارَدُوا عليك» وقد بعث الله إليك ماك الجبال لتأمىء بما شرت فيهمء فنادائى 
مَلَك الجبال فسل على ثم فال : ياتحد» فقال : ذلك فما شت ؛ إن شت أن أطبقّ علهم الأحَشبَين . فقال النىة 
0 5 ا م م رار 41> -“ و 5 4 ايام 
له : بل أرجو أن "مرج الله من أصلا مهم من يعبد الله وحده لا يشرك بو 6 
( الحديث 770١‏ طرفه فى : 7989 ] 
.- 3 ءِ 75 5 2 هبد ٠.‏ ب _ , . 
1م - مِررشث) “قتيبة حلننا أبو عوانة حداثتا أبو إسحاق الشيباني' قال : -ألت زر بن حبيشر 
عن قول الله تالى [ه النجم ] ( فكان قاب قوسّين أو أدنى ٠‏ فأوحى إلى عبده ما أوحى ) قال : حد ثنا 
0 م 5-2 0 - 
ابن" مسمود أنه رأى جعريل ل ستهاثة. جناح » 
[ الحديث ؟؟م ‏ طرفاء فى : 05م , لاهه؛ ] 
مم00 - مِررشث) حفص بن' عمر حدثنا شعي عن الأعشٍ عن إبراهير" عن عاقمة عن عبد الله رضى” 
١‏ 1 م و 8 عش سم 
ال عنه : (ر لقد رأى من آنات ربه الكبرتى ) قال « رأى رَفرَق أخضس سد" أفق السماء» 
[الحديث 9 طرفه فى : 4488 ] 
عم - رش عمد" بن عبد ار بن اسماعيل حدثنا عمدبن” عبدالل الأنصارئ؛ عن ابن عون أنبأناالقامم. 
رتو رن عر الات ددن ددر اد عدا كرك لطر بر شار قور وار ل لسار 
عن نشة رضى الله عنها الت « من زعم ن محخداراى ريه فقدا معد ن قد رأى جبريل فى صورته 
وخَلقه سادًا ماين الأنقٌ » 
[ الحديث 4مكم ‏ أطرافه فى : 9# 9( 2 مول , نمل , لكهلا ] 
ممم - وزشنا تمد بن بوسف حدثنا 5 أسافة حد ئها زكرياه بن ألى زائدة عن ان الأشوع عن 
و ل عات .د 4 . 5 6 
الشعبى” عن مسروق قال « قات لمائشة : فأ قوله آرم دنا فتد لى » فكان فاب قوسّين أو أذنى ) ؟قالت : 
٠.‏ 0 7 001 لآ : 5 ع- 
ذاك جبريل كان يأتيه فى صورة ار حل 2 وإما أقْ هذم الرة فى صورت التتى هى” صور نه" » فد" الآأفق ل 
75005 - حَرشث) مومى حدثنا جررث حدثنا أبو رّجاء عن تمرةً قال « قال البى مَك : رأيت” الليلة 
00 #صاء 4 86 م .8 5 
رجكين أَنَيانى فقالا : الذى بوقد النار مالك" خازن النار » وأنا جمريل” » وهذا ميكائيل » 
. م ءاج 5 » خم الباري 


٠ 007‏ ْ وه - كاب بدء الخحلق 


يذ كفنا -_- ونا بار حدثنا أو عوانة عن الأعمش عن ألى حازم عن أي هربرة رضي د عنه 
قال : قال رسولء الله يلق « إذادما الرجلة ام أنه إلى فر اشر فأبّت , فبات ضبان عليها » لمنَغها الملانمكة ”حت 
“لصح ». تابه أشمبة وأبو حمزة وابن داود وأبو معاوية عن الأمش 

[ الحديث 759 طرقاه فى : ؛ؤاه » كؤاه] 

02م - مِرشك) عبد الله بن نوسف أخبرنا اليه قال حدثنى عقيل عن ابن شهاب قال سمست” أنا 
سَلة قال : أخبرنى جابر” بن عبد الله رضى الله عنهما أنه سم اللبى" َل يقول « لم" قر عنى الواحى” فترة » 
فبَينا أنا أمثى سعمت صوتا من السماء» فر فمت+ بَصَّرى قبل السماء قاذا لَك الذى قد جاءنى راء فاعد على. 

0 , 0 ا : اس ل ل مام 
كرس بين السماء والأرض » تت منه حَتّى هَوَيتُ إلى الأرض » شخ أهلى فقلت رَماونى زملونى » فأتزل 
ذرء 0 و“ سه ع ل. قر 06 ه] 5" َ * يك هلء. 
الله غمالى ل( يا أيها المدير قم فأنذر ) إلى قوله ل( والرجر فاهجر ) . قال أبو سامة : والرجرّ الآوثان » 

5 أكْ مس -5 2 - م 

وعم - ورشه) مدا بن قار حدثنا عند حدثنا شمبة عن قتادة . وقال لى خليفة : حلثنا يزيل ن 
زميع حد كنا نيد في قتادة عن أبى الما لية حك ثنا ابن م 6 - يعنى ابن" عباس رطى ا عنهما- عن النى” 
ات . 4 - ١‏ مر 2 ٠‏ - 4 0 
ل قال 2 رايت" أملة أسرى فى مومى رجلا دم" ملو الا جعدا كأنه من رجالٍ شنوءة » ودأيت؛ عسى رحلا 
1 3 عل لو الاق إلى ار دٌُ و اليواضٍ 03 2 ال َس 6 ورا بت مالك" خازن الذار عو الدجال فى 
آيات أرادن" الله إيامء فلا نسكأن فى در'ية من لتانه . قال أنس وأبو بكرة عن النبى يقت : تمراس اللالنكة 
المدينة من الدجّال » 

[ الحديث 9؟ ‏ طرفه فى : 5و ] | 

الحديث العشر ون حديثك أبى هرارة«ه إذا قأل أحد؟ أمين 8 الحديث وهو بأسناد الذنى قيله عن أبى اليان عن 
شعيب عن ألى الزئاد عن الاعرج عنه )» ووقع فى كثير من النسخ هنا د باب إذا قال أسدم, إلى آخر الحديث فصادر 
ترجمة بغير حديثك وصأرت الاحاديث الى تألوه لاتعلق لا به فأشكل أمره جدا . وسقط افظ د ياب » من رواية 
أبى ذر نخف الاشكال لكن لو قال وبهذا الاسناد أوو به قال أو نحو ذلك ازال الاشكال , وقد صنع ذلك الاسماعيل 
فاه ساق حديث « يتعاقبون » فللا فرغ قال د وبهذا الاسناد إذا قال أحدكم » فساقه من طريقين عن أبى الزناد 
كذلك 3 وظ تن ذا أن وذا المد يث وها بعده من الاحاديك بقمة ترجهة ذكر اللائيع وألله أعل 5 الحديث الحادى 
والعشرون د بثك عائشة و«ثذوت وسادة ف عدم فى البموع وبأى #مرسحة ف اللياض إل وخمد شيخ اليخارى فمه هو 
ابن سلام : وقه تقدم قيل أواب حديث آخر قال فيه ه حدثنا ابن سلام حدثئنا مخلد بن يزيد » . الحدث الثانى 
والعشرون حديثك أبى طلحة » وشيخ البخارى فيه ١و‏ أحد بن صالحكا جزم به أبو تعيم 6 قال الدارقطنى :لم يذكر 
الاوزاعى ابن عياس فى اسناده » يعنى حيث رواه عن الزهرى عن عبيد الله ٠»‏ قال : والقول قول من أثبته » قال : 


الحديث 4١م‏ نعم | واس 


ورداه سالم أبو النضر عن عبيد الله نحو رواية الاوذاعى . قات : هو عند الترمذى والنساتى من طريق أبى النضر 
عن عبد الله بن عبد اله قال « دخلت على أبى طلحة » نحوه » وأخرج النسائى رواية الأوزاعى فأئيت ابن عباس 
ثارة وأسقطه تارة ورجح رواية من أثبته ؛ وسيأتى شرحه مستوفى ىكتاب اللباس إن شاء الله تعالى . الحديث الثالك 
والمشرون حديث ابن عمر, ْله ( حدثنى عمرو ) كذا للاكثر » وظن بعضيم أنه ابن الحارث , وهو خطأ لانه 
لم يدرك سالما والصواب عر يضم المين بغي واو » وهو ابن عمد بن زيد بن عبد الله بن عمر بن الطاب , وئيت 
كذلك فى رواية الكشمونى » وكذا وقع فى اللباس عن يحى بن سليان بهذا الاسناد » وقوله « وعد النى يلي 
جيريل فقال انا لاندخل كذا أورده هنا مختصرا وساقه فى اللباس بتامه , وسيأنى شرحه هناك انشاء الله تعالى . 
الحديث الرابع والعشرون حديث أَبى هريرة « إذا قال الإمام سمع الله لمن حمدء » تقدم مشروحا فى صفة الصلاة ٠‏ 
الحديث الخامس والعشرون حديثه « أحدك فى صلاة مادامت الصلاة تحبسه » وقد تقدم مشروحا أيضا فى صغة 
الصلاة » وابن فليح هو حمد » ووقع فى بعض النسخ ابن أفلح وهو تصحيف . الحديث السادس والعشرون حديث 
يعلى بن أمية « قوله (حدثنا سفيان) هو ابن عميئة وعمرو هو ابن ديئاد وعطاء هو ابن أبى رباح » ودفوان 
ابن يعلى أى ابن أمية » وفى الاسناد ثلاثة من التابعين فى نسق وم مكيون . قوله ( يقرأ على المنبر : ونادوا يامال) 
فى رواءة الكشممنى . (إو نادوا يا مالك) وسيأق الكلام عليه فى التفسير . قله ( قال سفيان) هو ابن عيينة ( فى 
قراءة عيد الله ) أى اين مسعود لز ونادوا يامال 4 يعى بغير كاف 7 الحدثك السابع والعشرون حديثك عالشة 
أنه قالتك الذي كه دهل أتى عليم دم أشد من اوم أحد, الحديث ٠‏ وله (ابن عبد ياليل ) بت<ةانية و بعد 
الآااف لام مكسورة ثم تا نية ساكنة ثم لام ( | بن عبد كلال ) بضم الكاف وضفيف اللام وآخره لام واسمه 
كنانة » والذى فى المغازى أن الذى كله هو عبد ياليل نفسه, وعند أهل الأنسب أن عبد كلال اخوهلا أبوه وأنه 
عبد ياليل بن عمرو بن عمير بن عوف » ويقال اسم أبن عبد ياليل مسسعود وله أخ أعى له ذكر فى السيرة فى قذف 
النجوم عند المدعث الأبوى » وكان ان عبد ياليل من أكابر أهل الطائف من ثقيف » وقد روى عبد إن حيدق 
تفسيره من طريق ابن أبى تجييح عن مجاهد فى قوله تعالى ( على رجل من ااقربدين عظيم ) قال 'ذلت فى عتبة بن 
ربيعة واين عبد ياليل الثةنى » وهن عاردق قتادة قال : هما الوليد بن المغورة وعروة بن *سعود, ورداءابن أبى 
حاتم من وجه آخر عن جاهد وقال فيه : يعنى كننانة . وروى الطبرى من طربق السدى قال : ها الوليد بن المغيرة 
وكنانة بن عبد بن عمرو بن عمير عظيم أهل ااطائف . وقد ذكر موسى بن عقية واين [سمق أن كينا نة بن عبد يا ليل 
وفد مع وفد اأطائف سئة عشر فأس لوا ء وذكره ابن عبد البر فى الصحابة لذلك , الكن ذكر المديتى أن الوفد أسلءوا 
إلاكنانة نفرج إلى الروم ومات ما بعد ذلك والله أعلم . وذكر موسى بن عقبة فى المغازى عن ابن شباب أنه تي 
لما مات أبو طالب :وجه إلى الطائف رجاء أن يؤوه » فعمد إلى ثلاثة نفر من 'قيف وم سادتمهم وهم إخوة عيد 
ياليل وحبيب ومسءود بنو عرو فعرض عليهم نفسه وشكى الهم ما انتبك منه قومه فردوا عليه أقبح ودء وكذا 
ذكره اين [بصق بغير اسناد مطولا » وذكر ابن سعد أن ذلك كان فى شوال سئة عشر من المبعث وأنهكان :عد موت 
أبى طالب وخديحة . وه ( على وجبى ) أى على الجبة المواجمة لى . قله ( بقرن الثعااب ) هو مبقات أهل 
تمد ويقال له قرن المنازل أيضاء وهو على يوم و ليلة من مكة , وقرن كل جبل صغير منقطع من جبل كبير , وحكى 


ل ذه كتاب يدم الخلق 


عياض أن بعض الرواة ذكره بفتتح الراء قال : هو غاط » وح القاببى أن من سكن الراء أراد الجبل ومن حركها 
أداد الطريق التى بقرب منه » وأفاد ابن سمد أن مدة اقامته يكت بالطائف كانت عشيرة أيام . قله ( ملك الجيال) 
أى الموكل بها ٠‏ قوله ( فسل على ثم قال : ياحمد ء فقال : ذلك فما شت ان شدْت ) كذا لابى ذرعن شيخيه » وله 
عن الكثميبتى مثله إلا أنه قال , فا شرت » . وقد رواه الطبراى عن مةدام بن داوه عن عبد الله بن يوسف شيخ 
البخارى فقال « با عمد إن الله بعثنى اليك 'وأنا ملك الجبال لتأمىى بأمرك فيا شنْت ان شنْت » قوله «ذلك» مبتداً 
وخيره حذوف تقديره وعدت أو كا قال جيريل » وقوله « ماش » استفبام وجزاؤه مقدر (© أى ان شت 
فعلت . قوله ( الاخشبين ) بالمعجمتين ها جبلا مك2 أبو قبيس و الذى يقابله وكأ نه قميقعان » وقال الصغانى : بل 
هو الجبل الآحمر النى يشرف على قعيقعان » ووثم من قال هو ثور كالكرماق , وسميا بذلك لصلابتهما وغاظ 
حجارتهما » والمراد باطباقهما أن يلتقيا على هن عكة » وحتمل أن بريد أنهما يصيران طبقا واحدا . قله ( بل 
أرجر )كذا لأكثرم » وللكشمبنى « أنا أرجو , وفى هذا الحديث بيان شفقة الذى يَلْعْ على قومه :ومنيد صبره 
وحلله » وهو موافق اقوله تعالى افيا رحمة من الله لنت لم6 وقوله ( وما أرسلناك إلارحة للعالمين) . الحديث. 
الثامن والمشرون حديث ابن مسعود فى قوله تعالى ( فكان قاب قوسين ) وسيأفى الكلام عليه فى تفسير سورة 
النجم . الحديث التاسع والعشرون حديثه فى قوله تعالى ( اقد رأى من آيات ربه الكبرى ) وسيأقى الكلام 
عليه أأيضا فى تفسير سورة النجم » وقوله فيه ه رأى رفرنا أخضر »كذا للاكثر » وف رواية الجوى والمستمل 
و خضراء وهو بفدّح أوله وكسر ثانيه مصروفا يقولون أخضر خضر كا قالوا : أعور عور » ولبعضهم بسكون 
ثانيه بافظ التأنيثك , وحتاج إلى “بوت أن الرفرف ينث » وقد زعم بعضهم أنه جع رفرفة فمل هذا فيتجه . 
وقال الكرماق تبعا للخطابى : حتمل أن يكون جبريل بسط أجنحته كا ببسظ الثوب» وهذا لاق بعده . 
الحديث الثلاثون حديث عائقة ؛ ذكره من وجرين : أحدهها من رواية القاسم ءنها قالت « من زعم أن مدا رأى 
ربه فقد أعظمء أى دخل فى أمى عظيم » أو الخبر محذورف”"©والثاتى من رواية مسروق فال « قلت لعائشة : فأين 
قوله ثم دتى فتدلى» الحديث نحوه » وصمد بن يوسف شيخه فيه هو البيكندى كأ جزم به أبو على الجياتى » وابن 
أشوع بالمعجمة وزن أحمد وأسمه مرعيد بن عمرو بن أشوع أسبة لجده ء وللآ كثر ابن الأشوع عر .تم من قال هنا 
عن أبى الاشوع فانها ليست ككنيته » وسيأتى شرحه أيضا فى تنمسير سورة النجم . الحديث الحادى والثلاثون 
حديث ممرة « رأيت الليلة رجلين أتياتى د ذكره عختصر! جداً , وقد مضنى مطولا فى أواخر الجنائز » والمقصود منه 
ذكر مالك خازن الذار وجيريل وميكائيل . الحديث الثانى والثلاثيون حديث أبى هريزة « اذا دعا الرجل امىأته 
إلى فراشه » الحديث . قوله ( تابعه شعبة وأبو حمزة وابن داود وأبو معاوية عن الأععش ) أى عن أبى حازم 
عن أبى هريرة » فاما مدا بمة شعبة فوصاها المؤاف فى النكاح وسيأتى شرح المتن هناك , وأما متابعة ألى حزة فلم 
أجدها ؛ وأما متابعة ابن داود وهو عبد الله الخريى بالمعجمة والراء والموحدة مصغر فوصلبا مسدد فى مسدده 


١ )‏ ( ول موحح ظبعة بولاق : لمل فية سقطا » والاصل وأننّ أعل ٠‏ وقوله ماشئت استفهام » وأوله ان لقال شرط وجزاؤه مقدر ل 
(؟ ) ال مصمح طبعة بولاق : امل الاولى «أو المفمول #ذوف » ما صرح به الفمطلا 


الحديث ا بادا 
'الكبير عنه , وأما متابءة أبى معاوءة فوصلبا مسل والنسا من طريقه . الحديث الثالث والثلاثون حديث جابر فى 
فثرة الوحى وقد تدم مثشروما ئّ وله الوحى 8 الدديثع الرايع والثلائون حديثك ابن غياس فى روية الاتبياء 
ومالك عازن النار وغير ذلك , وسياق شره ى أحادرثك الانساء إن شأء أنه تعالى .قال الاسماعيل: جمع اليخارى 
بين دوايى شعبة وسعيد وسافه على لفظ سعيد » وفى روايته زيادة ظاهرة على رواءة شعبة . قلت : سأ بين ذلك 
وناك ان شاء الله تعالى . الحديث الخامس والئلائون والسادس والثلائون » وله ( قال أن وأبو بكرة عن النى 
َع : تحرس الملائكة المدينة من الدجال ) أما حديث أنس فوصله المؤلف فى فضل المديئة أواخر المج وتقدم 
اللكلام عليه هناك » وكذا حديث أبى بكرة وقد وصله او لف أيضا فى الذتن ؛ويأق الالمام ما يتعلق به 
هناك إن شاء القه تعالى . وقوله ( آدم طوالا) هو يمد أاف آدم كلفظ جد البشر » والمراد هنا وصف مومى بالآدمة 
وهى لون بين البياض وأأسواد 
- بسي ماجاء فى صفة المثقر وأنها مخاوقة 

قال أبو العالية ( مُطيررة ) : من الموض والبول والبصاق . ( كلا رزقوا 4 : أنوا بشى» ثم أنوا بآخر . 
( قالوا هذا الذى رزقنا من قبل” ) : أوتينا من قبل . ( وأنوا به متشا ) : بشبه بعضله بمضا ومختاف فى الطعم . 
( قطونفها ) : يقطفون كيف شادوا . (دانية ) : قريبة . ( الأرائئك 4 : السسرر . وقال الحسرىي: : النضرةٌ فى 
الوجوه؛ والسرورٌ فى القلب . زقال يجاهد (سَلّبولا) : حديدة الجرئية . ل( فول ) : وجم البطن . (يغرتفون) 
لاتذهب عقولم . وقال ابن” عباس ( دهاقاً ) : متلئا . ( كواعب 4 : تواهد . ( الرحوق) : الجر (٠‏ التنزم ) 
عار كراب أهل الجنة (٠‏ ختامه ) : : طينه (سك) (٠‏ تضاحَتان ): : فياضتانر كال (توضوة ): 
منسودة ' منه ( وَضين اليائة » وم الكوب» مالا أن له ولاغروة » و« الأباريق » ذوات الأذان و والمرا ٠.‏ 
١‏ عرثبا 4 مثقلةً ؛ واحلاها روب » مثل مبوووت في امل يك وال ربة» » وأهل المدينة « المنجة » 
وأهل” المراق د الشسكلة » ٠‏ وقال جاهد لإ روح” )4 : جِنّة ورّخاء (٠١‏ والرحان ) : الرزق ٠‏ ول( النضود ) : 
لوز . ول الحضود ) : الور تملا » ويقال أيضا : لاقّواءَ له ٠‏ ل( والعرب» : الحبات إلى أزواجون” ٠‏ ويقال 
(مسكوب» : جارر . و( قرش مرفوعة 4 : بعضها فوق بعض ٠‏ ( لنوا ) ؛ باطلا . (تأئه) ) : كذبا ٠‏ (أفنان» 
أغصان ٠‏ ( وجتى الجنتينٍ دان ) : مامتنى' قريب ٠‏ ل( مدهامّتان 4 : سوداوان من الرعى" 

- مِرش) أجد” بن بوش حد ثنا الث بن سعد عن نافم عن عبد لين مر رضى الله عنهما قال 
قال رسول الله مكلك « إذا مات أحد ؟ فانه .يعرةض عليه معد َعَم بالتَدامَ والمَتِى” » فان كان من أهل, الجنة 
فن أهل الجنة » وإنكان من أهل النار فن أهل النار » 


لا ظ 4ه -كتاب بدء الخلق 


ء 8 وكاس - سّ . ”« 5 0 
6خ كك له | أبو الوليد حد'ثنا سل بن زرير حد ثنا أبو رجاه عن ران ن حصين ٍِ الابى* لله 
2 ءِ 3 1 5 1 ع 2_6 . 
.قال د ١‏ طلست فى الجنة فرأيتة أ كثر أهلبا الفقر اء» وااطلمت؛ فى الفار فرأيت" أ كر أهلها الأساء» 
[ الحديث ١غم ‏ أطرأئه فى : ؤفده 2 وككد, 5ئهةع 
ات - 4 2 5 ٠.‏ اسم م 
1١‏ سس وها سعيد بن ألى مريم حد ثنا الليث قال حد”ثى عقيل عن ابن بقال أخبر لى سعود 
٠. - <2 ِ‏ - - 3 - 0 انم و 0 
ا السيبر أن أبا هريرة رضى” ا عنه قال « بينا نحن" عند البى* ولك إذ قال : بيذ أنانام رأيثى فى 
١‏ 1 تك 
٠. -‏ 4 5 .ل ٠.‏ 5 5 2 .1 5 ف 000 
الجنة » قاذا امرأة تتوضاأ إلى جانب قصررء فقلت : لمن هذا القصر ؟ فقالوا : دمر بن امطاب » فذّ كرت 
7 6 25 : 000 
غيرته” » فوليت مداررا ٠‏ قبَى' عمر وقال : أعليك أغارث يارسول الله » ؟ 
[ الحديث 540 ب أطرافه فى : 1١‏ ع لالاامء لاع ولالل] 
دش م 500" ور سس .هم بم 0 
+4 - جرشن) حداج بن يلهال حدثنا همام قال سمت أبا عمران الجونى تحدث عن ألى بكر 
7 2 > ليخ ل اليك 
ابن عبد لله بن قيس الأشعرى” عن أبيم أ الب جَككاي فال « الخيمة درة محر فة طوطا فى الساو ثلا ون ميلا 
: ا 7-5 
فى كل زاوية مها للمؤمن اهل لابرام” الأخَرون » 
ّ 8 - 
قال أبوعبد الصمد والحارث بن عبيئر عن أبى حمران 2 ستون ميلا «( 
[ الحديث ”© طرنه فى 4لم4 ] 
٠ -‏ 7 ء 7 0 مه :1 دراك 
4 - خرث الجيدى حلاثنَا سفيان حد ثنا أبو الز“باد عن الأعرج عن أبى هر رة رضى الله عنه 
.ا 17س 05 زواع ” 5 : ك4 8 
قال : قال رسول اشر ولي «قال لَه : أعد دت امبادى الصالحين” مالا عين زأت عولااذ ن سمدث ء ولا خط 
51 2 ؟. 2101 0 4 - وم وم 
على قلب بشر ٠‏ فأقرأوا إن شام ( فلا عل نفس ما اخنى م دن قرة أعين » 
[الحديث 44م ب أطرافه فى : ولالاء 40/4٠,‏ 434 ] 
- لاع 5 له 2ه 2 
ىم - رشنا عد نْ مُقاتل 06 ذا عبد الث أخبرنا تمعمر عن همام بن منبة عن أبى هريرة رضى 
1 .- 5 هْ 3 - 0 . 550092 5 2 
الله عنه قال : قال رشول” لله يع « أول' زامرة تلج الجنة صورببهم على صورة القمر أيلة البدر » لايبصقون 
: 0 ع لد وام ا 5ىم > بك 0 1 . 
فها ولا عتخطون ولا «تغوطون ٠.‏ أرنيتهم فمما الذ هب »أمشاطهم من الذهب والفضة ء وتجامرثم الألوةء 
يع :0 5 ٠.‏ 0 7 م 8 5 َه 20 1 00 
ورسحوم ألأسك . ولكل» واحد مم زوجتان يرك مخ سوقمما من وراء اللحم ون الحسن ٠‏ لا اختلاف 
ا 5 2 سه 
بهم ولا تباغض ء فلو بهم قلب واحد» يسيئحون الله “ببكرةٌ وعثيًا » 
[العديث مولام أطرافه فى : 704 » 4هنام ء ربجم ] 


01 0 0 ل 0 - ماله 
- معنا أو اليان أخبرنا لدت دد كنا أبو الز#ناد عن الاعرج عن الى هررة ركى 422 عنه 


الميذيك .)ام د لزولام 56 


أن" رسولك اله يتك فال «أول زمرة دغل الجبة على صورة القمر ليلد البدر؛ والذرن على [أر مم كأشده 
كوكب إضاءو “قلوهم على قاب رجل واحد» لااختلاف يتوم ولا تَاعْضَ » سكل" امرى نهم زوجتان : 
كلك واحدة ممما ترى أمخة ساقها من وراء لبا رو اللادرة يحون تبكر رمي لأسمون ولا 
طون ولا يإعثقون ٠‏ نيط الذكهبه والؤطّة » وأمشاطهم الذهب» ووقودٌ هامرم الألوكة قال أبو 
البان : يمنى العود - ورشحهم اللسك » 

قال اهمد : الإبكار أول” الفجر ‏ والعشي 4 الشمسٍ إل أنه آزائت كرت 

0/47 بررشرع) عل بن أبي بكر القنكيية دنا سيل بن سلبان عن أنى حازم عن سبل بن سمد 
رضي الله عنه عن البى؟ يلع قال « ليدعٌان" من أمتى سبءوث ألا أو سبعائة أان لاد خل* أولم 0 


د مسمس لم 0 آل 
يدخل أخرام » وُجوههم على صورة القمر ول البدر 6 
[ الحديث 40م طرفاه فى : *5864 م5544 ] 


7ض 35 مش عب" اس بن مد الجعنى* ءدثنا و 0 نْ مل حلثنا شَيبان عن 055 حلكثنا الي 
20 2 ص 3-3 4 م. " تت 5 ٠‏ 
رضى الله عنه قال « أهدى للنى ويه جبة” سندس » وكان تينهى عن الحرير » فستجب الناس” منهاء فقال : 
5 ّ. 1 5 ل - 
00 ارس ل فيان قال 8 لي / 6 قال ال || ش 
015 ا شك سداد حد ثنا _#بى بن سعيد عن سفيان : حد الى بو إسحاق “عمحث البراء 
30_02 23 0 2 ب 5 6 7م 1 4 
إن عابر رضى اله عنهما قال « أنى رسول لمكي بوب من حرير» موا يعجبون من حسيه ولينه » 
5 62 ع 2 2 ي3 5 5 
فقال وول ان لين : لناديل. سعد بن معاذ فى الجنةر أفضل” من هذا 6 
[ لللديث و6 _ أطرافه فى : الم , إللده م 5740 ] 
٠٠‏ - جِرشثا على بن عبد الله حدثنا سفيان عن أبى حازم عن سبل بن سعد الساعدى” قال : قال 
رسول الله مك « موضم سوط ف الجئة ير من اللأنيا وما فيها» 
35 9 0 2 72 4 3 5 يم 8 ثم 
0١‏ - رشنا روح بن" عبد المؤمن حدثنا يزيد بن ديع حد"ثنا سميد” عن قتادة حد ثنا أنس بن 
5-7 5 3 57 م 7 6 5 .2 
مالك رضى الله عنه عن النى" يإ قال « إن فى الجنة لشجرة يسير ارا كب فى ظلْها ماله عارم لا يقطعها » 
709 - ورشُد) عمد بن سنان حد”ئنا فابح” بن سليان” حل ثنا دلال بن على عن عبد الر من نْ أبى 


٠ ّ 0 ٠ 7 - * .‏ م 2 
ممرة عن ألى هريرة ركى ال ل من ات قال « إن" فى الجن أشجرة ا الاي فى ظلمما ماله 


ف 644 كنتاب بدء الخلق 
سنة » واق رأوا إن مم وظل” تمدود» 


[ الحذيث 9ه0؟؟ ب طرفه فى : 444١‏ ] 


+176 « وآقاب قو س أحدم فى الجنة ير طَلَدَت عليه الشمس أو تفراب » 

له وشا ابر هيم نْ المذر حدكثنا ع بن افلمحر حدثنا أبى عن هلال دن عبد ار حمن بن أبى 
مرة عن أب هُريرة رض الله عنه عن النى” يكل « أول” زءرة تدخل النة على صورة القمر ليله البدرء 
والذين” على آثارمم كأحسن_كوكب در ى” فى السماء إضاءةً » قلوامهم على قلب رجلر واحد ‏ لانَاغض ينهم 
ولا تحادد» لكل امرى زوجتان من الحودر ين » أبرتى مين سو قن" رمن وراء المظم واللحم » 

تحكيشن رشنا 1-7 بن منهال_< كثيا شمبة قال عدى , بن ثابت أخبرى قال د سمعت البراء رضي اش 
عنه هن ال َكل قال ما مات إبر اهم قال : إن" له ار 6 

2 - رمث عبد المزيز بن عبيد الله قال حد” نى مالك بن أأس عن صفوان” ى و سير عن عطام 
ابن اد عن الايد الحدرى رطى اله عنه عن البئ بكم قال < | ن إن" أهل” الدنة 'يتراء بون أهل الكُرفر من 
افو رقهم كا يتراءون الكوكب الدكرى الغاير فى الأفق من الشرق أو المغرب » لتفاضضل مابينهم . قالوا : يارسول 
1 » تلك منازل الأنياء لا ببامُها غيرام ؟ قال : بلى' والذى نفسى بيدره »رجال آمَنوا بل وصدقوا لأرسلين » 

[ الحديث 55م طرفه فى : 5885 ] 

قله ( باب ماجاء فى صفة الجلة : نما خلرقة ) أى موجودة الآن ؛وأثار بذلك إلى الرد على من زعم من 
المعتزلة أبها لاتوجد الا يوم ألقامة 2 وقد ذكر المصكئف ف الياب أحاديث كثيرة دالة عل ماترجم ب4 : هما مارتعاق 
بكونها موجودة الآن , ومتها مايتعلق بصفتها . وأصرح ما ذكره فى ذلك ما أخرجه أحمد وأبو داود باسناد قوى 
عن أبى هريرة عن النى يكت قال د لما خلق الله الجنة قال +بريل : اذهب فانظر ليها » الحديث . قَوِلْهِ ( وقال أبو 
العالية : مطهرة من الحيض والبول والبصاق » كذذا رزقوا متها 0 الح) وصله ابن أنى حاجم من طريقه مفرقا دون 
أوله 0 وأخرج من طر يق مجاهد نتحوه وزاد «ومن المنى والولد» وهن طريق قتَادة لك ن قال « من الاذى و الاثم ٠‏ 
وروى هذا عن قتادة موصولا قال : عن ألى نضرة عن أنى سسعيد مفوعاء ولا نيصح إسئاده ٠‏ وأخرج الطبرى نو 
ذلك عن عطاء وأثم منه ‏ وروى ابن أبى حاتم أيضا من طريق يحى بن أ ىكثير قال ديطوف الولدان على أهل الجنة 
بالفوا كه فيأكلونما , ثم يؤتون مثلبا » فيتول أهل الجنة هذا الذى أتتمونا به آ نما » فيقولون لم كاوا فان اللون 
واحد والطعم تلف , وقيل المراد بالقبلية هنا ماكان فى الدنيا . ودوى ابن أبى حاتم أيضا والطبرى ذلك من 
طريق السدى بأسا نيده قال « أتوا بالقرةفى الجنة » فليا نظروا الما قالوا هذا النى رزقئا من قبل فى الدنيا ودجح 


» قال مصحح طبعة بولاق : نسخ امن التي بأيد :ا ليس فيها لفظ دامئها‎ )١( 


الحديث .94م - ولام ظ فضا 


هذا الطبرى من جرة مادات علمه الأية من عمرم قو فم ذنك فىكل ما رذقره قال ف.دءل فى ذلك أول رزق رذقوه 
فيتعين أن لا يكون قبله الا ماكان فى الدنيا . قوله (رشبه بءضه بءضا ويعتاف فى الطي) هو كقول أن عباس ليس 
فى الدنيا ما فى الجنة الا الاحماء . وال الحسن : معنى قوله د مةثامرأ »أى خيارا لارداءة فيه . ( تلبيه ) : وقع فى 
رواية الكثدمسنى «هذا الذى رزقنا من قبل أتيناء ولغيره «أوتيناء وهو الصواب » قال ابن التين : هو من أو تيته 
عمنى أعطيته 00 من أتيته بالقصر عدنى جثته ٠‏ أله (قطوفما : يقطفون كيف شاءوا . دانية : قريبة) أما قوله 
« يقطفو نكيف شاءوا » فرواه عبد بن حميد من طر يق اسرائيل عن أبى اعون عن البراء قال فى قوله قطوفها دانية 
قال : يتناول منها حيث شاء , وأما فوله دانية قريبة فرواه ابن أبى حاتم من طريق الثورى عن أبى إسق عن البراء 
أيضا , ومن طريق قتادة قال : دنت فلا يرد أيديهم عنها بعد ولا شوك . قوله ( الارائك السرر ) رواه عبد بن 
حميد باسناد صحيح من طر بق <صين عن مجاهد عن ابن عياس قال : الارائك السرر فى الحجال. ومن طريق منصود 
عن ماهد نحوه ولم يذكر ابن عباس . ومن طريق المسن ومن طريق عكرمة جريما أن الأريكة هى الحجلة على 
السرير . وعن علب الاريكة لاتكون الا شريرا متخذا فى قبة عليه شواره . قو[ه ( وفال الحسن : النضرة فى الوجه 
والسرور ف القاب ) روآه عبد بن حميد من طررق ميارك بن فضالة عن الحسن فى قوله تعالى ( ولقام نضرة 
وسزورا ) فذكره : قوله ( رفال مجاهد : ممأسييلا حديدة الجرية ) وصله سدعيك بن عنصور وعبد بن حميد من 
طريق جاهد » و<ديدة بفتح المبملة وبدالين مبملتين أيضا أى قوءة الجرية . وذكر عياض أن القاببى رواها 
د حريدةء براء بدل الدال الاولى وفسرها بليئة قال : والذى قاله لايعرف وإبما فسروا السلسبيل بالدملة اللينة 
الجرية . قات : يشير بذلك الى تفسير قتادة » رواه عبد بن حميد عنه قال فى قوله تعالى (عينا فهها تسمى سلسبيلا) 
قال سلسة لهم يضر فونه حيث شاءوا . وقد روى عبد بن حيد أيضا عن بجاهد قال : تحرى شبه السيل » وهذا 
يؤيد رواية الأصيل أنه أراد : قوة الجرى » والذى يظبر أنهما ل يتواردا على حل واحد بل أراد مجاهد صفة جرى 
العين » وأراد قتادة صفة الماء . وروى ابن أبى حاتم عن عكرمة قال : السلسبيل امم العين المذكورة وهو ظاهر 
الآية ؛ ولكن استبعد لوقوع الصرف فيه » وأبعد من زعم أنه كلام مفصول من فعل أمى واسم مفعول . قوله 
(غول : وجع البطن ٠‏ يتذفون : لاتذهب غقولم) دواه عبد بن حميد من طريق مجاهد قال فى قوله لافها غول ولاثم 
ءنها ييزفون اذحكره . وِلْهِ ( وقال ابن عباس : دهاةا متلئة ) وصله عيد بن حميد من طريق عكرمة عنه قال : 
الكأس الدهاق المّلئة المتتابعة » وسيأنى فى أيام الجاهلية من وجه آخر . قله (كواعب : تواهد) وصله ابن 
أبى حاتم من طريق على بن ألى طلحة عن ابن عباس فال فى قوله تعالى ل( كواعب أترابا ) قال : نواهد التمى . 
وهو جمع ناهد والناهد هى البى بدا نهدها . له ) الرحيق الخر ) وصله ابن جرير من طريق على بن أبى طلحة عن 
بين عباس فى قوله تعالى (( رحيق مخدوم 4 قال الخر خم بالمسك ,» وقيل : الرحيق هو الالص من كل ثىء . قله 
( القسذم يعلو شراب أهل الجنة ) وصله عيد بن حميد باسئاد يح عن سعرد بن جبير عن أن عباس قال : القسخيم 
يعلؤ شراب أهل الجئة » وهو صرف لليقربين » ويمزج لاصحاب الدين . قله ( خنامه طينه مسسك ) وصله ابن 
أبى حاتم من طريق يجاهد فى قوله لإاختامه مسك) فال : طينه مسسك . قال ابن القي فى ه حادى الارواح » تفسيد 
اود هذا يحتاج إلى تف سير » والمراد مابيق آخر الإناء من الدردى مثلا . قال وقال بعض الناس معناه آخر 
م - اج جا ضع البارى 


فضا وه -كتاب بدء الخلق 


شرهم عم برائحة المسسك . قات : هذا أخرجه ابن أنى حاتم أ إشا من طريق أفى الدرداء قال فى قوله ختامه مميك 
قال هو شراب أبيض مثل الفضة مختهون به آخر شر أهم » وعن سميد 'ن جين : غتامه آخر طعمه . وله 

(نضاختان فياضتان ( وصلاه ابن أنى حاتم من طرزبق على بن أى طلحة عن ان عباس . توله ) بال موضونة 
منسوجة » منه وضين الناقة) هو قول الفراء » قال فى قوله « موضونة » أى منسوجة , واما سمت العرب وضين الذاقة 
وضينا لانه منسوج : وقال أو عبيدة فى لجاز فى قوله ( على سرر موضو نة) يقال منتداخلة يا بوصل حلق الدرع 
بعضيا فى بعض مضاعفة . قآل : والوضين البطان إذا فسج بعضه على بض مضاعم ا » وهو وضين فى موضع 
موضون . وروى ابن أبى حاتم من طريق الضحاك فى قوله ١‏ موضوئة ) قال : التوضين التشبيك والنسج » يقول 
وسطبا مشبك منسوج . ومن طريق عكرمة فى قوله لإموضونة ) قال : مشبكة بالدر واليافوت : 8ه ( والكوب 
مالا أذن له ولاعروة , والاباريق ذوات الأذان والعرى) هو قول الفراء سواء » ودوى عبد بن حميد من طريق 
قثادة قال : الكوب الذى دون الابربق ليس له عروة . قوله ( عربا مدثملة ) أى مضمومة الراء ( واحدها عروب 
مثل صبور وصير ) أى على وزئه » وهذا قول الغراء » وح عن الأععش قال كنت أسعيم يقولون 3 غريا 4 
بالتخفيف وهو كالرسل والرسل بالتخفيف فى لغة تميم وبكر » قال الفراء والوجه التثقييل لان كل فعول أو فميل 
أو فعال جمع على هذا المثال فهو مثقل مذكرا كان أومؤنًا : قات : ماده بالتثقيل الضم و بالتخفيف الاسكان . 
وله ( بسمبا أهل مكة العربة الح ) جزم الفراء بأنم! الغنجة . وأخرجه ابن أبى حاتم عن عكرمة ومن طريق 
بريدة قال : هى الشكلة بلغة أهل مكة والمننوجة بلغة أهل المدينة » ومثله فى «كدتاب مك للف كبى » وروى ابن 
أبى حاتم من طر يق زيد بن أسل قال : هى المسئة الكلام ؛ ومن ظريق حفس بن د عن أبيه عن جده مرفوعا 
د العرب كلامهن عربى » وهو ضعيف منقطع 5 وأخرج الطبرى من طريق ؟يم بن حذام فى قوله دعرباء» قال : 
العربة الحسئة التبعل » كانت العرب تقول إذا كانت المرأة حسنة التبعل اتا لعربة . ومن طريق عبد الله بن عببيد 
ابن عمير المكى قال : العربة التى تشتهى زوجم ء ألاترى أن الرجل يقول للناقة إنها امربة ٠‏ قله ( وقال 
جاهد : دوح جنة ورخاء , والريحان الرزق ) بريد تفسير قوله تعالى (فروح ورنحان ) قال الفر يابى : حدثنا ودقاء 
عن ابن ألى نجي عن ماهد فى قوله شر فروح ) قل جنة ل ودريحان © قال رزق . وأخرجه البمبق فى الشعب من 
طريق آدم عن ورتاء بسئده بافظ ( فروح وديحان ) قال الروح جئة ورغاء ء والريحان رذق . قوله ( والمنضود 
ا موز واخضود الموقر حملا , ويقال أيضا الذى لاشوك له ) وصله الفريابى والبمق عن ماهد فى قوله ( وطلح 
منضود ) قال الموذ الاثراك . والسدر الغضود الموقر حملا . ويقال أيضا الذى لاشوك فيه » وذلك لأنهم كانوا 
يعجبون بوج وظلاله من طلح وسدر . قلت : وج بفتح الواو وتشديد الجيم بالطائف ء وكدأن عياضا لم يقف 
على ذلك فزعم فى أواخر المثدارق أن الذى وقع فى البخارى #ليط , قال : والصواب والطلح الموذ والمنضود 
الموقر حملا الذى نضد بعضه على إءض من كثرة حمله . كذا قال » وقد تقل الطبرى القولين عن جمع من العلماء 
بأسا نيده الهم » فنقل الآول عن مجاهد والضحاك وسعيد بن جبير » و نقل الثانى عن ابن عباس وقتادة وعكرمة 
وقسامة بن ذهيد وغيرثم » وكأن عياضا استبعد تفسير الخضد بالثقل لأن الخضد ف اللغة القطع » وقد نقل أهل 
اللغة أيضا أن الخضذ التثنى , وعليه حمل التأويل الال أى أنه من كرة حله انثى » رأما التأريل الذى ذ كره 


الحديى .)لام - ونم ننض 


على أنه كان يقرا والطلع بالعين » قال فقيل له : أفلا تغيرها ؟ نال : ان الفرآن لاماج اليوم فظور بذلك فساد 
الاعتراض » وان الذى وقع فى الاصل هو الصواب والله أعل ٠‏ له ( والمرب المحبرات إلى أزواجون ) كذا 
أخرجه عبد بن حميد والفريابى والطبرى وغيدمم م طرق ماهد وغيره » ورواء الفريانب من وج آخر عن ماهد , 
قال : العرب العواشق » وأخرج الارى نحوءعن أم سلءة مقوعا . وله ( هله وب جار ) بريد تفسير قوله تءالى 
( وماء مسكوب ) دقوله ( وفرش مرفوغة) بءضبا فوق بءض » وصله و الذى قيله الفريابى أيضاءن جاهد . وقال 
أبو عبيدة فى الجاز : المرفوعة الءالية » تقول بناء م تفع أى عال . وروى ان حيان والرمذى هن حديث أنى 
سغيك الخدرى فى قوله وفرش مرفوءة قال : ارتفاعرا مسيرة *سمائة عام » قال القرطى : معناه أن الفرش الدرجة 
وهذا القدر ارتفاع »قال : وقيل المراد باالفرش المرفوءة الساء المرتفعات القدر لحستون وجالمن . قوله ( لذوا 
باطلا , تأثماكذبا ) بريد تفسين قوله ثمالى ( لابسممون فا لغوا ولا ثاثما ) وقد رصله أيضا الفريانى عن مجاهد 
كذلك. قوله ) أفئان أغصان ) بريد سير قوله تمالى ر ذرانا أفثان ( رقرله (دجى الجنتين دان 4 مابحتنى 
تن قري » وعدل. ذلك لطن ى عن جاهد , وعن الضحاك يمتى أذان ألوان من الذاكرة رواحدها على هذا فن 
وعل الآول فأن » وقوله إمدمامتان ) سودا و أن من الرى : وصلاه الفر يابى عن مجاهد بلفظ « مسوادتان » وقال 
الفراء : قوله ( مدهامتان ) يعنى خضراوان إلى السواد من الرى » وعن عطية : كادنا أن كونا س-وداوين من 
شدة الرى وهما خض راوان إل السواد .ثم ذكر المصئف فى الباب سثة عشر حديثأ : الأول حديث ابن عر ق 
عرض متمد ألمت عليه , وقد تقدم شرحه فى أواخر الجنائز » وهو من أوضح الادلة على مقصود ااترجمة » وقوله 
فى آخره « فن أهل النار » زاد ابراهيم بن شريك عن أحمد بن يوفس شيخ البخارى فيه د حتى يبعثه الله يوم القيامة » 
أخرجه الاسماعيل » وقد تقدمت هذه الزيادة أيضا والحكلام علا فى الجنائز . الثانى حديث أبى رجاء وهو 
العطاردى عن عمران بن حصين فى أكثر أهل الجئة , وسيأتى شرحه فى كيتاب الرقاق مع بيان الاختلاف فيه على 
أنى رجاء » والغرض منه هذا قوله « اطلعت فى الجئة » فانه يدل على أنبسا موجودة حالة اطلاعه » وهو مقصود 
الترجمة . وه سل » بفتح المهملة وسعتكون اللام وه زدير » بوذن عظيم أوله ذاى بعدها راء وآخره راء أيضا . 
الثالك حديث أبى هريرة فى قصة القصر الذى رأى لعمر فى الجئة ٠‏ وسيأنى شرحه فى مناقبه » والغرض منه قوله 
د رأيبّى فى الجنة » وهذا وان كان مثاما كن رؤيا الآنبياء حق » ومن ثم أعمل حم غيرة عس حى امتنع من 
دخول القصر . وقد روى أحمد من حديث معاذ تال د ان عبر من أهل الجنة » وذلك أن النى ب كان مايرى فى 
يقظته أونومه سواء » وأنه قال د بيئا أنا فى الجئة اذ رأيت فيها جارية فقلت : لمن هذه ؟ فقيل لعمربن الخطاب » . 
الرابع حديث أنى مومى « الخيمة ددة يجوفة طولا » كذا للاكثر وللسرخى والمستمل «١‏ در بجوف طوله » وقعم 
عندها بصيغة المذكر » ووجبه أن المقصود ممتى الخيمة وهو الثى* السائر ونحو ذلك , وسيأتى شرح هذا الحديث 
فى تفسير سورة الرحن » وقفوله « وقال أو عبد الصمد والحارث بن عبيد عن أبى عمران ستون ميلا » يءى اهما 
رويا هذا الحديث بهذا الاسناد فتالا ‏ ستون » بدل قول هام « ثلاثون » وطريق أبى عبد الصمد وهو عبد العزيز 
ابن عبد الصمد العمي وصلبا المؤاف هناك » وطريق الحارث إن عبيد وهو أبن قدامة وصلبا هلم ولفظه « ان 
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للعبد فى الجنة لخيمة من أو لؤة مجحوفة طولما ستون ميلا » . الحديث الخامس حديث ألى هربرة فما أعد لأهل الجنة 
سيق شرحه فى تفسير سورة السجدة . الحديث السادس والسابع حديث أبى هريرة فى صفة أهل الجنة أورده من 
طريقين » وفد ذكره من طريق :الث سيأتقى فى هذا الباب أيضا » وقد ذكر بعضه فى صغة آدم من وجه رابع . قوله 
أول زمية ) أى جماعة ٠‏ وله (صودتهم على صورة القمر ليلة البدر) أى فى الاضاءة » وسيأتى بران ذلك فى الرقاق 
بلفظ « يدخل الجنة من أمتّى سبعون أانا تضىء وجوههم إضاءة القمرليلة البدر» وف الرواية الثانية هنا ه والذين 
على أثرمم كأشد كوكب اضاءة » زاد مس فى رواية أخرى « ثم ثم بعد ذلك منازل» ٠‏ قوله ( لاببصقون فها ولا 
متخطون ولارتغوطون) زاد فى صفة آدم « ولا يبولون ولا يتفاون » وف الرواية الثا نية «لاسقمون » وقد اشتمل 
ذلك على نف جميع صفمات النقص عنم . ولمسل من حديث جاير « أ كل أهل الجنةويشربون ولا يبولون ولا يتغوطون 
طعامهم , ذلك جشاء كريح المسك » وكأ نه متتصضر مما أخرجه النسائى من حديث زيد بن أرقم قال« جاء رجل من 
أهل الكتاب فقال : يا أبا القاسم نزعم أن أهل الجنة يأكاون ويشربون » قال نم , إن أحدمم ليعطى قوة مائة 
رجل فى الكل بالشرب واجماع » قال : الذى يأكل ويشرب "-كون له الحاجة وليس ف الجنة أذى » قال : نكون 
حاجة أحدم رشحا يفيض من جاودمم كر شح السك ء وسمى الطبرانى فى روايته هذا السائل ثملية بن الحارث » 
قال ابن الجوذى : لما كانت أغذية أهل الجنة فى غاية اللطافة والاعتدال لم يكن فا أذى ولا فضلة تستقذر » بل 
يتولد عن تاك الأغذية أطيب ديع وأحينه ٠‏ قوله (آنيتهم فا الذهب ) زاد ف الرواية الثانية ه والفضة ء وقال 
فى الامشاط عكس ذلك وكأنه اكتق ف الموضمين بذكر أحدهما عن الآخر فانه يحتمل أن يكون الصنفان لكل 
منهم » ويحتمل أن يكون أحد الصنفين لبعضهم والآخر للبعض الآخر » ويؤيده حديث أفى مومى مرفوعا « جئتان 
من ذهب أ نيتهماوما فهما وجنتان من فضة آنيتهما وما فيهماء الحديث متفق عليه , ويؤيد الأول ما أخرجه الطبراى 
بأسناد قوى عن سس مرفوعا أن أدى أهل الجئة درجة لمن يقوم على رأسسه عشرة آلاف خادم ببدكل واحد صمفتان 
واحدة من ذهب والاخغرى من فضة الحيدرك ٠‏ (تلبيه) : المشط بتثليث الم والآفصح ضهها . قله (وبحا مم الآلوة) 
الآلوة العود الذى ببخر به قيل جعلت مجامرثم نفس العود » لسكن فى الرواية الثانية « ووقود جاسم الآلوة » فصل 
هذا فى رواية الباب وز ؛ دوقع فى دواية الصذاق بعد قوله الالوة «قال أبو المان يعتى العود » والمجاس جمع جمرة 
وم المبخرة سبيت بجمرة لها بوضع فيا مر ليفوح به مايوضع فم! من البخور ‏ والالوة بفتح الهمزة ويحوذ ضمها 
وبعنم اللام وتشديد الواو وى ابن الثين كر ال همزة وخفيف الواو والهمزة أصلية رقيل زائدة » قال الاجمعى 
أراها فارسية عر بت . وقد يقال إن رائحة العود اما تفوح بوضعه فى النار والجنة لا نار فيها ومن ثم قال الاسماعيل 
بعد تريح الحديث !اذكور : ينظر هل فى الجنة نار ؟ ويحاب باحتال أن يشتعل بغيد ناد بل بقولهكن , وام ميت 
جمرة باعتبار ماكان فى الأصل » و تمل أن اشتعل بناد لاضرر فيها ولا [حراقء أو يفوح بغير اشتعال» ونحو 
ذلك ما أخرجه الترمذى من حديث ابن مسعود مزرفوعا ه ان الرجل ف الجنة ليشتهى الطير فيخر بين يديه مشوياء 
وفيه الاحتيالات المذكررة . وقد ذكر نحو ذلك ابن القبم فى الباب الثاى والأربعين من « حادى الارواح » وزاد فى 
الطير أو بشوى خارج الجئة أو بأسباب قدرت لانضاجه ولا تنعين النار ‏ قال : وقريب من ذلك قوله تعالى ( م 
وأذواجم ف ظلال ] كلا دائم وظلم) وهى لاوس فيها . وقال ال طى : وك يقال أى حاجة شم إلى المدط دم زد 
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وشعودم لاتنسخ ؟ وأى حاجة لم إلى البخور وريحهم أطيب من الممسك؟ قال : ويحاب بأن نعيم أهل الجئة من أ كل 
وشرب وكسوة وطيب ليس عن ألم جوع أو ظمأ أو عرى أو نتن : واتما فى لذات متتالية ونعم متوالية , والمكة 
فى ذلك أهم ينعمون بنوع ماكانوا يتنعمون به فى الدنيا . وقال النووى : مذهب أهل السئة أن تنعم أهل الجنة 
على هيئة تنعم أهل الدنيا إلا مابيهما من التفاضل ف اللذة » ودل الكتاب والسئة على أن نعيمبم لا انقطاع له . 
وله ( واءكل واحد مهم ذرجتان ) أى من نساء الدنيا , فقد روى أحمد من وجه آخر عن أبى هريرة مرفوعا 
فى صفة أدى أهل الجنة منزلة ه وارى له من الهور العين لاثنتين وسيمين زوجة سوى أزواجه من الدنيا » وى 
سنده شهر بن حوشب وفيه مقال » ولابى يعلى فى حديث الصور الطويل من وجه آخر عن أبى هريرة فى حديث 
فوع « فيدخل الرجل على ثنتين وسبعين زوجة مما ينثىء الله وزوجتين من ولد آدم » » وأخرجه الترمذى هن 
حديث أنى سعيد زفعه « ان أدنى أهل الجنة الذى له ثمانون ألف خادم وثنتان وسبءون زوجةء وقال غريب » 
ومن حددثك المقدام بن معد دكرب عيده « الشريد ست خصال » الحديرثك وفيه يدوج ثنتين وسيعين زوجة من 
الحور العين» وفى حديث أبى أمامة عند ابن فاج والدارى رق ونا أحد يدل الجنة إلا زوجه الله ثنتين وسيعين 
من الحور العين وسبعين وثنتين من أهل الدنيا» وسئده ضعيف جداء وأكثر ماوقفت عليه من ذلك ما أخرج 
أبو الشيخ فى ٠‏ العظمة » والبوق ف « البعث » من حديث عبد الله بن أبى أوق رفعه ه ان الرجل من أهل الجنة 
ليزوج خسمائة حوداء أو أنه ليفضى إلى أربعة آلاف بكر وثمانية آلاف ثيب » وفيه راو لم يسم » وفى الطبراتى 
من حديث ابن عباس « ان الرجل من أهل الجنة ليفضى إلى مائة عذراء » وقال ابن القبم : ليس فى الاحاديث 
الصحيحة زيادة على زوجتين سوى مافى حديث ألى موسى ٠‏ أن ف الجنة للؤمن لخيمة من اؤاؤة له فيها أهلون 
يطوف عليهم » . قلت : الحديث الآخير صححه الضياء : وق حديث أنى سعيد عند مل ف صفة أدق أهل الجئة ثم 
يدخل عليه زوجتاء » والذى يظهر أن المراد أن أقل مالكل واحد منهم زوجتان ؛ وقد أجاب بعضبم باحتمال أن 
تكون التثنية تنظيرا لقوله جنتان وعيثان ونو ذلك ؛ أو المراد نثنية التكثير والتعظيم نو لبيك وسسعديك » ولايخفى 
مافيه . واستدل أبو هريرة بهذا الحديث على أن النساء فى الجنة أ كثر من الرجال كا أخرجه مسلم هن طريق ابن 
سيرين عنه » وهو واضح لكن يعارضه قوله 2 ف حديثك الكسوف المتقدم « رأتكن اكز أهل النار» 
ويحاب بأنه لايازم من أكثريتين فى النار نق أكثريتبن فى الجنة , كن يشكل على ذلك قوله يلي فى الحديث 
الآخر اطلعت فى الجئة فرأيت أقل سا كنها النساء » وحمل أن يكون الراوى رواه بالمعنى الذى فبمه من أن 
كوتبن أكثر سا كتى الثار يلزم منه أن يكن أقل ساكنى الجئة » وليس ذلك بلازم لما قدمته » ويمتمل أن يكون 
ذلك فى أول الآى قبل خروج العصاة من النار بالشفاعة ؛ واه أعل . ( تنبيه ) : قال النوو ىكذا وقع زوجتان 
بتاء التأنيث وهى لغة تكررت ف الحديث والاكثر خلافها وبه جاء القرآن . وذكر أبو حاتم السجستاق أنف 
الاسمعى كان ينكر زوجة ويقول انا هى زوج ء قال فأنشدثاه قول الفرزدق : 

ْ وان الذى يسعى ليفسد زوجتى لساع إلى أسد الشرى يستنيلها 

قال فسكت . ثم ذكر له شواهد أخرى . قله ( مخ سوفهما من وراء الحم ) فى الرواية الثالثة « والمظم » 
الخ نام اليم وآشديد الممجمة مافى داخل العظم ء والمراد به وصغها بالطفاء البالخ و أن مافى داخل العظم لالمستتر 
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بالمظ واللحم والجلد ٠‏ ووقع عند الترمذى ه ليرى بياض ساقها من وراء سبعين حلة حتى برى مخهاء و نوه لأحد 
من حديث أَنى سعيد وزاد « ينظر وجبه فى خدها أصئ من المرآة» . وله ( قلب واحد ) فى رواية الأصكار 
بالإضافة » و للمستملى بالتئوين « قلب واحد » وهو من التشبيه النى حذفت أداته أى كقلب رجل واحدء وقد 
فسره بقوله دلا تحاسد بيهم ولا اختلاف » أى ان فلوهم طبرت عن مذموم الاخلاق . قله ( ينبحون الله بكرة 
وعشيا ) أى قدرهما , قال القرطى : هذا التسبيح ليس عن تكليف وإازام » وقد فسره جابر فى حديئه عند مس 
بقوله « يلبمون التسبيح والنكبير ؟! يلبمون النفس » ووجه النشبيه أن تنفس الافسان لاكلفة عليه فيه ولابد له 
منه » جعل تنفسهم تسبيحا ؛ وسببه أن فلويهم :نورت ,ممرفة الرب سبحانه واءتللات بحبه » ومن أحب ثيئا 
أكثر من ذكره . وقد وقع فى خبر ضعيف « ان تحت العرش سسّارة معلفة فيه م تطوى » فاذا نشرت كانت علامة 
البكور » وإذا طويت كانت علامة المثى » . قله فى آخر الرواية الثانية قال ماهد : الابكار أول الفجر والمثى 
ميل الشمس إلى أن - أراه.. تغرب ) كذاق الآصل » وكأن المصنف شك ق لفظ تغرب فأدخل قيلما أراه 
وهو بضر الحمزة أى أظنه أبى ج+لة معترضة بين أن والفعل ؛ وقد وصله عيد بن حميد والطبرى وغيره من طريق 
ابن أبى تجح عن جاهد بلفظ « إلى أن تغيب » وهو بالممنى الذى ظنه المصف ء قال الطبرى ١‏ الابكار » مصدر 
تقول أبكر فلان فى حاجته يبكر ابكارا إذا خرج من بين ظلوع الفجر إلى وقت الضحى ٠‏ وأما العثى فن بعد 
الزوال قال الشاعر : 
فلا الظل من برد الضحى بستطيعه 2 ولا الوه من برد العثى .يذوق 

قال : والفى يكون من عند زوال الشمس ويتناعئى عخيبها . الحديث الثامن حديث سهل بن سعد فى عدد من 
يدخل الجنة بغير حساب » وسيأقى شرحه فى الرقاق ان شاء الله تعالى . الحديث التاسع حديث أفس ١‏ أهدى للنى 
عله جبة سندس » الحديث » وسيأقى شرحه فى كاب اللباس ومضى مدظمه فى كتاب الهبة » والغرض منه هذا ذكر 
مئاديل سعد بن معاذ فى الجنة . الحديث العاشر حديث اليراء بن عازب فى ذلك : وذكره عقب حديث أنس لأن فى 
حديث أنس تعجب الناس منها » وبين ذلك فى حديث البرأء حيث وقع فيه« لجعلوا يعجيون من حاشنه ولينه» وسيأق 
شرحه أيضا فى اللباس ان شاء الله تعالى . الحديث الحادى عشر حديث سول بن سعد «هوضع سوط ف الجنة خير 
من الدنيا ومافيها » وقد تقدم شرحه فى أول الجباد هن حديث أفس . الحديث الثاتى عشر حديث أنس ٠‏ ان فى 
الجنة لشجرة ء ٠‏ قله ( حدئنا روح بن عبد الاؤهن ) هو بفتّح الراء وهو بممرى مشبور وكذا بقية رجال الاسناد 
وسعيد هو ابن أبى عروية » وليس لروح بن عبد 'أأؤمن فى اليخارى سوى هذا الحديث الواحدء وقد أخرجه 
الترمذى من طريق مغمر عن قدّادة وزاد فى آخر الحديث ١‏ وان شكم فاقرءوا وظل بممدودء . الحديث ااثالك عشر 
حيديث أنى هربرة فى ذلك ٠‏ وفيه الزيادة المشار (اماء وفيه « ولقاب قتوسء وهذا الاخير تقدم فى الجباد مع 
الكلام عليه , وااشجرة المذ كورة قال ابن الجوزى : يقال انها طونى ( قلت ) وشاهد ذلك فى حديث عتبة بن عبد 
السلى عند أحد والطراقى وين <بان ؛ فبذا هو المعتمد خلافا إن ل إتما نحكرت للتنبيه على اختلاف جنبا 
بحسب شبوات أهل الجنة . قله ( يسير الراكب ) أى أىة راكب فرض ء ومنهم من مله على الوسط المستدل » 
وقوله فى ظلها » أى فى نعيسها وراحتها وءمه قوم عيش ظليل ؛ وقمل معنى ظلبا ناحيتها وأشار بذلك إلى امتدادها 
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ومنه قولم أنا فى ظلك أى ناحيتتك ٠‏ قال القرطى وانخوج إلى هذا التأويل أن الظل فى عرف أهل الدنيا مابق من 
حر الشمس وأذاها وليس ف الجنة مس ولا أذى : وروى ابن أبى حاتم وابن أبى الدنيا فى صفة الجئة عن ابن 
عباس قال : الظل الممدود شجرة فى الجنة على ساق قدر مايسير الر! كب الجد فى ظلها مائةعام من كل نواحما فيخرج 
أهل الجئة يتحدثون فى ظلها فيشتهوى بعضم اللبو فيرسل الله رحا فبحرك تلك الشجرة يكل لمو كان فى الدنيا . 
الحذيثك الرابع عشر تقدم فى السادس . الحديث الخامس عشر حديث البراء « لما مات براهيم ‏ يعنى ابن النى مَلِته - 
فقال الذى يع : ان له مرضعا فى الجنة » وقد تقدم الكلام عليه فى الجنائز . الحديث السادس عشر حديث أبى سعيد 
فى تفاضل أهل الجنة » قوله ( عن صفوان بن سليم ) عند مسلم فى رواية ابن وهب عن مالك أخب رتى صفوان :وهذا 
من صييم أحاديث مالك التى ليست ف الموطأ دوم أيوب بن سويد فرواه عن مالك عن زيد بن أسل بدل صفوان 
ذكره الدارقطنى فى « الغرائب » وكأ نه دخل له إسناد حديث فى إسناد حديث » فان رواية مالك عرن زيد بدل 
ضفوان , فهذا السند وقفت عليه فى حديث آخر سيأنى فى أواخر الرقاق وفى التوحيد . قولِه ( عن أبى سعيد ) 
فى دواية فليح عن هلال بن على غن عطاء بن يسار غن ألى هزيرة أخرجه الترمذى وححه وابن خزمة » ونقل 
الدارةطنى فى « الغرائب » عن الذهلى أنه قال : لست أدفع حديث فاييح : بحوز أن يكون عطاء بن يسار حدث به 
عن أبى سعيد وغن أَبى هريرة انتهى . وقد رواه أيوب بن سويد عن مالك فقال عن أبى حازم عن سبل بن سعد 
ذكره الدارقطنى فى « الغرائب » وقال إنه وهم فيه أأيضا , قلت وللكنه له أصل من حديث سول بن سعد عند مسلم 
ويأى أيضافى ه باب صفة أهل الجنة والناد » فى الرقاق من حديث سول أيضا لكنه عختصر هند الشيخين . قوله 
(يتراءون) 00 فى دواية لمم « يرون » والممنى أن أهل الجنة تنفاوت منا ذم بحسب درجاتهم فى الفضل ؛ <تى ان 
أهل الدرجات العلا ليرأهم من هو أسفل منهم كالنجوم . وقد بين ذلك فى الحديث بقوله « لتفاضل مابيهم . قله 
( الادى ) هو النجم الشديد الاضاءة وقال الفراء : هو النجم العظيم المقدار ٠‏ وهو يضم المبءلة وكسر الراء 
المشددة بعدها تتا نية ثقيلة وقد تسكن وبعدها همزة ومد وقد يكسر أوله على الحالين فتلك أريع لغات » ثم فيل إن 
المعنى مختلف » فبالتشديد كأ نه منسوب إلى الدر لبياضه وضيائه » و بالممز كانه «أخوذ من درأ أى دفع لاندفاعه 
عند طلوعه . و تقل ابن الجوزى عرن الكسانى تثليث الدال قال : قبا لضم نسية إلى الدر وبالكسر الجارى 
وبالفتح اللامع 1 قوِلِهِ ( الغابر ) كذا للاكثر وفى رواية الموطأ الغاير بالتحتانية بدل المو<دة » قال عياض كأنه 
الداخل فى الغروب . وف دواية الترمذى «١‏ الغارب » وتى رواية الاصيل ,المبملة والزاى » قال عياض : معناه الذى 
يبعد للغروب » وقيل معناه الغائب » ول-كن لاحسن هنا لان المراد أن بعده عن الأرض كيعد غرف الجئة عن 
دبضها فى رأى العين ‏ والرواية الأولى هى المشهورة : ومعنى الغابز هنا الذاهب » وقد فسره فى الحديث بقوله ه من 
المشرق إلى المغرب » والمراد بالافق السماء وفى رواية مسلمن الآفق من المشرق أوالمغر ب ء قال القرطى من الآولى 
لابتداء اأغاية أو هى للظرفية , ومن الثانية مبينة لما » وقد قيل انها ترد لانتها. الغاية أيضا قال : وهو خروج عن 
أصلبا وليس معروةا عند أ كثر النحويين قال : ووقع فى فسخ البخارى « إلى المشرق » وهو أوضح » ووقع فى 


)١(‏ كذافى نخ السرح وهى رواته الى شرح علبها » وأما وواية أبى ذر فبى « ان أهل المنة يثراءيون » يوزك يتفاماريق 


للف ْ وه -كتاب بدء الخلق 


رواية سبل بن سهل عند مسلم ويا تراءون السكوكب الدرى فى الآفق الشرق أو الغرنى » واستشكله ابن التين وقال 
ائما نغور الكواكب ف المغرب خاصة فكيف وقع ذكر المشرق ؟ وهذا مشكل على دواية الغاير بالتحتانية » وأما 
بالموحدة فالغا بو يطلق على الماضى والباق فلا إشكال . وله ( قال بلى ) قال القرطى : بلى حرف جواب وتصديق » 
والسياق يقتضى أن يحكون الجواب بالإضراب عن الآول وايجاب الثانى » فلعلبا كانت بل فغيدت ببلى » وقوله 
«.دجال» خبر مبتدأ عذرف تقديره وهم رجال أى نلك المنازل منازل رجال آمئوا . قلت : حك ابن التين أن 
فى رواية أنى ذر ه بل» بدل بلى » و يمكن توجيه « بل » بأن التقدير نعم هى منازل الانبياء بايحاب القه تعالى 
ذلك . ولكن قد يتفضل الله تءالى على غيدمم بالوصول إلى تلك المنازل ٠‏ وقال ابن التين : يحتهلى أن تنكون بلى 
جواب الننى فى قولحم لاببلئها غيم » وكأنه قال : بلى يبلغها رجال غيرثم . قله ( وصدةوا المرسلين) أى حق 
تصديقوم وإلا لكان كل من أمن بانتّه وصدق رسله وصل الى تلك الدرجة ولي سكذلك », ومحتمل أن يكون التنكير 
فى قوله رجال يشير إلى ناس مخصوصين موصوفين بااصفة المذكورة , ولا يلزم أن يكون كل من وصف بها كذلك 
لاحتهال أن يكون لمن بلغ تاك المنازل صفة أخرى » وكأ نه سكت عن الصفة التى اقتضت لم ذلك 2 والسر فيه أنه قد 
يبلنها من له عمل مخسشوص » ومن لا عمل له كان باوغها [بما هو برحمة الله تعالى . وقد وقع فى رواية الترمذى من 
وجه آخر عن أبى سعيد ه وان أبا بكر وعمر انهم وأنماء» وروى الترمذى أيضا عن على مرفوعا د ان فى الجئة 
لغرفا ترى ظبورها من بطوتما و بطوتها من ظرورها . ققال أعرابى إن فى يارسول الله ؟ قال : هى من ألان الكلام 
وأدام الصيام » وصلى بالليل والناس نيام » » وقال ابن الثين : قيل ان المعتى أنهم يباغون درجات الانبياء . وقال 
الداردى يعنى أنهم لفون هذه المنازل التى وصف ء أما منازل الأنبياء فانها فوق ذلك . قلت : وقع فى حديك 
أبى هريرة عند أحد والأرمنى « قال بلى والذى نفضى بيده , وأقوام آمنوا بلله ورسولهء مكذا فيه يزيادة الواو 
الماطفة ففسد تأويل الداودى ء والله المستعان . ومتمل أن يقال : إن الغرف المذكورة هذه الآمة , وأما من 
دولهم فوم المورحدون من غيرهم » أوأماب الغرف الذين دخلوا الجنة من أول وهلة ؛ ومن درلهم من دغل 
بالشفاعة . ويؤيد الذى قبله قوله فى صفتهم « هم الذين آمنوا بالله وصدقوا المرسلين » وتصديق جميع المرسلين [ما 
يتحقق لآمة عمد يليو مخلاف من قبلبم من الأمم فانهم وأن كأن فهم من صدق ين سيجىء من بعده من الرسل 
فهو بطريق التوقع لابطريق الواقع , والته أعلم 
8 - بإسيب صفة أبواب الجنة 
وقال النى” عَلله « من أن زوجِين دعى من باب الجّدة » . فيه عبادة عن النى؟ ب 
786 - رشن سعيلة بن أنى 00 حدثنا تله بن مطرف_ قال حدثنى أبو حازم عن سهل بن سعد 
ضى” الله عنه عن_النبى مث قال د فى الجذق, ثمانيةٌ أبواب» فيها باب يس الريان لايدخل” إلا الصائمون » 
قوله ( باب صفغة أبواب الجنة ) مكنذا ترجم بالصفة . و لعله أراد بالصفة العدد أو النسمية » فائه أورد فيه 
حد يث سهل بن سعد مرفوعا ‏ فى الجنة مانية أبواب » الحديث » وقال فيه د قال النى يي هن أنفق زوجين فى 


الحديث هلام - ةم خض 
١ 0 ْ "٠ ّْ 1 0‏ 04 
سبيل الله دعى من باب الجنة » وأشار بهذا إلى حديث أسئده فى الصيام وفى الجراد من حديث أبى هريرة وفيه ه فن 
كان من أهل الجباد دعى من باب الجباد » ومنكان من أهل الصلاة دعى هن باب الصلاة » الحديث ؛ وقد سبق شرح 
حديث سبل بن سعد فى الصيام » وحديث أى هريرة فيه وق الجراد » ويأتى بقية #مرحه فى فضل أبى بكر ان شاء 
الله تعالى ٠‏ وله (فيه عرادة ) كنأنه يشير إلى مارصله هو فى ذكر عيسى من أحاديث الأنياء من طر بق جنذادة بن أبى 
أمية عن عيادة 3 الصامت عن الى َلك قال دمن شهد أن لا إله إلا أننه» الحديث وفيه 2 أدضله الله من أبواب 
الونة القانية ما شاء "2 وقد وردت قله العدة لآبواب الجذة ف عدة أحاديث : ملها حد بثك أبى هرارة المعلق ق 
الباب ٠‏ ومئبا حديث عنادة اعلق فيه أرضا وعن عمر عند أحجمد وأعاب السئن » وعن عثية بن عبد عند الترمذى 
وابن ماجه » وورد فى صفة أبواب الجنة أن مابين المصراعين مسيرة أر بعين سئة » ومن حدد؛ث ألى سعيد ومعاوية 
أن حودة ولقيط بن عاص » وأخادرث الثلائة عند أحمد وهى مرفوءة , ولا شأهد عند مسلم من حدليث عتبة بن 
فزوان لكنه موقوف . ( تنبيه ) : وقع حديث سبل المئد مقدما على الحديثين المعلقين فى رواية أبى ذرء؛ ووقع 
لغيره تأخير المسئد عن المءاقين 
٠‏ - ياسيت صفة النار وأسها ملوقة 
1 ب > ه58 عم 0-0 ن 31 
( تناه ) يقال مسقت عيله” . وينق الجرح . وكأن" التاق والنسيق واحد . ل( غثلين ) : كل ثى 
معفم السام #و ام . 2 ١‏ ف لعن لاا 5 
غساته رج منه ثى فبو غاين » ثعاين ون الل » من ارح والد بر . وقال عكرمة ل( حصب جهنم ) : 
حاب بالحنثية : وقال غيره : لإحاصيا) الريح الحاصف » والحخاصب ماترى به اريح ) ومنه خهدب جم : ا 1 
فى جبنم .م حصما ؛ وبقال : حصب فى الأرض ذهب » واالحستّب مشدق” من خصباء الحجارة . ل صديد ) : 
ََ - : ل الى 900 3 ا : : 
فيح ودم . ر) حوتث 1 : طفات ١‏ ل تور ون 4 ميجر حون؟ أوريت : أوقدت ٠‏ ل( افقوين 4 لسارغرين ٠‏ 
* ر يمه 4 . 2 م 0 2 1 
والفى : التفر . وقال ابن عباس ل _سراط” الجحيم ) : سواه الججيم روّسط الحم (٠‏ اشوبا من حميم ) : يخاط 
02 ا ا ا 0 : 2 
طءامهم ويساط اللي 3 (زنير وشويق) 8 صوتث شديد وصوت صعوفاء (وردا) : عطاشاً ٠‏ (غيا )2 : ان ٠‏ 
7 2 ئ 1 5 520 
وقال ماهد ) بأجرون4 : وقد لم الدار” ٠‏ ُ و ءاس 1 : الصدر اي على وهم 1 (١‏ يقال ذوقوا 4: 
58 1 2 : 20 ع ورد هوا عشلا سك 
باثسروأ وحرتوا ل ولس هدا من ذوق الفم . ؤُ مارج غالص من النار 2( 04 الامير رعيتةة إذا خلاثم يعدو 
لم 5 5 0 00000 7 ا ل 2 ا نعي كو شُ 
بمضوم على إعض ١‏ ل مرب ) : متيس ٠‏ مرج أمر” الناس : اختلط . ل( مرج البحرين ) * مرجت" دا بنك 
رحكترما 
- يش أ رايد حدتنا شبة” عن ثراجر أب الحسن قال سمت زيطتبة زهب يقول ؛ سممة 
مهم - رشنا أبو الوتايد حد ثنا شعبة عن مهاجر الى الحسن قل مت ريد بن وكبر افوا لت 
ه» 0 ف ل 
َم قال : أبرذ؛ حتىفاء لله يمنى للتاول - 


أ|َر رضي اللاعنه يقول «كان البى' عله فى سَفْرٍ فقال: أأبرد» 
ْ م - مرج 8 8ه تح البارت 


كرس 000 اهه_كتاب يد. الخلق 


نم قال : أبرردوا بالصلاة» فان شدّة المرك من فيح_ جعت » 

الف ا وشا مده بن" ونب دنا سفيان عن الأعش , عن ذا كوان عن أبى سعيد رضي اله عنه 
قال « قال البى' يبتع : أبر دوا بالصلاة » قان شدكة لحر من فيح جمنم » 

ف - مشا أبو المان أخبرنا شميب” عن الز “هرى “*قال حدثنا أبو سلة ن2 عبد لر-دن سيدا أبا 
هريرة رض الله عنه يقول : قال رسولء الله كيه « اشتسكّت النار” إلى ريها فقالت : رب أ كل بعضى بمضا »ء 
تأذن” ها بتَْسَينٍ : 05 فى الشتاه ونفّس فى الصيف » دل مابجدونة من الحر" » وأشة ماجهدوت” 

من الز ممرير 6 | 

م - شه عبد الله , بن تمد حدثنا أ بو عام هو المَقَّدَئٌ حدذّنا هام عن ألى ب الضبم” قال 
كنت 0 ابن عباس مكة » فأخذتنى الى فقال لماو رار بن رسول الثر يكل 
قال : م الى من كبح جهنم » فأبردوها بلماء» أو قال : بج زمزم .شك هام » 

- رع عرو بن عباسر دنا عبلك الر-دن م حد نا فيان ' عن أبيه عن عباية بن إرفاعة قال : 
أخب ر فى رافم” بن بن خدرج رقال « سمت النى ميته يتول لس روي م » فأبردوها عتم بلماء » 


[ الحديث 5 طرفه فى : لاه ] 
5 وَزشنا ماللده 7 إسماعيل” حلثنا 0 حدثنا هشام” عن رو عن عائشة رفى” اف عمها عن 
البى* يله قال « الللى' من فيح ا , فأبردو ها بالماء © 
[ الحديث 57 طرفه فى : ««لاه ] 
14 - رشنا مسداد عن يحمى' عن يد اس قال حداثنى نافم' عن ابن عمر رضى الله عنهما عن النى 
ينه قال م الى من فيح جه ذأبردوها بالماء » 


[ الحديث 54 طرفه فى : *؟لاه ] 


5 مرش إسماعيل , بن ألى أويس_ قال حدتثنى مالك" عن أبى الزءناد عن الأعرج عن ألى هريرة 
رضي الل عنه أن رسول ال علق .قال « ناك جك من سبعين احرءا ف نار جهنم . قبل : يارسول” الل إن* 
كانت لكافية , قال : فضت علمهن بنسعة. وستين: جزءا كلهن مل" حرعها 

كسم - جررشث) قعيبة بن" سعيد حد "كنا شفيان عن عمررو سم عطاء نخير” عن صفوان بن يعلى عن أبيه أنه 
« عم" ابي" وُه يقرأ على ادير ل( ونادّوا يا مالك ) > 


الحديث وهم 0نم 0000 فر 


ببسم - حَررشث) على" حدثنا سفيان” عن الأعش عن ألى واثل قال « قبل لأسامة لو أتيت فلا 
مكامته” » قال : إن تون أق لا أ كلم” . اوشم » الى 2 فى لمر دُونَ أن أفيم بابا لا أ كون” 
أول مَن فتّحه » ولا أقول ار جل أن كان على أميراك- إنه 2 الناس ؛ بعل" شىء مته” من رسول الله لله . 
قالوا : وما عمته” يقول ؟ قال : سمعته” يقول : "جاه بالرجل بوم القيامة. فياقى' فى النار » فتَددَ لق أقتابة فى النار » 
فيدور كا يدور الجار بحام » فيجت.م أهل” انار عايه فيقولون أى فلارث ماشأنك ؟ أليسَ كنت تأمرنا 
بالممروفر وتمبانا عن الفكر ؟ قال كنت" | بالممروفر ولا اتبيه 3 وأنها عن انكر والية »26 رواه 
٠‏ غندار عن شعبة عن الأعشر ظ 

[ الحديث 09م طرفه فى : 7954 ] 

له ( باب صفة النار وأنها مخلوقة ) القول فيه كالفول فى ه باب صفة الجنة» سواء . قوله ( غساقا ‏ يقال 
غسقت عيله , و دغسق الجرح ) وهذا مأخوذ من كلام ألى عبيدة » فانه قال فى قوله تعالى ( إلا حميما وغساتا ): 
اليم الماء الحار » والضساق ماهمى وسال » يقال غسقت من العين ومن ال جرح ؛ ويقال 'عينه تضق أى تسيل , 
والمراد فى الآية ماسال من أهل النار من الصديد » رواه الطبرى من قول قتادة ومن قول ابراهم وعطية بن سعد 
وغيرهم » وقيل من دموعهم أخرجه أيضا من قول عكرمة وغيره » وقيل الفساق البارد الذى حرق ببرده روآأه 
أيضا من قول ابن عباس ومجاهد وأبى العااية » قال أبو عبيد الهروى : هن قرأه بالتشديد أراد السائل ؛ ومن قرأه 
بالتخفيف أراد البارد . وقيل الفساق المنتن رواه الطبرى عن عبد الله بن بريدة وقال : انها بالطخارية, وله شاهد 
من حديث أَبى سعيد أخرجه الترمذى وال اك مرفوعا هلو أن دلوا من غساق يبراق إلى الدنيا لآنثن أهل الدنياء 
وأخرج الطبرى من حديث عبد القه بن عمر موةونا : الفساق الةمح الغليظ , لو أن قطرة منه تبراق بالمغرب لاثثن 
أهلالمشر ق: قوله (وكأن الغساق والغسيق واحد) كنذا لابى ذرء والغسيق بوزن فعيل ؛ واغيره والغسق بفتحتين » 
قال الطبرى فى قوله تعالى ( ومن شر غاسق اذا وقب ) الغاسق اليل إذا لبس الاشياء وغطاها ‏ واتما أريد بذلك 
هجومه على الاشياء هجوم السيل » وكأن المراد بالأية السائل من الصديد الجامع بين شدة المرد وشدة النان و بهذا 
تجتسع الاقوال واقه أعل ٠‏ قوله ( غسلي نكل شىء غدلته فرج منه شىء فبو غسلين , فعاين من اأغسل من الجرح 
والدير ) هو كلام أنى عبيدة فى انجاز » وقد روى الطبرى من طريق على بن ألى طاحة عن ابن عباس قال : المسلين 
صديد أهل النار , والدر بفتح المهملة والموحدة هو مايصيب الابل من الجراحات . ( تنديه ) : قوله تعالى فى هذه 
الآبة ولا طعام إلا دن غسلين) يمارضه ظاهر قوله تعالى فى الأية الأخرى ليس لم طعام الامن ضريع) وجمع 
يإنبما بأن اأضريع من الغسلين » وهذا برده ماسيأتى فى التفسير أن الضريع نات » وقيل الاغتلاف بحسب هن 
يطعم من أهل النار , فن اتصف بااصة الآولى فطعامه من غسلين ؛ ومن انصف بالثانية فطعامه من ضريع » والله 
أعل ٠‏ ْله ( وقال عكر مة : حصب جيم حطب بالحاشية . وقال غيره : حاصبا الريح العاصف ء والحاصب مايرى 


به الريح ؛ ومئه حصب جيتم يرمى به فى جيثم مم حصما ) أما قول عكرمة فوصله ابن أبى حاتم من طريق عبد الملك 
ابن أيحر سمعت عكرمة ذا ٠‏ ودوى الطبرى عن مجاهد مثله لكن لم يقل بالحبشية , وروى الفراء عن على وعائشة 
أنهما قرآها 00 بالطا. ٠‏ ودوى الطبرى عن ابن عباس أنه قرأها بالضاد المعجمة قال : وكأنه أراد أنهم الذين 
تسجر بهم النار لانكل ثىء هيجت به النار فبو حصب لها ٠‏ وأما قول غيره فقال أبو عبيدة فى قوله تعالى ( أو 
يرسل علي حاصبا) : أى ريما عاصفا يحصب » وى قوله (حصب جينم) :كل شىء أألقيته فى النار ققد حصبتها به » 
ودوى الطبرى عن الضحاك قال فى قوله ( حصب جببم ) قال تحصب بهم جيثم وهو الرى يقول يرمى بهم فيها . 
قوله (ويقال حصب فى الآارض ذهب » والحصب مششتق من حصباء الحجارة ) روى الطبرى عن ابن جرح فى قوله 
( أو يرسل عليك حاصبا ) قال مطر الحجارة . قله ( صديد : قيح ودم ) قال أبو عبيدة فى قوله تعالى (رو يق 
من ماء صديد) قال : الصديد القيح والدم . قوله ( خبت طفدت ) اخرج الطبرى من طريق ابن ألى تمجيح عن جاهد 
فى قوله تعالى ( كلنا خبت) قال : طفئت ؛ ومن طريق على بن ألى طاحة عن أبن عباس : سكنت » ومثله قال أ بو 
عبيدة ورجح لام يقولون للنار إذا سكن .ها وعلا الجر رماد : خبت » فان طىء معظم اجمر قالوا خمدت ' فان 
طن كله قالوا هءدت » ولا شك أن ار جنم لاتطفاً ٠‏ قله ( تودون : تستخرجون , أوريت : أوقدت ) بريد 
تفسير قوله تعالى ( أفر ينم ألناد التى تورون) وهو قول ألى عبيدة قال فى قوله تعالى (( تورون) أى تستخرجون 
من اودبت قال : وأ كثر مايقال وريت . قوله ( للدقوين : للمسافرين , وال : الففر ) روى الطبرى من طريق 
على بن أ.نى طلحة عن أبن غباس قال ( للمقوين) للسافرين ؛ ومن طريق قتادة والضحاك مثله ؛ ومن طريق ماهد 
قال : للقوين أى المستمتعين المسافر والحاضر وقال الفراء : قوله تعالى ( ومتاعا لقوين) أى منفعة للسافرين 
إذا تزلوا بالارض» والأرض القى - يعنى بكر القاف والتشديد ‏ القفر الذنى لا شىء فيه » ورجح هذا الطررى 
واستشهد على ذيك ٠‏ قله ( وقال ابن عباس لإصراط الجبحيم ) سواء الجحيم ووسط الجحيم ) دوى اطرى من 
طريق على بن ألى طلحة عن ابن عباس فى قوله تعالى إفاطلع فرآه فى سواء الجحيم ) قال : فى وسدط الجحيم ؛ ومن 
طريق قنادة والحسن مثله . وله ) لشويامن حيم : تقلط طعاموم وساط باخيم ) دوى الررى من طريق السدى 
قال فى قوله تعالى إثم ان لم عليها لشوبا من حبم) الوب الخلط وهو المزج ؛ وقال أبو عويدة تقول العرب كل 
ىء خاطته بغيره فهو مشوب . قله ( ذفيد وشهيق : صوت شديد رصوت ضعيف) هو تفسير ابن عباس أخرجه 
الطبرى وابن ألى حاتم من طريق على بن أبى طلحة عنه » ومن طريق أَبِى العالية قال : الزفير فى الحلق والشهيق فى 
الصدر » ومن طريق قتادة قال : هو كصوت اار أوله زفير وآخر ه شهيق ٠‏ وقال الداودى الشهيق هو الذى يبق 
بعد الصوت الشديد من اهار . قوله (وددا عطاشا ) ردوى اين أنى حام من طريق على بن ألى طلحة عن ابن 
عباس فى قرله (إوفسوق الجرمين إلى جبنم وردا) قال : عطاشا » ومن طريق ماهد قال : منقطمة أعناقهم من 
الظمأ ٠‏ وقوله وردا هر مصدر وردت والاتقدير ذوى ورد وهذا شان المحطش » لكن لايلزم من الورود على الماء 
الرصول إلى تثاوله » فسي أ تى فى حدوث الشفاعة د انهم يشعتكرن المطش فترفع لم جنم سراب ماء فيقال : ألا 
تردرن ؟ فيردونها فيتساقطون فها ء . قله ( غيا : خسرانا ) أخرجه ان أبى حاتم من هذا الوجه فى قوله تعالى 
( فسوف يلقون غيا ) قال : خسرانا » وروى ابن أبى حاتم من طريق ألى عبيدة بن غبد الله بن مسعود عن أبيه 


الحديث ها - 17م ازذزفل 


فى هذه الآية قال : واد فى جبنم بعيد القعر خبيث الطعم ٠‏ قولْه ( وقال ماهد : يسجرون توقد لم الناد ) كذا فى 
رواية أنى ذر و لغيره < جم » وهو أوضح , وكذا أخرجه عبد بن حميد من طريق ابن أبى تيح عن جاهد به. 
قله ( رنحاس الصفر يصب على رء.وسهم ) أخرجة عبذ بن حميد من طر يق م::صور عن مجاهد فى قوله تعالى ( سل 
عليكا شواظ من نارح قال قطمة من نار حمراء ٠‏ ونحاس قال بذاب الصفر فيصب على دءوسهم ٠‏ قوه (يقال ذوقوا 
باشروا وجربوا » ولوس هذا من ذوق الفم) ل أز هذا لغير المصنف وهو يا قال ؛ والذوق يطاق ويراه بهحقيقته 
وهو ذدق الغم ٠‏ ويطلق وبراد به الذوق الممنوى.وهوالادراك وهو اراد فى قوله 2 ذوقوا ما كام تعملون 4 
وقرله إذلك فذوقوه) وقوله لإذق انك أنت العزيز الكريم ) وكذلك فى قوله ( لايذوقرن فا الموت ) و بلغغى عن 
بعض علياء العصر أنه فسره هنا ممعى التخيل وجمل الاستئناء متصلا وهو دقيق » ودوى إن أنى حاتم من طريق 
أبى بوزة الاسلى مرفوءا وااطدرى من حديث عبد الله بن عمرى موقو دلم ينزل على أغل النار آبة أشد من هذه 
الآبة : فذوقوا فلن نزيدك الا عذابا » . قوله ( مارج غااص من النار ) روى الطرى من طريق غلى بن أنى طاحة 
عن ان عباس فى قوله تعالى (وخلق الجان من مارج من نارم قال : من خالصس ألنار » ومن طريق الضحاك عن 
ابن عباس قال : خلقت الجن من مارج وهو أسان النار الذى يكون فى طرفما إذا التهيت » وسيأتى قول ماهد فى 
ذلك فى تفسير سورة الر-من إن شاء الله تعالى . وقال الفراء : امارج نار دون الحجاب » ويروى تخلق السماء منها 
ومنها هذه الصواءق . قله (صج الآمير زعيته إذا خلاه يعدو يعضوم على بعض » فيم فى أم ميج هن ملئيس0(0) 
ومرج أمر الناس اختاط) فى رواية الكشمنى « أمر منتشر » وهو تصحيف قال أبو عبيدة فى قوله تمالى ( فهم فى 
أمر مريج) أى مختلط يقال مرج أمر الناس أى اختلط وأهمل » وروى الطيرى عن ابن عباس فى قوله تعالى ( فهم 
فى أمر مرييج ) قال عختاط » ومن طريق سعيك بن جاير واهل قال : ملتدس , ومن طريق قتادة قآل : من ترك 
الحق مرج عليه رأيه والتبس عليه دينه ٠‏ قله (مرج البحرين : مرجت دا بتك تركتها) قال أبو عبمدة فى قوله تعالى 
2 مرج البحرين يلتقيان بننها ) ه و كقولك مرجت دابتك خلءت عنها وتركتها » وقال الفراء : قوله ( مرج 
البحرين بلتقيان) قال أرسلوما ثم ياتقيان بعد ء ودوى الطبرى من طريق على بن أبى طلحة عن أن عباس قال : 
اراد باليحزين هنا حر السماء والارض يلتقيان كل عام ؛ ومن طر بق سعيد بن جبير وابن أبزى مثله ٠وهن‏ طراق 
قتادة والحسن قال : ها حرا فارس و الروم » قال الطبرى : والأول أولى لآنه سيحانه وتءالى قال بعد ذلك ( مخرج 
مهما الاؤلؤ والمرجان) وإتما يخرج اللؤاؤ من أصداف بحر الأرض عن قطر المماء . قنت : وفى هذا دفع لمن جزم 
بأن المراد بهما البحر الحلو والبحرالملم وجعل قوله «منهما » من از التغليب . ثم ذكر المصنف ف الباب عششرة 
أحادرث الآول حددث أن ذ فى الآمر بالاءراد » وفيه قصة وقد تقدم شرحه فى الموافيت من كاب الصلاه » 
والغرضمنه قوله« فان شدة الحر من فيح جنم » . الثاتى .حديث أبى سعيد فى ذلك و ليس فيه قصة وقد تقدم كذلك . 
الثالك حديث ألبى هريرة « اشتكت النار إلى ربها » الحديث » وقد تقدم كذلك . وهذه الأحاديث من أقوى الآدلة 
على ما ذهب اليه الجوور من أن جهثم موجردة الآن . الرابع حديث ابن عياس فى أن الى من فوح جيم . الخادس 
حديث دافع بن خديع فى ذلك . السادس حديث عائشة فى ذلك . السابع حديث ابن عمر فى ذلك » وسيأ فى شرح 


ال وه -كتاب_بدء الحلق 


الجميع فى الطب إن شاء الله تعالى . الثامن حديث أبى هريرة » قوله (نارى جزء) زاد مسلم فى روايته ه جزء واحد » 
قوله ( من سمين جزء! ) فى رواية لأحمد , من مائة جزء» واجمع بأن المراد المبالغة فى الكثرة لاالعند الخاص أو 
الت اراق ا ارمق ون شي إن سمت لكل جرد ها جره + ٠‏ قوله ( انكانت لكافية ) « ان » هى 
الحفغة من الثقيلة أى ان فار الدنيا كانت بحرثة لامذيب المصاة . قله ( فضات علون ) كذا هنا والمعى على نيران 
الدنيا » وفى رواية مسل « فضلت علبا أمظ انان قال الطيبى ما مخصله : انما أعاد يلل حكاية تفضيل نار 
جبنم على نار الدنيا اشادة إلى المفع من مورق الاعواء : أى لاد : من الزيادة ليتميز مايصدر من الخالق من العذاب 
عل مايصدر من خلقه ٠‏ قوله ( مثل حرها ) زاد أحن واءن حران من وجه آخر عن أنى هريرة د وضر يت باليحر 

مرتين ولولا ذلك ما انتتفع با أحد ء ونحوه للحاك واءن ماجه عن أأنس وزادا دفانها اتتدعو الله أن لا يعيدها قبباء 
وف ٠‏ الجامع لابن عبينة » عن ان عباس رضى الله عنهما د هذه الثار ضر بت هاه البحر سبع مرات ولولا ذلك. 
ما اتتفع ما أحدء . التاسع حديث يعلى بن أمية » وقد تقدمت الاثارة اليه فى ه باب الملائكة » . الماشر حديث 
أسامة ن ذيد » قوله ( لو أتيت فلانا فكلمته ) هو عثمان كأ فى صويح مسل » وسأق بمان ذلك و بان السيب فيه 
فىكتاب اافتن » وكذا طريق غندر عن شعبة التى علقها المصنف هنا فقد وصلبا هناك » واقه أعلم 


١‏ - بإصيسب صنة [بليس وجنودم 

وقال ماهد ( يقذّنون ) : أرمون . ( حورا ) : مطرودين . ل( واصب ) : دام . وقال ابن عباس 
( مدحورا ) : مطرودا : يقال ل( مَرِيدا 6 متمر”دا . بتسكة : قطان" . ( واستفزذ" ) : استخف؟ . ( ملك ) 
الفرسان". والرجّْل” : الكخالة » واحدثها راجل » مثل” صاحب وصّحب » وتاجر وتجر . (إلأحةكن ) : لأستأصان. 
( قرين) : شيطان ظ 

- وريث) ابراهيم' بن مومى' أخبرنا عيسى' عن هشام عن أبيه عن عانشة رضى الله عنها قالت 

0 سحر النى؛ يله » . وقال الأيث : 5+ تب إلى' هشام أنه" مومه ووعاءة عن عائشة قالت « سحن النىة : 
حتى كان تيل إليه أنه يفم ل الشى وما تبفمه”» حي كان ذات الا كل سمرت أن الله أفانى فيا 
فيه شفانى ؟ أنانى رجلان تمد أحد ها عند رأمى والأخرعند رجل» فقال أحد”هها اللآخر: ماوجع الرجّل؟ فقال 5 
مَطبوب . قال : ومن به ؟ قال : كبيد” بن الاعصّم .. قال : فيا ذا؟ قال : فى مُشط ومشاقة وج طلمة ذ كر 
قال : فأين. هو ؟ قال : فى بثر وان رج إلمها البى؟ يله » ثم رجم فقال لمائشة حين” جم : مخلماكأنهه 
رءوس الشياطين . فقلت” : استخرجته” ؟ فقال : لا . أما أنا ققد شفاني الله » وحشِيت أن مِثِير ذلك على الناس 
ترا . ثم ذفنت البثر » 


الحديث بلا الام ٠‏ ويم 
1010 -ب-01بلي 00110 


755 - جررشنا إسماعيل , أ بي قال حئى أغى عن سيق بو مالو عن يه مسحت بن 
سعيد بن المسدِب عن ألى هريرة رض الله ءنه أن" رسو ل ار بيقع قال « يق مق الشيطان” على قافية. رأس أحدك 
-إذا هو نام" ثلاث عَقَد » يشر ب ٠‏ على كل عقدر مكانها : عليك ليل طويل » فارقد” . قانر استيقظ 0 
الله اهملت 0 تود امات عقدة » فان صل انمات مُقَده كلها فأصبح نشيطاً ليب النْفسٍ 00 
ْ أصبح حَبِيث” الفس كلان » 

00٠‏ - وَشرث) عمان” بن ألى شيبة حدكئتا جزي عن منصودر عن أي واثلر عن عبد الل أررشى لله غنه 
قال « ذ كر عيد” البى” يك رجل” نام لول حتى أصبح » قال : ذال رجل بال الشيطارت فى ديه » أو 
قال : فى أنه » 

بم - مِبرش) مومى' بن إبماعيل” حدكثًا نام عن منصور_عن سام ) ن أبى اتلد عن كيب عن 
ابن عبباس_ رطى الله عمهما عن النى” يع قال ارات واوا وقال : بسمر له الأب,> جنينا 
الشيطان وجتب الشيطان ماررّقتنا » فرتزقا ولدا ءلم ' يضم الشيطان » . 

ببمم - رشن| تمده أخبرنا عبدةٌ عن هشام بن عُروة عن أبيه عن ابن عر" رضى الله عنهما قال : قال 
دسولة افر و « إذا طلم حاجب جب الشمس فدّعوا الصلاة حت تبرّزٌ » وإذا غاب حاجب الشمس فدّعوا 
الصلاةً حت كنيب » 

70 - ولا أنحيّتوا بصلاتك طلوع الشمين ولا أغروجهاء قانها تاد بين ين قر أئ شيطان . أو الشيطان» 
لاأدرى أى" ذلك قال عشام » 


ا هن أو تصرح ثنا مدر الوارث حد نا يونس غن “يقر بن ن هلال ا عن ألى 
سعيد الخدرئ قال : قال الب يلأ « إذامي؟ بين يدى أحدك شى' وهو صل لليّمتمه » فان أن فليماعه » 
فان أبى فَلْيْقارئلهُ , فانما هو شيطان » 

هبب؟” - وقال عممان” "لي حلا وف عن علد سين عن أب هريرة رضى” اذه ل «كنى 
رسولة الله يلت محفظ زكاة رمضان ؛ فأتانى آت مل" تحئو من الطماع » فأخذته” فقلت” : لأرفستك إلى 
سول الو بلق فذتكن الحديث فقال ‏ : إذا أوَبت إلى إأرائءك فانرا أيه السكرمىكء لن رز ال عليك 


م كتاب بدء الحلق 
من الل حانظ » ولا يث ربك شيطان حتى تبح . فقال النى* يق : صدقك وهو كذوب » ذاك شيطان » 
١7م‏ - ورشن) يحبى بن” بسكي حدثنا الي عن عقيل عن ابن شباب قال : أخبرنى عروة بن 
الز*بير. قال أبو هريرة رضى الله عنه : قال رسوله ار كر « يأنى الشيطان” أحد؟ فيقول : من حَاقَ كذا ؟ 
من ّلق كذا ؟ حتى يقول ار ربك ؟ فاذا يكت فليستمذ" بلثر وابترء 
ااا مشا #ى . ن سكير حدثنا الث قال حدثنى عقيل عن ابن شهاب قال حد ثنى ابن 
أبى أأس, مولى التيميين أن أباه حدكية أنه سيم أبا هريرة رذى لله عنه يقول : قال رسولع اله يع « إذا 
دحل رمضان فتّت* أ بواب" الجنة ولت أبواب” جهن ست الشياطين » 
طلقا رشن| اليدئ حد نا سفيان تدا عر كال ابرق نديد بن جر قال : قات 
عب س فقال 9 حد ثنا أب بن" بر أنه ممم رسول الل لِك يقول : إن مومى قال لفتاه آنا ا 


١‏ امس اس 


أرأيت إذ لاوس وس اموت وما أنماني إلا الشيطانة أن أذ ؟ ته » ول كين موسى التضب 


حتى جاوز د الكان” الذى أمن ا به 
7 - وشا عبد ل 60 مسامة عن مالك عر :3 عبد الل بن دبنارر غن عبد اث بن عبر رض ا 
2« - 5 
نبباكل « رأيت رسول ان , يليه يشير إلى امشرق_فقال : ها إن الفتنة ها هنا » إن" الفتنة هاهنا » من حوث" 
ايطلم” قرن الشيطان » 

٠‏ - رشا حى بن" جمذر حدثنا مده بن عبد ال الأنصار ى" حدثتنى ابن جر.يم قال أخبرتى عطلا 
عن جار رَضى الله ءنه” عن البىك مكل قال « إذا استدنح اليل - أوكان جنح' اليل فكفوا صياتم 
فان الشياطين” اشر حِيخْئذ » فاذا ذهب ساعة "من" اليا وم , وأغيق ب إك واذكرر اسم : الله » وأعانى: 
مصباحك واذ كر - لَه » وأوك عقاءك” واذكر اسم اللهء وحم إناءك واذثر راسم الله ولو تعراض عاي شيئا » 

[ الحديث وص ب أطراته فى : ع٠عم‏ ,تلمع سحو كككم, وؤكت, كككت ] 

امام عه وشا غود بن غيلان رثا ع 0 افر ا نا 0 ع ال هرى' 6 ن على” ئ سين 

عن صفية بنتر حبر قال كان زضول: ار يك ممتكناً , فأتيته أزوره ليلااء خذئته' نمت 0 
عام مع قلي - وكان 00 ناف بن ريد دفر رجلاق. سن ) الانصارر 05" رأيا البى" ا 
فقال الى مكاي : على , رساسكاء إنها صفية بنت ل . قةالا , سبحان الله يا رسول الله . قال : إن الشيطانة 


اليك ,بام - مولام ٠‏ لإعبم 


يجرى من الإنسانر حجرتى الددم » و[فى حَدِيت أن يقذرف فى قلويكا سوءا . أو فال : شيئًا » 


بديض - رين عبدانة عن ن أبى حزة عن الامش هن عدى'بن ثابت عن ساوان” مرو قال 
« كنت جااساً 3 البى ٠‏ يله ودجلائز يتان « تمدام اخر وَحمٍ4 * واتفخت' أوداجه » نقال البئ 0 
إلى لأعر كل وقاطها ذهب عنه ما جلت لو قال : أعوؤ بالثر م الشيطان ذهب عنه ميحد . فقالوا له إن" 
البى' يق فال : نموكذ باش من الشيطان » فقال : وهل بى جنون" » ؟ 

[ الحديث يه طرفاء فى : 5١44‏ , هالة] 

“ا وشا آذ حك ثنا شعبة حل ثنا بمنصورة هن مر بن ألى المد 371 إسراعن ابن 7 
قال : قال النى' يِل « لو أن ' أحدم إذا أ أهلة قال : : الوم جَندى الشيطان” رحب الشيطان مارزكتنى » 
فأن كان بيسهما ولي يضر الشيطان و بسللط' عليه » 

فال : وحدثنا الامش عن سام عن كريب عن اببت عباس .. مثله 

1 رشنا حو دنا كبابة حدكئنا عمرة نا ن زياد عن أبى «ريرة رضى الل عنه « عن 
البى كلاخ أنه ءلى صلاة فقال : إن الشيطان عرض لى نشد على يقطم الصلاة على » فأمكمى الّ” منه 
فذحكر. 6 

مد - ورشناد بن يوسفة حدئنا الاوزاعئ عن ىو 1 ل كتير عن أبى أسادة عن أبى هربرة 
رض > اليه عله قال : قال للد لق د إذا تودى بالصلاة أذ الشيطان وله” شراط » فاذا ل قبل * ناذا 
ون مها أدير » فاذا "قذى أقبل «تى مخطر بين الإنمانر وقابر فقول : اذك كذا وكذاء حي لايدرى 
اثلاث صلى أم أريها : ٠قاذا‏ لل ار ثلان صلى أو ريع تجد سجدق الور » 

5مكم - شنا أبو البان أخيرنا شميب عن أن الز نار عن الاعرج عن أني «ريرة فى الله عنه 
ال : قال الى" يلق «كل' بى آذم بطمن الشيطان" فى تجنبيه باصبعيو حين بوك » غير عيسى' بن ملم ذب 
25 فطْمن فى الححاب 4 

[الحديث ١ى؟ ‏ طرفاء فى : 481" > 44ه4 ] 

دعم وَرْشّث) مالك بن إسماعيل حدثنا إسرائيل” عن الغيرة عن إبراهيم ١‏ عن عاقمة قال « قدرمت” 
لشام » قالوا : أبو الدرداء » قال : أف دع الؤاعاره ان من الشيطان ءلى اسان بطر لله 


72 شر لمان بن" حرب حدئنا شعية” 6 ن مهيرة وقل والذى أجاره 4 على اسان بيه قلق ) ع ا 
[ الحديث بم أطرافه فى : كالم سالط لكلام , 191# /41ظل للكت ] 


مس ع ج |" + تتح الباري 


ا يميه 64 كاب بدء الخلق 


هم" - قال : وقال الليث” حد ثى غالد بن يزيد عن سيد بن أى هلال أن' أب الأسو د أخبره عن 
عروة عن عائشة رضى” اذ عنها عن النى يك قال « الملائسكة تتتحداث” فى التندان ‏ والمنان التيام - بالأمصر 
يكون فى الأرض » فتستمم” الشياطين السكاءة فتفرثها فى أذن السكاهن كا َه القارورة » فبزيدون ممها 
مارو” كذية 0 

حدم - رشنا عام" بن على حدثنا ابن" ألى دنب عن سعود لأقبرى عن أبيهء عن ألى هريرة رطو” 
لله عنه عن البى* َل قال « النثاؤبُ من الشيطان » فاذا ثثاوب أحد © البرلده' ما استطاع» فان" أل > 
إذا قال ها ضحك الشيطان » 

[ العديث 585 طرقاه فى : 32055727 ] 

0 - وها زكر يه ن يحبى عد ثنا أو أسامة قال وشام” أخبرنا عن أيه عن عائشة” رضي 2 
عمها قالت « لما كان يوم 5 رم المشركون ٠‏ فصاح إبليس” : أى عاد ار 0 ع ا 1 © فر حِمَت أو لام فاجترتت 
هى وأخرام , فنظر حُذَيفَةٌ فاذا هو بأبيم اليانر » فال : أى عباد الله » أبى أبى . فوالله ما احتجزوا حتى أكلوه 
فقال ُذيفة : غر لله اسم . قال عروة , فيا زالت فى حُذيفة منه بقية” خير حت لق بل » 

[ المديث ٠قمم ‏ أطرافه فى : 404 436 , متحد, عومد «حود ] 

- مرش المسن” بن الر بيع حدئنا أبو الأحوتص عن أشعث عن أبيه عن مسروق قال « قالت 
عائشة” رضى” الله ءنها : سألت" البى يي عن التفات الرجل فى الصلا فقال : هو اخدلاس” تختيلس” الشيطان” 
من صلاة أحد 5 « 

0 س ونا أبو المغيرة حدثيا الأوزام * قال حداثنى آي عن عبد ال بن أبى قنادم عن أيه عن 
النى' ل ٠‏ وحد أى عليان ين عبد الل حن حد نا الو ليد حدمّنا الأو زاعيُ قال حدثنى حي ب ألى كثير 7 
قال حدثى عبد الث بن أبى قنادة عن أبيه قال : قال النوئ يَتّه « الرؤيا الصالحة من الله » والخل من الشيطان 
فاذا حل أحد ك حلا خافه” فلييصق عن تيساره وليتعوكذ بلله من شر هاء فانها لاتضرءه » 

[ الحديث ؟ؤلام ‏ أطرائه فى : لاكلاه» افقكك2 كمكتء2 مفكك, تككك, ملل ء44.ل] 

2 مشا عبد" اشر بن يوست أغيكنا مالك عن 2 توق أبى بكر عن ألى صالح عن أبى هريرة 

رضى الله عنه أن رسول” الله يكت قال « مَن قال لا إله- إلا الله وحدةه لاشريك لهء له لقث وله الْجد” وهو على 


١ه‏ لو وات 7# مه سال * و ل 7 3 
*ثيء قل, ١‏ اية مرلة كازت له عرزل مه* قاب يعوكتة ت له ماية حدنزة ورت عزه مابة سلية 
كل” ىو يرف اوم مايه ص ه نت ل را ركع لمات لهام وما تب 2 


الحديث 1م - مولام كلقا 


١ 
با‎ 
0 


وكانت له حررا من الشيطان يمه ذلك حتى سى » ول تأت أل بأفشلَ ما جاء بع إلا أعث عل أ كثر 
من دك 6 

[ الحديث +9095 طرفه فى : 3540# ] 

- رشن عل بن" عبد الل حد“ثنا يمقوب بن إبراهيم حدثنا أبى عن صالم عن ان شهاب قال 
١ 1‏ ع وال 5 0-6 
اخبرى عيل” الجيد بن عبد ار من بن زيد أن مد بن سءل بن الى وؤاص أخبره ان باه سعد 24 أبى 

٠١ 7 7‏ 4 00 5 3 2 7 1 2 8 3 
وقاصر فال « استأذن" عبر على رول اهه يليه وءنده نسلا من فرش ر يكامته” ويستكثرنه عالية أصوامهن» 
5900000 2 6 3 ع 5 5 و 
فما استأذن> عم رفن بتدران المحاب » فأذن له رسول الله يلي ورسول اشر جلا يضحك , فقال مر : 
أذ كك" 21 سنك باحو ا ( قال : عحبث من وؤلاء اللالى كن" عنرى 3 فلا معن صوتك ابتد رن” 
الحداب ٠‏ قال عمر” : فك فا سول" الم كنت أ أن هين 1 ثم قال : أى عدوات أأمسون . عبلئ ولا 
تَهبنَ رسول لله يقت ؟ قان : نمم » أنت أفظ وأغظ من رسول ال وَيتهِ ٠‏ قال رسوله الله وَككيّه : والذى 
: 208 . اه سم #ر.ا سه 

نفسى بيذره » مالقيّك الشيطان قط سالعكا هنا إلا سيك خا غير لك » 

[الحديث 4و8 طرفاه فى : 388" , 5*4٠‏ ] 

0 2 3 1 2 5 

٠و‏ مِررشئ] ابراه بن جزة قال حدثى ابن أبى حازم عن يزيد عن تدر بن ابراهم عن عيسى بن 

ٍ- 5 -بؤء م . - 2 - 6 #ا.) د وهوي» بي 
طلحة عن ألى هريرة رضى ألله عنه قآل « إذا استيقظ ا أحد” كم - من منامو فتوضأ فلسانار باء وان 
الشيطان يبيت على خيشومه » 

قوله ( باب صفة [بليس وجنوده ) [ بليس اسم أيمى عند الاكثر , وقيل مشّق من أبلس إذا أن ء قال 
ابن الانبارى : لو كان عربيا لصرف كا كليل , وقال الطرى : انما لم يصرف وان كان عربيا لقلة نظيره فى كلام 
العرب فك وه بالعجمى » وتعقب بأن ذلك ليس من موانع |اضرف و بأن له نظائر كاخريط وإضليت ؛ واستبعد 
كونه مشدقا أرضا بأنه لوكان ك ذلك لكان ابم عمى ابلس المت بأمره من رحمة أله بطرده و أمنه ل وظاهر القرآن أنه 
كان اسعى بذك قبل ذلك كذا قمل ولا دلالة فيه ( لجواز أن إسعى بذلك باعتيار مأسيقع له 2( نعم روى الطبرى 
وابن أبى الدنيا عن ابن عراس قال : كان أسم | بليس حيث كان مع اللملائكه عزازيل ثم ابليس بعد . وهذا يؤيد 
ذلك القول والله أعل . ومن أسوائه الحارث والمحكم ٠‏ وكنيته بو مرة . وق كتاب «١‏ ايس لابن خالويه ل 
كنيته بو الكرو بيين » وقوله « وجتوده » كأنه إشير بذلك إلى حذدثك أنى موشى الاشعرى مرفوعا قال «١‏ إذا 
ولمم من حديث جابر “ممت رسول الله دو يقول « عرش ابليس على البحر » فيبيعث سراياه فيفة:ون الناسن » 
فأعظمبي'عنده أعظمهم فتئة » ٠‏ واختلف ه لكان من الملائكة ثم مسخ لما طرد أولم يكن منهم أدلا؟ على قو لين 


أ 4 كاب بدء الخلق 


مشهودين -يأفى ماما فى التفسير إن شاء الله تعالى له ( وقال مجاهد : و يفون رمون, د<ورا : مطرودين) 
يريد تفسير قوله تعالى ل ويغذفون م نكل جانب دحورا ) الآية » وقد وصله عيد بن حميد من طريق ابن أبى 
تميح عن مجاهد كذلك » وهذه صفة من سترق المع من الشياطين » وسيأنى بيانه فى التفسير أيضا . قله ( وقال 
ابن عباس : مد<ورا مطرودا ) بريد تفسير فوله تعالى ( فتأق فى جبنم هلوما مدحورا © وقد وصله الطيرى من . 
طريق على بن أَبى طلحة » وما ذكره البخارى هنا استطرادا لذكره دحورا قبله وان كان لابتملق با بليس وج:وده 
قله ( ديقال مريد! متمردا ) هو قول أب عبيدة قل فى قوله تعالى وان يدعون الاشيطانا مر يذا) أى متمردا 
قوله ( بتك قطعه ) قال أبو عبيدة فى قوله ١‏ فليتكن آذان الانعام ) أى ليقطمن » يقال بنك قطعه . قله 
( واستفرز استخف ٠‏ مخماك الفرسان » والرجل الرجالة واحدها راجل مثل ضاحب وحمب وتاجر وتحر ) هو 
كلام أبى عبيدةأيضا ٠‏ قوله ( لاحتنكن لاستاصلن ) قال أبو عبيدة فى قوله تعالى ( لاحتشكن ذربته الا فليلا ) 
يقول لاستميانهم ولاستأصاهم يقال احتنك فلان ما عند فلان إذا أخذ جممع ماعنده . قله ( قرين : شيطان ) 
دوى اين أبى حاتم من طريق ابن أبى نيح عن مجاهد فى قوله تعالى ( قال قائل منرم إنى كان لى قرين) قال شيطان 
وعن غير بجاهد خلافه ؛ وروى الطبرى عن مجاهد والسدى فى قوله تعالى ( وقيضنا لم قرناء) قال شياطين . ثم 
ذكر المصئف ف اباب سبعة وعشرين حديثا : الاول حديث غائعة فالت « سحر النى يق » الحديث » وسيأق 
شرحه فى كاب الطب , ووجه ايراده هنا من جمة أن السحر (أما يتم باستعا نة اأشماطين على ذلك » وسيأقى ايضاح 
ذلك هناك » ؤقد أشكل ذلك على بعض الشراح . قله ( وقال الليث كتب إلى» شام بر عروة الّ) دويناه 
«وصولافى نسخة عيسى بن حماد رواية أفى بكر 2 أنى داود عنه . الحدرث اثالى حدرث أنى هر برة فى عقّد الشيطان 
على أبن الناثم , تقدم شرحه فى صلاة الليل » و أخو إسماعيل هو اليل عبد اليد بن أنى أويس “ودثمهن 
معاه عبد الله . الحديث الثالك ححديك أبن مسعود فى بول الش.طان فى أذن الناعمم عن الصلاة ؛ تقدم شرحه فى صلاة 


اليل أيضا . الحديث الرابع حديث ابن عباس ف الندب إلى القسمية عند الماع » يأتى شرحه فى كتتاب النكاح ان 
شاء الله تعالى . الحديث الخامس حديث أبن عمر فى الغومى عن الصلاة عند طلوع امس ؛ تقدم شر<ه فى الصلاة ,» 

والقائل ١‏ لا أدرى أى ذلك قال مشام ‏ هو عيدة بن سلمان الراوى عنه » وقوه : حاجب الششمس » هو طرف 
قرصما الذى ببدو عند طلوع الشيمس وبق عند الغررب نا الشرطان جانيا مه » يقال إنه نتصب فى عاذاة 
مطلع الشمس حتى إذا طلعت كانت بين جانى رأسه لتقع السجدة له إذا جد عبدة الشمس ا وكذا عند غرويا » 

وعلى هذا فقوله « تطلع بين قرف |اشيطان » أى بالنسبة إلى من يشاهد الشمس عند طلوءم ا » فلو شاهد الشيطان 
لرآه منتصيا عندها . وقد هسك به من رد على أهل اطَيئّة القائلين بأن الشمس ف السماء الرا بعة والشياطين قد منعوا 
من ولوج الساء » ولا ؟حجة فيه لما ذكرنا » والمق أن الشمس فى الفلك الرابع » والسموات ااسبع عند أهل 
الشرع .غير الافلاك خلانا لاهل الحيئة . ود شيخ البخارى فيه هو ابن سلام /بت كذلك عند ابن السكن و به جزم 
أبو نعيم والجبانى ٠‏ السادس حديث أبى سعيد فى الإذن يقتل المار بين يدى الصلى تقدم شرحه فى الصلاة . السايع 
حديث أبى هريرة فى حفظ زكاة رمضان ؛ تقدم شرحه فى كنتاب الوكالة . الثامن حديث « يأتى الشيطان » ٠‏ قوله 
( من خلق ربك فاذا بلغه فليةعذ بالقه ولينته ) أي عن الاسترسال معه فى ذلك ؛ بل ياجأ إلى اله فى دفعه » ويعلم 


1 الحديث دوم وم قال 


أنه بريد أفساد ديئه وعدله بوذه الوسوسة فتليئى أن تهد فى دلعرا بالاشتغال بغيرها , قال الحطانى : وجه هذا 
الحديث أن الشيطان إذا وسوس بذلك فاستءاذ الشخض بالله منه وكف عن مطاولته فى ذلك اندفع » قال : وهذا 
فلاف ما لو تمرض أحد من البشر بذلك فانه »كن قطعه بالحجة والبرهان , قال : والفرق بينهما أن الآدى بقع 
منه الكلام بالسؤال والجواب والحال معه حصور ء فاذا راعى ااطريقة وأصاب الحجة انقطع » و أما الشيطان 
فليس لوسوسته انتهاء , بل كدأ ألرم حجة زاغ إلى غيرها إلى أن يفضى بالمرء إلى الحيرة ٠‏ نموذ بالله من ذلك . قال 
الخطانى : على أن قوله من خاق ر بك كلام متهافت ينض آخره أوله لان الخالق يستحيل أن يكون مخلوقا » ثم لوكان 
السؤال متجما لاستلزم التسلسل وهو محال , وقد أت العقل أن الحدئات مفاقرة إلى حدث . فلو كان هر مندقرا 
إلى حدث لكان من الىهدثات » انتهى . والذى خا اليه من التفرقة بين وسوسة الشيطان ومخاطبة البشر فيه نظر » 
لآنه نبت فى مسلم من طريق هام بن عروة عن أبيه فى هذا الحديث « لايذال الناس يقساءلون حتى يقال هذا خلق 
ألله الخلق فن خلق الله؟ فن وجد من ذلك شيا فلل آمنت بالله» وى ف الكف عن الخوض ف ذلك بين كل سائل 
عن ذلك من بشر وغيره . وفى دواية لمسم عن أبى هريرة قال : سأانى عنها ائنان , وكان السؤال عن ذلك لما كان 
واهيا لم يسّحق جواباء أو الكف عن ذلك نظير الامى باللكف عن الخوض ف الصفات والذات . ال المازرى : 
الخراطر على فسدين : فال لا تستفر ولاجابها اشبهة مى الى تندفع بالاعراض عنما ؛ وعلى هذا ينزل الحدرثك 7 
وعلى مثلبا ينطلق ادم وسوسة ء وأما الخواطر ااسدّفرة الذاشئة عن الثشهة فبى النى لانندفع إلا بالنظر والاستدلال 
وقال الطبى : انما أ بالاستعاذة والاشتغال بأمس آخر ول يأمر بالتامل والاحتجاج لان العم باستغناء الله جل 
وعلا عن الموجد أمر ضروى لايقبل المناظرة » ولان الاسترسال فى الفسكر فى ذلك لا يزيد المرء إلا حيرة » ومن 
هذا حاله فلا علاج له إلا الملجأ إلى الله تعالى والاعتصام ب ء وف الحديث اشارة إلى ذم كثرة السؤال عما لا يعنى المرم 
وعما هو مستفن عنه ؛ وفيه عل من أعلام البوة لاخواره بوفوع ماسيقع فوقع » وسيأتى ميد لهذا فى كتتاب 
الاعتصام إن شاء الله تعالى . الحديث التاسع حديث أبى هزيرة « إذا دغل رمضان صفدت الشياطين » تقدم شرحه 
فى الصيام . العاشر حديث أ بن كعب فى قصة مومى والخضر سيأتى شرحه ف التفسير . الحديث الحادى عشر 
حديث أبن عمر فى طلوع الفتئة من قبل المشرق ؛ سيأنى شرحه فى الفتن » وحاصله أن منشأ الفئن من جمة المشرق 
وكذا وقع ٠‏ الثاى عشر حديث جار » و#د بن عبد الله الانصارى اذ كور فق السئد هر من شيوخ اليخارى » 
وحدث عنه هنا بوأسطة . قله (اذا استجنح الايل أوكان جنح الليل ) فى رواية الكشممى أو قال جنح اليل » 
وهو يضم الم و يكسرها ؛ والمعنى أفباله بعد غروب اأشدس ٠‏ يقال جنح الول أقبل واستجنح حان جنحه أو وقع 
وحى عياض أنه وقع فى رواية ألى ذر « استنجع » بالعين الموملة بدل الحاء وهو تصحيف » وعيد الآصيلى «أول 
الليل » بدل قوله أوكان جنح الأيل » و دكان » فى قوله « وكان جنح الليل » تامة أى حصل . له ( عغلوم ) كذا 
للاحسكئر بف الخاء المعجمة ؛ وللسرخمى يضم الحاء المهملة , قال ابن الجرزى : انها خيف على الصبيان فى تلك 
الساعة لآن النجاسة التى تلوذ بها الشياطين موجودة معوم غالبا » والذكر الذئ يحرز منهم مفقود من الصييان غالبا 
والشياطين عند انتشارم يتعاقون ,ا يمكنهم التعلق به » فلذلك خبيف على الصيران فى ذلك الوقت . والمكة فى 
اننشارم حينئذ أن حركتهم فى الليل أمكن منها لم فى النهار» لان الظلام أجمع للقوى الشيطانية من غير » وكذلك 


وس وه -كنتاب بد. الخلق 


” كل سواد . ولهذ1قال فى حديث أنى ذر «١‏ فا يقطع الصلاة؟ قال : الحكاب الأسود شيطان» أخرجه مسل ٠‏ قله 
( وأغلق بابك) هو خطاب لمفرد » وااراد كل أحد , فبو عام سب المعنى » ولا شك أن مقا بلة المفرد بالمفرد 
“فيد التوزيع » وسيأقى بقية الكلام على فوائد هذا الحديث فىكتاب الآدب إن شاء الله نعالى . الثالك عشر حديث 
صفية تقذم فى الاعتكاف » وفيه « إن الله جعل للشميطان قوة على التوصل إلى باطن الاذسان » وقيل ورد على سبيل 
الامتعارة أى ان وسوسته تصل فى مسام البدن مثل جرى الدم من البدن . الرابع عشر حديث سليان بن صرد فى 
الاستعاذة » يأتى فى الآدب . والودج بفتح الدال و باجم عرق ف العئق . الخامس عشر حديث ابن عباس تقدم فى 
الرابع » وةوله « قال وددثنا الاعش » قائل ذلك هو شعبة فله فيه شيخان . السادس عشر حديث ألى هريرة » قوله 
( حدثنا مود ) هو ابن غيلان » وقد تقدم هذا الحديث يبذا الاستاد فى أواخر الصلاذ » وقوله هنا «فذكره » أى 
ذكر تمام الحديث , وتمامه هناك « فذعته ولقد هممت أن أوثقه إلى سادية » الحديث . وقد نقدم هناك شرح قوله 
د فذعته » ويأتى الكلام على بقية فوائده فى أحاديث الانبياء فى ترجمة سايان عليه السلام » ويأقى الكلام على إمكان 
رؤية الجن فى أول الباب النى بل هذا . وق الحديث اباحة ربط من مخثى هر به من فى قتله حق ٠»‏ وفيه اباحة 
العمل اليسير فى ااصلاة » وأن انخاطية فبها إذاكانت معن الطلب من الله لاتعد كلاما فلا يقطع الصلاة » لقوله يَْلع 
ف بعض طرق هذا الحديث «١‏ أعوذ بالله منك ,م سيأى إن شاء الله تعالى . الجديث السما بع عشر حددث أبى هرارة 
« إذا نودى بااصلاة أدير اأشيطان » وقد تقدم شرحه فى أواخر الصلاة فى الكلام على جود السو . الحديث الثاهن 
عشر حديثه «كل بى آدم يطعن الشيطان فى جنبه بأصبعيه » وسيأتى شرحه فى ترجمة عيسى بن مسيم من أحاديث 
الانبياء » وقوله « فى جنيه » كذا للاكثر بالافراد » ولأبى ذر الجرجاق « جنبيه » بالتثنية » وذكر عياض أن 
فىكتابه من رواية الاصيلى « جنبه » بالافراد لكن بياء مثئاة من تحت بدل الموحدة قال وهو تصحيف . قلت : 
لعل نقطته سقطت من القم فلا ينبغى أن بعد ذلك رواية ‏ والله المستعان. وامراد بالحجاب الجلدة التى فيها الجنين 
أو الثوب الملذوف على الطفل . الحديث التاسع عشر حديث ألى الددداء فى فضل عبار » أورده مختصراجداً من 
وجبين » وسيأفى بتهامه فى المناقب , وااغرض مئه قوله « الذى أجاره الله من الشيطان» فانه إشعر بأن له مزية 
بذلك عل غيره » ومقتضاه أن لاشيطان نسلطا على من لم يجره الته منه . الحديث العشرون حديث عائقة فى ذكر الكبان 
أورده معلقا عن اللث » وقد تقدمت الاشارة اليه فى صفة الملائكة » وقد وصله أبو نعم فى الم تخرج هن طر بق 
أبى حاتم الرازى عن أبى صالمكاتب الليث عنه وقال : يقال إن البغارى حله عرى عبد الله بن صالح . الحديث 
الحادى والعشرون حددثك أبى هربرة فى التثاؤب » وسيأتى شرحه فى الادب وبيان الاعتلاف فيه دلى سهيد المقبرى 
هل هو عنده عن ألى هريرة بلا واسطة أو بواسطة أبيه . الحديث الثانى والءشرون حديث عائشة فى قصة قل والد 
حذيفة » وسيأق شرحبا فى غزرة أحد . الحديث الثالك وااءشرون حديثها فى الالتفات فى الملاة » وقد تقدم 
شرحه فى الصلاة . الحديث الرابع والعشرون حديث أبى قتادة « الرؤيا الصالحة من الله والحلم ‏ من الشيطان » 
الحديث وأورده هن وجبين » وسي أ فى شرحه ف التعبيد » وفائدة الطريق اأثانية وان حانت الاولى أعلى منبا 
التصريم فها يتحديث عبد الله بن ألى قتادة ليحى بن أبى كثير . الحديث الامس والعغرون حديث أنى هريرة 
فى فضل قول لا إله إلا الله » وسيأتى شرحهفى الدعوات » الحديث السادس والمعرون حديث سعد « استأئن 


٠‏ الحديت تووم مع 


عبر على الذى يَليَهٌ وعنده نسوة» الحديث . وسيأق شرحه ف المناقب , الحديث السابع والمشرون حديث أنى 
هريرة فى الاى بالاستنثار » وقيه «فان الششيطان يبيت على خيشومه . والخيشوم بفتح الخاء المعجمة وبسكون الياء 
التحتانية وضم المعجمة وسكون الواو هو الانف» وقيل المنخر » وفوله « فليستنثر» أحكبر فائدة من قوله 
« فليستنشق » لآن الاستنثار يقع على الاستنشاق بغير عكس ء فقد يستنئق ولا يستنثر » والاستنثار من مام فائدة 
الاستنشاق » لآن حقيقة الاستنشاق جذب الماء بويج الآنف إلى أقصاء والاستنثار اخراج ذلك الماء » والمقصود 
من الاستنشاق تنظيف داخل الآنف والاستنثار يخرج ذلك الوسخ مع الماء فبو من نمام الاستنشاق » وقيل إن 
الاستنثار مأخوذ من الثرة وهى طرف الانف » وقيل الآنف نفسهء فملى هذا فن استئشق فقد اسكتثر لانه 
يصدق أنه تناول الماء بأنفه أو بطرف أنفه » وفيه نظر . ثم إن ظاهر الحديث أن هذا يقع لكل ناثم وتمل أن 
وكون مخصوصا يمن لم >ترس من الشميطان بثىء من الذكر ؛ لحديث أبى هريرة المذكور قبل حديث سعد فان فيه . 
« فكانت له حر ذا من الشيطان » وكذلك آبة الكرسى , وقد تقدم فيه « ولا يقربك شيطان » وحمل أن يكون 
المراد بن القرب هنا أنه لايقرب من المكان الذى بوسوس فيه وهو القاب فيكون مبيته على الآنف ليتوصل منه 
0 القاب اب إذا استيقظ » فن استنثر منعه من التوصل إلى مايقصد من الوسوسة » لخينئذ فالحديث متناول انكل 
. ثم إن الاستنشاق من سن الوضوء اتفافا لكل من استيةظ أو كان مستيةظا » وقالت طائفة بوجوبه فى 
0 بوجوبه فى الوضوء أيضا »وهل تتأدى السنة عجرده بغير استنثار أم لاخلاف ؟وهو مل بحث 
وتأمل . والذى يظبر أنها لانتم الا به لما تقذم . والله أعل 
- باسيب ذكر الجن" وثواعهم وعقايهم ٠‏ لقوله ل( يا مَمشس الجن" والإنس ألم يأ ركم رسل متم 
يقصُون عام آيأنى ‏ إلى قوله - ما يساون ) جنا ): هما . وقال جاهد ( وجملوا ببنه وبين نّم 
ن)) : قال كقار شر : اللاتبكة بنات"'ظر وأنهائتهم بدات” روات ان » قال الله( واقدعدت الجن 


إنهم الخحشّرون ) :سيحضرون لاحساب . ( لجنل“ حشّرون ) عند الميناب 

كوم - ورشن) 00 عن مألا عن عبد الر حن 00 عبد اه ب عبد الر حمن بن أى مس الأنفارى 
عن أبيه أنه أخبره د ان أيا سعيد انادرى رضى الله عنه قال له : إنى أراله “تحب لم والبادية » فاذا كنت" 
فى تمك وباديتك فَأَذْنت بالصلاة فارفم وتنك بالنداء » فانه لايسم' مَدَى صوتٍ لاؤذن اجن ولا [س” 


ولاعى” إلا شبد له يوم القيامة 5 قال أبو سعيد : ميته “موارمول" ان كلاخ , 

قوله ( باب ذكر الجن وثوايهم وعقابهم ) أشار ببذه الترجمة إلى اثبات وجود الجن وإ ىكونهم مكلفين “ناما 
ائبات وجودثم فقد نقلى إمام الحرمين ف ه الشامل » عن كثير من الفلاسفة والزنادقة والقدرية أئهم أنعكروا 
و جودمم رأسا »قال : ولا لعجب أن أذكر ذلك من غير المشردين ٠‏ [ا العجب من المشرعين مع نموص القرآن 
والأخبار الاواترة » قال : و ليس فى قذمة المقل مايقدح فى 1ثبات.م . آل وأكبر م استروح اليه من نفام حورم 


مع ذه كتاب بد. الل 


وند الانس حيث لابرومم ولو شاءوا لأبدوا أنفمبم » قال : وانما يستبعد ذلك من لم حط علما بعجائب 
المقدورات . وقال القاضى أبو بحكر : وكثير هن هؤلاء بثيتون وجودم و باهو نه الآن ٠‏ ومنهم من يأبهم وياق 
تسلطهم على الآانس . وقال عبد الجبار المعنزلى : الدليل على [ثباتهم السمع دون المقل , اذ لا طريق إلى اثبات 
أجسام خائية لآن الثىء لايدل على غيره من غير أن يكون اهما تعلق » واو كان ائبانهم باضطرار لما وقع الاخعتلاف 
فيه إلا أناقد علذا بالاضطرار أن الى 22 كان دين باثباتهم ؛ وذلك افير من أن يتشاغل براده ٠‏ وإذا 
بت وجودم نقد تقدم فى أوائل صفة النار :فسير قوله تعالى ‏ وخلق ااجان من مارج من نار ) واختلف فى 
صفتهم فقال القاضى أبو بكر البافلانى قال بعض الممتزلة : الجن أجساد رقيقة بسيطة , قال : وهذا عندنا غير بمتنع 
إن يت به سمع . وقال أبو يعلى بن الفراء : الجن أج-ام مؤافة وأشخاص عثلة ٠‏ يحوز أن تكون دقيقة وأن تكون 
كشيفة خلانا المعتزلة فى دعواثم أنبا رقيقة »وأن امشناع روشا لم من جبة رقنا . وهو مردود ؛ فان الرقة ليست 
5 عة عن الرزية . ووز أن ين عن رو ينا بض الاجسام الكثيفة إذا لم يخاق الله فينا إدراكها ٠‏ ودوى البمق 
فى «مناقب الشافعى » باسناده عن الربيع سمت الششافعى يقول : من زعم أنه برى الجن أ بطلم شبادته » إلا 7 يكون 
نبيا . انتهى . وهذا مول على من يدعى رؤيتهم على صودثم التى خلةوا عايها ؛ وأما من ادعى أنه يرى شيا منيم 
55 أن يتطور على صور شتى من الديوان فلا يقدح فيه »وقد تواردت الأخبار بتطورثم ف الصور » واختاف أهل 
الكلام فى ذلك فقيل : هو تخييل فنط ولا ينتقل أحد عن صورته الآصلية , وقيل بل ينتقلون لكن لا ياقتدارثم 
على ذلك بل بضرب من الفعل إذا فعله انتق ل كااسحر وهذا قد برجع إلى الآول ٠‏ وفيه أثر عن عبر أخرجه ابن 
أبى شيبة باسناد يح « ان الغيلان ذكروا عند عمر فقال : ان أحدا لا إستطيع أن يتحول عن دورته ألى خاقه 
لله علها » ولكن لم حرة كسحر تك » فاذا دأيتم ذلك فأذئواء وإذا ثبت وجودم فقد اختلف فى أصلوم فقيل : 

إن أصلرم من ولد [بئيس » فن كان منهم كافر ١سمى‏ شيطانا » وقيل إن الثديا طين خاصة أولاد ابليس ومن عدامم 
ليسوا من وإده » وحديث ابن عباس الانى فى تفسير سورة الجن يقوى أم نوع واحد من أصل واحد ؛ واختاف 
صنفه فن كا نكافرا سعى شيطا نا و إلا قيل له جنى » وأما كوم مكلفين ذال ابن عبد البر: الجن عند اجماعة مكلفون » 
وقال عبد الجبار : لانمل خلافا بين أهل النظر فى ذلك , إلا ماحكى زرقان عن بعض الحشوية أنهم مضطرون إلى 
أؤمالى وليسوا بمكلفين : قال : والدليل لاجاعة ما فى القرآن من ذم ااشياطين وااتحرز من شرمم وما أعد هم من 
المذاب » وهذه المان لا تنكون الا من غالف الآ وارتكب الهى مع تمكنه من أن لايفعل » والآبات 
والأخبار الدالة على ذلك كثيرة جدا » وإذا تفرر كونهم مكلفين فقد اختلفو! هل كان فههم فى منهم أم لا ؟فروى 
الطارى من طريق الضحاك بن مز ماحم إئيات ذلك , قال : ومن قال بقول |اضحاك احتج بان اقه تعالىأخير أن من 
الجن والإنس رسلا أرء لوا الهم ؛ فلو جاز أن المراد برسل الجن رسل الإنس لجاز عكسه وهو فاسمد اثتبى . وأجاب 
الجهود عن ذلك بأن ممنى الاية (ن رسل الانس رسل من فيل الله الهم » ورسل ااجن بهم الله فى الارض فسمعوأ 
كلام الرسل من الإنس وبلغوا قوممم ؛ لهذا قال قائلهم ( انا سمعنا كتابا أنزل من بعد مومى) الآية » واحتج 
ابن حرم بأنه يق قال د وكان النى ببعث إلى قومه » قال و ليس الجن من قوم الإفس » فثبت أنه كان منهم أ نيياء 
الهم قال : ولم يبعث إلى !اجن من الانس نى إلا نبينا َي اعموم بعثته إلى الجن والانس باتفاق انتهى » وقال 


الحديث قم ؟ 


ابن عبد الب : لاختلفون أنه يي بعث إلى الانس والجن » وهذا مما فضل به على الانبياء » و تقل عن ابن عباس 
فى قوله تعالى فى سورة غافر ل( و لقد جاءم بوسف من قبل با لبينات 6 قال : هو رسول الجن » وهذا ذكره(2©. وقال 
إمام الحرمين فى« الارشاد , فى أئناء الكلام مع العيسوية : وقد علدنا ضرورة أنه مَك ادعى كو نه مبعوثا إلى 
الثقلين » وقال ابن تيمية : انفق على ذلك علراء السلف-من الصحابة والتا بعين وأأمة المسدين » قات وثبت التصريح 
بذاك فى حديث « وكان النى يبعث إلى قومه وبءثت إلى الانس وااجن» فيا أخرجه البزار بلفظ : وعن أبن الكلى كان 
الذي يبءث إلى الافس فقط » و بءث تمد إلى الاذى والجن وإذا تقر دكونهم مكلفين فبم مكلفون بالتوحيد وأركان 
الاسلام ؛ وأما ماعداه من الفروع فاختاف فيه لما ثبت من النبى عن الروث والعظم وأنهما ذاد الجن » وسأق 
فى السيرة النبوية حديث ألى هريرة وفى آخره « فلت ما بال الروث والمظم ؟ قال هما طعام الجن » الحديث ؛ فدل 
على جواز تنا لم للروث وذلك حرام على الانى » وكذلك روى أحمد و الحا ك عن طريق عكرمة عن ابن عياس 
قال د خرج رجل من خبيير فشبعه رجلان وآخير يتاوهما يقول ارجما <تى ردما لم لحقه فقال له إن هذين شمطانان 
فاذا أتيت رسول الله يل فاف رأ عليه السلام وأخيره أنا فى جمع صدقاتنا » ولوكانت تصاح له لبمعثنا بها اليه . فلا 
قدم الرجل المدينة أخيز النى لله بذلك فنهى عن الخلوة , أى السفر منفرداء واختلف أيضا هل بأ كاون ويشربون 
ويتنا كحون أم لا ؟ فقيل بالن وقيل عقابله ثم اختلفوا فقيل أكلبم وشربهم تشمم واستزواح لامضغ ولا 
بلع » وهو مردود بما رواه أبو داود من حديث أمية بن عنثى قال كان رسول الله يللع جالسا ورجل_يأ كل ولم 
يسم ثم سمى فى آخره 5 فقال النى يق : مازال الثشيطان يأ كل معه فليا مى استقاء مأ فى بطنه» ودوى مسلمن حدرث 
ابن عمر قال «قال رسول الله يله لا يأكان أحدم بشماله و مشرب بيثماله , فان الشيطان يأ كل بثماله ويشرب بثماله» 
وروى أبن عبد البر عن وهب إن منيه أن الجن أصناف خا لصهم دع لا بأكاون ولا يشربون ولا لوالدون » 
وجنس منهم يقع منهم ذلك ومنهم السعالى والغول والقطرب ؛ وهذا إن ثبت كان جامعا للقولين الآواين » ويؤيده 
ماروى ابن حبان والحاك من حديث أبى تعلبة الحشنى قال قال رسول الله َل د الجن على ثلاثة أصئاف : صئنف 
لى أجنحة يطيرون ف الحوا. . وص:ف حيات وعقارب وصدف حاون و يظعئون » وروى اين أبى الدنيا من حديث 
أبى الدرداء مرفوعا نتحوه أكن قال فى الثالك و وصنف علهم الحساب والعقاب» وسيأقى شىء من هذا فى الباب الذى 
بليه , وروى ابن أبى الدنيا من طريق يزيد بن يزيد بن جابر أحد ثقات الشاميين من صغار التا بعين قال : ما من 
أهل بيت إلا وق سقف بيتهم من الجن , واذا وضع الغداء نزلوا قتغدوا معبم والءشاء كذلك . واستدل من قال 
بأنهم يتناكحون بقوله تعالى ( لم يطمثون [نس قبلهم ولا جان ) و بقوله تعالى (ر أفتتخذونه وذريته أولياء من 
درق ) والدلالة من ذلك ظاهرة . واعل من أذكر ذلك بأن الله تعالى أخير أن الجان خلق من نار ء وف النار 
من البيوسة والخفة مامنع معه التوالد . والجواب أن أصارم سس الناريا أن أضل الأدى من اتراب ىك أن 
الآدى ليس طبنا حقيقة كذلك الجنى ليس نارا حقيقة » وقد وقع فى الصحيح فى قصة تعرض الشيطان للنى وَْلع 
أنه قال « فأخذنه منفته حتى وجدت برد ريقه على يدى » فلت : وبهذا الجواب يندفع إيراد من استشكل قوله تعالى 
2 إلا من خطف الخطفة فأتبعه شباب ثاقب ) فقال كيف حرق النار النار ؟ وأما قول المصنف « و ْوابهم 
)١(‏ فى هامش طبمة ولاق : هذه ااسكلمة ثابتة فى بعض الناخ وساقطة من إمضبا وبعدها علامة وقفة 
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وعقابهم » فل مختلف من أثيت تكليفهم أنهم يعاقبون على المعاصى » واختلف هل يثابون ؟ فروى الطبرى وابن 
أبى حاتم من طريق أبى الزناد موقوفا قال « اذا دخل أهل الجئة ااجنة وأهل النار النار قال اله بمو من الجن وسائر 
الآم أى من غير الانى :كونوا ترابا » فينئذ يقول الكافر : ياليتى كنت تراباء وروى ابن أبى الدنيا عن ليث 
إن أبى سلب قال : ثواب الجن أن يحاروا من النارثم يقال لم كونوا ترابا . وروى عن أبى حنيفة نحو هذا القول. ٠‏ 
وذهب اجبور إلى أنهم يثابون على الطاعة » وهو قول الا"مة الثلائة والاوزاعى وأبى يوسف وعمد بن الحسن 
وغيرهم » ثم اختلفوا هل يدخلون مدخل الانس ؟ عل أربعة أقوال : أحدها نمم » وهو قول الاكثر , وثانها 
يحكونون فى ربض ااجنة وهو منقول عن مالك وطائفة » وثالئها أنهم أصعاب الأعراف » ورابعها التوقف عن 
الجواب فى هذا . وروى ابن أبى حاتم من طريق أبى يوسف قال : قال ابن أبى ليلى فى هذا لم ثواب » قال 
فوجدنا مصداق ذلك فى كاب الله تعالى ( ولكل درجات ما عملوا ) قلت : وإلى هذا أشار المصنف بقوله قبلبا 
ليا معشر الجن ألم يأنكم رسل منكم ) فان قوله لإو لكل درجات مما عملو! ) بلى الآية النى بعد هذه الآبة » واستدل 
هذه الأية أيضا ١بنعبد‏ الحم » واستدل ابن وهب يمثل ذلك بقوله تعالى ( أو امك الذين حق علهم القول فى أمم 
قد خلت من قبلهم من الجن والانس ) الآية , فان الآية بمدها أيضا ل ولكل درجات مما علوا ) وروى أبو 
الشيخ فى تفسيرة عن مغيث بن “عى أحد التابمين قال : ما من ثىء الا وهو يسمع ذفير جهم الا الثقلين الذين عليهم 
الحساب والءقاب . ونقل عن مالك أنه استدل على أن عليهم العقاب ول الثواب بقوله تعالى ( ولمن غاف مقام 
ربه جنتان) ثم قال ( فبأىآلاء ين تكذبان ) والخطاب للانس والجن , فاذا نيت أن فجم مؤمئين والمؤمن 
من شأنه أن يخاف مقام ربه ثبت المطلوب والته أعلم . قله ( يخسا نقصانا) يزيد تفسير قوله تعالى حكاية عن الجن 
(فن يؤمن بربه فلا بخاف مخسا ولارهقا ) قال يحى الفراء : البخس النقص » والرهق الظل » ومفهوم الآية أن من 
يكفر فانه يخاف » فدل ذلك على يوت تكليفهم . قلْه ( وقال جاهد : وجعلوا بينه وبين الجئة فسبا ال) وصله 
الفريانى من طريق ابن أبى نمجيح عن مجاهد به وفيه ه فقال أبو بكر : فن أمهاتهم ؟ قالوا : بنات سروات الجن الح » 
وفيه « قال عليت الجن أنهم سيحضرون للحساب » . قلت : وهذا الكلام الآخير هو المتملق بالترجمة » وسروات 
بفتح المهملة والراء جمع سرية بتخفيف الراء أى شريفة » ووقع هناف رواية أبى ذر « وأمهاتهن » ولغيره 
د وأمهاتهم » وهو أصوب » ووقع أيضا غير الكشمبتى (١‏ جند محضرون ) بالافراد وروايته أشيه . قَوْلْه 
( جند محضرون عند الحساب) وصله الفريافى أرضا بالاسناد المذكور عن ماهد . ثم ذكر المصنف حديث ألى سعيد 
« لا يسمع مدى صوت المؤذن جر. ولا [إنس إلاشهد له » وقد تقدم مشروحا فى كتتاب الاذان , والغرض منه 
هنا أنه يدل على أن الجن يحشرون يوم القيامة » والله أعلم 

- يإسيب قول اللو ع وجل ل( وإذ صرَفنا إليك فر ين المن إلى قوله ‏ أولتك فى ضلال 
ميين ) ١‏ ل( مصرفا ) : سيلا (٠‏ سَرَفنا) أى وجبنا 

وله (باب قوله عز وجل : وإذ صرفنا اليك نفرا من الجن . إلى قوله - أو لئك فى ضلال مبين ) سيأ القول 
فى تعيينهم وتعيين بلدمم فى التفسير إن شاء الله تعالى . قولهِ ( صرفنا أى وجبنا ) هو تفسير المصنف » وقوله 


الجديث /141 44 اعم 
( مصرنا معدلا ) هو تفسير أبى غبيدة » واستشهد بقول أن ىكبير بالموحدة الحذيك : 
أزهير هل عن ميئة من مصرف 20 أم لاخلود اباذل متكلف 
( تفبيه ) :لم يذكر المصنف ف هذا الباب حديثًا ؛ واللائق به حديث ابن عباس الذى تقدم فى صفة الصلاة فى 
توجه النى ملق إلى عكاظ واستماع الجن لقراءته » وس أ فى شرحة تهامه فى التفسير إن شاء انه تعالى . وقد أشار 
اليه المصدف بالآية الى ضدر بها هذا الباب 
- سيب قول اله تعالى ( ويث فمها منكلء دابة ) قال ابن عباين : الثمبان الحبة الل" كر منها » 
يقال يات أجناء * : الجاز والأفاعى والأساود . ( خذ” بناصيئها ) فى ملك وسُلطانه ٠‏ ويقال لإصاقات_) 
رك إن. سم #س# 01 0 ع 0 5 
بسط اجنحتون : يقبضن ) : يضر بن بأجنحتون 
وم - رشنا عبد ال بن عمد دنا هشام بن" يوسفٌ حلاثنا مَْمر "عن الزهرى عن سال عن 
ابن عم رض الل علهما « أن" مم" البى' و نطاب على مدير يقول : اتيلوا اللبيات واقعُلوا ذا العلفيين 
والأبئرَه فانهما يطمسان البَمَرَ ويُستسقطان ابل » 
[ الحديث لاوم أطرانه فى : ١٠ص‏ م 385 6 4013 ] 
فض «قال عيل الل : قينا أنا أطاره” 0 لأفتلبا » فناداى أبو لبايق : لانقتلما . فقلت” : إن 
رسول” ال له قل أمي بقل الات . ذال - ل 7 ذلك عن ذوات لوت م وى المو مص 0 
[ الحديث هوب ب أطراتة فى : للع #م] 
بهوجم - « وقال 7 اارزاق عن و فرآفى أبو لبارةة « أو زيل" 5 اكاب : وتابيه 7 وان" 
عيبنةً وإسحاق' السكلوعٌ والزبيدى* . وقال صالم وابن ألى حفصة وابن حمّم عن الزأهرىة عن سالمرعن ابن 
في ل لع يال 0 كين 50 0 
عر : فرألى أبو لبابة وزيد ب ١نإعلاب‏ » 
قوله ( باب قول الله تعالى : وبث فها من كل داية ) كأنه أشار إلى سبق خلق الملائكة والجن على الحيوان ؛ 
أو سبق جميع ذلك على خلق أدم 0 والدابة لغة ما دب من الحيوان 6 واستثق بعضهم الطير لقوله تءالى ( وما سن 
ذوات الأدبع » وقيل يختص بالفرس وقيل بالخار » والمراد هنا المءتى اللغوى . وفى حديث أب هريرة علد مسم 
0 ان خلق الدواب كان يوم الاريماء » وهو دال على أن ذلك قبل اق أدم 3 قوله (قال ابن عباس : الثعبان الحية 
الذكر ) وصله ابن أبى حاتم من طر يقه 5 وقيل الثعبان الكبير من الميات ذكر كان اوأت . وله ( يقال الحيات 
أجناس » الجان والافاعى والأساود) فى رواية الاصرلى ١‏ الجان أجناس » قال عياض : الأول هو الصواب , قلت 
هو قول أنى عبيدة قاله فى آفسير سودة القصص ء قال فى قوله ( كأتها جان 6 فى قوله ( حية تسمى )كأنها 
جان من الحيات أو من حمة ااجان » أرى على أن ذلك ثىء واد » وقيل كانت أعصا ف أول المال جانا وهى 
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الحبة الصذيرة ثم صارت ثعبانا » لخينئذ ألق العصا . وقيل اختلف وصفما باختلاف أحوالها : فكانت كالحية فى 
سعيها وكالجان فى حركتها وكالمعبان فى ابئلاعها » والافاعى جمع أفعى وهى الأنثى من الحيات , والذكر منها أفموان 
بضم الهمزة والعين » وكنية الآفموان أبو حيات وأبو حى لآنه يعيش ألف سنة » وهو الشجاع الأسود النى 
بوائب الانسان , ومن صفة الافمى إذا فقت عينها عادت ولا تتنفمض حدقا البتة » والاساود جمع أسود قال أبو 
بيد مى حية فيها سواد . وهى أخيث الحيات . ويقال له أسود سال لانه يسلخ جلده كل عام . وقى سآن أبى داود 
والنساتى عن ابن عمر مرفوعا « أعوذ بالله من أسد وأسود ‏ 2107© وقيل هى حية رقيقة رقشاء دقيقة العنق عريضة 
الرأس ورماكانت ذات قرنين والهاء فى الحية للوحدة »كدجاجة » وقد عد لما ابن خالويه فى «كتاب أيس » سبعين 
اسما . قويه ( آخنذ بناصيتها فى ملك وسلطانه ) قال أبو عبيدة فى قوله آءالى لما من دابة إلا هو آخذ بناصيتها ) 
أى فى قبضته وملكه وسلطانه » وخص الناصية بالذكر على عادة العرب فى ذلك تقول : ناصية فلان فى يد فلان إذا 
كان فى طاعته » ومن ثم كانو! يحرون ناصية الأسير إذا أطلقوه ٠‏ قوِله ( ويقال صافات : بسط أج:ح<تبن ) وقوله 
( يقبضن : ,بضرين بأجنحتهن ) هو قول أنبى عبيدة أيضا قال فى قوله تعالى ( أو لم يروا إلى الطير فوقوم صافات ) 
أى باسطات أجنح<تبن « د( يقبضن » يضرين باجنحتهن » وروى أبن أبى حاتم من طريق ابن أبى تجيح عن مجاهد 
فى قوله تعالى لإصافات) قال : بسط أجنحتين . ثم ؤحكر المصنف فى الياب أحاديث : الأول حديث أبى ليابة . 
قوله ( واقثلوا ذا الطفيتين ) تثنية طفية بضم الطاء الموملة وسكون اافاء وهى خوصة المقل » والطنق خوص اقل ؛ 
شبه به الخط الذى على ظهرالحية » وقال ابن عبد ألبر: يقال ان ذا الطفيتين جنس من الحيات يكون على ظبره خطان 
أبيضان ٠‏ قله ( والابر ) هو مقطوع الذنب » زاد النضر بن ميل أنه أزرق اللون لا تنظر اليه امل إلا ألقت » 
وقيل الآبير الحية القصيرة الذنب » قال الداودى : هو الأفعى التى تكون قدر شير أوأ كثر قليلا » وقوله « والابترء 
يقتضى التغاير بين ذى الطهيتين والآاشر ؛ ووقع فى الطريق الآنية « لاتقتلوا الحيات إلا كل أبتر ذى طفيدين » 
وظاهره اتحادهما » اكن لاينق المغاءرة . لله زفانهما بطمسان البصر) أى ><وان نوره ‏ وفى رواية ابن أبى مليكة 
عن اين عمر ه ويذهب البصرء وفى <ديث عائقة «فانه يلتمس البصر» ٠‏ قله (ويستةطان الحبل ) هو بفتح المهملة 
والموحدة الجنين » وفى رواية ابن أبى مليكة عن إبن عير الاتية بعد أحاديث ١‏ فانه يسقط الولد » وى حديث عائشة 
الاتى بعد أحاديث ه ويصيب الحبل » وف رواية أخرى عنها « ويذهب الحبل » وكبا بمعى - قوله ( قال عبد الله ) 
هو ابن عمر » وف دواية يونس عن الزهرى التى يأتى التذبيه عليها « قال ابن عمر : فكمنت لا أترك حية إلا قتلتها » 
حت طاردت حية من ذوات البيوت» الحديث . وقوله « أطارد» أى أتبع وأطاب . قوله (فناداى أبو لبابة ) بعنم 
اللدم و عموحدةين صحابى مشهور أسمه بشير بفتح الموحدة وكسر المءعجمة وقيل مصغر وقيل ب2حتانءة ومهملة مصغر 
وقبل رقاعة وقيل بل اسمه كنيته ورفاعة وبشير أخواه ؛ وأسم جده زنير بزاى ونون وموحدة وزن جعفر » وهو 
أومى من بنى أمءة بن زايد * وشذ من قال اسمه مروان . وايس له فى الصحيح إلا هذا الحديث » وكان أحد النقباء 
وشبد أحدا ؛ ويقال شود بدرا ؛ و استعمله النى يلج عل المدينة » وكانت معه راية قومه يومالفتهم » ومات فى أول9) 


» من أسود وأسوده » (5) فى نخةء فى آخر‎ ٠ فى نسخة أخرى‎ )١( 
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خلافة عثمان على الصحسم . قوله (أنه نجى بعد ذلك عن ذوات البيوت) أى اللانى يوجدن ف البيوت » وظاهره التعميم 
فى جميع البيرت » وعن مالك تخصيصه بببوت أهل المديئة » وقيل يختص ببيوت المدن دون غيرها » وعلى كل قول 
فتقتل فى البرارى والصحارى من غير إنذار , وروى الترمذى عن ابن المبارك أنها الحية التى تنكو نكأنها فضة ولا 
تلتوى فى مشيتها ٠‏ قله ( وى العوام) هو كلام الزهرى أدرج فى الخبر » وقد بينه معمر فى روايته عن الزهرى 
فساق الحديث وقال فى آخره « قال الزهرى وهى العوامر» تال أهل اللغة عبار البيرت سكاتها من الجن , وتسميسهن 
عوامر لطول ليون فى الببوت مأخوذ من العمر وهو طول البقاء » وعند مسل من حديث ألى سعيد مرفوعا « أن 
لهذه البيرت عوامر » اذا ريم متها شديدًا خرجرا عليه ثلانا » فان ذهب والا فاقتلوه , واختلف فى الراد بالثلاث 
فقيل ثلاث مرات » وقيل ثلاثة أيام » ومعنى قوله حرجوا علبن أن يقال لهن أثن فى ضيق وحرج ان لبت 
عزدنا أو ظبرت لنا أو عدت الينا . قله ( وقال عبد الرزاق عن معس : قر[ أبو ليابة أو زيد بن الخطاب ) 
بريد أن معمرا رواه عن الزهرى ببذا الاناد على الثدك فى اسم الذى لق عمد الله بن عمرء وروايته هذه أخرجها 
مسل ول يسق افظبا ء وساقه أحد والطبراق من طريقه . قله ( دتابءه يونس) أى ابن يزيد » وابن عييئة أى 
سفيان » واسصق الكلى والزبيدى , أى ان هؤلاء الأربعة تابعو! معمرا على روايته بالشك المذكور . فاما دواية 
يونس فوصلبا مسل ولم بس لفظبا وساقه أبو عوائة » وأما رواية ابن عيينة فاغرجبا أحد والحيدى فى مسند.هما 
عه ؛ ووصلبا مسل وأبو داود من طربقة » وفى رواية مم « وكان أن عر مال كل حية وجدها » فالصره أبو 
لابة بن عبدالانذر أو زود بن الخطاب» دَأنا رواية إعن رهو ابن بهى الكلى فرو يثاها فى نسخته » انا رواية 
الزبيدى وهلو مد بن الوليد الخضى فوصام! مس , وفى دوابته و تال عبد اله بن عمر : كنت لا أترك حية أراها 
إلاقنلتها » وزاد فى دمايته قال الزهرى وترى ذلك من سعيتها » . وله (وقال صالم وابن أبى حفصة وابن جمع 
الح ) يعنى أن هو لا. الفلائة روا الحديث عن الزهرى لجمعوا فيه بين أَبى لبابة وزيد بن الخطاب ء فاما دواية 
الح وهو ابن كيسان فوصلرا مسلم ولم يسق لفظرا وماقه أبو عوائة » وأما رواية ابن أنى حفصة واسمه خمد 
فروبناها ف زسخته من طريق أبى أحمد بن عدى موصولة , وأما دواية ابن جمع وهو ابراهيم بن اتعاعيل بن جمح 
باجم و لشديد اليم الاتصارى المدن فوصلبا البذوى وابن السكن فى «١‏ كتاب الصحاية » قال ابن السكن ل أجد 
من جمع بين أبى لبابة وزيد بن الخطاب الا ابن جمع هذا وجمفر بن برقان » وفى دوايتهما عن الزهرى مقال . 
انتبى . وغفل عما ذكره البخارى وهر عنده عن الفربرى عنه فسبحان من لايذهل » ومحتمل أنه لم تمع له 
موصوة من رواية اين أبى حفصة وصالح فصار من رواه باجمع أربعة ؛ سكن ليس فيهم من قارب النسة الذن 
رووه يالشك إلا صالح بن كيسان. وسيأققى الياب الذى ييه ويد ا آن :النى رأى اين عير هو أبو 
ليابة بغير شك , وهو يرجح ماجئح اليه اليخارى من تقديمه لرواية هشام بن يوسف عن معمر المقتصرة على 
ذكر أبى ليابة » والله أعل . وليس لزيد بن الطاب أخى عمر ‏ رواية فى المحيح إلا فى هذا الموضع ٠‏ وزعم 
الداودى أن الجن لانتمثل بذى الطفيتين و الابتر » فلذلك أذن فى قتابما . وسسأى التعقب عليه بمد قليل . وق 
الحديث اانهى عن قتل الحيات التى فى البيو ت الا بعد الانذارء إلا أن يكون أبتر أو ذا طفيتين فيجوذ قثله 


بغير إنذار 2 ووقع ئ حل رثع أبى سد عمك عامل مسلم الاذن ىق قتل غيرصا زول الانذار 34 وقءه وفآن ذهب والا فاقتلوه 


م وه كاب بدء الخلق 
ذانهكافر » قال القرطى : والآمر فى ذلك للارشاد » نم ماكان هنما حقق الضرر وجب دفعه 
١6‏ - يسيب خير مالو السل كم ينيم بها عش لجال 

ل وشا إسماعيل ب أبى أأوّيس قال عدالق مالات عن عبد الخنر بن عد الو بن عبلر الرحدن 
ان أبى صاصعة عن أود عن ألى سعيد اللدري” رضي الث عنه قال : قال رسول” ار وكاو 5 يوشك أن بكون” 
خير عالة لرجل خم يتيع” بها شمف الجبال وموا قم الظر » بذ بد ينه من" الفتن » 
اورشنا عبد لل 5 وس أخبر نا مالك عن أبى الز"ثار عن الأعرج عن أبى هريرة رضى: الله عنه 
أن" رسولة الله يك قال « رأس الكفرٍ نحو الشرقر » والفخرد وامليّلاه فى أهل اميل والإبل » 
والفد ادن أهل الوبر » والسكينة” فى أهل هم 

[ الحديث 1١م‏ ب أطراف فى : 59غ” 2 يف 2 كمع , 49٠‏ ] 

- )سلاف دنا ع عن إحاميل ال حل ثى كير هن بن عر أ تسود فال 
«أشار رسول. لله يق بيدء تم المين فقال : الإعان” تمان هامناء ألا إن" القَسوة اما القاوب. فى الفذادين” 
عند أصول أذناب الإبل حيث يلم قرنا الشيطان فى ربيعة و مُضْر» 

[ الحديث ؟.م؟ ‏ أطراقه فى : ديعم الل مه ] 


- ل 2 4 2 
اا ل مَرَشرث) قتيبة حد مما ليث عن جَعفر بن رَبيعة من الاعرج عن أى هررة رضى الله عنه أن" 
. مشاه : 5 .0 . 2 0 - 05 
النى َك قال « إذا تمسم صياح الليكة اسألوا الله من فضله ظامها رأت تلكا ء وإذا سمدم مهيق الجار 
قموذوا بالله من الشيطان فانه رأى شيطانا » 
م 0 اج عي ال 0 20 ".ا م 5 0 0 
كا مظنا إصحاق أخبر نا روح قال أخبر نا ابن جر يح_قال أخيرنى عطالا سعم جابر بن عبد الله رضى 
م ل ماع . - 
لله عنهما قال : قال رول" ال مكلك « إذا كان جنم الول - أو أمسينم لو | صبياةس؟ » فان" الشياطينة 
تتشي حينثذ » فاذا ذَهِبَتْ ساعة من" اللول خلُوم وأغلقوا الأبواب” واذكروا اس الله » فان" الشبطان” لايَفتَحُ 
بابا مَغلقاً » . قال وأخبرنى ع رثو بن دينار ممم جابر” بن عبد اله تممو ما أخبرتى عطا ول يذكر «واذكروا 
ام الله ل 
7 
0 5 - 5 5 ع وا 
- وش موسى بن إماعيل” حدننا وُهيب” عن خالد عن تمد عن أنى هر برة رضى الله عنه 
2 م 5277 - م ١ ٠‏ 0 ء 
عن الننى يبه قال د فقدّت' مه من بنى إسراثيل” لا بدرى مافات » وإنى لاأرأها إلا القأر:: إذا واضم لها ألبان 


الحديث ...7 1م او 


الإبل لم تشرّب» وإذا وْض.م لا ألبان الثاو ربت . لغدانت” كبا فقال : أنت” سممت النى مزه يقولة؟ 
قلت" : نم . ققال لى رمسرارا» ققلت” : أفأفراً التوراة ؟ 5 
ان ع و . 9 ل 0 95 سبي ىم 
الى - وشن) سعيد بن عفير عن ابن وهب قال حد ثنى يونس عن ابن شهابٍ عن عروة بحداث 
عن عائشة” رضى” الله عنها دان" النى َيه قال الوزغ : الفُويسق” ٠‏ و م آ بقلل . وزع ع ن أى 
0 0 . 
فاص أن النى وله أمس” بتته » 


0 


0.0 - مرش صدقة” بن الفضل أخير نا ابن" عيَينة حداتنا عب الحيدر بن بير بن شَيةَ عن سعيلر 
ان السيكب أن أم؟ شيك أخيرنة أن البى يلت أمرّها بقتل. الأوزاغ » 

[ الحديث 09 طرفه فى : 78 ] 

0 - رشن| بيد بن إبماعيل حداثّنا أبو أسامة عن هشام عن أبيه عن عائشة رضى الله ءمها 
قالت : قال رسوله اللو يبت د افلا ذا الاين “ فانه يعمس البص ويصيب؟ ابل » 


2م 2 


تابمهث ماد بن سلهة « أخبرنا أهامة » 

[ الحديث 8:؟؟ ‏ طرفه فى : و.” ] 

6 - رشنا مسداد حد ثنا يحى عن هشام قال حد ثنى أبى عن عائشة قالت « أمسّ البئ” يلت بقل 
الأبتر وقال : إنه 'يصيب البصر ويذهيب الحبل » 

0٠‏ وزشنا عبرو بن على حد مما ابن أبى عدىّ عن أبى توا الفشيرى عن ابن ألى شليكة أن ابن 
عم ركان يققل الحياتر ْم مهى قال « إن" البى' يلقع هدم حائطا 4ه فوجد فيه سلخ حية فقال : انظروا أين هو 
فنظروا قفال : اقتاوه » فكنت أقتلها لذلك » 

» ه فاقيت أيا (جابة فأخبربى أن" البى لكر قال : لانقتاوا الجنانة إلا كل أبتر ذى طفيكين‎ - "8١ 
» فانه يسقط” الورلد: ويذهبُ البصي فاقتاوه‎ 

سم - رشنا مالك" بن (سماهيل” حد ثنا جر" بن حازم عن ناف عن. ابن عر أنه كان قعل" الميات 

+901 - خدانه أبو ألباية « ان" البئ َل هئ عن قتل جنان البيوت » فأمسككت عنها » 

الثانى حديث أنى سعيد الخدرى « يوشك أن يكون خير مال المسل» الحديث » وقد تقدم فى أوائل الامان , 
ويأتى شرحه فى كتاب الفتن . ( تنببان ) : الأول ذكر المزى ف ٠ه‏ الأطراف» تيعا لأبى مسعود أن البخارى 
أورد الحديث من هذه الطريق فى الجزية » وهو وهم , وإتما هو فى بدء الخلق . الثاتى وقع فى أكثر الروايات 


رحن وه - كاب بده الخلق 


قبل حذيث ألى سعد هذا د يأب خير مأل المسل غنم يقبع بها شءف الجبال . وسقطت هذه الترجمة من رواية النسق , 
ول يذكرما الاسماعيل أيضا » وهر اللائق بالحال » لآن الأحاديث التى تلى حديث أبى سعيد ليس فبا ما وتعلق 
بالخئم إلاحديث أبى هربرة المذكور بمده . الثالك حديث أبى هريرة » قله ( دأس الكفر نحو الشرق ) فى 
رواية الكشممنى « قبل المشرق » وهو يكسر القاف ونام الموحدة أى من جبله » وف ذلك اشارة إلى شدة كفر 
امجوس » لان مملكة الغفرس ومن أطاعيم من العرب كانت من جمة المشرق بالنسبة إلى المدينة » وكانوا فى غاية 
القسوة والنكبن والتجير حتى مزق ملكهم كتاب النى يع كا س.أتى فى موضعه » واستمرت الفتن من قبل 
المشرق كا سمأتى بيانه واضحا ف الفتن قله ( والفخر ) بالخاء المعجمة معروف . ومنه الايجاب بالئفس , 
( والخيلاء ) يضم اللعجمة وقتح التحتّانية والمد : اا-كير واحتقار الخيد . قوله ( الغدادين ) بتشديد الدال عند 
الاكثر » وحك أبو عبيد عن أبى عبرو الشيباى أنه عففها وقال : إنه جمع فدان » والمراد به البقر التى يمرث 
عللها ٠‏ وقال الخطابى : الفدان آلة الحرث والسكة . فعلى الاول فالفدادون جمع فدان وهو من يعلو صوتة قى ابله 
وخيله وحرثة ونحو ذلك , والفديد هو الصوت الشديد . ويك الاخفش ووهاه أن المراد بالفدادين من يسكن 
الفدافد جمع قدقد وف البرارى والصحارى ؛ وهو يعيلك . وحى أبو عبيدة ممعهر بن المكنى أن الفدادين مم 
أحاب الابل الكثيرة من المائتين إلى الآلف » وعلى ماحكاء أأبو عمرو الشييانى من التخفيف فالمراد أصصاب 
الفدادين على حذف مضاف » ويؤيد الآول لفظ الحديث الذى بعده « وغلظ القلوب فى الفدادين غند أصول 
أذئاب الابل » وقال أبو العياس : الفدادون م الرعاة والجالون » وقال الخطابى : إعا ذم هؤلاء لاشتنا هم بمعا لحة 
ما مم فيه عن أمور ديتهم وذلك يفضى إلى قساوة القلب . وله ( أهل الوبر ) بفتح الواو والموحده , أى ليموا 
من أهل المدر.ء لان العرب تمبر عن أهل الحضر بأهل المدد وعن أهل البادية بأهل الوبر » واستشكل بعضهم ذكر 
الوبر بمد ذكر الخيل وقال : ان الخيل لا وبر لهاء ولا إشكال فيه لآن المراد مابيتته . وقوله فى آخر الحديث ه فى 
ر ببعة ومضر » أى فى الفدادين مهم . قوله ( والمكينة ) تطلق على الطمأ نينة والسكون والوقار والتواضع . قال 
ابن خالويه لانظير لما أى فى وذنها إلا قوم على فلان ضريبة أى خراج معلوم » وإنما خص أهل الغنم بذلك لانم 
غالباادون أهل الابل فى التوسع والكثرة وهما من سبب الفخر والخيلاء ؛ وقيل أراد بأهل الغتم أهل الإن لآن 
غالب مواشهم الغنم » بخلاف ر بيعة ومضر فانهم أصواب [بل » ودوى أبن ماجه من حديث أم ها" « أن الى 
َه قال لما اتخذى الغنم فان فنها يركة ‏ . الرابع حديث أبى مسعود قلْهِ ( حدثنا بحمى ) هو القطان » وإسماعيل 
هو ابن أبى خالد وقيس هو ابن أبى حازم . قله ( أشار رسول الله يي ببده تحو المن فقال : الإمان) فيه تعقب 
على من زعم أن المراد بقوله ه بمان» الانصار . لكون أصلهم من أهل امن لان فى إشارته إلى جبة المن مادل 
على أن المراد به أهلها حينئذ لا الذي نكان أصلهم منها » وسدب الثناء على أهل اليبن إسراعهم إلى الايمان وقبولم 
وقد تقدم قبوهم البشرى حين لم تقبلبا بنو هيم فى أول بدء الخلق : وسياق بقية شرحه فى أول المناقب » وبان 
الاختلاف بقوله ١‏ الاممان بمان» وقوله «قرنا الكيطانء أى جانبا رأسهء قال الخطانى : ضرب المثل بقرت الشيطان 
فيا لا حمد من الآمور » وقوله « أدق أفئدة» أى ان غشاء قلب أحدم رقيق » واذا رق الفشاء اسرع نقوذ الى" 
الى ماوراءه . الحديث الخامس حديث أفى هريرة » قوله ( عن جمفر بن ربيعة ) هذ الحديث مما اتفق الائمة 


الحديث ..مم د م اعم ونان 


النسة أصعاب الأصول على [خراجه عن شيخ واد وهو قتيبة هذا الاسناد . قوله (اذا سمعتم صياح الديكة ) بكس 
الموملة وفتح التدتانية جمع درك وهو دك الدجاج 5 وللدبك خص.صة ليست لغيره من معرفة الوقت الليل فانه 
يقسط أصواته فبها تقسيطا لايكاد يتفاوت . ويوالى صياحه قبل الفجر وبعده لايكاد مخطىء » سواء أطال الليل أم 
قصر » ومن ثم أفتى بعض الشافعية باعتهاد الديك اجرب ف الوقت » ويؤيده الحديث الذى ساذكره عن زيد بن 
خالد . قوله ( فانما رأت ملكا ) يفت اللام » قال عداض : كان السهب فيه رجاء تأمين الملا:؟ة على دعائة واستغفادم 
له وشهادتهم له بالأخلاص » ويؤخذ منه استحياب الدماء عند حضور الصا حين تبركا بهم » وصحح ابن حبان 
- وأخرجه أ.وداود وأحمد ‏ من حديث زيد بن خالد رفعه « لاقسبوا الديك فانه يدعو إل الصلاة » وعند البذار من 
هذا الوجه سبب قوله َل ذلك وأن ديكا صرخ فلمنه رجل فقال ذلك ؛ قال الحليمى : يؤخذ منه أن كل من 
استفيد منه الذير لاينبغى أن يسب ولا أن يستهان به » بل يكرم و مسن اليه . قال : وايس معنى قوله «فانة 
يدعو الى الصلاة » أن يقول بصوتة حقيقة صلوا أو حانت الصلاة ؛ بل معناه أن المادة جرت بأنه يصرخ عند 
طلوع الفجر وعند الزوال فطرة فطره الله علا . قوله ( وإذا سمعتم تماق الخير ) زاد الأساقى والحا م من حديث 
جار ء ونباح الكلاب » : قله ( فانها رأت شيطانا ) دوى الطبراتى من حديث أبى رافع رفعه « لاينهق الخار حى 
برى شيطانا أو يتمثل له شيطان , فاذاكان ذلك فاذكرو! الله وضلوا! على”» قال عياض : وفائدة الآمر بالتعوذ ا 
مخثى من شر الشيطان وشر وسوسته » فياجأ الى الله فى دفع ذلك . قال الداودى : يتعم من الديك خمس خصال: , 
حسن الصوت ء والقيام فى السحرء والغيرة , والسخاء » وكثرة الماع. السادس حديث جابر أورده من وجه آخر » 
وسيأتى شرحه فى أثناء هذا الباب ٠‏ والقائل «قال وأخيرنى ععروء هو ابن جريح » واحق المذكور فى أوله هو ابن 
داهويه يا عند أبى نمي ٠‏ ويحتمل أن يكون ابن منصور ء وقذ أهمل المزى فى الأطراف تبما لخاف عزوه إل هذا 
الموضع . السابع حديث أنى هريرة ‏ وله ( عن خالد ) هو الحذاء » وعمد هو ابن سيربن » والاسناد كله بصر بون 
إلى ألى هريرة . قَولْه ( واف لا أراها الا الفأر) باسكان الممزة » وعند مسل من طريق أخرى عن أبن سيرين 
بلفظ ١‏ الفأرة مسخ » وآية ذلك أنه يوضع بين يديها لبن الغنم قتشربه » ويوضع بين يديا لبن الابل فلا تشريه » . 
قله ( خدئت كمبا ) قائل ذلك هو أبو هريرة ووقع فى دواية مسل «١‏ فقال له كعب أنت ممعت هذا . وله 
( فقلت أفأقرأ التوراة ) هو اسهام [تكار » وفى دواية مس أفأتزلت على" التوراة » وفيه ان أبا هريرة لم يكن 
يأخذ عن أهل التكتات » وأن الصحابى التى يكو ن كذلك إذا أخر عا لامجال للرأى والاجتهاد فيه يكون الحديث 
كم الرفع » وفى سكوت كعب عن الرد على ألى هر برة دلالة على تورعه ؛ وكأنهما جميعا لم يبلغبما حديث ابن 
مسعود » قال « وذكر عند النى يِه القردة والنازير ذال : إن الله لم يحمل للمسخ نسلا ولاعقيا , وقد كانت 
الفردة والخنازير قبل ذلك ء وعلى هذا حمل قوله يَِعْ , لا أراها الا الفأر , وكأنه كان يظن ذلك ثم أعلم يأنها 
ليست هى » قال ابن قتيبة : ان صح هذا الحديث والا فالقردة والخنازير هى الممسوخ بأعيائها توالدت . قلت : 
الحديث صويح »2 وسأنى عضن يل لذلك فى أوالض أحاديثك الأنبماء . الامن حديثك عائشة « ان الى 22 قال للوذغ 
فو يسق ول أسمعه أمى بقتله » هو قول عائشة رضى اقهعنها » قال ابن التين : هذا لاحجة فيه , لأنه لايازم من عدم 
سماعبا عدم الوقوع , وقد حفظ غيرها كا ترى . قات ؛ قد جاء عن عائشة من وجه آخر عند أحد وابن ماجه أنه 
: م اهوج 8 » فح البارى 


017 وه - كتاب بدء الخلق 


كان فى بيتها رمح موضوع , فسئلت فقالت : نقتل به الوزغ » فان النى َك أخبر نا أن ابراهيم لما ألق فى الناد لم 
يكن فى الآرض دابة الا أطفأت عنه النار ٠‏ إلا الوزغ فائها كانت تنفخ عليه فأ النى يلكي بقتلها انتهبى . والذنى 
فى الصحيح أصح ‏ ولعل عائثدة معت ذلك من بعض الصحابة » وأطلقت لفظ أخيرنا يجاذا أى أخير الصحابة يم 
قال ثابت البناتى « خطينا عمران » وأراد أنه خطب أهل اليصرة فاه لم يسمع مه ء والله أعل ٠‏ قله (وذعم سعد 
ابن أبى وقاص ) قائل ذلك يحتمل أن يحكون عروة فيكون متصلا فانه سمع من سعد » ويحتمل أن نكون عائشة 
فيكون من دواية القرين عن قرينه » ويحتمل أن يكون من قول الزهرى فيكون منقطما » وهذا الاحتيال الآخير 
أدجح فان الدارقطى أخرجه ف الغرائب » من طريق ابن وهب عن يوئس ومالك معا عن ابن شباب عن عروة 
عن عائشة « ان النى يَبْيِعِ قال للوزغ فويسق » وعن ابن شباب عن سمد بن أبى وقاص ١‏ ان رسول اله لاه او 
بقتل الوذغ » وقد أخرج مس والنسانى وابن ماجه وابن حبان حديث عائشة من طريق أبن وهب » وليس عندهم 
حديث سعد » وقد أخرج مسل وأبو داود وأحمد وابن حبان من طريق معمر عن الزهرى عن عأمر بن سعد عن . 
أبيه , ان النبى 2 أمر بقل الوزغ ومماه فوبسقا » وكأن الزهرى وصله لممس وأدسله ليوئس ؛ ولم أر من نيه 
على ذلك من الشراح ولا من أصماب الاطراف فلله امد . التاسع حديث أم شريك ١‏ ان النى يلو أمر بقتل الاوذاغ 
هكذا أورده مختضرا وسيأتى بأتم من هذا فى قصة ابراهيم من أحاديث الآنبياء » وقد تقْدم فى الذى قبله حديث 
عائشة بأتم منه , وأم شريك اسمها غزية بالمعجمتين مصغر ٠.‏ وقيل غزيلة » يقال هى عامرية قرشية » ويقال أفصارية 
ويقال دوسية . الغاشر حديث عائشة فى قتل ذى ااطفيتين والارتر » أورده باسنادين اللا فى كل واحد منهما ؛ 
وأودد بعده حديث اين عس فى ذلك عن أنى لبابة من وجبين » وقد تقدم من وجه آخر فى أول الباب . لله ى 
أول طرريق حديث عائشة ( تابعه حماد بن سلية ) يريد أن حمادا تابع أبا أسامة فى روابته إياه عن هشام » وامم أبى 
أسامة أيضا حماد » ورواية حماد بن سلية وصلها أحمد عن عفان عنه . قوِْه ( عن أبى يونس القشيرى ) هو حاتم بن 
أنى صغيرة » وهو بصرى ومن دونه » وأما من فوقه فدنى . قوله (أن ابن ع ركان يقتل الحيات ثم نهى) هو بفتح 
النون » وفاعل نهى هو ابن عمر » وقد بين بعد ذلك سبب هيه عن ذلك . وكان ابن عمر أولا يأخيذ بعموم أمره 
َْْهُ بقتل الحيات . وقد أخرج أبوداود من حديث عائشة مرفوعا ه اقتلوا الحيات ٠‏ فن تركين مخافة تأرهن فليس 
منى » ٠‏ قله ( ان النى يه هدم حائطا له فوجد فيه سلخ حية ) هو بكسر السسين المهملة وسكون اللام بعدها معجمة 
وهو جادها » كنذا وقع هنا مرفوعا » وأخرجه مس من وجه آخر موقوفا فأخرج من طريق الليث عن نافع «ان 
أيا لبابة كلم أبن عمر ليفتح له بابا فى داده بستقرب با إلى المسجد » فوجد الغلمان جلد جان . فقال ابن عمر : 
تسوه قاقتلوه » فقال أبو لبابة : لاتقتلوه » ومن طريق يحى بن سعيد وعمر بن نافع عن نافع نحوه . ويحتمل أن 
تكون القصة وقعت مرتين . ويدل لذلك قول ابن عمر فى هذه الرواية ه وكنت أقتلبا لذلك » وهو القائل « فلققيت 
أب لبابة » . قوله ( لاتقتلوا الجنان إلا كل ذى طفيتين ) انكان الاستثناء متصلا ففيه تعقب على من ذعم أن ذا 
الطفيتين والابتر ليس من الجنان » وحتمل أن يكون منقطما » أى لكن كل ذى طفيتين فاقتاوه . والجنان يكسر 
الجبم وتشديد النون جمع جان وهى الحية الصغيرة » وقيل الرقيقة الخفيفة » وقيل الدقيقة البيضاء , الحادى عشر 
حديك عائثة وابن عير فى الخذس التى لاجناح على ارم فى قتلون » وقع فى حديث عائشة م المديا » وى حديث ابن 


الحديث 4 وب العم امن 
ممص و الحدأة »والحديا إصيغة التصؤير وقد ألكر نابت َْ الدلائل هله الصمؤةة وتال الصواب الحديأه أو الحدية 
أى مهمزة وزياة هاء أو بالتشديد بغير همز » قال : والصواب أن الحدياه ليس من هذا ء واتما هو من التحدى 
شواون : فلان يتحدى فلانا أى ونازعه وبغا ليه وعره رف ابن أبى حاتم : أهل الحجاز يقولون هذا الطائر الحديا 
و جمعو نه الحدادى ؛ وكلاهيا خطأ . وأما الازهرى قصوبه وقال : الحدياه تصغير الحدى . وقد تقدم شرح 
الحديث مستوق ىكتاب المج 
ش ا وا ال 00 
76 - بإسسيست إذا وقع” الذا باب فى شراب أحدك فليفوسنه 
فان فى أحد جناحيه داه وف الأخر شفاء 
6 من الدكواب فواسق يكن فى الحرّم 

اس ل ورشنا لاه دنا يك ”بن ريع حلثنا 0 عن از *هرى” عن غروة عن عانشة رذى” 

١ 8 21 ٍ 2 8‏ 
الله عنها عن النى وَكيه قال « خس فواسق” يِقئَانَ فى الحرتم : الذآرة” والتترتب” وانكديا والغراب” 
والكلب العقور » 

وحم دشنا عبق الل 7 مَسامة أخبرتنا ملاك عن عبد الله بن دينار عن عبد الم نْ ع رمي الله 
عنهما أن رسول ار كع قال « تس من" الدواب” من قتلبن وهو بحرم فلا أجناح عليه : العقرب والقأرة 
والكلب المقور والثراب” والحدأة » 

الف ف 0 وش مسدكه حدثنا ا بن زيد 0-7 عن عطاع عن جابر بن عيبل الل رضى” 21 عمهما 
رَفْمَه قال « روا الأنية » وأو كوا الأسقية » وأجيفوا الأبوابَ» واكفثوا صا نكم عند السام » قان الجن 
اننشا رأ وطقة » وأعافثوا لاصابيح عند َال قاد وان" الفوسقة ر 1 اجتر“ت الفتيلة فأحر ََ فت أهن ألبيت »6 

قال ابن جر بح وحَبيب” عن عطاه ه وان" للشياطين 6 

اسم س مرش عبدة بن عبد الله أخبرنا حبى بن آدم” عن إسسراثيل عن منصور عن إبر اي عن عَاقمقة 
عن عبد اله ل كلام رسول اث يبت فى غارء فيرَات ( والرسلات عرفا 6 ولأنا لتتلفّاها من فيه إذ 
عوجت حية من جدرعاء فانتدناها لقعلباء بعتا فدعات لجترهاء 00 اله 0 
ديم شرها » . وعن إسرائيل عن الأأمش عن إبرامم عن كلقمة عن مله .قال« وإ 
النتتقاهامن فيه رطبة . وتابعة” أبو عوانةة عن مغيرة 


وقال حص آ فعاو قر عم ايان بن قرام عن الامش عن إراعم. عن الاسود عن غول 5 


مم وه- كتاب بدء الخلق 

+1 - وزرث) نصر” بن على" أخيرنا عبد الاعل حد ثنا بي الله بن عمر” عن نافع عن ابن مر رضي 
لَه عنهما عن النى؛ قال « دلت امرأة لنار فى هرة ربطتماء فل #طيئهاء ول تدعا تأ كل من خشاش 
الارض © . قال وحددانا 0 الل عن سعيد القترى” عن ألى هريرة عن الدى يِب ٠‏ مثله 

- مرش إماميل بن أنى أو بس قال حدثنى مالك عن ألى الزناد عن الاعرّجر عن ألى هريرة 
رض الله" عنه أن رسول الث وك قال د نزتل” نئ” من" الاياء نحت شجرة قرغت ملة» فأمر يجهازم فأخرج 
من تحتها » ثم أمر بِبّيتها فأحرق بالنار » فأوحى' اله إليه : فبلا فا واحدة » ؟ | 

( تنبيه ): وقع فى روابة المرخسى هنا « باب إذا وقع الذباب فى شراب أحدك فليفسه » ولا ممق لذكره 
هنا , ووقع عنده أيضا 3 باب خمس من الدواب فواسق » وسقط من روابءة غيره وهو أول . الَاى عشر حديث 
جابر » وَوِلِهِ ( حدئنا كثير ) هو ابن شنظير ‏ بكسر المعجمة وسكون النون بعدها ظاء معجمة ‏ بصرى فد قال 
فيه أبن معين : ليس بثىء » قال الحاكم : مراده بذلك أنه ليس له من الحديث ما يشتذل به . وقد قال فيه ابن 
معين مرة : صا , وكذاتال أن : وقال ابن عدى : أرجر أن تنكون أحادئه مستقيمة . قلت وما له فى 
لبخادى سوى هذا الحديث , وقد توبع عليه كا تراه فى آخز الحديث , وآخر فى السلام على المصلى ٠‏ وله متا بع 
عند مسلم من رواية أبى الزبيد عن جابر . قله ( دفعه ) كذا هنا » ووقع عند الاسماعيل من وجبين عن حماد 
ابن زيد قال : قال رسول الله يله . قوله ( خمروا الأنية ) أى غطوها . ومغى ف الرواية الى فى صفة ابليس 
وشمر اناءك واذكر اسم الله ولو أن تعرض عليه شيئا » وهو م الراء ويكسرها وس أنى من يد لذلك فى الآشربة . 
قله (وأوكمُوا ) بكسر الكاف بعدها همزة أى ابطوها وشدوها ‏ والوهكا.ء اسم مايسد به فم القربة ٠‏ وله 
(وأجيفوا ) بالليم والفاء أى أغلقوها تقول : أجفت الباب إذا أغلقته . وقال القراز : تقول جفأت الباب 
أغلقته . قال ابن التين : لم أر من ذكره هكذا غيره © وقيه نظر فان أجيفوا لامه فاء » وجفأت لامه همزة . زاد 
فى الرواية الماضية « وأغاقوا الآبواب واذكروا انم الله » فان الشميطان لايفتتح بابا مغلا » . وله ( وأكفتوا ) 
بهمزة وصل وكسر الفاء ووز ضما بعدها مثناة أى ضموهم اليم » والمعنى امنعوهم من الحركة فى ذلك الوقت . 
قوله ( عند المساء ) فى الرواية المتقدمة فى هذا الباب د إذا جتح الول أو أمسيتم فكفوا صبيانك » . وله ( فان 
للجن اننشارا وخطفة ) بفتح الاء المعجمة والطاء المهملة والفاء » فى الرواية الماضية « فان الشياطين تنتشر حبنئذ 
وإذا ذهبت ساعة من الأيل » وفى زواية الكشمبنى ١‏ فاذا ذهب » وكأ نه ذكره باعتبار الوقت . قَوله ( فان 
الفويسقة ) ءى الفأرة قد تقدم تفسيد ذلك فى الحج . َوه ( اجترت ) بالجيم وتشديد الراء» فى دواية الاسماعيل 
درا جرت » وسيأفى فى الاستئذان حديث ابن عمر مرفوعا «لاتتركوا النار فى بيوتكم حين تناموا » قال النووى 
هذا عام يدخل فيه ئار السراج وغيره » و أما القناديل المعلقة فان خيف بسدبها حريق دخلت فى ذلك » وان حصل 
الأمن منها كا هو الغالب فلا بأس ا لانافاء العلة . وقال القرطى : جمبييع أوامر هذا الباب من باب الإرشاد إلى 
المصلحة » وحتمل أن تكون للندب » ولا سما فى <ق من يغمل ذلك بنية امتثال الآمى . وقال ابن العربى : ظن 


الخريث و رمعم وروم بأوم 


قوم أن الام بغاق الآبواب عام فى الأوقات كلبا ٠‏ ولس كذلك وإما هو مقيد بالليل ؛ وكأن اختصاص الليل 
بذلك لآن النهار غاايا محل التيقظ بخلاف الليل , والاصل فى جميع ذلك يرجع إلى الشيطان فانه هو الذى يسوق 
الفأرة إلى حرق الداد ٠‏ قله ( قال ابن جريحج وحبيب عن عطاء فان للشياطين ) يعنى أن ابن جريح وحبيبا وهو 
المعلم ‏ رويا هذا الحديث عن عطاء عن عائعة يا رواهكثير بن شنظير » إلا أنهما قالا فى روايتهما « فان الشيطان » 
بدل قول كثير فى دوايته « فان لاجن » ورواءة ابن جرح قد تقدمت موصولة فى أوائل هذا الباب » ودواية 
<بيب وصلها أجد ا يعلى من طريق حماد بن سلية عن حبوب المذ كور . الحديث الثالك عشر حديث أن مسعود 
قصة الحدة 0 وله ) وعن اسرائيل عن الاعش ) يعنى أن >ى بن آدم روأه عن اسرائيل عن شيخين أفردهها 5 
ول مختلف عليه فى أنه من رواية ابراهيم وهو النخعى عن علقمة . َه ( دطبة ) أى غضة طرية فى أول ماتلاها 
ووصفت هى بالرطوبة » والمراد بالرطوبة رطوبة فيه أى أنهم أخذوها عنه قبل أن يحف ريقه من تلاوتها » 
ويحتمل أن يكون وصفغها بالرطوبة لسهواتهاء والآول أشبه . وقوله ووقيت شرم ووقيتم شرهاء أى قتلك إياها 
هو شر بالنسية الها وان كان غيرا بالنسيه الهم ؛ وفيه جواز قثل الحية فى الحرم » وجواز قتلبا فى جحرها » 
والجحر بظم الم وسكون الموملة ممروف . الحديث الرابع عشر والخامس عشر حديث ابن عمر وأبى هريرة معا , 
وهو من طريق عميد الله بالتصغير وهو ان عمر العمرى عن نافع عن ابن عمر وعن سعيد المقبرى عن أبى هريرة » 
والقائل «قال» و وحدثناء عبيد الله هو ابن عبد الأعلى المذكور فى الاسناد المذكور وهو ابن عبد الأعلى البصرى 
قله ( دتابعه أبو عوانة عن مغيرة ) أى عن ابراهيم » وطريق أبى عوانة ستأفى فى تفسير لا المرسلات) . قوله 
( وقال حفص ) هو ابن غياث ( وأبو معاوية وسليان بن قرم عن الآعمش عن ابراهيم عن الأسود عن عبد الله ) 
يعنى أن هؤلاء الثلاثة خالفوا أسرائيل لجعلوا «الآسودء بدل علقمة . ورواية حفص وصلبا أاؤاف فى الج » وأما 
رواية أبى معاوية فأخرجها أحد عنه ومى عند مسل » وأما دواية سلييان بن قرم فل أقف عايها موصولة ٠‏ قوله 
(دخلت امرأة ) لم أقف على اسمها » ووقع فى رواية أنها حميرية » وفى أخرى أنها من بنى اسرائيل » وكذا لمسل » 
ولانضاد بينهما لآن طائفة من حي ركانو! قد دخلوا فى الهودية ففسيبت إلى دينها تارة وإلى قبيلتها أخر ى ؛ وقد وقع 
مايدل على ذلك فى « كنتاب البعث للبهق » وأبداه عياض احتّالا » وأغرب النووى فانكره . قَولِهِ ( فى هرة ) أى 
بسبب هرة . ووقع فى رواية همام عن أنى هريرة عند مس من جر" هرة وهو مناه » وجرا بفتح اليم وتشديد 
الراء مقمور وبجحوز فيه المد, والهرة أن السنور والهر الذكر , وجمع الحر على هررة كقرد وقردة وتجمع 
الهرة على هرر كقربة وقرب . ووقع فى حديث جابر الماضى فى الكسوف « وعرضت علء النار فرأيت فيها امسأة 
من بنى [سرائيل تعذب فى هرة لها الحديث . قوله ( من خشاش الآرض ) بفتح المعجمة ويحوز ضعبا وكسرها 
و.عجمعتين يينهما ألف الأولى خفيفة ؛ والمراد هوام الأرض وحشراتها من فأرة ونحوها , وحكى النووى أنهدروى 
بالحاء المهملة » والمراد نيات الأرض ء قال : وهو ضعيف أو غلط » وظاهر هذا الحديث أن المرأة عذيت يسبب 
قتل هذه المرة بالحبس ؛ قال عياض : يمل أن تسكون المرأةكافرة فعذبت بالنار حقيقة » أو بالحساب لآن من 
نوقش الحساب عذب . ثم تمل أن تكون الم رأةكافرة فعذبت يكفرها و زيدت عذابا بسبب ذلك ؛ أو مسابة وعذيت 


مو ذه كاب بدء الخلق 
بسبب ذلك . قال النووى : الذى يظبر أنها كانت مسلءة وما دلت النار هذه المعصية ‏ كذا قال » ويؤيدكوتها 
كافرة ما أخرجه الببيق فى «البعث والنشورء وأبو نمي فى « تاريخ أصيهان » من حديث عائشة وفيه قصة لها مع أَبى 
هريرة , وهو بتهامه عند أحد » وفيه جواز اتذاذ المرة ور باطها إذا ل همل إطعامها وسةيما , ويلاحق بذلك غير 
المرة مما فى معناها » وأن المر لا ملك . و نما يحب اطعامه على من حدسه » كدذا قال القرطى ٠‏ و ليس فى الحديث 
دلالة على ذلك . وفيه وجوب نفقة الحيوان على مالك » كذا قال النووى ؛ وفيه نظر للآنه ليس فى الخبر أنهاكانت 
فى ملكها ٠‏ لكن فى قوله « هرة لما كا هى رواية همام مايقرب من ذاك . الحديث السادس عشر حديث أبى هريرة 
قوله (حدثنا اسماعيل) هو اين أبى أويس ٠‏ قله ( نذل نى من الآنبياء ) قبل هو العزير , وروى الحكيم الترمذنى 
قْ ه التوادر » أنه موسى عليه السلام » و بذلك جزم اللكلاباذى فى ه معاق الآخبار » وااقرطى فى التفسير . قله 
( فلدغته ) بالدال المهملة والغين المعجمة أى قرصته » وليس هو بالذال المعجمة والعين المهملة فان ذاك معناه 
الاحراق ٠‏ قوله ( فأس يجبازه ) بفتح الجيم ويجحوز كسرها بمدها زاى أى متاعه . قوله ( ثم أ ببيتها فأحرق ) 
أى بيت الل » وف رواية الزهرى الماضية فى الجباد فامر بقرية الْل فأحرقت » وقرية القل موضع اجبنماءون » 
والعرب تفرق فى الأوطان فيقولون لمسكن الانسان وطن , واسكن الابل عطن . ولللاسد عرين وغابة » وللظى 
كناس » وللضب وجار » والطائر عش » وللزنبوركور » ولايربوع نافق» وللدمل قرية ٠‏ قوله (فبلا مملة واححدة ) 
حوز فيه الدصب على تقدير عامل حذوف تقدبره فهلا أحرقت ملة واحدة وهى الى آذتك يخلاف غيرها فلم يصدر 
منبا جناية . واسدل بهذا الحديث على جواز [حراق الحيوان المؤذى بالنار من جرة أن شرع من قبلنا شرع لنا إذا 
لم يأت فى شرعنا مايرفعه ولاسما إن ودد على لسان الشارع مايشعر باستحسان ذلك , لكن ورد فى شرعنا النبى 
عن التعذيب بالنار , قال النووى : هذا احخديث #ول على أنهكان جائمزا فى شرع ذلك النى جواز قتل الال وجواز 
التعذيب بالنار » فانه لم يقع عليه العتب فى أصل القتل ولا فى الإحراق بل فى الزيادة على الله الواحدة » وأما 
فى شرصنا فلا يحوز إحراق الحيوان بالنار إلا فى القصاص بشرطه , وكذا لايحوز عندنا قتل الل لحديث ابن 
عباض فى السئن « ان النى يِه نبى عن قتل الفلة والنحلة » انهبى » وقد قيد غيره كالّطابى انهى عن قتله من امل 
بالسلمانى » وقال البغوى : المُل المخير الذى يقال له الذر يحوز فتله » ونقله صاحب ٠‏ الاستقصاءء عن الصيمرى 
وبه جزم الخطابى . وفى قوله ان القتل والاحراق كان جائزا فى شرع ذلك النى نظر » لانه أو كان كذلك لم عاتب 
أمّلا ورآسا إذا نيت أن الاذى طبعه . وقال عياض : فى هذا الحديث دلالة على جواز فتل كل مؤذ . ويقال ان لهذه 
القصة سبباء وهو أن هذا النى مس على قرية أهلكبا الله تعالى بذزوب أهلما فوقف متعجيا فقال :يارب قد كان فيهم 
صييان ودواب ومن م ترف ذنيا » سم “زل نحت شجرة رت له هذه القصة » فايره الله ا 
المؤذى يقل وان لم يؤذ , وتقتل أولاده وان لم تبلغ الاذى انتهى . وهذا هو ااظاهر وان ثبتت هذه ااقصة تعين 
المسير اليه . والحاصل أنه لم يعاتب اذكارا لما فمل بل جوابا له وأيضاحا لمكة ثمول اللاك جميع أهل تلك 
القرنة » فضرب له المثل بذلك أى اذا اختاط من يستحق الاهلاك بغيره وتعين [هلاك الميع طريقا إلى إهلاك 
المستحق باذ [هلاك الجميع , لهذا نظائ ركتترس اللكفار بال دين وغير ذلك واقه سبحاءه أءلم . وقال الكرماق 
الل غير مكلف فكيف أشير في الحديث إلى أنه لو أرق ملة واحدة جاز مع أن اتماص [ما يكون بالمثل لقوله 


الحدنيث امام ب لاما قوم 


تعالى ( وجزاء سيئة سيئة مثلبا ) ثم أجاب بتجويز أن التحربقكان جائزا عنده » ثم قال يرد على قو لناكان جائزا 
الو كان كذلك لما ذم عليه . وأجاب بأنه قد ينم الرفيع اللقدر على خلاف الأولى اتتهى . والتعبير بالذم فى هذا 
لايليق عقام النى » فينبغى أن يعبر بالعتاب . وقال القرطى : ظاهر هذا الحديث أن هذا النى نما عانبه الله حيث 
انتقم أنفسه باهلاك جمع آذاه مئه واحد » وكان الأول به الصير والصفح « وكأنه وقع له أن هذا النوع مؤؤذ لى 
آدم وحرمة بنىآدم أعظم من حرمة الحيوان » فلو انفرد هذا النظر ول ينضم اليه التشنى لم يعاتب . قال : والنى 
يؤيد هذا التسسك بأصل عصمة الآنبراء وأنهم أعل بالله وباحكامه من غيرهم وأشدم له خشية اتتهى . ( تكلة) : 
الثلة واحدة الل وجمع المع مال . والنمل أعظم الحيوانات حيلة فى طلب الرزق . ومن جيب أمره أنه إذا وجد 
شيا ولو قل أنذر البافين » وحتكر فى زهن ااصيف للشتاء , وإذا خاف المفن على الحب أخرجه الى ظاهر الارض ' 
تواذا حفر مكانه اتخذها تعاريج لثلا يحرى الها ماء المطر » و ليس ف الحيوان ما مل أثقل منه غيره » وأاذر فى النمل 
كالز نبور فى النحل . قله ( أمة .ن الهم مسبحة 21 ) استدل به على أن الحيوان يسبح الله تعالى حقيقة » ويتأيد 
بة قول من حمل قوله ل( وان من شىء الا يسبح يحمده ) على الحقيقة . وتعقب بأن ذلك لابمنع امل على الجاز 
بأن يكون سببا التسبيح ْ 
١17‏ - باسسيت إذا وقم النأباب" فى شراب أحد» فليْمْنْه 
فان فى إحدى حناحيه داء وفى الاخرئ شفاء 
هر 95 0 5 

- حرشث) خالا بن عر حدثا ليان بن يلال قال حدثنى عتبة بن مُسل قال أخبرى معبيد” بن 
حنينر قال سعمت” أبا هزر ور 0 ا عنه يقول : قال النبى 07 « إذاو قم الذا باب" فى شرابٍ أحدم فليةمسئه 
ثم ليع » فان فى إحدى جناحيه داه والاخرى' شفاء » 

[ الحديث 5٠١‏ ظرفه فى : ؟8لاه ] 

١ممم‏ - شنا الحسن” ن الصاح حدثنا اتنطالء الأذروة يرسا عوف عن الحسن وان _سيرين 
عن أبى هربرة رضى” لله عنه عن رسول ار كلل ل « غف لامرأز مومة رات بكاب على رأس رك 
ليث" » قال : كاد يقلا التطاش - فترتعت شفها فأوتقتنه” عار ها فرتعت له من الملو» فمُقرَ لها بذالك » 

[ الحديث 60١‏ طرفه فى : 59م ! 

فغضفض ث5 وَزشءا 15 بن عبد ار حد” نا عقا قال حنظلثة من وهر ى؟ سيا أنك ها هناء» أغرق 
يي لل عن ابن ان عن ألى طلحة رضى اله عنهم عن البى” كلاق قال « لاتدشُل اللائكة ييا فيه 
كلب” ولا صورة 6 


)١(‏ هذه الفقرة ليست فى نسخة صحيح البغارى المتداولة 


أكل وه.. كتاب يدم الخلق 


م7 - مِرشث) عبلة اللو بن يوسف أخبر نا مالك” عن نافم عن عبد الله بن عم رضى الل عنهما « ان" 

رسول اله يكت أمر بقتل السكلاب » 
١‏ - 0 0 ج و مء - ب 
74 - مررشرع) مومى' ن إسماعيل: حداثنا همام عن حبى قال حد”ثى أبو سد أن" أبا هريرة رضى 
كن 8 0 « 57 52 

اله عنه حداله قال : قال رسول الل يكت « من أمس ك كبا ينص من علله كل" بوم قبراط» إلاكلب حرش 
أوكاب ماشية » 

هعم > جرش عبد الله بن مَسلة حدثناسليان قال أخبرئى يزيد" بن خْسَيفة قال أخيرئى السائب 
ابن يزيد” سممسفيان” بن أبى زيرر الشتى أنه مم رسول” الل يل يقول « من افتتىا كلب لا يغنى عنه زرءاً 
ولاضرعا نتقص” من عمله كل يورم قيراط . فقال السائئب" : أنت ممت هذا عن رسول الله كله ؟ فال : إى 
ورب" عذء القبلة » : 

الحديث السابع عشر جديث أبى هريرة ف الذياب اذا وقع فى الاناء » وساف شرحه فى كتاب الطب 

(تنبيه) : وقع قبل.هذا الحديث فى دواية أنى ذر عن بعض شيوخه « باب اذا وقع الذباب» وسافه بلفظ 
الحديث » وحذف عند “الباقين وهو أولى فان الأحاديث التى بعده لانعلق لها بذلك كا تقدم نظيره . الحديث الثامن 
عيسى بن م . الحديث الناسع عشر حديث ألى طلحة فى الصورة » وسيأتى شرحه قى كتاب اللياس ‏ الحدث 
المشرون حددث ابن عمر قال « أ الذى 22 بشثتل الكلاب ( وسيأى شرحه فى كتاب الصيد . الحديث الحادى 
والعشرورتف حديث أنى هريرة « من أمساك كلبا ينقص من عمله , وقد تقدم شرحه ف المزارعة , الحديث الثاتى 
والعشرون حديت سفيان بن أبى زهيرق المعق » وسبق شرحه هناك أيضا 

(خاعة) : اشتمل كتاب يلم الخاق من الأحاديث المرفوعة على مائة وستين حديثاء المعاق منها اثنان وعشرون 
طريقا والبقية موصولة , المكرر متها فيه وفما مضى ثلائة وتسعون حدنًا والخااص سيمة وسّون حديثًا » وافقه 
مسل على تخر بها سوى حديث عمران بن حصين فى بد. الخلق » وحديث عمر فيه » وحديث أبى هريرة ه تكوءر 
الشمس والقمر » و حمد بثك ابن عياس ف زيارة جريل » وححددنثك ابن عرق الكاب » وحديث على بن أمية 
(ونادوا يا مال © وححديث ابن مسهود فى رؤية جير بل » وحمد يث عائشة فى الرؤ ية » وحديث عيران م أطلعت 
فى الجئة » وحديث سبل ق درجات الجنة » وحديث أنس ١‏ فى الجنة شجرة » وحديث ألى هرير فيه وحديث ابن 
عباس ف الى » وححديث مائقة فى قل و الد حذيفة ٠‏ وحديث ألى هربرة م اذا وقع الذباب فى الاناء » وفيه عن 
الصحابة ومن بعدمم أربعون أثرا . والله جل وعلا أعلم 
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ظ عفاد س2 سأ م 
له ( بسم الته الرحين الرحيم :كيتاب أحاديث الأنبياء ) كذا فى روايةكرية فى بعض الفسخ ؛ وف دواية أبى 
على بن شبويه نحوه وقدم الآءة الانية فى الترجة على الياب » ووقع فى ذكر عدد الانيياء حددرث أبى ذر مرفوعا «انهم 
مائة ألف وأربعة وعشرون ألفا . الرسل مهم ثلائماثة وثلائة عشر ء هده أبن حبان . والانبياء جمع فى » وقد 
قرىء بالمهمز فقيل هو الآصل وتركه تسهيل » وقيل الذى بالممز من الابأ والذى بغير ههز من انبوة وهى 
الرفمة » والنبوة نعمة بمن بها على من يشاء ولا يبلغها أحد بعلله ولاكشفه ولا يستحقها باسرتعداد ولابته » ومعناها 
الحقيق شرعا من حصلت له النبوة ٠‏ وليست راجمة إلى جسم النى ولا إلى عرض من أعراضه » بل ولا إلى علية 
بكونه نبيا » بل المرجع الى إعلام الله له بأتى نبأتك أو جعلتك نيبا . وعلى هذا فلا تبطل بالموت حت لانبطل 

بالنوم والغفلة 
١‏ - باسيت حَاق آدم وذديته 

مسال ( : طِين” “خلط رمل » م 3 يتَاصل” القكّار » ويقال ماين يريدون به ص ميا يقال 
5 "لباب ومتر'صضر عند الإغلاق » مثل كبكبته 0 (فكته): اسقمتً مها الجر فته ُ) أت 
لانسحد) : أن تسد . وقول الله تعالى [ "٠‏ البقرة] : لإ إذ قال ربك لدلائكة. إنى جاعل” فى الأرض خليفة ) 
قآل ابن عباس ( لما عامها حافظ ) : إلا علمها حافظ . ل( فىكبد) فى شدكة خلق . ل( ورياشاً ) : لمال. وقال غير : 
لياش وايش واحد وهو ماظر من الاباس . (إما”مدون ) : النطفة فى أرحام النساء . وقاليجاهد ( إنه” على 
رَجعه لقاور) : التُطفة فى الإحليل . كل ثىر خلقه فهو ل( شفم ) : السماه شفع . ( والوتترك ) الله عر وجل . 
(فى أحسن تقوم ) فى أحسن_ خاق » (أسمل سافلين ) إلا م نآمُن . (أخسر ) : ضلال» تم" استثنى فاك إلا 
من آمَن . (لازب) لازم ١ ١‏ ننشكم ) فى أى خلق نشاء . ( ”نابح حمدك ) : نمظدث . وقال أبو المالية 
(قاق آذ من ربّهكلات ) : فبى قوله لإ ر ينا ظأدنا أأمسنا ) . ( فأ لما ) : فاسير كلما . و لز ينه 4 يتغير ٠‏ 
(آدن) : متغير ٠‏ ولإلادنون» : اللتدير . ( أ ) جع حدْأة وهو الطين المتغير . ( خصفان ) : أَخْذ المصاف . 
ين وق الجنة ‏ بو افان, الورق وتخصفان بعض إلى بعض . وما ) :كناية عن فرجّمم-ا . ل( وتتاع إلى 
حين » هاهنا إلى يوم القيامة » المين عند العرب : من ساعة إلى مالا حمى عدده . (بيله) : جياه" الذى هو منهم 
مس كوج |" » فح الباري 


لاض هذ كتاب أحاديثك الأنبياء 


85 - جرش عبله الله بن عمد حدثنا عبد" الرزّاق عن مَمْر عن همارم عن ألى هريرة رض اله عنه 
5 ل م ً“ _. ماه ٠ت‏ ه©8ء ١4‏ - 2 . . 
عن البى” لاي فال « ءلقى اث ادم وطوله” ستون ذراء ( 3 قال : اذهب فل' على اواك من الملائكة 
فاستمم ما عيوكك » يتك و تحية ذكرتك” . فقال : الام عليم فقالوا : السلام” عليك ورحة لم . إاادوه : 
< 5 م“ - - “ل 7 2 3 ع 
ورحة اللو فسكل؛ من يَدحُل الجنة على صورة آدم » فل بزل الاق يق تّى الآنت» 
[ الحديث وموم طرفه فى : 3809 ] 
و هس ار و عه و 1 اُ 2-2 . 0 > انعد قال: 
ل حل اننا وشليه بن سعيد حدئنا جر ير عن عمارة عن بى زرعة عن الى هريرة رضى لله عنه : 
قال رسول” اثر يكب «أوّل” زمرة يدخلون الجنة غلى صورة القمر ليلد البدر» ثم الذين ينهم على أشره 
بن ##اء 5 - 1 8 #7 _. بل م ٠‏ 2 
كوكب درت فى السماه إضاءة » لامبولون ولا يتنو“طون ولا ,تفلون ولاءسّخطون » أمشاطهب” اذهب ورشحهم 
المسك” وتجامرم الالة 2 الألتجوج عو الطيبر 3 وأزواجهم' 01 العمين على اق رجلر واحد على صورة 
أبسهم آدم ستون ذراعاً فى السهاء » 
ءثُُ ثم 1-5 ١‏ يوام و اد ا 2 4ن 2 
4" - يرث مسدد حد ثنا حبى عن هشام بن عروة عن ابيه عن زيب بنت أبى سلبة عن أم سلمة 
6 م لع ١‏ - 6 5-5 . 4 - 
ان" أم سيم قالت : يارسول اللو إن الله لايستحبى من الحق"» فبل على اللرأة الفسل إذا احتّت ؟ قال : 
٠ 5‏ ؟َ بسح ف 353 1 . 5 نر اس 6 
نعم » إذا رأت الاء . فضحكت أمْ سلمة فقالت : تحتل المرأة ؟ فقال رسول الله ويك : فيا إشبه الولد ؟ » 
89 - مِرَش) عمد بن سلام أخبرنا القزارئُ عن ميد عن أنسر رفي الله عنه قال « رام 
م وم ص - م 5 9 2 إى 0 
ابن لام م النى” ل المدينة 6 فاتاه فقل : إلى سائلك عن ثلاث لا يعون إلا أبى 2 قال ماأول” أشراط 
الساعة ؟ وما أول” طمام يأ كله أهل” الجن ؟ ومن أى” ثىر لزع الولد إلى أبيه ومن أ شى 0 3 إلى 
١ 5 0‏ ّ. سم 1 - 2 
أخواله ؟ فقال رسول” ار يَئ : خبرنى بهن آنفاً جبريل” . قل فقال عبد الل : ذاك عدوا المهود من الملائسكة 
5 ال 2 الاد مارم - 00 2 
فقال رول ار يه : أما أول أشراط الساعة فنار تحشر الناس من الشرق إلى المغرب . وأما أول مام 
يأ كله أهل” الجنقر فز يادة كيد وت وأما البّهث فى الولد فان الرجّل إذا غشى الرأة فسبَقها مله كان الشبّه 


عبد ان 


ا 2 هر - ٠‏ - 5 5-5 5-2 بم 
4 » وإذا سبق ماؤها كان ابه لها . قال : أشهد أنلك رسول” الله ُ< قال : يارسول الله » إن" الببوة قوم 
منت * إن عدوا باسلاى قبل أن أسألم بهتولى عندك , لخادت المرود» ودخل عبد الل الببت ؛ ذقال رسول” 
نُ عله : أ رجل ف عبد الل بن لام ؟ قالوا : أعمنا وابن أعدنا» وأخبر نا واين أخبرنا . فقال رسول 
شُُ ل 5 أأرأيتم إن" ألم عد الل ؟ قالوا : أعادرث اله من ذلك ا خرج 00 له الهم فال : أشهد” أن 


الحديث 1ظم7 - عام | 0 نون 

لا إله إلا الله» وأشهد” أن ممداً رسول الله . فقالوا : شنا وارئه شنا ووكهوافيه » 

[ الحديث ورمع أطرافه فى :27411 وعم » 444١‏ ] 

م - وَرشنا اشر ” بن مد أخيرّنا عبد الهو أخير نا معمر ا 08 عنه عن 
البئ يله حواه » أيعنى « ولا بنو إسرائيل لم يز اللحم » واولا عاد © ن' أقى روجا . 

امم ل شنا أ وكريب وق نْ حزام قالا حدثننا 1 بن علىر عن زائدةعرن عر 
الاشْجَمر عن ألى حازم عن ألى هريرة رضى الله عنه قال : قال رسول الله يلل « استوصوا بالنساو» فان المرأة 
خُلقّت من ضع » وإن أغُرج ىر فى الضأم أعلاه » قان ذهبت تقيمه كته , وإن تر كتة لم بزل أغوج» 
فاستوصوا بالنساء » 

[ الحديث" اسيم طرفاه فى : 0١44‏ »> 45١ه‏ ] 

نمم - رشا عرد ن حفص حداثها أبى حداثنا الأعش” ا د ن وَصبِر حدثنا عبد اث 
اك ار يكم وهو الصادق” البادرق : إن" أحد » “يم' فى بطنٍ مُه أربمينة 6 يكون” 

ل ا مل ذلك » م تبعثة الله ابو 26 بأرب كلاتٍ : يسكب ب عمله » وأجَله » 
ورذقه » وشو * أم سعيد . لم" اينقخ فيه الوح . فانة ار جل لبتعمل” بعمل أهل النار حتّى ما يكون يه وبينها 
إلا ذراع » فيسبق ' عليه السكتاب فَيَصمل بل أهلٍ الجنة فيَدخل الجنة» و إن" أجل لفل يفال أعل 
الجنة حتى مايكون 5 نما إلا ذراع ؛ فَيْسيِق عليه السكتاب فَيعمل بعل أهل النار فَيَدخْلٌ الذار » 

ممم مِرشن) أبو الثمان حدثمًا ماد بن زيد عن عُبيد الله بن أبى بكر بن أنس بن مالك عن أنسر 
ابن مالك رضى الله عنه عن ن الب َي تال م إن" الله وكل فى الرحم ملكا فيقول : يارب نافة » يأرب عله 
يارب مضغة . فاذا أراد أن متها قال : يارب أذ كر أم أثى ؟ يارب أشتىة أم سعيد ؟ فا اركز و“ ؟ فا الأجز” ؟ 
يُكي كذ لك فى بطن أمّه » 

مم0 - وشا قيس” بن/ حفص حد نا خالفة بن“ المارث حدثنا أشعبة عن ألى عمران الجؤنى” عن 
أسر برئمه « إن" الله “ يقول لهو اه الثار عذاباً : لو أن" لك مافى الأرض_من ثى ركنت تأْتدى به؟ 
قال : نعم . قال : ققد سالك ناهر أدرق من هذا وأنت فى صلب و آدم : أن لانشرلكة في2 فأبيت 
إلا الشرك » 


ل الحديث :+ طرفاه فى : 5878 ء لا«ه” ]| 


م .كناب أحاديث الآثبياء 


معمم - وِررْشثا عر بن حفص بن غياث حدثنا أبى حدثنا الاعمش” قال حد ثنى عبلك اله بن مه عن 
مسروق عن عبد اله رضى” الله عنه قال : قال رسول ار ياه لاسمقدّل” نفس" ظنا إلاأكان على ابن آدم” الاوك 
ركذل من جربا لانه اول تن سن انيل » 

[ الحديث وم طرفاء فى : لاكهه ء 7993 ] 

وله ( باب خان آدم وذريته ) ذكر المص:ف 5 ثارا » ثم أحاديث :تعلق بذلك » وما لم يذكره مارواه الترمذى 
والنسائتى واليزار وصححه ابن حبان من طريق سعيد المقبرى وغيره عن أبى هريرة مرفوعا « إن الله خاق آدم 
من تراب +إعءله طينا ثم تركه . حتى إذاكان حمأ مسةو نا خلقه وصوره ثم تركه » حتى إذا كان صلصالا كالفخار كان 
إبليس كر به فمةول : لقد خاقت لاص عظم ؛ ثم تفخ لله فيه من روه . وكان أول ماجرى فيه الروح بصره 
وخياثيمه , فمطس فقال : الجد لله , فقال الله : برحمك ريكء الحديث . وق الياب عدة أحاديث : مها حديث 
ألى «وسى مرفوعا ١‏ أن الله خلاق آدم من قيضة قوضما هن جميع الأرض , لجاء بنو آدم على قدر الأآرض » الحديث 
أخرجه أبو داود والنزمذى وصححه ابن حبان . ومنها حديث أفس رفعه «لما خلق الله آدم تركه ماشاء أن يدعه » 
لجمل [بليس يطيف به فليا رآء أجوف عرف أنه لايتؤلك » رواء أخمد ومسل 6 وآدم اسم سرياتى وهو عند أهل 
الكتاب آدام باشباع فتحة الدال بوزن خانام وزنه فاعال » وامتنع صرفه للمجمة والعلمية . وقال الثملى التراب 
بالعبرانية آدام فسمى آدم به » وحذفت الالف الثانية . وقه-ل هو عرلى جزم نة الجوهرى والجواليق . وقيل 
هو بوذن أفعل من الادمة وقيل من الاديم لانه خلق من أديم الارض وهذا عن ابن عباس » ووجهوه بأنة يكون 
كاعين ومنع الهسرف للوزن والعلمية » وقيل هو من أدمت بين الشيئين اذا خلطت بينهها لانه كان ماء وطيئًا نفلطا 
جيعا . قله ( صلصال طين خلظ برمل فصلصل كا يصاصل الفخار ) هو تفسير الفراء » هكذا ذكره . وقال أبو 
عبيدة : الصلصال اليايس الذى لم تصبه نار ء فاذا نقرته صل فسمعت له صلصلة ؛ فاذا طبخ با انار فهو عفار . وكل 
شىء له صوت فهو صاصال . وروى الطبرى عن قتادة باسناد سميح نحوه ٠‏ قوله ( ويقال منتن يريدون به صل كما 
يقولون صر الباب وصرصر عند الاغلاق , مثل كبسكبته يعنى كببته ) أما تفسيره بالمنتن فرواه الطبرى عن مجاهد ؛ 
ودوى عن ابن عباس أن المنتن تفسيره المسئون » وأما بقيته فنك أنه من كلام المصنف . قله (فرت بة استمر بها 
المل فأتمته ) هو قول أى عبيدة . فول ( أن لاآسجد : أن تسجد ) يعنى أن ١‏ لا ء زائدة » وأخذه من كلام أبى 
عبيدة » وكذا قاله وزاد : و« لاء» من حروف الزوائد؟ قال الشاعر : 

وتلحينى فى اللبو أن لا أحبه2 وللهو داع دائب غير غافل 

وقيل يست زائدة » بل فيه حذف تقديره مامنمك من السجود ملك على أن لا تسجد ؟ قوله (وةول الله عر 
وجل : وإذ قال ربك للملاكة إلى جاعل فى الآارض خليفة ) كذا وقع هنا » ووقع فى دواية أنى على بن شبويه فى 
صدر الترجمة وهو أولى ومثله لأنسنى » و لبءضبم هنا «باب» والمراد بالخليفة آدم أسنده الطبرى من طريق ابن سابط ٠‏ 
مرقوعا قال : والآرض مكة ؛ وذكر الطبرى أن مققّضى مانقله السدى عن مشاه أنه خليفة الله فى الأرض, ومن 
وجه آخر أتهم يمنون بنى آدم يخلف بعضهم بعضا ء ومن ثم قالت الملاامكة ( أتجمل فيها من يفسد فيها © الآية» 


للدت ا اما وس 


وحى الماوردى قولين آغرين أنه غليفة الللائكة أو خليفه الجن وكل متهما بناء على أنهكان فى الأرض من سكنها 
قبل آدم , وذحكر الطبرى قال : زعم أبو عبيدة أن د اذ »فى قوله 7( وإذقال دبك ) صلة » ورد عليه فقال 
القرطى : أن جميمع المفسرين ردوه حتى قال الزجاج لبا عرا دن ا[ وعسدة : قوله (نا عابا حافظ إلا عليما حافظ) 
وصله ابن أبى حام وزاد إلا علا حافظ من الملائ.كة » وقال أبو عبيذة فى قوله ل ان كل نفس 1 علا حافظ 6 
ما زائدة . ْله (فى كد :فى شدة خاق) هر قول ابن عباس أيضا رريئاءى تفسير اإن عيينة باسناد يح » وذاد 
فى آخره «ثم ذكر مولده وئيات أسنانه, وأخرجه الام فى «المستدرك» وال أبو عبيدة الكبد العدة , قال لبيد : 
ياعين هلا بكيت أريد اذ قنا وقام الخصوم فى كبد 
له ( ودياما : المال) هو قول ابن عباس أيضا » وصله ابن أبى حاتم من طريق على بن أبى طلحة عنه. قل 
( وال غيره الرياش والريش واد » وهو ماظور من اللراس ) هو قول أنى عبردة » وزاد : ول أعطاى ريشه 
أ ىكسوتة » قال : والرياش أيضا المعاش ٠‏ قوله ( ماتمنون : الاطفة فى أرحام النساء ) هو قول الفراء قال : يقال 
أمنى ومنى » والاول أكثر وقوله دمنون» يعنى النطف اذا قذفت فى أرحام النساء (ر أأتم تخلقون ذلك أم نحن) . 
قوله (وةال جاهد ( على رجمه لقادر) النطفة فى الاحليل) وصله الفريابى من طريق ابن أبى يجيح عنه » وقيل : معناه 
تادر على دجع النطفة التى فى الاحليل إلى الضضلب وهر عتملء ويمكن على تفسيى ماهد أن يقية الآيات دالة على أن 
الضمير الاثسان ورجعه يوم القيامة لقوله يوم تبلى السرائر الح ) . قوله ( كل شىء خلقه فبو شفع ٠‏ السماء شفع 
والوتر الله ) هو فو ل جامد أيضا » وصله الفريانى والطبرى ولفظه م كل خلق الله شفع : السماء والآرض » والبر 
والببصس » والجن والانس » والشمس والقمر ومحو هذا شفع » والوتر الله وحده » وببذا زال الاشكال » فان 
ظاهر ابراد المصئف فى اقتصاره على قوله « الدماء شفع » يءترض عليه بأن السموات سبع والسبع ليس إشفع » 
وليس ذلك عاد يجاهد و إتما م اده أن كل ثىء له مقابل يقابله ويذكر معه فبى بالنسبة اليه شفع » حكا لساء 
والارض والانس والجن ال » وروى الطبرى عن ماهد أيضا قال فى وله آءالى ومن كل ثى. خلقنا ذوجين) 
الكفر والايمان » والثقاء وااسعادة » والحدى والضلالة » والليل وانبار » والسماء والأرض ء والجن والاس» 
والزتر الله . وروى من طريق أبى صالح نموه . وأخرج عن ابن عباس من طريق صحيحة أنه قال : الوئر 
يوم عرفة والشضع يوم الذبح » وفى دواية أيام الذبج . وهذا يناسب مافسرواية قوله قبل ذلك 2( وليال 
| عشر ) أن المراد بما عشر ذى الحجة ٠‏ قوله ( ف أحسن تقوم : فى أحسن خيلق . أسفل سافلين إلا من آمن ) 
هو تفسين اود أخغرجه الفريابى أيضا . قوله ( خسر ضلال . ثم استثى فقال إلا من آمن ) هو تفسير 
ياهد أخرجه الفريالى أيضا ظ قال فى قوله ( ان الانسان لف خسر 14 يمءى فى ضلال » ثم استقى فقال « إلا 
من آمن » وكأنة ذكره بالممنى » والا فالالاوة ( إلا الذين آمنوا ) . قوله ( لاذب : لازم ) يريد تفسيرقوله نعالى 
( ناستفتهم أم أشد خلقا أم من خلقنا , انا خلقناهم من ملين لازب ) وقد روى الطبرى عن #اهد فى قوله ([ من 
طين لازب ) قال لازق . ومن طريق على بن أبى طلحة عن ابن عباس قال : من التراب والماء يصير طينا ياذق ٠‏ 
ان تغسيره باللاذم فكأنة بالمءمى ؛ وهو تفسير أبى عبيدة قال : معنى اللازب اللازم قال النابغة « ولانحسبون 
الثر ضربة لاذب» أى لازم ٠‏ قله ( نامة.م فى أى غلق ثثاء ) كأنه بريد تفمين قوله آالى ١‏ ونتشكم فيها 


ها سي 5" -كتاب الانبياء 


لاتمليون ) وقوله ١‏ فى أى خلق نشا. ) هو تفسير قوله إفيا لانملدون) . وول ( نسبح بحمدك : نعظمك ) 

هو تفسير ماهد ء نقله الطبرى وغيره عنه . ققوله ( وقال أبو العالية فتلق آدم هو قوله تعالى : ربنا ظلءنا أنفسنا ) 
وصله الطبرى باسئاد حسمن » واستشكل بأن ظاهر الآيات أن هذا التلقكان قبل الهبوط لان بعده ( قلنا اهبطوا 
منها جميعا ) و يمكن الجواب بأن قوله قلنا اهرطواكان سسايقا للثلق » وليس فى الأبات صيغة ترتيب . قله ( وقال 
فازلما : استزلها » وينسنه : يتغير . آسن : المسنون المتغير . حنأ : جمع حيأة وهو الطين الماغير)كنذا وقع عند أبى 
ذر2ءوهو يوم أنه من كلام أبى العالية » و ليس كذلك بل هى من تفسير أنى عبيدة 5 وكأنه كن فى الأصل : وقال 
غيده . ووقع فى زواية الأصيلى وغيره يحذف «قالء فكان الآس فيه أشكل . وقول ١‏ فازلهاء أى دماهما إلى 
الزلة » وايراد قوله « ينسنه يتغير» فى أئناء فصة آدم ذكر بطريق التبعية للمسئون لانة قد يقال انة مشتق منه » 
قال الكرماتى هنا بعد أن قال ان تفسير يتسنه وآسن : لعله ذكره بالتبعية اقوله مسون , وف هذا تكثير لمجم 
الكتاب لا لتشكثير الفوائد , والله أعلم .مقصوده . قلت : وليس من شأن الشارح أن يعترض على الأصل بمثل 
هذاء ولا ارئياب فى أن أيراد شرح غريب الاافاط الواردة فى القرآن فوائد » وادعاقه زق تكثير الفائدة يدود » 
وهذا الكتاب وان كان أصل موضوعه ايراد الأحادرث الصحيدة فان أحكثر العلباء فبموا من ايراده أقوال 
الصدابة والتابعين وفقباء الامصار أن مقصوده أن يكون كتابه جامعا للرواية والدراية , ومن جلة الدراية شرح 
غريب الحديث . وجرت عادثة أن الحديث إذا وردت فيه لفظة غريبة وقعت أو أصابا أو نظيره فى القرآن أن 
يشرح اللدظة القرآ نية فيفيد تفسير القرآن وتفسير الحديث معا ؛ ولما لم جد فى بد. الخلق وقصص الأانببا. ونحو 
ذلك أحادرثك توافق شرطه سد مكانما ببيان تفسير الغريب الواقع فى القرآن » ف-كيف يسوغ نى الفائدة عنه ٠‏ قله 
( مخصقان أخذ الخصاف من ورق الجئة يؤ لفان الورق و خصفان يمضه إلى بعض ) هو تفسير أبى عبيدة » ودوى 
الطبرى عن ماهد فى قوله ( يمخصهان ) قال : يرقعان كبيئة الثوب » وتقول العرب خصفت النعل أى خرنتها 
قله ( سوآتبما كناية عن فرج مما ) هو تفسير أبى عبيدة أيضا . قَولْهِ ( ومتاع إلى حين : المين عند العرب من 
ساعة إلى مالا يحصى عدده » وهو هنا إلى يوم القيامة ) قال أبو عبيدة فى قوله ومتّاع إلى حين : أى الى وقت .وم 
الفيامة , ورواه الطبرى من طريق ابن عباس نحوه . قوله ( قبيله جيله الذى هو منهم ) هو تفسير أبى عبيدة أيضا 
وددى الطبرى عن مجاهد فى قوله (( وقبيله ) قال : الجن والشياطين . ثم ذكر المصنف ف الباب أحد عشر حديثا 
أفرد الآخير منبا بياب فى بعض النسخ : الحديث الأول حديث أبى هريرة ه خلق الله آدم وطوله ستون ذداعا » 
كذاوقع من هذا الوجه » وعبد الله الراوى عن معمر هو ابن المبارك : وقد رواه عبد الرزاق عن معمر فقال 
د خلق الله آدم على صورته وطوله ستون ذراعا » » وهذه الرواية تأتى فى أول الاستئذان , وقد تقدم الكلام على 
معنى هذه اللفظة فى أثناء كاب المتق , وهذه الرواية تؤيد قول من قال ان الضمير لدم » والممنى أن الله تعالى 
أوجده على الهيئة التى خلقه عليها لم ينتقل فى النشأة أ<والا ولا ترد فى الارحام أطوارا كذريته بل خلقة الله 
رجلا كاملا سويا من أول مانفخ فيه الروح . ثم عقب ذلك بقوله « وطوله ستون ذراعا » فعاد الضمير أيضا غلى 
آدم » وقيل معنى قوله ه على صورته » أى لم إششاركه فى خلقه أحدء إيطالا لقول أهل الطبائع . وخص بالذكر 
تذبها بالاعلي عل الادقى » والله أعم ٠‏ قله (ستون ذراعا ) يحتمل أن بريد بقدر الذراع المتعارف بومئذ عند 


الحديث الام - امام أل 


انخاطبين » والآول أظبر لأن ذراع كل أحد بقدر ربعه فلوكان بالذراع المعبود لكانت يده قصيرة فى جنب طول 
جسده ٠‏ قوله ( فلا علقه قال : اذهب فس ) سيأ فى شر -ه فى أول الاستئذان . قله ( فكل من يدل الجنة على 
صورة آدم ) أى على صفته , وهذا يدل على أن صذات اانؤقص من سواد وغيره تذ'ى عند دخمرل الجنة » وقد ققدم 
بيان ذلك فى م بابصفة الجنة » وزاد عبد الرزاق فى روايته هنا «وطولة سون ذراعا» واثيات الواو فيه لملا سوم 
أن قوله «طوله» تفسير لفوله « على صودة آدم » وعلى هذا فةوله دوطوله » الح من الخاص بعد العام » ووقع عند 
أحمد من طريق سعيد بن المسيب عن أبى هر برة مرفوعادكان طول آدم سين ذراعا فى سبعة أذرع غرضاء وأماماروى عبد 
الرزاق من وجه آخر مرفوعا « أن آدم لما أهرط كانت رجلاه فى الأرض ورأسه فى المماء » لخطه الله الى تين ذراعاء 


فظاهره أزه أن مغرط الطول فى ابداء خلقه » وظاهر الحديث الصحرح أنه خلق فى ابتداء الآمر على طول ستين 
ذراعا وهو المعتمد» ودرى ان أن <اتم باسئاد حسن عن أبى بن كمب مرفوعا « ان الله ملق آدم رجلا طوالا 

كير شعر الرأسكأنة نضلة سدرق, . قوله (فل يذل اللق بنقص حدى الآن) أى ان كل قرن يكون أنأتة فى الطول 
أقصر من الفرن الذى قبله » فانتبى تناقص الطول الى هذه الآمة واستقر الآءر على ذلك . وقال ابن التين قوله « فل 
ذل الخاق ينقص , أى يا يزيد العخص شيءًا فشيئًا » ولا يتبين ذلك ذما بين ااساعتين ولا اليومين حتى اذا كرت 
الإيام ليين » فكذلك هذا الحم فى اانشقص واشكل على ونا مأ وجد الآن م1 أ الاهم الساافة كديار تمود فآن 
مسا كنهم تدل على أن قاماتهم لمككن مفرطة الطول على حسب ما يقتضيه الترتيب السابق » ولاثيك أن عبدم قدم » 
وأن الزمان الذى بينهم وبين آدم دون الزمان الذى بينم وبين أول هذه الامة » وم يظبر لى الى الآن مايزيل هذا 
الاشكال . الحديث الثانى حديث أنى هريرة فى صفة الجنة وقد تقدم فى « باب صفة الجنة» وقوله ١‏ الآ لنجوج , 
بفتح الحمزة واللام وسكون الاون بحيمين الأولى مضمومة والواو ساحكنة : هو امود الذى يبخر به ؛ و لفظ 
الالنجوج منا تفسير الألوة » والمود تفسير التفسير » وقوله فى آخره «١‏ على خلاق رجل واحد » هو بفتج أول 
خلق لا بضمه » وقوله « ستون ذداعا فى السماء » أى ف العلو والارتفاع . الحديث الثااث حديث أم سلءة فى سؤالها 
عن غسل المرأة إذا احتلمت وقد تقدم الكلام عليه فى الطبارة » والخزض منه قوله فى آخره « قم يشيه الولد, . 
الحديث الرابع حديث أنس فى قصة إسلام عبد الله بن سلام » وسيأقى بأتم من هذا السياق فى أوائل الحجرة » 
والغرض منه ببان سدب الششبه ؛ وقد علله هنا بالسبق , وى حديث ثوبان عند مس بالعاو » وسأذكر وجه المع 
بينبما فى ال مكان المذكور ان شاء الله تعالى ٠‏ الحديث الخامس حديث أبى هريرة » قله ( عن النى يك نجوه ) لم 
يسيق للءتن المذكود طريق يعود عاما هذا الضمير , وكأ نة يشير به إلى أن اللفظ الذى حدثه به شيخه هو بمعنى اللذظ 
الذى ساقه » كأ نهكتب من حفظه وتردد فى بعضه » ويؤيده أنه وقع فى فسخة الصغاتى بعد قوله « نحوه» يعنى ولم 
أره من طريق ابن المبارك عن معمر الا عند المصنف , وسيأتى عنده فى ذكر موسى عليه السلام من رواية عبد 
الرزاق عن معمر ببذا اللفظ » إلا أنه زاد في آخره «١‏ الدهر, . وله ( لولا بنو اسرائيل لم خا اللحم ) يخنر بفتح 
أوله وسكون الخاء وكسر الئون وبفتحها أيضا بعدها زاى أى ينتن » والخنر التذيد والاتن » قيل أصله أن. بنى 
اسرائيل ادغروا لحم السلوى وكانوا هوا عن ذلك فعوقبوا بذلك حكاء القرطى وذكره غميره عن قتادة . وقال 
إعطهم : معناه لولا أن بنى [سرائيل سوا ادعار اللحم حتى أنتن لما ادغر فلم بنتن » ودمى أبو نعي فى « الحلية » 


ون ا كتاب الآنبياء 


عن وهب بن منبه قال : فى بعض الكتب ولا أنى حكتيت الفساد على الطمام لخرته الاغئياء عن اافقراء قَِلْه 
( ولولا حواء ) أى امرأة آدم وهى بالمد ‏ قيل سميت بذلك لانها أم كل حى : وسياقى صفة خلقها فى الحديث الذى 
بعده » وقوله « لم تخن أنثى زوجها ء فيه إشارة إلى ماوقع من حواء فى خزيينها لآدم الأكل من الشجرة <تى وقع فى 
ذلك , فعنى خرائتها أنها قبلت مازين لها أ ليس حتى زينته لآدم , وما كانت هى أم بنات آدم أش ينها بالولادة وزع 
العرق فلا تسكاد امرأة تسل من خيانة زوجها بالفءل أو بالقول» وليس المراد باليانة هنا ارة.كاب الفواحش 
حائا وكلا , وللكن لا مالت إلى شهوة النفس من أكل الشجرة وحسنت ذلك لآدم عد ذلك خيانة له » وأما من جاء 
بعدها من أأنساء عخيانة كل واحدة مون حسيها ٠‏ وقر يب من هذا حديث « جحد آدم +حدت ذريته » وفى الحدث 
اشارة إلى قسلية الرجال فا يتمع لهم من نسائهم بما وقع من أمبن الكبرى » وأن ذلك من طبعون فلا يفرط فى لوم 
من وقع منها ثىء من غير قصد اليه أو على سدمل الندور » وينبنى لمن أن لابتمكن بهذا فى الاسترسال فى هذا الاوع 
بل يضبطن أنفسون و>اهدن هواهن » واقه الستعان . الحديث السادس » قَلْهِ ( موسى بن حزام ) بكسر المبملة 
بعدها زاى خفيفة » وهو ترمذى '“زل بلخ ء وثقه النسائى وغيره » وكان زاهدا عالما بالسئة » وما له فى البخارى 
إلاهذا الموضع . قله (عن ميسرة) هو ابن عمارة الاشجعى الكوف » وماله فى البخارى سوى هذا الحديث : وقد 
اذكره فى النكاح من وجهآخر . وله حديث آخر فى تفسير آل عمران . قوله ( استوصوا ) قيل ممناه تواصوا 
بهن » والباء للتهدية والاستفعال بمعتى الافعالكالاستجاية يممنى الاجابة ؛ وقال الطيى : السين للطلب وهو للمبااغة 
أى اطلبوا الوصية من أنفسكم فى حقبن , أو اطلبوا الوصية من غير يه نكن يعود م يضا فيستحب له أن بمثه 
على الوصية والوصية بالنساء آ كيد لضعفين واحتّياجهن الى من يقوم بأمرهن . وقيل معناه اقبلوا وصيى فيهن 
واعملوا ما وارفقوا بن وأحسنوا عشرتهن . قلت : وهذا أوجه الاوجه ى نظرى , وليمن عفالفا 1 قال الطرى . 
قولْهِ ( خلقت من ضلع ) بكسر المعجمة وفتح اللام ويحوز نسكينها » قبل فيه إشارة إلى أن حواء خلقت من ضلع 
أدم الابسر وقيل من ضامه القصير » أخرجه ابن اق وزاد « اليسرى من قبل أن يدخل الجئة وجمل مكانه 
لم » . ومعنى خلقت أى أخرجت كا تخرج النخلة من النواة » وقال القرطى : يحتمل أن يكون معناه أن 
المرأة خلقت من مبلخ ضلع فبى كالضلع . زاد فى دواية الاعرج عن أنى هريرة عند ملم « لن تستقبم لك على 
طريقة » . قله ( وان أعوج ثىء فى ااضلع أعلاه ) قيل فيه إشارة إلى أن أعوج ماف المرأة اساتها » وفى استمال 
أعوج استمال لأفمل فى العيوب وهو شاذء وقائدة هذه المقدمة أن المرأة خلقت من ضلع أعوج فلا بنحكر 
اعوجاجبا » أو الاشادة إلى أنها لا ثقبل التقويم كا أن الضلع لايقبله . قوله ( فان ذهبت تقيمه كسرته ) قيل هو 
ضرب مثل للطلاق أى ان أردت منها أن :ترك أعوجاجها أفضى الامر إلى فراقم! » ويؤيده قوله فى رواية الأعرج 
عن أبى هريرة عند مس « وان ذهبت تقيمها كرتا » وكسرها طلاقهاء ويستفاد من حديث الباب أن الضلع مذكر 
خلافا لمن جزم بانه مؤنث واحتج برواية مسم ولاحجة فيه لان التأنيث فى روايته للمرأة » وقيل إن الضلع يذكر 


ويؤنثك وعل هذا فاللفظان ردان . الحديثك السابع حد ينث عبيد ألله وهو ابن مسءود 2 ممع خاق أحدم قُْ بطن 0 


أمه , الحدرث بامه » وسيأ فى شرحه فى كتاب القدر مستوق ان شاء الله تعالى » ومناسبته للترجة من قوله فيها 
د ذرظه, فان فيه بيان خلق ذبية أدم 1 الحديث الدّامن حديث أنس فى ذلك وسأنى أيضا هناك , الحديثك التاسيع 


المديث عماس اأض 


لله تعالى يقول لأهون أهل النار عذابا ) يقال هو أبو طالب » وسياتى شرحه فى أواخر كتاب الرقاق أن شاء 
الله تعالى » ومناسبته للترجمة من قوله ه وأنت فى صلب آدم » فان فيه اثمارة الى قوله تعالى ( واذ أخذ ربك من 
بنى آدم من ظرورثم ذديتهم وأشبدم على أنف..هم َ( الآية . الحددث العاشر حديث عيد الله وهو أبن مسءود 
« لاتقتل نفس ظلما إلاكان على ابن آدم الاولكغل من دمباء» وسيأى شرحه فى القصاص ء وأورده هنا ليائح 
بقصة اببى آدم حيث قتل أحدهما الآخر , ولم يصح على شرطه شى* من قصتهما » وفيا قصه الله علينا فى القرآن من 
ذلك كفاية عن غيره . واختلف ف اسم القائل فالمشبود قابيل برذن المقتول لكن أولههاء وقيل اسم المقتول «فين» 
بلفظ الحداد وقيل دقان » بزيادة ألف . وذكر السدى فى تفسيره غن مشايخه بأسانيده أن سبب قثل قابيل لاخيه 
هابيل أن آدم كان يزوج ذكر كل بطن من ولده بانى الآخر » وأن أخت قابيلكانت أحسن من أخت هابيل فأراد 
تابيل أن يستائر يأخته فنعه آدم , فليا آل عليه أمرمما أن يقريا قربانا فقرب قابيل حزمة من زرع وكان صاحب 
زرع » وقرب ها بيل جذعة سميئة وكان صاحب مواش » فتلت نار فأكلت قربان هابيل دون قابيل » وكان ذلك 
سبب الشر بيتبما وهذا هو المشهور . ونقل الثعلى بسند واه عن جمفر الصادق أنه أنكر أن يكون آدم ذوج 
ابنا له بابئة له واما زوج قابيل جنية وزوج هابيل حودية فذضب قابيل فقال : يابنى مافملته إلا بأمس الله » فقر با 
قربانا . وهذا لايثبت عن جار ولاعن غيره » ويلزم منه ان بنى آدم من ذرية [بليس لانه أبو الجن كام أو من 
ذرية الحور العين . وليس اذلك أصل ولا شاهد ش 

؟! - باسسيب الأرواح) جنوة +5 


حنود محجنده 

ممم - قال وقال الليث” عن يمي 2 سيد عن كمرةً عن عائشة رض الله عنها قالت م ممت البى" لله 
يقول : الأرواح” جُنود” محدّدة , فا تآمارّف منها ائثاف » وما ثنا كر منها امكف » 

وقال محى بن أيوب :حد'نى حي بن سعيد .هذا 

وَلْه ١‏ باب الارواح جود مجندة ) كدذا تمت هذه ااترجمة فى معظم الروايات وهى متعاقة بتر جمة عاق آدم 
وذريته , للاشادة إلى أنهم ركبوا من الاجسام والأدواح . قله (وقال الليك) وصله المصنف فى و الادب المفرد » 
عن عبد الله بن صا عنه . وله ( الارواح جنود مجندة الح ) قال الخطابى : يحتمل أن يحكون إشادة إلى معنى 
التشاكل فى الخير وااشر والصلاح والفساد , وأن الخيد من الناس بحن إلى شكله والشرير نظير ذلك ميل إلى أظيره 
قتمارف الارواح يقع بحسب الطباع الى جبلت عليها من خير وشرء فاذا اتفقت تعارفت » وإذا اختلفت تنا كرت . 
وحتمل أن يراد الإخيار عن بده الخلق فى حال الغيب على ماجاء أن الارواح خلقت قبل الاجسام , وكانت تلتق 
فتلشاءم » فليا حلت بالاجسام تعارقفت بالأاص الأول فصار تعارفها وتناكرها على ماسبق دن العبد المتقدم . وقال 
غيره : المراد أن الأرواح أول ماخلقت خلقت على قسمين » ومعنى تتا بلبا أن الاجساد اتى فسا الآر واح إذا القت 
في الدنيا اتتلفت أو اختلفت على حسب ماغلقتإعليه الارواح ف الدنيا إلى غير ذلك بالتعادف . قلت : ولا يعكر 
ش م - مكاج 1" » فح البارى 


٠٠ 00‏ كاب الآنبياء 


عليه أن بعض التنافرين رءا اتافا, لآنه #ول عل ميدأ الزلاق ؛ فاه تعلق باصل الخاقة بغير سدب ء وأما ف 
ثالى المال فيكون مككسنا لتجدد وصف يقتضى الالفة بعد النفرةكايمان الكافر واحسان المسىء . وقوله «جنود 
عويدة » أى أجنان اماك أو جموع مة 5 قال ابن الجوزى : وستفاد من هذا الحديث أن الاسان إذا ومجد من 
افيه لذرة من له فض ءأة أو صلاح فمتوعى أن محث عن امقتضى اإذاك أرسعى ف ازالاه حدى نتخاص من الوصدف 
المذموم وكذلك القول فى 2ك 4 ٠‏ وقال القرطى : الارواح وإن انفةقت ونا أرواعا كنا از بأمور 
تلفة تتتوع جا, فتتشا كل أثخاص النوع الوا<د وتأناسب بسبب ما اجتمعت فيه من المعتى الخاص لذلك النوع 
لليئاسية 3 ولذلك تشاهد أثؤاص كل أوع تألف نوعما وتنفر من يخا لغبا م ثم إنا يل بعض أثاص النوع الواحجد 
يتآاف وبءضها يتنافر , وذلك سب الآمور النى صل الاتفاق والانفراد بسبعا . قله (وقال يحى بن أيوب ) 
هو المصرى ) حدثنى يحى إن مترهيك هذا ) يعنى مدل الذى قيله, وقد وصله الا ماعيلى من طريق سعود بن أبى م 
عن يمن بن أيوب بة » ورويناه موصولا فى مسئد أبى يعلى وفدسه قصةفى أوله عن غخرة بذت عيد الرحن قالت 
دكانت امىآأة من أ ةمك زات على امأ َم ٍ! ق المديئة 2 فبلغ ذلك عائمة أقالت : صداق حى ؛ "معت رسول 
الله عَبِيْهِ » فذكر مله ٠‏ ودونناه فى فو ائد ألى ١‏ نل بن لايور من طريق اللمث أيضا إسفدة الاول هذه ألقصة 
بممناها , قال الاسماعيل : أبو صالح ليس من شرط هذا الكتاب ولا يحى بن أيوب فى الاصول » واتما خرج له 
البخارى فى الاستشراد قأودة اليخار ى هذا الحد نث من الطر بقين بلا [سئاد فصار أقو ى عا لو ساقه ياستاد اه . 
وكان سبب ذلك أن الناظر فى كندابة ريما اعتقد أن له عنده اسئادا آخر ء ولا سما وقد ساقه بصيخة الجزم فيعتقد 
أنة على شرطه ؛ وليس الى كذلك . قات : وللءتن شاهد من حديث أنى هريرة أخرجه عسل 
٠‏ ب يأ سييست قولٍ الله عن" وجل [ هود ٠‏ ] :( ولقد أرسلنا و إلى قومه 1 

قال ابن عباس : ( بادى الرأى © : ماظمر لنا ( أقلى ) : أمسى (٠‏ واد الور 6 : انهم الماه . 
وقال عكرمة : وجه الأرضٍ . وقال ماهد" ( الجوري :جيل الحزرة -.( دأ #مثرة حال 

( إنا أرسلنا “نوحاً إلى قومه أن أنذر قومَك بن قبل أن يِأنيَبم' عذاب أليم © إلى آخر السورة [ نوح 

١ 58 ع 5 59 م م‎ ١ 

١--8م؟]:(‏ وائل علمهم 5 ويح إذ قال أقومه ياقوم إن كان كبر علوم مَقائى وتذكيرى بأياتو الم - إلى 
فولم - ون السافين © 

ممعم - حشر عبدان” أخير نا عبد الو عن بونس عنر الزثهرى” قال سالم” : وقال 6 عبر رضىّ ال 

4 ْ 066 . . ١ 5 : 5 

عنهما « قام رسول ان ييه فى الناس فأئنى على لل با هو أهلهء لم ذكر الدجال" فقال : إفى لأنذر كوة» 
وما من نى إلا أْنذْرَهُ قومه » لقد أنذرٌ نوح قومة» ول كنى أفول" كت فيه قولا م يكله نو اقومه : تعلمون 
اذل زوان الف الف ارده 

50 - مشا أبو ميم حد ثها شيبان عن ىو عن ألى سَلمةٌ سمت أبا هرير م رضي ال عنه قال : 


الحديث بلالا 041 |[ لشفي 


قال رسو ل ال يلخ ,ألا ألم حديئاً عن الدجالر ماءلكث به 7 قومه : إه' عن رك وإنها حىة معه 
عثال الجنة والنار » فالتى يقول إنها الجنة” هى النار» وإلى أنذْر م ل أنذرَ ب نوح قومه © 

ع0 - ورا مومى بن إسماعيل” دنا عب الواح بن زياد حلتثنا الأعمش” عن أبى الح عن أبى 
سعيد قال : قال رسول' اللو يك « حبىء نوح وأمته » فيقول الله تعالى هل لذت ؟ فيقول : نعم أى رببة . 
فيقول لأمته : هل بلَْ ؟ فوقولون : لا » ما جاءنا من فى . فيقول” لنويح من تيشهن” اك ؟ فيقول : عد وَل 
وأمَه » فنشهد أنه قد بلغ » وهو قوله جل ذ كره [ ١41‏ الإقرة ] : ( وكذالاك جَمَلنا ع أمة وَسَ لتسكونوا 
شبَداء على الناس ) والوسّطا المدل » 

[ الحديث وم ب طرفاه فى : /(444 » 49"ل/ا ] 

.سم - وِررشث) إسحاق بن تنصر حل ثنا محل بن ميد حد"ثنا أبو حَيّانَ عن أبى ررعة عن ألى هريرة 
رض الله عنه قال د كنا مم" النوح كي فى 5عوة » فرفمت' إليه النتراع”- وكانت اتمجبه- ينها ننه وفال 
أنا سيله للناس يوم القيامة . هل تدرون” .تن لجسم الله الأولين” والآخر بن فى صتعيد واحد » فيبصربعم الناظر” » 
ويستعبم” الداعى » وتّدلو منهم” الشمس » فيقول بمض” الناس.: ألا ترون إلى ما أثم فيه » إلى ما كنك ؟ ألا 
تاروث إلى من يَشتَم لك إلى دربم ؟ فيقول بمض الناس : أبو؟ آدم ٠‏ : فأنونه” فيقولون يا آدم أنتة 
أبو البشرء خلتك الله ببدم» وتفخ فيك من روح » وأمر اللائمكة فسجّدوا لك» وأسكتك الجئة . ألا 


- ار ني 
0 


شق نا إلى ربك ؟ ألا ترى ماتحن فيه وما بكتنا؟ فقول : وى عَعزِب” عب نطب فبله من » ولا ينطب 
بده مثله » وهالى عن الشجّرة فتصّيت . نفسى نفنى » اذهبوا إلى غيرى» اذبوا إلى وح . فيأنون نوحا 
فيقولون : يانوحٌ انت اول الرأمّلر إلى اهل الأرض ‏ تال الله عبدا شكورا . أما رَى إلىما نحن فيه؟ 
ألا تَى الى ما باغنا ؟ ألا شتم' لنا الى ربك ؟ فيقول : ربى غنيب اليوم غَس)] لم نسب فبله مثله» ولا 
يذضب بعد مثله . نأسى نفسى » أثنوا النى" يلق . فيأنونى ٠‏ فأسجد نحت العرش » فيقال : ياعمد ارفم 
رأسَك» واشقم أشفم » وسَل تشطه . قال مملة بن عُبَيد : لا أحفظ سائرء » 

[الحديث 4٠‏ طرفاه فى : لضم , 4971] 

"+١‏ - رثا نص بزه على بن_ نصر_ أخبرنا أبو أحمد عن سفيان عن أبى اسحاق عن الأسوم 
ابن يزيد" عن عبد الل رذ الله عنه « ان" رسول الل يله قرأ( فهل من كر ) مثل قر اءة العامة 2 

1 الحديث لوجم أطرانه لى : وإسى تسم , ككمغ , ١لم؛‏ > الله لان 2 #لاز4 , كلق4 ] 


وا 5_5 كتاب الانيياء 


قوله ر باب قول الله تعالى : ولقد أرسلنا نوحا إلى قومه ) كذا لآى ذر ويؤيده ما وقع فى النرجة من شرح 
المكلات اللاق من هذه القصة فى سورة هود وفى رواية المفعى ( وائل علهم نبأ توح إلى فوله ‏ من الممليين ) 
والباقين إ انا أرسانا نوحا إلى قومه أن أنذر قومك من قبل أن يأتهم عذاب أليم ) إلى آخر السودة » وقد 
ذكر بعض هذا الآخير فى رواية أبى ذر قبل الأحاديث المرفوءة . ونوح هو ابن لمك بفتّح اللام وسكون اليم 
بعدمأ كاف ان متوشلخ بفتح الهم وتشديد الثناة المضمومة بعدها واو سا كنة وفتح اأشين المعجمة واللام بعدها 
معجمة أبن خنوخ بدتح المعجمة وضم الثون الخفيفة بعدها واو سا كنة ثم مءجمة وهو أدريس فم يقال ٠‏ وقد 
ذكر ابن جرير أن هولد نو ح كان بعد وفاة آدم يمائة وستة وعشرين عاما » وأنه بعث وهو ابن ثلاثمائة وخمسين 
وأقيل غيد ذلك , و أنه ءاش بعد الطوفان ثلاثمائة سئة وخمسين » وقيل ان مدة عمرة ألف سئة الا خمسين عاما قبل 
البعثة وبءدها وبعد الذرق فالته أعلم . وصحح ابن حبان من حديث أَبى أمامة ه ان رجلا قال : يارسول الله أنى كان 
آدم ؟ قال نهم ٠‏ قال : فكم كان بينه وبين نوح ؟ قال عشرة قرون » . قَوْلْهِ ( قال أبن عباس بادى الرأى ماظبر 
لنا) رصله ابن [ لى حاتم عن طريق عطاء عنه أى أول النظر قبل التأمل . قَولْه ( أقلعى أمسى ء وفار التنور 
نبع الماء ) وصل ذلك ابن ألى حاتم أيضا من طريق على بن أبى طلحة عن ابن عباس . قَوْلْهِ ( وقال عكرمة وجه 
الآرض ) دصله ابن جر بر عن طر يق أبى اعق القيراق عن غكرمة فى قوله ( وفار التنور ) قال وجه الارض ,١‏ 
وله ( وقال ماهد : الجودى جبل بالجزيرة ) وصله ان أى حاثم من طريق ان أنى نجيح عنه وزاد « تشامخت 
الجبال يوم الغرق وتواضع هو له فل يغرق وأرسيت عليه سفيئة توح » . وله ( دأب حال ) وصله الفرياى من 
طريق مجاهد أيضا .ثم ذكر المصئف ف الباب خمسة أحاديث : الاول حديث ابن عمر فى ذكر الدجال وسيااق 
شر<ه ق الفئن ؛ والغرض مثه قوله فيه و ولقد أنذره نوح قومه » وخص نوحا بالذكر لآنه أول من ذكره , وهو 
أول الرسل ألمذكورين ف قوله آءالى 0 شرع 8 من الدرن ماوضى به نوحام . الثاتى حديث أبى هريرة فى المءى 
كذلك . اثالث حديث أبى سعيد فى شهادة أمة تمد بيع انوح بالتبليغ » وسيأقى شرحه فى تفسير سورة البقرة » 
ويأق فى تفسير سودة نوح بان السبب ف عبادة قوم نوح الاصنام . الرابع. حديث ألى هريرة فى الشفاعة ؛ لَه 
:فيه («عرة) بهم أوله0©الولءة . وقوله (فرفعت أليه النراع) أى ذراع الغاة وسيأق بيان ذلك فى الاطءمة . وله 
( فنبس) بنون ومبملة أى أخذ منها باطراف أسنانه دوقع ف رواية أبى ذر فى المعجمة وهو قريب من المهملة . 
قله ( أنا سيد الناس يوم ااقيامة ) خصه :بالذكر اظوور ذلك له يومئذ حيث تكون الانبياء كلهم تحت لوائه 
ويبعثه اله المقام أنحمود كا سيأنى بانه فى الرقاق مع تثمة شرح الحديث ان شاء الله تعالى . والغرض منه هنا قوله 
د فيقولون يانوح أنت أول الرسل إلى أهل الأرض ء وماك الله عبدا شكورا ء فاماكونه أول الرسل فقد استشكل 
بأن أدم كان نبأ ووالضرورة تمل أنه كان على شريعة من العبادة وأن أولاده أخذوا ذلك عنه فعلى هذا فهو 
رسول الهم فيكو ن هو أول دسول ء فيحتمل أن :كون الاولية فى 'قرل أهل الموقف لنوح مقيده بقوهُم إلى 
أهل الارض لأآنه فى زمن آدم لم يكن للارض أمل أولآن رسالة آدم الى بنيهكانت كالتربية للاولاد » ويحتمل أن 
يكون المراد أنه رسول أرسل الى بنيه وغيرهم من العم الذين أرسل الييم مع تفرقهم فى عدة بلاد » وآدم ابما 


الحديث نام ْ تذاخذا 
أرسل الى بنيه فقط وكانوا مجتمعين فى بلدة واحدة » واستشكاه بمضهم بأدريس , ولا برد لانه اخااف فى كرو نه 
جد نوحا تقدم » وقد ت#قدم شىء من هذا فى أول كتاب التيمم فيا يتعلق خصوصية نبينا بعموم البعثة عليه وعلى 
جع الانبياء الصلاة والسلام . وأما قولحم وسماك الله عيدا شكورا ء» فاشارة إلى قوله تعالى ١‏ أله كان عيدا 
شكورا 4 وروى عبد الرزاق بسند مقطوع د ان نوحا كان إذا ذهب إلى الغائط قال : امد لله الذى دزقق لذثة , 
وأبق فى قوةه :وأذهب عن أذاه » . الؤامس حديث أنين مسعود فى قراءة ( فهل مرب مدكر ) وسيأق فى 
تفسير اقثر بت 
ع - باسسيب ( وإن" إلياس" كن المرساين » إذ قال لقومه ألا تقون -إلى- ور كنا عليه فى الْأخِرين) 
[ م" الصافات ] . قال ابن عباس : ين ” مير . ) عله على إلياسين » نا كذلات لزي الحدنين 2 إن 
من عبادنا المؤمنين [ 1٠‏ الصافات ] . يذ كره عن ابن مسمودٍ وابن عماس أن إليانن عو إدرس 
قوله ( باب ١‏ وان إلياس من المرسلين اذ قال لقومه ألا تتقون ‏ الى وتركمنا عليه فى الآخرين ) سقط 
لفظ « ياب » من رواية أبى ذرء وكأن المصاف رجح عنده كون إدريس ليس من أجداد نوح فابذا ذكره بعده» 
وسأذكر ماف ذلك فى الباب الذى يليه . وإلياس بهمزة قطع وهو اسم عبرانى . وأما قوله تعالى (سلام على الياسين) 
فقرأه الاكثر بصورة الاءم المذكور وزيادة باء وتون فى آخرهء وقرأ أهل المديئة « آل ياسين » بفصل آل من 
ياسين » وكان بعضهم يتأول أن المراد سلام على آل عمد يلع وهو بعيد » ويؤيد الأول أن الله تمالى انما أخير فى 
كل موضع ذكر فيه نبيا من الانبياء فى هذه السورة بأن السلام عليه فنك.ذلك السلام فى هذا الموضع على الياس 
المبدأ بذكره » وا'ما زيدت فيه الماء والئون كا قالوا فى إدريس ادراسين والله أعل ٠‏ له ( قال ابن عباس ) وصله 
أبن ججرير من طريق على بن ألى طلحة عن ابن عباس فى قوله آعالى (( سلام على الياسين 6 بذ كر يخبد ٠‏ قوله 
(وذكر عن ابن معو د و أبن عياس أن الباس هوادريس) أما قول أبن مسعود فوصله عبد بن ميد وأين أبى حاتم 
باسناد حسن عنه قال : الياس هوادريس » ويمقوب هو اسرائيل . وأما قول ابن عباس فوصله جويبيد فى تفسيره 
عن الضحاك عنه واسناده ضعيف ء ولهذا لم يحزم به البخارى . وقد أخذ أبو بكربن ااعربى من هذا أن إدريس يكن 
جدا انوح وإعاهو من بنى اسرائيل لآن الياس 50 وداه من بق اسرائيل واستّدل على ذلك بقوله عليه العملام 
لنى كله د مرحا بالنى الصالح والآخ ااصالح » ولوكان من أجداده لقال لهي قال له أدم وابراهيم « والابن 
الصالم » وهو استدلال جيد إلا أنه قد ماب عنه بأنه قال ذلك على سبمل النو أضع والتاطف فليس ذلك نما فما 
زعم . وقد قال ابن اسمق فى أول السيرة النبوية لما ساق النسب الكريم فلما بلغ إلى نوح قال : ابن املك بن 
متوشلخ بن خذنوخ وهو ادريس النى فها بز عمون » وأشار بذلك الى أن هذا القول مأخوذءن أهل الكتاب . 
واختلف ق ضيطه فالاكثر خنوخ ععجمتين بعد الارل نون بوذن بمودء وقيل بزيادة ألف فى أوله وسكون 
المعجمة الآولى » وقيل غير ذلك لكن بحذف الواو ؛ وقيل كذلك الكن يدل الخاء الاولى هاء » وقيل كالثانى 
لكن بدل المعجمة مهملة . واختلف فى لفظ ادريس فقيل هو عربى واشتقاقه من الدراسة وقيل له ذلك لكثرة 
درسه الصحف » وقيل بل هو ٠سرياتى‏ , وفى حديث أفى ذر ااطويل الذى صمحه ابن حبان أنه كان سريانيا :و لكن 


"1٠ 1‏ كتاب الانبياء 
لابمنع ذلك كون لفظ ادريس عرببا اذا “بت بأن له اسمين 
0 - باسسيست ذكر أدريس عليه السلام . وهو جد ألى نورح ؛ ويقال جِلهُ نورح عليهما السلام 
وقول الله تعالى [07 مريىم] : ( ورقَممَاء مكاذا عيبا 


؟4م5 ل قال عبدان” أخيرنا عبذة الل أخبرنا يونس" عن الزهرى” . ع 

وَرَشُا أحد 1 'نا عندسة حدثنا يواس عزو بن شهاب قال : قال أنس” بن مالك «كانأبو 
در رضى” الله عنه أتحداث” أن" رسول ان ولي هال : " فرج عن سقف ببق وأنا مكة» فمرل" رجبريل” ففرتس” 
صَدرى» ثم" َل" ماو زمزم » نم جام بطنت من ذهب ملي حك وإعانا فأفرّغها فى صدرى » لم أطبقه” ْم 
أخذ” بيدى فسرّج بى الى السماء » فلما جاء الى السياء النبأنيا قال جبريل عخاز ن السماء : امح . قال : مَن هذا ؟ قال 
هذا _جيريل » قال : معاك أحل” ؟ قال : معى تخد » قال : أرسل إليه ؟ قال : نعم » فافئح . فاما علوأنا السماء إذا 
رجل” عن عينه أسنودة وعن يساره و أْودة» فاذا نظرَ قبل كينه ضحِك » وإذا 25 قبل شماله بكىء فقال 

مَرَحَباً بالنبى* الصايح والابنٍ الصالح . قلت : من هذا يا جمريل”؟ قال : هذا آم » وهذه الأسودة عن ينه وعن 

شعاله وم بنيه» أمرا اليين منهم أهل الجئة , والأسودة التى عن ثماله أهل النار . فاذا نظر أجل" عينه حك 
وإذا نظن .قبل ثهاله 2 .ثم عَرّجَ بى جبديل” د الى اناه الثانية فقال لحازنها : افتح » فقال له خازنها 
مثل” ماقال الأول » *» ففتّح . قال أنس : هذ كر أنه وَجِدَ فى ااسماوات إدريس ومومى وعيسى وإبراهم ىم 
يبت لى كيف منازلم » غير أنه قد ذ كر أنة وَجِدَ آدْم فى الساء الدنيا وإبراهيم” فى السادسة . وقال أنس 
شنا جيريل بادريس قال : رحبا بالنى * الصالم والأخ الصالم » فقلت” من هذا ؟ قال : هذا إدريس " 
عَيّرت بمومى فقال: : رحبا بالنى الصالم والأخ الصالحء وقات” مَنهذا ؟ قال : هذا مومى نم يلات بعيسى فقال 
مر حباً بالبي الصالح والأ بخ الصالل . قات" : من هذا ؟ قال: عيسى . ثم صرت بابراهيم فقال : رحبا 
بال الصالم ولابن الصالم » قلت”: مَن هذا ؟ قال : هذا : اهيي' - قال وأخيرنى ابن حرام أنه ابن 
عا وأبا حية الأنصارئ كانا يقولان : قال الائ مل : م عرج بى حتى ظورات اإملتوى سكم مد يف 
الأنلام . قال ابن <زم وأنس” بن مالك رذى الله عمهما قال البئ؛ مكاي : نفرض الله على" سين صلا » 


يي اجمت. عم »> 5 1 ضْ - 
رٍ ددحت بذلاك تي اص كودى ذقال “ولي : ما الذى فر ضْ على أ'تك ؟ قات” : فورض عاموم سين صلاة ؛ 


الحديث 04م | ين 


2 2 ار العم ل د لصا رم راد 
قال : فراجسع ربك » فن مَك لا نطيق ذلك » فرجءت» فراجمت ربى » فوضّم شطرّها . جعت إلى مومى' 
ففال : راجم ربك فل كر مثه"” فاضم شطرهاء قرجست* الى موسى فأخيرته” ققال : راجم ربك » فان' 
٠ . 1 .,‏ 20 3 . . ٍ- ِ-. 5 0 
أمدك لا :ملي ق ذلك ) فرجعمت فراجءت” رفى فال : هى خس” وهى هوت » لا يبك ل القول” دى » فرجءت" إلى 

6 * 3 عه 00 - 2 ”ىه 0 م2 0 

موسى فقال: راجع ربك » فقلت” : قد استحبيت ين رلى . لم انطلق حتى أنى السدرة المنهى »2 ففشيها ألوان” 
لا أدرى ماه . لم أدخات” الجنة فاذا فبها جناب النؤاو » و إذا'ترابها السك » 


وله ( باب ذكر ادريس ) سةط لفظ «١‏ باب» من رواية أبى ذر وزاد فى رواية الحفدمى «١‏ وهو جد أبى نو 
وقيل جد نوح» . قلت : الاول أولى من الثانى؟ تقدم , و لعل ااثانى أطلق ذلك مجازا لان جد الاب جد . ونقل 
بءضهم الاجماع على أنه جد لنوح, وفيه نظر لآنه إن ثيت ماقال ابن عباس ان الواس هو ادريس ازم أن يكون [دريس 
من ذرية نوح لا أننوحا من ذريته لقوله تعالى فى سورة الانعام لإونوحا هدينا من قبل ومن ذويته داود وسلبان 
إلى أن قال وعيسى والياس) فدل على أن الياس من ذرية نوح سواء قانا إن الضمير فى قوله « ومن ذريته » لنوح 
أولابراهيء لان ابراهيمن ذرية نوح فنكان من ذرية داهم فرومن ذرية فوح لامحالة . وذكر ابن اسمق فى «الميتدأ» 
أن الياس هو ابن أمى بن فنحاص بن العبزار بن هارون أخى موسى بن عمران فالله أعل . وذكر وهب ف « المبتدأ» 
أن الياس عمر يا عم الخضر و أنه يبقى إلى آخر الدنيا فى قصة طويلة , وأخرج الحاى فى « المستدرك » من حديث 
أنى أن الياس اجتمع بالنى يكل وأكلا جميعا وأن طوله ثلاتمائة ذراع وأنه قال إنه لا يأكل فى السنة إلا مرة 
واحدة » أورده الذهى فى ترجمه بزيد بن يزيد الباوى وقال : إنه خير باطل . وَلِه ( وقرله تعالى : ورفعئاه مكانا . 
عليا ) ثم ساق حديث الاسراء من رواية أبى ذر» وقد تقدم شرحه فى أوائل الصلاة , وكأنه أشار بااترجمة إلى 
ماوقع فيه أنه وجده د فى السماء الرابعة » وهو مكان عل" بغير شك » واستشكل بغضهم ذلك بأن غيره من الانبياء 
أرفع مكانا منه ثم أجاب بأن المراد أنه لم يرفع إلى السماء من هو حى غيره , وفيه نظر لآن عيمى أيضا قد رفع 
وهو حى على الصحيح , وكون ادريس رقع وهو حى لم ينْبت من طريق مرفوعة قوية » وقد روى الطبرى أن 
كعبا قال لابن عباس فى قوله تعالى ١(‏ ورفعناه مكانا علدا ) أن ادديس سأل صديقا له من اللائكة مله بين 
جناحيه ثم صمد به » فليا كان فى السماء الرابعة تلقاه ملك الموت فقال له أريد أن تعلينىك بق من أجل إدريس؟ 
قال : و أن إدريس ؟ قال : هو معى» فقال : ان هذا لثىءيجيب » أمرت بأن أقبض روحه ف السماء الرابعة فقلت : 
كيف ذلك وهوق الارض ؟ فقبض روحه » فذلك قوله تعالى إورفمناه مكانا عليا) وهذا من الاسرائيليات » 
والله أعل إصحة ذلك . وذكراين قنيبة ان دريس رفع وهو ابن ثلامائة وخمسين سمئة . وفى حديث أبى 'ذر الطويل 
النى سمحه ابن حيان أن ادريس كان نبيا رسولا وأنه أول من خط بالقلم وذكر ابن إعحق له أو ليات كثيرة ؛ 
منها أنه أول من خخاط الثياب . ( تنبيه ) : وقع فى أ كثر الروايات د وقال عبدان» وفى روايقنا من طريق أبى 
ذره حدئنا عبدان » وصله أيضا الجوزق من طريق مد بن الليك عن عبد الله بن عثمان وهو عبدان به 


ا +٠‏ كتاب الانبياء 

" - بإصسييت قول ال تعالى [ ٠ى‏ هود ] : ل( وإلى عاد أخام هود قال يا قوم اعبدوا الله) وقول 
[١؟..الأحقاف‏ ] : ( إذأنذرَ قومه بالأحفاف ‏ إلى قوله ‏ كذالك أنمزى القوم اللهرمين ) فيه عن عطاء 
وسُليانَ عن عائشة عن البىّ مك .وقولر لطر عر وجل" [م ‏ الحاقة ] : ( وأماعاد فأهيلسكوا برع مسر ) 
شديدة و عاتية ‏ . قال ان عمينة : عَتَتْ على اكز اث ( سََّرها عليهم سم ليال وثمانية أيام سوم 6 
عابم (( فترى القوم” فيها صَراعى' كأ نهم أعجادٌ نمخل, خاوية) أصوطاء ( فهل ترى لم من باقية ) بقية 

جوع - مرشن) عمد بن عرعرة حداثنا شعبةٌ عن السك عن #مجاهدر عن ابنر عباس رضى” الله 
عنهما عن البىء يبه قال « تُميِرت" بالصّبا ء وأهيلكت علد بالد بور » 

س8 - فال : وقال ابن كثير عن سفيان عن أبيو عن ابن أبى ثم عن أنى سعيد رضى” الل عنه قال 
« بمث ع ل#رضى الله إلى النى* يه ذاهيبة » فقَسمها بين" الأربعة » الأفرعر بن حابس 5 الى ثم" الجاشعى» 
وعيينة بثر يدر الفزارى » وزيك الطافيء م أحد بنى نهان » وعلقمةة نر علانة العام أحد بنى كلاب . 
ضيبت قريش” والأنصار قالوا : يمعلى صناديد أهل نجد ويدّعنا . قال : ما أثا امهم . فأفبل” رجل” غائر” 
المَيَين سر ف” الوجدقين نالى" الحبين كك الأحيةر تحلوق” فقال : انق الله با ممد'» فقال : من "بطم الله إذا 
عَصَمِتة ؟ أيأمننى الله على أهل, الأرض ولا تأمنونى ؟ فأله رجل قنله ‏ أحسسبه خالد بن" ال ليد فمّه » فلما 
ولى قال : إن" من محْضى' هذا أو فى عَقبر هذا قوم يقرءون القرآثة لاناوز حَناجرم » كر فون من 
الدتين صسروق” الهم من الرميّة » يعمَلونَ أهلّ الإسلام ويّدّعون أهل الاوثان » أمن أنا أدركتهم لافملتهم 
20 عاد » 

الحديث عومم ‏ أطرافه فى : ١لتء‏ (4990 2 لكك ومسلو “دلت للحن علقت الزلاء أكلاه ] 

6 - وش خالد بن يزيد حد"ثنا إسرائيل” عن ألى إسحاق عن الاسود قال : سمت عبد الله 


قال « معت ٠‏ البى عله * قرأ ( فبل من ملك ) » 

وله ( باب قول الله تعالى : وإلى عاد أخاهم هودا ) هو هود بن عبد الله بن دباح بن جاور بن عاد بن عوص بن 
ارم بن سام بن فوح . وسماه أعا لم الكونه من قبيلتّم لاهن جبة اخوة الدين » هذا هو الراجح فى سبه . وأما 
ابن هشام فقال اسمه عابر بن ارتخشد بن سام بن توح . قله ١‏ اذ أنذر قرمه بالاحقاف - إلى قوله كذلك بجرى 
انقو الح مايا0 


الحديكا ممم - هلام لارام 
ان حميد من طريق قتادة أنبم كانوا ينزلون الرمل بأرض الشحر وما والاها » وذكر ابن قتيية أنهم كازو ا ثلاثة 
'عشر قبيلة ينزلون الرمل بالدو والدهناء وعاللم وويار وعمان إلى حضرموت » وكانت ديارثم أخصب البلاد 
وأكثرها جناءا , فلءا خط الله جل وعلا عايهم جعابا مفاو ز . قوله (فيه عطاء وس يان عن عائشة عن النى وَبيهْ ) 
انتهى : أما رواية عطاء وهو ابن أنى دباح فوصلبا الأؤاف قى'د باب ذكر الري » من بد. الخاق وأوله م كان اذا 
رأى مخيلة أقبل وأدبر» وفى آخره « وما أدرى لعلهيا قال قرم عاد (فلءا رأوه عارضا مستقبل أوديتهم ) الآية » 
وأما رواية سليان وهو ابن يسار فوصابا المؤاف فى تفسير سورة الاحقاف ؛ ويأتى بقية اكلام عليه هناك إن 
شاء الله تمعالى . قوله ( وقرل الله عز وجل ( وأما عاد فأهلكوا بويج صر صر شديدة ‏ عاتية) قال ابن عييئة 
عت على الخزان ) أما :تفسير الصرصر بالشديدة فهو قول أبى عيدة فى الجاز » وأما تفسير ابن عبينة فرويثاه فى 
تفسيره روآية سعيد بن عيد الرحمن الخزوى عنه عن غير واحد ف قوله إ عائية ) قال : عت على الأزان » وما 
خرج منها الامقدار الخاتم ؛ وقد وفع هذا متصلا يحديث ابن عباس الذى فى هذا الباب عند الطيراقى من طريق مسلم 


الأعرر عن يجاهد عن ابن عياس :ورين أن مردويه من وجه آخرءن مل الأعود فيين أن الزيادة مدرجة من 
مجاهد » وجاء نحوها عن على موقوفا أخرجه ابن أبى حاتم من طريقه قال « لم ينزل الله شيِمًا من الريح الا بوذن على 
يدى ملك . الا يوم عاد فانه أذن لما دون الخزان فمبت على الخزان » ومن طريق قبرصة بن ذؤيب أحد كبار التا بعين 
نحوه باسنا ديح . قله (حسوما . متتابعة) هو تفسير أبى عبيدة » قال فى قوله (إتغرها علييم) أى أدامها ل سبع 
ليال وممانية أيام <وما ) : ولاء متتابعة » وقال الخليل : هو من الحم يعن القطع . قوله ( أمجاز نخل خاوية 
- أصوها فبل ترى ل من باقية) بقية. هو تفسير أبى عبيدة أيضا قال : قوله (إعاوية ) أى أصولها وهى على رأى من 
أن النخل » وشيههم بايجاز النخل اشارة إلى عظم أجساميم » قال وهب بن منبه : كان رأس أحدم مثل القبة » 
وقمل كان طوله ائنى عشرة ذراعا » وقيل كان أكش من عشرة » وروى ابن الكلى قال : كان طول أقصرمم سين 
ذراعا وطق لهم مائة واسكلى يألف .وف قوله ( قبل ترى لهم هن باقية ) أى من بقية » وفى التفسيد أن الرييح 
كانت تحمل الرجل فترفعه فى الهواء ثم تلقيه فتشدخ رأسه فبيق جثة بلا رأس فذلك توله و كانم أيجماز نخل 
خاوية ) وأعاز النخل هى الى لارءوس لها . ثم ذكر المص:ف فى الباب ثلاثة أحاديث : أحدها حديث ابن عباس 
وفيه وأملككت عاد بالدبور » »وودد فى صفغة املا كيم بالريجج ما أخرجه ابن أى حاتم من حديث أبن مر 
والطبراتى من حديث ابن عباس رفماه « مافتح الله على عاد من الريح إلا موضع الخاتم , فرت بأهل البادية لحملتهم 
ومواشهم وأموالم بين السماء والأرض » فرآم الحاضرة فقالوا : هذا عارض عطرنا » فألةهم عليهم فهلدكوا 
جميعا » . ثان.ها حديث أبى سيعيد الخدرى فى ذكر الخو ارج » قَوله ( وقال اب نكثير عن سفيان م كذا وقع هناء 
وأورده فى تفسير براءة قائلا , حدثنا عمد بن كثير » فوصله الكنه لم إسقه بتهاهه واتما اقتصر على طرف من أوله 
وسيانى الكلام عليه مستوف ف المفازى إن شاء الله الى . والغرض منه هنا قوله « لبن ازا أدركتهم لاتتلهم قثل 
عاد » أى قتلا لايبق منهم أحدا » إشارة إلى قوله تعالى ( فبل ترى لهم من باقية ) ولم يرد أنه يقتلبم بالالة الى 
قلت با عاد بعرنها » ويحتمل أن يكون من الاضافة الى الفاعل ويراد به القتل الشديد القوى ء إشادة إلى أنهم 
موصوفون بالعدة والقوة » ويؤيده أنه وقع فى طريق أخرى ٠‏ فتل »ود » . ثالثها حديث عبد اله م سمعت النى 


م # بناج 1 © فج البارى 


22 بقرأ 5 فبل من مدكر « وسأق فى التفسير إن شاء له تعالى 0ن 
-١١/‏ بحسي قول ار تعالى [ 77 الأعراف ] : (ر وإلى ثموة أخاهم صالحا ) وقوله [ 2 الحجر] 
2-6 3 57 2 . هم * ٠‏ 3 
( كذكب أماب” الحخر) : ال محر موضم” مود . وأما (رحّرث حجر ) : حرام » وكل تمنوع فهو حجر » ومنه 
0 ذه - - .اع 0 .> س2 
« حجر محجور» . والحجدر كل بناء ميته » وما حبرت" عليه من" الارض فهو حبثر ؛ ومنة” تَى حطيم البيت 
حجرأ » كأنه مشتق” من #طوم , مل قتيل من مقتول » ويقال للانثى' من الخول حجر » ويقال للمقل : جر . 
- ريوع ده 
وحجى وأما حَجْر اليامة فبو مزل 
00 س جرش) المودى؟ حدثنا سفيات- حدثنا جشام بن أعروة عن أبيه عن عبد اللو بن زّممة قال 
« سمعت النى' ب - وذ كر الذى مقر الناقة ‏ قال : انتّدب لها رجل ذوعز ومئمة فى قومه كأى زمعة » 
[ الحديث ملاعم أطراته فى : 49ف4, ونم ند ] | 
04 2 ا َه ا ع سا " ل" 
دم - وزعرها عد بن مسكينر أبو الحدن حدما بن حسان بر حيان أبو زكرياء حدثنا 
1 - 5255 3 " 05 - 01 0 “0 © ماه اه . 
سلجان عن عبد اله بن دينار عن ابنر عر رض الله عنهما « ان" رسول الثم عله لل رتل الجر فى غزوق 
- ع م ا - 
تبوك أميم أن لايش سبوا من _بثرها ولا يَسمقوا منهاء فقالوا : قد تجنا منها واستقينا» فأمرم أن طرحوا 
وى ام 1 3 2 ا 1 0 5 ل مم 7ن 
ديك المحين وجريقواداك الماء 6 . و بروى عن سَرة بن معبد وابى الث.وس هم ان" النبى 0 أ بالقاء 
الطعام » . وقال أبو ذَر عن البى؟ يله « مَن اعتحن بها 
[الحديث 7١08‏ طرفه فى : وبم] 
وم - جَرترنا ابر هيم بن المنذر_ حدثنا أنس بن عياض عن عَبَيدِ اللو عن نافم أن عبد الل بن عر 
رضى الله عنهما أخبرء” د ان" الناس” لوا مم رسولو ار مَككيةٌ أرض مود » الحجر » واسكّقوا من بعرها 
واعتجنوا بهء فأميّثم رشول الله مكل أن 1 يقوا ما استقوا من بثارها وأن يعلفوا الإبل المجين » وأميمم 
أن يُستقوا من الإثر التى كان تر دُها الناقة 6 . تابتة” أسامة عن نافع 
5 ل 2 1 03 0 ٠.‏ و .ك8 
0 ل مشا عمد أخبر نا عبد الله عن معمررعن الز“هرى” قال أخب فى الح بن عبد اه عن أبيه رضى 
.2 ."د ىن "عشلا 1 0 0 2 ل الاسم ء. 1 
لله عنه « ان النى َه لا مر" بالمجر قال : لاتدخلوا مساكن: الذين ظدواء إلا أن تسكونوا باحكين أن 


١‏ . ( ثقبيه : قدم الحانظط ابن حجر الياب التالى ١‏ وهو الباب ١‏ من كتاب الانبياء ع( فوضعفه هيا ) قل الباب السابم ) ليسكون 
الكلام على نى الل داح عليه السلام وتؤمه من تمو د بعد الكلام على نى اله شعيب وقومه من عاد » فاقاضى ذلك أن ككون الأحاديث 
المرقمة فى صرح اابداري من رثم 5007 الى :008 .تق مة عن ترتيمم! المتالمسل . ذنعن فى ترتهب طبع الممرح راعينا ترتيب الشارج » وى 
قيب رقم أخاديث يح الدخارئ راهينا رتيب هده الأحاويث ف النيخ التداولة من يح البخارى : 


الحديث امام ب اام ب /ا؟ 


أيصيبك ما أصاتهم . ثم" تقنم” بردائم وهو على الكل » 
اعم - مرت عبد الله بن محد حد"ئنا وهب حل ثنا ألى سمست” يونس عن الزأهرى” عن سام أن 
ابن عمر قال : قال رسول ان ملق « لاتدخْلوا تساكن” الذين: كللموا أقسّهم - إلا أن تتسكونوا باكين ‏ أن 
يصيبك مثل ما أصاتهم » 
قله ( باب قول الله تعالى : وإلى ثمود أخام صا حا وقوله -كذب أكاب الحجر ) هوصاح بن عبيد بن أسيف 
ابن ماشخ بن عبيد بن حاجر بن كود بن عابر بن ارم بن سام بن توح ش وكانت منازم بالحجر » وهو بين تبوك 
والحجاز . قله (الحجر موضع ود » وأما حرث حجر : حرام ) هو تفسير أبى عبيدة » قالفى قوله تعالى (وقالوا 
هذه أنعام وحرث حجر ) أى حرام ٠‏ قله ( وكل ماوع فبو حجر » ومنه حجراً عجوراً ) قال أبو عبيدة فى 
قوله تمالى 3( ويقولون حجراً عجوراً ) أى حراما حرما . قوله ( والحج ركل بناء بايته ؛ وما حجرت عليه من 
الأرض فهو جر ' ومنه #ككى حطيم البيت حجراً ) قال أو عبيدة : وهن الحرام سهى اجر اأكعبة ٠وقال‏ غيره : 
سعى حطيها لان أخرج من البيت وترك هوحطوما » وقيل الحطم مابين الركن والياب سعى -طيا لازد-ام اناس فيه . 
قله (كأنه مشتق من حطوم ) أى الحطيم ( مثل قثيل من «قتول ) وهذا على رأى الأكثر , وقيل سمى حطيا لآن 
العرب كانت تطرح فيه ثيابها التى تطوف فيها وتتركها <تى :طم وتضسد بطول الزهان » وسيأق هذا فيا بغد عن 
ابن عباس » فعلى هذا هو فميل ,منى فاعل » وقيل معى حطيا لانهكان من جملة الكمبة فأخرج عنها وك أنه كر 
منها فيصح لم فعيل معنى مفعول » وقوله « مشّق « ليس هو مولا على الادتقاق النى حدث اصطلاحه . وله 
( ويقال للائثئى من الخيل حجر » ويقال للعقل حجر وحجى ) هو قول أنى عبيدة قال فى قوله تمالى( لذى حجرم 
أى عقل ؛ قال ويقال للانثى من الخيل حجر . قوله ( وأما حجر اليامة فبو المنزل ) ذكره اسةتطرادا» والا فبذا 
بفتح أوله هى قصبة المامة البلد الشهور بين الحجاز والين ؛ ثم ذكر المصذف ف الباب حديث عبد الله بن زمعة فى ذكر 
عافر الناقة ٠‏ قله ( ومعة ) بفتح الميم والئون واوملة . قله ( فى قومه ) كذا الآ كر , ولاك شميبنى والسرخمى 
دىثرة». قوله (كانى زمعة ) هو الآسود بن عيد المطلب بن أسد بن عبد العمزى وسيأى بءان ذلك فى التفسير 
حيث ساقه المصنف مطولا » و ليس لعبد الله بن زمعة فى البخارى غير هذا الحديث » وهو يشمل على ثلانة 
أحاديث وقد فرقا فى النكاح وغيره » وعاقر الناقة اسمه قدار بن الف , قيل كان أحمر أزرق أصهب . وذكر 
ابن اسمق فى ١‏ المبتدأ » وغير واحد أن سبب عقرهم الناقة أنهم كانوا اقترحوها على صالم عليه السلام فأجابهم إلى 
ذلك بعد أن تعنتوا فى وصفبا . فاخرج الله له ناقة من صخرة با اصفة المطلوبة ٠‏ فنآمن بعض وكفر بعضء واتفةوا 
على أن يتركوا النافة ترعى حيث شاءت وترد الماء يوما بعد يوم . وكانت إذا وردت تشرب ماء البثر كله » وكانوا 


برفعون حاجتهم من الماء ف أومرم الغ , شم ضاق ا الا فق ذلك وانتدب اسعة رهط - مارم قدار المذكور فياشر 
عقرما » فلما مخ ذلك صا حا عليه الام أعلمهم بأن المذاب سيقع بهم بعد ثلاثة أيام » فوقع ك ذلك" أخير الله 
سبحا نه وتعالى فى كتابه ١‏ وأخرج أحمد وانن أنى حاتم من حديثك جار رفعه « ان الاقة كانت ترد يومها فنشرب 
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جميع الماء وحتلبون منها مل الذى كانت تشرب » وفى سنده اسماعيل بن عياش وفى روابته عن غير الثشاميين ضعف 
وهذا منها . ثم ذكر المصدف حديث ابن عمر فى بر مود » ووه ( حدثنا سلبان ) هو ابن بلال . قوله ( فأمم أن 
يطرحوا ذلك العجين ويهرقوا ذلك الماء ) بين فى دواية نافع عقب هذا عن ابن عر أنه أميهم أن .مريقوا ما استقوا 
من بيارها وأن يعلفوا الإبل العجين . قوله ( وبروى عن سبرة بن معبد وأى الشموس أن النبى 2 أى بالقاء 
الطعام ) أما ححديث سيرة بن معبد فوصله أحمد والطبراتى من طر بق عيد العزيز بن الربيع بن سيرة بن معيد عن أأببه 
عن جده سبرة ل وهو بفتح المبملة وسكون الموحدة ‏ الجرنى قال « قال رسول الله يق لأسابه حين راح من الحجر : 
من كان يجن من من هذا الماء يحيئه أو حاس به ديسا فليلةه » وليس لسيزة بن معيد ف البخارى إلا هذا الموضع . 
وقد أغفله المزى فى الأآطرافكالذى بعده , وأما حديث أب الشموس ‏ وهو بمعجمة ثم مهملة وهو بكرى لايعرف 
اسمه ‏ فوصل حديثه البخارى فى «٠‏ الآدب المفرد » والطبرانى وابن منده من طريق سليم بن مير عن بيه عنه قال 
وكنا مع رسول الله يَيِعْ فى غزوة تبوك - فذكر الديث وفيه ‏ فألق ذر العجين يجينه وذو الميس حيسه » ودراه 
ابن 5 عاصم من هذا الوجه وزاد ١‏ فقلت يارسول اله قد حسيت حسة أفألقمها راحلى ؟ قال نعم وله (وقال 
أبو ذر عن النى يَِييْ : من اعتجن بمائه ) وصله البزار من طريق عبد الله بن قدامة عنه « انهم كانوا مع النى ونع 
فى غزوة تبوك فأتوا على واد ففال لم النى يلم : انكر بواد ملعون فأسرعواء وتال : من اعتجن عجينه أو طبخ 
قدرا فليكيها » الحديث وقال : لا أعلمه الا بهذا الاسناد . قله فى آخر ديث نافع ( وأميمم أن يستقوا من البثر 
الى كان تردها الناقة ) فى رواية الكش مين « التى كانت تردها الناقة » وتضمنت هذه الرواية زيادة على الروايات 
الماضية . وسثل شيخنا الامام البلفينى : من أن علءت تلك البئر ؟ فقال : بالتواتر » اذ لا يعترط فيه الاسلام 
اثتمبى . والذى يظهر أن النى به علما بالوحى » وحمل كلام الشبيخ على من سيجىء بعد ذلك . وفى الحديث 
كراهة الاستقاء من بيار كود » ويلتحق بها نظائرها من الآبار والعيون التى كانت أن هلك بتعذيب الله تعالى على 
كفره . واختاف فى الكراهة المذكورة هل فى للتثزيه أو للتحريم ؟ وعلى التحريم هل بمتنع صمة التطبر من ذلك 
الماء أم لا؟ وقد تقدم كثير من مباحث هذا الحديث ف « باب اأصلاة فى مواضع الخدف والعذاب » من أوائل 
الصلاة ٠‏ قَوِلِه ( تابمه أسامة ) يمنى ابن زيد الليئى ( عن نافع ) أى عن ابن عمر » دوينا هذه الطريق موصولة فى 
حديث حرملة عن ابن وهب قال « أخبرنا أسامة بن زيد » فذكر مثل حديث عبيد الله وهو ابن عهر العمرى وى 
آخره ه وأميثم أن ينزلوا على بن نافة صالم وبستقوا منها » . قوله ر حدئنا تمد ) هو أبن مقاتل » وعبد الله هو 
ابن المبادك . قله ( لاتدخلوا ما كن الذين ظلموا ) زاد فى رواية الكشميى « أنفسبم » وهذا يتناول مساكن 
"مود وغيرم من هو كصفتهم وأنكان السبب ورد فيهم ٠‏ قوله فى الرواية الاخرى (حدثنا وهب) هو ابن جرير بن 
حازم ويونس هو ابن يزيد الأيلى . قله (الا أن تكونوا باكين) كذا للجميع » لسكن زعم ابن التين أنه وقع فى رواية 
القابسى «١‏ الا أن تكونوا ياكيين » بتحتانيتين قال : و ليس يصحيح لان الياء الآولى مكسورة فى الأصل فاستثقلت 
الكسرة وحذفت إحدى الياءين لالتقا. الساكنين . قله ( أن يصيبم ما أصابهم ) أى كراهية أو خشية أن 
يصبيكم , والتقدير عند االكوفيين لثلا يصيبك , ويؤيد الآول أنه وقع فى رواية لأحمد ١‏ إلا أن تكونوا باكين فان 
م تكونوا با كين فتيا كوا دشية أن إصابك ما أصاهم 6. وروى أحد والحاكم باسناد حسن عن جايز قال ١‏ لما مر 


الحديث وم 000 الع 
1ك 
رسول انه 2 بالحجر قال : لا ألوا الايات ٠‏ فقد سألا قوم صالح » وكاذت الناقة ترد من هذا الفج وتصدر من 
8 الفج , فعتوا عن أمر ديهم ؛ وكات لشرب يوما ويشربون لينها يوما فءةروها فأخذتهم صيحة أهمد الله من 
تحت أدم السباء منهم إلارجلا واحدا كان فى حرم الله وهو أبو رغال » فلءا رج من الحرم أصابه ما أصاب 
قومه » وروى عبد الرزاق عن معمر عن الزهرى قال : أبو رغال هو الجد الأعلى لثقيف » وهو بكسر الراء 
وتخضيف الذين المعجمة 

( تنديه ) : وقع هذا الاب فى أكثر أسخ اليخارى متأخرا عن هذا الموضع بءودة أبواب » والصواب أثياته 
هنا وهذا مما يؤيد ماحكاه أبو الولمد الباجى عن أبى ذر المررى أن نسخة الاصل من اليخارى كازت ورقا غير 
بوك قرعأ وجدت الورقة فق غير موضعبا فنسخت عل مارجدت فوقع فى بعض التراجم إشكال سسب ذلك » 
والا فقد وقع فى القرآن مايدل على أن بمودكانوا بعد عاد كا كلن عاد بعد قوم توح 

/! - سيت قعدة بأجوج ومأجوج 

وقول الله تعالى [ 4ه الكبف ] ١:‏ قالوا ياذا القَرَجنر إن" يأجوج” ومأجوج” مُفسدونة فى الأرض ) 
وقول الله تعالى [ مه الحكبفف] : (ر ويّألوتك عن ذى القرتين ‏ إلى قوله - سبها 6 سبي : طريقا . إلى قوله 
(آتونى رب الحديد) واحدها زيرة وهى القطم ( حتى إذا ساوى بين الصدفين © يقال عن ابن عماس 
الجبلين . والسدكن : الجبلين . حرجا أجْرا . ( قال انوا حتى إذا جمله” ناراً قال آونى أفرغ' عليه قرا © 
أصبُبْ عليه رتصاصا » ويقال الحديد » ويقال الصَمْر » وقال اين : التْحاسئ( فا اسطاعوا أن يظبروه ») 
7 1 و اكور فى 3 2-4 ْ 
ياوه ؛ اسطاع : استفمل من طمت“ له » فلن لك فتح أسطاع يسطيمٌ » وقال يعضّهم استطاع يستطيم” . ( وما 
استطاعوا له تقب . قال هذا رحهة مرل دلى » فاذا حاء وعد ربى حمل كاك ) أزقه بالأرض:. وناقة وكاد : 
لاسَنام” لما. وال كداكة من الأرض مثله” عق هال وللبلةء ( وكان وعد رلى 18 3 ور كنا بعضّهم بومئذ ٠‏ 
يوج فى بعض » حتّى إذا فتيّت تأجوج ومأجوج” وهم من كل حدتبٍ ينسلون ) قال قتادة : حدتب” أ كة . 
« قال رجل للنىء ملكي : رأيت” السد مثل البرد احبر . قال : ول رأيئة » 

05 - مرش يبي بن" بكير دنا اليث" عن مُقيل عن ابنر شهاب عن غروة بن الز بير أن 
زينب بنت أبى سالة حداكَثه عن أم حبيبة بنت أبى سفبان عن زيتب” بنت جحش_ رضى” اق عنون « ان" 
البى يق دخل علمما فَرْعاً يقول : لا إل إلا الله » ويل" للعرتب من شر" قد اقترب » فح اليوم” من ردم 
يأجوج” ومأجوج مثل؛ هذه - وحلق بإصبّعه الإمهاع والَتى ليها - فقالت زينب بنت جحش: فنات يارسول” 
لله أنبلك وفينا الصالحون ؟ قال : نعم » إذا كم الث »6 

[ الحديث كيم أطرأفه فى : هدمع , وه 7١‏ , 86« ] 
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7م 0-5 شنا 1 ى إراعم. نا 0 ان طاوس عن أبيه عن أبى هريرة رفي" 4 
عنه عن النى” لله قال ل( فت ا “>ن ردم بأجوج ومأجوج مدل 50 « وعقد هدم انسعين 2« 

[ الحديث 47+ طرفه فى : 7165 ] 

+4 - شك إسحاق بن" تمر حدّثنا أبو أسامة عن الأعمش حدأنا أبو صارم عرى. ألى سعود 
الخدرى” رذى اله عنه عن النى” وك قال د يقول الله تهالى : ياآدم' . فيقول : لبيك وسعديك » واعليرة 
فى يديك ٠.‏ فول : أخرج ع النار 1 قال 8 وما 07 لانار ؟قال ِ- من كل اف إأسعاةة ول وسمين 8 
فعنلاء بيب الصنير» ونصّم كلك ذات حل تملها» وترى الناس كار وما هم بكار » ولسكن 
عذاب" ا شديد . قالوا : بارسول" للم : ونا ذَكَ الواحد ؟ قال : أبشروا ا مك رحلا ومن يأجوج 
ومأجوج ألن : 3 قال 1 والذى تفسى بيده إلى أرعوآن تكونوا رم أهل الجنة ١‏ نكرنا : فقال 0 ل أن 
تسكونوا ثلث أهل الجنة . فكثرنا . فقال : أرجو أن تكونوا نصف أهل الجنة . فسكيرنا . فقال : ما أتم فى 
الناس الا كالشاعرة السوداء فى جل ثورر أبيض » أو كشعرة يوضاء فى جلير ثور أسود » 

[ الحديث 44 _ أطرافه فى : اله , سمت ع4 ] 5 

وله ) باب قول الله تعالى 9و سألونك عن ذى القرئين ‏ إلى قوله - سليا )كذا لانىذر » وسأق غيره الآية 0 
ثم اتفقوأ إلى قوله تعالى (] تونى زير الحديد) » وف ايراد المصنف ترجمة ذى القرنين قبل ابراهيم إشارة إلى توهين 
قول من زعم أنه الاسكندر اليوناتى لآن الاسكزدر كان قربيا من زمن عسسى عليه السلام ؛ و بين زمن إبراهم 
وعيسى | كبر من اق ينه ؛ والذى يظبر أن الاسكندر المتأخر لقب بذى القرئين آشبما بالمتقدم لسعة ملك 
وغلبته على البلاد الكثيرة » أو لانه لما غلب على الفرس وفتل ماحكهم اننظم له ملك المملكتين الواسعتين الروم 
والفرس فلقب ذا القرئين لذلك . والحق أن الذنى قص أنه نيأه ف القرآن هو المتقدم ؛ والفرق بينهما من أوجه : 
أحدها ماذكرته ؛ والذى يدل على تقدم ذى القرئين ما روى الها كبى من طريق عبد بن عمير أحد كيار الدابمين 
أن ذا القر نين جَ ماشما سمع 4 داهم تاماه ؛ ومن طر يق عطاء عن ابن عباس أن ذا القر نين دخل المسجد 
أن يدعو له فقال : وكيف وقد أفسدتم بمرى ؟ فقال لم يكن ذلك من أمرى » يعنى أن بمض الجند قمل ذلك بخير 
عله . وذكر ان مشام فى د التيجان »أن ابراهيم تحاكم إلى ذى القر نين فى شىء لله »ردوى ابن أنى حاتم من طر بق 
على بن أحد أن ذا القرنين قدم 7 فرجد ابراهيم واسماعيل نيان السكعية فاستفرهرما عن ذلك فقالا : تمن عبدان 
مأموران » فقال من يشهد لكا ؟ فقامت خمسة أ كبش فشهدت : فقال : قد مصدفتم » قال وأظن الأحكيش المذكورة 
حجارة » ويحتمل أن تنكون غنا . فبذه الآثار يشد بعضها بعضا . ويدل على قدم عبد ذى القرئين . ثانى الأوجه : 
قآل الفخر الراذى فى تفسيره :كان ذو القرئين نهيا . وكان الاسكتد ركافر! » وكان معليه ارسطاطا ليس وكان يأ تمر 
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بامره وهو من الكفار بلا شك » وسسأذكر ماجاء فى أنهكان نبيا أم لا . مالثها كان ذو القر ئين من العرب كا سنذ كر 
بعد , وأما الاسكئدر فهو من اليو نان . والعر بكلرا من ولدسام بن نوح بالاثفاق » وان وقع الاختلاف هل ثم 
كلهم من بى اسماعيل أو لا؟ واليونان من ولد يافك بن نوح على الراجح فافترقا . وشيهة من قال إن ذا القرنين هو 
الاسكندر ما أخرجه الطبرى ود بن دبيع الوزى فى « كاب ااصحابة الذين نزلوا مصر ء باسناد فيه أبن لميعة 
أن رجلا سأل النى يِل عن ذى الفرنين فال :كان من الروم فاعطى ما-كا قصار إلى مصر وي الاب ندرية » فلما 
فرغ أثاء ملك فمرج به فال : انظر ماتحتك » قال : أرى مدينة واحدة , قال : تلك الأرض كلرا » ول'ما أراد لله 
أن يربك وقد جمل لك فى الأرض سلطانا » فسر فبها وعل الجاهل وثبت العالم . وهذا لو صح لرفع النزاع ولسكدنه 
ضعدف » والله أعل . وقد اختلف فى ذى القرئين فقيل كان ندما ما تقدم » وهذ! وى أضا عن عبد الله بن عرو 
ابن الماص وعليه ظاهر القرآن . وأخرج الحا من حديث أبى هريرة قال النى ولاه ولا أدرى ذو القرئين كان 
نبا أولاء وذكر وهب ف « المبتدا , أنهكان عبدا صالها وأن الله بعئه إلى أربعة أم أمتين بيتهما طول الأرض 
وأمتين بينهما عرض الأرض وهى ناسك ومنسك وتاويل وهاويل ؛ فذكر قصة طويلة حكاها الثعلى فى تفسيره . 
وقال الزبيد فى أوائل « كتاب النسب» حدثنا ابراهيم بن المنذر عن عبد العزيز بن عمران عن هشأم بن سعد عن 
سعيد بن أبى هلال عن القاسم بن أبى بزة عن أبى الطفرل سمعت ابن السكو"! يقول لعلى بن أبى طالب : أخب رق ما كان 
ذو القرئين ؟ قال : كان رجلا أحب الله فأحبه , بعثه الله إلى قومه فضر بوه على قرنة ضر بة مات هنما » ثم بعثه الله 
[امهم فضر بوه على قر نه ضر بة مات منها » ثم بده الله فسمى ذو القرنين . وعيد العزيز ضعيف » ولكن توبع على أني 
الطفيل » أخرجه سفيان بن عيينه فى جامعه عن | بن أبى حسين عن أبى الطفيل نحوه وزاد : وناصج الله قتاصحه . 
وفيه لم يكن نبا ولاملكا . وسنده صصح سعمثاه فى الاحاديث الختادة للحافظ الضياء , وفيه إشكال لآن قوله « ول 
يكن نبياء مغاير لقوله «بمثه الله إلى قومه» » إلا أن تحمل البعث على غير دسالة النبوة . وقيل كان ملكا من الملائكة ش 
حكاه التعلى , وهذا مروى عن عبر أنة مع رجلا يقول ياذا القرئين فقال : تسميه باسماء الملائئكة ؟ وحكى 
الجاحظ ف ١‏ السو ان» أن أمه كانت من بنات آدم وأن أبامكان من الملائكة » قال وام أبيه فيرى واسم أمه 
غيرى »وقيل كان من الماوك وعليه الاكثر » وقد تقدم من حديث على ماوى* الى ذلك ؛ وسيأق فى ترجمة موسى 
فى الكلام على أخبار الخضر ء واختلف فى سبب تسميته ذا القرئين فتقدم قول على » وقيل لانه بلغ المشرق 
والمغرب أخرجه الزبير بن بكار من طريق سلمان بن أسيد عن ابن شهاب قال : اما سمى ذأ القر نين لانه بلغ 
قرن الشمس من مغريها وقرن الششمس من مطلعبا » وقيل لانه «لكيما . وقيل رأى فى منامه أنه أخذ بقرى 
الشمس » وقيل كان له قرنان حقيقة » وهذ! أنحكره على فى رواية القاسم بن أبى بزة » وفيل لانه كان له 
ضغي رتان توار.هما ثيابه » وقيل لانه كانت له غديرثان طويلتان من شعر ه حتى كان بيطأ عليهما » وتسمية الضفيرة 
من الشعر قرنا همروف ومنه قول أم عطية « وضفر نا شعرها ملائة قرون » ومنه قول جميل « فلثمت'فاها آغذا 
بشروتها» وقيلكانت صفحتا زأية من نحاس وقيل لتاجه قرئان » وقي لكان فى رأسه شيه القرنين , وقيل لآنه دخل 
النور والظلبة ؛ وقءل لانه عمر حتى فنى فى زمه قرئان من الناس , وقيل لان قر الشيطان عند مطلع الشمس وقد 
بلغه » وقيل لان هكان كريم الطرفين أمه وأبوه من بيت شرف , وقيل لازهكان إذا قائل قائل بيديه وركابيه جميما » 
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دقيل لاذه أعطى عل الظاهر و الباطن , وقيل لآنه ملك فارس والروم . وقد اختاف فى اسمه فروى ابن مسوديه من 
ححديث أبن عراس و أخرجه الزيير فى «كتاب النسب » عن اإراهيم بن الماذر عن هيد المريز بن ععران عن ابراهيم 
ابن اسماعيل بن أبى حبيبة عن داود بن الحصين عن عكرمة عن ابن عباس قال : ذو القر نين عبد الله بن الضحاك بن 
معد بن عد نان » واسناده ضعيف جدا اضءف عبد العزيز وشيخه » وهو ميان لما تقدم أنه كان فى زمن ابراهم 
نكيف يكون من ذريته لاسبا على قول من قال كان بين عدئان وا براهم أدبمون أبا أو أكثر » وقيل اسمه الصعب 
وبه جزءكمب الاحبار وذكره ه ابن مشام فى « التيجان » عن ابن عباس أيضا وقّال أبو جعفر بن حبيب فى كلاب 
«أنحير » هوا اذر بن أبى القيس أحد ملوك الهيرة وأمه ماء السماء ماوية بنت غوف بن جشم » قال وقيل أسمه الصعب 
ابن قرن بن همال من ماوك حمير » وقال الطبرى هو اسكندروس بن فيليبوس وقيل فيلهس وبالثاتى جزم الى.عودى » 
وقيل اسمه المميسع ذكره الممداى فى كب النسب قال : وكننته أبو الصعب وهو ابن عمرو بن ععريب بن زيد 
ا نكبلان بن سيأ » وقيل ابن عيد الله بن فرين بن منصور بن عبد الله بن الازد » وقيل باسقاط عبد اله الأول , 
وأما قول ابن اق الذى حكاء ابن هشام عنه إن اسم ذى القرئين مرزبان بن مردية » بدال مبملة وقمل بزاى 
ققد صرح بأنه الاركزدر » واذلك اشتهر على الالسنة اشورة السيرة لابن اععق . قال السبيل : والظاهر من عل 
الاخبار أنهما اثنان أحدهماكان على عبد ابراهيم ويقال ان ابراهي تحام اليه فى بر السبع بالشام فقضى لابراهيم 
والآخر كان قربأ من عبد عدسى . قلت : اسكن الأشيه أن 0 فى القرآن هو الآول بوليل ماذكر فى ترجية 
الخضر حيث جرى ذكره فى قصة مومى قرييا أنه كان على مقدمة ذى القر نين » وقد “دشت قصة الخضر مع مومى 
وهوس ى كان قبل زمن عدسى قطعا » وتأتى بقية أخبار الخضر هناك إن شاء الله تعالى . فهذا على طريقة من يقول 
إنه الاسكندر ء وحى السميل أنه قبل [نهرجل من ولد يونان بن يافث اسمه هرمس ويقال هرديس . وحى 
القرطى المفسر نيعا للسهيلى أنه قيل انه أفريدون » وهو الملك القديم للفرسن الذى قتل الضحاك الجبار الذى يقول 
فيه الشماعر : 
فكأنه الضحاك فى فتكاته بالءالمين وأنت أفريدون 
ا لي الطبرى وغيره . والذى يقرى أن ذا القرنين من العرب كثرة ماذكروه فى 
أشعارم » قال أعشى بن ثم 
و 9 ذو القرئين أمسى ثاويا بالحاو فى جدث هناك متيم 
والحنو بكسر المبملة وسكون النون فى ناحية المشرق . وقال الربيع بن ضبيع : 
والصعب ذو القرنين عس ملك أافين أمسى بعد ذاك مما 
وقال قس بن ساعدة : 
والصمب ذو القرنين أصبح ثاويا باللحد بين ملاعب الآدياح 
وقال تبع الميرى : 
قد كان ذو | القرئين قلي صلا ملكا تدين له الماوك ونحشب 
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من بعده بلقيس كانت عنتى ‏ ملحككتهم حتى أثاها المدهد 
وقال بعض الحا ثبين يفتخر بكون ذى القرنين من الءن مخاطب قومأ من مضر : 
سوا لنا واحدا م فتعرفه فى الجاهلية لاسم املك محتملا 
كالنيمين وذى القرئين يقبله أهل الحجى وأحق القول ماقبلا 
وقال النعان بن بشير الأنصاى الصحانبى ابن الصحانى : 
ومن ذا يعادينا من النان معشر 2 حكرام وذو القرنين منا وحاتم | 
انتهى . و يؤخذ من أكثر هذه الشواهد أن الراجم فى اسه الصعب » ووقع ذكر ذى القرنين أيضا فى شعر 
امرى” القيس وأوس بن حجر وطرفة بن العبد وغيرهم » وأخرج الزبير بن ابراه بن المنذر عن مد بن الضحاك 
ابن ءثمان عن أبيه عن سيان الثورى قال : باغنى أنه ملك الدنياكليا أربمة : مؤمنان وكافران ؛ سلبان النى عليه 
السلام وذو القرئين وبمرود ويختنصر . ودواه وكيع فى تفسيره عن العلاء بن عبد الكريم سمعت مجاهدا يقول : 
ملك الارض أربعة فسيام . قله (سديا طريةا ) هو قول أبى عبيدة فى الجاز » ٠‏ وروى ابن أَبى شبية من حديث 
على مرفوءا أنه قيل له :كيف بلخ ذو القرئين المشرق والمغرب ؟ قال : سسخر له السحاب وبسط له النور و بدت له 
الاسباب . قله ( زبر الحديد واحدها زيرة وهى القطع ) هر قول ألى عبيدة أيضا قال : زبر الحديد أى قطع 
الحديذ واحدها زبرة . قوله ( حتى إذا ساوى بين الصدفين ؛ يقال عن ابن عباس الجبلين ) وصله ابن أبى حاتم من 
طريق على بن ألى طلدة عن ابن عباس فى قوله ( بين ااصدفين ) قال : بين الجبلين . وقال أبو عبيدة : قوله ( بين 
الصدفين ) أى ما بين الناحيتين من الجبلين ٠‏ قَولْه ( والسدين الجباين ) روى ابن أبى حاتم من حديث عقبة بن 
عامس مرفوعا فى قصة ذى القرئين وأنه سار حتى بلغ مطلع التشمس» ثم أتى السدين وهما جبلان ليئان يزلق عنهما 
كل ثىء فبنى إلسدين » وف اسناده ضعف » والسدين بالفتتح والضم بممنى قاله الك انى » وقال أبو عمرو بن العلاء : 
ماكان من صنع الله فبالضم وما كان من صنع الادى فبالفتح » وقيل بالفتح ما رأيته و بالضم ما توارى عنك . 
قوله ( خرجا : أجرا ) روى ابن أبى حاتم من طريق ابن جريح عن عطاء عن بن عباس قال : رجا قال أجرا 
عظيا ٠‏ قوله (آتوى أفرغ عليه قطرا : أصب عليه رصاصا » ويقال الحديد » ويقال الصفر . وقال ابن عباس 
النحاس ) أما القول الأول والثانى لهكاها أبو عبيدة قال فى قوله ١‏ أفرغ عايه قطرا ) أى أصب عليه سعديدا 
ذائيا » وجعله قوم الرصاص اثتهى . والرصاص بفتيح الراء و بكسرها أيضا » وأما الثالك فرواه اين أنى حاتم من 
طر بق الضحاك قال ( أفرغ عليه قطرا ) قال صفر! . وآما قول ابن عباس فوصله ابن ألى حاتم باسئاد صحيح إلى 
عكرمة عن ابن عباس قال (إ أفرغ عليه قطرا ) قال : النحاس . ومن طريق السدى قال : القطر النحاس المذاب ؛ 
وبناه لهم بالحديد والنحاس . ومن طريق وهب بن منيه قال : شرفه بزير الحديد والنحاس المذاب وجعل له عرقا 
من نحاس أصفر قفصاركانه برد >بر من صفرة النحاض وحرته وسواد الحديد . قوله ( فا اسطاعوا أن يظبروه : 
يعلوه ) هو قول ألى عبيدة قال ل فا اسطاعوا أن يظبروه ) أى أن يعاوه ؛ تقول ظبرت فوق الجبل أى علوته . 
قوله ( اسطاع استفعل من طعت له فلذلك فتح أسطاع يسطيع » وقال بعضبم استطاع يستطيع ) يعنى بفتح الحمزة 
٠ ٠‏ سكج |5 جد مع البارى ‏ 
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من أسطاع وذم ألياء من بسطيع . قوله ( جمله دكاء : ألزقه بالارض ء ويقال ناقة دكاء لا سنام لما والدكداك 
من الأرض مثله حتى صلب وتلبد ) قال أبو عبيدة ( جمله دكا. ) أى تركه مدكوكا أى ألزقه بالأرض » ويقال 
ناقة دكاء أى لاسنام لا مسستوية الظهر » والعرب تصف الفاعل والمفعول يمصدرهما فن ذلك جعله دكا أى مدكوكا . 
قَلْهِ (دقال قتادة إحدب) أكة) قال عبد الرزاق فى التفسير عن معمر عن قتادة فى قوله ( حتى إذا فتحت 
يأجوج ومأ جوج دم من كل حدب يذساون ) قال من كل أكة . ويأجوج ومأجوج قبيلتان من واد يافث بن 
نوح » دوى أبن مردويه والحا كم من حددث حوذزيفة مرفوعا هد يأجوج أمة ومأجوج أمة كل أمة أريهائة أاف 
دجل لايموت أحدم حتى ينظر إلى ألف رجل من صلبه كاهم قد حمل السلاح ٠‏ لاإعرون على شىء إذا خرجوا إلا 
ألو ه »و يأ كاون من مات منهم » وسي أ مز يد لذلك فى كاب الفئن إن شاء الله تعالى . وقد أشارالنووى وغيره 
الى حكاية من ذعم أن آدم نام فاحتل فاختاط منيه بتراب فت ولد منه ولد يأجوج ومأجوج من نسله » وهوقول مذكر 
جدا لا أصل له إلاءرن بعض أهل الككتاب . وذكر ابن هشام فى « النيجان » أن أمة منهم آمنوا بالله فتركهم ذو 
القر نين لما بى السد بارمينية فسموا الثرك لذلك . قله ( دقال رجل للنى بيقع : رأ.بت؛ السد مثل البرد الحير » قال : 
دأيته ) وصله ابن أبى عبر من طريق سميد بن أبى عروبة عن قتادة عن دجل من أهل المديئة أنه «قال للنى يلقع : 
يادسول الله قد رأيت سد ياجوج ومأجوج ٠‏ قال : كيف رأ ته ؟ قال مثل البرد انحبرطريقة حمراء وطريقة سوداء . 
قال : قد رأيته » ودواه الطراتى من طربق سعيد بن بشير عن قتادة عن رجاين عن أبى بكرة « أن رجلا أى الثى 
وكيم فقال , فذكر نحوه وزاد فمه زيادة مئكرة وهى ١‏ والذى تفسى دده لقد رأيته ليلة أشرى إى لبئة من ذهب 
ولبئة من فضة » وأخرجه البزار من طريق بوسف بن أبى ميم الحثق عن أن بكرة ورجل رأى اليد فساقه 
مطولا . ثم ذكر المصنف ف الواب ثلاثة أحاديث موصولة : أحدها حديث زينب بنت جحش فى ذكر ردم ياجوج 


وماجوج 3 وَعدبااق شرححه مةوق قَْ آخر كتاب الفتن . "| أمها حدنث أبى هررة كوه باختصار ويأى هناك 
أيضا . ثالثها حديث أبى سعيد فى بعث النار » وسيأتى شرحه فى أواخر الرقاق . والغرض منه هنا ذكر ياجوج 
وماجوج والإشادة إل كثرتهم أن هذه الآمة بالنسية الهم مو عشر عر المششر وأنهم من ذرية أدم ردا عل من 
قال خلاف ذلك 
- ايت قول الهو تعالى [ 1١8‏ النساء ] : ( واأتذ الله إبراهي” خليلا 6 
وقول [ ٠٠١‏ النحل ] : ( إن إبراهيم” كان أمة قاتاثُ 6 

وقوه | ١١4‏ التوبة ] :7 إن إبراهيم لأواء حليم ) ٠‏ وقال أبو مَيسرة : الرحيم” بلان الحيشة 

0ع - حرشن مد بن كثير أخبرنا سفيان حدثنا المخيرة بن النممان قال حد ثني سعيد” بن جُبير عن 
ن عباس رض اله عنهما عن الب مكب قال < إنكم حفوزوق حناة عراة 2لا . نم فرأ ١‏ عبد أنا أول 
ار نميدم » وعدا عليناء إناكةا فاعلين ) وول من يسكسى" يوم القيامة. إبراهيم” . وإن" أناسا من أسمانى 


.2 00 50 0 : - 1 ع : 2 
إخد مهم ذات الشال » اقول : أصمانى > أماى ٠‏ فيقال : أمم 5 بزالوا ص تلن ص اعقابهم ميل" فأرقتهم 0 
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فأقول كا قال المبد الصالح ( و كنت عامهم شبيدا مادمت” فيهم - إلى قوله ‏ الحكيم 6 
[ الحديث جوع؟ ‏ أطرافه فى : 49" ء *0ك1 151 6 111٠‏ ع 5004 2 وامت تمل 
5 سنال 4 : ا و 
5 207 إسماعيل” بن عبد لل قال ا لي أخى عيك الجيد عن ابن الى دبر عن يه المقبرى 
م 4 َه _ . " وال ل ال ا ال ل 
عن ألى هريرة رضى الله عنه عن النى يللم قال ديلق إبراهيم أباه ازر يوم القيامة وعلى وَجِه ارر” فترة 
وخترة » فيقول له إراهيم : ألم أل" لاغة لاتعصنى ؟ فيقول” أبوهٌ : اليوم” لا أعصيك . فيقول إبراهيم : 


يارب إنك و عد تنى أن لاز بنى بوم و ن فأئ خزاكر أخدى' من ألى امد ؟ فيقو ل ا تعالى' : إلى 
حرمت الجن على ال-كافرين . م يقال :يا إبراهيم مانحت” رجكيكة » فين فاذا هو بذيخ_ ملتطخ » فيؤخل” 
بقوائه فيْلق فى النار » 

[الحديث : ٠ه‏ طرفاه فى : هال4 6 4959 ] 

ممم وزشينا 7 بنع سلمان” قال دق ابن وَهبٍِ قال أخبر لى عرو أن" ل حذكفه” عن 
بب مولى' ابن عباس عن ابن عباس رضى الله عنهما قال « دخ النئ و الببت فوَجَدَ فيه صورة 
إراهيم وصورة مر فقال يع : أما م ققد ومو ١‏ أن" الملائكة لاندخل 0 قيةاعرزورة هذا 2 اهير" 0 
ؤاله يتقيسم 

ذارى 3 رشنا ابر هيم" بن مو م أخيزنا هشام” عن 2 عن أو ب عن عكر م عنر بزر عباس 
رض الله عنهما « ان" الب يه الا رأى الصو فى البيت لم تفل طق امنيا الحو ورأى الراهية 


واسماعيل عاهما السلام بأيدهما الأزلام فقال : فائلهم الله » والله ان دسا بالأزلام قم » 


« 


عه - وزرشن) مل* 8 عبل الل حدةنا 3 بن سعيد عد كنا عيدو اس قال حد ثنى سعيد بن أإلى سعيل 
عن أبيه عن أبى هريرة رضى اللَّهُ عنه ه قبل يارسول اقه من أكرم الناس ؟ قال : أتقام . فقالوا : ليس عن 
هذا تساك » قال : فيوسٌف ن الله ابن' نو الله ابن خليل الله . قالوا : ليس عن هذا ألك . قال : فسن معادن 
العرب تسألون ؟ خيارم فى الجاهلية خيار”م فى الإسلام اذا فقهوا » 

قال أبو أسامة ومعتون ه عن عبيد لله عن سعيد عن أبى هر برة عن الى" 2 : 

[ الحديث «ومم ب أطرافه فى : الام عيسم, 2845٠‏ ؤولة ] 


وهم - مشا مومل” حدتنا اسماعيل” حدثنا عوف حدثنا أبو رجا حَدّْنا تمرة فال : قال رسول” 
ا 2 9 أتانى الايلة آتيان : فأكينا على رجل طويل لا أ كاد أرَى رأسّه طولا » وانه ابراحهم وبل 04 
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٠0‏ - عر يان" بن مر وتعدائنا لض أخيرنا ابن" عون عن مجاهيد أنه سم ابن عباسر رضى” 
اله عنهما - وذكروا له الدجال” بين ييه مكتوبية كا” أوك ف ر-قال: لم أنه , ولحكنه قال : أما 
ابراههم فانظروا الى صاحبك , وأما مومى مد آدلم عل تمل أحر اوم علبة وكأني أنظ* اليو انمدر 
فى الوادى » 

751 - حررشث) فتيبة” بن سعيد حد ثنا مُغيرة” بن عبد الر حن القُرئى» عن أبى الز ناد عن الأعرج عن 
أبى هريرة رضى اند عنه قال : قال رسول' الله وكيك « اختّن ابراهيم عابه السلام وهو ابن" مانينَ سنة 
لكوم » . تابمه عبد" الرحمن عن أنى سلية 

[ الحديث 06 طرفه لى : 5098 ] 

حرشا أبو البان أخبرّنا شميب حد"نها أبو الزتناد وقال « بِالقَدُوم » مخففة . تاب عبد الرحمن بن اسحاق” 
عن أفى الؤثناد . وام عحلان عن أ هريرة 5 8 ع بن “رو عن أبى سلة 

عم - مرش سعيد” بن ليد العينى أخب زا ابن وَهبٍ قال أخبرفى جرير بن حا زم عن أيوب عن 
حمدغن أب هريرة رضى الله عنه قال : قال رسول الل كلاق «م يكذبا ابراهيم” عليه السلام الا" ثلاث 
كذبات 0 

704 - مرش مد بن محبوب حداثنا حماد بن' .زيد عن أيوب عن تمد عن أبى هريرة رضى الل عنه 
قال : «لميكذب اراهيم عليه السلام' الا ثلاث كذبات : ثنتين منبن" فى ذات الله عر" وجل : قوله” (إلى سَتِيم) 
وقوله (بل قله كييرثم هذا) وقال :ينا هو ذات يوم وسارة” اذ أتى على جار من الجبابرة » فقيل له : ان 
هاهنا رجلا همهة امرأة من أحسّن الناس ء فأرضل" اليه فأله” عنما فقال: من هم ؟ قال : أختى ٠‏ فأنى سارة قال : 
ياسارة ليس على وَجِهِ الأرض م ومن ل وغيرك » وان هذا سألنى عنك فأخبرتة نك أختى » فلا تكذ”بينى ٠‏ 
فأرسل إلبهاء فنا دَخْلَتْ عليه ذهب يناوا بيدم فأخذ . فقال : اذْعى اله لى ولا أضر“ك ء فدعت الله 
فأطلق . نم آنه وَها الثانية أذ مثلم أو أشد” » فقال : ادعى الله لى ولا أضشرك » فدّغت فأطلق . فداعا بعضَ 
سحبتم فقال : إنسم لم تأتونى بانسان » إنما أتيقمونى بشيطان » فأخدمها هاجر . أنه وهو قم يصلى نأوما 
بيده : مَبَيْم ؟ قالت : ره اهْهُ كيد السكافر ‏ أو الفاجر ‏ فى تحر » وأخدم هاجر . قال أبو هريرة : تلك 
أمع يابنى ماو السهاء » 


الحديث لم ل ملام ١‏ قم؟ 

وومم - رَرَشت) عبد لذبن مومى - أو ابن سلام عنه ‏ أخيرنا ابن جرب عن عبد الميد بن ججير 
عن سعيد بن السب عن أم* شرَبلكر رض الله مها د ان رسول اله ولي أمر بقتل الورّغْ_ وقال : كان 
يشخ على إبراهيم عابم السلام » ١‏ 

ل ل رشن عر بن حفص _بن غياث حدئنا أنى حل ثنا الأعمش” قال حداثنى إبر هيم عن علقمة عن 
عبد اشر رضى لَه عنه قال « لما َرَت ل الذين 1منوا وم الننوا كا هي ب ) قلنا : يارسول الله أينا لايم 
وجوه : 6( 2 5 ء- موه 
نفسه ؟ قال : ليس كا تقولون » ر ١‏ يلبسوا إعامهم بظل 6 : شرك 5 تسمموا إلى قول اتهان لابنه (إيابي 
لاش رلك بل ؛ إن الشرك لظل: عظيم ) » 

وله (باب قول الله تعالى : واتخذ أنه ابراهيم خليلا » وقوله : ان ابراهيم كان أمة قانتا لله 0 وقوله : ان ابراهم 
لاوداه حليم ( وكأنه أشار هذه الآيات إل ثناء الله تعالى على ابراهيم عليه السلام 5 وابراهيم بالسمريا أمة معئأه أب 
راحم »والخليل فميل بممتى فاعل وهو من الخلة بالضم وهى الصداقة وانحبة التى تخللت القلاب أصارت شلاله » وهذا 
ويح با لنسبة إلى ما في قاب ابراعيم من حب الله تمالى . وأما اطلافه فى حق الله تُعالى فعلى سبيل المقابلة » وقيل 
الخلة أصابا الاستصفاء وسمى بذلك لانه يوالى ويعادى ف الله تعالى » وخلة الله له نصره وجعله إماما ' وقيل هو 
مشدق من الولة بفتح المءجمة وهى الحاجة الى بذلك لانقطاعه إلى ريه واصره عاجئه عليه 0 وماق تفسير الآبة 
ىَْ مسار الانحل إن شاء الله تعالى 5 وابراهم هو ابن آزد وإععه تارح عثناة وراء مفو حة وآخره حاء مبءلة ابن 
ناحور بون ومبملة مضمومة ابن شاروخ ععجمة وداء مضمومة وأآخره خاء معجمة أبن راغوء إعين مدجمة ان 
فالخ يقاء ولام مفتوحة بعدما معجمة ابن عمير ويقال غاير وهو بمبملة ومو-حددة ابن شا بععجدمين ابن أرنقشذ بن 
سام بن نوح ١‏ لايختاف جمرورأهل النسب ولا أهل الكنّاب فى ذلك » إلا فى النطق ببءض هذه الاسماء . نعم ساق 
ابن حيان فى أول تاريخه خلاف ذلك وهو شاذ . قوله (وقال أبو ميسرة الرحيم بلسان الحرشة ) يعنى الوا » وهذا 
الآثر وصله وكيع فى تفسيره من طريق أبى إسمق عن أبى ميسرة عبرو بن شرحبيل قال : الآواه الرحيم بلسارفت 
المشة . ورروىي ابن أبى حاتم من طريق أبن مسهود بأسئاد حسن قال : الآواه الرحم » وم قل باسان الحيدة . 
ومن طريق عيد الله بن شداد أحدكبار الا بعين قال « قال رجل : يارسول اله الأواه ؟ قال : الخاشع المتضرع فى 
الدعاء »> ومن طريق اين عباس قال : الآواه الموقن . ومن طربق يجاهد قال: الآواه الحفيظ » الرجل يذنب الذنب 
سرا ثم توب منه مرا . ومن وجه آخمر عن مجاهد قال : الأواء المنيب الفقيه الموفق . ومن طريق الشعى قال : 
الآواه المسبح . ومن طريق كعب الاحبار فى قوله أواه قال : كان إذا ذكر النار قال أواه من عذاب الله . ومن 
طر بق أبى ذر قال «كان رجل طوف بالبيت ويقول فى دعائه 3 أو فقال النى عاد [نه لأواء » رجاله قات الا 
أن فيه رجلا مهما ؛ وذكر نو عبمدة أنه فعال من التأوه ومعنأه متضرع شفقا ولزوما لطاءعمة ربه. شم ذكرو 
الممنف ف الباب هشر بن <د بثا : أحدها حد بثك ابن عياس فى صهة المشر 2 والمقصود منه قوله 0 وأول دن نكسى 


٠‏ بلع 5٠‏ كاب الانبياء 


يوم القيامة ابراهيم عليه السلام » ودوى ببق فى والاسماء,» من وجه آخر عن ابن عباس مرفوءا : أول من 
يكن ابراهي حلة من الجنة » و يؤنى بكرسى ة فيطرح عن بمين العرش ء وإؤى بى فأكسى حلة لايقوم لها البشر » 
ويقال إن الممكة فى خصوصة ابراهيم بذلك ل-كونه ألق فى الناد عريانا » وقيل لانه أول من لبس السراوريل . ولا 
يلزم من ءصوصيته عليه السلام بذاك تفضيله على نبينا جمد يق لآن المفضول قد عتاز بشىء بخص به ولا يازم 
مه الفضيلة المطلقة . و كن أن يقال لايدخل النى َل ف ذلك على القول 3 3 كلم لايدخعل فى عموم شطابه . 
ا لهذا فى أراخر الرقاق . وقد ثبت لابراهيم عليه السلام أوايات أخرى كثيرة : منها أول من ضاف 
الضيف . وقص الشارب واختن ورأى الشوب وغير 1 » وقد أنيت على ذلك بأدلة فى كمتانى ١‏ إقامة الدلائل على 
معرفة الأوائل , وسيأتى شرح حديث الباب موف فى أواخر الرقاق ان شاء الله تعالى . ثاأنها حديث أبى هربرة 
و يلق ابراهيم أباه آزر يوم القيامة » وسيأتى شرحه فى تفسير الشعراء ان شاء الله تعالى . مالا حديث ابن عباس 
فى رؤية الصور فى الببت أخرجه من وجبين » وقد مضى أيضا فى الح ويأفى شرحه فما يتعلق بالازلام فى تفسير 
سودة المائدة إن شاء الله تعالى . رابعها حديث أفى هريرة « قبل يا رسول أله من أكرم الناس , وسيأق شرحه 
قصة عقوب ٠‏ قوله ( (وقال 21 أسانة وممتمر عن عبيد لله عن معدل عر ن ألى هريرة ) عق أنبما خالا يمي 
القطان فى الاسناد فلم يقولا فيه د عن سدميك عن أبيه » ودوآأية أبى أسامة وصلها لاصف ف قصة بوسف ء ورواية 
معس وصلبا المؤلف ف قصة يءةوبء خامءسها حد رثك حمرة فى انام الطوبل الذى تقدم مع بعض شر حه فى آخر 
الجنامز » ذكر منه هنا طرفا وهو ةوله د فأزينا على رجل طويل لا أكاد أرى رأي.ه طولا وأنه إبراهيم عليه السلام » 
وسيأقى شرحه مسّوفى إن شاء الله تعالى فى حكتاب التعبير . سادسها حديث ابن عباس وقد سبق فى المج ويأتى 
شرحه فى ذكر الدجال وغيره » والغرض منه قوله ه أما ابراهم فانظروا إلى صاحبكم , وأشار بذلك الى نفسه فانه 
كان أشبه الناس بإراهم عليه السلام . . سابعها حديث ألى هريرة , اخّتن ابراهيم وهو ابن انين سئة بالقدوم » 
دريناه بالتدديد عن الاصيلى والقابسى » ووقع فى رواية غير هيا بالتخفيف » قال النووى.: لم يختلف الرواة عند 
ملم فى التخفيف » وأنكر يعقوب بن شيبة التشديد أصلاء واختاف ف المراد به فقيل : هو اسم مكانء وقيل 
آله اانجار » فعلى الثاتى هو بالتخف.ف لا غير , وعلى الآول ففيه اللفتان » هذا قول الاكثر وعكده الداودى , 
وقداكر ابن السكيت التشديد فى الآلة , ثم اختلف فقيل هى قرية بالشام » وقيل ثنية بالسراة » والراجح أن المراد 
فى الحديث الآلة؛ فقد دوى أبو يعلى من طريق على بن رباح قال « أمى ابراهيم بالحتان» فاختتن بقدوم فاشتد 
عليه » فأوحى اله اليه أن عجلت قبل أن نأمرك بآلته » فقال : ياربكرهت أن أؤخر أمرك » . قوله ( حدثنا 
أبو اليان حدئنا شعيب حدثنا أبو الزناد وقال بالقدوم مخففة ) يعتى انه روى الحديث الذكور بالإسناد المذ كور 
أولا وصرح بتخفيف الدال » وهذا يؤيد رواية الاصيلى والقاببى . ( تنبيه ) : وقع فى بعض الخ تقديم 
رواية أبى الهان بعد رواية قتيبة » والذى هنا هو المعتمد . قوله ( تابعه عبد الرحمن بن اسمق عن ألى الزناد » 
وتابعه عجلان عن أبيه عن أبى هرارة » ورواه عمد بن عمرو عن أنى سلية عن أبى هريرة ) . أما متابعة عبد 
الرمن بن اححق فوصلبا مسدد فى مسنده عن بثر بن المفضل عنه ولفظه د اغدين ابراهم بعد مأ مرت به 
تمانون واغتتن بالقدوم » وأما متابعة عجلان فوصاها أحمد عن يح القطان عنابن عجلان مثل رواية قتيبة ؛ 


الحديث 1 ا نمم اوس 


وأما رواية مد بن عبرو فوصلبا أبو يعلى فى مسئده من هذا الوجه و لفظه « اختان ابراهم على رأس مانين سئة 
واختتن بالقدوم » فاتفقت هذه الروايات على أنهكان إن كمانين سنة عند اخّتانه . ووقع فى اأوطأ موقوفا عن 
أبى هريرة . وعئد ابن حبان مرفوعاه أن ابراهي اخدتن وهو ابن ماثة وعشرين سنة » والظاهر أنه سةط من المثن 
ثىء فان هذا القدر هو مقدار عمره » ووقع فى آخر «كتاب العقيقة لآى الثميخ » من طريقالأوزاعى عن يحى 
ان سعيد عن سيد بن المسيب موصولا مرفوعا مله وزاد ه وعاش بعد ذلك "انين سئة» فعلى هذا يكون عاش 
ماق سئة واقه أعل . وجمع بمضهم بأن الآول حسب من مبدأ نبوتة والثاتى من مبدأ مولده . الحديث الثامن » 
قوله ( حدئنا سعيد بن تليد ) بفتتح المثناة وكمر اللام وبعد التحتانية إلسا كنة مهملة الرعينى .هملتين ونون 
فصض مهرى مشوود وأنوب هو ااسختياى وعد هو أبن سيرين . ولد أورقه المصئف من وجبين عن أيوب 
وسافه على لفظ حماد بن زبد عن أيرب »؛ ول يقع التصرح برفعه في دوايته » وقد رواه ف النكاح عن سلبان بن 
حرب عن حماد بن زود فصرح برفعه لكن لم يسق لفظه ؛ ولم يع رفعه هنا فى رواية النسفى ولاكرعة » وهو المعتمد 
فى رولية حماد بن زيد » وكنذا رواه عيد الل زاق عن معمر غير مرفوع ؛ والحديث فى الآصل مرفوع ؟ا فى رواية 
جرير بن حازم وكا فى رواية هشام بن سان عن اين سيدين عند النساق والبزار وان حيان وك.ذا تقدم فى البييوع 
من دواية الأعرج عن أنى هريرة مرفوعا ؛ ولكن ابن سيد نكان غالبا لايصرح برفعكثيد من حديثه . قوله (لم 
يكذب ابراهم عليه الصلاة السلام إلا ثلاث ؟.ذبات ) قال أب اليقاء : الجيد أن يقال بفتم الذال فى ابم لانه جمع 
كذبة بسكون الذال وهو اسم لاصفة لآنك نقول ؟.ذب كذبة كا تقول دكع ركمة ولو كان صفة لكن فى امع » 
وقد أورد على هذا الحصر مارواه مس من ديث أنى زرعة عن أنى هريرة فى حديث الشفاعة الطويل فقال فى قصة 
ابراه : وذكر كذياته , ثم ساقه من طريق أخرى من هذا الوجه وقال فى آخره : وزاد فى قصة ابداهيم وذكر قوله 
فى السكوكب ( هذا ربى ) وقرله لالحنهم ١‏ بل فملهكبيرم هذا 6 وقوله ( اق سقيم) انتبى . قال القرطى : ذكر 
الكوكب يقتضى أنها أر بع » وقد جاء فى رواية ابن سيرن بصيغة الحصر فيحتاج فى ذكر الكوكب إل تأويل . 
قلت : الذى بظور أنهأ وثم هن بعض الرواة فانه ذكر قوله فى الكوكب بدل قوله فى سارة ء والذى اتفقت علمه 
الطرق ذكر سارة دون الكوكب » وكأ نه لم يعد مع أنه أدغل من ذكر سارة لما نقل أنه قاله فى حال الطفو لية فل 
بعدها لان حال الطفولية ليست يحال تكليف وهذه طريقة ابناحق » وقيل اهما قال ذلك بعد البلوغ لكنه قاله على 
طريق الاستفهام الذى يقصد به التو بيخ ٠»‏ وقيل قاله على طريق الاحتجاج على قومه تنبيها على أن الذى يتغير 
لايصلحالر بويبة وهذا قول الاكثرأنه قال توبيخا لقومه أو ترك بهم وهو المعتتمد » و ذالم يعد ذلك فى الكذبات 
وأما اطلاقه الكذب على الآمور الثلاثة فاتكونه قال قولا يمتقده السامع كذبا للكنه إذا حقق لم يكن كذيا لانه 
من باب المعاريض الحتملة للامرين فليس بك.ذب محض » فقوله ) الى ةم حتمل أن يكون أراد انى سقيم أى 
سأسقم وامم الفاعل يستعمل .معنى المستقبل كثيدا » وحمل أنه أزاذ انى سقيم ما قدر على» من الموت أو سقيم 
'الحجة على الخروج معكم ؛ وحيك النووى عن بعضهم أنهكان تأخذه الى فى ذلك الوقت » وهو بعيد لأنه لو كان 
كذلك لم يكن كذبا لاتصريحا ولا تعريضا ‏ وقوله ١‏ بل فمله كبيرمم ) قال القرطى هذا قاله بيدا الاستدلال 
على أن الآصنام ليست آلحة وقطعا لقومه فى فوم انها نضر وتنفع , وهذا الاستدلال يتجوعز فيه فى الشعرط 


عام .كاب الانباء 


المتصل , ولهذا أردف قرله إ بل فملهكبيرثم) بقوله إفاسألومم ان كانوا ينطقون ) قال ابن قتدبة معناه انكانوا 
ينطقون فقد فملهكبيرم هذا » فالحاصل أنه مشترط بقوله إانكانوا ينطقون) أو أنه أستد اليه ذلك لسكونه السبب . 
وعن الكساق انهكان يقف عند قوله بل فعله أى فعله من فعلهكائنا من كان ثم يبتدىمكبيرم هذا وهذا خب رمستقل ثم 
يقول فاسألوهم إلى آخره ٠‏ ولا ين نكلفه . وقوله «هذه أختى »يمتذرعنه بأن مراده أنها أخته فى الاسلام كا سيأ 
واضحا ء قال ابن عقيل : دلالة اأمقل تصرف ظاهر إطلاق الكذب على ابراهيم » وذلك أنالمقل قطع بأن الر.ول 
ينبثى أن يكون مووتا به ايعم صدق ماجاء به عن الله » ولا ثقة مع تمويز الحكذب عليه : فكيف مع وجود 
الكذب منه » وما أطاق عليه ذلك لكونه بصورة الكذب عند اأسامع , وعلى تقديره فلم إصدر ذلك من أبراهيم 
عليه السلام ‏ يمنى اطلاق ال-كذب على ذلك الافى حال شدة الخوف اعلو مقامه , والا فالكذب الحض ف مثل تلك 
المقامات بحوز » وقد يحب اتحمل أخف الضردين دفها لأعظمبما ‏ وأما قسميته اياهاكذبات فلا بريد أنها تنم » 
فان الكذب وانكان قبيحا غلا لكنه قد سن فى مواضم وهذا مما . قله ( ثننين منبن فى ذات الله ) خصهما 
بذلك لآن قصة سارة وانكانت أيضا فى ذات الله لكن تضمنت حظا لنفسه و نفعا له مخلاف الثنتين الآخيرتين فانهما 
فى ذات الله محضا ء وقد وقع فى رواية هشام بن <سان المذكورة ١‏ ان ابراهيم لم يكذب قط الا ثلاث كذبات كل 
ذلك فى ذات اقه» وفى حديث ابن عباس عند أحمد « والله ان جادل بهن الا عن دين الله . قوله ( بيأ هو ذات 
يوم وسارة) فى دواية مسلم د وواحدة فى شأن سارة » فانه قدم أرض جبار ومعه سمارة وكانت أحسن الناس واسم 
الجيار المذكور عمرو بن امرىء القيس بن سا وانه كان على مصرء ذكره السييل وهوةول ابن هشام فى «الثيجان» 
وقيل اسمه صادوق وحكاه ابن قتيبة وكان على الاردن , وقيل سئان بن علوان بن عميد بن عريعحج(22 بن عملاق بن 
لاود بن سام بن أوح حكاه الطيرى ويقال انه أخو الضحاك الذى ملك الاةاايم ٠‏ قله ( فقيل له ان هذا رجل ) فى 
رواية المستمل « إن هبئا رجلاء وفى كتّاب التيجان ان قائل ذلك رجل كان ابراهوم شترى مه القمح فم عليه عند 
الملك , وذكر أن من جملة ماقاله الك اتى رأيتها تطحن ٠»‏ وهذا هو اليب ف اعطاء الك لما هاجر فى آخر الآ 
وقال ان هذه لاتصلح أن تخدم سيا . قوله ) من أحسن الناس ) فى يح مس فى حديث الاسراء الطويل من 
رواية ثابت هن أنس فى ذكر يوسف أععلى شطر الحسن , زاد أبو يعلى من هذا الوجه أعطى يوسف وأمه شطر 
الحسن يعنى سارة » وفى رواية اللأعرج الماضية فى أواخر البيوع د هاجر ابراهيم بسارة فدخل بها قرية فا ملك 
أو جبار » فقيل دخل ابراهيم بام أة هى من أحسن النساء » واختّاف فى والد سارة مع القول بان اسمه هاران فقيل 
هو ملك حران وان ابراهيم تزوجها لما هاجر من بلاد قومه إلى حران ويل هى ابنة أخيه وكان ذلك جائزا فى نلك 
الشريعة حكاه ابن قتيبة والنقاش واستبعد » وقيل بل هى بنت عمه وتوافق الاسمان ؛ وقد قيل فى اسم أبها تويل . 
قله ( فأرسل اليه فسأله عنها فقال من هذه ؟ قال أختى » فأنى سارة فقال : ياسارة ليس على وجه الأرض ال ) 
هذا ظاهر فى أنه سأله عنها أولا ثم أعلبا بذلك لثلا تكذبه عنده ‏ وفى رواية هشام بن حسان أنه قال لها « إن 
هذا الجيار إن يعم أنك اماق يغلببى غليك فإن سأاك فأخبر يه أنك أن وإنك اخي ق الاسلام فليا دخل 
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الحديث جم امم زأيان 


أرضه رآها بعض أهل الجبار فأتاه فقال : لقد قدم أرضك امىأة لاينيغى أن تكون إلا لك » فارسل الباء الحديث 
فيمكن أن يمجمع ييتهما بأن إبراهيم أحس بأن الملك سيطابا مئه فأوساها بما أوصاها ٠‏ فلا وقع ماحسيه أعاد عليها 
الوضية . واختلف فى السيب الذى حمل إيراهيم على هذه اارْصية مع أن ذلك ااظالم يريد اغتصابها على نفسها أختاكانت 
أوزوجة ؛ فقيل :كان من دين ذلك الك أن لايتعرض إلا لذوات الأزواج ٠كذا‏ قبل » وتاج إلى تنمة وهو أن 
ابراهم أراد دفع أعظم الضررين بارتكاب أخفبما » وذلك أن اغتصاب املك إياها واقع لاعمالة » لكن إن علم 
أن لها زوجافى الماة حلته الذبرة على قتله وإعدامه أو حدسه واضراره ؛ عخلاف ما إذا عل أن لما أخا فان الغيرة 
حينذ نكون من قبل الآخ عاصة لا من قيل الملك فلا يوالى به : وقيل أراد ان علم أنك امراك ألزمى بالطلاق ٠‏ 
والتقرير الذى قررته جاء صرحا عن وهب بن منيه فيا أخرجه عيد بن حميد فى :سيره من طريقه . وقيل كان من 
دين املك أن الا أعو يا نكل ن أخغته زوجته من غير ٠‏ تلذلك قال هى أختى اعتهادا على مايمتقده الجبار فلا 
ينازعه فها » وتمقب بأنه لوكان كذلك لقال هى أختى وأنا زوجم فلم اقتصرعل قوله هى أختى ؟ وأيضا فالجواب 
نما يفمد لوكان الجبار بريد أن يتزوجما لا أن ينتصما نفسما . وذكر المنذرى فى « حاشية السأن » عن بعض أهل 
الككتاب أنه كان من رأى الجبار المذكور أن من كانت متذوجة لا يقريبها حتى يتل زوجما فلذلك قال ابزاهيم هى 
أختى , لآنه إنكان عادلا خطءا منه ثم برجو مدافعته عنها , وان كان ظالما خلص من القتل » وليس هذا ببعيد مما 
قررته أولاء وهذا أخذ من كلام ابن الجوزى فى « مشكل الصحيحين , فانه نفله عن بعض علاء أهل الكتاب أنه 
سأله عن ذلك فاجاب به ٠‏ قله ( ليس على وجه الآأرض مؤمن غيرى وغيرك ) يشكل عليه كون لوط كان معه كا 
قال تعالى ( فآمن له لوط ) ؛ ويمكن أن ياب بأن مراده بالأرض الأرض التى وقع له فها ماوقع ول يحسكن معه 
لوط إذ ذاك . قله ( فللا دلت عليه ذهب يتنا ولها بيده فأخن ) كذا فى أ كثر الروايات ؛ وفى بعضبا « ذهب 
يناولنها يده وفى رواية مل م ققام ابراهيم إلى الصلاذ » فلا دلت عليه أى على املك لم يتهالك أن بسط يده الما 
فقبضت يدء قبضة شديدة » وفى رواية ألى الوناد عن الأعرج من الزبادة د فقام الها فقامت توضأ ونصلى » وقوله 
فى هذه الرواية ‏ فغط » هو بضم المعجمة فى أوله , وقوله حتى ركض برجله يمنى أنه اختئق حتى صار كأ نه مصروع » 
قيل الغط صوت النائم من شيدة النفخ ؛ وحك أبن الثين أنه ضبط فى بءض الأضول «فغطء بفتح ااغين والمواب 
ضها , ويمكن المع بأنه غوقب ثارة بقيض يده وثارة باأصراعه . وقوله «ه فدعت » من الدعاء فى دواية الأعرج 
المذكورة ولفظه « فقالت اللبم إن كنت تعلم أنى آمنت بك وبرسولك وأحصنت فرجى إلا على زوجى فلا تساط 
على اللكافر » ويحاب عن قو لها « ان كنت »ء مع كوتما قاطءة بأنه سبدانه وتمالى يعلم ذلك بأتما ذكرته على سبيل 
الفرض هنما لنفسبا . قوله ( فقال ادعى لله لى ولا أضرك ) فى رواية هسل « فقال لها ادعى الله أن يطلق يدى 
ففعلت » فى رواية أبى الزئاد المذكورة « قال أبو سلة قال أبو هريرة قالت اللبم ان يمت يةولوا هى النى قثلته 
قال فأرسل » . قله (ثم تنارلها الثائية ) فى رواية الاعرج « ثم قام اليها فقامت توضأ وتصلى ء ‏ قوله ( فأخذ 
مثلبا أو أشد ( فى رواية عسل د فق.عدت أشد من القضة الآول». قوله ) فدعا بعض حجيته ) فاح المبملة والجم 
والموحدة جمع حاجب ء فى رواية مسم « ودما الذى جاء بها » ول أقف على اسمه . قوله ( انك لم تأتنى بافسان » انما 
أنياتي يعيطان ) فى رواية الأعرج ١‏ ما أرسلتم إلى الاشيطانا » أرجموها إلى ابراهيم » وهذا يناسب ماوقع لمن 
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ع ا 
الصرع » والمراد بالشديطان التمرد من الجن » وكانوا قبل الاسلام يمظمون أمر الجن جدا ويرو نكل ماوقع من 
الأوادق من فعلرم ونصرفهم ٠‏ قوله ( فأخدمها هاجر ) أى وها لها لتخدمها لآنه أعظما أن تخدم نفسها . وفى 

روآية مس 5 فأخر جما من أرضى وأعطبا آجرء ذكرها جمزة بدل الحاء » وهى كذلك فى رواية الاعرج والجيم 

مفتوحة على كل خال وهى اسم سرياى » يقال إن أباماكان من ملوك القبط وإنها من حفن بفتح المهملة وسكون 
الغا قرية يمصر » قال المءقوبى : كانت مديئة انتمى » وهى الآن كفر من عمل أنصنا بالير الشرق من الصعيد فى 

مقابلة الاثمرنين » وفها آثار عظيمة باقية ٠‏ قله ( فأتته ) فى رواية الأعرج ١‏ فاقبلت تمثى فلما رآها ابراهيم» . 

قِلْه ( هبم ) فى دواية المستمل « مبيا »وف دداية ابن السكن د موين » بنون وهى بدل المم » وكأن المستملى لما 

سمعها بنون ظها نون تنورن » ويقال ان الخليل أول من قال هذه الكلمة ومعناها ما ابر . قَولِه (رد الله كيد الكافر 
-أو الفاجر ‏ فى تحره) هذا مثل تقوله العرب لمن أداد أمرا باطلا فل يصل اليه » ووقع فى رواية الأعرج « أشءرت 

ان الله كيت الكافر وأخدم وليدة» أى جار ية للخدمة » وكبت بفتّح الكاف والموحدة ثم مثناة أى رده غاسمًا » 

ويقال أصله «كبد , أى بلغ الم كبده ثم أأبدلت الدال مثناة » و متمل أن يكون « وأخدم » معطوفا على « كيت » 

ويحتمل أن يكون فاءل أخدم هو الكافر فبكون استثناذا . قوله (قال أبو هريرة : تلك أمكم يابنى ماء السماء ) كأ نه 

خاطب بذلك العرب الكثرة ملازمتهم للفلوات النى بها مواقع القطر لاجل دعى دوابهم » قفيه ممسك لمن زعم أن 
العرب كلهم من ولد اجماعيل ؛ وقيل أداد يماء السماء زمزم لان الله أنيمها لماجر فءاش ولدها بها فصاروا كأنهم 
أولادها ٠‏ قالابن حبان فى يح : كل من كان من وإد اسماعيل يقال له ماء السماء ء لان اسماعيل ولد هاجر وةدربى 

مماء زعم وهى من ماء السماء . وقيل سمو بذلك لاو ص نسهم وصفائه فأشبه ماء السماء وعلى هذا فلا متتمسك فيه » 

وقبل : المراد يماء الجا. عامى ولد عمرو بن غامر بن بقيا .بن حارثة بن الغطريف وهو جد الأاوس والخررج » قالوا 

ما سمى بذلك لانه حكان إذا قحط الناس أقام لم ماله «قام المطر » وهذا أيضا على القول بأن العر ب كلها من ولد 
اسماعيل » وسيأال زيادة فى هذه المسألة فى أوائل المناقب إن شاء الله تعالى . وفى الحديث مشروعية أخو ة الاسلام 
وإباحة المعاريض » والرخصة فى الادقياد للظالم والخاصب » وقبول صلة الملك الظالم » وقبول هدية المشرك » واجابة 

الدعاء باخلاص النية » وكفاية الرب ان أخاض ق الدعا. بممله الصالم . وسيأتى :ظيره فى قصة أصماب الغار . 

وقيه ابئلاء الصالحين ارفع ذرجاتهم » ويقال ان الله كشف لابراهيم حتى رأى حال الملك مع سارة معايئة وانه ل 

يصل متها إلى ثىه ٠‏ ذكر ذلك فى ١‏ التيجان » و لفظه ‏ فأمر بادخال ابرأهيم وسارة عليه ثم نحى ابراهيم إلى غارج 

القصر وقام إلى سارة » لجمل الله القصر لابراهيم كالفارورة الصافية فصار يراهما ويسمع كلامهما » وفيه أن من ذابه 
أمرءهم من الكرب ينبغى له أن يزع إلى ااصلاة . وفيه أن الوضوء كان مشروعا للآهم قبلنا وليس عتتصا يبذه 
الآمة ولا بالانبياء » لثبوت ذلك عن سارة » والجهور على أنها ليست بفبية . الحديث التاسع » قل (حدثنا عبيد الله 
ابن مومى أو ابن سلام عنه ) كأن البخارى شك فى سماعه له من عبيد الله بن موسى ‏ وهو من أ كبر مشايفه ‏ 

وتحةق أنه عه من تمل بن ملام عه فأورده هكذاء, وقد وفع له نظير هذاقى أماكن عديدة . وله ( عن عبد . 

الحيد بن جبير ) هو ابن شيبة بن عون المجى » والاسناد كاه حجازيون من ابن جريح فصاعدا » و رواية : 
الاجماعيلي من طاريق يحي القطلن وأبى عادم عن ابن جريح ٠‏ أخيرق هبد الميد » . قوله ( أم شمريك )فى دواية 


الحديث قوعم - اقلم ذم 


أبى عاص , إحدى نساء بنى عامر بن لؤى » ولفظ الاتن أتها استأمرت النى مهت فى قتل الوزغات فامر بةتلين ولم 
يذكر الزيادة » والوزغات بالفتح جمع وزغة وهى بالفتح أيضا , وذكر بعض المحكاء أن الوزغ أصم» وأنه 
لابدخل فى مكان فيه زعفران ء وأنه يلقح بفيه ‏ وأنه يبيض »؛ ويقال لكبارها سام أبرص وهو بتشديد اليم . 
الحديث العاشر حديث ابن مسعود ١‏ لما 'زل : الذين آمئوا ولم يلبسوا ماهم بظل » الحديث : مغن شرحه فىكتتاب 
الامان ء قال الاسماعيل : كذا أورد هذا الحديث فى ترجمة ابراهم » ولا أعل فية شيدًا من قصة ابراهم »كذا قال» 
وخن غليه أنه حكاية عن قول ابراهيم عليه السلام » لانه سربحائه لما فرغ من حكاية قول أبراهيم فى الكوكب والقعر 
والدمس ذكر محاجة قومه له ثم ىق أنه قال لم ( وكيف أعاف ما أشركتم ولا تخافون أن أشركتم باقه مالم 
بزل به عليم سلطانا ٠.‏ فأى الفريةين أحق بالآمن ) فهذا كله عن ابراهيم » وفوله زر ان كنتم تعلون ) خطاب 
اقومه , ثم قال ور الذين آمنوام) الخ بمى أن الذين ثم أن بالامن ثم الذين آمنوا » وقال بعد ذلك (وتلك حجتنا 
١‏ تيناها ابراهيم على قرمه 1 فظور تعلق ذلك بترجمة ابراهم وددى الحا فى « المستدرك» من حديث على رضى 
لله عله أنه قرأ هذه الآآية ١‏ الذين آمنوا ولم يلبسوا امانهم بظم ) قال : نزلت هذه الآية فى ابراهيم وأصمابه » 
واقتصر السكرماق على قوله : مناسية هذا الحديث اقصة انراهيم اتصال هذه الآبة بقوله ( وتلك حجتنا آتيناها 
ابراههم على قومه ) . الحديث الحادى عشر حديث أبى هر برة ف الثفاءة » ذكر طرفا مئه , والغرض مده قول أهل 
الموقف لابراهيم : أنت نى الله وخليله من الأرض . ووقع عند إن بن راهوية ومن طريقه الحاكم فى د المستدرك» 
من وجه آخر من أبى زرعة عن أبى هريرة فى هذا الحديث «١‏ فيقولون با ابراهم أنت خايل الرحمن قد سمع غخاتك 
أمل السهارات والارض » وقد تقدم القول فى معتى الخلة , ويأى شرح حديث الشفاعة فى الرقاق . قله ( أمر ' 
شل الوزغ وقأل كان لفن على ابراهيم عليه السلام ) دوقع فى حديث عائشة عند اين ماجه وأحد , ان ابراهم 0 
ألق فى الذار ' يكن فى الآرض دابة إلا أطفات عنه » إلا الوزغ فانها كانت تفخ عايه 6 فأأصس الى 2 بقتابا » .. 
. قله ( نابمه أنس عن النى يَلِيهِ ) وصله ااؤلف فى التوحيد وفى غيره وسيأتى | 
- بإسسيست فون : السَلان فى اأشى 

اا وشا إسحاق” بن إبراههم نْ انصر_حلاثنا أبو أسامة عن أبى 0 عن |أبى زرعة عن أبى 
هريرة رضي الل عنه قال « أ النى يللع يوماً بلحم » فقال : إن لله مجم يوم القيامة الأوّلين والأخرين فى 
صَميدٍ واحد ؛ فيسيعب” الداعى وينفذام” البصر» وتندنو الشمس” منهم ‏ فذحكر حديث الشفاءة - فيأتون 
إبراهيم فيقولون : أنت نى' الله وحَاوِه من الأرض * اشقم لنا إلى ربك » فيقول - فذكر كذباته ‏ : أقسى 
نفسى » اذهبوا إلى مومى »6 . ابم أنس” عن الدى” لَه ش 

ل نا 25 بن سمعيد أو مول الله حدثنا وهب ن ا عن أبيو عن و عن عبد ال 


٠‏ 0 1 م ك 
ابن سعيد بن جُبير_ عن أبيه عن, ابن عباس رضى الله عنهما عن النى” عله قال د ترح ان أم إبماميل” ء لولا 


إخبفس | ده تاب الأنياء 
أنها عجت لكان زمزم عيئا مِينا » ظ 
مدوم قال الأنصار حد”ثنا ان" ديج قال : أما كثير” بن كثير غدانى قال « إنى وعمان. ئ أبى 
5 1 8 جَُير فقال : مالمكذا حدثى ابن عباس » وأسكتّه” قال : أقبل إبراهيم' باسماميل 
وأمّه ليم السلام - وهى تزطيمه ‏ معبا شَكة لم تر مه : ثم جاء مها إبراهيم وبابنها اسماعيل » 


5 5 006 .ا صايبه له - © انه 7 
سام ل وشا عبد ا بن كد اننا عبد' الرراق أخبرنا مدمر عن أيوب السدتيانى* وكثير و كثير 


كيف 


ابن الكللب بن ألى وداعة يزيد أحداها على الآخر عن سميد بن يرد فال ابن عباس : «أول ما اتخذ النساه 
انعا من بل أم اسماعيل. المت ٠:‏ منطاقا امح أئرها على سارة » لم جاء مها ابراهيم” وبابنها اسماعيل" ‏ وهى” 
ترضِمُه حتى وَضْمَها عند البيت عند دوحة فوق زَمرَم فى أعلى اسجدء وليس ك2 يومئذ أحد» وليس بها ملا 
فوضحهما هنالك » ووضم عندّها جرابً فيو عرد وسقاء فيو ماو ثم قفى إبراهيك متطلقاء تممه أ اسماعيل 
فقالت : يا إبراهيم' أينَ ذهب وتقر كنا بهذا الوادى الذى ليس فيه 00 الى يقت لدذلك مرارأء 
وجَمل لاناتفت إلمها . فقالت له : آله أمرّك بهذا ؟ قال : نعم . قالت : إذن لا يضيمنا م رتك ا#انطاف” 
ار هيم حتى إذاكان عند التي حييثة لاترو ته استقبل بوتجهه البيثة ثم دعا برؤلاء السكلاتر ورَفم يليه 
ثقال (ردنا إن مكلك من تارق بواد غير ذى 00 با - يشَكرون 6 . وجّمات 8 إسماعيل رضم 
إسماعيل و شرب من ذلك الماء » حتي' إذا نقد ما فى السقاء مَطقّت وعماشس ابثها» وجعلت تنظر إليه يتلوى 
- أو قال : يتليط ‏ فانطلقت ' كراهية أن مغر إليه » فوتجدتٍ الكنا أقربَ جَبل فى الأرض يلها » قات 
عليهء م استقجَات الوادى آنففار” هل ترتى أحد؟ء فلار أحدا » فمبطت دن الصفاء حق إذا بنْمَتِ الوادىة 
رفت طرّفة ورعهاء ثم سمت َم الإنان الجهود -تى جورت الوادئ » ا نت الرنوة فقامت عامها 
فنرت هل ترَى أحداً , فل انر أحداء ففمات ذلك سيم مرتات . قال ابن عباسر قال البئّ يكاج : فذلك 
سح الفاس بيمهما . فلما شرفت على المروة مدت صوثا فقالت : صم ريد نفستها ‏ لم تسيمتت' أيضا فقالت : 
قد أسمعت” إن كان عندتك غواث ؛ فاذا هى بالملأكر عند وضع زاهزم » هبحت بعقبو - أو قال تجناحه - حت 
ظبر لاد » لخمَات #وضه وتقول بيدها هكذاء وجما- ت انغر ف هن اللوفى سقامها وهو يفور بعد ماتغرف . 

قال انه ن عبار قل البى َك : : يحم “انه أم' إسماعيل” لو برقت ززم - أو قال : لولم تغرف' من الاء- 
كانت زمزم عيئاً نينا . قال فشَربت وأرطمت" وَلَدّها : فقال ذا اللا : لاتخاذوا الضّيمة » فان ها هنا ببت الله 


الحديث ا سم ظ نض 
يينى هذا الفلاء” وأبوه » وإن" الله لا يضيم أهله :ركان لبت مهنا ين الأرض_كالرايية» تأنيو السيول فتأخذ 
عن جينه وثعاله » فكانت كذ لك حتى' مرت بهم رفقة من جرم - - أو أهل” ير من جرهم - - مُقبلين. من 
طريق كداء » قروا فى أسفقل_مكة » فرأوا طاار , أعائقا » ققالرا : إن" هذا الطائر لَيَدورٌ على ماء » لعبدانا بهذا 
الوادى وما فيه ماء » فأرسّلوا جربا أو جر بين فاذا م بلماء» فرجموا فأخبروم باماء » فأفبلوا - قال وأم اسماعيل 
عند الماء ‏ فقالوا : أَتأدّينَ لنا أن كنل عندك ؟ ققالت : نعم » ولسكن لاحق لك فى للاء . قالوا : نمم . قال 
ابن عباس و قال البى مكل : لني ذلك آم * اسماعيل وهىّ تبه الإنس" » فير لواء وأرسلوا إلى أحيهمم فوا 
معوم » حتى إذا كان مها أهل أبوات منهم » وشب الغلا وتعلم العربية نهم و سوم وأعجبهم حين شب » 
فلما أدرك زوجوه امرأةً منهم . ومانّت 0 إسماعيل » لخهاء إبراهيم 7 ماتزوج إسماعيل إيطارلم كمد , 
جد" إسماعيل » فسأل امرأته عنه فقالت : خرج ببيتغى لنا» م سألها عن عيشهم وسَدْئتهم فقالت : نحن" بشّر » 
نحن" فى ضوق وشداة . فشكت إليه . قال : فاذاجاء زوك قاقر لى عليه السلام وقولى له يتير'عتبة بابه . فلها جاء 
اسماميل” كأنة أ نس شيا فقال : : هل جاء» من أحد ؟ قالت : نعم» جاءنا شيخ كذا وكذاء فسألنامتك فأخيرئه » 
وسألى كيف ينا » فأخبرثه أنا فى جد وشدة . قال : فبل أوصاك بثى" ؟ قالت : نعم » أمرى أن أفرأ عليك 
السلام » ويقول : غير" عتبة بابك قال: ذاك أبى» وقد أمرتى أن أفارقك » اتلتى بأهك . فالتماء زوج 
منهم أخرى . ليث عنهم إبراهم” ماشاء الله » ا على امرأته فألا عنه فقالت : خرج 
يدَنى لنا . قال ادا لوالا و رمام 015 : نحن مخير وسَمّة » وأثنت على الله . ققال : 
ما مام كم ؟ قالتر : الحم . قال : فا شر بك ؟قالتر : للاء . قال , الام ارك فى الم وال . قال النى 
:و يكن ل بوذ »ونان لم ها لم فيه » قال : فرما لا يألو عايمما أحل” بنير مكة إلا لم توافقاه . 
قال : فاذا جاء زوجُك ذاقرى عليه السلام » ومُريو ثبت عتبةً بابه . فلها جاء إمماعيل” قال : هل أما م بن 
أحد ؟ قالت : نعم » أتانا يخ حَسن” المينق - وأئات ءايه - فسأانى ميك وأحَبرنه» فسألنى كيف عيدٌنا فأخيرتة 
أنا مخير. . قال : فأوصاك بن ؟قالت : نعم , هو يقرأ عايك السلام » ويِأمُر لك أن يت عنبة بابك . قال : 
ذاك أبى ء وأنت العتبة » أَمَرَى أن أمسكك . نم آبث عنهم ماشاء الله » م جاء بعد ذلك وإمماعيل” يبرى 
نبلا له نمت دوحة قريباً من رمرم 2 ذذ! رآء ا بسكم الوالد الود والوآد بالوالد ٠‏ لم 


أ >[ 


قال : يا امماعيل” » ان الله أَمَرَنى بأمر ٠‏ قال : فادتم ما أمرَك ربك 0 : وأعتك . قال : 


مو ا -كتاب الأانبيا. 


فان الله أمرى أن أبنى ها هنا بيتا - وأشار الى أكة مُرتفمة كَل ما حَوكا ‏ قال : فند” ذلك رقا القواعف 
7 ايت » مل امماعيل يأ بالحجارة وابراهيم يينى . حتى اذا - البناه جاء بهذا الجر فوضمه له » ققام 
عليه وهو يَرنى واءماهيل” يناوله الجدارة » وما يقولان ( ربنا تقبل منا ٠‏ انك أنت السميمٌ م الاب 6 قال 
َفْمَلا يبنيا حتى يَددُورا حَول البيتر وها يقولان : (ر ربا تقدّل متا» انك أنت السيمٌ الى ) » 

نمم - وَرشث) عبد" الله بن محدٍ ددتثنا أبو عامر عبد” اللا بن مرو قال حدثنا ابراهيم بن نافم_ عن 
كثير بن كثير عن سعيد ا 0 لَه عنهما قال « لما كات بين ابراهيم وبين أهل 
نا كان شرح بامباضل موسيم كناد نم لد لت أم امماعيل نشرب من اله فده لبها على صبيها 
حتى قدم مكة فوضتها لحت دوحة 0 رجع إبراهيم إلى أهه , اتبيه أم إمماعيل حتى لما بلغوا كداء 
ذلاته” من ورائه : يا إبراهيم إلى من تر كنا ؟ قال : إلى الله . قاات : رضيت بالله . قال فجت لمت 
نشرب من الدّنة. ويدر لبئها عل صبيّها » حى لما ف للاه قالت : لو ذمَبت فنظرت الى أحس أحَدا . قال 
فدهت فصعدات الصّفا فنظرت ونظرت هل : نحسرة أحدا ؟ م نحس" أحداً ٠‏ فاما بات الوادى ست و ات 
الروة » ففمآت ذلك أشواطا » ثم" قالت : لو ذقبت" فنظرث مافعل” - تعنى الصبى" ‏ فذهيّت فنظرت فاذا هو على 
حال كأنه" نشم لفوت » 3 ع "ها نفس باء فقالت لو ذهبت فنظرت لعل ع أحداً ؛ فذهبت” فنصعدت الصفا 
فنظرت ونظرت فل “مح أحداء حت أعت' سبعاأ» ثم قالت : لو ذَهبت” فنظرت مافمل » فاذا هى بصوت » فقالت 
أَغْتْ إنكان عندّك خير"» فاذا جيريل" » قال فقال بعَقبء هكذاء وخر عَقبَهُ على الأرض » قال فانثقٌ اللاء » 
لمكت 1 إسماعيل” عات حور" » قال فقال أبو القاسم_ 2 كته كان الماء ظاهر ا قال حملت شرب من 
لماه ودر لبها على صيها . قال فمر” ناس من جرتم ببطن_الوادى فاذا هم بطير »كأنهم أنكروا ذاك » وقالوا 
ما يكون الطلير” إلا على ماو , فبعثوا رسولم فنظرء فاذا هم بالماء » فأتام فأخبرهم » فأنّوا للها فقالوا :يا أم إسماعيل” 
أتأذَنينَ لنا أن نكون ممك » أو نكأن معك ؟ فبلغ” انها فنسكعم فيهم اسرأة . قال ثم" إنه” بدا لإبراهبي” فقال 
لآهله : إنى مله 05 ركق . قال َاءَ لم فقال : أن اسماعيل ؟ فقالت ام أي : ذهب بصيد . قال : قولى له' 
إذا جاء : غير" 1 بابك . فلا جاء أخبر نه » قال أنت ذاك » فاذمى إلى أهلك . قال 2 إنه بدا لإبراهي” ققال 
لأهله : إلى طلم ثر كتى . قال ذاء فقال : أن امماعيل ؟ فقاات امرأته : ذهب تيد ؛ فقالت : إلا 6 


الحديث إجمم ‏ مجعم 1 - 


فطعم و نُشرب ؟ قفال : وما طمامك» وما شرا بك نالك الاتاكم وي ١‏ بنا الماء . قال : الم بارك'لم فى 


طءامهم وشرامهم ٠.‏ قال فقال أئ و القامم كي : و بدعوة إبراهم : . قال : 2 انه بدا لإبراهيم” فقال لإهلو : 


إى مطليع تركى » خا فوافقة إساعيل” 000000 ع ئلا له فقال :ا إساعول إن" ربك" أم ىق 
أن أببنى” 6 بيدا . قال : : طم ربك . قال : : إنه ا أن اتعيتى علية »قال : : إذن فس 8 أوم قال . قال فقاما 
لجل إبراهيم يينى وإساعيل” يناولة الحجارة » ويقولان (إ ربنا تقل مناء إنك أنت السميع” الي ) 
( نذبيه ) : وقع فى رواية الحوى والكشممنى قبل حديث أبى هريرة هذا 20 ماصورته « /افون النسلان فى 
اللثى » وفى رواية المستملى والباقين د باب » بغير ترججة » وسةط ذلك من رواية النسى » ووثم من وقع عنده 
« باب يزفون النسلان » فانه كلام لامعنى له . والذى يظور ترجي.ح مارقع عند المستمل » وقوله « باب» إغير ترجمة 
بقع عندهم كالفصل من الباب » وآملقه بها قبله واضح فان الكل من ترجمة أبراهم » وأما تفسير هذه الكلمة من 
القرآن فانها من جملة قصة ابراهيم عليه السلام مع قومه حون كسر أصنامهم قال اله تعالى (( فأقباوا اليه يذفون 6 
قال يجاهد : الوزيف النسلان عر جه الطبرى وان أَبى حاتم هن طريق السدى قال « رجع ابراهيم عليه السلام 
إلى لهم فاذا فى فى بهو عظيم مستقبل باب الهو صم عظم إلى جنبه أصئر منه بعضها إلى جنب بعضء فاذا ثم 
قد جملوا طعامأ بين يدى الاساء وقالوا : إذا رجعئا 0 الآلمة برءكت فى طعامنا فأ كلنا » فليا نظن الهم ابراهم 
قال ( ألا تأ كلون ؟ مالم لاننطقون ) فأخذ حديدة فيقر كل صم فى حافتيه ثم علق الفأس فى الصتم الاكير ثم 
»فلا رجعوا جمعوا لأبراهم الحطب حتى ان لانتس درل لان عفان اله لأجمن لابراهم حلا ٠فلا‏ 
له وأكثروا من الحطب وأرادوا إحراقه قالت الماء والآرض والجبال والملائئكة : زبنا خليلك ابراهم 
0 قال : أنا أعل به » وان دعاك فأغيثوه . فقال ابراههم : اللهم أنت الواحد ق المماء وآنا الواحد ف الأرض 
ليس أحد فى الأرض ٠‏ يعردك غيرى : حسى الله و: عم الوكيل انتبى . وأظن اليخارى انكانت الترجمة محفوظة أشار 
إلى هذا الفدر فانه يناسب قولم فى 55 ع « أنت خليل الله من الأرض» . الحديث الثانى عشر حديث ابن 
عباس فى قصة اسماعيل وزمزم ٠‏ ساقه من ثلائة طرق : الاولى قله (عن عبد الله بن سعيد بن جبير) وقع فى رواية 
ابن السكن والاسماعيل من طر يق حجاج بن الشداعر عن وهب بن جر بر زيادة ه أبى”ب نكعب »» ورواه النساق عن 
أجن بن سعيد شيخ البخارى باسةاط عبد الله بن سعيد بن جبير وزيادة أبى بن كعمب قال النسائ : قال أحمد بن سعيد 
قال وهب وحدئنا حماد بن زيد عن أيوب عن عبد الله بن سعيد بن جبير عن أبيه ولم يذكر ألى بنكعب » فوضح أن 
وهب بن جرير كان إذا دوا عن أبيه لم يذكر عبد الله بن سعبيد وذكر أبى بنكعب » وإذا رواه عن حماد بن زيد 
د عيد ألله بن سعيد ول يذكر أنى ب نكعب . وف رواية النساى أيضا د قال وهب بن جر ير أتيت سلام بن أبى مطيع 
خدثته مبذا عن حاد بن زيد قانكره انكارا شديدا ثم قال لى : فأبوك مابقول ؟ قلت : يقول عن أيوب عن سعيد 
ابن جبير » فقال : قد غلط » إمما هو أيوب عن عكرمة بن خالد» اثتبى . وليس ببعيد أن يكون لابوب فيه عدة 
طرق » فان اسماعيل بن علية م نكبار الحفاظ وقد قال فيه « عن أووب نيت عن سعيد بن جبير عن ابن عباس » ولم 


(١)أى‏ القى برقم ١03لفى‏ أول هذا الباب 


8٠٠‏ 1 كتاب الأنساء 


يذكر أبيا » وهو مما يؤ يد رواية البخارى : أخرجه الامماعيل من وجبين عن اسماعيل أحدهما مكذا والآخر قال 

فيه ه عن أيوب عن غبد الله بن سعيد بن جبير » وقد رواه معمر عن أيرب عن سعيد بن جبير بلا واسطةما أخرجه 
البخارى كا ترى ؛ وقد عاب الاسماعيل على البخارى إخراجه رواية أيوب لاضطرابها » والذى يظبر أن اعتتاد 
البخارى فى سياق الحديث ما هو على رواية معهر عن كثير بن حكثير عن سعيد بن جبير ٠‏ وان كان أخرجه 
مقرونا بأيوب فرواية أيوب إما عن سعيد بن جبير بلا واسطة أو بواسطة وإده عبد الله . ولا يستلزم ذلك قدحا 
لدثقة ايع » فظبر أنه اختلاف لابضر لانه يدور على ثقات حفاظ : ان كان باثبات عبد لله بن سعيد 'ن جبير 
وأبى بنكعب فلاكلام , وانكان باسقاطهما فايوب قد سمع من سعيد بن جبير ٠‏ وأما ابن عباس فان كان لم يسمعه 
من النى يَييِع فبو من مرسل الصحابة ولم يعتمد البخارى على هذا الاسناد الخالصكا نرى . وقد سبق إلى الاعتذار 
عن البخارى ورد كلام الاسماعيلى بنحو هذا الحافظ أبو على الجياتى فى « تقبيد المبمل » . الطريق الثانية : قوله 
( وقال الافصارى حدثنا ابن جريح قال أما كثير بنكثير لخدثنى قال إنى وعثمان بن أبى لمان جاوس مع سعيد بن 
جبير تقال : مامك ذا حدتى ابن عباس ولكانه قال : : أقبل اراهم بإسماعيل و أمه عابم السلام وهى ترضعه معم | 
شنة , لم برفعه) انبى » هكذا سافه ختصرا معلقا , وقد وصله أبو أعيم فى « ا مستخرج » عن فاروق الخطانى عن عبد 
العزيز بن معاوية عن الانصارى وهو #د بن عيد الله » كانه أورده ختصرا أينا وكذلك أغرين عر بن 
شبة فى «كاتاب مكة » عن د بن عبد الله الانصارى وزاد فى روايته ه الى وعثمان وعمر بن أبى سامان وعثان بن 
حبثى جلوس مع سعيد بن جبير » فكأ نهكان عند الانصارى كذلك . وقد رواه الازرق من طريق مسلم بن غالد 
الزنجى والفا كهوى من طريق تمد بن جمشم كلاهما عن ابن جريج فبين فيه سبب قول سعيد بن جبير « ماهكذا حدثنى 
ابن عباس ء و لفظه « عن ابن ججريح عن كثير بن كثير قال : كت أنا وعثيان بن أبى سلمان وعبد الله ن عبد 
الرحمن بن أبى حسين فى أناس مع سعمد بن جبير بأعلى المسجد ليلا فقال سعيد بن جبير : ..اونى قبل أن لاتروتى » 
فسأله القوم فأكثرو| » فكان بما سمل عنه أن قال رجل : أحق ماسمعنا فى المقام مقام ابراهيم أن ابراهيم حين جاء 

من الشام حلف لام رأ ته أن لاينزل يمه حتى جع فقر بت 22 الءه امأ اسواعيل 0 فوضع رجله 7 لاينزل » 
فقال سعيد بن جبير : ليس هكذ! حدثنا ابن عباس و لكن » فساق الحديث بطوله . وأخرجه الفا كبى عن ابن أبى 
عمر عن عبد الرزاق بلفظ « فقال : يامعشر الشباب سلونى » فانى قد أوشكت أن أذهب من بين أظبرك . فا كثر اناس 
مسألته : فقال له رجل : أصلحك الله أرأيت هذا المقام هو كنا نتحدث ؟ قال : وما كشت تتحدث ؟ قال كنا نقول 
ان ابراهم حين جاء عرضت عليه امأة اسماعيل التزول فأبى أن ينزل خجاءته بذا الحجر فوضعته له» فقال : ليس 
كذلك , وهكذ! أخرجه الاسعاعيلى من طرق عن معمر ٠‏ ققوله (أول ما اتخذ النساء المنطق) بكسر الم وسكون انون 
وفتح الطاء هو ما نشد به الوسط » ووقع فى رواية ابن جر يج النطق بضم النون والطاء وهوجمع منطق ؛ وكان السيب 
فى ذلك أن سارة كانت وهيت هاجر لابراهيم ملت منه باسماعيل 5 ولدته غارت منها لدت لتقطعن منها ثلاثة 
أعضاء فاتخذت هاج رمئطما فددت دوكر وهر بت وجرت ذدلما لتخق أثرها علي سارة ؛ ويقال إن ابراهيم شفع 
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فسا وقال لسارة : حلل ينك بأن تتقى أذنها وتخفضها وكانت أول من فمل ذلك . ووقع فى رواية أبن علية عند 
الاسعاعيل و أول ما أحدث العرب جر الذيول عن أم اسماعيل » وذكر الحديث . ويقال ان سارة اشتدت بها 
الغيرة حرج ابراهيم باسماعيل وأمه إلى مكة لذاك . ودوى ابن اق عن ان أن تجح عن مجاهد وغيره د أن الله 
لا بوأ لإبراه بم مكان بيت خرج باسعاعيل وهو طفل صغير وأمه » قال وحملوا فما حدثت على البراق » ٠‏ وله 
( حتى وضعبما ) فى دواية الكشممنى « فرضعهما » . قله ( عند دوحة ) يفبتح المبملة وسكون الواو ثم 5 
الشجرة الكبيرة ٠‏ قوإأه (فوق الزمرم) فى دواية الكشمبتى « فوق زمزم » وهو الممروف ؛ وسيأتى شرح أمرها 
فى أوائل السيرة النبوية ٠‏ وله (ف أعلى المسجد ) أى مكان المسجد » لأنه ل يكن حينئذ بنى » قَوِله ( وسقاء فيه . 
ماء) السقا ء بكسر أوله قربة صغيرة » وف رواية ابراهم بن نافع عن كثير الى بعد هذه الرواية د ومعبا شلة » يتح 
الممجمة وتشذيد الذون وهى القربة المنيقة . قوله ( ثم قف أبراهم ) أى ولى راجما إلى الشام . وف دواية ابن احق 
١‏ لالمرنةاأغز إل أ قاور و عند ألييت » ٠‏ قوله ( فتبمته أم اسماعيل ) فى رواية ابن 
جريج « فادركته بكداء » وفى رواية عمر بن شبة من طريق عطاء بن السائب عن سعيد بن جبير أنها « نادته لاما 
فأجاءما فى الثالثة » فقالت له : من أمرك هذا ؟ تال : : الله » . قِولهِ ( اذن لايضيمنا ) فى رواية عطاء بن السائب 
د فقالت لن يضيعنا » وف رواءة ابن جرح ١‏ فقالت حسى » وق رواية ابراهم 53 نافع عن كثير المذكورة بعل 
هذا الحديث ف الباب « فقا لت رضيت باللّه » ٠‏ قله ( حتى إذا كان عند الثنية ) بفتح ااثلئة وكمر الزون و تشديد 
التحتانية » وقوله « من طريق كداء » بفتح الكاف مدود هو الموضع الذنى دخل النى يلل مك منه وهو ممروف 
وقد مضى الكلام عليه فى الحج ٠‏ ووقع فى رواية الأصيل « البنية » بالموحدة بدل المثلثة وهو تصحيف » وضبط 
ابن الجوزى حكدى بالضم والفصر وقال : هى التى بأسفل مكة عند قميقمان ٠‏ قال لآنه وقع فى الحديث أنهم نزلوا 
بأسفل م . قلت : وذلك ليس مانع أن يرجع من أعلى مك ؛ فالصواب ماوقع فى الأصول بفتح الكاف 
والمد ٠‏ وله (د بئا الى أسكنت من ذريى ) فى رواية الكشهيونى د دب اتى أسكنت » والاول هو الموافق التلاوة 
قوإه ( حى إذا نفد ما فى السقاء عطشدت ) زاد الفاكبى من حديث أنى جرم « فانقطع لبنها » وف روايته د وكان 
اسماعيل حمينءذ ابن سنتين » . قوله (ل+جملت تنظر اليه يتلوى أوقال يتابط » فى روابة الكشدهينى « يتلمظ» وهى رواية 

معمر ينا ؛ ومعثى وتلبط وهو بمو<دة ومبملة يتمرغ ويضرب بنفسه الآرض » ويقرب منها رواية عطاء ن 
السائب ١‏ فليا ظمىء الاعيل جعل نرب الآأرض بعقييه » وق فى دواية اراهم ' ن نافع كانه شغ لللوت » وهو 
بفتح اليا. وسكون النون وفتح المعجمة بعدها غين معجمة أى إشبق ويعلو صوته وينخفض كالذى ينازع ٠‏ وله 
(ثم استقبلت الوادى ) فى رواية عطاء بن السائب ١‏ والوادى يومئذ عميق » وفى حديث ألى جهم « تستغيث دما 
وتدعوه» . قله (ثم سعت سعى الانسان المجهود) أى الذى أصابه الجبد وهو الأمر المشق . قوله (سبع مرات) فى 
حديث أنى جم ؛ وكان ذلك أول ماسعى بين الصفا والمروة » وق رواية اإراهم بن نافع أنها كانت ق كل مرة 
تتفقد أ“ماعيل وتنظر ماحدث له بعدها . وقال فى روايته « فل تقرها نفسيا » وهو بد م أوله وك شر ااقاف » و نفسبا 
لقع الفاعل أي ل تتركها تفسها مستقرة فأشاهده فى حال الموت فررجعت » وهذا فى الرة الآخيرة . ٠‏ قله ( فقالت 
م م بج" » ضع البارى 
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صه ) بفّح المهملة وسكون الهاء وبكسرها منونة » كأنها خغاطبت نفسبا فقالت لما اسكتى » وفى دواية ابراهم بن 
نافع وابن جريج ٠‏ فقالت أغثى انكان عندك خير» ٠‏ قوله (انكان عندك غواث) بفتح أوله الأ كثر وتخفيف 
الواو وآخيره مثائة » قيل وليس فى الاصوات فعال بفتح أوله غيره » وحكى ابن الاثين ضم أوله والمراد به على 
هذا المستغيث , وحى ان قوقو ل كسره أيضا والذم دواية أى ذر وجزاء الشرط محذوف تقديره فأغئى . قله 
( فاذا هى بالملك ) فى دراية ابراهم إن ثافع وان جرخ فاذ! ج ريل » وفى حديث عل عند الطارى امئاد حس.ن 
«فناداها جريل فقال : من أنت ؟ قالت : أنا هاجر أم ولد ابراهيم » قال : فالى من وكلك ؟ قالت : إلى الله . قال : 
وككما الوكاف » ٠‏ قوله ( فبحث بعقيه » أو قال ناه ) شك من الرأوى » وفى رواية ابراهيم بن نافع « فقال بعقبه 
هكذا » وغمز عقبه على الأرض , وهى تمين أن ذلك كان بعقبه . وفى رواية ابن جريج د فركض جبريل برجله » وى 
حديث على « ففحص الأرض باصيعه فنيعت زمزم » وقال ابن احمق فى روايته « فزعم العلماء أنهم لم يزالوا يسمعون 
أنها همزة جبيل » . قوله ( حتى ظبر الماء ) فى رواية ابن جريج « ففاض الماء» وفى رواية ابن نافع د فانبئق الماء » 
وف بنون وموحدة ومثلثة وقاف أى تفجر . قل (+ملت تحوضه ) بحاء مبملة وضاد معجمة وتشديد أى تجعله 
مثل الحوض ؛ وف رواية ابن نافع « فدهشت أم اسماعيل لجعلت تحفر» وفى رواية الكشمبنى من رواية ابن نافع 
د حفن » بئون بدل الراء والآول أصوب » فق رواية عطاء ن السائب ١‏ لجملت تفحص الارض بيدا » ٠‏ قله 
(وتقرل بيدها هكذا) هو حكاية فعلرا » وهذ! من اطلاق القرل عل الفمل » وق حديثك على دلجملت تحبس الماء فقال 
دعيه فامها دداء » قله ( لو تركت زمزم » أو قال لولم تغرف من زمزم ) شك من الراوى » وف رواية ابن نافع 
لو تركته, وهذا القدر صرح ابن عباس برفعه عن النى َع » وفيه اشعار بأن جميع الحديث مرفوع . فول (عينا 
معيئا ) أى ظاهر! جاريا على وجه الآرض » وف روابة ابن نافع كان الماء ظاهراء فعلى هذا فقوله معينا صغة الماء 
فلذلك د ه ؛ ومعين بفتح أوله إن كان من عانة فهو بوزن مغعل وأصله معيون لخذفت الواو ؛ وان كان من الممن 
وهو المبالغة فى الطلب فهو بوذن فعيل» قال ابن الجوزى : كأن ظهور زهزم نممة من الله محضة بغير عمل عامل » فليا 
خالملها تحويط هاجر داخلما كسب البشر فقصرت على ذلك فأغنى ذلك عن توجيه تذكير معين ؛ مع أن الموصوف 
وهو المدين مؤنث . قوله ( لاتخافوا الضيعة ) بفتح المعجمة وسكون التحتانية أى الحلاك » وفى حذيث أبى جهم 
د لاتخافى أن ينفد الماء » وفى رواية على بن الوازع عن .يوب عند الفاكبى دلاتخافى على أهل هذا الوادى ظمأ فائها 
عين إشرب بها ضيفان الله » زاد فى حديث أبى جبم « فقالت بشرك الله بخير » . فول (فان هذا بيت الله ) فى دواية 
الكشمبنى ١‏ فان هبنا بيت الله » . وله ( يبنى هذا الذلام ) كذا فيه بحذف المفعول , وق رواية الاسماعيل ه يبئيه» 
زاد ابن اعم فى رواته « وأشار ها إلى البيت وهو بومئذ مدرة حمراء فقال : هذا بيت الله المتيق ٠‏ واعلى آن 
ابرأهم واسماعيل برفمانه » . هَوْلْهِ ( وكان البت مرتفعا من الارض كالرابية ) بالموحدة م المثناة » ودوى ابن 
أبى حاتم من حديث عبد الله بن عمرو بن العاص قال « لما كان زمن الطوفان رفع البيت » وكان الانبياء حجونه ولا 
يعلبون مكانة حتى بوأه الله لابراهم وأعله مكانه » وروى البيبق فى الدلائل» من طريق أخرى عن عبذ الله بن 
عمرو م فوعا د بعث الله جبريل الى آدم فأمره ببناء البيت فبناه آدم : ثم أمرة بالطواف به وقيل له أنت أول 
الناس وهذا أول بيت وضع للناس » وروى عبد الرزاق عن ابن جر عن عطاء « ان آدم أول من بى البهت » 
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وقيل بتته الملائنكة قبله » وعن وهب إن منيه ه أول من بناه شيث بن آدم » والأول أثيت » وسيأقى مزيد لذلك 
آخر شرح هذا الحديث . ووه ( فكانت) أى ماجر (كذلك ) أى على الحال الموصوفة » وفيه إشعار بأنبا كانت 
تفتذى بماء زمزم فيكغما عن الطعام والشراب . قله ( حتى مرت م دفقة ) بضم الراء وسكون الفاء ثم قاف 
وم الماعة الختلطون سواءكانوا فى سفر أم لا . قوله ( من جرهم ) هو ان قحطان بن عامر بن شال بن أرعفشد بن 
سام بن نوح » وقيل ابن يقطن , قال ابن إن ١‏ وكان جلثم وأخغوه قطودا أول من نكلم بالعربية عند تبلبل 
الآلسن » وكان رئيس جرم مضاض بن عمرو ورئيس قطورا السميدع ويطاق على الجيع جرهم , وفى دواية عطاء 
ابن السائب « وكانت جرم يومئذ بواد قربب من مكة , وقيل ان أصابم من العالقة » . قله ( مةبلين من طريق 
كداء فنزلوا فى أسفل مكة ) وقع فى جميع الروايات بفتح كاف والمد ؛ واستشكله بعضيم بأنكداء بالفتح والمد 
فى أعلى مكة » وأما الذى فى أسفل مكة فالضم والقصر ٠‏ يعتى فيكون الصواب هنا بالضم والقصر » وفيه نظر 
لانه لا مائع أن يدغلوها من الجرة العلياء وينرلوا من الجرة السغلى . قوله ( قرأوا طائرا عائفا ) بالمهدلة والفاء 
هوالذى يحوم على الماء ويتردد ولا ضى عنه ٠‏ أله ( فأدسلو ا جريا ) بفتح الجيم وكسر الراء وتشديد التحتانية 
أى رسولاء وقد يطلق على الوكيل وعلى الأجير قيل سعى ذلك لآنه يحرى مجرى مرسله أو موكله » أو 
لأنه بحرى مسرءافى حوائجه » وقوله « جريا أوجريين » شك من الراوى هل أرسلوا واحدا أو اثنين؛ وى 
رواية ابراهيم بن نافع د فأرسلوا رسولا » وصحتمل الزيادة على الواحد ويكون الافراد باءتيار الجنس اقوله 
: فاذا مم بألماء » بصيغة امع »وحتمل أن يكون الإفراد باعتبار المقصود بالارسال واجمع باعتيار من دتيعه 
من غادم ونحوه . قله ( فألفى ذلك ) بالفاء أى وجد ( أم اسماعيل ) بالنصب على المفءو لية ( وهى تحب 
الاذنى ) بم الهمزة ضد الوحشة » ويحوز الكسر أى. تحب جنسبا ٠‏ ققوله ( وشب الغلام ) أى اسماعيل . وفى 
حديث أبى جبم « ونشأ [سماعيل بين وادانهم » . قَولْه ( وتعل العرببة منهم ) فيه إشعار بأن لسان أمه وأبيه م 
يكن عربيا » وفيه تضعيف لقول من روى أنه أول من تكلم با لعر بية » وقد وقع ذلك من حديث أبن عباس عند 
الحا ى ١‏ المستدرك » بلفظ أول من نطق بالعربية !“ماعيل » وروى الزبير بن بكاد فى النسب من حديث على 
باسناد حسن قال « أول من فتق الله لسانه بالمربية المبينة اسماعيل » و+ذا القيد بجحمع بين الخبرين فتكون أوايته . 
فى ذلك بحسب الزيادة فى البيان لا الأولية المطلقة فيتكون بعد تعلمه أصل العربية مم جرهم ألممه الله العربية ‏ 
الفصيحة المبينة فنطق بها » وإشهد لهذا ماحكاه ابن هشام عن الشرق بن قطاى ١‏ ان عر ببة !ماعيل كانت أفصح 15 
عر بية يعرب بن قحطان وبقايا مير وجرثم » وحتمل أن تنكون الآولية فى الحديث مقيدة باسماعيل بالنسبة إلى 
بقية إخوته من ولد ابراهيم ؤسماعيل أول من نطق بالعر بية من ولد ابراهم » وقال ابن دريد فى «كتاب الوشاح » 
أول من نطق بالعربية يعرب بن قحطان ثم اسماعيل .قلت : وهذا لاروافق من قال إن العر ب كلها من ولد اسماعيل 
وسيآتى الكلام فيه فى أوائل السيرة النورية ٠‏ قوله (وأنفسوم ) بفتح الفاء بلفظ أفعل التفضيل من النفاسة أى كثرت 
رغبتهم فيه » ووقع عند الاسماعيل د وأتسيمء بغير فاء من الانس » وقال السكرماق : أنفتهم أى رغم فى 
مصاهرته لنفاسته عندهم » وقال ابن الاثير : أنقسهم عطفا على قوله تعل العربية أى رغهم فيه أذ ضار نفيساعندم 
قوله ( زدجوه امرأة منهم ) حى الأزرق عن ابن امن أن اسمها عمارة بنت سعد بن أسامة » وقى حديث أبى جوم 
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أما بنت صدى ولم يسمها وحى السبيل أن أسمبا جدى بذت سعد » وعند عمر بن شبة أن اسمها حى بنت أسعد بن 
علق , وعند الفا كبى عن ابن اسحق أنه خطما إلى أببا فزوجها منه . قَولْهِ ( وماتت ) هاجر أى فى خلال | 
ذلك قله (خاء ابداهيم بعد ما تزوج اسماعيل ) فى رواية عطاء بن السائب ١‏ فقدم باهم وقد ماتت هاجر » . 
قوله ( يطالع تركنته ) بكسر الراء أى يتفقد حال ما تركه هناك » وضيطها بعضهم بالسكون وقال : التركة بالكسر 
بيض النعام ويقال لها التريكة قبل لها ذلك لانها حين نبيض ترك بيضما و :ذهب ثم تعود آطلبه فتحضن مأوجدت 
سواء كان هو أم غيره » وفنها ضرب الشاعر المثل بقوله : 
كتاركة بيضها بالمرا ‏ .2 وحاضنة بيض أخرى صياحا 
قال ابن التين : هذا يعر بأن الذبيح إسحق لآن المأمور بذيحه كان عندما بلغ السعى ؛ وقد قال فى هذا 
الحديث ١‏ أن ابزاهيم ترك أسماعيل رضيعا وعاد اليه وهومتزوج » فلوكان هو المأأمور بذيحه لذكر فى الحديث أنه عاد 
اليه فى خلال ذلك بين زمان الرضاع وااترويج ؛ وتعقب بأنه لبس ف الحديث فى هذا المجىء » فيحتمل أن يكون 
جاء وأمر بالذيج ولم يذكر فى الحديث . قلت : وقد جاء ذكر ييه بين الزمانين فى خير آخر »فى حديث أبى جم 
وكان داهم يذود هاجر كل شهر على البراق بغدو غدوة فيأ مكة ثم برجع فيقيل فى منزله بالشام» وروى الفا كوى 
“من حديث على باسناد حسن نحوه وأن ابراهم كان يزور اسماعيل وأمه على الباق »فعلى هذا فقوله ولجاء ابراهيم بعدما 
زوج اسماعيل » أى بعد جحمثه قبل ذلك مرارا والله أعل ٠‏ قوله ( فقالت خرج يبتغى لنا ) أى يطلب انا الرزق» 
وفى دواية ابن جري « وكان عيش اسماعيل الصيد مخرج فيتصيد » وفى حديث أبى جم « وكان اسعاعيل برعى 
ماشيته ومخرج متنكبا فوسه فيرى الصيد » وفى حديث ابن [سحق ه وكانت مسارحه الى برعى فيها السدرة إلى الس 
من نواحى م . قوله ( ثم سأها عن عيشهم ) زاد فى دواية عطاء بن السائب ه وقال هل عندك ضيافة» . قَولْه 
( فقالت : نحن بشر*. نحن فى ضيق وشدة » فشكت أيه ) فى حديث أبى جيم « فقال لما :هل من منزل ؟قالت : 
لاها الله اذن » قال : فكيف عيشكى ؟ قال فذكرت جود فقالت : أما الطعام فلا طعام » وأما الشاء فلا تحلب الا 
المصر ‏ أى الشخب ‏ وأما الماء فعلى ماترى من الغلظ » اثتببى . والششخب بفتح المعجمة وسكون الخاء المعجمة ثم 
موحدة السيلان ٠‏ فول ( جاءنا شيخ كذا وكدذا ) فى دواية عطاء بن السائبكالستخفة بشأنه قله (عتبة بابك ) 
بفتح المهملة والمثناة والموحدة كناية عن المرأة » وسماها بذلك لما فا من ااصفات الموافقة لما وهو -فظ الاب 
وصون مادو داخله وكونها محل الوطء ٠‏ ريستفاد منه أن تغيير عتبة الباب يصح أن يكون من كنايات ااطلاق 
كأن يقول مثلا غيرت عتتبة بابى أو عتّبة بابى مغيرة وينوى بذلك الطلاق فيقع » أخمرت بذلك عن شيخنا الامام 
البلقيى » وعامه التفريع على شرع من قبلنا اذا حكاه النى عَلليع ولم ينكره له ( و”ذوج منهم امرأة أخرى ) 
ذكر الوافدى وتبعه المسمودى ثم اهيل أن اسمها سامة بنت م«بلبل بن سعد » وقيل اسمها عاتكة , ورأيت فى 
نسخة قديمة من « كتاب مكة لعمر بن شبة » أنها بشامة بنت مبلبل بن سعد .ن عوف وهى مضبوطة يشامة يمورحدة 
ثم معجمة خفيفة قال : وقيل اما جدة بنت الحارث بن مضاض » ونح أبن سعد عن أبن اتمق أن اسمها رعلة 
بنت مضاض بن عمرو الجرهمية , وعن ابن الكلى أنها زعلة بنت يشجب بن يعرب أن لوذان بن جرثم » وذكر 
الدارقطن فى « الختلف , أن اسمها السيدة بنت مضاض وحكاء السبيل أأيضا . وفى حديث أفى جوم',ونظر اسماعيل 
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إلى بنت «ضاض»بن عمرو فاعجبته تفطها إلى أببها فتزوجبا » وحكى حمد بن سعد الجواق أن اسمبا هالة بنت 
الحارث وقيل الحتفاء وقيل سامى » فصلا من اسمها على *مانية أقوال ومن اسم أ بها على أزبعة . قله ( نحن عخير 
وسعة ) فى حديث ألى جهم « تحن فى خين عيش بحمد الله » وتحن فى لبن كثير ولهم كثير وماء طيبء ٠‏ قوله 
( ماطعامك ؟ قالت اللحم » قال : فا شرابك ؟ قالت الماء ) فى حديث أبى جهم ذكر اللبن مع الاحم والماء ٠‏ قوإه 
(الليم بارك ف فى اللحم والاء ) فى رواية ابراهيم بن نافع « الليم بادك لم فى طعامهم وششرابهم ؛ قال قال أبو 
القاسم ِل بركة بدعوة ابراهيم » وفيه حذف تقديره فى طعام أهل مكة وشراجم بركة؛ قَوْلْهِ ( فبما لامخلو عايهما 
أحد بغير مكة إلالم يوافقاه ) فى رواية الحكدم سن ١‏ لاتخلوان , بالتثنية . قال ابن الفوطية : خلوت بالثىء 
وأختليت إذا لم أغاط به غيره » ويقال أخبلى الرجل اللبن إذا لم يشرب غيره . وفى حديث أبى جبم « ليس أحد 
يخلو على اللحم والماء بغير مكة إلا اشتكى بطنه ‏ وزاد: فى حديثه وكذا فى حديث عطاء بن ااسائب موه ١‏ فقا لت 
انزل رحمك الله فاطاعم وآشر ب . قال : إلا أستطيع ازول . قاات : فاتى أراك أشعث أفلا أغسل رأسك وأدهنه ؟ 
قآل : بلى إن شئْت . لخجاءة بالمقام » وهو يومذ أبيض مثل المواة » وكان فى بيت أ#اعيل ماق فوضع قدمه البنى 
وقدم اليها شق رأسه وهو على دابته ففسلت شق رأسه الأرمن ‏ فلما فرغ <وات له المقام <تى وضع قدمه اليسرى 
وقدم اليها بر أسه ففسلت شق رأسه الايسر ء فالاثر الذى ف المقام من ذلك ظاهر فيه موضع العقب والاصبع» 
وعند الغا كبى من وجه آخر عن اءن جريج عن رجل عن -عيد بن جبير عن ابن عباس «١‏ ان سارة داضاتها غيرة » 
فقال لا ١براهيٍ‏ : لا أنزل حتى أرجع اليك » ونحوه فى رواية عطاء بن السائب عند عبر بن شبة . قل ( هل 
أنام من أحد ) فى رواية عطاء بن السائب « فلءا جاء اماعيل جد ريح أبيه فقال لام أنه : هل جاءك أحد ؟ قالت 
نعم شيخ أنهيق الناس وجبا وأطيبهم رمحا». قوله ( ثبت عتية بابه) زاد فى حديث أبى جرم دفائها صلاح المزل» 
قوله (أن أمسكك) زاد فى حديبث أبى جبم « و لقدكنت عل ىكربمة وقد ازددت على كرامة » فولدت لاماءيلعشرة 
ذكور » زاد معمرفى روايته « فسعت رجلا يقول :كان ابراهيم يأى على الراق » يعى فىكل مرة » وفى دواية مر 
ان شبة د وأعجب ابراهيم بحدة بنت الحارث فدعا ذا بالبركة ٠٠‏ وله رسى) بفتح أوله و.. كو نز الموحدة » 
والابل بفتح الذون وسكون الموحدة السهم قبل أن يركب فيه نصله وريشه » وهو السهم العربى . ووقع عند الحا 1 
من دوابة ابراهيم بن نافع فى هذا الحديث « يصلح بيتا له» وكأنه تصحيف » والذئ ف البخادى دو الموافق لغيرها 
من الروايات . قله ( دوحة) فى التى 'زل إسماعيل وأمه نحتها أول قدومهما يا تقدم . ووقع فى رواية ابراهيم بن 
نافع من وراء زمزم ٠‏ قوله ( فصا كما يصنع الوالد بالواد والولد بالوالد) ,يعنى من الاعّناق والمصالحة وتقبيل اليد 
ونحو ذلك ٠‏ وفى دواية مغمر قال ممت رجلا يقول : بكيا حتى أجاءمما اأطير , وهذا إن ثبت يدل على أنه تياعد 
لقاهما قوله ( ان الله أمرتى بأمر ) فى رواية ابراهيم بن نافع « أن ربك أمرتى أن أبن له بيناء ووقع فى 
حديث ألى جهم عند الفاكبى ١‏ ان عمر ابراهيمكان يومئذ مائة سئة وعير اماعيل ثلاثين سنة » ٠‏ قله (وتعينتى ؟ 
قال وأعينك ) فى رواية الكشمينى « فاعينك » بالفاء » وفى وواية ابراهيم بن نافع « ان الله قد أمرثى أن تعيئق 
عليه قال ان أفعل » بنصب اللام قال ابن النين : تمل أن يقال أمره الله أن يبئى أولا وحده ثم أمره أن يعينه 
اسماعيل : قال فبكون الحديث الثاتى متأخر! بعد الاول . قلت : ولا يخي تكلفه ؛ بل اجبمع يبنهما تمكن بأن يكون 
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أفوة أويى وأن اسماعيل يعيذه » فقال ا براهيم لاسماعيل : ان الله أمرى ان أبنى البيت وتعيننى . وتخلل بين قوله 
أبنى البيت وبين قوله وتعيننى قول أ>ماعيل فاصنع ما أمرك ربك ٠‏ قوله ( وأشار إلى أكة ) بفتح الحمزة والكاف 
وقد تقدم بيان ذلك فى أوائل اكلام على هذا الحدثك 0 وللفا كبى من حديث معان « فيئأه | راهيم واسماعيل 
وليس معهما يومئذ غيرهماء يعنى فى مشاركتهما فى البناء » والا فقد تقدم أنهكان قد تزل الجرهميون مع اسماعيل : 
قله ( دفعا القواعد من البيت ) فى رواية أحمد عن عبد الرزاق عن معمر عن أيوب عن سعيد عن اين عباس 
« القواعد التى دفعما ابراهيم كانت قواعد البيت قبل ذلك » وفى رواية يجاهد عند ابن أبى حاتم « ان القوأعدكانت 
ف الارض المأ بعة » ومن طزيق سعيك بن جبير عن ابن عيانس 58 رفع القواعءد الى كانت قواعد ألبيت قبل ذلك ع 
ومن طروق عطاء قآل « قال آدم يارب إى لا أسمع أضَوات الملاتكدء قال ابنلى بيدا شم احفف بهم رأيت الملابكة 
تحف ببيتى الذى فى السماء » وفى حديث عثمان وأبى جهم « فبلغ ابراهيم من الاساس أساس آدم وجمل طوله فى 
السهاء تسعة أذرع وعرضه فى الارض - يمنى درده - ثلاثين ذراعا » وكان ذلك بذراعهم » ذاد أبو جبم « وأدخغل 
الحجر فى البيت » وكان قبل ذلك زربا لغخم اسعاعيل » واما بناه حجارة بعضرا على إمض ولم حمل له سقفا وجعل 
له بايا وحفر له يرا عند يابه خزانة للبيت يلق فيها مايهدى للبيت » وفى حديثئه أيضا ١‏ ان الله أوحى إلى ابراهيم 
أن اتبع السكينة ؛ لخلقت على «وضع البيت كأنها سحابة » لخفرا بريدان أساس آدم الآول» وفى حديث على عند 
الطبرى والحا ك « رأى على رأسة فى هوضع البيت مثل الهامة فيه مثل الرأس فكلمه فقال: يا ابراهيم ابن على ظلى 
أو على قذرى ‏ ولا تزد ولا تنقص » وذلك حين يقول الله ( وإذ بوأنا لابراهيم مكان البيت ) الآبة » ٠‏ قله 
( جاء بهذا الحجر ) يعنى المقام » وى دواءة ابراهم بن نافع « حى ارتفع البناء وضعف الشيخ عن نقل الحجارة 
فقام على حجر المقام » زاد فى حديث عمان « ونزل عليه حكن والمقام فكان أبراهيم شوم على الأقام يينى عليه 
ويرفعه له اسماعيل , فليا بلغ الموضع الذى فيه الركن وضعه يومئذ موضعه وأخذ القام مله لاصقا بالبيت » فلا 
فرغ إإداهيم من بناء الكعية جاء جيزيل فأراه المناسك كلها » ثم قام ابراهيم على المقام فقال : يا أيبا الناس أجيبوا 
ربكم فوقف إراهم واسماعيل تلك المواقف » وحجه [سحق وسارة من بيت المقدس»ء ثم دجع ابراهيم إلى الشام 
فات بالشام » وروى الفا كوى باسناد صميح من طريق جاهد عن ابن عباس قال ١‏ قام ابراهيم على الحجر فقال : 
يا أمها الناسكتب عليكم الحج » فأسمع من فى أصلاب الرجال وأرحام النساء » فأجابه من آمن ومنكان سبق فى 
عسل الله أنه حج الى يوم القيامة : لبيك اللبم لبك » وق حديث أبى جهم « ذهب ا"ماعيل الى الوادى يطلب 
حجراء فنزل جبريل بالحجر الاسود » وقدكان رقع الى السماء حمين غرقت الارض ء فليا جاء اسماعيل ف رأى الحجر 
الأسود قالمن أبن هذا » من جاءك به ؟ قال ابراهيم : من لم يكانى اليك ولا الى حجرك » ورواه ابن أبى حاتم من 
طريق السدى نحوه » وأنهكان بالمند وكان ياقوتة بيضاء مثل الثغامة » وهى بااثلثة والمعجمة طير أبيض كبير 6" 
وروى الفا كبى من طريق أبى بشر عن سعيد بن جبير عن ابن عباس قال د والله ما بنياه بقصة ولا مدر , ولا كان 
لما من السعة والأعوان ما سقفانه ,» ومن حديث على و كان أبراهيي يدى كل يوم سافا » ومن حمديث عبد الله بن 
عبرو بن العاص عنده وعند ابن أبى حاتم د انهكان بناه من خمسة أجيل : من حراء وثيير ولبنان وجبل الطور 
وجبل اخر . قال ابن أبى حاتم : جبلل لخر يدنى بفتح الخاء المعجمة ‏ هو جبل بيت المقدس . وقال عبد الرزاق عن 
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ابن جرييج عن عطاء « ان آدم بناه من خمسة أجبل : حراء وطود زيتا وطور سينا. والجودى و لبذان»؛ وكان ربضه 
من حراء » ومن طريق تمد بن طلحة التيعى قال م سممت أنه أسس البت من ممثة أجيل : من أبى قبيس ومن 
الطور ومن قدس ومن ورقان ومن رضوى ودن أحبن » . الطرئءق الثالثة , قله ( حدثنا أبو عام ) هو العقدى 
وإبراهم بن نافع هر اتخروى المكى . قوله ( 1اكان بين ابراهيم و بين أهله ) يعنى سارة ( ما كان ) يعنى من غيرة 
سارة لما ولدت هاجر اسماعيل » وقد مضت بقءة شرح اديت حجن الذى قيله . الحديث الثالك عشر : 

١٠‏ 51 الت الال _- وشا 58 بن ؟ اسماعيل حذثنا عيد” الواحد حل ثنا الأعمثر” حدنيا 
[إراهيم 0 “عن أبية قال : سبمت أبا دن رضى أ عنه قال « قات ارول ال أئ ؟ هجر وضم فى 
الأرض أوّل ؟ قال : المسجد الحرام . قال قات : ثم" أىي قال : المسحد الأقمى' قات : 8 كان بينهما ؟ قال : 
أربمون سدة . م أبنا أدْرَكَيْكَ الصلاة بعد فصَلْهُ * ذفان الفضل فيه » 

[ الحديث 855 _ طرفه فى : 5499 ] 

أطرائ وشا عل للم , بن عق عن ماللك عن عرديث جم عزو موق ابر عن أنس بن 
مالك رضى الله عنه « ان رسول” اله و مكو طلم مد فقال : هذا جبل عمنا ويه لاب ا 


مكةء وإنى أ ” مابين” لابتئيها 6 . واه عيدك ” اشم بن زبد عن البى 2 


هم - ءاشنا عيل ” الل بن بن بوسدف ف أخبر ذا مالك” عن إن شهاب عن سالمر بن عبد ان أن" ابن ألى 
بكر أخير عبد الله بن عمر عن عائشة رضىّ الل" عنهم زوج الي يلق أن" رسول. اثر ولا قال « ألم 
ترى أن" نومك ما نوا السكمبة اقتصر وا عن قواهد إبراهيم . فقات يارسول ان ألا تركذها عل قواعمالدى 
بر اهيم ؟ ذقال : ولا <دثان” قومك بالكفر . فقال عبد امم بن عع : لك ن كانت عائشة عدت هذا من ر سول ل 
للد ملي ما أرَى أن* رسول” ا د يللي نرك استلام ال نين اللذ بنر ايان ال ر إلا أن' البيت” 1 دم 
على قواعد إبراهيم » . وقال إساعيل «عبد الله بن مد بن أبى بكر » 1 
حودمم - رش عبد للم 6 بوسف أخبرنا مالاك بن أس عن عبد اث بن أبى بكر بن محمد بن مرو 
8 ا“ .8 5-5 سه يع م 8 و :2 . <- 5< 
إن عم عن ابيه عن غمرو بن سليم الز رقف أخر فى ابو عيد الساعدىة ركى ألله عنهه انهم قالوا : يارسول 
كيف" نصلّى علوك ؟ فقال رسول ال يي : قولوا : الأب صل على ممد وأزواجه وذكيته كا صكليت" على 


آل ابراهيم » وبارك' على ممد وأزواجه وذريته ما باركت" على آل أبراهيم» إنك ميد تجيد » 
[ الحديث حت ب طرفه في : 705٠‏ ] 


مم/ م 5 كتاب الأانبياء 


6 وَرشثا قيس ن عنمن وموس ب نافيل قألا حدثنا عبد" الواحد بن زيادر حدثنا أبوقرة 
مل 00 سال الممداي قال حدثى عبد اسَِ ن كم عم عبد الرحمن بن ألى أولى' قال « لقينى م ن 
'عجرة فقال : ألا أهدى لاك هدية سمءتها من البىء يلل ؟فقات : بلى) فأهدهالى » ذقال : سألنا رسو ل اث يبن 
فقانا: يارسولك اشر كيف الصلاة” عوسكم أهل البيث » ذان الله قد علمنا كيف نم . قال : قولوا الآبك صل على 
عمد وظل آل عمد يا صليت على [براهيم وعلى آل أبراهيم [نك حيد كيد » اللبم> بارك على محمد و على آل مد 
كا بلركت على إبراهيم وعلى آلو أبراهيم [نك ميد" جيد » 

[ الحديث لام ب طرقاه فى : لاالاغ , لزه6” ] 

الام ل وَرشث عمان” بن أبى يبةً حد ثنا ريد عن منصدور عز ن المهال عن سعيل بن حير ع ناث 
عبان ركى - إين” عمهما قال «كان البى كي ' 00 الم والحسين” رلا : إن أباكا كان عو" د 
إماعيل وإسداق ا أعوذ بكلات للم التامة 04 من كل" شيطان وهامة 4 ومن كل عين لامّة 0 
طريق أخرى عن الاعدش عن ابراهيم التدمى « كنت أنا وأبى نجاس فى الطر يق فيعرض على الفرآن وأعرض عليه » 
فقرأ القرآن فسجد ١‏ فقأت لسجد ق الطريق ؟ قال : نعم حمميت أي ذر» فذكره وله رأى مسيولك وضع قَ الارض 
أول) ؛ بذم اللام قال أبو البقاء : وى طون 0 ا . لقطمه عن الاضافة مكل قبل و بعل , والتقدر أو لكل ه سىء ٠‏ و جوز 
الفتم مصروفا وغير مصروف له ثم أى) بالتنوين وتركدكا تقدم فى حديث اين مسءود وه أى الأعيال أفشل « 
وهذا الحديث يفسر المراد بقوله تعالى ( إن أول بيت وضع للناس الذى بيك ) ويدل على أن المراد يا لييت بيت العبادة 
لامطلق البيوت ؛ وقد ورد ذلك صريحا عن على أخرجه إن بن رأهويه وابن أبى حاتم وغيرهما باسناد سميح عذه 
قال «كانت الببوت قبله » ولكنه كان أول المت وضع لعيادة أله « ٠‏ قوله ( المجد الافمى ) عق مجك بنت 
المندس 0 قيل له الأقصى ليعد المسافة الله و بين ن الكعية 0 وقمل لآنه لم يكن وراءه دوضع عمادة لي وقيل أيمده عن 
الاقذار والخما: ث » والمقدس المطور عن ذلك . ٠‏ قوله ) أر بعون سئة ( قال أبن الجوزى : : فيه اشكال » لآن ابداهيم 
بنى الكعبة وسلوان بنى بيت المقدس و بيتهما أكثر من ألف سئة أنهى ؛ ومستندهفى أن ساجان عليه السلام هو 
الذنى بى المسجد الاثمى مارواه النساتى من حدبث عيد ألله بن جمرو بن العاص مفوعا بأسناد صمي 0 ان سامان 
ما فى بيت المقدس سأل انه تعالى خلالا ثلاثا » المديث 5 وف الطبرالى من حديث رافع بن عيرة دان داود عليه 
السلام ابتدأ بيلاء بدت المقدس 3 م" ثم أوحىئ ألله أليه : إلى لأقضى يناءه على كد سامان « وق الحديث قصة 2( قال : 
وجوابه أن الاشارة إلى أول البناء ووضع سانسن المسجد و ليس [إبراهم أول من بى الكعية ولا سامان أول من 
بي بنت المقدس « هد دوين أن أول من وى السكعية آدم؟ 7 ال الادض ل خاعز أن يكون بعضبم قد 
وضع بيت المقدس م بى ى أبراهم الكعية باص القر آن وكذا قآل القرطى : ان الحديث لايدل عل أن إداهيم 


الحد يت امام د الاسام 4غ 


وسامان لما بنيا المسجدين ابتدآ وضعبما لما : بل ذلك تجديد لما كان أسسه غيرهما . قلت : وقد «ثى ابن حبان فى 
صميحه على ظاهر هذا الحديث فقال : فى هذا الخير رد عل هن زعم أن بين اسماعيل وداود ألف سنة ولوكان كا 
قال لكان ببنهما أر بعون سسئة وهذا عين الحال اطول الزمان بالاتفاق ‏ بين بناء ابراهم عليه السلام البيت و بين 
موسى عليه السلام . ثم ان فى نص القرآن أن قصة داود فى ةل جالو ت كانت بعد موسى عدة . وقد تقب الحافظ 
الضماء بنحو ما أجاب به ابن الجوزى . وقال الخطالى : يشبه أن يكون المسجد الافصى أول ماوضع بناءه بعض أولياء 
لله قبل داود وسامان ْم داود وسلمان فزادا فيه ووسعاه فأضيف اهما بناؤه » قال : وقد ينب هذا الممجد إلى 
ايلياء فيحتمل أن يكون هو بائيه أوغيره » ولست أحقق ل أضيف اليه . قات : الاحتهال الذى ذكره أولا موجه , 
وقد رأيت اغيره أن أول من أسس المسجد الأقصى آدم عليه السلام وقيل الملائكة وقيل سام بن نوح عليه السلام 
وقيل يعقوب عليه السلام » فعلى الاو لين يكون ماوقع من بعدهما نجديدا كا وقع فى الكمبة ء وعلى الأخيدين يكون 
الواقع من ابراهيم أو يعقوب أصلا وتأسيسا ومن داود تجديدا لذلك وابتداء بناء فلم يكمل على بده حى أ كله :لمان 
عليه ال.لام ؛ لكن الا<تمال الذى ذكرء ابن الجوزى أوجه . وقد وجدت مايِشبد له ويؤيد قول من قال : أن آدم 
هو الذى أس سكلامن المسجدين ٠‏ فذكر ابن هشام فى دكتاب التيجان » أن آدم لما بنى الكعبة أمره الله بالسير إلى 
بدث المقدس وان يبنيه فيناه و سبك فيه ) وبناء آدم للبيت مشهور » وقد تقدم ريما حديث عيد ألله بن هرو أن 
البيت رفع زمن الطوفان حتى وآ لله لابراهيم ٠‏ ودوى ابن أبى حاتم من طريق معهر عن أتّادة قال » وضع الله 
البيت مع آدم لا هبط ؛ ففقد أصو ات الملائكة وأسبيحهم » فقال الله له : يا آدم انى قد أهبطت بيتا يطاف بهيا 
يطاف حول عرثى فانطلق اليه , نفرج أدم إلى مكة ء وكان قد هط باللهند ومد له فى خطوه فأتى البيت فطاف به » وقيل 
إنه للا صلى إلى الكعبة أعى بالتوجه إلى ديت المقدس فائخذ فيه مسجدا وصلى فيه ليسكون قبلة أبعض ذر ينه . وأما ظن 
الخطابى أن ايليا اسم رجل ففيه نظر ٠‏ بل هو أسم اليلد فأضيف اليه المسجد كا يقال مسجد المديئة ومسجد مكة ٠:‏ 
وقال أبو عبيد البكرى فى ه معجم البلدان» : إيليا مديئة بيت المقدس فيه ثلاث اذات : مد آخره وقصره وحذف 
الياء الاولى ٠‏ قال الفرزهدق :8 
لوى ابن أنى الرقراق عنيه بمدما دئا من أعالى ايلياء وغوارا 


وعلى ماقاله الخطانى يمكن المع بأن يقال : انها سميت باشم بانها كغير ها . والله أعل ٠‏ قوله ( فصله ) ببساء 
ساكنة وهى هاء السكت » ولاتكشميتى يحذفها . قله ( فان الفضل فيه ) أى فى فمل الصلاة إذا حضر وقته! » ذاد 
من وجه آخر عن الأعش فى آخره « والارض لك مسجدء أى للصلاة فيه : وفى « جامع سيان بن عييثة » 
عن الأعمش و فان الآرض كلها مسجد » أى صالحة للصلاة فيها . وخص هذا العموم بما ورد فيه اانبى واقه أعلم . 
الحديث الرابع ءشر والخامس عثر حديث أنس موصولا وعيد الله بن زيد مملقا فى حرم المديئة وذكر أحدء 
والغرض مهما ذكر ابراهيم وأنه حرم مكة , وقد تقدم الكلام عليهما فى أواخر الحج» وتقدم حديث عبد الله بن 
زيد موصولا هناك . الحدث السادس عشر حديث عائثة فى قصة بناء الكمبة » تقدم شرحه فى أثناء المج أيضا . 
قوله ) وقال اسماعيل : عمد الله بن أنى بكر ( نعى ان اماعيل بن أبى أورس روى الحديث المذكود عن مالك 6 
ش م ل به جح |" » فتم اابارى 


١‏ 17 ش 5 كتاب أحاديك الاننياء 


رواه عبد الله بن يوسف تقال بدل قول عبد الله بن يوسف أن ابن ألى بكر أخير « ان عبد الله بن أبى بكر أخير.: 
وأبو بكر جد غبد اله المذكور هو الصديق ؛ وقد ساق المصئف حديث اسماعيل فى النفسير ولفظه « عبد الله بن 
تمد بن أبى بكرء وهو الواقع » وكأنه عند التعليق نسبه لجده » وأغفل المزي ذكر هذا التعليق فى أحاديث الأانبياء . 
الحديث السابع غشر حديث أبى يد الساعدى فى صفة الصلاة على النى وَل وسيأنى شرحه فى الدعوات . والغرض 
منه قوله فيه « يا صليت على ابراهيم » . الحديث الثامن عشر حديث كعب بن مخزة فى صفة الصلاة على النى وَل » 
وسيأق شرحه فى الدعوات أيضا » وقد أودده فى أواخر تفسير الاحزاب , وتأتى الإشادة اليه هناك ان شاء الله 
تعالى .ودثم المرى فى الاطراف فعزا رواية كعب بن عجرة هذه إلى الصلاة فال : روى اليخارى فى الصلا من 
قيس بن حفص رمومى إن اسعاعيل كلاهما عن عبد الواحد بن زياد إلى آخر كلامه » واغتر بذلك شيخنا ابن الملقن 
فانه لما وصل إلى شرح هذا الحديث ها أحال بشرجه على الصلاة وقال : تقدم فى الصلاة » وكأ نه تبع شيخه مغلطاى فى 
ذلك فانه كذلك صاع 5 و القدم هذا الحديثك عاد اليخارى ف كتاب الصلاة أصلل" » وألله الحادى إلى الصواب . 
الحديث التاسع عشر حديث أبن عياس ف التعو يذ بكلات الله النامة ؛ قوله ( حدثنا جرير ) لعثمان بن أببى شيبة فيه 
شيخ آخر أخرجه الاسماعيل عن عير ان بن موسى وأبراهيم بن مومى قالا حدثنا ان بن أبى شيبة حدثنا جرير : 
وأبو حفص الابار قرقهما عن منصور . قله (عن منصور) هو ابن المعتمر (عن المهال ) هو ابن عمرو , والاسناد 
إلى سعيد بن جبير كوفيون » وقد رواه النسائى من طريق جرير عن. الأعمش عن امنهال فقال ه عن عبد الله بن 
الحارث» بدل سعيد , ولم يذكر فيه عن أبن عباس ؛ ورواه الاسماعيل من طريق أنى حفص الآبار عن الامش 
ومنصور مل رواية الأعش على دواية منصور ؛ والصواب التفصيل ٠‏ ولذلك لم يخرج رواية الآبار . قِولِهِ ( ان 
أبام ) بريد ابراهيم عليه السلام وسماه أبا سكو نه جدا على ٠‏ قوله ( بكلات. اله ) قيل المراد بيبا كلامه على 
الاطلاق » وقيل أقضيته ' وقدل ما وعد به يا قال تعالى ( ونمت كللة ربك الحسنى على بنى إشرائيل ) والمراد 
بها قرله تعالى (وتريد أن تمن على الذين استضمفوا فى الأرض) المراد بالتامة الكاملة وقيل النافعة وقيل الشافية 
وقيل المباركة وقبل القاضية الى عضى وتستمر ولا يردها ثى. ولا يدخلها نقص ولا عيب » قال الخطابى: كان 
أحد يستدل بهذا الحديث على أن كلام الله غسير مخلوق » وحتج بأن النى َه لايستعيذ بمخلوق . قله ( من كل 
شيطان ) يدخل محته شياطين الافس والجن . قله ( وهامة ) بالتشديد واحدة الحوام ذوات السموم ؛ وقيل كل 
ما له سم يقتّل فأما ما لا يقل سمه فيقال له السوام ‏ وقيل المراد كل نسمة تهم بسوء . ِل (ومن كل عين لامة) 
قال الخطابى : المرأد بدكل داء وآفة تلم بالانسان من جنون وخبل ٠‏ وقال أبو عبيد : أصله من ألمت إلاما » وما 
قال «لامةء لانه أراد أتها ذات لمم » وقال ابن الانبادى : يمتى أنه! تأتى فى وقت بعد وقت » وقال لامة ليؤاخى 
لفظ هامة لكونه أخف على اللسان 

-١‏ بإسسيب قول الله عر" وجل [ ١ه‏ الحجر ] : ( ولْبئهم عن ضيئم ابراهي إذ دخلوا عليه) الآبة 

( وأذ قال إبراهي” : رب" أرن ىكيف “نمب الوتى ) الآبة [ 5+٠‏ البقرة ] 
"0 سح وير أحمدة بن صالحر حد ثنا ابن وهب قال أخبرتى بوثس” عن ابزو شهاب عن أبى سل بن 


1١ ٠ الحديث لمم‎ 


عل ار*ثر وصينان السب عن أن هر برة رضى ا عنه أن" رسول الثر مال قال م تحن ا بالشك” 
امن براه إذ قال ل رب أرفى كيف نمب الوتي . قال : أو لم بوْمن' ؟ قال : ؟لى وللسكن' ليَطمئن قابى ) » 
ورحم لَه لوملا لقدكان يَأوى إلى كن شديد » ولو لبنت” فى السجن طول مالبث يوسن لأجبت؛ الداعى » 

[ الحديث 5077 - أطرافه فى : ##٠‏ ء ا لم4 ع 1 , اححة ] 

قوله ( باب قوله ( ونبتهم عن ضيف ابراهيم 6 الآبة . لا توجل : لاضف ) كذا اقتصر ف هذا الباب على 
تفسير هذه الكلمة » و ذلك جزم الاسماعملى وقال : ساق الأبتين بلا حديث اتتبى . وااتفسير الذكور مروى عن 
عكرمة عند ابن أبى حاتم » و لمله كان عقب هذا فى الأصل بياض لخذف . وقصة أضياف ابراهيم أوردها اين 
أبى حاتم من طر بق السدى مبيذة » وفيا أنه لما قرب اليهم العجل قالوا : إنا لا نأكل طعاما إلا بثمن » قال ابراهيم : 
ان له شمنا . قالوا : وما “منه ؟ قال : تذكرون أسم الله على أوله وتحمدونة على آخره : قال فنظر جبريل إلى ميكائيل 
فال : حق لهذا أن يتخذه ربه خليلا ٠‏ فليا رأى أنهم لا يأ كلون فزع منهم . ومن طريق عثيان بن حصن قال «كانو! 
أريعة : جبريل وهيكائيل واسرافيل ورفابيل » ومن طريق نوح بن ألى شداد ه ان جيريل مسح يحناحيه العجل 
فقام يدرج حتى لق بامه ف الدارء . قله إواذقال ابراهم رب أرنىكيف تحى اموت ) .كذا وقع هذا الكلام 
لآنى ذر متصلا بالباب » ووقع فى رو اي ةكريمة بدل قوله (ولكن ليطمئن غلى) وحكى الاسماعلى أنه وقع عنده 
د باب قوله وإذ قال اإراهيم ال» وسقط كل ذلك للنسنى فصار حديث أبى هريرة تكلة الباب الذى قبله » فكنات به 
الاحاديث عشر بن حديدًا . وهو متجه . قوله ( عن أبىساءة بن عبد الرءن وسعيد بن المسيب ) فى رواية الطبرى 
من طريق عمرو بن الحسارث عن يونس عن الزهرى « أخيرنى أبو سللة وسعيد» كذا قال يونس بن يزيد عن 
الزهرى » ورواه مالك عن الزهرى فقال « ان سمعيد بن اللسيب وأيا عبمدة أخيراه عن ألى هريرة » وسيأق ذلك 
لللصنف قريبا » وتابع مالكا أبو أويس عن الزهرى أخرجه أبو عوانة من طريةه » ورجح ذ لك عند النساق 
فاقتصر عليه ٠وكأن‏ البخارى جلح إلى أصحيح الطريقين فأخرجبما معأ وهو نظر صديح » لآن الزهرى صاحب 
حديث »وهو معروف بالرواية عن هو لاء فلمله سممة منهم جميما , ثم هو من الأحاديث ااى حدث ا مالك خارج 
الموطأ واشتهر أن جوبرية تفرد به عنه » ولكن تابمه سعيد بن داود عن مالك أخرجه الدارقطنى فى غرانب هن 
طربقة . قِلِهِ ( نحن أحق بالثنك من ابراهيم ) سقط افظ الثدك من بعض الروايات . واختاف الساف ف المراد 
بالشك هنا » مله بعضهوم على ظاهره وقال : كان ذلك قبل الأبوة » وله أيضا الطبرى على ظاهره وجعل سيبه 
<صول وسوسة الشيطان » لكاما لم نستقر ولا زازات الامان الثابت » واستند فى ذلك إل ما أخرجه هو وعبد 
ابن حميد وابن أبى حاتم والحا كم من طربق عبد العزين الماجشون عن تمد ين المسكدر عن ابن عباس قال « أرجى 
آية فى القرآن هذه الآية لإ وإذ قال ابراهيم رب أرن ىكيف نحي الموى) الآية , قال ابن عباس : هذا 1أ عرض فق 
الصدور ويسوس به |اشيطان » فرضى الله من ابراهيم عليه السلام بأن قال : بلى . ومن طريق معمر عن قتادة عن 
ابن عباس نحوه , ومن طريق على بن زيد عن سعيد بن المسهب عن أبن عباس وه » وهذه طرق إشد بعضها بعضأ 
وإلى ذلك جنح عطاء فروى ابن أنى حاتم من طريق ابن جر بج وسألت عظاء عن هذه الآية قال : دغل قلب إراهيم 
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بعض مايدخل قلوب الناس فقال ذلك » ودوى الطبرى من طروق سعيد عن قتادة قال « ذكر لنا أن إراهيم أنى 
على دابة توزعتها الدواب والسباع » ومن طريق حجاج عن اين جريج قال « بلذتى أن ابراهيم أتى على جيفة حار 
عليه السباع والطير فعجب وقال : رب لقد علدت لتجمءتها » ولكن رب أرق كيف ثى المونى» وذهب آخرون 
إفى تأديل ذلك : فروى الطبرى وابن أبى حاتم من طزيق السدى قال « ا اتخذ الله ابراهيم خليلا استأذنه ملك 
الموت أن يبشره فأذن له » فذكر قصة معه فى كيفية فض روح الكافر والمؤمن » قال « فقام ابرأهيم يدعو ربه: رب 
أرق كيف ضحي الموتى حتى أعلم أن خايلك » وروى أنن أبى حاتم من طريق ألى العوام عن أبى سعيد قال « ليطمئن 
قلى بالذلة » ومن طريق قيس بن مل عن سعيد بن جبير قال « ليطمان قلى أنى خليلك , ومن طريق الضحاك عن ابن 
عباس « لاعلم أنك أجبت دعائى » . ومن طر يق على بن أبى طلسة عنه «لأعل أنك يجيننى اذا دعو تك, . وإلى هذا الأخير 
جنح القاضى أبو بكر الباقلاى » وحكى ابن النين عن الداودى الشارح أنه قال : طلب ابراهيم ذلك اتذهب عنه 
شدة الأوف » قال ابن التين: و ليس ذلك با لبين ؛ وق لكان سبب ذلك أن تمرود لما قال له ماربك ؟ قال ربى الذى 
يحى وبميت . فذكر ماقص الله ما جرى بنهما » ف أل ابراهيم بعد ذلك ربه أن بريه كيفية احماء الموق من غير 
شك مذه فى القدرة » ولكن أدب ذلك واشتاق اليه فأراد أن يطمئن قليه يحصول ما أراده , أخرجه الطبرى عن 
ابن اعق . وأخرج ابن أبى حاتم من طريق الحم بن أبان عن عكر مة قال : المراد ليطميّن قلى أنهم يعلمون 
أنك تح المونى . وقيل معناه أقدرق على إحوا. الموتى فتأدب فى السؤال . وقال ابن الحصار : انما سأل أن يمى 
الله الموى على بديه فلوذا قيل له فى الجواب ذا فصرهن اليك ) . وحكى ابن الدّين عن بعض من لاتحصيل عنده أنه 

أراد بقوله 0 قلى 4 رجلا صالحا كان . لصحيه سأله عن ذاك »وأ بعك مئه مأحكاة القرطى المفسر عن بءعض 
الصوفية أنه أل من دبه أن يريهكيف يحى الفلوب , وقيل أراد طه أ نيئة النفس بكثرة الادلة ؛ وقيل محية المراجعة 
فى السؤال . ثم اختلفوا فى معنى ةوله ل د نحن أحق بالشك » فقال بعضهم : معناه تحن أشد اشقياقا إلى دؤية 
ذلك من إبداهيم ؛ وقيل معذاه إذالم نك من فابراهيم أوْل أن لايشك , أى لو كان الثدك متطرقا إلى الانبياء 
لكنت أنا أحق به متهم » وقد علتم أت لم أشك فاعلموا أنه لم يثك . وما قال ذلك تواضعا منه , أو من قبل أن 
يعلمه الله بأأنه أفضل من ابراهيم , وهو كقوله فى حديث أنس عند مسل و ان رجلا قال للنى يق : ياخير البرية » 
قال ذاك ابراه.م » وقيل ان سبب هذا الحديث أن الآيةلما نزلت قال بعض الناس : شك ابراهيم ولم يشلك نبينا فيلغه 
ذلك فقال : نحن أحق بالششك من ابراهيم » وأراد ماجرت به العادة فى الخاطبة ان أراد أن يدفع عن آغر شيا 
قال : ههما أردت أن تقوله لغلان فقله لىء ومقصوده لا تقل ذلك . وقيل : أراد بقوله نحن أمته الذين بحوز 
علهم الشك واخراجه هو منه بدلالة العصمة . وقيل : معناه هذا النى ترون أنه شك أنا أولى به لانه ليس بشك 

اما هو طلب ازيد البيان . وحكى بعض علياء العربية أن أفعل ربا جاءت لنى المعنى عن ااشيئين نحو قوله تعالى 
( أم غير أم قوم تبم ) أى لاخير فى الفريقين » ونحو قول القائل : الشيطان خير من فلان أى لاخير فوماء 
فعلي هذا منى قوله «نحن أحق بالشك من ابراهم » لاشنك عندئا جميما . وقال ابن عطية : ترجم ااطبدى فى تفسيره 
فقال : وقال آخرون شك ابراهيم فى القدرة . وذكر أثر ابن عباس وعطاء , قال ابن عطية : وعمل قول ابن عياس 
عندى ١‏ أنها أرجى آية »لما فيها من الادلال على الله وسو ال الاحياء فى الدنيا » أو لآن الإمان يكى فيه الاجمال. 
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ولايحتاج إلى تنقير وبحث . قال : وحمل قول عطاء « دخل قلب ابر اهيم بعض مايدخل فلوب الناس» أى من طاب 
المعاينة . قال وأما الحديث فبتى على نفى الششك » والمراد بالثدك فيه الخواطر التى لاتثبت » وأما اك المسطلح وهو 
التوقف بين الاين من غير مز ية لاحدهما على الآخر فهو منى عن الخليل قطما لآنه يبعد وقوعه تمن رسخ 
الابمان فى قلبه فسكيف يمن بلخ رتبة النبوة . قال : وأيضا فان السؤال ا وقع يكيف دل على حال ثىء موجود 
مقرر عند السائل والمسئول يا تقول حكيف عل فلان ؟ فنكيف فى الآية سؤال عن هيئة الاحياء لاعن نفس 
الاحياء فانه ثابت مقرر . وقال ابن الجوزى : انما صار أحق من ابراهيم لما عانى من تكذيب قرمه وردمم عليه 
وتعجهم من أمى البعث فقال : أنا أحق أن أسأل ماسأل ابراهيم ؛ لعظيم ماجرى لى مع قوى المسكرين لاحياء 
الموق ولمعرفى بتتفضيل الله لى » و لكن لا أسأل فى ذلك . قله ( قال أو لم تؤمن ) الاستفبام للتقريد » ووجبه 
أنه طلب الكيفية وهو مشر بالتصديق بالاحيا. ٠‏ قوله ( بلى ولكن ليطمّن قلى ) أى ايزيد سكونا بالمشاهدة 
المنضمة إلى اعتاد القلب ء لان تظاهر الآدلة أسكن للقلوب » وكأنه قال أنا مصدق , و لسكن للعيان لطيف معنى . 
وقال عياض : لم شك ابراهيم بان الله يمي الموتى ء وللكن أراد طمأنيئة القلب وترك المنازعة إشاهدة الإحياء 

خصل له العم الأول بوقوعه , وأراد العم الثاى بكيفيته ومشاهدةه » وصحتمل أنه سأل زيادة اليقين وان لم يكن فى 
الأول شك لان العاوم قد تتنفاوت فى قوتها فأراد الترق من علم اليقين إلى عين اليقين والته أعل . قله ( وبرحم الله 
لوطا الج ) يأتى الكلام عليه قريبا فى ترجمة لوط . ووه (ولو لدت فى السجن طول ما لبث يوسف لآجبت الداعى) 
أى لأسرعت الاجابة فى الخروج من السجن ولما قدمت طلب البراءة , فوصفه بشدة الصبر حيث لم يبادر بالخروج 
وام قاله يكم تواضعا . واالتواضع لايحط مرتية الحكبير بل بزيده رفءة وجلالا » وقيل هو من جاس قوله 
« لاتفضلوق على بونسء وقد قيل إنه قاله قبل أن يعل أنه أفضل من اجميع » وسسأى نكيلة لهذا الحديث فى 
قصة توف 

- باسسيب قول الله تعالى [ 4ه مس ] : ( واذك' فى السكتاب إسماعيل” إنهكان صادق” الوعد) 

باجم س جررشث) اقتيبة” بن سيد حدثنا حاتي عن يزيد بن أبى عبد عن سَهةً بن الأ كوّيع رةه 

عنه قال < م النوئ مك على كدر من أ بنقضلون » فقالَ رسول” ار يك : اموا بنى إسماعيل فان' أبا كم كان 
رامياً » ارموا وأنا مم" ببي فلان . قال : فأمسك أحلة الفريقين بأيديهم , فقال رسول الل كي : مالم 
لاترمون ؟ فقالوا : بارسول الله ترى وأنت مهم ؟ قال : ارموا وأناسم كلم » 

قوله ( باب قول الله تمالى : واذكر فى الكتاب إسماعيل انه كان صادق الوصد) تقدم فى أواخر الشبادات 
سبب نسميته صادق الوعذ . ثم ذكر المصئف حدايث سلية بن الاكوع « ارموا بنى [سماعيل » وقد تقدم شرحه فى 
د باب التحريض على الرى » من حكتاب الجباد » واحتج به المصنف على أن الهن من بنى [سماعيل كا سيأ فى 
أوائل المناقب مع الكلام عليه . قله ( وأنا مع ابن فلان ) وقع فى دواية الكشميبنى «وأنا مع بنى فلان » 
وكذا هو ف الجراد ؛ قيل والصواب الأول .لفوله فى حديث أبى هريرة د وأنا مع ابن الأدرع » وقد تقدم آسمية 
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ابن الأدرع قَْ الجباد 4 وقد تقدم كدير من أخبار اسماعيل م مذى قربا 

- بإسيست قمّة إسحاق” بن إبر اهير” عليهما السلام . فيه ابن مر وأبو هريرة عن النى وَل 

قله ( قصة اق بن ابراهيم النى مَوْيْمْ ) ذكر ابن اسحق أن هاجر ا حمات باسماعيل غاردت سارة همات 
باسحق فوضعتا معا فشب الغلامان . ونقل عن بعض أهل الكتاب خلاف ذلك وأن بين مولدهما ثلاث عشرة سمئة 
والارل 5 . قوله (فيه ابن عمر وأبوهريرة) كأنه يشير بحديث ابن عمر إلى ماسيأتى فى قهمة يوسفء ومحعديث 
أبى هريرة إلى الحديث المذكور فى الباب الذى يليه » و أغرب اين الين فقال : لم يقف البخارى على سنده فأرسله » 
وهو كلام من لم يفبم مقاصد اابخارى 5 لآنه يستلزم أن يكون البخارى أثيت فى كنّابه حديثا لابعرف له سئدا 
ومع ذلك ذكره مرسلا » ول تحر للبخارى بذلك عادة حتى تحمل هذا الموضع علبها ؛ ووه قول اا-كرماق : قوله 
فيه أى الباب - حديث من دواية ابن عمر فى قصة اسحق بن ابراهيم عليهما السلام فأشار البخخارى اليه اجمالا ولم 
يذكره بعينه لانه لم يكن بشرطه اه , وليس الا كذلك لما بينته » والله المستعان 
١:‏ -] سيت ( أم كت شبداء إذ حضر يعقوب الو إلى قوله ‏ ودمحن” 4 مسلمون 6 [15 البقرة] 

ا س مرشئ) إسحاق” بن إر اهم" سدع العا دن عُبَيد الله عن سميد بن أبى سميد الى" عن أبى 
هربرة رضى الله عنه قال « .قل لانو مل من أ كر الناس ؟ قال :أ كرمُهم أ تقام . قالوا : بانى؟ الل 
ليس عن هذا نألك ٠‏ قال : فأ كرا.” الناس يوسف نىء ار ابن نبي؟ ار ابن فى الله ان خليل الله . قالوا : 
ليس عن هذا نسألك . قال : أفمن معاون السب تسألو نتى ؟ قالوا : نعم . قال : الخيارتكم فى الجاهليق _خيار” كم 
فى الإسلام إذا فقهوا » 
عليه السلام » فان الآية تضمنت أن يعقوب خاطب أولاده عند موته بحر ضام على الثبات على الاسلام , وقال له 
فنص الحديث على نسب بوسف وأنه ابن يعقوب ن أسحق بن ابراهيم وزاد أن الاربعة أنبياء فى نسق ١‏ قوله 
( حدئنا اسحق بن ابراهيم ) هو ابن راهوبه الامام المبود . قلْهِ ( سمع المعتمر ) أى أنه مع المعتمر وثم 
يحذفون « أنه » خطا كا يحذفون قال خطا ولا بد من 'بوتهها لفظا . وعبيد الله هو ابن عمر الممرى . قله 
) أكرهبم أنقاهم ) هو موافق لقوله تعالى ١‏ ان اكرمم عند الله أتقاكم ٠‏ قوِله ( قالوا يانى الله ليس عن هذا 
نسألك ؛ قال : فأ كرم الناس يوسف ) الجواب الأول من جبة الشرف بالأعمال الصالحة , والثاتى من جبة الثرف 
بالنسب الصاح . قله ( أفمن معادن العرب ) أى أصو لحم الى ينسبون اليها وييتفاخرون ا » وانما جعلت معادن 
لا فيها من الاستعداد المتفارتٍ . أو شبجهم بالمعادن لمكونهم أوعية الشرف؟ أن المهادن أوعية للجراهر . قله 


الجد ييث ملاب ولاس ع 
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(نخيارم فى الجاهلية خيارك ف الاسلام إذا فقبوا) يحتمل أن بريد بقوله « خيارم » جمع خير » وتم لأن بريد أفعل 
التفضيل تقول فى الواحد خير وأخير ثم القسمة رباعية , فان الافضل من جمع بين الشرف ف الجاهلية وااشرف فى 
الاسلام وكان شرفهم فى الجاهلية بالخصال انحمودة من جبة ملائمة الطبع ومثافرتة خصوصا بالانتساب إلى الأياء 
المتصفين بذلك , ثم الشرف فى الاسلام بالاصال المحمودة شرعا , ثم أرفعهم مرتبة من أضاف إلى ذلك النفقة فى 
الدن ( ومقابل ذلك من كان مشروفا قُْ الجاهلية وأشتصس مثروفا قَْ الاسلام فبلا أدق المراتب 0 والقسم الثالك هن 
شرف ىق الاسلام وفقه و يكن شريمأ فى الجاهلءة ٠‏ ودوثة من كان كذلك الكن لم تفقه , والقسم الر ابع من كان 
شرينا ف الجاهلية مم صار مثشروفا فى الامعلام فبذ! دون الذى قيله » فان تفقه فوو أعل رتبة من الشريف الجاهل 
٠‏ - يسبب ( ولوط) إذ قال لقومه أنأتون” الفاحشة و أنقم ابصمرون ء أ[ نيم لتأتون الرجال” 
شهوةٌ من دون النساء» بل أتم قوم” لون . فاكان جواب فومه إلا أن قالوا أخرجوا آل الوط ين فريتم 
أ أنام يتطيرورف . فأتجيناة وأهل” إلا اميأبَ قدكرناها من الغابرين ؛ وأمطارثنا عليهم مطارا فساء 
ط المنذّرين 4 [ 6ه - ههالامل ] 
لكشي 0 وزثلءا أبوالمان أخبر نا ب حدثنا أب الكنار عن الأعر ج_ عن أبىي هريرة رفى الل عنه أن 
5 01 ص- . 
النى يلم قال « تيدئر” الله لأوط إن" كان ليأوى إلى ركن شديد » 
قله( باب ولوطا اذ قال لقومه أتأتون الفاحشة - إلى قوله ‏ فساء مطر النذرين ) يقال أنه لوط بن هادان بن 
تاريخ وهو ابن أعن |براهي عليه السلام » وقد قص الله تعالى قصته مع قومه فى الاعراف وهود والشعراء والمل 
والصافات وغيرها وحاصابا أنبم ابتدعرا وطء الذكور فدعاهم لوط إلى الاو مد والى الاقلاع عن الفاحفة فأصروا 
على الامتناع 2« وم افق أن لساعده ملوم أحد ؛ وكانت مدانتهم لسعى سدوم وهى بغور زغر من اليلاد الشامية « 
فليا أراد الله إهلا كيم بعث جبريل وميكائيل وإسرافيل إلى ابراهيم فاستضافوه فكان ماقص الله فى سورة هود» ثم 
توجبوأ إلى أوط فاستضافوه ذاف عليوم من قومه وأراد أن يخ علاهم خيرم فئمت علهم ام أنه خاءوا ليه 
وءاتبوه على كتيانة أمث وظنوا أنهم ظفروا بهم فأهلكيم الله على يد جيريل فقلب مدائنهم بعد أن خرج عنهم 
لوط بأهل بيته » الا امس أت فانها تأخرت مع قوهها أو خرجت مع لوط فادركها العذاب » فقلب جبريل المدائن 
بطرف جنا ده قصار عالمها سافلبا وصار مكاتما حيرة مملنة لاينتفع اها ولا ىه مم حوهما . قوله ) يغفر أئله 
لاوط ان كان ليأرى إلى ركن شديد ) أى إلى الله سبحانة وآءالى » يشير يله إلى قوله تعالى (ر لو أنلى بك قوة 
أو آوى إلى دكن شديد) ويقال إن قوم لوط لم يكن فيهم أحد تمع معه ف نسبه لآنهم من سدوم وهى من الشام 
وكان أصل إيراهم ولوط من العراق » فلا هاجر ابراهيم إلى الشام هاجر معه لوط » فبعث ته لوطا إلى أهل سدوم 
فقال : لو أن لى منعة وأقارب وعشيرة لكنت أسقنصر بهم عليك ليدفعوا عن ضيفاتى » و هذا جاء فى بعض طرق 
هذا الحدثكا أخرجه أحد من طريق مد بن عمرو عن أفى سابة عن أبى هريرة عن النى يِل قال « قال لوط لو 
أن لى 5 قوة أوآوي إلى ركن شديك » قال فانه كان بأوى إلى ركن ل ولك وادكنه عئى عشير نه و بعثك الله ندا إلا 
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. فى ذروة من قومه » زاد ابن مردو.ه من هذا الوجه « ألوتر الى قول قوم شعيب : ولولا رهطك لرجمناك » وفيل 
معنى قوله« لقد كان يأوى إل ركن شديد ‏ أى إلى عشيرته » لكلنه لم يأو الييم وأوى إلى اقه انتبى . والآول 
أظور لما بيئاه . وقال الذووى : جوز أنه لما اندهش تحال الاضياف قال ذلك » أو أنه التجأ إلى الله فى باطنه وأظبر 
هذا اقول للاضياف اعتذارا » وسمى العشيرة ركنا لان الركن ند اليه و بمامع به ف .بهم بالركن من الجبل لشدتهم 
و منعتهم وسيأتى فى الباب الذى بعده تفسير الركن بلفظ آخر 

5 - بإسيب ( فلا جاء آل اوط اأرسّلون “قال إن قوم «نسكرون » [6 الجر ] ؛ 
(برَ كنه ) : عن ممه لأنهمقوانه . ١‏ تركنوا»: تميلوا. تأنكرم ونكرم واسدّنكرم واحد . ( مه عون ) : 
امرك نْ .دار ا : صردة 14 مالكة : 0 لفت ومين )» : الناظر ين . ) لبسبيل 6 : البطريق 
7 9 حدانا تود حدما أبو أحد حدثنا سفيان عن ألى إعماق عن (لأسود عن عبد أفَ رضى الله عنه قال « نراالني وَل ل 2 
قله ( باب فلءا جاء آل لوط المرسلون ٠‏ قال انك قوم منكرون ) أى أنكرهم لوط ٠‏ قوله ( نركنه يمن معه 
لانم قوته ) هو تفسير الفراء . وقال أبو عبيدة : فتولى بركنه ويحانيه سواء ٠‏ انما يعنى ناحيتّه . وقال فى قوله 
(أوآوى إل ركن شديد ) أى عشيرة عزيزة منيعة . كنذا أورد المصنف هذه اجملة فى قصة لوط , وهو وم فائما 
من قصة موسى والضمير أفرعون ؛ والسبب فى ذلك أن ذلك وقع تلوقصة لوط حيث قال تعالى فى آخرقصة لوط 
(وتركنا فيها آية للذين يخافون المذاب الالبم ) ثم قال عقب ذلك ١‏ وفى مومى اذ أرسلناه الى فرعون بساطان 
مبين فتولى بركنه ) أو ذكره استتطرادا لقوله فى قصة لوط (أو آوى إلى ركن شديد ) . قوله .(تركنوا هيلوا) قال 
أبوعبيدة فى قوله ل( ولا تركنوا إلى الذن ظلوا ) لاتعدلوا اليم ولاتميلو! » تقول : ركذت إلى قولك أى 
أحببته وقبلته . وهذه الآية لاتتعاق بقصة لوط أصلا . ثم ظور لى أنه ذكر هذه اللفظة من أجل مادة « ركن » بدليل 
ابراده الكلمةالأخرى وهى « ولاتركنواء . قوله ( فأنكرم ونكرم واستسكرم واحد ) قال أبو عبيدة : 
كرم وأنكرم واحد وكذلك استتكرم وهذا الانكار من ابراهيم غير الانكار من لوط , لآن أبراهيم أنكرم 
مالم يأكلوا من طعامه ء وأما لوط فأنكرهم الم يبالوا بمجىء قومه الهم » و لسكن لا تعلق معكوئها لابراهيم بقصة 
لوط ٠‏ ووه (مرعون إسرعون ) قال أبو عبيدة : جرعون اليه أى يستحثون اليه , قال الشاعر د بممجلات نحوم 
تبادع » أى فسادع . وقيل معناه بزتجون مع الاسراع . قله (دابر آخر) قال أبو عبيدة فى تفسير قوله ( ان دابر 
هؤلاء ) أى آخر م . قله (ديحة هل) هو تفسير قوله لإ انكانت الا صيحة واحدة ) ولم أعرف وجه دخوله 
هنا ء لكن لعله أشار إلى قوله (فأخذتهم الصيحة مشر قين) فانها تتعاق بقوم لوط . قله (المد ومين للناظرين) قال 
الغراء فى قوله تعالى ( ان فى ذلك لأيات لليتوسمين ) أى الءتفكرين, ويقال للناظرين المنفرسين » وقال أبو عبيدة 
أى المتبصرين الثبتين ٠‏ قله (لبسبيل لبطريق ) هو تفسير أبى عبيدة , والضمير فى قوله « وانها » يعود على مدائن 
قوم لوط ؛ وقيل يعود على الآيات . ثم أورد المصئف حديث عبد الله وهو ابن مسعود قال « قرأ النى يع : فبل 
من مدكر » يعنى بالدال |لهملة » وسيأتى بيان ذلك فى تفسير القمر . ( تنبهان ) : أحدهما هذه التفاسير وقعت فى 
رواية المستملى وحده . ( ثانيهما ) أورد المصنف عقب هذا قصة مود وصالط , وقد قدمتها فى مكالها عقب قصة عاد 
وهود؛ وكأن السجب ف ايرادها هذا أنه لما أورد التفاسير من سورة الحجركان آخرها قوله (إوائها لبسبيل «قيم ؛ ان 
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فى ذلك لآبات للمتوسمين , وانكان أصحعاب الآبكة اظالمين » فانتقمنا منهم وانهما ليأمام مبين , و لقد كذب أصماب 
الحجر المرسلين الح ) لجاءت قصة ود وهم أعاب الحجر فى هذه السورة تالية لقصة فوم لوط وتخلل ننهما قصة 
أصصاب الآب* غختصرة فأوردها من أوردها على ذلك 0 وقد لمت الاعتذار عن ذلك فما دضى 
- باسبب ( أمكتم شُبَداء إذ حضّر يسقوب الموت ) [ 18 البقرة ] 
اا د وش اسحاق بن منصور أخيرنا عبد الصمد لثما عبد الرحمن ن عيك اسَِ عن أبيه عزر 
ابن مر رضى ال نهما عن النى وي أنه قال « السكرع” ابن المكريم ابن السكريم ابن السكريم : يوسف 
ان يعقوب بنر اسحاق” بن إبراهيم عليهم السلام ) 
[ الحديث 80 طرفاء فى : ٠وسم‏ 2 م414 ] 
وله ( باب أم كنم شبداء اذحضر يعقوب الموت ) كذا نينت هذه الترجمة هنا وهى مكررة كا سبق قريبا » 
والصواب أن حديثها تلو حديث الباب الذى باما وهى من قصة يوسف عليه السلام » وقوله « أضبرنا عبد الصمدء 
ابن عبد الله بن مسعوه عن أبيه ه بوسف إن يعقوب إن اعوق ذبيح الله » وله من حديث ابن عباس ١‏ قالوا يارسول 
اقه من السود ؟ قال : يوسف بن يعةوب بن عمق ذبيح الله ٠‏ قالوا : فا فى أمتك سيد ؟ قال رجل أعطى مالا حلالا 
ورزق سماحة , واسئاده ضعرف 
9 - بإسسيب قول الل تعالى [/ بوسف ] . (ر لقدكان فى يوسف وإخوته آياث السائلين ) 
0 مكئ يد بن إسماعيل عن أى أسامة عن حبق الل قال : أخرنى سعيد و1 ألى سعءيد عن 
أبي هريرة رضى الله عنه « سُئِل رسول الله يكل : من أ كرم الناس ؟ قال : أتقام لله . قالوا : ليس" عن 
هذا :أأك . قال : فأ كرم. الناس يوسف فين الله ابن نبى؟ اط ابن نئ الل ابن خليل_الله . قالوا : ليس عن 
٠‏ 4 9 
هذا نسألك . قال : فمن معادن العرب تسألوننى ؟ الناس معادن , يام فى الجاهلية خِيارم فى الاسلام اذاقبوا» 
أخ نا مد بن" سَلام أخبر فى عَبدةٌ عن عبد اللهر عن سميد عن ألى هريرة رضى” لله عنه عن النىّ ماو بي ذا 
4 - جرش بَدَل بن الخثر أخبرّنا شمبة عن سعد بن ابراهيم قال سمعته عروة بن الزابير عن 
عائشة رضى اهَثُ عنها أن النى يكل قال لما « مرى أبا بكر صل بالناس . قالت : إن رجل أميوف » متقى' 
نّم مقامقك رق" . فماد » فماّت . قال شعبة : فقال فى الثالثة ‏ أو الرابعة ‏ : [نكان صواحب” يوسف » 
و 001 ١‏ 
مروا أبا بكر 6.٠٠.٠‏ 
ودمم - حدائنا الر يع بن حمى التصري؛ حداثنا زائدة عن عبد الاك بن #يرر عن أى زد بن أن 
م - "هاج |" + فم البارى 


و 
000 


موسى' عن أبيه قال « مَرض النئ يي فقال : مُروا أبا بكر فَليْسَلُ بالناس . فقالت عائشة : إن أبايكرر . 
ع كذا- فقال دئله” » فقالت مثله ‏ قال : أمروا أيا بكر » فانكن_صواحبة يوق . فأم' أبو بكرر 
فى حيازٌ رسول اشر 2 6 . وقال عيين ون زائدة م رع ريق » 
حمع - ررشه) أبو اليان أخبر نا شيب" حدثنا أبو الزءناد عن الأعرج عن أبى هر برة رضى الله عنه 
قال « قال رسول” الم وله : الهم اعم عاش 7 الى زييعة هام مأتجسلة بن هام » الهم أنم الوليد بن 
الوليل 5 للهم 3 الداتشيزين" من المؤمنين . لهم اشدد وَطَأْبك” على 0 الهم الا سنين ع بو 500 
دعم - رشنا عبد اثر بن حميد بن أمماء ان أخى جويرية حد نا جور يه بن" أمماء عن مالك عن 
الذهرى* أن سعيد بن" المسيب وأبا هبرد أخبراه عن أبى هريرة رض الله عنه قال « قال رسول لطر 3 ؛ برعم 
اله لوط]ء لقدكان يأوى الى رد كن شديد » ولو لبدت” فى السجن مالبثَ يوسف م أتانى الداعى لأَجَبكه » 
مدع -- ورشن! عمد بن سلام أخبرنا ابن فصل حدثنا حَصّين” عن شقيق عن مسروق قال « سألت” 
أم رومان وعىّ أب عائشة لا رقيل” فيها ماقيل قالت : بينما أنا مع عائة جالستان. » إذ ست" علينا امرأة من 
الانصار وهى تقول : فمل الله لان وفملء . قالت : فقلت' : ل ؟ قالت : إنه نمى كر الحديث » فقالت عائشة" : 
أىأ حديث ؟ فاخبرمها . قالت : فسيعه أبو بكر ورسول اللو يلت ؟ قالت : نعم » خرات منشياً علمها» فا أفاقت 
ألا وعليها حقى بنافض . فجاء النوئ َل ففال : مالاذه ؟ قلت” حم أخذشها من أجل_حديث لطدتث به. 
فتَمدت فقالت : وال لآن حلفت' لااتصدقوتى » ولئنر اعتذرت لانم روثى » فثل ومتلم كَمَل يَعقوب وبنيه » 
الله الستمان على ماتّصذون . فانصرف النى َلك » فأنزّل الله ما أزال» فأخمرها فقا لت : بحمد ان لابمدٍ أحد» 
[ الحديث ودبت أطرانه فى : 4349 2 اق , 4901 ] 
هدع - حرشن حى بن بكير حدائيا اليث” عن عقيل عن ابن شهاب قال « أخبر فى عروة أله 
سأل عائشة رض الله عنها زوج النىء يكل : أرأيت فول او ( حتّى إذا استيأس” الكسّل وظتُوا أسهم قد 
كذ بوا) أو كذبوا؟ قالت ب لكف بهم قومهم » فقلت' والله لقد استيقنوا أن قومهم كذ بوم وما هو بالظن” . 
فقالت : ياعرية » لقد استيقنوا بذالك . قات فلملم! ‏ أ وكّذِبوا » قالت : معا الله ل تسكن الرأسل نظنه ذلك 


برها » وأما هلم الآنة قالت ام أنباع” الرسل الذين” آمنوا عم وصلافومم وطال عليهم البلاء واستأخر هم 


الحديث ممم .وماس ظ 14 
النصر» حتّى ذا استوأست من كذ مهم من قومهم وظبُوا أن؟ أنباتهم كذ بوم جاءم نمس الله » . قال أبو عبد الله: 
1 م 2 م 
١‏ استيأسوا) استفعلوا من يشت" ل رز كك 4 من يوسف 2 ولا تياسوا من روح اط 4 ممئأة دن الرجاء 


[الحديث حو أطرافه فى : «ام حك كوك ] 

اللو 22 أخبرلى عبد حدثنا عول” الصمد عن عبد الر من عن أبيه عن ابن عمر رضىً الل عمهما أن 
النى ره قال « السكريم” ابن الكريم ابن الكريم أبن السكريم يوسف بن" يعقوب بن_ [سحاق بن إبراهيم 

علميم النلام » 
قله ( باب قول الله تعالى : لقدكان فى يوسيف واخوتة آيات للسائلين) اسم اخوة يوسف : روييل يضم الرأء 
وسكون الواو وكسسر الموححدة بعدها تتا نية ا كنة ثم لام وهو أكيرم ؛ وثمعون بالشين المعجمة » ولأوى » 
وموذاء ودانلى ٠‏ ونفتالى بفاء ومثناة » وكاد » وأشير وأساجر » ودايلون » و شيامين وثم الاسياط . وقاد 
اختلف فيهم فقيل :كانوا أنيياء » ويقال لم يكن فهم نى وائما المراد بالاسباط قبائل من بنى اسرائيل » فقد كان 
هم من الأنبياء عدد كثير : ثم ذكر المصئف فى الياب سبعة أحاديث : أحدها حدرثك أبى هريرة فى « أكرمالناس» 
أى أصلا ء ذكره من وجبين عن عبد الله بن عمر . ثانييعا قال فيه د أخبرنا عمد بن سلام أخيرتى عبدة » وهو أبن 
سليان . ووقع فى « المستخرج ء لأبى نمبم أن البخخارى أخرجه عن عثيان بن ألى شيبة عن عبدة فلقه أعلم »وقد تقدم 
شرحه قريبا . الحديث الثانى حديث عائشة « مروا أبا بكر فليصل بالناس , وقد تقدم شرحه فى أبواب الإمامة » 
وأورده هنا مختصرا , والغرض منه قوله ه إنكن صواحب يوسف »ء وقوله فى أول الاسناد « حدثنا الربيع بن 
يحى » فى رواية أبى ذر غير ألف ولام وذاد فى دواية كررمة « البصرى » و وقع فى أسخخة د حدائنا النضر حدثنا 
زائدة » وهو غلط فاحش تصحيف من « البصرى» وقد تقدم ذكر مناسيته هناك » وقد قص الله تعالى قصة بوسف 
مطولة فى سورة لم يذكر فيها قصة لغيره » وقد روى ابن حبان من طريق مد بن عدرو عن أَبِى سلمة عن أنى هريرة 
مرفوعا د رحم الله يوسف, لولا الكلمة الى الها اذكرتى عند ربك ما لبث فى السجن ما لبث » الثالث حديث 
أبى موسى فى الممنى وقد تقدم أيضا 1 الرابع حديث أنى هريرة فى الدعاء عند الرفع مرن اركوع ١‏ اللبم أنم 
المستضعفين » وقد تقدم شرحه فى الصلاة أيضا » والغرض منه قوله د اجعاها عايهم سني نكسنى يوسفء المراد بسى 
يوسف ماقصه الله من ذكر السنين الجدبة فى زمانه ٠»‏ ويقال اسم املك النى رأى الرؤيا الريان بن الوليد من ذدية 
لاوذ بن سام بن نوح . الخامس حديثه فى ذكر لوط ويوسف» وقد تقدم فى ترجمة ابراهيم . السادس حديث أم 
رومان والدة عائشة فى قصة الإفك » أورده اقول طائعة فيه « فثلى ومثلك كثل يعقوب وبنيه » وسيأق فى تفسير 
النور فى سياق قصة الإفك عن عائشة لفظ ١‏ والقست اسم يعقوب فل أجده »فقلت : ما أجد لى ولك مثلا إلا 
أبا يوسف » ويأتى الكلام على ما قيل فى هذا الإسناد من التعليل بالانقطاع » والجواب عنه فى ذزوة بنى المصطلق 
من كتاب المغازى إن شاء الله تعالى . السابع حديث عائقة فى تفسير قوله تعالى ( حتى اذ استيأس الرسل 6 
وبق شرجه في آخر تفسير سورة يوسف . قله ( استيأسوا استفعاوا من يست » منه من يوسف ) وقع في 
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كثير من الروايات ١‏ افتعلوا » والصواب الآول . وفى تفسير ابن أَبى حاتم من طريق أبن إحصق ١‏ فلما اسقيأسوا) 
أى لما حصل لهم اليأس من يوسف . قله (ولا تيأسوا من روح الله معناه من الرجاء ) ودوى ابن أفى حاتم من 
طريق سعيد بن بشير عن فتادة « لانيأسوا من روح الله أى من رحة الله . (تنبيه) : مطايقة هذا الحديث للترجمة 
وقوع الآبة فى سورة يوسف ودخوله هوف عموم قوله لاوما أرلنا قبلك إلا رجالا نوحى الهم ) وكان مقامه ى 
السجن نلك المدة الطويلة إلى أن جاءه النصرمن عند اله تءالى بعد إليأس ء لآنه أمس الفتى الذى ظن أنه ناج أن يذكر 
قصته وأئه حبس ظلما . فل يذكرها إلا بعد سبع .نين وفى مثل هذا حصل اليأس فى العادة الماردة . الحديث الثامن 
حدنث ابن عير « الكريم ابن الكر » الهديث تقدم شرحه قبل هذا . وعبدة شمخ المصئف هو ابن عيد الله 
المروذى ؛ وعبد الصمد هو ان عيد الوارث . وعيد الرن هو أبن عيد الله بن ديئار 

٠‏ - بإسسيب قول الل تعالى [ م الأنياء ] : ( وأيوب إذ ناد ربّه إلى مَدَ الضر وأنت أرج” 
ارتاحمين ) . ( اركض'4 : اضرب . ( ركأضون ) : يدون 

الوب - مث عبد الله بن مد الجموة حدأنيا عبد" الرزاق أخبرنا مَعْمر عن هارم عن ألى هربرة رضى 
اله عنه عن النى' يكم قال < يما أبوب يدتسل' عُريان) حر" عليه جل جراد من ذهب » عل ى فى نويه 
فناكى ريه : يا أيوب ألم أ أن أغنيقك عما ترتى ؟ قال : بلى يارب » سكن" لاغنى لى عن بركتك » 

قوله ( باب قول القه تعالى ١‏ وأيوب اذ نادى ربه ) الآية) يقال هو أيوب بن سارى بن رغوال بن عيصو 
ابن [سحق بن ابراهيم » وقيل اسم أبيه موص والباق سواء , وقيل موصبن رذاح بن عيص ء وقيل أيوب بن رذاح 
ين موص إن عيصوء ومنهم من زاد بين موص وعيص ليقرن » وذعم بعض المتأخرين أنه من ذرية روم بن عيص 
ولا يثبت ذلك , وحى ابن عساكز أن أمه بنت لوط عليه السلام وان أباه كان من آمن با براهيم وعلى هذا فكان 
قبل موسى . وال ابن اسحق : الصحيح أنهكان من بى اسرائول ولم يصح فى نسبه شى. إلا أن امم أبيه امص والله 
أعل . وقال الطارى : كان بعد شعيب . وقال أبن ألى خيثمة :كان بعذ سلبان » وكان عيصو تزوج إشمتث بنت عه 
اسماعيل فرزق منها رغوال وهو بذين معجمة ٠.‏ قله (اركض اضرب » بركضون يءدون) دوى ابن جر ير من طريق 
شعبة عن قتادة فى قوله ( ارئض برجلك) قال : ضرب برجله الآرض فاذا عيئان تنبعان فشرب من [حداهها 
واغتسل من الآخر ى . وقال الفراء فى قوله تعالى اذا هم مثها بركضون ) أى .هربون . و أخرج الطبرى من طريق 
بجاهد فى قوله (لاتركض وا) أىلاتفروا . قَوْلْه (بينا أيوب) أصل «بيناء بين أشبعت الفتحة , و يغتسل خير المبتدأ 
و.اجملة فى أل الجر ياضافة بين اليه والمامل دخر عليه» أو هو مقذر وخير مقسر له ووقع عند أحمد وابن حبان 
من طريق بشير بن تبيك عن أبى هريرة « لماعاف الله أيوب أمطر عليه جرادا من ذهب » : قوله ( عريانا ) تقدم 
القول فيه فى كدتاب الغسل ٠‏ قله (خر عليه ) أى سقط عليه » وقوله (رجل جراد ) أى جماعة جراد »والجراد 
اسم جمع واحده جراد ةكتمر وثمرة » وحكى ابن سيده أنه يقال للذكر جراد وللانثئى جرادة . قَوِله (>ى) بالمثلثة 
أى يأخذ بيديه جميعا » وفى رواية بشير بن نبيك « يلتقطاء . قوله ( فى ثوبه.) فى حديث ابن عياس عند ابن أبى 


الحديث اوم ف 
حاتم « لجمل يوب ينشر طرف ثويه فيأخذ الجراد فيجمله فيه فكلا امتللات ناحية نشر ناحية » . قله ( فناداه. 
ربه ) يحتمل أن يكون بواسطة أو بالحام » ويحتمل أن يكون بغير واءطة . قوله (قال بل ) أى أغنيتى ٠‏ قله 
(ولكن لاغنى لى ) بالقصر بغير تنوين وخبر لا قوله لى أو قوله عن بركلةك ٠‏ وفى رواية شير بن نيك « فقال 
ومن شبع من رحمّك » أو قال « من فضلك . ٠‏ وفى الحديث جواز المرص على الاستكثار من الحلال فى حق 
من وثق“من نفسه بالشكر عليه , وفيه تسمية المال الذى يكون من هذه الجبة بركة ء وفيه فضل الفنى الشا كر ء 
وسيأتى بقية مباحث هذه الخصلة الآخيرة فى الرقاق إن شاء الله تعالى . واسةئبط منه الخطابى جواز أخذ النثاد ى 
الإملاك » وتعقبه ابن النين فقال : هو ثشى. خص أنه به نبيه أيوب » وهو مخلاف النثار فانه من فمل الأدى 
فيكره لما فيه من السرف ء ورد عليه بأنه أذن فيه من قبل الشارع إن ثبت الخبر » ويستأ نس فيه ببذه القصة واقه 
أعل . ( تنبيه ) : لم ينبت عند البخارى فى قصة أيوب ثىء , فاكتنى بهذا الحديث الذى على شرطه . وأصح ماورد 
فى قصته ما آخرجه ابن أبى حاءم وابن جر يج وصححه ابن حبان والحاستك, من طريق نافع بن يزيد عن عقيل عن 
الزهرى عن أنس « ان أيوب عليه السلام ابتلى فلبث فى بلائه ثلاث عشرة سنة , فرفضه القريب والبعيد إلا رجلين 
من إخوانه فكانا يغدوان اليه و بروحان » فقال أحدهما للآخر : لقد أذنب أيوب ذنبا عظيا وإلا لكشف نه 
هذا البلاء , فذكره الآخر لوب » يعنى لزن ودما الله حيلئن تخرج لحاجته وأمسكت ام أتة بيده فلما فرغ أ بطات 
عليه » فأوحى الله اليه أن اركض برجلك , فضرب برجله الآرض فنبعت عين فاغقسل منها فرججع صميحا » لجاءت 
امرآته فلم قمرفه ٠‏ فسأ لته عن أيوب فقال : إن أنا هو ؛ وكان له اندران : أحدهما للقمح , والآخر للشعير , فبعث 
الله له سحابة فأفرغت فى أندر القمح الذهب حيّ فاض ء وف أندر الشعير الفضة <تى فاض » . وروى ابن أبى حاتم 
نحوه من حديث ابن عباس وفية « فنكسساه الله حلة من حلل الجنة » جات امرأته فل قعرقه فقالت : ياعبد الله هل 
أبصرت المبتلى الذى كان هنا , فلعل الذئاب ذهبت به؟ فقال : وبمحك أنا هو » وروى ابن أبى جاتم من طزيق 
عبد الله بن عبيد بن عمير نحو حديث أنس » وف آخره « قال فسجد وقال : وعزتك لا أرفع رأمى حتى تكشف 
ما جيك ب 0ه 0 ا كرحم لل ار 0 ذكرا. 
وذكر وهب بن مئبه وححد بن [سحق ف « المبتدأ » قصة مطولة جدا وحاصلبا أنهكان يحوران ٠‏ وكان له البثنية 
سهابا وجبابا » وله أهل وما ل كثير وواد , فسلب ذلك كله شيئًا فشيئًا وهو يصير و تسب » ثم ابتلى فى جسده 
بأنواع من البلاء حتى ألق خارجا من البلدء فرفضه الناس الا امسر أتة » فبلخ من أمرها أنبالكانت تخدم بالاجرة 
وتطعمه إلى أن يها الناس خشية المدوى فباعت احدى ضفير :مها من بعض بئات الاشراف وكانت طويلة حسئة 
فاشترت له به طعاما طيبا » فلما أحضرته له حلف أن لايأ كله حتى تخبره من أين لما ذلك » كفت عن رأسها » 
فاشتد حزنه وقال حينئذ ل رب انى مسنى الضر وأنت أرحم الراحين ) فعافاه الته تعالى » وروى ابن أ -اتم 
عن بجأهد أن أيوب أول من أصابه الجدرى . ومن طريق الحسن أن ابليس أتى امرأتة فقال لها : ان أ كل أبوب 
ويسم عوق فعرضت ذلك على أيوب خلف ايضريتها مائة » فلءا عوق أمره الله أن يأخذ عرجونا فيه ماثة شمراخ 
فبضرها ضربة واحدة , وقبل بل قمد [بليس على ااطريق فى صورة طبيب فقال لما : إذا داويته فقال أنت شفيقق 
قنعت بذلك » فمرضت ذلك عليه فضب وحكان ماكأن . وذكر الطبرى أن اسمها ليا بنت يعقوب » وقيل رحمة 


+٠. 0 1‏ كاب أحَاذيك الانبيا.: 


مس ع 


فى مدة بلائه فقيل ثلاث عشرة سنة يا تقدم ٠‏ وقيل ثلاث سئين وهذا قول وهب ؛ وقيل سبع سنين وهو عن 
امسن وقتادة » وقيل إنامرأته قالت له : ألا تدعو الله ليمافيك فقال : قد ءشت صحيحا سبعين سئة أفلا أصبر سبع 
سئين ؟ والصحيح ماتقدم أنه لبث فى بلاثه ثلاث عشرة مسنة . وروى الطبرى أن مدة عمره كات لاا وقسعين مدئة 

. سيب [ ١ه صريم ] (ر واذ كرا فى السكتاب مومى إنه كان 'مخلصا وحكان رسولا نها‎ - ١ 
ونادينام من جانبٍ الور الأ عن وقر بنام” نميا )كله ُْْ) ووَهينا له من رحمدنا أخاه هارون. نبا ) يقال للواحد‎ 
وقال ل‎ (٠١ والائتين والجيع : عى" . ويقال : لصوا ني اعزلوا تجياء والجيم' أ 'يمية ينناجّون‎ 
ون آل فرعَون يكم إهاله - إلى من هو ميرف كذاب ) [8؟ فافر]‎ 

؟وسم - وَرشن) عبد ار بن بوسف حل نا الإبعثم قال حدثني عقيل" عنر ابن شهاب ممت عروة ال 
قالت عائشةٌ رضى الله عنها « فَرَجم النبىة َك إلى خديجة يرجف فؤادم » فانطكةت به إلى ورقة بن توفل 
وكان راجلا تر » يقرأ الإتجيل بالعربية. ‏ فقال ورقة : ماذا نرتى ؟ فاخير2 » فقال ورقة” : هذا الناموس' 
الذى أل الله على موسى ل وإن أدركّى وك أنص'ك” نصراً تزكر 

دوين عاض ليرا فى الالال ووه 

قله ( باب واذكر فى الكنتاب موسى إنهكان مخلصا وكان رسولا نيبا إلى قوله ‏ يجيا ) فى دواية أبى ذر 
0 قول الله واذكر اخ 3 وايس فيه ل باب » وساق فى رواية كريمة إلى قوله (( أخاه هارون نيا 4 2 قله ) يقال 
للواحد والاثنين ) زاد الكتممى » : واجمع نجى ( ويقال خلصوا اعترلوا يجيا والمع أنحية » يتناجون ) قال أبو 


عبيدة فى قوله آعالى ([ خلصوا نيا ) : أى اعترلوا يجيا يتناجون ؛ والاجى يمع لفظه على الواحد واجمع أيضا 05 


وقد ممع فيقال نجى وأنحية » قال لبيد : 
وشبدت أنمية الإناقة عاليا عم , وأرداف الملوك شهود 

ومومى هو ابن عيران بن لاهب بن عازر بن لاوى بن يعقوب عليه السلام لا اعتلاف فى فسيه » ذكر السدى 
فى تفسيره بأسا نده أن بدء أمر موسى أن فرعون رأى كأن نارا أفبلت من بيت المقدس فأحرقت دور مصر 
وجميع القبط إلا دور بى اسرائيل » فلها استيقظ جمع الكبنة والسحرة فقالوا : هذا غلام بولد من هؤلاء يكون 
خراب مصر على بده ٠»‏ فأمر يقل الغلان , فليا ولد موسى أوحى الله الى أمه أن أرضميه , فاذا خفت عليه فألقيه 
فى البمء قالوا فكانت ترّضعه , فاذ! خافت عليه جملته فى تابوت وألقته فى البحر وجمات الحبلعندها » فنسيت الحبل 
يوما لجرى به النيل حتى وقف على باب فرعون فالتقطه الجوارى فاحضروه عند امر أت , ففتحت التابوت ف رأته 


الحلدييث “!ساس د «ا اسم 0 


له 


فامجبها » فاستوهبته من فرعون فوهبه لحا » فر بته حتى كان من أمره ماكان . قِلْه ( تلقف تلقم ) هو تفسير أبى 
عبيدة قاله فى سورة الاعراف , ثم أورد المصنف طرفا من حديث بدء الوحى » وقد تقدم شرحه بتنامه فى أول. 
اللكتاب » والغرض منه قوله « الناموس الذى أنزل على موسى ٠‏ . قَلْهِ ( الناموش صاحب السر الذى يطلعه يما 
يستره عن غيره ) هو قول المصنف , وقد تقدم قول من خصه بسر الخير 

- باعسيست فول الله عر وجل [طه -؟1] : وهل أتاك حديث موسى' إذ رأى ناراً - إلى قوله 
بالوادى المقدكس 'طوى ) ( آنست ) أبصّر'ت ( ناراً كَُُ آم منها _بقتس_ ) الآية . قال ابن عبات 
( القدّس 6 : امبارك . (ماوى ) : اسم الوادى . (إسيرتها 6 : حالتها . و (الثهئ) القّق'. ( .تسكن ) 
بأمرنا ٠‏ ( عَوَى ) : شق (٠‏ فرعا 6 إلامن ذكر موسى (١‏ رذما )ك يصدقتى » ويقال : مغيثا» أو 
ممينا : ( يش » ويبطش 6 (١‏ أئيرون )» يدُشاورون . والجذوة : قطمة غليظة” من" لشب ليس فبها 
ب ( سنشه ) : ستميئك” »كلا عركزت شيثاً فقد جماته له عدا . وقال غيراه : كلا ل ينطق" حرف » أو 
فيه مكمه أو فيه فأدأة فبى 7 عفدة 6 أزدى 6 : ظبرى ١‏ ل فيسسكم ) فيهيلكم . ( أ لى) تأنيث 
الأمثل » يقول : بديتم » يقال: حُذ الثلى حُذ الأمل (٠.‏ ثم" انوا صف ) يقال : هل أتيت” الصف" اليوم ؟ 
يعن الل الذى بهلى فيه . ( فأوجس ) : أخر خوقاء فذاكبت الواو من ل خيفة 6 لكسرة الخاء . ( فى 
جُذُوع الدخل ) : على جذوع . (خَمْبْك) بالك . رماس ) مصدرٌ ماه يساسا . ( لتنسفئه © لنذريئه” 
(الضحاه ) : الخرث . ( ضيه ) : اتبعى أثر” » وقد يكون أن تقص السكلام (رنحن" فق عليك) . (ر عن 
جنب ) عن بعد ؛ وعن جنابة وعن, اجتناب واحد” . قال مجاهد (عل قدّر ) مَوعدٍ ,' (لائنيا 4 الاتضمُنا .> 
49 بابسا . ل(إمن زينة القوم) : الي الذى استماروا من آل هعون . (رفةذفتما) : ألقيتها . (ألتى ) : 
صَنع ( فل موسى ) هم يقولونهة أخطاً الب أن لايرجم إلمهم قولاً فى المجل 

سوسم - حرشري) هذا ية” بن خالد حدثنا مام حلائَنا قتادة” عن أأس بن مالك عن مالك بن صَمْصعة « أن 
رسو الله وي حدم عن ابلق أمررى” به ؛ حتّى أنى السماء الخامسة فاذا هارون » قال : هذا هارون فتَلٌ” 
عليه » فسلت عليه » فر نم قال : مرعبا بالخ الصالح والنبىّ الصالح » 

تابمة” ثابت” وعباد بن أى عل عن أنس ءن الب كلا 

قوله ( باب قول اقه عر وجل : وهل أتاك حديث موسى اذ رأى نار الى قوله ‏ بالوادى المقدس طوى) 
سقط لفظ « باب ء عند أبى ذدوكرعة . قله (! نست أبصرت ) قال أبو غبيدة فى قوله ( آ فس من جانب الطور 
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نارا ) أى أبصر . قله ( قال ابن عباس : المقدس المبارك ؛ طوى اسم الوادى ) هكذا وقع هذا التفمير وما 
بعده فى رواية أبى ذر عن المستمل والكشميهنى خاصة ولم يذكره جميع رواة البخارى هنا . واما ذكرو! بعضه فى 
تفسير سورة طه ‏ وها أنا أشرحه هنا وأبين إذا أعيد فى :سير طه ان شاء الله تعالى ماسيق منه هنا . وقول ابن 
عباس هذا وصله ابن أنى حاتم من طريق على بن أنى طلحة عن ابن عباس به » وروى هو والطبرى من وجه آخر 
عن ابن عباش أنه سمى « طوى » لان موسى طواه ليلا قال الطيرى : فملل هذا فالمعنى انك بالوادى المقدس طويته 
وهو مصدر أخرج من غير لفظه كأنه قال : طويت الوادى المقدس طوى . وعن سهيد بن جبير قال : قيل له 
طوى أى طأ الآرض حافيا ٠‏ وروى الطبرى عن مجاهد مثله ٠‏ وعن عكرمة أى طأ الوادى ؛ ومن وجه آخر عن 
ابن عباس كذلك : وروى ابن أبى حاتم هن طريق مبشر بن عبيد وااطبرى من طريق الحسن قال : قيل له طوى 
لانه قدس مرتين . وقان الطبرى : قال آخرون معنى قوله طوى أى ثنى ٠‏ أى ناداه ربه مرتين إنك بالوادى 
المقدس , وأنشد لذلك شاهداً قول عدى بن زيد : 


أعاذل أن اللوم فى غير حينه عل" طوى من غيك المتردد 


وقال أبو عبيدة : طوى يكسر أوله قوم :كول اشاعر « وانكان حيانا عدى آخر الدهر » قال : ومن جمل 
طوى امم أرض لم ينونه » ومن جعله أسم الوادى صرفه » ومن جعله مصدرا بمعنى نودى مىتين صرفه تقول : 
ناديته ثنى وطوى أى مرة بعد مرة ٠‏ وأأشد البيت المذكور . وله ( سيرتها حالتها ) وصله ابن أنى حاتم من طريق 
على بن أبى طلحة عن ابن عباس فى قوله تعالى ( سنعيدها سيرتها الأولى ) يقول حااتها الأولى » ودواه ابن جرير 
كذلك ؛ ومن طريق مجاهد وقتادة سيرتها هثنها . قوله ( والمى الأتى ) وصله الطبرى من طريق على بن أبى طلحة 
عن ابن عباس فى قوله تعالى 2 عشون فى مسا كناهم ان فى ذلك لآبات لأولى النبى © ال : لآولى البق . ومن 
طريق سعيد عن قتادة « لآولى النبى : لأولى الورع » قال الطبرى خص أولى النهى لانهم أهل التفكر والاعتبار . 
قله (“لكنا بأمرنا) وصله ابن أبى حاتم والطبرى من طريق على بن أبى طلحة عن ابن عباس ف قوله ( ما أخلفنا 
موعدك بملكنا ) يقول : بأمىنا » ومن طريق سعيد عن قتادة « مكنا أى بطاقتنا » وككذا قال السدى ؛ ومن 
طريق ابن زيد يهوانا . واختلف أهل القراءة فى ميم ملكنا فقر.وا بالضم وبالفتح وبالكسر » و,مكن نخريج 
هذه التأويلات على هذه القرا أت ٠‏ قله (هوى شق ) وصله اإن أبى <اتم من اأطريق المذكورة فى قوله تعالى 
لا ومن يحلل عليه غضى فقد هوى ) قال : يعنى شت . وكذا أخرجه اطبرى . قله ( فاغا إلا من ذكر موسى ) 
وصله سعيد بن عبد الرحمن الخزوى فى تفسير ابن عبينة من طريق عكرمة عن ابن عباس فى قوله آمالى ( وأصبح 
فؤاد أم موسى فارغا ) قال : من كل إلا من ذكر موءى » وأخرج الطبرى من طريق سعيد بن جبير عن ابن عباس 
تحوه » ومن طريق على بن ألى طلحة عن ابن عباس « فارغا لا تذكر الا موسى » ومن طريق مجاهد وقتادة وه 
ومن طريق الحسن البصرى « أصبح فارغا من المبد الذى عرد الها أنه سيرد عليها » وقال أبو عبيدة فى قرله فارغا : 
أىمن الزن املها أنه لم يفرق . ورد ذلك الطبرى وقال : إنه يخالف لميع أقوال أهل التأويل . وأم موسى اسمما 
بادونا وقيل أباذغعت ويقال يوحااد . قله (ددءا ى يصدقنى ) وصله ابن أنى حاجم من الطريق المذكورة قبل , 


الحديث موجم 5000-2 ا للة 


وروى الطبرى من طريق السدى قال 5 ال راردا 5 (ويقال منئا 
أو معينا ) بعنى بالمعجمة والمثلثة وبالمهملة والنون ؛ قال-أبو عبيدة فى قوله زدءا يصدقى : أى معينا » يقال فيه 
أردات فلانا مل عدوه أى اكيفته وأعنه : أى صرت له صحكذفا ٠‏ قوله ( ببطش فبطش ) يعن بكسن القاء 
وبضمما » قال أبو عبيدة فى تفسير قوله تعالى ( فأ أن أراد أن يبطشن بالذى هو عدى لها ) بالطاء مكسؤرة 
ومضمومة لفتان . قلت : السكسر القراءة المشبورة هنأ » وفى قولة:تعالى 0 يوم بطش البطشة السكيرى ) - و اللضم 
قراءة ابن جعفر , ورويت عن الحسن أيضا. وله (:يأتمرون يتشاورون ) قال أبو عبسددة فى قوله الى 
( إن الملا يأتمرون بك ليقتلوك ) : ١‏ أ هنزة بك درامروه ويتقاززوة اتبى ‏ وغن يمع إتآرون ؛ ومنه 
قول الشاعر : 

أرى الناس قد أحدثوا شيمة زقى كل حادثة يؤتمر 

وقال ابن فتيبة ؛ معناه يأمى بعضهم بعذا كقوله (إواتتمروا بيذك مروف ) . قوله ( والجذوة قطءة غليظة 

من الخشب ادس لها لهب) قال أبو عبيدة فى قوله تعالى ل( أو جذوة من النار) : أى قطعة غليظة من الطاب لين 
فبها لهب , قال الشاعر : 

بانت حواطب ايل يلتمسن ها جزل الجذا غير خوار ولا دعر 


والجذوة مثلئة اليم . قله ( سنشد سنعينك كلا عززت شيئًا فقد جلت له عضدا ) وقال أبو عبيدة فى وله 
تعالى ( سنشد عضدك بأخيك ) : أى سنقويك به ونعيلك , تقول شد فلان ءضد فلان اذا أعانه » وهو من 
عاضدته على أمره أى عاونته ٠‏ وله ( دقال غيره كبا م ينطق بحرف أو فيه مامة أو فأفأة فبى عقدة ) هو قول 
أبى عييدة » قال فى قوله تعالى ( واحال عقدة من لساى) : العقدة فى اللسان ما م ينطاق حرف أ و كانت فيه مسكة 
من لمة أو فأفأة ٠‏ ودوى الطبرى من طريق السدى قان : 11 مرك مومى أخذته آسية امرأة ة رعون ترقصه 3 
ثاولته لفرعون , فأخيذ مومى بلحيته فنتفها » فاستدعى فرعون الذياحين » فقا لت آسية انه صى لايعةآل 'فوضعت 
له جمرا وياقوتا وقالت ان أخين المافوت فاذصحه وان أخذ المرة فاعرف أنه لايمقل » خاء جبربل فطرح فى بده جمرة 
نطرحبها فى فيه فاحترق لسانه فصارت فى لسانه عقّدة من بومئذ . ومن طريق مجاهد وسعيد بن جبير نحو ذلك » 
النمتمة هى التردد فى النطق بالمثناة الفوقانية » والفأفأة باح رة التردد فى النطق بالفاء . قوله ( أزرى ظهرى )قال 
بو عبيدة فى قوله تعالى ( اشدد به أزدى ) : لى ظورى ؛ و يقال : قد أزرتى أى كان لى ظبرا ومعمنا ٠‏ : وأورد 

اسناد لين عن ابن عباس فى قوله ( أشدد به أزدى ) قال : ظبرى . قَوله فحتم . فيهللكك ) وصله الطبرى 
ن طرليق على بن أبى طلدة عن أبن عباس , وهو قول أنى عبيدة قال : وتقول سحته وأسحته بممتى » قال الطبرى 

حت أكثر من أسحت . وروى من طريق قتادة فى قوله ١‏ فحتم ) أى يستأصا 05 والخطاب السحرةة. 
َال ان اسم رؤسائهم غادون وسانور وخطخط والاصفا . قوله ( ( المثلى تأنيث الأمثل يقول يدينك . :يقال خذ 
لى خذ الامثل ) قال أبو عبيدة فى قوله ‏ بطر يتك ) أى بسنت وديتكم وما تم عليه » والمثلى تأنيث الأمثل 
رل خذ المثلى منهما للانثيين: وخذ الأمثل منبما إذاكان ذكرا . والمراد بالمثلى الفضلى . ْله (ثم ائتواصفا , 
م - عه ج" © قم البارى 
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يقال هل أتيت الصف اليوم بمنى المضلى الذى يصل فيه ) قال أبو عبيدة فى قوله ١‏ ثم اتنوا صفا ) أى صفونا » 
وله ممنى آخر من قوم : هل أتبت الصف اليوم ؟ أى المصلى الذى يصل فيه . قوله ( فأوجس : أخمر خونا 
فذهبى الواو من خيفة أسكسرة الخاء ) قال أبو عبيدة فى قوله تعالى ( فارجس متهم خيفة 6 أى فأضمر منهم 
خيفة أى خوفا , فذهبت الواو فصارت .ياء من أجل كسرة الاء . قال الكرماتى : مثل هذا الكلام لايليق بحلالة 
هذا الكتاب أن يذكر فيه انتهى . وكأنه رأى فيه مإخا لف اصملاح المتأخرين من أهل عل النضر يف فقال ذلك 
حو قالوا فى مثل هذا أضل خيفة خوفة فقلبت الواو ياء لكوتها بعد كسرة؛ وما عرف أنة كلام أحد الرءوس 
الملباء باللسان العربى وهو أبو عبيدة معمر بن المثنى البمرى . فول ( فى جذوع النخل : على جذوع ) هو قول أبى 
عبيدة » واسنشود بقول الشاعر « ثم صلبوا المبدى فى جذع أخلة » وقال : انما جاء على موضع فى اشارة لبيان شدة 
الفكن فى الظرفية . قَِل ( خطبك بالك ) قال أأبو عبيدة ى قوله ( قال فا خطبك ) أى ما بالك وشأنك ؟ قال : 
الشاعر د ياعجبا ماخطبه وخطى » وروى الطبرى من طريق السدى فى قول اله ( قال فا خطبك ) تال : مالك 
ياسامرى واسم السامرى المذكور يأنى ٠‏ قله (مساس مصدر ماسه مساسا ) قال الفراء . قوله (( لامساس ) أى 
لا أمس ولا أمسء والمراد أن مومى أمرم ان لايؤا كلوه ولايخا لطوه ‏ وقرىء لامساس بفتح اميم وهى لغة فاشية » 
واشم السامرى موءى بن طفر وكان من قوم يعبدون البقر ٠.‏ وقان أبو عبيدة فى قوله تعالى ( لأمساس ) : إذا 
كسرت اليم جاز النصب والرفع والجر بالتنوين , وجاءت هنا منضة ففتحدت بغير تنو بن » قال المابغة : 
فاصبح من ذاك كالامرى اذ قال هوسى له لامساسا 
قال : والمماسة وانخالطة واحد ء قال : ومنهم من جعلبا اسما فكسر آخرها بغير تنوين » قال الشاعر : 
كيم كرهط السامرى وقوله ألالامريدالسامرى مساس 

أجراها بمرى قطام وحزام . قله ( لننسفنه : لنذرينه ) وصله الطبرى من طريق على بن أبى طلحة عن ابن 
عباس فى قوله ( لننسفئه ف البم فسفا ) يقول لنذرينه فى البحر . قوله (الضحاء الحر) قال أبو عبيدة فى قوله تعالى 
( وانك لاتظمأ فها ولا تضحى ) أى لاتعطش ولا تضحى للمس فتجد الحر » وروى الطيرى من طريق على 
ابن أبى طلحة عن ابن عباس : لانيصيبك فيبسا عطش ولاحر . قلت : وهذا الموضع وقع استطرادا » والا فلا 
تعلق له بقصة مومى عليه السلام . قله ( قصيه : اتبعى أثره » وقد يكون أن يقص الكلام : نحن نقص عليك ) أما 
الأول فبو قول مجاهد والسدى وغيرهما أخرجه ابن جرير : وقال أبوعبيدة فى قوله تعالى (وقالت لآخته قسيه) 
أى اتبعى أثره تقول : قصصع [ ناد القوم , وأما الثانى فهو من قبل المصنف . وأخت موسى اسمها مريم وافقتبا 
فى ذلك مسيم بنت عمران والدة عبسى عليه السلام . هله (عن جنب : عن بعد » وعن جناية وعن اجتناب واحد) 
روى الطيرى من طريى بحاهد فى قوله ب( عن جنب ) قال : عن بعد . وقال أبو عبيدة فى قوله تعالى ( فبيصرت 
4 عن جذب ) أى عن بعد وتجنب » ويقال ماتأنينا إلا عن جنابة وعن جنب ء قال الشاعر : 

فلا تحرمنى نائلا عن جنابة فانى اصرؤ وسط القباب غريب 
وفى حديث القنوت الطويل عن ابن عباس : الجنب أن يسمو بصر الانسان إلى الثىء البعيد رحو إل جنبه ل 
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إشمر :.قوله ( قال ماهد : على قدر موءد ) وصله الفرهابى من طريق ابن أبى تيح عنه ؛ وروى ااطبرى من طريق 
العوفى عن ابن عباس فى قوله ( على قدر يامومى ) أى على ميةات . قوله ( لاننيا : لاتضعفا ) وصله الفريابى 
أيضا عن >اهد , وروى ااطبرى من طريق على بن أبى طلدة عن اين عباس فى قوله (( لاتنيا فى ذكرى ) قال : 
لانبطًا . قله ( مكانا سوى : منصف .ينهم ) وصله الف يابى أيضا عن بجاهد ؛ وقال أبو عبيدة بم أوله وبكيره 
كمدى وعدى » والمعنى النصف والوسط ٠‏ قله (يدسا بابسا ) وصله الفريابى من طريق ابن أن تجيح عن ماهد فى 
قوله (فاضرب لم طريا فى البحر يدسا ) أى يابسا , وقال أبو عبيدة فى قوله ١‏ طرية فى البحر يبسا ) متحرك 
الحروف و بعضهم يسكن الباء » وتقول.شاة يدس بالتحر بك أى يابسة ليس لا ابن . قوله (من زينة اأقوم : الجل 
الذى استعاروا من آل فرعرن ) وصله الفريابى من طريق ابن أبى تيح عن جاهد فى قوله ١‏ ولكنا حلنا 
و3 ادا من زيئة القوم) أى الحل الذى استعاروا من آل فرعون » وهى الائقال أى الأوزار » وروى الطبرى من 
طريق ابن زيد قال : الاوزار الاثقال وثى الحلى الذى إستعاروه من آل فرعون » وايس المراد بما الذثوب » ومن 
طريق قتادة قال كان الله وفت لموسى ثلائين ليلة ثم أنمها بعشر » فلما مضت الثلائون قال السامرى لبنى اسرائيل : 
اما أصا بكر الذى أصابكرعةروبة بالحلالذىكان معكم , وكانوا قد استعاروا ذلك من آل فرءون فساروا وهى معبم 
فقذفوها إلى السامرى فصورها صودة بقرة » وكان قد صر فى ثو به قبضة من أثر حائر فرس جبريل فقذفها مع الحل 
فى النار فأخرج غجلا يخور . قوله ) فقذفتها ألقيتها 2« ألقى صنع ) وقع فى رواءة الكشوييق وفقذْفناها » وصله 
الفريابى من طريق أبن أبى نجي عن ماهد فى قوله تعالى ( فقبضت فيضة من أثر الرسول » فقذفناها ) قال : 
ألقيناما , وفى وله ( ألق السامرى ) أى صئع » وق قرله ( فنبذتها ) أى ألقيتها . قله ( فنسى موسى ء ثم 
يقولونه أخطأ الرب ) وصله الفريانى عن جاهد حك ذلك ؛ وروى الطبرى من طريق السدى قال : لما خخرج العجل 
خار قال ل السامرى : هذا الك وإله مومى » فنمى أى فنسى موسى وضل » ومن طريق قتادة تحوه قال : أسى 
مومى ربه . ومن طريق سعمد بن جبير عن ابن عباس « فنسى » أى السامرى نسى ماكان عليه من الاسلام ٠‏ قوله 
( أن لايرجع اهم قولا فى العجل ) وصله الفريابى عن جاهد كذلك , وقال أبو عبيدة : تقدير القراءة بالضم أنه 
لابرجع » ومن لم ينم المين صب بأن . ( تنبيه ) لمح المصاف هذه التفاسير لما جرى لمومى فى خروجه إلى مدين » 
ثم فى رجوعه إلى مضر ء ثم فى أخباره مع فرعون » ثم فى غرق فرعون » ثم فى ذمابه إلى الطور , ثم فى عبادة بنى 
اسرائيل العجل وكأ نهلم يبت عنده فذلك من المرفوعات ما هو على شرطه » وأصح ماورد فى جميع ذلك ما أخرجه 
النساى وأبو يملى باسئاد حسن عن ابن عباس ف حديث القئوت الطويل فى قدر ثلاث ورقات ؛ وهو فى تفسير 
طه عنده وعند ابن أبى عائم وابن جرير وابن مردويه وغيدمم من خرج التفسير المسند . ثم ذكر المصنف فى هذا 
الباب طرفا من حديث الإشراء من دواية قنادة عن أفس عن مالك بن صعصمة » وسيأتى بتهامه فى السيرة النبوية » 
راقتصر مله هنا على قوله ه حت أنى السماء الخاسمة فاذا هارون » الحديث بهذه القصة خاصة» ثم قال : تا بعه ثاببق 
وعباد بن ألى على عن أنس » وأداد بذلك أن هلين نا بها قتادة عن أذس فى ذكر هارون فى السماء الخامسة لافى جمهم . 
الحديث » بل دلا فى الاسناد » فان رواية ثابت موصولة فى صميح ملم من طريق حماد بن سامة عنه ليس فيها ذكي , 
مالك بن صعصعة , نعم فها ذكر هارون فى السياء الخامسة » وكذلك فى روايةعباد بن أبى على وهو إصرى اين 


له فى اليخارى ذكر إلا فى هذا الموضع ووافق ثابتا فى أنه لم يذكر لآفس فيه شيخا , وقد وافقهما شريك عن أنس 
فى ذلك وق كون هارون 2 الخامسة 0 وسمأق حديثه قَْ أئناء السيرة النيوية 0 وأما وتادم فال : عن أس عن مالك 
أبن صعصعة » وأما الزهرى فقال : عن أنس عن أنى ذر م مضى فى أول الصلاة » ولم يذكر فى حديئه هارون 
أصلاء والى هذا أشارا مصنف بالمتايمة . والله أعل 
8 له و سن ال را اسل س2 5 ل 
5 - سسب وقال زَحْل مؤمن من ال رفرعون يكة م إعانه ‏ إلى قوله- مُسرف كذاب © 
قوله ( باب دقال رجل «ؤمن من آل فرعون تم انه الى قوله هو مرف كذاب) كذا وقعت هذه اللرجمة 
بغير حدرث » ولعله أخلى بياضا فى الأصل فوصل 5نظائره » ووقع هذا رواية النسق مضموما إلى ما في الباب 
الذى بعده وهو مجه . واختلف فى اسم هذا الرجل فقيل هو بوشع بن نون وبه جزم ابن التين » وهو بعيد لان 
يوش ع كان من ذرية بوسف عليه السلام ولم يكن من آل فرغون : وقد قيل إن قوله ( من آل فرعون ) متعاق 
بيكتم إمانه , والصحيح أن المؤمن المذكور كان من آل فرعون ؛ واستدل لذلك الطارى بأنه او حكان من بنى 
أسرائيل لم يصخ فرءون إلى كلامه وَل يسامح منه وذر الثعلى عن السدى ومقائل أنه ابن ابن عم فرغون 0 
وقيل اسمه شمعان بالشين المعجمة » قال الدارةطنى فى ١‏ المؤ :اف » : لأيعرف شمعان بالشين المعجمة إلا هذا وصمحه 
السبيل » وعن الطبرى أسمه حيزور وقيل حزقيل برحايا وقيل حر بيال قاله وهب بن منبه وقيل حابوت » وعن اين 
عباس إسمه حبيب وهو ابن عم فرعون أخر جه عبد بن حميد وقيل هو حبيب النجار وهو غلط » وذكر الوزير 
أبو القاسم المغرلى فى« أدب الخواص » : إن اسم صاحب فرعون <وتكة بن سود بن أسل من قضاعة » وعزآاه 
لرواية أبى هريرة 
32 ب بيست قولر اه تعالى ( وهل أتاك حديث” 5 وكلم ا موق تكلم ) 

ع يوسم ب حلاثنا إبراهيم بن موسى أخيرتنا هشام بن بوسف أخيرنا حمر عن الزهرى عن سهيد بن 
المسيب عن أبى هريرة رضى الله عنه قال « قال رسول الله يليه : ليلة أسرى بى دأيت موسى وإذا هو رجل” 
ضَرْب رَجِل كأنه من رجالر شنوءة؛ ورأيت عيسى قاذا هو رجل ربعة أحمرث كانما خرج من ديماس » وأنا 
أشبة” واد إبراهيم ولي به. نم أنيت بإباءين فى أحدها لبن وفى الآخر خْر فقال : اشرب هما شنت » 
فأخذت اللبن فشربته » فقيل : أخذت الفظرة , أما إنك لو أَحَذْت الجر غَوّتْ أمتّك » 

[الحديث : غوعء ‏ أطرأنه فى : بصم , قبيو, جرمة م سنكم] 

مومه - حرشي عمد بن بثارر حداثنا غندر حدثنا شعبة” عن قتادة قال : سيمت أبا العااية حد نا ابن 

ع 5-5 ءًْ كت 5 0 5 ّ 5 20-5 ل 
عم نبيكم ‏ يعنى ابن عباس عن النهئ مَك قال « لاينبنى لمبد أن يقول : أنا خير من يونش بن متى.. 
ونسبة إن أبيه » 


[ الحديث قوسب أطرافة فى 08م “سحو ء وجوا] 


الحلديث 4 ننام ‏ ابم هف 


جوم - وذكر النئ يه ليلد أسرى به ققال « مُوسى آم 'طوال” كأنه من ررجالو شنوءة . وقال : 
عيسى' جمدت مَربوع » وذكر مالكاً خازن الدار» وذكر الاجال » 

وم - جَرش) عل بن عبد ال حل تنا فيان حل ثنا أبو ب لياق عن ابن سعيد بن "جير عن أبيه 
عن ابن عبان رضى الله عنهما « إن البى ككل ١‏ قدم المدبنة وَجِدم يصومون بوم يعنى بوم عاشوراء- 
فقالوا : هذا يوم عظوم 2 وهو يوم 52 ام فيه وق واعرق آل فرعون » قصام دوءى شكراً ف . فقال : 
أنا أولى بموسى منهم » قصامه وأمر بصيامه 6 

قله ( باب قول اه تعالى : وهل أناك حديث مومى ؛ وكلم ألله موسى تكلما) ذكز فى الباب ثلاثة أعادث : 
أحدها حديث أبى هريرة فى صفة موسى وعيى وغير ذلك . ثايها حديث ابن عباس فى ذلك وفيه ذكر يونس . 
ثالنها حديثه فى صوم عاشوراء , وقوله فى حديث أبى هريرة « رأيت موسى وإذا هو رجل ضرب » يفتح المعجمة 
وسكون الراء بمدها موحدة أى نحيف . قوله ( دجل ) بفتح الراء وكسر اليم أى دهين الثشعر شي لف قال 
ابن السكيت , شعر رجل أى غير جعد . وله (كأنه من رجال شنوءة ) بفتح المعجمة وضم النون وسكون 
الواو بعدها همزة ثم هاء تأنيث : حى من المن ينسبون إلى شنوءة وهو عبد الله نكعب بن عيد اله بن مالك بن 
نضر بن الازد » ولقب شنوءة لشن نكان بينه وبين أهله » والذسية اليه شنو بالهمز بعد الواو وبالهمز بغير واو؛ 
قآل ابن قتيبة : معى بذلك من قولك رجل فيه شئوءة أى :قرز » والتقزذ بقاف وزايين التباعد من الأدناس ء قال 
الداودى رجالالازد معروفون بالطول انتهى . ووقع فى حديث ابن عير عند المصاف بعد وكأئه من رجال الزط» 
وم معروفون بالطول والادمة . قله / ورأيت عسى ) سمأ الكلام على ذلك فى ترجمة عيسى . قوله ) وأنا أشيه 
ولد ابراهيم به) أى الخليل عليه السلام » وزاد مس من رواية أَبى الزبيد عن جار « ودأيت جبريل فاذا أقرب 
الناس به شبها دحية . ٠‏ قله ( ثم أتيت باناءين ) سيأ الكلام عليه فى حديث الاسراء فى السيرة النبوة إن شاء الله 
تعالى ؛ وقوله فى حديث ابن عباس « ممعت أبا العالية » هو الرياحى بكسر الراء وضفيف التحتانية ثم مهملة وامه 
دفيع بالفاء مصغر» ودوى عن ابن عباس آخر يقال له أبو العالية وهو اابراء بالتشديد نسبة إلى برى السهام » 
واحمه زياد بن فيروز وقيل غير ذلك » وحديثه عن ابن عبان سبق فى #7صير الصلاة ٠‏ لوه ( لايذبغى لعبد ) يأى 
الكلام عليه فى ترجمة يونس عليه السلام ٠‏ قوله (وذكر الى ويه ليلة أسرى به ) فى دواية الكشمينى ١‏ ليلة أسرى 
فى» على الهكاية . وهذا الحديث الواحد أفرده | كر الرواة لخملوه حديثين : أحدهما يتعلق بيوئس عليه السلام » 
والثانى حديث آخر . وقوله « فقال : موسى آدم طوال » زعم أبن النين انه وقع هنا « آدم جسيم طوال » وم أر لفظ 
« جسيم »فى هذه الرواءة . وقوله آدم بالمد أى أسمر » وطوال يضم المهملة وتخفيف الواو . وأما حديث ابن عبان 
فى صوم عاشوراء فسيق شرحه فى كتاب الصيام 

ه؛ - بإسيب قول الل تعالى (ر وواءل'نا مومى ثلاثين ليلة وأئم.ناها بسثير فتم "موقاتة ربه أربعين 

ليله . وقال “وءي لاخيه هارون ارق فى قوى وأصلح ولا تنوم' غيل المفسدين'. ولا اء موءى ليقاتنا 


٠ 52‏ - كناب أحاديث الانبياء 
0000000000102021021212121-9ا ا ا 9010 


وله ربه قال : رب أرنى أنظر* إليك , قال : لن ترانى ‏ إلى قوله ‏ وأنا أول” الؤمنين) . يقال كه : زازله 
فدكتا » فده كك جل الجبال كالواحدة كا قال الل" عز وجل (إ إن الساوات والار ض كاتا رتقاً ) ولم 
يفل كن 57 : مَلتصمتينٍ 1 م أشربوا 4 و صرب" مصبوغ .قال ان عباس ) الفحست: الفحرات . 
١‏ وإذ ددا الجبل 4 : رقمنا 

بولسم له حرشا عمد بن بوسف حدءنا سفيان” عن مرو بن يحبى عن أبهه عن ألى سعوكٍ رذىّ لله عنه 
عن النى كل قال « الناس بصتو نّ بوم القيامة ذأ كون” أول من إفيق” ؛ فاذا أنا عموءى آعمز” بقامة من 


ا 21101111 لعن اك 
فوام العرش » فلا أدرى أفاق قبلى أم جوزى بصدقة الور » 


حومم - حرش عبد ال بن تحد ااحْمْة حداثنا عبل الرزاقر أخبرّنا مَعْمرعن "مام عن ألى هربرة رطى 
اله عنه قال : قال الب ج235 دلولا بنو إرائيل لم كنز لاحم » ولولا حوتاه لم تحن" أنثى زوجما الداهر » 

قله ( باب قول الله تعالى ( وواعدنا موسى ثلائين ايلة ‏ إلى فوله ‏ وأنا أول المؤمنين . ساق فى دواية كرعة 
الابتين كلتهما . وقوله ١‏ وأتمناها بعشر ) فيه اشارة إلى أن المواعدة وقمت مرتين » وقوله (إ( صمقا ) أى 
منشيا عليه . قله ( يقال دكه زلوله ) هذا ذكره هنا لقوله فى قصة مومى عليه الام ١‏ فلما تجلى ربه للجبل جعله 
دكا ) قال أبو عبيدة جمله دكا أى مستويا مع وجه الأرض » وهر مصدر جمل صفة » ويقال ناقة دكاء أى ذاهبة 
السئام مسو ظورها . ووقع عند ابن مردويه مرفوعا « ان الجبل ساخ فى الآرض فهو يبوى فبها إلى بوم القيامة» 
وسنده واه وأخرجه ابن أبى حائم من طريق أَبى مالك رفعه « لما تحل الله للجبل طارت لعظمته سستة أجبل فوقعث 
ثلاثة يمك : حرى ودُور ودبير » وثلاثة بالمددنة : أحد ورضوى وورتان وهذا غريب مع ارساله . قله (فدكتا 
فدككن جمل الجا ل كالواحذة كم قال الله عز وجل (إان السمارات والأرضكانتا رتقا) ولم يق لكن رتقا ) ذكر هذا 
استطرادا إذ لاتعاق له بقصة موسى » وكدذا قوله « رقا ملتصفتين » وقال أبو عبيدة الرئق التى ليس فيها ثقبء ثم 
فتق الله السماء بالمطر وفّق الارض بالشجر. قله (أشر بوا؛ ثوب مشرب مصبوغ) إشير إلى أنه ادس من الشرب » 
وقال أبو عبيدة فى قوله تعالى ( و أشربوا فى قلويهم العجل) أى سقوه حتى غلب عليهم » وهو هن مماز الحذف أى 
أشربوا فى قلوهم حب العجل . ومن قال إن العجل أحرق ثم ذدى ف الماء فشر بوه فلم يعر فكلام العرب» لأنها.. 
لاتقول فى الماء : أشربفلان فى قليه . قْلْه (قال ابن عراس : انيجست انفجرت) وصله ابن أبى حاتم من طريق على 
ابن أنى طلحة عنه كذلك . قله (واذ تتقنا الجبل رفمئا) وصله ابن أبى حائم من طريق على بن ألى طلحة عنه أريضا .ثم 
المصنف ف الباب حديئين : حدهما حديث أبى هريرة فى أن الناس يصعةون 222 وسيأنى شرحه قريبا . ثانها 
حديئه « لولا بنو اسرائيل لم مخز اللحم » وسبق شرحه فى ترجمة آدم 


١ ١‏ ( حديت السءتي أعا هر من ألى ص عريه 


الحديث .6م ونيم لفرة 
- بإسيب لطوفان من" السيل . ويقال لدوت الكثير طوفان 

١‏ الكل ) الجنان” “بشيه” رصغار” مل . ( حتيق ) حا . نط ) كل من ندرم ققد مقط فى يذه 

قله ( باب ) كذا لم بغير “رجمة » وهو كاافصل من الباب الذى قبله وتعلقه به ظاهز » وسقط جميعه من رواية 
النسق . قله ( طوفان من السيل ٠‏ ويقال للدوت الكثير طوفان ) تال أبو عبيدة : الطوفان مجاز من السيل » 
وهو من الموت المتتابع النديع . قله ( القمل : الحنان يشبه صغار الحم ) قال أبو عبيدة : القمل عند العرب هى 
الحنان » قال الاثرم الراوى عنه : والحنان يعنى بالمبملة ضرب من القردان ؛ وقيل هى أصغر » وفيل أكير . وفيل 
الدبا بفتح المهملة وتخفيف الموحدة مقصود . قله ( حقيق حق ) قال أبو عبيدة فى قوله تمالى ( حقيق على ) مجمانه 
حق على أن لا أفول غلى الله إلا الحق , وهذا على قراءة من قرأ حقيق عل بالتشديد وأما من قرأها ( على 6 
فانه يقول مغناه حريص أو عق . قله ( سقط » كل من ندم فقد سقط فى يده ) قال أبو عبيدة فى قوله ( ولما 
سقط فى أيديهم ) : يقال الكل من ندم وعجز عن شىء سقط فى بده 

| - باصصيست : حديث” اتفطير مم مومى عليبما السلا 


- ورشث] مرو بن عمد حدثنا يعقوب بن إبراهيم” قال حد ثنى ألى عن صايلم عن ان شهاب أن 
بيد الله بن عبد الله أخبره « عن ابن عباس أنه تمارتى هو والحر بن قيس الأَزارى' فى صاحب مومى » 
قال ابن" عباسر : هو حدر “فر ببما أن بن كعب ء فلاعا2 أبن عباس فقال : إنى تماربت” أنا وصاحبى هذا 
فى صاحب مومى' الذى سأل السبيل” إلى اق » هل مت رسول اللو كلاه يذ كر شأنه ؟ قال : نمم » ممت" 
ولاك كك خرن تاعرس ف تاوسو ين إسرائْيلَ جاءه رجل فقال : هل 0 أحدا أعل” ميك ؟ 
قال : لا . فأوحى' اله إلى موس : بلى عبد نا حَدْ ء فسأل موسى السبيل إليه » مل له الحوت آبةء وقيل 
له : إذا ققدت الموث فارجم' فانك” ستاقاه » فكان يتهم” الحوت فى البحرء فقال لموسى فتاه" : أرأيت إذ 
أوَينا إلى الصخرة فانى نسيت" الحوت وما أنانيه إلا الشيطان' أن أذ كه . فقال موسى : ذلك ما كنا تبنى ( 
فارئدًا على آثارما قَمّصا ء فوَجَدا حَدِيرا » فكان من شأ مهما الذى قص الل فى كتابه » 
٠‏ 0 - رشك عل بن عبد الل حد نيا سفيان حدثّنا مرو بن ديدارر قال أخبر فى سعيد بن ججير قال 
37 لان عباس إن" نوق البكالى' يزمم' أن مومى صاحب امضر ليس" هو مومى بنى إسرائيل » إنما هو 
مومى آمره» فقال :كذب عد الله » حدثنا أى؛ بن" كمب عن النهئّ يلل أن مومى قام حوبا فى ببى إسسرائيل 


2م 


سيل" : أ الناس_ أعلّ ؟ فقال : أنا . فيب ال عليه إذ لم يرد" الم إليم ققال 4 : إلى لىّ عبد مجتع 


ف ٠.‏ -كتاب أحاديث الأانبياء 


البحرتين هو 0 منك . قال : أى”* رب" ومن لى به ؟ - ورا قال سفيان : أئ رب" وكيف لى به ؟ ‏ قال : 
تأخذ” ون فتجتله فى مكل ' حيما قدت الحوت فرو” نمه - ورعا قال : فهو به" - وأخ دحو فجمله فى مِكمَل 
نم" انطكق هو فتاه يوشم ن نون حتّى اذا أثَا الصخرة وضّما رءوسهما ء فراقدا مو.ى » واطّطرب الحوت” حرج 
فبقط فى البلعز:» فاتخذ سبل فى البحر تترتباء فأمسّلكة ال عن الموت جرية للاء فصار مثل" الطاق ‏ فقال 
عكذا مثل” الطاق ‏ فانطكقا بمثيان بقية لإلتهما يوم ء حتّى إذا كان من" الغد قال لفتاء” . آأئنا عاونا لقد 
لقينا من سَفرنا هذا نَصّها . ولم يد موسى النّصبّ حتى جاور حييثة أمس» الله . قال له كت :أرأيت"” اذ أوينا الى 
الصخرة فانى سيت الحوت» وما أنانيه إلا الشيطان أن أذ كره ؛ واتخذ سبيلة فى البحر عجّباء فكان 0 
سا ولا عببا . قال له مومى' : ذلث ما كنا نبى » فارتدً! على ارما قصّصا ‏ رَجَما يمان ارما 
انتجا إلى الصخرة » فاذا رجل” مُسَجَّى بتَوبر » ف” مومى ء فرد عليه فقال : وأ فى بأرضك السلام ا : أنا 
مومى » قال : مومى بنى إسر اثيل” ؟ قال : نعم » أتيكك" تعَدَى ما ملت رُشدا . قال : يامومى' لف عل عم 
من عل ال علمَيه الله لاتعلمه » وأنت على عل 35 اله عل كه الم" لا أعله . قال : هل امك ؟ قال : 
إنك لن أسعْطيم معى صبرا ؛ وكيف لصيل على مالم تحط" به عبرا إلى قوله إنمراً . انطلتا 55 
ا هما سفينة كلوم أن ماخ لاوا امور حتاوة شير ول .شا ركيا فى السفينة جاء 
عصفور” فوقم على حرف السفينة » فدقر فى البحر أقرة أو تقر تين » قال له اتَلغر : يامومى » مانقص" على 
وعلدك من عل الل إلا" مل مانقص” هذا المتصفورٌ عنقاره من البحر . إذ أخذ الفأسَ فمزع: لو قال فر 
يِفْجَأْ موسى' إلا وقد فلم لو ِالقَُوم » فقال له موسى' : ماصنمت ؟ قوم' ملو نا بغي ول تمَدت إلى سفينتهم 
تفرقتها لتغرق أهلما ؛ لقد جثت شيئاً إمس! . قال : ألم أفل' الك إنك لن تستطيم” معبى” صَبرا ؟ قال لا نؤاخدنى 
ما نسيت” ء ولا اترهقنى من أصرى عسرا 1 فكانت الآولى' من 0 نسهانا . فائا خرتجا من البحر موا 
يغلام يَلسَبْ مع" الصّبيان ء تأخذ الحضِثٌ برأسه فقام” بيده هسكذا ‏ وأوماً سفيانه بأطراف أصابمو كآنه 
يقطف شيئا ‏ فقال له موسى : أقتلت” نفس ز كيّة بغير نفس ؟ لقد جئت شيئا 'نسكرا . قال :أل أقل لك 
إنك لن نستطيم مهى” صيرا ؟ قال : إن سأأئكة عن ثى' بمداها فلا 'تصا<ينى قد بلغت من لد 'لى كُذارا . 
فانطلقا حتّى إذا أنيا أهل قربة. استطما أعكها » فأبوا أن يام ما » فوجّدا فيهاجداراً بريد أن ينمض" مائلا 


-أومأ بيده هكذا ؛ وأشار سفيان؛ كان ةبس شيثا إلى فو قث فل أسعم : مفبانت يذ ”دمائلا» إلامياة قال : فوم 


الحديث 46.٠.‏ .4م ع 


أتيناهم ظ ع ناوم 'يضيفونا » مدت إلى حائطهم » لو شئت” لاتذذت ءايه أجرا . قال : هذا .فراق بينى 
تك ع سفرك وأ 200 1 ميلا ن].» اسيم. م ل “لطم 
ويينك » سأنبدك بتأويل مال تستطم' عليه جيرا . قال البى 8675 : ودذنا أن" موسى كان صير فقص الله 
0 ص 3 ١‏ 2 0 َك 
علينا من خبرهما . قال سفيان : قال النى 1ت : برحم الله موسى و كان صير يقصه علينا من أمرها : وقرا ان 
عباس : أمامهم َلك" يأخذ كل" سفينة صالهة غْضْبا . وأما الفلام فكان كفرا وكان أبواه مؤمئنين . ثم قال 
لى سفيان” : #مقة” 0 مركنين وحفظنه مئة . قيل لسفيان : حفظده” قبل أن ع مدن حرو أو محفظةه” مهن 
إنسان ؟ فقال : من أ مرظه » ورواه أحلا عن مرو غيرى ؟ مث منه مر نين أو ثلاث وحفظنه منة 6 
0س - جرش تمد بن سعيد الأصبهانى أخينا ان المبارك عن معدر عن هام بن من عن ألى هريرة 
رضي الل عنه عن البىّ مَكليةٍ قال « إنا معى اتلضر لأنهه جَلس على فروة بيضاء » فاذا هى” هارث من خلفه 
خضراء » : قال امَو قال عمد بن بوسف بن مطر الفربرىة : حدثنا على بن خشر.م عن صفيات بطوله 
وسيأتى أولها بأتم من ساقه فى تفسير سورة الكرف ونستوى شرحه هناك » ووقع هنا فى رواية أبى ذر عن 
المسّملل خاصة عن الفر برى « حدثنا علىبن خشرم حدئنا سفمان بن عيية » الحديث بطو له وقد تقدم التذيبه عل مثل 
ذلك ق كتاب العلم ( وذكر المصنئف قْ هذا الياب حدرث أنى هريرة 0 اماسمى الخضر لازه جلس على.فروة بيضاء اذا 
فى باز دن خلفه غعضراء « وتعلقه بالياب ظاهر من جبة ذكر الخضر فيه 0 وقد زاد عدل الرزاق ف مصافه بعك أن 
أخرجه ببذا الاسناد : الفرو الحشيش الأبيض وما أشبهه . قال عبد الله بن أحمد بعد أن رواه عن أبيه عئه :أظن 
هذا #فسيرا من عبد الرزاق اثتبى ٠‏ وجزم بذك عياض . وقال الحرى: الفروة من الآأرض قطعة يابسة من 
حشيش .2 وهذا موافق لقول عيدل الرزاق وعن ان الاعرابى : الفروة أرض بمضاء أوس فمأ يات 2 وعدا جزم 
الخطانى ومن نبعه ؛ وحكى عن مجاهد أنه قبل له الخضر لأنه كان إذا صلى اخضر ما <وله . والضر قد اخدلف فى 
أسعه قبل ذلك وف أدم أبنه وف لمسيه وق ثجوته رف تعمارة , وال وهب بن مليه :هو بلما يفت المرحدة وسكون 
اللام بعدها نحا نية ؛ ووجود مخط الدميا طى ف أول الاسم بنقطتين 0 وقيل كالارل بزيادة ألف تمل الياء 0 وقيل 
سمه الياس » وقيل اليسع , وقيل عامر ؛ وقيل خضرون ‏ والآول أثيت ‏ ابن ملكان بن فالغ بن عابر بن شالح 
ابن أرفشخذ بن سام بن نوح » فعلى هذا فولده قبل ابراهيم الخليل لأنه يكون ابن عم جد ابراهيم ؛ وقد حى 
الثعلى قولين فى أنه كان قبل الخايل أو بءده » قال وهب وكنيته أيوالعماس ؛ ودوى الدارقطنى «١‏ الآفراد » من 
طرق مقائل عن الضحاك عن ان غياس قال : هو ابن أدم لصاءه ٠‏ وهو ضعيف منقطع 04 وذكر أب حاتم 
الجستانى فى ١‏ المعمر بن 6 أنه ابن تأبيل بن أدم رواه عن ألى عبمدة وغيره ؛: وقيل إسعه ارميا بن ظيفاء حكاه ان 
[إسحاق عن وهب » وارمءا بكر أوله وقيل اصضمه وأشيعبا بعدوم واوا 3 واخضّاف ف 2 أبيه فقيل ملكان وقيل 
كان وقيل عاهيل وقيل قابل والآول ير ؛ وعن أسماعيل بن أبى أورس : هو العمر بن مالك بن فيد الله بن 
م -- مج 1 قح البارى 
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تير بن الازد؛ وى البيلى عن فوم أنه كان ملكا من الملائكة وليس من بنى آدم , ومن ابن لهيمة كان ابن 
فرعون نفسه ء وقيل ابن بنت فرعون ؛ وقيل اسمة خضرون بن عابيل بن معمر بن عيصو بن اعمق بن ابراهيم » 
وقيل كان بوه فارسيا رواه الطرى من طريق عيد الله بن شوذب » و ابن ظفر فى تفسيره أنه كان من ذدية 
عض من أمن بابراهيم ؛ وقبل إنه الذى أماتة ألله مائة عأم شم بءثه فلا وت حقى ينفخ فق الصور » وروى الدارتطنى 
فى الحديث المذكور قال : مد للخضر فى أجله حتى يكاذب الدجال . وتال عبد الرزاق فى مصئفه غن مغمر فى قصة الذى 
قله الدجال ثم يحيه : بلغنى أنه الحخضر . وكذا قال أبراهيم بن سفيان الراوى عن ملم فى سحيحه . وروى أبن 
رحق فى المبتد! » عن أصمابه أن آدم أخير بنيه عند الموت بأمر الطوفان ٠‏ ودءا لمن يحفظ جسده بالتممير حتى 
يدفله » لجمع أوح بنيه لا وقع الطوفان وأعلدبم بذلك لخفظوه ؛ حتى كان الذى :ولى دفنه الضر , وروى خيثمة بن 
سلهان من طريق'جعفر الصادق هن أبيه أن ذا القرنين كان له صديق من اللانكة » فطلب منه أن يدله على ثىء 
يطول به عمره , فدله على عين الماة وهى داخل الظلمة » فسار ايها والخضر على مقدمته فظفر بها ال#ضر ول بظفر 
بها ذو اأقرئين . وروى عن مكحول عن كعب الأحيار قال : أربعة من الأأنبياء أحماء أمان لآهل الآأرض : ائنان 
فى الأرض الخضر والياس » وائنان فى السما. [دريس وغيسى . وحى ابن عطية البغوى عن أكثر أهل الع أنه 78 
ثم اختلفوا هل هو رسول أم لا؟ وقالت طائفة منهم القشيرى هو ولى . وقال الطبرى فى تاريخه :كان الخضر فى أيام 
أفريدون فى قول عامة علماء الكتتاب الأول , وكان على مقدمة ذى القر نين الأكر . وأخرج النقاش أخبارا كثيرة 
تدل على بقائه لانقوم بشىء «نها حجة قاله ابن عطية , قال : ولو حكان باقيا لكان له فى ابتداء الاسلام ظبود » وَلم 
يبت شىء من ذلك . وقال الأعلى فى تفسيره : هو معمر على جميع الأقرال»: محجوب عن الابصار . قال وقد قيل 
إنه لاءوت إلا فى آخر الزمان حين رفم القرآن . وقال القرعاى : هو أى عند الجرود والاية تعمد بذلك » لآن النى ١‏ 
2 لايتعم يمن هو دو نه » ولآن الحم با لباطن لا يطلع عليه إلا الانبياء . وقال ابن الصلاح : هو حى عند جمبود 
العلباء والعامة معهم فى ذلك » وإنما شن باذكاره بعض الحدثين . وتبعه النووى واد أن ذلك متفق عليه بين 
الصوفية وأهل الصلاح » وحكاياتهم فى رؤيته والاجتماع به أكثر من أن تحصر انتهى ٠‏ والذى جزم بأنه غير 
موجوذ الآن البخارى وابراهيم الحربى وأيوجعفر بن المنادى وأبو يعلى بن الذراء وأبو طاهر العبادى وأبو بكر 
أبن العربى وطائفة ٠‏ وعمدتهم الحديث المشهور عن ابن عمر وجابر وغيرهما ان النى مله قال فى آخرحياته ١‏ لايبق 
هلى وجه الأرض بعد مائة سئة من هوعاما اليوم أحد , قال ابن عمر : أراد بذلك انخرام قرنه . وأجاب من أنيت 
حياته بانه كان ينئذ على وجه البحر » أو هو عخصوص من الحديث كا خص منه [بليس بالاتفاق . ومن حجج هن 
أنكر ذلك قوله تعالى (( وما جعلنا لبثر من قبلك الخلد م وحديث ابن عياس « ما بعث الله نبيا إلا أخذ عليه 
الميثاق لثن بعث عمد وهو حى ليؤمان به واينصرنه » أخرجه البخارى ول يأت فى خير صييم أنه جاء إلى الذى يج 
ولا قائل معه » وقد قال يللم يوم بدر ١‏ اللهم إن تملك هذه العصابة لا تعيد فى الآرضء فلو كان الاضر موجودا 
لم يصم'هذا الى . وقال 2 و رحم الله مونى لوددثا لو كان صير حتى يقص علينا هن شير هما » فلو كان الضر 
موجودا لما حسن هذا التنى ولاحضره بين يديه وأراه العجائب وكان أدعى لاعان التكفرة لاسما أهل الكتاب . 


وجاء فى اجتماعه مع النى 2 حديث ضعيف رع ان عدى من طر يق كثير بن عيد الله بن عمرو بن عوف عن 
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أبيه عن جده « ان النى مقع مع وهو ف المسجد كلاما ففال : يا أفس اذهب إلى هذا القائل فقل له يستغفر لى » 
فذهب اليه فقال : قل له ان الله فضلك على الأنبياء بما فضل به رمضان على انور . قال فذمبوا ينظرون ةذا هو 
الخضر ‏ اسئاده ضءيف . وروى ابن عساكر من حذيثك أنس نحوه بأسناد أوفى مئه : وروى الدارتطنى فى 
و الافراد »من طريق عطاء غن ابن عباس مرفوعا د يتمع الخضر واليا سكل عام فى الموسمء فيحلقكل واحد منهما 
رأ صاحبه » ويفترقان عن هؤلاء السكلات : يسم الله ماشاء الله الحدبث ؛ فى اسئاده جمد بن أحد بن ذيد 
معجمة ثم موحدة ساكنة وهو ضعيف . وروى ابن عساكر من طريق هشام بن خالد غن الحسن بن يحمي عن ابن 
أنى رواد نحوه وزاذ ه ويشر بان من ماء زمزم شربة تكفيبما إلى قابل » وهذا ممضل . ورواه أحد فى الزهد 
باسئاد حسن عن أبن أبى رواد وزاد أنبما « إصومان رمضان ببيت المقدس » وروى ااطبرى من طريق عيد الله بن 
شوذب نحوه . وروى عن على أنه « دخل اأطواف قسمع رجلا يقول يامن لايشئله سمع عن سمع » الحديث فاذا هو 
الخضر , أخرجه ابن عساكر من وجوين ىكل مهما ضمف : وهو ق «١‏ الالسة » من الوجه الثانى. وجاء فى 
اجتماعه ببعض الصحابة فن بعدثم أخيار أكثرها واهى الاسناد : منهاما أخرجه ابن أنى الدنيا والبهق من حديث 
أنس دلا قبض النى علج دخل دجل فتخطام ‏ فذكر الحديث فى التعربة ‏ فقال أبو بكر وعلى : هذا الحضرء فى 
اسئاده عباد بن عبد الصمذ وهو واه . وروى سيف ف الردة نحوه باسناد آخر رول . ودوى ابن أبى حاتم من 
طر بق جهفر بن مد عن أبيه عن على نحوه . وروى ابن وهب من طريق أبن المنككدر , ان عمر صلى على جئازة » 
فسمع فائلا يقول ؛ لاتسبقنا ‏ فذكر القصة - وفما : أنه دعا للدت «فقال عمر : خذوا الرجلء ف:وارى عنم » 
فاذا أثر قدمه ذراع » فقال عمر , هذا والله الخضى » فى إستاده يمرل مع انقطاءه . وروى أحمد فى الزهد من 
طريق مسعر عن معن بن عبد الرحمن عن عون بن عبد الله قال : بينا دجل عصر فى فثنة ابن الزبي مهموما إذ 
لقية رجل فسأله فأخيره بامتامه ءا فيه الناس من الفتن » فقال : قل الابم سلنى وسل منى » قال فقالا فلم . قال 
عر يدول أنه الخضر . ودوى يعقوب بن سفيان فى تارضخه وأبو عروبة من طريق رياح بالتحتانية أبن عبيدة 
قال : رأيت رجلا بماشى عمر بن عبد العزيز معتمدا على يديه فليا انصرف قلت له من الرجل ؟ قال : رأيته ؟ قلت : 
نم . قال أح.ك رجلا صالا » ذاك أخى الأضريشرق أنى سأولى وأعدل . لا بأس بدجاله , ول يق على إلى الآن 
خبر ولا أثر إسند جيد غيره » وهذ! لابعارض الحديث الأول فى مائة مرئة فان ذلك كان قبل المائة . ودوى أبن 
غساكر من طر يقكرز بن وبرة قال : أتاتى أن لى من أهل الشام فقال اقول منى هذه الهدية » ان أبراهي التيعى حدثى 
قال : كنت جالسا بفناء الكمية أذكر الله ء ؤاءفى رجل فلم على ؛ فلم اراسينى وج ندرلا اطي وها : 
فقات : من أنت ؟ فقال أنا أخوك الخضر . قال فملءه شيعا اذا فمله رأى الى يلع فى المنام . وفى اسناده يجبول 
وضعيف . ودؤىابن عسا كر فى ترجمة أنى زرعة الرازى إساد صوياح أنه رأى رهو شاب رجلا تهاه عن غشيان 
أبواب الآمراء : ثم رآه بعد أن صار شيا كبيرا غلى حالته الآولى فنهاء عن ذلك أيضا : قال فالتفت لأكلة فل 
أره ؛ فوقع ف نفسى أنه الحضر . وروى عير المحى فى أرائده والها كبى فى وكاب مك إسند فيه رول عن 


جعفر إن مد أنه رأى شيخ ا كبيراً نحدث 2 شم ذهب تقال له و رده على ٠‏ قال ةتطليته فلم أقدر عايه ٠‏ فقا 
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ش لى أبى : ذاك الخضر. ودوى الببهق من طربق الحجاج بن قرافصة ان رجلين كان يتبايعان عند ابن عير » فقام 
علهم رجل أتهاهما ءن الحاف بألله ووعظوم يموعظة ؛ فقال ابن عمر لأدهما : : اكةيها منه » فامرتعاده حتى حفظها 
ثم تطلبه فلم يره » قال : وكانوا يرون أنه اوضر 
8 - بيست ه وو كك صَشثق إسحاق ن نصر دنا عبد ارزاق عن عور عن هامر نْ 
. . - :1 1 5 ّ- 9 شم 
منبه أنه ممم با هريرة رضى اله عنه يقول : قال رسولةٌ ار يك دقيل لبنى إسرائيل : ادعْلوا الباب جد 
وقولوا حظة » فبدّلوا ودخلوا يحون على أستاههم وقالوا حَبّة ف شمرة « 
[ الحديث «.4م ‏ طرفاء فى : 4403 , 4541١‏ ] 
م وشا ا ى إراهم حدثنا روح بن عبادة حن"ثيا عوف عن الحسن وشمد وخلاس 
0 1 0 َ ىس 0 -«صاع 2 
عن ألى هريرة رضى الله عنه قال : قال رسول اشر كيه « إن موسى كان رجلا حَيياً شتير لأبرى من جلدره 
شى” استحياء منه » فأذاه من آذه من بنى إسرائيل” فقالوا : امير هذا التسثرَ إلا" من ميب مجلره : إنّا ترص 
وإما أذرَة» وإما آفة . وإنء الله أراد أن يردله ما قالوالموسى » لخلا يوما وداه فوضّم ثياببة على الميجر ثم" 
اغتسل ء فلا فرغ أفبل إلى ثيابه ليأحُذَها» وإن" الحجر عدا بوبه » فأخذ مومى مي. وطنب الججر 
فجمل يقول : ثوبي حجر > وبي حجر. حتى انتبى الى ملا من بني استرآثيل فرأوه عريانا 
من أي ضربه ثلاث أو اويا أوسا فذلك قوله [وه الأحزاب ] 0 يها الذين آمنوا لانكونوا كالذين 
آذوا موسى, ذبراه الله “مما قالوا » وكان عند الله وجمما 4 
م رشنا أبو الوليد حد ثنا شعبة” عن ا قال سمعت” أبا وال قال : ممت عبد الل رضى 
42 عنه قال « قسم” النى كله ك1 » ذقال رجل” : إن" هذى لقسءة ما أريل اوج الله 6 الى تت 
فأخيرته 2 فقضب ىئَّ رأت الغضب ف وحهه , ثم قال : يرجم 1 و فل أوذى أحر سن 
٠‏ هذا فصير 6 
قوله ( باب ) كذا لآبى ذر وغيره دهير ترجمة » وهو كالفصل من الياب الذى قبله ؛ وأعلقه به ظاهر » وأورد 
فيه أحاديث : أحدها حديث أبى هريرة دقيل لبنى اسرائيل ادخلوا الاب عذااء ساق فرحه فق تين الأعراف. 
انها حل يمه دان مودى كان رجلا حمسا 6 ملح المبملة وكد التحتانية الخفيفة بعدها أرق مدولة بوزن فعيل من الحياء 
وقوله « ستيرا » بوزنه من الستر » ويقال ستيرا بالتشديد . قله فى الاسناد ( حدثئنا عوف ) هو الاعران . قوله 


( عن الحسن وتمد وخلاس ) أما الحسسن فهو البصرى وأما مد فبو ابن سير ين وسماعه من أنى هريرة ثابت » فقد 
أخرج أحد هذا الحديثك عن زوح عن عورف عن مد وحده عن أق هريرة. وأما خلس رحكدر المحجمة 


الحديث #.4؟ د و.عيم لخن 
وتخفيف اللام وآخره مهملة هو ابن عمر بصرى ٠‏ بقال انه كان على شرطة على » وحديثه عنه فى الترمذى والنساى , 
وجزم حى القطان بأن روايته عنه من صحيفته ٠‏ وتال أبو داود عن أجن :ل بسمع خلاس من أبى هريرة. وقال ابن 
أبى حاتم عن أبى زرءة كان يحى القطان يقول : روايته عن على من كاب » وقد مع من عمار وعائشة واين عباس 
قلت : إذا ثبت سماعه من عمار وكان على شرطة على كيف بمتنع سماعه من على ؟ وقال أأبو حاتم . يقال وقمت عنده 
صحيفة عن على » و ليس بقوى » يعنى فى على . وقال صائل بن أحمد عن أبيه : كان يحى القطان يتوق أن حمدث عن 
خلاس عن على خاصة . وأطاق بقية الاجمة توئيقه . قلت : وما له فى اليخارى سوى هذا الديث وقد أخرجهله 
مقرونا بغيره » وأعاده سئدا ومثنا فى تفسير الاحزاب . وله عنه حديث آخر أخرجه فى الاإعان والنذور مقرونا 
أيضا #حمد بن سيرين عن أبى هريرة » ووثم المزى فنسيه إلى الصوم . وأما الحسن البصرى قل سمغ مر._. أبى 
هريرة عند الحفاظ النقاد » وما وقع فى بعض الروايات مما يخالف ذلك فهو محكوم بوهمه عندهم » وما له فى البخارى 
عن ألى هريرة سوى هذا مقزونا . وله حديث آخر فى بدء الخلق مقررئا بابن سيرين » وثالك ذكره فى أوائل 
الكتاب فى الابمان مقرونا بابن سيرين أيضا . له ( لايرى من جلده ثىء استحياء مه ) هذا يشعر بأن اغتسال 
بنى اسرائيل عراة بمحضر منهم كان جائزا فى شرعبم . وما اغقسل مومى وحده استحياء ٠‏ قوله (وإما أدرة) 
ِضم الممزة وسكون الدال على المشهور و بفتحتين أيضا فم حكاه الطحاوى عن بعض مشايخه ورجح الاول وتقدم 
بيانه ىكتاب الفسل » ووقع فى رواية ابن ممدويه من طريق عنثهان بن الميثم عن عوف الجزم بانهم قالوا إنه آدر . 
قله ( خلا بوما وحده فوضع ثيابه ) فى رواية الكشهمى ثبايا أى ثيابا له ؛ والأول هوالمءروف » وظاهره أنه 
دخل الماء عريانا . وعليه بوب المدئف فى الغسل «١‏ من اغتسل عريا نا » وقد قدمت توجبه فىكتاب الغسل » ونقل 
ابن الجوزى عن الحسن بن أبى بكر النيسابورى أن موتى تزل إلى الماء هؤتزدا »؛ فا خرج تقيع الجر والمزد 
ميل بالماء عليوا عند رؤيته أزه غير آدر لآن الآدرة تبين تحت الثوب المبلول بالماء انتهى . وهذا إنكان هذا الرجل 
قاله احتالا فحتمل لكن المنقول يخا لفه » لآن فى رواية على بن زيد من أنس عند أحد فى هذا الحديث ١‏ ان موسى 
كأن إذا أراد أن يدخل الماء : يلق ثموبه حتى بوارى عورته فى الماء » . قوله ( عدا بثو به ) بالعين المبملة أى مضنى 
مسرعا ٠‏ قله ( “وبى حجر » ثوبى حجر ) هو بفّح الياء الاخيرة من ثوبى أى أعطنى ثوبى » أو رد ثوبى » وحجر 
بالعنم على حذف حرف الندا. » وتقدم فى الغسل بلفظ ثوبى يا حجر . قله ( وأبرأه ما يقولون) فى روايةةقتادة عن 
الحسن عن أبى هريرة :عند ابن مدوبه وابن خزعة د وأعدله صورة» وفى روايته « فقالت بنو اسرائيل قاتل الله 
الأفاكين وكانت براءته» وفى رواية دوح بن عبادة المذكورة فر أوهكأحسن الرجال خاتا » قبرأه ما قالوا » . قوله 
(وقام حجر فأخذ بثوبه ) قلت كذا فيه » وفى « مسد إحمق بن ابراهيم » شيخ البخارى فيه ه وقام الحجر » بالالف 
واللام: وكيذا أخرجه أبو نعيم وابن مردويه من طاريقه . قوله ( فوالله إن بالحجر [ندبا ) ظاهره أنه بقية الحديث » 
بين فى دواية همام فى الفسل أنه قول أبى هربرة . قَوِلْه (ثلاما أو أربعا أو خمسا ) فى رواية همام المذكور «ستة 
أو سبعة» ووقع عند ان مردويه من رواءة حبيب بن سالم عن أبى هريزة الجزم بدت ضربات .. قوله ( فذلك 
قوله تمالى : يا أيها الذزن آمنوا لا نكو نوا كالذيرن آذوا موسى فبرأه الله مما قالوا ) لم يقع هذا فى رواية همام » 
وروى اين مردويه من طريق عكرمة غن ألى هريرة قال « قرأ رسول الله يبه ( ءا أبا الذن أمنوا لا تحونوا 
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كالذين آذو! موسى ) الآية » قال : إن بنى [سرائيل كانوا يقولون : أن «ومى آدر ؛ فانطلق موسى إلى انبر يغذسل 
فذكر نحوه . وفى رواية على بن زيد المذكورة فريبا فى آخره « فرأوه ليس كا قالوا ؛ فانزل تعالى : لامكو نو كالذين 
آذوا مومى » وفى الحديث جواز المثى عريانا الضرورة » وقال ابن الجوزى : ماكان «ومى فى خلوة وخرج من 
لماء فلم يحد ابو به بع الحجر بناء على أن لايصادف أحدا وهو عريان » فاتفق أنه كان هناك قوم فاجتاز بهم »كا 
أن جوانب الآنبار وان خلت غاابا لايؤمن وجود قوم قريب منها » فينى الآمر على أنه لابراه أحد لجل خلاء 
المكان » فاتفق رؤية من رآه . والذى يظبر أنه استئسر يبع الحجر على ما فى ال1 بر <تى وقف على مجلس لبنى 
اسرائيلكان فيهم من قال فيه ماقال . وبهذا نظبر الفائدة » والا فلوكان الوذوف على قوم منهم فى اجملة لم يقع ذلك 
الموقع . وفيه جواز النظر إلى العورة عند الضرورة الداعية لذلك من مداراة أو براءة من عيب ؛ كا لو ادعى 
أحد الروجين على الآخر البرص ليفسخ النكاح فا نكر . وفيه أن الائبياء فى خلقم وخلةهم على غاية المكال ؛ وأن 
من أسب نيا من الاندياء إلى نقص فى خلقته فقد آذاه ومختثى على فاعله الكفر . وفيه معجزة ظاهرة اوم عليه 
السلام » وأن الأدى يغلب عليه طباع البشر » لآن «وسى عل أن الحجر ما سار بدُو: إلا بأمر من الله » ومع ذلك 
عامله معاملة من يعقل حى ضر به . وحمل أنه أراد بيان مءجزة أخرى لقومه يتأ ثير الضرب بالعصا فى الحجر . 
وفية ماكان فى الانبياء علهم الصلاة والسلام من الصير على الجهال واحتهال أذاهم » وجعل الله تعالى العاقبة لهم على 
من آذاهم ؛ وقد روى أحمد بن منيع فى مسئده باسناد حسن والطحاوى وابن مردويه من حديث على أن الآبة 
المذكورة 'ذلت فى طعن بنى ا-رائيل على مرسى إسيب هارون لانة توجه معه إلى زيارة فات هارون فدفنه موسى » 
فطمن فيه بض بثى أسرائيل وقالوا : أنت فاته فهر أه الله تعالى بأن رفع لى جسد هارون وهو ميت نخاطوم 
بأنه مات . وفى الاسناد ضعف. ولو نبت لم يكن فيه ما منع أن يكون فى الفريقين مما اصدق أنكلا منهما آذى موسى 


فبرأه اهما الوا والله أءل . ثم أورد المصنف فى الباب حديث ابن مسعود فى قول الرجل « ان هذه لقسمة 
ما أريد ما وجه الله والغرض منه ذكر موسى » وقد تتمدم فى أواخر فرض الخس من الجواد فى « باب ما كان 
9 - باصيست يمكنون على أصنا.م مم هما الأعراف ] 
(رمتير » : ذسران . فر وايمرٌوا © : يُدكروا. لإماءلوا ) : ماكلبوا 

0؟ - وَرْشن| بح بن إسكير ر حد نا الث عن يوأس عن أبثر شهاب عن أبى ساةٌ بن عبد ارحمن 
أن" جاب بن عبد اشَِ رضي 21 عمرمأ | قال «كيا مم رسول اله 2 7 ينى السكباث” ؛ وأن رسول ات 22 
قال : علي بالأُود منه فانه أطيبه” . قالوا : كنت ترعى الفنم ؟ قال : وهل من نى. الا وقد رماها » ؟ 
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قوله ( باب يعكفون على أصنام ل . متير خسران » وليتيروا : يدمسوا . ما علوا ماغابوا ) ثم ساق حديث 
جابر و كنا مع رسول الله يِل نيجنى الكباث 2( وان دسول اقه بيع قال : عليكم بالاسود منه فانه أطيبه « قالوا: 


ا 
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أ كنت ترعى الغنم ؟ قال : وهل من نى الا وقد رعاها » والكباث بفتح الكاف والموحدة الفيفة وآخره مثلثة 
هر مر الاداك ويفال ذلك للنضيج منه »كذا تقله الذووى عن أهل اللغة » وقال أبو عبيد : هوثمر الاراك إذا ببس 
وليس له عجم , وقال القزاز : هو الفض من ثمر الاراك» و إنما قال له الصحابة «أكنت ترعى الغنم » لآن ف قوله للم 
عليكم بالاسود منه دلالة على تمبيزه بين أنواعه ؛ والنى عبن بين أنواع مر الاراك غالبا من يلام دعى الغنم على 
ما ألفوه . وقوله فى الترجمة « باب يعكفون على أصنام للم » أى تفسير ذإك ؛ والمراد تفسير قوله تعالى ( وجاوزنا 
بينى اسرائيل البحر فأتوا على قوله يمكفون على أصنام لم ) ولم يفسر المؤاف من الآية الاقوله تعالى فها ( ان 
هؤلاء مير ما ثم فيه ) فقال : ان تفسير م:بر خسران ؛ وهذا أخرجه الطبرى من طريق على بن أبى طلحة عن ابن 
عباس قال فى فوله (ر ان هؤلاء مدبى ما مم فيه ) قال : خسران , والخسران تفسير التفبير الذى اشتق منه المتير » 
وأما فوله ١‏ وليتبروا ) ليدمموا فذكره استطرادا » رهو تفسير قتادة أخرجه الطررى من طريق سعد عده فى 
قوله ( وليتيروا ما علوا تفبيرا ) تال : ليدسسما ماغليوا عليه تدميرا . وأما حديث جابر فى رعى الغنم فناسبته 
للترجمة غير ظاهرة . وقال شبخنا ابن الماقن فى شرح : قال بعض شيو خنا لا مناسبة » قال شيخنا : بل هى ظاهرة 
لدغول عيمى فيمن رعى الغنى » كنذا رأيت ف النسخة » وكأ نه سبق قل وما هو موسى لا عيمى , وهذا مناب 
لذكر المتن فى أخبار موسى , وأما مناسبة الترجمة للحديث فلا ء والذى .مجس ق خاطرى أنه كان بين التفسير 
المذكور وبين الحديث بياض أغلى لحديث يدخل ف الترجمة و لترجمة تصاح لحديث جابر ؛ ثم وصل ذلك كافى 
نظائره . ومئاسية حديث جابر لقصص موسى من جبة عدوم قوله « وهل من فى الا وقد رعاها » فدخل فيه موسى 
كا أشار اليه شيخنا , بل وقع فى بعض طرق هذا الحديث « و لد بعث موسى وهو يرعى ألغنم »وذلك فما أخر جه 
النسائق فى التفسير من طريق أبى إسمق عن فصر بن حزن قال « افتخر أمل الابل والشاء » فقال النى يل : بعث 
موسى وهو داعى عتم » الحديث . ورجال اسناده ثقات , ويؤيد هذا الذى قلت أنه وفع فى رواية الأسى « باب » 
بفير ترجمة وساق فيه حديث جابر ولم يذكر ماقبله » وكأنه حذف الباب الذى فيه النفاسيد الموقوفة كا هو الأغلب 
من عادته واقتصر على الباب الذى فيه الحديث المرفوع وقد تكلف بعضوم وجه المناسية ‏ وهو الكرماق ‏ فقال 
وجه المناسبة بونهما أن بنى اسرائيل كانو! مستضعفين جبالا ففضلوم الله على الءالمين . وسياق الآية يدل عليه أى 
فيا يتعلق ببنى اسرائيل ‏ فسكذلك الآنياء كانوا أولا مستضعفين بحيث الهم كازوا .رعون العم انتهى . والذى قاله 
الامة أن الممكة فى رعاية الانسياء للخم ليأغذوا أنفسهم با لتواضع » وتعتاد قلويهم بالخارة »وشترا من سماستما 
إلى سياسة الآمم » وقد تقدم [إيضاح هذا فى أو ائل الإجارة , ولم يذكر المصنف من الآيات بالعبارة والاشارة إلا 
قوله ( متير ماهم فيه م ولاشك أن قوله ( وهو فضلك عل العالمين ) [ما ذكر بعد هذا فكيف بحمل على أنه 
أشار اليه دون ماقبله فالمعتمد ماذكرته . ونقل الكرمانى عن الخطابى قال : أراد أن الله لم يضع النبوة فى أبناء الدنيا 
والمترفين مثهم » واما جعلها فى أهل التواضع كرعاة الشاء وأحاب الحرف ..قلت : وهذه أيضا مناسبة للءتن لا 
لخصوص الترجمة ؛ وقد نقل القطب الحلى هذا عن الخطابى ثم قال : وينظر فى :وجه مناسبة هذا الحديث لاترجمة 
٠‏ - باسسيب ١‏ ثر وإذ قال مود لقومه إن الله يم م أن تذكوا بقرة ) الأية [ 87 البقرة | 

قال أبو المالية : اموق" النصف” بين الببكر والهرمة . ( ذم 4 : صاف 2٠‏ لاذلول” ) : لم أيذتها الممل” 
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( ترا الأرس )ايد يدول نهر الأراش ولا نار ىلل رش بل مله عر الغري ١‏ الات )2 
بياض . (( صفراه ) : إن شت سوداء وبقال صفراد كقوله ([ _جمالات صفرث © . فر فاذادام 4 : اختافم 
( باب واذ قال موسى لقومه ان الله يأممك أن تذكوا بقرة الآبة ) لم يذكر فيه سوى شىء من التفسير عن 
أبى العالية ؛ وقصة البقرة أوردها آدم بن أبى اياس فى تفسيره قال : حدثنا أبو جعفر الراذى عن الربيع بن 
أس عن أبى العالية فى قوله تعالى (, ان الله يأك أن تذيحوا بقرة) قال :كان رجل من بنى إسرائيل غنيا ولم يكن 
واد وكان له قريب وادث فقتله ليرئه ثم ألقاء على بهم الطريق » وأتى موسى فقال إن قربى قتل وأقى إلى أ 
٠‏ وإق لا أجد أحدا بين لى قاتله غيرك يانى الله , فنادى مومى ف الناس : منكان عنده عل من هذا فليبينه » 
, يكن عندم عل » ؛ فأوحى الله اليه : قل لهم فليذ>وا بقرة + فءجوا وقالوا : كيف نطاب معرفة من قتل هذا القتيل 
فنؤم بدح بقرة ة؟ وكان ماقصه الله تءالى إن انه كول ام 0 بهرة ة لافارض ولا بكر ) يمن لاهرمة ولا صغيرة 
( عوات بين ذلك ) أى نصف بين البكر والحرمة ( قالوا ادع لنا ربك يبين انا ما لونها , فال نه يقول ائها 
بقرة صغراء فاقع لوتها ) أى صاف ١‏ تسر الناظرين ) أى تعجبهم ( قالوا ادع لنا ربك يبين لنا ماهى ) الآية 
لا قال انه يقول انما بقرة لا ذلول - أى لم يذلها العمل تثير الأرض ) يمنى ليست بذلول فتثير الآرض ١‏ ولا 
تسق الحرث) يقول : ولا تعمل فى الحرث ( مسللة ) أى من العيوب 7٠١‏ لا شية فيها أى لا بياض - قالوا 
الآأن جِنُت بالحق) قال ولو أن القوم -ين أمروا بذيح بقرة استرذوا أى بقرة كانت لأجرأت عنم ؛ولكنهم 
شددوا فشدد عليهم » ولولا أنهم اسكثنوا نقالوا (١‏ وإنا إن شاء الله ده 14 لا اهتدوا الها أبدا نا 1 : 
يحدوها إلا عند يجوز , فأغلت علوم فى المن »فقال لهم موسى : انم شددتم على أنفسك فأعطوها ماسأات » 
فذحوها , فاخذوا عظا منها فضر .وا به القتيل فعاش ل لم قاتلهء ثم مات مكانه فأخذ قاتله » وهو قريبه الذى كان 
بريد أن يرثه ؤةدله اقه على أسو أعله . وأخرج ابن جرير هذه القصة ٠طولة‏ من طريق العو عن ابن عباس » 
ومن طريق السدى كذلك . وأخرجها هو وابن أنى حاتم وعبد بن ميد باسناد ييح عن تحد بن سيرين عن 
عبيدة بن عمرو السدانى أحد كيار التابعين . وأما قوله ه صفراء ان دُدت سوداء ويقال صفراء كقوله جالات 
صفر , فبو قول أبى عبيدة » قال فى قوله تعالى (( صفراء فاقع لوئبا ) : إن شئْت صقراء وإن شئْت سوداء 
كقوله جمالات صفر أى سود »ء والمنى أن الصفرة يمكن خملها على معناها المشهور وعلى ممعنى السواد يا فى قوله 
0 جهالات صفر © فانها سرت بأنها دفر تضرب إلى .واد . وقد روى عن الحدن أنه أغذ أنها سوداء من قوله 
١‏ فاقع لوتما ) . وتوله ( فادار أتم ) اختلفتم هو قول أبى عبيدة أيضا قال : وهو هن التدارى“ وهو ااتدافع 


© -- يأصبيست وذاق موسى » وذكر”ه بعد 
00 - وِرْشنا بحى بن توس كد اعد ارزاق أخبر نا معمر عن بتر طاوسٍ عن أبيه عن أبى 
هريرة رض الله عنه قال « أرسل ملك" لأوت الى موسى علمهما السلام »“فلنا جاءم صَكْه » بح الى ربه فقال 
أرساتتى الى عبد لابريد * الوت . تال : ترجم لابه فقل له يضم يداه على مان ور ذله بها غما ل يداه يكرء 
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شعرة سنة . قال : أى رب » ثم" ماذا ؟ 0 ت . قال : فالآن . قال فسأل الله أن يدرنيه من الأرض 
القاسة رمي مجر ٠‏ قال أبو هريرة فقال رسول لطر مياق : ركنت 7 0 لأريةك قبره إلى جانب الطريق 
نحت السك يبر الأعر ٠.‏ قال وأَخْير نا مَعُمر” عن ا أبو هريرة عن البى' يله نخوه 
4" - رشنا أو الياثر غلا كع عنر الزهر ع قال : أخبرنى أبو سدَةً بن عبد الر حن ا 
ان المسدب أن أبا هريرة رضى الله عنه قال « اسّب رجل من المسهين ورجل” من المهود » فقال السل : والذى 
اصعاق' مدا بيت على الاين فى م لمم بقيم به فقال اليبودئ : والذى اصطق" مُومى على الءالين . فرقم 
اسل عند ذلك يده فاطم المرودى" » فذهب البرودئ إلى النئة مَيليةْ فأخبره الذى كان من أميه وأ 
الم » فقال ؛ لاتخيرونى على مو 7 » قان" الناسى يصعقو ن ذأ كون أوله من يفي » قاذا 00 باطش” 
يجانب العرس ش » فلا أدرى أ كان فين صق فأفطق” قبل ء » أوكان ممن ع أستثنى 'النْ» 
40 - مرش عبد المزيز بن عبد الله حدتنا إبراهير” بن سعد عن ان شهاب عرش ميد بن عبله 
ارحمن أن أبا هريرة قال : قال رسول الل صلل « احتج آدم وموس » فقال له مومى : أنت آم الذى 
أخرجئك خطيئنك من الجنة . فقال ل دم : أنت موسى الذى اصطفاك اله برالانم وبكلامم ثم تاوقنى 
أمر كدر على" قبل أن أخلقٌ؟ فقال رسول ار وَييعْ : لخي" آدم موسى مر نّين » 
[الحديث حم ب أطرافه فى : تملك 1/88 #لكىء هزهلن7 ] 
٠س‏ - ونا 00 حد ثنا حصين” بن” “غير عن حُصينٍ بن عبد امن عن سميل ن حير * عثر ان 
عباس رضي الله عنهما قال « خرج عاينا البى؛ مَكظي يوماً فقال : 'عرضّت على الم “وراك هوادا كيرا 


سد الأفق » فقيل : هذا موسى فى قومه » 

[ الحديث ١٠86م‏ ب أطراتة فى : قالاه, هلاه , «لامة » (5064) 

قوله ( دفاة موسى وذكر ه بعد) كذا لأبى ذر باسقاط « باب ء واغيره بائباته . وقوله (وذكره بعد ) بضم دال 
ولعد على اليناء . .م ثم أوردفيه أحاديثك الأ لس يق ناهر و سا ووس جنات الردا» ودب هراز ليق 
0 وهذا هو المشهور عن عيد الرزاق ؛ وقد رفع جمد بن يحى 
عنه رواية طاوس أيضا أخر جه الاسماعيل ٠‏ قوله ( أرسل ملك الموت إلى موسى علبهما السلام فلنا جاء, صكه ) 
أى ضربه على عينه » وفى رواية همام عن أبى هريرة عند أحمد ومسل دجاء ملك الموت إلى هوسى فقال : أجب 
ربك ؛ ٠‏ فاطم موسى عين ملك ا موت ففقأها , وق رواية عمار بن أنى عمار عن أبى هريرة عند أمد والطبرى «كان 
ملك الموت يأنى الناس عيانا » فأنى موسى فلطمه ففقأ عينه » . قوله ( لابريد المرت ) زاد همام « وقد فقأ عينى » 


( 5ه ج |" فتع البارى 


؟غ1 .+ -كتتاب أحاديث الأانيياء 


ا فرد الله عليه عينه » وفى رواية عماد « فقال يارب عبدك مومى فقأ عينى , ولولا كرامته عليك لشققت عليه » . 
قوله (فقل له يضع يده) فى رواية أبى بونس « فقل له الحياة تريد ؟ فان كنت تتريد الحياة فضع يدك » . قله (عل 
متن ) بفتح الم وسكون الثناة هو ااظبر » وقيل مكةنف الصلب بين العصب واللحم ؛ وفى رواية عبار على جلد 
ود ٠‏ قوله ( فله ما غطى يده ) فى رواية الكشميونى ءا غطت يده . قوله ( ثم اموت ) فى دداية أبى يونس« قال 
فالآن يارب من قريب » وف دواية عمار «فأتاه فقال له ما بعد هذا ؟ قال : الموت قال :فالآن, والآن ظرف زمان 
ع متمكق » وهو اسم لزمان الحال الفاصل بين الماضى والمستةبل ٠‏ قَولْهِ (فسأل الله أن يدنيه من الأرض المقدسة 
رمية حجر ) قد تقدم شرح ذلك و بيانه فى الجناهمز ٠‏ وله ( فلو كنت ثم ) بفتم المثلثة أى هناك . قوله ( من جانب 
الطربق ) فى رواية المسشمل واللكشموى « إلى جانب الطريق » وهى رواية همام . قوله ( تحت الكثيب الآحمر ) فى 
فى دوايتهما « عند الكثيب الاحمر » وهى رواية همام أيضا » والمكثيب بالثثاثة وآخره موحدة وزن عظيم : الرمل 
الجتمع 2 وذعم ابن يان أن قبر هوسى دين بين المدينة وبدثت المقدس ) و تعقلية ألضماء بأن أرض مدين ليست 
قريية من المديئة ولا من ببت المقدس » قال وقد اعتهر عن قبر بار>اء عندهوكثيب أحر أنه قبر موسى ‏ وأرحاء 
من الآرض المقدسة » وزاد عمار فى روايته م فنممه ثءة فقبض ررحه ء وكان يأتى الناس خفية » يمنى بعد ذلك » 
ويقال إنه أناه بتفاحة من الجنة فشدمرا فات . وذكر السدى فى تفسيره أن موسى | دنت وفاته مثئى هو وفتاه 
يوشع بن نون +اءت ريح سوداء » فظن يوشع أنما الساعة فالتزم موسى » فاذسل مومى من تحت القميص » فأفبل 
يوشع بالقميص . وعن وهب إن مثيه أن الللا؛عة تولوا دفنه والصلاة عليه » وأنه عاش مائة وعشرين سنة ٠‏ قوله 
(قال وأخيرنا معمر عن همام الخ ) هو موصول بالاسئاد المذكور ٠‏ ددم من قال إنه معلق . فقد أخربه أحمد عن 
عبد الرزاق عن معمر » ومسل عن تمد بن رافع عن عبد الرزاق كذ لك ٠‏ وقوله فى آخره د تحره» أى أن رواية 
معمر عن همام .“سنى روايته عن ابن طارس لا بلفظه » وقد بينت ذلك فما مضى » قال ابن خزعة : أنكر بمض 
المبتدعة هذا الحديث وقالوا انكان موسى عرفه فةد استخف به» وانكان م يعرقه فكيف لم يقنص له من فقء عينه ؟ 
والجواب أن لله لم يبعث ملك الموت او سى وهو بريد قيض روحه حينئذ : وما بعثه اليه اختبارا وما اطم موسى 
ملك الموت لآنه رأى آدميا دخل داره بغيد اذنه ول يعم أنه ملك الموت , وقد أباح الشارع فقء عين الناظر فى دار 
المسل بغيد إذن . وقد جاءت الملا:.ك إلى ابراهيم وإلى لوط فى صورة آدميين فلم يعرقام ابتداء » ولو عرفهم ابراهم 
لا قدم لهم المأ كول , واوعرفهم اوط لا خاف عليهم من قومه . وعلى تقدير أن يكون عرفه فن أين لهذا المبتدع 
مشروعية القصاص بين الملائكة والبشر ؟ ثم من أن له أن لك الموت طلب اأقصاص من موسى فلم يةتص له ؟ 
ولخص الخطابى كلام ابن خخزيمة وزاد فيه أن موسى دقعه عن نفسه لما ركب فيه من الحدة » وأن انه رد ءين ملك 
الموت يعم موسى أنه جاءه من عند الله فلبذا استسم حينئذ . وقال النووى لامتئع أن ياذن الله اوسى فى هذه الأطمة 
امتحانا لللمطوم. وقال غيره [بما اطمه لانه جاء لقرض روحه من قبل أن يخيره » لما ثبت انه لم يقبض فى حتى يخير » 
فاوذا لما خيره ف المرة الثانية أذعن قبل : وهذا أولى الأقوال بالصواب ء وفيه نظر لأانه يعود أصل السؤال 
فيال : لم أقدم ملك الموت على قبض نى الله وأخل بالشرط ؟ فيعود الجواب أن ذلك رقع امتحانا . وزعم بمضهم 
أن معني قوله ه فقأ عينه » أى أبطل حجته » وهو مردود بقوله فى نفس الحديث ٠‏ فرد الله عينه » وبقوله ه اطمه 
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وصكة» وغير ذلك من قرائن السياق . وقال ابن قثيبة : اهما فأ موسى ااعين التى هى تخبيل و عثيل وليست عينا 
حقيقة » ومعنى رد الله عيئه أى أعاده إلى خاقته الحقيقية » وقيل على ظاهره » ورد الله إلى »لك الموت عينه البشرية 
ليرجع إلى موسى على كال ااصورة فمكون ذلك أفوى ف اعنباره » وهذا هو المعتمد . وجوز ابن عقيل أن يكون 
موسى أذن له أن يفعل ذلك بملك الموت وأمى ملك الموت بالصبر على ذلك كا أمى مومى با اصير على مايصمع 
الخضر . وفيه أن الملك يتمثل بدودة الانسان» وقد جاء ذلك فى عدة أحاديث . وفيه فضل الدفن فى الأرض 
المقدسة » وقد تقدم شرح ذلك فى الجنائر . واستدل بقوله « فلك بكل شعرة سئة » على أن الذى بق من الدنيا كثير 
جدا لان عدد الشعر الذى تواريه اليد قدر المدة التى بين موسى و بعثة نبينا يله تين وأكثر . واستدل بهعلى 
جواز الزيادةفى العمر وقد قال به قوم فى قوله آمالى وما يعمر من معمر ولا ينقص من عمره إلا فى كتتاب) أنه 
زيادة ونقص فى التيقة . وقال ال.بود : والضمير فى قوله ( من عمره 6 للجنس لا للمين » أى ولا ينقص هن 
عير آخر ؛ وهذ! كفرلم 
وما يذهب منعمره » فا بيع مءلوم عند الله تعالى . والجواب عن قصة موسى أن أجله قد كان قرب حضوره وم ببق 


عندى ثوب ونصفه أى ونصف ثوب آخخر . وقيل المراد بقوله ولا ينص من عمره أى 


منه [لامقدار ما دار بينه وبين ملك الموت من المراجمتين » فأس بةبض روحه أولا مع سيق عل الله أن ذلك لابقع 
إلا بعد المراجمة وإن لم يطلع ملك الموت على ذلك أولا . والله أعل . الحديث الثاتى حديث ألى هريرة أيضا ء وله 
(أخبر نأبو سلية بن عيد الر من وسعيد بن المسيب )كذا قال شعيب عن الزهرى . و تا رمه خحمد بن أنى عتيق عن ابن 
شهابكا سأتى فى التوحيد . وقال ابراهيم بن سعد وعن الزهرى عن أفى سللة والاعرج »كا س.أقى فى الرقاق » 
والحديث محفوظ الزهرى على الوجوين . وقد جم عا مصئف بين الروايتين فى التو<مد إشارة إلى ثبوت ذلك عنه على 
الوجهين » وله أصل من حددثك الأعرج من رواية عبد اله بن الفضل عنه وتشباق رمك ثلااثة أبواب » وهن طريق 
أبى الزناد عنه ما سمأى فى الرقاق » ومن طريق ألى سابة عن ألى هريرة أخرجه الترمذى و اين ماجه من طريق حمد 
بن عرو عئه » ورواه - مع أبى هررروة- أو سعيد وقد تقدم فى الإشخاص بنامه . قوله ) استب رجل من الملءين 
ودجل من الهود) وقع فى رواية عبد الله بن الفضل سيب ذلك » وأول حديثه « بيثما بوودى يعر ض ساعة أدطى بها 
شيئًا كرهه فقال : لا والذى اصطق موسى على البشرء ول أقف على اسم هذا اييودى فى هذه القصة ؛ وزعم أبن 
بشكوال أنه تحاص بكس الفاء وسكون النون وهرماتين وعزاء لابن اععاق ‏ والذى ذكره ابن انعق (فتحاص مع أبى 
بك رالصديق فى اطمه إياه قصة أخرى فى زول قوله تمالى ( اقد مع الله قول الذين قالوا ان الله فقير و تحن أغنياء )م 
الآية . وأماكون اللاطم فى هذه القصة هو الصديق قرو مصرح به فما أخرجه سفيان بن عبينة فى جامعه وابن أبى 
الدنيا فى « كناب البعث » من طريقه عن عمرو بن ديئار عن عطاء , واين جدعان عن سعيد بن المسيب قال « كان 
بين رجل من أصماب النى يَِلِيَوِ د بين رجل من اليوود كلام فى ثىء » فال عمرو بن ديار : هو أبو بكر الصديق 
د فقال الهودى والذى اصطق موسى عل البشر فلطمه المل » الحديث . قله ( فرفع امل يده عند ذلك فاطم 
الهودى ) أى عند سماعه قول اليبودى « والذى اصطق موسى على المالمين » وانما صنع ذلك 1 فبمه من موم لفظ 
العالمين فدخل فيه مد يلاه ظ وقد تقرر عند المسلم أن مدا أفضل » وقد جاء ذلك م.ينا فى حديث أنى سعيك أن 
الضارب قال للبودى حين قال ذلك « أى خبيث على مد » فدل على أنه اطم اأعودى عقوبة له على به عنده . 
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ووقع فى دواية ابراهم بن سعد « فلطم وجه اليبودى » ووقع عند أحد من هذ! الوجه « فلطم على اليوودى » وق 
رواية عيد الله بن الفضل ٠‏ فسمعه رجل من الانصار فلطم وجبه وقال: أتقول هذا ورسول الله 2 بين أظورنا 0 
وكذا وقع فى حديث ألى سعيد أن الذى ضر به رجل من الانصار » وهذا يعكر على قول عمرو بن دينار انه أبو بكر 
الصديق , إلا ان كان المراد بالانصارالممنى الأعم فان أيا بكر الصديق رضى الله عنه من أ نصار رسول الله ْم قطما : 
بل هو رأس من نصره ومقدمهم وسابقوم ٠‏ قله ( فأخير « الذى كان من أمى المسلم ) زادفى دواية ابراهم بن سعد 
« فدعا النى َه الملم فسأله عن ذلك فأخيره » وفى رواية ابن الفضل « فقال ‏ أى اليهودى - يا أبا القاسم إن 
لى ذمة وعمدا ثا بال فلان لطم وجبى ؟ تقال : م ألطمت رجره ؟ -فذكره ‏ فخضب النى وليه حتى رؤى فى وجبه » 
وفى حديث ألى سعيد د فقال : ادعوه لى » خاء فقال : أضر بته ؟ قال : سمعته بالسوق يحلف , فذكر أأقصة . قله 
( لامخيروى ص موسى ) فى رواية ابن الفضل ١‏ فال لاتفضلوا بين أنبياء الله » وفى حديث أنى سعيد « لأتخيروأ 
بين الاندياء » ٠‏ قوله ( فان الناس يصمقون فاكون أول من يميق ) فى رواية ابرأهيم بن سعد ١‏ فان الناس يصعةون 
يوم القيامة فأصعق معهم » فأ كون أول من يفيق » لم يبين فى دواية الزهرى من اطريقين محل الإفافة من أى 
الصمةتين . ووقع فى رواية عبد الله بن الفضل «٠‏ فانه ينفخ فى الصور فيصعق من ف السماوات ومن ف الأرض إلا 
من شاء الله ٠‏ ثم ينفخ فيه أخرى فأ كرن أول من بفث » وفى دواية الكشممى « أول من يبعث » والمراد بالصعق 
غثى يلحق من مع صوتا أو رأى شيئاً يفزع منه . وهذه الرواية ظاهرة فى أن الافاقة بمد النفخة الثانية » وأصرح 
من ذلك دواية الشعى عن أبى هريرة فى تفسير الزى بلفظ ١‏ انى أول من برفع رأسه بعد الافخة الآخيرة » وأما 
ماوقع قى حدرثك أنى سعيد « فآن الذاس يصعةون بوم القيامة فأكون أول من تنشق عنه الآرض .» ذا وقع هذا 
اللفظ فى كاب الإشخاص » ووقع فى غيرها , فأ كون أول من يفيق » وقد استشكل » وجزم المزى فما قله عنه 
ابن القيم فى «كتاب الروح , أن هذا اللفظ ومم من راويه وأن الصواب ما وقع فى رواية غيره « فأكون أول من 
يفيق » وأن كر وطل أول من تنشق عنه الآرض حيس ء الكنه فى حديث آخر ليس فيه قصة موسى التهى . 
ويمكن المع بأن النفخة الآولى يعقبها الصعق من جميم الخلق أحيائهم وأمواتهم ٠‏ وهو الفزع كا وقع فى سودة الل 
( ففزع من ف السمارات ومن فى الآرض ) ثم يمقب ذلك الفزع اللوفى زيادة فما هم فيه و للاحياء موتا , ثم ينفخ 
الثانية للبعث ففيقون أجمعين فن كان مةبورا انيت عنه الآارض فرج من قبره » ومن أيس ,مةبور لا تاج إلى 
ذلك .وقد فت أن مون عن قن فى الحياة الدنيا » فق صمييح مسلم عن أنس أن النى يِه قال, ميرت على موسى 
أملة أسرى فى عند الكثيب الآحمر وهو قائم صل فى قبره » أخرجه عقب حددث أبى هرارة وأفى سعيد المذكوربن 
واءله أشار بذلك إلى ماقردته . وقد استشكل كون جميع الخاق يصعقون مع أن الموق لا [حساس لم » فقيل المراد أن 
الذين يصعقون ثم الاحباء »وأما ا موق فوم فى الاسلثناء فى قوله تعالى ( إلا من شاء الله ) أى إلارمن سيق له 
الموت قبل ذلك فانه لايصءق » وإلى هذا جنس القرطى . ولا يعمارضه ما وردق هذا الحديث أن مومى كن اسكثى 
ان لآن الانبياء أحياء عند الله وان كانوا فى صورة الآموات #لطنسبة إلى أهل الدنما » وقد ثدت ذلك للشهداء . 
ولاشك أن الآنياء أرفع دتبة من الشهداء وورد التضريح بان لفتهداء من |قثنى الله أخرجه انمق بن رأهويه وأبو 
يعلى من طريق زيد بن أسل عن أبيه عن أبى هريرة . وقال عياض : يحتمل أن يكون المراد صعقة فزع بعد البعث حين 
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تنشق المياء والارض » وثعقبه القرطى بأنه صرح 2 بأثه دين يمخرج من قبره يلق -وسى وهو متعاق بالمرش » 
وهذا [نما هو عند نفخة البعث انتبى . ويرده قوله صرحا م ت#دم و ان الناس يصعقون فأصمق معهم إلى آخر 
ماتقدم » قال : وييده أنه عبر بقوله « أفان » لآنه انما يقال أفاق من الهثى و بعث من الموت » وككذا عبر عن صعقة 
الطور بالافاقة لآنها لم نكن هونا بلاشكء وإذا تقرر ذلك كله ظبر صمة امل علي أنها غشية نحصل للناس فى 
الموقف . هذا حاصل كلامه و'ءةبه ٠‏ قله ( فأكزن أول من يفيق ) / تختلف الروايات فى الصحمحين فى إطلاق 
الآولية, ووفع فى رواية أبراهيم ان سعد عد أحمد واانساى « فأكون فى أول من يفيق » أخرجه أحد عن أبى 
كامل » والنسائ من طريق يونس بن عمد كلاهها عن ابراههيم فعرف أن إطلاق الآولية فى غيرها مول علما » 
وسفيه التردد فى موسى عليه السلام ما سيأ ؛ وعلى هذا حمل سائر ماوزد فى هذا الاب » كحديث أنس عند مسلم 
رقعه ١‏ أنا أول من تنشق عله الآرض » وحدنث عيد أله بن سلام عند الطيراتى , قوله (فاذا مودى باطش جاب 
العرش) أى آخذ بثىء من العرش بقوة » والبطش الأخذ بقوة » وفى رواءة ابن الفضل ١‏ فاذا موسى آخذ بالعرش » 
رقف حديث ألى سعيك د آخذ بقائمة من قواثم المرش » وكذا فى رواية مد بن عمرو عن أبى سلية عن أَبى هر برة 5 
قوله (فلا أدرى أكان من صعق فأفاق قبل أو كان من استشن الله) أى فلم يكن من صءق ٠‏ أى فانكان أفاق قبل فبى 
فضيلة ظاهرة وانكان عن استثنى الله فم إصعق فبى فضيلة أيضا ٠‏ ودقع فى حديث ألى سعيد د فلا أدرىكان فيمن 
صعق - أى فأفاق قبل - أم حوسب بصعقته الآ ولى » أى الى صعقها لما سأل الرؤية » وبين ذلك ابرى الفضل فى 
روايته بلفظ « أحوسب بصعقته بوم الطورء واجمع بينه وبين قوله «أوكان من استثنى الله » أن فى رواية أبن الفضل 
وحديث ألى سعيد ببان السبب فى استئنائه » وهو أنه حوسب بصعقته يوم الطور فم يكلف بصعقة أخرى . والمزاد 
بقوله « يمن استثنى الله ء قوله ( الا من شاء الله م وأغرب الداودى الشارح فقال : معنى قوله « استثنى الله أى 
جعله ثائيا »كذا قال » وهو غاط شنيع . وقد وقع فى مرسل الحسن فى «كتاب البعث لابن أبى الدنيا »فى هذا 
المديث فلا أدرى أكان من استثنى انه أن لا تصيبه النفخة أو بعث قبل » وذعم ابن القم فى «كتاب الروح » أن 
هذه الرواية وهوقوله « أكان من استثنى الله » وهم من بض الرواة , وامحفوظ ١‏ أو جوزى إصعقة الطور » قال : 
لآن الذين استثق ته قد ماتوا من صعقة النفخة لا من الصعقة الاخرى . فظن بعض الرواة أن هذه صعقة النفخة 
وأن موسى داخل فيمن استثنى الله » قال : وهذا لايلتتم على ساق الحديث » فان الإقامة حينئذ هى إفاقة البعث فلا 
ححسن التردد فنها » وأما الصعّة المامة فائها تقع إذا جمعهم الته تعالى لفصل القضاء فيصعق الخلق حينم جيعا إلا من 
شاء الله ؛ ووقع التردد فى مومى عليه السلام قال : و يدل على ذلك قوله « وأكون أول من يفيق» وهذا دال على 
أنه رن صق » وتردد فى موسى هل صعق فأفاق قبله أم لم يصعق ؟ قال : ولوكان المراد الصمقة الآولى للزم أن 
يكون النى وَلِبْعْ جزم بأنه مات » وتردد فى موسى هل مات أم لا 5 والواقع أن هوسى قد كان مات ا تقدم من 
الآدلة » فدل على أنها صعقة فزع لاصءقة موت , وإنه أعلم . ووقع فى رواية يد .ن عرو عن أنبى سلة عند ابن 
مردويه «أنا أول من تنشق عنه الآرض يوم القيامة فأنفض التراب عن رأسى ء فآ تى قائمة العرش فأجد مومى 
ئها ء:دها فلا أدرى أنفض التراب عن رأسه قبل أوكأن من استثنى اللهء وحتمل قوله فى هذه الرواية « أنفض 
التراب قبل » تجويز المعية فى الخروج من القبر أو هى كناية عن الخروج من الآبى » وعلى كل '#دير ففيه فضيلة لموسى 
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كا تقدم . ( تكبيل ) : زعم ابن حزم أن النفخات يوم القيامة أربع : الآولى نفخة إمائة يموت يبا من بقحيا فى 
الارض ؛ والثانية نفخة إحياء يقوم بها كلميت وينشرون من القبور ويجمعون لاحساب ؛ والثالثه نفخة فزع وصعق 
إفهيقون منها كالمفثى عليه لابموت مئها أحد » والرابعة نفخة إفاقة من ذلك الغثى . وهذا الذى ذكره من كون الثنتين 
أربعا ليس بواضح بل هما نفختان فقط » ووقع التغاير فى كل واحدة منهما باءتبار من يستمعها ‏ فالاولى يموت 
ما كل من كان حيا ديغثى على من لم عت عن استئى الله » والثانية يعيش بها من مات ويفيق بها من غدى عليه والله 
أعل . قال العلماء فى نيه يه عن التفضيل بين الانبياء : [نما نبى عن ذلك من يقوله برأ يه لامن يقوله بدليل أو من 
يقوله حرث يؤدى إلى تنقيص المفضول أو يؤدى الى الخصومة والتنازع ؛ أو المراد لاتفضلوا يجميع أنواع 
الفضا ثل بحيث لايترك للمفضول فضيلة , فالامام مثلا إذ افلنا [نه أفضل من المؤذن لايازم نقص فضيلة المؤذن 
بالنسية إلى الآاذان ' وقيل الهى عن التفضيل ١ما‏ هو فى حق النيوة نفسها كةوله تعالى 2 لإنفرق بين أحد من 
رسله) ولم بنه عن تفضيل بءض الذوات على بعض لةوله ( تنك الرسل فضلنا بعضهم على بعض ) . وقال الحليمى 
الأخبار الواردة فى النوى عن التخيير [ما هى فى يادلة أهل الكنتاب و تفضيل بعض الانباء على بعض باتخابرة , 
أن الخايرة إذا وقمت بين أهل ديئين لايؤمن أن رج أحدها إلى الازدراء بالآخر فيفضى إلى الكفر ء فاما إذا 
كان التخيير مستنداً إلى مقابلة الفضائل ل:ت<صيل الرجحان فلا يدخل فى الى » وسيأتى ميد لذلك فى قصة يونس 
إن شاء الله تعالى . الحديث الثالك حديبث أبى هرارةه ادتج آدم وهودى » بدأ فى شر حه فى كاب القدر »والغرض 
منه 5هادة آدم لموسى أن الله اصطفاه . ( تنبيه ) : قوله « ثم تلومنى » كنذا الآ كثر بالمثلثة والميم المشددة » ووقع 
الأصيل والمستمل بالموحدة وتخفيف الم ٠‏ الحديث الرابع حديث ابن عباس فى عرض الآمم » أورده مختصرا ء 
ونان امه مع شعرحه فى الرقاق إن شاء الله تعالى » وفيه أن أمة موسى أكبير الآهم بعد أمة مد يللد 
؟؟ - بإسيب قول اشر تعالى [ ١‏ العحري 4 
لز وضرب الله مثلا لاذنَ آمنوا امرأة_فرعون ‏ إلى قوله ‏ وكانت من القانتين » 
١‏ - وش تحبى بن جعفر حدئنا و كبع عن شعبةعن مرو بنمرةعنمرة اهمد إني عن أبيموسى رضى 

42 عنه قال : قال رسو 5 لشم ا" 2 18 من ار جالر 3 6و ١‏ يكمل' 7 النساو إيه أي 0 فرعون” 
ومريم” بنت” عمران ؛ وإن* فضل عائشة على النسام كفضل الثْريد على سائر الطعام » 

[ الحديث اليم _ أطرافه ل : *5ا؟ى كللرف وزريه] 

قوله ( باب قول الله تعالى : وضرب الله مثلا للذين آمنوا آمرأة فرعون - إلى قوله ‏ وكانت من القائتين ) 
كذا الاكثر ؛ دسقط من رواية أفى ذر ( الذين آمنوا امرأة فرعون ) والغرض من هذه الترجمة ذكر آسية 
وهى بأت من أحجم امرأة فرعون © قبل إنها من بنى إدرائيل وإنها عبة معودى2 وفيل [نها من العاليق 0 وقيل ابلة 
عم فرعون . وأما مريم فسيأتى ذكرها مفردا بعد . وول ( عن عمرو بن مرة عن مرة الممداتى )'مرة والد عمرو 
غير مرة شبخه » وهو عمرو إبنمرة بن عبد الله بن طادق اجبلى - بفتص الجم والمم ‏ المرادى » ثقة عابد من صخارٍ 
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التابمين . وقد وقع فى الأطعمة عمرو بن مرة الجلى » وأما شيخه مرة فهو ابن شراحيل » عخضرم ثقة عابد أأيضا 
من كبار النابعين » ويقال له مرة الطيب ومرة الخير. قله (كلل ) بنم المم وبفتحها . قله (ولم يكل من النساء إلا 
آسية امرأة فرعون ومزيم بنت عمران ) استدل بهذا الحصر على أنما نبيتان لآن أكل النوع الانسانى الأنبياء 
ثم الآأولياء والصديةون والشهداء » فلو كانتا غير نبيتين للزم آلا يكون ف النساء و لية ولا صديقة ولا شهيدة ؛ 
والواقع أن هذه الصفات فى كثين منبن موجودة فكأته قال ولم ينبأ من النساء إلا فلانة وفلانة » ولو قال لم تبت 
صفة الصديقية أو الولاية أو الشهادة إلا لفلانة وفلانة لم يصح لوجود ذلك فى غيرهن » إلا أن ييكون المراد فى 
الحديث كال غير الأذبياء فلا يتم الدايل على ذلك لأجل ذلك والله أعل . وعلى هذا فالاراد من تقدم زمانه يِه » 
ولم يتعرض لأحذ من نساء زمانه الا لعائشة , و ليس فيه تصريح بأفضلءة عائة رضى الله عنبا على غيرها لآن فضل 
الثريد على غيره من الطعام (أما هو لما فيه من تيسير الموثة وسهولة الإساغة » وكان أجل أطعمتهم عفد وك 
هذه الخصال لاتستلزم ثبوت الافضلية له من كل جبة ؛ فقد يكون مفضولا بالنسية اغيره من جمات أخرى . وقد 
ورد فى هذا الحديث من الزيادة بعد قوه وريم ابنة عمران ه وخديحة بنت خويلد وفاطمة بنت عمد» أخرجه 
الطبراى عن بوسف إن «مقوب القاضى غن عبرو بن مرزوق عن شعية بالسئد المذكور هنا ء وأشرجه أبو نعم 
فى « الحليه» فى ترجمة عمرو بن مرة أحد رواته عند الطبراق بهذا الإسناد . وأخرجه الثعلى فى تفسيره من طريق 
عمرو بن مرزوق به , وقد ورد من طريق صحيح ما يقتضى أفضلية خمديحة وفاطمة على غير ما وذلك في سيأ فى قصة 
مريم من حددث على بلفظ « خير نسائها خد>ة » وجاء فى طريق أخرى مايقتضى أفضاية خديحة وفاطمة وذلك 
فيا أخرجه ان حبان وأحمد وأبو يعلى والطبراق وأبو داود فى «كتتاب الزهد, والحا مم كابم من طريق موسى بن 
عقبة عن حكر يب عن ابن عباس رضى الله عنبما قال : قال رسول الله يللم « أفضل نساء أهل الجنئة خديحة بنت 
خويلد وفاطمة بنت يد ومريم بنت عمران وأسية امرأة فرعون » وله شاهد من حديث أنى هريرة فى « الأوسط 
للطبراتى » ولآحد فى حديث ألى سعيد رفعه د فاطمة سيدة نساء أهل الجئة إلا ماكان من مرجم بنت عم ران » واسناده 
حسن » وان ثدت ففيه حجة لمن قال إن آسية امرأة فرعون ليست نبية :وس أنى فى مناقب فاطمة قوله يلج لها انبا 
سيدة نساء أهل الجنة » مع من يد لسط لهذه الاسألة هناك إن شاء الله تعالى » ويأنى فى الأطعمة زيادة فيا يتعلق 
بالثريد » قال القرطى : الصحيح أن مريم ذبية لان الله تعالى أوحى البا بواسطة الملك ‏ وأما آسية قل يرد ما يدل 
على نبوتها . وقال الكرمانى : لايازم من لفظ الكال ثبوت نبوتما لانه يطلق اتام الثىء ووتناهيه فى بابه » فالمراد 
بلوغبا النباية فى جميع الفضائل الى للنساء . قال : وقد نقل الاجماع على عدم نبوة النساء » كذا قال » وقد نقل عن 
الاشعرى أن من النساء من نىء وهن ست : حواء وسارة وأم موسى وهاجر وآسية ومريم » والضابط عنده أن 
من جاءه الملك عن الله حك من أمر أو نبى أو باعلام ما سيأتى فبو نى » وقد ثيت بجىء الملك لؤلاء بأمور شق 
من ذلك من عند الله عز وجل » ووقع التصريح بالاحاء لبعضين فى القرآن . وذكر ابن حزم ف « الملل والنحل » 
أن هذه المسألة لى حدث التنازع فبا إلا فى عصره بقرطبة » وحكى عنهم أقوالا ثالثها الوقف» قال : وحجة الما نمين 
قوله آعالى وما أرسلنا من قببك إلا رجالا قال : وهذا لاحجة فيه فان أحدا لم يدع فجن الرسالة ؛ وامما الكلام 
فى النبوة فقط . قال : وأصرح ماورد فى ذلك قصة مريم » وفى قصة أم موسى مايدل على بوت ذلك لحا من ميادرتها 
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بالقاء ولدها فى البحر بمجرد الوحى الما بذلك , قال : وقد قال الله تعالى بغد أرى ذكر مريم والابياء بعدها 
0 أوائك الذن اننم الله علهم من النبيين ) فدخات فى عبومه والله أعل . ومن فضائل آسية امرأة فرعون أنها 
أختارت لقتل على المللك وااعذاب فى الدنيا على النعيم الذى كانت فيه » وكانت فراستها فى موسى عليه السلام صادقة 
حين قالت ) قرة عين لى 4 
؟” - بإصسيست ( إن" قارونكان من قوم موسى ) الآبة [1/ القصص ] 
( اتنوه) لتَدفْلَ . قال ان عباس أو لى القوكة) : لاير فهها المُصبة من الرجال . يقال ( الفرحين) : 
الرحين . ( وأبكأن الله ) مثل ( أل تر أن الله بط الكزف أن بشاه ويقدر ) وروسم' عليه ويضيق 
قوله ( باب أن قادونكان من قوم موسى الآية ) هو تأرون بن يصفد بن يصهر أبن عم «وسى » وقيل كان عم 
مومى » والاول أصح فقد دوى ابن أبى حاتم باسناد ميس عن ابن عراس اندكان ابن عم موسى قال : وكذا قال 
قتادة وابراهم النخعى وعيد الله بن الحارث ومءاك بن حرب » واختلف فى تفسير بغى قارون فقيل : المسد ء لآنة 
قال : ذهب موسى وهارون بالأمر فلم يبق لى شىء . وقيل إنة واطأ امرأة من البغايا أن تقذف موسى بنفس.ها فألحمها 
اله أن اعترفت بأنه هو الذى حملها على ذلك . وقيل الكير » لانة طغى بكثرة ماله . وقيل هو أول من أطال ثيابه 
حى زادت على قامته شيرا . قله ( اتنوء : لنثقل) هو تفسير ابن عباس أورده ابن أبى حاتم من طريق على بن أنى 
طلحة عنه فى قوله (إما إن مفاتحه لتنوء بالعصبة) يقول تثقل . قله (قال ابن عباس : أولى القوة لايرفعها العصبة 
من الرجال ) واختاف ف العصبة فقيل عشرة » وقيل خمسة عشر , وقيل أد بعون » وقيل من عشرة إلى أدإعين ٠‏ قوله 
( الفرحين : المرحين ) هو تفسير ابن عباس أورده ابن أنى حاتم أيضا من طريق ابن أنى طلحة عنه فى قوله ( ان 
الله لاحب الفرحين) أى المرحين ٠‏ والمعنى أنهم يبطرون فلا يشكرون الله على نءمه . قله ( ويكأن الله , مثل ألم 
تر أن الله) هو قول أنى عبيدة » واستّشهد بقول الشاعر : 
ويكأن ٠ن‏ يحكن له شب بحسب ومن يفتقر بعش عيش ضر 
وذهب قطرب إل أن دوى »كلءة تفجع وه كأن» حرف تشهيه ؛ وعن الفراء ىكلة موصولة ٠‏ قوله ( ببسط 
الرزق لمن إشاء و يقدر : بوسع عايه ويضيق ) قال أبو عبيدة فى قوله ( قل ان ربى يبسط الرزق لمن يشاء م بوسع 
ويكثر » وفى قوله ١‏ و,قدد )هو مثل قوله ل ومن قدر عايه رزقه ) أى ضاق . (تنبيه) : لم يذكر المصنف فى 
قصة قارون إلا هذه الآثار »وه ثابثة فى رواية المسملى والكشمجنى فقط ٠‏ وقد أخرج ابن أبى حاتم باسناد 
ييح عن اين عباس قال :كان موسى يةول ابنى أسرائيل إن الله يأمرم بكذا حتى دغل عليهم فى أموالمم شق 
ذلك على قارون فقال لبى اسرائيل : إن موسى يقول : ءن زلى رجمء فامالوا تحمل لبغى شيئا حتى تقول إن 
موسى فمل بها فيرجم فنستريح منه » ففعلوا ذلك ؛ فلا خطهم مومى قالوا له : وان كات أنت ؟ قال : وان كنت 
أنا . فقالوا : فقد زنيت ء لزع . فأرسلوا إلى المرأة فليا جاءت عظم عليها مومى » وسألها بالنى فلق البحر لبى 
اسرائيل إلا صدقت ء فاقرت بالا » خخر موسي ساجدا يبكي » فاوحى الله اليه : إتى أمرت الارض أن تطبمك ٠.‏ 


0 
فأمرها بما شت ء فأمرها سفت بقارون وهن معه . وكان من قصة قارون أنه صل أموالا عظيمة جدا حتى 
قيل : كانت مفاتيح خرانه كانت من جاود حمل على أر بعين بذلا وكان إسكن تنس 2 لحكى أن عبد العزيز 
المرورى ظفر ببعض كنوز قارون وهو أمير على تئيس » فلءا مات تأمر ا بنه عل مكانة وتورع أبئه الحسن بن 
عبد المزين عن ذاك فيةال , إن علياكتب إلى أخيه الحسن [ى استطيدت لك دن مال أبيك مائة ألف ديثار نفذها 
فقال : آنا تركت الكثير من ماله لأنة لم يطب لى فكيف آذ هذا القليل ؟ وقد روى البخارى فى هذا اصحيح 
عن الحسن بن عبد العز يز هذا 
8- سيب قول الله تعالى الح الأعراف 6م هود) مم الستكبوت ] : (( وإلى مدان أخام 
شمي) إلى أهل مَدين» لآن" مدي بلد » ومثلة ( وامال القرية » واسأل اليير) بمنى أهل القرية وأهل 
الوير » ( ورا : ظؤريا 4 يلتنتوا إليه 6 عل 0 : ف 1 ظهرات” حاجتى » وجعلتتنى ظبريا . قال : 
لبر أن تأخذ” ممك داب أو وعاه تستظور” به . ( مكائهم 6 ومكاتهم واحد . (٠‏ بَمْتوا 6 يميشوا . 
3 مس ) بعزنة( آنى 6 : أ"حزنة . وقال الحسن (إنكة لأنت احلم 6 يَسكيزئون به . وقال جاهد 
م ليك ) : الأيكة يوم الغللز )4 : إظلال الام المذاب عاموم 
قوله ( باب قول الله ثالى : وإلى مدين أغاهم شعيبا ) هو شعيب بن 01 بن لشجر بن لاوى بن يعقوب » 
كذاقال ابن اتمق ولا يشت . وقيل يشجر بن عنقا بن مدين بن ابراهيم . ٠‏ وقيل هو شعيب بن صفود بن عذقا بن 
ثابت بن مدين . وكان مدين من آءن باإبراهم لا أ حرق . وروى ابن حيان فى حديرث أبى ذز الطوربل ادكه هن 
العرب : هود وصالم وشعيب ومخسدء فعلى هذا هو من العرب العاربة » 4 انه هن بنى عنزة بن أسدء فق 
حدديث سلية بن سبعيك المنزى د أئة قدم على النى ليع ذا نسب الى عبزة فال : : نعم ألم فى علزة مبغى علوم منصورون 
رهط شعيب وأغتان نوعياء أشرعة الطنراتى » وف أسناده يجاهيل ٠‏ وله ( الى أهل مدن لآن مدين بلد ومثله 
رودا سأل القرية - واسأل العير ) يمنى أهل القرية وأهل العير ) هو قول أبى عبيدة قاله فى تفسير سورة هودء 
قوله (وراءك ظبريا لم يلتفتوا اليه ؛ ويقال إذا لم تقض حاجته ظورت حاجتى وجعاتنى ظهريا قال : الظهرى أن تأخذ 
مك دابة أو وعاء تستظبر به ) قال أبو عبيدة فى قوله ١‏ وراءك ظوريا ) أى ألتيتموه خلف ظبورك فل تلتفتوا 
اليه وتقول للذى لايقضى حاجتك ولا يلتفت الها : ظورت >اجتى وجعاتها ظبرية أى خلف ظهبرك ء قال 
الشاعر : « وجدنا بنى البرصاء هن ولد الظبر » أى من الذين يظابرون بهم ولا يلتفتون الهم . قله ( مكاتهم 
ومكانهم واحد) هكذ! وقع» واما هو فى قصة شعيب ( مكانتكم ) فى قوله (إوياقوم اعملوا على مكانةك ) , ثم هو 
قول أبى عبيدة قال فتفسير سورة بس فى قوله ( مكائتهم) المكان والمكانة واحد . قله ( يغذوا يميشوا ) قال أبو 
عبيدة فى قوله تعالى ( كأن لم يغنوا فا ) أىلم ينذلوا فيها ولم يعيشوا فا ء قال : والمغتى الدار » المع مغاتقى » 
يغتى بالغين المعجمة ٠‏ قوله ( 1 تحزن » أسى 0 أبو عبيدة فى : قوله (فكيف آمى) أى أحزن وأندم 
0 »والمصدر الابى »'وأما قوله ه تأس تحزن» فهو من قوله تعالى لموسى ب تأس على القوم الفاسةين) 
ش - 0 ج71 © ضح البارى 


6ع ش .ىك -كتاب أحادث الانبياء 


وذكره المصدف هنا استطر ادا قوله ( وقال الحسن :انك لانت الام الرشيد إستوزئون به ) وضله ابن أبى حاتم 
من ظريق أبى المليم عن الحسن البعرى هذا 3 وأراد الحسن أنمقالوا له ذلك على سديل الاستعارة التبكية ومرادم 
عكس ذلك , وَلْه (وقال مجاهد : ليكة الاي ايوم الظلة إظالال المذاب علوم) وصله إن أبى حاتم من طراق ابن 
أبى نجبح عن مجاهد فى قوله (كذب أصاب ليك ) كذا قرأها . وهى قراءة أهل مكة اب نكثير وغيره ٠‏ وفى قوله 
(إعذاب يوم الظلة) قال : أظلال العذاب أياهم ٠‏ (ننبيه) : ل يذحكر المصاف فى قصة شعيب سوى هذه الاثار » 
وى للكشهمى والمتمل فقط . قد ذكر القه تعالى قصته فى الاعراف وهود والشعراء والعنكبوت وغيرها , وجاء 
عن قتادة أنه أرسل إلى أمتين ؛ أصماب مدين رأحهاب الايكة ؛ ورجح بانه وصف قف أصماب مدين يأنه أخوهم مخلاف 
أصحاب الايكة . وقال فى أصحاب مدين ( أخذتهم الرجفة ‏ والصيحة ) وفى أصماب الايكة ١‏ أخذم عذاب يوم 
الظلة ) والجبور على أن أكداب مدين هم أصحاب الابحكة » وأجا بوا عن ترك ذكر الاخوة فى أصماب الايكة 
المغايرة ْ أنواعالمذاب انكانت قتضى المغايرة فى المعذبين فلمكن الذين عذبوا بالرجفة غير الذين عذبوا با لصيحة 5 
بهم الآرض من تحتهم وأخذتهم الصيحة من فوقهم ٠‏ وسيأقى الكلام على الايكة فى التفسير إن شاء الله تمالى 
1 / . 5 ل ا 95 0200 

0؟ - باسسيبب قول الله تعالى | 1٠9‏ الصافات ]: (ر وإن بونس أن المرسّلين ‏ إلى قوله ‏ فتعتاهم 
إلى جين ) ؛ - الى قوله - وو ملم 4 قال تجاهد : مزن ٠‏ امول : الموقر . 9 فلولا آنه كان من السبسين» الآية وظبذنام بالمراء). , 
بوجه الأ.نى (وهو ساقم ٠‏ وأنبينا عله شجرة من بقطين 4 من كير ذات أصل الياء ونحوه 01 

و وأرسانا الى مائة آلف أو يز يدون » فآمنوا فتمناهم؟إلى”حين »> 
[ه؛ القر] : ورلا تسكن كصاحب الحوت إذ نادَى وهرمكظوم) » ( كظي ) : وهو مغموم 

5 - ورشُث) مسد”د حدثنا >بى عن سفيان قال حدت'نى الأعمش”ع . 

رشا أبو - حدنا سفيان عن الأو عن أى وائلر عن عبد الل وك ا عنه عن النى' 0_1 قال ٠.‏ 

جما #9 كدي اد ا 5 - ْ 
«دلايقوان أحد ؟ إنى حير من بواس 6 زاد مسد د 2 بونس بن هدق ؟« 

[ الحديث 45م ب طرفاه فى : 4600# 2 44١4‏ ] ا 

4 وشا حفص” ن عر حداثنا شعي عن قتادة عن أبى العالية. عن انر عباس رضى > ابل نبا 
عن النى َه قال « مايذبغى عبد أن يفول إفى خير من يونس بن متى' ٠‏ ونسبه” إلى أبيه » 

4 - رشنا بحى بن سكير عن الايث عن عبد المزيز بن_ ألى سلءةٌ عن عبد الله بن الفضل عن 
الأعرج عن أبى هربرة رضى الله عنه قال « ببها بوودىة عرض سلمته” أعطى مها شيئا كع ققال: لا والذى 
اصطنى مو سى على البشر 6 اي رجل 7 الأنصار فقام قلطم وجبة” وقال 0 0 والذى اصطى' و على 
البشر والنى مكب بين أظهرنا ؟ فذهب إليه قال . أبا القاسم .» إن لى ذمة" وعمداً ذا بال فلانر لطم 


0 - 7 عام تر مه ع 3 قا 0 3 
وَجهى ؟ نقال : م أطمت وحره ؟ فذر © ) ققضب الى كيم -نى رؤى فى وجبه » م قال لاتفضاوا بين” 


الحديث 5415-741١‏ : اااال01© 


أولياء الله » قامه يتفي فق الصق 7 سدق دن فى السهاوات ود فى الأرض إلا دن شاء اللَه» 7 يفخ فيه أخرئ 
ذأ كون أوله من بعت » فاذا مومى' آذ بالعرشء فلا أدرى أحُوِبَ فته بوم الأورء أم ببيث قبل » 

وعم - دولا أفول” إن" أحداً أفضل من بونْس بن متى » | 

[ الحديث 416 أطرائه فى : عع 454 ع 136 2 4406 ] 

7 - شن أو الو ليد حد نيا شمبة” عن سعد بن إراهيي معت" وف بن عرد ارمن عن أبى هربرة 
شن البى كلع ذال « لاينبئى عبد أن يقول أنا خيث هن بونس بن متى 6 

وله( باب قول اله تعالى : وإن يوفس إن المرسلين - إلى قوله ب وهو مايم ) هو يونس إن متى يتح الم 
وتشديد المثناة مقمور » ووقع فى تفسير عبد الرزاق أنه اس أمهء وهو مردود بما فى حدث ابن عباس فى هذا 
الباب دو تسبه إلى أبيه» فبذا أصح » وم أقف فى ثى. من الأخبار على اتضال أسبه , وقد قيل إنه كان فى زمن 
لوك الطوائف من الفرس . قوله ( قال مجاهد : مذنب ) يعى تفسير قوله ([ وهو ملم ) وقد أخرجه ابن جربر 
من طريق مجاهد قال ( فالتقمه الحوت وهو مايم ) من ألام الرجل إذا أتى ما يلام عليه . ثم قال الطبرى : اميم 
هو المكتسب الوم . قولْهِ (والمشحون الموقر ) وله ابن أبى حاتمهن طريق ابن ألى نجيح عن مجاهد قال المشدون 
المعلوء ؛ ومن طريق سعيد بن جبير عن ابن عباس المشحون المور ٠‏ وله ( فلولا أنمكان من المسببحين ب الأية - 
فنيد ناه بالعراء : بوجه الأرض) قال أبو عبيدة فى قوله ( فنيدناه بالعراء) : أى بوجه اللآرض » والغرب تقول 
نيذنه بالعراء أى بالآرض اافضاء ‏ قال الشاغر « ونبذت باابلد العراء ثيابى» والعراء النى لاثىء فيه يوادى من 
شجر ولا غيره , وقال الفراء : العراء المكان الذالى ء قله (*ن يقطين , من غير ذات أصل , الدباء ونحوه) وضله 
عبد بن حميد من طربق جاهد وزاد : ليس لما ساق » وكذا قال أبو عبيدة :كل شجرة لانقوم على ساق فبى يةطين 
نمو الدباء والمنظل والبطيخ ؛ وامشهوذ أنه القرع » وقيل النين وقيل الموز » وجاء فى حديث مرفوع ف القرع 
د هى شجرة أخى يونس ء . قوله (ولا نكن كصاحب الحوت إذ نادى وهو مكظوم .كظي : مغموم ) كذا فيه . 
والذى قله أبو عبيدة فى قوله تعالى ( إذ نادى وهو مكظوم ) : أى من الخم مثل كظم . وروى ابن أبى حاتم 
من طريق على بن أبى طاحة عن ابن عباس فى قوله ( وهو مكظوم 6 يقول : مغموم .ثم ذصكر حديث أبن 
مسءود ١‏ لايةوان أحدك الى خير من بونس بن متى:» وحديث ابن عياس و لاينيغى لعيد أن يول الى خير. من 
بونس بن متى » ونسيه إلى أبيه» وحديث ألى هريرة ف قصة المسل الذى اطم الهودى وقد تقدم شرحها فى أواخر 
قصمة مومى » وقال فى آخره فى هذه الرواية « ولا أفول إن أحدا أفضل من .ونس بنءتى » وحديثه من وجه آخر 
غتصرا مقتصرا على مثل لفظ حديث ابن عباس . وقد وقع فى حديث عبد القه بن جعفر عند الطيراق بلفظ 
د لاينبئى لنى أن يقول الح وهذ! يؤيد أن قوله فى الطريق الاو دانء المراد با التى يَبِنهْ » وفى رواية الطبراق 
فى حديث أبن عباس « فا يذبغى الأحد أن يتول أنا عند الله خير من بونس» وق رواية للطحاوى د الة سبح ألله 
في الظلدات » فاثمار إلى جمة الخيرية المذكورة ء“وأما قوله فى الرواية,الأولى « وأسبه إل أبيه» ففيه إشارة إلى الرد 


!6غ ٠‏ 0 كتّاب أحاديثك الانباء 


على من زعم أن متى اسم أمه: وهو م#حكى عن وهب بن منبه ف « المبتداء » وذكره الطبرى وتبعه ابن الاثير فى 
« السكامل , والذى فى الصحي.ح أصح ٠‏ وقيل سدب قوله « ونسبه الى أبيه» أنهكان فى الأصل بو نس ابن فلان فنسى 
الراوى اء م الأب ركنى عنه بغلان ‏ وقيل إن ذلك هو السبب فى نسبته إلى أمه فقال الذى نمى اسم أبنه وس 
أبن فى وهر أمه ثم اعتذد فقال وثسيه أى شمخه - إلى أبيه أى ماه فنسيه » ولا فى بعد هذا التأويل وتكافه » 
قال العلاء انما قال يثك ذلك تواضعا إن كان قاله بعد أن أعل أنة أفضل الاق » وان كان قاله قبل علمه بذلك فلا 
إشكال » وقءل : خص بوزس بالذكر لا خشى على من سمع قصته أن يقع فى نفسه تنقيص له فبالغ فى ذكر فضله 
أسد هذه الذريعة . وقد روى قصته السدى فى تفسيره بأسا نيده عن أبن مسءود وغيره ١‏ ان الله بعث بونس إل 
أهل نينوى وهى من أرض الموصل فكذبوه ؛ فوعدثم بنزول العذاب فى وقت معين » وخرج عنهم مغاضيا حم ؛ 
فليا رأوا آثار ذلك خعضعوا وتضرعوا وآمنواء فرحهم الله فكشف عنهم المذاب » وذهب يونس فركب سغيئة 
فلججت به » فافترعوا ف.من يطرحونه متهم فوقءت القرءة عليه ثلاثا , فااثقمه الموت ٠‏ وروى ابن أبى حاتم من 
طريق عمرو بن ميمون عن ابن مسعود باسرثاد صميح اليه نحو ذلك وفيه « وأصبمم بونس فأشرف على القرية فم 
ير المذاب وقع علموم » وكان فى شر يءتهم من كذب قل » ٠‏ فانطلق مغاضيا حدى. ركب سفينة - وقال فيه - - فقال لهم 
يونس أن معهم عبداً آبعَا من ربه وانها لانسير حتى تاقوه , فقالوا : لانلقيك يلنى له أبدا قال فاقترعوا ترج 
عليه ثلاث مرات » فألفوه فااتقمه الحوت فبلغ به قرار الأرض » فسمع تسبييح الحصى فنادى ف الظلبات أن لا إله 
إلا أنت » الآبة . ودوى البذار وابن جرير من طريق عبد الله بن نافع عن أبى هريرة رفعه « لما أراد الله حيس 
يونس فى بطن الحوت أمر الله الحوت أن لا يكسر له عظا ولا خدش له لما ء فليا اتتبى به إلى قعر البحر سبح الله 
فقالت الملائكة : يارينا إنا نسمع صوتا ضعيفا بأرض غر ببة . قال : ذاك عبدى .واس » فشفعوا له ؛ فأمر الحوت 
فقذفه فى الساحل - قال أبن مسءود ‏ كبيئة الفرخ ايس عليه ريش » ودوى ابن أنى حاتم من طريق السدى عن 
أبى مالك قال : لبث فى بطن الحموت أربءين بوما » ومن طريق جعفر الصادق قال : سبعة أيام » ومن طريق فتادة 
قال : ثلاثا ؛ ومن طريق الشعى قال : الثقمه نحى » و لفظه عشية 
”© - بإسسيب [ 15 الأعراف ] : 
( امام عن القرية اله كانت حافيرة البحر إذ يدون فى السبت ) : تعد ون » ياوزون فى السبت 
(إذ تأتمهم حيتا 5 بوم سدنهم تشرعا ‏ شوارع 1 » إلى قوله كروا 0 رده غاسئين ») 
قوله ( باب قوله تعالى : : واسأه عن القرية الىكانت حاضرة اليحر) الجمهود أن القرية المذكورة أيلة وهى الى 
على طريق الحاج الذاهب إلى مكة من مصر , وحى ان التين عن الزهرى أن نما طبرية . قوله (اذ يعدون فى السبت : 
يتعدون » يتجاوزون ) قال أبو عبيدة فى قوله تمالى ١‏ اذ يمدون ف السبت ) : أى بتعدون فيه عما أمروا به 
ويتجارزون ٠‏ قوله ( شرعا : وادع - إلى قوله-كونوا قردة خاسئين) هو قول أبى عبيدة أيضا . قَوِلْهِ ( بئيس ) 
شديد » قال أبو عبيدة فى قوله تعالى (( فأخذناهم بعذاب بئيس ) , أى شديد وزنا ومعنى » قال الشماعر : 
حنقا على" وما ترى لى فهم أمم!ا بثيسا 


الحديث 9418-41 لا 


وها على إحدى القراءتين » والأخغرى بوزن حذر ء وقرى” ششاذا بوزن هين وهين مذكرين . ( تلبيه ) : لم 
ذكر المسثف فى هذ. القمة دديئا «ستدا» وقد روى عيد الرزاق من حديث ابن عباس بسد فيه مهم ؛ وحكاة 
مالك عن بزيد بن رومان معضلا وكذا قال قتادة : إن أسماب السبتكانوا من أهل أيلة وانهم 1 تحملوا على صيد 
السمدك بأن فصيوا الدياك يوم ألسيت ثم صادرها يوم الاحد فأنكر عايهم قوم وعوثم فأغلظوا لم فقا ليت 
طائفة أخرى دعوم واعتزلوا بنا عنهم . فأصيحوا يومافلم بروا الذين اعتدوا » فتحوا أبوابهم فأمروا رجلا أن 
يصمد على سل فأشرف عليهم فرآثم قد صاروا قردة , فدخلوا غليهم +ملوا ياوذون م ؛ فيةول الذين بوم : ألم 
نقل لكء الم نهم ؟ فيشيرون برءوسوم . ودوى ابن أبى حاتم من طريق مجاهد عن ابن عباس « انهم لم يعيشوا 
الا ةيلا وهاكوا »»ودوى ان جرير من طريق الموفى عن ابن عباس دصار شباهم قردة وشيوخهم خناذير 
| - ياست فول تسالى [17 النساء » هه الإسراء ] : لإروآ نينا داود زّبورا) اكير 6: الكتب 
واحدها زَبور . زمر'ت : كتبت . ( ولقد 1 تينا داو منا فضلا » ياجبال أُوّنى ممه 6 [ ٠١‏ -١١سبأ‏ ] : قال 
ماهد مكب ممه . لإ والاير » وألنا له الحديد» أنر اعمل سابئات ) : الدروع (ر وق فى الدكرئم ) المسامير 
2 8 اكت مم ا 5 211 م ١‏ 
والحاق » ولا يرق المسمار فيساس » ولا ملم فينفعم ٠‏ ( أفرغ 6 :نل( بسطة ) زيادة وفضلا . 
غم - مرش عبله الله بن عمد حدثنا عبد الرزاق أخبرن مَعْمر عن “مام عن أبى هريرة رضى اهن 
عنه عن_ انب يبه قال ذف على داود عايه السلام” القرآن” » فسكان يأمي” بدواءبه نرج » فيقرأ الفرآثة 
كيل أن نج ران ل ولا وأكل" إلا دن علر ده ع« رواه 06 0 عقب عن صفوان عن عطاء 1 سار 
عن أى هريرة عن البى جَلل 
- وِرَشن) حى بن" كر جد كنا ليف عن عقيل هن أبن شراب أن سود ى السدث أخررم 
وأيا ساهة ئ عبد رمن أ عبد" ال بن عرو وقق 8 ومهمأ قال « أخبر رسول” الم 2 أنى أقول : وافّر 
' 1 لل 2 0 اام 0 ص« 3 .6 #4 01 5-5 8 - 
الشهر ثلائة أيارم قان المسنة بتشر_أمثاطاء وذلك مثل صيام الداهر . فقلت” : إني أطيق أفضل من ذلك 
يارمول ال ٠‏ قال : فعلم يوم وأفطر بوسمبين الاك إن اطق اهز موه إل ٠‏ قال : فسُم يوء 
وأفطر يوما » وذلك صيام” داود وهو أعدّل الصيام . قلت : إني أطليق” أفضل منه يارسول الله » قال : لا 


ولأفومن؟ الايلت ماعشت ؟ فلت" : قد قائه . قال : إنك لاانستطيم ذلك ؛ فصر" وأفطر' ؛ وقم ونم وم من 


21 ظ .+ -كتاب أحاديث الأانبياء 


أفضل من ذلك » 
واغ" ‏ شنا خَلدهُ بن بحى حد أننا ير عراننا حبيب؛ بن أبى ثابت عن أبى المباس عن عبد الله 

ابن عمر و بن العاص قال د قال لى رسول. دري أم يأ أنك تقوم اليل وتصوم' النهار؟ فقلت" : نعم . ققال : 
فانك إذا فملت ذلك مت العين” » ونؤبت النفس” 2 من كل" شبر ثلاث أيام » فذلك صوم الاهر» أو 
كصوم المدهر . قلت : إن أجد لى - قال مسر : يعنى فوة ‏ قال : فم صوم داود علبه السلام ؛ وكان يصوم” 
يوما وليفطر يوما » ولا يف إذا لاا » 

قوله ( باب قول الله تعالى : وآ تينا داود زبورا) هو داود بن إثا بكر الحمز وسكون الحا نية بعدها معجمة 
ابن عوبد بوزن جعفر ,مبملة وموحدة ابن باعر بموحدة ومبملة مةتوحة ابن سدون بن يارب بّحتائية وآخره 
موحدة أبن رام بن حضرون ,موملة ثم معجمة ابن فارص بغاء وآخره مهملة ابن يهوذا بن يعقوب ٠‏ قله ( الزر 
الكتب واحدها زبور » زبرت :كتبت ) قال أبو عبيدة فى قوله تعالى ( فى ذير الاواين ) أى كتب الاولين 
واحدها زبور » وقال المكسائتى : زبور بمهنى من بور » :#ول زبرتة فهو من بور مثل ك:نه أبو مكتوب » وقرىء 
إعنم أوله وهو جمع زر ٠.‏ فأت : لضم قراءة حزة. قوله ( أو*فى معه قال يماهد : سبحى مه ) ودله الفريانى من 
طر بق يمجاهد مله ( وعن الضحاك هو بلسان المشة , وقال قتادة : معق أوبى -يرى ٠‏ قوله ( أن اعل سايذات 
الدروع ) قال أبو عبيذة فى قوله تعالى (. أن اعمل سابذات ) أى دروعا واسعة طويلة . قوله (وقدر فى ااسرد : 
المسامير والحاق ( ولا ترق المسمار فسلس ولا تعظم فينفصم ) كذ فى رواية امكشهمنى ؛ ولغيره 5 لاندق ( 
بالدال يدل الراء 2 وعندم م فيتس اسل» وى آخره 0 فيفهم »> بغير اول » ووافقه الاصيل فق قوله « ساس » وهو 
بضح اللام ومعناه فيخرج دن الثقب رفق أو لصير متحركا فياين عيك الخروج : وأعا الرواية الاخرى داس لمسل» 
أى يصي ركالسلسة فى الاين , والاول أو جه » والقصم بالفاء القطع من غير ايانة .وهذا التفسير وصله الفريابى 
من طز بق تجاهد فى قوله (وقدر فى السرد) أى قدر المسامير والحلاق ؛ ودوى ابراهيم الحربى فى ه غريب الحديث » 
من طريق جامد فى قوله (, وقدر فى اسرد ) لاترق المسامير فلس »ء ولا تغلظه فمفصمما : وقال أ؛و عمدة : 
شال ددع مسردة أى مسكدارة الحلق « قال أبو ذؤيب 9 

وعلبهما مسرودتان قضاهما ١‏ داود أو صنع السوابغ تبع 

وهو مثل متمار السفيئة . قوله ( أفرغ أتزل ) لم أعرف المراد من هذه الكلمة هنا ؛ واستقربت قصة داود فى 
المواضع الى ذكرت فيه فم أجدها » وهذه الكلمة والثى بعدها قى رواية الكش ممنى وحده . وله ( إسطة : زيادة 
وفضلا) قال أبو عبيدة فى قوله ل( وزاده بسطة ف المل والجسم ) أى زيادة وفضلا وكثرة » وهذء | كلمة فى قصة 
طالوت وكاته ذكرها لما كان آرها متعاقا بداود فلح إثىء هن قصة طالوت, وقد قصبا الله ى القرآن . ثم ذكر 
ثلاثة أحادرثك : الأول حود يدث هرام عن أبى هريرة درشفقف على داود القرآن « فى رواية الكشممنى 0 القراءة « 


الحديث 4117م ب .مم مع 


قيل المراد بالق رآن القراءة » والأصل فى هذه اللفظة المع وكل ثىء جمته ققد قرأتة » وقيل المراد الزود وقيل 
الثوراة 2 وقرا م ة كل أى تطلق على كتابه الذى أوحى اليه 2 وا -ظ قرا نا للاشارة إلى وقوع المعجزة به كوقوع 
المعجزة بالقرآن أشار 557 «المصابيح, والآول أنرب » وانما ترددوا بين الزبور والتوداة لان الزبوو كله 
مواعظ َ وكانوا ف دون الاحكام من التوراة ٠‏ قال قاد كن ت#حودثك أن الزبور مأثة وخمسون ن مسودة كلما مواءعظ 
وثناء 0 أيس فيه حلال ولاحرام ولا فرائض ولا حدود )2 بل كان اعتهاده على التوداة إل أخرجه ان أبى حاتم 
وغيره وق الحديث أن البركة قل تشع ف الومن السير - ى اقمع قره العمل الكثير. قال الاووى : : أكثر ماباغنا هن 
ذلك م ن كان يقرأ أر ربع ختمات يالا يل وأربما با! جار » وقد بالغ بعض الصوفية فى ذلك فادعى شه دا مغفرطأ 3 والعلم 
عند الله ٠‏ قوله ) بدوابه ) فى رواءة هوسى بن عقءة 5 الآنية 08 بداه :2 بالافراد . وكذا هو ف التفسير» وحمل 
الأفراد على الجنس أوالمراد بها ما خخص بركوبه 2 وباجمع مابضاف الما م ركبه أتياعه قوله 4 .قرأ القرآن قبل 
0 سرج حدى قرأ القَرآن « ٠‏ قله (دلا يأكل إلا من عمل بده ) تقدم شرحه فى 

أوائل لجع وأنفيه دليلاعل أنه أفضل المكاسب ( وقد أستدل 4 على مشروعءة الإجارة من جيه ة أن عمل اليد أعم 
من أن يكون للغير أو للنفس ٠‏ والذى يظهر أن الذى كان يعمله داود بيده هو نسج الدروع ء وآلان الله له لد 

فكان السج الدروع ويداعبا ولا ب يأكل إلا من كن ذلك مع كو نهكان من 5 بار أالوا كء قال الله تعالى (وشددنا ملك ) , 
رف حود رثك الياب أيضا مايدل عل ذلك , وأنه مع سعئه ح.دث انه كان له دواب 3 2 اذا أراد أن يركب ردول 
خدمتها غيده » ومع ذلككان ,تودع ولا يأكل إلا ءا تعمل مده . قوله (دداه موسى بن عقبة عن صفوان بن 
سام الح ) وصله المصنف فى كاب خلق أفمال العراد عن أحمد بن أبى عمرو عن أبيه ‏ وهو حفص إن عبد الله عن 
ابراهم بن طومان عن مومى بن عقية . المديث الثاتى والثالف حديثك عيد الله بن عمرو بن العماص فى ماجعة النى 
2 5 قيأم الليل وصيام النبار ؛أورده من طر بين ٠‏ وقد تقدم ق صلاة الليل 2 والغرض مله قوله د صيام داود» 

؟ - ياسببت 26 الصلاة إلى له ضلاء داود ( وأحبة الصوا.م إلى الله , صيام داود : 
كان ينام نصف ؛ اليل 6 ويقوم اه وينام د ويعدوم وم و يفطر يوما 
قال ع : وهو قول عائفيهة و نا ألا السحرة عندى إلا ناثما » 

9 1 م 

سس حل ذأ قتيبة بن هيد حد ثنا سفيان” عن عمر و ين دينار عن عمر و بن أوس اانقى” مهم 
عبد الله بن حمر وقال « قال لى رسوله اثْر يواخ : أحب الصيام الى اللو صيام” داود » كان يصوم” يوما 

ويفطرة وم زاح الصلاة الى الله صلاة داودً كان ينام عدف - الول ويهوم عله وينام سد سه 0 

وله ( باب أ حب الصلاة إلى لله صلاة داود الح ) يشير إلى الحديث المذكور قبله . ِلْه ( قال على : هو قول 
عائشة ما أافاه السحر عندى الا ناما ) هذذا وقع فى رواية المستمل والحكشسعبنى وأما غيرها فذكر ااطريق 
الثالثة دعضءومة إلى مأقيله دون الياب ودون قول على 2 و أره منسويا وأظنه عل 3 المديينى يخ البخارى 6 
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وأراد بذلك بيان المراد بقوله « وينام اسه + أى السدس الاغير , وحكأنه قال : يوافق ذلك حديث عائشة 
دما ألفاه» بالفاء أى وجده والضمير للنى جَيْيع والسحر الفاعل» أى لم يحىء السحر والنى بلي عندى الا وجده 
نائما ,كا تقدم بيان ذلك فى قيام الليل 
و - بإسسيب (١‏ وأذكر عيدنا داود ذا الأيد إن واب إلى قوله - وفصل” امطاب 6 [17 - ”١‏ ص ] 
قال ماهد : الفهم فى القضاء . ( ولا شاط ) : لاأسرف (١‏ واهينا إلى سواء المراط . إن" هذا أخى 
له نسم ونسعونٌ نمحة ‏ يقال لللرأة نمحة » ويقال لما أيضا عاد ولى نعدة واحدة » فقال أكزانيها - مثل 
( وكدّلها زكرياء 6 : ضمها - وعز"فف 6 غلبنى » صا أعرك من » أعرّزته : جماتة” عزيزا (( فى امطاب 6 يقال 
الحاورة. لا قال لند ظاذك" بال نسجعك إلى _نماجه » وإن" كثيرا من" المتلطاء لربفى - إلى قوله إنما فداه 6 
قال ان عباس : اختيرناه . وقرأ عبر (ر يداد بتشديد الناه ‏ فاستفقر ربه” وخررا كما وأناب 6 

١0م‏ - ورف مذ حدثنا سهل بن بو سف قال ممت السام عن ماهد قال « فلت لابن عباس 


3 7 0 5 .2 - 5 . 2 الل 55 و 0ك حم ٠‏ 
أنسحدُ فى ص ؟ فقرأ (ومن ذريته. داود وسلمان دع أن ذجهد اهم اقتده ) قال ابن عباس رضى الله عمهما : 
ّ 4 بو ا _- 
[الحديث 400؟ ‏ أطران فى : 58 4301 > 4401 ] 
0 2 اتا ا اارس الحم ## مخ 2 ريع 
ع" سم ونا معودى 4 إسماعيل حل ثننا و«ديوب خد نارون" عن عكرمة عن ابن عباس رضى الم 


عنهما قال « لس ص من عام السحود » وراك النى 2 سحل فمها 4 

قله ( باب واذكر عيدنا داود ذا الايد إنه أراب إلى قوله ‏ وفصل الخطاب ) الآيد القوة » وكان داود 
موضوفا بغرط الشجاعة » والآواب يأ تفسيره قريبا ٠‏ قِوله ( قال جاهد : الفوم فى القضاء ) أى المراد بفصل 
الخطاب » وروى ابن أبى حالم من طريق ألى بشر عن مجاهد قال : الحكة الصواب . ومن طريق ليث عن اهد : 
فصل الطاب اصابة القضاء وفيمه » ومن طريق ابن جريح عن ججاهد قال : فصل الخطاب المدل فى الحكم وما قال 
من شىء أنفذه . وقال الشعى : فصل الخطاب قوله أمأ بعد ؛ وق ذلك حديث مسند من طريق بلال بن أبى بردة 
عن أبيه عن جده تال «أول من قال أما بعد داود النى يلع وهو قصل الخطاب ؛ أخرجه ابن أبى حاتم » وذكر عن 
ابن جرير باسناد ححيح غن الشمى مثله » وروى ابن أبى حاتم من طر يق ششرييح قال د فصل الخطاب الششهود والأ.مان» 
ومن طر بق أبى عيد الرحن السلى نحوه . قوله ( ولا تعطط : لاتسرف ) كذا وقع هنا » وقال الفراء : معناه 
لاجر » وروى ابن جرير من طريق قتادة فى قوله ولاتشطط أى لامل » ومن طريق السدى قال لاتذف . قَولْه 
) يقال للبرأة نعجة ويقال لها أيضا شاة ) قال أبو عبيدة فى قوله وى نعجة واحدة) أى امن أة » قال الاعثى : 

فرميت غفلة عينه عن شاته فأصبت حبة قلها وطحالها 


وله ( نقال أكفلاما » مثل وكفلبا زكر يا مها ) قال أ بو عبيدة فى قوله تعالى (أكفلاما وعرق ف الخطاب) 


ب 


الحديث 71م - 41م /أهة 


هو كقوله ( وكفابا ذكريا ) أى ضما اليه » و تقول كفات بالنفس أو بال مال ضنته . قله ( وعزى غلبى 


صار أعر مى » أعززته جملته عزيذا » فى الحطاب يقال امحاورة) قال أبو عبيدة فى قرله ([وعزق فى الخطاب ) : 
أى صار أعز منى فيه . وروى ااطبرى من طريق العو عن ابن عباس قال : ان دعا ودعو ت كان أ كثر منى » وان 
إطثدت و باش كان أشد متى , ومن طربق قثادة قال : معئاه قهرق وظلننى . وأما قوله « يقال الحاورة » فراده 
تفسير الخطاب باحاورة ‏ وهى بالحاء المبملة أى المراجعة بين الخصمين , وهذا تفسير قوله تمالى ل( وعزق فى 
الخطاب ) . قله ر الخلطاء الشركاء ) حكاء ابن جرير أيضا ٠‏ وَل ( فنناء قال ابن عباس : اختير ناه » وقرأ عمر 
قتناء بتعديد الناء ) أما قول ابن عباس فوصله ابن جرير وابن أبى حاتم من طريق على بن أنى طلحة عنه » وأما 
قراءة مر فذكررة فى الشواذ ول يذ كر ها أبو عبيد ف الهَرا آت المشوودة » ونقل التشديد أيضا عرس أبى رجاء 
المطاردى والحسن البصرى . ثم ذكر حديث ابن عباس فى السجود فى ص أورده من وجهين , وحمد شيخه فى 
الطريق الاولى هو ابن سلام » والعوام هو ابن حوشب عيملة ثم معجمة . فل ( أندجد ) بنون , واحكشيجنى 
والمستمل أ أجد ؛ وسيأتى شرح الحديك ف الافسير إن شاء الله آعالى 


0 بإسبب قول الل تعالى 01م ص ] : ( ووكبنا لدارد سلمان » نعم المبد إنه أواب ) الراجم 


' الدب . وأو [ م ص | : ( هب لى ملكا لاينبنى لأحد من بعدى © . وقوله [ ٠١‏ البقرة ]: 2 واكبموا 


- 


مانداو الشياطين” على مُلاكٍ بليان) سأ ] : لرولسايان اراي عْوُها شب”ورواحًها شهر» وأسَئنا له كين 
القطر - أَذَينا بين الحديد ‏ ومن الجن” من يعمل بين يديه - الى قوله ‏ من محاريب" © قال ماهد ؛ 
بنوان” ما دون القصور (روتما يل وجفان, كاللمواب »كالحياض للابل » وقال ابن عباس : كاتؤوبة من الأرض 
( وقدور_راسيات - إلى قوله ‏ الشّكور . ألما قينا عابم لوت نادم على موته 1لا داية الأرض ره ار 
نأ كل" منتأنه © عصاء ( فها تغر ‏ إلى قوله - المرين 6 .81م - ع ص ] : ( حلب المسيرر عن فكرر 
وى ٠.٠.‏ فطؤق مسا بالمكوق والأعناق )6 مسح أعراف اميل وعراقيبّها . (ر الأصفاد ) الوّثاق . قال يجاهد 
( الصائتات ) : صَفَنَ القرس رفم [ددّى رجليه حتى :كو نَ هلى طرف الحافر . (ر الجياد ) : الشراع 3 
ل( جشدا ): ثيطانا. ( رغاء) نطليئهة . حيث أصاب ) : حيث شاء. (ر قاءكن ) : أعطر 7 بغر 

حساب 6 بغير حراج 
.م - ورشن) مدا بن بار حداثنا عمد بن جءفر حدننا شعبة" عن محمد بن زياد عن أبي هريرة عن 
البى* 2 « إن عفريقا من" الجن؟ كلت البارحة لطم عل" صلانى » فأذسكتتى الله منه . فأحَّذته » فأردت أن 
أرربطه” على مدارمة, من سوارى السجد حتى' نكرو البو كسك , فذّ كرت” دعوة أخى سليانَ فر رب" هب لى 
ظ م مهاج" © ضع البارق 


مك لاينبخى لأحد من بعدى ) فرد دنه خاسيا » عفريت” : متمرة من إنس أو جانٌ » مثل ز“بنية جماعتها الركبانية 

4 - يرشن خالد بن حل حد ثنا مير بن عبد الرحلن عن أب اناو عن الأعرج عن ألى هرررة: 
عن النى* ا قال « قال سلبان بن :اود : لأعلوفن" اليلد على سبدين” امأو" 1 كل امس أة فار سا عجاهد” 
فى سبيل الله . فقال له صاحبه : إن شاء الل . ف يقل » ولم تحمل شيثا إلا واحدا ساقطا أحدث شقَيه . ذقال النبوة 
7ت ١‏ او قالها عدوا فى سبيل الله » . قال شُدَيب وان أبى الزكناد « تسغين » وهو أصمٌ 

6ع - ءوشن 21 بن حص حد نا أبي عدن الأعمش” حدثنا ار اه التومى” عن أ بيو عن أبى در 
رءى” 41 عنه وال 9 قلت” يأرسول ال أ مسعدل وض أول ؟ قال : المسحدد” الحرام 3 قلت : 7 أىة ؟ فال : 0 
ليجل الأقمى قلت : م كان ببنبسا ؟ قال : أربءون . م قال : حيمًا أدركتك الصلاة” فصلء والارضر” 
كك مسعرل 2 

7435 - يرشنا أبو المان, أخيرنا شمييب” حلثنا أبو الزثندر عن عبد الر طن حدانه أنه سم أبا هريرة 
رضى” 41 عنه 3 عم رسول” الل ل يقول 0 0 م الناس كاثمل مخل استوقد نار م حمل الفر 4 
وهذه الد واب تقم' فى النار » 

ءَِ 

«١ - "27‏ وقال : كانت امراتان معميا ابناها » جاء الذئب ذهب بابن إحداها» نقالت صاحبتها : إتما 
ذهب بابك , وقالت الاخرى : ما ذهب بابنك . فةحا كنا الى داو فقضى به للكبرى » فخرجتا على سليان 
ابن داود فأغيرنام ففال : أنو فى بالسكين. أشقه” ينها . فقالت الصترى لاتفءلى ترحتك الله هو ابنها * 

فقفى ب للصغرى' . قال أبو هريرة : وال إن معت بالسكين إلا يومتئذ » وما كنا نقول إلا لأية” » 

[ :الحديث 427؟ _ طرنه فى 5939-5 ] 

هله (فول الله تعالى ووهبنا لدارد سلمان) فى رواية غير أن ذر ه باب قول الله » . قولهِ (نعم العبد انه أواب 
الراجع المنيب ) هو تفسير الآأواب . وقد أخرج ابن جرييج من طريق مجاهد قال : الاواب الرجاع عن الذئوب . 
ومن طريق قنادة قال المطبيع , ومن طريق السدى قآل : هوالمبح . قله (من عحاريب » قال مجاهد : بنيان ما دون 
القصور ) وصله عيد بن حميد عنه كذلك ١‏ وقال أبو عبيدة احاريب جمع حراب وهو مقَدِم كل نيت , :وهو أيضا 
المسجد وااصل ٠‏ قله ( وجفانكالجوابكالحياض للابل ٠‏ وقال'اين عباض كاجو بة من الآرض) أما قول يجاهد 
قوصلة عبد بن حمييك ءنه » وأما قول 3 عيراس فو ضله ابن أبى حاتم عله , وقال أبوعبيدة : الجوابى جمع جابية برهو 
“الحو ضالذى بحى فيه الماء . وله (دابة الآر ض) الارضة . قوله (مذس أ نه : عصاه) دو قول ابن عيأس وصله ابن أبى 
حاتم من طر يق على بن أبى طادىة.عزه ٠‏ آل أبو عبيدة : المنسأة العصا ...م ذكر تصريفها وهى مفعلة من نسأت إذا 


الحديث ممم د 47م . إذة] 


ذجرت الابل أى ضربتها بالمنسأة . قله (فطفق مسحا بالسوق والأعناق » بمسح أعراف الخيل وعراقيما) هو قول 
ابن عياس أخرجه ابن جرير من طريق على بن أبى طاحة عنه وزاد فى آخره ه حبا لحا » ؛ وروى من طريق الحسن 
:قال : كشف عراقيءها وضرب أعناقها وقال : لان خانى عن عيادة ربى مرة أخرى . قال أبو عبيدة : ومنه قوله مسح 
علاوته إذا ضرب عنقه .قال ابن جرير : وقول ابن عباس أقرب إلى الصواب . قَوِلْه (الاضفاد الوثاق) دوى ابن 
جرير من طريق السدى قال : مقر نين فى الأصفاد : أى يجمع اليدين إلى المئق بالأغلال. وقال أبو عبيدة : الاصفاد 
الاغلال واحدهاصفد ؛ ويقال للغطاء أ يضا صفد . قَوله (قال مجاهد : الصافنات » صفن الفرس رفع [حدى رجليه 
حتىيكون على طرف الحافر) وصله الفريانى من طريقه قال : صغن الفرس الح لسكن قال م يدية » ووقع فى أضل 
اايخارى « رجليه 6 وصوب عياض ماعئد اافريابى وقال أبو عبيدة : الصافن الذى مع بين بدية واذى مقدم حافر 
إحدى رجليه : قَولْه (الجياد السراع) وصله الفريابى من طريق ماهد أيضا . روى ابنجر يرمن طريق ابراهيم التيعى 
ا أنباكانت عشرين :رسا ذورات أ قوله (جسدا شطانا)تال افر يالى: حدثنا ورقاء عن ابن ألى تيح عن ياود 
فقوله (و ألقينا علكرسيه جسدا) قال : شيطانا يقال له صف » قال له ماما نكيف تفتن الناس؟ قال أرق غامك 
أخبرك , فأءطاء ؛ فنبذه آصف ف البحى فساخ » فذهب ملك سلمان وقمد آصف على صكرسيه » ومئعه الله أساء 
سلمان فلم يقر.من ء فأنكرتنة أم سلإن » وكان سلمان يسةطعم ديعرفيم بنفه فينكذبو نه حتى أعطته امرأة حوتا 
فطرب بطنه فوجد خامه فى بطئه قرد الله اليه ملك , وفر آصف فدخل البحز . ودوى ابن جر بر من وجه آخر 
عن مجاهد أن اسمه آضر آخره زاء ؛ ومن طريق على بن أنى طلحة عن ابن عياس أن اسم الجنى صخر ؛ ومن طر يق 
السدى كذلك وأخرج القصة من طريقه مطولة ؛ واأشبود أن اضف اسم الرجل الذى كان عنده عم من ال-كتاب 
والله أعل ٠‏ قوله (دعاء طيبة) فى دوابة المكششممى د طييا » رواء الغريانى من الوجه المذكور فى قوله ه دخاء » قال 
طيبة . قله (حيث أصاب حيث شاء) وصله الفريا بىكذلك . قَلْو (فامئن أعط » بغير حساب بغير حرج) وله 
الفريابى من طررق ججاهد كذلك » وقال أبو عبيدة فىقوله ( بغي حساب ) أى بغير ثواب ولاجزاء ؛ أو بغي 
ملة ولا قلة . ثم أورد المصئف أربعة أعاديث : أوطا حديث أبى هزيرة فى ملت العفريت على اانى يله . قوله 
( تفلت على ) بتشديد اللام لى نعرض لى فاتة أى بغتة . قله رالبادحة ) أى الليلة الخالية الزائلة» والبابح الزائل 
ويقال من بعد اازوال إلى آخر الهار البادحة . قَولهِ ( فذكرت دعءوة أخى سلمان ) أى قوله لإ وهب لى ما-كا 
لاينبغى لاحد من بعدى ) وف هذه [شارة إلى أنه تركه رعابة ايان عليه السلام » و >تمل أن ت-كون خضوصية 
سليان اسستخدام الجن فى جميع مابريده لافى هذا القدر فقط » واسدّدل الخطابى ببذا الحديث على أن أصعاب لمان 
كانوا يرون الجن فى أشكالم وهيدتهم حال تصرفبم » قال : وأما قوله تءالى ( انه يرام هو وقبيله من حيث لاتروتهم 6 
فالمراد الأكثر الأغلب من وال بى آدم » وتعةب بأن نى رؤية الإنس لاجن على هنهم ليس بقاطع من الآية 
يل ظاهرها أنه ممسكن » فان ننى رو يقنا إياهم مقيد حال دؤيتهم اذا ولا يننى إمكان رؤيتنا لى فى غير نلك الحالة » 
ويحتمل العموم . وهذا الذى فهمه | كثر العلما. حتى قال الثشاافمى : من زعم أنه برى الجن أبطننا شبادته » واستدل 
بهذه الآية . والله أعل . ووه (عفربت متمرد من إنس أوجان مثل ذبنية جماعته زبانية ) الزبائية فى الاصل 
اسم أحماب الشرطة , مثهتق من الزبن وهو الدفع ٠‏ وأطلق على الملا/_كة ء ذلك لآتهم يدفعون الكفار فى النار » 


3 ةد لتاب أعاديث الأنبياء 
وواحد الزبانية ذبنية وقيل زبىوفيل زابن وقيل زباتى وفال فوم لا واحد له من لفظه وفيل واحده زبنيت وزن 
عفريت » و يقال عفرية لغة مسّقلة ليست مأخوذة من عفريت , وماد المصئف بقوله « مثل زبنية » أى أنه فيل 
فى هفريث عفرية » وهى قراءة رويت ف الشواذ عن أنبى بكر الصديق :وعن أنى رجاء العطاردى وأبى السبال بالمهملة 
واللام » وقال ذى الرمة : ّ 

كأ نه كرب فى اثر عفرية مصوب فى ظلام الليل منتصب 

وقد :قد م كثير من بيان أحوال الجن فى « باب صفة ابليس وجنوده » من بدء الخلق . قال ابن عبد البو : الجن 
على مانب » فالاصل جنى ؛ فان خالط الانس فيل عامس » ومن تعرض منهم للصديان فيل أرواح » ومن زاد فى 
الخبث فيل ش.طان » فان زاد على ذلك قيل مارد ؛ فإن زاد على ذلك قبل عفر يت .وال الراغب : المفردت من الجن 
هو العارم الخبيث » و إذا بولغ فيه قيل عفريت نفريت . وقال ابن قنيبة : العفريت المو؟ق الخلق » وأصله من المفر 
وهو النزاب » ورجل عفر بكسر أوله وثانيه وتثقيل ثالثه إذا بواخ فيه أيضا . قوله (حدئنا مغيرة بن عبد الرحن) 
هو الحزاى وليس بالخزوى » راسم جد المزاى عبد اه بن خالد بن حرام , وامم جد الخروى الحارث بن عبد 
الله . قله ( قال سلبان بن داود لأطوفن الليلة) فى رواية الحوى والمستمل ه لأطيفن » وهما لفتان . طاف بالثىء 
وأطاف به إذا دار حوله وتكرر عليه » وهو هنا كناية عن الجاع واللام جواب القسم وهو محذوفء أى والله 
لآطوفن» ويؤبده قوله فى آخره «لم يحنك » لان المنث لايكرن إلا عن قسم » والقسم لابد له من مقسم به ٠‏ قله 
(على سبعين ام أة) كذا هنا من رواية مغيرة » وفى رواءة شعيب كا سيأ فى الأعان والنذور « تقال تسعين » وقد 
ذكر المصنف ذلك عقب هذا الحديث ورجح تسعين ب:قديم المثناة على ,مين وذكر أن ابن ألى الرناد روا كذلك . 
قلت : وقد رواء سغران بن عييئة عن أبى الزئاد فقال « سبعين » وسيأقى فى كفارة الآان من طريقه . وللكن 
رراه صلم عن ابن ألى عمر عن ميان فنال «سيعين » ,تقدم السين » واذا هو فى « ممئد ال+يدى » عن سفيان » 
وكذا أخرجه مس من رواية ورتاء عن أبى الزناد » وأخرجه الاسماعيلى والنسائى وابن حبان من طريق هشام بن 
عروة عن أبى الزناد قآل د مائة امس أة» ركذا قال طاوس عن أبى هريرة كا سيأتى فى الا مان والنذرر » من 
دواية معمر ؛ وكبذا قال أحمذ من عبد الرزاق من رواية هشام بن حجير عن طاوس « تسعين » وسيأنى فى كفارة 
الإعان , روواه مسم عن عيد بن حميد عن عبد الرزاق فقال « سبءين » وسأتى فى التوحيد من رواية أبوب عن 
أبن سيرين عن ألى هر برة دكان لسلمان سون امىأة» ورواه أحد وأبو عوانة من طريق هشام عن ابن سيرين , 
فقال « ماثة امرأة » وكذا قال عمران بن خالد عن اين سيرين عند ابن مردوية » وتقدم فى الجباد من طاريق جعفر. 
ين دبيعة عن الأعرج فقال « مائة امرأة أر نسع وتسعون» على الشنك ؛ فحصل الروايات ستون وسبمون وتسعون 
ونسع وتسهون ومائة ؛ وابمع بإنبا أن الدتين كن حراثر ومازاد علهن كن سرارى أو بالمكس » وأما 
السوعون فللءبالغة » وأما النسءون والمائة سكن دون المائة رفوق النسعين فن قال تسعون [لفى الدكسر ومن قال 
ماثة جبره ومن ثم وفع التردد فى رواية جعفر , وأما قول بعض الشراح : ليس فى ذكر القليل :فى الكثير وهو 
من هوم العدد و ليس بحجة عند المرور فليس بكاف ف هذا المقام » وذلك أن مذبوم العدد معتبر عند كثيرين 
وإلنه أعل . وفد ححكى وهب بن منبه فى « المبتدا » أنه كان لسلمان ألف امرأة ملاائة مهيرة وسبهاثة سرية» 


ريني نفل ع 


ش وتحره ما أخرج الحا فى « المستدرك » من طريق أبى معشر عن محمد بن كعب قال : بلذئا أنه كان لسلمان آأاف 
بيت من قوادير على الخشب فا لثياثة صر بحة وسبعاثة سرية . وه ( تحمل كل امرأة فارسا يحاهد فى سبيل الله ) 
هذا تاله على سبيل الآنى للخير , واما جزم به لآنه غلب عليه الرجاء ؛ لحسكونه قصد به الخير وأمس الآخرة 
لا لغرض الدئيا . قال بعض السلف : نبه يل فى هذا الحديث على آفة الآنى والإعراض عن الافويض ء قال : 
واذلك نسى الاستئناء ليضى فيه القدر . قله ( فقال له صاحبه : ان شاء الله ) فى دواية معمر عن طاوس الآنية 
د قال له الملك » وفى رواية هثام بن حجير « فقال له صاحبه » قال سفيان يمنى الك » وى هذا إشعار بأن تفسير 
صاحبه بالملك ليس ,عرفوع » لكن فى د مسد النيدى » عن سفمان د فقال له صاحيه أو االكء بالك » ومثلبا 
لمءوق الجلة ففيه رد على من فسر صاحبه بانه الذى عنده عل من الكتاب : وهو آصف بالمد وكسر الموءلة 
بغدها فاء ابن برخيا بفتح الموحدة وسكون الراء وكسر المعجمة بعدها محتانية . وقال القرطى فى قوله «١‏ فقال له 
صاحيه أو املك » أن كان صاحبه فيعى به وزيره من الانس والجن » و أن كان الماك قرو الذىكان يأنيه بالوحى » 
وال : وقد أبعد من قال المراد به خاطره . وقال الاووى : قيل المراد بصاحيه الماك » وهو الظاهر من لفظه » 
وقيل القرين » وقبل صاحب له آدى . قلت : ليس بين قوله صاحبه والملك منافاة» إلا أن لفظة وصاحيه » أعم » 
فن ثم نعأ لم الاحتيال » و لسكن الشنك لايؤثر فى الجزم , فن جزم بانه الملك حجة على من لم يجزم : قوله (فل رقل) 
قال عياض : بين فى الطر يق الآأخرى بقرله «فنسى » . قات : هى رواية ابن عييئة عن شيخه , وى رواية مسر 
قال « ونسى أن يقول ان شاء الله » وممنى قوله ‏ فل يقل » أى بلانه لا أنه أبى أن يفرض إلى اله بل كان ذلك 
ثابتا فى قليه , لكنه اكتق بذك أولا ويدي 3 يجريه على لسانه لما قبل له أثىء عرض له., وله (فطاف يبن)000 
فى دواية ابن عمينة « فأطاف يرن » وقد تقدم توجببه . قله ( ألا واحدا ساقطا أحد شقيه ) فى رواية شعيب «١‏ فل 
بحمل منبن إلا امرأة واحدة جاءت بشق رجل «رقاوراة أوب عن ابن سيرين د ولدت دق غلام » وف رواية 
هشام عنه د نصف انسان» وهى رواية معمر » حكى الاش فى تفميره ان الكت المذكور دو الجسه الذى أأق على 
كرسيه ؛وقد تقدم قول غير واحد من المفسرين أن اأراد بالجسد المذكور شيطان وهو المعتمد » والنقاش صاحب 
مناكير . ق,]» ( لو تالا لجاهدوا فى سمل الله ) فى رواية شغيب دلو قال إن شاء الله » وزاد فى آخره « فرسانا 
أجممون » وفى رواية ابن سيرين هلو اسلنى لمات كل امرأة هنون فولدت فارسا يقائل فى سبيل اه » وى رواية 
طاومن ١‏ لو قال إن شاء الله لم مع وكان درك لحاجته »كنذا عند المصنف من رواية هشام بن حجير » وعند أحمد 
ومسل مثله من رواية معمر , وعند المصئف من طريق معمر و وكان أرجى لحاجته » وقوله ه دركاء بفتحتين من 
الإدراك وهو كقوله آمالى 2 لانضاف دركا ) أى لحاتا » والمراد أنه كان يحصل له ما طلب ولا يلزم من أخباره 
َلك بذلك فى حق سابان فى هذه القصة أن بقع ذلك لكل من استثنى فى أمنيته » بل فى الاستشاء رجو الوقوع وى 
ترك الاسةاناء خشية عدم الوقوع ؛ وبهذا يجاب عن قول موعى للخضر 0 متجدفى إن شاء الله صايرا ممع قرول 
الخضر له آخرا ( ذلك تأويل مالم تسطع عليه صيرا ) وف الحديث فضل فعل الخير وتعاطى أسبابه » وأ نكثيرا 
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٠٠ 5‏ د كتاب أحاديثك الآنباء. 
من المباح والملاذ وصير مستحيا بالنية والقصد ٠‏ وفيه استحباب الاستثناء لمن قال سأ فمل كذ ء وأن إتباع المشيئة 
الفين يرفع حكما » وهو متفق عليه إشرط الاتصال » وسيأق بيان ذلك فى الآيمان والنذور مع بسط فيه . وقد 
استدل بهذا الحديث من قال : الاسثناء إذا عقب البين ولو تخلل بينهما ثىء بسير لابضر ء فان الحديث دل على أن 
سلهان لو قال إن شاء الله عقب قرل الملك له قل إن شاء الله لأفاد مع التخلل بين كلاميه بمقدار كلام الملك» وأجاب 
القرطى باحتمال أن يكون الملك قال ذلك فى أثناء كلام سلمان » وهو احتهال كن يسقط به الاستدلال المذكور . 
وفيه أن الاستثناء لا يكون إلا باللفظ ولا يكن فيه النية . وهو اتفاق إلا ما حى عن بعض الما لحكية . وفيه 
مأ.خص به الاندياء عن القوة على الماع الدال ذلك على صحة البنية وقوة الفحو لية وكال الرجولية مع ما هم فيسه من 
الاشتغال بالعبادة والملوم . وقد وفع للنى َي من ذلك أ بلخ المعجزة لآانه مع اششتغاله بعبادة د به وعلومه ومعالجة 
الخلق كان متقللا من المآ كل والمشارب المقتضية لضعف البدن على كثرة الماع ؛ ومع ذلك فكان يطوف على نساثة 
ف ليلة بغسل واحد وهن إحدى عشرة امسأة )؛ وقد تقدم فى كتاب الغسل » ويقال إنكل من كان أثق لله فشبوتة ش 
أشد لآن الذى لابتق بتغرج بالنظر ونحوه. وفيه جواز الإخبار عن الثىء ووةوعه فى المستقبل بناء على غلبة اأظن 
فان سلمان عليه السلام جزم ما قال ولم يكن ذلك عن وحى والا لوقع »كذا قبل . وقال القرطى : لايظن يسليان 
عليه السلام أنه قطع بذلك على دبه إلا من جبل حال الانبيا. وأد.هم مع الله تعالى . وقال ابن الجوذى : فان قيل 
من أين لسلمان أن يخلق من مائه هذا العدد فى ايلة ؟ لا جائز أن يكون بوحى لانه ما وقع » ولا جائز أن يكون 
الآمر فى ذلك اليه لان الارادة لله . والجراب أنه من جنس التنى على الله والسؤال له أن يفعل والقمم عليهءكقول 
أنس بن النضر « والله لايكسر سنها ء ويحتمل أن يكون لما أجاب الله دعوته أن يهب له ملكا لاينيغى لاحد من 
بعده كان هذل عنده من جملة ذلك لجزم به . وأقرب الاحتالات ماذكرتة أولا وبالله التوفيق . قلت : ويحتمل أن 
يكون أوحى اليه بذلك مقيدا بشرط الاسوثناء قنمى الاسيازاء فل بقع ذلك افقدان اأشرط » ومن شم ساغ له 
أولا أن يحلف . وأبمد من استدل به على جواز الحلف على غلية الظن . وفيه جواز ااسوو على الانبيا. ؛ وان 
ذلك لايقدح فى علو منصيهم » وفيه جواذ الاخبار عن الثىء أله سيققع ومسدند امخير الفان مع وجود القرينة القوية 
لذلك ٠‏ وفيه جواز [ضار المقسم بهفى الوين اقوله « لآطوفن ء مع قوله عليه السلام لم يحنث » فدل على أن 
اسم ألله فيه مقدر , فان قال أحدد بجواز ذلك فالحديث <جة له يناء على أن شرع عن قيلنا شرع نا إذا ورد تقديره 
على لان الشارع » وإن وقع الاتفاق على عدم الجواز فيحتاج إلى تأويله كأن يقال لمل التلفظ باسم الله وقع 
فى الأصل وان لم يقع فى الحكاية » وذلك ليس بمتنع , فان من قال : والقه لاطوفن يصدق أنه قال لاطوفن فان 
اللافظ بالاركب لافظ بالمفرد » وفيه حجة أن قال : لايشترط التصريح #قسم به معين ‏ فن قال أحلف أو أثبهد 
ونحو ذلك فهر عين وهو قول الحنفية » وقيده المال-كية ياانية » وقال يعض الشافعية ليست بيمين مطلعًا . وفيه 
جواز استمال لو ولولا , وسيأتى الكلام عليه فى باب مفرد عقده له المصنف فى أواخر الكتاب . وفيه استمال 
المكناية فى اللفظ الذى يستقبج ذكره لقو له ولأعطوفن » بدل قو اه لاجاممن . الحديث اثالث ء قل (حدثنا ابراهيم 
التممى عن أبيه ) هو بزيد بن شربك . وله ) أى مسجد وضع أول ) تقدم التنبيه عليه ى أثناء قصة أبراهم عليه 
السلام ٠‏ وقوله د أدركتك الصلاة, أى دوقت الصلاة » وفيه إشارة إلى الحافظة علي الصلاة فى أو ل وقنها » ويتضمن 
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ذلك الندب إلى معرفة الأوقات . وفيه اشارة إلى أن المكان الأفضل للحبادة إذا لم حصل لابترك المأمور بة لفوانة 
بل شعل المأمور ف المفضول لأآنه يك كأنه فهم عن أبى ذر من تخصيصه السبؤال عن أول مسجد وضع أنه بريد 
تخصيص صلاتة فية فنبه على أن اماع الصلاة إذا حشرت لايتوقف على لكان الأفضل . وفيه فضيلة الامة الحمدية: 
ا ذكر أن الآمم قباوم كانو ١‏ لايصلون الافى مكان ضوص وقد تقدم الننبيه عليه فىكتاب التيم . وفيه الزيادة على 
السؤال فى الجواب لاسسما إذاكان للسائل فى ذلك من بد قائدة . الحديث الرابع ٠‏ قوله فى الاسناد (عن عبد الرعن ) 
هو الأعءرج » وه وكذلك فى فسخة شعيب عن أنى الرئاد عند الطبراق . قله ( انه سمع رسول اله يَيِكَمِ يقول : . 
مثل ومثل الناس كثل رجل اتوقد ثارا +مل الفراش وهذه الدواب تدع فى النار » وقال كانت امرأ نإن معرما 
ابناهمًا ) هكذا أورده ‏ ومراده الحديث الثانى فانه هو الذى يدخل فى توجة سلمان » وكأنه ذكر ماقبله ب وهو 
طرف من حديث طول - لمكو يه سمع ندخة شعيب عن أفى الرئاد , وهذا الحديث مقدم على الآخر , وسمع الاسناد 
فى السابق دون الذى بليه فا تاج أن يذكر شيا من لفظ الحديثك الأول لجل الاسناد, وقد تقدم فى الطبارة للبصنف 
مثل هذا ااصنيع فذكر من هذه النسخة بعيتها حديث «١‏ لايبوان أحدك ف الماء الدائم » وذكر قبله طرفا من حديث 
ء نحن الأخرون السابقون وما ذكر فى الجمعة حديث ١‏ نحن الآخرون السابقون »لم يضم معه شيئا » وذكر فى 
الجباد حديث «١‏ من أطاعتى فقد أطاع الله » الحديث فقال قبله ء نحن الآخرون السابقون» أيضا » وذحكر فى: 
الديات حديث ١‏ لو اطلع عليك رجل » وقدم ذلك قبله أيضا » لكنه أورد حديث المرأتين فى الفرائض وم يعنم 
معه فى أوله شيئًا من الحديث الآخر وكذا فى بقية هذه النسخة فم يطرد للصنف فى ذلك عمل » وكانه حيث ضم اليه 
شيئا أراد الاحتناط , وحيث لم يضم نبه على الجبزاز والله أعل . وأما مسل قانه فى ذمخة همام عن أبى هريرة يفيه 
على أنه لم لسمع الاسناد فى كل حديث مثها فانه يسووق الاسناد إلى ألى هريرة ثم يقول : فذكر أحاديث منبا كنذا 
وكذا . وصنيعه فى ذلك حسن جدا والله أعل ١‏ ( تنبيه ) :لم أر الحديث الآول تاما فى صحيح البخارى » وقد أورده 
الجيدى ف ه المع » من طريق شعيب هذه وساق المان بتامه وقال : انه لفظ البخارى وان مسلا أخرجه من رواية. 
مغيرة وسفيان عن أبى الزثاد به ؛ ومن طريق همام عن أَبى هريرة » وكذلك أطلق المزى أن البخارى أخرجه فى: 
أحاديث الاندياء » فانكان عنى هذا الموضع فليس هو فيه بتهامه , وان كن عنى موضعا آخر فل أره فيه . ثم وجدثة 
ىد باب الانتهاء عن المعاصى » م نكتاب الرقاق » و بأتى شرحه هناك إن شاء الله تعالى : هله (مثل) أى فى ذعاى 
الناس إلى الاسلام المنقذ لحم من الناد ومثل ماتزين للم انفسهم من القادى على الباطل ( كل رجل ال) والمراد 
تعشيل الجلة باجملة لاتمثيل فرد بغرد . #[ه ( استوقد ) أى أوقد , وزيادة السين والتاء للاشارة إلى أنه عالج إيقادها 
وسعى فى محصيل آلاجها . ووقع فى حددثك جابر عند مل « مثى ومثلكم كثل رجل أوقد نارا» زاد أحد ومسل 
من رواية هام عن أنى هربرة « فلءا أضاءت ماحوله » ٠‏ قله (لجمل الفراش) بفّح الفاء والششين المعجمة معمروف 
ويطاق الفراش أيضا على غواء الجراد الذى يكثر ويترا؟ . وقال فى ١‏ نمك » الفراش دواب مثل البموض 
واحدتبا فراشه . وقد شيه الله تعالى الناس فى الحشر بالغراش المبثوث أى فى الكثرة والانتشار والاسراع إلى 
الداعى : قوله زوهذه الدواب تقع فى الثار ) قلت : متها لبرغش والبعوض » ووقع فى حديث جاب «لجمل الجنايق ‏ 
والغراش » والجنابذ جمع جنين وهوعلالقاب ».والميروف الجنادب جمع جندب بفتح.الدال وضمرا والجر مضمومة . 
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وفد تكسر» وهو على خلقة الجرادة يصر فى اليل صر شديداً » وقيل : أن ذكر الجراد يسمى أيضا الجندب . قله 
( تفع فى النار ) كذا فيه , وائما هو فى أسخة شعيب كا أخرجه أبو نمم فى د المستخرج » :د وهذه الدواب الى 
تمن فى النار تقمن فيها » قال البووى : مةصود الحديث أنه يق شبه انخالفين له بالفراش ونافاهم فى نار 
الأخرة بنسافط الفراش فى نار الدنيا مع حرصهم على الوفوع فى ذلك ومنعه اياهم » والجامع بينهما اتياغ الموى 
وضءف العبيز وحر ص كل من الطائفتين على هلاك نفسه . وقال الْقَاضى أو بكر بن العرنى : هذ! مثل كثير المعاتى » 
والمقصود أن الخلق لا يأتون مايحرم الى النار على قصذ الها » وائما يأتونه على قصد المنفعة واتباع الشبوة » كي 
أن الفراش بحم النارلا اهلك فبها بل لما يعجبه من الضياء . وقد قيل إنما لاتبصريحال وهو بعيد » وائما قبل [نها 
تكون فى ظلءة اذا رأت الضياء اعتقدت أنجاكوة بظبر منها النور فتقصده لجل ذلك فتحترق وهى لاتشعر . وقيل 
إن ذلك اضعف برها فتظن أنها فى بيت مظل وان السراج مثلاكوة فترى بنفسما اليه وهى من شدة طيرائها تماوزه 
فتقمفى الظلمة فرجع إلى أن مزق . وقيل إنها تاضرد بشدة النور فتقصد [طافاءه فلشدة جمابا تودط نفسما فم لاقدرة 
لها عليه » ذكر مغلطاى أنه مهم بعض مشايخ الطب يقواه . وقال الغرالى : الثيل وقع على صودة الإ كياب على 
الشبوات من الانسان باكباب اغراش على التهافت فى النارء و لكن جرل الآدى أشد من جبل اأفراش ء لأانها باغترارها 
بظواهر الضوء إذا ارقت انتمهى عذاببها فى المال » والأدى دق فى الار مدة طوبلة أو آبدا وابته المستعان. قوله 
( وقال كانت امرأتان ) ليس فى سياق البخارى تصريح برفعه , وهو «رفوع عنده عن أبى اليان عن شعيب فى 
أواخر كيتاب الفرائض أورده هناك : وكذا هو فى نسخة شديب عند الطبرانى وغيره » وفى دواية النسائى من 
طريق على بن عياش عن شعمب « 0-0-5 أبو الزناد ما سدثه عيد الرمن الأعرج ما ذكر أنه تيع أباهريرة محدث 
به عن رول الله َيه تال : ينها امرأنان ». قات : ولم أقف على اسم واحددة من هائين المر أ نين ولاعلى اسم 
واحد من ابدوما ف شىء من النارق . قوله (فتءحا ؟!) فى رواية الكشم «فتحاكتاء وفى نسخة شعيب «فاختهماء 
قوله ( فقضى به للكبرى ال ) قيل كان ذلك على سهيل الفتيا هنما لا السكم , ولذلك ساغ اسليان أن ياقضه . 
وتعقبه القرطى بأن فى لفظ الحديث أنه قضى بأنهما تحايا » وبأن فتيا النى وحكنه سواء فى وجوب تنفيذ ذلك . 
وقال الداردى : اما كان منهما على سبل المعاررة فوضح أداود صمة وأ سلمان فأمضاه . وقال ابن الجوزى : 
استويا عند داود فى اليد » فقدم المكبرى للسن . و ثعة.ه القر طلى وحى أله قيل كان من شرع داود أن حك لكر ى 
قال : وهو فاسد لان اللكبر والصغر وصف طردىكالطول والقهمر والسواد والبياض ء ولا أثر اثىء من ذلك فى 
الترجيح » قال : وهذا ما يكاد يقطع بفساده . قال : والذى ينبغى أن يقال إن داود عايه السلام قضى به للكبرى 
لهب اقتضنى به عنده ترجمم قولها , اذ لابينة لواحدة منبما ؛' وك نه لم يعين فى الحديث اختصارا لايلزم منه عدم 
وقوعه , فحتمل أن يقال : إن الولد الباقكان فى بد الكبرى ويحزت الآخرى عن إتامة البينة قال : وهذا تأويل 
حسن جاد على القواعد الشرعية وليس فى السياق ما يأباه ولا كمه ؛ فان قيل فكيف سماخ اسليان نقض حكره ؟ 
فالجواب أنه لم يعمذ إلى نقض الحم , ولأما اجتال بحيلة لطيفة أظورت ما فى نفس الم » وذلك أثهما لما أخيرتنا 
سليان بالقصة فدعا بالسكين ليشقه بينهها ء ولم يعزم على ذلك فى الباطن » وابما أراد استكشاف الآمى ؛ لحصل 
مقصوده إذلك لجرع الصخرى الدال على عظيم الشفقة ؛ ولم بلافت إلى اقراره| بقوها هو ابن اللكبرى لانه عل نبا 


الحديث ممم ووم بلك 
مخ ب-ب-ب ز ز ز ز زذزذ ذأ 2 ل ل ل ل ل 
آثرت عوماة 0 فظبر له من أرائة 00 المخرى وعدمبا 5 المكرى 35 مع ما اضاف إلى ذلك من القر يئة الدالة 
على صدقها ‏ ما هجم به على الحم للصذرى ٠‏ و تمل أن يكون سامان عليه الام من بسوغ ل أن يك يليه »أو 
نكون الكبرى فى تلك الحالة اعترفت بالق لما رأت من سلمان الجد والمزم فى ذلك . و نظير هذه القصة مالو حكم 
15 على مدع 2 'ممان 0 فلا مذى لمصلفه 05-6 من ام تخرج من لكر م اقَضى إقراره م أراد أن حاف 
على جحده ء فانة والحالة هذه يكم عليه باقراره سوا كان ذلك قبل الهين أو بعدها ء ولا يكون ذلك من نقض الم 
الأول 0 ولكن من ياب تبدل الاحكام مدال الاسياب . وقال ان الجرذزى 8 استيط سامان 1/ رأى الأمز 
حدملا فأجاد ركلاها ل بالاجتهاد لآانه لو كان دارد حك بلاس لا ساغ لسامان أن 5 مخلافه, ودات 
هذه الْوَصَدَ على أن الفطنه والفرم موهية من الله لاتتماق كبر مدق ولا صهره . وأمه أن الأق ف جبة واحدةء وأن 
الأنبياء يسوغ كم الحم بالاجتهاد وان كأن وجود انض مكنا لدوم بالرحى » لكن فى ذلك زيادة فى أجودم 2 
و لعصمتهم من الطأ فى ذلك إذ لايقرون لعصمتهم على الباطل . وقال الاروى : ان سلمان فعل ذلك تحيلا على 
إظبار الحق » فكان حت لو اعترف امحسكوم له بعد الحم أن المق لأصمه . وفيه استعيال الميل فى الأحكام 
لاستخراج الحقوق , ولا يتأتى ذلك إلا بريد الذمائة وعارسة الآ<وال . وله ( لاتفعل برحمك الله ) وقع فى 
رواية مس والاسماعيلى من طريق ورقاء عن أبى الزناد , لا ء رمك ابه » قال الفرطى بنيغئى على هذه الرواءة 
أن يقف قليلا يعد ولا » حى ينين للسامع أن الذى بعده كلام متا ل لآانه إذا ودله 0 بعده ترم السامع 
أن دما عليه وأا هو دعاء له ؛ ويزول الاجام فى مثل هذا بزيادة وأو كأن يقول : لا وبرحبك الله . وف حجة 
من قال : إن الآم تستلحق » والماهور من مذهب مالك والعافعى أنه لايصم ؛ وقد تعرض المصنف لذلك فى 
أواخركتاب الفرائئض ؛ ووأتى البحث فيه هناك إن شاء الله تعالى . قِوله ( تال أبو هريرة ) يعنى بالاسناد اليه 
وليس تعايتا » وقد وقع كذلك فى دوابة الاسماعيل من طريق ورقاء عن أبى الزناد 2( وامدية مثاثة الى قيل 
للسكين » ذلك لانها تقطع مدى سيأة المدوان ؛ والسكين تذكر ونؤنكث » قبل لا ذاك لانها سكن حركة الحيوان 

١‏ - بيس قول ار تعالى ١١7‏ - م١‏ لفان ع : ١‏ ولقد نينا لتهان الكة أن امكر' نل - إلى 
قوله - إن الل لاحب كل مختال لخور ع . <ا ولا تصَمُره م الإعراض" بالوجه 

40م - وَرش) أبو ان ليد حد ثنا شعبة” عن | الامش عن ابراهبيّ عن كلقمة عن عبد ال قال دلما 
زات ( الذين آمنو ادم ليوا إما نهم يفار [ 5م الانمام ] قال أصماب النى قا : ندا يبس إعاته بغار ؟ 
زات [ م1 نان ] : ( لا نشرك' باو» إن الشركة عا عظم ) 

2 - ورشث) إسحاق” أخبرنا عبسى بن يونس حدثنا الاعش” عن إبراهي عن عاقمة عن عبر الل 
رض الله عنه قال < 11 رلت: ( الذين آمنوا وم شرا كا بع ب > شق ذلك“ على المسلدين” فقالوا : بارسول 
ال ينا لينل نفس ؟ فال ليس" ذلك » إنما عو الشرك » ألم تسمموا ما قال “لتهان” لابنه وهو يعظله (ابى 
لاثيرك" بل إن" الشرلة أقلر” طلم 0 

٠‏ م - وماج 1 شم الباري 


4 16" كناب أحاديثك الانباء 


قله ( باب قول الله تعالى : و لقد آتينا لقان الحكة ‏ الى قوله ‏ عظم ) اختلف فى لقهان فقي لكان حبشيا » وقيل 
كان نؤبيا . واختلف هل كان ندا ؟ قال السهيل :كان 0 من أهل أيلة ؛ واسم أبه عنقا بن شيرون . وقال غيره هو 
بن باعور بن 'ناحر بن آزر فهو ابن أخى باهم : وذ كر وافت نه 0 , أنه كان ابن أغنت ت أيوب » وقيل ‏ 
اوتعااته .ووو الور فى مده عن أثدمث غن عكرمة عن أبن عياس قال : كان اتهان عبدا خيشيا نجارا . 
وف « مصئف ابن أبى شيبة » عن غالد بن ثابت الربعى أحد التابعين مثله ٠‏ وحكى أبو عبيد البكرى فى « شرح 
الامالى » أنه كان مولى لقوم من الآزد » وروى الطبرى من طربق ي>حى بن سعيد الاتصارى عن سعيك 000 
كان لتهان من سودان مصر ذو مشافر » أعطاء الله الحكة ومنعه النبوة . وف « المستدركء باسئاد حيس عن أنس 
قال : كان لتهان عند داود وهو يسرد الدرع؛ لجل لقان يتعجب وبريد أن يسأله عن فائدنه فتمئعه حكرته أن سأل . 
وهذا صر يح فى أنه عاصر داود عليه السلام . وقد ذكره ابن الجرذى ف «التلقيحء بعد ابراهيم قبل اسماعيل وق 
والصحيح أنه نآن فى زمن داود . وقد أخرج الطبرى وغيره عن #اهد أنه كان قاضما على بنى أسر امل زمن داود 
عليه السلام » وقمل إنه 000 نقل عن ابن إسحق وهو غلط من قاله , وكأنة اختلط عليه بلقان بن عاد 
وقيل إنه كان يذتى غيل بءث دارد ‏ و أغرب الواقبدى فزعم أنه كان بين عسى و نبمنا علءوما الصلاة السلام » وشمته 

ما حكاه أبو عبيدة البكرى أندكان عدا لبنى الحسحاس بن الازد والاكثر أندكان صالحا . قال شعبة عن اللحكم عن 
مجاهد كان صالحا ول يكن نبيا ؛ وقيل : كان نهما أخرجه ابن أبى حاتم وابن جرير من طريق اسرائيل عن جابر عن 
عكر مة . قلت : وجابر هو الجعق ضعيف ء ويقال ان عكرمة تفرد بقوله كان نبيا » وقيل كان لرجل من بتى أسرائيل 
فأعدقه وأعطاه مالا بتجر فيه . وروى ابن أنى حاتم من طريق سعيد بن بشير عن قتادة أن لتهان شير بين المكمة 
والنبوة فاخدار المكة فسكل عن ذلك فال : فت أن أضءعف عن حل أعياء الندوة . وق سعمد بن إشين ضحف , 
وقد دوى سعيد بن ألى عرو بة عن قتادة فى قوله تعالى ١‏ ولقد آتينا لتهان المكمة ) قال التفقه فى الدين ول يكن 
نييا » وقد تقدم تفسير المراد بالحسكمة فى أوائ ل كتاب المل فى شرح حديث ابن عباس « الابم عله الحسكمة , وقيل 
كان خياطا وقيل تحارا ٠‏ وقواه ل( واذ قال لفان لابنه ) فال السمملى : اسم ابنه باران بموحدة وراء مبملة » وقيل 
فيه بالدال فى أوله » وقبل اسم أن » وفيل شكور وقيل بابلى ٠‏ قوله ( 3 تصعر : الإعراض بالوجه ) هو تفسير 
لقوله تعالى (.ولا (صمر خدك لاناس ) وهو نفسير عكرمة أورده عنه الطرى ‏ وأورد من طريق على بن ألى 
طلحة عن ابن عباس فى ة وله 9 ولا تصمر خدك لئاس ) : لا تشكبر عابم » قال الطبرى ‏ أصل الصمر - يعى 
بالموملتين ‏ داء أذ الابل فى أعنا نافيا حى تلفت أعناقها عن رءوسبا : فيشميه به الرجل المتسكبر المعرض عن الئاس 
اثنهى . وقوله ل تصعر ) هى قراءة عاصم وابن كثير وأبى جمفر ».وتال أبو عبيدة ف ١‏ القراآت ء له : حدثنا 
هشيم عن يونس عن الحسن أنه قرأها حكذلك وقرأها الباقون « تصاعر » قال أبو عبيدة و الأول أحب إلى لما فى 
الثانية من المفاعلة » والغالب أنه من اثئنين ؛ وتكون الآولى أثمل فى اجتناب ذلك . وقال الطبرى : القراءتان 
مشهورتان ومعناهما صحيح والته أعل . . ثم ذكر المصنف حديث ابن مسمود فى زول قوله تعالى ( الذين آمنوا وم 
يلبسوا [عانهم بظل ) وسيأتى شرحه فى تفسير الانعام درن من 'وجهين ؛ واسحق شيخّه فى الطريق الثائية هو 
ابن داهوية وبذلك جزم أبو نعم فى « المستخرج » 


اليك سوم ل ا 


7 - بإسسيت [ 1١‏ بس ] : ل واطرب' لم عله أصماب القريةر 6 اللآية 
( نمركزنا » قال مجاهد : شد ذنا . وقال ابن عباس ور طارث م : مصائبكم 

قله ( باب واضرب لم مثلا أعواب القرية الآية . فعززنا » قال يجاهد : شددنا » وقال ابن عباس طائرم 
مصائيك ) أما قول مجاهد فوصله الفريابى من طريق ابن أَنى بجيح عنه بهذا 2 وأما قول ابن عباس فوصله ابن أبى 
حاءم من طريق على بن ألى طلحة عنه به . والقرية المراد بها انطاكية فما ذكر ابن اعمق ووهب فى « الميتدا » و اعلبا 
كانت مديئة بالقرب من هذه الموجودة , لآن الله أخير أنه أهاك أهابا . وليس إذلك أثر فى هذه المدينة الموجودة 
الان 0 وم يذكر المصئف ف ذلك حديثا مم فوعا » وقد روى الطراق من حول دثك ان عياس مفوعا والسيق ثلاثة 
بوشع إلى هوسى , وصاحب يس [لى عبسى » وعلى إلى >د يَليَعِ » وفى إسناده حسين بن حسين الاشقر وهو ضعيف 
فآن ثبت دل على أن القصةكانت فى زمن عيسى أو بعده » وصنيع المصئف يقتضى أنها قبل عيسى . وروى ابن [سحق 
فى 2 المبتدا » عن أبى طوالة عن كوب الا<يار أن اسم صاحب يس حاب الغجار 6 ودوى الأورى فى تفسيره عن 
عاصم عن ألى يجان قال :كان امه حييب بن ترى » وعن حبيب بن بشر عن عحكرمة عن ان عباس : هو حييب 
النجار ؛ وعن السدى كان قصارا ء» وقيل كان إسكانا 5 قال ابن اموق وام الرسل الثلائة صادق وصدوق وشاوم 0 
وقال أبن جريج عن وهب بن سلمان عن شعيب ألجبئى بالجم والموحدة والهمز بلا مد : كان اسم الرسدولين عون 
ويوحنا وامم الثالك بولص . وعن قتادة :كانوا رسلا هن قبل المسيح . والله أعل 

9 - باسسيست قول الله تعالى [ ب مسيم | اذك رحة ربك عبد ركرياء إذ نادى ربه نداء 
حَذْيَ . قال رب إنى وَهنَ المظلة منى واشتعل الرأٌ كنيها - إلى قوله -ل نجملى 4" من قبل مهيا ) . قال ابن 
عباس : مثلا . يقال (رَضْيا ) مرضيًا . (رعهيا) : عصيا » عا يسنو (١‏ قال رب أ"فى يكون لى غلام - إلى 
قولء ‏ ثلاث أيال سيا ) ويقال ميسارل خرَجَ على قومه من" الغحر اب » فأوحى إلمهم أن" سبحوا بسكرة 
وعثيرًا » . (رفأوحى) : فأشار . (إياعى خذ المكتاب بقوكة - إلى فوله- ويوم كبيسث حَنيا) ٠‏ (رعفياً ) : 
الطيقا . ( عافرا ) النك كر والاثى سوام 

ا ورشها هدب ن خالد حد ثم هام 7 كي حد ثنا قتَادة عن أنس بن مالك عن مالك ن رصقصمة 
« ان" نى الم مَكظبهِ حدنهم عن ايلة أسرى بوم صَّد حتى أنى السماء الثانية » فاستفمّح » فيل" مَن هذا ؟ 
قال : جيزيل” . فيل : ومّن معك ؟ قال : عد . فيل : وقد أرسل اليه ؟ قال : نعم . فلنا خلمت هذا #بى 
وعيسئ وها أبنا خالة . قال : هذا يحبى' وعيسى » فل علمهماء فلت" فردَاء ثم قالا : مرحي بالايخ الصاليح 
والنبي' الصالح 2 


57 كتاب أجاديك الانياء 


قوله ( باب فول الله آمالى : ذكر رحمة ربك عيده زكريا ‏ إلى قوله- لم تحمل له من قبل سميا ) فى ذكريا أربع 
لغات : المد والقصر وحذف الآلف مع تخفيف الياء وفيه تشديدها أيضا و-ذفها » وال الجوهرى : لايصرف 
مع المد والقصر . قَْلْهِ ( قال ابن غباس : مثلا ) وصله ابن أنى حاتم من طريق على بن أنى طاحة عن ابن عياس فى 
قرله تعالى ( هل نعل له ميا ) يقول : هل تمل له مثلا أو شا ء ومن طريق سملك بن حرب عن عكرمة عن ابن 
عباس فى قوله ( لم تحمل له من قبل ميا ) قال : لم ينم حى قبله غيره » وأخرجه الحاى فى « المستدرك » ٠‏ قوله 


( يقال رضيا مرضيا ) حكاء الطبرى قال : مرضيا ترضاء أنت وعبادك . َه ( عتيا عصيا : متا يعتو ) كذا فيه 
بالصاد المهملة والصواب بالسين » وروى الطبرى باسناد مح عن ابن عباس قال د ما أدرى أكان رسول الله 
َك بقرأ عنيا أو عسيا » وتال أبو عب.دة فى قوله تعالى ( وقد بلغت من الكبر تيا » : كل مبالخ من كبر أو 
كفر أو فساد فقد عا يعو عتيا . قله ( ثلاث ليال سويا ويقال ميحا ) هو فول عبد الرحمن بن زيد بن أسلم 
أخرجه ابن أبى حاتم عنه قال فى قوله لإثلاث ليال سويا ) وأنت ميمح » خبس لسانه فكان لابتطيع أن يتكلم 
وهو يقرأ التوراة ويسبح ولا يستطيع أن يك الناس ء أخرجه ابن أبى حاهم من طريقه ٠‏ وأخرج من طريق ألى 
عبد الرحمن السلى قال : اعتقل لسانه من غير مرض . قله ( فاوحى : فاشار) هو قول جمد بنكمب واهد وغهد 
واحد أخرجه ابن أبى حاتم عنهم . قله ( حفيا : لطيفا ) هو قول ابن عباس أخرجه ابن أبى حاتم من طريق 
على بن أبى طلحة عنه , وقال أبو عبيدة فى قوله إإنهكان بى حفيا ) أى عتفيا ٠‏ يقال تحفيت بفلان . قله (عافرا 
الذكر والانثى سواء ) قال أبو عبيدة العافر التى لانلد , والعاقر الذى لايلد , قال عامر بن الطفيل : 


لبئس الفتى إن كنت أدور عاقرا جبائا ها عذرى لدى كل محضر 


وقال أيضا : لفظ الذكر فيه مثل لفظ الاثى . قال التعلى : ولد حى وعمر زكريا مائة وعشرون سنة وقيل 
أسعين وقيل اثنين ونسعين وقيلما:ة إلاستتين وقيل إلا 0 أورد المصئف طرفا من حديث الإسراء منرواية 
أنى عن مالك بن صمصمة والغرض منه ذكر يحى بن ذكريا . وقال فيه وفى عيمى بن مريم [:هها أبئا خالة وذكريا 
هو ابن أدن ويقال ابن شبوى ويقال ابن بارخيا ويقال ابن أبى ابن بارخيا : وريم بنت عمران بن ناثى , وهما 
هن فرية سليان بن داود عاهما السلام ؛ وامم أم مريم حنة جمءلة ونون بنت فاقود واسم أختها والدة يمي ايشاع 
قال اين مق فى « المندا كانت حنا عند عمران وأختها عند ذكريا وكانت حنة أمسك عتها الولد ثم حملت مرجم 
فات عمران وهى حامل . وروى ابن أنى حاتم من طريق عبد الرحمن بن الفاسم : سمعت مالك بن أنس يقول : 
بلغنى أن عدمى بن مريم وى بن كربا كان حملهما جميعا » فبلخنى أن أم يم قالتلمريم : الى أرى مافى يطنى يسجد 
مافى بطنك , قال مالك : أراه لفضل عيمى على بحى . وتال الأملى : ولد حى قبل ديمى بستة أشبر . واختلف 
فى قوله ( وآتيناه الحم صبيا ) فقيل نىء وهو ابن نسع سنين وقيل أقل من ذلك » والمراد بالحسك الفهم فى 
الدين » قال ابن إسحق :كان ذكريا وابنه آخر من بعث من بنى إسرائيل قبسل عيسى » وقال أيضا : أراد بنو 
إسرائيل قثل زكريا ففر منهم » فر بشجرة فانفلقت له فدخل فا فالتأمت عليه » فأخذ الكيطان بهدبة ثوبه فرأوها 
فوضعوا المنشاد علي الشجرة فنشروها حتي قطعره من وسهله فى جوفها . وأما يحى فقئل سيب امرأة أراد ملكهم . 


الحديث ميم 0000 فقئع 
أن يتزوجما , فقال له يحى : إنها لاتحل لك لشكونها كانت بنت امرأته » فتوضات إلى الك حتى فتل > ٠‏ قال ابن 
إحمق :كان ذلك قبل أن رفع غيمى . ودوى أصل هذه القصة الماحكم فى , المستدرك » من حديث عبد الله بن 
الزيير ؛ ودوى أيضا من حدبث ابن عباس أن دم يحى كان يفور حتى قتل عليه مختنصر من بنى إسرائيل سبعين 
أافا فسكن ٠‏ 

4 - باسيت فول الله تعالى [ 1١‏ دري ] : (ر واذكر' فى للسكتاب مريم” اذ نندت ين أهاما 
مكان شرةيا 6 [٠‏ آل مر ان] : ( اذقالت اللائسكة امريد ان الله يرك بكامة ) . [م آل عمران] : 
( ان لَه اصمانى أدمّ ونوحا وآل ابراهيم وأل عمران على العاآين ‏ الى قوله - تررق" من بشاه يفير 
حساب ) . قال ابن عواسر فر وآل عمران ) . الؤمنون من آل ابراهيم وآل عمران وآل ياسين” وآآل جمد 
َي . بتو [4* آل عمران] : ل(ران أولى الناس_ بابراهم” الينَ اموه 6 وم” المؤمنورث.. ويقال ( آآل 
يمقوب © أهل يمقوب : فاذا روا « آل 6 ثم ردُومٌ الى الاصل قالوا : أغَيل 

اموس - حرشن) أبو اليان أخبرنا شعومب" عن. الهرى” فال حدئنى سعيد بن لأسيب ٍ قال : قال أبو هريرة 
رضى” الل عنه « سمءت” رسول” ال 0 يقول : مامن بنى آدم موود إلا كمه الشيطان حين” يواد فيسكيل' 
صارغا من مْس' الشوطان » غير 5 وابنها م يفول أبو هريرة ر وأنى أعيذاها بك ودر يتما من الشوطان, 
ارجيم [55 آل ران ]» ٠ 1 ٠‏ 

قله ( باب قول لله تعالى : واذكر فى الكداب مر إذ انتبنت من أهابا مكانا شرفيا ) وقوله ( اذقاات 
الملائئكة يامريم إن الله يإشرك بكلمة ) وقوله ( ان الله اصطن آدم ونوحا ) هذه النزجمة معقودة لأخبار مريم 
عاما اللام » وقد قدمت شيا من شأنها فى الباب الذى قبله . ومريم بالسريانية الخادم , وسميت به والدة عيسى 
فامتنع الصرف للنأ نيث والعلبية , ويقال إن مرجم بلسان العرب من تئر من زيارة الرجال من النساء كالزير وهو 
من يكار زيارة النساء » واستشهد من زعم هذا بقول دؤبة ه قلت ازير لم آصله مريمه, حكاء أبو حبآن فى تفسير 
سورة البقرة » وفيه نظر . قَولْه ( قال ابن عباس : وآل عمران المؤمئون من آل ابراهم وآل ععران وآل ياسين 
وآل عمد يي يقرل : ان أولى الناس بايراهيم الذين اتبموه ؛ وهم المؤمنون) وضله ابن أنى حاتم من طريق على بن 
أبى طلحة عئه, وحاصله أن المراد بالاصطنفاء بعضآل عمران وان كان اللفظ لاما فالمراد به الخصوص . قله (ويقال 
آل يعقرب أهل يعقوب » إذا صفروا آل ردوه إلى الل قالو! أهيل ) اختلف فى وآلء فقيل أصله أهل تلبت 
الحاء همزة بدليل ظهور ذلك فى التصذير وهو ,برد الاشبياء إلى أضلها ء وهذا قول سيبوية واجهور , وقيل أصله 
أول من آل يئول إذا رجع لآن الانسان يرجع إل أهله » فتحركت الواد وانفتح مافبلها فقلبت ألفا , وتصغيره 
على أويل ٠‏ قَوله ( عن الزهرى قال حدثنى سعيد بن المسيب) كذا قال أ كثر أصماب الرهرى » وقال السدى : من 
الزهرى عن أبى سلبة عن أبى هربرة أخرجه الطبرى . قله ( مامن بنى آدم مولود إلا يمسه الشيطان حين يواد ) فى 


ع كتاب أحاديث الانبياء 


رواية سعيد بن المسيب عن أبى هريرة الماضية فى « باب صفة | بليس » بيان المس المذكوز لفظه «كل بى آدم يطعن 
الشيطان فى جنبيه باصبعه حين يواد » غير عيسى بن مريم ذهب يطعن فطعن فى الحجاب » أى ف المشيمة التى فيها الولد 
قال القرطى : هذا الطمن من الشيطان هو ابتداء التسليط ؛ لخفظ الله مرحم وابنها منه ببركة دعوة أمبا حيث قاات 
١‏ اق أعيذها بك وذريتها من الشيطان الرجم) دم يكن اريم ذرية غير عيسى . ووقع فى رواءة معمر عن الزهرى 
عند مس « « إلا نحسه الشيطان » بئون وغأء معجمة ثم مهملة وله ( قيستبل صارخا من مس الشيطان ) فى رواءة 
معمر المذكورة « من مخسة الششيطان » أى سبب صراخ الصى أول مايواد الآلم من ٠س‏ الثميطان إياه» والاستهلال 
الصياح : قوله ( غيد مريم وابنها ) تقدم فى « باب ابليس » بذكر عيمى خاصة فيحتمل أن يكون هذا بالنسبة إلى 
الم وذاك بالنسبة إلى الطعن فى الجنب » و تمل أن يكون ذاك قبل الإعلام بما زاد ؛ وفيه بمد لآنه حديث واحدء 
وقد رواه خلاس عن أبى هريزة بلفظ « كل بنى آدم قد طعن الششيطان فيه حين ولد , غير عيمى وأمه جمل الله 
دون الطمئة حجايا فأصاب الحجاب وم يصهما » والذى يظبر أن بعض الرواة حفظ مال ء يحفظ الآخر ‏ والزيادة 
من الحافظ مقبولة » وأما قول إعضهم يحتمل أن يكون من العطف التفسيرى والمقهمود الا نكثولك أعبنى زيد 
وكرمه فهو أعسف ششديد . قله 0م يقول أبو هربرة : ولق أعيذها بك الح) فيه به ببان لآن فى دواية ألى صالم عن 
أبى هريرة إدراجا وأن تلاوة الآية موقوفة على أبى هرارة 


- يسيب [ 5: آل مر ان ] : ( وإذقالت نت اللائكة” يسريم إن" الله اصطفاك وتنْمرَك 
واصطفاك على نساء العاكين ايم اقنتى ربك واسحُدى واركبى ه م اله اكعين . ذلاث من أنباء الذيب نوحيه 
إليك” » وما كدت أدمهم إذ بلتون اليو عم يكيل ريم » وما كنت لنامهم إذ 'ختصموت © يقال 
ش 2 يكقل ) : + يضيك : كنليا ويا ٠‏ محدّفة ة» ليس ه هن كفالة اللأبون وشبهها 

00 - مث أحدا بن" أنى رجاء دنا نا النْضر عن هثام_قال أخبرنى أبى قال : “معت عبد ام بن 
جعفر. قال سمعت” عايا رضى الله عنه يقول « معت النى مقي يقول : خير نسامها رتم ابنة هران » وخير” 
ناميا خديمة 0 

:[المدث 8 طرفة لى :5419 ] 

ْله (باب واذ الت الملائكة : ياصم إن الله اططفاك- الآية إلى قوله 5 يكفل ميم ء يقال يكفل يضم 
كقلبا ضمبا عنففة , ؛ ليس من كفالة الدبون وش-مها ) أشار بقوله « ففة » إلى قراءة الجبورء ؤقرأها الكو أيون 
دكقلبا » بالتعديد أى كفلبا الله زكريا » وف قراءتهم زكريا بالقصتر إلا أن أبا بكر بن عياش قرأه الم فاحتاج 
إلى أنبيقرأ ذكرياء بفتح. الحمرة » وقال أبو عبيدة فى قوله تعالى ( وكفلها ذكريا ) يقال ححفابا بفتح الفاء 


ركترظا أى شرا وف قرة ( ايم بكفل مر ح أى يضر نم انتهى . وكسر الفاء هو فى قراءة بعض ألا بعين . 
.واستدل بقوله تعال ( ان اله اصماماك) عل ان انت ني وليس بصريح ذلك ؛ ٠‏ وأيد بذكرها ممع الأآنيياء فى 


الحديث 6 1 اللخ 


سورة ة ميم ولا يمع وصاها بانها صديقة فل وصف بوسف بذلك . وقد نقل عن الاشمرى أن فى النساء عدة 
نبيات » وحصرهن ابن حزم فى ست : حواء وسارة وهاجر دم مومى وآسية وميم » وأسقظ القرطى سارة 
وهاجر ء ونقله فى « التهيد . عن أ كثر الققباء ٠‏ وقال القرطى : الصحزح أن مرجم نبية . وقال عياض ' : الجوود 
على خلافه . وثقل النووى ف « الاذكار » أن الإمام © نقل “الاجماع على أن مريم ليست نبية . وعن الحسن 

ايس فى النساء نبية ولافى الجن وقال السك السكيير : لم يصح عندى فى هذه 'المسألة ثثى 3 ونقله السبيل فى آخر 
« الروض» عن | كثر الفتباء . أله ( حدثنا النضر ) هو ابن ميل » وهشام هو ابن عروة 'ن الزبير ؛ وعيد الله 
ابن جعفر أى ابن أنى طالب : قال الدارقطنى : رواء أحاب هدام بن عروة عنه هكذا ووغالنيع ابن جريج وابن 
اعمق فروياه عن هشام عن أبيه عن عبذ الله بن الزبير عر عبد الله بن جعفر زاد فى الاسناد عيد الله بن الزبير » 
والصواب اسقاطه » واه أعلم . قله ز خير نسائها ميم ) أى نساء أهل الدئيا فى زمانها » وايس ااراد أن 
مريم خير نساتها لآنه يصي ركقوفم زيد أفضل اخوانه » وقد صرحوا ,نمه » فبو كا لو قيل فلان أفضل الدنيا . 
وقد رؤاه النسائى من حديث ان عياس بلفظ «١‏ 'نضل نناء أمل الجنة , فمل هذا فالمءنى غير نساء أهل الجنة 
ميم ء وفى رواية ه خير نساء العالمين . وهوكقوله تعالى لإ واصطفاك على نساء العالمين) وظاهره أن مريم أفضل 
هن جميع النساء وهذا لامتنع عند من يقول إنها ندية ٠‏ وأما من قال ليست بندية فحمله على عالمى زماتها » و بالاول 
جزم الزجاج وجاعة واخّاره القرطى ؛ ويحتمل 5 أن يراد نساء بنى إسرائيل أو نساء تلك الآمة أو «من» 
فيه مضمرة:والمعتى أنها من جملة النساء الفاضلات » ويدفع ذلك جديث ك أبى موسى المتقدم بصيغة الحصر أنه لم يكل 

من النساء غيدها وغير آسية ٠‏ قوله ( وخير نسائها خديحة ) أى نساء هذه الآمة , قال الفاضى أبو بكر بن المربى : 
خدجة أفضل نساء الآمة مطلقا لهذا الحديث » وقد تقدم فى آخر قصة مرسى حديث أن موسى فى ذكل ميم 
وآسية وهو يقتضى فضلهما على غيرهما من النساء » ودل هذا الحديث على أن مريم أفضل من آسية وأن خديحة 
أفضل نساء هذه الآمةء وكأنه لم يتعرض ف الحديث الآول لنساء هذه الآمة حيث قال : ولم يكثل من النساء » 
أى من أساء الآنم الماضية , إلا إن حملنا !كيال على النبوة فيكون على اطلاقه . وعند النسائى باسناد صميح عن أبن 
عباس « أفضل نساء أهل الجنة خدية وفاطمة ومريم وآسيةء وعند الترمذى باسناد صحيح عن أننن و حسنك 
:هن نساء العالمين » فذكرهن . وللحا كم من حديث «ذيفة د أن رسول الله كر أناء ماك فبشره أرى فاطمة سيدة 
السناء أهل الجنة » ونياق ميد لذلك فى ترجمة.خد>ة من مناقب الصحابة 


1 - لإسسيسب قوله تعالى [  :0‏ م4 آلى عران ] : ( إذ قالت اللائكة ياءريم” ‏ إلى قولم ‏ قاتما 
. مهل دان 2 داوع عن ا 03 0 5 4 5 
يقول له كن أيكون)») ٠.‏ يبشرك ) و تدسر واحد 4 0 وجا 4 شريفاً ٠.‏ وقال إراهيم : السيح الصددبق 5 
. وقال يجاهد : التكمل اميم . وال كه من #ببصرٌ بالنهار ولا بعس بالايل . وقال غير ه : من بون أعمى' 
ع وما - مثا ادم حدثنا يه غن مرو ن 2 قال رمك 2 ادا" يحداث عن أبي دوءى 
'(1) يعني إمام الحرمين كا يأتى بعد صيفتين 


و 


1 اذ 1 - كنا ابوين الأنياء 


الأشمرى" رضى الل عنه قال « قال النى' يِه ؛ فضل مائشة على النساء كفضل التُريد على سائر الطمام . كل 
من الرجال كثير » ولم يكل من النسام إلا مربم بنت عمران وأسية” امرأة رفرعون” » 


4م" - وقال ائع' زَهبٍِ أخيرى و عن أن شهاب قال عداى سمهل” بن لأسيبر أن" أبا هريرة 
ال : سعمت” رسول' الم مَل ينول « نساء فرش خير أسام ركان الإبل : أحناء” على طفل 0 وأرعاء” على 
زوجر فى ذات بده » . يذول” أو هريرة على إثر ذلك : ول تركب" مر بنت عمران بميرا قم 

تابعه ابن" أخى الز“هرئ وإسحاق السكلىة عن الز#هرى* 

[ الحديث 4ع طرفاء فى : كمءه , ممه ] 

قله ( باب قول الله تعالى : اذ قال الملاْكه يامريم إن لله يبشرك بكلمة مئه اسمه المح عيمى بن مريم ) وقع 

فى رواية ألى ذر بزيادة واو فى أول هله الآبة وهو غلط , وإبما وقصت الواو فى أول الآبة النى قبابا وأما هذه 
فبغيد وار . قله ( يبشرك ويبشرك واحد) يعنى بفتح أوله وسكون المو<دة رضم المحجمة ‏ وبذم أوله ونتح 
الموحدة وتشديل المعجمة ؛ والارلى وهى بالتخفيف قراءة حى بن وثاب وحمزة والكساق ؛ والبشير هو الذى 
يخبر المرء يما يسره من خي » وقد يطلق فى الشر اذا . قوله ( دجما ) أى ( شريفا ) قال أبر عبيدة : الوجيه 
الذى يشرف وتوجهه الوك أى تشرفه » وانتصب قرله « وججسا ‏ على الحال . كوه ( وقال ابداهيم : المسيح 
الصديق ) وصله سفيان الثورى فى تفسيره رواية أبى حذيفة مومى بن مسعود عنه عن منصور عن ابراهيم هو 
النخعى قال : المسيح الصديق . قال الطارى : مراد ابراهم بذلك أن الله مسحه فطوره من الذئوب ؛ فبو فعيل بممنى 
مفعرل . قأت : وهذا بخلاب تسمية الدجال المسيح فانه فعيل عمنى فاعل يقال أنه سعى بذلك ل_كونة يدم الارض 
وقيل سمى بذلك لانه #.سوح العين فبو ؟منى مفعول , قبل فى المسيح عيمى أيضا إه مشّن من مسح الارض لانه 
لم يكن يستاقر فى مكان » و يقال معى بذلك لانه كان لا مسح ذا عاهة إلا برىء ؛ وقيل لانة مسح بدهن البركة مسميعه 
زكريا وقيل يحى » وقيل لآنه كان ممسوح الأخمصين , وقيل لآنهكان جميلا يقال : مسحه الله أى خلق خلقا حسنا 
ومته قرم به مسحة من جبال . وأغرب الذاودى فقال لآنه كان يلس المسوح . ول ( وقال يجاهد : المكبل الحام) 
وصله لفريانى من طريق ابن أبى تجميح عن بجاهد فى قوله ( ركبلا ومن الصالحين ) قال : السكول الحبم انتهى » 
وقد قان أبو جمفر النحاس : ان هذا لايعرف ف اللذة » وما السكبل عندم من نامز الآريمين أو قار .ها , وقيل 
من جارز ااثلائين وقيل ابن ثلاث وثلائين اننهى . والذى يظبى أن يجاهدا فسره بلازمه الغالب , لأآن الكل فاليا 
يكون فيه وقار وسكينة » وقد اختاف أهل المربية فى قوله ( وكبلا ) هل هر معطرف عل قوله ل( وجها ) أو 
هر حال من الضمير فى يكلم أى يكلموم صغيرا وكبلا؛ وعلى الاول يتجه نفسير مجاهد . قوله ( الآنه من يبصر 
بالجاد ولا يبصر بالأيل , وقال غيره من يوله أعى ) أما فول مجاهد فرصله الفريابى أيضا ‏ وهو فول شاذ تفره 
مجاهد ؛ والمعروف ار ذلك هو الاعثى . وأما فول غيره فهو قول الجمبور به جزم ابو عبيدة وأخرجه 


الحديث ممم عسوم 0 ع 


الطرى غن أبن عباس ؛ وروى عبد بن حميد من طريق سعيد عن قتادة : كنا نتحدث أن الأكه الذى يواد وهو 
مضموم ألعين . ومن طريق عكرمة : الأكه الاعمى .وكذا رواه الطبرى عن السذى » وعن ابن عياس أيضا ؛ وعن 
الحسن وتوم , قال الطرى : الاشبه بتفسير الآية فول قتادة » لآآن علاج مثل ذلك لابدعيه أحد ء والآنة سيقت 
لبيان معجرة عبى عليه السلام » فالآشبه أن تحمل المراد عليها ويكون أباغ فى إئبات المعجزة والله أعلم مذ 
المصئف حديثين : أددهها حديث أبى هومى الأشءرى فى فضل مرحم وآسية » وقد تقدم شرحة فى آخر قصة هومى 
عليه السلام . ثانهما حديث أبى هربرة فى فضل نساء قريش . قله ( وقال ابن وهب الخ) وصله مسل عن حرملة 
عن ابن وهب وكذلك أخرجه الاسماعيل عن الحسن بن سفيان عن حرملة , وال لاصدنف موصولا من 
وجه آخر عن ابن وهب ىق الذكاح , قال القرطى : هذا تفضيل لنساء قريش على نساء العرب خاصة » لانم أحواب 
الابل غالبا » وس .أن بقية شرحه فى كاب النكاح ان شاه الله تعالى . قله ( أحناء ) أشفقه , -نى يحنو ويحنى 
من الثلاتى ؛ وأحنى حنى من الرباعى : أشفق عليه وعطف » والحانية التى تقوم بوإدها بمد موت الاب » قال : 
وجنت المرأة على ولدها إذالم تتزوج بعد موت الاب . قال ابن الئين : فان تزوجت فليست ائية . قال الحسسن فى 
الحانية التى لها ولدولا :تزوج . وف بءض الكاتب : أحنى بأشديد الذون والتنوين حكاء ابن ااتين وقال : لمله 
مأخوذ من الحنان بفتح وضفيف وهو الرحة » وحنت المرأة إلى ولدها وإلى زوجها سواءكان بصوت أم لاء 
ومن الذى بالصوت حنين الجذع وأصله ترجيع صوت الثاقة على أثر ولدها » وكان القياض احئاهن لكن جرى 
اسان المرب بالافراد » وقوله « ولم تركب مريم بعيرا قط ء اشارة إلى أن مريم لم تدخل فى هذا التفضيل بل هو 
خاص يمن يركب الابل » والفضل الوارد فى خديحة وفاطمة وعائشة هو بالنسية إلى جميع النساء إلا من قيل إنها 
نبية ؛ فان ثبت فى حق امرأة أنها نبية فى خارجة بالشرع لان درجة النبوة لا شى* بعدها » وان ل بثبت فيحتاج 
من مخرجون إل دايل خاص لكل مئهن » فأشار أبو هريرة إلى أن مري لم تدخل فى هذا العموم , لانه قيد أصل 
الفضل يمن يركب الإبل وهريم لم تركب بعيرا قط . وقد اعترض يعضوم فقال : حك أن أبا هريرة ظن أن البعيي 
لا بكرن إلا من الإبل » ولس كا ظن بل يطلق البعير على امار . وقال ابن خالويه : ل نكن إخوة يوسف ركيانا 
إلا على أحرة ( ول يكن عندثم إبلء وا ما كانت تحمارم فى أسفارمم وغيرها الاحمرة » وكذا قال عجاهد هنا : اليعير 
الخار» وهى اخة حكاها الكواشى (2, واستدل بقوله ١‏ اصطفاك على نساء العالمين ) على أنهاكانت نبية» ويؤيد 
ذكرها فى سورة عريم مل ماذكر به الاياءء ولا رمنع وصفما بائمأ صديقة فان بوسف وصف بذاك مع كونه تديأ , 
وقد نقل عن الاشعرى أرنف فى الفساء نبرات . وجزم ابن حزم بست : حواء وسارة وهاجر وأم هومى وآمية 
وريم اوم يذكر قر على سارة ولا هاجر , وله السويل فى آخره الزروض »عن أكثر اافقباء » وقال اأقرطى : 
الصحيح أن مريم نبية » وقال عياض : اوور على خلافه . وذكر الاووى ف , الاذكار, عن إمام الحرهين أنه نقل 
الاجماع على أن مرم أِست أبية » ونسيه فى « شرح الموذب » لجاعة » وجاء عن الحسن البصرى ايس ف النساء نبية 


)١1(‏ ما بعد هذا تقدم فى أول الباب الذى قبل هذا ء قال .صمح طمة بولاق : والنسخ ااتى بأيدينا متفقة على اثراتة فى اغهلين مم 
ناوت دير جدا » واتما أعادها هنا انا سبة القام لها 


ولاف الجن » وقال السبى : اختلف فى هذه المسألة ولم يصم عندى فى ذلك ثىء . قله ( يقول أبو هريرة على أثز 
ذلك : وم :رحكب ميم بنت عمران بعيرا قط ) فى روابة لآحمد وأبى يمل « وقد علم دسل الله يك أن مريم لم 
روكب بعيرا قط ء أراد أبو هريرة بذلك أن مريم لم تدخل فى النساء المذكورات بالخيرية لآنة يدهن بركوب الإبل 
عملم تسكن من ركب الابل » وكأنة كان برى أتها أفضل ألذساء مطلقا . قوله ( تابعه ابن أخى الزهرى و[إممحق 
الكلى عن الزهرى ) أما متابعة ابن 5 الزعرى وهو تمد بن عبد الله بن سل فوصلبا أبو أحد بن عدى فى الكامل 
من طريق الدراوردى عنه . وأما متا بعة اسحق الكلى فوصلبا الزهرى فى « الزهريات » عن يحى بن صا عنه 

/1 - يسيب قوله [1071 الناء] : (يا أهل التكتاب لاتتغلوا فى ديدم ولا تقولوا على ال إلا المق, 
ها للسيح” عيسى بن مر رول اشر وكلته ألقاها إلى مريم ورو منه» فآمنوا بالل ورسّلو ولا تقولوا ثلاث 
انقهوا تخيرا ليم إما اله إِله واحد سبحاكه أن' يكون له ولد » له مافى السماوات ومافى الأرض » وك بال 
كيلا 

قال أبو بيد ( كته ) 0 كان 1 وقال غيره 2 وروح” منه 4 : أعياد خجلدروءا 2 ولا تقولوا ثلائة) 

8" - رش صدفة بن الفضل حدثَنا اليد عن الأوزامى* قال حدئنى مير بن هانى” قال حدثفى 

7 0 - - - 
أحنادة بن ألى أمية عن غبادة رضى” لله واو البى” مَكليم قال «مّن شهد أن لا إل إلا اف وسو لاشر يك 
له وأو" محداً عبده” ورسوله 6 وأن عسئ عبر” للم ورسوله وكلتة أثقاها إلى مرم وروسة منه )» والجنة 3 
والنارت حق” » أذخل” الله الجنة على ما كان مرب التمل » 

قال الو 3 : وحدثنى ابن” جار عن عيرر عن حنادة وزاد :من أبواب الجنةر المالية أكها شاء » 

وله ( باب قوله تعالى : يا أهل الكتاب لانفلوا فى دينكم - إلى - وكيلا ) قال عياض : وقع فى روابة الاصيل 
(١‏ قل يا أهل الكتاب ) ولغيره يذف ١‏ قل »وهو الصواب . قلت : هذا هو الصواب فى هذه الآية الى هى من 
سورة الذسياء ١مكن‏ قد نيت « قل » فى الاية الخرى فى سورة المائدة ( قل يا أهل الكبتاب لانغلوا فى دينكم غير 
المق 4 الآية ولكن ماد المصئف أية سورة النساء بدلمل | .راده ".عير بعض ما وقع فيها فالاعتراض مجه . 
قِلْهِ (قال أبو عبيد كليته كن فكان ) هكذا فى جيع الأصول . «المراد به أبو بيد القاسم بن سلام » ووقع . 
نظيره فى كلام أبى عبدة معص بن المتنى » وف تنفسير عبد الرزاق عن معمر عن قتادة مثله . وله ( وقال غيره : 
ودوح مله أحيأه مله روحا ) هو قول أنى عيمدة » قال فى ةوله تعالى ) وكلته أاقاها إلى مريم م قوله كن فكان » 
وروح منه الله تبارك وتعالى أحياه لجمله روسا ولاتقولوا ثلاثة ) أى لاتقولوا مم علاثة, له (ولا تقولوا 
ثلالة ) هو بقمة الّآية التي فسرها أو عبيدة ٠‏ قَوِلْهِ ( عن الاوزاعى ) فى رواية الاسماعيق من طريق عل ين المديى 
من الوليد , حدثنا الاوزذاعى 6 وله (عن عبادة ) هو ابن الصامت » فى رواية ابن المدنى المذكورة د حدلى 
عيادة 2« وق رواية لم من جنادة مو حدما عبادة سن الصامي» . وله ) وان عسى عبد الله ورسوله ) زاد 


الحديث هم4م 1 


ان المدينى فى روايته « وابن أمته قآل القرطى : مقصود هذا الحديث الثنبيه على ماوقع للنصارى من الضلال فى 
عيى وأمه » ويستفاد منه مايلقنه النصراى إذا أسم » قال النووى : هذا حديث عظيم الموقع » وهو من أجمع 
الاحاديث المشتملة على المقائد ؛ فانه جمع فيه ما مخرج عله جمييع ملل الكفر على اختلاف عقا ندم وتياعدم : 
وقال غيره : فى ذكر عيسى تعريض بالنصارى وايذان بان [ عانم مع قوم بالتثليث شرك محض » وكذا قوله 
«عبده» وفى ذكر « رسوله تءعريض بالهود فى انكارهم رسالته وقذفه يما هو منزه عنه وكدذا أمه »وف قوله « وابن 
أمتهء تشريف له , وكذا تسميته بالروح ووصفه بأنة م منهكقوله تعالى (( وسخر !كم ما فى الارض جيعا 
منه ) فالممنى أنه كائن منه كا أن معنى الآية الأخرى أنه سخر هذه الآشياء كائئة منه ء أى أثئة مكو نكل ذلك 
وموجده يقدرته وحكته . وقوله (وكليته) اشارة إلى أنه حجة الله على عباده أبدعه من غير أب وأنطاقه فى غير 
أوالة وأحى الموتى على بده » وقيل سعى كلة الله لانه أوجده بقوله كن , فليا كان بكلامه سمى به م يقال سيف 
الله وأسسد الله » وقيل لما قال فى صغره أنى عبد لله وأما نسميته بالروح فللاكان أقدره عليه من إحياء 
الموتى , وقيل لكوثة ذا دوح وجد من غير جره من ذى روح . وقوله د أدشله الله الجزة من أى أبواب 
الجنة شاء , (0© يقتضى دخوله الجنة وتخيير.ه فى الدخول من أبوابها ؛ وهو مخلاف ظاهر حديث أنى هريرة 
الماضى فى بدء _الحاق فانة يقضى أن لكل داخل الجنة بايا معينا يدخل منه » قال : ويجمع بينما بأنه فى الاصل 
عخير » لكنه برى أن الذى ختص به أفضل فى -قه فيختاره فيدخله عختار! لا مجبورا ولا منوءا من الدخول من 
غيره . قلت : وتمل أن يكون فاعل شاء هو اله ؛ والمدنى أن الله يوفقه اعمل يدنيله برحمة الله من الياب المعد 
لعامل ذلك العمل ٠‏ قوله (قال الول.د) هو ابن مم , وهو موصول بالاسناد المذكور » وقد أخرجه مسلم عن داود 
ابن دشيد عن الوليد بن مس عن ابن جابر وحده به ولم يذكر الاوزاعى » وأخرجه من وجهآغر عن الاوذاعى ٠‏ 
وله (عن جئادة وناد) أى عن جنادة عن عيادة بالحديث المذكور وزاد فى آخره»وكذا أخرجه مسلم بالريادة 
وافظه « أدخله الله من أى أبواب الجنة الأ نية شماء » وقد تقدمت الاشارة اليه فى صفة الجنة من بدء الخلق » وقد 
تقدم الكلام على مايتعلق بدخول جميع الموحدين الجنة فى كتاب الاعان مما أغتى عن اعادته . ومدنى قوله ه على 
ماكان من العمل » أى من صلاح أو فسادء لكن أهل التوحيد لابدهم من دخول الجزة » ويحتمل أن يكونمعى 
قوله د على ماكان هن العمل » أى يدخل أهل الجئة الجئة على حسمب أعمال كل منهم فى الدرجات . (تذبيه) : وقع فى 
رواية:الاوزاعى وحده فقال فى آخره و أدغله الله الجنة على ماكان عليه من العمل » بدل قوله فى رواية ابن 
جابر , من أبواب الجئة العائية أيها شاء » وبينه مسل فى روابته , وأخرج مسلم من هذا الحديث قطعة من مارريق 
المناحى عن عبادة د من شهد أن لا إإله إلا الله وأن عمدا رسوله حرم لله عليه الذار » وهو يويد ماسيأى ذكره 
فى الرقاق فى شرح حديث أبى ذر أن بعض الرواة تمر الحديث » وان المتعين دلى من تكلم على الاحاديث أن 
يجمع طرقم! ثم يجمع ألفاظ المتون إذا حت الطرق و يشر ها على أنه حديث واحدء فان الحديث أولى مافسر 
بالحديث ١‏ قل الببضاوى ف قوله « على ما كان عليه من العمل » دليل على المءتزلة من وجوين : دعام أن العامى 


١ ١‏ ) فال «صحح ظطبمة بولاى : هذه الخملة ليست فى الصحيح الى بايدينا 


لاج 5 كتتاب أحاديثك الآنبياء 


يخلد فى النار و أن من ل يقب يحب دخوله فى النار » لان قوله « على ماكان من العمل » حال من قوله د أدخله اله 
الجنة » والعمل حينئذ غير حاضل » ولا يتصور ذلك فى حق من مات قبل التو بة إلا إذا أدخل الجنة قبل العقوبة . 
وأما مأ نبت من لازم أحاديث الشفاعة أن بعض العصاة يذب ثم رج شرخص به هذا العموم ‏ والا فالجيع نحت 
الرجاء :ما أنهم نحت الخوف . وهذا ممنى قول أهل السئة : إنهم فى خطر الشيئة 

8 - يسيب تول ام ٠١[‏ مر ] ( واذكر' فى الكتاب مر إذ نهدت" من أهلها ) ٠.‏ نبذناء : 
القوناءك ٠‏ اعثرت أت شرقياً : مما بلى الشرق . فأجاءها : فدات حك ويقال : أللأها اضطرها » تسَاقط' : 
0 قصيأ : قاصيا . فرياً عظها ٠‏ قال ابن عباس : تي :لم أ كن شيئا . وقال خيره النسئ* : الحقير . وقال أبو 
ف . 0 كم اك 80 5 7 مره ل 0 
وائل : عادت مريم أن التنى ذو مبية حين قالت ( إن كنت" تيا ) . وقال وكيم عن إسر ايل" عن أبى إسحاق” 
عت التراه : ( سَرِيًا © نهر صغير بالشريانية 

4" - ورئح| مسال" بن إبراهي حدثنا جرير بن حاز م عن عمد بن يرين عن أبى هر يرة عن النهّ 
كي نال « لم يتكل' فى المبد إلا ثلاثة : عيمى' ٠‏ وكان فى بنى إسراثيل” رجل” يقال له بم كان تبص » خجاءتة 
1 فقال: أ 21 1 “بك * ل ثم مره و الي ل 
مه فدعتهة » : اجيبها أو صلى ؟ فقالت : الهم لا كته حتى الرابهه وجوه |أومسات » وكان جر يح قف 
صومعته » فتعراضت له امرأة وكلمقه فأبى » فأنّت راعها فأمكتتهة من نفسها ؛ فولدت أغلاما » فقالت : من 
7 انو فكسروام در 5نم ايه ب# هاه 1و راع رم ““مي# 
جر يج 2 نوه وا صومءته وازلوه وتبوه » :توضا وصلى » ثم ألى العلام فقال : من أبوك باغلام 0 
قال الراعي ٠‏ قالوا : نبنى صومعتك من ذهب ؟ قال : لاء إلا من طين . وكانت امرأة ألرضع' ابنالما من 
بنى إسرائيل » فر رجل” راكب ذو شارة » ققالت , الهم" اجمل" ابنى مث » فقرك تَدجها وأفبل” على الراكبر 
فقال : الهم لانجمانى مثله » ثم" أقبل على ثديها كمه » قال أبو هريرة : كأنى أظر إلى البى* َظ ص [صبمه » 
م" مر بأمقٍ فقالت : الهم" لاتجل ابنى مثل هذو ء فترلة تدسها فقال : اللهم' اجعلنى مثلهاء فقالت : لم ذاك ؟ 
فقال : الرا كب جبار” من" اجبابرة » وهذه الأمة يقولون سرقت زنيت. ول تقل » 

040 - رشنا إبراهم' بن «ومى أخيرنا شام عن ممم رم . وحدثنى مود حل ننا عبله الرزاقر 
5 بي فت #ىي ا *لى سم 0 2 1١‏ 
أخير نا حمر عن الهرى قال أخبرتى سعيد بن المسيكبز عن أبى هريرة رضي الله عنه قال د قال البىء يوق ليلة 
01 - .لم ا يي ع و . 5-0000 ع 0 
اسرى ير : لقت مومى ء قال فنمته فاذا رجل حسييه” قال مضطرب رجل الرأ سكأنه من رجال شَئُوءة . قال 


5 ل - ا‎ 5 ." 0 ٠ 
وفيت عسى »© وندعته النى َيل ققال : ريعة أجر” » كأنما خرج من ديعاس - يعنى الخمام - ورأيت إبراهير‎ 


الحديث جوم - 4417م ا 
وأنا أشه ولدره به ٠‏ قال : وأتيت" بإنادين أحد ها لبن والْأحَر فيه ْم رء فقيل لى : حُذ أيهم شت » فأخذت” 
الابن” فشربئه » فقيل لى : هُديت النطرة - أو أَصَبت الفطرة أما إنك لو أَدَنات الجر غوت أتك 

دعم - حرشن “د ن |كثير أخبر نا إسرائيل أخبرنا عمان بن الغيرة عن مجاهد عن ابن عبن رضي 
لله عنهما قال : قال الدى؛ ميك « رأيت عيسى ومونى وإر اهي» نأماعيدى فأحر” جَمد عريض الصدر » 


- سد‎ ١ 


وأما موسى فآدم' جسم “سبط” كأنه من رجال لثمل » 


ومس - وِررض) إإراهيم بن النذر حد حداثيا أبو معرةٌ حذ ندا موسى ء عن نافمر غن عبد الل « ذ كر البئّ 
كيه يوم بين ظهرى الناس المسيح الدجّالك فقال : إن الله ل س بأعور ‏ ألا إن السبيح الاجال أَعُورٌ المين 
الكنى كأن عيئهُ عدي طافية » 

٠م‏ - وأرانى الفيلة عند الكمبة فى النام » فاذا رجل 51م كأحسن مأبرى ون أذْم الرجال » تضرب" 

بين مكبيه » رجل” الَّمرِ يفطا 5 يقطر” رأمه ماء » واضما يديه على منكى رجلينٍ طوف بالبيت » فقات ؛ من 

هذا ؟ فقالوا : : هذا للسيح بن مريم .م رأيت” رجلا وراءة جمدا قياط) أعور عين الم ى كأشبّه من رأيت 
بابن #ظنر ؛ واضما يد يعر على م:-كبى رجل )يطوف بالبيت » فقلت من هذا ؟ قالوا : السيح” الدجال » 

تابعه بيد" لوعن نافم 

[ الحديث )م ب أطرافه لى : 441" > نقد كقكة 4 5اء/ 34لل؟ ] 

64م - حررشرن) أحد , بن محد امك قال سمت إبراه , بن سعد قال : حدثتى الزهرى؛ عن مالم عن 
أبيه قال دلا واطرء ماقال النئه يللم اميسى أحمر” » ولكن قال : بيما أنا نائم” أطوف” بالكمبة » فاذا رجل 
دم سبظ الشعر مهادى بين رجُلين نطف رأسه ماه أو مهبراق رس ما فقلت , من هذا ؟ قالوا : ان. 
مرب » فذهبثُ فاذا جل أجر جيم جمد الرأس أعوار” عينو 4 فى كأن عينه” عتبة طافية » قلت : من 
هذا ؟ قالوا : هذا الدجال , وأقرب الناس بو شب ابن تلن ٠‏ قال الأهرى؛ : سل من حُرَاغةً هلك 
فى الجاهاية » 

45 - مِرْشثا أبو المانر أخبرنا شعيب” عن اليذهرى" قال , أخبرني أبو سَلَةَ بن عبد الرحمن أن" 
أ,ا هريرة رض اله عنه قال « ممت رسولء ار م يقول : أنا أولى' الناس بابنٍ مريم” » والأنياه أولاد دُعَلأت 


٠ 2‏ د كناب أحاديث الأنبياء 


ليس يينى وبيته” نبى » 

[ الحديث 442؟ ‏ طرفه فى : "5644 ] 

كك ئزش؛ة) جد" بن نان حد نا قلي بن سامان حداثنا حلال” بن على عن عبد الرحن. ن أبى 
عمرة "عن أى هريرة قال د قال رسول" الث لله : أنا أولى' الناس بميسى بن مريم فى اللأنها والآخرة » والأنبياء 
إغزة اكلاات و أكراتم كن ودشي واحد» وقال إبراهيم بن طهمان عن موسى بن عقب عن نوات بن 
سكي عن عطاو بن, يسار عن ألى هريرة رضى الله عنه قال : قال رسول, ام يله 

144 - وضَرش عبد الل بن د لاا عبد ارزّاق اع مقر ا 

عن النى* ويه قال « رأى عيدى بن مريم” رجلا إسيرق » فقال له : أسرّقت ؟ قال :كلا وال الذى لا 
إله إلاهو . فقال عيسى : آمنت” الله » وكذ” بت عينى » 

هك وَرَشُه) اليدئّ حدثنا سفيان” قال سمعت” الرأهرى" يقول : أخبرنى عَبَبك الله ؛ بن عبد لله عن 
ابن عباس ممعم عبر" رضى لله عنه يقول على النبر 9 سمعت لذو ى' لَه يقول : : لاتطرونى كا أطرتتتو الإصارى 
ابن مريم” » فائما أنا عبد » فقولوا : عبد الله ال 

5ع" - وَرشنظ مد بن مقاة تل أخبرّنا صالح بن أن رجلا م ن أهل أخراسانَ قال للدم" » فقال 
الشعبى أخي فى أبو بردة ء أن موس الأشدرىرضة ل ا : قال رسول ار مكب « إذا أدب الرجل” 
ا فاعور قوعلا جد تعليتهاء لم أعنقها فر وجا كان له أجران » وإذا آمن بميسى ثم من" لى 
فله أجران » والعبد إذا انق ريه وأطاع مَواليهُ ذله أجران, » 

447 - ورشن! دا بن بوسفة عدا كار 7 عن الغيرة تن النمان عن سميد بن جيرا عر ن ابن 
عباس رضي الله عنهما قال : قال رسول” او َه « "حشر ون لحفاة أعراة لغ “ليه ثم قرا جم بدن أل 
خَلق شيداه وعدا علينا إنا كنا فاعلين ) فَأوْل من يسكنى' إراهي” . م / وذ برجال من أصابى ذات البين 
وذات الشمال » قاقول أصمابى . ٠‏ فيقال : [نهم لم يزالوا مُرئده عاضا : منذ فارقتّهم » فأقول كا قال العبده 
الصالم عيسى' بن" هربع ود عليهم شهيداً مادّمت فيهم » ذها بو فك ىكة ته أنت” فيب عليهم » وأنت" 
على كل شى” شهيد . إن تعد مهم قامهم عبادك » وإن تغفر لوا اث الوزن الأ > 2 

قال تمد بن يوسفة الفر تر 016 4 أبى عبد الله عن قبيصةً فال اع اراق رد 


أبى بكر الهم أبو بكر رضي لَه عنه » 


الحديت مم 44م ا 
سس ا ف ماك 

قله ( باب قول الله تعالى : واذكر فى السكيتاب مريم اذانقرذت من أهلرا ) هذا الباب معقود لأخبار عيبى 
عليه السلام » والابواب التى قبله لأخبار أمه مريم » وقد دوى الإرى من طريق السدى قال : أصاب مريم حيض 
تفرجت من المسجد فأفامت شرق الحراب . له ( فنيذناه : ألفيناه ) وصله الطبرى من طريق على بن أبى طلحة 
عن ابن عباس فى قوله تعالى (( فنبذئاه ) قال . ألقيناه ٠‏ وقال أبو عبيدة فى قوله (١إذ‏ اتتبذت ) أى اعترات 
وتتحت قله (اءتدلت شرقيا ما يلى الشرق) قال أبو عبيدة فى قوله (إمكانا شرةيا) نما بل الشرق » وهو عند المرب 
خير من الغربي الذى يل الغرب ٠‏ قله (فأجاءها : أفملت من جئت ويقال ألجأها اضطرها ) قال أبو عبيدة فى قوله 
نأجاءها الخاض ) بجازه أفملرا من جاءت ء وأجاءها غيرها اليه » يعنى فبو من مزريد جاء , قال زهير : 

وجاء وسار معرلمدا اليم أجاءته انخافة والرجاء 

والمنى الجاته . وقال الزخشرى : إن أجاء منقول من جاء » إلا أن استماله تغير بعد النقل إلى معنى الالجاء . 
له ( تنساقط : تسقط ) هو قول أب عبيدة » وضبط تسةط إضم أوله من الرباعى والفاغل النخلة عند من قرأها 
بالمثناة » أو الجذع عند من قرأها بالتحتا نية . قوه ( قصيا : قاصيا ) هو تفسير مجاهد أخرجه الطيرى عنه » وقال 
أبو عبيدة فى قوله إ مكانا قصيا 6 أى بميدا . قله (فريا عظما ) هو تفسير ماد وصله الطبرى من طريق 
ابن أبى نجيم عنه » ومن طريق سعيد عن قتادة كذ لك , قال أبو عبيدة فى قوله بر افد جثت شيئا فريا ) أى يجبا 
فائقا . قله ( قال ابن عباس : نسالم أكن شيدًا ) رصله ان جرير من طر يق ابن جريج « أخيرى عطاء عن ابن 
عباس فى قوله ( باليننى مت قبل هذا وكنت نسيا منسيا 6 أى لم أخلق وم أكن شيئا .. قوله (وقال غيره الننى 
الحقير ) هو قول السدى » وقيل هو ماسقط فى منازل الم رتحاين من رذالة أمتءتهم » وروى الطبرى من طر يق سعيد 
عن قتادة قال فى قوله ([وكنت نسيا ) : أى شيا لايذكر . قوله (وقال أ بو وائل : غلبت مريم أن التق ذو تبية 
حين قالت ان كنت تقيا ) وصله عبد بن حميد من طريق عاصم قال : قرأ أبو وائل ١‏ انى أعوذ بالرحن منك إن 
كنت تنقيا ) قال : لقد عليت مريم أن انق ذو نبية » وقوله نهية : بضم النون وسكون الحاء أىذر غقل واتهاء عن 
فمل البح . وأغرب من قال إنه اسم رجل يقال له تق كان مشهورا بالفساد فاستعاذت منه . قوله (وقال وكيع عن 
اسرائيل ال ) ذكز اف فى ١‏ الآطراف » أن البخارى وصله عن يحى عن وكيع » وأن ذلك وقع ف التفسير » ولم 
ثقف عليه فى شىء من النسخ » فامله فى رواية حماد بن شاكر عن البخارى . قَولْه (سريا : نبر صغير بالسريانية) 
حكذا| ذكره موقوقا من حديث البزاء معلقأ وأودده الماك فى ١‏ المستدرك » وابن أبى حاتم من طريق الثودى 
والطبرى منطريق شعية حكلاهما عن أب إعق مثله ء وأخرجه ابن مردوية من طريق آدم عن إسرائيل به الكن 
لم يقل بالسريانية و[تما قال اليراء : النرى الجدول وهو انبر الصغير» وقد ذكر أبو عبيدة أن السرى النبر اأصغير 
بالعربية أيضا وأنشد للبيد بن دبيعة : 

فرى بها عرض السرى فغادرا مسجورة متجاوز أقلامبا 

والعرض بالضم الناحية » وروى الطبرى من طر بق حصين عن عدرو بن ميمون قال : السرى الجدول »ومن . 

طريق الحسن البصرى قال : السرى هو عدسى , وهذا اذ وقد روى ابن مردويه فى تفسيره من حديث أبن عم . 


1١‏ ش +٠‏ كاب أحاديث الانبياء 


مرفوعا « السرى فى هذه الآبة نهر أخرجه الله لمريم لتشرب منهء . ثم ذكر المصنف ف الباب عثيرة أحاديث : أولها 
سيدابك قا هرارة فى قصة جريح الراهب وغيره » والغرض منه ذكر الذن كلموا فى الميد» وأورده ف ترجمة 
عيسى لآنه أولم ٠‏ قله ( م يتكلم المبد إلا ثلاث ) فال القرطى : فى هذا الحمر نظر ء إلا أن يحمل على ان وَل 
قال ذلك قبل أن يعم الزيادة على ذلك » وفيه بعد : ويتهل أن يكو ن كلام الثلاثة المذكو رين مقيدأ بالمود وكلام غيرمم 
من الاطفال بغير مهد » لكانه يمكر عليه أن فى دواية ابن قتيبة أن الصى النى طرحته أمة فى الأخدودكان ابن 
سبعة أشهر » وصرح بالمهد فى حديث ألى هريرة » وفيه تعقب عل الاووى فى قوله : ان صاحب الأخدود لل يكن فى 
اميد ٠‏ والسبب فى قوله هذا ماوقع فى حديثك إن عماس عند أحد والبزار وان حران والحام 1 ١‏ يتكلم ف المهد إلا 
أربءة» فل ذكر الثالت الذى هنا وذى شاهد يوسف والصى الرضيع الذى قال لامه وهى ماشطة بذت فرعون لا أراد 
فرعون القاء أمه فى النار ه اصبرى يا أمه فانا على الحق» اوأخرح الحام نوه من حديث ألى هريرة » فيجشمع من 
هذا خمية . ووقع ذكر شاهد بوسف أيضا فى حديث م رأن بن حصين لكنه موقوف ؛ وروى أبن ألى شيبة من 
مرسل هلال بن إساف مثل حديث ابن عباس إلا أثة ل يذكر أبن الماشطة . وفى بح مسلم من حديث صهيب فى 
قصة أصحماب الأخدود « ان امسأة جىء بها لتلق فى النار أو لتكفر » ومعها صى يرضع » فتقاعست » فقال لها : 
با أمه اصبرى فانك على الحق » وذعم الضحاك فى تفسيره أن يحي تكلم فى المرد أخرجه التعلى , فان ميت صاروا 
سبعة . وذكر اليغوى فى تفسيره أن ابراهيم الخليل تكلم فى المهد . وفى «سير الواقدى» أن النى َع دكلم أوائل 
ما ولد . وقد تكلم فى زمن النى َه مبسارك العامة وقصةه فى « دلائل النبوة للبمبق » من حديث معرض بالضاد 
المعجمة » والله أعل ٠‏ على أنه اختاف فى شاهد يوسف : فقيل كان صغيرا » وهذا أخرجه ابن أبى حاتم عن ابن 
عباس وسنده ضعيف , وبه قال الحسن وسعيد بن جبيد . وأخرج عن ابن عباس أيضا ومجاهد أنه كان ذا لحية. 
وعن قتادة والحسن أيضاكان حكيا من أهاما ٠‏ قوله ( دكان فى بنى اسرائيل رجل يقال له جريح ) يحيمين مصذر » 
وقد زوى حدلله عن أبى هريرة محمد بن سيرين كم هنا » وتقدم ف المظالم من طر نه هذا الاسئاد , والأعرج 1 
تقدم فى أواخر الصلاة » وأبو رافع وهو علد مس وأحجن #وآأبو سللة وهو عند أحجدء ورواء عن الذى ملل مع 
أبى هريرة عمران بن حصين , وسأذكر ما فى رواية كل منهم من الفائدة . وأول حديث أى سادة « كان رجل فى بنى 
أسرائيل تاجزا » وكان ينقص مرة ويزيد أخرى . فقال : مافى هذه التجارة خير , لالقسن تجارة فى خير من هذه 
فبنى صومعة وترهب يبا » وكان يقال له جريج » فذكر الحديث » ودل ذلك على أنه كان بعد عيسى بن مسيم » وأنة 
كأن من أتباعه لأنهم الذين ابتدعو | التزهب وحبس النفس فى الصوامع . والصومعة بفتح المهملة وسكون الواو 
فى البناء المرتفع الحدد أعلاه » دوذئها فوعلة من صمعت إذا دققت لانها دقيقة الرأس ٠‏ قوله (جاءته أمه) فى رواية 
الكشمين د جاءته أمه . وف رواية أو دافع وكان جريج يتعيد فى صومعته فأتته أمهء ول أقف فى شى. من 
الطرق على اما ٠‏ وف حدديث عمرآن بن حصين ١‏ وكانت أمه تأتيه فتناديه فيشرف علبا فيكامها» فأتنه بوما وهو 
فى صلاته » وفى رواية أبى دافع عزد أحد د قأتته أمه ذات بوم فثادته قاأت : أى جريح أشرف عل |كليك » أنا 
أمك , ٠‏ قله (ندعته فقال أجمما أو أصل ) ذاد المصنف فى المظالم بالاسناد التى ذكرء هنا د فالى أن يحيها » 
ومعنى قوله أي وصلاق أى اجتمع على إجابة أى واتمام صلا فوفقنى لافضلوما , وفي رواية أبى دافع'« قصادفته 


الحديث وم 417 )م ٠‏ امع 
١‏ يصلى » فوضعت يدها على حاجهها فقالت : ياجري » فقال : يارب أى وصلاف » فاختار صلانة , فرجعت ٠‏ ثم أتته 
فصادفته يصلى فقالت : ياجريح أنا أمك فكاءى » فقال مثله» فذكره . وفى حديث عبران بن حصين أتها جاءتة 
ثلاث مرات تناديه ىكل مرة ثلاث مرات » وق رراية الأعرج عند الاسماعيل « فقال أى وصلاك اربى » أوثر 
صلاق على أى »ذكره ثلاثا » وكل ذلك مول على أنه قاله فى نفسه لا أنه نطق به و تمل أن يكون نطق به على 
ظاهره لان. الكلام كان مياحا عندم وكذلككن فى صدر الاسلام ؛ وقد قدمت ق أواخر الصلاة ذكر حرديث بزيد 
أبن حوشب عن أبيه رفمه د لوكان جر يج عالما لملم أن إجابة أمه أولى من صلاته » . قله (فقالت : الليم لاتمته حتى 
تيه وجوه الموممات) فى رواية الأعرج ه حتى ينظر فى وجوه المماميس » ومثله فى رواية أف سلة وق رواية أنى 
دافع « حتى ريه المومسة » بالافراد » وفى حديث عهرأن بن حصين «١‏ فغضبت فقالت : الأيم لا.ءوتن جريح <تى 
ينظر فى وجره المومسات » والمومسات جمع مومسة يضم المبم وسكون الواو وكسر اليم بعدها مبملة وهى الزانية 
وتجمع على مواميس بالواد » وجمع فى الطريق المذكورة بالتحتانية : وأنكره ابن الخشاب أيضا ووجبه غيره كأ 
تقدم فى أواخر الصلاة وجرز صاحب « المطالع » فيه الحمزة بدل الياء بل أثيتها رواية, ووقع فى رواية الأعرج 
دفةالت أبيت أن نطلع إلى وجرك ‏ لا أماتك الله حتى تنظر فى وجبك زواق المديئة» . قَوْلْه ( فتعرضت له امرأة 
فكامته فأبى فأتت راعيا فأمكنته من نفسها ) فى رواية وهب بن جرير بن حازم ععرن. أبيه عند أحمد د فذكر 


بنو إسرائيل عبادة جر » فقالت بغى منهم : إن شم لأنتننه . قالوا قد شونا . فأتته فتعرضت له فلم يلتفت اليها » 
فأمكات نفسها من راعكان يؤوى غنمه إلى أصل صومعة جريح » ولم أقف على اسم هذه المرأة »انكن فى حديث 
عمران بن حصي أنها كانت بنت ملك القرية ه وفى رواية الأعرج «١‏ وكانت تأو ى إلى صومعةه راغية ترعى الغنم » 
ونحوه في رواية أبى رافع عند أحمد » وفى رواية أبى سلية « وكأن عند صومعته راعى ضأن وراعية معءزى » 
ويمكن المع بين هذه الروايات بانها خرجت من دار أببها بغير عل أهلبا متتكرة وكانت تعمل الفساد إلى أن ادعت 
أنها تستطيع أن تفتن جريحا فاحتالت بأن خرجت فى صورة راعية ليسكنها أن تأوى إلى ظل صومعته لتتوصل 
بذلك إلى فتتته . قله (فولدت غلاما) فيه حذف #7ديره عملت حتى انقضت أيامها فولدت » وكذا قوله « فقالت 
من جريج » فيه حذف تقديره فلت من هذا ؟ فقالت من جريح , وفى رواية ألى رافع التممريجح بذلك و لفظه 
د فقيل لا من هذا ؟ فقاات هو من صاحب الدير » وزاد فى رواية أحمده فأخذت , وكان من زفى منهم قثل فقيل لها 
من هذا ؟ قالت هو من صاحب المومعة , زاد الاعرج ه نزل إلى من صومعته » وفى رواية الأعرج « فقيل لها من 
صاحيك ؟ قالت جريج الراهب , نزل إلى فأصابتى » زاد أبو سسلمة فى روايته « فذهيوا إلى الملك فاخيروه» قال : 
أددكره فأتوى به . قله ( فأنوه فكدروا صومعته وأنزلوه ) » وف رواية أبى رافع « فأقيلوا بفئوسهم 
ومساحيهم إلى الدير فنادوه فلم يكلمهم 5 فأقيلوا عدمون ديره » وى حديث عمران «١‏ فا شفر حى مع بالفئُوس 
فى أصل صومعته مل بسألم : ويلك مالك ؟ فل يحيبوه » فليا رأى ذلك أخذ الحبل فتدل » . قله ( و-بوه ) 
زاد أحمد عن وهب ابن جرير « وضريوه ء فقال : ماشأنك ؟ قالوا : انك زنيت ,هذه » وفى رواية أبى رافع عنده 
« فقالوا أى جرح انزل فأبى يقبل على صلانه » فأخذوا فى هدم صومعته » فليا رأى ذلك نزل يخعلوا ىق عنقه 
وعنقبا حبلا وجعلوا يطوفون ببما فى الناس » , وفى رواية أبى سلة ١‏ فقال له الملك : ويحك ياجري » كنا تراك 
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خير الناس فاحيلت هذه , اذهبو به فاصلبوه » وى حديث ععرارى « إملوا يضربونه ويقولون : مراء مخادع 
الناس بعملك , وفى دواية الأعرج وفليا مروا به نحو بيت الزوانى خرجن ينظرن فتيسم , فقالوا :لم يضحك » 
حتى مر بالزوانى » . قله ( فتوضاً وصل ) وفى رواية وهب بن جرير « فقام وصلى ودعا » وفى حديث مران 
«قال فتولواعنى » فتواوا عنه فصل ركمتتين له ( ثم أق الغلام فيال : من أبوك ياغلام ؟ فقال : الراعى ) 
زاد فى دواية وهب بن جرير دقطمئه ياصبمه قال : بالله ياغلام من أبوك ؟ فقال : انا ابن الراعى » وفى مرسل 
الجسن عند ان المبارك فى ١‏ ابر والصلةء انه ١‏ سألم أن ينظروه فأنظروه » فرأى فى المثام من أمرء أن 
يطعن فى بطن المرأة فيقول : أيتها السخلة من أبوك ؟ ففعل ء فقال : راعى ألم » وفى دواية أبى رافع دثم 
مسح رأس الصى فقمال : من أبوك ؟ ال راعى الضأن » وفى روايته عند أحمد « فوضع أصبعه على بطنهاء وق 
رواية أبى سلءة ١‏ فأ بالمرأة والصى وفه فى نديها فقال له جريح : ياغلام من أبوك؟ فتزع الغلام فاه من الشدى وقال 
أن راعى الضأن , وف رواية الأعرج « فليا أدغل على مللكيم قال جريح : أبن الصبى النى ولدته ؟ فأنى به فقال 
من أبوك ؟ قال : فلان . سمى أباء» . قلت ولم أقف على اسم الراعى » ويقال ان اسمه صهيب » وأما الاب فتقدم 
فى أواغر الصلاة بلفظ ٠‏ فقال يا أبا بوس ء وتقدم شرحه أواخر الصلاة وأنه ليس اسمهكا زعم الداودى وأا 
المراد به الصغير » وفى حديث عمران دثم انتى إلى شجرة فاخذ منها غصنا ثم أنى الغلام وهو فى مبده فضربه بذلك 
الفصن فقال : من أ بوك . و رقع فى ١‏ التثبيه لالى الليث السمر قندى » يغير اسثاد أنه قال لليرأة : أين أصيتك ؟ 
تالت : تحت شجرة » فأى تلك الشجرة فقال : باشجرة أألك بالذى خلقك من ذق بهذه المرأة ؟ فقال كل غصن 
منها : راعى الذنم » ويجمع بين هذا الاختلاف بوقوع جميع ماذكر بأنه مسح رأس الصى » ووضع إصبعه على بان 
أمه ؛ وطمئه باصيعه » وضربه بطرف الءصا الى كانت معه . وأبءد من جمع ينها بتعدد القصة وأنة اسةنطقه وهو فى 
بطنها مرة قبل أن تلد تم استنطقه بعد أن ولد ذاد فى دواية وهب بن جرير » فوثبوا إلى جريح لجملوا يقباوه » 
وذاد الأعرج فى روايته د فأبرأ الله جريا وأعظم النان أمن ريج » وقى دواية ألى سلءة ه فسبح الناس ويحبوا . 
قوله (قالوا نبتى صومءتك من ذهب ء قال : لا إلا من طين) وفى رواية وهب بن جرير « ابنوها من طين 5اكانت » 
وفى دواية أبى رافع « فقالوا نيى ماهدمنا من ديرك بالذهب والفضة » قال : لا ولكن أعيدوه يا كان » قفعاوا » 
وفى نقل أبى الليث ١‏ فقال له الملك نبنيما من ذهب »ء قال : لا . قال من فضة . قال : لا إلا من طين » زاد فى دواية 
أبى سلمة « فردوها فرجع فى صومعته » فقالوا له : بالله مم مكت ؟ فقال ماتمكت إلا من دعوة دعتها على أى » وفى 
الحديث ايثار إجابة الآم على صلاة التطوع لان الاستم رار فيها نافلة واجابة الام برها واجب . قال النووى وغيره : 
اما دعت عليه فاجيبت لأنهكان عكزه أن مخف و يحدها 5 لسكن لعله خثى أن تدعوه إلى مفادقة صومعته والعود 
إلى الدنيا وتملقاتها . كذا قال النووى ؛ وفيه نظر لما تقدم من أنباكانت تأتيه فيكلمها » والظاهر أتباكانت تشتاق 
أليه فزوره وتقتنع رؤليئله وتكايمه 2« وكأنه عا م نخفقف ثم بحرا لانه غشى أن ينقطع خشوعه ٠‏ وقد تقدم فى أواخر 
الصلاة من حديث زيد بن حوشهب عن أبيه ‏ أن النى يِل قال : لوكان جر بجح فقيها اعم أن اجابة أمه أولى من 
عبادة ريه » أخرجه الحسن بن سغيان'» وهذا اذا حل عل إطلاقه استفيد منه جواز قطع الصلاة مطلقا لاجابة نداء 
الأم تقلاكانت أو فرضا »وهر وجه فى مذعب الشافى <كاء الررياق » رقال النووى تبعا لغيره : هذا مول على 


الحديث مم ب 44س يليك 

أنمكان مباحا فى شرعهم ؛ وفيه نظر قدمته فى أو اخر الصلاة ؛ والاصح عند الشافعية أن الصلاة إن كانت نفلا وعل 
تأذى الوالد باائزك وجبت الاجابة وإلا فلاء وإن كانت فرضا وضاق الوقت لم يحب الإجابة , وإن لم يضق 

وجب عند إمام الحرمين . وخالفه غيده لآثبا تلزم بالشروع ٠‏ وعد المالكية أن إجابة الوالد فى الافلة أفضل من 
القادى فيها » وحى القاضى أبو الوليد أن ذلك يختص بالآم دون الآب» وعند ابن أبى شيبة من مرسل ممد بن 
المتكدر مايشود له وقال به مكحو ل ؛ وقيل إنهلم يقل به من الساف غير . وى المحديث أيضا عظم بر الوالدين 
وإجابة دعائهما ولو كان الولد معذورا ؛ لكن يختلف الال فى ذلك يحسب المقاصد . وفيه الرفق بالتابع إذا جرى 
منه مايقتضى التأديب لآن أم جريحج مع غضبها منه لم تدع عليه إلا يما دمت به خاصة ‏ ولولا طلا الرفق به لدعت 


عليه بوقوع الفاحشة أو القتل . وفيه أن صاحب الصدق مع الله لانضره الفئن . وفيه قوة يقين جريح المذكود 
وصتة رجائه » لآانه استطق المولود مع حكون المادة أزه لاينطق ؛ ولولا صمة رجائه بنطقه ما استئطقه . وفيه أن 
الآمرين إذا تعارضا بدىء بأهمبما ء وأن الله حمل لأو ليائه عند ابتلائهم مارج ٠‏ واتما يتأخر ذلك عن بعضهم فى 
بعض الاوقات تهذيبا وذيادة لم فى الثراب ء وفيه اثيات كرامات الاواياء ؛ ووقوع الكرامة لم باختيارم وطلهم . 
وقال ابن بطال : يحتمل أن يكرن جريح كان نبيا فتكون معجزة » كذا قال : وهذا الاحتال لايتأتى فى -ق المرأة 
لتى كلما ولدها المرضع كا فى بقية الحديث . وفيه جواز الاخذ بالأشد فى العبادة لمن علم من نفسه قوة على ذلك . 
واستدل به بعضهم على أن بنى إسرائيلكان من شرعهم أن المرأة تصدق فيا تدعيه على الرجال من الوطء ويلحق 
به الولد , وأنه لاينفعه جحد ذلك إلا يحجة تدمع قلحا . وفيه أن مس :سكب الفاحثمة لانبق له حرمة » وأن المفزع 
فى الأمور المهمة إلى الله يكون بالتوجه اليه فى الصلاة . واستدل بعض المالكية بقول جريح ١‏ من أبوك يا غلام » 
بأن من ذنى بأمسأة فولدت بنتا لايحل له التروج بتلك البنت خلافا للشافمية » ولابن الماجثون من المالكية . ووجه 
الدلالة أن جريحا نسب ابن الزنا للزالى وصدق الله نسيته يما خرق له من العادة فى نطق المولود بثهادته له بذلك » 
وقوله أنى فلان الراعى ٠‏ كانت تلك النسبة صحصيحة فيلزم أن يحرى بينهما أحكام الأبرة والبنوة » خرج التوارث 
والولاء بدليل فبق ما عدا ذلك على حكمه . وفيه أن الوضوء لاختص ببذه الامة خلافا لمن زعم ذلك , واتما النى 
مختص بها الغرة والتحجيل فى الأخرة » وقد تقدم فى قصة ابراهيي أيضا مثل ذلك فى خبر سارة مع الجبار والله أعل : 
قله ( وكانت امرأة ) بالرفع » ولم أقف على اسمها ولا على اسم ابنها ولا على اسم أحد من ذكر فى القصة المذكورة . 
قوله (اذ من 5 راكب) وف دواءةخلاس عن أبى هر برة عند أحون د فارس متابر» . وْلْه (ذو شارة ) بااشين 
المعجمة أى صاحب <سن وقيل صاحب هيئة ومنظر وملبس <سن يتعجب منه ويشار اليه » وفى رواية خلاس 
« ذو شارة «سئنة» . وَلْه ) قال أبو هريرة كأقى أنظر ( هو موصول بالاستاد المذكور وقه الميالغة قى ايضاح 
الخبر بتمثيله بالفعل . قَيلْهِ ( ثم مر ) يضم اليم على البناء للجوول . قوله ( بأمة ) زاد أحمد عن وهب بن جرير 
د تضرب » وف رواية الاعرج عن أنى هريرة الأنية فى ذكر بنى اسرائيل « تحرر ويلعب يها وهى يم مفتوحة 
بعدها راء ثقيلة ثم راء أخرى ٠‏ قوله ( فقالت له ذلك ) أى سألت الام ابنبا عن سبب كلامه . وله (قال الرا كب 
جبار ) فى رواية أحمد « فقال يا أمتاهء أما الراكب ذو الشارة لجبار من الجبابرة » وف رواية الأعرج فانه كافر . 
وله ( يقولون سرفت زنيت ) بكدر المثناة فيوما على الخاطية يكوا على الرن . قله د تفءل ) فى دواية 
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أحد « يةولون سرفت ول تسرق ء ذئيت ولم تزن » وهى تقول حسى الله » وق رواية الأعرجه يقولون ها تذنى 
وتقول حسى الله » ويقولون ها نسرق وتقول حسى الله » ووقع فى دواية خلاس المذكورة أنها كانت حبشية أو 
زئحية وأنها مانت لجروها حتى ألقوها . وهذا ممنى قوله فى دواية الأعرج «تمجرر». وف الحديث أن تفوس أهل 
الدئيا تقف مع الخيال الظاهر فتخاف سوء الحال , بخلاف أهل التحقيق فوقوفهم مع المقيقة الباطنة فلا يبالون 
بذلك مع حسن السربرة يا قال تعالى حكابة عن أاب قارون حيث خرج عليوم ( ياليت لنا مثل ما أوى قادون 
وقال الذين أو ثرا العم وباحكم ثواب اقه خير ) . وفيه أن البثشر طبعوا على ارثار الآولاد على الآنفس بالؤيد 
اطلب المرأة الخير لابنها ودفع الشر عنه ول تذكر نفسها . الحديث الثانى حديث أبى هريرة فى ذكر موسى وعيمى 
وقد تقدم فى قصة مومى من هذا الوجه , لكن زاد هنا اسنادا آخر فقال « حدثنا مود وهو ابن غيلان عن عبد 
الرزاق » وساقه على لفظه , وكان .راقه هناك على لفظ هشام بن يوسف »ء وقوله فى هذه الرواية ‏ فاذا رجل حسبته 
قال مضطرب » الفائل ‏ حسبتهء هو عبد الرزاق ؛ والمضطرب الطويل غيد الشديد , وقيل الخفيف اللحم » و تقدم فى 
رواية مشام بلفظ « ضرب » وفسر بالنحيف ء ولا منافاة بهنهما . وقال ابن التين : هذا الوصف مغاير لةوله بعد 
هذا , انه جسيم » يعنى فى الرواية الثى بعد هذه , وقال : والذى وقع نعته بأنه جسيم أأما هو الدجال . وقال عياض : 
رواية من قال « ضرب » أصح من رواية من قال «مضطرب »لما فيها من الثشك » قال وقد وقع فى الرواية الاغرى 
دجسي » وهئ ضد الضرب ء الا أن براد بالجسيم الزيادة فى الطول » وقال التيمى : لعل بءض افظ هذا الحديث 
دغل فى بعض/, لآن الجسم انما ورد فى صفة الدجال لافى صفة موسى اثنهى . والذى يتعين المصي اليه ما جوزه 
عياض أن المراد بالجسيم فى صفة موسى الزيادة فى الطول » ويؤيده قوله فى الرواية الى بعد هذه «كأنة من رجال 
اازطء وثم عاوإل غير غلاظ » ووقع فى حديث الاسراء وهو فى بدء الخلق ورأيت موسى جمدا طوالاء واستتكره 
الداودى فقال : لا أراه محفوظا لآن الطويل لابوصف بالجبعد وتعقب بانهما لايتنافيان . وقال الاووى : الجعودة فى 
صفة موسى جعودة الجسم وهو ١‏ كتنازه واجتاعه لاجءودة الشعر لانه جاء أنه كان رجل ااشغر ٠‏ قله فى صفة 
عيسى ( ربعة ) هو بفتح الراء وسكون المو<دة ويجحوز فتحبا وهو المربوع » والمراد أنه ليس بطويل جدا ولا 
قصير جدا-بل وسط » وقوله ه من ديماس » هو بكدسر الموملة وسكون التحتانية وآخره مبملة ٠‏ قَوْْه ( يمنى امام ) 
هو ضير عبد الرزاق » ول بقع ذلك فى رواية هشام ٠»‏ والد يماس ف اللغة السرب » و يطلق أيضا على الكن , والخام 
من جملة الكن . والمراد من ذاك وصفه إصفاء الاون ونضارة الجسم وكثرة ماء الوجه حتى كأنه كان فى موضعكن 
شرج منه وهو عرقان » وسمأق فى رواية ابن عبر بعد هذا « ينطف رأسه ماء » وهو محتمل لآن يراد الحقيةة ؛وأنه 
عرق حتى قطن الماء من رأسه » ويحتمل أن يكو نكدناية عن مزيد نضارة وجبه ؛ ويؤيده أن فى رواية عبد الرعن 
ابن آدم عن أفى هريرة عند أحمد وأبى داود ه يقطر رأسه ماء وان لم يسبه بلل » . قَولِه ( وأتيت باناءين ) يأنى 
الكلام عليه فى الكلام على الاسراء فى السيرة النبوية إن شاء الله تعالى . الحديث الثااث ء قوله ( أخبرنا عثان بن 
المذيرة ) هو الثقنى مولام الكوفى ويقال له عثهان بن أبى زرعة » وهو ثقة من صغار التابعين , و ليس له فى البخارى 
غير هذا الحديث الواحد . قوله ( عن ابن عمر) كدذا وقع فى جميع الروايات التى وقعت انا من فسخ البخارى » وقد 
تعقيه أبوذر فى روايته فقال : كذ! وقع فى جممع الروايات المموعة عن الفربرى د يجاهد عن ابن عمر » . قال : ولا 
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ا 1لا 1110190131 الو 9901111 
أدرى أهكذا حدث به البخارى أو غلط فيه الفربرى لأا رأبته فى جميع الطرق عن مد بن كثير وغيره عن مجاهد 

عن ابن عباس , م ساقه بائاده إلى غيل بن [ماق قال حدثنا عمد بن كير ٠‏ وقال فيه ابن عباس . قال : وكذا 
زواه عثمان بن سعيد الدارى ءنححمد بن كثير فال : وتابعه نصرين على عن أبى أحون الزبيرى عن اسرائيل » وكذا 
دواه حى بن ذكريا بن أبى زائدة عن اسرائيل اذنهى . وأخرجه أبو نيم فى « المستخرج » عن الطبرانى عن أحمد 
ابن مسل الخراعى عن عمد بن كثير وقال : رواء البخارى عن عمد بن كثير فقال يجاهد عن ابن عمر » ثم ساقه من 
طريق نصر بن دلى عن أبى أجود الزبيرى عن إسرائيل فقال ابن عياس انتبى . وأخرجه ابن منده فى « كيتاب 
الامان » هن طاريق حمد بن أبوب بن الضر يس وموسى بن سعيد الدئدا ىكلاهما عن مد بن كثير فقال فيه ابن عباس 
ثم قال : فال البخارى عن عمد بن كثير عن ابن عمر والصواب هن ابن عراس , وقال أبو مسمود فى« الاطراف » 
ما رواه ااناس عن مد بن كثير فقال ماهد عن ا.ن عباس ٠‏ ووقع فى البخذارى فى سائر الذ.خ مجاهد عن أبن عر 
وهوغلط , قال : وقد رواه أصحاب اسرائيل منهم يحى بن أبى زائدة وق بن منصور والنضر بن شميل وآدم بن 
أبى اياس وغيرمم عن إسرائيل فقالوا ابن عباس قال , وحكذاك رواه ابن عون عن يجاهد عن ابن عباس ثتهى . 
ودواية ابن عون تقدمت ف ترججمة ابراهيم عليه السلام , و !سكن لا ذكر لميسى عليه السلام فيها . وأخر جا مسم 
عن شيخ اليخارى فيها وليس فيها لميسى ذكر إعا فها ذكر ابراهيم وموسى حسب . وقال مد بن [سما عمل التيمى : 
ويقع فى خاطرى أن الوم فيه من غير البخارى فان الاسماعيلى أخرجه من طريق فصر بن على عن أبى أحمد وقال فيه 
عن أبن عياس دم بيه على أن الإخارى قال فيه عن ابن عمرء فلو كان وقع له ؟ ذلك انيه عله كعادته ؛ والذى رجح 
أن الحديث لابن عباس لالاين عمر ماسي أ فى من [نكار ابن مر على من قال ان عدسى أحمر وحلفه على ذلك ؛ وفى رواية 
بجاهد هذه دفاما عيسى فأحمر جمد » فبذا بي بد أن الحديث مجاهد عن ابن عباس لا عن ابن عير » واقه أعل . قوله 
( سبط) بفّح المهملة وكسر الموحدة أى ليس يمد , وهذا نعت لشعر رأسه . قوله (كأنه من رجال |ازط ) بضم 
الزاى وتشديد المبملة جنس من السودان ٠‏ وقيل ثم نوع من الحنود وهم طرال الاجسام مع تحافة فيبا » وقد زعم 
ابن التين أن قوله فى صفة موسى «جسيم» الف لقوله فى الرواية الآخرى فى ترجتته وضرب من الرجال» أى ضفيف 
اللحم قل فاعل راوى الحديث دخل له بءوض لفظه فى بعض ؛ لان الجسيم ورد ف صفة الدجال . وأجيب بأنه لامانع 
أن يكون م ع كونه خفيف اللحم جسما بالنسية لطوله » فلوكان غيد طول لاجتمع له وكان جسما . الحديث الرا بع 
حديث ابن عمر فى ذكر عيمى والدجال»؛ أورده من طريق نافع عذه من وجهين هوصولة ومعلقة » ومن طريق 
سالم بن عبد الله بن عمر عن أببه ٠‏ وَلْه (<دثنا مرسى ) هر ابن عقبة ٠‏ قِولْهِ ( بين ظوراقى ) بفتح الظاء المعجمة 
وسكون الهاء بافظ التثفية أى جالسا فى وسط الناس » و ااراد أنه جلس بينهم مستظبرا لا مس:خفيا » وزيدت فية 
الآاف والنون تأ كيدا » أو مءناه أن ظهرا منه قدامه وظهرأ خلفه وكأنهم حفوا به من جانبيه فرذا أصله ‏ ثمكثر 
حى استععل ف الإفامة بين قوم مطلا ولهذا زعم بعضهوم أن لفظة ظهرانفى فى هذا الموضع زائدة ٠‏ قَولِهِ ( إلا أن 
المسيح الدجال أعور مين الينى كأن عينه عنبة طافية ) أى بارزة » وهو من طفا الثىء يطفا بغير همر إذا 
علا على غيره » وشدمها بالعنبة النى تقع فى العنقود بارزة عن نظائرها » وسيأق بط ذلك فى صحكتاب الفتن . 
قوله ( وأداق ) بفتح الممزة » ذكر بلفظ المضارع مبالغة فى استحضار صودة الحال . قله (آدم ) بالمد أى 
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أسمر . وله (كأحسن مايرى ) فى دواية مالك عن نافغ الآنية فى كتاب البان وكأحسن ماأنت راءء ٠‏ 
قوله ( تضرب له ) بكسر اللام أى شعر رأسه » ويقال له إذا جاوز شحمة الاذنين وألم بالمسكبين لمة » وإذا 
جاوزت المنكرين فهى جة وإذا قرت عنهما فرى وفرة . قوله ) رجل أشعر ) بكر اجيم أى قد سرحه ودهنه » 
وف رواية مالك ١‏ له لمة قد رجلا أبى تقطر ماء» وقد تقدم أنة يحتمل أن بريد أنها تقطر من الماء الذى سرحها 
به أو أن المراد الاستنارة وكنى بذلك عن مزيد النظافة والاضارة» ووقع فى رواية سالم الأنيةق نعت عيسى 
د اله آدم سبط الشمرء وق الحديث الذى قبله فى نعت عيسى « انه جعد » والجعد ضد السبط فيمكن أن يجمع بينهما 
بأنه سرط الشعر ووصفه لجعودة فى جسمه لا شعره وااراد بذلك اجتتاعه واكةنازه » وهذا الاختلاف نظير 
الاختلاف فىكونه آدم أو أحمر , والآحمر عند العرب الشتديد البياض مع المرة » والآدم الاسمر » و يمكن المع 
بين الوصفين يأنة احمرلونه إسسبب كالتمب وهو قى الاصل أسمر » وقد وافق أبو هريرة على أن عيسى أحمر فظور 
أن ان عبر أنكر شيثا حفظه غيره , وأما قول الداودى ان رواية من قال «١‏ آدم» أثبت فلا أدرى من أين 
وقع له ذلك مع اتفاق أنى هريرة وابن عباس على مخالفة ابن عمر . وقد وقع فى رواية عيد الرحن بن آدم عن 
أبى هريرة فى نمت عيسى أنه مربوع إلى الجرة والبياض ء واله أعل . قوله ( واضعا يديه على منكى رجلين ) لم 
أقف على امبما » وفى رواية مالك مة-كاما على عوا:ق رجلين والعواق جمع عاتق وهو مابين الماحكب والعاق . 
وله رقططا) إل القاف و المبملة بعدها مثلها هذا هو المكبور » وقد تكسر الطاء الاولى » والمراد به شدة جءودة 
الشءر » ويطلق فى وصف الرجل و براد به الذم يقال جمد اليدين وجعد الاصابع أى يخيل » ويطلق على القصير 
أيضا ء وأما إذا أطلق فى الشمر فيحتمل الذم والمدح . فول (كأشبه من رأيت بابن قطن ) بفتح القاف وااوملة 
يأ فى الطريق التى نلى هذه . قَْلْهِ (تابعه عبيد الله) يمنى ابن عمر المدرى (غن نافع ) أى عن ابن عمر » ودوايته 
وضلبا أحد ومسل من طريق أبى أسامة ود بن يثير جميعأ عن عيد الله بن عمر فى ذكر المسيح الدجال فقط إلى قوله 
عنبة طافية » ولم يذكر مابعده د وهذا يشغر بأنه يطلق المتابعة وريد أصل الحديث لاجميع مااشتمل عايه . وله 
( حدثئنا أحمد بن جمد الى ) هو الازرق وامم جده الوايد بن عءةبة » ووثم من قال انه القواس واسم جد القوان 
عزن : قوله ( عن سالم ) هو ابن عبد الله بن عمر . قله ( لا والته ماقال دول انه مَل لعيسى أحر ) اللام فى قوله 
د لعيمى » يمدنى عن وى كةوله تعالى (ر وقال الذين كفروا للذين آمنوا لو كان خير! ماسبقونا اليه 6 وقد تقدم 
بيان المع بين ما أنكرء ابن عهر وأثيته غيره » وفيه جواز ال#ين على غلرة الظن لان ابن عمر ظن أن الوصف اشتبه 
غلى الر اوى وان الموصوف بكونه أحمر اما هو الدجال لاعيسى » وقرب ذلك أن كلا منهما يقال له المبيح وهى 
صفة مدح اعيسى وضفة ذم للدجال كا تقدم » وكتأن ابن عمر قد مع سماءا جزما فى وصف عيسى أنه آدم فساغ له 
الملف غلى ذلك لما غلب على ظنه أن من وصغه بأنه أخر وهم ٠‏ ( بينا أنا نام أطوف بالدكعية ) هذا يدل على 
أن رؤيته الانبياء فى هذه المرة غير المرة أل :قدهت فى حدرث أبى هرارة فان #لككاات لملة الأسراء و إنكان قد 
قبل فى الإسراء إن جيعه «نام » لدكن الصحيح أنهكان فى اليةظة » وقيل كان مرئين أو مرارا يا سيأق فى مكانه » 
كلما أخرحة أحمد من وجه آخر عن أبى هريرة رفعه « ليلة أسرى بى وضغت قدى حيث يضع الأندياء أقداموم 
من بيت المقدض » فمرض على عيسى بن مر , الحديث ؛ قال عياض : رؤيا النى كر الانبياء على ماذكر فى هذه 
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الاحاديث إنكان ماما فلا إشكال فيه » وانكان فى اليقظة ففيه إشكال : وقد تقدم فى الحج ويأق ف اللباس من 
رواية ان عون عن غجاهد عن ابن عياس ق حديث الياب من الزيادة م« وأما دوسى فرجل آدم جعد على جمل أحر 
عنطوم مخابة ٠كأنى‏ أن اليه إذا اتحدر فى الوادى » وهذا مما بزيد الإشكال ٠‏ وقد قيل عن ذلك أجوبة : أحدها 
أن الانبياء أفضل من الشهداء والشوداء أحياء عند ربهم فكبذلك الآنبياء فلا ببعد أن يصلوا ويحجوا وبتقربوا إلى 
لله بما استطاعوا مادامت الدنيا وهى دار تكليف باقية . ثانيها أنه يليو أرى حالم النىكانوا فى حياتهم عليها فثاوا له 
كيف كانوا وكي فكان جوم وتلبيتهم » لهذا قال أيضا فى رواية أفى العالية عن ابن عباس عند مس وكأ فى أ نر 
إلى موسى ؛ وكأنى أنظر إلى يونس » . ثاائها أن يكون أخبر عما أوحى اليه يلو من أمرم وما كان منهم . قلهذا 
أدخل حرف التدبيه ف الرواية ؛ وحيث أطلةها فبى حمولة على ذلك واس أعم وقد جمع البمرق كتابا اطيفا فى 
د حياة الانبباء فى قبودهم أورد فيه حديث أأس «٠‏ الانبياء أحياء فى قبورهم يصلون » أخرجه من طرريق بحي إن 
أن ككين وهو من رجال الصحيح عن المستلم بن سعيد ٠‏ وقد وئقه أحمد وأبن حبان عن الحجاج الأسود وهو ابن 
أبى زياد البصرى وقد وثقه أحمد وابن معين عن ثابت عنه» وأخرجه أيضا أبو يعلى فى مسئده من هذا الوجه 
و أخرجه اليزار لكن وقع عنده عن حجاج الدواف وهو وثم والصواب الحجاج الاسود كا وقع التصريح به فى 
دواية البييق وصححه البيوق ٠.‏ وأخرجه أيضا من طريق السن إن فتيبة عن المسّلم » وكذلك أخرجه البزار وابن 
عدى , والحسن بن قنيبة ضعيف . وأخرجه الب.وق أيضا من رواية تمد بنعيد الرحمن بن أبى ايلى أحد فقها. الكوفة 
عن ثابت بلفظ آخر قال ١‏ ان الآنبياء لايتركون فى قبورم بعد أر بعين ليلة و الكنهم يصاون بين يدى الله <تى ينقض 
: الصور ء ومد سى. الحفظ . وذكر الغزالى ثم الرافعى حديثا مرفوعا «أنا أكرم على ربى من أن يتركنى فى قيرى 
بعد ثلاث ولا أصلى له » إلا إن أخن من دواية ابن ألى ليلى هذه وليس الأخذ يحيد لآن رواية ابن أفى ايل قابلة 
للتأويل ؛ قال الببوق : ان صم فالمراد أنهم لاتدكو ن إصلون إلا هذا المقدار ثم يكونو ن مصلين بين يدى الله » قال 
الببوق : وشاهد الحديثك الأول مانت قْ ع[ مس من رراية حاد بن سلبة عن ثأيت عن أنس رفعه « صرت 
,كومى ليلة أسرى فى عند الكثيب الاجر وهر قائم يصلى فى قبره » وأخرجه أيضا من وجه آخر عن أنسء فان 
قبل هذا خاص عوسى قانا قد وجدنا له شاهد! من حديث أنى هريرة أخر جه مسلم أيضا من طريق عيد الله بن الفضل 
عن أبى سملءة عن أبى هريرة رفمه « لقد رأيتى فى الحجر وقريش تسألنى عن مسراى » الحديث وفيه ه وقد رأيتنى 
فى جماعة من الانبياء فاذ مومى قائم يصلى » فاذا رجل ضرب جمدكأنه © وفيه : وإذا عيسى بن مريم قاثم يصلى 
أقرب الناس به شها عروة بن مسعود ؛ وإذا ابراهيم تائم يعلى أشبه الناس به صاحيكم » لانت الصلاة فأعتهم » 
قال البيوق : وى حديث سعيد بن المسيب عن أبى هريرة أنه لقهم ببيت المقدس خضرت الصلاة قأمهم نبينا يلي 
ثم اجتمعوا فى بيت المقدس . وفى حديث أبى ذر ومالك بن صعصعة فى قصة الاسراء أنه لقهم بالتمموات » وطرق 
ذلك صحيحة , فيحمل على أنه رأى موسى تنما يدلى فى قبره ‏ ثم عرج به هو ومن ذكر من الآنبياء إلى السموات 
فلقيهم النى َلك » ثم اجت.موا ف بيت المقدس خضرت الصلاة فأمهم نبينا يِل . قال : وصلاتهم فى أوقات عنتلفة 
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وفى أماكن عتتلفة لايرده العقل » وقد ثبت به النقل » فدل ذلك على حياتهم . قلت : وإذا ثبت أنئهم أحياء من 
حيث النقل فإنه يقويه من حدث النظركون الشبداء أحياء بنص القرآن » والانبياء أنضل من الشبداء . ومن شواهد 
الحددث ما أخرجه أبوداود من «ديث أبى هريرة رفعه وقال فيه د وصلوا على فان صلانى نبلغنى حيث نتم » سنده 
ويح » وأخرجة أبو الشيخ فى وكاب الثواب » بسند جيد بلفظ «من صل على عند قبرى سمعتته » ومن صلى على فاثيا 
بلغته» وعئد أى داود والنسائى وصمحه ابن خز بمة وغيره عن أوس بن أوسن رفعه فى فضل يوم الجبعة , فأ كثروا 
على من الصلاة فيه فان صلاتكم معروضة عل . قالوا يارسول الله وكيف نعرض صلاتنا عليك وقدأرمت ؟ قال : ان 
الله حرم غلى الأرض أن تأكل أجساد الأنبياء » وما يشكل «لى ماتقدم ما أخرجه أبو داود من وجه آخر عن أنى 
هريرة رفمه ‏ مامن أحد يسل غلى إلا رد الله على روحى حتى أرد عليه السلام » ورواته ثقات . ووجه الإشكال فيه 
أن ظاهره أن عود الروح إلى الجسد يقتذضى انفصالما عنه وهو الموت » وقد أجاب العلباء عن ذلك باجوبة : 
أحدها أن المراذ بقوله ه رد الله على روحى » ان رد روحه كانت سابقة عقب دفنه لا أنها تعاد ثم تتزع ثم تعاد ٠‏ 
الثانى سلينا » لكن ليس هو 'زع موت بل لامشقة فيه . الثالث أن المراد بالروح الملك الموكل بذلك . الرابع المراد 
بالروح النطق فتجوز فيه من جمة خطايئنا با نفبءه “الخانس آنه فدتغرة فى أمور الل الاعلى ؛ فاذا سل عليه رجع 
اليه فهمه ليجيب من سل عليه . وقد اتشكل ذلك من جهة أخرى » وهو أنه يستازم استغراق الزمان كله فى ذلك 
لاتصال الصلاة والسلام عليه فى أتطار الأرض مرى لاتحصى كثرة » وأجيب بأن أمور الآخرة لاندرك بالعقل », 
وأحوال البرزخ أشبه باحوال الآخرة واه أعل . قوله (سبط الدمر ) تقدم ما فيه . قَولْه ( يمادى ) أى مثى ' 
متمايلا بينهها . قله ( ينطف) بكسر الطاء الوملة أى يقطر ومنه الاطفة كذا قال الداودى , وقال غيره النظفة الماء 
الصاف . وقوله ه أو براق ء هوشك من الراوى ٠‏ قله (أعود عينه الونى) كذ! هو بالاضافة وعينه بالجر للاكثر 
وهومن إضافة الموصوف إلى صفمته وهوجا”زعند الكو فيين و تقد بره عند المصريين عين صففحة وجبه الى » ورواه 
الاصيلى معيله» بالرفع كانه وقف على وضمه أنه أعور وابتدأ الخير عن صمة عمئه تقال ءه عمنهكأنها كيذا 7 وأبرز 
الضمير . قفيه نظر لأانه يصير كأنه قال عينه كأن عينه ؛ ويمتمل أن يكون رفع على البدل من الضمير ى أعود 
الراجع على الموصوف وهويدل بمض من كل , وقال اهيل , لا>وزآن ير تفع بالصفة يا ترفع الصفة المشسمة باسم 
الفاعل لآن أعور لايكون نعدا إلا اذكر , و يجوز أن تكون عيئه مرتفءة بالابتداء وها بعدها ابر وقوله وكأن 
عنية »طافية » بالنصب غلى اسم كأن والبر مقدر حذوف تقدير هكأن فى وجبه » وشاهده قول الشاعر « ان محلا 
وان مرتحلا» أى إن انا محلا وان لنا مرمحلا . قوله (كأن عنية طافية) كذا الكشممى ولغيره «كأن عينه عنية 
طافية» وقد تقدم ضبطه قبل . قله (وأفر ب الناس به شما ابن قطن » قال الزهرى) أى بالاستاد المذدكور ررجل) أى 
ابن قطن (من خخزاعة هلك فى الجاهلية) . قلت : أسمه عيد العزى بن قطن بن عدرو بن جندب بن سعيد بن عائد ابن 
مالك بن المدطلق : وأمههالة بنت ويك أقاده الدهماطى قال : وقال ذلك أيضا عن أكثم بن أبى الجون وأنه قال 
د يادسول الله هل يضر شمه ؟ قأل : لا , أنت مس وهو كافر» حكاه عن ابن سعد » والمءروف ف الذى شيه 
بد يق أكمْ ن عمرو بن المى جد خراعة لا الدجال ع كذلك أخرجه أحد وغيره » وفيه دلالة على أن قوله يله 


الحديث لالس لكا ا ا ف 


د أن الدجال لايدخل المديئة ولام » أى فى زمن خروجه 5 و يرد بذلك نى دخوله فى الزمن الماضى » و الله أعل 5 
الحديث الخامس حديث ألى هريرة فى ذكر عيسى إن مرجم ؛ أردده من ثلاثة طرق : طريةين موصو لين وطريقة 
معلةة ٠‏ وله (أنا أولى اناس بابن ريم ) فى دواية عيد الرحمن بن ألى عم, رة عن ألى هربرة « بعيسى بن مريم فى 
الدنيا والآخرة ؛ أى أغص 0 ب وأفرهم [ ليه لآنه بشر يأنه بأى من بعده . قال السكر ماق الأوفيق بين هذا 
الحديث وبين قوله تءالى ان أول الناس با براهيم الذين اتبعوه وهذا النىم أن الحديث وارد فى كونه يَلْع متبوعا 
والآية واردة فى كونه تابءا » كذا قال » ر مساق الحديث كساق الاية ل< دايل على هذه التفرقة . والحق أنه لامنافاة 
ليحتاج إلى المع » فم أنه أولى الناس با براهيمكذلك هوأول الناس بعيسى ؛ ذاك من جرة قوة الاقتداء به وهذا من 
جبة قوة قرب العبد به ٠‏ قله (والانبياء أولاد علات ) فى رواية عبد الرحمن المذكورة , والانبياء [خوة لعلات » 
والعلات يفرح اامءلة الضر ار ؛ وأصله أن من تزوج امرأة ثم تزوج أخرى كأنه عل" منهاء والعال الشرب بعد 
الشرب » وأرلاد العلات الإخوة من الاب وأمباتجم شتى » وقد بينه فى رواية عبذ الرحمن فقال « أمبانمم شتى ودينهم 
واحد, وهو من باب النفسي ر كةو له تعالى (ا ان الافسان خلق هلوا , إذا مسه الشر جزوعا و إذا مسه اليه منوعا) 
ومعق الحدرثك أن أصل دنهم واحد وهو التوحيد وآن اختلفت فروع الشرائع 1 وقيل اراد أن أزمنتهم عتافة . 

له ( لس بينى و بينه في ( هذا أورد. كالقعاهد لقوله انه أفرب الناس 73 ٠‏ ووقع فى رواية عبد الرءن بن آدم 
د وأنا أولى الئاس بعيس لآنه لم يكن بينى وبينه فى »؛ واستدل به على أنه لم ببعث بعد عيسى أ-دل إلا ًا يليو : 
وفيه نظر لآنه ورد أن الرسل ااثلاثة الذين أرسل! ١‏ إلى أحواب القرية المذكورة 0 فى سورة يسكانوا من أتباع 
عبسى )2 وأن جرجيس وخالد بن سدان كنا مين وكانا بعد عسى » والجواب أ ن هذا الحديثك دضءف مأورد من 


ذلك فانة صميح بلا تردد وق غيره مقال الأو اليا أق ليفك فى فى بشريعة مسمّةاة » واما بعث بعده من 
بعث بأقربر شربعة عدسى » وقصة خالد بن سئان أخرجها الحا ك فى « المتدرك » من حديث ابن عباس ٠روهًا‏ 
طرق جمعتها فى ترجمته فى كدابى فى ااصحابة . الحديث السادس حديث أبى هريرة « رأى عيسى رجلا إسرق» الحديث 
أودده من طريقين موصولة ومعلقة ٠‏ قوله ( وقال ابراهيم بن طبمان الح ) وصله النسائى عن أحمد بن حفص بن 
عبد الله النيسا بورى عن أبيه عن يواهم ؛ وأحمد من شيوخ البخادى . قوله (كلا والذى لا إله إلا الله) فى رواية 
الكث.سبنى « إلا هو » وفى رواية ابن طهمان عند النسائى « فقال لا والذى لا إله إلا هوء . قوله ( وكذبت عينى' ) 
بالتشديد على التدنية » ولبعضهم بالآفراد » وفى رواية المستملى «كذبت » بالتخفيف وفتم الموحدة و ١‏ عينى » 
بالافراد فى حل رفع ؛ ووقع فى رواية مس د وكذبت نفسى » وق رواية ابن طومان « وكذبت بعرى» قال ابن 
النين : قال عيسى ذلك على المبالغة فى تصديق الحالف . وأما قوله « وكذبت عيى » فلم برد حقيقة التسكذيب » و[نما 
أراد كذبت عينى فى غير هذاء قله ابن الجوزى » وفيه بعد . وقيل [نه أراد بالتصديق والتكذيب ظاهر الحم 
لا باطن الأصس وإلا فالمشاهدة أعلى ال.قين فكيف يكذب عينه ويصدق قول المدعى ؟ و>تمل أن يكون رآه مد يده 
إلى الثىء فظن أنه تناوله ؛ فلما حلف له رجع عن ظنه . وقال القرطى : ظاهر قول عيى للرجل رقت اعد 
جازمعما فصل الرجل من السسرقة لكونه رآه أخذ مالاامن حرز فى خفية . وقول الرجل كلا ننى لذلك ثم أ كده بالمين » 
وقول عيسى د آمنت بالقه وكذبت عينى » أى صدقت من <لف بالله وكذبت ماظهر لى من كون الأخذ المذكور سرقة 
م - باج |" # شع الباري 
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فانه حتتمل أن يكون الرجل أخذ ماله فيه حق » أو ما أذن له صاحبه فى أخذه » أو أخذه ليقابه و ينظر فيه ولم بقصد 
الخصب والاستيلاء . قال وحتمل أن بحكون عبى كان غير جازم بذلك , وإتما أراد استفبامه بقوله سرقت ؟ 
ونكون أداء الاستفهام حذوفة وهو سائخ كثير انتهى . واحتتال الاستفهام بعيد مع جزمه 22 بأن وى رأى 
رجلا يسرى » واحتيالكونه يحل له الأخذ بعد أيضا ببذا الجزم بعينه » والآول مأخوذ من كلام القاضى عياض » 
وقد تءقبه ابن القمم فى كنا به « اغائة الأبفان » فقال : هذا تأويل متكاف » والمق أن اقه كان فى قلبه أجل من أن 
بحلف به أحدكاذيا » فدار الآاص بين تهمة الحالف وتممة بضره فرد التهمة إلى بعيره » كا ظر ن آدم صدق إ بليس لا 
حلف له أنة له ناصح . قلت : وليس بدون تأويل القاضى فى الدكاف ء والتشبيه غير مطابق والله أعلم . واستدل 
به على درء الحد بالشسبة » وعلى منع القضاء بالعل » والراجح عند المالكية والحنابلة منعه مطلةا » وعند الشافعية 
جوازه إلا فى الحدود وهذه الصورة من ذلك » وسيأق إسطه ىكتاب الآحكام ان شاء الله تعالى . الحديث السابع 
حديث أبن عباس عن حمر هو من رواية الصحانى عن الصحان . قوله ( لا تطرو ) بضم أوله » والإطراء 
المدح بااباطل تقول أطريت فلاذا مدحته فأفرطت فى مدحه . قوله كا أطرت النصارى ابن مريم ) أى فى دعوامم 
فيه الإلحية وغير ذلك » وهذا الحديث طرف هن حديث السقيفة » وقد ساقه المصنف مطولا فى كيتاب المحار بين » 
وذكر منه قطما متفرقة ؤثم) مضى ويأف التنبيه عليها فى مكائما . الحديث الثامن ء قله ( أخيرنا عبد الله ) هو ابن 
الميارك . ٠‏ قوله (ان دجلا بن أغل خر اسان قال للشنوى ٠‏ فال الشعى ) حذفى السؤال وقد دينه فى رواية حيان بن 
مومى عن ابن المبارك فقال ه ان رجلا من أهل خراسان قال لاشمي : إنا نقول عند نا إن الرجل إذا اعتق أم وإده 
م تزوجبها فب وكالرا كب بدنته » فقال الثنعى » فذكرهء أخرجه الاسماعيل عن المسن بن سفيان عنه قوله ( اذا 
أدب الرجل أمته) يأت الكلام عليه فى النكاح ٠‏ له ( داذا آمن د الرجل يعد كم امن إن لل أجرراة) تقدم مياحث 
ذلك فى كتاب العم مستوفاة » وفيه اشاد ة الى أنه لم يكن بين عيسى و بين نبينا يَكِيَهِ نى » وفد تقدم البحث فى ذلك . 
قوله ( والعبد إذا انق دبه الح ) تقدمت الاشارة اليه ىكتاب العتق . الحديث التاسع حديث ابن عباس ١‏ انم 
محودون الى الله حفاة2©» الحديث وسيأق البحث فيه فى أواخرالرقاق » والغرض منه ذك رعيسى بن ميم فى قوله 
(وكنت عليهم شهيدا مادمت يهم ) . قله( قال الفربرى ذكر عن أبى عبد الله) هو البخارى (عن قبيصة) هو أبن 
عقبة أحد شيوخ البخارى » أى انه حمل قوله « من أصابى » أى باعتبار ماكان قبل الردة لا أنهم ماتوا على ذلك » 
ولاشك ان من ارتد سلب اسم الصحية لأنها فسبة شريفة إسلامية فلا يستحةما من ارئد بعد أن اتصف مما »وقد 
أخرج الاسماعيلى الحديث المذكود عن ابراهيم بن مومى عن اسحق من قبيصة عن سفيان الثورى به 
9 - بإاسيست "نزول عيسى بن مريم عليهما السلام 

لم::” ل وشا تاق أغيرنا يعقوب” بن إراهيم حد نا أ عن صالحرعنٍ ابن شباب أن" تعد نك 

سيب سمم أبا هريرة رضى اله عنه قال . قال رسول” اله كلانه « والذى نفسى بهذه ) اليوشكن أن بزل" 


١ (‏ ) لفظ الحديث للممروج هنا ه انتم تمعروث حقاة » 
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فيج 6 ميم 1ك علا » فيكسر الصليب » ويقتل اعلمزير ؛ ويضع الحرب » ويفيض امال حتى لا يقجَق” 


لي 


9 ه. 
٠.‏ 


أحد ؛ حتى تكون السجدةٌ الواحدة خيراً من الدنيا وما فيها ٠‏ ثم يقول أبو هريرة : واقرءوا إن شم ( وإن' 
من أهل الكتابر إلا ليؤْمئن بو قبل موته » ويوم القيامة يكون” علمهم شبيدا" »© 
5 - ورشن| ابن بكر حدثنا الليث” عن يوس عن ابن شهابٍ عن ناقمي مول أبى قنادةً 
الأنصارى أن" أبا عريرة قال : قال رسول” اللَ وكلل «كيف أن إذا نزك ان مر 7 ف وإمامم متم » 
تابعة عقيل والأو زاعى* 
قوله ( 'ذول عدسى بن ميم ) يعنى فى أواخر الزمان » كذا لابى ذر بغير « باب » وأئبته غيره » وذكر فيه 
المصنف حديثين عن أبى هربرة : أحدهما حديث ٠‏ والذى نفسى بيده ليوشكن أن ينزل فيك ابن مريم » الحديث . 
قله ( حدثنا بق ) هو ابن ابراهيم المعروف بان راهويه , واتما جزمت بذلك مع تجويز أبى على الجياتى أن 
كون هو أو اعمق بن منصور لتعبيره بقوله أخبرنا يعقوب بن ابراهم لآن هذه العبارة يعتمدها انمق بن راهوءه 
كا عرف بالاستقراء من عادته أنة لايقول الاه أخيرنا »ولا يقول «حدثناء وقد أخرج أبو نعيم فى « المستخرج, 
هذا الحديث دن مسند اسحق بن راهويه وقال « أخرجه البخارى عن اسحق » . قوله ( أخير | يعقوب إن ابراهيم 
حدثنا أبى) هو ابراهم بن سدمك يبن اإراهم بن عبد الرن بن عوف ٠.‏ قوله (والذى نفسى بمده) فيه الحاف فى البر 
مبالغة فى تأكيده . قوله (ليوشكن ) بكسر المعجمة أى ليقرين أى لابد من ذلك سريعا . وله ( أن ينزل فيكم ) أى 
فى هذه الامة ؛ فانه شطاب لبعض الامة من لايدرك “زوه . قو( حك ) أى حا ؛ والمدنى أنه ينزل حاكا بهذه 
الشر بعة فان هذه الشريمة باقية لاتنسخ » بل يكون عيسى حاكا من حكام هذه الاءة . وفى وواية الليث عن ابن شباب 
عند ملم د حك مقدطاء وله من طر إق أبن عميئة عن ابن شباب د إماما مّسطا» وااقسط العادل ضخلاف الاسط 
فرو الجائر . ولأاحمد من وجه آخر عن أبى هريرة أقر ءوه هن رسول الله السلام » وعند أحمد من حديث عائقة 
0 ويمكث عيسى فى الآأرض أربعين سزة » وللطبراتى من حجديث عبد الله بن مغفل ١‏ ينزل عيسى بن مرجم مصدةا 
؟حمد على ملته » . لله ( فيكسر الصليب ويقتل التير) أى ببطل دين النصرا نية بأن إكسر الصليب حقيقة ريبطل 
ماتزعيه النصارى من تعظيمه » ويسةفاء منه ريم اقتناء الخزر وترم أكله وأنة نمس ٠‏ لان الثىء المنتضع به 
لارشرع إنلافه » وقد تقدم ذكر شىء من ذلك فى أواخر البيوع . ووقع لاطيرانى فى « الاوسط » من طريق أبى صالح 
عن أنى هريرة « فمكس الصليب وشّل اليزير واأقرد » زاد فيه القرد واسئاده لا وأعن به » وعلى هذا نلا يطح 
الاستدلال به على نحاسة عين التزير لآن القر د أيس بنجس المين اتفاقا » ويستفاد منه أيضا تغيير الممكرات وكسر 
آلة الباطل . ووقع فى رواية عطاء بن ميناء عن أبى هر برة عند مسلم « و اتذهين الدحناء والتياغض والتحاسد, . 
وله (ويضع الحرب) فى رواية الكشممى ٠‏ الجزية والمعتى أن الدين يصير واحداً فلا ببق أحد من أهل النمة 
يؤدى الجزية , وقيل معناه أن المال ,كثرحق لابق من يمكن صرف مال الجزبة له ف:ترك الجزية استغناء عنها . وقال 
عياض : حتمل أن يكون امراد وضع الجزية تقربرها على الكامار من غير محاباة » وركون كثرة المال بسيب ذلك , 


ع -كثاب أحاديك الأفبياء 
زفقي التووق وقال : الصواب أن عيسى لايقبل إلا الإسلام . قلت : ويؤيده أن عند أحمد من وجه آخر عن أبى 
هريرة د وتكون الدعوى واحدةء قال الثووى : وممنى وضع عيسى الجزية مع أما مشروعة فى هذه الشريعة أن 
مشروعبتها مقيدة بزول عيسى ذا دل عليه هذا البر , وليس عيسى بناسخ لك الجزية بل نبينا لج هو المبين 
للنسخ بقوله هذاء قال ابن يطال : واتما قبلناها قبل نزول عدسى لاحاجة إلى الال بخلاف زمن عيسى فانه لايحتاج فيه 
إلى المال فان المال فى زمزه يكار حى لا قله أحد ؛ وحامل أن ال إن مشروعية قبوها من الهود والتصارى ما 
فى أيديهم من شمة الكتاب وتملقهم بشرع قديم بزعمهم ٠‏ قاذا ذل عيسى عليه السلام زالت الشسبة حطصول معايئته 
فبصيرون كعيدة الاوثان فى انقطاع حجتهم وانكثداف أمرم, فناسب أن يعاملوا معاملنهم فى عدم قبول الجزية 
متهم . هكذا ذكره بعض مشايخنا احتالاوالقه أعل . قوله (و يفيض امال بفتح أوله وك الفاء و بالضاد المعجمة أى 
وكثر , وفى رواية عطاء بن ميناء المذكورة د وايدعون إلى المال فلا بقيله أحدء وسيب كثرته نزول البركات وتوالى 
الثيرات بسيب العدل وعدم الظلم وحيامذ مرج الارض5:وزها وتقل الرغبات فى اقشناء امال لعهم بقرب الساعة ٠‏ 
قله (حتى تكون السجدة الواحدة خيرا من الدنيا وما فيها ) أى أنهم حمذئذ لايتقربون إلى الله إلا بالعبادة » 
لا بالتصدق بالمال » وقيل معثاه أن الناس برغبون عن الدنيا حتى يكون السجدة الوا حدة أحب اليهم من الدنيا وما 
فيبا وقد روى ابن مردوبه من طريق عمد بن أنى حفصة عن الزهرى بهذا الاسناد فى هذا الحديث « حتى تكون 
السجدة واحدة شه رب الما اين » . قوله رم يول أبو هريرة : واقر.وا إن شام (وان من أهل الكتاب إلا ليؤمان 
به قبل موته ) الآية ) هو موصول بالاسناد الاذكور ٠‏ قال ابن الجوزى : اما تلا أبو هريرة هذء الآية للاشارة 
إلى مناسيتها لقوله ه حتى تسكون السجدة الواحدة خيرا من الدنيا وما فيها » فانه يشير بذلك إلى صلاح الناس وشدة 
ا [عانهم وأقبالحم على الخير ٠‏ فهم لذلك يترون الركمة الواحدة على جع اللدنيا . والسجدة تطلق ويراد بها الركعة , 

٠ -‏ قال القرطى : معنى الحد.دث أن الصلاة امد تكون أفضل من الصدقة لكثرة المال اذ ذاك وعدم الا نتفاع به حى 
لايقبله أحد . وقولهفى الآية (وان ) معن ماء أى لايق أحد من أهل الكيتاب وثم الببود والنصادى إذا نزل 
عيى الا آمن به وهذا مصير من أبى هريرة إلى أن الضمير فى قوله ( الا ليؤمئن به ) وكذلك ف قوله ( قبل 
موته 2 يهود على عيسى أى إلا دؤمن بعدى قبل هوت عيسى » وهذا جزم ابن عباس فيا رواه ابن جرير من 
طر يق سعيد بن جبير عثه بأسناد يح » ومن طريق أبى رجاء عن المسن قال قبل موت عيسى : والله انه الان لحى 
ولكن إذا نزل آمنوا به امون » و نقله عن أكثر أهل الم ورجحه ابن جرير وغيره . وتقل أهل التفسير ف ذلك 
أقوالا أخر وأن الضمير فى قوله د به» يمود لله أو محمد » وف ١‏ موته , يعود على اللكدتابى على القولين , وقيل 
على عسى . وروى ابن جرير من طريق عكرمة عن ان عباس «١‏ لا»وت +ودى ولا تضراى دى إؤمن بعببى » 
فال له عكرمة : أرأيت أن خر من بدت أو ا<ترق أو أكله السيع ؟ قال : لاعوت حى رك شفتيه بالامان 
يعدمى » وق أستاده خصيف رفيه ضعف . ورجح جماعة هذا المذهب بقراءة أبى بن كعب ) الا يومكن به قبل 
موتهم ) أى أهل الكنتاب , قال النووى : معنى الآية على هذا ليس من أهل الكبتاب أحد يحضره الموت إلا آمن 
عثد المعاشة قبل خروج روحه بعيسى وأنة عد ألله وابن أرعه وادكن لاينفمه هذا الامان ق تلك الحالة ؟ا قال 
٠‏ تعالى ( و أيست التوبة الذين يعملون المسآت حتى إذا حضر أحدم الموت قال الى نبت الآن) ال : وهذا المذهب 
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أظور لآن الارل مخص الكتابى الذى يدرك 'ذول غيسى » وظاهر القرآن عمومه فىك ل كندانى فى زمن نزول عيسى 
وتبله . تال العلياء : المسكة فى نزول عيسى دون غيره من الانبباء الرد على اليبود فى زعمهم أنهم قتلوه ٠‏ فبين الله 
تعالى كذيوم وأنة الذى يتارم 5 أو 'زوله لدنو أجله ليدفن فى الآأرض , إذ ليس تلوق من التراب أن يموت فى 
غيرها . وقيل انة دعا الله لما رأى صفة مد وأمته أن يحمله مهم فاستجاب الله دءاءه وأبقاه <تى ينزل فى آخر الزمان 
ددا لآم الاسلام » فيوافق خروج الدجال » فيقتله » والاول أوجه . وروى مسل من حديث ابن عمر فى مدة 
اقامة عيسى بالارض بعد نزوله أنها سبع سذين » ودوى نعم بن حماد فى « كناب الفتن » من حمديث ابن عياس أن 
عيسى اذ ذاك يروج فى الارض ويقيم بها نسع عشرة سئة » و باسناد فيه ديهم عن أبى هريرة يقيم بها أر بعين سئة » 
وروى أحمد وأبو داود بإسناد يح من طر بق عبد الرحمن بن آدم عن أبى هريرة مثله مرفوعا . وفى هذا الحديث 
: يذل عدسى عليه ثوبان ممصران فيدق الصليب ويقتل المتزر ويضع الجزية ويدعو ااناس إلى الاسلام » ومبلك 
الله فى زمانه الملل كلها الا الاسلام » و تمع الآمنة فى الأرض حتى ترتع الاسود مع الابل وتلعب الصبيان بالميات 
وقال فى آخره - ثم يتوق ويصل عليه امسدون » وروى أحمد ومسل من طريق حدظلة بن على الاسلى عن أَبى 
هريرة د ليولن إبن مجم بج الروحاه بالحج والعمرةء الحديث » وفى رواية لأحمد من هذا الوجه: ينزل عيسى فيقثل 
٠‏ التزير ويم الصليب وتجمع له الصلاة ويمطى المال حتى لايقبل ويضع الخراج , و ينول الروحاء فيحج منها أو يمر 
أو يحمءبما وئلا أبو هريرة لإوإن من أهل الكتاب إلا ليؤمان به) الآية . قال حنظلة قال أبو هريرة : يؤمن به 
قبل موت عيسى . وقد اختاف فى موت عسى عليه السلام قبل رفعه » و الاصل فيه قوله تعالى ( أنى متوفيك 
. ودافنك )فقيل على ظاهره » وعلى هذا فاذا نزل إلى الأرض ومضت المدة القدرة له بموت ثانيا . وقيل معنى قوله 
(مترفيك) من الارض » فعلى هذا لابموت الافى آخر الزمان . واختاف فى عمره ين رفع فقيل أبن ثلاث و ثلاثين 
وقمل ماثة وعشرين . الحديث العاشر , قله (عن فافع مولى أنى قتادة الانصارى ) هو أبو مد بن عياش الافرع » 
قال ابن حبان : هو مولى امرأة من غفار وقيل له مولى ألى قتادة للازمته له . قلت : وايس له عن أبى هريرة فى 
الصحيم سوى هذا الحديث الواحد . قوله (كيف أتم إذا تزل ابن مريم فيك وإمامك من ) سقط قوله « فيكم» من 
دواية أى ذر . قله (تابعه عقيل والاوذاعى) يعنى تايما يونس عن ابن شباب فى هذا الحديث ٠‏ فأما «تا بعة عقيل 
فوصابا ابن منده فى هكتاب الايمان » من طريق الليث عنه ولفظه مثل سياق أبى ذر سواء» وأما متابعة الاوزاعى 
فوصارا ابن مئده أيضا وابن حبان والبيرق فى د البعث » وابن الأعرانى فى معجمه من طرق عنه و لفظه مثل رواية 
يونس ء وقد أخرجه مس من طريق ابن أفى ذكب عن ابن شباب بافظ « وأمك منكم ء قال الوليد بن مسلم : فقلت 
لان أنى ذنْبٍ إن الأوزاعى حدثنا عن الزهرى فقال « و[مامكم منكاء قال ابن أبى ذئب أتدزى ما أمكم منكم ؟ قلت 
تبر ء قال : فأمك بكنتاب ربك . وأخرجه مس من رواية ابن أخى الزهرزى عن عمه بلفظ «كيف بكم إذا تزل 
فيكم ابن مريم فأمم وعئد أحمد من حديث جابر فى قصة الدجال ؤنزول غيسى ١‏ واذا هم بعيسى » فيقال تقدم ياروح 
الله » فيقول ليتقدم [مامكمء فليصل بكم ولابن ماجه فى حديث أبى أمامة الطويل فى الدجال قال « وكاهم أى السلدون 
بيت المقدس و إمامهم رجل صا قد تقدم ليصلى بهم » اذ نزل عيسى فرجع الامام يسكص ايتقدم ديمى » فيقف 
عيسى بين كتفيه م يقول : نقدم فانها لك أقيمت وقال أبو الحسن المسعى الابدى فى مناقب الششافعى : تواترت 


4ع كتاب أحاديث ال نيباء 


الاخبار بأن المبدى من هذه الآمة وأن عيسى يصلى خلفه , ذكر ذلك ردا للحديث الذى أخرجه ابن ماجه عن أنس 
وفيه « ولا مبدى إلاءيسى » وقال أبو ذر الحروى : حدثنا الجوزق عن بعض المتقدمين قال : مءنى قوله ه وامامكم 
منكء يمنى أنه يحم بالقرآن لا بالانجيل ٠‏ وقال ابن التين : معتى فوله « وامامكم منكم » أن الشر بعة امخمدية متصلة 
الى يوم القيامة » وأن فى كل قرن طائفة من أهل العم . وهذا والذى قبله لاببين كون عدسى اذا نزل يكون إماما 
أو مأموما ‏ وءل تدر أن يكون عدسى إماما فمناه أنه إصير معكم بالجاعة من هذه الآمة . قال الطيى : المعتى 
ا . ويعكر عليه قوله فى حديث آخر عند مس د فيقال له : صل لناء فيقول : :الا 
إن 00 بعض هنا كرمة لهذه الآمة : وقال ابن الجوزى » لو لو تقدم عيسى إماما لوقع ى النفس [إشكال 
ولقيل : أتراه تقدم نائيا أو ميتدما 2 سرعا » عاء فصلى مأمواها لكلا يد بس بغبار اأشسهة وجهه قوله لافي يعدى » .وق 
صلاة عاسى خاف رجل هن وله الم مع كو نه فى آخر الزمان وقرب قسام الساعة دلالة للصديح دن من الأآقوال أن 
الأرض لاتخلو عن قَائم لله يحجة . واه أعلم 
6 - بإصسيست ماذ _كر عن بنى إسرائيل 

"٠‏ - وِرشث) موسى بن إسماعيل حدثنا أبو عوانة حدثّنا عبد الماك عن _ربعى” بن حراش قال « قال 
عبة 06 >رو خذيفة : ألا حدثنا 2107 هن رسول الث ولي ؟ فال : إفى سمعتة يقول : إن مع الدجال إذا 
حرج ماء وناراً » فأما التى برى الناسٌ أمها النار” فاو بارد » وأما الذى يرى الناس أنه ماء بارد فنا "حرق ٠‏ فن 
أدرك مس فلي فى الذى برى أ مها نار» فانه عذذب بارد » 

[ الحديث 46١‏ طرنه فى : 71١‏ ] 

"6١‏ مه قال حذيفة ( وسمءةه يقول : إن رحلا كان فم ن كان قبلكم أتاء” األكه يق , يفيض روينة 2 فقيل 
له : هل عملمت” من “خير ؟ قال : ما أعل . قيل له : انظر . قال : ما أعل شيئا » غير أفى كنت" أبايم الناسَ فى 
انها وأجازمهم » فأنظرٌ المومير وأتجاوز عن المعسر + فَأدحَل” لل الجنة » 

86” ا قال 0 وعءمقه يقول ٠‏ إن رجلا حل الوت” 3 ذلها ينس من الحياة أوصى أهله : إذا أنا مت 
فاجّموا لى حب كثيراً وأوقد رافيه نار ؛ <تى إذا أ كت لى وخَلصَتْ إلى عظمى فامتحمْت » لخذوها فاطحّنوها 
, انظروا يوما راحا فاذروه فى الي : فَعَلوا ٠‏ سه الله فقال له : لل فتلت ذلك ؟ قال : من شبك . فتَقرَ 
لَه 4 » قال عقبة بن عمرو « وأنا سممته يقول ذاك » وكان نباشا » 

[ الحديث 4600م د لزاه د ا 

ل ل 5 ص ا “أن تخدر اناعد الل ات ديوس عن هري قال أخبر فى 

عبد الله بن عبد الله أن" عائشة وابن عا رضي الله عنهم قالا ولا تل برسولر اث وَل ليق يطرح: 


الحديث .546 - وهم ٠‏ وك 


تخيصة على وجبعر» فاذا ا" كشتّها عن وَجمه قال وهو” كذ للك : لمن لمر على الهود والنصارى» اموا 
قبور أنبيامهم مساجد . نكر ماصدموا » 

6 - عَرثق يمل ن يذار حلائنًا مد بن اجعفر_ حدئنا 'شعبة عن أت النزاز قال سممت أب 
حازم قال : قاعذات"أبا هريرة كفس" ينين » فسمعته 'تحداث عن البىء يله قال «كانت بنو إسرائيل تسوسهم 
الأنياه »كلا هلاك ني خلفه نى” » وإنه لانىّ بعدى » وسيكون خلفاه فيَكيّرون . قلوا :فا تأمرنا ؟ قال : 
فوا بيمة الأول فالأوّل » أعطوم حمّوم » فانه الله سائلهم عا استرعام » 

7465 - وَرَشرث) سعيد بن أبي مريم حدثنا أبو غسان قال حدثني زيد بن أسلم عن عطاء بن يسار عن 
أبى سعيد رضى اله عنه أن" البى يِه قال د لذبن سَلَن من كان قم برا شر وذراءا بذراع نت لو 
سَلكوا ججح ضر لسلكت.وء” ٠‏ قلدا : يارسول" الله اللبود والنصارى ؟ قال ؛ فن »؟ 

[ الحديث 4008 طرفه فى : 3706 ] 

400" - شغ ران بن مَيِسَرَةَ حداثنا عبد الوارث حداثَنا خالد عن ألى قلابة عن أنس رضي" 
لله عنه قال 9 ذّ كروا النار والنافوس” فذكروا الييسوة والنصارى» نَأِيَ بلال” أن ْنَم الأذان وأن 
ور الإخامة » 

مهم - ونا عمد بن بوسف حدثنا سفيان” عن لأس عن ألى الضحى' عن مُسروق « عن عاأشة 
رضى الله عنها كانت تسكره” أن مجمل المصكى يدم فى خامرته وتقول : إن" المبود ثفمله » 

تابنه شعي عن الأعش 

وهم - حَرشث) قتبية” بن سديد حدثنا ايث” عن افر عن ابن عر رض الل عنهما عن رسولر للد يل 
فال « إما أجلم فى أَجَلٍ من حلا من" الأمم ‏ ما بين صلاة المصر إلى مغرب الشمس ٠‏ وان مَتلم وممّل” 
المهود والنصارّى كرجُل استعءل عمالا فقال : مَن يعمل" لى إلى نصف النبار على قيراط قيراط ؟ فسات اليهود” 
الى تصني الأهار على قيراط قيراط ٠‏ ثم قال : من سمل لى من نصف المار إلى صلاة العصر على قيراط 
قيراط ؟ فعمآت النصارى من نصف النهار إلى صلاة العصر على قيراط قيراط . ثم" قال : من يعمل لى من صلاة 
العصر الى مغرب الشمس على قيراطين قيراطين ؟ ألا تأت الذين تيعماون من صلاة العصر إلى مْرب الشمس 


م 


على قيراطين آيراطين » ألا 3 الأجرمرنين ٠‏ فغضدت المبو د والاصارى فقالوا : تمن أ كثر عملا وأفلء عطاء » 


تفع ٠‏ - كاب أحاديث اللانبياء 


قال الل : هل ظلعم من 7 شيئا ؟ قالوا : لا . قال : فانه فضلى » أءعايم من شئت” » 
غم - برشا على بن عبد ان حد”ئنا سفيان عن عهرو عن طارّس عن ابن عباس قال 9 سمعت عبر 
ر ف 421 غنه فو ل : قائل 421 فلا ِ م 35 أن" النى؟" 2 و : لمن اث المبو د م 0 ا عامهم الشحو 6 
ل 1 0 
لخجلوها فباعوها » . تابعه جابر” وأبو هريره عن البى' يله 
غم - ميث أبو عام الضحاك بن حار أخبر نا الأوزاعى* حد ثنا حسان بن عَطَيةٌ عن ألى كبشة 
عن عبد ال ن >أرو أن" اللبى يِل تال م يننا عنى ولوآنة ( وعدثوا عن بنى إسراثيل” ولا حرج 2« ومن 
كد على" دا فليتبوكأ 2 7 النار « 
تددن م عبد" العزيز بن عبد ان قال حد ثتى إراهر” بن سعد عن صاب عن ابن شهاب قال 
قال أبو سلهة برت ”عبد الرحمن إن أبا هريرة رض الله عنه قال : إن" رسول الل وليه قال« إن" المرود 
والنصارى لاتصبنون » خالفوم 3 
[ الحديث طرفه فى : فكده ]| 
عم - معنا مث قال حدثنا حا حدثنا جري” عن الحسزر حدثئنا جندبة بن عبد ار فى هذا 
المسجد » وما تسينا من حداثنا» ومأ مشي أن يكون جناب كذب على النبى' يلي قال : قال رول اثر وَل 
26 0 لم له اه اس - 8 7 ءءء 0 
بادرنى عبدى بنفسه » حرمت عليه الجنة » 
وله( باب ماذكر عن ببى اسرائيل ) أى ذرية يمقوب بن [سحق إن ابراهيم 0 واسرائءل لهب يعوب 5 أى 
وقوله 0 دود ثما مودى بت اعاعيول #« هل١‏ هو الصواب 5 ولبعضوم 2 حدثنا مسدد 2 بدل دمودى ©» وأيس بصواب 
لان رواية مسدد سردأ نى فى آخر هذا الباب «وصولة ؛ ورواية موسى معلقة من أجل كلة اختّاها فيبا على ألى عوانة 
وكلام أفى على الغساى يوم أن ذلك وقع هنا واد س كذاك ٠.‏ وقرله د حدثنا عيد االك » هو ابن عمير . وَلْه ) قال 
عقبة بن رو ) هو أبو مسعود الاتصارى المعروف با امدرى . قوله ( أن مع الدجال إذا خرج ماء) الحديث يأى 
الكلام عامه مستوق ىكتاب الفكن » والغرض منه هنا واد مايامه وهورقصة الرجل الذى كان اريم ااناس » وقصة 
الرجل الذى أوصى بيه أن حرقوه . فاما قصة الذى كان يبايع الناس فقد أوردها أيضا فى أواخر هذا الباب من 
حديث أبى هريرة » وتقدم الكلام عليه فى أثناءكتاب الببوع » وقوله فى هذه الرواية «كنت أبايع ااناس ف الدنيا 
1 وأجاذييم 3 أى أقاضيهم 3 والجازاة المقاضاة » أي آعل مم وأعط 3 ووقع قَُ رواءة الاسماعيل !د وأجاذفوم 0 


الحديث .546 - 15م /اة 


بالجيم والزاى والفاءء وف اخرى بالمهملة والراء » وكلاهيا تصحيف لايظابر » والله أعل . وأما قصة الذى أوصى 
بنيه أن يحرقوه فسيأتى الكلام عليها فى أواخر هذا الاب حيث أورده المصنف مفردا إن شاء الله تءالى ٠‏ قوله 
( نامتحشدت ) بم المثناة وكسر المهملة بعدها معجمة أى احترقت , ولبعضهم وزن احترقت وهو أشيه . وآوله 
( ثم انظروا يوما راحا ) أى شديد الريح . قوله فى آخره (قال عقبة بن عمرو ء وأنا سممته) بعنى النى وَل ( قول 
ذاك » وكان نياشا ) ظاهره أن الذنى سمعه أأبو مسعود هو الحديث الاغير فقط » لكن تين من رواية شعبة عن 
عبد الملك بن عمير أنه ممع الميع , فانه أورد فى الفتن قصة الذى كان ببابع الناس من حديث حذيفة » وقال فى 
آخره « قال أبو مسعود وأنا سمعته » وكذلك قال فى حديث الذى أوصى بنيه يا مسأ فى أواخر هذا الباب» وقوله 
د وكان نباشا » ظاهره أنه من زيادة أن مءود ف الحديث ء: كن أورده ابن حبان من طريق ربعى عن حذيفة 
قال د توفى رجلكان نباشا فقال لولده أحرقونى » فدل غلى أن قوله وكان نياشا من رواية حذيفة وأبى مسعود معا . 
ووقع فى رواية لاطبراق بلفظ « بدا حذيفة وأبو مسعود جالسين فقال أحدهها : سمعت رسول الله يَبلْمْ بقول : 
ان دجلا من بنى إسرائيل كان ينبش القبور » فذكره » وعرف هنها وجه دخوله فى هذا اباب . الحديث الثاتى » 
قوله ( ما نزل ) بضم أوله » وفى فسخة عند أبى ذر بفتحتين ( برسول الله يَليْعْ ) يءنى اموت أو ملك اموت » ونقل 
النووى أنه فى مس للاكثر بالضم » وفى رواية بزيادة مثناة يمنى المنية ٠‏ أورده مختصرا وقد تقدم بأتم من هذا 
ف الصلاة . ويأتى شرحه فى أواخر المغازى ان شاء الله تعالى » والغرض منه ذم المبود والنصارى فى اتخاذهم قبود 
أنبيائهم مساجد ؛ وعمد الله الذى فى الاسناد هو ابن المبارك : الحدرث اناك » له ) عن فرات القزاز ( بقاف 
وزآبين معجمتين وهو فرات بذم الفاء وتخفيف الراء آخره مدُناةَ ابن عبد الرحمن »وأبو حازم هو سليان الاجعى 
قوله ( :وسهم الانبياء) أى أنهم كانوا إذا ظبر فيهم فساد بعث اله لم نبيا يقيم لم أمرمم ويذيل ماغيزوا من 
أحكام التوراة » وفيه إشارة إلى أنه لابد للرعية من قائم بأمورها يملا على ااطريق الحسنة وينصف المظلوم من 
الظالم . له (وانه لانى بغدى ) أى فيفعل ما كان أوائك يفملون . وَلْهِ ( وسيكون خلفاء ) أى بعدى ء وةوله 
( فيكثرون) بالمثاثة وحى عياض أن منهم من ضبطه بالموحدة وهو تصحيف » ووجه بأن المراد [حكبار قبيح 
فملهم . قلْهِ ( فوا ) فمل أمر بالوفاء » والمعنى أنه إذا بويع الخليفة بءذ خليفة فبيعة الاول صحيحة يحب الوفاء 
جا وببعة الثاتى باطلة ‏ قال التووى : سواء عقدوا لأثاتى عالمين بعةد الاول أم لاء سواء كانو! فى بلد واحد أو 
أكثر . سواءكانوا فى بلد الامام المنفصل أم لا . هذا هو ااصواب الذى عليه ال+هور » وقيل تكون لمن عدت 
له فى بلد الامام دون غيره » وقيل يقرع بينهما قال : وهما قولان فاسدان . وتال القرطى : فى هذا الحدرث ْ ببعة 
الأول وأنه يحب الوفاء بها » وسكت عن بيعة الثانى . وقد نص عليه فى حديث عرخة فى سميح مس حيث قال 
| د فاضريوا عئق الآخرء ٠‏ قله ( أعطوم حقبم ) أى أطيءوم وعاثروثم بالسمع والطاءة » فان الله جماسبهم على 
مايفعلونه بكم ٠‏ وستأق تنمة القول فى ذلك فى أوائ ل كتاب الفتن . فلم ( فان الله سائلبم عما استرعام ) هو ديك 
ابن عمر المتقدم « كلم داع وكلك سول عن رعيته » وسيأقى شرحه فى كبتاب الاحكام إن شاء الله تعالى . وى 
الحديث تقدم أمر الدين على أمر الدنيا لآنه يق أمر ب:وفية دق ااسإطان لما فيه من إعلاء كلية الدين وكف الفتنة 
والشر » وتأغير أمر المطالبة ححقه لابسقطه » وقد وعده انه أنه مخلصه ويوفيه إباه ولو فى الدار الآخرة : الحديث 
م م جئ> + قم الارى * - 


4 .+ -كتاب احاديت الانياء 


الرابع حديث أبى سميد ٠‏ قوله ( لتتبءن ) بضم المين وتشديد النون (سن) بفتح المبملة أى طريق (من قبلم ) أى 
الذين قبل . وله (جحر) بم اج 6 وسكر ن لأبملة (ضب) بفتح المعجمة وتشديد اللوحدة دويبة معروفة يقال خصت 
بالذكر لان الضب يقال له قاضى البهاتم . و الذى 'وظور أن التخصيص ١ءا‏ وقم لجح الضب لددة ضيقه ورداءته » 
ومع ذلك فانهم لاقتفائهم ثارم وانباعوم طرائقهم لو دغلوا فى مثل هذا الضيق الردىء لتبعوثم . قله ( قال النى 
كم : فن ) ؟ هو استفبام انحكارى ؛ أى لد المراد غيرهم : وسأتى بتية الكلام على هذا الحديث فى كتاب 
الاعتصام . الحدث الدامس حديث أذس ١‏ ذكروا الار والنافوسء الحديث اورده #ختصرا » وقد معنى شرحه 
ناما فى كاب الصلاة . الحدوث السادس حديث عائثة وكانت تكره أن يحمل المصلى «ده فى خاصرته وتقول ان الود 
تفعله » فى رواية أبى نيم من طاريق أحد بن الفرات عن محمد بن يوسف شيخ البخارى فيه بلفظ ١‏ انها كرهت 
الاختصار فى الصلاة وقالت : انما يفعل ذلك اليبود» ووقع عند الاسماعيلى من طريق «زيد بن هارون عن سفيان 
وهو الردى بهذا الاسناد » ين وضع اليد على الخامرة فى 'اصلاة : وقن تقدم البحث فى هذه المسألة فى أواخر 
الصلاة فى الكلام على <ديث أبى هريرة « نهبى عن الدر ف الصلاة» . لوه ( تابعه شعبة عن الأععش ) وصله ابن 
أبى شيبة من طريقه . الحديث المابع حديث ابن عمر و مثلم ومدئل اليهود والنصارى كرجل استعمل عالا » 
الحدث » تقدم شرحه مستوف فى كناب الصلاة . الحددث الثامن حديث عمر « قائل الله فلانا » أورده ختصرا » 
وقد تقدم تاما فى كتاب البيوع فى أواخره مع شرحه ٠‏ قوله ( تابعه جابر وأبو هريرة عن النى ولت ) يعنى فى 
تحريم شحوم الميدّة دون القصة , فأما حديث جابر فوصله المصنف فى أواخر البيوع وفيه غير ذلك» و تقدم شرحه 
هناك . وأما حديث أن هربرة فوصله المصئف فى أواخر الببوع أيضا من طريق سعيد بن المسيب عنه . الحديث 
التاسع : قله ( عن أب ىكيثة السلولى ) تقدم ذكره فى كتاب الهبة فى حديث آخر ء وليس له فى البخارى سوى 
هذين الحديثين . ووه (بلمو! عنى ولو آية ) قال المعافى التهرراق فى وكتاب الجليسء له الأية فى اللغة تطلق على ثلامة 
معان : العلامة الفاصلة » والاتجوبة الماصلة » والبلية النازلة . فن الآول قوله تمالى (, آبتك ألا نكل الناس ثلاثة 
أيام إلا رض ) ومن الثانى و إن فى ذلك لآية 14 ومن الثالك جل الأمير فلانا اليوم آية . ويجمع بين هذه المعاق 
الثلاثة أنه قيل لها آية لدلالته! وفصلما وإبانتها .وقالفى الحديث «١‏ ولو آية » أى واحدة لوسارع كل سامع إلى لبليخ 
مأوقع له من الأى ولوقل لمتصل بذلك نقل جمبع ماجاء به َي . ادكلامه . قله (وحدثوا عن بنى اسرائيل ولا 
حرج ) أى لاضيق عليكم فى الحديث عنهم لآنهكان تقدم منه ميتي الزجر عن الأخذ غنيم والنظر كتنهم ثم حصل 
التوسع فى ذلك » وكأن اللهبى وقع قبل استقرار الأحكام الاسلامية والقواعد الدينية خشية الفتتنة ثم لما زال امحذور 
وقع الاذن:فى ذلك لما فى ماع الاخبار التىكانت فى زمانهم من الاءتبار » وقول ممنى قوله ه لا حرج » : لاانضيق 
صدو رم يما تسمعو نه عنهم من الأعاجيب فان ذلك وقع لم كثيراء وقيل لاحرج فى أن لاتحدثوا عنهم لأن قوله 
أولا ه حدئوا ء صيغة أمر تقتضى الوجوب فأشار الى عدم الوجوب وأن الأمر فيه للإباحة بقوله « ولا حرج » 

أى فى ترك التحديث عنم . وقول المراد رفع الحرج عن حاك ذلك خا فى أخيارم من الآآلفاظ الشنيمة نحو قولم 
إزاذهمب أنت ودبك فقاتلا ) وقوابم ( اجعل لنا [لها) وقيل المراد بينى اسرائيل أولاد إسرائيل نفسه و م أولاد ْ 
يعقوب » والمراد حدئوا عنهم بقصتهم مع أخهم يرسف ٠‏ وهذا أبعد الآوجه . وقال مالك المراد جواز التحدث 
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عنهم بماكان من أمر حسن » أما ما ع كذ به فلا. وقيل المعنى حدثوا عنم بمثل ماورد فى القرآن والحديث الصحيح . 
وقيل المراد جراذ التحدث عنهم بأى صورة وقعت من انقطاع أو بلاغ لتعذر الانصال فى التحدث عنهم » نخلاف 
الاحكام الالامية فان الأصل ف التحذث بها الانصال ‏ ولا يتعذد ذلك (قرب العود . وقال الششافعى : من المعلوم 
أن النى للم لايجمين التحدث بالكذب ء فالممى حدثرا عن بنى اسرائيل ا لا نعليون كذبه ء وأما ماتبجوزو نه فلا 
حرج علي فى النحدث به عنم وهو نظير قوله ١‏ اذا حدا-كم أهل الكداب فلا تضدقو م ولا تكذبو ثم و برد 
الاذن ولا المنع من التحدث بما يقطع بصدةه . قوله (ومنكذب عل متعمدا ) تقدم شرحه مستوف فىكتاب العلل » 
ودّكرت عدد من رواه وصفة نارجه ما وى عن الاعادة . وقد اتفق العلءاء على تذليظ الكذب على رسول الله 2 
وأنه من السكبائر » حتى بالغ الشيخ أب جمد الجريى كم بكفر من وقع مئه ذلك ؛ وكلام القاضى أنى بكر بن العرنى 
يعميل اليه . وجبل من قال من الكرامية و بعض المتزهدة إن الكذب على النى يلق يحوز فما يتعلق بتقوية أمر الدين 
وطريقة أهلالمئة والترغيب والترهيب , واعتلوا بأن الوعيد ورد فى حق من كذب عليه لا فى الكذب له » وهو 
اعتلال باطل لأن المراد بالوعيد من نقل عنه الكذب سواه كان له أو عليه والدين حمد الله كامل غير محتاج الى 
تقورته بالكذب . الحديك العاشر » قو ( ان اليرود والنصارى لايصبغون غذالفوهم ) يقتضى مشروعية الضبغ » 
والمراد به صبغ شيب اللحية وال رأس » ولا يعارضه ماورد من اانهى عن إزالة الذيب لان الصيخغ لايقتضى الإزالة . 
ثم ان المأذون فيه مقيد بغير السواد؛ لا أخرجه مسلم من حديث جابر أنه له قال «غيروه وجذيوه السوادء ولانى 
داود وضضحه ابن حبان من حديث ابن عباس مرفوعا ه يكون فوم فى آخر الزمان بخضبون كحواصلٍ انام لايحدون 
ديع الجنة » واسئاده قوى ء إلا أنه اعتاف فى دفمه ووقفه » وعلى تقديز ترجيح وقفه فثله لايقال بالرأى شككه 
الرفع » ولهذا اختار النووى أن الصبخ بالسواد يكرهكراهية تحريم . وعن الحليمى أن الكراهة خاصة بالرجال دون 
النساء فيجوز ذلك للرأة لآجل زوجبا . وقال مالك : الحناء والكتم واسع ؛ والصيغ بغير السواد أحب الى. 
ويستثق من ذلك الجامد اتفاقا. وليس المراد بالصبغ فى هذا الحديث صبغ الثياب ولا خضب اليدين والرجلين 
بالحناء مثلا لآن الهود والتضارى لايتركون ذلك » وقد صرح اأشافعية بتحريم لبس الاب المرعفرة للرجل 
ويتحرم خضب الرجال أيديهم وأرجلهم إلا التداوى ؛ وسيأق بسط القول فى ذلك فى كتاب اللباس إن شاء 
لله تعالى . الحديث الحادى عثر ء قله ( حدئنا جمد ) هو ابن معمر » فسيه ابن السكن عن الفربرى » وقيل هو . 
الذهل . وَيْه (حدثنا حجاج ) هو اإن مهال وجرير هو ابن <ازم والحسن هو البصرى . ْله (فى هذا المسجد ) 
هو مسجد البصرة . قَلْهِ ( وما نسينا منذ حدئنا ) أشار بذلك إلى تحققه ىا حدث به وقرب عبده به واستمرار 
ذكره له . قله ( وما تخثى أن يكون جندب حكذب ) فيه إشارة إلى أن الصحابة عدول» وان الكذب مأمون 
من قبلهم ولا سما على النى يلت ٠‏ قوله (كان فيمنكان قبلكم رجل') لم أقف على اسمه. قوله (. به جرح ) بضم 
اجيم وسكون الراء بعدها مبملة » ووتقدم فى الجنائز بلفظ به جراح وهو يكس اليم وذكره بعضهم بم المعجمة 
وآخره جم وهو تصحيرف ؛ ووقع فى رواية ملم د أن رجلا خرجت به قرحة» وهى بفاتح القاف وسكون 
الراء : حبة تخرج ف البدن , وكأندكان به جرح ثم صار قرحة . قَلْهُ ( جرع ) أى فلم يصير على ألم تلك 
القرحة ٠‏ قوله ( فأخذ سكينا لخز ما بده ) السكين تذكر وتؤنث » وقوله و حزء بالحا, المهملة والزاى هو اأقطع . 
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بغيد [بانة » ووقع فى روإيةمسل فلا آذته أنتزع سهما من كنائته فنكأها . وهو بالنون والهمز أى نخسن 
موضع الجرح .و بمحكن المع بأن يكون جر الجرح بذبابة السهم فم ينفعه خز موضعه بالسكين» ودلت رواية 
البخارى على أن الجر حكان فى يده ٠‏ قوله ( فا رقأ الدم ) بالقاف والهمز أى لم ينقطع . قوله ( قال الله عز وجل : 
بادرتى عبدى بنفسه ) هو كدناية عن استعجال المذكور الموت » وسيأنى البحث فيه . وقوله « حرمت عليه الجنة 
جار بجحرى التعلمل للعمةوبة لآزه لما اتعجل الموت بتعاطىسديه من ا نفاذ مقائله لجمل له فيه اختيارا عصى الله به فناسب 
أن يعافبه . ودل ذلك على أنه حزما لارادة الموت لا لقصد المداواة التى يغلب على الظن الانتفاع مها . وقد استشكل 
قوله د بادرفى بنفسه, وقوله « حرمت عليه الجنة » لآن الآول يقتضى أن يكون من قتل فقد مات قبل أجله لما 
بوهمه سياق الحديث من أنه لو لم يقل نفسه كان قد تأخر عن ذلك الوقت وعاش , لكنه بادر فتقدم , والثانى 
يقتضى تخليد الموحد فى انار . والجواب عن الأول أن المبادرة من حيث الآسيب ف ذلك والقصد له والاختيارء 
وأطلق عليه المبادرة لوجود صورتها » وانما استحق المعافبة لان الله لم يطلعه على انقضاء أجله فاختار هو قل نفسه 
فاستحق المعاقية لعصيانه . وقال القاضى أبو بحكر : قضاء الله مطاق ومقيد بصفة ء فالمطلق بمضى على الوجه بلا 
صارف »ء والمقيد على الوجبين » مثاله أن يقدر لواحد أن يعيش عشرين سنة إن قتل نفسه وثلاثين سنة إن لم يقل 
وهذا بالنسبة إلى 'مابعل به الخلوق كلك الموت مثلا » وأما باانسبة إلى عل الله فانة لايقع إلا ماعلله . ونظير ذلك 
الواجب امير فالواقع منه معلوم عند الله والعبد عخير فى أى الخصال يفعل » والجواب عن الثاتى من أوجه : أحدها 
أنه كان استحل ذلك الفعل فصار كافرأ ٠‏ اننبا كان كافرا فى الأصل وعوقب .هذه المعصية زيادة على كفره . ثالثها 
أن المراد أن الجنة حرمت عايه فى وقت ما كلوقت الذى يدخل فيه الا بقون أوااوقت الذى يعذب فيه الموحدون 
فى النار ثم يمخرجون . را بعرا أن المراد جنة معيزة حكاافردوس مدلا . خامسها أن ذلك ورد على سبيل التغليظ: 
والتخوبف وظاهره غير ماد . سادسها أن التقدير حرمت عليه الجنة ان شت استهرار ذلك . سابعها قال الاووى 
حتمل أن يكون ذلك شرع من مضى أن أصاب الكبائر يكفرون بفعلها . وف الهديث تحريم قتل النفس سواء 
كانت نفس القائل أم غيره » وقتل الغين بؤخنذ تمريمه من هذا الهديث بطريق الاولى . وفيه الوقوف عند خةقوق 
الله ورحمته يخاقه حيث حرم عاهم قتل نفوسهم وأن الانفس ملك الله . وفيه التحديث عن الام الماضية وفضيلة 
الصبر على البلاء وترك التضجر من الالام اثلا يغضى إكى أشذ منها . وفيه تحريم تعالى الاسباب المفضية إلى قتل 
النفس . وفيه التنبيه على أن حم السراية على مايترتب عليه ابتداء القثل . وفيه الاحتياط فى التحديث وكيفية 
الضبط له والتحفظ فيه بذكر المكان والاشارة الى ضبط الحدث ونوئيقه من حدثه ليركن ااسامع لذلك » والله أعل 
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أنه بهم رول اثْر كته بقول « إن ثلاءة فى بى اسرائيل أرتص وأقرع وأعى بدا له عز وجل أن كليم 
لينك [لبن ملكا فأتى الأبرص فقال: أي ثى' أحبهٌ إلوك ؟ قال : لو ن حسن” ولد" حسّن » قد 
َذِرَئى الناس . قال فس فذهب عنه » فأعطى لوا حسناً وجرا حسنا ٠‏ ققال : أ الال أحبٌ [ليك ؟ قال : 
الإبل ‏ أو قال ابر هو شك فى ذالك : إن الأبرص والأقرع قال أحدما الإبل » وقال الآخر البقر- 
ف أعطى ناقة هه شَراء » كلد له الك فمها . وأقى' الأة رع فقال . م شير اك [ايك ؟ قال : 0 
ويذهب هذا عنى 2 قد قر الناس . قال 5ح ذذهب » وأعطى مر حتنا . قال : فأئء امال حم ب؛إليك؟ 
قال : البق ر . قال فأهطاه بقرة حاملا » وقال : يبارك” الك فمها . وأفى) الأععى' فقال : أئة ثى* فى حب * [ليك ؟ 
قال 5 7 21 أ تصرى لبمس به4 الناس ٠.‏ قال يك 6( 60 4 إليه بعمرم ٠.‏ قال : فأئ؛ المال أن ايك ؟ 
قال الع » فأعطاه شاء والدا تانج هذان وود هذاء نكان لحذاواد » ن الإبل » ولهذاواد من بقر» 
وخذا واد “ن للم #2 إنه أنى الأرصق صورته وهيئيم فقال : رجل” مسكين” انتما به الحبال فى سفره 
فلا يلاغ البوم إلا باشّر م , ؟ بك » أسألك” ‏ بالذى أعطالك اللون المسن والجلر المسن والال - بعير عير تبان به 
فى سَفرق”: فقال له : إن" الحقوقف كثيرة . فقال له : كأنى أعر فك » ألم تسكن أرص يقذرلكه الناس فقيراً 
فأمطالك الله ؟ فقال : : اقد ورت لكابراء عن كار , فقال : إن كنت كاذب فصيرلكة ال" إلى ماكنت . وأتى' الأقرع 
فى صورته وهيئته » فقال له عثل “ما قال حذاء » فرد عايه هذا » ذقال : إن كنت كاذب فصير له 21 الى ماكنت” 
وأنى الأعى فى صورته فقال : رجل” مسكين” وابن” السبيل وتقطت بد الحبال” فى سفره » فلا بلاغ اليوم الا 
الله 0 بك » أسألك بالذى رد عليك بعسرَ كا شاة أتبلغ مها فى مفرى ٠‏ وقال له ؛ قد كنت” أعمى أرة" اف بعر ى 
وفقيرا ققد أغنانى » لذ" ماشءت ء ذوالل لا هدك اليوم بثى” أخذتة نُ ٠‏ فقال أيك مالك » فانما ابعليتم » 
فقد رضى الله عنك » وسّخِط على صاحبّيك » 

[ الحديث 454 طرفه فى : 7588 ] 

وله ( حديث !برص وأقرع وأععى ) هكذا ترجم لهذا الحديث فى أثناء ذكر بنى إسرائيل وهو الحديث 
الثانى عشر . وله ( حدثنا أحد بن امق ) هو اأسرمارى بفتح المهملة ويجحوز كسرها وبعدها راء سا كنة نسية الى 
سرمارة من قرى مخارى » الزاهد الجاهد وهو من أفران اليبخارى ٠‏ مات سئة اثننين و أربعين ومائثين . قوله (ف 
السدد الثالى (وحدانى عمن حدثنا عود أله 51 رجاء) يقال إن مدا هذا هو الذهل « ويةال إنه المصلف نفسهة 5 قيل 
فى الحديث الذى قيله 0 ويؤيد ذلك أنة روى عن عبد الله بن رجاء فى اللقطة وعدة مواضع بغير واسطة , لكن 
جزم أبو ذر أنه عند المصنف عن مد غير منسوب عن عبد الله بن رجاء وجوذ أنه الذهلى وسافه عن الجوزق 
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عن مكى بن عبدإن عن الذهل بطوله : وكذلك جزم أبو نءيم وساقه من طريق مومى بن العباس عن عمد بن ححمى » 
وسمأقى فى التوحيد حددث آخر أخرجه البخارى بمذين السندين سواء الى أنى هزيرة » وايس فى |ابخارى لإسمق 
ابن أنى طلحة عن عيد الرحمن إن أنى عرة سوى هذين الحديثين . قوله ( عن احمق بن عبد الله ) هو ابن أبى طلحة 
صرح به شيبان فى رواءته عن همام عند هلم والاسماعيل . قله ( بدا لله ) بتخفيف الدال |ابملة بغير همز أى 
سبق فى عل الله فاراد [ظهاره » و ليس المراد أنه ظهر له بعد أن كان خافيا لان ذلك حال فى -ق الله تعالى » وقد أخرجه 
مسل عن شيبان بن فروخ عن همام بهذا الاسناد بلفظ « أراد الله أن يبتلهم » . فلعل التخيير فيه ٠ن‏ الرواة, مع أن 
فى الرواية أيضا نظرا لآنه لم يذل مريدا والمعنى أظم. الله ذلك فيهم . وقيل معنى أراد قضى . وقال صاحب «المطالع» 
ضبطناه على متةنى ش.وخنا بالحمز أى ابتدأ الله أن يبتلبم » قال : ورواه كثير من الشيوخ بغير ههز وهو خطأ 
انتهى . وسيق إلى التخطئة أيضا الخطابى ء وليس كا قال لانة موجه كا ترى » وأولى ماصحمل عليه أن المراد قتضى 
الله أن يبتاعم ٠‏ وأما البد. الذى براد به تغير الاص عما كان عليه فلا . قله ( قذرى الناس بفتح القاف والذال 
المعجمة المكسورة أى اثءأزوا من رؤتى » وفى دواية <كاها الكرماق ١ه‏ قذروق اناس » وهى على اغة أ كاوق 
اباغيث . قوله ( فسحه ) أى مسح على جسمه . قله (فقال وأى المال) فى رواية الكشميئى بحذف الواو . قوله 
( الابل » أو فال البقرء هو شك ف ذلك أن الابرص والآفرع قال أحدهما الإبل وقال الآخر البقر ) وقع عند 
مس عر# شيبان بن فروخ عن همام التصريع بأن الذى شك ف ذلك هو [#مق بن عبد الله بن أبى طلجة راوى 
الحديث ‏ قوله ( فأعطى نافة عشراء ) أى الذى منى الابل » والعشراء بضم العين ||وملة وفتح الشين المعجمة مع 
المدهى الحامل الى أنى علا فى ابا عشرة أشهر من يوم طرقها الفحل , وقيل يقال لما ذلك الى أن تلد و بعد ما 
تضع ٠‏ وهى من أنفس المال . قوله ( يبادك لك فيها ) كذا وقع « يباركء بضم أوله. وفى دواية شيبانه بارك 
لله بلفظ الفعل الماضى وابراز الفاعل . قله (فسحه) أى مسح على عينيه . وله (شاة والدا) أى ذات ولد ورقال 
حامل . قوله ( فأنتج هذان ) أى صاحب الإبل والبقر (وواد هذا) أى صاحب الثاة؛ وهو بتشديد اللامء وأنتج 
فى مثل هذا شاذ والمشهور فى اللغة نتجت الناقة بضم الثون ونج الرجل الناقة أى حمل عليها الفحل , وقد سمع أ ننجت 
الفرس إذا ولدت فبى نتوج . قَوِلِهِ ( ثم انه أتى الابرص فى صورته ) أى فى الصورة التى كان عليها لما اجتمع به 
وهو أبرص ليكون ذلك أبلغ فى إقامة الحجة عليه . قوله ( دجل مسكين ) زاد شيبان وابن سيل (تقطعت به الحبال 
فى سفره ) فى رواية ال.كش هج فى الحبال فى سفرى » والحبال يكسر المبملة بعدها موحدة خفيفة جمع حبل أى 
الاسباب التى يقطمها فى للب الرذق » وقيل العقبات » وقيل الحبل هو المستطيل من الرمل . وابعض رواة مس 
«الحيال » بالوملة والتحتانية جمع حيلة ؛ أى لم ببق لى حيلة » و لبعض رواة البخارى ه الجبال , و بالجم والموحدة وهو 
تصحيف » قال ابن التي قول الملك له« رجل مسكين ال أراد أنككنت هكذا ؛ وهومن المعاريض والمراد به ضرب 
الئل ليقيقظ الخاطب . قوله ( أتبلغ عليه ) فى رواية الكشموى : أتبلغ به» وأتبلغ بالغين المعجمة من الملزة وهى 
اكفاية والممنى أتوصل به الى مرادى . قله ( لتقد ورئت لكابر عن كابر ) فى رواية الكشميينى « كابرا عن كابر » 
وف رواية شيبان , اما ورت هذا الما لكابرا عن كابر » أى كبير ع نكيير فى المز وااشرف . قوله (فقال ان كنت 
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كاذبا فصيرك الله ) أررده بلفظ الفمل الماضى لانه أداد المبالغة فى الدعاء عايه . قله ( نذذ ماشئت ) ذاد شيبان 
« ودع ماشلت » . له (لا أجبدك أليوم بثىء أعذته لله)كذا فى البخارى بالمبملة واليم كذا قال عياض ان رواة 
البخارى لم تختلف فى ذلك » وليس لا قال ؛ والممنى لا أحدك على ترك شىء تحتاج اليه من مالى »5 قال الشاعر 
د وايس عل طول الحياة تندم » أى فوت طول الحماة .وق رواية كريمة وأكار روايات 2 ا أجبدك 5 
بالجيم والحاء أى لا أشق عليك فى رد شىء تطابه هنى اوخاعنة »قال عياض :لم يتضح هذا المعتى ليعض الناس فقال 
لمله ,لا أحدك » عبملة وتشديد الدال بغين ميم أى لا أمنعك , قال : وهذا تكاف انتبى . ويحتمل أن يكون 
قوله , أحمدك ء يتشديد اليم أى لا أطاب منك الجدء هن فول فلان يتحمد على فلان أى عن عليه, أى لا أمتن 
عليك . وله ( فاتما ابتلتم ) أى امتحنتم . قوله ( فقد دضى عنك ) بضم أوله على البذاء الجبول فى رضى وعخط » 
قال الكرماق ماعصله : كان مزاج الأعبى أصح من ماج رفيقيه ؛ لان البرص مرض بحصل من فساد المزاج وخلل 
ااطبعة وكذلك القرع , فلاف العمى فانه لايةلزم ذلك بل قد يكون من أمى غارج . فلبذا حسنت طباع الأعمى 
وساءت طباع الأخرين . وف الحديث جواز ذكر ما اتفق ان مضى ليتعظ به من سمعه ولا يكون ذلك غيبة فيوم ؛ 
ولعل هذا هو السر فى خرك تسميتهم ٠‏ ولم يفصح يما اتفق لهم بعد ذلك ء والذى يظبر أن الآمى فمهم وقع كا قال 
املك . وفيه التحذير من كافران النعم والترغيب فى شكرها والاعتراف برا وحد الله عايها » وفيه فضل الصدقة 
والحث على الرفق بالضعفاء و[كرامهم وتبليغهم مأدمم ٠‏ وفيه الزجر عن البخل » لانه حمل صاحبه على المكذب » 
وءلى جحد نعمة الله تعالى 


1ن > بإسب- آم حت أو" أسحاب الكرفر واارقم «( 

0 الكرف ) : الفتح فى الجسال ١‏ 3( والرقيم 6 : الكتاب . ( مرقوم ) : مكتوب » من الر قم ٠‏ 
( دبطنا على قلويهم ) : المسنام صيرا . ( اا 6 : [فراطا (٠‏ الو صميد 6 : القناد وجمعة ا 
ويقال : الوصيد الباب . ( مق صَدة ) مظبقة ؛ آصد الباب وأوصد ٠‏ فر إعثناهم ) : أحيبناهم ٠.‏ (ر أزْى : 
أكثر ريما . (فغر ب الله على أذانهم) : فناموا (٠‏ رجا بالغيب) : ليستبن . وقال يجاهد ( تقر_ضهم) 
ركهم 

قله رأم ابت أن أصحاب الكيف) كذا لانى ذرعن المستمل والكشممنى وهدهها إلى آخر الترجة » و أغيره 
فى أوله ه باب » ولم يودد فى ذلك إلا :فاسير مما وقع فى قصة أعاب الكيف » وسقط كله من رواية النسق ٠‏ وله 
( الكيف الفتح فى الجبل ) هو قول النحاك أخرجه عنه ابن أبى حاتم » واختلف فى مكان الكوف فالذى تعنافرت 
به الاخبار أنهدى بلاد الروم ؛ ودوى الطبرى باسئاد ضعدرف عن ايبن عياس أنه بالقرب من أيلة ؛ وقمل بالقرب 
من طرسوس » وقيل بين أيلة وفلسطين » وقيل بقرب زيزاء ‏ وقيل بغر ناطة من الاندلس . وفى تفسير أبن مردويه 
عن ابن عباس : أصحاب الكوف أعوان امبدى وسنده ضعيف » فان ثبت حل على أنهم لم يمونوا بل م فى المنام 
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إلى أن يبعثوا لاعانة المبدى . وقد ورد فى حديث آخر بسند واه أنهم يحجون مع عيسى إن مرجم . وله ( والرقم 
اامكتاب مرقوم مكدتوب من الرقم) روى الطبرى هن طريق على بن أبى طلحة عن ابن عباس قال: الرقم الكتاب » 
وقوله مرقوم مكاتوب هو قول ألى عبيدة قاله فى تفسير قوله ( وما أدراك ما جين كناب مرقوم ) ووراء ذلك 
أقوال أخرى ؛ فاخرج الطبرى من طريق سعيد عن قتادة ومن طريق عطية العوفى وكذا قال أبو عبيدة الرقم الوادى 
الذى فيه الكيف , وأخرج ااطبرى أيضا من طريق أن عباس عن كعب الاحبار قال : هو اسم القرية . ودوى ابن 
أبى حاتم من طريق أفس بن مالك ومن طريق سعيد بن جبير أن الرق اسم الكلب , وقيل الرقم هو الغار كا سأأبينه 
فى حديث الفار » وقيل الرقيم الصخرة التى أطبقت على الوادى » وسيأتقى فى تفسير سورة الكبف قول أبن عباس 
إن الرقيم لوح من رصاص كدت فيه أسماء أصحاب الكيف ا توجهوا عن قومهم ولم يدروا أين توجبوا » وسأشير 
اليه هنا ##تضرا . وقيل أن الذى كان مكتو با فى الرقم شرعهم الذى كانوا عليه . وقيل الرقيم الدزاة . وقال قوم 
أخير الله عن قصة أصعاب الكرف ول مخبر عن قصة أصواب الرقيم . قلت : وليس كذلك ؛ بل السياق يقتضى أن 
أحاب الكيف هم أصحاب الرقيم والله أعلل ٠‏ قله ( دبطنا على قاويهم : ألحمئام صيرا ) هو قول أنى عبيدة . قوإه 
( شططا : [فراطا ) قال أبى عبيدة فى قوله ( اقد قلنا إذا شططا ) أى جورا وغلوا قال اأشاعر : 

ألايا لقوى قد أشطت عواذل2 ويزعين أن أودى بحق باطل 

ودوى الطبرى عن سعيد عن تادة فى قوله ‏ شططا ) قال :كذيا . وله ( الوصيد الغناء ) هر بكس الفاء 
والمد » وهو قول ابن غياس أخربية ابن أنى حاتم وابن جرير عن سعيد بن جبين . قَوله ( وجمعه وصائد ووصد.ء 
ويقال الوصيد الباب » مؤصدة مطبقة آصد الباب وأوصد ) قال أبو عبيدة فى قوله ١‏ وكابهم ياسط ذراعيه 
بالوصيد ) أى على الباب و بغناء الباب . لآن الياب يؤصد أى يغاق واجمع وصائد ووصد , وقالوا الوصيد عتبة 
الباب أيضا تقول : أوصد بابك وآصده ؛ وذكر اطبرى عن أبى عمرو بن الملاء أن أهل المن وتهامة يقولون 
الوصيد , وأهل تمد يةولون الاصيد. ْله ( مؤصدة مطبقة ) قال أبو عبيدة فى قوله ( نار مؤصدة ) أى مطبقة 
تقول : أوصدت وآصدت أى أطبقت ٠‏ وهذا ذكره المؤلف استطرادا . قوله ( بعثئام أحيينام) هو قول أنى 
عبيدة أيضا . قله ( أذى : أكثر ريما ) قال أبو عبيدة فى قوله ( أيها أز كى طمامام أى أكثر , قال الشاعر : 

قبائلنا سبع وأتم ثلالة | والسبع أزى من ثلاث وأطيب ش 


ودوى عبد الرزاق فى تفسيره عن معمر عن" قتادة فى قوله ( أزى طعاما ) قال : خير طعاماء ودوى 

الطبرى عن سعيد بن جبير أحل » ورجحه الطبرى . قَولْهِ ( فضرب الله على أذائهم قناموا ) هو قول ابن عباس م 

سأذكره من طريقه » وقيل معنى ([ فضر با على آذانهم ) أى سددنا عن تفوذ الاصوات الما . قوله ( رجما بالقيب 

م يتين ) قال عبد الرزاق فى تفسيره عن معمر عن قتادة فى قوله ل( رجما بالغيب ) قال : قذفا بالظن » وقال أأبو 

عبيدة فى قوله ( رجا بالفيب ) قال : الرجم مالم يستيقنه من الظن » قال الشاعر : ْ 
وما الحرب الا ماعلتم وذقتم ‏ وما هو عنها بالحديث المرجم 
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ظ و ( وتال بجاهد تقرضهم تركهم ) يأنى الكلام عليه ف التفسي . ( تيه ) :لم يذكر المصنف فى هذء الرجة | 
حديدا مسندا . وقد روى عيد بن حبد باسناد صميح غن ابن غياس قصة أصماب ااحتكيف مطولة غيد مرفوعة » 
وماخص ما ذكر أن ابن عباس غزا مع معاوية الصائفة فروأ بااحكبف الذى ذكر اله فى القرآن » فقال معاوية 
أريد أن أكشف ونم ٠‏ فنعه ابن عياس قصلم وبعث ثاسسا » فبعث لله رحا فأخرجتوم قال فبلغ أبن عباس 
فقال : لنهمكانو! فى ملكة جباريمبد الاوثان فلما رأوا ذلك خرجوا متها لجمعبم الله على غير ميماد » تاذ بتصنهم 
هل بعض المبود وااوائيق ٠‏ لاء أهاايهم يطابونم ففقدوم . فاخيروا املك فأمى بكاتاية أسمانهم فى لوح من 
رصاص وجعله فى خزاتته » فدخل الفتية الكيف فضرب الله على آذانهم فنامو! . فأرسل الله من يقاهم وحول 
الكشمس هنهم فلو طلعت عليوم لاحرقتهم , ولولا أنهم يقابون لا كلاهم الارض . مم ذهب ذلك الملك وجاء آخر 
فكسر الاوثان وعيد لله وعدل » فبءث اله أصحاب الكرف فارسلوا واحدا متهم يأنيوم بما يأ كاون فدخل المدينة 
مستخضا فرأى هيئة وناسا أتكرم لطول المدة » فدفع درها الى خباز فاستتكر ضربه وم بأن يرقمه الى اماك , ففال 
اتخرفق بالك وأنى دمتائه ؟ فقال : من أبوك ؟ قال فلان » فلم يمرفه » فاجتمع الناس فرفعوه الى املك فسأ له 
فقال على باللرح وكان قد سمع به فسمى أصحابه فعرفهم من الوح , فكبر الناس وانطلقوا إلى الكيف وسبق 
الفتى لثلا خافو! من الجيش ء فلا دخل عاجم عمى الله على الملك ومن معه المكان فلم يدر أبن ذهب الفى , ؤانفق 
زأيهم على أن يبنوا علهم مسجدا +ملوا يستغفرون لم ويدعون لم . وذكر ابن أبى حائم فى تفسيره عن ثجر بن 
حوشب قال :كان لى صاحب قوى النفس ؛ فر با لكف فاراد أن يدغله فى ٠‏ فأنى » فأشرف طبهم فابيصت 
عمناه و تغير شءره ٠‏ وعن عكرمة أن السبب فيا جرى 3 امم تذكروا هل بءث الله الروح والجسد أو الروح 
فقط » فأاق الله ءام النوم فناموا المدة المذكودة ثم بهم فمرفوا أن الجسد يبءئ كا تبءث الروح . وعن ابن 
عباس ان اسم الملك الاول ديا نرس و اسم الفثية مك اميا وك ليشا وتمليخا ومس طو نس وك نشطو فس و بيروأس 
وديموس ء وف النطق بها اخلافكثير ٠‏ ولا يقع الوثوق من ضيطبا بشى. . وأخرج أيضا عن بجاهد أن اسم 
جم قطميروا ؛ وعن المسن قطمير » وقيل غير ذلك . وأما لون ففال بجاهد كان أصفر وقيل غير ذلك . وعن امه 
أن دراههوم كازت كشفاف الابل وان كلبخا هو الذى كان رس وم لشراء الطمام . وقد ساق ابن اق قمبهم فى 
المبتدا» مطولة , وأفاد أن اسم الملك الصالح الذى عاوا فى زمنه بتدرسيس 2207 وروى الطيرى من طريق عبد 
له بن عبيد بن عبير أن السكلب الذى كان معهم كان كاب صيد » وعن وهب إن منيه انه كان كلب حرث » وعءعن 
مقائ لكان الكاب لكبيرهم وكان كلب غنم » وقول كان انسانًا طباعا :بعهم وليس بكاب حقيقة » والاول المعتمد 


ا[ 7 باسب حديث الفار 
ميم _- ف اميل" بن خايل أخبر نا عل بن مسر عن جيل ان نْ عم عن نافم عن ابن محر 
رضو” اله عنبها أنه رسول ار يكل قال « يتم ثلاث تقر عثنكان قبسم إذ أصاهم مر » ذا إلى فار 


» فى نسخة « أبدرسيس‎ ٠ في مامش طرمة بولاتى‎ )١( 
م ياج " ضع الباري‎ 
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فانطيق” عليهم » فقال بعضّهم ابعض : إن" والله يادؤلاء لامنجيم إلا الصدق » فليدم كل" دجُل_ متم بما 
ابعل أنه قد صدق” فيه . فقال واحدث منهم : الأ إن كنت" تل" أن كان لى أجير عيل لى على فرق من أَررَر» 
فذهب ور كه , وأنى عدت إلى ذالكة الفرت فرَرَعتة؛ فصار من أمره أنى اشر يت” منه بقرا» وأنه أنانى 
يطلب جره » فقلت له : 321 إلى تلك البقرٍ فقا » فقال لى : [نما ى عندك فرق من أو . فقات” له : اعيرء 
إلى تاك البقررء فانها بين ذلك الفرق . فساكها ٠‏ فان كنت تمل أنى فمات' للك بون حَشيدِك ففر عنا . 
فانساخت عمهم” الصذرة . فقال الآ ” : اللهم" إن كنت 0 أنه” كان لى أ تو انر شيخان كبيران » وكنت اهما 
كل" يقر لبن ذنم . لى » فأبطأت” عنها ليلا » لت وقد رقدا ؛ وأهلى وعيالى يتضاهونَ من" الجوع ء وكنت 
لاحي حتى شرب أبواى ٠‏ فسكرهت” أن أوةظاما ء وكرهت“” أن أدمهما فيَتَكنا لتربتهماء فر أزّلء 
أنتظار” حتى طلم الجر . ذن ككدع تمل" أنى فعلت ذلك ون شبك" فرج عنا . فانساخت نهم الصخرة؟ 
<تى نظروا الى المماء . فقال الآخر العم ان كدت ص أنه كان لى ابنهٌ 2 من أحب الناس الى » وأنى 
داوذتها عن ففسما فأبَتْ إلا أن آبيها عالق ويدار » نطاركيا حتى قرت » فَأتيدٌها مها فد فمتها إليها» فأمكتئنى 


و انا م 3 . 2 
انق الله ولا تقض" احاتم إلا ممق » فقت" وتركت” اماه لنكينار . 
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“ن نفسها » لهأ قمَدت” بين" رجلها نهااتك 


ل 2ت 


فان كفت كم" أنى فعات" ذلك ون خشيتيك ففركجْ عناء ففرتج لله عنهم خرتجوا» 

الحديث الثالك عشرء له (حديث الذار) عقب المصدف قصة أصحماب الكيف يحديث الغار اشارة إلى ماو رد أئة 
قد قبل إن الرقم المذكور فى قوله تعالى ( أم سيت أن أصراب الكوف والرقم ) هو الغار الذى أصاب فيه 
اثثلاثة ما أصابهيم ٠‏ وذلك في أخر جه النزار. والطبرانى واسئاد حسن عن النمان 9 بشير أزه مع النى يلاه يذ كر 
الرقم قال : |نطلق ثلاثة فكائرا فى كيف » فوقع الجبل على باب الكرف فأو صد علهم » فذكر الحديث . قله ( ينما 
تغر من كأن قبلم ) لم أقف على أمم واحد نهم » وف حديث ضقية بن عاس عند الطبرانى فى النعاء أن لاة 
نفر من بنى اسرائيل ٠‏ قوله (.ثون ) فى حديك عقبة وكذا فى ديث أنى هريرة عند ابن حبان واليزار أتهم 
خرجوا يدتادون لاهاهم . وله( فأووا إلىغار ) وز قصر ألف , أووا » ومدها .وق حديثك أس عند أحجد 
دأبى على والبزار والطرانى ١‏ فدخلوا غارا فسقط عليهم حجر متجاف حتى مايرون منه خصاصه , وف روابة 
سالم بن عبد الله بن عمر عن أبيه ه حتى أووا المبيت إل غار ء كذا اللمنف » ومسل من هذا الوجه , حتى أوامم 
اميت » وهو أشمهر فى الاستمال ' والمبيت فى هذه الرواية منصوب عل المفءولية » وتوجمه أن دخول الغار من 
فعلوم لسن أن ينسب الابواء اليوم ١‏ قوله ( فانطبق علوم ) أى باب الغار وف رواية موقي بن عقبة عن نافع 
فى المزارعة قاعطت على فم غارمم صخرة من الجبل فانطيقت عليهم ويأقى فى الادب بلفظ «١‏ فانطيقت عليهم » وفيه 
حذف المفعول والتقدير نفسها أو المنفذ واو بده أن فى روابة سالم د فدخلوه فاتحدرت صخرة من الجبل فسدت 
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علبهم الغار » زاد ااطبراقى فى حديث الثمان بن يشير من وجه آخر « اذوقع حجر من الجبل ما بيبط من خشية 
الله حتى سد فم الغار . قوله ( فليدع كل دجل منكم ,ما يعم أنه قد صدق فيه ) فى رواية موسى بن عقبة المذكورة 
انظروا أعمالا عللتموها صالحة له » ومثله لمم وق رواية الكشسبنى ١‏ خالصة ادعوا الله بها » ومن طريقه 
فى البيوع « ادعوا الله بأفضل عمل عملتموه » وى رواية سالم, انه لاينجيكم إلا أن تدعوا الله بسالح أعبالم .وى 
حديث أنى هريرة وأنس جميعا « فقال بعضهم لبعض عفا الاثر ووقع الحجر ولا يمل .كاذك إلا الله » ادعوا الله 
بأوئق أعمالك . وفى حديث على عند البزاد « تفكروا فى أحسن أعمالك فادعوا الله بها لمل الله يفرج عنم » , 
وق -دديث النعان بن بشير « انم لن جدوا شيا خيرا من أن يدعو كل امرىء منكك مخير عمل عمله قط » ٠‏ قوله 
٠‏ (فقال: اللوم ان كنت تعلم ) كذا لانى ذر والنسنى وأبى الوقت لم يذكر القائل » ولاباقين « فقال واحد منهم » ٠‏ 
قوله ( اليم ان كنت تعلم ) فيه إشكال لان المؤمن يعم قطما أن الله يعلم ذلك » وأجيب بانه #ردد فى عله ذلك هل 
له اعبار عند الله أم لا . وكأنه قال : ان كان عمل ذلك مقبولا فأجب دمانى » وبهذا التقرير يظبر أن قوله د الوم » 
على بايا فى الاداء » وقد ترد متى تحةق ااجوابكن يأل آخر عن شى.كأن يقول رأيت زيدا فيقول الأبم نم » 
وقد ترد أيضا لندرة المسثىكأن يقول شيءًا ثم يستذى منه فيقول اليم إلا إن كان كذا. أله (على فرق) بفتح الغاء 
والراء بعدها قاف وقد تسكن الراء . وهو مكيال يسع ثلالة أصع لقوله ( من ارز ) فيه ممت لغات فتّح الالف 
وضمبها مع ضم الراء و بضم الااف مع سكون الراء وتشديد الزاى وتخفيفها ء وقد تقدم فى المزارعة أنه فرق ذرة » 
وتقدم هناك بيان اجمع بين الروابتين » وحتمل أنه استأجر أكثر من واحد ء وكان بمضهم بفرق ذرة و بعضوم 
بفرق أرز .ويؤيد ذلك أنه وقع فى دراية سالم د استأجرت أجراء فاعطيتهم أجرم غير رجل واحد برك الذى له 
وذهب» وف حديث النعان بن بشير حوه كا سأذكره ؛ ووقع فى حديث عبد الله بن أبى أوق عند اطبراتى ف الدعاء 
«استأجرت قوماكل واحد مهم بنصف درم ؛ فلا فرغوا أعطيتهم أجودثم فقال أحده : والله اقد عمات عمل 
ائنين » والله لاآخذ إلادرهما » فذهب وتركه , فبذرت من ذلك الاصف درم اخ » ويجمع بينمما بأن الغرق المدكور 
كانت قيمته نصف درم إذ ذاك . قله (فذهب وتركه ) فى رواية مومى بن عقبة « فأعطيته فأنى ذاك أن يأغذ » وى 
روايته فى المزارعة « فليا قضى عمله قال أعطنى <ق فمرضت عليه حقه فرغب عذه » وفى حديث ألى هريرة د قصل 
لى نصف اانهار فأعطيته أجرا فسخطه ولم وأنوذه » ووقعق حديث الثهان بن يشير بيان السوب فى ترك الرجل أجرته 
ولفظه ركان لى أجراء يعملون لجاءتى عمال فاستأج_ تكل رجل هنهم باجر معلوم لجاء رجل ذات يوم تصف النهار 
فا ةأجرته بشرط أصحابه فعمل فى نصف تهارء كا عمل رجل متهم فى تهارمكله فرأوت عل فى الذمام أن لا أنقصه ما 
استأجرت به أمابه لما جود فى عمله » فقال رجل متهم تعطى هذا مثل ما أعطيئنى ؟ فقلت يا عبد الله لم أضك شيءًا 
من شرطك » واما هو مالى أحم فيه ,ها شنت » قال فغضب وذهب وترك أجره» واماما وقع فى حديث أنس 
د فاثاتى يطلب أجره وأا غضبان فز يرنه فانطلق وترك أجره فلا ينافى ذلك » وطر يق المع أن الاجير ا حسد 
الذى عمل نصف اهار وعاتب المستأجر غضب منه وقال له :لم أمضفك شيا الم وزبره ففضب الآجير وذهب » 
ووفع فى حديث على د وثرك وأحمد منهم أجره وزعم أن أجره أكثر من أجور أحمايه » . قله (واق عدت إلى 
ذلك الفرق فزرعته فصار من أمره أنى اشتريت ) وى رواية الكشمممى « أن اثتريت » ( منه بقرا وأنه أناى 
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يطلب أجرء نقلك:له اعمد إلى تلك البقر فسةبا) وى رواية مومى بن عقبة « أزرعته حتى اشتريت منه بقرا وراعهاء 
وفيه فقال « أنستبرى” فى ؟ فلت : لاء وفى روأية أبى ضمرة ‏ فأخذهاء وفى رواية سالم « فشمرت أجره حت ىكرت 
منه الآموال »وفيه د فقات له كل ماترى من الابل والبقر والذنم والرة.ق من أجرك » وف رواية الكشميتى « من 
أجلك, وفيه د فاستافه فلم يترك منه شيئاء ودلت هذه الرواية على أن قوله فى رواية نافع م اشتريت بقراء أنه لم يرد 
أنه لم يسترهيرها واتما كان الآ كثر الآغلب البقر فلذلك اقتصر علها ٠‏ وفى حديث أنى وأنى هريرة جميما «ل+ممته 
وحرته حنى كان منه كل امال » وقال فيه د فاعطيته ذلك كله » ولو ثدت لم أعطه الا الاجر الأول » ووقع فى حديث 
عبد الله بن أن أرق أنه دفع اليه عشرة آلاف درثم وهو مول على أتهاكانت قيمة الاشياء المذكورة » رفى حديثك 
النعمان بن إشير « فبذرته على حدة فأضعف » ثم بذرته فأضعف » حتى كدثر الطءام » وفيه « ققال أتظلنى وتخر 
ىء وفى رواية ل « ثم مرت بى بقر فاشتريت منها فصيلة فباغت ماشاء الله » وابمع بينهما مكن بأن يكون زرع 
أولاثم اشترى من بعضه بغرة ثم نتجت - قوله ( فانكنت تع أنى فمات ذلك من خثدبتك ) وف رواية موسى بن 
عقبة ٠‏ ابتغاء وجمك ء وكذا فى رواية سالم ؛ والمع بينهما ممكن » وقد وقع فى حديث على عند الطبراتى « من 
عفافتك وابتغاء مرضاتك , وفى حدرك النمان د رجاء رحيتك وطضانة عذابك, ٠‏ قوله ( نفرج عذا ) فى رواية 
#وسى إن عقبة « قافرج» بوصل وم الراء من الثلانى ؛ وضبطه يعضوم بهمزة وكسر الراء من الرباعى وزادفى 
دوايته ٠‏ فأفرج عنا فرجة ترى منها السهاء » وفيه تقييد لاطلاق قوله فى رواية سالم ه ففرج عنا ما نمن فيه» وقوله 
قال ففرح عنهم » وفى رواية أبى ضمرة ١‏ ففرج لله قرأوا السما. » و لمن هذا الوجه « فرج الله منها فرجة فرأو| 
منها الساء » ٠‏ قوله ( فانساخت عنهم الصخرة ) أى اثاقت » وأنكره الخطابى لآن معنى افساخ بالمعجمة غاب فى 
الآرض ؛ ويقال انصاخ بالصاد المهملة بدل السين أى أنشق هن قبل نفسه ء قال : والصواب انساحت بالحاء المبملة 
أى أنسعت ومنه ساءة الدار ؛ قال وافصاح با اصاد اوملة بدل السين أى تصدع ء يقال ذلك لابرق . قلت : الرواية 
بالخحاء المعصمة صميحة وهى إعنى انشةت , وأنكان أصله بااصاد فالصاد قد تقلب سينا ولاسيا مع الخاء المعجمة 
كالصخر والمخر . ووقع فى حديث مالم د فانفرجت شيمًا لاب تطرعون الخروج » وفى حديث النعمان بن بشير 
د فاتصدع الجيل حت رأوا الضرء » وفى حديث على فا تصدع الجبلحتى طمهوا فى الخروج ولم -تطيعوا . وف حديثك 
أفى مريرة وأنس ه نزال ثاث الحجر . قوله زفمال الآخر : البم ان كنت تعل أنه كان لى) كذا الآ كثر » ولابى ذر 
يدف ١‏ أله »قله (أبوان) هو من النغايب والمراد الاب والآم » وصرح بذلك فى حديث ابن أبى أرف . وله 
( ثسخان كيير ان ) زادفى رواية أبى ضمرة عن هومى ه ولى صبية صفار فكذت أرعى غلهم » وفى حديث دلى 
وأبوان ضعيفان فقيران ليس لحا عادم ولا راع ولا ولى غيرى فكمنت أدعى ا بالنماد وآوى الهما بالليل » . قوله 
( فأبطأت عنهما ليلة ) وفى رواية سالم ه فنأى بى طلب ثىء يوما فل أرح علبما حتى ناماء وقد تقدم شرح قوله 
١‏ تأى » وه الثىء ‏ ل يفسر ماهو هذه الروايءة ؛ وقد بين فى دواية مل منعاريق أبى ضمرة و لفظه دوا ناى فى 
ذات يوم الشجرء والمراد أنه اتطرد مع غنمه في الرعى الى أن بعد عن مكانه زيادة على العادة ذلك أبطأ ‏ وفى 
حديث على « فآن الكلا' تثاءى على » أي تباعد » والكلا المرعى . قوله (وأغلى وعيالى) قال الداودى : بريد بذلك 
الروجة والاولاد والرفيق والدواب ؛ وتعقبه ابن التين بأن الدواب لامعنى لما هنا . قلت : ما قال الداودى ذلك فى 
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رواية سالم : وكشعلا أغبق قبابما أعلا ولا مالاء وهومتجه فانه إذاكان لايقدم علهما أولاده ُكذلك لإيقدم علبيما. 
دوابه من باب الاولى . قله (يتضاغون) بالمعجمتين . والضغاء بالمد الصياح ببكاء » وقوله دمن الجوعء أى بسبب 
الجوع, وفيه رد على من قال لعل الصياحكان بسبب غير الجوع » وفى رواية مونى بن عقبة « والصية يتضاغونء ٠‏ 
قوله ( وكنت لاأسقهم -تى يشرب أبواى فكرهت أن أوتظبما ٠‏ وكرهت أن أدعبما فيستكنا لشرببما ) 
أماكراهته لايقاظيما فظاهر لآن الاذ_ان بكره أن يوقظ من نومه , ووقع فى حديث على ثم جلت عند رموسهما 
بان ىكراهية أن أزرفبما أو أوذمما, وفى حديث أنس د كرأهية أن أرد وس'بما » وفى ححديث ابن أنى أوفى 
دوكرهت أن أرقظهما من نومبما فيشق ذلك عايهما . وأماكراهته أن يدعبما فقد فسره بقوله «فيمتكنا لشر بتهما » 
أى يضعفا لانه عشازهما وترك العشاء .ورم ؛ وق له «يستكناء من الاستكانة , ونوله داشر بتهماء أى لعدم شرتهما 
فيصيد ان ضعيفين مسكيئين والمسكين الذى لاثىء له . فون (من أحب الداس إلى) هو مقيد لاطلاق دواية سال حيث 
قال فها دكانت أحب الناس إلى » وفى رواية مومى بن عقبة كأشد ماحب الرجل النساء ٠‏ والكاف زائدة » أو أراد 
أشبيه عحيته بأشد امات ٠.‏ ْله ( داددما عن نفسها ) أى إساب تمسها أو جبة أفسمأ » وف دواية الم 
د فأردتها على نفسبا » أى لوستمل عاها . قولْه ( فابت ) فى رواية مومى بن عقبة « ففاات لاينال ذلك منها حتى » . 
وله ( الا أن ]نبا عائة ديئار ( وق دواية مالم 3 فأعطيتها عشر بن ومائة دينار » وحمل على أما طليت مثه المائة 
فرادها هو من قبل نفسه عشرين » أو ألغى غير الم الكسر © ووقع فى حديت النمان وعقية بن عامس دمائة دينار» 
وأم ذلك فى حديث على وأنس وأنى هرءة ؛ وقال فى حديث ان ألى أوفى دمالا ضخا». وله ( ذلما قدت بين 
رجلببا ) فى رواية سالمه حتى إذا قدرت علها» زاد فى حديث أبن أبى أوفى ه وجلست منها بجاس الرجل من المرأة 
وفى حديث النعهان بن شير « فلدا كشفتها » وبين فى رواية سالم سبب اجابتها بعد امتناعبا فقال د قامة:عت منى حى 
ألمت بها سئة ‏ أى سئة قحط ‏ اءتنى فأعطيتها » ويجمع بينه وبين رواية نافم بأئها امتنمت أولا عفة ودافت 
بطلاب المال فلما احتاجت أجابت . قله ( ولا نض ) بالذاء والمعجمة أى لانكسر ء والخاتم كناية عن عذرتها » 
وكأنماكانت بكرا وكنت عن الافضاء بالسكمر , وعن الفرج بالخاتم لآن فى حديث النعان مايدل على أئها لم تكن 
بكرا ء ووقع فى رواية أبى ضمرة ه ولا تفتح الخاتم » والالف واللام بدل من الضمير أى خاتمى » ووقع كبذلك 
ف حمديثك ألى العالية عن أبى هريرة عند الطبراتى فى الدعاء بلفظ « انه لاحل لك أن تفض خناتمى الا يحمقه » وقولحا 
د حقه » أرات به الحلال , أى لا أحل لك أن تقربنى الا بترويم يح » ووقع فى حديث على « فقالت أذكرك 
الله أن تركب منى مارم الله عليك قال فقات أنا أحق ان أخاف ربى» وفى حديث الامان بن بعير فلا أمكاتنى هن 
نفسها بكت ء, فقات ماببكيك ؟ قاات فملت هذا من الحاجة » فةاات | نطاق » وف رواية أخرى عن النعان أما ترددت 
اليه ثلاث هرات تطلب منه شيئًا من معروفه و يأبى عليها إلا أن تمكنه من نفسهاء فاجابت ف الثالثة بعد أن استأذنت 
زوجبا فأذن لها وقال لها أغتى عيالك » قال فرجءت فناشدتى بالله فأ بيت عاما ٠‏ فاسلات إلى نفسما ء فلا كعفتها 
ارتعدت من تتى » فقات مالك ؟ قالت أخاف اله رب المالمين , فقات خفتيه فى الشدة ولم أخفه فى الرخاء فتركتها » 
وفى حديث ابن أفى أوف ١‏ فلا جلت هنا باس الرجل من المرأة أذكرت النار فقمت عنبها » واجمع بين هذه 
الروايات كن » والحديث يفسر بعضه إعضا . وفى هذا الحديث استحباب الدعاء فى الكرب » والتقرب إلى الله 


١ ٠‏ ل ا -كتاب أحاديث الآنساء 


تعالى بذ كر صالل الممل » واستّنجاز وعده بسؤاله . واسآنبظ منه بعض الفةباء استحياب ذكر ذلك ق الاستسقاء » 
واستشكاه امهب الطررى لما فيه من رية العمل » والاحتقار عند السؤال فى الاستسقاء أولى لانه هقام التضرع , 
وأجاب عن قصة أعماب الغار بأنهم لم إستشفعوا بأعبا لحم وائما سألوا الله إنكانت أعمالم خا لصة وقيلت أن بجعل 
جزاءها الفرج عنهم » فتضمن جوابه تسام السؤال لكن بهذا القيد وهوحن ؛ وقد تعرض النووى لهذا فقال فى 
كتاب الاذكار « باب ذعاء الاثسان وتوسله بصالح عمله إلى الله » وذكر هذا الحديث » وثقل عن القاضى حسين 
وغيره استحياب ذلك فى الاستسقاء ثم قال : وقد يقال إن فيه نوعا من ترك الافتقار المطلق » ولكن النى مله أتنى 
علهم بفعلهم فدل على تصويب فعلوم . وقال السبكى اللكبير : ظهر لى أن الضرورة قد تلجىء إلى تعجيل جزاء بعض 
الاعمال فى الدنيا وأن هذا منه » ثم ظهر لى أنه ليس فى الحديث رؤية عمل بالكلية لقول كل منهم « ان كنت تعل 
أفى فعلت ذلك ابتضاء وجرك » فلم يمتقد أحد متهم فى عله الإخلاص بل أحال أمره الى الله فاذا لم يحزموا 
والاخلاص فيه مع كونه أحسن اعبالم فغيره أولى , فيستفاد منه أن الذى يصلح فى مثل هذا أن يمتقد الشخص 
تقصيره فى نفسه ويسىء الظن .ما و يبحث على كل واد من عمله يظن أنه أخلص فيه فيفوض أمره إلى الله ويعلق 
الدعاء على عل الله به » خينئذ يكون إذا دما راجيا للاجابة خائها من الرد فان لم يغاب على ظنه إغلاصه ولو فى عل 
واحد فليقف عند حده ويستحى أن يسأل بعمل ليس يخالص » قال وإنما قالوا د ادعوا الله بصالم أعمالك فى 
أول الآمر ثم عند الدعاء لم يطاقوا ذلك ولا قال واحد متهم أدعوك بعلي » وأا قال د ان كينت تعل » ثم ذكر 
مله انتبى ملخصا . وكأته لم يقف على كلام الحب الطبرى الذى ذكرته فهو السا بق إلى التنبيه على ماذكر ‏ الله أعل . 
وفيه فضل الإخلاص ف العمل , وفضل برالوالدين وخدءتهها وايثارهما على الولد والآهل وحمل المثقة لاجلبما. 
وقد استشكل تركه أولاده المغار «بحكون من الجوع طول لياتهما مع قدرته على تسكين جوعهم فقيل : كان فى 
شرعرم تقديم نفقة الآصل على غيرهم ‏ وقيل يحتمل أن بكاءهم ليس عن الجوع ء وقد تقدم مايرده . وقيل لعلهم 
كانو! يطلبون زيادة على مسد الرهق وهذا أولى . وفيه فضل العفة والانكفاف عن الحرام مع القدرة » وأن ترك. 
المعصية بمحو مقدمات طلها » وأن الذوبة تحب مافبلوا . وفيه جواز الاجارة بالطعام المعلوم بين المتآجرين ؛ وفضل 
أداء الامانة » وإئبات الكرامة للصالحين . واستدل به عل جواز بيع الفضول » وقد تقدم البحث فيه فى البيوع . 
وفيه أن المستودع إذا اتجر فى مال الوديعة كان الربح لصاحب الوديمة . قاله أحمد » وقال الحطابى : خالفه الأكثر 
فتالوا : إذا ترتب المال فى ذمة الوديع وك.ذا المضاربكأن تصرف فيه بغير ما أذن له فيازم ذمته أزه إن ابحر فيه كان 
الرح له. وعن ألى حنيفة الذرامة عليه » وأما الربح فبو له لكن يتصدق به . وفصل الشافمى فقال , ان اشترى فى 
ذمته ثم نقد العن من مال الغير فالعقد له والربح له ؛وأن اشترى يالعين فالرح امالك » وقد :قدم تقل الخلاف فيه 
فى الببوع أيضا . وفيه الإخبار عما جرى للم الماضية ليعتبر السامعون بأعبالحم فيعدل يحستها وبترك قبيحها » والله 
أعل ٠‏ (ننبيه) : لم مخرج الشميخان هذا الحديث إلا من رواية ابن عمر , وجاء بإسئاد صميح عن أفس أخرجه الطبراتى 
فى الدعاء من وجه آخر سن ؛ و:إسناد حسن عن ألى هربرة » وهو فى ييح ابن حبان . وأخرجه الطبراق من وجه 
آخر عن أنى هريرة وعن النمان بن بشير من ثلاثة أوجه حسان أحدها عند أحمد والبزار وكارا عند الطبراق » وعن 
على وعقبة بن عامر وعبد الله بن عمرو بن الماص وابن أفى أو بأسا نيد ضعيفة » وقد استوعب طرقه|أبوعوانة في 


الحديث 45م - 41م آآاهة 

صميحه والطين اتن فى الدعاء » واتفة» الروابات كارا على أن القصص الثلاثة فى الأجير والمرأة والابوين إلا حديث 
عقية بن عامر أيه بدل الاجير أن الثالك قال وكنت ف غنم أرعاها خضرت الصلاة ؤقمت أصل خاء الذئب فدخل 
الم فكرهت أن أقطع صلا فصيرت حى فرغه » فلو كان اسئاده قويا لحل على تعدد القصة 5 ووقع فى دواية 
الباب من طريق عبيد الله الممرى عن نافع تقديم الأجير ثم الابوين ثم المرأة وخا لفه مومى بن عقية من الوجهين 
فقدم الابوين ثم المرأة ثم الاجير » ووافقته رواية سال » وفى حديث أبى هريرة المرأة ثم الابوين ثم الاجير » وى 
حددثك أنس الآبوين سم الاجير ثم المرأة وف حددثك النهان الأجيد ثم المرأة ثم الابوين ؛» وق حديرث على وابن 
أنى أوفى معا الى َنم الأجد م الأآبوين وفى اختلافوم دلالة على أن الرواية بالممى عندثم سائغة شائمة » وأن لا أثر 
للتقدعم والتأخير فى مثل ذلك ؛ وأرجحبا فى نظرى رواية مومى بن عقبة لموافقة سالم لها فبى أصح طرق هذا 
الحدرثك وهذا من حرث الاسئاد » وأما من حيث المعنى فمنظر أى االائة كان أنفع لأصحابه 6 والذى بظرر أنه 
الثالك لآنة هو الذى أمكنهم أن يخرجرا بدعائه » وإلا فالآول أفاد إغراجبم من الظلمة ؛ والثاتى أفاد الزيادة فى 
ذلك وامكان التوسل إل الخروج بأن بمر مثلا هناك من يعالج هم » والثالك هو الذى تبياً لم الحروج بسليه 
فيو أتفعرم م فيذبغى أن يكون عمل الثالثك أكثر فضلا من عمل الآخيرين . ويظور ذلك من الاعمال الثلاثة : 
فصاحب الأبوين فضيلته مقصورة على نفسه لأنه أفاد أنه كأن بارا بأبويه »وصاحب الأجير نفعه متعد 
وأفاد بأنه كان عظيم الآمانة » وصاحب المرأة أفضلوم لأنه أفاد أنه كان ف قلبه خشية ربهء وقد شبد الله لمن 
وقد أضاف هذا الرجل إلى ذلك عرك الذهب الذى إعطاه للبرأة فاضاف إلى النفع القاصر النفع المتعدى » 
ولاسهما وقد قال إنها كانت بنت عه , فتكون فيه صلة وحم أيعنا ٠‏ وقد تقدم أن ذلك كان فى سئة قحط فتكون 
الحاجة إلى ذلك أحرى » فيترجح على هذا رواية عبيد الله عن نافع . وقد جاءت قصة المرأة أيضا أخيرة فى حديث 
أنس . والله اعم 

م6 باسبت .5غ ركه أو المان أخبرنا ا حد"ثنا أبو الز*ناد عن عبد ا رمن حدثهه 
أنه بهم أبا هريرة رضى الله عنه أنة مم رسول الله يكت يقول « بينا اسأة” ترضع” ابتها إذ م بها راكب” 
وهى” ترضمة فقالت : الب لاعت" ابنى حي يكون مل هذا ٠‏ فقال : اله' لانجمأنى مثل” ‏ ثم" رج فى الى ٠‏ 
وم بامرأة تجركر” ولسَبُ بها فقالت : 2 لممل ابنى .ثلها ٠‏ فقال اللهم؟ اجتانى مثلها ٠‏ فقال : أما اركب" 
انه كافر » وأما الرأة قانهم يقولون لها 0 » وتقول ؛ حسبى” الله ٠‏ ويقولون : تسرق » وتقول : حدبى الله » 

ا 0 060 سعيد” بن تتليد حدتنا ان وهب قال ا نْ جازم عن أ.وب عن محمد يك 
ورين" هن ألى هريرة” رضى” اذه عنه قال : قال البو؛ مك « كلب "بيليف" بكي كاد يها المطث 


اخرع م 2 55 + 
إذراته بنية من بغايا بنى إيرائول » فيز عت مُوقها فسقته» فر ها به » 


دوع؟ - طرتث عبد الله بن مُساةٌ عن مالك عن ابن شباب عن حيد بن عد اران أنه « سم 
تماويةٌ بن" أبى سفيان ‏ عام حيج» - على لبر » فتنال ص من شر - وكانت فى يو حرسي - فقال :)ا أهل 
المدينة » أبن بن ذاو حك ؟ ممعت" الي يَيي يينبى عن «ثل هذه ويقول : إءا ملكت" بنو إسرائهل حين” . 
"مزل هذو داوم » 

[ الحديث 34 _ أطر افه فى : 4480 عأعوه 2 وجوه ] 

- وِررشث) عبد المزيز بن" عبد الله حداثنا إراهيم بن سال عن أبيه عن أبى صادة عن أبى هريرة 
رضي الله عنه عن النى" يرق ال « إنه قد كان فيا مضى ليع من" | م محد”ثون ء وإنه إن كان فى أتى هذو 


منهم فانه عبر" بن امطاب » 
[ الحديث 5455 طرنه فى : 46ل ] 
ل وه مدا إن شار حدائنا عنة بن أبى عد عن شمبةٌ عن قتادة عن أنى الصدابقٍ الناجى” 


عن أبى سعيد ادرى» رضى اله عن عن النبى؟ وكيك قال وكات فى نى إسر اثهِل رجل” قتل نسعة ونسعين” 
إنسانا » نم خرج , ل" » فى راهب فأله فقال 4 :هل من توبة ؟ قال : لاء فقته . طمل يأل » فقال له 
دجل أثت قربة كذا وكذاء فأدرك” لوت" كاه بسدرم تحوها » فاختهمَتْ فيه ملائكةٌ الرحة وملاككة 
المذاب » فأوحى' الله إلى هذ أن' تق'بى» وأوحى' اله إلى هذم أن تباعدى ؛ رقال : قيسوا مايينهها » فواجد” 
إلى هذم أقرب يشير فد 4 »م ٠‏ 

54١‏ - عش على" بن عبد ا حد"ثنا سفران حداثنا أبو الرنام ءن الأعرج_ عن أبى سلدة عن أبى 
هريرة رضى الله عنه قال « صلل ردول اشر يفيو صلاة الصبح, نم نم" أقبل” على اناس ققال : بيدا رجل* يسوق؛ 
بقرةٌ إذ رركبها فض رمهاء فقالت : إن لم ” نخكق* لهذاء إما شلقنا الحر'ث ٠‏ ققال الناس , سبحانة الله با 
سكام ؟ ققال : فاني أو من” مهذا أنا وأبو بكر وعم . وما مام . وببها رجل” فى غنم ا 
فذعب منها بشاة » فطلب حتى كأنه استنتّذها منه» فقال 4 لقنب : هذا استنقذها منى » فن لها بوم السيعر 2( 
بوم لاا لحا هيرى ؟ فقال النامن: سبحاة لكء ؤي يتك ؟ قال : فال أومن” بهذا نا وأبو بكر وعمرث. 
دما مام « 

وحد ننا علل' حدثنا سفيان” عن سس عن سعد بن إبراهيم” عن ألى سهد عن ألى هريرة عن النى ييل عفر 

7 د وِررْن) [سحاق بن > 2 أخبر نا عبد الرزان عن م مغمر عن هام عن أبى هريرة رضي الله 


اديت 145+ 1414 ظ ؟اه 


عنه قال : قال النى* الله « اشترى رجل” من دجلٍ عتارا له فوجِد الرجل” الذى اشترى الدقار فى عقاره 
جَرة فنها ذهب ء فقال له الذى اشترى المَقَارَ : 'خذ ذَهبك متّى » ما اشتريت” منك الأرض ولم اج ينك 
الذهي ٠‏ وقال الذى 4 الأرض: إما بك الأرض وما فهاء تدّحاكا إلى رجلى » فال اذى تاسا إليه : لسكا 
وَل ؟ قال أحدها : لى غلام , وقال الأ خر : لى جارية , قال : أنكحوا الثلام الجارية » وأنذقوا على أنفسهما 
منه » و تصداقا » 

1" - مر عبد المزيز بن باد لَه قل حد* فى مالك عن عمد بن للسكدر ٠‏ وعري أل النضير 
مولى عر بن عبيثر لله عن عامر بن سعدر ال عن أبيه أن سممةه بأل أسامة بن زيدر : ماذا 
سممت من رسول وك فى الطاعون ؟ فقال أسامة «قالرسول ' ان كل الطاعرن رحس أدل على طائفة 
من بى إسراثئيل ‏ أو على م نكان قبلسم - فاذا سممتم به بأر ضر فلا تنقدموا عليه » وإذا وم بأرض وأتم بجا 
فلا تخرجوا_فراراً منه » قال أبو النضر « لاأيخر جم إلا رفراراً منه » 

[ الحديث 48 طرقاء فى : فكلاه ‏ 55394 ] 

تكفا ل إ-اعيل” حدثنا داوة بن أنى افر ات حل ثنا عبد الث بن بيد عن يحي 
ابن يمر عن عائشة رضى الله عما زوج البى؟ ييه قالت « سألت” رسول الل 1 يل عن الطاعرن » تأخيرنى أنة 
عذاب” إيعثة" الله على من يشاء » وأن الله جمَل رحمة امد اكد قم *الطاءون فيّء حث فى 
بلدم صا راعسا ل أنه لا مايه “ إلاماكتب ألله 47 إلاكن ل مثل أجر شهيذ » 


[ الحديث 4074م طأر فاه فر ايك »506 ] 
8 1 - ل 
و" مل 0 00 ونيد حدما أيث عن ابن ُباب عن عروه عن عااشة ركى اله عنها 


دان" قريشا أهئرم أن للرأو الخزومية النى سرقت ء فقالوا : ومن يكلم فها رسول اث يله ؟ فقالوا : 
ومن تحترىم عليه إلا أساءة” بن" زيد حب رسول الل كلع ؟ كلم أساءة”؛ فقال رسول الث وكا : أنشقم” 
فى حدر من حُدرد الله ؟ ثم فام فاختطب ثم قال : ها أحلات الذين قبسم أنهم كانوا إذا سر ف فيرم الشريف” 
تركوه ٠‏ وإذا سرق فمهيث الضميف" أقاموا عايه الحد ٠‏ واع” اللو لو أن فاطمة بنت عمد سرقت لقطمت“ بدها» 
5ب4م - وِررشث) دم" حدثنا شمبة” حد كنا عبن اللاكر بن مبسكرة قال ممعت" أ اله بن" سَبرة الحلالى" عن 

ابن مسحود رضي الف" عنه قال « معمت” رحلا قرأ آنة وسبعت” البى" م يقرأ خلاقباء خنت يه د البى كر 
و اج |" # قع البارى 


314 : 6" - كاب أحاديف الأنبياء 


فأخيرتة » فترفت" فى وج 4ه السكراهيةٌ وقال : كلاىا سن » ولا تختلفوا» فان مَن كان قبأسكم 
اختلفوا فبَاسكوا » 

بام 0 حد نا أنى حدنيا الأعمش قال حدثنى شقووة قال عبد الل « كأنى 
أنظر” إلى النى 1 مكل حى نيا مر الأخباء ضربه قومه” أدموه » وهى سح اللام” عن وجماشر وقول : الهم" 
اغور” أقوى فانهم لا يفون » 

[ الحديث 49م طرفه فى : 3599 ]- 

+40؟ - مرش أبو ال ليد حدئنا أبو عوانة عن قتادة عن غقبة بن عبد الغافر عن ألى سعيد رضى اله 
عنه عن النى' يليه « ان رجلا كان قبلك ره الله مالا , فقال لبنيه ما 'حضِر : أى" أب كنت م 
قالوا : خير أب ٠‏ قال فانى : على خيرا قث » فاذا ممح فأحرقوني » لم" اسحقوفى ثم ذَدُوف فى يوم عاصف ٠‏ 
فتملوا ٠‏ سمه الله عر وجل" فقال : ماحمكك ؟ قال : ادك . فتلقاء”برحته » . وقال مماذ” : حد”ثيا شمبة عن 
قتادة قآل: ممت عقبة بن عبد الغافر سعمت أبا سعيك اللذرى عن النى يكن 

[ الحديث وبنم_ طرفاء فى : 5441 ٠١46‏ ] 

ووم - رشنا .كك حداثنا أبو عواية” عن عبد الاك بن مير عن _رعى' بن حراش فال : : قال. 
00 : ألا تمد كنا ماسمحت من > النى يتلم ؟ قال : سعمتة يقول « إن" رجلا حشمره 597 أبس من" 
اميا أوصى أهله” : إذا مت فاجمموا لى حطباً كثيرا » ثم أورُوا نار » حتى إذا كات" لى وحَلَمت إلى عظى 
“قذوها فاطحّدوها فذرُونى فى اليم فى .يوم حار أو رايع - ممه الله ل فال : > فلت ؟ قال : , تعشيعلكة : 
فنغر له 6 . قال اعقبة : وأنا #مته يقول 

رش ثا موسى حد نا أبو “#سوانة حدثنا عبد “الاك وقال « فى 5 دايح 6 

بد صَشثا عبد المزي 95 “ عبدالله عد خنانا إرايم رس عن إن شهاب عن ع أعتتيذ الله بن عبد الله' 

ابن اعتية عن أبى هريرة أن" رسول الله 2 قال « كان ارجل يدان بن الناس » فكان يغولة َه : إذاة 
أتيت” م مسرأ فتجاوّز عنه » لمل؟ الله إن يتحاوز عنا . قال : فاق الله فتجَاوَر عنه » 


ث8 


ا 5000 ل ٠١‏ 
- صكل عل اشر ان عمد حل ثنا هشاء” أخبرنا مَعُمر عن الز*هري” عن يل بن عبر رحن 
عن أبي هريزة رضي الله عنه غن البى" يَيّه قال «كأن رجل سرف" على نفسه ء فلبأ حضرء الموت قال لبنيم : 


الحديك 5411 - 4484م ٠‏ وإه 


سس دس 1111 1 كك 0ك 
إذا أنا +" ذأحر قونى » ثم اطحنوف » ثم دوو فق اريحرء فواهر لان قد اله علي ليذ ببى عذاباً ماعذ"به” 
أحدا . ذئا مات ذمل به ذلك » أمر اد الأرض فقال : اجيى ما فيك منه » فتَمَتْ» فاذا ١‏ هو قالم » فقال : 
ماحاك على ما صَنَمتَ ؟ قال : يارب شبك ٠‏ فر له 6 وقال غيراه 0 حافك يارب » 

[الحديث 44م ب طرفه فى : 7605 ] 

4ع" - حرش عبد اله بن عمد بن أسماء حد نا جلويرية بن” أسماء عرد ن نافع عن عبد الل بن بن عبر رضي 
اله عنهما أن رسول ا قت قال « ذ” بت امرأة فى هركة ربطتها حتى مانت فَدحَلَتْ فيها النار * لاهى” 
أطصمنها ولا يها إذ حبّستها ولاعى” ‏ ركنها تأ كل من شاش الأرض » 

م دشنا حل 7 وض عن زكر حدكثنا منصور عر دبعى بن حراش حداثنا أبو مسعود 

عقبة قال : قال النئه كي « إن" ما أدرك الناس” من كلا.م النبوئة : إذا لم نستي فافمل ماشئت » 


[ الحديث جمكم ‏ طرفاء فى : 484 » 735١‏ ] 

4ه - حرشن آذ حدثنا 'شعبة” عن منصورر قال معت" ربع بن بن" رحراشر تحدعث فل أن يزه 
قال البى؛ يبه د إن" ما أدرلك الناس” من كلام البو : إذا لم تسئى_فاصئّم' ماشئت » 

ممعم - شنا شر ن جمد أخبر نا عبيد اشر أخبرنا يونس عن الرأهرى” أخب رنى سالم” أن ابن 

حداه” أن النى يل قال « يما رجل يت إزارم من ايلام خشف به » فهو عَاجَل فى الأرضر الى و6 


القيامة »© ٠.‏ تأبعه عيق رمن بن خالد عن الرأهرى" 
[الحديث 6ى؟ طرفه فى : 6 1 


445" - جَرشث) موسى بن" إسماعيل حدثنا هيب * قال حدتئنى ان طاوس_ عن أبيه عن أى هريرة 
رضى اله عنه عن الى وليه قال « نحن الأخرون السابقون يوم القيامة » بَئِدَ كل أمة أونوا السكتاب من 
قبلنا وأوتينا من بعدمم » فهذا اليوم” الذى اختلفوا فيه » فنداً للمبود ء وبعد غد للنصارى » 

١ -‏ ع ىكل" مس فى كلك سبعة أيام بوم يغسل” رأسّه وده . 

مدعء - طحا آدم حدثثنا شعبة حدثنا مرو بن مذ معت" سيد بن المسيّب_ قال « قدم مماوية” بن 
ألى سفيان” الدينة آبخر قَلامةٍ قدمها خطينا فأخرج ركيد من مر فقال : ما كنت" أرَى أن" أحدا يفملُ هذا غير 
البود » وإن" النى' يك سماه الدُورَ ٠‏ يمني الوصال فى الشمر ». تابمه ندر عن شعية 


1ه +٠‏ - كتاب أحاديث الأليياء 


الحديث الرابع عشر حديث أبى هريرة فى قصة المرأة الى كانت ترضع وأدها فتكلى » وقد تقدم شرحه 
فى فصمة غؤسى بن ميم . وعيد الرحمن المذكور فى الاساد هو الأعرج . الحديث الخامس مثر حديئه فى قمة 
المرأة اق مقت الكلب:. قوله ( إطيف ) ,نم أوله من أطاف يقال أطفت بالشىء إذا أدمت المرور حوله . 
قله (بركية ) بفتح الراء وكمر الكاف وتشديد التحتانية : الب مطوية أو غير مطوية » وغير المطوية يقال لها جب 
وفليب ولا يقال لها بثر حتى تطوى » وقيل الركى لير قبل أن تطرى فاذا طويت فهى ااطوى . قله ( بغى ) بفتح 
الموحدة وكسر المعجمة هى الزانية » و:طلق على الآمة مطلقا . وله ( موقها ) بنم المم وسكون الواو بمدها 
قاف هو الخف , وقيل مايلبس فوق الف . قله ( فذفر لها ) زاد السك.شمممنى « به» وقد تقدم المكلام على هذا 
الحذيث مشروحا فىكتاب الشرب , للكن وفع هناك وف الطهارة أن الذى سقى السكاب رجل ؛ وأنه سقاه فى 
خفه » و تمل تعدد ألقصة ,. وقددت بقية السكلام ف كتاب الشرب » والله أعلم . الحديثك ادس عشر حديك 
معاوية . قوله ( عام حج ) فى رواية سعيك إن المسيب الأئية آخر الباب ١‏ آخر قدمة قدمها » قات : وكان ذلك فى 
سئة احدى وخمين وهى آخر ححجة حجبا فى خلافته ٠‏ قوله ( فتناول قصة ) بذم القاف وتشديد اامملة فى شعر 
الناصية , والحرسى منسر ب إلى الحرض وهو واحد الحراس .ْله ( أن علياؤك ) فيه إشارة إلى أن العلياء اذ ذاك 
فهمكانو! قد قلوا ء وه و كذلك لأن غالب الصحابة كانوا يومد قد مانواء وكأنه رأى جبال عوامرم ستموا 
ذلك فأراد أن يذكر علا.م ويذمهم بما تركوه من انذكار ذلك , ويحتل أن يكون ترك من بق من الصحابة ومن 
أكر التابمين إذ ذاك الانكار إما لاعتقاد عدم التحريم من بلغه الخبر مله على كراهة التنزيه » أو كان مخثى من 
-طوة الامراء فى ذلك الزمان على من يسنيد بالانسكار لملا ينسب إلى الاعتراض على أولى الامى » أو كانوا من لم 
يلغم الخبر أصلا ء أو بلغ بعضهم لكن لم يتذكروه -تى ذكرم به معاوية , فكل هذ أدذار تمكنة لمن كان موجودا 
اذ ذاك من العلياء » وأما من حضر خطية معاوية وخاطهم بقوله أين علاوكم فلمل ذلك كان فى خطبة غير اججمة ولم 
فق أن يحضره إلا من ليس من أهل الم فقال أين لاوم ب لان الخطاب بالاذكار لابتوجه الا على من عل الك 
دأقره ٠‏ قوله ( ويقول) هو منطوف على « ينهى » وفاعل ذلك النى َل . قوله ( انما ملكت بنو إسرائيل حين 
اتخذها نساؤم ) فيه إشعار بأن ذلك كان حراما عايهم » فليا فعلومكان سبيا لحلاحكرم ؛ مع ما انذم إلى ذلك من 
ارتمكابهم ما ارتكبوه من المناهى , وسيأتى شرح ذلك م+-وطا فىكتاب اللباس إن شاء الله تعالى . الحديث السابع 
عشر حديث أبى هريرة . قوله ( عن أبيه ) هو سعد بن ابراهيم بن عبد الرحن بن عوف . قوله ( عن أبى هريرة) 
هذا هو المشورر عن أبراهيم بن سعد وقيل دنه عن أبيه عن أبى سلة عن عائشة كا سيأتى . كول ( انه قد كان فيا 
مطى قبلسم من الآمم حدئون ) بفتح الدال الموملة » وسيأى شرحه مستوف فى مناقب عمر ‏ فان فيه أنهم كانوا 
من بنى أسرائيل ٠‏ قوله ( دانه انكان فى أمتى هذه منهم ) فى رواية أبى داود الطيالمى عن ابراهيم بن سعد « وانه 
ان كان فى أمتى أحد منهم »'. قله ( فانه عمر بن الخطاب ) كذا قله النى بيت على سبيل التوقع » وكنأنه لم يكن 
اطلع على أن ذلككا'ن ؛ وقد وقع صحمد الله ماتوقعه النى يللع ف عمر رضى الله هله ووقع من ذلك لغيره ما لا 
يحصى ذكره . الحديث الثامن عشر حديث أبى سعيد ٠‏ قلوله ( عن أبى الصديق الناجى ) فى رواية ه-لم من طريق 
مماذ مني شعبة عن قتادة أنه مو أبا الصديق الناجي , واسم أبى الضديتي ‏ وهر بكسر الصاد ااب.لة وتشديد الدال 


الحدبث 5ع ؟ - 11م لأزة 


المكسورة ‏ بكر , راسم أبيه مرو وقيل قيس » و ليس له فى البخارى سوى هذا الحديث . قله (كأن فى بنى 
اسرائيل وجل ) ل قف عل انمه ولا على اسم أحد من الرجال من ذكر فى اأقصة . زاد هلم من طريق هشام من 
قتادة عند مس « فأل عن أعل أهل 0 فدل على رأهب » .وله (فأتى راهبا) فيه إشعار بأن ذيْك كان بعد رفع 
فسى عله السلام , لآن الرهبائية نما ا بتدعها أتباعه يا نض عليه فى القرآن . قله (نقال : له توية ؟ ) حذف أداة 
الاستفهام » وفيه تحريد أو التفات » لان حق السماق أن يقول : ألى توبة ؟ ووقع فى رواية هشام ١‏ فقال انه قتل 
نسعة وتسعين نفسا فبل له من تو بة » وزاده ثم سأل عن أعل أمل الأرض فدل مل رجل عام وقال فيه ومن يحول 
بونه و بين التوبة » وله (فقال له رجل ات قرية ذا وكذا) زاد فى رواية دشام ١‏ فأن با أناسا يعبدون الله فأعيد 
الله معهم » ولاترجع إلى أرضك فانها أرض سوء ؛ فانطاق حتى إذاكان نصف ااطريق أناه هلك الموت ء ووقت لى 
نسمية الفر يتين المذ كور:ين من حديث عبد الله بن هرو بن العاص مرفوعا فى « المعجم الكبير للطبرانىء قال فيه إن 
اسم الصالحة نصرة واسم القرية الاخرى كافرة . قله (فناء) بنون ومد أى بعد ء أو المعنى مال أو نمض مع نثاقل » 
فمل هذا فالمعنى فال إلى الآرض النى طاءا » هذا هوالمعروف ف هذا الحديث » وح بءضهم فيه فنأى بغير مد قبل 
الحمز » و باشباعها بوزن سعى :قول نآى يتأى نأيا أى بعد » وعلى هذا قالمءنى فبعد على الأرض التى خرج متها : 
ووفع فى رواية هشام عن قتادة ماشمر بأن قرله « فناء بصدره » إدراج » فانه قال فى آخر الحديث ١‏ قال قنادة قال 
الحسن : ذكل لنا أته ليا أتاء المرت ناء بصدرءء» . قل ( فاختصمت فيه ) فى رواية دشام من الزيادة د فقالت 
دلائكة الرحة جاء تائبا مقبلا بقلبه إلى الله » وقالت ملا؛.كة المذاب انه لم يعمل خيرا قط ء فاتاه ملك فى صورة 
آدى لجعلوه بيهم فقال : قيسوا مابين الأرضين فإلى أيبما كان أدق فهر لحاء . وله ( فأوحى الله إلى هذه أن 
تباعدى ) أى إلى القرية الى خرج منها ( وإك هذه أن تقربى ) أى الفرية النى قصدها . وف رواية ا 
فرجدوه أدتى إلى الآرض الى أراد» ٠‏ قله ( أقرب بشير فغفر له ) فى رواية معاذ عن شعبة « عل من أمايا » 
وفى دواية هام د فقبضته ملائمكة الرحة » وفى الحديث مشروعية التوبة من جبيع الكبائر حت من قتل الأنفس , 
وحمل على أن الله تعالى إذا قبل توبة القائل :كفل برضا خصمه . وفيه ان المفتى قد يحيب بالخطأ » وغفل من 
ذعم أنه إنماءفتل الاخير على سبيل التأول لكونه أفتاه بغير عل لان السياق يقاضى أنه كان غير الم بالححكم حتى 
تس رات الذى أناء استبعد أن تصح توبته بعد قثله ان ذكر أنه فتله بغير حدق » وأنه [ما قله بناء 
على العمل بفتواء لآن ذلك اقتضى عنده أن لانجاة له فيس من الرحة , ثم نداركه الله فندم على ماصمع فرجع يسأل . 
وفيه اثمارة إلى فلة فطنة الراهب » لآنه كان من حقه التحرز من اجتر! «لى القدّل حتى صار له عادة بأن لايواجبه 
مخلاف مرادء وأن يستعمل معه المعارريض مدارأة عن نفسه , هذا لو كان الح عنده صريحا فى عدم قبول توية 
القاتل فضلا عن أن الحكم لم يكن عنده إلا 8 نا . وفيه أن الملا الموكلين بينى آدم تاف اجتهادم فى حقهم 
بالنسبة إلى من بكب نه دطءها أوعاصيا :وأ نهم يمختصمون فى ذلك حتى ي#عنى الله بيهم ' وفيه فضل التحول من 
الآرض أأنى يصيب الانسان فما المعصية لما يغلب يحكم العادة على مل ذلك إما لذ كره لافماله السادرة قبل ذلك 
والفنتئة ما وذ لدعو ةق كان إعينه على ذلك ريحضه عليه » لهذا قال له الآخير : ولا ترجع إلى أرضك فانها أرض 
مبوء ؛ ففيه [شارة إلى أن التائب ينبغى له مفارقة الأحوال النى اعتادها فى زمن الممصية , والتحول متها للها 2 


زه .د د كتاب أحاديث الأساء 


والاشتغال بغيرها ء وفية فضل العالم على الما بد لان الذى أفتاه أولا بان لانوبة له غلبت غليه العبادة فاستعظم وقوع 
ماوقع من ذلك القائل من انتجرائة على قتل هذا المدد الكثير , وما الثاتى فغاب عليه الم فأفتاه بالصوابٍ 
ودله على طريق النجاة ‏ قال عياض : وفيه أن النوية تنفع من القتل كا ننضع من سائر الذنوب ؛ وهو وا نكان شرعا 
لمن قبلنا وفى الاحتجاج به خلاف لكن ليس هذا من موضع الخلاف لآن موضع الخلاف إذالم ردق شرعنا 
تقريره وموافقته » أما إذا ورد فهو شرع لنا بلا خلاف , ومن الوارد فى ذلك قوله تعالى ( ان الله لايغفر أن وشرك 
به ويغفر مادون ذلك لمن يشاء م وحديث عبادة بن الصامت ففيه بعد قوله ولا تقتّلوا النفس وغير ذلك من المابيات 
وفن أصاب من ذلك شيا فامره إل الله إن شاء عفا عنه وان شاء عذبه» متفق عليه . قلت : ويؤخيذ ذلك أيضا من 
جبة نخفيف الأصار عن هذه الامة بالنسبة إلى من قبلهم من الأهم ٠‏ فاذا شرع لم قبول توبة القاتل فشروعيتها لنا 
بطريق الآولى » وسيأتى البحث ف قوله تعالى ومن يتل مؤمنا متعمدا لجرازه جمتم) الآية فى التفسير ان شاء الله 
تعالى » واستدل به على أن ف بنى آدم من يصلح الحكم بين الملائك إذا تنازعوا! » وفيه حجة إن أجاز التحكيم »وأن 
من دضى الفريقان. بتحكيمه لحكه جائز عليهم ٠‏ وسيأتى نقل الخلاف فى ذلك فى الحديث الذى بلى ما بعده» وفيه 
أن الحام اذا تعارضت عنده الأحوال و تعددت البينات أن يستدل بالقرائن على الترجيح . الحديث التاسع عشر 
حديث أبى هريرة فى قصة البقرة الى كلمت » وله (عن الأعرجءن أبى سلية) هو من دواية الآفران وقد روآأه 
الزهرى أيضا عن أبى سلة » وسيأتى مع شرحه مستوق ف المناقب . قله ( بيناارجل يسوق بقرة ) ل أقف على 
اسه . قله ( اذدكها فضربا فقالت إنا لم لق لهذا ) استدل به على أن الدواب لاتستعمل إلا فما جرت العادة 
باستمالها فيه » ويحّمل أن يكون قوها [ما خذةنا للحرث للاشارة [لىمعظم ماخلقت له » ولترد الحصر فى ذلك لانه 
غير مراد انفاقا » لآن من أجل ماخلقت له أنا تذبح وتؤكل بالاتفاق , وقد تقدم قول ابن بطال فى ذلك فى كتاب 
المزادعة ٠‏ قله ( فاق أؤمن مذا أنا وأبو بكر وعمر )هو مول على أنه كان أخيرهما بذلك فصدقاه» أو أطلق 
ذلك لما اطلع عليه من أنهما يصدتان بذلك إذا سمعاه ولا يترددان فبه . قوله ( وما هما ثم ) بفت المثلثة أى ليسا 
حاضرين , وهو من كلام الراوى » ولم يقع ذلك فى رواية الزهرى ٠‏ قوله ( وبينا رجل ) هو ممعاوف على الخبر 
الذى قبله بالاسناد المذكور ٠‏ قله ( اذ عدا الذئب ) بالعين الموملة من العدوان . وَوْلْه ( هذا استنقذتها مى ) فى 
رواية الكشميى ه استتقذما , يابهام الفاعل . وله ( حدئنا على حدئنا سفيان عن مسعر ) هذا يدل على أنه سمعه 
من شيخه مفرا » والماصل أن اسفيان فيه إسنادين : أحدههما أبو الزنادءن الأعرج » والآخر مسهر عن سعد بن 
إبراهم » كلاثما عن أبى سلية » وفى كل من الاسنادين رواية القرين عن قرينه » لآن الاعرج قرين أب سلمةء كا 
تقدم لآنه شاركه فى أكش شيوخه ولا سما أبو هريرة ؛ وان كان أبو سلية كبر سنا من الأعرج . وسفيان بن 
عبينة قر بن ماءر لآنه شاركه فى أكثر شيوخه لآسما سعد بن [براهيم » وإن كان مسمر أكير سنا من سفيأن.. 
الحددرث العشرون حديث أبى هريرة أيضأ د اشترى رجل من رجل عقارا » م أقف على اهما ولا على اننم أحد 
من ذكر فى هذه القصة ء للكن ف ١‏ الميتد! لوهب بن متبه » أن الذنى اما اليه هو داود النى عليه اسلام ؛ وق 
« المبتدا لاعمق بن بشر » أن ذلك و قع فى زمن ذى أأقرئين من بعض قضاته فالله. أعلم :واضنيم البخارى يقتضى 
ترجبح ماوقع عند وهب لكوته أورده فى ذكر بنى إسرائيل ٠‏ قوثُّه (عقادا ) العقار فى اللغة المنزل وا(ضيعة وخصه 
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بعضهم بالنخل » ويقال التاع النفين الذى للنزل عقار أيضاء وأما عياض فقال : العقَارٍ الأصل:من المال» 
وقيل المازل والضيعة . وقيل متاع البيت +مله خلافا . والمعروف ف اللغة أنه مقول. بالاشتراك على المع والمزاد 
به هنا الذان » وصرح بذلك فى حديث وهب بن منبه . قوله ( فوجد الرجل الذى اشترى العقار فى عقاده جرة فيها 
ذهب » فقال له : خذ ذهبك فانما اشتريت منك الأرض ولم أبتع الذهب) وهذا صريح فى أن العقد [تما وقع بينهها 
على الارض خاصة , فاعتقد البائع دخول مافها ضمنا » واعتقد المشترى أنه لايهعل وآما صورة الدعوى بيتهما 
فوقعت عل هذه الصورة وأنبما م ختلفا فى صورة العقد اتى وقعت . والحكم فى شرعنا على هذا فى مثل ذلك أن 
القول قول المشترى وان الذهب باق على ملك البائع » وحتمل أنهما اختلفا فى صورة المقد بأن يقول المشقرئ لم 
بقع قصريح بببع الأرض وما فيها بل ببيع الآرض خاصة ء والبائع يقول وقع التصريح بذلك » والم فى هذه 
الصورة أن يتحالفا ويستردا المبيع وهذا كله بئاء على ظاهر الافظ أنه وجد فيه جرة من ذهب . لكن فى رواية 
إحق بن بشر أن المشترى قال إنه اشترى دارا فعمرها فوجد فها كنزا » وأن البائع قال له لما دعاه إلى أنه مادفنت 
ولاعلات , وأنهما قلا للقاضى : ابءث من يقبضه وتضمه حيث رأيت »فامتنع : وعلى هذا حك هذا المال حم 
الركاز فى هذه الشريعة إن عرف أنه من دفين الجاهلءة ٠‏ وإلاافان عرف انه من دفين الم مين فهو لقطة » وان جبل 
لحكده حك المال الضائح يوضع فى بيت المال ؛ و لعلهم لم يكن فى شرعهم هذا التفصيل فلبذ! حكم القاضى با حكم به . 
قله ( وقال الذى له الأرض ) أى الذىكانت له : ووقم فى رواية أحمد عن عبد الرزاق بيان المراد من ذلك 
ولفظه , فةال الذى باع الآرض : إبما بعتك الأرض 8 ووقع ف أسخ مسم اختلاف . قفالا كثر رووه بلفظ 
د فقال الذى شرى الآرض »والمراد باع الأرض كا قال أحمد وابعضهم د ففال الذى أشترى الارض » ووهمها 
القرطى قال : إلا إن ثبت أن لفظ ه اشترى » من الاضدا د كشرى فلا ثم » وقوله دفتحا كاء ظاهره أتهما حكاء 
فى ذلك , لكن فى حديثك إماق بن بشر التصريح بأنه كان حاكما منصوبا للناس ٠‏ فان يت ذلك فلا حجة فيه لمن 
جوز للمتداعبين أن 4ك بينهما رجلا و ينفذ حكدهء وهى مسألة مختاف ننها : فأجاز ذلك مالك والشافعى إشرط أن 
يكون فيه أهلية السك . وان حك بينهما بالاق سواء وافق ذلك رأى قاضى اابلد أم لا . واستثنى الشاقعى الحدودء 
وشرط أبو حنيفة أن لايخاالف ذلك رأى قاضى البلد : وجزم القرطى بأنه لم يصدر منه حكم على أحد منهما ء وائما 
أصلح بينهما لما ظمر له أن حك المال المذكور حك المال الضائع , فرأئ أنهما أحدق يذلك من غيرهما لما ظبى له من 
ورعهما وحدسن حالما وارئيجى من طيسب نس أوما وصلاح ذرتهما وارده مأ جزم به الغزالى فى م تصمحة الوك , 
أنهما تحاما إلى كسرى » فان ثثيت هذا ارتفعت المباحث الماضية المتملقة بالتحكيم لآن الكافر لاحجة فيا ممم به . 
ووقع فى روايته عن أبى هريرة « لقد رأيةنا يكثر تمارينا ومنازعتنا عند النى يل أسمما أكثر أمانة ٠‏ قله 
(أني ولد ) ؟ بفتح الواو واللام » والمراد الجنس » لانه يستحيل أن يكرن الرجلين جميما ولد واحد » والمعنى 
ألكل منكا ولد؟ ويحوذ أن يكون قوله « ألكا ولد» بعنم الواو وسكون اللام وهى صيغة جمع أى أولادء ويحوز 
كسر الواو أيضا فى ذلك . وله ) قال أحدها لى غلام ) بين فى رواية إن بن بشر أن الذى قال لى غلام هو الذى 
اشترى العقار . قوله ( أنكحوا الغلام الجارية وأنفقوا على أنفسبما منه وتصدقا) مكذا وقع بسيغة المع ى 
الانكاح والإنفاق و بصيغة الاثنية فى النفسين وفى ااتصدق . وكأن ااسر فى ذلك أن الزوجين كانا عحجورين 
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وإنكاحهما لابد فيه مع ولي.هما من غير هما كالشاهدين , وكذلك الانفاق قد يحتاج فيه إلى الممينكالوكيل » وأما . 
تقنية النفسين فللاشارة إلى اخنتصاص الروجين بذلك . وقد وفع فى رواية [ححاق بن بشر مايشعر بذلك و لفظه 
« اذها ء فزوج ابنتك من ابن هذا وجبروهما من هذا المال وادفعا المما مابق يعيدان به وأما تثنية التصيدق 
فللاشارة إلى أن بباشراها بخير واسطة لما فى ذلك من الفضل ٠‏ وأيضا فرى تبرع لايصدر من غير الرشيد ولاسيا 
مون لبس له فم ملك . ووقع فى رواية مس « وآنفقا عل أنفسكا » والارل أوجه واقه أعل . الحديث الحادي. 
والمشرون حديث أسامة بن زيد فى الطاعون وسيأنى شرحه مسف فى الطب » والغرض منه هنا قوله فى الحديق 
, الطاعون رجر أرسل على بنى اسرائيل » ووقع هنا « رجس ء بال ين امبملة بدل الراى والمحفوظ بالزاى. » 
ووجمه القاضى بأن الرجس يقع على العقوبة أيضا , وقد ال الفارانى والجوهرى الرجس المذاب . قله فى آخر 
الحديث ( فلا تخرجوا فرارا منه ء قال أبو النضر : لايخرجك الا فرارا مئه ) بريد أن الاولى رواية عمد بن 
المتكدر والثانية رواية أفى النضر » فأما رواية ان المنكدرفلا إشكال فا ء وأما رواءة أبى النضر فروايتها بالاصب. 
كالذى هنا مشكلة » وروأها جماعة بالرفع ولا [شكال فباء قال عياض فى الشرح : وقع 9 كثر رواة الموطأً 
بالرفع وهو بين أن السيب الذى يخر جم الفرار و تجرد قصده لاغير ذلك ء لآن الحروج إلى الاسفار والحوائج 
مباح . ويطابق الرواية الآخرى « فلا تخرجرا فرارا منه » قآل ورواه بءضهم « إلا فرارا منهء قال وقال 
ابن عبد ابر : جاء بالوجرين » ولعل ذلك كان هن مالك ؛ وأهل العربية يقولون دول « إلاء هنا بعد الى 
لايماب بءض مانى قبل من الحروج ؛ فكأنه نهى عن الروج الا للفرار خاصة , وهو ضد المقمود فان المهى 
عنه ائما هر الخروج للفرار خاصة لا لخيره ؛ قال وجوز ذلك يعضوم وجمل قرله , الاء حالامن الاستثئئاء أى 
لاتمخرجوا إذا لم يكن خروجكم الا للفراد ؛ قال عياض : ووقع لبعض رواة الموطأ , لامخرجكم الإفرار » باداة 
التعريف وبعدها إفرار بكسر الهمزة وهو وثم ولحن . وقال فى ٠‏ المشارق » ما حاصله : يحوز أن تكون الهحمزة . 
للتمدية بقال أفره كذا من كذا ومنه قوله عليه الصلاة واللام لعدى بن حاتم د ان كان لايفرك من هذا إلا ماترى ع 

فبكون الممنى لاعخرجك افراده ايام ٠‏ وقال القرطى فى « المفبم » هذه الرواية غلط لاءه لايقال أفر واتما يقال 
فرر , قال : وقال جماعة من المللاء إدخال إلا فيه غلط , وقال بعضهم فى زائدة ونتجوز زنادته م تزاد لا وخرجه 
إعضوم بأتبا للابماب فذكر نحو ما مضى قال : والاقرب أن تتكون زائدة , وقال الكرمانى : المع بين قول ابن 
المنكدر م لاتخرجوا فرارا منه » وبين قول أن النضر , لإمخرجك إلا فرار! منه » مشكل فان ظاهرء التناقض » ثم 
أجاب بأجرنة : أحدها أن غرض الراوى أن أبا النضر فسر لاتخرجوا ,أن المراد منه الحصر يعنى الخروج 
اإنبى هو الذى يكرن #رد الفرار لا لغرض آخر , فبو تفسير لمعلل المهبى عنه لا لاجى . قلت : وهو بعيد 
9 يدض أن هذا اللفظ من كلام أنى النضر زاد, بعد الخير وأنه موافق لابن المسكدر على اللفظ الأول رواية, 
والمتبادر خلات ذلك . والجواب الانى كالأول والزيادة مرفوعة أيضا فيكون روى اللفظين و يكون التفسير 
فوع أبضا . الثالك إلا زائدة إشرط أن ندبت زيادتها فى كلام العرب . الحديث الثانى والمشرون حديث 
مائية فى ذلك وسيأتى شرح فى الطاب أيضا . الحديث الثالثك والعشرون حديث ءائشة فى قصة الخرومية النى 
معرقت ) وسيأق شرحه فى كاب الحدود وأورده هنا بلفظ ١‏ انما أهلك الذين من لم فى إعض طرقه « ان 


الحديث 454 -4م4؟ 6١‏ 


بنى اسرائيلكانوا » وهو المطابق لاترجمة وسيأق بسط ذلك إن شاء اله تعالى . الحديث الرابع والعشرون حديث 

ابن مسعود فى اانهى عن الاختّلاف ف القراءة » وسيأتى شرحه فى فضائل القرآن . الحديث الخامس والعشرون 
حديث عبد الله وهو أبن مسعود , وشقيق هو أبو وائل ٠‏ قله (كأق أنظر إل التى َيه يحى ندا من الانبياء 
ضربه قومه فأدموه ) لم أقف على اسم هذا النى حرا و#ثمل أن يكون هو أوح عليه السلام ؛ نقد ذكر ابن 
إعق فى « المبتدا » وأخرجه بن أبى حائم فى تفسير الشعراء من طريق ابن إنوق قال « حدثنى من لا أتهم عن عبيد 
ابن عمير الليئُ أنه بلغه أن قوم نوحكانوا يبطشون به فيخنقو نه حتى يغثى عليه فاذا أفاق قال : اللبم اغفر لقوى 
فانم لايعلدون , . قلت : وان صح ذلك فكأن ذلك كان فى ابتداء الامرء ثم لما ينس منهم قال ( رب لاتذر على 
الارض من الكافرين ديارا ) وقد ذكر مس بعد تريح هذا الحديث حديث أنه لله قال فى قصة أحد وكيف 
يفلم قوم دموا وج: دهم , فانذل الله لإ ليس لك من الامر شى) ومن ثم قال القرطى : ان الني يلخ هر الماى 
والحخى كا سيأنى . وأما النووى فقال : هذا النى الذى جرى له ماحكاه النى يع من الم:قدمين ؛ وقد جرى لنبيئا 
نحو ذلك يوم أحد . قله ( وهو “سح الدم عن وجره ) تمل أن ذلك لما وقع للنى ل ذصعر لأحابه أنه 
وقع لنى آخر قبله » وذلك فيا وقع له يوم أحد لما شج وجبه وجرى الدم منه . فا-تحضر فى تلك الحالة قصة ذلك 
النى الذى كاف قبله فذكر قسته لأححابه تطبيبا لقلوهم . وأغرب القرطى فقال : إن النى يلم هو الحا وهو 
الحى عنه . قال وكأ نه أوحى اليه بذلك قبل وقوع القصةء ولم يسم ذلك النى ؛ فلنا وقع له ذلك تعين انه هو 
المعنى بذلك . قلت : و يمكر عليه أن الترجمة لبنى اسرائيل فيتمين ادل على بعض أنبيائهم » وفى « صحيح ابن حبان »ي - 
من حديث سبل بن سعد « أن النى ولي قال : الليم اغفر لقوى فانهم لايءلون » قال ابن حبان : معتى هذا الدعاء 
النى قال يوم أحد لما شج وجبه أى اغفر لم ذنهم فى شج وجبى » لا أنه أراد الدعاء لم بالمغغرة مطاقا » اذ لو 
كان كذلك لاجيب ولو أجيب لاسلموا كليم » كذا قال , وكأ نه بناه على أنه لاوز أن يتخلف بعض دعائه على 
بعض أو عرى بعض »ء وفيه نظر لكبوت « أعطاق اثنتين ومنعنى واحدة » وس أفى فى تفسير سورة الانعام » ثم 
وجدت ف ه مسئد أحمد » من طر بق عاصم عن أبى وائل ما منع تأويل القرطى » و يعين الغزوة النى قال فها رسول 
الله يي ذلك و لفظه م قسم رسول اله يليه غنائم حنين بالجعرانة قال فازدحوا عليه فقال : أن عبدا من عباد الله بعثه 
الله إلى قومه كذ بوه وشجوهء لعل بسح الدم عن جبينه وبقول : رب اغفر لقوى فائهم لايءلدرن ؛ قال عبد الله 
فكأ أنظر إلى رسول الله يَلَِع مسح جمته حى الرجل . . قلت : ولا يلزم من هذا الذى قاله عبد الله أن يكون 
النى وَل مسح أيضاء بل الظاهر أنه حى صفة مسح جمبته خاصة كا مسحما ذلك النى » وظور بذلك فساد مازعمه 
القرطى . الحديث السادس والءشرون والساببع والمشرورن. والثامن والعشرون أحاديث أبى سعيد وحذيفة وأبى 
هريرة فى قصة الذى أوصى بأن حرق إذا مات ؛ أورده من طرق ؛ وتقدم فى هذه الترجمة من وجه آخر » وسأذكر 
جميع فوائده هنا إن شاء الله تعالى . قو ( عن عقبة بن عبد الغافر ) بين فى الرواية المملقة تلو هذه سماع قتادة من 
عقبة » وعقبة امذكور أزدى بصرى » و ليس له فى البخارى سوى هذا الحديث وحديث آخر تقدم فى الوكالة . 
وطريق معاذ هذه وصابا مسلم عن عبيد الله بن معاذ المثيرى عن أبيه به . قوله ( دغسه الله ) يمتح الراء والغين 
المعجمة بعدها سين موملة أى كثر ماله » وقيل رغ سكل شىء أصله فك نه قال جعل له أءلا من مال . ووقع فى مس 
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« رأسه الله » يمر بدل الخين الممجمة » قال أبن الثين : وهو خلط : فان صمم ‏ أئ من جبة الرواية ‏ فكأ نه كان فيه 

د راشهء يمنى بألف ساكنة بنير همز وبشين معجمة , والريت والرياش المال انتهى . ويحتمل فى توجيه رواية 
مسل أن يقال : معتى « زأسه» جمله رأسا ويكون بتشديد الهمزة » وقوله «مالاء أى بسبب المال ٠‏ قوله (قال دقبة 
لهذيفة ) هو عقبة بن عمرو أبو مسعود الانصارى البدرى . قَوْلْ (حدئنا فوسى) هو ابن اسماعيل الثبوذك » وف 
رداية الكشمينى « حدئنا مسدد » وصوب أبو ذر رواية الأكثر. ويذلك جزم أبو نس فى المستخرج » أنه عن 
موسى ؛ ومومى ومسسدد جميما قد سمما من ألى صوانة , لكن الصواب هنا موسى لان المصنف ساق الحدرث عن 
مسدد ثم بين أن موسى خا لفه فى افظة مئه وهى قوله « فى يوم داح » تآن فى رواية مسدد «١‏ يوم حارء» وقد تقدم 
سياق «ومى فى أول « باب ذكر بنى اسرائيل » وقال فيه « انظروا يوما راحا : وقول راحا ء أ ىكثير الري ,. 
ديقال ذلك للموضع الذى خترقه الرياح ٠‏ قال الجوهرى : يوم راح أى شديد الريح » وإذاكان طيب الريح يقال 
الريخ بتشديد اليا . وقال الخطابى : يوم راح أى ذو ديكا يقال رجل مال أى ذو مال ؛ و أما رواية الباب فقوله 
د فى يوم حار » فهو بتخفيف الراء » قال ابن فارس : الحور ريح تحن كحنين الابل » وقد نبه أبو على الجيانى على 
ما وقع من ذلك . وظن بعض المتأخرين أنه عنى بذاك ما وقع فى أول ذكر بئى إسرائيل فاءترض عليه بأنه ليس 
هناك إلا روابته عن موسى بن اماعيل فى جمبيع الطرق وهو حيح » لكن مراد الجباتى ماوقع هنا » وهو بين لمن 
تأمل ذلك . قله ( حدئنا عبد املك ) هو ابن عمير المذكور فى الاسناد الذى قبله » ومساده أن غبد الملك رواه 
بالإسناد المذكور مثل الرواة النى قبله إلا فى هذه اللفظة ؛ وهذا يتضى خطأ من أورده فى الرواية الأولى بلفظ 
« داح » وم رواية المرخمى ؛ وقد رم.اه أبو الوليد عن أبى عواتة فقال فيه ه فى ديح عاصف » أخرجه المصئف 
فى الرقاق ٠‏ قوله ( حدئنا مشام ) هو أبن يوسف . قله (كان رجل يسرف على نفسه ) تقدم فى حديث حذيفة أنه 
كان نباشا » وفى الرواية الى فى الرقاق أنه كان يسىء الظن بعمله » وفيه أنه لم يبتثر خيرا . وسيأتى نقل الخلاف 
فى تحربرها هناك ان شاء الله تعالى ؛ وفى حديثك أنى سعيد « ان رجلا كان قبلم . له ( أوددا ) بفتح الحمرة 
وسكون الواو وضم الراء أى اقدحوا وأشماو ٠١‏ قله (إذا آنا مت فأحر قوت ثم اطحنوق ثم ذروى) ينم المعجمة 
وتنشديد الراء “فى حديث أبى سعيد ١‏ فقَال لبنيه ل حضر - بهذم المهملة وكسر المعجمة أى <ضره الموت أى أب 
كنت لكم ؟ قالوا : خير أب » قال : فانى لم أعمل خيرا قط » فاذا مت فأحرقوى ثم اسمة وى ثم ذروقىء بفتح أوله 
والتخفيف » وفى رواية الكشممونى ثم أذرق » بذيادة همزة مفتوحة فى أله فالآول ممنى دعو أى اتركوت ,2 
والثانى من قوله أذرت الرح الثى' إذا فرقته يبوبهاء وهو مواقق لروابة أنى هريرة . قَولِه ( فى الريج ) تقدم ما فى 
رواية حذيفة من الخلاف فى هذه اللفظة » وقى حديث أنى سغيد « فى بوم عاصف » أى عاصف ريحه » وفى حديث 
معاذ عن شعبة عند مسلم ه فى ريح عاصف » ووقع فى حديث مومى بن اسماعيل فى أول الباب « حت إذا أكلت لمى . 
وخلصت إلى عظمى وامتحثشت ٠‏ وهو بم المثناة وكر المهملة بعدها شين معجمة أى وضل الحرق النظام ؛ و لمش 
احراق الناد ال+لد . قله ( فوالته لثن قدر الله عل ) فى رواية الكشسبن ١‏ لأن قدر على ربى» قال الخطابى . قد 
إستشكل هذا فيقال كيف يغفر له وهو مشكر إلبعث والقدرة على إحياء الموتى ؟ والجواب أنه لم ينكر البعث و إثئما 
جبل فظن أنه إذا فعل به ذلك لايعاد فلا يعذب ؛ وقد ظهر إعانة باعترافه بأنه انما فمل ذلك من خشية الله. قال ابن 
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قتبة : قد يغلط فى بعض الصفات قوم من السلدين فلا يكفرون بذلك ؛ ورده ابن الجوزى وقال : جحده صفة القدرة 
حكفر اتفاتا » وائما قيل ان ممنى قوله « لثن قدر الله على » أى ضيق وهى كةوله ( ومن قدر عليه رزقه ) أى 
ضيق » وأما قوله ه اءلى أضل الله » فعناه لعلى أفوته » يقال ضل الثىء إذا فات وذهب » وهو كقوه ( لايضل 
ربى لاينمى © واعل هذا الرجل قال ذلك من شدة جزعه وخوفهكا غلط ذلك الأخز فقال أنت عبدى وأنا دبك » 
أو بكون قوله ١‏ لأن قدر على » يتشديد الدال أى قدر عل أن يعذبتى ليمذبى » أو على أنهكان مثبتا للصانع وكان 
فى زمن الفترة فل تبلغه شرائط الايمان , وأظور الآفوال أنه قال ذلك فى حال دهشته وغلبة الخوف عليه حتى ذهب 
بعقله لما يقول » ولم رقله قاصدا لة.قة معناه بل فى حالة كان ذا كالغافل و الذاهل والناسى الذى لارؤاخذ يما يصدر 
منه » وأبعد الأذوال قول من قال إنه كان فى شرعبم جوازالمغفرة للكافر. قوله (فأم الله الأأرض فقال اجمعى مافيك 
منه ففءات) وق حديث سلدان الفارسى عند أبى عوانة فى صحيحه د فقال الله لهكن فكان كأسرع من طرفة المين » 
وهذا جميعه كا قال لبن عقيل إخبار عما سيقع له بوم الة.امة » وايس "ا قال بعضهم أنة خاطب روه ء فان ذلك 
لابناسب قوله ١‏ لمعه الله» لان ااتحريق والتفريقاءما وقع على الجسد وهو الذى جمع ويعاد عند البعث ٠.‏ قوله 
(وقال غيره غشيتك) الذير المذكور هو عرد الرزاق » كذا رواه عن معمر بلفظ «خشيتك» بدل مخافتك » وأخرجه 
أحد دن عبد الرزاق بهذا » وقد وقع فى حديث أبى سعيد د مخافتك » وفى حديث حذيفة , خثيتك» قله فى آخر 
حديث أبى سعيد (فتلقاه رحنته) فى رواية الكشمييق فتلافاه قال ابن التين : أما تلقاه بالقاف فواضح . لكن المشبود 
تعديته بالباء وقد جاء هنا بغير تعدية » وعلى هذا فالرحة متصوبة على المفعولية » وحمل أن يكون ذكر الرحمة 
وهى على هذا بالرفع ؛ قال وأما د تلافام» بالفاء فلا أعرف له وجا الا أن يكون أصله فتلففه أى غشاء , فلا 
اجتمعت ثلاث فاآت أبدات الأخيرة ألفا مثل ه دساها » كذا قال ولا يذى تكافه , والذى يظهر أنه من الثلاثى » 
والقول فيه كااقول ف التاق . وقد وقع حديث سلمان دما تلافاه عندها أن غفر له, . الحديث التاسع والعشرون 
حديث ألى هربرة فى الى كان يدان الناس ٠‏ قد تتقدم فى البيوع . الحديث الثلائون حديث عبد الله وهو أبن مر 
فى التى ربطت الهرة ٠‏ وم أقف على اسعباء لكن تقدم أنبها سوداء وأتها حير ية وأئها من بنى اسمرائيل » وانه لاتنافى 
بين ذلك » وتقدم شرحه فى أواخر بد. الخلق . الحديث الحادى والثلاثون » قله (عن أبى مسعود) هذا هوا محفوظ 
ودوآاه ابراهيم بن سعد عن مندور عن عبد أ الك فقال دعن ربعى بن حراش عن حذيفة » حكاه الدارتطى قى 
د العلل » قال : ورواء أبو مالك الاثّممى أيضا عن دبعى عن حذيفة ٠‏ قلت : روايته عند أحد » وليس ببعيد أن 
كر ن ربعى”ءه من ألى مسعود ومن حذيفة جميءا . َوه ران ما أدرك الناس من كلام النبوة ) الناس بالرفع فى جميع 
الطرق و يجوز النصب أى مما باخ الناس » وقوله « من كلام اأنبوة » أى نما اتفق عايه الانبماء أى انه ما ندب ألمه 
الانياء ول ينسخ فيا فسخ من شرا غم لآنه أ أطبقت عليه العقول» وزاد أبو داود وأحد وغيرهما ١‏ النبوة 
الاولى » أى التى قبل ندينا يلت . قله ( فاصنخ ماشنّت ) هو أمر يمعتى الخبرء أو هو للتهديد أى اصنع ماشُت 
فان الله جمزيك ؛ أر مءناه ازظر إلى ماتريد أن تفعله فان كان ءا لاستحى منه فافءله وانكان مما ستحى منه فدعه » 
أو المعنى أنك اذا لم تستح من الله من ثىء يحب أن لاتستحى منه من أمر الدين فافءله ولا تبال بالخلقء أو المراد 
الحث على الياء والتنونة بفضله » أى لما لم بحر صنئع جميع ماشءت لم يجحز ترك الاستحيا. . الحديث الثاقى والثلاثون 
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حديث ابن عمر « بينا دجل يحر إزاره من الخيلاء خسف بة» سيأ شرحه مستوفى فى كتاب اللباس , وعبد الله 
هو اين المبارك » وقد رواه عر يوفس أيضا عبد الله بن وهب أخرجه النساتى وأبو عوانة فى صصحه . قو[ه 
( تابعه عيد الرحمن بن خالد ) أى ابن مسافر ( عن الزهرى ) أى ببذا الاسناد » وطريق عبد الرحمن هذه وصابا 
المؤلف فى كتاب اللباس . الحديث الثالك والثلائون حديث أبى هريرة فى فضل يوم المعة ‏ تقدم شرحه مستوى 
فى كناب المعة . الحديث الرابع والثلاثون حديث معاوية فى اانهبى عن الوصل ف الشمر » وقد تقدم فى هذا الباب 
من وجه آخر » وتقدمت الاشارة إلى مكان شرحه . قله ( نابعه غندر عن شعبة ) وصله مسلم والنساثى من طر يقه, 
وأخرجه أحد وابن أبى شيبة عن غندر ب وهو عمد بن جعفر - به 

( خاتمة ) : اشتمل كيتاب أحاديث الانبياء وما بعده من ذكر بنى اسرائيل من الأحاديث المرفوءة على مائتى 
ححديث والسعة أحاديث , المكرر منها فيه وفيا معنى مائة وسبعة وعشرون حديثا » والخالص اثئان وثمانرزرن 
حديا » المعلق منها ثلائون طريقا وسائرها موصول» وافقه مدل على تخريحها سوى حديث عائشة ‏ الأرواح جنود» 
وحديث ١‏ قال رجل رأيت السد» وهذان معلقان » وحديث أنى هريرة « يلق ابراهيم أباه» وحديث ابن عياس 
فى قصة زمزم وبناء البيت بطوله . وحديثه فى نعويذ الحسن والحسين » وحديث سيرة بن معبد » وحديث أبى 
الشموس » وححديثك أنى ذر وهذه لثلائة معلقات , وحديث أم رومان فى قصة الافك » وحديث ألى هريرة « اما 
م الخضرء وحديث ابن مود فى يونس عليه السلام ؛ وحديث أبى هريرة ه خفف على داود القرآن » وحديث 
مر « لاتطرو ف » وحديث عائششة فى كراهية الاتمكاء على الخاصرة » وحديث عبد الله بن عمرو « بلنوا عنى » 
وحديثك أبى هريرة أن ١‏ البود لايصيغون » وحديثك عائشة فى الطاعون » وحديث ألى مسءود فى الحيا. . وفيه 
من الآثار عن الصحابة فن بعدهم سّة ومما نون أثعراء والله أعلم . وصلى الله على سيدنا عمد وعلى آله وحبه وسلم 


الحديث م4" - 1414 هه 


هدس ما ع 


6 كال امناقب 
١‏ - يسيب قول الله تعالى [ 1 الحجرات ] : 

( يا أثها الناس” إنا خلفنا » من دك وأثى' وجمئنا؟ شموب) وقبائل إتعرَفواء إن أ كرمك عند ال 

أتقاك ) . وقوه [ ١‏ النساء ] : (ر واانقوا الله الذى تساءلون به والأرحاءتء إن الله كان علوم رتيب ) 
وما ينوى عن دَعوى الجاهلية . الشموب : النسب” البميد » والقبائل دون ذلك ظ 

وديم - رشك خالد بن يزيد السكاهل ) حدئنا أو بكر رون ألى حصين عن سعيد بن بير « عن ابن 
عباس رضي انه ل عننهما ل( وجملنا م شعوب وقبائل لتَمارفوا ) قال : الشموب الفبائل” المظام . والقبائل" : البطون» 

ا رشنا مد بن بشارر حل ثثنا 5 بن معيل عن عببدر لله قال حدثنى سعيق” ن أبى سميد عن 
أبيه عن ألى هر يرة رضى ال عنه قال « قيل : بارسول ال من أ كرم الناس ؟ قال : أتقام ٠‏ قالوا : ليس عن 
هذا نسالك ٠‏ قال : فيوسف نىء ال » 

ون" - يرش) قبس بن حفص حدثيا عبد" الواحد حد”ثت كلب" بن" وائل قال حدكُثنى ريه الب 
وكية زيب" ابئة أنى سّلة قال « قات لها : أرأيت النى' مكل أكان من مُضَّرَ ؟ قالت : فمّن كان إلا من 


َس ؟ من بن النضر بن "كدان » 

[الحديث ١‏ 45؟ ‏ طرفه فى : 74917] 

؟و؛” - رَرش) موسى' حد نا عبد" الواحد حد”ثنا كيب حدكننى رَبيية البىء يلع - وأظةها زينية - 
قالك :مهى' رسول اللو َه عن لباه والحذم ولفير وللرت . وفلت“" لها : أخبريى » اقديئ كفي م كان » 
من مضر ن ؟ قالت : فم كان إلا من مض #كان من ولد النضر بن كناة » 

ووم رشي إسحاق بن إبراهيم أخيرنا جرير دعن عمارة عن ألى ُرعة عن أى هريرة رضي لله 
عنه عن رسول الو كي نال «“نجدون. اناس تعادن” : يار فى الجاهلية. بار م فى الإسلام إذا فقبواء 
وتمدون خي النأس فى هذا الثأن أشدّم له كراهية » 


[ الحديث +45؟ ‏ طرفاه فى 5453 ء هه" ] 
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41 و« ويحدون 0 الناس ذا الوجبينٍ : الذى يأفى ذؤلاء إواجه 3 فاق هؤلاء وجه » 

[ الحديث وحم طرفاه فى : مهد ورلن ] 

6 - جررش) اقمببة بن سعيد حدثنا الفيرة عن ألى اازعناد عن الأعرج عن ألى هريرة رضى الله عنه 
أن" البى يي قال « النامر” تع لتريش فى هذا الشأن : مسلمهم تهم' مسليهم » وكافرام تيم" لكارذرع » 

4 - « والناس. معاون :.خيارم فى الجاهلوة. يارم فى الإسلام إذا فبواء تجدون من خير الفاس 
أشد؟ الناس كراهية لهذا الشأن حتى' قم فيه » 

45 -- وش مسلذ حد ثنا يحبى عن 'شعبة حدثنى عبد اللا عن طاوس عن ابن عباس رض الله 
عنهما ل( إلا للودة فى الأربى ) قال فقال سميد بن حير : قربى عد ء فقال : إن" البى' مَل لم يكن بطن” 
من قربش, إلا وله فيم قرابة » فنزات عليه فيه » إلا أن تصلوا قرابة ببيى وييتم » 

[ المديث 459؟ ‏ طرفه فى : 48418 ] 

4" - حرشن على" بن عبد الله حد ثنا سفيان” عن إسماعيل عن قيس عن ألى مسمود يبل به لني" 
َب قال « ين ها هنا جاوت لذن نحو" الشرق » واللجفاه وغاظ القلوب فى القدتاوين أهل الوبر عند أصول 
أذناب الإبل والجقر ف زيّعة ومضر ؟«( 

5456 - رشنا أبو لبان أخبرنا شعييب عن ال هرى” قال أخبر أبو سلََة بن” عبد رحن أن" أبا 

6 70 7 4 وه 4 - . ل 
هريرة رضى الل عنه قال « سمعت رسول الله يله يقول : الفخر واملميّلاه فى الفد ادن أهل الوبرء والسكينة” 
ف أهل_ اذم 0 الإيمان يمان والحكة” عانية » . قال أبو عبد الله : يت اين لأنها عن بين الكعبة )و الشام” 
عن نسار الكمبة » والمشأمة المبسرة » واليد ايمس رى : الشؤى', والجانب” الأب.” الأشأم 

قله ( سم الله الرحمن الرحم ٠‏ باب المناقب ) كذا فى الآصول التى وقفت علبا من كاب البخارى: وذكر 
صاحب الآطر اف وكذا فى بعض اشروح أنه قال« ككتاب المناقب , فعلى الآول هو من جملة ككتاب أحادثك 
الانباء ؛ وعلى الثانى هو كتتاب مستقل » والاول أولى فانه يظهر من نهسرفه أنه قصد به سياق الترجة النبوية بان 
يجمع فيه أمور النى عَتُْ من المبدأ إلى المنتهى » فبدأ بمقدماتما من ذكر ما يتعلق بالنسب ااشريف فذكر أشياء 
تنماق بالآنماب وهن م ذكر أمورا تتعلق بالةبائل شم النهبى عن دعوى الجاهلية لان معظم نرم كان بالانساب 
ثم ذكر صفة النى ريدم وشمائله ومعجزاته ء واستطرد منها لفضائل أصحابه ؛ ثم أتيعها بأحواله قبل المجرة وماجرى 
له مه فن كر المبعث 2 م أسلام الصدا بة رهجرة الحيشة والمعراج ووفود الانصار والهجرة الى المديئة 5 ْم ساق 
المغازي على تر نيما علد “م الوفاة » فبذا آخر هذا الباب وهو من جملة تراجم الانبياء وخبمها مخاتم الأ نبياء 2 1 


الحديث وموك - نووم إالاة 
قله ( وقول الله عز وجل : (إيا أها الناس انا خلقناكم من ذكر وأنى6 الأبة ) شير الى مانضمنته هذه الآية من 
أنالمنافب عند الله انما هى بالتقوى بأن إعمل بطاعته ويكف عن مخصيته , وقد ورد فى الحديث مايوضح ذلك : فى 
حيحى ابن نز بمة وابن حيان وتفسير ابن مردوية من رواءة عبد الله بن دينار عن ابن عمر قال د خطب النى وَل 
يوم الفتح فقال : أما بعد يا أبها الناس » فان الله قد أذهب عنك عيبة الجاهلية ونخرها . يا أيها الناس » الناس رجلان 
مؤمن تق كري غلى الله » وفاجر شق هين على الله . ثم تلالاياأيا الثاس إنا خلقناك من ذكر وأنى ) ودجاله 
ثقات إلا أن ابن مردويه ذكر أن مد بن المقرى داويه عن عبد الله بن رجاء عن موسى بن عقبة وهم فى قوله موسى 
ابن عقبة وانماهو « موسى بن غبيدة » وان عقبة ثقة وابن عبيدة ضعيف » وهو معروف بروأية مومى إن عبيدة ؛ 
كذلك أخرجه ابن أبى حاجم وغيده » وروى أحد والحارث وان أبى حاتم من طريق أفى نضرة « حدثنى من شبد 
خطبة النى يت منى وهو على بعير يقول : يا أيها الناس إن ربكم واحد » وان أباكم واحد » ألا لافضل لمربى على 
يمسى ولالأسود على أحر إلا بالتقوى » خيرك عند الله أتقاكم,. قوله ( لتعارفوا ) أى ليعرف بعضكم بعضا 
بالنسب يقول فلان ابن فلان وفلان ابن فلان » أخرجه ااطبرى عن مجاهد . وله ( وقوله تعالى : واتقوا القه الذى 
تساءلون به والأرحام ) قال ابن عباس : أى اتقوا الأرحام وصلوها 1 أخرجه ابن أبى حاتم عله » والآرحام جمع 
رحم » وذوى الرحم الأثارب يطلق على كل من يجمع بيئه وبين الأخر نسب » والقراءة ال مغبورة « والارحام » 
نصبا وعاببا جاء التفسير , وقرأ حمرة « والأرحام ‏ بالج » واختلف فى توجبه فقيل معطوف على الضمير الجرور 
فى « به » من غير إعادة الجار وهو جائز عند جمع » ومنعه البصريون , وقرأها ابن مسعود فيا قيل بالرفع فان ثبت 
فبو مبتدأ والخبر عذوف تقديره ما يق أوما يسأل به » والمراد بذكر هذه الآبة الإشارة إلى الاحتياج إلى 
معرفة النسب أيضا لآنه يمرف به ذوو الأرحام المأمور إصلتهم » وذكر ابن حزم فى مقدمة و كتاب النسب» له فصلا 
فى الرد على من زعم أن عل النسب عل لاينفع وجبل لايضر بأن فى عل النسب ماهو فرض على كل أحد » وما هو 
فرض على الكفاية » وما هو مستحب . قال : فن ذلك أن يعمل أن ححدا رسول الله يكت هو ابن عبد اقه الهامى » 
فن زعم أنة لم يكن هائميا فهو كافر , وأن يعل أن الخليفة من قريش , وأن يعرف من يلقاه بفسب فى حم محرمة 
ليجتنب تزويح مايحرم عليه منهم » وأن يعرف من يتصل به من يرئه أو يحب عليه بره من ضلة أو نفقة أو معاونة 
وان يعرف أمبات الأؤمئين وأن نحكاحين حرام على المؤمنين , وان يعرف الصحابة وأن حهم مطلوب » وأن 
يعرف الانصار ليحسن الهم لثبوت الوصية بذلك ولآن حهم ابمان و بنضهم نفاق » قال : ومن الفقباء هن 
يفرق فى الجرية وفى الاسترقاق بين العرب والعجم خاجته إلى عل النسب آكد » وكذا من يفرق بين تصادى بق 
تغلب وغيرم فى الجزية وتضعيف الصدقة . قال : وما فرض عبر رضى الله عنه الديوان إلا على القبائل » ولولا عم 
النسب ماتخلص له ذلك » وقد تبعه على ذلك عثمان وعلى وغيرهما . وقال ابن عبد ابد فى أول هكتابة النسب : 
ولعمرى لم ينضف من زعم أن عل النسب عل لاينفع وجهل لايضر انتهى , وهذا الكلام قد روى مرفوعا ولا ينبت » 
وروى .عن عمر أيضا ولارئبت بل وردف المرفوع حديث « تعليوا من أنسابكم ماتصلون به أرحامك » وله طرق 
أقواها ما أخرجه الطبراتى من حديث ااملاء بن غارجة ‏ وجاء هذا أيضا عن عير ساقه ابن حزم باسناد رجاله 
مووقون إلا أن فيه اثقطاما ‏ والنى يظهر حمل ما ورد من ذمه على التعمق فيه حتى يشتفل عما هو أمم منه » ومل 
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مأورد ف أمتحسا نه على ماتقدم من الوجوه الفى أوردها بن حزم 2 ولاق أن بعض ذلك لاشختص بعلم النسب والله 
المستعان . قَولْهِ (وما ينهى عن دعوى المجاهاية) سيأتى الكلام عليه يمد أبو اب قلائل . قله (الشعوب الفسب البعيد , 
والقبائل دون ذلك ) هو قرول مجاهد آخر جه الطبرى عنه » وذكر أبو عييدة مثال الشعب مضر وربيعة » ومثال 
القبيلة دن دون ذلك » وأنشد لعمرو بن أحمر : 1 
من شعب همدان أو سعد العشيرة أو خولان أومم ذحج هاجوا له طريا 
وله ( ددثنا أو بكر ) هو أبن عياش الكوق وكذا سائر الاسئاد, وأبو حصين بفتح أوله هر ءثان ن 
عاصم ٠‏ قَلْه ( الشعوب القبائل العظام » والقوائل البماون ) أى ان المراد بلفظ القبائل فى القرآن ما هو فى اصطلاح 
أهل النسس البطون » وقد روى الطبرى هذا الحديث عن خلاد بن أسل وأن كنت كلاهيا عن أبى بكر بن عماش 
هذا الاسناد » لكن قآل فى لمن « الشعوب اماع , أى النى يجحمع متفرقات البطون » قال خلاد قال أبو بحكر : 
القرائل مثل بنى مهم ؛ ودونها الالخاذ لنت.ى . وقد قسمبا الزبير بن بكار فى «كتاب اانسب » إلى شعب ثم قبيلة ثم 
عمارة بكر العين ثم بطن ثم عفن شم أصيلة , وزاد غيره قبل الشهب الجذم و بعد الفصيلة العشيرة » وهئهم من زاد بعد 
العشيرة الأسرةثم العترة » فثال الجذم عدذان ومثال الشعب مضر ومثال القبيلة كمنانة ومثال العمارة قر يش و أمثلة 
مادون ذلك لانخى . ويقع ف عباراتهم أغبناء ممادفة لا تقدم كقولم حى و بدت وعميلة وأرومة وجر ثومة ورهط 
وغير ذلك ودتبا يمد بن أسعد النساية المعروف بالحراتى جيمها وأردفها فقال : جذم م جمبورثم شعب ثم قبيلة 
ثم عمارة ثم بان ثم عفن ثم عشيرة ثم فصيلة ثم رهط ثم أسرة ثم عترة ثم ذرية . وزادغيره فى أثنائها ثلاثة وهى بيت 
وحى وجماع فزادث على ما ذكر الزبهد عثرة . وقال أبو إححق الزجاج : القبائل للعرب كالاسباظ لإنى اسرائيل , 
ومعنى القبملة اللماءة ؛ ويقال لكل ما جمع على ثثىء واحد قبيلة أخذا من قبائل الشجرة وهو غصوتها أو من قبائل 
الرأس وهو أعضاو ه» سميت بذلك لاجتماعها ٠‏ ويقال : المراد بالشعوب ف الآية بطون العجم و بالةبائل بطون 
أأعرب ٠‏ ثم ذكر المصنف فى الباب سيعة أحاد يث : الاول حديث أبى هريرة « قيل يارسول الله من أكرم الناس ؟ 
قال أتقام , الحديث » أورده مختصرا » وقد مضى فى قصة يوسف » والغرض منه واضح , وام أطلق على يوسف 
أكرم الناس لكونه رابع أى فى نسق ولم بقع ذلك لغيره » فانه اجتمع له الشرف فى أسبه من وجبين . الحديث 
الثانى , قوله (حد ثناعيد الواحد) هوارن زياد. وله ([حدثنا كايب بن وائل) هذا ووالخفرظ ؛» وروآه عفان عن 
عبد الوا-مد فقال « عن عاضم بن كيب » أخرجه الاسماعيلى وهو خطأ من عفان ؛ وكليب بن وائل تابعى وسطكوق 
أصله من المديثة » وهو ثفة عند اجميع إلا أن أبا زدعة ضعفه بغير قادح » وليس له فى البخارى سوى هذا الحديث . 
قوله (حدثتنى ربيبة النى يَلِع) هى بنت أم سلة زوج النى يِه ٠‏ قوله ( قالت من كان إلا من مضر ) فى دواية 
الكشممهنى « فم نكان » بزيادة فاء فى الجواي وهو اسّغبام انكار» أى لم يكن إلا من مضر) ٠‏ قله (مضر) هو ابن تزار 
ابن معد بن عد نان والنسب مابين عد نان إلى اسماعيل بن ابراه عغتاف فيهكا سيأتى ؛ وأما من النى يِل الى عدنان 
فتفق عليه . وقال أبن سعد فى ١‏ الطيةقات » حدثنا هشام بن الكلى قال دعلنى أبى وأناغلام نسب النى كر نقال : 
حمد بن عبد الله بن عبد المطلب وهو شيبة اليد بن هاشم واسمه عمرو بن عبد مناف واممه المغيرة بن قصى واسمه زيد 
ابن كلاب إن مرة بن كصب 3 أؤى و غالب إن فون والءه جماع فراش » وما كان فوق فور فليس بشرشثي إلى هو 
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كنا »ابن مالك بن الامدر واسمه قيس ب نكنانة بن شير مة بن مدركة واسمه عمرو بن اليأن بن مضر . ودوى 
الطبراتى باسناد جيد عن عائشة قالت « استقام نسب الناس إلى معد .بن عدثان » ومضى يضم امم وفتح المعجمة يقال 
سمى بذلك لانةكان مو لعا بشرب الان الاشر وهر الحامض ء وفيه نظر لانه يستدعى أنه كان له اسم غيره قبل أن 
يتصف ببذه الصفة ؛ نعم يمكن أن يكون هذ! اشتقاقه » ولا يلزم أن يكون متصفا به حالة النسمية » وهو أول من 
حدا الابل . وزوى ابن حبيب فى تاريخه عن ابن عباس قال د مات عدنان وأبوه وابنه معد وربيءة ومضر وفيس 
وميم وأسد وضية على الاسلام على ملة أبراهم » وروى الزبير بن بكار من وجه آنير عن ابن عياس ولانسيوا 
مضر ولا ر ببعة فانههاكانا مسلمين » » و لابن سعد من مسرل عيد الله بن خالد رفعه ه لاقسبوا مضر فانهكان قد أسل . 
وله ( من بنى الذضر بن كننانة ) أى المذكور , وروى أحد وابن سعد من حديث الاشعث بن قيس اللكندى قال 
د قلت بارسول الله إنا زعم أنكم مئا - عق من المن ‏ فقال نحن بو النضر يكنانةق» 0 وروى ابن سعد من حديث 
عرو بن ااءاص باسئاد فيه ضعف مرفوعا , أنا مد بن عبد الله , واثقسب حتى بلغ النضر بنكذانة » قال فن قال 
غير ذلك فقدكذب» انتهى . وإلى النضر تنتهى أنساب قريش ء وسيأتى بيان ذلك فى الياب الذى يليه : وإلىكنانة 
تنتهبى أنساب أهل الحجاز » وقد روى مسلْ من حديث وائلة مرفوعا ١‏ ان الله اصط كنانة من ولد اسماعيل » 
واضطق من كنانة قريشا : وأصعاق من قراش ببى هاشم ؛ وأصطفاق من بى هاثم » ولابن سعد من مرسل أبى 
جعفر الياقر : ثم اخمار بنى هاشم من قريش ثم اختار بنى عبد المطلب من بى هاثم . قوله (حدثنا موسى) هو ابن 
اسماعيل التبوذك . قوله (وأظنها زينب) كأن تنه موسى » لآن قيس بن حفص ف الرواية التى قيلما فد جزم بأنها 
زينب » وشيخيما واحد .: لكن أخرجه الاسماعبلى من رواية حبان بن هلال عن عبد الواحد وتال : لا أعلبا إلا 
زينب 2 فكأن الك فيه من شيخهم عبد الواحد »كأن يجزم بها نارة ويشك فما أخرى ٠‏ قوله ( نجى النى 2 
عن الدباء ) يضم الموملة وتشديد الموددة نياق شرحه فى كاب الاشرية ؛ وأررده هنا لكونة مع الحديث على 
هذه الصورة وهذا هو المرفوع منه فلم بر حذفه من السياق » على أنه لم يطرد له ذلك عمل : فانه ثارة يأنى 
بالحديث على وجبه كا صنع هنا ؛ وثارة يقتصر على موضع حاجته مئه يا تقدم فى عدة مواطن ٠‏ قله ( دالمقير 
والمزفت ) كذا وقع هنا بالمبم والقاف المفتوحة , قال أبو ذر : هو خطأ والصواب النقير يعنى بالنون وكسر القاف 
رهو واضح لملا يلزم مئه الشكرار إذا ذكر المرفت . الحديث الثالث يشتمل على ثلاثة أعاديث : أوها : قوله 
( حدثتى إععق بن إبراهيم ) هو ابن راهوءه . قله ( تجدون الناس معادن ) أى أصولا مختلفة ؛ والمعادن جمع 
معدن وهو الثى. المستقر فى الأرض ء فتارة يكون نفيسا وئارة يكون خسيسا » وكذلك الناس . قوله ( خيادثم 
فى الجاهلية خيارم فى الاسلام ) وجه التثشيية « ان المعدن لما كان إذا استخرج ظور ما اختى منه ولا تتغير صفته 
فنكذلك صفة الشرف لاتتغير فى ذاتها بل من كان شر يفا فى الجاهاية فبو با لنسبة إلى أهل الجاهلية رأس فان أسلم 
استمر شرفه وكان أشرف من أسل من المشروفين ف الجاهلية » وأما قوله إذا فقبوا ثفيه إشادة إلىأن الشرف الاسلاى 
لابتم إلا بالتفقه فى الدين , وعلى هذا فتنةس, الناس أريمة أقسام مع مايقا بلبا : الأول شريف فى الجاهلية أسل وتفقه » 
ويقابله مشروف ف الجاهاية لم نسل دم يتفقه . الثانى شر يف فى الجاهلية أسلولم يتفقة » ويقا بلهمشروف ف ااجاهلية 
لم يسم وتفقه , الثالك شر يف فى الجاهاية لم يسلمولم يتفقه ؛ ويقابله مشروف فى الجاهلية أسل ثم تتفقه . الرابع 
م اداج |" + خم البارىر 
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شريف فى الجاهلية لم يسم وتفقه و بدا بله مشروف ف الجاهلية أسل ول يتفقه فأرفع الاسام من شرف ف الجاهلية ثم 
أسل وتفقه » و يليه م نكان مششرونا ثم أسم وتفقه » ويليه من كان شريفا فى الجاهارة ثم أسلم ولم يتفقه » ويليه من كان 
مشروفا ثم ألم ول ينفقه ٠‏ وأما من ل يسم فلا اعتبار به سواء كان شريفا أو مشرونا سواء تفقه أو لم يافقه والله 
أعلم. والمراد بالخيار وااشرف وغير ذاك من كان متصفا بمحان الاخلاق اأكرم والمفة والحل وغيرها » متوقيا 
لمساو .ما كالبخل والفجور وااظل وغيرها . قله ( إذا فقبوا ) بذم القاف ويجحوز كسرها . ثاننها . قله (وبحدون 
خير الناس فى هذا الشان ) أى الولابة والامة » وقوله «أشدم له كراهية أى ان الدخول فى عبدة الإمرة مكروه 
من جبة تحمل امشقة فمه » واما تشتد الكراهة له من يتصف بالعقل والدين » لما فيه من صعوبة العمل بالعدل وحمل 
الناس على رفع الظل , ولما يترتب عليه من مطالبة الله تعالى للقاتم به من حقوقه وحقوق عباده ؛ ولا يذنى خيرية من 
خاف مقام ريه . وأما قوله فى الطريق الى بعد هذه « وتيمدون من غير الناس أشد الناس كراهية لهذا الشأن حتى 
بقع فيه » فانه قيد الاطلاق فى الروابة الأولى وعرف أن من فيه مراده » وأن من اتصف بذلك لا يكون خير الناس 
على الاطلاق . وأما نوه ه حتى يقع فيه » فاختلف فى مفبومه فقيل : معناه أن من لم يكن حر يصا على الامرة غير 
راغب فها إذا حصلت له بغير سؤال تزول عزه الكراهة قبا لما برى من اعانة اله له عليبا ٠‏ فيأمن على دينه ممن كان 
يضاف عليه منها قبل أن بقع فيها » ومن ثم أحب من أحب استمرار الولاية من الف الصالم حتى قائل علييا » 
وصرح بعض من عزل متهم بأنة لم قسسره الولاية بل ساءه العزل . وقيل المراد بقوله « حت يع فيه أى فاذا وقع 
فيه لاي>وز له أن يكرهه ؛ وقيل معناه أن العادة جرت بذلك وأن من حرص على أأثىء ورغب فى طلبه قل أن 
صل له ؛ ومن أعرض عن الثىء وقلت رغيته فيه حصل له غالبا والله أعل . ثالتها : قوله ( وتجدون شر الناس 
ذا الوجهين ) سيأتى شرحه فى كاتاب الآدب » فقد أورده من وجه آخر مستّقلا . الحديث الرابع يشتمل على ثلاثة 
أحاديث اثنين فى الذى قبله وثاائبا : قوله ( الناس قبع لقريش ) قيل هو خبر ععنى الأمرء وبدل عليه قوله فى ٠‏ 
رواية عرق قدموا قريثا ولا تقدموها, أخرجه عبد الرزاق بأسئاد يح ؛لكنه مرسل وله شواهد؛ وقيل 
هو غير على ظاهره » والمراد بالناس بعض الناس وم سائر العرب من غير ور يش ء وقد جمعت فى ذلك تأ ليها سميته 
« لذة العيش , بطرق الانمة من قريش » و سأذكر مةاصده فىكتاب الاحكام مع إيضاح هنا المسألة . قال عياض : 
استدل الثافمية بهذا الحديث على إمامة الشافعى وتقدعه على غيره » ولا حجة فيه لآن المراد به هنا الخافاء . وال 
القرطى : بت ادل بهذا غفلة مقارنة أصمم التقلود . وتعقب بأن مراد المستدل أن القرشية رن أسباب 
الفضل وااتقدم يا أن من أسياب التقدم الودع مثلا » فالمس:ويان فى خصال الفضل إذا مين أحدهما بالورع مه 

كن مقدما على رفيقة » فكذلك القرشية , فثبت الاستدلال بها على تقدم الشاقعى ومزءته على من ساواه فى العلم 
والدين لشاركته له فى الصفتين و ميزه عليه بالقرشية » وه ذا واضح » واعل الغفلة والعصبية ححمبت القرطى 
فلله الامر . وقوله ه كاف رم تبع لكافرمم » وقع مصداق ذلك لآن العرب كانت تعظم قريشا فى الجاهلة بسكناها 
الحرم فلكا مث النى يَبِتْهِ ودعا إلى الله توقف غااب العرب عن اتباعه وقالوا ننظر مأ :صنع قومه »فلا فم 
النى 2 مكة وأسليت قر نش تمعتهم العرب ودخلوا فى دين الله أفواجا .واستمرت غلافة اللوة فى فراش » 
فصدق أن كاف رمم كان تيعأ لكانرثم وصار مسدلوم نيعا إسلموم . الحدث المأامس )2 قله (حدثتي عبد املك ) هي 


الجديث 4414-4 ؟ | > فرك 
ابن ميسرة » وقع منسوبا فى تفسير حم عسق ويأقى شرحه مستوفى هثاك » ودخوله فى هذه الترجمة واضح من جبة 
تفسير المودة المطلوية فى الآنة بصلة الرحم الى بيه وبين قراش وثم الذن خوطربوا ذلك , وذلك يستدعى معرفة 
النسب النى تحقق بها صلة الرحم ٠‏ قال عكرمة : كانت قريش صل الآرحام فى الجاهلية , فلءا دعام النى يلقع إلى الله 
عالفوه وقاطعوه» فأمرم بصلة الرحم الى بينه وبونهم . وسيأتى بيان الاختلاف ف المراد بقوله ((المودة فى القربى 
فى التفسير وقوله هنا « ان النى َع لم يكن بان من قراش الا وله فيه قرابة فتزلت فيه إلا ان تصلوا قراية بينى 
وبينك » كذا وقع هنا من رواية حى وهو القطان عن شعبة » ووقع ف التفسير من رواية جمد بن جعفر وهوغئدر 
عن شعبة بلفظ ١‏ الا كان له فوم قرابة فال إلا ان تصلوا مابينى و بينم من القرابة » وهذه الروابة واضمة والاول 
مشكلة لآنها نوم أن المذكور بعد قوله « فنزات » من القرآن وليس كذلك » وقد مثى بعض الشراح على ظاهره 
فقال : كان هذا قرآ نا فنسخ ؛ وقال غيره تمل أن هذا اكلام معتى الآنة فنسب إلى النزول مجازا , وهو كقول 
حسان فى قصمدثة المكوورة : 
وتال الله قد أرسلت عبدا شول الحق ايس به خفاء 

بريد أنه من قول الله بالمعنى . قلت : والذى يظهر لى أن الضمير فى فوله « فئزات » للآية السئول عنها وهى 
قرله 2 قللا أسألم عليه أجرا الا المودة فى القربى ) وقوله د إلا ان قصلوا »كلام ابن عباس تفسير لقوله تعالى 
(الا المودة ق القربى) وقد أوت ذلك رواءة الاسماعيل من طرنق معاذبنمعاذ عن شعية فقال فى روايته « فقال 
أبن عباس : إنه لم يكن بطن من بطون قريش الا للنى يله فيه قرابة فنذات ور قل لا أسأ لك عليه أجرا ) إلا أن 
تصلوا قرابتى من » وله من طريق :زيد بن زريع عن شعبة مثله لكن قال : إلا أن تصلوا مابينى و بينم من القرابة 
فمرف بهذا أن المراد ذكر بعض الآبة بالمءنى على جبة الافسير » وسبب ذلك خفاء ممناها على سعيد بن جبيد » 
وسيأق ذكر مايتعلق بذلك ف التفسير إن شاء الله تعالى . الحديث السادس» قَوْله ( عن اسماعيل ) هو ابن أبى خالد 
وقيس هو ابن أنى حازم 1 قوِله ( بلغ به اانى يلتم ) هذا صرييح فى رفعه » وليس صرحا فى أن الصحابى ممه من 
النى وَيتعْ ٠‏ قله ( من هبنا ) أى المشرق . قوله ( جاءت الفتن ) ذكره بلفظ الماضى مباانة فى نحةق وقوعه وان 
كان المراد أن ذلك سيجىء . وله ) نحو المشرق ) أى وأشاد إلى جبة المشرق ء: وقد تقدم فى يله الخلق من وجه 
آخر عن إسماعيل « جدثتى قيس عن, عقبة بن عمرو أبى مسعود قال اشارة رسول افه لِك , فذكر الحديث ٠‏ قله 
( والجفاء وغاظ القلوب ) قال القر طى 'هم| شيئان لمسمى واحد كقوله ١‏ اهما أشكو بثى وحزف إل الله 6 واليث 
هو الحزنء وحتمل أن يال : المى اد بالجفاء أن القاب لايلين بالموعظة ولا مدع لتذكره » والمراد بالفلظ أنها 
لاتفوم المراد ولا تعقل المعنى » وقد مضى ف الرواية النى فى بد الاق بلفظ «الةقسوة» يدل الجماء . هَوِلْهِ (ف الفدادين) 
تقدم شرحه فى يدء الخلق » قال الكرماق : مئاسبة هذا الحديث والذى بعده للترجمة من ضرورة أن الناس باعتيار 
الصفات كالقبائل » وكون الانق هنهم هو الاكرم انتهى . ولقد أبعد النجعة » و الذى يظبر أنها من جبة ذكر ربيعة 
ومضر » لان معظم العرب يرجع نسبه إلى هذين الاصلين وثمكانوا أجل أهل المشرق » وقريش الذين بعث فهم 
النى يَُعْ أحد فروع مضر 1 فأما أهل الين فتعرض لهم فى الحديث الذى بعده » وسيأى ترجمة ومن أسب العرب 
كلهم إلى [عاعيل » . الحديث الساب » قله فى حديث أبى هريرة ( والايمان ان والحدكية بمانية ) ظاهره نسبة 


ذا أ[ 5١ ٠‏ كتاب المنالب 


الايمان إلى البن لآن أصل مان ينى عخذفت ياء النسب وعوض بالالف بدلا ء وقوله « بمانية » هو بالتخفيف , 
وحك ابن السيد فى « الاقتضاب ء أن التشديد لغة . وحى الجوهرى وغيره أيضا عن سيبوية جواز التشديد فى 
يمالى وأنثد : ا 


عانيا يظل يشد حكيرا وينفخ داما لمب الشواظ 


واختلف ف المراد بة فقيل معناه نسبة الابمان إلى مكة لان مبدأه منها » ومكة بمانية بالنسية إلى المدينة . وقيل : 
المراد نسبة الاعان إلى مكة والمديئة وهما بما نيتان بالنسبة للشام بناء على أن هذه المقالة صدرت من النى وَبْيّهُ وهو 
حينتٌذ بتبوك ؛ ويؤيده قوله فى حديث جابر عند مس « والايمان فى أهل الحجاز » » وقيل المراد يذلك الانصار 
لان أصلهم من الدن ونسب الإيمان الهم لانهمكانوا الأصل فى نصر الذى جاء به النى يلع , ححى جميع ذلك أبو 
عبيدة فى « غريب الحديث » له . وتمقيه ابن الصلاح بأنه لا مانع من إجراء اكلام على ظاهره , وأن المراد 
تفضيل أهل الين على غيرم من أهل المشرق » والسبب ف ذلك إذعانهم إلى الابمان من غير كبير مشقة على المسلمين » 
مخلاف أهل المشرق وغيرم » ومن انصف بثىء وقوى قيامه به نسب اليه [شعارا بكال حاله فيه » ولا يازم من 
ذلك نق الايمان عن غيم , وفى أ لفاظه أيضا مايةتضى أنه أراد به أقواما بأعرانهم فأشار إلى من جاء منهم لا إلى 
باد معين ؛ لقوله فى بِعْض طرفه فى الصحيح « أتاكى أهل الهن , م ألين قلوبا وأرق أفئدة » الايمان يمان والممكة 
يمانية ٠‏ ورأس الكفيز قبل المشرق » ولا مانع من إجراء الكلام على ظاهره وحمل أهل الين على حقيقته . ثم 
المراد يذلك الموجود مهم حينئذ لا كل أهل الهن فى كل زمان , فان اللفظ لا يقتضيه . قال : والمراد بالفقه الفهم 
فى الدين » والمراد بالبجكة العل اّمل على المعرفة بالله انتهى . وقد أبعد الحكيم الترمذى حيث زعم أن المراد 
بذلك شخص خاص وهو أويس القرف , وسيأقى فى ه باب ذكر قحطان » زيادة فى هذا والله أعل ٠‏ قَولِهِ ( قال 
أبو عبد الله ) هو المضاف . قَولْه ( ميت الين لأنما عن بمين الكعبة ) هو قول أى عبيدة قاله فى تفسير الواقعة » 
ودوى عن قطرب قال : انما ممى الون بمنا لينه والشام شأما لشؤمة » وقال الممداق فى ه الانساب» : لما ظمنت 
العرب العاربة أقبل بنو قطن:بن عامس فتمامنو! ء فقالت العرب : تيامنت بدو قطن فسموا الين . وتشاءم الأخرون 
فسموا شاما . وقيل : إن الناس لما تفرقت ألستتهم حين تبلبلت ببابل أخذ بعضهم عن يمين الكعبة فسموا نا 
وأعدن بعضهم عن شهالها فيموا دآها »وقيل [ثما سءيت الين بيمن بن قحطان وسميت الشمام بسام بن نوح » وأصله 
شام بالمعجمة ثم عرب بالموملة ٠‏ ْله ( والمشأمة الميسرة ال) بريد أنهما يمن : قال أبو عبيدة فى تفسير قوله تعالى 
١‏ وأحاب المأمة ما أحماب المثشأمة ) : أى أحاب الميسرة » ويقال لايد اليسرى الشؤى قال : ويقال للجانب 
٠‏ الآيسر الأشأم اتتهى » ويقال : المراد باحماب المشأمة أصحاب الار لأنهم بم بهم الها وهى على ناحية الشمال » 
ويقال لهم ذلك لآنهم يتناولون حكتهم بالثمال , واه تعالى أعل 


؟ - باسيب مناقب كيش 


98 لسر 38 0 و 2 ان 
ل ٠و‏ 3-3 ورظنا أو المانر أخير 8 لي عغنر الرأهرى* قال 2 كان عد و جبار درو مطممر يدث" 


الحديث 6ن دهوءة؟ مق 


أنه بلغا معاويةً- وهو عنده” فى وَفد من ارش -أن عبد اه بن عمرو بن العاص_ عدث أنه سيكون «لاث” 
من قحطان” » فنضبَ معاوية » فقام فأى' على لدو با هو أهلة ثم قال : أما بعد" فانه بامى أن" رجالا متك 
بشحلثون أحاديث” ليست ىكتاب الله ولا نوم عن رسول_ افر يله » فأولنك انك , ينام والأمافة 
الى مُه أهلباء فانى سممت” رسول اث له بقول : إن هذا الأ فى قيش ء لائيناديهم أحذ إلا كيه 
لله على وجهه ء ما أقاموا الدّين > ظ 

[الحديث ٠..؟ ‏ طرفه فى : 7١88‏ ] 

و..ء - ورشنا أبو الو ليد حدثنا عاص بن حمد قال سمعت” أى عن اءنر عبر رشق ال مهما عن النى 

قال « لايزال هذا الأمرث فى “قر بش مابقى منهم اثنان » 

[الحديث ١.ه؟ ‏ ظرفه فى : 7١4.‏ ] 

ع رشنا 75 بن سكير حدثيا لليث عن عقيل عن ابئر شهابر عن ابنر السعب عن حجيز 
ابن مطعمر قال « سيت أنا وعان” بن عتمان” فقال : + رسولك الل أعطيت بنى الطاب وترككنا » وإها نحن وثم 
منك بممزلةر واحدة . فقال البى* يلل : إا بنو هاشمم وبنو اأطاب شىّ واحد 0 

م.وم - وقال الليث” حدثى أبو الأسودٍ مد عن عروة بن ال بيرر قال : ذهب ع الث و ار بير 6 
ناس من بى زاهرة إلى عائشةء وكانت أرق" ثي' علمهم » لقرابتهم من رسول امَو يكت » 

[ الحديث م.هم ‏ طرناء فى : .هم , 356 ) 1 

00 - مشا أبو نيم حدثنا سفيان عن سعد . قال يمقوب بن ابراه حدثنا ألى عن أبيه قال 
حد لى عبد ار من ن م 0 الأعرج” عن أبى هريرة رضى 2 عنه قال رسول” اهَِ 2 2 8 والأنصار” 
وجمينة” وأسلا وأشجَمٌ وغفاٌ موالى"؛ لبس لم مو لى دون الو ورسوله » 

[ الحديث 04٠هم ‏ طرفه فى : 5000 ] 

ه.ه؟ - ءوشن عبد اه ن بوسف حدثنا الايث قال حدثى أبو الأسود عن “عروة بن الُبير قال 
« كان عبد اله بن الر 53 أحب البشر إلى عائشة بعد النىه لله وأبى بكر وكان أبر الناسر بها ء وكانت 
لسك شي مما جاءها من رز انو تصدقت . فقال انث ال بير : ينبهى أن تيْحَذ على يكبا ء فقالت : أيؤْحَذ 
على بذى ؟ على" أذر إن كمه ٠‏ فاستشقم” إلمها برجال من “قرش » وبأخوال رول ال يليه خاصة» قامتقعت ٠‏ 


2 5 ع 2 0 0 عم اع َ دوا 2 2 ا 
فقال له اازثهريون أخوال النى” يله - منهم عبد رحن بن الأسود بن عبد ينئوث والمسُور بن حر مه ا م 


1 ول ١‏ -كتاب المناقب 


إذا استأةانا فاقتحم الحجاب ؛ ففمّل تأرسل إلها سَثر رقاب متعم نمم 0 نعتقهم <تى بلتث 
أردنين » فقاات : وَددت أق حملت - حين” ع عملا” أعله تأفراع منه 6 
وله ( باب مناقب قريش ) ثم واد النضر بن كنانة » وبذلك جزم أبو عبيدة أخرجه ابن سعد عن أبى بكر 

ابن الجهم ؛ وروى عن هشام بن الكلى عن أبيه : كان سكان مكة يزعون أنهم قريش دون سائر بنى النر حت 
رحلوا إلى اانى يلل فسألوه : من فريش ؟ فال :هن ولد النضر بن كنانة . وقيل : إن قريشا هم ولد فبى بن مالك 
ابن اانضر ء» وهذا قول الا كثر وبه جزم مصعب قال ومن لم يلده فبر فليس قرشياء وقد قدمت مثله عن ابن 
الكلى . وقيل : أول من ذسب إلى قريش قصى بن كلاب » فروى ابن سعد أن عبد الملك بن مروان سأل تمد بن 
جبير : متى سميت قريش قريشا ؟ قال , حين اجتمعت إلى الحرم بعد تفرةه! . فقا : ماسمءت بهذا » و لكن سمعت 
أن قصيا كان يقال له القرشى , ولم يسم أحد قريشا قبله . وروى ابن سعد من طريق المقداد : ا فرغ قصى من أفى 
خزراءة من الرم يجمعت أله قرش فسميت بومتل قريشما لحال تجمعبا ؛ والتقرش التجمع . وقيل لتليسمم 
بالتجارة » وقيل لآن الجد الأعلى جاء فى ثوب واحد متجمعا فيه فسمى قريشا » وقيل من الئقرش وهو أخذ الثى. 
أولافاولا . وقد أ كش ابن دحية من نفل الخلاف فى سب تسمية قريش قريشا ومن أول من تسمى بة . وحى 
الزبيد بن بكار عن عمه مصعب أن أول من تسمى قريشا قريش بن بدر بن عخلد بن النضر بن كنائة » وكان دليل 
إنى كنانة فى حرو بهم » فسكان يقال قدمت عير قريش» فسميت فريش به قريشا » وأبوه صاحب بدد الموضع 
المعروف ٠‏ وقال المطرذى : سميت قريش بدابة فى البحر هى سيدة الدواب البحرية ٠‏ وصكذلك قريش سادة 
الناس ؛ قال الشاعر : 

وقريش فى الى تسكن البحر بها ميت قريش قريثا 

تأكل الث والسمين ولا تترك فيه لذى جناحين ريشا 

مكذا فى البلاد حى قريش2 يأكأون البلاد أكلا كيشا 

ولم آخر الزمارف فى يكثر اقتل فهم والخوشا 

وقال صاحب « الم » : قريش داية فى البحر لاتدع دابة فى البحر إلا أ كلتها » لجميم الدواب انها . وأنشذ 

البيت الآول . قلت : والذى “معته من أفواه أهل البحر : القرش إعكدر القاف وسكون الراء » لكن أأبيت 
المذكور شاهد صحيم فلعله من تغبير العامة , فان البيت الآخير من الابيات المذكورة يدل على أنه من شعر الجاهلية 
ثم ظهر لى أنه مصغر القرش الذى بكسر القاف . وقد أخرج البوق من طريق ابن عباس ال : قر يش لصذير قرش 
وى دابة فى اليحر لا تمر بشىء من غث ولا سمين الا أحكاته . وقيل ممى قريشا لآنه كان يقرش عن غلة الناس 
وحاجبهم ويسدها » والتقريش هو التفتيش ء وقيل : سموا ذلك لممرةتهم با لطمان » والتقر يش وقع الآسنة » وقيل 
التقرش الانزه عن رذائل الآمور » وقيل :هو من أقرشت الشجة إذا صدعت العظم ولم مشمه » وقيل أقرش 
بكذا إذا سعى فيه فوقع له » وقيل غير ذلك . ثم ذكر المصاف ف الباب خسة أحاديث : الآول قله (كان ©د 
ابن جبير بن ٠طاءم‏ يحدث ) سيأ فى الأكام الرد على من زعم أن الزهرى لم يسمعه هن المذكور وأذكر إن شاء 


الحمدرث ثثن« دا هءة؟ 1 ةمه 


الله شرح هذه المسألة هناك . قوله ( من قحطان ) هو جماع المن , وفى اذكار معاوية ذلك أظر لان الحديث الذى 
استدل به مقيد باقامة الدين فيحتمل أن يكون خروج القحطاف إذا ل تقم قريش أمى الدين وقد وجد ذلك » فان 
الخلافة لم تزل فى قريش والناس فى طاعتهم إلى أن استخفو! بأمى الدين فضعف أمرمم وتلاشى إلى أن م ببق لهم من 
الحلاقة .وى اسمها اجرد فى بعض الاقطار دون أكثرها » وسيأى «صداق قول عبد الله بن هرو بعد قايل من 
حودوثك ألى هر برة »وقول عيد الله بن عرو ديكون ملك من ةحطان » بين نم بن حاد فى كاب الفين هن وجه قوى 
عن عمرو بن عقبة بن أرس عن عبد الله بن عمرو أنه ذكر الخلفاء ثم قال« ورجل من قحطان» وأخرجه ياسناد جيد 
أيضا من حديث ابن عباش قال فيه ه ورجل من قحطان كلهم صالم » وروى أحمد واطبراتى من حديث ذى عفر 
الحبشى مرفوعا «كان الملك قبل قريش فى حير وسيعود اام » وقال ابن التين : اذكار معاوية على عبد الله بن زو 
لاه حمله على ظاهره , وقد يخرج القحطانى فى ناحية لاأن حكه ,شم ل الاقطار » وهذا الذى قاله بعيد من ظاهر الخبر . 
الحديث الثانى » قوله ( اما بنو هاشم وبنو المطلب شىء واحد ) هى رواية الآ كثر ووقع للحموى ١‏ سى واحدء 
يكسر المهملة ونشديد التحدانية » وحك ان التين أن أكثر الروايات بالمعجمة وأن فا أحد بدل واحد ؛ واستشكله 
بأن لفظ أحد اا يستعمل ف النق تقول ماجاءتى أحد ؛ وأما فى الإئيات فتقول جاءتى واحد . الحديث الخامس » 
قله ( وال اللرثك حدانى أ بو الأسود عمد ) أى ابن عبد الرحمن ( عن عروة بن الزبير قال : ذهب عبد الله بن الزبير 
مع أناس من بنى زهرة إلى عادثئة وكانت أرق ثىء علهم لقرابتهم من رسول الله لله ) هذا طرف من الحديث 
الذى أورده موصولا بعده عن عبد الله بن يوسف عن الث وفيه بيان السبب فى ذلك » ولم أده فى جميع النسخ الا 
هكذا معلقا , وقرابة بنى زهرة من رسول الله يلل من وجبين : أحدهما أنهم أقارب أمه لآم آمنة بنت وهب 
أبن عبد مئاف بن زهرة بن كلاب بن مرة ء والثاى أنبم إخوة قهى بن كلاب بن مرة وهو جد والد جد لني يمه 2 
والمشهود عند جميع أهل النسب أن ذهرة اسم الرجل » وشد ابن قثيبة فزعم أنه اسم امرأته وأن ولدها غلب علهم 
النسب الما وهو مردود بقول إمام أهل النسب ههام بن الكلى : ان اسم زهرة المغيرة » قان ثبت قول أبن قتيبة 
فالمغيرة اسم الاب وزهرة امم ام أته فنسب أولادهما إلى أمهم ثم غلب ذلك حتى ظن أن زهرة امم الاب فقيل 
زهرة بن كلاب » وذهرة بغم الزاى بلا خلاف ٠‏ قوله ( حدئنا أبو نعم حدئنا سفيان ) هو الثورى ( عن سعد بن 
ابراهم ) أى ابن عبد الرحن بن عوف (ح قال يعقوب إن ابراهم ) أى ابن سعد بن ابراهم ( حدثنا ألى عن 
أبيه ) أماطريق أبى نعم فسأت بهذا المتن بعد ثلاثة أبواب مع شرح الحديث . وأما طريق يمقوب إن ابراهم 
فقال أبو مسمود : حمل البخارى من حديث يعقوب على من حديث الثورى » ويعقوب اما قال عن أبيه عن 
صالح بن كيسان عن الاعرج يا أخرجه ملم ولفظه ٠‏ غفار وأسل ومزيئة ومنكان من جهيئة خير عند القه من أسد 
وغطفان وطىء » اثتهى . لخاضله أن روابة يعقوب خا لفة لرواية الثورى ف التن والاسناد» لان الثورى بروية عن 
سعد بن ابراهيم عن الأعرج ويعقوب بروية عن أبيه عن صالم عن الأغرج . قات :.ولم يصب أبو مسعود فيا جزم 
به فانهتما حديثان متغا يران متنا واسئادا » روى كلا منهما ابراهم بن سعد : أحدهها الذنى شير جيه مسل وهو عنذه 
عن صا عن الأعرج والآخر النى علقه البخارى وهو عنده عن أبيه عن الأعرج ولوكان كا قال أو دسعود 
لاقتضى أن البخارى أخطأ فى قوله « حدثنا أنى من أبيه حدثنى الأعرج » وكان الصواب أن يقولٍ حدثنا أبى عن 


صال عن الأعرج ونسية اليخارى إلى الوم فى ذلك لانقبل إلا بان واضح قاطع ٠وهن‏ أبن يوجل وقد ضاق غخرجه. 
على الاسماعيل فأخرجه من طريق البخارى نفسه معلتا وم يتعقبه » ولا يلزم هن عدم وجود هذا المتن بهذا الاسناد ٠‏ 
بعد التقبع عدمه ف نفس الام » والله أعل . الحديث الثااث حديث ابن عير و لازال هذا الآمى فى قررش مابق 
متهم اثنان» قال الكرمانى : ليست المكومة فى زمننا لقراش فكيف يطابق الحديث ؟ وأجاب عن ذلك بأن فى 
بلاد الغرب خليفة من قريش وكذا فى مصر » وتعقب بان الذى فى الغرب هو الحفصى صاحب توئس وغيرها 
وهو منسوب إل أنى حفص رقيق عبد المؤمن صاحب ابن تومرت الذى صكان على رأس اإائة السادسة ادعى أثة 
المبدى ثم غلب أتباءه على معضم الغرب وسموا بالخلافة وم عبد الأؤمن وذريته» ثم انتقل ذلك إلى ذرءة أنى حفص 
وم يكن عبد المزمن من فريش ؛ وقد نسمى بالخلافة هو وأهل بيه . وأما أبو حفص فل يحكن يدعى أنه من 
قريش فى زمائه » واتما ادعاه بعض ولده لما غليوا على الآمى فرعوا أنهم من ذرية أفى حفص عر بن الخطاب ؛ 
وليس بيدم الآن الا المغرب الادنى , وأما الأقصى فع بنى الامر وم مذسوبون إلى الا نصار » وأما الاوسط فع 
إفى عمسربن وهم من اللربو نا قوله « نخليفة من مص >» قصحيم 20 ولكنه لاحل بيده ولا ربط واما له من 
الخلافة الاسم فقط ٠‏ وحذئذ هو خبر يمعنى الاص : والا فقد خرج هذا الآمى عن قريش فى أكثر البلاد ؛وحتمل 
حله على ظاهره وان المغلبين على النظر فى أمى الرعية فى ممظم الاقطار وانكانوا من غير قريش لكن,م معترفون 
أن الخلافة فى قريش ويكون المراد بالآمى 3 التسمية بالخلافة لا الاستقلال بالحكم ؛ والآول أظبرء والله أعم . 
المهديث الرأابع حديث جبير بن مطعم فى السؤال عن بق نوفل وعبد ثءس » تقدم شرحه فى حكتاب الاس.. قوله 
(كان عيد الله بن الزبير أحب البشر إلى عائقة ) هو ابن أختها أسماء بت ألى بكر وكانت قد تو لت ثر بيته حتى كانت 
تكن به . قله ( وكانت لاتمسك شيدًا ) أى لاندخر شيئا ما يأتها من امال . ( ينبغى أن يؤخذ على يديها ) أى 
حجر علما وصرح بذلك فى حديث المسور بن عخرمة ا سان بأوضح من هذا السياق نه اأقصة فى كتتاب الادب 
وسأذكر شرحه هناك أن شاء الله تءالى ٠.‏ قولْه (وقالت وددت أ جملت حين حلفت عملا أعمله فأفرغ منه) استدل 
به على انعقاد النذر الول » وهو قول المالكية لكنهم يلون فيه كغارة بمين ؛ وظاهر قول عائشة وصنيعها أن 
ذلك لا يكن وأنه يحمل على أ كثرما يمكن أن بنذر ؛ تمل أن تكون فلت ذلك تورعا لتقن براءة الذمة ؛ وأ بعد 
من قال منت ان يدوم لما العمل الذى عملته اللحكفارة أى (صير لءتق دا'مماء وكذا! من قال منت أبا بادرت إلى 
الكفارة حين حلفت ول تسكن هجرت عبد الله بن الزبير تلك المدة » ووجه بعد الآول أنهلم يكن فى السياق 
مايقتضى منعها من التق فكيف تتمنى ما لامانع لها من إيقاعه ؟ ثم انه يقيد باقتدارها عليه لا [لزامها به مع 
عدم الافتدار » وأما بعد الثاتى فلقولها فى بعض طرق الحديث كا سيأ انها كانت تذكر نذرها فتبى حتى يبل دمعها 
مارها , فان فيه إشارة إلى أنها كانت نظن أنها ما وفت بما بحب علها من الكفارة . واستشكل ابن الآين وفوع 


)١(‏ بل هوغير ضحيح » تال شبخ الاسلام ابن تيمية فى الطبعة المديدة بالرباض من فتاويه ( ج 4 ص ٠ : ) ٠088‏ وكانوأ بقولون 
اهم من أولاد فاطمة وبدهون العرف , وأهل الم بالنيب يقولون : ليس هم .نسب صسيح » وبقال إن جدثم كان رييب الفريف 
الحسينى » فادهوا الشرف لذلك » . وانظر فى مجلة الأزهر (ه؟ : ©11) مقالة لنا عن اعتراف الاسماعيلين بأن عبيد اله الودى من ذرية 
القداح » وأهم يقواون بالتهى الروحي خصوصا في توارثهم إمامة دعوتهم ‏ محب الدين 


الحديث ...وم - .ةم لزه 
لي للا 
المنث علبا »جرد دخولابن الزبير عم الجاعة آل : إلا أن يكون لما لبوا عند دخ وم ردت علهم السلام وهو 
قُْ جماتهم فوقع الحمنث قبل أن م الحجاب اتبى . وغفل عما وقع ف ود يرث ااسور الذى أشرت أليه وفيه 
دفقالت عائقة إى نذرت والئذر شديد 0 يزالا 5 حت ى كلدت ابن الرس » بع أن التأويل الذى تأوله ان التين لولم 
رد هذا الاصريح احكان متعقيا » ووجبه أنه يجوز لما رد اأسلام عامم إذا نوت اخراجه ولا تحنث يذلك » 
والله أعل 
+ -- سيت نل القرآن بلسان فر يشر 
5.هم - مرش عبد المزيز بن عبد الله حدثنا ابراديٌ بن سعد عن ابن شهابر عن أأس « ان عمان دعا 
زيد ن ثابت وعبد ال ن الد بير وسعيد بن العاص وعيد الرون بن الحارث بن هشام فنسخوها فى الصاحف» 
وقال عمان” لارهط: ألقرشيين الثلائق : إذا اختلقم أن وزيدٌ بن ثابت فى ثى” من القرآن فاكذتبوه بلسان قرش 
فائما تزل” بلشانهم . ففءلوا ذلك 6 
[ الحديث ١.هم ‏ طرفاه فى: 4584 » لا4ة4] 
قوله ( باب نزل القرآن بلسان قربش ) أورد فيه طرفا من حديث أنس فى أمى عثان بكيتابة المصاحف » 
سباق مسوطا مشروحا فى فضائل القرآن ؛ ووجه دوله فىمئاقب قريش ظاهر . وألله أعل 
ع - باعسيست نسبة الممن إلى إسماعيل 
منهم 3 بن أفصى' بن حارثة” بن عبر و بن عامر هن "خزاعة” 
ا 0 وشا سداد حداثّنا حبى' عن يزيد بن ألى عبيد دكا عل زف الله عنه قال م خرج 
ا ا 5 : ١‏ ااه 
مم بى فلان ‏ لاحد الفرينين- تأسَكوا بأيديهم ٠‏ فقال : مالم ؟ قالوا : وكيف تزرى وأنت م بى فلان ؟ 
قال : أرمواء وأنا ممم كلسم » 
ل : 
وله ) باب نلسية العن الى اسواعمل ( أى أبن ابراهيم الخليل » ونسية هذمر ور لبعة إلى [سعاعيل مثفق عاما 7 
وأما اهن لجاع نسهم ينتهى الى قحطان » واختلف فى نسبه فالاكثر أنه ابن عابر بن شالح بن أرفئخذ بن سام بن 
نوح » وقيل هو من ولد هود عليه السلام » وقيل ابن أخيه . ويقال ان قحطان أول من :كلم با لمر بية وهو والد 
المرب المتعرية » وآما اسماعيل فوو والد العرب المسدّءرية ,» وآما المرب العارة فكاأنوا قبل ذلك كماد ووه 
وطدسم و جود س وعمليق وغيرمم . وقيل إن قحطان أول من قيل له بيت اللعن وعم صماحا 2( وزعم الربير بن 
بكار إلى أن تسطان من ذوءة (سماعيل وأنه قحطان بن الميسع بن م بن نيت بن [سعاعمل عليه السلام وهو 
ظاهز قول أبى هررة المتقدم فق قمعة وأجر حيث قال وهو مخاطب الانصار ١‏ فلك أمم ا بف ماء أأسياء » هذا 
واج 5 + في الباريم 


مزه | ١‏ كتاب المنائب - 


هو الذى يترجح فى :قدى , وذلك أن عدد الآباء بين المشهورين من المحابة وغيرث و بين قحطان متقارب من عدد 
الآباء بين المشبودين من الصحابة وغيرهم و بين عدنان » فلوكان ق<طان هو هودا أو ابن أخيه أو قريبا من عصره 
لكان فى عداد عاشر جد لعدنان على | اشهورر أن بين عدنأن وبين أسماعيل أربعة آباء اوضق وآما على القول 
بأن بين عدنان واسماعيل نحو من أر بمين أيا فذاك أبمد , وهو قول غريب عند الآكثر , مع أنه حكاه كثيدون 
وهو أرجح عند من يقول إن ١عد‏ بن عدئان كان فى عصر تاصر » وقد وقع فى ذلك اضطراب شديد واختلاف 
متفارت حتى أعرض الأكثر عن سياق اانسب بين عدذان واسماعيل » وقد جمت ما وقع لى من ذلك أكثر من 
عشرة أقوال, فقرأت فى «كتاب النسب لآلى رؤية على مد بن نصر » فذكر فيه فصلا فى نسب عدثان فةال : قال 
طائفة هو ابن أد بن أدد بن زيد بن «عد بن مقدم بن «ميسع بن نبت بن قبدار بن أسماعيل ٠‏ وقالت طائفة : ابن 
أدد بن هميسع ابن ندت بن سلامان بن +لى بن نيت بن قمدار , وقالت طائفة : ابن أدد بن هميسع المقوم بن تاحور 
ابن يسرح بن يشجب إن مالك بن أيمن بن نبت بن قيدار ؛ وقالت طائفة هوابن أد بن أدد ين المميسع بن شجب إن 
سعد إن ,ييح بن مير بن حميل بن محم بن لافث <. الصابوح ب نكنانة بن العوام بن نابت بن قيدار » وقالتك 
طائفة : بين عدذان و!سماعيل أربمون أبا قال : واستخرجوا ذلك من كياب رخياكاتب أرميا النى » وكان رخيا 
قد حمل معد بن عدئان من جزيرة العرب ليالى بختنصر وف عليه من معرة الجيش فأ ئيت نسب معد بن عدنان فى 
كتبه نبو هعروف عند علداء أهل الكتاب . قال : ووجدت طائفة من علياء العرب قد حفظت مد أر بعين أيا 
بالعر بية إلى ا"#اعيل » واحتجت فى أسماتهم بأشعار من كان الما بأعس الجاهلية كأمية بن ألى الصلت » قال : فقا بلته 
يقول أهل الكيّاب فوجدت المدد متفقا واللفظ عختلفا . ثم ساق أسماء أربعين أبا بينهما . وقد وجدت لنيره 
حكابة لاف أزيد ما كاه » فمئد ابن إءق أنه عدنان بن أدد بن يشجب إن بعرب بن قندر , وعله أيضا عدنان 
ابن أد بن مقوم بن احور بن ببرحح بن يعرب بن #شجب إن 'نابت بن اسماعيل » وعن ابراهم بن الماذر هو عدئان 
أبن أد بن أدد بن المميسع بن نابت بن اسماعيل » وحكاه مرة عن عبد الله بن عمران المدى فزاد فيه إين أدد و الهميسع 
ذيدا » وحى أبو الفرج الاصمانى عن دغفل النساية أنه ساق بين عدنان واسماعيل سبعة وثلائين أبا فذكرها وهى 
'مغايرة اليذكور قبل » وقال هشام بن الكلى فى « كتاب النسب» له وثقله ابن سعد عنه قال : أغيرت عن أبىولم 
أسمع منه أنه ساق بين عد نان واسماعيل أربمين أبا . قلت : فذكرها وفها مغايرة لما تقدم ‏ قال هشام : وأخيرى 
رجل من أهل دمر يكنى أبا يمقوب من مسلى أهل الكتاب وعداتهم: أن رخياكانب أرمياء أثيت نيب ممد بن. 
عدنان والأسماء التى عنده تو هذه الاسماء » والخلاف من قبل اللذة . قال : وسمعت من يقول : إن معد بن عدفان 
كأن على عود عيسى بن مريم » كذا قال » وحى الحمدانى فى الانساب ماحكاه ابن الكلى مم ساق الأسماء سياقة 
أخغرى باكثر من هذا المدد بائثين ثم قال : وهذا مما أنكره » وما ينبغى أن يعقل ولا يذكر ولايستعمل مخمالفتها 
لم هو المشبور بين الناس » كذا قال » والذى ترجح فى نظرى أن الاعتياد على ماقاله ابن اسحق أولى » وأولى منه 
ماأخرجه الحا والطبراتى من حمدديث أم سلة قالت : عدئان هو ابن أد بن زيد بن برى ابن أعراق الأرى » 
وأعراق الثرى هو اسماعيل ٠‏ وهو موافق لما ذكرته آنا عن | براهيم بن المنذر عن عبد الله بن عمران ؛ وهو موافق 
هن يقول ان قحطان من ذرية اسماعيل لآنه والحالة هذه يتقارب عدد الاباء بين كل من ةحطان وغدتان و بين 


الحديث لاوم نوم فعه 


اسماعيل » وعلى هذا فيكون معد بن عدئان كا قال بعطوم فى عبد مومى غليه السلام لا عبد عيسى عليه السلام » 
وهذا أولى لآن عدد الآباء بين نينا و بين عدنان نحو العشرين ٠‏ فمبعد مع كون المدة التى بين نبينا وبين عذسى عليه 
السلام كانت سجائة سئة كا عبان ف يم[ اليخارى مع مأ عرف من طول أعبارثم أن يكون معد فى زمن عسى » 
وانما رجح من رجح كون بين عدئان واسماعيل المدد الكثير الذى تقدم مع الاخطراب فيه استبعادهم أن يكون 
بين معذ وهو فى عصر عدمى بن ميم وبين [سماعيل أربعة آباء أو خمسة مع طول المدة ؛ وما فروا مئه وقعوا فى 
نظيره ما أشرت اله : فالافرب ماحررته وهو إن يت أن معد بن عدنانكان فى زمن عيسى فالمءتمد أن يكون بينه 
وبين اسماعيل المدد ااتكثير من الآباء » وأنكان فى زمن مومى فالمعتمد أن بينبما العدد القليل » والله أعل ٠‏ قله 
(منهم أسم بن أفصى ) بفتح الهمزة وسكون الفاء بءدها مبملة مةصورا , ووقع فى رواية الجرجاق أفعى بعين 
مبملة بدل الصاد هو تصحيف » وقوله ابن حارثة بن عمرو بن عامر أى ابن حارثة بن امرى" القيس بن ثعلبة بن 
مازن بن الازد» قال الرشاطى : الازد جرمومة من جرائي قحطان ؛ وأيهم قبائل » فنهم الانصار وخزاعة وغسان 
وبارق وغامد والمتيك وغيرهثم » وهو الآزد بن الغوث بن نيت بن مالك بن زيد ن كبلان بن سبأ بن يشجب بن 
يعرب بن قحطان » وأراد المصنف أن تسب حارثة بن عمرو مّصل بالمن » وقد خاطب الى لك بنى أسلم بانهم من 
نى [سماعيل يا فى حديث سلة بن الاكوع الذى ف هذا الباب » فدل على أن الون من بنى اسماغيل . وفى هذا 
الاستدلال نظر آنه لايازم هن كون بنى أسل من بنى اسماعيل أن كون جميع من السب إلى قحطان من بنى إسعاعيل 
لاحتمال أن يكون وفع فى أسل ماوقع فى [خوتهم خغزاءة من الخلاف هل ثم من ننى قحطان أو من بنى [سماعيل » 
وقد ذكر ابن عبد البر من طريق القمقاع بن أبى حدرد فى حديث البأب « ان النى َيه مس بناس من أسلم وخزاعة 
وم يتناضلون فةال : ارموا بنى اسماعيل» فملى هذ! فلمل منكان هناك من خزاعة كانو! أكش فقال ذلك على سيول 
التغليب » وأجاب المدانى النسابة غن ذلك بأن قوله لم د يابنى اسماعيل » لايدل على أتهم من ولد اسماعيل من 
جبة الآباء » بل يحتمل أن يكون ذلك لكوتم من ننى اسماعيل من جبة الآمهات » لان القحطانية واامدنائية قد 
اختلطوا بالصهارة » فالقحطانية من بنى اسماعيل من جبة الآمبات ؛ وقد تقدمت مياحث هذا الحديث فى كنتاب 
الجباد » وما استدل به على أن الممن من ولد اسماعيل قول ابن الماذر بن عمرو بن حرام جد حسان بن ثابت : 
ورثنا من الباول عبرو بن عاص وحارئة الغطريف بجد| هونا 
مآثر من آل ابن بنت ابن مالك وبنت ابن اسماعيل ما ان تحولا 
وهذا أيضا ما يكن تأو يله كا قال اللهمدانى , والله أعلم 

ه - باسيت «دءه؟ - رش أبو مثمر حداثنا عبد" الوارث عن الحسين عن عبد ال بن ابد 
حد ثى م نْ 0 أن“ أبا الأسو د اله بلي لله عن ألى در ر ضى الله عنه أنه عم النبى كك يقول 
« ليس من جل ا لنير أبيه- وهو تله إلا كفر بلله » ومن ادعى قوما ليس ل" فيهم نسب نموأ 
مَتَمِده من الثار » 

[ العديث 08.ه؟ ‏ طرفه فى : 75046 ] 


٠غهة‏ - كتاب المناقب 

وعوم ‏ ورشنا عل* عياض حدئنا حَربزث قال حدثى عبد الواحد ين عبد اللّه النصرى قال سممت 
وائلة ن الأسقّم يقول : قال رسول” اشر يت إن من أعظم اليرى أن يدعى الرجل” إلى غير أبيه » أو ثبري” 
ينه مالم ثر » أو يقول على رسول الله ينه مالم يقل » 

هم دشنا مساك حدثنا تماد عن أبى جمرة قال: سممت” ان عباس رضى افد عنهما يقول 
« قم وف عبد القيس على رسول الله يِل فقالوا : يارسول الل إِنا هذا الى" من ربيعةً » قد حالت بيننا 
ويدتك كقار” مم فلسنا لم ” إليك إلا فى كل شور حرام » فلو أمر ّنا بأمر تأخذه عنك , واه 
ورادنا ٠‏ قال وَكيٌ : آمر” ؟ بأربعة وأنها م عن أربعة : الإمان بلله شهادة أن لا له إلا اللّكء وإقام السلا » 
وإيتاء الزكاة » وأن را إلى ا "دس ماغيام 0 وأنها م عن امد ياء 6 والمنتمر» والتقير ل والرفت 6 

(زه“” - وشا ألو الهانٍ أخرنا أشعيب عن ال هرى عن سالر بن عبد الل أن" عبد اله بن عمر 
رضي الله عنهما قال « سمست” رسول الله مَل يقول” وهو على المدبر : ألا إن" الإتدةً هاهنا - يشهر إلى المشيرق, - 
من حيث طلم فرن” الشيطان » 

قله ( باب) حكذا هو بلا ترجمة وه وكالفصل من الباب الذى قبله » ووجه تملقه بة من الحديثين الآو لين 

ظاهر وهو الزجر عن الادعا. إلى غير الاب الحقيق » لآن الين إذا نيت فسهم إلى [سماعيل فلا ينبغى للم أن يفسبوا 
إلى غيره » وأما الحديث الثالث فله تعلق بأصل الباب وهو أن عبد القيس ايسوا من مضر ء وأما الرابع فللاشارة 
إلى ماوقع فى عض طرقه من الزيادة يذكر ربدعة ومضر . فأما الحديث الأول وهو ححدندثك أبىذر فق وله فى الاسناد 
د عن الحسين » هو ابن واقد المعلم ٠‏ ووقع فى رواية مم ه حدثنا حسين المعلم » ٠‏ وقوله د عن ألى ذر» فى دواية 
الاسماعيل «حد أنى أبو ذر » وفى الاسسئاد ثلاثة من النا بعين فى نسق , وقوله ء ليس من رجل » من زالدة » والتعبيو 
بالرجل للغالب والا فالمرأةكذلك حكمها . قله ( ادعى فغير أبيه وهو يمله الاكفى باقه ) كذا وقع هناكفر بالله 
ولم بشع قوله « بالله» فى غير رواية أبى ذر ولا فى رواية مسل ولا الاسماعيل وهو أولى , وان ثبع ذاك فالمراد من 
استحل ذلك مع عليه با لتحريم وغل الرواية المشبورة فالمراد كفر النعمة » وظاهر االفظ غير مزاد و لما ورد 
على سجيل التغليظ والرجر لفاعل ذلك , أو المراد باطلاق السكفر أن فاعله فمل فملا شبها بفمل أهل الكنفر , 
وقد تقدم تقرير هذه المسألة فى كتاب الايمان » وقوله « ومن ادعى قوما ليس له فهم نسب فليتبوأ مقمدة من 
النار »فى روآأية مل والاسماعيلى : ومن ادعى ما ليس له فليس منا , ولينبوأ معقده من الناآر» وهو أعم ها تدل 
عليه دواية البخارى 2 عل أن لفظة « لدب » وقصت فى رواية |ا.كشمييق درن غيره ومع حذفها ببق متعلق الجار 
والمجرور مخذونا فيحتاج إلى تقدير » ولفظ نسب أولى ماقدر لوروده فى بعض الروايات ٠‏ وقوله « فلمتبولء أى 
ليتخذ ميرلا من النار » وهو إما دعاء أو خير بلفظ الأس ومعتاه هذا جرادء إرب جوذى ؛ وقد يعني عله » وقد 


الحديث .وم - لوم ١ه‏ 


توب فإسقط عنه , وقد تقدم تقرير ذلك فى كتاب الايمان 00 فى حديث ومن كذب على » وفى الحديث نحريم 
الاتنفاء من النسب المعروف والادعا. إلى غيره » وقيد ف الحديث بالعلم ولابد مه فى الحالتين ائياتا ونفيا لآن 
الاثم إنما يترتب على الءالم بالثىء ال متعمد له » وفيه جواز إطلاق السكفر على المعاصى لقصد الزجر كا قررناه » 
ويؤخذ من رواية مس نحريم الدعوى بثىء ليس هو لللدعى » فيدخل فيه الدعاوى الباطلة كليا مالا وعلنا وتعلنا 
ونسيا وحالا وصلاحا ونعمة وولاء وغير ذلك ؛ وبزداد التحرحم بزيادة المفسدة المترتية على ذلك . واستدل به ابن 
دقيق الميد للالكية فى تصحيحهم الدهوى على الغائب بغي مسخخر لدخول المسخر فى دعوى ماليس له وهو يعل أنة 
ليس له » والقاضى الذى بقيمه أرضا يمل أن دعواه باطلة » قال : و ليس هذا القانون منصوصا ف الشرع حتى بخص 
به عموم هذا الوعيد . والها المقصود [يصال الحق لمستحقه فترك مراعاة هذا القدر » ونحصيل المةصود من ايصال 
الحق لمستحقه أول من الدخول تحت هذا الوعيد المظي . الحديث الثانى » قله ( حدئنا على بن عياش ) بتحتانية 
ومعجمة . قَوِله (حدئنا حريز) هو بفتح المهملة وكسر الراء وآخره زأى وهو ابن عثيان الخصى من صغار النا بعين » 
وهذا الاسناد من عوالى البخارى , وشيخه عبد الواحد بن عيد الله النصرى بالئون المفتوحة بعدها صاد مبملة 
وهو دمشق » واسم جد هكمب إن عمير ويقال بسر بن كعب »؛ وهو من بنى نصر بن معاوية بن بكر بن هواذن » 
وهو من صغار التابعين , فق الاسناد رواية القرين عن القرين » وقد ولى إمرة الطائف لعمر بن عبد العز يز » ثم 
ولى إمية المديئة ليزيد بن عبد املك ؛ وكان مود السيرة ومات سمئة بضع ومائة ٠‏ وليس ل فى البخارى سوى هذا 
الحديث الواحد . وقد رواه عنه أيضا زيد بن أسل وهو أكي منه سنا ولقاء للمشايخ . احكزه أدضل بين عبد 
الواحد ووائلة عيد الوهاب بن يخت رأيته فى مستخرج ان عبدان على الصحيحين من رواية هشام بن سعد عن زيد 
وهثام فيه مقال ؛ وهذا عندى من المزيد فى متصل الاسانيد » أو هو مقاوب حكأنه عن زيد بن أسم عن عيد 
الوهاب بن مخت عن عبد الواحد , واه أعم . وله ( ان من أعظم الفرا ) بكسر الفاء مقصور وممدود وهو جمع 
فرية والفرية الكذب والبت تقول فرى بفتح الراء فلان كذا إذا اختلق يفرى بفتح أوله وافترى اختاق . قوله 
(أويرى) بعنم التحتاانية أوله وك الراء أى يدعى أن عينيه رأتا فى المنام شيئا ما رأناه , ولآحمد وأبن حبان 
والحاك من وجه آخر عن واثئلة ه أن يفترى الرجل على عينيه فيقول رأيت ول ير فى النام شيئا » ٠‏ قوله ( أو 
يقول) بفتح التحتانية أوله وضم القاف وسحكون الواوء وف رواية ا سمل بفتح المثناة والقاف وتثقيل الواو 
المفتوحة , وق الحديث تشديذ الكذب فى هذه الآمور الثلائة وهى الخير عن الثىء أنه رآه فى المنام ولم يكن رآهء 
والادعاء إلى غير الآب , والكذب على الى 2 » فأما هذا الأخير فتقدم البحث فيه فىكتتاب الع » وأما مايتعلق 
بالمنام فيأتى فى التعبير » وأما الادعاء فتقدم قريبا فما قبله ؛ وتقدم بيان المكدة فى التشديد فيه , والحكمة فى التشديد 
فى الكذب على النى بيع واضح فانه [نما خبر عن الله فن كذب عليه كذب على الله عر وجل » وقد اشتد الشكير 
على من كذب على أقه آعالى فى قوله تعالى ( فن أظل من افترى عل الله كذيا أو كذب بآياتة )6 فسوى بين من 
كذب عليه وبين الكافر , وقال ل( ويوم القيامة ترى الذين كذبوا على الله وجوههم مسودة ) والايات فى ذلك 
متعددة » وقد نمسك بمض أهل الجبل بقوله تعالى ١‏ ومن أظل من افقرى على الله كذ با ليضل الناس بغير على » 


» صوابه ه كتاب الملل‎ )١( 


0 5 كتتاب المناقب 


دجاء فى بعض طرق الحديث « من كذب على » بوأما المنام فانه لمأكان جزء! من الوحى كان الخبر ءنه ما لم بقع 
كاتخبر عن الله يما لم يلقه اليه » أو لآن الله يرسل ملك الرؤيا فيرى النائم ماشاء , فإذا أخير عن ذلك بالكذب 
يبكون كاذبا على الله وعلى الملك ‏ كا أن الذى ييكذب على النى يَِقْ ينسب اليه شرعاً لم يقله » والششرع غالبا إنها 
تلقاه النى يِل على لسان الملك فيكون الكاذب فى ذلك كاذيا على الله وعلى املك . الحديث الثالث حديث ابن 
عباس « قدم وفد عبد القيس » تقدم الكلام عليه فى كتتاب الابمان » ويأتى مايتعلق بالاشرية منه فى موضعه إن 
شاء أله تعالى ٠وفوله‏ معن أبى جرة » هو بالجيم » وقوله « آممم بأربعة وأنها ك5 عن أربعة » فى رواية المكدمبى 
, بأربع » فى الموضعين ؛ والثىء إذا لم بذكن ميزه جوز نذكيره وتأنيثه » ومناسية هذا المديثك اللرجية من جية 
ان جل العرب مم ربيعة ومضر , ولا خلاف فى نسبتهم إلى ا“ماعيل . الحديث الرابع حديث ابن عمز فى أن اافتئة 
من قبل المشرق ؛ وقد تقدم قريبا » و يأتى شرحه فى كاب الفتن إن شاء الله تعالى . ومناسبته للنزجمة من جبة ذكر 
المششرق » وكاوم من مضر ور بيعة كا تدم قربا وق بعض ظرق هذا الحديث «١‏ والامان مان » ففيه إشادة 
إلى ذكر الآصول الثلاثة » فائنان لاخلاف أنهم من بنى اسماعيل واتما الخلاف ف الثالك 
ْ 5 ارو اعن # عر إيع ‏ اائك اك لهاع 
-- بسب ذو أسر وغفار وهز ينة وحمينة واشجم 
0 2 م آم مي 

"0 - رشا أبو م حدتثنا سفيان عن سعد بن إبراهم عن عبد الر حمن بن هرمن عن أبى هريرة 
1 8 ظَُ الى 26 - و د- و مبرتث 
رضى الله عنه قال : قال النبئ له « قرش والأنصار وجرينة ومن ينة وأسلم وغفار وأشجم” موالى؟ , نس لم 
مولى دون اهو ورسوله » 

- 3 - 1 *5-- 

#اوم ‏ صعئ محد بن غربر الأهرى حدثنا يعقوب بن إبرأهيم عن أبيه. عن صالحر حد أثنا ناقم”' 
أن عبد الله أخير” « ان رسوك الو م قال على مدير : غفار عدر الله لحاء وأسكه ساكها ال ويك" 
عصت الله وسو » 

4 - رشا عمد أخبرنا عبد الرهاب الع عن أيوب عن عمد عن ألى هريرة رطى الله” عنه عن 
البئ يِه قال « أسلم ساءها لله » وغنار” غفرَ الله لها » ظ 

6 جَِرشث) قبيصة حدثنا سفيان” ؛ وحدثنى تحد بن يدّار 1 د ثنا ابن مدى” عن سفيان عن عبد 
اللا بن مير عن عبد الرحمن بن أبى بكرة عن أبيه « قال : قال البئ له : أرأيتم ان كان جهونة وم ينة وأسل” 
٠. 1 0‏ ع ْ 2 ا 007 له 
وغنارٌ خيراً هن بى عيم وبى أسالل ومن بى عوك اللو بن غطفان وهن بى عامر ن صغصعة ؟ فقال رجل : 
خابوا وخميروا . فقال : م خير من إلى كيم ودن أسد ومن بنى عبد اشر بن غطفان" ومن بى عامر بن صَمصمق» 

[ المديث ١ه؟‏ طرقاء فى : 5زمم , مم55 ] 


0 7 يدن و ع م م 5-5 
0# «ة ٠‏ ع 0 لثم حل نا مْ: ل م 00 م . ور 
كأه مكنا ان كار ل نا عندر نا عبة عن حمل بن ألى يعقوب قال ميمت غيل 


الحديث 01وج و بلاوما ؟عغه 


3 - 0 حاص , 5 سىر سس وه 6 ات 
الحن نْ ألى بكر فن بهأت الأفرع 7 حابسن قالللنى َيه : انما بايعك شراق” الحجيج من اسل وغفار 
0 ا اس 0 : - ع + ؟. م - 
ومزينة س وأحسبة وجرينة » ابن أبى يءقوب” شك قال البى ككل : آرأيت ان كان أسلث وغفار” ومربنة 


وأحسبة ومجبينة خيراً من بى كيم وى عامر وأسيد وغطفان خابوا وخيروا ؟ قال : نعم ٠‏ قال : و الذى نقسى 


بيده أمهم لير منهم 6 

قفنكن وشا سلوان بن حربٍ عن كماد عن أبوب” ع عمد عن أبى هررة رطى” اله عنه قال 
دقال: أسل وغفار وشى" من مُينة وجهينة أو قال : شى من جهينة أو مرتينة غير عند الله أو قال : يوم 
القيامة - من أسد وميم وهوازنَ وغطنان » 

قله ( باب ذكر أسم وغفار ومن بئة وجبيئة وأشجع ) هذه خمس قبائل كانت فى الجاهلية فى القوة والمكانة 
دون بثى عامس بن صعصعة و بنى بم بن عسل وغيرهما من القياثل » فلا جاء الاسلام كانوا أسرع دخولا فيه من أو انك 
فانقلب الشرف الوم بسبب ذلك » فأما أسل فقد تقدم ذكر نسهم فى الباب الماضى , وأما غفار فبكسر الغين المعجمة 
وتخفيف الغاء وثم بو غفار بن مايل يم ولامين مصغر أبن ضمرة بن بكر بن عيد مناة بن كنانة , وسبق متهم إلى 
الاسلام أبو ذر الففارى وأخوه اني سيا سيق شرح ذلك قريبا , ورجع أبو خر إلى قومه فأسل الكثير منهم ٠‏ وأما 
من بئة فيضم اميم وفتح الزاى وسحكون التحتا نية بعدها نون وهو اسم امرأة عمرو بن أد بن طاعخة بالموحدة اهم 
المعجمة ابن إليان بن مضر » وهى عن يبة بنت كلب بن ويرة» وى أم أوس وءثان ابنى عمرو » فواد هذين يقال 
م بنو منبئة والمزنيون » ومن قدماء الصحابة منهم عبد الله بن مغفل بن عيد نهم المرتى وعمه خزاعي بن عبد نبم 
واياس بن هلال وابنه قرة بن إياس وهذا جد القاضى إباس بن معاوبة بن قرة وآخرون . وأما جهينة فيم بثو 
جهينة بن زيد بن ليث بن سود بن أسل بضم اللام بن الحاف بالمهملة والفاء وزن الياس بن قضاعة » من مشبودى 
الصحابة منهم عقبة بن عام الجونى وغيره ؛ واختلف فى قضاءعة فالا كثر أنهم من حير فير جع سوم إلى قحطان » 
وقيل هم من ولد معد بن عدنان . وأما أشجع فبالمعجمة واجيم وؤزن أحجمر وثم بأو أشجع بن ديث بفتح الراء 
وسكون التحّانية بعدها مثلئة بن غطفان بن سعد بن قيس » من مشرورى الصحاية مهم نعي بن مسعود بن عامر بن 
أنيف . والحاصل أن هذه القبائل الذس من مضر ء أما مزبنة وغفار وأشجع فبالاتفاق » وأما أسل وجهينة فمل 
قرل ويرجحه أن الذين ذكرو! فى مقا يليم وهم ميم وأسد وغطفان وهوازن جميعهم من مضر بالاتفاق » وكانت 
منازل بنى أسد بن خزبمة ظاهر مكة حتى وقع بينهم , وبين شزاعة فقتل فضالة بن عبادة بن مرادة الأسدى هلال 
ان أمية الراعى فقتات خزاعة فضالة بصاحبها فنشيت الحرب بينهم فيرحت بنو أسد عن منازلم غاافوا غطفان 
فصار يقال للطائفتين الحليفان أسد وغطفان , و:تأخر من بنى أند آل جحش بن رياب خالفوا بنى أمية» فلما أسل 
آل جحش وهاجروا احتوى أبو سفيان على دورهم بذلك الحاف ء ذكر ذلك عمر بن شبة فى « أخبار مكة » . ثم ذكر 
المصنف ق الباب أربعة أحاديث : الأول ء قله ( قربش والااضار) تقدم ذكر قريش » وسيأتى ذكر الانصار فى 
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أوائل الفجرة :2 وَلْه (موالى) يشل بد الت أمة اضافة إلى الذى ك2 أى أنصارى » وهِذا هو المناسب هنا وان كان 
للدولى عدة معان و يروى بتخفيف التحتائية والمضاف محذوف أى موالى اله ورسوله ٠‏ ويدل عليه قوله « ليس 
لم *ولى دون الله ورسوله , وهذه فضيلة ظاهرة لهؤلاء القبائل » والمراد من آمن منهم » والثعرف صل للدىه 
إذا حصل لبءضه » قيل اما خصوا بذلك لأنهم باددوا إلى الاسلام فلم إسبوا كأ سى غيدهم, ؛ وهذا إذا سم يحمل 
على الغالب » وقيل المراد هذا الخبر النهى عن استرقاقهم وأنهم لايدخلون تحت الرق » وهذا بعيد . الحديث الثانى 
حديث «١‏ غفار غفر انه لما . قله ( حدئنا عمد بن غرير ) هو بالمعجمة والراء المكررة مصغر . قوله ( أن عبد 
لله ) هو ابن عمر . قل ( غفار غفر الله لا ) هو لفظ خبر براد به الدعاء , ويحتمل أن يكون غيرا على يابه» 
وبؤيده قوله فى آخره ه وعصية عصت الله ورسولهء وعصية هم بطن من بنى سليم ينسبون إلى عصية هملتين مصغر 
بن خفاف يضم المعجمة وفاءين عنفف أبن امرى” القيس بن ببثة بعنم الموحدة وسكون الحاء بعدها مثلاة ابن 
سليم » وانما قال فيهم يَلِلْ ذلك لأنهم عاهدوه فغدروا! كا سيأتى بيان ذلك فىكتاب المغازى فى غزوة بن معونة » 
وقد تقدمت له طرق فى الاستسقاء » وحى أبن الثين أن بنى غفار كانوا يسرقون الحاج فى الجاهلية فدما لم النى 
َك بعد ان أ-لموا لوحى عنهم ذلك العار ء ووقع فى هذا الحديث من استعال جناس الاشتقاق مايلذ على السمع 
لسهولته وانسجامه » وهو من الاتفاقات اللطيفة . ( تفبيه ) : وقع هنا فى رواية كريمة وغيرها ه باب ابن أخت 
القوم منهم » وذكر فيه حديث أنس ف ذلك ؛ وهو عند الى ذر قبل ياب قصة الحبش » وسيأتى . ووقع بعده 
أيضا عنده, , باب قصة زمزم » وفيه حديث اسلام أبى ذر , وهو عند ألى ذر بعد ه ياب قصة خزاعة » وسيأق 
شرح هذين البابين فى مكانهما ان شاء الله تعالى . الحديث ألثالث حديث أنى هريرة فى ذلك . قَوله ( حدثنا عمد) 
هو ابن سلام » وقرات خط مغلطاى : قيل هو ابن سلام وقيل ابن يحى الذهلى » وهذا الثاتى وهم فان الذهل لم 
يدرك عبد الوهاب الثقنى » والصواب أنه ابن سلام يا ثبت عند أبى على بن السكن فى غير هذا الحديث » ومحتمل 
أن يكون ابن <وشب فقد خرج البخارى فى تفسير ( اقتربت ) وف الاكراء عن تمد بن عبد الله بن حوشب عن 
عبد الله الثقنى فهو أولى أن يفسر به من مد بن تحى ؛ وقد أخرجه الاسماعيل وأ بو يعلى من طريق مد إن الاثنى 
عن عبد ألوهاب فيحتمل أن يكون هو فانه من شيوح البخارى . قوله (عن أيوب ) هو السختياتى , ويمد هو ابن 
سي رين » وذكر الاسماعيلى عن المنيعى أن عبد الوهاب الثقق تفرد برواية هذا الحديث عن أبوب ٠‏ الحديث الرابع 
أودده من طرق ؛ قوله فى الطريق الأولى ( أدايتم ) اتخاطب بذلك الآقرع بن حابس ك فى الرواية الى بعدها . 
قِلْه (خيدا من بنى بم ) أى ابن مس بضم اليم وتشديد الراء ابن أد بضم الآلف وتشديد الدال ابن طايخة بن 
اليأض إن معنرء» وفهم بطون كثيرة جد| . قله ( دب أسد) أى ان خزيعة بن مدركة بن الياس بن مضر » وكانوأ 
عددا كثير ١‏ وقد ظبر مصداق ذلك عقب وفاة رسول انع فارئد وؤلاء مع طليحة بن خويلد . وارتد الذين 
قبلوم دثم بنو تميم مع بجاح ٠‏ وله ( ومن بى عبد الله بن غطفان ) بفتح المعجمة ثم المبملة ثم الفاء والتخفيف أى 
أن سعد بن قيس عيلان بن مير » وكان أسم عبد الله بن غطفان فى الجاملية عبد العزى قصيره النى 22 عيد أله » 
وبنوه يعرفون بإني الحولة ١‏ ( ومن بي عامر بن صعصعة ) أي ابن معاوة بن بكر بن هوازن ‏ وسيق سب 
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هوازن فى الحديث الذى بعده . وله ( فقال دجل نعه(9) ) هو الاقرع بن حابس التميمى كا فى الرواية الى بعل هله 
قوله ( عن عمد بن أبى يعقوب ) هو عمد بن عبد الله بن أَبى يمقوب نسب إلى جده وهو بضرى من بنى عب ٠‏ قال 
شعبة : حدئنى عد بن أبى يعقوب وهو سيد بنى يم وهو ثقة عند الميع . قوله ( أن الأقرع بن حابس ) ,عبملة 
وموحدة مكسورة و بعدها سين «وملة . ووه (اأما بايعمك سراق الحجيج) بالموحدهة و بعد الآلف نحتانية » وى 
دواية بالمثناة وبعد الآلف موحدة . قُولْه ( ابن أبى يعقوب شك ) هو مةول شعبة وقد ظور من الرراية ألتى قبلبا 
أن لااثر لشك ؛ وأن ذلك ثابت فى الب . قله ( لأخيد منهم ) كذا فيه بوزن أفعل وهى لنة قليلة » والمشبورة 
د لخين منهم » وثدت كذلك فى رواية الترمذى » وائما كانوا خيرا منهم لأنهم سبقوم الى الاسلام ٠‏ والمراد 
الاكثر الاغاب ٠‏ قوله ( عن أبى هريرة رضى الله عنه قال : قال أسل وغفار ) كذا فيه يحذف فاعل قال الثانى ,» 
وهو اصطلاح محمد بن سيرين اذا قال عن أبى هريرة قال دقالء ولم يسم قائلا والمراد به النى يلع » وقد نبه على ذلك 
الخطيب وتبءه ابن الصلاح ؛ وقد أخرج ملم هذا الحديث عن زهير بن <رب عن ان علية عن أوب فقال فيه 
قال رسول الله يلع كذا أخرجه أحمد من طريق معمر عن أيوب ٠‏ قوله (وشى” من مزيئة وجريئة) فيه تقبيد 
لما أطلق.ى حديث أبى بكرة الذى قبله » وكذا فى قوله « يوم القيامة » لان المعتير بالخير وااشر نما يظبر فى ذلك 
الوفت . قله (وهواذن وغطفان) أما غطفان فتقدم ذكره فى حديث ألبى هريرة » وأما هوازن فذكرت فى حديث 
أبى هريرة بدل بنى عامس بن صعصمة » و بنذو عام بن صغصمة هن بنى هوازن من غير عكس » فذكر هوازن أثمل 
من ذكر بنى عامس ؛ ومن قبائل هوازن غير بنى عا ينو نصر بن معاوية وبنو سعد بن بكر بن هواذن وثقيف 
وهو قيس إن منبه بن بكر بن هوازن ؛ واببيع بجمعوم هوازن بن منصور بن عكرمة بن خصفة ‏ بفتح المعجمة ثم 
الموملة م الفاء والتخفيف ‏ ابن قيس 
/ - يسيس د كر تحطان 

/اأهم - رشنا 27 المزيز بن عبد انه قال حدثى ساوان” بن يلال عن ثور ب زيد عن أبى 
الث عن أن هربرة رضى ا عنه عن النزى” ك2 قال « لاتقوم الساعةٌ حت رج زور 1 سان اضرق 
اناس بصا + 

[الحديث لثمم طرفه فى : لالثلا ] 

قوله ( باب ذكر قحطان ) تقدم القول فيه وهل هو من ذرية اسماعيل أم لا؟ والى قحطان تنتهى أنساب أهل 
الئْن من حمير وكبندة وهمدان وغيرهم . قوله ( عن ثور بن زيد ) هو الديل المدتى » وأبو الفيث شيخه اسمه سالم . 
قوله رلاتقوم الساعة <تى يخرج رجل من قحطان) لم أقف على اسمه ولكن جوز 'اقرطى أن يكون جبجاه الذى وقع 
ذكره فى مس من طريق أخرى عن أبى هريرة بلفظ م لا :ذهب الأيام والليالى <تى بملك رجل يقال له'جبجاء » 


)١(‏ نالك مصحح طرءة ولاق : قوله ( نعم( ليس أن الذى بأدينا » واعءله زيادة عن قم الناسخ ”أو نح وقمت للعارج 
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أخرجد قب حديث القحطائى . قله ( يسوق الناس بعصاء ) هو كناية عن الملك » شه بالراعى وشبه الناءن 
بالغ . ونكتة التعبيه اتتصرف الذى ماححكه الراعى ف الذثم . وهذا الحديث يدخل فى علامات النبوة من جملة 
ما أخير به يلدي قبل وقرعه ولم بقع بعد » وقد روى نعم بن حماد فى الفتن من طر بق أرطاة بن المنذر ‏ أحد التابعين 
من أهل الثدام ‏ أن القحطانى يخرج بعد المودى ويسير على سيرة المبدى » وأخرج أيضا من طريق عبد الرحمن بن 
قيس بن جار ااصدفى عن أبيه عن جده مرفوعا د يكون بعد المبدى القحطانى » والذى بعثنى بالحق ماهو دونه » 
وهذا الثاتى مع كو نه مرفوعا ضعيف الاسناد » والاول مع كونه موقوتا أصلح اسنادا مئه » قان ثبت ذلك فهو فى 
زمن عيمى بن مريم »ل تقدم أن ديى عليه السلام إذا تزل يحد المبدى أمام المسلبين » وف رواية أرطاة بن المنذر 
ه أن القحطانى بميش ف الملك عشربن سئة » واستشكل ذلك كيف يكون فى زمن عيسى يسوق الناس بعصاه والآمر 
انما هو لعيمى ؟ رحاب بجواز أن يقيمه غيى نائيا عنه فى أمور مهمة عامة , وسيأتى مزيد لذلك فى كتاب الفتن 
إن شاء الله تعالى 
م - ب ماينبى من دَعوَى الجاهلية. 

هاه - ورشرنا يعمد أخبرنا تحن بن يزيل أخبرنا ان" جر بج قال أخبرنى عمو بن دينار أنه مع جابراً 
رضى الله عنه يقول « غَّونا ممَ اللنى؟ َيه وقد ثاب" معه” ناس” من المهاجرين” حتى' كأروا» وكان من الماجرين . 
رجل كان نكسم أنصاري فغطب الأنسارى غضباً شديداً 1 تداعوا» وقال الأنصارئ ١‏ ؛اللأنسار ١‏ ظ 
وقال المواجرى؟ : يا للمهاجرين. . خرج النئ مَكَيةٍ فقال : مابال' دَعوى أهل الجاهلية ؟ ثم قال : ماش أ نهم ؟ 
فأخير بكسعة الباجرى” الأنصارىّ . قال فقال البيث عظل : ورعوها فانها تخبيثة . وقال عبد الله بن أهر ابن 
سَلول : أفد تداعوا علينا ؟ لأن رجّمنا إلى المديدق ليخر جن" الأعرة منها الأذل" . فقال 'عر” : ألا تقل يانبى الل 
هذا الحبيث ؟ لمبد الله . فقال النىء يل : لايتحدث الناس أنه كان قعل" أسمابه » 

1 الحديث هدهم ‏ طرفاه فى : 00ةف, لاءة4 ] 

6س وزثنا ات ان تمد حدثنا سفيان عن الأعش عن عبد الث مر عن مسروق عن عبد 

ثْ عر 1 إلى ١‏ 1 ٍ- 3 ع 

الله رضفى افله عنه عن للنى يله ٠وءن‏ سفوانة عن نز بيد عن ابراهيم عن مسروق عن عبد لعن النبى ك2 
قال « ليس" منا نتن ضرب الود وش الجيوب” وكعا بدتعوتى الجاهلية » 

قوله (باب مانهى من دعوى الجاهلية ) نمى بم أوله ودعوى الجاهلية الاستخائة عند ارادة الحرب . كانوا 
يقولون : يا آل فلان » فيجتمعون فينصرون القائل ولوكان ظالما » لجاء الاسلام باانهى عن ذلك , وكأن المصئف 
أشار إلى ماورد فى بعض طرق جابر المذكور » وهو ما أخرجه إحمق بن راهويه والاملى فى « الفوائد الاصبانية » 
من طرق أبى الرسر عن جار قال 0 افقال غلام من المراجر بن وغلام من الاثمار ل فذكر, الحديثك ل وقبه 


الحديث زوم الزوم ٠‏ امه 
1 
د فقال رسول الله يلل أدعوى الجاهلية ؟ قالوا لا . قال : لا بأس » و لينصر الرجل أغاء ظالما أو مظلوما » فانكان 
ظالما فليتبه فأنه له نصر » وعرف من هذا أن الاستغاثه ليست حراما وإتما الحرام مارترتب عليها من دعوى الجاهلية 
وله (حدثنا محد) كذا للجميع غير منسوب » رهو ابن سلام كا جزم به أبو نعم فى « المستخرج » وأبو على 
الجياى 03 ونؤيد ذلك ماوقع فى « الوصاياء بمثل هذه الطريق» فمند الاكثر حدثنا و5 غير موب ؛ وعيد أنى ذر 
حد نذا محمد بن سلام ٠‏ قوله (غزدنا) هذه الغروة هى غزدة المراسيع وله ( ثاب معه ) بمثلثة وموحدة أى اجتمع 
الغفارى وكان أجير عمر بن الخطاب , والانصارى هو سنان بن وبرة حليف بنى سالم الخزرجى » وسيأق بان 
ذلك ف :فسير سورة المنافةين . قوله ( فكع ) بشئح الكاف والمرملئين أى ضر به على دره 5 قله (-ق تداعوا ) 
كذا للا كثر بسكون الواو بصيذة اججمع » وفى بعض النسخ عن ألى ذر د تداعوا » بفتّح العين والواو إصيغة التئنية » 
والمشهور فى هذا تداعيا بالياء عوض الواو » وكأنه بقاها على أصلبا بالواو . قله ( دعوها فائها خبيثة ) أى 
دعوى الجاهلية » وقيل الكسءة » والآول هو الممتمد . قَوله ( ألا نقتل ) بالنون وبالمثناة أيضا . قوله ( هذا 
الخبيث لمبد الله ) اللام ,معنى عن والتقدير قال عير بريد عبد الله ألا نقتل هذا الخييث ؟ وسيأى بقية شرح هذا 
الحديث ف التفسير إن شاء الله تمالى . قوله (وعن سفيان عن زبيذ ) هو معطوف على قوله « حدثنا سفبيان عن 
الأعش » وهو موصول وليس عملق ؛ وقد تقدم فى الجنائز من رواية أبى نعيم عن سفيان عن زبيد » ومن رواية 
عبد ألرهن بن مبدى عن سفيان عن الأعش » فسكأ نه كان عند ثثابت بن محمد عن سفيان عن شيخه ؛وكأئه سمعه 
منه مفرا لحدث به ؛ فنقل عنه كذلك 
. -ياسيت قصة خراعة 
0 - نيحا إسحاق بن اراعر حدنَنا حبى' بن" آم أخبرنا إسرائيل” عن أبى حصين عن أبى 
صالحر عن أبى هريرة رضى 421 عنه أن" رسول" اشر ينه قال « عرو بن سلى” بن قعة بن خندف أبو أخزاعة » 
الهم - مشا أبو البان أخبرنا 'شعيب عن الز*هرٌ قال سمست” سيد" بن السب قال ٠‏ البحيرة” 
القى عتم دده لااواغيت ولا لها أحدث فن الناس . والسائبة التى يسيبوتها لالمتهم فلا “تحمل علييا ثيء © 
قال : وقال أبو هربرة قال الدب يكوه « رأيت” عرو بن عاسر د لحر الرزاعى ره قصبه فى النار» 
وكان أولة من سَيِسب الدوائب » 
[ الحديث الاه؟ ‏ طرفه فى : 1355# ] 
قله ( باب قصة خزاعة ) اختلف فى نسهم مع الاتفاق على أنهم من ولد عمرو بن لحى باللام وا لموملة مصغر 


وهو ابن حارثة بن عمرو بن عامر بن ماء السماء » وقد تقدم نسبه فى أسل وأسل هو عر عبرو بن لحى ٠‏ ويقال ان 
اسم لحى ربيعة » وقل فب بءعض الرواة فقال عمرو بن حى » ووقع مثل ذلك فى « اجمع لاحميدى » والصواب 
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باللام وتشديد الياء آخره مصغر ؛ ووقع فى حديث جابر عند مسلم «دأيت أبا تمامةعمرو بن مااك» وفيه تغيير 
لكن أفاد أن كنية عمرو أبا ثمامة » ويقال لخزاءة بنو عتكمب » نسبوا إلى جدم كب بن عمرو بن الى ؛ قال 
أبن السكلى : لما تفرق أهل سبأ بمنبب سيل العرم نزل بنو مازن على ماء يقال له غسان » فن أنام به مئهم فبو غسانى » 
وا نخزعت منهم بلو عمرو بن الى عن قومهم فازلوا مكة وما حوها فسموا خزاعة » وتفرقت سائر الأزد» وق 
ذلك يقول حسان بن ثابت : 
ولما نزلنا طن مر عت خزاعةمنا فى جموغ كراكر 

دوقع فى حديث الباب أنه عمرو بن لحى إن قءة بن خندف ؛ وهذا يؤبد قول من «قول إن خيزاعة من مضر» 
وذلك أن خندف بكسر المعجمة وسكو ن اللون وقتس الدال بمدها فاء سم امرأة الياس بن مضر » واسمها ليلى بنت 
حلوان بن عمران بن الحاف بن قضاعة , اقبت مؤندف اشيتها » والخزدفة الحرولة » واشتبر بنوها بالنسبة الها دون 
أبيهم لآن الماس 1 مات حزنت عليه <زنا شديداً نحرث هجرت أملما ودارها وساحت ف الآرض حتى مانت » 
فكان من رأى أولادها الصغار يقول من هؤلاء ؟ فيقال بنو خندف : إشارة إلى أنها ضيءتهم ؛ وقعة بفتح القاف 
والمبم بعدها مهملة خفيفة ويقال بكسرالقاف وتشديد الميم . وجمع بعضهم بين الو لين أعنى نسبة خزاعة إلى الهن و إلى 
مضر أزعم أن حارئة ن عمرو لما مات قعة بن خندف كانت امرأته حامسلا بلحى فولدته وهى عزد حارثة فتيناه 
فنسب اليه قعل هذا ,فبو من مضر بالولادة ومن الين بالتبنى . وذكر ابن الكلى أن سبب قيام عبرو بن لحى 
بأمر الكعبة ومكة أن أمه فبيرة بنت عمرو بن الهارث بن مضاض الجرهمى وكان أبوها آخر من ولى أمر م2 
من جرم فقام بأمر اأبيت سبطه مرو بن الحى قفصار ذلك فى خزاعة بعد جرم » ووقع بينهم فى ذلك حروب إلى 
أن ابحلت جرم عن مكة . ثم تولت خزاعة أمر البيت ثلاثماثة سنة إلى أنكان آخرم ودعى أبا غبشان يعن المعجمة 
وسكون الموحدة بمدها معجمة أيضا وأحمة انحرش مهملة ثم معجمة أبن حليل عهملة ولامين مصغر ابن حبشية بفتح 
المبملة وسكون المو حدة بعدها معجمة ثم ياء نسب أبن لول بمتّح الموملة ولامين الآ ولى مضمومة ابن عبرو بن لى » 
وهو خال قصى بن كلاب أخو أمه حرى بضم المهملة وتشديد الموحدة مع الإمالة, وكان فى عقله ثى. عذعه قصى 
فاشترى منه أمر البيت بأذراد من الابل » ويقال بزق خمر » فغلب قصى حينئذ على أمر البيت ؛ وجمع بطون ببى 
فور وحارب خزاعة حتّى أخرجرم من مع ؛ وفيه يقول الشاعر : 

أبوم قصى” كان يدعى ممما بهجمع الله القبائل من فهر 

وشرع فصى لقريش السقاية والرفادة , فكان يصنع الطعام أ يام متى والحياض للاء , فيط المجيج ويسقهم » 
وهو الذى عر دار الندوة مكةء فاذا وقع لقريش شىء اجتمعوا فا وعقدوه ما . قله ( عمرو بن الى بن قعة 
ابن خندف أبو خزاءة ) أى هو أبو خزاءة » ووقع ف رواية أبى نعيم عن اسرائيل بهذا السند عند الاسماعيل 
د خزاعة بن ثمة بن عر و بن خادف » وفيه تغيير بالتقديم والتأخير ؛ وعنده هن طريق أبى أحد الزبيرى عن 
اسرائيل , ععرو أبوخزاعة بن ثعة بن خندف » وهذا بوافق الاول لكن يحذف للى ؛ وبأن يعرب ابن قمة اعراب 
مرو لا عراب أنو خزاعة : وأصوبا الآول» ومكذا دوى أبو حصين هذا الحديث عن أبى صالم مختصرا , 
وأخرجه مس من طربق سويل بن أنى سال عن أبيه نم منه ولفظه د رأيت عرو بن لحى بن قمة بن خندف حر 
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قصية فى النار» وأورده ابن [صق فى « السيرة الكبرى » عن محمد بن إبراهم النيمى عن أبى صالح أتم من هذا ولفظه 
د سمعت رسول الله يَكيْهْ يقول لأ كم بن الجون : رأيثت عبرو بن لحى بحر قصبه فى النار لآنه أول من غير دين 
اسماعيل , فنصب الاوثان وسيب السائية ويحر البحيرة ووص لالوصيلة وحمى الحااى ,» ووقع لنا بعلو فى « المعرفة » 
وعند ابن مردويه من طريق سبيل بن ألى صالم عن أبيه نحوه , والحا.م من طريق عمد بن مرو عن أَبى سابة عن 
أنى هريرةء لكاه قال « عرو بن قعة » فنسبه إلى جده » وروى الطبراق من حديث أبن عياس رقمه , أول من 
يد دين ابراهيي عمرو بن لمى بن قعة بن خندف أبوخزاعة » وذكر الفا كببى من طربق عكرمة تيحوه مرسلا وفنه 
د فقال المقداد : با رسول الله من عمرو بن لحى ؟ قال : أبوهؤلاء المى من خزاعة » وذكر ابن اق أن سبب عيادة 
عرو بن لحى الاصنام أنه خرج إلى الشام وبا يومئذ العماليق وهم يعبدون الأصنام فاستوهموم واحدا منها وجاء به إلى 
مكة فنصبه إلى الكعبة وهو هيل » وكان قبل ذلك فى زمن جرهم قد لخر رجل يقال له أساف بام أة يقال لما نائلة فى 
الكعبة فسخبما الله جل وعلا حجرين , فأخذهما عرو بن الى فنصهما حول السكعية ؛ فصار من يطاوف يتمسح 
جما ء بيدا باساف و يتم بنائلة . وذكر تمد بن حبيب عن أبن السكلى أن سيب ذلك أن عبرو بن لى كان له تابح 
من الجن يقال له أبو ثمامة فأتاه ليلة فقال : أجب أبا “مامة » فقال : لبيك من تهامة » فقال : ادخل بلا ملامة , 
ققال : ايت سيف جدة » جمد آللهة معدة خذها ولاجهب » وادع إلى عبادتها تجب . قال فتوجه إلى جدة فوجد 
الأصنام الى كانت تعيد فى زهن نوح وإدرإسء» وهى ود وسو اع وبغوث ويعءوق ونسرء ماما إلى مك ودعا إلى 
عبادتها فانآشرت سيب ذلك عيادة الأصنام فى العرب » وسياق زيادة شرح ذلك ى تفسير سورة نوح إن شاء الله 
تعالى . قله فى الرواية الأخرى عن أبى هريرة (عمرر بن عامر الخزاعى) كذا وقع أسبه فى حديث ابن مسعود عند 
أحد ولفظء « أول من سيب السوائب وعبد الاضنام عبرو بن عامر أ بوخزاعة » وهذا مغار ا تقدم» وكأله نسب . 
إلى جده لأمه عمرو بن حارثة بن عمرو بن عامر » وهو مغاير لما تقدم من نسية عرو بن الى إلى هضر فان عامرا 
هو أبن ماء اللماء بن سبأ وهو جد جد عهرو بن لحى عند من أسبه إلى ان » وحمل أن يكون تسب اليه 
بطريق التببنى كا تقدم قبل » وسيأتى الكلام على الوصيلة وااسائبة وغيرهما فى تفسير سورة المائدة إن شاء 
الله تعالى 
٠‏ - بإصسيسب قصة إسلام ألى ذر الففارى” رضى الله عنه 
١‏ - بأصيت قصة زموم 

هم - وَرشث) زيد هو ابن خم" ال أو قتيبة 1 60 ققيبة عد 0 ب سعيد القصير “قال 55 
أبو جرة قال « قال لنا ابن عبارو : ألا أخبر؟ بإسلام أى ذر؟ قال قلنا : بلى . قال قال أبو ذّر :كنت رجلا 
من غفار» فبامّنا أن' رجلا قد خرج 3 بزع 0 نى © فقات لأضى : اتظلق إلى هذا اارجلٍ كوه وأننى 
مخبره . فانطاق" ويه نم ركيم » فقات : ماعندك ؟ فقال : واطّر لقد رأيت” رجلا يام باعمير» وينهى عن الشر . 
فقلت ل : لم نشزنى من الخير» فأخذت جراباً وعصا ٠‏ 4 أقبَات” إلى مكة ملت لا أعرفه , وأ كردم أن أسألء 
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هنه» وأشبُ من ماو زمر وأكونة فى للج . قال : فرك بي عل" فقال :كأن لجل تغريب ؟ قال قلت : م . 
قال : فانطلق' إلى امنز ل . قال فانطتقسة معه' لابسالنى عن ثىء ولا أخبراه . فنا أصبحتة دوت إلى السجدر 
لأسأل عنه » و لبس أحل” مخي رلى واه . قال فربى عل“ دقال : أما اله الرجل يعرف مله بعد ؟ قال قلت 
لا. قال : انطلق معى» قال ذقال : ما أمرئك » وما أْفدَمَكَ هذه البلرة ؟ قال قلت له : إنكتمت على أخبر نك . 
قآل : فانى أفمل" . قال قلت له : بلقنا أنه قد خ رج هاهنا رجل يزءي' أن نئ» فأرسلت أخى ليكامه فرجم وم 
بشفنى من الخيرء فأردتٌ أن ألقايُ . فقال له : أما إنكه قد رَشد'ت . هذا وَجهى إليه » فا تبكنى » ادحُل' حيث” 
أدنشل” » فانى إن رأيت؛ أحدا أخافه عايك قت إلى الحائطكألى أصلح” على » وامضر ألك .فذى ومشنيت" 
معه » حتى دخل ودخلت" ممه على الذوء يل » فقات” له : اعرض' على" الإسلام » فض فأسلدت” مسكاى ٠‏ 


الا 


فقال لى : يا أبا ذّرء | كٍ هذا الام » وارجم إلى بلك » فاذا بَلتَكَ ظهورنا تأفبل . فقات” : والذى بعثكة 


بالمق. لاممرحَن' مها بين أظهر ثم. غاء إلى الأسحد وف راش" فيه قال : يامعشر قر يش إفى أشهد أن لا إله إلا 
لله » وأشهد” أن مدا عبدءٌ ورسوله . فقالوا : قوموا إلى هذا الصابىء؛ ققاموا » فصر بت" لآموت » فادر كى 
المباس” فاكب على » 1 أقبل عابهم فقال ؛ ويلك ' تفتلون رجلا من غفار » ومتجر كك 277 على غفار ؟ 
فأقلموا عنى ٠‏ فذا أن أصبّدت' الفدّ رجءت” فقات مثل ماقلت” بالأمس . فقالوا : قوموا إلى هذا المابى » فصنم 

5 تي و سل - 1 6خ لو عن : ٠)‏ املاع كيس 
لى مثل ماصندم بالأءس » وأدر كّنى المبامن ذأ كب على وقال مثل” مقالته بالآمس . قال : ذ_كان هذا أول 
إسلام أبي دَرّ رحه ان » 

[ الحديث ؟9ه؟ ‏ طرفه في : 341١‏ ] : 

قله ( باب قصة اسلام أبى ذر الغفارى ) هكذا فى رواية أبى ذر عن الموى رحده » وسقط للبافين» وكأنه 
أولى لآن هذه النرجمة ستأتى بعد إسلام أبى بكر وسعد وغيرهما 

ووقع للاكثر هنا د قصة زمزم » ووجه تعلقها بقصة أبى ذد ماوقم له من الا كتفاء ماء زمم فى المدة القى 
أقام فها مي . وسيأتى شرح ذلك فى مكانه ان شاء الله تعالى 

5 - بإسسيسب قصة ْم وجهل العرب 
قي ٍ- 0 8 214 

695” مم وش سُلهان بن حرب حل ثنا واد عن أَيُوب عن خمد عن الى هريرة رصمى لَه عنه قال 

0 قال _- أسر واد 6 من مر ينة وجمينة 00 وال 5 عو هن تنه أو مرا بئة ا خير” على للم ل أو قال 


يوم القيامة منابنك وخر وهوازن وغطفان 6 
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4 - مرش أبو الفمان حد تنا أبو عوانة عن أبى بشر عن سميد بن تير عن ابن عباس رضى 
اله عنهما قال « إذا سرك أن تمر جل العرب فافرأ ما فوق الثلاثين ومائة من سورة الانمام ل( قد مير الذين 
توا أولادم سَنَهَا بير دل - إلى قوله ‏ قد ضلُوا وما كانوا مبتد بن » 

قوله ( باب قصة زمزم وجبل العرب ) كذا لأبىذر ولغيره ه باب جبل العرب» وهو أولى إذلم بحر فى 
حدارثك الياب لزهزم ذكى وآنا الاسماءيل جمع هذه الأحادث ف تر جمة واحدة وهو مكجه . قوله( قل حيس الذن 
قدلوأ أولادم ( أى بذهم ( وسيأى بيان ذلك قى التفسير إن شاء الله تعالى » و يوذ من هذه الآية مطابةتبا الترجمة 
من قول ابن عباس ٠‏ إذا سرك أن تعرف جبل العرب » 

؟ - إسيب من انتب إلى آبائه فى الإسلام والجاهاية 
000 و 

وقال ابن مر وابوهريرة عن النى َه « ان العكرم” ابن لكريم ابن الكريم ابن السكريم يوسّف 
ابن يُمقوب” بن إسحاق” بن ابراهيي" خليل 4 . وقال التراه عن النى؟ قت « أنا ابن عبد الطللب » 

٠ه"‏ - وزكر ع ران حن دكا أى حدثنا الأعش سلمان قال حدثنا عرو ار عن سعيك 
ابن جتير عن ابن عباس رضى الله عنهما قال « لما َرَت [ 5١4‏ الشعراء ] : ( وأنذر عشير تك" الأفرتيين ) 
تجمل البئ مَك ينادى : يابتى فبر ر» يابتى عدى » لبطون ريش » 

ال ل وقال لنا قييصة” : أخيكنا سفيان عن حبيب بن أبى ابت عن سعيد بنر 0 عن ائن عباس ش 
قال « لما تلت ( وأنذر' عثيرتك الاقربين ) جَمل البى وَل يدعوم كبائل قبائل » 

0ه" - جَررشث) أبو المان أخبر نا شعيب أخبرنا أبو الز#نام عن الاعرج_عن أى هربرة رذى الله عنه 
أن" البئ يك قال « يابنى عيد مناف » اشتروا أقسم من الله . يابنى عبد العتلبرء اشتروا أنفسك من الله , 
يا أم” الزثيير بن السام عمة رسول الو يافاطمة بنت عمدء اشكّر يا نسم من الل »لا أملك” لك من الله شيئا 
سلانى من مالى ما شئتها » ظ 

قوله ( باب من تنسب إلى آبائه فى الاسلام والجاهلية ) أى جواز ذلك خلافا لمن صكرمه مطلقا فان محل 
الكراهة ما إذا أورده على طريق المفاخرة والمشاجرة »وقد روى 5 وأبو بيعل بأسناد حسن من حيد بثك أبى 
رحانة رفعه « من أنشسب إلى تسعة آباء كفار يريد بهم عزا أ و كرامة فبو عاشرم ف النارء . هَوِلِهِ ( دقال ابن عمر ١‏ 
وأبو هريرة عن النى يِل ان اللكريم ابن المكريم ال) تقدم حديث كل منبما موصولا فى أحاديث الآ نيياء » 
ووجه دلالته للترجمة أنه لما وقع من النى مك نسبة بوسف عليه السلام إلى آبائه كان دليلا على جواز ذلك لغيره فى 
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غيره و يكون ذلك مطابقا لركن الترجمة الاول . قوله ( وقال البراء عن النى يلت : أنا ابن عبد الطاب ) هو طرف 
من حديث تقدم موصولاف الجباد » وهو فى قصة غزوة حئين » ووجه الدلالة منه أنه يللع انتسب إلى جده عيد 
المطلب فيكون مطابقا لركن الترجمة الثاني . قوله (لما نذات ١‏ وأنذر عشيرتك الاقربين ) جمل انى بيده ينادى 
يابنى فبر » يابنى عدى » ببطون قريش ) فى رواية الكشهمينى د لبطون» باللام بدل الموحدة » وندازه لأقبائل 
من قريش قبل عشيرته الآدئين لسكرر انذار عشيرته » ولدخول قريش كبا فى أفاربه » ولان انذار العهيرة يقع 
بالطبع » وإئذار غيدهم يكون بطريق الآولى . قولهِ ( وقال انا قبيدة ال ) هو موصول وليس ,معلق ؛ وقد وصله 
الاسماعيل من وجه آخر عن قبيصة . قله ( جمل النى ييه يدعوم قبائل قبائل ) قد فسره الذى قيله وأنه كان 
يسمى رءوس القبائل ؟ةوله يابنى عدى , وأوضح منه حديث أبى هرنرة الذى بعدة حيث نادام طيقة بعد طيقة 
إلى أن انتهى إلى عءته صفية بنت عبد المطلب وهى أم الزبير بن العوام وإلى ابثته فاطمة علما الام » وسيأتى شرح 
ذلك مبسوطا فى تفسير سورة الشعراء » وهذه القصة إن كانت وقءت فى صدر الاسلام بمكة فل يدركيا ابن عباس 
لآنه ولد قبل المجرة بثلاث سين , ولا أبو هربرة لآنه اهما أسل بالمدينة » وفى نداء فاطمة يومئذ أيضا مايقتضى 
تأخر القصة لأنهاكانت حينئذ صغيرة أو مراهقة » وان كان أبو هريرة حضرها فلا يناسب الترجة لآنه نما أسل 
بعد المجرة بمدة , والذى يظبر أن ذلك وقع مرئين مرة فى صدر الاسلام ورواية ابن عباس وأفى هريرة لحا من 
مرسل الصحاية » وهذا هو الموافق للترجمة من جبة دخموها فى مبتد| السيرة النبوية » ويؤيد ذلك ماسيأتى هن أن أبا 
لحب كان حاضرا لذلك وهو مات فى أيام بدر » ومرة بعد ذلك حيث يمكن أن تدعى فما قاطمة عام السلام أو 
يحضر ذلك أبو هريرة أو ابن عباس 


5 - بإسيب ابن أخت القوم منهم » وولى القوم منهم 

604" ب وشا سامان بن حربر حد"ثنا شعبة” عن قتادة عن نس رضى” 421 عنه قال م دع اننبى وله 
الانصار فقال : هل فصكم دون غير؟ ؟ قالوا : لا .لابن أخثر لنا * فقال رسولة الله ميل : ابن 
أختر القوع مهم » 

وله ( باب ابن أخت القوم من,م ومولى القوم مهم ) أى فما يرجع إلى المناظرة والتماون ونحو ذاك 6 
وأما بالنسبة إلى الميداث ففيه نزاع » كا سيأتى بسطه فىكتاب اافرا'ض . قَولِه ( الا ابن أخت انا ) هو الثهان بن 
مقرن المرى كا أخرجه أجد دن طردق شدية عن معاوية بن قرة فى حديث أنس هذا , ووقم ذلك فى قصة أخرىكما 
أخرجه ااطبراقى هن حديث عتبة بن غزوان ٠‏ ان النى َلك قال يوما لقرإش : هل فيكم من أيس منكم ؟ قالوا لا » 
إلا ابن أختنا عتبة بن غزوان » فقال : ابن أخت القوم منهم » . وله من حديث عمرو بن عوف أن النى يََيِقُ دخل 
بيته قال ه ادخلوا على" ولا يدخل على إلا قرشى » فقال : هل ٠ءك‏ أحد غيرك ؟ قالوا ممنا ابن الاخت والمولى» قال 
حليف القوم منهم ومولى القوم منرم » » وأخرج أحمد وه من حديث أنى مومى والطبراق موه من حديث أبى 
سعيد . ( آأبيه ) : لم يذكر المصئف حديث «هولى القوم منهم » مع ذكرهف الترجة » فرعم بعضبم أنه لم بقع له 


الحديث وروم زعوم ؟وة 


حديث دلى شرطه فأشار أأيه » وفيه أظر لآنه قد أورده فى الفرائض من حديث أنس ولفظه هوم وى الوم من 
أنفسهم . والمراد بالمولى هنا الممئق بفتح المثناة أو الحليف » وأما ااولى من أعلى فلا يراد هنا » وسيأنى فى غزوة 
حنين بيان سبب حديث الواب » ووقع فى حديث أنى هربرة عند البزار مضمون الترجمة وزيادة علها بلفظ « هولى 
القوم منهم , و حليف القوم منهم » وابن أخت القوم منهم » 
٠6‏ - بإسبب نصة الحيّش» وقول النى يَلع « يابنى أرفدة » 
- 7 م ّ_ ع كل 
64" ب مَرَشنا حى بن" بكير حدثتنا الث عن قل عن ان شهاب عن عروة عن عائشة أن" أ 
. دادم - - , 2 سس ا 1 ُ ل 8 
بكر ررض الله عنه دخل عليها وعندّها جاريتان فى أيام مني لفان وتضر بان » والنى عَلِته ممَكّشُ بثوبو» 


ها أبو بكر , ذكدَف البى' مطل عن وجبه فقال : دبا يا أبا بكر » فامها أيام عيد . وتلاث” الايام. 


نيو 
أيام” مى' » 
.مهم - وقالت عائشة « رأيث” الذي 2 مرق وأنا أنظر' إلى الحبشة وهم افونت ف اليد 
جرم عمر” فقال البى وك : دمهم » أمنا بنى أرفدة . ينى من الامن » 
قله ( باب قصة الحبش وقول النى يلم يابنى أرفدة ) هو بفتح الحمزة وسكون الراء وكسر القاء اسم لجد لم٠‏ 
وقيل معنى أرفدة الآمة » وقد نقدم شىء هن ذلك فى أبواب العردين . والحبش م المبشة يقال إنهم ٠ن‏ ولد حبش 
اب نكوش بن حام بن نوح ء وهم مجحاورون لأهل المن يقطع بياوم اابحرء وقد غلروا على اليمن قبل الاسلام وملكوهاء 
وغزا أبرهة ءن «لوكوم السكعية ومعه أأميل » وقد ذكر ابن طق قصته مطولة » وأثرجما الماكتم ثم البوق هن 
طريق قابوس بن أبى ظبيان عن أبيه عن ابن عباس ملخصة » والى هذا القدر أشار المصنف بذكرم فى مقدمة 
السيرة الابوية ؛ واستدل قوم من أله وفمة حل درث الياب على جواز الرقس وسماع آ لات الملاهى , وطءن أمه الجبود 


2 


5 - يسيب من أحب أن لايسّب نسبه 


- 01 5 6 ِ 0 5 رع الا م إل ٠‏ 
أ “امم - طكئ عنان بن الى شبية حد ثنا عبدة” عن هدام من ابية عن عاثة رفى الله عمها 
قالت « استأذن حَسَانُ النى' يكم فى هجا للشركين , قال : كيف بتسبى ؟ فقال حسان” : لاسانك معهم كا 


_- 
٠. 


اش الشهر ّ من المحين » 
وعن أبيو قال « ذهبت” أن حسان عند عائشة” فقالت : لا 0 » فانه كان يناف عن النى” 0 0 
[ الحديث مم" طرفاه فى : © 4١4‏ > 3(60ا] 
قله (باب من أحب أن لابب نسبه ) هو يضم أول يسب وااراد بالنسب الآصل وبالسب القتم » والمراه . 
مس ءاج 5ه نج البارص 


ةذه ١‏ كتاب المناقب 


أن لايشتم أهل أسبه ٠‏ قله (حدثنا عبدة) هو أبن سلمان » وهشام هو ابن عروة . قوله (استأذن حسان بن ثابت) 
أى ان المنذر بن عمرو بن حرام الانصارى الخزرجى » وسبب هذا الاشنئذان مبين عند ملم من طزيق أبى سلية عن 
عائة قالت قال رسول الله مَك : اهجوا المشركين فانه أشمد علامم من رشق النبل ؛ فأرسل إلى ابن رواحة فقال : 
اهجهم , فبجاهم فم يرض » فآرسل الى كمب بن مالك » ثم أرسل إلى حسان فقال : قد آن لكم أن ترسلوا إلى هذا 
الأسد الضارب بذنبه . ثم أدلع لسانه مل حر كه ثم قال : والذى بمثك بالحق لآفر اهم بلسانى فرى الآديم : قال 
لالمجل » وروى أحد من حديث حكعب إن مالك قال « قال لنا رسول أنه يلق : اهجوا المشركين بالشعر ؛ فان 
المؤمن يجاهد بنفسه وماله » والذى نفس عمد بيده كأنما تنضحوتهم بالنبل » وروى أحمد واليزار من ديك 
ععار بن ياسر قال «١‏ لما هجانا المشركون قال لنا رول الله يِل : قولوا لم ا يقولون لك ». قوله كيف بنسى 
قهم ) أى كيف ترجو قريشا مع اجتماعى معهم فى نسب واحد ؟ وف هذا اشارة إلى أن معظم طرق الجو العض 
بالآباء . قله ( لاسلنك منهم ) أى لخلصن نسبك من أسمم بحيث يخاص الحجو بهم دونك ؛ وق دواية أبى 
سلمة المذكور ه فقال : انت أيا بكر فانه أغل قريش بأفسايها حتى مخلص لك نسى » فأتاه حسان , ثم رجع ققال : 
قد حض لى نسبك . قَوله ( كا تسل الشعرة من العجين ) أشار بذلك إلى أن الشعرة إذا أخرجت من العجين لايتعلق 
بها منه ثىء انعوهتها » مخلاف ماإذا سلت من العسل مثلا فاتها قد يعلق بها منه ثى. » وأما إذا سلت من الخيز فانها 
قد تنقطع قبل أن تخاص . قله ( وعن أبيه ) هو موصول بالاسناد المذكور إلى عروة وليس يملق , وقد أخرجة. 
المصنف ف الادب عن تمد بن سلام عن عبدة ببذا الاسناد فقال فيه « وعن هشام عن أبيه » فذكر الزيادة » وكذلك 
أخرجه فى «الادب المفرد » َه (كان ينافج ) كين ألفاء بعدها مبملة ومءئاها ندافع أو براى ء قال الكشمهنى فى 
رواية أبى ذر عنه : نفحت الدابة إذا رمحت حوافرها . ونفحه بالسيف إذا تثاوله من بعيد » وأصل الفح بالمبملة 
الضرب » وقيل للعطاء نف حكأن المعطى يضرب السائل به» ووقع فى رواية أبى سلية المذكورة « قالت مائشة فسعت 
النى يلمع يقول لحسان : أن زوح القدس لازال يؤ يدك ما الحت عن الله ورسوله » قالت وسمعته يقول «١‏ هجام 
حسان فشنى وأشنى » وقد تقدم فى أوائل الصلاة ما يدل على أن المراد بروح القدس جيزيل عليه السلام » ويأتى 
الكلام على الشعر وأحكامه فىكتتاب الآدب إن شاء الله تعالى ا 


يسيس ماجاء فى أسماء رسول الَو يل » وقول الل مر وجل [ 4" الفمح ]: 
( تمد رسول الله » والذين ممه أ داه على الكار) , وقوله + الصف ] : لمن بمدى اسمه أجد 4 
"6ه" - جِرْشُن) إراهم” بن النذر قال حدثنى مَمْنَ عن مالك عن ابن شهاب عن عمد بن جبير_بن 
مُطعم_ عن أبير رضى الله عنه قال : قال رول الله يق «لى حهسة” أسماء : أأنا عمد » وأنا أحدد » وأنا الماحى الذى 
بمحو الله بى السكفر ء وأنا الماش الذى ثممشرث الناس” على قَدَمى » وأذا المانب » 
[ الحديث بهم طرنه فى : 4495 ] ١‏ 
7077 - وش عل" بن عبد الله حدئنا سفيان عن ألى الر ناو عن الاعرج_ عن ألى سريرة رضي الله 


الحديث لاوم د لوم ش 000 


عنه قال : قال رسول” ألله ييه , ألا تبهو نكيف" ' عرف 481 م ريش وأعنهم ؟ » يشتءون 68 0 


ويلمنون” مل م1 » وأنا عمل" 0 


قله ( باب ماجاء فى اسماء رسول الله يع وقوله عز وجل ود رسول الله والذين معه أشداء على الكفار) 
وقوله لإ من بعدى اسمه أحد) كأنه يشير إلى أن وذ ين الاسعين أشهر أسمائه , و أشبرهها حمد', وقد تكرر فى القرآن » 
وأما أحمد فذكر فيه حكاية عن قول عيسى عليه السلام » فاما عمد فن باب التفعيل المبااغة , وأما أحمد فن باب 
النفضيل » وقيل سعى أحمد لآنه عم منقول من صففة وهى أفمل التفضيل ومعناء أحمد الحامدين, وسيب ذلك مانيت 
فى الصحيح أنه يفتح عليه فى المقام انحمود بمحامد لم يفتح بها على أحد قبله » وقيل الانيياء حمادرن وهو أحمدم , 
أى أكثرم حدا أو أءظمهم فى صفة الحد » وأما جمد فب منقول من صغة الحد أيضا وهو منى مود وفيه معنى 
المبالغة » وقد أخرج المصنف ف « التاريخ الضهيد » من طريق على بن زيد قال كان أأبو طالب يقول : 

وشق له من امه لجله فذوالعرش محود وهذا تخد 
واحمد الذى حمد مرة بعد م ةكالممدح ؛ قال الاعثى : 
اليك أبيت اللعن كان وجيفبا إلى الماجد القرم الجواد الحمد 

أى الذنى حهد مرة بعد مرة » أو الذى #كاملت فيه الخصال الحدودة ٠‏ قال عماض : كان رسول ألله عله أحن 
قبل أن يكون حدايا وقع فى الوجود لآن تسسميته أحمد وقعت فى الكتب السالفة » وتسميته جمدا وقعت ف القرآن 
المظيم »وذلك أنه حمد ربه قبل أن تحمده الناس » وكذلك فى الأخرة حمد ربه فيشفعه قيحمده الئاس . وقد خص 
بسودة الحد وبلواء الجد و بالمقام الحمود » وشرع له المد بعد الأكل و بعد الشرب و بمد الدعاء و بعد القدوم من 
السفر ء وسميت أمته المادين » لجمعت له معاتى الود وأنوامه بَلِن . وذكر فيه حديثين : أحدهما قوله م عن عمد 
ابن جبير بن «طمم عن أبيه » كذا وقع موصولا عند معن بن عيبى عن مالك » وقال الاكثر « عن مالك عن 
الزهرى عن تخد بن جبير » مرسلا » ووافق معا على وصله عن مالك جوبرية بن أسماء عند الاسماعلى ونمد بن 
المبارك وعبد اله بن نافع عند ألى عوانة ؛ وأخرجه الدازقطن فى الغرائب » عن آخرين عن مالك » وقال : ان 
اكثر أسماب مالك أرماوه : فلت : وهو معروف الاتصال عن غير مالك ؛ وصله يونس بن بزيد وعقيل ومعمر 
وحد يهم علدا أمسم 'وشعية وحديثه عند المصنف ف التفسير ؛ وابن عمينة عند مسل أيضا. والترمذى كلهم عن 
الزهرى » ودواه عن جبيد بن مطعم أيضا زلده الآخر افع وى حديثه زيادة , وعند المصنف فى التاديخ » 
وأخرجه أحد وان سعد وصيحه الحا , وفى الباب عن أبى مومى الاشمرى عثد مس والمصنف ف التاريخ » عن 
حدذيفة عند المصنف ف التاررعم والترمذى واين سعد وعن أن عباس وأ الطفيل عند ابن عدى » وهن مرسل 
٠‏ تجاهد عند ابن مبعد » وسأذ؟" رمافى رواياتهم من ذيادة فائدة ٠‏ قوله ( عن مد بن جبير ) فى رواية شعيب المذ كورة 
عن الرهرى « أخيرنى مد بن جبير » ٠‏ قوله (لى خمسة أسها )٠‏ فى دواية نافع بن جبير عند ابن سعد أنه دخل على عبد 
الملك بن مروان فقال لله : أتحصى أسماء رول اقه يل التى كان جبير بن مطمم يعدها ؟ قال : : ثعم » فى تنت : فذكل 


كؤة ١‏ كتثاب الملاقب 


الخسة التى ذكرها مد بن جبير وزاد الخاتم , لكن روى البوق فى «الدلائل» من طريق ابن أبلى حفصة عن الزهرى 
فى حديث عمد بن جبير بن مطع, « وأنا العاقب» قال يعنى الخاتم ؛ وق حديث حذديفة « أححمد وجمد والحاشر والمةفى 
وى الرحة » وكذا فى حديث أبى مومى إلا أنه لم يذكر الحاشر » وزعم بمضهم أن العدد ليس من قول النى عَلل 
وإبما ذكره الراوىبالمعنى » وفيه نظر ل:صريحه فى الحديث بقوله « ان لى خمسة أسماء » والذى يظهر أنه أراد أن لى 
خمسة أسماء أختص با ل يسم ما أحد قإلى » أو معظمة أو مشبو دة فى الم الماضية ء لا أنه أراد الحضر فها . قال 
عياض : حمى الله هذه الامماء أن يسمى بها أحد قيله » واما نمى بعض العرب مدا قرب ميلاده لما سمءوا من 
الكبان والأحبار أن نبيا س.يبعث فى ذلك الزمان يسمى مدا فرجوا أن يكونوا ثم فسموا أبناءم بذلك » قال : وثم 
سمتة لاسا بع لم » كذا قال » وقال السهلى فى «الروضء لايع رف ف العرب من تسمى مدا قبل لانى يللم إلا ثلائة : 
مد بن سفيان بن مجاشع » وعمد بن أحيحة بن الجلاح » وتمد بن حمران بن ربيعة . وسوق السميل إلى هذا القول 
أ بوعيد الله بن خالويه فى كيتاب «ليس, وهو صر مردود » وقدجمت أسماء من تسمى بذلك فى جزء مفرد فبلغوا 
تحو العشرين لكن مع تكرر فى بعضهم ودثم فى بعض » فيتلخص منرم خمسة هشر نفساء وأشبرم عمد بن عدى بن 
ربدعة بن سواءة بن جشم بن مهد بن زيد مئاة بن »مم التميمى أل.مدى ٠‏ روى -«ديثه البغورى وانن سعد وان شاهين 
وابن السكن وغيرهم من طريق العلاء بن الفضل عن أ بيه عن جده عبد الماك بن أبى سوية عن بيه عن ألى سوبة عن 
أبيه خليفة بن عبدة المنقرى قال « سأ لت عمد بن عدى بن رب.مة كيف سماك أبوك فى الجاهلية حمدا ؟ قال سأ لت أبى 
عا سألتتى فقال : خرجت رابع أربعة من بنى يم أنا أحدم وسفيان بن مجماشع و يزيد بن عمرو بن ربيعة وأسامة 
ابن مالك بن حديب بن العزبر نر يد ابن جفئة الغسانى با اعام , فتزلنا على غدير عند دير » فأشرف علينا الديرانى فقال 
لنا : انه يبعث منكم وشيكا نى فسارعوا اليه » فقلنا مااسمه ؟ قال : مد . فليا انصرفنا ولد لكل منا واد فسياه 
مدا لذلك » انتهى وقال ابن سعد م أخير نا على بن عمد هن مسلة بن محارب عن ةتثادة بن السكن قال : كان فى بى 
تيم تمد بن سفيان بن مماشع , قيل لأابيه نه سيكون فى فى المرب اسمه عمد فسمى ابنه مدا أبؤلاء أربمة ليس 
فى السياق مايشعر بأن فهم من له حبة إلا جمد بن عدى . وقد قال ابن سعد لما ذكره فى الصحابة : عداده فى أهل 
الكوفة, وذكر عبدان المروزى أن عمد بن احيحة بن الجلاح أول من تسمى ف الجاهلية حمداء وك نه تلق ذلك من 
قصة تبع هأ حاصر المديئة وخرج ايه أحيحة المذكور هو وا هبر الذىكان عندهم بكرب فأخيره الحبران هما بلد في 
يدث لسعى تمدا فسدى أبنه حمدا . وذكر اليلاذرى منبم #د بن عقبة بن أحيحة » فلا أدرى أهما واحد نسب ميرة 
إلى جده أم هما اثنان . ومنهم تمد بن البراء البكرى ذكره ابن حبهب ٠‏ وضبط البلاخرى أباه فقال : عمد بن بر" 
شد بد الراء ليس بعدها ألف ان طريف بن عّوارة بن عام بن أمث بن بكر بن عبد منأة بن كنا نة » و هذا نسبوه 
أيضا المتوارى . وغفل ابن دحية فعد فمبهم جمد بن عدوارة وهو هو نسب ليده الآعلى . ومنهم عمد بن اليحمد 
الازدى ذكره المفجع البصرى فى كتاب « المعقد» وحمد بن خيولى امداق وذكره ابن دزيد . ومنهم مل بن 
حرماز بن مالك المعمرى ذكره ووس فق الذيل . وملهم مد بن حمرآن بن أبى حمران واسمه ربمعة بن مالك 
الجمن المعروف بالشويعر ذكره المرزباتى فقال : هو أحد من سمى مدا فى الجاهلية » وله قصه مع امرى. القيس . 
ومنهم مد بن خزاعى بن علق.ة بن حرابة السلى من بنى ذكوان ذكره ابن .عد عن على بن عمد هن سالبة بن الفضل 


الحفيث لول لاوم امل 


هن جمد بن [بمق تال : ممى عمد بن خزاعى طمعا فى النبوة . وذكر الطبرى أن أبرهة الحبثى توجه وأمره أن يغزو 
بىكنانة فقتلوه فكان ذلك من أسباب قصة الفيل . وذكره د بن أحمد بن سساجان الحروى فى كتاب ١‏ الدلائل » 
فيمن تسمى مدا فى الجاهلية , وذكر ابن سعد لأاخيه قيس بن خزاعى يذكره من أبيات يقول فيها : 
فذلم ذو التاج منا مد ورايته فى حومة الموت نخفق 

ومنهم مد إن عمرو بن مغفل بضم أوله وسكون المعجمة وكمر الفاء ثم لام وهو والد هبيب يموحدتين مص 
وهو على شرط المذكورين فان لولده صحبة ومات هو فى الجاهلية . ومنهم جمد بن الحارث بن حذييج بن حو يص ذكره 
أبو حاتم السجستاق فى دككتاب المعمرين » وذكر له قصة مع عمر وقال : [نه أحد من سعى فى الجاهلية مدا . ومنوم 
بحد الفقيمى ؛ ود الاسيدى » ذكرها ابن سهد ولم ينسهما بأكثر من ذلك » فعرف ,بذا وجه الرد على الحصر 
الثى ذكره السهيلى , وكذا النى ذكره القاضى , وجب من السهيل كيف لم يقف على ماذكره عياض م عكو نه كان 
قبله » وقد نحرر لنا من أسمائهم قدر الذى ذكره القاضى مرتين بل ثلاث مرار فانه ذكر فى الستة الذين جزم يهم 
عمد بن مسابة » وهو غلط فانه ولد بعد ميلاد النى يَثق بمدة ففضل له خمسة وقد خاص لنا خمسة عشر والله المتعان 
قوله ( وأنا ال ماحى الذى بحو الله فى الكفر ) قيل المراد ازالة ذلك من جزيرة العرب » وفيه نظر لآآنه وفع فى 
رواية عقيل ومعمر ه بمحو بى الله التكفرة » ويماب بأن المراد ازالة الكفى بازالة أهله » واتما قيد يجزيرة العرب. ش 
لآن الكفرما امحى من جميع البلاد » وقيل انه مول على الأغلب أو أنه ينسح بسببه أولا فأولا إلى أن يضمحل ‏ 
فى زمن عيسى بن مرم فانه يرفم الجزية ولا يقبل إلا الاسلام ؛ وتعقب بأن الساعة لاتقوم إلا على شرار النأس ؛ 
ويحاب يحواز أن يرند بعضهم بعد موت عيسى وترسل الريح فتقبض روح كل مؤمن ومؤمئة خينئذ فلا ييق إلا 
الشرار » وفى رواية نافع بن جبير د وانا الماحى فان الله بمحو به سيئات من اتبعه » وهذا يشبه أن يكون من قول 
الراوى . قله ( وأنا الحاشر الذى يحشر الناس على قدى ) أى على أثرى أى أنه حشر قبل الناس ٠‏ وهو موافق 
اقوله فى الرواية الأخرى « حشر الناس على عقى » و>تمل أن يكون المراد بالقدم الزمان أى وقت قياى على قدى 
بظبور علامات الحشر , إشاة إلى أنه ليس بمده نى ولا شريعة . واستشحكل التفسير بانه يقعنى بأنه شور 
فكيف يفسر به حاشر وهو اعم فاعل » وأجيب بأن اسناد الفمل إلى الفاعل إضافة والإضافة قصح بأد ملابسة » 
فلءا كان لا أمة بعد أمته لانه لانى بعده نسب الحشر اليه لانه يقع عقبه » ويتمل أن يكون معناه أنه أول من حشر 
كا جاء فى الحديث الآخر « أنا أول من تنشق عنه الآرض » وقيل معتى القدم السبب » وقيل المراد على مشاهدق 
قأنما لله شاهدا على الأمم ٠‏ ووقع فى واي نافع بن جبير «وأنا حاشر بعت مع الساعة» وهو يرجح الاول . (تنييه) 
قوله ه على عقى » بكسر الموحدة عذففا على الافراد » و لبعضهم بالتشديد على التثية والموحدة مفتوحة قوله ( وأنا 
العاقب ) زاد يونس بن بزيد فى روايته عن الزهرى « الذى ايس بعده نى . وقد سما الله رءوظ رحماء قال البق فى 
د الدلائل » قوله , وقد سماه الله الج » مدرج من قول الرهرى . قلت : وه و كذلك وكأ نهأشاد إلى ماف آخر سورة 
براءة . وأما قوله « الذى ليس بده فى » فظاهره الإدراج أيضا » اكن وقع فى رواية سفيان بن عبيئة عند 
الترمذى وغيره بلفظ « الذى ايس بعدى نى» ووقع فى رواية نافع بن جبير «فإنه عقب الآانبياء ؛ وهو محتمل للرقع 
والوقف . وما وقع من أسماته فى القرآن بالاتفاق ١‏ الشاهد المبشر النذير المبين الداعي إلى الله السراج المنير» وقيه 


مه 619 كاب المنائب 


أيضا ‏ المذكر والرحة والنعمة والمادى والثشهيد والآمين واازمل والمدثرء وتقدم فى حديث عبد الله بن"عبرق 
أبن العاص «المتوكل » , ومن أسمائه المشوورة , الختار والمصعاق وااشفيع المشفع والصادق المصدوق ء وغير ذلك 
ال ابن دحية فى تصنيف له مفرد فى الاسماء النبوية : قال بعضهم أسماء النى. يع عدد أسماء الله“ البستى تسنعة 
ونسعون اما , قال : ولو حث عتها باحث ايلغت ثلامائة امي وذكر فى تصنيفه المذكور أماكنها من القرآن 
والاخبار وذبط ألفاظها وشرح معانها واستطردكعادتة إلى فوائد كثيرة ‏ وغالب الاسماء النى ذكرها وصف يبا 
النى يع وم برد الكثير منها على سبل القسمية ؛ مثل عده اللبئة بفتح اللام وكسر المو-ددة ثم النون فى أسماته 
للحديث المذ كور فى الباب بعده فى القعسر الذى من ذهب وفضة إلا موضع لبئة قال « فكلنت أنا الابثة» كذا وقع 
فى حديث ألى هر برة » وفى حديث جابر « موضع اللبنة» وهوالمراد . ونقل ابن العربىفى شرح الثرهمذى عن بعض 
الصوفية أن لله ألف اسم وارسوله ألف اسم » وقيل الحكة فى الاقتصار على الخسة المذكورة فى هذا الحديث أنها 
أشورافن غيرها موجودة فى الكتب القدمة و بين الآمم السالفة . الحديك الثاق ' قوله ( سفيان ) هو بن 
عيياة . قوله ( عن أبى الزناد ) فى دواية « حدثنا أبو الزناد» . قله ( ألا تعجبون ) فى رواية عبد الرحن بن أبن 
الزئاد عن أببه عند المصنف ف التارييخ « ياعباد الله انظروا » وله من طريق ممد بن يخلان عن أبيه عن أبى هريرة 
بلفظ « أل ترواكيف» والباق سواء . قله ( يشتمون هذءا ) كان الكدفار من قريش من شدة كراهتهم فى النى 
22 لايسمونه باسمه الدال على المدح فيعدلون إلى ضده فيةولون مذهم وإذا ذكى وه بسوء قالوا فمل الله يمذمم » 
ومذم ليس هو أسمه ولا يعرف به فذكان الذى يع منهم فى ذلك مصروفا إلى غيره ٠‏ قال ابن النين : استدل هذا 
الحديث من أسقط حد القذف بالتءعريض وثم الااكثر خلافا لمالك , وأجاب بأنه لم بشع فى الحديث أنه لاشىء علييم 
فى ذلك بل الواقع أنهم عوقبوا علىذلك بالقّل وغيره انتهى . والتحقيق أنه لا<جة فى ذلك إثبانا ولا نفيا » والله 
أعل . واستابط مئه النساتى أن من تكلم بكلام مناف لمعى الطلاق ومطلق الفرقة وقصد به الطلاق لابقع »كن قال 
ازوجته كلى وقصد الطلاق فانها لاتطلق , لآن الآكل لا يصلح أن يفسر به الطلاق بوجه من الوجوه  »‏ أن مذمما 
لا يمكن أن يفسر به مد عليه أفضل الصلاة والسلام بوجه من الوجوه 
ج: 4- باسب نا تم رالثبيين لله 
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هذه اللبنة ؟ فال : فأنا الأبنة ؛ وأنا خام النبيين » 


8. 


668 ٠ ٠ ١و‎ - الحديث )لوم‎ 


وله ( باب عاتم النييين ) أى أن المراد بالخاتم فى أسمائه أنه خاتم النبين ؛ ولمح با وقع فى القرآن » وأشار 
إلى ماأخ رجه فى التادييخ من حديث العر باض بن سارية رفعه « الى عبد الله وخاتم النبيين وان آدم لمنجدل فى طينته » 
الحديث ؛ وأخرجه أيضا أحد وحمحه ابن حبان والحا م فأورد فيه حدبى أنى هريرة وجابر وممناهيا واحد 
| وسياق أبى هريرة أتم ؛ ووقع فى آخر حد دك جابر عند الاسماعيل من طروق عفان عن سيم بن حيان د فأنا موضع 
االبنة جئت عتمت الانبياء » . قله ( مثلى ومثل الانبياء كرجل بى دارا ) قيل : المشبه به وأحد والمثبه جماعة 
فكيف صح هبيه ؟ وجوابه أنه جمل الانيياء كرجل واحد ء لأنه لايتم ما أراد من التدبيه إلا باعتباد الكل » 
وكذلك الدار لاثم إلا باجماع البنيان » ويحتمل أن وكون من التشبمه ال#ثيلل وهو أن بو جد وصف من أوصاف 
المثنيه ورشيه عثله من أحوال المشيه به, فك انه شيه الاندياء وما بءثوا به من إرشاد الناس بدءت أسدت قواعده 
ودفع بنيانه وبق منه موضع به يتم صلاح ذلك البيت » وزعم ابن العرفى أن اللبئة المشار المبا كانت ف أس الدار 
المذكورة وأنبا لولا وضعبا لانقدت تلك الدار » قال : وبهذا يتم المراد من النشبيه المذكور انتهى . وهذا إنكان 
منقولا فبو حسن والا فليس بلازم » ننم ظاهر السياق أن تسكون اللبئة فى مكان رظور عدم الكال فى الدار بفقدها 
وقد وقع فى رواية همام عند مم : الاموضع لينة من زاوية من زواياها » فيظبر أن المراد أنها مكالة محسدئة وإلا 
لاستلزم أن يكون الامر بدرنما كان نافصا , ولبس كذلك فان شر يعة كل فى باانسبة اليهكاملة , فالمراد هنا النظر إلى 
٠‏ الأكل يالنسبة الى الشريعة الهمدية معما مضى من الشرائع الكاملة . وله ( اولا موضع اللبئة ) بفتح اللام وكس 
الموحدة بعدها نون وبكسر اللام وسكون الموحدة أيضا هى القطمة من الطين تعجن وتجبل وتعد للبناء ويقال لها ما لم 
تحرق لبنة » فاذا أحرقت فهى آجرة . وقوله ه موضع اللبئة» بالرفع على أنه مبتدأ وخيره عذوف أى لولا موضع 
اللبئة بوثم النقص لكان بناء الدار كاملا » ويمتمل أن تكون «١‏ لولاء تحضيضية وفعلبا ممذوف تقديره اولا أ كل 
موضع اللبئة. ووقع فى رواية همام عند أحد د ألا وضعت هيئا لبنة فيتم بيانك » . وفى الحديث ضرب المثال 
لثتقريب الآآفيام وفضل النى يلق على سائر النبيين , وان الله خم به المرسسلين ء”وأكل به شرائع الدين 


9 - باسيب وفاق الى ع2 


؛ 5 ٍ 3 02 
7 مَرَشثا عبد الله بن يوسن حلكثنا الليث” عن عقيل عن ابن شهاب عن عروة بن أاز بير عن 5 
لم يم 


عائشة” رضى ام ونها دان" الى" 22 وى وهو أ ثلاث وستين »© 

وقال ابح شهاب : وأخبرنى ,سعيد” بن السيب مثله 

[ المديث 50 ى طرفه في 5 4407 ]: 

وله ( باب وفاة النى يت )كذا وقعت هذه الترجمة عند أبى ذر وسقظت من رواية النسق وم يذكرها 
الاتماعيل ؛ وى بوتا هنا نظر فانحاها فى آخر المفازى يا سيأتى » والذى يظبر أن المصنف قصد بايزاد حديث 
عائشة هنا. بيان مقدار عمر التى يَلْيهُ فقط لاخصوص زمن وفاته وأورده فى الاسماء إشارة إلى أن من جملة صفاته 
عند أهل الكتاب أن مدة عمره القدر الذى عاشه ؛ وسيأتى نقل الحلاف فى متداره فى آخر المغاذى إن شاء الله عالى 


١ 1-6‏ -كتاب المناقب 
#اساططاطااااا7++7ااااشاطنتت عستت 22221 سس 
قله ( ةل ابن شباب : وأخيرى سعيد إن المسيب مثله ) أى مثل ما أخبر عروة عن عالشة , وقول ابن شهاب 

موصول بالاسناد المذكور , وقد أخرجه الاسماعيلى من طر يق مومى بن عقبة عن ابن شباب بالاسناد.ن معا مفرقا 

وهو من مرسل سعيد بن المسيب ؛ وصحتمل أن يكون سعيد أيضا سمعه من عائثدة رضى الله عنها 
٠‏ - باصت كنية الدىء ول 

0 - جرش حفص" بن عمر حد ندا شعبة” عن تمد عن أنس رض الل" عنه قال مكان الذى وَل 
فى الوق » فقال رجُلٌ : يا أبا ايمر فالفقت النئ يك فقال : تمُوا باعى ) ولا نكتنوا بكنيتى » 

مهم - وش ثاحد أن كثير أخبر نا شعي عن منصورر عن الجر عن جابر_ رضي 21 عنه عن الذبى” 
عله قال د تسموا باسمى » ولا تكتنوا يكنيى » 

ومه٠‏ - مَرَشن) علا بن عبد اثّر حد كنا سُفوان” عن أيُوب عن ان مي رين قال ؛ ممت" أبا هريرة 
يقول « قال أبو الفاسم_ يه : دوا باسمى » ولا تسكْتنوا بكنيق » 


قوله ( باب كلنية النى ييه ) الكنية بضم الكاف وسكون النون مأخوذة من اللكنناية تقول : حكنيت عن 
الآمى بكذا إذا ذكرته بغي مايستدل به عليه صريحا . وقد اشتهرت الكت للعرب حتى ربما غلبت على الاسماء كأ بى 
طالب وأبى لحب وغيرهما » وقد يكون للواحدكنية واحدة فأ كثر ' وقد يشتهر باسمه وكنيته جميعا » فالاسم والكنية 
واللقب يجحمعها العم بفتحدين , وتنذاير بأن اللقب ما أشعر بمدح أو ذم » والكنية ماصدرت بأب أو أم , وما 
عدا ذلك فهو اسم . وكان الني يِل يكنى أبا القاسم بولده القاسم وكان أكير أولاده » واختاف هل مات قبل البعئة 
أو بعدها ؛ وقد واد له أبراهيم فى المدينة من مادية » ومضى ثى. من أمىء فى الجنائز. وى حديث أذس أن جيريل قال 
لنى ركه دالسلام عليك ا أبا ابراهيم» وأورد المصنف ف الباب ثلاثة أحاديث : أحدها حديث أ نس أورده مختصرا 
وقد مضى فى الببوع بأتم منه » وفيه أن الرجل قال لهلم أعنك » وحينئذ نهى عن الشكنى بكنيته . ثانهاحديث جابر 
وسالم الراوى عنه هو ابن المد ؛ وأورده أأيضا عتتصرا وقد معنى فى الخس ياتم منه أيضا » وقوله فى أوله 
د حدثنا مد بن كثير حدئنا شعبة» كذا للاكثر » وفى رواية أبى على بن السكن « سفمان » بدل شعبة » ومال 
الجبانى إلى ترجيح الاكثر فان مسليا أخرجه من طر يق شعبة عن منصور . ثالثها حديث أينىهريرة » قوله , قال 
أبو القامم َيه » كذا وقع فى هذه الطريق وهو لطيف » وتقدم فى الع بلفظ ١‏ قال رسول اله يَكتجْ » . وقد 
اختلف فى جواز الت-كى بكنيته َه فالمشبور عن الشافعى المنع على ظاهر هذء الأحاديث » وقيل مختص ذلك 
بزمانه ؛ وقيل يمن نسمى باسمه » وسيأقى بط ذلك وتوجيه هذه المذاهب فق كتاب الآدب إن شاء الله تعالى 

١‏ - سيت * 704٠‏ - مزرشن) اسحاق بن" إبراهم” أخير نا القضل بن مومى' عن جمد بن عبد 


يل 


الرحمن «رأيت السائب بن يزيد ابن أربع ونسعين جَلِرأ ممتدلا فقال : فد علمت ماد تت” به معي ولصري- 


سيوك 


الحديث .4و - ١ووسم‏ اكه 


إلا بدعاء رسول الله ميدي . إن؟ خالتى ذَهبّت لى إليه فقالت : يارسول اش إن" ابن أختى شاك » فادع' لله 
له . قل فدما لى يل » 
ْله ( باب ) اذا للاكة .نير ترجمة كأبى ذر وأبى زيد من رواية القاببى عنه وكربمة» وكذا للنسنى» وجزم 
به الاسماعيلى » وضمه بعضهم إلى الباب الذى قبله ولا نظور مناسيته له ٠‏ ولا يصلح أن ؛ ن فصلا من الذى قبله » 
بل هو طرف من الحديث الذى بعده » واعل هذا من تصرف الروأة ‏ نعم وجمه بعض شيوخنا بأنه أشار إلى أن 
النى يل وان كان ذا اعم وكنية لكن لايذبئى أن ينادى بشىء منهما بل يقال له يا رسول الله ما خاطبته غالة 
السائب لما أنت به اليه » ولا يق تكافة . قله (جلدا) بفتح الجبم وسكون الام أى قويا صلبا . قوله ابن أدبع 
ونسعين ) يشعر بأنه رآه سئة اثنتين ونسعين , لآنهكان له يوم مات النى يَلَْع تمان سنين كا ثبت من حديثه » ففيه 
رد لقول الواقدى انه مات سئة إحدى وأسمين» على أنه يكن توجيه قوله » وأبعد من قال مات قبل التسعين » وقد 
قيل انه مات سلمة ست وتسفين وهو أشبه » قال ابن أبى داود : هو آخر من مات من الصحابة بالمديئة » وقال غيره 
بل حمود بن الربمع ؛ وقيل : بل هود بن لبيد فانه مات سذة قسع ونسعين 
1 - لإسيسه خانم الثبوة 
0 - حرشن عمد بن بيد الله حنككها حالم عن اسرد بن عبد الرحمن قال سمت" السائئب بنة 
يزيد قال « ذَهبَتْ بى خالق إلى رسول الله لله فقالت : يا رسول الله إن ابن أختى وقم » فسح رأمى , 
ودها لى بالبركذ » وتَوّضاً فشربت” من وَضوئو » ثم" قت" خلنه ظهر ء فنظرت” الى خائم, النبوة بين كعفيه » 
ال ابن عبيد الله : الحلة” من حجل الفرس الذى بين يليه . وقال ابر اه بن هزة « مثل زر المحلق 
قله ( باب خاتم النبوة ) أى صفته » وهو الذى كان بين كتف الثى يي » وكان من علامانة النى كان أهل 
الكتاب يعرفونه ا » وادعى عياض هنا أن الخاتم هو أثر شق الملكين للا بين كتفيه » وتعقبه الذووى فقال : 
هذا باطل » لان الشق نما كان فى صدره و بطنه » وكذا قال القرطى ء وأخزه ما كان خطأ واضها من صدره إلى 
هراق بطنه يا فى الصحيحين ء قال : ول يبت قط أنه بلغ بالثشق حتى نفذ من وراء ظوره » ولو ثبت الزم عليه أن 
يكون مستطيلا من بين كتفيه إلى قطنته , لآنه الذى تحاذى الصدر من سرته إلى مراق بطنه , قال : فبذه غفلة من 
هذا الامام » ولعل ذلك وقع من بعض نساخ كنا بهفانه لم يسمع عليه فما علمت » كذا قآل؛ وقد وقفت على مسئلد 
القاضى وهو حديث عتّبة بن عبد السلى الى أخرجه أحمد والطبراتى وغيرهما عنه أنه سأل رسول الله يَلَِع : كيف 
كان بدء أمرك ؟ فذكر القصة فى ارتضاعه فى بنى سعد , وفيه ان الملكين لما شقا صدره قال أحدهيا للآخر : خطه ‏ 
نخاطه وختم عليه يخاتم النبوة انتههى . فليا ثبت أن خائم النبوة كان بين كتفيه حمل ذلك عياض على أن الشق لما وقع 
فى صدره ثم خبيط حتى التأم ماكان ووقع الخ بين كتنفيه كان ذلك أثر الشق » وفهم النووى وغيره منه أن قوله 
بي نكتفيه متعلق باللدق » وليس > ذلك بل هو متعلق باثرالختم » ويؤ يده ماوقع فى حديث شداذ بن أوس عند أبى 
بعلي والدلائل لأبى. نميم د ان الملك لما أخرج قلبه وغسله ختم ثم أعاده عليه مفاتم فى يده من نور فامتلا نودا » 
٠‏ ا اج 31 م خم الباري 


اذل ١‏ - كاب المناقب 


وذلك نود النبوة والحسكة ؛ فيحتمل أن يكون ظم.. من وراء ظبره عند كاتفه الأبسر لآن القلب فى تلك الجبة . 
وق حديث عااشة عند أبى داود الطرا لسى والحارث بن أبى أسامة والدلائل لبى نعم أيضا أن جبريل وميكائيل 
لما تراءيا له عند المبءعث « هبط جبريل فسلقنى لحلاوة الذفا ثم شق عن قلى لخر ثم غسلهقى عله من ذهب 
ارت الأ ل لدم القار ور الي عرد ملت مر الا ل : اقرأ » الحديث » 
! مآند القاضى فما ذكره » و ليس بباطل » ومةتضى هذه الأحاديثك أن الخاتم لم كن موجودا حين ولادته » 
ل قول نقله أبو الفتح اليعمرى بلفظ « قيل ولد به وقيل حين وضع » 
ثقله مغلطاى عن يحى بن عائذ , والذى تقدم أئيت ٠‏ دوقع مثله فى جديث أنبى ذر عند أحمد والببق فى الدلائل 
وفيه ه وجعل عانم النبوة بين كتف كا هو الآن , وفى حديث شداد بن أوس ف المغازى لابن عائد فى قصة شق صدره 
وهو ف بلاد بنى سمد بن بكر « وأقبل وق يده خائم له شعاع فوضمة بين كتفيه وندييه» الحديث » وهذا قد 
يؤخذ منه أن الختم وقع فى موضعين من جسده والمل عد الله . قوله ( حدثنا محمد بن عبيد الله) بالتصغير , هو أبو 
ثابت المدقى مشهور يكنيته , والاسناد كله «ادركوا كل ليونام بن ا“ماعيل كوق ٠‏ وله ادا 
لم أقف على إسما , ؛ وأما أمه فاسمها علية ‏ بغ م المهملة و و اللام بعدها موحدة ‏ بنت شريح أخت عخرمة بن 
شرح . قوله ( وقع ] بفتح اواو وكدر لثاف وبالتوين أى وجع وزنه ومعناه » وقد منى ف الطوارة بلفظ 
وجع ؛ وجاء بلفظ الفمل الماضى مبنيا للفاعل . والمراد أنه كان يشتى رجله كا نبت فى غير هذا الطريق . قوله 
( فس رأمى ودعا لى با ابركة ( سمأى شرجه فىكتّاب الأدب إن شاء الله تعالى . وله (فنظرت إلى خاجم النبوة بين ش 
كتفيه ) فى حديث عبد الله بن سرجس عند مل أنهكان إلى جرة كتفه البسرى . قَِلْهِ ( قال ابن عبيد الله : الحجلة 
من حجل الفرس الذى بين عينيه ٠‏ وقال ابراهيم بن حمزة : مثل زر الحجلة ) فلت : هكذا وقع ‏ وكأنه سقط منه 
جيه 7ه يدم تبه ةن غييد 1ل أ يضر المتقة ول بقع 4 فربياك كر كاه يأل ليه عل لزن الب 
ثم فسرها ء وكذلك وقع فى أصل النسق تضبيب بين قوله « بي نكتتفيه» وبين قوله ٠‏ قال ابن عبيد الله وأما 
التعليق عن ابراهيم بن حمزة فالمراد أنه روى هذا الحديث كا رواه عمد بن عبيد الله إلا أنه خالف فى هذه الكلمة » 
وسيأتى الحديث عنه موصولا امه فى كتاب الطب . . وقد زعم ابن التين أنها فى رواية ابن عبيد الله ب يضم المهملة 
وسكون الجيم ٠‏ وفى رواية ابن حمزة بفتحهما ٠وحى‏ أبن دحية مثله وزاد فى الأول كس الب مم نيا" » وقمل : 
الفرق بين رواية ابن حمزة وابن عبيد الله أن رواية ابنعبيد القه بتقديم الزاى على الراء على المشهور : ورواية ابن 
حزة بالمكس بتقدم الراء على الزاى » وهو مأخخوذ من ارتز الثىء إذا دغل قى الأآارض » ومنه الرزة » والمراد 
يها هنا البيضة يقال ارتزت الجرادة إذا أدخلت ذبها فى الأرض اتبيض » وعلى هذا فالمراد بالحجلة الطير المعمروف , 
وجزم السهيلى بأن المراد بالحجلة هنا الكلة النى تعاق على السر بر و بزين بها للعروس كالبش.خانات » والزر على هذا حقيقة 
لانبا نكون ذات أزدار وعرى » واستبعد قول ابن عبيد الله بانها من حجل الفرس الذى بين عينيه بأن التحجيل 
ما يكون فى القواتم » وأما الذى فى الوجه فبو الغرة » وهو كا قال إلا أن منهم من يطلقه على ذلك مجاذا » وكأنه 
أراد عقن لور رالا لله لاحر خا . وجزم الترمذى بأن المراد بالحجلة الطير المعروف , وأن المراد بزرها 
بيضها ؛ و بعضده فاساق أنة مثل بيضة المامة , وقد وردت ق صفة خاتم النبوة أحاديث متقاربة ليا ذكر هنا 


الحديث رووم 64م و 
مها عند مسلم عن جابر بن سمرة وكأ نه بيضة حماءة , ووقع فى روابة ابن حيان من طريق ماك بن حرب « كبيضة 
نعامة » ونيه على أنها غلط © وعن عيد الله بن سرجس « نظرت خاتم النبوة جما عليه خيلان » وعند ابن جيان 
من حديث أبن عمر « مل البندقة من اللحم » وعئد الترمذى «كيضعة ناشزة من الاحم » وعند قاسم بن ثابت من 
حديث قرة بن إياس « مثل السلعة » وأماما ورد من أنها كانت كأثر حجم ؛ أو كالشامة السوداء أو الخضراء » أو 
مكتوب عليها ه مد رسول الله . أو و سر فأنت المنصورء أو نحو ذلك , فم ثبت متها ثىء . وقد أطنب الحافظ 
قطب الدين فى استيعابها فى ه شرح السيرة » ونيعه مغلطاى فى « الزهز البامم » ولم يبين شيئًا من -الها » والحق 
ماذكرته » ولا تغتر يما وقع منها فى صميح أبن حيان فانه غفل حدث صمح ذلك والله أع-ل . قال الفرطى : اتفقت 
الأحاديث الثابئة على أن خاتم النبوة كان شيئا بارزا أحر عندكتفه الآبسر قدره إذا قلل قدر بيضة الحامة وإذا كبر 
جمع اليد والته أعل . ووقع فى ديث عبد الله بن سرجس عند مل أن خاتم النبوةكان بي نكةفيه عند ناغض كتفه 
اليسرى » وفى حديث عباد بن عمرو عند الطبرانى كأ نه ركبة عنز على طرف كتفه الايسر و لسكن سنده ضعيف ء قال 
العلماء : السر فى ذلك أن القلب فى تلك الجرة » وقد وردفى خير مقطوع أن رجلا سأل ربه أن بريه موضع الشيطان 
فرأى الشيطان فى صورة ضفدغ عند نض كتفه الأيسرذاء قلبه له خرطومكالبعوضة , أخرجه ابن عبد ابر بسئد 
قوى إلى ميمون بن مهران عن عمر بن عبد العزيز » فذكره . وذكره أيضا صاحب « الفائق , فى مصئفه فى م ص 
رء وله شاهد رفوع عن أنس عند أبى يعلى وابن عدى و لفظه ١‏ ان الشيطان واضع خطمه على قلب ابن آدم» | 
الحديث ' وأورد ابن أبى داود فى «كتاب الشريمة » من طريق عروة بن دويم د أن عنسى عليه السلام سأل ربه 
أن بريه موضع الشيطان من ابن آدم ‏ قال فاذا برأسه مثل الحية واضع رأسه على مرة القلب » فاذا ذكر العبد ربه 
خنس » وإذا غفل وسوس ء . قلت : وسيأنى لهذا مزيد فى آخر التفسير » قال السبيلى : وضع خلاتم النبوة عند 
نض كتفه يأل لأآنه معصوم من وسوسة الشيطان ؛ وذلك الموضع يدخل منه الشيطان 


"١‏ - بإسيب صفة البىا مكل 
04 - وشا أو عاضر غن عبر بثو سعيد بن أبى <سينر عن 0-04 أبى مُليكة” عن عقبةً بن الحارث قال 
« صل أبو بكر رضى اللهعنه العم م" خرج بش » فرأى الحسن يامب مع الصبوان » مَل على عاتقه وقال : 
أ كبة بالني"» لاشيه” بمل"» ول يضسلتة »0000 


[ الحديث ؟04؟ ‏ طرقه فى-: ملام ] 


ا 


“01 - وها أحمد بن بونس حد تنا زهي حدسثنا إسماعيل” عن أبى حِحَيفةٌ رضى الل عنه قال «رأيت" 


الب" بك كان ا ب 1 


[ الحديث *:ه؟ . طرفه فى : 044؟ ] 


)١ (‏ بهامش طبعة بولاق : فى اسخة أخرى ٠‏ وقد نبين من روابة.م-ل ,أنها غلط » ١ه‏ 


5ه +١‏ -كتاب المنالب 


4 - جرش مرو بن” على" حدثنا ابن فصل حدّئنا إسماعيل' بن أنى خالد قال سممت” أبا جديفة 
رضي الله عنه قال « رأيت” البى 5 وكان الحسن بن عل علمهوما السلام شري .قلت" لأبى جحيفة : صفه لى. 
قال : كان أبيض قد ثوط . وأعس لنا الدئُ يَلَعْ ثلاث عشرة قاوصا . قال فيض الدوة يَلْنّهُ قبل أن قبسّها » 

مهم > مِرْشئ) عبد الله بن رجاء حدننا ار اثيل” عن ألى إسحاق عن وهب ألى محيفة السو الى" قال 
«رأيت” النى؟ يليه ؛ ورأيث بياضاً من نحت شقته السفلى المنقَقة» 

04 ونا عصام نْ خاار حل ثنا ريز 4 ن 00 أنه «وسأل* 75 انَِ ئ 0 صاحب” النى' 
كي قال : أرأيت” النبى" وك كان "شين ؟ قال :كان فى عنفقته شمر ات" بيض » 

اهم - رشا ابن" كير قال حد ثنا الليث” عن خالك عن سميد بن ألى هلال عن ربيمة بن أبى 
عبد الرححن قال د سمءت” أنس” بن مالك “يصف النى يط قال :كان ربمة من الوم » ليس" بالطويل ولا 
بالقصيير “ أزهر الأون ؛ ليس بأبيض أنبق ولا آَم » ليس يمد قطاط ولا سبط رَجل . أيزِلَ عليه وهو ابن 
أر بعين » فلبث" بك عش سنين يعزل” عايه » وبالمدينة عشر سنين » وفبض وليس فى رأسو ولهيته عشرون 
شعرة بيضاء . قال ربيعة : ريت شكراً من كمرء اذا هو أحر” » فسألت » فقيل : أحمر من الطيب © 

[ المديث بههم؟ ‏ طرفاه فى : 48هم , ١٠٠قه‏ ] 

:هم - وها عبل” الل ن يوسف أخيرنا مالك بن أنيس عن ربيعةة ب أبى عبد ارحمن عن أنس 
ابن مالك رضى الله عنه أنه سمه يقول «كان رسول” او يتا ايس بالطويل البان ولا بالقصير ولا بالأبيض 
الأمهى وليس بالآدم » وليس بالجئد القطط ولا بالسقط . بم الله على رأس .أربمين سنةً » فأقام بمكة ءشر 
سنين” وبالدينة عش سنين » موقا الله وليس فى رأسه ولميتو عشرون "شمرة بيضاء » 

امم ب رشا أحدد بن سعيد أبو عبد الله حدثنا إسحاق” بن منصور حدائنا إبراهيم بن يوسف عن 
أبيه عن أشن إسحاق قال : سمدستة اليراء يقول « كان رسول الله مقي أحسن الناس وجمأ » وأحسته عُلقاء 
ليس بالطويل البائن ولا بالقصير » 

.6ه - ورشها أبو تمه حد ثما كيام عن أقتادة قال « سألت أن : فل حت النى عدم ؟ قال : لاء 
إها كان ثى” فى ا 3 


[الحديث 9وه؟ ‏ طرفاه فى : كمه » مؤوه | 


الحديث ١49‏ - دوهم وه 


و٠٠‏ - وَرشث) حفص” بن عبر حل ثنا”” شعبة أ عن أبى إسحاق 0 ن. اللرلوين زر رضى > الله عشوما قال 
د كان الى َيه مر بوعا / بعيل مابين” الممكبين » له* شَعث 97 ام اشح أذنيه » رأيكُ فى عله را أ 


شبد فل أحسن منه » . وقال بوسف بن أبى إسداق عن أبيه 9 إلى مدكبيه » 
ل ا وه] 


+060 - ونا أبو شمر حدثنا زُهير عن ألى إسحاقٌّ قال « سثل” التراه كان واعه البى” ولد 
مثل السّوف ؟ قال : لا» بل مثل القمر » 

عووم - ورشره) الحسن” , بن منصورر أو على" ' حدائنا حَحَاج بن عمد الأعور بالصيصة حد”ثنا شعبة عن 
- قال سممت” أنا جِحينة” قال «خرج رسول اله يلق بالحاجرةر إلى التطحاو فتوضاً 9 ' ملى الظهر 
كتين والمصر ر كمتين وبين يديو عر ». قال شعبة : وراد فيه عون عن أ هبويع أبى جين قال «كان 
كر من ورامها المرأة ٠‏ وقام النا خملوا يأخذون يديه فيمسحون بهما وجوهّهم » قال : نأخذتة هدم 
فوضتمها على وَجبى ؛ فاذا هى أبرد من التئج وأطيب” رائحة” من السك » 

ددهم - مِرَشا عبان أخبرنا عبد الله أخبرنا يونس" من الزأهرى قال حد"نى أبَيد اث بن عبد 
لله و عن ابن عباس رضى الله عنهما قال « كان النى" ييه أجود الناس » وأجود * ما يكون” فى رمضان حين” 
يلقام جيريل » » وكان جبريل” عليه السلام تلقام فى كل ليلةر من رمضان فيدارسه القرآن » فأرسولة اثْر يَئله 
جود بالمير من الرعي المرسّلة » ْ 

هذه - وَرَش) محبى بن مومى حد"نا عبد ارزاقي حل تنا ابن و قال أخبرنى ابن شاب عن 
أعروة عن عائشة رضى الك عنها « ان رسول الم يلع دخل عايها تسرورا تبرق أساري” جه فقال : ألم 

تسيعى ماقال لذ لجى * ازيد وأسامة 7 ورأى أقداةهما - ؛ إن بعض هذه الأقدام ين بض » 

[ الحديث ووه؟ ‏ أطرافه فى : 61م , 0170 > 310801 ) 

كمه" - رشنا حبى بن كير حدثنا الليث” عن فقيل عن بن شهابٍ عن عبد الرعن بن عبد ار 
ابن كابر أن عبق اللو بن" كمب قال « سمت كمب بن مالك بحداث” حين” ملف عن تبوك قال : : فلنا لمت 
على رسولر ار َل وهو بر 8 وَجبه” من الشرور » وكان رسول” الَو يل إفاسر استنار وجب حتي كأنه 
قامة قر » وكا نعرف” ذلك منه » 


آله ' ١‏ كتاب المناقب 


دهم - وَرَشث) “فثببة بن * سعيل حد نا يعقوب” بن عبد الرعنٍ عن مرو عن سعيد المبرى؟ عن أبى. 
هريرة رضىّ الله عنه أن" رسول الل وله فال «” بعلت من خير قرونر بنى آم أ قرنا فقرناً ءتى ‏ كدت من" 
القرن الذى كنت منه » 

مهه؟ - رشنا مى 8 سكيد حدئنا الليث عن يونس عن ابن شهَابر قال أخيرنى” عبَيد 0 0 
عبد لله بن هتبة عن ابن عباس رضى الله عنهما « ان رسول الَو يَيِتهِ كان يدل" شعراه » وكان المشر كون 
يفرقون رءوسهم ؛ وكان أهل السكتاب يسدلون رءوسّهم » وكان رسول” للَ يلع حب مُوافقة أهل ال-كتاب 
فيا لم ْم فيه بشىء» ثم” قرف رسول اللو ييه رأسه » 

[ الحديث دمه؟ ‏ طرفاء فى : 44ثس » لاله ] 

ش مشةوز ب “ره ' م 5204 0 8 . فر ا. 

وده - وِشُ) عبدان” عن أبى حمزة عن الأعمش عن أبى واثل عن مُسروق عن عبد اللو بن عبرو 
رضي الله عنبما قال «لم يكن الى“ ميته فاحثا ولا مُتفحشاً » وكان يقول : إن من خيارم أح:ك أخلاقا» 

[ الحديث ودهم ‏ أطرافه فى اليف ل 

علوم - ررشره) عبذ الث بن يبوسف أخينا مالك” عن ان شهابر عن عروة در ىر الزة بعر عن عانشة 


رى الل عنها أ مها قالت «١‏ اير رسول” الله َلثم بين أمس ين ا إلا أخذ أرما مالم يكن إن 2 فان كان إعا كان 


ع - 5 6 : 67 - ال اصحن اس 
أبعد الناس منه » وما اققم رسول. 31 22 لنفسه » إلا أن الختبك” حرف الله فينتقم لله بها 6 
[الحديث ١هم؟‏ ب أطرافه فى :5095 > كوللاء عممة ] 


00 


وده" - وَرْشُث) سليان” بن حرب حدثنا حماد عن ثابت عن أنس رضى انه عنه قال « مامسات 
حريراً ولا ديباجا لين" دن حكن” النى؟ يلتم ؛ ولا ثمنت” ريا قمك ‏ أو عرفا قط أطيب من رع -أو 
عرف النى وَلِيْهِ » 
اهم - رشن سداد خند ثنا حى عن “شعبة عن قتادةً عن عيد ال ئْ ألى ُبسة عن أبى سعيد 
5 ابر 0 01 امه ١‏ 37 1 1 
ا"ادرئة رضى أن عنه قال « كان البى* يللم أشد" حياء من المدذراء فى خدرها » 
[العديث ؟5هع ب طرفاة فى : 6259097 351998 ] 
ص 7 - - كر 5 2 تت ا 
مرشنا مد بن بشار حد ثناحجى وابن” مهدىر قالاحد دنا شعبة مثله » « وإذا كره شيا 1 ف ف وحبهر 0 
لاجم - ضئئ عل , بن امعد أخبر نا " شعية عن الأعشٍ عن أبى حازرم عن أن هريرة رضي ال عنه 


قال « ما عاب الى ريم طماما قط , إن اشسهاه كله , وإلة ترك » 
[ الحديث +5هم _ طرفه فى :4.5ه ] 


الحديث ووم ووم لاه 


4ه - ورشنا ُعيبة بن سعيد د كنا بكر” بن هشر لكر بن ربيعة عن الأعرج. عن عبد ارين بن 
مالك ابن أبينة الأسّدى" قال ه كان البى كك إذا جد " فر رج 3 يليه حا رَى ا بعائيه 0 
قال : وقال ابن سكير حدثنا بكر« بياض إبطيه » 
6ه” - شه عبد" الأعلى 7 اد حدكنا بر 2 ئْ زديع حدثنا تعد فق قتادة أن" أن ر ضّ 21 
عنه همه ان" رسول اللو بقع كان لاير فم يده فى شى" من دُعائء إلا فى الاستسقاء فاه حكان بر فم 
يديه حى برى بياض إبطيه » . وقال أبو موس د دعا الرى د ورفم يديه » 
ددهم - مرش الحسنه بن الصبباح حدئنا تمد بن سابق حدثنا مالك بن مول قال ممت عون بن 
ألى جحيفة 1 عن أبيه قال ١‏ دفستة إلى البى” َه وهو بالأ بطح فى قب كان باهاجرة» رج بلال فنادكى 
عم رار فصل وَضْوء رسول اث ته فوقم الناس عليه يأخذون” منه » تم" دخل فأخرج 
امه » وخرج رسول الله يله » كأنى انظر إلى وبيص ساقيه» فركز المرة نم صلى الظبر ركدتين » 
والمصر ركمتين اث بين يديه الْجارٌ وللرأة » 1 
م رشن الحمن” بن الصباح البزار حد نا شفيان عن الز“هرى” عن 'عروة عن عائشة رضى ان" 
عنها « أن النى وَلِنْهِ كان " عدت حديثاً لو علكه الماذٌ لأحصاه » 
[الحديث للاه؟ ب طرفه فى : 54هم] 
26 وقال اليث حد ثنى بون عن ابن شماب أنه قال : أخبرنى عروة بن/ 3١‏ از بعر عن عائشة أنها 
قالت « ألا يمجبك أبو فلان_ جاء لفاس الى جانبٍ <جرى أتحدث عن رسول انر يك امم ذالك» وكنت 
أسبح : فقام قبل أن أقذى سبحى » ولو أدركته” روؤت” عليه » إن" بول الله ويه لم يكن ' سراد الحديث 


كسد ؟ 9 

قوله ( باب صفة النى يَلِعْ ) أى خلقه وخلقه . وأورد فيه أربعة وعشرين حديئًا : الأول حديث ألى بكر 
المشتمل على أن الحسن بن على كان يشبه جده َك . وله (عن ان أى مليكة ) فى رواية الاسماعيل د أغيرق» 
وف أغرى دحدثنى ابن أبى مليكة, ٠‏ قوأه (عن عقبة بن الحارث) ف رواية الاسماعيل « أخيرتى عقبة بن الحارث » 
قله ( صل أبو بكر دضى لله عنه العصر ثم خرج يمثى ) زاد الاسماعيل فى رواية « بعد وفاة اانى يه بليال » 
وعلى يمثى الى جانبه » ٠‏ قوله ( بأى ) فيه حذف تعد بره أفديه بأنى . ووقع فى دواية الاسماعيل « وارتجز فقال : 
وابأى: شببه بالنى » وفى تسمية هذا رجزا نظر ء لآنه ليس بموزون ؛ وكأنه أطاق على السجع رجزا . ووقع 
من بعض الروأة تغيهر وتصحيف رواية الأصل ؛ ولعلها كانت ١‏ وابأبى وابأبى» ؟! دلت عليه رواية الاسماعيل 


كه 1١‏ -كتاب المناقب 


المذكودة , فهذا يكون من مجزوء الرجز ؛ لكن قوله ه شديه بالنى » تحتاج إلى ثىء قبله » فلعله كان شخص أو 
أنت شبيه بالنى أو نحو ذلك ؛ و أما الثالك فوزون . قوله ( وعلى يضحك ) فى رواية الإسماغيل « وعلى يتيسم». 
أى دضا بقول أبى بكر وتصديقا له . وقد وافق أبا بكر دلى أن الحسن كان يشبه النى يم أأبو جحيفة كا سيا 
فى الحديث الذى بعده » ووقع فى حديث أنس كا سيأ فى المنافب أن الحسين بن على كان أشبههم بالتى يك ؛ 
وسيأنى وجه التوفيق بننهما فى المناقب إن شاء الله تعالى , وأذكر فيه من شاركهما فى ذلك إن شاء اله تعالى . وفى 
الحديث فضل أبى بكر ومحيته لقرابة النى عَيْهِ » وسيأنى فى المناقب قوله ه لقرابة رسول الله يع أحب الى أن 
أصل من قرابتى » وفيه ترك الص. اميز بلعب ؛ لآن الحسن اذ ذاك كان أبن سبع سئين » وقد سمع من النى َل 
وحفظ عنه » ولعبه مول على مايلق ,؛ثله فى ذلك الزمان من الأشياء المباحة » بل على مافيه مزين ونشيط ونحو 
ذلك . والله أغل . الحديث الثانى حدرث أنى جحيفة أورده من طربقين واسماعيل فنهما هو ابن أنى خالد » وابن 
فضيل بالتصغير هو عمد . قله (كان أأبيض قد مط ) بفتح المعجمة وكسر الم أى صاو سواد شعره عخااطا لبياضه 
وقد بين فى الرواية التى تلى هذا أن موضع الشءط كان فى العنفقة ويؤيد ذلك حديث عبد الله بن بسر المذكور 
بعده » والعنفقة مابين الذقن والشفة السهلى سواء كان علها عر أم لا . وتطلق على الشمر أيضا . وعند مسم من 
دواية زهير « عن أبى إسمق عن أبى جحيفة رأرت رسول اله يقي وهذهءنه ببناء - وأشار إلى عافقته ةيل مثل 
من أنت بومثذ ؟ قال : أبرى النبل وأديثماء . قله ( وأمس لنا ) أى له ولقومه من بنى سواءة ‏ بعنم المهملة 
وتخفيف الواو والمد والههز وآخرء هاء تأنرث ‏ ابن عامى بن دءصمة ؛ وكان أمص لهم بذلك على سبيل جائزة 
الوفد . قله ( فلوصا ) بمتح القاف , هى الآنثى من الإبل » وقول الشابة » وقيل الطويلة ااقوائم . وةوله ( فقبض 
النى يلع قبل أن نةبضها) فيه [شعار بأن ذلك كان قرب وفاته يلم » وقد هد أبو جحيفة ومن معه من قومه <جة 
الوداع كا فى الرواية الى بعد هذه ؛ فالنى يظبر أن أبا بكر وفى لم بالوعد المذكور كا صنع بخيربم . ثم وجدت ذلك 
منقولا صرحا , فنى رواية الاسماعيلى من طررق عمد بن فضيل بالاسناد المذكور ١‏ فذهينا تقبنها فأنانا موته فل 
يعطونا شيئا » فلا قام أبو بكر قال : من كانت له عند رسول الله وَيِقهْ عدة فليجىء » فقمت اليه فأخيرته قاس لنا بها 
وقد تقدم البح فى هذء المسألة فى المبة . الحديث الثااك حديث أبى جحيفة أيضا . قله (عن وهب أبى جحيفة ) 
هوام أبى جحيفة » وهو مثبور بكنيته أكثر من اسمه » وحكان يقال له أيضا وهب اته ووهب اليد . قَوْلْه 
( ودأءت بياضا من تحت شفته السفلى المنفقة ) بالدكسر على أنه بدل ون أأشفة » و بالنصب على أنه بدل من قوله 
وبياضاء ؛ ووقع عند الاسماعيلى من طريق عبيد الله بن مومى عن إسرائيل بهذا الاسناد ه من نحت شفته السفلى ' 
مثل موضع إصبع العتفقة » و[صيع فى هذه الرواية بالتنوين » وإعراب العنفةة كالذى قبله . وفى رواية شبابة بن 
سوار عن إسرائيل عنده « رايت التى تع شابت عنفقته , . الحديث الرابع وهو هن ثلائياته . قله ( حدثنا 
عصام بن خالد ) هو أبو إبحق الخصى الحضرى.من كيار شيوخ البخارى ٠‏ وايس له عنه فى الصحيم غيره . وأما 
حرين فهو بفتح المهملة وتقدم قربا أنه من صغار ااتابعين . قوله ( أرأيت النى َع ) يحتمل أن حكون 
د أرأيت » يمنى أخيرنى و د النى » بالرفع على أنه اسركان , والتقدير : أخهرنى أكان انى يللع شيخا ؟ ويحتمل 
أن يكون ١‏ أرأيت» استفباما منه هل رأى النى َي ؟ ويكون «اانى» بالنص ب على المفعواية . وقوله «كان شيخا » 


الحديث ل48و” - باهم فذة 


استفبام ثان حذفت منه أداة الاستفيام » ويؤيد هذا الثاتى رواية الاسماعيلى من وجه آخر عن حريز إن عنهان 
قال « رأيت عيد لله بن بسر صاحب النى وَلْله خمص والتناس يسألونه فدثوت منه وأنا غلام فقات : أنت 
رأيت رسول الله يل ؟ قال : نعم » قلت : شيخ كان رسول الله يل أم شاب ؟ قال فتبسم » وفى رواية له د فقات 
له : أ كان النى َم صبخ ؟ قال : يا ابن أخى لم يباغ ذلك » ٠‏ وه ( قال كان فى عنفةته شعرات بيض ) فى دواية 
الاسماعيل « [ماكانت شعرات بيض . وأشار [للعنفقته » وسيأقى بعد حديثين قول أفس ١‏ إتما كان ثىء فى ضدغيه » 
وسيأتى وجه المع بينهما إن شاء الله تعالى . الحديث الخامس حديث أنس من رواية ربيعة عنهء وهو ابن أبى 
عيد الرحمن فروحَ الفقيه المدنى المعمروف بر بيءة الرأى » وقد أورده من طريةين : أحدهما من رواية خالد » وهو 
أبن يزيد الجمحى المصرى » وكان من أقران الليث بن سعد لكنه مات قبله » وقد أكثر عنه الليث . قوله ( كان 
ربعة ) بفتح الرا. وسكون الموحدة أى مسبوعا , والتأنيث باعتبار النفس ٠‏ يقال رجل ربعة وامرأة ربعة » وقد 
فسره ق الحديث المذكور بقوله د ليس بالطويل البائن ولا بالقصير » والمراد بالطويل البائن المفرط فى الطول مع 
اضطراب القامة » وس أتى فى حديث البراء بعد قليل أنه قال « كان النى يلع م بوعا » ووقع فى حديث ألى هريرة 
عند الذمل 3 الزهربات » بأسئاد حسن « كان ربعة وهو إلى الطول أقرب 2 قله ) أزهر اللون ) أى بشن 
مشرب مرة » وقد وقع ذلك صربحا فى حديث أنس من وجه آخر عند مسلم » وعد سعيد بن منصور والطيا لبى 
والترمذى والحاك من حديث على قال « كان النى َه أبيض مشربا بياضه صحمرة » وهو عند ابن سعد أيضا عن 
على » وعن جاير » وعند البعق من طرق عن على » وف « الثمائل » من حديث هند بن ألى هالة أنه أزهر االون . 
قله | ليس بأبيض أمرق ) كذ فى الآصول » ووقع عند الداودى تبما لرواية المروزى ٠‏ أهرق ليس يأبيض » 
واءترضه الداودى » وقال عياض : إنه وهم » قال : وكذلك رواية من روى أنه ليس بالابيض ولا الادم ليس 
بصواب ءكذا قال ؛ وليس بحرد فى هذا الثاتى ء لآن المراد أنه ليس بالآبيض الشديد البياض ولا بالادم الشديد 
الآدمة » وإما يخالط بياضه الخرة » والعرب قد تطلق على من كان كذلك أسمر ‏ ولهذا جاء فى حديثك أنس 
عند أحمد واليزار واين منده باسثاد صميح وصححه ابن حبان « ان اذى ب كان أسبر » وقد رد انحب الطبرى هذه 
الرواية بقوله فى حديث الباب من طربق مالك عن ربيعة د ولا بالابيض الامرق وليس بالآدم » واجمع بونهما مكن 
عن جه البمق فى « الدلائل » من وجه آخر عن أنس فذكر الصفة النبوبة قال «كان نسول اله عله أبيض بياضه 
إلى السمرة » وى <ديث بزيد الرقاثى عن ابن عباس فى صفة اأنى 2 درجل بين رجلين جسمه وله أمر» وى 
لفظ « أسمر إلى البباض واأغرحة أحمد وسده حسن » وتبين من جموع الروايات أن المراد بااسمرة الخرة الى 
تخالط البياض » وأن المراد بالبياض المثبت ماضخااطه المرة » والماى مالا مخااطه » وهو الذى تنكره العرب لونه 
وتسميه أمبق » و.هذا تبين أن رواية ا مروزى « أمرى ليس با بيض » مقلوبة والله أعلم على أنه يمكن توجمها بأن 
المراد باللأآمبى الاخضر االون الذى ليس بياضه ف الغاية ولا سمرته ولا حمرته » فقد ثقل عن رؤية أن المهق خضرة 
الماء » فهذا التوجيه يتم على تقدير بوت الرواية » وقد تقدم فى حديث ألى جحمفة إطلاق كو نه أبيض » وكذا فى 
حديث أبى الطفيل عند مس » وى دواءة عند ااطبرانى « ما أذى شدة براض وجبه مع شدة واد شعره » وكذا 
فى شعر أنى طالب المتقدم فى الاستسقاء ه وأبيض يستسق انام بوجبه » وفى حديث سرافة عند ابن أتمق « لجعات 
م - بياج 1 ء قم البارى 


لاه ١‏ كتاب المثالب 


أنظر إلى سافهكأنها جمارة , ولأحد من حديث عحرش الكعى فى عفرة الجعرانة أنه قال ه فنظرت إلى ظهره كأ نه 
سبيكة فضة , وعن سعيد بن الميب أنه سمع أيا هريرة يصف النى بلع فقال . حسكان شديد البياض » أخرجه 
يعقوب بن سضيان والبزار باسناد قوى » واجمع بينهما بما تقدم . وقال البق : يقال ان المشرب منه مرة وإلى 
السمرة ما ضحى منه للشمس والريح ؛ وأماما تحت الثياب فهو الأآبيض الأزهر. قلت : وهذا ذكره ابن أبى خيثية 
عقب حديث عائقة فى صفتّه َكل بأبسط من هذا وزاد ه ولونه الذى لاسك فيه البيض الأزهر » وأماما وقع 
فى « زيادات عيد الله بن أحمد فى المسند » من طريق على ه أبيض مشرب شُدود الوضح » فهو عخالف الحديث 
أنس ١‏ ليس بالامبق » وهو أصح , و يمكن المع يحمل ما فى رواية على على ماتحت الثياب مما لابلاق الشمس ء والله 
أعل . قله ( ليس يحمد قطط ولا سبط) بفتح أوله وكسر الموحدة , والجمودة فى الشعر أن لابتكسر ولا يسترسل 
والسبوطة ضده » فكأنه أراد أنه وسط يينهما . ووقع فى حديث على عند الترمذى وابن أبى خيثمة ‏ ولم يكن 
بالجعد القطط » ولا بالسبط » كان جعدا رجلا , وقوله رجل بكسر الجم ‏ ومتهم من يسكنها - أى متسرح » وهو 
مرفوع علىالاستئئاف , أى هو رجل . ووقع عند الآصيل بالخفض وهو وم لآنه يصير ممطونا على المذنى » وقد 
وجه على أنه خفضه عل الجاورة » وفى بعض الروايات بفتح اللام وتشديد اليم على أنه فمل ماضن . قوله ( أنزل 
عليه ) فى رواية مالك ١‏ بعثه الله » ٠‏ قوله ( وهو ابن أدبمين ) فى رواية مالك « على رأس أربمين , وهذا [ما يتم 
على القول بأنه بمث فى الشهر الذى ولد فيه والمشهور عند الجبود أنه ولدفى شهر ربيع الآول وأنه بمث فى شهر 
رمضان » فملى هذا يكون لهحين بعث أربمون سئة ونصف أو تسع وثلاثون ونصف ء فن قال أربمين ألنى الكسر 
أو جبر , لكن قال المسعودى وابن غيد البر : إنه بعث فى شور ربمع الأول » فعلى هذا يكون له أربعون سنة سواء . 
وقال بعضهم : بعث وله أر بعون سنة وءشرة أيام » وعند الجمابى أر بعون مرئة وعشرون يوما » وعن الزبير بن بكار 
أنه ولد فى بر رمضان وهو شاذ ء فان كان عحفوظا وضم الى المشهور أن المبعث فى رمضان فيصح أنه بعث عند 
[ كال الأربعين أيضا . وأبعد منه قول من قال : بمث فى رمضان وهو ابن أربعين سنة وشبرين ء فانه يقتضى أنه 
ولد فى شهر دجب » ولم أر من صرح به . ثم رأبته كذلك مصرحا به فى « تاريخ أبى عبد الرحمن المتتق » وعزاه 
للحسين بن على وزاد « لسبع وعشرين من رجب » وهو شاذ . ومن الشاذ أيضا مارواء الحم من طر بق يححى بن 
سعيد عن سعيد بن المسيب قال « أنزل على الاى وَلِهِ وهو ابن ثلاث وأربعين » وهو قول الواقدى »؛ وتبعة 
البلاذدى وابن أبى عاسم » وف « تاريخ يعقوب بن سفيان » وغيره عن مكحول أنه بعك بعد ثثتين وأربمين . 
قله ( فلبث مكة عشر سنين ينزل عليه ) مةتضى هذا أنه عاش سين سنة , وأخرج مسل من وجه آخر عن 
أنس ١‏ أنه بلق عاش ثلاثا ودين » وهو موافق لحديث عائشة الماضى قريبا وبه قال الجمهور » وقال الاسماعيل : 
لابد أن يكون ااصديح أحدهما , وجمع غيره بالفاء الكسر ء وسيأتنى بقية الكلام على هذا الموضع فى الوفاة آخر 
المغازى إن شاء الله تعالى . قوله ( و ليس فى رأسه ولحيته عشرون شعرة بيضاء ) أى بل دون ذلك , ولابن أبلى 
خيثمة من طريق أبى بكر بن عياش « قلت لربيعة : جالست أنا ؟ تال : نم » وسمعته يقول : شاب رسول الله 
لي عشر بن شيبة هبنا يمنى العنفقة » و لإحق بن راهويه وابن حبان والببق من حديث ابن عمر «كان شيب رسول 
الله يَلِلِهْ نحوا من عشرين شمرة بيضاء فى مقدمه » وقد اقتعنى حديث عبد اقه بن بسر أن شيبه كان لابزيد على عشر 


الحديث 147و" اكوم َم فى 


شعرات لإيراده بصيخة جمع القلة » سكن خص ذلك بعنفقته » فييحمل الزائد على ذلك فى صدغهيه كا فى حديث البزاء» 
لكر وقع عند ابن سعد باسناد صميح عن حميد عن أ نس فى أأناء حديث قال «ولم يبلغ ماف لحيته من الشيب عشرين 
شعرة . قال حميد : وأومأ إل عنفقته سبع عشرة » وقد روى ابن سعد أيضا باسناد صمح عن ثابى عن أفس قال 
٠‏ ماكان فى رأس النى يق ولحيته إلا سبع عشرة أو ثمائى عشرة » ولابن أبى خيثمة من حذيث حميد عن أفس «لم 
يكن فى لهية رسول الله يَلِك عشرون شعرة بيضاء . قال حميد :كن سبع عشرة » وفى مسند عبد بن ميد من طريق 
حاد عن ثابت عن أأس «١‏ ماعددت فى رأسه ولحيته إلا أربع عشرة شعرة » وعد ان ماجه من وجه آخر عن 
أنس « إلا سبع عشرة أو عشرين شعرة » وروى الحام فى «المستدرك » من طريق عبد الله بن حمد بن عقيل عن 
أنس ال «١‏ لو عددت ما أقيل عل" من شيبه فى رأسه ولحيته ماكنت أزيدهن على إحدى عشرة شيبة » وفى حديث 
اليثم بن زهير عند 0) د ثلائون عدداء . قله ( قال ربيعة ) هو موصول بالاسناد المذكور . قله 
(فرأيت شعرا من شعره فاذا هو أحمر » فسألت فقيل : احمر» من الطيب) لم أعرف المسئول الجيب بذلك» إلا أن 
فى رواية ابن عقيل المذكورة من قبل أن عمر بن عبد العزيز قال لانس : هل خضب النى ِل ؟ فا رأيت شعرا 
من شعره قد لون » فقال : نما هذا الذى لون من الطيب الذى كان يطيب به شغر رسول الله َل فبو الذى غيد 
لونه» فيحتمل أن يكون ربيعة سأل أنسا عن ذلك فأجابه . ووقع فى ه دجال مالك » للدارةطنى وهو فى « غرائب 
مالك » له عن أبى هريرة قال د لما مات اأنى َع خضب ءنكان عنده ثى. من شعره ايكون أبق لحا » . قلت : فان 
ثبت هذا استقام إذكار أنس » و قبل ما أثبته واه التأويل » وستأتى الإشارة إلى ثىء من ذلك في كاب اللباس 
إن شاء اله تعالى . الحديث السادس حديث البراء » ووه ( حدثنا إبراهم بن يوسف ) أى ابن إتعق بن أبى اسدق 
السبيعى . قله ( وأحسنه خلا ) بفتح المعجمة الأكثر ؛ وضبطه ابن النين يضم أوله واستشد بقوله تعالى ١‏ وإنك 
لمل خلق عظيم ) ووقع فى رواية الإسماعيلى يالشك و وأحسته خلةا أو خلقا » ويؤيده قوله قبله د أحن الناس 
وجما , فان فيه إشارة إلى الحسن السى » فيكون فى الثانى إشارة إلى الحسن المعذوى . وقد وقع فى حديث أنس 
الذى يتعلق بفرس أبى طلحة الذى قال فيه ه إن وجدناه لبحرا ء وهو عنده فى ٠واضع‏ » منها أن فى أوله فى باب 
الشجاعة فى الحرب «كان أحمن الناس وأتهع الناس وأجود الناس ء لجمع صفات القوى الثلاث العقلية والفضبية 
والشبوانية , فالشجاءة تدل على الغضبية » والجو د يدل على الشووية ؛ والحسن تا بع لاعتدال المزاج المتتبع لصفاء 
النفس الذى به جودة القريحة الداك على العقل » فوصف بالأحسنية فى امع . ومنى فى الجواد و الخس حديث جبيد 
ابن مطعم انه يك قال د ثم لاتجدونى خيلا ولا كذوبا ولا جباناء فأشار بعدم الجن إلى كال القوة الذضبية وهى 
الشجاعة ؛ وبعدم الكنب إلى كال القوة العقلية وهى الحسكة , و بعدم البخل إلى كال القوة الدووانية وهو الجود . 
قله ( ليس بالطو يل إلبامن ولا بالقصير ) تقدم فى حديث ربيعة عن أنس أنه كان ربعة » ووقع فى حديث عائشة 
: عند ابن أبى خيثمة ه لم يحسكن أحد بماشيه من الناس ينب إلى الطول إلا طاله رسول اله يبي »ولرما اكتنفه 
الرجلان الطويلات فيطولما » فاذا فارقاه نسيا إلى الطول » ونسب رسول اله مَيِثعْ إل الربعة » وقوله ١‏ أليائن » 
بالموحدة أسم فاعل من بان أى ظبر على غيره أو فارق من سواء . الحديث السابع حديث فتادة « سألت أنسا : 
)١(‏ ل «صحح طبعة بولاق : هكذا بياض فى الندخ 


0 -كتاب المناقب 
هل خضب النى وَيْمْ ؟ قال : [نما كان ثىء فى صدغيه » الصدخ بضم المهملة وإسكان الدال بعذها معجمة مابين الآذن 
والمين ؛ ويقال ذلك أيضا للشمر المتدلى من الرأس فى ذلك المكان » وهذا مغاير للحديث السابق أن الشعر الأبيض 
كن فى عنفقته » ووجه المع مأوقع عذد مسلم من طريق سعيد عن قتادة عن أنس تال لم خضب رسول الله ياغ 
و[نما كان البباض فى عنفقته وفى الصدغين » وفى الرأس نبذ » أى متفرق » وعرف من جموع ذلك أن الذى شاب 
من عنفقته أكز ما شاب من ذيرها » ومىاد أنس أنهلم يكن فى شعره ماحتاج إلى الخضاب » وقد صرح بذلك فى 
رواية مد بن سيرين قال « سأ لت أنس بن مالك : أ كان رسول الله للم خضب ؟ قال : لم يبلغ الخضاب » ولمسم من 
طريق حهاد عن ثابت عن أنس «لوشئت أن أعد شمطات كن فى رأسه لفعات » زاد اءن سعد والحا؟ « ماشانه 
بالشيبء ولملم من حديث جابر بن سمرة «فقد شمط مقدم رأسه ولحيته » وكان إذا ادهن لم يقبي » فاذا لم يدهن تبين» 
وأما ماروآه المام وأصحاب السبن من حديثك ألى رمئثة قال أتبت النى وَِيْعْ وعليه بردان أخضران ؛ وله شعر قد 
علاه الذيب , وشبيه أمر عضوب بالحناء » فهو موافق لقول ابن عمر « رأيت دسول اله يلع مخضب بالصفرة » 
وقد تقدم فى الحج وغيره » واجمع ببنه وبين حديث أنس أن يحمل أ ىأ نس على غلبة الشبيب حتّى يمتاج إلى خضابه ولم 
يتفق أنه رآه وهو عخضب ء ويحمل حديث من أبى الخضب على أنه فمله .لارادة .بيان الجواز ولم يواظب عليه : 
وأما ما تقدم عن أنس وأخرجه الماحك من حديث عائشة قالت ١‏ ما شانه الله ببيضاء » فحمول على أن تلك. 
الشعرات البيض لم يتغير بها ثى. من حسنه يق , وقد أذكر أحمد [نكار أنس أنه خضب » وذكر حديث ابن. 
عير أنه رأى النى لَه خضب بالصفرة وهو فى الصحيح » ووافق مالك أنسا فى إنكار الخضاب وتأول ماورد 
فى ذلك . الحديث الثامن حديث البراء » وله ( بعيد ما بين المنكبين) أى عريض أمل الظور » ووقع فى حديث 
أبى هريرة عند ابن سعد « رحب الصدر ء . قله (له شمر يبلغ تحمة أذنه ) فى رواية الكشميونى « أذنيه » بالتثنية .. 
وق رواية الامماعيل : تكاد جمته تصبب تحمة أذئيه» : قوله ( وال بوسف بن أبى [عق ) هو بوسف إن [#ق 
ابن أبى إعحق نسبه إلى جده . قوله ( إلى منكبيه ) أى زادفى روايته عن جده أنى إعق عن البراء فى هذا الحديث 
له شعر يبلغ تحمة أذنيه إلى منكبيه » وطريق بوسف هذه أوردها المصنف قبل هذا بحديث اسكنه اختصرها ٠‏ قال 
ابن التين نبعا للداودى : قوله ‏ يبلغ شحمة أذنيه ».«ذاير لقوله « إلى متكبيه » وأجيب بأن المراد أن معظم شعرء كان 
عند ثهمة أذنه » وما استرسل منه متصل إلى المنكب . أو يحمل على حا لنين . وقد وقع نظير ذلك فى ححديث أنس . 


0ظ مسلم من رواية قتادة عنه أن شعره دكان بين أذنيه وعاتقهن وق حد يرث حميدك عله و الائقنات أذنيه » ومثله 


عند التزمذى.من .رواية ثابت نه وعند ابن بعد من رواية حياد عن ثاب عنه ه لايحاوز شعره أذنيه » وهو 
مول على ما قدمّه: , أو على أحؤال متغايرة . وروى أبو داود هن طريق هشام بن عروة عن أبيه ءن عائهة قال 
دكان شعر رسول الله بيقع فوق الوفرة ودون المة» وفى حديث هند بن ألى هالة فى صفة رسول الله لَه عند 
الترمنى وغيره ١‏ فلا #ناوز شعره همة أذنية إذا هى وفره » أى جعله وفرة » فبذا القيد يؤيد امع المتقدم .. 
ودوى أبو داود والتزمنى من حديث أم هاتىء تالت ١‏ رأيى رسول الله ويك وله أربع غدائر » ورجاله ثقات .. 
الحديث التاسع حديث البراء أيضا - وله ( حدئنا زهير ) هو ابن معاوية وأبو إ#ق هو السبيعى . وله ( سثل 
البراء ) فى رواية الاسماعيل من طريق أحمذ بن يونس عن زهير , حدثنا أبو اق عن البراء آل له رجل ٠‏ قله 


الحديث 0497م - باهم ؟اة 


( مثل السيف ؟ قال : لا بل مثل القمر ) كأن السائل أراد أنه مثل السيف ف الطول » فرد عليه البراء فقال د بل 
مثل القمر » أى ف التدوير » وحتمل أن بحكارن أراد مثل السيف ف اللدءان والصقال ؟ فقال : بل فوق ذلك » 
وعدل الى القمر عه الصفتين من الثدوير والدءان: ووقع فى رواية زهير المذكورة « أكان وجه رسول انه َيه 
حديدا مل السيف ء ؟ وهو يؤيد الأول . وقد أخرج مل من حديث جار بن سمرة « أن رجلا قال له : أكان 
وجه رسول الله ب مثل السيف 5 قال : لا بل مثل الثدمس والقمر مستديرا » واتما قال د مستديرا » لتنبيه على أنه 
جمع الصفتين » لان قؤله ‏ مثل السيف , حمل أن بريد به الطول أواللمعان » فرده المسئول ردا بليذا . ولما جرى 
التعارف فى أب التشبيه بالمس إتما براد به غالبا الاشراق ٠‏ والتشبيه بالقمر إتما براد به الملاحة دون غيرهما » 
أنى بقوله « وكان مستديرا » إشارة إلى أنه أراد النشيه بالصفتين معا : الحدن والاستدارة . ولامد وآاءن سعد 
وابن حبان ععرن أبى هريرة « مارأيت شيئًا أحسن من رسول الله يَلِله »كأن الثمس تجرى فى جدوته » قال 
الطبى : شيه جريان الشمس ق فلكبا بحر بان الحسن فى وجره وَللع 2 وفيه عكس التشينه للببالئة » قال : وممتمل 
أن يكون من باب تناهى التشبيه جمل وجره مقرا ومكانا الشمس . وروى يعقوب إن سفيان فى تاريخه من 
طريق يونس بن أبى يمور عن أبى عمق السبيعى عن امس أة من همدانقالت و حججت مع رسول الله يل » فقلت 
لا : شهيه . قالت : كالقس ليلة البدر ‏ لم أر قبله ولا بعده مثله » وفى حديث الربيع بنت مموذ « لو رأيته ارأيت 
الشمس طالعة , أخرجه الطبراق والدارى » وفى حديث يزيد الرقاثى المتقدم قريبا عن ابن عباس « جميل دوائر 
الوجه , قد مالات لحيته من هذه إلى هذه حى كادت تملا مره » وروى الثهلى ف ١‏ الزهريات » من حديث أبى 
هريرة فى صغته َي « كان أسيل الخدين , شديد سواد الشعر » أحكدل العينين » أهدب الأشفار, الحديث . 
وكأن قوله « أسيل الدين » هو الحامل على من سأل: أكان وجبه مثل السيف ؟ ووقع فى حديث على عند 
أفى عبيد فى الغريب « وكان فى وجره تدوير » قال أبو عبيد فى شرحه: بريد أنه لم يكن فى غاية من التدوير بل كان 
فيه سهواة , وهى أحل عند العرب . الحديث العاشر » قوله ( حدثنا الحسن بن متصور البغدادى ) هو أن على 
البغدادى الشطوى بفتح المعجمة ثم الموملة » لم يرج عنه البخارى سوى هذا الموضع . قوله ( قال شعبة ) هو 
متصل بالاسناد المذكور . قله ( وزاد فيه عون عن أبيه أبى جحبفة ) سيأ هذا الحديث بزيادتة من وجه آخر 
فى آخر الباب ؛ وقد :قدم مابتعلق بذلك فى أوائل الصلاة . وله ( فاذا هى أبرد من الثلج وأطيب داتة من 
المسك) وقع مثله فى حديث جابر بن يزيد ن الاسود عن أبيه عند الطبراى باسئاد قوى ؛ وفى حديث جابر بن معرة 
عند مسل فى أثناء حديث قال د فسسح صدرى فوجدت ليده بردا ‏ أو رحا كأتما أخرجبا من جونة عطاد » 
وق حديث وائل بن حجر عند الطيراى والبجق د اقد كنت أصافح رسول الله بلع - أو يمس جلدى جلده - 
فأتمرفه بعد فى يدى وإنه لاطيب رانحة من المسك » وفى حديثه عند أحد ١‏ أى رسول الله يلقم بدلو من ماء : 
فشرب منه ثم م فى الداو ثم فى البثر ففاح منه مثل ريح المسسك » وروى مسلرحديث أنس فى جمع أم سام عرقه لع 
وجعاما إياه فى الطيب » وفى بعض طرقه « وهو أطيب الطيب» . وأخرج أبو يعلى والطبرائى من حديث أبى هريرة 
فى قصة الذى استعان به ولي على وين ابنته « فلم يكن عنده ثىء ؛ فاستدعى بقارودة فسلت له مأ من عرقه وقال 
له : مرها فلتطيب به , فدكانت إذا تطيبت به شم أهل المدينة راهة ذلك الطيب فسموا. بيت المطيبين » وروى أبو 
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ل تر 
يعلى والبزار باسناد سميح عن أنس « كان رسول الله كع إذا م فى طريق من طرق المدينة وجد منه رائحة المسك , 
فيقال مى رسول الله يلج , . الحديث المادى عشر حديث ابن عباس « كان النى َيه أجود الناس » تقدم شرحه 
مستوف فى كاب الصيام , والغرض منه وصفه عليه الصلاة والسلام بالجود ٠‏ الحديث الثاتى عشر حديث «ائقة فى 
قصة القائف , وسيأتى شرحه فىكتاب الفرائض إن شاء الله تعالى . والذزض منه هنا قولها « تبرق أسارير وجبهء» 
والآسارر جمع أسرار وهى جمع سر وى الخطوط الى تكون فى الجمبة ٠‏ الحديث الثااث عشر حديث كمب بن مالك 
وهو طرف من قصة توبته » وسيأق بطوله فى المذازى متو شمرحه إن ثشاء الله تعالى . فول ( استئار وجبه كأنة 
قطعة قر ) أى الموضع الذى يبين فيه السرور » وهو جبينه » فلذلك قال د قطمة قرء واعله كان حينئذ ملئما » ومتمل 
أن يكون يريد بقوله قطعة ثر القمر نفسه . ووقع فى حديث جبيد بن مطعم عند الطبرائى ‏ التفت الينا النى َأ 
بوجبه مثل شقة القمر » فهذا #ول على صفته عند الالثفات , وقد أخرج الطبراتى حديث كعب بن مالك من طرق 
ف بعضها «كأنه دارة قر ء . الحديث الرابع عشر حديث أبى هريرة » قوله ( عن عمرو ) هو ابن أنى عمرو مول 
المطلب » واسم أبى عمرو ميسرة ٠‏ قوله (بمثت من خير قرون بنى آدم قرنا فقر نا) القرن الطبقة من الناس الجتمعين 
فى عصر واحد ؛ ومنهم من حده ,مائة سنة وقيل إسيعين » وقيل بغير ذلك . لحكى الحربى الاختلاف فيه من عشرة 
إلى ماثة وعشرين , ثم تعقب الجبيع وقال : النى أراه أن القرن كل أمة هلكت حتى لم ببق منها أحد . وقوله د قرنا» 
بالنصب حال للتفصيل ٠‏ قَولهِ ( حت كنت من القرن الذى كنت منه ) فى رواية الاسماعيل داحتى بعت من القرن 
الذنى كنت فيه » وسيأق فى أول مناقب الصحاية حديث عمر أن بن حصين «١‏ خيرالناس قرق » والكلام عليه مستوق 
إن شاء القه تعالى . الحديث الخامس عشر حديث ابن عباس ٠‏ وله ( عن ابن شهاب أخبرنى عبيد الله بن عبد الله بن 
عتبة) هذا هو المشبور عن ابن شباب , وعنه فيه اسئاد آخر أخرجه الام من طريق مالك عن زياد بن سعد عن 
أنس ‏ سدل رسول اقه يبيو ناصيته ماشاء الله ثم فرق بعدء وأخرجه أيضا أذ وةال : تفرد به حماد بن خالد من 
مالك و أخظأ فيه » والصواب عن عبيد القه بن عبد اقه . وقال بن عبد البر: الصواب عن مالك فيه عن الزهرى مرسلا 
كاف الموطأ ٠‏ قوله ( يسدل شعره) بفتح أوله وسكون المبملة وكسرالدال, ويحوز ضمها » أى يترك شعر ناصيته على 
جبته . قال النووى : قال العلياء المراد إرساله على الجبين وانخاذه كالقصة » أى بضم القاف يمدها مهملة . قوله « ثم 
فرق بعدء بفتح الفاء والراء أى ألق شعر رأسه إلى جانى رأسه فلم يقرك منه شيا على جدبته » و يفرقون ينم الراء 
و بكسرها وقد روى أبن [سحق عن عمد بن جعفر عن عروة عن نائشة قالت « نا فرقت ارسول اقه بقع رأسه » أى 
شعر رأسه غن يافوشه ؛ ومن طريقه أخرجه أ بوداود ‏ وفحديث هند ين أبى هالة فى صفة النى كع أنه , ان انفرقت 
عقيقته ‏ أى شعر رأسه الذى على ناصيته ‏ فرق وإلا فلا يحاوز شعره شهمة أذنه » قال ابن قتبية فى غر يبه : المقيقة 
شعر رأمن الصى قبل أن يحلق » وقد يطلق عليه بعد الحلق مجازا . وقوله «كان لايفرق شمره إلا اذا انفرق » 
عمول عل ماكان أولا .ما ببنه حديث ابن عباس.. قوله ( وكان يحب موافقة أهل الكتاب ) أى .حيث كان عباد 
الأوثانكشيدين ٠‏ قوله (فمالم يوس فيه بثىء ) أى فيال يخالف شرعه لآن أهل الكتتاب فى زمانهكانوا منسكين 
ببقايا من شرائع الرسل فكانت موافقتهم أحب اليه من موافقة عباد الأوثان » فليا أسل غالب عباد الآوثان أحب 
كيه حينئذ منالفة أهل الكبتاب , واستدل به علي أن شرع من قبلنا شرع لنا مالم بجيء فى شرعنا ماعفالفه زو تمقب. 
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انها ه41 كك 0ك 
بأنه حبر بالحية » ولوكان كذلك لمبر بالوجوب . ول النسلي فنى نفس الحديث أنه رجع عن ذلك آخرا واقه أعل. 
الحديث السادس عشر حديث عبد الله بن عمرو أى ابن العاص . لله ( غن أنى حزة ) هو السكرى ء والاسناد 
كله كوفيون سوى طرفيه وقد دخلاها . قو ( عن عبد الله بن عمرو ) أى ابن العاص » فى رواية مس عن عثبان 
ابن أبى شيبة عن جرير عن الأعش بسنده « دخلئا على عبد الله بن عمرو حين قدم مع معاوية الكوفة فذكر 
رسول الله يل فقال » . قوله (ناحشا ولا متفحثا) أى ناطقا بالفحش ء وهو الزيادة على الحد فى الكلام المىء » 
واللتفحش المتكاف إذلك أى لم يكن له الفحش خلقا ولا مكتسبا » ووقع عند الترمذى من طريق أبى عبد الله الجدلى 
قال « سألك عائدة عن خلق النى يوج فقالت : لم يكن فاءشا ولا متفدشا ؛ ولا ابا فى الاسواق » ولا يحزى 
بالسيئة السيئة ‏ ولكن يعفو ويصفح » و تقدمت هذه الزيادة فى حديث عبد الله بن عمرو من وجه آخر بأتم من 
هذا السياق » ويأتى فى تفسير سورة الفتح » وقد روى المصئف ف الأدب من حديث أنس ١ل‏ يكن رسو ل الله يِه 
سبايا ولا خاشا ولا لمانا »كان يقول لاحدئا عند الممتية : ماله ترسك جبينه » ولاحمد من حديث أنس ١‏ ان الى 
بر كان لابواجه أحدا فى وجبه بثىء يكرهه » ولابى دأود من حديث عائشة «كان رسول الله يلع إذا بلغه عن 
الرجل الثىء لم يقل : مابال فلان يقول ؟ ولكن يقول : مابال أفوام يقولون » . قله ( وكان يقول ) أى النى 
يع . ووقع فى رواية مس « قال وقال دسول اقه ب » . قوله ( ان من خيارم أحستك أخلاتا ) فى رواية مس 
« أحاستك » وحسن الخلق : اختيار الفضائل , وترك الرذائل . وقد أخرج أحمد من حديث أبى هريرة رفعه انما 
بعلت لامم صالم الاخلاق » وأخرجه البزار من هذا الوجه بلفظ « مكارم » بدل « صالمء وأخرج الطبراتى فى 
الأوسط باسناد حسمن عن صفية بنع حى قالت د مارأيت أحدا أحسن لقا من رسول الله يي » وعند مس من 
حديث عائشة دكان خلقه القرآن ء يفضب لغضبه ويرضى لرضاه » . الحديث السابع عشر حديث عائشة ٠‏ قوله (بين 
أمرين ) أى من أموو الدنيا » يدل عليه قوله د مالم يكن إماء لآن أمود الدين لا لثم فنها » وأبهم تأعل « خير » 
يكون أعم من أن يكون من قبل القه أو من قبل الخلوقين , وقوله د الإ أخذ أيسرضماء أى أسهلهما . وقوله ه مالم 
يكن إتماء أى مالم يكن الأسبل مقتتضيا للاثم فانه حينئذ يختار الآشد . وفى حديث أنس عند الطبرانى فى الآأوسط ١‏ إلا 
اختار أيسر هما مالم يكن ته فيه تخظ » ووقوع التخيي. بين مافيه ثم وومالا لثم فيه من قبل الخلوقين واضح ؛ وأما من 
قبل الله ففيه إشكال لآن التخيير ما يكون بين جا تزين » لكن اذا حلناء على مايفضى الى الإثم أمكن ذلك بأن 
يخيره بين أن يفتح عليه م نكنوز الأرض مايخنثى من الاشتذال به أن لايتفرغ العبادة مثلا و بين أن لاب نيه من 
الدنياالا الكفاف فيختار الكفاف وا نكانت السعة أسجل منه » والإثم على هذا أمى نسى لابراد منه معنى الخطيئة 
ابوت العصمة له . تقوله (وما انتقم لنفسه) أى خاصة ء فلا برد أمره بقتئل عقبة بن أبى مميط وعبد الله بن خطل 
وغيرهما منكان يؤذيه لاآ:همكانو! مع ذلك يتهكون حرمات الله » وقيل أرادت أنه لاينتقم إذا أوذى فى غير السبب 
النى يخرج إلى الكفرء يا عفا عن الآعرابى الذى جفا فى رقع صونه عليه ء عن الآخر الذى جبذ بردائه حت أثر 
ىكتفه. وحمل الداودى عدم الانتقام على ما يختص بالمال » تال : وأما العرض فقد اقتص من ثال منه » قال : 
واقتص عن كه فى ميضه بعد تهيه عن ذلك بأن أم بلدهم مع أتبمكانوا في ذلك تأولوا أنه إنما نهاهم عن حادة البشرية 
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من كراهة النفس الدواء .كدذا قال ؛ وقد أخرج الحام هذا الحديث من طريق معمر عن الزهرى بهذا الاسناد 
مطولا وأوله « مالءن رسول الله يَللَمِ مسلءا بذكر - أى إضريح امه ب ولاضرب بيده شيئًا قط إلا أن يضرب ما 
فى سبيل الله » ولا سئل فى ثىء قط فنعه إلا أن يسأل مأتما » ولا انتقم لنفسه من شى. إلا أن تتوك حرمات 
اله فيكون لله ينتقم » الحديث ٠‏ وهذا السياق سوى صدر الحديث عند ملم من طريق هشام بن عروة عن أأبيه به ؛ 
وأخرجه الطبرانى فى , الأوسط , من حديث أنس وفيه ه وما انتقم لنفسه إلا أن تنتهك حرمة الله » ان | نتبكت 
حرمة الله كان أشد الناس غضبا لله ء وفى الحديث الحث على ترك الأخن بالثى' لعسر » والافتناع باليسرء وترك 
الإلحاح فييا لا يضطر اليه ٠‏ ويؤخنذ من ذلك الندب الى الأاخل بالرخص مالم يظهر الخطأ » والحث عل العفو إلا فى 
حقوق اه تعالى » والندب الى الآمر بالمعروف واائبى عن المذكر ٠‏ دحل ذلك مالم يفض الى ماهو أشد منه . 
وفيه ترك الحك للنفس وأنكان الحام متمكنا من ذلك يحيث يؤمن منه الحيف على الحكوم عليه » لكن لس المادة 
دالله أعم . الحديث الثامن عشر حديث أ نس أخرجه من طريق حاد بن زيد ؛ واخرجه مسل بمعناه من رواية سليان 
ابن المغيرة عن ثأبت عنه ٠‏ قوله ( مامسسمت ) ,بعهملتين الآولى مكسورة ويحوز فتحها والثانية ساكنة » وكلذا 
القول فى ميم ممت . وله ( ولا دبياجا ) هو من عطف الخاص على العام , لآن الديباج نوع من الحرير ء وهو 
بكسر المهملة وحكى فتحها » وقال أأبو عبيدة الفتح مولد أى ليس بعربى ٠‏ قوله ( ألين من كف رسول الله يكت ) 
قبل هذا يخالف ماوقع فى حديث أنس الآتى فى كتاب اللباس ٠‏ انه كان ضخم اليدين » وفى رواية له د والقدمين» 
وف دواية له دشان القدمين والكفين » وفى حديث هند بن ألى هالة النى أخرجه الترمذى فى صفة النى ور فأن فيه 
انه وكان شان الكفين والقدمين, أى غليظبءا فى خشونة ومكذا وصفه على من عدة طرق عنه عند الترمذى والحا كم 
وابن أبى خيثمة وغيرهم » وكلذا فى صفة عائشة له عند ابن أبى خيثمة ٠‏ واجمع بنهما أن المراد اللين فى الجاد والفاظ 
فى العظام فيجتمع له نمومة البدن وقوته» أو حيث وصف باللين و اللطافة حيث لايعمل بهما شيا كان بالنسية إلى 
أصل اللقة ؛ رحيث وصف بالفلظ والشونة فهو بالنسبة إلى امتهاتهما بالعمل » فانه رتعاطى كثيرا من أموزه 
بنفسه يللع ؛ وسيأق ميد هذا فى كتاب اللباس إن شاء الله تعالى . وفى حديث معاذ عند الطبراتى والبزار 
« أددفى النى يِه خلفه فى سفر , فا مسست شيا قط ألين من جاده َع . قوإه ( أد عرفا ) بفتح المهملة وسكون 
الراء بعدها فا, » وهو شرك من الراوى » ويدل عليهقوله بعد د أطيب من ريح أو عرف » والعرف الريح الطيب . 
دوقع فى بعض الروايات بفتح الراء وبالقاف ,و ,أو »على هذا التنويع والآول هو الممروف » فقد تقدم فى 
الصيام من طرريق حميد عن أفس « مسكة ولا غثيرة أطيب رائحة من ديح رسول القه َلك » وقوله ه عذيرة » مضبط 
بوجهين : أحدهما يسكون النون بعدها موحدة » والآخر يكسر الموحدة بعدها تحتانية » والأأول معروف » والثانى 
طب معمول من أخلاط يجمءما الزعفران , وقيل هو الزعفر ان نفسه . ووقع عند البسمق « ولا ثممت مسكا 
, دلا عنيدا ولا عبيرا » ذكرهما جميعا وقد تقدم ثىء هن هذا فى الحديث العاشر . وقوله « من ديح أو عرف » 
بخفض ري بغيد تنوين لأآنه فى حك المضاف كقول الشاعر د بين ذداعى وجبة الأسد 1 ٠‏ ووقع فى أول الحديث 
عند مس « كان رسول الله يع أزهر اللون» كأن عرقه الأؤاؤ » إذا مثى يتحكفا » وما ممست ال . الحمديك 
التاسع عشر حديث أبى سعيد أورده من طريقين : قل ( عن عبد اله بن أبى عتبة ) بعنم المبملة وسكون المثا 


الحديث 49و" بكوم فد 


بعدها موحدة ؛ وهو مولى أنس ؛ وهذا هو الحفوظ غن قتادة ٠وة.‏ رواه الطبراى من وبه آخر عن شعية عن 
قتادة فقال « عن أبى السوار المدوى عن عمران بن حصين به » . قله (أشد حياء من المذراء) أى البكر » وقوله 
وفى خدرهاء بكسر المعجمة أى فى سترها ء وهو من باب التتمي » لان العذراء فى الخلوة يشّد حياؤها أ كثر مما تكون 
خخارجة عنه » لكون الخاوة مظنة وقوع الفعل ما ٠‏ فالظاهر أن المراد تقي.ده بما اذا دغل عاما فى خدرها لاحيث 
تكون منفردة فيه » وتحل وجود الحياء منه يلع فى غير حدود الله » ولهذا قال للذى اعترف بالزثا ه أنكنتها 
لاتكنى »كا سيأنى بيانه فى الحدود . وأغرج البزار هذا الحديث من حديث أأس وزاد فى آخره «١‏ وكان يقول 
الحياء خير كله » وأخرج من خديث ابن عباس قال «كان رسول الله بك بفقسل من وراء المجرات » وما رأى 
أحد عورته قط , واسناده حسن . قَوله ( حدئنا عمد بن بشار حدئنا حى وابن مبدى قالا حدثنا شعبة مثله ) يعنى 
سئدا ومتئا » وقد أخرجه الاعاعيل من رواية أن هوفى يمد بن المتئى عن عبد الرحمن بن مبدى بسئده وقال فيه 
و معءدتث عيد الله بن ألى عتبة يقول سمت أيا سعيد الخدرى يقول » وأخرجه ابن حبان من طريق أحمد بن سئان 
القطان قال وقلك لمك رخن ن ميلا +نا أبا سعد أكان رسول اله 47 أشد حماء من الءذراء فى خدرها ؟ تال : 
نعم عن مثل هذا فسل ياشعبة » فذكره بتمامه . له (واذاكره شيئًا عرف فى وجبه) أى ان ابن بشار زاد هذا على 
رواية مسدد » وهذا تمل أن 9 يذون فى رواية عيد الرن بن مودى وحده » وأن بيحكرن ف رواية نحي 
ْ أيضا و يع مسند » والاول المعتمد فد أخرجه الأمماعيل من رواية الاقدى وأنبى خيثمة ة واءن لاد عن بحى 
ابن سعيد وليس فيه الزبادة » وأخرجه من رواية أنى مونى عن عيد الرحمن بن مبدى فذكرها » وكذا ا 
مس عن زهير بن حرب وأنى مومى محمد بن الى وأحد بن نان القطا نكابم عن ابن مبدى , وأخرجه من 
حديث معاذ والامماعيل من حديث عل بن الجمد كلاهما عن شعبة كذلك » وأخرجه ابن حبان من طريق عبد 
له بن المبادرك عن شعبة كذلك , وقوله « عرفئاه فى وجبه » اشارة الى تصحيح ماتقدم من أنة لم يكن يواجه 
أحدا ما يكرهه بل بتخير وجبه فيههم أصما به كراهيته لذلك . الحديث المشرون حديث أبى هريرة ٠‏ قَولْهو( عن أبى 
حازم ) هو الأثممى واسمه سلمان » و ليس هو أيا با حازم سلية بن ديئار صاحب سول بن سعد ٠‏ قوله ( ماعاب رسول 
َيه طءاما قط ) فى رواية غندر عن شعبة عند الإسماعيل دما دأيت رسول الله يك عاب طماما قط . وهو حول 
على الطعام المباح كا سأفى نقرير ذلك فى كتاب الآطعمة إن شاء الله تعالى . الحديث الحادى والعشرون حديث 
عبد الله بن مالك ابن بحينة » هو بّنوين مالك واعراب ابن بحيئة إعراب بن مالك لان مالكا أبوه ويحيئة أمه .قوله 
(الاسدى ) هو بسكون الموملة » ويقال فيه الازدى بسكون الزاى , وهذا مشرور فى هذه النسية يقال بالزاى 
وبالسين » وغفل الداودى قر أه بفتح السين ثم أنكره , وقد تقدم هذا الجديث فى كتتاب الصلاة ٠‏ وكذا قوله 
« قال ابن بكير » أى يبحى بن عبد الله بن بكير ( حدئنا بكر ) أى ابن مضر بالاسسناد المذك ر. ٠‏ قله (بياض إبطيه ) 
أى ان حى زاد « لفظ ٠‏ د بباض» لآن فى رواية قتيبة دحت يرى إبطيه » واختّلف ف المراد بؤصف إبطيه بالبياض 
فقيل :ل يكن تحتهما شعر فكاناكاون جسده ‏ ثم قيل لم يكن تحت [ بطمه شعر البّة ؛ وقيلكان لدوام تعبده له لايق 
فيه شغر » ووقع عند مس فى ححديث « حت رايا عفرة [بطيه » ولا تنافى بينبما لآن الأغفرمابياضه ليس بالناصع » 
وهذا شأنٍ المغابن يكون لونم فى البياض دون لون بقءة الجسد . الحديث الثانى والعشرون حديث أأنس فى دقع اليدين 
م ب ماج ٠‏ ب في الباري 


ؤلاه -١‏ كاب المناقب 
ف الاسقسةاء ؛ تقدم فى موضعءه مشروحا » والغرض منه ذكر بياض إبطيه ‏ والمراد بالحصر فيه الرفع على هيئة 
خصوصة لا أصل الرفع فانه ثابت عنهكا فى البر الذى بعد . الحديث الثااث والمشرون حديث أنى مومى » ذكر 
منه طرف معلا » هو طرف من حديث سأ تى موصولا ف المناقب فى ترجمة أبى عامس الأشعرى » وقد علق طرةا مئه 
فى الوضوء أيضا . قله (حدئنا الحسن بن الصباح) هو اليزار الذى أخرج عنه الحدبث الذى بمده » وقيل بل هذا 
هو الزعفراى نسيه إلى جده آنه المسن بن #مد بن الصياح . وله (سمعت عون بن أنى جحيفة ذكر عن أبيه) قَ 
رواية شعبة عن عون « سمعت أبى »كا تقدم فى أوائل الصلاة . قله (دفعت) بضم أوله أى أنه وصل اليه عن غير 
قصدء والآبطح در الذى خارج مه ينزل فيه الاج إذا رجع من منى . وقوله ه وكان بالحاجرة . استئناف 
أو حال ء وقد تقدم هذا الحديث من وبء آخر فى هذا الراب رهر الحديث الءاشر » والمراد مئه هنا فوله «كأنى 
أنظر إلى وبيص ساقيه والوبيص بالموحدة والمبملة البريق وذئا ومعنى . الحديث الر بع والعشرون حديث عائشة , 
ِل (حدثنا الحسن بن الصباح البزار) بتقديم الزاى على الراء » وهوواسطى سكن بغداد , وكان من ألمة الحديث . 
وسفيان هو ابن عيينة فان الحسن بن الصباح مالجق الثورى , والثورى لايروى عن الزهرى إلا بواسطة . قوله 
(لو عده العاد لاحصاه )أى لو عد كذاته أو مفرداته أو حروفه لأاطاق ذلك و بلغ آخرها , والمراد بذلك المبالغة فى 
لثر نيل و التفوم . وذا الحديث هو الحديث الذى بعده » اختلف الروأة فى سماقه سطا واختصارا . وله ( وال 
اليث حدثنى يونس ) وصله الذهلى فى « الزهريات » عن أبى صالح عن اليث . قوله ( ألا يعجبك ) بنم أوله 
وإسكان ثانيه من الإيجاب وبفتح ثانيه والتهديد من التعجيب . قَوِلْه ( أبا فلان ) كذا الاكثر , قال عياض : هو 
منادى بكبنيته . قلت و ليس كذلك لا سأذكره » وما خاطبت عائّشة عروة يقوها « ألا بسجيك , وذكرت له المتمجب 
منه فقاات , أيا فلان » وحق السساق أن تقول أبو فلان بالرفع على أنه فاعل , لكنه جاء مكذا على اللغة القليلة ثم 
حكت وجه التعجب فقالت ١‏ جاء لس الح » ووقع فى دواية الأصيل وكرعة أبو فلانء ولا إشكال فا . وتبين 
من رواية مسلم وأبى داود أنة هو أبو هريرة ؛ فأخرجه مسلعن هارون بن معروف وأبو داود عن محمد بن ماصور 
الطرسى كلاهما عن سفيان ؛ كن قال « هارون عن سفيان عن هشام بن عروة » وال الطومى « عن سفيان عن 
الزهرى » وكذا أخرجه الاسماعيل عن ابن أبى عمر عن سفيان عن هشام عن ألى يعلى وعن أبى معمرعن سفيان عن 
الزهرى ؛ وكذا أخرجه أبو نعي من طريق القمنى عن سفيان عن الزهرى , فكأن لسفيان فيه شيخين » وق دواية 
لجع أنه أبو هريرة . ووقع فى رواية ابن وهب عند الاسماعيل «١‏ آلا يعجيك أبو هريرة , جاء خلس ولآحد 
ومسل وأبىداود من هذا الوجه , ألا أتبك من أبى هريرة » ووقع لاقاببى بفتح الممزة بعدها مثناة مفتوحة فمل 
ماض من الإنيان » رفلان بالرفع والتثوين وهو (صحيف لان ثبين من الرواية الأخرى أنة بصيغة الكنية لا بلفظ 
الاسم امجرد عنبا » والعجب أن القابسى أزكر عين روايته ؛ وقال عياض : هى الصواب لولا قوله بعده «جاء » . 
قلت : لانة إصير نكرارا . قله ( وكبنت أسبح) أى أصلى نافلة . أو على ظاهرء أى أذكر الله , والأول أوجه . 
قوله ( ولو اددكته لرددت عليه ) أى لا نكرت عليه و بيذت له أن الترتيل فى التحديث أولى من السرد . قوله ( لم 
يكن سرد الحديثك حكدد] ) أى ينا بع الحديث استعجالا بعضه إثر بعضىء اعلا يائبس على المستمع ٠زأد‏ 
الأسماعيلى من رواية ابن المبارك عن يونس « انماكان حديث رسول الله كيه نصلاء فبما تفبمه القآارب » واعتذر 


الحديث ودهم - .لاوم فلاة 
عن أبى هريرة بأنهكان واسع الرواية كثير ال#فوط ؛ فكان لايتمكن من المول عند إرادة التحديث أ قال بعض 
الباذاء : أريد أن أقتصر فتتزاحم القوافى على فى“ 
4 - باسييت كان البى؟ يك تام عينه ولا يام قب 
رواة سعيد” بن رميناء عن جابور عن النى ويد 

اهم ررشثا عبد" ار بن مسللة عن مالك عن سعيد المترى* عن أبى سَلمة بن عبد ار نر « انه” 
أل عائشة رضي الله ءمها : كيف كانت صلاة” رسول الله وَيكية فى رمضان ؟ قالت : ما كان يد فى رمضان” 
ولاغيره على إحدتى عشرة: ركعة : سف أربع ركدات فلا نسأل' عن نون" ولو ن” » م أربعا فلا تسأل عن 
حسنهن” وطولون » ثم يلى ثلاثا . فقلت” : بارسول” اه تنام قبل" أن توي ؟ قال : تنام عينى ولا ينام قلى 6 

لهم - مِرشث) إسماعيل؛ قال حدثنى أخى عن سُلوان عن شريك بن عبد اللو بن ألى “عر « سمت 
أنس” بن مالك أبحداثها عن ليلة أسيرى الب كي من مسد السكمبة : جاه ثلاثة كر قبل أن “بو إليه 
- وهو نأم فى للسجد الحرام ‏ فقال وهم :أيهم هو؟ قال أوسطهم : هم خيرم . وقال أخرثم : خذوا تخي ركم 
فكانت تلك .فل يرم حتى جاءوا ليلة أخرى' فيا ترتى قلبه » والبو* مَل نائمة عيناه ولا ينام قلبه » وكذ لك 
الأنياد نام أعيمهم ولا ندا قلو مهم . فتولا ه _جبريل » ثم" عَرَج به إلى السهماء > 

[الحديث ١٠م‏ ب أطرافه فى : 4904 له , لمك لامع 

قوله ( باب كان النى وَيْه تنام عينه ) فى رواية الكشمسنى « عيناه » ( ولا ينام قلبه ) ٠‏ قوله ( روأه سعيد 
ابن ميناء عن جابر ) وصله فى كاب الاعتصام مطولا , وسي أ تى شرحه هناك إن شاء الله تعالى . وأخرجه المصنف 
فى الباب من حديث عائشة فى صلاتة بيع بالليل وفى آخره « فقلت يارسول الله تنام قبل أن توتر ؟ قال : تنام عينى 
ولا ينام قلى » وهذا قد تقدم فى صلاة التطورع ؛ وتقدم حديث أبن عباس فى ذلك فى صلاته َي بالليل » ثم ذكر 
طرفا من حديث شريك عن أنس ف المعراج » وسيأ تى بأتم من هذا فى التوحيد . قله ( حدثنا اسماعيل ) هو أبن 
أبى أديس . قوله ( حدئنا أخى ) هو أبو بكر عبد الميد » وسليان هو ابن بلال ٠‏ قوله ( جاءه ثلاثة نفر ) ثم 
ملائكة ؛ ول أتحمقق أسماءم . قوله ( فقال أولم : أهم ) هو مشمر بأنهكان ناما بين اثنين أو أكثر ؛ وقد قيل 
انهكان ناما بين عمه خمرة وابن عمه جمضص بن أنى طالب . وله ( فسكانت تلك ) أى القصة أى لم يقع فى تلك الليلة 
غير ماذكر من الكلام ٠‏ قيِلْهِ ( حتى جاءوا اليه ليلة أخرى ) أى بعد ذلك » ومن هنا يحصل رفع الاشكال فى قوله 
« قبل أن يوحى اليه »كا سيأى بيانه فى مكانه . وله (ذما يرى قلبه والنى يلكو نائمة عيناء ولا ينام قلبهء وكنذلك 
الآنبياء تنام أعينهم ولا تنام قلو.هم ) قد تقدم مئل هذا من قول عبيد بن عمير فى أوائل الطبارة . ومثله لايقال 
من قبل الرأى » وهو ظاهر في أن ذلك من خصائصه ميت لكنه بالننيبة للامة , وزعم.القضاعى أنه ما اختص 


١ه ١‏ -كتاب المنافب 


به4 عن الآنيا. أيضا 3 وَهدان الحديثان يردان عليه 0 وقد تددم فى التيمم فى الكلام على حديث عمران قٌ قصة 
المر أووواعة المرادتين مانملق يكو نه يبه كان تنام عيئاه ولا ينام قله 7 فليراجع منةه من أراد الوقوف عليه 


8" - بإسيب علامات الغبوف فى الإسلام 

الاه - مثا أبو الو ليد حدثنا له بن زربر معت أبا رجاه قال , حد”ثنا عمران بن حصن أننهم 
كانوا مم البى وكيك فى سير فَأذْلوا ليلتهم » حتى إذاكات وجة المبح عر سوا ء فملبتهم أعيثهم <ى 
ارتفمت الشمس” ؛ فسكان أول من استيقظ من منامه أبو بكر وكان لابو قظ رسولك ار ويك من منامه 

حى اسديقظ فاسةيقة عمرةء قعل ١‏ إو بكر عند رأسه خمل” يكير ويركم صوتهة حى ' اسنيقظ الج د 2 

دل وصلّ بنا المّداة ٠‏ فاعمرل رجل” من القوم لم سل ممناء لما انصرف قال ؛ يافلان مامتمك أن تصلى 
معنا ؟ قال : : أصابتتنى حنابة » فأمرًّه' أ ف بالمعيدر نم سَ : و+ءلنى رسول * ار لله فى ركوب .بين" يديه 
وقد عطشنا عطثاً شديدا , فبيها من نسير إذا نحن بامرأة. سادلقرر جلمبا بين" رَادنَين » فقلنا لها : أبن اماه ؟ 
فقالت إنه لا ماء . فقانا : م بين" أهلك وبين” الملء ؟ قالت : يوم وليلة . فقلنا : انطاتى إلى رسول الأو يت . قالت : 
وما رسول” الله ؟ فر ”ملكا ديا استقبلنا بها النبى' مكل ؛ د َه مثل الذى حدثقناء غير أنها حدثيه أنها 
. مؤْية » فأمى ممزادتيها فسح فى التزلاوين » فشربنا عطاشا أربسون رجلا دئ رويناء فلأنا كل قربة متنا وإداوة 
غير أنه / تسق عير ٠وفى‏ تسكاد نض" من ال ٠‏ ثم قال : هانوا ماعند 8 سملا من الكسر وار 
حتى أنت أهلما قالت : لقيت" أسْحر الناس » أو هو نى* يا رَعموا ٠‏ فهدى الله ذاك السرم بتلك المرأة » 
فأسلات" ولسوا 6 

00١‏ - ورشن) مد ان دار حدثنا ابن أبى عدى عن سعيد عن قتادة عن أنس رضى الله عنه قال 
« أن البى' يبنا وهو بلز“ؤراء» فوّضم يده فى الإناء مل للاء إذيم” من بين أصابعه » قنوسناً القوم' . 
قال كنادة فلتة لأنس_ جك كت ؟ قال : ملاكماقة » أو هاه ثلامائر » 

00076 - رشْ) عبد الو بن مسادة عن مالك عن إسحاق بن عبد الله بن أبى طلحة عن أنس بن مالك 
رضى الله عنه أنه قال « رأيت رسول الله ين المصر» قالتم. سن الواضوء 0 عدون نار دول 
ال به بوضوه فوضم” رسول” لَه عل يده فى ذلك الإناو فأم الناس 1 يتوضئوا منه » وات الماء , يلبع' 


من نحت أصابعه و قوضاً الؤاس” حتى نوضئوا من عند آرم » 


الحديث اوعد بوم الهة 


لمم - مَرَشُ) عبد الرحمن بن مبارك حدثنا حز'م” قال سممته الحسن” قال : حد"ثنا أنس” بن" مالك 
رض ىالل عنه قال د حرج النى' يق فى بعض مخارجه وممه ناس من أحابد» فانطلقوا بسيرون » خضرت الصلاةٌ 
ٍ سممدوا ماء يتوضئون ٠‏ فانطلق” رج من القوم خاء يقذرح من ماء يسيرء فأخذ الدئ؛ وَكيهْ فتوضاً » ّم 
مد أصابعه الأربم على التدح ء ثم قال : قوموا فوشتو فنوطا افقوم حى' كلمو فيا يدوو من الرتضوء» 
وكانوا سَبعين أو تحوةه » ظ 

بوم - مرا عبد لله بن منيدر عم يزيد أخيرنا ميل عن أنس رضى الله عنه قال « حضّرّت 
الصلاة" » فقام م نكان قريب الدار من للسجد يتوضأ » وبنى قوم ٠‏ فأ فى" الدئ َل ميْضب: من حجارة فيه 
مالاء فوضع كي سَثر الحطب أن بيبشط فيه كنه”» فض" أصابته فوضتها فى الحضب» فنوضاً القوم' كلهم 
جيما ٠‏ فات : ككانوا ؟ قال : ثمانون رجلا » 

ا 5 وزشة| نوبي" بن إسماميل” حد كنا 7 المزيز بن مسار حدثنا 0 عن سالمر ث أبى 
الجن عن جار بن عبد الل رضى ان ءنهما قال « عاش الناس بوم اللديوة والنبي* وَلل بين يديه ركوة » 
فنوضاً تفش الباس/ نحوء” ققال : :مالم ؟ قار : لبس عندنا ماك فتَوكضاً ولا نش رب إلا" ما بين يديك . فوضم 
يده فى ارءكوة » فجمل الاء ثور" بين أصابءه كأمثال المبون . فشر بنا اوتوطأنا .قلت : »كت ؟ قال : لو 
كنا مان ألف لكفاناء كنا هس عشرة مائة 


[ الحديث قوم ألطرافه فى : 4165 , 469 2 2(٠64‏ 2 يل , فمده ] 

بلاهء سس مَِشث) مالك بن إسماعيل حد”ثنا إسر ايل عن ألى إسحاق عن البراه رضى الله” عنه قال « كنا 
يوم الحديبية أريع عشرة مائة » والخديبية يئر ء فنرخناها حتى' لم نترلكا فمها قعارةً , فجلس الدب ب على 
٠. -‏ . و- بر ل : ٠ ٠.‏ 9 5 -- 00 - ءِ 
شفير البثر » فدعا عاء شصءض ومبج فى البعر » فكئنا غير بعيد » م استقينا حتى رويضا وروّت' -أو 
عدر - ركائينا» 

[ الحيث لالاهم ‏ طرفاه فى : 4٠٠١‏ , 4869 ] 

وله ( باب علامات النبوة فى الاسلام ) العلامات 0 علامة » وعير بها المصئف الكون مابورده من ذلك 1 
من المعجزة والكر امة 6 والفرق بيتهما أن الممجزة أخص لأنة يشترط فبا أن بتحدى النى من بكذبه بأن بقول : 
إن فمات كذلك أتصدق بأنى صادق ؟ أو يقول من بحداه : لا أصدفك _ تى تفمل كذا . ويشترط انب يكون 
المتحدى به مما عجز عنه البشر فى العادة المستمرة 5 وق وقع النوعان للنى َوه فى عدة مواطن » وسميت المعجزة 
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لعجز من يتمع عندم ذلك عن معارضتها » والهاء فا للببالية » أو هى صفة عحذوف . وأشبر معجزات لتى ونه 
القرآن لآنة يَلِلَ نحدى به العرب وهم أفصح الناس لسانا وأشدم اقتدارا على الكلام ‏ بأن يأنوا بودة مثله 
فمجزو| مع شدة عداوتهم له وضدم عنه » حى قال بعض العلماء : أنصر سورة ف القرآن ١‏ إنا أعطيناك الكور) 
فكل قرآن من سورة أخرى كان قدر ( إنا أعطيناك الكوثر ) سواء كان آية أو أكثر أو بعض آية فهو داخخل 
فيا تحداهم به » وعلى هذا فتصل معجزات القرآن من هذه الحيئية إلى عدد كثير جدا . ووجوه [تاز القرآن من 
جبة حسمن تأليفه الام كلانه وفصاحته وإيحازه فى مقام الايحاز » و بلاغته ظاهرة جدا مع ماانضم إلى ذلك من 
حسن نظمه وغرابة أسلوة » مع كونة على خلاف قواعد النظم وااذثر ء هذا إلى ما انتمل عليه مرى, الإخبار 
بالمغنيبات مما وقع من أخبار الأمم الماضية ما كان لابعليه إلا أفراد من أهل الكتاب , ولم يعم أن النى يَِْيْ اججتمع 
بأحد منهم ولا أخذ عنهم , و.ما سبقع فوقع على وفق ما أخير به فى زمنه يلع وبعده ؛ هذا مع الميبة الى تع عند 
تلاوته والخشية التى تلحق سامعه وعدم دخول الملال والسآمة على قارئه وسامعه ‏ مع تيسر حفظه لمتعابيه وقسبهيل 
سرده لتاليه , ولا نكر شيا من ذلك إلا جاهل أو معاند : ولهذا أطلق الامة أن معظم معجزات النى يلل 
القرآن » ومن أظبر معجزات القرآن [بقاؤه مع استمرار الإيجاز , وأشبر ذلك تحديه الهود أن يتمنوا اموت فم 
بقع من سلف منهم ولا خخاف من تصدى ذلك ولا أقدم ؛ مع شدة عداوتهم لهذا الدين وحرصيم على إفساده والصد 
عنه ؛ فكان فى ذلك أوضح معجزة . وأما ماعدا القرآن من بع الماء من بين أصا بعه وتكثير الطعام وانشقاق 
القمر ونطق اماد , فنه ماوقع التحدى به ومنه ماوقع دالا على صدفة من غير سبق تحد , وجموع ذلك ينيد القطع 
بأنه ظهر على يده يليه من خوارق العادات شىء كثير كا يقطع بوجود جود حاتم وشماءة على » وان كانت أفراد 
ذلك ظنية وردت مورد الاحاد مع أن كديرا ون المعجزات النبوية قد اشتبر وانتشر وروآه العدد الكثير والجم” 
الخفير ٠‏ وأفاد السكثير منه القطع عند أهل العل بالأثار » والعناية بالسير والاخبار » وان لم يصل غند غيرهم الى 
هذه الرتبة لعدم عنايتهم بذلك» بل لو ادعى مدع أن غالب هذه الوقائع مفيدة للقطع بعاريق نظرى لماكان مستبعدأ 
وهو أنه لامرية أن رواة الاخبار فى كل طيقة قد حدئوا ببذه الاخبار فى اجملة ؛ ولا حفظ عن أحد هن ااصحاية 
ولا من بعددم مخالفة الراوى فما حكاه دن ذلك ولا الإنكار عليه فها هنالك ؛ فيكون الساكت منهم كالناطق » 
لآن بموعهم محفوظ من الإغضاء على اباطل . وعلى تقدير أن يوجد من بعضهم اذكار أو طعن على بعض من 
روى شيا من ذلك فانما هو من جبة توقف فى صدق الراوى أو تممته يكذب أو توقف فى ضبطه و نسيته إلى 
سوء الحفظ أو جواز الغلط ؛ ولا بوجد من أحد منهم طمن فى المروى كا وجد منهم فى غير هذا الفن من الاحكام 
والآداب و<روف القرآن ونحو ذلك ؛ وقد قرر اأقاضى عياض ماقدمته هن وجود إفادة القطع فى بعض الأخبار 
عند بعض العلماء دون عض تقربرا حسئا » ومثل ذلك بأن الفقباء من أصحاب مالك قد تواتر عندهم التقل أن مذهبه 
اجزاء النية من أول رمضان خلانا للشافعى فى إيحابه لما فى كل ليلة , وكذا [يماب مسح جممع الرأس فى الوضوء خلافا 
للشافى فى إجزاء بعضبا ؛ وأن مذهمما معا إجحاب النية فى أول الوضوء » واشتراط الولف الننكاح خلا لآبى 
حنيفة , وتجذ المدد الكثير والجم المفير من الفقهاء من لابهرف ذلك من خلافهم فضلا عمن لم ينظر فى الفقه وهو 
أن واضح والله أعم . وذكر النووى فى مقدمة شرح ملم أن معجزات الى يقي تزيد على ألف ومائتين وتال 


الحدايث (لان؟ - لإلاو؟ ؟مة 


البهق فى « المدخل » بلغت ألفا » وقال الراهدى من الحنفية : ظه على يديه ألف معجزة ؛ وقيل ثلاثة آلاف » وقد 
اعننى يحمغها جماعة من الامةكأبى نعم والبوق وغيرهما . قوله (فى الاسلام ) أى من حين المبعث وهم جرا دون 
ماوقع قبل ذلك ء وقد جمع ماوفع من ذلك قبل المبعث بل قبل المولد الحا فى « الاكايل » و أبو سعيد النيسابوذى 
فى ه شرف المصطق » و أبو نعيم والججق فى « دلائل النبوة » وسيأتى منه فى هذا الكنتاب فى قصة زيد بن مرو بن 
نفيل فى خروجه فى ابتغاء الدين » ومضى منه قصة ورقة بن نوفل وسلدان الفارمى » وقدمت فى « باب أسماء النى 
َو قصة محمد بن عدى بن رببعة فى سب نسعيته تحدا , ومن مشهور ذلك قصة بحيرا الراهب » وهى فى السيرة لابن 
إعق » وروى أبو نعم فى « الدلائل » من طر يق شعيب أى ابن جمد بن عبد القه بن عمرو بن الماص عن أبيه عن 
جده قال «كان بمر الظبران راهب يدعى عيصا ء فذكر الحديث وفيه أنه د أعلم عبد الله بن عبد المطلب ليلة ولد له 
النى مَك بأنه نى هذه الآمةء وذكر له أشياء من صفته . وروى الطبراقى من حديث معاوية بن أنى سفيان عن 
أبيه . أن أمية بن أبى الصلت قال له : إنى أجد فى الكتب صفة نى يبعث من بلادنا » وكينت أظن أنى هو ثم 
ظهر إلى أنه من بنى عبد مثاف » قال فنظرت فل أجد فهم من هو متصف بأخلاقه إلا عتبة من ربيعة » إلا أنه جاوز 
الادبعين وم يوح إليه فعرفت أنه غيره . قال أبوسفيان : فليا بعث عمد قلت لآمية عنه , فقال :أما إنة حق فاتبعه » 
فقلت له : فأنت ماءنعك ؟ قال : المياء من نسيات ثقيف أنى كنت أخيرهن أنى هو ثم أصير نيعا لفتى من بى عبد 
مئاف » وروى ابن إصق من حديث سلبة بن سلامة بن وش وأخرجه أ<د وصححه ابن <بان من طريقه قال 
وكان انا جار من اأمبود بالمدينة » فرج عليئا قبل البعثة بزمان فذكر الحشر والجنة والنار » فقلذا له : وما آية ذلك ؟ 
قال خروج نى يبعث من هذه البلاد - وأشار إلى مكة ‏ نقالوا : متى يققع ذلك ؟ قال فرى بطرفه إلى السماء - ونا 
أصغر القوم ‏ فقال : إن يستنفد هذا الغلامعمره يدركه » قال فا ذهبت الأيام والليالى حتى بعث الله بيه وهو حى 
افآءنا به وكفر هو بذءا وحسداء وروى يعةوب بن سفيان باسناد <سن عن عائشة قالت «كان يهودى قد سكن 
مكة » فلءا كانت الليلة التى ولد فبها الى ملم قال : يامعشر قريش هل واد فيكم الليلة مولود ؟ قالوا : لانمل . قال : 
فانه ولد فى هذه الليلة نى هذه الآمة » بين كتفيه علامة , لابرضع ليلتين لآن عفريتا من الجن وضع بده على فه؛ 
فانصرفوا فسألوا فقيل لم : قد ولد لعبد الله بن عبد المطلب غلام , فذهب المودى معهم إلى أمه فاخرجته لحم » 
فلما رأى البهودى العلامة خر مغشيا عليه وقال : ذهبت النبوة من بنى اسرائيل ؛ ياممشر قريش أما واقه ليسطون 
بك سطوة مخرج خيرها من المشرق والمغرب » . قات : ولهذه القصص نظائر يطول شزجها . وما ظبر من علامات 
نبو عند مولده وبعده ما أخرجه الطبراتى عن عثيان بن أبى العاص الثةنى عن أمه أنها حضرت آمنة أم النى مَكِع 
فليا ضر.ها الخاض قالت : ملت أنظر إلى النجوم تدلى حتى أقول لتقمن دلى » فلا ولدت خرج منبا نود أضاء له 
البيت والدار . وشاهده حديث العر باض بن سارية قال سمعت رسول الله يللع يقول « الى عبد الله وخاتم النبيين 
وان آدم لمنجدل فى طيئته » وسأخيرم عن ذلك : [تى دعوة ألى ابراهيم » وبشادة عيسى بى » ورؤيا أى التى رأت » 
وكذلك أءوات النهيين برين , وأن أم رسول اله بيع رأت حين وضعته ورا أضاءت له قصور الشام » أخرجه 
أحمد وصصحه ابن حبان والحام . وى حديث أنى أمامة عند أحد نحوه . وأخرج ابن إحق عن ثور بن بزيد عن 
خالد بن معدان عن أصماب رسول الله يكت نحوه وقالت « أمناءت له يمسرى من أرض الشام » وروى ابن حبان 
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لب سي كر ما ال 01 11731010191رز را لد ا 0 
والحام فى قصة رضاعه ِكب من طريق أبن إسحق باسناده إلى حليمة السعدية الحديث بطوله ؛ وفيه من ااعلامات 

ثرة أللبن فى ديها » ووجود اللبن فى شارفها بعد الحزال الششديد , وسرعة مثى حمارها , وكثرة اللبن فى شياهها 
بعد ذلك ٠‏ وخصب أرضها » وسرعة نباته » وشت الملكين صدره . وهذا الآخيد أخرجه مسل من حديث أفس 
« ان النى يلع أتاه جب يل وهو يلعب مع الغلمان فأخذه فصرعه » فشق عن قلبه , فاستخرج منه علقة فقال : هذا 
حظ الششبطان منك » ثم غسله فى طست من ذهب ,ماء زمزم » ثم جمعه فاعاده مكانه , الحديث . وفى حديث مخزوم 
ابن هانىء الخزوى عن أيبه قال وكان قد أنت عليه خمسون ومائة سنة قال « لما كانت الليلة الى ولد فها رسول الله 
َع انكسر إيوان كسرى وسقطت منه أدبع عشرة شرافة , وخمدت ثار فارس ولم تخمد قبل ذلك بألف عام » 
وغاضت بحيرة ساوة » ورأى الموبذان إبلا صعابا تقود خيلا عرابا قد قطمت «جلة واتتشرت ق بلادها , فلا 
أضبح كسرى أفزعه ماوقع , فسأل علءاء أهل ملكته عن ذلك فارسلوا إلى سطيح فذكر القصة باولا أخرجبا 
ابن السكر# وغيره فى « معرفة الضحاية ». ثم أورد المصنف فى الباب نحو خمسين حديثا : الحديث الأول حديث 
عيران بن حصين فى قصة المرأة صاحية المزادتين » والمعجزة فيها تكثير الماء القليل ببركته يللم » وقد تقدم شرح 
الحديث مستوف فى أبواب التيعم , وقوله فى هذه الرواية ه إية » بكسر الحمزة وسكون التحتا نية ؛ وى بعض النسخ 
د أبباء بالثنوين مع الفتح » وحى الجوهرى جواز فتح الهمزة فى هذه . وقوله ه مؤتمة » أى ذات أيتام . وقوله 
د فسح بالعزلاوين » فى رواية السكششممنى ١‏ فى العزلاوين » وهما تثنية عزلاء إسكون الزاى و بالمد وهو فم القربة 
والجمع عزالى بكسر اللام الخفيفة ٠‏ وكذلك وقع فى الرواية المنقدمة . قوله ( فشربنا عطاشا أربعون رجلا) أى 
ونحن حينئذ أربعون وف دواية الكشمبونى « أر بعين » النصب و توجببها ظاهر .وقوه ودهى نكاد « نض » 
بكسر الموحدة بعدها معجمة ثقيلة أى تسيل » وحكى عياض عن بعض الرواة بالصاد المهملة من البصيص وهو 
اللبعان ؛ ومعناه مستبعد هنا » فان فى نفس الحديث « تمكاد نبض من الملء » بكسر المبم وسكون اللام بمدها همزة » 
فكوتها نكاد تسيل هن الملء ظاهر » وأما كونها تلمع من الملء فبعمد . وقال اين الثين : معنى قوله «تيض» بالمعجمة 
أى تشق » يقال بض الماء من العين إذا بع » وكنذا بض العرق » قال : وفيه روايات أخرى : روى ه تنض » 
بون وضاد معجمة » ودوى « نيصر » ثناة مفتو<ة بعدها حتانية سا كئة وصاد مبملة ثم راء ٠‏ قال وذصكر 
الشيخ أبو الحسن أن معناه تنشق » قال ومنه صير الباب أى شق الباب » ورده ابن الين بأن صير عينه حرف علة 
فسكان يازم أن يقول, تصور » وايس هذا فى شىء من الروايات . ورأيت فى رواية أفى ذر عن الكششمبنى 
ه تتصبء بفتح المثناة وسكون النون وفتح الصاد المبملة بعدها موحدة » فتوافق الرواية الآولى لانم بممنى نسيل ء 
الحديث الثاتى والثالك عن أنس فى نيع الماء من بين أصابغه َع » أورده من أربعة طرق : من رواية قتادة 
وإسحق بن عبد الله بن أبى طلدة و الحسن البصمرى وحميد » وتقدم عنده فى الطهارة من رواية ثابت كلبم عن أنس 
وعند إعضهم مأ ليس عند إعض . وظبر لى من مجموع الرواريات أنهما قصتان فى هوطذين لاتذاير فى عدد من حضر » 
وى مغابرة واضة يبعد المع فها » وكذلك تعمين المكان الذى وقع ذلك فيه » لآن ظاهر رواية الحسن أن ذلك 
كان فى سفر » مخلاف رواية قتادة فانها ظاهرة فى أنها كانت بالمدينة » وسي أ تى فى غير حديث أنس أنها كاتنت فى 
دواطن آخر ٠‏ قال عياض : هذه القصة رواها الثقات من العدد الكثير عن الجم الغفير عن الكافة متصلة با أصحا بة 
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وكان ذاك فى مواطن اجتماع الكثير منهم فى ا حافل ومع المساكر ؛ ولم برد عن أحد لهم انكار على راوى ذلك » 
فبذا النوع ملحق بالقطعى من م-جزاته . وقال القرطى : قضية نيع الماء من بين أصابمه يلع :لكررت مه فى 
عدة مواطن فى مشاهد عظدمة » ووردت من طرق كثيرة يفيد يمو عبا العلل القطمى المستفاد من الاوائر المءنوى . 
قلت : أخذ كلام عياض وتصرف فيه » قال : وم لبس ممع عل هذه المعجزة عن غير نبينا د . وحديث نمع الماء 
جاء من رواية أفس عند الشيخين وأحد وغيرثم من خمسة طرق ومن جابر بن عبد الله من أربعة. طرق » وعن 
ان مسعود عند البخارى والنرمذى » وعن ابن عباس عند أحد والطبراتى من طرزيقين ؛ وعن ابن أبى ليلل والد 
عيد الرحمن عند الطبراتى ؛ فمدد هو لاء الصحابة اليس كا يفبم من إطلاقهما » وأما تتكثير الماء بأن يلسه بيده أو 
يتغل فيه أر يأص يوضع شىء فيه كوم من كأنانته لجاء فى حديث عه ران بن حصين فى الصحبحين , وعن البراء بن 
عازب عند البخارى وأحد من طريقين » وعن ألى قتادة عند مسل , وعن أنس عند البق فى « الدلائل » » وعن 
زياد بن المارث الصداتى ءنده » وعن حوان بن ببح بطم المو<دة وتشمديد المهملة الصداى أنا ؛ فاذا م هذا إلى 
هذا بلغ الكثرة المذكورة أو قاربها . وأما من رواها من أهل القرن الثافى فهم أكثْر عددا ‏ وانكان شطر طرقه 
أفرادا . وفى اجملة يستفاد منها الرد على ابن بطال حيث قال : هذا الحديث شبده جماعة كثيرة من الصحابة إلا أنهلم 
رو إلا من طربق اس » وذلك لطول عمره وتطلب الناس الملو فى السئد اتهى . وهو ينادى عليه بةلة الاطلاع 
والاستحضار لأحاديث الكتاب الذى شرحه وبالله التوفيق . قال القرطى : ولم يسمع مثل هذه المعجزة عن غيد 
نينا يلقع حرث نبع الماء من بين عظمه وعصيه وله ودمه » وقد أقل ابن عبد البر عن المزلى أزه قال « نبع الماء 
من بين أصابعه يلت أ بلغ فى المعجزة من نبع الاء من الحجر حيث ضربه موسى بالعصا فتفجرت منه المياه ‏ لآن 
خروج الماء من الحجارة معبود ‏ مخلاف خروج الماء من بين اللحم والدم انتبى . وظاهر كلاءه أن الماء نبع من 
نفس اللحم الكائن فى الاصا بع , و يؤ يده قوله فى حديث جابر الات فر أيت الماء خرج هن بين أصا بءه » و أوضح 
منه ماوقع فى حديث ابن عباس عند الطبراتى ١‏ هاءوا بن فوضع رسول الله يَلله بده عليه ثم فرق أصابعه فنبع 
الماء من أصا بع رسوك اله لي مثل عصا هوسى » فان الماء تفجر من نفس المصا . فتمسكد به يقتضى أرس الماء 
تفجر من بين أصابعه » وصحتمل أن يكون المراد.أن الماءكان يفبع من بين أصابعه بالنسبة إلى رؤية الراى , وهو 
فى نفس الأ لأبركة الحاصلة فيه يفور ويكشر وكفه يك فى الماء » فرآه الرائى ذا بعا من بين أصابءه » والآول أبلغ فى 
المعجزة » وايس فى الأخبار مايرده وهو أولى ٠‏ قوله (عن سعيد ) هو ابن أبى عروبة ٠‏ قوله ( عن أنس) م 
أره من رواية قتادة إلا همنعنا » الكن بقية الخبر ندل على أنه سممه من أنس لقوله , قات كثتم » للكن أخرجه 
أبو نعيم فى « الدلائل » من طريق مكى بن إبراهم عن سعيد فقال ه عن قتادة عن الحسن عن أنس » فهذا لوكان 
محفوظا اقتضى أن فى رواية ااصحيح انقطاعا » واي سكذلك لأن مى بن ابر أهيم من "مع هن سعيد بن ألى عروبة 
بعد الاختلاط ٠‏ قله ( وهو بالزوداء ) بتقديم الزاى على الراء وبالمد مكان معروف بالمديئة عند الدوق . وذعم 
الداودى أنه كان مى :هعا كالمذارة وكأنه أخذه من أص عثيان بالتأذين على الزوراء , وايس ذلك بلازم » بل الواقم 
أن المكان الى أمى عثيان بالتأذين فيدكان: بالزوراء لا أنه الروراء نفسها . وؤقع فى رواية همام عن قتادة عن أأس 
دمهدت النى يله مع أحابه عند الزوراء أو عند بدوت. المدينة 8 أخرجه أبو نعيم . وعدد أبى ميم هن ردآأية 
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شريك بن أبى تمر عن انس أنه هو الذى أحضر الماء » وأنه أحضره إلى النى يلع من بدت أم سلية ٠‏ وأنه رده بعد 
فراغهم إلى أم سلمة وفيه فدر ماكان فيه أولا ٠‏ ووقع عنده فى روابة عبيد الله بن عمر عن ثابت عن أنس ه ان النى 
وَلله خرج إلى قباء ؛ فأتى من بعض بيوتهم بقدح صذير» ووقع فى حديث جابر الآتى الاصريح بأن ذلك كان فى سفر 
فى رواية نييح العنزى عند أحمد عن جابر قال « سا سافر نا مع رسول ا بع خدرك العلاف ال يسول ات د يلل 
أما فى القوم من طبور ؟ لجاء رجل بنمضلة فى اداوة فصبه فى قدح » فتوضأ رسول الله يَليْْ ؛ ثم أن القوم أتوا ببقية 
الطيور تقالوا : تمحوا عسوا . ٠‏ فسمعهم رسول الله بلك فقال : على رسام » فضرب ببده فى القدح فى جوف 
لماء ثم قال : أسبغوا الطبور . قال جار : فوالذى أذهب بصرى لقد رأيت الما يمخرج هن بين أدابع رسول الله 
لق حتى نوضؤا أجمهون » قال حسبته قال :كنا مائتين وزيادة » وجاء عن جابر قصة أخرى أخرجبا مس من وجه 
آخر عنه فى أواخر السكتاب فى حديث طويل فيه أن الماء الذى أحضروه له كان قطرة فى إناء من جلد لو أفرغ,ا 
لشرما يابس الاناء » وأنه لم يحد فى الركب قطرة ماء غيرها قال فأخذه اأتى وَل لكل وكمز يدم تال : ناد 
يحفنة الركب لجىء بها ؛ ذة'ل بيده فى الجفنة فيسماها ثم فرق أصا بعه ووضع تلك القطرة فى قمر الجفئة فقال : فى ياجابر 
فصب على" وقل ؛ سم الله ؛ ففعلت » قال فرأيت الماء يفور من بين أصابعه » ثم فارت الجفئة ودارت حدى اه الات » 
فأ الئاس 5 حتى رووا» فرفع بده من الجهنة وهى ٠‏ للآاى» وهذه القصة أبلغ من جميع ما تقدم لاشت الها على فلة 
الماء وعلى كاثرة من اسّق منه . قل ( زهاء ثلأمالة ) هو يضم الزاى وبالمد أى قدر ثلامائة مأخوذة من زهوت 
الثىء إذا حصره . ووقع ءاد الاسماعولى من طريق خالد بن الحارث عن سعد قال « ثلامائة » بالجزم بدون قوله 
ه زهاء, والله أعل . الحديث الرابع حديث جار فى نبع الماء أيضاء ْله ( عطش الناس يوم الحديبية والنى 
ِنَع بين يديه ركرة )كذا وقع فى هذه الطريق » ووقع فى الآشربة .ن طريق العمش عن سالم أن ذلك كان لما 
ا 2 موف فى ذزوة الحديبية إن شاء الله تعالى . وقوله « جرش » هو 
بفتح اجيم والحاء بءدها معجمة أى أسرعوا لأغذ الماء » رفى دو اية الك ممفى « بش » بزيادة فاء فى أوله » 
وفوله , لجمل الماء يثور »كذا للاكثر ,مثلئة , وللكشممنى بالفاء وهما بيمنى . وقوله , رويناء بكسر الواو من 
الرى . الحديث الخامس حديث اابراء 1 عير الماء بر الديبية ؛ وسيأى السكلام عليه أيضا فى ذزوة الحديدية 
وأبين هناك التوفيق ينه وبين ححديث جابر الذى قبله إن شاء الله تعالى 


04م - مَشث) عبد الله بن بوسف أخيرنا ملك عن أسحاق بن هبد ا بن أبي طلحةٌ أنه سمع أنس 
ابن مالك يقول « قال أبو طاحة لأ عم : لقد معت صوت رسول الله يله ضعيفا أعرف فيه الجوع » فول 
عندك من ثى' ؟ قالت : نعم ضر جت' أفراصاً من ثميرر »لم أخرجت اهارا لما فانت ابر يعضه ) مم 
وك عت بإذى ولاتذنى وعم 7 أرسكنى إلى ردول الل 2 ّ قال فذهبت” كت توصدات وسول الل 2 فى 
امد رسمه الناسُ » فقمت علمهم » فقال لى رسول" الل َه : آرْساك أبو طلحة ؟ ققاث : نمم . قال : يطمام ؟ 
فلت" ؛ نعم . فقال رول لهي ان ممه : قرموا . فالطلق وانعالقت” بين أيدمهم حتى جئت أبا طلحة تأخيرته » 
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ففال أبو طاحة :آم سلمر قد جاء رسول 7 و يبه بالداس » ولوس 201 ٠‏ فقالت , اله ورسوله 
أ تاطاقن أب طاح حت كوو رسول لطر مكلا تأقير رول" الل َك وأبو طلحة مته'؛ ففال رسول” 
ار َل : على ا ل ل الل ج20 نفت » وعصرّت" 1 
يمر حك فأددك” م تالرسول اله ويلع نيه ماشاء اه أن يقول ٠‏ م قال: اذّن' شرم » قأذن لم » 
فأكاوا حتى شبعوا ثم خرجوا» ثم قال : لذن لمثرة ‏ أذ لم راض وينرام خرجرا» م لل 
الذّن' لمثّرة » تأذؤنّ لم » لأكلوا حتى شيموا نم خرجوا . ثم قال : انذن' لمشرة » ذأكل القوم كلهم حتى 
شيموا » والقوم سبمون أو ثمانون رجلا 0 

وه" - ضع عمد , 7 فى حد نا أبو أحد ال بيرى” حد"ثنا إسر اثول عن منصور عن إبراهم” عن 
تحاقمة عن عبد لله قال « كما نمي الأيات 7 “كدة ء وأتم تملثونها تخويفا » كنا مم رسولر اللو َل فى سر 
تقل "للاء» قال : اطلبوا فطلة ون ماوء لخاءوا بإنلو فيه مان قليل » فأدخل ينم فى الإناو ثم قال : تعى على 
الور للبارك» والبركة من الل فلقد رأيت" للاء ينبعٌ من بين أصابع رسول ال مط » ولقدكمًا سم 
السبيح الطمام وهو يؤ كل » ا 

0 - وشا ألو : - و جنل نبا 1 الال عد يفار قآل حدنى جار رضىّ الله عبه « ان" أباه. 
و وعابه ذبن" » لأنبت * البى َك قلت : إن ألى : رك عليه ديئاً » وليس عندى إلا" مأجخرج نلك ولا 
5 ما مخرج' يسنين” ما عليه » فانطاق” 5 إلى' لايفحش على" الثرّماه . فشى حول درم من بوادر القر 
فدماء 9 2 ّم " جاس عليه فقال : انزعوه » تأوام الذى لم وى مثل ماأعطامم 6 

دهم - حرشن موسا بن" إسماعيل” حدَتنا مُعتمر عن أبهه حد ثنا أبو نان أنه حدثه عبد الر عن 
ابن ألى بكر رضى الل" عنهما د ان" أسصماب الصَمةَ كانوا أناس) أفتراء ' وان" البى' يي قال مي ة : من كان 
عنده طماءه اثنين يذهب بثالك ؛ ومن كان عنده طمام أربدة. فليذهب” يتخامس, أو سادس . أوما قال . وان» 
أنا بكري جاه بثلاثة » وانطاق النؤ يَيلّهْ بمشرة » وأبو بكرر ثلاثة » قال : فهو أنا وأبى وأى ء ولا أدري هل 
قال ام ألى وخادى بين” بيعنا وبين يدشر أبى بكر ء وأن' أبا بكر َمَشى عبد البيء م لبك ل 
البشاءء ثم رتجم فلبث” حتى تدشّى رسولء ار وَبنَه نراء بد ما معنى من اليل ماشاء الل . قالت له اصرأئه 
ماحسك عن أضوافيك ‏ أو ضيفنك ؟ قال أو دهم ؟ قالت : أآبوا حبئ نجىء ) قد عرضوا علبهم توم . نال 
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فذعبت“ َاختيَأت . فقال : با غثتر- فحدمَ وس - وقال ؛ | . وقال :لا أَطَمّه” أبدا . قال : واي الله ماكنًا 
جد ع وسب يم اشر 


تأخذ من” الاقم إلاريا من أسفلها أ كثر منها » <تى شبعوا وصارت أ كثر ماكانت قبل . فنظر أبو بكر اذا 
شى أو أ كثره . فقال لامرأنه : يا أخت" بنى _فراس . قالت : لا وقركة عينى » الى الآن أ كثر مما قبل" ثلاث 
عبار . فأ كل منها أبو بكر وقال : إنما كان الشيطان ‏ يعنى ميته ثم أأكل منها لقمة” نم مما إلى النىئ 
َيه فأصبحّت عبد» ٠‏ وكان بيدنا وبين قوم ععد” » فضى' الأجل ففرقنا اثيا عش رجلا مكل رجل منْهم 
4 ان 2 ل 200 5 0 لا 7 95 
أناس الله أعل ع مم كل" رجل » غير أنه بعث معوم » قال : أ كاوا منها أجممون , أوسما قال » 

وغير'» يقول « فعرفنا » من العرافة 

١ه"‏ - مِررش) مسد" حد نا حا عن عبد العزيز عن أنس . وعن يوس عن ثابتٍ عن أنس رضى 
لَه عنه قال « أصاب” أعل المدينة قحط على عهد رول الله يكل ؛ فبينا هو مخطب بوم جممة.. إذ قام رجات 
فقال : بارسول الله » ملكت ال كراع » لكات الشاد» فادع” الله يسقينا . فديدهٌ ووعا ٠‏ قال .أنس”: وإن' 
الماك ركثل الزجاجة ٠‏ فباجت ريح أنثأت' مسا ؛ 4 اجتمم »نم أرسكت الدماه عَرْا ليها ' لخر جنا #ذوض” الماء 
حق أتينا منازكناء فر نزل" ” تماره إلى الجمة الأخرى . فقام إليه ذلك الرجل - أو غيره - فقال : بارسول 
الله » ا اليو ت ء فادع* ال اسه . سم م قال : حو ينا ولا علينا ٠‏ فنغارت إلى السحاب يقصداع' 
حول المدينة كأنه” ]كليل » 

الحديث السادس حديث أنس فى :-كثير الطعام القليل » قله ( قال أبو طلحة ) هو زيد بن سهل الانصارى 
ذوج أم سيم والدة أنس »وقد اتفقت الطرق على أن الحديث المذكورمن مسند أنس وقد وافقه على ذلك أخوة 
لآأمه عيد الله بن أنى طلحة فرواء معلو لا عن أبيه أخرجه أبو يعلى من طريقه باسناد حسن » وأوله عن أبى طلحة 
قال « دخلت المسجد فعرفت فى وجه رسو ل الله وَل الجوع » الحديث » والمراد بالمسجد ا موضع الذى أعده الي 
يليه لصلاة فيه حين #اصرة الا<زاب للمدينة فى غزوة الخندق . قوله ( ضعيفا أعرف فيه الجوع ) فيه العمل على 
القراثن . ووقع فى رواية ميارك بن فضالة عن بكر بن عيد الله وثابت.عن أ نس عزد أحد دأن أيا طلحة.رأى رسول 
الله يلير طاويا » ؛ وعند أبى يعلى من طريق محد بن سيرين عن أنس «١‏ ان أبا طلحة بلغه أنه ليس عند رسول الله: 
َي طعام فذهب فأجر نفسه بصاع من شمير بعمل بقية يومه ذلك ثم جراء بك الحديث » وفى رواية عمرو بن عيد. 
الله بن أبى طلحة وهو أخو اصن راوى حديث الباب عن أنس عند مس وأبى يعلى قال « رأى أبوطلحة رسول الله 
بي نضطجعا يتقلب ظهر! لبعان » وفى رواية يعقوب ن عبد اليه نأ بى طلحة عند مس أيضا عن أنس قال «جئت رسول 
اللي فوجدتنه جااسا مع أصا 4 يحدسمم وقد عدهب بعاذه لعصابة ل فسأات بعض أصابه فقالوا من الجوع , فذهيت 


الحديث اوم - بإروم فزة 


إلى أبى طلحة فاخيرته » فدخل على أم سليم فقال : هل من شىء » الحديث . وفى رواية عمد ب نكمب عن أنس عند 
ألى نعيم دأجاء أبو طلحة إلى أم سلب فقال : أعندك شى. . فانى مررت على سول اله يلع وهو يقرىء أصماب الصفة 
سورة النساء وقد ربط على بطنه حجرا من الجوع ء . قَوِِه (فأخرجت أقر!صا من شعير) فى رواية عمد بن سيرين عن 
أنس عند أحد ال د عبدت أم سايم إلى نصف مد من شمير فطحدته » وعزد المصاف من هذ! الوجه ومن غيره عن 
أنس أن أمه أم سليم د عمدت إلى مد من شعيد جرششته ثم عملته » وفى رواية عبد الرمن بن أنى لبلى عن أنس غند 
أحد ومسل أتى أبو طلحة بمد من شعي فأمس به فصع طماما ء ولا مذافاة بين ذلك لاحتهال أن تحسكون القصة 
تعددت وأن بعض الرواة حفظ مالم يحفظ الأخر .و يمكن المع بأن يكون الشمير فى الأصل كان صاعا فافردت 
بعضه لعيالم و بعضة للذى يَِعِ » يدل على التعدد مابين المصيدة والخيز المفتوت الملآوت بالسمن من المغاررة ٠»‏ 
وقد وقع لأم سام فى شثىء صنعته للنى يده | تزوج ذينب بنت جحش قريب من هذه القصة من نكثير الطعام 
وادغال عشرة عشرة كا سيأتقى فى مكائة فى الولية من كناب الذكاح . ووقع عند أحد فى رواية ابن سيرين عن أنس 
«عمنت أم ساب إلى نصف مد من شعير فطحنته , ثم عمدت إلى عكة ذنها ثىء من مون فاغذذت منه خطيفة » الحديث 
والخطيفة هى العصيدة وزنا ومعنى , وهذا بعيئه بأتى للاصنف ف الأطعمة . قله ( ولائتنى ببغضه ) أى افتنى به 
يقال لاث المامة على رأسه أى عصما والمراد أنها لفت بعضه على رأسه وبعضه على [بطه ٠‏ ووقع فى الاطعمة 
للاصئف عن [سماعيل بن أبى أويس عن مالك فى هذا الحديث ١‏ فلفت الخيز ببءضه ودس» الخيز نحت ثونى وردئقى 
ببمضه » تقول دس الثىء يدسه دسا إذا أدغله فى الثى. بقور وقوة . قله ( فقال لى رسول الله يَِيِْ آرسلك أبو 
طلحة ؟ فقلت نع » قال : بطعام ؟ قلت نعم ٠‏ فقال رسول الله يَلِْ لمن ممه : قوموا ) ظاهره أن النى يَْيّه فمم 
أن أبا طلحة استدعاء الى منرله فلذلك قال لمن عنده قوموا » وأول الكلام يقتضى أن أم سليم وأبا طلحة أرسلا 
الخيز مع أنس » فيجمع بأنهما أرادا بارسال الخين مع أنس أن يأخذه النى يقت فيأ كله » فلما وصل أنس ورأى 

كثرة الناس حول النى يِِقَ استحى وظبر له أن يدعو النى يل ليقوم معه وحده إلى المأزل فيحصل مقضودم من 
إطعامه » ويحتمل أن يكون ذلك عن رأى من أرسله , عبد اليه إذا رأىكثرة الناس أن يستدعى النى ويلع وحده 
خشية أن لايكفهم ذلك الثى. هو ومن معه » وقد عرفوا ايثار النى يَليَعِ وأنة لا يأكل وحده ؛ وقد وجدت أن 
أكثر الروايات نقتضى أنأبا طلحة استدعى النى يِل فى هذه الواقعة » فنى رواية سعد بن سعيذ عن أنس م بعثنى - 
أبو طلحة إلى النى يإ الأدعوه وقد جمل له طعاما » وفى رواية عبد الرحمن بن أبى لبلى عن أنس «١‏ أمى أبو طلحة . 
أم سلم أن تصنع للنى يِل لنفسه عامة » ثم أرسلتنى اليه » وى دوابة يعقوب بن عبد الله بن أبى طلحة عن أنس 
» فدخل أبو طلحة على أى فقال : هل من ثىء ؟ فقالت : نم » عندى كسسر من خين ء فان جاءنا دسول الله ولت 
وحده أشبعئاه ٠‏ وان جاء, أحد معه قل عنهم » وجميع ذلك عند مسلم ٠‏ وفى رواية ميارك بن فضالة المذكورة أن 
أبا طلحة تال « انيه و أصلحيه عسى أن ندعو رسول الله يلقع فيأكل عندنا » ففعلت ؛ فقالت : ادع رسول الله 
يل » وفى دواية يعقوب بن عبد القه بن أبى طلحة عن أنس عند أبى نميم وأصله عند مسل ١‏ فقال لى أبو طاحة : 
يا أنس اذهب فقم قريبا من رسول الله يلثم » ناذا قام فدعه حتى يتفرق أصحابه » ثم اتبعه حتى إذا قام على عتية 
بايه فقل له : إن أبى يدعوك ء . وفى دواية عمرو بن عبد الله بن أنى طلدة عند أفى يعلى عن أنسٍ « قال لى أبو 
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طلحة : أذهب فادع رسول لله وريه » وعند المصئف من رواية ابن سيرين فى الاطعية عن أن د ثم بعثنى إلى ٠‏ 
رسول الله يَكِلمٍ , فأنيته وهو فى أصمابة فدعو» » وعند أحمد من روأية النضر بن أنس ص أبيه «قالت لى أم 
سايم , اذهب الى رسول الله ب فقل له ه إن رأيت أن تغدى عندنا فافدل » . وفى رواية عمرو بن يحى الماذى 
عن أبيه عن أنس عند البغوى ١‏ فقال أبو طلحة اذهب ياب الى النى ياج فادعه . قال لجئته فقلت له: ان أبى 
يدعوك » الحديث . وفى رواية جمد ب نكمب « فقال يابنى اذهب الى زسول الله يلم فادعه » ولا ندع معه غيره ولا 
تفضحنى » . قله ( آرسلك أبو طلحة ) بهدزة مدودة للاستفرام » وفى رواءة يد بن كعب «١‏ فقال للقرم انطاةوا 
فانطلقوا وهم ثماتون رجلاء وفى دواية يمقوب « فللا قلت له ان أبى يدعوك تال لاصصابه : ياهؤلاء تعالواء ثم أخذ 
بيدى فشدها . ثم أقبل بأصابة حتى إذا دئوا أرسل يدى فدخلت » وأنا حزين لكثرة من جاء ممه . َوه ( فقال 
أبو طلحة : يا أم سليم قد جاء رسول الله يَلق بالناس » وليس عندنا مانطعمهم ) أى قدر مايكفهم ( فقاات : 
لله ورسوله أعل ) كأنها عرفت أنة فمل ذلك عمدا ليظاور الكرامة فى تسكثير ذلك الطمام » ودل ذلك على فطئة أم 
سليم ورجحان عقاها . وفى روآاية ميارك بن فضالة ١‏ فاسقيله أبو طلحة فال : بارسول الله ماعندنا إلا قرص 
عملته أم سليم » وفى رواية سعد بن سعيد « فقال أبو طلحة ‏ انما صنعت لك يما » ونحوه فى دواية ابن سيرين » 
وفى رواية عمرو بن عبد الله « فقال أبو طاحة : إتما هو قرص أقال : ان الله سيبارك فيه » نوه فى رواية عرو 
ابن يحى الاذى » وفى دواية يعوب « فقال أبو طلحة : يارسول اقه اما أرسات أنسا يدعوك وحدك » ولم يكن 
مدنا مايشبغ من أرى ؛ ففال : ادخل قن اله سيبارك فما عندك » وفى ررابة النضر بن أنس عن أبيه ه فدخلت على أم 
سليم وأنا مندهش » وفى رواية عبد الرحمنين أبى ليلى أن أبا طاح قال « يا أنس فضحتنا » وللطبرانى فى الأوسط 
لجعل يرميى بالحجارة » . قله ( فقال رسول الله يَقِِع : دلى يا أم سايم ماعندك ) كذا لآبى ذر عن الكش ءجنى » 
ولغيره ده » و لغة حجازية » هل عندم لايؤ نث ولا بأنى ولا ممع » ومنه قوله آمالى ( والقائلين لاخوانهم 
هل الينا ) والمراد بذلك طلب ماءندهما . وَوْلْهِ ( وعصرت أم سليم عل تأدمته ) أى صيرت ماخرج من امك له 
إداما , والمكة بعلم الموملة و ديد الكاف إناء من جلد مدير يحعل فيه السمن غالبا والمسل , وفى رواية ميارك 
ابن فضالة « فقال هل من حون ؟ فقال أبو طلحة : قدكان فى المكة سمن , جاء بها لجعلا يعصرائها حتى خرج ء ثم 
مسح دسول اف يل به سبابته ثم مسح الفرهص فانتفخ وقال : بسم الله , فل يذل يصئع ذلك والقرص ينتفخ حتى 
رأيت القرص ف الجفئة شميع » وق روآية سعد بن عاك و قبسهأ رسول الله مَل ودءا ما باأبركة » وف دوآأية 
النضر بن أذس « لجئت بها ففتتح د باطها ثم قال : بسم الله اللهم أعظم فيها البركة ؛ وعرف بهذا المراد بقوله « وقال 
فيا ماشاء الله أن يفرل» ٠‏ قوله ( ثم قال : ائذن لعشرة » فأذن لم ) ظاهره أنه َع دخل منزل أنى طاحة وده 
وصرح بذلك فى رواية عبد الرحمن بن أبى ليل ولفظه ١‏ فلا انتوى رسول اقه يكت إلى الباب فقال لم اقعدوا 
ودخل » وفى رواية يعقوب « أدخل على" أماية ؛ فا زال حتى دخل عليه :نأ نون رجلا ثم دعاق ودما أى وأ طاحة 
6 كلنا -تقى شبعنا » انتهمى . وهذا يدل على أعدد القصدة » فان أكثر الروايات فم أنه إدخايم عشرة عششرة وى هذه 
ففال إنة أدخليم مانية 'عانية , فالله أعل ٠‏ وله ( فأ كاوا ) فى رواية مبارك بن فضالة ه فوضع بيده وسط القرص 
وقال :كارا بسم الله ؛ فأكار! من حرالى القصعة حتي شبموا » وفى دوابة بكر بن عبد اله د فقال لم كاوا من بين 
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أضابعى » . قله ( ثم خرجوا ) فى دواية عبد الرحمن بن أبى لإلى د ثم قال لمم قوموا وليدخل عشرة مكانم » , 
قوِله ( والقرم سبمون أو *مانون رجلا ) كذا وقع بالك » وفى غيرها بالجزم بالمانين”؟ تقدم من رواية عمد بن 
كعب وغيره , وفى رواية مبارك بن فضالة ه حتى أكل منه إضمة وثمانون رجلا » وفى رواية عبد الرءن بن أبى 
ليل ه حتى فعل ذلك بثما نين رجلاء ثمأكل النى يلع بمد ذلك وأهل البيت وثركوا سؤراء أى فضلا . وفى روايته 
عند أحد «١‏ قلت 5 كانرا ؟ قالوا :كانوا نيفا وثمانين قال : وأفضل لاهل البيت مايشبعهم » ولا منافاة بيهما لاحتال 
أن يكون ألغى الكمر » و لكن وقع فى رواية أبن سيرين عند أحمد « حتى أكل منها أربعون رجلا وبقيت؟! فى» 
وهذا يؤيد التغاير الذى أشرت أيه 2« ون القصة الى رواها أن سير بن غير القصة الى رواها غيره » واد ملم 
فى رواية عبد الله بن عبد الله بن أبى طلحة « وأفضل ما بلغوا جيرانهم » وق رواية عرو بن عبد الله د وفضلت 
فضلة فأهديناها لجيراننا , ونحوه عند ألى :»يم من رواية عمادة بن غزية عن ربيعة عن أنس بلفظ , حتى أهدت أم 
سليم لجيراننا » ومسل فى أواخر رواية سعد بن سعيد « حتى لم يبق هنهم أحد إلادخل فأكل حتى شبع » وف ذداية 
له من هذا الوجه « “م أخذ مابق لجمعه » ثم دعا فيه بالبركة فعاد ياكان » وق تقدم الكلام على ثىء هن فوائد هذا 
الحديث فى أبواب المساجد هن أوائل كيتاب الصلاة . ( نكئلة ) : سئلت فى مجاس الإملاء لما ذكرت حديث غيد 
الرحمن بن أبى ليلى عن حكة تبعرضوم , فقلت : يحتمل أن يكون عرف أن الطعام قل وأنه فى صمفة وا<دة فلا 
يتمود أن بتحلق ذلك المدد الكثير » فقيل : ل لادخل الدكل و بعض لمن يسعه التحليق فكان أباغ فى اثتراك 
اجميع فى الاطلاع على المعجزة ٠‏ فلاف التبعيض فائة بطرقه ١<تهال‏ تسكرر وضع الطعام اصفر الصحفة ؟ ثقلت : 
يحتمل أن يكون ذلك لضيق البيت , والله أعل . الحديث السابع حديث عبد الله وهو ابن مسهود ‏ فى تيع الماء 
أيضا وتسبييح الطمام , قوله ( حكنا نهد الآيات ) أى الآمرر الخارقة للعادات . قوله ( بركة » وأنتم تعدرتما 
تخويفا ) الذى يظبر أنه أنكر عامهم عذ جميع الخوارق تخويفا » وإلا فليس جميع الخوارق بركة » فان التحقيق 
قَنْضى عد بعضبا بركة من اف كشبع الخلق الكثير من الطمام القايل و بعضها بتخو يف هن الله كك وف الهس 
والقمر »كا قال ولت «: ان الشمس والقمر آنتان من آيات الله يخوف الله بهما عباده »وكأن القوم الذين غاطهم 
عبد الله بن مسعود بذلك ممسكوا بظاهر قوله تعالى 9( وما نرسل بالأرات إلا نخويفا» , ووقع عند الاسماعيلى هن 
طريق الوليد ين القامم عن إمرائيل فى أول هذا الحديث , سمع عيد الله بن مسمود خسف فقال : كنا أصماب 
عمد نمد الأيات بركةء الحديث . وله ركنا مع رسول الله يل فى سفر ) هذا الدغر يشبه أن بحكون غزوة 
الحديبية لثبوت نبع الماء فما يا سبأتى . وقد وقع مال ذلك فى نيوك ٠‏ ثم رجدت البموق.ف « الدلائل» جزم بالأول 
لكن لم مخرج مابصرح به . ثم وجدت فى بعض طرق هذا الحديث عند أبى نعم فى « الدلائل أن ذلككان فى غزدة 
ير ,2 فأخرج من طر يق يحى بن سلية بن كويل عن أبيه عن ابراهيم فى هذا الحديثك تال كنا مع ردول ألله 2 
فى غزوة يبر فأصاب اللاس عطش شديد ؛ فقال : ياعبد الله الس لى ماء , فأتيته بفضل ماء فى إداوة» الحديث » 
فبذا أولى ؛ ودل على تدكرر وقوع ذلك حضرا أو سفرا . قله ( فقال اطلبوا فضلة من ماء؛ جاءوا باناء فيه ماء 
قليل ) ووقع عند أبى أعيم « الدلائل » من طريق أبى الضيحى عن ابن عباس قال « دعا النى يلقع بلالا يماء فالميه 
فم يحده؛ فتاه بشن فبه ماءء الحديث وفى آخره ‏ مل ابن مسعود إشرب ويكثر » وهذا يشعر بأن ابن عباس له 
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عن أبن مسعود , وأن القصة واحدة ٠و‏ ءامل أن يكون كل من أبن مسعود وبلال أحضر الإدارة ٠‏ فان الشن بفتم 
المعجمة و بالنون هو الاداوة اليابسة ٠‏ قله ( حى على الطبور المبادك ) أى هلموا إلى الطبور » وهو بفتح الطاء ؛ 
والمزاد به الماء ؛ ويحوز ضمبا والمراد الفعل أى تطهروا . قَولْهِ (والبركة من الله) البركة مدأ والخبر من الله ؛ وهو 
[شارة إلى أن الايحاد من الله . ووقع فى حديث تمار بن زديق عن ابراهيم فى هذا الحديث ١‏ ملت أبادرم إلى الماء 
أدخله فى جوى لقوله : ارك من الله » وق -«ديث ابن عباس « قفسط كنفه فيه فنبعت نحت بده عين » عل ابن 
مسعود يشرب وكثر » والمدكرة فى طلبه يِه فى هذه المواطن فضلة الماء اثلا يظن أنه الموجد الماء » وتحتمل أن 
يكون إشارة إلى أن القه أجرى الءادة فى الدنيا غاليا بالتوالد » وأن بعض الأشياء يتع بينها الاوالد وبمضها لابقع » 
ومن جملة ذلك ما نشاهده من فوران بعءعض الائعات إذا خمرت وتركت زمائا, و بجر اأعادة فى الماء اصرف بذاك, 
فكانت الممجز بذلك ظاهرة جدا . قله ( واقدكنا نسمع تسبح الطعام وهو يؤكل) أى فى عبد رسول انه يِل 
غاليا ٠‏ ووقع ذلك عند الاسماعيل صرحا أخرجه عن الحسن بن سيان من بندار عن أبى أحيل الزبيرى فى هذا 
الحديث « كنا تأ كل مع الثى َيِه الطعام و نحن تسمع تسبيح الطعام » وله شاهد أورده الببوق فى ١‏ الدلائل » هن . 
طريق قيس بن أنى حازم قال كان أبو الدرداء وسليان اذاكتب أحدهما إلى الآخر قال له : بآبة الصحفة » وذلك 
انهما بينا هما يأ كلان فى صفة إذ سبحت وما فها » وذكر عياض عن جعفر بن محمد عن أبيه قال « مرض النى يلك . 
فأتام جيريل بطبق فيه عنب ورطب فأ كل منه فسبح » . قلت : وقد اشتهر تسديح الحصى ؛ فنى حديث أبى ذر 
قال د تثثاول دول اله يليه سبع حصيات فسبحن فى بده حتى معت هن حنيًا » ثم وضعين فى يد ألى بكر فسبحن » 
ثم وضعين فى يدعمر فسبحن » ثم وضغهن فى بد عثمان فسبحن , أخرجه البذار والطبراى فى « الأوسط » وف زواية 
الطبراق « فسمع يحون من فى الملقة » وفيه ثم دفعين الينا فل إسبحن » مع أحد منا , قال البوق فى ١‏ الدلائل » 
كذا رواه صا بن أبى الأخضر ‏ ول يكن بالحافظ ‏ عن الزهرى عن سويد بن يزيد السلى عن أنى ذر , والحذوظ 
مارواه شعيب بن ألى حمزة عن الزهرى قال « ذكر الوليد بن سويد أن رجلا من بنى سليمكانكبير السن تمن أدرك 
أيا ذد بالربذة ذكر له عن أبى ذر يبذا . ( فائدة ) : ذكر ابن الحاجب عن بعض الشيعة أن انشقاق القمر وتسييح 
الحصى وحنين الجذع وتسايم الذالة ما نقل آحادا مع توفر الدواعى على نقله » ومع ذلك لم يكذب رواتها . وأجاب 
بأنه استغنى عن تقلها :وائرا بالقرآن . وأجاب غيره منع نقلها آحادا , وعلى تسليمه فجموغها يفيد القطع كا تقدم 
فى أول هذا الفصل7١9“والذى‏ أقول إنهاكار! مشتهرة عند الناس » وأما من حيث الرواية فليست دلى حد سواء , فان 
حنين الجذع وانثقاق القمر :ةل كل مهما نقلا مستفيضا يفيد القطع عند من يطلع على طرق ذلك من ألمة الحديث 
دون غيدمم من لامارسة له فى ذلك . وأما تسييم الحمى فليست له إلا هذه الطريق الواحدة مع ضعفما » وأما تسليم 
الغرالة فلم بحد له إسنادا لامن وجه قوى ولا من وجه ضءع.ف »ء والله أعل . الحديث الثأمن حديث جار فى قصة 
وفاء دين أبيه , أورده مختصرا وقد ذكره فى مواضع أخرى مطولا ٠‏ قوله (حدثنا ذكريا ) هو ابن أبى زائدة » 


١ (‏ ) المديب أن يقول هذا شيعى » وثم فى أوثق كتبهم ينقلون عن روأذ ممرونين بالسكذب آيات عن غير المصومين بد 
رسول ان سبي أقة عليه وسلم بكذب بعشها بعضا حني لولم يكن رواتم! كذابين - عب افين 


الحديتته ريده - اروم ويل 
وعام هو الشمى . قوله ( ان أباه ) هو عيد الله بن عمرو بن حرام بالمهملاين » وفى دواية مغيرة عن الثشمى فى 
الببوع « توف عبد الله بن عمرو بن حرام وعليه دين » وف دواية فراس عن الشعى فى الوصايا د أن أباه أستشهد 
بوم أحد وترك بست بنات وترك عايه دينا» وفى رواية وهب بنكيسان عن جابر « ان أباه توق وترك عليه ثلائين 
وسقا لجستل من الوود » فاستنظره جابر فابى أن ينظره » فكلم جابر دسول الله يه ليشذفع له » فكلم اليودى 
ليأخذ ثمر نخله بالذى له فأنى» وف روابة ابن كعب بن مالك فى الاستقراض والهبة عن جاير « ان أباه قتل بوم 
أحمدد شبيدا وعليه دين ؛ فاشدّد الغرماء فى حةوقهم 0 فأتيت النى َكل فكلرئه , فسألم أن يقياوا مر حائطى 
وحللوا أبى فأبواء ووقع عند أحمد من طريق نبيح العنزى عن جابر قال د قال لى أبى : ياجابر لاعليك أن يكون 
فى قطارى أهل المدينة حى تعلم إلى ما يصير أممنا ‏ فذكر قصة قتل أبيه ودفنه قال وترك أبى عليه دينا من المّر » 
فاشتد على" بعض غرمائه فى التقاض » فأتيت النى يَلععْ فذكرت له وقلت : فأحب أن تعيننى عليه لعله أن ينظرق 
طائفة من تمره إلى هذا الصرام المقبل : قال : نعم آ تيك إن شاء الله قريبا من نصف الهارء فذصكر الحديث ىق 
الضافة وفيه « ثم قال : ادع فلانا ب لغريعى النى اثتد فى الطلب ‏ جاء فقال : أنظر جايرا طائفة من ديك الذى 
عل أبيه إلى الصمرام المقبل » فقال : ما أنا بفاعل ٠‏ واعدّل ٠‏ وقال انما هو مال يتا » . وَل (و ابس عندى إلا 
مايخرج نخله ) يمنى أنه لم يترك مالا إلا البسئان المذكور ٠‏ قوله ( ولا يبلغ مايخرج نخله سنين ) أى فى مدة سنين 
( ماعليه ) أى من الدين . قله ( فانطلق معى لكيلا يفحش على" ااغرماء » فشى ) فيه حذف تقديره : فقال نعم 
فانطاق فوصل إلى الحانط فشى . وقد تبين من الروايات الآخرى النصر بما وقع من ذلك , فنى روابة مغيرة ‏ فقال 
اذهب قصتف مرك أصناة »ثم أرسل إلى » ففعات ؛ خاء اس على أعلاه » وفى دواية فراس ف البيوع : اذهب 
فصنف مرك أصنانا : العجوة على حدة » وعذق زيد على حدة » وقوله عذق زيد يمتح المهملة » وزيد الذى نسب 
اليه اسم لشخص كأنه هو الذى كان | تدأ غراسه فنسب اليه » والعجوة من أجود تمر المديئة ٠‏ قله ( ببدد) بفتح 
الموحدة وكسر المبملة وهو فعل أمى » أئ اجمل الآر فى البيادركل صئف فى بيدر , والبيدر بفتح الموحدة وسكون 
التحتانية وفّح الدال المبءلة للتهر كالجرن للحب . قوله ( فدعا ) فى رواية ابن كمب بن مالك ١‏ ففدا علينا فطاف 
فى النخل ودعا فى مره بالبركة » وفى دواية الديال بن حرملة عن جابر , لجاء هو وأبو بكر وعمر فاستقرأ النخل » 
يشوم تحت كل ضخلة لا أدرى مايقول »<حى م على آخرها » الحديث أخرجه أحد. قله (ثم آخر) أى مشى <ول 
بيدر آخر فدعا » دفى دواية فراس «فدخل النى يَف النخل فشى فبا فقال أفرغره » أى أفرغوه من البيدر» وى 
رواية مغيرة د ثم قال : كل للقوم » فكاتهم حتى أوفيتهم » وفى دواءة فراس , ثم قال لجابر : جد فأوف الذى له » 
لجده بعد مارجع النى ويه ٠‏ قله ( فأوفام الذى لم وبق مثل ما أعطام ) فى رواية مغيرة « وبق تمرى وكأنة لم 
ينقص هن شىء » وف روابة أبن كمب د و١ق‏ لا من مرها بقية » ووقع فى رواية وهب بن كيسان ١‏ فأوفاه ثلاثين 
وسقا وفضلت له سبعة عشر وسقا » » ويجمع با حل على تعد الغرماء » فنكأن أصل الدينكان منه لييودى ثلاثون 
وسقامن ضنف واحد فأوفاه وفضل من ذاك الب,در سبعة عشر وسقا , وكان منه لغير ذلك الهودى أشباء أخر من 
أصئاف أخرى فأوفام وفضل من المجموع قفدر الذى أوفاه » ويؤيده قوله فى رواية نييح المنزى عن جابر 
دفسكات له من العجوة فأوفاء الله وفضل لذ 'من الور كذا وكذا » ولت له من أصئاف الكر فأوفاء الله وفضل لنا 
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من اله ركذا وكذا » ووقع فى رواية فراس عن اشهى داقد يخالف ذلك ء فمنه ه ثم دعرت رءسول الله َي ؛ فلا 
نظروا اليه كأما أغر دالى تلك الساعةء أى أنهم شددوا عليه فى ااطالبة لعداوتهم للنى يع , قال د فلا رأى 
مايصنءون طاف حول أدظمما بيدرا ثلاث مرات ثم جاس عليه ثم قال : ادعهم , فا ذال يكبل لم حت أدى الله 
أمانة والدى , وآنا داض أن يؤدا الل ولا أدجع إلى أخوانى بشدرة » فل الله البرادر كلها حتى الى أأنظر الى 
الببدر الذى عليه رسول الله َيه كأن لم ينقص منه مرة واحدة » ووجه الخا'فة فيه أن ظاهره أن الكيل جيعه 
كان يحضر: ردول الله يع , وأن الثر ل ينقص منه ثىء البثة » و الذى معنى ظاهره أن ذلك بعد رجوعه وأن 
بعض ألعر نقص » ويجممع بأن ابتدا. الكيل كان >منرته يكت و بقيته كان بعد ا نصرافه , ركان بمض البيادر التى 
أو مئها بعض أصماب الدين”حيث كان يحضرة رسول الله يبتع لم بنقض منه شى . البتة » ولما انصرف بقّيت آثار 
بركته فلذلك أوفى من أحد البوادر ثلائين وسقا وفضل سبعة عشر . وفى رواية نييح ما يؤيد ذلك ؛ فى روايته تفل 
«كل له فآن الله وف بوفيهء وفى حديثه ه فاذا الش.س قد دلمكت فقال : الصلاة يا أبا بكر : فاندقعو! إلى ال.جد 
فقلت له - أى للغريم - قرب أرعيتك » وفيه ه لجنت أسعى إلى ردول الله َلك كأنى شرارة » فوجدته قد صلى » 
فأخير ته فقال : أبن عر ؟ لاء .رول ؛ فقال : سل جابرا عن “ره وغر عه » فقال : ما أزا بسائله , قد علمت أن 
الله سيرفيه » الحديث . وقصة عمر قد وقعت فى رواية بن >عب ذغيها و ثم جمنت رسول أقه بقع فقال لعمر : اسمع 
ياعمر ء قال : ألا نكون قد علا أنك رسول انه ؟ والله إنك ارسول اله ء *وفى رواءة وهب «فقال عمر : لفد 
علت حين مثى ذا رسول الله يي لبباركن الله ذما , وقوله فى رراية ابن كعب , آلا نحكون, بفتح الممزة 
وتشديد اللام فى الروايات كابا » وأدلها أن الحفيفة ضمت إليها لا النافية» أى هذا السؤال [6ا يحتاج اليه من لايعلم 
انك رسول اله ذلذلك يدك فى الخبر فيحتاج إلى الاستدلال , وأما من علم !نك رسول اله فلا يحتاج إلى ذلك . 

وزعم عض امتأخرين أن الرواية فيه بتخفيف اللام وأن الحمرة فيه للاستفهام النقريرى فأ نكر عبر عدم عليه 
بالرسالة فأتج إذكاره “يوت عليه مها : وهو كلام موجه , إلا أن الرواية [عا هو ب|اتشديذ, وكذ لك ذمطها عراض 
وغيره . وقيل الندكتة فى اختصاص عمر باعلامه بذلك أنه كان معانيا بقصة جار هتما يعأنه مساعدا له على وفاء 
دن أببه ٠‏ وقيل لآنه كان حاضر أ مع الى علد لاءثى فى الاخل ومحةق أن ار الذى فيه لايق ببعض الدبن ؛فأراد 
إعلامه بذلك لكونه شاهد أول الآم ؛ بخلاف من لم يشاهد . ثم وجدت ذلك صريحا فى بض طرقه » فق رواية 
أنى المتوكل عن جاير ءزد أبى نعم فذكر الحديث وفية ١‏ فاذا رسول الله يخ حمر فقال : انطاق بثا حتى تاوف 
بنخلك هذا, فذكر الحديث . وق رواية أنى أضرة عن جابر عنده فى هذه القصة قال , فأتاه هو وعمر فقال : يافلان 
خذ من جابر وأخر عنه , فأبى » فكاد عمر يبطش به » فقال النى بك : مه ياعمر » هو ةه . ثم قال : اذهب بن 
إلى لك . الحديث وفيه , فائيت النى ل فاخبرثه فقال : أ لنى بعمر » فأتيته فال : يا عمر سل جايرا عن له 

فذكر القصة . ووقع فى رواية الديال بن حرملة أن أبا بكر وعمر جمبما كانا مع النى يي وقال فى آخره ‏ قال 
فانطلق فأخير أبا بكر وعمر ء قال فا نطلقت فأخيرتهما الحديث ؛ ونحره فى رواية وهب بن كيسان عن جار ؛ وجمع 
الوق بين مختلف الرورايات فى ذلك بأن اله ردى المذكرر كان له دين من تمر , واخيره من الفرماء ديرن أخرى » 
فليا حضر الذرماء وطاابوا يحقوقهم وكال لمم جابر الآر ففضل ثمر الخائط كانه لم ينقص شيء لجاء الوردى بغدهم 


الحديت ,باه - إبرهس آة 


فطالب يدينه جد له جابر مابق عل النخلات فأوتاء حقه مئة وهو ثلا؛ ون وسقا ٠‏ وفضلي منه سبعة عشر » انتهى ٠‏ 
وهذ! اللمع يقتضى أنه لم يفضل من الذى ف البيادر ثى. . وقد صرح فى الرواية المتقدمة أنها فضاتكارا حك أنه لم 
يلقص منبها ثىء » فا نقدم من الطريق الى جمعت به أولى ؛ والله أعل . وف الحديث من الفوائد جواز الاستاظار 
فى الدين الحال , وجواز تأخير الغريم لمصلحة المال الذى يوفى منه ؛ وفيه مثى الإمام فى <وانج رعيته » وشفاعته 
عند بعضهم فى بعض . وفيه عل ظاهر من أعلام النبوة لتكثير الفليل إلى أن صل بة وفاء الكثير وفضل مئه . 
الحديث الناسع حديث عبد الرحمن بن أبى بكر الصديق فى قصة أضياف أبى بكر والمراد منه نكثير الطعام القليل 
قوله ( عن أببه ) هو سليان بن طرغان الثيمى أحذ صغار التابمين » وف دواءة أبى النمان عن معامر « حدثنا أبىء 
كا تقدم فى الصلاة . وأبوءثان هو اانبدى ٠‏ قله (ان أصماب الصفة كانوا أناسا فتراء ) سيق ذكرم فى كنتاب 
الرقاق » وأن الصفة مكان فى مؤخر المسجد النبوى مظال أعد لتزول الغرباء فيه ممن لا مأوى له ولا أهل , وكانوا 
يكثرون فيه ويقلون بحسب من يتزوج منهم أو يموت أو يسافر ؛ وقد سرد أسماءهم أبو يم ف فى « الحليةء فزادوط 
على الماثة . ٠‏ قوله ( من كان عنده طعام اثنين فليذهب بثالك) أى من أهل الصفة ا اذكورين .أووقع فى رواية مم 
« فليذهب بثلاثة » قال عياض : وهو غلط , وااصواب رواية البخارى لموافةتها لسياق باق الحديث . وقال 
القرطى : ان حمل على ظاهره فسد الممنى » لآن الذى عنده طعام اثنين إذا ذهب معه با لزم أن يأ كله فى خمسة 
0 وحينئذ لأبكفمم ولا بسد رمةوم » بخلاف ما إذا ذهب بواحد فالة يأكله فى ثلاثة , ويؤيده قرله فى الحديث الآخر 
د طعام الائنين يك أربعة » أى القدر الذى يشبعالائنين يد رمق أربمة » ووجمها النروى بأن التقدير فليذهب 
ْ من يتم من عنده ثلاثة » أو فليذهب بام ثلاثة ٠‏ قله ( ومن كان عنده طعام أربمة فايذهب بخامس » بسادس » 
أو كا قال ) أى فليذهب يخامس أن لم يكن عنده مايقتضنى أكثر من ذلك , وإلا فليذهب بسادس مغ الخاهس ان 

كان عنده أ كثر من ذلك . والحدكة فىكونة بزيد كل أحد واحدا فقط أن عيشهم فى ذلك الوقت لم يكن منسعا , 
فن كان عنده مثلا ثلاثة أنفس لايضيق عايه أن يداءم الرابع من قوتهم » وكذلك الآربعة وما فوقهب ا ء مؤلاف 
مالو زيدت الآضياف بعد الميال فائما ذلك [نما حصل الاكتفا. فيه عند اتساع الحال . ووقع فى رواية أبى النعمان 
د وان أدبع امس أو سادس ء و ١‏ أوء فيه التتويع أو النخمير كا فى الرواية الأخرى » و نحل أن بكرن معنى 
د أو ساد » وانكان عنده طعام خمس فاذهب إسادس », فيكون من عطف املة على اجممة. وقول ه وأن أربع 
تخامس » بالجر فههما ؛ والنقدير فان كان ءنده طعام أربع فليذهب مخامس أو ادس ء لخحذف عامل الجر وأبق 
عمل »كا يقال مررت برجل صالم وإن لا صالم فطل ؛ أى إن لا أمى إصالم فقد مررت بطالمء ويحوز الرفع على 
حذف مضاف وإتامة المضاف اليه مقامه وهو أوجه ؛ قال ان مالك : تضمن هذا الحديث حذف فعلين وعامل جر 
مع بقاه عملهما بعد إن وبعد الماء » والتقدير من كان عنده طمام اثنين فليذهب بثالك » وان قام بأر بمة فليذهب 
بخامس أو 0 أه . وهذا قاله فى الرواية التى فى الملاة » وأما هذه الرواية وهى قوله « يخادس بسادس» فيكون 
حذف منها ثىء آخر » والنقدير أو إن قام بخدسة فليذهب بسادس . قله وان أبا بكر جاء بثلاثة وانطاق النو, 
للم بعشرة ) عبر عن أبى بكر بلفظ الجى. معد منزله من المسجد » وعن اله ى يلمع بالانطلاق لقرية ركد 
ذلك « وأبو بكر ثلائة » بالاصب للآاكثر أى أخذ ثلاثة فلا بكرن قوله قبل ذلك «جاء بثلائة, تكرارا لأن هذا 


كه ١‏ - كتثاب المثاقب 
بيان لابتداء هأجاء فى نصيبه » والآول لبيان من أحضرم إلى منزله . وأيمد من قال ثلاثة بالرفع وقدره وأبو بكر , 
أهله ثلاثئة أى عدد أضيافه ؛ ودل ذلك على :أن أبا بكر كان عنده طءام أربعة ومع ذلك فأخذ عامسا وسادسا. 
وسابعا فكأن الحكة فى أخذه واحدا زائدا عما ذكر النى مولع أنه أراد أن يؤثر السابع بنصيبه إذ ظهر له أنه 
ليأ كل أولامعهم . ووقع فى رواية الكشمينى « وأبو بكر بثلالة » فيكون معطلوفا على قوله « وانطلق النى» أى 
وانطاق أبو بكر بثلاثة ومى رواية مس » والآول أوجه . واله أعل . قَلْه ( قال فهو أنا وأبى وأ ) القائل هو 
عيد الرحمن بن ألى بكر 1 وفوله « فهو» أى العأن ٠‏ وقوله وأناء نكا وشيره ذوف يدل عليه السياق وتقديره 
فى الدار. وَلْه زولا أدرى مل قال امأ وخادى) فى دواية الكشمينى د وضادم » بغير اضافة » والقائل ٠‏ هل 
قآل» هو أبو ءئان الرارى عن عيد الرحمن كأنه ثيك فى ذلك » وقوله «١‏ بين بيثنا » أى خدمتها مشتركة بين بيّنا 
وينت أبى بكر ؛ وهوظرف للخادم ؛ وأم عبد الرحمن هى أم زومان مشبورة بحكنيتها » واسمها زيب وقيل وعلة 
بنت عامس بن عويمر وقيل عميدة ؛ من ذرية الحارث بن غتم بن مالك بن كنانة كانت قبل أبى بكر عند الحارث بن 
سخبرة الازدى فقدم مكة فات واف منها ابئه الطفيل » فتزوجها أبو بكر فولدت له عبد الرحن وعائشة » وأسليت 
أم دومان قديما وهاجرت ومعبا عاثشة » وأما عبد الرحمن فتأخر إسلامه وهجرته إلى هدئة الحديبية » فقدم فى 
سنة .سوم أو أول سنة ثمان » واسم امأته ‏ والدة أ كبر أولاده أنى ءتيق مد أميمة بنت عدى بن قيس السهمية 
والخادم ل أعرف اسمها . قله ( وان أبا بكر تعثى عند اذى َي ثم لبث حتى صل المشاء ثم رجع ) ووقع فى 
الرواية النى فى الصلاة « ثم أرث حى صايت العشاء » وفى رواية ه حيث صليت ثم رجع » فشرحه الكرمانى فقال : 
هذا يشعر بأن تمثى أنى بكر كان بءد الرجوع الى النى يِه » والذى تقدم بسكسه , والجواب أن الأول بيان حال 
أ بكرق عدم احتياجه الى الطعام عند أهله ؛ والثاى فيه سيأق القمة على ااترئيب الواقع : الاول تعشى الصديق 
والثانى تعثى النى وَيْْمْ . والآدل من العشا. بفتحبا! أى الأكل , والثانق بكسرها أى الصلاة . فأحد هذه 
الاحتمالات أن أيا بكر لما جاء بالثلاثة إلى «نزله لبث إلى وقت صلاة العشاء فرجع إلى النى لَه حتى تعشى عنده 
وهذا لايصح لآانه يخالف صرييح قوله فى حديث الباب دوان أبا بكر تمشى عند النى وَل . ثم ان الذى وقع عند 
البخارى بلفظ ه ثم دجع ء بالجبم لبس متفقا عليه من الرواة لما سأذكره ‏ وظاهر قوله فى هذه الرواية , ثم رجع » 
أى إل ٠نزله‏ ؛ وعلى هذا ففى قوله ه فليث حتى تمشى رسول الله يم جاء بمد مامضى من اليل ماشاء القهء تتكرار 
وفائدته الإشارة إلى أن تأخره عند النى وَكِلع كان عقدار أن تمثى معه وصلى الءثئاء وما رجع إلى منذله إلا بعد أن 
مضى من الليل قطعة , وذلك أن النى يتل كان يحب أن يؤخر صلاة المشاء كا تقدم فى حديث الى برزة » ووقع 
عند الاسماعيل « ثم ركع , بالكاف أى صلى النافلة بعد العشاء » فعلى هذا فالدكرار فى قرله « فليث حتى تعشى » 
فقط , وفائدته مانقدم ٠‏ دوقع فى رواية مسل والاسماعيل أيضا د فلبث حتى زءس » بعين وسين مبملتين مفتوحتين 
من النعاس وهو أوجه » وقال عياض إنه الصواب , ويه ينتنى التتكرار من المواضع كارا إلا فى قوله ه لبث » وسبيه 
اختلاف تعلق اللبث , فالآول قال ه ليث -تى صلى العشا. » ثم قال د فلبث حتى تعس » والحاصل أنه تأخر عند 
النى َكِب حتى صلى العشاء ثم تأخر حتى ذعس النى مَل وقام لينام فرجع أبو بكر حينئذ إلى ينه » وقد ترجم علية 
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وضيفائة بعد أن صلى العشاء مع النى َه ندار بينهم وبينه ماذحكر فى الحديث ..ووقع فى رواية أبى داود من 
رواية الجريوى عن أبى عمان أو أبى السليل عن عبد:الرحمن بن أبى بكر قال « نزل بنا أضياف » وكان أبو بكر 
يتحدث عند النى يلع فقال : لا أرجع اليك حت تفرغ من ضيافة دؤلاء » ونحوم يأنى فى الآدب من طريق أخرى 
عن الجريرى عن أنى عثيان بافظ ١‏ ان أيا بكر تضيف رهطا , فقال لعيد الرحمن :.دونك أضيافك ء فاتى 
منطلق إلى النى يلم ٠‏ فافرغ من قرام قبل أن أجىء , وهذا يدل على أن أبا بكر أحضرم إل مثزله وأ أهله أن 
يضيفومم ورجع هو إل النى بِللَوِ ؛ يدل عليه صريح قوله فى ححديث الباب « وان أبا بكر جاء بثلاثة » وله 
( قالت له ام أنه ماحبسك من أضيافك ) ؟ فى دواية الكشهمنى « غن أضيافك » وكذا هو فى الصلاة ورواية مسلم 
قله ( أء ضيفك ) شك من الراوى » والمراد به الجنس لانم ثلاثة » اسم الضيف يطلق على الواحد وما فوقه . 
وقال الكرمانى : أو هو مصدر يتناول الممنى والجمع , عسكذا قال وليس بواضح . قله ( أوعشيتهم ) فى رواية 
الكشمبنى « أوماعشيتهم: بزيادة ما النافية , وكذا فى رواية ملم والاسماعيلى » والهمزة للاستفهام والواو العاف . 
على مقدر بعد الحمزة ؛ وفى بعضها عشيةموم باشباع الكسرة . قله (قد عرضوا علمهم) بفتح العين والرا. والفاعل 
عذوف أى الخدم أو الامل أو نحو ذلك , ( فغلبومم ) أى ان آل أبى بكر عرضوا على الآضياف المشاء فابو! 
فعالجوم فامتنعوا حتى غليوهم . وف الرواية النى فى الصلاة د قد عرضوا » بضم أوله وك ديد الراء أى أطعموا من 
العراضة وهى الحدية , قاله عياض .» قال وهو ف الرواية بتخفيف الراء » وحكى ابن قرقول أن القياس بتشديد 
الراء وبه جزم الجوهرى ؛ وقال ا-كرماتى موجها للتخفيف : أى عرض الطعام علمهم , لحذف الجار ووصل الفعل 
فهو من القاب كعرضت الناقة على الحوض . ووقع فى الصلاة د قد عرضنا عاءهم فامتاءوا » وحى ابن التين أنة 
وقع فى بءض الروايات عرصوا » إصاد موملة , قال ولا أعرف نا وجبا » ووجهما غيره أنها من قولهم عرص إذا 
نشط »2 فكأنه بريد أنهم أشعاوا فى المزمة علهم » ولا يق تكانه . وق رواية الجر رى ١‏ فانطلق عبد الرعن 
فأناهم ما عنده فقال : اطعموا ء قالو! : أبن رب مثذلنا ؟ قال : اطمموا . قالوا : ما نحن بآ كلين حتى بجى. . قال : 
اقبلوا عنا قرام . فانه إن جاء دم تطمموا لنلقين منه ‏ أى شرا - فأبوا ‏ وف دواية مم دألا تتبلوا عنا قراكم ؟. 
ضبطه عياض عن الآ كثر بتخفيف الام على استفتاح الكلام » قال القرطى : ويلزم عليه أن تبت النون فى 
تقبلون » إذ لاموجب ل+هذنه! » وضيطها ابن أبى جعفر بتشديد اللام وهو الوجه . قوله ( قال فذهبت فاختبأت ) 
أى خونا من خصام أبى بكر له وتغيظه عليه . وفى رواية الجررى , فعرفت أنه يحد على » أى يغضب ١‏ فليا جاء 
تغيبت عنه , فقال : ياعبدالرحمن ؛ فسكت . ثم قال : ياعبد الرحمن » فسكت ء . قله (فقال : ياغتثر لجدع وسب) فى 
رواية الجريرى فقال « ياغدثر أفس.مت عليك ان كنت تسمع صوق ا جمْت » قال مرجت فقلت والله مالى ذنب » 
هؤلاء أضيافك فسلبم . قالوا ضدقك قد أتانا . وقوله « لجدغ وسب » أى دعا عليه بالجدع وهو قطع الآذن أو 
الآنف أوالشفة »وقيل المراد به السب ٠‏ والآو ل أصح . وف رواية الجريرى « لزع » بالزاى بدل الداال أى نسبه 
إلى الجزع بفتحتين وهو الخوف , وقيل الجازءة امخاحمة فالمعنى خاضم ٠‏ قال القرطى : ظن أبو بكر أن عبد الرعن. 
فرظ فى حمق الآضياف ٠‏ فلما نبين له الحال أدبهم بقوله كلو لاهنيما ٠‏ وسب أىشتم . وحذف المغدول للمل به . قوله 
د غنثر » بيغم المعجءة وسكون النون دفتح المثلثة ؛ هذه الروابة المشهورة . وى ضم امثلثة ‏ وحى عياض عن 
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بض هيوخه فتح أوله مع فتح المثلثة ؛ وحكاء الخطابى بلفظ ١‏ عنتر » بلفظ اسم الشاعر المشبور وهو بالمهملة 
والمثئاة المنتوحتين بتهما النون الساكنة , وروى عن ألى عمر عن ثعلب أن ممناء الذباب » وانة سمى بذلك لصوتة 
فد.به ية حيث أراد تحقيره وتهخيره . وال غيره : مدنى الرواية المكدبودة الثقبل الوخم وقيل الجاهل وقيل السفيه 
وفيل الم ؛ وهو مأخوذ من الفثر ونونه زائدة » وقيل هو ذباب أزرق شمه به لتحةيره ا تقدم . قله ( دقال 
كلوا ) زاد فى اأصلاة د لاهنيئا » وكذا فى دواية مل أى لا أكاتم هنيما وهو دعاء عاجم ؛ وفيل خير أى لم تنئوا 
فى أول نجه » وبسةفاد من ذلك جواز الدعاء على من لم يحصل منه الإنصاف ولا سما عند الحرج والتغرظ » وذلك 
أنهم تحكوا على رب امنزل بالحضور مهم ولم يكنفوا بولده مع إذته لم فى ذلك , وكآن الذى اوم على ذلك رغيتهم 
فى التبرك زا كلته » يقال إنه انما خاطب يذلك أهله لا الآضياف » وقيل لم يرد الدعاء وَلنما أخير أنهم فانهم 
المناء به إذلم يأكلوه فى وقته . قله (وتال لا أطممه أيدا ) فى رواية مسل وكذا هو فى الملاة ه نقال : والله لا 
أطميه أبداء وق رواية الجريرى ١‏ فقال فائما انظ رم وى » والله لا أطعمه أيداء فقال الآخر والله لا نطعمه » 
وفى رواية أنى داود من هذا الوجه ١‏ فال أبو بكر فا منمك ؟ قالوا : مكانك . قال والله لا أطممه أبدا . ثم اتفقا 
فقال : لم أر فى الش ركالليلة »ويلك ما أنتم ؟لم تقبلون عنا قرا . هات طمامك » فوضع نقال: بسم الله الآول 
من الشيطان فأ كل وأ كلو »قال ابن النين : لم يخاطب أبو بكر أضيافه بذلك انما خاطب أهله » والرواية الى ذكرتها 
ترد عليه . ووقع فى رواءة مسل , ألا تقبلون » وهو بتشديد اللام للأكثر » ولبعضهم بتخفيفها ٠‏ قوإأه ( دام 
الله ) همرته همزة وصل عند الجبور وقيل يجوز القطح » وهو مبتدأ وخبره حذرف أى أيم الله قسمى ؛ وأصله 
أعن الله فا همزة حياءل همزة قطع لكنها اسكثرة الاستمال خذفت فوصلت » وحكى فنا لغات : أعن أله مثلثة 
النون » ومن لله مختصرة من الآرلى مثلثة النون أيضا » وأيم الله كذلك » وم الله كذلك ؛ و بكسر الحمرة أيضا , 
وأم الله . قال ابن مالك : وليس اليم بدلا من الواو ولا أصلبا من خلادا لمن زعم ذلك . ولا أيمن جمع يمين خلافا 
لمكو فيين » وسيأ نى مام هذا فى كباب الآمان والنذور . قله ( الا ربا ) أى زاد » وقوله « من أسفلباء أى 
الموضع الذى أخنت مه . فول ( أنظر أبو بكر فاذا ثىء أو | كثر ) والتقدير فاذا هى ثىء أى قدر الذى كان » 
كذا عند المصنف هنا ٠‏ ووقع فى الصلاة د فاذا فى أى الجفئة ا هى » أى ا كانت أولا أو أ كبرء وكذلك فى 
دداية مسل والاماعيل. وهو اا'صواب . قوله ( يا أخك بنى فراس ) زاد فى الملاة « ماهذا » وخاطب أب بكر 
بذلك امأتنه أم رومان » وبنو فراس بكسرالفاء و فيف الراء وآخره مبءلة ابن غنم بن مالك بن كننانة » وقال 
النووى : التقدير يامن هى من بى فرأس وفيه نظر » والعرب تطلق على منكان منتسيا إلى قبيلة أنه أخوم كا تقدم 
فى المل م ضمام أخو بنى سعد بن بكر ء وقد تقدم أن أم رومان من ذرية المارث بن غم وهو أخو فراس إن حنم 
فلمل أبا بكر نسما إلى بنى فراض. لكوتهم أشبر من بنى الحارث ويقع فى النسب كثير من ذلك » ويسبون أحيانا 
إلى أخى جد ٠‏ أو الممنى يا أيغت الوم المنتسبين إلى بنى فراس ٠‏ ولا شك ان الحارث أخو فراس فأولاد كل 
مهما [إخوة للآخرين لكونهم فى درجتهم » ورحق عياض أنه فيل فى أم رومان إنها من بى فراس بن ثم لا من بنى 
الحارث وعلى هذا فلا حاجة إلى هذا التأويل , ولم أن فى كتاب ابن سعد لها نسبا إلا إلى بى الحارث بن غنم ساق 
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لها سبين منتلفين » فلله أعلل . قوله ( قالت لا وقرة عته.نى ) قرة ألمين يعبد بم عن المسرة ردقة مأحبه الائسان 
ويوافقه » يقال ذلك لان عينه قرت أى سكنت حركتها من التافت لحصول غرضبا فلا تستشرف لثىء آخر ء 
فكأ نة مأخوذ من القراد ‏ وقول معناه أنام الله عينك رهر دجم إلى هذا » وقيل بل هو مأخيرة مق القّر وهو 
البرد أى أن عينه باردة لسروره » ولهذا قيل دمعة المزن حارة , ومن ثم قيل فى ضده أسخن الله عينه » وائما 
حلفت أم رومان بذلك لما وقع عندها من السرود بالكر امة النى حصلت لهم ببركة الصديق رضى الله عنه . وزعم 
الداردى أنها أرادت بقرة عينها النى وَله فافسمت به , وفيه بذ . و ملاء فى قولحا « لاوفرة عبني » زائدة أو 
نافية على حذف » تقديره لا ثى. غير ما أقول . قله (لمى ) أى الجفنة أو اليقية ( أكثر ما قبل ) كذا هنا » وى 
رواية مل « أكثر منها قبل » وهو أرجه : و ( أكثر ) اللأكثر بامثلثة ولبعضيم بالموحدة . قوله ( فأكل منبسا 
أبو بكر وقال : اما كان الشيطان » يمنى بمينه ) كذا هنا وفيه حذف تقدهها تقديره : و اما كان الشيطان الحامل على 
ذلك , يعنى الحاءل على بمينه التى افها فى قوله « والله لا أطعمه » ووقع عند مسل والاسماءول «واتماكان ذلك من 
الشيطان » ي#نى ينه وهو أوجه . وأبعد من قال : الضمير فى قوله « هذه اللقمة» للى أكل أى هذه اللقة 
لفمع الديطان وإرغامه » لآنه قصد بتزبينه 4 المين إيقاع الوحشة ينه وبين أضيافه » فأخزاه أبو بكر بالحنث النى 
هو خير ؛ وظاهر هذا السياق مخالف لرواية الجريرى ؛ فقال عياض : فى هذا السياق خطأ وتقديم وتأغير» ثم 
ذكر ما حاصله أن الصواب ما فى دواية الجريرى » وهو أن رواية سلوان التدمى هذه ”قتضى أن سبب أكل أبى 
بكر من الطعام مارآه من البركة فيه فرغب فى الاكل مه وأعرض عن ينه اتى حاف لما رجح عنده من التناول 
من البركة ؛ودوانءة الجربرى #تطى أن ماب أكله م الطعام اجاج الاضياف وحلةوم فانهم لايطممون من الطعام 
حتى يأ كل أبو بكر , ولاشك فىكوتما أوجهء لمكن يمكن رد رراية سايان التيمى المها بأن يكون قوله « فأكل 
منبا أبو بحسكر , ممطاوفا على فوله « والله لا ألممه , لا على القصة النى دات على بركة الطعام ».وغايته أن حلف 
الأضياف أن لايطهمره لم يتمع فى رواية سلبان والله أعلم . ثم ظهر لى أن ذلك من معتمر بن سايران لا من أبيه , 
فد وقع فى الآدب عند المصنف من رواية ابن أبى عدى عن سليان التيمى « لخلفت المرأة لانطءمه حتى تطمدوه » 
ففال أبو بحكر كأن هذه من الشيط'ن ‏ فدما بالطعام فأ كل وأ كلو! » لجعلوا لابرفمون الأقمة إلا ربا هن أسفاباء 
ويحتمل أن يجمع بأن يكون أ بر بكر أكل لآجل تحليل ينهم شيئا » ثم لما دأى اابركة الظاهرة عاد فأكل منها لتحصل 
له وقال كالممّذر عن عينه التى حملف « [ ما كان ذلك هن الش.طان » والحاصل أن الله أ كرم أبا بكر فأزال ماحصل له 
من الحرج فعاد مسرورا » وانفك الشيطان مددورا . واستعهل الصديق مكارم الآخلاق لخدت نفسه زيادة فى 
[ كرام ضيفائه ليدهل موه وده من أكلرم الكرية اك قدرة منهم على الكفارة . ووقع فى رواية الجريرى 
عند ملم « فقال أبو بكر : يارسول الله بروا وحددع , فقال : بل أنت أبرمم وغيرم . قال ولم يبلننى كفارة » 
وسةط ذلك من رواية الجريرى غند المصنف » وكأن سبب حذفه لهذه الزيادة أن فما إدراجا بيته رواية أنى داود 
حيث جاء قا « فأخبرت ‏ ينيم الحمزة ‏ أنه أصبح فغدا على النى َع الح » وقوله ‏ أبرم» أى أكثرم برا أى 
طاعة , وقرله « وخيرم » أي لانك حت فى يمينك حنثا مندربا اليه مطلوبا فأنت أفضل منهم بهذا الاعتبار » 
وقرله « ولم بباذنى كفارة » استدل به على أنه لاتجب الكفارة فى مين اللجاج والغضب » ولا حجة فيه لآنه لايلوم 


من عدم الذكر عدم الوجود ء فلمن أثيث اللكفارة أن يتمسك بعهوم أوله و[ ولكن يؤاخدة ا عقّدتم العان ظ 
فكفارته إطعام عشرة مسا كين ) و تمل أن يكون ذلك وقع قبل مشروعية الكفارة فى الأيمان ؛ .كن يمكر عليه 
ماس أتى من حديث عاشة أن أبا بكر لم يكن يحنث فى بمين حتى 'زلت الكفارة . وقال الاووى : قوله ه ول تبلغنى 
كفارة , يمنى أنه م يكفر قبل الحنث » فاما وجوب اللكفارة فلا خلاف فيه » كذا قال . وقال غيره : حتمل أن 
يكون أبو بكر لما حاف أن لابطعمه أضمر وقتآ معينا أو صفة خصوصة ء أى لا أطعمه الآن أو لا أطعمه معكم أو 
عند الفضب » وهو مبنى على أن الوين هل تقبل التقييد فى النفس أم لا ؟ ولا يق مافيه من الكاف . وقول ألى 
03 د والله لا أطعمه أبداء يمين مؤكدة ولا تحمل أن تنكون من لغو الكلام ولا من سبق الأسان . قله ( ثم 
حلبا إل النى يلكو فاصبحت عنده) أي الجمنة على الها » واتما لم يأكلوا منمافى اليل اسكون ذلك وقع بعد أن معنى 
من الليل مدة طويلة ٠‏ قله ( ففرقنا اثنا عشر رجلا مع كل رجل منهم أناس ) كذا هو هنا من التفربق أى جعلهم 
ثنى عشر فرقة , وحكى الكرماتى أن فى بعض الروايات « فقرينا » يقاف وتحتا نية من القرى وهو الضيافة , ول 
أقف على ذلك . قله ( انا عشر رجلا ) كذا لللصنف , وعند مس ائنى عشر بالنصب وهو ظاهر , والاول على 
طريق من يحعل النى بالرفع فى الأحو ال الثلاثة ومنه قوله تعالى ( ان هذان اساحران ) وحامل أن يكون 
« ففرقنا» بضم أوله على البناء للجهول » فارتفع اثنا عشر هلى أنه مبتد! وخيره مع كل رجل منهم . قله ( الله 
أعل, مع كل رجل غير أنه بءث معبم ) يعنى أنه تحقق أنه جمل عليهم اثنا عشر عريقا لكنه لايدرى ؟ كان تحت 
يد كل عريف منهم لآن ذلك يحتمل الكثرة والقلة , غير أنه يتحقق أنه بعث معهم . أى مع كل ناس عريفا 

قله ( قال أكلوا مئها أجمعون ‏ أو كا قال ) هو شك من أَنى دثمان فى للفظ عيد الرحمن » وأما المعنى. فالخاصل أن 
جميع الجيش | كلوا من تلك الجفنة التى أرسل بها أبو بكر إلى النى لقع » وظهر بذلك أن نمام البرصكة فى الطعام 
المذكوركانت عند النى يليج لآن الذى وقع فما فى بيت أبى بكر ظوور أوائل البركة فها ء وأما اتتماؤها إلى أن 
تك الجيش كلهم فاكان إلا بعد أن صارت عند النى كله على ظاهر الخبر » والله أعل : وقد روى أحد والترمذى 
والنسائى من حديث سمرة قال « أنى النى يكم بقصعة فيها ثريد فأكل وأككل ااقوم , فا زالوا يتداولوتما إلى قريب 
من الظبر يأ كل قوم ثم يقومون وبجحىء قوم فيتعافبونه ؛ فقال رجل : هل كانت مد بطمام ؟ قال : أما من الآأرض 
فلا إلا أن تسكونكانت "مد من السماء» . قال بعض شيو نا تمل أن تكون هذه القصمة هى التى وقع ذها فى بيت 
أبى بكر ماوقع » والله أعلم .وف هذا الحديث من الفوائد غير مانقدم التجاء الفقراء إلى المساجد عند الاحتياج 
إلى المواساة إذا لم يكن فى ذلك الحاح ولا إلحاف ولا تشويش عل المصلين ؛ وفيه استحباب مواساتهم عند اجتماع 
هذه الشروط ٠‏ وفيه التوظيف فى المصة » وفيه جواز الغيبة عن الأهل والولد والضيف إذا أعدت لم الكفاية ؛ 
وفيه صرف المرأة فيا نقدم لأضيف و الإطمام بغير إذن خاص من الرجل ٠‏ وفيه جواز سب الوالد للواد على وجه 
التأديب والقرين على أعمال المي وتعاطيه ؛ وفيه جواز الحاف على ترك المباح » وقيه توكيد الرجل الصادق خيره 
بالقسم » وجواز الحذث بعد عقد المين , وفيه التبرك بطمام الأولياء والصلحاء . وفيه عرض الطءام الذى تظهر. 
فيه البركة على الكبار وقبولم. ذلك » وفيه العمل بالظن الغالب لآن أيا بكر ظن أن عبد الرحن فرط فى أمن 
الأضياف فبادد إلى سبه وقوى القرينة.عنده.اختباؤه منه . وفيه مابقع من اطف الله تعالى باوليائه وذلك أن 


الحديث يرهن - وزوم 5١‏ 
خا ألى بكر شوش وكذلك وده وأهله وأضيافه إسيب امتناءهم من الأكل ؛ وتكدر خاطر أبى بكر من ذلك . 
حتى احتاج إلى ماتقدم ذكره من الحرج بالهاف و بالحنث و بغير ذلك » فتدارك الله ذلك ورفعه عنه بالكرامة الى 
أبداها له ؛ فاثقلب ذلك الكدر صفاء والتكد سرورا ولله الجد والمئة . الحديث العاشر حديث أنس فى الاستسقاء 
والمراد منه وقوع إجابة الدعاء فى الحال , وقد تقدم شرحه فى الاستسقاء وأورده هذا من طرّين لخاد بن زيد » 
فقوله ه وعن إوفس » هو ابن عبيد وهو معطوف على قوله وعن عبد العزيز بن صهيب » » وحاصله أن حيادا مبعه 
عن أنس عاليا ونازلا » وذلك لانه سمع من ثاابت وحدث عنه هذا بواسطة » وذكر البزار أن حادا تفرد بطريق 
يونس إن عبيد هذه . قوله (وغيره يقول فمرفنا ) وهو من اأعرافة ‏ وكذا اختلفت الرواة عند ملم هل قال فرقنا 
أو عرفنا » وف رواية الاسماءيل ١‏ فعرفنا » من العرافة وجها واحدا , وسمى العريف عزيفا لآنه يعرف الامام 
أحوال المسكر . دذعم الكرماى أن فيه حذنا تقديره فرجمنا إلى المديئة فمرفناء قلت : ولا يتعين ذلك لجواذ أن 
يكون تعر يفهم وإرسالم قبل الرجوع إلى اادلاة ٠‏ قوله ( هلكت السكراع ) بعنم أوله وحى عن رواية الأصيل 
كسرها وخطىء , والمراد به الخيل » وقد بطاق على غيرها من الحيوان » لكن المراد بههنا الحقيقة لانه عطف عليه .. 
بعد ذلك غيره . قوله (كثل الزجاجة ) أى من شدة الصفاء ليس فبها ثىء من السحاب . قوله ( فباجت ري أ نشأت 
مايا ) قال بعض شراح البخخارى : هذا فيه نظر» لآنه إتما يقال نشأ السحاب إذا ارتفع وأنقأ الله ااسحاب لقوله 
0 و بنثىء السحاب الثقال 4 .قات : المراد حديثك الياب الثالى » ونسية الانقعاء إل الرريج ججازبة وذلك باذن 
الله , والاصل أن الكل بانثاء الله وهوكقوله ( أ أنم تزرعونه أم نن الرارعون ) وقد تقدم فى بدء الخلق أن 
الريح تلقح السحاب . قوله ( عزالها) بالراى الخفيفة واللام المفتوحة بعدها تحتانية سأ كينة ثثنية عر لى» وقد تقدم 
ضبطبا وتفسيرها قريبا . قوله ( فقام اليه ذلك الرجل أو غيره ) تقدم فى الاستسقاء مايقرب أنه خارجة بن حصن 
الفزارى » وما يوضح أن الذى قام أولا هو الذى قام ثانيا دان آنا جزم به تارة وشك فيه أخرى ٠‏ قوله ا 
( قصدع ) فى رواية الكشمييق تمدع وهو الآصل . قله ( [كلدل ) كدر الممزة وسكون الكاف هى اامصابة 
الى تحط بالرأس » وأكثر ماتستعمل فيا إذاكانت العصاية مكللة بالجوهر وهى من “هات ماوك الفرس » وقد قيل 
إن أصله ما أحاط بالظفر من اللحم ثم أطاق على كل ما أحاط بثىء . والله أعلم 


عده؟ - رشنا عمد ن المذثى حداثنا بحي بن كثيرر أبو ا حد ّنا أبو فصو اسمه ع ن الملاء 
أخو نى مرو بن العلاء » قال سمست نافماً عن ابن عر رضي الله عنهما «كان النئ؛ يلل مأطب إلى جذع » 
فلما اذ المنير نحول إليه » لخن الجذع” » فأتام فس يدم عليه » ٠‏ وقال عبد اليد أخيرنا عمان” بن عبر أخيرنا 
مماذ" بن العلاء عن نافع بهذا ٠‏ ورواه أبو عاصمر عن ابن ألى روَادٍ عن نافع عن ابن عر عن النى مَلله 
دهم يشا أو ليم حدننا عبد الواحد بن أعن قال سمعت' أبى عن جابر بن عبد وس ا 
عنهما « ان" البى" يل كان يقوم” بوم الحم إلى شجرة أو نخلة ء فقالت, امرأة من الأنصار أو رجل” ‏ : 
يارسول الله ألا يمل اك مترأ ؟ قال : إن شيلم . لوال متيرا ٠‏ فلماكان يوم الجعة دفم إلى المنبرء فصاحت 
م اج |" + ضح الباري 


ا 5 كاب المناقب 


م 2 2 سس سسمه 
الس مرياح” الصبى” , ثم" نزل النئ يق فض" الب » ينزه نين الصبىء الذى بسكي ٠‏ قال حكاات تب عل 
ما كانت تسمع” من الذ كر عندها » 

هده - مركا إسماعيل” قال حد ثنى أخى عن سهان بن بلالو عن بها بن سعيد قال أخبرنى حتمر” 
ابن عبيد افر بن أنس بن مالك أنه سم جابر” بن عبد الله رض لله عنهما يقول د كان المسجد” تتسقوت على 
أجذوع من نخل » فنكان البى* يله إذا خطب يقوم إلى _جذع_منهاء فنا صم له الدب فكان عايه فسمعنا 
أذللكة الجذع صونا كصوت. المشار » حتى' جاء النبى' يله فوضم يذه عليها» فسكمتت » 

الحديث الحادى عشر والثانى عشر حديث ابن عير وجابر فى حنين الجذع » أورده عنهما من طرق : أما حديث 
ابنعمر فةولهق الطريق الاولى « حدئنا أبو حفص وامه عمر إن العلاء أخو عرو بن الملاء » تسمية أنى حفص 
ل أرما إلافى رواية البخارى , والظاهر أنه هو الذى سماه , وقد آخر جه الاسماعيل من طريق بندار عن يحى بن 
كثير فقال د حدثنا أبو حفص إن العلاء » فذكر الحديث ولم يسمه » وقد ترد الحام أبو أحمد فى ذلك فذكر فى 
ترجمة أنى حفص ف الكنى هذا الحديث فساقه من طريق عبد الله بن رجاء الغدانى « حدئنا أبوحفص بن الملاء» فذكر 
حديث الباب وم يقل اسمه عمر ء ثم ساقه من طريق عثمان بن عمر عن معاذ بن العلاء بهء ثم أخرج من طريق معتمر 
أبن سلوان « عن معاذ بن العلاء أبى غسان قال » و كذا ذكر البخارى ف التاريخ أن معاذ بن العلاء يكنى أبا غسان » 
قال الحاكم : فالله أعل أنهما أخوان أحدهها يسمى عير والآخر يسمى معاذا وحدثا معا عن نافع يحديث الجذع أو 
أحد الطر يقين غير حفوظ ء لآن المهور من أولاد العلاء أبوعمرو صاحب القرا آت وآ بو سفيان ومعاذء فأما أبو 
حفص عير فلا أعرفه إلا فى الحديث المذكور » والله أعلم . قلت : و ليس لمعاذ ولا لعمر فى البخارى ذكر إلا فى هذا 
الموضع » وأما أبو عمرو إن العلاء فهو أشهر الإخوة وأجلهم , وهو امام القرا آت بالبصرة ‏ وشيخ العربية بهاء 
وليس له أيضا فى اليخارى روا بة ولا ذكر إلا فى هذا الموضع , واختّلف ف اسمه اختلاةا كثير! والأظهر أن اسمه كنيته 
وأما أخوء أبو سفيان بن العلاء فأخرج حديثه الترمذى . قل (فأناه فسح يده عليه ) فى رواية الاسماعيل من طر بق 
يحى إن السكن عن معاذ ‏ فأناه فا حتضنه فسكن فقال : لو لم أأفمل ا سكن » ونحوه قى حديث أبن عباس عند الدارى 
بلفظ لولم أحتضنه لحن الى يوم القيامة » ولأبى عوانة وابن خزمة وأبى نعم فحديث أنس « و الذى نقمى بيده لولم 
التزمه لما زال مكذا إلى بوم القيامة حزنا على رسول اقه وَقيَعِ ثم أمس به فدفن » وأصله فى الترمذى دون الريادة » 
ووقع فى حديث ااحسن عن أس :كان الحسن إذا حدث بهذا الحديث يقول : يامعشر الملدين الخشية تحن إلى رسول 
الله يِه شوقا إلى لقائه فانم أحق أن تشتافوا اليه . وفى حديث أبى سعيد عند الدارى « فأ به أن حفر له ويدفن» 
وق حديث سهل بن سعد عند ألى نمم « فقال : ألا تعجبون من حنين هذه الحشبة ؟ فأقيل الئاس عليها فسمعوا 
من حنينها حدق كثر بكازم » و أما حديث جابر فقوله فى الطريق الاولى ٠‏ كان يقوم إلى شجرة أو لة » هو شك 
من الراوى » وقد أخرجه الاسماعيلى هن طريق وكيع عن عبد الواحد , فةام الى نخلة » ول يشلك . وقوله « فقالت 
امسأة من الانصار أو رجل » شيك من الراوى والمعتمد الاول » وقد تقدم يانه فى كنتاب الجممة والخلاف فى اسمها 


الحديث «يزوم - هرهم | ا 
والكلام على اللآن مستوق . قله ( وقال عيد اليد أخبرنا عثيان بن عمر ) عبد الميد هذا لم أر من ترجم له فى 
رجال اليخارى » إلا أن المزى ومن تيعه جزموا بأنه غبد بن مد الحافظ المدبود وقالوا كان إسمه عيد امد واما 
قيل له عبد بغير اضافة تخفيفا » وقد راجعت الموجود من مدئده وتفسيره فل أر هذا الحديث فيه نعم وجدته من 
حديث رفيقه عبد الله بن عيد الر حن الدارى أخرجه فى مسئده المشبود عن عثان بن عس نذا الأسناد . قوله 
(أخيرنا معاذ بن العلاء) فى رواية الاسماعيلى من طريق أنى عبيدة الحداد « عن معاذ بن العلاء » وهو أخو أنى عمرو 
بن العلاء القارى" . قَولْهِ ( عن نافع ) فى رواية الاسماهيل وابن حبان « سمعت نافما » . قله (ودواه أبو عاصم) 
هو اانبيل م نكبار شيوخ البخارى . قوله ( عن ابن أبى دواد ) يعنى عبد المزيز ورواد بفتح الراء المبملة و اشديد 
الواو اسمه ميمون ؛ وطريق أبى عاصم هذه وصابا الببهق هن طر يق سعيد بن عبر عن أبى عاصم مطولا ره 
أبو داود عن الحمن بن على عن أبى عاصم عتتصرا . قوله ( دفع ) بعنم أوله بالدال وللكشمينى بالراء . قله 
( فضمه اليه ) أى الجذع ءفى رواية الكشميينى « فضمما » أى الشبة . قله فى الطريق الاخرى (حد'نا اسماعيل ) 
هو ابن أنى أويس » وأخوه هو أبوبكر , ويحى بن سعيد هو الانصارى ؛ وروايته عن فص من رواية الافران 
لانه فى طيقته . قله (كان المسجد مسةونا على جذوع من مخل ) أى ان الجذوع كانت لهكالاععدة . قوأه ( فنكان 
النى يل يقوم إلى جذع منها ) أى حين يخطب ء ويه صرح الاسماعلى بلفظ د كان إذا خطب يقوم إلى جذع » . 

قوله (كصوت العشار ) بكسر المبملة بمدها معجمة خفيفة جمع عشراء تقدم شرحه فى اجمعة » والعشراء الناقة التق 
انهت فى حلبا الى عشرة أشبر ؛ ووقع فى رواية عبد الواحد بن أعن « فصاحت الاخلة صياح الصى , وى حديث 
أبى الزبهر عن جابر عند النسائى فى الكبيد ه اضطر بت ثلك السارية كحنين الناقة الحلوج » انتهى : والألوج بفتح 
الخاء الممجمة وضم اللام الخفيغة وآخره جيم الناقة التى ا تزع منها ولدها ؛ وى حديث أنس عند ابن خزعة م كنت 
الخشبة حنين الوالدء وفى روايته الآخرى عند الدارى ١‏ خار ذلك الجذع كخوار الأور» وفى حديث أبى بن كب 
عند أحمد والدارى واين ماجه ١‏ فليا جاوزه خار الجذع حتى تصدع وانثق » وى حديئه « فأخذ أبى بن كعب ذلك 
الجذع لما هدم المسجد فلم بزل عئده حتى بلى وعاد رفاتاء وهذا لايناق ماتقدم من أنه دفن » لاحتمال أن يكون ظور 
بعد الحدم عند التنظيف فاخذه أنى ب نكمب » وى حد يرث بريدة عند الدارى أن النى يِل قال له د اختر أن أغرسك 
ف المكان الذى كنت فيه فتكوني كنت - يعنى قبل أن تصير جذعا ‏ وإن شت أن أغرسك ف الائة فتشدرب من 
أنبارها فيحسن نبتك وتثمر فيأكل منك أو لياء الله فقال النى يلق : اختار أن أغرسه فى الجنة » قال البميق : 
قصة حنين الجذع من الآمور الظاهرة التى حملها الخلف عن السلف » وروانة الأخبار الخاصة فيها كالتكاف . وفى 
الحديث دلالة على أن الجمادات قد ضخاق الله لها إدراكا كالحيوان بلكاشرف الحروان » وفيه تأبيد لقول من يحمل 
١‏ وإن من ثىء إلا يسبح تحمده ) على ظاهره . وقد نقل ابن أبى حاتم فى « مناقب الشافعى » عن أبيه عن عبرو 
اءن سواد عن الشافمى قال : ما أعطى الله نبيا ما أعطى تمدا » فقات : أعطى عينى احياء اموت ء قال : أعطى 
مدا حذين الجذع حتى جمع صوته ٠‏ فبذا أكير من ذلك 
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قول رسول الم يلت فى الفتدّ ؟ فقال حُذَيةٌ : أنا أحمَظا ما فال . قال : هات ء إنك” لإرىء ٠‏ فال رسول 
ْو كك : فتن الرجل_فى أهل وماك وجارم كدرئها الصلاة” والصدقة والأم ' بالعروف والهى عن الذكر 
قال , ليست هذه » ولسكن ال وج كوج البحر» ال : يا أمير” المؤمنين لا بأس” علييك منهاء إن بيتك و بينها 
بابأ مغلقً . قال : يفتح” الباب أو ييسكاصر ؟ قال : لاء بل يكسر» قال : ذاللكة أحر بى أن لا بغلق . قليا: عل 
الباب ؟ قال : نم » ا أن" دون" غد اليلة . إفى حدائته” حديثً ليس" بالأغاليط . فبيبدا أن نأف » وأمرنا مسروقا 
فسأه ققال : من الباب" ؟ قال : عمر » 

الهم - 059 أبو البان أخيرنا شميبة حدها أبو الزتناد عن الأعر ج عن ألى هريرة رضى اق" عنه 
عن البى َه قال « لاتقو الساعة” حتى' تُقائلوا قوماً نام الشّمَر » وحتى “تقاتلوا الترك”_صغار الأعين حمر 
اوؤجوم ذُلف الأنوف كأن وجوه الجانة للطرفة » 

همده « وتبدون من خير الناس أشدام كراهية” اذا الأسي جتا يَقمَ فيه . والناسس” معاون” : خِهارم 
فى الجاهلية. خيارمم فى الإسلام » 

ذزه ‏ مل أي زمان” لأ ترانى أحبة إلبه من أن يكون" 7 مدل *أعه وماله » 


مِرشرث) #بى حدثنا عبله اراق ر من مدمر عن مام عن أبى هريرة رض اله عنه أن" الى" 
كدي نال « م الساعة حتى نقائلوا وز وكرمان من" الأعاجم ؛ حمر الوجوم "فطاس الأنوف صنارٌ الأعين 
كأن" وجوحب؛ الجانة الطرفة » نعالحم' الشّمر » ٠‏ تابمه” غير ه” عن عبد اررق 

0 جررث) على" بن عبد الله حدانتا سفوانة قال قال إساهيل” أخبرنى قيسر” فال « أنَينا أبا هريرة 
رضي أن عنة ذقال : صب" عه رسول ال و لله ثلاث" سنين لم أكن فى دنى أحرّص على أن أعى الحديث «فى 
فون" ء ممت يقولة ‏ وقال ه.كذا بيده : بين" يدي الساعة “نقاتلون” قوما إنعالم الشهر ؛ وهو هذا البارز. 
وقال سفيان مه :ونم أهل البازر » 

007 - وِرْشث| ساون" بن تحرب حد"ثنا "جرير” بن حازم معت" الحسن يقول : حد"ئنا عمراو بن "تقليب . 
قال « سمعت” رسول” الل عله يتول : بين" يدى الساعةر تقائلون قوم ينتهاون” الشدمر » وتقاتلون ) قوم كأن' 
وجوههم الحادة امطرقة » 1 

0 - رشن| الك بن" ناف أخبرنا تشميب” عن, الز“عرى قال أخبرنى سال” بن عبد الله أن" عبد" 
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له بن عمر” رض الله عنهما قال « سممت” رسو الو َه يقول : تقا تنك/اليهوذ » مسلطون” عليهم » حتى 
يفول" الحجر : يامسل » هذا هودى وراف فاقثله » 

الحديث الثالث عشر حديث حذيفة فى ذكر الفئنة , قله (<دثنا > . ) هو ان جمفر الذى يقال له غندر . 
وله ( عن سلجان ) هو الأعمش ء وقد وافقه على رواية أصل الحديث عن أبى واثل ‏ وهو شقيق بن سللة - جامع 
ابن شداذ أخرجه المصنف ف الصوم » ووافق شقيقا على روايته غن حذيفة ربعى بن حراش أخرجه أحمد 
ومسل . قله (ان عمر بن الخطاب رضى اله عنه قال : أيكم يحفظ ؟ ) فى دواية بحي القطان عن الأعش فى . 
الصلاة ه كنا جلوسا عند عمر فقال : أي والغاماب بذلك الصحابة » فق رواية ربعى عن حذيفة أنه قدم من 
عند مر فقال ٠‏ سأل عمر أمس أصحاب عمد أيكم سمع قول رسول اقه ب فى الفتئة ؟ قال أنا أ-حفظ كا قال » فى 
رواية المصنف ف الركاة « أنا أحفظه يا تالهء . قله ( تال هات انك لجرى. ) ف الركاة « انك عليه لجرىء » 
فكيف(0©)ء . قوله ( فتنة الرجل فى أهله وماله وجاره ) زاد الصلاة « وواده » . ووه ( تكفرها الصلاة 
والصدقة ) زاد فى الصلاة « والصوم » قال بعض الشراح : يحتمل أن يكونكل وا<دة من الصلاة وما معبا مكفرة 
الذكورات كلا لا لكل وادة متها » وأن يكرن من باب اللف والنشر بأن الصلاة مثلا مكفرة للفتئة فى الآهل 
والصوم فى الولد الل ء والمراد بالفئئة مايصرض للانسان معمن ذكرمن البشر ؛ أو الالتهاء بهم أو أن يأتى لآجلهم بما 
لايحل له أو يخل بما يحب عليه . واستشكل ابن أبى جمرة وقوع التكفير بالمذكورات الوقوع فى الحرمات والاخلال 
بالواجب ء لآن الطاءات لانسةط ذلك ؛ فان حمل على الوقوع فى الم-كروه والإخلال بالمستحب لم يناسب إطلاق 
التكغير » والجواب الازام الاول وأن الممتنع من تكفير الحرام والواجب ما كان كبيرة فبى التى فها التزاع , وأما 
الصغائر فلا تزاع أنها نكفر لقوله تعالى ١(‏ ان تحنبوا كبائر ماتتهون عنه نكفر عنذكم سيئاتم ) الاية » وقد معنى 
شىء هن البحث فى هذا فى كاب الصلاة . وقال الزين بن المثير : الفتنة بالآهل تقع بالميل البن أو علهن فى القسمة 
والإيثار حتى فى أولادهن » ومن جبة التفريط ف المقوق الواجبة لمن » و بالمال يقع الاشتغال به عن العبادة أو 
بحبسه عن [خراج حق الله » والفتنة بالآولاد تمع بالمييل الطبيعى إلى الولد وإيثاره على كل أحد ء والفتتئة بالجار 
تقع بالحسد والمفاخرة والمزاحة فى الحقوق و إهمال التماهد , ثم قال : وأسباب الفتئة بمن ذكر غيد منحصرة فها 
ذكرت من الأمثلة : و أما تخصيص الصلاة وما ذكر معما بالتكفير دون سائر العبادات ففيه اشارة إلى تعظيم قدرها 
لاننى أنغيرها من الحسنات ليس فها صلاحية التكفير» ثم إن التكفير المذكور يحتمل أن بقع بنفس فمل الحسنات 
المذكودة » وحتمل أن يمع بالموازنة » والأول أظهرء والله أعلم . وقال ابن أنى جمرة : خص الرجل بالذكر لنه 
فى الغالب صاحب الحك فى داره وأهله , والا فالنساء شقائق الرجال فى الحم . ثم أشار إلى أن التكفير لامختص 
بالأربع المذكودات ء بل نبه .با على ماعداها » والضابط أن كل مايشمل صاحبه عن القه فبو فتنة لهء وكذلك 
المكفرات لاتختص ما ذكر بل نبه به غلى ماءداها » فذكر من عبادة الأفمال الصلاة والصيام » ومن عبادة المال 
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الصدقة » ومن عبادة الآقوال الأ بالمعروف ٠‏ قوله ( ولكن الى تموج ) أى الفتنةء وصرح بذلك فى الرواية 
الى فى الصلاة , والفتئة بالنصب بتقدير فءل أى أريد الفتئة ٠‏ وحمل الرفع أى مرادى الفتنة . قّه (تمو ج كوج 
البحر ) أى تضطرب اضظراب البحر عند هيجانه : وكنى بذلك عن شدة الخاصة وكثرة المنازءة وما بنشأ عن ذلك 
من المشاتمة والمقاتلة » قوله (ي أمير المؤمنين لا بأس عاك منها) زاد فى رواية ربعى « تعرض الفتن عل القلوب فأى 
قلب أ تكرها تكبّت فيه تكدئة بيضاء حتى يصير أببض مثل الصفاة لاتضره فتئة » وأى قلب أشريها نكتت فيه تكتة 
سوداء حتى يصير أسودكا لكوز منكوسا لايءرف معروفا ولا يتكر منكرا » وحدثته أن بينها وبينه بابا مغلقا » . 
قوله ( ان بينك وبينها بابا مغلقا) أى لابخرج منها ثى. فى حياتك ‏ قال ابن المنير : آآثر حذيفة الحرص على حفظ 
السر ولم يصرح لعمر ما سأل غنه » واتماكى عنهكناية » وكأنه كان مأذرنا له فى مثل ذلك . وقال الذووى : حمل 
أن يكون حذيفة عل أن عبر يتل » و لكنهكره أن يخاطبه بالقتل لان عمر كان يعل أئة الباب فاتى بعبارة يحصل بها 
المقصود بغير نصريح بالقتل [نتبى. وفى لظ طريق ريعى مايعكر على ذلك على ماسأذكره » وكأنه مدل الفتن بدار » 
ومثل حياة عمر بباب لها مغلق , ومثل مونه بفتح ذلك الباب , فا دامت حياة عمر موجودة فهى الباب المغلق لامخرج 
ما هو داخل تلك الدار شى. » فاذا مات فقد | نفّح ذلك الباب نرج مافى نلك الدار . قوله (قال يمتح الباب أو يكسر؟ 
قال : لا بل يكسر » قال : ذلك أحرى أن لايغلق ) زاد فى الصيام « ذاك أجدر أن لايغلق إلى يوم القيامة » ؛ قال 
ابن بظال : إتما قال ذلك لان العادة أن الغلق نما يقع فى الصحيح » فاما إذا انكسر فلا نتصور غلقه حتى يحبر اننهى : 
ويحتمل أن يكو نكنى عن الموت بالفتح وعن القتتل بالسكسر ولهذا قال فى رواية دبعى ه فقال عمر كسرا لاأبالك. 
لكن بقية رواية ربعىتدل على ماقدمته ؛ أن فيه د وحدئته أن ذلك الباب رجل يقتل أو بموت , واتما قال ععر 
ذلك اعتهادا على ما عنده من النصوص الصريحة فى وقوع الفتنفى هذه الآمة ووقوع البأسن بينهم إلى يوم القيامة » 
وسيأنى فى الاعتصام حديث جابر فى قوله تعالى ١‏ أو يلبسكم شيعا ويذيق بعضك بأس بعض ) الآبة » وقد وافق 
حذيفة على معنى روايته هذه أبو ذر , فروى الطبرانى باسئاد رجاله ثقات أنه و لق عمر فأخذ ببده فغمزها » فقال له 
أبو ذر: أدضل بدى اقل الفتنة » الحديثك ٠‏ وفيه أن أيا ذر قال م لايصيبم فتنة مادام فيكم » وأشار إل عبر . 
ودوى البذار من حديث قدامة بن مظعون عن أخيه عثمان أنه قال اممر باغلق اافتئة » فسأله عن ذلك فقال « مررت 
ونحن جلوس عنذ النى يلتم فقال : هذا غلق الفتنة » لابزال بينم وبين الفتنة باب شديد الغلق ماءاش ء . قله 
( قلنا علم عمر الباب ) فى رواية جامع بن شداد « فقلنا لمسروق : سله أكان عمر يعم من الباب ؟ فسأله فقال: نم » 
وق دواية أحد عن وكيع عن الأعش ٠‏ فقال مسروق لحذيفة : يا أبا عبد الله كان عمر يمل » : قوله (؟ أن دون 
غد الليلة ) أى أن لية غد أقرب إلى اليوم من غد . قوله ( انى حدثته ) هو بقية كلام حذيفة » والاغاليط جمع 
أغلوطة وهو مايغااط به, أى حدثته حديًا صدقا حققا من حديث النى يلم لا عن اجتباد ولا رأى . وقال ابن 
بطال : اهما علم عر أنه الباب لآآنه كان مع النى يمع على حراء وأبو بكر وعثيان ٠‏ فرجف » فقال : اثيت ؛ فانما 
عليك نى وصديق وشويدان » أو فهم ذلك من قول حذيفة « بل يكسر ء انتهى . والذنى يظبر أن عمر عل الباب 
بالاص كا قدمت عن عثيان بن مظعون وأنى ذر ؛ فلمل حذيفة حضر ذلك , وقد تقدم فى بدء الخلق حديث عر أنه 
سمع خطبة النى ليع حدث عن بدء الخلق حتى دخل أهل الجنة منازلم ٠»‏ وسبأتى فى هذا الباب حديث حذيفة أنه 


الحفيث اروم - لاوم 51 


فال م أنا أعل الناس بكل فتنة هى كائئة فيا ينى وبين الساعة وفيه أنه سمع ذلك معه من النى َي جماعة ماتوا قبله ؛ 
فان قيل إذا كان عمر عارفا بذلك فلم شك فيه حتى سأل عذه ؟ فالجواب أن ذلك يقع مثله عند شيدة الخوف ء أو لمله 
خشى أن يكون نمى فسأل من يذكره ء وهذا هو الممتمد . قوله ( فببنا ) بكسر الهاء أى خفئا ء ودل ذلك على 
حمسن تأدبهم مع كبارم . َوه ( وأمنا مسروتا) هو ابن الاجدع من كبار النايعين » وكان من أخصاء أصاب 
ابن مسعود وحذيفة وغيرهما من كيار المدابة . وله ( فسأله فقال : من الباب ؟ قال : عير ) قال الحكرماق : 
تقدم قوله « ان بين الفتئة وبين عمر باباء فكيف يفسر الباب بعد ذلك أنه عمر ؟ والجواب أن ق الأول نجوزا 
والمراد بين الفتنة وبين حياة عمز ء أو بين نفس عمر و بين الفتئة بدئه » لان البدن غير النفس . ( تفبيه ) :غالب 
الاحاديث المذكورة فى هذا الباب من حديث حذيفة وهل جرا يتعلق باخياره يل عن الآمو ر الآنية بءده فوقت 
على وفق ما أخبر بهء واليسير مما وقع فى زمانه » و ليس فى جميعا ماخرج عن ذلك إلا حديث البراء فى تزول 
السكيئة » وحديثه عن أبى بكر فى قصة سرافة وحديث أنس ف الذى ارئد فلم تقبله الأرض . الحديث الرابع عشر 
حديث أن هريرة وهو يشتمل على أر بءة أحاديك : أحدها قتال الترك » وقد أورده من وجبين آخرين عن أبى 
هريرة كا سأ تنكلم عليه اها حديث « تحدون من شير الناس أشدمكراهية لمذا |اشأن » وقد تقدم شرحه فى أول 
الناقب» وقوله فى هذا الموضع ه وتجدون أشد الناس كراهية لهذا الآ حتى يقع فيه كذا وقع عند أبى ذرعتصرا 
إلا فى روايته عن المسّمل فأورده بتهامه وبه ن المعنى . ثالثها حديث الناس معادن » وقد تقدم شرحه ف المناقب 
أيضا . رابعبا حديث « يأتين على أحدك زمان لآن يراتى أحب اليه من أن يكون له مثل أهله وماله » قال عياض : 
وقد وقع للجميع « ليأئين على أحدم » لكن وقع لأبى زيد المروزى فى عرضة بغداد د أحدم » بالحاء والصواب 
بالكاف , كذا أخرجه مس انتهبى . والأحاديث الأربعة تدخل فى علامات النبوة لإخباره فيها عما لابقع فوقع 
كا قال , لاسيما الحديث الآخير فان كل أحد من الصحابة بعد موتة يد كان يود لوكان رآ وفقّد مثل أهله وماله » 
وما قلت ذلك لآن كل أحد من بعدهم إلى زمائنا هذا يتمق مثل ذلك فكيف يم مع عظم متزاته عدم وحبتهم 
فيه . الحديث الخامس عشر حديث أبى هريرة أورده من طرق . قله ( لاتقوم الساعة حتى تقاتاوا خوزا ) هو 
ينم الخاء المعجمة وسكون الواو بعدها زاى : قوم من المجم . وقال أحمد : وهم عبد الرزاق فقاله بالجم بدل الخاء 
المعجمة . وقوله « وكرمان » هو بكسر ااكاف عل المشهور . ويقال بمتحبا وهو ماصحه ابن السمعانى » ثم قال : 
لكن اشتهر بالكير . وقال الكرمانى : نحن أعل بيلدنا . قلت : جزم بالفتح ابن الجواليق وقبله أبو عبيد 
البسكرى » وجزم با أسكسر الاصيلى وعيدوس » وتبع ابن السمءاق ياقرت والصغاق » للكن نسب الكسر للعامة » 
وحى النووى الوجبين والراء سساكنة على كل حال وتقدم فى الرواية التى قبلها د تقاقلون الترك » واستشكل لان خوذا 
وكرمان ليسا من بلاد الترك ؛ أما خوز فن بلاد الآهواز وهى من عراق العجم . وقيل الخوز صنف من الاءاجم » 
وأما كرمان فبلدة مشبورة من بلاد العجم أيضا بين خخ راسان و حر المند» وروآه بعضيم د خور كرمان » براء 
مبملة و بالاضافة والاشكال باق ٠‏ و يمكن أن يحاب بأن هذا الحديث غير حديث قتال الترك» ويجتمع منهما الانذار 
خروج الطائفتين » وقد تقدم من الاشارة إلى شىء من ذلك فى الجباد ؛ ووقع فى رواية مس من طريق سهيل عن 
أبيه ءن أبى هريرة د لاتقوم الساعة حتى يقائل المنلدون البرك قوما ككأن وجوههم انجان المطرقة » يلب.ون الشعر 
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و يمون ف الشعر ء . قله ( حمر الوجوه فطس الأآنوف ) الفطس الانفراش , وف الرواية التى قبلبا ه دلف 
الانوف , جمع أدلفة بالمهملة والمعجمة وهو الاشور ‏ قيل معناه ااصذر » وقيل الداف الاستواء فى طرف الآانف 
لبس يحد غليظ , وقيل مير الانف عن الشفة العليا ؛ ودلف بسكون اللام جمع أدلف مثل حمر وأحبر » وقيل 
الدلف غلظ ف الآرنية وقيل آطامن فيها » وقيل ارتفاع طرفه مع صغر أرنبته » وقيل قضره مع ,انبطاحه , وقد 
تقدم بقبة القول فيه فى أ'ناء الجباد . قوله ( وجوههم الجان المطرقة ) فى الرواية الماضية «كأن ورجوههم الجان 
المطرقة » وقد تقدم ضبطه فى أثناء الجماد فى « باب قتال ااترك » قيل إن بلادهم مابين مشارق خراسان/ إلى مغارب 
الصين وشمال المند إلى أقصى المعمور ؛ قال البيضاوى : شبه وجوههم بالترسة لب طها وتدويرها وبالمطرقة لغاظبا 
وكثرة خبا . قوله (نعالم الششعى ) تقدم القول فيه فى أئناء الجواد فى « باب قتتال ااثرك » قيل المراد به طول شعورم 
حتى تصير أطرافها فى أرجلهم موضع النعال » وقيل المراد أن نعالحم من الشمر بأن يحملوا نعا مم هن شعر مضفورد » 
وقد تقدم التصريح بشىء من ذلك ف «١‏ باب قتال الترك ء من كتاب الجباد . ووقع فى رواية لمسم كا تقدم من , 
طريق سهيل عن أبيه عن أبى هريرة ‏ يلبسون الشعر » وزعم ابن دحية أن المراد به القندس الذى يلبسونه فى 
الشرابيش ؛ قال وهو جلد كلب الماء ٠.‏ قله ( تابعه غيره عن عبد الرزاق ) كذا فى الاصول التى وقفت عاما وكذا 
ذكره المزى فى الاطراف » ووقع فى بعض النسخ « تابعه غبدةء وهو تصحيف »؛ وقد أخرجه الإمامان أحد 
وإعق فى مسند مما عن عيد الرزاق وجعله أحد حديثين فصل آخره ففال « وقال رسول الله يِل لانقوم الساعة 
حتى تقاتلوا أقواما نعالمم الشعرء . قَولِه فى الرواية الآخرى ( حدثنا سفيان ) هو ابن عبينة » واسماعيل هو ابن 
أبى خالد » وقيس هو أبن أب حازم . قله ( أتينا أبا هريرة ) فى رواية أحد عن -فيانعن اسماعيل عن قيس 
قال « نزل علينا أبو هزيرة بالكوفة وكان بينه و بين مولانا قرابة قال سفيان : وهم أى آل قيس بن أبى حازم 
موالى لآحس » فاجتمعت أحمس ء قال قيس : فأتيناه نسل عليه فقال له أبى : يا أبا هريرة هؤلاء أنسابك أتوك 
ليسلوا عليك وتحدثهم . قال : مرحبا بهم وأهلا صمبت » فذكره . قله ( ثلاث سنين ) كذا وقع وفيه ثىء : 
لانة قدم فى خيير سنة سبع وحكا نت خيير فى صفر ومات النى وَكمعْ فى ربيع الأول سنة إحدى عشرة فتتكون المدة 
أربع سنين وزيادة ؛ و بذلك جزم حميد بن عبد الرحمن احهيرى قال م صحبت رجلا سحب الى وَوُكو أربع سنين كا 
حبه أبو هريرة , أخرجه أحمد وغيره » فنكأن أبا هريرة اعتير المدة النى لازم فيه النى يكو لملازمة الشديدة 
وذلْك بعد قدوههم من خبير ؛ أو لم يعتين الأوقات التى وقع فنا سفر النى يَلِبْعْ من غزوه و<جه وعمره » لان 
ملازمته له فما لم نكن كلازمته له فى المدينة » أو المدة المذكورة بقيد الصفة التى ذكرها من الحرص :وما عداها لم 
يكن وقع له فبا الحرص المذكور ء أو وقع له لحك نكان حرصه أيها أقوى واه أعل . قله ( م أكن فى سنى ) 
يكسر ا بملة والنون وتشديد التحتانية على الاضافة أى فى سنى عمرى » ووقع فى رواية الكث مهمن ه فى ثىء » 
بفتح المعجمة وسكون الت<تانية بمدها همزة واحد الآشياء » وقوله ه أحرص من » هو أفمل تفضيل والمفضل 
عليه هو أبو هريرة ؛ لكن باعتبارين ؛ فالافضل المدة الى هى ثلاث سين والمفضول بقية عمره » ووقع فى رواية 
أحمد عن يحي القطان عن اسماعيل بلفظ.« ما كنت أعقل منى يبن ولا أحب أن أعى مايقول متها » . قل ( وهو 
هذا البارز » وقال سفبان مررة وهم أهل الباذد ) وقع ضبط الأول بفتح الراء بعدها زاي وف الثانية بتقديم الزاي 


الحديث جروم عووم ا 
على الراء والمءمروف الآول » ووقع عند ابن السكن وعبدوس بكسر الزاى و تقد بمها على الراء وبه جزم الاصيل 
وابن السكن » ومنهم من ضبطه بكسر الراء , قال القابسى معنا البارزين اقتال أهل الاسلام » أى الظاهرين فى 
براز من الآرض كا جاء ثى وصف على أنه بارز وظاهر » ويقال معناء أن القوم الذين قاتلون »تقول المرب هذا 
البادذ إذا أشارت إلى ثىء ضار » وقال ابن كثير : قول سفيان المشوور فى الرواية تقديم الراء على الزاى وعكسه 
تصحيف كأنه اشتبه على الراوى من اليارز وهو الوق يلغم » وقد اخرعه الاسماعيل »نل طريق مروان بن 
معاوية وغيره عن اسماعيل وقال فمه أيضا ددثم هذا البارزذ 2 وأخرجه أبو ويم من طريق ابراهم 3 بشار عن 
سفيان وقال فى آخرء « قال أبوهربرة وهم هذا البارز يعنى الاكراد » وقال غيره : البادز الدبل لانكلامتهما يسكنون 
فى براذ من الآرض أو الجيال وهى بارزة عن وجة الآرض ء وقيل هى أرض فارس لآن متهم هن يبحمل الفاء 
موحدة والزاى سينا وقبل غير ذلك » وقال ابن الاثير : ذكره أبو «وسى ف الباء والزاى » وقيل البادز ناحية 
قريبة منكرمان ما جبال فبا أ كراد تكأنهم سموا باسم بلادم » أو هوعلى حذف أهلء والذى ف البخارى بتقدم 
الراء على الزاى وهم أهل فارس ء فكانه أبدل السين زايا أى والفاء باء » وقد ظهر مصداق هذا الخبر » وقد كان 
. مشهورا ف زمن الصحاية حديث « اتركوا الترك ماتركوم » فروى الطيراق من ححديث معاوية #آل « ممعت رسول 
الله َه يقوله » وروى أبو يعلى من وجه آخر عن دعاوية بن خديمج قال دكنت عند مماوية فأناه كناب عامله 
أنه وقع بالترك وهزءيم » فغضب معاوية من ذلك ثم كتب اليه : لاتقائلهم حنى يأنيك أمرى » فأتى ممت رسول 
الله يم يقول : ان ااترك تجلى العرب حتى تلحقما بمنابت الشيح » قال : فانا أصحرء الم لذلك » وقاتل المسلون 

. الترك فى خلافة بنى أمية ؛ وكان ما ينهم وبين الملمين مسدوداً إلى ان فتح ذلك شيئا بعدشىء وكثر السسى منهم و تنافس 
الوك فهم لما فهم من الشدة والبأس -تى كان أكثر عسكر المعاصم متهم » ثم غلب الاتراك على الك فَقلوا ابنه 
المتوكل ثم أولاده واحداً بعد واحد إلى ان خالط المملكة الديل » ثم كان الملوك السامانية من الترك أيضا فلكوا 
بلاد العجم » ثم غلب على تلك امالك آل سبكتكين ثم آل سلجوق وامتدت مملكتهم إلى العراق والشام والروم ؛ 
ثم كان بقايا أتباعهم بالعام وم آل زثى وأتباع وؤلاء وهم بيت أيوب » واستكير هؤلاء أيضا من النرك فغلبومم 
على المملكة باللديار المصرية والشامية والحجازية » وخر 3 على آل ساجوق ف المائة الخامسة الذز عفر بوا البلاد وفتكوا 
فى العياد » م جاءت الطامة الكبرى بالططر فكان خروج جشك زخان بعد الستيائة فأسغرت بهم الدنيا ارا خصوصا 
المشرق بأسره حتى لم يبق بلد منه حتى دخله شرم , ثم كان خراب بغداد وقتل الخليفة الممتعصم آخر خلفائهم على 
أيديهم ق مدئة مث وخمسين وستياثة » م م بزل بقاياهم يخراإون إلى أن كان آخرمم الانك ومعئاة الاعرج وأبعه هر 
بفتح المثناة وضم الم ورهما أشبعت : فطرق الديار الشامية وعاث فها » وحرق دمشق حى صارت خاوية عل 
عروشبا , ودخل الروم والهند وما بين ذلك » وطالت مدتة إلى أن أخذه الله وتفرق بوه البلاد » وظهر جميع 1 
ما أوردته مصداق قوله يَلُِْ ه ان بنى فنطورا أول من سلب أمتى ملكيم , وهو حديث أخرجسه الطبراقى من 
حديث معاوية ؛ والمراد ببتى قنطورا الثرك ؛ وقنطورا قيده ابن الجواليق فى المعرب بالمد وفى كتاب البارع بالقصرء 
قي ل كانت جادية لابراهيم الخليل غليه السلام فولدت له أولادا فانتشر منهم الترك حكاه ابن الآثير واستبعده , وأما 
شبخنا فى القاموس جرم به؛ وحى قولا آخر أن المراد هم السودان , وقد تقدم في د باب قتال ارك » من الجباد 
م - اج 1 » قم البارى 
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بقية ذلك » وكأنه بريد بقوله « أمتى » أمة النسب لا أمة الدعوة يمنى العرب والته أعل . الحديث السادس عشر 
حديث عمرو بن تذلب فى معتى حديث أبى هريرة » وهو شاهد قوى » وقد تقدم شرحه بما فيه غنية » وتقدم ضبطه 
فى أثناء كتاب الجباد . الحديث السابع عشر حديث ابن عمر « تقاتلك اليهودء الحديث تقدم من وجه آخرفى الجباد 
فى « باب قال الييود » . قله ( تقاتلك اابهود فتسلطون عليهم ) فى رواية أحمد من طريق أخرى عن سال عن أبيه 
«يذل الدجال هذه السبخة ‏ أى خارج المدينة ‏ ثم بسلط الله عليه المسلدين فية:لون شيعته » حى ان اليبودى ليختىء 
نحت الشجرة والحجر فيقول الحجر والشجرة لللسل : هذا .بودى فاقتله » وعلى هذا فالمراد بقتال اليهود وقوع ذلك 
إذا خرج الدجال ونزل عيسى »؛ وك وقع صرحا فى حديث أنى أمامة فى قصة خروج الدجال ونزول عيسى وفيه 
دوراء الدجال سبمون ألف مود ىكاهم ذو سيف محل . فيدركة غينى عند باب لد فيقله وينبزم الهود » فلا ببق 
شىء مما يتوارى به يهودى إلا أنطق الله ذلك الثىء فقال : ياعرد الله للمسلم هذا بودي فتعال فاقئله» إلا الغرقد 
فائها من شجرهم » أخزجه ابن ماجه مطولا وأصله عند أبى داود » ونحوه فى حديث سمرة عند أحمد باسناد حسن , 
وأخرجه ابن منده ىكتاب الامان من حديث حذيفة باسناد صمح . ونى الحديث ظهور الآيات قرب قيام الساعة 
من كلام اماد من شجرة وحجر » وظاهره أن ذلك ينطق حقيقة . وحتمل الجاز بأن يكون المراد أنهم لايفيدم 
الاختياء والآول أول . وفيه أن الاسلام ببق إلى يوم القمامة . وفى قوله يَلكع دتةا ندم الييودء جواز مخاطبة الشخص 
والمراد من هو منه بسبيل , لآن الخطا ب كان للصحابة والمراد من بأنى بعدثم بددر طويل » لكن لماكانوا مشتركين 
معهم فى أصل الايمان ناسب أن مخاطبوا بذلك 

4 - ميث قتبة بن سعيد حلكئا سفيان عن عمرو عن جابر_ عن أبى سعيد رضى اله عنه عن النبى” 
كي قال « يأنى على الناس زمان ينون » فيقال : فيم من مرب الرسول كي ؟ فيقولون : قم » فيفق 
عليهم .ثم" يذزون” « فيقال لم : هل فيك من حوب من صحب السول يكل ؟ فيةقولون : نم » فيفتح لم » 

6ه - وَرثق عدا بن الحم أخبرنا النَضْر أخبرنا إمسرائيل” أخبرنا سعد" الطالوع أخبر نا محل بن 


وسررما م 


تخليفة عن عَدى” بن حاتمر قال د بيدا أنا عند البى؟ بقع إذا أنه جل فشكا إليد الفاقة » م أتاه لخر فشكا 
إليه قطم” السبيل م ققال , ياعدىة » هل رأيت اهيرةً ؟ قلت : أرهاء وقد أنيئت” عنها . قال : قان طالت بك” 
ها تن الأميدة ريحل” من” الميرة. حتى' “طوف بالسكمبة لاتخاف” أحدا إلا الله قات" فها ينى وبين" تمي 
أن" عار على" الذين قد سمروا البلا ؟ ‏ وآأن' طالت بك حياة لتفتحن" كنوز” كسرى . فلت : ركسرى بن 
"هرس ؟ قال : كسرى بن مر" . ون" طالت بك حياة” كتين" لرجل” ترج ول كو من ذهب أو فضة 
تدقعنا منه فلا جد" أحداً يقبله منه . وايلقين الله أحده 31 بوم ميلقا ولس سواوة ف 
'يقرجم له فيقوآن : أل أَبسَثْ إليك رسولة فم لفك ؟ فيقولة : بلى . فبقول : ألم أعملك مال وأفْضِل” عليك ؟ 
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فيقول : بل . فنظر عن كينه فلا برى' إلا جعثم وينظر غنٍ تارم فل يري الاجم ٠‏ قآل عدر ى معت 
البى' يِه يقول : كتقنوا البار ولو بشق تمرة » فن 1 د 0 عرق فكاية طيّبة . قال عدص : فرأيت” الظمينة 
نرحل من الهيرة حتى نطوف بالكمبقر لاتضاف” إلا الل ء وكنت فين اع كنوذ كسرى بن هرون ؛ 
ون طالت يم حياة ترون ما قال الى أبو القامم ل 58 ملء كفه » 

ضعئئ عبد الله حدثنا أبوءا 7 أخبرنا مدان" بن يشير موا أبن ماهو دنا دز ؛؟ بن َليفة معت" 
عَدياً كنت عند البى* وبل » 

ش كوه - مرق سعيل” بن شرحبيل, حدّئنا ليث" عن يزيد عن ألى امير عن عقبة "بن عام « عن الى' 
َه خرج بوما فصل على أهلٍ أحد د حلاته على للبت » ثم" انص رف إلى للنبر فقال : إنى فر لع ء وأنا قبي 
علي . إنى وال لأنظر” إلى حو ضى الآن » وإلى قد أعطيت” خزائ مفاتيح الأرض » وإنى والله ما أخاف بمدى 
أن نشركواء ولكن أخان ' أن" تنناقموا فنبا » 

اه - رشنا أبو انتم حدثنا ابن عُجينة عن الزأهرى عن ”عرو عر أسامة رض الل عنه قال 
«أشرّف الائء بقع على أطم_ من الآطام فقال : هل نر وذ ما أرَى ؟ إنى أرَى القن تقع خلال بوتكم 
مواقم القَطر ع 

هدهم - مِرْش) أبو البان أخير نا شميب” عن الزخهرى* قال حدثنى عروة بن الز' بير أن زينب ابنة أبى 
سامة حذ“ثدم” نأم حبيبة بنت ألى سفيان حد ها عن زيف نت راجح شر «أن " النى يلم دخل علبها 
فعا يقول :لا إله إلا اه »وبل العراب ون شر" فد اقترب : :فدح اليوم من داعي 0 12 
هذا ٠‏ وحلق” بإصبعه وبالى تلمها ٠‏ فقالت زينب : فقلت” يارسول الله أنهلك” وفينا الصالحون ؟ قال : نه 
إذاحثر اتلبث » ظ 

بوه -- وهن الزأهرئ؛ حد ثتنى هند بنت الحارث أن أم' سلءة قالت « اتيقظ البى يِه فقال : سبحانة 
لله ماذا أنز ل من اللحزائن » وماذا أنْزل من الفتن » 

م ل طشن أبو تم حدئناعبد العزيز_بن أبى سلة بن للاجشوذر عن عبد الر<من بن ألى صّعصة 
عن أبيه عن ألى سعيد المذرى” رضى > الله عنه “قال « قال لى :إلى أراله” حب ؟ اتاو تتدذاها ات 
رُعأتها » فانى عمت” الى" مكف يقول : بأنى على الناس زمان” : نا الم فيه خير ماله للسل ينم؛ بها شمف 
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الججال - أو سّعف" الجبال - فى مواقم القطر » كذ بدبنه من" القن » 

١‏ - وش عبد المزيز ادوس حدثنا [براهيمٌ عن صالح بن كيسان عر ابن شباب عن ابثر 
اللسيب وأبى سامة بن عبد الرحمن أن أبا عريرة رضي الله عنه قال : قال رسول” الل يله « ستكون” فتن القاعده 
فها خير من القائم » واققائم” فيها خيرث من اماشى ؛ والماشى فبها خير من الساعى » ومن شرف ها كسكشر ف » 
ون وجّد مَلجَا" أوتماذا يمنا به » 

[الحديث 60١‏ _طرفاء فى : ١م١7‏ > 046لا ] 

6 - وعن ابن شهابٍ حد دى أبو بكر بن عبد ارحن بن الحارث عن عبد ار حمن, بن مطيع بن 
الأسود عن نوفل بن معاوية مثل حديث ألى هُريرة هذا يدا أن أنا بكر يزيد : « من الصلاد. صلاة من 
فاته فكأنما وير أهله وماله » ش 

- وَرَشنا محد بن حكثير. أخبرنا سفيان عن الأعمش عن ريد بن وهب عن ابن ,مسعودٍ عن 
البى َيه قال « ستكون أثرة وأمور تتكرونها . قالوا : يارسولة اشر فاتأمي] ؟ قال : توّدون لمق" اذى 
علي » وتسألون لله اذى لم » 

[الحديث  ©66©‏ طرفه فى : 7007 ] 

س ري) عمد بن عبد الرحيم حل ثنا أب مَعمرٍ اسماهيل بن ابر اهييم حد"ثنا أبو أسامة” حلثنا شعية 
عن أبى النياج عن أبى زرعة عن أبى هر برة رضى الله عنه قال : قال رسول” اشر يكل د ميك" الناس” هذا 
امم من قربش . قالوا : فا تأمرثنا ؟ قال : لو أن" الداس" أعم رلوم » 

فال محود حدثنا أبو داوة أخيرنا شعبة عن ألى النياح عست" أبا زرعة 

[ العديث 56664 طرفامق : 2ج يهءلا ] 

«.لم ب وِرْشث) أحد بن عمد الك حدثَنا مرو بن هئ بن سعيدٍ الأتوىة عن جد قال كنت ممّ 
مروان وأبى هريرة” فسمعت أب هريرة يقول : سمعت الصادق لاصدوق يقول : عَلاك أمَتى على يدى غللة من 
"قريش . ففال مَروان : غلة ؟ قال أبو هريرة : إن شئت أن أسمُيهم ».بنى فلان وبنى فلان » 

الحديث الثامن عشر حديث أنى سعيد ه يأتى على النان زمان يشزون فيهء الحديث يأتى فى أول مناقب 
الصحابة بأتم من هذا السياق » وقد تقدم فى« باب من استعان بالضعفاء » من كناب الجهاد . الحديث الناسع عشر 
حديت عدى بن حاتم أورده من وجبين » قله ( أناء رجل فشكا اليه الفاقة ثم ناه آخر ) لم أقف علي اسم أحد 


الحديث ووم د.و. وم 0 


منبما . وله ( الظعيئة ) بالمعجمة : المرأة فى المودج ؛ وهو فى الآصل أسم للبودج ٠‏ قوله ( الميدة ) بكسر المهملة 
وسكون التحتانية وفتح الراء كانت بلد ملوك العرب الذين تحت حم آل فارس ٠‏ وكان مل هكهم 0 
أبن قبيصة الطاتى وايها من نحت بد كسرى بعد قتل النهان بن المنذر » ولحذا قال عدى بن حاتم « فاين دعار طى” » ؟ 
ووقع فى رواية لأحمدمن طريق الشعى عند عدى بن حاتم دقلت يازسول الله فأبن مقاتب طىء ورجالها ومقانتب 
بالقاف جمع مقتب وهو المسكر ويطلق على الفرسان ٠‏ قوله ( حتى تطوف بالكمبة ) زاد أحد من طريق أ خرى 
عن عدى « فى غير جواز أحد » . قوله ( فابن دعار طى” ) الدعار جمع داعر وهو بوملتين وهو الششاطر الخبيث 
الممسد » وأصله عود داعر إذا كان كثير الدعان قال الجواليق : والعامة تقوله بالذال المعجمة فكأنهم ذهبوا به 
اللى معنى الفزع والمعروف الأول والمراد قطاع الطريق . وطى” قبيلة مشهورة ؛ منها عدى بن حاتم م لكوي 
و بلادم مابين العراق والحجاز ‏ وكانوا يقطمون الطريق على من من علهم بغيد جواز » ولذلك تعجب عذى كيف 
مر المرأة علهم وى غير غائفة . وله ( قد سعروا البلاد) أى أوقدوا نار الفتئة » أى ملا الأرض شرا 
وفسادا » وهو مستعار من استعار النار وهو توقدها ٠‏ وله ( كنوز كسرى ) وهو عل على من ملك الفرس » 
لكن كانت المقالة فى زمن كسرى بن هرمن ولذلك استفهم عدى بن حاتم عنه , وا نما قال ذلك لعظمة كسرى فى نفسه 
اذ ذاك . قوله (فلا بحد أحد! يقبله منه ) أى لعدم الفقراء فى ذلك الزمان » تقدم فى الركاة قول من قال ان ذلك عنه 
زول عسى بان صم عليه السلام » وحتمل أن يكون ذلك اشارة إلى ما وقع فى زمن عمر بن عبد اامزيز و بذلك 
لك ول ب ور ا ل 1 1 
الخطاب قال د انما ولى عمر بن عبد المزيز ثلاثين شهراً » ألا واقه ما مات حتّى جمل الرجل يأنينا بالمال العظم فيقول 
أجملوا هذا حيث ترون ف الفقراء , فا يرح حتى برجع اله يتذكر من يضعه فيد فلا يجدده» قد أغنى عر الثامن » 
قال البممى : : فيه تصديق ما روينا فى حديث عدى بن حاتم اتهى . ولا شك فى رجحان هذا الاحمال عل الآول 
لقوله فى الحديث « ولن طالت بك حياة  »‏ قَولْهِ ( إشق ثمرة ) بكسر المعجمة أى نصفبا » وفى رواية المستمل 
ه بشقة بمرة » وكذا اخختافوا فى قوله بعده « فن لم يحد ث شق تمرة» قال المستملى « شقة » وقد تقدم الكلام على ذلك فى 
كنتاب الركاة ٠‏ قله ( ولان طالت بكم حياة لترون ما قال الثى يلت ) هو مقول عدى بن حائم » وقوله ه خرج 
ملء كفه - أى من المال - فلا يحد من يقبله » رواية أحمد المذكورة والذى نفسى بيده لتكوئن الثاائة لآن النى 
َي قد تالما» وقد وقع ذلك ك قال النى َي وآمن به عدى » وقد تقدم فى أواخركتتاب المج من استدل به على 
جواز سفر المرأة وجدها فى الحج الواجب والبحث فى ذلك وتوجيه الاستدلال به بما أغتى عن اعادتة هنا » وباقه 
التوفيق الوه اختانا كان د يدر بكر ارسج كرون المعجمة يقال امه سعيد وسعدان لقبه » و ليس له 
فى البخارى ولا لشيخه ولا لششيخ شيخه غير هذا الحديث الواحد قله ( حدئنا أبو ماهد ) هو سعد لطا 
كود الاسناد الذى قله » وحل بن خليفة فى الاسنادين هو بم اليم ركس المعجمة بعدها لام » وقد قيل فيه 
بفتح المهملة » وتقدم سياق مين هذا الحديث فى كتاب الركاة وهو أخصر من سياق الذى قيله » واطلاق المصنف 
ا والله أعم . الحديث العشرون حديث عقبة وهو أبن عام الجوى ٠‏ قوله ( عن يزيد ) هو ابن 
أبى حبيب » وأبو الخير هو مرثد بن عبد القه » والاسناد كله بصريون ٠‏ قله ( عن النى يي خرج يوما ) هذا 


4 ل ذو بلقا 


ما ذف فيه لفظ « انه وهى تحذ ف كثيرا من الخط ولا بد من النطق بها وقل من نبه على ذلك , فقد نبوا عل 
حذف ١‏ قال » خطا » وقال ابن الصلاح لبد من النطق بها ء وفيه يحث ذكرته فى النكت » ووقع هنا لغير أبى ذر 
بلفظ « أن » بدل « عن » . قله ( فصل على أهل أحد ) تقدم الكلام عليه مسستوف ف الجنائز » وقوله « آلا وانى 


قد أعطيت مفاتيح خزاءن الجم» هو موافق لحدوث أبى هريرة والكلام عليه مسدخن عن إعادتة 2( ووقع هنا لأبىونر 


عن المستملى والسرخسى « خزاتن مفاتيح, على القلب » وقد تقدم فى الجنائز والمغازى بلفظ «مفاتيح خزائن» وكذا 
عند مسل والنسانى . قله ( ولكتى أعاف أن تنافسوا فبا ) فيه انذار بما سيقع فوقع كا قال مُه » وقد فتحت 
عليهم الفتوج بعده وآل الآمى إلى أن تحاسدوا وتقاتاوا ووقع ماهو المشاهد ال#سوس اكل أحد ما يشهد بمصداق 
خبره يي ٠‏ ووقع من ذلك فى هذا الحديث [خباده بأنة فرطهم أى سابقهم وكانك.ذلك , و أن أصمابه لايش ركون 
بعده فكان كذلك » ووقع ما أنذر به من التنافس فى الدئيا » وتقدم فى معنى ذلك حديث عمرو بن عوف مرفوطا 
دما الفقر أخشى علي ولكن أخشى عليك أن تبسط الدنيا عليك يا بسطت على من كان قبل » وحديث أبى سميد 
فى مغناه فوقع كا أخير وفتحت علهم الفتوح الكثيرة وصبت عليهم الدنيا صبا » وسيأى ميد اذلك فى كتاب 
الرقاق . الحديث الحادى والعشرون حديث أسامة بن زيد » وقد تقدم شرح بعضه فى أواخر المج ء ويأنى الكلام 
عليه فى الفتن إن شاء الله تعالى . الحديث الثانى والعشرون حديث زينب بنك جحش « ويل للعمرب من شر قد اقترب» 
وسمأقى شرحه مستوف فى آخر كاب الفتن إن شاء الله تعالى . الحذيث الثالث والعشرون حديث أم سلة قالت 
د استيقظ رسول الله يلع فقال : سبحان الله ماذا أ'زل من الخزائن » أورده مختصرا » وسيأى بنهامه فى كتاب 
الفن مع شرحه إن شاء الله تعالى . وقوله فيه ه وغن الزهرى » هو معطوف عل أسناد حديث زينب بنت جحش 
وهو د أبو الهان عن شعيب عن الزهرى » ووثم من زعم أنه معلق , فانه أورده بتهامه فى الفتن عن أبى البان بهذا 
الاسناد . الحديث الرابع والعشرون حديث أبى سعيد « يأنى على الذاس زمان تكون الغْنم فيه خير مال المسل » 
الحديث . وسي أت الكلام عليه فى الفئن إن شاء الله تعالى . وفوله فى الاسناد « عن عبد الرحمن بن أَبى صعصعة» هو 
عبد الرحمن بن عبد الله بن عيد الرحمن بن الحارث بن أنى صمضعة » نسب إلى جده الأعلى » وروابته لهذا الحديث 
عن أبيه عبد ألله لاعن أبى صمصعة ولا غيره من آبائه » وقد تقدم ايضاح ذلك فى كتاب الامان » وقوله فى هذه 
الرواية ه شعف الجبال أو سعف الجبال » بالعين المرهلة فهما و بالشين المعجمة فى الاولى أو ا مهملة فى الثانية » وال 
بالشين المعجمة ممناها رءوس الجبال, وال بالمهملة معناها جريد النخل » وقد أشار صاحب المطالع إلى توهيمها » 
لكن بمكن تخر يحبا على ازادة تشبيه أعلى الجبل بأعلى الذخلة وجريد النخل يكون غالبا أعلى مافى النخلة لكوتها قائمة, 
والله أعل . الحديث الخامس والعشرون حديث أنى هريرة « ستكون فتن القاعد ذيها خير من القائم » الحديث » 
وسيأتى الكلام عليه ىكتاب الفتن . الحديث السادسن والعشرون حديث زوفل بن معاوية قال مدل حديث أبى 
هريرة , وسيأتى شرح المتن فى الفتن » وقوله « وعن الزهرى » هو باسناد حديث أبى هريرة إلى الزهرى » ووثم 
من زعم أنه معلق , وقد أخرجه مسل بالاسنادين معا من طريق صال بن كيسان عن الزهرى » وقوله , الا أن 
أبا بكر » يعنى ابن عيد ال رمن شيخ الزهرى 1 وقول ه يزيد من الصلاة صلاة من فاثته فكأ بما وتر أهله وماله ٠‏ 
يحتمل أن يكون أبو بكر زاد هذا مرسلا ؛ وصحتمل أن يكون زاده بالاسناد المذكور عن عيد الرجن إن مطيع بن 


الحديث عزوم م.م | > 


الاسودعن نوفل بن مماوية ‏ وعيد الرحمن هذا هو أخو عبد الله بن مطيع الذى ولى الكوفة ؛ وهو مذكور فى 
الصحابة ؛ وأما عبد الرحن فتابعى على الصحيح » وقد ذكره ابن حبار وابن منده فى الصحابة » وليس له فى 
البخارى غير هذا الحديث » وشيخه نوفل بن معاوية حانى قليل الحديث من مسلبة الفتح , عاش إلى خلافة بزيد 
ابن معاوية , ويةال إنه جاوز الماثة وايس له فى اليخارى أيضا غير هذا الحدرث , وهو غال عيد الرحمن بن مطيع 
الراوى عنه . قال الربير بن بكار : اسم أمه كلثوم : والمراد بالصلاة المذكورة صلاة العصر ء كدذا أخرجه النسائى 
مفسرا من طريق بزيد بن أنى خبيب « عن عراك بن مالك عن نوفل بن معاوية سمعت دسول الله يع يقول : من 
الصلاة صلاة » فذكر مثل لفظ أبى بكر بن عبد الر حمن وزاد « قال فقال ابن عمر : معت رسول الله مَلِدْوِ يقول 
فى صلاة العصر » وقد تقدم فى الصلاة فى المواقيت حديث بريدة فى ذلك مشروحا » وهو شاهد لصحة قول أبن عمر 
هذا والله أعل . ( تنبيه ) : ذكر البخارى هذه الزيادة هنا استطرادا لوقوعبا فى الحديث الذى أراد إيراده فى هذا 
الباب » والله أهل . الحديث السابع والمشرون حديث ابن مسعود ه ستكون أثثرة » ,أت الكلام عليه أيضا فى الفتن 
إن شاء الله تعالى . الحددث الثامن والعشرون حديث أبى هريرة فى قريش ؛ وسيأتى أيضاً فى الفتن : وقوله هنا ى 
الطريق الآولى , قال دود حدثنا أبو داود» أراد بذلك تصرح أبى التياح بسماعه له من أنى زرعة بن مرو » وأبو 
داود هذا هو الطيالمى » ول يخرج له المصذف الا استشبادا » وحود هذا هو ابن غيلان أحد مشايخه الكبورين » 
وقد نزل المصئف ف الاسناد الأول درجة بالنسبة إلى أنى أسامة , لآنه سمع من اجمع الكثير من أصمابه حتى من 
شيخ شيخه فى هذا الحديث وهو أبو معمر اسماعيل بن ابراهيم المذلى » وقد أخرجه مسلم عن أبى بكر بن ألى شيبة 
والاسماعيلى من رواية أبى بكر وعثمان بن أبى شيبة عن أبى أسامة وهما من أكثر عنهما البخارى » وكأ نه قاتة عنهما . 
ونزل فيه أيضا بالنسية لرواية شعبة دوجتين لآنه مع من جماعة من أصما به ؛ وهو من غرائب حديث شعية . وقوله 
فى الطريق الثانية « فقال مروان : غاءة » قال الكرمانى تعجب مروان من وةوع ذلك من غلية ‏ فأجابه أبو هريرة 
« ان شت صرحت بأسماتهم » انتهى » وكأنه غفل عن اأطريق المذكورة فى الفتن فانبب ا ظاهرة فى أن مرو ان لم 
يوردها مورد التعجب » فان لفظه هناك « فقال مروان : لمنة اله عاهم غلءة » فظر أن فى هذا الطريق اختصارا » 
وحتمل أن يتعجب من فعلهم ويلعتهم مع ذلك ؛ والله أعل 

.> - مررش) ححا بن مومى' حَدثنا الوليلة قال حدثتى اين" جابر_ قال حد"تى بسر بن عبيد الَو 
الحضربى” قال حدننى أبو إدريس اكلولانية أنه م حَذَيفَة ن للمان_ يقول «كان الئاس" يسألون رسول الل 
ينه عن المير » وكنت” أسأه عن الشر عخاذة أن" يد رأتى . فقلت" : يارسول الر» إنا كنا فى جاهاية وشر » 
خاءن اله هذا المير » فبل بعد هذا امير من شر ؟ قال : نعم . قلت : وهل بعد هذا الثشر من خير ؟ قال : نم 
وفيه دخن : قلت” : وما دعن ؟ قال : قوم أمهدون بغير عَدبى » عرف" معوم ونتكر . قلت” فبل بمد ذلك 


لير من شر ؟ قال : نعم » عات إلى أبواب جوثم » من أجابهم إلمها قفو فيها . قللثة : يارسول الله صِفُوم 


أذ ' ->١‏ كتاب المناقب 


لنا ء فقال : هم مين جلدئنا ؛, وتكلدورت> بألسنتها . قات : فا تأمرثنى إن أدركى ذلك ؟ قال : ادك جماعة 
المسامين وإمامّهم :لنت قن 1 يكن ف بجادة ولام ؟ قال : فاممز ل" نلك الفرّق” كأما » ولو أن 5 ؟ بأصل 


شحرة حى يدر كلك اموت وأنت غلى ذلك » 

[ العديث 90م طرفاة فى : 997 6 ه١87‏ ] 

.م - جرش محمد بن الثنى' قال حد”ثى : عب بن سعيد عن إمماهيل” حدتثنى قيس" عن "حذايفة رض 
الل عيه قال « هل أسحابى امير" » وتمللت” اشير 6 


ام - وشا الك" ن ناقع_ حل نا " تن عق عن الزثهرى * قال أخبرنى أبو أسلة بن عبد الرءن 
أن" أنا عريرة رضى ال عنه قال : قال رسول/ الث َيه « « لاتقو الساهة” حى يفتتل رفثتان دمواثها واحدة » 
.جم - مشر عبد ان و بن عمد حد"ثنا عبد الرزّاق_ أخيرن مممر” عن مام عن ألى هريرة رضى الله 
عنه عن النى لله قال د لانقوم الساءة” حى يفتعن تان نيكون بيمهمأ مقتلة ” عظيمة » دعواها واحدة .ولا 


تقوم الساعة حدى يبعمث دجالون كذابون قري من ثلاثين سكم 7 2 أ رسول" لله » 

الحديث التاسع والعشرون حديث <ذ يفة «دكان الناس يسألون عن الخير » يأى فى الفتن مع شر-ه مستوق إن 
شاء اقه تعالى . وقوله فى ااطريق الأخرى « تمل أسمانى اير و نايت الثشر » هو طرف من الطريق الآخر وهو 
معناه » وقد أخرجه الاسماعيلى من هذا الوجه باللفظ الاول إلا أنه قال د كان أصحاب رسول الله وَل » بدل 
قوله ه كان الناس » . الحديث الثلائون حديث أنبى هريرة ١‏ لاتقوم الساعة حتى تةتتل فثتان » الحديث , 
أورده من طريقين » وف الثانية ذكر الدجالين » وهو حديث آخر مستقل من « صحيفة همام » , وقد أفرده أحمد ومس 
والترمذى وغيرم » وقوله « تان » بكسر الفاء بعدما همزة مفتوحة ثثنية فئة أى جماعة » ووصفهما فى الرواية 
الأخرى بالعم أى بالحكثرة ‏ والمراد بهما من كان مع على وههاوية لما تحاريا بصفين » وقوله د دعواهما 
واعدةء أت ديئهما واحد أن كلا متهما كان لأسمى بالاسلام 5 أو المراد أن كلا ملهما كان يدعى أنه الوق 5 
وذلك أن عليا كان اذ ذاك إمام المسلمين وأفضلوم يومد بائفاق أهل السئة » ولان أهل الحل والعقد بايغوه 
بعد قتل عثان » ونخاف عن ببعته معاوية فى أهل العام , ثم خرج طلحة والزبير و مءبما عائشة إلى العراق 
فدغوا الناس إلى طلب قتلة عثمان لآن الكثير مهم انضموا إلى عسكر على ؛ حرج على اليهم فراسلوه فى ذلك 
فأبى أن يدفعهم اليم إلا بعد قيام دغوى من ولى الدم وثبوت ذلك على من باشره بنفسه ء وكان يينهم مأسيأ فى 
بسطه فى كتاب الفتن إن شاء الله تعالى.. ورحل على بالعمساكر طالبا العام ٠‏ داعيا ل إلى الدخول فى طاعته » 
بجيبا لم عن شههم فى قثلة عثمان بما تقدم » فرحل معاوية بأهل الشام فالاقوا بصفين بين الشام والعراق فكانت 
ينهم مقتلة عليمة كا أخب به َه ٠‏ وآل الآ ,معاوية ومن معه عند ظبور على عليهم إلى طلب التحكيم 0 


الحديث 51.26" .فوم 1" 
ثم دجع على إلى العراق ؛ تغرجت عليه الحرورية فقتلهم بالنهروان ومات بعد ذلك وخرج ابنه الحسن ين على 
بعده بالعساكر لقتال أهل الشام ورج اليه معاوية فوقع بنهم الصلحكا أخير به بل فى حديث أبى بكرة الآنى فى 
الفتن « ان الله يصلح به بين فثئين من المسلمين » وس أتى بسط جميع ذلك هناك إن شاء الله تعالى . الحديث الحادى 
والعشرون حديث أنى هريرة المذكور . وَوْلْه ( <تى يبعث ) بضم أوله أى يخرح ء وليس المراد بالبعث معى 
الارسال المقارن للبوة » بل هو كقوله تعالى ( انا أرسلنا الشياطين على الكافربن) . قوله (دجالون كذابون) الدجل 
التغطية والقويه » ويطلق على الكسذب أيضا , فمل هذا وكذابون » تأ كيد . وقوله « قريبأ من ثلائين » كذا وقع 
بالنصب وهو على الال من النكرة الموصوفة » ووقع فى رواية أ<د ١‏ قريب » بالرفع على الصغة , وقد أخرج 
مسلم من حديث جابر بن سمرة الجزم بالعدد المذكور بلفظ « ان بين يدى الساعة ثلاثي نكذابا دجالا كليم بزعم أنه 
فى » وروى أبو إعلى باساد حسن عن عيد الله بن الزبير تسمية بعض اسك .ذابين المذكورين بافظ ١‏ لاتقوم الساعة 
حتى مخرج 'ثلانون كذابا متهم مسيابة والعذى وانختار » . قلت : وقد ظور «صداق ذلك فى آخر زمن التى وَلِعْ 
فرج مسيلءة بالهامة » والاسود المنسى بالهن » ثم خرج فى خلافة ألى بكر طامحة بن خو يلد فى بنى أسد بن خخزيمة » 
'. وب##اح الكيمية فى بنى ميم » وفيها يول شهيب إن ربعى وكان .وديا : 

أت نبيتنا أ نطيف ما وأصبحت أنبياء الناس ذكرانا 
وقتل الاسود قبل أن موت النى وَلِلع ؛ وقتل مس.لءة فى خلافة أبى بكرء وتاب طليحة ومات على الاسلام على 
الصحيح فى خلافة عمر ؛ وتقل أن سجاح أبضا تابت , وأخبار هؤلاء مشبورة عند الأخباربين . ثم كان أول من 
خرج منهم النختار بن أبى عبمد الثقنى غلب على الكوفة فى أول خلافة ابن الزبير فأظبر محبة أهل البيت ودعا الناس 
إلى طلب قثلة الحسين فتبعوم فقتل كثيرا من باشر ذلك أو أعان عليه فأحبه الناس ء ثم إنه زين له الثميطان أن 
ادعى النبوة وزعم أن جبريل يأ تيه » فروى أبو داود أاطيااسى باسناد يح عن رفاعة بن شداد قال , كنت أ بطن 
شىء بالمتار فدخلت عليه بوما فقال : دخلت وقد قام جبريل قبل من هذا الكرسى » وروى يعقوب بن فيان باسناد 
حسن عن اأشعمى أن الاحذف بن قيس أرامكيتاب الختار اليه يذكر أنه ى ؛ وروى أبو داود فى «السئن» من طريق 
ابراهيم النخمى قال قلت لعبيدة بن عمرو : أترى الختار منهم ؟ قال : أما إنه من الرءوس . وقتل الخختار سنة بضع 
وستين : ومنهم الحارث الكذاب خرج فى خلافة عبد الالك بن مروان فقتل . وخرج فى خلافة ببى العباس جماعة . 
وليس المراد بالحديث من ادعى النبوة مطلقا فانهم لاحصونكثرة لكون غالمهم ينشيأ لم ذلك عن جنون أو سوداء 
واما المراد من قامت له شوكة و بدت له شم ةكن وصفنا , وقد أهلك الله تعالى من وقع له ذلك مثيم وبق منهم من 
يلحقه باصا به وآخرم الدجال الاكير , وسيأتى بسط كثير من ذلك فىكتاب الفتن إن شاء القه تعالى 
٠م‏ - جرش أنو اليان أخبرنا أشعيب عن الل هرىء قال أخيرنى أبو سل بن عبد ارحن أن أيا 
سميدٍ الدرى" رضى” الله عنه قال « ينما نحن عندترسول اللو يلت - وهو يقسم قسما ‏ إذأناءُ ذو الاريصرة وهو 
٠‏ رجل من بنى - نقال : يارسول الل اعدل' . قال : ويلك » ومن يعدل إذالم أعدل» قد خبت وخسرت 
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إن ل أكن" أعلول . فقال عمر ؛ ارسولة اله ؛ اث ن'لى فيه 50 ل : عن نان له أحابا تمقر 
أحد”؟ صلانه مع صلامهم » وصيامه. مع صياءهم » يقروورن القرآن> لامحاو تراقيهم » 5-56 من الل بن 
كا كراق” السهم من" الرمية : ينظر” الى تلم و فلا يوج فيو ئى » ثم نظن إلى وصاف ذا يوج فير ثى 2 
نم ينظ إلى نضِيْه - وهو قداحه فلا يوجد فيهثى مم بن الل أقذذه فلا يوجد فيه ثى' » فد سبق" 
القرث” والدامك 6 آبغعم دجل 00 إحدى عض دنه مثل” ند "كر الرأة ل أ وغ" البَصْعَة و 0 
وخر جونة على <ين أفرقةرمن” الناس . قال أبو سءيد : فأشهد أنى سممت هذا الحديث من رسول الث وق » 
وأشهد أن على بن أبى طالب قاتلوم وأناءمه» فأمرت بذالكة اركجّل الس فت به حى نظرت إليه على 
نت النى' وَِتهْ الذى نمته » 

١م‏ - وِررشن| محمد بن كثير أخبرنا سفيان عن الأءش عن حَِمَمَة عن سويد بن أغذلة فال « قال 
عل رضي اله طعنه : إذا حد ثم عن رسول لبَق فلن أخِر” من السماء أحب إلى" من أن أ كذب عايه » 
وإذاحد نتم فيا يينى و يدح فان" الحرب خلاعة . سمعت رسول الله يك يقول : يأنى فى آكِر الز مان قوم” 
حدّثاه الأسنان » سَفهاه الأحلام » يقولون من حير قولر البرية» كرثقون من الإسلام كا كراق' السهيد 

من الرمية لا يحاوز امانهم حناجرهم فأينا لقبتموهم فاتتلوم » فإن في قتلهم أجراً لمن قتلهم يوم القيامة » 

اد الثم ب أطراته فى : لإمءه , ٠و3‏ 

الحديث الثانى والثلائون حديث أبى سعيد فى ذكر ذى الخويصرة » وقد تقدم طرف منه فى قصة عاد من أحاديك 
الانبياء » وأحلت على شرحه فى ااغازى وهو فى أواخرها من وجه آخر «طولا» وقوله فى هذه الرواية ه فقال 
عير ائذنتلى أضرب عنقه , لاينانى قوله فى تلك الرواية « فقال غالد» لاحتهال أن يكو نكل متهما سأل فى ذلك . وقوله 
هنا « دعه فان له أحابا» ليست الفاء التعليل واما هى لتعقيب الأخبار » والحجة ذلك ظاهرة فى الرواية الانية. 
وقوله م لابحاوزء وحمل أنه كو نه لاتفقبه قلويهم ويحماونه على غير المراد به » ويحتمل أن يكون المراد أن 
تلاوتهم لاترتضع إلى الله » وقوله « .عرقون من الدين » أن كان المراد به الاسلام فبو <جة لمن يكفر الخوادج 0 
وتحتمل أن يكون المراد بالدين الطاعة فلا يكون فيه حجة واليه جئح الحطابى , وقوله « الرمية » بوزن فميلة عصى 
مفعولة رهو الصود المرى » شيه مروقهم من الدين بالسهم الذى إصيب الصيد فيد خل فيه و مخرج منه » ومن شدة 
سرعة خروجه لقوة الراى لا يعلق من جسد الصيد ثىء . وقوله « ينظر فى نصله» أى حديدة الهم » و درضاف 
بكسر الراء ثم عهملة ثم فاء أى عصبه الذى يكون فوق مدل النصل » والرصاف جمع واحده رصفة بحركات وه ضيه » 
بفتح النون وحى مها وبكسر المعجمة بعدها نحتانية ثقيلة قد فسره فى الحديث با اقدح بكسر القاف وسكون الدال 
أي عود السهم قبل أن يراش وياصل » وقبل هو مابين الريش والاصل قاله الخطابى , ال ابن فارس: معي بذلك 


الحديث ١‏ وم لوم 115 


لأنه برى حى عاد نضوا أى هزيلا . وح الجرهرى عن بعض أهل اللغة أن النضى النصلء والاول أولى . و«القذذ» 
بنم القاف وممجمتين الاولى مفتوحة جمع قذة وهى ريش السبم يقال لكل واحدة قذة » ويقال هو أشبه به من 
القذة بالقذة لانا تحمل على مثال واحذ . وقوله دأيتهم» أى علاءتهم » وقوله «بضءة» بفتح الموحدة أى قطاءة لحم » 
وفوله « ندردر» بدالين وراء بن مومالات أى تضطرب , والدردرة موت إذا اندفع مع له اختلاط » وقوله « على 
حين فرةة » أى زمان فرقة » وهو ب الفاء أى افتراق » وفى دواية الكشمينى «على خير» يخاء معجمة وداء أى 
أفضل ؛ وفرقة بكر الفاء أى طائفة وهى رواية الإسماعيل وبؤيد الأول <ديث مل من وجه آغر عن أى 
سمبد د عرق مارقة عند فرقة من المسلءين تةثلها أولى الطائفتين بالحن » أخرب؛ هكذا عنتصرا من وجرين» وفى هذا 
وق قوله بَلَعٍ « تقتل غمارا الهيّة الباغية » دلالة واضدة على أن علءا ومن مءهكانوا على الحق وأن من ظاتلبمكانوا 
عخطئين فى تأو يليم والله أعل . وقوله فى آغر الحديث ١‏ فأق به» أى بذى الويصرة «١‏ حتى نظرت اليه على عت 
النى مَل الذنى نعته » بريد ماتقدم منكو نه أسود احدى عضديه مثلئدى المرأة الخ ٠‏ قال بعض أهل اللغة : النمت 
مختص بالمعاى كالطو ل والقصر والممى والرس ء والصفة بالفءل كا اضرب والجروح . وقال غيره : النعت الثىء 
الخاص والصفة أعم . الحديث الثالك والثلاثون حديث على فى الخوارج وسسأتى شرحه فى اسدّتابة المرتدين . وقوله 
د سويد بن غفلة بفتح الممجمة والفاء » قال <مزة الكناق صاحب النساق : لوس يصح أسويد عن على غيره ٠‏ وقوله 
د الحرب خدعة, تقدم ضبطه وشرحه فى الجباد . وقوله ه حدثاء الاسنان » أى صغارها » ود سفباء الاحلامء أى 
ضعفاء المقول . وقوله « يةولون من قول خهر البرية » أى من القرآن فى حديث أبى سعيد الذى قبله « يقرءون 
القرآن » وكان أول كللة خرجوا بها قولمم : لاحكم إلا الله » وانترعوها من القرآن وحماوها على غير لها ٠‏ وقوله 
د ان فى قتلهم أجرا لمن قتلهم » فى رواية الكشميوى ١‏ فان قتابم » 
- مرش عد بن" المثنى' حد نى بم عن إ#ا سل حدما قيس عن حَباب بن الأرّت؛ قال 

« شكونا إلى رسولر ال يوه وهو مسد ردة له فى ظل> السكمبة ‏ قلنا له : ألا تستدوير لناء ألا تدعو 
لله لنا ؟ قال :كان الر“جل فيمن قبسم "مقر له فى الأرض_ فيسل فيه » فيجاء بالميشار فيوضع على رأسه 
فيصو باثنتين. » وما بصلا ذلك عن دينه » ومشّط بأمشاط الحديد ما دوت له من عظ, أو عَصّب * وما 
أيصلاه ذلك عن دينه . والله ليد هذا الأمرت حتى' نسي الراكبُ من صنماء إلى حَضْسَ موت لامخاف” 0 
الت أو لثمب على قتية 6و لكنم ؟ستمحاو ن » 

[ الحديث 281 طرفاه فى : 38617 2 51149 1 

الحددث الرابع والثلاثون حديث خياب 2 وسيأتى شرحه قربا فى ه باب مالق النى يلقع وأصما به »ة » وقوله 
فيه « قنجاء » كذا للا كثر بالجم 0 وقال عياض وقع فى رواية الاصيل بالحاء الموملة وهو لصحيف » والفيح ألماب 
الواسع ولا ممتى له هنا . قوله ( حتى يسير ااراحكب من صتماء إلى حضرموت ) #تمل أن يزيد صنعاء الون » 
ويانها و بين <«ضرموت من الون أيضا مافة بعيدة تحر خمسة أيام »و تمل أن بريد صنماء الثام والمسافة بينهما 


ا كتاب المذاقب 


ل 


أبمد بكدير » والآول أقرب » قال ياقوت : هى قربة على باب دمشق عند باب الفراديس تاصل بالعقيبة . قلت : 
و مرت باسم من زلا من أهل صنعاء امن 

0# وَرشه عل بن عبد 0 حدثنًا زه ” نْ سعل حدما اع عون قال أبأنى فودى' ئْ أننق عن 
أنس بن مالك رضى الث عنه « ان" النى" وك افقد ثابت” بن قيس_ء فقال رجل : : بارسولة الله لم 
لك علله 0000 جالسا فى بيت منكساً رأسه » فقال : ماش أ نك ؟ فقال : شر » كان " رفع صواله فوق 
صوت اللو يكل فقد جيم عمله وهو من أهل الأرض . فأنى' ازجل ' فأخبر” أ قال كذا وكذا . فقال موسى 
8 أنس : فرجَم الركة الآخِرة ببشارة عظيمة » فقال : اذهب" إليه قل لله : إنك لست من أهل النار» والسكن 
من أهل الجنة » 

[ الحديث 9018 طرفه فى :كل ] 

الحديث الخامس والثلائون حديث أنس ف قصة ثابت بن قيس بن ثماس . قله ( أنيأنى موسى بن أنس) كذا 
رواه من طريق أزهر عن ابن عون ٠‏ وأخرجه أبو عوانة عن نحى بن أبى طالب عن أزهر ء وكذا أخرجه الاسماعيل 
من رواية يحي , أقطاك: ودر افيه اهن الل وس طن بحي بن معين عن أزص فقال « عن ان 
عون عن كان نت اشن [ ل بدلا عرس ين . اعرعة أن نعي عن الطبر أنى عنه وقال : لا أدرى 
من الوم » قلت : لم أرءق مسائد أحمد وقد أخرجه الاسءاعل من طريق أبن المبارك عن ابن غون عن مومى 
ابن أنس قال «لما تزلت ( يا أيها الذين آمنوا لاترفموا أدواتكم ) فعد ثابت بن قيس ف بيته » الحديث , وهذا 
صورته سل إلا أنه يقوى أن الحديث لابن عون عن مومى لا عن تمامة . قَوِلْه ( افتقد ثابت بن قيس ) 
أى ابن ثهاس خطيب رسول الله يي » ووقع عند مسم من وجه آخر عن أنس قال حكان ثابت بن قيس 
ابن ثماس خطيب الانصاد ٠‏ . قَوْلْهِ ( فقال رجل ) وقع فى رواية لمسم من طريق حماد عن ثابت عن أنس 
ه فسأل النى يل سعد بن معاذ فقالٍ : يا أبا عمرو ماشأن ثابت أشتى ؟ فقال سعد : انه كان لجادى وما عليت له 
بشكوى » واستشكل ذلك الحفاظ بأن نزول الآية المذكورة كان فى زمن الوفود بسبب الاقرع بن حابس وغيره 
وكان ذلك فى سئة سيا سياتى فى التفسير وسعد بن معاذ مات قبل ذلك فى بنى قريظة وذلك سسئة مس » و يمكن اجمع 
بان الذى نزل فى قصة ثابت محرد رفع الصوت والذى نزل فى قصه الأقرع أول السورة وهو قوله ١‏ لاتقدموا بين 
يدى الله ورسوله ) وقد نزل من هذه السورة سايقا أيضا قوله إ وان طائفتان من المؤمنين اقتتلوا ) فقد تقدم 
فى كتتاب الصلح من حديث أنس وفى آخره أنها نزات فى قصة عبد الله بن أبى' ابن سلول» وف السياق « وذلك قبل 
أن يسل عبد الله » وكان اسلام عيد الله بعد وقعة بدر » وقد روى الطبرى وابن مردويه من طريق زيد بن الحياب 
« حدئنى أبو ثابت إن ثابت بن قيس قال : لما نزلت هذه الآية قعد ثابت يبكى » فر به عاصم بن عدى فقال : 
مايبكيك ؟ قال : أتمذوف أن تنكون هذه الآية تزلت ف فقال له رسول الّه: أما ترضى أن تميش حميد! » الحديث » 
وهذا لايغابر أن يكون الرسول البه من الننى يَف سعد بن معاذ . وروي ابن المنذر فى تفسيره من طريق سعيد 


الحديث 17م أ 


بشيد عن قتادة عن أنس فى هذه القصة « فال سعد بن عيادة «أرسولالله هوجارىع الجديث , وهذا أشيه بالهواب 

لان سعد بن عبادة من قبيلة ثابت بن قيس فهو أشبه أن يكون جاره من سعد بن معاذ لآنه من قبيلة أخرى ٠‏ قله 

( أن أعم لك عله ) كذا اللاكثر ‏ وفى رواية حكاها الكرماتى ١‏ ألاء بلام بدل النون وهى التنبيه » وقوله « أعلم 

لك ء» أى لاجلك وقوله « عله , أى خيره . قِوله (كان يرفع صوته ) كذا ذكره بلفظ الغيبة وهو التنفات » وكان 
السياق يقتضى أن يقول :كنت أرفع صوق . قوله ( فأنى الرجل فأخبره أنه قالكذا وكذا ) أى مثل ما قال ثابت 

انه لما نزلت (ا لاترفغوا أصواتكم فوق صوت النى م جلس فى بيته وقال : أنا من أهل النار . وى رواية لمسم 
د فقال ثابت : أتزلت هذه الآية ولقد علتم أنى من أرفمك صونا ء . قله ( فقال موسى بن أنس ) هو متصل 
بالاسناد المذكور إلى موسى ؛ لكن ظاهره أن باق الحديث مرسل » وقد أخرجه مسل متصلا بلفظ « قال فذكر 
ذلك سعد للنى مقع فقال : بل هو من أهل الجنة » . قوله ( ببشارة عظيمة ) هى بكس الموحدة وحكى “مرا قوإه 
( ولكن من أهل الجنة ) قال الاسماعيلى : انما يتم الغرض هذا الحديث أى من إيراده فى « باب علامة النبوة » 
بالحديث الآخر أى الذى منى فى كتاب الجباد فى « باب التحنط عند الةتال » فان فيه أنه قتل بالعامة شهيدا يعنى 
وظبر بذلك مصداق قوله يلقع ه انه من أهل الجنة » لكو نه استشهد . قلت : ولعل اليخارى أشار إلى ذلك إشادة 

لان مخرج الحديثين واحد والته أعلم . ثم ظهر لى أن البخارى أشاد إلى مافى إعض طرق حديث نزول الآية المذكورة 

وذلك فما رواءاءن شهاب عن اسماعيل بن عمد بن ثاابت قال قال ثابت بن قيس بن شماس : يارسول الله إتى أخثى 

أن أكون فد ملكت » فقال : وما ذاك ؟ قال تمانا الته أن نرفع أصواتنا فوق صوتك وأنا جبير » الحديث » وفيه 

« فقال له عليه الصلاة والسلام : أما ترضى أن تعيش سعيدا ووتقئل شهيد! وتدخل الجنة » وهذ! مرسل قوى الاسناد 

أخرجه ابن سعد عن معن بن عيمى عن مالك عنه ٠‏ وأخرجه الدارقطنى فى « الغرائب » من طريق [ماعيل بن أبى 

أويس عن مالك كذلك ؛ وهن طر يق سعيد بن كاثير عن مالك فال فيه د عن ا“ءاعمل عن ثابت بن قبس » وهو 

مغ ذلك مل لآن اسماعيل لم يلحق ثابا , وأخرجه ابن مردوية من طريق صالح بن أنى الأخضر عن الزهمرى 

فقال « عن عمد بن ثابت بن قيس ان ثابتا » فذكر نحوه » وأخرجه ابن جرير هن طريق عبد الرزاق عن معمر عن 

الزهرى معضلا ولم يذحكر فوقه أحدا وقال فى آخره , قعاش حميدا وقتل هيدا يوم مسيلية » وأصرح من ذلك 

ما روى ابن سعد باسناد حميح أيضا من مرسل عكرمة قال « لما 'زلت 3( يا أيها الذين آمنوا لاترفعوا أصواتم ) 

الآية قال ثابت بن قيس : كنت أرفع صوى فانا من أهل الذار » فقعد فى بيته » فذكر الحديث نحو حديث أنس 

وفى آخره « بل هو من أهل الجنة . فلباكان يوم المامة انهزم الملدون فقال ثابت : أف لؤلاء وما يعبدون » وأف 

لمؤلاء ولا يصئعون » قال ورجل قائم على 'لمة فقئله وقتل » وروى ابن أبى حاتم فى تفسيره من طر يق أساجان ,بن 

المغيدة عن ثابت عن أنس فى قمة ثابت بن قيس فقال فى آخرها , قال أنس : فكننا تراه بمثى بين أظهرنا ونحن . 
نعل أنه من أهل الجنة » فلما كان يوم العامةكان فى بءضنا بمض الا نكشاف فأفيل وقد تكفن وحتط فقاتل حتى 

قل » وروى ابن المنذر فى :سيره من طر يق عطاء الخراسانى قال « حدثةنى بنت ثابت ن قيس قالت :لما أنزل 

لقه هذه الآية دخل ثابت بيته فأغاق بابه ‏ فذكر القصة مطولة وذما قول النى َك : نميش حيدا وتموت شويداء 

وفبها « فلماكان يوم الهامة ثبت حت قتل » 


ذا 5١‏ كنتاب المناقب 


4 - وشا مده بن بَذار حدثنا غندرث حدائها شعبة” عن ألى إسحاق سمت" التراء بن عازبو رضى 
لله عنهما « 1 جل اللكبف وف الدار الدةاية» فجمآت كتفر » فل فاذا طبابة عشيته» فذكره انى* 
ييه قال : اقر أ أفلان” » فامها الكينة من لت للقرآن » أو مر لت لافرآن » 

[ الحديث 4١50؟ ‏ طرفاء فى : 489؛ » (01ه ] 

الحديث السادس والثلاثون حديث البراء در رجل الكرف و أسن ان حضير كا ساق بان ذلك فى 
فضائل القرآن بأتم منه 

لدم - رشنا ل بن دنا أحمد بن يزيد بن إبراهي” أبو الحسن الحا حل نا ره" 
ان مناوية نعل ثنا أبون اخاق” مث البراء بن عازبٍ يقول « جاء أبو بكرر رذى الله عنة إلى أى فى معزاة 
فاشترى منه” رحلا ؛ ققال لءازب : ابعث ابنك مله معى » قال فحملقه ممه » وخرج أبى ينقد نمت فقال 
4 أبى : با أبابكر حَنءث ىكيف صنعتا حين” َرَت مم رسول الله َل ؟ قال : م » أسرينا الولتنا وين" القدٍ 
حتى قام قألم الظبيرة » ولا الطريق” لاك فيه أحد » فرفمَتْ لنا صخر طويلة لها ظال” لم تأت عليه الشمس” 
فنزأنا عند . » وسوَيث للب وظ مسكانا ببدى ينام عليه » وبسَطات عليه فروة وقات” 4 : نم" يارسول للووأنا 
أنفْضُ لك ما حَولك . فنام . وخرجت أنفضْماحوله » فاذا أنا يبراع مقبلي بننمه إلى الصخرة "ربد مها مثل” 
الذى أرَذنا . ققات : من أنت” يأغلام ؟ ققال : لجل من أهل_ المدينة - أو مكة ‏ قلت : أفى غنيك ابن ؟ 
قال: نم 58 أفتحلب ؟ قال : نم . تأخل 0 » قات : انض المكرعة من" الاب والّمَر والقذى . قال 
فرأيت” 5 يغيربُ إحدى يديه على الأخرئ يَنئْض” . هاب فى كسب ألئبة من لبن » ومعى إداوة تملتها 
للبى* يله بر توى منها يشرتب ويتوضأ » ذأتيت هرأ يله » نكر هت“ أن أوفظه“ فوافتنه حين استيتظ » 
فصدبت” من" لاه على لبن حى برد أسنه » فقات" : اشرتب' يارسول لله » فشَرب حى رَضِيت" 32 "قال : 
م أن الركحيل ؟ قات : بلى . قال قار انا بمد> ما مالت الشمس” ؛ واتبعنا مسراقة” بن مالك ملت : أتينا 
نا رسول ان » تقال : لعزن » إن" اله متنا ٠‏ فدعا عليه النئع وك فارتطمت“ به فرسة إلى بطنها - أرَى فى 
جإد منة الأرض » شك هر فقال : إنى أراسكا قد دَمَوتما عل" فادعوًا لى » لله لسكا أن أردً عنكا الطب 

فداعا هه الب مك , فتجا . مل" لايق , أحدا إلا قال : كفيتكة ما مُناء فلا ياقى أحدا إلا رذه» قال : 

ووّف انا » 


.الحديث ولام رذن 


الحديث السابع والثلائون حديث البراء عن أبى بكر فى قصة المجرة ؛ وقد تقدم شرح بعضه فى آخر اللقطة » 
وقوله هنا قى أوله « حدئنا مد بن بوسف » هو البيكندى وهو من صغار شموخه » وشيخه الأخر عمد بن يوسدف 
الفريانى أ كاز من هذا وأقدم سماعا وقد أ ك2 البخارى عنه ؛ وأحجد بن بيد يعرف بالورتناسى بفتئح الواو وسكون 
الراء وفتح المثناة وتشديد الاون المكسورة بعدها حتائية سا كاة ثم «بهلة » وزهير بن معاوية هو أبو خيثمة 
الجمى قال البزار : لى برو هذا الحديث ناما عن أنى اعق إلا زهير وأخوه خديج واسرائيل » وروى شعبة منه قصة 
اللبن خاصة, اتهبى . وقد رو اه عن [عمق «طولا أيضا <ه.ده يوس ف بن إعق بن أبى إعق وهوق «١‏ باب الحجرة 
إلى المدينة» لكنه لم يذكر فيه قصة سراقة وزاد فيه قصة غيرهاكا سيأقى .قوله (جاء أبو بكر) أى الصديق (إى أبى) 
هو عازب بن الحارث بن عدى الاوسى من قدماء الأنصار وله (فاشترى منه رحلا) بفتح الراء وسكون المهملة هو 
للناقة كالسرج للفرس ٠‏ قَوِْه ( ابعث ابنك يحمله معى » قال خملته وخرج أبى ينتقد تمنه » فقال له أبى : يا أبا بكر 
حدث ىكيف صاءتا ) ووقع فى دواية إسرائيل الآئية فى فض أَبى بكر دان عازبا امتتنع من ارسال ابنه مع أبى بكر 
حتى صحدثه أبو بكر بالهديث» وه زيادة ثقة مقبولة لاننافى هذه الرواية » بل تحتمل قوله «فقال له أبىء أى من قبل 
أن آخله ممه أو أعاد عازب -ؤال أبن بكر عن التحديث بعد أن شرطه عليه أولا وأجابه اليه . قله ( حين سريت 
مع رسول انه يكل ؛ » قال : : نعم أسرينا ) مكذا استعمل كل منبما [حدى اللفتين » فانه يقال سريت وأسريت فى سير 
اليل . قوله (ليلتنا) أى بعضبا » وذلك حين خرجوا من الغار كا سيأنى بيانه فى حديث عائشة فى المجرة إلى المدينة » 
قفنها أرما لبثا فى الغار ثلاث ليال ثم خرجاء وقوله هومن الغد» فيه تجوز لان السير الذى عطف عليه سير الليل . 
قله (حنى قام قائم الظبيرة ) أى نصف النبار » وسعى قائما لآن الظل لايظهر حيائذ فكأ نه واقف » ووقع فى رواية 
إسرائيل «أسرينا ليلتنا ويومنا حتى أظبرناء أى دخلنا فى وقت الظبر. قله (فرفمت لنا صخرة) أى ظبرت . قََلْه 
( لم تأت علما ) أى على الصخرة , ولللكشميبتى «لم تأت عليه » أى على ااظل . قله ( وبسطت عايه فروة ) فى 
معروفة » وحتمل أن يكون المراد ثىء هن المشيش أأياس م ن #فوى اللاول أن قُْ رواءة وساف بن إءق 
« ففرشت له فروة معى » وفى رواية خديح فى جزء لوين « فروة كانت معى 8 قوله (وأنا أنفض لك ماحولك ) 
يعتى من الغيار و نحو ذلك ححى لايثيره علية الريج وقيل معن النفض هنا الحر أسة يقال نفضت المكان إذا نظرت 
جميع مافيه » ويؤيده قوله فى رواية اسرائيل « ثم انطاقت أنظر ماحولى هل أرى دن اطاب أحداء . قله (لرجل 
من أهل المدينة أو مكة) هو شك من الراوى أى اللفظين قال ؛ وكأن الك من أحمد بن يزيد فان مسليا أخرجه من 
طريق الحسن بن عدد بن أعين عن زهير فقال فيه « لرجل من أهل المدينة » ولم يشك ؛ ووقع فى رواية خدج « فسعى 
رجلا من أهل مك , ول يشك ؛ والمراد بالمدينة مكة ولم برد بالمديئة النبوية لأنها حينئذ لم تسكن تسمى المدينة 
واتما كان يقال لها يتّرب » وأيضا فل تجر العادة الرعاة أن يبمدوا فى المراعى هذه المسافة البعيدة » ووقع فى رواية 
إسرائيل « ققال لرجل من قريش مماه فعرفته » وهذا يؤيد ما قررئة لآن قريشا لم يكونوا يسكذون المدينة النبوية 
اذ ذاك . قوِله ( أفى غنمك ابن ) بفتح اللام والموحدة » وحكى عياض أن فى رواية ه لبء بضم اللام وتشديد 
الموحدة جمع ولابنء أى ذوات ان . قله ( أنتحاب ؟ قال نعم ) الظاهر أن ماده بهذا الاستفيام أمعك إذن فى 


جه 


1" -ككتاب المنائب 
الحلب لمن ير بك على سبيل الضيافة ؟ وببذا التقرير يندفع الاشكال الماضى فى أواخر اللقطة وهو كيف استجاذ 
أبو بكر أخذ اللين من الراعى غير اذن مالك الغنم ؟ ويحتمل أن يكون أبو بكر لما عرفه عرف رضاه بذك 
بصداقته له أو إذنه العام لذلك » وقد تقدم باقى مايتملق بذلك هنا . قله ( فقلت انفض الضرع ) أى ؛دى القاة » 
وف دواية اسرائيل الآتية « وأمرتة فاعتقل شاة » أى رضع رجلا بين خذيه أو سساقيه بمنمها من الحركة :قله 
( فأخذت قدا خلبت20 ) فى رواية « فأمرت الراعى خلب » ويجمع بأنه تجوز فى قوله « خايت » ومراده أمرت 
بالحلب . قله ركثية) بضم الكاف وسكون امثلثة وفتح الموحدة أى قدر قدح وقيل حلبة خفيفة » ويطلق على القليل 
من الماء واللبن وعلى الجرعة نبق فى الاناء وعلى القليل من الطعام والشراب وغيرهما من كل مجتمع . قله ( واتبعنا 
سراقة بن مالك ) فى رواية إسرائيل ‏ فارتحانا والقوم يطلب ةنا فلم يدركينا غير سراقة بن مالك إن جمثم ٠‏ . قوله 
( فارتطمت ) بالطاء المهملة أى غاصت قواتمها . قله ( أدى ) بضم الحمزة (فى جلد من الأرض شك زهير ) أى 
الرارى هل قال هذه اللفظة أم لا ء والجلد بفتحتين الارض الصلبة ٠‏ وفى دواية ملم أن الشك من زهير فى قول 
سراقة م قد علمت أنكا فد دعوتما على » ووقم فى رواية خديج بن معاوية وهو أخو زهيره و نحن فى أرض شديدة 
كأنها بحصصة ء فاذا بوقع من خا فالتغت فاذا سرافة » فيكى أبو بكر فال : أتينا يارسول أنه ء قال : كلاء ثم 
دعا بدعوات » وسّأتى قصة سرافة فى أبو اب الحجرة إلى المديئة من حديث سراقة نفسه بأتم من سياق البراء فلذلك 
أغرت شرحها إلى مكانها . وفى الحديث معجزة ظاهرة » وفيه فوائد أخرى يأتى ذكرها فى مناقب أنى بكر الصدبق 

- رشا معلى بن أسّد حدما عبد المزيز بن مختارر حد"ثنا خالل عن عكرمة عن ابن عباس 
رضى الل عنهما « ان النبى" يكم دخَل" على أعر الى وده» قال وكان النئ يِل إذا دخل على متريض_يعودم 
قال : لابأس » طهور إن شاء الله . فقال له : لا بأس" » كمون إن شاء الله . فال : قلت طهور” ؟ كلا”» بل هى 


4 5-8 0 35 1 6- يوه 3 
عن لوأو تثور - على شيخ كبير » تر يراه القبور . ففال البئُ يلق : فنَهَم إذا » 
[ الحديث كقحب أطرافه فى : كمدم, اكدم, راع 


“لدم - وَرشنإ أبو محر دنا عبد الوارث حدثنا عبد العزيز عن أنس رذى الله ءنه قال د كان 

- 8 د 2 صم 8 م 2 
كله ران تأسلم وقرأ الإقرة وآل عمران» كان يكنب لان بيت , فماد نصرانياً » فكان يقول : 
مايدرى عمد إلا ما كتبت 4 ؛ فأماته الله » فدفنوه » فأصبح وند لتَلئَه الارض » فقالوا : هذا فمل” محمد وأسابهر 
ا عرب مهم نبوا عن صاحينا فألقوء . خُدَروا له فأعقواء فأصرح وقد لتَظلته الأرض » نقالوا : هذا فمل عمد 
وأصمابه رشو عن صاحرنا لماهرب همهم وألقو خارج القبر ؛ لخذروا له وأعمقوا له فى الآرض ما استطاءواء فاصبح” 


قد لفظته” الأرض » فماموا أنه ليس من الناض » فألقوه » 


)١(‏ فى النن « غلب » ولعل ماوقم فى المرح رواية للنؤاف 


الحديث 11م - لوم | د 
الحديث الثامن والثلائون حديث ابن عياس فى قصة الأعرابى النى أصابتة الى فقال «حمى تفور عل شي خكبير» 
الحديثك » وسيأق شرحه فى كتاب الطب ووجه دخوله فى هذا الباب أن فى بعضش طرقه زيادة تقتضى إيراده فى 
علامات الثبوة » أخرجه الطبراتق وغيره من رواية شرخبيل والد عيد الرحءن فذكر: نحو حديث ابن عبان » وق 
آخره « فقال الى قلع : أما إذا أيبت فبى كا تقول قضاء الله كائن » فا أمسى من الغد إلا ميتاء و ببذه الزيادة 
بظبر دخول هذا الحديث ف هذا الباب . ويحبت الاسماعيل كيف نيه على مثل ذلك فى قصة ثابت بن قيس وأغفله 
هنا . ووقع فى « دبيع الأبراد» أن اسم هذا الاعرابى قيس » فقال فى د باب الأمراض والعلل » دخل النى وَكْ 
على قيس بن أبى حازم يعوده » فذكر القصة . ول أر تسميته لغيره ؛ فبذا انكان محفوظا فبو غير قيس إن أب حازم 
أحد الخضرمين ؛ لآن ضاحب القصة مات فى زمن النى وَكله وقيس ل ير الثى يلت فى حال [سلامه فلا صمبة له » 
ولكن أسل فى حياته ‏ ولآبيه حية وعاش بغده دهرا طويلا :“الحديث التاسع والألاثون حديث أنس ف الذى أسل 
ثم ارتد فدفن فلفظته الأرض . قله (كان دجل نصرانيا ) لم أقف على اسمه ٠‏ كن فى رواية مهلم من طريق 
ثابت عن أفس «دكان مئا رجل من بى الاجار ء ٠‏ وله ( فعاد نصرانيا ) فى رواية ثابت : فانطلق ماربا حتى لحق'. 
بأهل ااسكنتاب فرفموه . قَوْلْه ( ما يدرى عمد إلا ماكتيت له ) فى رواءة الاسماعيل « وكان يقول ما أرى بحسن 
مد إلا ماكنت اكتب له» وروى ابن حبان من طريق يد إن عمرو عن أنى سلية عن ألى هريرة مره . قله 
( فأماته الله) فى رواية ثابت ١‏ فا لبث أن قصم الله عنقه فيهمء . قله ( لما هرب منهم ) فى دواية الاسماعيلى «لمالم 
يدض ديهم » ٠‏ قوله ( لفظته الأرض) بكسر الفاء أى طرحته ورمته » وحكى فتح الغاء .قوله فى آخره (فألقوه) 
فى رواية ثابت ١‏ فتركوه منيوذا» 


م - ريا كي ن بكير حد تنأ اليث” عن و0 عن ابن شهابر قال وأخب فى ابن" المسلب. 
عن أبى عريرة أله قال « قال رسول الْر يلا : إذا هلك" كسرئ' فلا ,كسرى بعداّه » وإذا هلاك" فيصر” فلا 
قير بمده. والذى نفس عمد بيده لعفم كنورّها فى سبيل لل » 

لك - رشنا قبيصة” حدئثنا سفيان' عن عبد اللاثر بن تير عن جابر بن تمرة رفءه قال « إذا هلك 
كرى فلا _كدسرى بده - وذكر وقال - : لعُننفن» كنوزّها فى سبيل ال » 

الحديث الاربعون حديث ألى هزيرة « إذا هلك كسرى فلاكترى بعده » . قله ( كسرى ) بكسر الكاف 
ويجحوز الفتح »وهو لقب لكل مرن ولى ملكة الفرسن ؛ وقيرصر لقب لكل من ولى 3 الروم » قال اين 
الاعرانى : الكسسر أفصح ف كسرى 5 وكان أبو حاتم ختاره 0 رأنحر الزجاج الدكس عل ثعاب واحتج 
بان النسبة اليه كسرو ى بالفتح » ورد عليه ابن فارس بأن الندية قد يفتح فنها ماهو فى الاصل مكسور أو مضموم 
كا قالوا فى بنى تغلب بكسر اللام تغلى بفتحها وى سدّة كذلك »؛ فليس فيه حجة على خطتئة السكسر ء والله أعلم . 
وقد استشكل هذا مع بقاء بملكة الفرض لأن آخرم قتل فى زمان عثيان ؛ واستفكل أيضا مع بقاء مملكة الروم » 
وأجيب عن ذلك بأن المراد لايبق كسرى بالعراق ولا ةيصر بالشام ؛ وهذا منقرل عر الشافعى قال : وسيب 

ام ارج 1 # ضع البارى 


أ ا 0 >-كتاب المناقب 
الحديث أن فريشا كانوا يأتون العام والعراق تجار » فلءا أسلموا خافوا انقطاع سفرهم الهما لدخوهم فى الاسلام ». 
فقا النى يكت ذلك لحم تطبيبا لقلويهم وتبشيرا لم ,أن ملسكهما سيزول عن الاقليمين المذكورين . وقيل الحسكة 
فى أن قيصر بق ملك وما ارئضع من الشام وما والاها وهتكسرى ذهب ملك أصلا ورأسا أن قيصر لما جاءه 
كتاب النى َل قبله وكاد أن يسلم يا معنى بسط ذلك فى أول الكتاب , وكسرى لما أناه كتاب النى مقع مزقه 
فدما النى وَيْيُهْ أن بمزق ملكه كل بمرق فكان كذلك . قال الخطابى : معناه فلا قيصر بعده للك مثل ما يملك , وذلك 
أنمئان بالشام وبا بيت المقدس الذى لايم للنصارى نسك إلا به ,ولا كلك على الروم أحد الاكان قد دخله إما 
سرا وإما جهرا »فانجلى عنها قبصر واستفتحت خزائته ول يخلفه أحد من القياصرة فى تلك البلاد بعده : ووقع فى 
الرواية النى فى ه باب الحرب خدعة » من كيتاب الجهاد د هلك كسرى ثم لا يكو ن كسرى بعده , و ليلكن قيصر » 
قيل والمكة فيه أنه قال ذلك ا هلك كسرى بن هرهز كا سيأ تى فى حديث أنى بكرة فى كتاب الاحكام قآل « بلغ 
النى عَم أن أهل فارس ملكوا عايهم ام أة » الحديث » وكان ذلك لما مات شيرويه ب نكسرى فأمروا هلهم بتته 
بودان » وأما قيصر فعاش إلى زمن عمر سنة عشرين على الصحيح » وتيل مات فى زمن النى وَقيوْ والذى حارب 
المسلنين بالهام ولده وكان يلب أيضا فيصر ء وعلى كل تقدير فالمراد من الحديث وقع لاعمالة لانهما لم تبق ملكتها 
على الوجه الذى كان فى زمن النى وَهْ يا قررته . قال القرطى فى الكلام على الرواية التى لفظبا « إذا هلك كسرى 
فلا كسرى بعده » وعلى الرواية الى لفظها « هلك كسرى ثم لا يكون كسرى بعده » : بين اللفظين بون » و يمكن امع 
بان يكون أبو هريرة سمع أحد الأفظين قبل أن يموت كدرى والآخر بعد ذلك » قال , ويحتمل أن يقع التغاير 
بالموت والهلاك ؛ فقوله « إذا هلك كسرى ‏ أى هلك ملك وارتفع ٠‏ وأما قوله ‏ مات كسرى ثم لا يكون كسرى 
بمده » فالمراد به كسرى حقيقة اه . وتمل أن يكون المراد بقوله « هلك كرى ء تحةق وقوع ذلك حتى هبر عنه 
بلفظ الماضى وان كان لم ينع بعد الميالغة فى ذلك يا قال آعالى ( أتى آم الله فلا تستعجلوه) وهذا المع أولى لان 
عخرج الروايتين متحد مله على النعدد على خلاف الاصل فلا يصار اليه مع [مكان هذا اجمع , والقه أعلٍ . الحديث 
الحادى والأربعورن حديث جابر بن سمرة » قِلْهِ ( دفمه ) تقدم فى الجواد » ووم فى رواية الاسماءيلى الى 
سأذكرها عن النى َيه ؛ وكنذا تقدم فى فرض الخفس من رواية جرير عن عبد الملك بن عمير ٠‏ قولهِ ( وإذا ملك 
قيصر فلا قيصر بعده ) كذا ثبت لأبى ذر وسقط لغيده » ووقع فى رواية الاسماعيل من وجه أخر عن قبيصة شيخ 
البخارى فيه » ومن وجه آخر هن سفيان وهو ااثورى مثل رواية الماعة » قال : وكا قال لم يذ كر قيضر وقال 
كذوذهما . قله ( وذكر وقال : لتنفقن كنوزمما فى سبيل القه ) وقع فى رواية الندئى « وذكره , وهو متجه كنا نه 
يقول : وذكر الحديث , أى مثل الذى قبله » وأما على رواية الباقين ففيه حذف تقديره : وذكر كلاما أو حديًا , 
وم تقع هذه الريادة فى رواية الاسماعيل المذكورة 1 

٠‏ - مِررشث) أبو المان أخبرنا شميب” عن عبد الله بن ألى حسين_ حدثنا نافع بن بير عن ابن 
با رضى_ اله علهيا قال « قدرم مسيدة الكذاب على عبد رسول 0_1 فجءل يقول : إن جَمل لى ممل” 


الأمس” من بعدو تبئته » وقدمها فى بش رِكثير من قومم » فل إليء رسول الو موه وممه ثأبت" بن" قبس بن 


الحديث .وم وموم 00 ذه 


3-3 1 للم م ل م ل 00 : - 5 
تناس - وف يد رسول الله ميته قطامة” جريدر - حتى وقف على مسيلة فى أحابه فقال : لو سالاتى مبذه 


التطمةً ما أعطي كبا » ولن تمدو أمي الله فيك ؛ ولئن أديرت ليَعقْر نك الله * وإلى لأرالك الذى أربت" 
فيك" مارأبت ل 
[ الحديث ١م‏ أطراقه فى : عا ع ولاك سملاء لتكلا 
الوم - فاخير نى أبو هريرة أن" رسول الله يلقع قال « بِيما أنا نام رأأيت فى يددى رسواريئ من ذهب 
فأهمتى شأمهءا » تأوحى إلى" فى المنام أذر نمّهْهما » فَتَنسْمهما » فطارا . فاولتهما كذ ابين مجان بعدى » 
ف كان أحلها المَذنى » والآخر مسَيلئة السكذ اب صاحبّ اليامة » 
[الحديث كد أطرائه فى : 4574 , ولص ء كلاك ا 86 ع 73١89‏ ] 
سس وها عر 0 اللاو 0 57 أسامة عن و بن عبلل اش بن أي بردة عن جداء أبى 
'بردة” عن أنى مومى' أراءٌ عن النىء يت قال 9 وأيت فى النام ألى أهاجر” من مكة إلى أرض بها ذل » فذهب 
َعلى إلى أنها الياءة أو هجر » فاذا عى” الديدة” شرب ' ورأيت فى رؤياى هذم أنى عَرْرْتْ سيثا فانقطم صدره؛ 
فاذا هو ما أصيب من الؤمدين يوم أَحُد 2 هرز أخرى فعاد أحسن مأكان » فاذا هو ماجاء الله بهو من" 
التتح واجماع للؤمنين ٠‏ ورأيت فيها بر وله خيث » فاذا مم اللؤمنون يوم أحد » وإذا اللي ماجاء الل ببر من 
امير وثواب الصدق. اقدى 5 انا الل بعد يوم بدر » 
[ الحديث 5979م أطرافه فى : /لمة" , لمن , «ع0اء 7.41 ] | 
الحديث الثاتى والأربعون حديث ابن عباس فى قدوم مسيلة » وفيه قول ابن عباس و فأخيرق أبو هريرة» 
فذكر المنام » وسيأتى شرح ذلك كله مبسوطا فى أواخر المذازى ٠‏ وقد ذكره هناك بالاسناد المذكور . الحديث 
ألثالك والأرامون حديث أبى موسى فى رؤيا النى وَل فيا يتعاق بالحجرة و بأحد وسيأتى فى ذكر غهزوة أحد بهذا 
الاسئاد بعينه وأذكر هناك شرحه إن شاء اله تعالى » وقد أفرد مايتءلق منه بغزوة بدر فى « باب فضل من شهد 
بدراً » وشرحته هناك ؛ وعلق ف ه باب الحجرة إلى المديئة , أوله عن أبى مومى , وذكرت شر<ه أيضا هناك 
اام د ونا أبو مر لثما زكرياه عن فراس, عن عاممر الشعبى عن مسروقر عن عائشة و 
اث عنها قالت « أقبَات فاطمة تمثبى كان مشيتها مثى” النوئ يق » فقال البى يلق : مرحبا يا أبذتى , ثم" 
أجلنسها عن ينه - أو عن بال م" أسر" إليها "حديًً فبكت ء فتلت" لها :لم تتيكينة ؟ م أسر" [ليها حديع. 
2 


نضحكت' ؛ فقلته : ما رأيت كاليوم فرحا أقرب من حزن » فسالتها عما قال . فقالت » ماكدت لأفى مير 
رسولر الو يي ؛ حتى قبض البى وَل فسألتها 


[ الحديث عكت؟_ أطزافه فى : صر متيم , 4400 , مقكة ] 


عات 19 -كتاب المثائب 


ف ء. ٍ- 5 2007 5 . 3 
4" -- « فقالت : أسر” إلى" إن" جبريل كان أيمارضنى القران كل" سنةر 2 » وإنه عار ضنى العام مى نين 
ولأازاء إلاحضر أجلى » وإنك أول أل بيتى انا لى » فبكيت . فقال : أما ترضين أن تكونى سيدة نساء 
أهل الجئة - أو نساء الؤمنين -فضسكت لذلك » 
[ الحديث 04ل؟ ب أطرافه فى : 300 , كلام , 1404 » كدكد ] 
م - - عه 
لاا ل وش ممى' بن قراعة نا إراهيم بن سعد عن أبيه عن عروة عن عانشة رفى ا عنبا 
قالت « دعا الننى مياه فاطمة ابنته فى شكواء” التى قبض” فباء فسارّها بشىء فبكت'ء ثم دعاها فسارها 
نضحكت . قالت فسأليها عن ذلك » ٠‏ 
5 1 5 8 - مر ب 
754 سه ثقاات : سارنى النى وَل تأخيرلى أنه يقبض فى وَجعه الذى :واف فيه فبسكيت ثم سارنى 
005 0 0-6 
فأخيرنى ألى أو" أهل بيته أتبعه” فضحكت » 
7 - جرش عمد بن عَر'عرة حدثثنا شعبة عن ألى بثر عن سعيد بن جُبير عن ابن عباس قال 
١ : 08‏ 1 7 
5 كان عمر” بن لواب رضى لله دن اين عباس » فقال له عيبل الرحمن_ بن عوفر : إن" ليا أبناء 0 
5 نمي 5 م ض 5 بي 2 5 1:7 0-0 51 0 
فقال : إنه من حيث م فسأل عر ان عياس عن هذو الآية ) إذا داء نصر أثر والفتح م فقال 0 أجل 
رسولٍ ا وك أعلية إياه 0 قال ٠‏ م أعر ممها إلا ما تعل 0 
[ الحديث «حدم ‏ أطرانه فى : 594 , 2449٠‏ 2 قحو4, 439٠‏ ] 1 
4ك" - رشنا أبو ديم حد ثنا عبد الر حون بن سلبان بن حنظلة بن الدَسيل حد ثنا عكرمة” عن ابن 
عباس رضى الله عنهما قال « تخرج رسول” اد يله فى مرضه الذى مات فيه بمأحفة قد صب بعصابة وسماء 
1 0-6 42 ؟ّي. 9 #. 5 -- 8 0 ُ 4 3 
حتى جلس على المنبر لد الله وانى عليه 3 قال : أما بعد فان الناس تكثرون ويقل الانصار » حتى يحكواوا 
3 اه 3 ٠.‏ 5200-8 وميم كيه 0 ص # تآ 0 م آي 
فى الناس نمز له المممج فى الطعام » دن وَلى 2 شين ببضر فيه قوماً وينفم” آخرين فليقبل من محسنهم ويتجاوز 
عن مُسيئهم . فسكان آخر ماس جاس فيه البى َل » 
ه. در ًّ ور ام ناه © أ ١‏ 
74 - عراى عبد الل بن محمد حد ثنا حبى بن ادم حد ثذا حسين” الإءنى عن أفى مونى عر , 
اسن عن ألى بكرة رذئ ال عنه « أخرج” الب مَك ذات يوم الحسن فمرّمد به على المنبر فقال : ابى هذا 
سهد » وامل اله أن أيصاح به بين _فثتين من المسلمين » 
م رت سلهان” ن حربر حد ثيا حماد” بن زيد. عن أو عن حميد بن هلال عن أنبق بن مالك 
رضي الله عنه دان البي مُه نعى جمفراً وزيدا قبل أن ليمى» برعم » وعيناه انذرفان » 


الحد يك .19م د مام وام 0 


اب سح 


وعدم # مرش) عردو بن عباس حل"ثنا ابن" تود حدئنا سفوان عن محمد بن للدسكيرٍ عن جابر 
رضى الله عنه قال « قال النو يلم : هل لم من أماط ؟ قلت : أي يكون لنا الأماط ؟ قال: أما وإنها ستكون 
كك لأنعاط . فأنا أقول لها يمنى امرأته ‏ أشرى عنا أعامك » فقول : ألم قل الب َيه : إنما ستكون 
لك الأغاطء فأدعها » 

[الحديث 700 طرفه لى : 0311 ] 

بلدم ‏ جرش أحمدة بن إسحاق حدثنا عبد ال بن مو 97 حدثنا إمر انيل عرى ألى إسحاق عن 
غمرو بن ميمون عن عبد الله بن مسعود رضي الأ عنه قال « انطلق” سعد” بن مُعاذ معتور ء قال فول على أمية 
ابن سل ألى صفوان » وكانأمية. إذا انطلق” إلى الشام فر" بالديدة نذل على سعد » فقال أمية لسعد : ألا اقفار 
حتى إذا انتصف” العهار” وعْمَل الناس اناق فطفت ؟ فبينا سمل" يطوف إذا أبو جمل » فقال : مَن هذا اذى 
يطوف بالكعبة ؟ قال سعفة” : أنا سعد . فقال أبو جبل : تطوف بالكعبة آمنا وقد ويم محمداً وأحابه ؟ فقال : 


رع 


نم . فتلاحها بينهما . ققال أمية” لسعد : لاترفع صوبّك على أبى السب » قانه. سيد اهل الوادى . ثم قال 3 : 
أو ع 8 ٠. ١‏ 1 ٍ و ش ش 
. وللو ين منسى أن أطوف بالبيت لأقطمن" مَتجرلة” بالشام . قال مل أمية يقول لسمد : لاثر فم صورك 
وجع” سك" - فنعزيبَ سعلث فقال : دنا عدك » فانى ممت محمدا يع برعم أنه فاتك . قال : إباىة ؟ قال ؛ 
نهم . قال: واو ما يذب" محد إذا حدّث . فرجم” إلى امرأتهفقال : أما تملين ماقال لى أخى ليرب ؟ قالت 
وما قال ؟قال : زعم أنه مهم تمد زعم أنه قاتلى . قالت : فواث مايكذب محمد . قال : فلها خرجوا إلى بدر وجاء 
الص ري قالت ف امأ : أما كرت" ماقال للك أخواك اليربية ؟ قال فاراة أن لامج ققال 4 أب جبل : إن 
من أشرائر الوادى » فسر" يوما أو يومين » فسار معهم يومين » فقتل لَه » 
[ الحديث 899 طرفه فى : 5960 ] 
عمجم # وَرشرث) عباس بن ال لود 0 نيا معت“ قال سممت“ ألى قال حلاثنا أبو عمان قال 
٠ 2 ٠.‏ "* ” جا ءاس ركه إلى 9 2 ع 2 
أنبلت أن جبريل عليه السلام ألى النى مَيْيْمْ وعند أ ساهة مل بحداث ثم قام » فقال البى ل لام" : 
هذا - أو ب قال - قالت : هذا وحية . قلت أمسلة . أب الو ماحدبئه إلا إاه» حت ممست خطبة نى' له 
لع عير عن جيريل” » أو كا قال . قال ققلت” لأبى يان : ممن ممت هذا ؟ قال : من أسامة بن زيد » 
[ المديث 06 طرفه في : 4546 ] 
امام # مث عبنة الرحمن_ بن "ثبي أخيرنا عبد الرعنو بن الفيرة عن أبيه عن مومى' بن عقبة عن 


اما" ١‏ كتاب المنافب 


ساوينعبدالله عن عبدالله رضي الله عنه أن رسول الله يليه قال «رأيت الناسمجتمعين فيصعيد فقام أبوبكر فنزع 
ذنوااو ذنوون وق عط ند طيف وال" يغذ له ثم أخذةها عمر فاستحاات هدم غَربا . فر أر عبقريا فى 
الئاس تفرى فيه » حت ضرب الناس” معان » 

وقال هام” سمعت” أبا هريرة عن_النى يَأ « فرع أبو بكر ذنويا وذ نويين» 

[ الحديث سعت _ أطرافه فى : اروم , لمكم ءا 73000 ] 

الحديث الرابع والأربءون حديث عائشة « أقبلت فاطمة عليها السلام» الحديث فى ذكر وفاة النى ويه 
وإعلامه لا بأنها أول أهله هونا به » أخرجه من وجوين , وسيأتنى فى أواخر المغازى فى الوفاة مشروحا وأذكر 
فيه وجه الثوفيق بين الروايتين إن شاء الله تعالى ٠‏ الحديث الخامس والأاربعون حديث ابن عباس «كان عمر يدق 
ابن عباس الحديث فى معنى هذه الآية ( إذا جاء نضر الله والفتم ) وسيأتى شرحه فى تفسير سورة النصر . 
الحديث السادس والار بعون حديث أبن عباس أيضا فى خطبة النى َي فى آخر عمره » وفيه وصبته بالانصار , 
وسيأنى شرحه فى مناقب الانصار إن شاء القه نعالى ٠‏ الحديث السابع والاربعون حديث أى بكرة فى أن الحسن 
سيد » وسيأتى شرحه فىكتتاب الفتن إن شاء الله تعالى . الحديث الثامن والآربعون حديث ألس فى قتل زيد بن 
حارثة وجعفر بن أبى طالب » أورده مختصرا ء وسيأنى شرحه فى شرح غزوة «ؤتة إن شاء الله تعالى . الحديث 
التاسع والآريءون حديث جابر فى ذكر الأماط . وهى جمع مط بيفتحات مثل خير وأخبار : والقط بساط له ثمل 
رقيق » وسيأتى شرحه فى النكاح » أن النى يِل قال له ذلك لما “زوج » وقوله هنا د فانا أقول مالحا يمنى ام أيه 
كذا فى الأصل » وسياقى نسمية ام أته هناك . وفى استدلالحا على جواز انخاذ الاماط باخباره يِب باهها ستكون 
نظر: لآن الاخبار بأن الثىء سيكون لايقتضى إبا<ته إلا إن اسدل المستدل به عل التقرير فيقول أخير الشارع بأله 
سيكون ول بنه عنه فكأ نه أقره » وقد وقع قر يب من هذا فى حديث عدى بن حاتم الماضى فى هذا الباب فى خروج 
الظعيئة من الحيرة إلى مكة بغير فير » فاستدل به بعض الناس على جواز سفر المرأة بغير حرم » وفيه من البحث 
ما ذكر. الحديث الخن.ون حديث عبد الله بن مسعود فى [خبار سعد بن معاذ لأمية بن خلف أنه سيقتل » وسيأق 
شرحه مستوف فى أول المغازى إن شاء الله تعالى » وقد شرحه الكرمانى على أن المراد بقول سعد بن معاذ لآمية بن 
خلف انه اتلك أى أ بوجبل , ثم استشكل ذلك يكون أبى جبل على دين أمية , ثم أجاب بأنهكان السبب فى خروجه 
وقتله فنسب قتله اليه » وهو فهم يجيب : وإنما أراد سعد أن النى يق يتقتل أمية » وسياق التصريح بذلك ف مكانه 
بما يشفى الذليل ان شاء اقه تعالى . الحديث الحادى والخسون حديث أسامة بن زيد فى ذكر جبريل , وسياق شرحه 
فى غزوة قريظة ان شاء الله تعالى . الحديث الثاتى والخنسون حديث ابن عمر فى رؤيا أبى بحكر زع ذنوبا أو 
ذنوبين الحديث , وسياتقى شرحه فى تعبير الزؤيا ان شاء الله تعالى . الحديث الثالك والؤسون حديث أبى هريرة فى 
ذإك ٠‏ أورد منه طرفا معلقا ؛ وهو موصول ف النعبير أيضا من هذا الوجه ومن غيده , والله أعلم 


الحديث 6م 1م فلح 


الي سر و 
( يعرفوت كا يعرفون أبناءم ٠‏ وإن فر يها منهم ليكتمون الحق' ومم يدون ) 
هلم - رش عبد الله بن يوسفٌ أخبرنا مالك” ك" ب أتى ء عن نافم عن عبد الله ن عمرك رمى - اق 
عنهما « ان" البود حاءوا إلى رسولٍ الي ذكرواه أن رجلا نهم وامرأء زنيا . فقاللم رسول انر : 
0 000 00 ددم ديمدرن ا 0 
ا بك »فقي ذا يه 01 جم ؛ فقاواء مشء يأالحمد لاد مهما رسولة 
مويله رجا . قال عبد الله : فرأيت” الرجل” متأ على لأرأة يقمها الحجارة » 
قوله ( باب قول الله تعالى : : يعرفونه يا يعرفون أبناء 6 أورد فيه حددث ابن عمر في قصة البوديين اللذن 
زنيا وسيأتى شرحه مستوف فى كتاب الحدود إن شاء الله تعالى » ونذكر هناك نسمية من أيهم فى هذا الخر » 
وقوله فى آخره «١‏ قال عبد الله فر أيث الرجل » عبد الله المذكور هو ابن عمر راوى الحديث » وقد وقع فى الحديفك 
ذكر عيد الله بن سلام وذكر عبد الله بن صوريا الأعور ولس واحد منهما مرادا بقوله « قال عبد ألله » ووجه 
رعوراخده ارءا و وات داك ارين جبة أنه أشار فى الحديث إلى حك التوراة وهو أى لم يقرأ التوراة 
/1؟ - بإسيب سوال امشر 00 يرهم الى ' يكل آْة » فأرام” انشقاق القمر 
للم - يرشن صدقة بن النضل 1 نا ان عيّينة عن رين ألى نميح. عن عجاه د عن أبى 
مَمْمر عن عبد الله بئر مسعوح رضى الله عنه قال « الله القدر” على عبد النبى يك شتّكين » فقال النيئ 


0-0 : اشيدوا »© 


[ الهديث ثم _- أطر ل ال ار »نوه ] 

عدم - رشُن عبد ِ عبد اشر بن محادر حل"ثيا بواس * حدثنا شيبانٌ عن تاد ة عن أأسٍ 6 
وقال لى خليفة : حد ثنا يزيد بن ريع حد “نا سعيل” عن اتاد دعن أنس بن مالك رضي ا ا حدالهم 
« انك أهل مكة سألوا رسول لمر َي أن ينهم آية» الاك « 

[المديث بعت أطرافه فى :54م » 4459 » 4414 ] 

6 - مِرشنا حكن بن' خا أله رَثى حد ثنا بكر بن؟ مُضَرَ عن جعفر بن ربيعة عن عراك بن مالك 
عن عُبِيد الله و بن عبد الله بن مسمود عنٍ ابن عباس رضى الله عنهما « ان القمر انشق فى زمانٍ النى” وله » 

[ الحديث 5+8 طرفاه فى 00000 


تكد 9 كاب المذاقب 
قوله ( باب سؤال المشركين أن مم النى علا آية » فأرام اتشقاق القمر ) فذسكر فيه حديث أبن مسعود 
وأس وابن عباس فى ذلك : وقد ورد انثقاق القس أرضا من حدوث على ودذيفة وجيير بن مطعم وابن شمر 
وغيرثم » فاما أنس وابن عباس فل يحضرا ذلك لآندكان مك قبل الحجرة بحو خمس سنين » وكان ابن غباس أذ ذاك 
م يود » وأما أنس فنكان ابن أدبع أو خمس بالمدينة ؛ وأما غيرهما فيمكن أن يكون شاهد ذلك ؛ ويمن صرح 
برؤية ذلك أبن مسعود » وقد أورد المصئف حد ينه هنا عختصرا و ليس فيه التصرييح يحضور ذلك » وأورده فى 
التفسي من طريق ابراه من أب مممن : يمه وفيه ه فقال النى يمع : أشردو ا » و بين فى رواية معلقة تأنى قبل مجرة 
الحبعة أن ذلك كان م » ووقع فى رواية لأبى نعم فى د الدلائل من طر بق عثبة بن عبد الله بن عتبة عن عم أبيه 
ابن مسعود « فلقد رأيت أحد شقيه على الجبل الذى عنى و نحن 35 » وسي فى بقية الكلام عليه إن شا ء الله تعالى 

34 -- سسسب 5 71 - وَشث) مد إن للثى حد "نا ان قال حدثى أى عن قتادة حدثنا 
أنس رضى الله غنه ه ان رجِلّين من أصحاب النبوءٌ يَيِتعْ خرجا من عند النى وَيتْ فى ليلة مظلبة ومعهما مثل 
الصباحين يضيئان بين أيديهما» نما افقرتقا صمار مع كلك واحد منهما واحد حتى' أنى' أهله » 

- مِرشث) عبد اللو بن' أب الأسود حدثنا بحبى عن إسماعيل” حد”ثنا قيس ممت الغيرة بن شعبة 
عن النى لي نال « لا ال ناس من أهى ظاهر بن" ؛ حتى ل أما اله روم اهرون » 

[ الحديث 554٠‏ طرفاء فى : ١إثالا»‏ 9ه4/ ] 

1 م ام حدثنا 0 مداق ب جابر قال حدثني 1 انير أنه مم معاوية 
حتى ا 7 0 قال عير قال ماللعة بن عر لاا رم لاه » فقال معاوية : 
هذا مالك يزع" أنه ممم مُماذً يقول « وم بالشام » 

4 - رشك عل بن عبد اللو أخبر “امنيا هد شيب بن غر'قدة ء قال سمءت” الى يتحدثون 
يم ا وو 0 له به شاتين » فباع إحداها بدرينار » لجا 
بدينار وشاةء فدّعا 4ه" بالبركة. فى بيع » وكان لو اشترى التراب” لببّ فيه » 

قال سفيان” كان الحسن بح سمارة جاءنا مهذا. المديث عنه قال : سمعه شبيب من عروةً » فأئيته” » فقال. 
شبيب : إفى ل أمَمْه من عروةٌ » قال : سمعتة سمستة” الى "عذيرولة”عنه 7 

4م س ولسكن" عمتة يقوك : عست ابي يو بقول « الخو صفوة يفوا صى الخيل إلى بوم القيامة » : 
قال : وقدرايت” فى داره سبعين” 2 . قال سفيان « بث بشترى له شاة كأنها أ أضحيّة » 


الحديث و08 لوم تقل 


4 - رشك) مسداد حمل" ثنا يحى عن بيد الله قال أخبرنى نافم غنر ان عمر رضى الله #نهما أن» 
رسول اله مَككليه قال الميل” معقود” فى نواصيها امير إلى يوم القيامة » 

- مرش قيس بن حفص ح دنا خالد” بن الحارث حداقَنا شعبة” عن أبى اليا قال سمعت” 
أنس” بن مالك عن النبى” يك قال د اكذيل معقودٌ فى نواضيرا المير » 

5 - وِررَ] عبد الث بن" مسْهة من مالاك عن زيد بن أسل” عن أبى صالح السمانر عن أبى هريرة 
رض" لق" عنه عن النبىء يق قال « الخيل” لثلاثة : ارجل أجر » وارجل, سيتر» وكَل جل وزر . فأما الذى 
له أجر فرجل” ربطها فى سبيل الله » فأطال" لها فى مرج أو روضةء فا أعابت فى طيّيِها من الرج. أو الروضةر 
كانت له حسّنات » ولو أنها قطسست رطيلها فاستفت' شرا أو شسفي كانت أرواهها حسّنات لهء ولو أنها مرت 
بنهر فشر بت ول برذ أن ييه كان ذلك له حسّنات ٠‏ ورجل ربطها كَدئيا ونعدقا ولم ينس" حك الو فى رقابها 
وظهورها »فبى ل كذالكَ برتر. ورجل ربَطها لخر ورياه و نواء لأهل الإسلام_فبى” وزد ٠‏ وسئلرسول ال كته 
عن الخحر فقال : ما أنزل كَل" فها إل هذ الآية الجاممة الفافة [ 8-٠‏ الزازلة ] : ( فن يمل" مثقالة ذرر 
خيرا بره » ومن يعمل مثقال ذرة شرا بره 

149 # مترشث) عل بن” عبد الله حلةثنا سفيان حكثنا أبوب” عن محمد ممعت أنس بن مالك رض الله 
عنه يقول « صَبْح رسول ار يع حَيبرَ “بسكرةً وقد خرجوا بالمساجى » فلا رأُوء قالوا : عمد والفيس”» 
فأجالوا إلى الحصن -بسمون » فرقم النى يبه يدبو وقال : الله أكير » حَريت َيه إنا إذا ثزلنا بساحة ووم 
فساء صباح المنذرين 2 

44د" - مرش أبراهب' بن الدذر حدتنا ابن أبى الأديك عن ابن أبي ئس عن للقبرىة عن أبى 
هريرة رضى اله عنه قال ه قلت : بارسوله لل إنى سمست” منك حديثا كثيرا فأنساه . قال : ابسّط رداءك » 
فسعلته”» فترتف" يديو فيه م فال : ضع" » فضتئيه” » فا سيت" حديتا بعد » 

قله ( باب ) كذا قى الآصول بغير ترجمة » وكان من حقه أن يكون قبل البابين اللذين قبله لأنه ملحق بملامات 
النبوة وهو كالفصل متها » كن لماكان كل من البابين راجعا إلى الذى قبله وهو علامات النبوة سبل الآ فى ذلك . 
وذكر فيه أحاديث : الحديث الأول حديث أنس »ء قِلِهِ ( ان رجلين من أححاب النى يل ) هما أسيد بن حضير 

وعباد بن بشر » وسيأتى ببان ذلك فى فضائل الصحابة قريبا ان شاء الله قمالى . الحديث الثانى حديث المغيرة بن شعبة 
ش م - هج 5 » هم الباري 


١ 1‏ كتاب المناقب 


« لايزال ناس من أمتى ظاهرين ء الحديث » وسيأقى الكلام عليه فى الاعتصام ان شاء اقه تعالى . الحديث الثالك 
والرابع حديث معاوية ومعاذ فى المعنى » والوليد فى الاسناد هو ابن مسل » وأبن جابر هو عبد الرحمن بن يذيد بن 
جابر » ومالك بن يخا بضم التحتانية بعدها معجمة خفيفة والميم مكسورة وهو السكسكى نزل حص »ء وما له ى 
البخارى سوى هذا الحديث , وقد أعاده باسناده ومتئه فى التوحيد » وهو من كبار التابمين » وقد قيل إن له صحبة 
ولا يصم وبانى البحث ف المراد بالذين لايزالون ظاهرين قائمين. بامى الدين إلى يوم القيامة فى كتاب الاعتصام إن شاء 
الله تعالى . الحددث الخّامس حديث عروة وهو اليارق قوله (حدثنا شويب بن غرقدة) هو بفح المعجمة وموحدنين 
وزن سعيد » وغرقدة بفتح المعجمة وسكون الزاء بمدها قاف » تابعى صغير ثقة عئدهم » ماله فى البخارى سوى هذا 
الحديث . قِه ( سمعت الحى يتحدئون ) أى قبيلته » وثم منسو بون إلى بارق جبل بالين تزله بنو سعد بن عدى 
ابن حارثة بن عدرو بن عام من يقيا فنسبوا اليه ء وهذا يقتضى أن يكون سمعه من جماعة أفلهم ثلانة ٠‏ قوله ( عن 
عروة ) هو أبن الجعد أو ابن أَبى الجعد » وقد تقدم ببان الصواب من ذلك فى ذكر الخيل من كتاب الجواد ٠‏ قوله 
( أعطاه ديئارا يشترى له به شاة ) فى رواءة أبى لبيد عند أحد وغيره ه عن عروة بن أَبى الجءد تال : عرض لأذى 
يكم جلب » فأعطانى دينارا فقال : أى عروة ات الجلب فائشتر لنا شاة ء قال : فأتيت الجلب فساومت صاحبه 
فاشتري» منه شاتين بدينار . قوله ( فباع إحداهما بدينار ) أى وبق معه ديئار . وفى روابة أبى لبيد فلقيى دجل 
فساومنى فبعته شاة بدينار » وجمت بالدينار والشاة . قوله ( فدعا له بالبركة فى ببعه ) فى رواية أبى لبيد عن عروة 
د فقال : اللهم بارك له فى صفقة بمينه » وفيه أنه أمضى له ذلك وارتضاه, واستدل به على جواز ببع الفضولى » 
وتوقف الشافعى فيه فتارة قال : لايصح لان هذا الحديث غير ثابت » وهذه رواية المزى عنه » وتارة قال : إن صح 
الحديث قلت به » وهذه رواية البويطى . وقد أجاب من لم ,أخد بها بانها واقعة عين » فيحتمل أن يكون عروةكان 
وكيلا فى الببع والشراء معاء وهذا بحث قوى يقف به الاستدلال يبهذا الحديث على تصرف الفضول واقه أعل . وأما 
قول الخطابى والبهق وغيرهما : انه غير متصل لان الحى لم يسم أحد منهم فهو على طريقة بعض أهل الحديث يسمون 
مافى اسناده مهم مرسلا أو منقطعا » والتحقيق إذا وقع التصريح بالسماع أنه متصل فى إسناده مبهم » إذ لافرق فيها 
يملق بالاتصال والانقطاع بين دواءة المجبول والمعروف ء فالهم نظير انجبول فى ذلك ٠‏ ومع ذلك فلا يقال فى 
سناد صرح كل من فيه بالدماع من شيخه إنه منقطع وإ نكانوا أو بعضهم غير معروف . ققوله ( وكان لو اشترى 
التراب لربح فيه ) فى دواية أبى لبيد المذكورة قال « فلقد رأيتنى أقف يكناسة الكوفة فأريح أربمين ألفا قبل أن 
أصل إلى أهلى » قال وكان يشترى الجوادى ويديع . قله ( قال سفيان ) هو ابن عبينة » وهو «وصول بالاسناد 
المذكود . قله (كان الحسن بن عمارة ) هو الكوفى أحد الفقباء المتفق على ضعف حديثهم » وكان قاضى بغداد فى 
زمن المنصور ثاقى خلفاء بى العباس ٠‏ ومات فى خخلافته سئة ثلاث أو أربع وخمسين ومائة . وقال ابن المارك : 
جرحه عندى شعية وسفيان كلاهما . وقال ابن حيان : كان بد لس عن الثقات ماسمعه من الضعفاء عنم فالتصقت 
به تلك الموضوعات . قلت : وماله فى البخارى إلا هذا الموضع . قوله (جاءنا بهذا الحديث عنه ) أى عن شبيب بن 
غرقدة . قوله ( قال ) أى الحسن ( سمعه شبوب من عروة فأنيته ) القائل سفيان والضمير لشبيب » وأراد البخارى 
بذلك بيان ضعف رواية الحسن بن عمارة و أن شبييالم إسمع الخبر من عروة وام سمعه من الى ولم يسمءه عن عزوة 


الحديث نمم ,)دم راد 


فالحديث بهذا ضعيف الجيل يحالهم ؛ لكن وجد له متابع عند أحمد وأبى داود والترمذى وابن ماجه من طريق سميد 
ابن ذيد عن الزبير بن الخريت عن أنى لبيد قال حدثنى عروة البادق فذكر الحديث ,معناه ؛ وقد قدمت مافى روايته 
من الفائدة » وله شاهد من حديث حكيم بن حزام وقد أخرجه ابن ماجه عن أبى بكر بن أبى شية عن سفيان عن 
شبدب عن غروة ول يذكر بينهما أحدا » ورواية على بن عبد الله وهو ابن المديينى شيخ البخارى فيه تدل على أنه 
وقصت فى هذه الرواية تنسوية » وقد وافق عليا على إداله الواسطة بين شبيب وعروة أحمد والحيدى فى مسنديهما 
وكذا مسدد عند أبى داود وابن أنى عمر والعباس بن الوليد عند الإسماعيلى » وهذا هو المعتمد . قله (قال سفيان 
يشترى له شاةكأنها أضحية) هو موصول أيضا , ولم أر فى ثى* من طرقه أنه أراد أضحية » وحديث الخيل نقدم 
اكلام عليه فى الجباد متو ٠‏ وزعم ابن القطان أن البخارى لم برد بسياق هذا الحديث إلا حديث الخيل ولم يرد 
حديث الثأة وبالخ فى الرد على من زعم أن البغارى أخرج حديث الثشاة حتجا به للآنه ليس على شرطه لإبهام الواسطة 
فيه بين شهيب وعروة ؛ وهو كا قال لكن ليس ف ذلك مايعنع تخ ريجه ولاماحطه ءن شرطه » لآن المى بمتنع فى العادة 
نواطؤم على الكذب » ويضاف إلى ذلك ورود الحديث من الطربق الى هى الشاهد اصحة الحديث : ولان المقصود 
منه الذي يدخل فى علامات النبوة دعاء النى ِو لمروة فاستجيب له حتىكان لو اشترى التراب لرييح فيه . وأما مسألة 
بيع الفضولى فل يردها إذ لوأرادها لأوردها فى البيوع »كذ قرره المنذرى » وفيه نظ رلآنه لم يطرد له فى ذلك عمل , فقد 
يكون الحديث على شرطه ويعارضه عنده ماهو أولى بالعمل به من حديث آخر فلا خرج ذلك الحديث فى با به ومخرجه 
فى باب آخر أخنى لينبه بذلك على أنه يح إلا أن مادل ظاهره عليه غير معمول به عنده واقه أعل . الحديث السادس 
والسابع حديث ابن عمر وأنس ف الخيل أيضا ؛ وقد تقدم فى الجباد أيضا . الحديث الثامرس حديث أبى هريرة 
د الخيل لثلاثة » وقد تقدم الكلام عليه مستوف فى الجباد , ولم يظبر لى وجه إبراد هذه الاحاديث فى أبواب علامات 
النبوة إلا أن يكون من جملة ما أخبر به فوقع كا أخير » وقد نقدم تقرير هذا التوجيه فى أوائل الجاد فى « باب 
الجباد ماض مع البر والفاجر ء . الحديث التاسع حديث أنس فى قوله ه الله أكير » خربت خيبر » وسيأقى شرحه 
مستوى ف المغازى » ووجه إبراده هنا من جبة أنه فهم من قوله « خيربت خبيبر » الاخبار بذلك قبل وقوعه فوقم 
كذلك ٠‏ الحديث العاشر ححديث أبى هريرة فى سبب عذم أسيانه الحديث » وقد تقدم شرحه مستوق فى كتاب 
لمم ٠‏ واقه أعل 

( خامة ) : اششدملت المنافب النبوية من أو المناقب إلى هنا من الأحاديث المرفوعة وما لها حكم المرفوع على 
مائة ونسعة وتسعين حديثا , المعلق منها سبعة عشر طريقا والبقية موصولة ؛ المكرر منها فيها وفيا معنى مانية 
وسبغون حديثا والخالص مائة حديث وحديث » وافقه مم على تخرحبها سوى أمانية وعشرين حديثا وهى حديث 
ابن عباس ف الشعوب , وحديث زينب بنت أفى سالة ومن مضرء وف النييذ » وحديث ابن غياس فى تفسير 
( المود"ة فى القربى ) وحديث معاوية « ان هذا الآم فى قريش » وحديث عائشة والمسور فى النذر » وحديث 
وائلة « من أعظم الفرى » وحديث أبى هريرة « أسل وغفار خير من أسد وبمم » وحديث أَبى هريرة فى عمرو بن 
لحى » وحديث أبن عبان « إن سرك أن تمل جول العرب ء وحديث أبى هريرة « آلا تعجبون كيف يصرف الله 


ا و -ككاب المناقب 


عنى شتم قريش » وحديث أبى بكر الصديق فى قوله » وا يأبى شبيه بالنى » وحديث عيد الله بن بسر فى صفة شيب 
النى يع ؛ وحدين البراء دكان وجه رسول الله يلم مثل القمرء وحديث أبى هريرة « بدثنه من خي قرون بنى 
آدم » ؛ وحديث جابر «كان النى يل تنام عيناه ولا ينام قلبه » أورده معلةا » وحديث ابن مسعود وكنا ثمد الآبات 
ره وحديت البراء وكنا والحديدية بية أربع عدرة مائة والوديبية سس فز اها » الحديث » وححديث جابر فى حنين 
الجذع ؛ وحديث ابن عمر فيه » وحديث عمرو بن تغلب فى قتال الترك ء وحديع خباب «١‏ ألا تستنسر لناء 
وححدا يك ١ن‏ عباس ف الذى قال « شيخ كبير » به حمى تفور » وحديث ابن عباس فى تفسير ( إذا جاء نصر اقم 
وحديثه فى الوصية بالانصار ؛ ووديثك سعد بن معاذ فى قثل أمية بن خغلف ؛ وحددث مماذ فى الذين لايزالون 
ظاهرين بالشام . وفيه من الآثار عن الصحابة فن بعدهم سبعة آثار » واه أعل بالصواب 


و 


كرس 


الجزء السادس من فتح البارى 
١‏ كتاب الجباد والسير) 


رقم مانا 


فضل الجباد والسير 

أفضل الناس هومن يجاهد بنفسهو ماله فيسجيل الله 
الدعاء بالجباد والشبادة إلرجال والنساء 
درجات اجاهد بن فى سهيل الله 


. الغدوة والرو<ة فى سيبل الله ؛ وقاب قرس 


أحدم من الجلة 

الحور العين وصفتهن 
تمنى الشمرادة 
فل من يصرع فى سبيل القه فات فهو نهم 
من ينكب فى سبيل الله 

من يخرج فى سديل الله عر وجل 

إزهل يس بصون بنا الا إحدى الحنيين) 
(منالمؤ مزينر جالصدةو ١‏ ماعاهدواالله عليه) 
عمل صا قبل القتال 

من أتاء سهم غرب فثثله 

من قائل لتشكونكلة الله هى العلا 

من اغيرت قدمام فى سبيل الله 

مسح الغبار عن الرأس فى السبيل 

الفسل بعد الحرب والغبار 
إولانصين الذنن قتلوا فى سبيل اقه أمواما بل 

أخياء عند ديهم رزقرن ) 

ظل الملاكة هلى الشهيد 
تمى المجاهد أن برجع الى المدنيا 

الجنة تحت بارقة السيوفت 

من طلب الولد للجهاد 

الفجاغة فى الحرب والجين 


صفحة الباب 


نكو 
لفن 
يفن 
كن 
4 
وق 
45 


ه.؟ 
بف 
الفا 
4" 
ذا 
07 
ف 


مايتموذ من الجين 

من حيدث مشاهده ف المرب 

وجوب النفير » وماجب من الجباد والنية 

الكافر بقتل الل ثم يسل فيسدد بمد ويقتل 

من اختار الغزو على الصوم 

الشهادة مديع سو ى القتل 

( لايستوى القاعدون من المؤمنين ‏ غهد أولى 
الضرر ‏ والمجاهدون فى سييل الله 6 

الصير عند القثال 

التبحر يض عل القتال 

حفر الخندق 

من حدسه العذر عن الغزو 

فضل الصوم فى سبل الله 

فضل النفقة فى سبيل الله 

فضل من جمز غازيا أو خلفه مخير 

التحنط ند القتال 

فضل أأطليعة 

هل ببعث الطليعة وحده 

سفر الاثنين 

الخيل معقود فى نواصما الخيد الى يوم القيامة 

الجباد ماض مع البر والفاجر 

من احتيس فرسا. 

اسم الفرمن والخمار 

مايذ كر من شؤم الفرس 

الخيل لثلاثة 

من ضرب دابة غيره فى الغذى. 

الركرب عل الدابة والفحولة من الخيل 

سيام الفرض ظ 


الفبيرس 


حاية السسوف 

من علق سيفه بالشجر فى السفر عند القائلة 

لبس البيضة 

من لم بر كسر السلاح عند الموت 

تفرق الناس عن الامام علد القائلةء» 
والاستظلال بااشجر 

ماقيل فى الرماح 

ماقيل فى ددع الى عَبِيُِ والقميص فى الحرب 

الجبة فى السفر والحرب 

الحرو ف الحرب ) المحرب ( 

ما يذ كن فى السكين 

ماقيل فى قتال الروم 

قتال الهود 

قتال الترك 

قتال الذين ينتملون الشءر 


ش من صف أصحابه عند المزرمة , وازل ون 


دابته وامستتمر 

الدعاء على المشركين بالهزمة والزازلة 

هل يرشد الملل أهل الكتاب ؛ أو يعلمهم 
الكتاب ؟ 

الدعاء للشركين بالحدى ليأ لفيم 

دعوة البودى والنصراق ٠‏ وعلى مايقائلون 
عليه؟ 

دعاء النى يِه إلى الاسلام والنبوة » وأن 
لايتخذ بعضهم بعنا أربابا من دون الله 

من أراد غزوة فورى بغيرها , ومن أحب 
الخروج يوم الخخيس 

الخروج بعد الظبر 

الخروج آخر الور 

الخروج فى رمضان 


نخد 
مفة الباب سفعة الباب 1 
4 605 من تاد دابة غيره فى الحرب مو م 
ود 8ه الركاب والغرز للدابة 1 كم 
٠‏ 4ه ركوب الفرس الءرى 1 هم 
٠‏ وه الفرس القطوف لاك كم 
١‏ 5ه السيق بين الخيل 5 لام 
١‏ ماه [ضمار الخيل للسبق 
١‏ مه غاية السبق للخيل المضمرة 1 لم 
؟7 وه ناقة النى يلل 4ظ كم 
4 .+ الغزو على امير ثثلامءة 
4 31 بغلة النى َل البيضاء 0 
ها 49 جراد ااذساء 06 اه 
5 +24 غزو المرأة فى البحر خا يدك 
الا 54 حمل الرجل امرأ: فى النزو دون بعض نسائه | ١١‏ ),ه 
8 030 غزو النساء وقتالمن مع الرجال 30٠6‏ هه 
9 4 حمل النساء القرب الى ااناش ف الغزو امل لف 
م 107 هدأواة النساء الجرحى ف الغزو معلا باه 
م 038 «ددالأساء الجرحى والقتل 
“م ود تزع السهم من البدن .مه 
١م ٠.١‏ الحراسة فى الغزو فى سبل الله ٠٠‏ وهو 
ملم وب فضل ااخدمة فى الغزو 
هم 7 فضل من حمل متاع صاحبه فى السفر ٠6٠6١ 0١‏ 
م 7 أضل رباط يوم فى سيل الله م ٠١١‏ 
5 074 من غزا بصى للخدمة 
7م 76 ركوب البحر ل 
م 17/5 من استعان بالضمفاء والصالحين فى المرب 
44 77 الايقول فلان شهيد. م٠‏ 
0١‏ 78 التحريض على الرمى 
١و‏ و7 الأو بالحراب ونحوها ٠١4 ١4‏ 
+5 .م ألجن.ومن #برس يرس صاحيه ٠6614‏ 
4 إلم الدرق ٠611#‏ 
16 'م ١٠١/1١6‏ 


احائل وتطليق السيف بالمنق 


التوديع 


فورس 
صفعة الاب صفسة الاب 
٠١6‏ السمع والطاعة للامام 1م 
(٠١ 5‏ يبغقاتل من وراء الامام ويتق به 01م 
(٠١‏ البيعةفى الحرب أن لايفروا ١601‏ 
وز ١١ل‏ عزم الامام على الذاس فيهما يطيون 

١6١ ١. | بدو كن النى يلع إذا لم يقاتل أول النباد أخر‎ ٠ 

لقتال حتى نزول الأشمس ل قل 

١4# 144 استئذان الرجل الامام‎ (١ (١ 
١44 من غزأ وهو حديث عبل بعرسه‎ ١١4 “ا‎ 
000 من اختار الذزو بعد اليناء‎ ١١6 ١ 
1 مبادرة الامام عند الفرع‎ ١١5 ١9 
١471 07و السرعة والركض ف الفزع‎ (+ 
١48 14 الخروج فى الفزع وده‎ ١١8 
١49 11 وو( الجمائل والحلان فى السبيل‎ ("+ 
١66 16 الأجير‎ (٠.1٠ 
اه١‎ ل5١ مافيل فى لواء النى بَلِمْ‎ ٠١١ 
قول اأنى وَل 'نصرت بالرعب مسيرة هر‎ 1١١” ١4 

١و8‎ ١٠٠م حمل الزاد ف الغرو‎ ١م‎ ١4 
(٠5 حل الزاد على الرقاب 4ه‎ ١١4 ٠٠ 
١٠64 1١64 ارداف المراة خلف أخها‎ .386 م١‎ 
١٠هه‎ ١٠ه الارتداف فى الغرو والحج‎ ١" ٠١ 
الردف على امار مل شال‎ 1١7+ ٠١ 
٠١ه‎ ٠65 من أخذ بالركاب ونحوه‎ ١0م‎ 1+ 
١٠ه‎ 6 السفر بالمصاحف فى أرض العدو‎ ١9و‎ ١مم‎ 
التكبير عند المرب 1 وهل‎ ٠١. 4 
ما يكره من رفع الصوت ف التكبيد لا‎ ١" وم(‎ 
الأسبيح إذا هيط واديا‎ ١57 ١١٠ 

١.‏ م١١‏ التكبير إذا علا شرن لل 
١5‏ 014 يكتب للمسافر مثل ماكان يعمل فى الاناءة 

15" 15١ ألسير وحدة‎ ٠6 ١7 
السرعة فى السير نط فلل‎ 14 14 
إذا حل علي فرس فرآها ثياع‎ 177 ١و‎ 


مد 


الجباد باذن الآبوين 

ما قيل فى الجرس ونحوه فى أعناق الابل 

من ا كةتب فى جيش تفرجت أمرأنة حاجة 
وكان له عذر هل يؤذن له ؟ 

الجاسوس 

الكسوة اللاسارى 

فضل من أسلم على يديه رجل 

الأسارى فى السلاسل 

فضل من أسل من أهل الكنا بين 

أهل الدا ريبيتو نفيصابالو إدانوالذرارى 

قتل الصبيان فى الحرب 

قتل النساء فى المرب 

لا يعذب بعذاب الله 

(فاما منا بعد وإما فداء) 

مل الأاسير أن يقتل و مضدع الذين 
أسروه <تى ينجو من الكفرة ؟ 

إذا حرق المشرك المسم هل خرق ؟ 

حدثنا يحى بن بكير 

حرق الدور والنخيل 

قتل النائم المشرك 

لاتمنوا لقاء العدو 

الجرب خدعة 

الكذب فى الحرب 

الفتك بأهل الحرب 

ما موز من الاحثيال والهذر مع من 
مخسى معرلة 

الرجر فى الحرب وزفع الصوت فى حفر 

من لايثبت هل الخيل 

دواء اجرح باحراق الحصروفسل المرأة عن 
أبهاالدم عن وجبه وحمل الماء فى الترئن 


5 


لبرش 


صفجة الاب 
14 


ما يكره منالتنازع والاءتلاف فى الحرب 
وعشوبة من عهى إمامه 

إذا فرعوا بالليل 

من ر أى العدو فنادى بأعلىصوئة ياصباحاه 
حى مع الناس 

من قال خذها وأنا ابن فلان 

إذا نزل العدو على حكم رجل 

قل الآسير وقتل الصير 

هل يستأسر الرجل » ومن لم يستأسر » ومن 
ركع ركمتين عند القتل 

فكاك الآسير 

فدا. المشركين 


الحرى إذا دخل دار الاسلام بغي أمان 


بقاتل عن أهل الذمة ولا يسترقون 


جوائز الوفد 

هل يستشفع إلى أهل الذمة ؟ ومعاملهم 

التجمل للوفود 

كيف يعرض الاسلام على الضى ؟ 

قول النى يِل لييود : أسلوا نبوا 

إذا أسم قوم فى داد المرب 2 ولم مال 
وأرضون » فبى 

كنتابة الامام الناس 


إن الله يؤيد الدين بالرجل الفاجر 

من تأمر فى الحرب من غير إمرة إذا غاف 
الغدر 

المون بالمدد 

من غلب العدو فأقام على عرستهم ثلانا 

من قسم الغنيمة فى غزوه وسفره 

إذا غنم المشركون مال الم ثم وجده امس 

من نكم با لفارس.ة والرطانة 


[ كوا 


صفعة الباب 

م وم( الغلول 

15٠١ 14‏ القليل من الغلول. 

١و‏ مايكره من ذيح الابل والغنم فى المغائم 

١97‏ البشارة فى الفتوح 

198 ما يعطى البشير 

8 114 الامجرة بعد امتح 

1460 إذا اضطر الرجل إلى النظر فق شعور آهل 
الذمة » والمؤمئات إذا عصين القه وتيمريد من 

0 195 استقبال الذزاة 

١4‏ مو ما يقول اذارجع من الغزو 

٠+‏ 8و١‏ الصلاة إذا قدم من سفر 

١44‏ 4ؤا الطعام عند القدوم 

(لاه كتاب فرض انس ) 


رقم لق.طب ووم 


|١‏ فرض إلخس قصة فدك 
ه.ا ؟, أداء الخس من الدبن 
.0 لجس نفقة فساء النى يكم يمد وفاته 
406 ماجاءفى بيوت أذواج النى يك ٠‏ وماذسب 
من البيوت الجن 
لاإ اه ما ذ كر من درع النى ييه وعصاه وسيفه 
وقدحه وشاكه 
> الأليل على أن الخس لنوائب النى يكت 
والمسا كينو إيثارالنى يلج أهل اأصفة 
والآرامل ْ 


1 7 ( طن لله خمه) 

14م م ( أححك كي الننائم ) 

4 الفنيمة لان شبد الوقدة 

01 من قاتل للمغْئم هل ينقص من أجره ؟ 

5م ١١‏ قسمة الأمام ما يقدم عايه , ويخباً إن لم 
عمضره أو غاب عنه 


فبرش 


0 


صفحة الياب 


صفحة الياب 


1١١ 0‏ كيف قسم الى يِه قريظة والنضير ؟ وما | 50/8 ١١‏ 


١7” "11 


١4 هام‎ 


كم مل 
ع4” ١١5‏ 


١7/ "45 
١م‎ "45 


١5 "44 


,٠٠١ وه”‎ 


أعطى من ذلك فى نوائيه 


بركة الغازى فى ماله حيا وميا مع النى يلم | 50/1 


وولاة الآمر 
إذا بعك الامام رسولا ق حاجة أو أمىه 
بالمقام هل يسهم له ؟ 


ومن الدليل على أن الخس لنوائب المسلمين 

ما من" النى مله على الآسارى من غير أن 
يخس 

ومن الدليل على أن الخنس للامام 

من لم خمس الاسلاب ومن قل قتيلا فله 
لبه ءن غير أن يخس وحم الامام في 

ما كان التى ولمع يعطى الو لفة قلومم وغيرم 

من الس ووه 
| هيب من الظءام ق أرضن المرب 


(مه -كتاب الجزية والموادعة ) 


/#اه“"ا  ١‏ 
5" 
لد تن 

578 
اه 
هاما »"”" 
يفش ف 
؟/ا م 
«لاما 4 
ويف يال 
١١ "1+‏ 


مع أهل الذمة والحرب 

رقم كماث ‏ كمام 

الجزبة وااوادءة مع أهل المرب 

إذا وادع الآمام ملك القربة هل يكون 
ذلك لبقيتهم ؟ 

الوصاة بأهل ذمة رسول الله 2 

ما أقطع النى يل من البحرين 

إثم من قتل معاهدا بغي جرم 


[خراج الهود من جزيرة المرب 


كم 
يفف 
لضن 
4" 
انا 
وكا 
دض 
ذف 


ازيكنا 


7 ؟ 


ف 


الموادعة والمصالحة مسسع المشركين بالمال 
وغيره » وإثم من لم يف باأمبد 

فضلى الوفاء بالعود 

هل بعى عن الذى إذا محر ؟ 

ماحذر من المدر 
كيف ينبذ إلى أهل العبد ؟ 

ام من عاهد ثم غدر 

حديث سول بن حنيف « اتهموأ رأيكم » 

المصالحة على ثلاثة أ يام أو وقت معلوم 

المؤإدعة من غير وقت 

طرح جيف المشركين فى اابئر ولا بود 
لهم عن 

ثم الغادر لبر والفاجر 


م وه - كتاب بدء الخلق ) 


اا بجا ميم الحم 


- 


ادظاء الامام على من 54 عبد 


أمان النساء وجوارهن 


ذمة المسليين وجوارم واحدةسعى بها أدنام 


إذا قالوا صبأ باولم يحسنوا أسلمنا 


١.١ ذلالا‎ 
١١ 65 
١17” +ع‎ 
١" 5ك"‎ 


0 لوق 
زوهو امذى يبدأ الخاق ْم إعوده 2 
ماجاء فى سبع أرضين 
فى النجوم 
صفة الشمس وااقمر 2 بمحسيان 4 
(وهو الذىبرسل الر باح نش رأ بين يدىرحته 6 
ذكر الملائكة 
إذا قال أحدم آمين واالائحكة فى المماء 
فواذةت إدداهها الأخرى غفرله ماتقدم 
من أذنيم 
ماجاء فى صفة الجنة وأنها مخلوقة 
صفة أبواب الجنة 
صفة النار وأنها عذلوقة 
صفة [بليس وجنوده 
ذكر الجن وثوابهم وعقاهم. 
١‏ وإذ صرننا اليك نفرا من الجن ) 
م - امج 1 م شح البارى 


١4 5 
١6 #٠ 
يلكا أجل‎ 
١7١ "4 
١ "565١ 
امس لح‎ 
لحف ضر‎ 
شد د‎ 
3 مف‎ 
شغد ل‎ 
١7 54 
“> "4١ 
كم م‎ 
ناكد كك‎ 
٠١ 4 
١١ 14٠ 
١؟‎ 4١ 
١” 41 
١1 214 
٠١ 
١١ 15 
١7 عا‎ 
١8 :51١7/ 
١50 141 
ترق لك‎ 


517 أرحم رامين 1 


صفحة الباب 
خير مال الم غم يبع ما شءف الجبال 
#س مز الدواب فواسق يقثان فى الحرم. | م,و بم 
اذا وقع الذياب 8 شراب أحدم فلمؤوسه لم؟) ١‏ 
م ٠‏ د كتان الأنبياء) 4م ١6‏ 
رقم 0055 لم4 
غيلة. أ ذريده 
غلق 0 4 0ه" 
الآرو اح جنود جددة 
وقد اسن ناقتع[ 
2 وإن الياس ان اارسلين 4 
1 . لحف تمفا 
ذكر [دريس عليه السلام 1 
( د إل عاد أغاهم هردا ) 0 
: لي ا 
(١‏ وك مود أغاهم مالحا ) 
قصة بأجوج ومأجوج ددا 
اتخذ الله إراه, غل.لا 
ارا 
يزفون , الذ_لان فى المثى 
حدرثك أر ذرأى مسجد وضع فى الارض ا رض 
١‏ ل 48 2" 
و 
( دنهم عن ضيف إداهم )2 4465 4" 
( واذكر ف اا-كتاب [سماعيل إنه كان | ٠6؛‏ ه" 
صادق الوعد 14 يفن لفن 
قصة إعاق بن إداهيم علامها السلام 
(أمكاتم شهداء إذ <«ضر يعوب الموت) ل 
(١‏ ولوطا إذ قال لقومه أتأنون الفاحمة | ههه يرم 
و أأتم ت#صرون ) ل آل 
(١‏ فا جاء آل لوط المر-اون) 5-2 
( وك تمود أغام مالحا ) 136 41 
(أمكم شهداء إذ عضر بعةوب الموت)| /ا5ة ”47 
2 أقد كان فى يوسف وإخوته بات ) ا ف 
١‏ داوب إذ نادى ريه ألى يستى الطذر | 459 44 


فيرش 


(داذكر فى الكتاب مومى إنه كان عخلصا 
وكان رسولا ندا 14 

١‏ دهل أناك حديث مومى إذ رأى نارم 

( وقال دجل من آل فرعون بكتم [مانه ) 

) وهل أناك حدلث هومى - دكلم الله 
مومى تكليا) 

١‏ وراعدا موسى ثلاثين ليلة وأتممناما 


بعش )) 


ش عاوفان من السيل 


حديث الخضر مع مومى عليونا اأسلام 

( ادخلوا الباب بدا وقولوا حطة ) 

2 يمكفون على أصنام هم 4 

( مإذ قال مومى لقومه إن الله يأسكم أن 
تذيحوا بقرة) 

وان هو مى وذكره 

([وضرب ان مثلا الذي نآ منو اامرأة فرعون) 

( إن قارونكان من قوم مومى ) 

2 وإلى مدين أغامم شييا‎ ١ 

( وإن يونس ان المراين ») 

(إ واسألهم عن القرية التى كانت حاضرة 
البحر ) 

© دآنينا داود ذبورا‎ ١ 

أحب الصلاة إلى الله صلاة داوذ 

( واذكر عبدنا داود ذا الآيد [نه أواب ) 

١‏ ووهينالد اود سليمان 

) داتقد آئينا لتهان السكمة أن اشكر لله‎ ١ 

ل(واضرب هم مثلا أصحاب القرية ) 

(ذكر رحة ربك عبده زكريا » 

(١‏ داذكر فى الكنتاب ميم إذ انتبذت من 
أهلبا مكانا شرفيا ) 


54 


و 
ارفك 
يفقق 
يرف 
خرف 


6» 


حا  #‏ عمد احم 


صفدة ألياب 


(إراذقالك اللانه بأميم إن الله أصطفاك | موه ؟ 


وطورك راصطفاك على نساء العالمين 4 

( اذقالت اثلاكة يامريم أن الله ببشرك 
بكلمة منة 

2 0 أهل الكتاب لانخاوا ف دشم ولا 
تقولوا على الله إلا الحق )6 

( واذكر فى الكتاب مريم إذ القبنت 

من أهلبا ) 

تزول عيمى بن مريم عليهما حلام 

م ذكر عن بإبى اسرائيل 

حديث أإرص رأعى وأقرع فى بنى اسرائيل 


2415 
يدك 
606 
حكن 
٠66‏ 
١ه6»‏ 
"هه 
ون 
ون 


0101 


2 أم حرفت أن أصراب الكيف والرقم 4 هده 


حديث الغار 
حديث د بيئا امأة نر ضع اا اس 
بها راكب , 
2 5 عب كتانن المناقب ) 
رقم 4456؟ 48م 
ايا أما الناس إنا خلقنا كم من ذكر وأنثى ) 
مذافب قر يش 
'زل القرآن بإسان قريش 
نسبة المن إى إسماعيل 


ؤهه 
لمن 
لمن 
اكه 
ردك 
لحرن 
مه 
ضن 


ليس من رجل ادعى لغير أ بيه وهو يملله إلا 51١‏ 


كفر 
ذكر أسل وغفار ومن وذة رجهيئة وأشجع 


017 


"4 


ذكىو قحطان 

مابهى من دعرى الجاهاية 

قصمة خزاعة 

قصة إسلام أنى ذر ركى ألله عنه 

قصة زعم 

قهمة زعم وجهل المرب 

من اناب إلى آبائه ف الاسلام والجاهامة 
إن أخت القوم مهم 5 ومولى القوم منهم 
قمة الحبش وقول النى ميلم يأبنى أرفدة 
من أحب أن لايسب نسبه 

ماجا. فى أسماء رسول الله َي 

خاتم الذنمين ش 


. وفاة النى يليه 


كنية النى ولاه 

حد رث دعاء الى 2 لاسائب بن بزيد 

خاتم اانبوة 

صفة النى 2 

كان النى 2 :نام عيئه ولا ينام قليه 

( يعرفونه كا يعرفون أبناءمم) 

-ؤال المشركين أن رم النى يلع آرة 
فأر اهم اأشقاق القمر 


بقية أحاديث علامات النبوة 


يعض جا نزنار ل نامير نايل ارك 


للإمامالححاوِظ 


نج 
العسّقلاك: 


ارذفا 2 رف" 
ال السَايعُ 


رقم كتبه وأبوابه وأحاديثه 
واستغصى أطرافه » ونه على أرنامها فى كل حديث 


إل> 2 1 - ل 


سس 
7 -كتاب فضائل أصحاب النى 6 


١‏ - ياسيب نضائل أصحاب النبى" يكل » ومن صتحب النبى أو رآه من السلدين فهو من أصدابة 

4٠‏ - جلث عل بن عبد الله حدثنا بفيان” عن عمرو قال سمست” جار بن عبد الو رض اله عنهما 
يقوله حدثنا ارسي ندري قال قال رسول” الل يلا « يأنى على الناس زمان” فيو رفثام” من. الناس » 
فيقولون : فيسم من صاحب” رسولة الله يه ؟ فيقولون هم : نم » فلم . ثم" يأنى على الناس زمان فيو 
ام من الدلس قيْقال: فيسم من صاحب أصحاب” رسول لله يع فيةولون : نعم » فيقع”لم . مم يأف على 
الناس زمان" فيو فئام من" الئاس فيقال : هل فيك من صاب مَن ضاحّب أصحاب رسولو ال يله ؟ فيقواون 
1 نم » فيفتح م2 

٠ب‏ وررشك) إسحاق حد تنا النطس” أخبرنا شعبة عن أنى جهرة معت” زهدم” بن” مَر ب قال معت" 
غرانة بن حُْصَينِ رضى” الل" عنهما يقول : قال رسول الله يي « خير” أمتى قرنى » ثم" افذين» تيلونهم » ثم الذين 
صا ء. 8 ب ف ين + ان وب "لاس سمل د -5 
يأومهم . قال عمر ان : فلا أدرى أذكو بعد" قر نه قرنين أو ثلانا. نم إن يعدم قوما يشهدون ولا يستشهدون 
1 مر و مهس رم 597 م 9 

و ونون ولا يؤعمدون »؛ وينذ رون ولا يفون » و يظور فبهم السمن » 

0١‏ - ورشه محد بن كثير أخبرنا. سفيان غن منصور عن ار اه" عن عبيدة عن عبد الله رضى الله 
عنه أن" البى يِه قال «خير” الناس تقرفى » ثم دين يلونهم » ثم اين يلوتم » نم" تبجىء قوم لق شهادق 
أحدِهم كته » وكينة شهاد نه » . قال قال ابراهيم : وكأنوا يضر بوننا على الشهادة والعود وين صغار 

وله ( باب فضائل أصماب رسول اله يَف أى بطريق الإجمال ثم التفصيل ٠‏ أما الإجمال فيشمل جميعهم » لكنه 
اقتصر فيه على شى. مما بوافق شرطه . وأما النفصيل فلبن ورد فيه ثىء بخصوصه على شرطه . وسقط لفظ ه باب » 
من رواية ألى ذد وحده : قوله ( ومن حب النى بع أو رآه من المسامين فبو من أحابه ) يمنى أن اسم صعبة النى 
كه مستحق ان صحبه أفل مايطلق عليه اسم صحبة لغة وان كان العرف بخص ذلك ببعض الملازمة . ويطلق أيضا 
غلى من رأه رؤية وأو عل بول . وهذ!ا الذى ذكره البخارى هو الراجح » إلا أنه هل يشترط ف الراث أن يكون 
بحيث ,عيز مارآه أو يكتنى “جرد حصول الرؤية ؟ حل نظر » وعمل من صذف فى الصحابة يدل على الثانى » قانهم 
ذكروا مل عمد بن أبى بكر الصديق , وما ولد قبل وفاة النى يع بثلاثة أشبر وأيام ,يا ثبت فى الصحوح أن 


1 ++ كتاب فضائل الصحابة 


أمه أتماء بنت عميس ودثة فى حجة الوداغ قبل أن يدخلرا مكة » وذلك فى أواخر ذى القعدة سئة عشرمن الحجرة » 
ومع ذلك فأحاديث هذا الضرب مراسيل » والخلاف الجارى بين الججهرر وبين ألى اعم الاسفر اتتى ومن وافقه على 
دد المراسيل مطلقا حتى اسيل الصحابة لايحرى فى أحاديث هؤلاء لآن أحاديثهم لامن قبيل م اسي لكبار التابمين ولا 
من فبيل م أسيل الصحابة الذين سمموا من الثى بلج » وهذا مما يامز به فيقال : حابى حديثه مرسل لايقبله من 
يقبل مراسيل الصحابة . ومتهم من بالغ فكان لايمد فى الصحابة إلا من صب الصحبة العرفية » يا جاء عن عاصم 
الأحول قال.« رأى عبد الله بن تمرجس رسول الله وي » غير أنه لم يكن له صبة » أخرجه أحد ‏ هذا مع كون 
عاصم قد دوى عن عبد الله بن سرجس هذا صدة أحاديث » وهى عند مل وأصحاب السأن » وأكثرها من رواية 
خاصم عنه » ومن جملتها قوله ان النى َك استغفر له . فبذا رأى عاصم أن الصحانى من يكون صمب الصحية المرفية ‏ 
وكذا دوى عن سعيد بن المسيب أنه كان لايمد فى الصحابة إلا من أقام مع النى تع سنة فصاعدا أو غزا معه 
غزوة فصاعد! » والعمل على خلاف هذا القول لأنهم اتتفقوا على عد جمع جم فى الصحابةلم تممو! بالنى يللم إلا 
فق حجة الوداع » ومن اشترط الصحبة العرفية أخرج من له دزية أو من اجتمع به لمكن فارقه عن قرب » كا جاء 
غن أنس أنه قيل له: هل بق من أصحاب النى يع غيرك ؟ قال : لاء مع أنهكان فى ذلك الوقت عدد كثير تمن لقيه 
من الآعراب . ومنهم من اشترط فى ذلك أن يكون حين اجتماءه به بالذا » وهو مردود أيضا لآانه يخرج مثل الحسن 
ابن على ونحوه من أحداث الصحاية » والذى جزم به البخارى هو قول أحد واجمهور من الدثين وقول البخارى 
« من المسلبين » قيد يخرج بة من صحبه أو من رآه من الكفار , فأما من أسلم بعد موتة متهم فانكان قوله « من 
المسليين » حالا خرج من هذه صفته وهو الممتمد . و برد على التعريف من مبه أو رآه مؤمنا به ثم أرتد بعدذلك 
ول يعد إلى الاسلام فانه ليس صما بيا اتفاقا ‏ فينبشى أن بزاد فيه ه ومات على ذلك » . وقد وقع فى مسند أحمد حديك 
دبيعة بن أمية بن خلف المحى وهو من أسل فى الفح وشهد مع رسول الله يلل حجة اوداع وحدث عنه بعد موتة 
ثم لحقه الحذلان فلحق فى خلافة عمر بالروم و تنصر بسبب ثىء أغضبه » واخراج حديث مثل هذا مشكل » و لعل من 
أخرجه لم يقف على قصة ادتداده والله أعلم . فلو ارتد ثم عاد إلى الاسلام لكن لم بره ثانيا بعد عوده فا لصحوح أنة 
معدود فى الصحابة لاطبباق المحدثين على عد الاشعث بن قيس ونحوه من وقع له ذلك » واخراجبم أحاديثهم فى 
المسانيد ؛ وهل مختص جميع ذلك بنى آدم أو يعم غيدم من العقلاء ؟ حل نظر ء أما الجن فالراجح دخولم لان 
النى رَِيّْ بعث الهم قطما , ومم مكافون . فوم العصاة والطائغون » فن عرف أايسمه مهم لإينيئى البردد فى ذكره 
ى الصحا بة وانكان ابن الآثير عاب ذلك على أبى هوسى فل يستند فى ذلك إلى حجة . وأما الملائكة فيتوقف عدم 
فهم على ثبوت بعثته اليهم , فان فيه خلافا بين الاصو ليين » حتى نل بعضبم الاجماع على ثبوته , وفكس إعضهم » 
وهذ! كله فيدن رآه وهو ف قيد الحماة الدنيوية ؛ أما من رآه بعد موته وقبل دفئه فالراجح أنه لدس إصحافى والا 
لمد من اتفق أن برى جسده المكرم وهو فى قبره المعظم ولوق هذه الاءصار ٠‏ وكذلك من كشف له عئه عن 
الأولياء فرآه كذلك على طريق الكرامة » اذ حجة من أئيت الصحبة من رآه قبل دفنه أنه مستمر الحياة » وهذه 
الحياة ليست دنيوية وأ'ما هى أخروية لاتتعلق بها أحكام الدنيا ٠‏ فان الشبداء أحياء ومع ذلك فان الآاحكام المتعلقة 
بهم بعد القتل جارية على أجكام غيرهم من الموتى ء وافه أعل . وكذلك المراد بهذه الرؤية من انفقت له من تقدم 
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شرحه وهو يقظان , أما من رآه فى المنام وان كان.قد رآه حقا.فذلك ما يرجع إلى الأمور الممنوية. لاالأحكام 
الدئيوية فلذلك لايعد صمابيا ولا بحب عليه أن يممل يما أميء يةدفى نلك المالة والله أعل .وقد وجدت ماجرم به 
البخارى من قعريف الصخابى فى كلام شنخه على بن المدينى؛ فقرأت ف « المستخرج لآبى القاسم بن منده » بسئده [لى 
أحد بن سيار الحافظ المروزى قال : مدعت أحد بن عتتيك يقول قال على بن المدينى : من حصب الى يلاه أو رآه 
ولو ساعة من نهار فهو من أصاب النى وق » وقد بسطت هذه .المسألة فيا جمعته.من علوم الحديث » وهذا القدر فى 
هذا المكان كاف . مم ذكر المصنف ف الباب ثلاثة أحاذيث : أحدها حديث جابر بن عبد أله عن.أبى سعدد » وهو 
من رواية مابى عن حاب . قوله ( يأنى على الناس زمان فيقزو فتام ). بكر الفاء ثم محتائية بهمزة . وحم فيه 
ترك الحمزة أى جماغة » وقد :قذم ضبطة فى « باب من استعان با اضعفاء » فى أوائل الجماد » ويستفاد منه بطلان 
قول من ادعى فى هذه الأعصار المتاخرة الصحية لان الر يضمن ادتهرار الجباد والبعوث إلى بلاد الكفار وأنهم 
يألون : هل فيك أحد من أصمابه ؟ فبقولون لا , وكذلك ف التابمين وف أتباع التابعين ».وقد وقع كل ذلك فيا 
معنى ما نقطعت البعوث عن بلاد الكفار فى هذه الأعصار ء بل انمكس الحال فى ذلك على ماهو معاوم مشاهد من 
مدة متطاولة ولاسما فى بلاد الاندلس » وضبط أهل الحديث آخر من مات: من الصحابة » وهو على الاطلاق » 
أبو الطفيل عام بن واثلة الى يا جزم به مس فى صيحه ؛ وكان موته سرثة مائة وقيل مدئة سبع ومانة وقيل سنة 
عشر ومائة » وهو مطابق لقوله يِه قبل وفاته إشبر د على رأسن مائة سنة لايبق على وجه الارض من هو عابا 
اليوم أحذ : ووقع فى رواية أبى الزبير عن جابر عند مس ذكر طبةة رابءة ولفظه «١‏ يأق على الناس زمان يبعث 
منهم البعث فيقولون انظرواهل نحدون فيكم أحدا من أصهاب النى يق ؟ فيوجد الرجل فبفتح لم , ثم يبعث البعث 
لثانى فيقولون انظرو! ‏ إل ان قال ثم يكون البعث الرابع » وهذه الرواية شاذة , وأكثر الروايات مقتصر على 
الثلائة كا سأوضح ذلك فى الحديث الذى بعده . ومثله حديث وائلة دفعه « لاتزالون يخير مادام فيكم من رآفى 
وصاحيق ٠‏ وال لاتزالون تخير مادام فيكم من رأى من رآلى وصاحيتى 0 الحديث أخرجه ابن أبى شبية وإسئاده 
حسن . الحديث الثانى , قله (حدثنا عق ) هو ابن راهويه وبذلك جزم أبن السكن وأبو نعيم فى ه المستخرج , 
1 والنضر هو ابن شميل » وأبو جمرة بالج والراء صاحب ابن عباس وحدث هنا عن تابعى مثله . قله ( خم أمى 
قر ) أى أهل قرق » والقرن أهل زمان واحد متقادب اشتركوا فى أمى من الآمور المقصودة » ويقال إن ذلك 
مخصوص ما إذا اجتمعوا فى زمن نى أو رئيس يجمعهم على ملة أو مذهب أو عمل : ويظلق القرن على مدة من 
الزمان » واختلفوا فى تحديدها من عشرة أعوام إلى مائة وعشرين لكن لم أر من صرح بالسبعين ولا يعامة وعشرة » 
وما عدا ذلك فقد قال به قائل . وذكر الجوهرى بين الثلائين والءانين » وقد وقع فى ديك عبد الله بن بسر عند 
مس مايدل على أن القرن مائة وهو المشهور , وقال صاحب المطالع : القرن أمة هلكت فل يبق منهم أحد ‏ وثبتت 
الماثة فى ححديث عبد الله بن بسر وهى ماعند | كثرأهل العراق ‏ ولم يذكر صاحب ١‏ الحم » الذسين وذكر من عشر 
إلى سبعين ثم قال : هذا هو القدر المتوسط من أعمار أهل كل زمن ء وهذا أعدل الآفوال وبة ضرخ ابن الاعرابى 
وقال : انه مأخوذ من الافزان » ويمكن أن حمل عليه الختلف من الأفوال المتقدمة ممن قال ان القرن أربغون 
فصاعدا . أما من قال انه دون ذلك فلا يلتم على هذا القول والله أعلم . والمراد بقرن النى يليم فى هذا الحديث 


. 7 كنتاب فضائل الضحابة 


الصحابة » وقد سبق فى صفة النى بَللقعْ قوله ه وبعت فى خير قرون بى آدم » وفى رواية برينة ءند أحمد م خير 
هذه الآمة القرن الذين .بعت فيبم » وقد ظبر أن الذى بين البعثة وآخرمن مات من الصحاية مائة ميئة وعثمرون ممنة 
أو دونها أو فوقها بقليل على الاختلاف فى وقاة أبى الطفيل » وان اعتبر ذلك من بمد وفانه يكاج فيسكون ماة سسئة 
أو نسعين أو سبعا ونسعين:؛ وأما فرن التابمين فان اعتير من سّة مائة كان حو سبعين أو أمانين , وأما الذين 
بعدهم فآن اعدّير منهاكان نحوا من “سين » فظبر بذلك أن مدة الآرن “ضتلف باختلاف أعمار أهل كل زمان والله 
أعلم . وانفقوا أن آخر منكان من أنباع التابعين من يقبل قوله من عاش إلى حدود العشرين ومائتين » وف هذا 
الوفت ظبرت البدع ظبورا فأشيا » وأطلقت الممتزلة ألستتها » ورفعت الفلاسفة رءوسها ٠‏ وامتحن أهل العل 
ليقولوا مخاق القرآن » وتغيدت الأحوال تغيرأ شديدأ » ولم يزل الم فى نقص إلى الآن » وظهر قوله يبت دثم 
يفشو الكذب » ظبورا بينا حت يشمل الأقوال والآفعال والممتقدات والله المستعان ٠‏ قوله ( ثم الذين يلونهم ) 
أى القرن الذى بعدمم وم التابءون ( ثم الذين يلوتهم ) وم أتباع التابمين » وافتضى هذا الحديث أن تكون 
الصحابة أفضل من التا بعين والتابءون أفضل من أتباع التابمين » لكن هل هذه الآفضلية بالنسبة إلى المجموع أو 
الأفزاد ؟ حل بحث , وإلى الثانى نحا الجبور » والآول قول ابن عبد الب والذى يظوز أن من قائل مع النى يك 
أو فى زمانه بأمه أو أنفق شيئا من ماله بسدره لا يعدله فى الفضل أحد بعده كاتنا من كان » وأما من لم بشع له ذلك 
فبو محل البحث ؛ والآصل فى ذلك قوله تءالى ( لايستوى منكم من أنفق من قبل الفتح وقاتل ٠‏ أو لك أعظم 
درجة من الذين أنفقوا من بعد وقائلو! ) الآية . واحتج ابن عبد البر يحديث « مثل أمتى مثل المطر لايدرى أله 
خين أم آخخره » وهو حديث سن له طرق قديرئق ما إلى الصحدة » وأغرب النووى فعزاه فى فتاويه إلى مسند أبى 
يعلى من. حديث أس باسئاد ضعيف » مع أنه عند الترمذى باسئاد أفوى مله من حديث أنس » وضده ابن حيان 
من حديث عبار وأجاب عنه النووى بما حاصله : ان المراد من يشّبه عليه الحال فى ذلك من أهل الزمان الذين 
يد ركون عيسى بن مريم عليه السلام ويرون ف زمانه من الخير والبركة وانتظام كلمة الاسلام ودحض كلية المكافر 0 
فيشتبه الحال على من شاهد ذلك أى' الرمانين خير » وهذا الاشقباه مندفع يصريح فوله يلم ه خير القرون قر » 
والله أعل . وقد روى ابن أبى شيبة من حديث عبد الرحمن بن جبير بن نفير أحد التابعين باسئاد حسن قال : قال 
رسول اله َيه ه ليدركن المسيح أقواما انهم مثلم أو خير ‏ ثلانا ولن مخزى الله أمة أنا أولها والمسيح آخرها . 
وددى أبو داود والترمذى من حديث أفى تعلبة دفمه « تأتى أيام للعامل فيين أجر خمسين» قيل : متهم أو منا 
يأرسول الله ؟ قال : بل منكم » وهو شاهد لحديث «١‏ مثل أمتى مثل المطر » ؛ واحتّج ابن عبد البر أيضا يحديث عمر 
رفعه « أفضل الخلق إبمانا قوم فى أصلاب الرجال يؤمئون فى وم يروقى» الحدرثك أخرجه الطيا لسى وغيره » اسكن 
[سناده ضعيف فلا حجة فيه . وروى أحمد والدارى والطبزاتى من حديث أبى جممة قال ه قال أبو عبيدة : يارسول 
الله , أحد خير ما ؟ أسلينا مءك , وجاهدنا معك . قال : قوم يكونون من بعد يؤمنون بى ولم برواق» وإسناده 
حسن وقد صححه الحاكم . واحتج أيضا بأن السبب فى كون الفرن الآول خير القرون أنهم كانوا غرياء فى إمائهم 

ثرة الكغار حينئذ وصبرم على أذاهم وتمسكيم بدينهم , قال : فكذلك أواخرم إذا أقاموا الدين وتمسكوا به 
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٠‏ وصبروا على الطاءة حين ظرور المماصى واافتنكانوا أيضا عند ذلك غرباء » وزكت أعبالهم فى ذلك الزمان؟ا زكت 
أعبال أو لتك ٠‏ ويشود له مارواه مسلعن أَبى هريرة رقعه د دأ الاسلام غريبا وسيعود غريبايا بدأ فطوبى للغرباء » 
وقد تعقبكلام ابن عيد البر بأن مقتعنى كلامه أن يكون فيمن يأتى بعد الصحابة من يكون أفضل من بعضى الصحابة » 
ويذلك صرح القرطى , لكن كلام ابن عبد البرليس عل الاطلاق فى حق جمبيع الصحابة , فانه صرح فىكلامه باستقناء 
٠‏ أهل بدر والحديبية . نم والذى ذهب اليه الجووزآن فضيلة الصحبة لايعدلها عمل مشاهدة رسول الله يَق., وأها من 
أتفق له الب عنه والسيق اليه بالحجرة أو النصرة وضبط الشرع الملق عنه وتبليغه لمن بعده فانه لايعدله أحد يمن 
يأتى يعده » انه ما من خضلة من الخصال المذكورة إلا وللذى سبق بها مثل أجرمن عمل بها من بعده » فظبر فضاهم ٠‏ 
ومحصل النزاع يتمحض فيمن لم حصل له إلا جرد المشاهدةيا تقدم , فان جمع بين #تلف الأحاديث المذكورة كان 
متجبا , على أن حدي ١‏ للعامل منهم أجر “سين منكم » لايدل على أفضلية غير الصحاية على الصحابة » لآن مجرد 
زيادة الآجر لايستازم ثبو ت الأفضلية المطلقة » وأيضا فالأجر [نما يقع تفاضله .ا لنبيبة الى ما يمائله فى ذلك الممل 
فاما ما فاز بة من شاهد النى يليم من زيادة فضيلة المشاهدة فلا يمدله فيها أددء قيرذه الطريق بمحكن تأويل 
الاحاديث المتقدمة » وأما حديث أبى جممة فلم تتفق الرواة على لفظء » فقد رواه بعضهم بلفظ الخيرية يا تقدم » 
وروا بعضهم بلفظ « قلئايا رسول الله هل من قوم أعظم منا أجراء ؟ الحديث أخرجه الطبراى واسثاد هذه الرواية: 
أقوى من اسناد الرواية المتقدمة ؛ وهى نوافق حديث أبى ثعلبة , وقد تقدم الجواب عنه وات أعل. قَوِلْهِ ( فلا 
أدري أذكر بعد قرئة قرئين أو ثلاثة ) وقع مدل هذا الك فى حدرث ابن مسعود وأبى هربرة عيْله مالم وق 
حديث بزدة عند أحود »وجاء فى أكثر الطرق بغير شك » منها عن النمان بن بشير عند أحد ؛ ومن مالك عند 
مس عن حائشة د قال رجل : يارسؤل الله أى الناس خير ؟ قال : القرن الذى أنا فيه ؛ ثم الثاق ,ثم الثالث» 
ووقع فى رواية الطبراتى وسموية مايفحسر به هذا السؤال » وهو ما أخر جاه من طرزيق. بلال بن سعذ ين ميم عن أبيه 
تال قلت : يارسول اله أى الناسن شير ؟ فقال : أنا وقرنى » فذكر مثله . والطياامى من حديث عمر رفعه « خيد 
أمتى القرن الذى أنا منهم , ثم الثانى » ثم الثالك » ووقع فى حديث جمدة بن هبيرة عند ابن أبى شيبة والطنراق 
إثبات القرن الرابع ولفظه ه خير الناس قر ء م الذين يلوتهم » ثم الذين يلوتهم , مم الذين يلونهم » م الاخرون 
أردأء ورجاله ثةات ؛ إلا أن جمدة متتلف فى صحبته والله أعل . قوله:(م ان بمده(©فوما)كذا للأكثر ء و لبعضهم 
«قوم» فيحتمل أن يكون من الناسخ على طريةة من لا يكتب الالف ف المنصوب ؛ ويحتمل أن تكون « ان» تقريرية 
بمعنى نعم وفيه بعد و تكاف . واستدل بهذا الحديث على تعديل أهل القرون الثلاثة وآن تفاوتت مناذلم فى الفضل » 
وهذا مول على الغالب وال كثرة » فقد وجد فيمن بعد الصحاية من القزنين من وجدت فيه الصفات المذكورة 
المذمومة لكن بقلة ٠‏ بخلاف من بمد القرون الثلاثة فان ذلك كثر فيهم واشتهر » وفيه بيان من ترد شهادتهم وثم 
من اتصف بالصفات المذكودة »و إلى فلك الإشارة بقوله « ثم يفشو الكذب ء أى يكثر . واسّدل به على جواز 
المفاضلة بين الصحابة قله المازرى » وقد تقدم بافى شرحه فى الشوادات . الحديث الثالك حديث ابن مسعودق المعنى 
وقد ت#دم فى الشبادات سندا ومتنا » و تقدم من شرحه هناك مايتعلق بالشهادات » وَاللَه أمل 
(1) في نسخ لتن + بم » وطيها شرح اللسطلاتى ونال : بإلكاف 
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؟ - بإصيست مناقب للباجرين” وفضلوم 
منهم أبو بكر عبد لله بن أبى “قحافة اليمى* رضي الله عنه 
وقول الله تمالى' [الحشر ه ] : (( لافقراء المهاجرين الذين” أخرجوا من وباريم وأ موالم يبتخون” فصلا من 
الَو ورضوانا وينصرون الله ورسوله » أولنكة م" الصادقون ) 
وقال [ التوبة ٠‏ ] : ( إل انرو فقد نصرةٌ الله- إلى قوله. - إن الله ممناح 

فالت عائشة” وأبو سعيد وان” عباس, رضى الله عنهم « وكان أبو بكرر مع الب ولي فى الغار» 

6١‏ - جرش عبد ال بن رجاء حدثنا إصسرائيل” عن أبى إسحاق” 0 الترام قال « اشترى' أبو بكر 
رض الله نه من هازب رحلا بثلاثة عش درهأ 1 تقال أبو بكر لمازب : 5 البراء فليّحمل' إلى" رحلى ‏ فقال 
عازب* :لا حتى "محد” ندا كيف حنمت أنت ورسول” الثْر ييه حين خرجثيا من مكل و الشيركون يطلبوتم . 
قال : ارتحللنا من مكة فأحيّينا ‏ أو سَبَينا ‏ - ا ويوتنا فى أطيزة رك وم الظهيرة » فرميث” ببُصرى هل 
أدى ون ظلر قآوى إليه » قاذا تصخرة أنيتها » فنظرت بقيةً ظل لها فتنويته » م' فرشت ادي وَيْنْهْ نيه ) 
نم قلت" ف : : يعني" ل ؛ التي الب ب » * م انطلقت أنظ” ماحولى : هل أرى من الطب أحداً ؟ 
اذا أنرراعى "حم سوق غدمة” إلى الصخرق » بريد منها الذى أردنا » فسألته” نقلت؛ ل : لمن أنت ياغلام ؟ فقال 
رجل, من فر شر 42 فر فته »نات : هل فى هدك من أبن ؟ قال : قم . فلت : فهل أنت حالب لنا ؟ 
قال : مم معتل شاة من غسو» م أسرن أن فض را من" الثبارء لم أسيته أن يَنفُض َك 
قال هسكذاء ض رب" إحدى كه بالأخرى' خب لى كُثمة ون لين » وقد جلت رسول الل ييه إداوة على 
فماخر قه» فصب فصببت على اللبن حتى ' بر أسفله ‏ فانطلقت” به إلى الذى” يقي فوافققه” قد استيقظ , فقلت : اشرتب 
بأرسول الود ع ونين )د :فداك الرحيل بارسول الل ء قال : على ' ا 
#طلبونا» فل إيدركنا أحد” مهم غير . مراقة بن مانك بن جم جِمْشم على فرسر 4 فقلت" : هذا الطآبُ قد لقنا 
يارسول الله » ففال : لاتحن » إن الله معنا» . ( نر يحون ) بِالمَثى" ٠‏ ( تشرحون ) بالنداة 

0 - ورا عمل بن" سنان حدثنا هام عن ثبت عن أنس, عن أن بكرر رضي الله عنه قالد قلت 
البئ ويه وأنا فى النار : لو أن أحدّم نظ نحت دمي , لأبسرّنا . فقال : ما ظكة با أبا بكر بائعين 
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قوله ( باب منافب المباجرين وفضلوم ) سقط لفظ ه باب » من رواية أبى ذر ؛ والمراد بالمباجرين من عدا 
الانصار ومن أسل يوم الفتح وهل جرا ؛ فالصحابة من هذه الحيؤية ثلاثة أصناف » والآنصار ثم الآومن والخزيج 
وحافائمم ومواايم . قله ( مهم أبو بكر عبد الله بن أبى قحافة التيمى ) هكذ! جزم بأن اسم أبى بكر عبد الله 
وهو المشهور » ويقالكان اسمه قبل الاسلام عبد الكمبة وكان يسمى أيضا عتيقا » واختلف هل هو أسم له أصلى 
أو قبل له ذلك لانة ليس فى فسبه ما يعاب ية أو اقدمه فى الخير وسيةه إلى الاسلام أو قول له ذلك لح نه أو لآن 
أمه كان لا يميش لما واد فلا ولد استقبلت بة الببت فقالت اللهم هذا عتيقك من الموت أو لان النى يَّع بشره بأن 
الله أعتقه من النار » وقد ورد فى هذا الآخير حديث عن عائشة عند الترمذى » وآخر عن عبد الله بن الزبيد عند 
البزار ؛ وصيحه ابن حبان وزاد فيه د وكان اسمه قيل ذلك عبد الله بن عثان » وعثهان امم أنبى قدافة لم تاف فى 
ذلك مالم يختلف فى حكنية الصديق ولقب الص ديق لسبقه إلى تصديق النى وَل » وقول كان ابقداء تسميته 
بذلك صبيحة الإسراء . وروى الطبراق مر حديك على ١‏ انه كان يحلف أن الله أنزل اسم أبى بكر من 
السماء الصديق » رجاله.ثقات . وأما نسيه فيو عود الله بن عثيان بن عام بن عرو بن كعب بن سعد بن تيم بن مرة 
ابن كعب بن لؤى بن غالب » يتمع مع النى يق فى مرة بن كمب , وعدد أبائهما إلى مرة سواء » وأم أفى بكر . 
سلى وتكق أم الخير بنت صخير بن مالك بن عامس بن عرو المذكحرد » أسليت رهاجرت » وذلك معدرد من 
مناقبه , لانه اننظم اسلام أبوية وجميع أولاده . قوله ( وقول الله عز وجل ( للفقراء الماجرين ) الآية ) ساقبا 
الاضيلى وكريمة إلى قوله إ ثم الصادقون ) وأشار الاصئف بهذ الآبة إلى ثبوت فضل المباجرين لما اشتمات عليه 
من أوصافهم الجبيلة وشبادة القه تعالى لم بالمدق . قله ( وقال الله تعالى ( الا تتصروه فقد نصره القه 6 الآية ) 
ساق فى رواية الأصيل وكريمة إلى قوله ( ان الله معنا وأشار المصنف مما الى ثبوت فضل الآنصار فائهم امتثاوا 
الأمرق نصرهء وكان نصراله له فى حال التوجه إلى المديئة حفظه من أذى المشركين الذين انبموه ايردوه عن مقصده . 
وفى الآية أيضا فضل أن بكر الصديق لانه انفرد ببذه المثقبة حيث صاحب رسول الله يله فى تلك السفرة ووتاه 
بنفسهي سيأ » وشهد الله له فها بانه صاحب نبيه . وله ( وقالت عائشة وأبو سعيد واين عباس : كان أبو بكر 
مع النى يي فى الغار) أى لما خرجا من مكة إلى المدينة » حديث عائشة سيأتى مطولا فى ه باب الحجرة إلى المديثة » 
وفيه د ثم لحق رسول افه يَِق وأبو بكر بغاد فى جبل ثودء الحديث . وحديث أنى سعيد أخرجه ابن حبان من 
طريق أبلى عواثة عن الأعمش عن أبى صالم عنه فى قصة بعث أبى بكر إلى الحج » وفيه د فقال له رسول الله يكت : أنت 
أخى وصاحى فى الغار» الحديثك ؛ وححديثك ابن عياس ف انفسير براءة فى قصدة ابن غياس مع ايبن الزيير » وفها 
قول ابن عباس ه وأما جده فصاحب الفار ‏ يريد أبا بكر , ولابن عباس حديث آخر لعله أصرة بالمراد , أخرجه 
أحمد والحاكم من طرريق عمرو بن ميمون غنه قال دكان المشركون يرمون عليا وهم يظنون أنه النى يَف » لجاء أبو 
بكر فقال : يارسول الله » فقال له على : إنه انطلق نحو بثر ميمون فادركه » قال فانطلق أبو بك فدخل معه الغارء : 
الحديث . وأصله فى الترمذى والنساق دون المقصود منه هنا . وروى الماحكم من طر بت سعيد بن جبير عن أبن 
م باج /ا » فح البارت 
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عباس فى قوله تعالى ١‏ فأ تزل الله سكينته عليه ) قال « على أن بكر » وروى عبد الله بن أحد فى ه زيادات المسئد» 
من وجه آخر عن ابن عباس قال : قال دسول انه يَِيْعْ « أبو بكر صاحى وم أنى فى الغارء الحديث » ورجاله 
ثقات ٠‏ قوله ( حدئنا عبد الله بن رجاء ) هو الغداتى بض الممجمة وتخقيف الدال المبملة بعد الآلف نون بصرى 
ثقة » وكنذا بقية رجال الاسناد ٠‏ قَلْهِ ( فقالءاذب : لاحتى تحدئنا ) كذا وقع فى رواءة [سرائيل عن أبى سق , 
وقد تقدم فى « علامات النبوة » من رواية زهير عن أبى إن بلفظ « فقال لعازب : ابصث ابنك مله معى » قال 
لخحملته ممه وخرج أبى ينتقد ثمنه , فقال له أبى : يا أبا بكرحدأنى » وظاهر هما التخالف , فان مقتضي دواية إسرائيل 
أن عازيا امتئع من إرسال ولده مع أبى بكر حتى. يحدثهم , ومقتضى رواية زهير أنة لم يعلق التحديث على شرط , 
ويمكن أجمع بين الروايتين بأن عازبا اشترط أولا وأجابه أبو بكر إلى سؤ اله , فلبا شرعوا ف التوجه اسننجز عازب 
منه مأ وعده به من التحديث ففعل » قال الخطابى : تمسك بهذا الحديث من استجاز أخذ الآجرة عل التحديث ؛ 
وهو تمسك باطل , لآن هؤلاء اتخذرا التحديث بضاعة , وأما النى وقع بين عازب وأبى بكر فانما هو على مقتضى 
العادة الجارية بين التجار بأ أأتباعهم يحملون السلعة مع المشترى سواء أعطام أجرة أم لاء كذا ال » ولاريب 
أن فى الاستدلال لجواز بذاك بعدا » لنوقفه على أنعازبا لو استمر عل الامتناع من [رسال ابنه لاستمر أبو 
! بكرهل الاتناع من التددديث » والقه أل - قله (قاذاأذا راع ) م أقف على نسبيته ولاعل نسمية صاحب الثتنم » 
إلا أنه جاء فى حديث عبد الله بن مسغود شىء تمسك ب من زعم أنه الراعى , وذلك فما أخرجه أحمد وابن حبان 
من طريق عاضم ؟ عن ذر عن ابن مسعود قال وكنت أرعى غنا لعقبة بن أبى معيط » فر بى رسول اله َو وأأبو 
بكر فقال : ياغلام هل من لبن ؟ قلت : نم » ولسكنى مؤ تمن » الحديث وهذا لابصلح أن يفسر بة الراعى فى حديث 
البراء لآن ذاك قيل له « هل أنت حالب ؟ فقال : نعم » وهذا أشار بأنه غير حالب , وذاك حلب من شاة حافل 
وهذا من شاة لم تطرق ول تحمل » ثم إن فى بقية هذا الحديث مايدل على أن قصته كانت قبل الحمجرة لقوله فيه د ثم 
أتيته لعد هذا فقاأت : يارسول الله علبنى من هذا القول » فان هذا يشعر بأنها كانت قبل إسلام أبن مسغوه ؛ وإسلام 
أبن مسعودكان قديما قبل الحجرة بزمان » فبطل أن يكون هو صاحب القصة ف الحجرة , والته أعل ٠‏ قله ( فشرب 
حى رضيت ) وقع فى رواية أو عن خديح عن أى اعق , قال أبو ان فتكلم بكلمة والله ماسمعتها من غيره » 
كأنه ينى قوله د حتى رضيت » فانها مشعرة بأنه أممن فى الشرب , وعادته ا ألرفةكانت عدم الإممان . قوله ( قد 
آن الرحيل يارسول الله ) أى دخل وأقنه » وتقدم فى علامات النبوة « فقال رسول اق َل ؛ ألم يأن لارحيل ؟ 
قلت : بل » فيجمع بينهما بأن يكون النى وول بدأ فسأل , فقال له أبو بكر بلى , ثم أعاد عليه بقوله ١‏ قدآن 
الرحيل » قال المبلب بن ألى صغرة : [ نما شرب النى يِل من لبن نلك الذن آنه كان حيذئذ فى ذمن المكارمة » وله 
يعار ضه حديثه « لاحلين أحد ماشية أحد إلا باذنه » لآآن ذلك وقع فى ذمن التشاح , أو الثانى مول عل التسور 
والاختلاس والاول لم يقع فيه ذلك بل فدم أأبو بكر سنؤال الراعى هل أنت حالب ؟ فقال : نعم » كأنه سأل هل 
أذنلك ساحب الم فى حلها لمن برد عليك ؟ ققال : ثم ؛ أو جرى على العادة المألوفة المرب ف إباحة ذلك و الإذ, 
فى الحلب على امار ولابن السيل 2 فكان كل داع مأذونا له فى ذلك ٠.‏ وتال الداودى : انما شرب من ذلك عل أنه 
بن سبيل وله شرب ذلك ذا احتاج » ولا سيا النى يع . وأ بعد من قال.: لتما استجاذء لأنه مال سربىء لآن 
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القتال لم يكن فى ض بعد ولا أ بيحت الغنائم . وقد تقدم شىء من هذه المباحث فى هذه المسألة فى آخر اللقطة » وايبا 
اللكلام على إباحة ذلك للسافر مطلقا . وى الحديث من الفوائد غير ماتقدم : خدمة النابع الحر المشتبوع فى يقظته 
والذب عنة عند نومه » وشدة حبة أبى بكر لانى بلج وأدية معه وايثاده له على نفسه » وفيه أدب الاكل والشرب 
واستحياب التنظيف ذا «ؤكل ويشرب » وفيه استصداب آل السفر كالإداوة والسفرة ولا يقدح ذلك فى التوكل » 
وسئأ فى قصة شراقة فى الحجرة مسّوفاة إن ماء الله تعالى» وأوردها هنا غتصرة جدا وى علامات النيوة أعم مئه . 
(تنبيه ) : أورد الاسماعيل هذا الحديث عن ألى خليفة عن عبد الله بن رجاء شيخ البخارى فيه فزاد فى آخره 
د ومغنى رسول الله عله وأنا عق آتننا المديئة ليلا » فلنازعه القوم أيهم ينزل عليه , فذكر القمة مطولة » 
وسأذكر ما قبا من الفوائد فى « باب الحجرة » إن شاء الله تعالى . قله ( تريحون بالعثى , تسرحون بالغداة ) هو 
تفسه قوله تعالى ١‏ ولك فما جمال حين تر حون وحين تسر<ون ) وهو تفسير أبى عبيدة فى ١‏ الجاذء وثبت 
هذا فى رواية الكشممنى وحده , والصواب أن ثبت فى حديث عائعة فى قصة الحجرة فان فيه « ويرعى علها عام 


إن فبيرة ويرحبما عاييما » فبذا هو >ل شرح هذه الافظة فؤلاف حديث البراء فلم بحر فيه هذه اللفظة ذكر » والله ' 
تعالى أعم . قله (عن ثابت ) فى دواية حبان بن هلال ف التفسير عن همام « حدثنا ثابت ». ِل (عن أنس من 
أبى بكر ) فى رواية حبان المذكورة حدثنا أنس حدثنى أبو بكر له( قلت للنى يكت وأنا فى الذار ) زاد فى. 
روانة حبان المذكورة د فرأيت آثار المشركين » وفى دواية مومى بن إماعيل عن همام فى المجرة د فرفعت رأمى 
فأذا أنا بأقدام القوم » ٠‏ قوله زلو أن أحدم نظار تحت قدميه) فيه بجىء «لوء الشرطية الاستقرال خلانا الذكثر 
واستدل من جوذه بمجىء اافعل المضارع بعدها كقوله تعالى ( لو يطيعك فى كشير من الأمن لمنتم ‏ وعلى هذا 
فيكون قاله حالة وقوفهم على الغار » وعلى الذول إلا كثر يكون قاله بعد مضيبهم شكرا لله تءالى على صيا نتهم| منهم ٠‏ 
قوله « لو أن ادم زظر تحت قدميه » فى رواية موسى دلو أن بعضهم طأطأً بصره» وفى رواية حبان « دفع 
قدميه» ووقع مثله فى حديث حبثى بن جنادة أخرجه ابن عراكر » وهى مشكاة فان ظاهرها أن باب الغاد اسثتر 
بأقدامهم “رايس كذلك إلا أن تحمل على أن المراد أله أ باهم وقد أخرجه مسلم من وواية حيان المذكودة 
بلفظ دلو أن أحدمم نظر إلى قدميه أ بصرنا نحت قدميه وكءذ! أخرجه أحمد عن عفان عن همام » ووقع فى مغازى 
عروة بن الزبين فى قصة امرة ةالاذواقى المشركون على الجبل الذى فيه الغار الذى فيه النى يقي حتى طلعوا فوقه ,» 
و أبو بكر أصواتهم فأقيل عليه الحم والخوف » فمند ذلك يقول له الذبى وَيْعْ (( لأنحزن ان الله معنا ) ودعا 
دشول لله يق فثزات عليه السكيئة » وفى ذلك يقول الله عر وجل (ااذ يقول اصاحبه لاتحزن ان لله معنا ) الآبة» 
| وهذا بشورى أنه قال ماق ديت أأباب < ينال » ولذلك أجابه بقوله الاحرن) ١‏ له (ماظنك ياأبا بكر بائنين الله 
ثالنهما ) فى رواة مومى « فقال اسكت يا أبا بكر » اثنان الله #الثهما ء وقوله اثثان خب مبتدأ عذوف تقديره 
نحن اثنان , ومعنى ثالثهما ناصرهما ومعينهما وإلا فالته ثالث كل انين بعلمه , وستأى الإشارة إلى ذلك فى تفسير 
براءة. وفى الحديث منقبة ظاهرة لأبى بكر » وفيه أن باب الغا ركان منخفضا إلا أنه كان ضيقا » فقد جاء فى « السير 
للواقدى , أن رجلاكشف عن فرجه وجلس يبول فقال أبو بكر ه قد رآ نا يارسول الله . قال : لو رآ نا لم يكشف 
غن فرج وسيأئى مز بد أذلك في قصة المجرة إن شاء الله تءالي. | نفبيه ) : اشتهر أن حديث الباب تفرد به همام 
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عن ثابت ٠‏ ويمن ضرح بذلك النرمذى وا زارء وقد أخرجه ابن شاهين فى « الآفراد» من طريق جعفر بن سلمان 
عن ثابت متا بعة هام » وك قدمرى له شاودا من -حدرثك حلءىي 034 ن جنادة » وو+ودت له آخر عن ابن عباس أخر جه 
الحاى فى « الاكليل » 

؟ - بإسسيت قول الى ويه د سناوا الأبواب إلا باب أبى بكر » قاله ابن' عبايس عن النى يكم 

:0" وَرشُثإ عبد" الله بن مدر حد”ثنا أبوعاصر حد ثنا “قلح قال حد ثنى سام أب النطر عن إشْر بن 
سعيل عن ألى سعوار اللذرى ركى ال عنه4 قال « خطب رسول الل يَبِ الناىَ وقال : إن" الل هرا بن 
لفيا وبين ما عنده » فاختار ذ لك العبلث ماعند الله . قال فبسكئ' أبو بكر ء فحنا لمسكائه أن' 'مخبر رسول/ 
ال ر لزنه عن عبد حير » فسكان رسول” الل يلق هو اغخير» وكان أبو بكرر أعلن . فال رسول ار ليه : 
إن" أمن" الناسٍ على" فى صحبته ومالو ألو ر » ولوكنت نذا خليلا غير رق لانخذت أبا بكرء وا كن" 
أَحُوَة الإسلام ومودّته » لابق ين» فى المسحد باب إلا سك 4 إلا باب" أبى بكر 6 

قله باب (قول النى إِبلم سدوا الأبراب » إلا باب أبى بكر »قله بن عبان عن النى يَك) وصلهاللصننف 
الصلاة بلفظ ١‏ سدوا عى كل خوضة أ ك أنه ذكره بالمعنى ٠‏ وله (حدثنا أبو عاس) هو العقدى و (فابح ) هو 
ابن سلمان » وهو ومن فوقه مدنيون ٠‏ قله ( عن عبيد بن حونين 02 ) تقدم بيان الاختلاف فى إسئاده فى ١‏ باب 
ا خوخة فى المسجدء فى آ وائل الصلاة . قوله ( خطب رسول انه يت ) فى دواية مالك عن أبى النضر الآنية فى 
الهجرة إلى المديئة د جلس على المنبر فقال , وفى حديث ابن عباس الماضى تلو حديث ألى سغيد فى « باب الخوخة » 

من أوائل الصلاة « فى مضه الذى مات أيه » و ولمسم من حد يرث جندب «١‏ معت النى عاد شرل قبل أن .موت 
مخمس يال » وفى حديث أن" بن كعب الذى سأنبه عليه قربا د أن أحدث عبدى بذبيك قبل وفانة بكلاث » فذكر 
الحديث فى خطبة أبى بكر » وهو طرف من هذا » وكأن أبا بكر رضى الله عنه فهم الرمن اذى أشار به ا له 
من قرينة ذكره ذلك فى مرض هوت » فاسّث.مر منه أنه أراد نفسه فلذلك بى ٠‏ قله ( بين الدنيا وبين ماعنده ) فى 
ردابة مالك المذ " ودة « بين أن يؤنيه من زهرة الدنيا ماش أء ودين مأعنده » .ْله ( فعجبنا لبكاله ) وقع فى رواية 
محمد بن سنان فى « باب الخوشة » المذكورة فقات قى نفسى » وفى دواءة مالك «١‏ فقال الئاس (نظروا إلى هذا الشيخ 
يخبر رسول الله يي عن عبد ؛ وهو يقول فديئاك » و يجمع بأن أبا سعيد حدث اسه ذلك فوافق محديث غيره 
بذلك فنقل جميع ذلك ٠‏ وله ( دكان أبو بكر أعلدنا ) فى رواية مالك « وكان أبو بكر هو أعليا بهو» أى 4 
كد ؛ أو بالمراد من ن الكلام الاذكور ؛ زاد فى رواية مد بن سان د فقال :يا أبا بكر لاتيك . ٠:‏ قله ( ان أمن 
الناس على فى حبته وماله أبو بكر ) فى دواية مالك كذاك »وى رواية شمد بن سئان « إن من أن اناس هل > 
بزيادة من » وقال فنها « «أبا بكر بالنصب للاكثر . ولبعضهم « أبو بكر » بالرفع » وقد قيل ان الرفع خطأً 


)١(‏ فى هامش طبعة بولاق : كذا فى الذمخ الى بابدينا وهو غير مذكور فى سند المسبع الذى بأيدينا 


الحديت .ووم : | وذ 


والصواب النصب لأنه اسم إن » ووجه الرفع بتقدير ضميد الشأن أئ انه , والجاد وامجزود بعده خبر مقدم وأبو 
ا ا أو دأن» معنى نم أو أن د من » 
ائذة عل رأى الكما : فى ء وقال ابن برى : بحوز الرفع إذا جمات من صفة لثىء محذوف تقديره ان رجلا أو - 
0 أمن الناس فيكون | أن لوي واخار و اغرود فى موت الضقة روفو يل يكن » الخيز ٠‏ وقوله 
د أمن » أفمل تفضيل من المن بمعنى العطاء واليذل » ,عمنى ان أبذل الناس لنفسه لنفسه وماله » لا من المنة الى تفسد 
الصنيعة » وقد تقدم تقرير ذلك فى « باب الخوخةء وأغرب الداودى فشرحه على أنه من المنة وال : تقديره لو 
كان يتوجه لأحد الامتنان على نى الله يي لتوجه له ؛ والآول أولى . وقوله ‏ أمن الناسء فى رواية الباب مايوافق 
حديث أبن عباس بلفظ « لس أعتقا التانن أهد“ على فى نفسه وماله من أبى بكر » وأما الرواءة البى فما دمن ,» 
فآن قلذا زائدة فلا تخالف » والا قتحمل على أن المراد أن لغيره مشاركة مافى الأأفضلية إلا أنه مقدم فى ذلك بدليل 
ما تقدم من السياق وما تأخر » ويؤيده مارواه |اترمذى من حديث أبى هريرة بلفظ و مالأحد عئدنا بد إلاكافأناء 
علما ؛ ماخلا أبا بكر فان له عندنا يدا يكافته الله مما يوم القيامة » فان ذلك يدل على ثبوت يد لغيره » إلا أن لأبى 
53 رجحانا ٠.‏ فالحماصل أنة حيث ك أطلق أراد أنه أرجحبم فى ذلك 0 وحيث لم يطلق أراد الإشارة إلى من شاركد 
فى شىء من ذلك » ووقع بيان ذلك فى حديث آخر لابن عباس رفعه نحو حديث الثرمذى وزاد « مئة أعتق بلالا 
ومنة هاجر بزبية» أخرجه الططراتى » وعنه فى طريق أخرى ١‏ ما أ<د أعظم عندى يدا من أبى بكر : واساق 
بنفسه وماله» وأنكحن ابتته» أخرجه الطبراتى » وفى حديث مالك بن دينار عن أنس رفعه « إن أعظم الناس 
علينا منا أبو بكر » زوجنى ابنته » وواساق بنفسه . وإن خير المسلدين مالا أبو بكر » أعتق منه بلالاء وحانى 
إلى دار الهجرة » أخرجه ابن عساكر ‏ وأخرج من رواية ابن حبان التيمى عن أبيه عن على نحوه » وجاء عن 
عاّشة مقدار المال الذى أنفةه أبو بكر , فروى ابن حبان من طريق هثام بن عروة عن أبيه عن عائفة أنها قالت 
د أثقق أبو بكر على النى يلم أريمين ألف درثم » وروى الزبير بن بكار عن عروة عن عائشة د انه لما مات مارك 
دينادا ولا درهماء . قله ( لوكنت متخذا خليلا ) يأتى اكلام عليه بمد باب قال الداودى : لابناق هذا قول 
أنى هزيرة وألى ذر وغيرهما ه أخيرنى خليل يَكيّهِ » لآن ذلك جائز لم » ولا بحوز للواحد منهم أن يقول أنا 
خليل النى َيه » ولهذا يقال إبراهيم خليل الله ولا يقال القه خلدّل إبراهيم . قات : ولا يخ مافيه . قله (ولكن 
أخوة الاسلام ومودتة ) أى 0 ٠‏ دوقع فى حديث ابن عباس الأتى بعد باب « أفضل » وككذا أخرجه الطبرائى 
من طريق عبيد الله بن تمام عن خااد الحذ"اء بلفظ « والكن أخوة الإيمان والإسلام أفضل » وأخرجه أى يطل 
من طريق يعلى بن حكم عن عكرمة بلفظ « والكن خلة الاسلام أفضل » وفيه [شكال » فان الخلة أفضل من أخوة 
الإسلام لآنها تستلوم ذلك وزيادة » فقيل المراد أن مودة ة الاسلام مع النى ولد أفضل من مودتة مع غيره » وقيل 
أفضل منى فاضل » ولا يعكر على ذلك اشتراك جميع الصحابة فى هذه الفضيلة لان رجحان أبى بكر عرف من غير 
ذلك : وأخوة الاسلام ومودتة متففاونة بين المسلمين فى نصر الدين وإعلاء كلمة الحق وتحصيل كارة الثواب » ولابى 
بكر من ذلك أعظمه وأكثره؛ والله أعم . ووقع فى بعض الروايات « ولكن خوة الاسلام » بغير ألف فقال ابن 
بطال : لا أعرف ممنى هذه الكلمة ول أجد خوة بمغنى خلة فى كلام العرب » وقد وجدت فى بعض الروابات 


١‏ -كتاب لنشائل المسابة 


د ولكن خلة الإسلام » وهو الصواب : وقال..ابن. التين : لعل الآلف سقطت من الرواءة فانها ثابئة فى سا 
الروايات » ووجيه ابن مالك بأنه نقلت حركة الحمزة إلى النون خذف الأآلف , وجوز مع حذفها ضم أون لسكن 
وسكونها , قال : ولا يحوز مع ائبات الممزة إلا سكون النون فقط ٠‏ وف قوله ه ولوكنت متخذا خليلا الح » هنقبة 
عظيمة لأبى بكر لم يشاركه فيا أحد . وثقل ابن التين عن بعضهم أن معنى قوله « ولوكنت متخذط خليلا » لوكنت 
أخص أحدا بئى” من أمر الدين لخصصت أبا بكر قال : وفيه دلالة ع ىك ذب الشيعة فى ذعواهم أن النى يِل كان 
خص عليا بأشياء من القرآن وأمور الدين لم بخص بها غيره . قلت : والاستدلال بذلك متوقف على صمة التأويل 
المذكور وما أبعدها . قله (لايبقين) بفتح أوله وبئون التأ كيد , وق إضافة الهى إلى الباب تجوز لآن عدم بقائه 
لازم للنبى عن إبقائه » فحكأنه قال : لانبقوه حتى لاببق . وقد رواه بعضهم بعنم أوله وهو واضح ٠‏ قوله 
( إلا سد) بينم | ابملة » وفى دواية مالك « خوخة » بدل «١‏ باب » والخوخة طاقة فى الجدار :فتح لاجل الضوء ولا 
يعترط علوها » وحيث تسكون سفلى يمكن الاستطراق منها لاستقراب الوصول إلى مكان مطلوب » وهو المقصود 
هنا ء ولهذا أطلق عاها باب » وقيل لايطلق عليها باب إلا إذا كانت تغلق . قله ( إلا باب ألى بكر ) هو استفناء 
مفرغء والممعنى لانبقوا بايا غير مسدود إلا باب ألى بكر فاتركوه بغير سد , قال الخطابى وابن بطال وغيرهما : فى 
هذا الحديث اختتصاص ظاهر لآبى بكر » وفيه إشارة قوية إلى استدقافه للخلافة . ولا سما وقد ثبت أن ذلككان فى 
آخر حياة النى يِل فى الوقت الذى أعرم فيه أن لايؤهوم إلا أبو بكر . وقد ادعى بعضيم أن اليا بكتابةعرن 
الخلافة و الآمى بالسدكناية غن طلبا كأ نه قال : لايطلين أحد الخلافة إلا أيا بكر فانه لاحرج عليه فى طلبا » وإلى 
هذا جنح ابن حبان ققال بعد أن أخرج هذا الحديث : فى هذا دليل على أنة الخليفة بمد النى بل ؛ لأنه حسم بقوله 
وسدوا عنى كل خوخة فى المسجذ» أطاع الناس كلهم عن أن يكو نوا خلفاء بمده ٠‏ وقوى بععنهم ذلك بأن منزل أبى 
بك ركان بالسنح من عوالى المديئة يآ سبأتى قريبا بعد باب فلا يكون له خوخة إلى المسجد ‏ وهذا الاسناد ضعيف 
لأنه لابازم من كون منزله حكان بالسنح أن لا يكون له دار مجاورة للسجد » ومتزله الذي كان بالسئح هو منزل 
أصباره من الانصار » وقدكان له إذ ذاك زوجة أخرى وهى أسماء بنت عميس بالاتفاق وأم رومان على القول بائها 
كانت باقية بوهم . وقد تعقب الحب الطبرى كلام ابن حبان فقال : وقد كر عس بن شبة فى « أخبار المدينة» أن دار 
أبى بكر التى أذن لهفى إبقاء الخوخة منها إلى المسجدكانت ملاصقة للمسجد ولم تزل بيد ألى بكر حتى احتاج. إلى ثىء 
إعطيه لبعض من وفذ عليه فباعبا فاشترتها منه حفصة أم المؤمنين بأربمة آلاف درم فلم تزل ببدها إلى أن أراذوا 
توسبيع المسجد فى خلافة عثيان فطابوها منها ليوسغوا بها المسسجد فامةئعت وقاات : كيف بطربق إل المسجد ؟ فقيل لها 
نمطيك دارا أوسع منها ونجمل لك طريقا مثلبا » فسادت ورضيت . قله ( الا باب أب بكر ) زاد الطبراق من 
حديث معاوية فى آخر هذا الحديث مناه د فاتى رأيت عليه نورا » . (ننبيه) جاء فى سد الابواب التى دول المسجد 
أحاديك يخالف ظاهرها حديث الباب » منها حديث سعد بن أبى وقاص قال د أممنا رسول الله يق بسد الآبواب 
الشارعة فى المسجد وحرك باب على » أخرجه أحمد والنساتنى واسناده قوى »ء وفى رواية للطيراق فى ١‏ الاوسط 
الها ثقات من الزبادة ه فقالوا يادسول الله سددت أبوابنا » فقال :ما أنا سددتها ولكن الله سدها » وعن زيد بن 
أرقم قال «كان لنفر من الصحاية أبواب شارعة ف المسجد فقال رسول الله بكي : سدوا هذه الابواب [لاباب على ؛ 


المديت ووم ١‏ 
ناس فى ذلك فقال رسول الله يم :[فى وافه ماسددت شيئًا ولا فتحته ولسكن أمرت بثىء فانيمته » أخرجة 
أحد والنسائى والحام ودجلله ثفات » وعن ابن عياس قال و أمر تسوؤل لله َل بأبواب المسجد فيدت الا اب 
على » وق روابة هوأمر بسد الابواب غير ياب على فكان يدخل المسجد وهو جنب ليس له طريق غيره » أشرجبما 
أحد والنسائى ورجالما ثقات . وعن جابر بن سمرة قال ه أمرنا رسول الله يل بسد الأآبوا بكلها غير باب على » 
فربما مر فيه وهو جئبء أخرجه الطاراى ٠‏ وعن ابن عمر قال و كنا نقول فى زمن رول اله وَل : رسول اه 
يليم خير الناس * ثم أبو بكر ثم حمر , و لقد أعطى على بن أبى طالب ثلاث خصال لأن يكون لى واحدة منبن اح 
إلى من حر النعم : ذوجه رسول الله َيه ابنته ووأدت له » وسد الآبواب إلا بابة فى المسجد » وأعطاء الراءة يوم 

خيبر» أخرجه أحمد وإسئاده حسن . وأخرج النساثى من طربق العلاء بن عرار بمبملات قال « فقلت لابن عمر : 
أخبرقى عن عل وعثيان ‏ فذكر الحديث وفيه وأما عل فلا تسأل عنه أحدا وانظ إلى متدلئه من رسول الله يكت ؛ 

قذ سد أبوابنا فى المسجد وأقر با بابه» ورجاله رجال الصحيح إلا العلاء وقد و ثقه يحى بن معين وغيره . وهذء الأحاديث 
يقورى بعضبا بعضا وكل طريق منها صالم للاحتجاج فضلا عن بموعما . وقد أورد ابن الجوزى هذا الحديث.ى 
الموضوعات » أخرجه من حديث معد إن أبى وقاص وزهه بن أرقم وابن عمر مقتصرا على بعض طرقة عتهم » 
وأعله بيعض من تكلم فيه من رو أن » وليس ذلك بقادح لها ذكرت من «حكثرة الطرق » وأعله أيضا بأنه عنالف 
للاحاديث الضحبحة الثابئة فى باب أبنى بكر وذعم أنه من وضع الرافضة قابلوا به الحديث الصحيح فى باب أى بكر 
اتهى » وأخطأ فى ذلك خطأ شنيما ؤانه سلك فى ذلك رد الاحادث الصحيحة بتوهمه المعارضة » مع أن الجمع بين 
القصتين بمكن , وقد أشار إلى ذلك البزار فى مسئده فقال : ورد من روايات أهل الكوفة بأسانيد حسان فى قصة 
على » وورد من روايات أهل المدينة فى قصة ألى بكر ء فان نينت روايات أهل الكوفة فالمع بينهما يما دل عليه 
ححديث ف أى سعيد الدرى يق الذى أخرجه الترمذى أن النى ييه قال د لاحل لاحد أن يطرق هذا المسجد جنبا 
غيرى وغيرك + والمعنى أن باب غل كان إلى جبة المسجد وم يكن لبيته , باب غيره فلذلك لم يؤمر بسده » و بيد ذلك 
ها أشزجه اسماعيل القاضى فى « أحكام القرآن » من طريق المطلب بن عبد الله بن حنطب « ان النى يله لم يأذن 

لأحد أن يمر ق المدجد وهو جنب إلا لعلى بن أبى طالب لان بيته كان فى المسجا. » ومحصل المع أن الآمر بسد 

الأبواب وفع مرئين » ففى الآولى اتن على لما ذكره » وفى الاخرى اسثنى أو بكر ؛ ولكن لا يم ذلك إلا بأن 
حمل مافى قصة:على” على الباب الحقبيق وما فى قصة أبى بكر على الباب امجازى والمراد به الخوخه كا صرح به فى 
بعض طرقه » وكأنهم لما أمروا بسذ الابواب سدوها وأحدثوا خوعا إستةربون الدخول إلى المسجد منها فأمروا 
بعد ذلك بسدها » فبذه طريقة لا بأس بها فى المع بين الحديثين » وبها جمع بين الحديئين المذتكورين أبو جعفر 
اأطعحاوى فى « مشكل الأثار» وهو فى أو اثل الثلث الثالث منهء وأبو بكر الكلاباذى فى «معاتى الأخبار. وصرح 
بأن بيت أبى بك ركان له باب من خارج المسجد وخوخة إلى داخمل المسجد » وبيت عل" لم يكن له باب إلا من داخل 
| المسجد , واقه أعل . وفى ححديث الباب من الفوائد غير ماتقدم فضيلة ظاهرة لابى بكر الصديق وأنهكان متأملا لآن 
يتخذه النى ويد خليلا لولا المانع المتقدم ذكره » ويؤخذ منه أن للخليل صفة خاصة تمَتَضى عدم المشاركة فبا » 
وأن المساجد تصان عن التطرق إلا لذي ضرودة «بمة ؛ والاشارة بالعل الخاض دون التضريم لاثارة أفهام 


15 كتاب فضائل الصحاءة 
السامسين وتفاوت المدا. ف القيم أن من كان أرقع فى فوم استحق ق أن يطلق عليه أعل , وفيه الترغيب فى اختيار 
مافى الأخرة على مافى الدنيا ٠‏ وفيه شكر الحسن والتنوية بفضله والثناء عليه . وقال ابن بطال : فيه أن المرشح 
للامامة بخص بكرامة تدل عليه كا وقع فى حق الصديق فى هذه القصة: 

- بإسيست فضل ألى بكر بعد البى ك3 

وميم - رحا عبد المزيز بن' عبد لله حدثنا ليان عن يحبى.بن سعيد عن ذافع. عن أبن مر" رضي" 

الل عنهما قال « كنا مخير بين" الناس فى زمن البى" وا تحير أإابكر» نم" عر” بن الطاب » ثم عثمان بن 
عفان رضى > الل عنم 2 

[ الحديث 0 كتم] 

وله ( باب فضل أبى بكر بعد النى يِيهْ ) أى فى رتبة الفضل » وليس المراد البمدية الزمانية فان فضل أبى 
كر ز كان ثابتا فى حياته يليو كا دل عليه حديث الباب . ٠‏ قله ( حدثنا سلمان ) هو أبن بلال ومحى إن سغيد هو 
الانصارى , والاسناد كله مدنيون . قله (كنا نخير بين الناس فى زمان رسول انه ونع ) أى نقول : فلان خير 
من فلان الح » وفى رواية غبيد الله بن عمر عن نافع الأثية فى مناقب عثيان دكسنا لانعدل بألى بكر أحدا ثم عبر ثم 
مئان » ثم نترك أصماب رسول اقه يي فلا نفاضل ينهم » وقوله د لاممدل بأبى بكر » أى لانجمل له مذلا » وقوله 
ثم ترك أحاب رسول الله يلاه » يأنى الكلام فيه ولأبى داود من طريق سالم عن ابن عمر مكنا نول ورسول الله 
يل حى : أفضل أمة النى يله بعده أبو بكر ثم عمر ثم عثهان » زاد الطبرانى فى رواية « فيسمع رسول الله يليه 
ذلك فلا شكهه ززرى حكية بن سلجان فى فضائل الصحاية من طر يق سهيل بن أنى صالم عن أبيه غن ابن عمر 
«كلنا تقول : إذا ذهب أبو بكر وعمر وعثمان استوى الناض , فيسمع النى يِل ذلك فلا ينكره » وهكذا أخرجه 
الإسماعيل من طريق ابن أبى أويس عن سلبان بن بلال فى حديث الباب دون آخره ٠‏ وف الحديث تقد عثيان بعد 
ألى بكر وعمر ءا هو المششهور عند جمهور أهل المئة » وذهب بعض السلف إلى تقديم على على عثمان » ومن قال ببة 
سفيان الثورى ويقال إنه رجع عنه »وقال به ابن خيزيمة وطائفة قبله وبعده » وفيل لايفضل أحدهها على الآخر 
قله مالك فى « المدوئة » و نبعه جماعة مثهم يحى القطان , ومن المتأخرين ابن حزم » وححديث الباب حجة للجمبور , 
وقد طون فيه ابن عيد البر وأسةند إلى ماحكاه عن هارون بن [سحق قال : سمعت أبن معين ول : من قال أبو بكر 
در وءثان وصل وعرف لعل سابقيته وفيس فب جيني سن » قال فذكرت له من يقول أبو بحكر وعير وعهّان 
ويسكتون فتكلم فهم بكلام غليظ وتعقب بأن ابن معين أنكر رأى قوم وم الممانية الذين يغالون فى حب عثان 
ويتتقصون عليا , ولا شك فى ان من اقتصر عل ذلك ولم يعرف لملى بن أبى طالب فضله فهو مذموم » وادعى ابن 
عبد اابز أيضا أن هذا الحديث خلاف قول أهل السئة إن عليا أفضل الناس بعد الثلاثة , فانهم أجمموا على أن 
عليا أفضل الاق بعد الثلاثة » ودل هذا الإجماع على أن حديث ابن عمر غلط وان كان السند اليه صميحا » وتمقب 
أيضا بأنة لايلزم من سكوتهم إذ ذاك عن تفضيله عدم تفضيله على الدوام » و بأن الإجماع المذكور إبما حدث بعد 
الزمن الذى قيده ابن عمر فيخرج حديثه هن أن يكون غاطا » والذى أظن أن ابن عبد البر انما أنكر الزيادة الى 


الحديث .ويم روم ١‏ 
ولسه 3 ووأ اعد فى بن عن وه فرق ان قزر و ثم برك أصماب رسول الله يق ال » لكن لم ينفرد بها نافع 
فد تابعه ابن الماجشون أخرجه خيثمة من طريق يوسف إن الماجشون عن أييه عن ابن عمر كنا تقول فى عبد 
دسول اله يك أبو بكر وعمر ودثان م ثم ندع أصماب رسول الله يلي فلا نفاضل بينهم » ومع ذلك فلا يلزم من 
تركهم التفاضل إذ ذاك أن لايكونوا اعتقدوا بعد ذلك نفضيل عل على من سواه والته أعل . وقد اعترف ابن عمر 
بتقديم على على غير ا تقدم فى حديثه الذى أوردتة فى الباب الذى قبله » وقد جاء فى بعض الطرق فى حديث ابن 
عمر تقييد الخيرية المذكورة والآفضلية بم يتعاق بالخلافة » وذلك فيا أخرجه ابن عساكر عن عدد الله بن يسار عن 
سالم عن ابن عمر قال ١‏ نك اتعلمون أنا كنا نقرل على عهد رسول الله يكل : أبو بكر وعمر وعثان » يعنى فى الخلافة» 
كذا فى أصل الحديثك . ومن طريق غبيد الله قن نافع عن ابن عمر «كنا قول فى عبد رسول الله يله : من يكون 
لقا الآم ؟ فنقول :أو بكر ثم عر ء . وذهب قوم إلى أن أفضل الصحابة من |سدّعبد فى حياة النى 
لم وعين بعضهم منهم جعفر بن أبى طالب . ومنهم من ذهب إلى العباض وهو قول ميغوب عنه ليس قالله 

با م او ود : أفضلرم «طلقا عمر متمسكا الحديث الأنى فى ترجته فى 
المنام الذى فيه فى حق أنى بكر « وفى لزعة ضعف » وهو مك وآأه . ونقل البق فى « الاعتقاد, بسنده إلى أبى ثم ور 
عن أأشافعى أنه قال : أجمع الصحابة وأتباعهم عل أفضلية أبى بكر ثم عمر ثم عثمان ثم على 


ه - بإسيب قول النئ يك « لو كنت" متخذا خليلا » قاله أبو سعيد 
161 - مرا مسل بن إبراهي” حدثنا ويب حداثنا أبوب عن .عكرمة عن ابن ساس رضى” ال 
با من نو يك ال كدت لذ خليلا لاضذت أب! بكر » ولسسكن أخى وصاحبى 6 
0م - وَرشنا معلى بن أ د ومومى بن إسماعيل" العبوذَى قالا حد تنا ويب عن أيوب” وقال « لو 
كنت مذ خليلا لاتخذنه” خليلا » والسكن” أخوة الاسلام أنضل ' 


رثا “قتيبة” حدننا عبد" الوهاب عن أيوب . . مثله 

ده - وري سليان بن حرب أخيرنا ماد بن زيد عن أيوب عن عبد الله بن أبى مليكة فال : 
كتب أهل” الكوفة إلى ابن الز* بير فى اد » فقال : أما اذى قال رسول الله يبه « لوكدت متّخذاً من هذه 
الم خلولا لاتحذانه » ألزملة أي » يمنى أبا بكر » 

وه" - شه الحيدئُ وممد” بن عبد الل قالا : حل ثنا أبراهيم بن سعد عن أبيه عن محدٍ بن جب ئ 
مُطمم, عن أيه قال « أت امرأة" النى يت نأمرعا أن ترجم إليه » قالت : أرأيت إن جنت” ولم أجذلة 
- كأنيا تقول لوت" قال كَل : إن م تمدن فأنى أبا بكر » ظ 

[ الحديث حمحم ب طرفاء فى : ”اا للم 

م "ج /أ» فم ابارت 


3 00 1# كيمس فسائل الصساية 


٠م‏ - رعق أحمد بن ألى الطيب ب حد" تنا إسماعيل” بن جاف حد”ثنا بان" بن بشرر عن وبر بن 
عبد الر من غن هام قال ممت ' تحار يقول « رأيت” رسول الله يبع وما ممه إلا خخسة” عد واصرأتان 
وأبو بكر ١‏ 

[ الحديث 585٠‏ - طرفه فى 5807 ] 

ادم - رشنا عشاء” بن عمار_ح دا صداقة ين خالفر حد" "نا زييث بن واقد عن سر بن عبيد لَه عن 
عائن الل أبى إدريس عن أبى اللكزداه رضى اله عنه قال كنت جالسا عند النئ؟ د » إذأقبل أبو بكر اذا 
بطرتفي ثوبه حتى' | بدى' عن ر كبنه » فقال الدئ* يكت : أما صاحب؟ فقد فامر ' فسلم وقال : يارسول” الل » إنىكان 
1 ابن الحطاب شىى ارت إي نم تومته » أله أن نور لىفلى على »اقلت إلبلك . فقال: 

لك يا أبا يكر ( ثلاث ) . ثم إن" عبر نلرم » فأتى منزل أبى بكر فسأل آعم أبو بكر ؟ فقالوا : لا . 

ىر لجمل وجه” البى؟ يكم يتمع » <قى أشفق أبو بكر ا * بيه فقال : بارسول. 
ال » واشّ نا كن تأ (مرتكين ) . فقال النئ“ ويم : إن الله بعثنى ى لينم ؛ فقام : كذبت » وقال أبو 
بكر : دق » وواسانى بنفسه وماله » فيل أنتم تاركو لى صاحبى ؟ ( مرنين ) . فا أوزى. بعدها » 

زَ الخديث 515١‏ طرفه فى : 4540 ] 

بوم - مرشث) تل بن أسد حد نا عبد الدزيز بن الختار قال خالف” الحذ"اء حد نا عن أبى عمان قال 


« حدكثنى عمو بن العاص رضى ا غنه أن" البى 07 غلى حيش ذات السلاسل » فأتيعة” فقات 5:أمة 
لناب أحبة إليك ؟ قال : عانشة . فقلت” من الرجال ؟ قال : أبوها . قلت" ثم" من ؟ قال : تم"عمر” بن اشطاب » 
فم رجالا » 

[ الحديث 36م طرفه فى : 408 ] 

.بم - وَرشن) أبو الهان رأخبرنا شعيب عن الإدُهرى” قال أخبرنى أبو سلة بن عبد الرحمن , بن عوف 


أن“ أبا هريرة رى الل عنه قال « عءمت” سول الله عله يقول : بيما راعرق أقنمه عدا عليه الل ثب ؛ فأخل” ممبا 
شاة » فطلب الراعى » فالتفت إليه الذكشب” فقال : من لها بوم السجع » يوم ليس لها راع غيرى ؟ وينما رجل" 

سوق" بقرة” قد جل عامهاء فالتفّت إليه كله فقالت : إنى م أخلق' لهذا » ولكتى قت" الحرث . فقال 

الناس : "سبحان الله , قال #ن؛ مت : قالى أومن” بذاك وأبو بحكر وعمره بن" امطاب . رضي الله عنهما » 


4 - ورشنا عبدان” أخبرنا عبد” ا 0 ن يونس عن الزهرئة ىك قال أخبرنى. ايز نه السيب سم أبا عررة 


الحديث 01 ام 000222 03 188 
رضى الله عنه يقول : سمعت” النى" يوم يقول « بينا أن نم رأيننى على كيب عليها دو » فزعت مها ماشاء 
لله . تم" أخذها ابن أبى 'قحافة فتزع ما دنوب أو ذنويين» وفى تزاعم ضعف» والة ينف له تضعقه . ثم 
استحالت كربا فأخذها ابن امطاب »ف أر عبقرياً من الناس كاز ع رع عر » حتى ضرب اناس بممآن » 

[الحديث ددم أطرافه فى : 7٠١7  /١١١‏ م ٠417لا‏ ] 

مكدم - ورا عمد بن مقائل أخير نا عبد لَه أخبرنا موسى بن" عقبة عن سام بن عبد لله عن عبدر 
الو بن عمر رضى الله عنهما قال : قال رسول” اللو يت «من جر ثوبه خيلا لم تتنظر الله إليه يوم القهامة . 
فقال أبو بكر: إن" أحد شتَى نوبي >بسترخى ء إلا أن أنعاهد” ذلك منه . فقال رسول” الله مي : |نلك” لست لصتم 
ذلك خيلاء » قال مومى : فقلت” سام أذ كر عبد اشر « من جر إزاره »6 ؟ قال : أسملة ذكر إلا« ثوبه » 

[ الحديث 6كم ‏ أطرافه فى : عملاه , 4ذلاه » لثلزه , /1ا30] 

36م - جِررش) أبو لبان أخبرّنا تشعيب عن الأهرئ قال : أخبرنى تمد بن عبد الر حمن بن عوفر 
أن أباهريرة قال « سمعتة رسول الل مي يقول : مَن أنفق” زوجي من ثىء من الأشياء فى سبيل اله 
دُعِى من أبواب ‏ يعى الجن باعبد الله هذا خير. فن كان من أهل الصلار دُعى من باب الصلاة» ومن كان 
أهل الجهاد دعى" من باب الجهاد» وم نكان من أهل الصدقة دُعِى” من باب الصدقة » ومن كان من أهل الصيام 
دُمِى” من باب الصيام. وباب الريان . فقال أبو بكر : ماعلى هذا الذى تيدعى' من تالشة الأبواب من ضرورة . 
وقال : هل "يدعى' متها كلها أحد يارسول الله ؟ قال : نعم » وأرجو أن نكون منهم يا أبابكر » 

احم - مررش] إمماعيل” بن عبد الله حد نا سليان” بن بلا عن هشام بن عُروة قال أخيرنى عُروة بن 
الرث بير عن عاش رضي الله" عنها زوج_ الب مَكلبي « ان" رسول الله مكف مات وأبو بكر بالسئح ‏ قال 
إمماعول” : يعنى بالعالية ‏ فقام عمر” يقول : والله ما مات رسولء اله يه . قالت وقال عمر : والله ماكان يقم فى 
نسى إلا ذاك » و اليبمئنة” الله فلقطمّن» أيدى رجال وأرجلهم . فجاء أبو بكر فكشف عن رسول الل وَلله 
تبه فقال: بأ أنتة وأى » طبتة يا متا » وافذى تفسى بيده لايذيككك الث الوكين أبدا. م" خرج 
فقال : يها الحالف"؛ على رسّلِك . فها نكم أبو بكر جَلسغر» 

4 - « مد الله أبو بكر وأثنى عليه وقال : ألا م نكان يعد ممدا مي ذان» ممدا قد مات » ومن 
كان يسبل الله فان الله حى” لابموت وقال [ 5٠‏ الزصي ] : (ر إن ميت وإنهم ميُتون 6 . وقال1 144 آل 


17 ؟ - كتاب فهنائل الصحاية 


عمران  ]‏ ل( وما عمد إلا رسول فد خآت من قبله. الكسل » أفان* مات أو “قتل اقلم على أعقابك ؟ ومن 
ينب على عَقبيو فان يط الله ينا » وسَيْرى الله الشاكرين ) قال فشي الناس يبكون ٠‏ قال واجتممشر 
الأنصار إلى سعد بن عبادة فى سقيفة بى ساودة فقالوا : ما أميث ومنيم أمير » فذهَبَ ب إليهم أبو بك زر وعم بن 
امطاب وأبو عبيدة بن" اراح » فذهب” عر يكم ؛ تأسكته أبو بحكر ء وكان عر يقول : وا شّ ما أردت 
بذالكه إلا أنى قد هيَّأت” كلاما قد أعمبتى خشيت؟ أن لابباقه أبو بكر :م نكل أبو بكر فتك أبلغ“الناس » 
ثقال فى كلامه : تحن الأمراد وأثم الوازراء . فقال حَبابَ بن للنذر : لا والله لاتفملل » ما أمير 5-1 أمير. 
فقال أبو بكر : لا ولكنا الامراد وأئم الوئزراء . ثم أوشّط المرب داراواعر بهم أحساباء فباهوا عمر أو أيا 
مبيدة . فقال ععر”: بل نبايئك” أنت » فأنت سيلثنا وحَيْر نا وأحبنا إلى رسول الله يتلم . تأخذة عبر بيده 
فبايعه وبايمة” الناس ٠‏ فقال قائل : قلع سعد بن عبادة ؛ فقال عبر : كنل الله» 

وحدم - وقال عيد ار بن" سالمر عن ار بيدى قال عبد ار<من بن القاسم أخبر فى القامم” أن عائشة رضى” 
الله عنها قالت « شخ بعر النى َه نم قال : فى الرفيق. الأعلى' (ثلاثا) وقص" الحديث . قالت , فهاكان من 
حُطبتهي سن “خطبة إلا نفم الل بهاء لقد خَوف عمر” الناس وإن" فيهم ليفافا فردم' الل بذلك » 

لدم سدم لقد يمر أبو بكر _الناس الحدى» وعرفهم الحق" الذى علمهم » وخرجوا به يتلون 
( وما عد إلا رسول” قد عات من قبل الرمّل ‏ إلى الشاكرين » 

ابردم - مرش محمد” بن كثير أخبرنا سفيان حدثنا جامم” بن ألى راشد حد ثنا أبو يعلى عن محمد 
ان الحتدية قال « قلت فى : أى الناسٍ غير بعد رسول ار و ؟ قال : أبو بكر .فلت : ثم من ؟ قال : تم 
عر . وخث اجر بحاام أت بكر : ما أنا إلا جل من للسلدين » 

ا رشن كيه بن سيد عن مال عن عبد الر دن بن الفاسم عن أبور عن عائشة رضى ان" 
عنما أنها قالت « خر جنا مم رسول الله يله فى بعض أسفاره » حتى' إذا كنا بالبيداء ‏ أو بذاتر الجيش ‏ انقطم” 
عفد" لى » فأفام رسول" لقه ل على الأاسه » وأقام اناس ممه ؛ وليسوا على ماء ؛ وليس ممَهِم ماء . فأئى' اناس 
أب! بير فقالوا : ألابرى ماصندت عائشة ؟ أقاءت برسول ال يَيتّهِ وبالداس ممه » وليموا على ماء » و ليس معهم 
ماء .فحاء أبو بكر ورسول ؛ الل علي واضح رأعه على ١‏ خذى ند نام » فقال عية ررسوك ال يلقع والناس" ظ 
وليسوا على ماء وليس معَهم ماء . قالت فماتيني وقال ما شاء الله أن يفول » وجمل> تمدق يلج فى خاصر بي فلا 


الحدث ووم - ووم فى 


تمنسى من التحرك إلا مكان رسول الله يكت على تفاذىء فنام رسول الم يبع حتى' أصبح” على غير ماء» 
فأنزرل الله آي النيمم (ر فتيدموا ‏ [ م النساء ]ء فقال أسيد بن الفضير : ماهى” بأرال بركدم با آل ألى بكر 
فثالت عائشة : فحنا البعير اذى كنت” عليه فوجد'نا المقدة مه 
دم س ميث آدم” بن ألى إياس_ حدثنا أشمبةة عن الأعمش قال سعمث كوان” بمدنث عن أن سعيل 
الدرى رض الله عنه قال : قال البىء يك « لانسبوا أعحاى » فلو أن» أحد؟ أ أنفق” مثل” أحُد ذباً ما بلغ 
مد " أخدم ولا : نصيفة © . تابعة” جرير وعبد * الل بن داو ولو مارية ومحاضر عن الأعش 
بحم ورشه) محمد بن يسكينٍ أبو الحسن حدما ىن حدّان حدثنا ماران عن شريك بن ألى 

عرعرت سعيذ بن السيب قال «أغن فى أبو مومى' الأشعرى أنه توأ فى بيقه م" خرج” قذلت” : لأ من” 
رسول ال يله ولأ كونن 8 “.بو دُذا ٠‏ قال فحاء مسجم فسأل عن النبى الدىء يَبه ذقالوا : : خرج ووجه “هاهنا» 
خرجتا على إرم أسأل عنه حتى دل" بن أريسرء للست“ عبد الباب- وبسها من جريد <تى قضى رسول” 
الوك حاجَه فنوضأ » فقمت' إلي» فاذا هو" جالس على بمر أبس وبُوسْط ”قذها وكشن غن ساقيه ودلآها فى 
ابره فسامث عليه تم" انص رفت" فجاست" عند الباب فقات: لأ كون” بَوَابَ رسول الو َل الوم » فجاء أأبو 
. بكر فدفم الباب” » فقلت من هذا ؟ فقال : أبو بكر . فقاث : على حوفت يارسول الله هذا 
أبو بك ريستأذن » فقال : اثذن" 4 وبثتره بالجنة ٠‏ فأقبلت حتى' قلثُ لأني بكر : ادحل" ورسول الله ميته يبشرله” 
بالجنة . فدخل أبو بكر فجلس" عن بمين رسول الله ويه ممه فى الشف" ودلى رجليه فى البئر يا صم البى وك 
وكشف عن ساقيه . ثم رجعت فجلست وقد تركت” أخى يتوضأ ويلّقنى » فتلت إن برد الله" بفلان, خيرا 
- بريد أخاهٌ ‏ يأت به . فاذا إنسان ترك الواب » فقلت : من هذا ؟ فقال : عمر بن" الخطاب , فقلت على رِسّلك 
ثم جلت إلى رسول ادي فسامت عليه قلت : هذا غمر” بن الخطاب اد . فقال : ائذّن لث وبكراه بالجنة 
فحئت فقلت : ادخل' وبر 3 11 الل لله بالجنة 0 فجلس” مم رسول 51 عله 0 عن 
يسارو ودالى رجليه فى البئر. ثم رجعت هجلست فقات : إن برد الل بفلان خير؟ يأت به فجاء إنسان مكلك 
الباب » قنات : مَن هذا ؟ فقال : عمان بن عفان فقات : على رسلك . فجت إلى رسول اللو ييه فأخيرتة » 
ففال : اثذتن ل وبشراه بالجبة على بلوَى "نصيبه » فجثته” فدات له : ادخل » وركشرلة رسول الله يت بالجنة على 
بو ”تصيك . فدخل فوجد اف قد مل' 0 وجامه” من الشقء الآخر . قال شَرِيك" بن «بد الله فال 
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سعيدك “بن المت : فى اه 


[الحديث 4لايم 1 م ل 


و ل ك1 - 


حد مهم « أن النى وَليةٍ صمد ا وعمان » ع 0 لت أ » ان عليك” 
نو” وصديق” وشّهيدان » 

[ الحذيث هلاثث ‏ طرفاه فى : 545 2 ودوظث ] 

75م - مرش أحمد بن سعيد أبو عبد الله حد" ثنا وهب بن تجرير_ حدكنا صخر عن ناف أن عبد الل 
أن عع رضى الل" عنهما قال : قال رسولك اثْر يت « بيها أنا على بسر 0 جاءنى أبو بكرر وعمرث» فأخف 
أبو بكر 28 فترّع ذَنوباً أو ذنوبين » وفى / زعو ضمف » والله” يفؤر م م أخذةها بن" الطاب من كد أن 
بكر فاستحالت فى يده ربا» ف أ عبقريا من الناس يقر ى كر نيه » ففرّع” حتى عر اناس يتن « 

قال وَعب تار ا الإبلة فأناخت 

فلض را الرليد بن صايم حكثنا عيسى' فبرض عنانا ري سبد ون الخنين الك عن 
ابن أبى مليكة عن ابن عماس رضى ان عنهما قال إنى لواقن” فى قوم فد عونا الله لعمر بن اتاب - وقد 
وضيمَ على سربرء - إذا رجل من خا قد وَضم مقف على مَتكبى يقول : حك الله" » إن كنت لأرجو 
أرتث ملك الله مم صاحبيك » لأنى كثيرا ما كنت" أسمم رسول اللو يله يول : كنت وأبو بكر وعبر” » 
وفعلت وأبو بكر وعمر» وانطلدّت” وأبو بكر وعمر» فان كنت لأرجو أن تجماك الله مهما . فالتفسة فاذا هو 
على بن أب طالب » 

[ الحديث 539 طرفه فى : 86م] 

+0 - جَرشث) تمده بن يزيد الكوؤة حد تنا الوايد عن الأوزاهى؟ عن بعمى بن أ ىكثير عن عمد بن 
إبراه عن عُروة بن الز“بير قال : سألت عبد الل بن عمرو عن أشدء ما حنم الشيركون برسول الله َيه ؛ 
قال : رأيت" عُبةً بن أبى متبط جاء إلى النوئ ييه وهو “بصل » فوضم” رداء فى مُنقه لخنقّة به خنقاً شديداء 
فجاء أبو بكر حتى دفي عنه فقال ((أنقتلون رجلا أن يقول” ربىة للها وقد جام بالببئيات من ربع) [غازمع] 


[ الحيث مل طرفاه فى : كمد 44166 ] 


الحديث 61م - ,ةم ١‏ 


ِلْهِ ( باب قول النى وَلِأه : لو كنت متخذا خليلا » تله أبو سعيد ) يشير إلى حديثه السابق قبل بياب شم 
ذكر المصئف ف الياب أحاديث : الحديث الاول «ديث أنى سعيد المذكور . الحديث الثاتى حديث أن عباس 
أخرجه من طرق ثلاثة : الأول وله ( لوكنت متخذا خليلا ) زاد فى حديث أنى سعيد « غير ربى » وفى حديث 
ابن مسعود علد مسلم د وقد اعول ألله صاحيم خايلا ».رك تواردت هذه الاحادرث على نق الولة من الى 2 
لاد من الناس 1 وأما ماروى عن أبى” بن كمب قال دان أحدث 1 مس »ء دخلت عليه وهو 
يقول : إنة لم يكن نى إلا وقد امخذ من أمته ليلا . وان خليل أبو بكر . ألا وإن الله اتخذتى خليلا كا اتخذ 
ابراهيم خلملا اعرعةان الحين ن الحربى فى فوائده » وهذا م كا قدمته أنه سمع 
الى بل بقول قبل ان يموت مخمس « أنى أبرأ إلى الله أن بكون لى منكم خليل » فان ثبت حديث أنى” أمكن أن 
بجمع بيتهما بانه لما برى* من ذلك مواضعا لربه وإعظاما له أذن الله تعالى له فيه من ذلك ان ارا تشوفه 
اليه و[ كراما لآنى بكر بذلك , فلا يتنافى الران 2 أشار إلى ذلك الحب الطبرى . وقد روى من حديرثك أبى أمامة 
نمو حديث ك أبى بن كءب درن التقييد بالخس » أغرجة الواحدى فى تفسيره » والخبران واهيان , والله اعم ٠‏ قوله 
(ولكن أخى وصاحى ) فى رواية خيشمة فى « فضائل الصحابة , عن أحمد بن الأسود عن مس بن [براهيم وهو 
شيخ البخارى فيه د ولكنه أخى وصاحى ف الله تعالى» وفى الرواية النى بمدها « ولكرى أخوة الاملام 
أفضل » وقد تقدم توجبها قبل باب ٠‏ وقوه ف الرواية ثانة ‏ حدئنا مع بن أسد وموسى ين إاعيللتبوذك , 
كذا للاكثر وهو الصواب » ووقع فى رواية أبى ذر وحده « التنوخى » وهو تصحيف ٠‏ وقد تقدم تفسير 
الخليل فى ترجمة ابراهيم عليه السلام من أحاديث الأآنبياء » واختلف ف المود»ة والخلة والحبة والصداقة دل هى 
مترادفة أو عنتلفة, قال أهل اللذة : الخلة أرفع رتية » وهو الذى يعر به حديث الباب» وكذا قوله عليه السلام 
« لوكنت متخذا خليلا غير ربىء اله يشعر بأنه لم يكن له خليل من بنى آدم » وقد ئبتت تحبته لجماعة من أصما به 
كأبى بكر وفاطمة وعائثة والحسئين وغيرم » ولا يعكر على هذا اتصاف ابراهيم عليه السلام بالخلة وحمد يليه 
بامحبة فتسكون انحبة أرفع رئية من الخلة , لأنه يماب عن ذلك بأن مدا بتع قد ثبت له الآمران معا فسكورت 
رجحانه من الجرتين » واقه أعل . وقال الزعئشرى : الخليل هو الذى يوافقك. فى خلالك و يسايرك فى طريقك » 
أو الذى يسد خللك ود خلله » أو يداخلك خلال منزلك اننهى . وكأنه جوذ أن يكون اشتقافه ما ذكر : 
وقيل أصل الخلة انقطاع الخليل الى خليله » وقبل الخليل من بتخلله سرك , وقيل من لا بسع قلبه غيرك» وقيل 
أصل الخلة الاستصفاء »وقيل التص: بالمودة » وقيل اشتقاق الخليل من الخلة بفتح الخاء وهى الحاجة » 
فمل هذا فبو امحتاج إلى من اله ء هذا كله بالنسبة إلى الانسان » أما خلة الله للعيد فيمعتى قصره له ومعاولته : 
الحديث الثالث حديث ابن الزبير فى المعنى ٠‏ وسيأتى الكلام على مايتملق منه بالجذ فىكتاب الفرائض إن شاء الله 
تعالى . والمراد بقوله «كتب أهل الكرفة » بعض أهاما وهو عبد الله بن عتبة بن مسعود » وكان ابن الزبير جعله 
على قضاء الكوذة » أخرجه أحمد من طريق سعيد .بن جبيز قال «كنت عند عبد لقّه بن عّبة » وكان ابن الزبير 
جمله على القضاء خاءه كنا به : كتتبت نسأإنى عن الجد ٠‏ فذ كور نحوه وزاد بعد قوله « لازت أبا بكر : 
ولكنة أخ فى الدن 0 وضاحى فى الذار» روقع فى زْؤاية أحدمن طريق إن جريج عن ابن أبى مليكة فى هذا 
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الحديث « لوكنت متخذا لملا سوى اه حتى ألقاه . « الحديث الرابغ حديى تمد بن جبير بن مطعم عن أببه . 
قوله ( أنت امأة ) لم أقف على أسمرا . قوله ( أرأيت ) أى أخبرق ٠‏ قوله ( إن جت ول أجدك »كأما تقول 
الموت ) فى رواية يزيد بن هارون عن |برأهيم بن سمد عند الإلائرى ١‏ قالت فأن رجءتك فل أجدك »؛ تعر ض 
بالموت »» وكنذا عند الاسماعيلى هن طريق ابن معمر عن ابراهم ؛ وهو يقوى جزم القاضى عياض أنه كلام جيد . 
وق روابة الجيدى الى ذكرها فى الاحكام وكأنها تعنى الموت » ومرأدها إن جدّت فوجدتك قد مت ماذا أعمل؟ 
واختلف فى تعيين قائل «كأنها » لجزم عياض بأنة جبير بن مطمم راوى الحديث وهو الظاهر » ويحتمل من دونه . 
وروى الطرانى من حددث عصمة بن مالك قال « قانا با رسول الله إلى من ندفع صدتات أموالنا بعدك ؟ قال : إلى 
أبى بكر الصديق » وهذا لوئيتكان أصرح فى حديث الباب من الاشارة إلى أنه الخليفة بعده ٠‏ لسكن إسئاده ضعيف . 
وروى الا“ماعيل فى معجمه من حديث سول بن أبى خيشمة قال « بايع النى يلقع أعر ابيا فسأله ان أى عليه أجله 
من يقضيه ؟ فقال : أبو بكر . ثم سأله من يقضيه بغده ؟ قال : عمر » الحديث . وأخرجه الطبراتى فى « الأوسط» 
من هذا الوجه مختصرا . وق الحديث أن مواعيد النى يلع كانت على من رتولى الخلافة بعده تنجيزها . وفيه رد 
على الشيعة فى زعمهم أنه نص على استخلاف غلى والعباس » وسسأى ثىء هن ذلك فى « باب الاستخلاف » من 
كتاب الأحكام ان شاء القه تعالى . الحديث الخامس » وله ( حدئنا أحمد بن أبى الطيب ) هو المروزى»؛ بغدادى 
. الأصل يكنى أبا سليان واسم أبيه ساجان » وصفه أبو زرعة بالحفظ ٠‏ وضعفه أبو حاتم ؛ وايس له فى البخارى غير 
هذا الحديث . وقد أخرجه من دواية غيره يا سيأتى فى « باب اسلام أبى بكر » . قله ( حدئنا [سماعيل بن مجالد ) 
بالجيم هو الكوف , قواه يحى بن معين وجماعة » و ليئه بعضهم » وليس له عند البغارى أيضا غير هذا الحديث . 
ووبرة بفتح الواو والموحدة تابعى ضغير . فل (عن همام) هو ابن الحارث » وعند الأسماعيل من طريق جهور بن 
منصور عن اسعاعيل عيعت هيام بن الحارث » وهو من كيار النابمين , وعمار هو اين ياسر » والاسناد من اسماغيل 
فصاعدا كرفيون . قَولِه ( وما معه) أى من أسل .قوِه ( إلا خمسة أعبد وام أتان وأبو بكر) أما الأعيد فهم بلال 
وزيد بن حارثة وعاص بن فريرة مولى أبى بكر ؛ فانه أسم قدما مع أى بكر ه ووقف اراق من طر يق عروة أنه كان 
من كان يعذب ف الله فاشتراه أبو بكر وأعتقه , وأبو فكبة مولى صفوان بن أمية بن خاف ذكر ابن إنضق أنه أسلم 
حين أسل بلال فعذ به أمية فاشتراء أبو بكر فأعتقه . وأما الخافس فيحتمل أن يفسر بشقران » فقد ذكر ابن السكن 
فى «دكتاب الصحاية » عن عبد الله بن داود أن الثى وَكِتع ورثه من أبيه هو وأم أعن » وذكر بعض شونا بدل 
أبى فكبة عمار بن ياسر وهو تحمل » وكان يفبغى أن يكون منهم أبوه وأمه فان الثلاثةكانوا من يعذب ف الله وأمه 
أول من استشبدت ف الاسلام طعتها أبو جبل فى قبلبا بحربة فانت » وأما المرأنان خديحة والأخرى أم أيمن أو 
سمية » وذكربعض شيوخنا نبعا الدمياطى أنها أم الفضل زوج العباس » وليس بواضح لأنها وإنكانت قديمة الاسلام 
إلا أنها لم تدكر فى السابقين , ولو كان قال لمد أبو رافع مولى العباس لأأنه أسل حين أسليت أم الفضل . كذا عند 
ابن [عق . وف هذا الحديث أن أبا بكر أول من أسل من الأحرار مطلقا , ولكن منراد عمار بذلك من أظهر 
إسلامه » ولا فقدكان حينئذ جماعة من أسل لكترم كانوا منفونه من أقار.هم » وسيأتى قول سعد إنه كان ثلث 
الاسلام » وذلك بالنسبة إلى من اطلع على إسلامه “ن سيق إسلامه . المديث السادس قوله ( حدثنا زيد بن واقد) 


333 


الحديق 6م ,ماب 7 
هو الدمدق ء ثقة قليل الحدرث » ولوس له فى البخارى غير هذا الحمديث الواحد » وكابم دمشةيون 0 وإسر بعلم 
الموحدة وبااهملة ٠‏ لوه (من بسر بن عبيد الله) فرواية عبد الله بن العلاء بن زيد عند المصنف ف التفسيد ه حدثنى 
بعر بن عبيد الله حدثنى أبو إدديس سألت أب الدرداء » . قله ( أما صاحبم ) ف رواية الكثمبى د أما صاحيك ٠‏ 

بالافراد وله رفقد خامر) بالغين المعجمة أى خاصمء والمعنى دغل فى غمرة الخصومة » والغامر الذى يرى بنفه فى 
الآم المظم كالحرب وغيره . وقيل هو من الغمر بكس المعجمة وهو الحقد » أى صنع أمر! اةتتنى له أن يحقد على 
من صنعه معه ويحقد الآخرعليه » ووقع فى تفسير الاءراف فى روارة أبى ذر وحده « قال أبوعيد الله هو المصنف : 
غامر أى سبق بالخير » وذكر عياض أنه فى رواية المستلى وحده عن أنى ذر ؛ وهو تفسير مستغرب والآول 
أطهر وقد عزاه الب الطبرى لآنى عبيدة بن الاثنى أيضا فهو ساف البخارى فيه » وقسيم قوله « أما صاحيم » 
محذوف أى وأما غيره فلا . قَولْه ( فسل ) بتشديد اللام من السلام » ووقع فى رواية مد ابن المبارك ءن صدقة 
ابن خالد عند أبى نعي فى الحلية دحت سل على النى يِل » ولم بقع فى الحديث ذكر الرد وهو ما يحذف العم به ٠‏ قله 
(كان بينى وبين ابن الخطاب شى” ) فى الروابة التى فى التفسير « محاورة » وهو بالجاء المبملة أى مراجعة » وى 
حديث أبى أمامة عند أن يعلى ه معاتبة » وفى افظ ه مقاولة» . وه ( فأسرعت اليه ) فى التفسير ه فأغضب أبو 
بكر عير فانصرف عنه مغضبا فانبعه أبو بحكر ء . قوله ( ثم ندمت ) زاد حمد بن المبارك د على ماكان» . قله 
( فسألته أن يذفر لى ) فى الروايةالى ق التفسير «أن يستغفر لى فل يفمل حتى أغلق بابه فى دجمه ٠»‏ قله 
( قابى على ) ذاد محد بن المبارك « فتبعته إلى البقيع حتى خرج من داره » وللامماعيلى عن المسنجانى عن هشام بن 
عمار د وتحرز منى بداره » وفى حديث أبى أمامة « فاعتذر أبو بكر الى مر فل يقبل منه» . قوله ( يغفر اله لك 

يا أبا بكر :لاما ) أى أعاد هذه الكلمة ثلاث مرات . قَوْلْه ( يتمعر ) بالءين المهملة المشددة أى تذهب أضارتة من , 
الغضب , وأضله من العر وهو الجرب يقال أمعر المكان إذا أجرب ؛ وق إعض النسخ د ينمض » بالغين المعجمة 
أى حمر من الغضب فصا ركالذى صبخ بالمغرة » والءؤلف ف التفسير «ه وغضب رسول الله 2 » وق حديث أبى 
أمامة عند أبى يعلى فى نحو هذه القصة « جاس عدر فأعرض عءنه ‏ أى النى يليقع ثم نول خلس إلى الجانب الاخر 
فأعرض عنه » ثم قام لس بين يدية فأعرض عنه » فقال : يارسول الله ما أرى إعراضك إلا لثىء بلنك عنى , فا 
خير حياتى وأنت معرض عن ؟ فقال : أنت الذى اعتذر اليك أبو بكر فل تقبل منه » ووقع فى حديث ابن عمر 
عند الطيراتى فى نحو هذه القصة « إسألك أخوك أن تستغفر له فلا تفعل ٠‏ فقال : والذى بعثك بالحق ما من مرة 
يسألنى إلا وأنا أستغفرله . وما خلق الله من أحد أحب الى منه إعدك . فقال أبو بكر : وأنا والذى بءئك بالحق 
كذلك . قله (حتى أشفق أبو بكر) زاد مد بن المبارك د أن يكون من رسو ل الله وَل الى عبر ما يكره » . قله 
(لجثا ) بالجبم والمثلثة أى برك ٠‏ قوله (واقه أنا كينت أظل) فى القصة المذكودة « ولأما قال ذلك لانه الذى بدأء كا 
تقدم فى أول الفصة . قوله (مرتين ) أى قال ذلك القول مرتين » ويتمل أنه من قول أبِى بكر فيكون معلقا بقولة 
دكنت أظل ». قله ( وداساق) ف دواية الكشموى وحده « واسانى» والاول أوجه ٠‏ وهو من المواساة وهى 
بلفظ المفاءلة من الجائرين , والمراد به أن صاحب المال تجعل بده ويد صاحبه فى ماله سواء . ققِلْه (تادكو لى صاحى) 
في التفسير د تادكون لى صاحى , وهى الموجبة حتى قال أبو البقاء : إن حذف النون من غطأ الرواة , لآن الكلمة 
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لببست مضافة ولافها ألف ولام » وام يجوز الحذف فى هذين الموضعين ٠‏ ووجببا غيره بوجبين : أحدهما أن 
يكن « ضاحى » مغنانا وفصل بين المضاف والمضاف اليه بالجار والجرود وناية بتقدجم لفظ الاضافة » وق ذلك 
مع بين إضافتين الى نفسه نعظما للصديق , و نظيره قراءة بن عامر (وكذلك ذبن لكثير من المشركين قتل أو لادهم 
شركائهم ) بنصب أولادم وخفض شركائهم وفصل بين المضافين بالمفمول ؛ والثانى أن يكون استطال الكلام 
غذف النون كا ذف من الموصول المطول , ومنه ماذكروه فى قوله تعالى (( وخضتم كالذى عاضوا ) ٠‏ قولْه 
( مرئين ) أى قال ذلك القول مرنين , وف وواية مد بن المبادك ه ثلاث مرات » . وله ( فا أوذى بعدها ) أى 
لمم أظبره النى يَ لم من تعظيمه , ولم أر هذه الزيادة من غير رواية هشام بن عمار » ووقع لأبى بكر مع رسعة 
تختلا فى عذق فضخلة , فقات أنا : هى فى حدى , وقال أبو بكر : هى فى حدى » فكان بيننا كلام » فقال له أبو 
بكر كلة ثم ندم فقال : رد على مثلها حتى يكون قصاصا ء فابيت . فأتى النى َع ففال : مالك والصديق - فذكر 
القصة ‏ فقا : أجل فلاترد عليه , ولكن قل : غفر اله لك يا أبا بكر , فقلت ؛ فوى أبو بكر وهو يبى» :وى 
الحديث من الفوائد فضل أنى بكر على جميع الصحابة » و أن الفاضل لاينبنى له أن بغاضب من هو أفضل منه » وفيه 
جواز مدح المرء فى وجبه ء وعحله إذا أمن عليه الافتتان والاغترار . وفيه ماطبع عليه الانسان من البشرية حى 
يحمله الغضب على ارتكاب خلاف الآولى » لكن الفاضل فى الدين يسرع الرجوع إلى الآولى كقوله تعالى ( ان 
الذين اتقوا إذا مسيم طيف من الشيطان تذكروا م وفيه أن غير النى ولو بلغ من الفضل الغاية ليس بمعصوم . وفيه 
استحباب سؤال الاستغفار والتحلل من المظلوم , وفيه أن مئ غضب على صاحبه نسبه إل أبيه أو جذه ولم يسمه 
باسمه وذلك من قول أبى بكر لما جاء وهو غضبان من عمر «كان بيتى وبين ابن الخطاب» فل يذكره باسمه » و نظيره 
قوله يَكِعْ ‏ إلا إنكان ابن أبى طالب بريد أن يتكح ابنتهم », وفيه أن الركبة ليست عورة . الحديث السابع » قوله 
(خالد الحذاء حدئنا) هو من تقديم الاسم على الصفة وقد استعماوه حكثيرا والامناد كله بصر بون إلا الصحابى » 
وأبو عثيان هو الهدى . قله ( بعثه على جيش ذات السلاسل ) بالمبملتين والمشبور أنما بفتح الآولى على لفظ جمع 
السلدلة » وضبطه ذلك أبو عبيد البسكرى » قبل سم المسكان بذلك لآنه كان به رمل بعضه على بعض كالسلسلة » 
وضبطام! ابن الاثير بالعشم ؛ وقال هو ,مم السلسال أى السبل » وسيأنى شرحها ونسميتها فى المغازى اإن شاء الله 
تمالى . ققوله ( أى الناس أحب اليك ) زاد فى دواية قيس بن أبى حازم عن عمرو بن العاص « يارسول الله فأحبه » 
أخرجه ابن عساكر من طريق على بن مهر عن اسماعيل عن قيس » وقع عند ابن سعد سبب هذا السؤال وأنه 
وقع فى نفس عمرهما أمره النى يِل على الجيش وفبم أبو بكر وعير أنه مقدم عنده فى المأزلة علهم أله لذلك . 
قوله ( فقات من الرجال ) فى دواية قيس إن أبى حازم عن عمرو عند ابن خزبمة وابن حبان ‏ قلت الى لنت أعنى 
النساء إنى أغتنى الرجال » وفى حديث أنس عند ابن حبان أيضا « سكل رسول يلأ من أحب الناس اليك ؟ قال : 
عائشة , قبل له ليس عن أهإك نسألك » وعرف تحديث عمرامم السائل فى حديث أنس . وله ( فقلت : ثم من ؟ 
قال : ثم عمس بن الخطاب ؛ فمد رجالا ) زاد فى المذازى من وجه آخر « فتكت عنافة أن يجمانى فى آخرهم » ووقع 
فى حديث هبد الله بن شقتيق قال د قلت لعائعة : أى أسماب النى يلق كان أحب اليه ؟ قالت : أبو بكر , قلت : ثم 


الحديث م بم ا 


من ؟ قالع : حمر فلت : ثم من ؟ قاات : أبو عبيدة بن الجراح » قلت : ثم من؟ ة نت » أخرجه الترمذى وصححة . 
فيمكن أن يفسر بعض الرجال الذين أيهموا فى حديث الباب بألى عبيدة » وأخرج أحد وأبو داود والنسائ بمند 
حيح عن النمان بن بشيد قال « استأذن أبو بكر على النى ملع » فسمع صوت دائشة عاليا وهى تقول : واه لقد 
عليت أن عليا أحب أليك من أنى» الحديث ؛ فيكون على من أهمه عمرو بن العاص ٠‏ وهو أيضا وا نكان فى الظاهر 
يعارض حديث عمرو سكن يرجح حديث عمرو أنه من قول النى يي وهذا من تقريره »و .يمكن المع باختلاف 
جبة احبة : فيكون فى حق أبى بكر على عمومه خلاف غل » ويصم حينئذ دخوله فيمن أببمه عمرو » ومماذ الله 
أن نقولكا تقول الرافضة من إ.مام عمرو فيا روى لما كان بيئه وبين على رضى اله عنبما » فقد كان النمان مع 
معاوية على عل ولم بمنمه ذلك من التحديث يمنقبة على » ولا ارئياب فى أن عمرا أفضل من النمان, واله اعم . 
الحديث الثامن حديث أبى هريرة فى قصة الذئب الذى كلم الراغى » وفى قصة البقرة النىكلنت من حابا » وقد تقدم 
الكلام على ما فى إسناده فى ذكر بنى اسرائيل . قوله ( بها داع فى غنمه عدا عليه الذئب ) الحديث لم أقف على اسم 
هذا الراغعى » وقد أورد المصنف الحديث فى ذكر ب إسرائيل , وهو مشهر بأنه عنده مم نكان قبل الاسلام » وقد 
وقع كلام الذئب لبعض الصحابة فى نحو هذه القصة » فروى أبو نعيم فى د الدلائل » من طريق ربيعة بن أوس هن 
أفيس بن عمرو عن أهبان بن أوس قال «كنت ف غم لى » فشد الذئب على ثاة متها ء فصحت عليه فأقعى الذئب على 
ذنبه مخاطيتى وقال : من لحا يوم تشتغل عنها ؟ ممنمى رزا رزقنيه الله تعالى » فصفقت ببدى وقلت : واقه ما رأيت 
شيا أعجب من هذا » فقال : أعجب من هذا , هذا رسول الله يل بين هذه التخلات يدعو الى اله » قال فأنى أهبان 
الى النى ير فأخبره وأسلم » فيحتمل أن يكون أهبان لما أخبرالنى يق بذلك كان أبو بكر وعمر حاض رين » ثم أخير 
النى يلم بذلك وأبو بكر وعس غائبين ٠‏ فلذلك قال النى يبيج « فاتى أومن بذلك وأبو بكر وعمرء وقد تقدمت 
هذه الزيادة فى هذا القصة من وجه آخر عن أبى سابة فى اازارعة وفيه « قال أبو سلية : وما هما يومئذ فى القوم » 
أى عند حكاية النى يَلِيَهْ ذلك . وتمل أن يكون بقع قال ذلك ها اطلع عليه من غلبة صدق إيمانهما وقوة 
يقينهما » وهذا أليق بدخوله فى مناة.هما . قوله ( يوم السبع ) قال عياض : يحوز ضم الموحدة وسكونها » إلا أن 
الروأية بالضم » وقال المرنى : هو بالضم والسكون وجزم بأن المراد بة الحيوان المعروف » وقال ابن العراى : هو 
بالاسكان والضم تصحيف » كذا قال » وقال ابن الجوزى : هو بالسكون والحدثون يروونة بالضم وعلى هذا أى 
الضم ‏ فالمعنى اذا أخذها السبع لم يقدر على خلاصها منه فلا برعاها حينئذ غيرى ‏ أى انك تهرب منه وأكون أنا 
قريبا منه أرعى مايفضل لى منبا . وقال الداودى : معناه من لها يوم يطرقها السبع - أى الاسد-فتفر أنت منه 
فيأخذ منها حاجته وأتخلف أنا لاراعى لها حينئذ غيرى » وقيل ما يكون ذلك عند الاشتغال بالفتن خخاصير الذنم 
عملا فتنهسبا السباع فيصي الذئب كالراعى لها لانفراده بها . وأما بالسكون فاخلف ف المراد بة فقيل : هو اسم الموضح 
الذى بقع فيه الحشر بوم القيامة » وهذا ثقله الازهرى ف ١‏ تمذيب اللئة» عن ابن الأعرانى : ويؤيذه أنه رقع فقن , 
بعض طرقه عن #د بن عمرو بن علقمة عن أبى سلية عن أبى هريرة « .وم القيامة » وقد تءعقب هذا بأن الذئب 
حينئذ لا يكون راعيا الذنم ولا تعلق 4 بها » وقيل هو اسم بوم عيد كان للم فى الجاهلية يشتغلون فيه باللبو واللمب 
فيغفل الراعى غن غنمه فبتمكن الذئب من الذنم » اما قال د ليس لما راع غيرى ء مبالفة فى تمككنه متها » وهذا 
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نقله الاسماعيل عن أبى عبيدة , وقيل هو من سبعت الرول إذا ذعرتة , أى من لما يوم الفزغ ؟ أو فن أسبعته 
إذا أهملته ‏ أى من لما بوم الاهمال . قال الاسمعى : السبع الحمل » وأسيع الرجل أغنامه اذاتركبا تصنع ماتعاء » 
ورجح هذا القول النووى . وقيل يوم الأ كل » يقال سبع الذئب الهاة إذا أكلبا . وحى صاحب « المطالع » أله 
دوى بسكون التحتائية آخر الحروف وفسره بيوم الضياع »يقال أسبعت وأضيعث ,من » وهذا نقله أبن دحية 
هن [مداعيل القاضى عن على بن المدينى عن معمر بن المثنى اوقيل المراد بيوم السبع بوم الشدة يا روى عن ابن 
عباس أنه سل عن مسألة فقال : أجرأ من سبع » يريد أنها من المسائل العداد النى يشتد فيها الخطب عل المفتى ؛ 
والته أعل ٠‏ قوله ( وبينادجل بسرق بقرة ) تندم اكلام عليه فى المزارءة » ووقع هند ابن حجان من طريق مد 
ابن همرو هن أنى سلية عن أبى هريرة فى آخره فى القصتين د فقال الناس آمنا .مما آمن به رسول الله ولي ؛ وق 
الحديث جو از التعجبه من خوارق المادات , وتفاوت الناس ف الممارف . الحديث الناسغ حديثك أبى هريرة فى رؤيا 
النزع من القليب » وسيأنى شرحه فى التمبير إن شاء الله تعالى . الحديث العاشر حديث ابن عمر فى الزجر عن جر 
الثوب خبلاه ؛ وسيأفى شرحه كاب الاباس » وفيه فضيلة ظاهرة لأنى بكر لشحه على دينه » ولشبادة الزى وَبْعْ 
بها ينافى ما يكرء . قله ( فقلت اسالم ) هو مقول مومى بن عقبة ‏ وسسأتى هناك الاشارة إلى نسوة ابن عمر بين 
الثوب والازارف الحم . الحذيث الحاذى عثر حديث أبى هريرة فيمن أنفق زوجين أى شيئين . قله ( من شىء 
من الاشياء ) أى من أصناف الال ٠‏ قوله ( فى سبيل الله ) أى فى طلب ثواب الله ؛ وهو أعم من الجباد وغيره 
من العيادات . وله (دغى من أبواب يعى الجنة ) كلذا وقع ونا وكأن (فظة «الجنئة » سقطت من بعض الرواة فلاجل 
مراعاة احافظة على اللفذظ زاد « يعنى » » وقد :تدم فى الصيام من وجه آخير عن الزهرى بلفظ «١‏ من أبواب الجنة» 
بغير تردد . ومعنى الجديث أنكل عامل يدعى من باب ذلك العمل » وقد جاء ذلك صرحا من وجه آخمر عن أبى 
٠‏ هزيرة د لكل عامل باب من أبواب الجئة يدعى منه بذلك العمل » أخرجه أحمد وابن أبى شيبة باسناد صحبح . قوله 
( ياعبد الله هذا خير ) لفظ «خير» بمعنى فاضل لاإءمنى أفضل وان كان اللفظ قد يوم ذلك » ففائدية زيادة ترغيب 
السامع فى طلب الدخول من ذلك الباب , وتقدم فى أوائل الجاد ببان الداعى من وجه آخر عن أبى هريرة ولفظه 
« ده شزنة الجنة كل خزرئة باب » أى غمرئة كل باب « أى فل هل » » ولفظة « فل » لغة فى فلان » وهى بالضم ء 
وكذ١‏ ثبت ف الرواية » وقيل انها ترخيمما فعل هذا فتفتح اللام ٠‏ قوله ( فنكان من أهل الصلاة دعى من باب 
الصلاة) وقع فى الحديث دك رأربعة أبواب من أيواب الجنة » وتقدم فى أوائل الجراد وان أبواب الجنة تمانية » وبق 
من الاركان الحج فله باب بلا شك ؛ و أما الثلاثة الأخرى فنها باب الكاظمين الغيظ والعافين عن الناس روا أحمد 
ان حنبلعن روح بن عبادة عن أشعث عن الحسسن مرسلا د ان لله بابا فى الجئة لايدخله الا من عفا عن مظلة» ومنها 
الياب الاين رهو باب المتوكلين الذى يدخل مئه من لا حساب عليه ولا عذاب » وأما الثالك فلعله باب الذكر فان 
عند الترمذى مابوى“اليه » ويحتمل أن يكون باب المل والله أعللء ويحتمل أن يكون المراد بالأأبواب التى يدعى منها 
أبواب من.داخل أبواب الجنة الأضلية لآن الاعمال الصالمة أكثر عددا من ثمانية , والته أعلم . قوله (فقال أبو بكر 
ما على هذا الذى يدعى من تلك الابواب من ضرورة) زاد فى الصيام ه فبل يدعى أحد من نلك الابواب كارا » وفى 
الحديث إشعارةلة من يدعى من تلك لابوا بكبا وفيه اشارة إلى أن المراد مايتطوع به من الاغمال المذكورة 
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لا واجباتها لكثرة من يحتسع له العمل بالواجبات كلها ء بخلاف التطوعات فقل من جتمع له العمل يجميع أنوام 
التطوعات » ثم من يجتمع له ذلك إتما يدعى من جميع الابواب على سهيل الدكريم له » وإلا فدةوله إتما يكون من 
باب واحد , وثعله باب العمل الذى يكون أغلب عليه والله أعلم انا اما ص عراس را 
قإل أشهد أن لا إله إلا الله » الحديث وفيه ه فتحم» له أبواب الجنة يدخل من أيها شاء » فلا ينافى ماتقدم وان كان 
ظاهره أنه يمارضه ؛ لأآنه حمل على أنها تفتح له على سبيل النكريم » ثم عند دخوله لايدخل إلا من باب العمل 
النى يكون أغلب عليه يا تقدم ‏ والله أعل . ( تنبيه ) : الانفاق ف الصلاة والجباد والمل والحج ظاهر ء وأما 
الانفاق فى غيرها فشكل » و بمكن أن يكون المراد بالانفاق فى الصلاة فما يتعلق بوسائابا من تحصيل آلانها من طهارة 
وتطبير ثوب و بدن ومكان » والانفاق ف السام بما يقوية على فعله و موص القصد فيه » والانفاق فى العفو عن 
الناس يمكن أن بقع بترك مايحب له من حق » والانفاق ف التوكل ما ينفقه على نفسه فى مرضه المانع له من التصرف 


فى طلب المعاش مع الصير على المصيبة , أو ينفق على من أصابه مثل ذلك طلبا الثواب » والإنفاق فى الذكر على نحو | 


من ذلك ؛ واله أعلم ٠.‏ وقيل المراد بالاتفاق فى الصلاة والصيام بذل الاضس فهما. » فان العرب تسمى مايبذله المرء من 


نفسه اقة كأ يقال أنفقت فى طلب الءلم عمرى و بذلت فيه له د فا فهك عمق جسن . وأبعد من قال المراد بقوله 
زوجين النفس وامال لآن المال فى الصلاة والصمام ونحوهما ليس بظاهر إلا بالتأويل المتقدم » وكذلك منقال النفقة : 


فى الصيّام تع بتفطير الصائم والإنفاق عليه » لان ذلك يرجع إلى باب الصدقة . قله ( وأرجو أن تنكون منهم ) 
قال العلياء : الرجاء هن الله ومن نبيه وافع » ويبذا دقر بو يدخل الحديث فى فضائل أبى بكر . ووقع فى حديث 


ابن عباس عند آبن حبان فى نحو هذا الحديث التمريح بالوقوع لانى بكر ولفظه « قال أجل وأنت هويا أبا بكر: . 
وفى الحديث من الفوائد أن من أ كثر من ثىء عرف به » وأن أعمال البر قل أن مجتمع جميعها لشخص واحد على ' 


السواء , وأن اللاي يحبون صالحى إفى آدم ويفرحون بهم ؛ فان الانفاق كلا كان | كث ركان أفضل وأن : عفى 
الخير في الدنيا والأخمرة مطلوب الحديث الال حفر حديث عائشة فى الوفاة وقصة السقيفة ؛ وس أ فى مايتعاق بالوفاة 
فى مكانها 2 اخر المذازى : وأما الدقيفة فتتضمن بيمة أبى بكر بالخلافة ندا المصذف أيذا من طريق 
ابن عياس عن عير فى الحدود » وذ كر شيئًا منها فى الاحكام من طر بق أنس عن عير أيضا وؤاعيا رواية ابن 


عباس ء وسأذكر هنا مافها من فائدة ذائدة . قله ( مات الني بق وأ بو بكر بالسنح ) تقدم ضبطه فى أول الجنائق 


وأنة بسكون النون » وضبطه أبو عبيد البكرى بضمبا وقال : انه منازل بنى الحارث من الخزرج يالموالى » و بينه 
وبين المسجد النبوى ميل . قله (قال [سماعيل) هو شيخ المصنف فيه وهو ابن أبى أويس » وقوله « يعنى بالعالية» 
أراد تفسير قول غائشة بالسئح . قله ( ماكان يع فى نفسى إلا ذاك ) يعنى عدم هوتة عَللَعْ حينئذ : وقد ذكر عس 
مسقنده فى ذلك كا سأ بينه فى موضمه . قله ( لا يذيقك الله الموتتين) تقدم شرجه فى أوائل الجنائز, وقد بمسبك به 
من أتكر الحياة فى القبر » وأجيب عن أهل السئة المثبتين لذلك بأن المراد ننى الموت اللازم من الذى أثبته عمر بقوله 
« وليبعئه الله فى الدنيا ليقطع أيدى القائلين يموتةء وليس فيه تعرض ل بقع فى البرزخ , وأحسن من هذا الجواب 
أن يقال : إن حياته يلع فى القبر لايمقها موت بل يستص حيا , والانبياء أحياء فى قبورهم » ولمل هذا هو الحكة 
في تعريف اموتتين حيث قال لايذيقك اله الموتتين أى الممروفتين المشهورتين الواقمتين لكل أحد غير الانبياء , 
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وأما وقوع الحلف من مر على ماذكره فبناه على ظنه الى أداء اليه اجتهاده » وفيه بيان رجحان عل أى بكر على 
عبر فن دونه » وكذلك رجحانه علهم لثباتة فى مثل ذلك الام العظم . وله ( أيها الحالف على رسلك ) بكر 
إلراء أى هيتتك ولا تستعجل » وتقدم فى ااطريق الذى بالجنائز أن ايا بكرخرج وعيمر يكل الناس فقال : اجلس » 
فأبى » فتشهد أبو بكر » فال النامن اليه وتركوا عمر . وقد اعتذر عص عن ذلك كا سيأنى ق « باب الاستخلاف » 
من كتاب الاحكام . قله ( فتدج الناس ) بفتح النون وكشر المعجمة بعدها جيم أى بكوا بغير اتتحاب ؛ والنشج 
فايعرض فى حلق البا كى من الخصة ؛ وقيل هو صوت ممه ترجع كا بردد الصى بكاءه فى صدره . وله ( واجمعت 
الانصار إلى:سعد بن عبادة فى سقيفة بى ساعدة ) هو سعد بن عبادة بن دليم بن حاراثة الخزرجى ثم الساعدى » وكان 
كبير الخررج فى ذلك الوقت . وذكر ابن [حمق فى آخر السيرة أن أسد بن حضير فى بتى عبد الاشبل انحازوا إلى 
أبى بكر ومن معه وهؤلاء من الاوس . وق حديث ابن عبان عن عمر ١‏ تخلفت عنا الانصار بأجمبا فى سقيفة 
بنى ساعدة » فبجمع بأنهم اجتمموا أولا ثم افترقوا » وذلك أن الخزرج والاوس كانوا فريةين » وكان بينهم فى 
الجاهلية من الحروب ماهو مشبور » فزال ذلك بالاسلام وبق من ذلك شىء فى النفوس » قكأنهم اجتمعوا أولاء 
فلارأى أسيد ومن معه من الآوس أبا بكر ومن معه افترقوا من الازرج اثارا لتأمير المباجرين علييام دون 
الحزدج . وفيه أن عليا والزبيد وم نكان مغهما تخلفوا فى بت رسول اقه يليه واج تمع المباجرون الى أبى بكر . 
قوله (فذهب اابهم أبو بكر الصديق وعمر بن الخطاب وأو عبيدة) فى رواية ابن عباس المذكورة د فقلت له : 
يا آبا بكر انطلق بنا الى [خوا ننا من الانصار » وزاد أبو يمل من رواية مالك عن الزهرى فيه د فبينها نحن فى منزل 
دسول الله ميد إذا رجسل ينادى من وراء الجدار أن اخرج الى" يا ابن الخطاب » فتلت : اليك عنى فانا عنك 
فشأغيل يعنى بامى رسول الله يي , فقال له : إنة قد حدث أمىء فان الانصار اجتمعوا فى سقيفة بنى ساعدة فأدركومم 
قبل أن يحدثوا أمىأ يكون فيه حرب . فقلت لأبى بكر انطاق ‏ فذكره - قال فانطلقنا تومهم حتى لقينا رجلان 
صالحان فقالا : لا عل ألا تقر بوهم » وأفضوا أمر؟ . قال فقات : والله لنأتينهم . فانطلقنا » فاذا بين ظهرا نهم دجل 
عمل ؛ فقلت من هذا ؟ قالوا : سمد بن عبادة » وذكر فى آخر الحديث عن عروة أن الرجلين اللذين لقياهم هما 
. غويم. بن ساعدة بن غابس بن قبس بن النمان من بنى مالك بن عوف » وممن بن عدى إن الجمد بن العجلان خليفهم 
وهما من الآوس أيضا . وكذا وقمت تسميتهما فى دواية ابن عبينة عن الزهرى ؛ أخرجه الزبير بن بكار . قله 
( فنعب عمر يتكلم » فأسكته أبو بكر الح) وق روابة ابن عباس « قال عمر : أردت أن أنكلم » وقد كنت زورثت 
- أى هيأت وحسنت - مقالة أعيتنى أريد أن أقدمبا بين يدى أبى بكر , وكنت أدارى منه بعض الحد- أى الحدة 
ققال : غلى رسلك , فكرهت أن أغضبه ء . قله ( ثم تكلم أبو بكر فتكلم أ بلغ الناس ) ينصب أبلغ على الحال » 
ويحوز الرفع على الفاعلية 'أى تكلم رجل هذه ضفته . وقال السهيلى النصب أوجه ليكون تأ كيدا لمدحه وضرف 
الومم عن أن يكون أحد مرصوة بذلك غيره . وى دواية ابن عباس ال ١‏ قال عمر : والله مائرك كلة أيجبتى فى 
تزويرى إلا قالها فى بد.بته وأفضل حتى سكت » . قوله ( فقال فى كلامه ) وقع فى روإية حميد بن عبد الرحمن بيان 
ما قال فى دوايته ه فتكلم أبو بكر ف يترك شيا أنزل فى الانصار ولاذكره رسول الله يليه من شأهم إلا ذكره» 
ووقع فى رواية ابن عباس بيان بض ذلك الكلام وهو ١‏ أما بعد فا ذكرتم من خير فأ نتم أهله , ولن تمرف المرب 
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هذا الأمى إلا لهذا المى من قريش » وثم أوسط العرب نسبا ودارا » وعرف المراد بقوله بمذفى هذه الروابة هم 
أوسط العرب دارا وأعريهم أحسابا » والمراد بالدار مكة , وقال الأطابى أراد بالدار أهل الدار ومنه وله « خير 
دور الانصار نو النجار» وقوله ه أحسابا » الحسب الفعال الحان مأخو ذ من الحساب إذا عدوا مناقهم » فن كان 
اكزكان أعظم حسما » و يقال النسب للآباء والحسب للأافمال ٠‏ وَلْه إنةال حباب) بنم المبملة وموحدتئين الآول 
خفيفة (ابن المنذد) أى ابن عمرو بن اجموح ال+زرجى ثم السلى بفتحتين » وكان يقال له ذو الرأى . قله (لا والله 
لانفعل » منا أميي ومنكم أمير) زاد فى روابة ابن عياس أنه قال « أنا جديلبا المحكك , وعذيةه! المرجب » وشرح 
هائين الكلمتين أن العذيق بالذال المعجمةٌ تصغير عذق وهو النخلة » المرجب بالجيم والموحدة أى يدعم النخلة إذا 
كثر حماها » والجديل بالتصغير أيضا وبالجبم » والجدل عود ينصب للإبل الجرباء لتحدك فيه , واحكاك بكافين 
الارل مفتوحة فأراد أنه إستشق برأية ٠‏ ووقع عند أبن سعد من روابة يحى بن سمعيد غن القاسى بن تمد ١‏ فقام 
حباب بن المنذر وكان بدريا فقال : منا أمير ومنك أمير » فاذا والله مانتفس علي هذا الام » ولكنا نخاف أن 
بليه أقرام قتلنا آباءمم و[غوت,م ٠‏ قال فقال له عمر . إذاكان ذلك فت إن استطعت . قال فتكلم أبو بكر فقال : نحن 
الأمراء وأنتم الوزراء » وهذا الآمر بيننا وبينكم . قال فبايع الناس وأولم بشير بن سعد .والد النمان» وعند 
أحمد من طريق أبى أضرة عن أبى سعيد د فقام خطيب الانصار فقال : ان رسول الله يَفقعْ كان إذا استعمل رجلا 
من قرنه برجل مناء فتايعوا على ذلك . فقام زيد بن ثابت فقال: إن رسول اهيلع كان من المباجرين و[ما الإمام 
من المباجر بن » فنحن أنصار الله راكنا أنصار رسول الله يكيم . فقال أبوبكر : جزاى اله خيرا . فبايءوه » ووقع 
فى آخن المغاذى لمومى بن عقبة عن ابن شهاب أن أيا بكر قال فى خطبته ه وكننا معشر المهاجرين أول النان إسلاما 
ونحن غشيرتة وأقارءه وذوو دحمه, ولن تصلح العرب إلا برجل من قريش ء فالناس لفريشتبع . وأ م [خواننا فى 
كاب الله » وشركاؤنا فى دين الله , وأحب الناس الينا ء وأتتم أحق الناس بالرضا بقضاء الله , والنسليم لغضيلة 
إغوانم ‏ وأن لانحسدوم على خير » وقال فيه د ان الانصار قالوا أولا نختار رجلا من المباجرين وإذا مات اخترنا 
رجلا من الانصار فاذا مات اخترنا رجلا من المهاجرين كذلك أبدا فيكون أجدر أن إشفق القرثى إذا ذاغ أن 
ينض عليه الانصارى وكذلك الانصارى . قال فقال عمر: لا والله لاضذا لفنا أحمد الافتلناه » فقام حباب بن المنذر 
فقال كا نقدم وذاد : وإن شنم كررناها خدعة » أى أعدنا الحرب . قال فكثر القول حتى كاد أن يكون ينهم حرب 
فوب عمر فأخذ بيد أبى بكراء » وعئد أحمد من طريق حميد بن عبد الرن بن هوف قال « توفى رسول الله عل 
دأبو بكز فى طائفة من المديئة ‏ فذكر الحديث قال تكلم أبو بكر فقال : والله لقد علس ياسعد أن رسول الله 
َيه قال وأنت قاعد : قريش ولاة هذا الأمر , فقال له سعد : صدقت ء . قوله (م أوسط المرب ) أى قريش ,. 
قوله ( فبايعوا عمر بن الخطاب أو أباعبيدة) فى رواية ابن عباس عن عدر « وقد رضيت لك أحد هذين الرجلين 
وأخيذ ببدى ويد أبى عبيدة » فم أكره ما قال غيرهاء وقد استشكل قول أبى بكرهذا مع معرفته أنه الأحق بالخلافة 
بقرينة تقدمه فى الصلاة وغير ذلك ٠‏ والجواب أنه استحى أن يرك نفسه فيقول ملا رضيت لك نفسى , وانضم إلى 
ذلك أنه عل أن كلا متهما لايقبل ذلك » وقد أفصح عمر بذاك فى القصة , وأ بوعبيدة بطريق الأولى لآنه دون عمر 
فى القضل بانفاق أهل السئة » ويكنى أب يكركونه جمل الاخترار فى ذلك لنفسه قل يتكر ذلك:عليه أ-خد : قفيه عام 
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إلى أنه الآحق » فظبر أنه ليس فى كلامه تصريح بتخليه من الآمر . وله ( فقال عمس : بل نبايءك أنتء فأنت 
سيدثا وخيرنا وأحبنا إلى رسول الله يلم ) قد أفر د بض الرواة هذا القدر من هذا الحديث » فأخرجه الترمذى 
عن ابراهيم بن سعيد الجوهرى عن اسعاغيل بن أبى أو بس شيخ المصئف فيه بهذا الاسناد ه ان عمر قال لانى بكر 
أنت سيدنا الح» وأخرجه ابن حبان من هذ! الوجه , وهو أوضج مايدخل فى هذا الباب من هذا الحديث . قله 
(فأخذ عمر بيده فبايعه) فى رواية ابن عباس عن عمس « قال ُكثر اللغط وارتفعت الاصوات حتى خشينا الاختلاف , 
فقات ابسط بدك يا أبا بكرء فبسط يده فبايمته و بايعه المباجرون ثم الانصار» وف مغاذى مومى بن عقية ءن أبن 
شباب ١‏ قال فقام أسيد بن الحضيد وإشير بن سعد وغيرهما من الانصار فبايموا أبا بكر , ثم وئب أهل السقيفة 
يبتدرون البيعة » ووقع فى حديث سالم بن عبيد عند البزار وغيره فى قصة الوفاة « فقالت الانصار : منا أمير 
ومن أمير » فقال همر ‏ وأخذ بيد أبى بكر أسيفان فى غمد واحى ؟ لايسطلحان , وأخذ بيد أبى بكر فقال : من 
ه هذه الثلاثة ؟ (إذ هما فى الغارم من هما؟ لاإذ يقول لصاحبه) من صاحبه؟ ( إن الله معنا) مع من ؟ثم بسط يده 
فبايعه ثم قال : بايعوه » فبايعه الناس » . قله (فقال قائل : قتم سعد بن عبادة) أ ى كدت تقتلونه » وقيلهوكننابة 
عن الإعراض والحذلان » ويرده ما وقع فى رواية مومى بن عقية عن ابن شباب د فقال قائل من الانصار : 
أبقوا سعد بن عبادة لا تطئوه » فقال عمس : افتلوه قتله الله . نمم لم برد عير الآمر بقتله حقيقة ‏ وأما فوله 
«قتله الله فهو دعاء عليه » وعل الاول هو إخبار عن إهباله والاعراض هنه , وفى حديث مالك « فقلت وأنا 
مخغضب قتل اقه سعدا فانه صاجب شر وفتنة » قال ابن الاين : نما قالت الانصار ١‏ ما أمير ومنكم أمير, على ما 
عرفوه من عادة العرب أن لا يتأمى على القبيلة إلا من يكون منبها » فليا سمعوأ حديث « الامة من قريش » رجعوا ١‏ 
عن ذلك وأذعنو .١‏ قلت حديك « الاهمة من قريش » سيأتى ذكر من أخرجه .بذا اللفظ فىكتاب الاحكام20©) ولم 
يقبع فى هذه القصة إلا بمعناه , وقد جمصى طرقه عن تحو أريعين صما ييا بلغنى أن بعضى فضلاء المصر ذكر أنه لم 
برو إلاعن أنى بكر اأصديق . واستدل به الداودى على أن إنامة الخليفة ميئة مؤكدة لانهم أقاموا مدة | يكن حم 
إمام 'حتى بويع أبو بكر » وتعقب بالاتفاق على فرضيتها وبأنهم تركوا لاجل إتامتها أعظم المبمات وهو التشاغل 
بدفن النى َع حتى فرخوا منها , والمدة المذكورة زمن يسير فى بعض يوم يفتضر مثله لاجتماع الكلمة » واستدل 
بول الانصار ه منا أمير ومنكم أمير ع على أن النى يَأ لم يستخلف , و بذلك صرح عمركا سيأنى ؛ ووجه الدلالة 
انهم تالوا ذلك فى مام من لا مخاف شيثًا ولا يتقيه , وكذلك ما أخرجه مسل غن ابن أبى مليكة و سأ لت ذائشة : 
م كان رمنول اقه َع مستخلفا ؟ قال : أبو بكر . فيل :ثم من ؟ قالت : حمر . قيل : م من ؟ قالع : أبو عبيدة 
اين الجراح » ووجدت ف الترمذى من طريق عبد الله بن شقيق ما يدل على أنة هو الذى سأل عائشة عن ذلك ٠‏ 
تال القرطى فى « المفهم » : لو كان عند أحذ من المباجرين والأنصار نص. مرى النى َيل على تين أحد 
بعينه الخلافة لما اخرتلفوا فى ذلك ولا تفاوضوا فيه » قال : وهذا قول جميور أهل السئة, واستند من قال إله نص 
عل خلافة أبى بكر بأصولكاية وقرائن حالية تتتمذى أزه أحق بالامامة وأولى بالخلافة . قلمى : وقد تقدم بعضبا 
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فى ترجمه ؛ وسبأتى لعضبا فى الوفاة اانبوية آخر المغاذى إن شاء الله تعالى . الحديث الثالث عثر » وَوِلِهِ ( قال عبد 
الله بن سالم) هو الخمى الاشعرى ؛ تقدمذكره فى المزارعة » والزبيدى هو جمد بن الوليد صاحب الزهرى ؛ 
وعبد الرحمن بن القاسم أى ابن أبى بكر الصديق . وهذه الطريق لم يوردها البخارى إلا معاقة ولم يسقها بتتامها » 
وقد وصاما الطراق ف سند الششاميين ؛ وثوله «ه شخص » بفتح المعجمتين “م مهملة أى أ تفع » وقوله « وقص 
الحديث » يمنى فيا يتعاق بالوفاة » وقول عمر ([نه لم يمت ولن يموت حتى يقطع أ.يدى رجال من المنافقين وأرجلهم) 
وقرل ألى بكر (انه مات) وتلاوتة الأبتين كا لَقدم ٠‏ قوله ( فالتكت عائّشة فاكانت من ضخطبتهما من خطية الا نفع الله 
ا) أى من خطبتى أبى بكر وعمر » و ه من» الاوى نبعيضية أو بيانية , والثائية زائدة , ثم شرحت ذلك فقالت (اقد 
خوف عير الناس ) أى بقوله المذكور » ووفع فى رواية الآصيلل «١‏ لقد خوف أبو بكر الناسء وهو غلط » 

وقولحا (وان فمم لنفاةا ) أى ان فى بعضهم منافقين » وثم الذين عرض بهم عمر ف وله المتقدم . ووقع فى رواية 
الجيدى فى اجمع بين الصحيحين « وان هم لتق » فقّمل إنه من أصلاحه , واله ظن أن قوله د وان فوم ايفان » 
تصحيف فصيره « لتق » كأ نه | تعفل أن يكون ف المذكورين نفاقا . وقال عراض : لا أدرى هو إصلاح منه أو 
رواية ؟ وءلى الأول فلا استعظام » فد ظهر فى أهل الردة ذلك , ولا سما عند الحادث المظيٍ الذى أذهل عقول 
الأكبر نيف إضعفاء الارمان ؛ فالصواب ما فى النسخ انتوى . وقد أخرجه الاسماعيلى من طريق البخارى وقال 
فيه « ان ففهم لنفاتا ». الحديث الرابع عشر ؛ قوله ( حدثنا أبو يعلى ) هو منذر بن يعلى الكو الثورى , وهو 
من وافقت كنيته اسم أبيه » والاسناد كله كوفيون : وعد بن النفية هو ابن على بن أبى طالب ؛ وام الحنفية 
خؤلة بنت جمفر كا تقدم ٠‏ قوله ( قلت لأبى : أى الناس خير ) ؟فى رواية عمد بن سوقة عن منذر عن د بن على 
د قلت لابى : يا أبتى من خير الناس بعد رسول الله يبك ؟ قال : أو ما تعلم يابنى ؟ قلت : لا , قال : أبو بحكر » 
أخرجه الدادقطنى » وف رواية الحسن بن عمد بن الحنفية عن أ بيه دقال : سبحان الله يابنى» أبو بكر » » وفى دواية 
ابن جحيفة عند أحد ١‏ قال لى على : يا أبا جحيفة ألا أخبرك بأفضل هذه الآمة بعد نبييا ؟ فلت : بل ٠‏ قال ولم 
اكن أرى أن أحدا أفضل منه » وقال فى آخره « وزبعدهما آخر ثالث لم يسمه » وفى.رداية للدارقطنى فى الفضائل 
م طريق أنى الضحى عن أبى جحيفة « وان شئتم أخيرتكم يخي الناس بعد عمر » » قلا أدرى أستحى أن يذكر 
نفسه أو شغله الحديث . قله (وخشيت أن يقول عثهان قلت : ثم أنت » قال : ما أنا الا رجل من المسامين) فى دواية 
جمد بن سوقة و ثم محلت للحداثة فقلت : ثم أنت يا أبتى » فقال أبوك رجل من المسلمين » زاد فى رواية الحسن بن حمد 
دلى مالم وعلل' ماعلبهم » وهذا قاله على تواضعا مع معرفته حين الممّلة المذكورة أنة خير الناس يومئذ لآن ذلك 
كان بعد قتل عثان » وأما خشية تمد بن الحنفية أن يقول عثمان فللان داكان يستقد أن أباه أفضل ء نفشى أن عليأ 
يقول عثيان على سبي التواضع منه والحضم لنفسه فيضطرب حال اعتقاده ولاسما وهو فى سن الحداثة كا أشار اليه فى 
الرواية المذكودة . وروى خيمة فى « فضائل الصحابة من طريق عبيد بن ألى الجعد عن أ بيه أن عليا قال » فذكر 
هذا الحديث وزاد ه ثم قال : ألا أخبرم مخير أمتم بعد عمر ؟ ثم سكت » فظننا أنه يعنى نفسه » وقى رواية عبيد 
خبر عن على أنه قال ذلك بعد وقمة [لنهروان وكانت فى سنة مان وثلائين » وزاد فى آخر حديثه ه أحدثنا أمورا 
يفمل الله فيها مايشاء» وأخرج ابن عساكر فى ترجمة مثيان من طر يق ضعيفة في هذ! الحديث أن عليا قال د ان الثالث 
م هج /ا ها فج البارى 
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عثيان » ومن طريق أخرى. أن أيا جحيفة قال« فرجعت الموالى يقولون :كنى غن عمان » والمرب تقول :كنفى عن 
نفسه » وهذا يبين أنه لم يضرح بأحد » وقد منبق بيان الاختلاف فى أى الرجلين أفضل بعد أبى بكر وعمر : عثيان 
أو على ؟ وأن الاجماع انعفد بآخرة بين أهل السنة أن ترتيهم فى الفضلكترتيوم فى الحلافة » رضى الله عنهم أجمعين . 
قال القرطى فى و'المفهم » ما ماخصه : الفضائل جمع فضيلة . وهى الخصلة الجميلة الى صل لصا<ما بسبما شرف وعلو 
منزلة [ما عند الحق وإما عند الخاق ؛ والثانى لاعيرة به إلا إن أوضْل إلى الأول ٠‏ فاذا قلنا فلان فاضل فعناه أن له 
منْزلة عند الله » وهذا لاتوصل اليه إلا بالنقل عن الرسول » فاذا جاء ذلك عنه إنكان قطميا قطمنا به أو ظنيا عملنا 
بهء وإذا لم يمد ااخير فلا خفاء أنا إذا رأنا من أعانه الله على الخير ويسر له أسيابه أنا ترجو حصول تلك الماذلة 
له لما جاء فى الشريمة من ذلك » قال : وإذا نقرر ذلك فالمقطوع به بين أهل السئة يأفضلية أنى بكر ثم عمرء ثم اختلفوا 
. يمن بعدهما : فالجوور على تقدم مان » وعن مالك التوةف » والمسألة اجتهادية . ومستندها أن هؤلاء الأربعة 
اختتارم الله تعالى لخلافة نبيه وإقامة دينه فازلنهم عنده بحسب ترتييهم فى الخلافة والله أعلم . الحديث الخامس عشر 
ححديث عائشة فى نزول آية التيمم , وقد تقدم شرحه مستوف فى كتاب التيمم » والغرض منه قول أسيد بن الحضير فى 
آخره ومافى بأول بركتك يا آل أبى بكر » وقد تقدم هناك ذكر ألفاظ أخرى تدل على فضاوم . الحديث السادس 
عشر حديث أبى سعيد » قله رسمعت ذكوان) هو أبو صالم السمان ٠‏ قله (عن أب سعيد) فى رواية أخرى سأ بيبا 
دعن أبى هريرة » والآول أولى كا سيأفى . قله ( لانسبوا أسحانى ) وقع فى رواية جرير وبحاضر عن الاعمش 
وكذا فى رواية عاص عن أبى صالم - ذكر سبب لهذا الحديث ٠‏ وهو ماوقع فى أوله قال د كان بين خالد بن الوليد 
وعبد الرحن بن عوف شىء . فسبه غالد , فذكر الحديث وس أتى ميان من أخرجه . قوله ( فلو أن أحد؟ ) فيه 
إشعار بأن المراد بقوله أولا ه أحمانى, أصعاب عصوصون » وإلا 6 اخطاب كان للصحابة » وقد قال ه لو أن أحدم 
أنفق » وهذا كقوله تعالى إلا يستوى من من أنفق من قبل الفتح وقاتل ) الأية » ومع ذلك ذنبى. بض من 
أددك النى يي وخاطبه بذلك عن سسب من سبقه يقتضنى زجر من لم بدرك النى َيه وم يخاطبه عن سب من سبقه 
من باب الآولى ٠‏ وغفل من قال ان الخطاب بذلك لغير الصحابة وإنما المراد من سيوجد من المسلين المفروضين 
فى العقل نيلا لان سيو جد ميزلة الموجود لاقطع برقوعه » ووجه التعقب عليه وقوع التصريع فى نفس الخبر بأن 
الخاطب بذلك غالد بن الوليد وهو من الصحابة الموجودين اذ ذاك بالانفاق . قله ( أنفق مثل أحد ذهبا ) زاد 
العرقانى ف « المصالخة » من طريق أبى بكر بن عياش عن الأعدش وكل يوم » قال : وهى زيادة حسئة ٠‏ قوله ( مد 
أ-دم ولا نصيفه ) أى امد هن كل شىء , والنصيف بوزن رغيف هو النصف كا يقال عشر وعشير وتمن ومين » 
وقيل التصيف مكيال دون المد » والمد يضم اليم مكبال معروف ضبط قدره فىكتاب العابارة , وحكى الخطابى أنه 
روى يفتح المي قال : والمراد به الفضل والطول , وقد تقدم فى أول ه باب فضائل الصحابة تقرير أفضلية الصحابة 
عمن بعدم » وهذا الحديث دال لما وقع الاختيارله ما تقدم من الاختلاف وال أعل . قال الببضاوى : معنى الحديث 
لاينال أحدك بانفاق مثل أحد ذهيا من الفضل والاجرمايئال أحدم بانفاق مد طمام أو نصيفه . وسبب التفاوت 
مايقارن الأفضل من ميد الاخلاص وصددق اللية . قات : و أءظ من ذلك فى سدب الأفضلية عظر موقع ذلك لبدة 
الاحتباج اليه » وأشار بالآفضاءة بسبب الإنفاق إلى الآفضلية بسبب القتال كا وقع فى الآية ( من أنفق من قبل 
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الفتح وقائل) فان فسا [شارة إلى موقع السبب الذى ذكر ته » وذلك أن الإنفاق والقتالكان قبل فتم مكة عظيا لشدة 
الحاجة اليه وقلة الممتنى به بخلاف ماوقع بعد ذلك لآن المسلمينكثروا بعد الفتح ودخل الناس فى دين اله أفواجا » 
فانه لابقع ذلك الموقع المتقدم . والله أعل . قله ( تابعه جرير) هو ابن عيد اليد ؛ وعبد الله بن داود هو الخريبى 
بالمعجمة و[ موحد مصذرء وأبو معاوية هو الضرير . وحاضر يمبملة ثم معجفة وزن مجاهد ؛ عن الاعش أى عن 
أبى صاحم عن أنى سعيد ؛ فأمأ رواية جرير فوصلها مسلم وابن ماجه وأبو على وغيرمم » وأمارواية مخاضر فرويناها 
موصولة فى « فوائد أنى الفتح الحدادء من طريق 55 بن يونس ألضى عن محاضر اذ كور فزحكره مثل روابة 
جريرء لكن قال بين خالد بن الوليد وبين أنى بكر بدل عبد الر<من بن عوف وقول جرير أصح ء وقد وق ع كذلك 
فى دواءة عادم عن ألى صا الأنى ذكرها . وأما روابة عبد الله بن داود فوصلبا مسدد فى مسنده عنه وليس فيه 
القمة » وكذا أخرجبا أبو داود عن مسدد , وأما رواية أبى معاوية فوصلبا أحمد عنه مكذا , وقد أخرجه مس 
عن أبى بكر بن أبى شيبة و أبىكريب ويحى بن بحى ثلالتهم عن أبى معاوية لكن قال فيه د ءن أبى هريرة » بدل أبى 
سعيد رهو وثما جزم بة خلف وأبو مسعود وأبو على الجيانى وغيرم » قال المزى : كأن مسليا وم فى حال كرتا بئه 
انه بدأ بطريق أى معاوية » ثم نى يحديث جرير فساقه باسذاده ومتنه » ثم ثلث بحدوث وكيع وربع ديث شعبة 
ولميسق إسنادهما بل قال باسناد جرير وأنى معاوية , فلولا أن اسزاد جرير وأَبى معاوية عثئده واحد لما أحال علوم 
معا فان طريق وكبع وشعبة جميعا ننتهى إلى أنى سعيد درن ألى هريرة اتفاقا » اننهى كلامه . وقد أخرجه أبو بكر . 
ابن أبى شبية أحد شيوخ مسلٍ فيه فى مسئده ومصئفه عن ألى معاوية فقال « عن ألى ميعيك »م قال أحد وركذا رويناه 
من طريق أبى نعبم فى « المستخرج » من رواية عبيد بن غنام عن أبى بكر ن أبى شيبة ٠‏ وأخرجه أبو نعم أيضا من 
رواية 35 وحى بن مك اليد وأنى خيثية وأون بن جراس كلهم عن أبى معاوية أةال دعن أى سءيد » وقال 
بعده « أخرجه مسل عن أبى بكر و أبىكريب ويحى بن حى , فدل على أن الوم وقع فيه من دون مسلم إذ لوكان عنده 
عن أبى هريرة لبينه أبو نعيم » ويقوى ذلك أيضا أن الدارقطنى مع جزمه فى العلل » بأن الصواب أنه من حديث " 
أفى سعيد لم بتع رض فى نقبعه أوهام الشيخين إلى دواية أ ىمماوية هذه » وقد أخرجه أبوعبيدة فى د غريب الحديث » 
و الجوزف من طريق عبد الله بن هام وخيثءة من طريق سعيد بن يحى والاسماعيل وابن حبان من طريق على بن الجمد 
كلبمعن أبى معاوية فقالوا ه عن أبى سعيد » و أخرجه | بنماجه عن أنى كريب أحد شيوخ مسل فيهأ ذا عن ألى معاوبة 
فقال د عن أبى سعيد , كا قال الماعة , إلا أنه وقع فى بعض النسخ عن ابن ماجه اغتلاف : فى بعضبا عن أفى هريرة 
وفى بعضها عن أبى سعيد » والصدواب عن أبى سعيد لآن ابن ماجه جمع فى سياقه بين جر يرووكيع وأبى مماوية ولميقل 
أحدفى رواية وكيع وجرير إنبا عن أبى هريرة . وكل من أخرجبا من المصنفين والخرجين أورده ءثهما من حديث 
أبى سعيد » وقد وجدته فى ُسخة قدريمة جدا من ابن ماجه قرئت فى سنة بضع وسبعين وثنثيالة وهى فى غاية الاتقان 
وفها « عن أبى سعيد » واحثهالكون الحديث عند أنى معاوية عن الاعيش عن أبى صالم عن أبى سعيد وأبى هريرة 
جميما مسنيمد » إذ لوكان كذ لك جمعهما ولو مرة ء فلءا كان غالب مأوجد عنه ذكر أبى سعيد دون ذكر أبى هريرة دل 
على أن فى قول من تال عذه 0 عن أبى هريرة , شذوذا والله أعل » وقد جمعوما ألو عوانة عن الأعش ذكره الدارقطق 
وال فى العلل رواه مسدد و أبو كامل وشيبان عن أبى عو ان كذلك » ورواه عفان ويحى بن حماد عن ألى عوانة فم 
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يذكرا فيه ابا سعيد » قال ورواه زيد بن أبى أنيسة عن الأعش عن أبى صالحعن ألى هر برة 'وكذلك قال فصر بن 
٠‏ هل عن عبد الله بن داود » قال والصواب من روايات الأععش عن أنى صالح عن أى سعيد لاعن أبى هريرة , قال 
وقدرواه عاصم عن أبى صالح فقال عن ألى هريرة والصحيح عن أبى صالح عن أبى سعيد انتهبى , وقد سيق إلى ذلك 
على ابن المديتى فقال فى « العلل » : رواه الأع.ش عن أنى صالم عن أبى سميد » ورواه عاءم عن أبى صالم عن أبى 
هريرة , قال و الأععش أثيت فى أنى صالم من عاص ؛ فمرف من كلامه أن من قال فيه عن أبى صا عن ألى هربرة 
فقد شذ » وكأن سبب ذلك شهرة أبى صا بالرواية عن أبى هريرة فيسبق اليه الوم من ليس يحافظ . وأما الحفاظ 
فبميزون ذلك . ورواية زيد بن أبى أئيسة التى أشار الما الدارقطنى أخرجها الطبراقى فى د الأوسط » قال : ول بروه 
عن الأعش إلا زيد بن أبى أئيسة » ورواه شعبة وغيره عن الأعمش فقالو! دعن أبى سعيد اننهى . وأما رواية عاصم 
فأخرجها النسائى فى « الكبرى » والبذار فى مسنده وقال : ولم يروه عن عاصم الا زائدة , ويمن رواه عن الأمش 
فقال دعن أى سعيد» أبو بكر ن عياش عند عبد بن حميد , وحى بن عيدى الرمل عند أبى دوانة وأبوالًحوص 
عند ابن أنى خيثمة ٠‏ وإسرائيل عند تمام الرازى . وأما ما حكاه الدارقطنى عن رواية ألى موائة فقد وقع لى هن 
رواية مسد وأبى كامل وشييان عنه على الك » قال فى روايته دعن ألى سعيد اوأنى هريرة» 7 عوانة كان محدث 
من حفظه فريما وهم , وحديئه من كتابه أنيت , ومن ل يشلك أحق بالتقديم من شك » واقه أعلم . وقد أمليت على 
هذا الموضع جزء! مفردا لخصت مقاصده هنا بمون الله تعالى . (تتكلة) . اختاف فى ساب الصحابى ء فقال عياض : 
ذهب المهور إلى أنه يمزر ؛ وعن بعض المالكية يةئل » وخص بعض الشافمية ذلك بااشيخين والحسنين لخى القاضى 
حسين فى ذلك وجوين , وقواه !اسبى ف حق م نكفر ااشيخين » وكذا منكفر من صرح الثى يَكعْ بايمانه أو تبشيده 
بالجئة إذا تواتر الخبر بذلك عنه لما تضمن من كديب رسول الله يل . الحديث السابع عشر حديث أى موسى » 
قوله (عن شريك بن ألى تمر) هو ابن عبد الله وأبو مر جده . قله (خرج ووجه هبنا)كذا للاكير بمتح الواو 
وتشديد الجبم أى توجه أو وجه نفسه » وف دواية الكششمينى كل ن الجيم بلفظ الاسم مضافا إلى الظرف أى جبة 
كذا . قوله ر <تى دغل بر أريس ) بفتح الآاف وكدر الراء بعدها تحتانية ساحكنة ثم مبملة : بستان: بالمدينة 
معروف جوز فيه الصرف وعدمه » وهو بالقرب من قباء . وى برها سقط خاتم النى َلك من [صيع غثمان رضى 
اله عنه . قله ( وتوسط قفبا ) بم القاف وتشديد الفاء هو الداكة الى تجمل حول اليثر » وأصله ماغلظ مرن.. 
الارض وارتفع » واجمع قفاف . ووقع فى رواية عثمان بن غياث عن أنى عثهان عند مس « بينا رسول الله مَلِيْهْ 
فى حائط من حوائط المدبنة وهو متكىء يلكت بعود معه بين الماء والطين » . وله ( فقات لآ كوئن بوابا النى 
َيل اليوم ) ظاهره أنه اختار ذلك وفعله من تلقاء.نفسه ‏ وقد صرح بذلك فى رواية مد بن جعفر عن شربك 
فى الآدب فراد فيه دوم يأمرىء قال ابن التين : فيه أن المرء يكون بوابا للإمام وان لم يأمره» كذا قال . وقد وقع 
فى رواية أبى عثمان الأئية فى مناقب عثيان عن أبى موسى « ان النى يتم دخل حائطا وأمه :يحفظ باب الحائط» 
ووقع فى رواية عيد الرحمن بن <رءلة عن سعيد بن المسيب فى هذا الحديث ١‏ فقال : يا أبا مومى املك على الباب » 
فالطلق فقضى حاجته ونوضا ثم جاء فقعد على قف الرثر » أخرجه أبو عوانة فى صميحه والروياق فى مسنده ٠‏ وق 
رواية الفرمذى من طريق أنى عثْمان عن أبى موسى « قال لى : يا أأبا موسي املك على الباب فلا يدلن على أحد» 
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فيجمع بإنهما بأنه للا حدث نفسه بذلك صادف أمى النى يلقع بأن تحفظ عليه الباب » وأما قوله ه ولم يأمينى » 


فيريد أنه ل بأمره أن يستمس بواءا ؛ واتما أمر بذلك قدر مايقضى حاجته ويتوضا ثم استمر هو من قبل نفسه » 
وس أق له توجيه آر فى خير الواحد ء فبطل أن يستدل بهلما قاله ابن الثين » والمجب أنه نقل ذلك بمد عن 
الداودى ؛ وهذا من مختلف الحديث » وحكا نه خن عليه وجه امع 'الذى قررته . ثم ان قول أبى موسى هذا 
لايمارض قول أنس انه َي لم يكن له بواب ا سيق فى كتاب الجنائز لآن مراد أنس أنهلم يكن له بواب مرتب 
لذلك على الدوام . قوله ( فدفع الباب ) فى دواية أبى بكر «لجاء دجل يستأذن » . قله ( يبشرك بالجنة ) زاد أبو 
هثان فى روايته د لحمد القهء وكذا قال فى عمر . قله ( وقد تركت أخى يتوضا وبلحقنى )كان لأابى موسى أخوان 
أبو دهم وأبو بردة » وقيل إن له أخا آخر اسمه محمد » وأشهرم أبو بردة واسمه عام » وقد خرج غنه د فى 
مسنده حديئا ٠‏ قوله ( فاذا إنسان حرك الباب ) فيه حسن الآدب فى الاستئذان » قال ابن التين . و>تمل أن بكون 
٠‏ هذا قبل نزول قوله ل لاتدخلوا بيوتا غير بيوتم حتى نستأفسوا ‏ . قلت : وما أبعد ماقال , فقد وقع فى رواية 
٠‏ عبد الرحن بن حرملة «جاء رجل فاستأذن » وسيأتى فى آخر مناقب عير من طريق أبى عثمان النبدى عن أبى موسى 
بلفظ « لجاء رجل فاستفتح » فعرف أن قوله « حرك الباب ء انما حركه مستأذنا لا دافما له ليدعل بغير [ذن ٠‏ قوله 
( فقال : عمان : فقلت : على رضلك » لجثت الى النى يلقع فأخيرته , فقال : ائذن له ) فى دواية أبى عثان د ثم جاء 
آخر يستأذن فسكت هنية ثم قال ائذن له » . قوله ( وبشرك رسول اله يَكيع بالجنة على بلوى تصيبك ) فى دواية 
أفى عئان « مد الله ثم قال : الله المتعان » وفى رواية عند أحمد « لجمل يةول : اللبم صيرا » حتى جلس » وق 
رواب عبد الرحمن بن حرملة «فدءل وهو محمد الله ويقول : اللهم صبرا » ووقع فى حديث زيد بن أرقم عند الببيق 
. فى د الالائل » قال د بعثنى النى يلم فقال : انطلق حتى تأتى أبا بكر فقل له : ان النى يِل يقرأ عليك السلام ويقول 
ْ لك : أبشر بالجنة . ثم انطلق الى عمر كذاك ء ثم انطلق إلى عنمان كذلك وزاد : بعد بلاء شديد . قال فانطلق 
فذكر أنه وجدهم على الصفة النى قال له وال : أبن نى الله ؟ قات فى مكان كذا وكذا . فانطلق اليه . وقال فى عمان 
واد بيدى حت أتينا رسول لله يلم قال : يارسول الله إن زيدا قال لىكذا » والنى بمثك باحق ماتغنيت ولا 
| تمنيت ولا مسست ذآرى بيمبنى منذ بايعتك ٠‏ فأى بلاء يصيبنى ؟ قال هو ذاك » قال البمق اسناده ضعيف » فان 
كان حفوظا احتمل أن يكون النى يقت أرسل زيد بن أدقم قبل أن بجى. أبو موسى ء فلما جاءوأ كان أ بو افوس 
٠‏ قد قعد على الباب ف راسلهم على لسانه بنحو ما أرسل به الهم زيد بن أرقم وألقه أعلم . قلت : ووقع نحو قصة أبى 
موتى لبلال وذلك فيا أخرجه أبو داود من طريق [سماعيل بن جعفر عن تمد بن عمرو عن أنى سلمة عن ناقع بن 
عبد المارث الخزاعى قال « دخل رسول الله َلِمَع حائطا من حوائط المدينة فقال لبلال : أمسك على الباب , لجاء 
أو بكر يستأذن» فذكر تحوه . وأخرجهالطراقى ف « الأوسط » من حديث أن سعيد نحوه . وهذا إن صح مل 
ا على التعدد . ثم ظهر لى أن فيه وهما من بءض رواته » فقد أخرجه أحمد عن يزيد بن هارون عن د بن عرو 
وق حديثه أن نافع بن عبد الحارث هو الذىكان يستأذن » وهو وهم أيضا » فقد رواء أحمد من طريق موسى بن 
مقبة عن أنى سللة عن نافع فذكره وفيه الجاء أبو بكر فاستأذن فقال لأببى موسى فها أعم اثذن له » وأخرجه النساق 
من طريق ألى الزناد عن أبى سلبة عن نافع بن عبد الحارث عن أبى موسى وهو الصواب» فرجع الحديث إلىأق . 
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موسى واتحدت القصة واه أعل . وأشار بقع بالبلوى المذكورة إلى ما أصاب عثان فى آخر خلافته من الشبادة 
يدم الدار » وقذ ورد عنه تع أصرح من هذا فروى أحمد من طري قكليب بن وائل عن ابن عمر قال « ذكر رزسول 
الله يليم فثنة » فر رجل فقال : يقتل فا هذا يومن ظلءا . قال فنظرت فاذا هو عنمان » اسناده صميح : قوله (لجلس 
وجاهه ) بضم الواو وبكسرها أى مقابله . قَولهِ ( قال شريك ) هو موصول بالاسناد الماضى . قَقلْه ( قال سغيد بن 
المسيب : فأولنها قبورهم ) فيه وقوع التأويل ى اليقظة وهو الذى يسمى الفراسة والمراد اجتماع الصاحبين مع 
النى يله فى الدفن وا نضراد عثيان عم فى البقيع » و دس المراد خغصوص صورة الجاوس الواقعة . وقد وقع فى 
رواية عبد الرحمن بن حرملة عن سميد بن المسيب « قال سعيد فاولت ذلك اننباذ قبره من قبوزم » وسيأتى فى الفتن 
بلفظ « اجتمعت هنا وانفرد عثان » ولو ثبت الخبر الذى أخرجه أبو نعبم عن عائشة فى صفة القبود الثلاثة أبو 
بكر عن بميئه وصمر عن إساره لسكان فيه مام الشبيه » ولكن سئده ضعيف » وعارضه ماهو أصح منه . وأخرج 
أبو داود والحاكم من طريق القاممءبن مد قال د قلت لعائشة : يا أماه اكشى لى عن قبر رسول اله يَأ وصاحبيه ؛ 
فكشفت لى » الحديث وفيه « فرأيت رسول اله يع فاذا أبو بكر رأسه بين كتفيه » وعمر رأسه عند رجلى النى 
عليه » . الحديث الثامن عشر » قوله ( حدثنا يحى ) هو ابن سعيد القطان وسعيد هو ابن أبى عروبة . قله ( صعد 
أحذا ) هو الجل المعروف بالمدينة » ووقع فى رواية لمسل ولآبى يعلى من وجه آخر عن سعيد « حراء » والاول 
أصم , واولا اتحاد احرج لجوزت تعدد القصة ؛ ثم ظبر لى أن الاختلاف فيه من سعيد الى وجادةة فى مسئد 
المارث بن أبى أسامة عن روح بن عيادة عن سعمد فَعَال فيه د أحدا أو حرا بالشك » وقد أخرجه أحد من 
حديث بريدة بلفظ د حراء , وإسناده صحيح ؛ وأخرجه أبو يعلى من حديث سبل بن سعد يلفظ د أحد » واسئاده 
حم , فقوى احتال تعد القصة » وتقدم فى أواخر الوقف من حديث عثمان أأيضا تحوه وفيه « حراء» ؛ وأخرج 
مسلم من حديث أبى هريرة مايؤيد تعد القصة فذكر أنه كان على حراء ومعه المذكورون هنا وزاد معهم غيرم » 
والله أعلم . قوله ( وأبو بكر وعمر ) قال ابن التين : [ثما رفع أبو بكر عطفا على الضمير المرفوع الذى فى« صعد » 
وهو جائز انفاقا لوجود المائل وهو ةوله «أحداء وهو فلاف قوله الأنى فى آخر الباب دكنت وأبو بكر وير . 
وقوله « لثبت » وقع فى مناقب عمر م فضربه برجله وقال اثيت » بلفظ الأ من الثبات وهو الاستقرار » وأحد 
منادى و نداؤه وخطابه يحتمل المجاز » وله على الحقيقة أولى . وقد تقدم ثىء منه فى قوله « أحسد جبل حينا 
ونحبه » ويؤيده ماوقع فى مناقب عير أنه ضربه برجله وقال ائبت . قَوْلْه ( فاتما عليك نى وصديق وشبيدان ) فى 
دواية بزيد بن زديع عن سعيد الأنية فى مناقب عمر , فا عليك إلا نى أو صديق أو شبيدء ودأوء فيا للتذو يسع 
و د شبيد » للجنس . الحديث التاسع عشر 0 قله ( حدثنا أح_د بن سعيد أبو عبد اقه ) هو الرباءطى وأسم جسده 
ابراه » وأما السرخسى فكنيته أبو جمفر » واسم جده صخر . قوله (حدثنا صخر) هو ابن جويرية . قوله (ينا 
أنا على بثر )؛أى فى المنام كرا تقدم التصرييح به فى هذا الباب من حديث أبى هريرة « بينا أنا نائم » وسبق من وجه 
آخر عن ابن عمر قبل مناقب الصحاية بباب « رأيت الناس مجّمعين فى صعيد واحد » ويأنى فى مناقب عمر بلفظ 
د دأيت ف انام » . قله ( انزع منها) أى أملا الماء بالالو . قله (فتزع ذنو با أو ذنوبين) بفتح المعجمة و بالنون 
وآخره موحدة : الدلو الكبيرة إذاكان فا الماء واتفق من شرح هذا الحديث على أن ذكر الذنوب إشارة إلى مدة 
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خلافته » وفيه نظر زه ولى نين وبعض سئة » فلوكان ذلك المراد لقال ذنوبين أو ثلاثة » والذى يظهر لى أن 
ذلك إشارة إلى مافتح فى زمانه من الفتوح السكبار وهى ثلاثة , ولذلك لم يتعرض فى ذكر عمر [لى عدد ما 'زعه من 
الدلاء وبا وصف 'زعه بالعظمة [شارة إلى كثرة ماوقع فى خلافته من الفتوحات واقه أعل . وقد ذكر الشافى 
تفسير هذا الحديث ف ١‏ الم » فقال بعد أن ساقه : ومعنى قوله « وق 'زعه ضءف » قصر مدته ومجلة مو نه وشخله 
بالحرب لأهل الردة غن الافتتاح والازدياد الذى بلغه عمر فى طول مدته » تتمهى جمع فى كلامه ماتفرق فى كلام 
غيره » ويؤيد ذلك ماوقع ق حديث ابن مسعود فى نحو هذه القصة فقال , قال النى يق : فاعيرها يا أبا بكر , قال 
ألى الآمى من بعدك , ثم يليه عمر » قال : كذلك عيرها الملك » أخرجه الظبراتى , للكن فى إسناده أيوب إن جابر 
وهو ضعيف . قَْلِهِ (وفى نزعه ضعف) أى أنه على مبل ورفق . قله (والله يغفر له) قال النووى : هذا دماء من 
المتكلم ٠‏ أى انه لامفهوم له . وتال غيره : فيه [شارة إلى قرب وفة أبى بكر » وهو نظير فوله تعالى لنبيه عليه السلام 
(فسبح محمد ربك واستغضره ء إنه كان توابا م فانها إشادة إلى قرب وفاة النى يله . قلت : وحمل أن يكون فيه 
إشادة إلى أن فلة الفتوح فى زمانه لا صنع له فبه , لان سببه قصر مدته » فمنى المغفرة له رفع ال لامة عنه ٠‏ قوله 
( فاستحالت فى يده غربا ) بفتح المعجمة وسكون الراء بعدها موحدة ء أى دلوا عظيمة . قوله ( فم أر عبقريا ) 
بفتح المهملة وسكون الموحدة بعدها قاف مفتوحة وراء مك ورة وتحتانية ثقيلة » والمراد به كل ثىء بلغ النهاية » 
وأصله أرض يسكنها الجن ضرب با العرب المثل فى كل شى. هظبم وقيل قرية يعمل فما الثياب البالغة فى الحسن » 
وسيأتى بقية ما فيه ى مناقب عر . قَوِه (يفرى ) بفتح أوله وسكون الفاء وكسر الراء وسكون التحتائية » وقوله 
د فريه » يمتح الغاء وكسر الراء وتشديد التحتانية المفتوحة » وروى إسكون الراء وخظأء الخليل » ومغناه يعمل 
عمله البالخ » ووقع فى حديث أبى عبر ينزع تزع عمرا. قله (حتى ضرب الناس بمطن) بفتح المهملتين وأآخره نون » 
هو مداخ الإابل إذا شر بت ثم صدرت , وسيأق فى مناقب عمر بافظ « حتى دوى الناس وضر بوا بعطن» ووقع فى 
حديث أل الطفيل باسئاد حسن عند البرار وااطبراتى أن رسول اله جيتع قال « بينا أنا أنزع الليلة إذ وردت على" 
غنم سود وعفر ء اء أأبو بكر فازع » فذكره » وقال فى عمر « فلا الحياض وأروى الواردة » وقال فيه « فأولت 
السود العرب والعفر العجم 2« ٠‏ قوله ( قال وهب ) هو اين جرير شيخ شيخه فى هذا الحديث » وكلامه هذا موصول 
بالسند المذكور » وقوله « يقول حتى وويت الابل فاناخت » هو مقول وهب المذكور ‏ وسيأفى ثىء من مباحثه 
فى كتاب النعبير ان شاء اقه تمالى . قال البيضاوى : أشار باليثر الى الدين الذى هو منبع ماؤه حياة النفوس و مام 
أمى المعاش والمعاد » والتزع منه [خر اج الماء » وفيه اشارة إلى إشاعة أمه وإجراء أحكامه . وقوله د ينفر الله له » 
إشارة إل أن ضعفه ‏ المراد به الرفق غيرقادح فيه » أو المراد بالضغف ما وقع فى أيامه من أمر الردة واختلاف 
الكلمة إلى أن اجتتمع ذلك فى آخر أيامه وتككل فى زمان عمس ء واليه الاشارة بالقوة . وقد وقع عند أحمد من حديث 
سمرة « ان رجلا قال : بارسول الله رأي تكأن دلوا من السياء دليت ء لجاء أبو بكر فشرب شر با ضعيفا . ثم جاء عمر 
فشرب <تى تضلع » الحديث » فق هذا إشارة إلى بيان المراد بالتزع الضعيف والنزع القوى » والله أعل . الحديث 
المشرونء قَولْه (حدئنا الوليد بن صاللم) هوأبو مد الضى الجزرى النخاس بالاون والخاء المعجمة » وثقه أبوحاتم 
وغيره ؛ ول يكتب عنه أحمد لآنهكان من أصماب الرأى فرآه يصلى فل تعجبه صلاته » وليس له فى اليخارى إلا هذا 


01 9 -كتتاب فضائل الصحابة 
الحديث الواحد ؛ وسسأنى م:, وجه آخر فى مناقب عمر هن ابن أبى حسين » فظبر أن البغارى لم حاج به . قله 
(كنت وأبو بكر وعس ) قال ابن التين . الأحسن عند النحاة أن لابعطف على الضمير المرفوع إلا بمد تأكيده » 
حتى قال بعضهم انه قبييح ؛ لسكن يرد عاءهم قوله تعالى ما أشركنا ولا آباؤنا ) وأجيب بأنه قد وقع الحائل ‏ 
وهو قوله « لا» وتعقب بأن العاف قد حصل قبل « لا » قال : ورد عليهم أيضا هذا الحديث اتتهى . والتعقيب 
مردود ء فانه وجد فاصل ف الجلة » وأما هذا الحديث فل تتفق الرواة على لفظه » وسيأتى فى مناقب عمر من وجه 

آخر بلفظ ه ذهبت أنا وأبو بكر وعمرء فمطف مع الناكيد ممع اتحاد الخرج » قدل على أنه من تصرف الرواة» 
وسيأى شرح وذا الحديث قرييا فى مئاقب عبر ان شاء تعالى . الدرث الحادى والمشرون ' وله ( حدثنا جمد 
ابن يزيد الكو ) قيل هو أبو هثام الرفأعى وهو مشبور بكنيته , وقال الحاكم والحلاباذى : هو غيرء , 
ووقع فى واية ابن السكن عن الفربرى «عمد بن كثير » وهو وهم نيه عليه أبو عل الجياتى, لان مد بن 
كثير لاتعرف له رواية عن الوليد , والوليد هو ابن مسم ٠‏ وسيأق الحديث فى « باب مااق النى يلل وأصمابه من 
المشركين ب » من وجه آخر عن الوليد وفيه تصريحه وتصربح الأوزاعى بالتحديث » وبأ شرحه هناك ان شاء 
الله تعالى . (فائدة) : مات أبو بكر رضى القه عنه عرض السل على ماقاله الزبير بن بكار ٠‏ وعن الواقدى أنه اغتسل 
فى يوم بارد للم خمسة عشر يوماء وقيل بل سمته الجود فى حريرة أو غيرها وذلك على الصحيح تمان بقين من جادى 
الآخرة سسئة ثلاث عشرة من الحجرة » فسكانت مدة خلافته سنتين وثلاثة أشهر وأياما » وقيل غير ذلك: وم 
يختلفوا أنه استكئل سن النى يِل فات وهو ابن ثلاث وستين؛ والله أعم 

|" - باسسيست مناقب غر بنر الخطاب ألى حفصر القرّشىء المدتوى رضى الله عنه 

0 س يرشن باج بن نمالو حدثنا عبد" العزيز بن للاجشون حل كدا مده بن النسكيدر عن جابر بن 
عبد الله رضى الله عنهما قال : قال البى وك «٠‏ رأيتنى دخلتة الجنةة ء فاذا أنا بال ميصاء امرأة أبى طلحةة » 
وسمعت حَشفة فقلت” مَن هذا ؟ فقال: هذا بلال . ورأيت” قصراً بننائه جاريةٌ ففلت : لمن هذا ؟ فقال : لعمرت . 
فأردت أن أدخل” نأنظر اليه , فذكرت” عَيرتَك . فقال عمر” : بألى وأتى يارسول اله . أعليك" أغار » ؟ 

[ الحديث ويد؟ - طرقاء فى :"9ه 7٠074‏ ] 

ردم - ِرَْشُث سعيد بن أبى مرحم أخيرنا ليث قال حدثنى عقيل عن, ابن شهاب قال أخبرنى سعيد" 
ابن للسييب أن أبا هريرة رضى الله عنه قال « بينا نحن عند رسول الله يبه إذ قال : بينا أنا نائم رأيدنى فى 
الجنة » قاذا امرأةٌ تتوضأ إلى جانب قعير » ففلت : لمن هذا القصس؟ قالوا : لعمر» فذ كرت خيرثة ذو ليت مدر 
فبى ععر” وقال : أعايك أغاث يا رسولء ال »؟ 

اال - رش تعمد بن الصات أبو جعفرر الكو حدَّثنا ابن” امبارك عن يوس عن الزثهرى قال 
أخبرلى حمزة” عن أبعه أن رسول اد يَكع فال « ينا أنا نائم” شربت ‏ يعنى ابن حتى أنظر” إلى الع 


الحذديى بوم وودم 1 


يجرى فى فى ثري أو فى أظفارى ثم ناولت عم ٠‏ قالوا : فا رلته “ارول الل قال : اليل » 
كد - ورشن) مده بن عبد الل بن مير حد ثنا عمل بن بن إشر حد حدثنا "بود اقم قال لني أبو بكرر بن 
سالم عن سام عن عبد الله بن مر رضىء الل عنهما أن" البى؟ قال د أريت"ف الام أى أنزع يدر 2 
َّ قليب» لخ أبو بكر برع ذ نويا أوذنوبين " زعا ضمءيفا وله , تغفر 2 جاء عمرث بن الخطاب فاستحالت 
غربا؛ فل أر عَبقريا' يفرى قري » -تى رَوى الناس” وصَرّبوا بمعآن » . قال ابن جُجَير : المبقرى” عتاق” 
الزارابىة . وقال بحبى' : الزاربى' الطنافٌِ لها هل" رقيق . ( مَبْئوثة ) :كثيرة 
امد س جرش على بن عبد الله حدائدا يعقوب بن إراهي قال حدئثى أبى عن مالم عن ابن شهابر 
أخ سلى عبدة الميد أن محمد , بن" سعد أخيرم أن أباه قال . 2 . حِررشث) عبد العزيز بن عبد لله حد ثنا إبراهيم 
أبن" سعدعن صا لحعن ابن شها بع نعبد الرحمتنبن عبد الرحمنبن زيدع نمدبن سعدين أبي وقّاصعن أببه قال «استأذن 
عمر بن الخطاب على رسول الله َي وعندام” نسوة من ريش مكمه ويستكثله ؛ عالية أصوأمهن" على صّوته 
فلها استأذنَ عمر بن الخطاب قن فبادّرن” الحجاب , فأذن له رسول” الَو ككل » ندخَّل عمر ورسول” ار يله 
ييضحك ب فقال : أضحك” لله سك يارسول” الله ققال النئ يلم : مبت من هؤلاء اللانى كن" عندى ء فنا 
سممن” صودك ابتدزن” المجاب ٠‏ قال عمر : فأنتة أحوّء أن 3 يارسول اله . ثم قال عمر : ياعداواتر 
أنفسين» © اذى ولاتين رسول الله َع ؟ فقان : نعم » أنت أفظة وأغاظ من رسول الل و3 . فقال 
رسول الله يل : إها ياابن الخطاب » والذى نفسى بيده » ما ليك الشيطان سالكة فج قلا إلا سلك 
نجَأغير فيك » 
4 - مِرَشث) محمد بن الى حد تنا يحمي عن إسماعيلت حدئنا قيس قال : فال عود الله « مازلنا أعركة 
مدذ أسل مر ْ 
[ الحديث )ذم ب طرفه فى : 30م ] 
ددم َرشثا عبدان أخيرنا عبد" لَه حدثنا عر” إن سعييد عن ان ألى مليكة أنه م ابن عباسر 
يفول« وضع مر على سريرم » فنكفه الناس' يَدءون يصون قبل أن رقم - وأنا فهم - م2 رنى إلا 
رجلٌ آحُذ مَسكبى » فذا علء بن أبى طالب » فترح م عل مر وقال : ماخلذت” أحدا أحب إلى أن ألتى' الل 
ثل *لر منك . واب الله إن" كدت 'لأظن' أن بجملك لله مم صاحبيك" ؛ وحسسبت“" إنى كثيرا أعم' البى' َل 
م أج لا » نح البارى 


"١ 1‏ كتاب فشائل اله الصمابة 


يقول : ذهبت “أناوأبو بكر مر ء ودغلك أ وأبو بكر وعمر » وخراجت “أنا وأبو بكر وسمر » 

كد - وش مسد حد ثنا زيل بن ريم حل “ندا سعيد بن أبى روبة ٠‏ وقال لى خليفة حدثنا عمد 
بن سواة كومس" بن لإنهال قالا حدئنا سميد عن قَدَادةَ عن أنس بن مالك رضى الله عنه قال « صمِد الى 
كك أميا ولمة أ بحكر وعمر" وءمان » ف رجف بهم » فذ ابه برجه وقال : اثرت أحد» فا عليك إلا 

نو أو صلبق” أو 06 

4م رشنا حى ن سلبان قال حدثنى ابن" وهب قال حدثى م" هو ابن محمد أن زيد بن 
سل حد نه عن أبيه قال 2 سألنى أبن عمر عن بعضر دوعيل ب - فأخبرتة , فقال : مارأأيت” أحداً قملً 
بعد رسولر ال به من حين " فبض كان أَجِدٌ وأجود حتى انهى 0 جات 

محا" - رشنا سلبان بن حربٍ انها شا بن زيد عن ثابتٍ عن َس رمى اّْعنه « ان رجُلا 
سأل النى" يق عن الساءة مال : متى الساعة ؟ قال: وماذا عدت لها .قال : لاشو إل أنى أحب؛ الله ورسوله 
َيه . فقال : أنت" مم من أحببت . قال أنمره : فا فرحنا بثى" فرحنا بقول الدو كه : أنت مم من أحبيث . 
قال أنس : فأنا أحب' النبى يِه وأبا بكر مر » وأرجو أن أ كون” متهم ببى إيام » وإن لم أعل بمئلٍ أعالم » 

[ الحديث هدوم أطرافه فى : 05د , الإلذى هام ] 

حدم - حرشا حى بن قرّعة حدثنا |, راهبي' بن سعد عن أبيه ءن أبى سلدة: عن ألى هريرة رضى الله 
عنه قال : قال رسول” يكل « افدكان فيا قبل من الام ناس محد ون » فان يك" فى أمق أحد اله مر » 

ذاه ذكرياه بن ألى زائدة عن سعد عن أل سسارة عن أبي هريرة قال : قال البئ ري « لقد كان فبدن كان تلن إفى 

إسرائيل رجال” يسكامون من غير أن يكونوا أنياء» فان يكن فى أمتى منهم أحلة فعمر » 

فال ابن عباس رضى الله عنهما « من ذىٍ ولا محداث » 

م رشا عبد ا ر ان بوسف > حدثنا اللبيث عدا عقيل عن ان شهابٍ عن سعيد بق السسميؤ 
وأبى سلمة بن _ عبد الرحون قالا : سمعنا أبا هريرة رضى الله عنه يقول « قال رول الله وَكنعْ : : بيما دامر ف 
نمه دا النائب فأخد منها شاة » فطآمها حت استنقذها » فالتفتة إليه النتشب” فقال له : مَن من بوم ليج 
ليس لها راع غيرى ؟ فقال الناس' : سبحان الله , فقال الائ يكم ال ازيف و و بكر وعمر ' وما'م 
أبو بكر ور » 


الحديث 14م - )ذنم :1 


اكلام - حرشن بى بن يكير حدثنا اليث عن “عقيل عن ابن شباب قال أخبرلى أبو أءامة 
ابن" مهل بن تيف عن أبى سعيد الخدرى” رضى الله عنه قال م 8 رفول اشر يي بقول : بينا أنا ذالم 
ريت" الناس عرضوا على وعليهم “قص » فنها مايَبلم لد » ومنها مايباغ. دُونَ ذاك » وعرض على" مر وعليه 
قيص اجتره. قالوا : فا أوَلَتَه يارسول الله ؟ قال : الره 

؟كدم - مرش الصلث بن ميد حداثنا إسماعيل” بن ابراهير حاثنا أَبُوبْ عن ابن أبى مليكة عن 
لسو بن تخرتمة قال « لمن" عمر” جمل” يأل" » فقال له" ابن عباس - وكأنه” ترْعه- : يا أمير” المؤمنين » وان 
كان ذاك » لقد بت" رسول اللو َك فأحستنت” أحبئه » م فارقتة” وهو عنك” راض » ثم" صحبت أبا بكر 
فأحسنت” صحبقه » ثم فارقته وهو عاك راض » ثم صحبت صَحَدَكهم فأحدذت” صحبتهم » ولأن فارفتهم 
ارم وم عنك راضون . فال : أمًا ماذكرت” من صحبة رسول ان 0 مر من الله 
٠‏ تعالى من به على" » وأمًا ماذ كرت من صحبة أبى بكر ورضاء فاثما ذاك ف من الله جل ؟ذ كره من" بو على" ( 
وأا مارىمن جرّعى فهو من أَجْلِك وأجْل أصحابك . والَه لوأن' لى طلا الأرض ذَهْبَا لافتديت به 
من عذاب الله عر" وجل قبل أن أراه » 

قال حاد” بن زيف حد”ئنا أيُوب عن ابن ألى مايسكية عن ابن بياس« دخلت مَل عم » بهذا 

ولام ب نا بو 50 بن مو ب حد 'ثنا أبو أسامة قال حد نّى عهان” بن غياثٍ ركنا ,١‏ بو عمان” 
النبدى" عن أبى مومى' رضى الله عنه قال « كنتء مم" البى” ك0 يديه فى حائط من حيطانر المدينة » لا رجل” 
فاستفقح > .فقال البئ يله : انح ل بشم بالجدة » ففتحت” 4 » اذاهو أبويكر ر» فبشرثه” عا قال رسول الله 
َل : غمد الله 2 0 0 » فقال النى كل : افتعم' ل وبشر'ه بالجئّة » ففتحت” 4 قاذا هو” عر 
فأخريه ما قال البى* يك خيد الله 4 استفتح رجل”» فقال لى : افتح' له و بشم بالجئة على بلوى “تصيبه 
فاذا عهان » فأخبرته” بما قال رسول” لل ر عل , خيد الله » ثم قال : :اي" المستءان »© 

54 - رشُن #ى بن سلبان قال حد 5 ابن وهب قال أخبر فى حيوة وال حك أب ا عقيل 0 
ابن مَعبد أنه بهم" جداه عب الله و بن هشام قال «كتا ممَ انبىة َيه وهو تمل" بهد عمر > ن اناطلاب » 


[ المعيث فكت طرقاء فى : 5954 للد ] 


4 ش 9+ كتاب فضالل الصحابة 


وله (باب مناقب عس بن الخطاب) أى ابن تفيل بنون وفاء مصغر ابن عيد العزى بن رياح بكسر الراء بعدها 
تحتانية وآخره مبملة ابن عبذ الله بن قرط بن رزاح بفّح الراء بعذها زاى وآخره مهملة ابن هدى بن كعب بن لوى 
أبن غالب » ممع مع النى يِلَمْ فى كمب » وعدد ما يينهما من الأباء الى كمب متفاوت بواحد » بخلاف أبى بكر 
فبين النى وَلَع وكصب سبعة آباء , و بين عمر وبين كعب ثمانية , وأم عمر حنتمة بنت هاشم بن المغيرة ابئة عم أبى 
جول والحارث ابنى هشام بن المغيرة » ووقع عند ابن منده أها بنت هشام أخت أبى جبل وهو تضحيف يه عليه 
أبن عبد البر وغيده . قله (أبى حفص القرشى العدوى) أما كنييته لجاء فى السيرة لابن [سيق أن النى مإ كناه بها » 
وكانت حفصة أكير أولاده » وأما لقبه فبو الفاروق باتفاق , فقيل أول من لقبه به النى يِل رواه أبو جعفر بن 
أفى شيبة فى تارئخه عن طريق ابن عياس عن عمرء ورواه ابن سعد من حديث عائشة » وقيل أهل السكتاب أخرجه 
ابن سعد من الزهرى , وقيل جيديل رواه البغوى . ثم ذكر المصنف ف هذه الترجمة سئة عشر حديثًا : المديث 
الآول حديث جابر وهومشتمل على ثلاثة أحاديث : قَوله (حدثنا عبد المزيز بن الماجدون) كذا لأبى ذر » وسقط 
لفظ « ابن » من رواية غيره » وهو عبد العزيز بن عبد الله بن أبى سلة المدنى » والماجشون لقب جده وتلقب به 
أولاده ٠‏ قله ( حدثنا جمد بن المسكدر) هكذا رواء الاكثر عن ابن الماجشون » ورواه صا بن مالك عنه ه عن 
حميد عن أنس ‏ أخرجه |!غوى فى فوائده فلمل لعبد العزيز فيه شيخين » ويؤيده اقتصاره فى حديث جميد على قصة 
القصر فقط » وقد أخرجه الترمذى والنسائى وابن حبان من وجه آخر « عن حميد »كذلك ٠‏ قوله (دأيتنى دخلت 
الجنة , فاذا آنا بالرميصاء أمرأة أبى طلحة) هى أم سليم , والرميصاء بالتصخير صفة لها لرمص كان بعيئها , واسمبها . 
سبلة » وقيل رميلة » وقيل غير ذلك » وقيل هو اسمها , ويقال فيه بالغين المعجمة بدل الراء » وقيل هو اسم أختها 
أم حرام » وقال أبوداود هو اسم أخت أم سليم من الرضاعة : وجوز ابن الدين أن يكون المراد امرأة أخرى لأبى 
طلحة . وقوله «رأيننى» بذم المثناة والضميد من المتكلم ؛ وهو من خخصائص أفعال القلوب . وله (وسمعت خشفة) 
بفتح المعجمين والفاء لى حركة . وزئا ومعنى » ووقع لأحد , سمعت خشفاء يعنى صوتاء قال أبو عيبد : 
الخشفة الصوت ليس بالشديد » قيل وأصله دوت دبيب الحية » ومغنى الحديث هنا مايسمع من <س وقع القدم . 
قله ( فقات : من هذا ؟ نال : هذا بلال ) وهذا قد تقدم فى صلاة الليل من حديث أبى هريرة مطولاء وتقدم من 
شرحه هناك مايتعاق به » وتقدم بعض الكلام عليه فى صفة الجنة حيث أورد هناك من حديث ألى هريرة ٠‏ وله 
( ودأيت قصرا بفنائه جارية ) فى حديث أبى هريرة النى بعده ه تتوضأ الى جانب قصر , وفى حديث أنس عند 
الترمذى « قصر من ذهب » والفناء بكر الذاء ونخفيف النون مع المد : جانب الداد . قوله ( فقأت أن هذا ؟ 
فال ) فى دواية الكشمجنى « فقالوا والظاهر أن الخاطب له بذلك جبريل أو غيده من الملانكة » وقد أفرد هذه 
القصة فى النسكاح وف التعبيي من وجه آخر عن ابن المنكدر . قَولْه ( فذكرت غيرتك ) فى الرواية الى فى النكاح 
« فأردت أن أدخله فلم مامنى إلا على بغير تك » ووقع فى رواية ابن عبيئة عن ابن الملكدر وعمرو بن ديئار جيعا 
عن جابر فى هذه القمة الأخيرة « دخلت الجذة فرأيت فها قصرا إسمع فيه ضوضاء ‏ فقّات : ن هذا ؟ فقيل : 
لعمر » والصْوضاء معجدتين مفتوحتين بدنهما وأو وبالد » ووقع فى حديث أبى هريرة د أن مر بكى » ويأنى فى 
النكاح بلفظ « فبى عير » وهو ف الجلس » وقوله « بأبى وأىي ء أى أفبديك بهما , وقوله « أغليك أغارء ممدود 
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من القلب » والآصل أعلبها أغار منك ؟ آل ابن بطال : فيه الحم لكل رجل ما يعم من خلقه » قال وبكاء عمر 
حتمل أن يكون سرودا » ويحتمل أن يكون تشوقا أو خشوءا . ووقع فى دواية أبى بكر بن عياش عن حميد من 
الزيادة د فقال مر : وهل رقمنى الله إلا بك ؟ وهل هداق الله إلا إك » ؟ رديناه فى د فوائد عبد العزيز الحربى » 
من هذا الوجه وهى زيادة غريبة . الحديث الثاتى حديث أبى هريرة فى المدنى » ذكره مقتتصرا على قصة ريا المرأة 
إلى جانب القصر وزاد فمه , قالوا : لعمن » فذكرت غيرته فوليت مديرا ء وفيه ماكان عليه النى عَيْعْ من مراعاة 
الصحبة ؛ وفيه فضيلة ظاهرة لعمر . وفوله فيه « تتوضأ » يحتمل أن يكون على ظاهره ولا ينك ركونها تتوضاً 
حقيقة لآن الرؤيا وقعت فى زمن التشكليف » والجئة وان كان لا نكليف ايها فذاك فى زمن الاستقرار بل ظاهر 
قوله « تتوضأ الى جانب قصر ء أنها تتوضأ عارجة منه, أو هو على غير الحقيقة . ورؤيا المنام لاتحمل دائما 
على الحقيقة بل تمتمل التأويل , فيسكون معنى كوتها تنوضأ أنها تمحافظ فى الدنيا على العبادة » أو المراد بقوله 
تتوضأ أى تستعمل الماء لأجل الوضاءة على مدلوله اللغرى وفيه بعد . وأغر ب ابن قتيبة وتبعه الخطابى فزعم أن 
قوله تتوضاً تصحيف و تغمير من الناسخ , وإنما الصواب امرأة شوهاء » ول يستند فى هذه الدعوى الا إلى اس ةيماد 
أن يقع فى الجنة وضوء لآنه لا عمل فيها ٠‏ وعدم الاطلاع على المراد من ابر لايقتضى تغليط الحفاظ . ثم أنيذ 
الخطابى فى نقل كلام أهل اللغة فى تفسير الشوهاء فقيل هى الحسناء ونقله عن ألى عبيدة » واما نكون حسناء إذا 
وصفت بها الفرس » قال الجوهرى : فرس شوهاء صفة هودة وه الشوهاء » الواسمة الفم وهو مستحسن ف الخيل 
والششوهاء من النساء القبيدة يا جزم به ابن الاعر افى وغيره » وقد تعقب القرطى كلام الخطابى كن نسبه إلى ابن 
قتيبة فقط » قال اين قتيبة بدل تتوضأ شوهاء ء ثم نآل أن الشوهاء تطلق على القببحة والحسناء » قال القرطى : 
والوضوء هذا اطلب زيادة الحسن لا للنظافة لان الجنة مئزهة عن الاوساخ والآقذار »وقد ترجم عليه البخارى ف 
كاب التعبير د باب الوضوء ف المنام » فبطل ماتخيله الخطابى . وف الحديث فضيلة الرميصاء وأنها كانت مواظية 
على العبادة , كذا نقله ابن التين عن غيره وفيه نظر . الحديث الثالك » قل ( حدثنا عمد بن الصلت أبو جعفر ) 
هو الأسيدى » و ليس له فى البخارى سوى هذا الحديث » وله شيخ آخر يقال له مد بن الصلت يكنى أبا يعلى وهو 
| بصرى ؛ وأبو جعفر أكبر من أبى يعلى وأقدم سماعا 5 له ( شربت يمنى اللبن ) كذا أورده مختصراء وسيأقى فى. 
: التعبير عن عبدان عن ابن الميارك بلفظ « بينا أنا امم أت بقدح لبن فشربت منه» أى من ذلك الابن . قوله 
'(حتى أنظر إلى الرى) فى دواية عبدان ه حتى انىء ويحوز فتم همزة أنى وكسرها ورؤية الرى على سبيل الاستعارة 
كأنه لما جعمل الرى جسما أضاف اليه ماهو من خواص الجسم » وهو كونه ملئيا » وأما قرله «أنظرء اما أى به 
بصيفة المضارعة و الأاصل انه ماض استحضاراً لصورة الحال » وقوله م أنظر» يويد أن قوله « أدى » فى الرواية 
لنى فى العم من دثرية البصر لا من العلل » والرى بكسر الراء ويحوز فتحها . ققوله ( يحرى ) أى اللبن أو الرى وهو 
حال.. قوله ( فى ظفرى أو أظفارى ) شك من الراوى » وفى رواية عبدان ه من أظفارى » دم يشك » وكذا 
فى دواية عقيل فى العم لكن قال فى أظفادى . . قله (ثم ناولت عمر ) فى دواية عبدان و ثم ناولت فضل » يعق 
عمر » وفى رواية عقيل فى العلل ه ثم أعطيت فضل عمر بن الخطاب ‏ . قوله ( قالوا فا أولته ) أى عبرته ( قال العم) 
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ابن عمر « قال فقالوا : هذا العل الذى 1 ناكه لله » حتى إذا امتلات فضلت منه فضلة فاخذها مر , قال : أصتم » 
واسناده ضعيف فآنْكان فوظا احتمل أن يكون بعضهم أول و بعضهم سأل ؛ ووجه التعبير بذلك من جبة اشتراك 
اللبن والم فى كثرة النفع » وكوتهما سدبا الصلاح » فاللين للغذاء البدى والعل اغذاء المعنوى . وفى الحديث فضيلة 
عمر وأن الرؤيا من شأتها أن لاتحمل على ظاهرها وإ نكانى ريا الأندياء من الوحى » لكن منها مايمناج الى تغبير 
ومنبا ماسحمل على ظاهره , وسيأتى تقرير ذلك فىكتاب التعبير إن شاء له تعالى . والمراد بالعل هنا العم بسياسة 
الناس بكتاب الله وسئة رسول الله ويه ؛ واختص عمر بذلك لطول مدتة بالنسبة إلى أبنى بكر » وباتفاق الناس 
على طاعته بالنسبة إلى عثيان » فان مدة أبى بحسكر كانت قصيرة فل يكار فها الفتوح الى هى أعظم الأسباب ى 
الاغتلاف , ومع ذلك فساس عمر فا مع طول مدت الناس يحيث لم يخا لفه أحد , ثم ازدادت اأساعا فى خلافة 
مان فاننشرت الاقوال واختلفت الاراء ول يتفق له ما اثفق لعمر من طواعية الخلق له فن.أت من ثم الفئن ؛ إلى 
ان أفضى الأاس إلى قتله » واستخلف هلى فا ازداد الآمر إلا اختلافا والفتن الا اتتشارا . الحديث الرابع حديث 
ابن عمر فى رؤية النزع من الجر » وقد :قدم قربا فى مناقب أبى بكر . قله (حدئنا عبيد الله) هو ابن عمر العمرى . 
قوله ( حدثني أبو بكر بن سالم ) أى ابن عبد الله بن عمر , وهو من أقران الرادى عنه » وهما مد نيان من صغار 
التابعين » وأما أبو سالم فعدود من كبارمم , وهو أحد الفتهاء السيعة » وليس لآبى بكر بن سالم فى البخارى غير 
هذا ا موضع » وو ثقه المجلى . ولا يعرف له راو الا عبيد الله بن عير المذكور وإما أخرج له البخارى فى 
المتابعات . وقد مضى الحديث من طريق الزهرى عن سالم . له ( بداو بكرة) بفتح الموحدة والكاف على المشبور 
وحى بعضهم تثليث أوله ٠‏ ويحوز إسكانا على أن المراد نسبة الدلو إلى الانث من الإبل وهى الشابة: أى الدلو 
القى يس بما »وأما بالتحر يك فالمراد الخشبة المستديرة النى يعاق فا الدلو . قوله ( قال ابن جبير : العيقرى عاق 
الزرانى ) وصله عبد بن حمبيد من طريقه » وكذا دويناه فى ه صفة الجنة لآبى نعيم » من طريق ألى بشر عن سعيد بن 
جبير قال فى قوله تعالى ([ متسكيّين على رفرف خضر وعبقرى حسان 6 قال : الرفرف رياض الجنة » والمبقرى 
الزرابى . ووقم فى دواية الاصيلى وكرية وبءض الخ عن أنى ذر هنا « قال ابن بمير » وقيل المراد مد بن عبد 
الله بن تمي شيخ المصنف فيه » وسيأتى بسط القول فى كتاب التعبير , والمراد بالعتاق الحسان , والزرابى جمع 
زربية وهى البساط العروض الفاخر » قال فى « المشارق : العيقرى النافذ الماضى الذى لاشىء يفوقه » قال أبو عمر : 
وعبقرى القوم سيدمم وقيمهم وكبيرم » وقال الفراء : الءبقرى السيد والفاخر من الحيوان والجوهر والبساط 
المنقوش » وقيل هو منسوب إلى عبقر موضع بالبادية » وقيل قرية يعمل فبها الثياب البالفة فى الحسن والبسط » 
وقيل نسبة إلى أرض تسكنها الجن »تضرب بها المرب المثل فى كل شىء عظب قاله أبو عبيدة «قال ابن الاثير : فصاروا 
كلما رأوا شيا غريبا ما يصعب عدله ويدق أو شيئا عظما فى نفسه نسبوه الها فقالوا عبقرى ء ثم أنسع فيه حت 
سعى به السيد الكبير . ثم استطر د المصنف كمادته فذكر معتى صفة الز الى الواردة فى القرآن فى قوله تعالى (وزرابى 
مبثوثة ) . قوله ( وقال حى ) هو ابن زياد الفراء » ذكر ذلك فى كيتاب معانى القرآن » له » وظن الكرماى أنه 
يحى بن سعيد القطان لجزم بذلك واستن إلى حكون الحديث ورد من روايته كا تقدم فى مناقب أبى بكر ٠‏ قوله 
( الطنافس ) عى جمع طنفسة وهى البساط : قوله ( لما خملٍ ) بفتح المعجمة واليم بمدها لام أى أهداب » وقوله 
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« دقيق» أى غير غليظة . وله ( مبثوثة كثيرة ) هو بقية كلام يحى بن زياد المذكور . المدرك الخامس وله 
( عن عبد اميد بن عبد الرحمن بن زيد) أى ابن الخطاب » وفى الاسناد أربعة من التا بعين على نسق : قرينان وهما 
ضاح وهو ابن كيسان وابن شهاب ؛ وقريجان وهما عبد امريد وعمد بن سمد وكايم مدئيون ٠‏ قله ( استأذن عمر 
على رسول الله وَل دءنده فسوة من قريش ) هن من أذواجه » وصحتمل أن يكون معهن من غيرهن لكن قريئة 
قرله ه يستكثرنه» يويد الآول» والمراد انمن يطلين منه | كثر ما يمطبن . وزعم الداودئ أن المراد أنهن يكثرن 
الكلام عنده » وهو مردرد بما وقع الاصريح به فى ححديث جابر عند مس أنهن يطلين النفقة . قله (عالية ) بالرفع 
على الصفة و با لخصب على الحال » وقوله « أصواتمن على صوته » قال ابن التين : تمل أن يكون ذلك قبل نزول 
النهى عن دفع الصوت على صوتة » أو كان ذلك طبعون انتهى . وقال غيره : يحتمل أن يكون الرفع حصل من 
جوعبن لا أن كل واحدة منبنكان صوتها أرفع من صوته » وفيه نظر . قيل ويحتمل أن يكون فبن جبيرة » أو 
ألنبى خاص بالرجال وقيل فى حقون للتنزيه , أو كن فى حال المخاصمة فل يتعمدن » أو وثقن بعفوه . ومحمتمل ى 
الحلوة مالا حنمل فى غيرها . قل ( أضحك الله سنك ) لم يرد به الدعا. بكثرة الضحك بل لازمه وهو السرور» أو 
ننى ضد لازمه وهو الحزن . قله ( أتمبننى ) من الحيبة أى توقرتى ٠‏ قله ( أنت أفظ وأغلظ ) بالممجمتين بصاخة 
أفمل التفضيل من الفظاظة والفلظة وهو يقتضى الشركة فى أصل الفعل , ويعارضه قوله تعالى ل[ واو حكنت نظا 
غليظ القلب لانفضوا من ولك ) فانه يقتتنى أنه لم يكن فظا ولا غليظا » والجواب أن الذى فى الآية بقتعضى أفى 
وجود ذلك له صفة لازمة فلا يسلزم مافى الحديث ذلك , بل مجرد وجود الصفة له فى بعض الاحوال وهو عند [نكار 
انكر مثلا والله أعلم . وجوذ بمضهم أن الأفظ هنا >منى الفظ » وفيه نظر للتصريح بالترجيم المقتضى حمل أفمل 
على بابه » وكان النى م لا بواجه أحدا يما يكره إلا فى حق من حةوق اله » وكان عمر يبالغ فى الزجر ءن 
المكروهات مطلقاوظلب المندوبات , فلوذا قال النسوة له ذلك . قله ( أبها يا ابن الخطاب ) قال أهل اللغة د أبهاء 
بالفتح والتنوين معناها لاتبتدئنا بحديث ؛ و بغي تنوينكف من حديث عبدناه » ووإيه» بالكسر والتنوين معناها 
حدثنا ماشدت و بغيرالتنوبن ذدنامما حدثتنا . ووقع فى روايننا بالنسب والتنوين. وحكى ابن التين أنه وقع له بنيد 
تون وقال معناه كاف عن لومون , وقال الطيبى : الأمر بتوقير رسول اقه عَيقم مطلوب ذانه تحمد الزيادة منه ء 
فكأن قوله بلع ه ايه » استرادة منه فى طاب "وقيره وتمظبم جانبه : ولذلك عقبه بقوله « والذى نفمى بيده الء قانه 
بشعر بأنه دضىمقا لنة وحمد فعاله » والله أعل . قله (جا) أى طريقا واسا » وةوله ه قط ء تأ كيد لل . قله إلا 
: سلك ا غير جك ) فيه فضيلة عظيمة لعمر تمتضى أن الشيطان لا سيل له عليه » لا أن ذلك يقتمنى وجود العصمة 
إذ ليس فيه إلا فرار الشيطان منه أن يشاركه فى طريق يسللكها ؛ ولا بمنع ذلك ٠ن‏ وسوسته له بحسب ماتصل اليه 
قدرته . فان قيل عدم 3-لميطه عليه بالوسوسة يوذ إطارريق مفهوم الموافقة لآآنه إذا ممع منالسلوك فى طرق فأولى 
أن لا يلابسه يحيث يتمكن من وسوسته له فيمكن أن يكون حفظ من الشيطان ٠‏ ولا يلوم من ذلك بوت الحصمة له 
الأنما فى ححق الى واجبة وى حق غيره مكنة » ووقع فى حديك حفصة عند الطبرانى فى الأوسط » بلفظ « ان 
الشميطان لا بلق عمر منذ أسل إلا خر لوجبه » وهذا دال على صلابته فى الدين , واستمرار حاله هل الجد الصرف 
والح الحض ؛ وقال النووى : هذا الحديث مول على ظاهره وأن الميطان يبرب إذا بآ وقال عياض : يحتملى 
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أن يكون ذاك على سبيل ضرب المثل » وأرن عمر فارق سهيل الثشيطان وسلك طريق السداد الف كل ما يحبه 
الشيطان ‏ والاول أولى »انتهى . الحديث السادس » وله (حدثنا يحى) ابن سعيد القطان » واسماعيل هو ابن أبى 
خااد » وقيس هواين أبى حازم ؛ وعيد اقه هواين مسعود . ووقع فى رواية ابن عبيئة غن اسماعيل كا سيأنى فى «باب 
إسلام عمرء التصريح بذلك . قوله (مازلنا أعزة منذ ألم عمر) أى لما كان فيه من الجلد والقوةفى أم الله . وروى 
بن ألى شيبة والطبرائى من طريق القاسم بن عبد الر+من قال : قال عبد الله بن مسءود وكان أسلام عر عز!ء وهجرتة 
نصرا ء وإمارته رحوة . والله مااستطمنا أن فصلى حول البيت ظاهرين حتى أسل عمر» وقد ورد سيب اسلامه مطولافما 
أخرجه المدارقطنى من طريق الفاسم بن عثيان عن أفس قال خرج عمر متّةلدا السيف » فلقيه دجل من بنى زهرة 
فذكر قصة دخول عمر على أختته وإنكاره [-لامها واسلام زوجبا سعيد بن زيد وقراءنة سورة طه ورغيته فى 
الإسلام فرج خباب فقال : أبشر ياعمز ء فانى أرجو أن نكون دعوة مول الله يم لك »قال : اللوم أعر 
الاسلام إعمر أو بعمرو بن هشام » ودوى أبو جغفر ا ل ول 
آخره ه فقلت يا رسول الله ففيم الاختفاء ؟ تفرجنا فى صؤين : أنا فى أحدههما ء وحمزة فى الآخر » فنظرت قراش الينا 
فأصاب تهم كآبة لم يصمم مثابا » وأخرجه اليزار من طريق أسلم مولى عمر عن عمر معاولا » وروى ابن أبى خيثمة 
من حديث عمر نفسه قال « لقد رأيتنى وما أسم مع رسول الله بتع إلا نسعة وثلاثون رجلا أنكاتهم أربنين : 
فاظور الله ديئه » وأعز الاسلام » وروى اليزار نحوه من حديث ابن عباس وقال فيه « فتزل جيريل فقال :يا أنها 
إلنى حسيك الله وهن انبعك من المؤمنين » وى «فضائل الصحابة, لخيئمة من طريق أبى وائل عن ابن مسءود قال 
ا اد ين دكن الست عمو 0 
الحاكم باسناد مح » وأخرجه الترمذى من حديث اين عمر بلفظ « الليم أعز الاسلام ياحب الرجلين اليك : بأبى 
جبل أو بعمرء قال فكان أحهما اليه عمرء قال الترمذى : : حمين يح . قلت : وصحه ابن حبان أيضاء وف اسناده 
خارجة بن غبد الله صدوق أيه مال ؛ لكن له شاهد من حديث ابن عبان أغريه الرمنئ أنها »ومن حديث 
أنى يم قدمته فى القصة المطولة ‏ ومن طريق أسلم مولى عمر عن عمر عن خياب » وله شاهد مرسل أخرجه ابن 

سعد من طر يق سغيد بن المسيب والاسناد ميح اليه » وروى ابن سعد أيضا من حديث صبيب قال لما أسل عمر 
قال المشركون انتصف القوم مناء وروى اليزار والطبرانى من حديث أبن غباس تحوه . قله فى السند (أخيرنا عمس 
ابن سعيد ) أى ابن أبى <سين » ووفع فى رواية الفاببى « سعد إسكون العين وهو وُثم : الحديث السابع حديث 
ابن عباس قال « وضع غمر على سريره » ف.كنفه النامن» بنون وفاء أى أحاطوا به من جميع جوانبه » والاكئاف 
النواحى . لَه ( وضغ عمر على شريره ) تقدم فى آخر مناقب أبى بكر بلفظ , انى لواقف مع قوم وقد وضع 
همر على سريره » أى لما مات , وهى جملة حالية من عمر ٠‏ وله ( فم بدعنى) أى لم يفزعنى » والمراد أنه رآه بغئة . 
قله ( الا رجل آخذ ) بوزن فاعل , وفى دواية الكشمينى د أخذ » بلفظ الفعل الماضى . ٠‏ قوله (انرحم على عمر) 
تقدم فى مناقب ألى بكر بلفظ ١‏ فقال يرحك الله » ٠‏ قله ( أحب ) يحوز نصبه ورفعه » وداق » » يحوز فيه الفتح 
وااعكسر. وف هذا الكلام أن علياكان لابمتقد أن #حد عملا فى ذلك الوقت أفضل من عمل عهر . وقد أخرج ابن 
فى شيبة ومسدد من طريق جعفر بن مد عن أبيه عن على نحو هذا الكلام وسئده مح » وهو شاهد جيد لحديث 


الحديث و - 1نم ع 


بن عباس لكون عغرجه عن آل على رضى انه ءنرم . قَولْه ( مع صاحبيك ) حتمل أن يريد ما وقع وهو دفنه 
عندها وحمل أن يريد بالممية ما يثول اليه الى بمد الموت من دخول الجئة ونحو ذلك , والمراد بصاحبيه النى 
وله د أبو بكرء وقوله ه وحسبت الى » يحوز قتح الحمزة وكسرها » وتقدم فى مناقب أبى بكر بلفظ د لآنى كثيرا 
| ما كانت ت أسمع » واللام للتعليل » وما امهامية مؤكدة » وكثيرا ظرف زمان وعاملهكان قدم عليه » وهو كقوله تءالى 
( قليلا مائشكرون ) ووقع للاكثر «كثيرا ماكنت ت أسمع» بزيادة ه من » ووجهت بأن التقدير انى أجد كثيرا 
ماكنت أسمع . الحديث الثامن حديث ١‏ ائبت أحدء تقدم شرحه فى مناقب أبى بكر . قله (وقال لى خليفة ) هو 
ابن خياط ؛ وتحد بن سمواء بمهملة وتخفيف ومد هو السدومى البصرى » أخرج له هنا وفى الادب » وكهمس عبملة 
وزن جعفر هو أبن المنبال سدومى أيضا إصرى ما له ف البخارى غير هذا الموضع , وسعيد هو ابن أبى عروبة » 
وسقط جميع ذلك من رداية أبى ذر فى بعض النسخ واقتصر على طريق يذيد بن زريع . قله ( نا عليك إلا ني 
أو صديق أو شهيد) تقدم فى فى مناقب ألى بكر بافظ م فإ'ما عارك فى وصديق وشهيدان » فشكون ١‏ أو » قق 
حديث ألياب مم الواو » ؤيكون لفظ شييد الجاس » ووقع لبمضهم بلفظ ١‏ نى وصديق أو شهيدء فقيل أو ممق 
الواوء وقيل تغيير الاسلوب الإشعار عذابرة الحال لآن صفتى النبوة والصد يقية كانتا حاصلتين حينئذ بمخلاف صفة 
الشوادة فانها لم تكن وقعت حينئذ . الحديث التاسع » قوله ( حدئنى عمر هو ابن مد ) ووقع فى رواية حرملة عن 
ابن وهب « حدثنى عمر بن عمد بن زيد ء أى ابن عبد اقه بن عمر ٠‏ قله ) سألى ابن عمر عن بعض شأنه يمنى 
عبر ) بريد أن ابن عير سأل أسل مولى عمر عن يعن كأن عنص ٠‏ قله ( نةال ماد أيت ) هو مقول ابن عمر . 
قله (أجد” ) بفتح الج والتشديد أفمل من جد إذا اجتهد » وأجود أفمل من الجود . قوله ( بعد رسول الله يَ) 
تمل أن يكون المراد بالبعدءة فى الصفات ولا يتعرض فيه الزمان فيتناول زمان رسول الله ولت وما بعده » 
فشكل أن كر الشديق و كاده فق نينا ب من كن صف بالجود المفرط ٠‏ أو بعد موت رسول الله وَكيْعْ فيشكل 
٠‏ بأبى بكر الصديق أيضا » و يمكن تأديله بزمان غلافته » وأجود أفمل من الجود أى لم يكن أحد أجد مه فى الامور 
ولا أجود بالآموال » وهو مول على وقت مخصوص وهو مدة خلافته ليخرج الاى وَيِق وأبو بحكر من ذلك . 
قوله ( حى انتهى ) أى إلى آخر عمره » وهذا بناء على أن فاعل انتهى عمر » وقائل ذلك ابن عمر ؛ ويحتمل أن 
يكون فاعل اتتبى ابن عمر أى اننهى ق الانصاف بعذ أجد وأجود حتى فرغ مما عنده » وقائل ذلك نافع » والله 
أعل . الحديث العاشر حذيث أ نس ١‏ ان رجلا سأل النى يقت عن الساعة » هو ذوالخويصرة الماتى , وزع ابن 
بشكوال أنه أبو مومى الآشعرى أو أبو ذر . ثم ساق من حديث أبى موسى « قلت يا رسول الله المرء تحب القوم 
ولما يلحق بم » ومن حديث أنى ذر ه فقلت يارسول الله المرء حب القوم ولا يستطيع أن يعمل بعمابم» وسؤال 
هذين [نما وقع عن العمل » والسؤال فى حديث الباب [ثما وقع عن الساءة » فدل على التعدد.. وسيأى ف الادب 
من طريق آخر عن أنس أن السائل عن الساعة أعرانى ؛ وصكذا وقع عند الدارةطنى من حديث ألى مسعود أن 
الاعرانى الذى بال فى المسجد قال د يا هد متى الساعة ؟ قال : وما أعددت لها » فدل على أن السائل فى حديث أنس 
هو الآعرابى الذى بال فى المسجد » وتقدم فى الطبارة أنه ذو الخويصزة اليانى حك أخرجه أأبو موسى المدينى فى 
دلائل معرفة الصحابة » وسيأتى شرح هذا الحديث فى كنتاب الادب . والمراد منه ذكر أبى بكر وعمر فى حديث نس 
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هذا وأنه قرنهما فى الممل بالنى وَيِتعْ » والقه أعل ٠‏ الحديث الحادى عشر حديث أبى هريرة أورده من وجبين . 
وله ( عن أبى هريرة ) كذا تل اسحاب إبراهي بن سعد بن إبراهم بن عبد الرحمن بن عوف عن أ بيه عن أبى سامة 
وخالفهم ابن وهب فقال و عن ابراهي بن سعد بهذا الاسناد عن أبى سلية عن عائشة » قال أبو مسعود : لا أعلم 
أحدا تابع ابن'وهب على هذا , والمعروف عن ابراديم بن سعد أنه عن أبى هريرة لاعن عائشة » وا بعه زكريا بن 
أبى زائدة عن براه بن سعد يعنى يا ذكره المصنف معلقا هنا , وقال ححد بن تخلان د عن سعد ين ابراه عن أبى 
سلية عن عالقة » أخرجه مسل والترمذى والنسائى , قال أبو مسعود : وهو مشبور عن ابن لان . فكأن أبا 
سلمة سمبعه من عائشة ومن ألى هربرة جميما . قلت : وله أصل من حديث عائشة أخرجه ابن سعد من طريق ابن 
أبى عتيق عزها , وأخرجه من حديث خفاف بن أيماء أنهكان يصل مع عبد الرحن بن عوف فاذا خطب عمر سمعه 
يقول أشبد أنك مكل ٠‏ قله ( محد نون ) بفتح الدال جمع محدث , واختلف فى تأويله فقيل : ملوم » قله الا كثر 
قالو! : الحدث با لفتتح هو الرجل الصادق الظن , وهو من ألق فى دوعه ثىء من قبل الم9ا الأعلى فيكون كالذنى 
حدثه غيره به , وبهذا جزم أبو أحمد المسكرى . وقيل من بحرى الصواب على لسانه من غير قصد , وقيل مكلم 
أى :كلمه الملاكت بير نبو » وهذا ورد من حديث أفى سعيد ال _درى مرفوعا ولفظه « قيل يا رسول ألله 
وكيف يحدث ؟ قال تتشكل الملائكة على لسانه » رويناه فى « فوائد الجوهرى » وحكاء القابسى وآخرون » ويؤيده 
مائيت فى الرواية المعلقة . وححتمل رده إلى المعنى الاول أى تكلمه فى نفسه وان لم ير مكلما فى الحقيقة فيرجع إلى 
الالحام » وفسره ابن التين بالتفرس » ووقع فى« مسند الميدى » عقب حديث عائشة « الحدث المابم بالصواب الذى 
باق على فيه » وعند مسلم من رواية ابن وهب « ملهمون ؛ وهى الاصابة بغير نبوة » وفى رواية الترمذى عن بعض 
أسماب ابن عييئة د محدثون يمنى مفهمون » وفى رواية الاسماعيلل « قال ابراهيم ‏ يعنى ابن سعد راويه ‏ قوله عحدث 
أى يلق فى روعه » انتهى ؛ ويؤيده حديث د إن الله جعل الوق على لسان عمر وقلبه » أخرجه البرمذى من حديث 
ابن عمر , وأحمد من حديث أبى هريرة , والطبرانى من حديث بلال» وأخرجه فى « الاوسط» من ححد دث معاو بة 
وفى حديث أبى ذر عند أحمد وأبى داود ه يقول به » بدل قوله « وقلبه ع وصححه الحاكم , وكذا أخرجه الطبراق . 
فى و الاوسط » من حديث عمر نفسه . ووه ( زاد ذكريا بن أنى زائدّة عن سعد ) هو ابن ابراهيم المذكور » وى 
روايتّه زيادتان : إحداهما ببان كونهم من بنى إسرائيل » والثانية تفسير المراد بالحدث فى دواية غيره فانه قال بدها 
د يكلمون من غير أن يكونوا أنبياء » . قوله ( مهم أحد ) فى رواية الكشسمى ه من أحد » ورواية زحكريا 
وصلبا الاسماعيل وأ بو تعيم فى مسخرجببما » وقوله دوان يك فى أمى» قيل لم يورد هذا القول مورد الترديد فان 
أمته أفضل الم ٠‏ وإذا نيت أن ذلك وجد فى غيرم فامكان وجوده فهم أولى 5 وإما أورده مورد اجأ كيد 
يا يقول الرجل : ان يكن لى صديق قانه فلان ؛ بر يد اختصاصه بكال الصداقة لانن الأصدتاء , ونحوه قول الاجير: 
أن كنت عملت لك فوفنى ححق » وكلاهما عالم بالعمل لنكن مراد القائل أن تأخيرك حتق عمل من عنده شك فى كو 
عيلى . وقيل المسكة فيه أن وجودم فى بنى إسرائي لكان قد تحقق وقوعه » وسجب ذلك احتياجهم حيث لا يكون 
حينئد فنهم نى , واحتمل عنده َيه أن لانحتاج هذه الامة إلى ذلك لاستغناءها بالقرآن عن حدوث فى » وقد 
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وقع الام كنذلك حتى ان الحدث مهم إذا تحقق وجوده لايحكم بما وقع له بل لابد له من عرضه على القرآن » فآن 
وافقه أو وافق السنةةعمل به والاتركة » وهذا وان جاذ أن يقع لكنه نادر من يكون أمره هنهم مبنيا على اتباع 
الكتاب والسئة ؛ وبمحضت الحكمة فى وجودم وكثرتهم بعد المضر الاول فى زيادة شرف هذه الآمة :وجود 
أمثالهم فيه ؛ وقد تنكون المكمة فى تسكثيرم مضاهاة بنى إسرائيل فى كثرة الآنبياء فهم ‏ فلنا فات هذه الآمة كثرة 
الآنباء فها لكر ن بها حاتم الآ نبياء عوضوا بكثرة المابمين . وقال الطبى : المراد بالحدث الملهم البالخ فى ذلك 
مبلغ النى َي فى الصدق » والمنى لقد كان فيا قبلسكم من الآمم أنبياء ملبمون ؛ فان يك فى أمتى أحد هذا شأنه 
فهو عمرء فكأنه جعله فى انةطاع قرينه فى ذلك هل نى أم لا 20 ذإذلك أتى بلفظ « أن » ويؤيده حديث ١‏ لوكان 
بعدى فى لكان عمر ء فلو فيه يمئزلة ان فى الآخر على سيل الفرض والتقدير » اتتهى . والحديث المثاز اليه أخرجه 
أحد والترمذى وحسنه وابن حبان والحاك من حديث عقبة بن عاص » وأخرجه الطبرااى فى ١‏ الأوسط, من 
حديث أل سعيد » وأكن فى تقرير الطب نظر لآنه وقع فى نفس الحديث «من غير أن يكونوا أأنبياء » ولايتم مراده 
إلا بفرض أنهم كانوا أنبياء . قله (قال ابن عباس من نى ولا حدث) أى فى قوله تعالى (وما ارسلنا من قبلك من 
رسول ولا نى إلا إذا منى ) الآية ٠.‏ كأن ابن عباس زاد ذا ولا محدث أخرجه سفيان ابن عيينة فى أواخر جامعه 
وأخرجه هبد بن حميد من طريقه واسناده إلى ابن عباس ميمح ولفظه عن عمرو بن دينار قال كان ابن عباش يقرأ : 
وما أرسلنا من قبلك من رسول دلا نى ولا محدث ء . والسبب فى تخصيص عير بالذكر اكثرة ماوقع له فى زمن 
النى بَِعْ من الموافقات الى 'زل القرآن مطا بقا لماء ووقع له بعد النى يللع عدة اصابات . الحديث الثاتى عشر 
حديث أبى هريرة فى الذىكلءه الذئب » أورده مختصرا بدون آصة البقرة ؛ وقد تقدم شرحه فى مناقب أبى بكر . 
الحديث الثالثك عشر حديث أبى أمامة عن أَبى سعيد » قله ( عن أبى سميد الخدرى ) كذا رراء أكثر أصماب 
الزهرى ؛ ورواه معمر عن الزهرى عن أبى أمامة بن سبل عن بغض أصحاب اانى يل فأبمه أخرجه أحمد , وقد 
تقدم فى الايمان من رواية صالح بن كيسان عن الزهرى فصرح بذكر أبى سعيد , ووقع ف التعبير من هذا الوجه 
عن ألى أمامة بن سهل أنه سمع با سعيد. قله (رأيت الناس عرضوا على ) الحديث وفيه هو عرض على عمر وعليه 
قيص اجترهء أى لطوله » وقد تقدم من رواية صالم بلفظ « يحره » . قله (قالوا فا أولت ذلك) مميأتى فى التعبير 
أن السائل عن ذلك أبو بكر , ويأى بقية شرحه هناك إن شاء الله تعالى . وقد استشكل هذا الحديث بأنه يلزم منه 
أن عمر أفضل من أبى بكر الصديق , والجواب عنه تخصيص أبى بكر من عدوم قوله ه عرض على الناض » فلعل 
الذين عرضوا إذذاك لم يكن فهم أبو بكر , وأ نكون عير عليه قيص بحره لابتلزم أن لا كون على ألى بكر قيص 
أطول منه وأسبغ , فلعله كان كذلك إلا أن المراد كان حينئذ بيان فضيلة عمر فاقتصر عاما . واه أعلم . الحديث 
الرابع عشر , قوله ( حدئنا [سماعيل رن ا براهبم ) هو الذى يقال له ابن علية . قله ( عن المسور بن عخرمة ) كذا 
رواه ابن علية ورواه حماد بن زيد كا علقه المصنف بعد فقال « عن ابن عبان » وأخرجه الاسماعيلى من رواية 
القواديرى عن حماد بن ذيد موصولا ؛ ويحتمل أن يكون عحفوظا عن الائنين . قله (لا طمن عمى ) سيأنى بيان 


» قال مصحح طبعة بولاق : لمل فيه سقطا والاصل « جبله أنقطاع قرينه فى ذلك فى شك هل هو نى الح‎ )١( 
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ذلك بعد فى أواخر مناقب عثئان . قل ( وكأنه يمرّعه ) بالجيم والزاى الثقيلة أى ينسبه إلى الجزع ويلومه عليه » 
أو ممنى حرعه بزيل عنه الجزع ؛ وه وكقوله تعالى ( حتى إذا فراع عن قلوبهم ) أى أذيل عنهم الفزع ؛ ومثله 
مضه إذا صانى ازالة مضه ؛ ووقع فى رواية الجر جاق «وكأ نه جزع, هذا يرجع الضمير فيه إلى عمر بخلاف رداية 
الماعة فإن الضمير فها لابن عياش . ووقع فى رواية حماد بن زيد ه وقال أبن عباس ممست جلد عبر فقلتك جلد 
لاهسه النار أبدا , قال فنظر الى نظرة كنت أرث له من تلك النظرة » ٠‏ ققوله ( وائنكان ذاك ) كذا فى دواية 
الاكثر » وفى رواية الكشممبق ولاكل ذلك » أى لاتبالغ فى الجرع فيا أنت فيه » ولبمضهم : ولاكان ذلك » 
وكأنه دما. أى لا يكون مامخافه » أو لا يكون الموت بتلك ااطمنة . قوله ( ثم فارقت ) «سكذا يحذف المفعول , 
والكشمبنى « ثم فادقته » . قله ( م حبتهم فأحسنت صمبتهم » ولآن فارةتهم ) يعنى المسلبين »وف دوأية بمنهم 
د ثم حيبت صيتهم » بفتح الصاد والحماء والموحدة» أى أصماب النى يع وأبى بكر » وفيه نظر للإئيان إصيغة 
المع موضع التكنية :قال عياض : يحتمل أن يكون وصحبت» زائدة وإتما هو ثم صحرتهم أى المسلدين » قال : والرواية 
الآأولى مى الوجه وروناها فى أمالى أبى الحسن بن رزقوية مرن# حديث ابن ممر قال «لما طعن عمر قال له 
ابن عباس » فذكر حديئا تال فيه ه وما أسلدت كان إسلامك عزا ء . قوله ( فان ذلك من”) أى عطاء ؛ وفى رواية 
الكشمبن , فاما ذلك . . قله ( فهو من أجلك ومن أجل أصمابك ) فى رواية أبى ذر عن الخوى والميئّلى 
و أضيا بك , بالتصفير ؛ أى من جبة فكرته فيمن ستخلف عايهم » أو من أجل فكرته فى سهد ته التى سارها 
فهم » وكأنه غاب عليه الحوف فى تلك الحالة مع هضم نفسه وتواضعه لربه ٠‏ قله ( طلاع الأرض ) بكسر الطاء 
اللبملة والتخفيف أى ملاها , وأصل الطلاع ما طلعت عليه اليس ء والمراد هنا مايطلع عليها ويشرف فوقها من 
لمال . قَولهِ ( قبل أن أراء ) أى العذاب . وانما قال ذلك لغلبة الخوف الذى وقع له فى ذلك الوقت من خشية 
التقصير فيا يحب عليه من حقوق الرعية » أو من الفتنة دحيم . قوله ( قال حاد بن زيد ) وصله الاسماعيل 5 
تقدم والله أعل » وسيأتى من يد فى الكلام على هذا الحديث فى قصة قتل عمر آخر مناقب عثيان . وأخرج ابن سعد 
من طريق أبى عبيد مولى ابن عباس عن ابن عباس فذكر شيمًا من قصة قتل عمر . الحديث الخامس عشر حديث 
أبى مومى » تقدم مبسوطا مع شرحه فى مناقب أبى بكر بما يغنى عن الاعادة . الحديث السادس عشر ء قوله ( أخيرق 
ححيوة ) بفت المهملة والواو بينهما تحتانية ساكنة هو ابن شري المصرى . ققوله ( عبد الله بن شام ) أى أبن ذهرة 
ابن عثيان التيمى ابن عم طلحة بن عبيد الله . قوله ( كنا مع النى يك وهو آخبذ بيد عير بن الخطاب ) هو طرف 
من حديث يأ "مامه فى الأ مان والنذور» وبقيته « فقال له عبر يا رسول الله لنت أحب إلى من كل ثىء » الحديث 
وقد ذكرت شيئًا من مباحثه فىكتاب الامان , وسيأتى بان الوقت الذى قثل فيه عمر فى آخر ترجمة عثمان إن 
شاء الله تعالى ٠‏ 
١‏ - ايت متاقب عن ى عفان أ عمرو القر ثىي” رض الله عنه 
وقال الدى' ويه « من فر بر رُومة” فله الجئة . لحف رأها ءثمان » 
وقال « من حَبَدْ جيش العسرة فله المئة . جرم عمان » 


الحديث 6وجمات ووم ٠‏ و2 


وود - مرش سليانة بن حرب حدثنا حمادٌ بن زيد عن أبُوب" عن أبى عمانة ءن أبى موس رضي 
الث عنه « ان' الى يك دخّل حائطاً وأمنى بحفظ باب و الحاطء اه رجل” يدن تقال : الذتن 4ه وبشره 
الجنة ‏ قاذا أبو بكر . . نم جاء در إسعاذنة ققال : امذدن' له وش الجئة » قاذا عمر . . ثم جام آخرٌ بتأذن » 
2 فسكت هنيبة ثم قال : ادن له و “م بالجنة على لاسي ان عمان بن كان » 

قال حاد وح دنا ماصم الأحول. وعلى ) بن السك سمما أباعمان ” محلكث عن ألى مد مى بنحوم ٠‏ وزاد فيه 
عاد 9 ان الو يكن ادا تكن فيه مل دكش" عن ركب - أو ركبته. ‏ فاما دغل عهان” ميلاها » 

ام - مث أحدا بن شيب ر بن سعهد قال حدثئى أبى عن يونس عن ابن ؛ شباب أخبرنى عروة أن 
اعبيد اللو بن عدى”" بن امار أخبره” « ان المثور ن مرمة وعبد ال حمن ن الأسود بن عبد ' بوث قالا : 
ابتك أن نكر ملأو ركيد نقد أ كثر اناس فير؟ فد لدنانة حتى حرج إلى الصلاة » قلت : 
إن لى إليك حاجة » وهى نصيدة لك . قال :يا أ مها للره ميك قال معمر : أراهقال : أعوذ بالل منك - 
فانصرَّفت” فرعت المهما ‏ إذ جاء رول عمْاثت ؛ فأتيته » فقال : مانصيحتك ؟ فقات : إن الله سبحاتة” بمث 
مدا كل الم , وأنزل عليه الكتاب ؛ و كنت مان استجاب” ظُو وارسواد ويه » فباجرت" مجر ثين » 
وصحبت رسول الله يك ورأبت مَدْيه . وقد أ كثر الناسُ فى شأن اليد . قال : أدركت” رسول اأر 
كي ؛ نات" :لاءولكن* خَنْصَ إلى" من عله ما مخاصٌ إلى التذراه فى ستر ها . قآل : أمّا بمدث فان” اله 
بسشه مدا وَكيهٌ بالحثى » فنكنت' من استجاب طَرْ وارسولو ؛ وأمنت ما أبعث به وهاجرت المج كين 
قلتت - وصبث رسول ار له و بيست » فوا ماعصيئة” ولا عَفَشْتَه حتى توفاء لله . 2 0 م 
ا .ثم استخاقت"» أفليس: له اللق مك * اذى لم ؟ قلت" : بلى . قال : فا هذو الأحاد» ف التى 

لثنى عتم ؟ أما ماذ كرت ين ثأن الرليد فسنأخذ فيه بالحق" إن شاء الله . ثم دعا عليا فأمراه ان كلد » 


ار انين » 
[ الحديث دوت طرفاء فى : م4 » 07م ] 


قوم - جََشُث) مد حدثنا مى عن سعيد عن قنادة أن" أنساً رطئ لله عنه حداتهم قال « صعد 
انب يي أخدأ وستة أبر ب رروير ” وعمان » فر دف ؛» فقال : اسكارة أخد أظنه صَّرَبَه برجله فليس عايك 
إلا ني وصليق وشّبيدان » 


5 و 0 د 
”ل صَك مد بن حاتم بن تير حدثئنا شاذان حدثنا عبد” المزيز بن أبي سَلَةٌ اللجشون” عن عبّيد ش 
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لوعن نافع عن ابن عمس رضي الله” عنهما قال « كنا فى زمَن البى" وك لااتمدل بأبى بكر أحداء ثم عمر 
م عنان» م تل أصسابة اب يك لال" يتم » . تبن يه لون مالم عن عبد لدزز 

هك - رثا مومى بن إماعيل” حدثنا أبو عَوانة حد ثنااعئمان” هو ابن موب قال « جاء رجل” من 
أهل مصرّوحج' ابت » فر أى قوما موسا قال : من هؤلاء القوم ؟ فقالوا : حؤلاءقربثرة. قال : فين الشيعة 
فيهم ؟ الو : عبد" ال بن عر . قال : با ابن" عمر إنى سائلك عن ثى' لخد هنه : هل كمل أن عيان فر يوم 
د ؟ قل : نم . فقال : تم هه تعيب عن ببدر ول بشي ؟ قال : فم . قال الرجل : هل تعل أنه تعيب عن 
بيعة لراضوان فلم يشداه ؟ قال : نم . قال : الله أكير . قال ابن عمر : تعال أبين لك ٠‏ أمَا فرارَهٌ يوم 
أحُد فأشبد أن الله عفا عنه وَكْمَرَ له : وآما قيبه عن بذر ذانه كانت محمتة” كت رسول لله ككل وكانت 
مريضة » فقال له رسول” افر ميته : إن لك أجرَ جل من شبد درا وسّهمه . وأما تغيبه عن بيعة ارآضوان 
فلوكان أحد أعر ببطن مكة من عمان لبَمده مكائه » فبعث” رسول الله يلقع عيانة » وكانت بيمة” الضوان 
بعد ماذهب عيان الى مكة » فقال رسولء الله َي بيده المنى' : مذو ين ونين . فضرب بها على يلره فقال : 
هذه لعمان . فقال 4 ابن عمر : اذهب ها الآن مك 

قله ( باب منافب عثمان بن عفان أبى عمرو القرشى ) هو عثيان بن عفان بن أب الماص بن أمية بن عيد شحس 
أبن عبد مناف يتمع مع النى يي فى عبد مناف ٠‏ وعدد مابينهما من الآباء متفاوت , فالنى يوفع من حيث العدد 
فى درجة عفان يا وقع لعمر سواء , وأما كنيته فهو الذى استقر عليه الآ » وقد نقل يعقوب بن ضفيان عن 
الزهرى أنهكان يكنى أبا عبد الله بابنه عبد القه الذى رزقه من رقية بنت رسول اله مَيَيْْ ؛ ومات عبد الله المذكور 
صغيرا وله ست سنين » وحكى أبن سعد أن موته كان سئة أربع من الحجرة : وماتت أمه رقية قبل ذلك سئة ائنتين 
دالنى وَْيّْ ى غزوة بدر » وكان بعض من ينتقصه يكنيه أبا لبى يشيد إلى لين جانبه ٠‏ حكاء ابن قتبية . وقد اشتهر 
أن لقبه ذو الاودين . ودوى خيثمة فى « الفضائل » والدارقطن فى د الأفراد, من حديث عل أنه ذكر عبان فقال 
د ذاك أمرق يدعى فى السباء ذا النودين » وسأذكر اسم أمه ونسها فى |1-كلام على الحديث الثاق من ترجمته . قله 
(دقال النى يي : من حفر بتر رومة فله الجنة » لخفرها عثمان . وقال النى َل من جبر جيش العسرة فله الجئة لجبزه 
عثمان) هذا التعليق تقدم ذكر من وصله فى أواخر كتاب الوقف وبسطت هناك الكلام عليه ؛ وفيه من مثاقب عثهان 
أشياء كثيرة امستوعبتها هناك فأغنى عن إادتهسا » والمراد يحيش المسرة نبوك كا سي أنىف المنازى , وأخرج أحمد 
والترمذى من حديث عبد الرحمن بن حياب السلى أن عثان أعان فها بثلامائة بعير » ومن حديث عبد الرحن بن 
مرة أن عثان أتى فها بألف دينار قصبها فى حجر النى بو ؛ وقد مضى فى الوقف بقيه طرقه . وى حديث حذيفة 
عند ابن عدي م جاء عثهان بعشرة لاف ديثار » وده وأه ؛ ولعلها كانت بمشرة لاف درم فتوافق رواية ألف 


الحديت ووم . رودم وه 


دنار . ثم ذكر المصنف فى هذا الراب خمسة أحاديث : الآرل حدبث أنى مومى فى قمة الف أوردها ختصرة من 
طريق أبى عهان عن ألى مودى وقد تقدم شرحما فى مثافب أنى كر الصديق . قوله ( فسكت هنيبة ) بالنصغيد أى 
قليلا . قله ( قال حماد وحدثنا عامم ) كذا للا كثر ‏ وهو بقية الاسناد الماقدم » وحماد هو ابن زيد . ووقع فى 
رواية أبى ذر وححده د وقال حماد بن سلية حمدمنا عاصم ال. والآول أصوب ء فقد أخربجه الطراتى عن يودف 
القاضى ون سامان بن حرب «١‏ حدثنا حماد بن زيد عن أيوب » فذكر الحديث وى آخره ١‏ قال حماد لحدثنى على بن 
المي وعاصم أتيما سمعا أبا عئان يحدث عن أنى مومى نحوا من هذا » غير أن ءاصما زاد» فذكر الزيادة . وقد 
وقع لى من حديث حماد بن سادة لكن عن عل بن الحسم وحده أخرجه ابن أبى خيثمة فى تأريخه عن مومى 
ابن [ماعيل » والطبراتى من طرق حجاج بن منوال وهدبة بن خالدكلهم عن حماد بن سلية عن على بن الحدكم وحده 
به وليست فيه الزيادة » ثم وجد:ه فى فسخة الصغاق مثل رواية أنى ذر ؛ و الله أعل 5 وله ( وذاد فيه عأصم أن 
ألنى يَدُوكان قاعدا فى مكان فيه ماء قد كشف عن ركبته » فليا دخل عثيان غطاها ) قال ابن التين : أنكر الداودى 
هذه الرواية وقال : هذه الزيادة لست من هذا الحديث بل دخل لرواتها حديث فى حديث » وإ[ما ذلك الحديث أن 
أبا بكر أنى النى يِل وهو فى بيته قد انكشف نغفذه لس أبو بعسكر » ثم دخل عمر , ثم دخل عثهان فغطاها 
الحديث . قلت : يشير إلى حديث عائشة «كان رسول الله يَللَمِ مضطجما فى بيت دكاشفا عن نخذيه أو ساقيه » فاستأذن 
أبو بكر فأذن له وهو عل تلك الحالة » الحديث , وفيه ه ثم دخل عثمان لجلست وسويك يا بك ء فقال : ألا أستحى 
من دجل نستحى منه الملائتكة » وفى رواية لمسل أنه َيه قال فى جو اب عائشة « ان عثمان رججل حى » وانى خشيت 
إن أذنت له على تلك الحالة لاببلغ إلى فى حاجته | تتهى ٠‏ وهذا لايازم منه تغليط رواية عاصم ء اذ لامانع أن يتفق 
النى َم أن يغطى ذلك مرتين حين دخل عثمان » وان يقع ذلك فى موطنين؛ ولاسما مع اختلاف عفرج المديثين 
وما يقال ماقاله المهداودى حيث تلفق الخارج فيمكن أن يدل حديث فى حديث لا مع افتراق الخارج كا فى هذا , 
والله أعل . الحديث الثانى حديث عبيد اقه بن عدى بن الخيار فى قصة الوليد بن المغيرة . قله ( مايمنمك أن تكلم 
عنهان ) فى رواية معمر عن الزهرى الأنية فى هجرة الحبشة « أن نكلم خالك , » ووجهكون عثان خاله أن أم هبيد . 
الله هذا هى أم قتال بنت أسيد بن أبى الماص بن أمية وهى بنت عم عبان ؛ وأقارب الام يطلق عايهم أخوال . 
وأما أم عثان فهى أدوى بنت كريد بالتصخير ابن ربيمة بن حبيب بن عبد شمس » وأمها أم حك البيضاء بنت عبد 
المطلب » وهى شقيقة عبد القه والد النى يَلِعْ » ويقال اهما ولدا توأما حكاه الزبير بن بكار » فكان ابن بنت عمة 
النى يي ٠‏ وكان ألنى ليه ابن خال والدنه » وقد أسلمت أم عثئان كا بينت ذلك فىكتاب المحابة . وروى همد 
ابن الحسين الخزوى فى كتاب المدينة انها مانت فى خلافة |بنبا عمّان و أنه كان من حملا إلى قبرها . وأما أبوه فبلك 
فى الجاهلية . قله (لأخيه) اللام التعليل أ لجل أخيه » ويحتمل أن تكون بمعتى عن » ووقع فى دواية الكشسبى 
د فى أخيه » . قَولِه ( الوليد) أى ابن عقبة, وصرح بذلك فى رواية مغمر : وعقبة هو ابن أبى معيط بن أبى عمرو 
ابن أميةبن بد مس وكان أخا عثيان لآمهء وكان عثهان ولاه الكوفة بعد عزل سعد بن أبى وقاص ء فان عمّان كان 
ولاه الكوفة لما ولى الحلافة بوصية من همر كا سس أفى فى آخر ترجمة عثان فى قصة مقتل عمر » ثم غزله بالوليد وذاك 
سئة خمس وعشرين , وكان سبب ذلك أن سعدا كان أميرها وكان عبد اقه بن مسمود على بيت المال فاقترض سعد 
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منه مألا ء لجاءه يتقاضاه فاختصما . فبلغ عئان ففضب عا ما وعزل سعداء واستحضر الوليد وكان عاملا بالجزيرة غلى 
عسر بها فولاه الكوفة » وذكر ذلك الطبرى فى تاريخه .قوله (فقد أ كثر الناس فيه) أى فى شأن الوليد أى من القول 
ووقع فى رواية مممر وكان ! كير الناس فها فمل به » أى من تركة إقامة المد عليه » وا نكارهم عليه عزل سعد بن 
أبى وقاص به م عكون سعد أحد العشرة ومن أهل الشورى واجدمع له من الفضل والسأن والمل والدين والسبق 
إلى الاسلام مالم يتفق شىء منه للو لود بن عقبة » والعذر لمان فى ذلك أن عمركان عزل سعداما تقدم بيانه فى الصلاة 
وأوصى عر من إلى الخلافة بعده أن يولى سعدا قال لانى لم أعزله عن خيانة ولاعز »كا سيأ ذلك فى حديث 
مقتل عبر قريبا » فولاه عثمان امتتثالا لوصية عبر , ثم عزله للسبب الذى تقدم ذكره وولى الوليد لما ظبر له من 
كفايته لذلك وليصل رحه » فلما ظورله سوء سيرته عزله » وإئما أخر إقامة الحد عليه ليكشف عن حال من شيهد 
عليه بذلك ؛ فلما وضح له الأمى أمى باقامة الهد عليه . وروى المدائنى من طريق الشعى أن عثمان ا شبدوا عنده 
على الوليد حبسه . قوله ( فقصدت انان حتى خرج ) أى انه جمسل غاية القصد خروج عثهان . وفى رواية 
الكشمبنى « حين خرج , وهى تشعر بأن القصد صادف وقت خروجه , يخلاف الروابة الأخرى فانها تشعر بأنه 
قصد اليه ثم اننظره حتى خرج , ويؤيد الآول روابة معمر ١‏ فانتصبت لمثان حين خرج ء . قله ( ان لى اليك 
حاجة , ومى نصيحة لك , فقال : يا أيها المرء منك ) كذا فى رواية يونس . قَوْله ( قال معمر أعوذ بالله منك ) 
هذا تعليق أراد به المصنف بيان الخلاف بين الروايتين » ورواية معمس قد وصلبا فى هجرة الحثة ما قدمته و لفظه 
هناك د فقال يا أيها المرء أعوذ بالله منك ء قال ابن التين : ما استعاذ منه خشية أن يكلمه بثىء يقتضى الانكار ' 
طيه وهو فى ذلك معذور فيضيق بذلك صدره . قله ( فانصرفت فرجعت الجما ) زاد فى رواية معمر ه خدث:هما 
بالنى قلت لعثان وقال لى , فقالا : قد قضيت الذى كان عليك» . قوله ([ذجاء رسول عثهان) فى رواية معمر ١‏ فبينها 
أنا جالس معبما اذ جاءتى رسول عثان ٠‏ فقالا لى : قد ابتلاك القه » فانطلقت , ول أقف فى ثى. من الطرق على اسم 
هذا الرسول . قوله (وكنت من استجاب) هو بفتح كنت على الخاطبة وكيذا هاجرت وصحبت , و أراد با هجر تين 
المجرة إلى الحبشة والحجرة الى المديئة » وس أتى ذكرهما قريبا » وزاد فى رواية معمر « ورأيت هديه, أى هدى 
النى عليه , وهو بفتتح الحاء وسكون الدال الطريقة » وقى رواية شمعبيب عن الزهرى الآأنية فى هجرة الحبشة « وكبنت 
صبر رسول الله يع ».. قله ( وقد أ كر الناس فى شأن الوليد) ذاد معمر « ابن عقبة ‏ لفق عليك أن تقيم عليه 
الحد . قله ( قال أدركت رسول الله يَلِيَهِ ؟ فقلت لا ) فى رواية معمر ه فقال لى : يا ابن أختى » وفى رواية صالم 
ابن أنى الاخضر عن الزهرى عن عمر بن شية « قال هل رأيت رسول الله يكيم ؟ قال لاء ومراده بالادراك إدراك 
السماغ منه والاخذ عنه ؛ و بالرؤية رثية المميز ل ولم يرد هنا الادراك بالسن فانه ولد فى حياة النى يبتع » فسأ تى 
فى المغازى فى قصة مقتل حمزة من حديث وحشى بن جرب ما يدل على ذلك ؛ ول يثبت أن أباه عدى بن الخيار قتل 
كافرا وان ذكر ذلك اين ما كولا وغيره , فان ابن سعد ذكره فى طبقة الفتحيين » وذكر المدائنى وعم بن شبة فى 
د أخبار المديثة» أن هذه القصة الحسكية هنا وقعت لعدى إن الخيار نفسه مع عثان ذلقه أعل . قال ابن التين : انما 
استئبت عثيان فى ذلك لينهه على أن الذى ظنه من خا لفة عثيان ليس ا ظنه . قلت : ويفسر المراد من ذلك ماروا .. 
أحبد من طر يق سماك بن حرب عن عبادة بن زاهر د ممت عثّان خطب فقال : إنا واقه قد حصنا رسول الله ميقع 1 
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ا ا 1111 0 
فى السفر والحضر « وان ثاسا يعلموق سائه غسى أن لا يكون أحدثم رآه قط . قله (خاص) بفئح الممجمة وضم 
اللام ويحوز فتحها بعدها موملة أى وصل » وأراد ان عدى بذلك أن عل النى يَلِع لم يكن مكتوما ولاغاصا بل 
كان شائعا ذائعا حتى وصل إل العذراء المستئرة , فوصوله اليه مع حرصه عايه أول . قوله ( ثم أبو بكر مثله ثم عمر 
مثله ) يعنى قال فىكل منهما فا عصيته ولا غششته , وصرح بذلك فى رواية مممر . وه (ثم استخلفت) بنم الثاء 
الادلى والثانية . قله (أفليس لى من الحق مثل الذى لم ) فى رواية معمر « أفليس لى عليكم من الحق مثل الذى كان 
لممعلى » ووقع فى رواية الاصيل وثم يأتى بيانه هناك إن شاء الله تعالى . وله (فا هذه الآحاديث التى تبلذنى عنكم) 
كانم كانو | تتكلمون فى سبب تأخيره إفامة الحد على الوايد » وقد ذكرن! عذره فى ذلك . ققوله ( فأمره أن يحد) 
فى دواية اللكشهبنى « أن يحلده » . وله (لجلده تمانين ) فى رواية معمر « للد الوليد أربمين جلدة» وهذه الرواية 
أصح من دواية يونس » والومم فيه من الراوى عنه شبيب بن سعيد » ويرجح رواءة معمر ما أخرجه مس من 
طريق أبى ساسان قال د شهدت عثان أتى بالولبيد وقد صل الصبح ركمتين ثم قال أذ يدك » فشيد عليه رجلارن 
أحدهما حمران يعنى مولى عثّان أنه قد شرب اخر » فقال عثيان ياعلى قم فاجلد, » فقال على قم ياحسن فاجلده » فقال 
الحسن ول حارها من تولى قارها ظ فكأنه رجد عليه فال : ياعيد الله بن جعغر قم فاجلده لجلدء ؛ وعلى بعد » 
حتى بلغ أربعين فقال : أممرك . ثم قال : جلد النى ريمع أربغين وأبو بكر أربعين وعمر أمانين وكل ذلك سئة » 
وهذا أحب الى » انتهى . وااشاهد الآخر الذى لم يم فى هذه الرواية قيل هو الصعب بن جثامة الصحابى المشهور 

ا يعقوب إن فيان فى تاريخه » وعند الطبرى من طريق سيف ف الفتوح أن الذى شود عليه ولد الصعب واسمه 

جثامة كاسم جده ٠‏ وف رواية أخرى أن من شبد عليه أيا زينب بن عوف الاسدى وأبامودع الاسدى ؛ وكذلك 

دوى عمر بن شبة فى « أخبار المديئة » باسئاد حسن إلى ألى الضحى وقال : « لما بلغ عثهان قصة الوليد استشار عليا 
فقال : أرى ان تستحضره فأن دوا غليه يمحضر منئه حددته » ففعل فشهد عليه أبو ذينب وأبو مورع وجندب 
ابن زهير الازدى وسعد بنمالك الاشعرى , فذك نحو رواية أفى ساسان وفيه د أضريبه بمخصرة لها رأسان فلا بلخ 

أربعين قال له : أميك , . وأخرج من طريق الشعى قال قال الحطيئة فى ذلك : 

شبد الحطيئة بوم يلق ربة أن الوليد أ-ق باامذر 

نادى وقد نمت ضلاتمسم أ ادك سفها وما يدرى 

فانواأبا وهب ولوأذنوا لقرنت بين المع والوتر 

كفوا عنانك اذ جريت ولو تركرا عنانك ل تزل تحرى 
وذكر المسعودى ف المروج» أن عثمان قال الذين شبدوا : وما يدريكم أنه شرب الخر ؟ قالوا : هى الى كنا 
نشربها ف الجاهلية . وذكر الطبرى أن الوايد ولى الكوفة خمس سسنين ٠‏ قالوا وكان جوادا ؛ فولى عثيان بعده سعيد 

اين العاص فسار نهم سيرة عادلة فكان بءض الموالى يقول : 

ياويلنا قد عزل الوليد وجاءنا مجموعا سعيد ينقص ف الصاع ولا يزيد 
الحديث الثالك حديث أني : يكن أحل » يضم الدال على أنه منادى مفرد » وحذف مله حرف النداء » وقد 
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تقدم الكلام عليه فى مناقب أبى بكر , ومن دواه بلفظ حراء , أنه #كن المع بالمل على التعدد , “م وجدت 
مأب يده : فعند مسل من حديف أبى هريرة قال «كان رسول الله يك على حراء هو وأبو بكر وعسس وعثمان وهل 
وطلحة والربين , فتحركت الصخدرة , فقال رسول اله يَْهِ » فذكره » وفى رواية له « وسعد » وله شاهد من حديث 
سعيد بن زيد عند الترمذى وآخر عن على عند الدارقطنى . الحديث الرابع ٠‏ قَولْه (حدثنا شاذان] هو الأسود بن 
عام » وعبيد الله هو أبن عمر . قله ( ثم نترك أصماب دسول الله ييه لانفاضل بيهم ) تقدم الكلام عليه فى 
مناقب أَبى بكر » قال الخطابى : اتمالم يذكر ابن عمس عليا لانه أراد الشيوخ وذوى الآسنان الذين كان رسول الله 
د إذا حزبه أص شاورهم ؛ وكان على فى ذمانه يلق حديث السن . قال ولم يرد ان عمر"الازدرا. به ولا تأخيره 
عن الفضيلة بعد عثان اثنبى . وما اعتذر به من جبة السن بعيد لا أثر له فى التفضيل المذكور , وقد اتفق الملداء 
على تأويل كلام ابن عمر هذا لما تقرر عند أهل السئة قاطبة من تقديم غلى بءد عثمان ومن تقديم بقية المشرة 
المبشرة على غيرثم ومن تقدم أهل بدر على من لم إشبدها وغير ذلك , فالظاهر أن ابن عمر [ما أراد يبذا الئق 
أنهم كانوا يحتهدون فى التفضيل » فيظبر لم فضائل الثلاثة ظبورا بينا فيجزمون به ولم يكونوا حينئذ اطلموا على 
التنصيص » ويؤيده ماروى البزار عن ابن مسعود قال « كنا نتحدث أن أفضل أهل المدينة عل بن أبى طالب » 
رجاله موئقون . وهو مول على أن ذلك قاله ابن مسعود بعد قثل عمر ء وقد حمل أحمد حديث ابن عمر على 
مايتعلق بالآرتيب فى التفضيل » واحتج فى التر يبع بعلى يحديث سفيئة مرفوعا « الخلافة ثلاثون سئة ثم تصيد ملكاء 
أخرجه أصحاب الئن وصححه ابن حبان وغيره » وقال الكرمانى : لاحجة فى قوله « كنا رك » لآن الآصوايين 
اختلفوا فى صيغة كنا نفعل » لا فى صبغة كنا لانفعل لتصور تقرير الرسول فى الآول دون الثانى » وعلى تقدير 
أن يكون حجة فا هو من العمليات حتى يكبن فيه الظن , ولو سلينا فقد عارضه ما هو أقوى منه . ثم قال : و يحتمل 
أن يكون ابن عمر أراد أن ذلك كان وقع لم فى بعض أزمنة النى يَقع فلا بمنع ذلك أن يظبر بعد ذلك لهم » وقد 
مضت تنمة هذا فى مناقب أبى بكر , واه أعل . قله ( تابعه عبد الله بن ال عن عبد العزيز ) أى ابن ألى سلة 
باسناده المذكور , وابن صالم هذا هو الجبنى كانب اللي » وقيل هو العجلى والد أحد صاحب «١‏ كتاب الثقات » 
والله أعل . وكلأن البخارى أراد ذه الما بعة إئيات الطريق إلى عبد العزيزذ بن أبى سلءة لآن عيباسا الدودى دوى 
هذا الحديث عن شاذان فقال < عن الفرج بن فضالة عن حى بن سعيد عن نافع » قكأن لشاذان فيه شيخين » والله 
أعلم . وقد أخرجه الاسماعيلى من طريق أبى عار والرمادى وهثان بن أبى شيبة وغير واحد عن أسود بن عام 
ْ المذكور: وكذلك رواه عن عيد الغزيز عبدة أبو سلية الخراعى وحجين بن المثنى . الحديث الخامس» قله (حدثنا 
موسى ) هو أبن [ماعيل . وه ( عبان هو ابن موهب ) نسبة إلى جده وهو عثان بن عبد الله بن موهب بفتح الليم 
وسكون الواو وفتح الحاء بعدها موحدة مولى بنى تي ؛ بصرى تابعى وسط من طبقة الحسن البصرى وهوئقة باتفاقهم » 
وفى الرواة آخر يقال له عثمان بن موهب بصرى أيضا لكنه أصغر من هذا , روى عن أنس » روى عنه زيد بن 
الحباب وحده أخرج له النساى . قله (جاء رجل من أهل مصر رحج البيت ) لم أقف مل اسمه ولا على أسم من 
أجابه من القوم ولا على أسما. القوم » وسيأتى ق تفسير قوله تمالى ( وقائلوم حتى لا نكون فتنة ) من بسودة 
2 ة ماقد يقرب أنه العلاء بن عيزادي وهو .لات وككذافى مناقب عل بعد هذا .وبأ فى سورة الآنفال 
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أن الذى باشر السؤال |سمة حي ؛ وعليه اقتصر شيخنا ابن الملقن » وهذا كله بناء على أن الحديثين فى قصة واحدة . 
قوله ( تال فن الشين ) أى الكبير ( فهم ) الذى يرجون إلى قوله . قله ( هل تعلم أن عثئان فر .يوم أحد الح ) 
الذى يظبر من سياقه أن السائل كأن من يتعصب على عثّان فأراد بالمسائل الثلاك أن يقرر معتةده فيه » ولذلك 
كبر مستحسنا لما أجابه به ابن عمر . قله ( قال ابن عمر : تعال أبين لك ) كأن ابن عمر فهم منه مراده لما كبر , 
وإلالو فهم ذلك من اول سؤاله لقرن المذر بالجواب ؛ وحاصله أنه عابه بثلاثة أشياء فأظهن له ابن عمر العذر عن 
جميعها : أما الفرار فبالعفو , وأما التخلف فبالآم »«وقد حصل له مقصود هن شبد من “رئب الأمرين الدئيوى 
وهو السهم والأآخروى وهو الأجرء وأما الببءة فكان ماذونا له فى ذلك أيضا ء ويد رسول الله يل خير لمئان 
من يده كا نبت ذلك أيضا عن عّان نفسه فيا دواه البزار باسناد جيد أنه عاتب عبد الرحمن بن عوف فقال له : ل 
ترفع صونك على ؟ فذكر الآمور الثلاثة » فاجابه عثهان يمثل ما أجاب به ابن عمر . قال فى هذه : فثمال رسول الله 
َيه خيد لى من يعبنى . قله ( فأشبد أن الله عفاعنه وغفر له ) يريد قوله تعالى ( ان الذين تولوا من يوم التق 
امعان [نما استز الششيطان ببعض ماكسبوا » ولقدعفا الله ءنهم إن الله غفور حابم ) . قله (وأما تغيبه عن بدر 
فانهكان نحته بنت رسول الله يلت ) فى رقمة ؛ فروى الحا ك فى « المستدرك » من طريق حماد بن سسلمة عن هشام بن 
عروة عن أبيه قال « خاف النى يَلعْ عثمان وأسامة بن زيذ على رقية فى مرضبا لما خرج إلى بدر , فانت رقية حين 
وصل زيد بن حارثة بالبشارة » وكان عمر رقية لما مانت عشرين سنة » قال ابن اق : يقال إن ابنها عيد الله بن 
عثهان مات بعدها سنة أربع من الحجرة وله ست سنين ٠‏ قله ( فلوكان أحد ببطن مكة أعز من عثان ) أى على من 
ها ( لبعثه) أى انى يع ( مكانه ) أى بدل عثان . قوله ( فبمث النى يَتقْ عئان وكانت بيعة الرضوان ) أى بمد 
أن بعثة والسبب فى ذلك أن النى َه بعث علّْمان ليعلم قريشا أنه نما جاء معتمرا لامحاربا , أنى غيبة عنّان شام 
عندهم أن المشركين تعرضوا لحرب المساين » فاستعد المسلمون للقتال وبا يعهم النى يِل حونئذ تحت الشجرة على أن 
لايغروا وذلك فى غيبة عثهان . وفيل بل جاء الخير بأن عءثمان قتل » فسكان ذلك سبب البيعة ٠‏ وسيأف إيضاح ذلك 
فى عمرة الحديدية من المفازى . قله (فقال رسول الله ييه بده اليمنى ) أى أشار با . قله ( هذه يد عثان) أى 
بلا » فضرب با على يده اليسرى يقال « هذه أى البيعة - لعثان » أى عن عثمان . قوله ( فقال له ابن عبر : 
اذهب ببا الآن معك) أى افرن هذا العذر بالجراب حتى لايبق لك فما أجبتك به حجة على ما كنت تعتقذه من غيبة 
عثان . وقال الطيى . قال له ابن عمر تبكا به ء أى توجه بما ممسكت به فانه لاينفعك بعد مابينت لك ؛ وسأقى بقية 
ا دار يينهما فى ذلك فى مناقب على إن شاء الله تعالى ( تنبيه ) : وقع هنا عند الاكثر حديث أنس المذكور قبل 
محديثين » والذى أوردناء هو “رتدب ماوقع فى رواية أبى ذر ؛ والخطب فى ذلك سبل 
م - سيب . قصة” البيمة , والاثفاق' على عمان بن عقا رضى” اله عنه 
وفيه مقتل عمر بن الحطاب, رضى الله عنهما 

لا ست مثا مومى بن إسماعيل حدا نا أبو عوانة عن حصّين عن عمرو بن ميموزر قال «رأيت” 

عمر بن امطاب رضي الله عنه قبل أن بصاب” يام بالمدينة ووقف على َذ يفة بن المان وءمان بن حنيفر 
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قال : كيف فملها ؟ أنخافان أن تسكونا نا الأرضّ نالا تليق ؟ قالا : حكناها أمرا فى له" مُطيقة » مافيبا 
كير فمْل . قال : انظر ا أن تكو ا تيا الأرض مالا تليق . قالا : لا . قال عمر” : لان سلنى الله لأدعن" 
أرامل أهل الور اق لايحتجن ١‏ إك جل بعدى أبدا الل اميا رابمة حتى أصيب . قال : إلى لفائم 
ما بيني وبينة” إلا عبد 1 بن عباس غدادٌ أصيب ‏ وكان إذا ص 1 الصثين قال + استووا» حتى ]ذالم ر 
فييم حَلَلاا اتوك كر ررعافرا تور يوشف أو النحل أو بمو ذلك فى الر“كمة الأولى حتى مجتمم الناس ‏ 
فا هو إلا أن كبر فس.ءته يقول : قةتأى - أو أكلى ‏ السكلب » حين طمنّة » فطار العلج سكين ذات 
فين » لاير كل أحد ينا ولاثمالة إلا طمنة » تى عامس ثلائة عش رجلا مات منهم سبمة . فلما رأى 
ذلك رجل من المساين طرح عليه برنساً ٠»‏ فلنا ظن الايج أنه مأخوذ تحر نفس . وتناول عمر يد عبد الرمن 
أبن عوف فقد”مه » فمن بلى عمرَ فقد رأى الذى أرَى » وأما نواحى المسحد ر فانهم لايدرون غير أنهم فد فد قدو 
صوت عبر وثم يقولون : سّبحان الله . فصلى بهم عبد الر*نٍ صلاء خفيفة » فلما انصرفوا قال ا 
انظر' من قتكني . ال ساعة » ثم" جاء فقال غسلام الغيرة .قال : الكسئم ؟ قال : انم . قال : قائله الله » لقد 
أمَرت" به معروفاً » الجد ل 9 مَل ميتق بيد رجل يدعى الإسلام » فد كنت" أت وأبوة ”تبان أن 
تكي الملوج بالمدينة » وكان امب أ كثرتم رقيقا . فقال : إن : شت فمات* ‏ أى إن شت قتَلنا ٠‏ قال : 
كذبتء بعد ما تكلموا بللساتم ؛ مراك ع »وا بم ؟ ثيل إلى بيو فا سم » وكأنة ادل 
'تصبهم مصبية” قبل" يومئذ : فقائل يقول :لا بأس » وقائل يقول : أخاف عايه ٠‏ فأنى بنبيذ فشر به » رج 
ون جوف . نم ثم أنى بابن فش ربه » لخرج عن “جرحه ؛ فملدوا أنه ميت ء فدخَلنا عليه » وجاء الناس ناوا يثنون 
عليه د 5 فقال أبثي' يا أمير المؤمنين بِيْشُرَى الله لك » من صحب رسول الله وليه » وقد م فى 
الإسلام ماقد علمث" ور ا ا . قال : وَدِدْتَ أن ذلك كفاف” لاعلل ولالى 0 
إزاره حا الارضى لل : رُكُوا على الثلام”. قال : يا ان أخى أدن ' وك , فانه أبق' توبك و أتق 

يا عبد اللو بن عر ء انظ" ماعل من الدكين . هسَبومٌ فوجدوةُ ستة وكانين ألفا أو نحوّه . قال 0 
مال" آل عبر فأدٌهِ من أموالم , وإلا كل فى عرها بن كسب » فان لم كن أموائلم فتل فى ف بش بش ولا 
تمدام إلى غيرم » فأد' عنى هذا الال , ٠‏ انطلق” إلى عائشة أم* المؤمنين فقل: : يقرأ ليك عر" السلام - ولا تقل 


- 


أمير المؤمنين » فالى لست اليوم للمزّمنينَ أميرا - وقل : بس ةأذن ع" * ين الطاب أن دفن مع صأحبيه 0 


الحديت .. م "١‏ 
واستأذن » نم" دحل علمها فوجدها قاعدة تبكىء فقال : يقرأ عليك عر بن الطاب السلام ويستأذنة أن 
يدن مع صاحّيه . فقالت :كنت” أريناه لنغسى » ولأوئر كه به اليوم على نفسى . فا أقبل قيل : هذا عبد الله 
ابن مز قد جاء . قال : ارفمونى . فأسنده رجل” إليه فقال : مالديك ؟ قال : الى “نحي يا أمهر المؤمنين » 
أذت ٠قال‏ : الجنث له » ماكان من : شير اما إلى من ذلك » فاذا أنا قبت فاجلونى » ثم سل" فقل : يستأذن” 
عمر "بن الخطاب » فان أذنَت لى فأدخلونى » وإن ردثى ردُونى إلى مُقابر المسلمين . وجاءت أء* لوؤمنين حفصة” 
والنساد تسير معماء فلما رأيناها قنا» فِو لت عليه فيكت عنده ساءة » واستأذن الرجال” ار انلام ' 
فسمعنا بكاءها مع> الداخل . فقالوا : أوص با أمير اللؤمنين » استحّاف . قال : ما أجد أحق" بهذا الأمى من 
هؤلاء النشّر ‏ أو الهط د الذين توق رسول” لَه يفيه وهو عنهم راض : فسمى عباً وعمان” والزبير وطلحة 
0 از*ن » وقال : يشبكة ؟ عبد الله بن عمرء » ولس له من" الأم ثى يق التفزية له فان 
أصابت ر الإمرة سعدا فهو ذاك» ولا فليستءن به نتم ماأثر» الى م أعزل عن عجز ولا خوانة . وقاك : 
أوصى الحايفة من بعيدى بالمهاج رين" الأوّلين» أن يعرف عد م" حرهتهم . ٠‏ وأوصيه بالأنصار 
غير 


الأمصار خيرا, امهم إرده الإسلام » وجباة ة الملل وغيظط المنثو , وأن لا , خْذٌ مهم إل" فضالهم عن إرضام . 


» الذين تبودوا الداروالإمان “ن كبام ل أن 25 من مسنم 2 وَأن : أي عن مسيتهم . ٠‏ وأوصيه بأهل 


رأوصيه بالأعراب حيرا » فانهم أ أصل العرب »ء ومادة الإسلام » أسف "وَل من حَوائى أمواطم » وير على 

ققرائهم . وأوصيه بذمة ال وذمة رسوله جلك » أن يو لم هدم » وأن ‏ يقائل نا ولا يكلفوا إلا 
طاة نهم .فلما” فض خرجنا به فانطاقنا عُسى فل عبد الل بن عمر قال : يستأذن” عمر” بن الحطاب ٠‏ قالت : 
أدخلوه » فأدخل » فواضم هنالك مع صاحبيه . فلما “فرغ ون 5فيه اجتمم” هؤلاء الرهطه ؛ فقال عبد الرحمن : 
اجملوا أمر م الى ثلاثةر من . فقال ال بير : قد جمامتة أصرى الى على" . فقال طلحة” : فد جعات” أسرى الى 
عنمان ؛ وقال سمد” 0 أمرى الى عبد ارمن بن عوف . فقال عبد الرمن :أيكا تبرأ من هذا 
الأمى فنجملة إليه » وال عليه والإسلام” لينظرن" أنضلهم فى نفسه ؟ فأسكْت الشيخان . فقال عبد الرحن : 
أفتجماو نه" إلى والله على أن لا لو عن نّم ؟ قالا : نمم . فأخد بيد أحد ما فقال لك" قرابة” من رسول الله 


7 - بده ا يا .- 3-0 
َيه والقدّم فى الإسلام ما قفد علدت ء فالله عليك ابن أمر'ثك لتعدرلن" » ولثن أمرتُ عثان لتسمعرة 
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ميسن" . "خلا بلآحَر فال مل ذلك . نها أذ اليثاق” فال : ارفم' بدك بامئان» فهابسة؛ فهاهم 


4 على" » وح أهلن الدار فها يعو » 

له ( باب قصة الببعة) أى بعد عمر . قله (والاتفاق على عمان) اد السرخسى فى دوايته « ومقتل مر بن 
الخطاب » . وله (عن صمرو بن ميمون) هو الآزدى ؛ وهذا الحديث بطوله قد رواه عن عمرو بن ميمون أيضا 
أبو بحن السبيعى ٠‏ وروايته عند ابن أبى شيية والحارث وابن سعد , وفى روايته زوائد ليسى فى رواية حصين. 
ورؤى بعض قمة مقتل عمر أأيضا أبو رافع وروايته عند أنى يعلى » وابن حبان وجابر وروايته عند ابن أبى عبمرء 
وعببيد الله بن عمر وروايته فى د الارسطء الطبراتى » ومعدان بن أبى طلحة وروايته عند مسل , وعئد كل مهم 
ماليس عند الآخر : وسأذكر مافها وى غيرها من فائدة زائدة إن شاء الله تعالى . قوله ( دأيت عمر بن الخطاب 
رضى الله عنه قبل أن يصاب) أى قبل أن يقتل ( بأيام ) أى أدبعةكا سيأتى ٠‏ قله ( بالمديئة ) أى بعد أن صدر 
من المج » وقد تقدم فى الجنائر من حديث ابن عباس أن ذلك كان لما رجع من الحج , وفيه قصة هيب » ويأتى فى 
الأحكام بنحو ذاك , وسكان ذلك سنة ثلاث وعشرين بالانفاق . قله ( ووقف على حذيفة بن الهان وعثان بن 
حنيف قال : كيف فملتها . أتخافان أن تكونا قد متا الإرض ما لا تطيق ) الارض المشار الها فى أرض السواد » 
وكان عر بعشهما يضربان علما الخراج وعلى أهلبا الجزية ؛ بين ذلك أبو عبيد فى « كتاب الاموال » من رواية 
عمرو بن ميمون المذكور ء وقوله « انظراء أى ف التحميل ؛ أو هو كناية عن الحذر لآنه يستلزم النظر . قوإه 
( قالا حلناها أمى! هى له مطيقة ) فى رواية ابن أبى شيبة عن عمد بن فضيل عن حصين بهذا الاسناد « فقال حذيفة 
و شئت لأضعفت أرضى » أى جعات خراجم.ا ضعفين , وقال عثيان بن حنيف : لقد حمات أرضى اما هى له 
مطيقة ‏ . وله من طريق الحك عن عمرو بن ميمون « أن عمس قال لمئان بن حنيف : لثن زدت ع لكل رأس درهمين ' 
وهل كل جريب درهما وقفيزا من طعام لأطاقوا ذلك ؛ قال نعم » . كوه ( انى لقائم ) أى فى الصف نننظر صلاة 
الصبح . قوله ( مابنى وبينه ) أى عبر ( الاعيد الله بن عباس ) فى رواية ألى إحق « إلا دجلان » ٠‏ قوله ( وكان 
[ذا من بين الضفين قال : استووا » حتى إذا لم بر ذبن ) أى فى الصفوف » وف دواية الكشمبنى «١‏ فم » أى فى 
أهلبا ( خللا تقدم فكبر ) وى رواية الاسماعيل من طربق جرير عن حصين « وكان إذا دخل المسجد وأقيمت 
الصلاة تأخر بين كل صفهين فقال : استووا » حتى لايرى خللا » ثم يتقدم ويكبر » وفى رواية أبى إسمق عن عرو 
أبن ميمون شهدت عن بوم طمن » فا منمنى أن أكون فى الصف الأول إلا هيبته ؛ وكان رجلا مهيبا » وكنت 
فى الصف الذى يليه » وكان عمس لا يكيز حمتى يستقبل الصف المقدم بوجبه » فان رأى رجلا مقدما من الصف أو 
متأخرا ضربه بالدرة » فذلك الذى منمنى منه » . قوله ( قتلنى ‏ أو أ كلنى ‏ الكاب ؛ حين طعنه) » فى رواية جرير 
د فتقدم فا هو إلا أن كبر فطمنه أبو اؤاؤة فقال : قتلنى الكلب » فى رواية أنى إعن المذسكورة د فعرض له أبو 
اؤلؤة غلام المذيرة بن شعبة » فتأخر عمر غير بعيد , ثم طعنه ثلاث طعنات » فرأيت عمر قائلا بيده هكذا يقول: 
درنم الكلب فقد قتانى » واسم أبى لؤلؤة فيروز م سيأ » فروى ابن سعد باسناد صحيح إلى الزهرى قال « كان 
عمر لا يأذن لسى فد احثل في دخول المديئة , حتى كتب المغيرة بن شعبة وهو على الكوفة يذكر له غلاما عنده 


الحذيثك ام | 1 إوأعدا” 
صانعا ويستأذنه أن يدخله المديئة ويقول : إن عنده أعمالا تنفع الناس ء اله حداد نقاش تجار » فاذن له » فضرب 
عليه المغيرة كل شهر مائة » فشى إل عمر شدة الخراج » فقال له : ما خراجك بكثير فى جنب ماتممل , فاأصرف 
ساخطا , فليث عس ليألى » فر به العبد ذقال : ألم أحدث أنك تقول لو أشاء لصنمت رحى تطحن بالريح ؟ فلتت 
أليه عابسا فقال : لأأصئعن لك رحى يتحدث الئاس بها »فافيل عبر على من معه فقال : توعدلى العبد . فليث ليالى 
ثم اشتمل على خنجر ذى رأسين نصابه وسطه ف-كدن فى زاوية من زوايا المسجد فى الغلس حتى خرج عمر يوقظ 
الئاس : الصلاة الصلاة » وكاإن عبر يغعل ذلك » فلما دا منه عمر و ثب اليه فطعئه ثلاث طعنات [حداهن نحت السرة قد 
خرقت الصفاق وهى النى قتلته » , فى حديث أبى رافع «كان أ بولؤلؤة عبدا للمذيدة , وكان يستغله أربعة دراهم ‏ أى 
كل يوم - فلق عم فقال : ان المغيدة أثقل على ٠‏ فقال : اتن القه وأحسن أليه » ومن فية عمس أن يلق المنهدة فيكلمه 
فيخفف عنه » فقال العبد : وسع النامن عدله غهرى » وأضمر على قتله » فاصطيع له خنجرا له رأسان وسمه » قتحرى 
صلاة الغداة حتى قام عمر فقال : أفيموا صفوفك » فليا كبر طمنه فى حكتفه وفى عاصرته فسقط » ود مس من 
طريق معدان بن أبى طلحة « ان عمر خطب فقال : رأيت ديكا نقرتى ثلاث نقرات , ولا أراه إلا حضور أجل » 
وفى دواية جويرية بن قدامة عن عمر نحوه وزاد « فا م إلا نلك اجمئة حتى طعن » وعند ابن سعد من رواية سميد 
ابن أبى هلال قال د بلغنى أن عمر ء ذكر نحوه وزاد « خدثتما أسما. بنك عبيس خدئتى أنه يقتلنى رجل من الاعاجم » 
وروى عمس بن شبة فى وكاب المدينة » من حديث ابن عبر باسناه حسن « ان عمر دخل بألى لو لؤة البيت لبيصلح 
له ضبة له فقال له : مى المغيرة أن يضع دنى من خر اجى . قال [نك لكب كبا كثيرا فأصير , الحديث . والطبرائى 
فى « الاوسط ء إبسند صميح عن المبارك بن فضالة عن عبيد الله عن نافع عن ابن عمر « طعن أبو او اوة عمر طمنتين » 
دمحمل على أنه لم يذكر الثالثة اتن قتلته . وله ( -تى طمن ثلاثة مشر رجلا ) فى رواية أبى إسسق ‏ ا؟نى عشر رجلا 
معه رهو ثالث عشرء زاد ابن بعد من رواية ابراهيم التيمى عن عمرو بن ميءون « وعلى مر إزاد أدفرقد رفمه 
على صدره » فلا طعن قال : وكان أم الله قذرا مقدورا » . قَوه (مات منهم سبعة ) أى وعاش الباقون » ووقفتى 
من أسمائهم على كليب بن البكير اللبثى وله ولاخو ته عافل وعامر واياس صحبة » فروينا فى «جزء أبى الجهم » بالاسناد 
الدحيح إلى ابن عمر انه « كان مع عمر ضادرا من الحج » فر بام أة فدفها كليب الليثى فشكر له ذلك عمر وقال : 
أرجو أن يدغله لله الجنة » قال فطمنه أبو لؤ اؤةلما طمن عدر فات » وروى عبد الرزاق من طريق نافع نحوه ومن 
طريق الزهرى ه طعن أبو لؤاؤة اءنى عشر رجلا فات منهم عبر وكليب » وروى ابن أبى شيبة من طريق أبى سامة 
ويحى بن عبد الرحمن فى قصة قتل عمر « فطمن أبو لؤلؤة كليب بن البكير فأجبز عليه ء ٠‏ قَوله ( فلا رأى ذلك 
رجل من الملمين طرح عليه برنسا ) وقع فى ذيل الاستيعاب لابن فتحون » من طربق سعيد بن بحى الآموى قال 
د حدثنا أبى حدثنى من سمع حصين بن عبد الرحمن فى هذه القصة قال : فلما رأى ذلك رجل من المباجرين يقال له 
حطان التميمى اليدبوعى طرح عايه برنسا » وهذا أصح مما رواه ابن سعد باسناد ضءيف منقطع قال ه طمن أبو . 
اؤاؤة نفرا فأخذ أبا اؤاؤة رهط من قريش منهم عبد الله بن عوف وهاشم بن عتبة الزهريان ورجل من بنى مهم » 
وطرح عليه عبد الله بن عوف مرصة كانت عليه » فان ثبت هذا حمل على أن الكل اشتركوا فى ذلك . ودوى أبن 
سمد عن الواقدى باسناد أشي ١‏ أن عيد الله بن عوف المذكور از رأس أبى اؤازؤة » . قله ( وتناول حمس بد 


عيد الرحمن بن عوف فقدمه) أي للصلاة بالناس . قوله ( فصلى بهم عبد الرحمن صلاة خفيفة ) فى رواية أبى مق 
و بأقصر سورتين فى القرآن : إنا أعطيناك الكوثر . وإذا جاء نصر الله والفتح » وزاد فى رواية ابن شهاب 
المذكورة « ثمغلب عمر النزف حتى غشى عليه » فاحتملته فى رهط حى أدخلته ببته فم يزل فى غشيته حتى أسفر فنظر 
فى وجوهنا فقال : أصلى الناس ؟ فقلت نعم , قال : لا إسلام لمن ترك ااصلاة . ثم توضأ وصل » وفى رواية ابن 
سعد من طريق ابن عمر قال « فتوضأ وصلى الصبح فقرأ فى الآولى والمصر وف الثانية قل يا أيها الكافرون » 
قال : وتساند إلى وجرحه يغب دما » إنى لأضع اصبعى الوسطى ذا تسد الفتق ء ٠‏ تقوله (فلءا افهمرفوا قال : يا ابن 
عباس انظر من قتلنى ) فى رواية أبى إحق ١‏ فةال عمر يا عبد الله بن عباس اخررج فناد فى الناس : أعن ملآ منكم 
كان هذا ؟ فقالوا : معاذ الله , ما علينا ولا اطلمنا » وزاد مبارك بن فضالة « فظن عمر أن له ذنيا إلى الناس لايملمه 
فدعا ابن عباس وكان يحبه ويدنيه ‏ فقال : أحب أن تعل عن مل من الناس كان هذا ؟ فرج لابمر يملا من الناس 
إلا وهم بيكون » فكأما فقدوا أبكار أولادهم » قال ابن عباس : فرأيت البشر فى وجبه . قَولهِ (الصنع) بفاح للبملة 
والنون . وق روابة ابن فضيل عن حصين عند ابن أبى شيبة وابن سعد « الصناع » يتخفيف الاون » قال أهل اللغة 
دجل صشع اليد والأسان وامرأة صناع اليد » و-حكى أبو زيد الصناع والصنع يقعان معا على الرجل والمرأة . 
قوله ( لم بجعل ميت ) بكسر الم وسكون التحتانية بعدها مثناة أى قتلنى » وفى رواية الكشمينى « مني » بفتح 
اميم وكسر النون وتشديد التحتانية . قله ( رجل يدعى الاسلام ) فى رواية ابن شباب « فقال امد لله الذى لم 
مغل قاتلى حاجنى عدد اله سجدة #دها له قط , وى رواءة مبارك بن فضالة « يحاجنى يقول لا [له إلا الله » » 
ويستفاد من هذا أن المسم إذا قتل متعمدا نرجى له المذفرة خلاذا لمن قال إنه لا يغفر له أبدا » وسيأتى بسط ذلك 
فى تفسير سورة النساء » وفى رواية ابن أبى شيبة « قائله اله » لقد أمرت به ممروظا» أى انه لم يحف عليه فيا أمره 
بوء وى حديث جابر ١‏ فقال عمر : لاتعجلوا على الذى قتلنى » فقيل : انه قثل نفسه » فاسترجع عمر ء فول له [نه 
أبو اؤلؤة » فقال الله أكبر ‏ . قله ( قد كنت أنت وأبوك تبان أن تتكثر العلوج بالمدينة ) فى رواية ابن سعد 
من طروق تل بن سميرين عن ابن عياس ١‏ فقال عمر : هذا من عمل أصهابك » كنت أريد أن لايدخلها علج من السى 
ففليتموى , وله من طريق أسلم مولى عمر قال « قال عمر من أصابنى ؟ قالوا أبو لؤاؤة واسمه فيروزء قال قد 
تهيتكم أن تجابوا عليها من علوجبم أدا فمصيتمو » ونحوه فى رواية مبارك بن فضالة ؛ وروى عمر بن شبة من 
طريق ابن سيرين قال « بلغنى أن العباس قال لعمر 1 قال لاتدخلوا عليئا من ااسى الا الوصفاء : إن عمل المديئة 
شديد لايستقيم الا بالعلوج » ٠‏ قوله (ان شدت فعلت) قال ابن التين : نما قال له ذلك لملمه بان عمر لايأمن بقتلهم ٠‏ 
وِلِهِ ( كذبت ) هو على ما أاف من شدة عمر ف الدين » لآنه فوم من ابن عباس من قوله دان شئت فعلنا » أى 
قتلنام فاجابه ,ذلك » وأهل الحجاز يقولون «كذبت, فى موضع أخطأت » واما قال له ه بغد أن صلوا » لعليه أن 
المسم لاحل قتله » ولعل ابن عباس [تما أراد قل من لم بسل متهم . قله (فأقى بابذ فشربه) ذاد فى حديث أبى رافع 
ه لينظر ماقدر جرحه »وف رواية ألى إ#اق ٠‏ فلءا أصبح دخل عليه الطبيب فقال : أى الشراب أحب اليك ؟ قال : 
النيبذ » فدعا بنبيذ فشرب فرج من جرحه » فقال : هذا صديد ائتونى بلين » فافى بلبن فشربه لخخرج من جرحه , 
فقال الطبيب : أوص ذاى لا أظنك إلا ميتا من يومك أو من غد ء . قوله (نخرج من جوفه) فى رواية الكشهجنى 
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د من جرحهء وهى أضوب وف دواية أبى رافع ٠‏ تفرج النبيذ فلم يدر أهو نبيذ أم دم »دف دوايته «١‏ فقالوا 
. لابأس عليك يا أمير المؤبنين » فقال ان يكن القتل بأسا فقد قتلت » وفى رواية ابن شباب « قال فأخيرفى سالم قال 
معت أرن عر يقول فقال عمر : أرسلوا إلى طبيب ينظر إلى جرحى , قال فأرساوا إلى طبيب من العرب فسقام 
نبيذ| فشبه النييذ بالدم ححين خرج من الطمنة النى تحت السرة » قال فدعوت طبيبا آخر من الانصار فسقاه لبنا حرج 
للبن من الطعنة أأبيض فقال : اعبد يا أمير المؤمنين . فقال عمر : صدققى » ولو قال غير ذلك لكذبته » وفى دواية 
مبارك بن فضالة « ثم دعا بشربة من لبن فشربها فرج مشاش اللين من الجرحين فرف أنه الموت فقال : الآن لو 
أن لى الدنيا كلها لافتديت به من هول المطلع وما ذاك والمدلته أن أكون رأيت الا خيدا ‏ . ( تنبيه ) : المراد 
بالنبيذ المذكور تمرات نبذت فى ماء أى نقعت فيه »كانوا يصنعون ذلك لاسةمذاب الماء » وسيأتى بسط القول فيه 
فى الآشربة . قله ( دجاء الناس ينون عليه ) فى دواية الكشمبنى د إملوا ينون عليه » ووقع فى حديث جار 
عند ابن سعد من تسمية من أثنى عليه عبد الرحمن بن عوف وأنه أجابة بما أجاب به غيره . وروى عمر بن شبة 
من طريق سامان بن يسار أن المغيرة أثنى عليه وقال له هنيدًا لك الجنة وأجابه بنحوذلك . وروى ابن أنى شيبة من 
طريق المسور بن مخرمة أنه ممن ذخل على عمر حين طعن . وعند ابن سعد من طريق جويرية بن قدامة فدخل عليه 
الصحابة ثم أهل المدينة ثم أهل الثعام ثم أهل العراق ؛ فكلما دخل غليه قوم بكوا وأئنوا عليه » وقد تقدم طرف 
منه من هذا الوجه فى الجرية » ووقع فى دواية ألى [سمق عند ابن سعد « و أناه كعب - أ ىكمب الاحباد ‏ فقال : ألم 
أفل لك إنك لا؟وت إلا بيدا » وانك تقول من أين وانى فى جزيرة العرب » ٠‏ وله (وجاء دجل شاب) فى روابة 
جرير من حصين السابقة فى الجنائز « وول عليه شاب من الانصار, وقد وقع فى رواية سالك المنق عن أبن عياس 
عند ابن سعد أنه أثنى على عمر فقال له نحا ما قال هنا للشاب , فلو [ لا أنه ] قال فى هذه الرواية إنه من الانصار 
لساغ أن يفسر ألمهم باين عبان , لكن لامانع من تعدد المثئين مع انحاد جوابهيا تقدم . و يؤ يده أيضا أن فى قصة 
هذا اشاب أنه لما ذهب رأى عمر إزاره يصل إلى الأأرض فأ بكر عليه » ولم يقع ذلك فف.قصة ابن عباس » وفى إنكاره 
على ابن عبان ماكان عليه من الصلابة فى الدين » وأنه لم يكله ما هو فيه من الموت عن الأ بالمعروف , وقوله 
«ماقد علمتء مرتدا وخبره ه لك » وقد أشاز إلى ذاك ابن معود فروى عمر بن شبة من حديثه نحو هذه ااقصة 
واد ه قال عيد الله برحم الله عمر, لم بمنعه ماكان فيه من قول الحق» . قَوْلِهِ (وقدم) بفتح القاف وكسرها فالاول ممق 
الفضل والثانى ,معنى السبق . وله (ثم شهادة) بالرفع عطفا على ما قد علدت , و بالجر عطفا على حبة » ويحوز النصب 
على أنه مفعول مطاق لفعل عحذوف والاول أقوى » وقد وقع فى رواية ابن جرير « م الشبادة بعد مذاكاه , . قله 
(لاعل' ولالى) أى سواء بسوا. . قوله ( أنق لثوبك ) باانون ثم القاف الاكثر , وبالموحدة بدل الثون 
الكشممنى “ووقع فى روابة المبارك بن فضالة قال ابن عباس : وان قلت ذلك جراك ان خير! » أليس قد دعا رسول 
الله يلو أنيمن الله بك الددير والمسلين اذ يخافون + » فلا أسلستكان إسلامك عزا , وظهر بك الاسلام » 
وهاجرت فكانت هجرتك فتحا »ثم لم تغب عن هشهد شبده رسول اله َكل من قتال المشركين » ثم قبض وهو عنك 
داض ؛ ووازدت الخليفة بعده على متباج النى يل فضر بت من أد ير يمن أقبل » ثم قبض الخليفة وهو عنك راض » 
ثم وليت يخير ما ولى النان : مصضر الله بك الامصار »وجيا بك الآموال “داق بك العدو , وأدخل بك على آمل 
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ببت من سيوسعهم فى دينهم وأرزاقهم » ثم ختم لك بالشهادة » فبنيئا لك . فقال : والله إن المغرور من تغرونه . 
ثم قال : أتشبد لى يا عبد اله عند القه يوم القيامة ؟ فقال : نعم . فقال : اللهم لك الحد ء وى رواية مبارك بن 
فضالة أيضا «قال الحسن البصرى ‏ ودكر له فمل عمر عند موه وخشيته من ربه فقال - : هكنذا ااؤمن جنع [حسانا 
وشفقة » والمنافق جمع إساءة وعزة . واقه ماوجدت إنسانا ازداد إحسانا إلا وجدته ازداد مخافة وشفقة » ولا 
ازداد إساءة إلا ازداد عزة » . قوله ( يا عبد الله بن عمر , انظر ماذا عل من الدين . لحسبوه فوجدوه سّة وتمانين 
ألفا أونحره) فى حديث جابر'ه ثم قال : ياعبد اقه » أقسمت عليك بحق اقه وححق عمر إذا مت فدفنانى أن لاتغسل 
رأسك حتى تبيع من رباع آل عمر بمانين [لفا قتضعبا فى بيت مال المسلبين » فسأله عبد الرحمن بن عوف ء فقال : 
أنقفقتها فى حجج حججتها » وفى نوائب كانت تتوبنى » وعرف بهذا جبة دين عمر . قال أبن الثين : قد عل مر أنه 
لابلرمه غرامة ذلك , إلا أنه أراد أن لايتعجل من عمله دىء ف الدنيا . ووقع فى « أخبار المديئة محمد بن المسن 
ابن زباله » أن دين عمر كان سّة وعشمرين ألفا» وبه جزم عياض » والآول هو المعتمد . قَوِلِه ( ان رفى له مال 
آل عمر ) كأنه يريد نفسه , ومثله بقع فى كلامهم كفيرا , ويحتمل أن بريد رهطه . وقوله « وإلا فسل فى بنى 
عدى إن كعب ء م البطن الذى هو منهم , وقريش قبيلته » وقوله د لاتعدم » بسكون العين أى لاتنجاوزم , وقد 
أنكر نافع مولى ابن عمر أن يكون على عمر دين » فروى هس بن شبة فى «كتاب المدينة » باسناد صمح أن نافما 
قال : من أبن يكون على عمر دين وقد باع رجل من ورئته مهرائه بمالة ألف ؟ انتبى . وهذا لابق أن يحكون 
عند موته غليه دين ؛ فةد يكون الشخص كثير المال ولا يستلزم نف الدين عنه » فلمل نافما أنكر أن يكون دينه لم 
يقض . قفوله ( فانى لست اليوم للؤمنين أميرا ) قال ابن النين : ما قال ذلك عندما أيقن بالموت » إشارة بذلك إلى 
عائشة حتى لا نحابية لكو نه أمير المؤمنين ‏ وسيأتى فى كتاب الأحكام مامخالف ظاهره ذلك » فيحمل هذا الى 
عل ما أشار اليه ابن الثين أنه أراد أن يعم أن سؤاله لها بطريق الطلب لا بطريق لأس . قو ( ولأورنه به اليوم 
على نفمي ) استدل به و باستئذان عمر لها على ذلك على أنهاكانت تملك البيت » وفيه نظر » بل الواقع أنها كانت 
ملك منفعته بالسكتى فيه والاسكان ولا يورث هنها » وح أزواج النى وي كالممتدات لانبن لا.تزوجن بعده 
ِل . وقد تقدم شىء من هذا فى أواخر الجنائز » وتقدم فيه وجه اجممع بين قول عائشة «لأوثرنه على نفمى » و بين 
قوها لابن الزبير « لاندفنى عندم » باحتهال أن تنكون ظدك أنه لم ببق هناك وسع ثم تبين لها إمكان ذلاك بعد دفن 
همر , ويحتمل أن يكون مرادها بقولها ه لاوثرنه على نفسى » الاشارة إلى أنها لو أذنى فى ذلك لامتنع علبا 
الدفن هناك لمكان عمر لكونه اجنبيا منها بخلاف أبها وزوجبا ء ولا يساوم ذلك أن لا يكون فى المكان سعة أم 
لاء ولذا حكانت تقول بعد أن دفن عمس « لم أضع ثيابى عنى منذ دفن عير فى بوتى » أخرجه أبن سعد وغيره » 
وروى عنها فى خديث لايثبه أنها استأذنت النى يقي إن عاشت بعده أن تدفن إلى جانبه فقال لحا « واتى لك بذك 
و ليس فى ذلك الموضع إلا قبرى وقبر أبى بكر وعمر وعيمى بن مريم » وف « أخبار المديئة » من وجه ضعيف عن 
سميد بن المسيب قال « ان قبور الثلاثة فى صفة بيت عائدة , وهناك موضع قير يدفن فيه عيسى عليه السلام » . 
له ( ارقموف ) أى من الآرض ٠‏ كأنه كان مضطجما فاميثم ان يقعدوه . قله ( فأسنده رجل اليه ) لم أقف 
علي اسمه » ويحتمل أنه ابن عباس ويؤيده مافى رواية المبارك أن ابن عباس ها فرغ من الثناء عليه قال « فقال له 
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عمر : ألصق خدى بالارض يا عبد الله بن عمر ء قال ابن عباس : فوضعته من مخذى على ساق قال : ألصق خدى 
بالأرض » فوضعته حتى وضع لحيته وده بالأرض فقال : ويلك عمر إن لم يغفر الله لك » ٠‏ قوه ( ماكان شثىء 
أم الى من ذلك ) وقوله ( إذا مت فاستاذن ) © ذكر ابن سعد عن معن بن عيسى عن مالك أن عمر كان يخثى أن 
نكون أذنت فى حياته حياء منه وأن ترجع عن ذلك بعد مونه » فأراد أن لا يكرهها على ذلك ؛ وقد تقدم مافيه ى 
أواخر الجنائز . قله ( وجاءت أم المؤمنين حفصة ) أى بنت عمر . قله ( فولجت عليه ) أى دخلت على عمر 
فكثك , وف رواية الكشمبنى « فبسكت » وذكر ابن سعد ياسناد حيح عن المقدام بن ' معديكرب أنها قالت 
« ياصاحب رسول اقه يلقع » ياصهر دسول الله ٠‏ يا أمير أاؤمنين . فقال عر : لاصبز لى على ما أسمع ٠‏ أحرج 
عليك الى عليك من الحق أن تندييننى بعد جلك هذا » فأما عينيك فلن أملسكبما » . قوله ( فولجت داخلا لم ) 
أى مدخلاكان فى الدار . قله ( فقالوا : أوص با أمير المؤءنين » استخلف ) سمأنى فى الأحكام مايدل على أن 
الذى قال له ذلك هو عبد الله بن عمر : وروى ابن شية باسناد فيه انقطاع أن أسلم مولى عدر قال لءمر حين وقف لم 
يول أحدا بعده « يأأمير المؤمنين , ما بمنمك أن تصن عا صنع أبو بكرء ويحتمل أن يكون ذلك قبل أن يطمنه أ بو 
لؤاؤة » فقد روى ممم من طريق معدان بن أبى طلحة أن عر قال فى خطبته قبل أن يطعن « ان أقواما يمو نى 
أن أستخلف . . قَولِه ( من دؤلاء النفر أو الرهط ) شك من الراوى ٠‏ قوله ( فسمى عليا وعثان الح) وقع عند 
ابن سعد من وواية ابن عمر أنه ذكر عبد الرحمن بن عوف وعثيان وعليا » وفيه ه قلت لسالم أبدأ بعبد الرعن بن 
عوف قبلهما ؟ قال : نعم » فدل هذا مل أن الرواة تصرفوا لآن الواو لائرتب » واقتصار عمر على الستة من العشرة 
لا إشكال فيه لآنه منهم » وكذلك أبو بكر ومنهم أبو عبيدة وقد مات قبل ذلك ؛ وأما سعيد بن ذيد فهو ابن عم 
عمر فل يسمه عمر فمهم مبالغة فى التبرى من الآم » وقد صرح ف رواية المدايتى بأسائيده أن عمر عد سعيد بن 
زيد فيمن توفى النى يلل وهو عنهم راض , إلا أنه ا-تثناه من أهل الشورى لقرابته منه » وقد صرح 
بذلك المدايى بأسا نيده قال م فقال غمر : لا أرب لى فى أمورك فأرغب فما لأحد من أهل » . قله ( دقال : 
٠‏ يشبدك عبد الله بن عمر ) ووقع فى دواية الطبرى من طريق المداينى بأسانيده قال « فقال له رجل : استخلف عبد 
الله بن عمر » قال : واقه ما أددت“ الله .هذا وأخرج ابن سمذ بسئد صميح من مرسل إبراهيم الاخعى نحوه قال 
د فقال عمر : قاتلك الله » والقه ما أردت الله بهذا » أستخلف من لم بحسن أن يطلق ا أنه » . قوله (كبيئة النعزية 
له ) أى لاءن عمر » لآنه لا أخرجه من أهل الشورى ف الخلافة أراد جير خاطره بأن جعله من أهل المشاورة فى 
ذلك . وزهم الكرمانى أن قوله « كبيئة التعزية له من كلام الراوى لا من كلام عمر » فلم أعرف من أين تبيأ له 
الجرم بذلك مع الاحتمال . وذكر المداينى أن عمر قال لم د إذا اجتمع ثلاثة على رأى وثلائة على رأى لحكموا 
عبد الله بن عمر ء فان لم ترضوا يحكه فقدموا من معه عبد الرحمن بن عوف » ٠‏ ققوله ( فان أصابت الامرة ) 
بكسر الحمزة » وللكثيسبنى الإمارة ( سعدا ) يعنى ابن أنى وقاص ء وزاد المداينى « وما أظن أن بلى هذا الآ 
إلا على أو عمّان فان ولى عثيان فرجل فيه لين » وإن ولى على فستختلف عليه الناس , وإن ولى سعد وإلا فليستمن 


نفل ؛ يستأذن عمر » ش 
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به الوالى » . ثم قال الى طلحة : إن الله قد فصر بك الإسلام » فاخختر خمسين رجلا من الآفصار » واستحث هؤلاء 
اارهط حى مخناروا رجلا ممم ٠‏ قوله ( وقال : أوصى الخليفة من بعدى ) فى رواية أبى اسمن عن عمرو بن 
ميمون ١‏ فال ادعوا لى عليا وعئْيان وعبد الرحمن وسعدا والزبير ؛ وكان طلحة غائبا » قال فل يكلم أحدا منهم غير 
مان وعلى فقال « يا على » امل هؤلاء القوم يعلدون لك حقك وقرابتك من رسول اله يبه وصبزك وما [ ناك الله 
من الفقه والمل فان و ليت هذا الأمى فاتق الله فيه . ثم دعا عئّان فقال : ياعثمان » فذكر له نحوذلك . ووقع فى رواية 
إسرائيل عن أنى إسمق فى قصة عثان , فان ولوك هذا الأمى فاتق القه فيه ولا تحملن بنى أبى معيط على رقاب الناس » 
ثم قال د ادعوا لى صبيبا » فدعى له فقال : « صل بالناس ثلانا . ولبحل هؤلاء القوم فى بيت » فاذا اجتمعوا على 
رجل فن خالف فاضر بوا عنقه , , فليا خرجوا من عنده قال « إن تولوها الاجلح يسلك ,مم الطريق . فال له ابنه + 
ما بمنمك يا أمير الممنين منه ؟ قال : أكره ان أتحملبا حما وميا » وقد اشعتمل هذا الفصل على فوائد عديدة »وله 
شاهد من حديث ابن عبر أخرجه ابن سمد باسئاد صم قال « دخل الرهط على عمر , فنظر الهم فقال : اتى قد 
نظرت فى أمى الناس فلم أجد عند الناس شقاناء فانكان فبو فيك , وانما الآمس اليكم وكان ظلحة يومد فائبا فى 
أمواله ‏ قال : فا نكان قومك لاز مون إلا لأحد الثلائة عبد الرحمن بن هوف وعمان وعلى فن ولى منكم فلا يحمل 
قرابته على رقاب الناس » قوموا فتعاوروا» ثم قال عمر « أمهاوا فان حدث لى حدث فايصل لك صبيب ثلاثا فن 
قأم منك على غير مشودة من المسلدين فاضربوا عنقه » . قَولِه ( بالمباجربن الو لين ) مم من صلى إلى القبلتين » ' 
وقيل من شبد ببعة الرضوان , والانصار سبأنى ذكرم فى باب مفرد . وقوله ( الذين تبووا الداد) أى سكنوا ' 
المديئة قبل الحجرة » وقوله (والابمان) ادعى بعضهم أنه من أسماء المدينة وهو بعيد » والراجح أنه ضمن ١‏ تبوءواء 
معنى لزم أو عامل نصبه #ذوف تقديره واعتقدواء» أو أن الامان لهدة ثبوته فى فلوهم كأنه أحاط بهم وكأنهم 
ندلوه , واقه أعل . قَولِه (فانهم:ردء الاسلام) أى عون الاسلام الذى يدفع عنه (وغيظ المدو) أى يغيظون العدو 
بكثرتم وقوتهم . قوِه ( وأن لايؤخذ منهم إلا فضابم عن رضام ) أى إلا مافضل هنهم فى رواية الكشمجنى 
» ويؤخذ منهم » والآول هو الصواب . قله ( من حواثى أموالم ) أى التى ليست بخيار , والمراد بذمة الله أهل 
الذمة » والمراد بالقتال من ورائهم أى إذا قصدم عدولم . وقد استوفى عمر فى وصيته جميع الطوائف لآن الناس 
إما.مسل وإماكافر ‏ فالكافر إما حربى ولا يوصى به وإما ذى وقد ذكره . والمسم إما مباجرى و إما أنصارى أو 
غيرهما , وكلبم إما بدوى وإما حضرى » وقد بين الجبيع . ووقع فىرواية المداينى من الزيادة ه وأحسنوا مؤازدة. 
من بلى أمرك وأعينوه وأدوا اليه الامانة» . وقوله (ولا يكلفوا إلا طاةتهم) أى من الجزءة .. قله ( فانطلقنا ) ف 
رواية الكدسبى «نانقلبنا أي رجعنا ..قوله (فوضع هنالك مع صاحبيه) اختلف فى صفة القبوز المكرمة الثلاثة ». 
فالا كثر على أن قب أبى بكر وراء قبر دسول انه يلت » وقبر مر وراء قبر أبى بكر . وقيل : ان فبره ييه مقدم 
إلى القبلة : وقبر أبى بكر حذا. متكبيه.. وقبر عمر حذاء مكى أبى بكر . وقيل قبر أبى بكر عند دأس الى مله وقبر 
عير عند رجليه . وقيل : قبر أنى بكر عند دجلى النى وَل ؛ وقبر عض عند رجلى أبى بكر . وقمل غير ذلك كا تقدم 
بيانه وذكر أدلته فى أواخر كتاب الجنائز . قوله ( فقال عبد الرحمن ) هو ابن عوف . قوله ( اجماوا أمم إلى 
ثلاثة ) أى فى الاختتبار ليقل الاختلاف »كذا قال ابن التين وفيه نظرء وصرح المدابنى فى روايته مخلاف ماقاك . 
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وله ( فال طلحة : قد جعلت أمرى ) فيه دلالة على أنه حضر ‏ وقد تقدم أنفكان غائبا عند وصية عمرء وحتمل 
أله حضر بعد أن مات وقبل أن يتم أس الشورى ؛ وهذا أصح ما روا المداينى أنه لم يحضر إلا بعد أن بويع عثيان 
قله (واقه علية والاسلام20 ) بالرفع فهما والخبر محذوف أى عليه دقيب أو تحو ذلك . قوله ( لينظرن أفضلهم 
فى نفسه ) أى معتقده » زاد المداينى فى رواية « فقال عثئان : أنا أول من رضى » وقال على : أعطنى موثقا لتؤثرن 
المق ولا تخصن ذا دحم » فقال نعم . ثم قال أعطوى موائيقك أن تكونوا معى على من غالف ٠‏ قوله (ناسكه) 

بعنم الحمزة وكسر الكاف كأن مسكينا أسكتهما » ويحوز قتئم الممزة والكاف وهو عننى بعكب , والمراد 
ا د ٠‏ قوله ( فأخذ بيد أحدهما ) هر على وبقية الكلام يدل عليه » ووقع مصرحا به فى دواية 
أبن فضيل عن حصين . وله ( والقدم) بكسر القاف وفتحها وقد تقدم , زاد المداينى أنه قال له ه أرأيت لو صرف 
هذا الآم عنك فل تحضر من كنت ترى أحق بها من هؤلاء الرهط ؟ قال : عثيان » . فَْه ( ماقد علسه ) صفة أو 
بدل عن القدم . قله ( ثم خلا بالآخر فقال له مثل ذلك) زاد المداينى أنه قال لهكا قال لعلى فقال على وذاد فيه أن 
سعدا أشار عليه بعئان » و أنه دار تلك الليالىكلما على الصحابة ومن واف المدينة من أشراف الناس لايخلاو برجل 
منهم إلا أمره بعئان . وقد أورد المصنف قصة الشورى فىكتاب الأحكام من رواية حميد بن هوف عن المسود بن 
عخرمة وساقها نحو هذا وأجم ما هنا » وسأذكر شرح ماذما هناك إن شاء الله تعالى . وفى قصة عمر هذه من الفوائد 
شفقله على المسلدين , و نصيحته لم , وإفامته ألسنة فيهم » وشدة خوفه من ربه » وأهتيامه بام الدن أكثر من 
اهتايه بام نفسه » وأن اانمى عن المدح فى الوجه مخصوص ما إذا كان فلو مقرط أو كلب طاضض ».وض ثم لم 
ينه عمر الشاب عن مدحه له مع كو نه أمره بتشمير إزاره ؛ والوصية باداء الدين ؛ والاعتناء بالدفن عند أهل الخير 
والمشورة فى نصب الامام وقديم الأفضل , وأن الإمامة تنعقد بالبيعة وغير ذلك مما هو ظاهص بالتأمل , والله 
الموفق . وقال ابن بطال , فيه دليل على جواز تولية المفضول غلى الأفضل منه لآن ذلك لو لم يحز لم حمل الآمس, 
شودى إكى سئة أنفس مغ عليه أن بعضهم أفضل من بعض » قال : و يدل عل ذلك أيضا قول أبى بكر « قد رضيت 
لك أحد الرجلين عمر وأَبى عبيدة: مع عله بأنه أفضل منهما . وقد استشكل جمل عمر الحلافٍ فى ستة ووكل ذلك 
إلى اجتهادهم » ول يصنع ماصنع أبو بكر فى اجتهاده فيه لآنه إن كان لايرى جواز ولاءة المنضول على الفاضل 
فصذيعه و مفضولا بالنسبة الهم » وإذا عرف ذلك فل مف عليه أفضلية بعض ٠‏ 
السّة على بعض » وان كان برى جواز ولاية المفضول عل الفاضل فن ولاه منهم أو من غيرهم كان ممكدنا »والجواب: 
عن الآول يدخخل فيه الجواب عن الثانى وهو أنه تعارض عنذه صنيع النى يكل حيث لم يصرح باستخلاف شخص 
ْ بعينه وصنيع أبى بكر حيث صرح » فتلك طريق تمجمع التنصيص وعدم التعيين ؛ وان شئْت قل مجمع الاستخلاف 
وترك تعيين الخليفة وقد أشار بذلك: الى قوله د لا أتقلدها حيا وميتا » لآن الذى يقع من يستخلف هذه الكيفية 
ما ينسب اليه بطر يق الاجمال لا بطريق التفصيل » فعينهم ومكنهم من المداورة فى ذلك والمناظرة فيه لتقع ولااية 
من يتولى بعده عن انفاق من معظم الموجودين حينئك ببلده التى هى دار الحجرة وبا معظم الصحابة » وكل من كان 
سا كنا غيدم فى بلك غيرها كان تبعا لم فيما يتفقون عليه 
)١(‏ تنص تندم فى الئن « واه عليه وكذا الاسلام » 
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9 - ياسسيست . مناقب" على بن ألى طالب القرثىء الحاشيئ أبى الحسن رضى الله عنه 

وقال النبئ كي درل" « أنت منى وأنا مك » وقال عم « توق رسولة الله كيه وهو عنه راض » 

0١‏ - وِرشنا قتيبةٌ بن سميد حدّئنا عبد" العزيز عن أنى حازرم عن سبل بن سعد رضى لله عنه أن 
رسول” افر مي قال « لاعطين" الراية غدأ رجلا يذتح' الله على يد”» . قال فبات" الياس” يتدوكون ليلتهم أيهم 
إيمطاها . ذلنا أصبح الناس عدوا على رسوظر ل كلهم يرجو أن ياه » فقال : أن عل بن أبى طالب ؟ 

ا: بشت عيقيو بارسولة الله . قال : فأربياوا إليه فأتوفى به . فلا جاء بصق فى عينيه وا 4 فأ حت 
ل الراية » فقال على : يا رسولء اث أقانثهم حتى ييكونوا مثكدا . فقال ؛ انقُذ' على 
رِسْلِكَ حتى تنزلة بساعتهم » ثم ادعهم إلى الإسلام » وأخيم با يب عليهم من حق ار فيه » فوالل لأن” 
بيع الله كه رجلا واحداً خير لك ين أن يكون لك" هر النتم » 

٠‏ - من فبية حددئنا حام عن يزيد بد بن أبى عبد عن سََةً قال «دكان على" قد تخلف عن النىه 
َي فى خيدر وكان به رَمَدٌ فقال : أنا أ تذلف عن رسول الله كه ؟ خرج على” فق بالبىع 2466 . نا 
كان مساء اقول التى فتحها الله فى صباحها قال رسول الله كفي : لأعملين الراية ‏ أو أبأحُذَن" الراية - غدا 
رجلا محبه الله ورسوله - أو قال : يحب؟ الله ورسوله ‏ ذم الله عليه » فاذا تحن بعلى وما رجو » فقالوا : 
هذا على » فأعطاه رسول الله صلل الراية” فتتحّ الله عليه » 

- وري عبدة الله بن مسلمة” حداثنا عبد المزيز بن ألى حاز.م عن أبيه « ان رجلا جاء إلى سول 
ابن سعد فقال : هذا فلان” ‏ لأمير المدينة ‏ يدعو عاب عنلة المنبر . قال فيقول ماذا ؟ قال : يقول له أبو تراب » 
فضيحك . قال : والله ماسماه إلا النو؛ يي ؛ ومااكات له اسم أحب ب؟ إليه منه ؛ فاستطدمت” الحديث ممهلا 
وفلت” : ا أ عباس كيف ذلك ؟ قال : دخل عفر على فاطمة » نم خرج فاضطجم فى السجد» فقال البى* يل 
أبن" ابن مك ؟ قالت : فى السجد » لخرج اليه فوجد رداءه قد سقط عن تبره وخلص” القراب إلى ظبهره » 
الجمل” بمسح القزاب” عن ظهرم فيقول : اجلس' يا أبا تراب . مرّنين » 

4 - مِررشنا عمد بن رافم_ حدثنا حسين” عن زائدة عن أبى حصين عن سعد بن ُبيدة قال « جاء 
رجل إلى ابن عمر” فسأله عن عمانة؛ فذكر” عن كاسن عمل » قال : لمل" ذلك تبسوؤاك؟ قال : نم . قالى : فأرغم 
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الله بأنفك” م سالاعو عل » فذكر حماسن عمله قال : هو ذاه » ببنه؟ أوسط يبوت الب يَككيهٍ . “م قال : 
لعل" ذالك "بسوؤّك ؟ فال : أجل . قال : فأرغم الله بأنفك ؛ انطلق فاجمّد على جبدك » 

0 رشنا مان بِشَار حل دا غند ر” حمل نا ”/ شعبة “عن السك ممت ا أبى ليل' قال « حدّئنا 
عل أن" فاطمة علمها السلا شكت ما تلق ' من أثر الع فأئىة الى َو بتى ؛ فانطلت" ٠ف‏ تجداه» 
فوجَدّت عائشة فأخبرامها . فلدا جاء البوة يق أخيرنه عائشة سجىء فاطمة » للهاء النبى* يبع إليذا ‏ وقد أحَدّنا 
مَصْاحِمنا » فذهبت لأقوم فقال : على مكارنسكا . فقمد ييننا حتى وجد'ت برد قدميه على تصدرى » وقال : ألا 
أعلكا خيراً مما سألتيانى ؟ إذا أخذتما مَضْاجِم سكير انر أربماً وئلائين » و نسبحان ثلاماً وثلائين » وحمدان 
ثلانا وثلائين » فهو خير” لسكا من خادم » 

- رش مله بن بشار ديا "ندر حد نا شمبة عن سعد قال : سممت” إبراهيم بن سعد عن 
أبيعر قال « قال النئ يوت امل : أما ترضي أن نكون مث مئزة: هارون من موسى' » ؟ 

[ الحديث 05لا طرفه فى : 4415 ] 

٠‏ - ميا عللة بن المعد أخبرنا شعبةٌ عن أبوب عن ابن سيرين” عن عبيدة عن 07 رض الله 
غنه قال 9 اقضوا كا كنم تقضون » نأى أ كه الاختلاف" » حت يكون الناس” جماعة , أو أموت كا مات 
أصحابى ؛ فكان ابن سيرين يرى أن" عامة ما برقى عن على" الكذب" » 

( قله باب مناقب على بن أبى طالب) أى ابن هبد المطلب ( القرثى الحائمى أبى الحسن) وهو ابن عم رسول 
الله كيج شقيق أبيه واسمه عبد مناف على الصحيح . ولد قبل البعئة بمشر سنين على الراجح وكان قد رباء النى يليج 
من صغره لقصة مذكورة ف السيرة النبوية » فلازمه من صغره فل يفارقه إلى أن مات . وآمه فاطئة بل أسد بن 
هاشم وكانت ابئة عمة أبيه وهى أول هاثمية ولدت لاثمى , وقد ألمت وصحبت ومانت فى حياة النى َل , قال أحمد 
و إسماعيل القاضى والنساى وأبو صل النيسا بورى لم برد فى جق أحد من الصحابة بالآسانيد الجباد أكثر ماجاء فى على 
وكأن السبب ف ذلك أنه تأخر, ووقع الاختلاف فى زمانه وخروج من خرج عليه » فكان ذلك سببالا تنشار مناقيه 
من كائرة من كان بينها من الصحا بة ردا على من خالفه ٠‏ فكان الناس طائفتين » للكن المبتدعة قليلة جدا . ثم كان 
من أى على ماحتكان فنجمت طائفة أخرى حاربوه » ثم اشتّد الخطب نتنقصوه واتخذوا لعنه مل امناو سنةء 
ووافتهم الخوارج على بنضه وزادوا حتى كفروه » مضموما ذلك متهم الى عثان , فصار الئاس فى حق على 
ثلاثة : أهل السنة والمبتدعة من الخوارج وانحار بين له من بنى أمية وأ نباعهم » فاحتاج أهل السنة إلى بث فضائله 
فكثر الناقل لذالك لكثرة من يخالف ذلك ء و إلا فالذى فى نفس الأامى أن اكل من الأربعة من الفضائل إذا حرر 
يران العدل لامخرج عن قول أهل النة واجماءة أصلا. وروى يءقوب بن سفيان باسناد جميح عن عر وة قال د أسل 
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عل وهو أبن ثمان سنين » وقال ابن إسمق « عشر سنين » وهذا أرجحما ٠‏ وقيل غير ذلك . ( وقال النى يَلْله 
أنت منى وأنا منك ) هو طرف من حديث البراء بن عازب فى قصة بت حمزة »وقد وصله المصاف فى الصاح وق 
عيرة القضاء مطولا , ويأتى شرحه فى المغازى مستوف إن شاء الله تعالى . ثم كر المصنف فى الياب سبعة أحاديث : 
أولما حديث سول بن سمد فى قصة فتح خيبر » وسيأق شرحه فى المغازى ٠‏ ثاأنيا حديث سلمة بن الآ كوع فى المعنى 
ويأتى هناك أيضا مشروحا . وقوله فى الحديثين « ان عليا حب الله ورسوله وحبه اله ورسولهء أراد بذلك وجود 
حقيقة الحمسة » وإلا فسكل مسل يشترك مع غلى فى مطاق هذه الصفة.. وق الحديث تلبيح بقوله تعالى ( قل إن كلتم 
تحبون الله فاتبعوتى يحببك اقهم فكأ نه أشار إلى أن عليا نام الاتباع لرسول الله يل حتى اتصف بصفة حبة اللهله » 
ولهذاكانت حبته علامة الابمان و بنضه علامة النفاقكا أخرجه مس من حديث على نفسه قال « والذى فلق الحبة 
وبرأ النسمة إنه لعبد الثى يق أن لايحبك إلا مؤمن ولا بيغضك إلا منائق » وله شاهد من حذيث أم سلية عند 
أحد . ثالئها حديث سبل بن سعد أيضا . (وقال عمر : توفى رسول اله يل وهو عنه راض) تقدم ذلك فى الحديث 
الذى قبله موضولا ؛ وكانت بيعة على بالخلافة عقب قتل مان فى أوائل ذى الحجة سنة خمس وثلاثين » فبأيمه 
المباجرون والانصار وكل من حضر , وكبتب ببعته إلى الآفاق فاذعنوا كلبم إلا معاوية فى أهل الغام فكان بينم 
بعد ماكان . قوله ( عن أبيه ) هو أبو حازم سلة بن ديناد . قو ( أن رجلا جاء إلى سبل بن سعد ) ل أقف على 
اسمه . قله ( هذا فلان لأمير المديئة ) أى عنى أمير المديئة » وفلان المذكور لم أقف على اسمه صربحا ؛ ووقع عند 
الاسماعيل « هذا كان فلان ابن فلان » . ْله ( بدعر ءايا ند الاير » قال فيةول ماذا ) فى دواية الطيرانى من 
وجه آخر عن عبد المزيز بن أبى حازم ه يدعوك لنسب عليا » . يه ( والته ما سماه إلا النى َي ) يعنى أبا تراب 
وله ( فاستطعمت الحديث سبلا ) أى سألنه أن يحدثنى ؛ واستعار الاستطعام للكلام مجامغ مابيئهما من الذوق 
للطعام الذوق الحسى وللكلام الثوق المعنوى ؛ وف رواية الاسماعيل ١‏ فقات يا أبا عباس كيف كان أمسء . قوله 
( أين ان عمك ؟ قالت : فى المسجد ) فى زواية الطبرانى كان بينى و بيه ثىء ففاضبى . ووه ( وخلص الثراب إلى 
ظهره ) أى وصل ؛ فى رواية الاسماعيل « حتى تخلص ظهره الى التراب » وكان نام أولا على مكان لاتراب فيه ثم 
تقاب فصار ظبره على التراب أو سق عليه التراب ٠‏ وله (اجلس يا أبا تراب . مىتين) ظاهره أن ذلك أول ماقال 
له ذلك ؛ وروى ابن ادق من طريقه وأحمد من حديث عمار بن ياسر قال .د مت أنا وعلى فى غروة العسيرة فى تخل 
فا أذقنا إلا بالنى يِل يحركنا بزجله يقول لعلى : تم يا أبا تراب لما برى عليه من التراب » وهذا إن ثبت حمل 
هلل أنه خاطبه بذلك فى هذه الكائئة الأخرى . ويروى من حديث ابن عباس أن سبب غضب على كان لما. آخى 
البى بيع بين أصمابه و / يؤاخ بينه وبين أحد فذهب إلى المسجد » فذكز القصة وقال فى آأخرها دقم فالت أخى » 
أخرجه الطبراق ؛ وعند ابن عساكر تحوه من جديث جابر بن سمرة ؛ وحديث الباب أصح ء و تشع المع ينهم 
لآن قصة المؤاخاةكانت أول ما قدم النى وَل المديئة وتزويح على بفاطمة ودخوله علبا كان بغد ذلك مدة والله 
أعل . دابعبا حديث ابن عمر » قله ( حدثنا حسين ) هو ابن على الجمنى , وأبو حصين بفتح أوله والمبملتين.» 
وسعد بن عبيدة بضم المين . قوله ( جاء رجل إلى ابن عمس ) تقدم فى منافب عثان . قله ( فذ كر عن عحاسن عمله) 
كأنه ضن ذكر معني أخبر فعداها بمن , وق رواية الاسماعبلي « فذكر أحين عله » وكأ نه ذكر له إنفافه فى جيش 


الحديث .لم - الام كرو 
العسرة وتسبيله بثر رومة ونحو ذلك ٠‏ قوله (ثم سأله عن على فذكر اسن أعداله) كأنه ذكرله شبوده بددا وغيدها 
وفتح خميبر على يديه وقتله حب ونحو ذاك . قوله (هو ذاك , بيه أوسط بيرت النى َيه ) أى أحسنها بناء ؛ 
وقال الداردى معناه أنه فى وسطها وهو أصح . ووقع عند النساتى من طريق عطاء بن السائب عن سعد بن عبيدة 
فيهذا الحديث ١‏ فقال لا تسأل عن على ولكن انظر إلى بإنه من بيوت النى لَه » وله من رواية العلاء بن عيزار 
قال سسأ لت ابن عمرعن على فقال : انظر إلى مازله من نى اقه يلع ليس ف المسجد غير بيتهه وقد تقدم مايتعلق بتك 
بابه غير مسدود فى مناقب أبى بكر ردضى الله عنبما . قله (فأدغم الله بأنفك) الباء زائدة معناه أوقع الله بلك السسوء » 
واشتقاقه من السقوط على الأرض قيلصق الوجه بالرغام وهر التراب . وله (فاجمد على جبدك) أى ا بلغ عل خاينك 
فى حق » فان الذى قلته لك الحق , وقائل الحق لايبالى بما فيل فى حقه من الباطل . ووقع فى رواية عطاء المذكورة 
دقال فقال الرجل : فانى أبنضه » فقال له ابن عمر أبغضك اقه تعالى» . خامسها حديث على دان فاطمة شكت مائلق 
من الرحى » الحديث , وفيه مايقال عند النوم ؛ وسياقى شرحه مستوق فى الدعوات ان شاء الله تعالى . ووجه 
دخوله فى منافب على من جبة منزلته من النى يكت ء ودخول النى يَلِعْ معه فى فراشه بينه وبين امسأ:ه وهى ابنته 
َيه ؛ ومن جبة اختتيار النى يِل له ما اختار لابنته من إيثار أمى الآخرة على أمى الدنيا ورضاهما بذلك » وقد 
تقدم فى كيتاب الخس بيان السبب فى ذلك » فان النى يتخ اختار أن يوسع على فقراء الصغة بما قدم عليه ء ورأى 
لأهله الصبر بما لهم فى ذلك من ميد الثواب . سادسها حديث عبيدة بفتح أوله هو ابن عمرو السلا . قوله عن 
على قال اقضوا ا ) فى رواية الكشميينى « على » ( ما كثتم تقضون ) قبل » وفى رواية حماد بن زيد عن أبوب أن 
ذلك بسبب قول على فى بع أم الولدء وأنه كان يرى هو وعمر أتمن لاببعن » وأنه رجح عن ذلك فرأى أن 
ببعن ٠‏ قال عبيدة : فقلت له رأيك ورأى غمر ف الماءة أحب الى"من رأيك وحدك ف الفرقة فقال على ما قال . 
قلت : وفد وقعت فى رواية حماد بن زيد أ خرجبا ابن المنذد عن على بن عبد العريز عن أب نعم عنه وعنده « قال لى 
عبيدة : بعث الى على والى شريح فقال : اتى أبغض الاختلاف فاقضوا كاكاتم ت#ضون » فذكره الى قوله «أصحابى» 
قال « فقبل على قبل أن يكون جمساعة 0 قوله ( فاتى | كر الاختلاف ) أى الذى يؤدى الى التزاع ؛ قال ابن 
التين : يعنى عذالفة أبى بكر وعمر . وقال غيره : المرآد الخالفة التى :ودى الى التزاع والفتنة » وبؤبده قوله بعد 
ذلك « حتى يكن الناس جماعة » وفى رواية السكشميينى « حتى يحكون للناس جماعة » . قله ( أو أموت ) 
بالنصب وبجحوذ الرفع . قوِله (؟ مات أحابى ) أى لا أزال على ذلك حتى أموت . قَْلْه ( فكان ابن سيرين) هو 
موصول بالاسناد المذكور اليه » وقد وقع بيان ذلك فى روابة حماد بن زيد ولفظه عن أيوب ١ه‏ سمعت مدا يع 
بن سيدين يقول لأأبى معشر : [نى أت,هكم فى كثير ما تقولون عن على » . قلت : وأبو معشر المذكور هو زياد بن 
كليب الكوفى وهو ثفة مخرج له فى صحيح مسل وما أراد ابن سيرين تهمة من بروى عنه زياد فانه بروى عن مثل 
الحادث الأعور . قَوْلْهِ ( يدى ) بفتح أوله أى يمتقد ( أن عامة ) أى أحكثر (مابروى ) بضم أوله (عن على 
. الححكذب ) والمراد بذلك مائروية الرافضة عن غلى من الآقوال المشتملة على عخالفة الشيخين » ولم برد ما يتعلق 
بالاحكام الشرعية فقد روى ابن سعد باسناد ميم عن ابن عباس قال ١‏ إذا حدئنا ثقة عن على بفتيا لم نتجاوزها . 
سا بعبا حديث سعد ؛ قو ( عن سعد) هو ابن أبراهيم بن عبد الرحمن بن عوف . قوله ( سمصت ابراهيم بن سعد ) 
م - ١ج‏ / # فح البارى 
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أ ابن أبى وقاص ٠‏ قوِله ( تال النى يَهْقعْ لملى ) بين سعد سبب ذلك من وجه آخر أخرجه المصنف فى غزوة نبوك 
من آخر المغازى ٠‏ وسيأنى ببان ذلك هناك إن شاء لله تعالى . قله ( أما -رضى أن تنكون منى بمازلة هادون من 
موسي ) أى نازلا منى مزلة هارون من مومى » والياء زائدة . وفى روآية سعيد بن الم.يب عن سعد د فقال غلى 
رضيت رضيع », أخرجه أحد . ولابن سعد من حديث الراء وزيد بن أدمم فى تحو هذه القصة « قال : يلل يارسول 
الله » قال : فانه كذلك , وفى أول حديثهما أنه عليه الصلاة والسلام قال لعلى د لابد أن أقيم أو تقبم» فأقام على 
فسمع ناسا يقولون : [تما خلفه لشىء كرهه منه » فانبعه فذكر له ذلك , فقال له , الحديث , وإسناده قوى ٠‏ ووقع 
فى دواية عام بن سعد بن أبى وقاص عند مسل والترمذى قال « قال معاوية لسهد : مامنعك أن تسب أبا عراب ؟ 
قال أما ماذكرت ثلانا تالمن له رسول اقه يج فلن أسبه ء فذكر هذا الحديث وقوله « لاعطين الرابة رجلا محبه الله 
ودسوله وقوله « لما أزلت (إفقل تعالوا ندع أبناءنا وأبناء؟ ) دعا عليا وفاطمة والممن والحسين فقال : اللبم هؤلاء 
أهلى : وعند أبى يمل عن سعد من وجه آخر لابأس به قال لووضع المنشار على مفرق عل أن أسب عليا ماسبيته أبدا 
وهذا الحديث أعنى حديث الباب دون الزيادة دوى عن النى بلي عن غيد سعد من حديث عمر وعل أفسه وأبى 
هريرة وابن عبامن وجابر بن عبد القه واليراء وذيد بن أرقم وأنى سعيد وأنس وجار بن سمرة وحبثى بن جنادة 
ومعاوية وأسماء بنك ميس وغيرم » وقد استوعب طرقه ابن «ساكر فى ترجمة على . وقزيب من هذا الحديث فى 
المعتى حديث جار بن سمرة قال ١‏ قال رسول الله لت" لعلى : من أشق الأآولين ؟ قال : عاقر الناقة » قال : فن أشق 
الآخرين ؟ قال : الله ورسوله أعل . قال : قاتلك , أخرجه الطبراتى وله شاهد من حديث عمار بن ياسر عند أحد » 
ومن حديث ضممب عند الطبراتى ؛ وعن على نفسه عند أبى يعلى باسناد لين , وعند البزار باسناد جيد , واستدل 
' تحديث الباب على استحقاق على للخلافة دون غيره من الصحابة ‏ فان هارو نكان خليفة موسى , وأجيب بأن هارون 
لم يكن خليفة مومى الافى حياته لا بعد موته لآنه مات قبل مومى باتفاق » أشار إلى ذلك الخطابى . وقال الطوى : 
مغتى الحديث أنه متصل بى نازل منى منزلة هارون من مومى , وفيه تشبيه مبهم يينه بقوله ‏ إلا أنه لافى بعدى » 
فعرف أن الاتصال المذكور بينهما ليس من جرة النبوة بل من جرة مادوها وهو الخلافة » ولماكان هارون المشيه به 
نما كان خليفة فى حياة موسى دل ذلك على تخصيص خلافة على للنى يَلت بحياته والله أعل . وقد أخرج المصنف من 
مناقب على أشياء فى غير هذا الموضع , منها حديث عمر « على أقضانا » وسيأق فى تفسير البقرة . وله شاهد سميح 
من حديث أبن مسعود عند الحا » ومنها حديث قتاله البغاة وهو فى حديث أبى سعيد « تقتّل عمارا الفئّة الباغية » 
وكلن عمار مع على ؛ وقد تقدمت الاشارة الى الحديث المذكور فى الصلاة . ومنها حديث قتاله الخوارج وقد تقدم 
من حديث أبى سعيد فى علامات النبوة » وغير ذلك مما يعرف بالتتبع ؛ وأوعب من جمع مناقبه من الأحاديث الجياد 
النسائى ىكتتاب ١‏ الخصائص » و أما حديث ١‏ من كنت مولاه فم مولاه » فقد أخرجه الترمذى والنسانى , وهو 
حكثير الطرق جداء وقد استوغها ابن عقدة فى كتتاب مفرد , وكثير من أسانيدها ماح وحسانء وقد روينا عن 
الإمام أحمد قال : مابلغنا عن أحد من الصحاية مابلفنا عن على بن أبى طالب . (تنبيه) : وقع حديث سعد مؤخرا 
عن حديث عل فى رواءة أفى ذر ومقدما عليه فى رواية الباقين , والخطب ف ذلك قريب , والله أعلم 


الحديث با واس ل 


٠‏ - بيست مناقيب جمفر ألى طالب الائمى” رضى الله عنه 


وقال له النبئّ جلاع «أشبت » لق ولق » 
- رشن أحدد” بن أى بكر حد ندا مين إإراهي' بن دينار أبوعد الله الى" عن ابن أبى ؤب 
عن سعيد المقبرئ عن أنى هر يرةً رضى الله عنه « ان الناس كانوا يقولون : أكثر أبو هريرة » وإنى كنت" 
أأزام رسول” ار َي بشجَم بطني حتى لا 1 كل الجر" ولا لبن اللبير” ولا يخدّمني فلانة ولا فلانة » وكدت” 
ألعيق” بطنى بالحصباه من الموع » وإن" كنت" لأستقرىء الرجل” الآ هى” معىكى بقلب إلى فتُطليتنى . وكان 
أخهر الداس للمسا كين جمفر” بن أبى طالب : كان ينقلب” بنا فُطما ما كان فى بيته » حت إن" كان ليرج" إلينا 
المكة التى ليس فيها ثبىء » فيشقها فنلمق” ما فها » 
[ الحديث مم ب طرفه فى : 267ه ] 
٠.9‏ - حرش مرو بن على" حدثنا يزيد بن هارون أخبرنا إسماعيل بن ألى خالد عن الى" ه ان 
ابن عمر رضى الله نهما كان إذا سل على أبن جمفر قال : السلام عليك يا ابن ذى الجناحين » 
قال أبو عبلر لله : الجباحان كل ناحيتين 
[ الحديث و.لا؟ ‏ طرفه فى : 4034 ] 1 
قوله ( باب منافب جمفر بن أبى طالب الحائهى) سقطت الآ بوا ب كلها من دوابة أبى ذد ؛ وأبقى التراجم بغهد 
لفظ « باب » و ثبت ذلك فى روابة البافين . وجعفر هو أخو على شقيقه » وكان أسن منه بعشر سنين » واستشهد 
بمنة كا سيأنى بيان ذلك فى المغازى وقد جاوز الأريمين . لله (دتال له النى بيع أشبت غلق وخلق ) هو من 
حديث البراء الذى ذكره فى أول مناقب على ؛ وسيأى بتامه مع الحلام عليه فى عمرة الحديبية . وله ( حدثنا 
أحمد بن أبى بكر ) هو أبر مصعب الزهرى ٠‏ والإسناد كله مدنيون : وقد تقدم فى كتاب الع بهذا الاسناد حديثك 
آخر غيرهذا فيا يتعلق بسبب كثرة حديث أبى هريرة أيضا . قوله (ان الئانكانوا يقولون | كثر أبو هريرة) أى 
من الرواية عن النى يِه ؛ وقد تقدم مثله فى العم عن أبى هريرة من طريق أخرى لكنه أجاب بأنه « لولا آبة من 
كاب الله ماحدثت ء وأشار بذلك إلى مثل قول ابن عمر لما ذكر له أنه يروى فى حذيث , من صلى على جنازة فله 
قيراط» :| كثر أبوهريرة , وقد تقدم بيان ذلك ىكتاب الجنائرء واعتراف ان عير بعد ذلك له بالحفظ . ودوى 
البخارى فى « التاريخ » وأبو يعلى باسئاد حسن من طريق مالك بن أبى عامس قال و كينت عند طلحة بن عبيد الله , 
فقبل له : ما ندرى هذا العانى أعل برسول الله من , أو هو يقول على رسول الله يَأ مالم يقل ؟ قال فقال : والله 
مانشك أنه سمع مالم نسمع ٠‏ وعل مالم نعل , إناكنا أقواء! لنا بيوتات وأهلون: وكنا نأتى النى يو طرف النبار . 
م رجع ٠‏ وكا أبوهريرة مسكبنا لا مال له ولا أهل ٠‏ إتماكاذت يده مع بد النى َل » فكان بدور معه حيئها دار , 


نه ْ ب _ كتتاب فضائل الصننابة 


فا فثدك أنه قد سمع ما لم لسمع » ودوى البق فى مدخله من طريق أشعث عن مولى لطلحة قال دكان أبو هريرة 
جالساء فر رجل بطلحة فقال له : لقد أ كثر أبو هر برة , فقال طلدة : قد سممناكا سمع » والكنه حفظ ونسينا » » 
وأخرج ابن سعد فى « باب أهل العلل والفتوى من الصحابة, فى طيقاته باسناد حيح عن سعيد بن مرو بن سعيد بن 
العاص تال ١‏ قالت عائشة لأبى هريرة : إنك لتحدث عن النى يلق حديثا ماسممته منه » قال : شخلك عنه يا أمه 
المرآة والمكحلة » وما كان يشغلنى عنه ثىء ٠‏ . قوله (بشبع بطنى) فى زواية الكعهممنى ١‏ شبع » أى لأجل الشبع . 
وله (حين لا كل ) فى درابة الكشسنى د حتى » و الآول أوجه . قَولْه (ولا ألبس الحبير) بالموحدة قبليا مبملة 
مفتوحة , والكشممنى « الحرير » والآول أرجح ؛ والحير من البرد ماكان موثى مخطاطأ » يقال برد خبيد ويرد 
حبرة بوزن عنبة على الوصف والإضافة . له ( لاستقرى الرجل ) أى أطلب منه القرى فيظن أفى أطلب منه 
القراءة ٠‏ ووقع بيان ذلك فى رواية لآبى نعيم فى « الحلية » عن أنى هريرة أنه وجد عمر ققال اقرينى » فظن أنه من 
القراءة فأخذ يقرة القرآن ولم يطعمه , قال : واتما أردت منه الطعام . قوله (كى ينقلب بى) أى يرجع فى إلى 
منزله : والترمذى من طريق ضعيفة عن أبى هربرة « انكنت لاسأ الرجل عن الآية آنا أعل بها منه »ما أسأله إلا. 
لمطعمنى شيا » وفى رواية القرمذى « وكنت إذا سات جعفر بن أنى طالب لم يمبتى حت يذهب فى إلى مبزله » . 
قوله ( وكان أخير ) بوزن أفشل ومعناه , ولاسكشسينى خيد : قوله ) للسما كين ) فى روابة الكشموى بالإفراد 
والمراد الجنس » وهذا التقبيد حمل عليه المطلق الذى جاء عن عكرمة عن أبى هريرة وقال « ما احتذى النعال 
ولاركب امطايا بعد رسول الله يلل أفضل من جعف بن أبى طالب » أخرجه الترمذى والحاكم باسناد يح . 
قله ( المكة ) بم المهملة وتشديد الكاف : ظرف السمن » وقوله ( ليس فسا شىء ) مع قوله ( فتلعق مافها ) 
لاننافى بيهما ء لآنه أراد بالنى أى لاثى2 فما كن إخراجه منها بغير قطعبا , و بالائبات مايبق فى جوانها . وى 
رواية الترمذى «١‏ ليقول لامسأته أسماء بنت عميس : أطعميئا » فاذا أطعمتنا أجابتى » وكان جعفر يحب المسا كين 
ويسكن الهم » وكان النى لع بكنيه بأنى المساكين » انتبى . وإبماكان يجيبه عن سؤاله مع معرقته بأنه نا سأله 
ليطعمه ليجمع بين المصلحتين » ولاحتهال أن يكون الؤال الذى وقع حينذ وقع منه على الحقبقة . قوله ( ان ابن 
عمر كان إذا سل على ابن جعفر ) يعتى عبد الله بن جعفر بن أنى طا لب وقع فى رواية الاسماعيل من طر بق هشيم عن 
اسماعيل بن أبى خالد قال : فلنا للشعىكان ابن جعفضر يقال له : ابن ذى الجناحين ؟ قال : نعم » رأيت ابن عمر أتاه 
يوما أو لقيه فال : السلام عليك يا اين ذى الجناحين . ( السلام عليك يا ابن ذى الجناحين ) كأنه يشير الى 
حديث عبد الله بن جعفر قال « قال لى رسول افه يكت هنيما لك أ بوك يطير مع الملائكة فى السماء » أخرجه الطيراى 
باسناد حسن ٠‏ وعن أبى هريرة أن رسول الله يع قال ه وأيت جمض بن أبى طالب يطير مع الملائكة » أخرجه 
الترمذى والحا م وى إسئاده ضعف » لسكن له شاهد من حديث على عند ابن سعد » وعن أبى هريرة عن النى وَل 
قال ه مو فى جعفر الليلة فى مال من الملائكه وهو مخضب الجناحين بالدم » أخرجه الترمذى والحاكم باسناد على شرط 
مس وأخرج أيضا هو والطيراتئى عن ابن عباس مرفوا « دخلت البارحة الجنة فرأيت فييسا جمفرا يطير مع 
الملائكة » وفى طريق أخرى غنه «أن جمفراً يطير مع جبزيل وميكائيل له جناحان عوضه الله من يديه » وإسناد 
هده جيد ؛ وطريق أبى هريرة فى الثانية قوى إسناده على شرط مس » وقد ادعى السبلى أن الذى يتبادر من ذ كر 


الحديث .1م ايم لال 
الجناحين والطيران أنهما كجناحى الطائرلها ريش » و ليس كذلك ٠‏ وسيأتى بقية القول فى ذلك فى غزوة مؤثة إن شاء 
الله تعالى . ( بيه ) : وفع فى دواية النسى وحده فى هذا الموضع « قال أبو عبد الله يعنى المصنف : يقال لكل 
ذى فاحيتين جناحان » و لعله أراد بهذا حمل الجباحينفى قول ابن عمر د ياابن ذى الجناحين , على المعنوى درن 
الحسى ؛ والله أعل 
١‏ - باإسسيت ذكر الئاس بن عبدر الطب رضى الله عنه 

2 رشنا الحسن” بن عد حل كنا ممد” بن عبد 31 الأنصار 7 حدثنى ألى 5 00 بن التفى عن 
أثمامة بن عبد الله بن أنس, عن أنس رضى الله عنه « أن" عم بن امطاب كان إذا قحخطوا استّسقى' بالعباس بن 
عبد المطلب فقال : اللهم | نا كنا نَهَوَسّل” إليك بنبينا َلك فتسقينا ؛ وإنا نتوسل إليك بعم نبينا فاسقنا » قال 
فيسقون 2 

[ الحديث 00٠١‏ طرفه فى : 6٠01٠١‏ ش 

قوله ( باب ذكر العباس بن عبد المطلب ) ذكر فيه حديث أنس « ان تمر كانوا إذا فحطوا اسنسق بالمباس » 
وهذه الترجمة وحديثها سقمطا من رواية أبى ذر والشيق ٠‏ وقد تقدم الحديث المذكور مع شرحه فى الاستسقاء » 
وكان العباس أسن من النى ع بسنتين أو بثلاث » وكان إسلامه على المشبور قبل فتح مكة وقبل قبل ذإك , 
و ليس ببعيد » فان فى حديث أأس فى قصة الحجاج بن علاط مارؤيد ذلك . وأما قول أبى رافع فى قصة بدر ه كأن 
الاسلام دخل علينا أهل البيت » فلا يدل حلى [سلام العباس حينئذ فانهكان من أسر يوم بدر وفدى نفسه وعقيلا 
ابن أخيه أبى طالب كا سيأ , ولاجل أنه لل يهاجر قبل الفتح لم يدخله عمر فى أهل الشورى مع معرفته بفضله 
واستسقائه به » وسبأق حديثك عائشة فى إجلال النى يللم عمه العباس فى آخر المغازى فى الوقاة النبوية . وكنية 
العباس بو الفضل ؛ ومات العباس فى خلافة عثمان سنة اثنتين وثلائين وله مضع "ما نون ممئة 

5 - يسيب مناتب قراب رسول لطر يلل 
ومنقية فاطمة عليها السلام” بنت البى يي . وقال النى مه « فاطمة” سيدةٌ نساء أهل المبة » 

١؟‏ - مِرشث) أبو المَانٍ حد ئنا شعي عن الز"عرى” قال حد ئنى. عروة بن الربهر عن عائثة « ان 
فاطمة عليها السلام أر سآت إلى أبى بكر تسأله” ويراتها من" النوع ليله مما أفاء الله على رسواه وَككيه تعلب” 
صدقة النئ يكت التى باللدينة وفدك » ومأ بقى” من خخس خَيبر » 

"الام - «فقال أو بكر : إن" رسول اث مي قال لانورث » مار كنا فهو صدقة ؛ نما يأسكل” آل 


24 ذه كتاب فضائل الصحاية 


ال يه كانت عايبا فى عبد الب َيه » ولأعملن' ذيها باعل" فبها رسول" اللو يخ . شيل على م6 قال : 
نا قد عرفنا با أبا كر فضيلتك - وذكر رايهم من رسول الل يله وحقهم ‏ فتسكم أبو بكرر فقال : والذى 
نفسى بيده لقَرابةً رسول الل مَبِلهُ أحبه إلى" أن أأصل من قرابق » 

بوم أخبرنى عبد الله بن عبد الوهاب أخبرّنا خالك حددّنا شعبة عن واقد قال ممت ألى "محدكث” عن 
ابن عمر « عن أبى بكر _ رضى الله عنهم قال : ارقبوا ممداً يله فى أهل بيته © 

[ الحديث 5019 طرفة فى : 590١‏ ]ر 

:ام -- ورا أبو الوليد دنا ابن” عيبنة عنعمرو بن دينار عن ابن أني مُليكة عن السور بن خرمة 
دان رسول الل يَيْق قال : فاطمة” بضدةٌ منى © فمَن أَغضَبها أغضجي » 

ام س مزشرن) يما بن قتع حدقا إراهر” بن سعد عن أبيه عن عُروة عن عائثة رض اله هنها فالت 
د دعا البئث يكف فاطمة ابنته؛ فى شكواه الذى قيض" فبها » فساراها بشىء ف فكت ء ثم" دّعاها فسارها فضييكتتة ‏ 
قالت فسألتها عن ذلك » ١‏ 

ابام # « فقت : سارانى الث َي تأخبرى أنه مض“ فى وجَعم القى توق فيه فبسكيت خم 
ساكني فأخ سني ألى أل أهل ببته نمه فضحكت » 

قوله ( باب مناقب قرابة رسول اه ب ) زاد غير أَبى ذر فى هذا الموضع ٠‏ ومنقبة فاطمة بنت الى َيْْعْ ؛ 
وقال النى يليه د فاطمة سيدة نساء أهل الجئة » وهذا المديث سيأقى مو صولاق باب مفرد ترجمته «منقبة فأطمة» وهو 
يقتضى أن يكون ما اعتمده أبو ذر أولى . وقوه « قرابة النى مَكيْهُ » بريد بذلك من ينسب إلى جده الأفرب وهو 
عيد المطلب من حب النى يم منهم ؛ أو من رآه من ذكر وأثى : وم على وأولاده والحسن والحسين ومحسن 
وأم كلثوم من فاطمة علا الام » وجمفر وأولاده غبد الله وعون وعمد , ويقال انه كان لجمفر بن أبى طالب 
ابن اسمه أحد » وعقيل بن إلى طالب وولده مسلم بن عقيل , وحمزة بن عبد الطلب وأولاده يعل وعارة وأمامة » 
والعياس بن عبد المطلب وأولاده الذكور عشرة وم الفضل وعيد أله وق وعبيد انَ والحارث ومعءيد وعيد 
الرحن وكثير وعون وام » وفيه يقول العياس : 

موا يتهام فصاروا عشره يارب فاجمايم كراما برره 
ويقال ان لكل منهم رواية ؛ وكان له من الاناث أم حبيب وآمئة وصفية وكثرمم من لبابة أم الفضل ؛ 

ومعتب بن أى لحب » والعياس بن عتية بن أبى لحب وكان زوج آمنة بنت العباس , وعبد أله بن الزبيد بن عبد 
المطلب وأخته ضياعة وكانت زوج المقداد بن الاسود , وأبو سيان بن المارث بن عبد المطلب وابئه جعفر » 


الحديك برام د لايس ف 
ونوفل بن الحارث بن عبد المطلب وابناءه المغيرة والحارث ؛ و لعيد الله بن الحارث هذا رواية » وكان يأقب ببه 
يمو حدتين الثاية ثقيلة و أميمة وأروى وعاتكة وصفية بنات عبد المطلب أسلت صفية وحبت ٠‏ وف الباقيات خلاف 
والله أعل . ثم ذكر المصئف حديثك عائشة ان فاطمة أرسلت إلى أبى بكر تسأله ميرائها الحديث » وقد تقدم 
بأتم من هذا مع شرحه فى كتّاب انس » ويأنى بقيته فى آخر غروة خمير : ويأئى هناك بيان ماوقع فى هذه الروأية 
من الاختصار إن شاء الله تعالى » والمراد منه هنا قول ألى بكر لقرابة رسول الله يِه أحب إلى أن أصل من 
قرابئى » وهذا قاله على سبيل الاعتذار عن منعه إياها ماطلبته من تركة الذى يله . قله ( حدثنا خالد ) هو ابن 
الحادث » قله ( عن واقد ) هو ابن مد بن زيد بن عبد الله بن عمر . قَولْه ( ارقبوا مدا فى أهل بينه ) يخاطب . 
بذك ااناس ويوضهم به » والمراقبة للثىء الحافظة عايه » يقول احفظوه فهم فلا تؤذوهم ولا تسيئوا الهم . ثم ذكر 
حديث المسور « فاطمة بضمة منى » فن أغضها أغضبنى » وهو طرف من قصة خطبة على ابئة أبى جبل ؛ وسيأق 
مطولا فى ترجمة أبى الماص بن الربيع قريبا . وحديث عائشة , ان النى يكت سارها بشى. فبكت ء الحديث ؛ وسيأئى 
شرحه فى الوفاة الذبوية آخر المغاذى , وهذان الحديثان ل يقما فى رواية أى ذر وها اغيره » ولم يذكرها النمى 
أيضا » والسبب فى ذلك أن حديث المسور يأتى باسناده ومتنه فى مناقب فاطمة » وحديث عائشة منى باسناده ومئة 
فى غلامات النبوة . وله ( عن أبيه ) فى رواية ألى نعي فى المستخرج , سمعت أبى » 

7 - بإسيسب مناقب الزبار بن السام 
وقال ابن عباس « هو حَوارئ' البئئ كلق » .وك الحواريون لبياض ثهامهم 
ااام ب وَزثنا خالر” بن كار حدثنا على بن مُسهر عن هام بن عرو عن أبيه قال أخرق عروان” بن 
الحم قال د أصاب نيان بن عفار:_- رض الل هنه راعاف” شديد سنة الرأعان حت حبسه عن الح وأوصى' » 
فدخل عليه رجل' من فرش فال : استخلف . قال : وقآلوه ؟ قال : نم . قال : ومن ؟ فسكت . فدخل عليه 
رجل آخر ‏ أحسبه الحارث - فقال : استتخاف” . ققال عثيات” : وقالوا ؟ فقال : نمم . قال : ومن هو ؟ 
فسكت . قال : فل لهم قالوا إنه الدبير ؟ قال : نمم ٠‏ قال : أما والذى نقسى بيده إنه عميرم ماعلمتة» وإن 

كان لأحبهم إلى رسولر الل كلاق 0 

[ الحديث 590317 طرفه فى : 3018 ] 
ولام - ورش”) عبيد بن إسماعيل حد ثنا أبو أسامة عن هشا.م أخبرنى أبى سممت” تمروان بن الم 
« كدت عند مان أناه رجل” فقال : استخلف . قال : وقيل” ذاك ؟ قال : نم » الزبير” . قال : أما واشّر إن 
التعلمون أنه خير ع . ثلا > 


- وررن]) ماللث” بن إسماعيل” حداثنا عبد" المزيز هو ابن أبى سد عن عمد بن للسكدر عن جابرر 


م + - كتاب فضائل الصحابة 


الل مسلاا 
رضى الله عنه4 قال « قال البى وكاو : إن الكرء ىر غوار) إن َوارى" الزبير بن الودام » 

.ممم - رشن أحد بن يمد أنبأنا عبد الل أخبرتنا هشام' بن "عر ود عن أبيه عن عبد الله بن ال بير 
قال «كنت” يوم" الأحزاب جملت أنا وعم بن ألى سلمة فى النساء » فنظرت فاذا أنا بل بير على فرسه مختلف 
إلى بنى فربظة نين أو ثلانا . فلما رجبت" قلت" : ياأبت رأيدُك تختا » قال أو هل رأبتى يبى ؟ فلت 
نم . قال : كان رسول الله كله قال : من يأت بى قرتيظة فأنينى مخمرم ؟ فانطافت » فلما رجت جم لى 
رسول النَّ يَبلّهُ أبويه فقال : فداك أبى وأتى » 

١‏ - وِرشنا عل بن حفص حداثنا ابن" البارك أخبزنا هشام” بن عرو غن أبيه « ان أصحاب 
لنوة يله قلوا بير بوم وقعة البرموك : ألا نشد فنشدٌ ممك ؟ حمل" عليهم فضر بوه صربتين على عاتقه يبنهما 
ره ضر مها بوم يدر . قال عُروة : فكنت أدخل” أصابعى فى تلك الضربات ألعب؛ وأنا صغير » 

[ العديث 5977 طرفاة فى : 5938 » 5917/0 ] 

قوله ( باب مناقب الزبير بن العوام ) أى ابن خويلد بن أسد بن عبد المزى بن قصى » جتمع مع النى 22 
فى قصى » وعددما يينهما من الأبا. سوا » وأمه صفية بنت عبد المطلب عمة النى يلقع » وكان يكنى أبا عبد الله ؛ 
وروى الحا باسناد يح عرن عروة قال أسل الربير وهو ابن مان سين » . قوله ( ونال ابن عبان : هو 
حوادى النى يكت ) هو طرف من حديث سيأ فى فى تغسير براءة من طريق ابن أبى مايكة عن ابن عباس » ولهذا 
الحديث طرق من أغربها ما أخرجه الزبير بن بكار من مرسل أبى الخير مد بن ايتى بلفظ « حوادى من الرجال 
الوبير ومن النساء عائشة » ورجاله موثقون لكنه سل . قوإه ( دمعى الحواريون لبياض ماهم ) وصله ابن أبى 
حاتم من طريق سعيد ين جبيد عن ابن عبامن به وزاد ه انهمكانو! صيادين » وإسناده صميح اليه ؛ و أخرج مره 
الضحاك أن الحوارى هو الغسال بالنبطية » (كانهم يحعلو ن الحاء هاء . وعن قتادة : الهوارى هو الذى يس لح للخلافة 
وعنه : هو الوزير . وعن ابن عبيئة : هو الناصر ؛ أخر جه ااترمذى وغيره عنه . وعند الزبير بن بكار من طريق 
ملية بن عبد الله بن عروة مثله . وهذه الثلاثة الاخيرة متقاربة . وقال الربير عن عمد بن سلام : سألت ونس بن 
حبيب عن الهوارى» ال : الخالص . وصن ابن الكلى الموارى الخايل . قله ( سنة الرعاف ) كان ذلك سئة 
إحدى وثلاثين أشار إلى ذلك عبر بن شبةفى «كتاب المديئة » وأفاد أن عئان سكب العبد بعده اعبد الرحمن بن 
عوف واستكتم ذلك حمرانكانبه ه فوشى حر ان بذلك إلى عبد الرحمن ٠‏ فعاتب عثيان على ذلك , فغؤضب عثان على 
حمران فنفاء من المديئة إلى البصرة , ومات عبد الرحمن بعد سئة أشهر » وكانت وفاته سنة اثنتين و ثلاثين ٠‏ قوإه 
( فدخل عليه جل من قريش )لم أقف على اسه . وله ( فدخل عليه وجل آخخر أجسبه الحارث ) أى ابن الحكم 
وهو أخو ميوات راوي لخر 2 ووقع ونسوبا كذلك فى ه مشيخة بوسف بن.خليل الحافظ » من طر بق سويد إن 
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سعيد عن على بن مسيز بساد حدديث الباب » وقد شود الحارث بن الم المذكور حصار عثهان » وعءاش بعد ذلك 
إلى خلافة مءاوية . وفى « نسب قريش للزيير » أنه تحام مع خصم له إلى أبى هريرة ٠‏ قله( فلعلمم الوا إنه الزيير) 
م أقف على اسم من قال ذلك . قوله ( انه ماعدت ) سيأ مافيه . قله ( ان كان يرم ماعليت ) ما مصددية أى 
فى على ؛ ويحتمل أن نكون هوصولة وهو خبر مبتدأ محذوف » قال الداودى : تمل أن يكون المراد الخيرية فى 
شىء مخصو ص كحمن الخلق » وان حمل على ظاهره ففيه مايبين أن قول ابن عمر م ثم نترك أصماب رسول الله يلل 
لانفاضل نهم » لم يرد به جمبع الصحابة » فآن بعضهم قد وقع منه تفيل بعضهم على يدض وهو عثمان فى حق 
الزبيد . قلت : قول ابن عبر قيده بحياة النى يَِيعِ فلا يءارض مارقع منهم بعد ذلك . قوله (وان حوارى الزبير ) 
يتشد بد ألماء وفتحما كةوله ( ما اننم “صرخى؟ ) ويجحوزكسرها : وقد مضى تفسير الحوارى ٠‏ وتقدم سبب هذا 
الحديث ف « باب الطليعة » فى أوائل الجباد ٠‏ قله ( أنبأنا عبد القه) هو ان المبادك . قَلْهِ (كنت يوم الأحراب) 
أى لما حاصرت قريش ومن معما المسلدين بالمدينة وسفر الخندق بسبب ذلك » وسيأتى شرح ذلك ف المغاذى .قله 
( وعمر بن أنى سلية ) أى ابن عبد الأسد ربيب النى َل وأمه أم سلمة . قوله ( فى النساء ) فى رواية على بن مسمر 
عن هشام بن عروة عند مسلم ه فى أطم حسان » وله فى دواية ألى أسامة عن هشام فى الاطم الذى فيه النموة » 
يمنى أسوة النى يَكيْ ؛ وعنده فى روابة على بن مسهر المذكورة « وكان إطأعطى* لى مية فأ نظر , وأطاطى' له مرة 
فينظر , فتكنت أهرف أبى إذا مى على فرسه فى السلاح ‏ . قل ( يختلف إلى بنى قريظة ) أى يذهب ويجحى. » 
وفى دواية أل أسامة عند الاسماعيلى « مرتين أو ثلاثاء . قله ( فلا رجعت ء قلت : يااابت رأيتك ) بين ملم 
أن فى هذه الرواية [دداجا ؛ فانه ساقه من رواية على بن مسهر عر هشام إلى قوله « إلى بنى قر يظة . قال هشام : 
وأخبرتى عبد الله بن عروة عن عبد الله بن الزبير قال : فذ كرت ذلك لأبى ء إلى آخر الحديث .ثم ساقه من طر يق 
ألى أسامة عن هشام قال «.فساق الحديث نحو «»ولم يذكر عبد الله بن عروة ولكن أدرج القصة فى حديث هثرام 
عن أبيه » انتهى . ويؤ يده أن الأساى أخرج القصة الاخيرة من طريق عيدة عن هشام عن أخيه عبد الله بن عروة 
عن عبد الله بن الزبير عن أبيه » والته أعل ٠‏ قوله ( قال أو هل دأيتنى يابنى ؟ قلت نعر) فيه صمة سماع ااصغير » وأءه 
لا.يتوقف على أر بع أو خمس ء لآن ابن الزبيد كان يومئذ ابن سنتين وأشبر أو ثلاث وأشبر حب الاغتلاف فى 
وفت مولده وفى تاريخ الخندق » فان قلنا إنه ولد فى أول سنة من الحجرة وكانت الخن دق سئة خمس فيكون ان 
أربع وأشهر ‏ وإن قلنا ولد سئة ائنتين وكانت الحندق ساة أر بع فيكون ابن سذتين وأشور » وإن عجانا [حداهما 
. وآخرنا الاخرى فيكون ابن ثلاث سنين وأشهر ؛ وسأ بين الآصح من ذلك فى كناب المغازى ان شاء القه تعالى » 
وهل كل حال فقد حفظ من ذلك ما ستغرب حفظ مثله ,وقد تقدم البحث فى ذلك فى « باب.مى يصح مام 
الصنيد » من كثاب المل . قله ( جمع لى رسول اله يِل بين أبويه فقال : فداك أفى وأى ):وسياقى مايمارضه ' 
فى ترجمة سعد قرا ووجه امع يينهما . قوله (خدئنا على بن حفص) هو المروزى , وقد تقدم ذكره فى الجباد ( أن 
أصحاب النى يله ) أى الذين شهدو وقمة اليدموك ( تالو الزبير ) لم أقف عل نسمية أحد منهم . قله ( يوم وقعة 
اليرموك ) هو بفتح التحتائية وسكون الراء وضم المبم وآخرهكاف : موضع بالشام ؛ وحكانت فيه وآعة فى أول 
خلافة مر » وكان النصر للسلمين على الروم » واسنشهد من المسلدين جماعة . قوله ( ألا تشد ) بنم المعجمة أي غلى 
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المشركين . قَوِلِهِ ( إن شدد تكذبم ) (© أى تتأخرون عما أقدم عليه فيختاف موعد؟ هذا , وأهل الحجاز يطلقون 
الكذب على ما يذكر على خلاف الوافع . قوله ( فضر بوه ضربتين على عاتقه يدنهما ضربة ضر با يوم بدد ) كذا فى 
هذه الرواية » وسيأتى فى غزوة بدر فى المذازى ما يغابر ذلك ويأتى شرحهء ووجه المع بين الروايتين هناك إن 
شاء الله تعالى » وكان قتل الزبير ى شبر رجب سنة ست وائلاثين , انصرف من وقعة امل تاركا للقتال فقتله عرو 
ابن جرموز ‏ يضم الج والميم بينهما راء ساكنة وآخره زاى - التميمى غيلة » وجاء إلى على تقر يا اليه بذلك 
فبشره بالنار » أخرجه أحد والترمذى وغيرهها وححه الحماحكم من طرق بمضبها مرفوع (٠‏ تلبيه ) : تقدم 
الكلام على تركة الزبير وما وقع فمسا من البركة بعده فكتاب الس 
1 - يسيب . ذكر طلحة بن عبد الله . وقال عمر” ؛ توف النئ يل وهو عنه راض 
فض يففضاة ضع محمد ن أبى بكر المقدكى* حدامّنا معقمر” عن أبيه عن أي عهان” قال. « / ع 
مع الدوة مَك فى بمض تلك الأيام الى قاتل فون رسول” اللو يي خير” طلحة وسعدر» عن حَديئهما » 
[ الحديث 7" ب طرفه فى : 405١‏ ] 
[ الحديث 5099 طرفه ل : 4031 ] 
4 - ِرش) مسداد حداثنا خالفا حدثّنا ابن أبى خالد عن قيس بن أ حازم قال « رأيت” يد طلحة 
القى وَل بها البى' يله قد ملت » 
[ الحديث 7"4؟ - طرنه فى : 4:38 ] 
قوله ( ذكر طلحة بن عبيد الله ) أى ابن عثمان بن حمرو بن كعب بن سعد بن نيم بن مرة بن كعب ء جتمع مع 
النى َل فى مرة نكب ومع أبى بكر الصديق فى تهم بن مرة » وعدد مابؤنهم من الآباء سواء ٠‏ يكنى أيا جمد , 
وأمه الصعية بنت الخضرى أخت الملاء » أسلءت وهاجرت وعاشت بعد أبها قليلا ء وروى الطبراق من حديث 
ابن عباس قال « أسليت أم أنى بكر وأم عثمان وأم طلحة وأم عبد الرحمن بن عوف ٠‏ وقتل طلحة يوم اجمل سنة 
ست وثلائين , دى بسهم , جاء من طرق كثيرة أن مروان بن الحمكم رماه فأصاب ركيته قم يذل ينذف الدم منها 
حتى مات , وكان يومدذ أول قتيل ؛ واختلف فى سنسه على أقوال : أكثرها أنه خمس وسبعون » وأقاها تمان 
وخمسون ٠‏ قله (ممتمر عن أبيه) هو سامان التدمى , وأ بو عثيان هو النبدى ٠‏ قولْهِ ( فى بعض تلك الآإيام ) يريد 
يوم أحد » وقوله (عن حدينهما) يعنى انهما حدثا بذلك , ووقع ى «فوائد ألى بكر بن المقرى. من وجه أخخر عن 
معتمر بن سلمان عن أبيه « فقات لآبى عثمان : وما علدك بذلك ؟ قال هما أخبرائى بذلك ‏ . قله ( حدثنا خالد ) 
هو ابن عبد الله الواسطى . وابن أبى خالد هو اسماءيل . قوله رالتى وق ما) أى يوم أحد » وصرح بذاك على بن 
مسبر عن اسماعيل عند الاسماعيلى : وعند ااطيراتى من طر بق موسى بن طلحة عن أبيه أنه أصابه فى بده سهم ٠‏ ومن 
حديث أنس ه وق دسول اقه يِل لما أراد بعض المشركين أن يضربه » وفى مسئد الطيالسى من حديث عائشة عن 


)١(‏ الدى فى المن ( ألا نشد فنشد معك ) وليس فيه هذه الزيادة 
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ألى بكر الصديق قال « ثم أأتينا طلحة ‏ يعتى يوم أحد ‏ فوجدنا به بضعا وسبعين جراحة » وإذا قد قطمت [صبغه » 
وف الجباد لابن المبارك من طريق مومى بن طلحة أن إصبعه التى أصيبت هى الى تلى الإبهام ؛ وجاء عن يعقوب 
بن ابراهيم بن مد بن طلحة عن أبيه قال د أصيبت [صبع طلدة البنصر هن الإسرى من مفصلبا الأسفل فشلمت » 
“رس ا على النى مويه » . له (فد شلت) بفتح الممجمة ويحوز بها فى لغة ذكرها اللحيانى , وقال أبن درستويه : 
فى خطأ . والشلل نقص فى الكف و بطلان اعملبا , وليس معناه القطع كما زعم بعضيم » زاد الامصاعيل 
فى دوايته من طريق على بن مسهر وغيره عن اسماعيل « قال قيس :كان يقال إن طلحة من حكاء قريش » وروى 
الجيدى فى « الفوائد » من وجه أخرجه عن قيس بن أنى حازم قال « صحبت طلحة بن عبيد الله فا رأيت رجلا أعطى 
لجزيل مال عن غير مسألة منه 
- ا 3 
6 - بإسصيست مداقب سعد بن أبِي وقاص الزهري" 
وبدو زّهرة أخوال' النىّ لل » وهو سمد بن مالك 
ام - جرش مله بن الى حد ثنا عبد الوهّاب قال سممت” يحى قال سمعت سعيل بن سيب قال سمت" 
سعدا يقول « جم لى البى يي أبويه يوم أحُد » 
[ الحديث ««م ب أطرافه فى : 4٠08‏ 2 م , لم4 ] 
ابم - حرعث| م" بن" إبراهيي" حد ثنا هاشم بن هاشم عن عام بن سعد عن أبيه قال « لقد رأ بدني 
وأنا تله الإسلام » 
[ الحديث : 5ال؟ ‏ طرفاه فى : 9097 , مهم ] 
ا ل صَثئئ إبراهيم بن موسي أخيرنا ابن أبىي زائدة حدثنا هائم بن هاشم _ بن عتبة بن أى وقاص 
قال سمت" سعيد بن المسدب يقول : سمعث سعد بن ألى وقاصٍ يقول دما أسر 5 إلا فى اليوم الذى أسلمت” 


فيه » ولقد مك؛ت سبعة أليام وإلى اثلث" الإسلام » ٠‏ تابعه” أبو أسامة حداثنا هائم 


- برش عمرو بن عون حدثنا خالد” بن عبد الله عن إمماعيل عن قيس قال : سدءت' سعدا رضى 
الله عنه يقول ‏ إلى لأول” العرب رى' هم فى سبو الله » وكنا أنفْزو مم البئّ 2 وما لنا طمام” إلا ورق” 
الشجر » حتى إن أحدنا يضمي يضم البمير أو الثشاة ماله خاط ْم أصبحت بنو أسَد تمزعرانى على الإسلام 
لقد رخبت إذاً وض "عمل . وكانوا وشوا به إلى عر قالوا : لاممسن” يصلى » 

[ الحذيث 56؟ ‏ طرفء فى : 0417 , 46# ] 

قله ( منافب سعد بن أنى وقاص الرهرى) أى أحد المشرة يكنى أبا إتمان ' قِلْهِ (وبنو ذهرة أخوال النى 
س2( أى لآن أمه آمئة منهم ٠‏ وأتارب الآم أخوال ٠‏ قوله ( وهو سعد بن مالك ) اى امم أنى وقاص مالك بن 
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وهيب - ويقال أهيب ‏ بن عبد مناف بن زهرةبن كلاب بن مرة » يجتمع مع النى وَلِدّهْ فى كلاب بن مرة » وعدد 
مابيهما من الآباء متقارب . وأمه حمنة بنت سفران بن أمية بن عبد شمس ل تسل » مات بالعقيق سئة خمس وخمسين 
وقيل بعد ذلك إلى مانية وخخسين , وعاش نوا من "مانين سسئة . قوله ( جمع لى النى يِل أبويه يوم أحد) أى فى 
النفدية » وهى قوله , فداك أبى وأى » وبينه حديث على « ما جمع رسول الله يلع أبويه لأحد غير سعد بن مالك » 
فانه جمل يقول له يوم أحد : ارم فداك أبى وأى » وقد تقدم فى الجهاد . وفى هذا الحصر أظر لما تقدم فى ترجمة 
الزبير أنه يلد جمع له | بوبه يوم الخندق ويجمع بينهما بأن عليا رضى الله:عنه لم يطلع على ذلك » أو مراده بذلك بقيد 
يوم أحد ء والله أعل . قَولِه ( ما أسل أحد إلافى اليوم الذى أسلءت فبه) ظاهره أنه لم يسل أحد قبله لكن اختاف 
فى هذه اللفظ كا سأذكره . قله (ولقد مكاثت منبعة أيام وانى لثلث الاسلام ) سأأنى القول فبه . قوه ( وانى لثلث 
الاسلام ) قال ذلك بحسب اطلاعه ؛ والسبب فيه أن منكان أسل فى ابتداء الآمسكان فى إسلامه , ولعله أراد 
بالاثنين الآخر بن خديحة وأبا بكر » أوالنى يلق وأبا بكرء وقدكانت خديحة أسلمت قطعا فلمله خص الرجال » وقد 
تقدم فى ترجمة الصديق حديث عمار درأيت النى عَكْعْ وما معه الا خمسة أعبد وأبو بكر» وهو يعارض حديث سعد » 
واللمع بينهما ما أشرت اليه . أو يحمل قول سعد على الاحرار البالغين لبخرج الأعبد المذكورون وعلى رضى الله 
عنه , أو لم يكن اطلع على أولئك . ويدل على هذا الآخير أنه وقع عند الاسماعيلى من رواية يحى بن سعيد الأموى 
عن هاشم بلفظ , ما أسل أحد قبلى » ومثله عند أبن سعد من ووه آخر عن عام بن سعد عن أبيه , وهذا مقتضى 
رواية الاصيلى , وى مشكاة لآنه قد أسلم قبله جماعة » كن تحمل ذلك على ممدضى ماكان اتصل بعلبه حينئذ . وقد 
رأيت فى «المعرفة لابن منده » من طريق أبى بدر عن هاشم بلفظ « ما أسلم أحد ف اليوم الذى أسلدت فيهء وهذا 
لا إشمكال فيه إذ لا مانع أن لا يشاركه أحد فى الإسلام يوم أسل , لسكن أخرجه الخطيب من الوجه الذى أخرجه ابن 
منده فائبت فيه « الا ء كيقية الروايات فتعين امل على ماقلته . قله (نابعه أبو أسامة حدثنا هاشم ) وصله اماف 
فى « باب إسملا- سعد . من السيرة النبوية وهو مثل روابة ابن أنى زائدة هذه . قوله ( انى لأول المرب رى ) كان 
ذلك ف سربةعييدة ى الحمارث بن المطلب ء وكك القتال فها أول حرب وقمت بين المشركين والمسلين . وهى أول 
سرءة بعثيا رسول أنه وَلِْمْ فى السئة الآولى من الهجرة » بعك لاسا عن الملمين إلى دابغ املقوا عيرا اقريش فتراموا 
باليام ولم يكن ينهم مسايفة . فكان سعد أول من رى . ذكر ذلك الزبير بن بكار بد له وقال فيه عن سعد انه 
أنشد يومكّد : 


أالاهل أنى رسول الله أثى ميت حابتى بصذور نبل 


وذكرها .ونس بن بكير فى زيادة المفاذى هن طريق الزهرى نحوه » وابن سعد من وجه آخر عن سمد , أنا 
أول من رى بسبم ثم خرجنا مع عبيدة بن الحارث سين راكيا » . قوله ( ماله خاط ) بحكسر الممجمة أى 
لامختلط مضه ببِعض من شدة جفافه و تفاته ٠‏ قله ( ثم أصبحت يدق أعاق ( أى ابن خز مة بن مدركة . وكانوا 
من شكاء لعمر فى القصة الى تقدم بانها فى صفة الصلاة . ووقع عند ابن بطال أنه عرض ف ذاك بحس بن الخطاب 
ولبس بصواب ء فان مر من بنى عدى بن كمب بن لؤى ليس من بنى أسد . ووقع عند النووى ه أسد بن عبد 


الحديك بوبم فم 
العرى , يعى رهط الزيير بن العوام » وهو وثم أيضا ٠‏ وله ( تعررقى على الاسلام ) أى تؤدبى » والمعتى تعلينى 
الصلاة , أو تعيرنى بأنى لا أحسنها . قوله ( خبت ) أى إنكنت عتاجا إلى تعليمهم » وقد #دمت قصته مع الذين 
وعبوا أنه لاحسن يصل فى صفة الصلاة . قولْه ( وضل عملى ) فى دواية ابن سعد عن يعلى بن عبيد عر. اسماعيل 
« وضل عيليه » بزيادة هاء السكت 
6 - سيب ذكر أصرار الدب ويه . منهم أبو العا بن الربيع 

أطفف هس وشا أو الكان أخير نا شعيب” عن ال غرنى” قآل حداثى عل ن حت أذ الشوّر تن رمة 
قآل د إن علي خطب بنت أبى جهل » فسمست بذك فاطمة" » أت رسول الل يل فقالت : يتم قومك أنّك 
لاننضبُ لبنانك , وهذا على* ناكم بن أبى جبل . ققام رول الله يل » فسيمتة حين تشهد يقول : أنا 
بسنث أنكحت” أبا الماص_ بن الر"بيم لخدثتى وصد قنى » وأن" قاطمة بَعاْمة” منى » وأنى أ كرَحُ أن يسوءها » ولو 


لانجتمع” بنت رسول القه وبنتة عدو الله عند رجل واحد . فترك عل المطبة » 

وزاد يمد بنعيرو بن حَلْحَة عن ابن شباب عن على" بن الحسين عن مور « سمستة النى' وَككاة 
وذك صهراً4” من 'بنى عبد ثمس_فأثى'عليهرفى مُصاهر نه فأحس ‏ قال : حدكتى فصدقى » ووعدنى فوف' لى » 

قله ( ذحكر أمماد النى يِل ) أى الذين تزوجوا اليه ٠‏ والمبر يطلق على جمبع أقارب المرأة والرجل » 
ومئهم من يخصه بأقارب المرأة ٠‏ قولِه ( منهم أبو العاص إن الرببع ) أى ابن ربيعة بن عيد العزى رن عبد ثهس 
بن عبد مناف , ويقال باسقاط ر ببعة » وهو مشهور بكنيته ‏ واخّلف فى اسمه على أقوال أثيتها عند الزبير مقسم . 
وأمه هالة بنت خويد أخت خديحة فسكان ابن أختها » وأصل المصاهرة المقارية . وقال الراغب : الصبر التن»؛ 
وأهل بيت المرأة يقال لم الأصباد قاله الخليل » وقال ابن الأعرابى': الأصوار مايتحرم يحوار أو نسب أو “زوج» 
وكأنه لمح بالترجمة إلى ماجا. عن عبد الله بن أبى أوفى رفعه « سألت ربى أن لا أتزوج أحدا من أمتى ولا أتزوج 
آليه الاكان معى فى الجنة , فأعطاى , أخرجه الماك فى مناقب هلى . وله شاهد دن عبد الله بن عمر وعند الطبرانى فى 
د الأوسطء بسند واه . وقال النووى الصمر يطاق على أقارب الروجين » والمصاهرة مقارية بين المتباعدين ٠‏ وعلى . 
هذا عمل البخارى فان أبا العاص بن الربيع ليس من أقادب نساء النى وي إلا من جبة كونه ابن أخت خديحة » 
وليس المراد هنا نسبته اليها بل إلى تزوجه بابتها » وتزوج زينب بنت رسول اقه يع قبل البعئة وهى أ كبر بنات 
النى بي ٠‏ وقد أسر أ بوالعاص ببدر مع المشركين وفدته زينب فششرط عليه النى يوق أن برساما اليه فوفى له بذلك » 
فبذا معنى قوله فى آخر الحديث « ووعدف فوف لى »» ثم أسر أبو العاص مرة أخرى فأجارته زينب فأسل » فردها 
النى يبتع إلى نكاحه , وولدت أمامة التى كان النى وَكِن يحمابا وهو يصلى ؟! تقدم فى الصلاة » وولدت له أيضا ابنا 
اسمه ع لكان فى زمن النى يِل م اهقاء فيقال إنه مات قبل وفاة النى يلقع ٠‏ وأما أ بو الفاص فات سئة ائنتى عشرة , 
وأشار المصنف بقوله « منهم » إلى من لم يذكره ممن تذوج الى النى َي كيان وعلى » وقد تقدمت “رج ةكل منهما ٠‏ 
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ولم يتروج أحد من بنات النى موي غير دؤلاء الثلائة » إلا ابن أبى لحب ذانهكان تزوج رقية قبل عثمان ولم يدخل 
بها ء فأمسه أبوه بمفارةتها ففارقها , فتزوجما عثمان . و أما من تزوج النى يقت اليه فلم بقصده البخارى بالذكر هنا » 
والقه أعل . قوله ( ان عليا خطب بنت أبى جبل ) اسمها جويرية ا سيأقى , ويقال الموراء ويقال جميلة » وكان على 
قد أخذ بعموم الجواز » فلا أنكر الثى ب أعرض على عن الخطية » فيقال تزوجبا عتاب بن أسيد , وائما خطب 
النى يكت يديع الممك المذكور بين الناس ويأخذوا به [ما على سبيل الايحاب ولما على سبيل الأولوية . وغفل 
الشريف المرتضى عن هذه النكدتة © فرعم أن هذا الحديث موضوع لآنه من رواية المسور وكان فيه انحراف عن 
على ؛ وجاء من رواية ابن الزبيد وهو أشد فى ذلك , ورد كلامه باطباق أصماب الصحيح على تخريجه » وسيأق 
بسط مابتعلق بذلك فى كتاب النكاح إن شاء اله تعالى ٠‏ قله (وهذا على ناكح بنت أبى جبل ) فى رواية الطبراق 
عن أنى اليان « وهذا غلى ناكحا » بالنصب » وكذا عند مسلم من هذا الوجه ؛ أطلقت عليه اسم ناكم مجازا 
باعتبار ماكان قصد يفعل » واختلف فى اسم ابئة ألى جبل فروى الحاى فى « الا كليل » جو يرية وهو الأشبر » 
وف بعض الطرق اسمها العوراء أخرجه ابن طاهر ف « المبمات » » وقيل اسمها الحنفاء ذكره ابن جرير الطبرى , 
وقيل جرهمة حكاه السهيل » وقيل اسمرا جميلة ذكره شيخنا اين الملقن فى شرحه . وكان لأبى جول بنت تسمى صفية 
تزوجها سهل بن عمرو سماها ابن السكيت وغيره وقال فى الحيفاء المذكورة . يِه ( حدثنى فصدقنى ) لعله كان شرط 
على نفسه أن لابتذوج على زينب » وكذلك على » فان لم يكن كذلك فهو مول على أن عليا نسى ذلك الشرظ فلذلك 
أقدم على الخطبة , أو لم يقع عليه شرط إذ لم إصرح بالشرط للكن كان ينبغى له أن يراعى هذا القدر فلذلك وقعت 
المعاتبة , وكان النى وق قل أن بواجه أحدا يما يعاب به » ولعله انما جهر عمائبة على ميالغة فى رضا فاطمة علما 
السلام ؛ وكانت هذه الواقعة بعد فتح مكة » ول يكن حياءئد تأخر من بئات النى يح غيرها ٠‏ وكانت أصيبت بعد 
-أمها باخوتها فسكان [دغال الغيرة عللها مما يزيد حزنها » وزاد مد بن عبرو بر._ حلحلة ‏ >بملتين مفتوحتين 
ولامين الآولى ساكنة ‏ وقد تقدم هذا الحديك من روايته موصولا فى أوائل فرض الس مطولا وفيه ذكر 
عض ما يتعلق به ٠‏ 


١١‏ - بيست مناقب زيد بن حارئة مولى النى يِل 
وقال العراه عن ال 0ت « أنت أخونا ومّولانا » 
يم - وَرشن) خالدا بن ءار حدثنا نا سلوان” قال د عبد الله بن دينار عن عبد ان بن عبر رضى 
اله عنه قال « بست اذى 2 نا وأ عليهم أسامة ن ؛زيد ؛ أطمن يعض الناس فى إمارته » ققال ال الك 
ان تطمنوا فى إمارته م تطمنؤق فى إمارةر أبيه من قبل" وام اش إن كان تدليقا للامارة » وإن' كان 
أن ن أحب الناسٍ إلى » وإن" هذا كن أحبة الناس إلى" بده » 


[ الحديث «س#يم ب أطرافه فى : 428١‏ 2 4474 م ق12ا, لالز 2 لوالا ] 


3 اأراضي شيعى هن خاسة دعاتهم » ومقايوسه فى الجرح والعديل مختانف ءن : فايس أعل الم‎ )١( 


الحد يك . بعد معايم م 


امام # مرا محبى بن قررعة ح د ثنا إراهيم بن سعد عن الز هرى” عن عُروة عن عانشة رض اله عنها 
قالت «دغل علي قائف” والنى* يق شاهد”. وأسامة” بن زيد وزيل” نْ حارثة” مطحمانر فقال : إن" هذو 
الأقدام” بمضّها من بعض ء قال فشر بذالك البى؟ يكل وأعجبه . تأخير به عائشة” » 

قله (مناقب زيد بن حارثة مولى النى مَك ) وهو من بنىكلب » أسر فى الجاهاية فاشتراء حكيم بن حزام لعمته 
يفدياء نخيره النى مَكثِْ بين أن يدقعه البما أو يثدت عنده فاختار أن يبق عنده » وقد أخرج ابن منده فى « معرفة 
الصحاية » وام فوائده باسناد مستغرب عن آن بيت زيد بن حارثة أن حار ثة أسل يومئذ » وهوحارثة بن شرحبيل 
ا نكعب بن عبد العرى الكلى » وأخرج اترمذى من طريق جبلة بن حارثة قال ه قلت : يارسول الله , البءث معى 
أخن ريدا قال » : أن انطلق معك ل أمنعه » فال زيد: بارسول انه واللّه لا أختار عليك أحدا ٠‏ واساشود زيد بن 
حارثة فى غزوة مؤلة » ومات أسامة بن زيد بالمدينة أو بوادى القرى سمئة أربع ونمسين وقيل قبل ذلك » وكان قد 
سكن الازة منعمل دمشق هدة.. قوله ( وقال البراء عن الى وله أنت أغونا ومولانا ) هو طرف من الحديث 
المشار اليه فى ترجمة جمفر بن أبى طالب . قله (حدثنا سلمان) هوابن بلال . قوله (بعث النى وله بعثا) هو البعمث 
الذى أ بتجبيزه فى مرض وتانه وقال « أنفذوا بعث أسامة » فأ نفذه أبو بكر رضى الله عنه بعده ٠‏ وسيأى يبأ نه 
فى أواخر الوفاة النبوية ان شاء الله تعالى . لله (فطمن بعض الناس فى إمارته ) سمىمن طمن فى ذلك عياش بن أبلى 
رببعة النخروى كا سيأ بسط ذلك فى آخير المازى . قَولْه ( تطءنون ) بفدّح العين يقال طمن يطعن با لفتح فى 
العرض والنسب ء وبالضم بالريح واليد » وبال هما لغتان فجما : قله ( فقدكنتم تطمنون فى إمارة أبيه من قبل ) 
يشير إلى إمادة زيد بن حارثة فى غزوة مؤتة » وعند النساتى عن عائشة قالت دما بعث رسول الله يت زيد بن حارثة 
فى جيش قط إلا أمره عام » وفيه جواز إمارة المولى ونواية الصفار على الكبار والمفضول على الفاضل . لآانه 
كان فى الجيش - الذى كان علمم أسامة أبو بكر وعمر ٠‏ ثم ذكر وديث عاثثة فى قصة القائف » وسأقى شرحه 
مستوف فى كتاب الفرائض وفيه نسمية القائف المذكور 

- بإصسيب . ذ كر أسامة بن زيد 

لم - حرشا كتبية” بن سعيد حلائنا ليث هن الزهرى؟ عن عروة عن عائشة رض اله عنها « انا 
ريثا أهمهم شأن الغهزومية نقالوا : من تجترى ' عليه إلا أساءة بن زيد. حب رسو اشر عله ل 

ليم و 006 عل* حدثنا سفيان” قال : ذهررحة أسأل الزهر ى" عن حديثر الزومية فصاح بى » 
قلت" لسغيان” : فل تحمله عن أحد ؟ قال : وجدته فى كتاب كان كتبه أيوب ين موس عن ال هرى” عن عروة” 
عن عائشة رض اله عنها « ان" امرأة من بنى مخزوم رقت » فقالوا : من أيكلم” فيبا البى' م ؟ ذم يمترى 
أحد أن يكلمه فكلمه” عام بن زيد » فقال : إن بى إسرائيل كان إذا مسرق فنهم الشر بف تركوه » وإذا 
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رق ليه الضميف قطءوه , لركانت قاطمة لقطعت يلت 

4مس - وِرشك) المسن بن ممد حدثنا أبو عباد 0 نه عاد حدثّنا الماجشون أخيرنا عبد الله بن 
دينار قال « نظر ان عم يوم وهو ف المسجد ‏ إلى رجل إسحب ثياتبة فى ناحية هن المسجد فقال : 
انظر' من هذا ؟ ليت هذا عندى . قال له إنسان : أما تمرف هذا يا أبا عد الر<دن ؟ هذا عمد" بن أسامة . قال 
نمأماً ابن" عر رأسه وكقر ببدتبه فى الأرض » ثم قال : لو رآهٌ رسول الثر َل لأحبّه » 

م - رشن| مومى' بزث اميل حداتها عر قال مممتة أبى حددثا أو يان عن أسامة بن زيد 
رضىة الله عنها حد"ث عن النيئ وك د المكان بأخلثه والحسن” فيقول : الم" أحبينا افى أحببا» 

[الحديث وعم ب طرفاه فى : (6لا؟ » 560 ] 

ملام # وقال يدي عن ابن امبارك أخير نا مث عن الز " هرى" أخبرلى مول لأسامة بن زيد أن" اجاج 
ان" أن بن أم* أعن” وكان أعمن” بن مك أيمن 56 سامة” سس زيد لدأمه ,- وهو رجل” من الأنصار © فرآة 
ابن عبر لم يم ركوعه ولا سجوده فقال : أي : 

[ الحديث ام طرفه في : 1809م ] 

بصيام # قال أبو عبد الله : و جرش سلبان" بن عبد الرحمن حدثنا اليد بن مل حد تنا عبد الرحمن 
ابن تمر عن الرأهرى” حدئنى سّرءلة مولى' أسامة بن زيد أله بيها هو مم عبد لون عمر إذ دل اجاج 
ابن أأكن » فل نتمم ركوعه” ولا سحوده فقال : أعد' . فلها وَلَى قال لى ابر عمر : مَن هذا ؟ قلت” الحجاج بن 
أعن بن آم أعن . فقال ابن عمر : لو رأى هذا رسولة اث مكل لأحبه . فذ” كر حب" وما ولاه أم؛ أعن » 

قال : وزادلى بعض” أصحابى عن سلوان” « وكانت حاضنة البىة لله » 

قله (ذكر أسامة بن زيد ) ذكر فيه حديث الخزومية النى سرقت » وسيأقى شر حه مس:وف فى الدود » 
والغرض منه قوله فى بءض طرقه « ومن يحترىء أن يكلمه إلا أسامة بن زيد حب رسول الله يِه » وكانوا يسمون 
أسامة حب رول الله ميم بكسر المبملة أى حب به لما يعرفون من منزلته عنده , لآنهكان تحب أباه قيله حتى تبناه 
فكان يقال له زيد بن عمد . وأمه أم أيمن حاضئة رسول الله يَلق .ركان دسول الله ميج يقرل وهى أى بعد أى» 
وكان يحلسه على عفذه بعد أن كبر كما سسيأتى فى مناقب الحسدن عن قريب . قو (حدثنا الحسن بن ممد) هو الزعفراتى 

وأبو عباد هو يحى بن عباد الضيعى البصرى » والمراد بالماجشون عبد العزيز بن عبد الله بن أبى سلة . قله 


زلبك مناعندى) أى قريا ابي حق نمك واغظة +وائد وري نالناء الو جدة من المتودة وإركانه عل ماقي 
كان أسود.اللون . قله ( قال له نان ) لم أقف علي اسمه . قله ( لو بآه رسول الله يل لأحبه ) ما جزم ابن 


الحدريث :با مام ب به بياس 


ْ ء' 3خ 0 
عر بذلك لما رأى من عحبة النى يع ليد .بن حادئة وأم أ.ين وذدبتهما فقاس ابن أسامة على ذلك . قله ( اللرم 
أحبما فالى أحمما ( هذا يشعر بأنه 5 ما كان حب إلالله رف الله ؛ ولذلك رئب محمة الله على عبته , وفى ذلك 
أعفلم منقية لأسامة والحسن . قله ( وقال نعم ) هو ابن حاد . قله ( أخبرنى مولى لأسامة ) فى روايةةابن أبى 
الدنيا و أرق أبن حرملة مولى أسامة » وابن خرملة هو إياس , ويقال إنه حرملة بن أياس فى الرواية الى بعده . 
وله (دهو دجل من الآنصار ) أى أيمن ابن أم أعن , وأبوه هو عبيد بن عمرو بن هلال من بنى الحبلى من 
المررج 3 وقال إنه كان حبشيا من موالى الاررج وذيج أم أعن قيل زيد بن حار به فولدت له أعن ( واستشود. 
أيمن يوم حنين مع النى وله » رسب أيمن إلى أمه اشرفها على أبيه وشبرتها عند أهل البيت النبوى » وتذوج 
ذيد بن حارثة أم أيمن » وكانت حاضئة النى يل ورئها من أبيه فوادت له أسامة بن زيد وعائئت أم يمن يعد النى 
22 قليلا . قوله ) فرآه أبن عبر ) هو مءطوف على شىء مقدر تقديره ان الحجاج بن أيمن دخل المسجد فصل فرآه 
أبن عس » يوضح ذلك الرواية النى بعد هذه . قوله ( فقال أعد ) أى أعد صلانك ؛ وفى رواية الإسماعيلى ١‏ فقال 
أى بن أخى » أنتحسب أنك قد ضايت ؟ انك لم تصل » فأعد صلانك » . قوله ( بنما هو) فيه تجريد ؛كأن حرملة 
قال : بينها أنا » لجرد من نفسه شخصا فقال : ينما هو . قوله ( فذكر حبه وما ولدته أم أعرن ) كذا نيت بواو 
العطف فى رواية أبى ذز ؛ والضمير على هذا لأسامة فى قوله فذكر حبه ‏ أى ميله . وفى رواية غير أفى ذر « فذكر 
حبه ماولدنة أم أون » فعلى هذأ فالضمير النى وَل 5 و دماولدته 4 «٠‏ هو امفءول 5 وااراد 3 ولدته أم أيمن 
ماو لدته من ذكى وأنق 3 قوله ) وزادقى بعض أصحابى ( هو إنا عقرب بن سفيان فأ نه رواه فى تاريخه عن ساجان 
أبن عبد الرحن بالاسناد المذكور وزاد فيه د وكات أم أعن حاضنة النى يِل » وأما الذه_لى فاه اخرلية ف 
الزهريات َن سلمات أيضا م وأخرجه الطبراى ف د ميلد الشاميين » عن أبى عامس مد بن إبراهيم الدوري عن 
سلمان كذلك ٠‏ وأخرجة الإسماعيل وأبو نعيم هن طريق إبراهيم الزهرى عن سليان كذلك , وكأن هذا القدر ١‏ 
إسمعه البخارى من سلبان خمله عن إعض أصحا به فيين مأسمعه مأ لم بسمعه 

9 - بإصيست . مناقب عبد الل بن عم بن الطاب رضي الله عنهما 

- برشا مله حد ثنا إسحاق' بن نعير حدئنا عبد الررّاق عن تعمر عن الزُهرى عن سالمر عن 
ابن عم رضى الل" عنهما قال «كان الرجل فى حياق البى” مي إذا رأى رُؤْيا ققهها على النئ مَككيةٍ » فتمنيت” 
أن أرى رُوْيا أقسّها على البى؟ مَككنِ » وكنت” أغلارا أغزب,؛ وكنت" أنام” فى السجد على عبد الدى" كي , 
فرأيت فى النام كأن ملكين أعَذانى فذهبا بى إلى النار » فاذا ى مظطوية كطى البئر » وإذا لما قرنانر 
كدر فر الرشمر» وإذا فيها ناس قد عرَفتهم » لمات أقول : أَُودَ بللم من النارء أعود لله من" النار . فلتنيّهما 
مَك" آخْرٌ فقال لى : أن 'تراع” ٠‏ فقَصَصْمها على حَنْصة » 

وملام - (١‏ نقمكتها خخصة على النى” كي فقال : نعم الرجل عبد اله » لو كان يِصَك من اليل . قال 
ش م > كراج /ا ه ضح البارى 


أن .د كتاب فضائل الصحابة. 


000000550طططاناظاتاكلل »فقففااناا« الاب اال 00000 
سال" : فنكان عبن الل لايتام” من الليل_ إلا" ليلا » 


.وب لعب" - يرث حى' بن' سلهان جداثّنا ابن وَهبِرٍ ل عن الزكهرى" عن سالمر عن 
ب عر عن أخته حخفصة” « ان" البى؟ َي قال لحا : إن" عبد لله جل صالم » 

قله ( مناقب عبد الله بن عمر بن الطاب ) وهو أحد العبادلة وفتباء الصدابة والمكثرين منهم » وأمه ذينب 
ويقال رائطة بنت مظمون أخت عثيان وقداءة ابنى مظعون » الجميع صحبة ؛ وكان مواده فى السئة الثانية أو الثااثة 
من المبعث » لأآنه ثبت أنه كان يوم بدر ابن ثلاث عشرة سئة » وكانت بدر بعد البءثة مخمس غشرة -نة » وقد تقدم 
تاريخ وفاته فى الصلاة وأئبا كانت بسيب من دسه عليه الحجاج فس رجله بحربة مسمومة فرض بها إلى أن مات 
أوائل سئة أربع وسبعين . ثم ذكر المصذف حديث ابن عمر فى رؤياه وفيه « نعم الرجبل عبد الله لو كان يصلى من 
الليل» وقد تقدم توجيمه فى « باب قيام الليل » وقوله فى أوله د حدثنا حد حدثنا [صق بن نصرء كيذا لآبى ذر 
وحد, , وبين أن مدا هو المصئف . ووقع عند ابن السكن وحده « حدثنا اق بن منصور ء وقوله « لن ترع » 
كذا القاسى »قال ابن التين : هى لغة قليلة , يمن الجزم بلن , قال القزاز : ولا أحفظ لها شاهد! . وروى الآ كاز 
بلفظ « إن تراع » وهو الوجه . ثم أورد ا مصئف من طريق يونس عن الوهرى عن سالم عن ابن عبر عن أخته 
حفصة أن النى َع قال لما ه ان عبد الله رجل صالمء وهو طرف من الحديث الذى قبله » وهذا القدر هو الذى 
يتعلق منه بمسند حفصة ؛ وسيأنى ف التمبير من طر يق نافع عن ابن عبر عن حفصة مثله وزاد ‏ أو كان يصلى من 
اليل » وتقدمت الإشارة إلى ذلك أأيضا فى قيام الليل » ويأتى بقية ذلك ف التعبيب إن شاء الله تعالى 

٠‏ - بإسسيب . مناقبُ كار وحدذّيفة رضى الل عنهما 


اام ع وش مالك" بن إمماعيل. حدما إسرائيل” عن لاغيرة عن إبراهيم عن علقمة” قال هم قلمت” 
الشام » فصليت” ر كعتّين » ثم' قلت : الهم يس" لى جَليس] صالحا . فاتيت” قوم لت إلبهم» قاذا شيخ فد 


ب عل ه 


للهم سر 
جاء حتى' جَلس" إلى جذبى » قلت من هذا ؟ قالوا : أبو الاكرداء . فقلت : [ف دعوت الله أن بسر لى جَليساً 
صالحاً» فيسّرَك لى . قال : ممن أنت ؟ قلت : من أهل السكوفة . قال : أَوَ ليس" عندك ابن أم" عبد صاحب” 
النملين والوساد والطبرة؟ أنيم الذى أجاره اث من الشيطان » ي#نى على لسان نبيّهِ و ؟ أو ليس" فيك صاحب 


ير النىئة يق الذى لايل أحن” غيرثه ؟ ثم فال : حكيف يقرأ عبد الله ( واليل إذا بنشثى ) فقرأت عايه 
0000 8 - اي عيسك 0 
( واليل إذا يفشى والتبار إذا ل واف كر والأقى ) قال : وال نقد أفرا نبا رسول لمر كله من 


فيه إلى فى" » 


- 


و 3 9 2 .60 و - >نى سير 5 
ولام ل 2_7 سلبان بن حربٍ حد يا شءبة عن مغيرة عن إراهم قال « ذهب علةءة إلى الشام 2 


الحديث 47م 46م ا 
فا دخل المسجد قال : الأمم' بسر لى ليسا صالحاً . خلس إلى ألى الد رداو» فقا أبوالدردام : من أنت ؟ قال : 
مِن أهل الكوفة . قال : أليس" في- أو منج صاحب المسر” الذى لا بعلة غيره ؟ يمنى د يفة . قال : قلت” 
بلى . قال : أليس” فيكم - أو متم الذى أجارَء” الله على لان بيه يت ؟ يءنى من" الشيطان » يمنى عمارا » قات : 
بلى . قال : أليس فيكم أو منكم ‏ صاحب الدّواك » والوساد أو السّرار ؟ قال : بلى . فال :كين كان عبد” 
الم يقرا( واليل إذا بمْشى والنهار إذا تمل ) ؟ قلت : (١‏ والذكر والأئي' )» قال : ما زال بى ولاه حت ' 
كاذوا ةنق لونى عن شى سممته من" الى يله » 

قله ( باب مناقب عمار وحذيفة ) أما عمار فهو ابن ياسر » يكنى أبا اليقظان المنمى بالنون » وأمه سمية 
بالمهملة مصغر ٠‏ أسل هو وأ بوه قديما » وعذبوا لأجل الاسلام » وقئل أأبو جبل أمه فكانت أول شبيد فى الاسلام 
ومات أبوه قدرما » وماش هو إل أن قثل بصفين مع على رضى الله عنهم » وكان قد ولى شيا من أمور الكوفة 
لعمر فلبذا نسبه أبو الددداء الما . وأما حذيفة فهو ابن الهان بن جابر بن عبرو العببى بالموحدة ليف بنى عيد 
الاشهل من الآنصار , وأسل هو وأبووالمان حكا سيأتى ؛ وولى حذيفة بعض أمور الكوفة لعمر » وولى [مرة 
المدائن ؛ ومات بعد قتل عثمان بيسير بها » وكان عمار من السابقين الأو لين » وذيفة من القدماء فى الإسلام أيضا إلا 
أنه متأخر فيه عن مار ٠‏ وما جمع المصنف بينهما فى الترجمة لوقوع الثناء علهما من أَبى الدرداء فى حديث واحد 
وقد افرد ذكر أبن مسعود » وان كان ذكر معبما لوجوده مايوافق شرظه غير ذلك من مثاقبه » وقد أفرد ذكر 
حذيفة فى أواخر المنافب » وهو ما يؤيد ماسنذكره أنه لم بهذب ترتيب من ذكره من أسماب هذه المنافب » ويحتمل 
أن يكون [فراده بالذكر لاله أراد ذكر ترجمة والده الهان : وله (عن ابراهم عن علقمة قال : قدمت الشام) فى دوابة 
شعبة الى بعد هذه عن | براهيم قال د ذهب علقمة إلى الشام » وهذا الثانى صورته مرسل » لكن قال فى أثنائه ه قال 
قلت بلى» فافتضى أنه موصول » ووقع فى التفسير من وجه آخر عن ايرأهيم من غلقمة قال وقدمت الشام فى نفر من 
أصماب ابن مسعودء قسمع با أبو الدرداء فأثاناء ٠‏ قله (حتى يحلس إلى جنى) أى يحعل غاية بحيئة جاوسه » وعبر 
بلفظ المضارع مبالغة , زاد الاسماعيل فى زوايته « فقات : امد الله » الى لأرجو أن يكون اقه استجاب دعوقى» . 
قله ( لوآ أبو الدرداء) لم أقف على اسم القائل . قله (قال أو ليس عند ابن أم عبد ) يعنى عبد الله بن مسعود » 
ومراد أبى الدرداء يذلك أنه فم منهم أنهم قدموا فى طلب المل » فبين للم أن عندم من العلداء من لايدّاجون مهوم 
إلى غيرمم » ويستفاد منه أن الحدث لابرحل من بلده حتى يستوعب ماعند مشايخها . قوله ( صاحب النعلين ) أى 
على دسول الله يي ٠‏ وكان أبن مسعود يحمابما ويتعاهدهما . قَِلِهِ ( والوساد ) فىرواية شعية ه صاخب السواك 
بالكاف - أو السوادء بالدال ووقع فى رواية الكش من هنا ه الوساد » ورواية غيره أوجه : والسواد السرار 

براءين يقال ساودته سوادا أى ساررته سرارا » وأصله أدتى السواد وهو الشخص من السواد . له ( والمطبرة) 
فى دواية العرخسى « والمطبر » بغير هاء » وأغرب الداودى فقال : معناه أنه لم يحكن ملك من الجباز غير هذه 
الآشاء الثلاثة , كذا قال » وتهقب ابن التين كلامه فأصاب 0 وقد روى مسلم عن أن مسعود أن النى وَلْنْهِ قال له . 


١‏ 9+ كتتاب فضائل الصحابة 


« أذنك على" أن ترفع الحجاب و تسمع سوادى » أى سرارى ؛ وهى خصوصية لابن مسعود » وسيأق فى مناقبه 

قربيا حديث ألى «وسى دمت آنا وأغتى من الءن ففكثنا حرنا لانرى إلا أن عبد اله بن مسعود رجل من أمل 
بات النى يق » لما ترى من دخوله ودخول أمه » والصواب ما قال غير الداودى أن المراد الثناء عليه تخدمة النى 
يله وأنه لششدة ملازمته له لأجل هذه الآمور ينبغى أن يكون عنده من العم مايستغنى طاابه به عن غيده ٠‏ قله 
( أفيك ) همزة الاستفرام , وفى رواية الكشسينى « وفيكم » بواو العاف » وف رواية شعبة « أليس فيكم أو منكم» 
بالك فى الموضعين . قَوِلْه (الذى أجاره الله من الشبيطان ؛ يعنى على لسان نبيه) فى رواية شعبة « أجاده الله على لسان 
نبيه يعنى من الشيطان » وزاد فى رواية شعبة « يعنى عمادا » وذعم ابن التين أن المراد بقوله «على لسان نبيه » قول 
النى لش « ويح عمار يدعوم إلى الجنة و يدعونه إلى الذار» وهو تمل ؛ وحمل أن يكون المراد بذلك حديث عائشة 
مرفوعا ١‏ ما خيرعهار بين أمر بن الا اختدار أرشدهاء أخرجه التزمذى», ولأاحد ون حديث ابن مسعود مثله أخرجبما 
الام » فكونه يضار أرشد الآمرين دائما يقنتضى أنه قد أجير من ااك.طان الذى من شأنه الأمر بالنى ؛ وددى 
البرار من حديث عائثة « مث رسول الله ير يقول : لىء [ مانا إلى مشاشه » يمنى عمارا واسناده يح ولاابن 
سعد فى « الطبقات » من طريق الحسن قال د قال عمار: نز لا منزلا فأخذت قررى ودلوى ٠ ١‏ فقَال النى 2 : 
شابك من بمنمك من الما.. » فلماكنت على رأس اماء إذا رجل أرود كأ نه مر » فصرعته » فذكر المدييث , وفيه 
فول النى يِل د ذاك الشيطان » فاعل ابن مسعود أشار إلى هذه القصة ٠‏ وحمل أن تنكون الاثارة بالإجارة 
المذكورة إلى ثبانه على الاعان لما أكرهه المشركون عل النطق بكلمة اللكفر » فتزلت فيه ١‏ إلا من أكره وقابه 
«طمئن بالايمان ) وقد جاء ى حديث آخر ١‏ ان عمارا ملء اعانا إلى مشاشه » أخرج.ه الساقى سند صحيح » 
والمشاش بم اميم ومعجمتين الآولى خفيفة , وهذه الصفة لاتقع الا من أجاره الله من الشيطان » وقد تقدم شرح 
الحديث الذى أشار اليه ابن التين فى د باب النعاون فى بناء المسجد» مستوفى وقه امد. قله ( أو ليس فيكم صاحب 
سر الثى َم الذى لايمل أحد غيره ) كذا فيه يحذف المفمول ؛ وفى رواية الكشمينى د الذى لا يعليه, والمراد 
بالسر ما أعليه به النى يلع من أحوال المنافقين . قوله ( ثم قال :كيف يقرأ عبد الله ) يعنى ابن مسءود ‏ وسيأى 
الكلام على مايتعاق بهذا القدر من القراءة فى تفسير (ر و الليل إذا يفثى ) إن شاء الله تعالى حيث أورده الصنف 
وفيه زيادة فم يعاق به على ما هنا . (ثلييه) : توارد أبو هريرة فى وصف المذكورين مع أبى الدرداء عا وصةهم 
به وؤاد عايه » فروى ألبرمذى من طردق خدممة بن عيد الرحمن تال « أنيث المديئة فسألت ال أن بسر لى جليسا 
صالحا » فيس لى أيا هريرة فقال : ممن أنت ؟ فلت : من المكوفة , جشت ألقّس الخير » قال : أليس منكم سعد بن 
مالك يجاب الدءوة ؛ وابن مسعود صاحب طوور رسول الله يلق ونعليه » وحذيفة صاحب مره ؛ وعمار الذى 
أجاره اله من الشيطان على لسان نبيه » وسلءان صاحب الكيّا بين » 


4 - ور عمرنو بن عل" دنا عبنة الأعلى' حل"ثناخالد عن ألى فلابة قال حد"ثنى أنس بن .مائو 


الحديث )عن - و بام وذ 


و عممر ء 


أن رسول اثْر ميتم قال « إن لكل أمة أميئا ؛ وإن أءيكنا أ ينها الأمة أو عبيدة بن" الجر “ام » 

[ الحديث 4؛غبم ‏ طرفاء فى : 4898 » ]| 

٠‏ - رشنا سل بن إبراهي” حدَننا نمبة” عن ألى إسحاق" عن صل عن مدب رضى اله عنه قال 
« قال البى' وَكِنْ لأهل "يران لمن حدق ليم » يعمى - أمينا حق أمين . فأشرف أصحابه » فبعث أنا 
يده رذىّ الله عنه » 

[ الحديث قالاء ب أطراقه فى : 488١ ١ 98٠١‏ , مار ] 

قوله ( باب منافب ألى عبيدة بن الجراح ) كذا آخر ذكره عن إخوانة من العشرة ؛ ولم أقف فى شىء من نس 
البخارى على ترجمة لمذاقب عبد الرحمن بن عوف »؛ ولا لسعيد بن زيد ؛ وهما من العشرة » وإنكان قد أفرد ذكر إسلام 
سعيد بن زود يترجمة فى أوائل السيرة النبوية » وأظن ذلك من تصرف الناقلين لكتاب البخارى »كا تقدم مرارا 
أنه ترك الكنتاب مسودة , فان أسماء من ذكرهم هنا لم يقع فهم مراعاة الأفضلية ولا السابقية ولا الآسنية » وهذه 
جهبات التقديم ف الثر تيب ذلا م يداع واحدا! منها دل على أنه كتب كل ررجمة على د فم بعض النقلة بعضها 
إلى بض حسما اتفق . وأبو عبيدة أسمه عامر بن عبد الله بن الجراح بن هلال بن أهيب بن ضبة بن الحارث بن 
فير ؛ تمشمع مع النى يبن فى فهر بن مالك ؛ وعدد مابينهما هن الاباء متفاوت جدا مخمسة آباء ‏ فيكون أبو 
عبيدة من .حيث العدد فى درجة عيد مئناف ؛ ومهم من أدخل فى نسبه بين الجراح وهلال ربيعة فيكون على هذا 
فى درجة هاشم ؛ و بذلك جزم أبو الحسن بن يع ول يذكره غيره » وأم ألى عبيدة هى من بئات عم أبيه؛ ذكر 
أبو أحن الحاكم أتها أسليت وفتل أبوهكافرا يوم بدر ؛ ويقال [نه هو الذى فتله » ورواه الطبراتى وغيره من طريق 
عبد الله بن شوذب مرسلا . ومات أبو عبيدة وهو أمير على الشام من قبل عمر بالطاءون سنة تمان عشرة باتفاق . 
قوله ( حدثنا عبد الأءلى ) هو أبن عبد الأعلى البصرى الساى بالممءلة من بى سامة بن اؤى ء وغالد شيخه هو 
الحذاء . قوله ( ان لكل امة أمينا وان أميذنا أيتها الآمة ) صورته صورة الاداء » لكن المراد فيه الاختصاص أى 
أمتنا مخصو صون من بين الأمم ٠‏ وعلمى هذا فهو با لنصب على الاختتصاص ء و يجوز الرفع , والآمين هو الثقة الرضى 
وهذه الصفة وان كانت مشتركة بينه و بين غيره لكن السياق يشعر بأن له مزيدا فى ذلك , سكن خص النى بزل 
كل واحد من الكبار بفضيلة ووصفه با ٠‏ فأشعر بقدر زائد فها على غيره ؛ كالحياء امئان ؛ والقعضاء لعلى ونحو 
ذلك . ( تنبيه ) : أورد الترمذى وابن حبان هذا الحديث من طريق عبد الوهاب الثةى عن خالد الحذاء بذا 
الاسناد مطولا وأوله « أرحم سن بأمتى أبو بكر , وأشدم فى أس الله عمر » وأصدةهم حياء عمان » و أقرأمم 
لكتاب الله ألى '؛ و أفرضيم ذيد » وأعلبم بالحلال والحرام معاذ , ألا وان لكل أمة امينا» الحديث واسئادة 
صحييح ء الا أن الحفاظ قالوا : ان الصواب فى أوله الارسال والموصول منه ما اقتصر عليه البخارى ء والله 
أعل ٠‏ قله ( عن صلة ) بكس المهملة وتخفيف. اللام هو ابن ذفر وذكر الجيانى أنه وقع هنا فى رواية القاببى 
صلة بن حذيفة وهو تحريف . قله ( عن حذيفة ) وقع فى رواية النسائى ه عن صلة عن ابن مسعود » وسيأق 
بيان ذلك فى المغاذى . قوله ( لأهل تحران ) م أهل بلد قريب من الون , وم العاقب واسمه عبد المسيبح والسيذ 


٠‏ بود كتاب فضاثل ااصحابة 
ومن معبما » ذكر ابن سعد أنهم وفدوا على النى ويم فى سئة نسع وسمام , وسيأتى شرح ذلك مطولا فى أواخر 
المغازى حيث ذكره المصنف إن شاء اقه تمالى . ووقع فى حديث أنس عند مم « أن أهل المن قدموا على النى 
كيم فقالو ١‏ : ابعث معنا رجلا دءلءئ! السئة والاسلام , فأخذ بيد ألى عبيدة وقال : هذا أمين هذه الآمة , فان كان 
الراوى يحوز عن أهل تجران بقوله « أهل الين » لقر ب نحران من اليمن و إلا فبما واقمتان» والآول أرجح ء والله 
أعل . قله (لأبمئن حق أمين) فى رواية غير أبى ذر و لأبعئن ‏ يدنى عليكم ‏ أمينا حق أمين » و لمسل د لأبعئن اليم 
رجلا أمينا حق أمين » قَوِلْهِ ( فأشرف أصحابه ) فى رواية مل والاسماعيلى « فاستشرف لا أصحاب رسول اله 
لم , أى تطلموا الولاءة ورغيوا ذها حرصا على تحصيل الصفة المذكورة وهى الأمانة , لا على الولابة من حيث 
هى ‏ والله أعل . قوله (فبعت أبا عبيدة) فى رواية أبى يعلى دق يا أبا عبيدة , فأرسله معهم » ووقع فى رواءة لأبى 
يعلى من طريق سالم عن أبيه و سمعت عر يقول :ما أحببت الإمارة قط إلا مرة واحدة » فذكر ألقصة » وقال فى 
الحدرثك د فتعرضت أن تصمبى نال :قم ياأبا عبيدة « 

سار ” 2 
باصيست . ذكر مُصعب إن مير 

قوله ( ذكر مصعب بن عمير ) أى ابن هاشم بن عبد الدار بن عبد مناف » وق عكذلك فى غير رواءة أبى ذر 
ا مروى » وكأنه بض له » وقد تقدم من فضائله فى كتاب الجنائز أنه لما استعبد لم يوجد لدما يسكغن فيه 

7١‏ - لإسيب . ناب الحسن والحسينر م الله عنهما 
قال ناف بن “جتير عن ألى هربرة « عانق النى' ب الحسن » 
دجم مِررشك) صدافةٌ حد نا ابن غبينة حد ثنا أبو مومى عن الحسزر سمم أبا بكر ١‏ سمصت؛ الى" 
َل على النبر والحسن' إلى ججنبه » تينظر إلى الناس سر وإليه مر ويقول : اببى هذا ميد ء وامل لله أن بصلح 
به بين فثتين من المسامين » 

عله 2/7 فداه خرن للْمتمر قال سمعت” أبى قال حد نا أبو عهان” « عن أسامة بن زيد رطى 
اف عنهما عن_البى لَه أندكان يأخدم والحسن ويقول : الآهم إنى أحبهما فأحمهما . أوكا قال » 

- ضع عمد بن الحسين بن ابراهيم" قال حدثى حسين” بن عمد حد" ثنا جرب عن محمد عن أنس 
ابن مالك رفي اله عنه م أ م ار بن زياد ران الحسينر بن على ” فحمل فى لست فحَمل نكت" 
وقال فى سه شيا » ققال أنس” كان أشبعهم برسول الل مه » وكان مخضوبا الو شمة » 

0 8 . 02 

وم حش حباج بن المنهال حد ثنا شعبة قال أخبرنى عدى قال سمعثة البراء رض لَه عنه قال 

د زأبت؛ الني' َه والحسن بن علي على عارتقه يقول : اللهم' إن أحه فأحمّه » 
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ا وزشها عبدان” أخبرنا عبد 81 قال أخبرنى ع” بن سعيد إن أأى حسينعن ابن أى مُليكة عن 
ضغ بن الحارث قال « رأيت أبا بكر رضى ان عنه وتمل الحسنَ وهو يقول : بأبى شبيه” بالبى” . ليس شبية 
بعلل" . وعلى” يضحك » 

كن ا معين وعد ا فاه احير هبي وطخ قد عن ف ١‏ أ 

6/6١‏ عداكق كحبى بن معين وصد فة فالا أخبر نا محمد بن حفر عن شعبة عن واقدعن أبيه عن ابن 
عم رض الل ءنهما قال « قال أبو بكر : اربوا >مدا يق فى أهل بيته » 

"داس رشا ابراهيم” بن مومى أخبيرنا هشام” بن وساف عن مَْمرِ عن الزهرىئ عن أنس . وقال 
عبد" الرزاقر أخبرنا مشمر” عن الزهرى” أخبرنى أنسر” قال دم يكن' أحل أشبه بالبى مَلله من 
الحسن بن على" 6 

وام - كينا مده بن بَشّارٍ حد نا غند ن حد ثنا شُعبة” عن عمد ن أبى يعقوب معت أبن أبي 0 
سمعت عبد اللو بن عر وسأله عن اللارم ‏ قال شمبة أحيسبةة فقتل" الأباب” ‏ فقال : أهل” المراق يسألون 
عن القأباب وقد لوا ابن ابنة رسولر ار ولاق ٠»‏ وال البى؛ يلل : ما رعماكتاى” من الدنها » 

[ الحديث +٠/؟ ‏ طرف فى : 4قوه ] 

قوله ( باب منافب الحسن والحسين ) كأ نه جمعبما لما وقع لما من الاشتراك فى كثير من المناقب . وكان مولد 
الحسن فى رمضان سئة ثلاث من الحجرة عند الآ كثر ؛ وقبل بعد ذلك , ومات بالمديئة مسموما سئة شمسين و يقال 
قبلبا ويقال بمدها . وكان موك الحسين فى شعبان سئة أر بع فى قول الأ كثر وفتل يوم ءاشوراء سسئة إحدى وستين 
يكن بلاء من أرض العراق » وكان أهل الكوفة لما مات معاوية واستخلف يزيد كاتبوا الحسين بأنهم فى طاعته » 
حرج الحسين الهم ؛ فسبقه عبيد الله بن زياد إلى للكوفة مخذل غالب الناس عنه فتأخرو! رغبة ورهبة » وقثل ابن 
مه مسلم بن عقيل , وكان الحسين قد قدمه قبله ليباريع له الناس » ثم جوز اليه عسكرا فقا تلوه إلى أن قئل هو وجماغة 
من أهل يبته » والقصة مشورة فلا نطيل بشرحبا » وعمى أن يقع لنا مام بها فىكتاب الفتن . قوله (وقال نافع بن 
جبير ) أى ابن مطعم » وحديثه المذ ر طرف من حديث تقدم موصولا فى الببوع » ثم ذكر فيه >انية أحاديث : 
الأول حديث أبى بكرة ‏ ان ابنى هذا سيد » وسيأنى شرحه مستوف فى كتاب الفقن , وزاد أ بو ذر هنا : أبو مومى 
اسمه اسرائبيل بن موسى من أهل البصرة نزل المند ‏ لم يروه عن الحسن غيره . الثانى حديث أسامة بن زيد تقدم فى 
ترجمة أسامة . قله ( “ممت أبى ) هو سلمان النيمى . قله ( حدثنا أبو عْيان ) وقع فى رواية فى الأدب من وجه 
آخر عن معمر عن أ بره ممت أيا بمسمة حدث عن أنى عثيان , قال الاسباعيل :كأن سلبان سمعه من ألى بميمة عن 
ألى همان .ثم للق أبا عثيان فسمعه منه . قلت : بل هما حديثان , فان لفظ سلبان عن أبى عثيان د القهم الى أححهما » 
ولفظ ساييان عن أبى تميمة ه انكان رسول اله يي ليأخذقى فيضم على عغذه و يضع على الفخذ الاخمر الجمسن بن 
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عل م يضمهما ثم يقول : اللوم ارحميما فاتى أرحمهما » . الثالك حديث أنين 5 قوله ( حدثنى مد ين الحسسين بن 
ابراهم ) هو ابن اشكاب أخو على . قوله (حدثنا جرير) هو ابن أَبى حازم ( عن عمد ) هو ابن سيرين ٠‏ قله (أى 
هبمل الله بن زياد) هو بالتصغير ٠‏ وزياد هو الذى يقال له ابن أنى سفيان وكان أمير الكوفة عن بزيد بن معاوية وفتل 
الحسين فى إمارته 5 تقدم فأتى برأبنه : وله (لجعل بنكت) فى رواية العرمذى وابن حيان من طريق سفصة بنت سيرين 
عن أنس : +مل يقول بقضيب له فى انفه » وللطبراتى من حديث زيد بن أرقم : لؤعل يبحمل قضيبا فى يده فى عينه 
وأنفه , قلت ارفع قضيبك فقد رأيت فم رسول الله ركه فى موضعه . وله من وجه آخر عن أنس نحوه وسيأفى . 
وله ( وقالفى حسئه شيا ) فى رواية الترمذى «١‏ وال مارأيت مثل هذا حسنا » . قله ( كان أشههم برسول الله 
لله ) أى أشبه أهل البيت » وزاد البزار من وجه آخر عن أنس قال « فقات له إتى رأيت رسول الله ميم يانم 
حيث نضع قضيبك » قال فانقض » ٠‏ قَوله (وكان مخضوبا ) أى الحسين (بالوسمة ) بفبتح الواو ‏ وأخطأ من ضمها - 
وبسكون المبملة وبحوز فتحها : نبت يختضب به ميل إلى سواد , وسيأنى البحث فى ذلك فىكتاب اللياس إن شاء 
أقه تعالى . الحديث الرابع حديث البراء قله (والحسن بن على) ؤقع عند الاسماعيلى من طريق عمرو بن زوق 
عن شعبه « الحسن أو الحسين, بالثك , ثم ذكر أن أ كثر أصداب شعبة رووه فقالوا «الحسن,ء بغير شك , ثم عد منهم 
نما نية . الحديث الخامس حديث عقبة بن الحارث هو التوفلى وله ( عن ابن أبى مليكة عن عقبة بن الحارث ) هذا 
هو الصحيح » وقال زمعة بن صا عن ابن أبى مليكة دكانت فاطمة تنقز ب بالقاف والزاى أى ت.قص ‏ الحسن بن 
على » فذكر هذا الحدرثع وأخرجة أحمد , ويحتمل إن كان حفظه أن بكرن كل من أفى بكر وفاطمة توافقا على 
ذلك» أو يكون أبو بكر عرف أن فاطمةكانت تقول ذلك فتابعها على تلك المقالة . قوله (بألى شبيه بالنى) تقدم فى 
أول صفة النى َه ٠‏ دوقع عند أحمد من وجه آخر عن ابن أبى مليكة قال « وكانت فاطمة علما السلام ترقص 
الحسن وتقول : ابنى شبيه بالنى ليس شيا بعلى» و فيه [رسال » فانكان محفوظا فلعابا تواردت فى ذلك مع أبى بكر 
أو تلق ذلك أحدهما من الآخر . قل ليس شبيه بعلى) قال ابن مالك كذا وقع برفع ه شبيه » على أن ليس حرف 
عططف وهو مذه ب كوف » قال : ويجوذ أن يكون ه شبيه ,اسم ليس ء ويكون شيرها ديرا متصلا حذف استغناء 
عن لفظه بنيته » و نحوه قوله فى خطبة يوم النحر «أليس ذو الحجة, وال الطبى فى قوله «بأبى شديه بالنى» تمل أن 
يكون التقدير هو مفدى بأنى شبيه فيكون خبر! بعد خبر أو أفديه بأنى وشبيه بالنى بر مدأ هذوف . وفيه إشعار 
ملية الشبه التفدية ؛ وفى قوله د شبيه بالنى » ما قد يعارض قول على فى صفة النى يع هلم أر قبله ولا بعدء مثله » 
أخرجه اترمذى ف الشمائل » والجواب أن تحمل الم على عموم الششيه والثبت على معظمه :والله أمل . الحديث 
الننادس حديث ابن عمر عن أبى بكر , تقدم متذا وسندا وششرحاً قريباً فى مناقب قرابة رسول الله يلم . الحديث 
اسابع » قله ( وقال عبد الرزاق الخ ) وصله أحد وعبد بن حميد ج.ما عن عبد الرزاق » وأخرجه الترمذى من 
روايته » وقصد اليخلرى بهذا التعليق بيان سماع الزهرى له غن أنس . الحديث الثامن حديث ابن عر ء قله ( لم 
يكن أحد أشبه باانى ملل من الحسن بن على ) هذا يعارض رواية ابن سيرين الماضية فى الحديث الثالك , فانه قال 
فى حق الحسين بن على ه كان أشمهم بالنى يع » و يمكن ابلمع بأن يكون أنس قال ماوقع فى دوابة الزهرى فى حياة 
الحسن لانه يومئذكان أشد شا بالنى َيِل من أخيه الحسين » وأما ماوقع فى رواية بن سيررين فكان بعد ذلك كم 
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هو ظاهر من سياقه » أو المراد يمن فضل الحسين عليه فى الشبه من عدا الحسن ؛ وحتمل أن يكون كل منهما كان 
أشد شها به فى بعض أعضائه ؛ فقد روى الترمدى وابن حبان من طريق هائى” بن هانى” عن على قال « الحسن أشيه 
رسول الله ره مابين الرأس إلى الصدر , والحسين أشيه النى يليم ما كان أسفل من ذلك ء ووقع فى رواية عبد 
الآعلى عن ممص عند الاسماعيلى فى رواية الزهرى هذه « وكان اشمهم وجما بالنى وَيِد » وهو يؤيد حديث 
على هذا واته أعل . والذين كانوا يشبهون بالنى مَيِمْمْ غير الحسن والحسين جعض بن ابى طالب وابنه عيد الله بن 
جعضر وقتم ‏ بالقاف ‏ أبن العباس بن عيد المطلب وا بو سفيان بن الحارث بن عبد المطلب ومسلم بن عفيل بن أبى 
طالب , ومن غير بنى هاشم السائب بن بزيد المطبى الجد الأعلى للإمام الشافعى وعبد ايه بن عام بن عكري 
العبشمى وكابس بن دبيعة بن عدى , فوؤلاء غشرة نظم متهم أبو الفتح بن سيد الناس خمسة ء أنشدنا عمد ين 
الحسن المقرى عنه : 
بخيسة أشببوا انختار من مضر ياحسن ماخواوا من شببه الحسن 
حمر واين عم المصطن 3م وسائب «أبى سفيان والحسن 
وذادم شيخنا أأبى الفضل بن الحسين الحافظ اثنين » وهها الحسين وعبد القه بن عام بن كريد , ونظم ذلك فى 
بهتين وأ نشدناهما وهيا : 
وسبعة شجوا بالمصطق فسا الم بذلك قدر قد زكا ونا 
سبطا النى أبو سفيان سائهم ١‏ وجعفر وابنه ذو الجود مع قثا 
واد فهم بعض أصابنا ثامنا وهو عبد اله بن جمضس ء ونظم ذلك فى بيتين يمضنا ؛ وقد زدت فهما مسل بن 
عقيل وكابس إن ربيعة فصارو! عشرة , ى نظدت ذلك فى بيدين وهما : 
شبه النى لعشر سائب وأبى سفيان والحسنين الطاهرين هما 
وجعفر وابنه ثم ات طم ثم ومسم كابس يلوه مع تنما 
وقد وجدت بعد ذإك أن فاطمة اونته علما السلام كانت تشيره ٠‏ فيمكن أن يذير من البيت الأول قوله ولمشره 
فيجعل د لياء» وهو بالحساب أحد عشر ويغير د الطاهرين هياء فيجمل « ثم أمهما , . ثم وجدت أن براهيم ولده 
عليه السلام كان يشببه فيخير قوله لياء فيجعل « ليبء و بدك الطاهرين فيا « الخال أموما » ثم وجدت فى قصة جمفي 
ابن أنى طالب أن ولديه عبد الله وعوا كانا يث .انه فوجمل أول البدت « شيه النى ليج » والبيت الثانى « وجعض 
ولداه وابن عامي.م » الح , ووجدت من نظم الإمام أبى الوليد بن التشحنة قاضى حلب ولم أسممه منه : 
وخمس عثي لهم بالمصطق شيه سبطاه وابنا عقيل سائب فم 
وجمفر. وابنه عبدان مسم ابو سفيان كايس طم ابن التجادمم 
فراد أبن عقيل الثانى وعثمان واين النجاد » وأخل من ذكرته بابن جعفر الثانى . وأراد هو بقوله ه عبدان » ننية 
عبد وهما عبد الله بن جعفر وعيد اقه بن اخخارث : ولو كان (راد إسما مفردا م إتم له خسة عشر . وقد تمقب قوله 
6 ١ج‏ / » فم نبارى 


مه ظ + -كتاب فضائل الصحابة 


دابا عقيل » بالتثنية مع قوله « ومسل » لان مسلا هو أبن عقيل , *م وجدت الجواب عنه يؤخذ ما ذكره أبو 
جمفر بن حبيب أن صل بن معتب بن أب لحب من كان إشبه ء ومسل بن عقيل ذكره ابن حبان فى ثقاته . وجمد بن 
عقيل ذكره المزى فى تبذيبه . وذكر فى «البرء أن عبد الله بن الحارث بن نوفل إن الحارث بن عبد المطلب الملقب 
بيهكان يشبه » وذكر ذلك أن عبد ابر فى ١‏ الاستيماب » أيضا » وأراد ان العدئة بقوله م عثم » ترخيم علنان » 
واعتمد على ماجاء فى حديث عائثة « ان الى وه قال لابنته أم كلثوم لما زوجها عثمان : إنه اشبه الناس يحدك 
اراهي وابيك تمد . وهو ديك ودع كا قاله الذهى فى ترجمة عرو إن الازهر أحد رواته . وهو وشيخه 
عالد بن عرو ؟.دجمما الاأمة. وانفرد هذا الح-يث . والممروف فق صفة عثان خلاف ذلك , وأراد بابن الاجاد 
على نعل ن اللجاد بن رفاء.. واعتمد عل ماذكره أن سعد عن عثيك أنه كان يشيه» وهذا تابعى صغير تخ 
هن الذإن تقدم ذكرم «لذك لم أعول عليه ؛ وعلى #عدس اعثياره كرون ند فانه “من وصف بذلك القاسم بن عبد 
الله بن شمب بن عقيل » وا يراهيم بن عبد الله بن الحسن بن الحمسن بن على وحن بن القاسم بن جعفر بن مد بن على بن 
الحسين إن على » كل من هؤ لاء مذكور فى كتب الافساب أنه كان يشيه » حتى ان حمى ادذكور كان يقال له « الثعبيه » 
لآأجل ذذث ه والمهدى الذى مخرج فى آخر الزمان 20003 يشيه و واطىء انمه واسم أبيه اسم النى و واسم 
أبيه , وذكر ابن حبيب أيضا عمد بن جعض بن أبى طالب ١‏ وهو غنط لآنه وقع فى الخبر الذى تقدم فى جعفر أنه 
قال ى حى 4- بن جمفر شييه عمه أبى طالب » وقد سل ابن الننحنه منه » وقد غيرت بنك مكذا : 
شيه النى ليه سائب وألى سفيان والحسئين الال أمبما 
وجعفر ولديه وابن عام كا بس ونجلى عقيل 'بية قث 

فاقتصرت على ثلاثة عشر من ذكرهم إبن الشحنة » وأبدلتهما باثنين فوفيت عدته مع السلامة ما تعقب عليه » 
والله الموفق . وذكر ابن يونس ف ١‏ تاريخ مصر » عبد الله بن أنى طلدة الخولاتى وأنه شبد فتح مصر وأمره عس 
بأن لاعثى إلا مقذما لآنه كان يشبه النى ولمع . قال : وكان له عبادة وفضل , وفى قصة الكاهئة مع أويس أنها قات 

أشبه الناس بصاحب المقام ‏ أى ابراهيم الخليل ‏ هذا . تشير إلى جمد يو . وله (عن مد بن أبى يعةآوب) هو 
جمدين عيد الله البصرى الضى ٠‏ و يقال إنه تميعى ؛ وقال شعية مرة ه حدثنى عمد بن أبى يعقوب وكان سيد بنى يم » 
وهو ثقة باتفاق . فلم ( ممعت ابن أبى نمم ) عنم النون وسكون المهملة وهو عبد الرحمن يكنى أبا الحمك البجلى . 
قو( وسأله عن الحرم) فى رواية مردى بن ميمون عن ابن أبى يعقوب كا سيأ فى الأدب ٠ه‏ وسأله رجل » ورأيت 
فى بعض النسيخ من رواية أنى ذر الهروى «١‏ وسألته » فانكانت محفوظة فقد عرف اسم السائل » لكن ببعده أن 
فى روابءة جرير بن حازم عن خمد بن أبى بعقوب عند أل مذى , ان رجلا هن أهل العراق آل » وق رواية 55 
و وأنا جالس عنده » ونحوها فى رواية مبدى المذكورة فى الآدب . قولْه ( قال شعية : أحسبه يقل الذباب ) وفع 
عند أنى داود الطيالمى عن شعبة بغير شك , وق روابة جربر بن حازم المذكورة ه سل ابن عمر عن دم البعوض 
يصيب الثوب , وكذا هوواق رواية مودى بن ميمون المذكورة وتحامل أن يكون السؤال وقع عن الآأمرين » 
والله أعل . له ( فقال : أهل المراق يسألون عن الذياب ) فى رواية أبى داود «فقال : يا أهل العراق » تسألوتى 


الحديث ويم وويم ىة 
عن الذباب » أورد أبن عمر هذا متعجبا من حرص أهل العراق على السؤال عن الثىء الإسير و تفر يطهم فى الثثىء 
الولد يشم و يبل » ووقع فى دواية جرير بن حازم « ان الحسن والحسين هما رحاتى » وعند الترمذى من ديك 
ألس:: أن النى ريلد كان يدعو الحسن والحسين فيشمبا ويضهدبما اليه » وى رواءة الطبراتى ١‏ الاوتطع من 
طريق أبى أيوب قال « دخات على رسول الله يِه والحسن والحسين يلعبان بين يديه » فقلت : أت-بما يا رول 
الله ؟ قال : وكيف لا وهما رحانتاى من الدنيا أشمبما» 
7" - إسسيست . مناقب” يلال بن ربايح مولى أبى بكر رضى الله عنما 
وقال النئ 2 2 مك7 دف نعليك بين" يدى”" فى الجنة « 

يض 3 شنا 5 - حدما غيل" المزيز 7 أبى سا عن تمد بن السكدر ةنا جابر” بن عبد 
الله رضى” ا عمهما قال «كان 47 يقول” : أو بر يننا 6 وأعيّق دان . يعى لاله 0 

8ه - وِرشثا ابن “تمر عن عمد بن بيد حدتنا إسماعيل ” عن قبس « ان" بلالا قال لأبى بكر : إن 
كنت إنما اشتريدنى لنفسك فأمسكنى » وإن كنت إنها اشتريى لله فدعنى وعمل الله » ٠‏ 

وَلْه ) مناقب يلال بن دباح ) بفتح الراء والموحدة وآخره مموملة »وقد هدم ١‏ باب البييع والشراء مع 
المشركين » من البيوع بيان الاختلاف فى كيفية شرائه , وذكر أبن سعد أنه كان من مولدى السراة » واسم أمه 
حمامة وكانت أبهض بنى جمح ٠‏ وجاء عن أنس عند ااطبراى وغيره أنه حبثى رهو المشبور ؛ وقيل :وب . قله 
( مول أفى بكر ) دوى أبو بكر بن أبى شيبة بأسناد صمي عن قيس بن أبى حازم قال « اشترى أبو بكر بلالا مخمس 
أواق .وهو مدثون بالحجارة, . قله (وتال النى يكير : ممعت دف نمليك ف الجنة ) هو طرف من حديث 
أوزةء فى صلاة الليل ؛ وقد تقدم شرحه : وَلْه ( كان عمر يقول : أبو بكر سيدا . وأعدق مد نأ ؛ يعى بلالا ) 
قال ابن النين : يمنى أن بلالا من السادة ؛ ولم يرد أنه أفضل من عمر . وقال غيره : السيد الأول حقيقة والثانى قاله 
تواضعا على سبيل ايجاز 0 أو أن السرادة لانثيت الأفضلية ؛ ذقد قال ابن مره مارأيت أسود من معاوية »مع أنه 
دأى أبا بكر وعمر . قله ( حدئنا اسعاعيل ) هو ابن ألى غالد (عن قيس) هو ابن أبى حازم . قله ( ان بلالا 
قال لأبى بكر ) كان قوله ذلك لأبى بكر فى خلافة أفى بكر 0 وقد وقع ذلك صرحا فى دواءة أحون عن أن أسامة عن 
أسماعيل بلفظ « قال بلال لأبى بكر حين توق رسول الله يت ٠‏ . قله (فدعنى وعمل الله ) فى رواية الكشميهنى 
« وعمل لله» وفى رواية أبى أسامة, فذرتى أعمل نه » وذكر أبن سعد فى « الطبقات , فى هذه القصة من الزيادة ١‏ أنه 
قآل رأيت افضل عمل الأؤمن الجباد؛ فأردت أن أرابط فى سيل الله » وان أيا بكر قال لبلال : أ تهدك الله وحة , 
قأقام معه بلال حتى توفى» فليا مات أَدْن له مر فتوجه إلى الشام مجاهد! فمات يها فى طاءون عمواس سسنة تمان عشرة » 
وقبل سسلة عشرين » وألله أعل . وكانت وفاته بدمشق ودإؤن بياب الصغير ومهذا جزم النووى 2 وفيل دفن بياب 
كيسان ؛ وقيل بداريا » وفيل حلب , ورده المنذرى وقال : الذى مات تحذاب أخوه غالد ؛ وزعم ابن السمعاق 


٠‏ ؟و_كتاب فضائل الصحابة 


ا 141 االااالسس7ٌٌسساُسسسسُسسسييييي ا 
أن بلالا مات بالمديئة ٠»‏ وغخلطوه 
> - بإسيب . ذكر” إن عباس رض الله عنهما 

مده وَرشثا مسدكة حداثنا عبد الوارث عن خاد عن عكرمة عن, ابن عباس قال د ضمى الى 
ينه إلى صدرء وقال : اللهم' علْنه المكة . رثا أبو معم رحد”ثنا عبد الوارث « وقال: الهم علمه الكتاب» ؟ 

قوله ز ذكر ابن عباس) أى عبد الله بن المباس بن عبد المطلب بن هاشم ابن عم النى َك » يكنى أبا العباس ‏ 
ولد قبل الهجرة بئلاث سنين . ومات بالطائف سئة مان وستين » وكان من علياء الصحابة حتى كان عر يقدمه مع 
الاشياخ وهو شاب » أوورد فيه حديئه قال د ضمنى النى يكيم اليه وقال اللهم عليه الحكمة » وفى لفظ عابه السكساب » 
وهو يؤيد من فسر الحكنة هنا بالقرآن » وفد استوعبت ماقيل فى تفسيرها فى أوائل كتاب العل » وقد تقدم هذا 
الحديك فى كاب العم ولى الطبارة مع بيان سيبه و بيان من زاد فيه « وعلله التأويل » وهذه اللفظة اشتبرت عل 
الآلسنة « اللوم فقية فى الدين وعليه التاويل دي فسا بعضوم المحيحين وم إصب )2 والحديث عند أحد ذا 
اللعظ من طرين ابن حدم عن سعيد بن جبير عن أن عباس » وعند الطبراتى من وجبين آخرين » وأوله فى هذا 
الصحيح من طريق عبيد الله بن أبى يزيد عن ابن عياس دون قوله ه وعلله التأويل » واخرجبا البداد من طريق 
شعيب بن بشر عن عكرمة بلفظ د اللهم علمه تاريل الفرآن » وعند أحمد من وجه آخر عن عكرمة « اللهم أعط ابن 
قياس الحكئة وعلمه التاويل » واختلف ف المراد بالحكمة هنا فقيل : الاصابة فى القول » وقيل الفهم عن الله ؛ 
وقيل مالشبد العقل بصحته » وقيل نور يفرق به بين الإلهام والوسواس »؛ وقيل سرعة الجواب بالصواب » وقيل 
غير ذلك . وكان اين عباس من أعلم ااصحابة بتفسير الفرآن . وروى يعقوب إن سفيان فى تاريخه باسناد يح 
هن ابن مسعود قال ه لو أدرك ابن عباس أسنا ننا ماعاشره فنا رجل » وكان يقول « نعم “رجمان القرآن أبن عباس » 
وروى هذه الزيادة ابن سعد من وجه آخر عن عبد القه بن مسعود , وروى أأبو زرعة الدمشق فى تاريخه عن أبن 
عمر قال و هو أعل الناس يما |نزل الله على مد » وأخرج ابن أبى خيثمة نحوه باسناد حسن , وروى يعقوب أيضا 
باسناه صمح عن أبى وائل قال د قرأ ابن عباس سورة النور ثم جعل يفسرها » فقال رجل : لو معت هذا الديل 
لأسلست » ورواه أبو نعيم فى « الحلية » من وجه آخر بلفظ « سورة البقرة » وزاد أنه « كان على الموسم » يعفى 
سنة خس وثلائين , كان عثهان أرسله لما حصر 

6 - بإسسيسب . مدانب خاهر بن الو ليد رض لَه غنه 

عنلش - رشا أحمد بن واقد حدثنا ماد بن زيد عن أيوبب عن ميد بن هلال عن أنس رضي ال 
عله ذ ان" الدى' مَكيُْ نعى زيداً وجّفرا وان رّواحة الناس قبل أن بأ نيهم خبرمم قال : أخسذ الراية زيل 
لاصبية »أذ جز" لأسيب »م أخلا ابن رواحة فأصبب” ‏ وعياة كران - حتقن أخذها من 


الحديف باوبا" + بوبم ٠6١١ ٠‏ 


من سهوف الو حتى فيح ال علييم » 

قله ( مناقب عالد بن الوليد) أى ابن المغيرة بن عبد الله مر بن زوم بن يقظة ‏ بفام التحتانية والقاف 
والمشالة - بن مرة ب نكمب » يجتمع مع النى يكت , مع أبى بكر جميعا فى مرة ب نكمب » يكنى أبا ساييان » وكان من. 
فرسان الصحابة » أسم بين الحديبية والذتح » و يقال قبل غزوة «ؤنه'بثشجرين ٠‏ وكانت فى جمادى سنة ممان ٠‏ ومن ثم 
جزم مغلطاى بأنها كانت فى صفر وكان الفتح بعد ذلك فى رمضان . وحى ابن ألى خبمة أنه أسلم سئة خمس »: وهو 
غلط فانه كان بالحديدية طليعة للمشركين وهى فى ذى القعدة ..'2 .ب . وقال الحاحكر : أسل سنة سبع » زاد خينء 
وفمل عمرة القضاء » والراجم الأول وما وافقه . وقد أخرج سعبد بن همود عن هثم عن عبد اليد بن جعفر 
غن بيه ه ان عالد بن الو ليد ققد قلنسوة فقال : اعنمر دسول الله يخ لق رأسه ‏ فابتدر الناس شعره ٠‏ فسبةتهم 
إلى ناصيته +علتها فى هذه الفلنسوة . فم أشبد قتالا وهى معى إلار قت الاصر » وشبد مع النى يع عدة مشاهد 
ظبرت فلبها نحا بته » ثم كان قتل أهل الردة على بدبه ثم فتوح البلاد الكبار » ومات على فراشه سة إحدى وعشر ين 
و بذلك جرم ابن كير » وذلك فى خلافة عبر مخ.ص . ونقل عن دحم أنه مات ,المدينة وغاطوه » ووقع فى كلام 
ابن التين وتبعه بعض الشراح شى. يدل على أنه مات فى خلافة ألى بكر , وهو غلط قبسم أشد من قاط دحي » 
وذلك أنه قال قال الصديق ما ا-تضر عالد والنسوة تبكين عليه : دعبن برقن دموعين هلى ألى لمان » قبل تأيمت 
النسا. عن مثله » انتهى . قلت : و بعض هذا الكلام منقول عن عمر فى حق غالد كا منى فى كتاب الجنائز . وفيه 
ذكر اللقلقة . ثم أؤرد حديث أنس فى أهل مؤئة » والغرض منه قوله م حثى أخذها ‏ بمنى الراية ب سيف من 
سيوف الله فان المراد به خالد.» ومن يومد تسمى سيف الله , وقد أخرج ابن حبان والحا ك من حديث عبد 
ابن أبى أوفى قال « قال رسو ل اقه وك : لاتؤذوا خالدا فأنه سيف من سيوف الله صبه الله على الكفار » وسيأتى 
شرح هذه الغروة فى المغاذى ان شاء ايته تعالى 


5 - بإسسيست . مناقب المي مول أبى حُذّيقة رضى الله عنه 
٠‏ - رثا سلمان بن حرب حل ئنا شدمبة عن ممرو بن مةَ عن إبراههم” عن مسرو قال ددر 
عبد" ال عند عوثر لله بن عمرو فقال : ذاك رجل” لاأزال” أيه بمد ماسمعث رسول اله يوج يقول : استقرنوا 
فال : لا أدرى »؛ بدأ بألى أو ععماذ» 
[ الحذيث وهلا؟ ب أطرأفه فى : للا انيم ب ونوف حك 
قوله ( باب مناقب سالم مولى أبى حذيفة ) أى ابن عثبة بن دبيعة بن, عبد شمس » وكان مولاء أبو حذيفة 
ابن عتبة من أكاير الصحابة وشهد بدرا مع النى يليو » وقتل أبوه يومثذكافرا فساءه ذلك فقال كنت أرجو أن 
يسم لماكنت أرى من عقله » واستشهد أبو حذيفة بالعامة , وأما سالم فكان من السابقين الأولين » وقد أشير 
فى هذا الحديث إلى أنهكان عارفا بالقرآن ؛ وسبق فى كاب الصلاة أنهكان يم المهاجربن بقباء لما قدموا من م » 


ل 9+ _كتاب فضائل الصحاية 


وشهد سالم بدرا وما بعدها » ويقال إن امم أبيه معقل » وكان مولى لامرأة مر الأنصار فتبناه أبو حذيفة لما 
تزوجبا فنسب اليه » وسيأى بيان ذلك فى الرضاع ٠‏ واستشهد سالم بالهامة أيضا . قوله ( ذكر ) بالضم ولم أعرف 
اسم فاعله . قله ( عبد القه ) أى ابن مسعود , وعبد الله بن عمرو أى ابن الماص . قله ( فبدأ به ) فيه أن التقديم 
يفيد الاهنتام » وةوله ( لا أدرى بدأ بأبى" أو بمعاذ) فيه أن الواو تقتضى النرتيب ظاهرا , وتخصيص هؤلاء الأربعة 
بأخذ القرآن عنهم إما لانهمكانوا أ كثر ضبطا له وأتقن لآدائه » أو لآنهم تفرغوا لأخذه منه مشافرة وتصدوا لآدائه 
من بعده » فلذلك ندب إلى الآخذ عنهم » لا أنه لم يحمعه غيرثم 

517 - باسب : مناقب” عبد الله بن مسعود رضى اله عنه 

وهب" - وَرْشث) حفص" بن عم رحد ثنا 'شعبة” عن سلبان قال سمءت أبا وائل قال سمعت مسروقا قال 
قال بل الله بن مرو « إن رسول الل ييه م بكن' شا ولا مُتفدة) . وقال : إن من أحبكم إلى“ 
أحستيم أغلاةا , 

“لام -- « وقال: استقر نوا القرآن من أربعة : من عبد الله بن مسمود » وسالم_مولى أبى حذيفة» وألّ 
ابن كسب » ومعاذ بن ججّل » 

1م - مَِرشرث) موسى' عن أ هوانة عن مغير عن إبراه عن علذمة « دخلت" الشام فصكيت” ركمتين . 
قات : 2 - لى جَليسا . فرأيت شيخ مقبلاء فاما دنا قلت : أرجو أن يكون استجاب الل . قال : من أبن 
أنت ؟ فلت من أهل الكوفة , قال : أفر 5 فيكم ماعن النعكين وال وسار والطهرة ؟ أو يكن ني 
اذى أجير من الشيطان ؟ أَوَلم يكن ع صاحبة الس الذى لا يعلنة” غيره ؟كيف قرأ ابن' أم عبد ( وافيل ) 
فقرأت ( والليل إذا يشش » والنهار إذا نل » والذدكر والانى' © قال : أقرأنيها للب يلع ها إلى فى" ذا 
زال هؤلاء حت كادوا براذونى » 

5 س حررشث) سلمان بن حرب حدثنا شعبة عن ألى [سحاق عن عبد الرحمن بن يزيد قال « سألنا 
00 عن رجل قريسي الكت والبدذى من البى' كه حتى' نأخذ عنه , فقال : ما أعرف أحدا أقرب 0# 
وكداي ودلاً الى مله من ابن أم” عبد » 

[ الحديث 503 طرفه ل : 5١99‏ ] 

وا 5 صعغئ 42 8 العلاو حدثنا بر هيم بن بو سفن أى إسحاق قال حداثى أبى عن أى 


[سحاق قال حد ثى الأسود ني بد قال سمءت” أبا موسي' الأشعرى" رضي الله ءنه يقول « درمت“ أنا وأخى 


الحديث ووبم ‏ 1م ١٠‏ 


من الين » فسكثنا حيناً ما , برى إل" أن عبد الل ن مسعود رجّل” من أهل بسر الرى كلل ؛ ما ترى من 
دخوله ودغول أنه على البى وَل » 

[ الحديث *”/ا؟ ‏ طرفه فى : 4884 ] ْ 

َوه ( باب مناقب عبد الله بن مسعود ) وهو أبن مسعود بن غافل بن حبهب بن شمخ بن هذيل بن مدركة بن 
الياس بن مضر ء مات أبوه فى الجاهلية وأسلءت أمه وحيت ء فلذلك نسب الما أحيانا » وكان هو من السا بقين . 
وقد روى ابن حبان من طريقه أنه كان سادس ستّة فى الاسلام » وهاجر الحجرتين » وسيأنى فى غزوة بدر شهوده 
إياها » وولى بيت المال بالكوفة لءمر وعءثمان , وقدم فى أواخر عيره المدينة » ومات فى خلافة عثان سنة اثنتين 
وثلائين وقد جاوز السستين » وكان من علياء الصحابة , وممن انتشر علمه يكثرة أصوابه والأخذين عله . ثم أوزد 
المصذف فيه حديث عيد الله بن عمرو المذكور قبله , وذاد فى أوله حديًا تقدم فى صغة النى وَيِيه 6 وكأن بعض 
الرواة سمعه جموعا فأوردهكذلك . ثم أورد حديث أنى الدرداء المذكور فى مثاقب عمار وحذيفة آنفا »ثم حديث 
حذيفة د ما أعل أحدا أقرب معتاء أى خشوعا ه وهدياء أى طريقة ه ودلاء بفتح المهملة والتشديد أى سيرة وحالة 
وهيئة وكأ نه مأخوذ ما يدل ظاهر حاله على حسن فعاله ٠‏ قله ( من ابن أم عبد ) هو عبد الله بن مسعود , وكانت 
أمه تكنى أم عبد وقد” ذكرت ف الحديث الذى بعده حديث أبى موسى وتقدم التنبيه عليه فى مئاق عمار » وقد 
روى الحاكم وغيره من طريق أيى وائل عن حذيفة قال « لقد عل الحفظون من أصماب عمد يِل أن ابن أم عيد 

من أقريهم إلى الله وسيلة يوم القيامة » ٠‏ قله ف حديث أبى مومى ( قدمت أنا وأخى ) تقدم ببان اسمه فى مناقب 
أبى بكر الصديق » وقوله (مائرى) حال من فاعل مكنا أو صفة لقوله حينا » والحديث دال عل ملازمته للني وَكِيع 
وهو إستازم بوت فضله 


8 - يسبب ١‏ ذ كر" معاوبة رضى_ الله عنه 
4نم - مث المسن بن بشر_ حد نا اماق عن عمان” بن الأس_ود عن ابن أنى ملوكة قال 
د أُوترَ مُماوية بعد المشاء ركعة وعندةه مَولى لابن عبّاس » فأنى' اين عباس » قال : وعد فانهه قد صحب 


رسول الله كل » 


[ الحديث 54؟؟ ‏ طرفه فى : 56لا" ] 7 

ودب - مرش ابن أبى مرح حد ثنا نافم' بن عمرت حدتثنى ابن ألى مكيكة « قيل لإن عبان : هل 
لك فى أمبر اللؤمنين معاويةً قانه ما أوتر إلا" بواحدة » قال : إنه فقيه » 

- ]| عمو بن عباس حد ثنا مده بن جعفر حد نا شمبة” عن ألى التياح قال : سمصت” ران" 
ابن أَبانَ عن معاويةٌ رضى” الله/ عه قال « إن ل لتصَلُون صلاةً اقد نا النبى" يبت ها رأينا” يصلها ء ولقد 
هي عنهما » يعني ال كمتيا بعد النصر » 


١٠٠١4‏ 7 - كاب فضائل الصحابة 


قله ( باب ذكر معاوبة / أى ابن أبى سفيان واسمه صخر ويكنى أيضا أب حنظلة ابن حرب بن أمية بن عبد 
شمس ٠‏ أسل قبل الفتم » وأسل أبواه بعده » وصمب النى و5 وحسكتب له , وولى [مرة دمشق غن عبر بعد مورك 
أخبه بزيد بن أبى سففيان سئة نسع عشرة واستمر علها بعد ذلك إلى خلافة عثمان , ثم زمان حار بته لملى وتاحسن » 
ثم اجتمع عليه الناس فى سنة إحدى وأرنغين إلى أن مات سنة ستين » فشكانت ولابته بين إمارة ومحار بة وبملكه 
أكثر من أر بمين سئة متوالية . وله (حدئنا المعافى ) هو ابن عمران الازدى الوصلى يكبى أبا مسعود ٠‏ وكان من 
الثقات النبلاء » وقد اق بعض التابمين » وتليذ أسفيان الثورى , وكان يلقب ياقوتة الملماء » وكان الثورى شديد 
النعظير له » مات سنة خمس أو سمت وثما نين ومائة ٠‏ و ليس له فى الرخارى سوى هذا الموضع وموضع آخر تقدم فى 
الاسنسقاء » وفى الرواة آخر يقال له المعافى بن سلمان أصغر هن هذاء ووم من عكس ذلك على مايظبرم نكلام ابن 
ألتين » ومات المعافى بن سامان سئة مائتين وأد بع وثلاثين » أخرج له الذساى وحذه وأخرج للمعافى بن ممران مع 
البخارى أبو داود والنساى . قله ( وعنده هولى لابن عباس ) هوكربب » روى ذلك عمد بن نصر الروزى فى 
«كتاب الوتر » له من طريق ابن عميئة عن عبيد الله بن أبى يزيد عن كريب » وأخرج من طربق دلى بن عبد الله 
أبن عباس قال « بت مع أَبى عند معاوية » فرأيته أوتر بركمة ‏ فذكرت ذلك لألى فقال : يا بنى » هو أعل» . 
ْله ( فقال دعه ) فيه حذف يدل عليه السياق تقديره : فأتى ابن عباس لكى له ذلك فقال له : دعه؛ وقوله ودعه. 
أى اترك القول فيه والانكار عليه . قانه قد ص ء أى فل بفمل شيئا إلا بمستند . وفى قوله فى الرواية الآخرى 
( أصاب »ء إنه فقيه ) مابؤيد ذلك : ولا التفات إلى قول ابن التين : ان الوتر بركمة لم يقل به الفتباء » لآن الذى 
نفاه قول |9 كثر » وثيت فيه عدة أحاديث , نعم الأفضل أن يتقدمها شفع وأقله ركمتان , واختاف أبما الافضل 
وصلبما ما أو فصارما؟ وذهب الكوفيون إلى شرطية وصلهما و أن الوتر بركمة لايحرى*وشهرة ذلك تغنى عن الإطالة 
فيه . مم أورد حديث معاوية فى اللبى عن أأصلاة بعد العصرء والغرض منه قوله « لقد صحبنا النى يبيج » والكلام على 
الصلاة بعد صلاة العصر تقدم فى مكانه فى كنتاب الصلاة . (تنبيه) : عبر البخارى فى هذه الترجمة بقوله ذكر ولم يقل 
فضيلة ولا منقبة لكون الفضيلة لاتؤخذ من حديث الباب » لآن ظاهر شهادة أبن عباس له بالفقه والصحية دالة 
هلل الفضل الكثير » وقد صنف ابن أبى عاصم جزء! فى مناقبه » وكذلك أبو عمر غلام ثعلب » وآ بو بكر النقاش 
وأودد ابن الجوذى فى الموضوعات نعض الاحاديث التى ذكروها ثم ساق عن إعق بن راهويه أنه قال لم يصح فى 
فضائل معاوية شىء » فبذه النكئة فى عدول البخارى عن التصريح بافظ منقبة أعتتادا ءلى قول شيخه » لحسكن 
بدفيق نظره استنبط مايدفع به دوس الروافض » وقصة النسائى فى ذلك مشبورة » وكأنه اعتمد أيضا غلى قول 
شبخه [حق » وكذلك فى قصة الحماكم . وأخرج ابن الجوزى أيضا من طريق عبد الله بن أحمد بن حثيل : سات 
أبى ماتقرل فى على ومعاوية ؟ فأطرق ثم قال : اع أن عليا كان كثير الأعداء ففتش أعداؤه له عيبا فل يجحدواء 
فعمدو! إلى رجل قد حار به فأطروه كيادا متهم لعلى » فأشار بهذا إلى ما اختتلقره لمعاوية من الفضائل ما لا أصل له . 
وقد ورد فى فضائل معاوية أحاديث كثيرة لمكن ليس فنها مأ يصح من طريق الاسناد » و بذلك جرم [سمق بن 
راهرية والنسانى وغيرهما» والله أعم 


الحدييف باجباما ٠6١‏ 


4 - بإسسيست . منائب" فاطمة علمها السلام 
وقال الدوث يكت « فاطمة سيّدةٌ نساء أهل الجنة » 

ابم > ور) أبو الوليد حدئتدا ابن عيبن عن عمر و بن ديدار عن ابن أبى مكيسكة عن ا سور بتكف 

ا الله عمهما أن" رسول الله ييلع قال « قاطمة بضءة منى ؛ قن أغضيها أغصّينى » 
قله ( باب منافب قاطمة ) أى بنت رسول اله يلل دضى الله تمالى عنها » وأمها خديحة علما السلام ؛ وأدت 
فاطمة فى الاسلام , وقيل قبل البعثة , وتزوجها على رضى الله عنه بمد بدر فى السئة الثائية » وولدت له ومانك سنة 
إحدى عثشرة بعد النى وَيْقعْ بتة أشهر وقد ثبت فى الصحيح من حديث عائشة » وقبل بل عاشت نعده تمائية وقييل 
ثلاثة وقبل شهرين وقيل شهرا واحداً , ولها أربع وعشرون سئة وقبل غير ذلك فقيل احدى وقمل مس وقيل 
لسع ويل عاشت ثلاثين سنة وس أتى من مناقب فاطمة فى ذكر أمها خديحة فى أول السيرة النبونة . وأقوى مايستدل 
بذ على نقديم فاطمة على غيرها من نساء عضرها ومن بعدهن ماذكر من قوله مَمج انها سيدة نساء العالمين الآ ميم 
وأنما رذنت بالنى يلودو غيرها من بئانه فانبن مكن فى حياته كن فى صحعيفته ومات هو فى حياتها فكان فى صويفتها » 
وكات أقول ذلك استنباطا إلى أن وجدته منصوضا : قال أبو جعفر الطرى فى تفسير آل غعرار_ من '“نمسير 
الكبير هن طريق فاطمة بنت الحسين بن على : ان جدتها فاطمة قالت « دخل زسول الله ويح يوما وأنا عند عائشة 
فناجاتى فبسكيت » ثم ناجائى فضحكت » فسا لتو, عائشة ون ذلك فقلت : لقد عليت أأخيرك بسر رسول الله ولو ؟ 
فتركتنى . فلما توق سألت فقات: ناجاتى , فذكر الحديث فى معازضة جبريل له بالقرآن مرتين و أنه قال د أحسب 
أنى ميت فى عاى هذا , وأنه ل ترزأ ام أة من نساء العالمين مثل مارزئت ء فلا تكوتى دون امرأة منون صبرا » 
فبسكيت » فقال : أنت سيدة نساء أهل الجئة إلا مريم فضحكت » . قلت : وأصل الحديث فى الصحييح دون هذه 
الزبادة . وله ( وتال الذى جَلِبجْ فاطمة سيدة نساء أهل الجئة ) هو طرف هن حديث وصله المؤلف ف ١‏ علامات 
النبوة» ود الام من حديث حذيفة بسند جمد «أتى الى يِل ملك وقال إن فاطمة سيدة نساء أهل الجئة» وقد 
تقدم فى آخر أحاديث الأنبياء ماورد فى بعض طرقه من ذكر مسيم علا السلام وغيرها مشاركة لها فى ذلك . قوله 
( عن ابن أبى مليكة عن المسور بن عخرمة ) كذا روآه عنه ععرى بن ديئار وتابعه الأيث وابن لميعة وغيرهيا رواه 
أيوب عن ابن أَبى مليكة ففال : عن عبد الله بن الزبهد » أخرجه الترمذى وصصحه وتال : يحتمل أن يكون ابن ألى 
مليكة سمعه منهما جميعا » ورجح الدارقطنى وغيره طريق الم.ور » والآول أثبت بلا ريب لأن الم.ور قد روى فى 
هذا الحديث قصة مطولة قد تقدمت فى « باب أصباد النى يَِلَِوْ ». نعم يمل أن يكون أبن الربير ممع هذه القطعة فقط 
أو سما من المسور فأرسابا . وله ( بضعة ) بفتح الموحدة وحكى ممما وكسرها أيضا وسكون المعجمة أى قطمة 
لحم . قله (فن أغضدما أغضبى ) استدل به السهيل على أن من سها فانه يكفر » وتوجه أنها تغضب من سيا » 
وقد سوى بين غضيها وغضبه ومن أغضبه يَبِقوِ يكفر » وفى هذا التوجيه نظر لان ؛ وسيأنى بقية مايتعلق بفضابا 
فى ترجمة والدتها خدية ان شاء الله تعالى » وفيه أنبا أفضل بنات النى مِقٍ » وأما ما أخرجه الطحاوى وغيره من 
حديث عالشة فى قصة بجحي يد بن حارثة يزينب بنت رسول الله َع من مك وفى آخره « قال النى يوك فى |فضل 
م - واج /ا » ننم البارص 


مت ل ا ل تت 
بئاق أصييت »2 فقد أجاب ء نه إعض الا مة بتَمَد بهد بر “يو نه بأن ذلك كان متقدما» م وهب الله لفاطمة من الأحوال 
السنية والكال ما لم يشاركبا أحد من نساء هذه الآمة. مطلقا والله أعل . وقد معنى تقرير أفضليتها فى ترجمة ميم 
من حديث الأاندياء » و يأ أيضا فى ترجمة خدي>ة إن شاء اقه تعالى 
- باسيب فضلر عائشة رض الله عنها 
بم - حَرْش) نحى بن بسكيرر حداثنا الليثه عن تيوس عن ابن شهاب قال أبو سَلَة : إن؟ عالثة 
رض الهلا قات د قال رسولة لله هيوم بباعائش هذا جبريل” يق نكر السلام . فقلت" : وعلبه السلام. 
ورحمة اه ويركانه » ترى مالا أرى ترد تحرل الله علش » 
لل" -ل اننا 2 حل قنا شعبة قال ا عن رد بن معن م عن أب 
ل 72 بنت ران وأأسية” ازا فرعون 5 “ عاعة على النسا مكفضل الأرير رك ا الطعام »© 
بمم # ورشث) عبنث العزيز بن عبد ال قال حدثنى حملا بن جعفر_ * عن عبد الل بن_ عبد الر من أنه 
سم أنس بن مال رضى اله عده يقول : سمعت+ رسول الله يه يقول « فضل عائشة على النساء كفضل الثريد 
على شائر الطمام » 
[ الفيك ليق 0 :ولكه 0 
ان" عائشة ات مانا 3 نقال 11 55 5000 92 يله 
و ألى بكر « 
[ الحديث الام طرفاء فى ا م 41064 
امام - ءررشث) محمد , بقار حدثنا غند ر حدئنا شعهة هنر المسكمر سممت أبا وائل قال ه لما 
أبعث على ؟ ارا واطين إلى اللكوفة يستَنفرَم » م6 7 فقال : إفى لأعل أسها زوجته فى الدنيا والآأخرة» 
ولكن' 781 اكلام لتتبعوه” أو إياها » 
0 لي 
2 وا 6 .8 تي - 4 ٠.‏ ا 
سه يرشا بيد بن إسماعيل حدثيا أبو أسامة عن هشامء ون أبيه د عن عائشة رى ألله عنها أنها 
استعارّت من ٠‏ أسماء قلادة فيكت فأرسل ول ال يله ناساً من أصحابه فى طليها » فأدركتهم الصلاة » 
قصاوا بغير وضوء . فلا يوا لني كوا ذلك إليه » فز لت آية التيثم » فقال سيد إن حَصَير : جَاكٌ 


الحديث ,71/2 - ولابام و١٠‏ 


الَّهُ خيراء فو ال مانوّل بك أمر” فس إلا" جمل الله لك منه ترجا » وجل فيه للمسلمين مرمكة » 
ٍ- ء. - لي 2 ٠.‏ 
الم س# مررشث| تيد بن إمماهيل” حد نذا أبو أسامة عن هشاع عن أبيه « ان رسول ار يكت لكان 
فى مرضه جل" يدور فى _نسائء ويقول : أين أنا سهد ؟ حرصا على بيت عائشة . قاات عائشة : فظنا كان 


يوي كن . 
وب 0605 عبد لل بن عبد الوهّاب حدثنا ع حدثنا هشام” عن أببه قال« كان الذاس” يتحرون 

8 اهم يوم عائشة . فالت عالشة” : فاجتمم صَوَاحِى إلى أم” ساهة :يا أم" سدة » والله إن" الداس" يبتحركون” 
بجداياهم يوم عائشة » وإنا نريد” المي م تريداء عائشة » فرى رسول اث وَل أن يمس الئاس أن “يهدوا إلبه 
حوث كان » أو حيث مادار . قالت : فذكرتت” ذلث أ سامة للنى يل » قالت : فأعرض" عنى . فلما عاد 
إلىك ف كرت له ذلك » فأعرض عتى . فدا كان فى الثالئة ذ كرت له فقال: ي.أم' سلدةء لاتؤذينى فى عائشة» 
فانه وله ما نزل على" الوحى” وأنا فى لحان امرأة منكن غيرها » 

وله ( باب فضل عائشة رضى الله عنها ) فى الصديقة بنت الصديق وأمبا أم رومان تقدم ذكرها فى علامان 
النبوة , وكان مولدها فى الاسلام قبل الحجرة بان سئين أو نوها ٠‏ ومات النى َرلَوِ ولا نحوتمانية عشرعاما » وقد 
حفظت عنه شيئًا كثيراأً وغائءت بعده قريبا من خمسين سسة » فأ كثر الئاس الاخذ عنها ‏ و نقلوا عنها من الاحكام 
والأداب شيئًا كثيرا حتى قيل ان ربع الأحكام الشرعية منقول عنها رضى الله عنها . وكان موتها فى خلافة معاوبة سئة 
تمان وخمسين وقيل فى الى بعدها » ول تلد النى يلب شيا على الصواب , وسألته أن تكتى فقال : | كتنى يابن اختك. 
فا كتفت أم عبد الله وأخرج ابن حبان فى صحيحه من حديث ائئدة أنه كناها بذلك ما أحضراليه ابن الريير ليحتكة 
فقال «هو عبد الله وأنت أم عبد الله . قالت : فلم أذل | كتى ماء ثم ذكر فيه المصنف ما نية أحاديث : الأول» قوله 
(باعائش) بنم الشين ويحوز فتحبا » وكذلك يجوز ذلك فى كل اسم مم ٠‏ وله (ترى مالا أرى » تريد رسول الله 
َه ) هو من قول عائشة ؛ وقد استنبط بعضهم من هذا الحديث فضل خديحة على عائشة لآن الذى ورد فى حق د بجة 
أن الى َب قال للها د ان جربل يقرئك السلام من دبك » وأطلق هنا السلام من جبريل نفسه ء وسيأق تقرير ذلك 
فى مناقب خديحة . الحديث الثالى حدييك أنى موسى « 3 بنثليث اليم - من الرجال كثير » ونقدم الكلام عليه 
فى قصة موسى عليه السلام عند ااءكلام على هذا الحديث فى ذكر آسية ام أة فرعون وتقرير أن قوله ‏ وفضل عائثة 
الج» لايستلزم ثبوت الافضلية المطلقة » وقد أشار ابن حبان إلى أن أفضليتها الى يدل علها هذا الحديث وغيره 
مقيدة بنساء النى وَيع حت لايدغل فها مثل فاطمة عايها السلام جمعا بين هذا الحديث وبين حديث « أفضل نساء 
أهل الجنة خديجحة وفاطمة . الحديث , وقد أخرجه الحاكم هذا اللفظ من حديث ان عباس » وسيأتى فى 
مناقب خديحة من ححديث عل مرفوعا «خير نسائها خديحة, ويأنى بقية الكلام عليه هناك ان شاء الله تعالى » وقوله 
«دكفضل الريد » زاد معدن من وجه آخر د مرثيل باللحى » وهو اسم اأريد الكامل ؛ وعليه قول الشاعر : 


4 ٠ش‏ كثناب لشائل السحابة 


إذا ما الاير تأده بلحم فذاك أمائة الله البريد 

الحديث الثااك حديث أنس « فضل عائعة على انساءكفضل الثريدء وهو طرف من الحديث الذى قبله » وكأن 
المصنف أل منه افظ الترجة فقال « فضل عائدة» ولم بقل مئافب ولاذكر كا قال فى غيرها . الحديث الرابع 
حديث ابن عباس » وَوْلْهِ ( ان عائعة اششكك ) أى ضعفك . وه ( تقدمين ) بفتح الدال ( على فرط ) بفتح 
الفاء والراء بمدها مبملة وهو الم:قدم من كل شىء » قال ان النين : فيه أنه قطع لها بدخول الجنة إذ لا يقول ذلك 
إلا بتوقيف ؛ وقوله ه على دسول الله » بدل بتحكرير العامل » وسيأى بقة اكلام عل هذا الحديث فى تفسهل 
سورة النور . الحديث الخاءس حداث عبار ( اتى لعل أنها زوجته ) أى زوجة الثى مقع ( فى الدنيا والآخرة ) 
وعند ابن حبان من طر بق سعيد بن كثير عن أبيه ٠‏ <دثتنا عائعة أن النى يلل يال لها . أما ترضين أن تمكونى 
زوجت فى الدئيا والآخرة , فلمل عدار كآن سمع هذا الحديث من الى يوق , وقوله فى الحديث «لتقبعوه أواياها , 
قبل الضمير لعلى لآنه الذىكان عمار يدعو اليه » و الذى بظبر أنه لله و المراد باتباع الله اباع حكده الشرعى فى طاعة 
الامام وعدم الخروج علبه , و لمله أشاد إلى قوله تعالى ( وقرن فى بيوتنكن ) فانه أمر حةيق خوط به أزواج 
النى يه ٠‏ ولذا كانت أم سلمة #ول : لاحركنى ظبى بعير حتى أ اق النى ملم . والعذر فى ذلك عن عائشة أنه كانت 
متأولة هى وطادة والز بير » وكان مرادهم إيقاع الاصلاح ببن الناس وأخذ القصاص من قدلة عثيان رضى الله عنيم 
أجمعين » وكان رأى على الاجتياع عل الطاعة وطلب أوايا. المقتول القصاض ممن يبت عليه القثل بر وطه . الحديث 
السادس .حد يرث عائدة فى قصة القلادة » وقد تقدم شرحه ممثوق فى أولكتاب التيهم »قال اين التين : ايست هذه 
اللفظة محفوظة , يعتى أنهم أتوا بالعقدء أى ان امحفوظ قولها , فاثرةا البعير فوجدنا العقد تحرته, . الحديث السا بع » 
قوله عن هشام عن أبيه (ان رسول الله 2 لملكان فى مرضه جعل بدور الحديث ) وهذا صورته مرسل » واسكن 
رين أنه موصرل عن عائثة فى آخهر الحديث حيث قال ه فقالت عائغة : فلماكان يوى سكن » وسيأتى فى الوفاة من 
وجه آخرموصو لاكله» وبأتى سائر شرمعه هناك إن شاء الله تعالى . قال الك رماتى : قولها دومكن» أى مات أو سكت 
عن ذلك التول . قات : الثاتى هو الصحيح ؛ والآول خط صريم » ان ابن الثين : فى الرواية الأخرى ٠‏ انهن أذن 
له أن يقبم عند مائشة » ذظاهره مخالف هذا , و يجمع باحمّال أن يكن أذن نه بعد أن صار إلى يومبا » يعنى فيتعاق 
الاذن بالمستقيل ؛ وهو جمع حسن . الحددثك الثامن ديا فى أن الناس كانوا بتحرون بهدايام لوم عالثة » وفيه 
« والله مانزل على الوحى و أنا فى لماف امأة متكن غيرها » وقد تقدم الكلام عليه مستوفى فى كتاب البة » وقوله فى 
أوله م <دثنا عبد الله بن عبد الوهاب »كذا للا كثر » ووقع فى رداية القابسى وعبدوس عن أبى زيد المروذى 
د عبيك أللّه» بالتصغير والصواب بالدكبير » وقوله فى هذه الرواية ‏ فقال يا أم سلهة لاتؤذينى فى عائثة فانه والله 
ما نال عل الوحى ونا فى لحاف امرأة منكن غيرها » وقع فى الحبة د فان الوحى لم يأننى وأنا فى نوب امس أة إلا 
مائشة » فقات : أتوب إل الله تعالى » وفى هذا الحديث منقبة عظرمة لعائشة » وقد استدل به على فضل عائدة على 
خديحة ‏ وليس ذلك بلازم لأمرين , أحدهما احيال أن لا يححكون أراد ادعال خدية فى هذا » وأن المراد بقوله 
دمئكن» الخاطية وهى أم سلءة ومن أرسلما أو منكان موجودا حينءد من النساء ؛ والثائى عل تقدير إرادة الدخول 
فلا بلزم من بوت خصوصية شىء من الفضائل بوت الفضل المطلقي كحديث ١‏ أقروك أبى" وأف رضم زيد » ونمو 


الحديث مالاب ابام ءا 
ذلك , وما يسأل عنه الححكة ى اختصاص عائشة بذلك » فقيل لمكان أبها ٠‏ وأنه لم يكن يفادق النى ير فى أغلب 
أحواله » فسرى ره لابنته مع ماكان لا من من بد حبه يز ٠‏ وقيل انها كانت تبالخ فى تنظليف ثيابا التى تنام ذنبا 
مع النى يلدع » والمم عند الله تعالى » وسيأتى مز يد لهذا فى ترجمة خديحة إن شاء الله تعالى , قال السبك الكبير : 
التى ندين الله به أن فاطمة أفضل م خخديحة ثم عانشة » والخلاف شبير و للكن الحق احق أن يبع . وقال ابن نيمية : 
جبات الفضل بين خديحة وعائشة مقارية . وككانه رأى التوقف . وقال ابن القيم : ان أريد بالتفضيل كثثرة الثواب 
عند الله فذاك أمر لا يطلع عليه » فآن عمل ااقاوب أفضل من عمل الجوارح , وان أريد كثرة العم فعائشة لا محالة ؛ 
وان أريد شرف الأصل ففاطمة لا محالة وهى أضيلة لايشاركها فيها غير أخواتها , وان أريد شرف السيادة فقد 
ثبت النص لفاطمة وحدها . قات : امتازت فاطمة عن أخواها بابن متن ى حياة النى بيع كا تقدم » وأماما 
امتازت به عاثئة من فضل العمل فان لخديحة ما يقابله وهى.أنها أول من أجاب إلى الاسلام ودما اليه وأعان على لبوية 
بالنفس و امال والتوجه التام ؛ فلها مثل أجر من جا, بعدها » ولا يقدر قدر ذلك إلا الله . وقيل انمقد الاجماع 
على أفضليه فاطمة . وبق الخلاف بين عائشمة وخديجة . ر فرع ) : ذكر الرافنى أن أذواج النى مين أفضل نساء 
هذه اللآمة » فان اسّئنيت فاطمة لكرنها بضعة فأخواتبها شاركما . وقد أخرج الطحاوى والها م بسند جيد عن 
عانشة أن النى َع قال فى حق يذب ابنته لما أوذيت عند خروجها من مكة « هى أفضل بناتى » أصيبت ف » وقد 
.وقع فى حديث خطبة عثهان حفصة زيادة مسد ألى يعلى د تزوج عثان خيرا من حفصة , وتزوج حفصة خير من 
عثمان » والجواب عن فصة زياب تقدم , ويحتمل أن يدر د من » و أن يقال كان ذلك قبل أن حصل لفاطمة جبة 
التنفضيل الى امتازت بها عن غيرها من أخواتها يا تقدم , قال ابن النين : فيه أن الزوج لايلزمه النسوية فى النفقة 
بل يفضل من شاء بعد أن يقوم للاخرى إما يازمه لماء فال : و يمكن أن لا يكون فما دليل لاحتهال أن يكون من 
خصائصه » كا قبل إن القسم لم يكن واجبا عليه وائما كان يتبرع به ١‏ 


٠‏ 3 وا -كتاب مناقب الأنصار 


: ياسيب مُناقبٍ الأنصار [ ه الحشر]‎ - ١ 

لزان جر | دار والإيمانَ من قبلهم 2 ن من هاجر [لميم ولايد ون فى صدورهم حاجة مما أوتوا 6 

اورشنا موءى بن إسماعيل حدثنا مبدى بن مي.ون حل اننا أغيلان بن جريرر قال ه قامتة 
لأنى : أرأيت" امس" الأنصار كثم تون" به» أم سنا الله؟ قال : بل تمان الله . حكنا ندخُل على أنسٍ 
فيحدّئيا مناقب الأنصار ومشاهدم » ويقبلٌ هل أو على رجل من الأزد فيقول : فمل قومّك يوم كذا وكذا 
كذا وكذاءء 

[ الحديث “لالم _طرفه فى : 8444؟ ] 

بمم ‏ مش] بيده بن إمماعيل” حدكثنا أبو أسامة” عن هشاع عن أبيه عن عائشة رض الله ءنها قالت 
كارت يوم بعاث” يوم قدامة الل رول ويه » فقَدِم رسول الثر كَيْتّهُ وفد اذترفة ملام ؛ وتات 
سروأمهم وجُرحوا . فقدمه ان روا يِه فى دخولم فى الاسلام » 

[الحديث بالابب؟ ‏ طرفاء فى : 66هم , ٠#ة؟‏ ] 
7 0 3 0 . م 1 . 

باب وس ابو الولود حد ثنا شعية عن أبى التواح قال سمعت أن رصى الله غنه يقول دقل 
الأنصار يوم فتح مكة - وأعنلى' قربة) ‏ : وال إن هذا تر الب » إن" سيوفنا تقطره من دماء ريش » 
وغنائمنا رد عليهم . فبامَ ذلك البى' َه فلآعا الأنصار” » قال فقال : ما الذى بكننى عتم ؟ ‏ وكانوا لايكذبون - 
نقالوا : هو الذى بنك . قال: أو لأرضّون” أن برجم الناس” بالتَدائم إلى بيوحهم ع( ولرجءون رسول اثْر 
كك إلى بيو نت ؟ لو سلكت الأنصارٌ وادي) أو شعباً لسلسكتة وادى الأنصار أو شعجّيم »© 

وله ) باب مناقب الانصار ) هو أسم أسلاي عى ب4 النى و الاورس والازدج وحلفاءم 3 ف حمد بثك 
أس : والأوس ينسبون إلى أوسن بن حارثة 0 والخردج تيون إلى الخزرج بن حارثثة »وهما ابنا قبلة )»وهو اسم 
أميم وأبوثم هو حارئة بن عرو 3 عامر النى مع اليه أنساب الأزد ٠.‏ وقوله ( وااذين تبوءوا الدار والايمان من 
قبلهم ) الآبة تقدم شرحه فى أول مناقب عثمان . وزعم محمد بن الحسن بن ذبالة أن الامان اسم من أسماء المديئة » 
واحتج بالأبة ولا حجة له فها . قوله (حدئنا مبدى ) هو ابن ميمون . قله ( غيلان بن جرير ) هو الممولى بكسر 
اليم وسكون العين المبملة وفتح الواو بعدها لام ؛ ومعول بطن من الأزد» ونسيه ابن حبان حبيا وهو وثم ؛ وهو 
تابعى ثقة قليل الحديث ليس له عن نس ثشىء إلا فى البخارى , وتقدم له حديث فى الصلاة ويأى له فى آخر الرقاق 


الحديث رم برام 2 ' 11.5١‏ 


. 
قله ( قلت لأئس أدأيت امم الانصار ) يعنى أخبرق عن تسمية الأوس والخزرج الانصاد . قله (كنا ندخل) 
كذا فى هذه الرواية بغي أداة العاف » وهو من كلام غيلان لا من كلام أنس » وسيأقى بعد قليل قبل ه ياب 
القسامه فى الجاهلية » من وجه آخر عن هبدى بن ميمون عن غيلان قال « كنا نأتى أنس بن مالك ء الحديث ول 
نذكر ماقبله ٠‏ قوله (كنا ندخل على أنس ) أى بالبصرة . قله ١‏ ويقبل على» ) أى غناطبا لى . قوله ( فمل قومك 
كدا) 00 أى حكى ماكان من مآعرم فى المغازى و نصر الإسلام ٠‏ قله ( كان يوم بعاث )| بعلم الموحدة و تخفيف 
المبملة وآخره مثة وحك العسكرى أن بعضنهم رواه عن الخايل بن أحمد وصحفه بالين المعجمة ؛ وذكر الأزهرى 
أن الذى صحفه الليث الراوى عن الخليل ٠‏ وى القزاز فى الجامع » أنه يقال بفتح أوله أيضا , وذكر عياض 
أن الاصيلى رواه بالوجوين أى بالمين الهملة والمعجمة . وأن الذى وقع فى رواءة أبىاذر بالغين الممجمة وجبا 
واحدا . ويفال إن أبا عبيدة ذكره بالمءجمة أيضا ؛ وهو مكان ب ويقال دهن وقيل مزرعة - عند بفى قريظة على 
ميلين من المدينة »كانت به وقمة بين الأأوس والخزرجء فقتل فا كدير منهم . وكان رئيس الأوس فيه حضير والد 
أسيد بن حضير وكان يقال له حضير الك.ةائئب وبه قتل ٠‏ وكان رئيس الخزرج بومئذ عهرو إن النعان البياضى فقتل فنا 
أيضا ٠»‏ وكان النصر فنها أولا لاخزرج ثم ينهم حضير فرجءوا وا نتصرت الاوس «وجرح حضير يومئذ فات فها » 
وذلك قبل الحجرة مخمس سذين وقيل بار بع وقيل با كبر والآول أصح ٠‏ وذكر أبو الفرج الاصبها تى أن سبب ذلك 
أنه كان من قاعدتهم أن الاصيل لايقتل بالحليف » فقتل رجل من الأوس حليفا للخزرج , فأرادوا أن يقيدوه 
فامتنعوا . فوقمت عاءهم الحرب لآجل ذلك ٠‏ فقتل فها من أكاررم من كان لا يؤمن ٠‏ أى يتكبر ويأنف أن يدخل فى 
الاسلام حتى لا يكون تحت حكم غيره 1 وقدكان بق منهم من هذا النحدو عيد الله بن أبى" ابن لول وفصته فى ذلك 
مشهورة مذ كورة فى هذا الكتتاب وغيره . قله زسرواتهم ) بمتح المهملة والراء والواو أى خيارم ؛ وااسروات 
جمع سرأة بفتح المبملة وتخضيف الراء » والسراة جمع سرى” وهو الشريف . قوله ( وجرحوا ) كذا للاكثر بضم 
الجم والراء المكسورة مثقلا وعخففا ثم مبملة » و للاصيى يحيمين فا أى اضطرب قوم من قوط , جرج الخاتم 
إذا جال ى الك.ف » وعلد ابن أبى صفرة بفتح المبملة تم جيم من الحرج وهو ضيق الصدر » و للستهلى وعبدومن 

والقابسى « وخبرجواء بفتح الخاء والزاء من الخروج , وصوب ابن الاثير الآول وصوب غيره الثااث » والله أ 
قله ر يوم فتح مكة ) أى عام فتح مكد , لآن الغنائم المشار الها كانت غنائم حنين » وكان ذلك بعد الفتح بشهرين . 
قوإه ( وأعطى قريشا ) مى جملة حالية » وقوله ‏ وسيوفنا تقطر من دمائهم » هو من القلب والاصل ودماذثم تقطر 
من سيوفنا » ويحتمل أن يكون «من » بممنى الباء الموحدة , و بالغ فى جعل الدم قطر السيوف ٠‏ وسيأنى شرح هذا 
الحديث فى غزوة حنين 


- بيست قرول النى؟ يكت « لولا الحجرةٌ سكنت المرّء من الأنصارء 


قال عبد الله بن زيد عن البى' يكل 


0 أقى فى المن « فمل قومك يوم كذا وكذاكذا وكذاء 


م" ١٠١‏ و كات ماب الأنسار 


وام - جرع محمد بن بار حد اننا ندر حد نا شعبة” عن محد بن زياد غن ألى هربرةً رض الله 
عنه عن النى َيه , أو فال أبو اللقاسم سه لو أن' الأنصار سلكوا وادياً أو شما لساكت” فى وادى 
الأنصار » ولولا المحرة” الكدت | من الأنصار . ققال أبو هريرة : ماظ ‏ بأني وأى - آوُوه ونصروه . 
أوكامة أخرى 0 

[ الحديث 5/99 طرفه فى : 7544 ] 

قله ( باب قول النى بكي ه لولا المجرة لكشت أمرء! من الأنصار ‏ تاله عبد الله بن زيد ) هو طرف من 
حديث سيأتى شرحه فى غزوة حنين » قال الخطابى : أراد وبي بذلك استطابة قلوب الأ نصار حيث رضى أن يكون 
واحدا منهم لولا مامئعه من سمة الحجرة ؛ وأطال بذك يما لاطائل فيه . قوله ( فقال أبو هريرة ما ظقم) أى 
ما نعدى فى القول المذكور ولا أعطام فوق حقهم » ثم بين ذلك بقوله « آووه ونصروه » . قله ( اوكلة أخرى) 
لعل المراد وواسوه وواسوا أصحايه بأموالهم وفوله د لسلكت فى وادى الانصار » أراد بذلك حسن موافقهم 
له لا شاهده من حسن الجوار والوفاء بالعبد » وليس المراد أنه يصير تابعا لم » بل هو المتبوح المطاع المفترض 
الطاعة على كل مؤ من 

- سيب إخاء البى" ب بين" المهاجرين والأنصار 

ريام - شرا أمماعيل؛ بن عبد الل قال حد”نى إراهم بن سمد عن أبيم عن جدام قال « لا قدرموا 
الدبيةٌ آخى' رسول" اللو مه بين عبد رمن وسعد بن الركبيع . قال لميد الرحن إنى أ كثر” الأنصار مالا , فاقسم 
نال تمي »وق امرأنان » فانظر" أعجبه) إليك فدَمها لى طلقا » فاذا انقنتت” عدمها فمروَجها . قال : بارلك 
الله لك" فى أدلك ومالك » أبن س وفع ؟ فد لوه على سوق بى قينقاع” » يا انقلب الا وممه” فضل”من أفط ومن . 
ناح افر . م جاء بوم ويه أرث صرق » قال لبر و :مم ؟ قال : تزوجت + قال :م مقت لا ؟ 
قال : نَواةً من ذهب - أو وَزْنَ نواة من ذهب كك" إبراهيم » 

اببس # مِبرشرت) ققّببة حدتثنا إسماغيل” بن جعفر. عن تمد عن أنس رض الله عنه 1ه قال « قم عاينا 
مد ار حن بن" موف وآخى' البى يِه وين سمد بن ابيع - وكا كثير ال - ففال سمد + قد لشو 
الأنصارك أنى من أ كابرها مالاء سأمء مالى ينى وبينك شطرّين ؛ وى امرأتان فانظر* أغجبهما وليك" فاطامما 
هن ' إذا حلت" تزوجتا . فقال عب الرححن : بارلة الله لك فى أهلث . ف برجع' يوتئذ حتى أفضل شبئا من حمنٍ 
وأقط ‏ فل ميث إلا بسيراً حت جاء رسولة الل يله وعله وَسَرٌ من صف . فقال 4 رسول" لله مله : مم ؟ 
قال ؛ زوجت امرأة من الأنصار ‏ قال : مامقت" فم ؟ فال ؛ وَزْنْ نواة من ذهب أو نواة من ذهب - فقال : 


الحديث .يريم - وبزيام ١‏ 
أويلء ولو بشأة » 


"دم -- رشن| الصات” بن محهد أب وهام قال سعصت” المخيرة بن عبد الرحمن حدننا أبو الز ناد عن 


الأعرج عن أبى هريرة رضى الله عنه قال « قالت الا نصار: اقسم' بيننا ويينهم النخل"ء قال :لا . قال : يكفوينا 
كةو تنا فى الكر. قالوا : سما وأطئنا » 

قله ( باب إخاء النى َيه بين المباجرين والانصار ) سيأتى بط القول فيه فى أ بواب الحجرة قبيل المغازى . 
قوله ( عن جده ) هو ابراهم بن عبد الرحمن بن عوف» وهذا صورته مرسل » وقد تقدم فى أوائل ابيع من طر يق 
ظاهره الاتصال ٠‏ قله (لا قدموا المديئة آخنى رسول اله يلا بين عبد الرحمن بن غوف وسعد بن الرييع ) أى 
ابن عمرو بن أنى ذهير الانصارى الخررجى ؛ أحد الاقباء » استشيد بأحصد ٠‏ وسيأى بان ذلك فى المغازى » 
وسيأق شرح قمة تزويح عبد الرعن بن عوف ف الولية من كتتاب النكاح » وكيذا حديث أأس المذى بعده فى 
المعنى إن شاء الله تعالى . قله ( قالت الانصار : اقسم بيننا و بينهم النخل ) أى المهاجرين » وقد سيق اكلام عليه 
فى اازارعة ' وفيه فضملة ظاهرة للانصار . قوله (وشركوانا ف ادر ) فى دواية احكثيمى «فى الآمرء أى 
الحاصل من ذلك , دهو من قوم أمر ماله بكسر اميم - أى كر 

- باسبيت 8 حبة الأنصار دن الويمان 
7 - جرش حجاج بن ومهال حدثنا شّمبة قال حد ثنى عدى بن ثابت فال صمت التراء رض الله 


عنه قال : سممت“ البى" وك أو قال : قال النبئ جد « الأنصار” لبهم إلا مؤمن » ولا مبنضهم ا 


منافق . فن أحببهم أحره الل » ومن أبنضهم أبغضة الله » ٠‏ 
- رشن| مل" بن إإراهية حد فنا شعبة” عن عيد الل بن عبد الله بن جَير عن أنس بن مالك رضي" 
الل عنه عن النبى” يلل قال « آنة الإعان حٌ* الانصار» وآبة النفاق يشض” الانصار » 
قوله ( باب حب الانصار) أى فضله ؛ ذحكر فيه <ديث البراء لام الا مؤمن » وحديث أنس « آبة 
الايمان حب الانصار ء قال ابن التين : المراد حب جميعهم وبغض جميعهم » لآن ذلك ما يكور للدين» ومن 
أبغض إعضهم لمعنى يسوغ البغض له فليس داخلا فى ذلك ؛ وهو تقرير حسن . وقد سيق الكلام على شرح الحديث 
فى كتاب الايمان 


ه - بإصصيست . قول' الى" ككفي للانصار : نم احمب' الناس إلى" 
مدام دورش٠|‏ ؟ م2 حد ثنا عيد ا ارث حدثنا عبد | . ع أ وش > اغزة قال ه رأى' 

عضا ابو معمو وار يز غن اس رضى 
النى َي النساء واامئبيانة مُقيلين” - قال حسبت” أنه" قال من عرس - فقام اذى َك نمثلا فقال: الأب" تم 
6 - واج /ا © خم البارى 


1 ++ كتاب مناقب الأنصار 


من أحب* الداس إلى" ٠.‏ فالا لات" إصرار 6 
[ الحديث عقا طرف لى : 6186 | , 
# وَررشث) يعقوب بن ابر هيم" بن كثير حد"ئنا عر بن أسد حدثنا شعبة قال أخيرنى هشام” بن زيد 
قال مستة أنس بن مالك رضى الله قال « جاءت امرأةٌ من" الأنصار إلى رسول اله له ومعا صى” لها » 
فكلمها رسول الله يق فقال : واقذى نقسى بينده » إنك أحب الناس إلى" . مركنين » 
[ الحديث ١نم‏ طرفاء فى : 4ه > 5540 ] 
قوله ( باب فول النى يلتم للانصار أنتم أحب الناس إلى ) هو غلى طريق الاجمال» أى جموعكم أحب إلى" 
من جموع غيرم ؛ فلا يعارض قوله فى الحديث الماضى فى جواب « من أحب الناس اليك ؟ قال : أبو بكرء الحديث . 
وله ( حسبت أنه قال من عرس ) الك فيه من الراوى ٠‏ قوله (فقام النى يلو مثلا ) يدنم أوله وسكون ثانية 
وكسر ااثلثة » قال ابن التين: كذا وقع رباعيا . والذى ذكره أهل اللغة : مثل الرجل بفتح اليم وضم المثلثة مثولا 
إذا اتتصب قاما . ملاتى . انتهى . وفى رواية تأتى ف النكاح . مثلا بالتشديد أى مكلفا نفسه ذلك ذلذلك عدى فمله 
قله عياض ٠‏ ووقع فى النكاح بلفظ د متنا » بعنم أوله وسكون ثانيه وك سر المثناة بعدها نون أى طويلا » أر هو 
من المئة أى عليهم فيكون بالتشديد . قوله فى الطريق الأخرى ( جاءت امرأة ومعها صى لما) لم أقف على اسمبا . 
قوله ( فكلمبا رسول انه مَك ) أى أجايها ا" 3 تأنيسا ْ 
ادبم جرشرث) محمد بن بشارر حد"ثنا 'غند ر” حد دا شعبة” عن عمرو سمءعت أبا حزةٌ عن زبد بن 0 
« قالت الأنصار : يارسول الله » احكلك نى ' أنباع » وإذنا قد اكبَمناك ؛ ادع “الله أن تمل أتباتنا منا . 
به . فنسيت” ذالك إلى ابن ألى بل » فقال : قد زم ذالك” زية » 
[ الحديث املا؟ ‏ طرفه فى : 984؟ ] 
هلا - حرشث) آدم حد نا شعرة” حدثنا مرو بن دركة فال سمعت” أبا حمزة رجلا من الأنصار «قالتر 
الأنصار” : إن لكل” قومر أنباءا » وإنا قد انتمناك » قاد لله أن حمل أتياصنا مدا قال البى يام : العم اجبل 
أنباحهم منمهم . قال عمرثو : فذكرنه لابن أبى لولى قال : قد زهم ذاك ريد . قال شدبة : أغلقه' زيد بن أرقم » 
قوله ر باب أتباع الانصار ) أى من الحافاء والموالى . قله (عن عمرو) هو ابن مر ة كا فى الرواية الى تلها . 
قوله ( سمعت أبا حمزة ) بالمم.لة والزاى احمه طلحة بن يزيد هولى قرظة بن تعب الانصارى » وقرظة بفتم القاف 
والراء والظا. المعجمة ححابى معروف ؛ وهو ابنكمب إن تعلبة بن عدرو بنكمب أو عام بن زيد مناة» أ نصارى 
خزرجى » مات فى ولاية المغيرة على التكوفة لمماوية وذلك فى حدود سنة خمسين . قله ( أن يجمل أتباعنا منا) أى 


الحديث لابلام - بوبم و١‏ 
الك 1 0011 
يقال لم الانصار <رى تتنار لم الوصية بهم بالاحسان الاجم ونحو ذلك . قله ( فدعا به) أى ما سألوا » وبين ذلك 
فى الرواية النى تليها بلفظ « فال الليم اجمل أتباعوم منهم » . قوله ( فنميت ذلك) أى نقلته » وهو بالتخفيف » 
وأما بنشدديد اميم فعناه أ بلفته على جبة الافساد ؛ وقائل ذلك هر عهرو بن مرة م فى الرواية التى تلها » واين أبى 
ليل هو عيد الرحن . وله ) قد زعم ذلك زيد) زاد فى الرواية الى تاها د قال شعية أظنه زيد بن أرقم «٠‏ وكأنه 
احتمل عنده أن يكون ابن ألى ليل أراد بقوله د قد زعم ذلك زيد, أى زيد آخر غير ان أرةم كزيد ين ثابتك, 
كن الذى ظنه شعبة صحيح ؛ فقد رواء أبو نعم فى «المستخرج» من طريق على بن الجءد جازما به . وقوله «زغم» 
أى قال كا قدمنا مرارا أن لذة أهل الحجاز تطلق الزعم على الول 
0 0 باسب فصل دور الأنصار 
4 - جرش تمد بن بشار_حدثنا 'غندر حدثنا شعبة” قال سمدت+ قتادة عن أنس بن مالك عن أبى 
أسهد رض الله ءنه قال : قال النى* يله « خير ذور الأنصار بنو الجارء شم بنو عيد الأشبل » ثم بنو الحارث 
ابن ارج » ثم" بنو ساهدة » وفى كل دور الأنصار خير . فقال سعل” : ما أرَى البىً 1ت إلا قد فض 
عليناء فقيل : قد نظام على كثير : وقال عبد الصمد : حلثنا شعية حد”ثنا قتادة؟ سمت أَنسا قال أبو أسَودِ عن 
البى وكاو مهذا وقال « سعد بن عبادة 6 
[ الحديث حدات ‏ أطرافه فى  :‏ ١ثلاىء‏ لاءرم, 50# ] 
ابا ب وها 0 ن عنس اتليس * حد”ثنا شيبان” عن ع قال أو 1 أخب رنى أو أمبدر أنه 
مم النى' كيه يقول « خير” الأنصار ‏ أو قال : خير” دور الأنصار ‏ بنو النجار » وبدو عبد الأَْمّل » وبنو 
الحارث )وشو ساعدة 2 
الام - حرشت خالدا بن تدك حد نا سلوانة قال حدتنى عمرثو بن يمبى عن عباس بن سهل عن ألى 
مدر عن النبى” ريدم قال 0 إن خير” و الأنصار دان بنى النجار » لم عبد الأشبل ثم دار بنى الحارث ثم 
بنى سإعدة » وفى كل” دور الأنصار خير » فلحقنا سعد بن عبادة » فقال أبا أُسَيدر : لمر أن نى' ال يلخ خيرٌ 
الأنصار سنا أخيرا ؟ فأدرَك سعد النبى يكيم فقال : يارسول الله ير دور الانصار فجُملنا ارا فقال : أو 
ليس" حسم أن نسكونوا من الخيار » ؟ 
قوله ( باب فضل دور الانصار ) أى منا ذم ٠‏ قوله ( عن أنى ) فى رواية عيد الصمد المملقة هنا , ممصت 
أنساء وساذكر من وصلبا ٠‏ قوله ( عن أبى أسيد) بالتصغير وهو الساعدى : وهو مشبور بكئيته ‏ ويقال اسمه 
مالك . قوله ( خير دور الآنصار بنو اانجار ) ثم من الخزرج ٠‏ والنجار ثم تم الله , وسمي بذلك لانه ضرب دجلا 


5 م. ‏ كتاب م قب الأنصار 


فنجره فقيل له النجار » وهو ابن ثعلبة بن عمرو من الخزدج . وله ( ثم بنو عبد الاشبل ) م من الأو , وهو 
عبد الاشهل بن جثم بن الحارث بن الخزيج الاصغر بن عمرو بن مالك بن الأون بن حارثة » كدذا وقع فى هذه 
الطريق » و للكن وقع فى رواية معمر عن الزهرى عن عبيد الله بن عبد الله بن عتتبة وأبى سلمة عن أبى هريرة د قال 
دسول اقه يل ألا أخبرك يخير دور الأنصار ؟ قالوا : بلى . قال : بثو عبد الاشبل ‏ وثم رهط سعد بن معاذ 
الوا : ثم من يا دسول الله ؟ قال : ثم بنو النجار » فذكر الحديث وفى آخره د قال معمر : وأغيرى ثابت وقتادة 
أئهما سمعا أنس بن مالك يذكر هذا الحديث » إلا أنه قال بنو النجار ثم بنو عيد الاشبل» أخرجه أحد» 
وأخرجه مسل من طريق صا بن كيسان عن الزهرى دون مابعده من رواية معمر عن ثابت وقتادة » وأخرج 
مسل أيضا من طريق ألى الزناد عن أنى سلية عن ألى أسيد مثل زؤاءة آل عن أبى أسيد » أقد اختاف على أبى 
سابة فى إسئاده هل شيخه فيه أبو أسيد أو أ بو هريرة؛ ومتنه مل قدم عبد الاثهل على ببى النجارأو بالمكس ؟ وآما 
رواية أنس فى تقديم ى النجار ف مختاف عليه فبها » و ب يذها رواية | براهيم بن عمد بن طلحة عن أبى أسيد ؛ ومى 
عند مسل أيضا وفيها تقديم ب الاجار على بتى عبد الاشبل . و نو الاجار ثم أخوال جد دسول الله يع لآن والدة 
عبد المطلب منهم » وعلبم نزل لما قدم المديئة » فلهم مزبة على غيربم » وكان أنس منهم فله مزيذ عناية بحفظ 
فضائلهم . قله ( ثم بنو الحارث بن الخزرج ) أى الأكبر أى ابن عمرو بن مالك بن الاوس المذكور ابن حارثة . 
قله ( ثم بنو ساعدة ) مم الخررج أيضا » وساعدة هو ابن كمب بن الخررج الاكبر . قوله ( خير دور الانصار ' 
وفكل دور الانصار خير) خير الاولى بممنى أفضل والثانية اسم أى الفضل حاصل فى جميع الآنصار وان تفاوتت 
مرانبه . وله (فقال سعد) أى ابن عبادةيا فى الرواية المعلقة الى بعد هذا » وهو من بنى ساعدة أيضا » وكا نكبيدمم 
يومئذ . قله (م أرى) بذتح الحمزة من الرؤية وهى من إطلاقها على المسموع » ويحتمل أن يكون من الاعثةاد ؛ 
ويحوز مها بممنى الظن » زوقع فى رواية أبى الزناد الذكورة د فوجد سعد بن عبادة فى نفسه فقال : خلفنا فكنا 
آخر الآربعة» وأرادكلام رسول الله يلل فى ذلك فقال له ابن أخيه سبل : أنذهب ترد على رسول الله يَبِهِ أمره 
ورسول القه أعل » أو ليس حسبك أن :كون رابع أربعة ؟ فرجع » . قله ( فقيل قد فضلك ) لم أقف على تم 
الذى قال له ذلك ٠‏ ويمتمل أن يكون هو ابن أخيه المذكور قبل . قله ( وقال عيد الصمد الح ) يأنى موصو لافى 
مئاقب سغد بن عبادة : قوله فى روابة أبى سارة هو ابن عبد الرحمن بن عوف ( بدو النجار و بنو عبد الأشول ) كذا 
ذكره بالواو وروابة 7 مر ء وكذا روايءة أبن حميد المذكورة بعدها » وفيه إشعار بأن الواو قد يفغهم منها 
الترتيب » و[ها فهم الترتيب من جبة التقديم لا جرد الواو . قْولِهِ (حدثنا سلمان) هو ابن بلال » وحمرو بن يحي 
أى ابن عمادة » وعياس ابن سبل أى ابن سعد . قوله (عن أبى حيد) هو الساعدى وهو مشهور بكنيته » ويقال 
إن اسمه عبد الرحمن » ووقع فى رواية الاصيلىي وعن ألى أسيد أو أنى خيد» بالثشك » والدواب عن أبى حميد 
وحده ؛ وسي أ فى آخر غزوة تبوك . قله ( فاحقنا سعد بن عبادة ) قائل ذلك هو أ بوحيد ٠‏ قوله ( فقال : أبا 
أسيد) هو منادى حذف منه حرف النداء . قله (ألمتر أن القه) فى رواية الكشسبنى « ألم تر أن رسول الله » وهو 
أوجه. . قله ( خير الآنصار ( أى فضل بين الانصار بعضها على بعض . قله ( خير ) بضم أوله وكذا قوله 
د جعلنا » , قوله ( أو ليس بحسب ) باسكان السين المهملة أى كافيكم ؛ وهذا يءارض ظاهر رواية مسل المتقدمة. 


الحديث الام ب 4 ويام 1 
فان فا أن سمداً رجع عن إرادة عخاطبة النى يلع فى ذلك لما قال له ابن أخيه » و يمكن المع بأنه رجع حينثذ عن 
قصد رسؤل الله يله لذلك خاصة ثم إنه لما اق رول انه يِه فى وقت آخر دثر له ذلك » أو النى رجع عنه أله 
أداد أن يورده مورد الانكار والذى صدر منه ورد مورد المعاتية المتاطفة وذ قال له ابن أخيه فى الآول « أترد 
على رسول الله أممهء . قَوْلْه (من الؤيار) أى الأفاضل لآنهم بالنسبة إلى من دوئهم أفضل ؛ وكأن المفاضلة بينهم 
وقعت يحسب السيق إلى الاسلام » ويحسب مساعبم فى إعلاء كلية الله , حو ذلك 


٠ #‏ ًْ 89 
م/ 5 باسبيتب فول النبى؟ يلم للزنصار 2 اصبروا دتى تلقونى على الموض 04 
0 ع 0 ن زندر عن النبى” 2 


. ا 05 جاو لى ىا م » 00 ب 
كك ورا مد بن تشاررحد ثريا "غند - حد آنا 2 قال ععت” قتادة من أن بن مالكرعن سيد 


ان حُضَير رضي الله عنهم « ان" رجلا مَن الأنصار قال : يارسولء الله » ألا نستموكنى كا استعملت فلان ؟ قال : 
ستلقون” يعدى رو 6 فاصيروا حتى تلقوى على الحوض ع« 

[ الحديث ؟هل؟ ‏ طرفه فى ا ] 

بوبم - حرق عمد بن بار حدثنا أغنلتر” حدثنا شعبة عن هشام قال سمعت أنس” بن مالك رضى الله 
عنه يقول « قال البئ لله للانصار : إنك ستلقون تعدى أثرة » فاصيروا <تى اتاقونى » ومَوءد ؟ الموض 

وام - رشنا عبد الله بن عد حدانا سفيان عن حي ن سعود سمع ا نْ مالك ار ضضّ ا عنه دين 
خَرج” معة إلى الو ايد قال « دعا البى” مَيْيةٍ الانصار إلى أن قم م البحربن » فقالوا : لا ء إلا أرتف 'تقطم 

اط 92 لس سصماء 2 1 

لإخوائنا من" الهاجرينَ مثلها . قال : إما لا فاصيروا حتى' تُلقوني » فانه سيص يم بمدى أثرة » 

قوله ( باب قول النى يي اصيروا حتى تلقوتى على الموض ) أى عخاطها للانصار بذلك . قله ( قاله عبد الله 
ابن زيد) أى بن عاصم الماذى » وحديثه هذا وصله المؤلف بأثم من هذا فى غزوة حنين كا سيأتى إن شاء الله تعالى 
له ( عن أنس عن أسيد ) مصغر ( اين حضيد) بمبملة ثم معجمة مصدغر أيضا » وهو من رواية صمابى عن صمانى » 
زاد مسل ٠‏ وقد رواه يحى بن سعيد وهشام بن زيد عن أنس » بدون ذكر أسيد بن ضير » الكن باختصار القصة 
الق هنا وذكركل مهما قصة أخرى غير هذه لخُديث حتى بن سعد تقدم فى الجزية 0 وحديث هشام يأى المغازى. 
ووقعلهذا الحديث قصة أغرى من وجه آخر : فأخرج الشافعى من رو ابة مدبن ابراهم التيعى إلى أسيد بن حضير 
0 طلب من النى بلاج لامل بسين من الأنصار 0 فأص الكل الت بوسق من 03 وشطر من شعير 3 فقال أسيد : 
يارسول الله , جزاك الله عنا خيرا . ذقال : وأتم خجراكم ألله خيرا يأمعشر الأنصار , وإنك لآعفة صبر , 
وإنكم ستلقرت بعدى أثرة » الحديث . وقوله م نكم لأعفة صير » أخرجه الترمذى والجاك من وجه آخر عن 
أنس عن أبى طلحة ومبنده ضعيف ٠‏ وله ( ان رجلا من الأنصار ) لم أقف على اسمه » زاد مسل في روايته , علا 


ماو ++ -كتتاب مناقب الانصار 
55 ا 
برسول الله يك » . قوله( ألا تسعمانى ) أى تجعلنى عاملا على الصدقة أو على بلد ٠‏ قوله (كا استمملت فلانا ) لم 
أقف عل امه ؛ لكن ذكرت ف المقدءة أن السائل أسيد بن حضير والمستعمل عهرو بن الماص » ولا أدزى الآن 
من إن ذقلته . قل ( ستلقون بعدى أثرة ) بفتح الهمزة وامثلثة ؛ ولغيد الكششموى بنذم الهمزة وسكون المثاثة 
وأشار يذلك إل أن الاص إصير قَ غيدم ف خ*:ضون درهم بالآموال 0 وكان الآس كا وصدف لله وهر معدود 
3 أخبى به من الآمور الانية فوقع كاقال ؛ وسيأتى من بد فى اكلام عليه فى الفين . قله ( عن هشام ) هو أبن 
زيد بن أنس بن مالك . قله ( وموءدك الحوض ) أى حوض النى يَ يوم القدامة . قله ( حدثنا سفيان ) هو 
ابن عييئة ؛ ويحى بن سعيد هو الآنصارى , ْله ( <ين خرج معه ) أى سافن . قوله ( إلى الوليد ) أى ابن عبد 
املك بن مروان » وكان أنس قد توجه من البضرة دين آذاء الحجاج إلى دمشق يشكوه إلى الوايد بن عبد الملك 
فأ نصفه منه . قله ( إمالا) أصله إن مكسورة الممزة ضففة النون وهى الشرطية وما زائدة ولا نافية فأدغمت النون 
فى للبم وحذف فعل الشرط وتفديره تقبلوا أو تفعلوا» ورواه بعضبم بفتح همزة إما وهو خطأ إلا على لغة لبعض 
بى نمم فانهم يفلحون الممزة من أما حيدث وردت » قال عياض : واللام من قوله « اما لا » مفتوحة عند اججبود 0 
ووقع عند الآصيلى فى البدوع من الموطأ وعئد الطرى فى مسل يكسر اللام والمدروف فتحا » وقد منع من كسرها 
أبوحانم وغيره و انسيوه إل تفييد العامة , كن ور جار على مهعم ف الإمالة وأن يمل الكلام كأ زه كلمة واحدة 1 
قله ( فانه ) الحاء ضمير الثدأن » وأ بعد من قال يعود على الاقطاع 
- بإسسيب دُعا, الب كاك « أصلح. الأنصار والماجرة » 
موام ‏ حشثا دم حدكتنا شّعبة دنا أبو إياس مُعاوية” بن "ركه عن أنس بن مالك رضىء الله عنه قال 
قال رسول الله يكل د لاءيش" إلا عيش” الآخرة , فأصلح الأنصارّ وللماجرة » 
وعن قتادة عن أنس عن الب” يله مثله . 8 وقال « اغمر للانصار 0 
نومام - وررشث) آدم حد لنا شُعبةٌ عن ميد الطويل سمعت” أنس” بن مالك رضى الله عنه قال «كانشر 
الأنصاب يوم اكأندق تقول : 
نمن” الذين” باتبموا مدا على الجاد ماحيينا أبدا 
فأجابهم : الم لاعيش إلا عيش” الآخرة » ذأ كرم الأنصار والهاجرة » 
بابة با" ب عق عمد بن ميد له حدكثنا ابن” ألى حازم عن أبيه عن سهل قال « جاءنا رسول” اذ ع2 
ونحرى مذ" اتلسّق وتَدقل” الثّرابِ”على أ كتادناء فقال رسول” ار جك : للب" لاعيش الاعيشرة الآخرة » 
فاغزر" الههاجرين والأنصار » 
[ الحديث بوم طرفاء فى : ه١4‏ > 5414 ] 


الحديث هوام ب ابام قلا 


قله ( باب دماء النى يلكو : أصلح الأنصار والمباجرة) أى قائلا ذلك » ذكر فيه حديث أأس من رواية شعبة 
عن ثلاثة من شيوخه عنه » وفى الآول بلفظ ١‏ فأصلم » وف الثانى « فاغفر » وف الثالك « فأكرم » و بين فى 
الثالك أن ذلككان يوم الخندق . ثم أورد حديث سبل وهو أبن سود بلفظ « و نحن تحفر الخادق » وفيه « فأغفر » 
وقوله ه على أكتادنا » بالمثناة جمع كد وهو مابين الكاهل إلى |اظبر » والمكشموى بالموحدة » ووجه بأن المراد 
تحمله على جنو بنا ما بلى الكبد . وقوله فيه ه وعن قنادة عن أنسء هو. مءطوف عل الإسناد الآول» وقد أخرجه 
مسل والرمذى والنسائى من رواية غندر عن شعبة بالاسناد.ن مما 

5 - 2 7 5 8 ْ . .: 

4 بإسسيت قو الله عرد وجل [ ه الحشر ] : ل( ويؤئرون على أنفسهم ولو كان بهم خّصاصة‎ - ٠ 

ة/ا" عب مرش د حدثنا عبد" ا بن داودة عن لديل نْ غزرارت عن أبى حاز ع عن أبى هزر 8 
رضى انه عنه ه ان رجلا ألى' النى" مَكلي , فبَمث إلى نائه » فقا : ما متنا إلا" الماء » فقال رسول/ اطر يلل 
من بطم" - أو يضيف ‏ هذا ؟ فقال جل" من الأنصار : أنا. فأنطكق بو إلى امرأته فقال :)أ كرى ضيف 
رسول لله يللم 5 الت : ماعند نا ل قوت" صبيانى ٠‏ ذقال : مق طعامكر, وَأضييق: سراجكٍ ل ونوتى 
صبياتك إذا أرادوا عَشاء . فبَيأت' طمامها » وأصبحت سراجها» ونُومَت صبياتها» م قامت كأها تصلح” 
سير اجها فأطتأته" , لخلا ريانم أنهما يأ كلان » فباتا طاويبين ٠‏ فلها أصبح تخدا إلى رسول لبَق فقال : ضجيك 
اله اليلة ‏ أو عب من مالك . فأنز ل الله ( ويؤرون على أنسهم ولو كان بهم حصاصة » ومن ,وق 
ش نفسه أوائك م الفيلحون ( 

[ الحديث هوا؟ ‏ طرفه في : 44845 ] 

قوله ( باب قولٍ لله عز وجل : ويؤثرون على أنفسهم ولو كان بهم خصاصة ) دو مصير مئه إلى أن الآآية 
نزلت فى الأنصار وهو ظاهر سياقها . وحديث الباب ظاهر فى أنها زات فى قصة الآنصارى فيطابق الترجة » وقد 
قيل إنها 'زلت فى قضة أخرى ء و يمكن المع . قله ( ان رجلا أنى النى يِل ) لم أقف على اسمه وسيا أنه أ نصارى 
زاد فى دواية أبى أسامة عن فضيل بن غزوانق التفسير « فقال : يارسسول الله أصابى الجبد » أى اأثشقة من الجوع » 
وفى روأية جرير عن فضيل بن غزوان عند مس « فى يجهود » . قله ( فبعث إلى نسائه ) أى يطاب منبن ماإيضيفه 
به ٠‏ قله ( فقلن ماممنا) أى ماعندنا ( إلا الماء ) وفى رواية جرير « ماعندى » وفيه ما يشعر بأن ذلك كان فى أول 
الحال قبل أن يفتح الله لم خيبر وغيرها . قَوله ( من يضم أو يضيف ) أى من يؤوى هذا فيضيفه » وكأن , أو 
للثنك » وفى رواية أبى أسامة ه ألا رجل يضيفه هذه الليلة برحمه الله » . قوله ( فقال رجل من الانصار ) زعم ابن 
النين أنه ثابت بن قيس بن ثماس » وقد أورد ذلك ابن بشكوال من طريق أبى جمفر بن النحان بسئد له عن أبى 
المتؤكل الناجى مسلا ء ورواه اسماعيل القاضى فى « أحكام القرآن , ولحكن سياقه يشغر بأنها قصة أخرى لآن 


١١‏ ْ ++ -_كتاب مناقب اإنصار 


يقال له ثابت بن قيس» فقص القصة ؛ وهذا لابمنع التعدد فى الصنيع مع الضيف وفى نزول الآية ٠‏ قال.ابن بشكوال : 

وقبل هو عبد الله بن رواحة » وم يذكر ذلك مسدندا » ودوى أبو اليخترى القاضى أحد الضعفاء المتروكين فى 

«كتاب صفة الني ك2 » له أنه أبو هربزة راوى الحديث ؛ والدواب الذى يتعين الجزم به فى حديث أبى هررة 
ما وقع عند مسلم من طريق مد بن فضيل بن غزوان عن أبيه باسئاد البخارى ١‏ ثقام رجل من الانصار يقال له 
أبو طاحة» و بذلك جزم الخطيب لكذه قال : أظنه غير أنى طلحة زيد بن سبل المشهور » وكأنه استبمد ذلك من 
وجبين : أحدهما أن أيا طاحة زيد بن سهل مثبهور لا يح.ن أن يقال فيه « فقام رجل يقال له أبو طلحة» والثاق 
أن سياق القصة يشعر بأنه لم يكن عنده مايتعشى به هو وأهله تى احتاج إلى إطفاء المصباح , وأبو طلحة ذيد ين 
سهل كان أكثر أنصارى بالمدينة مالا فببءد أن يكون بتلك الصغة من التقلل » و .مكن الجواب عن الاستبعادين , 
والته أعل . وْلِهِ ( الا قوت صبياتى ) يحتمل أن يكون هو وام اته تمشيا وكان صبياهم حينئذ فى شغلبم أو نياما 
فأخرو الى ما يكفهم » أو نسبوا المشاء إلى الصبية لانهم اليه أشد طليا » وهذا هو المعتمد أقوله فى رواية أبى أسامة 
د ونطوى بطو نما الليلة » وفى آخخر هذه الرواية أيضا « فأصبحا طاوبين »» وقد وقع فىرواية وكيع عند لم « فل 
يكن عنده إلا قوئة وقوت صبيانه » . قوله ( وأصبحى سراجك ) ببمزة قطع أى أوقديه ٠‏ قله ( نوى صبيانك ) 
فى رواية لمسل « علاهم بثى.ء ٠‏ قله (لجعلا بريانه كأنهما) فى رواية الكشمييى بحذف الكاف من كدأنبها » وقوله 
د طاوبين » أى بغير عشا. . قوله رك اله الليلة أو يجب من فمالكا ) فى رواية جرير « هن صنيعك » وف رواية 
التفسير دمن فلان وفلانة» ونسية الضحك والتعجب إل الله بجازية والمراد بهما الرضا بصنيءبما(9©, وقوله د قعالم » 
فزرواية « فملكماء بالافراد ؛ قال فى البارع : الفعال يا لفح اسم الفعل الحسن ملل الجود واا-كرم » وقى 
التهذيب : الفعال بالفتح فمل الواحد فى الخير خاصة يقال هو كريم الفعال بفّح الفاء » وقد يعمل ف الثشر » 
والفعال بالكسر إذاكان الفعل بين اثنين يمنى أنه مصدر فاعل مثل قائل قتالا ٠‏ وله ( فأنزل الله : ويؤترون على 
أنفسهم ال ) هذا هو الأصح فى سيب نول هذه الآبة » وعند ابن مردوية من طريق محارب بن دئار عن أبن عمر 
د أهدى لر جل رأس شاة فقال : ان أخى وعياله أحوج مئا إلى هذا فبعث به اليه فلم بزل يبعث به واحد إلى آخر 
حت رجمت إلى الأول بعد سبعة » فنزات » وحتمل أن تكو نئزلت بسبب ذلككاه , قيل : فى الحديث دليل على تفوذ 
فمل الأب ف الابن الصغير وان كان مطويا على ضرر خفيف إذاكان فى ذلك مصلحة دينية أو دنيوية » وهو مول 
على ما إذا هرف بالمادة من الصخير الصبر على مثل ذلك , والعلم عند الله تعالى 


3 0 
١‏ - بيب قول النبى” يَلَوْ « اقبَلوا من محمسيهم » وتجاو زوأ عن مسيئهم » 
هوب - جَرعئ مود بن يحى ابو على” حد"ثنا شاذان” أخو دبدان حدثنا أبى أخيرنا شبة” بن الحجاج 


عن هشاع بن زيد قال : سمعت” أنس” بن مالك يقول « مم أبو بكر والعبانُ رضى الله نهما :مجلس من جالس 


)١(‏ ليث اللمصنف يزه كتابه عن بياث غير بيان رسول نه صلى. الله عليه وسلم » واكتق بأن ذال : مك وءعجب يلبق مجلاله 
عز وجل ٠.‏ والكلام فى المفات كالسكلام فى الذات : ائبات بلا أعثبل » وتتزربه بلا تعطيل « ليس ككثله شى" وهو السميم البصير » 
وهذا هو مذحب الصحاية والتاعين » وتابسيهم إلى .نوم اهيبن 


١‏ المشيشه يم رلوم ل ظ هنا 


الأنصار وهم بيكون » فقال : مايبكيكم ؟ قالوا « ذ كرنا مجلس الب ْله ما . فدح على الذى ويه فأخترءة 
بذاك » قال رج الدئ لَه وقد عصّب على رأسه حاشية 'برد » قال قصميد لأدير » ول ع بعد ذلك اليوم » 
د الله وأثنى' عليه نم" قال : أوصيكم بالأنصار » وهم كرشى وحييّق ؛ وقدقضوًا الذى عليهم وبق" الذى لم » 
قافبلوا من 'ممسنهم » ونجاوزموا عن مُسيئهم » 

[ الحمديث 5/055 طرفه لى : 78٠01‏ ] 

٠‏ - وزترئ) أحمد” بن يعقوب خداثنا ابن التسيل سمعت” عكرمة يقول سمغت ابن” عباس رط" الله 
عنهما يقول « تخرج رسول” الل وَييّهْ وعليه ملحفة مُتمطفا مها على مَنكبيه » وعايه عصابةٌ ولعاد 6 <تى جاس على 
الدبر مد اله و أثنى عليه مم" قال : أما بمد يها الناس إن الناس” كرون وك الأنصاث <تي' يكو نواكا للح 
فى الطعام م( 5 وى متم كمي فيه أحداً أو فم فَليْقجّل' من حسنهم وإتجأوز عن مسبيئهم ل 

١‏ - ورشي عمل بن “بشار, حد ثنا عند حد ثنا أشعبة” قال سمعت؛ قنَادة عن أنس بن مالك رضى” 

5 8 . ُ ََ س م 5 4 8 ٠.‏ ل 

اله عنه غن الى يت قال « الأنصار كرئى عبت » والناس' سوكثرون وبقلُون » قاقبّلواامن محسلهم وتجاوزوا 
عن مسيئهم » 

وله( باب قول النى جَيمه : اقبلوا من حسنهم و تجاوزوا عن مسيئهم ) يعنى الانصار . قوله ( حدثنى عمد بن ظ 
حى أبو على ) هو البشكرى المروزى الصائغ كان أحد الحفاظ , مات قبل البخارى بأدبع سين . وله (حدثنا 
شاذان أخو عبدان ) هو عبد العزيز بن عثمان بن جبلة » وهو أصغر من أخيه عبدان ؛ وقد أحكثر البخارى عن 
عبدان وأدرك شاذان , لكنه روى هنا عنه بواسطة ٠‏ قوله ( مس أبو بكر ) أى الصديق ( والمياس ) أى ابن 
عبد المطلب , وكان ذلك فى مرض النى وبع وثم يبكون . قوله ( فقال ماببكيكم ) ؟لم أقف على اسم النى خاطهم 
بذلك هل هو أبو بكر أو العباس » ويظبر لى أنه المباس . قله (ذكرنا ماس النى يله ) أى الذىكانوا يجلسوئة 
معه ؛ وكان ذلك فى مرض النى يَيعْ عفشوا أن يموت من مرضه فيفقدرا بجاسه » فيكوا حزنا على فوات ذلك ٠‏ قله 
( فدخل ) كذا أفرد بمد أن ثى » والمراد به من خاطهم » وقد قدمت رجحان أنه العياس لكون الح-ديث من 
دواية ابنه وكأنه [نما سمع ذلك منه . قوله ( حاشية برد ) فى دواية المساملى حاشية بردة بزيادة هاء التأنيث . قوله 
( أوصيكم بالأنصار ) استنيط منه بعض الآمة أن الحلافة لانكون فى الأنصار لآن من فهم الخلافة يوصون ولا 
يوصى هم » ولا دلالة فيه إذ لامانع من ذلك . قله (كرثى وعيبتى ) أى بطائتى وخاصى قال الآزاز : ضرب 
الثل باالكرش لأأنه مستقر غذاء الحيوان الذى يكون فيه ماؤه » ويقال : لفلا ن كرش منثورة أى عيال كثيرة » 
والعيبة بفتح المهملة وسكون المثناة بمدها موحدة ماحرز فيه الرجل نفيس ماعنده » بريد أنهم وضع سرء وأمائته ؛ 
آل ابن دريد : هذا من كلامه َك الموجر الذى لم يسبق اليه . وقال غيره : الكرش .عمزلة المعدة للانسان » والعيبة 
- تاج /ا ه نح البارى 


رذن مو _كتاب مئاقب الأآنضار 


مستودع الثياب والآول أمى باطن والثانى أمر ظاهر , كأنه ضرب امثل ببما فى إدادة اختصاصهم بأموره الباطنة 
والظاهرة » والآول أولى , وكل من الآمرين مستودع لما يخنق فيه ٠‏ قله ( وقد قضوا النى علبم وبق الذى لم) 

يشير إلى ماوقع لهم لية العقبة من المبايعة» فائهم بايمو! عل أن يؤوا النى يلت وينصروه على أن لم الجنة » فوفوا 
يذلك ٠‏ قوله (حدثنا ابن الفسيل ) هو عبد الر+/ن بن سلمان بن عبد الله بن حاظلة الانصارى ٠‏ وحنظلة هو غسيل 
الملائكة , وعيد الرحن المذكور يكتى أبا سليان . كول ( ملحفة ) بكسر أوله . قوله ( متعطفا بها ) أى متوثما 
مرنديا ؛ والمطاف الرداء سمى بذ لك لوضعه على المطففين وهما ناحيتا المنق » وويطلق على الاردية معاطف ٠‏ قله 
( وغليه مصابة ) بكر أوله وهى مايشد به الرأس وغيرها : وقيل فى الرأس بالناء وفى غير الرأس يقال عصاب 
فقط » وهذا برده قوله فى المديث الذى أخرجه مسل « عصب بطنه بعصابة » . فول (دسماء ) أى لونها كلون الدمم 
وهو الدمن » وقيل اراد أنها سوداء لكن ليست غالمة السواد » ويحتمل أن نكون اسودت من العرق أو من 
الطيب كالغ لية . ووقع فى المعة ه دسعة» بكسر السين » وقد تبين من حديث أفس النى قبله أتباكانت حاشية البرد » 
والحاشية غالبا تكون من لون غير لون الأصل ء وقيل المراد بالعصابة المامة ومنه حديث مسح على المصائب ٠‏ لله 
(حتى جلس على المدبر) تبين من حديث أنس الذى قبله سيب ذلك ؛ وعرف أن ذلك كان فى مض مو نه َيه دصرح 
به فى علامات النبوة » وتقدم فى المعة من هذا الوجه وزاد « وكان آخر مجلس جلسه » . قوله ق ححدرث أس (وان 
الناس سيكثرون ويقلون ) أى أن الانصار يقلون» وفيه إشارة إلى دخول قبائل العرب والمجم فى الاسلام وثم 
أضماف أضماف قبباة ال نصار » فهما فرض ق الانصاد من الكثرةكالتتاسل فرض فى كل طائفة من أو لك » فهم 
أبدا بالنسبة إلى غيدمم قليل » ويحتمل أن يكون يل اطلع على أنهم يقلون مطلقا فأخير بذلك فكان كا أخبر لآن 
الموجودين الآن من ذرية على بن أنى طا لب تمن يتتحقق نسبه اليه أضعاف من يوجد من قبيلى الآوس والخحزرج من 
بتحقق نسبه وقس عل ذلك » ولا التفات إلى كثرة من يدعى أنه منهم بغير برهان . وقوله « حتى يكو نوا كاللح فى 
الطمام » فى علامات النبوة « عنزلة الملم فى الطعام » أى ف القلة , لأنه جمل غاية قانهم الاتهاء إلى ذلك ؛ والملح 
بالنسبة إلى جملة الطعام جزء يسير منه والمراد بذلك المعتدل . له ( فن ولى منك أمى! يضر فيه أحدا أو ينفمه ) 
قل فيه إشارة إلى أن الخلافة لانكون ف الأنصار . قات : وايش صرحا فى ذلك إذ لامتنع التوصية على تقدير 
أن يقع الجور .. ولاالنوصية للمتبوع سواءكان منهم أو من غيرمم ٠‏ قوله ( ويتجاوز عن مسيئهم ) أى فى غير 
الحدود وححقوق الناس 

- سيب مناقب سعد بن مُعاذ رضى الل عنه 
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د ونا مم بن بشار_ حد ثنا 'غندر حد”ثنا أشدبة “عن ألى إسحاق قال: سمعث البراء رضى الله 
عنه يقول « أهد يت للنبى ميم حلة حرير » فجمل أصصابه” وها ونتتبون من أيمها » فقال : أَنَمحَبونَ من 
.لين هذه ؟ .لماديل سول بو ار كي ممها أو لين ل روام مادم والأهرى؟ ا أنساً عن النى" ولخ 


. 01 28 ف 7 2 2 ّ 2 > إل 
٠‏ - ضع عمد بن الانى حد نا فضل بن مساوز ختن ألى عوانة حد ثنا أو عوانة عن 


الحديث .يم نمم زفق 

الامش عن أبى فيان" عن جار_ رضى” الل فنه ممست" الب يه يدول 9 اهار المرش موت منمد بن ماف ع 
وعن الامش حد نا أأبو صال.عن جار عن_الدى' يِل دوث4ه ١‏ قال رجلٌ ابر : فان التراء يقول اهيز" السّرير 
فقال : إنمكان بين” هذين الحيين ضغائن » سمعت النبى" مي بقول : اهمر عرشر” الر دن لموت سعد بن معاذ » 

44 - من مد بن عرغرةٌ حد ثناشمهةٌ عن سعد بن إراهيم” عن أبى أمامة بن سبل بن مين هن 
ألى سعيد | لذ ىرط " لله عن « ان" أناسا ركو على حم سعد بن سا » فأرسل” إليو فجاء على حماررء فل بل 
قريهاً من المسحيد قال البى ييه : قوموا إلى خيرم - أو سيّد؟ - فقال : اسملا إن هؤلاء نوا على كك 
قال : فأنى أحم فيهم أن "تقل مقائائهم » وسى' ذراريهم . قال : حكت” 8 لله » أو مك للك » 

قله (باب مناقب سعد بن معاذ) أى ابن النمان بن امرى” القيس بن عبد الاشبل , وهو كبير الآوس »ا أن 
سعد بن عيادة كبير الخزرج 3 واياها أراد الشاعر بشوله : 

فان إسلم السعدان إصيح محمد بم لامخشى لاف المالف 

قوله ( أهديت النى َي حلة حرير ) الذى أهداها له أكيدر دومة يا بيه أنس فى حديثه المتقدم فى كتاب 
الحبة ٠‏ قوله ( دواه قتادة والزهرى سما أنسا عن النى وي ) أما رواية قتادة فوصاما المؤلف فى الية ؛ وأما 
رواية الزهرى فوصلباى اللباس , ديأنى مايتعلق با هناك إن شاء الله تعالى . قله (حدثنا فضل بن مساور ) بعنم 
الم وتخفيف المهملة » هو بصرى يكنى أب المساور » وكان ختن أبى عوانة ؛ و ليس له فى البخارى إلا هذا الموضع . 
قوله ) خرن أن عوانة ) بضتح المعجمة والثناة أى مهره زوج ابنته ؛ والمن يطاق على كل من كان من أقارب. 
الارأة وله ( دعن الامش ) هو معطوف على الإسناد الذى قبله » وهذا من شأن البخارى فى حديث ألى سفيان 
طلحة بن نافع صاحب جااو لامخرج له إلا مقرو نا بغيره 7 استشبادا : وله (فقال رجل لجار )لم أقف على اسه 
وله ( فان البراء شول : اهز السريو) أى الذى حمل عليه . له( انه كان بين هذين الميين ) أى الآوس والخزدج. 
وله ( ضغائن ) بالضاد والغين المعجمتين جمع ضغينة وهى الجةد » قال الخطابى : انما قال جار ذلك لآن سعدا كان 
من وس واللراء خزرجى والخزرج لاتقر الأاوس بفضل » كنذا قال وهو خطاً فاحش » فان البراء أيضا أوسى 
لآنه ابن عازب بن الحارث بن عدى إن مجدعة بن حارثة بن الحارث بن ال#زرج بن عمرو ين مالك بن الأوس نمع 
مع سعد إن معاذ فى الحارث بن الخزرج» و الخزررج والد الحارث بن الخررج 5 ولدس دو الخزرج الذنى عابل الأوس 
وزتما ععى على اسه . نعم الذى من الخزرج الذن مم مقا بلو الأوس جاو واتماقال جابر ذلك إظبارا للدق واعيرانا 
بالفضل لأهله 0 فكأنه تعجب من اليراء كيف قال ذلك مع أنه أومى 2 ثم قال : أن وان كنت خزرجيا وكان بين 
الأاوس الخزرج ماكان , لايمنمنى ذلك أن أقول الحق , فذكر الحديث . والعذر للبراء أنه ل يقصد تغطية فضل سعد 
أبن معاذ 5 وإمما فهم ذلك لجزرم به » هذا الذى يلبق أن يظن يه4 )2 وهو دال على عدم لعصيه . ولما جزم الخطابى ما 
تقدم احتاج هر ومن تيعة إلى الاعئذار عا صدر من جار فى حق البراء وقالوا فى ذلك ما حصله : ان البراء معذور 
لآنه لم يقل ذلك على سبيل العداوة لسغد ؛ واما فهم شيمًا عبتملا لحمل الحديث عليه , والعذر لجابر أنه ظن أن 


١»‏ م+ - تاب مكاقب الأنصار 


البراء أراد فض من سعد فساغ له أن ينتصر له » والقه اع . وقد انكر ابن عبر ما أ ذكره البراء فقال : ان العرش 
لامبيز لاحد , ثم رججع عن ذلك وجزم بأنه اهبر له عرش الرحمن , أخرج ذلك ابن حبان من طريق مجاهد عنه » 
والمراد باهبزاز العمرش استيداره وسروره بقدوم روحه » يقال لكل من فرح بقدوم ادم عليه اهيز له » ومنه 
اهتزت الارض بالنبات إذا اغضرت وحسنت » ووقع ذلك من حديث أبن عمر عند الماك بلفظ ١‏ اهترز العرش 
فرحا به » لكنه تأوله يا تأوله البراء بن عازب فقال : اهبز المرش فرحا بلقاء الله سعدا حتى تفسخخت أعواده على 
هواتمنا . قال اين عمر : يمنى عرش سمد الذى حل علمه » وهذا من رواية عطاء بن السائب عن عجاهد عن ابن 
عر ؛ وفى حديث عطاء مقال لآنه من اختلط فى آخر عمره ؛ وبءارض روايته أيضا ماصحه الترمذى من حد يثك 
أنس ال « لما حملت جنازة سعد بن معاذ قال المثافقون : ما أخف جنازته » فقال النى يرق : ان الملائئية كانت 
تحمله » تقال الحا : الاحاديث التى تصرح باهتزاز عرش الرحمن عخرجة فى الصحيدين ١‏ و ليس لمعارضبا فى اأصحيح 
ذكرء انتهى . وقيل : المراد باهتزاز العرش اهتزار حلة العرش ء ويؤيده حديث « ان جيريل قال : من هذا المسك 
الذى فتحت له أبواب السماء واستيشر به أهايا » أخرجه الحا . وقيل هى علافة نصبا الله لموت من يموت من 
أوايائه ليشمر ملائسكته بفضله ‏ وقال الحربى : إذا عظموا الآمى نسبوه إلى عظيم كا يقولون تامت موت فلان 
القيامة وأظللت الدنيا ونحو ذلك . وق هذه منقبة عظيمة للسعد » وأما ناويل البراء على أنه أراد بالعرش السرير 
النى حل عليه فلا يستلزم ذلك فضلا له لأنه يشركة فى ذلك كل ميت » إلا أزه بريد اهئز حلة السرير فرحا بقدومه 
على ربه فبتجه . ووقع لمالك نحو ما وقع لابن عمر أولا , فذكر صاحب « المتبية , فيا أن مالك سثل عن هذا 
الحديث فقال : أتهاك أن تقوله . وما يدعو المرء أن يتكلم بهذا وما يدرى مافيه من الغرود . قال أبو الوليد بن 
رشدفنى « شرح المتبة , نما نبى مالك اثلا يسبق إلى وم الجاهل أن العرش إذا نحرك يتحرك الله بحركته كما بقع 
للجالس منا على كرسيه » و ليس العرش يوضم استقرار الله » تبارك الله وتيزه عن مشاءمة خلقه . اثتبى ماخصا . 
والذى يظبر أن مالمكا ما نهى عه لهذا , اذلو خنتى من هذا لما أسند ف ١‏ الموطأ » حديث ٠ه‏ يعزل الله إلى سماء 
الدنيا » لآنه أصرح فى الحركة من اهتزاز المرش . ومع ذلك فمتقد سلف الامة وعلماء السئة من ااخلف أن الله 
مبْوه عن الحركة والتحول والهلول ايس كثله ثى. » وصحتمل الفرق بأن حديث سعد مائبت عنده فأمى ,الكف 
عن اتحدث به مخلاى حديث الزرل فانه ثابت فرواه ووكل أممء إلى فهم أولى العم الذين يسمءوذ فى ااقرآن 
استوى على الءرش . و نحو ذلك . وقد جاء حديث اهيزاز المرش أسعد بر معاذ عن عشرة من المحابة أو | كثر 
والبت فى الصححين ء دلا ممنى لاذكارء . له ( ان 1ناسا أزلوا على كم سعد ) ثم بنو قريظة ء وسيأى .شرح 
ذلك ف المغازى . وقوله ى هذه الرواية , فلما بلغ قريبا من المسجد » أى الذى أعده النى وَل أيام حاصرنه لينى 
قراظة للصلاء فيه وإخطاً من زعم أنه غلط من الراوى اظله أنه أراد بالمسجد المسجد النبوى بالمديئة وقال ان 
الصواب مارفع عمد ألى داود من طاريق شعبة أيضا ذا الاسناد بلفظ ١‏ فلا دنا من النى تَل» ١‏ تتهى » وإذا حمل 
على ماقررته ل يكن بين اللفظين تناف وقد أخرجه مل كا أخرجه البخارى كذ لك 


. مت 24 م 7 وات ل ٠.‏ 
5 لصيس مَنقهة أسيد ءن <ُصير وعباد بن بشر رضى الل" علهما 


. 3 55 9 > وله 7 . 7 وى 1 
46 مَرْشنا عل بن ملم حدثنا حجان بن هلال حد ثنا هام أحبر نا قتادة عن أنس رضي أله عنه 


الحمديك 86 ".نم" | ١‏ 


ان" جين تخرجا من عند البى كَل فى ليلة ُظالة » وإذا نور” بين" أيدسوما حتى نف رقا فتفرق النور مهما » 

وقال مم عن ثابت عن أنس « إن أَسَيد بن حُضَّير ورجلا من الانصار » 

وقال حاف أخبرنا نابت عرس أنس « كان أسَيد بن حصّير وتعباد بن _بشر_ عند البى* وله » 

قله ( باب منقبة أسيد بن حضير وعباد بن بشر ) هو أسيد بن حضير بن سماك بن عتنيك بن رافع بن امرى* 
القيس بن زيد بن عبد الاشبل الأانصارى الأوسى الأشهلى ٠‏ يكنى أبا يحى وقيل غير ذلك , ومات فى سنة عشرين 
فى خلافة عمر على الآصح . وعباد بن بشر هو ابن وقش كا سأبينه . وفى اريخ البذارى ومسند ألى يعلى وصصحه 
الام من طريق ابن إسحق عن حى بن عباد عن أبيه ون عائشة قالت « ثلالة من الانصار لم يكن أحد يمتد علهم 
فضلا كلبم من بنى عبد الاشهل : سعد بن معاذ وأسيد بن حضيد وعباد بن بشر ء . قوله ١‏ ان رجلين ) ظبر من 
رواية معمر أن أسيد بن <ضير أحدهما . ومن رواية حماد أن '#انى عباد بن بشر ولذلك جزم به المؤ لف ف الترجمة 
وأشار إلى حديئهما , فأما رواية معمر فوصلبا عيد الرزاق فى مصنفه عنه » ومن طزيقه الاسماعيل بلفظه أن أسيد 
ابن حضير ورجلا من الأنصار تحدثا عند رسول الله يكل حتى ذهب من الليل ساعة فى ليلة شديدة الظللة , ثم 
خرجا و بيد كل مثهما عصية , فاضاءت عصا أحدهما حتى مثميا فى ضوثها » حت إذا افأرقت ممما الطريق أضاءت 
عصا الآخر فشى كل منهما فى ضوء عصاء حتى بلغ أهله » وأما رواية حماد بن سللة فوصلها أحد واللهاحكم ق 
المستدرك» بلفظ ان أسيد بن حضير وعباد بن بشر كانا عند النى بيقع فى ليلة ظلماء حندس . فليا خرجا أضاءت 
عصا أحدهما فشيا فى ضوئها . فليا اففرقت ببما الطربق اضاءت عمسا الأخر , . قوله ( عباد بن بشر ) كذا الا كبر 
بكسر الموحدة وسكون المعجمة ٠‏ وفى دواية أبى الحسن القابى ١‏ بشيد » بفتح أوله وحكسر ثانيه وزيادة تحتاانية 
وهو غاط » وف الصحابة عباد بن بشر بن فبظى » وعباد بن بشر بن نبيك . وعباد بن بشر بن وفش , وصاحب هذه 
القصة هو هذا الثالك » ووم من زع خلاف ذلك ش 

8 - بإسبب مناقب معازز بن ججّل رضى اله عنه 


/سااب 


- | مخ بن بشّار حلئنا غندن حد ثب شّمبة عن ممرو عن إبراهم عن مسروقر عن عبد ال 

: 2 0 8 “رطثي.ء 5 .م.م ا‎ ٠. 

ابن عرو رضى الله معمهما سهدت" الدى" يزه قول « استقرئوا القران من أربمة : من ابن مسعود ء وسالمر مول 
أى حذيفة ؛ وأتى ٠‏ ومماذ بن جَبّل » 1 ٠‏ 

قوله ( مناقب معاذ بن جبل ) أى ابن عهرو بن أوس ء من بنى أسد بن شاردة بن يزيد بفتح المثناة الفوقانية : 

ابن جثم بن الخزرج الخزرجى ؛ يكى أيا عبد الرحمن » شبد بدرا والعقبة. وكان أميراً للنى يلم على اين ؛ ودجع 

بعده إلى المدينة ٠‏ ثم خرج إلى الشام مجاهداً فات فى طاعون عبواس سسئة بماتى عشرة . ذكر فيه حديث عبد الله بن 

عبرو « استقرثوا القرآن » وقد تقدم شرحه قربا , وقد أخرج ابن حبان والترمذى من حديت أبى هزيرة رفعه 

د نعم الرجل معاذ بن جبل » كان ءقيرا بدريا من فقباء الصحابة » وقد أخرج الترمذى وابن ماجه عن أنس رفعه 


هنا مب كتاب مناقب الا نصار 


ب يبيب بيب بابب لت 


د أرح أمتى أبو بكر وفيه ‏ وأعلمهم بالحلال والحرام معاذ» ورجاله ثثقات » وصح عن مر أنه قال ه من أراد 
الفقه فليأت معاذا , » وسيأنى له ذكر فى'نفسير سورة النحل , وعاش مماذ ثلانا وثلاثين سنة على الصحيح 
6 يسيب منقبة سعد بن "هبادة رضى الله عنه 
وقالت عائشة « وكان بل ذلك رجلا الحا 6« 

ادم ل ورظنا إسحاق” حدثنا عبد الصءئر حدثنا شعبة” حدثنا قتادة فال سءمت أنس” ن مالك رضى 
اله عنه قال أبو أسَيد قال رسول الله يي د خير دور الانصار بنو النبّار» ثم' ببو عبدر الاشةسبل» ثم بدو 
الحارث بن اكازرج » ثم بنو ساعدة » وى كل دُور الانصار خير . فقال سعد بن عبادة ‏ وكات ذا قدام فى 
الإسلام ‏ : أرَى رسول الله يو قد فصل علينا . فقيل له : قد فضكك على ناس كثير : 

قله ( منقبة سعد بن عبادة ) أى ابن دليم بن حارثة بن أبى خزريعة بن ثعابة بن طريف بن الخزرج بن ساعدة. 
يكن أبا ثابت » وهو والد قيس بن سعد أ-حد مشاهير الصحابة » وكان سعد كبير الخزرج وأحد المشهورين بالجود » 
ومات بحودان من أرض الشام سئة أربع عشرة أو خمس عشرة فى خلافة مر . ثم ذحكر فيه حديث أبى أسيد فى 
دور الانصار وقد تقدم قريبا 0 وأوردة هنا لقوله فى هذه الطريق د وكان ذا قدم فى الاسلام » : وله ( وقالت, 
عائشة : وكان قبل ذلك رجلا صالحا ) هذا طرف من حديث الإفك الطويل » وسيأقى بتهامه فى تفسير سورة النود 
إن شاء الله تعالى 1 وذكرت عائشة فيه مادار بين سعد بن عيادة وأسيد بن حضير ححيث قال « وان كان من إخواننا 
من الخررج فرنا بأميك ١‏ فقال له سعد بن عبادة : لالتطيع قتله » فثار ينهم الكلام إل أن أسكتهم النى يَلْلهْ ( 
فاشارت عائشة إلى أن معد بن عرادة كان قبل أن ول تلك المقالة رجلا صالحا » ولا بازم من ذلك أن يكون خرج 
عن هذه الصفة إذ الهس ف الخبر تعر ضص إلا بعد تلك المقالة والظاهر استمرار بوت كك الدفة له لآنه معذور 
فى :لك المقالة آنه كان فيها متأولا » فلن لك أوردها اللصئف ق مئاقيه ) و يك منه ما بعاب به قيل هذه المةالة » 
وعذر سعد فسا ظاهر , لآانه مخيل أن الأرسى أراد الفض دن قبيلة الخررج لما كان بين الطائفتين فرد عليه « عملم 
بِقَع من سعد بعد ذلك ثىء يعاب به إلا أنه امتنع من بيعة ألى بكر فما يقال وتوجه إلى الشام فات با والعذر له 
فى ذلك أنه تأول أن الانصار فى الخلافة استدقانا فيبى على ذلك » وهو مءذود وانكان ما اعتقده من ذلك ضطاً 

16 - يسيب دناقب أنئء ب نكمب رط اله عنه 

.دم - رشنا أبو الوّايد حد نا شُبةٌ عن عمرو بن أمساة عن إبراهيم: عن مسسروق قال د كر عبد 

لل بن مسعود عند عبك ان بن عبرو فقال : ذاكة رَجُلٌ لا أزال” أحه» وى النى" عله يقول خَذوا الفرآنٌ 


0 ذْ 5206 سشوقوء وت” رت مأ 7 ل 
من أربعة » من عبد لله بن مسعود ‏ فبدأ به وال وى ألى حذيفة » ومعاذ بن حِمَلٍ » وابى بن كب » | 


انليدك مخ ١-‏ أل لفلدا 


دم - يكل مده بن بشار حدثّنا عدن قال سممت' شمبة ممت" قتادة عن أنين بن ماك رضى” 


الله غنه د قال ادبي كله لأبى” : إن" اد أمرى أن أقراً عليك (لم يكن الذين كفروا من أهل السكناب 4 
قال : وسمانى ؟ قال : نعم . فبك » 

[ الحديث وعم أطرافه فى : قمح؛ 433٠١‏ 2 لكة4 ] 

قوله (باب منافب أبى ب نكعب) أى ابن قيس بن عبيد بن زيد بن معاوية بن عمرو بن مالك بنالنجار الأنصارى 
الخزرجى النجارى ؛ يكنى أيا الذئر وأبا الطفيل » كأن من السابقين من الأنصار » شهد العقبة و بدرآ! وما بمدها» 
مات سنة ثلائين وفيل غير ذلك ٠‏ ذكر فيه حديث عبد الله بن عمرو المتقدم قريبا فى مناقب عيد اقه بن مسعود . 
قوله ( قال النى ب لابى بن كمب : ان القه أمنى أن أقرأ عليك : لم يكن الذين كفروا من أهل الكتاب ) زاد 
الحأ من وجه آخر عن زر بن حبيش عن أبى بن كعب أن الى ولق قرأ عليه إلم يكن) وقرأ فها : ان ذات الدين 
عند الله الحشيفية » لا البودية ولا النصرانية ولا الجوسية » من يفعل خيرا فم يكفره . قله ( قال وسماق ) ؟ أى 
هل نص على باسمى , أو قال اقرأ على واحد من أصحابك فاخترتنى أنت ؟ فلءا قال له د نعم » بى إما فرحا وسرورا 
بذلك » وإما خشوعا وخوفا من التقصير فى شكر :لك النعمة . وفى رواية الطبراتى من وجه آخر عن أبى بن كمب 
قال د نعم بالك ونسبك فى الملا الاعلى » قال القرطى : تعجب أبى من ذلك لان آسمية الله له ونصه عليه ايقرأ 
عليه الثى يق تشريف عظي ء فلذلك بك إما قرحا وإما خشوعا . قال أبو عبيد : المراد بالعرض على أبى ليتعل أنى 
منه القراءة ويتثبث ذا » وليسكون عرض القرآن سنة » والتنبيه على فضيلة أبى بن كعب و تقدمه فى حفظ القرآن , 
وليس المراد أن يستذكر منه النى بقع شيًا بذلك العرض . ويؤخذ من هذا الحديث مشروعية التواضع فى أخيذ 
الاننان الع من أهله وان كان دونه . وقال القرطى : خص هذه السورة بالذكر لما اشتملت عليه من التوحيد 
والرسالة والاخلاص والمحف والكّب المنزلة على الانبياء وذكر الصلاة والركاة والمعاد وبيان أهل الجنه والنار 
مع وجازتها 
7 - بإسيت مداقب زود بن نابت ررض أقّه عنه 

٠ل‏ - حرش مد بن بشار حدننا م حدثنا شعبة عن قتادة عن أنس رضى الل عنه مم القرآن. 
على عبد النى' يلي أربهة لهم من الأنصار : أبى* ومعادً بن جبّل وأبو زياد وزيد نات قلت لآنن: 
من أبو زيد ؟ قال : أحد” تمومق » 

[ الحديث ١٠ل‏ ب أطرافه فى : 1قزم سه 4ه ] 

قوله ( باب مناقب زيد بن ثابت ) أى ابن الضبحاك بن زيد بن لوذان , من بنى مالك إن النجار »كاتب الوحى 
وأحد ذقباء الصحابة . مات سئة خمس وأريعين . وله ( جمع القرآن) أى استظيره حفظا قوله (وأبو زيد. 
ثم قال أذ : هو أحد غدومتى ) ذكر على بن المدينى أن اسمه أوس » وعن يح بن مءين هو ثابت إن ذيد » وقيل 


10 سٍ كتاب مثاقب الأنصار ‏ 


هو سعد بن عبيد بن النعمان و بذلك جزم الطبراقق عن شيخه أبى بكر بن صدقة قال: وهو الذى كان يقال له القادىء 
وكان عل القادسية واستثود بها » وهو والد عمير بن سعد . وعن الواقدى : هو قيس بن السكن بن قيس بن زعور 
ابن حرام الانصارى النجارى ؛ و برجحه قول أنس , أحد عمومى » فانه من قبيلة ببنى حرام » وليس فى هذا 
مايعارض حديث عبد الله بن عير « واستقرموا القرآن من أربعة » فذكر اثنين من الار بمة ولم يذكر ائنين » لآنه 
إما أن يقال لايلزم من الامى بأخذ القراءة عنم أن بحكرنوا كلهم استظوروه جميغه » وإما أن لايؤخذ بمفبوم 
حديث أنس لانه لايلزم من قوله ه جمعه أربعة : أن لا يكرن جمعه غيرم , فلمله أراد أنه لم يقع جمعه لاربعة من 
قبيلة واحدة إلا لهذه القبيلة وهى الانصار » وسيأنى الكلام على جمع القرآن فى كناب فضائل القرآن 
- بإسبب مناقب ألى طلحة رض الله عنه 

ادم - جَرَشن) أبو مممر حدثنا عبد الوارث حد أننا عبل” العزيز عن أنين رض الله عنه قال 2 لما كان 
وم أَحد اهم الئاس عن البئ مَْلَّهْ » وأبو طلحة بين" يد كر النبى' َي يجوب به عليه محجّفة له » وكان أبو 
طلحة رجلا رامياً شديد القده , ير يوتئذ قوسين أو ثلانا» وكان الرجل ير ممه الجعبة من" النبل » فيقول : 
ايها لأبى طلحةً » فأشرف” الذوئ يوت تينظ” إلى القوم » فيقول” أبو طلحة : باني الله بأبي أنت وأى » 
لاتشرف” بصيبك” سهم من رسهام القرم » تحرى دون مرك ٠‏ واقد رأيت؛ عائثة بنت أبى بكر وأ لم 
وإنهما لمشمّر نان أرَى حدم سوقهما تنقزان القرّب على متو :هما » نفرغانه فى أفوام القوم 7 عا 
فقملا نبا ء ثم' تجيئان فثفر فانه فى أفواد القوم . ولقد وَقم" السيف" من يدر أبي طلحة إما مرتين وإما ثلاث » 

قوله ( باب مناقب أبى طلحة ) هو زيد بن سول بن الآسود بن حرام الانصارى الخزرجى النجارى , هو 
زوج أم سليم والدة أنس ء وقد تقدم بيان وفاتة وثاديخها فى الجباد ٠‏ قوله ( مبحوب ) بفتح الجيم وكسر الواو 
المشددة أى مترس عليه يقيه بها ؛ ويقال للارن جوبة » والحجفة بمبملة ثم جم مفلوحتين الترس . قوله ( شديدا 
اللام وكسر القاف ؛ والقد سير من جلد غير مدبوغ , يريد أنه شديد وثر القوس »و هذا جزم الخطابى وتيعه ابن التين 2« 
وقد روى بالميم المفتوحة بدل القاف . وسيا فى بقمة ما يتعلق .هذا الحديث ف المغازى إن شاء الله تمالى 

46- باسي مناقب عبد لل بن ملام رضى لَه عنه 

الحم - رشك عبد اشر بن يوسف قال سهمت” مالك تحداث عن ألى النضر مولى عمر بن عبود الله 
عن هامر بن سعد بن أبي وقاص عن أبيه قال د ماسممت” النى" يق يقول لأحد بيني ”7 الأرض : إنه من 
أهل الجنة» إلا امبد الو بن سّلام . قال : وفيه نرلت هذء الآبة ( وشّعِد شاهل من بنى إسرائيل كلى مثلو © 
الأية , قال : لا أدري قال مالك" الأية أو في الحديث » 


الحديث امم ؛ لمم ١‏ 


لمم ب رشا 27 الل 5 غود حل نيا أزم* الممّان” عن ابر عو نِ عن د عن قيس نر عبار قال 

« كنت جالسا فى مسجد المدينة » فدحّل رجل” على وَجبه أبر” االمشوع » فقالوا : ذا و ف أهل الجنة » 

فصلى ركعتين وت قيهما» ثم" خر بج ونبئته ففات" : إنك حين دَخْلت المسجد قالوا : هذا رجلٌ من أهل الجنة 
قال : واشْر ماينبنى لأحد أن يقول مالا يعم . وسأحدنك + ذاك . رأيت رَؤْيا غلى عبدر الى ولخ فتصصةها 
عليه » ورأيت” كانى ف روضة - ذكرَ من سما وها وَسسطها عمود” من حديد أسذله فى الأرض 
وأعلاه فى السماو , فى أعلاه عروة » فقيل لى : ارك ٠‏ قات :لا أستطيم . فانئى ونصف فرقم" ثيابى من خلى 
فقوت" حت ' كنت فى أعلاها , فأخذت ف المُروة » فقيل له | مس لتمسك" . فاستيةلت” وإنها لنى يدى . . فقصصتها 
على النى" يه فال : تناك الروضة” الإسلام » وذ للك العمود عمو الإسلام » وتقث العروة عروة الوثقق » فأنت 
على الإسلام حتى' موت . وذلاك الرجل” عبد الله بن سلام » . وقال لى حليفة : حدثنا مُعاذ حدثنا ان مون 
عن محمد حد ثنا قيس” ن أعباد عن ابن سلام قال « وَصوف 2 بدل ه منصف 2 

[ الحديث ١«د_‏ طرفاء فى : 2701٠١‏ 7014 ] : 

8 - رشا سلوان” بن حخرب حدثنا شعبة عن سميد بن ألى/بردة عن أبيه قاله أنيت” المديزة” فاقيت” 
عبد الله بن سايم رضى الله عنه فقال : ألا نجه فأطمستك سويق وتمرا وندخل فى يبت ؟ ثم قال : إنك” فى 
أرضر لبا بها فاش» إذاكان للك على رجل حق" فأهدى [ليك حمل رين أو حمل شمير أو حمل قت فانه ريا » 
ول يذ كر النضر وأبو داود وهب عن شعبة الببت ظ 

[ الحديث 14م؟ ب ظرفه فى : 749 ] 

قوله ( باب مناقب عبد الله بن سلام ) بتخفيف اللام أى ابن الحارث من ببنى قينقاع » وهم من ذرية بوسف 
الصديق » وكان اسم عبد الله بن سلام فى الجاهلية الحصين فسماه النى ويه عبد الله أخرجه ابن ماجه , وكان من حلفاء 
الخزرج من الانصار ‏ أسم أول مادخل النى وَيِيْ المديئة » وسيأى شرح ذلك فى أو ائل الهجرة . وزع, الداودى 
أنه كان من أهل بدر » وسبقه إلى ذلك أبو عروبة وتفرد بذلك ولا يبت , وغلط من قال [نه أسل قبل وفاة الذى 
لَه بعامين » ومات عبد لله بن سلام سئة ثلاث وأد بعين ٠‏ قله ( عن أبى النضر ) فى رواية أذى يعلى عن يحى بن 
معين عن أبى مسهر عن مالك « حدثنى أبو النضر » . قله ( عن عاص ) فى رواية عامم بن مبجع عن مالك عند 
الدارقطنى د قال سمعت عاص بن سعد » . وله (عن أيه ) فى دواية إعق بن الطباع عن مالك عند الدارفطنى ١‏ قال 
سمت أفى » . قوله ( ماسمعت الى ) استشكل بأنه َي قد قال جماعة إتهم من أهل الجئة غير عبد الله بن سلام . 
ويبعد أن لابطلع سعد على ذلك . وأجيب بأنه كره تركية نفسه آنه أحد العشرة المبشرة بذاك , وتعقب بأنه 
اعم باج لاه ضمالبارى 


١.‏ م+- كتاب مناقب الانصار 


لايستلزم ذلك أن يثن سباءه مثل ذلك فى حق غيره » و يظهر لى فى الجواب أنه قال ذلك بغد موت المبشرين » لان 
عبد الله بن سلام عاش بعدهم ولم يتأخر معه من العشرة غير سعد وسعيد ‏ وزيؤخذ هذا من قوله ديمثى على الأرض» 
ووقع فى رواية إبعق بن الطباع عن مالك عند الدارةطنى « ماسممت النى يق يقول لحى يمثى إنه من أهل الجنة » 
الحديث » وق رواية عاص بن مبجع عن مالك عنه « يقول لرجل حى ء وهو يويد مافلته ؛ لمكن وقع عند 
الدارقطنى من طريق سعمد إن داود عن مالك ما يمكر على هذا التأويل ٠‏ فانه أورده بلفظ «سمعت النى يكت شرل : 

لا أقول لاحد من الاحياء إنه من أهل الجنة إلا لمبد الله بن سلام » وبلغتى أنه قال ه وسلءان الفارسى » لكن هذا 
السياق منكر , ٠‏ فانكان محفوظا حمل على أنه يل قال ذلك قدريما قبل أن يبشر غيره بالجنة ا 
من طر بق مصدمب بن سعد عن أبيه سبب هذا الحديث بلفظ , معت النى له يتوك : يدخل عليكم رجل من أهل 
٠‏ الجئة » فدخل عيد الله بن سلام » وهذا يؤيد صحمة رواية الجماعة »و يضعف رواية سعيد بن دأود ٠‏ وله ( قال : 

لاأدرى قال مالك الآية أوفى الحديثك) أى لا أدرى هل قال مالك إن “زول هذه الأيةفى هذه القصة من قبل نفسه 
أو هو بهذا الاسناد ؟ وهذا الشنك فى ذلك من عيد الله بن يوسف شيخ البخارى » ووثم من قال إنه من القعنى إذْ 
لاذكر لاقعنى هنا , ولم أر هذا عن عبد الله بن يوسف إلا عند البخارى » وقد رواه عن عبد الله بن يوسف أيضا 
إستاعيل بن عبد الله الملقب سمريه فى فوائده ول يذكر هذا الكلام عن عبد الله بن يوسفء وكذا أخرجه الامماعيل 
من وجه آخر عن عبد الله بن يوسف » وكذا أخرجه الدازنطق فى د غرائب مالك » من وجهين آخربن عن عبد 
الله بن يوسف ؛ وأخرجه من طريق الك عنه بلفظ آخر مقتصرا على الزيادة دون الحديثك وقال : [نه وثم » 
ودوى ابن منده فى « الابمان » من طريق [تحق بن سيار عن عبد الله بن يوسف الحديث والزيادة وتال فيه : قال 
إحق : فقلت لعبد الله بن يوسف إن أبا هسهر حدئنا م-ذا عن مالك ولم «ذكر هذه الزيادة » قال فقال عبد الله بن 
يوسف : إن مالكا تكلم به عقب الحديث » ركانت معى ألواحى فكيتبت . أنتهى . وظبر بهذا سيب قوله للبخارى 
« ما أدرى الج وقد أخرجه الإسماعيل والدارقطنى فى «'غرائب مالك » من طريق أبى مسهر وعأصم بن مهجع 
وعيد أللّه بن وهب وإحق بن عيمى , زاد الدارقطنى : وسعيد بن داود وإعق الفروىكابم عن مالك بدون هذه 
الزيادة » قال : فااظاهر أنها مدرجة من هذا الوجه . ووقع فى رواءة ابن وهب عند الدارقطنى التصريح بأنها من 
قول مالك , إلا أنها قد جاءث من حديث ابن عباس عند ابن مردوية ؛ ومن حديث عبد اقه بن سلام نفسه عند 
الترمذى ؛ وأخرجه ابن مردويه أيضا من طرق عنه » وعد ابن حبان من حديث عوف بن مالك أيضا أنبا تزلت 
فى عبد الله بن سلام نفسه » وقد اسننك ر الشعى فيا رواه عيد بن حميد عن النضر بن شميل عن ابن عون عنه نزوها فى 
عبد الله بن سلام لأانه نما أسل بالمدينة والسورة مكية ‏ فاجاب ابن سيرين بأ نه لا متنئع أن تكون السورة مكية و بعضما 
مدق و بالمكس وببذا جزم أبو العياس فى ١‏ مقامات التتزيل» فقال : الاحقاف 3 إلا قوله وشهد شاهد ) إلى 
آخر الآينين انتهى . ولا مانع أن تنكون ججميعها مكية و تقع الإشارة فها إلى ماسيقع بعد الحجرة من شهادة عبد الله 
ابن سلام . وروى عبد بن ميد فى تفديره من طريق سعيد بن جبيرأن الآبة نزلت فى مممون بن يأمين . وفى تفسير 
الطبرى عن أبن عياس أنا نزلت فى ابن سلام وعمير بن وهب بن يامين النضرى . وق تفسهر مقاتل اسمه يامين 
ابن يامين ولا مانع أن يكون نزلت ف اجميع . فوع (:عن ممد) هو ابن سيرين ؛ وقيس بن عباد بينم المهملة ونخفيف 


الحديث ايرس مايرم هنا 


الموحدة ٠‏ قله ( ماينبغى ) هو [ذكار من ابن سلام على من قطع له بالجنة » فكأ نه ماسمع حديث سعد وكأ نهم ثم 
سمموه ؛ ويحتمل أن يكون هو أيضا سمعه لكنهكره الأناء عليه بذلك تواضعا ٠‏ وحتمل أن يكون [نكارا منه على 
من سأله عن ذلك لكونه فهم منه التعجب من خيرم فاخميره بأن ذلك لايجب فيه يما ذكره له من قصة المنام ؛ 
وأشار بذلك القول إلى أنه لابنيغى لاحد إنكار ما لا عل له به إذا كان النى أخيره به من أهل الصدق . قوله 
( فقيل لى : ارق ) فى رواية الكشممنى ١‏ ارقه » بزيادة هاء وهى هاء السكت . لله ( فأتاتى منصف ) بكس اليم 
وسكون النون وفتح الصاد المهملة بعدها قاء » وفى زواية الكشممى بفتح المبم , والآول أشبر وهو الخادم . قوله 
( فرقيت ) بكسر القاف وحى فتحبا » قله فى الرواية الثائية ( وصيف مكان منصف) يريد أن معاذا وهو ابن 
معاذ روى الحديث عن عبد الله بن عون كا روا أزهر السمان فأ بدل هذه اللفظة مبذء اللفظة وهى ,ممناها » والوصيف 
الخادم الصغير غلاما كان أر جارية . قوله ( فاسترقظت وانها لى يدى ) أى ان الاستيقا ظكان حال الأخذ من غير 
فأصلة » ول يرد أنهسا قت فى يده فى حال يقظته » ولو حمل على ظاهره ل متنع فى قدرة القه » لكن الذى يظبر 
خلاف ذلك » ويحتمل أن بريد أن أثرها بق فى بده إعد الاستيقاظ كأن يصبح فيرى بده مقبوضة . قله (وذلك 
الرجل عبد الله بن سلام ) هو قول عبد الله بن لام , ولا مانع من أن يخبر بذلك ويريد نفسه » ويحتمل أن 
٠‏ يكون من كلام الراوى ٠‏ قله ( عن بيه ) هو أ بو بردة بن أبى مومى الأشعرى . قله (فى بيت ) الثتوين التمظيم 
ووجه تعظيمه أن النى يَقوِ دخل فيه وكان هذا القدر المقتضى لإدخال هذا الحديث فى مناقب ابن سلام » أو لما دل 
عليه أمرء يترك قبوله هدية المستقرض من الودع . قوله ( انك بأرض ) يعنى أرض العراق ( الربا بها فاش ) أى 
شائع ٠‏ قله ( مل ) بكسر اابملة ( تبن ) بكسر المثناة وسكون الموحدة ممروف . قوله ( حمل قت ) بفتح القاف 
وتشديد المثناة وهو علف الدواب . قوله ( فانه ربا ) يحتمل أن يكون ذلك رأى عبد اقه بن سلام , وإلافالفةباء 
على أنه ما يكرن ربا إذا شرطه , نعم الورع تركه . قوله ( وم يذكر النضر ) أى ابن شميل ( وأبو داود) أى 
الطيالسى ( ووهب ) أى ابن جرير ( عن شعبة البيت ) أى قول سليان بن رب عن شعبة فى روايته « ويدغل فى 
بيت » وقد وقع فى رواية أنى أسامة عن بريد بن عبد الله أى ابن أبى بردة عن جده أنى بزدة فى كتاب الاعتصام 
بلفظ ذ انطلق إلى المنزل فأسقيك من قدح شرب منه رسول الله يلك » الحديث ش 
١‏ - يإسيسب ٠‏ ذ كر جرير بن عبد الله البيَءٌ رضى الل عنه 

5 - ور إسحاق” الواسطى” حدّثنا خالل ءن بان عن قبس قال سممته يقول 9 قال جرير” بن عبد 

لله رضى” الله عنه : ما حجبّنى رسول” اللو يلع منذك أسلات » ولا رآنى إلا" ميك > 


س وعن قيس عن جرير بن عبد الله قال « كان فى الجاهلية بييت” بقال للث ذو اشلصة » وكان تيقال 
4 السكمبة” الوانية أو السكعبة الشامية . فقال لى رسول” الله يل : هل أنت مُريحى من ذى الخكصة ؟ قال فتقرت” 
إليد فى سين ومائة فارس من أمَس » قال : فسكسرناه» وقَتَلْنامن وَجَد عمده» فَأتَينا فأخبرناهغ 
فدّعا لنا ولوس » 1 


خرن + -كتاب مناقب الأنصار 


قوله ( باب ذكر جرير بن عبد الله البجلى ) أى ابن جاير بن مالك من بنى أ"مان بن أراش » نسيوا إلى أمهم 
يجحيلة ؛ يكنى أبا مرو على المشبود واختلف فى اسلامه والصحيح أنه فى سئة الوفود سنة نسع » ووثم من قال 
اله أسل قبل موت النى يق باديمين يومالا ثبت فى الصحيح « أن النى وَل قال له استننصت الناس » فى حجة الوداع 
وذلك قبل موته يق ,أ كثر من ثمانين يوما ؛ وكان موت جر بر سئة خمسين وقيل بمدها . وله ( ماحجبنى رسول 
الله بكي ) أى مامنمتى من الدخول اليه إذا كان فى بيته فاستأذنت عليه , و ليسكا حله بعضبم على إطلافه فقال كيف 
جاز له أن يدخل على حرم بنيد حجاب ؟ ثم نكف فى الجواب أن المراد يجلسه الختص بالرجال » أو أن المراد 
بالحجاب منع مأيطلبه منه . قلت : وقوله د ماحجبنى » يتناول المبع مع بعد إدادة الأخيي . قوله ( ولا دآ فى إلا 
ضك ) فى رواية الجيدى عن اسماعيل د الا قبسم فى وجهى» وررى أحد وابن حبان من طريق المغيدة بن شهيل 
عن جرير قال « لما دزوت من المديئة أنخت ثم لست حلتى فدخلت » فرمانى الناس بالحدق » فقلت : هل ذكرنى 
رسول اله يكت ؟ قالوا : نعم » ذكرك بأحسن ذكر فقال : يدخل عليكم رجل من غير ذى يمن ؛ على وجبه مسحة 
ملك » . قوله ( وعن قيس ) هو موصول بالاسناد المذكور . قوله ( ذو الخلصة ) بفتّح المعجمة واللام والصاد 
المبملة وحى إسكان اللام . وقوله د المانية» بتخفيف الياء وح تشديدها . وقوله « أو الكمبة الشامية » استشدكل 
امع بين هذين الوصفين » وسي أ فى جوابه مع شرح هذه القصة فى أواخر المغازى مع الكلام على قرله الكعبة 
الدانية أو الكعبة الثشامية إن شاء الله تعالى ْ 

- باسبت . فك خذيفة بن الهانر المجمى” رضى الل عنه 

لعذ ةا صَئْن إسماعيل” بن خليل احوابلة بن رجاء عن هشارم بن عروة عن أبية عن عانشة رطى” 
اله عنها قلت « ا كان يوم أحُد هم الشركون هزعة بينة » فصاح ندر :أن" غياد للد اخرا > . 
فرجدت أولاثم على أخرام » فجترت هم أخراهم : فنظ” حُذينة اذا هو بأبيه » فنادى : أى عبادة ا أبى» 
. أنى . فقالت : فوالله ما احتجدوا حتى' قتلوه ٠‏ فقال حُذيفة : غثرَ الله لك . قال أبى :فو الله ما زالت فى حذٌ يق 
منها بقية خيرر حت لنى الله عر وجل” » 

قوله ( باب ذكر حذيفة بن اليا المببى ) بالموحدة » واسم الهان حسل بعبملتين وكسر أوله وسكون ثانيه ثم 
لام ابن جابر له ولابيه صمبة . قوله ( لما هزم ) 9١‏ بشم أوله ؛ وفوله ه وأخراكمء أى اقبلوا أخراكم أو احذدوا 
أخرام أو انصروا أخرام وقرله د احتجزو!ء أى انفصاوا من القتال وامتنع بعضهم من بعض » وسيأ فى بقية 
شرح هذه القصة ىكتاب المغازى . وله ( قال أبى ) القائل هو هشام بن عروة ' ننله عن أبيه عروة وفصله من 
حديث عائشة فصار مرسلا » وقوله ‏ مازالت فى حذيفة منهاء أى من هذه الكلمة أى بسبها » وقوله د بقية خي» 


يؤخذ منه أن فمل الخير نعود بركته على صاحبه فى طول حياته . ( تنبيه ) : وقع ذكر جرير وحذيفة مؤخرا عن 


(١)قال‏ مضع طبعة يولاق : سكذا بالذمخ » ورواية الصحوح الذى بابهينا د لاكان يوم أحد هزم الج 2« 


الحديث وزام؟ .رم وخر 


ذكر خديحة عليها السلام » وفى بعضها مقدما وهو أليق » فان الذى يظهر أنه أخر ذكر خديمة عيدا الكون غالب 
أحوالما متعلقة بأحوال النى وَيعْ قبل المبعث فوقع له فى ذلك حسن التخلص من المناقب الى استطرد من ذكر الذبي 
الها , فليا فر غ متها رجع إلى بقية سهدته ومفازيه » واف أعل 
٠‏ - بإصسيت نزويج_النبى وَل خديحجة وفضلها رضى لله عنها 
وام - صَثن عمل حد ثنا عبدة” عن هدام بن غروة عن أببه قال سمست؛ عبد الله بن جمفر_قالسمستة 
علي رضى” اله عنه يقول سمست” رسول” لله يخ يقول 


و صَرث صدفة أخير نا عبدة” عن هشام بنعروة عن أبيه قال ممست عبد الو بن جمر عن على" بن أبى 
طالب رغى الله عنهم عن النىة يِه قال « خير” نساتما 6 » وخير نسائها ديمة » 
- ورَطرث] سميد بن عفد حدثنا اليث” قال : كتب إلى" هشام بن “عروة عن أبيه عن عاش رضي" 
لله عنها قالت « ما غرئث على امرأة للنى يي ماغرت ت على حَديةُ ؛ ملكت“' قبل أن يَمرَوّجَى ؛ لماكنت" 
أسمعه يذ كرها م وأممّه الله َه أن شرا بيت من قصب ٠‏ وإن كان ليذ ب' الشاة فييدى فى عَلائيها ممما مأيسعون 6 
[ الحديث حلمم أطرافه فى : لالم ء للم ء وله 45062 1 
لمع - حَشن) قتببة "بن" سعيد حدثنا جيزة بن عبد ار رحن عن «شام بن عروة عن أبهه عن ءائشة 
رضى > اله ععمها قالت « ماغرت” على امرأة ماغرت” على خَديحة من كثرة كر رسول لل يك إإها . قالت : 
وَروَجَى بمدّها بئلاث ينين » وأمرّه ريه عر وجل" أو جبريل” غليو السلا أن يبشرّها ببيت فى الجن 
من قصب » 
"١1+‏ - ص عر بن تمد بن الحسن _ حدتنا أبى حدئنا حفص" ء ن هشام عن أبيه عن عائشة رضي 
الله عنها قالت « ماغرث على أحد من نساء البى” يِل ماغرت على خديجة وما رأيتها » وأسكن' كان النيئ مَل 
سكيد ذكرهاء وررما ذبح الشاءً مم" يقعهها أعضاء ثم" »يمتها فى صَدائق_خديحة » فربما فلت" له : كأنه لم يكن 
فى اللدنيا امرأة” إلا خديجة ؟ فيقول : إنها كانت وكانت » وكان لى منها وَلد » 
وام - وِرشُث) مسدلذ حد نا >بى عن إسماعيل” قال : قات لمبد الله بن ألى أوفى رضى الله عنهسا 
َْرَ البئُ يلل خديحة ؟ قال : “نعم » ببيت من قصب » لاصّحب فيه ولانصّب » 
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٠‏ - جِررش) قتببة بن سميد حدئنا مد بن فضّيل عن مارة عن ألى زرعة عن أبى هربرة رض لله 


أرن وا كتاب مثافب الأنصار 


عنه قال « أفى' جبريل” البى" يَيِْ قال : بارسول الله هذه خديحة قد أَنّتَ مها لنائ فيه إدام أو طعام أو 
شراب » فاذا عى” أَتَنْك ففرأ عليها السلام من ريسها ومنى » و بشرنها ببيت فى الجنسة من قصب » لاصّشّي” 
فيه ولا صب » 

[ الحدبث ١8٠١‏ طرنه فى 7457] 

ادم وقال اسماعيل بن خليل أخبرنا على بن مُسبر عن هشايم عن أبيه عن عائشة رضى” اله عنها 
قالت د اسَأَذت هالق بنث حُوَ ياد اخت” خديجة- على رسولر لله وف فعرف اسيّئذان خدية » فارتام 
لذالك فقال : اللهم؟ هاقً . قالت : فؤِرت” فقلت : ما تذكر من عجوز من عجائز قرش حرا الشدقين هذكّت 
فى اللدهر » قد أبد لك الله خيراً منها » 

َه باب ( تزويح النى يك خديمة وفضلبا) كذافى الخ تزويج » وتفعيل قد يىء يعمنى تفعل وهو 
المراد هنا » أو فيه حذف تقديره تزويجه من نفسه . قَولهِ (خديحة ) هى أول من تزوجما يَيْ ؛ وهى بنت شمو يلد 
أبن أسد بن عبد العزى بن قصى ٠‏ تجنسع مع النى وَقْيْعْ فى قصى ٠‏ وهى من أقرب نسائه اليه فى النسب ؛ ولم يتزوج من 
ذرية قمى غيرها إلا أم حبيبة , وتزوجها سنة خمس وعشرين من مولده فى قول المبور ‏ زوجه اناها أبوها وياد 
ذكره الٍمبق من حديث الزهرى باسناده عن عمار بن ياسر » وقيل عمها عمرو بن أسد ذكره الكلى , وقيل أخوها 
عرو بن خمويلد ذكره ابن إسححق » وكانت قبله عند أبى هالة بن الاباش بن زرارة القيعى حليف بنى عيد الدار 0 
واختلف فى اسم أبى هالة فقيل مالك قله الزبير » وقيل زرارة حكاه ابن مئده » وقيل هند جزم به العسكرى » 
وقيل امه النباش جزم به أبو عبيد » وابنه هند روى عنه الحسن بن على فقال ء حدثتى غالى » لآنه أخو فاطمة 
الآمبا ؛ ولمند هذا ولد اسمه مند ذكره الدرلابى وغيره » فعلى قول العسكرى فهو ممن اشترك مع ابيه وجده فى 
الاسم » ومات أبو هالة فى الجاهلية » وكانت خديحة قبله عند عتتيق بن عائذ الخزوى . وكان النى يلم قبل أن 
يتزوج خخديجحة قد سافر فى مالها مقارضا إلى العام » فرأى منه ميسرة غلامها مارغبا فى مزوجه ء قال الزبير : 
وكات نخد بحة تدعى فى الجاهلية الطاهرة . ومانت على الصحيح بعد المبعث بعشر سين فى شبرر مضان »وقيل بان » 
وقيل بسبع » » فأقامت معه لع خمسا وعشرين سنة على الصحييح , وقال ابن عبد البر أربعا وعشرين سنة وأربعة 
أشهر » وسيأقى من حديث عائشة مارؤيد الصحيح فى أن موتها قبل المجرة بثلاث سنين » وذلك بعد المبعث على 
السواب بعشر سنين » وقد تقدم فى أبواب بدء الوحى بان تصديقها للنى يِل فى أول وهلة : ومن ثباتها فى الآ 

مايدل على قوة يقينها ووفور عقلها وصعة عزءها ؛ لاجر مكانت أفضل نسائه على الراجح » وقد تقدم فى ذكر ميم 

من أحاديث الانبياء بيان ثى. من هذا . وروى !افا كوى فى «كتتاب مكة » عن أنس « ان النى يِل كان عند أبى 
طالب » فاستأذنه أن يتوجه إلى خديحة فأذن له , وبءث بمده جارية له يقال لا نبعة فقال لها : انظرى ماتقول له 
خديحة ؟ قاأت نبعة : فرأيت يبا »ماهو إلا أن سمعت به ديحة نكر جت إلى الباب فأخنت بيده فضمتها إلى صدرماأ 
ونجرها ثم قالت : بأبى وأىى » واه ما أفعل هذا اثى. » ولكتى أرجو أن تكون أنت النى الذى سنبعث ٠‏ فان 


الحديث ورم الى" 00 رن 


تكن هو فاعرف حق ومتزاتى وادع الإله الذى يبمثك لى . قالت فقال لا : واقه لن كنت أئا هو قد اصطلعت 
عندى مالا أضيعه أبدا » وان يكن غيرى فآن الإله الذى تصنمين هذا لاجله لايضيءك أبدا » . ثم ذكر المصنف فى 

لباب أحاديث لا تصريح فبا ما فى الترجمة ‏ إلا أن ذلك يوخ 1000 
ومن قوله يكت « وكان لى منها واد » وغير ذلك . الحديث الأول» ؛ وله (حدثى جمد ) هو ابن سلام 5 جزم به 
ابن السكن » وعيدة هو ابن سامان . وله ( سمعت عبد الله بن جعفر ) هو ابن أنى طالب » ووقع عند هبد الرزاق 
عن ابن جريح دعن هشام بن عروة عن أأبيه عن عبد الله بن الزبير عن عبد الله بن جعفر » وهو من |ازيد فى م:تصل ‏ 
الاسانيد لتصريح عبدة فى هذه الرواية بسباع عروة عن عبد أقه بن جمفر . ْله ( “معت على بن أبى طالب ) زاد 
مسلم من رواية أبى أسامة عن هام « بالكوفة , واتفق أصحاب هشام على ذكر عل فيه ٠‏ وقصر به مد بن [سحق 
قرواه عن هشام عن أبيه عن عبد الله بن جعفر عن النى بل أخرجه أحمد وابن حيان والحاى لكن بافظ مغاير 
لهذا اللفظ ‏ فالظاهر أنهما حديثان » وف الاسناد رواية تابعى عن تابعى هشام عن أبيه وسحابى عن صحابى عبد اله 
ابن جعفر عن عمه . قوله ( خير نسائها ممم وخير نسائها خديحة ) قال الفرطى : الضمير عائد على غير مذكور » 
لكنه يفسره الحال والمشاهدة » يعنى به الدنيا . وقال الطبى : الضمير الاول يعود على الآمة التى كانت فيها ميسم 
والثاتى على هذه الآمة . قال : ولهذاكرر الكلام تنبها على أن حم كل واحدة منها غير حك الآأخرى . قلت : 

ووقع عند مس من رواية وكيع عن مشام فى هذا الحديث «١‏ وأشار وكيع إلى السماء والارض» فكأنه أراد أن 
يبين أن المراد نساء الدنيا » وأن الضميرين يرجعان إلى الدنيا . ويهسذا جزم القرطى أيضا . وال الطيى : أراه . 
أنمهما خير من تحت اآسماء وفوق الأرض من النساء ؛ قال : ولا يستقيم أن يكون تفسيرا لقوله نسائما لآن هذا 
الضمير لايصاح أن يعود إلى السهاء . كذا قال . ويحتمل أن بريد أن الضمير الاول يرجع إلى السماء والثانى إلى 
الارض إن 0 ذلك صدر فى حياة خديحة وتسكون النسكتّة فى ذلك أن مريم مانت فمرج بروحما إلى السماء » 
فلما ذكرها أشار إلى السماء » وكانت خديحة إذ ذاك فى الحاة فكانت فى الارض فليا ذكرها أشار إلى الأرض » وعلى 
. تقدير أن يكون بعد موت خيديحة فالمراد أنبما خير من صعد بر وحين إل السماء وخير من دفن جسدهن فى الأرض » 
وتكون الإشارة عند ذكر كل واحدة منهما . والذى يظهر لى أن قوله دخير نسائماء خير مقدم والضميد لمريم ككأنه 
قال مرجم خير نسائها أى نساء زمانها » وكذا فى خديحة . وقد جزم كثير من الثمراح أن المراد نساء زمانها ماتقدم فى 
أحاديث الأنبياء فى قصة هومى وذكر آسية من حديث أنى موسى رفعه دكل من الرجال كثير ولم يكدل من النساء 
إلاممريم وآسية ققد أثيت فى هذا الحديث الكال لأسية كا أثيته لمرم » فامتنع خمل الخيرية فى حديث الباب على 
الإظطلاق , وجاء مايفسر المراد صرحا » فروى البزار والطيراتى من حديث عمار بن باسر رفعه « اقد فضلت خديحة 
على نساء أمتى يا فضلت مريم على نساء العالمين ‏ وهو حديث حسن الاسئاد» واستدل بهذا الحديث على أن خدمحة 
أفضل من عائشة . قال ابن التين : وحمل ا 0 عند موت خديجة ثلاث 
سنين » فلعل المراد النساء البوالغ . كذا قال » وهو ضعيف ء فان المراد بلفظ النساء أ هم من البوالخ ‏ ومن لم تبلغ 
أ من كانت موجودة ون ستو جود . وقد أخرج انا اناد يح وأعرجه الحا من حديث إن با 
مي فوعا د أفضل نساء أهل الجنة خديجة وفاطمة وميم وآسية » وهذا نص صريح لايحتمل التأويل » قال القرطى : 


حل م _ كاب منافب الاتصار 


لم يدبت فى حق واحدة من الأربع آنا نبية إلا ميم . وقد أورد ابن عبد البر من وجه آخر عن ابن عباس رفعه 
وسيدة نسا. العالمين ميم ثم فاطمة ثم نخدم ثم آسية » قال : وهذا حديث حسن يرفع الاشكال : قال : ومن قال 
إن ميم ليست بنبية أول هذا الحديث وغيره بأن « من » وانلم تذكر فى الخير فبى مرادة . قلت : الحديث الثانى 
الدال عل الترتيب ليس بثابت » وأصله عند أبى داود والحاك بغير صيخة ترتيب » وقد يتمسك يحديث الباب من 
يقول إن مريم ليست بذبية لنسوينبا فى حديث الباب بخديحة ‏ و لبيست خديحة بنبية بالاتفاق . والجواب أنه لايلزم 
من النسوية فى الخيرية الأنسوية فى جميع الصفات » وفد تقدم ماقيل فى مريم فى ترجمنها من أحاديث الأ نبياء ولقه أعلم ٠‏ 
الحديث الثاتىء وله (حدئنا الليث قال :كنتب إلى هشام بن عروة ) وقع عند الاسماعيل من وجه آخر عن الليث 
د حدئنى هثمام بن عروة » فلمل الليث ل هشاما بمد أنكتب به اليه خدثة به » أوكان من مذهية اطلاق ه حدثنا ء 
فى الكتابة » وقد نقل الخطيب ذلك غنه فى علوم الحديث . قوله (ماغرت على امم أة للنى وَقْيْه ) فيه ثبوت الغيرة 
وأنها غير مسذنكر وقوعبا من فاضلات النساء فضلا عمن دوهن , وأن عائشةكانت تغار من نساء النى ونه لكن 
كانت تغار من خد ية أكثر » وقد بينت سبب ذلك وأنه لكثرة ذكر النى يَيعْ زباها . ووقع فى الرواية الى تلى هذه 
بأبين من هذا حيث قال فا ه من كثرة ذكر رسول الله يل زياها » وأصل غيرة المرأة من تخيل محبة غيرها أ كثر 
منها » وكثرة الذكر ندل على كثرة الحبة . وقال القرطى : مرادها بالذكر لما مدحها والثناء عليها . قلت : وقع عند 
النساى من رواية النضر بن شميل عن هشام « من كثرة ذكره اياها وئنائه علما » فعماف الثناء على الذكر من عطف 
الخاص على العام » وهو يقتضى حمل الحديث على أعر مما قاله القرطى . قوله ( هلكت قبل أن يتزوجنى ) ذكر فى 
الحديث الذى بعده قدر المدة , ساق البحث فيه » وأشارت بذلك إلى أنها لوكانت موجودة فى زمائها لكانت غيرتها 
منها أشد. قله ( وأمه الله أن يبشرها 4 ) سيأتى شرحه بمد هذا ء وهو أيضا من جملة أسياب الغيرة » لأن 
اختصاص خديحة .هذه الإشرى مشعر عز يد حبة من النى َي فب . ووقع عند الاسماعيل من رواية الفضل بن موسى 
عن «شام بن عروة بافظ « ماحسدت امرأة قط ماحسدت خديحة حين بشرها الذى بلع بدت من قصب » الحديث . 
قله (وانكان ليذيم العاة الح) ان عففة من الأفيلة وبراد بها تأ كيد الكلام » ولهذا أنت باللام فى قولحا « ليذي » . 
قله (فى خلائلما) با لخخاء المعجمة جمع خليلة أى صديقة , وهى أيضا من أسباب الغيرة لما فيه هن الإشعار باستمرار 
حيه لا حتىكان يتعاهد صواحيات! . قله ( منها ) أى من الثاة ٠‏ قوله ( مايسعون ) أى ما يكفين كذا الاكثرء 
وف دواية المستملى والحوى ه مايتسعين » أى يقسع لن ٠‏ وفى رواية النسن ه يشبعين » من الشبع بكسر المعجمة 
وفتح الموحدة وليس فى روايته «ما» . الحديث الثالث قوله ( حدثنا حميد بن عبد الرحمن) هو الرؤاسى بعنم الراء 
وعل الواو همز و بعد الالف مبملة . ثقة باتفاق » وليس له فى البخارى سوى هذا الحديثك وآخر فى الحدود . قوله 
( وتزوجتى بعدها بثلاث سنين ) قال النووى : أرادت بذلك زمن دخولا عليه ء وأما المقد فتقدم على ذلك يمدة 
يئة وتصف أو نحو ذلك كذا قال , وسيا تى فى ١‏ ياب نزوي عائشة» ما يوضح أن المدة بين العقد عليها والدخول كان 
أكثر من ذلك . قله (وأمره دبهعز وجل أو جبديل) هو شك من الراوى ؛ وسيأنى فى حديث أبى هريرة فى هذا 
الباب أن البشارة بذلك من اللهكانت على لسان جبريل عليه الام . الحديث الرابع ‏ قَولْه ( حدثنى عمر بن خمد بن 
الحمين حدئنا أبى ) هو الاسدى الذى يعرف بالل بالمثناة وتعديد اللام » واسم والد الحسن الزبير » وعبر كوق 


الحديث ووم - ارم ظ ا 


ما له فى البخارى سوى هذا الحدرث وآخر فى الزكاة , وهو من صغار شميوشه . وقد 'زل البخارى فى هذا الاسناد 
بالنسية لحديث حفص بن غياث درجة ء فانه بروى اللكثير عن ولده عبر بن حفص وغيره من أحاب حفص » 
وهنا لم إصل لحفص إلا بائنين , و بالنسبة لروانة هشام بن عروة درجتين فازه قد جمع من بعض أصما به وأخرج هذا فى 
الصحيح فى كاب العتق منه و حدثنا عبيد بن مومى غن هشام بن غروة من ماد أبى ذرء » والسبب فى اختتياره 
يراد هذه الطريق النازلة ما اشتملت عليه من الزيادة على رواية غيره ما سأنيه عليه . قله (وما رأبتها ) فى دواية 
مسلم من هذا الوجه « وم أدركبا » ول أر هذه اللفظة إلا فى هذه الطريق » نعم أخرجها ملم من طريق الزهرى عن 
عروة عن عائشة بلفظ « وما رأيتها قطاء ورؤية عائشة لخدية كانت ممكئة » وأما ادرا كبا لها فلا نزاع فيه لآنه 
كان لها عند موتها ست سنين » كأنها أرادت بننى الرؤية والإدراك الننى بقيد اجتتاءبما عند النى يَقق؛ أى لم أرها 
وأنا عنده ولا أدركتها كذلك . وقد وقع فى بعض طرقه عند ألى غوانة ه ولقد هاكت قبل أن بتروجى » :. 
وله (ولكنكان النى َفِقع يكثر ذكرها ) فى رواية عبد الله الى درن عائشة عند الطبراى « وكان إذا ذك 
خديجة لم بسأم من ثناء عاها واستغفار لماء . قله ( فريما فلت ال ) هذا كله زائد فى هذه الرواية , فقد أخرج 
الحديث مسل وأبو عوانة والاسماعيل وأبو نعيم من طرريق سهل بن عنان والنزمذى عن أبى هشام الرفاعى كليم 
غن حفص إن غياث بدونما . قله ( كأنه لم يكن ) فى دواية الكشممى «كأن لم يحذف الحاء من كأنه . قله 
( امباكانت وكانت) أى كانت فاضلة وكانت عاقلة ونحو ذلك » وعند أحمد من حديث مسروق عن عائثدة « آمنت فى 
إذ كفر فى الثاس وصدقتى اذكذ بى الناس »وواستى مالا اذ حرمى الناس » ورزقنى الله ولدها اذ حرمتى 
أولاد ألنساء » . قوله ( وكان لى منها ولد ) وكان جميع أولاد النى رقع من خديحة , إلا ابراهيم فانه كان من 
جاريته مارية » والمنفق علمه من أو لاده مئبا القاسم وبه كان يحكنى ؛ مات صذير! قبل المبعث أو بعده » وبئاته 
الادبع : ذينب ثم رقية ثم أم كلثوم ثم فاطمة » وقيل كانت أم كلثوم أصغر من فاطمة , وعيد الله وإد بعد المبعث 
فكان يقال له الطاهر والطيب ؛ ويقال هما أخوان له ؛ وهانت الذكور صغارا باتفاق » ووقع عند مس من طريق 
حفص بن غياث هذه فى آخر الحديث ١‏ قالت عائقة : فاغضيته بوما فتلت خديجة , فقال : إنى رزقت حبهاء قال 
القرطى كان حبه يلتم لها لما تقدم ذكره من الاسباب , وه ىكثيرةكل مها كان سيا فى ايحاد الحبة ٠‏ وما كافأً الني 
يي به خديجة فى الدنيا أنه لم إنزوج فى حيانها غيرها » فروى مسم من طريق الزهرى عن عروة غن عائقة قالت «لم 
يتدج النى وَيْيْهْ غلى خديحة حتى مانت , وهذا ما لا اختلاف فيه بين أهل العم بالآخبار » وفيه دليل على عظم 
قدرها عنده وعلى ميد فضابا لآنها أغنته عن غيرها واختصت به بقدر ما اشترك فيه غيرها منتين » لآنه يلق 
عاش بمد أن تزوجها مانية وثلاثين عاما انفردت خديحة منها يخمسة وعشرين عاما وهى نحو الثلئين من المجموع , 
ومع طول المدة فصان قللها ذها من الغيرة ومن :كمد الضنرائر الذى رما حصل له هر منه مايشوش عليه بذلك » 
وهى فضيلة لم يشاركها فيها غيرها . ومما اختصت به سيقها نساء هذه الآمة إلى الامان » فسنت ذلك أمكل من آمنت 
بعدها » فيكون لا مدل أجرهن » لما ثبت « أن من سن سسئة حسئة » وقد شاركها فى ذلك أبو بكن الصديق بالنسبة. 
إلى الرجال » ولا يعرف قدر ما لكل منهما من الثواب بسبب ذلك إلا الله عز وجل . وقال النووى : فى هذه 
الأحاديث دلالة لسرن العهد , وحفظ الود “ورعانة حرمة الصاحب والمعاشر حيا وميا » واكرام معارف ذلك 
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الصاحب . الحديث الخامس » وَوِلْهِ ( غن اسماعيل ) هو ابن أبى عالد . قله ( قلت لعبد الله بن أبى أو الح) 
هذا مما حمله النابعى عن الصحانى عرضا » وليس هذا من التلقين » لآن النلقين لا استفهام فيه و ]ما يقول الطالب 
اتشيخ قل حدثنا فلان بكذا فيحدث به من غير أن يكون عارفا به حديثه ولا بعدالة الطالب فلا يؤمن أن لا يكون 
ذلك الطالب ضابطا لذلك القدر فيدل على تساهل الشيخ , فلذلك عابوه على من فدله . َوه ( بشمر النى يَلِيَعْ ) هو 
استفهام محذوف الاداة . قله (قال نمم) فى رواية مس «بشر خديجة ببيت من قصب ء قآل نعمالحء ووقع فى رواية 
جرير عن اسماعيل انهم قالوا لعبد لله بن أبى أو «١‏ حدثنا ما قال لخديمة : قال قال بشروا خديحة » فذكر الحديث » 
هكذا تقدم فى أبواب العمرة من اليخارى . قولِهِ ( من قصب ) يتح القاف والمبملة بعدها موحدة » قال ابن التين : 
المراد به لؤاؤة بحوفة واسعة كااقصر الا.ف . قلت : عند الطبراتى فى « الاوسط » من طريق أخرى عن اين أنبى 
أون ه يعنى قصب الاؤاؤء ؛ وعنده فى « الكبير » من حديث أبى هريرة « بيت من اؤاؤة محوفة » وأصله فى مسل » 
وعنده فى « الاوسط » من حديث فاطمة قالت قلت با رسول اله أبن أى خديجة ؟ قال : فى بيت من قصب » قلت 
.أمن هذا القصب ؟ قال : لاا من القصب المنظوم بالدد والاؤاؤ واليافوت » قال السبيل : التكنة فى قوله « من قصب » 
ا لم يقل من اؤاؤ أن فى لفظ القصب مناسية لكونها أحرزت قصب السيق بمبادرتها إلى الايمان دون غيرها » ولذا 
.وقعت هذه المناسبة فى جميسع ألفاظ هذا الحديث انتهى . وفى القصب مئاسبة أخرى من جبة استواء أكثر 
أناببيه » وكذا كان لخديحة من الاستواء ماليس لغيرها » اذكانت حر يصة على رضاه بكل بمحكن : ولى يصدر منها 
مايغضبه قط كا وقع لذيرها . وأما ةوله « ببيت» ففال أبو بكر الاسكاف ف ١‏ فوائد الأخبار . : المراد به بيت زائد 
غللى ما أعد اقه لما من ثواب عملها » ولهذا قال ه لا نصب فيه » أى لم تنعب بسبيه . قال السهيلى . لذكر البيت معنى 
لطيف لأنبا كانت ربة بيت قبل المبعث ثم صارت ربة بيت فى الاسلام منفردة به » فم يكن على وجه الأرض فى 
أول يوم بعث النى وَل بيت إسلام إلا بيتها » وهى فضيلة ماشاركها فما أيضا غيرها . قال : وجزاء الفمل يذكر 
غاليا بافظه وانكان أشرف منه , فلمذ! جاء فى الحديث' بلفظ البيت دون لفظ القصر انتهى . وف ذَكر البيت معنى 
آخر ؛ لآن مرجع أهل بيت النى يكت الما » لما نبت فى تفسير قوله تعالى (اعما بريد الله ليذهب غنم الرجس أهل 
البيت ) قالت أم سلمة « لما نزات دعا النى َع فاطمة وعليا والحسن والحسين الهم بكساء فقال : اللهم هؤلاء 
أهل ببق, الحدرث أخرجه الترمذى وغيره » وم جمع أهل البيت هؤلاء إلى خديجة » لان الحسئين من فاطمة وفاطمة 
بتها » وعلى نشأ فى بيت خديحة وهو صغير ثم تزوج بنتها بعدها , فظهر رجوع أهل البيت النبوى إلى خديحة دون 
غيدها . وَل ( لاصخب فيه ولا نصب) الصخب بفتح المبملة والمعجدة بعذها موحدة : الصياح وال منازعة برفع 
الصوت , والنصب بفتح النون والمبملة بعدها موحدة التعب . وأغرب الداودى فقال : الصخب العيب » والنصب 
العوج' . وهو تفسير لا تساعد عليه اللغة . وقال السبيلى : مناسبة نفى هاتين الصفتين - أعنى المنازعة والتعب - أنه 
يم مادعا الى الإسلام أجابت خديحة طوعا فلم نحوجه الى رفع صوت ولا منازعة ولا تعب فى ذلك » بل أزالت 
عنه كل نصب » وآنسته منكل'وحشة . وهونت عليه كل عسيرء فناسب أن يكون منزها الذى بشرها به بها بالصفة 
المقابلة لفعلم! . الحديث السادس » وَل ( عن عمارة ) هو أبن القعقاع.. وله ( عن أبى هريرة ) فى دواية ملم عن 
ابن تمين عن بن فضيل مبذ! الاسناد د سممت أبا هربرة » ٠‏ قوله ( أتى جبديل ) فى رواية سغيد بن كثير عند الطيرافى 
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أن ذلك كان وهو حراء . قوله (هذه خدحة فد أنت) فى رواية مسل ه قد أتنك » ومعناه ثوجبت اليك , وأما قوله 
ثانيا م فاذا هى أتاك , فمعئاء وصلت اليك . قله ( اناء فيه [دام أو طمام أو شراب ) شيك من الراوى : 
وكلذا عاد مس ٠‏ وف رواية الاسما ع.-لى د فيه إدام أو طعام وشراب » وفى رواية سعيد بن كثير المذ كور عند 
الطبرانى أنهكان حيسا . قوله ( فاقرأ عليها السلام من ربها ومنى ) زاد ااطبراتى ف الرواية المذكورة » فقالت : هو 
السلام ومنه والسلام دعلى جبريل السلام » وللنساقى من حديث أأس قال « قال جيريل لانى يِه إن الله يقرى” 
خدية السلام » يعتى فأخيرها د فقالت : إن الله هو السلام ؛ وعلى جبريل السلام وعليك يارسول الله السلام ورحمة 
لله وركانةه » زاذ اين الستى من وجه آخر د وعلى من مع السلام 5 إلا الشيطان » قال العذاء فى هذا القصة دايل على وفور 
ذقبها » لآنها م تفل « وعليه السلام ,كا وقع لبعض الصحابة حيث كانوا يقولون فى التشود , السلام على الله فنهاهم 
النى يه رتال د ان الله هو السلام » فقولوا النحيات ته » فعرفت خديحة اضحة رما أن الله لابرد عليسه الام كا 
برد على انخلوقين ٠‏ لآن السلام اسم من أسماء الله ؛ وهو أيضا ذعاء بالسلامة , “وكلاها لايصلح أن برد به على الله 
فكأنما فالت :كيف أقول عليه السلام والسلام اسمه » ومنه يطلب . ومنه حصل . فيستفاد مئه أنه لابليق بالله 
إلا الثناء عليه لجمات مكان رد السلام عليه الثنا, عليه , ثم غابرت بين مايليق باله وما يليق بغيره فقاات «١‏ وعلى 
ْ جيزيل السلام »ثم قالت ١‏ وعليك اسلام» ديستفاد منه رد ااسلام على من أرسل السلام وعلى من بلغه . والذى 
إيظبر أن جبر يل كان حاضراً عند جوابها فردت عليه وعلى النى يِل مستين : مرة بالتخصيص ومرة بالتعمم » ثم 
أخرجت الغيطان من سمع لآنه لاايستحق الدعاء بذلك . قيل : [6 بلغها جيريل عليه السلام من ربا بواسطة النى 
يي احتراما لانى َه 0 وكذلك وقع له لماسلم على عائشة لم يواجهها بالسلام بل داساها مع النى 2 . وقد 
واجه مرب بالخطاب » فقيل لانها ندية » وقيل لانهما لم يكن معبا زوج يحترم معه مخاطبتها . قال السبيلى : استدل 
ذه القصة أبو بكر بن داود على أن خدجة أفضل من عائية لآن عائدة سل عايها جب ربل من بل نفسه » وخذ>ة 
أباغها السلام من را ٠‏ وزعم ابن العرنى أن لاخلاف فى أن خدجة أفضل من عالة : ررد بأن الخلان #أبت 
قديما وان كان الراجح أفضلية خدية بهذا وما تقدم . فلت : ومن صريح ماجا. فى تفضيل خدية ما أخرجه أبو 
داود والنسائنى وده الام من حديث أبن عباس رفعه د أفضل نساء أهل الجئة خدية بنت خو يلد وفاطمة بنت 
عمد ء قال السبكى الكبير يا تقدم : لعائشة من الفضائل ما لاحضى ,٠‏ والكن الذى تختاره وندين اله به أن فاطمة 
أفضل ثم خديحة ثم عائشة . واستدل الفضل فاطمة ءا تقدم فى ترجتها أنها سيدة زساء اأؤمنين . قلت : وقال بعض 
من أدركناه : الذى يظبر أن اجمع بين الحديثين أولى , وأن لانفضل إحداهما على الاخرى . وسدّل السيكى : هل 
قال أحد إِنْ أحدا من نساء النى َع غير خديحة وعائشة أفضل من فاطمة ؟ فقال : قال به من لابعتد بقوله ,وهو 
من فضل أساء النى َنِم على جميع الضبدابة لانم فى درجته فى الجة . قال : وهوقول سافط مردود اأنهى ٠‏ وقائله هو 
أبو تمد بن حزم وفساده ظاهر . قال السيى : ونساء الثى س2 بعد خديحة وعائشة متساويات فى الفضل » وهن 
أفضل النداء لقول الله تعالى ( لستن كأحد من النساء إن اتقيكن ) الأية , ولايستئنى من ذلك إلا من قبل إنها 
فبيةكريم » والله أعلم . وما نبه عليه أنه وقع عند الطبرائى من رواية أبى يونس عن عائثة أنها وقع لها ناير ماوقع 
لخديحة من السلام والجواب ؛ وهى رواية شاذة والعلم عند الله تعالى . الحديك السابع » قله ( وقال اسماعيل بن 
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خليل ) كذا فى جميع النسخ التى اتصلت الينا بصيغة التمليق » لحكن صنيع المزى يقتضى أنه أخرجه موصولا ». 
وقد أخرجه أبو عوانة عن عمد بن حى الذهلى عن اسماعيل المذكور » وأخرجه مس عن سويد بن سميد 
والاسماعيل من طريق الوليد بن شجاع كلاهما عن على بن مور . وله ( استأذنت هالة بنت خويد ) هى أخت 
خديحة . وكانت زوج الربيع بن عبد العزى بن عبد ثمس والد أبى العاص إن الربيع زوج زينب بنت الى 
لله ؛ وقد ذكروها ى الضحابة وهو ظاهر هذا الحديث , وفد هاجرت إل المديئة لآن دخولا كان بها أى 
بالمديئة » وحمل أن تسكون دخلت على النى عه حيث كانت عائشة معه فى بعض سفرانه » ووقع عند 
المستغفرى من طريق حماد بن سلية عن شام ذا السئد م قدم ان لخديجة يقال له هالة » فسمع النى مِويعْ فى قائلته 
كلام هالة » فانتبه وقال : هالة هالة» قال المستخفرى : الصواب هالة »أخت خديجة انتهى . وروى الطبراى فى 
« الاوسط » من طريق كيم بن زيد بن هالة عن أبى هالة عن أببه أنه م دغل على النى ملع وهو رافد فاستيقظ 
فضمه إلى صدره وقال : هالة هالة » وذكر ابن حيان وابن عبد البر فى الصحابة هالة بن أنى هالة التميمى ٠‏ فلمله كان 
لخديجة أيضا اءن اسه هالة والله أعل . قو|ه ( فمرف استئذان خديحة ) أى صفته لشبه صوتها بصوت أختها فتذكر 
خديحة ,ذلك , وةوله «ارتاع, من الروع بفتح الراء أى فزع » والمراد من الفزع لازمه وهو التغير . ووقع فى بعض 
الروايات , ارئاح » بالماء المهملة أى اهز لذلك سرورا ء وقوله م اللبم هالة, فيه حذف تقديره اجعابا هالة » 
فملى هذا فبو منصوب . وحتمل أن يكون غير مبتد! محذوف أى هذه هالة وعلى هذا هو مرفوع ء وق الحديثك 
أن من أحب شيا أحب محبو بانه وما يشسبه وما يتعلق به ٠‏ قوله ( حمراء الشمدقين ) بالجر » قال أبو البقاء : يحوذ 
فى حراء الرفع على القطع والنصب على الصفة أو الحال » م الموجود فى جميع النسخ وفى مسلم « ححراء » بالمبملتين » 
وحكى ابن النين أنه روى بالج والزاى ولم يذكر له مءنى » وهو أتصحيف وله أعل . قال القرطى : قيل معنى 
حمراء الشدقين بيداء الشدفين » والعرب تطلق على الآبيض الآحمر كراهة اسم البياض لكو نه يشمبه البرص » ولهذا 
كان يلو يقول لمائشة ياحميرا. . ثم اسقبعد القرطى هذا لكون عائشة أوردت هذه المقالة مورد التنقيص » فلوكان 
الأمركا قيل لنصت على البياض لأانهكان يكون أأبلغ فى مادها . قال : والذى عندى أن المراد بذلك نسيتها إلى كبر 
السن » لان من دخل فى سن الشيخوخة مع قوة فى بدئه يغلب على لونه غالبا المرة المائلة الى السمرة »كفا قال , 
والذى يتبادر أن المراد با لشدقين ما فى باطن الفم أكنت بذلك عن سقوط أسنائها حتى لايبق داخل فا إلا اللحم 
الآحمر من اللثة وغيرها » و بهذا جزم النورى وغيره . قوله (قد أ بدلك القه خير! منبا) قال ابن التين : فى سكوت النى 
بم على هذه المقالة دليل على أفضلية عائشة على خديحة إلا أن يكون المراد بالخيرية هنا حدن الصورة وصغر السن 
انتههى . ولا يازم من كونه لم ينقل فى هذه الطربق أنه َه رد عامجا عدم ذلك : بل الواقع أنه صدر منه رد هذه 
المقالة » فنى رواية أبى تجيح عن غائشة عند أحمد وااطبراتى فى هذه القصة ١‏ قالت عائّشة فقلت أبدلك الله بكبيرة السن 
حديثة السن » ففضب حتى قلت : والذى بمثك بالحق لا أذكرها بعد هذا إلا بخير» وهذا يويد ما تأوله ابن النين في 
الخيرية المذكورة : والحديث يفسر بعضه بعضا . وروى أحمد أيضا والطيراتى من طزيق مسروق عن عائشة فى نو 
هذه القصة , فقال يَيع : ما أبدانى الله خيرا منها آمنت بى إذكفرإنى الناس» الحديث »ء قال عياض قال الطبرى وغيره 
من العلماء الغيرة مسا النساء مايقع فها ولا عقوبة علجن فى تلك الحالة لما جبلن عليه منها » ولهذا لم يزجر النى َيه 


اديت وببرم 1:١‏ 


عالفة عن ذلك ٠‏ وتعقبه عياض بأن ذلك جرى من عائشة لصغر سنها وأول شبيبتها ؛ ؛ فلعلبا لم تكن بلغت حيلئذ 

قلت : وهو تحمل مع مافيه من نظر » قال القرطى : لا تدل قصة عائشة هذه على أن الغيرى لاتؤاخذ ما يصدر 
منها , لآن الغيرة هنا جزء سبب . وذلك أن عائشة اجتمع فما حينئذ الغيرة وصغر السن و الإدلال ء قال فاحالة 
الصفح عنها على الغيرة وحدها نحم » زم الحامل لما على ماقالت :النرة لأثبا الى نشت غلبا حوها « فترت: 
وأما الصفح فيحتمل أن يكون ا 0 ٠‏ قلت : 
ْ الغيرة حققة بتنصيصها » والشباب تاج إلى دليل ٠‏ فانه َك دخمل هايها وهى بنت نسع وذلك فى أول زمن البلوغ » 
فن اين له أن ذلك القول وقع فى أوائل دخوله علها وهى بنت قسع . وأما إدلال انحبة فليس موجبا للصفح عن حق 
الفير , ا ٠‏ فلبذا تصدر منها أمور 
لاتضدر منها فى حال عدم الغيرة » والله أعل 


- باصيسب . ذ كر هند بنت أعتبة رضى الله عمها 


مم - وقال عبدان” أخبرنا يونس عن الزهرى” حدننى عروة أن عائشة رضى الله عنهاقالت « جاءت 
هندٌ بنث أعتبة فقالت : يا رسولء الله ماكان على ظور الأرض من أهل خباه أحب إلى" أن يَذنُوا من أهل 
خبائك » نم ما أصبح اليوم على ظبر الأرض أهل خباء أحب“ إلى أن موا من أهل خبائك . قال : وأينا 
والذى نفمى بيده . قالت : يا رسول الله ؛ إن أبا سفيانَ رجلٌ ميك ؛ فول على" حرج أن أطيم” من الذى له 
عيالنا ؟ قال :لا أراء” إلا بالممروف » 

قله ( باب ذكر هند بنت عتبة بن ربيعة ) أى ابن عبد ثمس » وهى والدة معاوية» قتل أبوها ببدر كا سيق 
فى المغاذى » وشبدت مع زوجها أبى سفيان أحدا ء وحرضت عل قتل حزة عم النى يِل لكونه قتل عمبا شبية 
وشرك فى قتل أ بها غتبة فقتله وحشى بن حرب كا سي أتى بيان ذلك فى حديث وحثى » ثم أسليت هند يوم الفتح , 
وكانت من طقلا لناء؛ وكأنت قبل أبى سفيان عند الفا بن الخيرة الخروى ثم طلغ في قمة جرت . فنزوجها 
أبو سفيان فأنتجت عنده » وى القائلة النى يلج لما شرط عل النساء المبايءة ولا يسرقن ولا يزئين « وهل تزى 
الحرة » ؟ وماتت هند فى خخلافة عمر ٠‏ قله ( دقال عبدان ) حكذا للجميع بصيغة التعليق » وكلام أبى نعم فى 
المسستخرج » يقتضى أن البخخارى أخرجه موصولا عن عبدان ؛ وقد وصله البق أيضا من طريق ألى الموجه عن 
عبدان ‏ قَولِه ( خباء )٠‏ بكس المعجمة وتخفيف الموحدة مع المد هى خيمة من وبر أو ضوف ء ثم أطاقت عل البيت 
كيف ماكان ٠‏ وله ( تال وأيضا والذى نفسى بيده ) قال | بن التين : فيه تصديق لها فما ذكرنه » كأنه رأى أن 
المعنى : وأنا أيضا بالنسية اليك مثل ذلك . و تعقب من جرة طرف البض والحب فقد كان فى المشركين من كان 
أشد أذى النى َل من هند وأهلها » وكان فى المسلدين بعد أن أسلبت من هو أحب الى النى ير منها ومن أهلها » 
فلا بمكن حمل الخبر على ظاهره ٠‏ وال غيره : المعنى بقوله « وأيضا » ستديدين فى الحبةكلءا بمكن الابمان من قليك 
وترجعين عن البخض المذكور حتى لايبق له أثر» فأيضا غاص ها يتعلق ما لا أن المراد بها إى كنت فى حقك كا 


م١‏ مه كتاب مئاقب الانصار 


ذكرت ف البغض ثم صرت على شلافه فى الحب بل ساكت عن ذلك » ولا يعكر على هذا قوله فى بعض الروايات 
م وأناء انثيتت الرواية بذلك . قله (ان أبا سفيان رجل مسيك) سيأتى شرحه ىكرتاب النفقات ان شاء الله تءالى , 
وفى الحديث دلالة على وفور عل مئد وحمن تأنها فى الخاطبة » ويؤخذ مئه أن صاحب الحاجة يستحب له أن 
بهدم بين يدى نجواء اعتذارا إذا كان فى نفس الذى مخاطيه عليه موجدة ون الممتذر ستحب له أن عدم مايتأ كد 
4 صدقه عند من بءدذر اليه « أن هزدا قدمت الاعتراف بذكر ماكانت عليه من اليفخض ليعلم صذقبا فم ادءته من 
احبة , وقد كانت هند فى مئزلة أمبات نساء النى يك لآن أم حبيبة إحدى زوجاته بنت زوجهبا أبى سفيان 
و 
- بأ حيست ٠‏ حديث زيد بن مرو بن نفيل 

87 - جر عمد , بن ألى بكر ر حد ثنا فضيل” بن ليان حدثنا مومى' بن عقبةٌ حدثنا سالم بن عبد 
لله بن عر رضىء لله" منهما « ان النى> وك أقَ زيدة بن مرو بن نقول بأسفل دح قبل" أن يز على الب" 
لكي ارحى » نكمت الى النى* ولت 7 فأبى أن يأ كل منها ٠‏ ثم" قال زيد” : إنى لست آ كل مما تذ يحون 


على أنصايع » ولا؟ كل إل ماذ رك اسم عليه . وأن" زيد” بن عرو كان بعيب على قريش ذباتحهم ويقول: 5 


الشاة تحلقها الله » وأنزله 0 3 ا الأرضء تم تذتحونها على فير اسم الله » إنكاراً 
أقالك وإعظاماً له ه 


[ الحديث ١2م‏ طرفه فى 5 5ؤؤه ] 

ا . قال موسى : حد أنى مالم بن عبد الله ولا أعلله إلا تمددث به عن ابن عبر أن" زبد بن 
مرو بن تيل خرّج إلى الشام يأل عن النتين ويتبعه » فلقَ الما من" اليبود فسأله عن ديهم فقال : إفى على 
أن أدِن” واقع لواو برقال , لأسكره عل وباناقا أذ بنصيبك من غضب الله . قال زيد”: ما أؤ* 
إلامن عمس الله » ولا أمل من عَضب الله شيا أبدا وأأنى أستطيئه ؟ فبل تد”أى على غير ؟ قال : ما أعلله 
إلا أن يكون حنيفاً . قال زيد : وما اللحنين” ؟ قال: دين” إبراهي ؛ لم يكن مهوديا ولا نصرانيا ولا يسبد” 
إلا لل . لخرج زيدُ فلق عالما من النصارى » فذكر مثله فقال : لن تسكون على ديننا حت تأخذ بنصييك من 
عن لل . قال : م أفرء إلا" من لعنة الله » ولا أل" من لمنة الله ولاامن غضيه. شيثا أبداء وأكى أستليم ؟ فبل 
ند لنى غل غيره ؟ قال : ما أعلمه إلا" أن يكونٌ حَنيفاً . قال : وما لديف ؟ قال : دين" إبراهي » ل يكن يهوديا 
ولا نصرانيا ولا يعد إلا الله . ذلما رأى زيل فولم فى براه علية السلام خررج » فلا برر رفع بدي" فقال : الأب 
انى أشعد أنى على دين إ براهيم » 


الحديث ررم ارم ١1‏ 


م - وقال الليث : كنب إلى" هسام عن أبيه عن أسماء بنت أبى بكر رضى الل عنهما قالت « رأيت” 
ذيد بن محرو بن "فيل قام) ميدأ ابره إلى التكمرة يقول : يممش" لفريش » ولله مامسيم على دين إبر هي 
غيرى . وكان نحبى للودودة » يقول لارجل إذا أراد أن يقكّل ابنته : لاتقلباء أنا كفيك مُدْ تباء نيأخذهاء 
فاذا برعرعت قال لأيمها. إن شت دفستها إليك » وإن شئت كفيئك مُوْتَتها 

( باب حديث زيد بن عمرى بن نفيل ) هو أبن عم عمر بن الخطاب بن نفيل » وقد تقدم نسبه فى ترجمته . 
وهو والد سعيد بن زيد أحد المشرة ؛ وكان من طلب التوحيد وخلع الآوئان وجانب الشرك , لكنه مات قبل 
المبعث » فروى عمد بن سعد والفا كبى من حديث عامس بن ر بيعة حليف بنى عدى بن كعب قال « قال لى زيذ بن 
عبرو : انى خالفت قوى ء واتبعت ملة أبراهيم واسماعيل وما كانا يعبدان » وكانا يصليان إلى هذه القبلة » وأنا 
أتتظر نبا من بنى اسماعيل ببعث » ولا أراتى أدرك , وآنا أومن به وأصدقه وأشهد أنه نى , وإن طالت بك حماة 
فافره منى السلام . قال عام : فلءا أسلدت أعلءت النى يَكع بخبره قال : قد عليه السلام وترحم عليه » قال : واقد 
رأيته فى الجنة يسحب ذيولا» وروى البزار والطبراق من حديثك سعيد بن زيد قال , خرج زيد بن مرو وورقة 
بن نوفل يطلبان الدين » حتى أأنيا الشام , فتنصر ورقة وامتنع زيد ‏ فانى الموصل فلق راهيا فعرض عليه النصرانية 
فأمتنع » وذ كر الحديث نحو حديث ابن عير الأتى فى ترجمته وفيه « قال سعيد بن زيد فسألت أنا وعمر رسول الله 
بيه عل ذيد فقال : غفر الله له ورحمه » قانة مات غلى دين ابراهيم »2 ودوى الزبير بن بكار من طريق هشام بن 
عروة قال « بلغئا أن زيدا كان بالعام ٠‏ فيلغه رج النى رلا 4 فأفيل بريده ففتل #ضيعة من أرض اليلقاء » وقال 
بن افق :لما توسط بلاد لخم قتلوه؛ وقيل انه مات قبل المبعث مخمس سنين عند بناء قريش الكعية . ققوله (بأسفل ‏ 
بلدح ) هو مكان فى طريق التنعيم بشتح الموحذدة والمهملة بينهما لام سا كنة وآخيره مهملة » ويقال هو واد . قوله 
( فقدمت ) بنم القاف . قله ( الى النى َه ) كذا للاكثر » وفى رواية الجرجانى « فقدم اليه النى َي سفرة » 
قآل عياض : الصواب الاول » قلت : رواية الاسراعيلى نوافق رواية الجرجاقى » وكذا أخرجه الزبير بن بكار 
والفا كبى وغيرهما؛ وقال ابن بطال : كانت السفرة لقريش قدموها للنى يِل فأنى أن يأ كل منها فقدمها النى َع 
لويد بن عبرو فأبى أن ,يأ كل منها وقال عخاطيا لقريش الذين قدموها أولا ١‏ انا لا نأكل ما ذيح على أنصابم » 
انتهى . وما قله محتمل » لكن لا أدرى من أبن له الجرم بذلك , فانى لم أقف عليه فى رواية أحد . وقد تيعه ابن 
المنيد فى ذلك وفيه مافيه. قوله (على أنصابك) بالموملة جمع نصب بضمتين وهى أحجا ر كا نت حول الكمية يذيحون 
علها للآصنام , قال الخطابى : كان النى يِه لا يأ كل مما يذحون عليها للصنام » ويأ كل ما عدا ذلك وإن كانوا 
لايذ كرون أسم الله عليه , لآن الشرع لم يكن نزل بعد ء بل لم ينرل الشرع بمنع أكل مالم يذكر اسم الله عليه إلا بعد 
المبعث يمدة طويلة . قلت : وهذا الجواب أولى ما ارتتكبه ابن بطال ؛ وعلى تقدير أن يكون زيد بن حارثة ذببح 
على الحجر المذكور فاما حمل على أنه نما ذبح عليه لغير الآصنام » وأما قوله تعالى (إوما ذيح على النصب) فالراد 
به ماذبح عليها للاصنام , ثم قال الخطابى : وقيل لم ينذل على النى يقي فى تحريم ذلك شىء . قلت : وفيه نظرء لأأنه 
كان قبل المبعث فوو من ##صيل الماصل : وقد وفع فى عحديث سعرد إن زيذ الذى قدمته وهو عزد أحد «١‏ وكان ابن 


٠ ١‏ كاب منافب الأنصاد 


زيد يقول : عذت ,ما عاذ به إبراهء يم » ثم يخر ساججدا لاكعبة . قال فر بالنى مي وزيد بن حارثة وهما يأ كلان من 
سفرة لا فدعياه فال : ا ابن أشى لا؟ كل عا ذبم على النصب ؛ قال : فا رؤى النى مَك يأكل ما ذبم على النصب 
من يومه ذلك » . وفى حديث زيد بن حارثة عند أبى يعلى والبزار وغيرهما قال ه خرجت مح رسول الله عليه بوما 
من مكة وهو مردق »ء فذحنا شاة على بعض الأنصاب فأنضجناها ‏ فاةينا زيد بن عمروء فذكر الحديث مولا 
وفيه « فقال ؤزيد : انى لا آ كل مما لم يذكر اسم الله عأ.ه , قال الداردى :كان النى يِه قبل المبعث يحانب المشركين 
فى عاداتهم , لكن لم يكن يعم مايتعلق بأمى الذبم , وكان زيد قد عل ذلك من أهل الكتاب الذين لقهم . وقال 
السبيل :د لي يه كد أولى من زيد ذه الفضيلة » فالجواب أنه ليس فى الحديث أنه يَقك أكل مها » 
وعلى تقدير أن يكون أكل فزيد اما كان يفمل ذلك برأى براه لا بشرع باغه » ولا كان عند أهل الجاهلية بقايا 
من دين إبراهيم » وكان فى شرع ا براهيم نحريم الميتة لاتحريم مالم بذحكر اسم الله عليه واما نزل تحريم ذلك فى 
الاسلام والأسم 0 قبل الشرع لا توصف يحل ولا محرمة » مع أن الذبائح لها أصل فى تحليل الشرع ء 
واستمر ذلك 9 نزول القرآن ؛ ولم بنقل أن أحدا بعد المبعمث كف عن ابام <تى نزات الآبة. قلت : وةوله 
ان ذيدا فعل ذلك برأءه أولى من قول الداودى إنه تلقاه عن أهل الحكتاب » فان حديث الباب بين فما قال 
السهيل » وأن ذلك قله زيد باجتهاده لا بنقل عن غيره » ولا سما وذيد يصرح عن نفسه 1م بتع بع أحدا من 
أهل الكننا بين . وقد قال القاضى عياض ف الملة المشبورة فى عصمة الاندياء قبل النبوة إنها كالممتئع 0 ام انما 
تكون بعد ثقر بر الشرع والنى يناه ل يكن متعبدا قبل أن يوحى إليه بشرع من قبله على الصخميح ٠‏ فمل 
هذا فالنواهى عر ل لحت وله أعم . فان فرعنا على القول الآخر فالجواب عن قوله 
« ذحنا شاة على بءض الانصاب » يمنى الحجارة النى ليست بأصئام ولا معبودة ؛ وانما هى من آلات.الجزار 
اتى يذبح عايها » لآن النصب فى الاصل حجر كبير ١‏ فنها مايكون عندمم من جملة الأصنام فيذيحون له وعلى 
سمه » ومنها مالا يعبد بل يكون من آ لات الذبح فيذ بح الذابح عليه لا للصتم » أوكان امتناع زيد منها حسما إلمادة . 
قله ( نان زيد بن عمرو ) هو موضول بالاسناد الدذحكور . قوله ( قال مونى ) هو ابن عقبة » والخبر موصول 
بالاسناد المذكور اليه » وقد شك فيه الاسماعيل فقال : ما أدرى هذه القصة الثانية من رواية الفضيل بن موسى 
أم لا . ثم ساقها مطولة من طريق عبد العزيز بن الختار عن هوسى بن عقبة ٠‏ وكنذا أوردها الزبير بن بكار 
والفا كوى بالاسنادين معا . قله ( لا أعله إلا حدث به عن ابن عمر ) فد ساق البخارى الحديث الاول فى الذبائحج 
من طريق عبد العزيز بن الختار عن مومى بغير شك , وساق الاسماعيل هذا الثانى من روابة عبد العزيز المذكور 
بالشك أيضا فكان الشك فيه من موسى بن عقبة . قله ( يسأل عن الدبن ) أى دين التوحيد . قوله ( وينبمه ) 
بتشددد المثناة بعدها موحدة ٠‏ ولللكشيموى بسكون الموحدة بعدها مثناة مفتوحة ثم غين معجمة أى يطلبه . وله 
( فلق عالما من البود ) لم أقف على ممه » وفى حديث زيد بن حارثثة المذكور د ان النى بَييييْ قال لويد بن عمرو : 

مالى أرى قومك قد شنفوا علرك » أى أبنضوك؛ وهو بفتح الشين المعجمة وكسر النون بعدها فاء « قال خرجت 
أبتغى الدن فقدمت على الأحبار فوجدتهم يعبدون الله ويشركون به » ٠‏ قَوِلْهِ ( فلق عاللما من النصارى ) لم أقف 
على اسمه أيضا » ووقع فى حديث زيد بن حارثة « قآل لى شيخ من أحبار ااثمام : انك لتأ لني عن دبن ما أعل أحدا 


الحديث تررم وجرم 6 


يعبد الله به إلا شميخا بالجر بدة . قال فقدمت عليه فقال : إن النى تطلب قد ظهر ببلادك , وجميع من دأيتهم فى 
ضلال » وفى روابة الطبراتى من هذا الوجه « وقد خرج فى أرضك ى » أو هو خارج » فارجع وصدقه وآمن به. 
قال زيد: فم أحس إثىء بعدء . قلت : وهذا مع ماتقدم يدل على أن زيدا رجع إلى الشام فيعث الى ليع فسمع 
به فرجع ومات ؛ واه أعل ٠‏ قوله ( وأنا استطيع ) أى والحال أن لى قدرة على عدم حمل ذلك كذا للاكثر 
بتخفيف النون مير ااقائل » وف رواية بقشديد الذون بمعتى الاسةيعاد » والمراد بغضب اقه إرادة إيصال المقاب 
كا أن المراد بلعنة الته الابعاد عن رحمه . قله ( فلا برذ ) أى خادج أدضوم ٠‏ وله ( اللهم إتى أشردك أنى على . 
دين ابراهيم ) بكسر الحمزة الاولى وقئح الثانية .وفى <ديث سعيد بن زيد ١‏ فانطلق زيد وهو يقول : ابيك حقا 
حأ , تعبدا ورةا . ثم يخر فيسجد للهء . قله (وقال اليك كتب الى هشام ) أى ابن عروة » وهذا التعليق رويئاه 
موصولا فى حديث زغبة من رواية أبى بكر بن أبى داود عن عيمى بن حماد وهو الممروف ,زغبة عن الليث ؛ 
وأخرج ابن [بعق عن هشام بن عروة هذا الحديث بتهامه ؛ وأخرجه الفاكبى من طريق عبد الرحمن بن ألى الرئاد 
والنسائى وأبو نعبم فى « المستخرج » من طريق أبى أسساعة كلهم عن هشام بن عروة . قله ( مامنكم على دين ابراهيم 
غيرى ( زاد أو أسامة فى رواته د وكان يقول : إلى إله إراهيم ؛ وديتى دن ابراهيي » وق رواية ابن أى الزناد 
« وكان قد ترك عبادة الاوثان » وترك أكل مايذبح على النصب » وى دواية ابن إتحق « وكان يقول : اللبم لو أعلم 
56 الوجوه اليك لعبدتك به , و للكنى لا أعله . ثم ؛جد على الآرض براحته » ٠‏ قوله ( وكان يحى الموءودة) 
هو مجازء وااراد باحمائها ياوها . وقد فسره فى الحديث . ووقع فى رواية ابن أبى الزناد ه وكان يفتدى الموءودة 
أن تقدّل» والموءدة مفعولة من و أد الثى. إذا أثقل » وطاق علا اسم الوأد اعتيارا با أريد بماوإنْلم يمع . وكان 
أهل الجاهلية يدفنون البنات ومن بالحياة » ويقالكان أصلها من الغيرة عامهن ا وقع لبعض المر ب حيث سى بذنت 
آخر فاستفرشها » فأراد أبوها أن يفتدما منه عخيرها فاختارت الذى سياها , للف أبوها ليقتان كل بنت تولد له , 
فتنبع على ذلك ٠‏ وقد شرحت ذلك مطولا فى كاب فى ه الاوائل» . وأ كثر من كأن يفعل ذلك منهم من الإملاق 
كا قال الله تعالى ( ولا ثةتلوا أولادك من إملاق ؛ من ترذقلم وإياهم ) وقصة زيد هذه تدل على هذا المعتى 
الثاى » فيحتمل أن يكون كل واحد من الأيرن[ كان سببا . قله ( | كفيك مؤنتها ) كذا لأبى ذر » ولغيره 
د أ كفمكرا مؤنتها » زاد أبو أسامة فى روايته ه وسئل اانى يلم عن زيد فقال : يبعث يوم القيامة أمة وحده بيق 
د اين غنسى بن مسيم » ودوى البغوى ف و الصحاية , من حديث جابر نحو هذه الزيادة ٠‏ وساق لهابن إحق أشعارا 
قالما فى مجانبة الآوثان لانطيل بذكرها 


60 باسبب نيان الكدبة 
8 مد 1 7 عامه 
واد - وَرشك) ترد حدثنا عبو” الرزاق قال أخبرنى ابن" جُريج قال أخبرتى عبرو بن ديفار_ سمم” جاب 
ابن عبد ال رضى اه عنهما قال « لا بيت الكمبة ذهب النئ كلق وعباس ينقلان المجارة » فقال ويا * 
سر اء.ا ات ٌُ - - 2 ١‏ ع 10 5 
للني 0-1 : اجدل إزارك علي رقبتك يفك دنِ الحدارة 2 0 إلى الاآرض 2 وطمّدت" عيناه إلى السماء 0 م 
م ور ج لا » فتم البارى 


١‏ 1 مب _كتتاب مثافب الأانصار 


ع يم ا ات 
أفاقَ فقال : إزارى إزارى » فشد" عليو إزاره » 

- وِررشث) أبو العمان حدثنا حماد بن زيد عن عمر و بن دينار وعبيد الله بن أبى يزيفة قالا: لم 
يكن على عبد النى مكاي حول الببت حائط مكانوا يصون حول الببت ؛ حتى' كان عر” فبنى حول حائطا . 
قال عبيد الله : جَدرَه قصير * فبناه ابن الز بير » 

قوله ( باب بنيان الكعبة ) أى على بد قريش فى حياة النى يلق قبل بعثته » وقد .تقدم مايتعاق ببناء إبداهيم 
عليه السلام قبل بناء قريش ء وما يتعلق ببناء عبد الله بن الزبير فى الاسلام . وروى الفا كبى من طريق أبن جرئ 
عن عبد الله بن عبيد الله بن عمير قال «كانت الكعية فوق القامة )فارادت قر رش رفعما وتسقفراء وس أفى يبان ذلك 
فى الباب الذى يليه . وروى يعقوب بن سفيان باسناد صميح عن الزهرى دان امرأة جمرت اللكمية » فطارت شرارة 
ثياب الكعبة فأحرةتها » فذكر قصة بناء قريش لها . وسيأقى فى الحديث الثالك من الباب الذى يليه تتئمة هذه 
القصة . وذكر ابن [سحق وغيره أن قريشا لما بنت الكعبةكان عمر النى يي مسا وعش رن سسئة . ودوى أسمق بن 
راهوية من طريق خالد بن عرعرة عن على فى قصة بناء ابراهيم البيت قال , فر عليه الدهر فانهدم ٠‏ فبنته المالهة » 
فر عليه الدهر ذالجدم فبنته جرم » فر عليه الدهر فانهدم فبنته قريش ٠‏ ودسول اله يكت يومئذ ششاب» فلا أرادوا 
أن يضعوا الحجر الأسود اختصموا فيه أقالوا : نمك بيننا أول من مخرج من هذه السكة ‏ فكان النى وكيم أول 
من خزج منهاء لحك بإنهم أن يحعاوه فى ثوب ثم برفعه من كل قبيلة رجل » وذكر أبو داود الطيالمى فى هذا الحديث 
أنهم قالوا نمك أول من يدخل من باب وى شيبة ٠‏ فكان النى وك أول من دخل منه » فأخيروه فأم بثوب فوضع 
الحجر فى وسطه » وأمكل فل أن بأخذوا بطائفة من الثوب فرفموه . ثم أخذه فوضعه بيده » وروى الف كبى أن 
النى أشار ماهم أن حكموا أول داخل أبو أمية بن المغيرة المخزوى أخو الوايد ‏ وقد تقدم فى أوائل الحج من 
حديثك أبى الطفيل قصة بناء قر يش الكعبة مط ولا فأغنى عن إعادته هنا . وعند موسى بن عقبة أن الذى أشار علوم 
بذلك هو الوليد بن المغيرة الخرومى, وأنه تال م و لاتجعلوا ذبا مالا أخذ غصباء ولا ققامت فيه رحم » ولا انتيكت 
فيه ذمة » وعند ابن إعق أن الذى أشار علييم أن لابيذوها إلا من مال طبب هو أبو وهب بن عمرو بن عاص بن 
عمران بن مخزوم . قله ى حديث جابر (لما بنيت الكمية ) هو من مىاسيل الصحابة ؛ ولعل جابر! سمعه من العياس 
ابن عبد المطلب » وتقدم بيان ذلك واضنا فى كتاب الحج . وقوله ه بنك من الحجارة نفر إلى الأرض » فيه حذف 
تقديرء : ففعل ذلك نفر . وفى حديث فى الطفيل المذكو رآ نفا ه فبينها رسول الله يع ينل الحجارة معيم إذ اتكشفت 
عورته : فنودى ياعمد غط عوزتك » فذلك فى أول مانودى » فا رؤيت له عورة قبل ولا بعد » وقوله ه طمحت 
عيناه إلى السياء » أى ارتفعت . وذكر ابن إبحق فى المبعث « وكان دسول الله يِه ما ذكر لى يحدث عما كان الله 
يحفظه فى صغره أنه قال : لقد رأيتنى فى غلءان من قريش ننقل حجارة لبعض مما تلمب به الغلمان »كلنا قد تعرى 
وأخنذ إزاره لجمله على رقبته تحمل عليه الحجارة » اذ لكنى لام ما أرام, ثم قال : شد عليك إزارك ء قال فشددته 
على " , ثم جملت أحمل وإزارى على" من بين أسابى , قال السريلى : [ما وردت هذه القصة فى بنيان الكعبة » فان 
صح أن ذلك كان فى صغره فوى قصة أخرى : مرة فى الصغر ومرة فى حال الاكتهال . قلت : وقد يطلق على الكبيى 


الحديث وعنم )مم /4ع ١‏ 
سح سس ب تس ل ب سس سل ع تتا 


غلام اذا فمل فمل الغليان ؤلا إستديل اماد القصة اعتيادا على التصريح بالآولية ف حدث أبى الطفيل . وَلْه (قالا : 


لم يكن على عهد الذى يِل حول البيدت حائط ) هذا صرسل ؛ وقيل منقطع » لأن عبرو بن ديار وعبيد الله بن أنى 
.ايد من أصاغر التابعين . وأما قوله «حى كان عمر ‏ فنقطع فانهما لم يدركا عمر أيضا . وأما وله « قال عبيد الله 
جدره قصير ء هو بفّح الجيم , والجدر والجدار ععنى . وقوله « فيئاه ابن الزبير» هذا القدر هو الموصول من هذا 
الحديث » وقد أخرجه الاسماعيل من طريق حماد بن زيد عن عبيد الله بن أبى يزيد بتيامه وقال فيه د وكان أل من 
جعل الحائط على اللبيت عمر » قال عبيد له دوكان جدره قصيرا حى كان زمن ابن الزيير فزاد فيه , وذكر الفا كبى 
أن المسجدكان محاطا بالدور على عبد النى ا" وأنى بكر وعير ؛ فضاق عل الذاس » فوسعه عبر واشترى دورا 
فودمبا ِ وأعطى من أبى أن يدبع من داره, م أحاط عليه بحدار قصير دون القامة » ودفع المصا بيبح على الجدر» 
قل د ثم كان عثمان فزاد فى سمه من جوات أخر »ثم وسعه عبد الله بن الزبير 3 م أو يقر المتضوو 5 م ولده 
المبدى » قال « ويقال ان ابن اللو سيقة قن بعضه »ثم رفع عيد املك بن مروران جدرانه وسقفه بالساج 0 
دوقيل بل الذى صنع ذلك ولده الوليد وهو أثمبت » وكان ذلك سسنة تمان وثها نين » 
77 - يإسسيب . أياء' الجاهلية 
١‏ - | مسداذ حداقنا مجى قال هشام” حد"ثنا أبى عن عائشة رض الله عنها قاات « كارف 
عاشوراه يوما لصوم" فريش فى الجاهاية » وكان الب 2 يصومه . فلما قدم المدينة” صامه” وأم بصيامه » فلما 
5 وففان كاك من شاء صامه »؛ ودن شاء لاتصومه « 
شن > شا مل حد”ثنا وكيب و ابن" طاوؤس عن أبيه عن ابن عواس رضي" اش علهما قال 
« كانوا يرون أن العمرة فى أشبّر الج من" الفجو ر فى الأدض » وكانوا يسمُونَ الحم صر ويقولون : إذا 
يا اله بر 2( وكهفا الأ 6 عاك الممرة” لوج اعتمر 5 قال 59 م رسول” اله له وأصحابه 0 مهلين بالحم؟ ل 
وأسم النى' وك أن يجملوها عمرة » قالوا : يارسول الله أ الول ؟ قال : الل كله » 
8 - مشا على بن عبد الله حدثنا سفوان” قال : كان عمرويقول حد ثنا سعيد بن السب عن أبيه 
عن جَداه قال « جاء سيل” فى الجاهاية فكسا مابين الجبَلين . قالسفيان وبقول : إن" هذا ديت لث شأن » 
م ل زه أبو النمان. حدثنا أنو عوانة عن ب#واذر أبى اشر عن قيس ئْ أبى حازرم قال « دغل 
أبو بكرر على امرأَم من أحمس يقال ذا زينب » فرآمًا لانك” » فقال : ماللا لانكل” ؟ ارا حدس مويه : 
قال لها : :كا ى » فان؟ هذا لامحلة » هذا من “مل الجاهلية . فتسكلمت” فقالت : مَن أنت ؟ قال : امرؤ” م 


المواجرين * فالت : أىة المواجرين ؟ قال : من قريش . قالت : من أى قريش أنت ؟ قال : إننكٍ كسّثول » أنا أبو 


ىر ١‏ وا كتاب مثاقب الانصار 


بكر . قالت : مابقاؤنا على هذا الأرر الالح الذى جاء الله به بمد” الجاهلية ؟ قال : بقاؤم عليه ما استقاتت بكم 
٠‏ قالت : وما الأئمة ؟ قال : أما كان لقومك رءوس” وأشراف يأمرونهم فيطيسونهم ؟ قالت : بلى ٠‏ قال : 
فهم أوائك على الناس » 

6م - صكئ فروة دن أبى َمراء أخبرّنا علي نْ مُسهر عن هام عن أبيه عن عائشة رضى اله لبا 
قالت « اسلمت امرأة سوداه ابعض العرب » وكان لها حذش” فى السجد » قالت ت فسكانت تأتينا فحدثُ عندةنا» 
فاذا فرغت من حديئها قالت : 

وبوم الوشايح من تعاجيب ربنا ‏ ألا إنُمن بلدة الكفر تجانى 
فا أ كارت قالت لها عائشة : وما يوم الوشاح ؟ قالت : خرجّت جو برية أبعضٍ أهلى وعامها وشاح” من أدم » 
فسقط” سا ؛ فاتحطت عليه لديا وى أمحسبه + » نأخغذت . اهمون به » فمذبونى » حتى' بلغ من أمرى 
أنهم طلبوا فى قبلى » فبينا مم حَولى وأنا فى كرب إذ أقبكتٍ امد ياحتى ' وارّت برهوسناء ثم" ألقيْه أحَذُوه » 
فقات لم : هذا الذى | "لهمتمونى به وأنا منه بريئة » 

205 - حرشن فتببة حدثًا إسما هسل بن جعفر عن عبد الله بن دينار عن ابن عر رض الله 
عنهما عن النيّ مي قال « ألا من كان حالقا فلا تيلف" إلا بلله » فكانت “قر يش" تحيف بابأنها فقال : 
لامحلفوا بأبانسم 6« 

دم - مرش #بى بن" سليان” قال جد ثنى ابن" ع وهب قال أخيرنى عبرو أن عبد ارحمن بن القاسم 
دكثية أن 00 عشى بين يددى الجئازة ولايقو*لحاء ويخير عن عانْشة قالت بكان أهل” الجاهاية يقوءون 
لحا يقولون إذا رأَؤْها كنت فى أهلك ما أنت مركنين » 

معد - حرش عردو بن المنئاس حدثنا عبله الرحمن حدثنا سفيان” عن ألى إسحاق عن عرو بن 
مَيمونٍ قال « قال عمر” رضى” الله عنه : إن" المش ركينتكانوا لا يفيضون من جمعر حتى تشرق الشمس على ثبير » 
الهم النى” يِل ذأفاض قبل أن تنطللم الشمس » 

ومم؟ - صَثئ إسحاق بن إر 9 قال : فلت لأبى أسامة 0 عي ن الباب حدإنا حصين 


مي 


عن: عكرمّة ( وكأ سا دهافًا ) قال : ملاى متنابمةة » 


الحديث سيرم - )عيرم ١‏ 


» قال « وقال ابن عباس : سممت” أنى يقول فى الجاهلية : اسقّنا كأسا دهاا‎ - ٠ 
٠ 2 عاع 5 4 8 ع‎ 
ام وشا ابو ث0 حداثها فيان عن عبد اللك ن ار عن إلى سامة عن ابى هريرة رطى لله‎ 
عنه قال : قال النبى' برقع « أصدق” كلة قالها شاعر” كلة” اكبيد : ألا كزع شى” ماخلا الله باطل . وكاد أميّة” بن أبى‎ 
« 0 الصات أن‎ 
] 5445 25147 : الحديث اهم _ طرفاء فى‎ [ 
طتئح) اماعبل حدائنى أخى عن سليانة بن بلا عن يبى' بن سعيد عن عبد الرحمن بن القاسم‎ - 4 
عن القاسم بن مد عن عائشة رضى الله عنها قالت « كان لأنى بكر غلام” مرج له اكلراج » وكان أبو بكرر‎ 
كل من تخراجه 6 ؤاء 2 بلي” فأكل مذ4 أبو بكر ذقال له الام : أتدرى 007 ف فال أبو بكرر وما‎ ًّ 
هو ؟ قال : كنت تسكونت لإنسان فى الجاهلية » وما أحن” السكهانة » إلا" أى خدّعته فأعطانى ,ذلك » فهذا‎ 
» فأدخَل أبو بكر يده فقاه كل" ثىء فى بطلنه‎ ٠ اذى أكلت منه‎ 
1م - ررشة) مسداد حد تنا عي عن عجَي الله قال أخبرق نافم عن ان مر رضى الله عمهما قال « كان‎ 
أهل الجاهلية يتبايمو ن لوم الجزور إلى حَبل الحهّلة . قال : وحمل" الحجلر أرت ينتج الناقة” مافى بطانها» م‎ 
[ » فهام الى" يل عن ذلك‎ ٠ نحدل التى كيت‎ 
حرشن أبو النمان حد ثنا مهدرى قال حدثنا غيلان بن؛ جَرير «كنا نألى أنس بن مالك‎ - 4 
فيحٌدثثنا عن الأنصار ' وكان يقول لى : فل قومك كذا وكذا بوم كذا وكذاء وفل قومُك كذا وكذا‎ 
» يوم كذا وكذا‎ 
قله ( باب أيام الجاهلية ) أى ما كان بين المولد النبوى والمبعث » هذا هو المراد به هنا » ويطلق غالبا على‎ 
مافبل البمثة ومنه ([ يظنون بالله غير المق ظن الجاهلية ) وقوله ( ولا تبرجن تبرج الجاهلية الآولى ) ومنه‎ 
أكثر أحاديث الباب » وأما جزم الذووى فى عدة مواضع من شرح مس أن هذا هو المراد حيث أنى ففيه نظر‎ 
الجاهلية » يطلق على مامضى والمراد ماقبل اسلامه » وضابط آخره غاليا فاح 7 ؛ ومنه قول‎ ١ فان هذا الافظ وهو‎ 
ملم فى مقدمة صحيحه , ان أبا عثمان وأيا دافع أدركا الجاملية» وقول أبى رجاء المطاردى  رأيت ف الجاهلية قردة‎ 
وقول ابن عياس د “روعت أنى يول ىَْ الجاهاية : اسقنا كأسا دهانا ل وابن عياس مم ولد بعد البعئة ل وأما‎ ٠ زنت‎ 
. . فول حمر م نذرت فى الجاهلية » فحتلل » وقد نبه على ذلك شيخنا العراق فى الكلام على المفضرمين من علوم الحديث‎ 
وذكرت هناك‎ ٠» وذكر فيه أحاديث : الاول حديث عائدة , قوله ( كان ءاشوراء ) تقدم شرحه فى كاب الصيام‎ 
احتهالا أنهم أخذوا ذلك عن أهل الكتاب ؛ ثم وجدت فى بعض الاخباد أنجم كانوا أصابهم قحط ثم رفع عنهم‎ 


10 م كتاب مناقب الأنصاء 


فصاموه شكرا . الثاتى حديث ابن عباس » قله (كانوا برون) أى يعتقدون أن أشبر الحج لاينسك فا إلا بالحج 
وأن غيرها من الأشور للعمرة . وقد تقدم ببان ذلك فىكنتّاب الحج . الثالك » قَوْلِه ركان عمرو ) هو ابن ديثار ؛ 
وف روابة الاسماعيلى من طريق عبد الرحمن بن بشر عن سفيان « حدثنا عرو بن ديئار» ٠‏ قوله ( عن جده ) هو 
حزن بلح المبملة وسكون الزاى وهو ابن أنى وهب الذى قدمنا أنه أغار على قريش بأن تسكون النفقة فى بناء 
الكمبة من مال طيب . قوله ( جاء سيل ف الجاهلية فطق مابين الجبلين ) أى ملا مابين الجبلين اللذين فى جانى 
الكعبة . قله ( قال سفيان و بقول ان هذا الحديث له شأن ) أى قصة» وذكر مومى إن عقبة أن السيل كان يأتى 
من فوق الردم الذى بأعلى مك فيجر يه , فتخوفوا أن يدخل الماء الكعية فأرادوا تيد بنيانها ؛ وكان أول من 
طلعرا وهدم منبا شيمًا الوليد بن المغيرة » وذكر القصة فى بنيان الكعبة قيل المبعث النبوى . وأخرج الشافعى فى 
و الآم » بسند له عن غبد الله بن الزبير أ نكعبا قال له وهو يعمل بناء مكة اشدده وأوئقه , فانا يمد فى الكتب أن 
السيول ستعظم فى آخر الزمان ١ه‏ . ففكان الشأن المشار اليه أهم استشمروا من ذاك السيل الذى لم يعبذوا مثله أنه 
ميدأ السيول المثار الها . الحديث الرابع ؛ قوله (دخل) أى أبو بكر الصديق . وله (على امىأة من أحمس >بملتين 
وزن أحمد , وهى قبيلة من يحيلة . وأغرب ابن النين فقال : المراد ام أة من المس وهى من قريش . قله (يةال لها 
ذينب بنت المهاجر ) روى حديثها مد بن سعد فى الوابقات من طريق عبد الله بن جابر الاحمى عن عمته زيذب بنت 
المباجر قالت « رجت -اجة , فذكر الحديث » وذكرا بومومى المدينى فى «ذيل الصحاءة, أن ابن مندة ذكر فى «تاديخ 
النسام» 4 أن زينب بنت جابر أدركت الثى بقع دوت عن أبى بكر وروى عنها عبد الله بن جابروهى عءته قال : 
وقيل هى بنت المهاجر بن جابر ؛ وذكر الدادةطنى فى «العلل» أن فى روابة شريك وغيره عن إسماعيل بن أبى خالد ى 
حديثك الياب أنها زينب بنت عوف » قال : وذكر ابن عيينة عن اسماعيل أنها جدة ابراهم بن المواجر » والجمع 
بين هذه الأقوال ممكن بأن من قال بنت المباجر نسما إلى أبما أو بنت جابر نسببا الى جدها الآدتى أو بنت 
عوف أسما إلى جد لا أعلى ؛ والته أعل . قله («صمتة ) بضم المم وسكون المبملة أى ساكتة يقال أععت وسعت 
عم . قله (فان هذا لاحل) يعنى ترك الكلام . ووقع عند الاسماعيلى من وجه آخر عن أبى بكر الصديق أن المرأة 
قالت له دكان بيئنا وبين قومك فى الجاهلية شر : لفت إن الله عافانا من ذلك أن لا أكم أحدا حتى أحج» ذقال : 
إن الاسلام يهدم ذلك » فتكلمى » والفا كبى من طريق زيد بن وهب عن أبى بكر نحوه , وقد استدل بقول أب بكر 
هذا من قال بأن من حلف أن لايتكلم استحب له أن ب ولا كفارة عليه , لآن أبا يكز لم يأمرها با لكفارة , وقياسه 
أن من نذر أن لا يتكلم لم ينمقد نذره ‏ لآنآبا بكر أطلق أن ذلك لايحل وأنه من فعل الجاهلية وأن الا..لام هدم 
ذلك ولا يقول أبو بكر مثل هذا إلاعن توقيف فيكون فى حم المرفوع ٠‏ ويؤيدذلك حديث ابن عياس فى قصة أبى 
إسرائيل الذى نذر أن عشى ولا يركب ولا ستظل ولا نكم فأممه النى وَل أن ركب و يستظل ويتكلم ؛ وحديث 
على رفعه د لايم بعد احتلام ولا حعت يوم إلى اليل » أخرجه أبو داود قال الخطابى فى شرحه : كان من نسك 
أهل الجاهلية الصمت » فكان أحدثم يمتكف الوم والليلة ويصمت » فنهوا عن ذلك وأمروا بالنطق بالخير » وقد 
تقدمت الإشارة إلى حديث ابن عباس فى كتاب الهج » ويأتى الكلام عليه فىكتاب الآيمان والنذور ان شاء الله 
تعاللي . وقال ابن قد امة في د المغنى » : ليس من شر يعة الاسلام الصمت عن الكلام ؛ وظاهر الاخبار نحريمه , واحتج 


الحديث زمزم وعانم ها 


بحديث أبى بكر ويحديث عل المذكور قال : فان نذر ذلك لم ياؤمه الوفاء به » وبهذا قال الشافعى وأحاب الرأى 
ولا نعل فيه عخا لها اه . وكلام الشافعية يقتضى أن مسألة النذر ليست منقولة » فان الرافمى ذكر فى كتاب النذر أن فى 
تفسير ألى نصرالقشيرى عن القفال قال من نذرأن لايكلم الآدميين يحتمل أن يقال يلزمه لأنه مما رتقرب به . ويحتمل 
أن يقال لاء لما فيه من التضييق والتشديد وليس ذلك من شرعنا »م لو نذر الوقوف فى الشمس » قال أبو نصر : 
فمل هذا ي-كون نذد الصمت فى تلك الشريعة لا فى شريعتنا » ذكره فى تفسير سسورة مريم عند قولما ( [نى نذرت 
الرحمن صوما ) وف «التنمة » لآبى سميد المولى : من قال شرع من قبلذا شرع انا جعل ذلك قربة . وقال ابن الرفعة 
فى قول الشيرخ أبى مق فى « التنبيه » : ويكره له صمت يوم إلى الليل , قال فى شرحه : إذ لم ؤثر ذلك بل جاء فى حديث 
ابن عباس النهبى عنه . ثم قال : نعم » قد ورد فى شرع من قبلنا » فإن قلنا إنه شرع لنا لم يكرهء إلا أنه لايستحب 
قاله ابن يوفس ء قال : وفيه نظر » لأن الماوردى قال : دوى عن ابن عمر مرفوعا صمت الصاءم تسبي » قال : فان 
ضح دل على مشروعمة ألصمت » وإلالخدث ان عياس أقل درجاته الكراهة . قال وحيث قلنا إن شرع من قبانا 
شرع لناء فذاك إذا لم يرد فى شزعنا ماضخا لفه انتهى . وهو كا قال . وقد ورد النهى . والحديث المذكود لايثبت . 


وقد أورده صاحب « مسند الفردوس » من حديث ابن عير وفى إسناده الرسع بن بدر وهو ساقط ء ولو نيت للا 
أفاد المقصود لأن لفظه « حمت الصائم تسبح ء ونومه عيادة » ودعاؤه مستجاب ء فالحديث مساق فى أن أفمال 
الصائم كلما بحيو بة , لا أن الصمت خصوصه مطلوب . وقد قال الرويانى فى ١‏ البحر » فى آخر الصيام : فرع جرت 
عادة الناس بنرك الكلام فى رمضان » وليس له أصل فى شرعنا بل فى شرع من قيلنا » فيخرج جواز ذلك على الخلاف 
فى المسألة انتهى . وليتعجب من نسب مخرح مسسألة النذر إلى نفسه من المتأخرين : وأما الأحاديث الواردة فى الصمت 
وفذله كحديث ومن عدت ما أخرجه الرمذى من حديث غيد الله بن عبرو بن العاص » وحديث « أسر العيادة 
الصمت » أخرجه ابن أبى الدنيا بسند مرسل رجاله ثقات , إلى غير ذلك » فلا يعارض ماجزم به الشييخ أبو إعق 
من الكراهة لاختلاف المقاصد فى ذلك , فالصمت المرغب فيه ترك الكلام الباطل » وكذا المباح إن جر إلى شىء 
من ذلك , والصمت الانبى عنه ترك الكلام فى الحق لمن يستطيمه » وكذا المباح المستوى الطرفين والته أعل . وله 
(إنك) بكر الكاف قوله رلسئول) أى كثيرة السؤال . وهذه الصيغة يستوى فا المذكر وااونث ٠‏ قفوله (مابفاقنا 
على هذا الس الصالم) أى دين الاسلام وما اشتمل عليه من العدل واجتاع الكلءة ونصر المظلوم ووضع كل ثىء فى 
عله ٠‏ قوله ( ما استقامت بكم ) فى رواية الكشممى دلكمء ٠‏ قوله ( مم ) أى لآن الناس على دين ملوكم , فن 
<اد من الامة عن الحال مال وأمال . الحديث الخامس حديث عائشة فى قصة المرأة السوداء » لم أقف على اسمها » وذكر 
مر بن شبة فى طريق له أنها كانت مك وأنه لما وقع لحا ذلك هاجرت إلى المدينة . وله (وكان لا حفش) يكسر الموملة 
وسحكون الفاء بعدها معجمة هو البيت الضيق الصغير » وقال أبو عبيدة : المفش هو الدرج فى الآصل ثم سمى به 
البيت الصغير لشمه به فى ااضيق ٠‏ قله ( واذت ) أى قابلت : وقد تقدم شرح هذه القمة فى أيواب المساجد من 
كناب ااصلاة » ووجه دخولها هنا من جبة ماكان عليه أهل الجاهلية من الجفاء فى الفعل والقول . السادس حديث 
ابن عمر فى النهى عن الحلف بالاباء » وسيأتى شرحه فى كتاب الأ .مان والنذور . السابع » قوله (أن القاسم) هو ابن 
جمد بن أبى بكر الصديق . قوله (ولا يقوم لها) أى الجناذة . قله (كان أهل الجاهلية يقومون لما) ظاهره أن ماّشة 


١‏ ++ - كناب مناقب الأانصار 


. يباغها أمى الشارع بالقيام لا » فرأت أن ذلك من الآمو ر التى كانت فى الجاهلية وقد جاء الاسلام بمخا لفتهم » 
وقد قدمت فى الجناز بمان الاعتلاف ف المسألة وهل لسخ هذا المدم أم لا ؟ وعلى القول بأنه أسخ هل نسي 
الوجوب وبق الاستحباب أم لا ؟ أو مطلق الجواز ؟ واختار بعض الشافعية الآخير» واحكثر الثشافمية على 
الكراهة ؛ وادعى الحامل فيه الاتفاق » وخااف المولى فقال : يستحب » واختاره الذووى وقال : هذا من جملة 
الاحكام التى استدركتها عائشة على الصحابة الكنكان جا نهم فبها أرجح . قله (كنت فى أهلك ما أنت مرتين ) 
أى يقولون ذلك مىتين وما موصولة وبعض الصلة محذوف والةةدير : كنت فى أهلك الذى كنت فيه أى الذنى 
أنت فيه الآن كنت فى الحياة مثله ‏ لآنهم كانوا لايؤمنون بالبعث بل كانوا يمتقدون أن الروح اذا خرجت 
تطير طيرا فان كان ذلك من أهل اي ركان روحه من صالحى الطير وإلا فبالمكس » وحمل أن يكون قولم هذا 
دءاء للبيت » وتمل أن تكون دماء نافية ولفظ «مرتين » من مام اكلام أى لا نكو فى أهلك مرتين : 
المرة الواحددة التى كنت فهم انقضت واست بعائدة العيم مرة أخرى . وحتمل ان تنكون دماء استفهامية أى 
كنت فى أهلك شريفة فأى شىء أنت الآن ؟ يقولون ذلك حزنا وتأسفا عليه . الثامرن حديث عمر فى قولحم 
« أشرق ثبير » وقد تقدم شرحه فى كتتاب المج مستوف » وقوله « حتى "شرق الشمس » قال ابن التين : ضبط بهد 
أوله وضم الراء » والمعروف ينم أوله وكسرها . الناسع» وله (-دثكم يمى بن المهلب) هو الإجلى يكنى أبا كدينة 
بالتصغير والنون»؛ وهو كوف هوق ماله فى البخارى سوى هذا الموضع ٠‏ قوله ( ملآى متتابعة ) كذا جمع بينهما , 
وهما قولان لآهل اللغة تقول : أدهقت الكأس إذا ملآتها » وأدهةت له إذا تابعت له اأسق » وقيل أصل الدهق 
الضغط : والمدنى أنه ملا اليد بالكاس حتى لم يبق فا متسع لغيرها . قله ( قال وقال ابن عراس ) القائل هو 
عكرمة » وهو موصول بالاسناد الذكور . قله (سمعت أب ) هو العباس إن عبد المطلب قَوِلْهِ ( فى الجاهلية ) أى 
وقع سواعى لذلك مذه فى الجاهلية ‏ والمراد با جاهلية نسبية لا المطلقة لآن ابن عياس لم يدرك ماقبل البعثة » بل لم 
يود الا بعد البعث بنحو عشر سنين » فكأ نه أراد أنه سمع العباس يقول ذلك قبل أن يلم ٠‏ قوله ( اسقناكأسا 
دهاتا) فى رواية الاسماعيلل من وجه آخر عن <صين عن عكرمة عن أن عياس و سعمثك أبى يقول لغلامه : ادهق لنا » 
أى املا لنا ء أو تابع لناء اتتبى . وهو بمعنى ما ساقه البخارى . الحديث العاشر » قَولهِ (سغيان) هو الثورى . 
ْله ( عن عبد الملك ) هو ابن عمير » ولأحمد عن عبد الرحمن بن مبدى عن الثورى «١‏ حدثنا عبد الملك بن عمير» . 
واسلم من هذا الوجه عن عبد الملك « حدئنا أبو-لية» » وله من طريق إسرائيل عن عود االك عن ألى سلية بن عبد 
الرحمن معت أبا هريرةء . قله (أصدقكلءة قالها الشاعر) يحتمل أن بريد بالكلمة البيت الذى ذكر شطره ؛ ويحتمل 
أن يريد القصيدةكبا » ويؤيد الأول رواية مس من طريق شعبة وزائدة فرقهما عن عبد الملك بلفظ «١‏ ان أصدق 
بيت قاله الشاعرء وليس فى رواية شعبة «أن» ووقع عنده فى رواية شريك عن عبد الملك بلفظ ه أشعر كلءة تكلمت 
بها العرب» فلولا أن فى حفظ شر يك مقالإ لرفع هذا اللفظ الإشكال الذى | بداه السهيل على لفظ رواية الصحيم بلفظ: 
1 أصدق » اذ لايلزم من افظ « أشعر » أن يكون أصدق ؛ نعم |أسوال باق فى التعبيد بوصف كل شىء بالبطلان مع 
اندراج الطاءات والعبادات فى ذلك وهى حق لا الة » وكذا قواه يَلِلهْ فى دعائه بالليل « أنت الحق وقولك الحق 
والجنة حق والاار حق الم » وأجيب عن ذلك بأن المراد بقول الشاعر ماعدا الله أى ماعداه وعدا صفاته الذائية 


الحديث ايلم 4الىم ش ١6‏ 


والفعلية من رحمته وعذابه وغير ذلك » فلذاك ذكر الجنة والنار أو اأراد فى اأبيت بالبطلان الفناء لا الفساد» 
فكل شثىء سوى الله جائز عامه الفناء لذاته حتى الجنة والنار » وما دقان بأبقاء الله للها وخاق الدوام لاداببا , 
واللق على الحقيفة من لاتحوز عليه الزوال: ولعل هذا هو السرق إثبات الآلف واللام فى قوله «أنت الحق وقولك 
المق ووعدك الحق » وحدذفيها عند ذكر غيرهما وألله أعل وق اراد البخارى هذا الحديث فى هذا الباب لييح 
بها وقع لعثهان بن مظءون بسبب هذا البيت مع ناظمه لبيد بن ربيعة قبل إسلامه » والنى وَقِيعْ وذ ,»»ة وقريش 
ف غاية الآذية السلمين » فذكر ابن حمق عن صالم بن إبراهيم بن عيد الرحمن بن عرف عمن حدئه عن عثان بن مظءون 
أنه دلا رجع من الهجرة الآولى إلى الحبشة دخل مكة فى جوار الوليد بن المغيرة » فليا رأى المشركين يؤذون المسامين 
وهو آمن رد على الوليد جواره » فبينها هو فى لس لقريش وقد وقد عاهم أبيد بن ربيعة فد يأشدثم هن شعره 
فقال لبيد , ألاكل شىء ماخلا الله باطل » فقال عثمان بن مظهمون : صدقت ء فقال لبيد ه وكل نعم لاحالة زائل » 
فقال عثيان : كذ بت » نعيم الجنة لابزول . فقال لبيد : متىكان يؤذى جليسكم يامعشر قريش ؟ فقام رجسل منهم 
فاطم عثمان فاخضرت عينه » فلامه الو ليد على رد جواره فقال : قدكنت فى ذمة منيعة » فقال عثمان : ان عينى الأخرى 
لما أصاب أختم! لفقيرة , فال له الوليد : فمد إلى جوارك » فقال : بل أرضى بحوار الله تعالى . قات : وقد أسلم 
ابيد بعد ذلك , وهو ابن ربيءة بن عام بن مالك بن جعفر بن كلاب بن ر ببعة بن عاص العامرى ثم الكلانى ثم 
الجعفرى » يكنى أيا عقيل ٠‏ وذكره فى الصحابة البخارى وابن أبى خيثمة وغيرهما . وقال لعمر ا سأله عما قاله من 
الشعر فى الاسلام : قد أبدانى الله بالششعر سورة البقرة . *م سكن الكوفة ومات بها فى خلافة عثمان » وعاش مائة 
وخمسين سنة وقيل أ كيز » وهو القائل : 
ولقد سمت من الحياة وطوها وسؤال هذا الناس : كيف بيد ؟ 
وهذا يمكر على من قال إنه لم يقل شعرا منذ أسل , إلا أن بريد القطع المطولة لا البيت والبيتين . واقه أعلم . 
وله (وكاد أمية بن أبى الصلت أن ريسل ) امم أنى الصاث ر بيعة بن عوف بن عقدة بن غيرة - بكسر المعجمة وفتح 
التحتانية ‏ ابن عوف بن ثقيف الثةنى ‏ وقيل فى نسبه غير ذلك » أبو عثمان .كان بمن طلب الدين و نظر فى الكتب 
ويفال إنه من دخل فى النصرانية » وأ كثر فى شعره من ذكر الاوحيد والبءث يوم القيامة » وزعم الكلاباذى أنه 
كان وديا . وروى الطبراتى من حديث معاوية بن أبى سفيان عن بيه أنه سافر مع أمية» فذكر قصتّه وأنه سأله 
عن عتبة بن ربيءة وعن مله ور يأمسه فأعليه أنه متصف بذلك فقال : أزرى به ذلك » فغضب أبو سفيان , فأخبره 
أمية أنه نظر فى الكتتب أن نديا ببعث من العرب أظل زمانه » قال : فرجوت أن أكونه قال : ثم نظرت فاذا هو 
من بنى عبد ماف » فنظرت قحم فلم أر مثل عتبة » فليا قلت لى إنه رئيس وانه جارز الاربعين عرفت أنه دس 
هو .قال أبوسفيان : فا مضت الأيام حى ظبر عمد يِل » فقلت لآمية » قال : نعم إنه لموء قلت أفلا تنيمه ؟ قال : 
أستحى من فسيات ثقيف » إنى كينت أقول لمن إننى أنا هو ثم أصير تابما لغلام من بنى عبد مئاف . وذكر أبو 
الفرج الاصمانى أنه قال عند موته : أنا أعل أن الحنيفية حق » وللكن الك بداخلنى فى عمد . وروى الما كوى 
وابن منده من حديث ابن غباس «١‏ ان الفارعة بنت أبى الصلت أخت أمية أنت النى َي فانشدته من شعره فقال 
ماج / » ع البارى 


آمن شعره وكفر قابه » وروى مسل من حديث عمرو بن الشريد عن أبيه قال« ردفت النى يبي فقال : هل ممك 
من شعر أمية ؟ قلت : زم » فأنشدته مائة بيت » فقال : لقدكاد أن يس فى شعره » وزوى ابن مردويه باسناد قوى 
عن عبد الله بن عمرو بن العاص قال فى قوله تعالى لإ وال عليهم نبأ الذى ‏ تيناه آياتنا فانساخ منها ) قال : نزلت 
7 أمية 5 أبى الصلت وروا عن اوج أرق أنا “زلت فى بلعام الاسراثيلى وهو المشبهود . وعاش أمية حى 
أدرك وقعة بدر ور من قل بها من الكغار كا سيأتى شىء من ذلك فى أبواب المجرة , ومات أمية بعد ذلك سئة 
نسع » وقيل مات سئة اثنتين ذكره سبط أبن الجوزى » واعتمد فى ذلك مانقله عن ابن هثدام : ان أمية قدم من الثعام 
على أن يأخذ ماله من ااطائف ويءاجر إلى المديئة » فنزل فى طريقه ببدر ٠‏ قيل له : أتدرى من فى القليب ؟ قال لا » 
قيل : فيه عتبة وشيية وهما ابنا عالك وفلان وفلان, فى ثيا به وجدع ناقته وبى ورجع إلى الطائف فات يما . قلت : 
ولايازم من قوله فات با أن مكون مات فى تلك السئة . وأغرب الكلاباذى فقال : إنه مات فى حصار الطائف . فان 
كان مفوظا فذلك سنة مان » ولموته قصة طويلة أخرجما البخارى فى تاريضه والطبرانى وغيرهما . الحديث الحادى 
عشر » قوله ( حدثنا اسماعيل ) هو ابن أنى أورس ظ وأغره أبو بكر عبد اليد وى أن سورك هو الاتصارى ) 
والاسناد كله مدئرون ٠‏ وفيه روابة القرين عن القرين ورواية الأ كبر سنا عن الأصغر مزه حى بن سعيد عن عبد 
الرمن بن القاسم وقد أخر جه الوبق فى « الشعب » من طريق جمفر الفريابى عن أحمد إن ماد المقدى عن 
اسماعول بن أبى أويس ذا السند » سكن قال فيه عن عبيد بن عبر بدل عبد الرحمن إن ألقاسم ٠‏ فلمل ليحي بن 
سعيد فيه شيخين ٠‏ لوه ركان لآبى بكر غلام ) لم أقف على اسمهء ووقع لأبى بكر مع النممان بن عرو أحد الأحرار 
من الصحابة قصة ذكرها عبد الرزاق باسناد ميح ١‏ انهم نزلوا بماء » لجمل النعمان يقول لهم : يكو نكذاء فيأنونه 
بالطمام فيرسله إلى أصعابه . فبلغ أبا بكر فقال : ارانى 1 كل حكرانة النعيان مذ اليوم » ثم أدخل يده فى حلقه 
فاستقا.. » وفى ه الودع لاد ء عن إسماعيل عن أررب عن ابن سيدين «لم اعل أحدا اسّقاء من طعام غير أبى بكر 
فاه اق بطعام فأكل ثم قبل له جاء به اين النعمان » قال فأطءمتموق كبانة ان الذيان 5 ثم استقاء » ورجاله ثقات 
لكنه مرسل » ولأبى بكر قصة أخرى فى نحو هذا أخرجم! يعقوب بن أبى شيبة فى مسئده من طريق نييح المتزى 
عن ألى سعيد قال وكنا ننزل رقاقاء فنزات فى رفقة فيا أبو بكر على أهل أبيات فين اعرأة حبلى ومعنا دجل » 
فقال لها : أبشرك أن تلدى ذكرا ء قالت لعم 2( فسجع لها أجماعا . فأعطته شاة فذيحما وجاسنا تأكل لا عم أبو 
بكر بالقصة قام فتقايأ كل 3 أكله, . وله ( مخرج له الخراج!) أى يأنيه 83 يكسيه » والخراج مايقرره السيد غل 
عبده من مال حضيره له من كسيه وله (يأكل من خراجه) فى رواية الاسماعيل من وجه آخير من طريق إسماءيل بن 
أنى غالد عن قيس بن أبى حازم « كان لآبى بكر غلام ٠‏ فكان يح بكسبه فلا يأكل منه حتى يسأله » فأناه ليلة 
بكسبه فأكل منه ولم يسألهء ثم سأله » . قوله (كنت تكبنت لانسان ف الجاهلية ) لم أعرف اسمه ويحتمل أن 
يكرن المرأة ا اذكورة فى حديث ألى سعيد قله ( فأعطانى بذلك ) أى عوض تكبى له » قال ابن الدين : ما 
استقاء أبو بكر تنزها لآن أمر الجاهلية وضع ولوكان فى الاسلام لغرم مثل ما أكل أو قيمته ولم بكفه الق' , كيذا 
قال » والذى يظهر أن أبا بكر إتما قاء لما دت عنده من النهى عن -لوان ال-كاهن » وحلوان الكاهن ما يأخذه على 
كبانته » والسكاهن من ضخبر بما سيكون عن غير دايل شرعى » وكان ذلك قد كر فى الجاهلية خصوصا قبل ظبور 


الحديث ووم هوا 


النى َيه ٠‏ الحديث الثانى عشر حديث ابن عمر فى حبل الحبلة » وقد تقدم شرحه مسسدوف ف البيوع , والغرض مئه 
قوله « انهم كانو! يتبايمونه فى الجاهلية » . الحديث الثالك عشر حديث أنس الذى تقدم فى أول مناقب الانصار » 
وأدخله هنا لقوله « فمل قوم ككذا يوم كذاء لآنه حتمل أن يشير به إلى وقائعهم فى الجاهلية يا تمل أن يشير 
به إلى وقائمهم فى الاسلام أو لما هو أعم من ذلك ؛ وخاطب أنس غيلان أن الانصار قومه » وليس هو من 
الأنصار, لحكن ذلك باعتيار النسبة الاعمية إلى الازد انها تيجمعهم ٠‏ والله أعل 


١‏ -- سيب القسامة فى الجاهاية 


. 


مده -- وََشرثا أبو مَعمَر حد ثنا عبد" الوارث حدثنا قطن أبو اليم 500 أبو يزيد المانى' عن عكرمة 
عن ابن عباس رضى الله عمهما قال « إن أل قسامة كانت فى الجاهلية لذينا فى هاشم : كان رجِلٌ من بنى 
هاشم اذاعرة وجل عن 2 بش من لذ أخرى» فانطاق معه فى إبلو» فر" به رجلٌ من بنى هائم قلر انقطلمتت 
'روةٌ جوالقه فقال , أَغْدنى بعقالر أشن مهغروة جو القى لا تنفر الإبل » فأعطاء” عقالاً فشد" به عروة جُو القع . 
ذلها نز لوا 'عتآت الإبل إلا" بعيرا واحدا » فقال الذى استأجرمٌ : ماغأن هذا البعير م يعقل' هن بين الإبل ؟ 
آل : ليس له عقال ٠‏ قال : فأين عقاه” ؟ قال ذف بعصا كان فيها. أجله ٠‏ فر> به رجلٌ من أهل الهن » فقال : 
أتشبل الوم ؟ قال : ما أشهد” وربما شبد . قال : هل أنت مُمْيلم عنى رسالا مرة من" الدهر ؟ قال : ننم ٠‏ قال 
فسكتب : إذا أنتَ شودت الومم فناد باآل قريش » قاذا أجابوك فناويا آل فى هاعم » فان أجابوك فاسأل عن 
أبى طالب فأخيرءه أمث> فلانا قَتى فى عقال . ومات المستأجَر . فلها قلرم الذى استأجَرء أتاه أبو طالب فقال : 
مافمل صاحبنا ؟ قال : مر ض فأحسنت القيام عليه » فو لوث دَفنَه . قال : قد كان أهل ذاك منك . فسَكث جين 
نم إن الرجل الذى أومى إليه أن يبام عنه واف لومم" فقال : بال قريش » قلوا : هذم قريش . قال يابنى 
هاشم » قالوا : هذم بنو هاشم ٠‏ قال : أبن أبو طالب ؟ قالوا : هذا أبو طالب ٠‏ فال : أمرنى فلان أن أبلدّك رسالةً 
أن" فلان فته فى عقال . فأناه أبو طالب فقال له : اختز ما إحدى ثلاث : إن شئت أن تؤدى مائة من اليل 
فاك" قنات صاحبنا » وإن شت حلف خخسون من قوميك [نك لم تكله , وإن أبيتٍ قتاداك به . فأنى قومه فقالوا 
نحلف . فأتقه امرأة من بنى هاشم كانت: نحت رجل منهم قد وَلددت ل فقالت : يا أنا طالب أحب أن "تمي ابنى 
هذا برجل من المسين ولا 7 كيل حيث” نصتر” الأمان » ففعل . فأتاء رجسل” مهم فقال : يا أبا طالب 


م0 0 - ك قل ”ل َه - 8 ٠.‏ كل ٠.‏ 
اردت حصين رجلا أن حلفوا مكان مال من الإبل 4 إلضبب” كل" رجل بعيران » هدان بعيران فاقب ممما دي 


5ه ++ كتاب مثاقب الانصار 


ولا نصي” بمينى حيث يصب الأعان » فقبلي! ٠‏ وجاء ماني وأربءون غلفوا ٠‏ قال ان عباس : فو الذى نفسى 
بيهره ما حال المول” ومن المانهة وأربعين عين تطرف » 

24 - ضع يي بن إسماعيل حدكلنا أبو أسامةً عن هشام عن أبيه عن ٠‏ عائشة” رعى الله عمها قات 
0 بعاث م اي د و فم رسولً ال ميك وقد افقرقف ملم وتات سروامم 

امم - وقال ابن' بع برام ترس كو عالق كان ريا مول ابن عباس حدكنه” أن" ان 
عباس ركىي ال عمهما قال 2 لسن السعى 00 ن الوادى بين المنا وامروة 0 عا كان أهل” الجاهلية يسعومها 
ويفولون :لام مزه البطحاء إلا عد 

4-- مِرْشْ) عبد الله بن مد المعو حد ثنا شفيان أخبرنا مطرع ف سمءت أنا السقر يقول سمعت ابن" 
عباض رض اللَهُ عنهما يقول « يا أثها الناس ؛ اسمموا منى ما أقول اليم ؛ وأسمدوى ماتقولون » ولا تذهبوا 
الرجل فى الجاهايةكان بحاف فيلت سوطه أوءكه” أوةوتّ » 

045 - عزنا ع*بن حا حدثنا ميعن حك يزر عن حمرو بن مُيمون قال « رأيت ت” فى الجاهلية 
قردة اجتمم” عامها د امرك رعو راع ؟ 

6٠‏ - رثا على بن عبد الله حد ثنا سفيان عن عبيدر الهو سمم ابن عباس رضى الله عمهما قال «خلال” 
عن غلالر الجاهلية : الطمن "فى الأنساب» والنياءة - ونسى الثاائة دقل فيان" : ويقواووات إنها الاستقاد 
بالأنوا. » 

الحديث الرابع عش رحديث القسامة فى الجاهلية بطوله » وثنبت عند أكثر الرواة عن الفربرى هنا ترجمة د|اأقسامة 
فى الجاهلية » » ولم يقع عند النسى وهو اوجه؛ لأن اجييع من ترجمة أيام الجاهلية » و يظرر ذالك من الاحاديث الى 
ثقة عندم » وشيخه أ بو يزيد المدنى بصرى أرضا ويقال له المدينى بزيادة ححا نية » واعل أصلهكان من المدينة » والكن 
لم يرو عنه أحد من أهل المدينة » وسثل عنه مالك فلم يعرفه ولا يعرف اسه وقد ونقه أبن معين وغيره » ولاله 
ولا للراوى عنه فى البخارى إلا هذا الموضع . قَولهِ ( ان أول قسامة ) بفمتح القاف وتخفيف المبملة اليين » وهى فى 
عرف الشرع حلاف معين عند التهمة با لقتل على الإئيات أو الثق . وقيل : هى مأخوذة من قسمة الأبمان على الها لفين 


الحديث )رم .ونم اها 


وسيأق بان الاختلاف فى حكها فى كنتاب الديات إن شاء الله تعالى . وقوله ( لفينا ببى هاشم ) اللام للتأ كيد وبنى 
هاشم مجرور على البدل من الضميد الجرور . ويتمل أن يكو ن قضبا على القييز , أو على النداء سحذف الأآداة ٠‏ قله 
(كان دجل من بى هاشم ) هو مرو بن علقمة بن المطلب إن عبد مناف , جزم بذلك الزبير بن/ بكار فى هذه القصة ' 
فكأنه نسب هذه الرواية إلى بنى هاشم مجازا ا كان بين بنى هاشى و بى المططلب من المودة والمؤاخاة والمناصرة ٠‏ 
وسماه اين الكلى عامرا . قله (استأجره رجل من قريش من نفذ أخرى) كدذا فى رواية الأصيلى وألى ذر ‏ وكذا 
أخرجه الفا كبى من وجه آخر عن أنى معمر شيخ البخارى فيه . وق دواي ةكرمة وغيرها « استأجر رجلا من. 
قريش » وهو مقلوب , والآولهو الصواب . والفخين بكسر المعجمة وقد ذسكن . وجزم الزبير بن بكار بأن المستأجر 
المذكور هو داش بمعجمتين ودال مهملة ‏ ابن عبد الله بن أنى قيس العامرى ٠‏ قوله ( فر به) أى بالأجيد 
( دجل من بنى هاشم ) لم أقف على اسمه . وقوله ( عروة جوالقه) بضم الم وفتح اللام الوعا. من جلود وياب 
وغيرها » فارمى معرب , وأصله كواله : وجمعه جواليق وحى جوالق بحذف التحتانية , والعقال المبل . قله 
. (فأين عقاله ؟ قال لخذفه ) كذا فى النسخ وفيه حذف يدل عليه سراق الكلام , وقد يينته رواية الفاكبى ١‏ فقال 
مر بى دجل من بنى هاشم قد اتقطع عروة جوالقه , واسّذاث بى فأعطيته , لخذفه, أى رماء . قوله (كان فبا أجله ) 
أى أصاب مقتله . وقوله «فات» أى أشرف على الموت ٠‏ بدليل قوله « فر ,4 رجل من أهل الين قبل أن يقى(© 
ول أقف عل امم هذا الماد أيضا . قله ( أتشبد الموسم ) أى موس الحج . قله ( فكت ) بالمثناة ثم الموحدة 
ولغير أب ذر والأضيل بذم الكاف وسكون النونثم الاناة والأول أوجه ؛ وف دواية الزبير بن بكار« فكيتب 
. إلى أبى طالب خيره بذلك ومات متها» وفى ذلك يقول أبو طالب : 
أفى فضل حبل لا أبالك ضربه 2 بمنسأة» قد جاء حيل وأحبل 
قله ( يا آ ل قريش ) بائبات الهمزة وبحذفها عل الاستناثة . قوله ( قتلى فى عقال ) أى بسيب عقال . قله 
( ومات المستأجر ) بفتح الجم أى بعد أن أوصى اليانى بما أوصاه به . ققوله ( فوليت ) بكسر اللام ؛ وفى دواءة 
ابن السكلى « قال أصا به قدره » فصدقوه دم يظنوا به غير ذلك ء وقوله « واف الموسم أى أناء ‏ . قله ( يابنى 
هاشم ) فى رواية الكشمجنى « يا آل بنى هاشم » . قوله ( من أبو طالب ) فى رواءة الكشمبنى « أين أبو طالب » 
ذاد ابن الكل « فأخبره بالقصة وخداش يطوف بالبيت لا يعل يما كان » فقام رجال من بنى هاشم الى خداش 
فضربوه وقالوا : قنلت صاحبنا , لجحد ء . قَولْه (اخثر منا إحدى ثلاث) تحتمل أن تنكون هذه الثلاث كانت معروفة 
ينهم » ويحتمل أن تنكون شيا اخترعه أبو طالب . وقال ابن النين : لم ينقل أنهم تشاوروا فى ذلك ولا تدافعوا 
فدل على أنهم كانوا يعرفون القسامة قبل ذاك .كذا قال » وفيه نظر ٠‏ لقول ابن عباس راوى الحديث ١‏ انها أول 
قسامة , و يمكن أن يكون مراد ابن عباس الوفوع وإنكانوا يعرفون الك قبل ذلك . وح الربير بن بكار أثهم 
تحا كوا فى ذلك إلى الوليد بن الحنيرة فةعنى أن حلف “مسون رجلا من بنى عأمر عند البيت ماقتله خداش » وهذا 


)١(‏ قو ١‏ فات »ثم قوله « قبل أل يقضى » ليس ف اسم الصميح 


١4‏ مب ؟تاب مناقب الانصار 


يشعر بالآولبة مطلقا . قله ( فأتنه امرأة من بنى هاشم ) هى زيذب بنت علقمة أخت المقتول ( كانت تحت رجل 

هنهم ) هو عبد العزى بن أبى قيس العاءرى » واعم ولدها منه حو يطب عرملتين مصغر » ذكر ذلك ارس . وقد 
عاش حو يطب بعد هذا دهرا طويلا , وله حبة » وسيأتى حديثه فى كتاب الاحكام ٠‏ و نسيها إلى بنى هاشم مجاذية 
والتقدب ركانت زوجا لرجل من بنى هاشم . ويحتمل ةولها فوادت له ولدا أى غيد حويطب . قله ( أن تجيز ابقى ) 
بالجيم والزاى » أى تهبه مايلزمه من الدين ٠‏ وقوها ( ولا تصبر بمينه ) بالمهملة ثم الموحدة ء أصل الصير الحهس 
والمنع » ومعناه فى الأمان الإلرام» تقول صيرته أى ألزمته أن يحلف بأعظم الايمان حتى لابسعه أن لايحلف . قوله 
( حيث تصير الايمان ) أى بين الركن والمقام » قاله ابن التين . قال : ومن هنا استدل الشافعى عل أنه لايحلف ٠:‏ بين 
الركن والمقام على أفل هن عشر بن ديئارا نصاب الركاة » كذا قال ؛ ولا أدرى كيف ستقيم هذا الاستدلال » وم 
يذكر أحد من أصحاب الشافمى أن الشافعى استدل لذلك بهذه القصة . قوله ( فأتاه رجل منهم ) لم أقف على اسمه 
ولاعل أسم أحد من سائر الزسين إلا من تقدم » وزاد ابن الكلى 8 ثم حلفوا عند الركن ان خداثا برىء من دم 
للقتول » ٠‏ قوله ( فوالذى نفسى ببده ) قال ابن التين : كأن الذى أخير ابن عباس بذلك جماءة اطمأنت نفسه إلى 
صدقهم حتى وسعه أن يحاف على ذلك . قلت : يعت أنه كان حين القسامة لم يواد » و>تمل أن يكون النى أخيره 
بذلك هو النى وي ؛ وهو أمكن فى دخول هذا الحديث ف الصحيح . قوله ( فا حال الحول ) أى من يوم حلفوا . 
ْله ( ومن الُانية وأربعين ) فى رواية أبى ذر « وف الانية » وعند الاصيل «والآربمين » وقوله « عين تطرف » 
بكس الراء أى تتحرك . زاد ابن الكلى « وصارت رباع ابيع لحو يطب ء فبذلككان أكثر من بمكة رباعا » . 
وذوى الفاكبى من طريق ابن أبى نجيح عن أبيه قال د حلف ناس عند البيت قسامة على باطل » ثم خرجوا فازلوا 
تحت صخرة فالهدمت علءهم » ومن طررق طاوس قال دكان أهل الجاهاية لايصببون فى الحرم شيا إلا جات لحم 
عقوبته » ومن طريق حويطب « ان أمة فى الجاهلية عاذت بالبيت . لجاءنها سيدتها لجبذتها فشات يدها وروينافى 
دكتّاب مجابى الدعوة لابن أبى الدنيا » فى قصة طويلة فى معنى سرءة الاجابة بالحرم لللظاوم فيمن ظليه قال ه فقال 
عر :كان يفعل يهم ذلك ف الجاهلية ليّناهوا عن الظل لانم كانو ا لايعرفون البعث فلءا جاء الاسلام آخر القصاص 
إلى يوم القيامة » وروى الفا كبى من وبه آخر عن طاوس قال ه يوشك أن لايصيب أحد فى الحرم شيا الا يجات 
له العقوبة , فكأ نه أشار إلى أن ذلك يكون فى آخير الزمان عند قيض العلم وتنامى أهل ذلك الزمان أهور الشريمة 
فيعود الامر غريبا كا بدأ » واله أعل . الحديث الخامس عشر » وله ( عن هشام ) دو ابن غروة ٠‏ قله 
( يوم بعاث ) تقدم شرحه فى أول مناقب الانصار وأنهكان قبل البعث على الراجح » وفوله فيه ه وجر<واء بالجم 
المضمومة ثم الحاء المهءلة » ولبعضهم ه وخرجواء بفتح المعجمة ونخفيف الراء بعدها جيم » والأول أرجح ؛ 
وقد تقدم من أسمية من جرح مهم فى تلك الوقءة حضير الكتائب والد أسيد فات منبا . الحديث السادس عثر » 
قله ( ةل ابن وهب الح ) وصله أبو نعيم فى ه المستخرج » من طريق حرملة بن حى عن عبد الله بن وهب . 
قوله ( ابس السعى ) أى شدة المثى . قله ( سئة ) فى رواية الكشمجنى ه بسنة » قال ابن التين خولف ابن عباس 
فى ذلك بل قالوا إنه فريضة . قلت : ل يرد ابن عباس أصل السعى » واه أداد شدة العدو , وليس ذلك فريضة . 
وقد تقدم فى أحاديث اللأنبياء فى ترجمة ابراهيم عليه السلام فى قصة هاجر أن مبدأ السعى بين الصفا والمروة كان من 
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هاجر , وهو من رواية ابن عياس أيضا ١‏ فظبر أن الذى أراد أن مبدأه من أهل الجاهلية هى شدة العدو . نمم 
قوله ه ليس بنة » ان أراد به أنه لاإإستحب فهو يذااف ما عليه الجوور » وهو نظير انكاره استحباب الرمل فى 
الطواف . وتحتمل أن يزيد بالسئة الطريقة الشرعية وهى تطلق كثيرا على المفروض » ولم برد السئة باصطلاح أهل 
الأصول , وهو ما ثبت دايل مطلوييته هن غير تأنيم تادكه ٠‏ قوله ( لا نجيز ) بضم أوله أى لانقطع . والبطحاء 
مسيل الوادى » تقول جزت الموضع إذا سرت فيه » وأجزته إذا خلفته وراءك . وقيل هما بممنى . وقوله إلا شد 
أى لانقطعها إلا بالعدو ااشديد . الحديث السابع عشر ء وله ( أخبرنا مطرف ) بالمهملة وتشديد الراء هو ابن 
طريف بالموملة أَنِضا الكو » وأبو السفر بفّح الموملة والفاء هو سعيد بن حمد بالتحتانية المضمومة والمهملة 
السا كنةكوفى أيضا . قوله ( يا أ الناس اسمعوا متى ما أقول لك وأسمموق ) ببمزة قطع أى أعيدوا على قولى 
لاعرف أنكم حفظتموه »كأ نه خثى أن لايفهموا ما أراد فيخيرو! عنه يذلاف ما قال » فكأ نه قال : |سمعوا منى 
سماع ضبط واتقان » ولا تةولوا « قال » من قبل أن تضبطوا . قْولِهِ ( من طاف بالبيت فليطف من وراء الحجر) 
ف رواية إبن أنى عير عن سفيان « وراء الجدر » والراد به الحجر » والسبب فيه أن الذى إلى البيت الى جرة الاجر 
من البيت » وقد تقدم بيانه وما قيل فى مقداره فى أوائ لكتاب الحج . وله ( ولا تقولوا الحطام ) فى دواية سعيد 
ابن منصور عن خديج بن معاوية عن أبى [سحق عن ألى السفر فى هذه القصة « فقال رجل : ما الحطيم ؟ فقال ابن 
عباس : انه لاحطيم »كان الرجل ال » زاد أبو نعيم فى د المستخرج » من طريق غالد الطحان عن مطارف « فان أهل 
الجاهليةكانو! يسمونة ‏ أى الجر الحطم » كانت فيه أصنام فريش . وللفا كبى من طريق يولس بن أبى [سحق 
عن أبى السفر نوه وقال دكان أحدهم إذا أراد أن يحاف وضع محجنه شم حلف » قفن طاف قءطف من ورائه.». 
وله (كان يحلف ) بالحاء الموملة الساكنة وتخفيف الام المسكسورة » وفى رواية خالد الطحان المذكورة « كان إذا 
حلف, يضم المبملة وتشديد اللام والاول أوجه ؛ والمعنى أنهم كانوا إذا حااف بعضهم بعضا أاق الحليف فى الحجر 
نعلا أو سوطا أو قوسا أو عصا علامة لقصد حلفيم قشموه الحطيم لذلك » لكرنه بحهام أمتءتهم » وهو فميل 
بمعنى فاعل » ويحتمل أن يكون ذلككان شأ نمم إذا أرادوا أن يحلفوا غلى ننى ثىء » وقيل إتما سمى الحطم لأرنف ‏ 
بعضهم كان إذا دعا على من ظلءه فى ذلك الموضع هلك . وقال ابن الكلى : سمى المجر حطها ما تحجر عليه » أو لانة 
قصر به عن ارتفاع اابيت وأخرج عنه ؛ فعل هذا فعول معنى مفعول ؛ أو لآن الناس يحطم فيه بعضهم بءضا من 
الزحام عند الدعاء فيه . وقال غيره : الحطيم هو بر الكعية الى كان ياقى فا مامهدى لها . وقيل : الحطيم بين ' الركن 
الأسود والمقام . وقول : من أول الركن الاسود إلى أول الحجر يسمى المطيٍ . وحديث ابن عباس حجة فى رد 
أكتز هذه الأقوال , زاد فى رواية خديج « ولكنه الجدر ء بفتح اليم وسكون المهملة » وهو من البيت . ووقع 
عند الاسماعيل واليرفانى فى آخر الحديث عن ابن عباس « وأيما ضى حب به أهله فقد قضى حجه مادام صغير|» فاذا 
بلغ فمليه حجة أخرى ؛ وأبما عبد حج به أهله » الحديث : وهذه الزيادة عند البخارى أيضا فى غير الصحيج » 
وحذفها منه عمد! لعدم تعلة,! بالترجة » وانكوتها موقوفة » وأما أول الحديث فهو وإن كان موقوظً من حديث ' 
ابن عباس إلا أن الغرض منه حاصل بالنسبة انقل ابن عباس ماكان فى الجاهلية ما رآه النى يلك فأقره أو أذاله . 
فبمام ينكره واستمرت مشروعيته فيكون له حكم المرفوع ؛ ومهما أذكره فالشرع يخلافه : الحديث الثامن عشر 
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قوله (حدئنا تمي بن حماد ) فى رواية بعضهم حدئنا نمم غير منسوب ؛ وهو المروزى نزيل مصر » وقل أن مخرج 
له البخارى موصولا بل عادته أن يذكر عنه بصيغة التعليق . ووقع فى رواية القاببى « حدثنا أبو أعم » وصوبه 
بعضهم وهو غلط . قله ( عن حصين ) فى روابة البعارى فى ١‏ التارعخء فى هذا الحديث ١‏ حدثنا حصين » فأمن 
بذلك مايخثى من ندليس هشيم الراوى عنه » وقرن فيه أيضا مع حصين أبا الملمح . قوله (رأيت ف الجاهلية قردة ) 
بكر القاف وسكون الراء واحدة القرود» وفوله « اجتمع عاما قردة » يمسم الراء جمع قرد ؛ وقد ساق الإسماغيل 
هذه القصة من وجه آخر مطولة من طريق غيسى بن طان عن عمرو بن ميمون قال « كنت فى المن فى غنم لأهلى 
وأنا على شرف » لجاء قرد مع قردة فتوسد يدها » +اء قرد أصذر منه فغمزها ؛ فسلت يدها من محت رأس القرد 
الارل سلا رفيقا وتبعته, فوقع عايا وأنا أنظر » ثم رجعت لجملت تدخل يدها تحت خيد الاول برفق » فاستيقظ 
فرعا » فشمبا فصاح ؛ فاجتمعت القرود, لجل يصيسح وبوى” الما بده ؛ فذهب القرود بمنة ويسرة ؛لجاءوا بذلك 
القرد أعرفه , لخفروا لا حفرة فرج و هما » فاقد رأيت الرجم فى غير بنى آدم » قال ابن النين : لعل هؤلاء كانوا 
من فسل الذين مسخوا فبق فيهم ذلك الك . ثم قال : أن الممسوخ لابشل : قلت : وهذ! هو المعتمد , لما ثبت 
فى صم مسل « ان المسوخ لا نسل له» وعنده من حديث أبن مسعود ممرفوعا ه ان الله لم مبلك قوما فيجعل لم 
نسلاء وقد ذهب أبو إسحق الزجاج وأبو بحكر بن العربى إلى أن الموجود من القردة من نسل المسموخ , وهو 
مذهب شاذ امد من ذهب اليه على مائبت أيضا فى ديح مسل د ان الثى يلقع لما أنى بالضب قال : لعله من القرون 
التى مسخت » وقال فى الفأر « فقدت أمة من بنى [سرائيل لاأراها إلا الفأر, وأجاب الموور عن ذلك بأنة يَِيُهْ تال 
ذلك قبل أن يوحى اليه حقيقة الآمى فى ذلك , ولذلك لم يأت الجزم عنه بشىء من ذلك ٠‏ مخلاف الننى فانه جزم به 
كا فى حديث أبن مسعود » وانكن لايلزم أن تكون القرود المذكورة من النسل » فيحتهل أن يكون الذين مسخوا 
لما صاروا على هيمّة القردة مع بقاء أفهامهم عاشرم القردة الاصلية للمشابية فى الشكل فتلقوا عنهم بعض ماشاهدوه 
من أفمالم لحفظوها وضارت فهم , واختص القرد بذلك لما فيه من الفطنة الزائدة على غيره هن الحيوان وقابلية 
التعلبم لكل صناعة مما ابس لاكثر الحيوان » ومن خصاله أنه يضحك ويطرب وحكى مابراه ؛ وفيسه من شدة 
الفيرة ما يواذى الأدى ولا يتعدى أحدم إلى غير زوجته ٠‏ فلا يدع فى الغالب أن يحملبا ماركب فها من الغيدة 
على عةوبة من اعتدى إلى مالم ختص به من الاذى ؛ ومن خصائصة أن الآنثى تحمل أولادها كبيئة الآدمية وديا 
مشى القرد على رجليه لكن لايستمر على ذلك » ويتناول الثىء بيدة ويأكل بيده » ولهأصابع مفصلة الى أنامل 
وأظفار ؛ و لشفر عينيه أهداب . وقد استنكر ابن عبد ابر قصة عمرو بن ميمون هذه وقال : ذما إضافة الزنا إلى 
غير مكلف وإفامة الحد على الجاثم ودذا مندكر عند أهل العم ٠‏ قال : فانكانت الطريق صميحة فلعل هؤلاءكانوا من 
الجن لآنهم من جلة المكلفين'» و ما قال ذلك لأأنه تكلم على الطريق التى أخرجها الاسماعيلى حسب »؛ وأجيب بأنه لابلزم 
من كون صورة الواقعة صورة الزنا والرجم أن يكون ذلك زنا -قيقة ولا حدا , وإتما أطلق ذلك عليه لشبه به» 
فلا يستلزم ذلك إيقاع التكليف على الميوان . وأغرب المبيدى فى امع بين الصحيحين فزغم أن هذا الحديث وقع فى 
بعض نسم البخارى , وأن أبا مس.عود وحذه ذكره فى « الأطراف» قال : و ليس فى نسخ البخارى أصلا فامله من 
الأحاديث المقحمة فى كيتاب البخاري . وما قاله مدود ء فانٍ الحدبث المذكور في معظم الآصول الت وقفنا علبها » 
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وك بايراد أبى ذر الحافظ له عن شيوخه الثلاثة الائمة المتقنين عن الفربرى حجة ؛ وكذا إيراد الاسماعيل وأبى نعيم 
فى مستخرجبهما وأنى مسعود له فى أطرافه نم سقط من رواية النيق وكذا الحديث الذى بغده ٠‏ ولا يلزم من 
ذلك أن لا يكون فى رواية الفربرى ء فان روابته تزيد على رواية الننم عدة أحاديث قد نبت على كثير منها فيا 
مضى وفيا سيأ إن شاء الله تعالى , وأما تجويزه أن يزاد فى صحيح البخارى ما ليس منه فبذأ يناف ما عليه العلياء من 
| الحم بتصحيح جميع ما 00 اليخارى ىكنابه 5 ومن اتفافهم على أنة مقطوع بأسلكه أليه » وهذا الذى قاله تخيل 
فاسد يتطرق منه عدم الوثوق جميع مافى الصحيح » لآآنه إذا جاز فى واحد لا بعينه جاذ ىكل فرد فرد ٠‏ فلا ببق 
لاحد الوثوق با فى الكتاب المذكور , واتفان العلداء ينافى ذلك ؛ والطريق التى أخرجبا البخارى دافمة لتضعيف ابن 
عبد البر للطريق النى أخرجما الإسماعيلى » وقد أطنيت فى هذا الموضع لثلا يغتر ضعيف بكلام البيدى فيعتمده » 
وهو ظاهر الفساد » وقد ذكر أبو عبيدة معمر بن المثنى فى «كتاب الخيل »له من طريق الأوزاعى أن مبرا أنزى 
صل أمه فامتنع , فأدخلت فى بيت وجلات بكسا . وأنزى علها فتزى » فلءا شم ريح أمه عمد إلى ذكره فقطعه باسئانه 
من أصله ٠‏ فاذاكان هذا الفهم فى الخيل مع كونها أبعد فى الفطنة من القرد جوازها فى القرد أولى . الحديث التاسع 
عشر ؛ قوله ( عن عبيد الله ) بالتصغير وهو ابن أبى يزيد الى ٠‏ قله ( عن ابن عباس ) 2(" فى نسخة أئس وهو 
غلط . قله ( خلال من خلال الجاهلية ) أى من خصال . وله ( الطعن فى الانساب ) أى القدح من بعض الناس 
فى نسب بعض بخير عل . قله (والنياحة ) أى على الميت , وقد تقدم ذكر حكها فىكتتاب الجنائز ق د باب ما يكره 
من النياحة على الميت » وقد تقدم هناك الكلام على حديث أنس ١‏ ليس منا من ضرب الخدرد وشق الجيوب ودعا 
ب الجاهلية . وله ) ونسى الثالثة ) وقع فى رواية ابن أنى عمر عن سفيان « وأسى عبيد ابه الثالثة , فعين الناسى 
أخر جه الاسماعيل . قوله ( ويقولون إها الاستسقاء بالانواء ) أى يقولون : مطرنا بنوء كذا ء وقد نقدم شرح 
ذلك فى كتاب الاستسقاء ؛ ووقع عند أبى تعبم من روآية شر بح بن يونس عن سيان مدرجا ولفظه «والآتواء» 
ولم يقل ه ونسى الح» ومن رواية عبد الجار بن العلاء عن سفيان بدل قوله : ونسى الثالثة د والتفاخر بالاحساب, 
وهو دم منهما ,لما بينته روابة ابن أبى عمر » وعلى شيخ البخارى فيه هو ابن المدبنى » وقد جاء من حديث أنس 
ذكرهذه الثلاثة ؛ وهى الطعن والنياحة والاستسقاء أخرجه أبوبعلى باسناد قوى ‏ وجاء عن ابن عباس من وجه 
آخر ذكر فبه الأمال الأربع أخرجه ابن عدى من طروق تمن بن رأشد عن حي بن أنى كثير عن ع مة عنه , 
والحفوظ فى هذا ما أخرجه مس وابن حبان وغيرهما من طريق أبان بن يزيد وغيره عن يحى بن أب ىكثير عن زيد 
ابن سلام عن ألى سلام عن أنى مالك الأشءرى مفوعا بافظ « أربع فى أن من أمس الجاهلية لايتركونهن : الفخر 
فى الاحساب , والطعن فى الأنساب » والاسقسقاء بالانواء , والنياحة ٠‏ 


(خاعة ) اش - أحادوثك المناقب وما انسل بها من ذكر بض ماوقع قبل البعث من الاحاديث المرفوعة على 
مائتى حديث وثلاثة وثلائين حديثا » المعلق منها ثلامة و ون طريقا والبقية موصولة , المكرر منها فيه وفما معضى 


)١(‏ الى فى نسخ المسيح سم ابن عباس 
ع - ماج //ا © قمع البارى 
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مائة وثمانية وثلاثون حديثا والخالص خمسة وتسعون حديئا » وافقه مسل على خر يحبا سوى حديث هائشة «كان 
أبو بكر فى الغار » وحديث ابن عباس فيه » وحديث أنى سغيد فيه ؛ وحديث أبن عم « كنا نخير » وحديث ابن 
الزيير « لوكنت متخدذا خليلا» وححديث عمار د وما معه إلا خمة » وحديث أبى الدرداء ه قد خا » » وححديثك 
عائثة فى طرف من حديث السقيفة » وحذيث على « خير الناس » » وحديث عبد الله بن عمرو « أشد ماصنع 
المشركون , » وحدءث ابن مسعود « مازلنا أعزة» وحديث ابن عمر فى شأن عمر » وحديث عبد الله بن هشام فيه , 
وحديث عثيان د ما بايعت » » وححديث على « اقضوايا :تم تقضون » » وحديث أبى هريرة فى جعفر » وحديث ابن 
عمر فيه » وحديث] لى بكر « ارقبوا » وحديثه ه لقرابة رسول انه أحب الى » » وحددث معان فى الزبير + وحديث 
ابن عباس فيه , وحديث الزبير فى اليرموك » وحديث طلحة وسعد » وحديث مس يد طاحة » وحديث سعد فى 
إسلامه . وحديث ان عمر فى ابن أسامة » وحديث أسامة و إن أحبما ء ؛ وحديث أنس ف الحين » وحديثه فى 
الحسن , وحديث ابن عبر فمما » وححديث عمر فى بللال , وححدبث حذيفة فى اءن مسعود » وحديث معاوية فى 
الوتر, وحديث ابن عياس ف طانّشة » وحديث عبار ذا 5 ونه انق الأهاد ؛ وححديث زيد بن أر رقم 
فهم ؛ وحديث سعد فى عبد الله بن سلام » وحديث ابن سلام مع أبى بردة » وحديث أن عمر , وحديث اين حمر فى 
زيد بن عمرو ؛ وحديث أسماء فيه » وحديث أبن الزبيد فى يناء المسجد الى رام » وحديث جد سعيد بن المسيب » 
وححديثك أفى بكرمع ام أة من أحمس وحديث عائشة فى القيام لاجئازة » وحديث أبن غياس فى كأسا دهاقا , وحديث 
أبى بكر مع الذى نكن » وحدديث ابن عراس ف القسامة » وحديثه فى السعى ٠‏ وحديئه فى الحطيم » وححد دث عمرو 
ابن ميهون ف القردة » وحديث ابن عباس « ثلاث من خلال الجاهلية » لجملة ذلك اثنان وخمسون حديثا مابين معلق 
وموصول» فوافقه مها على ثلاثة وأربعين حديثا فقط » والسبب فى ذلك أن الكثير متها صورته أنه موفوف وان 
كان قد يمحل له حم المرفوع » ومسل فى الغالب حرص على مخرييج الأحاديث الصرعة فى الرفع . وفيه من الآثاز 
عن الصحابة فن بعده سبعة عشر أثرا » والله سبحانه وتعالى أعل 


484 - باسبي مبسثر البى يك 
عام 1 2 

مد بن عبد الله بن عبد ااكالبر ن هائم بن عبثر مَنافر ن قصى ” بن كلاب بن ممّة بن كسب بن لؤى 
ابن غالب بن هر 3 مالك بن لير بن كنانةة أ ع 0 ن مدا ركةة بن السب .اس بن مر بن رار بن 
مَل بن عدنان 

١د‏ - رشن أحد 9 ألى رجاء حد"ثنا النضرعن هشا.م عن مكرمة شن ابن عباس ر رضي الله مهما 
قالم لز على رسولٍ ال مكل وهو ابن أربمين » فكت بكة ثلاث معحسشرة سنة و لم أصّ بالحجرة » فهاجر 
إلى للدينة » فسكث بها عش سنين » م" توق وَل » 


الحديث امد أطرافه فى : انو موس مكنفء كلاةة ] 
ف 


الحديث اوبرم 5 


ْله ( باب مبعث النى وكير ) المبعث من البعث » وأصله الاثارة » ويطلق على التوجيه فى أمر ماء رسالة أو 
حاجة ‏ ومنه : بعثت البعير ذا أثرته من مكانه » و بعت العسكر إذا وجوتهم لقتال » و بءثت الام من نومه إذا 
أيفظته . قد تقدم فى أول الكتاب فى الكلام على حديث عائثة كثير مما يتعلق ببذه الترجمة » وساق المصلف هنا 
النسب الشريف . قَوِله ( مد ) ذكر البق فى « الدلائل » ياسناد مرسل ء ان عبد المطلب لما واد النى يللم عمل له 
مأدبة » فلا أكلوا سألوا ماسميته ؟ قال عمدا ء قالو! فا رغبت به عن أسماء أمل بيته ؟ قال : اردت أن محمده الله فى 
السماء وخلقه فى الارض » . قَلْه ( ابن عبد الله ) ل ختلف فى اسمه , واختلف متى مات ؟ فقيل مات قبل أن يولد 
النى يليه ٠‏ وقيل بعد أن ولد ء والاول أثيت . واخعئلف فى مقدار عمره بع لما مات أبوه؛ والراجح أنه دون 
السنة . قوله ( اين عبد المطلب ) اسمه شيية امد عذد اوور ٠‏ وذغم ابن قاهية أن أسمه عامر ؛ وسعى عبد المطلب 
واشتهر بها لآن أباه لما مات بغزةكان خرج الما تاجر! فرك أم عبد المطلب بالمدينة » فاقامت عند أهلها من الخررج 
فكبر عبد المطلب , +جاء عده المطلب فأخذه ودخل به مكة فرآء الناس مردفه فقالوا : هذا عبد المطلب » فغلبت عليه 
فى قصة طوريلة ذكرها ابن إسحدق وغيده ٠‏ قوإه ( ابن هاشم ) اسمه عمرو ؛ وقيل له هاشم لأنه أول من هشم البريد 
بم لآهل الموسم و لقومه أولا فى سئة الجاعة » وفيه يقول الشاعر : 

مرو العلا هشم الثريد لقومه ورجال مكة مستتون يحاف 

قوله ( ابن عبد مئاف ) اسمه المفيرة ؛ دوى السراج فى تارخه من طريق أحمد بن -ثبل « سمعت الشافهى 
يدول : امم عبد المطلب شيية المد , واءم هاشم مرو 5 واسم عبد مناف المغيرة »وأمم قصى زيدء» قوله ( ابن 
قدى ) إصيغة التصغير ؛ تقب بذلك لآنه بعد عن ديار قومه فى بلاد قضاعة فى قصة طويلة د رها ابن إسحق . وله 
(ابن كلاب) بكسر أوله وتذفيف اللام ٠‏ قال السبيلى : هو مئةول من المصدر الذى فى معتى الكالية ٠‏ تقول : كالبت 
فلانا مكالبة وكلابا » أو هو بلفظ جم ع كلب كا تسسعت العرب بسباع وأ مار وغير ذلك انتهى . وذكر ابن سعد أن 
أسمه المهذب , وزعم عمد بن سعد أن اسمه حكيم » وقيل عروة وأنه لقب كلاباً حبته كلاب الصيد وكان يحمعبا فن 
مرت به فسأل ءنها قيل له هذه كلاب ابن مرة فلقب كلابا . ققوله (ابن مرة) قال السبيلى : منقول من وصف النظلة » 
أو الحاء للمبالغة والمراد أنه قوى . قله زابن كمب) قال السهيل : فيل معى بذلك إستره على قومه ولين جانيه لهم » 
منقول من كعب القدم وقال ابن ذريد : هن كعب القئاة ٠.‏ وككذا قال غيره “عى بذلك لارتفاعه دلى قرمه وشرفه 
هم فلذلك كانوا يخضعون له حتى أرخوا بموته, وهو أول من جمع قومه يوم اجممة » وكانو! يسمونه يوم العروية 
حتى جاء الاسلام . قَولْهِ ( ابن اؤى ) قال ابن الانبارى : هو تصغير لأى بوذن عصا ء واللاى هو الثور ‏ وقال 
السهبلى : هو عندى لآى بوذن عبد وهو البطء » ويؤيده قول الشاعر : 

فدوتدم فى لاى أخام ودونلك مالكا ا أم عرو 

انتبى . وهذا قد ذكره ابن الانيارى أيضا احتمالا . وقد قال الاعمعى : هو تصغير لواء الجيش زيدت فمه همزة 
ْله ( ابنغالب ) لا [شكال فيه يا لا إشكال فى مالك والنضر . قوله ( ابن فهر ) قبل هو قريش » نقل الزبهد عن 
الرمري أن أمه ته بهء وسماه أبوه فورا وقيل قور لفبه » وقيل بالمكس ١‏ والغور الحجر الصغير . وَلِه ) ابن 
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كنانة ) هو بلفظ وحاء السبام إذا كانت من جلود قاله ابن دريد , ونقل عن أفى عامر العدوانى أنه قال : دأيت 
كنانة بن خريمة شيخا مسنا عظيم القدر نحج اليه العرب لملله وفضله ينهم . قله (ابن خزيمة [صغير خزمة بمعجمتين 
مفتوحتين وهى مرة واحدة من الخزم وهو شد الثى* وإصلاحه . وقال الزجاجى : يحوز أن يكون من الخرم بفتح ثم 
سكون تقول خرمته فهو عنروم إذا أدخلت فى أنفه الخزام . قو زابن مدركة ) اسمه عمرو عند الجمبور » وقال ابن 
[سحق : عامر . قوله ( ابن الياس ) بكسر الممزة عند ابن الانبارى » قال وهو إفعال من قولم ليس الشجاع النى 
لايض ء قال الماعر د أليس كالشوان وهو صاحى : وقال غيره : هو .بمزة وصل وهو ضد الرجاء واللام فيه للح 
الصفة » قاله قاسم بن ثابت وأنشد قول قصى : « أمبتى خندف واليأس أبىء . قله ( ابن مضر ) قيل سمى بذلك 
لأنهكان يحب شرب اللبن الماضر وهو الحامض » وقيل مى بذلك لبياضه » وقيل لانه كان عضر القاوب لحسته 
وجماله . لل ( ابن نزار ) هو من النزد أى القليل » قال أبو الفرج الاصباى : ممى بذلك لآنهكان فريد غصره ٠‏ 
قوله ( ابن معد ) بفتح اي والمبملة وتعديد الدال » قال ابن الامبارى : حنمل أن يسكون مفعلا من الغد » أو هو 
من معد فى الأرض إذا أفسد » قال الشاعر : « وغار بين خربا قمداء وقيل غير ذلك . قله ( ابن عدنان ) بوذن 
فملان من العدن تقول عدن أقام » وقد روى أو جعفر بن حميب فى ناريضه ١‏ امبر » من حديث ابن عباس قال 
وكان هد نان ومعد وربيعة ومضر وخزيمة وأسد على ملة ابراهيم » فلا :ذ كروم إلا يخي » ودوى الزبيد بن بكار 
من وجه آخر مرفوعا « لاتسبوا مضر ولا ربيمة فانهما كانا مسلبين » وله شاهد عند ابن حبيب من مرسل سعيد بن 
المسيب . ( تنبيه ) : اقتصر البخادى من النسب الشريف على عدنان » وقد أخرج فى التاريخ عن عبيد بن إعيش عن 
يونس بن يكير عن مد بن إسحق مثل هذا النسب » وزاد بعد عدئان , ابن أدد بن المقوم بن تارح بن يشجب بن 
يمرب بن ذابت بن [سماعيل بن إبرأهيم » وقد قدمت فى أول الترجمة النبوية الاختلاف: فيمن بين عدنان وإبراهيم 
وفيعن بين إبراهيم وآدم بم يعنى عن الاعادة . وأخرج ابن سعد من حديث ابن عباس « أن الى لي كان إذا اننسب 
م يجاوز فى نسبه معد بن عدنان» . وله ( حدئنا النضر ) هو ابن شميل . قوله ( عن هشام ) هو ابن حسان ٠‏ قوله 
(عن عكرمة ) فى رواية روح عن هشام الأنية فى المجرة « حدثنا عكرمة » . قِولِه ( أنزل على دسول اله َيه دهو 
ابن أربعين) هذا هو المقصود من هذا الحديث فى هذا الإاب , وهو متفق عليه » وقد مضى فى صفة النى يِب حديث 
أس د انه يَللَِم بعث على رأس أر بءين » وتقدم فى بدء الوحى أنه أنزل عليه فى شبر رمضان فعلى الصحيح المشهور 
أن مواده فى شهر ربيع الأول يكون حين أنزل عليه ابن أد بين سئة وستة أشهر» وكلام ابن السكلى يؤذن بأأنه ولد 
فى رمضان فانه قال : مات وله اثنتان وستون سئة ونصف سئة : وقد أجمموا! على أنة مان فى دبيع الآول فيمتازم 
ذلك أن يكون ود فى رمضان » وبه جزم الزبيد بن بكار وهو شاذ » وف مولده أقوال آخر أشد شذوذا من هذا . 
قوله ( عه ثلاث عشرة سئة ) هذا أصح ما رواه مل من طريق عمار بن أبى عماز عن ابن عباس م ان النى يِب 
أنام >كة خمس عشرة سئة » وسيأتى البحث فى ذلك فى أبواب الحجرة إن شاء الله تعالى 


8 - يأصسيت مالق النئ َك وأصابه من الشركين بك 
١ه‏ - ونا الميدىة لثما فيان حدفَنا تيان وإسعاعيل” قالا تدمنا قيس يقول” سممت حابأ يقول 


الحديث لولم - دهم وك 


«أنيت ٠‏ اانى كيه وهو متوس د ” رده وهو فى ظل الكمبة - وقد لقينا من الشركين شدة- فقات : يارسول 
الل » ألا تدعو الله لنا ؟ فقمد وهو ع" * وجبه نقال : : لقدكان مره ن هلم ليمشط د من 
3 أو عسّب » مابص رق ذلك عن دين » وبوضم لليشار على مفرق رأسو عق بائنين »ما بصرفه ذلك عن 
دينه وا الله هذا الأمر حت سير اك من أصنماء ال ىتحضرمَوتٌ ماتيذاف نف إله” للع 

زاد 5 م «واللب على غنمه » 

مل - 2077 سليان بن حر ب حدئنا شعبة عن فى إسحاق عن الأسود عن عبدر ان رضى افُء عنه 
قال د قرا لبي يب لبجم جد فاب أحد” إلا سحد, إلا جل رأيته' أخذ كم مر » حمى” فرفمه” 3 
فحد عليه وقال : هذا يكفينى . فلقد رأيته” 75 قتل كافراً بالل » 

م وَرشرها محد . بن بشار_حد اننا لهند حل ثنا شمبة “عن أبى إسحاقة عن حر و بن هيمون عن عبار 
الله رضى” انه عنه قال د بينا ابي َلك ساجد” وعوله ناس" من فرإش جاء عق . بن ألى معط بحل جزور فَدَنه 
على ظبر النى' وي ' فر ' 7 فم' رأسه , لحاءت قاط.ة” علمها السام أيه -1 ودعت على من صنم » 
قال البى“ لقع : لم عليك ؛: امن قريش : أب جمل بن هشام وعتبة بن ريءة وشيبة بن ربيدة وأمية بن خلفر 
- أو أبى" بن خلف » شعبة” الشالئة ‏ فرأيتهم “فتلوا يوم بدرر » فألقوا فى بعر » غير أمية بن خاف أو أبىّ تمت 

وهم" ضغ عمان” بن ألى شيبة حد"ثنا عر عق مندور حدق في ارق ييز أو قال : حدثى 
الحمكا عن سميد بن جبير ‏ قال «أمرى عبد ار حمن بن أبزتى قال :-ل ابن عباس عن هائين الأبتين ماأمثها؟ 
[ الانمام ١ه1١ء‏ الإسراء سم ] : ( ولا تقتلوا النفس التى حرام الله ) » [ «ه التساء ] : ( ومن يقث مؤمناً 
متممّدا 6 فسألت” ابن عباس » ققاك : لما أنزات التى فى الفرقان [ م5 ] قال مشركو أهل مكة : فقد قتانا النفس 
التىحركم الله » وددعونا مم اشر إلها آخر » وقد أثينا التواحش » فأنزل الله [الفرقان ]7٠‏ (( إلا" تمن تاب وآمن © 
الآية » فبذم لأوائك » وأما الى فى النساء [ © ] الرجل إذا عرف الإسلام وشرائه ثم قتل ناز جبنم » 
فذكرته لجاهد فقال : ؛ إلو" من ندم » 

[ الحديث ٠‏ م أطرافه فى : للف لف ف لشف شما 

61د - مرشثا عياش" , بن الوليدر حدثنا الوايد” بن مسؤر حد ثنى الأوزاعي حد ثنى ببى' بن أبى كثير 
عن تمد بت إبراهيم اك تيمى” قآل حداثنى عرو ن ال بير قال سألت” ابن ممرو بن العاص : أخيزنى بأشد” ىر 


أي 0 م+-كتاب مناقب الانصار 


صنمه المش ركون بالبى؟ مِكليةٍ . قال : بينا البى) كل بسل 0 الكمبة » إذ أقبل “عقبة بن أبى متبط فو صم 
يوه" فى عنقه تبث مَياً شديدا » تأفبل أبوبكر حتى' أخذ متكبه ودفمه عن البو مَك قال (أتقتلون رجلا 
أن يقول ره الله ) الآية [ .م" غافر ] . تابه اين إسحاق” حد"ثنى يحبى بن عروة عن عروة : قلت امبد الل 
ان مرو ٠‏ وفال عبدة عن هشام عن أبيد : قيل لعمرو ن العاص ٠‏ وقال عمد بن عرو عن ألى سلبة : حد"ثني 
مرو بن العاص > 

قوله ( باب مالق النى َل وأصمابه من المشركين #ك ) أى من وجوه الأذى , وذكر فية أحاديث فى المعنى » 
وقد تقدم فى «ذكر الملائكة » من بدء الخاق حديث عائشة أنها « قالت للنى علق : هل أتى عايك يومكان أشد من 
يوم أحد ؟ قال : لفد لقيت من قومك » وكان أشد ما لقيت هنهم » فذكر قصته بالطائف . وروى أحمد والارمذنى 
وابن حبان من طريق حماد بن سلءة عن ثابت عن أنس قال : تال رسول الله مق « لقد أوذيت ف الله وما يؤذى 
أحد ؛ وأخفت ف الله وما ذخاف أحدء الحديث . وأخرج ان غدى من حديث جابر رفعه «ما أوذى أحد 
ما أوذيت » ذكره فى ترجمة يوسف بن عمد بن المنكدر عن أبيه هن جابر ؛ و يوسف ضعيف » وقد استشكل بها جاء 
من صفات ما أوذى به الصحابةي سيت لو ثبت , وهو ول على ممنى حديث أنس » وقيل معناء أنه أوحى اليه 
ما أوذى به من قبله فتأذى بذلك زيادة على ما آذاه قومه بة » وروى ابن إسحق من حديث ابن عباس وذكر 
المنحابة فقال « والله انكانوا ايضر بون أحدم و>بعونه ويعطشونه حتى مايقدر أن يستوى جالسا من شدة الضر» 
دى يقولوا له : اللات والمزى إلهك من دون الله » فيقول : نعم » وروى ابن ماجه وابن حيان من طريق زد بن 
مسعود تال « أول من أظبر إسلامه سبعة : دسول الله وَيْلعْ » وأبو بكر , وعمار ؛ وأمه سمية » وضبيب » وبلال» 
والمقداد . فأما رسول اله يَلله فزمه الله بممه » وأما أبو بكر قئمه الله بقومه » وأما سائرم فأخدم المشركوت 
فأليسومم أدراع المديد وأوتفومم فى الشوس» الحديث ٠.‏ وأجيب بأن جبسع ما أوذى به أصصابه كان بتأذى هو به 
لكونه بسبيه . واستشكل أيضا با أوذى به الآنبياء من القت يا فى قصة ذكريا وولده يحى . ويجاب بأن المراد 
هنا غير إزهاق الروح . ثم ذكر المصنف ف الباب أحاديث : الحديث الاول » قَوله ( حدثنا ببان ) هو ابن بشر » 
وإسماعيل هو ابن أنى عالد ؛ وقيس هو ابن أَبى حازم ؛ وخباب بالمعجمة والموحدتين الآ ولى ثقيلة ٠‏ قوله ( بردة) 
كذا للاكثر بالتتوين » ولاسكشممى بالماء والاول أرجح «قد تقدم فى ١‏ علامات اانبوة » من وجه آخر بلفظ 
د بردة له . قله ( ألا تدعو الله لنا ) زاد فى الرواية التى فى المبعث ١‏ ألا تتنصر أناء ٠‏ قوأه ( فقعد وهو مر 
وجبه) أى من أثر النوم » ويحتمل أن يكون من الغضب وبه جزم ابن النين . وله ( لقد كان من بلك لعشط 
شاط الحديد ) كذا للاكثر بكس اليم » وللكشمجنى « أمثعاظ » هو جمع مشط بكتر امم وإضمبا » يقال مشاط 
وأمشاط كرماح وأرماح . وأنكر ابن دريد الكسر ف المفرد , والأشبر فى المع مشاط ورماح . قله ( ما دون 
عظامه من الحم أو عصب ) فى الروابة الماضية ما دون ده من عظم أو عصب ٠‏ ققوأه ( ويوضع امياد ) بكسر اليم 
وسكون التحتا نية همز وبغير همز ,» :تقول وشرت الخشبة وأشرتها » ويقال فيه بالنون وهى أشهر فى الاستمال . 


الحديث ٠و7‏ - ممم يأ 


ووفع فى الرواية الماضية « يحفى له فى الأرض فيجعل فيها فيجاء بالمنشار » قال ابن التين : كان هؤلاء الذين فمل بم 
ذلك أنبياء أ وأتباعهم » قال : وكان فى الصحابة من لو فعل به ذلك اصير » إلى أن قال : وما ذال خلق من الصحابة 
وأتباعهم فن بعدهم يؤذون ف الله » ولو أخذوا بالرخصة اساغ لم . وله ( وليتمن الله هذا الآمس ) بالنصب » 
وف الرواية الماضية « والله ليتمن هذا الأ » بالرفع , والمراد بالاس الاسلام . قَولْهِ ( ذاد بيان : والذئب على 
غنمه ) هذا يشمر بأن ف الروابة الماضية إدراجاء فانه أخرجبا من طريق يحى القطان عن إسماعيل وحده وقال فى 
آخرها , مائذاف الا الله والذئب على غذمه» , وقد أخرنيه الاسماعيل من طريق مد ين الصياح وخلاد بن أسل 
وعيدة بن عببك الرححء بم كليم عن ابن عيينة به مدرجا » وطريق الميدى أ صم » وقد وانةه ابن أبى عر أخرجه 
الاسماعيل من طن« تسلا سا (٠‏ تنبيه ) : قوله « والذئب » هو 32 عطفا على المستثنى منه لا المستثى » 
كذا جزم به الكرمانى . ولا متنع أن يكون عطفا على المستثتى » والتقدير : ولا مخاف الا الذئب على غنمة , لآن 
مساق الحديث إمما هو لللامن من عدوان بعض الناس على بءض كا كانوا فى الجاهلية , لا اللامن من عدوان الذئب 
فان ذلك نما يكون فى آخر الزمان عند نزول عيسى الى لوحت انسرد 1ران َه النجم فسجده 
سيق الكلام عليه فى جرد القرآن من كتتاب الصلاة » وبأل بفيته بشته فى تفسير سورة ة النجم » وقد لقدم هناك لسمية 
الذى لم يسجد » وزعم الواقدى أن ذلك كان فى رمضان نمئة نمس من المبعث ٠‏ ( ننبيه ) :كان حق هذا الحديث أن 
يذكر فى« باب الحجرة إلى الحبشة» المذكور بعد قايل « فسأ نى فا أن جود المشركين المذكور فيه كان سبب دجو 
من هاجرالحجرة الأولى إلى الحبشة لظنهم أن المشركين كلهم أسلموا ء فلما ظبر لحم يلاف ذلك هاجروا الحجرة الثانية . 

الحديث الثالك حديثه فى قصة عقية بن أبى معيظ و[اةانه سلا الجرور على ظهر النى موي وهو ساجد ء وقد سبق 
االكلام عليه موف فى أواخر كناب الوضوه . ( تنبيه ) : كانت هذه القصة بعد الحجرة الثانية إلى الحيشة » لآن 
من جملة من دعى عليه عمارة بن الوليد أخو أنى جبل » وقد ذكر ابن إسحق وغيره أن قريشا بعثوه مع عمرو بن 
العاص الى النجاشى ايرد اليهم من هاجر اليه فم يفعل , واستمر عمار بالحبشة الى أن مات . ( تنبيه آخر ) : أغرب 
الشيخ عماد الدين بن كثير فزعم أن الحديث الوارد عن خياب 0 وأحاب السان ه شكونا الى رسوك الله 
عله حر الرمضا ء فم يشكنا » طرف من حديث الياب » وأن المراد أ نهم شكوا مايلقونه من المششرككين من تعذ دوم 
بحر الرمضاء وغيره » فسألوه أن يدعو على المشركين فلم يشكهم » 17 لم بزل شكواهم ٠‏ وعدل الى تسليتهم يمن. 
معنى من قبلهم » و لسكن وعدم بالنصر انتهى . ويبعد هذا الل 0 حديث مسم عند ابن ماجه 
« الصلاة فى الرمضاء » وعند أحمد « يعنى أأظبر وقال : إذا زالت اكمس فملوا ء ويهذا بمسك من قال إنه ورد فى" 
تعجيل الظبر » وذلك قبل مشروعية الإبراد ء وهو المعتمد ء والله أعلم (٠‏ تنبيه آخر ) : عبد الله المذ كور هو ابن 
مسعود جزما ء وذكر أبن التين أن الداردى قال : الظاهر أنه عبد الله بن مسعود لأنهم فى الأكثر لما يطلقرن عيه 
الله غيد منسوب عايه . قلت : وايس ذلك «طردا , ولأما يعرف ذلك من جمة الرواة » وبسط ذلك مقردفى علوم 

الحديث ء وقد صنف فيه الخمايب كيبا حافلا سماه « الجمل ابيان المبل » ووقع فى شرح شيخنا ابن الملقن أن 
الداودى قال : لمله عبد الله بن عمرو لا ابن عمرء ثم تمقبه بأن البخارى صرح ىكتاب الصلاة بأنه أبن مسعؤد : 


كا ش 1 و كتاب مناقب الانصار 


قلت : وم أر مانسبه الى الداودى فى حكلام غيره الله أعل . الحديث الرابع حديث ابن عباس فى توبة القائل ٠‏ 
وسيأق شرحه فى تفسير سورة النساء إن شاء الله ثعالى » وااغرض منه هنا الإشارة إلى أن صنع المشركين بالمساين 
من قّل وتعذيب وغير ذلك سقط عنهم بالاسلام . ( تنديه ) : قوله هنا « ولا 'ةتلوا النفس الى حرم أقه الا باحق » 
كذاوقع فى الرواية » والذى فى التلاوة زولا يقتلون النفس الى حرم الله إلا بالحق) مكنذا فى سورة الفرقآن [م1] 
وهى التى ذكرت ف بقية الحديث , فتغين أنها المراد فى أوله » ويمكن الجواب عن ذلك والله أعل . الحديث الخادس 
والسادس حديث عبد اله بن عمرو بن العاص وأبيه عمرو بن الماص على الاءتلاف فى ذلك , قله ( حدثنا عياش 
ابن الوليد حدثنا الوليد بن مس ) عياش شيخه بالاحتانية والمعجمة هو الرقام » وله شيخ آخر لاينسبه فى غالب 
مابخرج عنه ء قال الجيانى : وقع هنا عند الأصيلى غير مقيد » وزغم بعضبم أنه العباس إن الو ليد بن م بد وهو 
1 بالموحدة والمهملة » ثم نقل عن أبى زفر2© أن البخارى ومسلءا ما أخرجا لابن مربد شيئا » قال : ولا أعم له رواية 
عن الوليد بن مسم : وله ( حدثى بحى بن أبى كثير عن مد بن ابراهيم ) فى رواية على بن المديى الآنية فى تفسير 
غافر د حدثنى جمد بن [براهيم » ٠‏ قله ( حدثنى عروة )كذا قال الوايد بن مم , وخالفه أيوب بن خالد الحراق 
فقال « عن الاوزاعى عن حى بن ألى كثير حدئنى أبو مملة قال : قات عمد الله بن عمرو » أخرجه الاسماعيل , 
وقول الوليد أرجح . قوله ( سألت ابن عمرو ) فى رواية على المذكورة ‏ فلت لمبد الله بن عمرو » . وله ( بأشد 
ثىء صنعه الح ) هذا الذى أجاب به عيد الله بن عمرو ذالف ماتقدم فى ه ذكر الملائكة» من حديث عائشة أنه يقي 
قال لها « وكان أشد مالقيت من قومك » فذكر قصّه بالطائف مع ثقيف » واجمع بينهما أن عبد الله بن عمرو استند 
إلى مارواه » ولم يكن حاضرا للقصة التى وقعت بالطائف . وقد روى الزبيد بن بكار والدارقطنى فى « الأفراد» من 
طريق عبد الله بن عروة عن عروة « حدثى عمرو بن عثيان عن أبيه عثيان قال : أ كثر ما نالت قررش من رسول 
الله يكت أنى رأيته يوماء قال : وذرفت عيئا ءثمان فذكر قصة يخا لف سياقها حديث عبد الله بن عمرو هذا فبذا 
الاختلاف ثاب على عروة ف السند » لكن سسئده ضعيف » فان كان محفوظا حمل على التعدد » وليس ببعيد لما 
سأ ببنه . قوله (يصلى فى حجر الكعبة إذ أقبل عقبة بن أبى معيط فوضع ثوبه فى غنقه عفنقه) فى حديث عثيان المذكور 
«كان رسول الله ْنع يطوف با لبيت ويده فى يد أبى بكر » رف الحجر عقية بن أبى معيط وأ بوجبل وأمية بن غاف 
فر رسول الله يلي فأسمعوه بعض ما يكره ثلاث مرات » فليا كان الشوط الرابع ناهضوه » وأراد أبو جبل أن 
يأخذ عجامع ثو به فدفعته » ودقع أبو بحكر أمية بن خلف » ودفع رسول الله يل عقبة » فبذا السواق مغاير 
لحديث عبد الله بن عمرؤ » وى <دديث عبد أله قول أبى بكر , أتةتلون رجلا أن يقول ربى الله » وفى حديث عثهان 
أن النى َي قال لم د أما والله لاننتبون حتى يحل بم العقاب عاجلا , فأخذتهم الرعدة » الحديث » وهذا يقرى 
التعدد . قوله ( ثابعه ابن [سعق ) قال ( حدنى حى بن عروة ال ) وصله أحمد من طريق ابراهيم بن سعد واليزار 
من طريق بكر بن ساءان كلاهما عن ابن إحق بهذا السند » وفى أول سياقه من الزيادة قال د حضر”هم وقد اجتمع 
أشرافهم فى الحجر فذكروا رسول القه يَكعْ فقالوا : ما دأينا مثلٍ صبرنا عليه » سفه أحلامنا » وشتم آباءنا » وغير 


» ءن أبى ذر‎ ٠ في هامش طبعة بولاق : فى لسخة‎ )١( 


الحديث هدم - امم كل 


ديننا ٠‏ وفرق جماعتنا . فبنها هم فى ذلك إذ أقبل » فاستل الركن » فلبا مس بهم غمزوه » وذكر أنه قال لم فى الثالثة 
لقد ججئتكم بالذبح , وأنهم قالوا له ه يا أب القاسم ما كنت جاهلا , ذانصرف راشدا » فانصرف . فلدا كان من الغد 
اجتمموا فقالوا : ذكرتم مابلخ منكم حتى ذا أناكم بما تكرهون تركتتموه , فبينا مكذلك إذ طلع فقالوا : قوموا 
اليه وية دجل واحد ء قال : فلقد رأيت رجلا منهم أخذ بمجامع ثيا به » وقام أبو بكر دونه وهو يبك فقال : 
أتمناون رجلا أن يقول رف الله ؛ ثم الصرةوا عنه » ٠‏ قله ( وفال عيدة عن هشام ) أى ابن عروة ( عن أبيه 
قيل لعمرو بن العاص ) هكدذ! خالف هشام بن عروة أخاه يحى بن عروة فى الصحابى , فقال يحمى د عبد الله بن 
عرو » وقال هشام « عمرو بن العاص » و يرجح رواية يحى موافقة مد بن اراهم الثيمى عن عروة ؛ على أن قول 
هشام غير مدفوع ؛ لأن له أصلا من حديث عمرو بن العاص ٠»‏ بدليل رواية أبى سلية هن عمرو الآنية عقب هذاء 
فيحتمل أن ,كرون عروة سأله مرة وسأل أباه أخرى ؛ وي يده اختلاف السياقين » وقد ذكرت أن عبد الله بن 
عروة رواه عن أبيه باسنادآخر عن عثمان فلا مانع من التءدد » نعم لم تنفق الرواة عن هشام على قوله ه عرو بن 
العاص » فآن ساجان بن بلال وافق عبدة على ذلك ٠‏ وخالف,ما عمد بن فليح فقال ه عن هشام هن أبيه عن عبد اله ن 
مرو » ذكره الوبق . وله ( وقال عمد بن عمرو عن أبى سلية : حدئنى عمرو بن العاص ) وصله البخخارى فى ه خلق 
أفعال العباد» من طريقه » وأخرجه أبو يعلى وابن حيان عنه من وجه آخر عن حمد بن عمرو وافظه ه مارأيت 
قريثا أدادوا قتل رسول اله يك إلا يوما أغروا به وم فى ظل السكعية جلوس وهو يصلى عند المقام » فقام اليه 
عقبة لعل رداءه فى عنقه ثم جذبه حنى وجب لركبتيه وتصابح الناس » وأقبل أبو بكر بد:د حتى أخذ بضبع دسول 
لله وكيّهْ من ودائه وهو يقول : أتقتلون رجلا أن يقول رب الله؟ ثم انصرفوا عنه , فلما قدنى صلاته مس بهم فقال : 
والذى نضى ببده ما أرسلت اليكم الا بالذبح »فقا له أبو جبل : يا جمد ماكنت جبولا , فقال : أنت مهم . 
ويدل عل التعدد أيضا ما أخر جه البق فى « الدلائل» من حديث ابن عباس عن فاطمة علا السلام قالت « اجتمع 
المشركون فى الحجر ققالوا : إذا مى ححد ضربه كل رجل منا ضرية ٠‏ فسمعت ذلك فأخيرته فقال : اسكتى يا بنية . 
ثم خرج فدخل علجم » فرفعوا رءوسهم ثم نكسوا , قالت فاخذ قبضة من تراب فرى بها نحوم ثم قال : شاهت 
الوجوه ؛ فا أصاب رجلا منهم إلا قثل يوم بدركافراء وقد أخرج أبو يعلى واابزار باسئاد حي عن أنس قال 
« لفد ضربوا رسول الله ييه مرة حتى غشى عليه » فقام أبو بكر لجمل ينادى : وياكم أتقتلون رجلا أن يقول ربى 
الله ؟ فتركوه وأقبلوا على أبى بكر » وهذا من مراسيل الصحابة .وق أخرجه أبو يعلى باسئاد حرن مطولا من 
حديث أساء بنت ألى بكر أنهم ‏ قالوا لما ما أشد مارايت المشركين بلذوا من رسول اقه يلك » ؟ فذكر نمو سياق 
ابن إحق المتقدم قريبا وفيه ه فأتى الصريخ إلى أبى بكر فقال : أدرك صاحيك , قالت : نرج من عندنا وله غدائر 
أربع وهو يقول : ويلك » أتقتلون رجلا أن يقول ب الله ؟ فلروا عنه . وأقولوا إلى أبى بكر » فرجع الينا أ بو 
بكر لجل لابمس.شيئًا من غدائره إلا رجع معه , . ولقصة أبى بكر هذه شاهد من حديث على أخرجه أابرار من 
دواية مد بن على عن أ بيه أنه خطب فقال ه من أشجع الناس ؟ فقالوا : أنت . قال : أما انى ما بارزنى أحد إلا 
أنضفت منه , ولكنه أبو بكر , لقد رأيت رسول الله َيل أخذته قريش فبذا يحؤه وهذا يتاقاه ويقولون له 
أنت تجمل الألحة نما واحدا ء فوالله مادنا منا أحد إلا أبو بكر يضرب هذا ويدفع هذا ويقول : ويلك أتقتلون 
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رلا أن يقول رب الله , ثم بى على ثم قال : أنشد؟ الله أمؤمن آل فرعون أفضل أم أبو بكر ؟ فسكت القوم » 
فقال على : والله لساعة من أبى بكر خير منه » ذاك دجل يكتم إمانه » وهذا يعلن بايا نه» 


٠‏ - بإسسيت إسلام أل بكرر الصلتيق رضى الله عنه 

7 ل ضائ ف ا أن اد الأملى قال حد لنى 6 بن معن حدنيا اسماعيل” نْ جالدر عن بيان 
عن وترة عن هام بن الحارث قال « قال عمار” بن ياس رات رسول اثْر ج315 وما ممّه إلا خسة أعبد 
وام أتائر وأو بكر » 

قله ( باب اسلام أبى بكر الصديق رضى الله عنه ) ذكر فيه حديث عمار » وقد تقدم شرحه فى « مناقب ألى 
بكر رضى اله عنه » وءدد الله شيخه قال ابن السكن فى روابته و حدثتى عبد الله بن مد ء قتوهم أبو على الجباى أنه 
أراد المندى فقال : لم إصنع شيئا . قلت : وفى كلامه نظر » فقد وقع فى تفسير التوبة م حدثنا عمد الله بن جمد 
حدثنا يحى بن مغين » سكن عمدة الجيانى هنا أن أبا صر الكلاباذى جزم أن عبد اقه هنا هو اين حماد الأمل , 
وكذا وقع فى رواية أبى ذر ا مروى منسو با » وهو عد الله بن حماد » وهو من أقران البخارى , بل هو أضضر 
منه » فلقد لق البخارى يحى بن مين وهو أقدم من ابن معين » و بيان هو ابن بشرء ووبرة بفّح الواو والموحدة 
واكتن بهذا الحديث لأزه لم يحد شيئا على “شرطه غيره » وفيه دلالة على قدم إسلام أبى بكر اذلم يذكر عمار أنه 
رأى مع النى وَهْيِعْ من الربهال غيره » وقذ اتفق الجبور على أن أبا بكر أول من أسل من الرجال » وذكر ابن 
اصمق أنه كان يتحةق أنه سيبعث » لما كأن يسمعه ويرى من أدلة ذلك , فليا داه يادر الى تصديقه هن أول وهلة ٠‏ 
( تبيه ) :كان حق هذا الباب أن يكون متقدما جدا » إما فى « باب .المبعث » أو عقبه » لكن وجبه هذا ماوقع فى 
حديث عدرو بن العاص الذى قبله أنه قام بنصر النى يَبِت.و ئلا الآأبة المذكورة , فدل ذلك على أن اسلامه م:قدم 
على غيره » حيث ان عمارا مع تقدم إسلامه لم ير مع النى عَلِلم غير أبى بكر و بلال » وعنى بذلك الرجال » و بلال 
إنما اشتراه أبو بكر لينقذه من تعذيب المشركين لكونه أسلم 

ده - ضرت إسحاق' أخيرنا أبو أسامة حدثّنا هاش قال سمت سعيد بن السب قال سممت أبا 
إسحاق سعد بن أني اص يقول « مأل أحذ إلا فى اليوم اذى أسامت” فيه » ولقد مَكيت سبعة أبا.م وإإف 
تثلث الإملام » 


قوله ( باب اسلام سعد ) ذكر فيه حديثه » وقد تقدم شرحه فى مناقبه مستوفى ؛ ومناسيته لما قبله » واجتماعبما 
فى أن كلا منهما يمَتضى سيق من ذكر فيه الى الاسلام خاصة , لكلنه مول على ما اطلع عليه » وإلا فقد أسل قبل 
إسلام بلال وسعد خديحة وسعد بن حارثة وعلى بن أبى طالب وغيرمم 


الحديث وموم .كوم 00 ١لا‏ 


5 - يسيب ذكر الجن . وقول الله تعالى (ر قل أويحى” إلى" أنه اسكتم” فر من" الب 6 
- رشي بيدا الله بن سعيد حدثنا أبو أسامة بن أسامة حدتئيا وسمر عن من بن عبر ارحلنر 


قآل سمعت أبى قال د سألت مَسروقا : من آدن البى يفت بالجن” ليلة استمموا القرآن ؟ فقال : حدثنى أبوك 


- يعنى عبد الله - أنه ذْنَتْ بهم شجرة » 

- وشا مومى بن إسماعيل حد اننا عمراو بن يحبى بن سعيد قال أخبرنى جَدى عن أبى هريرة 
رضى الله عنه « انهءكان تحمل مم" النى" كي إداوة لودضوئه وحاجته . فيها هو يتبمه” ها فقال: من هذا ؟ 
فال : أن أبو هررة 8 قال : ابغؤنى أحجاراً استئقفض مها 0 ولا تأننى بعظم ولا بروثر ٠‏ فأنيته بأحجار ألما ف 
طراف ثوين حى' وَضعت إلى جَنبوِ» ثم انصر رفت » حبى إذا 2 مشت معة فقلت : ما بال المظم والروثة؟ قال : 
“ما ون تكلمام_المن” ٠‏ وإنه أتالى وفله جن” تصيبين - ونمم الجن فسألوفى الزاد » فدموت لَه لم أن لاعروا 
بمظم. ولا بروثة إلا وَجدوا عابها 'طماً » 
وجل ( قل أوحى إلى" أنه استمع نفر من الجن ) الاية ) يريد تفسير هذه الآبة » وقد | نحكر ابن عباس أنهم 
اجتمعوا بالنى يِه كا نقدم فى الصلاة من طريق أبى بشر عن سعيد بن جبيد عن ابن عباس قال « ماف رأ الني وكأ 
على الجن ولا رم « الحديث وححدديك أبى هررة ف هذا الاب وانكان ظاهراً فى اجتماع الذي يليه بالجن وحد ينه 
النى ببق ليلتمذء وأبو هرريرة ما قدم على النى يِل فى السنة السا بعة المدينة » وقضة استماع الجن لاق رآن كان بم 
قبل الحجرة » ووديث ابن عياس ضري فى ذلك » فيجمع بين مانفاه وما أئيته غيره بتعدد وفود الجن على النى 
َيه » فأما ماوق فى مححكة فكان لاستماع القرآن والرجوع إلى قومهم منذرين ا وقع فى القرآن , وأما ف المديئة 
فالسؤال عن الأحكام ؛ وذلك بين ق الحد بين المذكورين ع وعحتهل أن يكون القدوم الثانى كان أيضا 3 )وهو 
الذى يدل عليه حديث ابن مسعود يا سنذكره » وأما حديث أبى هريرة فليس فيه تصرح بأن ذلك وقع بالمديئة » 
وحتمل تعدد القدوم 3 مس ين وبالمديئة أيضا » قال الببوق : حذيث ابن عياس حى ما وقع فى أول الأ عند 
ماعل الجن يحاله ييه » وفى ذلك الوقت لم يقرأ علوم ولم نرم , ثم أناه داعى الجن مرة أخرى فذهب معه وقرأ 
عليهم القرآن 5 حكاه عبد الله بن مسعود اتهى » وأشار بذلك إلى ما أخرجه أحمد والحا م من طريق ذد بن حبيش 
عن عبد الله بن مسعود قال « هبطوا على النى يَكيعْ وهو يقرأ القرآن ببطن نخل » فليا سمعوه قالوا : أنصتوا ء وكانوا 
سبعة أحدمم زوبعة » . قلت : وهذا يوافق حديث ابن عباس . وأخرج مسم من طريق داود بن أبى هند عر. 
الشءى عن علقمة قال « قلت لعيد القه بن مسعود : هل صحب أحد منكم رسول الله يي ليسلة الجن ؟ قال : لا» 
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ولكنا فقدناه ذات ليلة فقلنا : اغتل , استطير ؟ فيئنا شر ليلة . فليا كان عند السحر إذا نحن به بحى. من قبل 
ع ا.» فذكرنا له ء فقال : أتاتى داعى الجن ء قاتبتهم فقرأت علمم » فانطلق فأرانا آثارهم وآ ثار نيرائهم » وقول 
ابن مسعود فى هذا الحديث إنه لم يكن مع النى بل أصح ما رواه الرهرى ١‏ أخيرى أ بوعثان بن شبية الخزاعى أنه 
سمع أبن مسعود يقول : ان رسول ايه مق قال لأصما به وهو كذ : من أحب متكم أن ينظر الليلة أثر الجن فليفغل » 
قال : فل يحضر منهم أحد غيرى » فليا كنا بأعلى مك خيط لى برجله خطا ثم مرق أن أجلس فيه , ثم انطلق »ثم فر 
القرآن » فنشيته أسودة كثيرة حالت بينى و يينه حتّى ما أسمع صوته » ثم انطلقوا وفرغ منوم مع الفجر فانطلق » 
الحديث » قال الوبق : يحشمل أن يكون قوله فى الصحيح « ماصحبه منا أحد » أراد به حال إقرائه القرآن لكن قوله 
فى الصحيح إنهم فقدوه يدل غلى أنهم لم يعللوا بخروجه » إلا أن حمل على أن الذى فقده غير الذى خرج ممه » 
قلله أعل . ولرواية الزهرى متابع من طريق مومى بن على بن رباح عن أبيه عن ابن مسعود قال « اسلابعنى النى 
ِلك فقال ان نفرا من الجن خمسة عدر بنى إخوة و بتى عم بأتو نت الليلة فأقرأ علهم القرآن » فانطلقت معه الى المكان 
الذى أراد ء نفط لى خطاء فذكر الحديث نوه أخرجه الدارقطنى وان مردوية وغيرهما ؛ وأخرج أبن مردوه من 
طريق أبى الجوزاء عن ابن مسعود نحوه مختصرا » وذكر ابن إسحق أن استماع الجن كان بعد رجوع النى يدم من 
الطائف لما خرج لبها يدعو ثقيفا إلى نصره , وذلك بعد موت أنى طالب »ء وكان ذلك فى سئة عشر من المبعث »كا 
جزم ابن سعد بأن خروجه إلى الطائف كان فى شوال , وسوق عكاظ الى أشار الها ابن عباس كانت تقام فى ذى 
القمدة ٠‏ وقول ابن عباس فى حدبئه , وهو يصلى بأصمابه» لم يضبط منكان معه فى نلك السفرة غير ذيد بن حارثة , 
فلعل بمض الصحابة تلقاه لما رجع » والته أعلم . وقول من قال إن وفود الجنكان بعد رجوعه و من الطائف ليس 
صرحا فى أولية قدوم بعضبم . والذى يظبر من سياق الحديث الذى فيه المبالغة فى رص اليب الحراسة السماء من 
استراق الجن السمع دال على أن ذلك كآن قبل المبعث النبوى وإنزال الوحى إلى الارض » فكشفوا ذلك إلى أن 
وقفوا على السهب » ولذلك لم يتقيد الترجمة بقدوم ولا وفادة » ثم ها اننشرت الدعوة وأسلم من أسلم قدموا فسمعوا 
فأسليوا وكان ذلك بين الحجر نين ثم تعذد مجئهم حى فى المدينة . ول ( حدثنى عييد الله بن سعيد ) هو أو قدامة 
السرخسى » وهو بالتصغير مشوور بكنيته » وفى طبقته عبد الله بن سعيد مكبر وهو أبو سعيد الاشج . قله ( عن 
معن بن عيد الرحن ) أى ابن عيد أللّه بن مسعود وهو كوق ثقة ما له فى البخارى إلا هذا الموضع . قوله (من 
آذن ) بالمد أى أعل . قوله ( انه آذنت بهم ثجرة ) فى رواية [بعق بن راهوية فى مسئده عن أبى أسامة بهذا الاسناد 
«آذنت بهم سمرة » بفتح المبملة وض المم . قوه فى حديث أبى هريرة ( أخب فى جدى ) هو سعيد بن “مرو إن سعيد 
ابن العاص . ققوله ( أبذنى ) قال ابن التين : هو موصول من الثلاثى تقول : بغيت الثى. طلبته وأبفيتك الفىء 
أعنتك على طابه . قله ( أحجارا استنفض ا ) تقدم شرح ذلك فى كتاب الطبادة . قله ( وانه أتاتى وفداجن 
نميبين ) حتمل أن يكون خيرا عما وقع فى تلك الليلة » ويحتمل أن يكون خبر! عما منى قبل ذلك . و نصيبين بلده 
مشبورة بالجزيرة . ووقع فى كلام ابن الثين أنها بالشام وفيه موز ء فان الجزيرة بين الشام والعراق » ويحوز 
صرف نصيبين وتركه . قله ( فسألوى الزاد ) أى مما يفضل عن الآنس » وقد يتعلق به من يقول إن الأشياء قبل 
الشرع على الحظر حتى ترد الإباحة » ويحاب ءنه بنع الدلالة على ذلك » بل لاحك قبل الدرع على المحبح . قوله 


الحديت لويرم يفن 
(فدعوت الله لم أن لاعر و! بعظم ولا دوثة إلا وجدوا عاما طما) فى دوابة السرخمى « إلا وجدوا علها طعاما » 
قال أبن التين : يحتمل أن يحمل الله ذلك علا » تمل أن يذيقهم منها طعاما . وفى حديث ابن مسعود عند مس 
د ان البعر ذاد دوايهم » ولا ينافى ذلك حديث الباب لإمكان مل الطعام فيه على طعام الدواب 
7لا - بإسييت إسلام أبى ذر” النفار" رضى الله عنه 

- رت عمرثو بن عباس حل ثنا عبد لرحمن بن مهدىر حدثنا الثنى عن أبى ججرة عن ابن 
عباس رضى الله عنهما قال < ١‏ بلغ أبا ذر مبسث" الب يق قال لأخيم : اركب إلى هذا الوادى فاعر' لى عل هذا 
الرجل اذى يزعم أنه نى” أنهو لخي من” السماء» واممحْ بين قوله ثم ائننى ٠‏ فانطلق” الأ حى قدمه وسممة 
من قوله » م رجم إلى أبى ذَّر فقال له : رأيقه أ بمكارم الأخلاق » وكلاما ماهو بِالكّمر . فقال : ما شفيئّى 
مما أردت . فَبرَوَدٌ وحمل شك له ذمها ماد دى قدم مكة , تأنى المسجد » فالس البى َه ولا يمر فه » 57 
أن ينأل عنه » حتى أدرك بعض القيل » فرآم عل" فعرف أنه غريب » قدا رآه يمه » فر بأل واحل منهما 
صاحيه عن شى' حى أصبح » ثم احتمل قربقٌ وزاده" إلى المسجد » وظل" ذلك اليوم” ولا يراه انبئ يكل حى 
أمسى فعاد إلى مَضْجَعه » فر" به عل فقال : أما نال للرجل أن بل منزله ؟ فأقامة » فذحب به ممه » لابمسال” 
واحد” مهما صاحهه عن شى" ؛ حتى إذاكان يوم” الثالثر فماد عل على مثل ذلك» فأقام” ممه ثم" قال : ألا تمد ئني 
ما الذى أفدمك ؟ قال : إن أ عطيدى كبدا وميثافا لتُرشدَبّى فلت" . ففكل ٠‏ فأخيره , قال ب فائه؟ و 
رسول الله ييخ » فاذا أصبحت ابم » فانى إن ريه شيئا أخا”عليك فت كأنى أر بق الماء » فان مَْمَيِت” 
اتتعنى حتى تدعُل ماحل » ففمل” ؛ فانطاق يقفوه » حتى دخل على البى' َه » ودخل” مم" فسيسم” ين قوام 
وأسل كاله . فقال له النبى' يكل : ارجم' إلى قومك” فأخيرم حى' يأتيَكَ أمرى . قال : والذى فى بيده 
لأصر عن" بها بين كلبراتهم ٠‏ لخرج حتى' أتى' للسجد » فناى بأعلى' صّوئه : أشبلد أن لا إله إل اق وأن 
جمد رسول الله . نم قم القوم' فصَرَبوه حى أوجموه ٠‏ وأنى' المباس” ذااكب" عليه ال : وينم » ألم تمدونة 
أ ين غفار » وأن طريق تجارم إلى الشام ؟ فأهذه منهم . ثم علد من المَد لمثابا فس بوه وثرثوا إليه » 
فأكب" المباس عليه » 
قله ( باب إسلام أبى ذر الغفارى ) هو جندب ‏ وقيل ديد بن جنادة نم الجيم والنون الخفيفة ابن 
سفيان - وفيل سفيد - بن عبود بن حرام بالمبملتين ابن غفار » وغفار من بتى كنانة . قله ( حدئنا للثنى ) هو 
أبن سيد الضرخى ٠‏ له فى البخارى حديئان : هذا وآخر نقدم فى ذكر بنى إسرائيل » وأ بو جمرة هو بالجبم نصر بن 
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عمران ٠‏ وله ( ان أبا ذر قال لآخره ) هو أنيس . قله ( اركب إلى هذا الوادى ) أى وادى مكة ؛ وق أول 
دواية أبى قثيبة الماضية فى مناقب قريش « قال لنا ابن عباس : ألا أخيرك باسلام أبى ذر ؟ قال قلنا : بلى . قال قال 
أبو ذر : كنت رجلا من غفار , وهذا السياق يقتضى أن ابن عبان تلقاه من أبى ذرء وقد أخرج مسل قصة 
إسلام أبى ذر من طريق عبد الله بن الصامت عنه وفيها مغايرة كثيرة لسياق ابن عباس » و لكن اجمع بينهما مكن 
وأول حديئه « خرجنا من قومئا غفار وكانوا يحاون الشهر الحرام , :فرجت أنا وأخى أنيس وأمناء فتزلنا على 
خال لناء لخسدنا قومه فقالوا له : إنك إذا خرجت عن أهلك خااف الهم أنس ء فذكر لنا ذلك فقلنا له : أما 
مامضى لنا من معرو فك فق د كدرته » فتحملنا عليه ٠‏ وجلس بيك » فانطلقنا ايك قار ا أئيس رجلا إلى 
الكاهن , نخير أنيسا » فأنانا بصرمتنا ومثلا مها , قال وقد صليت يا ابن أخى قبل أن لق رسول اله َم ثلاث 
سين » قلت : لمن ؟ قال : لله . قلت , فأين نوجه ؟ قال , حيث يوجوتى رف . قال فقاللى أنيس : انلى حاجة بمكة 
فانطلق ٠‏ ثم جاء فقلت : ماصنغت ؟ قال : لقيت رجلا ع على دينك » يزعم أن الله أرسله . قلت فا يقول الناس ؟ 
قال يقولون:: شاع ركاهن ساحر . وكان أنيس شاعراء فال : لقد سمعت كلام الكبنة فا هو بقولم ؛ و لقد وضعت 
قوله على أقراء الععر فآ يلثم عاءبا » واقه إنه اصادق . قلت : وهذا الفصل ف الظاهر مغاير لقوله فى حديث الباب 
د ان أبا ذر قال لآخيه ماشفيتتى » وبمكن المع بأنهكان أراد منه أن يأتيه بتفاصيل من كلامه وأخباره فل يأتة إلا 
مجمل ٠‏ قوله ( نانطلق الأخ ) فى رواية المكشمينى د فانطلق الآخر ء أى أنيس ء قالعياض : وقع عند بعضهم 
د فانطلق الاخ الآخر» والصواب الاقتصار على أ-دهما لآنه لايسرف لأبى ذر إلا أخ واحد وهو أنيس . قلت : 
وعند مسلم من طررق عمد الرحن بن مبدى ‏ أى عن المدنى ‏ « فانطاق الآخر» حسب ٠‏ قوله ( <تى قدمه ) أى 
الوادى وادى مكة ؛ وف رواية ابن مبدى « فانطلق الآخر حتى قدم مك: » . قوله (رأيته يأم بمكادم الاخلاق '» 
وكلاما ما هو بالشعر ) كذا فى هذه الرواية ٠‏ ووافقها عبد الرحمن بن مبدى عند مسلم , وقوله « وكلاما » منصوب 
بالعطف على الضمير المنصوب » وفيه [شكال لآن الكلام لابرى ؛ ويحاب عنه بأنه من قبيل وعافتها تبنا وماء بارداء 
وفيه الوجبان : الاضار أى وسقيتها , أو ضمن العلف معى الإعطاء . وهنا يمكن أن يقال : التقدير رايته يأس 
بمكارم الأخلاق » وسمعته يقول كلاما ما هو بالشعر . أو ضمن الرؤية معنى الآخذ عنه . ووقع فى رواية أبى قتيية 
ورأيته يأمر بالخير و ينهى عن الشرء ولا [شكال فها ٠‏ قله (دكره أن يسأل عنه) لآنه عرف أن قومه يؤذون من 
يقصده أو يؤذر نه بسبب قصد من يقصده » أو لكراهتهم فى ظبود أمره لايدلون من يسأل عنه عليه » أو بلعو له 
من الاجتماع به » أو خدعو نه حتى برجع عنه . قوله (فرآه على بن أبى طالب) وهذا يدل غلى أن قصة أَبى ذر وقمت 
بعد المبعث بأ كثر من سنتين يحيث يتبيأ لملى أن يستقل بمخاطبة الغرريب ويضيفه » فان الآصح فى سن على حين 
المبعثكان عشر سنين وقيل أقل من ذلك , وهذا الب يقوى القول الصحيح فى سنه . ققِلن (فعرف أنه غريب) فى 
رواية أى قتيبة «فقال ٠»‏ كأن الرجل غريب . قلت : تعم» لواح م 0 
المتذل , فانطلقت مه ء . وله (أما نال لرجل) أى أما حان» يقال نال له عمق آن له ؛ ويروى «أما آنء مد الممزة 
ود أف» بالقصر و بفتح النون وكابا بممنى » وقد تقدم فى قصة الحجرة فى قول أبى بكر الصديق ه أما آن الرحيل » مثله 
وقرله « أن بعل منزله » أى مقصده » ويحتمل أن يكون علي" أشارٍ بذلك الي دعوته الى يبته لينياقته ثانيا » وتكون 


الحديث جم ا 


إضافة ا مأدل اليه مجازية لكو نه قد نزل به مرة» ويؤيد الأول قول أبى ذر فى جوابه «قلت لاءيا فى رواية أبى قتيبة 
قوله ( يوم الثالث ) كذا فيه ؛ وهو كقولم مسجد الجامع » و ليس من إضافة الثىء إلى نفسه عند الاحقيق . قله 
( فعاد على”على مثل ذلك ) فى رواية المكشممن « ففدا على مثل ذلك » وفى رواية ألى قتيبة د فقال فانطلق معى » . 
قوله ( اترشدنى )كذا للاكثر بنونين » وف رءاية اتكشميينى بواحدة مدغمة . قله ( فأخيرته ) كذا للاكثر 
وفيه التفات ؛ و رواية الكشموى « فأخيره » غلى فسق مانقدم ‏ قوله ( قت حكأنى أريق الماء ) فى دواية أبى 
قتيبة (كأنى أصلح نملى ) وحمل على أنه قالمها جميعا . قوله ( فانطلق يقفوه ) أى ينبعه . قَولهِ ( ودخل معه ) قال 
الداودى : فيه الدخول بدخول المتقدم , وكأن هذا قبل آنة الاستئذان , وتعقبه ابن التين فقال : لاتؤخذ الاحكام 
من مثل هذا . قات : وف كلام كل منهما من النظر ما لا فق - قوله ( قسمع من قوله وأسل مكانة )كانه كارن 
يعرف علامات النى ٠‏ فلما تحققما لم يتردد فى الاسلام » هكذا فى هذه الرواية » ومقّضاها أن التقاء أبى ذر بالنى 
وكيم كان بدلالة على ٠‏ وفى دواية عبد الله بن الصامت « ان أبا ذر اق النى يبتع وابا بكر فى الطواف بالليل » قال 
فلما قضى صلاته قلت : السلام عليك يارسول اله ورحنة الله وبركانه » قال : فكنت أول من حياه بالسلام ؛ قال 
من أبن أنت ؟ فلت من بنى غفار » قال : فوضع يده على جهته » فقلتكره أن اتتميت إلى غفار , فذكر الحديث 
فى شأن زمزم » وأنه استغنى بها عن الطعام والشراب ثلاثين من بين يوم وليلة » وفيه , فقال أبو بكر : ائذن لى 
يادسول الله فى طعامه الليلة » وأنه أطعمه من زبيب الطائف . الحديث وأكثره مغاير لم فى حديث ابن عباس 
هذا عن أب ذر » و كن التوفيق بينهما بأنه لقيه أولا مع على ثم لقيه ى الطواف أو بالمكس , وحفظ كل منهما 
عنه مالم حفظ الأخى »ا فى رواية عبد الله بن الصامت من الزيادة ماذكرناه فنى رواية ابن عباس أيضا من الزيادة 
قصته مع على وقصته مع العباس وغير ذلك ٠‏ وقال القرطى :فى التوفيق بين الروايتين كلف شديد » ولا سما 
أن فى حديث عبد الله بن الصامت أن أبا ذر أقام ثلاثين لا زاد له ؛ وى حديث أبن عباس أنه كان معه زاد وقرية 
ماء إلى غير ذلك . فلت : وحتمل المع بأن المراد بالزاد فى حديث ابن عباس ماتزوده لما خرج من قومه ففرغ لما 
أفام يمكة , والقربة التى كانت معه كان فها الماء حال السفر فليا أقام كن لم يحتج إلى ملا ولم يطرحما » ويؤيده أنه 
. وقع فى رواية أبى قتيبة ال اذكورة « لمات لا أعرفه » وأكره أن أسأل عنه » وأشرب من ماء زمزم » وأكونق 
المسجد ‏ الحديث . قوله ( ارجع إلى قومك فأخبرهم حتى يأنيك أمرى ) فى رواية أبى قتيبة د اكتم هذا الآ » 
وارجع إلى قومك فأخيرمم » فاذا بلغنك ظبورما فأقبل » وفى رواية عبد الله بن الصامت « انه قد وجبت لى أرض 
ذات تل » فبل أنت مبلغ عنى قومك عى الله أن ينفعهم بك فذكر قصة إسلام أخيه أئيس وأمه وأ: نهم توجهوا 
إلى قومهم غفار فأسل تصفهم » الحديث ٠‏ وه لاصخ با ) أى بكلمةالتوحيد , والراد أنه برقع صوئة جهارا 
بين المشركين » وكأنه فهم أن أم النى بلق له باالكتيان ليس على الإيحاب بل على سبيل الشفقة عليه » فأعليه أن 
به قوة عل ذلك » هذا أقر. النى يليه على ذلك » و يؤوخذ منه جواز قول الحق عند من عذثى منه الآذية من اله 
وان كان السكوت جائزا , والتحقيق ان ذلك مختلف باختلاف الاحوال والمقاصد , وحسب ذلك يترتب وجود 
الآجر وعدمه . قله ( ثم قام القوم ) فى رواية أبى قتيبة « فقالوا قوموا إلى هذا الصابىء بالياء الليئة د فقَامزا » 


طن و كتاب مناقب الأنصار 


وكانوا يسمون من أسل صابيا لانه من صبا يصبو إذا انتقل من شىء إلى شىء . قله ( فضر بوه حتى أوجعوه ) فى 
رواءة أبى قنيبة ه فضر بت لآموت » أى ضربت ضربا لا يبا لى من ضربنى أن لو أموت منه . وله (ذأقلموا متى) 20 
أىكفوا . قله ( فأكب العباس عليه ) فى رواية أبى قتيبة « فقال مثل مقالته بالأمس » وف الحديث مايدل على 
حسن تأنى العباس وجودة فطنته حيث توصل إلى تخليصه منهم بتخويفهم من قومه أن يقاصومم بأن يقطموا طرق 
متجرم » وكان عيشهم من الاجارة , فلذلك بادروا إلى الكف عنه . وفى الحديث دلالة على تقدم إسلام إلى ذر » 
لكن الظاهر أن ذلك كان بعد المبعث بمدة طويلة لما فيه من المكاية عن على ؟ قدمناه » ومن قوله أيضا فى 
رواية عبد الله بن الصامت ١‏ انى وجبت لى أرض ذات "ذل » فان ذلك يشعر بأن وقوع ذلك كاف قرب الجرة 
واقه أعل 
ع" - بإصصيست إسلام سعيد بن زيد رض اله عنه 
- وِرَشث) 'قتبية” بن سعيد حدثنا سفوان” عن إماعيل عن أبس قأل معت سعيد بن زيد بن مرو 
ابن نيل فى مجد الكوفة يقول : وله لقد رأيئنى وإن عر لوق على الإسلام قبل أن - عمرء ولو 
أنه أحداً ارفض هذى صتَءنم بعمان كان فوا أن بر فض" » 
[ الحديث اددع طرفاه فى : 2539؟ »> 949ا] ش ١‏ 

قله ( باب إسلام سعيد بن زيد) أى ابن عرو بن نفيل » وأبوه تقدم ذكره وأنه ابن ابن عم عير بن الخطاب . 
قوله (حدئنا سفيان ) هو ابن عيينة » واسماعيل هو ابن أبى خالد » وقيس هو ابن أبى حازم . قوله (لقد رأيتنى ) 
بعنم اللثناة » والمدنى رأأيت نفسى (وان عمر لموئق على الاسلام ) أى ر بطه بسبب [سلامه إهانة له وإلزاما بالجوم 
عن الاسلام . وقال المكرماق فى معناه :كان يثبئنى على الا.لام و يسددق , كذا قال » وكأنه ذهل عن وله هنا 
دقبل أن يسل» » آن وقوع التثبيت منه وهو كافر لضمره على الاسلام بعيد جدأ » مع أله غلاف الواقع » وسيأتى 
ىكتاب الاكراه « باب من اخّار الضرب والقثل وا موان على الكفر » وكأن ال بب ف ذلك أنهكان زوج فاطمة 
بنى الخطاب أخت عمر ‏ ولهذا ذكر فى آخر باب اسلام عمر « رأيئنى موئق عمر على الاسلام أنا وأخته » وكان 
إ.لام عمر متأخرا عن الام أخته وزوجرا » لآن أول الباعث له على دشوله فى الاسلام ما سمع فى ييتهسا من 
القرآن فى قصة طويلة ذكرها الدارفطنى وغيره . قله ( ولو أن أحدا ارفض" ) أى زال من مكانه , فى الرواية 
الآنية «انقض » بالنون والقاف بدل الراء والفاء أى سقط ؛ وزعم أبن النين أنه أرجح الروايات » وف رواية 
الكشمببى بالنون والفاء وهو يمنى الآرل . قوله ( لكان ) فى الرواية الانية « لكان عقوتا أن ينقض » وى 
رواية الاساع.لى د لكان حقيقا » أى واجبا تقول <ق غليك أن تفع ل كذا وأنت حقيق أن تفعله » وائما قال 
ذلك سغيد لعظم فتل ان » وهو مأخوذ من قوله تعالى ( كاد السارات ينفظرن منه وتنشق الآرض وتخر 
الجبال هدا » أن دعوا للرحمن ولدا ) قال ابن النين : قال سعيد ذلك على سبيل الثيل » وقال الداودى : معناه أو 
تحركت القبائل وطلبت بثار عثمان اسكان أهلا إذلك ؛ وهذا بعيد من التأويل 

7077 هذه الجلة ليسك فى رواية الباب هناء وإءا هي فى رواءة أإلي قنيبة الي نقدمت ,رقم‎ )١( 


الحديت لجرت دحيم بايا 


إن بيست إسلام عمر بن الحطاب رضى الله ءنه 

8 - حر عمد بن كثير_ أنبأنا سفيان عن إسماعيل بن أبى خالر عن قيس بن ألى حازرم عن 
عبد الله بن مسعود رضوة لله عنه قال د د مازانا أعرة منذ أل عر » 

4 - وش بجي بن سامان قال حدثى ابن وهب قال حدى عمر” بن عد قال فأخيرنى جد 
زد بن عبد الله بن عم عن أيه قآل « بيئا هو فى الدار خائق إذ جاء” الماص بن وائل, السهبى ألو م مرو عليه 
حجر وقيص” يجكيرن محربرر - وهو من بى - سهم وهم + جُلفازنا فى الجاهلية ‏ فقال : مابالكَ ؟ قال اذم 
قوثّك ألهم سيقكاونى أن أسلات * . قال : لا سبيل إليك” . بمد أن الها أمنت” . خرج الماص فلق” الناس قد 
سال” بهم الوادى » فقال : أبن ترهدورس ؟ فقالوا : نريد” هذا ابن الخطاب الذى صَبَأْ . قال : لاسبيل” إليه ٠‏ 
فكر الناس” 0 

[ الحديث 4م؟ ‏ طرفه فى : 416؟ ] 

06 ورا عل بن عبد الله حد"ثنا سفيان” قال عم رو بن ديفار سممته قال : قال عبد" اه بن عمر 
رذى الله نينا د لما أسل عر » اجتمع” الناس عند داره روا سأ عر -وأن غلا فوق ظهر ببى - لا 
رجلٌ عايه قبالا من يباج فقال : قدصأ عر » فا ذاك ؟ فأناله اك : قال : فرأيت” الناس اتصلتعوا عنه . 
فقلت” من هذا ؟ فالوا : الماص بن وائل » 

<حد؟ - متشي عبى' . 1 بن؛ سلمان قال حدثنى ابن" وَهبٍ فال حدتثنى تمر أن" سالماً حدثة” عن عبد 
لله بن عبر قال « مابممت عير لي أ يقول إنى لأنائ *كذا إلا كان كا نظن" . بيما عمر” جالس” إذ مر" ٠‏ 
جل جيل فقال عمر: لقد أخملا نا ظلفى» أو إن" هذا على دينه فى الجاهلية » أولقد كان كادمهم » على" الركجُل . فدعى 

» فقال ل" ذلك . فقال : ما رأيت" كاليوم استُقبلَ به رجل دارم عليك” إلا" ما أخبرنى. 
قال : كنت ت كاهشهم فى الجاهلية . قال : فيا أعحب” ماجاء به جيك ؟ قال : بيه أ يوم ا فى الوق » 
5-83 ىأعرفة ذا لع ققالت :لمانو إبلامتهاء ويأتها من بعد لاتكاليهاء ولحو بالقلا وأحلاسها . 
قآل مر : صدق» يما أنا نائم” عند > الحتهم » بإذعاء رجل” بعل فذ عه" »فصر م م أم صارخا فسا 
أشد صوناً منه يقول : ياجليح'» أمر” نميح » رجل افصيح » يقول : لا إل إلا أنت . فوثئب القوء” . قلت" : 
لا أبرّح حت أعل ما وراء هذا . ثم نادى : بابجليح*2 أمرد نيح » رجل فصيح » يقول : لا إله إلا" الل . فقمت, 
ذا تشبنا أن قيل” : هذا ني » 

م - أ ج /ا » ع البارى 


4 ياه كتاب مثاقب الانصار 


ا - ضكئْ ع بن الثنى حد نا بحي حدثنا إسماعول” حل ثنا ل قال « معت" سعيد بن زيدر 
يقول لاقوم : لو رايثنى موق عم على الإسسلام أناء أعتهو وها أسر ؛ولوات أحداً انض لا مَك بميان” 
لكان تحُقوفا أن ينض" » 

وله ( باب اسلام عير بن الخطاب ) قد تقدم نسيه فى مناقبه ٠‏ قله ( أنيأنا سفيان ) هو الثورى ٠‏ قله 
( مازلنا أعزة منذ أسل عمر ) زاد الاسماعيلى من طر بق أبى داود الحفرى عن سفيان فى حديث ذكره أى من كلام 
ابن مسعود ؛ وقد تقدم فى مناقب عمر الالمام بثىء من ذلك . الحديث الثانى» وله( فاخي رلى جدى ) ظاهر السياق 
أنه معطوف على شى' تقدم ‏ وقد زواه الاسماعيلى من طريق ابن وهب هذه فقال فا عن أبن وهب :و أخيرق 
عمر بن مهد » . قوله ( وعليه <لة حبر ) بحكسر المبملة وفتح الموحدة وهو برد مخطط بالوشى » وفى رواية حبرة 
بزيادة هاء . قوله ( أن أسللت ) بفتح الالف وتذفيف النون أى لاجل إسلاى . قوله ( لاسبيل عليك بعد أن 
الها ) أى الكلمة المذكورة , وهى قوله «لاسديل عليك» . قله ( أمنت ) بفتح الحمزة وكسر اليم وسكون النون 
وضم المثناة أى حصل الامان فى نفسى بقوله ذلك ؛ ووقع فى روايءة الأصصلى بد الحوزة وهو خطأ فانهكان قد ألم 
قبل ذلك » وذكر عياض أن فى رواية الميدى بالقصر أيضا لكنه بفتح المثناة » وهو خطأ أيعنا لآنه يصير م نكلام 
العاص بن وائل » وليس حكذلك بل هو من كلام عمر » بريد أنه أمن لما قال له العاص .بن وائل تلك المقالة » ' 
ويؤيده الحديث الذى بعده . الحديث الثالث » قله ( اجتمع الناس عند داره ) فى رواية الكشميقى « اجتمع ' 
الناس اليه » . ققوله ( وأنا غلام ) فى درابة أخرى انه دكان ابن خمس سنين » وإذا كانكذلك خرج منه أن إسلام 
عمر كان بعد المبعث بسمت مين أو بسيع ؛ لان ابن عمركا سيأتى فى المغازى كان يوم أحد ابن أر بع عشرة سنة وذلك 
بعد المبعث ببست عشرة سسئة فيكون مولده بعد المبعث بسئنين ٠‏ قوله (على ظبر ببتى) قال الداودى هو غاط واحفوط 
د ظبر ببتنا » وتعقبه ابن التين بأن ابن عم رأراد أنه الآن بيته أى عند مقالته تلك » وكان قبل ذلك لآبيه . ولايى 
عدم الاحنياج الى هذا التأويل , وإنما فسب ابن عمر البيت إلى نفسه مجاذا ٠‏ أو مراده المكان الذىكان يأوى فيه 
سواءكان ملكد أم لاء وأيضا فانه إن أداد نسبته اليه سال مقالته تلك لم يصح » لآن بنى عدى بن كعب رهط شمر 1 
هاجروا استولى غيرهم على بيوتهم كا ذكرء ابن اسحق وغيره فل يرجموا فباء وأيضا فان ابن عمر لم ينفرد بالإرث 
من عير فتحتاج دعوى أن يكون اشترى حصص غيره الى نقل ٠‏ فيتمين النى فلته . وَل رفا ذاك) أى فلا بأس » 
أولاقتل أو لا يمترض له . وقوله (أنا له جا) أى أجرتة من أن يظله ظالم » وقوله (تصدعوا) أى تفرقوا عنه . 
وله (قالوا العاص بن وائل) زاد ابن أبى عمر فى روايته عن سفيان قال « فعجبت من عزته » وكذا عند الإسماعيلق 
من وجبين عن سفيان , وفى روابة عبد الله بن داود عن عمر بن خمد عند الاسماعيلى « فقلت لعمر : من الذى ددهم 
عنك يوم أسلمت ؟ قال : يا بنى » ذاك الماض بن وائل » أى ابن هاثم بن سغيد بالتصذير بن سهم القرثى السبعى » 
مات غلى كفره قبل الهجرة بمدة ؛ والعاص بمهلتين من الوص لامن العصيان , والصاد مرفوعة ويحوذ كسرها » 
وقيل إنه من العصيان فبو بالكسرجزما » ويحوذ إثيات الياءكالقاضى ‏ و يو يده كناب عمر الى عمرو وهو عامله على 
مضره إلوالعامى ابن العامى » وأطلق عليه ذلك لكو نه غالف شيئا مماكان أميه به فى ولايته علي مصر لما ظهر له 


من المصاحة . الحديك الرابع , قوله ( حدثنى عمر ) هو ابن عمد بن زيد » وهو شي.ن ابن وهب ف الحديث الثانى 0 
ودثم من زعم أنه عمر بن المارث كا لكلاباذى فقد وقع فى رواية الاسماعيل عن عص بن مد . فول ( ماسممت 
عبر يقول لثى” إنى لآظنه كذا إلا كان) أى عن شىء » واللام قد تأنى بمعنى عن كقوله لإ وقال الذن كفروا 
للذين آمنوا لوكان خيرا ماسبقونا اليه ) . قله ( الا كان كا يظن ) هو موافق لا تقدم فى مناقبه أنه كان عد"ثا بفتم 
الدال ؛ وتقدم شرحه . ققوله ( اذى به دجل جميل ) هو سواد. بفتح الموملة وتخفيف الواو وآخره مبملة ‏ ابن 
قارب بالقاف والموحدة , وهو سدومى أو دومى .وقد أخرج ابن ألى خيثمة وغيده من طريق أنى جمفر الراقر 
قال د دخل دجل يقال له سواد بن قارب السدوسى على عمر » فقال : يا سواد أنشدك الله ؛ هل تحن من كباتك 
شيئا » فذكر القصة . وأخرج الطبر!نى والحام وغيرهما من طر يق تمد بن كمب القرظلى قال و ينما جم رقاغد فى المسجد» 
فذكر مل سياق أبى جعغر وأتم منه » وها طريقان مرسلان يمءضد أحذهها الآخر . وأخرج البخارى فى تاريذه 
والطبرانى من طريق عياد بن عبد الصمد عن سعيد بن جبير قال « أخيرى سواد بن قارب قال : كينت نائما» فذكر 
قصته الآولى دون قصته مع عبر . وهذا إن ؛دت دل على تأخر وفاته » لمكن عبادا ضعيف , ولابن شاهين منطريق 
أخرى ضعيفة عن أنس قال « دخل دجل من دوين يقال له سواد بن قارب على النى يوق , فذكر قصته أيضا » 
وهذه الطرق يقوى بعضها ببعض ؛ وله طرق أخرى سأذكر مافيها من فائدة . قوله ( لقد أخطأ ظنى ) فى رواءة 
أبن عمر عند الببوق ه لقد كنت ذا فراسة ؛ وليس لى الآن رأى إن لم يكن هذا الرجل ينظر فى الكبائة » . قله (أو) 
. بسكون الواو (على دين قومه فى الجاهلية ) © أى مستمر على عبادة ماكانوا يعبدون ٠‏ قوله ( أو ) بسكون الواو 
أيضا ( لقدكان كاهنهم ) أى كان كاهن قومه . وحاصله أن عمر ظن شِيئًا مترددا بين شيئين أخدهما إتردد بين شيئين 
كأنه قال : هذا اظن إما خطأ أو صواب فانكان صوابا فبذا الآن إما باق على كمفره وإما كا نكاهنا ٠‏ وقد أظبر 
الحال القسم الآخيد » وكأنه ظبرت له من صفة مشيه أو غير ذلك قرينة أثرت له ذلك الظن » فالقه أعل ٠‏ قوله (عل») 
بالتعديد (الرجل) بالنصب أى أحضروه إلى وقربوه منى . فل (فقال له ذلك) أى مافاله فى غيبته من التردد . وفى 
روابة مد ين كمب ١‏ ققال له فأنت على ما كنت هليه م ن كبا نك » فغضب » وهذا من تاطف عمر , للآنه اقتصر على 
أحسن الآمرين ٠‏ قله (ما رأيتكاليوم) أى مارأ بت شيا مثل مارأيت البوم ٠‏ قوله (استقبل) بنم التاء على البناء 
الجوول . قوله ( دجل مسل ) فى رواية النسق وأبى ذره رجلا مسليا» ورأيته مجودا بمتح ناء « استقبل » على 
البناء للفاعل وهو ذوف تقديره أحد » وضبطه الكرماق استقبل بم التاء وأعرب رجلا مسلا على أنه مفغول 
دأيت » وعلى هذا فالضميد فى قوله ‏ بهء يعود على الكلام ؛ ويدل عليه السياق » وويينه البببق فى رواية مرسلة 
« قد جاء الله بالاسلام , فا لنا ولذكر الجاهلية » ٠‏ قوله ( فانى أعزم عليك ) أى ألزمك, وف دداية مد بن كسب 
« ماكنا عليه من الشرك أعظم ما كنت عليه من حكرانتك . . قوله ( إلا أخيرتى ) أى ما أطاب مك إلا 
الإخباد ٠‏ قوله ( كنت كاهتهم فى الجاهلية ) السكاهن الذى يتعاطى الخبر من الآمور المغيبة » وكانو! فى الجاهلية 
كثيدا ؛ فعظمهم كان يعتمد عل تابعة من الجن ؛ و بعضهم كان يدعى معرفة ذلك ,مقدمات أسباب يستدل بها علي 
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مواقعها منكلام من إسأله , وهذا الآخير مسمى العراف بالمهملتين ؛ وسيأتى حكم ذلك واضحا فى كتاب الطب ء 
وتقدم طرف منه فى آخر الببوع . ولقد ناطف سواد فى الجواب إذكان سال عمر عن حاله فى كرا نته إذكان من أمس 
الشرك » فلما ألزمه أخيره ,آخر شىء وقع لهلما تضمن من الإعلام بنبوة عمد يق وكان سبيا لإسلامه . قله ( ما أتجب) 
بالضم و دماء استفبامية . قله ( جنيتك ) بكر الجبم والنون الثقيلة أى الواحدة من الجن كد نه أنك تحقيرا » 
وحتمل أن يكون عرف أن تابع سواد منهم كان أنثى » أو هو كا يقال تابع الذكر يكون أنى وبالمكس . قوله 
( أعرف فبا الفرع ) بفتح الغاء والزاى أى الخوف ٠‏ وق رواية مد بن كعب «١‏ أن ذلك كن وهو بين الناتم 
واليقظان , . قله ( أل تر الجن وإبلاسها ) بالموحدة والمهملة والمراد به اليأس ضد الرجاء » وى رواية أنى جعفر 
د عجبت للجن و إبلاسبا » وهو أشبه باعراب بقية الشعر » ومثله محمد بكمب ادكن قال د وتحساسما » بفتح المثناة 
وبملات » أى أنها فندت أس! فشرعت تفتش عليه . قوله ( ويأسبا من بعد [نكاسها ) اليأس با لتحا نية ضد 
الرجاء والانكاس الانقلاب » قال اين فارس : معناه أعا دست من استراق السمع بعك أ نكانت قد ألفته ٠‏ فالقليت 
عن الاستراق قد دست من السمع . ووقع فى شرح الداودى يتقدم السين على الكاف ٠‏ وفسره بأنه المكان اذى 
ألفته » قال : ووقع فى رواية « من بعد [يناسها » أى انبا كانت أنست بالاستراق » ول أر ماقاله فى داهن 
الروايات ؛ وقد شرح الكرما على اللفظ الأول الذى ذكره الداودى وقال : الانساك جمع نسك » والمراد به 
. المبادة , ولم أر هذا القسيم فى غير الطريق التى أخرجما البخارى . وزاد فى دواية البافر وتمد ب نكعب وكذا عند 
البق موصولا من حديث البراء بن عازب بعد قوله ه وأحلاسها » : 
تجوى الى مكة نبنى الحمدى 2 ماهو مئوها مثل أرجاسها 
فام إلى الضفرة من هاشم 2 واسم بمينيك إلى راسبا 
وف دوايتهم أن الجنى عارده ثلاث ليال ينشده هذه الآبيات مع تغيير قوافما » لل بدل قوله ابلاسها 
د تطلاببا » أوله مثناة » وتارة د جارها » يحيم وهمزة ؛ وبدل قوله أحلاسها « أقتابها » بقاف ومثناة جمع قتب ء» 
وتارة « أكوارها » وبدل قوله مامؤمئوها مثل أرجاسها « ليس قداماها حكاذناها » وتارة « ليس ذوو الشر 
كأخيارها » وبدل قوله راسبا « نابها » وثارة قال د مامؤمنو الجن ككفارها , . وعندهم من الزيادة أيضا أنه فى 
كل مرة يقول له ١‏ قد بءث مد ء فانوض اليه ترشد » , وف الرواية المرسلة قال « فارئمدت فرانّمى حتى وقعت » » 
وعندهم جميما أنه لا أصبح توجه إلى مكة فوجد النى يِل قد هاجر ٠‏ فأتاه فأنشده أبيانا يقول فيبا : 
أتانى رثى بعد ليل وهجعة ولميك فماقد بلوت بكاذب 
لاث ليال قوله كل ليلة أتاك نى من لؤى بن غالب 
يقول فى آخرها  :‏ فكزلى شفيءا يوم لاذو شفاعة سواك بممنعنسوادين قارب 
وف آخر الرواية المرسلة , قالتزمه عير وقال : لفدكنت أحب أن أسمع هذا منك» . قله ( ولحوقبا بالفلاص 
وأحلاسها ) القلاص بكسر القاف و بالمهملة جمع قلص مين وهو جمع قلوص وهى اأفتية من النياق والاحلاس 
جمع حلس بكسر أوله وسكون ثانية وبالمبملاين وهو ما الو ضع علي ظهور الابل نحت الرحل . دوقع هذا ألقسيم 
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غهد موزون . وف رواب اليافر ه ورحلها الميس بأحلاسها » وهذا موزون ؛ والميس بكسر أوله وسكون التحتانية 
وبالمهملتين : الابل ٠‏ قوله (قال عدر : صدق ء بنا أنا عندآلهتهم) ظاهر هذا أن الذى قص الفصة الثانية هو عمر » 
وفى دوابة ابن ععر وغيره أن الذى قصها هو سواد بن تارب ٠‏ ولفظ ابن عدر عند البمق قال « لقد رأى عير رجلا 
- فذكر القصة ‏ قال فأخيرى عن بعض ما رأيت ٠»‏ قال : إفى ذات ليلة يواد إذ سمعت صانها يقول : ياجليح » خبر 
تجح » رجل فصيم » يقول لا إله إلا الله . يجبت للجن و[بلاسها » فذكر القصة , ثم ساق من طريق أخخرى مرسلة 
قال ه مر عمر برجل فقال : لفد كان هذا كاهنا , الحديث وفيه « فقال عير أخبرى» فقال نعم » بينا أنا جا لس 
إذ قالت لى : ألم تر الى الثشياطين وإبلاسها » الحديث ١‏ قال عمر : اله أكير » فقال : أتيت مكة فاذا برجل غند تلك 
الآنضاب » فذكر قصة العجل وهذا حتمل فيه ما احتّمل فى حديث الصديح أن يكون القائل أنيت مك هو عمر أو 
صاحب القصة . وله ( عند آم ) أى أصنامهم ( قوله ( اذجاء رجل ) لم أقف على اسمه « لكن عند أحمد من 
وجه آخر أنه ابن عبس » فأخرج من طريق مجاهد عن شيخ أدرك الجاهلية يقال له ابن عبس #ال « كنت أسوق 
بقرة انا » فسمءدت من جوفبا » فذكر الرجز قال د فقدمنا فوجدنا النى يلت قد بعث » ورجاله “قات , وهو 
شاهد قرى لما فى رواية ابن عمر وأن الذنى ححدث بذلك هو سواد بن قارب » وسأذكر بعد هذا مايقوى أن الذى 
سمع ذلك هو عم فيمكن أن يجحمع بينهما بتعدد ذلك لما . قله ( ياجليح) بالجيم والمبملة بوزن عظبم ومعناه الوقم 
المكافح بالعداوة » قال ابن التين : حتمل أن يكون نادى رجلا بعينه ؛ وحمل أن يكون أراد م نكن بلك الصفة 
قلت : ووقع فى معظم الروايات الى أشرت الها « يا آل ذري » بالذال المعجمة والراء وآخره مهملة » ومم بطن 
مشهور فى العرب . قوله ( دجل فصيح ) من الفصاحة , وفى رواية الكش معن بتحتانية أوله بدل الفاء من الصياح 
ووقع فى حديث ابن عبس «١‏ قول فصيح رجل يصبح » - قله ( بول لا لله إلا أنت ) وفى دواية السكثينى دلا 
[4 إلا الله » وهو الذى فى بقية الروايات . قوله ( فا نشبنا ) بكسر المعجمة وسكون الموحدة أى لم نتعاق بشى* من 
الآشياء حتى سممنا أن النى قلع قد خرج , يريد أن ذلك كان بقرب مبعث النى يللم . ( تنبهان ) : أحدها ذكر 
ان التين أن الذى سمعه سواد بن قارب من الجنى كان من أثر استراق السمع ٠‏ وفى جزمه بذلك نظر ء والذى يظبر 
أن ذلك كان من أثر مع الجن من استراق السمع » ويبين ذلك ما أخرجه المصنف ف الصلاة ويأنى فى تفسهد سورة 
الجن عن ابن عباس ٠‏ ان النى 2 لا بءث منع الجن من استراق السمع » فضر بوا المشارق والمغارب يبحئون عن 
سبب ذلك ء حتى رأوا النى بَلنُمْ يصل بأصصابه صلا الفجر , الحديث . ( التذبيه الثانى ) : لمم المصئف بابراد هذه 
القصة فى « باب اسلام عمر ء مما جاء عن عاشة وطاحة عن عمر من أن هذه القصةكانت سبب إسلامه » فروى أبو 
نم فى « الدلائل » أن أبا جبل « جعل لن يقل عمدا مارة ناقة » قال عير : فقلت له : يا أبا الحسكم 7 لضيان صصح ؟ 
آل : نعم ٠‏ قال فتفلدت سيق أريده »فررت على يل وم بريذون أن يذحوه 5 أقمت أنظر الهم اذا صانح يصيح 
من جوف العجل : يا آل ذريح » أس نجيح » رجل يصيح , بلسان قصيح . قال عمر : فقات فى نفسى إن م-ذا 
الآمى مابراد به إلا أنا , قال فدخلت على أختى قاذا عندها سعيد بن زيد » فذحكر القصة فى سبب إسلامه بطولها . 
وتأمل مافى إيراده حديث سعيد بن زيد الذى بعد هذا وهو الحديث الخامس ‏ من المناسبة لمذه القصة . قوله 
( انقض ) بئون وقاف » وللكثمنى بفاء بدل القاف فى الموضعين » ولأبى نعي فى « المستخرج ء بالفسا. والراء 
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ومعائها متقاربة » والله أعلم . ( تنبيه ) : جمل ابن إحق إسلام عمر بعد هجرة الحاشة » ولم يذكر انشقاق القمر 0 
فاقتضى ضنيع المصنف أنه وقع فى تلك الأيام . وقد ذكر ابن إسحق من وجه آخر أن إسلام عم ركان عقب هجرة 
الميعة الآولى 
95 - بإسسيسب انشقاق القمر 

رجهم - حش عبد الله بن عبد الوهاب حدثنا بش بن المفضّل حد ثنا سميل” بن ألى عروبة عن قتادة. 
عن أنس بن مالك رضى” اهُ عنه « ان" أهل” مكة سألوا رسولة الله يله أن برهم آية » فأرام” القمر دكين » 
عق رأوا حراء مهما » 

كك وشا عبدان عن أبى 00 عن الاءع.ش_عن إبراهي عن ألى مَعمرٍ عن عبد الل رطى” ا 
عنه قال انشق" القمر” وحن مع النى يلق ,كني فقال : اشبّدوا » وذهبت فرقة نحو الجبل » 

سباع ا به دن 2 5 ش 

وقال أبو الضحى عن مسروق عن عبد الله 2 انق بمكة 6 

وتابعة عد بن مسل عن ابن أبى نجيح عن #اهح ىل عن أنى معمرر عن عبد الله 

«لدم - مرش ءمان” بن صالم حدثنا بكر” بن مض قال حد"ثثى جعفر بن ربيعة عن عرالشر بن مالك 

3 04 ل 0 عيط " 0 

عن عبيد الله بن عبد الله بن عتبة بن مسعود عن عبد الله بن عهاس رضى الله مهما « إن" القمر انشق' 
زمان رسول ان كلق » 

ابم" وَشث عمر” نْ حفص حد تنا أ حدثنا الأعمش” حد نا إبراهيم عن أبى مُعمر عن عبد ل 
رذى اش عنه قال م انق القدر » 
النبوة . قله ( عن أنس ) زاد فى الرواية التى فى علامات النبوة أنه حدثهم . قوله ( ان أهل مكة ) هذا من مراسيل 
الصحابة » لآن أنسا مٍ يدرك هذه التهة » وقد جاءت هذه القصة من حددث ابن عياض وهو أيضا من لم إشاهذها 0 
ومن حديث أبن مسءود وجبير بن مطءم وحذيفة وهؤلاء شاهدوها ‏ وم أدفى ثى” من طرقه أن ذل ككان عقب 
سوال المشركين إلا فى حديث أأس » فلمله سمعه من الذى يَإل . ثم وجدت فى بعض طرق حديث ابن عباس بيان 
صورة الدؤال » وهو وإن كان لم يدرك القصة الكن فى بعض طرقه ما لشعر أنه مل الحديث عن ابن مسمود م 
سأذكره » فأخرج أبو نعيم فى دالدلائل» من وجه ضعيف عن ابن عياس قال د اجتمع المشركون إلى دسول اَي 
مليم الوامد بن المغيرة وأبو جول بن وشام والعاص بن وائل والآسود بن المطلب واانضر بن الحارث وأظرارهم 
فقالوا النى يلت : ان كنت صادقا فثدق انا اللقمر فرقتين » فسأل ربه فانشق » . قله ( شقتين ) بكسر الممجمة أى 


الحديث ,ردن إبيزم ١030‏ 


مين » وتقدم فى |أعلامات من طريق سءيد وشيبان عن قتادة بدون هذه اللفظة . وآخر جه مس من الوجه الذى 
أخرجه منه البخارى من حديث سعيد عن قتادة بلفظ « فأراهم انشقاق القمر مىتين» وأخرجه من طريق معمر عن 
قتادة قال “منى مد يث شبيان . قلت : وهو فى مصنف عبد الرزاق عن معمر بلفظ د مىتين » أيضا ؛ وكذلك أخرجه 
الإمامان أحمد و[#ق فى مسندهما عن عبد الرزاق » وقد اتفق الشيخان عليه من رواءة شعية عن قيَادةٌ بلفظ 
د فرقتين » قآل البق : قد حفظ ثلاثة من أحتاب قتادة عنه « مرتين » . قات : لكن اختلف عن كل مهم فى هذه 

اللفظة وم ختلف على شعبة وهو أحفظرم وم بقع فى شى” من طرق حديث أبن مسعود بلفظ «١‏ مىتين » ابا فيه 

د فرقتين أو فلةتين » بالراء أد اللام وكذا فى حديث ابن عمر ه فلقتين » وفى حديث جبير بن مطمم « فرقتين » وفى 

لفظ عنه « فانشق باثئنين » وى رواية عن ابن عباس عند أبى نعبم فى الدلائل «فصار قرين» وفى لفظ «شفتين» وعند 

الطيرانى من خديثه « حتى رأوا شقيه » ووقع فى نظم السيرة لشيخنا الحافظ أبى الفضل : وانششق مستين بالاجماع . 

ولاأعرف من جزم من علاء الحدرث بتعدد الانشقاق فى زمنه يكت ؛ ولم يتعرض لذلك أحد من شراح الصديحين 

وتحكل ابن الفم على هذه الرواية فقال : المرات براد بها الأفعال تارة والأعيان أخرى ؛ والآول أكثر . ومن 

الثاتى « انشق القمر مرتين , وقد خف على بعض الناس فادعى أن انشقاق القمر وقع مرتين » وهذا ما يمل أهل. 

الحديث والسير أنه خلط فانه لم بقع إلا مرة واحدة . وقد قال الماد بنكثير : فى الرواية التى فها « مرتين » نظرء 

ولعل قائلبا أراد فرقتين . قلت : وهذا الذى لايتجه غيره جما بين الروايات . ثم راجعت نظم شيخنا فوجدته 

يحتمل التأويل المذكور » و افظه : 
فصار فرقتين فرقة علك 2 وفرقة للطود منه نزلت 
وذاك مرتين بالأجماع والنص والتوارى السماع 

لمع بين قوله « فرقتين » وبين قوله ه م تين » فيمكن أن يتعلق قوله بالاجماع بأصل الانشقاق لا بالتمدد» مغ 

أن فى نقل الإجماع فى نفس الانشقاق أظراً سيأتى يانه . قوله (حتى رأوا حراء بينبسا ) أى بين الفرقنين » 

وحراء تقدم ضبطه فى بدء الوحى وهو على يسار السائر من مح إلى منى . قوله ( عن أبى حمزة ) بالمهملة والزاى هو 

تمد بن ميمون السكرى المدوذى . قله (عن الأععش عن إبراهيم ) وقع فى رواية المرخمى وا|-كشهمنى فى آخر 

أليباب من وجه أ آخر عن الاعش د حدثنا إبراهم» 5 قوله (عن أنى معمر ) هذا هو المحفوظ . ووقع فى رواية 

سعدآن بن يحى ور نحى بن عيمى الرمل « عن الاعمش ءن ابراهيم عن علقمة » أخرجه ابن مردويه» ولأبى نعي نحوه 

من طريق غريبة عن شعية « عن الآعش ء والمحفوظ عن شءبة يا سيأ فى التفسير دعن الأعمش عن ابراهم عن 

أنى معمر وهو المشوور ؛ وقد أخرجه مسلم من طربق أخرى عن شعبة « غن الآءش عن مجاهد عن ابن عمر» وسيا تى 

الاصنف معلقا أن جاهدا رواه دعن ألى معمر عن ابن مسعود ء فالله أعلم هل عند ماهد فيه اسنادان أو قول من 

قال ابن عمر وهم من أنى معمر . قله ( عن عبد الله ) هو ابن مسءود . قَوله ( انشق القمر ونحن مع النى يكت 

فى ) فى رواية مسلم من طريق على بن متسهر عن الأعمش « بها نحن مع النى َو ؟نى إذ انفاق القمر ء وهذا 

. لايمارض قول أنس ان ذلك كأن يمكة » لانه لم يصرح بأن النى هلع كان ليلتئذ ب»مكة » وعل تقدير تصريحه فنى 
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من جلة مكة فلا تعارض » وقد وقع عند الطبرائى من طريق زر بن حبيش عن أبن مسعود ال , انق القمر يمه 
فرأبته فرقنين » وهو مول على ماذكرته » وكذا وقع فى غير هذه الرواية » وقد وقع عند ابن مردوية بيان المراد 
فأخرج من وجه آخر عن ابن مسعود قال د انثشق الفمر على عبد رسول اله يكت ونحن بمكة قبل أن نصير إلى المديئة» 
فوضح أن مراده بذكر مك الاشارة الى أن ذلك وقع قبل الحجرة , ويجوز أن ذلك وقع وم لولتثذ بمنى . قوله : 
(فقال اشبدوا) أى أضبطوا هذا القدر بالمشاهدة . قَلْهِ ( وقال أبو الضحى الخ ) يحتمل أن يكون معطوفا على قوله 
د عن ابراهي » فان أبا الضحى من شيوخ الأعمش فيسكون الأءمش فيه إسنادان . وحمل أن يكون معلقا وهو 
المعتمد » فقد وصله أب وداود الطيالمى عن أَبى عوانة ؛ ورويناه فى « فوائد أبى طاهر الذهل » من وجه آخر من 
أفى عوائة , وأخرجه أبو فعيم فى د الدلائل» من طرريق هشيم كلاهما هن مغيرة عن أبى الضحى بهذا الاسناد بلفظ 
«انشق اأقس على عبد رسول انه يَلْهِ » فقال تكفار قريش : هذا سحر سحركم أبن أبى كيشة » فا نظروا الى السفار , 
فان أخيروم أنهم دأوا مثل ما دأيتم فقد صدق » قال فا قدم علهم أحد الا أخيرمم بذلك . لفظ هشي , وعند أبى 
عوانة ه انشق القمر يمكة ‏ تحوه وفيه - فان عمد لايستطيع أن يسحر الناس كلوم » . قله (و تابعه مد بن مسلم) 
هو الطائنق ‏ وابن أبى مجبح اسم عيد الله » وامم أبيه يسار بتحتانية ثم مهملة خفيفة ؛ ومراده أنه تابع ابراهيم ى 
روالله عن أنى معمر فى قوله ان ذلككان م لافى جميع سباق الحديث ٠‏ واجمع بين قول ابن مسعود ١ه‏ تارة بمنى 
وثادة مه » إما باعتبار التعدد إن ثبت » و لما بالحل على أنه كان #نى » ومن قالكان عكة لا ينافيه لآن من كان يمنى كان 
رككة من غير عكس » و يقريده أن الرواية اتى فها منى قال فها «ونحن يمنى » والرواية النى با ,>كلم بقل فيها «ونحن, 
وما قال « افشق القمر بمكة . يعنى أن الانشقاق كان وهم بمكة قبل أن جاجروا إلى المدينة » وب.مذا بندفع دعوى 
الداردى أن بين الخيرين تضادا » والته أعم ٠‏ وابن أبى نجحيح رواه عن بجاهد عن أبى معمر » وهذه الطريق وصابا 
عبد الرزاق فى مصنفه ٠‏ ومن طريقه الببق فى « الدلائل »عن أبن عيينة وتمد بن ملم جميعا عن أبن أبى نجيح بهذا 
الاسناد بلفظ « رأيت القمر منشقا شقتين : شقة على أبى قييس وشقة على السويداء » والسويداء بالمهملة والتصغير 
ناحية خارج م عندها جيل » وقول أبن مدعود «دعلى أنى قيس » حتمل أن يكون د آه كذلك وهو ,عنى كأن 
يكون على مكان م نفع بحيث رأى طرف جبل ابى قبيس * ويحتمل أن يكون القمر استمر منشقا حتى دجع ابن 
مسعود من مى الى مكة فرآه كذلك وفيه بعد » والذى يقتتضيه غالب الروايات أن الانشقاق كان قرب غروبه ؛ 
ويؤيد ذلك إسنادمم الرؤية إلى جرة الجبل » ويحتمل أن يكون الانشةاق وقع أول طلوعه فانفى بءض الروايات أن 
ذلك كان ليلة البدر » أو التعبير بأبى قبيس من تغيير بعض الرواة » لان الغرض بوت رثبته منشقا إحدى الشفتين 
على جبل والآاخرى على جبل آخر » ولا يغاير ذلك قول الراوى الآخر رأيت الجبل بنهما أى بين الفرقتين لانه 
إذا ذهبت فرقة عن مين الجبل وفرقة عن يساره مثلا صدق أنه بينهما » وأى جبل آخ ركان من جبة ,مينه أو يساره 
صدق أنها عليه أيضا ٠‏ وسيأتى فى تفسير سورة القمر من وجه آخر عن مجاهد بلفظ آخر وهو قوله ه انشق القمر 
ونحن مع رسول لك' فقال اشبدوا اشودواء وليس فيه تعيين مكان . وأخرجه أبن ممدوية من روايه ابن جريج 
عن ماهد بلفظ آخر وهو قوله « انشق القمر ء قال الله تعالى ( افتربت الساعة وانشق القمر ) يقول : كا شققت 
الممر كذلك أقيم الساعة » ٠‏ قله فى حديث ابن عباس (ان القمر | نشق على زمان رسول اله يَقْ) مكذا أورده مختصرا » 
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وعند أى نعيم من وجه آخر «انشق القمر فامتين » قال اءن مسعود لقد رأيت جبل حرا من بين فلقتى القمرء وهذا 
بوافق الرواية الأولى فى ذكر حراء . وقد أنكر جهور الفلاسفة ا نشقاق القمر متمسكين بأن الآيات العلوية لايتهياً 
فيا الانخراق والالتثام ؛ وكذا قالوا فى فتح أبواب السماء لية الاسراء إلى غير ذلك من [نكارهم مايحسكون يوم 
القيامة من كير الشمس وغير ذلك . وجواب هؤلاء إن كانوا كفارا أن يناظرو! أولا على “بوت دين الاسلام 
ثم يشركوا مع غيرهم ممن أنكر ذلك من المساءين » ومتى سل الى.لم بغض ذلك دون بعض ألزم التناقض , ولا سبيل 
إلى إنكار مائبت فى القرآن من الامخراق و الا لنئام ف القيامة فِستّلزم جواز وقوع ذلك مءجزة لنى أبلّه 2 . وقد 
أجاب القدماء عن ذلك ٠‏ فقال أبو [عيق الزجاج فى د معاتى القرآن » : انكر بعض المبتدعة الموافقين نحا الى الملة 
انشقاق القمر ولا إذكار للمقل فءه » لآن القمر مخلوق لله «فعل فيه مايشاء م يكوره اوم البعث و يتلمه » وأما قول 
بعضرم : لو وقع لجاء متواترا واشترك أهل الارض ف معرفته ولما اختص بها أهل مكة » ابه أن ذلك وقع ليلا 
وأكثر الناس نيام والآبواب مغلقة وقل من براصد السماء إلا النادر » وقد يقع بالمشاهدة فى العادة أن يكيف 
القمسر » وتبدو الكواكب العظام وغير ذلك ف الأيل ولا يشاهدها إلا الأحاد, فكذ لك الانشةاق كان آية وقعت , 
فى الليل لقوم سألوا واقترحوا فل يتأهب غيرم لها » وحمل أن يكون القمر ليلتةذكان فى بعض المناذل التى تظور 
لبعض أهل الآفاق دون بعض كم يظبر الكسوف لقوم دون قوم . وقال الخطالى . انشقاق اأقمر آية عظيمة لاابكاد 
يعدلها شىء من آيات الآنبياء » وذلك أنه ظهر فى ملكوت المماء خارجا من جملة طباع مافى هذا العالم المركب من 
الطبائئع » فليس ما يطمع فى الوصول اليه بحيلة » فلذلك صار البرهان به أظور : وقد أنكر ذلك بعضنهم فقال : لو 
وقع ذلك لم بحر أن يذ أمره على عوام الئاس لآانه أى صدر عن حس ومشاهدة فالناس فيه شركاء والدواعى 
متوفرة على رؤية كل غريب ونقل ما لم يعود , فلو كان لذلك أصل لخد فى كتتب أهل التسبير والتنجبم » إذ لايجوذ 
إطباقهم على تركه وإغفاله مع جلالة شأنه ووضوح أمزه . والجواب عن ذلك أن هذه القصة خرجت عن بقية 
الأمود الى ذكروها لآنه ثى” طلبه خاص من الئاس فوقع ايلا لآن القمر لا سلطان له باانهاد ومن شأن اليل أن 
يكون أكثر الناس فيه نياما ومستكنين بالآبنية , والبارز بالصحراء منهم إذا كان يقظان يحتمل أنه كان فى ذلك 
الوقت مشذولا ما يلبيه من حمر وغيره , ومن المسةيعد أن يقصدوا إلى مماصد مرتز القور ناظر ين اليه لايغفاون 
عنه , فقد يجوز أنه وقع ولم يشعر به أكثر الناس ء و لما رآه من تصدى لرؤيته ممن افترح وقوعه » و لعل ذلك 
إتماكان فى قدر اللحظة التى هى مدرك البصر . ثم أبدى حكمة بالغة فىكون المعجزات المدية لم يبلغ شى” منها ميلخ 
التوائر الذى لانزاع فيه إلا القرآن ما حاصله : إن معجزة كل فى كانت إذا وقعت عامة أعءقيت هلاك من كذب به 
من قومه للاشنراك فى إدرا كبا بالحمس , دالنى َننه بعث رحة فكانت معجزته التى تحدى بها عقلية . فاختص بها 
القوم الذين بءث منهم لما أوتوه من فضل العقول وزيادة الافهام » ولوكان إدر! كبا عأما لموجل من كذب به م 
عوجل من قبلهم . وذكر أبو نعم فى « الدلاثل » نحو ماذكره الخطابى وزاد: ولاسما إذا وقمت الآبة فى بلدةكان 
عامة أهلها بومئذ الكفار الذين يمّقدون أنها محر و>تبدون فى [طفاء نور الله . قات : وهو جيد با لنسبة إلى من 
سأل عن الحكة فى قلة من نقل ذلك من « الصحابة , وأما من سأل عن السبب فى كون أمل التنجم لم يذسكروه 
لجوابه أنه لم ينقل عن أحد منهم أنه نفاه » وهذا كاف » فان الحجة فيمن أثبت لا فيمن يوجد عنه ضري الثى » حتى 
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أن من وجد عنه ضري الانى يقدم عليه هن و جد منه صرح الاثيات . وقال ابن عمد البر : قد روى هذا الحديث 
جماعة كديرة من الصحابة » ودوى ذلك عنهم أمثالم من التا بعين : ثم نقله عنهم الجم الغفير إلى أن انتهى اليا » و يؤيد 
ذللك بالاية الكرعة , فل يبق لاستبعاد من استبعد وفوعه عذر. ثم أجاب بحو جواب الخطابى وقال : وقد يطلع على 
قوم قبل طلوعه على آخرين » وأيضا فان زمن الانشقاق لم يطل ولم تتوفر الدواعى على الاعتناء بالنظ اليه » ومع 
ذلك فقد بعث أهل مك إلى آفاق مكة ي-ألون عن ذلك خاءت السفار وأخيروا بأنهم عاينوا ذلك ؛ وذلك لان 
المسافرين فى الليل غالبا يكو نون سائرين فى ضوء القمر ولا مق عليهم ذلك . وقال القرطى : الموانع من مشاهدة 
ذلك إذا لم محصل القصد اليه غير منحصرة » وتحتل أن يكون الله ضرف جميع أهلالآرض غير أهل مكة وماحوها 
عن الالتفات إلى القمر فى تلك الساعة ليختص عشاهدته أهل مكة كا اختصوا مشاهدة أكثر الذيات ونقلوها إلى 
غيرم اه . وف كلامه نظر لآن أحدا لم ينقل أن أحدا من أهل الآفاق غير أهل مكة ذكروا أنهم رصدوا القمر ى 
تلك الليلة المعيئة فلم يشاهدوا انقاقه » فلو نقل ذلك لكان الجواب الذى أبداء القرطى جيدا ٠‏ والكن لم ينقل عن 
أحد من أهل الآأرض شىء من ذلك » فالاقتصار <ينئذ على الجواب الذى ذكره الخطابى ومن تبعه أوضح ء والله 
أعل وأماالآية فالمراد بها قوله تعالى ( افتربت الساعة واثشق ااقمر ) الكن ذهب بعض أهل الم من القدماء أن 
المراد بقوله ( وانشق الغمر ) أى سينق يا قال تعالى ١‏ أنى أمى الته ) أى سيأنى » والنكته فى ذلك إرادة 
المبالغة فى تحقق وقوع ذلك , فل منزلة الواقع ٠‏ والنى ذهب اليه الجبور أصح كا جزم به ابن مسءود وحذيفة 
وغيرهماء ويؤيده قوله تعالى بعد ذلك (إ وإن بروا آية يعرضوا ويقولوا سحر مستمر ) فان ذلك ظاهر فى أن 
المراد بقوله ( واندق القسر) وقوع انشقاقه , لآن الكفار لايقولون ذالك يوم القيامة » وإذا تبين أن قوم ذلك 
اتما هو فى الدنيا تبين وقوع الانشقاق وأنه المراد بالاية التى زعموا أنها سحر » ووقع ذلك صريحا فى حديث ابن 
مسعود كأ بيذاه قبل » و نقل الوبق فى أوائل البعث والنشور عن الحليمى أن من الناس من يةول : إن المراد بقوله 
تعالى (إوانثق القس) أى سينشق » قال الحليمى : فان كان كذلك فقد وقع فى عصرنا , فشاهدت الهلال بيخارى فى 
اللدلة الثااثة منشةا ندفين عرض كل واحد هنهما كعرض القمر ليلة أربع أو خمس »ء ثم انصلا فصار فى شكل أترجة 
إلى أن غاب . قال : واخبرقى بعض من أئق به أنه شاهد ذلك فى ليلة أخرى آه. واقد يجبت من البو كيف أقر 
هذا مع إيراده حديث ابن مسعود المصرح بأن المراد بقوله تعالى ( وان#ق القمر ) أن ذلك وقع فى زمن النى 
ولد » فانه ساقه مكنذا من طريق ابن مسعود فى هذه الآية ( اقتربت الساعة وانشق ااقمر ) قال : لقد انشق على 
عهد رسول الله بلع ؛ ثم ساق حسديث أبن مسعود , لد مضت آية الدغان والروم والبطشة وانشقاق القمر ه 
وسيأتى الكلام على هذا الحديث الآخير فى تفسير سورة الدخان إن شاء اله تعالى 


/ا؟ - بإعسيسب هجرة الحيشة 
وقالت عائشة : قال النى يلع « أريت” دار هجرتك ذات نفل بين لابين » 


فباجر من هاجر مَل اللدينة » ورجم م نكان هاجر بأرض الحبّشة إلى المدينة 


الخلريث لمم - #لابرم | الله 
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الزأبير « ان" عبيد الث بن عدر ار ا أن السو بن > وغل رز ن الأسود بن عبد يغوث” 
قالاله : مامنتك أن نكر خالك عمان فى أخيه الوليد بن بعقبة” 2007 لفاس ف فيا قعل به . قال 
عبد 0 : فانيصّبت لمان حين خَّرج إلى الصلاة فقلت له : إن لى إليك حاجة » وهى نصيحة . فقال : أيها 
للروء أ عو باهر ميك ٠‏ فانصرافت” ٠‏ فاما قَضيت” الصلاة جاست” إلى المسور وإلى ابن عبد يغوث” انتما > عأ 
قلت لممان وال لى . فقالا : فد يت اذى كان عليك . فبيها أنا جالس ممما إذ جاءنى رسول” عمْان » فقالا 
لى , قد ابتّلاكة الله ٠‏ فانطلقت حتى' دخات ' عليه » فقال : ماتصبحتك التى ذكرت آنه ؟ قال فنشهدت” ثم 
فلت : إن الله بعث دا يبه وأ نَل عليه السكتاب » وكنت ممن استجاب لله و 0 منت به » 
وهاجرت المجرتين الأوايين » وصحبت” رسول الله عله ورأيت” هَذْيْهِ . وقد أ كثر الناس” شأن ن الوليم 
ابن عقبة » لحق عليك أن تت عليه الحد" ٠‏ فقال لى :يا ابن أخى » أدركت رسولك الله 0 .قات 
لا ولسكن فد حََصِ إلى" من علهه ما خَلص إلى الْدَذراء فى سترها . قال فنشّدَ عان” فقال : إن الله قد بعمث 
مدا مَيّه بالحق » وأنزل عليه الكتاب ٠‏ وكنت” من استجاب شو ورسولو » وآمنت" با مث به عل لله » 
وهاجرت" حجر نين الأوليين بن كا فلت - وصحبت رسول الله و يله وبا , ده . الله باحك برلا سك دى 
توا هم ميقت 6 أبا بكرر نواه ما عصيته” ولا عَدَشْيه . م استخياف ع ر» قوا لل ماعصيئه ولا 
عتّشْعه . لم استخلفت” » أفليس لى 0 الذى كان ام على ؟ قال : ك0 . قآل : فا هذه الأحاديث الى 
تبلتىء مك ؟ نأنا ماذكرت من شأن الوليد بن عقبة فسنأخٌذ فيه إن شاء الله بالمق ٠‏ قال جيب الوايد 
أربعين جلدة » وأمرَ علا أن تجلده » وكان هو +لداء » 

وقال يونس وابن” أخى از *هرىء عن الزأهرى « أفليس لى علييم من المقٌ مثل الذى كان لم » 

قال أبو عبد الله : ( بلا: من بع )اكيم به من شدةة . وفى موضم : البلاه الابتلاء والتمحيص » من 
يلوته” وعاصته أى استخرجت جتة ماعيلا» . يباو : مختير ' مبتاوسم : عنةيركم . وأما قوله (بلاء عظلم ) النعم » وى 
من أبليمة » وتلك من ابتليته ٠‏ 

ام - مقن عد بن الثنى حدثنا ى عن هشامر قال حدثى أبى عن عائشة رضى_ الله عنها « ان 
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أم حبببة وأم سامة ذكرنا كنيسة رأيتها بالحبشة فيها تصاويرٌ » فذكرتا لابى ييه » فقال : إن أولئك إذا 
كان فنهم الرجل الصالح ات موا على قبرو مسجدا * وصوروا فيه تيك الصوار» أوائك _شرار الناس عن 
لل يوم القيامة » 
1 و2 

4 - مشث) الحميدى؛ حدتناسفيان” حدثنا إسحاق” بن سيد اللميدىة عن أبيه عن أم خالد بنت 
خالرقالت ه قدمت من أرض المبشة وأنا مويرية » فنكسانى رسول اثْر يكت تخيصة "لها أعلام » لعل رسول 
انُْ له 0 الأعلام بيذم ويقول : سنا اسئأة 5 قال الجيدى : يعنى ل ا 0 

ممم - ورشها مى' بن تماد حد ثنا أبو عوانة عن سلمان” عن إبداهيم عن كاقمة عن عبد اشر رضى 
1 7-6 لت جم جع اع 2000 0 ا 
الل عنه قال « كنا 0 على النىء يه وهو يصلى فيرد علينا » فما رجمنا من عند النحاشى” سامنا عليه فم برد 
علينا » فقلمنا : يا رسول الله » إأنا كنا ل عليك فترد عليناء قال : إن' فى الصلاةر شعلة ٠.‏ فقلت” لإبر اهيي : 
كيف تصنم أنت ؟ قال : أردُ فى نقسى © 

تامع - رشنا مد ن العلاى حدثنا أبو أحانة عند كنا بوه بن عبد للم عن أبى 3 عن أبى مومى' 
رضي الله عنه « بَامّنا تحر آج النى يق وتحن بالدن » فركبنا سفينة » فألقّنا سؤوذئنا إلى النجائى” بالبشة» فوا كفنا 
تجمف ر بن أبى طالبء فأقنا ممه حتى قدسنا » فوافتنا النبى مَكبةٍ حين. المح تخيير » فقال البى' وَل : لم أنم 
ياأهل السفينة هجرتان » 

قوله ( باب هجرة الحبشة ) أى هجرة المسلدين من مكة إلى أرض الحبشة » وكان وقوع ذلك مستي » وذكر 
أهل السيد أن الأولى كانت فى شور رجب من مئة مس من المبءث » وأن أول من هاجر منهم أحد عشر رجلا 
سفينة بنصف دينار . وذكر ابن إسحق أن السبب فى ذلك أن النى يِل قال لأحما به لما رأى المشركين يو ذونهم ولا 
لس ةطيع أن يكفهم عتمم د أن بالمدعة مامكا لايظل عمده أحد » فلو خرجم أليه حَىَ جعل ألله ل فرجا 0 فكان أول 
من خرج منهم علثمان بن عفان ومعه زوجته رقية بنت رول الله يليه » وأخرج يعقوب بن سفيان بسند وصول 
إل سن قال« أبملأ على رسول الله 2 خيرهما » (قدمت امأة ذوَالت له : لقد رأتبما وقد عل عمان ام أته على 
حمار ‏ فقال : هما الله » إن عثيان لآول من هاجز بأهله بعد لوط» . قلت : وبهذا تظهر النكنّة فى تصدير اليخارى 
الباب محديث عيان » وقد سرد أبن [سحدق أساءم, فأما الرجال فهم عثمان بن عفان وعيد الرحمن بن عوف والزبيرين 
العوام وأو حذيفة بن علبة ومصعب بن غمير وأ بوسلية بن عدل الأسيد وعمان بن مظهون وعاص َ رسغة و٠مهيل‏ ب 
بيضاء :وأ بو سبرة 34 أبى رثم العاصرى ٠‏ قال ويقال بدله حاطب بن عرو ألعاميى قال : فبؤلاء العشرة أول من 
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خرج من الملمين إلى الحبشة . قال ابن هشام : و بلذى أنه كان عاهم عثهان بن مظعون : وأما الن.وة فون رقية بنتك 
الاى بَييبعْ وسهلة بذت سول امس أة أبى حذيفة وأم رلدة بنت أبى أمية أمرأة أبى سلدة وليلى بنت أبى حثمة ام أة واس 
ابن دبيعة » ووافقه الواقدى فى سردهن وذاد اثنين عبد الله بن مسعود وحاطب بن عمرو , مع انه ذكر فى أول 
كلامه أنهم كانوا أحد عشر رجلا فا لصواب ما قال ابن إصق أنه اختلف فى الحادى عشر هل هو أبو سيرة أو حاطب » 
وأما ابن مسعود لجزم ابن إبحق بانه نما كان فى الحجرة الثانية , ويؤيده ما روى أحمد باسناد حسن عن أبن مسعود 
قال د بعثنا النى ْم إلى النجاثى ونحن نحو من "مانين رجلا فهم عبد الله بن مسءود وجعفر بن أبى طالب وعيد 
الله بن عرفطة وعثمان بن مظعون وأبو مومى الأشعرى , فذكر الحديث . وقد استشكل ذكر أبى مومى فهم » لان 
المذكور فى الصحيح أن أبا موسى خرج من بلاده هو وجماءة قاصدا النى بقع بالمدينة فالقتهم السفيئة بأرض الحبشة 
لخضروا مع جمفر إلى النى بويع بخربر ء و كن المع بأن يكون أ بو موسى هاجر أدلا إلى مكة فأسل فبمثه النى وَل 
مع من بءث إلى الحبشة فتوجه إلى بلاد قومه وثم مقابل الحبشة من الجانب الشرق » فلما حقق استقرار النى 2 
وأصحابه بالمديئة هاجر هو ومن أسل من قومه إل المديئة فألقتهم السفيئة لأجل هيجان الربح إلى الحبشة » فبذا 
محتمل » وفيه جمع بين الأخبار فليعتمد , والله أعلم . وعلى هذا فقول أَبى مومى « بلغنا مخرج ,النى َع » أى إلى 
المديئة » وليس المراد بلغنا مبعثه » و يؤوده أنه يبعد كل البعد أن يتأخر عل مبعثه إلى معنى نحو عشرين سئة ؛ ومع 
امل على مخرجه الى المديئة فلا بد فيه من زيادة استّةراره بها وانتصافه يمن عاداه و نحو ذلك , والا فبعيد أيضا 
أن يمخق عنهم خير خروجه الى المدينة ست سنئين » ويحتتمل أن إقامة أنى موسى بأرض الحبشة طالت لاجل تأخر 
جغفر عن الحضور [ل المدينة حتى يأ نيه الاذن من النى يبيو بالقدوم » و أما عثيان بن مظمون فذكر فيهم وإن كان 
مذكورا فى الآولى » لآن ابن [عوق ومومى بن عقبة وغيرهما من أهل السير ذكروا أن المسلدين بلغبم وهم بأرض 
الحبشة أن أهل مكة أسلمواء فرجع ناس منهم عثمان بن مظعون إلى مححكة فل يحدوا ما أخبروا به من ذلك صميحا » 
فرجعوا » وسار مغهم جماءة إلى الحبشة » وهى الحجرة الثانية . وشرد ابن [بعق أسواء أهل الهجرة الثانية ومم زيادة 
على ممانين دجلا . وقال ابن جرير الطبدى :كانوا اثئين و ممانين رجلا سوى نسائهم وأبنائهم » وشك فى عبار بن 
ياصر هل كان فهم و به تتكثل العدة ثلاثة وثمانين » وقيل إن عدة نسائهم كانت تماتى عشرة امس أة . قله ( وقالت 
عائشة أريت دار هجر تك الح) هذا وقع بعد الهجرة الثانية إلى الحبشة كا س.أئى بيانة موصولا مطولاق « باب 
الحجرة إلى المديثة » . قله فيه ( عن أَبى مومى وأسماء ) أما حديث أبى موسى فسيأتى فى آخر الاب » وأما 
حديث أسماء ومى بنت عميس فس أنى فى غزوة خبيز من طريق أبى بردة بن أبى هوسى عن أبيه د بلفنا مخرج النى 
لَه رنحن بالون ‏ فذكر الحديث وفيه ‏ ودخلت أمماء بنت عبيس وى من قدم ممما على حفصة , وقدكانت أسماء 
هاجرت فيمن هاجر إل النجاثى , الحديث . ثم ذحكر قصة الوليد بن عقبة الى مضت ف مناقب عثيان » وتقدم 
شرحبها مسدّوفى بتهامه » وفهه قوله هنا « أن تسكلم خالك » والغرض منها قول عثّمان « وهاجرت الحجر تين الاو لين » 
كا قلت و « الآوليين» بضم الحمزة وكتانيتين تثنية أولى » وهو على طريق التغليب بالنسبة إلى هجرة الحبشة فانها 
كانت أولى وثانية » وأما الى المدينة فلم :تكن إلا واحدة » وحمل أن تسكون الآولية بالنسبة إلى أعيان من هاجر 
فانهم هاجروا متفرقين فتعدد بالنسبة الهم » فن أول من هاجر عثان . قَولْهِ (وقال يونس) هو ابن يزيد (واين أخى 
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الزهرى ) هو تمد بن عبد الله بن مسم ( عن الزهرى ) بالاسناد المذكور . وطريق يونس وصلبا المؤلف فى مئاقب 
عثمان » وأما طر يق ابن أخى الزدرى فوصابا قاسم بن أضبغ فى مصنفه ومن طر يده ابن عبد البر فى بمبيده وهو بالافظ 
الذى علقه المصنف ؛ وهذا التعليق عن هذين وكذا الذى بعده من التفسيد فى رواية المستملى وحده . قله ( قال 
أو عبد الله بلاء من ربكم الح) وقع فى رواية المسّملى وحده أيضا » وأورده دنا لقوله هقد ابتلاك الله » والمراد 
به الاختيار » ولحذا قال د هو من بلوته إذا استخرجت ها عنده» واستشود بقوله نبلو أى تختبر » ومبتليكم أى 
عبرم » ثم استطرد فقال وأما قوله بلاء من ربكم عظم أى نعم » وهو من ابتليته إذا أنعيت عليه ؛ والآول.من 
ابتليته إذا امتحنته » وهذا كله كلام أبى عبيدة فى ه الجاز » فرقه قى مواضعه » وتحرير ذلك أن افظ البلاء من 
الاضداد : يطلق ويراد به النعمة » ويطلق ويراد به النقمة » ويطلق أيضا على الاختبار » ووقع ذلك كله فى القرآن 
كقوله تعالى ١(‏ بلاء خسنا ) فهذا منالنعمة والعطية , وقوله ( بلاء عظيم ) فم-ذا من النقمة وحتمل أن يكون 
من الاختبار » وكذلك فوله لإوانبلونكم حى نعل الجاهدين منكم ) والابتلاء بلفظ الافتعال يراد به النقمة والاختبار 
أيضا . الحديث الثانى حديث عائشة « ان أم سلمة وأم حبيبة ذكرنا كنيسة رأ ينها بالحبشة ؛ الحدي كانت أم سلية قد 
هاجرت ف الجرة الآولى إلى الحبشة مع زوجها أبى سلءة بن عبد الأسد يا تقدم بيانه ؛ وهاجرت أم حبيبة وهى بنت 
أنى سفيان فى الحجرة الثائية مع زوجبا عبيد الله بن جحش فات هناك » ويقال إنه قد تنصر » وتزوجها النى وَيثم 
لعده » وقد تقدم شرح الحدرث فىكتّاب الجنائز . الحديث الثالث حديث أم خالد بنت: خالد وهو ابن سميد بن 
العاص بن أمية , وكان أبوها من هاجر فى الحجرة الثانية إلى الحبشة » ورلدت له هناك فساما أمة وكناها أم 
خالد» وأمها أميئة بالتصغير ويقال هميئة بالحاء بدل الحمزة بنت خلف الخراعية . قوله ( حدثنا [تحق بن سعيد 
السعيدى ) هو ابن سعيد بن عمرو بن سعيد بن العاص » وجد أبيه سعيد بن العاص بن سعيد بن العاص الأصغر 
هو ابن عم أم خالد المذكورة ؛ وسيأتى شرح الحديث فىكتاب اللباس ان شاء الله تعالى . الحديث الرابع حديث 
غبد الله وهو ابن مسعود , وسلمان فى إلاسناد هو الاعش . قوله (فما رجمنا من عند الاجاثى) قد قدمت من عند 
أمد حديث ابن مسعود أنه كان من هاجر الى الحبشة فى الحجرة الدانية » وتقدم شرح حديث الباب مستوف فى آخر 
الصلاة » وبينت هناك أن رجوع ابن مسعود من الجبشة وقع لما بلغ المسلمين الذين بالحيشة أن النى يبك داجر 
إلى المدينة » فوصل منهم إلى مكة أكثر من ثلائين رجلا ء وكان وصول اين مسعوذ الى المدينة والنى يليم يتجوز 
إلى بدر ء وظوى بما تقدم من أسماء أهل الحجرة الآولى إلى المبشة وهم من زعم أن ابن مسعودكان منهم وإنما كان 
من أهل الحجرة الثانية . الحديث الخامس حديث أبى موسى وهو الاشعرى قال د بلغنا عخرج النى يِل » أى مبعثه . 
قوله ( ونحن بالمن ) أى من بلاد قوههم . قوله ( فركبنا سفيئة أى لنصل بها إلى مكة . قوله ( فألقتنا سفيئتنا إلى 
الاجاثى ) كأن الريح هاجت عاهم فا مللكوا أمرم حتى أرصلتهم بلاد الحبشة ٠‏ قوله ى آخر الحديث ( فقال النى 
يله : لك نتم أهل السفيئة هجرتان ) سيأتى هذا الحديث فى غزوة غير مطولا » وفيه البيان يأن هذه الجملة 
الآخيرة اما فى من حديث أسماء بنت عبيس كأ أشرت اليه فى أول الباب واه أعلم (٠‏ نكئلة ) : أرض الحيشة 
بالجائب الغربى من بلاد الِن ومسافها طويلة جدا » وم أجنان » وجمبيع فرق السودان يءطون الطاعة ملك 
الحيشة » وكان فى القديم يلقب بالنجاشى » و أما اليوم فيقال له الحطي بدتح المهملة وكسر الطاء الموملة الخفيفة بء .ها 


الحديث ابام - امررم ١‏ ا 
تحتانية خفيفة , ويقال انهم من ولد حبش بن كوش 34 حام » قال أن دريد : جمع المبش أعرق بم أوله »وأما 
قوم الحبشة فعلى غير القياس , وقد قالوا أيضا <يشان وقالوا أحبش ؛ وأضل التحبيش التجميع ؛ واه أعل 

8 - بسي موت النجاثى” 

810" - جرت أبو الر بيع حد نا ابن" عبينة عن ابن جر عن غطاء عن جاءر رضى الله عنه « قال النى* 
كيه حين مات النجاثى : مات اليوم رجل صالم , فقوموا فصاوا على أخييم أضطحمة 6 

7 - وَرظها عبد" الأعلى بن اد حد ميا يزيد" ن ذديع حد يا سعيل حدثنا قتادة أن عطاء حدنهم عن 
جابر بن عيل الله الأنصار ىه رضى” او عمهمأ أن 7 ا ل سّ على النداشى' 6 فصمّنا وراك 6 سكنت" ف 
الصف؟ الثانى أو الثالث » 

٠ ْ‏ لس - ا - 

1 - مرش عبد لله ن ألى شيبة حد ثنا يزيد بن هارون عن سل بن حَيانة حدثنا سعيل بن أميناء 
عن جابر_بن عبد الله رضي اللا هما د ان النى يكل صلى على أحة النجاشى” فسكيرَ عليه أربنا » 

تابعه غبل” الصمد 

- وِرْش) زه بن حرب حد كنا يعقوب بن إبراهيرحد ذا أي عن صلل عن ابن شهاب قال حدئنى 
. 26 . 0 2 . < 2 5 . 
ابوسلة بن عبد الرحمن وابنة المسيب أن أبا هريرة رض الله عنه أخبر ما «ان رسول لطر عله فى لم" النجائى 
صاحب الموشةر فى اليوم الذى مات فيه » وقال : استغذروا لأخيكم : 

م؟ - وعن صالل, عن ابن شباب قال حدثئى سعيد بن المسيب أن أبا هريرة رضي الل" عنه أخبرتم 
« ان رسول ال يلع صَن مهم فى امصلى فصكى عليه وكير أريما» 

( باب موت النجاشى ) تقدم ذكر اسمه واسم أبيه فى الجنائز ه وأن النجاشى لقب من ملك الحبشة ء وأفاد 

ان النين أنه بسكون الياء يعنى أنها أصلية لا باء النسب » وح غيره تشديدها أيضا » وى ابن دحية كدر نونه . 
وذكر مونه هنا استطرادا لكون المسلدين هاجروا اليه واتما وقعت وفانه بعد الحجرة سئة تسع عند الا كبر , 
وقيل سنة مان قبل فتح مكة كا ذكره البوق فى « دلائل النبوة » وقد استشكل كوه لم يترجم باسلامه وهذ! موضعه 
و رجم بكو له 2 واما مات بعد ذلك بزمن طويل ل والجواب أنه لما لم يبت عنده القصة الواردة فى صفة إسلامه 
وثبت عنده الحديث الدال على إسلامه وهو صريح فى موته ترجم به ليستفاد من الصلاة عليه أ نهكان قد أسل ٠‏ قوله 
) فصلوا على أخيم أصحمة ) عبملين وزن أربءة 0 تقدم ضيطه فى كتاب الجناءن ربيان الاغتلاف فمه وأنه قيل فيه. 
بالخاء الممجمة . ْله فى الرواية الثانية ( حدثنا سعيد ) هو ايبن أبى عروية ٠‏ قوله فى الرواية الثالثة ( عن سليم ) 
هو إمشح أوله ١‏ وله ) تايعه عمد الصمد ( هو ابن عوك الوارث أى ان عيك الصمد تابع يزيد بن هارون فى رواه 


١‏ + كتاب مناقب الأانصار 


إياه عن سيم بن حبان , وقد تقدم بيان من وصله فى كتاب الجنائز . قوله فى -ديث أنى هر يزة ( عن صالح ) هو 
ابن كيسان ٠‏ قوله ( وعن صالم عن ابن شباب ) هو معطوف على الاسناد الموصول . قولْهِ ( حدثى سعيد) هو 
بن المسيب » ووقع فى رواءة الكشمجى وعده ووابق سلمة بن عبد الرمن » وهو زيادة ' يا بع عاما وم يذكرها 
مس فى إسناد هذا الحديث » وقد تقدم السكلام على مباحث حديُ الياب فى كناب الجنائز 


8 - باسسيت تقاسم المشركين” على النى” مَل 
م وشا عبل العزيز بن عولد اله قال حدذى إراهيم نْ سعل ءنر ابن شهاب عن ابي سلمة نْ 
ض ١‏ - 5 58 تيا "٠١‏ للا 
عبد الرحمن عن أبى هريرة رضى الله عنه قال ه« قال رسول” الله يلع حين أراد ينا : مز لزأ غدا ‏ إن شاء 
للَهُ ‏ مخيفر بنى كنانة حيث قاتموا على الكفر » 


وله ( باب تقاسم المشركين على النى يلد ) كان ذلك أول يوم من الحرم سنة سببع من البعئة وكان النجاشى قد 
جبز جعفرا ومن ممه , فقدموا والنى يِل يخمير وذلك فى صفر منها ؛ فلعله مأت بعد أن جرزثم ٠‏ وف « الدلاثل» 
للببق أنه مات قبل الفتح وهو أشبه : قال ابن اسحق وموسى بن عقبة وغيرهما من أصماب المفازى : لما رأت 
قريش أن الصحابة قد نزلوا أرضا أصابوا بها أمانا وأنعمر أسل وأن الاسلام فشا ف القبائل أجموا على أن يقتلوا 
رسول اقه يق » فبلغ ذلك أبا طالب لجمع بنى هاشم وبنى المطلب فأدخلوا رسول اله يلع ششعهم ومنعوه تمن أراد 
قتله » فأجابوه إلى ذلك حتىكفارهم فعلوا ذلك حمية على عادة الجاهلية » فلما رأت قريش ذلك أجمموا أن يكتتبوا 
بينهم وبين بنى هاشم والمطلب كتابا أن لايعاملوم ولا يناكحوم حتى بدوا الهم رسول اله ْو » ففعلوا ذلك » 
وعلقوا الصحيفة فى جوف الكمبة , وكان كاننها منصور بن غكرمة بن عاص بن هاشم بن عبد مناف بن عبد الدار 
ابن قصى فشات أصابعه , ويقال إن الذى كا النضر بن الحارث » وفيل طلحة بن أنى طلحة العبدرى , قال ابن 
[سحق : فاضحازت بنو هاشم وبئو المطلب إلى أبى طالب فكانوا مع دكلوم إلا أبا لمب فكان مع فراش ٠‏ وفيل كان 
ابتداء حصرم فى الحرم سنة سبع من المبعث » قال ابن إسحق : فأقاموا على ذلك سنتين أو ثلاثا ؛ وجزم مومى بن 
عقبة بأنها كانت ثلاث سنين حتى جبدوا ول يكن يأتيهم ثى” من الاقوات إلا خفية » <تىكانوا يؤذون من اطلءوا 
على أنه أرسل إلى بعض أقار به شيئا من الصلات » إلى أن قام فى نقض الصحيفة نفر من أشدهم فى ذلك ضنيما هشام بن 
عيرو بن الحارث العامرى » وكانت أم أبيه تحت هاش بن عيد مناف قبل أن ييزوجها جده » فكان يصلوم وثمر ف 
الشعب » ثم مشى إلى زهير بن أبى أمية وكانت أمه عانكة بنت عبد المطلب فكلمه قى ذلك فوافقه ؛ ومشيا جميعا إلى 
المطعم بن عدى والى زمعة بن الاسود فاجتمعوا على ذلك » فلا جلسوا بالحجر تكلهوا فى ذلك وأنكروه 
وتواطئوا عايه فقال أبو جيل هذا أ قضى بلول . وفى آخر الآس أخرجوا الصحيفة فزقوها وأبطلوا حكبا . 
وذكر ابن هشام أنهم وجدوا الآرضة قد أ كلت جميع مافها إلا اسم الله تعالى . وأما ابن [سحق وهومى بن عقبة 
وعروة فذكروا عكس ذلك أن الآرضة لم تدع اسما قه تعالى إلا أكلته , وبق مافها من الظل والقطيعة » فاته أعلم . 
وذكر الواقدى أن خروجهم من الشع بكان فى سمئة عشر من المبعث » وذلك قبل المجرة بثلاث سنين , ومات أب 


الحديث اننم - مزم؟ ؟153 


طالب بعد أن خرجوا بقليل . قال ابن اسحق ومات هو وخدية فىعام واحد » فنالت قريش من دسول الله يبي 
مالم تكن تئله فى حياة أبى طالب . وما لم يثرت عند البخارى ثشىء من هذء القصة ١‏ كثنى بابراد حديث أنى هريرة لآن 
فيه دلالة على أصل القصة , لآن الذنى أورده أهل المذازى من ذلك كالشرح لقوله فى الحديث ١‏ تقاسموا على الكفر 6©. 
قله (قال دسول انه يت حين أراد حنينا منلنا غد! إن شاء القه قمالى بخيف بنى كنانة حيث تقاسموا على الكض) 
أراد قدوم مكة » وهذا لايعارض مافى الباب لآنه حمل على أنه قال ذلك <ين أراد دءرل 9 فى غزوة الذتح 0 
وفى ذلك القدوم غزا حئينا » ولسكن تقدم أيضا من طريق شعيب عن الزهرى بلفظ ١‏ قال رسول الله يي من 
الغد يوم النحروهو منى : نحن نازلون غداء الحديث » وهذا ظاهر فى أنه قاله فى حجة الوداع فيحمل قوله فى رواية 
الأوذاعى ه حين أراد قدوم مكة , أى صادرا من منى الها لطواف الوداع » وحتمل التعدد » وسيأتى بيان ذلك 
مع بقية شرح الحديثك ف غزوة الفمتح من كناب المغازى إن شاء الله تعالى 
٠‏ - باسييب قصة أبى طالب 

عن - مَرْشُث) مسداد حد كنا مبى عن سفيان حد نا عبد الاك حدكنا عبد الله بن الحارث حد تنا 
اعباس بن عبد الطلبر رضى الله عنه « قال للدىء يِل : ما أغنيت عن علك" ؛ فانه كان بح وماك" ويغضب 
لك » قال : هو فى ضحضاح من فار » ولولا أنا لكان فى الدرّك الأسفل من النار » 

[ الحديث #هد؟ ‏ طرفاء فى : 7208 » الزم5] 

4 - مرش مود حد ثنا عبلة الرزّاق أخبرنا مَممر” عن الز'هرى عن ابن السيب .ن أبهه « ان 
أ طالب لما حضّرته” الوفاقً دحل عليه الي يل - وعنده أبو ججبل- فقال : أى ع »قل لا إله إلا انه 
أحاجٌ لك بها عند الله ٠‏ فقال أبو جول وعبد الله بن أبى أمية : با أباطالب » تغب عن مل عبد للطلب ؟ 
فم يزالا ييكلمانه حتى قال آخِر شى لهم به : على مله عبد العالب ٠‏ فقال الب يق : لاستغفرتنة لك » مالم 
أنه عنه . قيلت لآ ما كان للنى* والذين” مَنوا أن يستغئروا للمشر بن ولوكانوا أولى قرف من بعد ماتبين” لم 
أنهم أسحابة الجحيم ) [ ١١٠‏ التوبة ]» ونزآت ( إنكه لا تبدى من أت ) [ 1ه القصص ] 

«لام - مرش عبد" الثون يوسف حدنا الييثه حدثى ابن” الحار عن عبدر الو بن حَباب عرش ألى 
سعيل الحدر 7 رطى 1 عنه د أنه - البى" كك و حور ل 07 ذقال : 1 تنفعة” شفاءعتى يو م القيامة 
فيجعل فى ضحضاح من النار بل" كمبيه يخلى منه” ماف » 

[ الحديث *هه؟ ‏ طرفه فى : 5654 ] 

قوله ( باب قصة أبى طالب ) واسمه عند ابيع عبد مئاف » وشذ من قال عدران » بل هو قول باطل نقله ابن 

م -- مكاج /ا » فح البارت 


١5‏ مب كتاب مناقب الانصار 


قدمية فى كتاب الرد على الرافضى أن بعض الروافض زعم أن قوله تعالى ( ان القه اصمانى آدم ونوحا وآل ابراهم 
وآل عمران ) أن آل عمران ثم آل أبى طالب وأن ادم أبى طالب عمران واشتهر بكننيته . وكان شقيق عبد الله 
والدرسول الله يِه » ولذلك أودى به عيد المطلب عند موته اليه فكفله إلى أ ن كبر » واسئمر على فصره بعد أن 
بعث الى أن مات أبو طالب ؛ وقد ذحكرنا أنه مات بعد خروجهم من الشعب وذلك فى آخير السمنة العاشرة من 
المبعث , وكان يذب عن النى يِل ويرد عنه كل من يؤذيه » وهو مقيم مع ذلك على دين قومه . وقد تقدم قريبا 
حديث ابن مسعود د وأما رسول الله وَل فنمه الله بعمه » وأخياره فى حراطته والذب غئه مءروفة مشبورة » 
ومما اشتور من شعره فى ذلك قوله : 
واقه ان يصلوا اليك جمعبم حق أوسد فى الآراب دفينا 

وقوله : كذبم وبيت الله نيزى حمدا ولما نقاتل <وله ونناضل 

وقد تقدم شىء من هذه القصيدة فى كتتاب الاستسقاء . وحديث ابن عباس فى هذا الباب يشبد اذلك . ثم ذكر 
المصنف ف الباب ثلاثة أحاديث : الآول , له ( عن حى ) هو أبن سعيد القطان ٠‏ وسفيان هو الأورى ؛ وعبد 
املك هو ابن عمير » وعيد الله بن الحارث هو ابن وفل بن الحمارث بن عبد المطلب » والعياس ع جده 1 وله 
( ما أغنيت عن عمك ) يعنى أبا طالب . قَوْلْه ( كان خوطك ) بضم الحاء الموملة من الحياطة وهى المراعأة » وفيه 
تلميح الى ماذكره ابن [سحق قال « ثم إن خديحة وأبا طالب هلكا فى غام واحد قبل الحجرة بثلاث سنين ‏ وكانت 
خديحة له وزيرة صدق على الاسلام يسكن الها : وكان أبو طالب له عضدا وناصرا على قومه : فلما ملك أبو طالب 
الت قريش من رسول الله يِل من الآذى مالم تطمع به فى حياة أبى طالب » حتى اعترضه سفيه فن سفهاء قريش 
فاثر على رأسه ترابا : خدئنى هشام بن عروة عن أبيه قال : فدخل رسول الله جَلِيْهْ بيته يقول مانالتنى فريش شيا 
أكرهه جىّ مات أبو طالب ٠»‏ له ( ديغضب لك ) يشير إلى ما كان يرد به عنه من قول وفعل . وله (هو ف 
ضحضاح ) ممجمدين ومبماتين هو استعارة » فان الضحضاح من الماء مايبلخ الكمب » ويقال أيضالما قرب من 
الماء وهو ضد الغمرة » والمءى أنه خفف عنه المذاب . وقد ذكر فى حديث أنى سعيد ثالك أحاديث الباب أنه 
د بحمل فى ضحضاح ببلخ كعبيه يغلى منه دماغه» . ووقع فى حسديث ابن عباس عند مسلم د ان أهون أهل النار 
عذابا أبو طالب له تعلان يغل منهما دماءه , ولاحمد من حديث أنى هريرة مثله لكن لم سم أبا طالب » ولازاد 
من حديث جابر ه قيل للنى َك هل نفعت أبا طالب ؟ قال : أخرجته من النار إلى ضحضاح منبباء وسيأفى فى 
أواخر الرقاق من حديث النعان بن شير نحوه وفى آخره دكا يغلى المرجل بالقمقم » والمرجل بكسر الابم وفتح اليم 
الإناء النى يغلى فيه الماء وغيره ٠‏ والقمقم بضم القافين وسكو ن اليم الآول مروف وهو الذى يسخن فيه الماء . 
قال ابن الاثير :كذا وقع دكا يغلى المرجل بالقمقم » وفيه نظر . ووقع فى نسخة دكا يغلى المرجل والقمقم » وهذا 
أوضح إن ساعدته الرواية » انتهى . ويحتمل أن تنكون البا. بمعنى مع » وقيل القمقم هو البسر كانوا يغلونه على 
النار استعجالا لاضجه فإن يت ه-ذ! زال الاشكال . ( تنبيه ) : فى سؤال العياس عن حال أنى طالب مايدل على 
ضعف ما أخرجه أبن [إعوق من حديث أبن عباس إسند فيه من لم يسم د ان أبا طالب لا قارب منه اموت بمد أن 
عرض عليه النى يع أن يقول لا إله إلا الله فأنى» قال فنظر العراس اليه وهو حرك شفتيه فأصغى اليه فقال : 


الحديث ررم - ونم وا 
يا ابن أخى » والله لقد قال أخى اللكلمة الى أمسته أن يقرلا » وهذا الحديث لو كان طريقه حا لعارضه هذا 
الحديث الذى هو أصح منه فدلا عن أنه لايصح . ردرى 5 داود والنسافى وابن خزعة وابن الجارود من حديث 
على قال « لما مات أبو طالب قلت :. يا رسول الله إن عمك الشييخ الضال قد مات , قال : اذهب فراره . قلت : إنه 
مات مشركا ‏ فقال : اذهب فواره» الحديث . ووقفت على جزء جمعه بعض أهل الرفض أ كثر فيه من الأحاديث 
الواهية الدالة غلى إسلام أبى طالب ولا يشبت من ذلك شىء » وباقه التوفيق . وقد لخصت ذلك فى ترجمة أبى طالب 
من كاب الاصابة . الحديث الثانى , قوله ( حدثنا مود ) هو ابن غيلان . قوله (عن أبيه) هو حزن يمتح الموملة 
وسكون الزاى أى ابن أنى وهب انخروى ٠‏ قَوْلْه ( ان أبا طالب ا حضرته الوفاة) أى قبل أن يدخل ف الغرغرة . 
قوله ( أحاج ) بتدديد اجيم وأضله أحاجج ٠‏ وقد تقدم فى أواخر الجنائر بلفظ « أشهد لك يبا عند الله وكنأنه 
عليه الصلاة والسلام فوم من امتناع أبى طااب من الششهادة فى تلك الحالة أنه ظن أن ذلك لاينفعه لوقوعه عند الموت 
أو الكو نه لم يتمكن من سائر الأعمال كالصلاة وغيرها : فلذلك ذكر له الحاججة . وأما لفظ الشهادة فيحتمل أن 
يكون ظن أن ذلك لايدفعه إذم حضره يكذ أحد من المؤمنين مع النى يبلج » فطيب قلبه بأن يشهد له بها فينفعه . 
وف دواية أبى حازم عن أبى هريرة عند أحمد د فقال أبو طالب : لولا أن تميرتى قرإش يقولون ماله عليه إلا 
جزع الموت لآفررت بها عينك » وأخرج ابن مق من حديث ابن عباس نحوه . قله ( وعبد الله بن أبى أمية ) 
أى ابن المغيرة بن عبد الله بن مرو بن يروم » وهو أخو أم سلية الى تزوجبا النى يلل بعد ذلك | وقد أسم عبد 
الله هذا يوم الفتح واستشهد فى تلك السنة فى غزاة <ئين . وله (على ملة عبد المطلب) خب مبندا محذو ف ٠أىهو.‏ 
وثدت كذلك فى طريق أخرى قوله ( زات : ماكان للذى والذين آمنوا أن ستغفروا اللشركين ولو كانوا أولى 
قرفى من بعد ما ترين لهم أنهم أعواب الجحيم ٠‏ ونزات إنك لاتهدى من أحببت) أما نزول هذه الآية الثانية فواضح 
فى قصة أنى طالب » وأما تذول التى قبلها ففميه نظر » ويظور أن المراد أن الآية المتعلقة بالاستغفار نزلت بعد ألى 
طالب بهدة ؛ وهى عامة فى حقه وفى حق غيره » و يوضح ذلك ماسيأفى فى التفسير بلفظ « فانزل الله بعد ذلك ( ما كان 
للنى والذين آمنوا ) الآية . واتزل فى أبى طالب ( انك لاتبدى من أحببت ) ولآحمد من طريق أبى حازم عن 
أبى هريرة فى قصة أبى طالب « قال فأنزل لله ( إنك لاتبدى من أحببت ) وهذا كله ظاهر فى أنه مات على غير 
الاسلام ٠‏ و يضعءف ماذكره السويل أنه رأى فى إعض كتب المسعودى20) أنه أسل لآن مثل ذلك لايعارض ماق 
الصحيح . الحديث الثالث ء قله ( حدثنى ابن الهاد ) هو يزيد بن عبد الله بن أسامة بن الحادء وهو المراد بقوله 
فى الرواية الثائية ه عن يزيد بهذا » أى الاسئاد والمتن إلا مانيه عليه . وله ( عن عبد الله بن خياب ) أى المدى 
الانصارى مولاهم , وكأن من غات المدئيين 2 ولم أر له رواية عن غير أنى سعيد الخدرى رض الله عنه » وروى 
عنه جماعة من الا بعين من أفرانه ومن بعده . قوله ( وذكر عنده عمه ) زاد فى رواية أخرى عن ابن الهاد الآنية 
فى الرقاق ذأبو ظالب» ويؤخد من الحديثك الآول أن الذا كر هو العباس بن عبد المطاب لآنه النى سأل عن ذلك , 
قوله ( بلغ كمبيه ) قال السهيلى : الحكمة فيه أن أبا طالب كان :ا بءا لرسول الله يكت يحملته » إلا أنه استمر ثابت 
القدم على دين قومه » فساط المذاب على قدميه خاصة أتثبيته إياهما على دين قومه » كذا قال , ولا يخلى عن أظر . 


1000011 
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ا مب -كتاب مناقب الآ نصاد 


قوله ( ينل منه دماغه ) وفى الرواية النى تللهبا يغ منه أم دماغهء قال الداودى : المراد أم دأسه , وأطلق عل 
الرأس الدماغ من تسمية الثىء بما يقار به ويحاوره . ووقع فى رواية ابن إسمق د يغل منه دماغه حتى يسيل على قدمه» 
وف الحديث جواز زيارة القريب المشرك وعيادته » و أن الثوبة مقبولة ولو فى شمدة مرض الموت , حتى يصل إلى 
المعايئة فلا يقبل » لقوله تعالى (إفل يك ينفغهم إمانهم لما دأو بأمرنا م » وأن المكافر إذا شبد شبادة الحق نما من 
العذاب لأن الإسلام يحب ماقبله , وأن عذاب الكفار متفاوت , والنفع النى حصل لأنى طالب من خصائصه 
بركة النى يَتعْ . وانما عرض النى يِل عليه أن يقول لا إله إلا الله وم يقل فها مد رسول اه لآن الكلمّين 
صارما #الكلمة الواحدة , وحتمل أن يكون أبو طالبكان يتحقق أنه رسول الله و لحكن لايقر يتوحمد الله » 
ولمذا قال فى الآ بيات النوئية : 
ودعوتى وعلمت أنك صادق ولقدصدقت وكدنت قبل أمينا 

فاقتصر عل أمىه له بقول لا إله إلا الله فاذا أفر بالتوحيد لم يترتف على الشبادة بالرسالة . ( تكلة ) : من 
جائب الاتفاق أن الذين أدركوم الإسلام من أعيام النى 2 أربعة : لم يسل منهم اثنان ٠و‏ أسل اثنان . وكان اسم 
من لم يس ينافى أساى المسلمين ؛ وهما أبو طالب واسعه عبد مئاف وأبو لهب واسمه عبد المزى ؛ بخلاف من أسل 
وهي حزة والعياس 


١‏ - بأسيست حديثر الإسراء » وقول الله تمالى 
( سْبحان الذى أسرى ببدم ليل من امسجد الحرام الى المسجد الأفمى' ) 

1ه - رشا بى بن سكير حدئنا اليث عن “عقيل عن ابن شهاب, حدثتى أبو ملمة بن عبهر 
ارحن «سممت جاب بن عهد الله رضى اللَهُ عنهما أنه بمم رسول الل ين بقول : ا كذ بى قربش قت" فى 
الححر خلى ات لى يت المقدس 6 فلئت” أخبر”م عن آيانه 3 وأنا أنظان إليه 2« 

[الحديث “هه؟ ‏ طرنه فى 47٠١‏ ] 

قوله ( حديث الاسراء ‏ وقول الله تعالى : سبحان الذى أسرى بعيده ليلا ) سيأ البحث فى لفظ ١‏ أسرى ) 
فى تفسير سورة سبحان إن شاء الله تعالى . قال ابن دحية : جنح البخارى إلى أن ليلة الاسراء كانت غير ليلة 
لمعراج ؛ لانه أفرد الكل منهما ترجمة . قلت : ولا دلالة فى ذلك على التغاير عنده » بل كلامه فى أول الصلاة ظاهر 
فى اتحادهما , وذلك أنه ترجم «١‏ باب كيف فرضت الصلاة ليلة الإسراء » والصلاذ [تما فرضت فى المعراج » 
فدل على اتحادهها عنده , وإِثما أفردكلا منهما بترجمة لآنكلا منبما يشتمل على قصة مفردة وإن كانا وقما معا » وقد 
روىكعب الآحبار أن باب السماء الذى يقال له مصمد الملائكة يقابل بيت المقدس »ء فأخيذ منه بعض العلاء أن 
الحكة فى الإسراء إلى بيت المقدس قبل العروج ليحصل العروج مستو با من غير تعويح » وفية نظر ء لورود أن 


الحديث ردم او 


. فى كل سماء يتا معمورا ؛ وأن الذى ف السماء الدنيا حيال الكعبة , وكان المناسب أن يصعد من مكة ليصل الى 
ش البيت المعمور بغي آموي » لآنه صعد من سماء الى سماء الى البهت المعمور » وقد ذكر غيره مئاسبات أخرى ضعيفة 
فقيل السكة فى ذلك أن يجممع وَيْقمْ فى تلك الأيلة بين رئية القبلتين » أو لأن بيت المقدس كان هجرة غالب الانبياء 
قبله صل له الرحيل اليه فى اجملة ليجمع بين أشتات الفضائل , أو لانه حل الحشر وغالب ما اتفق له فى تلك الليلة 
يناسب الآحوال الآخروية » فكان المعراج منه أليق بذلك , أوالتفاؤل يحصول أنواع التقديس له حسا ومعتى » 
أو ليجتمع بالآنبياء جملة كا سيأتى بيانه . وسيأتى مناسبة أخرى للشيخ ابن أبى جمرة قرببا ٠‏ والمل عند الله . وقد 
اختلف الساف بحسب اختلاف الآخبار الواردة : فنهم من ذهب الى أن الإسراء والممراج وقما فى للة واحدة فى 
اليقظة يمسد الذى َي وروحه بعد المبعث » والى هذا ذهب الجرور من علياء امحدئين والفقباء والمتكلمين و:واردت 
عليه ظواهر الأخبار الصحيحة » ولا ينبنى المدول عن ذلك إذ ليس ف العقل ماحيله حتى يحتاج الى تأويل » نعم 
جاء فى بعض الأخبار مايخا لف بعض ذلك . لجنح لجل ذلك يعض أهل العم منهم الى أن ذلك كله وقع مس تين مرة 
فى المنام توطئة و بيدا » ومية ثانية فى اليقظة كا وقع نظير ذلك فى ابتداء يجىء الملك بالوحى » فقد قدمت فى أول 
الكتاب ماذكره ابن ميسرة التابعى الكبير وغيره أن ذلك وقع فى المنام » وأنهم جمعوا بينه وبين حديث دائهة بأن 
ذلك وقع مرتين » وإلى هذا ذهب المولب شارح البخارى وحكاه عن طاافة وأبو نصر بن القشيرى ومن قبلهم أبو 
سعيد فى « شرف المصطق » قال : كان للنى يليج معاريح , منها ماكان فى اليقظة ومئها ما كان ف المنام ؛ وحكاء السبيل. 
عن ابن العربى واختاره » وجوذ بعض قائلى ذلك أن نكون قصة المنام وقعت قبل المبعث لجل قول شريك فى 
روايته عن أنس « وذلك قبل أن يوحى اليه » وقد قدمت فى آخر صفة النى ميم بيان مايرتفع به الاشكال ولا 
يحتاج مغه إلى هذا التأوبل » ويأنى بقية شرحه فى ال.كلام على حديث شريك » و بيان ماخا لفه فيه غيره من الرواة 
والجواب عن ذلك وشرحه مسو فى حكتاب التوحيد ان شاء الله تعالى ٠‏ وقال بءض المتأخرين : كانت قصة 
الاسراء فى ليلة المعراج فى ليلة » ملمسكا ,ما ورد فى حديث أنس من رواية شريك من رك ذكر الاسراء » وكذا 
فى ظاهر حديث مالك إن صعصعة هذا ؛ والكن ذلك لايستلزم التعدد بل هو مول على أن بعض الرواة ذكر مالم 
يذكره الآخر كا سنبينه . وذهب بعضهم إلى أن الإسراء كان ف اليقظة والممراج كان ف المنام » أو أن الاختلاف 
فى كونه يقظة أو مناما خاص بالمعراج لا بالاسراء » ولذلك ما أخير به قريها صكذبوه فى الإسراء واستبءدوا 
وقوعه ولم يتعرضوا الغراج » وأيضا فان الله سبحانه وتعالى قال ( سبحان الذنى أسرى إعبده ليلا من المسجد 
الحرام إلى المسجد الاقصى) فلو وقع المعراج فى اليقظة لكان ذلك أ بلغ فى الذكر , فلا لم يع ذكره فى هذا الموضع 
معكون شأنه أتجب وأمره أغرب من الاسراء بكثير دل على أنهكان مناما » وأما الإسراء فلوكان مناما لما كذبوه 
ولا استنحكرره لجواز وقرع مثل ذلك وأبعد منه لأحاد الناس , وقيل كان الإسراء مرتين ف اليقظة فالاولى 
دجع من بيت المقدس وق صبيحته أخير قريها بما وقع . والثانية أسرى به إلى بيت المقدس ثم عرج به من 
ليلته إلى السماء إلى آخر ماوقع , ول يقع لقربش فى ذلك اعتراض لآن ذلك غندم من جنس قوله ان الملك يأئيه ' 
من السماء فى أسرع .من طرفة عين » وكانوا يعتقدون استحالة ذلك مع قيام الحجة على صدقه بالمعجرات الباهرة  »‏ . 
لكنهم عاندوا فى ذلك واستمروا على نكاذيبه فيه » مخلاف إخباره أنه جاء بيت المقدس فى ليلة واحدة ودجم , ' 


١4‏ مو _ كثاب مناقب الانصار 


ناجم صرحوا بتكذ به فبه فطلبوا مئه نمت بيت المقدس عر فتهم به وعامبم بأنه ما كان رآه قبل ذلك فأمك نهم استعلام 
صدقه فى ذلك فلاف المعراج » ويؤيد وقوع المعراج عقب الاسراء فى ليلة واحدة وواية ثابت عن ألس عند 
مس ٠‏ فق أوله « أنيت بالبراق فركيت حتى أتيت بيت المقدس » فذكر القصة إلى أن قال « ثم عرج بنا إلى السماء 
الدنما » وفى حديث أبى سعيد الخدرى عند ابن إسحق « فلءا فرغت مما كان فى بيت المقدس أنى بالمعراج » فذ كر 
الحديث » ووقع فى أول حديث مالك بن صعصعة أن النى يَيْْعْ حدم عن لملة أسرى به فذكر الحديث »2 فبو 
وإن م يذكر فيه الإسراء الى بيت المقدس فقد أشار اليه وصرح به فى دوابته فهو المعتمد . واحتج من زدم أن 
الإسراء وقع مفردا يما أخرجه البزار والطبراتى وصمحه الببوق فى « الدلائل » من حديث شداد بن أوس قال ١‏ قلنا 
يا رسول الله كيف أسرى بك ؟ قال : صليت صلاة العثئمة »ك2 فأتاتى جبريل بداية » فذكر الحديث فى محيئه بيت 
المقدس وما وقع له فيه » قال « ثم انضرف فىء فررئا بعير لقريش مكانكذاء فذكره قال « ثم أئيت أسحاى قبل 
الصبح جكة » وفى حديث أم هانى* عند ابن إسدق وأبى يملى نحو ما فى حديث أبى سعيد هذاء فان ثبت أن الممراج 
كان مناما على ظاهر رواية شريك عن أ نس فينتظم من ذلك أن الاسراء وقع مرتين : مرة على انفراده وسسة مضموما 
ألءه المعراج وكلاها فى المقظة ظ والمعراج وقع تين مرة فى المنام على انفراده :وطئة و “بيدا » ومرة فى اليقظة 
مضموما إلى الاسراء ٠‏ و أما كونه قبل البءث فلا يبت ٠‏ وبأق تأويل ماوقع فى دواية شريك أن شاء الله تعالى . 
وجنم الإمام أبو شاقة الى وقوجتالمسراج مراراً » واستند الى ما أخرجه البزار وسعيد بن منصور من طريق أبى 
عمران الجوتى عن أنس رفعه قال « بينا آنا جالس اذْ جاء جبريل فوكز بين كت » فقمثا الى شجرة فيها مثل وكرى 
الطائر » فقعدت فى أحدهما وقعد جبريل فى الآخر » فارتفعت حتى سدت الذافقين » الحديث وفيه ه ففتح لى باب من 
السماء » ورأيت النور الأعظم » واذا دونه خجاب ررّف الدر والياقوت» ورجاله لا بأس بهم الا أن الدادتطنى 
ذكر له علة تقتضى [رساله » وغل كل حال فبى قصة أخرى الظاهر أنها وقمت بالمدينة.؛ ولا بود فى وقوع.أمثالها » 
وإتما المستبعد وقوع التعدد فى قصة المعراج التى وقع فا سؤاله ع نكل نى وسؤال أه لكل باب هل بعث أليه وفرض 
الصاوات الخس وغير ذلك فان تعدد ذلك ف اليّظة لايتجه ؛ فيتعين رد بعض الروايات الختافة إلى بعض أو الترجيح 
إلإ أنه لا بعد فى جميع وقوع ذلك ف المثام توطتة ثم وقوعه فى اليقظة على وفقهكا قدمته . ومن المستغرب قول ابن 
عبد السلام فى تفسيره :كان الاسراء فى النوم واليةظة, ووقع بمكة والمديئة . فان كان بريد تخصيص المدينة بالنوم 
ويكون كلامه على طرق اللف والنشر غير المرتب فيحتمل ويكون الإسراء الذى انصل به المعراج وفرضت فيه 
الصاوات ف اليقظة بمكة والآخر فى الأنام بالمديئة » وينبغى أن بزاد فيه أن الاسراء فى المنام تكرر بالمدينة النبوية» 
وف الصحيح حديث سعرة الطويل الماضى فى الجنائز » وفى غيره ححديث عبد الرحمن بن سمرة الطويل » وق الصحيح 
حديث أبن عباس فى رؤياه الآنبيا. » وحديث ابن عمر فى ذلك وغير ذلك , والله أغل ٠‏ قوله ( سبحان ) أصلبا 
للتنزيه وتطلق فى موضع التعجب » فعلى الأول المءتى تنزه الله عن أن يكون رسولهكنذايا , وعلى الثانى يجب الله عباده 
ما أنعم به على رسوله ؛ تمل أن تكون بمنى الآ آى سبحوا الذى أسرى ٠‏ قوله ( أسرى ) مأخوذ من 
السرى وهو سير اللدل » تقول أسرى ورى اذا سار ليلا بممنى , هذا قول الآكثر » وقال الخوفى : اسرى ساد ليلاء 
وسرى سار تهارا » وقيل أسرى سار من أول الليل ء وسرى سار من آخره وهذا أقرب . والمراد بقوله د أسرى 
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بعبده » أى جعل البراق يسرى بهكما يقال أمضيت كذا أى جعلته عضى . وحذف المفعول إدلالة المساق عليه ولآن 
المراد ذكر المسرى به لا ذكر الدابة » والمراد بقوله د بعبده » محمد عليه الصلاة والسلام اتفاقا والضمير لله تمالى 
والاضافة للثئريف ؛ وقوله ه ليلاء ظرف الاسراء وهو التأكيد , وفائدته رفع توم الجاز لآنه قد يطلق على سير 
الغبار أإيضاء ويقال بل هو اششارة إلى أن ذلك وقع فى بعض الليل لاف جميعه » والعرب تقول سرى فلان ايلا 
اذا سار بعضه , وسرى ليلة إذا سار جميعرا ‏ ولا يقال أسر ى ليلا إلا اذا وقع سيره فى أثناء الليل , واذا وقع 
فى أوله يقال أدبم ومن هذا قوله آمالى فى قصة موسى وبى اسرائيل ( فأسر بعبادى ليلا ) أى من وسط الليل . 
قوله ( معت جابر بن عبد الله ) كذا فى روابة الزهرى عن أنى سلية ٠‏ وخالفه عبد الله بن الفضل غن أبى سللة فقال 
« عن ألى هريرة » أخرجه مس » وهو تمول على أن لألى سللة فيه شيخين لآن فى رواية عبد الله بن الفضل زيادة 
ليست فى رواءة الزهرى وله ( لما كذبى ) فى رواية الكشممنى « كذبتنى » بزيادة مثناة وكلاهما جائز » وقد 
وقع بيان ذلك فى طرق أخرى : فردى التو فى « الدلائل » من طريق صالم بن كيسان عن الزهزى عن ألى سلية 
قال ١‏ افتتن ناس كدير - يعنى عقب الاسراء ‏ لجاء ناس الى أبى بكر فذكروا له فقال : أشبد أنه صادق » فقالوا : 
وتصدقه يأنه أنى أأشام فى املة واحدة ثم رجع الى مكة ؟ قال أعم الى أصدقه بأبعد من ذلك . أصدقه خبر أأسماء 
قال فسمى بذلك الصمديق » قال معمت جابرا يقول فذكر الحديث : وى حديث ابن عباس عند أحمد والبزار باسئاد 
حسن قال م قال رسول' اله كته : لما كان ليلة أسرى فى و أصبحت ككة مس لى عدو الله أبو جبل فقال : هل كان 
من شى” ؟ قال رسول الله يَكِيْ : الى أسرى فى الليلة إلى بيت المقدس» قال : ثم أصبحت بين أظهر نا ؟ قال : نعم قل 
فان دعوت قومك أنحدهم بذلك ؟ فال : نعم . قال : يامعشر بنى كمب بن أؤى . قال فانفضت اليه الجالس حت جاءوا 
اهما فقال : حدث قومك با حدثتنى , لخدثتهم » قال فن بين مصفق ومن بين واضع بده على رأسه متعجبا , قالوا 
وتستطيع أن تنعت لنا الممجد , الحديث . ووقع فى غير هذه الرواية بيان مارآه ليلة الإسراء » فن ذلك ماوقع 
عند النسانى من رواية يزيد بن أبى مااك عن أنس قال « قال رسول الله يتم : أتتيت بدابة فوق المار ودون 
البغل » الحديث وفيه « فركيت ومعى جبديل » فسرت فقال : أنزل فصل , ففملت » أقال : أتدرى أبن صايت ؟ 
صايت إطيوة واليها المهاجر » يعنى يفتح الجيم » ووقع فى حديث شداد بن أوس ند البزار والطبرانى أنه « أول 
ما أسرى بهم بأرض ذات ذل » فقال له جبريل انزل فصلا" ٠‏ فنزل فصلى » أقال : صليت بيثرب » ثم قال فى 
دوابته « ثم قال: انزل فصل مدل الأول» قال : صليت بطود سيناء حي ثكام الله مومى ثمقال : انزل ‏ فذكر مثله - 
قال صليث بيت لهم حيث ولد عيسى » وقال فى دواية شداد بعد قوله يرب « ثم مس بأرض بيضاء فال : ارل 
فصل , فقال : صليت مدين » وفيه أنه دخل المدينة من باما اليمانى فصلى فى المسجد ؛ وفيه أنه مى فى رجوءه بعير 
لقريش فسل علهم فقال بعضهم : هذا صوت عمد , وفيه أنه أعلميم بذلك وأن عيرم تقدم فى يوم كذا ؛ فقدبت 
الظبر يقدمهم أجمل الذى وصفه » وزاد فى رواية يزيد بن أبى مالك « ثم دخلت بيت المقدس » جمع لى الانبياء » 
فقدمئى جبريل ىق أعتهم » وفى دوابءة عيد الرحن بن هاشم بن عتبة عن أنس عند ألبيق فى ١‏ الدلائلى» أنه ص 
بثىء ,بدعوه متشحيا عن اأطريق ٠‏ فقال له جيريل : سر وأنة م على عجوز فال : ماهمذه : فوّال سرء وأنة 
مر يجاعة فسلوا فقال له جيزيل اردد عايهم وفى آخره ققال له : الذى دعاك [بليس , والعجوذ الدنيا » والذين سلدوا 
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إبراهيم وموسى وعينى . وفى حديث أبى هزيرة عند الطبراى والبزار أنه دم بقوم بزرعون ويحصدون ء كلا 
حصدوا عاد ا كان , قال جبريل : هؤلاء الجاهدون . وم بقوم “رضخ ر.وسهم بالصخر كلما رضخت 
عادت ء قال : هؤلاء الذين تثاقل رءوسهم عن الصلاة . وم بقوم على عوراتهم رقاع بسر <ون كالانعام , قال : 
هؤلاء الذين لايؤدون الركاة . وم بقوم يأكاون ما نيئا خبيئا ويدعون خها فضيجا طيبا قال : هؤلاء الزناة . وص 
برجل جمع <زمة حطب لايستتطيع لبا ثم هو يعنم البيسا غيرها » قال : هذا الذى عنده الآمانة لايؤد.ما وهو 
يطلب أخرى . وى بقوم نقرض ألسنتهم وشفاههم »كلءا قرضت عادت قال : هؤلا. خطباء الفتغة . ومس بثور عظبم 
مخرج من قب صغير بريد أن برجع فلا يستطيع , قال : هذا الرجل يتكلم با لكلمة فيندم فيريد أن بردها فلا 
يستطيع » وى حديث أبى هريرة عند البزار والحاك أنه صلى ببيت المقدس مع الملائكة وأنه أتى هناك بأدواح 
الانبياء فأئنوا على الله » وفيه قول ابراهي ١‏ لقد فضلكم مد » وق رواية عيد الرحن بن هاثم عن أنس « ثم بعث 
له آدم فن دوثه فأمرم تلك الليلة » أخرجه الطبراق . وعند مسم من رواءة عبد الله بن الفضل عن أبى سابة من 
أبى هريرة رفعه د ثم حانت الصلاة فائتهم , وفى حديث ألى أمامة مند الطبرانى فى الأوسط هم أقيمت ااصلاة 
فتدافموا <ى قدموا مدا » وفيه « ثم مى بقوم بطوتهم أمثال البيوت » كلما نبض أحدم خر » وأن جبريل 
قال له : م1 كلو الربا . وأنه م بقوم مشافرم كالابل يلتقمون حجرا فيخرج من أسافلهم » وأن جبريل قال له : 
- وؤلاء أكلة أموال اليتاى . فول ( جل القه لى بيت المقدس ) قيل ممناه كشف الحجب بينى و بينه حى رأيته » 
ووقع فى رواية عبد الله بن الفضل عن أم سللة عند مسم المار الها , قال فسألوق عن أشياء لم أثيها . فكربت 
كربا لم أكرب مثله قط , فرقع لت لى بيت المقدس أنظر اليه » ما يلون عن شى إلا نبأنهم به » ويحتمل أن بريد 
أنه حل إلى أن وضع بحيث يراه ثم أعيد , وفى حديث ابن عباس المذكور ه لجىء بالمسجد وأنا أنظر اليه حتى 
وضع عند دار عقيل فنمته وأنا أنظر اليه» وهذا أبلغ فى المعجزة » ولا استحالة فيه » فقد أحضر عرش بلقيس فى 
طرفة عين لسلليان ‏ وهو يقتضى أنه أزيل من مكانه حتى أحضر اليه , وما ذاك فى قدرة الله إعزيز . ووقع فى حديث 
أم مانن عند ابن سعد ه عخيل لى بيت المقدس » قطافةت أخيرم عن آيانة » فان لم يكن مغيرا من قوله «جخل » وكان 
ثابَا احتمل أن يكون المراد أنه مثل قريبا مئه » كا تقدم :ظيره فى حديث ه أريت الجنة والنار » وتأول قوله 
دجىء بالممجد» أى جىء مثاله والته أعلم ٠‏ ووقع فى حديث شداد بن أوس عند اليزاد والطبرانى مايؤيد الا<مال 
الآول ففيه د ثم مروت بعير لقربش - فذكر القمة ثم أتيت أصعاى بكة قبل الصبح» فانانى أبو بكر ققال : أين 
كنت الليلة ؟ فقال : إنى أنيت بيت المقدس» فقال : إنه مسيرة شير قصفة لى . قال ففتح لى شراك كأفى أنظر اليه 
لا يألتى عن شى. إلا أنيأتة غنه » وفى حديث أم هاق“ أيضا انهم ١‏ قالوا له م المسسجد باب ؟ قال : ولم أكن 
صددتها » لخملت أنظر اليه وأعذها بايا باباء وفيه عند ألى يعلى أن الذى سأله عن صفة بيت المقدس هو المطعم بن 
عدى والد جبير إن مطعم » وفيه من الزيادة « فقال رجل من ألةوم : هل مررت بابل لنا فى مكان كذا وكذا؟ 
قال : نعم والله ء قد وجدئهم فد أضلوا بعيرا لهم فهم فى طلبه » ومررت بابل ببى فلاان انكسرت لم ناقة جراء,, 
تالو فأخيرنا عن عدتبا وما فها من الرعاة » قال : كنت عن عدتها مشغولا , ققام فانى الابل فعدها وعل ما ذييا من 
الرعاء ثم أتى قريها فقال : هى كذا وكذا , وفيا من الرعاء فلان وفلان «فكان ا قال» . قال الشيخ أبو مد بن أبى 
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جرة : الحكمة فى !لاسراء إلى بيت المقدس قبل المروج إلى السماء إرادة إظبارالحق لمماندة من بريد [خماده» لأنه لوعرج 
به من مكة إلى السماء لم يمد لمعا ندة الأعداء سبلا إلى البيان والايضاح , فليا ذكر أنه أسرى به إلى بيت المقدس 
سألوه عن تعر يفات جزئيات من بيت المقدسكانوارأوها وءذدوا أنهلم يكن رآها قبل ذلك فنا أخيرم بها حصل 
التحقيق بصدقه هما ذكر من الآسراء إل بيت المقدس فى ليلة ٠‏ واذا صح خيره ى ذلك لزم تصديقه فى بقية ماذكرء » 
فمكان ذلك زيادة فى امان المؤمن ؛ وزيادة فى شقاء الجاحد والمعاند , اذتهى ملخصا 
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درك - عنصا مدب بن خافر حداننا تهاب بن يحمى حدثنا قاد عن أنس بن مالك عن مال بن 
تصحصعةً رضى أن" عنه « ان" ني الله مَكيعٍ حدثه عن ليلةأسرى به قال : بي أنا فى -١‏ المطيم - وربما قال فى الجر 
مضطسما » إذ أيانى آت ند قال وسممته يقول : فد مابين هذه إلى هذه . فقلتُ لاجارود وهو إلى جَنى : 
مأينى به ؟ قال : من تثغرة. تحر م إلى شمر نه وسممقه” يقول من قم إلى شعرته - فاستخرج قابى , ثم أتيت 
لت من ذهب مماوءة إمان » فغسل قلى لم حنى 2 لم ويل نم" أنيت” بداءة دون البَغل وفوق الجار أبييض . 
ققال ل الجارود :. هو الثراق با أبا جزة ؟ قال أنس” : نعم ل يضم خَطوَه عند أقمى طر'فه ء يلت عليه » 
فانطلق بى _جبريل” حتى أنى' السماء النأنيا فاستفتح » فقيل : من هذا ؟ قال : _جبريل . قيل” : ون ممك ؟ قال : 
مد ٠‏ قيل : وقد أَرسِلٌ إليه ؟ قال : نعم . قيل : مرحبا به » فنعم” الجىه جاء . ففتتح . فلا حلصت" فاذا فيها آدم » 
فقال : هذا أبوك آم" » فل' عليه . فسلمت عليه » فرّد" السلام نم قال : مرح لابن الصالح والبهيٌ الصالح . ثم 
صمل لى حتى أنى المماء الثانية فاستفتح . قيل : من هذا ؟ قال : جبريل” » قيل : ومن ملك ؟ قال : مد . قيل : 
وقد أرسل" إليه ؟ قال : نعم . قبل : ترحباً به ء فدمب” الهىء جاء . فقتّح . فلما حصت" إذا يحبى وعيسى وها ابنا 
خالة . قال : هذا يحبى وعيسى فل" علمبماء ف- امت" » فرذاء ثم قالا ؛ مرحبا بالأشخ الصالح والنىئٌ الصالح . ثم صيه 
ف إلى السماء الثالثة فاستفتح » قبل : من هذا ؟ قال : جبريل , قبل : ومن مممك ؟ فال : مد ٠‏ قيل : وفد أرعل” 
يو قال لس قبل ترما به قم الهىء جاء . ففتح » فا خَلصت إذا يوسفء قال : هذا يوسف فل 
عايه ) فسادت عليه » فرد" ثم قال ؛ مرحبا بالأخ الصالح والنبى” الصالم . ثم صمد بى حتى أفى السماء الرابعة فاستفكع » 
فيل : من هذا ؟ قآل : جبريل ٠‏ فيل : ومن مك ؟ قال : عمد . يل : أو قد أرسل اليه ؟ قال : نمم : قيل : مرحباً 
به فنعم” الجىء جاء . أنتتح .ما لصت فاذا إدر يس » قال : هذا إدريس” فس عليه » فسامت عليه ٠‏ فرد ثم قال 4 
مرحبا بالأخ الصالم والنبى' الصال . ثم صبود ات قل ؛ من هذا ؟ قآل : جبريل , 
- لج /* ف البارى 
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قيل : ومن مك ؟ قال : عحد مك ؛ قيل : وقد أررسل إليه ؟ قال: نعم . قيل : «رحبا به فنم” الجىء جاء . فلا 
حلاصت فاذا هارون” . قال : هذا هارون” فل" عا فلك علدع فر ثم قال : مرجب بالأخ الصالم والنبى” 
الصالح . نم صعد بى حتى أنى المماء السادسة فاستفتح » قيل : من هذا ؟ قال : جيريل . قيل : من ممك ؟ قال : 
مد . قيل : وقد أرسل اليه ؟ قال : م٠ ٠‏ قال : مرحي به» قنتم الحهىء جاء . فلما خلصت” فاذا مومى » قال : هذا 
مومى فل" عليه » فسامت عليه » قردً ع > قال: 0 الصالم . فنا نمازت بكى ٠‏ فيل له : 
مالييكيك ؟ قال : أبس لآن غلاما بعث بعدى بدخُل الجنة من أمته أ كر من بدحُلها من أَمتى . ثم ص فى 
إلى السماو السابعة » فاستفتم جبريل» ,فيل : "من هذا ؟ فال : جبربل : قول : ومن معمك ؟ قال : عمد . فيل : وقد 
'بعث إليه ؟ قال : نعم . قال : مرحباً به » ونعم الجىء جاء ٠‏ ذلما تخاصت فاذا إبراهم » قال : هذا أبوك فسلاعليه . 
قال فسلتُ عليه ».فر السلام » ثم" قال : مرحبا بالابن الصالح والنبو؟ الصالح . ثم رفست لى _سدرةة اأنسهى » قاذا 
قبا مئل .فلال هَجَر» وإذا وَرقها مثل” آذان الفبّلة . قال : هذم سدرة النجى » وإذا أربعة أنهار : مجرائر 
باطنان , ومهران ظاهران . فقات : ما هذان باجميل ؟' فال : أما الباطنان قهران فى الجنة » وأما الأخرام 
فالنيل” والقرات . ثم رفم لى البيت” الله مور. م ات انلو من خر وناو من اين وإناوهن غدل فاعذت 
للبّن » فقال : هىّ الزطرة التى أنت علبها وأمّك 4 فرضت على" الصلاة خسين صلاة كل يوم » فرجنت” 
فَرَرْت على مومى» فقال: »ا أورت ؟ قال : أدرت” ممسين صلاة كل يوم ٠‏ قال : إن أمتك لا تستطيع” سين 
صلاة كل يوم » وإفى وال فد جربت” الئاس قبلاك » وعالجتة بنى [سسرا؛ يل أشد المعالجة » فارجم ' إلى ربك فاساله” 
التخنيف لأمتك » فرجعت » فوضم عنى عشرا» فرجّمت إلى مومى فقال مثله . فرجمت فوضع عنى عَشراً » 
ورجعت إلى مومى فقال مثله . فرجعت فوضم عنى عشرا » فرجمت الى مومى فقال مثله . فرجمت فأورت؛ بثير 
صلواتكل يوم » فرجمت“ فقال مده 0 رت فار مس صلوا كل يوم » فحت الى مومى فقال : بما 
أصرت ؟ فات : أصرت” مخمس صلوات كل بوم . قال : إن أمتك لا :ستطيمٌ خس صلوات كل يوم » وإلى فد 
جَربت الناس قبلك » وعالجت بنى إمسرائيل أشد المالجة » فارجم ' إلى ربك فاسأله التخفيف لأمنك . قال 
سألت ربى حدى استحييت ؛ ولسكن أ أرضى وأسل ٠‏ قال فلماجاوّزت ؛“ناذى منار :ميت“ فر يضى» وحَففت عن 
عبادى ©» 


هماه" ونا الخودئُ حدثنا مفيان” حدثنا مرو عن عكردة 0 ابن عباس رضى 4 مهما ف 


الحديك بيرم - برجم رذق 

قوله تعالى [ ٠٠١‏ الإسراء ]: ( وما جنا التؤيا الى أرينالةت الياث فتنة لاناس ) قال : هى رؤيا عين أَر مها 
رسول الل يله ليل أميرى به إلى بيت القيس . قال : والشجرة. اللمونة فى القرآثر هى شجرة الز قوم » 

[ المدث 46خ طرفاه فى : 415 > +لك5 ] 

قله ( باب المعراج) كذا الأآا كثر ٠‏ وللنسق « قصة المعراج » وهو بكسر المم وحكى ممما من عرج بفتح الراء 
يعرج إضدمما إذا صعد . وقد اماف فى وقت المعراج فقيل كان قبل المبعث » وهو شاذ إلا إن حل على أنه وقع 
حينئذ فى المنام ما تقدم » وذهب الآ كثر إلى أنه كان بعد المبعث . ثم أختافوا فقيل قبل الحجرة بسئة قله ابن سعد 
وغيره وبه جزم النووى »وبالغابن حزم فنقل الاجماع فيه ؛ وهو ممدود فان فى ذلك اخرتلانا كثير| يزيد على عشرة 
أقوال ؛ منها ما حكاه ابن الجوزى أنه كان قبلها بثثانية أشهر » وقيل بستة أشبر وحى هذا الثافى أبو الربيع بن 
سالم وحدكى إن <زم مقتطى الذى قبله لآنه قال : كآن فى رجب سسئة ائنق عشرة من النبوة » وقيل باحمد عشر 
شهرا جزم به ابراهيم المرلى حيث قال : كان فى د بيع الآخر قبل المجرة بسنة » ورجحه ابن الماير فى شرح السيرة 
لابن عيد البر » وقيل قبل الحجرة إسئة وشهرين حكاه ابن عيد البر وقيل قبلها بسئة وثلاثة أشهر حكاه ابن فارس , 
وفيل بسلة وخمسة أشهر قاله السدى وأخرجه من طريقه الطبرى واليهق » فعلى هذا كأن فى شوال »؛ أو فى رمضان 
على الغاء السكسربن هذه ومن ربيع الاول وبه جزم الواقدى » وعلى ظاهره ينطيق ماذكره أبن قتبية وحكاء ابن عيد 
البر أنه كان قباها با نبة عشر شبرا ؛ وعند ان سعد عن ابن ألى سيرة أنه كان فى رمضان قبل الهجرة بثانية عشر 
شبرا ؛ وقيل كان فى رجب كاه أبن عبد ألبر وجزم به الاووى فى الروضة . وقيل قبل الهجرة بثلاث سين حكاء 
ابن الاثير » وحكى عياض وتبعه القرطى واانووى عن الزهرى أنه كان قبل الهجرة مس سنين ورجحه عياض 
ومن تبعه واحتج بأنه لاخلاف أن خدبحة صلت معه بعد فرض الملاة . ولاخلاف أتها :وفيت قيل الحجرة إما 
بثلاث أو نحوها وإما حمس ء ولا خلاف أن فرض الصلاةكان ايلة الاسراء . قلت : فى جميع مانفاه من اللاف 
أظر ء أما أولا فان المسكرى حى أنها مانت قبل الحجرة بسبع سنين وقيل بأربع » وعن ابن الاعرابى أنها مانت 
عام الحجرة . وأما ثانيا فان فرض الصلاة اختاف فيه فقيل كان من أول اليعئة وكان ركمتين بالغداة وركمتين 
بالعثى , واما الذى فرض أيلة الأسراء الصلوات الخس . و أما ثالثا فقد تقدم فى ترجمة خديمة فى الكلام على حديث 
عائشة فى بدء الخلق أن عائشة جزمت بأن خديحة مانت قبل أن نفرض أأدلاة ؛ فا متمد .أن مراد من قال بعد أن 
فرضت أأصلاة مافرض أبل الصاوات الخس إن ثبت ذلك » وماد عائشة بقولها ماتت قبل أن تفرض اصلاة أى 
انس ؛ فيجمع بين القولين بذلك , ويلزم منه أنها مانت قبل الاسراء . و أما رابعا قق سئة موت خديحة اختلاف 
آخر ؛ بشي المسكرى عن الزهرى أنها مانت لسميبع مضين من اليءثة » وظاهره أن ذلك قبل الطجرة إست سنين » 
فرعه الم حكرى على قول من قال إن المدة بين البعئة والحجرةكانت عشرا . قله ( غن أنس ) تقدم فى أول بدم > 
الخلق من وجه آخر عن قتادة ه حدئنا أنس »قله (عن مالك بن مسعصمة ) أى ابن وهب بن عدى بن مالك 
الانصارى من بنى النجار ؛ ماله فى البخادى ولا فى غيره .وى هذا الحديث » ولا يعرف روى عنه الا أنس بن 
مالك . وله (حدثه عن أملة أسرى) كذا الاكثر ؛ والكشمبنى « أخرئ به وكرذا النسفى » وقوله , أشرى به 
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إصفة ليلة أى أسرى به فنها ٠‏ قوله ( فى الحطيم وريما قال فى الحجر ) هو شك من قتادة يا بينه أحمد عن عفان من 
همام ولفظه د بينا أنا نائم فى الحطيم » وريما قال قتادة : فى الحجر » والمراد بالحطيم هنا الحجر , وأبمد من قال 
المراد به ما بين الركن والمقام أو بين زمزم والحجر »وهو وإن كان عتتلفا فى الحطبم هل هو الحجر أم لاما تقدم 
أقريبا فى د باب بنيان الكمبة » لكن المراد هنا بيان البقعة التى وقع ذلك فها » ومعلوم أنها لم تتعدد لان القصة 
متحدة لانحاد مخرجبها » وقد تقدم فى أول بدء الخاق بلفظ « ببنا آنا عند البيت وهو أعم ٠‏ روقع فى دواية 
الزهرى عن انس عرس أف ذر «فرج سقف ببتى وأنا مكة , وفى رواية الواقدى بأسافيده انه أسرى 
به من شعب أبى طالب » وفى حديث أم هاق” عند الطيراتى أنه بات فى بيتبا قال « ففقدته من اليل فقال ان جيريل 
آنانى » واجمع بين هذه الأفوال أنه نام فى بيت أم هانى” , وبيتها عند شعب أبى طالب ففرج سقف ينه 
- وأضاف البيت اليه لكوتهكان يسكنه ‏ فتزل منه الملك تأخرجه من البيت إلى الممجد ف-كان به مضاجما وبه أثر 
النماس ؛ ثم أخخرجه الك إلى باب المسجد فأركيه البراق . وقد وقع فى ميسل الحسن غند ابن إسحق أن جبريل 
أتاه فاخرجه إلى المسجد فأركبه اراق , وهو يؤيد هذا المع . وقيل الحسكدة فى نزوله عليه من السقف الإشارة إلى 
المبالغة فى مفاجأته بذلك ء والتنببيه على أن المراد منسه أن يعرج به إلى جرة اللو . قله ( معنطجعا ) زاد فى بدء 
الحلق « بين النام واليقطان » وهو مول على ابتداء الحال , ثم لما خرج به الى باب المسجد فأركبه البراق استمر 
فى يقظته » وأما ماوفع فى رواية شريك الآنية فى التوحيد فى آخر الحديث ١‏ فلنا استيقظى ء فان قلنا بالتعدد فلا 
[شكال ؛ و إلا حمل على أن المراد باستيقظت أفقت , لى أنه أفاق مماكان فيه من شل البال #شاهدة الملسكو ت ورجع 
الى العالم الدنيوى . وقال الشيخ أبو عمد بن أنى جمرة : لو قال يَيعْ نه كان يقظان لأخير بالحق » لآن قلبه فى النوم 
والبقظة سواء » وعينه أيضا لم يكن النوم بمكن منها » لكنه تحرى يَش الصدق ف الإخبار بالواقع , فيؤخذ منه 
أنه لايعدل عن حقيقة اللفظ للمجاز الا لضرورة ٠‏ قوله ( اذ أناق آت ) هو جبريل؟ تقدم » ووقع فى بدء الخلق 
بلفظ « وذكر بين الرجلين » وهو مختصر , وقد أوخيته رواية مسلم من طريق سعيد عن قتادة بلفظ د أذ سمت 
قائلا يقول أحد الثلاثة بين الرجلين » فأ نيت فانطلق بى » وتقدم فى أول الصلاة أرى المراد بالرجاين حمزة وجعفر 
و أن النى َع كان نائما بينهما ٠‏ و بستفاد منه ماكان فيه يإ من التواضع وحسن الخلق , وفيه جواز نوم جماعة 
فى موضع واحد ‏ وثبت من طرق أخرى أنه يشترط أن لا يجتمعوا فى ل حاف واحد . قله ( نقد؟) بالقاف والدال 
الثقيلة ( قال وسمعته يقول فشق ) القائل قتادة والمقول عنه أنى » ولأحد ١‏ قال قتادة : ورما سمصت أنسا يقول 
فشق » . قله ( فقلت للجارود ) ل أر من نسبه من الرواة ؛ ولعله ان أبى سيرة البصرى صاحب أنس » اقد 
أخرج له أبو داود من روايته من أنس حديثًا غير هذا . وله ( من 'ثغرة ) بننم المثلثة وسكون المعجمة ؛ وه 
الموضع المنخفض الذى بين الترقونين . قوله ( الى شعرته ) بكسر المعجمة أى شعر العانة » وفى رواية عسل ه الى 
أسفل بطنه » وفى بدء الخلق دمن النحر. الى مياق بطنه » وتقدم ضبطه فى أوائل الصلاة . قوله ( من قصه ) بفتح 
القاف وتهديد المهملة اى رأس صدره؛ قله ( الى شعرته) ذكر السكرمانى أنه وقع « الى ثنته» بم المثلثة وتشديد 
النون مابين السرة والعانة , وقد استنسكر بمعنهم وقوع شق الصدر ليلة الإسراء وقال : ما كان ذلك وهو صغير 
في بنى سمه , ولا [نكار فى ذلك » فقد تواردت الروايات به . ونبى شق الصدر أيضا عند البمثة ما أخرجه أبر 


الحذيك بام ٠‏ ؤم 6" 
أعبم فى « الدلائل » ولكل منهيا حمكة » فالآول وقع فيه من الزيادة كا عند مسل هن حديث ألس ١‏ فأخرج علقة 
فقال , هذا حظ الشيطان منك » وكان هذا فى زمن الطذواية فلشأ على | كل الآ<وال من المصمة من الديطان » ثم 
وفع شق الصدر عند البعث زيادة فى كرامه لياق ما بوحى اليه بقلب قوى فى أ كل الأحوال من الابيد » ثم وفع 
شق الصدر عند إرادة المروج إلى السياء ايتأهب للإناجاة » و محتمل أن تنكون الحمكة فى هذا الغسل لتقع المبالغة 
فى الإسباغ محصول المرة الثالاةيا نقرر فى شرعه يكاج . وحتمل أن نكون المكة فى انفراج سقف بيته الإشادة 
إلى مأ سيمع من شق صدره وأنه سبلم بغير معالجة وتطعرر مما ٠‏ وجميع ما وردهن 2 ثق الصدر ول تخراج القلب 
وغير ذلك من الآمور الخارقه العادة مما يحب القسام له دون التعرض لصرفه عر حقيفته لصلاحية اأقدرة فلا 
إستحيل شىء من ذلك » ا 0 :لا باتفت لا كار ادق ليلة الإسراء لآن رواته ثقات مشاهير » 

ثم ذكر نحو ما تقدم . قوله ( إعاست ) بفتح أوله وبكسره و عثناة وقد تحذف وهر الآ كثر و إثباتها لغة طى* » 

وأخطا من أ نكما ٠‏ قوله ( من ذهب ) خص الطمت لكونه أشهر آلات الفسل عرفا » والذهب لكونه أعلى 
انواع الآواتى المسية وأصفاها ؛ ولآن فيه خواص ليست لغيره و يظبر لها هنا مناسيات : منها أنه من أواق الجنة 
ومنها أنه لا تأكله النار ولا التراب ولا يلحقه الصدأ » ومنبا أنه أثقل الجواهر فناسب :قل الوحى ء وقال اهيل 
وغيره : إن نظر إلى الفظ الذهب ناسب من جبة إذماب الرجس مه » واسكوثة وقع عند الذهاب إلى ريه » وان 
نظر إلى معناه فاوضاءته و نقائه وصفائه ولثفله ورسوبته » والوحى ثةيل قال الله تعالى ( إنا سئاق عليك قولا 
ثقيلا) ؛ ومن ثقلت موازينه فاوامّكم المفلحون) ولاآنه أعر الأثياء فى الدنيا » وااقول هوالكتاب العزيز» 
و لعل ذلك كان قبل أن يحرم استعال الذهب ف هذه الشريمة . ولا يكيق أن يقال إن المستعمل لهكان تمن لم يحرم عليه 
ذلك من الملائكة لأنه لوكان قد حرم عليه استعاله لنزه أن يستممله غيره فى أمى يتعاق ببدئه المكرم . ويمكن أن 
يقال إن تحريم استعاله مخصوص بأحوال الدنيا » وماوقع فلك الليلةكان الذالب أنة من وال الغيب فيلحق بأحكام 
الأخر . قله (ملوءة) كذا بالتأنيك , وتقدم فى أول الصلاة البحث فيه . قَوله (أمانا) زاد فى بدء الخلق «وحكة. 
وهما بالنصب على المميز » قال النووى : معناه أن الطءت كان فها ثى“ يحصل به زيادة فى كال الإيمان وال الممكمة 
وهذا الملء تمل أن يكون على حقيقته , ونجسيد المعانى جائز يا جاء أن سورة البقرة تجىء يوم القيامةكأنها ظلة, 
واأوت فى صورة كبش » وكذلك , وزن الأعمال وغير ذلك من أحوال الغيب : وقال البيضاوى : اعلى ذاك 

من باب القثيل » اذ مثيل المماق قد وقع كثيراء يا مثلت له الجنة والنار فى عرض الحائط » وفائدته كدف 
الممنوى بال سوس . وقال ابن أبى جرة فيه أن المكة ليس بمد الإيمان أجل متبا ٠‏ ولذلك قرنت معه ؛ ويؤيده 
قوله تعالى ١‏ ومن يؤت الحمكة فقد أوق غيرا كثيرا ) وأصح ماقيل فى الحكمة أنها وضع الثى" فى مله » أو 
الفبم فى كتاب الله » فعلى التفسير الثانى قد توجد الحكمة دون الإعان وقد لانوجد , وعلى الأول فقد بِلازمان 
لآن الإيمان يدل على السكة . ٠‏ قله ( ففسل قلى ) فى دواية ملم « فاستخرج قلى فغسل رماء زمزم » وفيه فضيلة 
ما. دمرم عل جمع المباه ».قال ابن أبى جمرة : وما لم يفسل بماء الجنة لم اجتمع فى ماء ززم فق كزن أل .انها 

من الجنة ثم ا-:قر فى الأرض فاريد بذلك بقاء و ْله ف الأرض ٠‏ وقال السريلى : لماكانت زمزم «زمة 
جبر بل روح القدس لآم [سماعيل جد النى يي .اسب أن يغسل يمانها عند دخول مضرة الفدس ومتاجاتة . ومن 
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المناسبات المسبعدة قول يعضهم : إن الطست يناسب 9 طس تلك آيات القرآن ) ٠‏ قوله (ثم حثى ثم أعيد) 
زاد فى رواية مس مكانة دم حشى مانا وحكة » وفى رواية شريك ١‏ لحثى به صدره و لغادده ء بلام وغين معجمة 
أى عروق حلةه ؛ وقد اشتمات هذه القصة من خوارق العادة على مابدهش سامعه فضلا عمن شاهده » فقد جرت 
العادة بأن من شق بطنه وأخرج قابه يموت لا الة ٠‏ ومع ذلك فلم يؤثر فيه ذلك ضررا ولا وجعا أضلا عن غير 
ذلك . قال ابن أبى جمرة : الحدكرة فى شق قلبه ‏ مع القدرة على أن يمتلء قلبه إممانا وحكة بغير شى ‏ الزيادة ى 
قوة اليقين ؛ لآنه أعطى برؤبة شق بطنه وعدم تأثره بذلك ما أمن مءه من جميع الخاوف العادية » ذلذلك كان أشجع 
الناس وأعلاهم الا ومقالا » ولذلك وصف بقوله تعالى ا ماذاغ البضر وما طفى ) واختّاف هل كان شق صدره 
وغسله مختصابه أو وقع لغيره من الانبياء ؟ وقد وقع عند الطبرانى فى قصة تابوت بنى إسرائيل أنه كان فيه ااطست 
التى يغسل فها ذلوب الأندياء » وهذا مشعر بالمشاركة » وسيأنى اظير هذا البحث فى ركوب البراق ٠‏ قله ( ثم 
أتيت بدابة ) قيل الحكمة فى الاسراء به راكيا مع القدرة على على الآرض له إشارة إلى أن ذلك وقع تأنيسا له 
' بالعادة فى مقام خرق العادة » لآن العادة جرت بأن الملك إذا استدعى من يختص به يبعث اليه مما بركيه . قوله 
( دون البغل وفوق الار أبيض )كذا ذكر باعتبار كونه مركوبا أو باانظر للفظ البراق ‏ والمكة الكونه ببذه 
الصفة الإشارة إلى أن الركو بكان فى سم وآمن لا فى حرب وخوف ء أو لإظرار المعجزة بوةوع الإسراع الشديد 
بدابة لاتوصف بذلك ف العادة ٠‏ قَْلْه ( فقال له الجارود : هو اليراق يا أبا حمزة ؟ قال أنس : نعم ) هذا يوضح 
أن الذى وقع فى رواية بدء الخلق بلفظ دون البغل وفوق امار البراق » أى هو البراق وقع بالمدنى لآن أنسالم 
يتلفظ بلفظ البراق فى رواية قتادة ٠‏ قله ( يضع خطوه) بفتح المعجمة أوله المرة الواحدة » و بضمبا الفعلة . قله 
(عند أقصى طرفه ) بسكون الراء وبالفاء أى نظره ٠‏ أى يضع رجله عند منتهى مايرى بصره . وفى حديث أبن 
مسعود عندأبى يعلى والبزار « اذا أنى على جيل ارتفعت رجلاه وإذا هبط ارتفعت يداه وفى رواية لابن سعد 
عن الواقدى بأسانيده دله جناحان» ولم أرها لغيره » وعند الثعلى بسند ضعيف عن ابن عباس فى صفة البراق « لهأ 
خد كيدد الانسان وعر ف كالفرس وقو ا مكالابل وأظلاف وذذب كالبقر » وكان صدره ياقوئة حمراء » قيل و يؤخذ 
من ترك انسمية سير البراق طيرانا أن الله إذا أكرم عبد! بتسهيل الطرريق له حبى قطع المسافة الطويلة فى الزمن اليسير 
أن لايخرج بذلك عن اسم السفر وتجرى عليه أحكامه . والبراق بعنم الموحدة وتخفيف الراء مشتق من البديق » 
فقد جاء فى لونه أنه أ بيض 5 أو من الرق لآنة وصفه بسرحة السير » أومن فولم شاة برقاء [ذاكان خلال صوفبا 
الأبيبض طاقات سودء ولا ينافءه وصفه فى الحديثك بأن اراق أبيض لآن البرقاء من الذنم معدودة فى البياض أ نتهى 
وحتمل أن لايكون مشئقا , قال ابن أنى جمرة : خص البراق بذلك إشارة إلى الاختصاص به لآنه لم ينقل أن أحدا 
ملك ؛ يخلاف غير جنسه من الدواب . قال : والقدرة كانت صالخحة لآن إصعد بنفسه من غير براق ؛ولكن ركوب 
البراق كان زيادة له فى آشر يفه لآنه لو صعد بنفسه لكان فى صورة ماش » والراكب أعز فن الماثى : قوله حملت 
عليه ) فى رواية لآنى سعيد فى شرف المصطق د فكان الذى أمي.ك بركابه جبريل » و بزمام البراق ميكائيل » وى 
رواية معمر عن قتادة عن أنس « ان رسول اله يلك ليلة أسرى به أتى بالراق مسرجا ملجا فاستضعب عليه » 
فقال له جبريل : ماحملك على هذا ؟ فو الله ماركبك خخلي قط أ كرم على الله مه » قال فارفض عرقاء أخرجه الترمذى 
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وقال : سن غريب , وحه ابن حبان . وذكر ابن [سحق عن قنادة د انه لما مس وضع جيريل بده على معر فده 
فقال : أما نسح , ؟ فذكر هوه مسلا لم يذكر أنسا . وفى دوابة وثيمة عن ابن إسحق ١‏ قا رتعشت حتى لصقت 
بالارض فاستوبت عليها ء وللنساتى وابن مردويه من طريق يزيد بن أبى مالك عن أنس يوه موصولا وزاد 
« وكانت تسخر للانبياء قبله » ونحوه فى حديث أنى سعيد عند ابن إعق » وفيه دلالة على أن البراق كارن ممدآ 
لركوب الأ نبياء خلافا لمن ننى ذلك كاين دحية وأول قول جبريل « فا ركيك أ كرم على الله منه» أى ماركيك أحد 
قط فكيف يركبك | كرم منه » وقد جزم السبيل أن البراق بها استصمب عليه لبعد عبده بركوب الآنبياء قبله » 
قال النووى قال الزبيدى فى « عتتضر العينى » وتبعه صاحب «١‏ التحرير » :كان الآآنبياء .ركبون البراق , قال وهذا 
تاج الى نقل ميح . قلت : قد ذكرت النقل بذلك , ويؤيده ظاهر قوله « فر بطته بالحلةة التى تر بط بها الانبياءء 
ووقع فى « المبتدا لابن إسحق » من رواية وثيمة فى ذكر الإسراء « فاستصعبت البراق » وكانت الأ نبياء تركها قبلى 
وكانت بعيدة العود بركوبهم لم نكن ركبت ف الفترة » وفى « مذازى ابن عائذ » من طريق الزهرى عن سعيد بن 
المسيب قال « البراق هى الدابة النى كان يزور إبراهيم عليها اسماعيل » وف الطبراتى من حديث عبد الرحمن بن أبى 
ليلى عن أبيه د ان جبريل أنى النى يق بالبراق مله بين يديه » وعند أبى يعلى والمام من حديث ابن مسعود 
رفعه « أئيت بالبراق فركرت خلف جيريل » وفى حديث حذيفة عند الترمذى والنساثىء فا زايلا ظوز البراق» وفى . 
دكتاب مك » الفا كبى والازرق «١‏ ان إبراهم كان حج على البراق » وى أوائل الروض للسبيل « ان إراهم عمل 
هاجر على البراق لما سار إلى مكة بها وبولدها » فبذه ‏ ثار يشد بعضها بعضا . وجاءت آثار آخر ى تشبد لذلك ل أد . 
الإطالة باإرادها . ومن الاخبار الواهية فى صفة البراق ماذكرة الملاوردى عن مقائل وأورك القرطى فى «التذكرة » 
ومن قبله الثعلى من طريق ابن اللكلى عن أبى صالح عن ابن عباس قال : الموت والحياة جسمان ا موت كبش لايحد 
ريحه ثىء إلامات » والحباة فرس بلقاء أنثى , وهى التىكان جبديل والآنبياء يركبوتها لا مر بشىء ولايحد رمحا ثىء 
إلاحى . ومنها أن البراق لما عاتبه جبريل قال له معتذرا : انه مس الصهراء اليوم » وأن الصفراء صم من ذهب كأن 
عند الكمبة » وان النى يِه مى به فقال : تبا لمن يعبدك من دون الله » و أنه يَقِلْْ بمى زيد بن حارثة أن يمه بعد 
ذلك وكسره يوم فنح مكة . قال ابن المنيد : [نما استصعب اابراق نيا وذهوا بركوب النى وَل عليه , وأراد جيريل 
استنطاقه فلذلك خجل وارفض عر من ذلك . وقريب من ذلك رجفة الجبل به حتى قال له د اثيت قاما عليك ني 
وصديق وشهيد» فانها هزة الطرب لاهزة الغضب .ووقع فى حديث حذيفة عند أحمد قال «أقى رسول الله يليه بالبراق 
فلم يذايل ظهره هو وجبربل حى انتهيا الى بيت المقدس » فهذا لم يسنده حذيفة عن النى يكم » فيحتمل أزه قال عن 
اجتهاد , ويحتمل أن يكون قوله هو وجيريل يتعلق بمرافقته فى السير لا فى الركوب » قال ابن دحية وغيره : معناه 
وجبديل قائد أو سائق أو دليل ؛ قال وما جزمنا بذلك لآن قصة الممراج كانت كرامة للتى يَكِلمْ فلا مدخل لذيره 
فها . قلت : ويرد التأويل المذكور أن فى حيس ابن حبان من ديث أبن مسعود أن جيريل حمله على البراق رديفا 
له وفى رواية الحارث فى مسئده أتى بالبراق فركب خخاف جيريل فسار مهما » فهذا صرب فى ركو به معه قالله أعل , 
وأيضا فان ظاهره أن المعراج وفع للنى يِل على ظبر البراق إلى أن صعد السمارات كلها ووصل إلى ماوصل ودجع 
وهو على احاله « وفيه نظرلما سأذكره ولءل حذيفة ا أشار إلى ماوقع قٌّ لملة الاسراء امجردة الت لم بقع فها ممراج 
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هلى ماتقدم من تقرير وقوع الآسراء مرتين . قله (فانطلق بى جبريل) فى وواية بدء الخلق «فانطلقت مع جبرريل » 
ولا مغايرة بنبماء مخلاف ما نحا اليه بعضهم من أن رواية بد. الحاق تشعر بأنه ما احتّاج إلى جيريل فى العروج » 
بلكانا مها يمنزلة واحدة , لكن معظم الروايات جا. باللفظ الأول ؛ وفى حديث أبى ذر فى أول ااصلاة ه ثم أخل 
ببدى فعرج بى » والذى يظبر أن جبديل ف تلك الا كان دليلال فا قم له ذلك جاء سياق الكلام يشعر بذلك , 
قله ( حتى أ الميا. الدنيا ) ظاهرء أنه استمر على البراق -تى عرج إل الدماء » وهو «قتضى كلام ابن أبى جمرة 
المذكور قربا ٠‏ وتمسك به أدضا من زعم أن المعراجكان فى ايلة غير لبلة الإسراء إلى بيت المقدس ء فاما العرورج 
ف غير هذه الرواية من الأخبار أنه لم يكن على البداق بل دق المعراج : وهو السل ما وقع مصرحا به فى حديث أنى 
سعيد عند ابر إسحق والسبق ف ١‏ الدلائل , و لفظه «فاذا أنا بدابة كالبغل مضطرب الأذنين يقال له البراق » 
وكانت اللانبياء تركيه قبلى » فركيته » فذكر الحديث قال د ثم دلت أنا وجبريل بيت المقدس قصليت » ثم أتيت 
بالمعراج » وفى رواية ابن إسحق ١‏ سمعت رول الله ناه شرل : لما فرغت مما كان فى بيت المقدس أتى بالمعراج 
فل أر قط شيئاكان أحسن منه » وهو الذى يمد اليه الميت هينيه إذا حضر ء فأصعدى صاحى فيه حتى أنبى بى 
إلى باب من أبواب المياء » الحدنث . وفى رواية كدب د فوضعك له مرقاة من فضة ومرةاة من ذهب حتى هرج 
هو وجبريل » وف رواية لأبى سعيد فى شرف المصطق أنه « أتى بالمعراج مر جنة الفردوس وأنه منضد بالاؤاؤ 
وعن بينه ملائكة وعن بساره ملائكة » وأما الحتج بالتمدد فلا <جة له لاحتيال أن يكون التقصير فى ذلك 
الإسراء من الراوى » وقد حفظه نابت عن أنس عن النى يَهِق قال د أتيت بالبراق ‏ فوضفه قال فركبته حتّى 
أنهت بيت المقدس فر بطته بالحاقة الى تربط بها الآنيياء - دخلت المسجد فصليت فيه ركمتين , ثم خرجت للاءقق 
جبريل بإناءين ‏ فذكر القصة قال ثم , عرج بى إلى الساء » وحديث أفى سعيد دال دلى الاتحاد » وقد تقدم ثتىء 
من هذا البحث ف أول ااصلاة . وقوله فى رواية ثابت فربطته بالحاقة ‏ أتكره حذيفة » فروى أحمد وااترمذى من 
حديثك حذيفة قال « تحدثون أنه ربطه أغاف أن يفر منه » وقد سخره له عالم الفيب والشبادة » ؟ قال الببيق 

المثيت مقدم على الناؤ, 0 يدنى من أئبت ربط البراق وااصلاة فى بوت المقدس معه زيادة علم على من أفى ذلك 2 فرو 
أولى بالقبول . ووقع فى دداية بريدة عند البزار ٠‏ لماكان. لملة أسرى به فأتى جيريل المخرة ااتى ببيت المقدس 
فوضع [صبعه فنها عثر قبا قشد بها البراق » ونحوه للترمذى , وأنكر حذيفة أيضا فى هذا الحديث أنه َع ملى فى 
بيت المقدس , واحتج بأنه لو صل فيه لكتب علك الصلاة فيه يا كنتب عايكم الصلاة فى البيت العت ق » والجواب 
عنه منع التلازم فى الصلاة إن كان اراد بقوله « كاب عليكم » الفرض وإن أراد النشريع فنائزمه » وقد شرع الى 

كي الصلاة فى بيت المقدس فمرئه بالمسجد الحرام ومسجده فى شد الرحال » وذكر فضيلة الصلاة فيه فى فير 
ما حديك ؛ وفى حدرث ث أبى سعيد عند البيوق ه <تى أتيت بيت المقدس فأوئقت دابتى بالحاقة التى كانت الأآنبياء 
تربط بها وفيه ‏ فدخلت أنا وجيريل بيت المقدس فصلى كل واحد منا ركدتين » وق دواية أفى هبيدة بن عبد الله 
ابن مستود عن أيه توه وزاد ه ثم دخلت المسجد ترقت النبين من يت قم ودا ع وساجد» "م أقيبت العلاة 
فأمتهم » وفى رواية يزيد بن أبى مالك عن أنس عند ابن أبى حاتم فلم ألبث إلا يسيرا <تى اجتمع ناس كثير, ثم 

أن مؤذن فأقبمع الصلاة فقمنا صفونا ننتظر من يمنا ارا ا و د 1 
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مسعود عد مس د وحانت الصلاة فأمتهم » وقى حديث ابن عباس عند أعبد د فلا أ النى ويه ال.جد الاخصى 
قام يصلى » فاذا النييون أجمعون يصاون معة » وق حديث عمر عند أحمد أيضنا أنة د لما دخل بيت المقدس قال : 
أصل <يث صلى رسول الله 2 »ا فتقدم [كى القبلة فهلى » وقد تقدم ثىء من ذلك ف الباب الذى آيله » قال عاض 
يحتمل أن يكون صلى بالآنبيا. جميعا فى بيت المقدس , ثم صعد متهم الى السماوات من ذكر أنة يوق رآ ؛ ويحتمل 
أن تكون صلاته .هم بعد أن هبط من السهاء فربطاوا أيضا . وقال غيره , دؤبته إباهم فى السماء #رلة على دئرية 
أدراحهم إلا عيبى لما ثبت أن رقع يحسده؛ وقد قبل فى [دديس أرضا ذلك وأما الذين صلوا معه فى بيع المقدس 
فيحامل الآرواح خاصة » وحمل الاجساد بأرواحبا ؛ والأظبر أن صلائه بم بيت المقدس كان قبل العروج » 
واقه أعل ٠‏ وله ( السماء الدنيا ) فى حديث أبى سعيد فى ذكر الآنبياء عند الببق « الى باب من أبواب السماء يقال 
له باب الحفظة » وعليه ملك يقال له اسماعول ونحت يده إثنا عشر ألف ملك ». قله ( فاستفتح ) تقدم القول فيه 
فى أول الصلاة وأن قوم «أدسل اليه أى للعروج ؛ وليس المراد أصل البعث لآن ذلك كان قد اشتهر فى المللكوت 
الأعلى » وقيل سألوا تعجبا من نعمة الله عليه بذلك أو استبهارا به » وقد عدوا أن بشرا لا يترق هذا الترق إلا 
باذن الله تعالى ‏ وأن جبريل لايصعد ين لم يرسل الية . وقوله د من ممك » إشعر بأنهم أحسوا معه برفيق وإلا 
لكان الؤال بلفظ «١‏ أمعمك أحد» وذلك الإحساس إما بمشاهدة لتكون اللاء شفافة » وإما بأ معنوى كزيادة 
أنوار أو نحوها يشعر بتجدد أمى يحدن معه الؤال بوذه الصيغة ؛ وفى قول ه محمد » دليل على أن الاسم أولى فى 
التعريف مر الكنية , وقيل : الحسكة فى قال الملائمكة , وقد بمث اليه » ؟ أن الله أراد [طلاع ثبيه على أنة 
ممروف عند الملا الأءلى لآنهم قالو! د أو بعث اليهء فدل على أنهمكانوا يعرفون أن ذلك سيق له : وإلا لكانوا 
إيقولون : ومن محمد ؟ مثلا . قله (م حيا به ) أى أصاب رحبا وسعة ؛ وكنى بذلك عن الانشراح , واستفبط 
منه أبن المنير جواز رد السلام بغيد لفظ السلام » وتعقب بأن قول الملك « مرحيا به » اليس ردا للسلام فانة كان 
قبل أن يفتح الباب والسياق يرشد اليهء وقد نبه على ذلك ابن أبى ججرة , ووقع هنا أن جمديل قال له عند كل 
واحد مهم سل عامه قال : فسلدت عليه أرد على السلام» وفيه إشارة إلى أنه رآم قبل ذلك ٠.‏ قله ( فنعم الجىء جاء) 
قيل ا صوص بالمدح عذوف ؛ وفيه تعديم و تأخين « والتقدير دجاء فنعم اجىء ججدؤه » وقال ابن مالك : فى هذا 
الكلام شاهد على الاسةهناء بالصلة عن الموصول أو الصفة عن الموصوف فى باب نتم لآنها تحتاج إلى فاعل هو 
انجىء » وإلى مخصوص بمناها وهو مبّدأ خبر عنه بنعم وفاعابا » فهو فى هذا الكلام وشبيه موصول أو دوصوف 
يحاء » والتقدير نعم الجىء الذى جاء , أو عم الجىء يجىء جاءه » وكونه موصولا أجود لآنة غير عثه » واغير عنه 
إذاكان معرفة أولى من كرنه نكرة ٠‏ قوله ( فاذا فمها آدم ء فقال : هذا أ بوك آدم ) زاد فى دواية أنس عن أَبى ذر 
أول الصلاة ذكر الاسم التى عن ينه وعن شماله » ونقدم القول فيه , وذكرت هناك احتمالا أن يكو ن المراد بالنم 
المرئية لآدم فى النى لم تدخل الأجساد بعد . ثم ظهر لى الآن احتهال آخر وهو أن يكون المراد بها من خرجت من 
الأجساد حين خروجم! لانها مستقرة » ولا يلزم من رثرية آدم لما وهو فى السياء الدنيا أن يفت لها أبواب السماء 
ولا تاجبا ؛ وقد وفع فى حديثك أبى سعيدك عند البمق مارو بده ولفظه ١‏ فاذا أنا بأدم تعرض عليه أرواح ذذته 


ااؤمنين فيقول : روح طيبة ونفس طيبة أجعلوها فى عليين . ثم عرض عليه أر واح ذريته الفجار فقول : روح 
مح كج / م خم تارى 
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خييئة ونفس خميثة , اجعاوها فى بهن , وفى حديث أبى هريرة عند البزار ‏ فاذا عن ينه باب مخرج منه ديح طيبة 
وعن شماله باب مخرج منه رييح خببيثة » الحديث : فظبر من الحديثين عدم اللزرم المذكور ؛ وهذا أولىما جمع به 
القرطى فى « المفوم » أن ذلك فى حالة مخصوصة . قوله ( بالابن ال مالم والنى الصالح) قيل اقاصر الأ نبياء على وصفه 
بهذه الصفة وتواردوا علا لآن الصلاح صفة تشمل خلال الخير » ولذلك كررها كل منهم عند كل صفة » والصالح 
هو الذى يقوم بما يلزمه من حقوق الله وحقوق العباد , فن ثم كاذ تكلة جاممة لمعانى الخير » وف قول آدم « بالابن 
الصاح إشارة الى افتخاره بأبوة النى وَل ٠‏ وسيأً تى فى التوحيد بيان الحكمة فى خصوص منازل الانباء من الساء * 
قله زثم صمد بى حتى أنى السماء اثثانية) وفيه د فاذا يحى وعيمى وهما ابنا غالة » قال النووى قال ابن السكيت : يقال 
ابنا عالة ولا يقال ابناعمة » يقال ابنا ع ولا يقال ابنا عال اه. وم بين سبب ذلك » والسيب فيه أن اب الخالة 
أم كل منهما عالة الآخر لروما » يغلاف أبنى العمة » وقد توافقت هذه الرواية مع دواية ثابت عن أفس عند مسم 
أن فى الآولى آدم وف الثانية يحى وعيسى , وف الثالئة بوسف , وف الرابعة إدريس »وف الخامسة هارون ؛ وق 


السادسة موسى ٠‏ وف السابعة إبراهيم وغالف ذلك الرهرى فى روابته عن أنس عن أبى ذر أنه لم يبت أسماء.م وقال 
فيه « وابراهيم فى الماء السسادسة » ووقع ق دواية شريك عن أفس أن إذريس ف الثالثة » وهارون ف الرابعة » 
وآخر فى الخامسة ٠‏ وساقه يدل على أنه لم يضبط ماهم أيضايا صرح به الزهرى » ودواية من ضبط أولى 
ولا سيا مع اتفاق قتادة وثابت وقد وافقهما يزيد بن أبى مالك عن أنى ء إلا أنه خالف فى إدرس ومهارون 
فقال هارون ف الرابدة » وإدريس فى الخامسة » ووافةىم أبو سعيد :إلا أن فى رواية يوسف ف الثانية » وعيسى 
وبحى فى الثالثة » والآول أثيت . وقد استشكل رؤية الأنبياء فى السمارات مع أن اجسادم مستقرة فى قبودثم 
بالأرض ء وأجيب بأن أرواحهم تشكات بصور أجسادم أو أحضرت أجسادهم الاقاة النى ييلع نلك الليلة تشريفا 
له وتتكرها » ويؤيده حديث عبد الرحن بن هاشم عن أنس ففيه «١‏ وبعث له آدم فن دونه من الانبياء » فافهم » 
وقد تقدمت الإشارة اليه فى الباب الذى قبله ٠‏ قوله ( فلم خلصت إذا يوسف ) زاد مس فى رواية ثابت عن أفس 
« فاذا هر قد أعطى شطر الحسن » وفى حديث أبى سعيد عند الببمق وأبى هريرة عند ابن عائذ والطيراتى « ذاذا آنا 
برجل أحسن ماخلق الله » قد فضل الناس بالحسنالقمر ليلة البدر على سائر الكواكب , وهذا ظاهره أن يوسف 
عليه ال.لامكان أحسن من جميع الناس , لمكن روى الترمذى من حديث أئس مابعث الله نيبا إلا حسن الوجه 
حسن الصوت وكان نبي أحتهم وجبا واحستهم صوتا قعلى هذا فيحمل حديث المعراج غلى أن المراد غير الني 
ك2 » ويؤيده قول من قال : إن المكلم لايدخل فى عموم خطايه » وأما حذيث الباب فقد حمله ابن المنيي على أن 
المراد أن يبو سف أعطى شطر الحسن الذى أوتيه نينا يله » والله أعلم . وقد اختلف ق المكة فى اختصاص 
كل متهم بالسماء النى الثقاه بها » فقيل ليظير تفاضاوم فى الدرجات » وقيل لناسبة تتعلق بالحكة فى الاقتصار ءلى 
هؤلاء دون غيدهم من الانبياء » فقيل أمروا علافاته فنهم من أدركة فى أول وهلة ومنهم من تأخر فلحق ومنهم من 
فاته ء وهذا زيفه السبيل فأصاب ء وقيل الحكمة فى الاقتصار على مؤلاء المذكورين الإشارة إلى ماسيقع له وَليه 
مع قومه من نظير ماوقع لكل منهم ٠‏ فاما آدم فوقع التنبيه بما وقع له من الخروج من الجنة إلى الآرض با سيقع 
للنى يَف من الحجرة إلى المدينة » والجامع بينهما ماحصل لكل منهما من الدّة وكراهة فراق ما ألفه من الوطن » 
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ا ف ا 1 1 1 200 
ثم كان مآل كل مهما أن يرجع إلى موطنه الذى آخر ج هنه ‏ و بعببى ويحى على ماوقع له من أول الحجرة من عداوة 
البهود وعادييم عل البعى عليه وإدادتهم وصول السوء اليه ؛ وببوسف على ماوقع له من [خونة من قربش فى لصيهم 
الحرب له وإرادتهم هلاكه وكانت العافبة له ؛ وقد أشار إلى ذلك بقوله لفريش يوم الفتح « أقول؟ قال يوسف : 
5 لا تثريب عليكم » وبادريس على رفيع مازلته عند الله , وءعارون على أن قومه رجءو! إلى حيته بعد أن اذوه « 
و؟وسى على ماوقع له من معالجة قومه وقد أشار إلى ذلك بقوله « لقد أوذى مومى بأكثر من هذا فصير ء 
وبابواهيم فى استناده إلى البيت المعمور يما خم له 2 ف آخر عبره من [قامة منسك الحج وتعظم البيت » وهذه 
مناسبات اطيفة أبداها السبول فأوردتم! منحة ماخصة . وقد زاد اين المثير فق ذلك أشياء أضربت عنبا إذ أكثرها 
فى المفاضاة بين الأ نبماء والإشارة فى هذا الةام ءندى أولى من :طويل العيارة . وذكر فى مناسبة لقاء إيراهيم فى 
ألسماء السابعة معنى لطيفا زائدا » وهو ما اتفق له ويم من دخول مكة فى السئة السابعة وطوافه بالبيت » ولم يتفق 
له الوصول ليها بعد الحجرة قبل هذه » بل قصدها فى السنة السادسة فصدره عن ذلك كا تقدم بسطه فى كاب الشروط 
قال اين أبى جمرة : المسكمة فىكون آدم فى السماء الدنيا لأنه أول الأنبياء وأول الآباء وهو أصل فكان أولا فى 
الآولى , ولآجل تأنيس النبوة بالآبوة ؛ وعيمى ف الثائية لآنه أؤرب الأنبياء عبدا من عمد » و بليه بورف لآن 
أمة محمد تدخل الجنة على صورته » وإدريس ف الرابعة لقوله ل( ورفعناه مكانا علا » والرابعة من السببع وسط 
معدل » وهازون أقربه من أخيه هوسى ؛ ومومى أر فع منه للفضل كلام الله » وابراهيم لآنه الآب الآغير فناسب 
أن يتجدد.للنى يع بلقيه أفس لتوجبه بعده إلى عالمآخر , وأيضا فندلة الخليل تقتضى أن تكون أرفع المناذل 
ومنزلة الحبيب أرفع من منُرلته فلذلك ارتفع النى يع عن منزلة ابراههم الى قاب قوسين أو أدنى ٠‏ وله فى قصة 
مومى ( فلما يحاوزت بكى » قيل له مايبكيك ؟ قال : أبى لأن غلاما بعث بعدى يدخل الجنة من أمته أكثر من 
يدخلبا من أمتى ) وى دواية شريك عن أنس دل أظن أحدا افع على » وفى حديث أبى سعيد « قأل موسى : 
ذم بنو إسرائيل أنى أكرم غلى الله وهذا أكوم على الله منى » زاد الامورى فى دوايته « ولوكان هذا وحده 
هان على » ولكن معه أمثه وم أفضل الأمم عند الله » وفى رواءة أن عبيدة بن عيد الله بن مسعود عن أبيه أنه 
دمض موسق عليه السلام وهو رفع صوته فيةول: أكرمته وفضلته »قال جبريل : هذا هوسى ؛ قلت : ومن يعاتب 
قال : يعاتب ريه فيك » قلت : ويرفع صوته على ربه ؟ قال : إن الله قد عرف له حدنة» وفى حديث ابن مسهود عدد 
الحارث وأفى يعلى والبزار ووسمعت صوءا وتذمن|, فسألت جبريل فقال: هذا موسى » قأث على من :ذمسء ؟ قال : 
على به . قلت : على ربه ؟ قال : انه يعرف ذلك منه » قال العلماء : لم يكن بكاء موسى حسدا ؛ معاذ اله » فان الحسد فى 
ذلك العالم متزوع عن آحاد المؤمئين فكيف عن اصطفاه الله تعالى , بلكان أسفا على مافاته ٠ن‏ الاجر الذى يترتب 
عليه ر فع الدرجة إسيب ماو قم من أمته من كثرة الخا لفة المقتضية لتنقيص أجو رثم الممستازم لتتقيص أجره الآن 
الكل ننى مثل أجر كل من أتبعه » ولهذا كان من اتبعه من أمتّه فى المدد درن من اتبع نبينا يقل مع طول مدتهم 
بالنبسبة لحذه الآمة ٠‏ وأما قوله د غلام » فليس على سبيل النقص » بل على سهيل الثنويه بقدرة الله وعظم كرمه إذ 
أعطى لمن كان فى ذلك السن ما لم يعطه أحدا قيله من هو أسين منه . وقد رقع من موسى من اأعناية مذه الآمة من 
أمي الصلاة ما لم يمع لغيره » ووقعت الإشارة لذلك فى حديث أبى هريرة عند الطرري والبزار ؛ قال عليه الصلاة 
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والسلام وكان هومى أشدم مل" حين عررت به : وخيرهم لى حسين رجءت اليه » وفى حديث ألى سعيد و فأقبلى 
راجعا » فررت ,عوسى وعم الصاحب كان الك » فسأ لنى :5 فرض عليك ربك ء ؟ الحديث قال ابن أبى جمرة : ان 
اله جعل الرحة فى قلوب الآنبباء أكثر ما جعل فى قلوب غير » أذلك بكى رحة لأمته » وأما قرله ه هذا الغلام » 
فأشار إلى صغر سنه بالنمة اليه » قال المطابى : العرب تسمى الرجل المستجمع السن غلاما مادامت فيه بقية من 
القوة اه . ويظبر لى أن موسى عليه السلام أشار الى ما أنعم الله به على نبينا عاب الصلاة والسلام من اسمرار 
القوة فى الكرولية والى أن دخل فى سن الشميخوخة ول يدخل على بدئة هرم ولا اعترى قوته نقص ء حتى أن الناس 
فى قدومه المدينة يا سيأتى من ححديث انس ما رأوه مردنا أبا بكر أطاقوا عليه اسم الثغاب وعلى أبى بكر اسم الشبيخ 
مع كرنه فى الدمر أسن من أبى بكر » والته أعل . وقال القرطى : المكة فى تخصيص مودى بمراجمة النى وت ف 
أ الصلاة لعلما اسكون أمة «وسى كلفت من الداوات مالم تكلف به غير ها دن الآمم؛ فثقات عامم ( فأشفق 
موسى عل أمة مد من مثل ذلك . وإشير إلى ذلك قوله ه انى قد جر بت الناس قيلك , اننهى . وقال غيره لملبا من 
جبة أنه ايس ف الأنبياء من له أتباع أكثر من موئى ولامن له كتاب أكير ولا أجمع الاحكام من هذه الجبة 
مضاهيا للنى ب » فناسب أن يتمنى أن يكون له مثل ما أنمم به عليه من ير أن يريد زواله عنه » وناسب أن 
يطلعه على ما وقع له ويتصحه فيا يتعلق بهء ويحتمل أن يكون موسى 1 غلب عليه فى الابتداء الأسف على ثقص 
حظ أمته بالنسية لأاءة محمد حتى ممنى ماتمنى أن يكون » استدرك ذلك ببذل النصيحة لهم والشفقة عليهم ليزيل مأعساه 
أن يوم عليه فيا وقع منه فى الابتداء . وذكر السرملى أن الحكة فى ذلك أنه كان رأى فى مناجاته صفة أمة عمد 
َع فدما الله أن يحمله منهم ء فكان إشفاقه علهمكعناية من هو هنهم . وتقدم فى أول الصلاة ثىء من هذا »وما 
يتعاق بأ هوس بالترديد مراراء وااءل عند الله تعالى . وقد وقع من هومى عليه السلام فى هذه القصة من 
مراحاة جانب الثى يع أنه أمسك عن جميع ماوفع له حنى فارقه النى يلع أدبا معه وحسن عشرة ؛ فلا فارقه بى 
وقال ماقال . قله ( ناذا إبراهيم ) فى حديث ألى سعيد ١‏ ناذا أنا بابراهيم خليل الرحمن مندا ظبره إك أأبيت 
المعمور كأ<من الرجال» وفى حديث أبى هربرة عند الطبرى « فاذا هو برجل أشمط جالس عند باب الجنة على 
كرمى » . ( تكلة ) : اختلف فى -ال الآنيياء عند اق النى وَل إيام للة الإسراء هل أسرى بأجسادم ملاقاة 
النى يريك نلك الليلة » أو أن أرواحبم ممدقرة فى الأماكن الى لهم اانى يق وأدراحبم مكلة بدكل أجسادم 
كا جزم به أبو الوفاء بن عتميل ؛ واخثار الأول بعض شبوخنا » واحتج بها ثبت فى مسلم عن أ نس أن الاي وَلْلهِ 
قال « رأيت موسى آملة أسرى فى قاما يمل فى قير » فدل على أنه أسرى ب لما مر به . قلت : و ليس ذلك بلارم 
بل يوز أن يكون لرو-ه اتصال يحسده فى الأرض ٠‏ فلذلك يتمكن من الملاة وروحه مسدقرة فى الماء ٠‏ قله 
( ثم رفعت الى سدرة المنتهى ) كذ! الاكبر يضم الراء وسكون العين وضم الذاء من و رفعت» يضمير المكلم و إمده 
حرف جر » ولللكشممنى « رفعت » بفتح المين وسكون الناء أى السدرة لى باللام أى ءن أجلى » وكذا تقدم فى 
بدء الخلق » ويجمع بين الروايتين بأن المراد أنه رفع اما أى ارئق به وظبرت لهء والرفع إلى الثى* يطلق على 
النقريب منه ء وقد قيل فى قوله تعالى (وزش مرفوعة) أى تارب فم ٠‏ ووقع بيان سيب ليها سدرة الموى 
في حديث أبن مسدود عند مسل ولفظه « لا أسرى برسول الله يللم قال : اننبي فى الى سسدرة الماتهبي وهى في الجاء 
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السادسة والها يتهى مايمرج من الآأرض فيةبض متها . وألما يتهى مايهبط فيقبض هنبا » وقال الاووى ميت سدرة 
النتهى لآن عل الملائئكة يتهى الها , ولم يحاوزها أحد إلا رسول الله مَليَهِ . قلت : وهذا لايمارض حديث ابن 
مسءود المنقدم » الكن حديث ابن مسعود ثبت فى المحيم فهوأولى بالاعماد . قلت : وأورد النووى هذا بصيغة 
القريض قال : وحكى عن ابن مسهود أنما سميت بذلك ال. هكذا أورده فأشعر بضعفه عنده ؛ ولا سما ولم يصرح 
برفمه » وهو صحيح مرفوع . وتال القرطى فى « المفيم »: ظاهر حديث أنس أمما ف السابعة لقوله بعد ذكر السماء 
السابعة « ثم ذهب إن الى السدرة » وفى ديث ابن مسعود أثهبا فى السادسة ٠‏ وهذا تعارض لاشك فيه ؛ وحديثك 
أنس هو قول الأكثر »وهو الذى يقتضيه وصفبا بأنها الى ينتهجى الها على كل فى مر سل وكل ملك مقرب على 
ما قال كمب ء قال : وما خلفها *بيب لايعلمه إلا الله أو من أدامه , وبمذا جزم إسماعيل بن أحمد ؛ وقال غيره : الها 
مننهى أدواح الغوداء » قال: ويترجح حديث أنس بأنه موفوع » وحديث ابن مسعود ٠وقوف‏ » كذا قال » ولم 
يعرج على اجمع بل جزم ,التعارض . قات : ولا يعارض قوله [نها فى السادسة مادلت عليه بقية الأخبار أنه وصل 
اليها بعد أن دخل السياء السابعة لآنه حمل على أن أصلها فى السماء السادسة وأغصانها وفروعما فى السابعة » وليس 
فى السادسة منها إلا أصل سساتها » وتقدم فى حديث ألى ذر أول الصلاة « فئشما ألوان لا أدرى ماهىء وبقية 
حديث ابن مسعود ااذكور و قال الله تمالى ( اذ يغثى السدرة مايخثى 6 قال : فراش من ذهب » كلذ! فسر 
المهم فى قوله ( مايغثى ) بالفراش . ووقع ف رواية ,زيد بن أبى مالك عن أنس «١‏ جراد من ذهبء قال 
البيضارى : وذكر الفراش وقع على سبيل القثيل » لآن من شأن الشجر أن يسقط علا الجراد وه » وجعلها من 
الذهب لصفاء لوتبا وإضاءتها فى نفسبا انتهى . ويجوز أن يكون من الذهب حتيقة و خاق فيه الطيران » والقدرة 
>المة لذلك . وى حديث أبى سعيد واين عباس « يغشاها الملائنكة » وفى حديث أنى سعيد عند الببوقى « على كل 
ورقة منها ملك , ووقع فى رواية ثابت عن أنس عند مسل « فليا غش.ها من أمر الله ماغش.ها تذيرت » فا أحد من 
خلق اقه يستطيع أن ينعتها من <سنها » وفى رواية حيد عن أنس عند ابن مردريه نحوه لكن قال تحولت ونا 
ونحو ذلك . قوله ( فاذا نبقها ) بفتح الذون وكسر الموحدة وسكوتم' أيضا ء قال ابن دحية : والاول هو الذى 
ثبت ف الرواية » أى التحريك . والنبق معروف وهو أمر السدر . وله ( مثل قلال هجر ) قال الخطانى : القلال 
بالكسر جمع قلة بالضم هى الجرار » يريد أن ثمرها ى المكير مثل القلال » وكانت معروفة عند الخاطبين فلذلك وقع 
القثيل ما , فال : وهى الى وقع نحديد الماء المكثير بها فى قوله م إذا بلغ الماء فلتين » » وقوله م هجر بفنتح الهاء 
والجبم بلدة لاتنصرف التأ نيث والعلبية » ويحوز الصرف ٠‏ قله ( وإذا ودقها مثل 1 ذان الفيلة ) بكسر الفاء وقتح 
النحرتانية بعدها لام جمع فيل » ووقع فى بدء الخلق «مدل آذان الفرول» وهو جمع فيل أأيضاً قال ابن دحية : اختيرت 
السدرة درن غيرها لآن فا 'لالة أوصاف : ظل مدود » وطعام لذي » ورائحة زكية فكانت بمنرلة الايمان الذى 
بجمع القول والعمل والنية ٠‏ والظل #نرلة العمل ؛ والعاعم يمئزلة النية , والرائحة يمثزلة القول . قوله ( وإذا أربعة 
أنمار ) فى بدء الخلق د فاذا فى أصلها ‏ أى فى أصل سدرة المنتهى ‏ أر بعة أنهار » ولس د يخرج من أصلها » ووقع 
في ييح مس من حديث أبى هريرة و أربعة أنبار من الجئة : الثيل والفرات وسيحان وجيحان ‏ فيحّمل أن يُكرن 


لف ++ كناب مناقب الانصاز 


سدرة المنتهى مغروسة فى الجنة والأتهار تخرج من تحتها فيصح أنها من الجنة . ققوله (أما الباطنان أفى الججنة<0©) قال 
ابن أبى جمرة فيه أن الباطن أجل من الظاهر » لآن الباطن جعل ف دار البقاء والظاهر جعل فى دار اافناء » ومن ثم 
كان الاعتهاد على ما فى الباءطن كا قال يي د ان النه لاينظر إلى صورم ولكن ينظر إلى قلوبكم » . قله ( وأما 
الظاهران فالنيل والفرات ) وقع فى رواية شريك يا سيأقى فى التوحيد أنه رأى ف المماء الدنيا نبرين يطردان فقال 
له جبريل هما النبل والفرات عنصرهما واجمع ببنهما أنه زأى هذين النهرين عند سدرة المنتهى مع تبرى الجنة ورآهما 
فى السماء الدنيا دون تبرى الجنة وأراد بالمنصر عنصر امتيازهما بسماء الدنيا كذا قال ابن دحية » ووقع فى حديث 
شريك أيضا « ومعنى به يرق السماء فاذا هو بنه رآخر عليه قصرمن اؤ او وزبرجد فضرب بيده فاذا هو مسك أذفر 
فقال : ماهذ! ياجيريل ؟ قال : هذا الكوثر النى خبأ لك ربك » . ووقع فى رواية يزيد بن أبى مالك عن أنس 
عند ابن أبى حاتم أنه بعد أن رأى إبراهيي قال ه ثم انطلق بى على ظهر السهاء السابعة حتى انتهى الى نهر عليه خييام 
اللؤ ل والياقوت والزبرجد ؛ وعليه طير خضرء انعم طير رأيت » قال جيريل : هذا الكوثر الذى أعطاك اللهء فاذا 
فيه آ نية الذهب والفضة يحرى على رضراض من الياقوت والزمرد ؛ ماؤه أشد بياضا من اللين ؛ قال فأغذت من 
آنيته فاغترفت من ذلك الماء فشر بت فاذا هو أحلى من العسل وأشد راحة من الممسك » وى حديث أن سعيد ١‏ اذا 
فها عين تحرى يقال لها السلسبيل فينشق متها تهران أحدهما الكوثر والآخر يقال له تهر الرحة » . قلت : فيمكن 
أن يفسر .هما ااتهران الباطنان المذكوران فى حديث الباب . وكلذا روى عن مقاتل قال : الباطنان السلسبيل 
والكوثر . وأما الحديث الذى أخرجه مسل بلفظ « سيحان وجيحان والنيل والفرات من أنهار الجنة م فلا يغاير 
هذا لآن المراد به أن فى الأرض أربعة أنبار أصلها من الجنة » وحينئذ ل يثبت لسيحون وجيحون أنهما ينبعان 
من أصل سدرة المتهى » فيمتاز اليل والفرات عابهما بذلك . وأما الباطنان المذكوران فى حديث الباب فبما غير 
سيحون وجي<ون ء والله أعلم ٠‏ قال النووى : فى هذا الحديث أن أصل النيل والفرات من الجئة » وأتهما يخرجان 
من أصل سدرة المنتهى » ثم يسيران حيث شاء الله , ثم ينزلان إلى الأرض » ثم يسيران فيها ثم يخرجان منباء 
وهذا لابمنعه العقل » وقد شبد به ظاهر الخبر فايعتّمد . وأما قول عياض : ان الحديث يدل على أن أصلى سدرة 
المنتهى فى الأرض لكونه قال : إن النيل والفرات مخرجان من أصلبا وهما بالمشاهدة يخرجان من الأرض فيازم 
منه أن يكون أصل السدرة فى الأرض ‏ وهو متعقب ء فان المراد بكوتهما مخرجان من أصلرا غير خروجهها بالنبع 
من الأرض . والحاصل أن أصلبا فى الجنة وهما ذرجان أولا من أصابا م سيران إلى أن يستقرا فى الأآرض سم 
ينبعان . واستدل به على فضيلة ماء النيل والغرات لكون منيعهما من الجنة » وكذا سيحان وجيحان . قال ااقرطى : 
لعل ترك ذكرهما فى حديث الإسراء لكوتهما ايسا أصلا برأسبما ؛ واتما يحتمل أن يتفرعا عن النيل والفرات . 
قال : وقيل ما أطلق على هذه الأتهار أنها من الجنة تشدما لها بأتهار الجئة لما فهها من شدة العذو بة والحسن والبركة » 
والآول أولى ء والله أعل ٠‏ ( تذبيه ) : الفرات بالمثناة فى الخطفى حال الوصل والوقف ف القراءات المشهورة » 


» الى فى نسخ الصحيح « أما الباطنان فتهراث فى الجنة‎ )١( 


الحديث إن - ووم ' لف 


وجاء فى قراءة شاذة أنها هاء تأنيث ؛ وشهها أبو المظفر بن الليث بالتابوت والتابوه . قَولْهِ ( ثم دفع لى البيت 
المعهور ( زاد الاحكشمبى 0 ادشوله كل !وم سبعو ل ألف ملك 2« وتقدءدت هلء» الزيادة قُّ له الخاق بزيادة 0 إذا 


خرجوالم يعودوا آخر ماعليهم » وكاذا وقع مضهوما إل رواية قتادة عن أنس غن مالك بن صوصمة » وقد بينت 
ف بدء الملق أنه مدرج وذكرت من فصله من رواية قتادة عن الحسن عن أبى هريرة , وقد قدمث مايتعاق بالبيت 
المعمور هئاك : ووقعت هذه الزيادة أيضا علد ملم من طريق ثبت عن أنس وفيه أيضا ١‏ ثم لايءودون اليه أبداء 
وزاد ابن إسدق ق ححدينثك أبى متعيوك والى اوم القيامة » وى حدرثك أبى هريرة عند اابزار أنه رأى هناك أقواما 
بيض الوجوه وأقوامافى ألو انهم ثى” فدخلوا تهرا فاغدّسلوا نغرجوا وقد خلصت ألو انم » فقال له جبر بل « دؤلاء 
من أمتك خلطرا عملا صاحا وآخر سيئًا » » وفى رواية أبىسعيد عند الأموى والبمبق أنْهم ه دلوا معه البيت 
المحدور وصاوا فيه جميعا » واستدل به على أن الملا_كة أكثر الخلوتات لأانه لايعرف من جميع العوالم من يتجدد 
من جذسه فكل يوم سبعون ألفا غير ما ثبت عن الملائركة فى هذا الخر . قوله ( ثم أتيت باناء هن شمر وإناء من 
ابن وإناء من عسل ء فأخذت الابن » فقال : هى الفطرة التى أنت عليها ) أى دين الاسلام . قال القرطى تحتل أن 
يكون سبب أسمية الأبن فطرة لآنه أول ثىء يدخل بطن المولود ويشق أمماءه » والسر فى ميل النى يل اليه دون 
غيره لكونهكان مألونا له ولآنه لا ينشأ عن جنسه مفسدة » وقد وقع فى هذه الرواية أن إنيانه الأنية كارن بعد 
وصوله إلى سدرة المذمى » وسيأق ف الأشربة من طر بق شعية عن قتادة عن أنس قال د قال رسول الله َي : رقعت 
لى سددة الماتبى فاذا أربعة أنهار» فذكره قال « وأتيت بثلاثة أقداح , الحديث وهذا موافق لحديث اباب » إلاأن 
شعبة لم يذكر فى الاسناد مالك بن صعصعة . وفى حديث ألى هريرة عند ابن عائذ فى حديث المعراج بعذ ذكر 
ابراهيم قال د ثم انطلقنا ؛ فاذا تحن بثلاثة آ نية مغطاة » فقال جبريل : ياعمد ألا تشرب ما ساك ربك ؟ فتّناوات 
إحداها فاذا هوعل فشر بت منه قليلا » ثم تناولت الآخر فاذا هو أبن فشر بت منه حتى رويت ء فقال : ألا تشرب 
من الثالك ؟ قلت : قد رويت . قال : وفقك الله » وفى رواية البزار من هذا الوجه أن الثالك كان خمراء لكن 
وقع عنده أن ذلك كان ببيت المقدس » وأن الآول كان ماء ول يذكر المسل . وى حديث ابن عباس عند أحمد 
«فلما أى المسجد الأفصى قام يصلى » فلدا انصرف جىء بقدحين فى أحدهما ين وفى الآخر عسل ؛ فأخذ اللان . 
الحديث ؛ وقد وقع عند مسلم من طريق ثابت عن أنس أيضا أن إتيانه بالآنية كان بيت المقدس قبل المعراج 
ولفظه ,ثم دخلت المسجد فصليت فيه ركعتين ثم خرجت +اء جبريل باذاء من خمر وإناء من ابن » فأخذت آللين , 
فال جيريل : أخذت الفطرة . ثم عرج إلى السماء , وفى حديث شداد بن أوس فصليت درن المرجد حيث شاء 
الله » وأخذقى من العطش أشد ما أخذى » فأئيت بانا.ين أحدهما لين والأخر عسل : فعدلت بيهما , ثم هداق 
لله فأخذت اللإن » فقال شيخ بين يدى ب بعنى لجبريل ‏ أخذ صاحبك الفطرة » وق حديث أبى سعيد عند ابن 
إسحق فى قصة الاسراء « فصلى بهم - يعنى الآنبياء ثم أتى بثلاثة آنية : إناء فيه لبن » وإناء فيه شمر ء وإناء فيه 
ماء » فأخذت اللبن » الحديث . وفى مرسل الحسن عنده نحوه لكن لم يذكر [ناء الماء » ووقع بيان مكان عرض 
الآنية فى رواية سعيد بن المبيب عن أنى هريرة عزد المصاف كا سيأ فى أول الاشربة و لفظه م أقى رسول الله 
َيه ايلة أسرى به بايلياء باناء فيه خمر وإناء فيه لبن ,» فنظر الما فأخن اللان » فقال له جيريل : امد لله الذى 


اك وه _كتاب مناقب الانصار 
هداك للفطرة , لو أشذت الخذر غوت أمتك , وهوغند مسلم وفى رواية عبد الرخمن بن هاشم بن عتتبة عن ألس 
عند البدبق « فعرض عليه الماء والخر واللين فاخذ اللبن » فقال له جبريل : أصبت الفطرة » ولو شربت الماء قرفت 
وفرقت أمتك ء ولو شربت الخر لفويت وغوت أمتك , ويجمع بين هذا الاختلاف إما يبحمل « ثم » على غير 
بايا من الترتيب و[ا فى فى الوار هنا , وإما بوقوع عرض الانية مىتين : مرة عند فرأغه من الصلاة بييت 
المقدش وسايه ماوقع له من العطش , ؤمرة عند وصوله إلى سدرة المنتهى وروي الانبار الأربعة . أما الاختلاف 
فى عدد الآنية وما فما فيحمل على أن بعض الرواة ذحكر ما لم يذكره الاخر ؛ وجموعبا أربعة آنية فيها أربعة 
أشياء من الأانبار الآربعة النى رآها تخرج من أصل سدرة المتهى . ووقع فى حديث ألى هريرة عند الطبرى لما 
ذكر سدرة المنتوى « مخرج أصلما من أنهار من ماء غير آسن ؛ ومن لبن لم يتغير طممه » ومن شمر لذة للشار بين » 
ومن عسل مصف » فلعله عرض عليه من كل بر إناء . وجاء ون حكمب أن نهر العسل نب النيل وتهر اللبن 
تبر جبحان وتهر الخر تبر الفرات ونهر الماء ميحان » والله أعل . قله ( ثم فرضت على ااصلاة ) تقدم ما يتعاق 
ها فى الكلام على حديث إنى ذر فى أول الصلاة » والحسككة ى تخصيص فرض الصلاة بليلة الاسراء | نهو لا عررج 
به رأى فى نلك الليلة تعبد الملائئكة وأن منهم القائئم فلا يقعد والرا كع فلا يسجد والساجد هلا يعد » لجمح الله له 
ولامته تلك العبادات كلها فى كل ركعة يصليها العيد ؛ بشرائطبا من الطما نينة والاخلاص ء أشار الى ذلك ابن أبى 
جرة ؛ وقال وفى اختصاص فرضيتها بليلة الاسراء إشارة إلى عظيم ببانها » وإذلك اخدتص فرضها بكونه بغير واسطة 
بل بمراجعات تعددت على ماسبق بيانه . قوله ( ولكن أرضى واسل ) فى رواية اللكشمينى دولكنى أرضى 
واسل ‏ وفيه حذف تقدير الكلام : سألت ري حتى استحييت فلا أرجع » فاف إن رجءت صرت غير راض ولا 
مسل ؛ ولكنى أرضى وأسل . قوله ( أمضيت فريضى » وخففت عن عبادى ) تقدم اول الصلاة من رواية أنس 
عن أنى ذر ه هن خمس وهن ون » وتقدم شرحه ٠‏ وف رواية ثابت عن انس عند مسل « حتى قال : ياجمد هى 
خمس صلوات فى كل يوم وليلة » كل صلاة عشرة فتلك حمسون صلاة ؛ ومن ثم حسئة فل يعملبا كنتيت له حسنة » 
الحديث » وسيأتى اللكلام على هذه الزيادة فى الرقاق . وى رواية يزيد بن إلى مالك عن أفس عند النسائى د وائيت 
سدرة الماتهى فعغث يثنى ضيابة » نفررت ساجد! ؛ فقيل لى : إلى اوم خلةت السهارات والارض فرضت عليك وعلى 
أمتك نمسين صلاة فقم يما انت وأمتك » فذكر مراجعته مع موسى وفيه د فانه فرض على بنى إسرائيل صلاتان 
فا قاموا جماء وقال ى آخره د تحمس مخمسين فقم بها أنت وامتك , قال فعرفت أنها عزمة من الله » فرجءت إلى 
مومى فقال لى ارجع » فلم أرجع » ٠قوله‏ (فلما جارزت فادالى مناد : أمضيت فريضنى وخففت عن عبادى) هذا من 
أقوى ما استدل به دلى أن الله سبحائه وتعالى كام نديه مدا ييه ليلة الاسراء يفير واسطة . ر تكملة ) : وقع فى 
غير هذه الرواية زيادات دآماويئ بول سدلارة المتهى لم تذكر فى هده الرواية » منها ما تقدم فى أول الصلاة د حتى 
ظبرت وى أسمع فيه صريف الادلام » وفى رواية شريك عن أذس كاسيأ فى فى التوحيد د حت جاء سدرة المنتهى » 
ودثا الجبار رب العزة تبارك وتمالى فتدلى فسكان قاب قوسين أو أدق ؛ فأوحى اليه خمسين صلاةء الحديث . وقد 
استدكلت هله الريادة » ويأتى الكلام على ذلك مستوف إن شاء الته تعالى فى كاب التوحيد . وفى رواية أبى ذر من 
الزيادة أينا , ثم أدغلت الجنة » فاذا فيرا جنا بذ الاؤاؤ , واذا ترابها امك » وعند مسم من طريق همام عن قتادة 


الحديث بم - 18م ينف 

عن أنس رفعه ١‏ بيئا نا أسير فى الجنة إذا أنا بتهر حافتاه قباب الدر اليجوف» وإذا طينه مسسك أذفر » فقال جبريل : 
هذا الكوثر , وله من طريق شيبان عن آتادة عن أنس دلا عرج بالنى وَيْلمْ » فذكر #وه . وعند ابن أبى حاتم 
وابن غائذ من طريق يزيد بن ألى مالك عن أذس ١‏ ثم انطلق حتى أنتهى بى الى الشجرة » فغشينى من كل سحابة فيبا 
م نكل لون ؛ تأر جيريل . وخررت ساجداء وفى حديث أبن مسعود عند مس « وأععلى رسول أله الصاوات 
الخس ؛ وخواتم سورة البقرة ٠‏ وغفر لمن لم يشرك بالله من أمته المقحات ء يعنى الحسكبائر . وفى هذه الرواية من 
الزيادة د ثم انحلت عنى السسدابة وأخذ ببدى جبريل » فانصرفت سر بعا فأتيت على | براهيم فم يقل شيا , ثم أتيت على 
موسى فقال : ماصئعت » الحديث . وفيه أيضا ١‏ فقال رسول الله وَل ريل : ما لى لم آت أهل سماء إلا رحبوا 
وضهكوا الى » غير رجل واحد فسليت عليه فرد على ال.لام ورحب بى ولم يضحك الى ؟ قال : يا هد ذاك مالك خازن 
جنم لم يضحك منذ لق , ولو ضوك الى أحد لضحك اليك » وى حديث حذيفة عند أحمد والترمذى « حت 
فتحت لما أبواب السماء فرأيا الجنة والنار » ووعد الآخرة أجمع » وفى حديث أبى سعيد ‏ انه عرض عليه الجنة » 
وان رمائهاكأنة الدلاء ؛ واذا طيرها كأنها البخت » وأنه عرضت علءه النارء فاذا هى لو طرح فيا الحجارة 
والحديد لأكلتبا» وفى حديث شداد بن أوس دقاذا جيم تنكف عن مثل الزرابى » ووجدتها مثل الحة السخنة » 
وذاد فيه أنه رآها فى وادى بيت المقدس » وفى رواية بزيد بن أبى مالك عن أنس عند ابن أنى حاتم « أن جبريل 
قال : ياحمد هل سأات ربك أن يريك الور العين ؟ قال نعم . قال : فا نطلق الى أو لتك النسوة فسلم عليون . قال : 
فأنيت الجن فسليث » فرددن ففات : من أ ؟ فقان , خيرات حسان » الحديث »وق رواية أبى عبيدة بن عيد الله 
ابن مسعود عن أبيه د أن ابراهيم الخليل عليه السلام قال للنى يلت :يا بنى إنك لاق ر بك الليلة» وإن أمتك آخ رالأمم 
وأضعفبا » فان استطعت أن تسكون حاجتك أو جابا فى أمتك فافمل ‏ وف رواية الواقدى باسانيده فى أول حديث 
الاسراء « كان اانى 2 يسأل ربه أن بريه الجئة والثار » فلم كانت ايلة السبت اسع عشرة ليلة خخلت من رمضان 
قبل الحجرة بثانية عشر شههرا وهو نائم فى بيته ظبر! أناه جبر بل وميكائيل فقالا : انطلق إلى ما سأات ء فانطلقا به 
الى ما بين المقام وزمزم ٠‏ فأتى بالمعراج فاذا هو أحسن ثى” منظرا » فعرجا به إلى السياوات» فاق الانبياء » 
وانتهبى إلى سدرة المنتهى ؛ ورأى الجنئة والنار » وفرض عليه الخس » فلو ثبت هذا لكان ظاهرا فى أنه معراج آخر 
لقوله إنه كان ظبرا » وأن المعراج كان من مكة : وهو يخالف ا فى الروايات الصحيدة فى الأمين معا . ويعكر دلى 
التعدد قوله ان الصلوات فرضت حمادد إلا إن حمل على أنه أعيد ذكره تأ كيدا , أوفرع على أن الآولكان مناما وهذا 
يقظة أو بالمكس » والله أعلم . وق الحديث من الفوائد غير ماتقدم أن للساء أبوابا حقيقة وحفظة موكين مأ ء 
وفيه إثيات الاستئذان ٠‏ و أنه ينبغى لمن يستأذن أن يقول أنافلان » ولا يقتصرحلى أنا لانه ينافى مطلوب الاستفبام » 
وأن الما يسم على الفاعد وإنكان الما رأ فضل من القاءد » وفيه استحماب تلق أهل الفضل با ابشر والترحيب والثناء 
والدعاء » وجواز مدح الاثسان المأمون عليه الانتتان فى وجمه» وفيه جواز الاستناد إلى القبلة ب اظبر وغيره مأخوذ 
من استناد إبراهيم إلى البيت المعمور وهو كالكعبة فى أنة قبلة منكل جبة » وفيه جواز ذخ ا لمحكم قبل وقوع 
الفغل » وقد سبق البحث فيه فى أول الصلاة » وفيه فضل السير بالليل على السير بالنهار ما وقع من الإسراء باللدل » 
واذلك كانت أكثر عبادتة َع بللييل » وكان أكثر سفره وَل اللي » وقال ملم « علمكم بالدلجة فان الآرض 
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تطوى بالليل » وفيه أن التجربة أقوى فى تحصيل المطلوب من المعرفة اللكثيرة ٠‏ يستفاد ذلك من قول مومى عليه 
السلام للني 2 انه عاب الناس قله وجرجمم ويستفاد منه تحكيم المادة » والتنبيه بالأعلى على الأدتى لآن من سلف 
من الآم كانوا اقوى أبد!؛ا من هذه الآمة » وقد قال موسى فى كلامه إنة عالجهم على أقل من ذلك ما وافقره : أشار 
إلى ذلك ابنأبى جمرة قال : وإسماد مئه أن مقام الخلة مقام الرضا والنايم ومقام التكل, مقام الادلال والانساط » 
ومن ثم إسةيد موسى بأم الى َع بطاب التخفيف دون ابراهيم عليه السلام » مع أن للذى ولي من الاغتصاص 
بابراهيم أزيد ماله من موسى اقام الابوة ورفعة المزلة والاتباع فى الملة ٠‏ وقال غيره : احكمة فى ذلك ما أشار اليه 
مومى عليه السلام فى نفس الحديث من سبقه إلى معالجة قومه فى هذه العبادة بوينها وأنهم عالفره ودصره . وفيه 
أن الجنة والنار قد خلقةًا » لقوله ن بعض طرقه النى بينتها ه عرضت على الجنة والنار » وقد تقدم البحث فيه فى بدء 
الخاق . وفيه استحباب الز كثار من سؤال الله تعالى وكير الشفادة عنده »لما وقع منه يل فى إجابنه مشورة 
مومى فى سؤال التخفيف . وفيه فضيلة الاستحياء ؛ و ذل النصيحة من تاج الما وإن لم يستشر الناصح فى ذلك ٠‏ 
الحديث الثانى » قله (حدثنا عمرو |) هو ابن دينار . قَولِه ( فى قوله ) أى فى تفسير قوله تعالى ( وما جملنا 
الرؤيا التى أريناك زلا فتنة للياس © قال : هى ريا أعين أدها النى يَلِنه ليلة اسرى به الى بيت المقدس ) قلت : 
وابراد هذا الحديث فى باب المعراج مما يزيد أن الملصنف برى امحاد ليلة الاسراء والمعراج , يلاف مانهم عنه من 
إفراد الترجمتين » وقد قدمت أن ترجه فى أرل الصلاة دل على ذلك حيث قال « فرضت الصلاة على النى وك ليلة 
الإسراء» وقد تمك بكلام ابن عباس هذا من قال الاسراء كان فى المنام ومن قال انهكان فى اليقظة » فالآول أخذ 
من لفظ الرويا ل : لان مذا اللفظ منتص برؤيا المنام » ومن قال بالثانى فن قرله أريها ليلة الاسراء » والاسراء 
إتماكان فى اليفظة , لأنه لو كان مناما ماكذ:ه الكدفار فيه ولا فما هو أبمد منه كا تقدم تقر .»ره » وإذا كان ذلك فى 
اليقظة وكان المعراج فى تلك اللملة مين أن يكون فى اليقظة أيضا إذ لم يقل أحد إنه نام لماوصل إلى بيت المقدس ثم عررج 
به وهو ناكم ,و إذا كان فى اامقظة فاضافة الرؤيا إلى ألءين للإ<تراز عن ريا القاب » وقد أثبت الله تعالى روا القاب 
فى القرآن فقال (ما كذب الغؤاد ما رأى) ورؤيا المين فقال ( ماذاغ البصر وما طغى , لقد رأى) وروى اطبراف 
في الاوسط باسناد قوى عن أبن عباس قال د رأى مد ربه مىتين» ومن وجه آخر قاله نظر حمد الى ربه » جءل 
السكلام لموسى را خلة لا براهيم والفظى محمد ء فاذا تقرر ذلك ظهر أن مراد ابن عباس هنا برؤية المين المذكررة 
جيع ماذكره ولب فى تلك الاءلة هن الأشماء التى تقدم ذكر ها » وفى ذلك دد لمن قال : المراد بالرزيا فى هذه الاية 
وزباء أنه دخل المسجد الحرام المشار اليها بقوله أءالى (لفد صدق الله رسوله الروما باحق » لتدخلن المجد 
المرام »م قال هذا القائل : وااراد بقوله (ر فتنة للناس ) ماوقع من صد المشركين له فى الحد.د.ة عن دخول المسجد 
الحرام انتهى . وهذ! وإنكان يمكن أن يكون مراد الاية لمكن الاعتهاد فى تفسيرها على تر جان القرآن أولى » والله 
أعل . واختلف السلف هل رأى ربه فى تلك البلة أم لا ؟ حلى قو لين مشبورين ؛ وانكرت ذلك عائثدة رض الله 
تم وطائفة ؛ واثيتها ابن عباس وطائفة . وسي فى بسط ذلك فى السكلام على حديث عائشة حيث ذكره المصنف 
بتامه فى تفسير سورة النجم من كتاب التفسير إن شاء الله تعالى . قوله ( والشجرة الملعونة فى ال رآن ؛ قال : هى 
شجرة الزقوم ) بريد تفسير الاجرة المذحكررة فى بقية الأية ؛ وقد فيل فما غير ذلك كا سبأنى فى موضعه فى 


الحديث ومع - جرع ظ 514 
0 . : 5 كر ا 52 
- باسيبت وذود الأنصار للى البى' مله بمكة » وبيعة المقبة 
5 - طريا بحبى بن سكير حدتئنا ليث" عن مُقيل عن ابن شباب 2 
و مثا أحد” بن صايم حدثنا هندسة حد ثنا يوس عن ابن شهاب قال أخبرنى عبد الرحمن بن عبد 
لله كسس ء بن مالك أن عبد الله بن كعبر - وكان قائد كمسب ٠‏ حين عىَ ‏ قال : بعت" حك عب بن ماللكر 


ع" س 


تحدكث حين” ملف عن البئ وَككله فى غزوة نبوك بعاوله , قال أ سكير فى حديثه « ولقد شبدت مم 
البى َي ليل المقبة حين” نواقنا على الإسلام » وما أَحِبه أن" لى بها تشهد بدرء وإن كانت بَدر” أذوه 
فى الناس مها » 

دم > مررن) علل؛ بن عبد لله حدانَنا سفوان" قال كان عمر”و يقول : ممت“ جابر بن عبد ار 
اله عنهما يقول « شد بى خالاى” المقبة » قال أبو عبد الله : قال أبن عيينة « أحداما البراه بن مَعرور » 

[الحديث ١٠كن؟ ‏ طرفه فى : (ؤم؟] 

اك - طرق إراهيم بن مومى أخيرنًا هشام أن ابن" جرريج أخبرتم قال تعطاد قال جابر « أنا وأبى 
وخالاى من أصحاب العقبة » 

5 - عرق إسحاق” بن منصور أخيرّنا يمقوب بن [, راهم” حدثنا ابن؟ أخى ابن شهابر عن مه 
وال : أخبرنى أبو إدريس” عافل” لله ن عبد الله « ان" 0 بن الصامت - من" الذين شهدوا بدرأ مع رسولو ال 
مَك رين أصسا ب ليلة المّمة - أغير: * أن دسول اللو مي قال وحوله عصابةمن أصحابه : تعالوا بايدونى على 
أن لانشركوا بالل شين , ولا " سير قوا » ولا تزئوا » ولا تقتلوا أولاد م » ولا تأبوا بهد تان كققرا ويه بين أبديم 
وأرجييم » ولا تعصونى فى ممروف ٠‏ فين وَفى متم فأ أه على الله ' ومن أصاب من ذلك شيا فموقب ب 
فى الانيا فبو له كفارة » ومن أصابمن ذلك شيا فسترَ,” الله فأمن* إلى الله : إن شاء عاقبه» وإن شاء عفا عبه , 
قال : فبايسناه على ذلك » 

عدم - وَرشنا 0 حدئنا الأيث" غن يزيد بن أبى عبيب عن ألى امير عن الصصنا م و غن غبادة ن ن 
الضامت رفى الله عنه أنه قال « إنى من"النقباء الذين بيهوا رسول الم مله وقال : بايمناء” على أن لا نشرلة 
الله شيئا » ولانسيرق » ولا ' راي ؛ » ولا تقل النفس لاتى حرم" الله إلا بالحق » ولا لاحب » ولا تقضي بالجعقٍ 
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إن فسلنا ذلك » فان كخشينا من ذلك شيئاً كان قضاه ذلاك [لى الله » 

قوله ( باب وفود الآ نصار الى الني كيج بمحكة و ريم العقبة ) ذكر ابن انق وغيره أن النى يَِلِلٍْ كان بعد 
موت ألى طالب قد خرج الى ثقيف بالطائف يدعوم الى نصره ء فلا امتنمو! منهكا تقدم فى بد الخاق شرحه رجع 
الى مكة فكان يعرض نفسه على قباثئل العرب فى مواسم الح » وذكر بأسا نيد متفرقة أنه أ ىكندة و بنى كعب و بنى 
حذيفة و بنى عامر بن صعصعة وغيرهم فل يجيه أحد مثيم الى ماسأل » وقال موسى بن عقية عن الزهرى « فكان فى 
نلك السنين ‏ أى الى قبل الحجرة - يعرض نفسه على القبائل » و بحكل كل شريف قوم لا ألم الا أن يؤوه 
و ماعوه ويقول : لا أكره أحدا منك على ثىء » بل أريد ان تمنعوا من بؤذينى <تى أبلغ رسالة ربى» فلا يقيله 
أحد بل يةولون : قوم الرجل أعل بهء وأخرج الببقى وأصله عند أحيد وصمحه ابن حبان من حديث ربيعة بن 
عياد بكس المرملة وذفيف الموحدة قال ه رأيت رسول الله ل" إسوق ذى الجاز ينبع الثناس قى مناذكم يدعوثم الى 
الله عز وجل » المدرث .ودوى أحد وأصحاب السثن وعوده الحا ك من ححديث جاير دكان رسول الله 8 زعز ضل 
نفسه على الناس بالموسم فيقول : هل من رجل يحملنى الى قومه ؟ فان قريشا منعوقى أن أ بلغ كلام ربى . فأناه رجل 
من همدان فأجابه » ثم خثى أن لايتبعه قومه لجاء اليه فقال : آتى قوى فأخيرم ثم [ نيك من العام المقبل . قال : 
عم . فانطلق الرجل وجاء وفد الانصار فى رجبء وقد أخرج الام وأبو نيم والبهقى فى « الدلائل » باسناد 
حسن عن أبن عباس « حدثى على بن أبى طالب قال : لما أمر الله نبيه أن يعرض نفسه على قبائل العمرب خرج وأنا 
يعدو ابو كن لكف »وح دفمنا إلى يملس من يحالس العرب » وتقدم أبو بكر وكان نسابة فقال : من القوم ؟ 
فقالو! : من ر بيعة . فال هن أى ربيمة نتم ؟ قالوا : من ذهل ‏ فذكروا جديدًا طويلافى مساجهتهم وتوقةهم أغيرا 
عن الاجابة ‏ قال ثم دفمنا إلى مجاس الأوس والخررج » وه الذين سماهم رسول الله يلم الانصار للكدوتهم أجابوه 
إلى إبوائه وئصره » قال : فا تهضوا حتى باريعوا رسول اله يله » انتهى . وذكر ابن إعمق أن أهل الءقبة الأول ىكانوا 
مسد نفر وهم : أب و أمافة أسدد بن زرادة النجارى ورافع بن مالك بن العجلان العجلائى وقطبة بن عامى بن حديدة 
وجابر بن عيد الله بن رثاب » وعقبة بن عام - وهؤلاء الثلاثة من بنى سلية - وعوف بن الحارث بن رفاعة من بنى 
مالك بن الاجار . وقال ه«وسى بن غقية عن الزهرى ا الاسود عن عروة :ثم أسود بن زدارة ودافع بن مالك 
ومعاذ بن عفراء ويزيد بن ثعابة وأبو اليثم بن التهان وعويم بن ساعدة» ويقال كان فبهم عبادة بن الصامت 
وذكوان . قال ابن إق ١‏ حدثتنى عاصم بن عمر بن 5ادة عن أشياخ من قومه قال 1ا دآم النى يَلِلهُ قال : من انم ؟5 
قالوا من الأررج . قال : أفلا لون اكلم ؟ قالوا نعم فدعاهم إلى الله » وعرض عليوم الاسلام ؛وثلا عاييم 
القرآن . وكان ما صنع الله حم أن البودكانوا معهم فى بلادهم » وكانوا أه لكتاب , وكان الآوس والخزرج أ كثر 
مهم : فكانوا إذاكان انهم ثى” قالوا : إن ندءا سيبعث الآن قد أظل زماته تأيعه » تنقتكم معة » فليا كلهم النى 
يق عرفوا النعت» فقال بمضهم لبعض : لاتسبةنا اليه مود . فآمةوا وصدقوا ء وانصرفوا إلى بلادمم ايدعوا 
قومرم » فلما أخيروم لم ببق دور من قوميم إلا وفها ذكر رسول الله يع » حتى إذاكان المونم وافاه منهم اثنا عشر 
رجلا ٠‏ م ذكر المصاف ف الباب ثلاثة أحاد يث : أحدها حديث كعب إن مالك فىقصة توبته » ذكر منه طرفا وسيأق 
مطولا فى مكانه » والغرض منه قوله « ولقد مودت مع الى له لملة العقبة » . وعديسة هو ابن غالد بن يزيد الاريل 
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بروى عن عحمه يونس بن يزيد وقوله « قال ابن بكير فى حديثه » يريذ أن اللفظ الممساق لعقل لا ليوذس » وقوله 
«تواثقناء بامثلثة والقاف أى وقع بيننا الميثاق على ماتبايعنا عليه » وقوله «وما أحب أن لى بها مشبد بدر » لآن من 
شبد بدرا وإنكان فاضلا بسبب أتما أول غزوة نصر فما الاسلام ٠‏ لكن ببعة العقية كانت سببا فى فشو" الاسلام » 
ومنها نأ مشهد بدرء وقوله « أذكر متها » هو أفمل تفضيل يعمى المذكود ‏ أى | كثر ذكرا بالفضل وشهرة بين 
الناس . قلت : وكان كعب .من أهل العققية الثانية » وقد عقد ثالثة يا أشرت اليه قبل » ولعل المصنف لمح يما أخرجه 
ابن إنق وصصحه أبن دبان من طر يقه بطوله » قال ابن إحق « حدثنى معيد بن كعب بن مالك أن أاه عبد الله وكان 
من أعل الأنصار ‏ حدثه أن أباه كميا حدثه » وكان بمن شود العقية و بايع بها قال : خيرجنا حجاجا مع مشر قومنا 
وقد صلينا وفةبنا » ومعنا البراء بن مءرور سيدنا وكبيرنا ‏ فذكر شأن صلاته إلى الكعبة قال : فلما وصلنا إلى 
مكة ولم نكن رأينا سول أقه يِجْ قبل ذلك , فسأ لنا عنه فقيل : هو مع العباس فى المسجد » فدخلنا لجلسنا اليهء 
فسأله البرا. عن القيلة » ثم خرجنا إلى الحج » وواعدناه العقبة ومعنا عبد الله بن عمرو والدجابر ول يكن أسل قبل 
فعرفناه أص الاسلام فأسل حينئذ وصار من النقباء » قال فاجتمعنا عند العقبة ثلاثة وسبعين رجلا ومعنا ام رأتان 
أم عمارة بنت كعب [حدى أساء بى مازن وأسماء بنت عمرو بن عدى إحدى سا نى سلة » قال جاه ومعه العياس 
فتكام فقال : إن دا منا من حيث علم وقد منعئاه وهو فى عر . ذان كنم تريدون أنم وافون له يما دعو تموه 
أليه ومانعوه من غالفه أت وذاك ؛ والا فن الأن. دل فقلنا : تكلى ,ا رسول الله ء نفذ لنفسك ما أحببت . فتكلى 
فدعا إلى الله ورا القرآن ورغب ف الاسسلام ثم قال : أبايعكم على أن تمنعوف ما تمنءون منه نساء؟ وأبناءم » قال فأخذ 
البداء بن معرور بيده فقال : نمم » فذكر الحديث وفيه « فقال رسول الله يليه : أسالم من سامتم »و أحارت من 
حار بت : “م قال : عر إل من اثنى عثر نقيبا »وذكرابن اق النقماء وثمأسعد بن زدارة ورافع بن مالك والبراء 
بن معرور وعيادة بن الصامت وعيد الله بن عمرو بن حرام وسعد بن الربيع وغبذ الله بن رواحة وسعد بن عيادة 
والمنذر بن عمرو بن حبيش وأسيد بن حضير وسعد بن خيمة وأ بوالميثم بن التبارنف وقيل بدله رفاعة بن عيد 
المنذرء . وف « المسّدرك » عن ابن عباس «١‏ كان اليراء بن مغرور أول من بيع الننى يق ليلة المقبة . قال ابن 
إسحق « حدثتى عبد الله ين ألى بكر بن حزم أن رسول الله يت قال للنقباء : أنتم كفلاء على قومكم ككفالة 
الحواديين لعيسى بن مريم » قالوا : نعم » وذكر أيضا أن قريشا بلغهم أهر البيعة فانكرو! علبهم » خلف المشركون 
منهم وكانوا أكثر منهم ‏ قيل كانوا خمسمائة نفس أن ذلك لم يقع » وذلك لآم ماعلبوا ببثى" ما جرى . الحديث 
الثانى حديث جابر , وله (كان عرو ) هو ابن دينار . وله ( شهد بى غالاى العقبة ) لم يسمهما فى هذه الرواية ؛ 
ونقل عن عبد الله بن مد . وهو الجعق ]1 أبن عييئة قال : أحدهها البراء بن معرور » كذا فى دواءة أبى ذر ظ 
ولغيره : قال أبو عبد الله يعنى المصنف ء فعل هذا فتفسير المهم من كلامه , لكنه ثبت أنه من كلام ابن عبينة من 
وجه آخر عند الاسماغيلى » فترجحت رواية أبى ذد . ووقع فى رواية الاسماعيلى « قال سفيان : خالاه اإراء بن 
مغرور وآأخوة » دلم يسمه . والبراء بتخفيف الراء ومعزود يبملات يقال إنه كان أول من أسل من الآنصار , 
وأول من بابع فى العقبة الثانيةي تقدم , ومات قبل قدوم النى يِكم المدينة بشهر واحد . وهو أول من صل إلى 
اللكعبة فى قصة ذكرها ابن إسحق وغيره ؛ وقد تعقبه الدمماطى فقال : آم جابر هى أنوسة بنت غزمة بن عدى وأخواها 


يفف واء كاب منائب النصار 


لعلبة وعبرو وهما خالا جابرء وقد شبدا العقبة الاخيرة . و أما البراء بن معرور فايس من أخوال جابر قلك الكن 
من أقارب أمهء وأقارب الآم يسمون أخوالا مجازا » وقد روى ابن دسا كر باسناد حسن عن جاير قال م خملئى 
خالى الحر بن فيس ف السيعين راكها الذن وفدوا على رسول الت بقع من الانصار » فرج إلينا معه الء,اس عمه فقال : 
ياعم ١‏ خذلى على أخوالك » فسمى الانسار أخوال العباس أكون جدانه أم أبنه عمد المطلب دنهم » وتعى الحر بن 
قيس خاله لكرنة من أقارب أده وهو ابن عم اأبراء بن «مرور » را يس رن 
0 قيس . وأطلق عليه أغا وهو ابن عم لانهما فى مبزلة واحدة فى النسب » وهذا أولى من توهم مثل ابن عمينة » لكن 
ا بن قيس فى أصصاب العترة » فكأ نة لم يكن أسل » فه| هذا قالخال الآخر لجابر إما علية 
وإما عرو ء واقه أعلم . قوله فى الطريق الثانية ( أخيرنا هام ) هو ابن بوسف الصتعاتى » وعطاء هو ابن أبى 
دباح . قله (أنا وأفى) عبد الله بن عمرو بن حرام بالمبملتين » وقد تقدم أنه كان من انقباء . قله (وخالاى) تقدم 
القول فجما » وقرأت خط مذاطاى : بريد عيمى إن عأمر بن عدى بن سثان وخالد بن عمرو بن عدى بن سنان لآن 
أم جاب رأ نيسة بنت غنمة بن عدى بن سنان » يعنى فكل متهما ابن عمها مثزلة أخيها ‏ فأطلق عايهما جابر أ:بما خالاه 
مجازا . قات : إن حمل على القيقة قعيني! قاله الدمياءلى ؛ وإلا فتغلط ابن عبينة م بع أن كلامه كن له على لجاز بأمر 
فيه يجماز ايس مجه ء والله المستءان . ووقع عند ابن التين د وخالى» بير آلف وتشديد التحّانية وقال : لهل 
الواو واو المعية أى مع خالى » ويحتمل أن يكون بالإفراد بكسر الام وتميف الياء . الحديث الثالك حديث 
عبادة بن الصامت فى قصة البيعة للة المقبة » وقد تقدم شرحه مسو فى فى أوا؛ل كاب الايمان مع مباحث أفيسة 
تتعاق بقول فى الحديث ١‏ فموقب به فب و كفارة له» وأوضحت هتاك أن بم العقبة انما كانت على الايوا. والنصر » 
وأما ما ذكره من الكفارة فتلك بيغة أخرى وقعت بعد فتح مكة , ثم رأيت ابن أسحق جزم بان بيعة العقبة 
وقعت يما صدر ق الرواية الثانية الى فى هذا الباب فقال « حدثنى يزيد بن أنى حبيب » فذكر بسند لباب « عن 
عبادة قال :كنت فيمن ضر العقبة الآولى » فلكانا اثنى عشر رجلا ؛ فيايعنا رسول الله يله على ببعة الناء» 
أى على وفق بمعة ة النساء التى ئزات بعد ذلك عند فت مكة : وهذا محتمل » ؛ لسكن ليست الزبادة فى طريق اللثك بن 
سعد عن يزيد فى المحيحين » وعلى تقدير ثيوتها فايس فيه مانافى ماقررته من أن قوله « فبو كافمارةء انما ورد 
بعد ذلك , لاه يعار ضه حديث ألى هربرة دما أدرى الحدودكفارة لآهابا أم لا مع تأخر إسلام أنى هريرة عن 
ايلة العقية ,كم اسةوفيت مياحثه هناك .ومن ذكر صورة ببعة أأعقبة كمب بن مالك ا أسلفته 5 نفا عنه » وروى 
الإوق من طريق عبد الله بن عثهان بن خثيم عن اسماعيل بن عبد الله بن رفاعة عن أبيه قأل « قال عبادة بن الصامت 
يابعنا رسول الله و على السمع والطاعة فى النشاط والكسلء فذكر الحديث وفيه « وهلى أن نتصصر دول الله 
كلع إذا قدم علينا يشرب ما بمنع به أنفسنا وأذواجنا وأبناءنا ...لنا الجنسسة . فبذه بيغة رسول الله يبت التى 
باه غارا م وقد أل بأسئاد «سن وصيحه الحا ك وابن حيان عن جار مثله وآرلة ومكف ردول الله يليه 
عشر سمئين اللبع الئاس فى 6 فق الموا سم مى وغيرها يقول : من يؤويى ؛ من يأص رق حتّى أبلغ رسالة رف 
وله الجنة ؟ حم بعثنا الله له من يثرب فصدةئاءوء فذكر الحديث حى قال « فرحل اليه ما سبعون رجلا؛ فوعد ناه 
ببعة العقبة ٠‏ فنا : علام تبايعك ؟ فقال : غلي السمع والطاءة في النشداط والكسل ٠‏ وعلي النفقة فى المسر والسمي ,0 


الحديث ووم؟ - موحرم ووش 


وعلى الآمر بالمعروف والنبى عن المنسكر , وعل أن تتصروى إذا قدمت عليك يثرب » اتمئموق ما تمامون منه 
أنفسم و أزواجم وأبناءم » ولك الجنة » الحديث . ولأحد من وجه آخر عن جابر قال «كان المباس آهذا 
بيد رسول الله كلو , فللا فرغئا قال رسول الله : أخذت وأعطيت » ولايزار من وجه آخر عن جابر قال « قال 
رسول الله للع للنقباء من الانضار : تؤوتى » وتملمو ؟ قالوا : نعم ٠‏ قالوا : فا انا ؟ قال : الجنة » ودوى البيق 
بأعناد فوى عن الشمى ؛ ووصله الطاراتى من حدنثك أبى موسى الانصارى قال ١‏ انطلق رصول اله 2 مده الميأس 
ممه الى السبعين من الأآنصار عند العقبة فقال له أبو أمامة ‏ يمنى أسمد بن زدارة سل ياحمد تربك وانفسك 
ماشئت ء ثم أخبرنا ما لنا من الثواب ؟ قال : أسألك لربى أن تعبدوه ولاتثركوا بهثيثا : وأسألك فى 
ولأصحابى أن تؤونا وتنصرو نا وكمنءوثا ما "اعون منه أنفسكم ٠‏ قالوا : فا لنا ؟ قال : الجنة . قالوا : ذلك لك » 
وأخرجه أحد من الوجبين جميعا . قله فى الرواية الثانية ( ولا #ضى ) بالقاف والضاد المعجمة الأ كثر » وى 
بعض النسخ عن شيوخ أبى ذر ه ولا نعصى» بالمين وااصاد الموملتين » وقد بيذت الصواب هن ذلك فى أوائل 
كاب الاعان . وذكر ابن [سدق أن الى و لعث مع الاثنى عشر رجلا مصعب بن عمير العبدرى » وقيل بعنه 
العم بعد ذلك بطلهم ليفقررم ويقرثهم ِ, فيزل على اند بن زرارة» فروى أبو داود هن طريق عيد الر<#ن بن 
كعب بن مالك قال ه كلى أبى إذا سمع الأذان للجممة استغفر لأسمد بن زرارة » فسألته » فقال : كان أول من جمع 
بنا بالمديئة » ولأدارقطى من حديث ابن عباس ٠‏ ان النى لله كتب الى مصمب إن عمير أن اجمع بهم » اه فأسل 
خاق كثير من الانصار على بد مصعب بن عير ممعاوئة أسعد ان زرارة ستى فعا الاسلام بالمديئة » فكان ذلك 
سب رحاتهم فى الدنة المقبلة » حتى وفى ماهم العقبة سبهون هسلما وزيادة » فبايعوا م نقدم 


5 - باسسيب تزويج_ البىء يِل عانشة » وقدوءما الملدينة » وبنائه. بها 
كل - مث فروة بن ألى الغراء لتنا على بن مُسور عن هشام عن أببه عن عالشة رضى الله عمها 
قالت « روج النى يكف وأنا بنته ستء سنين” » فتَكرسنا للدينة يرادا فى بنى الحارث بن امارج » فوعكت” 
فتمركق شعرى » ذوفى ا : فى أنى 1 رومان - واى ل و حة ومعى صواحب” لى- صرحت ى 
لأتيتباء لا أدرى ماتريدث بى » فأخذت' بيدى حنى أُوقَئنى على باب الدار» وإفى لأبج دى دكن بعض' 


- 


اتقمى : م أعنته» شيا من مأء فسحت به وَجهى ووأضي 6 0 أدخلئنى الدار » فاذا أسوة دن الأنصار ف 
البيث » فقان : على امير والبركة » وعلى خير طار . فأسلثى إلبون؟ » فأصلْن من شأى» فل برعى إلا 
سول اشر 2 2 6 فأصاءمى إأيه » وأنا يومكل بنت” لسع سنين 6 

[ الحديث يكذ أطرأفه فى : ككوعع عمل > عله ع املو مهلهء نكله] 

حل - ريثا مُعلى حدثنا عيب عن هشاع بن عروة عن أبيه عن عائشةٌ رضي ال عمها د ان" النبى" 


0 قال لما أريئكٍ قْ للنام مي لين م أَرَى أن ف سرافة دن حرر ويقول 5 هدم امرأنك فاكشف 0 


2غ م كتتاب مناقب الأانصاز 


ل 58 و فكفة 
فاذا هى أنت » فأفول : إن بك وذا من عل الل عصه 6 
[ الحديث مق؟ ‏ أطرافه فى ا شلاءه هله ,العلا ء 805] 


دهع - مسا عبيدثن إسماعيل حدثنا أبو أسامة عن هشام عن أبيه قال « بُوَأفيت خديجة قبل 
رج النى" مكل إلى المدينة بثلاث سنين » فلبث سنتينر أو قريباً من ذلك » ونكم عائفة وه برت نيدت" 
سنين » م ىا مها لت نسم سنين » 

قله ( باب دوع النى 2 عائشة ) سقط لفظ ١‏ باب» لأنى ذر. قوله (وقدوممها المديئة ) أى بعد الهجرة . 
قوله (وبنائه بها ) أى بالمديئة . وكان دغوطا عليه فى ثموال من السنة الاولى وقيل من الثانية , وقد تعقب قوله 
د بنائه بهاء اعتهاداً على قول صاحب الصحاح : العامة تقول بنى بأهله وهو خطأ , وإنما يقال بنى على أهله. والأصل 
فيه أن الداخل على أهله يضرب عليه قبة ليلة الدخول » ثم قيل اسكل داخل بأهله بان » انتبى . ولا ممنى لهذا 
التغليط الكثرة استعال الفصحاء له » وحسبك بقول عائشة « بنى لى » و بقول عروة فى آخر الحديث الثالك ١‏ وبنى 
بها . رقوله فى الحديث « تزوجتى وأنا بأت سدتث سين » أى عقد على . وقوها «فتزلئانى بى الحارث بن الأررج : 
أى لما قدمت هى وأهبا وأختها أسماء بنت أبى بكرا .أ بينه » و أما أبوها فقدم قبل ذلك مع النى وَكيهْ . قوله ( فنمزق 
شعرى ) بالزاى أى تقطع , وللكثشممتى ٠‏ فتمرق » بالراء أى انتتف . قله ( فو ) أى كثر » وفى الكلام 
حذف تقديره ثم فصات من الوعك فتربى شعرى فكثر » وقولها « جميمة » بالجم مصخر أجمة بالضم ومى مجتمح 
شعر الناصية » ويقال للشمر إذا سقط عن المذسكبين جمة » وإذاكان الى شحمة الآذنين وفرة . وقوها « فى أرجوحة » 
بم أوله ممروفة وى اانى تلعب ما الصبيان » وقولة « أنبج » أى أتنفس تنفسا عاليا » وقوطن دعلى خير طائر, 
أى على خير حظ و نصيب » وقولها «فلم برعنى » يضم الراء وسكون العين أى لم يفزعنى شىء إلا دخوله على » وكنت 
بذلك عن المفاجأة بالدخول على غير عالم بذلك فانه يفزع غالياء وروى أحمد من وجه آخر هذه اأقصة مطولة 
دقالت عائشة : قدمنا المدينة فتزانا فى بتى الحارث , لجاء رسول الله مكل فدخل بيتنا ؛ لجاءت بى أى وأثافى 
الوم ولى جميمة » ففرقتها » ومسحت وجبى ثى” من ماء ؛ ثم أقبلت بى تةودتى حتى وقفت فى عند الباب 
حتى سكن نفسى » الحديث » وفيه د فاذا رسول الله يلم جالس على سريره وعنده رجال وأساء. من الانصار 
فأجاستنى فى حجره ء ثم قالت : هؤلاء أهلك يارسول الله » بارك الله لك فهم . فوئب الرجال والنساء » وبنى بى 
دسول الله يبن فى بيتنا ونا يومد بنت قسع سئين . الحديث الثاني » قله ( أديتك ) يضم أو له . وله (سرقة ) 
بفتح المبملة والراء والقاف أى قطعة » أى بريه صودتما . قله ( ويةول ) فى دواية الكشموى د وقال» ويأتى 
فى الذكاح بلفظ ه فقال لى هذه ار أنك » . قله ( فاذا هى أنت ) سيأتى الكلام على شرحه فى كتاب الدكاح إن 
شاء الله تعالى . المديث الثالك : قله (عن أبيه ( هذا صورته مرسل » ل-ككئه لما كان من رواية عروة مع كثرة 
خيرته حول عائقة محل على أنه حله عنها. قوله ( توفيت خديحة قبل مخرج الى 22 بثلاث سدين » فلمث 
سنتين أو قر يما من ذلك و نسكح عائشة وهى بنت ممت سنين ثم بنى يبأ وهى بذت بسع سين ) فيه [شكال لأن ظاهر ه 


الحديث وورم - دوم كه 


يقتضى أنه لم يبن بها إلا بعد قدومه المديئة بسنتين ونحو ذلك ء لآن قوله « فلبث سنتين أو نمو ذلك , أى بعد 
موت خديحة » وقوله ه ونكح عائعة » أى عقد علها لقوله بعد ذلك « وبنى بها وهى بنت تسعء» فيخرج من ذلك 
أنه بنى بها بعد قدومه المديئة بسنتين » وايس كذلك ء لانه وقع عند المصدف ف الشكاح من روابة الأورى عن 
هشام بن عروة فى هذا الحديث م ومكثت عنده تسعا, و ساق ماقيل من إدداج النكاح فى هذه الطريق , وهو فى 
الجلة صيرح ؛ فان عند مسلم من حديث الزهرى عن عروة عن عائشة فى هذا الحديث ١‏ وذفت اليه وى بنت لسع 
واعبتها معبا » ومات عنها وهى بنت مان عشرة » وله من طريق الأسود عن عائشة نحوه » ومن طريق عبد الله بن 
عروة عن أبيه عن عائشة « “زوجنى رسول الله يَكِْهْ فى شوال » وبنى لى فى شوال» فعلى هذا فقوله « فليث سأتين 
أو قريبا من ذلك, أى لم يدخل على أحد من النساء » ثم دخل على سودة بنت زمعة قيل أن يهاجر , ثم بنى بعائشة 
بعل أن هاجر فكأن ذكو سودة سقط على بءض رواته . وقد روى أجن والطبرانى باسئاد سن عن عائشة الت 
دما وفيت خد>ة قالت خولة بنت حكيم اسأة عثمان بن مظعون : يارسول الله ألا لاوج تقال : عم »قاعندك ؟ ٠‏ 
الت : بكر وثيب » السك بنت أحب اق الله اليك عائشة » والئيب سودة بنت زمعة . قال : فاذهى فاذكربهما عل" 
فدخلت على ألى يكرفقال : إنما هى بنت أخمه ؛ قال : قولى له أنت أخى فى الإسلام » وابنتك تصلح > جاءه فأ تكحه . 
شم دخات على سودة فقالت لا : أخبرى أبى 5 فذكرت له فزروجه » وذكر ابن إحاق وغيره أنه دغل على سودة 
كة . وأخرج الطبراتى من وجه آخر من عائشة قالت « لما هاجر رسول انه كع وأبو بكر خلفنا + , قلا تقر 
بالمدينة بعث زيد بن حارثة وأبا رافع » و بعث أبو بكر عبد الله بن أديقط وكتب إلى عبد الله بن أبى بكر أن يحمل 
معه أم رومان وأم أبى بكر وأنا وأخي أسماء » مخرج با » وخرج زيد وأبو رافع بفاطمة وأمكاثوم وسودة بنت 
دمنة ؛ وأخيد زيد امرأته أم أمن وولد.ما أن وأسامة » واصطحبنا ؛ حتى قدمنا المديئة فلت فى عيبال أبى 
بكر ؛ و'زل آل الى 22 عنده » وهو يوممّذ يإبى المسجد وببوته » فأدخل سودة بنت زمعة أحد تلك البيوت » 
وحكان يكون عندها » فقال له أبو بكر : ماعنمك أن تبنى بأهلك ؟ فينى فى » الحديث . قال الماوردى : الفقراء 
يقولون : تزوج عائشة قبل سودة» والمدئون يقولون : :زوج سودة قبل عالقة » وهد بجمع بينهما أنه عقّد على 
عا'عة ولم يدل بها ودخل إسودة . فلت : والرواية الى ذكرتها عن الطير افى ترفح الاشكال ونوجه ا جمع المذكورء 
والله أعل 5 وقد أخرج الاسماعيل من طريق عيد الله بن شمد بن يحدى عن هشيام عن أبيه د انه كتب الى الوليد : 
إنك سأ لتنى مى وفيت خديجة ؟ وإنها وفيت قبل عخرج النى 2 من مكة بثلاث سنين أو قريب من ذلك » 
ونكح اانى َلِل عائشة بعد متوفى خدية , وءائشة بنت ست سئين . ثم إن النى يقت بى بها بعد ماقدم المديئة 
وهى بنت أسع سئين » وهذا السياق لا [شكال فيه ٠‏ ويرتفع به ماتقدم من الإشكال أيضا ء والله أعل . واذا نبت 
أنه إنى بها فى شوال من السئة الأولى من الحجرة قوى قول من قال إنه دخل بها بعد الحجرة بسيءة أشور » وقد وهاه 
الثووى فى تهذيبه » وليس نواه إذا عددناه من ربع الآول » وجزمه بان دخوله بها كان ف السنة الثانية مالف 
مائيت مآ تقدم أنه دخل ما بعد خذجة بثلاث سنين . وقال الدمياطى فى السيرة له : ماتت خخديحة فى رمضان » وعقد 
على سودة ف شوال م عل إعائشة 2 ودخل إسودة قبل عا'شة 


م واج لا » تح البارى 


أرف وذ ت كنتاب عثائب الأنصار 


م - بإسسيت هجرة الى" َي وأصداب إلى المدينة 

وقال عبد الله بن زيدر وأبوهريرة رض الله عنبمسا عن النى ككق « ولا المحرةٌ لكنت امرما 
من الأنسار » ئ 

وقال أبو «ومى عن النى يلي د رأيت” فى النام أنى أهاجر من مكة إلى أرض بها نفل » فذهب وهل 
ل ارك م مام 

بوهم - وشن) اميد حدثنا سفهان” حلثنا الأعشه قال ممت أبا وائل يقول وعدن حَبابا فقال 
هاجَر نا مم البى” يلقع نريد اليه قم أجرثنا على الله » فمنا من مشى ل يأخذ' من أجرم شين منهم "صب 
أبن مير » سل بوم له َرََ ( فكمًا اذا غطينا باراته ردت ريجلاء ؛ وإذا غطينا رجليه بدا 
رأمه ؛ تأمرّنا رول الل يكل أن عط رأسّه ومجمل على رجليه شبئا من إذخر ل من أيتدت له مره 
فهو أمبدابها » 

معد - ونيا د حدكثنا اد هو ابن زيد عن “بى عن محمد بن إر هيم عن علقمة بن امور 
قال : ممست غم رض الث عنه قال , سمءت" النبى" يلاع أراه يقول : : الأعمال” باليّة » قن كانت هجر تهه إلى 
دنيا يصبيباء أو امرأة يمزوجها » فرجرئه إلى ما هاجر اليه » ومن كانت هجرتة” الى الل ورسوله فجرت الى 
الله , وردوله نا" 1 

حكرم - مرش إسداق" بن يزيد المكمث حداثنا محى بن" حجرزة قال حدثنى أبو عمرو الأوزاعية عن 
عبدة بن أبى لباية عن يجاءد بن جير السك" 0 عبد الله بن عر رض اله عنهما كان يقول : لا دجرة 
275 النم » 


[ الحديث ححيء ‏ أطرافه فى : وس , 401١ ١ 493٠‏ ] 

...وم - قال يح بن حمزة : وحدئى الأوزاعى” عن عطاه بن أبى ربايح قال زُرت؛ عائدة مم عبيك بن 
عير اللي > فألناها لقره فقالت , لا هجر البوم» كن المؤمنون يؤر ا إلى الله تعالى و إلى 
رسوله , يكو غافاً أن "يفن عايه » فأما اليوم ذند أظمر الل الإسلام » واليوم” ره عر كاء :لخن 
جماة” ونية 6 

8" .م صَدْق زكريا بن نحا 108 نا اين" ” كيد قال هدام أخمرنى أبى ٠‏ عن عالشة رمي ال عنمأ 
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0 


أن معدا قآل : الب إلك تمل أله لبس أحد أحب" إلى" أن أجاهدم فيك من قوم ركذ بوا رسولك عي 
و الهم ذلى أظن؛ أنك قد ضمت الحرب بيننا ويونهمء . 
وقال أبانة بن يزيد حدثنا هشام عن أبيه أخبر نى عائشة « هن قوم_كذ بوا نبييك وأخرجوه هن ريش > 
؟.ام - صَرش مر بن النضل حدثنا روح بن غبادة حدثنا هشام حدكننا محكرمة عن ابن عباضر 
رض الله عنهما قال « بعث” رسول” الل يبه لأررسين" سنة ء فسكث عكة ثلاث" عشرة سنة إوحى إليه » 
م ص بال محرة فهاج” عش نين » ومات وهو 8 ثلاث وستين » 
٠0م‏ عر مطر” بن الفضل حد ثنا روح بن عبادة حدثنا زكرياد بن إسحاق حد ندا غرثو بن 
دينار عن ابن عباس قال « مَكث" رسول الله يلق كة ثلاث عشرة ؛ وتُوقوهو ابن ثلاث وستين » 

4 :وم لس وِررشث) إماعيل بن عبد الله قال حدثنى مالك عن أنى النضر مولى مر بن عبدلله عن'عبّيد ‏ يعنى ابن 
9 عن أبى سعيد اخدرى” رذى اله" عنه ه أن" رسول الل عله جاس على ْ لنيز فقال : إن" عبد خيره” 
اله بين أن بو نيه من زهرة الدنيا ماشاء وبين ماعندّء » فاختار ماعند . في أبو بكر وقال : فد يفاك بآبائنا 
وأمّهاتنا . فنا 4 ٠‏ وقال الناس , انظروا إلى هذا الشيخ_» مذي رسول” اللو يق عن عبد خيرم الله بين أن 
يني من زهرة الدنيا وبين ماعندّمء وعو يقول : فدّيداكه ببئنا وأمّباتناء فكان رسولة الثر يج هو" اغير» 
وكان أبو بكر هو أعلننا به ٠‏ وقال رسول” الله وي : إن من أمن” الناس على" فى “صحبته ومائر أبا بكر » ولو 

كنت" مذ خليلاً من أمتى لا تخذت أبابكر» إلا غلة الإسلام » لامبقين" فى المسجد خوخة إلا خوخة 
أبى بكر» 

قوله ( باب هجرة النى يَلَِوٍ وأسابه إلى المدينة ) أما النى يلم لجاء عن ابن عباس أنه أذن له فى الحجرة إلى 
المدينة بقوله تعالى ( وقل رب أدخانى 'مدخل صدق » وأخرجنى مخرج صدق . واجمل لى مر لدنك سلطانا 
نصيرا ) آخر جه الترمذى وصمحه دو والحاك , وذكر الحاكم أن خروجه َيْْعْ من مكة كان بعد بيعة المقبة بثلاثة 
أشهر أر قريبا منها » وجزم أبن [سحق بأنه خرج أول يوم من دبيع الأول ؛ فعلى هذا يكون بعد الببعة بشهرين 
وإضعة عشر يوماء وكذا جزم به الأموى فى المغازى عن ابن إسحق فقال : كان عخرجه من مكة بعد الءقبة بشهر بن 
وايالء قال وخرج لال ربيع الآرل وقدم المدينة لاثنتى عشرة خلت من رميع الآول . قلت"؛ وعلى هذا خرج 
يوم اليس ء وأما أصحابه فترجه معه منهم أبو بكر التسديق وعاس بن فهيرة ٠‏ وتوجه قبل ذلك بين المقبتين جماعة 
منهم ابن أم مكلتوم ٠‏ ويقال إن أول'من هاجر إلى المدينة أبو سلءة بن عبد الأشبل الخروى زوج أم سلة؛ وذلك 


4 م+ _كنتاب مناقب الانصار 


٠. 5‏ اه 


أنه أوذى 1 رجع من الحدثة قزم على الرجوع الياء فيلغه قصة الاثنى عشر من الانصار فتوجه إل المديئة » 
ذكر ذلك ابن إسحق و أسند عن أم سلية أن أبا مملية أخنها مءه فرده! قومها لخبسوها سنة ثم انطلقت فتوجرت 
فى قصة طويلة وها «فقدم أبو سلدة المدينة بكرة , وقدم بءده عامس بن ربيءة حليف ببى عدى عءشية » ثم توجه 
فصعب بن عمير كا تقدم 1[ نفا ليفقه مرنى أسل من الانصار ء ثم كان أول من هاجر بعد بيعة العقبة عاص إن ر بيعة 
حليف بنى عدى على ماذكر ان إس<ق » وسيأق مايا لفه فى الباب الذى يليه وهو قول البراء « أول من قدم علينا 
من المباجر بن مصمب بن عبير الثم توجه باق الصحاية شيمًا فشيمًا كما اق فى الباب الذى يليه . ثم ما توجه 
النى بكو واستقر بها خرج من بق من السلدين » وكان المشركون يمنعون من قدروا على منعه منوم فكان أ كترم 
مرج سرا إلى أن ل ببق مثوم 33 إلامن غاب على أنه من المتضعفين . ثم ذكر المصئف ف الياب أحاديث : 
الآول والثانىء وَلْه ( وقال عبد الله بن زيد وأبو هريرة عن النى يلمع لولا الفجرة لكت امسءا من الانصار) 
أما حديثك عبد الله بن زيد فيأنى موصولا فى غزوة حذين وأما حدابث أنى هررة فتقدم موصولا فى مناقب 
الانصار » وقوله , من الأنصار ء أىكنت أنصاريا صرفا فاكآن لى مانع من الاقامة مك لكنى اتصفت إصفة 
المجرة . والمباجر لايق بالبلد الذى هاجر منها مستوطناء فينيثى أن يحصل لك الطمأنيئة بأنى لا أنحول عنكم » 
وذلك أنه إنما قال لم ذلك فى جواب قولهم : أما الرجل نقد أحب الإقاءة بمو طنه » وسيأتى اذلك مزيد فى غزوة 
. حدين إن شاء الله تعالى . الحديث الثااث » قوله ( وقال أبو موسى ال) أتى شرحه مستوف فى غزوة أحد » وقوله 
فيه « فذهب وهل » بفتح الواو والهاء أى ظنى » يقال وهل بالفتح يبل بالكسر وهلا بالسكون إذا ظن شيبًا 
فتبين الآ يخلافه » وقوله « أو هجر ء بفتّح الحاء وال بلد معروف من البحرين وهى من مسا كن عبد القيس » 
وقد سبقوا غيرهم من القرى إلى الاسلام ؟! سبق بيانه فى كتاب الإعان . ووقع فى بعض أسخ أبى ذر أو الحجر» 
بزيادة ألف ولام والآول أشهر ؛ وزعم بعض الششراح أن المراد بهجر هنا قرية قريبه من المديئة » وهو خطأ فان 
النى يئاسب أن اجر اليه لابد وأن بكون بلدا كبيرأ كثير الأهل » وهذه القرية التى قيل إنما كانت قرب المديئة 
يقال لها هجر لايمرفها أحدء ولأعا زعم ذلك بعض الناس فى قوله رقلال هجر» أن المراد ما قريةكانت قرب الديئة 
كان يصنع بها القلال » وزعم آخرون بأن المراد بها هجر النى بالبحرين كأن القلال كانت تعمل بها وتجاب الى 
المديئة وعملت بالمديئة على مثالا » وأفاد ياقوت أن هجر أيضا بلد بالون » فرذا أولى بالتردد بينها وبين الدامة لآن 
المامة بين مكة والون » وقوله « فاذا هى المديئة ,شرب »كان ذلك قبل ان يسمما له طيبة . ووقع عند البوق من 
حديث صريب رفعه « أريت دار هجرتكم سمخة بين ظبراى حرثين » فاما ان تسكون هجر أو شرب » ولم يذكر 
الهامة » وللترمذى من حديث جريرقال قال رسول اقه يي ه ان الله تعالى أوحى إلى" أى هؤلاء الثلائه نزات 
فبى دار هجرتك : المديثة أو البحرين أو قن ر., استغربه الترمذى » وق ثيوته نظر لآنه عغالف لما فى الصحييح 
من ذكر العامة » لان قنسرءن من أرض الشام من جية حلب ؛ وهى بكسر القاف وفتح النون الثقيلة بعدها مهملة 
ساكنة » مخلاف العامة فانها إلى ججبة اليون » إلا إن حمل على اختلاف المأخذ فان الآول جرى على مقتضى الرئيا الى 
أرما : والثانى يخير بالوحى » فيحتمل أن يكون أرى أولا ثم خير ثانيا فاختار المديئة . الحديث الرابع حديث خباب 
ه هاجرنا مع النى يلل » أى باذنه » وإلافل برافق النى يكت سوى أبى بكر وعاى بن فهيرة كا تقدم ء وقد أداد 


الحديث بالابم" ‏ ءوس ١‏ لف 


المصنف هذا الحديث فى هذا الباب » وستأفى الإشارة اليه بعد بضعة عشرحديثا » وسيأتى شرح هذا الحديث مستوق 
كاب الرقاق » ومضى ثىء منه فىكتاب الجنائز . الحديث الخامس حديث عمر « الأعمال بالنية» أورده مختضرا » 
واد تقدم شرحه مستوفى ف أول الكتتاب ؛وبحى هو أبن سعيد الانصارى » وهو الذى لايبت هذا الحديث الا 
من طر يقه . الحدرث السدس ء لله ( حدثنى إسحق بن بزيد الدمشق ) هو إسحق بن أإبراهم بن يزيد الفراداسى 
الدمشق أبو النضر ٠‏ نسيه هنا إلى جده » وكذلك ف الركاذ وفى الجهاد » وجزم بأنه الف راديس الكلاباذى وآخرون » 
وتفرد الياجى فأفرده يترجهة و نسيه خراسانيا 5 د يعرف من حاله زيادة على ذلك » وقول الماعة أولى وله (عن 
عبدة بن أنى لبابة ) بضم اللام والموحدتين الاولى عفيفة الأسدى كوف نزل دمشق وكنيته أبو القا سم ؛ ولا يعرف 
اسم 5 ٠‏ قل الاوزاعى لم سدم علينا من العراق أفضل مه ٠‏ وله (ان عبد أللّه بن عير كآن يول لاهجرة بعل 
فم ) هذا موقرف , وسيأق شرحه ق الذى بعده . الحديث السابع» بع » قوله ( قال ينحى برل حمزة : وحمدانى 
الأوزاعى ) هو معطوف على الذى فبله » وقد أفردهما فى أواخر غزوة الفتح هوأر ددكل واد ماضن إدق 
ابن يزيد المذكود باسناده » وأخرج ابن حيان 5 من طريق الوايد بن مسل عن الأوزاعى قال و سأ انه عن 
انقطاغ فضيلة الحجرة إلى الله ورسوله فقالء فذكره ٠‏ قوله ( عن عطاء ) فى روأية إن حبان « حدئنا عطاءء : 
قوله ) زرثت عاائة مع عبيد بن عمير الاوئى ) تقدم فى أنوان الطواف من المج أنجاكانت حائذ محاورة فى جبل 
ثبيد . قله (فسأها عن الحجرة) أى التىكانت قبل الفتح واجبة إلى المديئة ثم نسخت بقوله , لا هجرة بعد الفتح » 
وأصل الحجزة هجر الومان » وأكثر مايطلق على من رحل من البادية الى القرية » ووقع عند الآهوى ف المغازى 
من وجه آخز عن عطاء « فقالت إإما كانت الهجرة قبل قتح مك والنى يلتم بالمدينة . قله ( لا هجرة اليو م) أى 
بعد الفتح . قله (كان المؤمئون يفر أحدم بدينه الح) أ شمارت عائشه إلى بيان مشروعية المجرة وأن بها غوف 
الفتنة » والى - بذور مع علته فقتضاه أن من قدر على عبادة الله قى أى مو ضع افق ' يجب عامه الهجرة منه 
وإلا وجبت , ومن ثم قال اماوردى : اذا قدر على إظهار الدين فى بلد من بلاد الحكفر فقد ضارت اليلد به دار 
إسلام ء فالإفامة ما أفضل من الرحلة منها لما يترجى من دخول غيره فى الإسلام » وقد 7قدمت الاشارة إلى ذلك فى 
أوا ئل الجباد فى « باب وجوب الأفير » فى ا جمع بين حديث ابن عياس «١‏ لاهجرة بعد الفتح » وحديث عبد الله بن 
السعدى ه لا تتقطع الحجرة » وقال الخطافى : كانت الحجرة أى إلى النى لبه فى أو ل الاسلام مطلوبة» ثم افترضت 
لما هاجر الى المدينة الى حضرته لقتال معه وتعم شرائع الدين » وقد أكد الله ذلك فى عدة آيات د نفل الموالاة 
بين من هاجر ومن لم يباجر فقال تعالى ( و الذين!., منوا ولم يباجرواما لكم من ولايتهم من ثىء حتى ماجروا ) 
فليا فتحت مك ودخل الناس فى الإسلام من جميع القبائل سقطت الهجرة الواجبة وبق الاستحباب . وقال البغرى 
فى « شرح السائة » : يحتمل المع بينهما بطربق أخرى بقوله « لا هجرة بعد اافتح » أى من مكة الى المدينة » وقوله 
« لا تنقطع » أى من دار الكفر فى حق من أسل إلى دار الإسلام : قال : تمل وجها آخر وهو أن قوله لا هجرة 
أى إلى اانى ليع حيث كان بذية عدم الرجوع الى الوطان الاجر منه إلا باذن » وقوله , لا تتقطع » 4 أ فيدرة عن 
هاجر على غير هذا الوصف من الآاء راب ونحومم . فلت : الذى يظهر أن ااراد بالثدق الاول وهو المنى ما ذكره 
فى الاحتهال الآخير , و بالق الأخر المثبت ماذكر, فى الاحتتال الذى قبله » وقد أفصح ابن عمر بالمراد 8 أخ رجه 


فرق د كيتاب مناقب الأأنصار 


الاسماعيل بلفظ انقوامت الميترة بعد الفتح الى رسول ألله ص ولا تنقطع ال مجرة ماقوتل الكفارء» أى مادام 
فى اليا دار حتكفر , فالحجرة واجبة منها على من أسل وخشى أن يفتن عن ديئه » ومفيومه أنه لو قدر أن ببق ف 
الدنيا دار كفر أن ال مجرة تنقطع لانقطاع موججا والله أعم ٠‏ و أطاق ابن التين أن المجرة من محكة إلى المدينة 
كانت واجبة وأن من أقام ؟كة بعد هجرة النى يتش الى المدينة بغير عذ ركانكافرا » وهو اطلاق مردود » والله 
أل . الحدبث الثامن . ول ( عن هشام ) هو ابن عروة . و ( ان سعدا ) هو ابن معاذ » وسيأق شرح هذا ف 
غروة بنى قريظة » وأورده هنا نصرا لما يتعلق بقريش الذين احوجوا النى يكت الى الخروج عن رانه . قله 
(رقال أبان بن بزيد هو العطار 4 ) يءنىأن أبان وافق ابن مير فى روايته عن هشام لهذا الميديثك وأفسح بتعريثن 
. القوم الذين أ.هموا وأنهم قريش ؛ وزعم الداودى أن المر'د بالفوم قريظة , ثم قال ى الرواية المعلقة : هذا ليس 
بمحفوظ , وهو إقدام منه على رد الروايات الثابتة بالظن الخائب , وذلك ان فى رواية ابن تمير أيضا مايدل على أن 
المراد بالقوم قريش ٠»‏ لها تفرد أبان بذكر قريش ف الموضع الأول ء وإلا فسأت ف المذازى فى بقية هذا 
الحديثك من كلام سعد وقأل د اللوم فان كان بق من حرب قرش #ىءم فأيقنى له الحديثك ؛وأيضا ففى الموضع الذى 
اقنصر الداودى على النظر فيه مايدل على أن المراد قريش ء لآن فيه « من قوم كذبوا رسو لك وأخرجوه » فان 
هشام ) هو ابن حسان . قل ( فكث مكة ثلاث عشرة ) هذا أصح ما أخرجه أحمد عن يحى بن سعيد عن هشام 
ابن حسان هذا الاسناد قال « أنذل على النى َل وهو ابن ثلاث واريمين» فك كة عشرا » وأصح ما أخرجه 
مل من وجه آخر عن ابن عياس ١‏ أن اقامة النى يلج >ة كانت خمس عشرة سنة » وقد تقدم ببان ذلك فى كتاب . 
المبعث ٠‏ وسيأتى بقية الكلام عليه فى الوفاة إن شاء الله تعالى . وقوله هنا ( فراجر عشز سين ) أى أقام مباجرا 
مشر نين » وهو حكقوله آعالى ( فأماته ألله مائة عام ) . الحديث العاشر حديث ألى سعيد » لقدم شرحه فى 
د مناقب ألى بكر » مسّوف » وقوله فيه ( فقال الناس ١:ظروا‏ إلى هذا الشيخ ) فى حديث ابن عباس عند البلاذرى 
فى نحو هذه القصة « فقال له أبوسميد الخدرى : يا أبا بكر ما يبكيك, فذكر الحديث 
.دم حورش بحبى بن بكير حداثنا اليث" عن عقو قال ابن شهاب فأخبرنى عروةبن از بير أن عالعة 
رضى الله عنها زوج البىء كلاق قالت هلم أعقل' أبوى قملة إلا وها بلرينان البثين » ول كر علينا يوم إلا" يأتينا فيه 
رسولة اميه طرف نهار : بسكرة وعشية . فلا ابثلي امون خرّج أبو بكر مهاجراً نمو أرض المبشة 
وا لم له لاد لف أبن افانة ‏ وهو سهد لقارة. فقال: أين ريل ا أا بكر ؟ فقال أبو بكرة أخرجنى 
قوى فأريد أن أسيح فى الأرض وأعبد ربي ) قال ابن” الدكفنة : فان ثلث" يا أبا بكر لاسعفرتج” ولا لمخرج » إنلك 
سكس ب المعدوم » وتَصيل الرحم » و حول" الكل » و نقرى اليف » ومين على نوائب لمق" . فأنا للك جار . 
ارجع واعيل' ربك بيلرك ٠‏ فرجم ؛ وارئحل ممه" ابن" الداخنة » نطاف ابن الدغنة عَكِوة فى أشرافر قرش 


اخرية م لظ حا 1 


فال لم : إن أبا بكر لامج مث ولا فرج أ"تخفرجون رجلا يسكب العدوم » وإعول” الرجم » وصحله 
الكل ويقرى الضوف ء ويمين” على نوائب لبر الاق ؟ فر تسكذاب” ري ؟ يجوار ابن بن الداغنة » وقالوا لان الدفية : 

م أنا بكر فليمود ريه" فى داره » أُليصّل ' فمها وليقرَأ ماشاء ؛ ولا يؤذينا بذاك ولا ايستعان” به» فانا نخشي' 
أن دين _نساءنا وأيناءنا . فقال ذلك ابن" الدكذينة لأنى بسكر ليث ك7 ٍ 30 دارو ولا 
ستعان” بصلاته ولا يقرأ فى غير داره . م بدا لأبى بكر قابننى' مسجداً بذناه دارم وكان يصلّ فيه ويقرأ القرآث 
يتفذ ف عليه نساء الشركين" وأبناوم وم يبون منه وينظرون اليه . وكان أبو بكر رجلا بكاء لاعاث” عمنيه 
إذا قرأ القرآن ؛ فأفرّع ذلك أشراف قريش من الشركين » فأرساوا إلى ابن الدغنة » فقدم علمهم » فقالوا : 
آنا كنا أجرنا أبابكر يمجوارك ١لى‏ أن يميد رب فى داره » ففد جاو ذلك هابتنى مسجدا يؤناء دارم فأعلن 
الملا والقراءقر فيه » وإأنا قد خشينا أن يفن نساءنا نا وأبناءنا» فاأسبة ؟ فان أحب أن يقةه سر على أن يعبد ريه 
فى دار َه وإن أبى' إلا" أن”يسلن” بذالك فل أن رده إاوك ذِمتَك» فانا قدكرهنا أن" خوك » ولسنا 
مفركين لأبي بكرر الاستملان . قالت عائعة : فألى ابن” الدفنة إلى ألى بكر فقال : قد علدت الذى عاقدات” لك 
عليه » ذإما أن تقتصرَ على ذلك وإما أن تراجم إلى" ذمتى » فا لا أحب أن نسم العرب أنى أخفرت فى 
رجل, عقدت" له ٠‏ ففال أبو بكر : فانى أَرّدُ إايك رجوارك » وأرضى' مجموار الو عرد وجل . والبىث يله بومئذ 
مكة . فقال البى* َه للاسادين : إف أريت” دار هجرتتيم ذات مخل, بين لابكين » وها الحر"نان . فهاجر من 
هاجر َمل الدينة » ورجم عامة” من كان هاجن بأَرضٍٍ الحبشة إلى للدينة » و تجو أبو بكر قبل" الديية , فقال 
4 رسول ال 0 على _رمثلاك » فانى أرجوآن بودن لى . فقال أبو بكر : وهل ترجو ذلك بأبى أنت ؟ 
قال : : نعم * لحب س أبو بكر نفس على رسول اث َي صسبه ؛ وعلف”" راحلتين كاه عنده ورق” لمر 
- وعو لبط - أربعءً أشهر . قال ابن/ شهابر قال عروة" قالت عائشة : فينها نحن بوماً جلوس فى بيت ألى بكر فى 
نحر الظييرة قال قائل” لأف بكر هذا رسول الو فته متقدما- فى ساعة لم يكن يأنينا فيها - فقال أبو بكر : فداد له 
ى وأ » والله ماجاء به فى هذه الساعة إلا أمى . قالت : خجاء رسوله الل يت فاستأذن » أن له» فدخل . 

قال انئا يه لأ بكر : أخرج مَن عددك » فقال أبو بكر : إنما م أهللك بأ أنت" يارسول الله قال : فانى 
قد أذن- لى فى الحروج . فقال أبو بكر : الصسابة بأل أنت يارسول الله ٠‏ قال رسول” ال وك : نمم . قال أبو 
بكر : لهذ يأف أت يارسول الله إحددى راحلي" هائين ٠‏ قال رسولء الله يكت : بالْن . قالت عائشة ؛ دناه 


أءث؟ الجهاز» وصَمنا لما سفرة فى جراب » فقلمّت أساء بنت' ألى بكر قطمة من رنطاقها فر بطات به على نم 
الجراب » فيف'لك ميت ذات النطاق . قالت : م لق رسول الله لله وأو بكر بقاد فاجبل تور فكنا 
فيه ثلاث ليال» بيت عندها عبد الل بن ألى بكر وهو غلام 5 ب كنف لقن » فيد من عندها بسحر » فيصبح 
6 فريش_عكةكائت » فلا يسم" أمرأ سكنادان_ به إلا عا حت بأتيهما غير ذلك حين ختاط الظلام » 
وبرعى' عليهما عامس بن فير مَولى' أبى بكر مفحة” من كُثم رحبا عامهما حين” تذهب ساعةٌ من المشاء فيبيتان 
فى رسل - وهو لبن” منحتهما ورضيفمءا - حى ينوق بها عامس بن فبيرة بعَلسر » يفل" ذالك فى كل ليلة من 
ناث الليالى الثلاث . واستأجر رسول” الله مق وأبو بكر رجلا من بنى الديل » وهو من بى عبد بن عدى 
هادي خرينا واعكريت* للاهرٌ بالمداية ‏ قد مس حلفا فى آل العاص بن وائل الحهمى » وهو على دين كفار 
قريش » فأمناه » فد فعا إلي راحلتّمبما» وواعداة فار ورر بعد ثلاث لوال بر احلتيهما ص ثلاث » وانعااق 
معهما عام بن' تير والد"ايل» فأخذ بهم طريق السواحل » 
الحدث الحادى عشر » قوله ١‏ م أعقل أبوى ) يمنى أبا بكرم أم رومان» قوله ( يديئان الدين) بالاصب على 'زع 

حصروا بن هاشم والمطلب فى شعب أنى طالب و أذن النى َيل لأعوابة فى الحجرة إلى الحيشمة ما تقدم بمانه ٠‏ قوله 
( خرج أبو بكر مباجرا نحو أرض الحبشة ) أى لياحق عن سبقه الها من المساءين » وقد قدمت أن الذذن هاجروا 
إلى المحشة أولا ساروا إلى وده وهى سادل 9 ايركيوا منها اليحن الى المدشة 5 قوله ١‏ برك الهاد ( أما برك أوو 
بفتح الموحدة وسكو ن الراء إمدها كاف وح كسر أوله » وأما الهاد فبو بكسر المءجمة وقد تنم و بتخفيف اليم ؛ 
وحى ابن فارسن فمأ ضم الغين 0 موضع على خمس إيال من مكة إل جبة الءن ل وقال البسكرى : هى أقاصى هجر 2( 
وى الممداق ف آنياب الءن :هو قُْ أقعى لون ( والآاول أولى ٠.‏ وقال ابن خااوة همرت يجاس المحاملى وفيه 
زهاء آلف فامل عليوم حدرثا فيه دالت الانصار لو دعوتئنا إلى رك الغاد» قالها با لكر فقات السدتهلى : هو 
ب لضم « فذكر له ذاك » ؤةال لى : وما هر ؟ قلت : سألت ابن در بك عنه فةال :هر بقءة ف م . قال الحامل : 
وكذا فىكتابى على الذين ضمة . قال ابن خالويه و[نشد ابن دريد : 

وإذا تكرت البلا د نأولها كنف اليعاد 

واجمل مقامك أو مقرك جانىي برك الغاد 

لست ابن أم القاطذ ين ولا ابن عم لبلاد 

قال ابن عالويه : ا نه أيا مر - يعى غلام ثعاب 55 َال هو ب سكسس والضم مووضع بالون » قال وهوضع 

. بالين أوله بالكير لمكن آخره راء مهملة » وهو عند بر بدهوت الذى يقال إن أرواح السكفار تكون فها أه‎ ٠. 


ا ظ لقن 
واستيعد بعض التأخرين ماذكره أبن دديد فقال : القول بانه موضع بالين أنسب ء لأن النى َك لايدعوم الى 
جبنم . وخنى عايهم أن هذا بطريق المبالغة فلا يراد به المقيقة » ثم ظبر لى أن لاتنانى بين القولين» فيحمل قوله 
جرتم على مجاز المجاورة بناء على القول بان برهوت مأوى أرواح الكفار وم أهل الناد . وله ( ابن الدغنة ) بضم 
المهملة والمعجمة وتشديد النون ءند أهل اللغة , وعند الرواة بفتح أوله وكسر ثانيه وتخفيف الاون » قال الاصيل 
وقرأه انا المروزى بفتح الذين » وقيل ان ذلك حكان لاسترخاء فى لسانه والصواب الكسسر » وبت بالتخفيف 
والنشديد من طريق » وهى أمه وقيل أم أبيه وقيل دابته » وممنى الدغئة المسترخية و أصابا النهامة الك ثيرة المطر » 
واخشلف فى اسمه فعند البلاذرى من طريق الواقدى عن معمر عن الزهرى أنه المارث بن بزيد؛ وحى السبيل أن 
اسمه مالك » ووقع فى « شرح السكرماتى »أن ابن إسحق هماه ربيعة بن رفيع ؛ وهو وهم من الكرمانى فان ربيعة 
المذكور آخر يقال له ابن الدغئة أيضا لكننه سلى » والمذكور هنا من القارة فاختلفا ء وأيضا السلى نما ذكره 
ابن إسحق فى غزرة حنين وأنه حالى قتل دديد بن الصمة ٠‏ ولم يذكره ابن إسحق فى قصة المجرة . وف الصحاية 
ثاللف يقال له ابن الدغئة لمكن امه حاوس وهو كاى » له قصة فى سب إسلامه وأنه رأى شخصا من الجن فال له 
« ياحابس بن دغئة ياحابس ء فى أبيات : وهو ما يرجح روأية التخفيف فى الدغنة . قله ( وهو سيد القارة ) 
بالقاف وتخفيف الراء , وهى قبيلة مشوودة من إنى امون بااضم والتخفيف ابن خزية بن مدركة بن الياس بن 
مذر وكانوا حلفاء بى ذهرة من قريش » وكانوا يضرب يهم المثل فى قوة الرى ؛ قال الشاعر ١‏ قد [نصف القارة من 
داماها » ٠‏ قوله ( أخرجى توى) أى تسبيوا فى إخراجى . قله (فأديد أن أسيح) بالمههلتين ؛ لعل ابا بكر طوى 
عن أرن الدغنة نعيين جبة مقصذه لسكو نه كان كافرا » وإلا فقد تقدم أنه قصد ااتوجه الى أرض الحدشة » ومن 
المعلوم أنه لايصل أألها من الطريق الى قصدها حت يسير فى الارض وجده زمانا فيصدق أنه سان , لكن حتيقة 
السياحة أن لابقصد موضعا إعينه يستقر فيه . قله ( وتكسب المءدوم ) فى رواية الكشممنى ١‏ الممدمء وقد 
تقدم شرح هذه الكليات فى حديث يد الوحى أول الكنّاب » وفى مواففة وصف ابن الدغنة لأبى بكر مثل ماوصفت 
به خديحة النى مَإَه مايدل على عظبم فضل أبى بكر وانصافه بالصفات البالغة فى أتوام الكال . قوله ( وأنالك 
جاد ) أى مجر أمنع من يؤذيك ٠‏ قله ( فرجع ) أى أبو بععكر ( وارتحل معه اإن الدغنة ) وقع فى الكفالة 
« وارتحل ابن الدغنة فرجع مع أبى بكر » والمراد فى الروايتين مطلق المصاحبة , وإلا فالتحقيق ماف هذا الباب . 
قوله ( لا يخرج مثله ) أى من وطنه باختياره على نية الإقامة فى غيره مع مافيه من النفع المتعدى لآهل بلده ( ولا 
مخرج ) أى ولا مخرجه أحد بؤيد اخثياره للممنى المذكرر ؛ واستنيط بعض المالكية من هذا أن من كانى فيه 
منفعة متعدية لايمكن من الانتقال عن البلد الى خهره بغير ضرورة داجحة . قوله ( فم نكذب قريش ) أى لم ثره 
عليه فوله فى أمان أبى بكر » وكل من كذبك فقد رد قولك , فأطاق الشكذيب وأراد لازمه ؛ وتقدم فى الكفالة 
بلفظ « فأ نفذت فريش جوار ابن الدغنة وآمنت أبا بكر وقد استشكل هذا مع ماذكره ابن اسن فى قصة خروج 
النى يي إل الطائف وسؤاله حين رجع الاخنس بن شريق أن يدخل فى جواره فاعتذر بأنه حليف » وكان أينا 
من حلفاء ببى زهرة » ويمكن الجواب بأن ابن الدغئة رغب فى إجارة أبى بكر ظ والأخنس لم يرغب ذا الس مله . 
فم يدب اانى َي علبه . قوله ( بحراد) بكمر اليم و يضما ٠‏ وقد تقدم بيان المراد منه ىكتتاب الكفالة ٠‏ قله 

م مج لاه نج البارم 
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(مى أبا بكر فليعيد ربه ) دخلت الفاء على شى” حذوف لايخنى تديره ٠‏ قوله ( فلبك أب بكر ) تقدم فى الكفالة 

بلفظ « فطفق » أى جعل , ولم يقع لى ببيان المدة التى أقام فا أبو بكر على ذلك . قله ( ثم بدا لآبى بكر ) أى 
ظبر له رأى غير الرأى الأول ٠‏ وله ( بمناء داره ) بكسسر الفاء وتيف النون وبالمد أى أمامها . قله رفيتقذف) 

بالمثناة واالتقاف والذال الممجمة الثقيلة » تقدم فى الكفالة بلفظ «١‏ فيتقصف » أى بزدحون عليه حتى سقط بعضهم 
هل بءعض فيكاد يتكسر , وأطلق يتقصف ميا لذة » قال الخطافى : هذا هو الحفوظ » وأما يتقذف فلا معنى له إلا 
أن بكو ن من القذف أى يتدافمرن فيقذف بعضيم إءضا فيقساقطو ن عليه فيرجع إلى مءى الاول » والكشمى 

بون وسكون القاف وكسر الصاد أى يسقط . قوله ( بكاء ) بالتشديد أى كثير البكاء . قوله ( لاعلك عينيه ) 

أى لابطيق إمسا كبما عن البكاء من رقة قلبه . وقوله ( إذا قرأ ) اذا ظرفية والعامل فيه لايعلك ‏ أو هى شرطية 
والجزاء مقدر . قَوِلْه ( فأفرع ذلك ) أى أخاف الكفار لما يعلونه من رقة قلوب النساء والشباب أن يلوا إلى 
دين الاسلام ٠‏ قوله ( فقدم علهم ) فى دواية الكشموى د فقدم ءايه » أى على أبى بكر . قوله ( أن يفتن نساءنا ) 
بالنصب عل المفعو لية وفاعله أبو بكر كذا لآنى ذر ء وللبافين ه أن يفتن » بضم أوله د نساناء بالرفع على البناء 
للجبول . قوله ( أجرنا ) باجم والراء الاكثرء ولاقاببى بالزلى أى أيعنا له والاول أوجه, والالف 
مقصورة فى الرواءثين . له (فاسأله ) فى دواية الكششسوى د فسله » ٠.‏ قله (ذمتك) أى أمانك له . قوله (خفرك) <” 
بطم أوله والخاء المعجمة وكسر الفا. أى نؤدر بك » يقال خفره إذا حفظه , وأخفره اذا غدر به ٠‏ قله ( مقرين 
لأبى بكر الاستعلان) أى لانسكت عن الانكار عليه لليعمنى الذى ذكروه من الخشية على نسائهم وأبنائهم أن يدخلوا 
ديئة . قِلْهِ ( وأدض بجواد الله) أى أمانه وحبايته . وفيه جواز الآخذ بالأشد ف الدين , وقوة يقين أبى بكر . 
قوله زو الى له يومد بم ) فى هذا الفصل من فضائل الصديق أشياء كثيرة قد امّاز مما عين سواه ظاهرة أن 
تأملما . قله ( بين لابتين وهما امئان ) هذا مدرج فى الخبر وهو هن تفسير الزهرى » والهحرة أرض حجارتها 
سود ء وهذه الرؤيا غير الرؤيا السابقة أول الباب من حديث أبى مومى التى تردد فبها النى يلمع ما سبق ٠‏ قال أبن 
النين : كأن النى يلل أرى دار المجرة إصفة تجمع المدينة وغيرها . ثم أرى الصغة الغتصة بالمدينة فتمينت ٠‏ قوله 
( ودجععاءة منكان هاجر بأرض الحبثة الى المديئة) أى لا سمعوا باسّيطان الامين المديئة رجعوا إلى مكة فباجر 
إلى أرض المدينة معظمهم لاجميعهم » لآن جمفرا ومن معه تخلفوا فى الحبشة , وهذا السيب فى بمى' مهاجرة المبشة 
غير اليب المذ كور فى بجىء من رجع منهم أيضاى الحجرة الأولى , لآن ذاك كان بسبب جود المشركين مع الذى 22 
والمسلدين فى سورة النجم فشاع أن المشركين أسلموا ودرا فرجع من دجع من الحبشة فوجدوم أشد ماكانوا كا 
سيأتى شرحه و بمانه فى تفسير سورة الاجم . قوله ( وتجبز أبو بكر قبل المدينة ) بكسر القاف وقتح الموحدة أى 
جرة » وتقدم فى التكفالة بلفظ «١‏ وخرج أبو بكر مهاجر ١‏ وهو منصوب على الال المقدرة » والمعى أراد الخروج 
طاليا للبجرة » وفى دواية هشام بن عروة عن أبيه عند ابن حبان ه استاذن أبو بكر النى َع فى الخروج من م5 » 
وله ( على رلك ) إكدس أوله أى على مبلك » والرسل السير الرفيق » وف رواية ابن حبان ١‏ فال أصير » . قوله : 
( وهل ترجو ذلك بأنى أنت) لفظ « أنت » مبتد! وخيره ه بأنى ء أى مفدى بأنىء وحتمل أن يكون أنك * 
تأكيدا افاعل ترجو و بأبى قسم . وله ( لخبس افسه ) أى منعها من الحجرة ؛ وق رواية ابن حبان د فانتظره أبو 


الحديث و.وم أرق 


بكر دضى الله عنه » . ْله ( ودق السمر ) بفتح المبملة وضم ابم . قوله ( وهو الخبط ) مدرج أيضا ف الخبر , 
وهو من تفسيرالزهرى » ويقال السمر شجرة أم غيلان ؛ وقيل كل ماله ظل ين » وقيل السمر ورق الطلح والخبط 
بفتح المعجمة والمرحدة ماخيط بالعصا فيسقط من ورق الشجر قاله ابن فارس ٠‏ قله ( أدبعة أشهر ) فيه بيسان 
المدة التى كانت بين ابتداء هجرة الصحابة بين العقبة الآولى والثانية وبين هجرته يِل » وقد تقدم فى أول الباب أن 
بين العقية الها نية و بين هجر نه يَلبَع شبن وبءعض شبر على التحرير ٠‏ َوه ( قالابن باب ال ) هو بالاسناد 
المذكور أولا وقد أفرده ابن عائذ فى المغازى من طريق الوليد بن عمد عن الزهرى » ووقع فى روابة هشام بن 
عروة عند أبن حبان مضموما الى ماقبله » وعند «ومى بن عقبة « وكان رسول الله يليك لامخطته بوم إلا أى منزل 
أنى بكر أول الهار وآخره . قله (فى تحر الظبيرة) أى أول الزوال وهو أشد ما يكون فى حرارة النهار ء وااغالب 
فى أيام الحر القيلولة ها »وق روابة ابن حبان ١‏ فأتاه ذات يوم ظهراء وفى حديث أسماء بنت ألى بكرعند ااطبرائى 
«كان الذى يَْيمْ بأ ينا ؟»كة كل يوم مرتين بحكرة وعشية , فلما كان يوم من ذلك جاء نا فى الظابيرة » فقلت يا أأبت 
هذا رسول الله وك » . قله (هذا رسول الله مدّمنما ) أى مغطيا. رأسه » وفى رواية موسى بن عقبة عن ابن شباب 
« قالت عائشة : وليس عند أبى بكر إلا أنا وأسماء » قيل فيه جواذ لبس الطياسان » وجزم أبن القبم بأن اانى عله 
لم يلبسه ولا أحد من أصمابه » وأجاب عن الحديث بأن التقنع يخالف التطياس » قال : ولم يكن يفعل التفذع عادة بل 
للحاجة » وتمقب بأن فى حديث أنس «ان النى يلع كان يكثر التقنع » أخرجه بة, وفى طبقات ابن سعد 
مسلا« ذصكر الطيلسان لرسول الته وَومعْ فقال : هذا ثوب لا يؤدى شكره . . قوله ( قدا له ) بكسر الفاء. 
و بالقصر ء وفى رواية السكش .وى « فداء » بالمد . قله ( ماجاء به ) فى رواية يعقوب بن سفيان د ان جاء به » أن 
فى النافية ممنى ما , وفى رواية موسى بن عقبة « فقال أبو بكر : يارسول اقه ماجاء بك إلا أ -دثء . قله 
( انما م أهلك ) أشار بذلك الى عائشة وأسماء كا فسره موسى بن عقبة » ففى روابته قال « أخرج من عندك . قال : 
لاعين عليك » ما هما ابنتاى » وكذلك فى دواية هشام بن عروة. قوله ) فاتى ) فى روابءة الكشميونى رقائه). 
وله ( الصحابة ) بالاصب أى أريد المصاحبه » ويجوز الرفع على أنه خبر مبتدأ >ذوف . قله ( نعم ) ذاد ابن 
إححق فى روايته «قالت عائّكة : فرأيت أبا بكر ببكى » وما كنت أحسب أن أحدا ببى من الفرح » وفى دوابة 
هثام «١‏ فقال : الصحبة يارسول اهّه » قال : الصحية » . وله )0 احدى راحاتى هاتين . قال . بالن ) زاد ابن إحق 
«قال : لا أركب بعيرا ليس هو لى » قال : فبو لك » قال : لا ولكن بالن الذى ابتعتها به» قال : أخذتها بكذا 
وكذاء قال : أخنتها بذلك ء قال : هى لك ء» وى حديث أسواء بنت أبى بكر عند الطيرا تى د فقال : بثهنها يا أنا بكرء 
فقال : بثمنها إن شئْت » ونقل السومل فى « الروض ء عن بعضث يوخ المغرب أنه سل عن امتناعه من أخذ الراحلة 
مع أن أيا بكر أنفق عليه ماله » فقال : أحب أن لا تكون هجرته إلا هن مال نفسه . و أفاد الواقدى أن المن ما تمائة 
وأن.الى أخذها رسول الله يَلِن من أنى بكر هى القهواء , وأتماكانت من أعم ببى قشير ء وأنما عاشت بعد النى 
0 قليلا ومانت فى شلافة ألى بكر » وكات مر لة ترععى با لبقيع . وذكل اين إعمق أنها الجذعاء » وكانت من [بل 
بن الحريش » وكذا فى رواءة أخرجها ابن حبان من طريق هشام عن أبيه عن عائشة أنها الجذعاء . قله ( أحث" 
الجباز ) أحث بالمبملة وااثلثة أفمل تفضيل من الحث وهو الاسراع , وف رواية لأبى ذره أحب» با أوحدة » 


والآول أصح . والجباذ بفتح اليم وقد لكسر - ومنهم من أنكر الكسر ‏ وهو ماكتاج اليه فى السفر . قله 
( وصنعنا ا سفرة فى جراب ) أى زادا فى جراب , للآن أصل السفرة فى اللذة الراد الذى يسع للمسافر » ثم 
استعمل فى وعاء الزاد » ومثله المزادة للماء » وكذلك الراوية . فاسممات السفرة فى هذا الخير على أصل الاغة . 
وأاد الواقدى أنةكان فى السفرة شاة مطبوخة . وله ( ذات النطااق ) بكدر النون » ولك مي النططافين بالنثنية » 
والنطاق مايشد به الوسط ؛ وقيل هو إزار فيه ئكة ؛ وقيل هو ثوب تلدسه المرأة ثم تشد وسطما يحول ثم ترسل . 
العلل على الآسفل قاله أبو عبيد المروى ؛ قال : وسميت ذات النطافين لأنماكانت تحمل نطاقا على :طاق ٠‏ وقي لكان 
لانطاتان تلبس أحدهما وتجمل فى الآخر الزاد اه . وامحفوظ كا سيأنى بعد هذا الحديث أنها شقت نطاقها أصفين 
فدشدت بأحدهما الراد وانتهرت على الأخرء فن ثم فيل ا زات النطاق وذات النطاقين » فا لتثنية والافراد مبذين 
الاءتبارين . وعد ١ن‏ سعد من <ديث الباب د شت نطاقها فأركأت بقطمة منه الجراب وشدت فم ا'قربة بالباق 
فسميت ذات انطاقين , . قوله (قالت :ثم لمق رول الله يَيْبهْ وأبو بكر بغار فى جبل ثود) بانثلثة ذكر الوافدى 
أنهها خرجا من خوخة فى ظور بيت أبى بكر » وقال الحام تواترت الاخيار أن خروجه كان يوم الاين ودشوله 
المدينة كان يوم الاثنين ‏ إلا أن عمد بن موسى الخوارزى قال : إنه خرج من مكة يوم الخنيس . قلت : جمع بدهما 
بأن خروجه من مكة كان ثدم الس وخروجه من الغاركان ليلة الاثاين الآانه أقام فيه ثلاث ليال ؛ فبى لملة الجحعة 
وايلة السدت و ايلة الاحد وخرج اثناء ليلة الاثنين ٠‏ ووقع فى رواية هشام بن عروة عند ابن حبان د فركيا حى 
نيا الغار وهو ثور ء فاواريا فيه » وذكر موعى بن عقبة عن ابن شباب قال : فرقد ع على فراش رول اله يَِلعٌ 
يودى عنه » وبانت قريش #تلف وتأمر أمم مجم على صاحب الفراش فيوئقه , حتى أصبحوا فاذا هم بعلى ؛ 
فسألوه » فقال : لاعل لى فعلدوا أنه فى منهم . وذكر ابن [سحق نوه وزاد ه ان جبريل أمره لايديت على فراشه , 
فدعا عليا فأمره أن يبت على فراشه ويسجى إيرده الأخضر ء ففعل . ثم خرج النى وَييعْ على القوم ومعه <فنة 
من تراب ؛ لجمل يثثرها على رءوسوم وهو يقرأ يس الى (ر فيم لاييصرون ) . وذكر أحمد من حديث أبن عباس 
باسناد حسن فى قوله تعالى ( واذ كر بك الذي نكفروا 6 الآية »قال د #شماررت قريش ليلة مة , فقال بءضوم 
إذا أصبح فائيتوه بالوثاق » بريدون النى يلك . وقال بعضمم : بل افتلوه . وقال بعضهم : بل أخرجره . فأطلع 
الله نبيه على ذلك فرات على" على فراش النى بي لك اللإلة ٠‏ وخرج النى يع <ى لمق بالغار ٠‏ ونات المشركون 
يحرسون دايا تحسبوته النى يلع ٠‏ يعنى يناظرونه حتى يقوم فيفعلون بة ما اتفقوا عليه » فللا أصبحوا ورأوا عليا 
رد الله مكرثم فقالوا : أبن صاحيك هذا قال :لا أدرى ؛ فاقتصوا أثره» فنا بلغرا الجبل اختاط عاممم » فصمدىا 
الجبل فروا بالذارفر أو على بابه نسج المنسكبوت فقالوا : لودغل هنا لم يكن نج المكبوت عل باه , فمكث فيه 
ثلاث ليال» . وذكر نحو ذلك موسى بن عقبة عن الزهرى قال دمكث رسو ل الله يله بعد الحج بقية ذى الحجة وا حرم 
وصفر ‏ ثم أن مشر ك قريش اجتمدرا فذكر الحديث وفيه «وبات على على فراش النى وَلتْ ودى عنه » وبانت 
فريش مخنافون و يأتمرون أبهم يرجم على صاحب الفراش فيوثقه » فلما 'صبحوا إذا م بملى» وفال فى آخره ,عفر جوا فى 
كل وجه يطلبونه ء وفى مسسئد أبى بكر الصديق لأبى بكر بن على المروزى شبي النسائى من مرسل الحسن فى قصة 
سج امتكوت نر ؛ وذكر الواقدى أن قريشا بمثوا ف أثرهما قائفين : أحدها كرز بن علقمة » فر أىكرذ بن 


الحديثك ل الا خرف 


عاقمة عل الغار نج المتكبوت نقال : هونا انقطم الأثر 7 لدم الآخر وسماه أبو نعم فى « الدلائل» من حديث 
زيد بن أرتم وغيره شراقة بن جعثم . وقصة سراقة مذكورة فى هذا الباب . وقد ت#قدم فى دمئاقب أبى بكر» حديك 
أن عن إلى بكر ٠‏ وله (فكنا فيه ) بفتح الم ويحوز كمرها أى اختفيا ٠‏ قوله ( ثلاث ليال ) فى رواية عروة 
أبن الربير « ليلتين » فلمله لم بحسب أول ليلة » وروى أحد والحاكم من روابة طاحة النضرى قال « قال رسول الله 
َيه : لبذت مع صاحجى ‏ يعى أبا بكر فى الغار بضعة عشر يوما مالناطءام إلا ثم البرير » قال الحا : معئساه 
مكائنا عتتفين من المشركين فى الغار وفى الطريق بضعة عشر يوما . قلت :ل يقع فى رواية امد ذكر الغار » وهى 
زيادة فى الخر من بعض رواته ولا لصم حله على حالة الهجر: لما فى المصحيم كا تراه من أن عاس بن فبيرة كان 
بروح علوما فى الغار بالآبن » ولما وفع لا فى الطريق من لق الراعى ىا فى ححديث ابراء فى هذا الباب » ومن ازول 
خيمة أم مبعد وغير ذلك » فالذى يظبر أئها قصة أخرى ء والله أعل . وفى « دلائل النبوة للبجق » من سمل عمد 
ابن سيرين « أن أبا بكر ليلة انطلق مع رسول الله يََِوِ الى الغا ركان بمثى بين يديه ساعة ومن خلفه ساعة » فسأله 
فقال: أذكر الطلب فأمثى خلفك » وأذكر الرصد فاءشى أماءك . فقال : لو كان ثى. أحيبت أن :قل دونى ؟ قال 
أى والذى بمئك بالحق فليا انتميا الى الغار تال : مكانك بأزسو ل الله حى أمةبرى” لك الذار ؛ فاسترأه »وذكر 
أبو القاسم البغوى من ممسل ابن أبى ملكه نحوه . وذكر ابن هدام من زياداتة عن الحسن البصرى بلاغا وه . 
قوله (عبد الله بن أفى بكر) وقع فىفسخة «عيد الرحعن » وهو ثثم . قله (ثقف ) بذّح المثثة وكسر القاف ووذ 
[سكانيها وفتحها وبعدهافاء : الحاذق » تقول فت الثى” إذا أقك عوجه . وله ( لقن ) بفتح اللام وكير القاف 
بعدها نون اللقن : السريع الفوم . قوله (فيد") بتغديد الدال بعدها جيم أى مخرج بسحر الى مكة . قله (فيصبح 
مع قراش ,مكة كانت ) أى مدل البائت ؛ يظنه من لايرف حقيقة أمه اشدة رجوعه بغلس . قوله ( يكتادان 
به ) فى دواية الكشميى د يكادان به» بغير مثناة أى يطلب لها فيه المسكروه ؛ وهو من الكيد . قله ( عاس بن 
فبيدة ) تقدم ذكره فى « باب الشراء من المشركين » من كتاب البيوغ , وذكر مومى بن عقبة عن ابن شباب أن أبا 
بكر اشتراه من الطفيل بن سخيرة » فأسلم فأعتقه . قله ( منحة ) بكسر الم وسكون النون بعدها ٠بءلة‏ » تقدم 
بيائها فى الحبة » وتطاق أيضا على كل شأة ٠‏ وفى دواية مومى بن عقبة غن ابن شههاب أن الننم كانت لأبى بكر , 
فكان بروح عامما الغنم كل ليلة فيحلبان » ثم اتسرح بكرة فوصبح فى رعيان الناس فلا يفطن له ٠‏ قوله ( فى دسل ) 
بكسر الراء بمدها مبملة سا كنة : الأبن ااطرى . قله ( ودضيفهما ) بفتح الراء وكسر المعجمة بوذن دغيف أى 
الآن المرذوف أى التى وضعت فمه الحجارة انحاة بالشمس أو الئار امعد وتزول رخاوته » وهو بالرفع وجوذ 
الجى . وَلِه ( حى ينءق 0 عاس ) شءق بكسسر المين | اوءلة أى بيهم بغزمه ) والنعيق صوت الراعى إذاذجر الخنم 
ووقع فى دواية أبى ذر د حتى ينعق بهما » بالنئنية أى إسعمبما صوته إذا زجر غامه , ووقع فى حديث ابن 
عباس عند ابن عائذ فى هذه أأقصة ‏ ثم يسرح عاص بن فريدة فيصيح فى رعيان الناس كبا'ت فلا يفطن ,هء وق 
رواية مومى بن عقبة عن ابن شواب « وكان عاص أمينا مؤتمنا حسن الا-لام » ٠‏ قوله (من بنى الديل) بكسر الدال 
وسكون الاحتانية » وقيل بضم أوله وكدسر ثانيه «بموذ . قله ( هن بنى عبد بن عدى ) اى ابن الديل بن" بكر 
أبن عبد مناة بن كنانة , ويقال هن بنى عدي بن عهرو بن خزاعة » ووقع فى ميرة ابن [سدق تهذيب ابن مشام اسمه 


١‏ رف م+ _ كتاب مناقب الانصار 


عيد الته بن أرقد » وق رواية الآموى عن ابن اردق ابن أريقد كذ رواه الآموى ف المغازى باسناد مرسل فى 

غير هذه القصة » قال : وهو دليل رسول الله يَِيْهِ إلى الددرئة فى الحجرة . وعند مومى بن عقبة أريقط بالتصغيد 
أيضا الكن بالطاء وهو أغين ؛ وعند ابن سعد عبد الله بن أريقط » وعن مالك اسه رقيط حكاه ابن التين وهوق 
« العتدية » . قله ( هاديا خريتا ) بكسر المعجمة وتثديد الراء بعدها تحتانية ساكنة ثم مثناة . قوله ( والخريت 
الماهر بالحداية) هو مدرج فى الخبر من كلام الزهرى بينه ابن سعد » ولم يمع ذلك فى روابءة الأمرى عن ابن اق » 
قال ابن سعد وقال الاصمعى : اما سعى شير يا لآنه مهدى. مكل خرت الابرة أي ما » وقال غيره قيل له ذلك لآنه 
مجوتدى لاخرات المفازة وهى طرقبا الخفية ٠‏ قوله ( قد غمس ) بضتح الغين المعجمة والميم بعدها «وملة ( حافا ) 
بكسر المبملة وسكون اللإم أى كان حليفا , وكانو! إذا حالفوا غمسوا أيمانهم فى دم أو لوق أو فى شى. يكون فيه 
تلويث فيسكون ذلك تأ كيدا للحاف . قوله ( فأمناه ) بكسر للم : وله ( فأتاهما 0 براحلةهها صبح ثلاث ) 
زاد ملم بن عقية عن ابن شباب «١‏ حتى إذا هدأت عنبما الآصوات جاء صاحهما ببعير هما فانطلة! معبما بعامى بن 
فبيرة خدمهما ويعيتهما بردفه أبو بكر ويعقبه ليس معبما غيده ٠‏ قله ( فاخذ مهم طريق السا<ل ) فى دواية 
موسى بن عقية « فاجاز هما أسفل مك ثم مضى بهما حتى جاء ببما الساحل أسفل من عسفان »ثم أجاذ بهما حتى 
عارض الطر بق » وعد الها ك من طريق ابن [سحق « حدثى مد بن جمضس بن الزبير عن عروة عن عائثة » نحوه 
وأتم مئه واساده صميسح » وأخرجه الزبير بن بكار فى ه أخبار المدينة » مفسرا منزلة مئزلة إلى قباء-» وكذلك ابن 
عائى من حديث أبن عباس » وقد تقدم فى « علامات الابوة »وف مناقب ألى بكر » ما اتفق لما حين خرجا من 
الغار من اقيبما راعى ادنم وشربهما من الان 


«.وم س قال ابوث شهاب : وأخيرق عبلث ارحئن بن مالك الى" وهو ابن أخى سراقة بن مالك . 


م 3 


مم 
0 


ان جم - أن أباه أخبره أنه عم سشرافةٌ بن جمدم . يقول « جاءنا رُشْل كمّارٍ قربش مجماون فى رسول الل 
َيه وأبي بكرر دية كل واحد مهما لمن كتقث أو أسررء ٠‏ فبيما أنا جالس فى مجلس من الس قوى بنى مدر 
إذأفبل رجل منهم حى قام علينا وحن جُلوس فقال : باشراقة» إنى قد رأيت آنفا أسودة بالساحل أراها 
يدا وأسحابّه . قال سراقة : فمرفت" أنهم ثم فقات 4 : إنهم ليسوا بهم ولكتك رأيت فلانا وفلانا انطلقوا 
بأعيننا . م ابلت” ف لهاس ساعة 5 مم قت" ندخلتة فأمرت جار ثّ أن نر أ بفرمى- وهى من ورأء 3 5 
فتحيسها على . وأغذنت رحى ثر ع به من الور الببت لخطاظات رجه الآر ضًٌّ 5 وسنفاخة عاليه 2« ين أنيت 


ه (١‏ سنب 
٠.‏ 


٠. 522‏ ع 2 م 2(" . 2 ٠‏ 5 ا 5 3 000 - ع 
فرتمى فر كبتها » فرفءتها تقراب لى » حى دنوت همهم 2 فديرات فى فرمى © لفرارت” عا » قدت أهو يت 


بدى إلى ركنا نى فاستخرجت” منما الأزلام” » فاستقسّمت بها : أضرثم أم لا؟ حرج اقيق11 كت ني 


)١(‏ لفظ ه فآتاما » ليس فى نسخة الما 


الحديث د.وم لوس ا 


2 ليو ”> اسه 5 ١‏ 20 6 ا 0 4 3 
- وعصيت الأزلام - يمرب لى ©» دى إذا عععت” قراءة ردول الله 2 وهو لايلقنت م وأبو بكر بع 
الالتفات » ساخت يدا فرمى فى الأرض حى بلنما ال كبدين » تفررت عنها » 5 زعرهها » قترضت 3 تكد 
رم بعراس : وامع كح ل لاعمه ا اس 4 2 

مرج بد مها 6 ذلما استوت شاعة إدا لآير 5 مما 6 ساطسع” ف السهان مثل” الد خان 6 فاستقسمت” بالأزلام 


ثر 3 الذى أ 361 قاد ينهم بالأمان» فوكفو ار كيت فرمى حى جلعهم ٠‏ ووقم” فى نفسى حين أفيت” مالقيت” 
ن الميس عنهم أن ميغ بر أمر رسول الث ييه » فقلت” له : إن" قومك قد جملوا فيك الدكية ٠‏ وأخبرتهم 
أخبار مير ينه الناس” هم » وعرضت عليهم الزاد والناعّ فم يرز آلى» ولم يسألانى إلا أن قال : أخف عتاء 
٠.‏ تم 2 4 3 2 58 أ 0 -. 5 5 5 
فسألته” أن يكتب لى كتاب أمن » فأمص عامرة بن فبيرة فسكتب فى رُقعة من أدم 5 ثم مضى ولك 
فو 
م .5٠ ٠‏ به لله 9 2 1 ل ا 5 8 
قال ائن” شهابٍ : فأخبرى ا بن ال بير« ان" رول اثر يلاه اق الز بير ىق ركب من المسلمين كانوا 
جار قافلين من الشام » فكسا الزثبير” رسول الل ييه وأبا بكر _ ثياب أبياض . وسمم السلدون بالمدينة مخرتج 
٠‏ رسول الله َوه من مكة » فسكانوا يدون كل غداة إلى الحو فينقظرونه » حى بردم حث الظهيرق» فانقلبوا 
خف وا اه 1 للم - ع 000 

١ 8 7 58 0 2 7‏ 
فبعثر برسول الله وأصحابه مبيضين زول" بهم السراب” م لاك المبودى أت قال بأعلى صُوته : يامعاشيرَ 
٠ 2‏ 07 ا - ف دما - 2 

العرب ؛ هذا جد الذى تنتظرون . فثار السلمون إلى السلاح » فتاقوا رسول اد يِل بظور احكركة » فمدل 
بهم ات اليمِينٍ حى رَل حم فى بنى #رو بن عوف » وذلك” يوم الاثنين هن شمر ريم الأول 0 تقام أبو 
- 1 1 4*2 1 - الم 

بكر لاناس 2( وجاس رسول” اله يلتم صامتا 57 فطئق من جاء من الانصار - ممن ل 9 رسول اشر َيه كت 
يجبي أبا بكر ء حتى أصابت الشمسر” ر سول ال عَقكه , فأقبَل أبو بكر حتى ظلَ عليه بر داقو » قرف" لياس 
فى با بكر ه حى أصابت الشّمس رسول اف عله ؛ وأقبل وبكر <تى ظلل عليه بر دائه » فمركف الناس 

١ 1 0 2‏ : 2 ب + 5 0 
رسولك اله يله عبد ذالك ؛ فلبث زول الله يليه فى بنى عمرو بن غوف بضم عشرة ليلة » وأسّس المسجد 
الذى سس على التقوى' “وهل سول ٠‏ الله يله . م ركب راحلتة, فار : م ى معه الناس ؛ حَبّى الكت 
عبد مسجد ارسول مَك بالمدينة » وهو يصل فيه يومئذ رجال” من ال-لمين » وكان مر “بد لاتدر أسهيل وسهل 
07 0 5 مس - - 5 5 24 
غلامين شيمين ف حجر سعك ن زدارة 4 ذقال وعول الل يلل حين رك به راحاته : هع ذا إن غاء أت 


النزل . ثم" دا رسولك اللو يقي الدلامين فساومهءا بابد ليدخذت مسجدا ؛ فقالا : لاء بل عهببه” للك يارسول 


ُئ ١‏ موه _كتاب منائب الانصار 


اللَّء فى رسول” الله وَبِل أن تيقبه” منبما هب" حتى ابتاعه منهما» م ناه مسجدا » وكلفق ردول الثْر وَل 
يقل متهم ابن فى بنيانم ويقول ‏ وهو دقل الابن : - 
هذا الال لا حال خَبيرد هذا أبة ربسا وأطهر 

وبفول : الهم إن الأجر أجرث الآخرة ظرسم الأنصار الباجر' 

فمئل” بشعر جل من للسلدين ل إِلم" فى 

قال ابن" شهاب : وم بيبانا فى الأحاديث ‏ أن رسول الل يكم مثل يوت شمر _تام غير هذء الأبيات 

.وم - مِررشث) عبد الل بن أبى شيبة حدثنا أبو أسامة حدثيا هشام عن أبيه وقاطدة عن أسماء رضي 
الله عمها ‏ صدمءت” قر للنى” للد وألى بكر حين أرادا المدينة » فقلت” لأى : ما أجد ديا أربطه إلا" نطاق » 
قال : فشي » فئمات”"» فسميت” ذات التطاقين » . وقال ابن عباس « أسماه ذات الأطاق » 

.م - مرش عمد بن بثار حدثنا تغنلر حد كنا شعية عن أى إسداق قال سمت لبزاء رضى الله 
عنه قال « لما أفبل" النئ يو الى للدينة يع" سُراقة بن مالك بن تم » فلاعا عليه ال يل فساخت به 
فرسه” . قال : أؤم' اله لى ولا رك » ندما له » قال فمطش رول" الله يلقع فر" براع » قال أبو بكر : فأخذت 


- 


قدعا شايت فيه كب من أبن ) فايرب 0 رضيت »> 

الحديث الثاتى عشر حديث سراقة بن جمثم » قله ( قال ابن باب ) هو مردول باسناد حديث مائشة » وقد 
أفرده الوق فى « الدلائل » وقبله الحاكم فى د الاحكايل » من طريق ابن [سحق « حدثنى عمد بن مسلم هو الزهرى 
به » وكذلك أورده الإسماءيلى منفردا هن طريق مممر والمعافى فى الجليس من طريق صالح ب نكيسان كلاهما دن” 
الزهرى . قوله (الدلجى) بضم الم وسكون المبملة وكسر الام ثم جبم من ببى مدلم بن مرة بن عبد مناة بن كنانة » 
وعبد الرمن بن مالك هذا اسم جذه مالك بن جعشم ؛ و أسب أبوه هذه الرواية إلى جده يا سنبينه فى سسرافة » وأبوه 
فالك بن جعثم له [دراك » ولم أر من ذكره فى الصحابة بل ذكره ابن حبان ف التابعين , وليس له ولا لآخيه سراقة 
ولا لابئه عيد الرحن ف البنعارى غير هذا الحديث . ووه (ابن أخى سراقة بن جعثم ) فى دواية أنى ذر دابن أخى 
مرافة بن مالاك بن جمثم » ثم قال « انه سمع سراقة بن جعشم » والآول هو المعتمد » 'وحيث جداء فى الروايات 
سراقة بن جعثم يكون نسب الى جده » و سيأ فى فى حديث البراء بعدها بقليل أنه سراقة بن مالك بن جعثم ولم يختلف 
عليه فيه » وجءثم عنم اليم والشين المعجمة بينهما عين مبملة هو اين مالك بن عمرو وكئنية سسراقة أبوسفيان ٠‏ وكان 
يرل قدءدا وعاش الى خلافة عثيان . وله (دية كل واحد) أى ماثة من الإبل » وصرح بذلك موءى بن عقبة وصاطم 
ابن كيسان فى روايتهما عن الزهري » وفى حدبث أسماء بأت أبى بكر عند الطيراتي « وخرجت قر بش ين فقد رهما 


ف بغائه.ا » وجعلوا فى الث يق مائة ناقة ؛ وطافوا فى جبال مكة حتى اتهرا الى الجبل الذى فيه رسول الله يَِْعْ فئال 
"بو بكر : يادسول الله إن هذا الرجل ليدانا . وكان هواجره ‏ فقال :كلا إن ملامكة نسترنا بأجندتها ٠‏ لجلس ذلك 
الرجل يبول مواجبة الغار , فقال النى َع : لوكان يرانا مافعل هذا ء ٠‏ قوله ( رأيت 1 نفا ) أى فى هذه الساعة . 
قوله ( أسودة) أى أشخاصا ء فى رواية مومى بن غقبة وابن [عق د لقد ربك ركبة ثلاثة إنى لاطلنه مدا وأصابة » 
ونحره فى رواية صالم بن كيسان . وله ( رأيت فلانا وفلانا انطلتوا باعيننا ) أى فى اظرئا معايئة يبون ضالة 
لمء وف دواية مومى بن عقبة وابن [سحق « فأومات الية أن ا.. سكي ؛ وتلت : اما م بنو فلان يبتغون ضالة 
لم » قال : لعل » وسكت ء ونحوة ف رواية معمر, وفى حديث أسما. « فقال تمراقة : إنبما راءحكبان من بمثنا فى 
طلب القوم ء . قو ( فأمرت جلدبى ) ل أذف عل اسمبا » وفى رواية مومى بن عقبة وصالح ب نكيسان « وأمرت 
بفرمى فقيد الى بطن الوادى وزاد : ثم أخذت قداحى ‏ بكسر قاف أى الآزلام - فاسقسمت يوسا ء عطرج 
النى أكره , لانضر » وحكانك أرجو أن أرده فآخذ المائة ناقة , . قولْن ( عشططت ) بالمعجمة » وللكتمينى 
. والاصيل بالموملة أى أمكنت أسفله دثوله ( يزجه ) الزج بعنم الزاى بعدها جيم الحديدة التى فى أسفل الر , وى 
5 رواية االكهممى » نخططت به » وزاد دومى بن عقّبة وصالح بن كيسان وانن إسحق «١‏ امت بسلاحى فاخرج من 
ذلب حجرق » ثم انطلقت فابست لأمى , ٠‏ وله (وخاضت ( أى أمسكر بيده وجر زجه على الآرض نفطها به 
لتلا يظبر بريقه لمن بعد منه » لأنكره أن يتبعه منهم أحد فيشركوه فى الجعالة . ووقع فى رواية الحسن عن سراقة 
عند ابن أبى شيبة ه وجعات أجر” الرح عخافة أن يشركنى أهل الماء با » . قله (فرفعتها ) أى أسرعت بها السير . 
قوله ( تقرب بى ) التقريب السير دون العدو وفوق العادة » وقيل أن ترفع الفرس يديا مما وتضمبما مما . قله 
( فأهويت يدى ) أى لسعاهما الأخذ , والسكنانة الخريطة المستطلة . قن ( فاسةخرجت منها الآزلام فا-ةتسمت 
بها أضرم أم لا) والأزلام هى الأفداح وهى السبام الى لا ريش لها ولا فصل » وسيأق شرحما وكيفيتها و ذيعهم 
ما فى تفسير المائدة . قله ( لخرج النى أكرء ) أى لا تضرم » وضرح بة الاسماعيلى وهوسى واين إسحق وزاد 
«وكنت أرجو أن أرده فآخذ المائة ناقة » وفى ححددث ابن عبامن عند ابن عا'ن « وركب نير اقة , فليا أبصر الأثار 
على غير الطربق وهو وجل أ ذكر الآثار فقال : والله ماهذه بآثار نعم الشام ولا تهامة ٠‏ فتبعهم حتى أدركهم 6©. قوله 
( حت إذا سمءت ) فى حديث البراء عن أبى بكر الى عقب هذا ١‏ فدعا عليه النى يَييه "وفى دواية أبى غليفة فى 
حديث اأبراء عند الاسماعيل « فقال : اللهم ١كنفناه‏ بما شمّت » وفى حديث ابن عباس مثله » ونحوه فى رواة الحسنآ 
عن سراقة , وفى حديث أئس وهو الثامن عشر من أحاديث الباب « فالتفت النى بيع فال : اللبم اصرعه فصرعة 
“فرصهع. قله ( ساخت ) بألشاء المعجمة أى غأصت » وق حدرثك أسماء بت أفى بكر , فوقعت ماخرما 55 وله 
(<تى بلغتا الركبتين) قْ رواية البراء « فارتامت به فرسه إلى بطنها » وفى رواية أبى خددفة فى الآرض إلى بطانها» . 
قله ( ردت عنها ) فى دواية أبى خليفة ه فوئيت عنباء زاد ابن [سحق ٠‏ فقات ماهذا ؟ ثم أخرجت قداحى » 
نحو الآول ٠‏ قله (ثم ذجرتها نبت فل تنكد ) وفى حديث أأس © وثم قامت تحمحم ‏ المحمة ,عرملتين هو 


(١)ق‏ نشةه فى حديث أمماء 4 
ش : مسداوج لاه فخ ااباري 


ع" م كتاب مناقب الانصار 


صوت الفرس . قوله ( عثان ) بضم الموملة بءدها مثائة خفيفة أى دغان » قال معمر : قلت لآنى عبرو بن العلاء 
ما المئان ؟ قال : الدخان من غير نار » وفى رواية الكش مسى : غبار معجمة ثم موحدة ثم زاءء نوالاول اعون 
وذكر أبو عبيذ فى غريبه تآل : واتها أراد بالمثان الغيار نفسه ؛ شبه غبار قواها بالدخان » وفى دواية مومى بن 
عقبة و الإسماعيل « واتبعبا دغان مثل الغيار» وزاد « فعليت أنه منع مى » ٠‏ وله ( فناديتهم بالآمان ) وى دداية 
أى خليفة د قد علمت يا عد أن هذا عملك » فادع الله أن ينجيتى ما أنا فيه ٠‏ واب لاعمين عليك من ورا » أى 
الطلب . وفى رواية ان [.سحق « فناديت القوم : أنا سراقة بن مالك بن جمشم » أ نظروى أكلمكم » فوالله لا ] نيكم 
ولا يأتيك منى شى. تكرهونه » وفى حديث ابن عباس مله وزاد د وأنا لك نافع غير ضارء واىلا أدرى لعل الى 
- يعتى قومه ‏ فزعوا لركوب » وأنا راجع ورادم عن . ٠‏ قله ( ووقع فى نفسى حين اتيت مالقيت من المبس 
عنهم أن سيظبر أ رسول الله يع ) فى روابة ابن إسحق ١‏ أنه قد ملع منى » ٠‏ وله ( وأخبرتهم أخبار مايريد 
الناس -5 أى من الحرص عل ااظفر مهم » و بذل المال أن #صاوم . وق حديث أبن عباس د وعاهدثم أن لايقا تلم 
ولاخير عثهم » وأن بكتم عنهم ثلاث ايال» ٠‏ قله ( دعرضت علوم الزاد والمتاع ) فى مرسل عمير بن [سحق 
عند ابن أبى شيبة « فنكف ثم قال : هلما الى الزاد والملان , فقالا لاحاجة انا فى ذلك » وفى حديث ابن عباس أن 
سراقة قال لم « وان ايل على طريقكم ناحتليوا من الان وخذوا سما من كنات أمارة إلى الراعى » ٠‏ قله ( فلم 
زاف ) براء ثم ذاىء أى لم ينقصاقهما معى شيئًا , وفى رواية أفى خليفة , وهذهكناتى نل سهما منها . ذانك 
تمر على إبل وغنمى مكان اذا وكدذ! نفل منها حاجتك , فال لى : لا حاجة انا فى إبلك ؛ ودعا له » . قله (أغف 
عنا ) لم يذكر جوابه » ووقع فى رواية اإراء ه فدعا له فنجا » لجمل لا بلق أحدا إلا قال له : قد كفيتم ماهينا » فلا 
يلق أحدا إلارده » قال , ووفى لناء . وفى ححديث أنس ه ففال : يانى الله مق بما شت » قل : فقف مكائك 
لاتتركن أحدا يلحق بنا » قال فكان أول اهار جاهدا على رسول الله يله , وكان آخر النهار مسلحة له » أى حارسا 
له بسلاحه . وذكر ابن سعد م أنه 1| رجع قال لقريش : قد عرفتم إصرى بالطريق وبالآثر » وقد استيرات الكم 
فم أر شيئا , فرجعواء . قله (كتاب أمن ) بسكون اليم , وفى رواية الاسماعيلى «كتاب موادعة » وفى دواية 
إعق دكتابا يكون آية بينى وبونك ء ٠‏ قله (فأس عامس بن فويرة فكب ف رقعة من أدم ) وفى رواية ابن اسحق 
د فكتب لى كا با فى عظم ‏ أو ورقة أو خرةة ثم ألقاه الى ؛ فأخذته لجعلته فى كنا نتى ثم رجعت» وف دواية مومى 
ابن عقبة نوه وعندهما , فرجءت فلت فل أذكر شيعا ما كان » <تى إذا فى غ من حنين بعد فتح مك2 خرجت 
لألقاء ومعى الكناب ؛ فلقيته بالجعرانة حتى دنوت منه فرفءت يدى بالكتاب فقلت : يارسول الله هذا كتابك 
فقال : يوم وفاء وبر ء أدن» فأسلت » وفى دواية صالح ن كيان نحوه , وى رواية الحسسن عن سراقة قال : 
« فبلخنى أنه بريد أن يبعث خالد بن الوايد إلى قوى » فاتيته فقات : أحب أن توادع قوعى ء فان ألم قومك أسلوا 
والا أمنت منهم » ففعل ذلك » قال : ففمهم نزات ور الا الذين يصلون إلى قوم بيتك وبينهم ميثاق) الابةء قال ابن , 
اتداق : قال أبو جول 1 بلغه مااتقى سراقة لامه فى تركهم ؛ فانشده : 


أباحم واللات لو كنت شاهدا ‏ لآم جوادى إذ اسيخ قوائمه 


الحدديث .وم د إرءوم ارذل 
ييت وم تشكك بأن عدا 5 ويرهان فن ذا يكابمه 

وذكر ابن 1 أن سراقة غارضرم وم الثلاثاء بقديد . و الثالك عثر » قوله ) قال ابن شباب : فاخب ر فى 
عروة بن الزبير أن رسول الله بيع اق الزبير فى ركب ) هو متصل إل ابن شهاب بالاسناد المذكور أولاء وقد 
أفرده الحا كم من وجه آخر ءن تحى بن بكير بالاسناد المذكور ء ولم اسستخرجه الاسماعيق أصلا وصورته مرسل » 
الكنه وصله الحا أيضا من طريق معمر عن الزهرى قال « أخبرقى عروة أنه سمع الزبيد » به وأفاد أن قوله 
دومع المسدون الحخ»من بقية الحجديث المذكور . وأغرية موسى بن عقّبة عن ابن شباب بدوأتم منه وزاد ١‏ قال: 
ويقال لا دنا من المدينة كان طلحة قدم من الام ؛ فرج عائد! إلى مكة إما متلقيا وإما معتمرا؛ ومعه ثياب أهداها 
لأبى بكر من ثياب الثمام , فلا لقيه أعطاه فلس منها هو وأبو بكرء انتهى , وهذا ان كان محفوظا احتمل أن 
يكو نكل من طلحة والزبير أهدى لها من الثياب . و الذى فى السير هو الثاتى : ومال الدمراطى الى ترجيحه على عادته 
فى ترجيم مافى السير على ما فى الصحيح » والاولى المع بينهما والا فا فى الصحيح أصح ء لآن الروابة الى فنها طلءدة 
من طريق ابن لهيعة عن ألى الأسود عن عروة» والتى فى الصحيح من طريق عقيل عن الزهرى عن عروة . ثم 
وجدت عند ابن أن شيبة هن طريق هشام بن عروة عن أبيه نحو رواية أنى الانبوة ؛ وعند ابن عائد فى المغازى 
. من حدديث أبن عباس م خرج عير والزبير وطاحة وعثهان وعياش بن أبى ربيغة نحو المديئة : فتوجه مان وطلدة 
إلى الثشام ‏ فتعين الصحيح القولين . قله ( وسمع المسلون بالمديئة ) فى دواية معمر , فلا سمع المسلدونء . قله 
( يغدون ) بسكون الغين المعجمة أى يخرجون غدوة » وفى روابة الحاكم من وجه آخر عن عروة عن عبد 
الرحمن بن عويم بن ساعدة عن رجال من قومه قال « لما بلذنا عخرج النى يقت كنا تخرج فنجلس له بظاهر الحرة 
ناجأ إلى ظل المدر حتى تغلبنا عليه اثشمس ثم رجع إلى رحالناء . قوله ( حت يردم ) فى دواية معسر « يؤذيهم » 
وف دواءة ابن سعد ١‏ قاذا أحرقتهم الشمس رجمو! إلى منازلم » ووقع فى رواية أبى خليفة فى حديث ألفى البراء 
دحدى أنينا المديئة أدلاء . قوله ( فانقلبوا يوما بمد ما طال 2١7‏ انتظارثم ) فى دوابة عبد الرمن بن عوم ١‏ حتى 
إذاكان اليوم الذى جاء فيه جاسنا كرا كنا نجاس حتى إذا رجمنا جا. , . وله ( أوى دجل من يبود ) أى طلع 
إلى مكان عال فأشرف منه , ولم أقف على اسم هذا الهودى ٠‏ قَولْه ( أطم ) بضم أوله وثانيه هو الحصن » ويقال 
كان بثاء من سمجارة كالقصر . قوله (مبيضين ) أى علهم الثّراب الييض الى كسام إياها الر 0 طلحة » وقال ابن 
تين : حتمل أن يحكون معناه مستّعجلين » وحى عن ابن فارس يقال بايض أى مستعجل ٠‏ قله ( يذول بهم 
السراب ) أي يزول السراب عن النظر بسبب عروضهم له , وقيل معناه ظورت حركتهم للءين ٠‏ قوله 
( يامعاشر العرب ) فى دداية عبد الرمن بن عويم « يابنى قيلة» وهو بفتح القاف وسكون التحتانية وهى الجدة 
الحكيبرى للانصار والدة الأوس والخز دج 2 وهى قيلة بنت كاهل بن عذرة . قله ( هذا جدك ) بفتح اجيم 
أى حظكم وصاحب دولتكم النى تتوقعونه » وفى رواية معمر مهذا صاحبك . قله (حتى تذل بهم فى 


بنى رو بن عوف ) أى ابن مالك بن الآاوس بن حارثة ومناذكم بقباء » وهي على فرص من المسجد النبوى 
.ااا سس 
)١(‏ فى نسخةالئن « سدما أطالوا » 


ع" ظ ظ مو -كتاب منائب الانصار . 


بالمديئة » وكان نزوله على كلئوم بن الحرم » و قي لكان يوممَك مشركا ؛ وجزم به مود بن الحمن بن ذ بالة فى د أخبار 
المدية » قوله ( دذلك بوم الاثنين من شهر ربع الآول ) وهذا هو المعتمد وشذ هن تل يوم اللمعة » فى دوآيءة 
مومى بن عقبة عن ابن شهاب ١‏ قدمرا هلال ر لمع الآأول» أى أول يوم منه » وفى روابة جرير بن حازم عن / 
أبن اسحاق « قدمها لليلتين خلتا من شم دبع الأول » ونحوه عند أبى ممشر » لكن وال ليلة الاثنين » ومثله . 
عن ابن البرق ‏ وئبت كذلك فى أواخر صم مسلم » وف رواية ابراهيم بن سعد عن ابن اسحاق « قدمبا لاثثق 
عشرة أيلة خلت من ر بيع الأول » وعند أبى سعيد فى ه شرف المصطق » من طريق أنى بكر بن <زم ١‏ قدم اثلاث 
دشرة من ر ببع الآول وهذا جمع بيئه وبين الذى قبله بالمل على الاخلاف فى رؤية ا الال » وعنده من حديث 
غمر « ثم نزل على بنى مرو بن هوف يوم الائنين لليلتين بقيما من ربيع الاول »كذا فيه ولمله كان فيه «خاتا » 
ليوافق رواءة جرير وابن حازم » وعئد الزبير فى خبر المديئة عن ابن شباب « فى نف ©ربيع الآول » وقيل كان 
قدومه فى سابعه » وجزم ابن حزم بأنه خرج من مكة اثلاث لمال بقين من صفر » وهذا يوافق قول هشام بن الكلى 
إنه خرج من ااغار ايلة الاثنين أول يوم من ر بيع الآول فان كان محذوظا فامل قدومه قباءكان يوم الائنين ثاءن 
دبيع' الأول واذا ضم الى قول أأس إنه أقام بقباء أر بع عشرة ايلة خرج منه أن دو له المدينة كان لائنين وعشر رن 
مه » لكن الكلى جزم بأنه دخلبا لائنق عشرة خلت منه فمل قوله تسكون اقامته بقباء أربع ليال فقط و به جزم 
ابن حبان فانه قال « أقام ا الثلاثا. والأآربماء والخيس ء يعمتى وخرج يوم الجمة » فكأنه لم يعاد بيرم 
المروج وكذا قال موسى بن عقبة إنه أقام فم ثلاث ليال نكأن : يعتد يبوم الخروج », ولا الدغول » 
وعن قوم هن مى عرو بن عرف أنه أام فهم نين وعشر بن يوما حكاء الزير ابن بكار ,2 وف سل 
عروة بن الز'يد مابقرب منهكا يذحكر عقب هذاء والأكثر أنه قدم نمارا » ووقع فىرواية مسل ليلاء 
وجمع بأن القدومكن آخر الآيل فدخل نبادا . قوله ( نقام أب بكر للناس ) أى يتلقام ٠‏ قوله ( نطفق ) أى . 
جعل ( من جاء هن الانصار من لم ير رسول الله يقر بحى أبا بكر ) أى بسل عليه » قال ابن الثين : إتماكانوا 
يفعلون ذلك بأبى بكر للكثرة تردده لمهم فى التجارة الى الشام فكانو! يعرفونه » وأما النى يكت فم يأتهابضد أن 
كبر . قلت : ظاهر السياق يقتضى أن الذى يحى من لايمرف النى يبه يظنه أبا بكر فلذلك يبدأ بالسلام عليه » 
ويدل عليه قوله فى بقية الحديث « فأفبل أبو بكر يظلل عليه بردائه » فمرف الناس رسول الله يم » ووقع بيان 
ذلكبقى رواية هومى بن دقية عن ابن شواب قال « وجاس رسول لله يمع صامتا ؛ فعافق من جا. من الإنضار من 
لم يكن رآه ابه أب بكر » حتى إذا أصابته الشمس أقبل أبو بكر بثىء أظله بةء وامبد الرحمن بن عويم فى 
رواءة ابن إسحق ١‏ أناخ الى الظل هو وأبو بكر » والله ما آددى أبهما هر , حتى رأينا أبا بكر ينداز له عن ااظل 
فدرةناء بذلك » . قوله ( فلبث رسول الله يلقع فى بى عمرو بن عوف إضع غشرة ايلة ) فى حديث أنس الأنى فى 
الباب الذى يليه أنه أقام فم أربع عشرة ليلة . وقد ذكرت قبله مايخا افه » والله أعلم . قال مومى بن عقبة عن ابن 
شباب « أقام نهم ثلائا» قال وروى ابن شماب عن جمع بن حارثة « انه أقام اثثتين وعشرين ليلة » وقال اين اسحاق : 
أقام فم خمسا » وبئو هرو بن عوف يزعمون أ كثر من ذلك . قلت : ايس أفس من بنى عمرو بن عوف » فانم 
من الأوس وأنس من الأزرج» وقد جزم ما ذكرته فور أولى بالقرول دن غيره . قَولهِ (وأ-س المسجد الذى أسس 


الحديث .وم دن فج فظ 


على التقوى ) أى مسجد قباء , وفى وواية عبد الرزاق عن مءهر عن ابن شباب عن عروة قال : الذين بى فوم 
المسجد الذى أسس عل التقوى ثم بئو عمرو بن عوف , وكذا فى حديث ابن عباس عند ابن عائذ و لفظه ه ومكث 
فى بى عمرو بن عوف ثلاث ليال واتخذ مكانه مسجد' فكان يصلى فيه ء ثم بئاه بزو عمرو بن هوف فبو الذى أسس 
على التقرى » وروى يونس بن بكير فى ه زيادات المغازى » عن المسعودى عن الحم بن عتيرة قال « لما قدم الى 
يك فنزل بقباء قال عمار بن واسر: ما لرسول الله يلي بد من أن يحمل له مكانا يستظل به إذا استيقظ ويصلى فيه , 
لجمع حجارة فبنى مسجد قباء » فهو أول مسجد بنى » يعنى بالمديئة » وهو فى التحقيق أول مسجد صلى الى عَزْلُ 
فيه بأما به جماءة ظاهرا . وأول مسجد بنى لماءة المدلدين عامة » وان كان قد تقدم بناء غيره من المساجد لكن 
لخصوص الذى بناها يا تقدم فى حديث عائشة فى بناء أبى بكر مسجده . وروى ابن أبى شيبة عن جابر قال « لقد 
ينا بالمدينة قبل أن يقدم علينا رول الله يِل بسنين نعمر المساجد ونقي الصلاةء وقد اختلف ف المراد بقوله 
تعالى ( مسد أسس عل التقرى من أول يوم ) فاججهور على أن المراد به مسجد قباء هذا وهو ظاهر الآية» 
ودوى مسل من طريق عبد الرحمن بن أبى سعيد عن أبيه و سأات سول الله يكل عزن المسجد الذى أسس على 
التقرى فقال : هو مسجدم هذا , ولأاد والترمذى من وجه آخر عن أنى سعيد ه اختلف رجلان فى المسجد الذى 
أسس على النآوى فقال أحدهها : هر مسجد النى يلل وقال الأخر : هو مسجد قباء » فأنيا رسول الله وَلْْهْ 
فسألاه عن ذلك فقال : هو هذا » وفى ذلك يعنى مسجد قباء _ غير حكثير , ؛ ولاحمد عن سول بن سعد نحوه » 
وأخرج: من وج آخر عن سول بن سعد عن أبى” بن كعب مرفوعا » قال القرطى : هذا السؤال صدر من ظبرت 
له المساواة بين المجدين فى اشترا كما فى أن كلا مهما بناه النى يللع ٠‏ فلذلك سمل الى َم عنه فاجباب بأن المراد 
مسجده , وكأن المزية التى افتضت تعيبنه دون مسج قباء لكون مسجد قباء لم يكن بئاؤه بأمى حزم من أنه لثبيه» . 
أو كان رأيا رآه خلاف مسجده » أوكان حصل له أر لاصمابه فيه من الأحوال القلبية مالم يحصل ثُميره اتبى . 
وتمل أن تكون اازية 1 انفق من طول [قامته يللع بمسجد المديئة ؛ يخلاف مسجد قباء فا أقام به إلا أياما 
قلائل . وكمق مذا مزبة من غير حاجة الى ما تدكلفه القرطى » والق أنكلا منهما أسس على النقوى ؛ وفرله تعالى 
فى بققية الآية ( فيه رجال حبون أن يآطبرو| ) يؤ بد كون المراد مسجد قياء , وعد أبى داود بأسئاد ميم عن 
أفى هريرة عن النى يليه قال د تزلت ( فيه رجال يحرون أن يتطابروا » فى أهل قباء ٠‏ وعلى هذا فالسر فى جوابه 
2 بأن المسجد الذى أسس على التآوى مدجده رقع توم أن ذلك خاص ععسيود قياء » والله أعلم . قال الداودى 
وغيره : لبس هذا اختلانا؛ لانكلا منهما أسس على التقوى وكذا قال السيلى وزاد غيره أن قوله تعالى إ[من أول 
42 يقتضى أنه مسجد قباء ٠‏ لآن تأسيسهكان فى أول يوم حل النى يق بدار الحجرة , واقه أعل . قوله (ثم ركب 
راحلته ) رقع عند ابن إسحاق وابن عائذ أنه ركب من قباء يوم اج+مة فادركته الجممة فى بنى سالم بن عوف فذالوا : 
بارسول الله هلم إلى اامدد والعدد والقوة» اتزل بين أظورنا . وعئد أبى الاسود عن عروة حوه وزاد : وصاروا 
يننازعرن زمام ناقته ٠‏ وسمى من أله الأزرل عندهم عتبان بن مالك فى بنى سالم » وفروة بن عمرو فى بنى بياضة » 
ومهد بن عبادة وااذذر بن عمرو وفيرهماق بنى ساعدة , وأبا سليط وغيرهفى بنى عدى » يقول لكل منهم « دعوها 
انها مأمورة , رعند الحا كم من طريق إسحاق بن أبى طلحة عن أنس دجاءت الانصار فتَااوا ألينا يا رسول الله ؛ 
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فقال : دعو الناقة فانها مأمورة » فبركت على باب أبى أيوب » . قله ( حتى برحكن عند مسجد الرسول يَلِنهُ 
بالمدرئة ) فى ححديث البر اء عن أفى بكر « فتنازعه القوم أيهم ينل عليه فقال : اتى أنزل على أخوال عبد المحالب 
أكرءهم بذلك » وعند ابن عائذ عن الوليد بن مس وعند سعيد بن منصور كلاهما عر عطاف إن خالد « أنها 
استتاعت به أولا خاءه ناس فقالوا : المنزل يا رسول الله » فقال دعوها ؛ فائبءثت حتى اسقناخت عنذ موضع المنير 
من المسجد » ثم تجلحلت فنزل عنها» فأثاه أبو أو ب فقال : إن متزلى أقرب امازل فأذن لى أن أنقل رلك ؛ قال : 
أعم » فنقل و أناخ الثاقة فى منزله » وذكر ابن سعد أن أبا أيوب لما نقل رحل النى يله الى متزله قال النى عله 
د المرء مع وح وأن دن زرارة جاء فأخذ ثافئه كانت عندهء قال وهذا أثدت ء وذكر أيضا أن مدة إقامته 
عند أنى أيوب كانت سبعة أشهر ٠‏ قوله (وكان) أى «وضع المسسجد ( مريدا ) يكم اليم وسكون الراء وفتح 
الموحدة : هو الموضع الذى يحفف فيه الر . وقال الاصمعى : المر بد كل ثى” حبست فيه الإبل أو الذنم » و به سعى 
من بد البصرة لآنه كان موضع سوق الابل . قوله ( اويل وسهل ) زاد أن عييئة فى جامعه عن أبى *ومى عن 
الحسن « وكانا من الانصار » وعد الزبير بن بكار فى « أخبار المديئة» أنهما أتيا رافع بن عمرو » وعند ابن [بمق 
أن النى 2 سأل . ان هذا ؟ فقال له معاذ بن عفراء : هو أسهيل وسهل ابنى عمرو يهان لى وسأدضهما 57 
وله ) فى حجر سعد بن زرادة )كنا لأبى ذر وحده 5 وق دواية الياقين و أممد » بزيادة ألف وهو الوجه » وكان 
أسعد من السابقين الى الاسلام من الانصار . ويكنى أبا أمامة , وأما أخوه سعد فتأخر إسلامه » ووقع فى مرسل 
ابن سيرين عند أفى عبيد فى « الغريب أنهما كانا فى حجر معاذ بن عفراء » وحكى الزبير أنهما كانا فى <جر أبى 
أيوب , والآول أثبت » وقد جمع باثثر! كهما أو بانتفال ذلك بعد أسعد إلى من ذكر واحدأ بعد واحد؛ وذكر 
ان عدف أن أن بن زرارة كان يصلى فيه قبل أ يعدم النى عله . قوله ( فساوموما ) فى دوا 4 ابن عمينة فكلم 
عببما أى ذلذىكانا فى حجره أن يدداءه منهما فطليه منهما نالا ماتصنع به فلم يحد بدا من أن يصدقهما . ووقع لآنى 
ذر عن الكقممى «فألى أن يقبله متهم . وله ) حى ابتاعه منهما ( ذكر ابن سمل عن الو اقدى عن معهر عن 
الزهرى د أن الذي يه أمس أب بكر أن يعطيهها نه , » قال وقال غير معمر : أعطاهها عشرة دنائير » وتقدم 
فى آبواب المساجد من حددث أنس أن النى ك2 قال « يابنى الاجار ثامنوق محانطكم قالوا لاوالله لانطلب مزه 
إلا إلى اله » ويأق مثله فى آخر الباب الذى يليه » ولا منافاة بوئهما ٠‏ فيجمع بأتهم لا قالوا لا نطلب ماه إلا إلى الله 
سأل عمن يختص اك متهم فعينو له الخلامين فابتاعه «نبما » خينئذ حمل أن يكون الذين قالوا له لانطاب منه 
إلا إلى اله تحملوا عنه لاغلامين بالأن » وعند الزبير أن أبا أيوب أرضاهما عن منه . قولْهِ ( وطفق دسول الله 
601ص أى جمل (ينقل معهم اللين ) أى الطوب المعمول من الطين الذى لم رق » وفى دواءة عطاف بن غالد عند 
ابن عائذ أنه صلى فيه وهو عراش اثى عثر يوماء ثم بناه وسةفه . وعند الزبير فى خير المديئة من حديث أنس 
أنه بناه أولا بالجريد ثم بناه باللان بعد الحجرة باربع سنين ٠‏ قله ( هذا الخال ) بالمبملة المكسودة وضفيف 
اميم أى هذا انحمول من اللإن ( أبر ) عند اله ؛ أى أبتى ذخرا وأكثر ثوابا وأدوم منفعة وأشسد طبادة من 
حمال خييز , أى التى يحملى منها ار والزبهب ونمو ذلك . ووقع فى بعض النسخ فى دواية المستملى « هذا اجمال » 
بفتح الجبم » وقوله ‏ ينا ء منادى مضاف ٠‏ قله (اللبم إن الآجر أجر الآخره ء فارحم الأآنصار والمباجره) كذا. 


الحديث كفم د ديؤم فى 


فى هذه الرواية » ويأق فى حديك أ نس فى الباب الذى بعده للبم لاخير الا خير الأخرة» فانصر الأنصار والمهاجره» 
وجاء فى غزوة الخندق بتغيير آخر من حديث سبل بن سعداء ونقل اللكرمانى أنه يليو كان يف على الآخرة 
والمباجرة بالتاء محركة فيخرجه عن الوزن ذكره فى أوائل كناب الصلاة ولم يذكر مستنده » واا-كلام الذى بمد 
هذا يرد عليه ٠‏ قوله ( فتمثل بشعر رجل من المسلين لم يسم لى ) قال السكرماتى ٠‏ تمل أن يكون المراد الرجر 
المذكود » وحتمل أن يكون شعرا آخر .قلت : الاول هو المءتمد , ومناسية الشمر ااذكور للحال المذ كور 
واخة » وفيها اشادة إلى أن الذى ورد فى كراهية البناء نص ما زاد على الحاجة , أو لم يكن فى أمس دبنى كيناء 
المس.دد . وله ( قال ان شهاب : و ماذنا أن اذى يله مثل بدت شعر تأم غير هذه الآبيات ) ذاد ان عائد فى 
آخره «التى كان رمز بون وهو يقل اللبن لبناء المسجد» قال ابن التين : أنكر على الزهرى هذا من وجبين » 
أد هما أنه رجز وليس بشعر ٠‏ ولغهذا يقال اقائله راجز» ويقال أند رجزاء ولا يقال له شاعر ولا أنشد 
شعرا ٠‏ والوجه الثاتى أن العلماء اختلفوا هل ينهد النى يِل شعرا أم لا . وعلى الجواز هل ينقد ببتا واحدا أو 
بذيد ؟ وقد قيل : ان اابيت الواحد ليس بشعرء وفيه نظر اه . والجواب غن الآول أن المهور على أن الرجز هن 
أقسام الشمر اذاكان موزونا » وقد قيل إنه كان مَقيْمْ اذا قال ذلك لايطلق القافية بل ية ولا متحركة الناء » ولا يثيت 
ذلك » وس أ تى من حديث سبل بن سعد فى غزوة الخندق بلفظ : فاغفر الباجر ين والائصار , وهذا ليس »وزون» 
وعن الثاتى بأن الممتلع عنه 2 إنثازه لا إنشاده » ولا دليل على منع اناده متمثلا . وقول الزهرى هلم باغناء 
لا اءتراض عليه فيه » ولو ثبت عنه يَِك أنه أنشد غير مانقله الزهرى ؛ لآنه ننى أن يكون بلغه » ولم يطلق ااننى 
المذكور . على أن ابن سعد روى عن عفان عن مءتمر بن سلجان عن معمر عن الزهرى قال «لم يقل النى يِكقَوْ شيئا 
من الشعر قيل قبله أو بدوى عن غيره إلا هذا , كذا فان » وقد قال غيره : إن اشر المذكور اعبد الله بن رواحة 
فكأنه م يبلق » وما فى الصحييح أصح »وهو قوله «شعر رجل من المسلدين » وفى الحديث جواز قول ااشهر 
وأنواءه خصوصا الرجز فى الحرب ؛ والتءاون على سائر اللاعيال العاقةق لما فيه من تحر يك الهم و تشجيع الفوس 
وتحركها على مءالجة الآمور الصمبة . وذكر الزبير من طريق جع بن يزيد قال قائل من اين فى ذلك : 
ان قمدنا والنى يعمل ذاك إذا للعمل المطلل 
وعق طريق أرق عن أم سلبة نخوه وزاد : قال وقال على بن أبى طالب : 


لايستوى من يعمر المساجدا بدأب فها تنما وتاعدا وهن برى عن تراب سائدا 


وسيأق ححيفية تزوله على أنى أيوب إلى أن أ كل المسجد فى حديث أنس ف هذا الباب إن شاء الله تعالى . 
( تليمه ) : أخرج المصاف هذا الحديث بطوله فى « التارريخ الصغير » بمذا السند فزاد بغد قوله هذه الابيات هوعن 
ابن شواب قال :كان بين ليلة اأمقبة ‏ يعنى الآخير - وبين مباجر النى يلقم ثلالة أشور أو قريب منها » . قلت : 
هى ذو الحجة واتحرم وصفر ؛ لكنكان متنى من ذى الحجة عشرة أيام » ودخل المدينة بعد أن استهل د بسع الأول 
فهما كان الواقع أنه اليوم الذى دخل فيه من الشور يعرف منه القدر على التحرير ؛ فقد يكون ثلاثة ..واء وقد 
ياقص وقد بزيد » لآن أقل ماقيل [نه دخل فى اليوم الآول منه وأ كثر ماقيل إنه دخل الثاتى عشر منه . الحديثك 
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الرابع عشر » قله ("عن أبيه) هو عروة ؛ وفاطمة هى ام أنه بنت المنذر بن الزبير » وأسماء جدتهما جميما . قله 
( فقات لأبى ) أى قالت لأبى بكر الصديق . وله ( أدبطه ) أى التساع الذى فى الفرة أو رأس السفرة ؛ أو 
ذكرت باعتبار الظرف لأنه مذكر » ويستفاد من هذا أن الذى أمرها بشق نطاقها اتربط به السفرة هو أبوها » 
زر تقدم تفسير الاطاق فى حدوث عالثة قبل ١‏ الحديث الخامس عشر » وله ( وقال ابن عباس أساء ذات النطاق ) 
وصله فى تفسير براءة فى أثناء حديث »2 وسأق إن شاء الله تءالى . الحديث السادس عشر حديدثك البراء فى قصة 
الهجرة » أورده مخنصرا , وقد تقدم «طولإ فى علامات الذبوة وفى مناقب أبى بكر مع شرحه , وذكر هنا أوله من 
البراء ؛ وإنما هو عنده عن ألى بكر كا تقدم بيانه » وفى آخر هذا الحديث هنا مايشير إلى ذلك , ثم أعاده المصئف 
فى هذا الباب »كا سيأتى بعد أيواب من وجه آخر عن البراء أثم ما هناكا سأنيه عليه . 


ؤم هس 0 زكرياه بن يحبى عن أب أسامة عن هشام بن عروة عن أبية عن أسماء رمى ا عمها 
أنها مات إمبد الله بن الز يدر قالت : رجت وأنا مع ذأنيت المديية ؛ فمزات” بقهاء ذولدنه بقباء» ثم أتيت” | 

# سل و لج ب ساك هم ماك هه ره صر هد ه: ٠‏ 7 وقااييش د > لت 
به النبى وديم فوضءته فى حجرو » م دعا بتمره نما م تفل ف ايه » فكان أول ثى دغل حوفه اق 
رسول اذ ولب ؛ ثم حنكه بتمرة ثم" دعا له وتر”ك عليه » وكان أولة مواور وَل فى الإسلام » ١‏ 

تابمة”خالد” بن لد عن على" بن مسر عن هشام عن أبية عن أسماء ركى” الل عنها « انها هاجِرّت' إلى 
البى وي رض يل » ظ 0 

[ الحديث و.5ة؟ ‏ طرنه فى : 4435 ] 

لوم - 67 افكيبة عن أبى أسامةٌ من هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة رمى” 6 عمبا قالت 8 أوال 
: مولود وُلدَ فى الإسلام عبد الله بن الز“بير . أنوا به البى يِه » تأخذ الدى وَيتّه مرة فلاكباء لم أدخابا فى 
فيه ) :أول” مادخل يطنه” ر بق البئ يِل » 

الحدبث السابع عشر حديث أسماء بأت أبى 574 أنها حلك لعوك ألله بن اأزيير إعفى م قوله ( دأنا مم ) أى 
قد يمت مدة امل الالبة وهى تسعة أشهر » ويطاق « متم » أيضا على من ولدت لام . قوإه زفازلت بقياء فولدته 
بقباء ) هذا إشعر بأئها وصلت الى الاديئة قبل أن يتحول النى يَف من قباء » و ليس ك ذلك . قوله ( ثم أتيت به 
اانى يو ) أى المدينة . قوله ( ثم تفل ) عثناة ثم فاء تقدم بيانه فى أبواب المساجد . قله ( ثم حزكه ) أى 
وضع فى فيه القرة » ودلك حنكه ا . قله ( درك عليه) أى قال بارك الله فيه , أو اللوم بادك فيه . قوله ( وكان 
أول مولود واد ف الاسلام) أى بالمدينة من المباجرين ٠‏ فأما من ولد بغير المدينة من المباجرين فقيل عبد الله بن جمفر 
بالحبشة ؛ وأما من الآنصار بالمدينة فكان أول مولود ولد هم بعد المجرة مسلية بن عخلد كا رواه ابن أبى شيبة » 
وقيل النمان بن إشهر . وف الوديث أن مولد عد الله بن الزبير كان فى السة الأولى وهو الممتمد » لاف ماجرم 
به الؤاقدى ومن تبعه بأنه ولد فى السمنة الثانية بمد عشرين شهرا من المجرة » ووقع عند الاسماعيل من الزيادة 


الحديث ووم - [لوم . 5 


من طريق عبد اله بن الروى عن أبى أسرامة بعد قوله فى الاسلام د ففرح المسلدوت فرحا شديدا , لآن الهود كانوا 
يقولون : سحر نام حىّ لابولد هم وأخرج الواقدي ذلك بس:د له إلى سبل بن أبى حثمة » وجاء عن ألى الأسود 
عن عروة تموه ؛ ويرده أن هجرة أسماء وعائشة وغيرهما من آل الصدي قكانت بعد استقرار النى يلل بالمديئة » 
فالمسافة قربة جدا لامتمل تأخر غشرين شهبرا ؛ بل ولاعشرة أشهر . وَلْهُ (تابعه خالد بن مخلد) وصله الاسماعيلى 
من طريق عثيان بن أ شيبة عن خالد بن عخلد بهذا السند و افظه م انها هأجرت وهى حبلى إعبد الله » فوضعته بقباء 
ْ فلم ترضعه <تى أنت به النى تمه » نحوه » وزاد فى آخره ه ثم صلى عليه - أى دعا له ب وهماه عيدالل » ٠‏ الحديث 
الثامن عشر حديث عائثة فى المعنى » هو مول على أنه عن عروة عن أمه أسماء وعن خالته عائثة , فقد أخرجه 
المصساف من رواية ألى أسامة عونل هشام على. الوجبين م ترى فق رواية أسعراء زيادة ص م , وقد ذكرو 
المصنف لحديث أسماء مّابما وهى الرواية المعلقة التى فرغنا منها » وذكر أبو نعم لجديث عائشة متابعا من دواية 
عبد الله بن عمد رن >بى عن هشام » و أتعر اج مس من طريق أبى خالد عن هشام مختصرا توه » وأخر ج ملم من 
ظطربق شعيب بن إسحق عن هشام ماقتضى أنه عند عروة عن أمه وخااته وافظه عن هشام « حدق عروة وفاطمة 
بنت الماذر قالا : خرجت أمماء حين هاجرت وهى حبلى إمبد الله بن الزبير » قالت : فقدمت قباء فنفست بهء ثم 
خرجت فأخذه دسول الله يَلِقْو ليحنكة , ثم دعا بتمرة » قالت عائعة فكئنا ساعة نلتمسها قبل أن تجدها . فضذها » 
الجديث » فهذا الحديث فيه البيان أنه عند عروة عنهما جميما , وزاد فى آخر هذا ااطريق ١‏ وسماه عبد الله , ثم جاء 
وهو ابن سبع سنين أو كمان ليباريع رسول القه بقع » وأمره بذاك الزبير » فتبسم و بايمه » . وقد ذكر ابن إسحق 
أن النى يله لما قدم المديئة بعث زيد بن حارثة فأحضر زوجته سودة بنت زمعة وبنتيه فاطمة وأمكلئوم وأم أمن 
ذدج زيد بن حارثة وابنها أسامة ؛ وخرج معهم عبد الله بن أبى بكر ومعه أمه أم رومان وأختاه عائثة وأسماءء 
فقدموا والنبى يلاه يبنى مسجده» وجموع هذا مع قولا « فولدته بقباء » يدل على أن عيد الله بن اازبير وإد فى 
السئة الآولى من الحجرة كا تقدم . قله ( أتوا به ) . يؤخذ من النى قبله أن أمه هى الى أنت به» ويحتمل أن 
يكون معها غيرها كزوجرا أو أختما . قله (فلاكما)أى مضغبا . قله (م أدخلما فى فيه) قال ابن التين : ظاهرة أن 
اللوككان قبل أن يدخلها فى فيه , والذى عند أهل اللذة أن اللوك فى الفم . قلت : وهو فهم عجيب» فان الضمير 
فى قوله «فى فيه, يعود على ابن الربير أى لاكبا النى يل فى فه “م أدخلبا فى فى ابن الزبير ٠‏ وهو واضح لمن تأمابا 


"91١‏ سل صكئْ تمد حدكثنا عي الصمد حدثنا ألى حدثنا عبد المزز 06 صبيب حد”ثنا انق" 7 مالك 


رضى الله عنه قال « أفهل نىة الله مكديع إلى الديئة وهو" مروف" أ! بكر» وأبو بكر شيخ يعرف ونئ ال 
َيِه شاب لا يعرف ٠‏ قال فيلق' الرجل” أبا بكر فيقول :يا أبا بكر من هذا الرجل الذى بين يديك ؟ فيقول : 
هذا الرجل هدينى السبيل » قال يحب" الماسب أله إما يمنى الطريق » وإنما يءنى سديل" امير . فالتفت أبو 
بكر فاذا هو بفارس قد متهم , ففال : يارسول الله» هذا فارسٌ” قد لمق" بنا» فالتفت أي الله يلق فقال : الهم 
اصرعه ؟ فصسرعه الفرتس »ء لم قامت "صميحيك» ققال : يا نبى؟ الله مرْنى بما رشئت . قال : فقف' مكالئك » 

م -- كج ا » ضح البارى 


3 م كتاب مناقب الانصار 


لا تتردكن؟ أحدا يلق" بنا . قال فسكان أو ل" النهار جاددا على نى الل يل » وكان آآخر اللهار مسلحة له . 
٠.‏ او 1 95 0 5 ع 7 « 
وقالوا : اركب آمتين مطاعين . فركب ذو ال مط وأبو بكرر وَحَمُوا دوأمهما بالسلاح » فقيل فى للدينة : جام 
نىث الله ء جاء نئء الل يلاه » فأشرذوا ينظرون ويقولون : جاء نىء الله . فأقبل يسيرحتى نزلجانب دار رأف أوب » 
انه يدث أهله إذ ممم" بو عبد الله بن سلام وهو فى نمل لأعله مخترف لم » نسحل أن رضم الذى يخترف 
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لى فم ٠‏ لخاء وهى ممه » قسمم من نى اذ متاو م رجم إلى أهله » فقال نى' الله مكل : أى بيوت أهلنا 
ركة الله فلم جاء أىئُُ لَه لل جاء عبد اشن سلام ذقال : شبد أزلى” رعول اف 6 وأنك ع عق 8 وقد 
لنت عرو أن دغ وان" سيدم وأعلدهم وابن؛ أعلرهم » فادعهم فأسأهم عنى قبل أن يسدوا أنى قد أساات » 
فأنهم إن يدوا أنى قد أسلدت قالوا فى" ماليس فى" . فأرسل 0 اله كفي وأفبلوا ندخلوا عليه » ققال لم رسول 
ل يلق : ياممشس المبود » ويلك اتقوا اللء فواشر الذى لا إل إلا هو إنكم لتمادون أفى رسول؛ الله حقا» 
وأق جد مق » فأسلبو .١‏ قالو! : ماتعله” ‏ قالوا لادىة يَقْعْ قالها ثلاث مرار ‏ قال : فأى” رجل 9 عبد" 
الل بن سَّلام ؟ قالوا : ذاك سيدناء وابن سيدناء وأعلننا و ان أعلمنا . قال , أنرايم إن ع ؟ قالوا : حاشا شر 
٠‏ ماكان ليسي" ٠‏ قال : أفرأييم إن أسل ؟ قالوا : حاشا ما كان يسم . قال : أفرأييم إن أسل ؟ قالوا : حاشا شو 
ماكان 0 ٠‏ قال :يا ابن سّلام ا عليهم . رج » فقال : بامعشي المهود » اتقوا ان » فواشٌ الذى لا لله 
إلا" هو إن لتملدون أنه رسول الله » وأنه جاء حمق . فقالوا : كذبت ء فأخرجهم رسول ان يك » 

الحديث التاسع عشر » قوله (حدئنى محد) هو ابن سلام » وقال أبو نعيم فى « المستخرج ء أظنه أنه مد بن المثنى 
أو ومن : قوله ( حدثنا عبد الصمد ) هو ابن عبد الوارث بن سعيد . قله (مدف أبا بكر ) قال الداردى : 
يحتمل أنه مىتدف خلفه على راحلته . ويحّمل آن يكون على راحلة أخرى ؛ قال الله تعالى ١‏ بألف من الملائكة 
مدفين ) أى دأو بععدهوم بمضا ؛ ودجح ابن النين الأول وقال : لايصح الثابى لانه يازم هيه أن على أ بكر بين 
يدى الاى يلل . قلت : إما يلزم ذلك لوكان الخبر جاء بالعكس كأن يقول : والذى يلقع مرتدف خلف أف بكر 
فاما ولفظه 0 وهو مردف أي كر « فلا 3 وساف 3 الياب الذى بعده من و جه آخر عن أنس ونكأق أنظ 
إلى النى يلع على راحلته وأبو بكر ردفه» . قله (وأبو بكر شيخ) ريد أنه قد شاب » وقوله ه يعرف » أى لآنه 
كان بم على أهل المدينة فى سفر الاجارة ٠‏ عخلاف النى يبل فى الآمرين فانه كان بعيد العرد بالسفر من م< » ولم 
يشب »2 والافق نفس الس كان هر عليه الصلاة وااسلام أسن من أبى 21 وسيأتى فى هذا الباب من حديث نس 


اللديث لوم ْ 50١‏ 


أنه لم يكن فى الذين هاجروا أشمط غير أبى بكر . قوله ( ونى الله شاب لا يعرف ) ظاهره أن أبا بكركان أسن من 
النى يلق و ليس كذلك » وقد ذكر | بو عمر من رواية حبيب إن اأشهيذ عن ميمون بن هبران عن يزيد بن الآهم 
د أن النى بَلِْه قاللابى بكر : أبها أسن أنا أوأنت ؟ فال أنت| كرم يارسول اقه منى وأ كر ٠‏ وأنا أسس منكء قال 
أبو عبر : هذا ميسل ولا أظنه الا وهما . قلت : وهوكاظن, و['ما يعرف هذا للمباس ء و أما أبو بكر فثيت فى 
صحيس مسل عن معاوبة أنه عاش ثلانا وستين سئة » وكان قد عاش بعد النى يَْقُعْ سنتين وأشهرا فيلزم على الصحيح 
فى سن أبى بكر أن يكون أصغر من النى يِل بأ كثر من سنتين . قله ( بمدنى السبيل ) بين سب ذلك ابن سعد 
فى رواية له ه ان النى يل قال لأبى بكر : اله الناس عنى » فكان إذا سثل من أنت قال : باغى حاجة » فاذا قيل : 
من هذا معك ؟ قال : هاد بدبنى » » وق حديث أسماء بنت ألى بكر عند الطبراتى « وكان أبو بكر رجلا معروةا فى 
الناس فاذا لقيه لات يقول لأابى بكر : من هذا معك ؟ فيةول , هاد بهدينى » بريد الحداية فى الدين ويحسبه الآخر 
دليلا . قله (فقال يارسول الله هذا فارس) وهو سراقة » وقد :قدم شرح قصّه فى الحديث الحادى عشر. ووقع للنى 
للع وأبى بكر فى سفرمم ذلك قضايا : منها زوم خيمتى أم معيد : وقصتها أخرجها ابن خزعة والهاكم مطولة » 
و أخرج البيبق فى « الدلائل » من طريق عبد الرحمن بن أبى ليلى عن أبى بكر الصديق ششديها بأصل قصتها فى ابن الشاة 
المورولة دون مافما من صفته َل » لكنه لم يسمبا فى هذه الرواية ولا نما :فحتمل التمذة ١‏ وعس عبد برعى 
غنها » وقد تقدم فى حديث الهراء عن أنى بكر » ودوى أبو سعيد فى « شرف الممطق » من طريق إواسن بن مالك 
ابن الآوس الآسلى قال دلا هاجر رسول اله يوت وأبو بكر مرو! بابل لنا بالجحفة « فقالا: ان هذه ؟ قال : 
لرجل مم أسل , فالتفت إلى أبى بكر فقال : لمت » قال ما اسمك ؟ تال مءود » فالتفت إلى ألى بكر فقال : 
سعدت » ووصله ابن السكن والطيرانى عن إياس عن أبيه عن جده أوس بن عبد الله بن حجر فذ كر نحوه مطولا 
وقةاءاة ونا أعطاهما حل إله: وأرسل معهما غلامه مسعودا وأ أن لايغارتهما د يصلا المديئة » 
وتحذيث أنس يقصة سراقة من مراسيل الصحابة » و لمله خملبا عن أفى بكر الصديق » فقد تقدم فى مناقبه أن آنسا 
أحدث غنه بطرف من حديث الذار وهو قوله « قلت يارسول الله لو أن أحدمم نظر إلى قدميه لابصرنا » الحديث . 
وقوله فيه «فصرعه عن فرسه ثم قامت محمحمء قال ابن النين : فيه نظرء لان الفرش إن كانت أن فلا بحوز وأصرعه,» 
وان كان ذكرا فلا يقال « ثم قامت » . قلت : وانكاره من العجائب » والجواب أنه ذكر باعتيار لفظ الغرس 
وأنت باعتبار ما فى نفس الام من أنهاكانت أنثى . قوله ( ثم بعك الى الافصار لجاءوا إلى نى الته يك وأبى بكر 
فسلموا غلهما وقالوا : اركبا آمنين مطاعين » فركبا ) طوى فى هذا الحديث قصة [قامته عليه ااصلاة والسلام هنا , 
وقد تقدم بيائه فى الحديث الثالك عشر » وتقدير الكلام : فل جانب الحرة فأقام بقباء الماة الى أقامها وبنى بها 
المسجد ثم بعث ال : قوله ( حتى نزل جائب دار أبى أيوب ) تقدم بيانه مستوف فى الحديث الثالك عثير » وقال 
البخارى ف « التادييخ الصخيى » حدئنا موسى بن [سماعيل حدئنا سلمان بن المغيرة ه عن ثابت عن أنس قال : إى 
لأسعى مع الذلمان إذ قالوا : جاء مد » فننطاق فلا ترى شيئا حتى أقيل وصاحيه» فكنا فى بعض خرب المديئة 
وبءثا رجلا من أهل اليادية يؤذن مهما » فاسةقيله زهاء خمممائة من الأنصار فقالوا : انطلة] آمئين مطاعين الحديث . 
قوله ( نانه ليحدث أله ) ااضمير للنى َيه . قوه ( اذ سمغ به عبد الله بن سلام ) بالتخفيف أبن الحويرث 


ع و مب _كتاب متاقب الانضار 


الاسرائل يكنى أبا بوسف يا لكان إسمه الحصين فسمى غيد الله فى الاسلام » وهو مر -لفاء بنى عوف إن 
الخريج . 3ه ( ترف لم / بالخاء المعجمة والفاء أى يحتنى من عار ٠‏ قو اجاء وه, معه ) أى الثمرة الى 
اجتناما , وف بعضرأ د وهو , أى الذى اجتناه . قن ( فسمع من أى الله 1" ثم رجع إلى أهله ( وقع عند أحد 
والترمذى وده هو وألحا م من طريق زرارة بن أوق ١‏ عن عبد اله بن سلام قال :ا قدم رسول الله 0 المديئة 
انحفل الئاس اليه » لمت فى الئاس لآ نظر اليه فلما اسقينت وجبه عرفت أن وجمه ليس يوجه كذاب » الحديث » 
قال الماد بن كير : ظاهر هذ؛ السياق يعنى سياق أحد لحديث عبد اله ن سلام ولفظه ولما قدم رسول اله وَل 
المديئة أجل الناس لقدومه فكنت فيمن اتجفل » أنه اجتمع بها قدم قباء +وظافر حديت أن أنه اجتمع به 
37 أن نزل بدار أنى أبوب ء قال : فيحمل على أنه اجتمع به مرتين , قات : ليس فى الاول تعيين قباء » فالظاهر 
الأتماد وحمل المديثة هنا على داخاما . قله ( أى ببوت آمانا أقرب) تقدم بان ذلك فى أواخر الحديث الثالث 
عشر » وأطلق عايهم أله لقرابة مابيهم من النساء : لآن متهم والدة عبد المطلب جده وهى . ى بت عوف من 
بنى مالك بن النجار » ولهذا جاء فى حديث البراء أن. يَيق نزل على أخواله أو أجداده من بنى اانجاد ٠‏ قله ( فبي* 
لنا مقبلا) أى مكانا تقع فيه الةيلولة ( قال قرما ) فيه حذفتقدمره : فذهب فبيأ » وقد وقع صرحا فى رواية الا كم 
وأبى سعيد قال د قانطلق قربأ لما مةيلا ثم جاء » وف حديث ألى أيوب عند الحا م وغيره « انه أنزل اانى يليه ف 
السفل وتزل هو وأوله فى العلوء ثم أشفق من ذلك : فم بزل سأل الى لله حتى تحول الى العلو ونزل أبو أيوب 
إلى السغل والمزة فاظ رق ع النو بن اصيسة عن أن عه أن سعيد فى « شرف المصطق » وأفاد ابن سعد 
أنه أقام عنرك ألى أيوب 00 بى بوت . وأير أيوب هو خالد بن زيد بن كليب من بنى الأجار » و بثو, 
التجار من الاورج بن حارثة : و يقال إن نما ما غرا الحجاز واجتاز يرب خرج اليه أرنعائة حبر فاخيروه بها 
يحب من تعظم أأبات » وأن نبا سيبعث يكون مسكئه بثرب » فأ كرمهم وعظم البيت بأن كساه » وهو أول من 
كساءء وكلتب كايا وله لرجل من أولثئك الأحبار ؛ و أوصاه ان يله للذى وَل إن أدركه » فيقال : إن أبا 
أيوب من ذرية ذلك الرجل ‏ حكاء ابن هقدام فى ١‏ الايجان » وأورده ابن عساكر فى ترجة تبع . فول ( فلا جاء 
رس.ول اله يع ) أى الى منزل ألى أيوب ( جاء عبد الله بن سلام ) أى اليه ( فقال أشبد أنك رسول الله ) ذاد 
فى رواءة حيد عن أنس ا سمأ قريبا قبل كتاب المغازى أنه سأله عن أشياء فليا أعليه بها أسل » و لفظء «فأتاه 
يسأله عن أشياء فقال فى سائلك عن ثلاث لابءلون إلا نى . ما أول أثشراط الساءة » وما أول طعام يأ كله أمل 


٠. 


الجئة » وما بال الولد يتزع إلى أبنه أوالى أمد ؟ فلا ذكر له جواب مسائله قال : أشود أنك رسول الله َل . ثم 
قأل : ان الود قوم موت » الحديث » وعند البهق من طر بق عيد الله بن أبى بكر بن حزم عن حى بن عبد الله عن 
رجل من آل عيد الله بن سلام عن عبد الله بن سلام قال : سمت برسول الله 2 وعرفت صفته واسمه : فكنت 
مسرا لذأك حتى قدم المديئة , فسمعت به وأئا على رأس فل » فكيرت » فقالت لى عيتى خالدة بنت الحارث : لو 
كينت ممت عوسى مأزدت فقات : واقه هو أخو «وسى ء بعث با بعث بهء فقالت لى : يا ابن أخى هو الذى 
كنا ضر أنه سيرعث هع نفس الماعة . قلت نعم . قالت فذاك إذاء ثم خرجت ليه فأسلنت , ثم جثت إلى 
أهل بيتى فأمرتهم فأسلواء ثم جنت الى رسول يِل فقات : ان الهود قوم بهت » الحديث . قله ( ولقد عدت 


الحديث رلوم ولزوم م 


يهود أنى سيدهم ) فى الروابة الآنية قرييا ه قال يارسول الله إن اليهود قوم بهت» وسيأتى شرح ذلك ثم ٠‏ قله 
( قالوااف" ماليس فى ) فى الرواية الآنية عند أ 2 توق عندك » ٠‏ قله (فأدسل 5 لله َيه ) أى إلى 
البود جا و ٠‏ وله ( فدغلوا عليه ) أى هد أن اا م لم عوك الله بن سلام م ا بيانه هناك . وفى دداية “#مى 
ابن عبد الله ال أذكور « فأدخانى فى بعض بيوتك ثم حر ا د عدوا بذلك مرتوتى وعابوق .قال فأدغلى 
إعض بنوته » . وله (سيدنا وان سيل نا ِ وأعليزا وابن أعلءنا ( ف الرواءة الآببة غير نا وابن خيرزا 6 
وأنضلنا وان أفضلنا « وق ترجمة آدم 1 أغيرنا « إصيؤة أفمل « وق روآية #ى بن عرك ألله 0 مرك 3 اننا 0 
وعاانا 6 ولعليم قالوا توطنا ذإك 7 أمصّه بالممنى ٠‏ وله (فةالوا شرنا ( وف دواة ب بن عمك ألله 00 فقالوا كذبت 
ثم وقعوانى, :وه [قالواكذب ناعرجوم ددول اليل )ف دا يحى وعد اق والقات بارسول الله 
أن أم اوكا مم فوم ببت أهل غدر وكذب ولجور #20 ارواءة الاتة 2 فنشعوه نال : هذا ما كنت أخغاف 
مناه مشا إبراهم ن مومى' أخيرتنا هشام عن ابن ج ريحم قال أخبر نى عبَيد" الله بن” عم عن 
١‏ نافم - يعنى عن ان م دعن عر 0 امطاب رئى” أله نه عنه قال « كان فرّض الباجر بن الأو اين و آلان 
فى أربعة ؛ وفرض لابن عم ثلايةة آلاف وغسّائة . ذفيل له : هو من" المواجرين » فلم نقصتّه من أربمة آلاف ؟ ا 
فقال :عا هاجر ب أبواه .يقول : ليس هو كن هأجر بنفسه © 
' ”م ب 001 0 بن كثير ار يقيان” عن الأعسشٍ عن أبى وائل عن حابر قال « هاجرنأ هم 
رسول للد 1ق . . . 26 

4نم - و رشك مداه حداثنا حى عن الأعمش قال ممعت شقوق بن سلءة قال : حد ثنا حَبَاب قال 
هاج رنامم رسول الله ييه نبتغى وجه الله وجب أجرنا على الله ؛ فنا من مفى 1 يأ كل هن أعرع كا 
ملم 0 نَ عير 20 وم ا مم ره شيا نكن في إلا ع دهن إذأ قينا ب رآمته خرآجت 

ش - 3 1 وم ع 2 2 - 
رحلام 2 فاذا ار حر ج رأسه 0 قأص أ رحول” اثله ع ان نتعلى زأعة سه م6 وحمل على رحايه دن 

أذخر ' ومنا من ينعت له 00 شرو هدم أ|» 

الحديف العشرون » قوله ( أخيرنا هشام ) هو أبن توسف الصتعاى . قوله ( عن عم ركان رض المباجربن ( 
هذا صورته منقطع ق لان نافعا ' يلد عمر سكن سياف المديث إشعر بأن نافعا عله عن أس مر 5 ورقمع قَْ 
رواية غير أبى ذر هنا دعن تأفم فع يعنى عن ابن عر .»2 ولعابا م من أصلاح بعض الروأة 3 واغتر 8 شحنا ابن 


الملقن فانكر على ابن النين قوله ان الحديث مرسل وقال : لمل نسخته ات وقعت له ليس فهها ابن عمر » رقد روى 
الدرارردى عن عبيد الله بن عمر قتَال دعن تافع عن ابن حمر قال : قر ض من لاسامة أ كثر مما فرض فى , فذ كر 


»م ++ -كتاب مناقب الانصار 


قصة أخرى شدبة هذه أخرجها أبو نعيم فى « المستخرجء هنا . لَه ( المباجرين الآواين ) هم الذين داوا القبلتين 
أو ثشبهدرا بدا . قله ( أربمة لاف فى أربعة ) كنذا للاكثر » وسقطت افظة «فى» من رواية النسى وهو الوجه 
أى لكل واد أربمة آلاف » واعلبا بعمنى اللام والمراد إثيات عدد المهاجرين المذكورين . قله ( ما هاجر بة 
واه ؛ يقول لدس هوكن هاجر رئفسة ( رق ررانة الدراوردى المذكودة د قال مر لابن غعر. ما هاجر بك 
أبواك 3 والمراد أنه كان حيائذ فى كنف أبيه ( فايس هو كن هاجر بنفسه 2 وكان لان عر دين المجرة إحدى 
عشرة سنة » ووثم من قال اثنتا عشرة وككذا ثلاث عشرة ء 1ا يت فى الصحيدين أنه عرض يوم أحد وهو ابن 
أدبع عشرة ٠‏ وكانت أحد فى شوال سئة ثلاث . (تنبيه) : أعاد المصئف هذا حديث خباب بعد أن ذكره فى أوائل 
اليباب 0 واورده من وجوين ساقه عل افظ الرواية الثانية وهى رواية #سدد ) وصاذك شرحه فى غزوة أحد إن شاء 
أله تعالى 

وله - مرش ىن بر حدثنا روح حدها عوف”عن معاوية بن أكركة قال : حد"انى أبو بردة 
ا أنانوس الأشّرى” فال « قال لى عبد” الله بن عمر : هل تدرى ماقال إلى لأ.وك ؟ قال قات" : لا . قال : 
على 5 2 - 7 - 4 0 و و 
فان أبى قال لأبيك :يا أ مون 6 هل يسك إسلامنا مع رسول الل يللع وهجر تنا معه وجمادنا دعه وعملنا 
4" معة" رد لنا ( 8 كل عمن عملناه ا يونا يه كفاناً رأما راس 1 قال ألى : ليا وار قد جاهد ا : 0 
بعد رسول الله كه وصلينا سما وتملنا خيرا كثيرا وأسل على أيدينا بكترت كثير » وإنا ترجو ذلك . فقال ' 
ألى : السكنى أنا والذى نفس عر بيده لوددت أن ذلك رد انا وأن كل" شى” عملناه” بعد” "يونا منه كفاق رأسا 
واه ٠ففقات؛‏ : إن" أياك” وار 0 من أبى «( 

الحديث الحادى والمشرون » قوله ( قال لى عبد الله بن عمر : هل تدرى ) وقعت فى هذا الحديث زيادة من 
رواية سعيد بن أنى بردة غن أبيه قال 1 صايت إلى جنب أبن عبر » فسومته حمين مد يقول » فلل ذكرا وفيه 
0 ماصايت صلاة منذ ليت إلا وأنا أو ان تكون كفارة 3 وقال لآبى بردة علبت أن أبى 0 فذكر حد يثك الياب 
رويناه فى الجزء السادس من ١‏ فوائد أبى عمد بن صاعد , ٠‏ قله ( برد ) بفتح الموحدة والراء ( لنا) أى أدت آنا 
ودام , بقال برد لى على الغريم حق أى نبت » وفى رواية سعيد بن أنى بردة «خاص» بدل برد وقوله دكفافاء أى 
سواء إبسواء ؛ وااراد لاهوجيا 'وابا ولا عقايا » وفى دواية سعيد بن أبى بردة « لا لك ولا عليك » ٠‏ قوله (قال 
أبى : لا دالله ) كنذا وقع فيه 4 والصواب « قال أبوك « لآن ان خمر هو الذنى حك لأبى بردة مادار وين عر وأى 
«ومى , وهذا الكلام الأخير كلام ألى دونى »2 وقد وقع ف روانة الن.ى على الصمواب وافظه م فئال أوك 00 
والله 4 « ووقفع عند الها إسى والمستمل 0 هال إى والله « بكس الحوزة بعدها نحا نية ساكئة عدوى نم ممأ لقم 
من قوله ([ قل أى ودنى ) وعند عبدوس ما والته» بنون ثقيلة بعد الهمزة المكهدودة ثم تحتائية » وكله 
لصحيف إلا رواية النسق » ووقع فى رواية داود بن أبى هند عن أى بردة فى د تاريخ الحامء وذا الحديث د قال 


الحنديث ولوب 11م ًظ 


أبو مومى : لا ء قال لم ؟ قال : لاانى قدمت على قوم جوال فغللتهم القرآن والسئة فأرجو بذلك » . قله ( فةال أى 
الكنى والذى نفسى بيده ) هذا كلام عبر رضى اله عنه . قَولْهِ ( فقلت ) الفائل هو أبو يردة؛ وخاطب بذلك ابن 
عمر فأراد أن عمر خير من أبى موسى . وأراد من الحيثية المذكورة والا فن المقرر أن عمر أفضل من أبى موسى 
عند جميع الطوائف 0 ن. لا.متشع أن يفوق بءض المفضو لين خصلة لااتستلزم الافضلية المطلقة » ومع هذا فعمر 
فى هذه الخصلة المذكورة أيضا أفضل من أبى هومى ء لآن مقام الخوف أفضل من مقام الرجاء » فالعل حيط بأن 
الأدى لاخلو عن نقصير ما فى كل مابريد من الخير » و لما قال عمر ذلك هضما لنفسه , و إلا فقامه ق الفضائل 
والكالات أشور من أن يذكر . قوله ( خير من أبى ) فى رواية سعيد بن أنى بردة د أفقه من أنى» 


اوم د صكئْ محمد بن الصاح 10 بلدَنى عنه ديرن إسماعيل عن ع قن أ عمان فال 
د سمست” ابن عم رطى اد عنهما إذا قيل له هاجرَ قبل أبيه يغضب ٠‏ قال : وقدمت أنا وعم على رسول الل 
كي نوجَدناء قائلا فرجّمنا إلى اللنزل » فأرسانى عبر وقال : اذهب فانظر' هل استيقظ ؟ فأتيئه” فدخلت 
عليه فبايمته” م انطلقت إلى عم فأخبرتة أنه قد استيقظ » فانطاقنا إألسه اول هَروَة حت دخل عليه . 
فبايمة” , , " نأيسنه » 

[ الحديث ١١9؟‏ ا طرفاء فى : 4185 » 41841 ] 

الوم - ورشن) أحد بن عمان حدمنا مرح بن " تنه خداما ]رام بن بوستاعن اعد عن ألى 
إسحاق” قال « سمت البراء يحدتث قال : ابتاع أبو بكر من عازب رحلا » لخملته معه ٠‏ قال : فسأله عازب عن . 
مَسِير رسول الل و قال : أَخْذَ علينا بلركصّد , لجنا ايلا » فأحدئنا لتنا ويومنا حى 0 ١‏ الظييرة 6 
م رفت نا صخرة ؛ فأتيناها ولها شى” من ظل ٠‏ قال : ففرث لول الله | فروَة معى » ثم م اضطجم 
علمها البى” يَلقْ ؛ فانطاقت أَنعْضُ ماحوآه” » قاذا أن ربرارع قد أقبل فى غتيمة يريلث من الصخرة مثل الذى 
أرَدناء فسألتة : .ان أنت ياغلام” ؟ فقال : أنا لفلان ٠‏ فتلت" له : هل فى غنمك من أبن ؟ قال : نعم ٠‏ فقلت له : 
هل أنت حالي” ؟ قال : فم ٠‏ فأخذ شا من تغنمه » ففات' ل : اننض الصرع” . قال غلب 4 م 
وب اناق تو ار علا خردة ودر + +ارسول ان و “ فسَجْبت' على الابن حتى' برد أله » ثم" أتيت 
به . الب ْلَه فقات : اشرب بارشول اله . فشّرب اعرد هله يله حى رضيت . نم" ارتحلنا والطلب فق 
إبرنا 34 
ةم - قال البراه : فدخلت مع فى بكر على أهله » فاذا مائشة ابئقه مصطجءة قد أصا بها فى » فرأيت 
أباها يقبّل” حَدها وقآل : كيف أنت يا بذية» 


ا د كنات مئاقب الأنصار 
الحديث الثانى والعشرون » وله (حدثنى ممد بن الصباح أو بلغنى عذه) أما مد فهو عمد بن الصباح الدولابى البزاز 
بمعجمتين نزيل بغداد ء متفق على توثيقه . وقد روى عنه البخارى فى الصلاة وف البيوع جازما بغير واسطة , وأما 
من بلخ البيخارى عنه فيحتمل أن يكون هو عباد بن الوليد , فقد أخرجه أبو أعيم فى « المستخرج ء من طريقه عن 
مد بن الصباح بنفظه . وعياد المذكور يكنى أبا بدر : وهو غبرى بض المعجمة وفتح الموحدة الخفيفة » دوى عنه 
أبن ما+ه وأين نَ حاتم وقال صدرق ؛ ومات قول سئة سين أن بعدهأ ٠‏ واسماعيل شيخ مد فيه هو ان ابراهيم 
المعروف بابن علية ؛ وعاصم هر ابن سامان الأحول ؛ وأبو عثمان هو النهدى ؛ والاسناد كله بصر يون ٠‏ قله ( إذا 
قبل له هاجر قب[ أبيه إغضب ) 7 ل أنه ل اجر إلا صحبة أبيه كا تقدم 2 وأخرج إلطبرانى من وجه أ عن ابن 
عبر أنه كارن تقول : لعن 0 ى هاجرت قبل ألى ب»أتما قدمى ى ثقله » وهذا فى اسئاده ضمعف » 
والجواب الذى أ.مواب به فى حديثك الياب ! أصح منه » وقد استشكل ذكر أبويه فان أمه زينب بنت مظءون كانت 
مكة فما ذكره ابن سعد . ْو ( قدمت أنا وعمر على رسول الله يَبِْعْ ) يمنى عند البيعة » واملها ببعة الرضوان » 
وذعم الداودى أنما ببعة صدرت حين قدم النى يِل المدينة ٠‏ وعندى فى ذلك بعدء لآن ابن عمر لم يكن فى سن 
من بباايع ٠‏ وقد عرض على اانى يله بعد ذلك بثلاث سين يوم أحد فل زه » فيحتمل أن تكون البيعة حينئذ على 
غير القتال» م إنما ذكرها ابن عمر ليبين سبب وم من قال إنه ماجر قبل أبيه ؛ وانما الذى وقع له أنه بابع قبل 
أبيه : فلما كانت بيعته قبل بيعة أبيه توم بعض الناس أن هجرتهكانت قبل هجرة أبيه » وليسكذلك؛ و إتما بادر 
إل الببعة قبل حرصا على تحصيل الخير » ولآن تأخير ٠‏ لذلك لايتفع عمر ء أشار إلى ذلك الداودى ؛ وعارضه ابن . 
الثين بأن مثله برد فى الحهجرة الى أنكر كونبهاكانت سابقة : والجواب أنه أنكر وقوع ذلك لاكراهيته لو وقع ١‏ 
أو الفرق أن زمن البيعة يسيد جدا يخلاف زمن الهجرة ؛ وأيضا فلءل الببعة لم تكن عامة مخلاف المجرة ؛ فان ابن 
عمر خشى أن تفوته البيعة فيادر الى تحصيلما » ثم أسرع إلى أبيه فأخير فسادع الى البيمة فبايع , ثم أعاد ابن عبر 
البيعة ثالى مرة . فو ( تمرول ) الهرولة ضرب عن السير بين المثى على مبل والعدو . (تنبيه ) : ذكر المصنف هذا ش 
1 حديث البراء عن أبى بكر فى قصة المجرة ؛ وقد تقدم التنييه عليه ى أوائل هذا الباب وساقه هنا أتم وقد 27دم 1 
شرحه فى علامات النبوة وفى مناقب أبى بكر وبقيته فى أوائل الباب فى حديث سراقة . وقوله هنا « فأحيينا ليلتنا 
بتحتانيتين من الإحياء : و لبعضهم ,عثفاة ثم مثلثة من الحث ٠‏ قوله ( لس و ل الله لع فروة ) فسرها 
صاحب النهابة أنه الأرض اليابسة ؛ وقول التبت اليابس ء قال وقيل أراد بالفروة اللباس الممروفة. قلت : وهذا 
هو الراجح بل هو الظاهر هن قوله «فروة معى » وقوله هنا وقد رو أتباء أى تأتيت بها حتى صاحت ؛ تقول روأت 
فى لآم [ إذا نظرت فيه ولم تعجل . ققوله ( قال اأبراء : فدخات م بع أبى بكر على أهله قاذا بنته عائفة مضطجمة قد . 
أصابتها حمى 2 قرأ بت ت أباها يقبل خدها وقال كيف أت بابشة ) هذا ا من اليديث ل يذكره المصنف إلى هذا 
الموضم » اد اليه فى الباب الذى يليه » وكان دول البراء على أمل ألى بكر قبل أن يتل الحجاب قطما ؛ 
نأض فكان حينثذ دون الولو وكذلك اق 
ل 


١6‏ مشا ساجان بن" عبد الرحدن حلاثنا جد ن حير 00 8 أن أن" عقبة بن" 
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وحور 0 عن أن ى خادم ان خف تال د وم الى 3 ديس فى أصحاير 3-3 أبى م 


الحديث ولو روم أ" 


بالجناء والكتم » 
[ الحديث واكم طرفه فى : ٠يوم‏ ] 1 0 
ا 0 واعامه ا اف 
: خدثنا ألو ليد حدثنا الأوزاعيٌ حدثنى أبو عبيد عن عقبة بن وساج حداثى أس 


.م 


8 : : 
ان مالك رضى الله عنه قال « قم النبى* ييلع اللدينة ذسكان أسن" أصحابه أبو بكري فتلقها اذام والسكعم 


8 م 
ءءء مغ 
0 ٍ- .4 عو 
ألؤ هله وشا أصبغ' حل ثنأ ب وهبر عن نونس ع ان هاب عن غروة بن ار اشر عن عائشة 
١‏ 2 0 007 إلى 8 - عم 5 24 5 2 4 
ركى 41 عمها 2 أن" أنا بكر رذى” ا عنه زوج أصراة م ن كابر يقال لما 06 بكر لما هاجر أبو بكر_طتها 
- م شاك 9 . ا اال 20 
فيزوجها ابه عها هذا الشاعر : الذى قال هذم القصيدة رلى كقار فر إش : 
5-8 - 2 7 ا 2 ديم . 
ٍِ- عن 5ه 
وماذا بالقليب قيب بسدر20 من القينات والشرْب الكرام 
تحيينا السلامةة 0 بحكر 2 وهل لى بعد قوم من سلام 
محدكئنا اارسول” بأن' ستخيا ‏ وكيفة حياة أصداء وهام 
أ د ثُْ 8 5 01 5 07 
5 -- جرش) مومى بن؛ إسماعيل حدثنا عنام” عن ثابت_ عن أنس عن ألى بكر رضى الله عنه 1 
0 5 2 2 
0 كنت مم النى* يله فى الغار » فر فمت رأمى فاذا أنا بأقدام القوم » فقات” : يانى الله لوأن بعضهم اطاطأً 
0 ران . قال : اسكات ٠‏ أن بكر 2 اثنانٍ 4 ثالشهما ل 
١‏ 7 52 
كم - ورك عل بن عبد الله حد ثنا الوليدة ن مسار حل 'ثنا الأوزاعيث م : 
- 0 ع 3 5 5 - يل ع2 
وقال ميل بن وسفت : حل نا الاوزاعى دلكثيا الزهرئ قال 35 فى عطاة بن بريد اللوئ” قال حلانى | بوسعيد 
حك - 0 نِ 1 اعم 
رطى الله عنه قال « جاء أعراى إلى النى 2 ف_ألية عن الجرة » فقال : ويك » إن" المدرة دأ مها شديد 2 
فهل لك ون إبل؟ قال : نعم ٠‏ قال : فتععلى صدقتها ؟ قال : نعم . قال : فهل تمن منها ؟ قال : نعم . قال : 
5 - 5 97 5 الى ْء ا00 م“ 
فتحلبها اوم وأرودها ا قال : نم . قال : واعمل بن وراء البحار» فان ألله أن بترك من عاك شيم « 
الحديث الثالث والءشرون ' قوله ( حدئنا عمد بن حمير ) بكسر الموملة وسكون اليم وفتح التحتانية ' ووفع قْ 
رواية الها بسى عن أنى زيد ععجمة مصغر وهر تصحيف 2 وشيخه إبراهم بن أن علية قد ممع من أس ؛ وحدث 
عنه ونا بواسطة , وأسم أبيه ي#ظان ضد النائم ؛ وعقبة بن وساج بفتح الواو واشديد الموملة وآخره ؟ممء وَأبو 
م يج ا « نع الباريى 


له" مد كتاب مناقب الأنصار 


غييد فى الاسناد الثابى هو حي بنذم المبملة وفتح التحتانية بعدها أخرى :.لة وال حى بافظ ضد ميت » وكان 
حاجب سليان بن عبد الملك ٠‏ قوله ( فغلفها ) بالمعجمة أى شنبا . وااراد الاحية وان لم يقع لها ذكر ٠‏ قله 
( والكتم ) بفتح االكاف والمثناة الخفيفة وحصكى تثقيلبا : ورق خضب بهكالآس من نبات ينيت فى أصغر 
المخور فرتدلى خطانا اطانا » ويناه صعب ولذلك هو قليل » وقيل إنْه يخلظ بالوشة , وقيل إنه الوشمة » وقيل 
هو النيل » وقيل هو حناء قريش وصيغه أصفر . قله فى الرواية الثائ.ة ( وقال دحم ) ذو عيد الرخن بن 
ابراهيم الدمشق ؛ وصله الإسماعيل عن الحسن بن سفيان عنه . ْله (فكان أسن أصحابه أبو بكر) أى الذين قدموا 
ممه حينئذ وقبله كا تقدم . قوله ( <ى قنأ ) بفتح القاف والئون والحمزة أى اشتدت حرتها » ستأتى زيادة فى 
العلام على غضاب شمر فىكتاب اللباس إن شاء اله تعالى . الحديث الرابع والعشرون » وإْه (أن أبا بكر زوج 
امأة م ن كلب ) أى من بنى كاب , وه وكاب بن عوف بن عامس بن ليث بن بكر بن عبد مناة ب نكنانة » ويدل عليه 
ماوقع فى رواية التزمذى المسكي من طر بق الزبيدى عن الزهرى فى هذا الحديث « ثم من بنى عوف » وأما الكلى 
المشبود فمو من ب ى كلب بن وثرة بن تغلب بن قضاعة . قوله (أم بكر) ل أقف على اسمبا » وكأ نهكنيتها المذكودة ٠‏ 
قله ( فلما ماجر أبو بكر طلقها . فتزوجما ابن عمبا هذا الشاعر ) هو أبو بحكر شداد بن الآسود بن عبد هس 
ابن مالك بن جعونة » ويقال له ابن شءعوب بفتح ا معجمة وضم المبملة وسكون الواو بعدها موحدةء قال ابن حبيب : 
هى أمه وهى خزاعية » لكن سماه عيرو بن شمر ٠‏ وأتقد له أشمارا كثيرة الها فى الكفر » قال : ثم أسل . وذكر 
مثله ابن الأعرابى فى وكاب من نسب الى أمه » وزعم أبو عبيدة أنه ارت بعد إسلامه » حكاه عنه ابن هشام فى 
« زوائد السيرة » والآول أولى . وزاد الفا كهى فى هذا الحديث من الوجه الذى أخرجه منه البخارى ١‏ قالت 
عائعة : والله ماقال أبو بكر بيت شعر فى الجاهلية ولا الإسلام » ولقد ترك هو وعثيان شرب الخر فى الجاهلية » 
وهذا يضعف ما أخرجه الفا كبى أيضا من طرق عوف عن أنى القموص قال «١‏ شرب أبو بكر الخر قبل أن 
تحرم وقال هذه الآبيات » فبلغ ذلك الى يلع فغضب » فبلخ ذلك عر جاء فقال : نعوذ بالله من غضب رسول ‏ 
الله » والله لاتلج ر.وسئا يمد هذا أيدا » قال : وكان ول من <رمها » فارذا قد عارضه قول عائثة » وى أعل 
بشأن أببها من غيرها . وأبو القمرص م يدرك أيا بكر » فالمبدة على الواسطة » فامله كان من الروافض » ودل 
حديث عائثة على أن انسية أبى بكر إلى ذلك أصلا وإنكان غير ثابت عنه » والله أعل ٠‏ قوله ( رف كفار قريش ) 
يعتى بوم بدر ا قتلوا وألقاهم النى يج فى القليب» وهى البئر الى لم تطو. قله (من الشيز ى) يكير المءجمة وسكون 
التحتاننة بعدها زاى مقصور » وهو شجر يتخذ مده الجفان والقصاع الأشب التى يعمل فيها التريد . وقال الاحمعمى : 
فى مرن شجر الجوز اسود بالدسم ؛ واأشيزى جمع شيز . والشيز يفاظ حى بنحت منه ء فأراد بالشيزى مايتخذ 
منها وبالجفئة صاحبا كأنه قال : ماذا با اقليب من أحاب الجفان الملاى باحوم أسئمة الابل » وكانوا يطلقون 
على الرجهل المطعام وجفئة » لكيرة [إطعامه الئاس فما . وأغرب الداودى فقا : الشميزى امال » قال لآن 
الابل إذا سمنت تعظم أسنمتما ويءظم جالها . وغاطه ابن التين قال : وإتما أراد أن الجفنة من البريد تزين با اقطع 
الحم من السئام : قله ( القينات ) جمع قينة بفتتح القاف وسكون التحتانية بمدها ون هى ااذثية , وتطاق أيضا 
على الآمة مطلقا . ه والشرب » بفتح المعجمة أوسكون الراء جمع مارب » وقيل هو اسم جمع » وجزم ابن الثين 


الحديث 4 وم ب ووم 6" 


بالاول فقال : هو كنتجر وتاجر وااراد بهم النداى . قله ( تحمينا ) فى دوابة الكشممى د تحييى , بالإفراد, 
وقوله « فبل » فى رواية الكشمهى د وهل لىء بالواو» وقوله « من سلام » أى من سلامة : وفيه قوة أن قال : 
المراد من السلام الدعاء بالسلامة أو الإخباد بها ٠‏ قله ( أصداء ) جمع صدى وهو ذكر البوم ٠‏ وفام جمع هامة 
وهوالصدى أيضا وهو عاف تفسيرى » وقول الصدى الطائر الذى يطير بالليل » والمامة ججمة الرأس وهى الى 
يخرج منها اأصدى لذعمهم داو أراد الشاعر إنكار البعث بهذا الكلام كأنه يقول , إذا صار الانسان كهذا الطائر 
كيف يصير مة أخرى إنسانا . وقال أهل اللغة : كان أهل الجاهلية يزعون أن روح القتيل الذى لابدرك بثأره 
تصير هامة فتزقو دتقول : اسقوقى اسةون » وإذا أدرك بثأره طارت فذهيت ء تال الشاعر : 
انك إلا تذد شتمى ومنقصتى ١‏ أضربك حتى :قول ااباءة اسةوى 
وقد أورد ابن هشام هذه الآبيات فى « السيرة » بزيادة خمسة أبيات » ووقع غند الإسماعيلى من طريق أخغرى 
عن ابن وهب » وعن عنبسة بن خالد أيضا ٠كلاهما‏ عن ,ونس بالاسناد المذكور « أن عائش ةكانت تدهو على من 
يقول إن أيا بكر قال القصيدة المذكورة» فذكر الحديثك والشعر مطولا » وعند الترمذى المسكيم من طربق الزييدى 
عن الزهرى مثله وزاد , قالت عائشة فنحاما الناس أبا بكر الصديق من أجل امى أنه أم بكر النى طلق , واتما قائلبا 
أبو بكر بن ثوب » . قلت : وابن شعوب |اذكور هو الذى يقول فيه أبو سفيان : 
ولو شئت تحت كيت طمركة ولمأحمل النماء لابن شءوب 
وكان حنظلة بن أبى عام حمل يوم أححد على ألى سفيان فكاد أن يقدله » لحمل ابن شعوب عل حنظلة من ورائه 
فقتله » فنجا أبو سيان : فقال فى ذلك أبا:! منها هذا البيت . الحديث الخادس والعشرون حديث أنس ء تقدم 
شرحه فى مناقب أبى بكر ٠‏ ومعنى قوله « الله ثالئهما » أى «هاوتهما وناصرهماء وإلا فبو معكل اثنين بعليه كا قال 
2 مايكون من نجوى ثلالة إلاهو را بعرم ولا خمسة إلاهو سادسهم 4 الآية . الحديث السادس والمشرون 
حديث ألى سعيد « جاء أعرانى إل النى ك2 إسأله عن الحجرة , الحديث , أورده دن طريقين مودول ومعاق , 
والموصول أخر جه فى كيتاب الزكاة » والمماق عر جه فى كتاب الحية بالاسزادين المذكو رين هناء ومر شرحه فى 
كاب الزكاة . والأعرانى ماعرفت اسمه , والحجرة المسئول عترا مفارقة دار الكفر إذ ذاك والتزام أحكام 
المجاجررين مع النى وَل ٠وكأن‏ ذلك وقع بعد فتم مك لآنباكانت إذ ذاك فرض عين ثم فسخ ذلك بقوله يكت 
د لاهجر ة بعد الفتح » وقوله « اعمل من وراء البحارى ميا لغة فى إعلاءه بأن عله لايضيع فى أى ٠وضعكان‏ » وقوله 
« أن يترك» بفتح التحتانية وكسر المثناة ثم راء وكاف » أى ينقصك 
5 - باسيب مقلم النى' يكت وأسمابه الدينةة 
فك - رشنا أبو الو ليد حدئنا شعبة قال أنبأنا أبو إسحاق” سمم البراء رضئ الله عنه قال « أول” من 
5 م علينا مُصبُ بن مير وابن أم' مكتو.م . م" قرم عليفا كماره بن ياميرر وبلال” رضى الله عنهم » 


0 


٠ -‏ ب 1 0 2 0 .7 
0# مشا عمل نْ بشار حد ثنا غنل 9 حداثيا شعبة عن ألى إسحاق قال سمت البراء بن عازب 


20 م+ ‏ كتاب مناقب الانصار 
اي اا لاك 
رضى الله عنهما قال « أوّل من قلرم علينا مُصسَبُ بن حمير وابن أم” مكةو.م وكانوا يرون الئاس » فقدم 
إلال” ولبمل .وتدار بن بأمير .م © دم عر* ين الطاب فى عشرين من أماب_البى؟ ولي ؛ م دم النئُ 
وك , فارأيت؛ أهل للدينة ور حوا بثى' فرحهم برسولر الى يله , حت جَمل الإماه يعن : فلم رسول' 

ولي ؛ فا قدم حت قرأت" ( سبح امم ريك الأعلل' ) فى سور من للفصل » 

له ( باب مقدم النى َك وأحاءه امدينة ) تقدم ببان الاختلاف فيه فى آخر شرح حديث عائقة الطويل فى 
شأن الجرة : ثم أخرج من طاريق معتمر بن سلجان عن أ بيه قال د قدم رسول اله يَلنْهُ وأبو بكر وعابهما ثياب 
بيض شامية , فر على عبد الله بن أبى” فوقف عليه ليدعو , إل الزرول عنده ؛ فنظر اليه فقال : انظر أصصابك الذين 
دعوك فانذل عابم ؛ فنزل على سعد بن خيكمة . قال الماى : الاول أرجح » وابن شباب أعرف بذلك من غيره . 
قلت : ويقوى قول ابن شباب ما أخرجه أبو سعيد فى دوشرف الممطق » هن طريق الحاكم من طر يق أبن بجمع 
هلما نزل رسول الله َه على كلثوم بن الهدم هو وأبو بكر وعاهر بن فويرة قال كلثوم :ا تجيح ‏ اولى له فقال 
النى يللم أنمحت ». وذكر حمد بن المسن بن زبالة فى , أخبار المدينة » أنه نزل على كلثوم وهو يومئذ مشرك » 
ويؤيد قول التيمى ما أخرجه أبو سعيد أيضا ومن طريق أبِى بكر بن مد بن عمرو بن حزم ه قدم رسول الله 
َك قباء يوم الائنين فنزل على سعد بن خيئمة » وجمع بين الخيدين بأنه تزل غل كلثم وكان يحلس مع أصمابه عند 
سعد بن خيشمة لآنهكان أعزب » وان ثبت قول ابن زبالة فكأن منزل كلثوم مختص بالمبيت وسائر إقامته عند سعد 
لسكو نه كان أسلم ثم ذكر المصئف فيه مائية أحاديث : الاول حديث البداء ٠‏ قوله فى الطريق الاول ( أبو اسمق 
سبع البراء ) <ذف قوله ر انه »يا حذف ١‏ قال » من الطريق الثاتى « عن أبى ابعق سعمت البداء » وكان شعبة يرى 
أن أنبأنا وأخير نا وحدئنا واحدء وقد تقدم البحث فيه فى كتاب الل ٠‏ قوله ( أول من قدم علينا مصعب ) فى 
رواية عن شعية عند الحا فى « الا كليل » عن عبد الله بن رجاء فى روايته ١‏ من المباجر بن » ٠‏ قوله ( مصعب بن 
عير ) زاد ابن أبى شبية ه أول من قدم علينا المدينة » ذاد فى رواية عبد الله بن رجاء عن اسرائيل عن أب اسحق 
عند الامماعيل « أخو بى عبد الدار بن قصى والده عمير » هو ابن هاشم بن عبد ماف بن عبد الدار » زاد عيد الله 
ابن رجاء ١‏ فقانا له مافعل رسول الله يلمع ؟ فقال : هو مكانه وأصمابه على أثرى » وذكر موسى بن عقبة أنه لما قدم 
الدديئة نزل على حبيب بن عدى » وذكر ابن إسعق أن النى يلع أرسل مصعبا مع أهل العقبة يعلهم ٠‏ قوله ( أبن 
أم مكنتوم ) هو عمرو - ويقال عبد الله العامرى من بنى عاص بن لؤى » دوقع فى رواية ابن أى شيبة م ثم أتانا 
بعده عمرو بن أم مكتوم الأعبى أخو بنى فور » فتَانا : مافمل رسول الله يلق وأصمابه ؟ قال : م على أثرى » وف 
رواية عبد الله بز رجاء و من وراءك » زاد فى رواية غندر عن شعبة « ثم عامى بن ربيعة ومعه امرأته ليلى بات أبى 
حثمة » وهى أول مباجرة » وقيل بل أو مباجرة أم سللة لقوذأ لمات أبو سلبة وَأول بيت هاجر » وجمع وأن 
أولية أم سللة بقيد البيت وهو ظاهر من إطلاقبا ٠‏ قَولْهِ ( ثم قدم علينا عار بن ياسر و بلال ) فى روأية غندر 
د فقدم » وقد تقدم الاحتلاف فى عاد هل هاجر إلى الميشة أم لا »نان يكن فود كان من :قد مما إلى +5 شم ماجر 


الحديث عطاوم ب ووم اقس 
إلى المدينة . وأما بلال فكان لايفارق النى متم وأبا بكر . لكن تقدمهما باذن وتأخر معرا عامى بن فهيرة . 
قله فى الرواية الثانية عن غندر عن شمعبة ر وكانوا يقرئون الناس ) فى رواية الاصيل وكرعة د فكانا يقرئان 
الناس ء وهو أوجه ؛ ويوجه الاول إما عل أن أقل ال لمع أئنان » و إما على أن من كان يقء_ثانه كان يقرأ معهما أيضا. 
قله ( وسعد ) زاد فى رواية الحا : ابن مالك . وهو ابن أنى وقاص » وروى الاك من طريق موسى بن عقبة 
عن أبن شهاب قال « وزعموا أن سس آخر من قدم سحد بن أنى وقاص فى عشرة فنزلوا على سعد بن خيئمة »وقد , 


تقدم فى أول اطجزة دان أول من قدم الإديئة من المواجر بن عامس بن د ببعة ومعه اميأته أم عيد الله بنت 5 
حثمة » وأو سلة بن عبد الأسد وامرأته أم سلية » وأبو حذيفة بن عتية بن ر بيعة » وشماس بن عثيان بن الشر يد » 
وعبد الله بن جحش + فيجمع بينه ودين حديث البرا. حمل الآو لية فى أحدهما على صفة خاصة ؛ فقد جزم ابن عقبة 
بأن أول من قدم الديئة من المراجر بن مطنما أو سلية بن عيد الأسد : وكان رججع هن الحيشة إلى مكة فأوذى 25 
فباه ماوقع للاثنى عشر مر الانصار في المقبة الآولى قتوجه إلى المدينة فى أئناء السنة » فيجمع بين ذلك و بين 
ماوقع هنا بأن أرا سلمة خرج لا لقصد الإفامة بالمديئة بل فرارا من المشركين : مخلاف مصعب إن عمين فانه خرج 
الها للإقامة ما ٠‏ وتعلي من أسلم من أهلها بأمى النى بلق » فاسكل أو لية من جمة ٠‏ وله فى الرواية الثانية ( ثم 
قدم عمر إن الخطاب فى عشربن من أصحاب الثى بتع ) فى رواية عبد الله بن رجاء « فى عشرين راكيا, وقد مى 
ابن إصق منهم زيد بن الخطاب وسعيد بن زيد بن عمرو وعمرو بن سرافة وأخاه عمد الله وولقد تنعيد الله وغالد! 
واياسا وعامس! وعاقلا بنى البسكير وخنيس بن حذافة - مءجمة ونون ثم سين «صغر - وعياش أن ربيعة وخولى 
ابن أى خولى وأخاء » دؤلاء كلهم من أقارب عبر وحلفائهم » قالوا : فنزلوا جميءا على رفاعة بن عبد المنذر » يعنى 
بقباء . قلت : فلعل بقية العشرين كانوا من أتباعبم . ودوى ابن عائذ فى المغاذى باسئاد له عن ابن عباس قال 
و خرج عمر والزبير وطاحة وعثمان وعياش بن ربيعة فى طائفة » فتوجه عءثمان وطاحة إلى الام اه . فرؤلاء ثلاثة 
عثر من ذكر ان إحق » وذكر موسى بن عقية أن أكثر المياجر بن 'زلوا على تى عرو بن عوف بقياء إلا عيد 
الر-*ن بن عوف فائه نزل على سعد بن الربمح وهو خزرجى ' ساق فى كتاب الاحكام أن سالما مولى ألى حذ بفة 
ابن عتبةكان يؤم المراجرين الآواين فى مسجد فياء » منهم أبو سلية بن عبد الأسد ٠‏ قوله ( حتى جعل الإماء يقلن : 
قدم رول لله ) فى رواية عبد الله بن رجاء م تفرج الناس حين قدم المدإنة فى الطرق وعلى اأبيوت ٠‏ والغلمان 
والخدم 290 جاء عمد رسول انتهء القه أكير » جاء مد رسول الله يل . . وأخرج الها؟ من طريق [سحق إن أبى 
طلحة عن أفس ٠‏ تفرجت جواد من نى النجار يضربن بالدف وهن يقلن : 
تحن جوار من بنى الاجار 2 ياحبذا مد من جار 


وأخرج أبو سويد فى , شرف المصطق 3 ودويناء ف 0 فوائد الخلى » هن طر بق يمك الله 0 عائشة منقطها : 
لا دخل النى و2 المدينة جمل الولائد يقان : 
طلع البدر علينا من شية الوداع و جات العكر علينا مادعا لله داع 


)١(‏ مله سقط من قل الناسخ « وهم يقولون » أو نمو ذلك 


١‏ ++ كتاب مناقب الانصار 


وهو سند معضل » ولمل ذلك كان فى قدومه من غزوة ”.وك . قوله زفا قدم حى حفظت سبح اسم ربك الأعلى 
ف سور من المفصل) أى مع سور» وى دواية الحسن بن سفيان عن بندار شسنْ اليخارى فيه دوسور اهن المفصل» 
ومقتضاه أن ١‏ سبح اسم ربك الأعلى) مكية » وفيه نظر لآن ابن ألى حاتم أخرج من ظريق حيدة أن فوله تعالى 
(قد أفلح من تزى وذكر اسم ريه فصلل ) تزات فى صلاة العيد وزكاة الفطر » وسئنده حسن . وكل منهما شرع 
فى السئة الثانية » فيمكن أن يكون تزول هاتين مها وقع بالمديئة . وأقوى منه أن يتقدم “زول الورةكاها ‏ . 
ثم بين النى يلل أن المراد بصل صلاة العيد وبترى ذكاة اأفطر » فان تأخير البيان عن وقت الخطاب جائز , 
والجواب عن الإشكال من وجبين : أحدهها احتال أن تكون السورة مكبة إلا هاتين الايتين 6 وثانهما وهو 
العيد و زكاة الفطر » فايس من الآية الا الترغيب فى الذكر والصلاة من غير بيان للمراد» فبيلاه ااسذة بعد ذلك 
كاة]أ ب رشن عبد” اشر و بوسفا أخير نا مالك" عن هدام 20 غروة عن أبهه عن عائْشة رفى 4 
عنها أنها قالت « لما قدم رسوله لله ييه الدينة وك أبو بكرر وبلال ٠‏ قالت : فدحَلت" عايهما فقلت" : يا أت 
كين" مداك ؟ويا بلال كيف تملك ؟ قالت : فسكان أبو بكر إذا أَخَدَمهُ المى يقول : 
13 امار مي ف أهلو والوت أدى' من ث. ال دلو 
وكان بلالك إذا أقلم عنه الممى برهم عقيرته ويقول : 
ألا ليت" شعرى هل بين ايلةا يواد وحولى إذخر” وجايل 
وهل أردّن' يوما مياه حجن وهل ريدن لى شام وطفيل 


#»# ا هك 


قالت عائشة : لخنت” رسول” للم عله فأخبرته” » قال : اللهم حبب” إلينا المدينة كحينا 3 أو أشد"» 
وها » وبارك" لنا فى صاعها وتُدها » واندّل' اها فاجملما بالجخفة » 
الحديث الثانى حديث عائقة . قله ( قدمنا المدينة ) فى رواية أبى أسامة عن هشام , وهى أو ,أ أرض اله » وفى 
رواية مد بن إعق عن هشام بن عروة نحوه وذاد ١‏ قال هام وكان وباؤها معروفا فى الجاهلية , وكان الانسان 
إذا دخلها وأراد أن يسل من و بائها قيل له انهق » فيتبق كا ينهق اهار » وفى ذلك يول الشاعر : 
لعمرى لأن غنيت من خيفة الردى 2 تميق حار إنقى لمروع 
قله ( وغك ) بضم أوله وكسر ثانيه أى أصابه الودك وه الحى . قل (كيف تدك ) أى تجد نفسك أو 
جسدك , وقوله « مصبح » ؟مءلة ثم موحدة وزن تمد ؛ أى مصاب بالموت صباحاء وقيل ااراد أنه يقال له وهو 
مقي بأهله صبحك الله بالخير » وقد يفجأه الموت فى بقية النهار وهو مقبم بأهله . قله ( أد ) أى أترب . وله 
(شراك) بكسر المعجمة وتخةرف الراء : السير الذى يكون ى وجه الامل » والمعتى أن الموت أقرب إلى الشخص من 


الحدديث يومد بلاوس وأ 


تبي ل بي ل الال 
شراك نعله لرجله . قله ( أقلع عنه ) بفتح أوله أى الوعك وبضمما » والاقلاع لكف عن الاص ٠‏ قله (يدفع 
عقير:ه) أى صوته بيكاء أو بغناء » قال الاسمعى : أصله أن رجلا انعقرت رجله فرفعبا على الأآخر ى وجعل يصيح 
فصار كل من رفع صوته يقال : رفع عقيرته » وان لم يرفع رجله . قال علب : وهذا من الأاسماء التى استعمات على 
غير أصلبا ٠‏ قله (بواد ) أى بوادى مكة ٠‏ قَلْه (وجليل ) بالجيم نبت ضعيف يحشى به خخصاص البيوت وغيرها . 
قله ( مياه بمنة ) بالجيم موضع على أميال من مكة وكان به سوق » تقدم بيانه فى أوائل الحج . وقوله « يبدون» 
أى يظهر » وشامة وطفيل جبلان بقرب مكة ؛ وقال الخطابى :كنت أحسب اهما جبلان حتى ثبت عندى أنهما 
عينان » وقوله « أردن ويبدرن ء بثون التأ كيد الخفيفة : وشامة بالممجمة واليي عففا : وذعم عضهم أن الصواب 
بالموحدة بدل المبم والمعروف بالمبم » وزاد المصنف آخر كدّاب الحج من طريق أبى أسامة عن هشام به « ثم يقول 
بلال : اللهم العن عتبة بن ربيعة وشيبة بن ربيءة وأمية بن لف كا أخرجونا إلى أرض الوباء » ثم قال رسول الله 
ك2 د الليم حبب الينا المديئة » الحديث . وقوله « كا أخرجونا ء أى أخرجبم من رحمتك كا آخرجرنا من 
وطننا . وزاد ابن إسحاق فى دوايته عن هام وعمرو بن عيد الله بن عروة جيعا عن عروة عن عائشة عقب قول 
أبها « فقلت والله مايدرى أبى مايقول» ٠‏ قالت « ثم دئوت إلى عاص بن فبيرة ‏ وذلك قبل أن يضرب عليئا 
الحجاب _ فقلت : حكيف نجدك يا عام ؟ فقال : 
لقد وجدت الموت قبل ذوقه إن الجبان ح<تفه من فوقه 
كل امرى” مجاهد يطوق كالثور يحمى جمه بروقهء 
وقالت فى آخره د فقلت : يارسول الله نهم ا+ذون وما يعةاون من شدة الى » . والزيادة فى قول عاس بن 
فويرة رواها مالك أيضا ف ١‏ الموطلأ عن حى بن سعيد عن عائشة منقطعا » وسيأ فى بقية مايتملق بهذا المديث فى 
كباب الدءوات إن شاء الله تعالى » وقد تقدم فى ألباب الذى قبله من حديث الر اه أن عائعة أيضا وعكت , وكان 
أو بكر يدخل عليها » وكان وصول عائشة إلى المدينة مع آل أبى بكر هاجر بهم أخوها عبد الله » وخرج ذيد 
ابن حارثة وأبو رافع ببنتى النى يكت فاطءة وأم كلثوم وأسسامة بن زيد وأمه أم أعن وسودة بنت زمعة » وكانتك 
دقية بنت النى يبت سبقت مع زوجما عثيان , وأخرت ذينب وى الكيرى عند زوجما أبى العاص إن الر بيع 
لوم - مرش عبد لله بن عمد حدئنا هشام” أخيرنا مَمْمن عن الزأهرى” حدثنى عرو أن عبيد اه 
ابن عدى” أخبرم « دخلت' على عمان » ع . وقال بشر بن 'شعوب حدئنى أبى عن الزهرى حدثنى عروةٌ بن 
الزبير أن عبَيد لله بن عدى بن الخيار أخبره قال « دخلت” على عمان » انشهد ثم قال : أما بعد ذان اله بعمث 
مدا يلم بالحق وكنت زر استداب شر وارسولء ومن ما بعت به عدون , م هاجرت. هجر نين » 
وكنت صحر رسول الله يه » وبايعئه وال ماعضت” ولا مشفته حت نواه الل » ٠‏ 


ك5 و - 
تابعه إسحاق الكلى « حداني الزثهرئ » مثله 


ىت تاب مناقب الانصار 


أل 

معه؟ - رشنا حى بن سامانة حدثى اين” وهب حدثنا ماللثة ع . وأخيرنى بونس' عن ابن شهابٍ 
قال أخب رلى عبيث الله بن عبد اله أن ان عباس أخبرم « أن عبد ألر حن بن عوف ر جم إلى أهله وهو منى 
فى آخر : ح ةحجها عمر 4 »فو 9 فقال : عبد أل رحن ٠.‏ 007 م امو منين إث امو جم رعاع الناس 
وغوفاءم » وإ أرَى أن 10 <تى نقد م للدينة » فانها دارث الحمجرة والعٌئّة والسلامة » وتخئص لأهل الفقه 
وأشراف الناس وذوى دأريبهم ٠‏ قال عمر : لأفومن' فى أولٍ مُقامر أقومه بالمدينة » 

وجوم - ِرْش) مومى بن إسماعول حد"ثنا براه بن سعد أخبرّنا ابن” شباب عن خارجة بن زيد 
ان ابت وان أم الملام ‏ امرأة من تبانيع بايعت النبى 22 5 أخبر ته" أن عمان: 5 مظمو ن_طار م فى 
الك حين اقتراعت الأنصار” عل سسكني' لمباجرين" ٠‏ قات أب الملام : فأشتى عمان' عند نا» فرطت حت 
وف 0 جعلناي فى أثو ابو . فد عاينا البىئ 2 »فقات ٠‏ رحة انه عايك أن السائي » شعاد عليك لقد 
أكرمّك لل . فقال الب يلقع : وما يدري أن الى أ كرمة ؟ قالت : قلت لا أدرى» بأبى أنتوأى بارسول 
الله » فن ؟ قال : أما هى فقد جاءهٌ وال اليقين” » واللُ إنى لأرجو كاعر عونا ادر واشسرانا وول اللديه 
ما يفل لى ٠‏ قالت : فوالله لا أَرَك أحدا بمده . قالت : فأحدنى ذلك » فنمت » فرأيت لءمان” عينا تجرى » 
ع زول اذه يه وأخبرئة » فقال : ذلك عمله » 

د 5 مش 2-7 لل نْ سيل اننا أو 08 عن وشا م عن أبيء عن عانثة رضفى: ال عمها قاات 
كليو باك ين ما قدكت الل عر وجل لرسواد يللع » ققدم رسول للد يلت لمدينة وقد افترق ملام ؛ 
وقتلت تسرانهم فى دُخولم فى الإسلام 6 

١وم‏ سه ضغ مد نْ المثنى' حدمّنا 0 500 أشعية عن هشام عن أبيهِ «عن عالق أن أي بكر 
وَخْل عليها والبى؟ يي عندّها بوم رفطر أو أضس ‏ وعندها قينتان #غتيائر ما كرفت الأنصار يوم “بعاث . 
فقال أبو بكر : مزمار الثيطان - ع ين - قال النى؛ ملكي : دعهُما ٠‏ أنا بكر ء إن ذكل قوم ويداً ( 
وإن عيدّ نا هذا اليوم » 

الحديث الثالث ء وله ( حدئنا هشام ) هو ابن بوسف المتعاتى , ذكر حديث عثان فى شأن الوليد بن عقبة » 
وقد تقدم شرحه فى مناقب عثان م.:وف » والغرض منه قوله « وهاجرت المجرتين » وكان عمان من رجع هن 
الحشة فباجر من مك إلى المدينة ومعه زوجته رقية بنت النى يل ٠‏ ( وقال بشر بن شعيب الح) وصله أحمد بن 


الحديث بعفم ‏ «بعرفم ‏ : وم 
حول فى مسنده عنه بتهامه . قوله (تابعه إسمق الكلى ) وصله أبو بكر بن شاذان فمارويئاه من طريقه باسناده إلى 
يحى بن صا عن إن الكلى عن الزهرى فذكره بتهامه وفيه « انه جلد الوليد أريمين » وقد تقدم الببدث فى ذلك فى 
مناقب عثيان ١‏ : الحديث الرابع ذكر طرفا من قصة عبد الرحمن بن عوف مع عم » وفيه خطبة عمر , وااغرض منه 
قول عمد الرحمن محى تقدم المديئة فانما دار الهجرة والدنة » ووقع فى روابة الكشميى دوالسلامة» بدل السئة . 
الحديث الخامس » قوله (أن أم العلاء) هى والدة غارجة بن يد بن ثابت الرادى عنها » وقد روى سالم أبوالنضر 
هذا الحديث عن خارجة بن زيد عن أمه نحوه و لسم هذه ٠‏ ذدكأن مها كانيتها » وهى بأت الحارث بن ثابث بن 
خارجة الا.صارية الحزدجية . قله ( طا لم ) أى خرج فى القرعة لم , وتقدم بيانه آخر ااشبادات ٠‏ قله ( حين 
قرعت ) بالقاف »كذا وقع ثلائيا » والمعروف « أقردت» هن الع و وتقدم فى الجنائز يلفظ ١‏ اقترعت» . 
وله ) أيا السائب ) هى كننية عثيان بن مظعون المذكور ٠‏ وكان عيان من فضلاء الصحا بة السابةين » وقد تقدم 
بره مع لبيد فى أول المبعث + الحديث السادس » قوله (كان يوم بعاث ) تقدم بيانه فى مثاقب الائصار » ووقع 
عند ابن سعد فى قصة العقبة الآولى مايدل على أن يوم إعساث كان بعد المبعث بعشر سين » وتقدم نوه فى « باب 
وفود الانمار» وةوله ه فى دخرلم ‏ متعاق بتوله ١‏ قدمه الله » . الحديث ك السابع قله ( بما تقعازفت ) بالمهملة 
والزاى أى قالئه من الأشعار فى هجاء بمضهم إعضا وألقته على المغنيات فذنين به » والممازف آلات الملاهى 
الواجدة معزفة » وقال الحطانى : يحتمل أن يكون هن عزف اللبو وهو ضرب المعازف على تلك الأشعار الحرضة 
دلى القثال ؛ ويحتمل أن يكون المراد بالعرف أصوات الحرب عم بعزيف الرياح وهو مايسمع من دويما » وى 
رواية, تفاذفت » بالقاف والذال المعجمة أى ترامت به 


اوم - رشنا مده عونا عبد الوارث خ ؛ وحد نا إسحاق” بن" منصور أخيرَ نا عبد الصمد قال 
سمءت” أبى حدتث” حدثنا أو اليا حَ يزيد بن مور لحك قال حدثنى أنْس ين مالاث رض الله عنه قال « لما 
دم رسول ار وَل الدينة نَل فى علو الدينم » فى ىر يقال لم بنو عروين هوف » قال نأقام فيهم أريم 
عششرة ليل » ثم أر سل إلى ملا بنى النجار» قال طاءوا «تقلدى سيوفهم . قال وكأنى أنظر الى رسول ان وت 
على راحاته وأبو بكر رذفه وملا بى النجار وه حت ألتى بفناه أبى أبوب » قال فسكان إصلى حيث” أدركته 
الصلاة ويصلى فى مرابضر الم . قال : ثم إنه أم بينا ٠‏ السجيء فأرسل إلى ملا بف النجار » طجاءوا . فقال : 
با بى النجّار ثامنونى ائطك هذا ٠‏ ققالوا : لا واثر لانطاب نمت إلا" إلى الل . قال كان يهم أقول لم. 
كانت فيه لبود المشركين » وكانت فيه خِرب »؛ ركان أيه خل لمن وول ان ولي بقبور المشركين نيشت » 
وبانكرب فسوكيت ؛ وبالئخل فقطم » قال فصوا النخل قبلة للسجد ؛ قال وجمنوا عِضَادَقَيهِ حجارة قال ماوا 
بنقلون ذاك الصخر وم ترتجزون ورسول الل وين معوم يقولوت : 
للبم إنه” لا غير إلا خير” الأخره ظانضّر الأنصار والماجره 6 
1 م > امج / » يم البارى 


احاح و1 كتاب مناقب الأنصار 


الحديث الثامن » قَولْه (أنيأنا عبد الصمد) هو ابن عبد الوارث بن سعيد . وله (فى عاو المدينة ) كل ما فى جبة 
جد يسمى الما لية » وما فى جوة تهامة يسمى السافلة » وقباء من عوالى المديئة » وأخذ من نزول النى يبع التفاول له 
ولدينه بالعلو . قَوله (يقال هم بنو عمرو بن عوف ) أى ابن مالك بن الآوس بن حارثة . قله (وأبو بكر ردفه) 
تقدم مافيه فى الباب الذى قبل فى الحديث الثامن عشر . قله (وملا بنى النجاد ) أى جماءتهم . قله (حتى اق ) أى 
نزل أو المراد ألق رحله ٠‏ قوله (بمنا) بكسر الفاء وبالمد ما امتد من جوانب الدار . وه (أبى أيوب) هو غالد بن 
زيد بنكليب الانصارى من ننى مالك إن الاجار . قوله (ثم إنه أس) تقدم ضبطه فى أوائل الصلاة . قوله (ثامنوق) 
أى قرروا معي أنه » أو ساوهوق بمنه » تقول ثامنت الرجل فى كذا إذا ساومته . قوله ( بحا تطم) أى إستانم 
وقد تقدم فى الباب قبله أنهكان م بدا » فلءله كان أولا حائطا ثم خرب فصار مربدا ء ويؤيده قوله « انه كان فيه 
نفل وخرب » وقم لكان بءضه سانا و بعضه مر بداء وقد تقدم فى الياب الذى قبله قسمية صاحى المكان ا أذ كور » 
ووقع عند موسى بن عقبة عن الرهرى أنه اشتراه منهما بعشرة دنانير » وزاد الواقدى أن أبا بكر دفعها للها عنه . 
وله ) كان فيه) فسره بعد ذلك . قوله (خرب) لكر الممجمة وفتح الراء والموحدة ؛ وتقدم :وجيه آخر ف أوائل 
الصلاة بفتح أوله وك ثانيه ‏ قال الخطانى : أكثر الرواة بالفتح “م السكسر وحدثناه الخيام بالكسر ثم الفتح » 
ثم حكى احتهالات : متها الخرب ينم أوله وسكون :انيه قال : هى الخروق المستديرة فى الأرض ؛ والجرف بكسر 
الجيم وفتح الراء بعدها فاء ماتجرفه السيول وتأكاه دن الأآرض ؛ والحدب بالمبملة وبالدال المبملة أيضا المرتفع من 
الآرض » قال وهذا لائق بقوله ه فسويت» لأنه إتما يسوى المكان الحدوب » وكذا الذى جرفته السبول وأما 
الخراب ف.جنى ويعمر دون أن يصلح ويسوى . قلت : وما المائع من تسوية الخراب بأن يزال مابق منه ويسوى 
أرضه ولا ينبئى الالتغات إلى هذه الاحتالات مع توجيه الرواية الصحيحة . قوله ( فأم رسول الله ك2 بقبور 
المشركين فنيشءت) قال ابن بطال :لم أجد فى نيش قبورامشركين لتتخذ مسجدا نصاءن أحدمن العلماء » نعم اختلفوا 
هل تنش بطلب امال ؟ فاجازه الجبو ر ومنعه الاوزاعى » وهذا الحديث حجة لاجواذ ‏ لآن المشرك لاحرمة له حيا 
ولاميتاً وقد تقدم فى المساجد البحث فيا يتعاق ما . قله (و بالنخل فقطع) قو يول على أنه لم يكن يمر ٠‏ 
ويحتهل أن يثمر لكن دعت الحاجة اليه لذلك » وقوله ه فصفوا التخل » أى موضع الأخل » وفوله « عضادنيه » 
58 المبملة وتخفيف المدجمة تثأية دضاد: » وهى الخدية الى على كتف الياب , ولكل باب عضادتان » وأعضاد 
كل شى. مايشمد جوانبه . قوله (برتجزون ) أى يةولون رجزا » وهو ضرب من اشعر على الصحيح ٠‏ قله (فانصر 
الانصار والمهاجرة ) كذا رواه أبو داود بهذا اللفظ . وسبق مافيه فى أبواب المساجد » واحتج من أجاذ بببع 
غير امالك بمذه القمة لآن المساومة وقعت مع غير الغلاءين » وأجيب باحتهال أنهماكانا من بنى الاجار فساوههما 
وأشرك معبما فى المساومة عمبما الذى كانا فى جره تقدم فى الحديث الثانى عثر 


باع - يسبب إقامة المباجر مكة » بمد قضاء تك 
0 أ 0 ني ١‏ 0 5 
فاضا < ص إراهم بن حمزة حد تنا حام عن عبد ار حمن بن يد ال هري" قال : معت" عمر بن 


عبد المزيز بسأل السائب ابن أخث الغمر ماسءءت فى سكلا مكة ؟ قال : سممتة العلاء بن المضرىى” قال : قال 


الحديث لصوم ب وسوم الف 
رسول الطر ميته « ثلاث" لللماجر بمن الصدر » ا 
قوله ( باب إقامة المواجر بك بعد قضاء نسكد ) أى من حج أو غمرة ٠‏ قوله ( حدثنا حاتم ) هو ابن اسماعيل ٠‏ 
المدفى ٠‏ له (سغت عص بن عبد العزيز يسأل السائب ) أى ابن يذيد . قله (ابن أخت الغر) تقدم ذكره قريباً فى 
المناقب النبوية . قوله (العلاء بن المضر ى) اسه عبد الله بن عماد وكان حاوف بنى أمية ؛ وكأن الملاء ابيا جليلا , 
ولاه النى يوي البحر بن ؛ كان يماب الدعوة » ومات فى خلافة عمر » وما له ف البخارى إلا هذا الحديث .'قوله (ثلاث 
للباجر بعد الصدر ) بفتح المبملتين أى بعد الرجوع من منى » وفقه هذا الحديث أن الإفامة »كانت حر اما على 
من هاجر منها قبل الفتح » لسكن أ بيسح لمن قصدها منهم بحج أو عمرة أن يقيم بعد قضاء نسكد ثلاثة أيام لايزيد علبها » 
ولحهذارتى الى 2 أسعد بن خولة أن مات 3-53 ٠‏ ويستنبط من ذلك أن إقامة ثلاثة أيام لامخرج صابا عن حم 
المسافر » وى كلام الداودى اختصاص ذلك بالمباجربن الآواين ولا معنى اتقبيدة بالاولين ؛ قال النووى معنى 
هذا الحديثك أن الذين هاجروا بحرم علهم استيطان مج . وحى عياض أنه قول ابجمبور » قال : وأجازه لم جماعة 
يعنى إعد الفح , ملوأ هذا القول على الزمن الذىكانت المجرة المذكورة واجية فيه » قال : واتفق ابيع على أن 
الهجرة قبل الفتح كانت واجبة علييم ٠‏ وأن سكن المديئة كان واجبا لنصرة النى َل ومواساته بالنفس » وأما 
غير المباجرين فيجوز له سكنى أى لد أراد سواء مكد وغيرها بالاتفاق » اتتهى كلام القاضى » ويستدنى من ذلك 
وه أذن له النى يز بالإقامة فى غير المدينة » واستدل بهذا الحديث على أن طواف الوداع عبادة مستقلة ليست من 
مناسك المج » وهو أصح الوجبين فى المذهب ‏ لقوله فى هذا الحديث ه بعد قضاء ذسكد , لآن طواف الوداع لا 
إثامة بعده » ومتى أقام إعده خرج عن كو نه طواف الوداع » وقد سما قبله قاضيا هناسكه فرج طواف الوداع عن 
أن بكو ن من مناسك الحج والله أعل ٠‏ وقال القرطى : المراد بهذا الحديث من هاجر من مكنة إلى المدينة لنصر النى 
لبه ولا يمنى به من هاجو من غيرها لآنه خرج جوابا عن سو الم لا تحرجرا من الاقامة كة إذكانوا قد تركوها 
الله تعالى , فاجابهم بذلك » وأعامم أن إقامة الثلاث ليس باقامة » قال : والخلاف الذى أشار اليه عياض كان فيعن 
مغى ؛ وهل يلرى عليه خلاف فيمن فر بدينه من موضع يخاف أن بفتن فيه فى دينه قبل له أن برجع اليه بعه 
انقضاء تلك الفتنة ؟ يمكن أن يقال إنكان تركها لله ما فمله المباجرون فليس له أن يبجع لثىء من ذلك ٠‏ وإن كان. 
تركها فرارا بدينه ليسم له ولم يقصد إلى تركبا لذاتما فله الرجوع إلى ذلك انتهى . وهو سن متجه , إلا أنه خص 
ذلك يمن ترك رباعا أو دودا » ولا حاجة إلى تخصيص المسألة بذلك ‏ والله أعلم 
8 - باسيب التاري . من أين أرّخوا الناري ؟ 
عد - )عبد اله بن تسادة حدثنا عبد المزيز عن أبيه عن سبل بن سعد قال « مامَدُوا من 
تبعث النىء زه ولامن وفاته » ماعلُوا إلا" من مقدّمه الدينةً » 
6 - | سداد حدائا يزيد بن ريم حدتنا مسد عن الزأهرى" عن عروة عن عائشة 


ه مرط” ٠١‏ رق شت 2 و ٠.‏ كم 2 #2 5 2 2 
رثى الله ءمما قاان 2 اكيت أملاة و كنين » م هاحّر دى* كَيِنه فضت أربماً وتركت صلاخ افر 


د > د كتاب هناقب الأنصار 


على الأولى » . تابعه عبد الرراق عن مر 

قله ) باب التارمخ ( قال الجوهرى : التاريخ تعريف الوقت »؛ والتود يخ مثله » تقول أرخت وورضت: 
وقيل اشدقافه من الأرخ وهو الانى من بقر الوحش » كأنه ثىء حدث كا بحدث الولد ؛ وقيل هو معرب ء ويقال 
أول ما أحدث التاربخ من الطوفان ٠‏ قله ( من أين أرخوا التاريخ )كأنه بشير إلى اخّلاف فى ذلك » وقد روى 
الحاى فى د الاكليل » من طريق ابن جر بح عن أبى سلمة عن أبن ث هاب الزهرى « ان النى يِل لما قدم المديئة أ 
بالتاريخ فكتب فى دبيع الأول » وهذا معضل , ورور خلافهيا سيأتى » وأن ذلك كان فى خلافة عمر . وأفاد 
السبيلى أن الصدابة أخذوا التادريخ بالحجرة من قوله تعالى (ر لمدجد أسس على التقوى من أول يوم ) لآنه من 
المعلوم أنه ليس أول الايام مطلقا » فتمين أنه أضيف إلى ثى” مضمر وهو أول الزمن الذى دز فيه الاسلام » 
وعبد فيه النى يلع ربه آمنا ء وابتّدأ بناء المسجد» فوأفق رأى الصحابة ابتداء التارريخ من ذلك اليوم » وةهمذا من 
فعلوم أن قوله تءالى ([ من أول يوم ) انه أول أيام التاريخ الاسلاى » كذا قال ؛ والمتبادر أن معنى ةوله إرمن 
أرل اوم َ( أى دخل فيه النى 2 وأححابه المدينة والله أعل . قوله ) حدثنا عيد المزيز ) أى ابن أبى حازم ساءة 
ابن دينار . قوله ( ماعدوا من مبءث النى وَلْعُ ) فى دوابة الماكم من طريق مصعب الزبيدى عن عبد العزيز أخطأً 
الناس المدد » لم يعدوا من .يعثه ولا من قدومه المدينة » و إتما عدوا من وفاته . قال الام : وهو وثمء ثم سأقه 
على الصواب بلفظ : ولا من وقانه »1ما عدوا من مقدمه المدينة . والمراد بقوله أخطأ الناس العدد أى أغفلوه وتركو, 
ثم استدركوه ؛ ولم يرد أن الصواب خلاف ماعلوا . وحمل أن يريده وكان عرى أن البداءة من المبعث أو الوفاة 
أولى » وله اماه لكن الراجح خلافه . والله أعل ٠:‏ وَلْهِ (متدمه ) أى ذمن قدومه , وم يرد شمر قدومه لآن 
النارييخ ها وقع من أول السئة . وقد أبدى يعضوم للبداءة بالجرة مناسبة فقال :كانت الةّضايا الى اتفقت له 
وان أن يؤرخ با أربعة : هولده ومبعثه وهجرته ووفانه » فرجح عندثم جعارا من الحجرة لآن الاولد والمبعث 
لاخلو واحد متمما من التداع فى تعيين السنة » وأما وقت الوفاة فأعرضوا عنه ا توقع بذكره من الآسرف عليه » 
فاحصر ف الحجرة » وما أخروه من ربيع الارل إلى انحرم لآن ابتداء المزم على الحجرةكان ف الحرم » إذ البممة 
وقءت فى أثناء ذى الحجة وهى مقدمة الحجرة ٠‏ فكان أول هلال استبل بعد البيعة والمزم على الهجرة هلال ارم 
فناسب أن يجمل مبتدأ » وهذا أقوى ماوقفت عليه من مناسية الابتداء بالحرم . وذكروا فى سبب عمل عمر الناد ييخ 
أشياء : مئها ما أخرجه أبو أعيم الفضل بن دكين فى تاريفه ون طريقه الحاكم من طريق الشهمى « ان أبا هوسى كدب 
إلى عمر : انه يأتينا مك كنتب ليس لما تاريخ , لجمع عمر الناس » فةال بعضههم : أرخ بالمبعث ؛ ولعضهم أرخ 
بالهجرة , فال عمر : الحجرة فرقت بين الحق و الياطل فأرخوا با ؛ وذلك سنة سبع عشرة . فليا أنفقوا أل بعضهم 
ابدءوا برمضان» نال عمر : بل بالخرم ذانه منصرف الزساس من حجوم فاتفقرا عليه » وقيل أوال من أرخ 
الثاريخ يعلى بن أمية حي ثكان بالين أخرجه أحمد بن حنبل باسناد صيرح , لكن فيه انقطاع بين عمرو بن دينار 
ويءلى ؛ وروى أحمد و أبو عروبة فى « الآوائل , والبخارى فى «الآدب , والحا كم هن طريق ميهون بن «بران قال 
٠‏ رفع لعمر صك محله شعبان فقال : أى شعيان : المأضى أو الذى تمن فيه , أو الاتى؟ ضموا لاس شيئًا يعرفونه 
فذدكر نحو الآول . وروى الام عن سسعيد بن المسسيب قال م جبع عير الناس فسأهم عن أول بوم يكتب التارريخ » 


الحديث وعوم ب بصوم ؟ 


فقال على : من يوم هاجر رول الله يو وترك أرض الشرك ؛ ففعله عمر » وروى ابن أبى خيثمة من طريق ابن 
سيرين قال د قدم رجل من الهن فقال : رأيت بالين شيثا إسمونه التادبجخ بكتبونه من عام كذا وشم ركذا ؛ فقال 
عمر : هذا حسن فأرخوا » فلءا جمع على ذلك قال قوم : أرخوا لل ولد ؛ وقال قائل : للببعث ‏ وقال قائل من حين 
خرج «باجرا , وقال قائل من <ين توف » فقال عمر : أروا من خروجه من مك إلى اللديئة . ثم قال : بأى شور 
نيدأ : قال فوم : من رجب 1 وقال قائل : من رمضان : فنال عَْمان : أرخوا انحرم فأنه سجن حرام وهو أول 
السنة ومنصرف الناس من المج » قال وكاس ذلك سئة سبع عشرة ‏ وقيل سئة ست عشرة ‏ فى دبيع الأول » 
فاستفدنا من بجموع هذه الاثار أن الذى أشار بامحرم عمر وعثمان وعلى رضى الله متهم . وله ( فرضت الصلاة 
ركءتين ) أى »> ٠‏ وقوله « تركت » أى على ماكانت عايه من عدم وجوب الزائد . بؤلاف صلاة الحضر فائها 
زيدت فى ثلاث منها ركمتان » فالمنى أقرت صلاة السفر على جواز الاتهام وانكان الأحب القصرء وقد تقدم مافيه 
من الإشكال فى أو ل كتاب الصلاة . قوله ( تأبعه عبد الرزاق عن معمر ) وصله الاسماعيلى هن طريق فياض بن 
زهير عن عبد الرزاق بلفظه » وذكر ابن جرير عن الواقدى أن الزيادة فى صلاة الحضر كانت إمد قدوم النى وبيج 
المدينة بثمهر واحد ؛ قال وذعم أنه لاخلاف بين أهل المجاز فى ذلك 


5 - بإسسيست قول الذبى يقر < الم أعض لأحابى هجرنم » ومراثيته ان ماث بمكة 


1س - جرش عبى بن" أزئعة حذثنا إراهر” عن الهرى” عن عام بن سعد بن مالكرعن أبيه قال 
«عادّفى النبئ يِل عام حت الداع من عررّض أشفيت منه على للوت ء فقات" : بارسول الله بام بي من 
الرّجع مارى » وأنا ذو مال » ولا بر ثتى إلا ابنة لى واحدة » أنأتصدكق” بسك مالى ؟ قال : لا . قال : فأتصدق. 
بشعاره ؟ قال : الثلث ياسعد » والثلث كثير » إنك أن نذرَ وميك أغنياء خيرة من أن تذرم عله" يتكقنوث 
الناس ‏ قأل أحود” نْ تولن عن إإراهيم : أن ندر ذ ريتك - واست بنافق 0 اتبتنى مها وجة ان إلا لجرك 
اله مهاء حتى الاقمة تمعلها فى فى امرأنك ٠‏ قلت : يا رسول الله » أخلف بعد أصحابى ؟ قال : إنكه ان مخف" 


5 1 2 اه 8 9 9 أيه 2 ”ةر واس . 2 
فتععل علا امتغى به وجه ألله إلا ازددت يه درحه ورقءة » ولعالك لف دىئّ بلئدم بك أفوام ويه بك 


ل 0 17 42 7 تر » 1 ا 7 ع 
أخرون . الأميم أمض لأصدابى هجرتهم ؛ ولا رثدم على أعقامم ٠‏ سكن البائس” سعد” بن حَولة . ترف لي 
سول ار يلك أن رف يمك 6“ وقال أ ن :ونس" 0 من إبراهيم 28 أن نذرٌَ وَرنَقِك ع«( 

وله ( باب قول النى يَتعْ : الوم أمض لأحانى هجرتهم » ومسثيته لمن مات ككنة ) بتخفيف التحتائية وهو 
عطف على قرل ل والمرئية تعديد محاسن الميت 0 وامراد هنا لوجم أه سكو نه مات قْ اليلد الى هاجر منبا ) وقد 
تقدم بيان المسكة فى ذلك قبل باب ٠‏ قله (ودثتك ) كذا للاكثر » والكشممنى والقابى « ذريتك ء ورواية 
إلجاعة أولي لآن هذء اللوظة قد بين اليخاري أنها لغير حى بن قزعة شيخه هنا . وله ) ولت بنافقي ) كذ وئا, 


ا 54 - كاب المغازى 


وتشديد النون مح العانة » وق مابين السرة ؛ العانة » ولاطرالسى «١‏ ملت ألوذ من حمزة بشجرة ومعى حربى حتى 
إذا اتيكيت مله هززت الحربة حتى زات مما : ثم أرننتها فوقعت بين ثادرةيه » وذهب يقوم فم إستام » أه 
واللندوة بفتح المثنثة وسكون النون رضم المهملة بعدها واو خفيفة مى من الرجل موضع الثدى من المرأة ٠‏ والذى 
فى الصحييم أن الحربة أصابت منتّه أصم ٠‏ ل (نلما دجع الناس) أى إلى مكة » زاد الطيااسى ١‏ فلما جئت عتفت» 
ولابن إسحدق ١‏ فليا قدمت مك عتقت ء و إما قتلته للأعتق . . قوله (حى فعا فم الاسلام) فى رما 0 ابن إسحق دفاءأ 
فتح رسول اله عَلاه مكة هربت الى الطائف , . قله (فأرسلوا الى رسول اله يَبل ) فى دواية ابن إعاق ١‏ فليا 
خرج وفد الطائف ايسلموا تغمت عل المذاهب فقات ألحق بالين أو الشام أو غيرها ٠‏ قوله رسلا ) كذا لآبى 
ذر وأبى الوقت » ولذيرهما « رسولا , بالإفراد » كان أول من قدم من ثقيف على رول الله بيع المديئة عروة 
أن مسعود فأسل ٠‏ مرجع فدعام إلى الاسلام فقتلوء » ثم ندموا فأرساو | وفدهُم ‏ وم عبرو بن وهب بن مغيث 
وشرحبيل بن غولان بن مسلمة وعبد ياليل بن عبرو بن عمير ؛ هؤلاء الثلاثة من الأحلاف . وعئمان بن أنى 
الماص » وأوس بن عوف وير بن حرشة » وهؤلاء الثلاثة من بنى مالك ء ذكر ذلك عمد بن إسحق مطولا » 
وزاد ابن إسحق أن الوفدكانوا سبعين دجلا , وكان السة رؤساءهم » وقيل كان الجميع سبعة عشر ء قال وهو أ ثبت 
قوله ( فقيل لى إنه لايميج الرسل ) أى لاينالهم منه إزعاج » وفى دواية الطيألءى , فأردت الحرب إلى الشام . فقال 
فى دجل : وب>حك ء والله مايأق تحدا أحد بشبادة المق إلاخل عنه » قال فانطلقت فا شعر لى إلا وأنا قاثم على 
رأسه أشبد بشهادة الح » وعند ابن إسحق ١‏ فل برعه إلا بى قائما على رأسه » . فول (قال : أنت قتلت حمزة؟ 
قلت : قدكان من الآمى مأقد بلذك) فى رواية أأطيالسى «فقال و حك » حدثنى عن قل جمزة . قال فا نشدأت أحدثه كا 
حدئتكا » وعند يوآس إن بكير فى المغازى عند ابن اسدق قال « فقيل لرسول الله يع هذا وحثى » فقال : دءوه 
فلإسلام رجل واحد أحب إلى من قتّل ألف كافر ٠‏ لو( فبل تستطيع أن تغيب وجبك عنى ) فى رواية الطيا لمى 
«فقال غيب وجبك عنى فلا أراك وله ( قال نفرجت ) زاد الطيالمى « فكدنت أنق أن يراىء . ولابن عائذ 
« فا رآنى حتى مات » . وعند الطبرانى ١‏ فةال: يا وحشى » أخرج فقا ئل فى سيل الله ياكنت تصد عن سيول الله, . 
وله ( فقات لأخرجن إلى مسيلمة ) فى رواية الطرااسى « فلماكان من أمى مسيلمسة ما كان انبمثت مع البيعث 
فأخذت حربى » ولابن اسحق نحوه . لز ( فأكاق, به حمزة ) بالهمز أى أساوءة بهء وقد فسره بعد بقوله د فتلت 
خير الناس وشر الناس» وقوله ه فكان من امره ماكان » أى من عاريته » وقّل جمع من ااصحاية فى الوقعة النى 
كانت بينهم وبينه ء ثم كان الفتح للدسلمين بقل مسيلمةكا سيأ ببان ذلك فىكتاب !فتن إن شاء الله تعالى . وه 
( فى ثلمة جدار ) أى خلل جدار 1 َيْه (جل أودق ) أى لونه مثل الرماد» وكان ذلك من غبار المرب . وقوله 
و ثائر الرأس » أى شعره منتفش . ظُولْه ( فوضعتها ) فى رواية الكشممنى « فأضعها » . قَولْهِ ( وومب اليه رجل 
من الأنصار ) هو عبد الله بن زيد بن عاصم المازى كا جزم به الواقدى وإس<ق بن راهويه والحاك » وقيل هو 
عدى بن سهل جزم به سيف فى دكتاب الردة » وقيل أبو دجانة : وقيل زيد بن الخطاب والآول أشهر: واعل 
عيد الل بن زيد هو الذى أصابته ضربئّه : وأما الأخراق خملا عليه فى اجلة . وأغرب ودمة ف ١‏ كتّاب الردة » 


فزعم أن الذى ذرب عسيلة هر شن إبفاح المعجمة وأشديد النون ابن عيك ألله » وأنشد له : 


الحديث بوم 2 


بدرء وعئد ألى سعيد فى « شرف المصطق »كان الإخاء بينهم فى المسجد » وذكر تمد بن إسحق المؤخاة فقال ١‏ قال 
رسول الله يل لاصمابه بعد أن هاجر : :آخوا أخوين أخوين ؛ فكان هو وعلى أخوين ٠‏ وحمزة وذيد بن حارثة 
أخون » وجعفر بن أبى طالب رمعاذ بن جبل أخوين» وتعقبه ابن هشام بأن جعفرا كان يومدّن بالحبشة » وى هذا 
نظر ء وقد تقدم . ووجبها الماد بنكثير بأنه أرصد, لآاخوته حت يقدم » وفى تفسير نيد : آخى بين معاذ وابن 
مسعود » وأ بو بكر وخارجة بن زيد أخوين» وعمر وعتبان بن مالك أخوين » وقد :قدم فى أوائل الصلاة قول عمر 
وكان لى أخ من الأانصار » وفسر بعتتيان » و يمكن أن يكون أخوته له تراخت ك فى أبى الدرداء وسلءان . ومصعب 
ابن عمير وأبو أيوب أخوين» وأبو حذيفة بن عتبة وعباد بن بشر أخوين ٠‏ ويقال بل عمار وثابت بن قيس لان 
حذيفة ما أسل زمان أحد» وأ بو ذر والمنذر بن عبرو أخوين » ونعةب بأن أبا ذر تأخرت هجرته ؛ والجواب كا 
فى جعفر » وحاطب إن أبى بلدعة وعويم بن ساعدة أخوبن وسليان وأبو الدرداء أخوين ؛ ولعب يأن سلءان تأخر 
إسلامه وكذا أبو الدرداء » والجواب ماتةدم فى جعفر . وكان ابتداء المؤاغاة أوائل قدومه المدينة » واستمر 
يدها بحسب من يدخل فى الاسلام أو حضر إلى المديئة » والإخاء بين سلدان وأبى الدرداء يح يا فى اباب 
وعند ابن سعد وأخى بين أبى الدردا, وعوف بن مالك وسنده ضعيف 0 والمعتمد مافى الصحيمح ٠‏ وعيد الرحمن بن 
عوف وسعد بن الربيع مذكور ف هذا الباب , وسمى ابن عبد البر جماعة آخرين .وأنكر ابن تيمية فىكتّاب الرد 
على ابن المطور الرافضى المؤاخاة بين المباجرين وخصوصا مؤاخاة النى ك2 امل قال : لآن المؤاخاة شرعت 
لإرفاق لعضوم بعضا واتأليف ذأوب لعضوم على بعض فلا معنى ا أخاة النى لاحد مهم ولا اؤاخاة مباجرى » 
لمباجرى ؛ وهذا رد للنص بالقياس وإغفال عن حكة المؤاخاة لآن بعض المباجرين كان أقوى من بءعض بامال 
والعشيرة والفوى فآخى بين الأعلى والآدنى ليرتفق الآدنى بالأءلى ويستعين الاعلى بالأدنى و بهذا تظبر مؤاخاته 
2 لعل لآنه هو الذى كان يقوم به من عبد الضبا من قبل البعثة واستّمر » وكذا مؤاخاة مزة وزدد بن حارثة 
لآن زيدا مولاهم فقد نبت أخوتهما وهما من المباجرين ٠‏ وسي أ تى فى عمرة القضاء قول زيد بن حارثة : إن بأت مزة 
بنت أخى : وأخرج الماك وابن عبد البر إسئد حسن عن ألى الشعثاء عن ابن عباس « آخى النى يَيقعْ بين الزبيد 
وابن مسعودء وهما من المباجرين . قلت : وأخرجه الضياء فى الختارة من المعجم الكبير للطبراق وان تيميسة 
يصرح بأن أحاديث الختارة أصح وأقوى من أحاديث المستدرك » وقصة ااؤاخاة الأولى أخرجها الها كم من طريق 
جمبيع بن عمير عن ابن عمر ه آخى رسول الله يكل بين أنى بكر وعمر , وبين طلحة والزبير » وبين عبد الرمن .ن 
عرف وعثمان ‏ وذكر جماعة قال فقال على : يارسول الله إنك آخيت؛بين أصمابك فن أخى ؟ قال أنا أخوكء وإذا 
انضم هذا إلى ماتقدم تقوى به ء وقد تقدم فى « باب الكفالة » قبيل كتاب الوكالة الكلام على حديث ١‏ لا حلاف 
فى الاسلام » بما يذتى عن الاعادة : وقد سوق كلام السهيلى فى حكدة ذلك الميراث » وسيأفى ف الفرائد حديث ابن 
عباس « كان المباجرون لما قدموا المدينة يرث المباجرى الانصارى دون ذوى رخه للاخوة» ٠‏ الحديث الآول» 
قوله ( وقال عبد الرحمن بن عوف : آخى الني ك2 بوى وبين سعد بن الربيع) هو طرف من حديث تقدم موصو لا 
ىأو ائل البيوع من طريق ابراهيم بن سعد عن أبيه وهو سعد بن [براهيم بن عيد الرحمن بن عوف عن جده قال 
« قال عبد الرحمن بن عوف لا قدمنا المدينة آغى الى رك" بثى وبين سعد بن الربيع » قال سعد : إى أكثر 


1 عب _كتاب مثافب الأنصار 
ا ا ا ا ا 
الانصار مالا فأقسمءك مالى » الحديث ؛ وظن الشيخ عماد الدين بن كبثير أن البخارى أشار ذا الاعليق إلى حديث 
أنس ذال : قصة عل الزحن لاتمرف #سددة عنة )» وام أمرئدها البخارى وغيره عن أنسن 0 قال : فامل اليخادى 
أراد أن أنسا حلبا عن عبد الر*ن بن عوف التهى . والذى ادعاه مردود اثبوته فى المحييح . الحديث الثاق , 
قلْهِ (وقال أبو جحيفة آخى الثى وَِن بين -لمان وأ الدرداء ) هو طرف من حديث وصله بتامه فى كبتاب 
الصيام 0 والغرض مده التلميه على السمية دن رقع الاخا. بيهم من المباجر بن والانصار فذكر هذا والذى بعده من 
إخاء سهد بن ألر بيع وعيد الر+ن بن عرف ؛ والم هن طر بق اسفن اسع آخى الى 2 بل أبى طابحة 
وأإى عبيدة » وتقدم فى إلايمان حديث عمر «كان لى أخ من الأ نصار وكا تتناوب التزول» وذكر ابن إس-ق أنه 
عبان بن مالك , وكان أبو بكر الصديق وحارثة بن زيد أخو بن ما ذكره ان إسحق أيهًا . الحديث الثالث حديث 

أنس ف قصة إخاء سعد بن الربيع وعد الرمن بن غوف وسيأتى شرحه ف كناب النكاح 
١‏ - باسبب « دهم - جرع حامد بن مر عن لأير بن الفضل حدتنا حي حداثنا أس 

د انه عبد اللو بن سلام بان مقدام البى يك لمديية » فأناء مسأل عن أشياء فقال : إفى سائك عن ثلاث 
لاتيملنبى' 8 7 : ما أو أشراطر الساعة » وما ل طمام يأكله” أهل” الجنة » وما 0 الوالر 0 إلأيه 5 

+ 8 م 
إلى أمه ؟ قال : أخبرنى به جبريل” آنا . قال ابن' سلا : ذاك عدو المبو د ءن لللا-كة . قال : أما أول" 
أشراط الساعة فنار” تحشر هم من الشر ىر إلى الذرب . وأما أول' طمارم بأكله أهل الجنة فزيادة كد الحوت ٠‏ 
وأما الرّلد فاذا سبق" ماه الرجل ماء امرأة تزع ةا عق 11 أ ماء الرجل لدعت الوأد . قال : أشبقا - 
أن لا إله إلا الل وأنك رسولء الله . قال : يارسول الله إن المبود قوم "بوت » فاسألهم عَنى قبل أن عدوا 
باسلائى . خاءت المبود” نقال الى ع : أ رجل 27 الله بن سلا.م نيم ؟ قالوا : خير”نا وان” خير نا 5 
وأفسَئلا وابن أفضَّينا ٠‏ فقال البى" َقه : أر ألم إن أسل عبد الله بن سلام ؟ قالوا : أعادّه الله من ذلك ١‏ فأعاد 
علمهم ققالوا مثل ذلك . رج" إايهم عبد اه فقال : أشبدٌ أن لا إله إلا" الله وأن مدا رسول الل . قالوا : شنا 
1 واب شرثكنا ل وتنقصوه . قال : هذا كنت ع ارول ال 6 

7 م 3 55 ِو 

اران م( «عوم اد رشنا 7 4 عبد اله دلاندا سفيان عن مرو مم ايا المسبال عبد رمن نَ مطيم 
قال « باع شريك لى درام فى السوق تيئة فقات” : سبحان الله » أيصاح هذا ؟ فل : سبحان الله وال 
لقد يعتما فى الوق فا عابه أحد . فأات التراء بن عأزب ققال : قدرم” النبئ يللع وحن "نتهايم” هذا البيم فقال : 
ماكان يدأ نيد فليس به بأس » وما كان تسيئة ذلا #صلح » والق زد بن أرقم فاسأله فانهكان أعظما محارة . 


م 


فدأات زيد بن أرقم فقال مثله » . وقال سفيان” مرة « فقال قَدِم علينا النئ* َي المدببة وحن غبايم » وقال : 


الحشيث 71و .)وم 5 


ا وس 


نسيئة إلى للوسم أو الحج » 
قوله ( باب ) لدذا هم بغيد ترجمة , وه وكالفصل من الباب الذى بعده ؛ و امله كان بعده . قوله ( عن أنس ) 
صرح به الإسا على ذتمال فى دواية له عن حيد , حدثنا أنس « أخرجبا عن أبن خزيمة عن #ل بن عبد الأعل 
عن بثر بن المنضل ٠‏ قله ( أن عمد الله بن سلام بلغه ) تقدم بيان ذلك فى «١‏ باب مقدم الى 0 الدياسة » هن 
وجه آخر ٠‏ قَلْهِ ( ذاك عدو اليهود من اللائئكة ) سيأئى شرح هذا فى تفسير سورة البقرة . قله ( أما أرل 
أشراط الماعة فناد تحشرهم من المشمرق إلى المغرب ) فى دواية عبد الله بن بكر عن خميد فى التفسير « تحشر الذاس , 
وسيأنى الكلام على ذلك مسوفى فى أواخر كناب الرقاق ٠‏ قله ( وأما أول طعام يأكله أهل الجئة فزيادة كبد 
الموت ) الزيادة هى القطمة المنفردة المعلقة فى الكيد » وهى فى المطعم فى غاية اللذة » و يقال إنها أهنأ طعاع وأمساه 
ووقع فى حديث ثو بان أن نحفتهم حين يدخلون الجنة زيادة كيد النون والنون هو الحهوت ويقال هو الحوت الذى عليه 
الآرض والاشارة بذلك إلى نفاد الدنيا ‏ فى حديث ثو بان زيادة وهى « أنه يشحر لم عقب ذلك نون الجنة النى كان 
ُِ كلمن أطرافبا وشراييم عليه من عين تسم ساسإ.لاء وذكر الطبرى من طريق الضحاك عن ابن عراس قال د ينطح 
الور الحوت بترنه فتأ كل منه أهل الجنة ثم حرا فيئحر الأور بذنيه فيأ كلو نه ثم يا فيستءران كذلك , وهذا 
منقطع ضعيف . قَولْه ( وأما الولد ) فى رواية الفرادى عن حميد فى نرجة آدم « وأماشبه الولدء ٠‏ قله ( فاذا 
بق ماء الرجل ) وف رواية الفزارى هقان الرجل إذا غثى المرأة فسبةرا ماؤه» . قله ( نزع الولد) بالنصب 
عل المفءواية أى جذبه اليه ؛ وفى رواية الفزارى «كان الشبه له » ووفع عند مسم من حديث عائقة ‏ إذا علا ماء 
الرجل مأء المرأة أشره أعامه ' وإذا علا ماء المرأه ماء الرجل أشبه أخواله » ووه للبزار عن ابن مسعود وفيه 
«ماء الرجل أبيض غليظ » وماء المرأة أصفر دقيق فأمما أعلىكان الشبه له» والمراد بااعلو هنا السبق » لان كل 
من سيق فقد علا شما نه فبو علو ممنوى ؛: وأمأ مافع عند مسلمهن حديث و بان رفعه دماء الرجل أبيض وماء المرأة 
أصفر فاذ! اجتّمعا فعلا متى الرجل منى المرأة أذكرا باذن الله و إذا علا منى المرأة منى الرجل أننا باذن الله» فيو مشكل 
من جرة أنه يلزم منه اقتران الششبه للاعمام إذا علاماء الرجل ويكون ذكرلا أن رعكسه ؛ والمشاهد غلاف ذلك 
لآنه قد يكون ذكرا ديشبه أخواله لا أعمامه وعكسه , قال القرطى : يتمين تأويل حديث وبان بأن المراد بالملو 
اأسبق . فلت : والذى يظور ما فدمته وهو تأويل العلو فى حديث عانّثة وأما حديث ثوبان فيب العلو فيه على ظاهره 
كر ن السبق علامة الثذ كير والتأأنيث والعلوعلامة الشبه فيرتفع الاشكال ؛ وكآن المراد بالعلو الذى ينكون سبب 
الثيه حسب الكار ة يحيث يصير الآخر مغمورا فيه فبذلك محصل اأشيه ' وإنقسم ذلك سّة أقسام: الاول أن إسبق 
ماء الرجل ويكون أ كثر فيحصل له الذكورة والشبه » والثانى عكسه : والثالث أن يسيبق ماء الرجل ويكون ماء 
المرأة أكر فتحصل الذكورة والشبه للمرأة ؛ والرابع عكسه ؛ والخامس أن يسبق ما. الرجل ويستويان فيذكر 
ولا بخص بشيه , والسادس عكه . ول ( قوم مت ) بضم المرحدة والحاء ويجوز إسكانما جمع بيت كقطيب 
دفضب وقلوب وقلب » وهو الذى يمت السأمع با يفتريه عليه من الكذب . ونقل الكرماتى أن مفرده جوت 
بفتم أوله . قوله (فاسألحم ) فى دداية الفزارى عن حميك عند النساتى ه إن علموا باسلاى قبل أن تألم عنى بم:وفى 
عندك . قله / لخخاءت الوود ( زادق رراية الفزارى م ودخل عبد الله داضل البيت» وف رواية عبد الله بن 
مس وماج ا جه فتح البارى 


111 مب _كتاب منافب الانصار 
بكر عن حميد ده فأرسل إلى المود لخجاءوا الحديثك 2 ظاهره التع.يم 8 والذى نشقئضيه السياق خصيص من كان له يعمك 
الله بن سلام تعلق وأقرب ذلك عشيرتة هن إىّ فينقاع , 3 ذكر ابن إسحدق فهم تقال ف أوائل ا حجرة من كتاب 
المغازى : فى ذكر من كان من الهو د بالمدينة ومن بنى قي:ماع زيف بن اللصيب وسعد بن حيية وتمود بن سبيحان 
وهزر بن أبى عزر وعيد ألله بن الصيف وسعيد بن الحرت ورفاعة بن قيس وفتحداص وأشيع ونعان بن أصما 
ويحرى بن عدرو وشأس إن قيس وشأس بن عدى وزيد بن الحارث وتعان بن عمرو وسكين بن أبى سكين وعدى 
أبن زيد ونمان بن أبى أوى و#ود بن دحية ومالك بن الصسويف وكعب بن راشد وعازب بن رافع بن أبى رافع 
وخالد وازار ابى أبى ازار ورافع بن حارثة ورافع بن «رملة ورافع بن خارجة ومالك بن عرف ورفاعة بن الثابوت 
وعيد الله بن ملام بن المارث وكان حبرهم وأعلهم » وكان إسمه الحصين فسماه .ول الله يق لما أسل عبد الله 0 
فرؤلاء بنو فينقاع . قوله ( عن عمرو ) هو ابن ديار . قله ( باع شريك لى درام فى السوق نسيئة ) قد تقدم 
شرحه فى كتاب الشركة ٠‏ والغرض مزه هنا قوله د قدم علدا المديئة وين تتبايع » قانه إستفاد مئه أثه ك2 أفرم 
عل ما وجدهم عليه من المعامللات إلا ما اسثناه فيداه لهم 

؟0 - بإسسيب إنيان اليرود النى بع حين: َم الدينة 

أعو” - وش مل بن إبراهيم 111 “ة عن عمد عن أبى هريرة عن النى يليه قال 0 اوآمّن فى 

7 ع م 
عسرة من المرود لمن لى الهبود » : 

اوس ل عق اوأر عمد ب بن عبيل الله التدائة حد” تنأ سماد بن أسامة أخبر نا أبو “عميسر عن 
8 0 9 ِ- ال ال له 
قيس بن مسلم عن طارق_بن شهاب عن إلى مومى رضى نه عنه قال د دخل النى) يلبق المدينة وإذا اناس من 
لبود "يعظمون عاشوراء ودر 0 ذقال الزى 2 :' مره أحق' به.وم4» ٠.‏ فأمر بصومه ل 

ووم د ءوشن زياد بن أبوب عر" قا هعم ملكتا أو بشر_ عن سمهد بن جبير عن ابن عباس رضى 
الله عنهما قال « لما قدم اديه يله المدينة وجد المبود بصومون عاشوراء , فشئلوا عن ذلك فقالوا : هاا اليوم 
الذى أظفر الله فيه 00 وبنى إسرائيل على فرعون ٠‏ وحن نصومه تعظها” له» فقال رسول” ل َه 1 حن أولى 
بموسى' منسكم . وأص بصومه ف 

:4 - ورا حبدازة حد كنا هذ” الث عن يونس عن از هرىئ” قال أخيرلى "يدا لذو بن عبد اله بن 

- : 1-2 8 م 8 - - 
"عتبة عن دبك الله بن عباس رضى الله عنهما « ان الذىّ سي كان يدل شعرة » وكان المشركون يفرقون زو صهم 
وكان أهل ال_كتاب يدلون رءوستهم » وكان النى له حب مُواققة أهل الكتاب فيا لم يوْعَّ فيه بثى » 


الحديث ووم وعوم مف 


م 7 اذى ب رأسّه » 
06 -س عن زياد نْ 7 ب حد كنا شي عير أبو بسر عن سعيد بن 0 غنر ابن عباس ر ضى 
ا هما قال دم هل السكتاب جر «و 6 أ أ »)فامنو | ببعضه و ركفر وا ببعضة » 
[ الحديث ٠4م‏ طرفاه فى : 49708 6 4705 ] 
قله ( باب إتيان الهود النى يي حين قدم المدينة ) وذكر ابن عائذ من طريق عروة أن أول من أناه منهم 
أبو ياسر بن أخعطب أخو حى إن أخطب فسمع منه د فليا رجع قال لقومه : أطيعوق فان هذا النى الذى كنا 
ننتظر . فمصاه أخو ه وكان مطاعا هم » فاستحو ذ عليه الشيطان فأطاعوه على ما قال . وروى أبو سعيد فى هشرف 
المصطق » من طريق سعيد إن جبير « جاء ميمون بن يامين وكان رأن اليهود إلى رسول الله ل فقال : ارول 
الله ابعث الهم فاجمانى حكا فانهم برجعون إلى" , فأدخله داخلاء ثم أرسل الهم فأتوه فاطبوه فقال : اختاروا 
رجلا بكون حما بلى ونم » قالوا قفد رضينا ميمون بن يامين . فقال : اخرج الهم ؛ فقال : أشهد أنه رسول 
الله » فأبوا أن يصدتوه . وذكر ابن اسحق أن النى يِه وادع الهود لما قدم المدينة وامتنعوا من اتباعه, 
ذكتب بيهم كتابا ؛ وكانوا ثلاث قبائل : قيئقاع والنضير وقريظة » فنقض الثلاثة العبد طائفة بعد طائفة , فن» 
على بنى قينقاع وأجل بنى النضير واستأصل بنى قريظة » وسيأتى بيان ذلك كله مفصلا إن شاء اله تعالى . وذكر 
ابن [إسحق أيضا عن الزهرى د معت رجلا من مزينة يحسدث سعيد بن المسيب عن ألى هريرة أن أحبار هود 
اجتمعوا فى بيت المدراس حين قدم الاى َيِه المديئة فقالوا : غدا انطلقوا إلى هذا الرجل فا سألوه عن حد الزاتى » 
فذكر الحديث . قلْهِ ( هادوا صاروا جودا » وأما فوله هدنا تبنا هائد نائب) قال أ بو غبيدة فى قوله تعالى ( ومن 
الذين هادرا سماعون للكذنب )هو هنا من الذين نمودوا فصاروا يبودا : وقال فى قوله تعالى ( انا هدنا اليك )) 
أى نينا اليك, ثم ذكر فيه خمسة أحاديث : الاول ؛ قله (حدثئنا قرة) هو ابن غالد » وممد هو ابن سيرين والاسناد 
كله صر يون ٠‏ قله ( لو آمن بى عشرة من الهود لامن لى البهود ) فى دواية الاسماءيلى «لم يبق بودى إلا أسللء 
وكذا أخرجه أبو سعيد فى« شرف المصطق » وزاد فى آخره قال قال كعبثم الذين سماهم الله فى سورة المائدة » 
فعلى هذا فالمراد عشرة مختصة والا فقد آمن به أ كثرفن عشرة ؛ وقيل المدنى لو آمن بى فى الزمن الماضى كالزمن الذى 
قبل قدرم النى يَييعْ المدينة أو حال قدومه » والذى يظهر أنهم الذين كانوا حينئذ رؤساء فى اليهود ومن عدامم كان 
تبعا لحم » فلم يسم منهم الاالقليل كعيد الله بن سلام وكان من المكرورين بالرياسة فى الود عند قدوم النى مَوِدْهْ ؛ ومن 
بى النضين أبو ياسر بن أخطب وأخوه حى بن أخطب وكمب بن الأشرف ودافع بن أبى الحقيق » ومن بنى قينقاع 
عبد الله بن حنيف وفنحاص ورقاءة بن ذيد » ومن بنى فريظة الزبير بن باطيا وكمب بن أسد وشمويل بن زيد» 
فبؤلاء لم يثبت إسلام أحد منهم » وكان كل منهم رئيسا فى الهود ولو أسل لانبعه جماعة منهم » فيحتمل أن يكو نوا 
المرادد. وقدروى أبو نعيم ف د الدلائل » من وجه آخ رالحديث بلفظ ١‏ لوآمن بى الزبيد بن باطيا وذووه من رؤسا. 
يبود لآسلبوا كلوم » وأغرب السهبلى فقال : لم يسم من أحرار الهود إلا اثنان يعتى عبد الله بن سلام وعيد الله بن 
صوريا ؛ كذا قال ول أر لعبد الله بن صوريا إسلاما من طر بقصحيحة » وإما نسبه السبيلى فى موضع آخر لنفسير 


أططاف : ا كاب مناقب الأنصار 


اا اص سمس 
النقاش , وسيأى فى «١‏ باب أحكام أهل الذمة من كيتاب المحار بين ثىء يعاق بذلك ه ووقع عند ابن حبأن قصة 

إسلام جماحة من الأحبا ركزيد بن سغذة معاولا . وروى البعق أن مووديا سمع النى يله 1 سورة يوسف لجاء 

ومعه افر من الجود فأسلواكارم لكن حمل أن لا يكو نوا أحباراً » وحديث ميمون بن يامين قد تقدم فى الباب . 

وأغرج بحى بن سلام فى تفسيره من وجه آخر عن عمد بن سيرين عن أبِى هريرة هذا الحديث فنال « قال كمب ما 
الحديث اثنا عشر إقول الله تعالى (إو بعثنا متهم اثنى “شر أقيبا ) فسكت أبو هريرة » قال ابن سيرين : أبو هر برة 
عندنا أول من كعب » قال حى بن سلام وكءب أيضا صدوق الآن المعنى عشرة بعد الاثزين وهما عد أله بن سلام 
وخيريق عكذا لوعن تمورى . الحديث الثانى ء قوله ( حدئنا أحد أو مد بن كبيد اله ) با لتصذير » وفى رواية 
السرخمى والمدشلى و ابن عبد الله محكير والآول أصح وأشبرء وام جده سويل وهو الغداتى بطم المعجمة 
وتخضي.ف المبملة »شك البخارى فى اسمه هنا » وقد ذكره فى التار عم فيدن إسى أحد بغير شك . له ( عن أبى 
مومى ) وقع لبعضرم عن أنى مسعود وهو غاط . قله ( دخل النى ) فى رواية الكشم « قدم » وقد تقدم 
الكلام عليه فى الصيام . الحديث الثالك حديث ابن عباس ف الممنى » قوله ( !| قدم النى ويج المدينة وجد الهود 
يصدومون عاشوراء ) !-تشكل هذا لآن قدومه يلق إتماكان فى ربمم الأول » وأجيب باحتيال أن يكون عله بذلك 
تآخر إلى أن دخات السئة الثانية » قال بعض المتأخر بن يحتمل أن بكون صياءهم كان على حساب الأشهر الشوسية 

فلا متنع أن يقع عاثوراء فى ربيع الآول ويرتفع الاشكال بالكطاة » هكذا قرره ابن اليم فى ١‏ الهدى» قال 

وصيام أهل اكاب إتما هو حساب سير الشمس . قلت : وما ادعاه من دفع الاشكال عيب ء لآنه يلزم منه 

إشكال آخر وهو أن النى يِب أ المسلين أن يصوموا عاشوراء بالاب . واامروف من حال المسلين فى 

كل عصر فى صيام عاشوراء أنه فى المحرم لا فى غيره من أكمور » نمم وجدت فى الطبراق باسناد جد ءن زيد بن 

ثابت قال د لوس يوم عاشوراء باليوم الذى يقول الئاس » إما كان يوم تستر فيه الكعبة وتقلس فيه الحدئة » 

وكان يدور ف السئة » وكان الناس يأ تون فلانا اليهودى يس ألونه ؛ فليا مات أنوا زيد بن ثابت فسألوه » فملى هذا 

فطريق امع أن تقول كان الاصل فيه ذلك ٠‏ فلما أ النى يلقع بصيام عأ شوراء رده إلى حك شرعه وهو الاعتبار 

بالاهلة فاخذ أهل الاسلام بذلك » لكن فى الذى ادماء أن أهل اكاب بون ضومبم على حساب الششمس أظر » 

فان البود لا يعتبدون فى صوممرم إلا بالاملة ٠‏ هذا الذى شاهدناء منرم » فحتمل أن يكون فهم من كآن يعتير 

الشهور حساب الشمس لكن لا وجود له الآنء يا انقرض الذين أخير الله عنم أنهم يقولون عزير أبن الله » 

تعالى اله عن ذلك . وفى الحديثك إشكال آخر سبق الجواب عنه فى كتاب الصيام ٠‏ قله ( فأم بصومه ) فى رواية 

الكعسبنى ثم أمى بصومه » . الحديث الرابع حديث ابن عباس ( أن النى ركان يسدل شعره ) أى برخيه ٠‏ 

وله ( عن عبيد الله بن عبد اله ). هذا هو الحفوظ عن الزهرى ؛ وداه مالك. فى د الموطأ» عن الزهرى مرسلا لم 

يذكر من فوته » وأغرب ماد بن خالد فرواه عن مالك عن الزهرى عن أنس , قال أحمد بن حنبل : أخطأ فيه 

حاد بن خااد والحفوظ عن الزهرى « عن عبيد الله بن عمد الله عن ابن عراس » ٠‏ قوله ( ثم يغرقون ) بفتح أوله 
وضم ثالثه ٠‏ قله ( ثم فرق النببى يع رأسه ) بفتح الفاء والراء الخفيفة » وقد سبق شرحه فى صفة الى يلقع » 
وفيه دليل على أنه كيو كان يوافق أهل البكتاب إذا ا لفو ا عبدة الأوثان أخذا بأخبف الآمبن فلا فتحت م 


الحديث برؤوم ‏ ويوم ا 


صم و بم مه سس ب مسمس ره ل تت وتاج عت جو مس770 7س7777777سسسسب7ب_27_ا77_22277تا7الاسس: 
ودخل عباد الآو ثان فى الاسلام دجع إلى مخالفة باتى الكفار ودو أهل الكتّاب . المديث الخامس حديث ابن 
عياس ( قال م آهل الكتاب جزءوه أجزاء فآمئوا بيعضه وكافروا ببعضه ) زاد الكشمينئى : يءنى قول الله 
تعالى (( الذين جملوا القرآن عضين ) 
؟8- بيت إسلام سهان الفار مي” 5 فى انه . 3 
- وَِرش) الحسن” بن “مر بن شقيق حد نذا ممتمر قال أبى ع ٠‏ وحدتدا أبوءئان « عن دان 
| 


الا 0 0 
دمى له نك وله بصءه عدر ون رب الى رب 


5 ع1 : ا 8 ُ 
باغلامع -ب 672 ع بن بوسف 15 هأ فيان عن عرف عن أبى ميان قال معدت" سامان رفى الله 


8514 ه 02 4 الحسة” بن مدرك 10 ءعى 0 حهاد أخيرنا أبوعوانة عن 5 : الأحول عن أنى 


مان من سان قال د فترة بين ميسى وعحدٍ صلى أل" عليهما ول سثيالة منة » 

قْلْهِ ( باب إسلام سان الفارسى ) تقدمت ترجمته . البيرع » وقوله ( قال أ فى ) هو سلجآن بن طرخان اانيعى 
وأبورءمان هر الهدى ٠‏ قوله ( تداوله إضعة عشر من رب إلى رب ) أى من سيد إل سيد : وكأنه لم وبلذه حديث 
أى هريرة ل النوى عن إطلاق رب على السبد » وقد م ف الببوع » وقد تقدم تفسير البضع وأنه من الثلاث إلى 
العشر على المشوور ؛ وذ كر ابن حبان و الها م من طريق ابن عباس عن سان فى قصته أ نهكان ابن | ملك وأنه خرج 
فى طلب الدين هاريا وأنه انتقل من عابد إلى عايد إلى أن هدم يرب ء وقد تقدم فى الشراء ٠ن‏ انشركين من كيتاب 
الببوع 3فية إسلام سلءان ومكا نبة الذى كان فى رق على غرس الودى . وذعم الداردى أن ولاء ليان كان لاهل 
الببيت لأآانه أسل على يد النى وَلِبْ فكان و لاؤه له وقعةبه ابن لين يأنه ثيس مذهب مالك ء قال : والذى كانب سلبان 
كان مستّحةا لولائه إن كان مسلا » وان كان كافرا فولاؤه الدسامين . فلت : وفاته من وجوه الرد ءايه أن البق 
َه لايودث فلا يودث عنه الولاء أيضا إن قلنا بولاء الإسلام على تقدير التنذل . قوله ( أنا من دام هرمن ) فى 
دواية بشر ن المفضل عن عوف بلفظ ١‏ أنا من أهل رام هرمن » بفّح الراء والمبم وضم الساء والميم يياهما داء 
ساكئة شم زاى ء مديئة مءروفة وأرض فارس بقرب عرإق العرب , ووقع فى حديث ابن عيأس عند أحمد وغيره 
أن ساءان كان من أصهان ؛ و يمكن اجمع باعتبادين . قله (فترة بين عيسى وتحد عليرما العلاة والسلام ستهائة سئة) 
والمراد بالفر ة المدة التى لايبءث فا رسول من الله , ولامتنع أن ينبأ فها من يدعو إلى شريعة الرسول الأآخير ة 
ونقل ابن الجوزى الاتفاق على ما اقتضاه حديث سلان هذا , وثعقب بأن اللاف ف ذلك منقول» فمن قتادة 
خمسمانة وستين سسئة أخرجه عيد الرزاق عن مءمر عنه , وعن الكلى خمسمائة وأر بعين ٠‏ وقيل أر بعائة بمة . ووجه 
تماق هذه الاحاد يث باسلام سلبان الإشارة إلى أن الاحاديثك الى و ردت فق سماق قصتّه ماهى على درط اليخارى 
فى الصحوح » و إن كان اسناد بمضها صالهسا , وأما أحاديث الباب فحصابا أنه أسلم بعسد أن تداوله جماعة بالرق » 


١‏ ++ كتاب مناقب الانصار 


وبعد أن هاجر من وطنه وغاب عذه هذه المدة الطويلة حتى من الله عليه بالاسلام طوعا 

(خامة ) اشتّمات أحاديث المبعث وما بعدها من الحجرة وغيرها من الاحاديث المرفوءة على مائة وعشرين 
حديثًا » الموصول منها مائة وثلاثة أحاديث والبقية معلقات ومتّابمات » المكرر منها فيه وفما مضى سبعة و.بمون 
حديثا والخالص ثلاذة وأر بعون , وافقه مس على تخ ربا سوى حديث خباب « لقدكان من قبل بط » وحديث 
عمرو بن الماص فى أشد ماصعه المشركون » وحديث عبد الله « آذات بالجرس# شجرة » وحديث ابن عمر فى 
إسلام عمر , وحديث سواد بن قارب » وحديث عمر ياجليح » وحديث سعيد بن زيد فى إسلامه » وحديث 
أم خالد بنت خالد بن سعيد فى اللخيصة » وحديث ابن عباس فى قوله ( وما جملنا الرؤيا 6 وححديث جار « شهد بى 
خالاى العقبة» وحديث ابن عمر وعائئهة دلا هجرة بعد الفح » وحديث عروة بن الزبير « ان الزبير لق النى 
عليه فى ركب كانوا تجاراء الحديث ف الحجرة » وحديث أنس فى شدأن الهجرة وفيه قصة شراقة ولم يسمه » وحديث 
عمر مع أبى مومى فى ذكر الهجرة » وحديث أبن عمر ف البيعة , وحديث عا'شة أن أبا بكر زوج امس أة م نكاب 
وفمه الشعر » وحديث البراء فى أول من قدم المديئة » وحديث سول « ماعدوا من المبعث » وحديث ابن عباس فى 
تفسير (( جعلوا القرآن ءضين )) وأحاديث سلدان الثلاثة فى إسلامه » وفيه من الآثار عن الصحابة فن بعدثم أر بعة 
آثار أو خمسة . والله أعلم بالصواب 


الحديث قعقم ظ /1. 


وانت مضني زر لمق أو اللسهرة 
قال ابن" اسحاق” « أول ماغزا البىأ لله الأبواء » ثم أبواط » ثم المشيرة » 
ه98 رشا عبد الل بن ع ل كنا وهب حدثنا في عن أى انكاف كنت الى حابر ريد سن 


أرقم" » فقيل له: م غزا الب َك من غزوة ؟ قال : نسم عشرة . قال : ؟ غرّوت أنت مع" ؟ قل : سيم 
عشرة . قات : فأمهم كانت أول ؟ قال : السَير . أو المُسيرة . فذكرت لقتادة فقال : المثيرة » 

[ العديث حيوء ‏ طرفاء فى : 04١4؛‏ » (7ا44 ] 

قوله ( بسم الله الرحمن الرحيم . كياب المغازى . باب غزوة العشيرة ) : بالشين المعجمة كذا لآبى ذر » ولغيزه 
تأخير البسملة عن قوله «ككتاب المغازى » وزادرا « ياب غزوة العشيرة أو العسيرة » بالشنك هل هى بالاهمال أو 
بالاعجام ؛ مكانها عند مبزل المج بذبسع » لهس بينها وبين البلد الا الطريق ٠.‏ وخرج فى خمسين وماثة وقيل مائتين , 
واستخلف فا أ ساءة يرن عبد الأسد, والمغازى جمع مغزى » يقال غزا يغزو غزوا ومغزى والاصل غزوا 
والواحدة غزوة وغزاة والميم زائدة » وعن ثعلب الغزوة المرة والغزاة عمل سئةكاملة رأصل الغزو القصد» 
وتلق لكام قدو ااال ل هنا ما وقع من قصد النى يق اللكفار بنفسه أو يميش من قبله » 
وقصدم ! عم من أن يكون إلى بلادم أ و إلى الآماكن التى حلوها جتى دخل مثل أحد والخندق وله ( قال ابن 
إعن أول ماغزا النى يلم الأبواء ثم بواط ثم المشيرة ) كنذا الاكثر , وسقط لأبى ذر إلا عن المستملى وحده 
لكنه ذكره آخر الباب ؛ والابواء يفتّح المدزة وسكون الموحدة ويا مد قرية من عمل الفرع بينها وبين الجحفة من 
جبة المدينة ثلاثة وعشرون ميلا ء قيل سويت بذلك لما كان فها من الوباء وهى على القاب وإلا لقيدل الآوباء ؛ 
والذنى وقع فى مغازى ابن اق ماصورته : غزوة ودان بأنشد يد المبملة » قال : وهى أول غزوات النى ريع خرج 
من المدينة فى صفر على رأس ائنى عشر شبراً من مقدمه المديئة يريد قريشا » فوادع بنى ضمرة بن بكر بن عبد مناة 
من كنانة » وأدعه رأيسهم بمدى بن عمر و الضمرى ورجع بغير قتال » قال ابن مشام : وكان فد استعمل على المدنة 
سغد بن عبادة اه . وليس بين ماوقع فى السيرة و بين مانقله البخارى عن ابن اضق اخلاف » لآن الابواء وودان 
مكانان متقار يان بيّْما ستة أميال أو ثمانية » ولهذا وقع فى حديث الصعب بن جثامة ه وهو بالابواء أو بودان » 
كا تقدم فى كتاب الحج ٠‏ ووقع فى ه مغازى الأموى , حدثنى أَبى عن ابن إسحق قال : خرج النى يَتعْ غاذيا 
بنفسه حى انتهى إلى ودان وهى الابواء . وقال مومى بن عقبة : أول غزوة غزاها النى 2 - يع بنفسه عه 
الأبواء . وف الطبراتى من طريق كثير بن عبد الله بن عمرو بن عوف عن أبيه عن جده قال : أول غزاة غزو ناها 
مع النى يل الأبواء . وأخرجه البخادى ف ١‏ التادييخ الصغير » عن اسماعيل وهو ابن أبى أويس غن كثير بن 


ا | )ة أكتاب المذازى 


عبد الله مقتصرا عليه . وكيد ضعيف عند الآ كثر , لكن البخارى مشاه وتبعه الترمذى » وذكر أبو الآسود فى 
مغازيه عن عروة رروصله ابن عائذ من حديث ابن عباس «١‏ ان الزى كه لا وصل إلى الابواء بعث عبيدة بن 
الحارث فى ستين رجلا فلقو| جمعا من قريش فتراموا بالنبل ؛ فرى سعد بن أبى وقاص هم » وكان أول من رى 
وم فى سجيل الله وعند الأمرى : يقال إن حمزة بن عبد المطاب أول من عقد له رسول الله 0 فى الاسلام رإية » 
وكذا جزم بة مرمى بن عقبة وأبو «ءثمر والواقدى فى آخرين قالو! : وكان امل رابته أبو مد حليف حمزة , وذلك 
فى تور رمضان من السسئة الأولى» وكانوا ثلاثين رجلا ليعترضوا عير تريش ء فلقوا أبا ب#بل ف جم ع كثير » فحجزر 
بإنهم مجدى . وأمابواط فبفتح الموحدة وقد نضم و تخفيف الوار وآخره موملة : جبل من جوال جبينة بقرب يبع » 
قال إبن اسدق : ثم غزا فى شور دبيع الأول بريد قريثءا أيمنا جتى بلغ بواط من ناحية رضوى ورجع ول يلق 
أحداً ورضوى بفتح اك وسكر ن المعجمة مور : جيل بود عظيم بيذبع » قال ابن هثدام : وكان إستعمل على 
المديئة السائب بن ءمان بز: «ظعون » وفى أسخة السائب بن «ظمون » وعليه جرى السميلى » وقال الواقدى سعد بن 
مماذ. وأما اامشيرة فلم مختلف على أهل المغازى انها بالممجمة والتصذير وآخر ها هاء, قال ابن إسحق فى بيطن ينيع » 
وخرج أأمها فى جمادى الا ولى ريد قريشا أيض 5 فوادع نها بنى مدل من كنازة . قال ابن هشام استعمل فنها على المدينة 
أيا سلية بن غيد الأسد . وذكر الواقدى أن هذء السفرات اللاثكان يحرج فها لياق يمار قراإش حين مر ون إلى 
الشام ذهايا وإيايا ٠‏ وسدب ذلك أيِضا أنها كانت وقعة بدر وكذلك السرايا التى زءثها قبل بدر كا سيأ . قال ابن 
إسحق : ولما رجع إلى المديئة لل يقم إلا ليالى حتى أغار كرذ بن جابر ألامرى على سرح المدينة » مرج النى 2 ف 
طلبه حتى بلغ سفران ب بفّح اأرءلة والفاء ‏ من ناحية بدرء ففاته كرذ بن جابرء وهذه هى بدرالأولى » وقد تقدم 
فى العلم إلبيان عن سربة عيد ألله بن جحشس وأله ومن ممه لقوا ناسا من قردش رأجءين بتجارة من الام فقا تلوم 3 
وانفق وقوع ذلك فى رجب . فقتلوا منهم وأسروا وأخذر | الذى كان معوم ؛ وكان أول قل وقع فى الاسلام 
وأول هل غم » ومن قتل عبد الله بن الحضرى أخو عمرو برى الحضرى الذنى حرض به أبو جبل قريشا غلى 
القتال ببدر » وقال الزهرى : أول آية نزلت فى القتال كا أخيرتى عروة عن عائشة و[ أذن للذين يقاتلون بأنهم 
ظذوا ) أخرجه النساتى وإسناده صحي.ح » وأخرج هو واارمذى وححه الحاى من طريق سعيد بن جبيد عن ابن 
عباس قال « لما خرج النى يدع من مكة فال أبو بكر : أخرجرا نيهم ؛ اجامكن ٠.‏ فتذات ( أذن للذين يةانلون ) 
الآبة. قال ابن عباس : فمى أول آنة أتزات فى القتال » وذكر غيره أتهم أذن لم فى قتال من قاتلوم بقوله تعالى 
2 وقاتلوا فى سيبل الله الذين يا تلونكم )ثم اموا بااقثال مطلقا بقو اه تعالى ( انفروا خفافا وثفالاوجامدوا م 
الاية . قله (حدثنا وهب) هو ابن جرير بن حازم » وأبو [س<ق هو البيعى . وله (فةيل له) القائل هو الراوى 
أو إسحق بينه إسرائيل بن يونس عن أبى [سحدق كا سيأتى آخر المغازى بلفظ «سألت زيد ب نأرقم » ويؤيده 
أيضأ قوله فى هذه الرواءة آخرا ه أيهم ٠»‏ قوله ( نسع عشرة ) كذا قال ومساده الغزوات التى خرج النى وَل 
فها بنفسه سواء قاتل أو لم يقائل » لكن روى أبو يعلى من طريق أبى الزبير عن جابر أن عدد الذزوات 
إحذق وعشرون وإسناده ميرح وأصله فى مسل » فعلى هذا ففات زيد بن ارقم ذكر ثنتين متها ولعلهما الابواء 
وبواط ٠‏ وكأن ذلك خف عليه أصغره » يويد ماقلته ماوقع عند مسلم بلفظ م قات ما أول غزوة غزاما ؟ قال : ٠‏ 


الحديث يوم - ابر؟ 


ذات العشير أو العشيرة » اه والعشيرة يا تقدم هى الثالثة » وأما قول ابن التين : تحمل قول زيد بن أرقم على أن 
المشيرة أول ماغزا هو؛ أى ذيد بن أرقم , والتقدير : فدات ما أول غزوة غزاها أى وأنت معه ؟ قأل : العشير , 
فهو محتمل أيضاء وبكر ن قد خ عليه ثتتان ما بعد ذلك . أو عد الذزوتين واحدة ٠‏ فقد قال مومى بن عقبة 
د قائل رسول الله َكِب بنفسه فى تمان : بدر ثم أحد ثم الاحزاب ثم المصطلق ثم خييد ثم مك ثم دين ثم الطائف » 
اه وأهضل غزوة قريظة لآنه ضما إلى الاحراب لكوتبا كانت فى أثرها » وأفردها غيره لوقوعها منغردة بعد هزيعة 
الآحزاب » وكذا وقع لغيره عد الطائف وحنين واحدة لتقاررهما ؛ فيجتمع على هذا قول زيد بن أرقم وقول 
جابر ؛ وقد توسع ابن سعد قبلغ عدة المغازى ااتى خرج فما رسول الله يم بنفسه سيعأ وعشرين ؛ وتبع فى ذلك 
الواتدى وهو مطابق لما عده ابن إسحق إلا أنهم يفرد وادى القرى من خ.بر , أشاز إلى ذلك السبيل » وكأن 
السّة الرائدة من هذا القبيل , وغلى هذا حمل ها أخر يز عبد الرزاق باسناد يمح عن سعيد بن المسيب قال وغزا 
رسول الله كه أربءا وعشر بن » وأخرجه يعقوب بن سسفيان عن سلة بن شيرب عن عيد الرزاق فزاد فيه أن سعدا 
قال أو لا ماى عشرة ثم قال أر بما وعشرين » قال الزهرى : فلا أدرى أرمم أوكان شيا سمه بعد . قلت : وحمله على 
ماذكر ته يدقع الوم ويميع الافوال والله أعل . وأما البعرث وااسرايا فعد ابن اسحق سا وثلائين وعد الواقدى 
مانا وأربعين » وح ابن الجوزى فى « التلقييح » متا وخمسين » وعد المسعودى سبتين ٠‏ وبلغها شيخنا فى ه نظم 
السيرة » زيادة على السبعين » ووقع عند الحام فى « الاكليل , أنها "تزيد على مائة فلعله أراد ضم المذازى الها . قوله 
( قلت فأسممكان أول ) ؟ كذا للجميع ؛ قال ابن مالك : والصواب « فأيها » أو « أيين » ووجبه بعضهم على أن 
المضاف محذوف والتقدير فأى غزوتهم؟ قلت : وقد أخر بوه الترمذى عن #ود بن غيلان عن وهب بن جرس 
بالإسناد الذنى ذكره المصنف بافظ ١‏ قات فأ يون » ؟ فدل على أن التعبير من البخارى أو من شيخه عبد الله بن عمد 
المسندى أو من شيخه دهب بن جرير حسسدث به مرة على الصواب ومرة على غيره إن لم يصح له توجيه . قله 
( العشير أو العسيرة ) كذ بالتصخير والأآاول بالمعجمة بلا هاء والثانية بالموملة و بالحاء » ووقع فى الترمذى المشير 
أو العسير بلا هاء فنهما . قله ( فذكرت اقتادة ) القائل هو شعبة , وقول قتادة , العشيرة» هو بالممجمة و باثبات 
اهاء ومنهم من حذفها , وقول قتادة هو الذى اتفق عليه أهل السير وهو الصواب » وأما غزوة العسيرة بالمبملة فبى 
غزوة نبوك قال الله تعالى ( الذين اتبعوه فى ساعة العسرة م وسميت بذلك لماكان فها من المشقة كا سيأق بيانه » 
وهى بغير تصغير » وأما هذه فنسبت إلى المكان الذى وصلوا اليه واسمه المشير أو العشيرة بذحكر ورؤنث وهو 
موضع ٠‏ وذكر ابن عفد أن المطلوب فى هذه الغزاة هى عير قرش أل صدرت من مكة إلى الشام بالتجارة نفام » 
وكانوا يتدقبون دجوعها مخرج النى و يتلقاها ليخنمها » فبسبب ذلك كانت وقعة بدر , قال ابن اق : فإن السبب 
ف غزوة بدر ماحدثنى بزيد بن رومان عن عروة أن أب سفيان كان بالشام فى ثلاثيين راكيا مهم مخرمة بن نوفل 
وعمزو بن العاص » فأقيلو | فى قافلة عظيمة فها أمو ال قروش »ء فندب النى مَييْعْ الهم » وكان أبو سفيان يتجسس 
الاخبار فيلغه أن النى عل استنفر أصحابه بقصدم , فأرسل ضمضم بن عمرو الذفارى إلى قريش 35 حرضهم على 
الجى- لحفظ أمو الم ويحذرم المسلمين فاستنفرم ضضم » نفرجوا فى ألف راكب ومعهم ماثة فرس , واشتد ح<ذر 
أبى سفيان- فأخذ طريق الساحسل وجد فى السيد حتى فات الملمين » فلسا أمن أرسل إلى من يلق قريشا يأمرم 


م ح دمج / » فج البارى 
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ا 00000 
ظ ؟ - ياسيب ذكر النىه َي مَن عل" تدر 
ووم - صق أحد بن عهان” حد "نا شرع نْ لَه حد ثنا ابراهيم بن بوسف عن أبيه عن أبى 
إسحاق" قال حدثى مرو بن يمون أنه ممم عبد اللو بن مسعود رضى الله فيه حلكث عن سعد بن معائر 
أنه قال ِ كان صّديقًاً لأمية بن خف » وكان أمية” إذامر> المدينة نزلة على معد » وكان سعد إذا ل 
عل أءية . فلدا قدم” سول الو ييه للدي انطلق سعد معتمرا » فنزل” على أمية بمكد » فقال لأية : انفأر' لى 
ساعد حَاوةَ لملى أن أطوى” بالبيت . رج به قريباً من نصف النهار » فلقيهما أبو جمبلر فقال : يا أبا صَفْوانَ » 
مَن هُذا مَك ؟ فقال : هذا سمد . فقال4 أبو جهل : ألا أراك طوف بمكة آمنا وقد أو" الجا وزعمم أتم 
تنضر الهم ومين و نهم . أما وال نولا أنك مم أبى مَهوانَ مارّجمت إلى أهلك" ماما . فقال له سعد ورَفم 
صوثة” عليه - : أما ولله أن مَتمَنى هذا لأمنمدّك” ماهو أشن عليك منه : طريقك على للدينة » فقال له أمية : 
لاترقم' صوانك يا سعد على أبى الك سيد أهل الوادى . فقال سعل” : دعا عدلكة ! أمية» فولشُ لقد “ممت 
رسول الله يلم بقول إنهم قا تلوك ٠‏ قال : بمكة ؟ قال : لا أدرى . فزع لنالك أمية” فعا شديدا . قدا رجع 
أمية” إلى أهله قال : ياأمك صفوان » ألم ترتى ماقال لى سمد ؟ قالت : وما قال لك ؟ قال : زعم أن عمد أخبرم 
أنهم قائلى" . فقلت له : بمكةة ؟ قال : لا أدرى . فقال أمهسة : وال لا أخرج من مكة . فداكان يوم بدر 
استَنئر أبو جبل_الناس" قال : أدر كوا عمم م . نكر أمية” أن رج » فأتاء” أبو جول فقال : يا أيا صفوان 
إنك” هق ماترالكة الناس' قد لفت" وأفت” سيل أهلٍ الوادى تكلفوا مماك . فل أل" به أبو جملر <تى قال : 
ما إذ عُلْبَتَى فواشُ لأشترين أجوة بمير بمكة . ثم” فال أمية” : يا أم' صفوان جَءٌرِينى . فقالت 4 : ,ا أبا صفوان 
وقد نسيت ماقال لك أخولة اليثر قُُ ؟ قال : لاء ما أريد أن أجوز مهم إلا قريب . فلما حرج أمية أخذ 
لاب منزلاً إلا عَقل بره » ف زَلْ بذالك” حتى قدل الله عر وجل" ببدر » 
وله ( باب ذكر النى وَيُبْعْ من يقتل ببدر ) أى قيل وقمة بدر بزمان ء فنكان كا قال 6 ووقع عند ملم من 
حديث أنس عن عمر قال « ان النى وله ليرينا مصارع أهل بدر يقول : هذا مصرع فلان غدا إن شاء ايه تعالى , 
وهذا مصرع فلان . فوالذى بمثه بالهق ما أخطأو! تلك الحدود ء الحديث , وهذا وقع وثم يبدر فى اللملة التى التقوا 
فى صبيحتها » فلاف حديث الباب قائه قبل ذلك بزمان . قوله ( شري ) هو بمعجمة وآخمره «بملة » وابراهم بن 
بوسف عن أبيه مو بوسف إن [سق بن أبى اسمق البيغى . وله ( أنه مع عبد الله بن مسهود حدث عن سعد إن 


معاذ قال كان صديقا ) فيه , الفات على رأى » والسياق يقتضى أن يقول قال كنت صديقا » ومتمل أن يححكون 
د قال» زائدة ويكون قوله ١‏ قال » من كلام أبن مسعود ء والمراد سعد بن معاذ » وهى رواءة النسق ٠‏ قوله ( على 
أمية ) بن خاف ووقع فى علامات النبوة من طريق إسسرائيل عن ابن [سمق « أمية بن خاف إن صفوان» ؛ كذا 
المروزى ؛ وكذا أخرجه أحمدو البجق من طريق إسرائيل » والصواب ماعند الباقين «أمية بن خف أنى صفوان, , 
وعند الإسماميل « أبى صفوان أمية بن خلفء وهى كنية أميةكنى بابنه صهو ان بن أمية وكذلك اتفق أصاب أنى 
إ#مق ثم أصماب إسرائيل على أن المأذول عليه أمية بن خلف ؛ وغالفهم أبو على الحا فقال : تزل عل عتّية بن 
ربيعة » وساق القصة كلها » أخر جه البذار . وقول اجماعة أولى . وعتبة بن ربيعة قل ببدر أيضا لكنه لم يكن كارها 
فى الحروج من مكة إلى بدر » وما حرض الناض على الرجوع بمد أن سلدت تجارتهم نخاافه أبو جبل » وفى سياق 
القصة البيان الواضح أنها لآمية بن خلف لقوله فيا « فقال لامأتة ياأم صفوان ء ول يكن لعتبة بن ربيعة امىأة 
يقال لها أم صفوان . قله ( فقال ) أى سمد بن مماذ ( لأمية ) بن خلف ( انظر لى ساعة خلوة ) فى روابة إسرائيل 
د تقال أمية لسعد : ألا تنظر حتى يكون نصف النبار , واجمع بينهما بأن سعدا سأله وأشار عايه أمية ؛ لما اختار 
له أصف النهار لانه مظنة الخلوة . وله ( ألا أراك ) بتخفيف اللام للاستفتاح » وللكشممنى ذف همزة 
الاستفبام وهى مرادة . وله ) أو م ) بالمد والقصر » والصياة بعام الموملة وتخفيف الموحدة جمع صانى كوحدة 

ودة ثم تحتانية خضيفة بغير مز وهو الذى ينتقل من دين إلى دين » وفى دواية إسرائيل د وقد أويتم حمدا 
وأصابى ٠‏ قله (طريةك على المدينة) أى مايقاريها أو ايها » قال الكرمانى : طريقك بالاصب والرفع . قلت : 
النصب أصح لآن عامله لآمنمتك , فهو بدل من قوله ما هو أشد ليك »وأما الرفع فيحتاج إلى تقدير . وفى دواية 
إسرائيل متجرك إلى اشام ؛ وهو المراد بقطع طريقه على المدينة . قله (على أبى المدكم ) هىكنية أَبى جبل » والنى 
َيه هو الذى لقبه بأبى جبل ٠‏ قله ( فواقه لقد ممت رسول اله يَييعْ يدول إم قاتلوك ) كذا أت إصيغة اجمع 
والمراد المسلبون أو النى يله ؛ وذكر « ذه الصيغة تمظماء وق بقرة سياق القصة مايؤيد هذا الثانى » ووقع 
لبعضهم « قاتليك , بتحتنانية بدل الواو وقالوا هى لحن » ووجبت يحذف الاداة والتقدير أنهم يكونون قاتليك » وى 
دواية إسرائيل , انه اتلك » بالإفراد » وقد قدمت فى « علامات النبوة » بيان وهم الكرما فى فى شرح هذا الموضع 
وأنه ظن أن الضمير لأبى جبل فاستشكله فقال إن أيا جل لم يقتل أمية » ثم تأول ذلك بأنه كان سببا فى خروجه 
حى قثل . قلت : ورواية الباب كافية فى الرد عليه ؛ فان فنها دان أمية قال لامرأته : إن تمدا أغيرم أنه تائلى » 
ول يتقدم فى كلامه لأبى جبل ذكر . قوله ( ففرع لذلك أمية فرعا شديداً ) بين سبب فزعه فى رواية [سرائيل قفا 
« قال فوالله مايكذب تمد إذا حدث » ووقع عند البييق « فقال والله ما يكذب عمذ 2 فكاد أن محدث كذا وقع 
عيدم عنم التعدتا نية وسكوق المبملة وكسر الدال من الحدث وهو خروج الخادج من أحد السيملين ' والطدميد ا 2 
أى أنهكاد أن يخرج منه الحدث من شدة فرعه » وما أظن ذلك الا تصحيفا . قله ( فلما رجع أمية إلى أهله ) أى 
أم أنه ( فقال يا أم صفوان.) فى كنيتها ء وامها صفية ويقال كررمة بنت معمر بن بيب بن وهب بن دذافة بن 
جمح » ومى من رهط أمية فأمية ابن عم أببا » وقبل اسمبا فاختة بنت الاسود . قله (ماقال لى سعد ) وفى دواية 
[ممرائيل « ماقال لى أخى اليثربى » ذكر الآخوة باعتبار ماكان بينهما من المؤاعاة فى الجاهلية » و نسبه إلى يثرب وافو 


م كاب المغازى 
ادم المدينة قبل الاسلام . قله (فقأت له : ع ؟ قال : لا أدرى . فقال أمية : والله لا أخرج من مة) يؤخذ منه 
أن الآخذ بالحتمل حيث يتحقق الهلاك فى غيره أو يقوى ااظن أولى. قوله ( فلباكان وم بدر) زاد إسرائيل دوجاء 
الصريخ » وفيه إشارة إلى ما أخرجه ابن [ححق كا تقدم قبل هذا الباب ؛ وعرف أن اسم الصر ييخ مم بن عمرو 
الغغارى ؛ وذكر ابن اسحق بأسانيده أنه لا وصل إلى مكة جدع بعيره وحول رحله وشق فيصه وصرخ : يا معشر 
قريش أموالكم مع أبى سيان قد عرض لا عمد الغوث الذوث ٠‏ قله (أدركوا عير؟) بكسر المبءلة وسكون التحتا نية 
أى القافة الى كانت مع أبى سفيان . قِولْه (اننك متى يراك الناس) فى رواية الكشسينى وحده «متى مابراك ااناس» 
بزيادة دماء وهى الزائدة الكافة عن العمل » ويحذفهبا كان حق الالف من ١‏ يراك » أن تحذف » لآن متى للشرط 
وهى تجزم الفعل المضارع »قال ابن مالك : مخرج بوت الأاف على أن قوله ه براك » مضارع راء بنتديم الآاف على 
ال همزة وهى اءة ففرأى قال الشاعر «١‏ اذاراءتى أبدى إشاشة واصل » ومضارعه براء بد ثم هن فليا جرمت <ذفت 
الالف ثم أبدات الهمزة ألفا فصار يرا ؛ وعلى أن متى شهت باذا فم زم بها » وهو كقول عائثة الماضى فى الملاة 
فى أنى بكر دمتى يقوم مقامك » أو على إجراء المعتل مجرى المحييح كةول الشاعر دولا ترضاها ولا تماق » أو على 
الاشباع ما قرى” ١‏ انه من بق ) . قلت : ووقع فى رواية الآصيلى «متى يرك الناس » حذف الآاف وهو الوجه 
قوله ( وأنت سيد أهل الوادى ) أى وادى مكة » قد تقدم أن أمية وصف با آبا جبل لا خاطاب سعدا بقوله 
لاترفع دوتك على أنى الح وهو سيد أهل الوادى » فتقارضا الثناء وكان كل منهما سيدا فى تومه . قله ( فلم 
يذل به أبو جبل ) بين ابن [سحق الصفة الى كاد بها أبو جول أمية حتى خالف رأى نفسه فى ترك الاروج من مكة 
فقال م حدثنى ابن أبى تجيس أن أمية بن خلف كان قد أجمع على عدم الخروج » وكان شيخا جسما » فأتاه عقبة بن 
أنى معيط بمجمرة حتى وضعبا بين يديه فقال : إثما أنت من النساء » فقال : قبحك اللهء . وكأن أبا جبل سلط 
عقبة عليه حتى صنع به ذلك ٠‏ وكان عقبة سفما . قله ( لأدترين أجود بمير عكة ) يعنى فأستعد عليه للبرب إذا 
عفت شيا ٠‏ إل ( ثم قال أءية ) فى الكلام ذف تقديره : فاشترى البعير الذى ذكر ثم قال لامرأته . قله 
( لايترك منزلا إلا عل بعيره ) فى رواية الكشممنى « ينزل » بنون وذاى ولام من الأزول وهى أوجه من رواية 
غيره « ترك 8 عثناة وراء وكاف . وله ) فلم يذل بذك ( أى على ذلك . قوله ) دى قثله انه ببدر ) تقدم فى الوكالة 
حديث عبد الرحمن بن عوف فى صفة قتله , وستأتى الإشارة اليه فى هذه الذزوة . وذكر الوافدى أن الذى ولى 
قتله خبيب وهو بالمعجمة وهوحدة مصغر »ء ابن إساف بكسر الهمزة وهبءلة خفيفة الانصارى , وقال ابن اق : 
قتله رجل من بنى مازن من الانصار ٠‏ وقال ابن هشام : يقال اشترك فيه معاذ بن عفراء وخارجة بن زيد وبيب 
المذكور . وذكر الحا ك فى « المستدركء أن رفاعة بن رافع طعنه بالسيف ء ويقال قثله بلال . وأما ابنه على بن 
أمية فةتله عمار . وفى الحديث معجزات للنى عَلِِهْ ظاهرة ؛ وما كان عليه سعد بن معاذ من قوة اانفس واليقين . 
وفيه أن شأن العدرة كان قدبما 0 وأن الصحابة كان مأذونا لم فى الاعتمار من قبل أن إعكولن الى 2 مخلاف 
المج » والله أعل 

+ - باسسيب قصة غزوة بدرء وقول الو تمالى [ م١١‏ - +15 آل عمران ] : 


( ولقد تمسمرع ال رببدرر وأنم أذلة » فائقوا اله املك تشكرون . إذ تقول" لاؤمنين أأن يكفيكم 


الحديك ١هوم‏ ا 


أن يمد ك ربك بثلاثة آلافي من اللائكة. من اين . بلى إن تصيروا و تعّقوا ويأتوك من فورم هذا ددم 
ريم ضمسة آلاف من اللائكة مُسوّمين . وما جه الله إلا بُذرى 32 ولكمين” قاويك به , وما النصر 
ل ون عبد الله المزيز المسكيم ٠‏ ايقطم" طرف من الذين كفروا أو يكيكهم فينةلبوا خائبين 6 
وقال وَحَديٌ : قتل حمزة طميمة بن عَددى بن الميار يوم بدر 
وقوله تعالى | * الأنفال ] : ( وإذ يرد 51 الله إدحست_دَى الطائفتين الهالم ) الآنة 
٠١‏ - ضع 5 بن سكير حد ثنا الث عن عق عن ابن شهاب عن عبد الر ن ن عبد الله 
ان كب أن" عيذ" الم بن كمب قال 2 سعءث كعب ن مالك رضى ا عنه يول : | أنخاف عن رسولٍ الم 
ماق فى غزوة غزاها ل ف غزوة تبوك 2 غير ألى ضافت” عن عزوة 1 و 2 أحد نماث ونها 2 عا 
خَرَجَ رسول الله كلت بريد عير فريش » حتى جمم الله بيهم وبين" عَدوكم على غير ميعاد » 
قوله ( قصة غزوة بدر ) ككذا الآ كثر وانيت « باب»ء فى رواية كر عة. ْله ( وقول الله تمالى : و لقد نصرك 
الله ببدر و أ أذلة فاتقوا الله لعا-كم تشسكرون - إل - فتنقليوا خائبين )كذا الاكثر , وللاصيلى نحوه قال بعد 
قوله روات أذة) : إلى قوله ( فتنقلبوا خائبين) وساق الآيات كابا فى دوابة كرعة. قوله ( ببدر ) هى قرءة 
مثبورة أسيت إلى بدر بن عولد بن النضر بن كنانة كان نوها 2 ويقال بدد بن الحارث » ويقال بدن امم اليبر الى 
بها ء سميت بذلك لاستدارتها أو لصفاء مائها فكان البدر برى فيا : وحى الواقدى إنكار ذلك كله عن غير واحد 
هن شيوخ بنى غفار » و[نما هى مأوانا ومنازلنا وما ملكبا أحد قط يقال له بدر » وإتما هو عل علها كنذيرها من 
الإسلاد ٠‏ قوله (دأتم أذلة ) أى قليلون بالنسبة إلى من لهم من ااشركين » ومن جبة أنهم كانو! مثاة إلا القليل 
ميم ( ومن جبة أنهم كانوا عادين من السلاح وكان المشركون على العكس من ذلك 0 والسبب فى ذلك أن النى يِل 
قتال فلم يحز معه مهم إلا القليل ( وم يأخذرا أهية الاستعداد ما ينيغى , لاف المشركين الهم خرجوا مستعدين 
ذابين عن أموالم . وأما فوله (اذ تقول للؤمنين) فاختتلف فيها أهل التأويل » فنهم من قال : هى متعلقة بقوله 
( هضرم 6 فملى هذا هى فى قمة بدر » وعليه عمل المصنف » وهو قول الاكثر وبه جزم الداودى ؛ وأشكره 
ابن التين فذهل . وقيل هى متعلقة بقوله ١‏ واذ غدوت من أهلك توى” المؤمنين مقاعد للقتال ) فعل هذا فبى 
متعلقة بئزوة أحد وهو قول عحسكرمة وطائفة , و يؤيد الأول ما روى ابن أبى حاتم إبسنئد صميح إلى الشعى « ان 
المسلمين بلغوم بوم بدر أنكرز بن جار بد المشركين » فانزل اقه تعالى (آان يكفيم أن يعد ربكم بثلاثة آلاف) 
الآية ٠‏ قال فم مدكرز المشركين ولم يمد المسليين بالخنسة » ومن طريق سعيد غن قتادة قال « أمد الله المسسليين مخمسة 
ثم زادهم فصاروا خمسة آلاف » وكأنه جمع بذلك بين آبتى آل عمران والآنفال » وقد لمح المصنف بالاختلاف فى . 


51 4- تتاب المغازى 


النزول فذكر قوله تعالى ‏ وإذ غدوت من أهلك )فى غزوة أحد . وكذلك قوله ١‏ ليس لك من الآ ثىء » 
وذكر ماعدا ذلك فى غزوة بدر وهو الممتمد . قوله (ذورهم : غضم ) ثبت هكدذا فى رواية الكشممونى وهو قرل 
عكرمة ومجاهد وروى عن ابن عباس » وقال الحسن وقتادة والسدى : معناه من وجبهم ٠‏ قوله ( وقال وحثى ) 
أى ابن حرب (قتل حمزة) أى ابن عبد المطاب (طميمة بن عدى إن الخيار يوم بدر ) كذا وقع فيه , ابن الخيار» 
وهو وثم وصوابه ه ابن نوفل » وسسأ بين ذلك فى الكلام على قصة مقتل حمزة فى غزوة أحد إن شاء الله تعالى . قوله 
( وإذ يعد الله احدى الطائفتين أنما سكم وتودون أن غير ذات الشوكة تكون لكم ) هذه الآية نزلت فى قصة 
بدر بلا خلاف ؛ بل جميع سورة الأنفال أو ممظمم| 'زلت فى قصة بدر » وسيأفى فى تفسير قول سعيد بن جبيد 
« قلت لابن عباس سورة الآنفال قال تزلت فى بدر » والمراد بالطائفتين العير والنفير » فكان فى ااعير أبو سفيان 
ومن ممه حكممرو بن العاص وعخرمة بن نوفل وما معه من الأموال » وكان ف النفير أبو جبل وعتبة بن دبيعة 
وغيرهما من رؤساء قريش مستعدين بالسلاح متأ هبين للقتال وكان ميل المسلمين إلى حصول العير لم م2 وهو المراد 
بقوله ( وتودون أن غير ذات الشوكة تنكون لكم) والمراد بذات الشوكة الطائفة التى فنها ااسلاح له ( الشوكة 
الحد ) هو قول أبى بيدة » قال فى «كتاب الجاز» ويقال ما أشد شوكة بنى فلان أى حدم » وكأنها استعارة من 
واحدة الشوك » وروى الطبراتى وأبو نعم فى الدلائل » من طريق على بن طلحة عن ابن عباس قال « أقبلت عير 
لهل مكة من الشام » نخرج النى يل ير يدها 38 ذلك أهل مكة فأسرعوا الها وسبقت المير الملدين» وكان الله 
وعدم [حدى الطائفتين » وكانوا أن يلقوا المي أحب الهم وأير شوكة واخص مذتها من أن يلقوا النفير » فذا 
فانم العير نزل النى ويه بالملمين بدرا فوقع اأقتال ». ثم ذكر المصنف طرفا من حديث كعب بن مالك فى قصة 
توبته » وسيأق بطوله فى غزوة تروك » والغرض منه هنا قوله ه ولم يعاتب أحد , وهو بفتح الساء على البناء 
للجبول » ووقع فى رواية الكشمجنى « وم يعاتب الله أحدا » وقوله فيه « ائما خرج النى يلاه بريد عير قريش » 
أى ولم برد القئال ٠‏ وقوله «<نى جمع الله بينهم وبين عدوم على غير مياد » أى ولا إرادة» قال . والعير 
المذكورة يقالكانت ألف بعير » وكان المال خمسين ألف ديئار » وكان فما ثلاثون رجلا من #رلش وقول أربعون 
وقيل ستون , وقوله ه غير أنى تخلفت فى غزوة بدر» وهو اسّثناء من المفبوم فى قوله « لم أتخلف إلا فى تبوك» 
فأن مفوومه انى حضرت فى جم.ع الغزوات ما خلا غزوة توك » والسدب فى كونه لم يسدثنهها معا بلفظ واحد 
كونه تخلف فى تبوك منتارا لذلك مع تقدم الطلب ورقوع العتاب على من ضاف ؛ مخلاف بدر فى ذلك كله » نلذلك 
غابر بين التخلفين 


5 - بإسسيب أول الله تعالى [ به ١١‏ الأنفال ] : ( إذ أستفيئون ربكم استَجابَ لم أنى دا 
بألف من اللائكة. 'مردفين ٠‏ وما جمله لله إلا بشرى ولتطتين” به “فلو بكم » وما النصر” إلا" ون عندر لله » 
إن" الله عزيز حكم . إذ 0 النعاس" أَمَنَةة منه » ويخرل/ عايكم من السهاء مام ليطاور 5 به ٠‏ يذهب عس 
رجن الشبطان ‏ و / يط علي قلوبم وبثدت به الأقدام » إذبوحى ربك إلى اللائكز ألى ممم فئيتوا الذين 


الحديت 017و ووم اذك 


1 


- 7 .ا مامه ٠‏ - ويه 0 - 5000 
مُنواء سألق فى قلوب الذين كفروا ار عب » فاضر بوا فوق الأعناق واضيربوا ممهم كل" بنان » ذلك أنهم 
00 2 2 7 
شاقُوا الله ورسوله » ومن إشا.قق الله ورسوله فان" اله شديد اليقاب ) 
لي 5 0 5 8 1 5 - 3 - 4 7 
ةم - مش َو مم دل نيا اسراثيل” عن محارق عن طارق بن شهاب قال و معت 2 مسعو د 
بقول : شعدت من القداد بن الأسود مشهدا لأن أ كون صاب أحبة الى مما عل به : أنى' اللبى» كلاه 
وهو يدعو على اللشر كين فقال : لا نقول” كاقال قوم مومى (( اذهب أنت وربك فقاتلا ) ولكنا نقائل” عن 
ا 5-5 5 م هم ال 0 2 م 2 
ينك وعن “مالك وبين بد ياك” وخلفك . نرأيتة النى مكل أشرق وحن مراف يعنى قوله » 
[ الحديث 509؟ ‏ طرفه فى : 4505 ] 
ّ 0 ضًّ 5-5 َثُْ - مه 
لهم - عر عمد بن عبد ال بن حرشب حد نا عبد الوآهاب حد نا خالل عن عكر م عن ان 
5 3 ا 4 - ل 0 - لي 2 ف 2000-5 
عباس قال م قال النى يه بوم بدر : الوم أبى أنشدك عبدك ووعدك 1 الهم ان شت م سبدب فأخذ 


أبو بكر بيده فقال : تحسبك . لخرج وهو قول ( سيبزم” الجمك ويولون اللأبر » 

قله ( باب قول الله تعالى إذ استغيئون ربكم - إلى قوله ‏ شديد العقاب ) كذا الاكثر ؛ وساق فى رواية 
كر بمة الأيات كلها » وقدتقدمت الاشارة اليه فى الذى قبله ؛ والجمع أيضا بين قو له ١‏ بأاف من الملائكة ) وبين قوله 
( بثلالة آلاف) ؛ وأورد البخارى فيه حديثين : فقصة المقداد فيا بان ماوقع قبل الوقمة » وحديث ابن عباس 
فبه بيأن الاستغاثة قوإه (عن مخارق ) ينم اليم وتخفيف المعجمة هو ابن عبد الله بن جار اليجلى الأحبى مبملتين 
ويقال اسم أبيه عيد ألر<ن ويقال خليفة » وهوكوف ثقة عند الميع يكنى أبا سعيد, وم أر له رواية عن غير 
طارق وهو ابن شواب وله رؤية . قوله ( شمودت من القداد بن الآسود ) تقدم أن اسم أبيه عمرو » وان الآسود 
كان تبناه فصار ينسب اليه . قوله ( ما عدل به ) بض المهملة وكسر الدال المهملة أى وزن أى من كل شىء يا بل 
ذلك من الدنيويات » وفيل من الثوان» أو المراد الأعم من ذلك . والمراد المبالغة فى عظمة ذلك المشبد » وأةكان 
لو خير بين أن يكون صاحبه و بين أن يحصل له مايق بل ذلك كائنا ماكان لكان حصوله له أحب اليه » وقوله ه لآن 
أكون صاحبه » هو بالنصب » وفى رواية الكشسينى ‏ لآن أكون أنا صاحبه » و>وز فيه الرفع والاصب » قال 
ابن مالك : النصب أجود . قوله ( وهو يدعو عل المشركين ) ذاد النسانى فى روايته « جاء المقداد على فرس يوم 
بد فقال » وذكر ابن إحمق أن هذا االكلام قاله المقداد لما وصل النى يع المغراء و بلغه أن قريشا قصدت بدرا 
وأن أبا سفيان نما من معه , فاستشار الناس » فقام أبو بكر ذقال فأحسن ء ثم تام عمر كذ لك , ثم المقداد فذكر 
نحو مافى حديث الباب وزاد « فقال والذى بعئك بالحق لو سلكت بنا برك الهاد لجاهدنا معك من دونه . قال فقال 
أشيروا على ٠‏ قال فعرفوا أنه يريد الآنصار ؛ وحكان يتخوف أن لابوافقوه لأنهم لم يبايوه إلا على فصرته من 
بقصده لا أن أسير .رم إلى العدو ؛ فال له سعد بن مغاذ : امض بارسول الله | أرت به فنحن معك ٠.‏ قال فسيره 
قوله وأشطه » وكذا ذكره مومى بن ءقية مبسوطا وأخرجه ابن عائذ من طريق أبى الأسود عن عروة ؛ وعئد 


إن 4-- كتاب المغازى 


ابن أبى شيبة من مرسل علقمة بن وقاص فى نحو قصة المقداد « فقال سعد بن معاذ دن سرت حتى تأتى برك الهاد من 
ذى بمن انسيرن معك » ولا نكون كالذين قالوا لموسى ‏ فذكره وفيه ب ولعلك خرجت لآم فأحدث الله غيره , 
فأمض لا شت » وصل «يال هن شت » واقطع حبال من شت » وسالم من شّدُت ١»‏ وعاد من سنت , وخذ من 
أموالنا ماهدت» قال : وإنما خرج يريد غنيمة ما مع أى سفيان فاحدث الله له القتال » وروى ابن أب حاتم هن 
حديثك أى أبوب قال د قال إنا رسول الله يبه ومن بالمديئسة : آلى أخيرت عن عير أبى سفيان » فبل 35 أن 
تخرجوا الها لعل الله يغنمناها ؟ قلنا : نعم , عقرجنا . فلءا سرنا روما أو يومين قال : قد أخيروا خير:! فاستعدوا 
للقتال » فقلنا : لا و الله مالنا طاقة بِمَمّال القوم » فاعاده» فقال له المقداد : لا نقول لك ما قالت بنو اسراثيل لموسمى 
ولكن نقول : انا معسكا مقاتلون . قال فتمنينا ممشر الآنصار و أنا قلنا كا قال المقداد . فأتزل الله تعالى ١‏ 5 
أخرجك ربك من بيتك بالحق وإن فريقا هن المؤمنين لكارهون ) وأخرج ابن مردوية من طرريق محمد بن عمرو 
بن صاقمة بن وقاص عن أبيه غن جده نحوه لكن فيه أن سعد بن مءاذ هو الذى تال ما قال المقداد » والحفوظ أن 
الكلام المذكور للءقدادم فى حديث الياب سعد بن معاذ [نما قال ولو سرت بنا <تى تبلخ برك النهاد لسرنا 
معك » كذلك ذكره مونى بن عقية . وعند ابن عائذ فى حديث عروة ١‏ فقال سعد بن معاذ : لو سرت بنا حتى تبلغ 
ابرك من غمد ذى يمن » ووقع فى مس أن سعد بن عبادة هو الذى قال ذلك , وككذا أخرجه ابن ألى شيبة من 
مسل عكرمة . وفيه نظر لان سعد بن عبادة لم يشهد بدرا » وإن كان يعد فهم لكونه من ضرب له إسهمه كا 
أذكره فى آخر الغزوة » ويمكن المع بأن النى بق استشارم فى غز وة بذر مرتين : الآولى وهو بالمدينة أول 
ما بلغه خبر العير مع أبى سيان » وذلك بين فى رواية مسم و لدظه « ان النى يِل ثشاور حين بلغه إقبال أبى سفيان » 
والثانية كانت بعد أن خرج كا فى حديث الباب ؛ ووقع عند الطبراتى أن سمد بن عبادة قال ذلك بالحديبية » وهذا 
أولى بالسواب » وقد تقدم فى الحجرة شرح برك النهاد ء ودات وواية اءن عائذ هذه على أتها من جهة الان » وذكر 
السبيلى أنه رأى فى بعض الكتب أنها أرض الحبشة » وكأنه أخذه من قدة أبى بكر مع ابن الدغئة » فان فيها أنه لفيه 
ذاهها إلى الحبشة بيرك الغاد فأجاره ابن الدغئة كا تقدم فى هذا الكنتاب » ويجمع بأنها من جبة الهن تقا بل الحيشة 
و بدهما عرض البيحر . قوله ( ولكنا نقاتل عن عينك ال ) وفى رواية سفيان عن مخارق « ولكن امض و نحن 
معك » وفى زواية مد بن عمرو المذكورة « ولسكن اذهب أنت وربك فقائلا إنا مفك متبءون» ولأحمد من حديث 
عتبة بن عيد باسئاد حسن د قال أحماب رسول الله يلع : لا تقول كا قالت بنو إسرائيل ؛ والكن انطلق أنت وريك 
إنا معكم , . قله ( حدثنا عبد الوهاب ) هو ابن عبد الجيد الثقنى , وخالد هو الهذاء . قوله (عن ابن عباس قال 
قال النى يِه ) هذا من مراسيل الصحابة فان ابن عباس لم يحضر ذلك » وامله أخذه عن عير أو عن أبى بكر 
فنى مسلم من طريق أبى زميل بالزاى مصغر وإسمه سماك بن .الوايد عن ابن عباس قال « حدنى عمر : لما كان بوم 
بدر نظر رسول الله يلت إلى المشركين وهم ألف وأصحابه ثلثيائة ونسمة عشر » فاستقبل القبلة ثم مد يديه » فم يذل 
يوتف بريه حتى سقط رداؤه عن منكبيه » الحديث » وعن سعيد :بن منصور من طرق عبيد الله بن عبد الله بن عتبة 
قال « لماكان بوم بدر نظر رسول الله يكت إلى المشركين و تكارمم وإل المسابين فاستفلهم » فركع ركمتين وقام أبو 
بكر عن يميه » فقال رسول الله ليه وهو 2 صلاته : الليم لاتودع مني » اللهم لاخذاى ء اللبم لانترنى » الوم 


الحلديث اوية مب ووس 504 
اشدك ما وعدت » » وعند اين [سمق أنه 2 قال « اللهم هذه قريش قد أنت يلاما ونفرها يجادل ونكذ"ب ' 
رسولك ؛ الهم فنصرك الذى وعدت » . قوله (:وم بدر ) زاد فى رواية وهيب الآئية فى النفسير عن خالد « وهو 
فى قبة» والمراد ما المريش الذى اذه الصحابة لجاوس النى يِه فيه . قوله ( اللبم [نى تدك ) بفتتح الحمزة 
وسكون النون والمعجمة وضم الدال ؛ أى أطلب مك . وعند الطبراتى باسناد حسن عن بن مسذود قال د ماسمعنا 
مناشداً ينشد ضالة أشد مناشدة من محمد لربه يوم بدر : اللهم [فى أأشدك ماوعدتىء قال السبيل : سجب شدة اجتهاد 
النى ييه ونصبه فى الدعاء لآنه رأى الملائ_كة :نصب ف القتال , والآنصار يمفوضون غمار الموت , والجماد تارة 
3 ن بالسلاح وثارة بالدعاء » ومن الس:ة أن يكون الامام وراء الجيش لان لا يقاتل معهم فل يكن ليديخ نفسه , 
فتشاغل بأحد الامىبن ددهو الدعا. . قله ( الهم إن شددْت لم تعيد) فى حديث عير « اللهم إن تبلك هذه العصابة من 
أهل الإسلام لاتعيد فى الآرضء . أما , تهلكء فبفتح أوله وكسر الام » وه العصابة » بالرفع » وإنما قال ذلك للآنه 
عَم أنه خاتم النبيين فلو هلك هو ومن معه حينئذ لم ببعث أحد من يدعو إلى الامان » ولاستمر المشركون عيدون 
غير الله , فالمعنى لابعيد فى الآر ض هذه الشربعة . ووقع عند مسلم من حديث أنس أن النى بو قال هذا الكلام 
أيضا يوم أحد ؛ ودوى النسائى والماك من حديث على قال « قاتلت يوم بدر شيئًا من قتال , ثم جمّت فاذا 
دسول الله يَلِيْه يقرل فى #وده : ياحى يافيوم » فرجعت فقاتات » ثم جت فوجدته كذلك » ٠‏ قله ( فأخذ أبو 
بكر بيده فقال : حسبك ) زاد فى رواية وهيب عن غالد كا سيأ فى ااتفسير , قد ألححت على ربك » وكذا 
أخرعه الطبراتى عن ان عن عيد الوهاب الةنى عن أبيه زادثقى رواية مسل المذكورة م فأتاه أبو 15 فأخذ 
رداءه فألقاء على مدكبيه ثم النزمه من ورائه فال : يانى الله كفاك مناشدتك ربك » فانه سياجز لك ما وعدك . 
فانذل الله عر وجل ( إذ تستغيئون ربكم فاستجاب للك ) الآبة ‏ فأمده الله بالملائئكة » اه . وعرف ببذه الزيادة 
مناسبة الحديث للترجمة . وقوله فى رواءة مسم وكذاك » وهو بالذال المعجمة وهو منى كفاك ٠‏ قال قامم بن ثابت 
«دكذاك» براد يا الإغراء والآم بالكف عن النمعل وهو اهراد هنا » ومنه قول الشاعر «ككذاك القول انعليك 
عيبا » أى حسبك عن القول فاتركة اه وقد أخطا من زعم أنه تصحيف وأن الآصل كفاك . قال الخطابى لاوز 
أن يتوم أحد أن أبا بكر كان أوثق بريه من النى بتع فى تلك امال ؛ بل الحامل للنى يلو على ذلك شفقته على 
أحما به وتقوية قلوبهم » لآآنهكان أول مشود شبده » فبالغ فى التوجه والدعاء والابتهال لتسكن نفوسهم عند ذلك » 
لأنهمكانوا يعلمون أن وسيلته مستجابة » فا قأل له أبو بكر ما قالكف عن ذلك وعم أنه استجيب لهلما وجد 
أبو بكر فى نفسه من القوة والطماً نينة ٠‏ فاوذا عقب بقوله ه سهزم اجمع , انتهى ملخصا . وقال غيره : وكان النى 
يليه فى تلك الحالة فى مقام الخوف ؛ وهو [كل حالات ااصلاة ؛ وجاز عنده أن لا بقع اانصر يومئذ لآن وعده 
ب|انصر لم يكن ممينا اتلك الواقعة . وانما كان جملا . هذا الذى يظبر . وذل من لا عل عنده من ينسب إلى الضوفية 
فى هذا الموضع زالا شديداً فلا يلثئفت اليسه , وامل الخطانى أشار اليه ٠‏ قله ( نخرج وهو يقول : سيهزم اجمع 
ويولون الدبو ) وفى دواية أ«وب عن عكرمة عن أبن عباس « لما نذات (إ سيهزم اجمع ويولون الدبر ) قال غمر: 
أى جمع زم ؟ قال : فلا كان يوم بدر رأيت دسول الله وَل ينب فى الدروع ويقول ( سيهزم المع ) اخرجه 
الطببى وابن مردويه . وله من حديث أفى هريرة عن عمر ولا ثزات هذه الي قلت : يا رسول الله أى جمع 

م اج /ا ه ف الباري 


ا ؛؟ - كتاب المغازى 
عدم )؟ فذكر نحوه , وهذا ما يؤيد ماو أ إن عياس حمل هذا الحديث عن عدر » وسيأى ف التفسير عن 
عااشة « نزات مك وأنا جارية آلمن 0 ر بل الساعة موعدم ) الآية» 

٠ -‏ . 2 5 ٍ- 0 . #ضالم 
ه - باسب 06040 - صل براههم ن مومى أخبرنا هشام” أن" ان جرح أخبرم قال : أخير فى 
1 3 01 8 4 0 5 7 دن ٠.‏ 
عبلك الكريم أنه مم سم مولى عبد ان بن الحارث محداث « عن ابن عباس نه مومه يقول : ( لاستوى 
القاعدون من المؤمةين ) عن بدر والخارجون الى بدر » 
[ الحديث ههةم ب طرقه فى : م5ه4 ]) 
وله( باب ) كذا للجميع غير ترجمة » ووقع فى شرح شيخنا ابن املقن « باب فضل من شوك بدرا» وتبع 
ف ذلك بعش النسخ وهو ا 1 ج-ة أن هذه التزججة بعيلها مداق فم بعك ئلا موى تكررها . قله 
( أغيرق عبد المكر جم ) هو الجزرى » بينه أبو نعيم فى و الاستخرج » من طروق حى بن سعيد الآأموى عن ابن 
جريح قال ه حدثنى عبد الكريم الجزرى » التهى وفى طبقته من بروى عن مقس وبروى عنه أبن جريج عبد 
الكرم بن أبى الؤارق أحد الضعفاء » وم رج له اليذارى شيئا مسلد! » ومقدم كدر الم هو أبو القاسم مولى 
ابن عباس وهو فى الآصل هولى عيد الله بن الحارث الهانمى , ولا قيل له هولى ابن عباس لششدة لزومه له » وهاله 
ف البخارى إلا هذا الحديثك الواحد 6 سباق شرحه ف #فسير مسورة النساء إن شاء ألله تعالى 
- بإسيس عدة أعاب بدر 
معو - يرشنا مل" بن ابراهيم حلثنا شعبدٌ عن أبى إسحاق عن البراء قال « اسكصغرت أنا 
تعر ظ 
[ الحديث وهوم _طرفه فى : 59565 ]| ١‏ 
خ رق عر عن هأ ا التراء قال التشقرت أناوات 
دموم - و ور #ود حداثنا وهب عن شمبه عن بى إسحاقى عن لراع ( اس عضعرت واثىن 
عم يوم ل وكان الماجروثه يوم يدر دن على سةين 4 والانصار يها وأرعين ومائتين «( 
ووم - شنا 7 بن خالد حلكقنا زكر حلةثنا أبو إسحاق قال « سمت“ البراء رض الله عنه يقول 
حدثنى أصاب عد مَك من شبد درأ أنهم كانوا عدكة أصحاب عالوت الذين عازوا من" انبر : بضعة 
عر وثلا كماثة : قال البراه ٠:‏ لا وار ما جاور ف النبر إلا ل 6 
[ الحديث لاهقم ‏ طرفاء فى : ومقف وءؤ؟] 
مقعم مستنيتة 2 27 امِ بن رَحاء حل “نا إسسراثيل عن أى إسحاف من الأبراء قال د كنا أضذاتب” 
مد يه تيركت أن" 0 أصحاب بدر على عدكة أصحاب طالوت الذن 0 امعة الم » و : يجار ذاقعه 


: قا و اي رس 5 
إلا مؤءن ؛ تهوعة عسي وثلا عاثة 04 


الحديث 66و؟ - نووم قطة 


وهة؟ - ص عبد الله بن أبى شيرةٌ حد”ثنا بحبى عن فيان عن أبى [سحاق عن البراء 

0065 عجو نكثير ا ع نَّ عن أ إسحاق عن البراو رضي انث عنه قال هم كنا نتحداث” أن" 
العا در ملا ثباة وك 1 ع بعد مدان طالوت” الذين جاوَّزْر ات لمم ؛ وما جاور معة إلا مؤمن 6 

قوله ( باب عدة أصواب بدر ) أى الذين شهدوا الوقعة مع النى 2 ومن المق عم . وله ) استصمذرت ) 
بنم أوله ء وماد البراء أن ذلك وفع عند حضور القتال فعرض من يقاتل فرد من لم يبلغ » وكانت تلك عادة الى 
يليه ى المواطن . قله ( أنا واين عمر ) قال عياض : هذ! برده قول ابن عمر « استصغرت يوم أ-دء وكذا 
اعترض به ابن التين وزاد بأن إخبار ابن عمر عن نفسه أولى من أخبار اليرا. عنه انتهبى . وهو اعبراض مردود 
إذ لاتنانى بين الإخباربن فيحمل على أنه استصغر ببدر ثم استصذر بأحد » بل جاء ذلك صر كا عن ابن عمر نفسه 
آنه عرض يوم بدر وهو ابن ثلاث عشيرة سمئة فاستصذر وعرض بوم أ<د وهو ان أر بع عشرة سلة فأسصؤر » 
سان بان ذلك فى غزوة الحندق إن شاء الله تمالى . ثم وجدت ف ابن أبى شيبة من طريق مطرف عن أبى [سمق عن 
البراء مثل حديث ألباب و زاد آخره «و.بدن! أحداء فبذه الزيادة إن حملت على أن المراد بقوله وشودنا أحدا نفسه 
وحده دون ابن عمر ١‏ وإلا فافى الصحيح أصح . قله ( وحدثنى مود ) هو ابن غيلان » ووهب هو أبن جرير 
ابن حازم » دوقع فى نسخة وهب بن جرير . قوله ( عن البراء ) فى رواية إ»ق بن راهويه فى مسنده عن وهب بن 
جرير إسنده معت البداء » ٠‏ قوله ( وكان المواجرون يوم بدر نيفا على ستين ) كذا فى هذه الروابة » وسيأتى فى 
آخر الكلام على هذه الذزوة أنجمكانوا يما نين تياد وان وجه التوفيق بدنهما هناك إن شاء الله تعالى . وأما 
مارقع عند يعقوب بن سفيان هن مم سل عبيدة السلياتى و ان الانصار كانوا سبعين ومائين » فليس بثابت » وقد 
وقع عند الحاكم من طر يق عيد املك بن أبراهيم الجسرى عن شعبة فى هذ الحديث « ان المباجرين كانوا نينا 
وثمانين, وهو عط فى هذه الرواية لإطباق أصاب شعبة على ماوقع فى اليخارى . وله 0 والانصار نيف وأربعين 
ومالتين ) النيف بفتح النون وأشديد التحدانية وقد تمخغف وهو مابين المقدين : وقال فى الأول ١‏ نيفا» بنصبه على 
أنه خبر كان وقال فى الثالى دثيفء برقعة على أنه خير ايد[ يحذوف » وقد وقع عند اق الاصب فهما وهو 
واضح وهو الذى وقع فى رواية شعبة عن تتفصيل عدد المباجرين والآنصار يوافق جله ماوقع فى رواية زهمير 
وإسرائيل وسفيان انهم كانوا ثلا كاثة و بضعة عشر ء لسكن الزيادة على المشر مومة » وقد سبق فى اباب قبله أنى 
حديث عض علد مسلم أنها نسعة عشر » سكن آخر جه أبو عوائة وابن حبان باسئاد مس بلفظ م بضعة عشر » 
ولليزار من حديثك أبى «ومق د ثلامائة وسبعة عشرء ولاحمد والبزار والطبراى من ححديث ابن عباس «١‏ كان أهل 
بدر ثلا ممائة وثلاثة عشر» وككذإك أخرجه ابن أن شيية والبيوق من رواية عبيدة بن عمر ء والسلءائى أحد كبار 
النابعين » ومنهم من وصله بذكر على » رهذا هو المشوور عند ابن مق وجاعة من أهل المغازى » ويقال عن 
ابن إحق «١‏ وأراعة عشر » وروى سعيد بن منصور من سل أبى الوان عام الحوزق ؛ ووصله الطبراق والببق 
من وجه آخر عن أبى أبوب الانصارى قال , خرج رسول اله يَوِ إلى بدر فقال لأحما به تعاوا , فوجدم ثلاثمائة 
وأربعة عشر رجلا » ثم قال لم تعادوا فتعادوا ميتين » فأفيل رجل على بكر له ضعيف مم يتعادون تمت العسدة 


١‏ .. -كنتاب المغازى 
ثلاثائة وخمسة عِشر.» وروى الببوق أيضا باسناد حمرن عن عبد اله بن عمرى بن العاص قال « خرج رسول الله يبل 
ره بلاق ممه ثلائمائة وخمسة عثئر » وهذه الرواءة لاننافى الى قبلا لاحتيال أن تكون الآولى لم بعد النى يه دلا 
الرجل اذى أتى آخرا ء وأما الرواية الى فيها وقسعة عشر في<تمل أنه ضم الهم من استصغر ول يؤذن لهف القتال 
يومثذ كالراء وابن عمر وكذلك أنس» فقد روى أحد بد حيح عنه أنه سكل « هل شودت بدرا ؟نتال : وأبن 
أغيب عن بدر » انتهى » وكأ نكان حينئذ فى خدمة النى م نيت عنه آنه خدمه عشر سنين» وذلك يقتضى أن 
ابتداء خدمة له <ين قدومه الاديئة فكأ نه خرج معه إلى بدرء أو خرج مع عه ذوج أمه أفى طلحة . وحكى 
السهيلى أنه حضر مع السليين سبعون نفسا من الجن » وكان المشركون ألغا ء وقيل سبعائة وخمسون » وكان معهم 
سبعائة بعير ومائة فرس . ومن هذا القبيل جابر بن عبد اله فقد روى أبو داود با-ناد سميح عنه قال « كينت 
أمنح الماء لأصمانى يوم بدر» وإذا نحرر هذا اجمع فليعل أن الجمبع لم يشهدوا القتال وما شرده منهم ثلثمائة وخمسة 
أو ساثة كا أخرجه ابن جر براء وساقهمن حديث أنس أن ابن عته حارنة بن سرافة خرج نظارا وهو غلام يوم 
بدر فأصابه هم فقتل » وعند أبن جرير من حديث أبن عباس ١‏ ان أهل بذ ركانوا ثلاتمائة وسرّة رجال » وقد بين 
ذلك ابن سعد فقال ١‏ انهم كانوا تلامائة وخمة» وكأ نه لم يعد فمهم رسول الله يلي »وبين وجه ابمع بأن تمانية 
أنفس عدوا فى أهل بدر ول يشردوها , وإتما ضرب لم رسول الله وَل معرم بمامهم لكوتهم تخلفوا اضرورات 

0 وم مان بن عفان تخاف عن زوجته رقية بأت رسول الله 2 يأذنه ؛ وكانت فى رض الموت . وطلدة 
وسعيك بن زيد بعشهما يتجسمان عير قريش » فبؤلاء 17 المباجربن 5 وأبق ليابة رده من الروحاء واستخلفه على 
المديئة , وعادم 2 عدى استخافه على أهل العالية » والمارث بن حاطب عل بنى عرو بنعرف , والحارث بن 
الصمة وقع فكمر بالروحا. فرده إلى المدي:ة » وخوات بن ججير كدذلك » هؤلاء الذين ذكرهم ابن بعد وذ قن 
غيره سعد بن مالك الاعدى والأ سهل مات فى الطريق » ومن اختاف فيه هل شودها أورد لحاجة سعد بن عبادة 
وقع ذكره فى مل » وصبيح مولى أحيحة رجع ارضه قماقيل » وقيل ان جعفر بن أنى طالب يمن ضرب له بهم 
ندل الحاكم : قوله ( عدة أصاب طالوت ) هو طالوت بن قدس هن ذرية بنيامين بن دءقوب شقيق ودف مله 
السلام » يقال إنه كان سقاء و يقال [ئهكان دباغا . قَولهِ ( أجازوا ) فى رواية الكشميونى د جازواء يفير ألف وق 
رواية إسرائيل الى بعدها « جاوزوا » . وله (لا واّك)هر جواب كلام ذوف تقديره اما دعوى وآما استغهام 1 
هل كان إمضوم غير هؤمن » وحتدل أن :كون ولاء زائدة ولأما <لف تأ كيدا لخيره , وقد ذكر الله قصة طالوت 
وجالوت فى القرآن فى سورة البقرةء وذكر أهل الءل فى الاخبار أن المراد باللهر تر الآردن » و أن جالوت كان 

:رأس الجبارين , وأن طالوت وعد من قل جالوت أن يذوجه ابنته ويقاسه الملك » فتتله داود » فوفى له طالوت 
وعظم قدر داود فى بنى إسرائيل حى استقل بالمما-كة بعد أن كازت نية طالوت تغيرت إداود وهم بقتله فلم يقدر 
عليه » فتاب واضاع من املك وخرج يماهدا هر ومن معه هن ولده حى مانوا كليم شوداء . وقد ذكز عمد بن 
إسحق ف ١‏ المبتدأ » قصته مطولة 
- يإسيب دعاء النى يله على كُثَارٍ ريق : 


سات مات ع ء - 
شيبة وعتبة والوايد وأبى جبل بن هشام, » وهلا ركهم 


الحديث .اوم ب مكوس اس 


358 7 له 6 0 9 5 .--- عبو 9 ل 
كوم - حركئ عير و بن خالد حد ثنا زهير حد ثناابو إسحاق عن عمرو بن يمون عن عبد الل بن 


م 
3 


مسءود ركى 41 عنةه قال 2 استقبل النبى ا الدسكميةة ؤداعا على فر دن ران : على ف 5 زيدة : ف 
2 5 5 5 5 ضَّ هي و 
ان ربيعة )6 وألوايد نْ عتبة » والى حهل بن هشام 2 وأشيل باثّر أقد احم ضرعى ' قل غيرم الشّءشس ( وكان 
و حار 0 
وله باب ( دعاء النى ك2 على كغار قرإش ٠)‏ قوله ( شيبة بن دبيعة ) يجرور با لفتح على اليدل وكذا عتية . 
وَلْه ) وأنى جربل 34 هشام ودلا كرم) المراد دعازٌه يله ااسا بق وهو 3 وقك مذطى بيانه فى كتاب الطبارة حوث 
أنائدة اممصئنف من حد برث ١‏ إن مسعود المذ كو رفى ون! الاب بأنم مه سماقا 0 وأو رده فى الطبارة لقسة سلى الجن ور 
ووضءعه عل ظبر المصل فلم تفسد صلانه , وق الصلاة مستدلا به على أن ملاصوة المرأة فى الصلاة لاتفسدها » وق 
الجباد ف دباب الدعاء على المشركين» وق الجزية مدلا 4 على أن جف المشركين لافادى م وف الممعث ىه بأب 
مالق المسلدون من المشركين عكة » وفوله فى هذه الرواية « فأشرد باللة, أى أقدم »و[ئما حاف عل ذلك ميااغة فى 
تأ كيد خيره (قد غير مم الشمس) أى غيرت ألوانمم إلى السواد « أو غيرت أجسادم بالا ماخ )وقد بن سدب ذلك 
8 - باسيب قتل ألى جبل_ 
ترشرء) اب ير حد تنا أرو أسامة حد تنا إسماعيل” أخبرنا قيس” « عن عيد الله رض الل ء: 
اكه - ركنا ابن عير < بو اسامة حد ثنا | عيل حبر ز فيس « عن عبد الله رضي لله عنه 
كم أني' أيا جمول وب 57 وم ددر 6 ذقال ل حمل : فل أععر” دن رجحل قتلتدوه ف 
م ف 3 م . 5 2 3-5 ٠.‏ 0 
؟حدء - جرش أحد بن يونس حد ثنا زهي حدثنا سلمان الَيمىُ أن ألا حدثهم قال « قال النى 
ب ٍ- ع “له ا ل 0 2 :+ 
07 م وحد ثنى عرو 9 خالد ءا زهير عن سامان التوهى من اس رفى 21 عنه قال «قال النبى 
ينه : من ينظر* ما صَدَم أبو جل ؟ فانطدق ابن" مسعود وجَده” قد ضرّبه أبنا عفراء حتى رَدء قال : أأنت 
٠ .‏ يو . 0 6 - 7 ل 
أو حول ؟ 0«( قال فأخذ بأديته وال : وهل فوق رجل قتأتموه 5 او رجل :ليه قومه 04 
قال أحمد بن يونس « أنت أبو جبل ؟» 
[ الحديث عدوعء طرناه فى : 855 و2050 ] 
دهم - جرع محمد بن الثنى حدننا ابن ألى عد عن ليان لتم عن أنس رضى الله عنه قال 
اس ان ام اس ا سا« 000 2 م 5 
28 فال النى 0 ىم بدرر : من ينغار ما ثمل أبو جهل ؟ فانطاق 6 مسعوة فوحد 7 قل 002 ابنا عقراء 
-_ .2- . ف 2 4 . 
حتى برتدء تأخذ باحيته فقال : أنت أبا جبل ؟ قال : وهل فوق رجل قتله قومه ؟ أو قال : #تلتموه » 


مَرَشرنا ابن" امثتى أخبرنا مماذ بن #ماذ حدثنا سامان أخبرنا أنس بن مالك . . . نجوه 


7 0 8ه -كتاب امخارى' 


555" ب وش 1 بن عبد ان قال كتدت عن يوسف 0 الماجشوتر عن صالح نْ |براهيم عن أبيه 


عن جه فى بدرر ٠‏ يعنى حديث ابى عفراء 

( تنبيه ) : يت هذه الترجة الاكثر » وسقطت لأابى ذر عن المستمل والكشمسمنى» وثبوتها أوجه إذ 
لا تعلق لحديئها بياب عدة أهل بدر » وثبتت لغير أبى ذر عقب حديها « باب قتل أبى جول بن هشام » وسقط 
لأنىذرء وهو أوجه لأن فيه ذكر هلاك غير أبى جبل فهو لائق بالترجة المذكورة . والله أعلم . وعلى هذا 
فقد اشتمات الترججة على ثلالة عشر ديا : الثانى والثالك حديث ابن معوة وآ تبن قل أبى جبل ١‏ قله 
( حدثنا ابن تمير ) هو جمد بن عبد الله بن مير ؛ ولم يدرك البخارى أباه » وإسماعيل هو ابن أبى خبالد» 
وقيس هو ان أنى حازم » والاسناد كله كوفيون . قوله ) عن عيد الله ) هو ابن مسعود . وله ) اله أقى أب جول) 
وبه رمق » كأن أبا جبل قد ضرب ف المدركة بالسيوف حتى خر ضريعا كا سيأنى بيانه . قوله ( فقال أبو جبل 
هل أعيد ) فى الكلام حذف تقديره فكلمه أى بكلام تش مه فأجابه بذلك » ووقع بيان ذلك فى رواية هرو بن 
ميمون عد الطيرانى عن ان مسعود قال د أدركت أبا جبل يوم بدد صريعا , فقلت أى عدو الله قدأخزاك اله 
قال : وبا أخزاق من رجل قتله قومه » الحديث وهذا تفسير المراد بقوله ه هل أعمد من رجل آله قومه » وأعيد 
بالمبملة أفمل تفضيل من عمد أى هلك ؛ يال عمد العير يعمد عمد! بالتدريك إذا ورم سنامه من عض الوَنب فهو 
عميذ » ويكنى بذلك عن الحلاك ؛ وقيل هو أن يكرن سنامه وارما فيحمل عليه الثىء القيل فيكسره فيموت فيه 
شممه ,» وقيل معنى أعمد أب »دوقيل »“هنى أغضب وقيل معئاه هل زاد على سيد قثله قومه قاله أبو عبيدة . قال 
وكان أبو عبيدة حمى عن العرب أعمد من كل عمق أى هل زاد على مكيال نقص كيله » و أنشد فى ذلك : 

وأعمد من قوم كفاهم أخوهم صدام الاعادى حين قلت بيوتها 

أى لا زيادة على فعلنا فاننا كفينا [خواننا أعادهم . وف « مغازى أحد بن مد بن أيوب» قلت لابن [سمق : 
ما أعمد من رجل ؟ قال : يقول هل هو إلا رجل ةتلاموه . ورجح السبيل الأول . ويؤيد نفسير أبى عبيدة ماوقع 
فى حديث أنس بمده بلفظ » وهل فوق رجل قتناموه . ووقع فى رواية الكشميق فى حديث ابن مسمود «أغدر » 
بدل أعمد قان 'بت فلا إشكال فيه . قله ( ان أنسا حدثهم قال : قال النى مله ) وقع فى دوانة الإماعيل من 
طربق يحى القطان غن سايان التيمى أن أ فسا سمعه من ابن مسعود و لفظه عن أنس ٠‏ قال الثى لدو يوم بدر : من 
يأتينا ضر أبى جل ؟ قال يعنى ابن مسعود ‏ فانطلقت» فاذا ابذا عفراء قد اكتنفاه فضر باه فاخذت بلحيته » 
الحديث . قوله ( فا نطلق ابن مسمود ) وفى رداية ابن خزعة ومن طر يقّه أبو نمم فى المستخرج «١‏ فقا أبن مسعود 
أناء نانطلق ء . قوله ( ابنا عفراء ) هما مماذ ومعوذكا سيأ يانه . قله ( حتى برد ) بفاح الموحدة والراء أي 
مات » هكذ! فسروه » ووقع فى رواية السمرقندى فى مس وحتى بركء بكاف ,دل الدال أى سقط ء وكذا هو 
عند أحد عن الآ نصارى عن التيمى » قال عياض : وهذه الرواية أولى ؛ لآنه قد كلم ابن مسعودء فلو كان مات كيف 
كان يكلمه ؟ انتهى . وجتمل أن يكون ااراد بقوله « حتى بردء أى صار فى -الة من مات » ولم ببق فيه 
سوى حركة المذبوح » فأطلق عليه باعتبار ماسيئول اليه » ومنه قو لم لاسيوف بوارد أى قواتل , وقيل ان قتل 


الحديث دوم ) بجوم 1 


بالسيف برد أى أصابه متن الحديد لآن طبع الحديد البرودة » وقيل معنى قوله برد أى فتر وسكن » يقال جد فى 
الآم حتى برد أى قتر » و برد النييذ أى سكن غليانه . ْله (نتلاموه » أو رجل قله قومه) شك من الراوى » بينه 
ابن علية عن سلمان التيمى و أن الشك من الدّ.مى كا سيأقى فى أواخر الذروة . وفيه من الزيادة قال سليان ‏ أى 
التتعى د قال أبو علو هو نابض المشوور قال آبو جيل + فلودين' | كان قتانى :»هذا عسل والا كار بتتديد الاق 
الزداع » وعنى بذلك أن الآنصار أماب زرع فأشار إلى تنقص من قتله منهم بذلك . ووقع فى رواية *سم « لو 
فيرك كان قتلنى » وهو تصحيف . قله ( أنت أبا جبل ) كذا الاكثر » والاستمل وحده هأنت أبو جبل» 
والآوك هو المعتمد فى حديث أنس هذا ء نقد صرح اسماءول بن علية عن لمان التيمى بأنه مكذا نطق بها أنس » 
وسيأتى ذلك فى أواخر غروة بدر ولفظه ١‏ فقال أن أبا جبل , قال اين عاية قال سامان : هكذا قالها أنس »؛ قال 
ه أنت أبا جول » انتهى . وقد أخرجه ابن خزيمة ومن طريقه أبو نمبم عن عمد بن المثنى شيخ البخارى فيه فقال 
فيه « أنت أبو جبل » وكأ نه من إصلاح بعض الرواة » وكذلك نطق ا يحى القطان أخرجه الاسماعيلى من طر بق 
المقدى عن يحى القطان عن التيمى فذكر الحديث وفيه , قال أنت أبا جول » قال المقدى : هكذا قالما حى القطان . 
وقد وجبت الرواءة الاذكورة بالمل على اغة من يثبت الأالف فى الاسماء الستة فى كل حالة ك.قوله ه إن أباما وأءا 
أباها : وقيل هو منصوب باضمار أعنى » وثعقبه ابن التين بأن شرط هذا الاضار أن تكثر اانعوت ؛ وقال 
الداودى كآن ابن مسهود تعمد اللحن ليغيظ أبا جبل كالمصذر له . وما أبعد ما قال. وقيل : إن قوله أنت ميدأ 
محذوف البر » وقوله أباجبل ‏ منادى محذوف الاداة , والزقدير أنت المقتول يا أبا جل » وخاطيه بذلك مقرما له 
ومتشفيا مئه لآنه كان بؤذه 5 أشد الأذى .وى حديث ابن عياس عند ابن إعمق والحاكم د قال ابن مسعود : 
فو جد نه بخن رمق ؛ فوضءت رجلى على علقه فةأت : أخراك لَه باعدو الله ؛ قال : و بما أخزانى ؟هل أعد رجل 
ةتلتموه , تال وذعم رجال من افى عزوم أنه قال له « لقد أرتقيت يأرويع الم ملق صعيأ , قال وثم احيززت 
رأسه جكت به رسول الله ييه فقت : هذا رأس عدر الله أبى جبل » فقال : واقه الذى لا إله إلا هو ؟ لخلف له 
وفى زيادة المغازى رواءة يونس بن بكير من طرق اأشعى عن عيد الرمن بن عوف كو الحديث الذى بعده وقيه 
د لخاف لهء فأخذ رسول انه يكن بيده ثم |نطلق حتى أتاء فقام عند, فقال : المد له الذى أعز الإسلام وأهله ‏ ثلاث 
رات ». قله ( حدثنا ساجان) هو التيمى ا اذكور قبل ٠‏ قوله ( أخير نا أنس بن مالك نحوه) قد ساق ابن خز بمة 
ومن طريقه أبو نعيم لفظه فآخر جه عن عمد إن المثنى شيخ البخارى فيه بلفظ ١‏ فقال ابن مسعود أنا يانى الله , وقال 
فيه « قال فأخذت بلحيته » والباق مثله . وقوله « قال فاخذت باحمته » يتريد الرواية الماضية الاسماعيلى هن طر يق 
بح القطان ؛ فان أنسا أخذه عن ابن مسعود . الحديث الرا بع . قوله (حدئنا على بن عبد القه) هو ابن المدينى ٠‏ قوله 
(كتت عن يوسف بن الماجشون ) ظاهره أنه ثمبه عله ولم إسمعه مئه » وقد ققدم فى الس مطولا عن مسدد عن 
يوسف ٠‏ قوله ( عن صال بن [براهيم عن أيه ) هو ابراهيم بن عبد الرءن بن عوف . قله ( عن جده فى بدر ) 
أى فى قصة غزوة بدر. وَزْهُ ( يعنى حديث ابنى عفراء ) أى الحدرث المقدم ذكره فى الس عن مسدد عن بوسف 
ابن الماجدورس .هذا الاسناد مطولا » وسيأ فى فى « باب شمود الملائكة بدراء من وجه آخر عن ابراهيم بن عبد 
الرحمن بن عوف ماخصا . وحاصله أنكلا من ابنى عغراء سأل غيد الرحمن بن عوف قدلما علمه قدا عليه فضر باه 
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دى قثلاء » وف آخر حديث ممدد د وهما معاذ بن عبرو بن الجوح ومعاذ بن عفراء وأن النى عَبْله نظر اق 

سيف هما وقال : كلاثما قثله » وأنة قضى إسايه لمعاذ بن عمرو بن ا موح . انهى . وغفراء والدة معاذ» واسم أبنه 
الحارث » وأما ابن عرو بن ا جوح فلس أسم أمه مفراء واما أطلق عاءه تغليبا 2 وعحشمل أن تكون أم معوذ 
أيضا تسى عفراء أو أنه لما كان اعوذ أخ يسمى معاذا بامم النى شركة فى فّل أفى جهل ظنه الراوى أخاه » وقد 
أخرج الحا م من طر. بق ابن إحق « حدثى بود بن يزيد عن عكرمة عن ابن عباس : قال أبن إسدق : وحدثنى عند 
جبل الك لا بخاص اليه ؛ لإملئه من شأ فممدت نحوهء فلما أمكتتى حمات عليه فضر به ضير بة أطنت قدمه 
وضر بنى ابنه عكرمة على عائق فطرح يدى» قال : ثم عاش معاذ إلى زمن عثيان . قال : ومس بأنى جهل مءوذ بن عفراء 
فذر به حتى أثبته وبه رهق ؛ ثم قائل مءوذ دى قال ؛ فر عيد ألله بن مسءود بألى جبل وجده أن ردق » أذكر 
ماتقدم ٠‏ فبذا الذى رواه ابن إسدق جمع بين الاحاددرث ٠‏ كه خا لف مافى الصحيح من ححديث عبد أل رمن 'ن 
غوف أثةرائ معاذا ومعوذا شدا عليه جيه <ى طرحاه ؛ وابن ا-<ق بول : انان عفراء هو معوذ» وهو 
بأشد ود الواوء والذى قَْ الصحيح معاذ وهها اخوان 2 في<ددمل أن يكون معاذ بن عفراء شد عليه مع معاذ بن عبرو 
3 ف الصحيح وطر به بعل ذلك معوذ حى أثيته ثم نهو وأسة ابن مسدعود »)2 فتجمع الأقوال كلها 0 وإطلاق كوتهما 
قثلاه زاب ف الظاهر ودبثك أبن وسوود أنه وجردهة وبهرمق» وهو »ول عل اهما بلغا 4 بضر.مما إياه إعيفهما 
منزلة المقدول حى لم ببق ره إلا مثل خركة المذروح 03 وف تاك المالة لقيه ابن دسءود هضرب عدقّه » وألله أعل : 
وأما ماوقع عند مومى بن عقية وكاذا عند أبى الأسود عن عروة أن أن مسءود وجد أيا جول مصمروعا بيئه 
و بين الممركة غير كدير مةقزما ف المدند واضعا سيفه على على لا يتحرك منه عذو » وظن عرد ألله أنه 3 
جراحا فأتاه من ورائه فتناول ام سيف أن جبل فاسةله ودفع بيضة أنى جبل عن قغاه فضسر به أوقع زأئة بين 
يديه » فيحمل على أن ذلك وقع له معه بعد أن خاطبه ما تقدم , واقه أعلم 

وكوم ب مع مد بن عبد ا لقاش حد ثنا ير قال سمعمت ألى يقول عد ثنا أب يز عن 7 
فيس بن عباد عن على” نْ ألى طالب رضي ان عنه أنه قال « أنا أول” من عو بين يدى ار من الخفرمة: يوم 
القيامة » . وقال قيس ين عباد وفيهم أنز لت ( هذان خممانر اخْتّصّموا فى رهم ) قال : م اقين تبارزوا 
نوم بذر ء» 006 وهل" وعديدة 1 أبو عد - 2 الحارث وشيبة نْ ربيعة وعتبة ن رومة والوليد” بن عتبة «( 

01 الحديث مكدع _ ظرناء فى : 3539م > 47144 ] 

تووم - رشنا قبيصة” حدتثيا سغيان عن ألى هائم عن أنى مجاز عن قيس بن "عباد عن ألى در رضى 

4 0 3 3 و 5 1 و م . اح ع 
الله ءنه قال «رّلت ( هذان خهمانر احتّصموا فى رهم ) ف سئة ميل فريش : على وحمزة وعبيدة بن 
2 > 65 رةه 3 7 > 9 

الحارث وشببة بن ربيعة و عتبة بن ربيءة والوليد بن عتبه » 


1 الحديث جحوم ‏ أطرافه فى : م حتحم, ككدى ء 47145 ]) 
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وهو هولى أت اداو سس عددثنا لان الى عن ألى حار عن قيس نْ عباد قال : قال عل رضى” الله عنه : 
فينا لت هذه الاية هذان خممان اخْتصّموا فى ريهم ) [ 1 المج ] 
آم , 
كةو" - مشا م 0 ن جعفر أخيرنا ع عن سفيان عن ن أبى هامر عن الى مار 6 ن قيس نْ عباد, 
2 00 ناور رضى 416 ع4 يسم - : لذت دؤلاء الأيات” فى هؤلاء ارهطر الستة اوم بكرر.. 06 نحوه 
قوم - يرثا إعتوب نار 2 حدثنا - أخبرنا أبو هاشم ر عن ألى از عن قيس بن عباد 
5 ما ل لا ل ا ل ري ا 2 مه ان و اه 
قال « سمعت أبا در يقسم قَسَا إن هذم الآبة لإ هذان حّممان اختّصّموا فى ربهم 6 نزآت فى الذن برزوا 
اوم 05 : حزة وعلقر وعبيدة بن الحارث 3 وعتبة وشيبة ابى ل والوليد ن عتبة 0 
ب ضئ 2 بن سعيل أبو عبك الله حد"ثنا إسحاق بن منصور الساول؟ حل تيا اراي ن «وصفة 
عن أبيه عن أى إسحاق 2 يال رجل البراء وأنا أسهم قال افيه على درا 5 قال : ا وظاهر” 0 
الحديث الخامس والسادس حل يدث على وأبىذرق المرارذة 3 أوزذة من طرق . وآبو لز يكم لمم وسكون اجيم 
وفتح اللام بعدها زاى هو لاحق ين ميد ا إعى وكذا شه يخره والراوى عنةء وفيس بن عياد إظم المبملة وتخفيف 
المورحدة تقدم قَْ مناقب عبد ألله بن سلام 0 وليس له اليخارى سوى ذلك الحديث ووديثكث الاب مع الاعتلاف 
عليه هل هو عن على أو ألى ذر ء والذى يظبر أنه سمعه من كل منهما » و يدل عليه اختلاف ااسراقين ٠‏ قوله ( من 
بثو ) بالجيم والثاثة أى يقعد على ركيقيه مخاصما , والمراد هذه الآواية تقييده بالجاهدين من هذه الآمة , لآن 
المبازرة المذكورة أول مبازرة وقمت فى الاسلام . قوله ( وقال قيس ) دو ابن عياد المذكور » وهو موصول 
بالاسناد المذكور . قله ( وفيهم أنذات ) هكذا وقع فى رواية معتمر بن سليمان عن أبيه مرسلاء ووقع ف رواية 
وسدف بن عقوب بعدها غن سامان التيعى عن أبى جز عن قيس قال 0 قال عل : فينا زات بن وسيأق فى تفسير 
الحي أن مهورا رواه عن أبى هاشم عن أن بار فوقفه عليه , وله ( فى ستة من قررش) يعءنى ائلاثة من المامين 
من بنى عبد مئاف : اثنين من إنى هاشم »وواحد من بنى المطلب . وثلاثة من المشركين من بنى عبد “ءس بن عيد 
مئاف . قله ( على وحمزة ) أى ابن عبد |اطاب بن هاشم وعبيدة بن الحارث بن عيد ااطاب . له ( وشيبة بن 
ربيعة ) أى ابن عيد مس » وعثبة هو َوه 5 والوليد بن عتية ولده وم بقع فى هذه الرواية تفصيل الميارزين . 
وذكر ابن اموق أن عسددة بن المارثك وعسية ة بن رببعة كأنا ا سن الوم فيرز عييدة عدر 3 ٠‏ وحمزة أشبية ( وعل 
الوليد. . وعند مومى بن عية : .رز حمزة لعثية » وعبيدة لشيية , وعلى الوليد .ثم اتفقا نه تل غلى الوليد » وفتل 
مز هَ الذى بأرزه 3 واختلاف عميدة وهن باذره بر بين أوقعت الضربة 3 قىدكبسة عييدة فات فل لما رجهوا 
بالصفراء 2 ومال حمزة وعلى إلى الذى بارز عبيدة فأعاناه على قثله ٠‏ وعند الحا كى من طر دق عيد خير عن على مدل 
قول مومى بن عقية ؛ وعند أبى الأسود غن عروة مثله : وأوردابن سعد هن طر بق عبيدة السلياق أن شيية لمزة 
م س دحج / « ضع البارى 
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وعبيدة لعدّية وعليا للوايد ,ثم قال الليث : ان عتية لخزة وشيرة لعبيدة اه . قال بعض من لقيناه : اتفقت الروايات 
على أن عليا للوليد واما اختافت فى عتبة وشيبة أ.ما لعبيدة وحزة , والاكثر على أن شيبة اعبيدة . قلت : 
وفى دعوى الاتفاق نظر » فقد أخرج أبو داود من طريق حارثة بن مضرب عن على قال « تقدم عتّءة وتبعه ابنه 
وأخوه » فا تدب له شباب من الانصار » فال : لا حاجة لنا نيم ٠‏ ما أردنا بنى عينا , فال رسول الله 2 : 
قم يامزة » قم ياعلى » قم ياعبيدة . فأقبل حزة الى عتبة وأقبلت إلى شببة واختاف بين عبيدة والوليد ضر بتان 
فائمذن كل واحد متهما صاحيه ء ثم ملنا على الوايد فتتلناه وا<تمانا عبيدة . قلت : وهذا أصح الروايات ؛ لكن 
الذى فى السير من أن الذى بارزه على هو الو ليد هو المشهور وهو اللاثق بالمقام » لآن عبيدة وشيب ةكانا شيخين كعتبة 
وحمزة ء بخلاف على والوليد فكانا شابين . وقد روى الطبراق باسناد حسمن هن على قال : أعنت أنا وحمزة عبيدة 
ابن الحارث عل الوليد بن عتتية , فلم يعب النى يله ذلك علينا » وهذا موافق لرواية أبى داودء فالله أعل . وق 
الحديث جو از المبارزة خلافا ان أ نكرها كالحسن البصر ى . وشرط الآوذاعي والثورى وأمد وإس<ق للجواز إذن 
الأمير عل الجيش ؛ وجواز إعانة المبارز رفيقه » وفيه فضيلة ظاهرة لز وعلى وعبيدة بن الحارث رضى الله عنهم ٠‏ 
قوله (حدثنا بوسف إن يمةو بكان ينذل فى بى ضبيعة) بالمعجمة والموحدة مصغر . قوله (وهو هولى أبنى سدوس) 
قلت : ولذلككان يقال له السدومى نارة والضيمى تارة ؛ وكان يقال له السلعي بمبملتين ولام ساكنة وقد نحرك و يقال 
له أيضأ صاحب الساعة ننسب إلى سلعة كانت يقفاه » و ليس له فى البخادى سوى هذا الحديث . قوله ( فينا تزلت 
هذه الآية : وذان خهمان اختصموا فى ديهم ( مكذا أورده مختصرا » و و رده الاسعاعيل عن ابن ضاعد عن هلال 
ابن بشر عن وسف بن يعوب المذكور بلفظ ١‏ فيئا نزات هذه الآبةء وى مبارزتنا يوم بدر » وأخرجه من وجه 
آخر عن سامان التيمى بافظ « ف الذين برزوا يوم بدر فى الفريةين » وسماهم . قَوِله فى طريق وكيع عن سفيان 
(فى فوالاء الرهط المتة يوم بدر توه ) الضمير يعود إلى سياق قبيصة عن سفيارى » ويوضح ذلك ما أخرجه 
الاسراعيلى من وجه آخر غن وكيع » قانه ذكر الباب هنا وزاد قسمية السكة » وعضسده من طريق عد الرحمن بن 
مهدى عن سفيان الذي اختصدوا فى يوم بدر .هيلو( حدئنا يعقوب إن ابراهيم ) زاد ابوذر فى روايته ه الدورق» 
الحديث السابع حديث البراء بن عازب » وول ( إسحق بن منصور السلولى ) وابداهيم بن يوسف هو ابن أبى [سحق 
السذبعى ٠‏ قله ( سأل رجل ) م أقف على اسه » وحمل أن يكون هو الراوى فأبهم اسه . قله ) أشهد ) جهزة 
الاستفبام ٠‏ وله (و بارز وظاهر) بلؤظ الفءلالماضى فبما » وقد تقدم حد يث المبارزة فى الذى قبله ؛ وقوله د ظاص » 
أى لبس درعا على درع ٠‏ وقوله فى الجواب « قال بارز وظاهر » فيه حذف تقديزه : قال نعم شبف » فانه بارز فما 
وظاهر . ووفع فى رواية الاسماعلى د أشهد على بذرا كفال <قا ». ( تنبيه) : حديث البراء هذا من م أسيل الصحابة 
لآنه لم يشهد بدرا » فكأ نه تلق ذلك عمن شهدها من المحاءة أو سمع من النى يللع مايدل على ذلك 

بردم - رشن| عبدا المزيز بن عبد الله قال حدثى يوسف” بن الماجشون عن صالح بن إبراهيم بن عبد 
ارحمن بن عوف عن أبهو عن جَدهِ عبد ارون قال «كاتبت" أمية بن حاف » فلاكان يوم بدرر - فذكر 


ته وكقل ابنه - ققال بلال : لاتوت إن نا أمية » 


الحديث وم - ولاوم بقع 


"48” - وررُ) عبدان” بن عمانة قال أخير ني أبى عن شعبة عن أبى إسحاقَ عن الأسود عن عبد الل 
رضي 421 عنه ه عن النى و" أن قرأ ) والنجم 2 فسعك مهأ وسجد من 1 6( غير أن" 0 أخذ” 51 دن 
تراب فر فته الى جبهته فقال : يكفينى هذا . قال عبد الله : فكمَد رأيقة بعد قعل كافر» 

5 - 5 5 5 1 3 5-5 
فى الزثبير ثلاث ضرّبات بالسيف إحداهن فى عاتقه قال : إن كنت ادل" أصاببى فبها. قال : شرب 
ل 7 4 و 1 ماععاة 0 82 0 
تين وم ندر 2 وواحدة وم اليرموك 5 قال عرؤوة : وقال لى عبد الاك بن صوان حين قتل عود لطر بن 
5 1-7 > اس 5 مايه 2 
الكبير : ياعروة” هل سي ان بير؟ قلت : ثم . قال : فافيه ؟قات: فله فليا يوم بدر . قال : صدقت 
« مهن" فلو ل ون قراع السكتائب » ثم رده على عروة . قال هشاءك : مناه بيننا ثلاثة آلافى » وأخذ. مضنا 
واوددت أفى كنت أخذته 2« 
5 00 - 2 ِ . 
-- معنا فروة عن على عن هثام, عن أبيه قال «كان سيف” الزن يبر عل بنضة . قال هشام : 
2 20 كاه 1 
وكان ديف غروة حل بقصة » 

هوم - رَرشث) أحدان محد حدثنا عبد لله أخبرنا هشام بن أعروة عن أبيه « انه أسماب رسول الله 

اه 1 ل د 2 
0 قالوا لاز اير يوم اليترموك : ألا نشد فنشد معك ؟ فقال : إنى إن *دَّدت؛ كذ بم . فقالوا : لاقمل . لحمل 

5 0 م م ؟. ٠.‏ > عنى ٠...‏ ام 
عليهوم حتى سقى صفوفهم , خاوَرْ ثم وما معه أحد » بم رجع مقبلا ؛ تأخذوا بلحامه 4 فضر بوه ضر بتين على عاتقه » 

الى 1 ع 
هما مز طن بها يوم بار . قال عروة :كنت أدخل أصابعى فى تلاك الضرّبات ألعبّوأنا صغير. قال عروة : 
مكان همه كيذه أله انالومل وهر روه فل عل ةس ورا 
وكان معه عبد الله بن أاز بهر يومئذ» وهو ابن عشر سنين » لله على ؤس ووكل به رجلا » 

وله الحديث اثامن (عن الآسود ) هو ابن يزيد . قله ( انه قرأ والنجم ) تقدم الكلام عليه فى ود القرآن 
وق ا ميعث »وبأ قَْ سير سورة النجم التصريح بأن المراد بقول ابن مسدو دوه قاقد رأيته بعك قل كافرا 5 أمية 
ابن خاف ٠ونة‏ يعرف مناسدته للنرجة . الحديثك التاسع والعاشر 2 وله (عن هشام) دو ابن عروة. قوله ركان قٌَ 
الزبير ثلاث ضر بات بالسيف إحداهن فى غاتقه ( لَقدم ق هناقب الزبير هن طر بق عبد الله بن ميارك عن هشام أن 
ضربات الثلاث كن فى عانقه , وكذا هو ف الرواية الى بعد هذه . قوله (أصابعى فنا) فى دوابءة الكشميق دفمن» 
زادى المناقب وف أأرواءة الى بعدها ل الو انا عت ٠‏ وله (ضرب 'لتين بوم بدر وواحدة يوم اليرءوك ) 
فى دواء ابن الميارك أنه ضرب يوم اليرموك ضر بتين على عاتقه و بينهما ضر بة ضربها بوم يدر ٠‏ فانكان اختلانا على 
هشام فرواءة ابن الميارك أثيت أن ف حد يرث معمز عن هشام مقالاء وإلا فحتمل أن يحكون فيه فى غير عااقه 
ضربتان أيضاً فيجمع بذك دين الخيرين ووقعة اليرهءوك كانت أول خلاؤة عمر بين المسسلمين والروم بالشام سلة 


٠‏ ب 9 4" كاب المغاذى 


١‏ ثلاثة عشر وقيل سئة غمسة عشر » ويؤيد الأول قوله فى الحديث الذى بعده إن سن عبد الله بن الزبيى كان عشر 
سنين » واليرموك ‏ بفتح لدت نية وإضمبا أيضاً وسحكون الراء ‏ هوضع من تواحى فلسطين » ويقال إنه تهر » 
والتحرير أنه موضع بين أذرعات ودمشق كانت به الواقمة امشوورة ؛ وةثل فى تلك الوقعة من أأروم سيدون افا 
فى مقام واحدء لآنبمكانوا سلسلوا أنف.هم لاجل الثبات ء فليا وقعت عليهم المزعة قثل أكثرم » وكان امم أمير 
الروم من قبل هرقل باهان أوله موحدة ويقال ميم ؛ وكان أبو عبيدة الآمير على المسليين يوممذ » ويقال إنه شهدها 
من أهل بدر ماثة نفس واته أل . وقوله فى الرواءة الثانية ,آلا تشدى بذم الممجمة أى >مل على المشركين » وقؤله 
«وكذبتم » أى اختلفتم » وقوله « لجاوذهم ومامعه أحدء أى مرى الذين قالوا له ألا نشد فنشد معك . وقوله 
« فأخذوا ء أى الروم « باجامه » أى باجام فرسه . قو (وكان معه عبد اله بن الزبير بومئذ وهو أبن عشر سنين) 
هو حسب إلغاء الكسر ء و إلا سه حينذ كان على الصحي.ح اثنتى عشرة سئة . قوله ( ووكل بة رجلا )لم أقف على 
اسمه وكأن الدبير آنس من ولده عبد الله ثجماءة وفروسية فأركه الفرس وخثى عليه أن مهجم بلك الفرس على مالا 
بطيقه لؤمل معه رجلا ليأمن عليه من كيد المدو إذا اشتفل هو عنه بالقتال, وروى ابن المبارك ف الجباد عن هشام 
ابن عروة عن أبيه عن عبد الله بن الزبير أنه كان مح أبيه بوم اليرهوك ء فلما انهزم المشركون حمل لجمل يجوز على 
جرحامم » وقوله « يحوزء» يض أوله ويم وزاى أى يكل قبل من وجده بجحرو-ا ء وه ذا مما يدل غلى قوة قا,ه 
وشماءنه من صذره ٠‏ قَه فى الرواية الأول ( قال عروة وقال لى عبد الملك ال ) هو هوصول بالاسناد المذكور » 
وكان عروة مع أخيه عبد الله بن الزبيد لما حاصره الحجاج مك » فلءا قتل عبد الله أخذ الحجاج ماوجده له فأرسل 
به إلى عيد املك » فسكان من ذلك سيف الزبيل النى سأل عبد الملك عروة عنه » وخرج عروة إلى عبد املك بن 
وان بالشام . وله ( فلة ) بفتح الفاء ( فلما ) اعم الفا » أى كرت قطعة من حده ٠.‏ قوله ( قأل صدقت » من 

فلول من قراع الكدتائب ) هذ١‏ شطر من بيت مشوور من قصيدة مشهودة للذابنة الذبياى وأوها : 

كلينى الم يا أميمة ناصب20 وليل أقاسيه بطىء الكواكب 
يقول فها: ولاعيب فهم غين أن سيوفهم بهن فلول من قراع الكتتائب 

وهو من المدح فى معرض الذم لآن الفل فى السيف نقص حمى » لكدنه لا كان دليلا على قوة ساعد صأحبه 
كان من جلة كاله . قله (قال هشام) هو ابن عروة وهو «وصول أيضاً » وقوله د فأةناه» أى ذكرنا قيمته تقول 
قومت الثى* وأقته أى ذكرت مايقوم مقامه من الْن ٠‏ قله ( وأخذه بءضنا ) أى عض الورثة . وهو عثمان بن 
عروة أخو هثام» وةوله , ولوددت الج هو من كلام هشام ٠‏ قوله ( حدثنى فروة ) هو ابن مغراء بفتح اليم 
وسكون المعجمة مدود » وعلل هو ابن مسهر » وهشام دو ابن عروة ٠.‏ وقوله مل بالمبءلة وتشديد اللام من الحاية 
+بروم - جرع عبد" اللو بن عد ممم رَوحَ بن أعبادة حلثّنا سميد” بن ألى عروبة عن قنادةَ قال « ذ كر 
نا أنس بن مالك عن أى طلحة أن" نىً الثر مطل أمس يوم" بدر بأربءة وعشرين رجلا من صنادي قريش, 


9 5 5 7 . . 2 - ل 0-0 ا و 
فَقَدْ فوا فى ماوى من أطواء شر حرف يك ٠.‏ وكان إذا ظبر على قوم أقام بالمر'صة ثلاث ليال ٠.‏ فاما' 


الحدبث لاوم - اروم حكن 


كان ببدر اليوم” الثالثة أمي براحلته فت عليها رحللما تت ' وانيته أحابه .وقالرا ماد بنطاق إل" 
مض حاجته » حتى' قام, على شّفة ار ك” ؛ طمل ينادمهم بأسمائهم وأسماء آبائهم : يافلان ابن فلان » ويا فلان 
ابن فلان » أبس 3 أنم أطمتر” اله ورسوله ؟ فانا قد وَجِد”نا ما وعدنا ربنا حقا » فبل وَجِداتم ماقعد رز 8 
حا . قال فقال عم : بارسولء الله ما كلك من أجاد لا أرواح لماء فقال رسو" اثْر يكب : والذى 


نفس عمد بده »ما ذم بأسمم لما أقول منهم » قال قنادة : أحياه/ الله حتى أسمتهم قوله» توبيشا وصغيرا 


ونقومة وحدرة وند ما 


م 


/الارةم ل وشا الجيرية كنا 8 حدثنا مرو عن عطاء عن ابن عباس رضي 6 عنهمأ ) الذين: 
2 1 1 5 ةم 
بلكلوا نعمة الث كفراً ) قال : م واشّر كار قرش . قال عمرو: م قرش 2( وعد يلل نعمة الله . ( وأعَلوا 
قومهم دات التوار 4 قال : النارت وم تدر 

[ الحديث لاللوم؟ ‏ طرفه فى : 47٠١‏ ] 
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دباةء - حركئ عبَيد بن إسماعيل حدثنا ابو أسامة عن هشام عن ابيه قال « ذ 3 عند عارشة رضى 
الله عمها أن ابن عمر” رَفمَ إلى النئ مكظاي : إن" الت يمذكب فى قهرم ببكاء أهله . فقالت : وَحِل » إنما قال 
رسول اله يبع : إنه ليذ بة مخطيئته ودَثيه » وإن" أهله ايبكون عليه الآن » 

قبروم - قالت : « وذلك مثل قوله : إن رسولء الل مب قام على القليب وفيه قتلى بدرر من المشركين 
٠. ٠. ّْ 03 ٠. 5‏ به 0 م0 ٠.‏ 4 .م ّ إ- 

حولء لدوم - شنا دان مدنا عيدة عن هشام عن أبيه عن ان عبر رضى الَّدُ عنهما قال 
د وقف الب ولق على قاب بدر فقال : هل وَجِدنم ماوعد يك حذا ثم قال : إنهم الآن يس.مون ما أقول ٠‏ 
٠.‏ ادي دس جنات 5 ا ٠.‏ .0 ا 0 
فد كر لمائشة فقالت : إعما قال النى ل : إنهم الآن أيمهون أن الذى كنت أقول لهم هو الح . م قرأت 

7 . - 
(إنك لا نسم الو #حتى قرات الاية » 

الحديث الحادى عشر » قوإه ( جدثتى عيد الله بن حمد) هو الجعى قوآه (سمع روح ين عبادة ) أى أنه سمع و 
ولفظة د أنه تحذف خطاكا حذفت قال من قوله حدثنا سعيد . قله ) ذكر إنا أنس بن مالك ) فيه تمرح اقتادة 
وهر من رواية حانى غن صوانى 4 5 عن أى طلحة »؛ وقد رواءه شييان عن قتادة فلم بذاكر أي طلحة أخرجه أحد 


لكين 4 - كتاب للذاذى 


ودداية سعيد أولى ؛ وكذا أخرجه مسل من طريق حماد بن سللة غن ثابت عن أفس بغيد ذكر أبى طلحة . قله 
) بأربعة وعشرين رجلا من صناديد ) بالموملة والنو ن جمع صنديد بوزن عفريت وهو السيد الجاع ؛ ووقع عند 
أبن عائذ عن سعيد بن إشير عن قدادة « لدضعة وعشرين » وهى لاتنافى رواية الاب لآن البضع يطاق على الأدبع 
أيضا وم أقف على آسمية هؤلاء جميعوم » إل سيأ تسمية إعضرم » ويمكن [ كالم مأ سرده ابن إسسدق من أسماء 
من قتل من اهار ببدر بأن إضيف على من كان يذ كر منهم بالرياسة ولو بالتبعية لأابيه وسيأق من ححديث البراء 
أن قتلى بدر من الكفار كانوا سبمين » وكأن الذين طر<وا ف القليبكانوا الرؤساء منهم ثم من قربش ء وخصوا 
بالخاطية المذكو دة لما كان تقدم متهم من المعائدة » وطرح باق الى فى أمكنة أخرى . وأفاد الواقدى أن القايب 
المذكور كان <فره رجل من بنى النار فناسب أن يلق فيه مؤلاء الكفار . قولهِ (على شفة الرى) أى طرف البثر » 
وف دوابءة الكشممنى « على شفير الرك » والرك بفتح الراء وكسر الكاف وتشديد آخره : ابر قبل أن تطوى . 
والاطواء جمع طوى وفى الب التى طويت وبنيت بالحجارة لتثبت ولا تنهار » وجمع بين ااروايتين بأنهسا كانت 
مطوية فاستبدمت فصارت كالرك . قوله ( لعل ينادجم باسما ثهم وأسماء آبائهم : يافلان ابن فلان ) فى دواية حميد 
عن أنس « فنادى داعتبة بن د ببعة » وياشيية بن ربيعة » ويا أمية بن خلف » ويا أنا جرل بن هشام» أخرجه ابن 
إسحق وأحمد وغيرهما , وكذا وقع عند أحمد ومسل من طريق ثابت عن أ فس » فسمى الأربعة ؛ لكن قدم وأخرء 
وسماقه أنم . قال فى أول دتركهم ثلاثة أيام <تى جيذواء فذكره وفيه من الزيادة « فسمع عير موته فقال: ‏ 
يارسول الله أتنادهم بعد ثلاث ٠‏ وهل يسمعون ؟ ويقول الله تعالى (ر انك لالسمع المونى ) فقال : والذى نفسى 
بيده ما أنتم بأسمع لما أقول نهم ٠‏ لكن لايستطيعون أن ي>يبوا » وفى إعضه نظر , لآن أمية بن خلف لم يكن فى 
القليب لأأنهكان ضخم) فانتفخ فألقوا عليه من الحجارة والثراب ماغبيه . وقد أخرج ذلك أبن إس<ق هن حديث 
عائشة . لكن جمع بنهما بأنه كان قريباً من أأقايب فنودى فيمن نودى » لكونه كان من جلة رؤساتمم . ومن 
رؤساء فريش ممن يصح إلحاقه من عمى من بنى عبد شمس بن عبد مئاف عبيدة ؛ والعاص والد ألى أحيحة ؛ وسعمك 
ابن العاص بن أمية » وحنظلة بن أبى سفيان », والوليد بن عندية بن ربيعة . ومن بنى نوفل بن عبد مناف الحمارث 
ابن عاض بن نوفل » وطميمة بن غدى . ومن سائر قريش :وفل بن خويلد بن أسد , وزمعة بن الأسود ين المطلب 
ابن أسد » وأخوه عقيل ؛ والعاصى بن هشام أخو أبى جبل ٠‏ وأبو قيس إن الوايد أخو غالد » ونديه ومنيه ابنا 
المجاج السبمى » وعلى بن أمية بن خلف » وعدرو بن عثمان عم طلحة أحد المشرة » ومسعود بن أب أمية أخو 
أم سلة » وقيس بن الفا كه بن الاغيرة , والأسود بن عيد الأسد آاغو )3 سلية » وأو لماص بن قيس بن عدى 
السبمى : وأميمة بن رفاعة بن أبى رفاعة » فر لاء العشرون تنضم إلى الأدبمة فتكيل العده . ومرى جملة مخاطيتوم 
ماذكره ابن اسحق « حدثنى بعض أهل العل أنه يلل قال : يا أهل القليب بمُس عثيرة النى كام » كذبتموق 
وصدققى الناسء الحديث . قَولْه ( قال قتادة ) هو موصول بالاسناد المذكور . وله ر أحيام الله) زاد الاسماعيل 
د يأعيانهم ٠‏ قَلْهِ ( توبيخا وتصغيرا وثقمة وحسرة وندما ) فى رواية الاسماعيل «وتندما وذلة وصغارا» 
والصغار الذلة والهوان » وأراد قتادة بهذا التأويل الرد على هن أنكر أنهم تسمعون أ جاء عن عائشة أنها استدات 
بقوله تعالى ( انك لانسمع الموق ) وسيأتى البحث ف ذلك فى تالى الحديث الذى هده . الحديث الثاتى عثر », 


الحديث ووم - طرفم كي 


قوله ( حدئنا عمرو ) هو ابن ديئار, وعطاء هو ابن أبى دباح ٠‏ قولهِ ( عن ابن عباس )فى رواية أبى نعيم فى 
المنتخرج « سمعت ابن عباس» . قله (م واه كفار قريش ) وقع فى التفسير ,هم والله كار أهل مكة, ورواه 
عبد الرزاق عن اين عيينة قال د ثم الكغار قررش أو أهل مكة , ولاطبراى عن كريب عن أبن عيينة , هم وله أهل 
مكة » قال ابن عيينة : يمنى كفارم . وءند عبد بن حميد فى اتتفسير هدر طريق أبى الطفيل قال « قال عبد الله بن 
الكواء لعلى رضى الله عنه : من الذين بدلوا نعمة الله كرا ؟ تال م الالؤران هن قراش بأو أمية وبنو مخزوم 
قد كابتهوم يوم بدراء وأخرجه الطبراتى من وجه آخر عن على نوه لسكن فيه د فاما بنو مخزوم فقطع الله دابرم يوم 
بدرء وأما بنو أمية فتعوا إلى حين » وأخرج الطبرى عن عمر وه » وله من وجه آخر ضعيف عن أبن عباس 
قال د ثم جبلة بن الهم والذين اتبعره من العرب فاحةوا بالروم » والآول المعتمد » و تحمل أن يسكون مراده أن 
عموم الآبة يتناول هؤلاء أيضا . قله ( قال عمرو ) هو ابن ديئار» وهو موصول بالاسناد المذكور . قوله ( وحمد 
ولك نعمة الله ) هذا موقوف على عمرو بن دينار ٠‏ وكاذا ل( دار اليوار 4 النار اوم بدر » ومحكذا رويئاه فى 
تفسير اين عييئة روابة سعيد بن عيد الرحمن الخروى عنه عن عمرو بن دينار فى قوله ( ألمتر إلى الذين بدلوا نعمة 
الله كفرا وأحلو | قومبم دار البواد جبثم ) قال : مم كفار قريش » وتمد النعءة ؛ ودار البوار النار يوم بدد 
انتهى . وقوله هيوم بدرء ظرف لقوله أحلوا أى أنهم أهلكوا قومهم يوم در فأدخلوا الناد» والإوار الحلاك 
ومعيت جنم دار البور لإهلاكبا من يدسلا » وعذد اطي رانى من طردق ابن جر يج عن ابن عياس قال : اليوار الحلاك 
ومن طريق عبد الرحمن بن زيد بن أسم قال : قد فسسرها الله تعالى فقال (( جبنم يصلوتها 6 . الحديث الثالك عشر 
وله (ذكر ) بم أوله ‏ وعند الاسماعيل « ان عائشة باخراء ولم أقف على اسم المبلغ » ولكن عنده من رواية 
أخرى ما إشعر بأن عروة هو الذى بلذبا ذلك ٠‏ قَولْهِ ( وهل ) قيل بفتح الحاء , والمشهور الكسر ء أى غاط وزنا 
ومعنى » وباافتم معناه فزع وأمى وجن وقاق » وقال الفارابى والازهرى وابن القطاع وابن فارس وااقاببى 
وغيدثم : وهلت أأيه بفتح الماء أهل أ سكسس وهلا بالسكون إذا ذهب رهمك اليه . زاد القالى والجوهرى فاك 
تريد غيره . وزاد ابن القطاع . قوله ( ان الميت ليمذب قبره ) الحديث تقدم شرحه فى الجنائز . 
وقوله ‏ ذلك مثل قوله» أى ابن عمر » وقوله د فقال لم ما قالء ووقع عند الكشمينى « فقال لهم مثل ما قال » 
و«مثل » زائدة لا.حاجة ألا . قَوِلْهِ ( يقول حين تبوء.وا مقاعدم من الناد ) القائل ديقولءهو عروة » بريد أن 
بمين مس اد عائقة فأشار إلى أن إطلاق الانى فى قوله (إ انك لاتسمع الموقى ) مقيد باسّةرادهم فى النار » وعلى هذا 
فلا معارضة بين إذكار عائشة وإثيات ابن عير ما تقدم توضيحه فى الجنائز » الكن الرواية الى بعد هذه ندل على أن 
عائقة كانت تنلكر ذلك مطلقا لقولما إن الحديث لما هو بلفظ « انهم ليعالوت » وان ابن عمر وثم فى قوله 
ليسمعون » قال البيوقى : العم لايمنع من السماع ؛ والجواب عن الآية أنه لايسمعيم وثم هوت ولكن أقه أحياهم 
حى ممعوا ؟ قال قتادة وم يفره عمر ولا ابنه حكاية ذلك بل وافقبما أبو طلحةيا تقدم ؛ وللطبراتى من حديرث 
ابن مسعود مثله باسئاد ييح . ومن حديث عبد الله بن سيدآن وه وفيه « قالوا با رسول الله وهل يسمءون؟ 
قال : يسمءون "ا تسمءون وادكن لا بحيبون » وفى حديث أبن مسءود دولكتهم أليوم لايحبون» ومن الغربب 
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أن فى المغازى لابن إسحق روابة بونس بن يكير بأسئاد جيد عن عائثة مثل حديث أنى طلحة وفيه دما نم بأسمع 
لا أقول منهم » وأخرجه أجد باسئاد حسن » فانكان محفوظا فكنأها رجعت عن الإنكار لما ثبت عندها مون 
رواية هؤلاء الصحابة لكوتم لم تشبد القصةء قال الإسماعيلى : كان عند عائشة من الفبم والذكاء وكثرة الرواية 
والغفوص على غوامض العم مالا مزيد عليه » كن لاسبيل [لى رد دواية الثقة إلا بنص مثله يدل على سخه أو 
تخصيصه أو استحالته : فكيف واجمع بين الذى أنكرته وأئيته غيرها ممكن لآن قوله #عالى 2( انك لالسمم 
تعالى هو الذى أسمعيم بأن أبلغرم دوت نيه يِب يذلك . وأما جوا ما بأنه نما قال إنهم ليعلءون فان كانت سمعت 
ذلك فلا يناى رواية إسععون بل «ؤيدها . وقال السبيل ما #صله : إن فى نفس الخبر مابدل عل خرق العادة بذلك 
للنى يَلَِهِ » لقول الصحاية له « أتخاطب أقواما قد جيفوا ؟ فأجابهم » قال : وإذا جاذ أن يكونوا فى تلك الحالة 
عالمين جاز أن يكونوا سامعين , وذاك إما بأذان رءوسهم على قول الاكثر أو بآذان قلومم » قال: وقد مسك بهذا 
الحديث من بشقول إت السؤال يتوجه على الروح واليدن ؛ ورده من قال : زعا دوجه عل اروح نشل بأن 
الإسماع حتمل أن يكون لآذن الرأس ولآذن القلب فلم يبق فيه <جة . قلت : إذا كان الذى وقع حيائذ من خوارق 
العادة للذى يِل حينئذ لم يحسن التمسسك به فى مسألة السؤال أصلا. وقد اختلف أهل التأويل ف المراد باون ف قوله 
تعالى 0 انك لالسمع الموق 4 وكيذلك المراد بكن قَْ القود » خماته عااشة غل الحقيقة وجملته أملا احتاجت 
معه إلى تأويل قوله ه ماأتم باسمع ذا أقول منهم » وهذا قول الاكثر . وة.ل هو مجاذ والمراد با.أوتى وين فى 
القمود الكفار .شموآأ بالموى دثم أدماء ( والمءنى من ثم فى حال ألأوى أو فى حال من سكن القير: وعلى هذا لاببق 
فى الآبة دليل على مانفته عائثشة رضى الله عتما , الله أعم 
و - يإصصيست فضل من شهلة درأ 

سب ضككئ عبد" اِِ نْ مد حدثنا معاوية” بن >رو حب تنأ بو إسحاق” عن “ميثر قال ععمت أن 
رضي اله عنه يقول « أصيب حارثة” يوم بدر وهو غلام » لخاءت أمه إلى البى” ييه فقالت : يا رسول الله قد 
عرفت مزلة حارثة منى » فان يكن" فى الجنة أصير' وأحتسب' » وإث تكن الأخرى. نيا أصنع ٠.‏ قال : 
وَحَك _أوَهبات أَوَ جَنةٌ واحدة هى ؟ إنها جنان كثيرة ؛ وإنه' فى جنة الؤردوس » 

ىو - وَرثرنا اسحاق بن ابر اهيم أخبرنا عبد الله ن ادريس قال عمت؛ حصين بن عبد الر ع 
عن سمد بن أعبيدةً عن ألى عبد ارحمن الل عن على رضى الله عنه قال د بمتني رسوله ار يبك وأبا مائدر 
والز بير ونا فارسر” ‏ قال : انطلقوا حتى' تأنوا رَوضة خانع فان بها اسرأة من الشركين ممها صكتاب من 
حاطب ن أبى امم إلى المشركين ٠‏ فأدركناها تسيرٌ على عير لها <يرثة قال رسول اه يلتم ٠‏ فقلذا : السكتاب 
فقالت : مامءناكتاب ؛ قاناها , فالسنا 0 تركتاا , فقانا : ماكذب رسول الل كيه » لتخرجن الكتاب 
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امفيك لوت لاقم و 
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أو ا . فها رأت الجد اعوت إلى حزن تنبا - وهى متججزة” : كساء - فاخر جره . فانظلقنا ا إلى ردول 


١ 


ار يَلقُهْ » فقالعر : يار.ول أشّْء قد خان الل ورسوله والؤمنين » فدعنى فلا رب عنقه ٠‏ قال البى 1ت 
ماتهاك على مام دمت ؟ قال حاطب : وان »الى أن لا أ كوت مؤمنا بان ورسو ار وَيففة : أردت' أن تكون لى 
عند القوم يد رد ثم اللهبها عن أهلى ومالى » وليس أذ من أصحابك إلا ل هناك من كشيرته مَن يدك الله" 
به عن أهله وماله . ققال النبئّ يلتم » صداقى » ولا تقولوا له إلا را ٠‏ نقال عمر : إِه قد خان لد وااو منين » 
فدءى فلا ضراب" عأقه . فقال : أليس من أهل بدر ؟ فقال : لمل" الله اطلم على أهل بدر فقال : اعملوا ماشام 
نقد وَجِبتَ' لك الجة ‏ أو فقد غترت” ليم فدمءّت عينا عمر وقال : الله ورسوله أعلي» 
وله (بأب فضل من شود بدرا ) أى مع النى مقع عي من ١‏ مسامين مقاتلا المشرفين »وكأن المراد بيان أفضايتهم 
لامطلق فضليم ٠‏ وليه 0 أصيب حارثة بوم بدر 2 الله رالثلثة ان سرافة بن الحارث بن عدى الا تصارى إن 
عدى بن الجار » زأ بوه سراقة له صحية واساشيد يوم <نين - قوله ( خاءت أمه ) فى الر ر بيع بالتشديد نت النضى 
عية 5 ن مالك )و- قع فى أوائل الجباد من طريق شبيان ع فنادة عن أنس ,انأ م اربع بالتخفيف أن البراء 
وهى أ م حارثة » وقال : هو وهم وما الصواب أن أم حارثة الربيع عمةاابراء ؛ وقد ذ 0 مياحث ذلك مستوقاة 
ا شرح الحديث . وقوله « ويك , هوكلية رحة داع الداودى أنا للتوبيخ رقوله «هبلت » بيذم الهاء 
بعدها هو ددة مكدور 0 أى تكلت زهو برزنه : وقد تفتم الماء يقال هياة » أمه 0 تحر بك الماء أي #كلتهء 
وقد يرد يمدنى المدح والإيجاب . قالوا أصله إذا مات الولد فى اليل هو «وشع الواد من اأرهم فسكأن أنه وجع 
همءابا وت الولد فيه ٠وذعم‏ الداودى أن المعني أجبات 3 وم مع عند أحد من أهلاللغة أن هيات ععى جولت . 
ثم ذكر المصئف حديث على فى قصة حاطب بن أفى بلتعة » وسمرأقى شرح القصة ذ قم مكة مستوفى . وذكر الرفاق 
أن مسلا أنيرج نو هذا الحديث من طربق ابن عباس عن عير مستوفى » والمراد منه هنا الاستدلال على فضل 
أهل بدر بقوله يلع المذ كور » وهى بشمارة عظيمة لم تشع لغير ثم ٠‏ ووقع اير بالفاظ : منهأ د قد غفرت ل 
ومئها «فقد وجيت لك, الجنة » ومتها , لعل الله ع 8 ن قال نعلءاء إن اانزجى ف كلام الله وكلام ز..و له الوةتوع 
وعيد أخنة و ألى دا داود وابن أن ألى شيية من حودابث إلى شريرة ة بالجزم رافظء : أن الله اطلع على اميدق بدر أقال 
اتملوا ماشأتم فقد غفرت لك , وعند أحمد باسئاد على شرط سم من حديث جابر مرفوعا ٠‏ از بد “ل الذار 
أحد شيهد بدراء وقد استشكل آوله , اعياوا مأ شام » فأن ظاهره أنه الاباحة وذو خلاف عفد الامرع : وأجيب 
بانه إخباد عن الماضى أى كل عمل كان 1 قرو مغغور ١‏ ويؤيده أنه لو كان 1 يسةةبلونه من أأعمل لم بقع بلفظ 
الماضى و لقال فسأ غفر ه اك » وتمقب بأنه لوكان للداضى 1 حسين الاستدلال به فى قصة حا ذب لانه بك خاطب 
به عمر منسكرا عليه ما قال فى أمر حاطب ء وهذه القصةكانت بمد بذر بست ستين فدل على أن آار اد .ا سيأ تى ؛ 
وأورده فى لفظ الماضى مبااغة فى 7 ٠‏ وقيل إن صيخة الام فى قوله , اعلوا» اشر يف وااتكرم والمراد عدم 
المؤاخدة ما يصدر مثيم بعد ذلك ع ى انهم خدوا يذلك لا حه.ل لم م مت الحال العظيمة أي أقتضت عو ا ذتويم 
م وداج 9 ها قمع كاري 
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السابقة ‏ وتأهلوا لآن يغفر الله لم الذنوب اللاحقة إن وقمت » أى كل ما عملتموه بعد هذه الواقمة من أى عمل كان 
فهو مغفور . وقيل إن المراد ذئوبهم تقع إذا وقعت مغفورة . وقبل هى بشارة بعدم وقوع الذنوب منهم » وفيه 
نظر ظاهر لما سأتى فى قضة قدامة بن مظمون حين شرب افر فى أرام مر وحدهعه_ » فهاجر بسبب ذلك ٠‏ فرأى 
عمر ف المنام من يأممه بمصالهته » وكان قدامة بدريا . والذى يفبم من سماق القصة الاحتمال الثانى وهو الذى فهمه أبو 
عيد الرحن الى التابعى ااسكبير حيث قال لحان بن عطية : قد عليت الذى جرأ صاحيك على الدماء ٠‏ وذكر له 
هذا الحديث ٠‏ وسيأتى ذلك فى ه باب استنابة المرتدين » . واتفةوا على أن البشارة المذكورة فيا يتعاق بأحكام 
الآخرة لا بأحكام الدنيا من [قامة الحدود وغيرها » والله أعلم ْ 


٠‏ - سيب * 4بروم - مرش عبد الله بن مم الجنى * حدثنا أبو أحمد الث بيرئ' حدثنا 
2 4 + 1 58 + 0 1 ْ 1 
ع ار مز بن اليل عن حمزةً بن أبى اسيد ولثبير بن المنذر بن أنى أسيد عن أبى أسيدٍ رضى لل عنه قال 
زأ قال لنا رسول” الله بَلت يوم بدر : إذا | بوم فارموم » واستبقوا تبنم » 


برهم - وَرش مخدة بن هبد الرحيم حدثنا أبو أحدد الرذْتيرىئٌ حد"ثنا عبد” لحن بن الفسيل عن حمرزة 


ابن أي أسيد وللنذرن أبى أسيد عن أبى ورد ل عنه قال « قال لنا رسول ا 5 يوم بدر : إذا! كثبوع 
- يمني أ كروك قارموم » واستئقوا نياكم » | 

قله ( باب ) كذا فى الأصول بغهم ترجة . وهو فيا يتعاق ببدر أيضاء وأبو أحد دو عمد بن عبد الله بن 
الوبير الزبيرى يا نسب فى الرواية التى بعدها . قله (عن حمزة بن أبى أسيد والزبير بن المنذر بن أبى أسيد)كذا فى 
هذه الرواية » ووقع فى الى بعدها الزبير بن أبى أسيد » فقبل هو عمه وقيل هو هو لكن نسب إلى جده . والآول 
أصوب . وأبعد من قال ان الزبير هو المذر ننفسه . قله ( عن ألى أسيد ) بالتصغير وهو مالك بن ر بيعة 
الخررجى الساعدى . له ( إذا | كثبوك ) بمثلثة ثم موحدة أى إذا قربوا منكم . ووقع ف الرواية الثائرة « يمنى 
أكثروع , وهو تفير لابعر ف أمل اللغة» وقد قدمت فى الجهاد أن الداودى فسره بذلك وأنه أنكر عايه » فعرفنا 
الآن مستنده فى ذلك وهو ما وفع فى هذه الرواية ؛ سكن يتجه الانكار الكو نه تفسيرا لايعرقه أهل اللغة وكأ نه من 
إعض رو انه » فققد وقع فى رواية أبى دارد فى هذا الموضع م يعنى غشوك » وهو معجمتّين والتخفيف وهو أشبه 
بالمراد » ويؤيده ماوقع عند ابن [حق ٠‏ ان رسول الله يلي اس أصحابه أن لاحماوا على المشركين حتى يأمرثم 
وقال : إذا أ كشبو فانضحوم عن بالنبل » والحدزة فى قوله « أكثبوك » للتمدية منكثب بفتحتين وهو الغرب » 
قال ابن فارس : أكثب الصيد إذا أمكن من نفسه . فالمعنى إذا قربوا منكم فأمكنوك من أنفسوم فارموثم . قَوِلْه 
( فادموم واستبقوا نباك ) بسكون الموحدة فمل أمس بالاستبقاء , أى طلب الابقاء » قال الداودى : معتى قوله 
د ارموهم» أى بالحجارة لآنها لا تنكاد تمخطى* إذا رى با فى الماعة » قال » وممنى قوله ه استبقوا نيلك ١‏ أى إلى 
أن .تحمل المصادمة . كذا قال . وقال غيره : المعنى ارموثم ببعض نيلك لايجميعبا . والذى يظهر لى أن معنى قوله 
و واستبقوا نباك » لا يتعلق بقوله «ارءوم واما هو كالبيان للمراد بالآمى بتأخيد الرى حتى يقربوا منهم » أى 


الحديث دروم زوم 0 


انهم إذا كانو! بعيدا لاتصيمم السام غالبا » فالمعنى اسقرةوا نلك فى الحالة التى إذا رميتم بها لانصيب غالباء وإذا 
صاروا إلى الحالة التى يمكن ما الاصابة غالبا فارموا 


0 
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كوم - وزثنا عرو بن الا حد ثنا زهير حد'نا ابو إسعداق قال “مث #براء بن عازبٍ رضى اله 


0 7 * 000 2 2 0 : 9 
عنمما قال , جدل الى ل" على اإرماةر وم احد عيك ار ن حبير ) فأصابوا مأ سيوين »2 وكان النى 0 


وأسابه أصابوا من المذركين وم در أوفيق ومائة : صموين انيرا 4 وسصبءين قتيلا ٠.‏ قال بو سقوات.. : يوم 


بهوم بدر» والحرب مجال » 


ا 5 2خ 4خ 0 - 0 
مام سس معنا عيرة 3214 اأملاء 0 5 او أعاية عن بريه عن له ابى و عن الي ا 5 أر 5 زر 
النبى” د قال «وإذا علي ماجاء ا نه من أطير بس » وثواب” الصدق الذى انا بعد يوم بذر 6 


الحديث الثانى حديث البراء فى قدة الرماة يوم أحدء وذكر طرف منه » و سيأ امه فيغزرة أحد والمراد منه . 
قوله (أصاب من المشر كين يوم بدرأر مين ومائة : سيمين أسذدا رسيعين قتيلا) هذا هو الحق فى عدد القتلى نواطة 
أهل السير على أنهم خمسون قثملا بزيدون قايلا 5 بنقصون ء؛ سرد ابن [إسحق فيزغوا مين , وزاد الواقدى ثلاثة 
ف "أو بعة عو أطلق كير من أهل المغازى أنبم ضعة وآز بعون كن لايلزم من ممر فة أمعاء من قال مهم 
على التعيين أن يكو نوا جميع من قل . وقول البراء إن عدتيم سيعون قد وافقه على ذلك از عباس وآخرون ء 
وآخر ج ذلك مسلم من حديث أن عباس » وقال الله تءالى 3 أو لا أصابتكم مصيبة فد أصبام مثايها ) واتفق أهل 
العم بااتفسير على أن المخاطبين بذلك أهل أحد . وأن المراد بأصبتم مثليما يوم بدر ء وعل, أن عدة من استشهد 
من المسسلمين بأحد سيعون نفسا , ودذلك جزم ابن هشام » واةدل له بقو ل كعب بن مالك من قصيدة أ : 

فأقام بااطعن المطمن منهم ‏ سيعون عتبة منهم والأسود 
يعنى عدرة بن ر ببعة بن عياء ملس وقد تقدم اسم دن قله . والأسود بن عيد الاسد بن هلال الخزوى 
قثله حمزة بن عبد المطلب . ثم سرد ابن هشام أسرا, أخرى من قتلى ببدر غير هن ذكره ابن اسدق فزادوا على 
الستين فقوى ماقلناه » والله أعل . الحديث ااثااث , ذكر فيه حديث ألى موعى ف. رؤيا النى ويك أورده ختصرا 
جدا » وقد :قدمت الإشارة اليه فى الحجرة , فائه علق طرفا مئه هداك . قأووةه ل علاءت النيوة هاءة فأحلت 
شرحه على غزوة أحد » ولم يذكر فى غزوة أحد منه هذه القطءة التى ذكرما هنا » وسأذكر شرحما فى كنتاب 
التعيير إن شا الله تعالى 


8/خة؟ ب ضع عقو ب بن ار هيم حد ثنا ار اهيم بن سعد عن أبيو عن دام قال د قال عبد 
الرحمنٍ ن عوفر 0 إفى فى الصف” وم در إذد التفتة ذاذا عن عينى وعن انسار ئى تيان حكيذا السنة. تكأنى 


لأس مكانباء إذ قال لى أسدها .را من صاحيه : باع أرفى أبا جهل . نات : يا ابن أخى وما لصتم به ؟ 


4 4؟ - كناب المغازى 


قال - 2068 الله كت ركه أن | له أ وأو وت دوله قا قال فى الخ ا دن صاحيةر مكله له . قال :ا قاه عر كك أن 
دين علخ ا 5 ا لا [أيه ؛ ف2ذا عليه ل الصفر بن دتّى 0 1 ؛ وها ابنأ عفر اء » 


الحديث الرابع » حديث عبد الرحمن بن عوف فى فصة قتل أبى جبل ٠‏ وله ( حدثنى يعقوب بن إبراهيم ) 
كذا لآى ذر والاصيل » ولاباقين , حدثئنا يعقوبء غير منسوب , زم الكلاباذى بأنه ابن حميد بنكاسب ء 
وبه جزم الحا معن مشاخه » ثم جوذ أن كون يعقوب بن محمد الزهرى . قلت : وسنا ها يتويه . قال 
الحاكم : وقد ناظرى شسيخنا أب أحد اام فى ن اليخاري روى فى الصحيهم عن بعقوب بن حميد » أقات له : اما 
رروى عن بعقرب بن عمد قلم يرجم عن ذلك . فلت : وجزم ابن منده وأبو إسحق الحجيال وغير واحد ما 
قال أو أحمب وهو متعقب با وقع فى رواية الأصيل وأ لى ذدء وقال أبو على الجياتى : وقع عند ابن السكن 
هنا حدثنا موب بن محمد , وميد أن ذر والاصيل 55 7 عقوب بن اإراهم , واهمله البافون . وجزم أن 
«سعود فى ه الاطراف» بأنه ابن ابراهي : وجرز أنه: ستوب بن ابراهم بن سعد » قال : ودو غاط » فان 
سآوب مات ثيل أن برحل الإخارى ؛ وقد روى له اكير بواسطة » ون الدكر مالى على انه يعوب بن بام 
ان سعد فقال : هذا السند عساسل بالرواية عن ا الآنا. ٠‏ ومال المزى إلى أنه يعوب ن ابراهم الدورق انتهى 
وقد تقدم فى أواخر الصلاة فى ه باب الصلاة فى مسجد قباء » وف المذاقب فى « باب قول النى بيع للانصار 5 
اغيب انان ال » التصريح بالرواية عن يعةقوب بن ماهم الدودق فقال اابرتانى فى اأصاكة » يعقوب بن حميد 
ليس من شرط الصحيح » وقد قيل إنه بعقوب بن ن أبراهم بن سعد و الكن سقطت الواسطة من النسخة لان اليخارى 
لم مع منه انتهى . رالراجم عدم السقوط وانه إما الدرقى وإما ابن جمد الزهرىء والله اعل ٠‏ قوإه 
( عن أيه عن جد ) أيوه هو سعد بن أعراديم بن عيد |أرحمن بن عوف » وقد تقدءت الإشارة فى الباب المأضى 
الى أن صالح بن ارهم بن عيد | رحمن بن عو ف روى هذا الحديثك أيضا عن أبيه 30 ساقه ق الس امه . وأوله 
فى هذه الرواية فكأنفى لم آمن عكانهما أى من العدر . وقيل مكانهما كناية عنهما »كأن لم بثق بهما لآنه لم يعرفهما 
فلم يأءن أن يكونا مرح العدو . ثم وجدت فى مغاذى ابن عائذ مايرفع الاشكال , فانه أخرج هذه القصة مطولة 
باسناد م:قطع وقال فيها + فاشفةت أن وى 3 تاحيرى لكو فى بين غلامين حديثين ء ٠‏ إن (الصقرين) بالمهملة 
ثم القاف تقدية صمّر » وهو من سداع الطير رأحد الجرارح الآرنمة وى الصمّر والبازى والشاهين والعقاب» 
و تعبا به لما اتير عله من الشبواعه و الشوامة والاقت! م على أأصيد والاته إذا تشحتث بثى 0 شارق حي بأخذه 


و أول سن صاد به من الدرب الحارث 34 معادنة بت ود الاحادى 0 شم أشتهر الصيد ب4 بعده 
5 م ع 7 5 اي م 

ادا امس 77 5 ئ إسماميل 1 حد ,أ ثم ير ا ان م قال أخبر فى عرو 'ن حار ََ 1 

الثنفى: علين” بى زعرة 0-0 من أصداب أفى هر يرة 6 ن ألى هرءر 0 لي 421 ع4 ول و بعثُ ول 

أت 5 عدسرة م وأ جل اعم 0 بن ع ثابت الأنصا. لغ غ0 ع 3 عر 5 ااطاب؛ حقى اذاكا: و باحدة 


برف ةن و 0 الى _ من هذل ال لم اذو ليان ِ تنفرو الم يقر وبر من مائة رخل روا فاقوا 


الحسيت هوك ووم ٠‏ إفلوع 


آثارمم حت وَجِدو اءأ كلهم الث فى مز ل انزلوه ؛ ققالوا : مر يثرب ؛ فاتيموا 5 ثارم . فلنا حس" بهم عاصيم” 
وأصحابه ل+أوا الى مَوضم . فأحاطط بهم الفوم نقالوا لهم : انزلوا وأعطوا عر امبذ ولاق أن لا 
قتل متكم أحدا ٠‏ ققال عام وناك 0000 ذل فى ذمة كاذ 6 "فال : الهم أخبر” عا 
نيك َيِه . فرموم بالنبل فقتو اعاصها ؛ ونزّل اليهم ثلالة” نفر على العهد واليثاق » منهم حُمَيِب وزيله بن الد"رئتة 
فوعل از قا كنا منهم أطلقوا أوتار فسيّهم فربطوم بها . قال ارجل” الثالث : هذا أُوْلم التدر» وار 
لا أصحيم ٠‏ ان لى ببؤلاء أسوة ‏ بريد الققلى ‏ روه وعالجوه » أأبى أن يصحيّم ٠‏ فانطلق يخبيب وزيد 
ابن لداثنة حتى باعوما بعد رقعة بدرء قأبتاع بنو الحارثر بن عاص بن توف ييا ركان عبين هون" 
الحارث بن عامرر وم بدر ‏ فلبث” خبيب” عندمم ل <دى أجمموا قتله ٠‏ فاستعار من بعض بنات الحارث 
00 بستحد بهاء فأعارته » فدرج بئ لها وهى غافلةً حتى ناه فوجل نه جاه على لخذم واأوسى' بيلره . 
قاات : فزعت واعة ع 51 عيب . فقال أل ين أن أَفتّله ؟ما؟ ته لأفمل ذلك . قانت : واشّ مارأيت“ أسيراً 
قمكه 0 من ا واشر لقد وحدته يوما 5 رقطفاً من عب فى يده وإنه اولوق بالحديد؛ وما مكة من 
ة. وكانت تقول ]نه ررى رزة لاهن .فا خرجوا به من الحم يلوه فى المل قال لم خباب : 
دعونى أصلّ 7 أعتين > فتر كرما 0 ركعتين فقال: وال و لا أن محسبوا أن مالي جرع الزذت . ثم قال : 

الهم أحصهم غددا » وافتلهم بدّداء وله” تبق مهم أحدا. "م" أنشأ يقول : 

فلدت أبالى حين” أقكل” مسد على أى” جَنب ركان شر تمرعى 
وذالك فى ذات الإلر وإن يدأ يباك على أوصال شاو ريع 

نم قام اليم أبو سِرْوعة "عقبةٌ بن الحارث فققله ٠‏ وكان خبيب” هو سن" لكل" سير يِل صيراً الصلاة . 
وأخبرَ - يسى النى" لله أمساءه” ا أصيبوا خيرم ٠‏ وبعث ناس من قريش. ألى عاصم بن ثابت حين 
مُدئوا أنه تل أن ونوا بشى منه يعرف ال وكارت. قل رجلا عظيماً من عظلالهم - قبع ال امم 010 
للق من الد بر غمته” من رُسلهم » فل يقدروا أن يتقطموا منه شيا » ٠‏ وقال كمسب بن مالك « ذتروا سار 

ابن الربيم المَمرى" وهلال ابن أميّة الوا رجاين صالمين قد شّبدا بدرا» 
.ةم - مِررش) قنيبة حد نا ليث عن عبى عن نافع « ان" ابن عمر” رضى الله عنهما ذ كر له أن سعيد” 
ابن زيد بن عرو بن نفهل ‏ وكان بدرية - مض فى يوم جممة ه فر> كب أليه بعد أن تعالى النهار و اقتربت الرمة » 


١.١‏ )+ كتاب المغازى 
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ورك الج «( 
اوم - وقال الايث” حدثني و 0 عن اءن شهاب قال ا 0 لَه بن عبد الل نْ عب «أن 
أباه كتب إلى ممر” بن عبد ان بن الأرقم الز*هرى” يأميء أن يدل على سّدِيمةَ بنت الحارث الأ.لممة في أها عن 
حديثها وعن ما قال لحا وقول ان 2 حين” اسدفكمه . فكتب ع بن عبد الل نْ الأرقم إلى عبد لله ن عتبة 
ا أن سكيعة شت الحارث وه أنها كانت 2ت سوك ن و - وهوهن بى عاص نْ أوى”وكان من 
شبد بدراً - فتوق” عنها فى حَجة الوداع وعى حايل » فل نشب أن وَضْدَت حملها بد ونانه » فلا تلت من 
نذاسسها ملت [احُطاب » فدخ عله أبو السنابل بن” مسكك ‏ رجل من بنىعبد الدار ‏ فقال لا : مالى أراك 
تمت للحُطاب جين النكاح ؟ فانك وال ما أنتر بناكعردتى' عرءليك أربمةٌ أشهر وعشر. قالت سجوعة : 
ذادا قال لى ذاث تدءت على ثيالى حين أمسيت وأتيت رسول الله مكلا ألم عن ذلك ء فأفتانى بأنى قد حَلات” 
حين” وَضدت” تمل » وأم فى بالمزوّج إن بدا لى » . تابعه أصبغ عن ابن وهب عن حون إتوفال اليف سعد ف 
بونس عن ابن شهابر وسألناء” فقال : أخيرتنى عمد بن هبد الر حمن بن تنُوبان مولى' بنى عام بن “وى أن 
ممد” 3 إياس ن الكير ‏ وكان و شبد بدرا _ 0 
[ الحديث ١5و؟ ‏ طرفه فى : والاه ] 
الميديك الخامس حديثك أنى هر برةفى قصة أصاب يئر معو ئة وسيأ تق شرحه امه فى غزوة الرجبيع ٠‏ والغرض 
منه ها قوله فيه « وكان قد قل عظما من عظامم » قاله سمأقى فى الطريق الاخرى التصرييح بأن ذلك كان بوم بدر » 
والذى فتله عاصم المد كور بوم بدر من المشركين فى قول ابن [سحق ومن تبعه عقبة بن أبى مءيط بن أبى عميرو بن 
أمية قتله صير| يعس الذى يلد . قوله (أخبرى جمرو بن جارية) باجم “روف رواية شموق د ميرو بن أنى اعد 
ابن جارية »وركذا للاصيل © وهو تسب إلى جده 0 بل هو جد أبيه لآأنه اين أسيد بن العلاء بن جارءة » ووقع ى 
غزوة الرجيع ما سنا فى دعرو بن أبى سفيان » وى كنية أبيه أسيد والله أعل وأسيد بفتح الحمذة للجميع : 
وأكير أصحاب الزهرى قالوا فيه درو >» بفتح العين وقال إعضوم عر بضم العين 2 ورجح البخارى أنه عرو وكذا 
وقع قْ الجباد فى د باب هل ا الرجل » ل كر عرو 4 أما الن.ى وأبوزيد المروزى فل سمياه قالا 0 أخبرنا 
ابن أسيد » وقال بن السكن فى روايته د خمير» بالتصؤير ؛ والراجح عرو بفتح المين وسي أ تى من يد لذلك فى 
غزوة الرجيع ٠‏ قله (عشرة عينا) سيأتى بيانهم فى غزوة الرجيح وأص علهم عاصم بن ثابت جد عاصم بن حمر بن 
الخطاب يع لامه 0 قال :وهو وثم هن (عض رواته فان عاصم بن تأ بت خال عاصم 3 عير لاجده لآن والدة عاصم هو 
جملة بنت ثابت أخت عاصم 6 وكان اسميا عاصية فغيرها النى يَليع ٠‏ قال عياض إذا قرى” حول باللكسرعل أنه صفة 
وهلال بن أمية الواففي رجاين صا هين قل شهدا بدر!) هنل طارف 2 «د يرث كعب الطويل ققصة تو ينه » وسيأ فى 


ليث فشكب اقفر 5١‏ 
مسسس سح ااال يلال ل ف 8 
موصولا قَ غزرة توك مط ولا 2 وكأن المصئف عرف أن عض الناس بشكر أن يكرن أرة وولال شهدا بدرآا 
وينسب الوه فى ذلك إلى الزهمرى فرد ذلك بنسية ذلك إلى كعب بن مالك » وهو الظاهر عن السياق فان الحديث عنه 
قد أنين وهوأعرف دن شود بدرا يمن 0 وشودها من جا زعده » والاصل عدم الإدراج فلا 353 إلا بدليل صرح 3 
ويؤيد كون وصفوما باك ع كلام 55 أن كم.! ساق ئُّ مهام لأس مم فوصغرما ا لصلاح ولشمود يدر الى 
هو أعظم المتأهد ٠.‏ فأ رقم هيا نظام م وقح أه من القعود عن غزرة تبوك رمن الس بجر هما 3 رقع أله أضئ 
بهما . وأما قول عض المتأخر بن كالدمياطى َ لم كر أد مارة وول“لا قيمن شيك بدرا فردرد عليه ؤقد جزم 
نه البخادى هنا وتيعه جاعة . وأما ذوله : وكا ذكروهما ن الطبقة الثائية من شرد أحداء عر مردودء فان 
النى ذكرهما كذإك عمو عمد إن لمك ولوس مأشتضيه صلءءة حجة على مثل هذا الحديث الصحيح المثيت اشهودضا 
وقد ذكر هشام ن الكلى وهو من شمواخ مهن بت مدعك أن ممارة شوك درا انه ساق أيه إلى الأوس ثم قال : 
شود بدرا ومو أحد الثلاة الذين امب عاهم 3 وقد أستقر بت أول من أنكر شبودها بدرا فو جدانه الاثرم 
صاحب الإمام أجد و إأعوه أجل ب ل 3 والى” ؛ قال اين الجوزى : م أزل متعجيا من هذا المحدثك وحريصا عل 
كشف هذا الموضع ومحقيقه حتى رأت الأثرم ذكر الزهرى وفضله وقال : لا بكاد يحاظ عنه غاط إلا قى هذا 
الموضهء فانه ذكر 5 ممارة رهلالا شودأ بدراء وهذا ل كله 5 . والذغاط لاخلو مئه إنسان . فأت : وهذا 


1 


ينب على أن قوله شردا بدرا مدرج فى الخير من كلام الزهرى ؛ وفى ثبوت ذلك نظر لاضن كا فدمته » واحتج ان 
اقم فى الحدى بأنهما لو شبدا بدرا ما عوقبا بالحجر الذى وقع لما بل كانا يساعحان بذلك كا سومح حاطب بن أبى 
بنتعة يرا وقع فى قصته المشوورة . قلت : وهو قياس مع وجود النص ؛ ويمكن الفرق » و بالله التوفيق والته أعل . 
الحديث السابع , إن ( عن يعى ) هو ابن سعيد الاتصارى . قله ( ذكر له ) بضم أوله ولم أقف على امم ذاكر 
ذلك ؛ والغرض منه قوله « وكان بدريا ء واتما أسب إلى بدر وان كان لم حضر القتال لآنه كان من ضرب له الذى 
لق بسهم »كا تقدم قريبا » وكان النى يكت بمئه هو رطلحة يتجسسان الأخبار » فوقع القتال قبل أن ير نا : 
فأ+قبما النى يَِقْ من شودها وضرب لها إسوم.هما وأجرها . الحديث الثامن » قله ( وقال الليث حدثى يونس 
الح ) يأنى شرحه مستوق ف العدد من كاب التسكاح ؛ والغرض مزه ذكر سمد بن خولة وأنه شبد بدراء وقد 
وصل طرق الليث هذه قاسم ءن أصيغ فى مصنفه فأخرجه عن مطلب بن شعيب عن عبد الله بن صالح عن الليث 
باه -. قوله ( تابعه أصبغ عن ابن وهب ) وصله الاسماعيلى من طريق مد بن عيد الملك بن ز نحو به عن أصبغ بن 
الفرج . الحديث التاسع » قوله ( وقال الليث ) وصله المصنف فى , التاد ريخ الكبير » قأل ه قال لنا عبد الله بن صالح 
أنبأنا الليء فذكره بامه . قله ( وسألناء فقال حدثه ) فى رواية الكشمبهى ٠‏ حدثتىء . وله ( البكير ) 
بالاصغير وضيط أيضا بكسر الموحدة وبةشديد الكاف . فولهِ (و ن أبوه شود بدرا ) ذاد فى التارعغ أن سأل أيا 
هريرة رابرى عباس وعبد الله بن عير . ودمثله. يمنى مثل حديث قبله إذا طلق ثلاثا لم تصلح له المرأة فاقتصر 
المصئف من الحديث على موضع حاجته منه وهى قوله « وكان أبوه شبد بدر!ء » وقد روى هذا الحديث قتببة عن 
الليك عن ابن شباب يغير وأسطة وساقه مطولا » و الله أعلم 
باسيب شهود اللائكة بدرأ 


5 ع 200 5 1 3 5 207 فو 
بي - خَرئ إسحاق بن ابر اغيم أخبرنا جرير عن نحى بن سعيد عن مماذ بن رفاعة بن رافم الردق 


٠ 51‏ 4+ - الاب المغازى 


ا 


ن أبيه ‏ وكان أبوه من أهل بذ قال « جاء جير "١‏ الى الى 2 قالغا يدوت أمل: در ك5 ا 
قال : من أفضل للسافين ‏ أوكلة حوها ‏ قال : وكذلاك من شهد بدر من الملاتلكة » 
إالحديث ؟حوعم _ طرفه فى : 4ؤةم | 
56" ب وشا -امان بن حربٍ حد كنا حاء عن 0 عن ماخ نْ دفاعة نْ رائم 5 وكان رفاعة” م 
أهل بدر وكان رافم من أهل_المقبة» فسكان يقول لابزر : ما آسسرنى أنى شهدت بدرا بالنغبة . قال : سأل> 
جعريل البى" يلي . 
غدة؟ -- رشك إسحاق” بن منصور أخيرنا يزبد أخبرنا يحبى سم اذ بن ررظاءة « ان" مأككا سأل 
النى" ماد ٠‏ وعن 5 8 يزيد نن الحاد أخير”ه أنذ كان نمه يوم د كياد هذا الحديث فقال يزيد « فقال 


اذ إن الا ك0 هو جير بل عأيه السلام 6 


ة - ص إبراهيم ن فوس أخثر باغيل الغا غير كنا خالن” عن عكزية عن ابن عباس رضى 
ا عنهما + ان البى' 0 قال يوم بدر: هذا عبرل الخد را اس فر سه عليةر 25 اه الحرب » 
[ الحديث 0وىم ‏ طرفه فى : ]104١‏ 
قوله ( باب شهود الملائكة بدرا ) تقدم القول فى ذلك قبل ,بابين ؛ وأخرج يوأس بن بكير فى زيادات المذاذى 
واابوق من طر بق ألر بيع بن أنس فال وكان الناس يوم بدر دعرفون ةنلى 1 من قتلى الناس بضرب فوق الاعناق 
وعلى البئان مدل وسم النار » دفى مسئد [سحق « عن جبير بن مطعم قال : رأيت قبل هزعة القوم بيدر مثل النجاد 
الأسود أقبل من ال «كالفل فلم أششك أتها الملائكة : فلم يكن إلا هزءة القوم » رعند مسل من حديث ابن عباس 
د بينمأ رجل ملم إشمتد فى أثر رجل مشرك إذ جمع ضير ابة بالسوط فوقه وصوت الفارسء الحديث وفيه د تقال 
النى 2 : ذلك مدد من اسماء الثالثة » . قَوله (نمى بن سعيد) هو الانصارى . وله زعن معاذ بن رفاعة ) أدرده 
عنه من ثلانة طرق » ففى روإية جرير معاذ عن أبيه وهذه هوصولة » وفى رواية حماد وهو اين زيد مءاذ بن رفاعة 
ابن دافع وكان رقاعة من أهل بدر الخ . وهذا صورته مرسل ولسكن عند التأمل يظهر أن فيه رواية لماذ بن رفاعة 
أبن رافع عن أبيه عن جده » ورواية بزيد وهو ابن هارون رهى الثالثة قال فما معاذ و أن ملكا سأله » وهذا 
ظاهره الإدسال » كن أفاد التصريح بسماع حى بن سعيد للحديث من معأذ . وذذا قال الاسماعيلى : هذا الحديث 
وصله عن يحى إن سعيد رجرير ان تيد ايد ٠‏ وتالءه حى بن أنوب فأرسله عنه حاد بن زيد وبزيد بن هارون 
وقزلداق آخرء ونون عن أن يزردديق الحاد عرزفا.ع زنتقادستة أن قليمية اللك الساقل جر يل [أءا :ملقاها و بن 
سعوك من بايد بن الهاد عن معاذ » فيقتضى ذلك أن فى رواية جرير الجزم بقسميته فى رواية حى بن مسعيد اقواعا: 
قوله ( بدرا بالعقبة ( أى يدل العقية » برود أن شمورد العقية عنده أفضل من شهود در رقوله فى آخر رواية حاد 


الحديت كحو اوم انض 


« بهذا » يريد ماتقدم فى دواية جرير » وقد أخرجه البءق من طريق [سماعيل بن [سحق القاضى عن سلبان بن حرب 
شيخ اليخارى فيه بلفظ د عن معاذ بن رفاعة بن رافع »وكان رفاءة درا وكان رااع عقييا وكان يقول لاينه 
ما أحب أنى شودت ندرأ وم أشرد العقية د ال سأل جدول النى 2 :كرف أهل بدر في ؟ قال خمارنا ؛ قال : 
وكذلك من شبد بدرا من اهلا هم خياد اللابكة, وقوله فى رراية يزيد « نحوه ء ساق الا“ماعيل لفظ يزيد من 
طريق تمد بن شاع عنه بلفظ ٠‏ إن ملكا من الملاية أت ؛ دسول الله ميقم فقال : ماتعدرن أهل بدر فيكم ؟ قال يحمى 
أن سعيد : حد ثنى يزيد بن ألهاد أن السائل هر جبريل» والذى يظبر أن رافع بن مالك لم لسميع من النى 2 التصريح 
بتفضيل أهل بدر على غيرهم فقال ما قال بأستباد منه » وشهته أن العقبة كانت منشأ نصرة الاسلام وسيب الهجرة الى 
م هنم الاستعداد للغزوات كلما . لكن الفضل بيد الله يؤتيه من يشاء » والله أعل . وله فى حديث ابن عباس 
زان النى يع قال بوم بد هذا جبريل) الحديث هو من مىاسيل الصحابة » و لعل ١ن‏ عباس حمله عن أنى بكر » فقد 
ذكر ابن إسحق «أن النى بي فى يوم بدر خفق خفقة ثم انتبه فقال : أبشر يا أبا بكر , أتاك نصر الله ء هذا جبريل 
آخذ بعنان فرسه يقوده على ثناباه الغرار » ووقعت فى إءض المراسيل تتثمة لهذا الحديث مقيدة » وهى ما أخرج سعيد 
ابن منصور من مرسل عطية بن قيس ٠‏ أن جبريل أت النى يكم بعد مافرغ من بدر على فرس حمراء معقودة الناصية 
قد خضب الغيار بشنيته عاءه درعه وقال : باتهد إن الله ص اليك وأميق أن لا أفارقك حى نرذى » أفر ضيت 0 
قأل : نعم 75 ووقع عند ابن إسحق من حودديث أبى راقد اللوى قال « الى لانبع يوم بدر رجلا من المشركين لآأضر به 
فوقع رأسه قبل أن تصل اليه سيق »2 ووقع عند الببيق من طريق ابن محمد بن جبير بن مطعم أنه جمع عليا يقول 
« هبت ريح شديدة 0 أر مثلما ثم هبت ريح شد يدة ٠‏ رأظئه ذكر ثالثة . فكانت الأولى جير بل والثانية ميكائيل 
والثالثة إسرافيل : وكان ميكائيل عن ين الذى يليه وفيا أبو بكر » وإسرافيل عن يساره وأنا فيباء ومن طريق 
أى صا عن عل قال « قل لى ولآنى بكر و يدر : م نكا جريل # .مع الآخر مركاثيل وإسرافيل ملك عظيم 
حضر اأصففب و يشود القَدَال » و أخرجه أحد وأبو يعلى وه الماكم'و امع بينه وبين الذى قبله مكن : قال 
الشيخ تق الدين السبكى : سمّات عن الحسكة فى قتال الملائكة مع النى يلل مع أن جبريل قاار على أن يدفع الكفار 
بريشة عن جناحه فقات , وقع ذلك لإرادة أن يكون الفعل للبى وأصاءه « كرون الملائك مددا على عادة 
هدد الجيوش رعاية لصورة الآسباب وستتها الى أجراها الله تعالى فى عباده . الله تعالى هو فاعل اجميع والله أعل 

١‏ - باصيسه 2 حذانى ع حد نا عمو نْ عبد ان الأنصار. ىق حل ثنا سعيل” عن ققادة 
عن أ رضى ل عنه قال « مات لق زيد 1 بتر”لء* عب ؛ وكان دري 60 


ث2 ل 0 ا 33 5 ١‏ 5 
067 مكنا عبد الله بن ا« ساقسه حد ثناأ الليث” قال حدانى ع بن سعيل عن القاء بن مد عنر ابن 


ينا _- 1 0-7 7 م 5 ١‏ 
خاب « ان أبا سميد ن مالك الحدرى رضى الل" عنه قرم من سفر ء تقدكم إليه أهله لجا من لوم الأضحى 
٠ : 71 5 : - 5‏ .0 5-8 - و 0 2 33 
فقال : ما أنا با كلم <تى أساله . فانالق" إلى اخيه لامه وكان بدريا قتادة بن النعران فسأله فقال : إنه حدث 
ل 75 8 ل 5000 8 3 . ع 0 م006 هع 
عل ا نقض” 1ا كانوا ينبوت عنه من أ كل أوم الاضحى 05 "لاه أيام «6 
[ الحديث لاقم طرفه فى : 58هه ] 1 5 
مسا اج لا » فح البارى 


لفن ش | 4 - كناب المغازى 


44" - ضع بي بن إسمأعي > عد نا يو اناي عن معام نْ عروة عن أبيه قال « قال ال بير”: 
القيت” يوم بدر "عبيدة إن ميد بن العاص وهو مُدَجج لا إرَى منه إلا عيناة وهو 0 أي ذات الكّرش 
فقال : أنا و ذات الكرش ؛ كمات عليه بالعَمزخ 57 فى عينه فات. قال هشام” : تأخيرت أن اله بيرقال : 
لقد وَضْمت ر جلى عايه أم» 3 ذكان الجد أن نزعها وقد انى طرتفاها كرو لقال ]اهتوسق 5 
لل عليه فأعطام» ذما “قيض رسول اثْر ولاق أخنتهاء ثم طليّها أبو بكر فاعطام فاما قيض أبو بكرر 
سأطا إياء عر فأعطاء أياهاء فلما قيض عه أخذاهاء م طمها ان ناا عط )اها ها فل عمان” 
وَقَدَت' عند آل على فطيها عبد الله بن الربير » فسكانت عنداه <ى “قتل » 

444" ل وش لو الماذر أخير 3 00 عن الرذهر ى- قال عر أبنو إدر إلى. عائو” اشر بن عبد 
لله أن" ”عبادة بن الصامت ‏ وكان شَّمدَ بدر؟ ‏ أن ر سول الل يله قال د با يموتى » 

9 شه ع بن لكي حل نا الأيث” عن عقيل ع ابن شهاب أخيرنى زو نْ لذ بير عن 
عائشة رضى الله عنما زوج النى” ولا وان ناخد بن وان عن عيديدرا مم رسول ال وَل - تبنى سام 
واتقم ةو كرفس ولت وديف ين ان ب توهواموق لأمزاء ين الأشارت ا تتى رسول شيعه ريداء 
وكان من 5 رجلا فى الجاهاية وعاهُ الناس” إليه ٠‏ وورث من ميرائه » حنى أنزل الل تعالى [ ه الأحزاب ] : 


( ادعوم لآبائهم ) ؛ لطاءت سبلا البئ ص . . » فذكر الحديث 

[ الحديث 20٠٠٠١‏ طرفه فى : ٠١88‏ ] 

َوُه ( باب ) كذا للجميع بغير ترجمة » وهو فما يثءلق بديان من شود بددا . يلم ( حدثق خايفة ) هو ابن 
خماط بالمعجمة ثم التحتاانية الشديدة قال حدثنا عمد بن عبد الله ال نصارى ) هو م نكبار شيوخ البخارى , وربها 
حدث عنه بواسطة كاف هذا الموضع , وسعيد هو ابن أبى عروبة ٠‏ ووه زمات أبو زيد ولم يترك عةبا وكان 
يدريا ) كمذا أورده #تصرا ء وقد مضى فى متاقب الانصار بأعم من هذا آله سأل أنسا عن أبى زيد الذى جمع 
القرآن فقال : هو قيس بن السكن . رجل من بنى عدى إن النجار » مات فل يترك عقباء نحن ورثناه . وقد تقدم 
نقل الخلاف ق احمه هناك . الحديث الثانى + فََلْه ( عن ابن خباب ) بالممجمة و وحدتين الآولى ثقيلة واسمه عبد 
الله » وفى الاسناد ثلانة من التابءين فى نسق ٠‏ ساق شرح الحديث ىكتاب الأضاحى » والغرض منه هنا وصف 
قنادة بن النمان بكو نه شهد بدر| . الحديث الثالث ٠‏ قوله ( قال الزبير ) هو اين العوام . قوله ( عبيدة ) بالضم أى ٠‏ 
ابن سعيد بن العاص إن أمية : وكان لسعيد بن العاص عدة [خوة أسل منهم عمرو وغالد وأبان » وقتل العاص ‏ 
كارا . قله ( مدجج ) يحيمين الآدلى ثقيلة ومفتوحة وقد تتكسر » أى مغطى بالسلاح ولا يظبر منه ثى. . قوله 


الحديث دقوم ؟..؛ واس 


( قال هشام ) هو ابن عروة » وهو موصول بالاسناد المذثور .رةوله , فأخرت ٠‏ بطم الحمزة على البناء لللجوول 
ول أقف على تعيين انبر بذلك . له ( ثم حمطأت ) قل الصراب “مطيت بالتحتانية غيد مرموذ ٠‏ وُه ( فكان 
الجهد ) بفتح اجيم و بضمما ( أن ) بفتس الحمزة | زعتها ). #له ( قال عروة ) هو موصول بالاسئاد المذكور. 
وقوله ( أخذها ) يمنى الزبير ( ثم طايها أبو بكر ) أى من الزبير وقوله ( وقعت عند آل على ) أى عند على نفسه 
ثم عند أولاده : وله ١‏ فطليها عيد ألله بن الزبير ) أى من آل على . الحديث الراببع ؛ذكر فيه طرماً من حديث 
عيادة بن الصامت فق البيبعة لقوله فيه «وكان شيك بدرا » وقد دم امه ف إلاءان 8 المديك الخامس 0 قوله ) أن 
أيا حذيفة ) هو ابن عتبة بن ربيعة النى تقدم صفة قثل ؛_الده قربا . ن_قوله ( تينى سانا ) أي ادعى أنه ابنه, 
وكان ذلك قبل نزول قوله تعالى ( ادعوم لآبائهم 6 فانها1! نذات صار يدع مولى أبى <ذيفة » وقد شهد سالم 
بدرا مع مولاه المذكور . والوليد بن عدبة و الد هند قتلى مع أنه كا تقدم » وسعيت هند هذه باسم عبتا هند بت 
عتبة » قال الدمياطى : دواه بونس ونيحى بن سعيد وشعيب وغيرهم عن الزهرى فقالوا , هندء وروى مالك عنه 
فقال « فاطمة » واقتصر أبو عير فى الصدابة على فاطمة بنت الوايد قلم يترجم لهند بنت الوليد» ولا ذكرها محمد 
ابن سعد فى الصحا بة . ووقع عنده فاطمة بذت عتبة » فاما فنسها لجدها وإماكانت لهند أخت اسمبها فاطمة . وى 
أبو حمر عن غيره أن أسم جد فاطمة بذت الوليد المفيرة » فان نوت فلدست هى بنت أخى ألى حذيفة» و يمكن المع 
بأن بنت ألى حذيفة كان لما أسمان والله أعل . قوله ( مولى لامرأة من الانصار) فى ثبيئة مثلثة ثم موحدة ثم مثناة 
مصغر بنت يعار بفتح التحتانية ثم مبملة خفيفة : وقد تقدم فى مناقب الأنصار أن سالما مول أنى حذيفة » وهى 
نسية مجازية باعتبار ملازمته لهء وهو فى الحقيقة مولى الأنصارية المذكودة » والمراد يزيد الذى مدل به زيد بن 
حارثة الصحانى المثهور ؛ وسهلة هى بنت سهيل بن عمرو زوج أبى حذيفة . وقوله « فذكر الحديث » سيأتى بيان 
ذلك فى كتاب النكاح إن شاء الله تعالى 

١‏ - جرش على" حداثنا_بشر” بن المقضّل حدثنا خالد بن د كوان عن الى بيم بنت مُمواذ قالت 
« دغل على" النئ يلع غداة بف على" لس" على إفر اش ىكبداسك منى » وجو بربات” يضر بن" بالاف”ينطمبنة 
من قتل من ابأممن” بوم" بدر » حى' قالت جارية : وفينا ني" يل مافى تخد . فقال الني؛ يِه : لاتتولى هكذا 
وقول ما كنت تقولين 4 

[ الحديث ١0٠٠4؛ ‏ طرفه فى : 0149] 

٠"‏ - را إبراهيم بن مومى أخبرنا هشام” عن مثمر عن الأهرى" خ . و مش) إسماميل” قال 
حدةثى أخى عن سليمان عن تمد بن أى عتيق عن ابن شهاب عن تعبيد الل بن "عبد ال بن تعتبة بن مسمود 
أن" ان عبار رضي ا عنمهها قال « أخبر 0 ليو رضى ان" عنة صاحي” رسول الله 2 -وكان قد 
شبد بدرا مم رسول الل وك _ أنه فال : لاتدخل” اللانكة بيتا فيه كلب" ولاصورة . بريد الماثيل الى 
فهسا الأر و اح 5 


مركن - كتاب المفازى 


ل اي رض ل ا رس ية” 


597 - 1 2 7 . 0 2 شيع 
5 وشا عبدان أخيرنا عبن الل أخبرنا توائن اخ وءّشنا أحد بن صالح حد نا عنسة 
00 م . 7 - ل تمقل 
حد ويا «ونس” عن ارذهرى” أخبرنا عل نْ حسين أن حسين ن علىر علمهم السلام ار أن" عا قال 
ا 5000 2 سو ا لو من 0 
دوكانت كن شارف من تصزبى من - وم بذرر» وكان النى ره أعطاتي مما أفاء ان” عليه من اس يوملدء 
وما 3 ذَت إن أبشَئ با طءة عامها السلام كت النى” 2 و اعدت” رحلا راغأ ف ب كينقاع أن 3 من ده 
فتألى بإذخر فأردت” أن أبيئة” من" الصو اغين فنستمين به فى ولمة عرمى . فبينا أنا أجم اشارٍ فى" من الأقتاب 
يو بي 2 اع . 0005 
والغراار والحبال 6 وشارفائى مناخانٍ إلى جنب حتدرةر رجلر من الانصار 6 0 07 ماجءت 04 ؤاذا انا 
0 5" 4+ .؟. - 5-9 . .9 8 مس م - 
بشارق" ول ايد كنا 2 وبقرات خوام ها 2( وأخذه من أ كياد هما : ' أملاك عَئ حين واد المنظر 
قلت : 0 مل هذا ؟ قالوا : فمله” -وزة بن عبد اأطلت. وهوق وذا الببت ف شرفي 7 الأنصار » وعنده” 
. ادلم بم 0 5 5 0 5 0 0 5 ور # ودا اس ضِ 
قينة واصحابه + فقاات فى غنامها « ألايا عمد لاشرف النواء 6 فقوتب 00 إلى السوف. فقأجب أسنمةهما وبق 
تخوامها أل من أكيادها . قال عل* : فانطائتة ع دمل على النى 22 وعذل م" 8 بن حاراثة ظ وعراف 
7 2 1 - 0 2 2 . . 
الني يَلِل الذى اقيت” » نقال , مالك ؟ قلت يا رسول الله مارأيت" كايوم » عدا هزة” على ناقئ وأجب 
أستيقيها وبق تخوامسها ء وها هوّذا فى بيت ممه" شرب" . فدعا الب يك بردائه فارتدى» ثم انطاق” كشى 
و تممه أنا و 1 بن حار 2 ع جاء الببت” الذى فيو 00 3 فاستأذن” عليه » أذن له فطق النى 0-6 يأو م 
ب ل حا كت لله ذه تل . - - 1 م . 
جزة فم فمل » فاذا حمزة تمل عر عيناه » فنظر حمزة إلى النىّ 0 ِ_ ع النظر : فنظر إلى ركبتة “م 
لس أ 0 ِ- : 00 8 ؟. ا م 7 3 
صعد #نظر فنظر إلى و<به » شم قال حمزة : وهل انم إلا عبيك لالى ؟ فعرف الى 2 انه عمل »2 قتكص 
3 هن ع ايت . سل الل”اضسده 
رسول الله و على عقبيه القبةر 03 رج وَخْر دنأ ممعة6 
قوله اليديثك اأادس » ) حدثنا على ( هو أبن عبد لله المدينى « والربيع بالتفديد بت معوذ وهو ابن عفراء 
الذى تهدم ذكره فى قتل ان جل . قوله ( ينذين من قتل من آبانى ) كان الذنى فقتل ببدر من يدخل فى هذه 
العيارة ولو بالجاز أبوها وعمها عرف أو عوذ ومن يقرب لها من الخررج كارثة بن سراقة » وقوها ١‏ يندبن » 
الندب دعاء الميت بأحين أوصانه » وهو ما ميج التشوق اليه والبكاء عليه. والدف دعروف وداله مض.ومة 
و جوز فادها ل وقيه جواز سواع الضرب بالدف صرحة العر س 0 وكزاهة نسية عم الغيب لاحد من اللوقين . 
الحديثك السا بع حوى بيك أبى طلدة الأنصارى ف الصور 2 دياق شر حوه ف اللماس 03 وأررده هذا لقوله فمه 0 وكان 
قد شود بدراء . الحديثك الثاءن حدبث على ق قصة الشارفين وحمزة ان عيد المطاب . وقد مضذى شرحه ف الس 3 
وأووده هنا لقوله فيه ومن تصدى من المغم يوم در » واستدل بشوله 5 وكان الني لبر أعطاق شارفاما أفاء أله 
عليه من لاؤس بوملد» أن غنهمة بذر خممت خيلاما لا ذهب اليه و عبرل 3 وكتاب الأموال 5 أن أية الس 


الحدث ب..) دل.ع لض 


إنما لت بعد قسمة غناثم بدر؛ وموضع الدلالة منه قوله . بومكذ » ولكن تقدم الحديثك فى كتاب الخس بلفظ 
و وأعطاتى شارفا من الس » ليس فيه « يومئذ ء وف رراية مسل وأعطاق شارفا آخر وم يتيده باليوم ولا 
بالخكس 2 والجرور على أن آية انس تؤلت فى قمة در 
39 0 وي حم : د 2 

- جدائ) 6 بن عياد أ نأ اين" اعيانة 3 : أنفذ م لنا اب الاصمباتى" عه مور ابن معقل 
أن اعلااردن. اف ة كغز ع1 لى سهل بن ن حُتَوف فقال : أنه د بدراً » 

ه٠٠‏ - رشك أبو المان أخبر نا شيب عن الزأهرى “قال أخبرنى سالم , بن عبد اذو أنه ممم عبلة الث بن 
عم رضى الله عنهما يدث أن عر بن امطاب حين تمت -فصة” بنت عم من خُمّيس بن حُذَافةً السهمى" 
-وكان من أصحاب رسولر ان له ول شهه در ل باللدينة ةًٍ قال ع 5 فإفيت” عيان بن عفان 6( فمرتآضث” 

-ه 2 
عليه حفصة نقات : إن ش شت أنمكدتك حفصة بأنت عر ؛ قال : سأ أظر فى فى أمرى ٠‏ فابئت ليالى » ذفال : قد 
بدالى أن لا أتزوج بوى هذا . قال عر : فاقيت” أبا بكر فتلت : إن نات أنكدتك حفصة بنت عمر» 
237 رع موا ال ا 2 لذ ١ن‏ 2 ل 7 دك ل 7 إلى 
فصمت أو بكر لم يرجم إلى شيئا » فكنت عليه أوجد مى على عمان . فلبات لوا لي 2 خَطبَها رسول ال 
5 و 27 8 57 2 2 ا ل 2 7 2-0 3 

كلل تاأنكحتما إياه » فلقينى أو بكر فقال : امنك وَجَدت على" حين" عرتضت عل" حقصة ف أدرجم إليك ؟ 
قلت : نعم . قال : فانه لم متَمتى أن أرجم إليك فما رضت“ إلا" ألى قد علدت أن" رسول الل وَلِلهُ قد ذكرها » 
را" زا لأفثىة سم "رول الل يك ؛ ولو , تر كها لقيلها » 


[ الحديث ه..ع ‏ أطرافه فى : اله , 9لازه , 46له) 
3 له َ 4 م # ب 3 :0 
2٠0‏ - وترشن] ملت حدتنا شمبة عن عتدى” عن عبد الل بن يزيد ممم أبا مسدود البدرى" هن ال 
عليه قال د نفقة ارجل على أهله صدّقة » 
- ا 1 ادا عه 1 5-0 ع 5 ا واي - 
ل 208 عن أبو البان أخيرنا شعبب عن رد درى و معدت عروة بن ثأر بير حداث جمر بن عول 
5 إمارته 3 خر الديرة” شدي مهس وهو ا الكونة فدخل أبو 00 عقب و عمر والأنصارى 
ب زيد بن حسن_ شهد ا فقال : لقد عات 0 20 بل فصلى » فدلى رسول ل يق خر صاوات 3 
8 الل 08 1 1 
لاسي ا اشير “بن أفى همود عحد” اث عن أبيه » 
عن أبى مسعود البدري” يق اش عنه 0 0 لآبان يآغر ور قر 000 


4م ّْ 4 ..كتاب المغازى 


ليلة كاه . قال عبد الرحمن : فلقيت” أبا مسود وهو يطوف” بالبيت » فسألته”» خدثنيه » 
: [ الحديث 0 - أطرافه فى لولمه كنوع ا ١0و‏ ] 

الحديث التاسع ظ 4 (حداثنا جمد بن عباد) هر المى “زيل بغداد » ثقة مشهور » و ليس له عند اليخارى غير هذا 
الحديث . قله (أنفذه لنا ابن الاصهاى) أى بلغ منتهاه من الرداية وثمام السياق فنفذ فيه » كقولك أنفذت السهم 
أى رميت به فأصبت ٠»‏ وقي ل المراد بقرله د أنفذه لناء أى أر له ؛ فكأ نه حمله عنه مكائية أوإجازة . واين الاصباق 
هو عبد الرحمن بن عبد الله الكوفى : وعبد الله معقل بسكون المبءلة وكسر القاف قال أبومسعود: هذا الحديث ما 
كان أبن عبينة ممه من اسماعيل بن ألى خالد عن الشعى عن عيد الله بن معقل , ثم أخذء عاايا بدرجتين عن اين 
الاصهاتىعن عبد الله بن معقل . قله (كبر على بل سيت أى الآانصارى 5 #له (فقال لقد شهد بدرا) كذا 
فى الآصول لم يذكر عدد التكبير » وقد أورده أبو نعي فى المتتخرج. من طريق البخارى بهذا الاسناد فقال فيه 
وكير مسا » » و أخرجه البغوى فى ه معجم الصحابة » عن عد بن عباد بهذا الاسناد » والاسماعيلى والبرقاتى والحام 
هن طريقه ذال « سنا . وكذ! أورده البخارى فى « الناريخ . عن عمد بن عباد » وكذا أخرجه سعيد بن منصور عن 
اين عبينة رأونةة بلفظ , خمساء» زاد فى دداءة الحا كم د الننفت الينا فال إنه من أهل بدر » وقول على رضى أنه ءعنه 
لقد شهد بدرا . يشير إلى أن من شهدها فضلا على غيرهم فى كل شى” حتى فى > بيرات, الجناذة » وهذا يدل على أنه 
كان مشهبورا عندم أن السكبير أربع وهو قول أكثر الصحابة , وعن بعضبم التسكبير خمس » وفى صحي.ح مسلم عن 
زيد بن أرقم حديث مرفوع فى ذلك : وقد تقدم فى الجنا بز أن أنسا قال« أن اكيبير على الجنازة ثلاث ؛ وان الأولى 
الاستفتاح وروى اين أنى خيمة من ورجه آخرممرفوعا دانهكان كراد بما وخمسا وسّا وسيعا ونم نيا ؛ حى مات 
النجاثى سكير عايه أرما +وثت عل ذلاك حي ماك قال 1ن عمر : اتعقد الاجماع على أدبع ؛ولا نعل من فقباء 
الأمصار من قال مخمس الا ابن أبى ليل » التهى . وف « المب وط ء للحنفية عن أبى بو:س مثله . وقال النووى ى 
ه شرح المهذب » كان بين الصحابة خلاف ثم انقرض وأجمموا على أنه أربع ٠‏ لكن لوكبر الامام مسا لم تبطل صلاته 
إنكان ناسيا , وكذا إذكان عاءد! على الصحميح : لسكن لايةا بعه المأهوم على الصحيم » و الله أعل . الحديث العاشر » 
حدرث عمر حين تأعت حفمدة . و تأعت بالتحرانية ١‏ الثقيلة أى صارت أ » وهى من مات زوجبها . وخايس 
مخاء مغجءة ثم ون ثم مهلة مصغر وهو أو عبد الله بن حذافة بن قيس السبمى » وسيأتى شرح هذا الحديث 
مستوف فى كتاب الندكاح و_الغرض منه هذا قوله فيه ه قد شبد بدراء وقوه م أوجد منى عايه . أى أشد غضبا 
وهو من الموجدة : وإنما قال عمر ذلك لما كان لآبى بكر عنده وله عند أبى بكر من من بد المحبة والمتزلة ء فلذلككان 
غضيه مه أشد من غضيه من عئْان . الحدبة. الحادى عشير : حديثك أبى مسعود د نفقة الرجل على أهله صدقة ع 
وسيأف فى كتاب النكاح » والغرض منه إث,اتكون ألى ٠سعود‏ شمد بدرا . قإن (حدثنا مسل ) هو ابن إبراهيم ؛ 
وعدى هو أبن ثابت . قوله ( سمع أبا م مود البدرى) سيأ اسمه فى الذى يليه . واختلف فى شبوده بدرا فالا كثر 
على أنه لم يشهدما ؛ ولم يذكره عمد بن إتعق ومن اتبعه من أحكاب المغاذى ف البدد ين , وقال الواقدى وابراهيم 
الحرنى :لم يشهد بدرا . وإتما تزل بها فنسب اأجاء وكذا قال الاسماءيا, : لم نصح شيود أنى مسعود بدراء وانما 
كانت منكئه فقيل له البدرى » فأشار إلى أن الاستدلال بأنه شبدهأ با بقع في الروايات. أنه إدرى ليس بقوىء لآنه 


الحديث ع..ؤفدول.ة ش فلع 


يستلزم أن يقال لكل من ود بدرا البدرى و ليس ذلك مطردا » فلت : لم يكنتف البخارى فى جزمه بأنه شبد بدرا 
بدلك بل بقوله فى الحديث الذى يليه [نه شود بدرا ء فان الظاهر أنه من كلام عروة بن الزبير وهو ججة فى ذلك 


الكو نه أدرك أيا مسءود, وان كان ررى عنه هذا الحديث بواسطة ؛ و يرجح اختيار البخارى ذلك بقول نافع حين 
حول به أبو ليابة البدرى ذانه نسيه إلى شوود بدر لا إلى نزولا وقد اختار أبوعييد القا.م بن سلام أنه شبدها ذكره 
البغرى فى معجمه عن عمه عل ن عبد المز بز عنه ويذلك جزم اإن الكلى وم مسل فى الكنى « وقال الطبراتى وأبو أحد 
الحاى يقال [نه شهدها 8 وقال ابرق ُّ يذكره ان إن فى اليدر بين . وق غير هذا الحديث أنه شهدما انتهى : 
والقاعدة أن المت مقدم على الناق . وإعا رجح من أقى شووده بدرا بأعتقاده أن عمدة من أنيت ذلك وصفقة 
بالبدرى وآن تلك نسبة إلى نزول بدر لا إلى شهودها » لكن بضعف ذلك تصرح من صرح متهم بأنه شهدها كا فى 
المديك الثاتى عشر حيث قال فيه د فدخل عليه أب مسدوة عقية بن عم رو الآنصارى جد زيك بن حسمن “/ شهد بدرا» 
وقد معنى شرح الحديث فالمواقيت من الصلاة 0 وزيد اك الحسن أي ابن على بن ع أبى طالب 9ن أمه أم بشير بت أبى 
مسعود وكانت قبل الحسن عند سسعيد بن زيد شم بعد الحسن عند عيد الرحن بن عبد الله بن أبى ر ببعة . الميديث 
الثا لك عشر» حددثك أنى مسعود فى فض 1 خرالبقرة « وس أ فى شرحه فى فضا ئل القر أن 2 ) رشلخه عودى قو ابن اسماعيل 
التوذى وق امئاد أر بعة من إلتا هين 3 نسق كلوم كوفيون 

- رشا #بى بن ”سكير حداثنا الأيثة عن “عقيل عن ان شهابٍ أخعرى مود بن 2 
بك ن مالك ؛ - وكان من اهبحا النى م من أشهد 0 9 من الأنصار أنه أ أتى' حول الل و عل . . 

59 سا ان دا هوابن سارح حدثنا نيسة حد"ننا يونس قال ابن شهاب : >" سألت الاصين 
ابن عد وهو أحدة وى صالحر وهو من سراعهم عن حديث #ود ن الر"بيع عن عتباذر بن مالاك أصداقه 

5 0 8 5 0 م8 0 ١‏ ص 00م 

١‏ - رشنا أنو المان أخير نا شعهيب عن الزهرى” قال أخيرنى عبد ال بن عاص بن ربيءة - وكان 
من كبر لى عدىر وكآن أبوه شهد و ر م النى يله 2 أن مر التسل 00 ن مظءون “لى البحر بن 
وكان شبد بدرا ٠وهو‏ خال عيبل الل ن عم رحقصة رضى الله علهم 6( 

20# س وزرشنيا عب اشر بن يد بن أسماء اننا وين مالك عن ال هرى أن سام بن 
عبد الله أخيره' قال « أخير راقم 5 خدج عبد أشْ بن عر أن عميه ‏ وكانا شهدا بدراً ‏ أخمراء أن رسول الله 
َيكيهْ ممى عن _كراء المزارع » قلت لسالم : فتسكريها أنت ؟ ال , نمر» إن رافما أكثر على نفسه » 

14 - وشا آدم حدثنا شمبة عن حصين بن عبد ار حون قال سممت عبد الل بن شذاد بن الحاد اللببى” 
قال ,2 رأيت” رفاعة بن رافم الأنصارى" وكان شبد بار 2" 


- 4 ع ع اه 7 
0 لس ونشأ عبدان اخيرنا عبدة 1 أخيرنا 0 ووس عن أرهرى عن عروة إن ارد بر أنه 1 


1 4 44 كتاب المهازى 


أخبره ان السور بن ونه أعره وان عرو ين غوف وه و تايف لبق عاض ين الؤى وكان نيد بنرا 
مع البى" كلب أن رسولك الله يي بث أ عبيدة بن اراح إلى البحرين يأ يحزيتها : وكان رسول الله 
ل هو صا أهل البح رين ا عامهم الملاء 1 ن الأضرى 3 ققدم و عبد عال 1 7" ن البحرين دمعي 
الانصار” دوم أنى ل ُ فوا فوا د الفجر مم لد ى” عل ٠‏ فلما انهعسرف : 0 زاغو له, يديم عل نُ له 
حين رام نم قال :اشم عدم أن 3 بيد قدم بشىء ؟ قالوا : أجل بارسول أن » قال * فأبشروا وأملوا 
مارك 6 ذوالل ما الفقر ا ليم 4 ولحكى ا أن خط 3 ال نهأ 3 6 على م من قبل 6 
فتنافسوهاما تنافسوها )و تملك 1 أهلكنهم 6 

كل دشنا بو النعيان حدثنا جرير” بن حازم عن ناف « أن ابن عر رضي الله عرسا كان / 
يقت الحيات كأها 

3 0 ش يو ل ١‏ 3 4 / 
601 - حتى د أنو أجأبه البدرئ !أن الذئ يلار وى من قتل جناير البيوت » فأمسَّلت عنها 6 
الحديث الرابع عشر “ذكر فيه طرفا من حديث عتيان بن مالك صلا النى يله ف بذنة 2 وش .ده أحد هو ان 

الم المصرى ل وعدفسة هو ان عالد |العيرك نس هوآبن يزيد 2 دم وره أأبخارى موضع الماجة من الحديث رى 
قوله فى أوله « ان عثتيان بن مالك وهو من أعداب رسول الله بَللُمْ من ش.هد بدرا 0 00 
أبواب المساجد من كتاب الصلاة 0 وكأنه اكتق بالامماء إليه كماد ته. الحديث الخأمس عشر: حددث عر قّ قصة 
قدامة بن مظءون 2 قوله ( وكان من أكر ببى عدى ( أى ابن كعمب 38 اؤى 0 وم + 53 ن ممم وإتما كان حامها لم ؛ 
ووصفه بكونه أكبر متهم بالأسية لمن لقيه الزهرى ملهم ٠‏ ويه (وكان أ أبوه شهد بدرأ ) دو عاص إن د بيعة المزىء 
تقدم ذاكره ف أواثل الهجرة وأئه كان 7 بالهجرة قله أن عم ر استعمل قداعة 31 مظعون ) أى أن حبيب 
ابن وهب بن <دذافة بن + جم اجخحى زهو أو مان بس «ظعون أحد السا بقين 2 وَل كر اليخارى القسة الكوتها 
موقوفة ة ليست على شرطة 0 9 غرضه ذكر من شيك بدرآأ فقطاء وقد أوردها يك الرزاق ف مصاغه عن معور عن 
الزهرى فزاد ١‏ فقدم الجارود العقدى عللى عمر فقال : ان قدامة سكر ‏ فتمال : من يشبد مءك؟ ذقال : أبو هريرة ظ 
فشبد أبو هريرة أنارآه : اران بقء » فأرسل إلى قداءة » فقال له الجارود : : أقم عليه الحد . فال له عم , أخصم 
أ: نت أم شاهد ؟ قصمت ٠.‏ م عأرده ذال سك ن أولاسوآنك . نقال أيس فى فى الدمد تلن 0 ابن عيرك ولسوءق. 
فأرسل عمر إلى زوجته هند بنت الوايد فشبدت على زءرجباء فقال عمر لقداءة : إلى أريد أن أحدكء فقال : 
ليس لك ذلك لقولالله عز وجل 0 أيس على الذين آمنوا وعماوا الصالحات جناح فم طءموا 2 الآية قال . 
أخطأت التأويل ؛ فان بقية الآبة ( إذا ما اتقوا م فانك إذا اتقيت اجتنيت ماحرم الله عليك : ثم أمر به لد , 
ففاضيه قدامة ,» ثم حجا جميعا 3 فاسشدقظ عمر من ثومه زعا فقَال : يلوا إقدامة » أن لى آت ذقال : صاجح قدامة فانه 
أخرك » فاهطاد! . الحدرث السأدس عشر : قو ر اخير راهع بن خدج ) بالرفع على الفاعاية ( عبد ألله بن عمر ) 


الحديث م١.؛-‏ زلا.؛ مدا 


بالخصب على المفعو لية ووقع ف رواية المستملى د« أخيرن رافع» ' بزيادة الثون والماء وهو خملا ٠‏ قوله ران عميه) هيا 
ظبير ومظبر 602 وقد تقدم ذلك ف ار زارعة منع شرح الحديث ٠‏ قوله ) وكانا شهدا درا ( أنكر ذلك الدمياطى 
وقال : ما شهدا أحدا واعتمد على ابن سوك فى ذلك 6 وه؟ ن أثيت شمودهما أنت من ماه 7 الحديث السابع ع2 
وله (رأيت رذاءة بن رافع الافصارى وكان قد شهد بدرا) قل تقدم ذكر رفاعه وميه ف باب شهوود اللاي بدرا 5 
وبقة هذا الحديثك أخرية الاسماعيل دن طريق مهاد بن معاذ عن شعية بلفظ وجمع رجلا من أمل يدر يقال له 
رفاءة بن رافع كبر فى صلاته حين دخلما » ومن طريق ابن أبى عدى عن شعبة و لفظه « عن رفاءة رجل من أهل 
بدرأنه دخل ى الصلاة فال الله | كب ركبيرا 8 وم يذكر اليخارى ذلك آنه موقوف أيس من غرضه . الحديثك الثامن 
عر قوله (أن عرو بن عرف) هو الانصارى حليف ى عاص بن اؤى » تلم حد ننه مشروحا فىكتاب الجزءة , 
وف الاسناد حا.ان وتابميان » وسيأق فى الرقاق زيادة تابعى ثالث . الحديث الناسع عشر حدانك أبى لياءة 
وسأق شر ححه ف اللياس 0 وأبو ليابة من ضرب أه أسهمة واحاه و محضر الةتال 

ما 5٠‏ لد ضغ إبراهي بن النذر كلمن عمو نَ ليحر عن و 1-8 ف قال ان 0 أب حد ا 
أنس” بن مالك « أن" رجالا" من الأنصار ا-تأدّنوا رسول الم وله نقالوا : انذن لنا فلتتر “ك لابن أختنا عباس 
قداوم 2( قال : وام لاتذرون” دنه درها 4 

ه18 ذا مه وَرشن ا امي عن ابن جر عن ال هرى” عن عطاء نَ بزيد عن يل ال نْ علرى" 
عن القدار 31 الأسود 3 ع8 3 وحدثنى إسحاق د منا فوت ن إإراههم سن سعد دداثنا ان أخى ان ثمباب عن 
مد قال أخبرنى عطاه بن يزيد اللبى 5 الجندعى” ؛ أن عُبِيدَ الل بن عدى بن الخيار أخبرته « أن المقداد بن عرو 
الكندي" - وكان ليق لبى زعرة وكان م. ن شعد ارا مع ردولر لمر يلام - أخيراه “أنه قال ارسولر ار 2 
أرأ زع إن 5 رجلا كن الكثار فاقتتلنا 4 فغرآب" إحدى بدى بالسوف فقطهها م 3 “لاد فى إشعحرة ذ ذال : 
أسامت شم » أأقتلة يا رول اللَّ بعد أن قالها ؟ فقال رسول؛ اشر كل : لاتقتله ٠‏ فقال : يارسول الله إنه قعامً 
إحدى يدى" م قال ذلك بمد ما قاءها . فقال رسول الله مَبْيّه : لاتتعله» فان قتليّه فانه عمز لتك قبل أن تله » 
وإنك مز لتم قبل" أن يقول كلته التى قال » 

[ الحديث  :١1١9‏ طرفه فى : 458ة] 

هه ابي 9 لل ا ل للا ل 6 م 2 

6 عدي" رمقوب بن إبراهم حدننا ان علية دل اننا سهان التيعمى حد “نا انس رحى ألله عنه 
قال « قال ردول ان مكب بوم ندر : من ينظ ماضام أو جبل ؟ فانطاق ابن" مسعود ذوجدء قد ضربه” 
ابنا عفراء حتى برد » فقال : آنت أبا جبل. ؟ قال ان علية قال سليان” ه-كذا قالها نس قل : آنْت أيا جهل؟ 


)١(‏ تقدم فى كتاب المزارعة ( أوائل ج ه ) ترجيح أن |سمه مبير 
م -- كج الا » فتح البارى 


4ف 4+ - كتاب المغازى 


فال : وهل فوق” رجل قتاقموهٌ . قال سلبان" : أو قال : قتله قومه . قال وقال أبو مجان قال أبو جهل : فلو 


ع أكار قتانى « 
١ 07‏ 2 سن 0 5 1 0 
1 6 2-0 مومى مى حدْنا عيد 1 0 حدكنا 0 عن الز هرى” عن عبد ألل ين عبد ا حد لي 
فَلعَمنًا معهم 530 صالمان شعودا 0 »خُد _” غروة ن الز بير ذقال : هما وه ن ساعدة ومَعن” بن عدى 6 


الحديث الث ون » قله (ان رجالا من الانصار ) أى من شبد يذرا ء لآن العباسكان أسر ببدر كا سيأقى . 
وكان المشركون أ خرجوه معهم إلى بدرء فأخرج ابن اسمق من حديث أبن عباس « ان النى َو قال لاصمابه يوم 
يدر : قد عرفت أن ربالا من بنى هاشم قد أخرجوا 5 ها . ثفن لق أحدا متهم فلا يكلف وتورى أحد من حيدوث 
البداء قال دجاء رجل من الأنصار بالعباس قد أسره » فقال العياس : ليس هذا أسرى بل أسرقى رجل أنزع . فقال 
النى عت الانصارى أيدك الله ملك كريم » واسم هذا الانصارى أبو البسر بفتح التحتا نية والمبءلة » وهو كعب بن 
عبرو الانصارى . وروى الطيرانى من حديث أبى اليسر أنه مر العياس . ومن دديث ابن عياس وقلات لآبىكيف 
أسرك أبو اليسر؟ ولوشت ل+ملته فىكفك . قال : لانقل ذلك يابنى» ٠‏ قوله (فلنترك) بصيغة الآمى واللام للمبالغة . 
وِلْه (لابن اختنا عباس) أى ابن عيد المطلب ٠»‏ وأم العياس ليست من الانصار بل جدته أم عبد المطلب هى 
الانصارءة » فأطلةو! على جدة العياس أختا الكوتما مهم ٠‏ وعلى العياس ايها لكو :ها جدته , وهى سلى بنت عمرو 
أبن ذيد بن ابمد من بنى عدى بن النجار ثم هن بنى الزرج . وآما أم العياس فهى نتيلة بنون ومثناة من فوق ثم لام 
مصغر بذت جناب - بم وأون خفيفة بمدالالف موحدة ‏ من ولد تيم اللات بن الر بن قاسط ؛ ووه الكرماق فقال : 
أم العياس بن عبد المطلب كانت من الآنصار , وأخنذ ذلك من ظاهر قول الانصار وابن اختناء وايس كا فهمه » بل 
فيه تحوذكا بينته . وروى ابن ءائذ فى المغازى من طريق مى-ل أن سمر لما ولى وثاق الاسرى شد وثاق المباس » 
فسمعه رسول الله بثو يتن فلم يأخذه النوم » فبلخ الانصار ؤأطلقوا العياس » فكدأن الانصار لما فيموا رضا دسول 
الله َه بفك وثاقه سألوه أن يتركوا له الفداء طليا لام رضاه فل يجحهم الى ذلك . وأخرج ابن سق من حديث ابن 
عباس « أن النى يَلِعْ قال : يا عباس افد نفسك وابن أخو يك عقيل بن أبى طالب وئوفل بن الحارث وحليفك عتبة 
ابن عمرو فانك ذو مالء قال : إتى كنت هسلياء والكن القوم اس:لكرهوف » قال : الله أعلم ما تقول إن كنت 
ماتقول حقا إن الله بحزيك , و لسكن ظاهر أمرك أنك كنت علينا» وذكر هوسى بن عقبة أن فدا.هم كان أربعين 
أوقية ذهيا . وعند ألى نمم فى « الاوائل» باسئاد حسن من حديث أبن عياس «كان فداء كل واحد أر بعين أوقية » 
01 العياس مائة أوقية » وعلى عمل نما نين , فقال له العباس : أللقرابة صنعت هذا ؟ قال فأ نزل الله تعالى (يا أيها 
النى قل لمن فى يديم من الأسرى إن عل الله ى قاويم غيرا بؤ ؤتم) الآبة فال العياس : وددت أوكنت أخذت 
منى أضعافها لقوله تعالى ( يؤتكم خيرا ما أخذ منشكم ) . قوله ( لاتذرون ) بفتح الذال المعجمة أى لاتتركون 

. من الفداء شيمًا » وزاد الك.شميينى فى رواءته , لا تذرون له » أى للعياس . قيل والحكة فى ذلك أنه خثى أن 


الحديك لا.غ 2.95 ماسو 


يكون فى ذلك عاياة له الكونه عمه لا لكونه قريجم من النساء فقطء وفيه إشارة إلى أن القريب لاينبنى له أن يتظاهر 
بما يؤذى قرببه وانكان ف الباطن بكره مايؤذيه » ففى ترك قبول مايتبرع له الانصاريه من الفداء تأديب لمن يقع 
له مثل ذلك . الحديث الحادى والعشرون » حديث المقداد بن الآسو دء وفى إسناد ثلاثة من التابمين فى نسق وم 
مدثيون :وماق شرحه فى الديات مع مايرفع الاشكال فى قوله « فانك عنزلته » والغرض من إيراده هنا قوله « وكان 


عم شود بدرا 0 وقد تدم أنه كان ؤارسا يوممذ 5 وابمق فى الطريق الثانية شريخه هو ان منهور : الحديث الثالى 
والمشرون : حديث أنس ف قصة قتل أذى جبل . تقدم شرحه فى أوائل هذه الغزوة , والغرض مثه هنا بيان كون 
ابى عفراء شودا بدرآ . الحديث ألما أرق والمشرون 2 ذكر طرفا مدن حديث اأسقيفة 3 والغرض منه ذكى عوجمبن 
ساعدة ومعن إلر عدى ف أهل اطر 4 ؤأما وم قرو بالمهملة مصعغر ان سأعدة 34 عياش دنا أءة ومعجمة ابن قيس 
ابن النعان » وهو آرم من بنى عمرو بن عوف . وأما معن فرو بفتح المي وسكون المرعلة أى ابن عدى بن الجد بن 
تلان أخو عاصم بن عدى 2 وهو يكرى من حلفاء بنى عمرو بن عوف . وهودى شيخه هو ابن اسماعيل » وعبد 
الواحد هو ابن زياد » وعبيد الله أى ابن عتبة بن مسعود . وقد مضى شرح حديث السةيفة فى المناقب 
د كك رشبا إسحاق” نار اهيم مع عمد ن” 00 عن إسماعيل عن قيس دكان عطاه البدريين 
م ال كزوة ٠‏ م رةه . #6 ارم 
خسة الاف خسة الاف » وقال عمر” : لافضائهم ص من عدم » 
2# لم صَكئئ إسعداق” بن متصورر حلا عيد ازراف أخبرنا م 0 عن 5 هرى” ع مد ان ع 
عن أبيه قال « ممت“ البى يِه قرأ فى للغرب بالطور» وذلك أول ماوَقرَ الإعان” فى قلبى » 
3 _ 0 5 . ب 
2014 - وعن از هرى” عن يعمد بن جيير بن مطمم عن أيه« ان" النى َنم قال فى اشارئ در : أو 
1 عمى ١ ١0)‏ 3 
كان لطعم نعدىر 8 م كانى فى دؤلاء النتنى اتر كمهم له» 
وقال الايث” عن حى بن سعيد عن سءيد بن الت 2و قدت الفدنة الاولى' دق عققل عمان - م 5 
دعن أصحابٍ ده را 8 م وقمت الوعية ألما أمة - يعنى لحر هت 3 2 من أصحاب الحد بدية أحداً 4 م وفست 
وابسء ل "مل الم 7 
الياائة 0 بر تشع .لو لاناس طباخح 6 
١ - 7 5‏ مض 2 5-0 5 
0 ونا المجاج بن معبال حدثنا عبد الل بن عمر النميرىئ؛ حد ثنا يونس” بن يزيد قال سمعت” 
0 5 - - - ع 5 9 
لز هرى” قال ممت" عروة بن الث بير وميك ن المسيبر وعلةمة بن وقاصر - الل بن عبد الله عن حديث 
عائه رضى ا عنها دوج النى 2 ( كل حدثى طائفة” ن 'الحديث فالت داق إلى أن أنا وام مسطح فرت 9 
مسطلح فى _مس'طها فقالت : نمس مساح » فقلت" : بنس ماقلت» أسْمِينَ رجلا" شهد بدرأ» فذكر حديث الإفك 


_ : 5 0 26 - 
5 وشا إبراهيم المندر جز #نأ عمد بن فلبح 32 سلمان عن «ومى' بن عقبة عن بئن شهابٍ 


درون 4 كتاب المفازى 


قال 2 هذه مغازى سول ا 5 »2« فذ كر الحديث 2 فال سول" ال 2 وهو 'يلقمهم ع هل وَحِدمُ ماوعد؟ 
ربك عقا » قال مو 0 قال نافم قال عبد الله « قال ناس” من أصدابه : بارسول الله تنادى ذاسا أمواثاً ؟ قال 
رسول ان عَفيةٍ , ما تم بأسعم ما قلت" منهم » قال أبو عبد الل : لشميع عن كنهذ بنارا فلار عن "رب 
له بسهمه أحد ومانون رجلا . وكان عروة بن الزبير يقول قال الزيير « "قسّت سهمائهم فكانوا مائة » ٠‏ 
و 2 أء_ ' 
ا م ضع ابراهيم بن 50 أخبرنا هشام' َن هعم عن هشام 3 عروة دن أبيه عن اذ عد قال 
28 0 وم در للمهاجرن عاثة سم 0 
الحديث الرابع والءشرون » ووه (عن [سماعيل) هو ابن أفى غالد , وقيس هو ابن أبى حازم ٠‏ قولهِ (كان عطاء 
البدريين خمسة آ لاف ) أى امال الذى يعطام كل واحد مهم فىكل سئة من عمد عار ثن إعده قو[ ( وقال تمر 
لانضلا,ىم ا أى على غيرثم قَّ زيادة العطاء 43 وق حديثك مالك 3 أوس عن عمرءم أله أعطى المباجر بن خمرة آلاف 
خدة آالاف ل والانصار أريمة آلاف أزبعة الااف 0 رفضل أزواج النى عله فأعطى كل واحدة اننى عشر ألفاء . 
الحديث الؤامس والعشرون » حول مك جمير بن مطعرق القراءة ال مغرب بالطور ل تقدم شرحوه الصلاة 0 وقد عزا 
المزى فى « الاطراف » طربق إسحق بن منصور هذه إلى التفسير فوم » وهى ف المغازى كا ترى » ووجه إيراده هنا 
ماتقدم فى الجراد أنه كان قدم فىأسارى در ؛ أى فى طلاب قداهم. الحديث السادس والعشرون » حديث جبيربن مطحم 
أيضا وهو موصول بالادناد الذى قبله وأمطعم هو والد جيير المذكور»ء والمراد بالتننى- جمع نان وهو باانون 
والمثناة - أسارى بدر من المشركين » وقوله « ليتركتهم له أى بغير فداء » ودين ابن شاهين هن وجه آخر اأسيب فى 
ذلك أن المراد با أيد المذكورة ماوقع مله حين رججع الى يي من اأطاثف ودخل ق جواد لطعم سن عدى >2 وقد 
ذكر ابن إ علق القصة فى ذلك مدسوطة :. وكذلك أوردها الها كبى باسئاد حسسةن ريسلل وقيه د أن ا اطعم أ أر لعة 
من أولاده فلدسوا السلاح» وقام كل وأحد دنهم عدل ركن من السكعية . فيلخ ذلك قررشا فقالوا له : أ الرجل النى 
لا ضفر ذمتك . وقءل المراد أ أمد المذكورة أنه كان من أشن من قام ف تقض الصحيفة الى كدتا قر إشس غلى ف 
هاشم ومن معهم من المسليين حين حمر رمم ق الشهب واد تقدءت الاشارة إلى ذلك ى آؤائل السيرة . ودوى 
ااطبرانى دن طريق عمل 34 صا االعار عن الزدرى عن مد سن جدير عن أبسه قال 00 قال لطعم بن عدي لقرإش : 
0 قد فعلم محمد ما تم 5 فكو أوأ اكف" الناس عنه » وذلك بعد الهجرة. ثم مات ا مطحم بن عدى قبل وقعة در 
وله ضع وتسعون سئة » وذكر الفا ع بأستاد عن مدل أن حسان بن 5 برت رثاه لامات مجازاة له عل ماصع للنى 
لبر . ودوى الترمذى والنساقى واين حيان والهاكم تاسناد صحيح عن على قال « جاء جيرول إلى النى يَيُع بوم بدر 
فقال : خين إكدابك فى الاسرى : إن شاءوا القتل وإن شاءوا الفداء على أن يقتل منهم عاما مقبلا مثابم » قالوا : 
الفداء ويشثل مناأء . وأخرج مس هذه القصة مطولة من حدبث عمر ذكرفبأ اليب »هو أنه يِه تال ماترون قهز لاء 
الاسرى ؟ فقال أبو كر : أرى أن تأخذ منبى فدية تكو قوة لنا » وعمى اقه أن بدبم . فقال عمر : أرى أن 


الحديث 4077 -الاء؟ رضن 
مكنا منهم فتضرب أعناقهم فان دؤلاء أئمة الكفر ٠‏ فروى رسول الله وَيِنهُ ماقال أبو يكرء الحديث » وفيه زول 
قوله تعالى ل ماكان لنى أن يكون له أسرى حّ يدخن فى الآأرض ) وقد تقدم نقل غلاف الاعة فى جواذ فداء 
أسرى الكفار بالمال فى باب (إفاما مذا بمد وإما فداء حتى نضع الحرب أوزارهام من كاب الجهاد » وقد اختلف 
الساف فى أى الرأيينكان أصوب ؟ فقال بعضرمكان رأى أبى بكر لأنه وافق مافدر اقه فى نفس الام ولا استقر 
الام عليه : ولدخو ل كثير متهم فى الاسلام [ما بنفسه وإما بذريته النى ولدت له بعد الوقءة» ولاانه وافق غلبة الرحمة 
على الغضب كا ندت ذلك عن الله فى حق من كتتب له الرحوة ء وأما اانتاب على الاغذ ففيه إشارة إلى ذم من آثر شيئا 
من الدنيا على الأخرة ولوقل ء والله أعلم . الحديث السابع والمشرون » قولهِ ( وتال الأيث عن يحى بن سعيد ) لم 
بقع لى هذا الاثر من طريق الليث » وصله أبو نعم فى «الاستخ_رج , من طريق أحد بن حذبل « عن مق بن سعيد 
القطان عن يحى بن سعيد الانصادى ء جره ٠‏ قله ( وقءت الفتنة الاولى ) يعنى مقتل عثان فلم تق هن أصحاب 
بدر أحداء أى انهم مانوا منذ قامت الفتنة قل عثان إلى أن قامت الفتنة الأخرى بوقعة الحرة » وكان آخر من 
مات من الإدر بين سعد بن أبى وقاص , ومات قبل وقعة الحرة بوضع سنين » وغفل من زعم أن قوله فى الخبب 
« يعنى مقتل عثمان » غلط مستندا إلى أن علءا وطاحة و الزبير وغيدهم من اليدريين عاشوا بعد عثيان زمانا » لآنه ظن 
أن اأراد أنهم قتلوا عند مقتل عثهان » و ليس ذلك مرادا » وقد أخرج ابن ألى خيثمة هذا الآثر من وجه آخر عن 
بحى بن سعيد بلفظ « وقمت فتنة الدار » الحديث وقئنة ألدار هى مول عثيان » وزعم الداودى أن امراد بالفتنة 
الأول مقتل الحسين بن على » وهو خطأ فان فى زمن مقتّل الحمين بن على لم يكن أحد مر البدريين موجودا . 
قله ( ثم وقءت الفتتنة الثانية يمنى المرة ال ) كانت الحرة فى آخر ذمن يزيد بن معاوية » وس فى شىء من خيرها 
ىكتاب الفتن إن شاء الله تعالى . قوله ( ثم وقعت الثالثة ) كذا في الآصول » ووقع فى رواية أبى خيثمة « ولو 
قد وقعت الثالثة » ورجحها الدمياطى بناء على أن يحي بن سعيد قال ذلك قبل أن تمع الثالثة » ولم يفسر الثااثة يآ 
فس غيرها » وزعم الداودى أن المراد ما فتنة الأزارقة » وفيه نظر لآن الذى يظبر أن يحى بن سعيد أراد الفتن 
آل وقءت بالمديثة دون غيرها ؛ وقد وقعت ؤ5ئة الازارقة عقب موت يزيد بن مءاوية واستمرت أحرٌ من 
عشرين سئة . وذكر ابن الثين أن مالكا روى عن نحى بن سعيد الانصارى قال «لم :ترك الصلاة فى مسجد الى 
يلل إلايوم قتل عثيان يوم الحرة » قال مالك « ونسيت الثالثة» قال ابن عبد الحمكم : هو يوم خروج ألى حمزة 
الخارجى ء قات : كان ذلك فى خلافة مروان بن #د بن ىوان بن الحم سئة ثلاثين ومائة» وكان ذلك قبل موت 
هى إن سسعيك علد . م وجدت ما أخرجه الدارقطنى فى غرائب مالك باسناد صحييم اليه عن حى بن سعيد نحو هذا 
الآثر وقال فى آخره « وان وقعت الداائة لم ترتضع وبالناس طياخ , وأخرجه ابن أنى خيامة بلفظ « ولو وقعت ه 
وهذ! تخلاف الجزم بالثالثة فى حديث الباب » و مكن ابجع بأن يكون نحى بن سميد قال هذا أولا ثم وقعت الفتنة 
الثالثة اللذكورة وهو حى فقأل مانقله عنه اللث بن سعد ء وقوله « طباخ ٠‏ بفتح اأبملة والموحدة الخفيفة وآخره 
معجمة أى قوة » قال الخلول : أصل الطباخ السمن والقوة : ويستعمل ف العقل والخير : قال حسان : 
الال يفثى دجلا لا طباخ لم كالسيل يغْثى أصول الدندن البالى | 
انتهى . والدئدن بكسر المرءانين و سكو ن اانون الآولى ما اسود من النيات . الحديث الثامن والعشرون ذكر 
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طرفا من حديث الإفك الذكور فى هذا الساد « وسيأقى شرحه فى التفسير مستوق » والغرض منه شمادة عائعة 
لمسطح بأنه من أهل بدر » وهو مسطح بن أثاثة يضم الهمزة وتخفيف ااثلثة أبن عباد بن المطلب :واس اعبد الله 
ابن عير القيرى عند البخارى غير هذا الحديث . الحديث التاسع والعثرون » لوه ( عن ابن شهاب قال : هذه 
مغازى رسول اله وَلِيْه ٠‏ فذ كر الحديث) أى ماحله موسى بن عقبة عن ابن شباب من ذلك ٠‏ قوله (وهو باقهم) 
بتشديد القاف الكدورة بءدها تحدائية ساكئة » وفى رواء المستمل بسكون اللام وضخفيف القاف من الالقاء 
وف دواية الكشميينى بعين مرملة و نون من اللعن » وكذا م فى ١‏ مفازى موسى بن عقبة » . قله ( قال موسى 
١ن‏ عقبة ) هو بالاسناد الاذكور اليه » وعيد الله هو ان ع ٠‏ قوله (قال ناس من أصحابه ) تقدم شرحه وأن 
من خاطبه بذلك تمر . قوله ) جميع من شهك بدرأ من قراش ) هو بقية كلام هونى إن عقبة عن ابن شهاب »وقوله 
( من ضرب له لسهمه أحد وثمائون ) بريد بقوله ه ضرب له بسهمه » أى أعطاه نصيما من الغنيمة وان لم يشبدها 
لعذر له فصيره كان شمهدما . قوله (وكان عررة بن الزبيد شول) هو بقمة كلام موسى بن عقية عن ابن شهاب »وقد 
استظبر له المصدف بالحديث الذى بعده» لكن العدد الذى ذكره يغابر حديث البراء الماضى فى أوائل هذه القصة وهى 
قوله « ان المواجرين كانوا زيادة على سين » فيجمع بينهما بأن حديث البراء أورده فيمن شبدها <سا » وحديث 
الباب فيين شهدها حسا وحكا . ةمل أن يكون المراد بالعدد الآول الاحرار والثاتى بانضمام مواليهم وأتباعهم » 
وقد سرد ابن إتق أسماء من شود بدرا من المواجرين وذكر معهم حلفاءم وموااعم فبلغرا ثلاثة و"مانين رجلاء 
وزاد عليه ابن هشام فى « تهذيب السيرة » ثلاثة . وآنا الواقدى فسعردثم خمسة وأعانين رجلا . ودوى أجن والبزاد 
والطيراق من حديث ابن ع.اس ١‏ ان المهاجربن بيد كانوا سيعة وسيعين رجلا» فلعله لم يذكر من ضرب له إسوم 
من لم يشرودها حدا . المديثك الثلانون , وله ) أخبرنا هشام ) هو ايبن بوسف الصتعالى . قوله ( ضربت بوم بدر 
للمباجر بن بمائة سهم ) عند ابن عائدذ من طريق أبى الاسود عن عروة و سأات الزبير على ىم سبم جاء الباجرين 
يوم دز ؟ قال على مأئة سهم » قال الداودى هذا بغار قوله دكانوا احدى و“مانين » قال فان كان قوله بمائة سهم 
من كلام الزبير فاعله دغله شك ف العدد » وحتمل أن يكون من قول الراوى عنه » قال : واتما كانوا على التحر بر 
أربمة وما نين » وكان معوم ثلاثة أفراس فأسهم | سومين سومين » وضرب لرجال كان أرسليم فى بعض أمره 
إسباههم فصح أنها كانت مائة بهذ! الاعتبار . قلت : هذا الذى قاله أخيرا لا بأس ره , كن ظهر أن إطلاق المائة 
إنما هو باءتيار الس وذلك أنه عزل خمس الغئيمة ثم قسم ماعداه على الما تمين على ا نين سءهأ عدد من شبدها 
ومن ألحق عم قاذا أضيف اليه الأ سكان ذلك من ساب ماثة سوم » والله أعم 


١#‏ الل السمية من تعى من أهل بدر 
ف الجاهم اذى ام و بل أت 4 على دروف المحم : 
3 ع 1: 5 0 0 0 - ١‏ 2 الوذ 
النى عد بن عبد أله اشاسمى عله 1 نات نئْ اليكير . يلال 2 ر باح مولى ان بكر القرثى . دزة 
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اين عبد المطلب الحاثمي . حاطب بن أنى بلدعة حليف” افر يش أبو <َذيفة بن عتبة بن ربيعة الآرثي . حارية 


نضا 


ممم لا ا م يي يي ا ل له 
ابن الربيع الانصارى 20 يوم بدر وهو ار نْ سّرافة كان فى النظارة .. ع بن عترى الانصارى . 


70 رد ِ 5 : : ٠‏ 8 كه فونه م مر 
خنيس بن حذافة السهمى ٠‏ رقاعة بن را الاتصمارى . رفاعة بن عبد اأنذر ابو ليابة" الانصارى ٠.‏ از بير بن 


8 م 2 2 2 3 2 
.ال 2 انم 5 5-5 4 2 7 5 
خولة الر #ى . سعيك ن ريك بن مرو بن نفيل الفرثشى ٠.‏ سول بن حَنيتر الانصارى 3 ظهير و رافعر 
الانصاري وأخزة . عبد ا بن مان أبو بكرر الصديق القرشى" 8 27 الله بن مسهود المذ لى . تي بو مهو 3 

5 2 
الحذ ل . عبد اعون بن عورف الزهرى . عبولة دن الحارث القرئثى ٠.‏ 0 بن الصامت الانصارى . عر دن 
امطاب الملوى” 1 عهان بن عفان القرثئى 26 النى 2 على ابنتة وضرب له (ستهمةر . على بن أنى طالب 
5 . 1 0 5 5-7 رةه 3 و 
الحاسمى ٠.‏ عرو بن عوف حايف بى عاص بن لورى . عهبة بن رو الانصارى 3 عامر دن رديعةه العتزي «عاصم دن 
عابت الانصارى . عو م بن ساعدة الانصارئ . عتبان بن مالك الانصارى ٠‏ قدامة بن مظءون . قتادة بن النمان 
الانصارى 0 مُعَاذْ بن حر روبن الوح 3 وذ بن أعقراء وأعوة ٠.‏ مالك" بن رميعة بق أسيد الاتصارى ٠.‏ مرارة 
جح اس ع 000 ب 
5 . 2 4+ 5 1 
وله( باب تسمية من سمى من أهل بدراق الجامع ) أى دون من ل يسم فيه ؛ ودون من لم يذ كر فيه أصلا 8 
والمراد بالجامع هنا المكتاب 0 واأراد كن تعمى من جاء ذكره فمه برواية عه أو عن غيره أنه شودها لاكجرد 
ذئره دون التخنصيص على أنه شودما 2« وم+ذا يحاب عن عرك إراده مثل أنى عبيدة بن الجراح فآانه شهدها باتفاق 2 
وذكر فى الكتاب فى عدة مواضع » إلا أنه لم يقع فيه التنصيص على أنه شود بددا . قوله ( النى مد بن عيد الله 
الذاشمى له ) قلت بدأبه برك وتعمنا بل ره» وإلا فذلك من ا مقطوع به . قوله (أبو بكر) تقدم ذكره فى مو اضع 
ملها فى «داب اذ آستذيئون ربعم .قله (عمر) ذكره فى حديث أنى طلحة . قله (ءثمان) قلت لم يتقدم لذكر فى 
هذه القصة » إلا أنه تعدم ف أأتاقب من قول ابن عمر انه ضرب له إدومة . وله (على بن أنى طالب) تقدم قى حدث 
الميارزة وق غيره 3 قوله إباس دن البكير ( هدم قبل 2 باب وود الملاكة بدرآأ 5 وقد سرد اممئف من هذه 
الانعاء على حروف المعجم » وذكر بعض ذوى الكنى معتمدا على الام دون أداة السكنية فاوذا قال أبو حذيفة 
فى حرف الحاء , وقدم النى عَلِمه رالآربعة قبل الباقين اشرفهم » وفى بعض السخ قدم النى يق فقط وذحكر 

الأربعة فى حرف الءين والاطب فيه هل . ثم إن إياس بن البكير المذكور بكسر الحمزة بعدها تحتانية وآخره موملة » 
دوثم من ضيطه بفتح الميزة 5ن آنا أو ه فَتَقدم ضيطه . وقد شهد مع إباس بدرا [إخوته عاقل وعامر وغيرهما, 
وا-كن لما 0 ع د كَرثم ف الجامع لم يذ كرثم 8 له ) بلال ) ققدم فى حدورثك عيد ال رن بن عرف فى قثل أمية نْ 
خاف . قوله ( حجزة ( م 5 أرل القَصة . لوله / عاناب ( دم 2 فطل بن شماء بدرا 5 وله ( أبو ول يئة ( 
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هدم فى الحديث الخامس من الياب الآخير . قوله (حارثنة بن الربدع) يعنى بالتشديد هو ان سراقة ٠‏ تقدم فى أول 
« بأب فضل من شبد بدرا» وقوله د كان فى النظارة » أشار إلى ماوقع فى رواية حماد بن سلية عن ثابت عن أفس 
أنه خرج نظارا أخرجه أحد والنساق وزاده ماخرج لقتال , . وله ( خبيب بن عدى ) تقدم فى حديث أبى 
هريرة » وسمأقى مأ قل فيه فى الحكلام على غزوة الرجيع . قله ( خنيس بن حذافة ) تقدم فى العاشر ف الباب 
الآخير : قله ) رفاءة بن رافع ) تقدم ق دياب فضل من شود بدرال. . وله ) رفاءة بن عيد ام:ذر أبو ليابة ( 
تقدم ف التاسع عثر من أأواب ال ٠‏ وجزمه بأن أسمه رفاءة هالئف فيه 9 031 فانم قالوا إن أسعه بشير وان 
رفاعة أخوه . قوِلْه ( الزبير بن العوام ) :تقدم فى عدة أحاديث . وله ( ذيد بن سمل أبو طلحة ) تقدم فى م باب 
الدعاء على المشركين ٠‏ . قوله ( أبو زيد الانصارى) تقدم من حديث أنس ٠‏ قله ( سعد بن مالك ) هو ابن أبى 
وقاص » ولم يتقدم له ذكر فى هذه القصة , ولسكن هو منهم بالاتفاق » ويحتمل أن يكون أخذه من أثر سع.د بن 
المسيب على بعد فى ذلك . قَولْه ( سعد بن خولة ) تقدم فى قصة سديعة الأاسلمية . له ( سعيد بن زيد ) تقدم فى 
2 نافع عن ابن عدر ٠‏ قله ( سول بن حنيف ) تقدم فى حديث على أنه كبر عليه خمسا . قَوِله ( ظهيد بن دافم ) 
تقدم فى حديث رافع بن خديج وأنه عمه وأن اسم أخيه عظور © ول يسم البخارى أغاه قوله ( عبد الله بن 
مسعود ) تقدم فى أوائله . ْله (عتبة بن مسعود ) يدنى أخاه . قلت : ولم يتقدم له ذكر بل ولا ذكره أحد 
من صف فى المفازى ف البدريين » وقد سقط. ذكره من رواية النسق ولم يذكره الاسماعيل ولا أبو نعيم فى 
مستخرججما وهو الءتمد . قوله ( عبد الرمن بن عرف ) #دم فى قثل أبى جبل وغيره ٠‏ قوله ( عميدة 
ابن الحارث ) تقدم فى حديث عل . قله ( عبادة بن الصامت ) تقدم بعد «١‏ باب شهود الملائكة بدداء ٠‏ قوله 
( عمرو بن عوف ) تقدم فيه . قوإه ( عقبة بن عهرو ) أبو مسعود البدرى تقدم مترجا بثلائة أحاديث . وله 
(عاص بن د بمعة العتزى) بالنون والزاى » وفعق رواءة الكشممينى د العدوى , وكلاهها صو اب » فانه عنزى الاصل 
عدوى الحاف . قله ( عاصم بن ثابت ) تقدم فى حديث أبى هريرة ٠‏ قوله ( عو بن ساعدة ) تقدم فى حديث 
السقيفة قله ( عبان بن مالك ) تقدم فى م باب شوود الملاتكة بدرا ٠»‏ قله ( قدامة بن مظعون ) تقدم فيه ٠‏ قله 
( قتادة بن النهان) تقدم فى أول الباب فى حديث ألى سعيد . قوله (معاذ بن عمرو بن البوح) بفتح الجيم وتخفيف 
الب المضمومة وآخره مهلة » تقدم فى قتل أبى جول ٠‏ قوله ( معوذ بن عفراء ) هى أمه ء وامم أبيه الحارث» 
ومءوذ بتشديد الواو وبفتحها على الأشهر » وجزم الوقثى بأنه بالكسر . قله (وأخوه ) عوف بن الحارث » 
تقدم ذكرهما قوله ( مالك بن ربيعة أبو أسيد ) تقدم فى أول ١‏ باب من شبد بدرا » ونيه عماض على أن من 
لامعرفة له قد يتوم أن مالكا أخو مماذ لآن ساق البخارى مكذا ١‏ معاذ بن عفراء أخوهمالك بن ربيعة» 
وليس ذلك مراده إل قوله أخوه أى عرف وم إسيه ,2 ْم استأنف فقال « مالك إن رديعة »وأوكتبه بواو العف 
لار تفع اللس » وكذا وقع عند بعض الروأة. قله ( عرادة بن الربيع ) تقدم فى حديث كمب بن مالك . قوله 
( معن بن عدى ) تقدم مع عوجم بن ساعدة . وله ) مطح بن أثاثة ) تقدم فى أواعن الباب الآخير ٠‏ دوقع هنا 
لآبى زيد فى نسبته ه عباد بن عبد المطلب » والصواب حذف ٠‏ عبد ء . قله ( المقداد بن عمرو ) تقدم » ووقع فى 
روابة الكثشمجنى « المقدام » عي فى آخره وهو غلط . وِلْهِ ( هلال بن أمية ) تقدم مع مسارة . قلت الجملة من 
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ذكر من أهل بدر هنا أراعة وأر بءون رجلا , وقد سمق اليخارى إلى “رتيب أهل يدر على حروف المعجم وهو 
أضيط لاستيماب أسمالهم » ولحكذه اقتصر على ما وقع عنده منهم » واستوعبهم الحافظ ضياء الدين المقدسى فى 
« كناب الاحكام » وبين اخّلاف أهل السير فى إءضبم وهو اختلاف غير فاحش » وأورد ابن سيد الناس أسماءهم 
فى «١‏ عبون الاثر لكن على القبائل 5 صزع اين إن وغيره » واستوعب ماوقع له من ذلك فزادوا ‏ على ؟لاعاثة 
وثلاثة عشر ‏ خمسمين رجلا ء قال : وسيب الرزبادة الاختلاف فى بعض الاسماء . قلت : ولولا خرشية التطويل 
لسردت أسماء .ثم مفصلا مبينا للراجح » لكن فى هذه الاشارة كذاءة » والله المستءان 


١‏ اح باسبهب حليث د بى الي ) ورج دول لله مَكية فى دية الكخان اوها أرادوا دن الغدر 


و 
1 


برسول ان ويه . قال ازهريئ عن “"روة؛ كانت على رأس ستة أشهر من وقعة بدر ةو وقمر أحد . وقول لله 
تعالى [ ؟ الحشر] : ( هو الذى أخرج الذين كفروا من أهل المكتاب من ديارمم لأول المشر » وحمل ابن” 
أسداق بعد سس مَعونة و أحر 

4" 6 _- مشا عاق" بن نمير دنا عبد الرزاق أخر نا ابن ريج عن مومى بن عقبة عن ن فافعر 

عن ابن عر رضى الله عنهما قال«حاربت أقريظة والضير » فأجلى بنى الاضير وأفر" قرتيظة ومن الي حت 
حاربت قر يظة » مَل رجالم مدقم ام أولادّم وأموالم م بين المسهين » إلا وم لاقوا بالنى يليه ف[ نهم 
وأسدوا ٠‏ وأجلى عع د الذي كلهم : إى قفقاع” 2 رهط عبد ابد سلام : وود بى حارنة ؛ وكل هود الدينة» 

1 صق امسن" بن مُد رك حكاثنا مغ نْ اد أخيرنا أبو كوانة عن ألى بشر عن سعيد بن 
جبير قال « قلت لابن عباس : سورة الحشرء قل : فل سورة #نضير »> نابم هم عن ا 

[ الحديث و؟.؛ ‏ أطرائه في : هغت 2 كمذغ, خمم؛ ] 


ا 0 ورظنا عيد الل , ن أف لد 0008 0 عن ن أبيه 00 او بن مالاك رضى > الله عنه قال 
دكن الرجل” ع لانى يه التخلات » حج تى انقح 7 0 التضير” » كان بعد ذلك , بر 3 علييم 2( 

0 ح وَرشث) ادم حدثّنا الايث” عن ناذمر طزى ارج رك ول إن تنا :قال اصرق رفول اذ يله 
محل بى النضير وقطم » وهى البويرة” » فنرّلت [ وه الحشر ] : (ر ماقطعم من رايئة أو تراكتموها قامة على - 
أصوها فباان الله )6 

0 - مرت إسحاق” أخمرنا حبان أخمرنا 2 برية” بن أسماء عن نافع عن ابن عمر رضى الله عنهما 
« ان الم ى عله ل بى التضير ؛ قال : وها يقول انه بن ثايت : 

وهان علي سراء ببنى لوكر حريقٌ بالبويرة مسةطير” 


م - بع ج الأ جن فتج البارى 


قال فأجابه أبو سفوان بن الحارث : 
أدام الله ذلك من نيع وحرق فى نواحيها السمير 
0 ينا منها يرام وتعل أى أرضينا تضير» 

قوله ( حديث بنى الاضير ) بفتح النون وكير الضاد المعجمة ٠‏ ثم قبيلة كبيرة من الجود » وقد عضت الإشارة 
إلى التعريف بهم فى أوائل الدكلام على أحاديث الحجرة . وكان الكفار بد الحجرة مع النى كل على ثلاثة أقسام: 
قسم وادعهم على أن لااربوه ولا عالئوا عليه عدره ؛ وثم طرائف الوود الثلائة قررظة والنضير وقينةاع : وقسم 
حاربوه وتصيوا له العداوة كتقريش . وقدسم تاركوه وانتظروا مايئول اليه أمى هكطوائف من العرب » فنهم من كان 
حب ظهوره فى الباطن كخز اعة ء و بالمكس كينى بكر . ومنهم من كان معه ظاهر! ومع عدوه باطنا وم المنافقون » 
فكان أول من نقض العود من اللهود بنو قينقاع لخاربهم فى شوال بمد وقءة بدر فنزلوا على حكده » وأراد قتارم 
“م نقض العود بنو 
النضير ما سيأق » وكان رئيسهم حى بن أخطب . ثم نقضت قريظةكا سيأتى شرح حالم بعد غزوة الندقإن شاء الله 
تعالى . قوله (رمخرج دسول الله وَل اليهم فى دية الرجلين » وما أرادو! من الغدر برسول الله يَفِق) سيأى شرح ذلك 
فى نقل كلام ابن [سمق فى هذا الباب . قَولْهِ ( وقال الزهرى عن عروة بن الزيير :كانت على رأسستة أشبر من 
وقعة بدر قبل وقعة أحد ) وصله عبد الرزاق فى مصنفه عن معمر عن الزهرى أجم من هذا و لفظه عن الزهرى 
وهو فى حديثه عن عروة ه ثم كانت غزوة بن النضير » وثم طائفة من اليهود على رأس ستة أشهر من وقعة بدر » 
وكانت متاذ لم ونخلهم .ناحية المديئة » لخاصرمم رسول الله يلق حى نزلوا على الجلاء وعلى أن لم ما أقلت الإبل 
من الامتعة والأموال لا الحاةة يمنى السلاح فانزل الله فهم ١‏ سبح لله إلى قوله - لأول الحشر 6 وتاتلهم حى 
صالحوم على الجلاء فأجلاهم إلى الثشام » وكانو! من سبط لم يصبهم جلاء فما خلا ء وكان الله قدكتب علبهم الجلاء ولولا 
ذلك لعذبهم فى الدنيا بالقتل والسباء . وقوله (ر لال الحشر ) فكان جلاؤم أول حشر حشرا فى الدنيا إلى الثدام 
وحى ابن التين عن الداودى أنه رجح ماقال ابن إحق من أن غزوة بى النضير كانت يمد بر معونة » مستدلا 
بقوله تعالى ل( وأئز ل الذين ظاهروهم من أهل الكتاب من صياصعم ) قال : وذلك فى قصة الا<زاب . قلت : 
وهو استدلال واهء فان الآبة ثزات فى شأن بن قريظة ؛ فانهم هم الذين ظاهروا الأحزاب » وأما بنو الاضير فل 
يكن لهم فى الأحزاب ذكر : بلكان من أعظ, الآسباب فى جمع الاحزاب ماوقع من جلاجم » فانه كان من رءوسىم 
حى بن أخطب وهو الذى حسن لبنى قريظة الغدر وموافقة الأحزاب كأ سيأتق : حتى كان من هلا كم ما كان » 
فكيف يصير السابق لا-قا ؟ . قَولِه ( وقولالله عر وجل: هو الذى أخرج الذين كفروا من أهل الكتاب 
- إلى قوله ‏ أن يخرجوا ) وقد وضح المراد من ذلك فى أثر عيد الرزاق المذكور » وقد أورد ابن احمق تفسيرها 
لا ذكر هذه الغزرة . واتفق أحل العل على أنها نزت فى هذه القدة ء قاله السهبلى ‏ قال : ولم #ختلفوا فى أن أموال 
بنى النضير كانت غاصة برسول الله يت وأن المسلمين لم يوجفوا عايهم مخيل ولا ركاب وأنهلم يقع بينهم قتال أصلا 
قله ( وجعله اإن احعق يمد بثر معوثة وأحد ) كذا هو فى المغازى لابن [#ق مجزوما به » ووقع فى رواية القاببي 


فأسو ههم هبه عوك أبله 36 أبى”وكانوا جاقاءء أوههم له 3 وأخرجرم من المدينة إل أذرعات . 


الحديث لم.؛ - ؟8.؛ 04 


د وجعله إتق » قال عياض : وهو ثم والصواب ١‏ ابن إعق » وهو كا قال . ووقع فى شرح الدكرماى ١‏ محمد بن 
[سمق بن نصر ء وهو غلط » و[نما اعم جده يسار »وقد ذكر ان اق عن عبد الله بن أنى 95 بن حزم وغيره من 
أهل العم أن عامس بن الطفيل أعتق عمرو بن أمية لما قتل أهل بر معونة عن رقبةكانت على أمه , فرج عمرو إلى 
المديئة قصادف رجلين من بنى عامس معرما عقد وءبد من رسول الله 2 لم شعر به عبرو ء فقال لها عمرو ممن 
نما وافذكرا أنبيا تن نى عاس وركينا تحن" ناما ترما عرو وظن أنه طفن يحض ثأر اعفان » فاعين رسول 
الله يليج بذلك فقال : لقد فتلت قتيلين لآودينهها . انتهى . وسمأى خر غزوة بر معونة عد غزوة أحد » وأبها 
عن عروة « ان عمرو بن أمية الضمرى كان مع الملدين ؛ فأسره المشركون » . قال ابن انمق , فرج رسول الله 
عل إلى بنى النضير إسعيلوم فى ديتهما فما حدثى يزيد بن رومان ء وكان بين بى النضير وبثى عام عقّد وحاف » 
فلما أنام ستعيتهم قالوا : نعم ٠‏ ثم خلا بعضهم ببمض فقالوا : [نك, ان تجدوه على مثل هذه الال . قال : وكان 
جالسا إلى جانب جدار لهم 'فقالوا هن رجل بعلو على هذا البيت فماق هذه الصخرة عليه فيقتله وير محا منه ؟ 
فانتدب لذلك عمرو بن جحاش بن كعب فاتاه الخبر من اسماء » فقام عظهرا أنه يقضى حاجة وتال لأصحابه : 
لاتيرحوا . ورجع مسرعا إلى المدينة : وا_تبطأء أعما به فأخير وا أنه توجه إلى المديئة » فاحةو! به ء فأمس بحر هم 
والمسير الهم ٠‏ فتحص:وا , قأص بقطع ااخخل والتدريق , وذكر اين اق أنه حاصر م سمت آمال ؛ وكان ناس من 
المذافقين بعثوا البهم أن انبتوا وتمزءوا » فان قوتلتم قائلنا مك » فتربصوا ء فقذف الله فى قلوبهم الرعب فلم 
ينصروم » فسألوا أن يحلوا عن أرضيم عل أن لم ماحملت الآبل فص ولحوا على ذلك . ودوى البهق ف ١‏ الدلائل» 
من حدرث عمد بن مسللة أن دسول الله يكير بمئه إل بنى النضير وأمه أن يؤجابم فى الجلاء ثلاثة أيام » قال 
أبن اسحق : فاحتهلوا إلى خيبر و إلى الشام » قال لخدثنى عبد الله بن أبى بكر أنهم جاوا الأموال من الخيل واازارع 
.كانت لرسول الله يك خاصة . قال ابن [-<ق : وم إسلم متهم إلا ياهين بن عمير وأبو سعمك بن وهب فأحرزا 
أموالها ٠‏ ودوى أن مردويه قصة بنى الاضير بأمسذاد حي.يم إلى معمر عن الزهرى ١‏ أخير لى عيد الله بن عيد الرحمن 
ابن كعب بن مالك عن رجل من أ حاب النى يلم قال : كتب كفار قريش إلى عرد الله بن أبى” وغيره تمن عبد 
الاوثان قبل بدر ي,ددونهم بابوائهم النى بَق وأصما به وبتوعدونهم أن ينزومم جميع العرب ء فره؟ ابن 
أبى ومن معه يقتال المسلمين » فأتاهم النى بلع فقال : ما كادكم أ<د عثل ماكادتكم قريش » يريدون أن تلقوا بأسكم 
بم »فليا سمعوا ذلك عرفوا الحق قتفرقوا . فلا كانت وقعة بدر كتبت كنار قريش بعدها إلى الود : انكم 
أهل الحلقة والحصون ٠»‏ يتهددوتمم ٠‏ فأجمع بنو الاضير على الغدر » فأرساو ا إلى النى يلم : اخرج الينا فى ثلاثة 
من أحابك ويلقاك ثلاثة من علائنا ٠‏ فان آمنوا بك اتبعناك . ففعل . فاشتمل الرود الثلاثة على الخناجر 
فأرسات امرأة من بنى النضير إلى أخ لما من الافصار مسلم تخيره بأمس بنى النضير » فآخير أخوها النى يكلم 
قبل أن يصل الهم ء فرجع : وصبحهم بالكتائب ميرم يومهء ثم غدا على بنى قريظة فاصرثم فعاهدوه : 
فانصرف عنهم إلى بنى النضير » فقاتلوم حتى نزلوا على الجلاء وعلى أن لحم ما أقات الابل إلا السلاح , فاحتماوا 
حت أبواب بيوتهم, فكانوا يخربون بوتمم فايديم فهدموتها » وحملون مابوافقوم من خشبها » وكان جلاقثم 
ذلك أول حشر الناس إلى العام . وكذا أخرجه عبد بن حميد فق تفسيره ءرر:# عبد الرزاق » وفى ذلك رد على ان 


شف 4 - كاب المغازى 


الدين ف زعمه أنه ليس فى هذه القصة حديث باسناد ‏ قات : فهِذا أفوى ما ذكر ابن اسحق من أن سيب غزوة بى 
النضير طابه يلع أن يعيئوه فى دية الرجلين ٠‏ كن وافق ان [<ق جل أهل المذاذى »ء فالله أعل . وإذا فت أن 
سيب إجلاء بى النضير ماذكر من همرم بالغدر به يلثم وهو [ما وقع عند ما جاء الهم أيستمين م فى دبة قتيلى 
عبرو بن أمية » تعين ماقال ابن إسحق , لآن بر معونة كانت إعد أحد بالاتفاق . وأغرب الس هيل فرجح ما قال 
الزهرى 000 قصة عمرو بن أمية لأمكن أن كون ذلك فى غزوة الرجي.ع » والله أعل م كر ااصئف 
فى الياب أحاديث : الأول حديث إن عمر « حاربت الاضير وقريظة فأجلى , 00 »كذا فيه ولم يعين المفعول 
من حاربت ول يسم قاعل أجل : والمراد النى يكت . وكان سدب وقوع المحارية نقضهم العبد 50 النضير فيا لسبب 
الاق 5 اوهو ١‏ ذكره هوسى بن عقبة فى المغازى قال : كانت النضير قد دسوا إلى قربش وحضذوم على قتال 
رول الل يللع ودلومم على العورة . ثم ذكر توا ما تقدم عن ابن اسحق من بجىء الا ى يِل فى قصة الرسجيلين قال 
وق ذلك زات ل ١‏ 5 أما الذن آم :وأ ا نعمة الله عل 5 اذم م قوم أن بسطوا اليك أدهم ) الآنة ٠‏ وعئد 
ابن سعد أن رسول الله َه أرسل الهم مد بن مسلة أن اخرجوا من بلدى فلا تساكنوق بمد أن متم بها 
ممم به من الغدر : وقد أجلتكم عثشرا . وأما قريظة فبمظاهرتهم الأحزاب على النى يلت فى غزوة الخندق 07 5 
قوله ( <تى حادبت قريظة ) سيأتى شرح ذلك بعد غزوة الندق إن ذاء الله تعالى . كذا وقع تقدم قريظة على 
النضير وكأنه لشرفهم » وإلا فاجلاء النضير كان قبل قر رظة بكثير . قوله ( والنضير 1 59 سدق فى قصته أن 
الني يي اا أرسل الهم أن اخرجو! وأجلرم عشرا وأرسل اليهم عبد الله بن أب يشبطهم أرسلوا إلى النى َع : إنا 
لانخرج . ؛ فاصمع مابدا لك . فال : الله أكبر ٠‏ حاربت بود فرج العم » نهم ابن بوم تعنهم قريظة . ودوى 
عيد بن يد فى تفسيره من طريرق عكرمة أن غزوة بنى النضير كانت صبيحة قبل كعب بن الاشرف » يعنى الى 
ذكره عقب هذا . قوله ( بنى قينقاع ) هو بالنصب على البدلية » ونون قينقاع مثلثة والآشهر فهها الضم » وكانوا 
أو ل من أخرج من المدينة يا تقدم فى أول اباب . ودوى ابن إسدق فى المغازى عن أبيه عن عيادة بن الوليد 
عن عيادة بن الصامت قال ه لا حاربت بنو قينقاع قام بأميه عبد الله بن أنى- فثى عبادة بن الصامت وكان له من 
حلفهم مثل الذى لعبد الله بن أبى , فتيرأ عبادة متهم ٠‏ قال : فتزلت <إيا أيها الذين آمنوا لاتتخذوا الهود والنصارى 
أواياء بعضهم أولياء بعض - إلى قوله ‏ .لون تخثى أن تصيبنا دائرة ) وكان عيد الله بن ألى 1 سأل النى وَل 
أن عن عليهم قال : يعمد إنهم منعوق من الآسود والآحرء وات امرؤ أختى الدوائر, فوهيهم له . وذكر الواقدى 
أن إجلاءمم كان فى شوال سنة اثندين ٠‏ يعنى بعد در يشُهر. وبوٌ بده ماروى اين إسدق باسناد «سن عن ان عياس 
قال ٠‏ لما أصاب رسول الله يللم قريشا بوم بدر جمع ود فى سوق بى قينقاع فقال بايهود : أسلوا قبل أن يديم 
ما أصاب قريشا يوم بدر , ققالوا : [نهمكا نوا لابعرفون الةنال ولو قاتلتنا لعرفت أنا الرجال . فانزل الله تعالى فإ فل 
للذين كفروا سةغلبون - إلى قوله - لآرللى الابصارم وأغرب الما 1 فزعم أن إجلاء إى قيتقاع وإجلاء بى النضير 
كان فى ذمن واحدء ولم يوافق على ذلك لآن إجلاء بى اانضير كان بعد بدر بستة أشهر على قول عروة» أو بعد ذلك 
عدة طويلة على قول ابن إسحق 5 تقدم ببطه . الحديك داق حديث ان عياس ىّ أسمية سورة المشرسورة النضير 
لاما نزات فيهم ؛ قال الداودي :كآن ابن عباسكره تسميتها سورة الحشر لثلا رظن أن المراد بالحشر يوم القيامة » 


الحدث نل؟7.؛ ب 80.؛ سم 


أو لكو نه جملا فكره النسية إلى غير معلوم . كذ! قال. وعند ابن مردو.ه من وجه آخر عن ابن عياس قال : تزات 
سورة الحشر فى بنى النضير » وذكر الله فهها الذى أصايوم من النقمة ٠‏ هزْهُ (حدئنا الحمسن بن مدرك) كذا الجميع » 
وفى نسخة . [سحق » بدل الحسن وهو غاط . وَلْه (تابعه شيم الم) وصله المصنف ف التفسير حك سيأ هناك . 
الحديث الثالث . قل ( عن أبيه !هو سلبان التدعى . ول ( كان الرجل حمل للنى يت النخلات ) تقدم هذا 
الحديث بهذا الاستاد فى الخفنس » وسيأقى فى أول غزءة قريظة بأتم من هذا السياق . وقوله « فكان بعد ذلك يزد 
عليهم » زأد فى الرراءة الآخرى « ماكانوا أعطره » وروى الحا فى ١‏ الا كليل ء من حديث أم الملاء قال ه قال 
النى يلت للانصار لما فتح النضير : إن أحيتتم قسمت بيذم ما أفاء الله على » وكان المباجرون على ما هم عليه من 
السكنى فى مناذام دأمرالم وإن احييتم أعطيتهم وخرجوا ع ٠‏ فاخةاروا الثانى ع . الحديث الرابع » قوله 
(حرق رسول الله " خل بتى الاضير) فى رواءة المكشميوى د ضخل النضير» . قوله (وفى البورة) بالموحدة مصغر 
بؤدة وى الحفرة ؛ وفى هنا مكان معروف بين المدينة وبين نماء » وهى من جبة قبلة مسجد قباء إلى جبة الغرب 
ويقال لها أيضا البوينة باللام يدل الراء ٠‏ قوله ( فنزل : ماقطامتج من ليئة ) هى صنف من النخل » قال السهيل : فى 
تخصيهسبا بالذكر إماء إلى أن الذى يوز قطعه مر شر !اعدو مالا يكون معدا الاقتيات » لأنهمكانوا يتا تون 
العجوة واليراق دون اللينة . وفى الجامع : الليئة الاخلة وقبلى الدفل . وعن الغراء كل شى” من النخل سوى العجوة 
فرو من اللين . فول فى الرواءة الثانية ( أخير نا حبان ) هو ابن هلال » وهو بفتح اارملة بعدها موحدة ثقيلة » 
وإسحق الرأوى عنه هو اين داهوبه . وله (ونها يقرل حسان بن ثابت : وهان على سراة بنى اؤى) كذا للا كثر » 
وق دواءة الكشميوى « لحان باللام » بدل الواو » وسةطت اللام والواو من روابة الاسماعيل . ونوله ه سراة» 
بفتّح الموملة وعفيف الراء جمع سرى وهو الرئيس »ء وقوله « حريق بالبويرة مستطير» أى مشّعل » و [ما قال 
حسان ذلك تعييرا لقرإش لانم كانوا أغروم بنقض العود وأمرومم به ووعدوم أن ينصروم إن قصدم النى 
َي - قوله ( فأجابه أبو سفيان بن الحادث ) أى ابن هبد المطلب ء وهو ابن عم النى يللو » وكان حيندذ لم يسم 
وقد أسم بعد فى الفتح وت مع النى يله يحنين » وذكر إبراهيم بن المنذر ان اسمه المغيرة » وجزم ابن قتيبة أن 
المخيرة أخوه » ور به جزم ابن عبد البب والسلى . قَولْهِ ( ستعل أينا منها بنذه ) بنون ثم ذاى ساكنة أى ببعد ونا 
ومعنى » ويقال بفتح الثون أيضا ٠‏ وقوله « وتعلم أى أرضينا : بالتثنية » وقوله ه تضير » بفتح المّناة وكسر الضاد 
المعجمة من اأضير وهو »منى اضر » ويطلق الضير ويراد به المضرة . ونسبة هذه الابيات لحسان بن ثابت وجواما 
لأبى سفيان بن الحارث هو المششوور كاوق فى هذا الصحيم » وعند ملم بعض ذلك » وعند شيخ شيوخنا أبى 
الفتح بن سيد الناس فى « عيون الاثر » له عن أبى عمرو الشيباتى أن الذى قال له ه وهان على سراة ب اؤى » هو 
أبو سفيان بن الحارث » وأنه نما قال « عر بدل هان , وأن الذى أجاب بقوله « أدام الله ذلك من صنيع » 
البيتين هو حسان » قال : وهو أشبه من الرواية التى وقعت ف البخارى اه . ولم يذ كر مسآندا للترجييح » والذنى 
يظهر أن الذى فى الصحيح أصمح » وذلك أن قريشا كانوا يظاهرو نكل من عادى النى يلل عليه ويعدونهم النصر 
والمساعدة » فلما وقع لبى النضير من الذلان ماوقع قال حسان الآبيات انحكورة مويخا لقريش - وهم بنو 
اؤى -كي.ف خذلوا أصحاءم . وقد ذكر ابن إسدق أن حسان قال ذلك فىغروة بى قريظة » وأنه إتما ذكر بنى 


ع وني _كتاب المفازى 


النضير استطر ادا » فن الآبمات المذكورة : 


الا يأ معد سعد بى معاذ فا فعات قر رظة والنضير 


ونا ُ وقد قال اللكريم أبو حباب أقيموا قمنقاع ولاتسيروا 
وأوها : ##اعد مور روا قريشا وليس لم ببلدهم نصير 


مم أوتوا الكداب فضيعوه فهم عمى عن التودأة بود 
كغر تم بالقرآن أقَد لقنم تصديق الذى قال النذير 
وى جواب أ سفيان 51 الحارث فى قوله و م تعلم أى أرضينا ضير » مرجع ماوقع ىََ الصحيح » لآن أراضن 
بتى النضير يجاورة لأرض الانصار » فاذا خر بت أضرت عا جاورها . مخلاف أرض قريش فانمها بعيدة مذما بعدا 
شديدا فلا تيالى بخراما , فكان أبو سفيان يقول تخربت أرض بن النضير وتخريما نما يضر أرض هن جاورها » 
وأرضك فى التى تجاورها فبى التى تتضرر لا أرضنا » ولا يتهيأ مثل هذا فى عكسه إلا بتدكلف » وهو أن يقال : 
إن الميرة كانت تحمل من أرض بى الاضير إلى مكة فكانوا برتفةون بها , فاذا خر بت تضرم » مخلاف المديئة فائها 
فى غنية عن أرض بنى النضير بغيرها كخيبر ونحوها فيتجه بعض اتجاه» الكن إذا تعارضا كان مافى الصحييح أصح . 
وحتمل إنكان ما قال أبو عمرو الشيباتى فوظا أن أيا سيان بن المارث ضن فى جوابة بيتا هن قصيدة حسان 
فاهتدمه » فليا قال حسان «١‏ وهان على سراة بنى اؤى » اهتدمه أبو سفيان فال « وعز على سراة بنى لؤى » وهو 
عمل سائغ » وكأن من أنكر ذلك استبعد أن يدعو أبو سفيان بن الحارث على أرض الكغرة مثله بالتحريق فى 
قوله: أدام الله ذلك من صنيع + اران عه أن اسم الكفرة وان جممهم لكن العداوة الدينية كانت قامة بيهم 
كا بين أهل الكتاب وعيدة الاوئان من التباين » وأيضا فقوله د وحرق فى نواحءا السعير ء بريد بتواحما المدينة 
فيرجع ذلك دماء على المسلدين أيضا . و لكمب بن مالك فى هذه القصة قصيدة على هذا الوزن والروى أيضا ذكرها 
اين اسحق أوابا : 
لقد منيت يغدرتما الحبور كذاكالدهر ذر صرف يدور 
يقول فما : فغودر متهم كمب صريعا فذلت عند مصرعه النضير 
يشير إلى كءب بن الآشرف الذى سيذكر قتله عقب هذا » وفها : 
فذاقوا غب أمرثم وبالا كدرل ثلاثة متهم بير 
فأجلو | عامدين بقياقاع ‏ وغودر مهم نمخل ودور 
عم. س حدائنا أبو اليَان أخيرنا شعيب عن الز'هرى قال « أخمرنى مالك" بن أوس بن المدثارت 
النُصرئعٌ أن عمر” بن امطاب رضى الله دعاه” » إذ جاءه حاجيه رف فقال : هل اك فى عنانة وعبد الر حمن والرة بير 


وسعل بس تأذنون ؟ فقال : نم فأدخلهم . فابث قايلا ثم" جاء قال عله فى عباسر وعلى يستأذنان ؟ تال : 


الحديث م0. 4 ب غلا.؟ م 


نعم . فنا دَدَلا قال عمماس” : يا أْمير الؤمنين » اقض بينى وبين هذا - وها مختصائر فى الذى أذه الله على 
رسوله مَيليةٍ من ببى النضير- فاستب” عل وعباس" . فقال الكهط” : يا أمير الؤمنين اقض بيتهما وأرح أحدّها 
و#الأخر فال عر ”سنو أنه ل الذى باذنه تقوم السماه والأرض » هل "عدون أن" رسول الل 
ل : لاتووث » مأ 5-0 بريد دياك قتا لكارا لذ لذبت ٠.‏ فأقبل عر على عباس و وعلى 
فقال : أنثاك” يا بالل هل تعلمان أن" رسول الله ولي قد قال ذلك ؟ قالا : نعم . قال : فانى أحد عن هذا 
الأمن : إن اه كاه قد خض" وسؤاله 00-0 :3 ا ال جَلكذ كره [5 الحشمر] 
ل وما أفء الله على رسوله منهم فا أوجفتج عايه هن خيل ولا ركاب - إلى ةوله - قدير 6 فكانت هذه خالصة 
رول ان مكلا . ثم واللّه ما احتازها دُوفسكم ولا استأئرها عليك » لقد أعطا كو ها وقسّمها ف <تى بق هذا 
الماك منها» ؤفكان رسو ل الله ار "ين" طّ أهل نَقَة ساتوم من هذا امال 2 0 مابى فيدملة محممل 
مال الله فعمل" ذللكة رسول الل يلع عياته نم” توف الب للم فقال أبو بكر : تأنا ولة رسول الله مكاي » 
قبَضّه أبو بكر فم فيه با عل" به رسول” ال جك وأنم لواو لقال عل :عزنت وعبات تقال 37 11د 
أن" أبا بكر عل فيمما تقولان » والن” ب ' إنه فيه لصادق باد راشد تابم للق 4 توف الله أبا بكر فقات: 

وق رسولر له مي وأبى بكر » فقبضعه سنتين من إمارنى أعل فيه ما على رول لل هلله وأبو بكر» 
وا 0 أفى فيه صادق بارلة اكد فى . م جما كلا ع راتكه واحدة وأم كا جميع » غِيْنَى 
- يعنى عباس فقات” لسك : إن ا الله مل يلثم قال : :لا نورت ء ماتركنا صلقة » فلما بدا لى أن أدفمهه اليم 
قلت" : إن شئما دفمته ايك على أن عايكا عبد اث وميثاقا لتعملان فيه بما مل فيه رسول” ال يلل واو كر 
وما عملت" فيه مذ وَلِيت » وإلا" فلا تسكانى . فقاتها : ادكئه” إلينا ذلك » فدفمته إلوك » أفتلتمسان منى قضاء 
غير ذلك ؟ فو الله الذى باذنه تقوم الدماه والأرض لا أقضى فيه بعَضاء غير ذلك حتى تقوم الساءة . فان عير “ما 
عنه قاد فعا 8 » فأنا أ كفيكاء 6 

يد - قال ؤدثت هذا الحديث عروة ين الرثبير فقال « صدق مالك؛ بن أوسر » أنا سمعت؟ عائشة 

رضى ان" عنها زوج النى 25 تقول : أرسل أزواج النئّ يلم مان إلى أى بكر يسألتهث مي" ما أفاء لله 
على رسوله وَبْنهُ » فكنت ' أن أذدمن » فقات لحن : ألا فين الله ؟ ألم تمان أن النى 5 0 
لا ركنا صداقة ‏ بريد يذلك نفسه ها يأ كل آل" عد يَلع . من هذا امال . فانتهى أ زواج النى 


موسي 4+ - كاب للغاذى 


به إلى ما أختر ين" . قال : فسكانت هذه الصدقة بيد على" » مدَمها على عبّاسا فعلْبَهُ عليها. نم كان بيد 
اه سااء ٍِ 000 
حسرل 3 ع . 0 بول حسين بن على 6 0 بيد على بن حدسين وحسن بن حدن كلاها كانا داو لامها ( م 
بول ريد نْ حدن وهى صداقة رسول اكُّ 2 0 5 
( الحديث  40*4‏ طرفاه فى : لاكللاء ٠#لا5]‏ 
وعءءع حت وس شف راف كمون اكير افقاء سانا هن الكعرىة عدع ود عن عائشة و أن" 
وش اراهي' بن مومى أخيرنا هشام حد'ثنا مَعمر عن الزهرى” عن *روة عن عانشه « ان 
فاطمة عليه! السلام والباسس أَيَا أيا بكر يلعّمسان ميرائّهما : أرضّه من دك » وسَهمةة من خئير » 
.ع ققال أبو بكر ه سمعت الذي عَم يقول : لاثورت ؛ ماترتكنا صدقة» [نا يأ كل آل عمد فى 
8 ل ل 0075 م 03 عر 
هذا المال ٠‏ واللّر لقراية رسولٍ ألله عله أدب إلى أنأصل من قرابتى » 
المديث الخامس حديدث مالك بن أوس 3 الميدثان عن غمر » وفيه قصة عخاصة العياس وعلى” عيده مطولة 6 
وقد تقدم شرحه فى فرض الس متو » والغرض منه قوله , وهما يختصمان فما أفاء الله على رسوله من بنى 
الاضير » . الحديث السادس حد رثك عااشة , قوله ) قال خدنت هذا الحددث عرروة ( الفائل هو الزهرى ؛ وهو 
مودول بالاسئاد المذكور 4 وقد ذكرت شر حه أيضاً مع حد بثك مالك بن رع ف رض اس - الحديث السابع 
حديث أبى بكر الصديق هدم أيضاً 1 أول رض الس بزيادة فيه ٠‏ وزاد ها قول أبى بكر 0 و ألله لقرابة رسول ألله 
لله أحب الى أن أصل من قرابتى » وظاهر سماةه الإدراج وقد بيثه الإسماعيل بلفظ ١‏ فتشهد أبو بكر كمد 
لله وأثنى عليه ثم قال : أما إمد فوالله اقرابة رسول الله يَلْعْ أحب الى ات أصل من قرابتى » قال أبو بسكر 
ذلك معتذرا عن مامه اأقسمة » وأنه لايلزم منها أن 0 إصلوم اله من جرة أغرى ١‏ وع#صل كلامده أن قرأية 
اأشخص مقدمة ق ره إلا إن عارضهوم فى ذلك من هو أرجح مهم ؛ وألله أعلم 
٠6‏ - سيب قتل كعب بن الاشرف 
٠.67‏ - وَرشئ) على بن عبد الله حدثنا فيان عن عبرو عت جابر بن عبد الله رضى الله عنهما يقول 
د قال رسول الله كاوه :تن لحكعبر بن الأشرف ؟ فانه قد آذى الله ورسوآة . فقام تمد بن مساة فقال : 
بارسول اشّء أتحبة أن أقثله ؟ قال :امم . قال : نأذن' لى أن أقول شيا . قال : قل . فأتام عد بن مسلة 
1 #ام . - 2 0 . عا مار قشي 5 ل ل .2ه 
فقال : أن هذا الرجل قد سأ لنا صدقة » وإيه قد عمّانا » وإنى قد أتيتك أستساقك . قال : وأيضاً وار لثلنة . 
لأا 5 اله " وري مس7 ١‏ ّ . 0 داعال 5 
قال : إناقد امنا ؛ فلا اك أن ند <ه <تى ذغار إلى اى” ثى إعير شانه » وقد اردناان نسلّنا سق أو 
97 2 5 
وَسقين ‏ وحد ثنا عر و غير صياة م يذ كرام كا أو وَسقين » ذقلت له : فيه دوسقا 3 وسقين » ؟ فقال : 


أرى فيه « وق أو وسقين «١  »‏ تقال : نعم ؛ ارمنونى . قالوا : أي ثى" ريد ؟ قال : ارهنوبى نساءك . قالوا : 


الحديث .ع م 
ص ا“ 00 58 ب ٠.‏ - و -. 
كين ترهنك نساءنا وانت أجل العرب ؟ قال : قارهنولى أبناءك . قاو 57 ترهتك ابناءنا ا أحدام 
فيقال : ره وق أو وسقين.» هذا عار علينا » ولمكدًا ردنك اللأمة . قال سفيان” : يعني السلاح . فواعداه 
أن يأتيّه ٠‏ ؤاءء؟ ابلا ومعه أبو نائلة - وهو أخ و كمب م الرضاعة ‏ فدّعام إلى المصنٍ ؛ فنزآل إلمهم» فقالت 
له امرأته : أبن" ترج هذه الساعة ؟ نقال : إنما هو مد بن مسلة وأخى أبو نائلة . وقال غير عمرو : قالت أسهم' 
صوناً كأنه يقطار ”من النام . قال إنعا هو أخى مد بن مسابة ورضيعى أبو نائلة » إن" الكريم” لو دُعِىّ إلى طمنة 
بلول لأعات كال وكدعل عدت نان سه رجا - قيل لسفيان : سمام عرو ؟ قال : تَهى بعضهم . قال 
عرو : جاء 03 ا 4 وقال ا مرو : أو سن نْ حير والحارث” ن أوسر وعباد بن [لمق 55 قال عرو 
٠. 6 2 5-5‏ س0 . 
حاء يك برجلين فقال : إذا ماحاء فابى قائل لشهره انمه 4 فاذا رأيتموي استمكئتة من رأمه قدونم فأضر بوه 3 
وقال 3 : 3 اقلم 8 فعرل إأمم متوشيما وهو 6 و4 ريم العارب ال : ما رأيت” كالروم رم 6 أى 
أطبب ب وقال خر عمرو : قال عندى أعطر نساء العرب وأكل العرب . قال عمو ققال : أتأذن” لى أن ا 
رأنّك ؟قال: نعم ٠‏ فشمه ْم 4 أحابه ثم قال : أتأذن' لى ؟ قال : نعم . فلسا اسةمكن منه” قال : دو تك : 
قداو 5 مم توا النى عله ير وه»6 
قله ( باب قتل كعب بن الاشرف ) أى الهودى » قال ابن اسحق وغيره : كان عربها من بنى نمان ومم بطن 
من طى” ؛ وكان أبوه أصاب دما فى الجاهاءة فأى المديزة خكالف فى التضير فشرف فوم 0 وذوج عقملة بات ألى الحقيق 
أولدت له كميا » وكان طو يلا جسم ذا بطن وهامة ؛ وهجاالمسليين لعد وقعة يدر ؛ وخرج إل 59 فبزرل على ابن 
وداعة السبعى والد المطلب 5 فيجاه حسان وهجا اس أنه عا كه بت أنه بن أبى الميص 34 أمية فطردته 2 فرجبع 
عب إلى المدينة وثشذيب بساء الم لدين حى آذام ٠.‏ وروى أبو داود والترعمدى من طريق الزهمرى عن عيد الرمن 
أبن عبد الله بن كمب بن مالك عن أبيه د أن كعمب بن الاشرف كان شاعرا » وكان عمجو رسول الله 0 و##خرض 
عليه كهار قر ش 6 وكان الذى ك2 ققدم اأدينة وأهابا أخلاط ٠‏ فأراد رسول أله له استصلاح,م » وكان الوود 
والمشركون تؤذرن المسلءين أشد الاذى ,2 فأص الله رسوله والمعامين باامصر . فلما اب ىكعب أن مزع عن أذاه ص 
رسول الله يليم سعد بن معاذ أن يبعث رهطا ايقتلوه . وذكر ابن سعد أن قتلهكان فى د بيع الأول من الئة الثااثة . 
قوله ) قال مرو ( هو ابن دئار ع»كذا هم وق روانءة قتدبة عن فيان ىْ الجباد وعند أبى يم من طرئق الميدى 
عن سفأن د حدثنا عرو». وله ( من سكعب إن الاشرف )5 أى من الذى ندب إلى قله . وله | آذى الله 
ورسوله )فى روآية جمد بن #ود بن تمد بن مساة عن جابر عند الحام فى الا كل لى « فقد آذانا بشعره وقوى 
المشركين , وأخرج ابن عائذ من طريق الكلى أن كعب بن الاشرف قدم دلى مشر قريش خالفهم عند أستاد 
الكعية على قئال المسيين ٠‏ ومن طريق أنى الاسود عن عررة 0 أنه كان عجو النى 22 والمسلين وخر ض قريشا 
م - "9ج لا » ضح البارى 


| رازن 4 -كتاب المنازى 


علهم ‏ وأنه لما قدم على قريش قالوا له : أديننا أهدى أم دين جمد ؟ قال : دينكم . فقال النى يللم : من لنا بابن 
الاشرف فازه قد استعلن بعداوتنا » ووجدت ف «١‏ فوائد عبد اله بن اسحق الراسانى » من مسل عكرمة بسدد 
ضعيف اليه لقتل كعب سبيا آخر , وهو أنه صنئع طعاما وواطأ جماعة من امود أنه يدعو النى عِلِتَهْ إلى الولية فاذا 
حضر فتنكوا به ثم دعاه لجاء ومعه بعض أصابه ٠‏ فأعليه جيربل يما أضروه بعد أن جالسه » فقام فستره جريل 
مجناحه فرج » فليا فقدوه تفرقوا م فقال حيندذ : من ينتدب اقل كمب . ويمكن المع بتعدد الآ-باب . قوله 
( فقام جمد بن مدلية فال : يارسول اله أتحب أن أقتله ) ؟ فى مرسل عكرمة ه فقال تمد بن مسدلمة هو خالى » ٠‏ قوله 
( قال نعم ) فى رواية مد بن مود : فقال أنت لهء وفى رواية ابن [سحق ١‏ قال فافمل إن قدرت على ذلك » وفى 
رواية عروة « فسكت رسول اله يكلو . فقال عمد بن مسللة : أفر صامت ء وءثكله عند بوبه فى فوائده ؛ فان ثبت 
احتهل أن يحكون سكت أولا ثم اذن له فان فى دوابة عروة أيضا أنه قال له م ان كنت فاعلا فلا تعجل حى 
تشاور سعد بن معاذء قال فشاوره فقّال له : توجه اليه واشك اليه » الحاجة » وسله أن سلفم طعاما . قوله ( فائذن : 
لى أن أقول شيئًا » قال قل )كأ نه استأذنه أن يفتعل شيتًا يحتال به : ومن ثم بوب عليه المصنف , الكذب فى 
الحرب . وقد ظبر من سياق ابن سعد للقصة أنهم استأذنوا أن يشكوا منه ويعيبوا رأيه ؛ وافظه م فقال له : كان 


قدوم هذا الرجل علءما من البلاء » حاربةنا العرب : ورمةا عن فوس واحدة ‏ وعند ابن إسحق باسناد حسن عن 
ابن عباس « ان النى يله مثى معوم إلى بقيع الغرقد ثم وجبهم فقال : انطلقوا على اسم الله اليم أءنمم . . قله 
( ان هذا الرجل ) يعنى النى وَيْي 1 قوله ( قد سألنا صدقة ) فى رواية الواقدى « سألنا الصدقة » ونحرن لا جد 
مانأ كل » وفى مرسل عكرمة « فقالوا : يا أيأ سعيد» إن نبينا أراد منا الصدقة » وايس اذا مال تصدقه» . قَولْهِ (قد 
عنانا ) بالمبملة وتشديد الاون الاولى من العنا. وهو التعب . قله ( قال وأيضا ) أى وزيادة على ذلك ؛ وقد 
فسره بعد ذلك قو له د والله لعلنه » بفتم المثناة وال وتشديد اللام واائون من الملال » وعند الواقدى ١‏ ان كميا 
قال لآبى نائلة : أخيرفى مافى نفسك » ما الذى تريدون فى أممه ؟ قال : خذلانه والتخلى عنه , قال : سررتنى » ٠‏ قوه 
( وقد أردنا أرس تسلفنا وسقا أو وسةين » وحدئنا عمرو غير مرة فل يذكر وسةا أو وسقين ) قائل ذلك على بن 
المدينى » ولم بقع ذلك فى رواية الميدى » ووقع فى رواة عروة « وأحب أن تسافنا طماما . قال : أين طعامكم ؟ 
قالو! : أنفقناء على هذا الرجل وعلى أحابه . قال ألم : ,أن الى أن تعرفواما أنتم عليه من الباطل » ٠‏ ( تأبيه ) : 
وقع فى هذه الرواية الصحيحة أن الذى خاطب كمبا بذلك هو عمد بن مسللة ٠‏ والذى عند ابن [سحق وغيده هن 
أهل المغازى أنه أبو نائلة » وأومأ الدمياطى إلى ترجيحه » و تمل أن يكو نكل منهما كله فى ذلك , لآن أيا نائلة 
أخوه من الرضاعة » ود بن مسلية ابن أخته . وقى مرسل عحكرمة فى الكل إصيغة المع « الوا » وق سل 
عكرمة « وائذن لنا أن نصيب منك فيطمن الينا » قال. قولوا ماك ام » وعذده و أما مالى قليس عندى اليوم ؛وا-كن 
عندى المر » وذكر اين عائذ أن سعد بن معاذ بِعث ممد! ابن أخيه الحارث بن أوس بن معاذ . قوله ( ارهنوق ) 
أى ادفعوا لى شيئًا يكون رهنا على الدّر الذى تر يدون . قله (وأنت أجل العرب ) عابم قالوا له ذلك تك ٠‏ 
وإن كان هو فى نفسهكان جملا . زاد ابن سعد هن عرسل عكرمة . ولا نأمنك, وأى اسأة ماع منك جمالك , 
وف المرسل الآخر الذى أشرت اليه ه وأنت رج-ل حسان تعجب النساء » وحسان ينم الحماء وتشديد السين 


الحديث بم.؛ وعم 


المبماتين . قله ( وا.كن نرهنك اللآمة ) بتشديد اللام وسكو ن الحمزة . قله ( قال سيان : يمنى ااسلاح ) كذا 

قال ء وقال غيره من أهل اللغة : اللآمة الدرع : فعلى هذا اطلاق السلاح علها من إطلاق اسم الكل على |ابعض . 
وق ممرسل عكرمة « ولككنا ترمنك سلاحنا مع عليك يجاتنا اليه » قال نعم » وفى رواية الواقدى ١‏ واتما قالوا 
ذلك لثلا سكر بيهم اليه بالسلاح » . قَولْهِ ( لجاء ليلا ومعه أبو الله ) بنون وبعد الالف تحتانية واسمه 
سلكان بن سلامة . قله (وكان أخاه من الرضاعة ) يعنى كان أأبو نائلة أخاكهب » وذكرو! أنهكان ندعه فى الجاهلية 
فكان يركن اليه . وقد ذكر الواقدى أن عمد بن مسلة أيضا كان أخاه » زاد الميدى ف روابته « وكانوا أربعة 
سمى عمرو منهم انين » . قلت : وستأتى نسميتهم قريبا ٠‏ وعند الراساتى فى ممسل عكرمة , فللا كان فى ااقائلة 
أتوه ومعهم السلاح ققالوا : يا يا سعيد . فقال : سامعا دعوت ». . قله ( فقاات له ام أته ) لم أقف على اسببا . 
ظِلْهِ ( وال غير عمرو : قالت أسمع صوناكا نه يقطر منه الدم ) فى رواية الكلى ١‏ فتعلقت به امأته وقاات » 
مكانك » فوالله الى لآرى حمرة الدم مع الموت , وبين اليدى فى روايته عن سفيان أن الغير الذى أبهمه سفيان 
فى هذه القصة هو العيسى وأنه حدثه بذلك غن عكرءة مرسلا » وعند ابن [سحق ه فبتف به أبو فائلة ‏ وكان حديث 
عبد !عرس - قوب فى ملحفته , فأخذت امرأنه بناحيتها وقالت له : أنت امرؤ محارب » لاتنزل فى هذه الساعة . 
فقال : إنه أبو أاثلة » لو وجداى ناما ما أيفظنى ٠‏ فقالت : والله إتى لأعرف من دوته ااشر» وفى مرسل عكرمة 
« أخذت بوبه فقالت : أذكرك الله أن لاننزل اليهم » فوالله إنى لأسمع دونا يقطر منه الدم» . قله ( قال ويدخل 
تمد بن مسالءة معه رجلين , قيل اس فيان : معام عمرو ؟ قال : حمى إعضهم » قال عمرو : جاء معه برجلين » وقّال غير 


عمرو : أبو عبس بن جير واليارثك بن أوس وعياد بن بشر ) قلت : ووقع فى رواية اخميدى ١‏ قال فاتاه ومعه أبو 
ثاثلة وعباد بن قروا عبس إن جبر والحارث بن معاذ ان ثاء الله » كذا أدرجه ورراية على بن المدنى مفصلة 0 
وفسدب الخارث ان مءاذ إلى جدة) ووقعت تسميتهم كيذلك قَْ روايءة إن سعك ) قعل هذا فكانوا خة. وبؤيده 
قول عياد بن بشر هن قصدمدة فى هذه القّصة : 

أشد إس .يمه صاحا عليه ققطيه و عنس ب جبر 

وكان الله سادسنا فأينا ازعم أعمة وأءز صر 


وهو أولى ما وقع فى دواية عمد بن مود وكان مع عمد بن مسللة أبو عبس بن جير وأبو عتيك » ولم يذكر 
غيرهما » وكذا فى مرسل عكرمة , ومعه دجلان من الانصار , ومكن امع بأنهم كانوا مرة ثلاثة وفى الأخرى 
خسة ٠‏ قوله ( فالى قائل بشعره فأشءه ) دهو من إطلاق القول على الفعل ٠‏ قله ( وقال مرة فائمكم ) أى أمكنك من 
الثم ؛ وهو لفح بالفاء وا وملة . قوله ( ديج الطب ) فى رواية ابن سعد « وكان حديث عرد بعرس» وفى مرسل 
03 مة فقال « يا أبا سعيد أدن منى رأسك أئمه وأمسم + عينى ووجبى » . قََلْهِ ( عندى أعطر نساء المرب 
وأكل المرب ) وعءند الاصيل وأجمل بالجبم بدل الكاف وهى أشبه ؛ وفى مرسل عكرمة « فقال هذا عطر أم 
فلان» يعنى امرأته ٠‏ دفى دواية الواقدى ه وكان كعب يدهن بالك المفتت والعنير حت بتليد فى صدغيه , وفى 
رداية أخرى وعندى أعطر سيد العرب » وكأن , سيد , تصحيف من أساء » قانكانت فوظة فالممتى أعطر 


عم ٠‏ _كتاب المغازى 
نساء سيد العرب على الحذف . قَهِلهِ ( دونك فقتلوه » ثم أنوا النى يلو فأخبروه ) فى رواية عروة « وضر به جمد 
ان مسلمة فقتله وأصاب ذباب السيف الحارث بن أوس » وأقبلوا حتى إذا كانوا يحرف بعاث نخاف الحارث 
ونزفء فلما افتقده أصحابه رجموا فاحتهاوه » ثم أقبلوا سراعا <تى دخلوا المدينة » وفى دواية الواقدى ١‏ ان النى 
25 تفل على جرح الحارث بن أوس فلم يؤذهء . وفى مسل عكرمة د فيزق فيها ثم ألصقها فالتحءت» وفى دواية 
ابن الكلى « فضر بوه حتى برد » وصاح عند أول ضربة » واجتمعت الهود فأخذو! على غير طربق أصماب رسول الله 
عل فغاتومم » وفى رواية ابن سعد و أن عمد بن مسلممة لما أخذ يقرون شعره قال لأحكاءه : اقنلوا عدو الله فضر!وه 
بأسرافهم » فالتفت عليه فلم تغن شيا . قال مد : فل كرت ممولا كان فى سيق فوضوته فى سرقه » م معامات عايسه 
فغططته حرى انتهى إلى عانته» فصاح وصاحت امسأته : باآل قر بظة والاضير مي تين » . قوله (فأخروه) ف رواية 
عروة « فأخبروا النى وَلق , مد الله تعالى» وفى رواية ابن سعد دفلما بلغوا بقيع المرقد كيروا . وقد قام رسول 
اله مَل نلك الايلة يصلى » فلما سمع تكبيره كير » وعرف أن قد قنلوه ثم انتهوا اليه فقال : أفلحت الوجوه » 
فقالوا : ووجبك يارسول أقه » ورموأ رأسه بين يديه ؛ كمد الله على قثله » وفى مزسل عكرمة د فأصيحت بهود 
مذعوديس » فأتوا النى يقت فقالوا فقتل سيدنا غيلة » فذكرم النى بقع صنيعه وما كان رض عليه ويؤذى 
المسامين » زاد ابن سعد ١‏ افوا فلم ينطقواء ٠‏ قال السبسلى : فى قصة كمب إن الآأشرف قتل المعاهد إذا سب 
الشارع ٠‏ خلانا لآبى حشيفة . قلت : وفيه نظر » وصنيع المصئف ف الجواد يعطى أن كعيا كان محاربا حيث ترجم هذا 
الحديث ١‏ الفتك بأهل الحرب » وترجم له أيض] , التكذب ف الحرب ء وفيه جواز قتل المشرك بغير دعوة إذاكانت 
الدعوة العامة ق- بلغته . وفيه جواز الكلام النى تاج اليه فى الحرب وأو لم يقصد قائله إلى حقيقته . وقد تقدم 
البحث فى ذلك مسةوف فى كتاب الجباد . وفيه دلالة على قوة فطنة امسأته المذكورة وصعة جديتها . و بلاغتهنا فى 
إطلاقبا أن الصوت يقطر مه الدم 


8 0 1 00 0 0 5 س الى و 0 
1 - بإسسيب قتل أبى رافم عبد الله بن أبى الحقيق » ويقال لآم ن أبى المقيق 
كان بير 0 ويقال ف حهون له اوسن الححاز ٠.‏ وقال الجهرى 5 هو 5 كعبر بن الأشرف 

.ع - صَعغْن إسحاق” بن نمس حدثنا عى بن آدم حداكنا ان اف زائدة عن أبيه عن أبى إمحاق 
عن البراء بن عازب رضى الله عنهما قال « يمك رول الث يق رَهط] إلى أبى رافعر» فدّخل عليه عبد الله 
ابن تيك بيت ليله وهو نائم ففمله » 

2 هر ١‏ لي" 2 4 ١‏ ان . ئ 5 

ع - معنا يومف بن «ومى حد ثنا عبيذ ألله ين «ومى عن رامل عن الى إسحاف عن البراء 
امن عازب فال 28 اح كول نُّ 2 إلى أبى راثم المرودى وال هن الأنصار 6 وأك علمهم عبد ال ى 
أعتيك لل وكان أبو دافم #ؤذي وول الث ل ودين عليه م( وكان ىّ حصن له طن الحجاز 6 فلما ونوا منةهة 


واف غات اسن وراح الناس بمرحهم فقال عبد” الل لأسحابه : اجلسوا ملكاتم ؛ قانى منطلق” 


الحديث 4.1 .4014 ١؟‏ 


ومتلماف بوتاب لملى أن أدخل ٠‏ فأقبل حتى دنا من الباب » لم َنم" بثوبهكأنه يففى حاجة » وقد دغل 

الناس” » فبتف به البواب” : يا عبد الل إن كيت ”ريل أن تدخل فادّل » فاني أريد أن أغلق الباب. فدذات” 
فكمقت” » ذها دخل الئاس أغلق الباب ثم علق" الأغاليق” على وَد ٠‏ قال فقمت” إلى الاقاليد فأخذ-ها ففتحت” 
الباب » وكان أبو رافم ر بسي عند » ركان فى كلالى له » فا ذهب عنه أهلة سمه عدت إليه لمات كلا 
فتحت باب أغلقت على"من داخل . قات" إن القوم نذرروا بي ل تخاصوا إلى" حت ندل . فاشهيت" إليه» فاذا هو فى. 


م 


د مغل وسط عوالو 'لاأدرى أن هو من البيت » فقات“ : أبا رافم . قال : دن هذا ؟ فأهويت مو 
الموت فأذربه ذربة بالسين وأنا دهش فا أغنيت” شيئا . وصاح » فجت من البيث فأمكث غير بعيد » 
0 دخلت إيه فقات” : ماهذا الصوت يا أيا 1 1 الأمات رضلا + إن رعلا فى للبت شرك قبل 
بالسيف . قال فأطيريه ضرية أغفكته ول أقكله نم وضعت صَّببٌ السيف فى بطنه حتى أخذه فى ظبره » فمرفت" 
ألى قتاته» لمات 5 الابروابة باب 0 حتى اننهيت إلى درجة له ؛ فوضءت 'رجلد وأنا أرَى ألى قد اك إلى 
الارض فوقعت فى ايل مقرم » فانكسّت ساق * فمصلما بعمامة كم انطلقت” حتى جاستة على الباب فقات 
007 الاولق حم ى أعر أ أقتلته . ها صام اليك قام الناعى عَلَ السور فقال : أنهى أبا دا تاج أهل الحجاز » 
فانطلت” إلى أسحمابى فتلت التحاى, فقد قتل الله أبا با رافم » فائم ت إلى النبى ل ل ود ننه » فقاك لى : اسل 


رجاك» فطلت 57 جلى فسحهاء فكأ ام أشتكيا قم 6 

- مرش أحدا بن عمانَ حد ثنا شري هو ابن مسلرة لارام وت 5 00 
إسداق قال سمت ليرا بن عازب رضى الله عبه قال « مث رسول ان يت الى أبى دافم عبد ال بن 
عتيكرو عبد الله بن 'عتية فى ناس مهم » فانطااقوا حتى دَنوا من الحصن » فقال لم عبد ا بن تيك : 
أمكثوا ألم حتى أنطلق أنا فأنظَ . قال : ذتَلطفُت+ أن أدُل الحصن»ء فَدَقَدُوا حمارا لم “قال لخر جوا يدس 
بطلبونه قال : كَمِيت" أن أعرتف * قال ففطيت رأمى كأنى أقذى حاجة . ثم فادى صاحب الهاب : ٠ن‏ 
أراد أن دغل فليَد عل" قبل أن أغلقة . فدّخلت ثم اختبأت فى مر بط جارعند باب الحصن » قتمدُوا عند 
أنى راف دوا حتى ذهيت ساءة من" اليل » نم رجمو | الىبيو بهم . فذا هَدأت الاصوات ولا أسعم حركة 
خْر آحت» قال : ورأيت صاءب الباب حيث وَضْم مقتاح | الحمن فى اه تفتحت "هاب ب المصن 2 


قال قات 5 ان انذر فى القوم انطاقت علي ل « ثم علدت الى أواب : وهم فغلةسها علوم من ظاهرء : 3 وناك 
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الى ألى رافمر فى سلرء قاذا اليبت مُظل قد 'طنى _سراجه فل أدر أبن الرجل ٠‏ فقاث :ها أبا رافم . قال : من هذا؟ 
قال فممدت نحو الصوت فأضيريه » وصاح » فل تفن شيا . قال: م جثنت كأنى أغيثه فقات : مالك" يا أأيا رافم ؟ 
وغيرت صونى . فقال , ألا أعحبك لايك الويل » دل علي رعل تطريق بالسيف “فال نفدت له أيضا 
فأضر به" أخرتى ظ فم "من شيع : قصاح» وقام أهله . فال :م جلت وغيرت” ضون كبيثة المفيث , ناذا هو متلق 
5 .ع 0 وهيى ١ ١‏ 0 24 1 #ل ل الى 
على 0 فأضم اليف فى بطنه لم أنكنىه عايه <تى معت صوت العظم » حم يك دهشا «تى أندت” 
الم أريد أت أنزلة تأسقّط” منه » فانخلعت" .رجلى فمصيماء م" أتيت أسمابي أحجل” » فقات : انطلقوا 
فنشروا رسول” ل كلاق , ذأني لا أبرح دى أسمم” الناعية . فها كان فى وجه البح ص الناعية” فقال : أنعى 
أبا راقم ٠‏ قال فقمت أمشى مالى قلبة * تأدركت” أصدابى قبل" أن يأتوا البى يله » فبشرثه » 

قله ( قتل أبى دافع عبد الله بن أبى المقيق ‏ ويقال سلام بن أبى الحقيق - كان مذيبر ) » والحقيق بمهملة 
وقاف مصذر , والذى سماء عبد الله هو عيد الله بن أنيس , وذلك فما أخرجه الماحكي ف « الاكليل » من حديثه 
مطولا وأوله , أن الرهط الذين لعهم رسول الله يلع إلى عبد الله بن أبى الحقيق ليقتلوه ومم عرد الله بن عتيك 
وعيد الله بن أنس وأو قتادة وحليف لم ورجل من الانصار , وأتهم قدموا خيبر ليلا »فذكر الحديث . 
وقال ابن إحق : هو لام أى يتشد يد اللام قال «١‏ لما قتلت الأاوس كعب بن الأشرف استأذنت الخردج رسول 
الله يقي فى قتل سلام بن أبى الحقيق وهو خخبير ٠‏ فأذن لمم . قال لخدثنى الزهرى ءن عبد الله بن كمب بن 
مالك قال :كان م صامع الله لرسموله أن الاوس والخررج كانا يتصاولان تصاول إلفداين ٠‏ لاتصمع الاوس ' 
شيدًا إلا قالت الزدج : والله لاتذهبون بهذه فضلا عليذا . وكذلك الاوس . فليا أصابت الاوس كعب بن 
الاشرف :ذاكرت الزرج من رجل له من العداوة لرسول الله يل كا كان لكعب ؟ فذكروا ابن ألى الحقيق 
وهو يخبيد ٠‏ قله ( ويقال فى حصن له بارض الحجاز ) وهو قول وقع فى سياق الحديث الموصول ف الباب 1 
ويحتمل أن يكون حصته كان قربا من خربر فى طرف أرض الحجاز . ووقع عند مومى بن عقبة ه فطرقوا أيا 
رافع بن أبى الحقيق يخيبر فقندلوه فى بيته , ولأآبى رافع المذكور أخوان مشموران من أهل خيير : أحدهما كنانة 
قله (وةال الزهرى : هو بع دكعب بن الاشرف ) وصله يعقوب بن سفيان فى تاريخه عن حجاج بن أبى منيع عن 
جده عن الزهرى , وقد ذكرت من عند ابن إسحق عن الزهرى أنه أخذ ذلك عن عبد الله بن كعب إن مالك يزيادة 
فيه . قال أبن سعد كانت فى رءدضان ممئة ست » وقيل فى ذى الحجة سئة خمس » وقيل فبها سئة أربع ؛ وقيل فى 
رجب سنة ثلاث . ثم أورد البخارى قصتّة من رواية ثلاثة عن ألى [سحق عن البراء بن عازب : الاولى رواية 
ذكريا بن أى زائدة عن أبى إسحق عن البراء و بعث رسول الله يلع رهطا إلى أبى رافع »فدخل عليه عيد الله بن 
عتيك يدنه ليلا وهو ثائم فقتله مكذا أورده مختصرا ٠‏ وقوله دبقكه, لللإكثر بسكون التحّا نية وبااتصب على 


ايت 4.72 - .16.ع ردي 


المفعو لبة 34 واللسرخمى والمستمللى يأشديد التدتانية بافظ الممعل الماضى دن الدفييت 6 وقد أخرجه المصاف ف الجراد 


'من هذا الوجه مطولا >و دواية ابداهم بن يوسف الآنية . قله ( حدثنا يبوسف بن موسى ) هو الههاان » وعيمد 


الله بن موسى هو العبمى شيخ البخارى ؛ وقد حدث عنه هذا بواسطة . فل ( بعث دسول اله َع إلى أبى رافع 
المودى رجالا من الأنصار) فى رواية يوسف إن [سحق بن أنى إسحق الآئية بعد هنء م لعث إلى أبى دافع عيد الله 
ابن عتتيك وعبد الله بن عتبة فى أناس معوم »وعيد الله بن عتتيك بالذصب مفعول بغث وهو المبعوث إلى أبى دافع 
وايسهو اسم أ رافع , وعبد الله بن عتتبة لم يذكر إلا فى هذا الطريق » وزعم ابن الآثير فى ه جامع الآصول » 
أن إإن عنية بكسر المين وفاح النون ء وهوغاط منه فانه خولانى لا أنسارى, وكا عن الاسلام وهذه القصة متقدمة 
والرواية بضم العين وسكون ااثناة لا بالنون والله أعل ٠‏ قله ( دجالا من الانصار ) قد سمى منهم فى هذا الباب 
عبد الله بن عتيك وعيد الله بن عتّية » وعند ابن إسحق عبد الله بن عتيك ومسعود بن سدان وعيد الله بن أئيس 
وأبو قتادة وخزاعى بن أسود ء فا نكان عبد الله بن عتبة حفوظا فقدكانوا سدّة » فأما الأول فبو ابن عتيك بفتح 
الموملة وكسر الممناة ابن قيس بن الأسود من بنى سلمة بكسر اللام » وأما عبد الله بن عتبة فقد شرحت ما فيه » وأما 
مسعود فهو ابن سئان الاسلى حليف بنى ساءة » شبد أحدا واستشيد باليامة ٠»‏ وأما عبد الله بن أئيس فهو الجبنى 
حليف الانصار ٠‏ وق- فرق الملذرى بين عبد الله بن أنيس الجبنى وعبد الله بن أئيس الانصارى » وجزم انم 
الانصارى هو الذى كان فى قثل ابن أن المقيق وتبع فى ذلك ابن المدينى » وجزم غير واحد بأههما واحد وهو 
جبنى حالف الانصارء وأما أبو قتادة فشوور » وأما خزاعى بن أسود فقد قلبه إعضهم فقال أسود بن خزاعى » وى 
حديث عبد الله بن أنيس ف ١‏ الا كليل » أسود بن حرام » وكذا ذكره موسى بن عقبة ف المغازى » فان كان غيد 
من ذكر وإلا قرو آصحيف , ثم وجدته فى ١‏ دلائل البعق » من طرءق هومى بن عقبة على أأشك هل هو أسوة بن 
خزاعى أو أسود بن حرام ٠‏ قوله ( وكان أبو رافع دوق سوال الله يبو وبعين عليه ) ذكر ابن عائذ من طريق 


. ألى الاسود عن عرؤة أنه كان من أعان غطفان وغيرثم دن شرق العرب بالمال الكثير على رسول الله ع ٠‏ قوإه 


( وقد دخل الئاس ) ذكر فى رواية يوسف سببا لتأخير غلق الباب فال د قدو احارا لم فرجوا بتس- أى 
شعلة من نار يطلبونه » قال نفهييتك أن أعرف فخطيت رأسى .٠‏ قوله ( وداح الناس بسمرحوم أى رجعوا 
بكواشهم التى ترعى » وسرح يفتّح المهملة وسكون الراء بعدها موملة هى السائمة من [بل وبقر وتم ٠‏ قوله ( ياعيد 
الله ) لم يرد اسمه الع لانه لو كان ذلك كان قد عرفه » والواقع أنه كان مستخفيا منه » فالذى يظبر أنه أراد 
ممناه الحقيق لان ايع عبيد الله . قله ( تقذع بثوبه ) أى تغطى به ليخى شخصه لثلا يعرف ٠‏ قله ( فبتف به ) 
أى ناداه » وفى رواية يوسف , ثم نادى صاحب الباب » أى البواب ولم لقف على انمه . لله ( فكدنت ) أى 
اختبأت ؛ وفى رواية يوسف « ثم اخت,أت فى مربط حمار عند باب المصن » . قوله ( ثم عاق الآغاليق على ود ) 
بفتح الواو وتشديد الدال هو الوتد » وفى رواية يوسف « وضع مفتاح الحصن فى كوة » والاغاليق بالمعجمة 
جمع غلق بفبتح أوله مايذاق به الباب والمراد بها المفا تيح » كأنه كان يغلق بها ويفتح بها »كنذا فى رواية أبى ذرء 
وف رواية غيره بالءين المهملة وهو المفتاح بلا [شكال ؛ واالكوة بالفتح وقد تضم وقيل بالفتح غير النافذة و بالضم 
النافذة ٠‏ قوله ( فقمت إلى الأقاليد) فى جع [قليد وهو المفتاح ٠‏ رفى رواية يوسف ١‏ ففتحت باب الحصن » . 
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ااال شمشم 
قله ( يسمر عنده) أى بتحدثون ليلاء وف رواءة بوسف « فتمئرا عند ألى رافع وتحدئوا حى ذهبت ساعة من 
اليل , ْم رجعوا إلى بيرمم » ٠‏ لله ( فى علالى له ) بالموملة جمع علية بتشديد التحتانية وه ااغرفة » وفى رواية 
ابن إسحق ١‏ وكان فى علية له إلمها لة » والعجاة بفتح المهملة د الجيم الم من الخعب » وقيده ابن قتيبة شب 
النحل . قوله (لجعلت كا فتحت بابا أغاوّت عل من داخل ) فى حديث عبد الله بن أئيس عند الحاك فلم بدعوا بايا 
إلا أغلقوه ٠‏ قله ( نذروا فى) بكسر الذال الممجمة أى علموا ؛ وأصله من الإنذار وهو الاءلام بالثى الذى ذر 
منه » وذكر ان سعد أن عبد الله بن عتيك كان يرطن باأيرودية . فاستفتح , فقالت له اس أة ألى رافع من أنت ؟ 
قال :جعت أيا رافع بدية . ففتحت له . وفى رواءة يوسف «فليا هدآت الأصوات» أى سكنت ؛ وعنده ه ثم عمدت 
إلى أبواب بوهم فأغلةتها عايهم من ظاهر . ثم صمدت إلى أنى رافع فى ل » . قله ( فأهويت نمو اأصوت) أى 
قصدت نحو صاب الصوت » وق رواة يوسف دفعمدت حو الصوت». وله (وأنا دهش ) يكس الاء بعدها 
ممجمة . قله ( فا أغنيت شيئا) أى لم أقتله . قله (ففلت ماهذا الصوت يا أبا رافع) فى حديث عيد الله بن أنيس 
دفقالت امرأته 5 أ رافع هذا صوت عبد الله بن عتيك . فقال كلتك أمك وأبن عيد الله بن عتيك » . قوله 
(هدأت الآصوات) سبوزة أى سكنت وزعم ابن النين أنه وقع ءعئده رهدت رذير ههزن وأن الصواب بالهمن . وله 
(فأضربه) ذكره بلفظ المضادع مبالغة لاستحضار صورة الحال وانكان ذلك قد مضى ٠‏ قوله (فلم يشن) أى لم ينفع . 
قوله م دخلت اليه) فى روابة يوسف « ْم كت كأق أغيثه ففات مالك ؟ رغيرت صوق ٠.‏ وله (لآمك الويل) 
فىرواية يوسف «زادو قال آلا أيلدك , وزاد فى رواية «ال فعمدت له أيضا فاضر به أخرى فل تغن شيئا فصاح وقام 
أمله . ثم جئت وغيدت صو ىكييءة المستغيث فاذا هو مستان على ظوره » وفى رواية ابن إسدق « فصاحت امرأته 
فنوهت إنا , ملنا ترقع السيف عليها ثم :ذكر تهى رسول الله يل عن قتل النساء فنكف عنما قله ( ضبيب 
السيف ) إضاد معجمة هو حة وموحد:ين وزن رغيف »قال الخطابى : مكذا يروى » وما أراممحفوظا وانما هو ظبة 
اليف وهو حرف جد سيف و مجمع على ظيات » قال : والضييب لامعنىق له هنا لآنه سميلان الدم, من الفم» قال عياض ' 
هو فى زواية أبى ذر بالصاد امهملة » وكذا ذكره الحربى وقال : أظنه طرفه . وفى رواية غير أبى ذر بالمعجمة وهو 
طرف السيف ٠‏ وف رواية يوسف «فأضع السيف فى بطنه ثم الى* عليه حتى “معت صوت العظم» ٠‏ قولّه (فوضعت 
رجلى وأنا أدى ) بضم الحدزة أى أظن » وذكر ابن إسحق فى ردايته أنهكان سىء البصر ٠‏ قله ( انكرت ساق 
قمصيتها ) فى رواية يوسف «١‏ ثم خرجت دهشا دى أت السلم اريدأن أنزل فسقطت منه ؤانخامت رجل فءصيتها » 
وجمع بينهما بأتها انذلعت من المفصل وا نتكسرت الساق ٠»‏ وقال الداودى : هذا اختلاف وقد يتجوز ف التعبيد 
بأحدهما عن الآخر » لآن الخلع هو زوال المفصل من غير بينونة » أى بخلاف الكسر ؛ قلت : واجمع بينهما باحمل 
على وقوعمما معا أول ؛ ووقع فى رواية ابن إسدق ١‏ فوثبت بده» وهو وم والصواب رجله .وان كان ذفوظا 
فوقع جميع ذلك » وزاد أنهم؟نوا فى نهر ء وأن قومه أوقدوا الأيران وذهيوا فى كل وجه يطلبون حتى أيسوا 
رجعوا اليه وهو يةنى . قله (قام الناعى) فى روابة يوسف ١‏ صعد اناعية » . قله (أنعى أبا راقع ) كذا ثيت فى 
الروايات بفتح العين »قال ابن الثين : هى لغة والمعروف انعواء والنعى خير الموت والاسم الناعى . وذكر الاصمعى 
أن العربكانوا إذا مات فهم الكبير ركب راكب قرسا وبار فقال : نعي فلان . قوله ( فقلت النجاء ) بالنصب 


الحديث رم.) ‏ .ع.) نكن 


0000 


أى أسرعو| 4 قَّ رداية توسف 0 شم أت أعمانى اميك فقإت : انطلقو! فيثروآ رسول ألله 2 1 رقوله 


5 أحجل هر بكومل لم م 5 المجل عو أن رفع رجلا وهب على أخرى من العرج اوقل كرون بالرجاين ممأ )» 
إلا أنه حينئذ يسمى قفرا لامشما » يقال حجل فى مشيه إذ! مثى مدل المقيد أى قارب خطوه ؛ وفى دديث عبد الله 
ابن انين 5 قال و توجمنا من خوبر كنا تكن البار ونسير الليل ٠‏ وإذا كنا بالهار أقمدنا منا واحددا حرسنا 5 
اذا رأى شيدًا ذافه أشار النا عفنا قربا من المديئة كانت نوت . فأشرت الهم لفرجرا سراعا . 3 لحةتهم 
فدخلنا المدينة » فقالوا : ماذا رأيت ؟ قلت : مارأيت شيا » و لكن غشيت أن تكونوا أعبيتم فأحببت أن يحملم 
الفزرع : وَلْه ) فسحبا فنكأنا ل أشت-كيا قط ( ووقع ف رراية دسف أزه 1 1 مع الذاعي قال : ققدت أمثى 
مابى قلبةء وهو بفتّس الفاف واالام والموحدة أى علة أنقاب ما ؛ وقال الفراء . أصل القلاب بكر القاف داء يصيب 
البعير فيءوت من رومه »2 فقيل لكل من سل دن عله مابة قلمة 5 أى أوست 4 علة باسك 5 وقوله 0 فأدرَ تت أصابى 
فيه من الاهتام بالأامس ما أحس بالألم وأعين على المثى أولاء وعليه يدل قوله , مابى قلية » ثم لما تمادى عليه المدذى 
أن بالألم كمله أصصابه يا رفع ف رواءة إن سدق 5 م ا أى النى 2 مسح عليه فزال عمه ممع الآم ببركاته 
2 1 و و١‏ الحديث من الغوائد جواز اغتيال المشرك الذى بلوئه الدعرة اصن 2 وقتل من أعان على رسول 
الله لا بيده أوماله أو لاله ٠‏ وجواز التجسيس على أهل الحرب وتطاب غرتهم . والاخذ بااشدة فى مخاربة 
اللشركين » وجواذ إبهام القول للاصلحة » وتعرض القليل من المسلدين لاحكثير من المشركين ب والممك بالدليل 
والعلامة لاستدلال ابن عتيك على أن رافع (صوته » وأعتهاده عل صوت الذاعى كوانه » و الله أغل 
١ 01‏ تم 1 ا 3 كك : 
اذ- بأصيت غزوة احد . وقول الله تعالى [ اكلرال عمرآن ]: ( وإذ غدوتة من أهلك جوى 
دك اقم سيان ل ا 00 5 : ص ا 
المؤمنين” مَمَاعدَ لاقتال والل” هيم علي ) وكوله جل ذ كراء [ ال عران] :د ولا تجنوا ولا محر واتوالم 
ا ا وم و 1 ب 0 7 7106 
الاءاون إن كنم لك . إن 6 قرح لود مس القوم فرح مدله » وتلاك الايام نداوها بين الناس وليعم 
1 0 21 - 0 8 7 5 - 1 5 مم 52 8 ٠‏ 
4 الذرن أ منوا ويتحد 2 شعداء وا" لاب الظالمين 3 وليمخص ا لذن امنوا و كحق الكافرين 5 ام 
> م 0 ١‏ اج 0 00 5 مط 5-2 5 . 
حسبتم أن تدخاوا الجنة وما بيعل الله الذين” جاهدوا متم ويم الصابرين . ولقد كانم تمنون لوت من قبل أرت 
كَلقَوه » فقد رأيتمو” وأتم #ظرون ) » وقوله [ +16 آل عمران ] : ل( واقد صلقي الله وعدا» إذ مونم 
1 92 .ات . 7 00006 - ع8 م 5 3 عر م 2 
دادة ملو مم وتلا 52 يأذنه 3 حى إدا م ونازعج فى الام وعصيتم من بدل ما أراك ما بون امن من 
7 م 0 0 - ١‏ 
يريد الدأنيا و مني من 7 دل الآخر 2 م صر فس عنم يليم » ولقدعهًا عل ؛ والله ذو فصل على اللؤمنين 5 
ولا تحمسن" الذدن قنتاو فى سبيل_الَر أموابا ) الآية 
قوله ) باب غزوة أحد ) سقط لفظ ,م ياب « من رواية ألى ذر و د بم الممزة والمبملة سال 
معروف بدمه ووس المدينة أقل من قرسي وهو الذى قال فيه 2 0 جيل ينا ويه ك5 سيا فق آخير باب من 
1ه 0 + فتج البارى 
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هذه الغز وة مع ميد قوائد فم يتعلق به . ونقل السبيل عن الزير بن بكار فى فضل المديئة أن قبر هارون عليه 
السلام بأحد ؛ وأنه قدم مع عومى فى جماعة من بنى إسرائيل حجاا فات هناك . ةأت : وسئد الزبيد بن بكار فى 
ذلك ضعيف جدا من جبة شيخه تمد بن الحسن بن زبالة » ومنقطع أيضا وليس عرفوع . وكانت عنده الوقمة 
المشوورة فى شوال سئة ثلاث باتفاق الجوور » وشذ من قال سئة أدبع . قال ابن [سحق : لاحدى عشرة أيلة لت 
منه وقيل لسبع ليال وقيل نان وقيل لنسع وقيل فى نصفه ؛ وقال مالك : كانت بعد بدر إسئة وفيه » تجوز لآن بدرا 
كانت فى رمضان باتفاق فبى بعدما بسنة وشبر لم يحتكامل ٠‏ ولهذا قال مرة أخرى : كانت بعد الهجرة بأحد 
وثلاثين شرا . وكان السبب فما ما ذكر ابن إسحق عن شيوخه وموسى بن عقبه عن ابن شباب وأبو الآسود عن 
عروة لوا . وهذا ملخص 57 مومى بن عقبة فى سسياق القصة كابأ قال : لما رجءت قريش استجايوا من 
استطاعوا من المرب وسار بهم أو سفيان حتى نزلوا بيطن الوادى من قبل أحد ؛ وكان رجال من المسلدين أسفوا 
على مافاتهم من مشدهد بدر وكمنوا (قاء العدو » ورأى رسول الله د لملة اجمءة رؤبا ؛ فلا أصبييم قال : رأيت 
اليارحة فى مناى بقرا تذيح , والله خير وأبق 5 ورأيت سيق ذا الفةاز انقصى من عند ظيته أو قال به ذلول فسكرهته 
وهما مصيبتان . ورأيت أنى فى درع حصينة وأنى مردف كيشا . قالوا : وما أواتها ؟ قال : أولت البقر بقرا يكون 
فينا ‏ وأولت الب شكبش الكدّيبة » وأوات الدرع الحصيئة المديئة » فامكثوا » فان دخل القوم الازقة قانلذاهم 
ودموا من فوق الببوت ‏ فال أو لثك القوم : يا نى الله كينا نتمنى هذا اليوم » وأف ىكثير من الناس إلا الخروج 
فنا صلى الجمعة وانصرف دعا با للآمة فليسرا » ثم أذن فى الناس بالخروج ٠‏ فندم ذوم الرأى منهم فقالوا : يارسول 
لله امكث يا أمستنا , فقال ماينبغى لنى إذا أخذ لآءة الحرب أن يرجع حتى يقائل» نزل عفرج بهم وهم ألف رجل 
وكان المشركون ثلاثة آلاف حرى 'زل بأحد » ورجع عنه عبد الله بن أنى ابن ساول فى ثلثهائة فبق فى سبعاثة » فليا 
رجع عبد الله سقط فى أيدى طائفتين من المؤمتين وهما بنو حارئة وبئو سلية؛ وصف المليون بأصل أحدء 
وصف المشدركون بالسبخة وتعبوا للقتال . وعلى خيل المشمركين ‏ وهى مائة فرس - خالد بن الوايد , و ليس مع 
المسلدين فرس وصاحب لوا, المشركين طلحة بن عثيان » وأمر رسول ات رَلِن عيد الله بن جبير على الرماة وم خمس.ون 
رجلا وعبد الهم أن لايتركوا مناذهم » وكان صاحب لواء المسلين مصعب بن عمير » فبارز طلحة بن عمان فقتله » 
وح لالمسلمون على المشركين حتى أجبض وم عن أثقالى . وحملت خيل المشركين فنضحتهم الرماة بالنلل ثلاث مرات » 
فدخل المسدون عسكر المشركين فانتهيوهم , ف رأى ذلك الرماة فتركوا مكانهم » و دخل العسكر , فأ يضر ذلك خالد بن 
الوايد ومن معه لاوا على مين فى الخيل فزقوهم » وصرخ صارخ : فتل مد أخرا م , فعطف المسلون يقل 
لعضهم بعضا وم لاشءرون ؛ رامزم طائفة هنهم إلى جبة المدينة وتغرق سائرم ووقع أيهم القت ؛ وثيت فى ألله 
حين انكششفوا عنه وهو يدعوم فى أخر اهم ؛ <تى رجع اليه بعضهم وهو عند الموراس ق الشعب ء وتوجه اأنى لله 
يلنمس أصحابه » فاستقيله المشركون فرهوا وجبه قا ذهو وكسروا رباعيةه فر مصعدا فى أأشعب ومعه طابحة 
والزبيد » وقيل معه طائمة من الأنصار منهم سبل بن بيضاء والحارث إن الصمة » وشغل ااشركون بقتلى المسلمين 
يعثلون بم يقطعون الآذان والآانوف والفروج ويبةرون البطون وهم يظنون انهم أصابوا النى عل وأشراف 
أصحابه » فال أبو سنيان يفتخر بآته : اع هل » فناداء عمر : الله أعلى وأجل . ورجع المشركون إلى اثقاهم 


باب غزوة أدد لدان 
فال النى يلت لابه : إن ركيوا وجعلوا الاثقال تقبع آثار الخيل ء فهم بريدون البيرت » وأن ركيوا الاثقال 
وتجنيوا الخيل فهم يريدون الرجرع ؛ فتبعيم سعد بن إلى وقاص » ثم رجمع فال : رأيت الخيل #نوبة ؛ فطايت 
أنفس المسلدين ورجعوا إلى قتلام فدفئوم فى ثياءهم ولم يفسلوم ول يصلوا علوم » وى المسلدون على قتلاهم » 
فسر النافّون وظور عش الهود وفارت المديئة بالتفاق ؛ فقالت البوود : لو كان نيا ماظوروا عليه » وقالت 
المذافقون : لو أطاعونا ما أما بهم هذا . قال العلماء : وكان فى قم أحد وما أصيب به المسلمون فا من الفوائد 
والحك الربائية أشياء عظيمة : منها تعر يف المسلمين سوء عافرة المعصية وشؤم ار تكاب النهى » لما وفع هن ترك 
الرماة ٠وقفهم‏ الذى أميم الرسول أن لا برحو منه . ومتها أن عادة الرسسل أن تبتلى و تسكون لا العاقبة كا تقدم 
فى قصة هرقل مع أبى سيان ؛ والحك: فى ذلك نهم لو انتصروا داما دخل فى الاو مذين من ليس منهم ولم يشميز 
الصادق من غيره , ولو انكسروا داتما لم يحصل المقصود من البعثة » فاقتضت الحسكة الع بين الام ين لتمييذ 
الصادق من الكاذب » وذلك أن نفاق المثافقين كان فيا عن المسلمين » فلما جرت هذه القصة وأظبر أهل الافاق 
ما أظبر وه من الفعل والقول عاد التلويخ تصريا » وعرف ااسلمون أن لم عدوا فى دورثم فاستعدوا لم وتحرزوا 
متهم . ومتها أن فى تأخير النصر فى بمض المواطرى هضما للنفس وكسرا لثماخته! » فلما ابتلى المؤمئون صيروا 
وجزع امنافقرن . ومنها أن الله هأ لءباده المؤمنين منازل فى دار كرامته لا تيلغها أع_الم ٠‏ فيض لم أسباب 
الابلاء وانحن ليصلوا الها . ومنها أن الشبادة من أعلى مرانب الأولياء فساتها الهم . ومنها أنه أراد إهلاك 
أعدائه فقيض لم الاسباب التى إستوجبون بها ذلك من كفرم وبفهم وطفياتهم فى أذى أوليا ؛ فحص بذلك 
ذثوب المؤمنين , وحق بذلك السكافرين . ثم ذكر المصنف آيات من آل عمران فى هذا الباب وفما بعده كلها تعلق 
بوقعة أحد . وقد قال ابن اق : أنزل الله فى ثرأن أحد سين آبة من آل عمران ٠‏ وروى ابن أبى حاتم من طربق 
المسور بن خرمة قال : قلت لعبد الرحمن بن عوف أخيرق غن قصتكم يوم أحذء قال : اقرأ العشربن ومائة هن آل 
عمران تجدها ١‏ وإذغدوت من أهلك تبوى” المؤمنين مقاعد للقتال - إلى قوله ‏ أمنة نءاسا ) ٠‏ قله ( وقول 
الله تعالى : وإذ غدوت من أملك تبوى” المؤمنين مةاعد للفتال وات سميع علم ) وقوله غدوت أى خرجت أول 
أأنهار ؛ والعامل فى إذ مضمر تقديره واذكر إذ غدوت » وقوله تبوى” المؤمنين ألى تلم » وأصله من المأب وهو 
المرجع » والمقاعد جمع مقعد والمراد به مكان الفمود . وددى الطرى من طريق سعيد عن قتادة قال د غدا فى اقه 
من أهله اوم أحد برى” ااؤمئين مقاعد للقتال , ومن طريق ماهد والسدى وغيرهما توه » ومن طريق الحسن 
أن ذلك كان يوم الاحزاب روهاء . قله ( ولا تمنوا ولا تمحزنو وأ الاعلون إن كذتم مؤمنين ) الاصل توهنوا 
ذذفت الواو ٠‏ والوهن الضءف يقال وهن با لفتح عن بالكر فى المضارع » وهذاهو الأفصم ٠»‏ وسستعمل 
وهن لازما ومتعديا » قال تعالى ( وهن المظم منى ) وفى الحديث « وهنتهم حمى يثرب» والأعلون جع أعلى » 
وقوله ان كنتم مؤمنين محذوف الجواب وتقديره فلا تهنوا ولا ممزنوا . وأخرج الطبرى من طريق مجاهد ف قوله 
ولاتمنوا أى لاتضعفوا ٠‏ ومن طريق الزهرى قال وكير فى أصداب الى كم القتل والجراح حتى خاص إلى كل 
أمرى” منهم نصيب » فَاسدّد حزتهم » فعزام اله أحسن تعزية » ومن طريق قتادة موه قال د فعزام وحثهم على قتال 
عدوثم ناجم عن العجز » ومن طريق بن جريج قال فى قوله ( ولااتمنوا 4 أى لانضعفوا فى أمر عدرك زولا 
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تحزنوا ) فى أنفسكم فاتك انتم الأعلون قال : والسبب فها أنهم لا تفرقرا ثم رجمو! إلى الشسب قالوا : مافمل 
فلان مافمل فلان ؟ فاعى (ءضرم بعضاء وعحدثوا بيهم أن رسول الله مي قنل فكانوا فى هم وحزن » فبينما م 
كذلك إذ علا غالد بن الول.د ضخيل ااشركين فوقوم فثاب نفر من المسلمين رماة فصعدوا! فرموا خيل المشرثين 
حتى هزمبم الله » وعلا المسلمون الجبل والتقوا بااني وَللهُ .ومن طاريق العوق عن ابن عباس قأل : أقيل خالد 
ابن الوليد بريد إن يءلو الجبل علهم » فال النى سَلَم : اليم لا يعلون عليئا » فأتزل الله تعالى جر ولامنوا ولا 
نحزنوا وأتتم الأعلون) . قله ( وقوله تعالى (و افد صدقك الله وعده اذ تسو مم6 تس أصلومم قثلا ( باذنه) 
الأبة إلى قوله ( والله ذر فضل على المؤمئين 6 أخرج الطبر ى مر طريق السدى وغيره أن المراد بالوعد 
فوله يله للرماة : اك ستظورون عام فلا تبرحوا من مكانكم حتى آمركء وقد ذكر المصدف قصة الرماة فى هذا 
الباب » وسأذكر شرحما إن شاء الله تعالى . ومن طريق قتادة ويجاهد فى قوله و اذ تحسونهم ) أى تقتلوتهم » 
وقول المصنف فى تفسير لإ تحسوتهم ) السستأ داوتهم هو كلام أبى عبيدة » وأخرج الطبرى من طريق السسدى قال قال 
النى يلقع للرماة ٠‏ إذا أن نزال غالبين مانم مكانك » وكان أول من بر طلحة بن عثيان فقتل , ثم حمل المسلمون 
على المشركين فبزموه » وحمل خالد بن الوايد وكان فى خيل المشركين على الرماة فرموه بالنبل فاتقمع » “م ترك الرماة 
مكانهم ودخلوا العسكر فى طلب الغنيمة » فصاح عالد فى خيله فقتل من بق مر الرماة » منهم أميرهم عبد الله بن 
جبير . ولما رأى المشركون غيلهم ظامرة تراجءوا فشدوا على المسلمين فرزموهم وأنخنوا فمم فى القدّل . وقوله 
اح إذا نمام ) أى جباتم ( وتناذعتم فى الأمر ) أى اعتافتم » وحتى حرف جر وفى متعلقة #حذوف أى 
دام 3 ذلك إلى وقت عام وبجوذ أن تكون ابتدائية داخلة على الجلة الشغرط.ة وجواما ذرف » وةوله 
2 م صرف كم عنهم 4 فيه إشارة إلى دجوع المسامين غن المشدركين بعد أن ظبروا عليهم 1 وقع من الرماة من 
الرغبة فى الغنيمة » وإلى ذلك الإشادة بقوله (( مذكر من بريد الدنيا ومنكم من بريد الاخرة ) قال السدى عن عبد 
خير ةال : قال عبد الله بن مسغود « ماكئت أرى أحدا من أصباب النى وَبْيعْ بريد الدنيا <تى نزات هذه الأية يوم 
أحد :هنكم من بريد الدنيا ومنكم من بريد الآخرة ء . وقوله إزولا ححسين الذين قتلوا فى سديل اه أموانا) الآية 
أخرج مم من طربق مسروق قال « سألنا عبد الله بن مسعود عن هؤلاء الآبات قال : أما إنا قد سأ انا عنها فقيل 
لنا : إنهها أصيب [إخوانم بأحد جمل الله أرواحيم ق أجواف طير عضر ء ترد أتهار الجنة , ونأ كل من 
مارها » الحيديث 
0 - عَرشنا إراهيم 2 مومى' أخبر ناعيد” الوهاب حدننا خالك عن عكر مة عن ابن عباس رضى 
الك عنهما قال « قال النى ميته يوم أحد : هذا جبريل آخذ” برأس فرسم عليه أداةة المرب 6 
04 - وَرَشك) محمد بن عبد الرحيم أخبرنا زكرياه بن عدى أخبرنا اين المبارك عن حيوة عن يزيد 
ان أنى حبيب عن ألى اعليرعن عقبة بن عامر_ قال «صلى' سول الله يله على قدلى أحد بد عانى سنين كا مودّع 
للاحياء والأموات ( نم طلم الذي فقال : إن بين أيديم فرط » وأنا عاسم شهيد» وإن موود الموض وإ 
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لأنظر إليه من مقانى هذا . و إنى است” أخثى عليكم أن تشركراوولكق أخنى لك الدنيا أن تنا فسوها . 
قال : فكانت آخر” نظرة "نظر ”لها إلى ردول ان مِكلق » 
ثم ذكر المصئف تلو هذه الآ يأت أحاديث كالمفسرة الآيات المذكودة : الأول حديث عقية بن عام .قال « صلى 
رسول الله 2 على قتل أحند المديرثك » وهو متعاق بةوله تعالى (دلا سين الذن قالوأ فى مهيل الد) وقوله 
دبعدك مان سين ه فيه #وز تقدم بمائه ف 0 باب الصلام على الشبهداء « من كاب الجنائن 8 وقوله 0 شم طلع ال مر فقال ُ 
إفى بين أ «ديكم فرط وقد وقع فى مرسل أروب بن إشرمن دراية الزهرى عنه عند ابن ألى شيبة و خرج عاصيا رأسه 
حتى جاس على امير » ثم كان أو ل انكلم به أنه صلى على أكداب أحد واستغفر لهم فأكثر اصلاة علهم» وهذا 
يحمل عل أن اأراد أول مانكلم به أى عند خروجه قبل أن ,صمد المنر . قوله (كالمودع الاحياء والآموات) تابع 
حيوة بن شر بح على هذه الزيادة عن بزبد بن 5 حبهب نحى إن أوب عند ملم وافظه , ثم صعد المثير كااودع 
لللاحياء والآمرات « وتوديع الاحياء ظاهر, لآن مماقه اشعر أن ذلك كان فى آخر حمأنه عله 0 وأما توديع 
الأموات فيحتمل أن يكون الصحابى أراد بذلك انقطاع زيارته الآدوات يحسدهء لآنه بعد موته وإنكان حيا فبى 
عائشة من الاستذفار لأدل البقييع ٠‏ وقد سبق شمر جَ هذا الحديث ف الجئائز وفى علامات النيوة »و 5 لى بقيته فى 
كتتاب الرقاق إن شاء الله تعالى . ( تنبيه ) : وقع فى دواية أفى الوقت والاصيل هذا قبل حديث عةبة بن عاص 
حدايثك ابن عياس 0 قآل النى ك2 يوم أحد : هذا جيربل آدذ برأس أن مله « المدرك »وهو وم ١و٠ك_ ‏ وجرين : 
أحدهها أن هذا الحدرث ت#قدم إسنده ومتئه فى م باب شوود الملائك بدرا » ولهذالى يذكره هنا أبو ذر ولا غيره 
من مدنى روأة اليخارى » ولا أستخر جه الاسماءيلى ولا أبو هيم . انما أن المعروف ق هذا المان يوم يدر 5 
ققدم لا نوم أصونل وآلله المسمان 
خع. :ود مَرشنا عبيل” لله بن مومى' عن اسر ايل عن أبى اسحاق” عن البراء رضى 421 عنه قال م التينا 1 
رق يومئذ » وأجاس النبى' يله جَيشا من ارأماة » وأ علمهم عبد الل وقال : لاكبرحواء إن رأيتمونا 
ظبر”نا عليهم فلا تيرحواء وإن رأيتموهم ظور وا علينا فلا ثمينونا ٠‏ فها لفينا كبوا » حت رأيت” النساء بَشيرذن 
فى الجبل » رفعن” عن سوفن قد بدت خلاخ لون" فأخَذوا يقولون : الغنيمة الغنيمة . فقال عبد الل : عَهِدَ إلى" 
النى ا أن لانر<وا . فأبوا 85 فا وآ صرف وجوشهم 6 فأصدي” سبعون أتيلا ٠.‏ وأشرف عو سفيان” 
فقال : أفى القوم عمد ؟ ذقال : له” تجببوه . فقال : أفى القوم ان ألى أقساذة ؟ قال ؛ لا نيبو ه . قال : أفى القوم 
اع امطاب ؟ فقال: إن «ؤلاء كناو اء فلو كانوا أحياء لأجابو اضر كلك" عر نفسه فقال : كذّبت ياعدو” 
لله » أبق الل عيك” مأمخزيك . قال أبو سات : اعل” هبل . فقال البوئ مكل : أجيروه ٠‏ قالوا : ما تقول ؟ 
قال قولوا : الله أعلى وأجلء ٠‏ قال أبو سفيات : لنا المي ولا عزى لحم . ققال البى' عله : أجيبوء . قالوا : 
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مانقول ؟ قال قولوا : الل مولانا ولا مول لم .قال أبو سفوان بوم بيوم يدر زارب مجال » و دون 
كله لل مر مها ول وى » 

الحديث الثانى حديث البراء بن عازب فى قصة الرماة ٠‏ قوله ( عن البداء ) فى رواية زهيرف الجباذ عن أبى 
إححق « ممت البراء بن عاذب » . هَلِهِ ( لقينا المشركين بومئذ ) فى رواية لآبى نعيم ولا كان يوم أحد لقنا 
اأشركين» « قله ( الرماة ) فى دواية ذهير « وكانوا مين رجلاء وهذا هو الممتمد ‏ ووقع ف الحدى أن 
الخسين عدد الفرسان بومئذ ؛ وهو غاط بين » وقد جزم موسى بن عةبة بأنه لم يكن معبم فى أحد ثىء من الخيل : 
ووقع عند الواقدى : كان معرم قرس لرسول الله َل وفرس لأبى ردة ٠١‏ قوله ( وأص علهم عبد الله ) فى 
رواية ذهير« عبد الله بن جبير . وعند ابن إسق أنه قال لم د انضحرا الخيل عنا بالنيل لايأثونا من خلفنا , . 
له ( لالبرحوا ) ف دواية زهير «حتى أرسل كم » . قله ( وان دأيتموثم ظهروا عليئا ) فى دواية ذهير 
« وإن رأيت.ونا فنا الطير » وى حديث ابن عباس عند أحمد والطيراتى والحام أن النى يلل أقامهم فى موضع 
ثم قال لحم , اموا ظبورنا » فان رأيتمو نا نقتل فلا تنصرونا» وان رأيتمونا قد غنمنا فلا تشركوناء . قوله 
وات النساء يشتددن ) كذا للأكثر يفتح أوله وسكون المعجمة وقتم المثئاة بمدها دال مكسورة ثم أخرى 
سا كيئة أى يسرعن المثى » يقال اشتد فى مشيه إذا أمرع , وكذا لالكشمينى فى رواية زهير »وله هنا « يسئدن» 
بضم 3 له وسكون المهملة إعدها تون مكدو رة ودال «هملة أى زصمدن » يقال أسند فى اليل يسند إذا صعد , 
وللبافين فى رواية زهير + يشددن , بفتتح أوله وسكون الممجمة وضم المهملة الاوى وسكون الثانية . قال عياض : 
ووقع للقابسى فى الجهاد « يشتددن » ولدذا لابن السكن فيه وفى الفضائل » وعد الاسماعيل والنسنى « يش:دون» 
بمعجمة ودال واحدة وللكشمعنى « بةندون » ولرفيقه , يشدون, وحكله ؟منى . وقد تقدم فى أول الباب أن 
قرإشا خرجوا معهم بالنسا. لآجل الحفيظة والأبات . وسمى ابن [-<ق النساء المذكورات وهن : هند بنت عتمة 
خرجت ممع أنى سيان » وأم حكيم بيت الحارث بن هشام مع زوجما عكرمة بن أبى جمل ء وقاطمة بنت الوليد بن 
المفيرة مع زوجبا الحارث بن هدام » وبرزة بنت مسءود الثقفية دع زوجها صفوان بن أمية وه والدة ابن 
صو ان » ود يطة بنت شيبة ااسومية ممعوزوجما عمروين العاص وى و الدة | ينه عبد اللهء وسلافة بنت سعد مع ذوجها 
طلحة بن أنى طلحة الحجى » ونان بنت مالك والدة مصمب بن عميرة » وعمربنت علقمة بنكنانة . وقال غيره 
كان النساء اللانى خرجن مع ااشركين يوم أحد خمس عشرة امرأة . قوله ( دفمن عن سوقون ) جمع ساق أى 
ليعينهن ذلك على سرعة الهرب . وفى حديث الزبير بن ااعوام عند ابن إسدق قال ه والله لقد رايتنى أأظر إلى خذم 
هند بنت عتبة وصواحياتها مشهرات هوارب ما دون أحداهن قليل ولا كثير . إذ ماات الرماة إلى المسكر حتى 
كشف القوم عنه وخلوا ظبر نا لاجبل » فأتينا من خلفنا » وصرخ صارخ : الا إن حمدا قد قثل »فانتكفا نا واككةا 
علينا القوم إعد أن أصينا أصحاب لوائهم حى مايدئو منه أحد من القوم ٠‏ قله ( فاخذوا يقولون الذنيمة الغنيمة 
فقال عبد الله بن جبير : عبد إلى النى عبت أن لاتبرحوا . فأبوا ) فى رواية زهير , فقال أحتاب عبد الله بن جبير : 
الغنيمة - أى يوم الغنمة ‏ ظهر أصا بك » فا تتدظرون » وزاد , فةال عبد الله بن جبير : أفيتم ما قال لكم سول 
الله يلم ؟قالوا : واه لأ تين الناسفلنصيبين من الغنيمة » وفىحديث ابن عباس , فلا غنم رسول اله يِه وأباحوا 
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عسكر المشركين كفت الرماة جميعا ذدخلوا فى اأعسكر ينتهبون » وقد ااتفت صفوف أصماب دسول الله يبي فهم 
هكذا وشيك بين أصايعه ‏ فليا أضلت الرماة تلك الخلة التى كانوا فيها دخات الخيل من ذلك الموضع على الصحاية » 
فضرب إعضهم إعضأ والتبسوا » وقتل من المسلمين ناس كثير , قدكانت لرسول الله َع وأصمابه أول اهار حتى 
قتل من أصحاب لواء ا اشركين تسنعة أو سبعة » وجال المسلدون جولة نحو الجبل » وصاح الشيطان : قتل عمد وقد 
ذكرنا من حديث الزبير >وه . قله ( فلدا أبوا صرفت وجوهيم ) فى رواية زهير دفلا أتوهمء بالمئناة وقوله 
و ضرفت وججعرهوم أى تحيروا فم يدروا أبن يتوجوون . وزاد زهير فى روايته «١‏ فذلك 0 إذ يدعوتم الرسول 
ف أخرام 04 إبق مع النى و غير اثنى عشر رجلا » وجاء فى رواءة مسلة انهم من الأنصارء وسأذكرها فى 
الكلام عل الحديث السا بع من الاب الذى يليه ٠.‏ رروى النساتى من طريق أبى الز بير عن جابز قال «لما ولى اناس 
يوم أحد كان النى يلم فى اثنى عدر رجلا من الآنصار وفيهم طلحة » الحديث . ووقع عند اطبرى من طريق 
السدى قال « تفرق الصحاية : فدخل بعضهم المديئة » وانطلق بعضهم فوق الجولى » وثدت رسول الله ك2 لدعو 
الناس إلى ايته » فرماه ابن قَنْهُ حجر فدكسر أنفه ورباعيته » وشمه فى وجبه فائةله ؛ فتراجع إلى النى 2 ليان 
رجلا لججعلوا يذبون عنه . خهله منهم طلحة وسهل بن نيف » قرى طاحة بسبم ويبست يده . وقال بءض من 
فر إلى الجبل : لمت انا رولا إلى عبد الله بن أ يستأمن ليا من أبى سفيان » فقال أبن بن النضر : ياقوم إن 
كان تمد قل قرب حمد لم يقل . فقاتلوا على ماقاتل عليه » ثم ذكر قصة قتله ا سيأتى قريبا . وقصد رسول الله 
2 الجيل فاراد رجل من أصمابه أن يرميه بسهم . فقال له : أنا رسول الله . فليا سمءوا ذلك فرحوا به واجتمعوا 
<وله وتراجع النداس . وس أق فى باب مفرد مايتعلق من شج وجبه عليه الصلاة والسلام ٠‏ قله ( فأصيب 
سبعون قتيلا ) فى رواءة زهير « فأصابوا متهاء أى من طائفة المسلمين » وف رواية الكشممى , فأصابوا مناء 
وهى أوجه . وزاد زهير .كان النى يَلِي وأحايه أصابوا من المثركين بوم بدر أربمين ومائة »وقد تقدم بط 
القول فى ذلك . وروى سعيد بن منصود من مرسل أبى اضحى قال « قل بومثذ - يعتى يوم أحد ‏ سبعون : 
أربءة دن المواجر بن مزة ومصعب بن عير وعيد الله بن جحش وثماس بن علّان , وسارم من الأنصارى . 
قلت : و بهذا جزم الواقدى . وفى كلام ابن سعد ماضخا لف ذلك . و مكن ا جع كا تقدم . وأخرج ابن حبان والحا كم 
فى #ي<هها عن أبى' بن كمب قال « أصيب بوم أحد من الأنصار أربعة وستون وهن الم اجرين سمّة » وكان 
الخامس سول مول حاءاب بن 3 باتعة ٠‏ والسادس بوسف إن عمرو الاسلى حليف بنى عمد هس 8 ؛وذكر الحب 
الطرى عن الشافعى أن شهداء أحد اثنان وسيعون ٠‏ وعن مالك خمسة وسيءون من الأنصار خاصة أحد وسبءون» 
وسرد أبو الفح اليعمرى أمما.هم فبلغوا ستة ونسءين . من المهاجرين أحد عشر وسائرم من الآنصار , منهم من 
ذكره ابن اق والزيادة من عند مومسى بن عوّبة أر عمد بن سعد أو هشام بن الكلى شم ذكر عن اين عيد الير 
وعن الدمياطى أربعة أو خمسة , قال فزادوا عن الماثة . قال اليمدرى : قد ورد فى تفسير قوله تعالى ( أو لما 
أصا بكم «صيبة قد أصبتم مثليها ) أنها تزلت تسلية لاؤه:ين من أصيب هنهم بوم أحدء فانهم أصابوا من المشركين 
بوم بدر سيءين قديلا وسبعين أسون افى عدد من قثّل . تال اليعمرى : إن ثدتت فبذه الزيادة ناشئة عن الخلاف فى 
التتفصيل . قلت : وهو الذى يول عليه » والحديث الذى أشار اليه أخرجه الترمذى والنساتى من طريق الثورى 


عن هشام بن سان عن ابن سيرين عن عبيدة بن مرو عن على « ان جبر يل هبط ذقال : خيرم فى أسارى بدر من 
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القتل أو الفداء على أن يقتل من قابل مثابم » قالوا : الفداء ويقتل منا ء قال الترءذى حسن » ورواه ابن عون 
عن أبن سيرن عن عبيدة مسلا . قلت : ورواه ابن عون عند الطبرى » ووصابا من وجه آخر عنه وله شاهد 
من ليث عير عند أحمد وغيره » قال اليعمرى : ومن الناس من يةول السبعين من الانصار خاصة » و بذلك جزم 
ان سعد . فلت : وكأن الخطاب بقوله 3 أولا أصابم ) الآ نصار خاصة » ويؤ يده قول أنس ١‏ أديب مئنا بوم 
أحد سبعون » وهو فى الصحبح بمعناء . قوله (وأشرف أبو سغيان) أى ابن حرب ء وكان رئيس المشركين بومئذ . 
قله (فقال أفى القوم تمد) زاد زهير ثلاث مرات ف المواضع الثلاث . قله (فةال : لانجبوه ) وقع فى حديث ابن 
عياس , أبن ابن أبىكبشة » أين ابن أبى قحافة » أين ابن الخطاب ؟ فقال عمر : ألا أجيبه ؟ قال : بلى . وكأ نه نجى 
عل [جابته فى الأولى وأذن فيها فى الثالثة . قوله ( فقال ان هؤلاء قتلوا ) فى رراية زهير ١‏ ثم رجع إلى أحصابه 
فقال : أما «ؤلاء نقد قثلوا . . قو[ه ( أبق الله عايك مأ>زنك) زاد زهير , ان الذى عددت لأحماء كليم » . قله 
(اعل هيل ) فى روابة زهير , ثم أخذ يرتجر : اعل هبل ؛ قال إن إنعق : معنى قوله اعل هبل أى ظهر دينك , 
وقال السوعلى : مءئاء زاد علوا . وقال الكرماق : فان قلت ما معنى اعل ولا علو فى هبل ؟ فالجواب دو ععنى العلى ٠‏ 
أو المراد أعلى من حكل ثى* اه » وزاد زهير « تال أبو سفيان : بوم بيوم بدر » والحرب سجال » بكسر المبدلة 
وتخفيف الجيم : وى حديث أبن عباس ١‏ الآيام دول والحرب هال » وف دواية ان إسحق أنه قال : أنعمت فعال 
ان الحرب #عال اه . وفمال بفتح الفا وهيف المبملة قالوا معئاه أنعدت الازلام » وكان استقسم ما حين خرج 
إلى أ<د . ووقع فى خبر السدى عند الطبراق : اعل هبل » حنظلة حنظلة . هيوم أحد بيوم بدر . وقد استمر أبو 
سغيان على اعتقاد ذلك حتى قال لهرقل ١١‏ .أله كيف كان حر بكم معه ‏ أى النى 1 كا تقدم إسسطه فى بدء الوحى » 
وقد أتر النى ويه أباسغيان على ذلك » بل نطق النى يبع ذه الللفظة م فى حد يث أوس بن أبى أوس عند ابن ماجه 
وأصله ء:د أبى داود ه الحرب سجال » و يزيد ذلك قرله تعالى ل( وتلك الايام نداولها بين الناس ‏ بعد قوله إن 
سك قرح فقد مس القوم قرح مثله ‏ فانها نزلت قى قصة أحد بالاتفاق . والقرح الجرح . وأخرج ابن أبى حاتم 
هن عمرسل عكرمة قال « لما صعد النى يبأ الجبل جاء أبو سفيان فةال : الحرب سجال ‏ فذكر القصة قال فانذل 
اله تعالى : إن “مساك قرح فقَد مس ألقوم قرح مثله و تلك الايام زداوها بين اانأس , وزاد فى حديث ابن .عباس 
قال عمر : لاسواء » قتلانا فى الجنة وقتلاك ف النار . قال : إنك اتزعمون ذلك » لقد خبنا إذا وخسرنا ء ٠‏ قوله 
( وتجدون ) فى روابة الكثمينى ١‏ وستجدون ء ٠‏ قله ( مثلة) يضم لمم وسكون المثلثة » ويحوذ ذتح أوله . وقال 
ابن التين : بفتّح اليم وضم المثلثة ؛ قال ابن فارس : مثل بالقثيل إذا جدءه» قال ابن إعق : حدثنى صالم بن كيسان 
قال م خرجت هند والنسوة معها عثان بااةتلى » بجدعن الأذان والانف ؛» حتى اذت هناد من ذلك <زما 
وقلائد » وأعطت حزمبا وقلائدها ‏ أى اللا ىكن علها لوحشى جزاء له على قث حمرة » وبقرت عن كيد مزة 
فلاكتها فل لستطع أن تسيخها فلفظتها . قوله )0 آم ما وم نوق ) أى لم أحكرهبا وان كان وقوعبا بغيد 
أمرى . وفى حديث أبن عباس «١‏ وم كن ذلك عن رأى سراتنا » أدركته حية الجاهلية فقال : أما إنه كان لم يكرهه . 
وق رواية ان إعيق : والله مارضيت وما خطت » وما نيت وما أمرت »ء وق هذا الحديث من الفوائد منزلة أى 
بكر وعمر من النى يله وخصوصيتهما به يحيث كان أعداؤه لابءرفون بذلك غيرهما ء إذ م يسأل أبو سفيان عن 


الحديث مع.عة و4.؛ م 
غيرها . وأنه ينيئى لدرء أن يتذكر نعمة أله ويعترف بالتههير عن أداء شكرها وقيه وم ارتكاب الى , 
وأنه لعم ضرره من ٍ بشع مه 8 تال تعالى ور واتقوا ئنة لاتصيين الذين ظليوا - خادة) وأنمن آثر دئياه 
أضر بأمن آنه رم تحصل له دئياه : واستميد من هذه الكائنة أن الصحابة الحذر من العود إلى مثابا ؛ والميالنة 
فى أأطاعة » والدحرز من المدو الذين كانوا إظابرون أنهم مهم وأيسوا مهم 2 وإل ذلك أشار سيحا نه وتعالى ق 
سودة آل عمران أيضا إ تلك الآيام ندا ونا بين الناس ‏ إلى أن قال ول. محص اله الذين آمنوا وعحق 
الكافرين) ٠‏ دقال ( ماكان الله ليذر المؤمنين على ما ثم عليه حتى عيز الخبيث من الطيب ) 

0 اعون عبد" ال ن د حدثنا سفيان” عن مرو عن جابر قال « اصطبح اليرت يوم أخٍْ ناس 
نم 'فتلوا شهداء » 

الحديث الثالثك ٠‏ قوله ( عن عمرو ) هو ابن ديزار . قوله ) اصطبح اخر بوم أحد باس شم قلوا شهداء ) 
ععى جابر منهم فما رواه وهب بن كيسان عنه أياء عبد الله بن عمرو ء أخرجه الحامى « الاكليل » . ودل ذلك على 
أن تحريم الخر كان بعد أحد » وصرح صدقة بن الفضل عن ابن عبينة كا سيأتى فى تفسير المائدة بذلك فقال فى آخر 
الحديث دوذاك قبل تحر مما » وقد تقدم التفييه على 30 من فوائده ف ول الجباد 


00007 > 2 ُ 0 .أت 4 .2 5-9 5 7< 
06 سس ونا عبدان حدثنا عبد" اللو اخير نا عي عن سودلك نْ راثم عن 5 بداهيم أن عيك 


© ١ 0 


٠ -‏ > 0 ْله اس 
ارحمن 3 عوف أ بطمام 5 وكان صاءاً - َال : فل مصءب بن عير وهو حير مق ل ف اردة إن 
غطى أيه بدأت رحلاه'و إن غطى رحلاه ندا رأسه ١‏ وأراءم قال : وأفتل عزة رهو خير “ى . 9 عط لنا 
من الدذيا مارسط _ 3 قال : أعطينا من الدة نيا ما أعطينا وقد خشينا أن تسكو ن حسناتنا قد يحت ليا. ْم حمل 

ببى حتى رلك للطمام » 

الحديث الرأ بع ٠‏ قوله ( حدثنا عبد الله ) هر اين الميارك ٠‏ قله (عن سعد بن ابراهم ) أى ان عيد الرحن 
ابن عوف . قوله ( أنى عيد الرحمن بن عوف بطمام ) فى رواية نوفل بن إراس أن الطعام كان خيزا ولا , 
أخرجه الترمذى فى « الثمائل » . قوله ( وهو صاتم ) ذكر ابن عبد البر أن ذلك كان فى مرض مرته ٠‏ قوله 
( قثتل مصعب بن عمير ) تدم أسيه وذكره ف أول الفجرة وأنه كان من أاسا بين إلى الاسلام وإلى الحجرة 0 
وكان يقرى" الناس بالمددينة قبلى أن يقدم النى َم » وكان قثله يوم أحدد ٠‏ وذكر ذلك ابن إسمق وغيرء » وقال 
أبن [سححق : وكان الذى قتدل مصعب إن عمير عرو بن قثئة اللي ٠‏ فظن أنه دسول الله ويب فرجع إلى تريش 
فقا للم قتأت عرد! وق الجباد لابن النذر من مسال عبيد بن عمير قال د وقف رسول ألله 2 على مصعب بن 
مير ودو متجعف على وجبه » وكان صاحب لواء رسول الله و" الحديث . قوله ( وهو خير منى ) أعله 
قال ذلك نواضءا . ومتمل أن يكون ما استقر عليه الام من تفضيل العشرة على غيرهم باانظر إلى من لم يقتل 
ف زمن النى له 0 وقد وقح من أنى بر الصديق نظير ذلك 5 فذكر إن هشام أن رجلا دخل على أبى كر 
مس وك ج / » شع لبارى ' 


1ن + -كتاب المثاذى 

الصديق وعنده بنت سعد بن الرببع وهى صغيرة فقال : من هذه ؟ قال : هذه بت رجل غير منى ؛ سعد بن 
الربيع :كان من نقباء العقبة شود بدرا واستشهد يوم أحد . قله ( كفن فى بردة ) تقدم شرحه فىكتاب الجنائز . 
قوله ( وقتر حمزة ) أى ابن عبد المطلب » ستأئىكيفية قثله فى هذا الباب . وله ( ثم بسط لنا من الانيا مابسعط ) 
يشير إلى مافتح لهم من الفتوح والغناتم وحصل لم من الأموال 5 وكان لعيد الرحن من ذلك الحظ الوافر 1 
وله ( وقد خشينا أن :كون حسناتنا ) فى دوايءة الجنابن د طيياتنا » » وفى رواية وفل بن إياس دولا أراثا 
أخرنالما هو خير لناء . قوله ( ثم جعل يبى حى ترك الطعام ) فى رواية أحمد عن غندر عن شعبة 5 وأحسيه 
م يأكله , . وفى الحديث فضل الزهد » وأن الفاخل فى الدين ينبغى له أن بمتنع من التوسع فى الدنيا لثلا تنقص 
حئاته » وإلى ذلك أشار عبد الرحمن بقو له غشيئا أن تكون حسناتنا قد يلت» وسيأقى مزبد لذلك فىكتاب 
الرقاق إن شا. الله تعالى . قال ابن بطال : وفيه أنه يأبغى ذكر سير الصالهين وتقللهم فى الدئيا لتقل رغبته فيها قال : 
وكان بكاء عيد الرحمن تمهتا أن لا يلحق يمن تقدمه 

4045 - هرش عبد الله بن عمد حد ها سفيان عن مرو ممم جاب بن عبد الله رضى الله عنهما قال 
دقل رجل لدئ مَك يوم أحد : أرأيت” إن 'فتنت فأين أنا؟ قال : فى النة . فألقى تمرات فى يدم » أم' 
قائل حتى فقتل » 


دن 2 : 
بعو.ع - حدننا مد بن بواس 


0-4 


حدثنا 0 حد ثنا الأعهره عن شيقر عن حَباب ن الأرت 00 ل 

1 وها : لام ... لوس عد ا لي ال وما تدعق أرافته 
عنه قال « هاجرنا مع رسول اق ميلا تبتعغى وجده الل » فوا حب حر نا على الله » ومنا من مَعَى وذهب / 
بأكل من أجره شيئا .كان معوم 22 بن مير 20 يوم أحد لم يترك إلا ا 01 إذا غطينا ها رأسهة 
اا و مي و كه 2 1 ,6 3205 : 
حرجت إرجلاه » وإذا“غمطى مها _رجلاه خرج راسه . ؤقل ايا الب وله : غطوا بها راسه » واجعلوا على رجلو 
الإذغر » أو قال : ألقوا على _رجلهِ من الإذحر . ومقامن أيتعت له مراتهء فهو يدام » 

الحديث الخامس ٠‏ قله (عن عمرو) هو ابن ديناد قو ( قال رجل ) لم أقف على اسمه , وزعم ابن بشكوال 
أنس , ان عمير بن الحام أخرج بمرات مل يأ كل منهن ثم قال : لئن أنا أحييت حتى 1 كل مرانى هذه إنمها لحياة 
طويلة , ثم قاتل حتى قتل » . قلت : لكن وفع التصريح فى حديث أنس أن ذلككان يوم بدر » والقصة الى فى 
البإاب وقع التصريح فى حديث جار أنباكانت يوم أحد ء قالذى يقاون أنهما قصتان وقمتّا لرجلين ؛ والله أعل . وفيه 
ماكان الصحابة عليه من حب أصى الاشلام 2 والرغية ف الشبادة اتذاء ممرضاة أله : الحديثك السادس حددث خياب 2 
وقد لقدم شرحه فى صكتاب الجائز , و يأ أيضا بعد سبعة أبواب » ويأتى شرحه فى كناب الرقاق 

2084 سس اشن حسان بن حسان ىثنا عمل بن طلحة حدثنا ايل دعن أنس رفى الله عنه أن 7,2 


1 


فاب عن تدر فقال : خبت” عن أولو قال البو وق » آأن أشبدنى اذه مع النى؟ مَك رين لله 


الحديث م4.؛ © ووخ 
فت يوم حل زم الناس” ذقال : الهم إى أعهذر” إلوك ما تم 0 انمق بويعو 0 أ إليك مما جاء 
به الشركون . فتقدم بسيفه » فاتى"” سعد بن مُعاذٍ فقال : أبن ياسعد ؟ إلى أجد 00 الجر دون أحد . فض ١‏ 
فققل' فا عرف حت عرَ َه أخته” بشامة- أو ببّنانه ‏ وبه بضم” وتمانون : من طعنة » وضرية » ورمية بسهم » 
الحديث السابع . قوله ( أخيرنا حسان بن حسان . هو أبو على البصرى 'زيل بك ويقال أيضا حسان بن 
أبى عباد ؛ ووه من جمله ائذين » وهو من قدماء شيوخ البخارى مات سلئة ثلاثة عثر » وماله عنده سوى هذا 
الحديث وآخر فى أبواب العمرة . وتمد بن طلحة أى ابن مصرف بتشديد الراء المكسورة كوق فيه مقال, إلا 
أنهم ينفرد بهذا عن حميد » فقد تقدم فى الجباد من رواية عبد الاعلى بن عبد الأعلى بأتم من هذا السياق.فيه عن 
حميد د سألت أنساء ٠‏ قله ( ليدين الله ) بمتح التحتانية والراء ثم التحتانية وتشديد النون والله بالرفع » 
ومراده أن يبالغ فى القثال ولو زهقت روحه . وقال أنس فى رواية ثابت « وخثى أن يقول غيرها » أى غير 
هذه ال.كامة ٠‏ وذلك على سبيل الآدب منه والخوف اثلا يعرض له عارض فلا بق بما يقول فيصيركن وعد 
فأخاف . قله ( فلق بوم أحد فبزم الناس ) الى يانه قريبا فى شرح الحديك السابع من -الراب الذى بمده . 
وله ( ما أجد ) بم أوله وكر الجهم وتشديد الدس للاكثر من الرباعى ٠‏ يقال أجد فى الثى. جد إذا بالغ فيه » 
وقال بن النين : صوابه بفتّح الحمزة وضم اجيم ؛ قال أجد يمد إذا اجتهد فى الآ » أما أجد فائما يقال لمن سار 
قْ أرض مساتوبة » ولا مءنى لها هنا . قال وضبطه إعضوم بفتح ال ههزة وكسر اجيم وتخفيف الدال من الوجدان 
أى ما أاتتق من الشدة فى القتال . قوله ( الى أجد .دي الجنة دون أحد ) يحتمل أن يكون ذلك على الحقيقة بأن . 
يكون شم رانحة طيبة زائدة عا يمبد فعرف أنما ري الجنة . وتيل أن يكون أطلق ذلك باعتبار ماعنده من 
اليقين حى كأن الغائب عنه صار سوسا عنده » والمعنى أن الموضع الذى أفائل فيه يول بصاحبه إلى الجنة . 
قوله (فضى فقتل ) فى رواية عبد الأعلى د قال سعد بن معاذ : فا استطمت يارسول الله ماصمع » . قات : وهذا 
إشعر بأن أس بن مالك إما جمع هذا الحديث من سعد بن معاذ لآنه ل حضر قتل أس ن النضر » ودل ذلك على 
شجاءة مفرطة فى أنس بن الاضر حيث أن سعد بن معاذ مغ ثياته بوم أحد وكال شجاعته ماجسر على ماصنع أنس 
ابن النضر ٠‏ قله ( فا عرف حتى عرفته أخته بعامة » أو ببنانه )كذا هنا بالششك والآول بالمعجمة وال والثاى 
بموحدتين وأونين بينهما ألف والئانى هو العروف وبه جزم عبد الآعلى فى روايته وكذا وقع فى رواية ثابت عن 
أنس عند مس . قله ( وبه بضع ومانون من طعنة وضربة ورمية بسهم ) ووقع فى رواية عبد الأعلى بلفظ 
«ضربة بالسيف أو طمنة بالرح أو رمية بالنهم ء وليست دأوء للشك بل هى التقسيم وزاد فى دوايته « ووجدناء 
قد مثل به المشركون» وعنده ١‏ قال أنس : كنا ترى أن هذه الأنة زات فيه وى أشيامه 2 من المؤ مئين ريال 
صدقوا ما عاهدوا اله عليه فنهم من قضى) إلى آخر الآية » وفى رو ابة ثابت المذكورة « قال أنس فنزات هذه الآية 
دجال صدقوا ماعاهدوا اللو عليه 6 وكانوا يرون أنها نذلت فيه ونى أحمابه ء وكذا وقع الجزم بأنها نزلت فى 
ذلك عند المصنف في تفسير الأحزاب من طريت ثهامة عن أفس ولفظه « هذه الآية ثزات فى أنس بن النضر » 


م 54 كتاب ااغازى 


بيئك ا ا ا 
قذكرها ء وفى الحديث جواز الأخذ بالشدة فى الجراد» و بذل المرء نفسه فى طلب الشبادة ‏ والوفاء بالميد » 
و تقدمت شة فوائده فى كتاب الجباد 
018 ع مشا ا بن اسماعيل حد نا ابراهيم بن سمد حداثنا ان شهاب أغيدى خارجة بن زيد 
ابن ثابث أنه مم زيد بن ثارت رضى ان وال يقول 2 فقدت آنة من الاحزاب - تخي سنا اأفريت - 
كنت أسعم رسول اللو ملي قرا بها , لقّئناها , فوجدناها م ”خربة ين ثابت الأنصارى ( من" المؤمنين 
رجال صّدّفوا ماعاهدوا الله ءايه » فمهم مَن قضى' "به ومنهم من ينقظار ) فا تلقناها فى سورتم فى الصحف » 
٠‏ - وَرشث) أبو الّليد حدئّنا شمبةٌ عن علرى؟ بن ثابستر قال سمعت” عبد الله بن" يزيد تحداث عن 
زيدين ثابت رضى” اهعنه قال «ما حرج الوم َه إلى غزوة أحُد »جم نا" من خرّج ممه . وكان أصحاب 
النى؟ يِل فر كتين : فرقة تقول تقاتيلهم » وفرقة تقول : لانقاننهم . فئزات ل( فها اكم ف المنافقين فثتين والله 
أركسهم نا كدّبوا ) وقال : [نما طيبة ننى اللأنوب » كا تنفى النار حَيث الفطة » 
الحديث الثامن حديثك زيد بن "ا بت أورده عغتصرا 000 تاما فى فضائل القرآن مع شرحه . الحديث 
الناسع ٠‏ قله ( عبد الله بن بزيد ) هو الخطمى بنتح ا ممجمة وسكون المبملة حمانى صخير . قله ( دجع ناس 
كن خرج معه ) بعنى عبد الله بن ألى' وأحابه » وقد ورد ذلك صرحا فى رواية موسى بن عقبة ف المفازى وأن 
عبد الله بن أبى كان وافق رأيه رأى النى وَكع على الاقامة بالمدينة , فلنا أشار غيره بال#روج وأجايم النى يقلخ 
شرج قال عوسد الله 3-4 أبى لاصما به أطاعيم وءصاق ٠.‏ علام أقثل أزفسنا 0 أرجع بثأثك الناس 5 قال إن إعق 
فى دواته : فاتبعوم عيد أله بن عرو بن حرام وهو والد جار وكان خزرجيا كمد الله بن أفى فناشدم أن 
يرجعوا فأبوا فقال : أبمدم الله . قوله ( وكان أصصاب رسول الله يَلِله فرقتين ) أى ى الحم قيمن اهعرف 
مع عبد الته بن أب . قوله ( فئزات ) هذا هوالصحيح فى سبب لزوها . وأخرج ابن أبى حاتم من طريق زيد بن 
أسل عن أبى سعيد بن معاذ قال د زات هذه الآية فى الأنصار » خطب رسول الله يو فقال : من لى يمن يؤذينى ؟ 
فذكر منازعة سعد بن مءأذ وسعد بن عبادة وأسيد 39 حضير وعد بن مسلية ٠‏ قال : فأنزل الله هذه الأية » وق 
سبب نزولا قول آخر أخرجه أحمد من طريقٍ أنى سلءة بن عبد الرحمن عن بيه « أن قوما أموا المدينة فأسلبوا» 
فأصاهم الوباء فرجءوا وامتقبليم اس من الصحابة قأخير وثم نقال إعضيم : افوا ل وقال لعض.يم : لا لل 
فنزات » وأخرجه ابن أبى حاتم من وجه آخر عن أبى.منلية مسلا : فانكان محفوظا احتمل أن تكون نزلت فى 
الآ بن جدها . قله ( وال إنما طيية فى الذنوب ( كذا فى هذه الرواية ؛ وتقدم فى الحج « تن الدجال » 
ويأقى ف النفسير بلفظ ٠‏ تنق الحيث » وهو المحفوظ , وقد سبق الكلام عليه فى أواخر الج مستوف . قله (ا 
17 باب ذكر المنافقين » وهو في أراخر كتا به ٠‏ وذكر قوله « الها طيبة لحف فضل المدينة من أواخر كتاب الحج ؛ 


الحديث زو.ع_مهو.؛ع بانو؟ 


وهو من ادر صليعه 3 مخلاف اليخارى انه يقطع الحديك كثيرا 6 الآبواب 
2-065 5 آم .> 3 ْ 7 

) يسيب ( إذ كدت طائفتان منم أن تَعْسْلا راق وليهماء وعلى الله فليتوكل المؤمنون‎ -١8 

انغ سل وزشنا مد بن بوسف حداثنا أن عْينة عن مرو عن جابر رضى” الدعنه قال م بت هذه الآبة 
فوزا آل عحران ا : رز إذهت" طائفتان 5 أن تلا 4 بى سا وبف حارثة » وما حب ا لم تنزل 
واه يقول ( والة وليّهما ) » 

[ الحديث 400١‏ ب طرفه فى : هه4 ] 

٠. 3 . 3 01‏ 0 -. | م 

0د كت سنا تيب حد نا سيان أخبرنا عمرو عن جار قال « قال سول" ان وليل :هل 
2 - 5 5 05 007 ليأ 2 0 
نكحت ياجار ؟ قلت : نعم . قال : ماذاء أبكراً أم ثيب ؟ قلت :لاء بل با . قال فبلا جارية "ثلاعيك 
:ا ء. -ه 0 0 ّ 2 2 اك على 0 0 - ىا 
فات : يارسول الله » نأك فقتل بوم أحد وترك رنسم بئات كن لن سم اخوات 2 نكرهت ان أجم إلمن 

0 6 - _,َّ 3 42 3 5 5 0 - 
حارية خرقاء متلون 03 ولسكن امراة مشعطاون وتقوم عامن 8 قال 0 أاصبت 0 

5 ع اعد الى 000 0 

6 - عق أور بن ألى سيج د لله بن مومى' حل نا كديبانة عن .فراس عن اشميٌ 
قال « حدثني جابرً بن عبد اللو رضى الله عنهما أن" أباه استشيد يوم أحدٍ وارك عليه ينا وترلك ست بنات . 
اي ل ل 8 7 ع 3 257 - 0 5 
فلها حضر جذاذ النخل قال اتيت رول الله 0 نقات : فد علمت أن والدى قد استشهد يوم أحد و ركه 
دينا كيرا » و إى أحبٌ أن براك الغرماء ٠‏ تقال : اذهب فبئدر"كل عر على ناحية . ففمات ء ثم دونه فلما 
1 . 8 5 5 8 0 200 5 مه - 5 اسن .6 
نظروا إليه كأنهم أغروا فى لاك الساعة هما راي مأ بصاءون أطانف حول أعفامما را تلاث” م ات ل 6 
اس م مع اس 00 الدع إنم عام ا ا 
حاس عايو 3 قال : ادع لاث أصحا بك . فهازال يكيل لم حىّ أَذى الله عن والدى أمانته؛ وأنا أرشق أن 
3 ع لالط كأبه 7 وم © ا 5 .20 3 
يودى الله أمانة والرى ولا أرجع إلى اخواى بتمرة » فل الله البيادر كلبا : <تى إلى أنظر إلى البيدر الذى 
كان عليه بى ل كأنها : تنقص" عرة واحدة » 

لْه ( باب اذ همت طائفئان مدكم أن تفعلا رالله وابهم! الآية ) الفشل بالفاء والمعجمة الجين ؛ وقيل الفشل 
فى الرأى المجز . وف البدن الإعياء وفى الحرب الجن . والولى الناصر . وذكر المصنف فيه أحد عشر حدما : 
الحديث الأول : قوله (عن تجمرو )هو أبن ديئار . ( زات هذه الانة فينا ( أى فى قومه بنى سلية وهم من 
الررج . وفى أقارهم :فى حارثة وهم من الأوس ٠‏ قوله ( وما أحب أنها لم تزل والله يقول : والله وابما ) أى 
وان الأية وان كان فى ظاهرما غض مهم سكن فى آخرها غاءة الشرف لم ؛ قال ان إعق : قوله ( والله وامما 4 
أى الدافع عتهما ماهوا به من الفثّل , لآن ذلك كان من وسوسة الشيطان من غسير وهن متهم . السد يعْهإلا فى 
والثالاتك 5 قوله ( عن عرو ( مر أبن دنار 0 وله (تسع بئات ) نّ دداية لثمي دوست بنات 8 نحأن لاما 


ا عه كتاب المغازى 
ماتضمنته الرواية الأولى فى كاب التسكاح وقد تقدم فى الجنائز من وجه آخر عن جار » والغرض من إيراده هنا 
أن عبد الله والد جار كان من استشيد بأحد , وعند االرمذى من طريق طلحة بن خراش و سمعت جابرا يقول 
لقينى النى يكت فقال : مالى أراك مشكسرا ؟ قلت : بارسول الله استشيد أبى بأحد وترك ديا وعيالاء قال : أفلا 
أبثرك ؟ إن اله قد اق أباك فقال : من على » قال : تحيينى فأفتل فيك نرة أغرىء وأنزلك هذه الآبة ( ولا 
تحسين الذين ق:لوا فى سبيل الله أموانا بل أحياء ) الآبة» 

4 - جرش عبد" المزين بن عبد الح د ثنا إبراهيي” بن سعد عن أبيه عن جلةم عن سماد بن ألى وقاص 
م الل عنه قال « رأيت رسول اثْر يكب يوم أحد وممه رجلان يقائلان عنه عابهما ثياب بيض كأشد” 
القتال » مار يدهم قبل ولا بسد » 

[الحديث ؛ه:؛ ‏ طرفه فى : مه ] 

٠‏ سورع عبد الل بن تمد حل كنا مروان بن معاوية حد نا هايم بن هاشم المدئ قال معت 
سعيد بن السب يقول سمعث سعد بن أبي وقاص يقول « نَدَلَ لى النى كلاق كنائة يوم أحد فقال : ارم 
فداك أبى وأتى » 

65 - ورشنا مسد حلككنا غم عن حى بن سعيد قال سمءت سويد 7 الس قال و عت دمداً 
يقول : جم لى الب يِه أب وير يوم أحد » 

ه.ء - رش “قتيبة د" نا ليث" عن #بى عن ان السيّب أنه قال «قال سمس بن أَبى وقاص 
رم ا عنه : جم لى رسول الل 2 يوم أحد أبوو ما 0 يري حين قال : فداك أى 5 
وهو يقائل » 

بوانت باقر أبو كيم حد ثنا مسمر عن سعد عن أبن شاد قال « سممث عاياً رذى الله عنه يقول : 
مامعت البى ا محمم و به لأءد غير سعد » 

وه - وَرشره) بَسّرَة بن صَفْوانَ حدثنا إبراهيم عن أبيه عن عبد اله بن تاد عن عل" رضى الله 
عنه قال : ماسمعت البى ملع جم أبو به لأحد الا سعد بن مالك » فاق عت يقرل يوم أحد : يا سعد ارم 
فداك أبى وأى » 

الحديث الرابع قله (عن أبيه) هو سعد بن إبراهم ٠‏ قله (ومعه رجلان يقائلان عنه ) هما جبريل وميكائيل 
كنا وقع فى مس من طريق أغري عن مسعر وى آخره « يعنى جبريل وميكائيل 5 قوله ( مارأيتهما قبل 
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ولا بعد ) فى دوابة الطيالمى عن إبراهي بن سعد د ل أرهما قبل ذلك اليوم ولا بعده » . الحديث الخامس حديث 
سعف 2١‏ أوودة من وجوين عن سعيد بن المسيب عنه ومن وجبين عن يحى بن سعيد الأنضارى عن سعيد بن 
المسهب ٠»‏ وقوله ف الرواية الأانية د ححدثنا يحى هو أنن سعيد (6 القطان ء وفى الثالثة ليث وهو ابن سعد 
عن نحى وهو اين سعيد الانصارى ؛ ورواية الليث أثم . وقوله فى الروابة الاولى دهاشم بن هاشم » أى ابن عتبة 
أى ابن أفى وقاص ٠‏ رإ'ما قال فى نسيته السعدى لآنه منسرب إلى عم أبيه سعد وهو جده من قبل الآم » وقوله 
د تل » بفبّح الذون والمثلثة أى نض وذنا وممنى » والكنانة جعبة السهام وتكون غالبا من جلود » وةوله فى 
الرواءة الثااثة ,كلاهماء كذا لآبى ذر وأف الوقت , واغيرهما م كلوما ء وها جائزان . وقوله « ارم فداك أبى 
وأى » هو تفسير لما فى الروايتين الاخربين من قوله « جمع لى ا 6 ورأيت فى هذا الحديث زيادة من وجه 
آخر مرسل أخرجما ابن عائذ عن الوايد بن مسم عن يحي بن حمزة قال « قال سعد : رميت إسهم » فرد على النى 
َل سومى أعرفه » حتى واليت بين ثمانية أو تسعة كل ذلك رده على : فقات : هذا سبم دم جملته فى كنائقى 
لايفارقنى , وعد الحا ذه الفصة بيان سبب ٠‏ ؤأخرج من طريق يونس بن بكير وهو ف المغازى روايته من 
طريق عائشمة بذت سعد عن أبما قال د جال الناس يوم أحد تلك الجولة تنحيت فقات أذود عن نفسى فاما أن أنمو 
وإما أن أستغبد ‏ فاذا رجل تمر وجبه وقدكاد المشركون أن يركيوهء فللا بده من الحصى فرماهم » وإذا بينى و يينه 
المقدادء فأردت أن أسأله عن الرجل فقال لى : باسعد هذا رسول الله يدعوك عنمت وكأنه / لصبى شىء من 
الأذى , واعلسق أناية ملت أرئ فذكر الحديث . الحديث النادسض أورده من وجبين: + وله ( عن سعد ) 
هو ابن إبراهيم بن عبد الرحمن بن عوف » وان شداد هو عبد الله كا نى الرواية الثانية » وأبوه حابى جليل . 
ويسرة بفتح التحتائية والوملة . وإراهيم هو ابن سعد بن إبراهم المذكود . قوله ( وغير سمد ) أى ابن أبى 
وقاص » وهو ابن مالك كا فى الرواية الثانية . وقرله فما , إلا لسعد بن مالك » فى رواية الكشممنى « غير سعد 
ابن مالك » 

لكل :سد وشا مومى' 6 إسماعيل عن عقر عن أبيه قال م زعم أو مئان" أنه م ببق مع 
النبى” ع فى بعض الك الأيامم للتى يقاتل فممن" غير طاحة وسعد عن + مهما » 

- ورش] عبدا الل بن أبى الأسو د حداتناحاتم”بن إسماهيل عن مدر بن يوسف قال سممث السائب 
ان يزيد قال « صحبت عبد الرحمن بن عوف وطاحة بن عُبيد الله وللقداد وسمداً رضى الله عنهم » فا “عت 
أحداً منهم ا عن الى ل 2 إل ألى سمحت طلحة عدت عن بوم أحد » 

5# د صن عبد" 95 نْ أبى 0 حد كنا وكيع عن إ“ماعيل عن قيس قال 00 رأيته يل للا شلاء 
وق بها البى به يوم أحد » 

الحديث السابع » وله ( عن معتمر ) هو ابن سامان » وقوله هزعم أبو ءثمان » يعنى ااتبدى » وفى دواية 
الاسماعيلى , سمت أبا عثمان » ٠‏ قوله ( ف تلك الآيام ) فى رواءة فير أبى ذر ١‏ فى بمض تلك الأيام » وهو 


١ (‏ ) فى طبعءة بولاق زيادة ٠‏ الانصارى » فى أأوضعين » ومله مسبق قل من أحد النساج 


َه 4+ - لتاب المغازى 
أبين ؛ لآن المراد بالبعض بوم أحد , وقول ١‏ الذى قال فون , فى رواية أى ذر ١‏ التى , وقوله ١‏ غير طلحة » 
اتاطنة اق ووسمة» اين أن وقاص , وقوله ه عر حديثهما » بريد أنهما حدثا أبا عثمان بذلك . ووقع 
عند إلى نعيم فى المستخرج » من طريق عبد الله بن معاذ عن معتمر فى هذا الحديث ه قال سايان فقلت لآبى 
عثيان : وما عليك بذلك 6 قال : عن حد ثبما» وهذا قد عكر عليه ماتقدم قريبا فى الحديث الامس أن المقداد 
كان من بق معه , الكن تمل أن المقداد لما حضر بعد لك الجولة . وتمل أن يكون انفرادها عنه فى عض 
المقامات »ققد روى سم من طريق ثايت عن أنس قال « أفرد رسول الله 2 يوم أحد فى سبعة من الأانصار 
ورجلين من قريش , وكأن المراد باارجلين طلحة وسعد ؛ وكأن المراد بالحصر المذكور فى حديث الباب 
تخصيصه بالمباجرين , فكأ نه قال : لم يبق معه من المواجربن غير هذن , وتعين حمله على ما أواته وأن ذلك باعتبار 
اختلاف الأحوال وأنهم تفرقوا فى القتال » فليا وقعت المزعمة فيمن اترزم وصاح الشيطان : فقتل عمد ء اشتغل 
كل واحد منهم بهمه والذب عن نفسهكا فى حديث سعد ء ثم عرفوا عن قرب ببقائه فتراجعوا اليه أولا فأولا » 
ثم بعد ذلك كان يندعم إلى القتال فيشتغلون به . ودوى اين صق باسناد حسن عن الزبير بن الع_وام قال « مال 
الرماة يوم أحد بويدون النهب ء فأثينا من ورائنا » وصرخ صابخ : ألا إن مدا قد فقتل , فانكاهأنا راجعين » 
وانكفا القوم علينا ء وسعى ابن إسحق فى المغازى باسئاد له أن جملة من استشهد من الأنصار الذين بقوا مع ااي 
َل بومئذ زياد بن السكن ‏ قال و بعضوم يقول عمارة بن السكن ‏ فى خسمة من الأنصار » وعدد ابن عائذ من 
مرسل المطلب بن عيد الله بن ئطب ١‏ ان الصحابة تفرفوا عن النى يِل يوم أحد حتى بق معه اذا عشر رجلا 
من الآ نصار ء والنساق والمبق فى , الدلائل , ءن طريق عمارة بن غزية عن ألى الزبه. عن جابر قال , تفرق الناس 
عن النى د يوم أحد داق ممه أحد عشر رجلا من الانصار وطلحة » وإسئاده جيد » وهو كحديث أنس ء إلا 
أن فيه زيادة أربعة فلعليم جاءوا بعد ذلك . وعند عمد بن سعد أنه ثبت معه أربعة عشر رجلا : سبعة من 
المباجر بن منهم أرو بكر وسيعة من الأانصار و جمع بينه وبين حديث الياب بأن سعدا جاءهم بعد ذلك كا فى «ديئه 
النى قدمته فى الحديث الخا.س » وأن المذكور من الأنصار استهردو اك فى حديث أنسء فان فيه عند مل ه فقال 
الى لل : من بردهم عئا وهو رفيق ف الجنة 0 نام رجل من الأنصارء فذكر أن المذ كورين من الانصار اساشهدوا 
كليم فل ببق غير طلحة وسعد ء ثم جا. بعدهم هن جاء . وأما المقداد فيدتمل أن يكون ا-تمر مشتغلا بالقتال» 
وسيأنى بيان ماجرى اطلحة بمد هذا . وذكر الواقدى ف المنازى أنه ثيت يوم أحد من المها جرين سبعة : أبو بكر 
وعلى وعبد الرحن بن عوف وسعد وطاحة والزير وأبو عبيدة ؛ ومن الانصار أبو دجانة والحبساب بن المنذر 
وعاصم بن ثابت والحارث إن الصمة وسهل بن حئيف وسعد بن معاذ وأسيد بن <ضير » وقيل إن سعد بن عبادة 
وعد بن مساهة بدل الاخيرين » وإن يت < ل على أنهم نيتوا فى الجلة » وما تقدم فيمن حضر عنده َع أولا 
فأولا والله أعل . الحديث ااثامن » قله (عن تمد بن يوسف ) هو الكتدى » والسائب إن يزيد صحانفى صذير . 
قله ( إلا أتى سمت طلحة ) يعفى ابن عبيد الله ( تحدث عن يوم أحد ) وقد تقدم شرح هذا الحديث ف الجباد » 
ووقع عند أبى يعلى هن وجه آخر عن السائب بن يزيد أن طادة ظاهر نوم أحن بين درعين وذكر ابن إمق أن 
طاحة جاس بحت النى يلع تى دمد الجبلٍ » قال , لخدئنى بي بن عباد بن عبد الله بن الزبير عن أبيه عن جده 
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عن عبد الله بن الزبير قال سمعت النى يِه يومئذ يقول : أوجب طلحةء . الحديث الناسع » قله ( عن اسماعيل ) 
هو ان أنى غالد ؛ وقيس هو ابن أبى حازم » وقوله ه رأيت يد طلحة » أى ابن عبيد الله وفوله م شلاء » بفتح 
الممجمة و:شديد اللام مع المد أي أصابما الشلل » وهو ما يبطل عمل الأصابع أو بعضما . قوله ( دق ما النى يق 
يوم أحد ) رقع بان ذلك عند الحاك فى « الاكليل » من طريق موسى بن طلحة ه جرح يوم أحد تسعا وثلاثين 
أو خمسا وثلائين » وشلت [صبعه ء أى السبابة وال :لبها . وللطماامى هن طريق عسى بن طلحة عن عائشة قالت 
« كان أبو بكر إذا ذكر يوم أحد قال : كان ذلك الروم كله لطلحة . قال : كنت أول من فاء فرأيت رجلا يقائل عن 
دسول الله َل قال فقلت : كن طلحة ‏ قلت : حيث فاتنى يكون رجل من قوى » وبين و بينه رجل من المشركين 
فاذا هو أبو عبيدة » فانتهينا إلى رسول الله يلقي فقال : دونكيا صاحبكا » بريد طلحة » فاذا هو قد قطعت إصيعه » 
فلدا أصلحنا م٠‏ أنه » وى حديث جابر عند النساتى فال , فأدرك المشركون رسول الله يلق فقال : من للقوم ؟ فقال 
طلحة : أنا» فذكر قل الذين كانوا معهما من الانصار وقال , ثم قائل طلحة فال الأحد عشر حتى ضر بت بده 
فقطمت أصابعه أقال : حدن » فقال إلى 2 ٠:‏ أو قات إسم الله ترفمتك الملائسكة والئاس ينظرون ؛ قال ثم رد 
الله المشركين » 


ع 5 0# ' 1 ع8 1 5996 
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ب سني ا 4 - كناب المغاذى 


الحديث العاشر » قله (عبد العريز ) هو ابن صبيب ٠»‏ قوله ( انمزم الناس) أى بعضبم » أو أطلق 
ذلك باعتبار تفرقهم يا تقدم بيانه , والواقع أنهم ماروا ثلاث فرق : فرقة اسّمروا فى المزعة إلى قرب المديثة 
فا رجعوا حب انفض الفتال وهم قليل » وهم الذين نزل فيهم ل مه( آل عمرأن | : لا ان الذين نولوا منكم يوم الى 
اجحمان ) وقرقة صاروا حيارى ل سمموا أن النى يلل قثل فصار غابة الواحد ممم أن يذب عن نفه أو يستمر 
عل بميرته فى القتال إلى أن يقتل : وه أكثر الصحابة . وفرقة ثبفت مع النى يل . ثم تراجع اليه القسم الثانى 
شيءًا فعيئاً لما عرفوا أنه حى كا بينته فى الحديث السابع » وبهذا يجمع بين عتتلف الأخبار فى عدة من بق مع النى 
8 » فعند تمد بن عائد من هرسل المطلب بن حنطب :لم ببق معه وى اننى عشر رجلا » وعند ابن سعد ؛يت معه 
سبعة من الانصار وسبعة من قريش » وى مس من حديث [نس و أفرد فى سبعة من الآ نصار ورجلين من قرش 
طلحة وسعد » وقد سرد أسماءهم الو اقدى » واقتصر أبو ءثان النبدى على ذكر طلحة وسعد وهو فى الصحيح ؛ 
وأخرج الطبرى من طريق السدى أن ان قئة لما رى الثى لج وكير رباعيته وشجه فى وجمه و تفرق المحاية 
منهزمين وجعل يدعرثم فا جشمع اأمه منهم ثلاثون رجلا ' فذكر بفية القمة . قله ( وأبو طادة ( هو زيد بن مهل 
الانصارى ؛ وهو زوج والدة أنس وكان أنس حمل هذا الحديث عنه ٠‏ وَلْهِ ( يحوب ) بضم أوله وفتح اجيم 
وتشديد الواو المكسورة ب«دها موحدة أى مترس » ويقال للارس جوبة ؛ والحجفة بفاح المبملة والجيم والفاء هى 
ااترس . قوله ( شديد الأزع ) بفتح الثون و الزاى السا كنة ثم المبملة أى رى الهم » وتقدم فى الجباد عن وجه 
آخر بلفظ وكان أ بو طلحة حسن الرى » وكان :ترس مع الذى َه بترس واحدء ٠‏ قله (كسر يومد قوسين أو 
ثلاث ) أى من شدة الرى . وله ( بحمبة ) يضم اليم وسكون العين المرملة بساها ٠وحدة‏ فى الله ااتى يوضع فا 
السبام ٠‏ قله :( لاتشرف ) بضم أوله وسكون المعجمة من الاشراف » ولالى الوقت بفتح أوله وسكون الثدين أيضا 
وتشديد الر اء وأصله تتشرف أى لاتطلب الاشراف علهم ٠‏ وَوِلُه ( إصبك ) بسكون اموحدة على أنه جواب 
النهى . واغير أبى ذر « يصيبك , بالرفع وهو جائز على تقدير كأن قال مثلا لاثشرف فانه إصيبك ٠‏ قله ( نخرى 
دون تحرك) أى أفديك بنفسى ٠‏ قله ( واقدرأيت عائشة بنت أى بكر ) ام اؤمنين (وأم سليم) أى والدة أنس 
قله ( أرى خدم سوقهما ) بفتح الممجمة والممملة جمع خدمة وهى الخلاخيل » وقيل الخدمة أصل الساق والسوق 
جمع ساق » وقد تقدم فى الجباد » وكذا شرح قوله د تثقزان القرب ؛ والاختلاف فى لفظه . قله ( ولقد وقع 
السيف من يد أبى طلحة ) فى رواية الاصيللى ومن يدىء بااتثنية . قله ( إما مرتين وإما ثلائا ) زاد مسلم عن 
الدارى عن أبى معمر شيخ البخارى فيه بهذا الاسئاد , من التعاس » فأفاد سيب وقوع السيف من يده » وسيأق 
بعد باب هن وجه آخر عن أنس عن ألى طلحة د كنت فيمن يْشاه النعاس بوم أحد حتى سقط سيق من يندى 
مرارأ . ولأاحد والحا م من طر بق ثايت عن أنس ورقعت دأ يوم أحد لمات أنظر وما منهم من أحد 
إلا وهو عل تحت سجفته من النعاس وهو قوله تعالى ) أذ يغعام اماس أمنة مئه 4 . الميذيث الحادى عشر » 
قله (لماكان يوم أحد هزم المشركون , فقصرخ إبليس : أى عباد الله آخراكم ) أى احترزوا من جبة أخرام ؛ 
وهى كلمة تقال لمن مخذى أن يؤتى عند القتال من ورائه » وكان ذلك لما حر ك الرماة مكانهم ودخلوا يبون عسكر 
المشركين كا سبق يانه ٠‏ قوله (فرجعت أولام فاجتلدت هى وأخرام ) أى وم يظنون أنهم من المدو ء وقسد 


الحديث 54.) كودع يلون 
ققدم ببان ذلك من ود رثك ابن عراس النى أخرجةه أحن والحام 2 وأنهم م رجعوا اختلطوا بالمشركين والتمس 

العسكر ان فلم يتميزوا ء فوقع القتل على المسلءين إعضهم من لءض . قله ( فيصر حذيفة فاذا هو بأبيه المان فقال : 

أى عباد الله أنى أبى ) هو بفتح الحمزة وتميف الموحدة وأعادها تأكيدا : وإنما ضبطه لثلا يصدف بأى بم 


الحمرة وفتح الموحدة مع التشديد ‏ وأفاد ابن سمد أن النى قثل الءانخطأ عتبة بن مسءود أخو عبد الله بن 
مسءود ؛ وهو ف د تفسير عيد بن ميد » من وجه آخر عن ابن عراس 6 وذكر إن إعق قال 0 حدانى عاصم بن 
مير عن ود ان لميد قال كان الوان والد ددذرفة وما نت إن وقش شيخين كير بن فتركهما ردول ألله 2 م النساء 
والصيان 5 ١‏ 7 عا ورغنأ ف الك د فاخذ! مك لقا بأل لمين أعد المزعة “فى بعر ١‏ مما؛ فأما 

بم ملو 2 مهام و 7 ١‏ 5 أب الى ارام 
ثابت فقثله المشركون» وأما المان فاختاف عليه أسياف المسلدين فقاوه رلا يعرفونه هَوِلِهِ ( قال عروة الخ ) تقدم 
بماله فق التاقب رق رراية إن إحق 05 فال -دذيفة : قتلتم أنى »قالوا ٠‏ راش ماعرفناء »وصدفوا ؛ فقال حم بفة : 
بغر ألله » قاراد زسو ل الله مل انب بديه فتصدق حذيفة بدرته عللالمسليين » فزاده ذلك عند رسول الله 
: و ديه إيقة بد 
ك2 خيرا ٠‏ ويه أعقب على ابن التين حيث قأل : أن الراوى سكت ف قتلالمان عه جب فيه من الدية والكفارة 3 
فاما أن تتكون لم تفرض يومدّذ . أو كت بعل السامع ٠‏ 
9 -- بيست قول الل تمالى [ ١6‏ ل عمران ] : ( إن الذينَ تو لوامتكم يوم التتق' الجمان إكا 
00 3 اقاث 5 ١‏ 
ا 7 الشبطان” ببعض ما كبوا » ولقد عفا الل" عنهمء إن الله غفور ر<يم 4 

مو ٍ- 5 0 3 06> اك 5 27 ضّ 30 

سن ونا عبدان” أخير ناأبو حمزة عن عمان بن موهب قال : جاء رجل | لابيثت فراى قوما 
جاوساً فقال : مَن هؤلاء الآدوة ؟ قالوا 00 لاء لق . قال كن الشيح ؟ قالوا : ابن عمر . فأنا” فقال : إفى 
سالك عن ف أنحدنى ؟ قل : أنخل”ه غرمة هذا البيثت 3 ألم 4 ا و نان 3 وم أحد 5 قال : نعم 
قال : ف.لمه تعيب عن بدرر افر يشداه قال : نم . قال : قعل أنه ملف عن بيعة ار“ضوان فلم يشبدها ؟ قال 

٠. : 0‏ أ م - - 0 نك 7 ؟. الس 
نم . قال فكير . قال ابن عر : تمال لا يرك ولابينَ لك عا _ألتتى عنه: أما _فراره يوم أحد ذأشهد أن الل 


ا 


ل دجلر يمن شهد بدرا وسسهمه . وأما يبه عن بيعة اللضوان فانه وكان أَحَدَ أعرً ب#بطنٍ مك من مان بن 
عفان لبشه مكانه » فبعث عمان » وكانث بيمة” الرءضوان بعد ماذهب عنان” إلى مكة ؛ ففال النبئع ماق بيده 
الُمنى : هذه إل عمان » فضراب مها عل بذه تقال هذه امهان . اذهب مهذا الآن مك » 

قله( ان الذينتواوا - يوم التق اججممان ) اتفقأهل العم بالنقل على أن المراد به هنا يوم أحد . وغفل من 
قال يوم بدرءلآنه م ول فنها أحد من المسلدين . نعم المراد بقوله تعالى لإ وما أنزلنا على عبدنا يوم الفرقان * وم 
التق اجمعان م دض فى سورة الانفال زوم بدر ء ولا يازم منه أن يكون حيث جاء لا التق الجبعان © المرأد به وم 


سر . وله ( اسمزلم ) أى ذيتف لم أن زلواء وقوله (ر ببعض ما كسبوا ع قال أبن التين : يقال إن ااشرطان 


1 4 كتاب المغازى 


ذكرم خطايام فكرهوا القتال قبل التوبة ؟ ولم يكرهوه مءاندة ولا نفاقا » فعفا الله عنهم . قلت : ول يتمين ما قال , 
فيدتمل أن كونوافروا جبنا ومحية فى الحماة لا عناداً ولا ثانا ء فتا يوا فعها الله عتهم . شم ذكر حدرث ابن عرق 
قصة عثمان ؛ وقد تقدم شرحه فى مناقب مئان » وقدمت أنى لم أقف على اسه صر حا ؛ إلا أنه حمل يكون هو العلاء 
ابن عرار ٠.‏ ثم رأيت أيعضهوم أن اموه حكيم فلمحرر ٠.‏ وفى الرواية المتقدمة أنه من أهل دمر خم وجودت الجزم 
بالعلا. بن عرار وهيا بالميملات وذلك فى مناقب عثمان » ويأى بأبسط من ذلك فى تفسير (إ وقائاوهم حي لادخون 
قتنة) من سورة البقرة . وقوله فى هذه الرواية ‏ أنشدك بحرمة هذا البيت , فيه جواز مثل هذا القمى عند أثر عبد 
الله بن عمر لمكو نه لم يشكر عليه . وسيأتى البحث فى شىء من هذا فى كتاب العان والنذور إن شاء الله تعالى . 
قوله ( انى ائلك عن شى. » أحدثنى ؟ ) زاد فى رواية أبى نعم المذكورة ٠‏ قال : نعم » 
٠ 2‏ 1 5 هوم 8 1 4 200 20 

"٠‏ ع سيب زر إذ تصعدرن ولا نووت على احد)» زازول دعو ؟ فى اخرام 3 تأنابك غنا م2 
لكيلا مز نو | على مافانتكم ولاما أصابم ؛ واف حَبِير مما تعملون » [ ١6‏ آل ران | . تصعدون : 
اتذكبون . أل وصعد نوق البيت 

امع سس عل ع رأو بن خالر حدثنا زُهَهر حدكنا أو إسحاق قال 00 اليزاء نَ عرزب رضى” ان 
عنهءا قال ٠‏ َمل النئّ ييه على ا جالة. يوم أحد عبد الله بن حير ٠‏ وأقبلوا موزمين » فذاك ( إذ يدعوم 

وله ) باب اذ تصعدون ولا تلورن على أحد - ألى قوله ‏ ما تعملون ) . وله زْ "صعدون تذميون أَضعد 

وصمد فوق البيت ) سقط هذا التفسير للمنتملى »كأنه يريد الاشارة إلى التفرقة بين الثلاثى والر باعى » #اثلاى 
يععنى ارتفع والرباعي عق ذهب . وقال يعض أهل اللخة : أصعد إذا ابتدأ السير . وقوله 2 فأثابم غم مر 
روى عبد بن ميد من طريق جاهد قال « كان العم الأول حين سمءوا الصوت أن محدا قد قل » والثاتى ما انحازوا 
إل الذى 2 وصمدوأ ق الجيل فتذكروا كل من قل دنم فاغكموا » ودن عار بق سهيلك عن قتادة تحوه وزاد 
«وقوه (ي للكيلا نحرنوا على ماذاتكم ) أى من الغنيمة ( ولا ما أصابم 4 أى من الجراح وقئل [خوانم . 
وروى الطبرى من طريق ااسرى نحوه اسكن قال ١‏ الغم الأول مافاتهم من الغنيحة والثانى ماأصا مهم من الجراح » 
وزاد قال «لما صعدوا أقبل أبو سفيان بالخيل حتى أشرف عايهم فنسو! ماكانوا فيه من الحزن على من قتل منهم 
واشتغلوا بدفع المشركين 3 م ذكر المصئف طرفا دن حدنث الراء قْ قصة الرماة وقد تدم أمرحدة قرييا 

١؟‏ - سسب [4ه٠‏ آل عران ]| :( نم أل عليكم من بعد الم اكة غانا لاق طائفة مذكم » 
وطائفة قد همتهم أفسهم يظئون باثّر غير المق” ظن> الجاهاية » تيقولون هل لنا من الأمى من ثى' ؟ قل' إن" 


18 
م 


الأسل كله نّ » مخفون فى أنفسهم مالا يندون الك » يقولون لوكان لنا هن" الأمس مي ماقتنا هاهنا » قل لو 


الحديث 4.5 ٠لا.4؛‏ 07 5 ودس 


كم 1 نيم لعز الذبن وب عليهم” الققل إلى متضاجعهم » وليبدلَ اله مافى صدور» » ولْيسنّصّ ماى 
قلوبك » وله َه علي “ بذات الصكور 6 

"307 ا حدثنا يزيد بن ريع حدائّنا سميل عن قتادة عن أنس عن ألى طلحة رضى الله 
عنهما قاله كنت فيمن شام السام وم أحدء حت سقط سي من بدى مر ازا سقط وعدت 
وبسقط فاخذاه » ش 

[ الحديث 4.38 - طرفه فى : 42595 ) 

ِل باب قوله ( ثم أنزل عليكم من بعد الغم أمنة نعاسا ) الاية ذكر فيه حديث أبى طلحة كنت فيمن تغشاه 
النعاس ‏ الحديث . وقد تقدم شرحه قريبا . قال ابن إبحعق أنزل الله النماس أمنة لأهل اليقين فهم نيام لايذافون » 
والذن أهمتهم أخفسهم أهل الافاق فى غاية الخوف والذغر 

-- بإسسيست ف ليس الشة من الأمر ثى* أو يتوب علمهم أو بعنتمم قانهم ظالمون ) [8؟1 آل 
ععران ] . قال ميل وثابتة عن أنس : "شح النيئٌ كيه بوم أح-د قال : كيف يفلح قوم شجُوا نبيهم ؟ 
فنزات : ليس لك من الأمس ثى” » 

4د - مِرْشنا حى بن عبد الله السلمى” أخبرنا عبد الله أخيرنا مدر عن الزأهرى” حد :و 00 عن 
أبيه د انه سم رسولة الو مني إذا رفم" رأسه من اله كوع من ال" كمة. 0 من الفحر يقول : الهم المن 
فلاناً وفلاثاً وفلانا » يمدّما يقول سعم الله لمن هده ربنا ولك الجبد . فأنَل الله : ليس للك من الأمرثى 3 
قوله ‏ فانهم ظااون » ش 


[ الحيت 4نم أطرافه فى : ١لا40‏ م ومه4 4 7845 ] 
7 ٠م‏ ح وعن ٠‏ حنظالةة بن أبى سفيان ممت" سال بن عبد ال , يول «كان رسول” الل 7ت 5 يعو على 
صَعُوانَ بن أميَةً وسهيل بن عمرو والحسارث بن هشام . فيز الت ؟ لبن للك من الام شب - إلى قوله ‏ 
نهم ظالمون » 
ونه ( باب قوله : ليس لك من الس ثىء أو توب علامم أو يعذ بهم فانم ظالمون ) أى بان سبب "زول 
هذه الأنة »وقد ذكر فى الباب سديين : و حتمل أن :كون زات فى الآ بن جيعا فانهما كانا فى قصة واحدة » 
وسأذكر فى آخر الباب سببا آخر . وإ ( وقال حيد وثابت عن أنس : شج الثى يِيعهْ يوم أحد » فقال : كيف 
يفام قوم شجوا نوم ؟ فتزات : ليس لك من الآس ثىء ) أما حديث حميد فوصله أحمد وااترهذى والنساتى من 
طرق عن حميد به » وقال ابن صق فى المفازى « حدثني حميد الطويل عن أفس قال : كسرت دباعية النى يليه يوم 


انض ظ 4 -كتاب المغازى 


أون وشج وجبه » لعل الدم يسيل على وجبه » وجءل مسح الدم وهو يقول : كيف يفلح قوم خضبوا وجه ناعم 
وهو بدعوثم إلى دبهم ؟ فائزل الله الآية . وأما حديث ابت فوصله مسل من رواية حماد بن سلسة عن ثابت عن 
أنس « ان النى يبي قال يوم أحد وهو بسات الدم عن وجبه : كيف يفلح قوم شوا دهم وحكسروا رباعيته 
وأدموا وجره ؟ فانزل الله عز وجل : ايس لك من الاس شىء الاية وذكر ابن هشام فى حديث أنى هيد الخدرى 
« أنعتّبة بن إبى وقاص هو الذى كسر ر باعي-ة النى ولاه السفلى وجرح شفته السفل » وأن عبد الله بن شباب 
الزهرى هو الذى ثيه فى جمته , وأن عبد الله بن قث جرحه فى وجنته فدخات حلقتان من حلق المغفر فى وجنته 
وأن مالك بن سسنان مص الدم من وجه رسول الله يلق ثم ازدرده فقال : ان تمسك النار» وروى ابن اسمق من 
حديث سعد بن ألى وقاص قال , فا حرصت على قتل دجل قط حرصى على قال أخى عتية بن أبى وقاص 1 صانع 
برسول الله له اوم أحد » وف الطيرانى من حديث أبى أمامة قال « ردى عبد الله بن قئة رسول الله َل وم أدد 
فشج وجبه وكسر رباعيةه ققال : خذها وأنا ابن قنّة . فقال رسول الله يَلِتُِ وهو .مسح الدم عن وجره : مالك 
أقأك د الله » فسلط الله عليه تيس جيل فل بزل ينطحه حتى قطعه قطعة قطمة » وأخرج ابن عائذ ف المغازى عن الو ليد 
أبن مسل حدثنى عبد العن نت دض ادال كر تموه منقطما » وسيأنى فى أواخر هذه الغزوة شواهد لحديث 
أنس من حدايث أنى هر برة وغيره ٠‏ ووقع عند ملم من طر بق ابن عباس عن عمر فى قصة بدر قال ١‏ فليا كان وم 
أحد قتل منهم سبعون وفروا وكسرت ر باعية النى كع وهشمت البوضة على رأسه وسال الام على وجبه . فأنزل 
لله تعالى ١‏ أو لما أصابتكم مصيبة قد أَصبنم مشاما) الآبه ‏ والمراد بكسر الرباعية وهى الدن التى بين الثنية والناب 
أنماكسرت فذهب منها فاقة ولم تقلع من أصاما . قله ( أخير نا عبد الله ) هر أبن المبادك . فولْعِ ( المن فلانا وفلانا 
وفلانا ) سمام فى الرراءة التى بمدها . قوله ( وعن حنظة بن ألى سفيان ) هو معطوف على قوله د أخيرنا معمر 
الخ والراوى له عن حنظلة هو عبد الله بن المبارك ؛ ووثم من زعم أنه مملق . وقوله ه سمءت سالم بن عبد الله 
يقول :كان وسول الله يِه يدعو الح هو مرسل ؛ والثلاثة الذين سماهم قد أسلوا يوم الفتح » ولمل هذا هو السر 
فى نزول قوله تعالى ‏ ليس لك من الآم شى. ) ووقع فى دواية يونس عن الزهرى عن سعيد وأفى سلة عن 
أنى هريرة نحو حديث اين عمر ء لكن فيه « اللبم العن لحيان ورعلا وذكوان وعصية» قال « ثم بلغنا أنه ترك 
ذلك لها تزلت : اليس لك من الأامى ثشىء » . قلت : وهذا إن كان محفوظا اجتمل أن يكون نزول الآية تراخى عن 
قصة أحد , لآن قصة رعل وذكوان كانت بعدهايا سيأتى تلو هذه الذزوة وفيه إعد » والصواب أنها نزات فى شأن 
الذين دعا علوم بسيب قصة أحد »ء والله أعل . ويؤد ذلك ظاهر قوله فى صدر الآية ١‏ ايقطع طرفا مر الذين 
كفروا ) أى يقتليم ( أو كم أى مخزيرم » ثم قال( أو يتوب عابم ) أى فيسلوا ا أو م عذهم 2 
أى ان ماتواكفارا 


١ 5‏ 2 َ« 0 لض" لسن 
0/1 - رشنا حى بن يكير حد نا ليث" عن بونس عن ابن شهاب وقال تمكبة” بن أبى مالاك « إن“ 


ْ 5000 5 
“ان الطاب رط الله عله ف تروط بين تاودن دترا اهل لاديية ووية يننا اط ينه نال لك 
جع ركى ثم در 2 ن 4 على *جا صسرط جج 


الحديث الا.؛ - #/ا.؟ ذلا 


0 0 اي الأؤمنين » أعط هذا بت رسو ل ا 2 التى عندك - بريدون م كو 0 بنت على" - 
فقال عر : أمه شليط حو به. وأء؛ "سكيط من نساء الأنصار ممن بيعم رسول الله يكيه . قال عبر : فامها 
كانت افر ” لنا القرتب يوم أحد » 

قوله ( باب ذكر أم سليط ) بم تح المبملة وكسر اللام , ذكر فيه حديث عمر فى قصة المروط » وقد تقدم شره 
فى كتاب الجباد . وأم سليط المذ ص هى والدة أبى سعيذ الخدرى كانت زوجا لآبى سليط فات عنها قيل الهجرة ؛ 
قتزوجما مالك بن سنان الخدرى فولدت له أبا سعيد 

بإسبب قتل حزة بن عبد الطلب رضى الل عنه 

اا - ضرق أبو جعفر تمل" بن عبد الله حد تنا ع نْ بن الثتى حدقنا عيك العزز بن عبد الله بن 
امل عن عرد لودل عن سايان بن كسار عن جعفر بن مره بن أمية الصرى قال «خرجت مم 
عبد الله بن عدى” , بن الخيار ء ف فلما قدمنا عص 00 7 ربن عدى”: هل لك" فى وَحسىٍٍ هه ن قل 
حزة ؟ قلت" لم . وكان وَحشة 25 مص » فسأأنا عنه » فقيل لنا : هو ذاك فى ظل ار كات 
قال . خئنا حتى 0 بشيرء قس4نا » فرد السلام» قال وعبيد الله ر مجر “بمامته مار ى وحم ل عينيه ورحليه 
فقال عبيد ”الله : ياوحشية أتعرفى ؟ قال فرظ ايه نم قال : : لا وال إلا أ أعل أن" عدى بن الخيار , راذوج 
امرأة يقال لا 0 قتال بنت" ألى الميص » فوآدت له غلاماً مكة فكنتة أستر إضم' له» لخماته ذلك الغلام 
مم مم فناوامها إياء ف_كأنى نظرت إلى قدمّيك . قال فكشف عبيل الله عن وجبه ثم قال :ألا مخيرنا بقل 
حزة ؟ قال : نم » إن حرزة قل “طميمة بن عدى” بن الخوار يدر ء قال لى مولاى "جبير بن مُطمم : إن قداث" 
0 01 > قال : فها أن ترج النا س” عام عنعن ع فاك اعد ولا ودرا خرعت 
مع الناس إلى القتال 1 اطي ا لقال خرج سهاع فقال : هل من مبارز ز؟قال رج اليه حمزة بن عود اأطاب 
ققال : يا سباع يان أم” أغار مقطمة البُظور , أتحاذ الله ورسوله يَ ؟ قال نم> شد عليه » فكان كأمسٍ 
الذاهب . قال : وكنتة لزة نحت صخرة » فلما دنا منى رميته بحر'بتى فَأَضّمها فى " لح خرجت" من بينم 
وَركيه » قال كان ذاك العهد به . فلها جم الناسٌ رجّمت” متهم » فأقت بمكة حى فشافيها الإسلام . ثم 
خرّجت” إلى الطائف » فأرسّلوا إلى رسول_الْو وك رسلا » فقيل لى : إنه لاتمبيج ركسل » قال : رجت 
معهم حتى قَددمت على رسول الله يله » فلما رآنى قال : آنت وَحشى” » فلت : نعم . قال : أنت قتلت” حيزة ؟ 
قلت : قدكان من الأم ما بلغك . قال : فهل نستطيم أن :غيب وَحِمَكَ عنى ؟ فال لخرجت ٠‏ فلءا'فبض رسول” 


ا 4 كتاب المذازى 


الثر يلق حرج ممسيامة الكذ اب قات لأخ رجن" إلى 2ت يلمة اعلى قله فأ كاق نه حمزة . قال رجن مم الناس 


فكان من أمس و ما اكانء قال : اذا رجل قائم” ف دلي جدار كانه ل د ثار ارأس » قال فرمية» 


بغر بى 5 وأضّعها بس 75 بيه 0008 حتت دن بن كته : قال روكب ردول" من الانصار فغضر أنه واأسيفت على هامةه «( 


لم 


قال قال عبد” لل بن النضل : فأخير فى سلهان بن يسار أنه - 7 ال ن عمر يقول « فقالت جارية 
على ظهر بيت : وا ل المؤمنين » أتله 2 الاسود » 

قله ( قال حزة بن عبد المطلب رضى الله عنه )ذا لآبى ذر ٠‏ ولغيره د باب قل حمزة » فقطء وللنسى م قل 
حمزة سيد الشبداء » وهذا اللفظ قد نيت فى حديث مرقوع أخرجه الطبراتى دن طريق الأصبغ بن نياته عن على 
قال د قال رسول الله بيع : سيد الششهدا. حمزة بن عبد المطلب » ٠‏ قله (حدثتى أبو جمفر تمد بن عبد الله ) أى 
ابن المبارك الخرى ذم الم وفتح المعجمة وتشدي الراء اليغدادى » روى عنه البخارى هذا وفى الطلاق » وشيخه 
حجين إن المثنى عرملة “م جم وآخره نون مصغر ؛ أصله من المامة وسكن بغداد وولى قضاء خراسان ؛ وهو من 
أقرانكيار شموخ البخارى سكن لم يسمع مئه البخارى , وايس له عنده سوى هذا الموضع . وول ( عن عبد الله 
ابن الفضل ) هو ابن عباس بن دبيعة بن الحسارث بن عبد المطلب الحاثمى المدتى من صغار التا بمين ٠‏ قوله ( عن 
جمفر بن مرو بن أمية) هو الضمرى , وأبوه هو الصحابى المشرور ؛ هذا هو المحفوظ » وكدذا رواه أحمد بن غالد 
الوهى عن غيد الهزيز أخ رجه الطبراتى وقد رداه أو داود الطءالسى عن غيد العزيز شيخ حجين بن المأنى فيه قال 
ه عن عبد الله بن الفضل الهائمى عن سامان بن يسار عن عبيد الله بن عدى بن الخيار قال : أقبلنا دزر1 الروم » 
فذكر الحديث ء واللحفوظ « عن جعفر بن عبرو قال : : خرجت مع عبيك د الله بن عدى » وكذا رج د إعق 
وعن عيد الله بن الفضل عن سلمان عن جدءه, قال : خرجت أنا وعبيد الله» فنك ره 2 وكذا أخرجه ابن عائذ فى 
المفاذى و عن الولود بن مس عن عيد الرحمن بن يزيد بن جابر عن جعفر بن عمرو بن أمية قال خرجت أنا وعبيد 
الله بن عدى » والطبراتى من وجه أخر عن ابن جابر قله ( خرجت مع عويد ألله بن عدى بن الخبار ( الأوفل 
الذى تقدم ذكره فى مناقب عنان » زاد أحمد بن خالد الوهى عن عبد الءزيز بن عيد الله ه فأدر بنا 8 أى دغلنا درب 
الروم مجاهدين ١‏ فلا مررنا مص ء وكذاق رواية ابن اق ٠‏ وفى دواءة عبد الرحمن بن يزيد بن جأبر « خرجت 
أنا وعبيد اله بن عدى غاذيين الصائفة زمن معاوية » فلءا قفانا مرر نا حص » . قله ( هل لك فى وحثى ) أى 
ابن حرب الحبثى مولى جبيد بن مطعم . قوله ( ( نسأله عن قتل <زة ) فى رواءة االكشمينى ١‏ فنسأله عن قتله حمزة » 
زاد ابن إس<ق ؟ يف قتله ؟ له (فسألنا عنه » فقيل لذا) فىرواءة ابن انمق د فقال لذا رجل وتحن أسأل عنه : إنه 
غلب عليه الخر ؛ فان تجداه صاحيا تجحداه عربيا محدث_ي بما شنا وان تجداه على غير ذلك فانصرفا عنه » وى 
روابة للطيالسى نحوه وقال فيه وان أدركتاه شاربا فلا تسألاء » . قِيْه (كأنه حميت ) بمبملة دذن دغيف» أى 
زقكيير وأكشر ما يقال ذللك إذاكان تملوء! » وفى رواية لابن عائذ د فوجدناه رجلا سمينا عمرة عيناه» وف دواية 
الطبالسى ١‏ فاذا به قد ألق له ثى” على بابه وهو جالس صاح , رق رواية ابن [إحق « على طنفسة له » وذاد 


الحديتث بنا.؛ كك 


« فاذا شيخ كبير مثل البغاث » يعنى بفتم الموحدة والمعجمة الحفيفة وآخره مثلثة وهو طاثر ضعيف الجثة كالرخمة 
وتحرها ما لا يصيد رلا يصاد . ووه ( معتجر) أى لاف عمامته على رأسسه من غير نيك . وله ( يا رحثى 
أتعرفى ) فى دوأية اين اسدق ١‏ فلءا انترينا اليه سليئا عليه فرقع أيه إلى عد الله بن عدى فقال أبن العدى بن 
الخبار أنت ؟ فال : نعم . فيحتمل أن يكون قال له ذلك بعد أن قال له , أقمرففى » . وزْهِ ( أم قتال) بكسر القاف 
لعدها مثناة خفيفغة » وى رواية المكشمبنى عمو سودة ول أصح ؛ وهى تمة عاب بن امد أي ابن أبى 
العيص بن أمية . قله ( أسترضع له ) أى أطلب ل من يرضعسم» زاد فى روايةابن [سحق ١‏ واته مارأيتك 
منذ ناو لتك أمك السعدية الى أرضعتك بذى طوىء فاتى ناولشكها وهى على بعيرها فأخذتك ؛ فلمعت لى قدمك 
حين رفعتك , فا هو إلا أن وقفت عل" فعرفتها . وهذا يرضح قوله فى رواية الباب , فنكأنى نظرت إلى قدميك » 
يعنى أنه شيه قدميه بقدم الذلام النى حمله فكان هو هو » وبين الرؤبتين قريب من خمسين سنة » فدل ذلك على 
ذكاء مغرط ٠‏ ومعرقة تامة بالقيافة . ولي زألا تمر نا بقثل حمزة ؟ قآل : نعم) ف رواية الطما اسى د فقال .أحد ثكم 
كا حدثث رسول اله يليه حين سأانى » ٠‏ قوله ( فلا أن خرج الناس) أى قريش ومن معهم ( عام عينين ) 
أى سنة أحد وقوله ه عينين جبل بحيال أحد , أى من ناحية أ-حد» يقال فلان حيالك.ذ! بالمرءلة الممكسورة بعد 
نحتانية خفيفة أى مقا لله » وهو تفسير دن عض رواته . والسبب فى فسية وحثى العام اليه دون أحد أن قريشا 
كانوا نزلوا عنده - قال ان إسحق : “زلو! بعمئين جبل بيطن أأسيخة من قناة على ذغير الوادى مقا بل المديئة . قله 
( خرجت مع الناس إل القتال ) فى رواية الطياامى «فانطلقت بوم أحد معى حر بتى , وأا وجل من المبدة ألمب 
لعيهم » قال : رجت ما أر بد أن أقتل ولا أقاتل إلاحمزة» وعند اءن إسدق : وكان وجثى يقذف باحر بة قذف 
الحبشة . قلما يخطى. ٠‏ قلع ( خرج سباع ) بكمر المبملة بعدها موحدة خفيفة وهو ابن عبد ااعزى الخزاعى ثم 
الفبشانى بام المعجمة وسكون المرحدة ثم معجما » ذكر ابن إسدق : ان حكنيته أو نيار بكسر الذون وتخفيف 
التحتانية ٠‏ قوله (خرج اليه حمزة) فى روابة أأطرااسى ١‏ فاذ! حمزة كأ نه جل أورق ماءرفم له أحد إلاقعه بالسيف » 
فببته ٠‏ و بادر البه دجل من ولد سباع »كذا قال » والذى فى المحيمع هو الصواب ؛ وعند ابن [سحق « مل يبد 
الناس بسيفه » وعند ابن عائذ ١‏ فرأيت رجلا إذا مل لابرجع حتى مزمنا » فقات : من هذا ؟ قالوا : حمزة . قلت: 
هذا حاجى » - قله ( يا ابن أم أنمار ) بفتح الهمزة وسكون الاون هى أمه » كانت مولاة لشريق بن عمرو الثقفى 
والد الاخنس ٠‏ وله (مقطعة البظود ) بالظاء المعجمة جمع بظر وهى اللحمة الى تقطع من فرج المرأة عند الحتان» 
قال ابن إسحق :كانت أمه خدانة بعك تن النساء اه . والعرب قآطاق هذا اللفظ فى.معرض الذم » الا قالوا خات:ة 
وذكر عمر بن شبة فى « كتاب مكة » عن عبد العزيز بن المطلب أتها أم سباع وعبد العزى الخزاعى : وكانت أمة 
وهى والدة خباب بن الآرت الصحابى أأثبور . , قله ( اتاد ) عرماتين وتشديد الدال أى أتمائد » وأصل 
الحاددة أن يكون ذا فى حد وذا فى حد ء ثم استعمل ف الحاربة والمعاداة . وقوله ,كأ مس الذاهبء هى كثاءة عن 
قتله أى صيره عدما . وفى رواية ابن إسحق ه فكاعا أغطأ رأسه » وهذا يقال عند المبالغة فى الاصابة . قله 
(وكنت ) بفتح الم أى اختفيت » وفى دواية ابن عائذ « عند شجرة » وعند ابن ألى شيبة من مرسل عمير بن 
إسحق أن حمرة عثر ذا نك شفت الدرع عن بطنه فأبصر ه العرد الحبثى فرماء بالحر بن » . قوله ( فى نه ) بعلم المثلئة 


م - عاج / »© نم البارى 


بام ش ++ كات مثاقب الانصار 


وللكشمونى د يعلفق » وهو الدواب . قله ( أن مات (0© بمكة ) هو بفتح الحمزة للتعليل » وأغرب الداودى 
فتردد فيه فال : انكان بالفتح ففيه دلالة على أنه أقام بمكة بعد الصدر من حجته ثم مات ء وانكان بالكسر ففيه 
دليل على أنه قيل له إنه بويد التخلف بمد الصدر خفثى عليه أن يدركه أجله بمكة . قلت : والمضبوط الحفوظ 
بالفتتح » لكن ليس فيه دلالة على أنه أقام بمد <جه » لآن السماق يدل على أنه مات قبل الحج » والله أعل ٠‏ قله 
( وقال أحمد بن يوذس وموسى عن ايراههم) يعنى ابن سعد ( أن تذر ورثنك) أما رواءة أحمد بن يونس فأخرجبا 
المصنف فى ججة الوداع ف آخر المنازى ؛ وأما رواية مومى وهو ابن اسماعيل فأخرجما ااؤلف ف الدءوات 
٠ه‏ - باسيستث كيف أخى البى َه بين أصحابه ؟ ْ 
وقال أبو جيفة « الى النى* يله بين سامانَ وأني الدرداء» 

0م # مِي) عمد بن يوسف حل ثنا سفهان عن ميد عن أنس رضى” الله عنه قال « قدم عبد الرحمن بن 
عوفر فاخى الى 2 ببذه وبين سمل بن الربيع الأنصارى” 2( فم رآض” عليه أن يناصقه” 71 وماله » فقال 7 
امن : بارك اله لك فى أهلاك” ومالك » د لنى على السوق . فريم شيئاً من أقطر وسَمنٍ »فرآه البى مكية بم 
أيام وعليه وَضْب من مشفر ة » فقال الدبئء مله : ميم ياعبد” الر-ن ؟ قال : بارول الله نزوّجت امرأة من 
الأنصار » قال : فا ست فيها ؟ فقال : وزن نواة من ذهب . فقال النى' يلج : أو ولو بشاة » 

وله 0 باب كيف آخى النى 2 بين أصحابه ) تقدم قَْ مناقب الانمار 0 ياب آخى الثى ك2 بسن المباجربن 
والانصار » قال ابن غبد ابر كانت الأؤاخاة تين : ملة بين المواجربن خخاصة وذلك بمكة ؛ وصة بين المباجرين 
والانصار فبى المقصودة هنا . وذكر ابن سعد بأسأ نيد الواقدى إلى جماعة من التابعين الوا : ا قدم اانى يله 
المدينة آخى بين المواجرين 0 وأخى بين المباجربن والانصار على المواساة 0 وكانوا يتوارثون 0 وكانوا سه بن نفسا 
إعضهم من المباجر ن وإعضهم من الانصار 6 وقيلكانوا مائة, فليا ؤل 0 وأولو الارحام 4 إطلت المواريث 
هم كلك الأؤاخياة . قأت : وسيأق ف الفرانضص درد# حديث ابن عبان دلا قدموا المديئة كان يرث المباجرى 
الااصارى دون ذوى رحمه .الاخوة التى آخى رسول اله ميد بينبم » فترات» وعند أحمد من رواية عمرو بن 
شعيب عن أبيه عن وله نحوه » قال السويل : آخى بين 5 اله ليذهب ع ( وحشة اأغريبة ويتأنسوا من مغارقة 
الآهل والمشيرة واشد لعضوم أزر احض فلءأ عزن 2 م واجتمع الشمل وذهبت الووشة أبطل المواريثك وجعل 
المؤمنين كلبم [خوة وأنزلق انما المؤمنون إخوة) يعنى فى التوادد وول الدعوة » واختلفوا فى ابتداتها : فقيل 
بعد الهجرة مخمسة اسهر , وقمل بتسعة » وقمل وهو يبنى المسجد » وقيل قبل بنائه » وقيل إسئة وثلاثة أشهر قبل 


(١)فى‏ نسخ ألنن « أن توفى » وذكر لابى ذر « أن يتوني » بالمضارع 


الحديت لاإلاع فنن 


م 77 أن ووحشهوم ضر ا مسيامة الممتتن 


ناتلى الثاى تعن قله اقلت طريك وهذا طفق 
فلست بصاحيه دونه وليس إصاحيه دونشن 
وأغرب من ذلك ماحى ابن عيد البر أن النى قل مسيلمة هو خلاس بن بشير بن الأصم ٠‏ قَلْهِ (فضره بالسيف 
على هامته ) فى رءراية الطمالبى , فريك أعل أينا قتله » فان أك قتائه فقد قلت غير الناس وشر الناسء ٠‏ قو[ه 
( قال عبد الله بن الفضل ) هو موصول بالاسئاد الاذحكور أولا , وفى رواية الطيالسى « فقال سليان بن يسار : 
سمعت أبن عمر يةول» زاد ابن إسحق فى دوايته د وكان قد شبد العامة ٠‏ قوؤه (فقالت جارية على ظهر بيت : واأمير 
المزمنين , قتله العبد الآسرد ) هذا فيه تأبيد لقول وحشى إنه فتله » لكن فى قول الجارية أمير المؤمنين نفار لأآن 
مسيلمة كان يدعى أنه أي ممسل من الله , وكانو! ؛قولون له يارسول الله ونى الله » والتلقيب بأمير الموّمين حدث 
سدذلك وار ل هن لنت به ععر : وذلك بعد قثل مسيلمة عدة؛ فلي أمل هذا . وأما قرل أن التين :كان مسيلمة 
تسمى ثارة بالئى وتارة بأعير المؤمنين » فانكان أخذه من هذا الحديث فليس مذ » وإلا فبحتاج الى نقل بذلك 
والذى ز دواية الطيالمى « قال !بن عمر:كنت ف الجيش يومد » فسمعت تاثلا بقول فى مسيلمة : آله المبدالأسود » 
دم يقل أمير المؤمنين ؛ وعتمل أن تنكون الجارية أطاقت عليه الأمير باعتيار أن أمى أصابء كان اليه وأطلقت 
على أصابه الم منين باعتبار إعاتهم به » ولم يقصد إلى تلقيبه بذلك » وال أعل . ثم وجدت فى كلام أبىالخطاب بن 
دجية الإذكار على هن أطلق أن عبر أول من لقب أمير الاؤمنين وتأل : قد تسمى به مسيلمة قبله »كا أخرجهالبخارى 
فى قصة وحثى » يدير إلى هذه الرواية . ونعقبه ابن الصلاح ثم النووى . قال ااذووى : وذكر ابن الصلاح 
أن الذنى ذثره ابن دحية ليس (صحي.ح » فانه ليس فى هذا الحديث إلا أن الجارية صاحت 1 أصيب مسيلمة : 
وا أمير ا مؤمزين , ولا يلزم من ذلك اميه بذلك إه . واءترض مغاطاى أيضا أن أول من قيل له أمير المؤمنين 
عبد الله إن جحش » وهو متعقب أيضا بأنه لم يلقب به ؛ وائما خوطب بذلك لأنه كان أول أمير فى الاسلام على 
سرية . وفى حديث وحثى من الفوائد غير ما تقدم ماكان عليه من الذكاء المفرط » ومناقب كثيرة لمزة » وفيه أن 
امه كوه أن وى .هن أو كل إلى قريبه أو صديقه أذى , ولا يازم من ذلك وقوع الهجرة المنهية بينهما . وفيه أن 
الاسلام بهدم مافبله » والحذر فى الحرب » وأن لاتحتقر المرء منها أحدا ‏ فان حمرة لابد أن يكون رأى وحشيا فى 
ذلك اليوم لكنه لم حترز مه احتقارا مئه إلى أن أتى من قبله . وذكر أبن [سدق قال « حدثنى حمد بن جعفر بن 
الزبير قال خرج رسول الله يِه بلنمس حمزة » فوجده ببطن الوادى قد مثل به ء فقال : لولا أن حزن صفية - يعنى 
بنت عبد المظلب ‏ و ثكون سئة بمدى لتركته حى حشر من بطون السباع وحواصل الطيرء زاد ابن هشام قال «وقال 
إن أصاب عمثلك أبد! ونزل جبريل فال : إن <زة معتكتوب ف السماء أسد الله وأميد رسوله » وروى البزار 
والطراى باسناد فية ضءف عن أنى هريرة أن الزى ا لا دأى +زة قد مدل به قأل : رحة الله عليك ؛ لقدكنت 
وصولا الرحم » فءولا للخير » ولولا -زن من بمدك لسرت أن أدعك حتى تحشر من أجواف شى . ثم حاف وهو -. 
عكانه لأمثان إسبعين منهم » فنزل القرآن 2 وان عافيتم 4 الآية » رعئد عبد الله بن أحد فى زيادات المسند 


زفان عم .. كاب المغازى 


والطيران من حدد لك أن بن كعب قال 3 مكل المشركون تل اللمين 08 وال الانصار كن أصينا مهم بوما من 
الدهر اتريدن عاجم : فلءا كان يوم فتم مكة نأدى دجل : لاقريش بعد اليوم ؛ فأنزل الله ل وان عاقبتم فعاقبوا 
عثل ماعو قيتم يه 14 ذال ردول إلله 2 فوأ عن قوم 5 وعذد آبن دونه من طريق مقدم عن إن عياس 
نحو حديث أبى هرئرة باختصار ؛ و قال فى آخره ١‏ فقال : بل نصير يارب وهذه طرق يقوى لعضبا عضأ 
' - 0 
01 مله باسباه ماآضاتن البى 2 من الجراح يوم د 
0 7 خ*رم 5 0 ا 5 20" ا 

#/ا6ج ل وش إسحاق بن تصر <دثنا عبد الزراق عن معمر عن هارم مدمعم ايا هراره رضى الله عنه 
. إيم هْ 1 .-- 01 . 5 2 . 5 ءِ واه 00 
قال : قال رسول” ان كله « اشتد عضب ال على قوم فملوا بذبية - يشير إلى رباعيته - اشتد غضب الله على 

.د ير إلى ورتاالله . 1 
رجل يقتله رسول الل مقي فى سبيل الله » 

01087 -.2 5 0 ع 5 2 00 

04خ -- جداىو) مخار بن مالك حد ثنا مى ءن سءيد الاموى" حد ثنا ابن جرح فن عمرو بن دينار عن 

7 8 0 : لي 0 5 8 0 ل 8 
عكرمة عن أن عواس ركحى اله عنما فال (اشور" عصب اللو على من فده النئُ 2 قف سيهل أله » اغشتد عضي" 

4 أ 8 ط جزانك 

الله على قوم دَمّوا وجه نى الله مَك » 

[ الحديث ئلاء؛ ‏ طرفه فى :4075 ] 

م ابم لم مط ا 
ا 4 ل 057 لدنيه نْ سوعك حل 'ننا يدوب عن أ حاررم !4ه سوم سهل بن عاك وهو سان ين 
1 ملق .. “كم ا ل ش 
3 رسول لله د ذقال أن وار إف لأعرف” من كان يغسل رح وشوالك لله كه وهن كان 7ه كم الماء 
: | 0 98 َ 

وبما وى . قال :كانت فاطمة” علمها السلام بنث رسول الل كع تغسله وعلة تيسكبة الما بالون » فنءا رأت 
5 10 م مو - 1 ا 5 5 57 8 - 8 2 5 9- ير 5 
فاطمة أن" الاء لا يزيد الدم إلا كثرة أخذت قطمة من حصير فأحرقةها والصدمها فاستمسك الدم . و لخن ت 


2 ةا ره 5 و م اي 07 
رياعيته بومال » وجرح وجبهه » وكيرت أموهر 4ه على راسه «( 


#8 - ضقن مرو نْ على حدثنا أو غامم حدثنا ابن ري عن رو بن دفار عن عكرءة عن 
ان عباس قال « اشتد" غضب” انر على من قتله نى” »و اشن" غضب الله على من وك وجه رسول ار يقت » 

قله ( باب'ما أصاب الني يليم من الجراح يوم أحد ) وقد تقدم ثىء من ذلك فى ه باب قوله لبس إك من 
الأم ثىء» وجموع ماذكر فى الاخبار أنه شج وجبه وكدرت رباعيته وجرحت وجذته وشفته الهلى من باطما 
ووى منمكبه من ضربة ابن قئَة وجحشدت ركبته . وروى عبد الرزاق عن معمر عن الزهرى قال « ضرب وجه 
النى يله يومد بالسيف سيعين ضير بة وقاه الله شرها كلها وهذا مرسل قوى ء ويحتمل أن يكون أراد بالسبعين 
حقبقتما أو المبالغةافى الكثرة . قله ( دباعيته ) بفتح الراء وتخفيف الموحدة . قوله ( اشتد غضب الله على دجل 


رقتله رسول الله ف دل ألله ( زاد ممعمك ان منصور من عسل عكرمة 2 ثثله رسول أنه بده 0 ولان عائك من 


الحديت 4.1/70 - بالا 4 رذن 


طريق الأوزاعى ١‏ بلغنا أنه للا خرج رسو ل الله لله يوم أحد أذ شيمًا لجءعل ينف به دمه وقال : لو وقع منه 
ابن عياس عق الذى قيله « د من وجبين عن أبن جريح ٠.‏ ووقع هنا قبل حديث مهل بن معد و بعده , و لعله ش 
قدم وأخر 7 قله ( دموه 20 ) يتشد بد الم أ اجرْحوة حى خرج منه الدم . ) قليءه ( : عحعطلمديثك أبى هزيرة 
وحددث بن عباس هذا من مراسيل الصحابة . فانهما لم يشهدا الوقمة » فك أنهما حملاها عين ش.بدها أو سماها من 
- النى 2 بعد ذلك . الحديث الثااث ١‏ قوله ( يعقوب ) هو ان غيد الرحن الاسكندراق وله ( فليا رأت فاطمة) 
هى بنت رسول اقه د 2 وأوضح سعيد إن عد الرحمن عن أبى حازم فما ريه الطبرانى هن طريقه سبب مجىء 
فاطمة إلى أحد و لفظه «لماكان يوم أحد وانصرف المشركون خرج النساء إلى الصحابة يعيذوتهم » فبكانت فاطمة 
فيمن خرج » فلما رأت النى يَيِيعْ اعتنقته وجمات تغسل جراحاته بالماء فيزداد الدم » فلءا رأت ذلك أخذت شيثا 
من حصير فأ<رةت» باائار وكدته يه حى لصق بالجرح امامسك لدم 6©. وله من طر بق زهير بن عد عَن أبى حازم 
0 فأحرقت حصيرا ىَّ صارت رمادا 5 فأخذت من ذلك الرماد أوضعته فيه حى رقأ الدم » وقال فق آخر الحديث 
دم قال يومئذ : اشد غضب الله على قوم دموأ وجه رسوله . ثم محكث ساعة ثم قال : الهم اغغر لقوى فائهم 
لاعللون » وقال ابن عائذ 0 اخبر نا الوليد بن مسلم حدانى عمك الرحمن بن بزود بن جاو أن الذى رى رسول ألله 
- يي بأحد لجرحه فى وجبه قال : خذها منى وأنا ابن قمة , فقال : أقأك الله ٠‏ قال فانصرف إلى أهله فرج إلى غنمه 
فوافاها على ذروة جيل 2 فدخل ذم ؤشد عليه تيسمأ فنطده أطحة أدراه من شامق الجبل فتقطع 8 وق الحديث 
جواز التداوى « ون الأنيياء قد يصابون يعض الموارض الدنيوية هن الجراحاك والآلام والاسقام ليعظم لم 
ذلك الأجر و”زداد درجاتهم رفعة ) وليتأمى 6م أقباعم ف الصبر على المكاره ؛ والعاقية اللتقين 
6 - بإسسيب (١.‏ الذين استجابوا شر واارول ١716‏ آل عهران ] 
/ا/ا٠‏ 5 م وشا ع كن أو 08 عن هشام عن أبيو 2 عن عائغة رضي اث عغنبسا 2 الذن 
استجابوا لله وازسولٍ من بعد ما أعابهم' القرح لاذين أحسّنوا منهم وانقوا جر عظبم ) قالت لعروة : يا ابن 
أختى » كان أبواك معهم : الزبير وأبو بكر . لا أصاب رسول ار كلانه ما أصاب بوم أَحُد وانصرف عنه 
٠‏ بحكر وار بير » | 
قوله ( باب الذين استجابوا لله والرسول ) أى سدب نزوها » وأتها تتملق بأحد » قال ابن إسحق :كان أحد 


يوم السيت للنصف من شوال فلا كان الؤد يوم الأحد سادس عشر شوال أذن «ؤذن رسول أنه عله ف الناس 
طلب المدو » وأن لامخرج معنا إلا من حضر بالآمس » فاستأذنه جابر بن عبد الله فى الخروج معه فأذن له » واما 


(9) اذى فى التن « دهوا وجه نى الله صلى الله عليه وسلم » 


ام 4 - كتاب المغاذي 
معيد الخراعى فيا حدثنى عيد الله بن أبى بكر فمزاه صاب أصمابه . فأعلمه أنه ىأ با سفيان ومن معه وم بالروحاء 
وقد تاوموا فى أنفسهم وقالو |: أصينا جل أصماب عمد وأشرافيم وانصرفنا قبل أن ف أصلبم ؛ وهموا. بالعود إلى 
مديئة » فأخيرم معيد أن عمد قد خرج فى طلم فى جمع لم أر مثله من قلف عنه بالمديئة» قال فثنام ذلك عن د أيهم . 
فرجعوا إلى مكة . وعند عبد بن حميد من مرسل عكرمة و هذا . لله ( حدثنى عمد ) هو ابن سلام ٠‏ وقال أبو 
نيرق مستخرجه : أراه ابن سلام . قِوله ( عن عائعة الذين استجابوا ) فى الكلام حذف تقديره : عن عائشة أتها 
زات 56 الآية 2 الذين استجابوا ) أوأنها سثلت عن هذه الآة أو نحو ذلك . قله ( كان أبوك مهم الربيد ) 
أى الزبير بن العوام وله (فانتدب منهم ) أى من المسلمين ٠‏ قوله ( سبعون رجلا ) وقع فى أسخة الصؤالى 
وكان فهم أبو بكر والزبيد ) أه. وقد سعى منهم أبنو بكر وعمر وعثيان وعلى وعمار بن ياسر وطاحة وسعد بن أبى 
وقاص وعيد الرحمن بن عوف وأبو عبيدة وحذيفة وابن مسءود » أخرجه الطبرئ من حديث ابن عباس . وعند 
ابن أى حاتم من مرسل الحسن ذكر الخسة الآولين » وعند عبد الرزاق من مرسل عروة ذكر ابن مسعود . وقد 
ذكرت عاأثة فى حديث الياب أبا بكر والزبير 
55 - سيب من تفال من لمسلمين يوم أحد 


ِ 0 2 
مهم : حمرزة ن عبد المطلب » والعان ؛ واس بن النضر ) ومصعب بن مير 


اورشنا عرو بن عبلى” حداثنأ معاذ بن هشام قال عق ألى عن قتادة قال م مانمم ظ من 
أحياء العرب أ كر شهدا أغر" بوم القيامة من الأنصار . قال قتادة : وحد ثنا أنس” بن ماللكٍ أنه ققل ممهم بوم 
أحد سبءون “ووم برتشوية سبءون ©) ويوم العامة سبءون . قال : وكان بس معونة على عهد رسولر الله مكلا 
ويوم المامقر على عبد لى بكر يوم 1 الكذةاب 3 

م٠4‏ - جِررشث) قتببة” بن معيد حدائنا الث" ءن ابن شهاب عن غبد ارحمن بن كبر بن مالات أن' 
جاب بن عبد الله رضى” الله عمهما أخبره « ان" رسوك” الل يقي كان تحمم” بين الرجُلين من تتلى. أحد فى "وبر 
1 احد ثم" يقول : نهم أكثر أخذا اقرآن ؟ فذا أشير له إلى أحد تدامة فى الدد وقال : أنا شهي” على هؤلاء 
بوم القيامة » وأص بدأنهم يذمامهم ظ د صل علييم ( ول" ينسساوا» 

«برءة - وقال أبو الوليد عن شعبة عن ابن المنسكدر قل : سمت جابرا قال « ”اث أبى "جمات أبكى 
وا ككف أثوب عن وجمه» لل 2 الى يلل يمرواتى ؛ والنى' يَف ل ينه » وقال النبئ ملم : لاتبكو 
ما زالت لملاكة تغاله” بأجذتها <تى' رفم ع 


- رشنا عم بن الملاء حدثنا أبو أساءة عن ربد ئ عبد الله بن أبي دة عن جد”م ألى بردة 


الخحديث جلا.: الدع فا 


1 و5 “الم ِ 5 --_ رو ا ا وه لا م مك 7 
عن ألى مومسى رضى لله عنه ‏ أرَى عن النى ْله - قال « رأيت فى رؤياى الى هر زت سيق فانقطم صذره )» 
ااه - 5 0-0 ٠‏ . ل 7 00 - 5 1 2 
فاذاهو مااصيب من لؤمئين بوم أخدءثم هززيه' أخرى فماد احسن ما كان » فاذا هو ماجاء به الله من 
5 5 1 ع ص رم ل .ل حم اندعبي عم 
الفتح واجماع المؤمئين , ورايت فمبا بر والله خير , ناذا هم المؤمذون بوم احد » ٠‏ 
5 0 را ” وبع ١‏ . عه 0 ان 
امع - شنا أحجد؛ بن بو نس حد ثنا زحير حدثنا الأعش عن شقيق عن خباب رضى اله عمة قال 
: ىن 2 1 - 5 1 م 5 - ٠‏ 
« هاجرنا مع الننى يَُْعُ ونحن أبتئى وحه لل ؛ أوحب أجرنا على الله » فنا من مذى ‏ أو ذهب - ل يأكل من 
أجره شين ؛ كان منهم مصمب بن سمير : “فتل يوم أحد فر يقرك" إلا كمرة» كنا إذا .تغطينا بها رس ” 
59 90 ري ات ا > © 2 000 
حرجت رحلاه » وإذا غعلى بها رجلاه خرج رأسه » فقال .لنا البئ ييه :. غطوا بها رأسه » واجعلوا على رجليه 
. ؟:. لم 3 5-5 عاض لحيو ١‏ واعغر ”سمس 2 
الإذغر . أوقال : ألقواءلى رجليه من الإذخر . ومنا من أبنت له ركه فهو مد بها » 5 


لَه ( باب من فتل من المسلمين يوم أحد » منهم حمزة بن عبد. المطلب و الهان والاضر بن أنس ومصعب بن 
عمير ) أها خزة فتقدم ذكره فى باب مفرد » وأما المان وهو والد <ذيفة فتقدم فى أ ع باب واذ اك طالنتان ) 
وأما النضر بن أنس فكذا وقع لأبى ذر عن شيوخه » وكذا وقع عند الندنى » وهو خطأ والصواب ماوقع غند 
اليافين « أنس بن النضر » وقد تقدم ذكره فى أوائل الذزوة على الصواب ؛ فاما النضر بن أنس فهو ولذه » وكان إذ 
ذاك 0 وعاش إعد ذلك زمائا . وقد تقدم فى هذه الاواب من استشهد ما عبد الله بن عير والد جابر » ومن 
المثوررين عبد الله بن جبير أمير الرماة وسدعد بن الربسع ومالك بن سئان والد أنى سعيد وأوس إن ثابت أخو حسان 
وحنظلة بن أبى عاس المعروف بغسيل الملائكة وغارجة بن ذيد بن أبى زهيد صب رأبى بكرالصديق و مرو بن الجوح » 
و لكل من هؤلاء قصة مشبوزة عذد أهل المغازى . شم ذكر المصنف ف الياب خمسة أحاديث : الارل حديرثك أنس 6 
قله (مانعم حيا من أحياء العرب أ كثر ,يدا أغر) كنذا لالكشمبى بغين معجمة وراء » و لغيره بامبءلة والزاى . 
قوله ( قال قتادة ) هو موصول بالإسناد المذكور , وأراد بذلك الاستدلال على سمة ول الأول ..قوله ( قثل 
م يوم أحد سبعون ) هذا هو المقصود بالذكر من هذا الحديث هنا » وظاهره أن ايع من الأنصار ؛ وهو 
كذلك الا القليل . وقد سرد أبن إنحق أسماء من أمكشهد من المسلمين بأد فيلذوا خمسة وسلدين » منهم أربعة من 
المواجرين : حمزة وعيد الله أبن ج<ش وثماس بن عثمان ومضعب بن عمير » وأغفلل ذكر سعد مولى حاطب ؛ وقد 
ذكره مؤسى بن عقبة . وروى الماك فى « الاكليل » زابن منده من حديث أبى" إن كعب قال « قتل من الانصار 
يوم أحس أربعة وسلون » ومن المواجربن سئئة » وسمحه أبن حبان من هذا الوجه » واعل السادس ثقيف بن غبرو 
:الاسلئ حليف بى عبد شمس فقد عده الواقدى مهم » وعد أبن معد يمن أس1ث يد بأحد هن غير الأنصار الحارث 
بن عقبة بن قابوس المزقى وعءه وهب بن قاوس وعبد الله وعيد الرحمن ابى الهبيب مو حد:ين مصغر من بتى سعد 
ابن ليث ومالكا والنعيان ابى خلف بن عوف الاسلميين قال : :هما كانا طليمة للنى يللع فقتلا . قلت : و لعل «ؤلاء 
كانو ا ضَ حافاء الا أصار فعدوا فهم فانكانوا هن غير الممدودين أرلا خيائذ تكل العدة سبدين من الانصار , 


ان ش + - كتاب المغازى 


وبكو ن جلة من قتل من المسلمين أ كش هن سيعين ؛ فن قال قتل منهم سبءون ألغى الكسرء والله أعلم . وقد تقدم 
فى أول هذه الغزوة الاقل عن اين [عمق وغيره أن الاختلاف فى عدد هن قتل من المسلدين يومئذ . قوله ( ووم بثد 
معوئة سبعون ) سيأتى شرح ذلك قريبا » ويوضح أن ابيع لم يكونوا من الأنصار ء بلكان بعضهم من المباجرين 
مثل غاس بن فهيرة هولى أبى بكر ونافع بن ودقاء الخراعى وغيرهما . قله ( ديوم القامة سبعون ) قد سرد أسماءهم - 
الذين صدفوا فى الردة كسيف ووثيمة . وله (وكان بثر مءونة الح ) قائل ذلك قتادة , قاله شرحا لحديث أنس"» وقد 
ينه أبو نمي فى «الاستخرج» ٠‏ قله (ويوم المامة على عبد أبى بكر ويوم مسيلة الكدذاب) كذا بالواو ومى زائدة 
لآن يوم الماءة هو يوم مسيلمة . ووقع عند أحمد من طزيق حماد عن ثابت عن أنس >و حديث قتادة فى عدة هن 
قتل من الانضار وزاد : ويوم مؤتة سبعون ٠‏ وصاحه أبو عوالة وأخرجه الحام فى ه الاكطيل » ولففله ومن أس 
أنهكان يقول : يأرب سبعين من الأصار بوم أحد ‏ وسبعين نزم ببْر معوأة , وسبعين بوم مؤتة » وسبعين يوم 
مسيللة ‏ ثم أخرج من طريق إبراهيم بن المنذر أن هذه الزيادة خطأ . ثم أسئد من ؤجبين عن سيد بن المسيب فذكر , 
بدل يوم مؤتة يوم جسر أبى عبيدة » قال ابراهم بن الماذر : وهذا هو المعروف . قات : وهى وقعة بالعر اق كانت 
فى خملافة عمرء اليديث الثاتى حديث جابر قله (قدمه فى اللحد) فى حدرث عبد الله بن أعلية عند ابن إعق ١‏ فكان 
يقول : انظروا أكثر مؤ لا. جما لاقرآن فاجءلوء أمام أصما به , وذكر ابن إبعق من دفن جميعا عبد الله بن جحش 
وغاله حمرة بن عيد المطلب وهن وجه آخر أنه أمى بدفن عيرو بن البوح وعبد الله بن عمرو والد جاير . وله 
فيه ( ولم يصل علهم ) تقدم الكلام عليه فى الجنائر » وقد أجاتٍ بعض الحنفية عنسه بأنه ناف وغيره مثيت ٠‏ 
وأجيب بأن الاثيات «قدم على الننى غير ال#مدورء» وأما أفى أأذىء ال محمد ور إذا كان راويه حافظا فاته تجح على 
الائيات إذا كان داوبه ضهافا كالحديث الذى فيه إثبات الصلاة على الشريد : وعلى #د يز التساء فالأحاديث الى فها 
ذلك إنما هى فى قصة حمزة فيحتمل أن يكون ذلك ا خص به حمزة هن الفضل . وأجيب بأن الخصائص لاتثبت 
بالاحتمال . ويجاب بأنه يوتف الاستدلال . قلا , وجكن المع بأئة لم يصل عليوم ذلك اليوم كا قال جابر ثم > لى 
عليهم ثانى يوم كا تال غيره . الحديث الثالك ‏ قوله ( وقال أب الوايد عن شعية ) وله الإسماءيلى د حدثنا أبو 
خليفة حدثنا أبو الوايدء بس:ده ٠‏ قوله ( ما قل أبى ) ذادف الجنائز , يوم أحدء ٠‏ قوله ( والنى يكن م ينه ) ى 
رواءة الاسماعيلى لا يتبانى » . قله ( لاتب ) كذا ونا » وظاهره أنه نهى لجابر , ولي سكذاك ء وإما هو نجى 
لفاظمة بنت عرو عدة جار ء وقد أخرجه مم من طريق غندر عن شعية بافظ «قتل أبى ‏ فذكر الحديث إلى 
أن قال وجعات فاطمة بنت عرو عتى تبكيه : فقال النى يله لانكيه , وكذا تقدم عند المصئف فى الجنائز 
كحو هذا ؛ ومن عاريق ابن عية عن ابن المنتكدر #وه؛ والله أعل . المحديث الرايع جدذننك قفاوت قله 0 
( أرى عن النى يلق ) كنا فى الأصول «١‏ أرى » وهو بم المدذزة ؟منى أظن والقائل ذلك هو اابخارى كأنه ٠‏ 
شك هل مع ون شرخه صرفة الرانع أم لا : وقد ذكر هذه اأميارة فى هذا الديث فى ع.لامات أأذروة وف ااتعريي 
وذيرهماء وأخرجه هسم وأبو يعلى عن ألى صك ربب شيخ البخارى فل إترددا أيه لله (رأيت )ف دواية 
المكشميى «أريت» . قوله ( أتىهرزت سيفا) فى روابة اللكشمينى « سبق , وقد تقدم فى أول الغزوة أنه 
ذو الفقار . قوله ) فا نقطع صدره ) عند ابن إسحق 0 ووآأنت فى.ذياب »بنى ؟ليا : وعخد أبى الأسود فى المغازي 


الخحديث ولا - ولمه4 يان 


عن غروة « رأيت سين ذا الفقار قد انقصى من عند ظبته » وكذا عند ابن سعد , وأخرجه البيبق فى « الدلائل » 

من حديث أنس ' وسبق موصولا » وفى دواءة عروة «كأن الذى رأى إسيفه ما أصاب وجبه المكرم » وغزد 

بن هشام « حدثنى بعض أهل الملل أنه يَلِلْ قال : وأما الثم فى السيف فرو رجل مر أهل بيق يقل » . قوله 

( ودأيت لما بقرا ) بالمو<-دة والفاف » وق رواية أبى الاسود عن عروة « بقرأ تذبح » وكذا فى حديث ابن 

عياس عند ألى على - قله ( والله خير ) هذا من جملة الرؤيا ماجزم به عياض وغيرء كذا بالرفع فمما على أنه 

ميدأ وخبر ؛ وفيه حذف تقديره وصنع الله خير » قال السهيلى : معناه رأيت بقرا تنحر » والله عنده شير . قات: 

فى دواية ابن إسحق ٠‏ وات رأيت والله خيراً » رأيت بقراء ومى أوضح”» والواو للقسم والله بالجر وخيرا مفعول 

رأيت . وقال السهيل : البقر فى التعبير ؟عنى رجال متساحين يتناط<ون . قات : وفيه نظار , فقد رأى .الك “صر 

لبقر وأولها بو .ف عليه السلام بالسنين . وقد وفع فى حديث ابن عباس ومرسل عروة « تأوات اأبقر ااتى رأيت 

بقرا يكون فينا » قال فكان ذلك من أصيب من الملمين» اه وقوله بقر هو بسكون القاف وهو شت البطن » وهذا 

أحد وجوه التغمير أن يشةق من الاسم مهنى مناسب » و يمكن أن يكون ذلك لوجهآخرمن وجوه التأوبل وهو التصحيف 
فان لفظ بقر مثل لفظ نفر باانون والفغاء خطا . وعئد أحد والنساى وابن سعد هن حديث. جار إساد تيم فى 
هذا الحديث ٠‏ ورأيت يقرا مثحرة ‏ وقال فيه فأولت أن الدرع المديئة والبقر نفر » هكاذ! فيه باون وفاء : وهو 
يؤيد الا<تمال المذ كور الله أعل سا فى بقية لهذا فى كتاب التعبير إن شاء ان آعالى . الحديث الخأمس حديث 
خباب تقدم بهذا السند والمان مع اكلام عليه 


)0 ا اخكينا مارو ف لقان 5 ل ال 
؟ -- بإسيسب احد جيل ينا و نميه . قاله عباس بن سهل عن الى حميذ من اىئ علخ 
هم .ا ,م > قال أ : ا 01 3 عن ع ]ا د افة 
10 - مراع نصر بن على" ذا اخير تى الى عن قراة بن <الد عن قتادة ععحثت إنسأ رذى الله عنه 
3 1 5 م .هك 
دان النى يلقع قال : هذا جبل حينا ومحبه 6 
عدءة - وَرشث) عبد ان يوست أخيرنا مالك عن حرو مولى' لالت ىء أنى ثن مالك رى * 
: وه مرك : نَ رذ و تيزظ ورظة | ييه 
1 9 2 سيم عن رده ادم وك كوا 1 ذا 8 
ألله عنه د أن رضول الله مولا طلم 7 16 قال م وذا حبل ينا ونحبه 8 لهم أن" إراهم. رم مك 2( 
9 أى 0 5 2-2 
وإلى حرمت مابين” لا بديها » 
اك 14 1 28 0 سباع 35 وى أ" 
6 - عرائ خرو بن خالد حد ذا الليث عن بز يد بن الى حبيب عن ألى أعذير عر عقية د ان 
ل ار #لء ' 24 2 . 3 5 م 1 0-0 ٠.‏ 1 اله 
النبى و خرج بوما تصلى على أهل أحد صلا نه على ليث » م انهر ف إلى المذير فقال : إفى غراط ل 03 
3 0 2 0 ل 2 8 2 ع 
وأنا شبيل عايكم ؛ وإلى لأنظر إلى وضى الَآنَ » وإفى أعطيت” تفاتيحم خزائن الأرض - أو مفائيحم الأرض - 
وإفى واه ما أخاف عليم أن "نشركوا بمدى » ولسكنى أخافُ علوي أن أناقسوا فنبا » 
قله ( بأب أَحن جل حينا وتحيه ) قال السبيلى : سعى أحدا اتوحده وانقطاعه عن جيال أخرى هناك 3 أو 


م ع م ج لا » فح البارى 


اام 4 كناب المغازى 


اا 1-0009 سنطنننتكتككتكتككتكلتتتكتككتككتتاتاام00اكغ 

لا وقع من أهله من نصر التوحيد . قله ( ةاله عباس بن سهل عن أنى حميد عن الثى ول ) هو طرف من حديث 
وصله البزار فى الركاة مطولا . وقد تقدم شرح مافيه مئاك؛ إلا مابتماق بأحد . ونسبه مغاطاى الى تخريحه مودولا 
فىكتاب الج » وما خرج ماك أصله دور خصوص هذه الزيادة . وله ( أخبرى أبى ) هو على بن نصر 
الجوضمى . قوله ( هذا جبل تحينا وليه ) ظبر من الرواية اتى بعدها أنه 2 قال ذلك ما رأه فى حال رجوعه 
من المج . ووقع فى رواية أبى حميد أنه قال لم ذلك لما رجع من تبوك وأشرف على المديئة قال « هذه طابة » فليا 
رأى أحدا قال : هذا جيل تحبنا وتحيه » فكأ نه لله تكرر مه ذلك القول . ولاعلساء فى ممنى ذلك أقوال : 
احدما أنه على حذف مضاف والتقدير أهل أحدء والمراد م الانصار لآم جيرا نه . ثائيها أنه قال ذلك للمسرة 
بلسان الحال إذا قدم من سف أقر به من أهله و لقياهم ٠‏ وذلك فمل من يحب يمن حب . ثالثها أن الحب من الجانبين 
على حقيةته وظاهر ه لكون أحد من جبال الجنة يا يت فى حديث أى عدس إن جبد مرفوعا ه جيل أحد حينا ونحبه 
وهو من جبال الوئة , أخرجه أحمد . ولا مانع فى جانب البلد من إسكان الحبة مئه يا جاز القسبيح متها » وقد 
خاطلبه َي مخاطبة من يعقل فقال لما اضطرب «١‏ اسكن أحدء الحديث . وقال السهيلل : كان يللع حب اافأل السن 
والاسم الحسن ولا اسم أحسن من اسم مششتق من الاحدية . فال ومع كونه مشا من الاحدية ذركات حرو فه الرفع » 
وذلك يشمر بارتفاع دين الاحد وءلوه » فتملق الحب من النى 2 به افظا ومءنى نص من بين الجبال بذلك والله 
أعل . وقد تدم ثىء من الكلام على قوله ٠‏ يحبا و تبه » فى «١‏ باب من غزا بصى للخدمة » من كاب الجواد . 
ثم ذكرالمصاف حديث عقبة بن عاس فى صلات هَلِلع على أهل أحد » وقد تقدم مع الكلام عليه فى أول الياب 


اده 2 1 : ل ل 
4" -- سيمت غروه الر حثمم »)ور عل ود كوان ؛ ودر عدو به وعدي عضل وألقارة عام و ثارت 


7 2 76 كه 0 0 
وحُبيب وأصحابه . قال ان اسحاق : حدثنا عاصمك ين عم أمها بعد أحد 


05000 0 2 / 1 ر. 4 ٍِ 
ادمع - صدى اراهيم بن هوسى اخبرنا هشام” بن يوسف عن »عدر عن ال هرى عن عر ن ألى 
2 --# ء. - - 5-8 - 0 -* 
سفيان الثّقئى عن الى هريرة رضى ا عنه قال« بعسثة ابي 0 سربة هينأ » واعس علمرم امي بئثابت وهو 


دعاصم ن عر بن اللخطاب ‏ فانطلقوا» «تى إذا انييف غيقان زوكة 11 وال من هدي يقال للم بنو 


ليان 3 فتبعونم بق ر وبر من مالة رامم فاقتصنوا آثارم ( 0 أنُوا مخز لا رازه ٠‏ فوحدوا فيه رعق عر ار 
5 لمديئة » فقالوا : هذا تمر وثرب ء قتيموا آثارَم حى قوم فلا اتنهى ام وأصحابه ل+أوا إلى تد قد » 

75 : 0700 2 2 ا 6 1 2-6 5 َ 
وجاء القوم” فأحاطوا مهم فقالوا : - المهد والميئاق” إن نز ام إلينا أن لانقتل منجم راحلا . فقال عاصر" : 


أما أنا فلا أل فى ذمة كافر» الهم" أخبر” عنا نبيك . فقاتاوهم حى عات و اذى ادل وق حي 

وزيدُ ورجل آخرء فأعموم” لامهد واليئاق ؛ فلما أعطومم العبد واليئاق لوا إليهم , فلنا استمكنوا مهم لوا 

أويارَ اقسهوع فر بطاوهم مها » فقال الر جل' ااثالث” الذى مءهما -عذا اول" الخدر: ذأبى' أن اإصحوىم ) غرر 8 
ٍ 


اطميت جم ع - بالل 4 ٍ 1" 


وعالجوه على أن إصحيهم فر يمل » فقتلوه » وانطنقوا بيب وزيد ى باعوها يمك » فاشترى خبيباً بدو 
الحارثٍ ى عاص و نوفل ( وكان حبحب هو قل الحارث يوم ادر 6 0 كف عنل”ثم ا ( 0 إذا 6 
له استعار عوسي دن عض ينأ 0 ت الحارث ليستحد" مهأ 3 و عارته” 0 قات : فثات ت عن صى_ 0 6 فدرج إليه 0 
65 فوآضمةه عل هذه فلما رأيته فزعت فزعة” 5 وف ذاك منى وفى يذه ه الموسى قال : أمشين” أن أؤثل ؟ 
ماكنت” لأفمل ذاك أن شاء ا ٠‏ وكانت تقول" : مارأيت ليرا فا را حبدب ( لقد ر أده ده يأكل من 
قطف عتب وما مك بون كر وله لوقه" المديد وارما كان لازو" رَرّقه الله ؛ لخرجوا به من الحرم 
القتلوه » فقا : دمونى أصلى ر كمقين . ثم" انصرّف المهم قال , لولا أن تروا أن مالى جرع من الوت أزدت » 
فكان أول> من سن" ال" كتين عند القتل هو . م قال : الهم أحصبي' عددا 1 قال : 
أباق. حبق قل سنا عق ؟ 
ماان ابالى حويني افقل مسكه على ىن سور نش مع رعى 
وذلك> ف ذات الله دان ب بارك؟ على أرصال شلو مراع 
ثم قام إليه عقبة بن الحارث لقثله ونع 0 0 إلى م ونوا 0 ن جسده عر فونه 0 وكان عاميم 
قل عظياً من عظامم يوم ابدرء فبعث ا علوه 5 الغلة سن للد“ 5 م “ن رسلوم ( ام يقدروا 
مزه على ل 6 
لا ءزشها ا اش ين مد حد ثزا سفيان. عن مرو عم جابرا يقول , الذى 00 آكآظ هو 
5 سوّء 3 ف 
قله ( باب غزوة الرجيع ) سقط إفغل دباب» لآى نر . والرجيع بقح الراء و كن الم هوق الاصل امم 
الروث:سعى بذلك لاسةحا لته.وامراد ونا أ 000 من بلادهذ يل كانت الوقعة يقر بامعه سمحت به ٠‏ قوله (ودعل 
وذ" وان ) أي وغزوة دعل وذكوان ؛ فاما رعل فيك سر الراء و ن الموملة يطن من بنى سلم ينسبون إلى رعلين 
عوف بن مالك بن أمرى” القيس بن طيعة بن سليم» لم وأماة كو ان فبطن من بنى صلم أيضا ينسيون إلى ذكوان بن ثعلية 
3 20 4 قرف سايم فسيت الغزرة اهما وله (و بترمعونة) فلم امم و2 م المبملة وسكون الواو بءدها ون:موضع 
فى بلاد هذيل وس 9 وعسمان 3 وهذه الوقعة تعرف إسرية القراء؛ ات ع ب ول رن كران اذ كودين ( 
وسيذ كر ذلك ف حددثك أنس ١‏ المذك زر ق الياب ٠‏ قوله (وحد .نث عضل والقارة ( أماعضل فبفتم المهدلة * مم المءجمة 
بمدها لام : طن من بنى اطول بن خزءة بن مدركة بن الياس بن مضر ينسبون إلى عضل بن الديش بن َْ »وأما القارة 
فبالقاف وتخضفيف الراء بطن من الحول أيضا بنسبون إلى الديش الذكور ‏ وقال ابن دريد , القارة أكة سوداء فما 
حجارةكأ نهم تزلوا عندها فسموآ ما ؛ و شرب ا المثل ىُْ إصابة الردى وقال الشاعر : د قد انصف القارة من 
راماها . رقصة العضل والؤارة كانت ق غزوة الرجيع لاى درية 7 معو نه وقد فصل اهما إن اسحق فذكر غزوة 


االدكل 4+ كاب المغازى 


الرجم.ع قُْ أواخر سنة 'لاث , وبثر معولة فى أوائل سنة أدبع “وم بقع ذكر عذضل والقارة عند المصذف صرحا ٠‏ وإما 
وقع ذلك عند ابن إسدق فانه بعد أن استوفى قصة أحد قال « ذكر يوم الرجيع . حدئنى عاصم بن عمر إن قتادة قأل: 

قدم على رسول الله لله بمد أحد رهط من عضل والقارة فقالوا : بارسول الله , إن فيا إسلاما » فابعث معنا نفرا 

من أصحابك يفقوو ننا . فبعث معهم سمّّة من أححاءه » فذكر القصة » وعرف ا بيان قول المصنف ١‏ قال ابن أسحق 

حدثنا عادم بن عير أئها بعد أحد » وأن الضمير يءود على غزوة الرجبيع لاعلى غزوة بترمءونة ٠‏ وساذكر ماعنده 

ءا من فائدة زائدة فى شرح حديث أ فى هريرة فى الباب . قَولْهِ ( وعاصم بن ثابت ) أى ابن أنى الاقاح بالقاف 

والمبملة الانصارى » وخبيب بالمعجمة والموحدة مصذر . لله (وآحما به ) يعنى المشرة كاسنذ كره فى حديث أبى 

هريرة . ( تذبيه ) : سباق هذه إلنرجمة يومم أن غزوة الرجيع وبئر معونة ثىء واحد ولي سكذلك أ أوضته ,» 

فغزوة الرجيم كانت سيرية عادم وخبيب فى عشرة أنفس وى مع عضل والقارة » وبر معوئةكانت سرية القراء 

السبعين وهى مع دعل وذكوان ٠‏ وكآن المصنف أدرجها معها اقربم! منها » ويدل على قرا متها مافى حديث أس 
من تششريك النى َي بين بنى ليان وبى عصية وغيرم فى الدعا. علهم . وذكر الواقدى أن غير بثر معونة وخبر 
أاب الرجمع جاء الى النى يلتم ى ليلة واحدة , ورجح السبيل أن رواءة اليبخارى أن عاصم كان أميرمم أرجح : 
وجمع غير, بأن أميد السرية مىئد » وأن أمير المشرة عاصم بناء على التعدد . ولم يرد المصئف أنهما قصة واحدة 
دالله اع ٠‏ قوله (عن عمرو بن أنى سفيان الثفن ) هكذا يقول معمر ووافقه شعيب وآخرون , وقد نقدم مستوقى 
ف الجباد. بأتم من هذا, وأبراهم بن سعد يقول عن الزهرى عن عر بضم ألعين كنذا اخرعة أبن سعد عن معن 
ابن عيسى عنه » وكذا قال الطيالسى عن إبراهم » و بذلك جزم الذهلى فى « الزهريات »2 لسكن وقع فى غزوة يدر 
عن هومى بن [سماعيل عن إبراهم بن سعد « تعمرو » بفتح العين , وأخرجه أبو دأود عن مومى اذ كود فقال 
ه عمر» كذا قال ابن اخى الزهرئ ويونس من رواية الليث عنه عن الزهرى عن عمر »٠‏ قال البخارى فى تاريخه 
مرو أصح ء وقد ذكرت ما فيه فى غزوة بدر - قوِه ( بعث النى يق سرية ) فى رواية الكشسينى « إسرية» 
بزيادة موحدة فى أوله ؛ وى دواية إيداهم بن سعد أأتى مضت فى غزوة بدر « بءعث عشرة عيئا يتجسسون له » وى 
دواية أنى الأسود عن عروة د بعثهم عيونا إلى مكة ليأ نوه خبر قريش » وذكر الواقدى أن سبب خروج بى ليان 
عليهم قئل سفيان بن نبيح ا هذلى » قات : وكان قتل سفيان المذكور على يدعبد الله بن أنيس » وقصته عند أبى داود 
باسناد حسن » وذكر ابن [سحق أنهم كانوا سئّة وام وم : عاصم بن ابت المذكورء ومرئد بن أبى مد » وخبيب 
ابن عدى ء وذيد بن الدثنة وهو بفتح الدال وك المثلئّة بمدها نون : وعيد الله بن طارق » وخالد بن اابسكير . 
وجزم أبن سعد بأنهمكانوا عشرة وساق أسماء السّة المذكودين وزاد : معتب بن عبيد قال : وهو أخو عبد الله بن 
طارق لآمه : وكذا مى «وسى بن عتبة السبعة المذكورين الكن فال : ممّتب بن عوف . قات : فلعل الثلاثة 
الآخرينكانوا أتياعا م فم حصل الاعتناء بقسميتهم . قوله (و أ عاءمم عاصم بن ثابت) كذا فى الصحيح وف السيرة 
أن الآمير عليهم كان مثد بن أبى مىئد» وما فى الصحيح أصح . قله ( حت إذا كانوا إين عسفان ومكة ) تقدم 
فى غزوة بدر حتى إذا كانرا بالحداة وه لل كار بسكون الدال بعدها همزة مفتوحة , ولللكشميينى بح الدال 
وتسويل الامزة » وعند ابن إسحق الهدة بتشديد الدال بخير ألف قال : وه على سبعة أميال من عسفان ٠‏ قله 


الحديث ذم - بارء؛ ارم 


( وهو جد عاصم بن عمر ) تقدم أنه خال عاضم لا جده » وأن الرواية المتقدمة يمكن ردها إلى الصواب بأن يقرأ 
جد بالكسر ء وأما هذه فلا حيلة فها . وقد أخذ بظاهرها يعضوم فقال : “روج حمر جميلة بنت عاصم بن ثابت 
فرلدت له عاصما . قوله ( يال لم بنو ليان ) بكدر اللام وقيل بفتحما وسكون الممءلة . ليان هو ابن هذيل نفسه 
وهذيل هو أبن مدركة إن الياس بن مضر . وزع الهمداقى النسابة أن أصل بنى لحيان من بقايا جرم دخلوا فى 
هذيل فنسبوا الهم . قوله ( فتبعوهم ب#ريب من مائة رام ) فى رواية شعيب فى الجراد د فنفروا لم قربا من ماثى 
دجل ء والمع بننهها واضح بأن تكو المائة الآخرى غير رماة : ول أقف على اسم أحد منهم . قله ( فاقتصوا 
آثارم حتى أتوا منزلا نذلوه فوجدوا فيه فوى مر ) فى رواية أبى معشر فى مغازيه « قتزلوا بالرجيع مرا فأ كلوا 
كر مخوة فسقطت نواة بالآرض »ء وكانوا يسيرون الليل ويكدنون اهار ء خجاءت امرأة من هذيل ترعى عنما فرأت 
الثواة فانكرت صذرها وقالت : هذا تمر يثرب » فصاحت ف قومبا ننم الخجاءوا فى طابهم فوجدوهم قدكنوا فى 
الجبل ٠‏ قوله (حتى لحقومم ) فى رواية ابن سعد فلم يرع القوم إلا بالرجال بأيدحم السروف قد ءددوم . قَولْه ( لجثوا 
إلى قدقد ) بغاءرن مفتوحتين ومبملتين الآرلى سا كنة وهى الرابية المشر فة2 ووقع عند أنى داود إلى قردد بقاف 
وداء ودالين ؛ قال ابن الأثير : هر الموضع المرتضع » وبقال : الأرض المءتوية » والاول أصح ٠‏ قله ( فقالوا 
ل العرد والميثاق إن اذام الينا أن لانفقتل من دجلا ) فى رواية ابن سعد فقالوا مه إنا والله ماتريد قتالكم إعا 
تريد أن نصيب منكم شيا من أهل مكة .٠‏ قرلْهِ ( فقال عاصم : أما أنا فلا أنزل فى ذمةكافر ) فى مرسل 'ريدة بن 
سفيان عن سعمد بن مندور «١‏ أقال عاصم : اليوم لا أقبل عبدا من مشرك » . وله (فقال الليم أخبر عذا رسولك) 
فى دواية الطيالسى عرى ابراهيم بن سعد « فاستجاب الله لعاصى » فأخير رسوله خيره » فأخير أصحابه بذلك يوم 
أصيبوا » دفى دواية بريدة « فقال عاصم : اللهم [ى أحى لك اليوم دينك , فاحى لى لحى » وسيأقى مايتعلق بذلك ' 
فى آخر الكلام على الحديث ٠‏ قله ( فى سبعة ) أى فى جملة سبعة . قوِإه ( وبق خبيب وذيد ورج ل آخر ) فى 
رواية ابن إبعق , فاما خبيب بن عدى وزيف إن الدثنة وعبد الله بن طارق فامتاسروا » وعرف مئه تسمية الرجل 
اثالث و أنه عبد الله بن طارق » وفى رواية أ لى الاسود عن عروة أنهم صعدوا فى الجبل فل يقدروا عليهم حت 
أعطوثم العبد والميثاق . قَولْهِ ( فربطومم يبا فقال الرجل الثالك الذى معبما : هذا أول الفدر الخ ) وهو يعنتضى 
أن ذلك وقع منه أول ما أسروم » الكن فى رواية ابن [سدق « عفرجوا بالنفر الثلائة حتى إذا كانوا بمر الظبران 
انتزع عبد الله بن الطارق بده وأخذ سيفه فذكر قصة قله » فيحتمل أتهم إنما ريطوم يمد أت وصلوا إلى م 
الظبران » وإلا فا فى المحييح أصح . قله (حتى باغعوههما ؟كة ) فى رواية ابن [سحق وابن سعد فاما زيد فابتاعه 
صفوان إن أمية فقتله بأبيه » وعند ابن سمد أن الذى تولى قله نسطاس مولى صفوان . قَولْهِ (فاشترى خبيبا بنو 
الحارث بن عامس بن نوفل) بين ابن اسحق أن الذى تولى شراءه هو حجين بن أبى إهاب التميمى حليف بى نوفل » 
وكان أغا الحسارث إن عامس لأمه ٠‏ وق دواية بريدة بن سفيان أنهم اشتروا خبيبا بأمة سوداء ؛ وقال اين هشام 
باعوضا بأسير بن من هذيل كانا بمكة » و يمكن المع ٠‏ كول ( وكان خخبيب هو قل الحارث بن عام يوم ,در )كدذا 
وقع فق حد يثك أبى هريرة ؛ واعتمد البخارى على ذلك فذ كر خبيب بن عدى فيعن شود بدرا ء وهو اعتتاد متجه » 
لكن تعقبه الدسياطى بأن أهل المغاذى لم يذكر أحد منهم أن خبوب إن عدى شود بدرا ولارقتل الحارث بن عاس 


وإتما ذكروا أن الذى فدّل الحارث بن عامس ببدر خبيب بن اساف » وهو غير خبيب بن عدى : وهو خزرجى وخبيب 
ابن عدى أرمى والله أعم . قلت : بازم من الذى قال ذلك رد هذا الحديث الصديح فلو ' ل خييب بن عدى 
الحارث بن عامس ماكان لاعّنا. الحسارث بن عامس بأسر خبيب معنى ولا بقتله ٠‏ مع التصرع فى الحديث الصحييح 
أنبم قتلوه بهء لكن حمل أن يكون قتلوه مخبدب بن على اسكون خبوب بن اساف قئل المارث على عادتهم فى 
الجاهلية بقل بءض القبيلة عن بعض »2 و تمل أن نكو ن خييب بن ع_دى شرك فى قل الحارث و اله_لم عند ألله 
تعالى . قوله ( فكث عندم أسيرا حتى إذا أجمعوا قتله) فى دواية ابن معد نوها حت خرجت الأشبر المرم ؛ 
ثم أخر جوهما إلى التنعي فقتلوصما » وفى دواية بريدة بن سيان فأساءوا اليه فى اساره » فقال لي : هاتصئع القوم 
الكرام هذا بأسيره ؛ قال فأحسئوا اليه بعد ذلك ؛ وجملوه عند أمسأة سه . وروى ابن سعد من طريق موهب 
مولى آل نوفل قال تال لى خبيب وكانوا جماوه عندى : ياموهب اطلب اليك ثلاثا . أن تسقيتى المذب » وأرن 
تحنبنى ماذيح على النصب , وأن تعلءتى إذا أرادرا قتلى . قوله ( حى إذا أجمعوا على قتله استعار «وسى ) ه-كذا 
وقعت هذه القصة مدرجة فى رواية معمر » وكذا ابراهيم بن سعد ”ا قم فى غزوة بدر » وقد وصاما شعيب فى 
روايته م تقدم فى الجواد رقال قليث غبوب عندم ع 5 قأخيرى عميد الله بن عياض أن بنت الحارث أخيرت أنهم 
حين اجتمموا استعار منها موسى » ووقع فى الاطراف لخاف أن ابا زيئب بنت الحارث » وهى أضت عتبة 
ابن الحارث الذى قئل خيديا » وقيل امأته وعييك الله بن عياض المذكور قأل الدمياملى : أغفله من صاف 
فى رجال البخارى . قلت : اسكن ترجم له الزى وذكر أنه تابى روى عن عائقة وغيرها » وروى عنه الزهرى 
وعبد الله بن عءثمان بن خثيم وغيرهما » والةائل فاغبرى» هو الزهرى » ووم من ذعم أنه عرو بن أفى سفيان »» 
وعد ابن إسحق عن عبد اله بن أبى تجح تال , حدثت مارية مولاة حجين بن أفى [هاب وكانت قد أسلت 
قالت . حدس خبيب ف بدنى » واقد اطلءت عليه بوما وان فى بده لقطفا من عنب مدل رأس الرجل يأكل منه » 

فان كان فوظا !تمل أن بعسكون كل دن ماررة وزيذب رأت ااقطف ق يده يأكله ؛ وأن الى حيس فى بنآما 

مارية والق كانت رسه زينب جما بين الروارتين » ويحتهل أن سكون الحارث أبا لمارية من أرضاع » 

ووقع عند ان بطال أن اسم المرأة جويرية ٠‏ فيحتمل أن يكون ا رأى قول ابن اسحق إنها مولاة حجين إن 
أنى إهاب أطلق عليها جويرية لكوتما أمةء أو يكرن وقع له رواية فيها أن اسمبا جوبرية . وقوله « مرسى » 
يحوذ فيه الصرف وعدمه , وقوله ه ليستحد بها » فى رواية بريدة إن سفيان ه ليستطيب بها ء والمراد أنه يحلق 
عائئه . قوله ( قألت فغفات عن صى لى 3 الزيير ن يكال هذا الصى هو أبو حدين بن الحأرث و3 
عدى بن نوفل بن عيد مناف » وهو جد عيد الله بن عيد الرحمن بن أى حدين الى الحدث » وهو من أقران 
الزهرى . وف درواية بريدة بن سفيآن « وكان لما ابن صذير » فأقبل اليه الصبى فأخرذه فاجلى»ه عنده, نقيت 
المرأة أن يقتله فناشد:ه » وعند أبى الاسود عن عروة و فأغذ خبيب بيد الغلام فقال : هل أمكن الله مندكم ؟ 
فقالت ماكان هذا ظى بك 0 فرى ها الموسى وتال : إنما كانت مازحاء وق رواية بريدة بن سفيان «وماكذت 
لأغدر , وعئد ابن إسحق عن ابن ألى نيح وعاص بن عمر جيما أن مارية قالت ١‏ قال لى خبهب حين حضره 
القتل : ابعثى لى حديدة أتطور جا قالت فأعطيته غلاما من الحى » فال ابن هشام . يقال إن الغلام اينما . 


الحديث .ير إلم.ع زان 


ديمع بين الروايتين بأنه طلب الموسى من كل من المرأتين » وكان الذى أوصله اليه ابن إحداها » وأما الابن الذى 

خشدت عليه به فى روا بة هذا الياب 0 9 عن ضى لى درج أيه حجى أناه أوضعه على كلمع فبذا غير الذى أحضر 
اليه الحديدة . والله اعلم وله ر لفن زأرته يكل من قطف عذب » وما يمكة يومئذ كمرة ) القطف بكسر القاف 
الءنقود » وفى رواية ابن إسحق عن اين أبى تجيح كا تقدم « وان ف بده اقماما من عب مثل رأس الرجل» ٠‏ قوله 


( وما كان إلا رزق رذته الله ) فى رواية ابن سعد «١‏ رزقه الله خبييا » وفى رواية شعيب وثابت ١‏ تقول إنه ارزق 
من الله رزقه خبيبا » قال ابن بطال : هذا يمكن أن يكون الله جمله آية على الكفار وبرهانا لنبيه لتصحينح رسالئه 
قال : فاما من بدعى وقوع ذلك له اليوم بين ظوراتى المسلدين فلا وجه له ء إذ المسلدون قد دخلوا فى الددن وأيقنوا 
بالنبوة » فاى معنى لاظهار الآية عندهم ؟ ولولم يكن فى تجو بز ذلك إلا أن يقول جاهل إذا جاز ظبور هذه الآنات 
على بد غير نى فكيف أصدقها من نى والفرض أن غيره يأتى ما لكان فى إن كار ذلك قطما للذريعة » إلى أن 
قال : إلا أن يكون وقوع ذلك ما لامخرق عادة ولا يقلب عينا : .ل أن يحكرم الله عبدا باجابة دعو ف الحين » 
و نحو ذلك ما يظبر فيه فضل الفاضل وكرامة الولى » ومن ذلك حاية الله تعالى عاصما لءّلا ينتهك عدره حرمته اتتهى 
والحاصل ان ابن بطال توسط بين من رشبت الكزامة وفن ينما لجمل الذى ديت ماق تجرى به المادة لاحاد 
/ نأس أحيا نا » والممتنع مأيقلب الأعيان مثلا » والمثوود عن أهل السئة إثيات ت الكرامات مطاقا » اسكن اسلانى 
بءض الحقةين مهم كأبى اقاسم القشيرى ما وقع به التحدى لرءض الآنبباء فقال ‏ ولا يصلون إلى مثل إيحاد ولد 
مر غير أب وو ذلك ؛ وهذا أعدل المذاهب فى ذلك » فان إجاءة الدعوة فى الحال وتكثير الطعام والماء 
والمكاشفة بما غيب عن العين والاخبار با 00 رنحو ذلك قد كثر جدآ حتى صار وقوع ذلك من ينسب إلى 
عاك الناد» ٠‏ فاتحصر الخارق الأن فما قاله القغيرى » وتعين تقبيد قول من أطلر أن كل معجزة وجدت لنى 
حوذ أن تمع كر 7 امالول وراك ذلك كلد أن الذى اسقر عند العامة أن خرق العادة يدل على أن هن وقع له ذلك 
من أو لياء الله تمالى» وهو فاط من يقولهء فان الارق قد يظير على يد المبطل من ساحر وكاهن وراهب » فيحتاج 
من يستّدل يذلك على ولابة أ واياء الله تعالى إلى فارق » وأولى ماذكروه أن خئر حال من وقع له ذلك فان كان 
متكا ا 0 الشرعية والنواهى كان ذلك علامة و لابثه ومن لافلا وبالله التوفيق . مه (فلدا خرجوابه من الحرم) 
بين ابن إسدق أنهم أخرجوه الى التنعيم . وله (دعو فى أصل)كذا للدكشهيهنى بذير با. » و لغيده بثبوت الياء ولكل 
وجهء ولموسى بن عقية أنه صلى ا مسجد التاءبم ٠‏ قوله (ازدت ) فى دواية بريدة بن سفيان «لزدت 
سجد تين أ راين » ٠‏ قوله ١‏ ( ثم قال : الهم أحصهم عددا ) زادقى رم اية ابرأهيم بن سعد د واقتامم بددأ » أى 
مغر فين « ولا تبق منهم أحدا » وفى دواءة بريدة بن سيان ١‏ فةال خميب : : الآيم ف لا أجد من يلخ رسولك 
منى السلام فياغه وفيه «فلما رقع على الشبة أسّةولل الدعاء قال : فايد رجل بالارض خوفا من دعائهء فقال الهم 
أحصوم عددا واقتلبم بدداء قال فلم حل الحول ومنهم أسمد حى غير ذلك الرجل الذى لبد بالادرض . وحك ابن 
سق عن معاوية بن أى سفيان قال « كنت مع أبى لجمل يلقينى إلى الآرض حين سمع دعوة خبيب » وف روابة 
أنى الأسود عن عروة د كن حومار ذلك أو [هاب بت عزيز والآاخغس ان شمر اق وعيددة ان حكم السلى وأمية بن 


ووم 4+ - كتاب المغازى 


عتبة بن همام #وغننس دنا د لخجاء جبريل إلى التى يله فأخيره , فأخيز أصحابه بذلك » وعذد موسى بن عقية 
و فزعموا أن رسول الله ب قال ذلك اليوم وهو جالس : وعليك السلام يا خبيب » قتلته قريش > ٠‏ قله ( ما إن 
أبالى) مكذا للااكثر ولامكشمييى د فلت أبالى» وهو أوزن » والآول جائزالكنه مخروم » ويككل بزيادة الفاء » 
وما ثافية وان بعدها بكسر الممزة نافية أيضاً للتأكيد ؛ وفى دواية شعيب للكشمسنى ١‏ وما ان أبالى» بزيادة 
واوء وليره و واست أبالى» وقوله ه وذلك فى ذات الإله» يأ المكلام على هذه اللفظة فىكتتاب التوحيد إن 
شاء التهتعالى . وله ( أوصال شلو مزع ) الأوصال جمع وصل وهو العضؤء والشلو بكسر المعجمة الجسد : وقد 
يطلق علىالعضو و للكن المراد به هنا الجسد ؛ والممزع بالزاى ثم المهملة المقطم ومعنى الكلام أعضاء جسد يقطع . 
وعندأنى الأسود عن عروة زبادة فىهذا الشعر :. 
لقد أجمع الاحراب حولى وألبوا ‏ قبائليم واستجمعوا كل جمع 
وقمه : إلى الله أشكر غربى يعد كر وما أرصد الا<حزاب لى عند مصرعى 

وساقبا ابن إسدق ثلاثة عشر بيتا » قال ابن هشام : ومنهم من يتكرها لخبيب ٠‏ قوله ( م قام اليه عةبة بن الحارث 
فقدتله ) سيأ البحث فمه ف الحديث الذى بعده » وفى رواية أبى الاسود عن عروة « فلما وضعؤا فيه السلاح وهو 
مصلوب 'اروه وناشدوه : أتحب أن مدا مكانك ؟ قال : لا والله العظيم »ما أحب أن يفدينى بشوكة فى قدمه» . 
قوله ( و بمثت قريش إلى عاصم ليو توابئىء من جسده يعرف و » وكان عاصم قتل عظما من عظائهم يوم بدر) لعل 
المظم المذ كور عقية بن أفى مميط ء ذان مامه قتله صير! بأمى الثى بِلِق بعد أن انصرفوا من بدر . ووقع عند أبن 
إسدحق وكذا فى رواية ريدة بن سفيان أن عاضا لا قتل أرادت هذيل أخل رأسه ليديءوه من سلافة بت سود 
ان شهيد وهى أم مسافع وجلاس ابى طلحة العبدرى » ركان عادم تاهما بوم أجد , وكانت نذرت لثن قدرت على 
رأس عاصم لقشرين اللثر فى قحفه . فنعته الدبر » فانكان محفوظا احتمل أن تكون قريش لم تشعر ما جرى ذيل 
من منع الدير لها من أخذ رأس عاصم ؛ فأرسلت من يأغذه» أو عرفوا بذلك ورجوا أن تتكون الدبر تركيته 
فيتمكنوا من أخذه ٠‏ قوله (مثل الظلة من الدبر) الظلة بضم المعجمة السحاية » والدبر بفتح المبملة وسكون الموحدة 
الرنابير , وقيل ذكور الاحل ولا واحد له مر افظه . وقوله ه لخمته » بفتح الموملة والمم أى منعته متهم . 
قوله ( فل يقدروا منه على ثىء ) فى رواية شعبة « فلم يقدروا أن يقطعو امن ل+ةشيئًا وفى زواءة أبى الاسود عن 
عروة د فبعث الله عليهم الدبر تطير ى وجوهبم وتلدغهم » الت بينهم وبين أن ,قطعواء وف رواية ابن [-حق 
عن عادم بن عمر عن قتّادة قال د« كان عاصم بن نابت أعمطلى الله عردا أن لاعسه مشرك ولا مس مشركا أبدا » فكان 
عمر يقول لما باغه خبره : حفظ الله الميد المؤمن بمد وفائهيا حفظه فى حياته »وف الحديث أن للاسيد أن يتنع 
من قبول الآءان ولا يمكن من نفنه ولو قثل » أنفة من أنه بحرى عليه 5 كافرء وهذا إذا أراد الأخذ بااقدة ؛ 
فان أراد الخد بالر خصة فله أن يستأمن » قال الحسن اليصرى : لا بأس بذلك . وقال سفيان الثورى: أكره 
ذلك . وفيه الوفاء للمشركين بالعبد » والتورع عن قل أولادم ؛ والتاطف عن أريد قتله » وإثيات كرامة 
الآواياء , والدعاء على المشركين بالتعمي » والصلاه عند ااقتل . وفيه إنماء الشعر و[نشاده عند القتل ودلالة على 


الحديث وز ؛ - 4.1 مل؟ 
قوة بين خياب وشدله قى ديه وفءه أن الله يتل عيده المسلم ,عاشاء مأ سبق فى عليه يبه »ولوشاء ريك مافملو.. 
وقمه استجابة دعاء المسل و[كرامه حيا وميتا ٠‏ وغير ذلك من الفوائكد م يظهر ا انأمل 5 واعا استجاب أله له ف 
حاية له من المشركين ولم منعهم من قتله | أرادمن [كرامه بالشوادة , ومن كرامته حايئه من هدك حرمته بقطع 
جه ٠‏ وقيه ماكان عليه وش ركو قرش من تعظيم الحرم والأشهر الحرم : المتديثك الثانى, وله ) عن #رو) هو إن 
ديثئار . وله (الذى قدّل خبييبا هو ابو سروعة) زاد سعيل بن متصور عن سفيان دوأنيةه عقية بن المارث» ودقع 
عيد الاماغول من رواية إن أبى عر عن سفمان مدرجا 2 وهذا غالف فيه سفيان جماعة من أهل السير والنسب 
نتالوا : أو سروعة أخو عقبة بن الحارث <تى قال أو أحمد المسكرى : من زعم أنهما واحيد فقد وهم ٠‏ وذاكى 
ابن [سحق باسناد يح عن عقبة بن الحارث قال , ما أناقنات خبيبا لآنى كينت أصذر من ذلك ٠‏ ولكن أبا ميسرة 
العيدرى أتئ المرية ل+ملما فى يدى ثم أخذ بيدى وبالمربة ثم طعنه بها حت قله 

م١4‏ 3 َرْشُءا أبو 0 حلثنا 7 الوارث ا نل العزز عن أأس رضىً اك 4 قال 0 ث2 

0 - الي ار 05 0 5 و 00 - غر 8 
البى مكار سوءيين رلا لطاجة قال لم الفر اء ٠‏ فر م عوان من الى سايم دعل ود كوان عزك دعر يقال 
لا بار مدونةة فال النوم : وال ما إيا 3 أردنا ؛ إعا حن ةزون فى حاجة انى وين ٠‏ تتتلوم » فدعا النى يِل 


. 


عليهم شرا فى صلاوٌ الفداة » وذلاك بده القثرت », وما كمًا كفنت" © . قال عبد #مزيز : وسأك رجل أسا عن 
القنوت : أبعد ار و ع» أو عند فرايغ من القراءة ؟ فال : لا . بلى عند فرارغ عن القراءة 

قماغ سد 00 1 حد ثنا هشام” 53 00 عن أنس قال « قفنت ردول” اهَِ 0 شور | بعل 
ار كع يدعو على أحيام من المرب » 

«و.ع سم صَعْق عبل الأعلى' 6 حماد حداثنا 1 45 7 ريم حد نا سعود” عن قاد عن أن ئ مالك 
زع" الم عنه « ان" رعلا وذ كوان وعصية وبنى ليان استدوا رسول ان كلانه على عدو ؛ وأمدام 
سين مق الانسار ١‏ 0 القراة فى زمامهم » كانوا :لبون بالمهار» ويصلن بلايل ٠‏ حى' كانوا ببثر 
ممونة قتلوهم وغَدررا عم قبا البى عَْته فقت كم ) بدعو فى الصبيع على أحيام من أحياه مرب : على رهل 
وذ كو ان وعُْصيةٌ وبنى ليان" . قال أنس فقرأنا نهم قر م« إن ذلاك رفم : يفوا عنا قومنا أنا لقينا رينا 


0 


فرطى” عنا ورظنا ». وعن قتادة عن انق نْ مالاك حل“ 5 ل أى 


كيه قت" شور فى صلاة الصبح 
يدهو على أ<يام من أحياء العرب : على _رءلل رذ كوان وعصية وبنى وان » . زا حليفة « حد ثنا أن 7 
حد ثنا سعيل عن ققادة دنا أنس” أن أر ائلك السبمين من الأنصار قتلوا ببكر تعونة قر كياب ممو, » 
0 - رشنا ٠ومى'‏ بن إتماعيل” حد”ثنا ها.د عن إسحاق بن عبد الله بن أنى طلدة قال حدثنى أن د 
- كنج /1ه هم الارى , 


لان 4 - كناب المفازى 


ءٍِ و 


مي هه .دم ع صرخعع 0 5 تلن 5 م 
ان البى ل ب غالهك ام لام سايم ف سيمين ام 5 وكان رفاس الشر كن عاص" ن الطفيل حير 
بو خصال ققال : يكون الث أهل” السبل ولى أهل ادر أو أكون خايفتك » أو أغزوك بأهل غطفان 
٠.‏ 3 م 01 -_ ٠.‏ 
بأان وأان. فطون” عامس فى موت اع” فلان فقال 2 كغدة البكر » فى بيت امس 28 من ال ببىثلان . انتوى 
٠ 50‏ 8 َّ 56 ا عي #. فى رت لم عم ا 
يعرابى »2 شات على ظبر فر سه 3 فانطاق حرام اخو ام سل ساو هورجل اعرج ورءل هن بى نلان قال 0 
٠ 0 0 #7 5 5 2 0 4‏ - 1 2 .ث٠‏ ا4دله 24 
كوا قريب حى أرتيهم 6 فان ل مد ونى كثم 3 وإن قتلون الم أصدا -_- | ٠.‏ فال : أَنوْمُنوق ابلغ رعالة رسول 
. 3 9 - بن مه فى 
اث يليه ؟ خمل دهم »وأوتثوا إلى رجل فأناءٌ من خلفه فطعته . قال هاه أحديه دى أَنقذه بالامح ؛ 
قال : الل أ كبر » كزت” ورب السكدبة » فاق" الرجل توا كأهم غير الأعرج كان فى رأس جبل » فأزل الله 
5 5 7 1 5 * 0 5 © صلانك ممه ”> 
علونأ 6 كان من دوخ 9 إنا 5 قينا ريما ٠غأرضى‏ عنا وارضانا 6 فدعا النى ل عامهم ثلا نين صباحا » على 
برعل وذكوان وبني لحيانَ وعصية الذين موا الله ور سوله َك » 
- صَثْ بان اخير نا عبد الله أخبا تسر" قال حدثنى “ثامة بن عل الله بن أنين أنه بهم 
١ 3‏ ب 1 # 0# اموز 6 لا 
انس بن مالك رمى 41 عنه بقول « ذا لمن حرام بن ملبذاقة > عون خاله” - بوم بير معوية » قال بالدام 
ه_كذاء فتضّحه على وجبه ورأسه ثم قال : فزت ورب السكمية » | 
' الحديث الثالك » وهو أول حديث يرمعو نه وجيعبا عن أسر . قأه ) اث ألذى 2 سمهين رجلا للواجة ( 
فس قتادة الحاجة كا اق قرييا يقوله ون رعلا وغيرثم امرتمدوا رسول الله ع على عدو فأمدثم لسمءين هن 
الانصار» وقد تقدم فى الجباد من وجه آخر عن سميد عن قتادة بلفظ ١‏ ان النى يَلِْه أناه رهل وذ كوان وعصية 
وباو .ان فرع.وا انهم اموا وأإسكمدوا على توههم 8 وق وذارد على من قال رواية قتادة وثم 0 وأتهملم 
اإستمدوا ر.ول ألله له وإعا الذنى أسامدثم تماص بن الطفيل على أحاب رسول الله 2 الى 5 ولا مانم أن 
يستمدوا رسول الله ييه فى الظاهر و يكون قصدم الغدر هم »و عل أن يكون الذين استمدوا غير الذين استمدمم 
عاص برف الطفيل وآأن ان الكل مو اك سايم 8 وق درواي عاءم آخر الياب عن أنس ل أن الذى يل بعثك أقواما إلى 
ناس من المشركين مم وبين رممدول الله 0 عبد » وحتمل أنه ' كن استمدادمم ثم لقتال عدو » واتما هو 
الدعاء إلى الاسلام 5 أرضح ذلك ان سدق قال , حدبى ألى عن أامغيرة ءن عبد أل حمن وغير, قال : قدم أبو 
برآء عاس ل مأللف الممروف إعلاعب الاسئة على رمعو ل له 0 وءر ض عأمة الاسلام فلم سم ول تمعك وقال : 
ياعمد ؛ لو بعت رجالا من أكا بك إلى أهل ند رجوت أن يستجيبوا لك و أنا جاد لهم : فبعث ادر بن عمرو فى 
أر بعين معلا" مهم الحارث 3 الدم: وحرام بن مادأن ورافع 8 يديل 3 ورقاء و قروة و أسواء وعاص ا 
فبيرة وغيرمم من خيار المسلمين » وكذلك أخرج هذه القصة مومى بز عقية عن ابن شاب عن عبد الرحمن بن 


عيلك أيه ع لصب بن مالك ورجال مق أمل العلى ره « كن لم سم امن كورين : ووصله الطبرى من وجه آخر 


الحديث وم.ع ‏ او.ع دكن 


عن بن شواب عن ابن عب 34 مالك عن كعب 0 ووصلباأ أيضا أبن عائن من حدرثك ابن عياس لكن أسلك 
ضهيف 6 وهى عاد مس من طريق حماد سن سلية عرنلف ثأبت عن تق عتصرا وم أسم أبا راء 4 بل قال زا إن 
لاسا وعكن امم بيئه وبين الذى فى الصحوح بأن الاربءين كانوا رؤساء وبقءة العدة أتياعا : ددهم من قال 
كانوا ثلانيب فمط. وذكر المصنف فى مرسل عروة أن عاص بن الطفيل أسر عمرو بن أمية بوم بر معونة , 
وهو شاهد أرسل ابن إسحق : قوله ) سال هم القراء ) قد بين قتادة فى روايته أنهم كانوا يحتطبون بالنبار 
وبصلون باللول . وق رواية ثانت 0 وإشارون به الطعام لاأهل ألصفة ويتدارسون القرآر بالليل ويتعءون الى 
قوله ( عرض لم حيان ) بالمهملة والتحدا نية ثذلية حى أى جماعة من بق سام قوله قَ دواية قتادة ( أن 
رعلا وذكوان وعصية دبنى ليان ( ذو فى لحيان فى هذه القصة دهم 5 وإما 53 باو لحمان فى أصة خيب قَ 
غزوة الرجيع ال قبل هذه ٠‏ قله فى دواية [سحق بن أبى طلحة عن أنس أن النى َي بعث خاله أخا أم سل ف 
سووين راكيا ( قد 502 ف هدذه الرواربة حرامأ 3 وكذا ق روايءة كأءة عن اسن ال بعدها 3 والضوير قق اله 
نك نس 3 وقد قآل 9 الرواءة الاخري الآنية عن عادة عن لمن 2 ما طون حرام 3 ملحان وكان اله 6 وججب 
وز الكرماق أن الضمير للنى 2 قال 1 و<رام اله من الرضاعة ووز أن يكون من جرة الذسب كا قَأله 5 
قِلْه ( قال أنس فترأنا فهم قرآنا , ثم إن ذلك ) أى القرآن ( دفع ) أى نسخت تلاوته . وفى الرواءة المتقدمة 
0 ثم دفع بعل ذلك » وروأه أحد عن غندر عن شعبة ع 5 ْم نسخ ذلك , نول 0 زاد غليفة ( هو إن خياط 
وهو أحد شيوخ اليخارى . قله زقر نا كتايا غوه) أى و رواية عيد الأعلى ان ساد عن بايد بن زريع . قوله 
فى دواية إسحق ( وكان دئيس المشركين عامس بن الطفيل ) أى ابن مالك بن جمفر بن كلاب وهو ابن أخى أنى 
براء عام بن مالك . قوزه (غير ) بغت أوله وحذف أافعول أى خير الى َه ؛ دبينه الموق ن «الدلائلء» من 
رواية عثمان بن سمعيك عن مو سى بن [سماعيل - البخارى فيه و لفظه , وكان أى الى 2 فقال له أخير ك بين ألاث 
خصال .فذ كر الحديث ٠‏ ووقع فى بعض الأسيخ «خيا» بم أوله» وضطأما أبن قرقول ٠‏ قوله (بأافوأاف) 
فى دواية عثان بن سعيد بألف أشقّر وأاف شقراء . قله رغدة كفدة البسكر ) يوذ فيه الرفع بتقدير اصا بلتى غدة 
أو غدة فى د#>*رذز الدب على المدصدر أى أغده غدة مثل بعيرء )2 وألغدة بكي المعجمة مك أمراض الإبل 
وهو طاعونها ٠.‏ له ) ف لت امرأة من آل 2 فلان ( يفنا الطرانى من حل وك سول 3 سرعل يقال 2 أهر 3 دن 
آل سلول » وبين فيه قدوم عاص بن الطفيل على التى يِل و أنه قال فيه و لأغزو نك يألف أشقر وألت شقراء , 
وأن النى كل أرسل أصراب 5 معو له يوك أن رجع عامر 0 وأنه غدر ويا وأخفن دذمة حي أ نراء وأن اأنى له 
دعا عليه فقال د اللهم | كفنى عاس' » قال خاء إلى بيت امرأة من بن, لول . قلت : سلول امرأة » وهمى بنت ذهل 
إن شنيان 34 وذرجها رءة 0 صوصمة أخو عاص ان صعصدوة لأسب بوه الما 5 وه ) 8 طاق حرام أخوأم سام 
وهو رجل أعرج ال هنا على أنها صفة حرام . وليس كذإك بل الاعرج غيره ٠‏ وقد وقع ل دوأية عثمان بن 
متعيل د فانطلق حرام ورجلان ممه رجل أعرج ورجل *ن هي تلان فألذنى يظبر أن الوأو 2 قوله دوه قكذمتي 
سهوآأ من الكانب 3 والصواب تأخيرها 34 وصواب الكلام 5 فانطاق حرام هو ورجل أعرج 2 فأمأ الأعرج واه 


لت بز زد ) وهوواهن ان دئار 591 التجار 2 أما الاك واسوم اندر من حمف بن عمية سن أسدريوة 9 الهلا 
ارد اك هومن بى ديار , و اها اسان و وات ني 


ذل 1+ كتاب المغازى 
ال1ررجى مماهما ابن هثدام فى زيادات السيرة . ووقع فى بعض النسخ وهو ورجل أعرجء وهو الصواب ٠‏ قوله 
( فان آمنوف كتتم ) وقع هنا بطريق الاكةفاء » ووقع فى رواية نيان بن سعيد المذ كور «١‏ فان آمن و كيت كذاء 
ولمل لفظ ةكذا من الراوى كأنهكة.ا على قولهكاتم أى كذا وقع بطر يق الاكتفاء » ولآبى نعم فى « المستخرج» 
من طر بق عبيد الله بن زيد المقرى عن همام ١‏ فان آمنوق كنتم قريبا منى» فهذه رواية مفسرة ٠‏ قوله ( لجمل 
حدثهم ) فى رواية الطبرى من طر يق عكرمة عن عدار عن إسحق بن ألى طلحة فى هذه القصة , فرج حرام فقال : 
يا أهل بثر معونة ىق دسول دسول ال يَلِل اليك » فآمئوا بالّه ورسوله , تفرج رجل من كسر البيت برح قضمربة 
فى جنبه حتى خرج من الشق الأخرء . قله ( فأوممًوا! إلى رجل فأتاه من خلفه فطمئه ) لم أعرف اسم الرجل 
الذى طمنه » ووقع فى السيرة لابن اسحق ماظ_اهره أنه عامس بن الطفيل ؛ لآنه قال : فليانزلوا أى الصحاية 
بر معونة بمثوا حرام بن لحان بكتاب رسول اله وَلي إلى عام بن الطفيل » فا أتاه لم ينظر فى كتابه 
حتى عدا عليه فقتله . لسكن وقع ف الطبر اقى من طريق ثابت عن أنس أن قائل حرام بن ملحان أسلم » وعاس 
ابن الطفيل مات كاف را كا تقدم فى هذا الباب . واماما أخرجه المستغفرى ف ١‏ الصحابة » من طريق القاسم عن 
أنى أمامة دوعن عام إن الطفيل أنه قال : يارسول الله زودف بكلمات قال : يا عامس أفش السلام وأطعم 
الطعام » واستحى من الله وإذا أسأت فأحن » الحديث فبو أسلى دوثم المستغفرى فى كوته ساق فى ترجمته 
نسب عام بن الطفيل المامرى ؛ وقد روى البغوى فى ترجمة أفى براء عامر بن مالك العأمرى من طريق عبد 
الله بن نريدة الأسلى قال « حدثنى عبتى عامس بن الطفيل » فذ كر 5# فمرف أن الصحانى أسلى » ووافق اسمه 
واسم أيه العامرى فسكان ذلك هب الوم ٠‏ قوله ( قال : الله أ كبر : فزت ورب الكمبة ‏ فلحق الرجل فقتلوا 
كليم ) أشكل ضيط قوله ٠١‏ فاحق الرجل » فى هذا السياق فةيل : حمل أن يكون ااراد بالرجل الرجل الذى كان 
رفيق حرام ؛ وفيه حذف تقديره فلدق الرجل بالمسلين ٠‏ ويحتمل أن يكون المراد به تاتل حرام : والتقدير فطمن 
حراما فال : فزت ورب اللكعية فلحق الرجل الأشرك الطاعن بقومه المشركين فاج”معوا على المللين فقتلوا كأبم . 
وحامل أن يكون د فلحق » بم اللام والرجل *و حرام أى لمقه أجله 3 أو الرجل رفيةه ععنى أنهم م عكنوه أن 
5 جع إلى المسلمين بل لقه المشركو ن نةالوه وقّلوا أكا به ٠وتمتعل‏ أن يضيط الرجل بسكون اجيم وهو صيغة جمع 
والممنى أن الذى طمن حراما لمق بقومه وهم الرجا ل الذين استنصر مهم عاس بن الطفيل ؛ والرجل إسكون اجيم ثم 
المسللون القراء ففدّلوا كابم » وهذا أوجه التوجببات إن ثثات الروابة بسكون اجيم » والله أعل . قله ( فةدلوا كابم 
غير الأعرج كان فى رأس جبل ) فى رواءة حفص بن عير عن همام فى كاب الجباد د فقذلومم إلا رجلا أعرج دعد 
الجبل » قال همام د وآخر معه » وفى رواية الامماعيل من هذا الوجه د فقتلوا أححابه غير الاعرج وكان فى رأس 
الجبل » . قوله ( ثم كان من المنسوخ ) أى المنسوخ ثلاوته فل ببق له حكم <رمة أأقرآن كدر به على الجنئب وغير 
ذلك . قولهِ فى دواية مامة ( وكان خاله) أى غال أفس . قله زقال بالدم مكذا) هو من إطلاق القول على الفعل » 
وقد فسرء يأنه نضح الدم ٠‏ َْلْهِ ( فزت ورب الكعية ) أى بالثهادة 
ع. - مشا متَيده بن إ#اعيل حدتثنا أبو أسامة عن هشايم عن أبيه عن عائشة رض الله عنها قالت 


«ا-تأذن النى' وَكيع أو بكر فى اعاروج حي اشدد عليه الأذى » فقال له : أقم . قال : يارسول ال » 


الحديث عو. ع د كو.؛ لين 


دعاس معهاه 


أتطه مع أن يدن لك ؟ ذسكان رسول ان يلي يقول : إلى لأرجو ذلك . قالت : فانتظره أبو بكر . فأتاه 
0 اله ييه ذات” بوم 'ظهراً فناداه فقال : أخرج تمن عند ك ٠‏ فقال أبو بكر : إنما ما ابنتاى. فقال : أشترت 
أنه قدأذن” لى فى الخر وج ؟ فال : يا رسول اش ء الصحبة . ذقال النبى تا : الصحبة . قال : يارسول ان عندى 
نائتان قد كنت أعد دم .ا لاخروج ١‏ فأءطى' ١‏ نى لدى وَل إحداها ‏ وعى الودعاء قركيا » فانطلقا 5 أنيا الغار” 
وهو بدور فتواريا فيه ؛ فسكان عامس" بن “فهيرة غلاما لمبد الله بن الطفيل بن سخير 5 أخو عائشة لأمّها »وكانت 
لأى بكر بيندة فكان بروس” مها وبَغدو عامهم ؛ وأيصبي” فين اللهماء ثم سرح فلا يفطن به أحد من الرأعاء ٠‏ 
فلها خرج خرج معهما أيعقبانم حب قد ما المدينة . فقتل عامس بن “فبيرة يوم بكر ممونةة . وعن أل أ-امة قال : 
قال هشام” بن عروة تأخبر ني ألى قال : لا أقتل” الذين ببثر معونة وأسرٌ رون أمية القمرى” قال له عام بن 
الطفيل : مَن هذا ؟ فأشار إلى قتيل » ققال له عمرثو بن أمية : هذا ا بن فريرةً . فقال : لقد رأيته بعد ماقتل 
فم إلى السماه حدى إنى لأنظر” إلى الماء بينه وبين الأر ض عنم وضع ٠‏ تأتى' البى َل خبرم » فتمام فقال : 
إن أصحا يم قد أصيبواء وإنهم قد مألوا 5 فقالوا : رينسا أخير *عنا إخوائنا ما رضينا عنلك ورضيت عنا . 
فأخيرهم عنهم » وأصيب فم بومتك غروة نْ أسماء بن الصات فسعى “عروة به » ومنذر بن عمر و سمى به منذرا » 

4 - حرشن محمد أخبرنا عبسل الله أخبرنا سايان اتيمىة عن أبى مجاز عن أنين رضى الل عنه قال 
0 قنت النى 1ت 7 ار كوع 6 يدعو على دعل ود كرو ان ويقول : غصية عَصَّتَ لَه ورسوله » ٠‏ 

مو - مَرَشا حبى بن" بسكير حدثنا مالك عن إسحاق بن عبد لله , بن أبى طلحة عن أنين بن مالك 
قال « دعا البى 2 على الذين أتلوا أصحابه بوثر معونة ثلائين صباحاً حين دعو على رعل وحيانَ وعصية عَصّت 
الله ورسوله يَككلك . فال أنس :فأتزل الله تعالى لنديه فى الذن 'قتلوا أصحابر اس عسؤانة قرا نا أناه حبى :. سخ 
ند > بلموا قومنا» فقد لقينا ينا » فرَضى عنا ورضينا عنه » 

005 - وِرشث) «ومى بن إسماعول حدنا عبد الواحد حد"ثنا عاميٌ الأحول” قاد سأات أنس بن مالك 
زَضى الله عنه عن القنوت فى الصلاة تقال : نم . فقات” كان قبل الركوع أو بمداه ؟ قال : قبله . قلت فان فلانا 
أخبرنى عنك أنك قلت بمدّه ؛ قال :كفب » إنها قنت رولك اثْر يله بعد الركوع شهراً أنه كان بعث ناس 

بقال ل القراء ‏ ومم سبدون رجلة ا من الشركين وبينهم وبين رسول الله عت عبد .قباهم » نظهر 
هؤلاء الذ بن كان اعم وبين سوك ام تُُ بللء 32 الوريوول 1 او بعد اك كوع قير قر علوم » 


م 


د 44 د كاب المغازى 


ااا دشم 


قله (عن عائشة تالت : استأذن النى' 2 2 ف الأروج ) يعتى فق المجرة » وقد تقدم شرح المديث 
موق بطوله فى أبواب الحجرة ؛ واأعا ذكر منه هونا هذه القطءة من أجل ذكر عا بن فبيدة لينيه أنه كان 
من السابقين ٠‏ قإْه فيه ( فلكان 59 قريد غلاما لعيد الله إن الطفيل بن سخيرة أخو عائثة ) فى دواية . 
الكفموي ,أخى عائفة , وهما بئزان الآولى على القطع والثانة على البدل » وفى قولهه عبد الله بن 
الطفول » نظر وكأ نه مةاوب والصواب؟ قال الدمياطى الطفيل بن عيد الله بن سخيرة » وهو أذدى من بنى 
زهران » وكان أبوه زوج أم رومان والدة عائشة » فقدما فى الجاهلية مكة خااف أبا بكر : ومات وخلف 
الطفيل ٠‏ فتزوج أبو بكر ارأنه أم رومان فولدت ل عد الرحن وعائثة : فالطفيل أخوههما من أمبما . 
واشترى أبو بكر عامر بن فبيرة من الطفيل . قولْهِ ( دوعن أنى أسامة ) هو معطوف على قوله , حدثنا عبيد بن 
إسماعيل حدثنا أبو أسامة . واتما فصله ليئين الموصول من المرسل » وكأن هشام بن عروة حدث نه عن أبيه 
مكنذا فذ كر قصة الحجرة موصولة يذكر عالدة فيه . رقعة بتر معوثة مرسلة أيس فيه ذ كرعاأشة . ووجه تعلقه به من 
جبة ذ كر عامس بن فويرة , فانه ذ كر فى شأن الجرة أنه كأن معرم ؛رفيه وفها خرجا ‏ أى النى وي وأبو بكر 
خرج معبم » أى إلى المدينة » وقوله يمتبانه بالقاف أى يركبانه عقبة . وهو أن ينزل الرا كب ويركب دفيقه 
ثم ينل الأخر و يركب الماثى , هذا الذى يقضيه ظطاعر اللفظ ف المقية» وحمل أن يكون المراد أن هذا يركبه مرة 
وهذا يركبه أخرى » ولو كان كذلك لكان التعبير :يردفانه أظبر ٠‏ قوله ( فقتل عامر بن فهيدة يوم بثر معونة ) 
هذا آخر الحديث الموصول “شم ساق هشام بن عررة عن أبيه صذؤة فتل عامس بن فبيدة مس-لة » وقد وقع عند 
الاسماعيل والبوق فى «الدلائل» سياق هذه القصة فى حددث اطجرة موصولا به مدر جا , والصواب ماوقع فى ااصحيح 
قله (لما فتل الذين يبثر معونة ) أى القراء الذن تقدم ذكرهم ( وأسر عرو بن أمية الضمرى) قد ساق عروة ذلك 
فى المفازى من دواية ألى الأسود عنه » وق روايته «وبعث الثى وَلِلهِ المنذر ن عبرو الماعدى الى بترمعونة وبعث 
ممه المطلب السلبى ليدم على الطر يق ؛ فقتل ال منذربن عمرو وأصمابه ‏ إلا عمروين أمية فائهم أسروه واستحيوء » 
وف دوابة ابن إسحق ف المغازى أن عامس بن الطفيل اجتن ناصيته وأعتقه عن رقبة كانت على أمه ٠‏ قوله ( قال له 
عامس بن الطفيل : من هذا ؟ قأشار الى قتيل ) فى دواية الو اقدى باسناده عن عروة « أن عاعى بن الطفيل قال 
اعمرو بن أمية : هل تعرف أصما بك ؟ قال : نعم . فطاف ف القتلى مل يسأله عن أنسا بهم » ٠‏ قله ( هذا عامس بن 
فبيرة ) وهو «ولى أنى بكر المذكور فى حديث الحجرة . قله ( لقد رأيته بعد ماقتل ) فى رواية عروة المذكودة 
د فأشار عام بن الطفيل الى رجل فقال : هذا طعذه بومحه ثم انق 0 رعه فذهب بالرجل علوا فى اسياء حتى ما أراء . 
له ( ثم وضع ) أى الى الارض . وذكر الو اقدى فى روايته أن الملائئكة وادته ولميره المشركون ء وهذا رقع 
عند ابن الميارك عن يونس عن الزهرى ء وفى ذلك تعظم إعامى بن فريدة وتره.وب الكفار وتو يف »وق رواية 
عروة الاذكورة د وكان الذى قتله رجل من بنى كلاب جباد بن سلى , ذكر أنه لما طءئه قال فزت والله قال :فقات فى 
نفسى : ماقوله فزت ؟ فأتيت الضحاك بن سفيان فسأ لنه فقال : بالجئة , قال : فأسلمت , ودماق الى ذلك مارأيت من 
عاهر بن قبيرة » انتهبى . وجبار بالجم والموحدة مثقل معدود فى الصحابة ؛ ووقع فى ترجة عامر بن فريدة ‏ 


« الاسقيماب» أن عامر بن ااطفيل قتله » وكأن نسبته له على سهيل التجوز اكونهكان رأس القوم . قوله (فأق الذي 


الحديث «و.؛ نو.؛ "١‏ 


بي خبرم) قد ظور عن حديث أنس أن الله أخيره بذلك على لسان جيديل » وى دواية عروة المذكورة جاء خبرمم 
الى ردول الله د تلك الأيلة. قوله (,أصيب هم بومكذ عروة إن 5 سن الصات) أىان أى حبيب إن حارثة 
السلى حليف بنى عرو بن عوف . وله (فسهى عروة به) قمل المراد اين الزبير ‏ كان الزبير سمى ابنه عروة !ا ولد 
له اسم عروة بن أسما. المذكور ؛ وكان بين فتل عروة بن أسماء و مولد عروة بن الزبير إضعة عشرعاما » وقد إستيمد 
هذا بطول المدة . أنه لافرابة بين الزبير وعروة بن أنماء ٠‏ قوله ( رمنذر بن عمرو ) أى ابن أنى حبيش بن لوذان 
من بى ساعدة من الأردج »ركان عقبءا ريا من أكير الصدابة (سعى به متذرأ) كذ نت باألغصب ء والاولعى 
به منذر كا تقدم تقريره فى الذى قبله » أى ان الزبير سمى ابنه منذرا ياسم المنذر بن عه_رو هذا . فيحتمل أن تكون 
الرواية بفتح السين على البناء لماعل وهو عذوف والمراد به الزبير » أو اراد به أبو أسيد لا فى الصحيحين أن النى 
َل أنى بابن لآفى أسيد فقال : ما اسمه ؟ قالوا فلان ٠‏ قال : بل هو الماذر . قال الذووى فى شرح مس قال ا ناه 
المنذر تفاولا باسم عم أبيه اانذر بن عروء ركل اسذثوك ببثر معونةء فتهاءل به لمكون خلةا منه ء وهذا مما يؤبد 
البحث الذى ذكرته فى عررة . وحمل أن يوجه النصب على مذهب اللكوفيين فى إقامة الجار والجرور فق قوله به 
مقام الفاعل يا قرىء ( ليجزى قوما ما كانو! يكسبون ) رمن الاناسبة هذا أن عروة بن الزبير هو عردرة بن أسماء 
بت أنى بكر ٠‏ وكأنه ا كان عروة بن أسوا, فأسب أن سمي بأسم عررة بن أسواء :وأ سمى الزبين إبئه باسم 
أحد الرجاين المشوورين تامسب أن يسمى الآخر باهم الثانى . قوله ( حدثنى عمد ) هو ابن مقائل » وعبد الله هو 
ابن المبارك . قوله ( عن أنى باز ) بكسر امم وسكون الهم وفتح اللام بعدهأ زاى اسمه لاحن أن حميد : وروايته 
هذه مختصرة لما ظهر من رواية [ سحق بن أفى طاحة اتى تقديت ؛ وكذلك روابة مالك عر إسحق الى بعد هذه 
مختصرة بالنسية إلى روأية همام عن سدق | القدعة 1 قوله (حدثنا عبيك الوا-ءد) هو ان زياد. قوله (فان فلانا) كأنه 
تمد بن سيرين » وقد تقدم بيان ذلك فى أواض كاب الوتر ٠‏ قله (الى ناس من اأشر كين ومينهم و بين سول الله 
َو عرد قبلهم » فظور هؤلاء الذين كان بينهم وبين رسول الله بلق عبد ) هكذا ساقه هناء وقوله قياهم بكر 
القاف وفتح الموحدة واللام أى من جرهم : وأورده فى آخر كاب الوتر عن مسدد عن عيد الواحد بلفظ ٠‏ الى 
قوم من المشركين دون أو اءك وكان ببنهم وبين رسول الله يباج عبد . وليس المراد من ذلك أيضا بواضح ؛ وقد 
ساقه الاسماعيل مبينا فأورده بوسف القاضى عن مسدد شيخ البخارى فيه و لفظه « الى قوم من المشركين فةتلوم 
قوم مش ركون دون أواءتك وكان هم وبين ردول الله 2 عبد ؛ فظبر ان الذين كان باجم وبين رول الله 2 
العبد غير الذين قتلوا المسلمين » وقد بين ابن إسحق فى المغازى عن مشاضه وكذلك موسى بن عقبة عن ابن شهاب 
أصماب الطائفتين وأن أصحاب العبدثم بنذو عاس ورأسهم أبو برا عامس بن مالك بن جمفر المعروف ملاعب الآسنة 
وأن الطائفة الأخرى من بنى سام » و أن عام بن الطفيل وهو أبن أخى ملاعب الأميئة أراد الغدر بأصحاب النى 
علي فندعا بنى عاس الى قتالحم ؛ فاءتنعو! وقالوا : لا فر ذمة أنى براء : فاستصرخ علهم عصية وذكوان من بتى 
سلم فأطاعوه وفتلومم » وذكر لحسان شعرا يعيب فيه أبا براء ويحرضه على قتال عامى بن الطفيل فما صئع فيه » 
فعمد رببيعة بن أنى براء الى عاس بن الطفيل فطمئه فارداء » فقال له عامر بن الطفيل ؛ إن عشت نظرت فى أمرى » 
وإن مت فدى لعمي ٠‏ قالوا ؛ ومات أبو براء عقب ذلك أسما على ما صمع به عامر بن الطفيل ٠‏ وعءاش عاص بن 
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ا ااا 
الطفيل بعد ذلك ومات بدعاء اله ى جل ما قدمته . وو قع فى آخر المديث فى الدعرات رفقنت شهرا فى ضلاة الفجر 
وقال : إن عصية عصت الله ورسوله » وعصية بطن مر. وى عه سلم مصغر قبيلة تنسب الى عصية بن خفاف بن 
ندبة بن مهلة بن لم 

. 1 يد يأ سسا ٠.‏ غرزوة” الحندق رهى الأدذاب 

٠‏ - حرشت يعقوبة بن ابراهير حد نا حبى بن عي عن عبتو الله قال أخيرنى نافم عن ابن عم 
ركى” 21 عمهمأ 2 ان اذى 22 ع ّآصه وم رحد وهر ائن أريع عا 0 4 رء *» وعرطه وم اطيدق رهو 

ا 2 5 7 
ان هس عشرة سرئه فأجازء 6 

246 ل صق “أقيبة حد ثنا عبد المزيز عن ألى حازم عن سول بن سل رضى الله نه قال و كنا مم 
ردول الله جكيه فى المندق وثم أ>فرون ومن تقل التراب” على أ كتادنا . فقال وجول ال 1 31 
لا عش إلا عش" الآخرة « فاغور” لاما جرن وال مدان 2 

الف - مكنا عبد ان بن تمد حلثنا ماري بن كرو حدثنا ألو إسداق عن ن جيك معت أنما رضى 
ل 46 يقول 0 حرج رسول” الم و إلى اميدق 04 اذا المواجروث” والانصاة #فروث ف اغغداة ة باردة» فلم يكن" 
لم عبيل .لون ذلاع> ثم ٠‏ فاما رأى ما مهم “ن > النصب والجوع قال : : اليم إن اليش عيش * الا رة ؛ فاغفر' 
للأنصار واام أجرة 0 يحسبينله : 

تمه الذن بإيموا مدا على الجهاد ما قينا أبدا 

00 رشا أبو مَمْرِ حدثنا عبل” الوارث عن عبد المزيز عن أنس رضى للم .مه قال « جَمل 

الباجرون والأنصار” محفرون اعأيدق ول المديية 0 ويتقلون” التراب على متوعهم وثم يشولون : 
. ن الذين بأيموا غمدا على الالام ما بقينا أبدا 

قال إيقول النى و وهو م : اللوم إنه لاخير ا بره الآخر 8 فبارك ف الأنصار والواعرة* 

قال : تون عملء كك من الدُعير 1 يصع لهم لى باهالةر سخخة يوضم بين يدذى القوم واقوم” جياع” وهى ب 


له 4 غزوة الندق وهى الاحراب) ؛ بع أن لهم اسوين 3 وهوما قال 6 والاحزاب ممع حزب أى طائفة 0 
50 تسميها الاندق فلاجلي الخندق الذى حفر حول المدينة يأمى الى 0 » وكان الذي أشار بذلك ليان فم كر 
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أسماب المغاذى منهم أ.و معشر قال و قال لمان للنى َل , إنا كنا بفارس إذا حوصرنا خندقنا عليناء فأمر النى 
لله حفر الخندق حول المديئة . وعمل فيه بنفسه ترغيرا للمسلين » فسارعوا الى عله حتى فرغوا منه , وجا. 
المشركو ن لخاصررم . وأما نسميتها الاحزاب فلاجتماع طوائف مر المشركين على حرب المسلدين ٠‏ وهم قريش 
وغطفان واليوود ومن تبعهم » وقد أنزل لله تعالى فى هذه القصة صدر سورة الأحزاب , وذكر هومى بن غقبة فى 
المغازى قال « خرج حى بن أخطب بعد قتل بنى النضير الى مكة يحرض قريثكا على <رب رسول الله ك2 'وخرج 
كنانة بن الربيع بن ألى الحقيق يسسعى فى بنى غطفان وحضهم على قثال رسول الله يِل على أن هم لصف كر خيير» 
قأجابه عييئة بن حصن بن -وذيفة بن مدر الفزارى الى ذلك » وكتتيوا الى حلفاممم من بى أسد فأقبل الهم طلحة بن 


خويلد فيمن أطاعه » وخرج أبو سفيان بن حرب بقريش فنزلوا بمر الظبران » +اءثم من أجابهم من بنى سام مددا 
هم فصادوا فى جمع عظي ؛ فهم الذين سماهم الله تعالى الاحراب .. وذكر ابن إسحق بأسائيده أن عدتهم عشرة 
آلاف , قال : وكان المسدون ثلائة آلاف » وقي لكان المشركون أربءة آلاف والمسدون نمو الألف , وذكر 
موسى بن عقبة أن مدة الحصاركانت عشرين يوما ء ولم يكن بيهم قتال [لامياماة بالنبل والحجارة ؛ وأصيب متها 
سعد بن معاذ بسهم فكان سدب موته ما سأ . وذك رأهل المغازى سيب رحيلوم وأن نعم بن مسعود الأشجعى 
ألق بإنهم الفتنة ناختلفوا » وذلك بأمر النى رَلقع د بذلك . ثم أدسل الله علمم الريح فتفرقوا ٠‏ وك الله 
المؤمنين القتال ٠‏ قوله ( قال «ومى بن عقبة : كانت فى شوال سنة أدبع ) هكدذا رويناه فى مغازيه ٠‏ قلت : وتابع 
موسى على ذلك مالك , وأخرجه أحمد عن هوسى بن داود عنه » وال ابن [س<ق : كانت فى شوال سنة خمس » 
وبذلك جزم غيره من أهل المغازى : ومال المصنف إلى قول مومى بن عةبة وقواه ما أخرجه أول أحاديث ألباب 
من قول ابن عمر انه عرض يوم أحد وهو ابن أربع عشرة ويوم الخندق وهو ابن مس عشرة فيكون بينهسا 
سئة واحدة , وأحد كانت سنة ثلاث ؛ فيحكون الخندق سئة أر بع , ولا حجة فيه إذا ثبت أنها كانت سئة خمس 
لاحهال أن بكو ن ابن عمر فى أحدكان فى أول ماطمن فى الرابعة عشر وكان فى الاحزاب قد استسكل الس عشرة , 
وببذا أجاب البمق » ويؤيد قول ابن إسدق أن أبا سيان قال للمسلرين لا رجع من أحد : م وعد العام المقبل ببدر 
رج الى 2 من السئة المقيلة إلى بدر . فتأخر بجىء أبى سفيان تلك السئة للجدب الذى كان حينءد , وقال لقومه 
اما يصلح الغزو فى سئة الخصب » فرجعوا بعد أن وصلوا إلى عسفان أو دوتما ؛ ذكر ذلك ابن إسحق وغيره من 
أهل الذازى . وقد بين الببهق سبب هذا الاختلاف . وهو أن جماعة هن السلف كانو! يعدون التاريخ من الحرم الذى 
وقع بعد الهجرة ويلغون الآشهر التى قبل ذلك إلى ربيع الآول , وعلى ذلك جرى يعةوب بن سفيان فى تارفه 
فذكر أن غزوة بدر الكيرى كانت فى السئة الآولل . وأن غزوة أحدكانت ف الثانية » وأن الخندق كانت ف الرابعة 
وهذا عمل صحيمح على ذلك البناء » لسكنه بناء واه مخالف لما عليه الججوور من جعل ااتادريخ من الحرم سة الهجرة » 
وعلى ذاك تكون بدر فى الثانية وعد ف الثالثة والحندق فى الخامسة وهو المعتمد. ثم ذكر المصدف ف اباب سمعة 
عشر حديثًا : الحدرث الأول حديث ابن عبر , قوله ( عرضه بوم تيه ) عرض الجيش اختبار أحوام قبل 
مباشرة الال للنظر فى هيئتهم وتر تيب مناهم وغير ذلك ٠‏ قله ( وهو ابن أربع عشرة سنة ) فى رواية مسلم 
« عرض يوم أحد فى القتال وآ نا ابن أدبع عشرة سئة» وقد دم مع شر<ه ومراحده فى كناب الشبادات عا يذنى 
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عن إغادته وقوله « فأجاذه» أى أمضاه و أذن له فى القتال: وقال الكرماتى : أجازه من الإجازة وه الانفال أى 
أسهم له » قلت : والاول أولى ؛ و برد الثانى هنا أنه لم يكن فى غزوة الندق غنيمة حصل منها نفل . وفى حديث 
أبى واقد الليثى « رأيت دسول الله يبل يعرض الذلدار. وهو حفر الختدق » فأجاز من أجاز ورد من رد إلى 
النرارى » فبذا يوضح أن المر اد بالاجازة الامضاء للقتال . لآن ذلك كان فى ميدأ الآمى قبل -صول الغنيمة أن 
لو حصات غنيمة ‏ والله أعل . الحديث الثاتى حديث سول بن سعد » قوإه (كنا مع دسول الله يلل فى الحندق وثم 
تحفرون ) قد تقدم ذكر السبب فى حفر ااخندق فى مذازى ابن عقبة » ولا باغ النى يلك جعهم أذ فى حفر 
الخندق حول المدينة ووضع يده فى العمل معهم مستعجلين بيادرون قدرم المدو : وككذا ذكر ابن إسحق موه : 
وعند ٠وسى‏ أنهم أقا.وا فى عله قربيا من عشر ين ليلة» وعند الواقدى أريعا وعشرين ؛ وفى الروضة للنووى خسة 
عشر يوما , وق الحدى لابن القبم أقاموا شهرا . قله ( ونمن ننقل التراب على أ كتادنا ) بالمثناة جمع كتد بفتح 
أوله وكسر المثئاة وهو مابين االكاهل إلى الظبر . وقد تقدم فى الجباد من حديث أنس بلفظ على مةوتمم » والمتن 
مكتنف الصلب بين اللحم والمصب ء ووم ان التين قمز! هذه اللفظة لحديث سهل بن سعد . ووقع فى بعض الفبسخ 
دعل أكبادنا » بالموحدة وهوموجه على أن يكون المراد به مابلى الكيد من الجنب . قولْهِ ( اللوم لاعش إلا عيش 
الآخرة ) قال ابن بطال : “و قول ابن رواحة , يعنى تمثل به الذى َيِه ولو لم يكن من لفظه لم يكن بذلك النى 
َي شاعرا قال : وأا يسمى شاعرا من قصده وعل ااسبب والوتد وجميع معانيه من الزحاف و نحو ذلك , 
كذا قال وعم السبب والوتد إل آخره إ'ما تتاقوه من المروض الى اخترع ترتيها الخليل بن أحمد » وقدكان شعر 
الجاهلية والضرمين والطبقة الآولى والثانية من شعراء الاسلام قبل أن يصنفه الخليل كا قال أبو المتاهية أنا أقدم 
من العروض » يدنى أنه نظم الشعر قبل وضعه : وقال أبو عيد اقه بن الحجاج الكانب : 
قدكان شعر الورى قدبما من قبل أن يخلق الخليل 
وقال الداودى فما نقله ابن التين : إتما قال ابن رواحة ه لام ان العيشء بلا ألف ولام » فأورده بعض 
الرواة ملى الممنى ‏ كذا قال : وحمله على ذلك ظنه أنه يصير بالآلف واللام غير موزون » وايس كذلك بل يكون 
دخعله الخزم ومن صوره زبادة شىء من حروف الممانى فى أول الجزء . قوله ) فاغفر اللباجر بن والانصار )فى 
حديث أنس بعده « فاغفر للانصار والمهاجرة » وكلاهما غير موزون » و لعله يلل تعمد ذلك ؛ ولعل أصله فاغفر 
للانصار والمباجرة بتسبيل لام الانصار و باللام فى المباجرة , وف الرواية الأخرى «١‏ فبارك» بدل فاغفر . 
الحديث الثالك حديث أنس ء أورده من وجبين ف الثاتى زيادة . وله ( دل يكن لم عبيد يعملون ذلك ) أى 
انهم ععلوا فيه بأنفسهم لاحتياجهم إلى ذلك لا يجرد الرغبة فى الأجر . قله ( فاما رأى ما بهم من الاصب 
والجوع ) فيه بيان لب قوله يت ١‏ الوم ان العيش عيش الآخرة » وءند الحارث بن أنى أسامة هن مرسل 
طاوس زيادة فى هذا الرجر : 
والعن عضلا والقارة هم كلفونا ننقل الحجارة 
والآول غير موزون أيضاً وامله كان والعن إلى عضلا والفارة » وفى الطريق الثانية لأنس أنه قال ذلك جو ابا 
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لقولم تحن الذين بابعو! حمدا الح , ولا اثر للتقديم والتأ خير فيه لآنه يحمل على أنه كان يقول إذا قالوا ويقولون 
إذا قال » وفيه أن فى إنشاد الشمر تنيثطا فى العمل » و بذلك جرت عادتهم فى الحرب ٠‏ وأ كثر ماستعملون فى ذلك 
الرجبر . وله تحن الذين بابعوا ( هرو صئة الذين لاصمّة كن 5 ول ( على الجباد مارقينا أبدا ( ف رواية عيد 
العزيز على الاسملام يدل الجباد والاول أئيت . ( تنبيه ) : تقدم طريق عيد العزيز سندا ومنا فى أوائل الجهاد 
سوى قوله 0 قاليؤ تون 4 7 فسان بعد أحاد يثك من ععدانثك البراء أنه كان #ول 0 الهم ولا أنت ما اهاديئا . . 
قوله ( قال يؤتون ) قائل ذلك أنس إن مالك , وهو موصول بالاسناد الاذكور اليه . وله ( علء كنى ) دوى 
بالافراد والتثنية ( فيصئع لم الشعير ) أى يطببخ , وقوله ١‏ باهالة . بكسر الهمزة وتخفيف اهاء : الدمن النى 
ِوْ تدم به سواء كان زيتأ أو سويا أو ها . وأغرب الداودى فنال . الإهالة وعاء من جلد فيه معن » وقوله «وساخة » 
أى وار طدوما ولونها هن قدهمأ 6 ولهذا وصفبا يكونها اشعة 8 وقوله إشعة بو احدة ومعجمة وغين مهملة 3 وقبل 
بأون وغين معجمة ٠‏ والنشخ الغى أى أنهم كان صل 38 عند ازدرادها شهيه بالءئى » والآول أصوب . وقوله 
«فى الحلق , هو بالحاء المبملة ٠‏ قله ( وها ريخ منآن ) يدل على أنها عنتيقة جدا حتى عفنت وأنئنت ٠‏ وف رواية 
الاسماعيل «١‏ ولا ريح منسكر » قال ابن التين : الصواب ديح منتئة لآن الربح مؤئثة » قال : إلا أنه يحوز ف المؤنث 
غير الحقيق أن يعبر عله بالمذكر . ومنان يضم [لمم وجوز كرما 
٠١١‏ ب شن 0 34 ل . يا ع الواحد 2 أعن” عن بيقر قال 1 أل جار رضي الْ عغنه 
فقال : إنا يوم اتلددق زر فعرضّت"كيدة شديدة » لؤاءوا البى؟ يله فقالوا : هذه كديةٌ عرضّت فى الندق 
فقال : أنا نازل . ثم قام وبطنة معصوب مجر ء وليثنا ثلاثة أيارم لانذوق” ذَواقا » تأخذ البوة مك اول 
فضرب فى الكدية » فماد كثيراً أخول أوأهيّم . فقات : يارسول الله الذن لى إلى لابيت . فقات” لامرأفى : رأيت” 
بالبى يكلب شينا ما كان فى ذلك صير » ند كٍ شى' ؟ فقالت : عندى شمير وعناق . فذحت” المئاق" » وطحدت 
0 5 2 5 ني 5 : 5 5 2 74 َى م 
الشمير 2 عى حمانا اللحم بالبرمة 5 3 ل لذبي" ل والمجين” ولى الكسمر 0 والعرمة بين الأثاى ول كادت 
أن 00 0 قات : طعيم لى 0 م أنت ارول لل وركل أو رحلان. قال 3 هو ا فزذكرت له فقال : 
كثيث عيب . قال : قل ها لاتنزع البرءةً ولا احير من الغنور حتى آلى . ذقال : قوءوا . فقام الماجرونة 
والأنقياء” . ولا دخل على امأته قال : ويحك 5 جاء النى يه بالمهاجريئ” والأنصار ومن مهم قالت : هل 
سأللك ؟ قات" : نعم . فقال : ادخلوا ولا أضاغطوا . مل > كلمي أندين” وتمجمل عليه اللحر * و عر العرمة 
والتثور إذا أَخْذْ منه » و أ أله أصحابم 7 انزع 2 فل 40 يكس الحمز ويغرف <تى شمِموا ) وبق بقية'/ 
قال :كلى هذا وأعدى » فنَّ الئاس" أصابتهم مجاعة » 


٠غ‏ - ملكعئ حرو نَ س2 حدثنا أبو عامتم أخيرنا شاي بن أبي سفيان أخبرنا 00 0 ميناء قال 
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سمعته جابر ن عيد الله رضى الله" عهما قال « لما حر المندق” وكالوه ينه خم شدردا » فا شكقيت 
إلى امرأفى فتلت" : هلعندك ثى ؟ فالى رأيت برسول الله يلت تخص) شديدا . فأخرجت إلى" جرابا فيه صاع” من 
تشمير ؛ ولنا مهيمة داجن فذْبتها » وطحدت الشمير » فرت إلى فراغى » وقطءتها فى ” أرمتها . ثم و ليت إلى 
رسول ان وَقيْهْ . فدالت : لا تفضحنى برسول الله ويه رءن ممه ١‏ يت فسار ب" قات : يارسوك الله ذنا 
ير لقاو ايان 7 ديم كان عندنا» فزمال أنت ونفر ممك؛ فصا النى مكل : يا أعل اعلندقر» 
أن جارا قد صن سور » فى هلا بحم فقال رسولء الله يكل :لا تان برءةس ؛ ولا خيرات عينم حى 
أجى؟ . لشت وجاء رول الله يله :ةدام” الناس"» حى جثت" ام ألى فتاات : بك وبك . فقات : قد فملت” 


0-0 
85 


الذى فلات ٠‏ . فأخرجت له تميناً » فبصق فيه وبارك » 3 عمد إلى متنا فبصق وبارك . .ثم فا ل : ادع خايزة 
فلتخين"* معى . . واقداحى من برمتسم ولا تنزلوها» وم أان» فأفسم اوقد أ كلوا حى 5 وال2 رفوا © وإن 
برمتنا اتفط” كا هى ؛ وإن ححينها ليسي كا هو » 


الحسديث الرابع » قله ( عن أبيه ) فى رواية يونس بن بعكير فى زيادات المفازى « عن عبد الواحد بن 
أيمن المخروى» . له ( أتيت جابرا فال إنا يوم الندق )فى رواية الاسماعيل من طريق انحارنى عن عبد 
الواحد بن أيمن عن أبيه , قال قلت اجابر بن عبد الله حدثنى بحديث عن رسول الله يي أرويه عنك فقال : 
كنا مع رسول الله 2 يوم الخندق .وله ( فدرضت كيدة ) كذا لآبى ذر فح الكاف وسكون التحتانية » 
قيل هى اأقطعة الشديدة الصلبة من الأرض » وقال عياض كأن المراد أئها واحدة الكيدكأنهم أرادوا أن الكيد 
- وهى الجبلة أعرم فلجوا إلى النى 2 » وق رواية أحد عن وكيع ا بن أيمن , وههنا 
كدية من الجبل » وفى رواية الاسماعيل « فءعرضت كدية» وهى بضم الكاف وتقد الدال على ااتحتانية » وهى 
القطمة الصلبة الهما. . ووقع فى رواية الأصيلى عن الجرجاق «كندة , بون » وعند اين السكن م كنتدة » عثناة 
من فوق قال عياض : لاأعرف لها معنى » وقى رواية الاسماعيل « لدت إلى دسول الله يك فقلت : هذه كدية قد 
عرضعت ف الخندق » وزاد فى روايته ١‏ فقال : رشوها بالماء فرشوهاء ٠‏ قوله ( أنا نازل » ثم قام و بطنه معصوب 
جر ) زاد يونس « من ألجوع , وف رواية أحد د أصابهم جبد شديد حى ربط اائى َيِه على بطله حجرا هن 
الجوع » وفائدة ربط الحجر على البطن أنما تضمر من الجوع فيخثى على انحنا. الصاب بواسطة ذالك فاذا وضع فوةها 
الحجر وشد عليها المصابة استقام الظهر » وقال الدكرماق : عله انسكين حرارة الجوع برد الحجر ؛ ولأنها حجارة 
رقاق قدر البطن تعد الآمعاء فلا يتحلل ثىء ما فى البطن فلا حصل ضعف زائد بسببالاحلل ٠‏ قله ( وابثنا 
ثلاثة أيام لا نذوق ذواقا ) هى جملة معترضه أوردها لبيان السبب فى ربطه يلمع الحجر على بطنه , وزاد الاسماعيل 
5 لانطمم شيئا 3 أقدر عليه ٠‏ قوله (فأغذ المعول ) كدر اليم وسكون المبملة وفتح الوار بمدها لام أي 


الحديت 4٠١-41١1‏ كن 
المسحاة » وفى رواية أحمد , فأخذ المعول أو المسداةء بالك . قله ( فضرب ) فى رواية الاسماعيل ١‏ ثم سمى 
ثلانا ثم ضرب » وعند الحارث بن أبى أسامة من طر يق ساجان التيمى عن أبى عثهان قال وضرب الى بَِكٌ فى الندق 
ثم قال : 
- الله وبه بدينا ‏ ووعيدنا غيره شقمنا خيذاربا وحب ديئا» 
قوله ( فعادكثيما ) أى رملا . قوله ( هيل أو أهم ) شك من الرادى فى رواية الاسماعيل « أهيل » بغير 
شك؛ وكذا عند يونس » وق رواية أحمد دكثييا مال» والممنى أنه صار رملا يسيل ولا يتاك ؛ قال الله تعالى 
( وكانت الج 2 ثيبا مبيلا ) أى رملا سائلا ؛ وأما م » فقال عياض ضيطها بءضهم بالمثلثة و بعضمم بالمئناة 
وفسرها بائها تك رت ء والمءعروف بالتحانية وهى مم نى أهيل ؛ وقد قال فى قوله تعالى (فداربون شرب الهم6 
المراد الرمال النى لايرويها الماء » وقد تقدم الخلاف فى تفسيرها فى كدتاب الببيوع . ووقع عند أحد والنساق فى هذه 
القصة زيادة باسئاد حسن من ححد يث الرا. بن عازب قال ١‏ لماكان دين أمىنا رسول الله ول حفر الندق عرضت 
انا فى بعض 0 صخرة لا تأ نون فها المعاول , فاشتكينا ذلك الى النى َم » جاء فأخذ المعول فقال : سم الله » 
فضرب ضربة ف-كسر ثاثها ؛ وقال : الله | كبر أعطيت مفانيح الام ؛ والله إتى لأبصر قصورها المر الساعة . ثم 
ضرب الثانية فقطع الثاث الآخر فقال : الله أ كير , أعطيت مفا: بم فارس ٠‏ والله إتى لآ بر قصير المدائن | بيض ٠‏ ثم 
ضرب آم اث وقال : إسم الله ٠‏ فقطع بقية الحجر فال : الله أكر أعطيت مفانيح امن » والله إقى لأبصر أبواب 
صنعاء من مكانى هذا الساعة ‏ وللطيرانى من حديث عبد الله بن عهرو تحوه » وأخرجه البمق مطولا من طريق 
كمهم بن عبد الرحمن بن عمرو بن عوف عن أبيه عن ج-ده وفى أوله , خط رسول الله يي الخندق الكل عشيرة 
أناس عثرة أذرع ‏ وفيه ‏ فرت بنا صخرة بيضاء حكسرى مءاويلنا فأردنا أن نمدل عنها فقلنا : حتى ذششاور 
رسول الله ْم ٠‏ فارسلنا اليه سان وفيه فضرب ضرية صدع الصخرة وبرق منها بوقة ف-كيبر وكير المسلءون 
- وفيه - رأيناك تكير فكرنا بشكبيرك تقال : إن البرقة الآولى أضاءت لما قصور الشام » فاخيرتى جيريل أن 
أمى ظاهرة عاءهم ‏ وف آخره ‏ ففرح المسلدون واستيشروا» 7 جه الطبراتى من حديث عبد الله بن عمرو بن 
العاص نحوء . فِلِه ( فقلت يارسول الله ائذن لى الى البيت ) زاد أبو نعم فى د المستخرج » فأذن لى » وفى المسئد 
من زيادات عبد الله بن أحد من حديث أبن عياس ١‏ احتفر رسول الله 2 الحندق وأصحابه قد شدوا الحجارة 
على بطونهم من الجوع , فلا رأى ذلك النى يليه قال : هل دلتم على دجل يطعمنا أكلة ؟ قال رجل : ننم قال : 
أما لا فقدم , الحديثء وكأته جانن ٠‏ ويؤخذ من هذه عءْ فى قوله ١‏ ائذن لى يارسول الله » © ٠‏ قوله ( فقلت 
لام أى ) اسمها سبملة بات مسعود الانصارية . قوله ( عندى شعير ) بين بونس بن بكير فى روايته أنه صاع . 
قله (وعناق ) بمتح العين المهملة وتذفيفب الاون هى الآنثى من المعز ٠‏ وفى رواية سعيد بن ميناء التى تلو هذه 
وفأخرتوة الى جرا با فيه صاع من شعير» ولنا هيمة داجن , أى سمينة » والداجن التى تثرك ف البيث ولا تفلك 
للمرعى » ومن شأنها أن تنسمن . وف روابة أحمد من طريق سعيد بن ميثاء « سميئة» ٠‏ وله (فذيحت) يسكون المهملة 
وذ الثاء » وقوله( طحنت ) بفتح المهملة وفاح الذون » فالذى ذيح هو جابر» وامرأته هى التى طحنت . وق 


روآاية متعيل عبد أحن 3 فأمرت امرآتق فطادئنت اذا الشوير وصاعت لا مزه خيزا ©“ . قوله ) والعجين قل أت 0ص 
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أى لان زرطب وممكن منه اخذير . قل ( والبرمة بين الآثانى ) مثائة وفاء أى الحجادة النى توضع عليها القدر وهى 
ثلالة ٠‏ قله ( حتى جعلنا ) فى دواية الكششميهنى «١‏ حتى جعات » . هله ( فى البرمة ) يضم الموحدة وسكون الراء . 
قله ( طم ) بتشديد النحتانية على طريقة الم,ااذة فى تحقيره ؛ قالوا : من مام المعروف تعجيله وتحيره » قال ابنالتين. 
ضبطه بءضهم بتخفيف الياء وهو غاط. هله (فقم أنت «ارسول الله ورجل أو رجلان)فى رواءة بونس.ورجلان» 
بالجزم . وفى رواية سعيد بعد هذه ٠‏ فقم أنت ونفر معك وفى رواية أحمد «وكئت أريد أن ينصرف رسول الله 
كير رحده » . وله ( فقال : قوموا فقام المواجرون ) فى روإية يونس «ففال للسلين جميعا قومواء وهى 
أوضم ء فان الاحاديث تدل على أنه لم يخص الواجرين بذلك » فكأن المراد عام الواجرون ومن مهم » وخصهم 
بالذكر لشرفهم ٠‏ وف بقية الحديث مأيؤيد هذا فانه قال . فلا دل على امرأته آل وصحك جاء رسول اله عَلله 
بالمجاجرين والانصار » قوله زقالت هل سألك ؟ قال نعم . فقال : ادخلوا ) فى هذا السياق اختصار » وبيانه فى 
رواية يونس « قال فلقيت من الحياء ما لايعليه الا الله عز وجل وقلت : جاء الخلق على صاع من شعير وعناق » 
فدخلت على ام رأقى أقول : افتضحت »ء جاءك رسول الله ينه بالحندق أجممين» فقالت : هل كان -ألك5 طعامك ؟ 
فقات : فم فةالت : الله ورسوله أعل ونحن قد أخبرناه بما عندنا » فكشفت عنى غما شديدا وفى الرواية الى 
تلى هذه والِدّت امرأتى فقالت : بك وبك فقات : قد فملت الذى قلت » . وكان قد ذكر فى أوله أنما ٠‏ قالت له 
لاتفضحتى برسول الله وين ممه ؛ لدت فاررته» و جمع بيئهما بأم! أوصته أولا بأن بعله بالصورة » فليا قال 
لها إنه جاء بالميسع ظنت أنه : يسلمه تقاصته » فلا أعلمها أنه أعليه كن ماعند ها اعلمها بامكان خرق العادة » ودل ذلك 
على وفور عقلها وكال فضلما . وقد وقم ا سع جار فى قصة ال , أن جابرا أوصاها لمازارثم رسول الله يَبْ 
أن لا نكامه ١‏ فلا أراد رسول الله 0 الانصراف ثادته : يارشول الله صل على" وعلى زوجى » فقال : صلى الله 
عليك وعلى زوجك » فماةيها جابر فقالت له : أكنت أظن أن الله يورد رسوله بيتى ثم مخرج ولا أسأله الدعا. » 
اخرجه أحمد ياسناد حسن فى حديث طويل » ووقع فى دواية أفى الزبير عن جابر فى نحو هذه القصة أنها قالت اي 
1 فارجع اليه فيين له فأتيته فقلت : بارسول اله , إنا فى عئاق وصاع من شمير , قال : فارجع فلا تحركن شِيًا من 
التنور ولا من القدر حتى آنيها , واستعر خدافا وله رولا تضاغطوا) نضاد معجمة وغين معجمة وطاء «هملة مشالة » 
أى لاتزدحوا ٠‏ وفى الرواية التى بعدها ه قأخرجت له ييذا فيصق فمه و يارك ثم عمدا لى برمنا فصق فها وباك . 
وله ( ويخس البرمة ) أى يغطها ٠‏ وله ( ثم يندع ) أى يأخذ الاحم من البرمة » وفى رداية سعيد الى تلو هذه 
«فقال ادع عابزة فلتخيز معك , أى تساعدك , وقوله « وافدح, من برمتكم, أى اغرف ؛ والمقدحة المغرفة » 
وفى دواية أب الزبير عن جابر , وأقمدم عثرة عثرة فأكلوا, . وأ ( وبق بقمة ) فى رواية سعيد « فأقمم بالله 
لأكاوا أى لقد أكلوا دعق تركوه واتحرفواء بالحاء المهملة واافاء أى رجمواء و فى رواية يونس بن بكير ونا زال 
يقرب الى الناس حتى شبعو! أجممون . ويعود التنور والقدر أملآ ماكانا . ْله ركلى هذا وأهدى) بهمزة قطع فمل 
أمر للمرأة من الهدية , مم بين سوب ذلك بقوله «فان الناس أصابتهم ججاعة , وفى رواية يونس ء كلى وأهدى » فل تزل 
نأكل وتبدى يومنا أجمع » وفىرءاية أفى الزبير عن جار ١‏ فأ كلنا ندن وأهديئا ل+يراننا » فللا خرج رسول الله 
2 ذهب ذلك . وقد تقدم فى علامات النبوة حديث أنس فى :تكثير الطعام القليل أيضا فى قصة أخرى ,ها يتى 


الحديتث لز و8 4١١5‏ قوقع 


عن الاعادة . الحديث ك الخاءس حديث جابر أيضا قوله ( (أبو عاصم ( هو الضداك كح عخلد اش بخ البخارى 2 وقد 
روى عله دنا بواسطة © وهو من كبار شموخه 0 فكأن هذا انه سواءه ميه كغيره من الأحاديك الى بدغل يدنه 
وبينه فها واسطة . وله ( خمصا ) ععجمة وهم مفتوحدين وصاد مهملة وقد تسكن اليم وهو خموص البطن 
له ( فانكفيت ت ) بفا 00 موحة ة بعدهأ محتائية سا كئة أى انقليت وأصله | دكفأت اودش ركاه سهلبا . 
قوله ( ان جابرا ة. صنع سورا ) بضم المبملة وسكون الواو بغير همز ؛ هو هنا الصنيع بالحبشية وقيل العرس 
أ لفارسمة 2( وطلق أيضا على اليناء الذى حيط بالمديئة » وأما الذى باهز أبو البقية 5 له ) هلا 8 ( فى كللة 
امتاعاء ما حرف »)2 أى ملوا مرعين . ورقع ق رواية اأَابسى رأفلا 3 2« بزيادة ألف والصواب حذنها 5 قوله 
(وثم ألف ) أى الذين | كلوا ء وف دواية أَبى أعيم فى« المستخرج , فأخيرنى أنهم كانوا تسعائة أو ثمامائة » وق 
رواية عبد الواحد بن أعن عند الاسماعمل «كانوا ما نمائة أو ثلاثمائة» و فى رواية ألى الزبيد »كانوا ثلامائة و الحم 
للزائد ازيد علمه , لآن القصة متحدة ٠‏ كله ( وانحرفوا ) أى مألوا عن الطمام . قَولْهِ ( لتغط ) بكسر الذين المعجمة 
وتشديد الطاء المهءلة أن تغفى و تفور 
4٠‏ - مَرشؤ عمان بن ألى شيوة حدثنا عبدةٌ عن هشام عن أبيه عن عائشة رغى الل عنها « ( إذ 
جاءر؟ من أوقيم ومن أسفل متم وإذ زاغت الأبصار و بباءت القلوب المذااجر) فالت : كان ذاك يوم الأندق » 
2٠64‏ - رشنا مل بن بن إبراعم حون 3 ف عن ألى إسحاق” ع | العراه رضى اله عنه تال «وكان النبئ 
0 قل" لتاب وم اردق 1 أغمر 057 ف اغير بطله ‏ يقول : 
واثر لوللا 21 ما اهتد ينا ولا فنا ولا صلينا 
فأزان' سكينة علينا 2 وت الأقدام إن لاقينا 
إن الألى' قل 1 علينسا إذا أرادوا فر أميا 
ويرفع هأ صوتة 3 أبنينا 6 أ بين 
ملاع - وشا مسد حك“ثنا ث4 نْ سعيل عن في قال : 0 ال عن هديق ابن عباس 
١‏ 5 4+ ّ- 
دضى الل عابما عن النى فاق قال « نعيرت بالصبا » وأهيلكّت' عاذ بالدبور » 
]ع هس صَفئ أجد” ئن نان كفنا شري بن تسفة قال حد دن ابراعهم” ئْ ودف قال حد ثنى أي 
عَنْ ألى إسحاق قال 005 لأبراء عدت قال 2 1 كان يوم الأحزاب وخندق” زسول” ات عله 6 رأيته ينقل 
دن اراب اخندق حى زازق ي التراب <لدة بطنه ‏ و كان دشر الشهمر- أسمءقة” 2 ” بكلاتر اان رواحة 


وهو ينل" من التراب يقول : 
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الهم ولاأنت مااهتدينا ولا تصدقنا ولا صايتا 
فأنزان* سكين علينا 2 وايت الأقدام إن لاقينا 
إن" الألى قد بَنَوا علينا وإرث أرادوا قنة أَبَينا 
قال : نم يعد صو بآخرها » 
060 ديق عبدة بن عبد الله حد نا عبد الصمد عن عبد الرءن_ ‏ هو ابن عبد الل بن ديار - 
عن أبيه أن” ابن" عمر رضي اله عنب.ا قال « أول” اوم شهدتهة !وم اعأيدق ©6 
الحديث السادس ء قله ( عن عائشة رضى الله عنها ( إذ جاءوك من فوقكم ومن أسفل منكم » وإذ زاغت 
الأبصار وباغت ااقلوب الحناجر ) قالت : كان ذلك يوم الندق ) محكذا وقع مختصرا . وعند ابن مردويه 
من حديث ابن عباس رضى الله عنهما (( اذ جاءوكم من فوفك ) قال : عييئة بن حصن . (( ومن أسفل هنكم ) : 
أن سفيان بن حرب . وبين ابن [#ق فى المغازى صفة نز واكم قال : مزلت قر يش ,عجامع الس.ول فى عششرة آ لاف 
من أحايشهم ومن تبعرم من فى كنانة وتهامة » وتزل عيوئة فى غطفان ومن مءبم من أهل تجد إلى جاب أحد 
بياب نمان » وخرج رسول الله يَت رالملدون حتى جعلوا ظوورهم إلى سلع فى ثلاثة آلاف » والندق بينه 
وبين القوم » وجعل النساء والنرادى فى الأطام » قال : وتوجه حى بن أخطب إلى بنى قريظة فلم بذك »م 
حتى غدروا كا سيأق بيانه فى الباب الاتى » وباغ المسلين غدرم فاشتد بهم البلاء » فأراد النى ييه أن 
يعطى عميئة بن حصن وهن معه ثاك مار المديئة على أن برجءوا » فنعه من ذلك سعد بن مءاذ وسعد بن عيادة وقالا 
كنا نحن وهم عل الشرك لابطمعون منافى شىء من ذلك » فكيف نفعله بعد أن أكرمنا الله عز وجل بالاسلام 
وأعزنا بك ؟ تعطهم أموالنا , مالنا ببذا من حاجة » ولا نءطيبم الا السيف . فاشتد بالملمين الحصار , حى تكلم 
معتب بن قشير وأوس بن قيظلى وغيرهما من ااذافقين بالنفاق » و أنزل الله تعالى ! و إذ يقول المنافقون والذين فى 
قلوهم مرض ماوعدنا الله ورسوله إلا غرورا ) الايات قال : وكان الذين جاءومم من فوقهم بو قريظة ومن 
أسفل منهم قريش وغطفان ؛ قال ابن [عق فى روايته : وم يمع بينهم حرب إلا مراماة بالنبل كن كان عمرو بن 
عيد ود العامرى اقتحم هو وأغر معه خيو لم من ناحية ضيمّة من الندق حتى صاروا بالسبخة فبارزه على فقدله » 
وبرز نوفل بن عيد الله بن المغيرة المخزوى فيارزه الزبير فةّله » و يقال قثله على ؛ ورجءت بقية الخدول منهزمة . 
وروى البوق فى ١‏ الدلائل » من طاريق زيد بن ألم « أن رجلا قال لحذيفة : أدركتم رسول الله َيه دم تدركة » 
فقال : يابن أخى » والله لاندرى لو أدركته كيف تكون ء لقد رأيتنا ليلة الخندق فى ايلة باردة «طيرة ؛ 
فقال دسول الله وك : من يذهب أيعلم انا عل القوم جءله الله رقرق إبراديم بوم ااقيامة» فوافه ماقام أحد؛ فقال 
لنا الثانية : جمله الله رفيق » فل يقم أحد . فقال أبو بكر . ابعث حذيفة » فقال : اذهب ء فقلت أخثى أن أؤسرء 
قال : انك لن تؤسر » فذكر أنه انطلق : وأنهم تجادلوا » و بعث الله عايهم الريح فا تركت لم بناء إلا هدمته ولا 
إناء إلا أكفأته » ومن طريق عمرو بن سر بع بن حذيفة نوه وأيه ٠‏ ان علقمة بن علاثة صار يقول: يا آل 


١ 4١١/4١ ١ الحديث‎ 


غاص , إن ارح قاتانى و#هات قريش وإن الريج لتغابيم على بعض أمتمتهم » ودوى الحام من طر يق عيد الءزيز 
ابن أخى حذيفة عن ألى <ذيفة قال , لقد رأيئّنا ليلة الاحزاب وأبو سفيان ومن معه من فوقنا » وقريظة أسفل 
منا نخافهم على ذرادينا » وما أنت علينا ايلة أشد ظلءة ولاريحا منها » ل+مل انافقون يتأذنون ويقولون: 
إن بيوتنا عررة » فر فى الى له وأناجاث على ركبتى ول ببق معه إلا ثلاماثة فقال : اذهب قأتنى خبر القرم » 
قال : فدعا لى فأذهب الله عنى الفر والفزع , فدات عسكرم فاذا الريح فيه لاتجاوزه شيرا ء فليا رجعت دأيت 
فوارس فى طريق فقالوا : أخير صاحبك أن الله عز وجل كفاه القوم , وأصل هذا الحديث عند مس باختصار » 
وسيأتى فى الحديث الذى يليه ثىء يتعاق يحديث عائششة . الحديث السا بع ذكر فيه حديث البراء من وجبين » قله 
(عن اليراء ) عبان إملك حديث أبن عباس االطر يق الآاخرى لحديث البراء ؛ وفيه تصرح أبى إسحدق سماعه له من 
البراء . قوله ( حتى أغمر بطنه أو اغير بطنه ) كذا وقع بالشمك يالغين المعجمة فيهما » فأما النى بالموحدة فواضح 
من الغيار » وأما القى بالميم قال المطانى : إن كانت محفوظة فالمءنى وارى التراب جلدة بطنه » ومئه غار الئاس 
وهو جمعهم اذا تسكائيف ودخل بمضوم فى بعض »ء قال : وروى اعفر بمملة وفاء » والعفر بالتحر يك ااتراب , 
وقال عياض : وقع إلا كثر عرءلة وفاء ومعجمة وموحدة فم من ضيطه يصب بطنه وموم من ضيطه برقمما / 
وعند النسق « حتّى غبر بطنه أو اغير» بمعجمة فهما وهوحدة ء ولأبى ذر وأبى زيد ه حتى أغمر » تال ولا وجه 
لها إلا أن يكون عمنى سترك فى الرواية الأخرى و حتى وارى غنى الثراب بطنه » قال : وأوجه هذه الروايات 
أغبر ععجمة وموحدة وبرفع بطنه . قات : وى حدرث أم سلة عد أجد إسلد صميييح د كان النى 2 يعاطيهم 
لين يوم الخندق » وقد اغير شعر صدره » وف الرواية الآتية و حتى وارى عنى الغبار جلد بطنه وكان كير 
الشعر » وظاهر هذا أنه كان كدير شعر الصدر » و ليس كذلك فان فى صغته يِل أنه كان دقيق الاسربة أى الشعر 
الذى فى الصدر إلى البطن ٠‏ فيمكن أن يجمع ,أنه كان مع دقته كثيرا أى لم يكن منتشرا بلكان متطيلا والله 
أعل ٠‏ قوله ( يقول : والله لولا الله ما امتدينا ) بين فى الرواية الى إمد هذه أن هذا الرجز من كلام عبد الله بن 
رواحة» وقوله وان الألى قد بذوا علينا » ايس >وزون»ء وتحريرهان الذين قد يدوا علءنا فذكر الراوى الآلى بمعنى 
الذين وحذف قد ء وزعم ابن التين أن انحذوف «قد, و دهم , قال : و الآصل ان الالى هم قد بذوا عايئا» وهو يعزن 
بها قال . لسكن لاياءين . وذكره بعض الرواة فى مس بلفظ «أبواء بدل بغوا ومعناه تييح ء أى أبوا أن يدغاوا 
فى ديننا . ووقع فى الطريق الثائية لحديث اليرا. , ان الآلى قد رغيو! علينا » كذ! لأسرخمى والدكشيهمنى وأبى 
الوقت والاصيلى » وكذا فى نسخة ابن عساكر » وللياقين , قد بغواء كالآولى . وأما الآصيلى فضبطها با لخين الثقيلة 
والموحدة » وضبطبا فى «[أطالع» بالغين المأنجمة » وضبطت فى روابة أبى الوقت "اذا دكن بزاى أوله والمشبود 
مافى ه المطالع » . قَولْهِ ( ودفع بها صوته : أبينا أبينا ) كذا اللأكثر بموحدة وفى آخر الرواية الأئية قال ,ثم _بمد 
صوته بآخرها» وهو يبين أن المراد بقوله د أبينا » ماوقع فى آخر القسم الاخير وهو قوله ١‏ إذا أرادوا فتئة أبيناء 
وحتمل أن بريد ما وقع فى القسم الآخير وهو قوله ٠‏ إنا إذا صييح بنا أبينا فانه روى بالوجهين » ووقع فى 
رواءة أبى ذر وأنى الوقت وكرعة وأنت » عثناة بدل الموحدة ؛ والأصيل والسجرى عاناة ٠‏ قال عيساض : 
كلاهيا صجييح المعنى , أما الآول فمناه إذا صيح بنا لفزع أو حادث أبينا الفرار و ثيقنا » و أما الثافى فمتاء جذنا 


مسد اماج ا فتم الباري 
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وأفدمنا على عدونا . قال : والرواية فى هذا القسم بالمئناة أوجه لآن إعادة الكامة فى قرافى اأرجز عن قرب عيب 
معلوم عنده » فالراجح أن قوله ه إذا أرادوا فتئة أبينا » بالموحدة » وقوله «إنا إذا صيم بنا أتينا » بالمثناة » والله 
أعم . ووقع فى بعض اانسخ ٠‏ وإن أرادونا على قتنة أ.يناء وهو تغيير . الحديث الثامن حديث ابن عباس ٠‏ قوله 
( نصرت بالميا ) بفتح المبملة وتخفيف الموحدة وهى ااريح اشرقية ؛ والدبود هى ريج الغربية » وروى أحمد 
من حمد دث أبى معيل قال م قأزا يوم الختدق : يارسول الله ؛ هل من شىء تقوله ؟ قد بلغت الغلوب المئاجر ٠‏ قال 
نعم » اللهم استر عوراتنا , وآمن روعاتنا . قال فضرب الله وجوه أعدائنا بالري » فبزمهم الله عز وجل بالرى » 
ودوى أبن مردوريه فى التفسير من طريقأخرىعن ابن عباس أيضا قال ء قاأت الصما للثمال : اذهى ذا نفصر رول 
الله ميقم » فقالت : إن الحرائر لاتهب بالايل » قغضب الله علمها لجعابا عقما » وفى دواية له من هذا الوجه ١‏ فكانت 
الريع الى نصر با رسول الله يَقعع الصباء وقد تقدم فى الاستسقاء ذكر النكنئة فى تخصيص الدبور بعاد وااصرا 
بالمسلممين ؛ وعرف ملا وجه إبراد المصئف هذا الحديث هنأ ٠‏ و أن إلله تمس ألليه فى غزوة المندق بالررح » قال 
تعالى 0 فأرساتا عايهم رحا وجئودا لم تروها 4 قال ماهد : ساط الله علييم الررع فكفأت قدورثم » وزعت 
خيامهم <تى أظعتتهم .وذاكر ابن إو فى سيب رحيليم ,أن نعم بن مسعود الأثومى أفى النى وله ملا وم بعلم 
به قومه » فال له : خنّل عنا . فى إلى بنى قريظة ‏ وكان ندعا لحر فتال : قد عرفتم حبتى ٠‏ قالو! : نعم . فقال : 
ان قريشا وغطفان ليست هذه بلادم » وأنهم إن دأوا فرصة انترزوها وإلا رجءوا إلى بلادهم وتركوك فى البلاء 
مع مد , ولا طافة اك به . قالوا : فا ترى ؟ قال: لا :قاتلا معوم حى 7أخذوا رمث منهم فقيلوا رأيه . فتوجه 
إلى قريش فقال : إن المود تدءوا على الغدر عحمد قراء اوه فى الرجوع آليه, فر أسايم بأنا لانوضى حتى تيعثوا 
إلى فراش فتأخذوا منهم رهنا فانتلوم . ثم جاء غطفان بنحو ذلك . قال : فلما أصيح أبو سفيان بعث عكرمة بن 
أ لى جبل إلى بنى قريظة بأنا قد ضاق ذا امازل ولم نيحد مرعى » قاخرجو! بنا حتى نناجز _دا . فأجا بوث : ان 
اليوم يوم السبت ولا تعمل فيه شيا . ولا بد لذأ من الرحن منكم لثلا تغدروا بنا . أقاات فريش : هذا ماحذرم 
أعيم » ف رأسلوم ثانا أن لانمطيكم رهنا ٠‏ فان شكتم أن تخرجوا فافملوا . فقالت قريظة : هذا ما أخبر نا نعي » قال 
ابن اسمق : وحدانى يزيد بن رومان عن عروة عن عائشة « أن نسيا كان رجلا تموما ٠‏ وأن النى يَقِعّ قال له : ان 
المهود بعدت إلى إنكان يرضيك أن تأخذ من قريش وغطفان رهنا ندفعهم اليك فتةتلهم فملنا ٠‏ فرجع ديم مسرعا 
إلى قرمة فأخبرمم ذقالوا! : وات ما كذب تمد علمرم :وانهم لآهل غدد . وكذلك قال لقروش . فكان ذلك سبب 
خذلانهم ورحيلوم » وقد تقدم فى الحديث السادس بان ما أرسل عليهم من الريح . الحديث التاسع ء قوله ( حدثنا 
عبد الصمد ) هو ابن عبد الوارث بن سعيد . له ( أول مشود شهدته بوم الخندق) أى باشرت فيه القتال ٠‏ وهذا 
إوافق رواية نافع عنه الماضية فى أول الباب . ودوى الطيراتى باسناد مح عن ابن عمر قال ه بمثنى الى عثمان 
ابن مظمون ىق حاجة » فاسستأذنت النى 0 فاذن لى وقال : من اتيت فل لم إن رسول الله يل بأمسكم أن ترجهواة 
قآل : فلا والله ما عطف عل" منهم اثنان » | 

2 حل ضعئ إراهيم 000 ا هشام” عن - عن الز هري عن ساأر عن ابن عمرت . قال 


2 ا 1 عام 24 ال ل مها إلى ع او قر 93 
واخبرى ان طاوسر عن عكرمة بن خالد عن ابن عر قال م دخات على جفهةه ونسواما تنعاف ) فاث : قدكان 
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من أ الناس ماين »2 0 عمل لى من الأمر شىئ 7 فااأت : الاق انهم ياتظرونك ل وأخثى أن يكون ف 


0 دعم 0 . . خي ” #لى عد 5 ظًُ 5 0 2 
احتّباسلك عنهم فرقة ١‏ فر ادع حتى ذهب . لهأ فرق اأناس خطب معاوية قال : م كان بريد أن كلم 
: 2 م - 0 0 . 2 5 2 
فى هذا الأامر فأيطلم لنا قرنه » فلنحنة” احق به ومن ابيه . قال ع بن مسكة : فبلا أجرته ؟ قال عبد الل : 
الك على 3 #00 خاي لوط موا لط #؛. كك سيد 
0 7 وت م« م - 5 1 5 07 1 5 95 7 ا 
تفركق بين امع واسئيك” الام وأمل عى غير ذلك » نذكر ت ما أعد ال فى الجنان . قال حبيب” حذظات 
وعصمت » ٠‏ قال تود عن عد الرزاقر « ولوسانها» 


الحديه العائر ٠‏ قوله ( هشام ) هو ابن يوسف الصنماى . وله ( قال وأخيرتى ابن طاوس ) قائل ذلك هو 
معمر : راسم أبن طاوس عبد الله . وله ( دخلت على حفصة ) أى بنت عمر أخته . وله (ونسواتها) فدح الاذون 
والموملة ٠‏ قال المطانى : كذا وقع ء وليس بثىء ؛ وانما هو ١‏ نوساتها , أى ذوائا؛ ومعنى تنطف أى تقطر 
كاتا قد اغنسات » والنوسات جمع نوسة والمراد أن ذوائها كانت ::وس أى تتحرك ؛ وكل شى” ترك فقد ناس » 
والنوس الاضطراب ؛ ومنه قول المرأة فى حديث أم ذدع : أناس من حلى أذ » قال ابن الاين : قوله نوات هو 
بسكون الواو وضبط بفتحرا ء وأما نسوات فكأ نه على القلب . وله (ةدكان من أم الناس مائرين , قل حمل لى 
من الام شى.) ماده بذلك ماوقع بين على ومعارية من اقتال فى صفين يوم اجتماع الناس على الحسكومة بيهم فيا 
اختلفوا فيه » فراسلوا بقايا الصحاءة من الحر مين رغيرهما وتواعدوا على الاجتماع لينظروا فى ذلك » فشاور ابن 
عبر أخته فى التوجه اليهم أو عدمه فأشار ت عدليه باللحاق مم خشية أن ينشأ من غيبته اختلاف يفضى إلى 
استمرار الفتنة . قوله (فءا تغرق الناس) أى بعد أن اختاف الحكان . رهما أبو مومى الاشعرى وكان من قبل 
على وعمرو بن العاص وكان من قبل معاوية . ووقم فى رماية عبد الرزاق عن مممر فى هذا الحديث ١‏ فلما 
تفرق الحكان » وهو إفسر المراد و بين أن القصة كانت بصؤين © وجوذ يعضوم أن يكون المراد الاجمماع الآخير 
الذى كان بين معاوية والحسن بن على ورواية عبد الرزاق ترده , وعلى هذا تقدير الكلام ؛ فلم تدعه حى ذهب الهم 
فى المكان الذى فيه المسكان لخضر معرم » فلما ثفرةوأ خطب معاوية الخ » وأبمد من ذلك قول ابن الجوزى فى 
«كشف المشكل , أشار بذلك إلى جمل عير الخلافة شودى فى سّة ول يحمل له من الآمس شيئاً فأمرته باللحاق » 
قال : وهذا حكاءة الحال التى جرت قبل » وأما قوله فلما تفرق الناس خطب معاوية » كان هذا فى زمن معاربة لا 
أراد أن يحعل ابنه يزيد ولى عبده » كذا قال ولم يأت له عسائد ' والمءتمد ماصرح به فى رواية عرد الرزاق . 
ثم وجدت فى رواية حبهب إن أبى ثابت عن أبن تمر قال «الماكان فى اليوم الذى اجتمع فيه معاوبة بدومة الجندل 
قالت حفصة : انه لابحمل بك أن تخلف عن صاح يصلح الله به بين أمة جمد ؛ وأنت مبهر رسول الله وان تمر 
ابن الخطاب » فال فأفيل معاوية يومئذ على #تى عظم فقال : من إطمع فى هذا الآمى أو برجوه أو عد اليه عنقه» 
الحديث أخرجه الطبرانى . قله ( أن يتكلم فى هذا الام ) أى الخلافة . قله ر فليطلع لنا قرنه ) بفتح القاف» 
قال ابن التين يحتمل أن بريد بدعته يا جاء فى الخبر الآخر م كليا نحم قرن » أى طلع قرن ؛ وحتمل أن يكون المعنى 
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فلييد لنا صفحة وجبه » والقرن من شأ نه أن يكون فى الوجه» والمدنى فلبظيى لنا نفسه ولا يذفما . قيل أراد عليا 
وعرض بالحسن والحسين » وقيل أراد عمر وعرض بابنه عيد الله » وفيه يمد لآن معأوية كان بالغ قُْ تعظيم عر 
ووقع فى رواية حبيب بن ألى ثابث أيضا قال ابن عمر : ماحدثت نفسى بالدئيا قبل بومءذ أردت أن أقول له يظطمع 
فيه من ضر بك وأ باك على الاسلام دى أدخلكا فيه فذكرت الجنة فأعرضت عنه . ومن هنا يظبر مناسية [دغال 
هذه القمة فى غروة الخندق لان أيا سفيان كان وش الأحزاب وءذ. وله رز قال حيؤب بن مسلة ) أى ابن 
مالك الفورى ؛ صعانى صغير » ولآبيه تبة » وكان قد سكن الثدام وأرسله معاوية فى عسكر انير عمان فقتل عثمان 
قبل أن يصل » فرجع فكان مع معاوية » وولاه غروة الروم ؛ فلكان يقال له حبيب الروم لعكثرة دذوله علمم 
ومات فى خلافة مءاوية ٠‏ قله ( فبلا أجبته ) أى هلا أجبت معارة عن تلك المقالة » فأعليه ان عير بالذى منعه عن 
ذلك قال : حلات حبوف الح ووقع فى رواية عبد الرزاق عند قوله ١‏ فلئحن أحق به همه ومن أبيه » يعرض بابن 
عمر فعرف بهذه الزيادة مئاسية قول حبهب إن ملية لابن عر : هلا أجبته . والحبوة بعنم |وملة وسكون الموحدة 
ثوب ياق على الظور وبر بط طرفاه على السافين بعد ضمرءا . قوله زمن قائلك وأباك على الاسلام ) يعنى يوم أححد 
ووم الخندق» ويدغل ف هذه المقاتلة على و جمييع من شيدها من المواجر ين وموم عيد الله بن عمر .ومن هنا 
تظهر مناسية إدغال هذه القعمة فى غزوة الندق لان أب سهيان والد معاو بة كان رأس الاحزاب يومد . ورقع قف 
رواية حبيب بن أبى ثابت أيضا , قال ابن عير فا حدثت نفسى بالديا قبل بومئذ ‏ أردت أن أقول له يطمع فيه 
من قاثلك وأناك عل الاسلام حى أد عاك فيه فذكرت الجنة فأعرضت عنه » وكان رأ معاويةق الخلافة تقدم 
الفاضل فى القرة وال رأى والمعرفة على الفاضل ف السبق إل الاسلام والدين والممادة » فلببذا أطلق أنه أحق » 
ورأى ابن عمر فلاف ذلك : وأ نه لابجابح الأفضرل إلا إذا خثى الفئة » لهذا بابع بعد ذلك معاوية ثم الله 
بزيد ولهى بأيه عن ثقض بيعلله 3: سيان فى الفتن » وبايع بعد ذلك لعبد الملك بن ميدان . قوله ( وحمل عنى 
غير ذلك ) أى غير ما أردت ؛ وءقع فى دراية منقطءة عند سعد بن متصور أخرجبا عن اسماعول بن ابراهم عن 
أبو ب قل و نت أن ان عمر أ قال معاوية من أحق +ذا الاى منا ومن يناز-ناء فبمءت أن أقول الذين قاتلوك 
وأباك على الاسلام » أشيت أن كوت ف قولى هراقة الدناء» وأن يحل قولى دلى غير الذى أردت » . قولهِ 
(فذكرت ما أعد الله فى الجنان ) أى ان صبر وآثر الآخرة على الدنيا ٠‏ له ( قال حبيب ) أى ابن مسلية المذكور 
د حفظت رعصمت » يضم أولما أى أنه صوب رأيه فى ذلك . وقد قدمئا أن حبيب بن مسلة المذكور كان من 
حاب معاوية . قله ( قال مود عن عبد الرزاق : واموساما ) أى إن عبد الرزاق روى عن معمر شيخ هام بن 
يوسف هذا الحديث كا رواه مشام نؤااف فى هذه اللفظة فال « نوساتها» وهذا هو الصواب 5 تقدم » وطريق 
مود هذا وهوابن غيلان المروزى رصابا #د بن قدامة الجوهرى ف كبتاب «١‏ أخيار الخوارج »له قال حدثا مود 
ابن غيلان المروزى أثيأ نا عبد الرزاق عن معمر فذ كره بالإسنادين معا ؛ وسأق المتن بتهامه » وأوله « دخلت على 
حؤصة ونوساتها :نطف » وقد ذكرت مافى روايته من فائدة زائدة. وكذلك أخرجه إ#ق بن راهريه فى مسئده 


عن عيدالرزاق 


الحديث و١ 4١١١ - 4١‏ مه 


٠‏ - رشنا أبو لتيم حئنا سيان عن ألى ساق عن سلبان بن سرد قال « قال الى َه بوم 

الأحذاب : التزوم ولا يةزوننا 6 
[ الحديث 4٠١١‏ طرقه فى : 40٠١‏ ] 

2 ضئْ عبد" اثْر نْ يمد حلكثنا يى نْ آدم حدثنأ ارال ممت أي إسحاق” يقول : 
ممت سلبان بن صراد يقو ل و معت النى' 2 بقول” حين” أجل الأحن اب عنه : الآن كن 2 
من نسير” البهم » 

١‏ وشا امن حل نا روح حل ثنا هشام عن حمد عن عبيدة عن على رضى 21 عنه «ه عن 
النى” يل أنه قال يوم الحندق : 4لا اله عايهم بيوتهم تبس ورم نار سها تون عن الصلاة الو سطلى حي ' 
غابت الش.مس © 


- رشن| السك بن إبراهيرّ حدنّنا هشام عن يحبئ عن ألى سام عن جابر بن عبد انه « ان" عر 
ابن الخطاب رضى الل عنه جاء يوم الحذدق بعد ماغ ربت الشمس” تجعل” يسبب كقار “قيش وقال : يارسول” 
للء ماكذئة أن أصل <تى' كادت اشمس” أن ترب . قال النبى؛ مه : وار ماصليها . قيرّلنا مم" النى' 
َيه “بظدان » فتوظٌانالحا » فصل العصس بمد” مافرتبت الشمس » ثم" صلّى يمتها الغرربة 6 
الحديث الحادى عشر ححصديث سامان بن صرد بعلم الصاد الموملة وفتح الراء بعدها مرءلة ابن الجون فح الجم 
الخزاعى حابى مشوور » يقال حكان امه يسار ففيره النى 2 » ليس له فى البخارى سوى هذا الحديث 
وآخر تقدم فى صفة [بليس ؛ وله طريق فى الآدب ٠‏ وقد صرح فى الرواية ااثانية بسماع أبى اق له منه » وكان 
سامان المذكور أمن من خرج من أهل الكوفة فى طلب ثأر الحسين بن على فقتل هو وأصحابه بعين الوردة فى 
سئة خمس وستين ٠‏ قله ( تغزوم ولا يغزوأنا ) فى رواية أبى نعم فى « المستخرج » من طريق شر بن موسى عن 
أبى نعم شيخ البخارى فيه , الآن نغزوهم » وهى فى رواية إسرائيل ااتى تلو هذه » وقوله فى رواية اسرائيل « حين 
أجل يعم لمهمزة وسكون الم وكدر اللام أى رجعوا عنه . وفيس؛ إشارة إلى رخ رجعوا بغير اخثيارم بل 
بصذع الله تءالى لرسوله » وذكر الواقدى أنه ده قال ذلك بعد أن انصرفوا » وذلك أسبع بين من ذى الفعدة » 
وفيه عل من أعلام النبوة فانه وَل اعتمر فى السئة امثقيلة فصدته قريش عرس البيت ووقعت الهدئة بيهم إلى أن 
نقضوها فكان ذلك سبب فتح مكةء فرقع الآ يا قال يل . وأخرج البزار باسناد حسن من حديث جابر شاهدا 
لهذا الحديث و لفظه ١‏ ان النى يلع قال يوم الاحزاب وقد جمهوا له جموعا كثيرة : لايفزو نكم بعد هذا أبدا, 
ولكن ألم تفزوتهم . الحديث الثانى عشر حديث على » قوله ( حدئنا [سحق ) هو ابن منصور » وهشام كنت 
ذكرت ى الجواد أنه الدسترانى امكن جرم الازى فى الاطراف أنه ان <سان » م وجد:» مصرحابه فى عدة طرق 
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فهذا هو المعتمدء وأما تضعيف الأآصيلى للحديث به فليس متمد يا سأ وضحه ف التفسير إن شاء الله تعالى . قله 
) من هد ) هو إن سير بن و عبيدة بدح العين هو ابن عرو السليالى . وله ) قال اوم الخندق ( ف رواءة الجباد 
دوم الا<دزاب ٠روهو‏ بالمعنى . وق رواية يحى بن الجزار عن على عدلك ملم « ان رسول الله يَبِبُهِ كان وم 
الاحدزراب قاعدا على فرصة من فرص الخندق فذكره ٠.‏ قوله ) 1 شغلونا ( قَْ رواية الكشهمنى ,كا شغلونا 2٠‏ 
بزيادة لام وهو عطأ 5 وله ) الصلاة الوسطى ( زاد مسلم صلاة المصر «6 06 اكلام علما وعل #مرح هذا 
الحديث مسةوفى فى تفسير سررة المقرة . الحديث الثالك عشر حديث جار . وله ( حدثنا هشام ) أى ابن عيد 
الله الدستوالى ( ويبى هو ان أبى كدير 0 قوله ) جءعل إسب كفار فر إش ( ول سيق شرح ه_ذا الحديث 6 
المواقيت من كناب الصلاة وبملت مه المذامب فى رتيب فالتة الصلاة 

41 - مرش تمد بن كثير أخبر نا سفيان” عن ابن النسكدر قال : مت جابرا يقول « قال رسول 
اللو يك يوم" الأحزاب : من يأتينا مخير القوم ؟ فقال الزثبير” : أنا . ثم قال : من يأتيها مخبر القوم ؟ فقال الز بير 
أنا . أم قال : من يأتينا مخبر القوم ؟ فقال الز بير أنا . م قال أن تتكل تق حواري ون" وار ابوة 

5 سمس شا اققببة بن صعيل حلثثنا اللوث عن سعول ن أبى صعيل من أبيه عن أبى هريرة رفى دكي 

ل 000 ١ - 0 0 ٠‏ 
عنه د ان رسول الله َيه كارثك يقول : لا إله إلا" الله وحده » أعر جُنده » ونم عودء » وغاب الأ<زاب 
وحذه ( فلا 0 رمكده 2 

6 - صق ع5 أغيردنا الزاري وعد عن إسماعيل” ن أبى خالر قال ممت" عبد ال ن أبى 
أوفى' رضى ال عنمهما يقول « دعا رسول الله يله على الأحزابر فقال : الهم منزل” السكتاب سسريم” الحساب » 
اهزم الأحزاب ٠‏ اللهم اهزمهم وزاز لم » 

- وَرشث) تابن مقائل أخي رن عبد الله أخسنا مومى بن عقبة عن سالم ونافم عن عبد الله رض 
اللَهُ عنه « ان رسول الله وَلِهُ كان إذا فل من الغزو أو الحج أو الممرة يبدأ فيسكثر ثلاث مرار ثم يقول : 
لا إله إلا الله وحد»ه لا ثسريك له , له اليلك”» وله الجدء وهو علىكل شى قدير . 1 يبون » تابون » عابدون » 

00 > لد إلى م 5 6ع 

ساحدون «( ربا حامدون . صذدق ألله وعده) وانعمر عبذه »2 و«زم الاحزاب وحده » 

الحديث الرابع عشر د دثك جابر أيضا ف ذو الزرير 8 وقد ققدم شرحه ئَ المذاقب 7 وله ) من يأتينا غير 
القوم ؟ فقال الزبير أنا ) ذكرما ثلاث مرأت » وقد تقدم فى الجباد ف «باب فضل الطايعة 8 ذكرها ملثين » ومضى 
شرح الحديث فى مناقب الربير » وقد استشكل ذكر الزبيرفى هذه القصة فقال شيخنا ابن الملقن : اعم أنه وقع هنا أن 
الزبير هو الذى ذهب لكشف خبر بني قريظة والمشوور كا قاله شيخنا أبو الفتح اليمهدرى أن الذي توجه ليأتى يخبر 


الحديث 41١١‏ 5(ز4؛ 0 


القوم حذيفة كا رويناه من طر يق ابن إعق وغيره . قلت : وهذ! الحصرممدود ء فان القصة التى ذهب لكش فها غير 

القصة التى ذهب حذيفة لكشفر! » فقصة الزبير كانت ا-كدف غير بنى قريظة هل ت#ضرا العبد بيهم وربين المسلدين 
ووافةوا قريشا علىءارية المسلمين , وقصة حذيفة كانت لما اشّد الحصارعلى المسلءين بالخندق الات علهم الطوائف 
ثم وقع بين الاحزاب الاخةلاف و حذرت كل طائفة من الآخرى وأرسل الله تعالى عاءهم الريح واشتد البرد تلك 

الليلة فانتدب الاى يِل من يأتيه خبر قر يش : فانتدب له حذيفة إءد تكراره طلب ذلك ؛ وقصته فى ذلك مشهورة 

ذا دخل بين قريش فى الأيل وعرف قصتهم ورجع وقد اشتد عليه البرد » فغطاء الى 2 حىّ دفى" » وبين الواقدى 

أن المراد بالقوم بنو قريظة . وروى ابن أبى شيبة من مرسل عكرمة « أن رجلا من المشركين قال يوم الخندق : 

من يبارز ؟ فقال النى ييلع : قم با ذبير » فقالت أمه صفية بنت عبد المطلب : واحدى يارسول الله » فقال : قم 
ياذبير » فقام الزبير نقتله ثم جاء بسابه الى النى وَل فنفله اياه » . الحديث الخامس عثر » قَِلْه (عن أبيه) هو 

أبو سعيد المقبرى ٠‏ قله ( وغلب الاحزاب وحده » فلا شى” بعذه ) هو من السجع الحمود » والفرق بينه وبين 
المذموم أن المذموم مارأنى بتكلف واستكراء » وال مود ماجاء بانسجام واثفاق » ولهذا قال فى مثل الآول : أجمع 

مثل جع المكبان ؟ وكذا قال : كان تكره السجع فى الدعاء ٠‏ ووقع فى كير من الآدعية والنخاطبات ماوقع مسجو ”” 
الكنه فى غاية الافسجام المدعر بأ وقع بغي قصد » ومعنى قوله ,لا شثىء إعدهء أى جميع الأشياء بالنسية إلى 
وجوده كا أعدم ؛ أوااراد أن كل شى” يفنى وهو الباق » فرو بعد كل شى” فلا شىء إعده ما قال تعالى كل شى” مالك 
الاوجبه ) . الحديث السادس عثر » قَوْلن ( حدثنى تمد بن سلام ) والفزارى هو مروان بن معاوية » وعبدة 
هو ابن سلمان :1 وله ( دعا رسول الله له على الاءزاب ) قد تقدم شرحه ف « باب لاتثمنوا لقاء العدو » من 
كتاب الجهاد . الحديث السابع عشر حديث عبد الله وهو ابن عمر ء قله ( أي الج أو العمرة ) اإست أو للثك 
بل فى للتنوبع » وذكره هنا لقوله « وهزم الا<زاب وحده » وسيأتى شرحه فى الدعوات إن شاء الله تعالى 


٠‏ - بأصيست مرجم النى يبه من الأحزاب 
ومخرجه إلى بنى فربغلة * ومحاصرنه إياهم 

4 - جرش عبد الث بن أب شيبة حدثنا ابن مير عن هشام, عن أبيه عن عائشةً رطى الل عنها 
قالت ا رجمّ النى* وَل من اهدق ووضم السلاح واغتسل » أتام جبر يل عليه السلام فقال : قد وضءت 
الاح وال مأوضمناه » فاخرئج إلمهم . قال : فالى' أين ؟ قال : ها هنا . وأشار إلى قريظة » خرج النئ : 
2 إأمم » 

- وِرْشث) مومى' حل ثنا جريره بن حازم عن ميد بن هلال عن أذين رضى الل عنه قال « كأنى 
أنظر” إلى القوار اطما فى رُقاق بنى كنم ؛ مو كب جير يل حين سار رسول انه يكت إلى بنى قريظة » 


اع ورشه عبد الل بن تمل ن أعماء حدثنا جويرية بن أمهاء عن فافمرءن ابن عبر رغى الله عنهما 
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. 6 و2 اوح لو الم زانن 5 - 5 
قال 2 قال النى ليه بوم الاح اب : لاسن أحد المصر إل ف بى قريظة 6 وأدرك 06 الممر ف الطريق 
فقال بعضهم : لانصلى جتى نأتيهم » وقال يعدم : بل نصلى » لم أبرد' منا ذلك . فنا كر ذلك لانى مي فر 


. 


يمف واحدا معوم ؟ 


وله ( باب مرجع النى َك من الأحزاب ) أى من الموضع الذى كان يقَاتل فيه الأحزاب إلى منزله بالمديئة . 
وله ( ومغخرجه إلى بى قررظة ٠‏ ومخاصرته اياثم ) 50 تقدم السيب قى ذلك » وهو ما وقع من ببى فردظة من نقض 
عوده وممالاتم لقردش وغطفان عليه , وتَقدم نسب بى فريظة فى غزوة بى النضير » وذكر عيد املك بن بوسشف 
فى دكتاب الانواء» له أنهم كانوا يزعمون أنهم من ذرية شعيب نى الله عليه السلام وهو <تمل وان شعيجا كان 
من بتى جذام القبيلة المهودة وهو بعيد جداء وتقدم أن توجه الذى يلع الهم كان لسبع بقين هن ذى اقعدة » وأنه 
خرج ااجم فى ثلاثة آلاف . وذكر ابن سعد أنهكان مع ال مين ستة وثلاثون فرسا . ثم ذحكر المصنف فيه سنة 
أحادرث : الأول حديث عائشة رضى الله عنها . ذكره مختصرا وسيأتى مطولا فى الباب مع شرحه . الثانى حديث 
أأسء وله ( حدئنا موسى ) هو ابن اسماعيل التبوذك . قله ( كأق أنظر إلى الغباد ) يشير إلى أنه ستحضر 
القصة حت كأ نه يذظر الها مشخصة له بعد لك المدة الطويلة ٠‏ قِولهِ ( ساطما ) أى متفعا . قله ( بنى غنم ) بفتح 
المعجمة وسكون انون » كا تقدم شرحه فى أوائل بد. الخلق » وتقدم [عراب قوله ه موكب جبريل » ووقع هذا 
الحذيث عند ابن سعد من طريق سامان بن المغيرة عن حميد بن هلال «طولا للكن ليس فيه أنس » وأوله دكان بين 
بنى قريظة و بين النى وَع عبد فلما جاءت الأحزاب :قضوه وظاهروم . فلما هزم الله عز وجل الآ-زاب 
تحصئوا ء خاء جيريل ومن معه من الملائركة فقال : يارسول الله انض إلى بى قريظة » فقال : ان فى أصحابى جهدا 
قال : انهض الهم فلاضعض عم . قال فأدر جبر يل ومن معه من الملائكة حى سطع الغمار فى زقاق إبى غم هن 
الائصار » . الحديث الثالك حديث ابن مر » لوه ( جويرية ) بالجيم مصغر هو عم عبد الله الرارى عنه . وله 
( لا يصلين أحد العصر ) كذا وقع فى جميع الفديخ عند الإخارى » ووقع فى جيع النسخ عند مسل ‏ الظهر » مع 
اتفاق البخارى ومسل على روايته عن شيخ واحمد باسناد واحد » وقد وافق مسلءا أبو يعلى وآخرون» وكذلك 
أخرجه اين سعد عن أبى عتيان مالك بن اسماعيل عن جويرية بلفظ « الظور » وابن حبان من طريق ألى عةبان2© 

كذلك ء» وم أره من رواءة جويرية الا بافظ د الظور 6 غير أن أبا نعيم 02 ا مستخرج 2 أخرجه عن طر بق نا 
حفص ااسللى عن جو برية فقال « المصرء وأما أحاب المغازى فاتفمرا على أنها العصر ء قال ابن ادق : لما انصرف 
النى 2 من الندق راجا الى المدينة أنأه جبريل ااظبر فقال : ان الله يأمرك أن قسير الى بنى قر يظة ١‏ فأمى بلالا 
فأذن فى الناس : من كان سامءا مطدما فلا يصلين العصر إلافى بنى قريظة ٠‏ وكذلك أخرجه ااطبرافى واابهق فى 
د الدلائل » باسناد ميح إلى الزهرى عن عبد الرحمن بن عبد الله بن كمب بن مالك عن عمه عبيد الله بن كمب « أن 
دسول الله يب لما رججع من طلب الأحزاب وجمع عله اللآمة واغسل واستجمر تبدى له جبريل فقال : عذيرك من 
حارب » فوئب فرعا . فمزم على الناس أن لا يصلوا العصر حم يأتوا بنى قريظة , قال فلبس الناس السلاح فلم يأتوا 


» فى هامش طعة بولاق . فى نسخة + أبي غمان‎ )١( 
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قر يظة حى غربت اأشمس ؛ قال فاخةصهو| عند غروب الششهش فصلت طائفة العصر وتركاتم!ا طائفة وقالت : انا فى 

عزمة رسول الله وليه فليس علينا ثم » فلم يمف واحدا من الفربقين » وأخرجه الطبرانى من هذا الوجه مومولا 
بذكر كمب إن مالك فيه ؛ وللبيوق من طريق القاسم بن تمد عن عائهة رضى الله عنها نوه مطولا وفيه «فصلت طاآفة 
مانا واحةسابا وتركت طائفة لمانا واحةساباء وهذا كله يؤيد رواية البخارى فى أنما العصرء وقد جمع بمض العلياء 
بين الروايتين باحتال أن كو ن بعضهم قبل الآمى كان صلى الظور و بعضهم لم صلا فقيل إن لم يصلها لايصلين أحد 

القلور ون صلاما لا بصاين أحد العصر . وجمع بعضهم باحتتال أن تكون طائفة منهم راحت بعد طائفة فقيل لاطائفة 
الأول اأظبر وقيل للطائفة التى بعدها العصر » وكلاهما جمع لا بأس به » لسكن يبعده اتحاد عخرج الحديث لانه عند 
الشيخينم بيناه باسناد واحد من مبدثه إلى مننهاه » فيبعد أن يكون كل من رجال إسناد, قد حدث به على الوجرين » 
اذ أوكان كذلك له واد منهم عن بءض رواته على الوجهين ول يوجد ذلك .ثم تأكد عندى أن الاخّلاف ف الافظ 
المذكور من حفظ بعض روات فان سياق البخارى وحده عا لف اسراق كل هن رواه عن عبد الله بن عمد بن أسماء وعن 
مه جو برية , وافظ اأيخارى د قال النى بت لا يصلين أحد العصرإلا فى بنى قريظة » فادرك بمضهم العصر فى الطربق 
ققال بمضهم : لا تصلى حى تنبا ٠‏ وقال بمضهم : بل تهلى »ءلم برد منا ذلك . فذكر للنى يلقع فلم يعنف واحدا 
منهم ء وانفظ مسلم وسائر من رواه «ثادى فينا رول الله يع بوم انصرف عن الأ<زاب أن لا يصلين أحد ااظور 
إلافى بنى قريظة » فتخوف ناس فوت الوقت فصلوا دون بنى قريظة » وقال آخرون : لانصلى لايك أمنارسول 
الله د وان فاتنا الوفت ,» قال ما عذف واحدا من الفر يةين » فالذى يظهر من تذزر اللفظين أن عيد الله بن مد بن 

أساء شيخ الشيخين فيه لما حدث به البخارى حدث به على هذا اللفظ ؛ رلما جدث به الباقين حدثهم به على اللذظ 

الآخير وهو اللفظ الذى حدث به جوبرية ؛ بدليل موافقة ابى عدّران له عليه ؤلاف اللفظ النى حدث به اليغارى 
أوأن اليخارى كيه من حمفظه ولم براع اللوظ م عرف من مذهبية فى جويز ذلك » غلاف مسلم فانه حافظ على اللظ 
اكثيداء واتمالم أجوذ عكده لموافقة من وافق «سلءا على افظه يخلاف البخارى , لكن موافقة أبى حفص السلى له 
تؤيد الاحتال الآول ؛ وهذا كله من حيث حديث ابن عمر ؛ أما بالاظر إلى حديث غيره فالاحتهالان المتقدمان فى 
7 أه قال الظور اطائفسة والعصر لطائفة متجه فيحتمل أن تسكون روابة الظبر هى ااتى سمعبا ان عمر وروابة العمر 
فى التى سمعها كمب بن مالك وعائشة والله أعم ٠‏ قال السهملى وغيره : قَّ هذا الحمديث من الفدّة أنه لا يعاب على هن 
أخن نظاهص حديثك أل أبة ولا على من اسةئءط من النص #عنى لخاصصه . وقيه أنكلةتلغين فى الغر دع من الجتهد بن 

مصيب ؛ قال السميل : ولا إستحيل أن يكون الثىء صوابا فى <ق إنسان وغطأ فى <ق غيره ول'ما انحال أن مم 
فى ااناذلة يحكنين متضادين فى <ق شخص واحد . قال : والآصل فى ذلك أن الحظر والإباحة صفات أحكام لا أعيان 
قال : فسكل مجتود وأفق اجتهاده وجها من التأويل فهو مصيب أنتهى . والمشهور أن الجبور ذهبوا الى أن المصيب فى 
القطعيات واحد . وخااف المواحظ والمئيرى . وأمامالا قطع فيه فال الجرور أيضا : المصيب و!<د؛ وق ذكر 
ذلك الشافعى وقرره,» وهل عن الاشعرى أن كل هد مصطيب » وأن 6 أللّه تاببع اظن اليمجتهد . وقال بعض 
الحنفية و بعض الشافعية : هو مصيب باجتهاده ؛ وان لم يصب ما فى نفس الام فهو خطى. وله أجر واحد , وسيأق 
بسط هذه الم ألة فى كتاب الأحكام إن شاء الله تعالى . ثم الاستدلال بهذه القصة على أن كل بتبد مصيب على الإطلاق 
' م - مه ج ا » نتح البارى 
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ليس نواضح . و[ما فيه ترك تمنيف من بذل وسعه واجتهد » فيةفاد منه عدم تأئيمه . وحاصل ما وقع فى القصة 
أن بعض الصحابة حملوا النهى على حقيقته » ولم يبالوا روج الوقت ترجي-ا لانهى الثانى على البى الآرل رهو 
ترك تأخير الصلاة عن وفتها » واستدلوا راز التأخير ان اشتذل بأ الحرب بنظير ما وقع فى تلك اليام بالخندق 
فقد تقدم حديث جابر المصرح بأنهم ملوا العصر بعدما غربت الشمس وذلك اشغلوم بأم الحرب ٠‏ +وذوا أن 
يكون ذلك عاما فى كل شل يتعلق بأمر الحرب ولا سيا والزمان زمان التشر يع : والبعض الأخرحملوا الى على غير 
الحقيقة وأنه كناية عن الحث والاستءجال والاسراع إلى بنى قريظة » وقد استدل به الجموود على عدم تألم من 
اجهد لآنه 2 0" يعف أحدا من الطا'فتين » فلو كان هناك إثم لوزف من ثم ؛ وامتدل به ابن حيان على أن تارك 
الصلاة حتى يرج ونتها لا ,كفر ٠‏ وفيه نظر لا يق . واستدل به غ_يره على جواز الصلاة على الدراب فى شدة 
الخوف » وفيه نظر قد أو ته فى باب صلاة الخوف . وعلى أن الذى بتعمد تأخير الصلاة حتى خرج وقتها يقضيها 
بعد ذلك لأن الذين ل يصلوا الدصر صلوها بعد ذلك كا وقع عند ابن اسحق أنهم صلوها فى وقت المشاء ؛ وعند موسى 
ابن عقبة أنهم صلوها بعد أن غابت الثشمس » وكذا فى حديث كمب بن مالك » وفيه نظر أيضا لهم لم يؤخروها 
إلا لعذر تأولوه . والتراع إنما هو فيمن أخر عمدا بغير تأويل ٠‏ وأغرب انن الاثير فادعى أن الطائفة الذين صلوا 
العصر 1 أدركتهم فى الطريى [ما صلوها وم على الدواب » واسقند إلى أن اانزول إلىالصلاة ينا مقدود الإسراع 
فى الوصول » قال : فان الذين لم يصلوا عمدوا بالدليل الخاص وهو الامر بالإسراع فترك عموم إيقاع العصر فى وآتها 
إلى أن فات » والذين صلوا جمموا بين دايلى وجوب الصلاة ووجوب الإسراع فصلوا ركبانا , لآنهم لوصاوا نزولا 
لكان مضادة اا أمروا به من الاسراع ولا يظن ذلك مم مع ثةو ب أفرامهم انثهبى . وفيه نظر لآنه لم يصرح لهم 
ببرك النزول ؛ فلعلرم فيموا أن المراد بأَمرثم أنلا بصلوا العصر إلا فى بنى قريظة المبالغة فى الآمر بالاسراع فبادروا 
إلى امتثال أمره » وخصوا وقت الصلاة من ذلك ١‏ تقرر عندثم من تأ كود أمرها ‏ فلا يتنع أن ينزلوا فيصلوا ولا 
يكون فى ذلك مضادة لما أمروا به » ودعوى أنهم صلوا ركيانا ماج إلى دليل ولم أره ضريحا فى ثىء من طرق هذه 
القصة » وقد تقدم بحث ابن إطال فى ذلك فى «دباب صلاة الخوف»ء . وقال ابن القمم فى المدى ماحاصله : كل من الفريقين 
مأجور بقصده ؛ إلا أن من صل حاز الفضيلتين : امتثال الام فى الاسراع ٠‏ وامتثال الآم ف المحافظة على الوقت 
ولا سما مافى هذه الصلاة بعيئها من الحث عل المحافظة علها وأن من فائته حبط عملهء و لثما لم يعنف الذين أخروها 
لقيام عذرم فى الفسك بظاهر الآمى » ولانهم اجتهدوا فأخروا لامتثالهم الآس . لكنبهم لم يصلوا إلى أن يكدون 
اجتهادهم أصوب من اجتهاد الطائفة الاخرى . وأما من احتج ان أخر بأن الصلاة حينءذ كانت تؤخريا فى الحندق 
وكان ذلك قيل صلاة الخوف ؛ فليس بواضح » لاحتهال أن يكون التأخير فى الندق كان عن نسيان ٠‏ وذلك بين فى 
قوله وَل لعمر لما قال له ماكدت أصل المصر<تى كادت الشمس أن ترب » فقال : والله ماصليتها . لآنه لوكان ذا كرا 
لها لبادر اليهاما صئع عمر انتهى . وقد تقدم تأغير الصلاة فى الندق فى كاب الصلاة ا يغنى عن إعادنه 


4 - لم 
1 ل ضع ابن” أبى الأسود حدثنا 2 : وحد'نى عن عداثنا مغتمر قال سمءت” أبى عن 


سمس كل 8 عااء 
أنس ركى 1 ع4 وال دكن ارجل” جعل للنى” 2 النخلات » د اذتتح كر يظلة واه ضير . وإن أهلي أعروق 


١ وول‎ ١٠١ الحديث‎ 


2 


أن ف النبى؟ يلقم أله الذ ىكانوا أعطو ه أو بعضه ؛ وكان الدية وَبِله قد أعطاه أم أن » لخادت أم أن 
خمات الثوب فى مق تقول : كلا" والذى لا إل إلا" هو لا اعطيكم وند أعطائما أركا قالت و النى يل 
يقول : لك كذا ٠وتقول‏ كلا واس ع أعطاها ‏ حسبت أنه قال عشرة امثله : أو كا قال » 

الحديث الرابع . قوله (حدثنى ابن أبى الأسود) هو عبد الله م تقدم بيانه ق كباب الس » وساق هذا الحديث 
عنه هناك أتم وتقدم باختصار فى غزوة بنى النضير' وتقدم ما يتعلق بالزيادة الى فيه هنا فى حمديث الزهرى عن أ أس 
فى كاب الهية . وحاصله أن الأنصا ركانوا واسوا المباجرين بنخيلهم لينتفعوا بثمرها , فلا فتح الله النضير ثم قر رظة 
قسم فى المهاجرين من غناتمهم فأ كثر ٠‏ وأمرم بد ماكان للأنصار لاستغنائهم عنه ٠‏ ولأنهم لم يكونوا ملكوم 
رقاب ذلك » وأمتعحت أم أعن من رد ذلك ظنا أنها ملكت الرقبة . فلاطفبا النى ولمع لاكان لها عليه من حدق 
الحضانة حتى عوضها عن الذى كان ب.دها با أرضاما ٠‏ قله ( دكن النى وكيم قد أعطاء أم أعن » جاءت أم أ يمن ) 
فى هذا السياق حذف بوه رواية مسلم من هذا الوجه بلفظ , أعطاء أم أعن ذأ نيت النى ولي فأعطانيه . لجاءت أم 
أمن ٠٠‏ قوله (والنى وَِتْهْ يقول لك كذا) أى يقول لآم أءن لك كذا ؛ فى دواءة مسل ‏ والنى يلقع يقول : يا أم 
أعن اتركيه ولك كذا , وقوله ولك كنذا كناءة عن القدر الذى ذكره لها النى يك قال النووى : ظنت أم أيمن 
أن تلك المنحة مؤ بدة َم 059 الثى 2 عاما هذا الظن تطريبا لقاها لكوتها حاط زمه رذادها من عنده حى طاب قابها 
قوله ( أو م قالت ) إشارة إلى شيك وقع فى اللفظ مع حصول المعنى » قوله ( حتى أعطاها ٠‏ حسيت أنه قال عشرة 
أمثاله أر ما قآل ) فى روابة مسل « حى أعطاها عشرة أمثاله أو قريبا من عشرة أمثاله » وعرف بمذا أن معنى قواه 
دول ككذاء, أى مدل الذى لك مرة ,ثم شرع بزيدها مىتين أو ثلاثا إلى أن بلغما عشرة . وف الحديث مشروعية 
هبة المنفعة دون الرقبة » وفرط جود النى يك ركثرة حلمه وبره » ومنزلة أم أءن عند النى بيقع ودضى الله عنهما 
وم والدة أسامة بن زيد » وابنها أعن أيضا له صحبة واسةشهد نين وهو أسن من أسامة » وعاشت أم أعن بعد 
الت يك قليلا . دضى الله عنهم 


اه 7 اس و الله 85 5 1 ادي و 
لقا -- ضغ 6ن نْ بشار حد كنا عندذدر ول كن شعية” عن سول قال : معو ث” أبا أمامة أل سعث أيا 


سديد المدرى" رضى اله عنه يقول ١‏ نل أهل” قريظة على حك سعد بن عاذ » فأرسل الذبى؛ يز الى سد 
فأى' على حار ؛ فلا دنا من الجد قال الأتصار : قوموا إلى سيّد» ‏ أو تيرم فقال : هؤلاء نزلوا عل شكك 
فقال : تقئل” مُقائلعهم ؛ ولسبى ذرارمهم . قال : قضيت” 2 ا ٠‏ ورها قال : يحمي الماك » 

- مَرشث) زكرياه بن محبى حداثنا عبد الله بن “مير حد" كنا هشام” عن أبيه عن عائشة رض الله 
عنها قالت « أصبب” سعلا يوم الحندق » رماه رجل من”قريش_ يقال له ان بن الم قة » رماء' فى ال كيل » 
فض ب النى' مكلا خيمة فى السجد 0 من قريب ٠‏ فلا جم رسول ال يَقِل 37 الحندق وَضْم السلا 


واغتسل” 6ن" وأتاب جبريل” عليه الام وهو دنه ض” رآ من الغيار نقال 8 50 وصءت” السلاح” 0 واش هأوض مه 4 
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اخرج إلمهم . قال لدي يقي : ذأين؟ فأشار إلى بنى كر يظة ٠‏ فأناهم رسول ال مَكيةٍ فيزلا على حك » فردٌ ال 
إلى سمد . قال : فاتى أحم نهم أن"مقملَ المقائل» وأن ,سبي' لانساه والقأرية » و أن “تقسم” أموالمم . قال هشام : 
فأخبرنى ألى عن عالشة أن سعدا قال : الهم" انلك تعلم انه لين أحل أحب إلى أن أجاهد”م فيك مركن قوم 
كذبوا رسوآك وأخرجوه ٠‏ الم فانى أن أنك قد ضعت" الحرب ببدنا وبيتهم » فانكان بق" من حربر 
قربش ثى" فأبقنى له حتى' أجاهدمم فيك ؛ وإ ن كنت وَضْعت” المرب فالر'ها واجمل ونتى فبها ٠‏ فانفجرت' 
من ابه . فل ترثعهم - وفى السجد خيمة من بنى غذارر إلا" الام ييل" إلييم » فقالوا : با أهل” الميمة» ماهذا 
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القى يأنينا من قبلمم ؟ قاذا سعد” يغذو جرح دما » فات هنبا رضى الله عنه » 


اليوم حك الله النى حك به من فوق سبع سماوات » وفى حديث جابرعند ابن عائذ « فقال : احم فيهم ياسعد » قال : 
الله ورسوله أحق بالحكم .قال : قد أسرك اقه تعالى أن كم فيهم » وف رواية ابن اتمق من مرسل علقمة بن 
وقاص «١‏ لقد حكات فيرم بحم لله من قوق -.مة أرقعة » وأرقعة بالقاف جمع رقيع وهو من أسماء السماء » قيل 
سيت بذلك لانها رقعت بالنجوم , وهذا كله يدفع ما وقع عند الكرماتى كم الملك بفتح الام وقيره #>بريل ء لأنه 
الذى ينزل بال حكام » تال الجيل : قوله « من فوق سبع سواوات ء معنا أن الح نذل من فوى » قال ومثله قول 


الحديث 4١9‏ وذ 


زينب بنت جحش « زوج أفه من نبيه هن أرق سبع سموات » أى تزل تزوبجها من فوق » قال ولا يستحيل وصفه 
تعالى يا لفو على المعنى الذى يلوق بجلاله لا على المع-نى الذى يسيق الى الوهم من التحديد الذى يفضى إلى التشبيه » 
دبقية الكلام على هذا الحديث ف الذى بعده . الحديث السادس حديك عائشة رضى الله عنها . قله ( أصيب سعد) 
فى الرواية التى فى المذاقب « سمد بن معاذء . قله (حبان ) بكسر المبملة وتشديد الموحدة ( ابن العرقة ) بفتح المهءلة 
وكسر الراء ثم "ف . قله ( وهو حبان بن قيس ) يعنى أن العرقة أمه وى بذت سعيد بن سعد إن سوم ٠‏ قوله ( من 
بنى معيص ) يتح المم وكسسر | وملة ثم تيتا نية سا كاة ثم مههلة ؛ وهو حيان بن قيس ويةال ابن أبى قيس بن علقمة 
ابن عبد مناف . قله ( دماه فى الا عل ) بفتح الهمزة والمهملة بإنهما كاف -اك.:ة وهو عرق فى وسط النراع , 
قال الخليل هو عرق الحياة ويقال إن فى كل عضو منه شعية فهو فى اليد الآ كحل وف ااظبر الأمر وف الفخذ النسا اذا 
قطع لم يرقأ الدم . قله ( خيمة فى المسجد ) تقدم بيأنما فى الذى قبله ( فلدا رجع الذى ريع من الخندق وضع السلاح 
واغتسل فأتاه جبريل ) هذا السياق يبين أن الواد ذائدة فى الطريق التى فى الجهاد حيث وقع فيه بلفظ , لما دجع 
يوم الإندق ورضع السلاح فأتاه جريل »> وهو أولى من دعرى القرطى أن الفاء زائدة قال : وكأما زيدت م 
ذيدت الوا فى جواب لا ء | نهى . ودعوى زيادة الواو فى قوله ‏ وضع » أولى من دعوى زيادة الفاء لكثرة بجى. 
الواو زائ-ة » ووقع فى أول هذه الغزاة « لما رجع من الخندق ووضع السلاح واغتسل أناه جبريل , فن هنا ادمى 
القرطى أن الفاء زائدة » ووقع عند الطبراى والبجق من طريق القاسم بن تمد عن عائشة رضى اه عنها قالت دسل 
عليئا رجل وتحن ف البيت ؛ فقام رول الله يتح فزعا , فقمت فى أثخثره فادا بدحية الكلى فقال : هذا جيريل » 
وفى حددث علقمة ١ه‏ اموق أن أذهب إلى بفى قريظة ء وذلك لا دجع من الندق , قالت : فكأتى برسول الله 2 
سمج الغيار عن وجه جيريل ؛ وفى حديث علقمة إن وقاص عن عائشة عند أحن وااطيرابى دلجاءه جسبر يل وإن على 
ثثاناه لمقع اأغيار » وفى مسل يزيد بن الادم عند أن سعد م فقال له جبريل : عفا الله عنك ؛ وضعت السلاح وم 
تضعه ملا الله» وفى رواية حماد بن سسلية عن هشام بن عروة فى حديث الباب «١‏ قالت عائقة : لقد رأ بته من خلل 
الياب قد عصب الراب رأسه »عرق رواية جابر عند اين عائذ م فال : قم د علدك سلاحك » فوالله لادقهم دق 
البيض على الصفاء . قوله (فأتام رسول اله يَي) أى خاصرثم » وروى ابن عائذ من مرسل قتادة قال « بعث رسول 
الله يلتم مناديا ينادى » فنادى : يا خيل اقه اركى »وق دوايةأنى الآأسو دعن عروة عثذ الماك والبييق «وبعث 
عليا على المقدمة ودفع اليه اللواء . وخرج دول الل يلع على أثره » وعند موسى بن عقبة نحوه وزاد ٠‏ وحاصرمم 
ضع عشرة ليلة « وغند ابن سعد و خمس عشرة » وفى حديث علقمة بن وقاص المذ كور , خا وعشر بن » ومثابا 
عند أبن [حمق عن أبيه عن معبد بن كعب قال د حاصرم خمسا وعش رين ايلة حتى أجبدم الحصار وقذف ف قاوهم 
الرعب ؛ فعرض عليهم رئيسهمكمب بن أسد أن يؤمنوا , أويقتلوا نساءهم وأبناءهم ومخرجوا مستقتلين, أو يبيتوا 
المسلءين ليلة السبت . فقالوا : لا نؤمن » ولا أستحل ليلة السبت» وأى عيش انا بعد أبنائنا ونسائنا ؟ فأرسلوا إلى 
١‏ فى أبابة بن عبد المنذر وكانو! حلفا.ه فاستشاروه فى انزول على حكم النى رك فأشار إلى حلقه ‏ يعنى الذيح ‏ ثم ندم » 
فتوجه إلى مسجد النى وَيُْْ فاتبط به حتى تاب اله عليه » . قله ( فتزلوا على حكنه » فرد الحسكم الى سعد ) كأنهم 
٠‏ أذعزوا للتزول على حكه يئر فلا أله الانصار فييم رد الحم إلى سعد ٠‏ ووقع بيان ذلك عزد ابن امن قال , لما 
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أت بهم الحصار أذءئوا إلى أن ينزلوا على حكم رول الله ب فتوائبت الآوس فقالوا : يا رسول الله قد فعات فى 
موالى الخزدج -أى ببى قمتقاع »ما علءت . فقال : ألا ترضون أن حك فيهم رجل من ؟ قالوا : بلى . قال : فذلك إلى 
سعد بن مءاذ » وف كدير من اأسير أنهم نزلوا على م سعد » و توح بأنهم نزلوا على حكمه قبل أن حم فيه سعد » 
وق روابءة عاقمة بن وقاص المذكورة دفلا اشحد بحم اليلااء قيل هم انزلوا على - رسؤل الله 2 »فيا استعاروا 
أبا لبابة قال ننزل على حك سمد بن معاذ » ووه فى حديث جابر عند ابن عائذ , فصل فى سيب رد اله-كم إلى سعد 
ان معاذ أمران :أحدهما -ؤال الأوس » والآخر إشارة أبى ليابة » وحتل أن تكون الاشارة إثر توقفرم »ثم ما 
اشتد الآ بهم فى الحصار عرفوا سؤال الأوس فأذعنوا الى البزول على حم النى يع ٠‏ و ينوا بانه يرد 
الحم الى سعد . وق رواءة على بن مور عن هشام ان عروة عاد - د فرد الحم فيهم إلى متعد وكانوا حلقاءة». 
قوله ( فانى احم فهم ) أى فى هذا الامرء وفى روا النسئى ١‏ واتى أحكم فعمء . قوله ( أن تقل المقاتلة ) قد 
تقدم فى الذى قبله بيان ذلك » وذكر ابن إحق أنهم حدسوا فى دار بنت الحارث , وفى دواية أبى الا.ود عن عروة 
فى دار أسامة بن زيد . ويجمع بينهما بأعهم جملوا فى بيتين ٠‏ ووقع فى حديث جابر عند ابن عائذ التصريح بأنهم 
:.جعاوا فى بيتين» قال ابن [حعق : تغندقوا لهم خنادق فضر بت أعناقيم لجرى الدم فى الخذادق » وقسم أعواهم ونساءمم 
وأبناءم على المسامين » وأسهم للخيل كان أول يوم وقعت فيه السهمان لها . وعند ابن سعد من مرسل حميد بن 
هلال ١‏ أن سعد بن معاذ -- أرضا أن تكون دادم لامباجر بن درن الآانصار ٠‏ فلامه تقال : إلى أحيدثت أن | 
تستغنوا عن دورمم واختلف ىق عدم فعئد ابن [حق أنهمكانو! ستهاثة وبه جزم أبو عمرو فى ترجمة سعد ان 
معاذ » وعند ابن عائذ من مرسل قتادة ٠‏ كانوا سبعمائة » وقال السهيلى : المكثر يقول إنرم ما بين الا تمانة إلى 
التسعمائة . وفى حديث جاير عند الترمذى والنسائق واين حبان باسناد صحيح أنهمكانوا أربعماثة مقائل , فيحت.لل 
فى طريق اجمع أن يقال إن الباقينكانوا أتباءا ؛ وقد حى ابن [تعق أنه قيل إنهمكانوا تس ممائه . قله ( قال هشام 
فاخير فى أبى ) هو هوصول بالاسئاد المذكور أولا » وقد تقدم هذا القدر من هذا الحديث موصولا من طريق أخرى 
عن دثمام فى أوائل ا مجرة » وف دواية عبد ألله بن عير عن هشام عند مل قال د قال سعد و تحجر كله للبر. : الهم 
إنك تعل الح » أى انه دعا بذلك لما كاد جرحه أن هرأ ء ومعنى تحجر أى يبس ٠‏ قله ( فاتى أظن أنك قد 
وضعت الحرب بيثنا وينم ) قال بعض الشراح : ولم يصب ف هذا 'اظن ا وقع من الخروب ف الغزوات بعد 
ذلك » قال فيحمل على أنه دما بذلك فل تقع الإجابة وادخر له ماهو أفضل من ذلك كأ ثبت ف الحديث الآخر فى دعاء 
المؤمن , أو أن سمدا أراد بوضع الحرب أى فى تلك الغروة الخاصة لا فما بعدها . وذكر ابن التين عن الداودى أن 
الضمير امقر رظة »قال ابن التّين : وهو بعيد جدا لنصه دلى قريش . قات : وقد تقدم الرد عليه أوضا فق أول اذفجرة 
فى الكلام على هذا الحديث ٠‏ والذى يظبر لى أن ظن سعد كان مصيبا ٠‏ وأن دعاءه فى هذه القصةكان مجابا » وذلك 
| أنه لم يع بين المسامين و بين قريش من إعد وقعة الح:دق حرب يكون ابتداء أقصد فا من المشركين ٠‏ فانه كه 
تجحبز إلى العمرة فصدوه عن دخول مكة وكاد الحرب أن يع بينهم فل يق يا قال تعالى ( وهو الذى كف أيد.م 
عفك وأيديم دنهم بيطن مكة من بعد أن أظفرك علييم )ثم وقعت الهدنة واعتمر يِل من قابل , واستمر ذلك 
إلى أن نقضوا العبد , فتوجه البهم غاذيا ففتحت مكة . فعلى هذا فالمراد بقوله « أظن أذك وضعت الحرب » أى أن 
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يقصدونا محاريين » وهو كقوله 22 فى الحديث الماضى قريبا فى أواخر غزوة الندق ٠‏ إلا أن نغزوم ولا 
يغزدنناء ٠‏ قله ( فأبةنى له ) أى للحرب ء فى رواية الكشدمينى « فأبقنى لهم ١‏ . قوله ( فالجرها ) أى الجراحة . 
وله (فا )فجرت من أبنه) بفتح اللام وتشديد الموحدة فى موضع القلادة منالمصدر ؛ وقى رواية مسم والاسماعيل 5 
وف دواءة اموق دمن ايلته ٠‏ وهو لصحيف . فقّد رواه حماد بن سلمة عن هشام فقال فى روايتّه ١‏ فاذا لببثه قد 
انفجرت من كل: .أى من جر حسه ٠‏ أخريه: ابن خزعة . وكان وضع اجرح ورم حتى اتصل الورم إلى صدره 
فانفجر من ثم . قوله ( فانفجرت ) بين سهب ذلك فى مرسل ميد بن هلال عند ان سعد و لفظه « أنه مرت به عنز 
وهو مضطجع فاصاب ظلفرا موضع الجرح فانفجر حتى مات » ٠‏ قوله ( فلم برعبم ) بالموملة أى أهل المسجدء أى 
لم يفزعبم . قوله (وف المسجد خيمة) هى جبلة حالية . قل (خيمة من بى غفار) تقدم أن أبن إسمق ذكر أن الخيمة 
كانت لرفيدة الآسامية , فيتمل أن تكو نكن لها زوج من بنى غفار . قله (ينذو) بغين وذال معجمتين أى 
اسيل . وله ( ففات متها ) فى رواية ان خزعة فى آخر هذه القصة ١‏ فاذا الدم له هدير » ووقع فى دواية علّمة بن 
وقاص عن عااشة عند أجل د فانفجر كله وكان قد برى. إلا مدل ال#رص » وهو يضم الممجمة وسكو3 الراء ثم 
مبملة » وهو من على الاذن . ومسل من طريق عبدة بن لمان عن هشام بن عروة د فا زال الدم سمل حى مات » 
قال فذلك حين «تول الغشاءر : 
ألا ياسعد سعد بنى معاذ | فعلت قريظة والاضير 
اممرك إن سعد بنى معاذ غداة .لوا لم أأصبور 
تركتم قدرم لاشثىء فا وقدر القوم حامية :نمور 
وقدقالالكريم أبوحراث 2 أقيموا قينقاعولاتسيروا 
وقد كاأوا ببلدتهم 'غالا كاثضات عيطان الصخور 
وقرله ١‏ أبو حباث » ينم المءلة ونخفيف الموحدة وآخرها مثلثة هو عبد الله بن أبى" رئيس الزرج ٠»‏ وكان 
شفع فى بى قينقاع فوههم النى علد له وكانوا حلفاءه » وكانت قريظة حلفاء سعد بن معاذ لم بةتابم فةال هذا 
الشاعر بويخه بذلك . وقوله « تر كم قدرك , أراد 4 ضرب المئل » وهيطان «وضع فى بلاد مز بئة من الحجاز كدير 
الأرعار ٠‏ وأشار بذلك إلى أن بنى قر يظة كانوا فى بلادم راعون من كثرة مالحم من القرة والنجدة والمال كا رعضت 
الصخور ,تلك البلدة . وذكر ابن إس<ق أن هذه الآبمات لجل بن جوال الثعلى وهو بفتح اليم والموحدة وأبوه 
- وتشديد الواو رااثءلى مثلثة و«بملة ثم موحدة » ووقع عنده بدل قوله ه وقد قال الدكرحم ء البيت : 
وأما الخزرجى أبو حباث فقال لتينقاع لاتسيروا 
وذاد فما أبياتا منها : 
١‏ اقيموا ياسراة الأوس فها ١‏ حكأزي من الخزاة غور 
وأداد بذلك توبيخ سد بن معاذ لآنه رئيس الآوس , وكان جبل بن جوال جينتئذكافرا . و لعل قصيدة كمب 
ابن مالك النى قدمناها فى غزوة ببى النضير كانت جوابا لجبل » والله اعم . وذكر ابن [مق لحان بن ثابت قصيدة 


3 غ1 د كناف المغازى 
على هذا الوزن والقافية يقول فما : 


تفاقد معشر أصر وا قررشا ولدس شم بولدمم لصير 
وثم أورا الكتاب أضيدوه فم عى عن التوراة بور 

وهى من جملة قصيدته الى تقدم بعضما فق غزوة بى النضير 0 وأجابه أبو سفيان بن المحارثك عنها .وى فهة فى 
قريظة من الفوائد وخير سهلك بن ممأ جواز : كى الى أدوَ) ؛ وهو غصوص دن عدوم النهجى عن ع الموت . وفما 
م م الافضل من هو مفضول ٠‏ وفيبا جواز الاجتهاد فى زمن الى يل وهى خلافية ق ارال الفقه » والغتار 
الج 9 سوا. كان ضور اانى مَلِكم أ م لاء وإتما استبعد الماع وقوع الاءماد على الظن مع إمكان القطع ؛ ولا 
ضر ذلك » لاه بالتقرير اصير قطم.ا ؛ وقد الت وأوع ذلك ضر نه شر م ف هله القصة وقصة أبى 053 الصديق 
رضى الله عنه فى قتيل أبى قتادة 1 شاقق غروة <نين وغير ذلك » وسيأق من بد له فى كناب الاعتصام إن 

لله تمالى 

- شنا المجاج ن منهال أخيرنا 0 قال أخيرى عدى أنه م المراء رضي ان عنه قال 

00 قال الى 8 كسان" 5 0 5-8 , 0 5-5 0 مك 0 

يي بو ا ابت : أه 0 ْ 
ا الحديث السأ بع حديثك البراء ٠٠‏ قوله ( عدى ) هو ابن ثابت . وله ( لمجرم أ وهاجبم) باذك بك » والئاف 
امسن من الأول ٠‏ قوله / وزاد إراهم 03 طبهان ( وصله النساى وإسئاده على شرط اليخاري 3 وأبو إعق 

هو الشيبائى واسمه سامان » وزبادنه فى هذا الحديث معية أن الامس له يذلك وفع وم قر ظةفع ووقع فى حدرثك 
جابر رضى الله عنه عند ابن مردو يه ولا كان نوم الادزاب وددم الله به يظوم قال النى 2 : هن نحعى أعراض 
المسلبين ؟ نام كعب وابن رواحة وحوسان 2 قال لحسان : أهجوم أ فأنه سيعيتك عاييم روح القدس 2« فبذا 
إؤبد زبادة اأشيباق المذكورة 5 ارب بوم بى قريظة سيب عن اوم الاحزاب وألله أعل .ولا مانم أن لتعدد 
وقوع الااص له بذلك 00 ابن إسحق لحان ل شأن ثى قر رظة عدة قصائد )؛ وقد تقدهدت الإشارة إلى #ئ 
من ذالك فى الحديث الذى قيله 


3 ن دم م 3 3 يا يا 575 25 
"١‏ ب باصبيتب عرو ذات الرقاع ؛ وهى عزوة محارب حصعه من بنى "عابة من غطفان 
فَزل” 6 ؛وهى 17 خيير » لان أيا مو ب جاء 7 خيبرَ 
و ح وقال عبد الل بن رجاذ أخبرنا عمران” المَطان عن >بى بن ألى كثيرر عن أبى سّلمة عن جابر بن 


عبد الله رغى الله عنهما أن النى' يَيْتَه دل بأصابه فى اعموف فى غزوة السابمر غزوة ذات الر لاع » كال ان” 
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1 2 
عراس « صل الدئ وله بمنى صلاة الملوف بذى قَرّد » 
[ الحديث 06كك ب أطرافه فى :4105 ع لالالغ , 4186 , لإعاع ! 


١ 55‏ ) ل وقل 1 7 0 راق حدثى زياد" بن ناف عن أ دودى أن" جار حد مم زا صلى النىة ل 
مهم بوم محارب و ثعلية 6 
417 - وقال ابن” إسحاق” سءت؛ وهب بن كيسان" سمءعت جاررا «خرج النبى لام إلى ذات الركفاع من 
مخل فانى جما من خمافان” فر يكن _قتال” » وأخاف الناسُ بمضهم بعضاء فصل النى َيه ركمتى اللموف »> 
وقال يزيد عن أسامة 8 عر وت هم النى هو الرد « 
مه ع - 4# - 26 0 | 0-0 0 - 
1ه - ورظنا عمد ن العلاء حد ثنا ابو أساءة عن بريد ءن عبد الل بن أبى بردة عن الى بردة عن 
أى «عومى ردق 4 عنكه قال 2 خرجّنا مم الى 1 ف غَزَاة ونحن فى ع قر يننا ار اتعتقبه ل فنقجَت أقدادنا 
ونقبّت قدماى وتات أظفارى » فكنا نلفهٌ على أرجُلنا الحرق » فسّميَت غزوة.ذات الل “فاع لا كذا تمصب 
كسمه 2 ٠ 90 3 ٠.‏ ع 2 
من ابرق على أرجِلنا . وحد ث أبو مومى بهذا الحديث لم كره ذاك قال ماكنت أصنع بأن أذ كره . كأنه 
أن يكون 0 من عله أفثاه » 
وله ) باب غدرة ذات الرقاع ( هذه الغزوة اختاف فيا متى كانت واختاف فى ساب تسوءتها بذلك .وقد 
جنح البخارى إلى أنها كانت بعد خمير ء واستدل لذلك فى هذا الياب بأمور سيأ فى الكلام عليما مفصلاء ومع ذلك 
وذ كرها قبل خربر فلا أدرى هل تعمد ذلك سلما لأصحاب ال غازى أنها كانت قبلها كا سياتى » أو أن ذلك من 
الرواة عنه » أو إشادة إلى ا<تهال أن تكون ذات الرقاع إمما لخزوتين عَتافتين كا أشار اليه البممق » على أن أصواب 
المغازى مع جزههم بأتباكانت قبل مير +تلفون ف زماما لماك ابن إعن أنها بعك بى النضير وفيل الخئدق سئة 
أد بع 2( قال ابن امءق أقام رسول أبلّه ب يعد غزوة نى الضير شور رمع وبمعض جادى 575 08 دكن نيفئة ات 
وغزا مدا بريد بشى ارب وبذى ثعاءة من غطفان 3 حتى زل ذلا وهى غزروة ذات الرقاع . وعيد ان سعد وآءن 
حيان انا كانت ف الخرم سزة خمس 1 ونا أبنو مدر زم بأ كانت بعك بلى قررظة والحودق ©؛رهو موافق 
لصذيع اللمدزف »ء وقد تقدم أن غزوة قريظة كانت فى ذى القمدة سنة خمس فكو ن ذات الرقاع فى آخرااسئة وأول 
الى تلا آنا هوسى بن عقية لجزم بتقديم وقوع غزوة ذات الرقاع ٠‏ لكن تردد فى وقتها فقال : لاندرى كانت 
قبل بدر أو إعدها أو قبل اعد أو بمدها ؛ وهذ! التردد لا حاصل له » بل الذى «نبغى الجزم به أتها بعد غزوة بلى 
قريظة , لانه تقدم أن صلاة الخوف فى غزوة الخندق لم تكن شرعءت » وقد ثمدت وقوع صلاة الخوف فى غزوة ذات 
فى هذا الياب إن ششاء الله تءالى . وله (وفى غزوة محارب خصفة) كنذا أيه » وهو ما بع فى ذلك لرواية مذ كورة 
مالم 93 0 « لتم البارى 
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فى أواخر الباب » وخصفة بفتتح الخاء المعجمة والصاد المبملة ثم الفاء هو ابن قيس بن عيلان بن أليأس بن مضر » 
وتحارب هوابن خصفة » وا#أربيون من قيس ينسيوون إلى مخارب بن خصفة هذا ء وفى مض رءادبيون أيضا لسكونهم 
ينسبون إلى حارب بن فهر بن مالك بن للاضر بن كنانة بن خزعة بن مدركة بن الياس بن مضر» وهم بان من قريش 
مهم حبيب بن مساءة الذى ذكره فى أواخر غزوة الخندق ٠‏ ولم يحرر ا!-كرماتى هذا الموضع فانه قال : قوله ارب 
هى قبيلة من قور » وخصفة هو ابن قيس بن عيلان وق شرح قول اأيخارى ارب خصفة هذا اكلام من الفساد 
ما لا فى »ويوضحه أن بنى فهر لاينسرون إلى قيس بوجه, أعم وفى العرئيين حارب بن صباح ٠‏ وفى عيد القيس 
عحارب بن عمرو ذكر ذلك الدمياطى وغيره » فلبذه الننكية أضيفت ارب إلى خصفة لقصد القييز عن غيرثم من 
انحاربيين » كنأ نه قال تحارب الذين ينسبون إلى خصفة لا الذين ينسبون إلى فبر ولا غيرثم . قوله ( من إنى ثعابة 
ابن غطفان ) بفمّح الذين المعجمة والطاء الموءلة إعدها فاء , ك.ذا وقع فيه » وهو بَتَضى أن ثعلية جد ارب و ليس 
كذلك . ووقع فى رواية القاببى دخصفة بن ثعابة, وهو أشد فى الوم » والصواب ماوقع عند ابن إسدق وغيره 
د وبنى تعلبة » بواو العطف فان غطفان هو ابن سعد بن قيس بن عيلان » فدارب وغطفان اينا عم فكيف يكون 
الأعلى منسوبا إلى الآدتى ؟ وسيأقى فى الباب من حديث جابر بلفظ « محارب و ثعلبة» بواو المطف على الصواب » 
وفى قوله م تعلبة بن غطفان» بياء موحدة ونون نظر أيضا . والأولى ماوقع عند اين [ححق « وبنى ثعلبة من غطافان » 
يكيم ونون فانه ثعلية بن سعد بن دينار بن معيص بن ديث بن غظفان ٠‏ عل أن لقوله د ابن غطفان » وجما بأن . 
يكون أسيه إلى جدء الأءلى: وسيأفى فى اباب من رواية بكربن سوادة ه يوم حارب ومعلبة » فذاير بينهما , وليس فى 
جميع العرب من ينسب الى بنى ثعلية بالميئة والممءلة السا كنة واللام المفتوحة بمدها موحدة إلا مؤلاء ؛ وفى بنى أسد 
بنوثعاية بن دودان بن أسسد بن خز ممة وثم قليل . والثمابيو ن يشتهون بالتغلي.ين بالمثنأة شم المعجمة واللام المكسورة 
فأولتك قبائل أخرى ينسبو ن إلى تذلب بن وائل أخى بكر بن وائل وهم من ربيعة [خرة مضر . قله (فتزل) أى 
النى ك2 . قوله ) خلا ) هو مكان من المديئة على بومين + وهر بواد يقال له شرخ إشين معجءة بعدهأ «بملة 
سا كنة ثم خاء معجمة » و يذلك الوادى طوائف من فيس من بى فزارة وأتمار وأشجع ذكره أنو عبيد البكرى . 
ش تذبيه : جمرود أهل المغازى على أن غزوة ذات الرقاع هى غزرة ارب © جزم به ابن إعق » وعند الواقدى أنمما 
ثنتان » وتبعه القطب الحلى فى شرح السيرة » والله أعلم بالصواب ٠‏ قوله (و هى) أى هذه الذزوة ( بعد خيبر » لآن 
آبا موسى جاء بعد خيير ) مكذا استدل به » وقد ساق حديث أبى مومى بعد قليل » وهو استدلال يح وديا 
الدليل على أن أبا موسى انا قدم من الحبشة بعد فتح غدب فى م ياب غزوة خبير » فيه فى حديث طويل « قال أأبو 
مومى فوافقنا النى عَم حين افتتح خبير » واذاكان كذلك ثبت أن أبا مومى شههد غزوة ذات الرقاع ؛ ولزم أتها 
كانت بعد خيير ٠.‏ وعبت من ابن سيد الناس كيف قال : جعل اليخارى حديث أبى موسى هذا حجة فى أن غزوة 
ذات الرقاع متأخرة عن خيبر » قال : ولوس فى غير أبى موسى ما يدل على ثىء من ذلك | نتهى . وهذا الانى مردود » 
والدلالة من ذلك واضةكا قررةه . وأما شيخه الدهياطى فادعى غلط الحديث الصحيح ؛ وأن جيع أهل السير على 
خلافه » وقد قدمت أنهم تلفون فى زماتها . فالآولى الاعتتاد على ما ثبت فى الحديث الصحيح » وقد |زداد قوة 


يحدادث أبى هريرة وحديث ابن عمر كأ سيأقى بانه إن شاء الله تعالى . وقد قيل إن الذزوة التى شودها افون 
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وسميت ذات الرقاع غيد غزوة ذات الرقاغ التى وقعت فا صلاة الخوف , لأن أرا «وسى قال فى روايته امم كانو ١‏ 
سئة أنفس ء والغزوة ابى وقعت فيها صلاة الخوف كان المسدون فبها أضعاف ذلك ٠‏ والجواب عن ذلك أن المدد 
الذنى ذكره أبو مومى مول على م نكا موافقا له من الرامة لا أنه أر اد جميع من كان مع النى يله » و استدل 
على التعدد أيضا بقول أبى موسى إنما مبيت ذات الرقاع ها لفوا فى أرجلهم من الخرق » وأهل المناذى ذكروا. 
فى تسميتها بذلك أمورا غير هذا ؛ قال ابن هشام وغيره : سميت بذلك لأنهم رقعوا فيها رايائهم » وقيل بجر ذلك 
الموضع يال له ذات الرقاع » وقيل بل الأآرض النكانوا نزلوا مماكانت ذات ألو ان تشمبه الرقاع ؛ وقيل لآن خيلهم, 
كان بها سود وبياض قاله ابن حبان » وقال الواقدى : سمرت يحبل هناك فيه بقع » وهذا لمله مستند ابن حبان, 
ويكون قد لصحف جبل يمخيل » و بالجملة فقد اتفقوا على غير السبب الذى ذكره أبو هومى ٠‏ لكن ليس ذلك مانما' 
من اححاد الواقمة ولازما للزعدد » وقد دجح السو.لى السهب الذنى كا هوءى » وكذلك الذووى ثم قال ! وعتهل ٠‏ 
أن تكون تعييت بامجموع ظ وأفرف الداودى فال : #م.ت ذات الرقاع اوقوع صلاة الخوف فها فسميت بذلك [نرقيع ظ 
الصلاة فيا . وما يدل على التعدد أنه ل يتعرض أبو مومى فى حديثه إلى امع صلوا صلاة الخوف ولا أنهم لقوا 
عدواء ولدكن عدم الذكر لا يدل على عدم الوقوع » فان أبا هريرة فى ذلك نظير أبى موسى لأانه نما جاء إلى النى , 
يليه فأسم والنى وله بخدبر كا سيأنى هناك » ومع ذلك فقد ذكر فى حديئه أزه على مع النى يليه صلاة الأوف فى / 
غزوة نجد كا سيأنى فى أواخر هذا الاب واحاء وكذلك عبد الله بن عير ذكر أنه صلى مع النى َل صلاة الأوفب / 
بنجدء وقذ تقدم أن أول معامده الخندق فتشكو ن ذات الرقاع بعد الخندق . قوله ( دقل لى عبد الله بن رجاء ) / 
كذا لآبى ذر » ولغيره « قال عيد الله بن رجاء » ليس فيه « لى » وعبد الله بن رجاء هذا هو الغداتى البصرى قد سمع | 
منه البخارى ٠‏ وأما عبد الله بن رجاء المكى فلم إيدركة ٠‏ وقد وصله أبو العراس السراج فى مسئده المبوب فقال ' 
« حدثنا جعفر بن ها حدئا عبد الله بن رجاءء فذكره . قله ( أخيرنا عمران القطان ) هو بصرى ل يخرج له ' 
البخارى الا استش,ادا ٠.‏ قوله ( أن النى يلل صلى باححابه فى الخوف ) زاد السراج أدبع ركعات ؛ صلى م ركمتين ' 
9 ذهبواثم جاء أوائك فصل بهم دكمشين » وسيأتى فى آخر الباب من وجه آخر عن يحى بن أبى كير لسلد,, | 
وهذا بزيادة فيه » وذلك كله فى غزوة ذات الرقاع . ولجابر حديث آخر فيه ذكر صلاة الخوف على صفة أخرى , ' 
ساق الكلام فيه قريبا ٠‏ قوله ( فى غزوة السا بعة ) فى من إضافة الشى” الى نفسسه على واف + أو فية ذف ظ 
تقديره غزوة السفرة السابعة » وقال الكرما فى وغيده غزوة السئة السابعة أى من الفجرة . قات : وف هذا التقدير ١‏ 
نظر » إذ لو كان مرادا ا-كان هذا نصا فى أن غغزوة ذات الرقاع تأخر ت بعسد خيير» لمج المصنف الى تكلف ١‏ 
الاستدلال لذلك بقصة أبى موسى وغير ذلك ما ذكره فى الباب . نعم فى التنصيص على أنها سابع غزوة من غزوات 
النى يللع أ.بيد لما ذهب اليه البخارى من أنها كانت بعد خخيمر » فانه إن كان المراد الغزوات التى خرج النى يكت فيها ' 
بنفسه مطلقا وان لم يقائل فان السابعة منها تقع قبلى أ-د » ولم يذهب أحد الى أن ذات الرقاع قبل أحد إلا ماتقدم ' 
من “رد مومى بن عةبة » وفيه أظر لأنهم متفقون دلى أن صلاة الخوف متأخرة عن غزوة الخندق ٠‏ فتمين أن 
تكون ذات الرقاع بعد بنى قريظة فتعين أن المراد الذزوات التى وقع فيها الال » والاولى منها بد والثانية أحد 
وااثالثة الخندق والرابعة قريظة وااخامسة المريسيع والسادسة خيير » فيلزم من هذا أن أكون ذات الرقاع بعد 
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خيبر التنصيص على انها السابعة » فالمراد تادييخ الوفعة لا عدد المغازى » وهذه العمادة أقرب الى إرادة السئة من 
العبارة التى وقعت عند أحد بلفظ , وكانت صلاة الخوف ف السا بعة » فانه يضح أن يكون التقدير فى الذزوة السابعة 
كا يصح فى غزوة السنة السابعة . قوله ( وقال ابن عياس : على النى م يعنى صلاة الخوف - بذى قرد ) بفاتح 
القاف والراء هو موضع على >ويوم من المديئة ما إلى بلاد غطفان : وحديث ابن عباس هذا وصله الذسائى وااطبراق 
من طرق أبى بكر بن أبى الجوم عن عبيد الله بن عود الله بن عاية عن ابن عياس أن رسول يبه دل بذى قرد صلاة 
الخرف مثل صلاة ح<ذيفة » وأخربه أحد وإسحق من هذا الوجه بلفظ و قصف الئاس شافه صفين : صف مواذى 
المدو وصف خلفه . فصلى بالذى يليه ركمة ثم ذهيوا الى مصاف الآخرين » وجاء الأخرون فصلى بم ركية اعرف 
اتهى . وقد تقدم حديث ابن عباس فى « باب صلاة الخوف » من طريق الزهرى عن عديد الله به تحو هذا لكن 
ليس فيه وبذى قردء» وزاد فيه « والئاس كاوم فى صلاة ؛ واسكن كرس يعضوم بعضا ء وحمله الجوور على أن العدو 
كانو! فى جبة القبلة كا سمأ فى بعد قليل . وهذه الصؤة تخااف الصفة التى وصفما جابر » فيظبر أنهما قصتان » لكن 
اليخارى أراد من إبر اد حديث ابن عباس وحديث سلية بن الآ كوع اأوافق له فى أسمية» الذزوة الإشارة أيضا 
إلى أن غزوة ذات الرقاع كانت عد ويس » لآن فى حديث سسلة التنصيص على أنباكانت بوك المديبية ؛ وخيبركانت 
قرب الحديدية » لكن عكر عليه اخعتلاف السدب والقصد ٠‏ فان سيب غزوة ذات الرقاع ما قبل هم إن ارب 
يجمعون لم تخرجوا الهم إلى بلاد غطفان » وسدِب غزوة القرد [غارة عيد الرحن بن عييئة على لقاح المدية نفرجوا 
فى آثارم » ودل حديث سسلة على أنه بعد أن هزموم وحده واسدئقن اللقاح منهم أن الم لمين لم يصاوا فى تلك الخرجة 
إلى بلاد غطفان فافترتا » وأما الاختتلاف فى كيفية صلاة الخوف عجرده فلا يدل على التغاير لاحتهال أن تسكون 
وقعت ف الغزوة الواحدة على كيفيتين فى صلانين فى ومين بل فى يوم واحد ٠‏ قوله ( وقال بكر بن سوادة حدثفى 

. زياد بن نافع عن أبى مومى أن جابرا حدثبم قال النى لق يوم محارب وثلبة ) أما بكر بن سوادة فبو الجذاى 
المصرى يكنى أيا عامة » وكان أحد الفقهاء عصرء وأرسله عير بن عبد العزيز إلى أهل إفريقية ليفقبهم فات با سنة 
تمان وعشربن ومائة . و'قه ابن معين والنسائق» و ايس له فى البخارى سوى هذا الموضع المءاق ؛ وقد وصله سعيد بن 
منصور والطبرى من طريقه بهذا الاسئاد . و أما زياد بن نافع قبو التجري ا اصرى تابعى صغير » وليس له أيضا فى 
اليخارى سوى هذا الموضع ؛ وأما أبو مومى فيال إنه على بن دباح » وهو تانعى معروف أخرج له سم »ويقال 
هوالغافق واسمه مالك بن عبادة وهر انى معروف أيضا ويقال انه مصرى لابءعرف إسمه , و ليس له فى اليذارى 
أيضا إلا هذا المرضع . وقوله : يوم عارب وثعلية » يؤيد ما وقع من الوه فى أول الترجمة . قله ( وقال ابن [مق 
ممعت وهب ن كيسان سمعت جابرا قال : خرج النى يلل إلى ذات الرقاع من مخل فاق جما من غطفان ال ) مأد 
هذا النى ساقه عن أبن امق هكذا فى شى. من كنتب المغازى ولا غيرهاء والذى فى السيرة تهذيب ابن مشام « قال 
ابن إعق.حدانى وهب بن كيسان عن جابر بن عبد الله قال : خرجت مع الني يَبِلعُ إلى غزوة ذات الرقاع من نخسل 

. على جل لى صعب , فساق قصة امل . وكذلك أخرجه أحد من طريق [براهمم بن معد عن أبن إسحق » وقال ابن 
إسحق قيل ذلك ١ه‏ وغزا نحدا يريد بنى تحارب وى ثعابة من غطفان حتى مزل مذلا وهى غزوة ذات الرقاع فاق بها 
أجمما من غطفان » فتقارب الناس ولم يكن بينهم عرب ء وقد أعاف ااثاس بعضهم بعضا » حتى صل رسول اله َي 
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بالناس صلاة الوف 3 انمرف الناس» وهذا القدر هو الذى ذكره اليخارى تعليًا مدرجا بطريق وهب بنكديان ٠:‏ 
عن جابر » وليس هو عند ابن [سحق عن وهب 5 أوضته إلا أن يسكون البخارى اطلع على ذلك من وجه آخر لم 
َم عليه لأف وقع فى النسخة تقديم وتأخير فظنه موصولا بالخبر المسئد » ابه أعل : وم أر من نيه على ذلك ى 
هذا الموضع . ول بالخاء المعجمة كا تقدم : موضع من تجد من أراضى غطفان » قال أبو عبيد البكرى : لايصرف 
وغفل من قال إن المراد ل بالمدينة » واستدل به على مشروعية صلاة الخوف ف الحضر » وليس م قال . وصلاة 
الخوف فى الحضر قال مما الشافعى والجوور إذا حصل الخوف » وعن مالك تختص بالفر » والحجة للجمبور قوله 
تعالى إواذاكنت فهم فأقت هم الصلاة ) قل يقيد ذلك بالسفر » والله أعل : وَلِه ( وقال يزيد عن سلمة : غزوت 
مع النى وَلَِعْ إوم القرد ) أما يزيد فهو ابن أنى عبيد . وأما سلة فهو ابن الاكوع ؛ وسيأتى حديثه هذا موصولا 
قبل غزوة خيبر » وترجم له الصمنف «١‏ غزوة ذى قرد ومى الغزوة التى أغاروا فيها على لقاح النى َع » ثم ساقه 
مطولا ء وليس فيه لصلاذ الحوف ذكر . وما ذكره هنا من أجل حديث أبن عباس المذكور قبل أنه يمع صلى 
صلاة الخرف بذى قرد ٠‏ ولا يلزم من ذكر ذى قرد فى الحديثين أن تتحد القصة » كا لا يلزم من كونه ككش صلى 
المورف فى مكان أن لا يكون صلاها فى ممكان آخر » قال البيق : الذنى لا شك فيه أن غزوة ذى قردكانت بعد 
الحدبدية وخيس . وحديث سلية بن الا كوع “صرح بذلك ؛ وأما غزوة ذات الرقاع فذتاف فم © فظبر تغاير 
القصتين كم حررته وأا . قولهِ ( عن أبى موسى ) هر الاشعرى ٠‏ هله ( خرجنا مع الى 2 فى غراة ونحن فى 
سستة نفر ) لم أقف على أسماثئهم وأظنهم من الأشعريين . قََلْه ( بيننا بعير نعتقبه ) أى تركبه عقبة عقبة , وهو أن 
يركب هذا قليلاثم ينزل فيركب الآخر بالنوية <تى يأتى على سائرم . قله ( فنقبت أقدامنا ) بفتح الذون وكسر 
القاف بعدها موحدة أى رقت » يقال نقب البعير إذا رق خفه . له (لماكنا ) أى من أجل ما فعلناه من ذلك . 
قله ( نعصب ) بمتح أوله وكسر الصاد الموملة ٠‏ له ( وحدث أبو ٠وسى‏ بهذا ) هو موصول بالإستاد المذكورء 
وهو مقول أبى بردة بن أىف٠ومى.‏ له (كره ذلك ) أى لما عاف من تزكية نفسه . قله ( كأ نه كره أن يكرن 
ثىء من عمله أفثماه ) وذلك أن كتيان العمل الصالح أفضل من إظهاره » إلا لمصلحة راجحة كن يكون من يقَتدى به 
وعند الاسماعيلى فى رواءة منقطمة قال : والله يمزى به 

ل كك مَرشث) قتيبة” بن سعيد عن مالك عن يزيد بن كان عن صالح بن حَوات عمن شهد»ع رسول 
ان عله يوم ذات رقع ضلاة الوق أن اطالاة مدت يمه ) واه وجَاء الندوك» :قبل بالق ممه ركني 
نم ثبت قاع وأموا لأنقسهم مث انص رفوا فصمُوا وُجام المدوٌ وجاءت الطائفة” ال خرى فصلى بهم الركمة التى 
بقيّت من صلاتم ء ثم ثبت" جالسا وأموا لإنفسهمء ثم سل بهم » 

٠لا‏ - وقال ماد حد تنا هشام عن أن الزبير عن جابر فال دكتامع الى يه بنخل . . فذكر 
صلاة الهوف . قال مالك : وذللك أ-سن ماعءت فى صلاة اللهون » 


تابمة الاييث” عن هشام عن زيد بن 5 أن اقم بن عد حدثه « صلىي النئُ على َو ّ بى أغار «( 
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١4س‏ وشا م حى بن سعيد لم عن #ى ن ميك الأنصارى عن ٠‏ الما م بن مد عن 
ملم بن خوات عن مول بن ألى حدمة فال « يقوء الإام تقول الفمار 3-8 منهم مه » وطائفة من بل 
العد* وجوههم إلى العدو ؛ فيصل بالذين ركه م يقومورف فيركمون نيع ر 0 ويسحدون 
سعد يق فى مكاعم ٠.‏ 5 يذهب دؤلاء إلى متام أوانك فيجىء أوائك فيركمٌ بهم ركفة فله ثنقان » , ب ركمون” 
ويسجدون عرد نين »© دنا عسل جد كنا مي عن شعبة عن عبد ار من ن القاء ع أبيو عن صالح ان 
حَوات عن سهل بن ألى حدمة عن النى عله مله . حدثى 2لا بن 'عبيدٍ 00 ى ابن أنى حازم عن يى ممع 
القامسى أغيرنى صالح ن حَواتَ عن سولى حدثه قوله 

41 - مرش أبو المَان قال أخيرنا شعيب عن اازُهرى” قال أخبر نى ال أن ان عمر رضى الله 
عنهءا قال « غز وت" هم رسول اث ييه قبل نهد » فوازينا المدو فصآ تنا 
“م41 - عرش مسدد حدثنا يزيد بن زريع حد نا شمر عن هري عن سالم بن عبد الله بن 

عمر عن أبيه « ان رسول ار يبن صلى باحدى الطائفعّين » والطائفة الأخرى مواجمة العدو »تم انصرفوا 

فقاموا فى مقام أصسامهم » لجاء أولئك فصلى هم رَكمةة م دل عليهم » ثم قام هؤلاء فقَضُوا ركيتهم ونام 
هو لاء فقَضوا ركهم 6 

وهار عن ماج بن خوات ) بفتح الخاء المعجمة وتشديد الواو وآخره مثناة أى ابن جبير بن الزعمان 
الأنصارى » وصالم تابعى ثقة لوس له فى البخارى إلا هذا الحديث الواحد » وأبوه أخرج له البخارى فى الأدب 
المفرد » وهو حانى جليل أول مشاهده أحد ومات بالمدينة سئة أربعين . قوله ( من شبد مع دسول الله َكب 
يوم ذات الرقاع صلاة الخوف ) قيل إن اسم هذا المهم سهل بن أبى حثمة ؛ لآن القاسم بن مسد روى حديث صلاة 
الذوف عن صالح بن خوات عن سهل بن ألى حثمة ٠‏ وهذا هو الظاهر من رواية البخارى » ولكن الراجح 
أنه أبوه خسوات بن جبيد ظ لآن آيا أويس روى هذا الحديث عن بزيد بن رومان شيخ مالك فيه فقال ه عن 
صالم بن خوات عن أبيه» أخرجه ابن منده فى ١‏ معرفة الصحابة » من ظريقه » وكذلك أخرجه البق من 
طر يق عبيد الله بن عمر عن القامم بن يمد عن صالم بن خوات عن أبيه , وجزم النووى فى تمذيبه بأنه خوات 
ابن جبير وقال : انه حدق من رواءة مسل وغيره . قلت : وسبقه لذلك الغزالى فقال : إن صلاة ذات الرماع فى 
رواية خوات بن جبير . وقال الرافعى فى شرح الوجيز أشتهر هذا فى كنب الفقه , والمنةول فى كنتب الحديث روراية 
صالح بن خوات عن سهل بن أ لى حثمة وعمن صلى مع النى بكم قال : فلعل المهم هو خوات والد صا . قلت : 
وكأنه لم يقف غلى رواية خوات التى ذكرتها وبالله التوفيق . ويحتمل أن صالما سمعه من أبيه ومن سهل بن أبى 
حثمة فلذلك يجمه تارة ويعينه أخرى » إلا أن تعيين كونها كانت ذات الرقاع [نما هو فى روايته عن أبيه وايس فى 
رواية صا عن سول أنه صلاها مع الني 2 ٠‏ ويتفع هذا فما 17 ره قرببا من استبعاد أن يكون سهل بن أنى 
حثمةكان فى سن من خرج ف تلك الغزاة ‏ فانه لا يلزم من ذلك أن لا يروما فتسكون روايته إياها ميسل حابي , 
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فبهذا يقوى تفسير الذى صلى مع النبى بقع مخوات والله أعل . قله ( ان طائفة صفت معه وطائفة وجاه العدو ) 
واه 7 الواو وبضمما أى مقابل . قوله ( فصلى بالتى ممه ركمة ثم ثبت قائما وأتموا لآنفسهم ) هذه الكيفية 
مخالف | لكيفية التى تقدمت عن جابر فى عدد الركءات » وتوافن الكيفية النى تقدءت عن ابن عباس فى ذلك » 
لكن عا لغبا فى كو نه يليج ثبت قائما حتى أتعت الطائفة لأنفسها ركدة أخرى ٠‏ وفى أن الميع استمروا فى الصلاة 
حتى سلدوا إسلام النيى و له ) وقال معان ددثنا هثام ) كدذا للاكثر ؛ وعند الذسى د وقال مماذ ب ن هشام 
حدئنا هشام » وفيه رد على أنى فى نعم ومن تبعه فى الجزم بأن معاذا هذا هو ابن فضالة شيخ البخارى ٠‏ ومعاذ بن 
هئام ثقة 2 غرائب » وقد تابعه ابن علية عن أبيه يه هشأم وهو الدستواقى أخرجه الطرى فى نفسيره » 
وكذلك أخرجه أبو داود الطيالمى فى مسئده عن هشام عن أنى الزبير » ولمءاذ بن هشام عن أبيه فيه إسناد 
آخن أخر جه الطبرى عن بندار عن معاذ بن هشام عن أبيه عن قتادة عن سلجان الإشكرى عن جابر » عا ماق 
رواياتهم من الاغتلاف قريبا إن شاء الله تعالى . قله ( كنا مع النى النى يثك بنخل فذكر صسلاة الخوف ) أورده 

مختضرا معلقا لآن غرخه الاشارة الى أن روايات جابر متفقة على أن الغزوة الى وقعت فبباصلاة الخوف هى غزوة 
ذات الرقاع ٠»‏ لكن فيه نظر لآن سيا سياق دواية هشام عن أبى الزبير هذه تدل على أنه حدديث آخر فى غزوة أخرى » 
وبيان ذلك أن فى هذا الحديث عند الطيالسى وغيره ه أن امشركين الوا : دعوم فان لح صلاة فى أحب اليهم من أ بنائّم» 
قال نزل جيريل أأخيره فصلى بأكدابه به النصر ٠‏ وصفوم صفين » فذكر صفة صلاة الاوف ٠‏ وهذه القصة إما هى 
ف غزوة عسفان » وقد أخرج مسم هذا الحديث من طريق زهير بن معاوية عن أبى الزبير بلفظ بدل على مغايرة 

. هذه القصة لغزوة ارب فى ذات الرقاع ٠‏ و لفظه عن جابر قال « غزونا مع النى وله قوما من جبينة » فقاتاونا 
قتالا شديدا » فللا أن صلينا الظور قال المشركون : او ملنا علييم ميلة واحدة لآفظعناهم » فأخير جبريل النى وَلِله 
بذلك ؛ قال وقالوا : سأ نهم صلاة مى أحب الهم من الأولاد » فذكر الحديث . وروى أحمد والترمذى وده 
النسائى هرس طريق عبد الله بن شقيق عن أبى هربرة « أن رسول الله بَكْعْ نزل بين ضبحان وعسفان ٠‏ فقسال 
المشركون : إن لمؤلاء صلاة فى أحب الهم من أبنا مم » فذكر الحديث فى نزول جبريل لصلاة الهوف , ودوى 
أجد وأماب السئن وصحده ابن حيان من حديث أبى عياش الزرق تال « كنا مع النى يليه بعسفان فصلى بنا الظور 
وعللى المشركين بومدٌذ غالد بن الوليد © فقالوا : لقد أصينا منهم غفلة » ثم قال : ان لهم صلاة بعد هذه هى و 
الهم من أموالهم وأبنائهم » فنزات صلاذ الخوف بين ااظبر والعصر » فصلى بنا العصر ففرقنا فرقتين » الحديث 
وسياقه نهو روابءة زهير عن أبى الزبير عن جار » وهو ظاهر فى اتحاد القصة . وقد روى الواقدى من حديث غالد 
ابن الوليد قال « لما خرج النى يلي إلى الحديدية لفيته بعسفان فوقفت بازاثه وتمرضت لهء فصلى بأحدابه لقب » 7 
فبممنا أن نغير غليهم فلم يعزم لنا » فأطلع الله نبيه على ذلك فصلى بأصحابه العصر صلاة الخوف » الحديث » وهو 
ظاهر فما قررته أن صلاة الخو ف بعسفان غير صلاة الخوف بذات الرقاع ٠‏ وأن جابرا روى القصتين هنا > فأما 


روابة أبى الزيير عنه فى قصة غسفان ٠‏ وأماروابة أبى رلية ووهب بن كيسان وأنبى مونى المصرى عنه ففى غزوة 
ذات الرقاع وهى غزوة محارب وثعابة » وإذا ت#-رر أن أول ما صليت صلاة الخوف فى عسفان وكانت فى عمرة 
الحديبية وهى بعد الحزدق وقريظة وقد صليت صلاة الهرف فى غزوة ذات الرقاع وهي بعد عسدئان مين تأخرها 


201 4 - كناب المغازى 


غن اللندق وعن قريظة وعن المديدة أضا ٠‏ فيآوى القول بأنمها يمك شان » لآن غزوة خبييو كانت عقب الرجوع ظ 
من الحمديبية » وأما قول الذزالى إن غزرة ذات الرقاع آخر الؤزوات فمو غاط واضح وقد بالخ ابن الصلاح فى 
إذكاره . وال بعض من انتصر لاغز الى : لعله أراد آخر غزوة صاءدت لك صلاة الذوف , وهذا انتصار مردود 
أيضاء لما أخرجه أبو داود والنسائى وححه ان حبان من حديث أفى بكرة أنه صلى مع النى لت صلاة الخوف » 
وما 5 أبو بكرة فى غزوة الطائف بانفاق » وذلك بعد غزوة ذات الرقاع قطما . وإنما ذكرت هذا استطرادا 
لشكمل الفائدة . قله ( قال مالك ) هو موصول بالاسسناد المذ كور . قوله ( وذلك أحسن ماسمعت فى صلاة الخوف ) 
يقتاضى أنه سمح فى كيفيتم! صفات متعددة » وهوكذلك ٠‏ فقد ورد عن النى يللع فى صفة صلاة الخوف كيفيات ماما 
بدض العلداء على اختّلات الأحوال . وحمابا آخرون على التوسع والنخمير ء وقد تقدمت الاشارة إلى ذلك فى « باب 
صلا الحوف » وما ذهب اليه الك من رجيح هذء الكيفية وافقه الشافعى وأحد وداود على ترجيحما اسلامتم! من 
كثرة الخالفة ولنكوتما أحوط لام الحرب ؛ مع #ويزثم الكيفية التى فى حديث ابن عمر . ونقل عن الششافعى أن 
السكيفية التى فى حديث ابن عمر منسوخة ولم ثبت ذلك عنه ؛ وظاهر كلام المالكية عدم إجازة الكيفية التى فى 
حديث ابن عمر ء واختلفوا فى كيفية رواية سهل بن أفى حثمة فى موضع واحد وهو أن الامام هل يس قبل أن 
تأتى اأطائفة الثانية بالركمة الما نية أو ينظرها فى النشود الوا معه ؟ فبالاول قال الا!-كية ٠‏ وذعم ان <زم أنه 
م يبرد عن أحد من !ف القول بذلك والله أعلم .وم تفرق الماللكية والحنفية حيث أخذوا بالكيفية التى فى هذا 
الحديث بين أن يكون المدو فى جبة القيلة أم لا ٠‏ وفرق الشافعى واجخرو ر خملوا حديث مول على أن العدوكان فى 
غير جبة الةبلة فلذلك صلى بكل طائفة وحدها جميع الركمة , وأما إذا كان المدو فى جمة القبلة فعلى ما تقدم فى جديث 
ابن عباس أن الإمام يحرم بالميع وبركع بهم » فاذا جد عمد معه دف وحرس:صف الح . ووقع عند مسلم ممنب 
حديث جابر د صفنا صفين والمشركون بدنما ودين القيلة » وقال السميلى : اختلف العلباء قى الرجيح ظ فقالت طائفة 
يعمل منها بما كان أشبه بظاهر القرآن , وقالت طائفة يمتهد فى طلب الاخير مما فانه الناسيخ لا قله , وقالت طائفة 
يؤخذ بأحعما نقلا وأعلاما رواةء وقالت طئفة يؤخذ جميمما على حسب اختلاف أ-وال الخوف » فاذا امد 
الخوف أخل بأيسرها مؤنة . والله أعم ٠‏ قوله (تابعه الليك عن هشام عن زيد بن أسلم أن القاسم بن هد حدثه قال 
صلى النى وَل فى غروة بنى أتمار ) قات : لم يظهر لى ماد البخارى ذه المتابمة » لآنه إن أراد المتايعة فى المآن لم 
إيصح لآن الذى قبله غزوة #ارب وثعلية :ذل » وهذه غزرة أمار » ولكن حتمل الاتماد لآن دياد ببى أمار 
تقرب من ديار بنى ثعلية » وسيأتى بعد باب أن أتمار فى قبائل منهم بطن من غطفان » وان أراد المتابعة فى الاسناذ 
فلي سكذاك . بل الروابتان متخا لفتان من كل وجه : الاولى متصلة يذكر الصدانى وهذه مرسلة » ورجال الأول 
غير رجال الثانية » ولعل بعض من لا بصر له بالرجال يظن أن هشاما المذكور قبل هو هشام المذكور ثانيا » وأيس 
كذلك فان هشاما الرارى عن أبى الزبير هو اللستوائى ؟ بينته قبل وهو بصرى ٠‏ وهشام شيخ الليث فيه هو ابن 
سعد وهو مدق , والدستوائى لا رواية له عن زيد بن أسل ولاارواية لليث بن سعد عنه » وقد وصل اليخارى فى 
تاريخه هذا المعلق قال ١‏ قال لى حى بن عبد الله بن بكير حدئنا الليث عن هشام بن معد عن زيد بن أسلْ سمسع 
القاسم بن تمد أن النى َل صلى فى غزوة بنى أتمار نحوه » يعنى نحو حديث صالح بن خوات عن سهل بن أفى حثمة 
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فى صلاة الغوف . قلت : فظور لى من هذا وجه الم تأبعة ٠‏ وهو أن حديث سهل بن أبى حثمة فى غزوة ذات الرقاع 
متحد مع حديث جار , للكن لا يلم من اعحاد كيفية الصلاذ فى هذه وفى هذء أن ت:حد الغزوة » وقد أفرد البخارى 
غزوة بنى امار بالذكر كأ سيأقى بعد يأب ٠‏ لهم ذكر الواقدى أن سب غزوة ذات الرقاع أن أعرابيا قدم يجاب إلى 
المدينة فقال : [نىرأيت ناسا من بنى ثعلية ومن بى كار وقد جهوا 3 جموعا دأتم فى غفلة عنمم » لخرج الى 
2 فى أربعمائة ويقال سبعمائة » فعلى هذا فذزوة [ عار مّحدة مع غزرة بنى ارب وثملبة » وهى غزوة ذات 
الرقاع ٠‏ والله أعل ٠و‏ #تمل أن يكون وضع هذه الما بعة بعد حديث القاسم بن حمد عن صالحم بن خوات فيسكون 
متأخرا عنه ٠‏ ويبكون تقديمه من بعض النقلة عن البخارى ٠‏ ويؤ يد ذلك ما ذكرته عن تاريخ البخادى فانه بين فى 
ذلك ؛ والله أعل ٠‏ قله ( حدئنا يمى عن يحى ) الاول هو ابن سعيد القطان وششيخه هو ابن سعيد الانصارى » 
و القاسم 2 مد أى ابن | فى بر الصديق »و صال بن خوات تقدم الثمر يف به 2 ففى الاسرئاد ثلاثة من الدا بعسين 
المدنيين فى نسق حى الاتصارى فن فرقه وسول بن أن <ثمة بفتح المبملة وسكون المثئاة واسمه عيد الله وقيل 
عاص وقيل اسم أبيه عيد الله وأبو حثمة جده وا“مهعاس بن ساعدة» وهو أتصارى من بنى الحارث بن الخررج » 
اتفق أهل المل بالأخبار على أنهكان صغيرا فى ذمن النى وَأ إلاماذكر انآ فى حاتم عن رجل من ولد سول أنه 
حدئه أنه بأببع نحت الشجرة ومُهد المشاهد إلا يدرا وكان الدليل ايلة 5 ٠‏ وقد تعقب هذا جماعة من أهل المعرفة 
وقالوا : إن هذه الصفة لأبيه » وأما هو فات النى كع وهو ابن تمان سمنين » ومن جزم بذلك الطيرى وابن ححبان 
وابن السكن وغير واحد . وعلى هذا فتسكون روابته لقصة صلاة الوف مرسلة و بتعين أن يكون مراد صالح بن 
خوات عن شهد مع النى وَكيْ صلاة الخوف غيره » والذى يظور أنه أبوهكا تدم والله أعم . قوله ( يقوم الإمام ) 
هذا ذكره موقوفا» وقد أخرجه المصئف بعد حديث من طر بق ابن أبى حاتم واسمه عبد المزيز عن يحى بن سعيك ‏ 
الآنصارى , وأورده من طريق عبد الرحمن بن القاسم عن أبيه مفوعا . قوله ( عن سول بن أبى حثمة عن الى 
2 مثله ) أى مثل ااتن الموقوف هن رواية يحى عن يحى وقد أورده مسلم وأبو داود من هذا الوجه بلفظ 
«ان زسول الله وه صلى بأحما به فى الخوف فصهوم خملفه صفين » ذذكر الحديث » وهو ما يقوى ما قدمته أن سول 
ابن أبى حثمة لم ينهد ذلك وأن المراد بقول صالح بن غوات من شهد أبوه لا سول والله أعل . قوله ( ان ابن عمر 
رضى الله عنهما قال ٠‏ غزوت مع رسول الله يِب قبل نمد فوازينا ) بالراى أى قائلنا ( العدو قصاففنا لهم ) وقد 
تقدم فى ١م‏ باب صلاة الخرف » أن فى دواية الكشمونى د قصمفنام » وكاذا أخرجه أحد عن أبى اسان شيخ 
البخارى فيه » وهكذا أو رده البخارى من طريق شعيب هنا مقتصرا متها دلى هذا القدر » وعقيها بطر بق معمر فل 
يتعرض لصدر الحديث بل أوله « ان رسول الله مَيِتعْ صلى باحدى الطائفتين والطائفة الأخرى مواجبة العدو 
الحديث . فأما رواية شُعيب فتقدمت فى «١‏ باب صلاة الخوف » تأمة ؛ وأما رواءة معمر فأخرجها أبو داود عن 
مسدد شمخ اليخارى فيه كذلك ٠‏ ورقع فى آخرها دثم قام دؤلاء فقضوا ركءتهم ٠»‏ وقام هؤلاء فقضوا ركمتهم : 
و لفظ القضاء فيها على ممنى الآداء لا على معنى القضا. الاصطلاحى : وقد وقع فى روابة شعيب «١‏ فقامكل واحد 
مهم فركع لنفسه ركمة وجد جدتين » وهى نبين اراد فى رواية ابن جريج عن الزهرى عزد أحمد وه » وقد 
تقدم الكلام على بقة هذا الحديث فى ١‏ باب صلاة الخرف ء» 
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4٠:‏ - مش أبو المَان حدثنا شعيب عن الزهرىة قال حدكثنى سنارت وأبو ساد أن" جابراً أخير 
,2 انه غنا مم رسول الل هه ب نجد و6 

41 - وِررشن) [اهول” حل"نى أخى عن سامانة عن محمد بن أبي عتيق_ عن ابن شهاب عن سنان 
ان أبى سنان لد وى عن جابر بن عبد الو رضى اله عرما أخيره « أنه غزا مع رسول الله وكاو قبل نجد» 
فدا كفل" رسول” الل مَكيةٍ فل" معه » فأد ركعهم القائة فى واد كثير المضام , فنَزلَ رسول اللو يبي وتفرق” 
الناس” فى المضام ]سةظ أون بالشجر 1 وول وقول ان بلغت عرق علق م ع 5 قال جابد : فئمناأ ود 
فإذا رسول' الله علق يدعوناء مناه » فاذا عنده أعرابى” جالس” » فقال رسول اللو يله : إن هذا 
اخترط سيفى وأنا نانم » فاستيقظت” وهو فى يدم صَيا » فقال لى : من نمك منى ؟ قلت" : الل : فا هو ذا 
عالين .نم ل يماقئه” رسول الل ع2 

4155 - وقال أبان” حدثنا ممى بن أبى كثير عن أبى سللةٌ عن جابز قال د كنا مع البى* ينه بذاتر 

. . . 5 5 8 ل 
بالشجرة » فاخترتطه” فقال له : مخاذنى ؟ فقال له : لا . قال : فن نمك مى ؟ قال : الل . فتهد”ده أصحاب النى” 
َل وأقيت الصلاة تصلى بطائفة ركمتين » ثم تأخرواء وصلى بالطائفة الأخرى ركتتين » وكان الى لت أريع 
وللقوم ركمتان 6 . وقال مسد د عن ألى عوانةً عن ألى بشر « اس الرجل غورّث؛ بن الحارث ٠‏ وفاتل ذها 
جمارب خصفة » 
« صليت” مم النى يقت فى غزرة تمد صلاة اعلوفر » . وإنما جاء أبو هر يرة إلى النى. عله أيام خيير 
قوله ( حدثنى سنان وأبو سلة ) أما سئان فهو أبن أبى سنان الاؤلى كا فى الروابة الثانية » والدؤلى يضم 

المهملة وفئح اطموزة » وهو مدلى اسم أبيه يزيد بن أمية 4 ونقه العجلى وغيره وماله ف اليخارى «-وى هذا الحديث 
وآخر من رواته َن أبى هرارة ق الطب 0 آنا أبو سابة فبو ابن عيد الرحمن بن عرف كذا روآه شعيبا عنهها 0 
وروأه إراهم بن سعد ك5 قم ف الجراد فلم يذكر فيه أيا سللة » وكذا روآأه مسم عن عد بن جعفر الوركانى 
عن إبراهيم بن سعد ودوأه المارث بن أبى أي.امة عن هد الوركاق هذ١ا‏ فأئيت فيه أيا سلية» وروآأه ابن أبى 
عليق عن الزهرى فلم يذكر أبا ملة» وروأه مءمر عن الزهرى 3 سيأ فى بعد أحاديث قلملة فل يذاثر سناتا» 
فكأن الزهرى كان تارة يجمعرها وتارة بدرد أودهيا ٠.‏ و[إ#اعيل ف الرواية الدكانية ور ابن أبى أوس نت 
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وأخوه هو عيد اليد » وساجان شيخه هو ابن بلال » وممد بن أبى عتيق نسب إلى جده ٠‏ فآن أيا عديق هو 
مد بن عيد الرحمن بن أبى بكر الصديق وخدهذا الرارى هر أن عبد الله بن مد بنعيد الرحمن » وقد 
ساق البخارى الجديث على لفظ ابن أن عتيق وليس فيه ذكر أبى 18 ؛» وذكر من طربق شعيب وهى عن سئان 
وأبى سلمة معا قطمة إسيرة , فان جابرا أخبر أنه غزا ممع رسول الله يِه قبل نجد , وتقدم فى الجهاد من أبى الوان 
وحده بتهامه » ورأيتها موافقة لرواية ابن ألى عتيق إلا فى آخره كا سأبينه . وأما رواية إبراهي بن سعد ففيها 
اختصار . رقد رواه عن جار أيضا ساييان بن قيس كا فى رواءة مسدد اأتى بعد هذه تحديث . ورواء بحي ابن أبى 
كثير عن أبى سلية ما فى الرواية المعلقة بمده » فذكر بعض ما فى حديث الزهرى وزاد قصة صلاة الخوف . قله 
( أنه غزا مع رسول الله يقي قبل ند ) فى روابة حى بن أبى كثير عن ألى سلة «كنا مع رسول الله يَبل 
بذات الرقاع » . قوله ( فأدركتهم القائئة ) أى وسط النوار وشدة الحر . قله (كثير العضاه) بكسر المبملة وتخفيف 
الضاد المعجمة : كل شجر يعظم له شوك » وقيل هو المظيم من السمر مطلقا » وقد تقدم غير مرة ٠‏ قله ( فازل 
رسول الله يلاه ب أ ره ثيرة الورق » وق دوآنة معمر د فاساظل ما 0 ويفسره ما فى رواية حمى 
د فاذا أتينا على ثجرة ظليلة تركناها لل ى يِل » وله ) قال جار ) هو موصول بالاسئاد المذكور 2 وسقط ذلك 
من رواية معمر قله ( فاذا سول الله يله يدعونا لخدام » فاذا عنده أعرانى ) هذا السياق يفسر روابة بىء2 
فان فيها « لخجاء رجل من المشركين الح ء فبينت هذه الروابة أن هذا القدر م حضره الصحابة وما سمءوه من النى 
َكل بعد أن دعام واسةرقظوا قوله ( أعرانى جالس ) فى رواية معمر « فاذا أعرانى قاعد بين يديه» وسيأق 
ذكر اسمه قريبا . قوله ( وهو فى يده صلدًا ) يفّح المرءلة وسكون اللام بعدها مثئاة » أى مجردا عن غمده ٠‏ وله 
( فقال لى : من يمامك منى ) ؟ فى رواية بحمى د فال : خافنى ؟ قال : لا . قال : فن »زهك منى » ؟ وكرر ذلك فى 
روابة أبى العان فى الجراد ثلاث مرات » وهو استفام إذكار » أى لا بمنمك منى أحد » لآن الأعراف كان قائما 
والسيف فى يده والني يله جااس لاسيف معه . وروت من مىاجمة الآعرابى له فى السكلام أن الله سبحا نه 
وتعالى مع ثليه ك2 مئهء وإلا ها أحوجه إلى مىاجميّه مع احت.اجه الى الحظوة عند قومه ب#َثله » وف قول الني 
لدم فى جوابه « اللهدء أى عنعن منك إثمارة الى ذلك ٠‏ ولذلك أعادها الأأعر ابى فلم بزده على ذلك الجواب » وق 
ذلك غابة التهكم به وعدم المبالاة به أدلا . قله ( فباهوذا جالس ثم لم يعاقبه دسول الله يه ) فى دواية حى بن أفى 
نثير « فتودده أحواب رسول الله يَلِلَةِ » وظامرها إشمر بأنهم حضرو ١‏ القصة وأنه إنما رجع عماكان عزم عليه 
بالتبديد ٠‏ وليسكذلك ٠‏ بل وفع فى دواءة إبراهيم بن سعد فى الجباد بعد قوله : قات الله « فشام السيف » وق 
رواية معمر « فشامه , والمراد أغمده , وهذه الكلمة من الاضداد » يقال شامه إذا استله وشامه اذا أغده قله 
الخطابى وغيره » وكأن الأعرابى لما شاهد ذلك الثبات العظيم وعرف أنه حيل بينه و بينه تحقق صدقه وهل أنه 
لا يصل اليه فألق السلاح وأمسكن من نفسه . ووقع فى رواية ابن من بعد قوله قال الله 3 جبريل فى صدره 
فوقع السيف من يده فأخذه النى لله وقال : من بمنمك أنت منى ؟قال : لا أحد . قال : قم فاذهب لهأنك . 
ذلا ولى قال :نك و يق » وأما قوله فق الرواية دذباهو جالس ثم لم يعاقيبه » فيجمع مع رواية ابن [حق بأن 
قوله « فاذهب » كأن بعد أن أخر اأصد! أبة بقصته , هن عليه لشنءة رغية ة النى 22 فى استثلاف الكفار ليد لوا] ف 


8 ْ 4 كناب المغازى 


الاسلام » ولم ,ؤاخذه بما صنع » بل عنا عنه . وقد ذكر الواقدى فى نحو هذه القصة أنه أل وأنه رجع الى قرمه 
فامتدى به خلق كثير . ووقع فى رواية ابن إعق التى أشرت الما « ثم أ-ل بعدء ٠‏ قوله ( وقال أبان) هو ابن 
.يزيد العطار » وروايته هذه وصلها ملم عن أبى بكر بن أنى شيبة عن عفان عنه بتهامه . قوله ( وأقيمت الصلاة 
فصل بطائفة ركمتين الح ) هذه الكيفية عخنالفة لالكيفية التى فى طريق ألى الزبير عن جابر » وهو ما يقوى أنهسا 
واقعءتان . وله ) وقال مسدد عن ألى عوانة عن أبى بشر : اسم الرجل غورث بن الحارث » وقائل فها حارب 
خصفة ) مكذا أورده مختصرا من الإسناد ومن الىتن , فاما الاسناد فأبو عوانة هو الوضاح البصرى وأما أبوبشر 
فبو جعفر بن أفى وحثية » و بقية الاسناد ظاهر فيا أخرجه مسدد فى مسده رواية معاذ بن المثنى عنه » وكذلك 
أخرجرا براهي الحربى فىكتاب «١‏ غر يب الحديث » له عن مسدد من أبى عوانة عن أبى بشر عن ساجان بن قيس عن 
جار ٠‏ وأما ااتن فتنامه عن جار قال « غزا رسول الله يلق حمارب خصفة بئخل فرأوا من المسلمين غرة » لجاء رجل 
منهم يقال له غورث بن الحارث حتى قام على سول الله يبت بالسيف » فذكره وفيه م ققال الاعرابى : غيد أ 
أعاهدك أن لاأقاتلك ولا أكون مع قرم بقائلونك » عفلى مله . لجاء الى أحما به فقال : جشتكم من عند خير الناس . 
فلءا حضرت الصلاة صلى رسول انه عله بالناس, الحديث . وغورث وذن جعفر وقيل بضم أوله وهو بذين 
ممجمة رراء ومثائة مأخوذ من الذرث وهو الجوع ؛ دوقع عند الخطيب بالكاف بدل المثلثة : وحى الخطابى فيه 
غو يرث بالتصغير » وحكى عياض أن بعض المذاربة قال فى البخارى بالعين الموملة قال : وصوابه بالممجمة . وحارب 
خصفة تقدم بيانه فى أول الباب . ووقع عند الواقدى فى سبب هذه القصة أن اسم الأعرابى دعئور وأنه أسل» الكن . 
ظاهر كلامه أنهما قصتّان فى غزرتين فالته أعلم . وف الحديث فرط شجاعة النى وَلِلهُ وقوة يقيئه وصبره على الآذى 
وحليه عن الجبال . وفيه جواز تفرق المسكر فى النزول ونوههم ودذا مله إذا لم يكن هناك ما مذافون منه . قوله 
) وقال أبو الزبير عن جابر : كنا مع رسول الله بلك بنخل فصلى الخوف ) تقدمت الإشارة الىذكر هن وصله قبل 
مع التنبيه على ما فيه من المذايرة ٠‏ قله ( وقال أبو هريرة صليت مع الى وَلِله فى غزوة يمد صلاة الخوف ) وصله 
أبو داود وابن حبان والطحاوى من طريقأفى الآود أنه سمع عروة حدث عن مروان بن الحكم أنه سأل أيا هريرة 
هل صليت مع النى وَل صلاة الخوف ؟ قال أبو هرررة : نعم , قال مروان : متى ؟ قال : عام غزوة جد ٠.‏ وله 
(داتما جاء أبو هريرة الى النى وَلْْعْ أيام خيبي ) ريد بذلك تأ كيد ما ذهب اليه من أن غزوة ذات الرقاعكانت بعد 
خيبر 07 لا يلزم من كون الغزو ةكانت من جبة يمد أن لا تتمدد ء فان ينا وقع القصد الى ججا فى عدة 
غزوات » وفد تقدم تقرير كون جابر روى قملدين عتلفةتين فى صلاة الخوف »ا يغنى عن إعادته » فيحتمل أن ْ 
يكون أبو هريرة حضر التى بمد خيبر لا الى قبل خيير 
كردت باسبت غزوة ببى الممطاق من أخراعة وهى 0 ريع 
قال ابن إسحاق” : وذاللئة ند بيت » وقال مومى' بن 'عقبة : سنة أربع 
وقال النمان بن راشد عن الزغهرى :كان حديث الإفنك فى غزوة الرسيع 


و : 
بس ة) ويية رن سنيد اخ حر ا و ا أزج. عى محمد ان 
2١4‏ ون قتيبة بن د خبرنا إ“ماعول بن جمفر عن ربيمة ناف عبد رحن عن بن نحى 


الحديث م418 - 411١‏ ذه 
ابن حَبِانَ عن اءن محيريز أنه قال ه دخات المسجد فرأيت أبا سعيد اللدرىك طلست إليه » فسألتة عن المزل » 
قال أبو سعيد : خرتجنا مم رسول اللْه وكيك فى غزدة بنى المطاق ء فأصبنا سبي ون سي المرب » فاشتجينا 
اللنساء واشتدات علينا الم بة وأحببنا المَزْلَ » فأردنا أن مزل ؛ وقلنا ندزل ورسول الله يق بين أظبرنا قبل أن 
نسأله ؟ فألاء عن ذلث فقال : ما 3 أن لأخيد ا ما من نسم ةكائنة إلى يوم الفياءة إلا" وهىكائنة » 
1غ - مرش تود حد نا عبد الرزاق أخبرنا مَعمرث عن الزثهرى” عن ألى سدة عن جابر بن عبد الل 
قال « رونا مع رسول الله وله غزوة نحدء فلما أدركئّه” القائلة وهو فى واد كثير الءضام فَيْزلَ نحت شحرة 
ل ا 9 1 0 500000 3 
واستظل مها وعلق” سيفه » فتفرق اناس فى الشجر يستظالون . وبينا نحن كذالك إذ دّعانا رسول الله لله ؛ 
اخثنا ٠‏ فاذا أء ل قاعلا بين يديه ذقال : إن" هذا أتانى وأنا نام » فاخترتط سيق » فاستيقطات” وهو 7" م على 
.0 
رأمى ترط -وفى صلتا , قال : من كنك منى ؟ فلت : ان ٠‏ فشامه ثم قمذء فهو هذا . قال و1 هاده ا 


فر ولق ' 
9 - باسيب غزوة أعار 
- وتنا 0 حدئنا ابن” أنى ذئب حدثنا عمان” ن عبد الل بن أسسراقة عن جابر بن عبد ا 
الأنصارى قال « رأييت” البى' يله فى غزرة أثمار “يصلى على راحكته متوجّما مَل اشرق هتعاوتما 
قوله ( باب ) هكذا وقع هنا , وذكر ما املق بها . ثم أورد حديث أبى سعيد فى العزل ثم قال بعد ذلك 
دو حدئنى #ود» يعنى ابن غيلان ١‏ -دئنا عيد الرزاق » فذكر ححديث جابر فى غزوة مجد ٠‏ وفيه قصة الآعرابى » 
وهذا نحله فى غزوة ذات الرقاع ٠‏ وقد وقع فى دوانة أنى ذر عن المستمل « فى غزوة ذات الرفاع . وهو 
ال ثم ذكر بعد هذه ترجة وهى غزوة أ'ممار #وذك قيه ديك عابر دارأ وت أل ى ييه فى غزوة أ مار 
يصلى على راحلته » وهذا الحديث قد تقدم فى« باب قصر الصلاة» وكان محل هذا قبل غزوة بى المصطلق لآنه عقيه 
يترجمة حددث الافك والافك كان فى غزوة بى اأصطق فلا ممى لإدعال غروة أمار بونهما » بل غزوة امار إشعه 
أن تسكون هو غزوة محارب وب ثعلبة, لما تقدم من قول ألى عبيد : إن الماء لبنى أشجع وأتمار وغيرهما من 
قيس » والذى يظبر أن التقديم والتأخير فى ذلك من النساخ والله أعل وم يذكر أهل المغازى غزوة أنمار » 
وذكر مغلطاى أنها غزوة أمن بفتح الحمزة وكسر اليم » فقد ذكر ابن إسحدق أنها كانت فى صفر . وعند ابن سعد 
ه قدم قادم يحلب فأخير أن أنمار وثعابة قد جمعوا لهم » فرج لعشر خلون من المحرم فانى محلهم بذات الرقاع » 
وقبل إنغزوة أنمار وقمت فى 0 غزوة بنى المصطاق لما روى أبو الزبير عن جابر « أرسلنى رسول الله وَل 
وهو م:طلق الى بنى ا اصطلق 0 نيته وهو يصل على بعير , الحديث . ويؤيده روابة الليث عن القاسم بن عمد 
وأن النى وَل صلى فى غزوة ع ا نانفلا الخوف و>تمل أن رواية جابر اصلانه َك تعددت ٠‏ قوله 


16 ؛> - كناب المغاذى 
(غزوة بنى المصطلق من خزاءة وهى غزوة المريسيع) أما المصطلق فبو إضم المهم وسكون المبملة وفتح الطاء المبلة 
وكسر اللام بمدها قاف . وهو ايب , واسمه جذية بن سعد بن مرو بن ربيعة بن حارثة , إطن من بنى 
خراءة . وقد تقدم بان فسب غزاعة فى أوائل السيرة النبوية : وأما المريسيع فبمضم امهم وفتح الراء وسكون 
التحتا نيتين بمنهما مرملة مكدورة وآخره عين موملة ؛ هو ماء لبنى خزاعة بينه وبين الفرع مسيرة يوم .وقد 
روى الطبرانى من حددث سفيان بن وبرة قال كنا مع الذي يله فى غزوة ا مر يسيع غروة إثى الصطلق » . 
وله ( فال ابن إس<ق وذلك سئة ست ) كذا هو فى مذازى ابن اسحق روانءة بوأس بن تكير وغيره عنه وقال : 
فى شعبان وبه جزم خليفة واالطبرى : ودوى البوق من رواية قتادة وعروة وغيرهما أنها كانت فى شعبان سنة 
خمس , وكذا ذكرها أبو ممشر قبل الخندق . قوله ( وقال «وسى بن عقبة سئة أربع ) كذا ذكره البخارى » 
وكأنه سبق قل أراد أن يكنتب سئة خس فكتب سنة أربع . والذى فى مذازى «وسى بن عقبة من عدة طرق 
أخزجرا الحام وأبو سعيد النيسا بورى والبيوق فى الدلائل وغيرم سئة خمس » وافظه عن «وسى بن عقبة عن أبن 
شباب « ثم قاتل رسول انه َل بنى المصطاق وبتى ليان فى شعبان سنة خمس » و يو يده ما أخرجه البخادى فى 
الجراد دعن ابن عمر أنه غزا مع النبى َيِل بنى المدطاق فى ميان سئة أربع , وم يؤذن له فى القتال لأنه إنما أذن 
له فيه فى الخندق ؟! [قدم وه امد شعبان سواء قلنا إنها كانت سئة خمس أو سئة أربع » وقال الاك فى « الا كليل» 
قول عروة وغيره إنها كانت فى سئة نخس أشبه من قول ابن اسحق . قلت : وبؤيده ما ثبت فى حديث الإفك أن 
سعد بن معاذ نازع هو وسمد بن عبادة فى أصماب الإفك كا سيأتى ؛ فلو كان المر إسيع فى شعبان سنة مست معكون 
الإفككان فيها لكان ما وقع فى الصحيح من ذكر هد بن «ماذ غاطا لآن سهد بن معاذ مات أيام فريظة وكانت سئة 
خمس على الصحيحكآ تقدم 'قريره : وإن كانت كا قيل سسئة أدبع فبى أشد ؛ فيظهر أن المريسي ع كانت سئة *س فى 
شعيانة اشكون قد وقعت قبل الخندق لآن الختدق كانت فى شوال من مرئة مس أيضا فتسكون بعدها فيكون سعدبن 
معاذ موجودا فى المريسيع ورى بعد ذلك بسهم فى الهندق ومات من جراحته فى قريظة . وسأذكر ما وقع لعياض 
من ذلك فى أثناء الكلام على -حديث الافك ان شاء الله تعالى . ويؤيده أيضا أن حديث الإفك كان سئة خمس إذ 
الحديث فيه التصريح بأن القصة وفعت بعد نزول الحجاب والحجاب كان فى ذى القعدة سئة أر بع عند جامة فيكو ن 
المريسييع بعد ذلك فيرجح أنها سرئة خمس » أما قول الواقدى إن الحجا ب كان فى ذى القعدة سئة “مس فردود » وقد 
جوم خليفة وأبو عبيدة وغير واحد بأنهكانسئة ثلاث ٠‏ لخصلنا فى الحجاب على ثلاثة أقوال أشهرها سنة أدبع 
والله أعلم : وله ) وقال النعمان بن راشد عن الرهرى كان حديث الآفك فى غزءة المر يسيع ) وصله الجوزق 
والببهق فى« الدلائل » من طريق ماد بن زيد عن الذعمان بن راشد ومعمر عن الزهرى عن عائثة فذكر قصة الإنك 
فى غزوة المر شيع » ومبذا قال ابن اق وغير واحد من أهل المذازى إن قدة الافك كانت فى رجوغبم من غزروة 
ا مر سيمع . وذكر ابن إصق عن مشاه عأصم بن عر بن قتادة وغيره أنه عله بأغه أن فى المدطلق مجمءون له 
وقائدم الحارث بن أبى ضرار تفرج اليهم حتى لقيهم على ماء من مياهيم يقال له المريسيع قربيا من الساحل , 
فزاحف الناس واقتاوا » فبزمهم الله » وقتل منهم ٠‏ وتفل رسول الله وَل نساءم وأبناءهم وأموالهم .كذا ذكر 
إن إسحق بأسائيد مرسلة » والذى فى الصحيح يا تقدم فى كيتاب العتق من حديث أبن عمر يدل على أنه أغار عايهم 


الحديث 4141 أغرة: 


مي ا ا 1 اين 
على حين غفلة منهم فأوقع بهم ولفظه « ان النى يَقيْهْ أغار على بنى المصطلق وم غارتون وأنعامهم تسق على الماء » 
فقتل مقاتلهم وسي ذراريهم » الحديث ٠‏ فيحتمل أن يكو ن حين الابقاع بهم ثبتوا قليلاء فلا كثر فيهم القتل 
انهزهوا بأن يكون ال دهم وثم علىالماء يتوأ وتصافوا ودقع القتال بين الطائفتين ثم بعد ذلك وقعت الغلية عاهم وقد 
ذكر هذه القصة ابن سعد نحو مأذكر ابن [سحق » وأن الحارث كان جمع جموعا وأدسل عينا تأتيه يخبرالمسلدين فظفروا 
به فة لوه » فلما .اله ذلك ملع وتفرق اجمع وانتهى النى 2 الى الماء وهو المر إسيع فصف أحابه لقتال ودءوثم 
بالثبل ثم حملوا عليهم +-لة واحدة فا أفات منهم إنسان بل قل منهم عشرة وأسر الباقون رجالا ونسا. » وساق 
ذلك اليعمرى فى «عيون الاثرء ثم ذكر حديث أبن عمر ثم قال : أشارا.ن سعد إلى حدديث ابن عبر ثم قال : الاول 
أثرت .قات : آخر كلام أبن سعد وال1.م بكون الذى فى السير أثيت ما فى الصحيح مردود» ولاسيها مع [إمكان 
امع والله أعل . ثم ذكر المصذف حديث ابن محيريز وام عبد الله وميريز بعبملة وراء ثم ذاى بصيذة التصغير عن 
أبى سعيد فى قصة العزل » وسيأفى شرحه فى كبتاب النسكاح ان شاء الله تمالى » وااخرض منه هنا ذكر غزوة 
المصطلق فى اجلة » وقد أشرت إلى قصتها جملا ولله امد 


فى 


- بإسيست حديث. الإفك 
والأقك» نز اللْجْس والتجس بقال إتكبم أنكم وأتكبمء 
فن قال م 31 26 يقول : صرفهم عن الإان وكذمهم ظ 
كا قال [ ه الذاريات] ) يفك" عنه من أفنك ) : 0 ف عنه من ع ف 

1 - وريث) عبد الدزيز بن عبد الل دشنا إبراهي” بن سعد عن صا ءن ابن شهاب قال حدثنى 
عروة بن اازثبير وسعيد” بن لأسيبر وعاقمة بن وقاص رو عُبيد الل بن" عب الل بن عتبة بن مسعود عن عاش" رضى 
اله عنها زوج النى” يبه حين” قال لها أهل' الإفك ماقالوا » وكلهم حدثنى طائفة من حدينها وبمضهم كان أوعى' 
لحديمها من بعض وأثبت؛ له اقتصاصا » وقد وعيت” عن كل رجل منهم الحديث الذى حد *ى عن عائشة” : وبمطر” 
حديئهم صلق بعضاء وإن كان بعضهم أوعى' له من بمض » قالوا « قالت عائشة : كان رسولٌ الله يكت إذا 
أراد سَْرا أقرَع” بين أزواجه » ذأيمهن حرج سهمها خرج بها رسول الله كله معه . قالت عائشة : فأقرع” بيئنا 
فى غزوة غزاها لخرج فها سيمى » لخرجت” هم ردول ال يق بمدما أنزل الحجاب؛ ف كنت أجل فى 
مود ع وار ل فيه . فريرنا ؛ حتى إذا فرغ رسول” الل يَكِهْ من غروّته تلاك وففل ودّنونا من المديئة قافلين 
آذ ليلد باركحيل » فقمت” حين آذنوا بالرحيل فشيت حتى جاوّزت” الجبش” » فلها كَضِيِتُ شأنى أفبلت” إلى رحلى 
فلدست” صدرى فاذا عفد لى من "جزع أظفار قد انقطم » فرجعت فالمست عقدى بس ابتغاؤه . قالت وأقبل” 
ارهط الأب نكانوا لان فاحتءلوا مَودَّجِى فرَءَلوه على بعيرى الذى كنت أركب عليه وم تحسبون أنى 
فيه » وكان النساء أذ ذاك خفافا ل يملن ولم دشن" اللحم» نما يأ كان المافة من الطعام ‏ فل 'يستنكر القوم] 


زفة كد كتاب الفازى 
1 0 
خفة المودج حين رفوه وحماوه ؛ وكذت جارية حديثه ألكّر » فبمثوا الجل أساروا» ووَجدت” عقدى بعد 
اا الجيش ١‏ لاث” مناز لم ولس مها معهم دايع ولاحيب ٠‏ تتيممت ممزلى الذى كنت به ؛ وظئنت تبي 
سيفْقدوى فيرجدون إلى . فبينا أنا جالة فى هنزلى غلوتى عوي فنمت ركان متوان ات العطل الذلى ثم 
الف كوانى” من وراء الجيش » فأصبح عند ممزلى » فرأى سواد إنسان نام » فم رفنى حين رآنى » وكان رآنى 
كبر لقان لاسينظك بامترعاعة ين عرد ا وجهى لبالى . وواشر ماتكلمنا بكامة ؛ ولا سمعث 
منه كلة" غير استرجاعه » وهوى حتى أناشم راحاتّه » فوطى على يدها » فقت إلمها فركبتها » فانطاق يقود فى 
الراحلةً حتقى' أتينا الجوش مو غر بن فى "مر ر الظهيرة ونم "نزول ٠‏ الت : فبللكة من هلك . وكان الذى وى كير 
الإفك عبث الله ن أن أبن سلول ٠‏ قال عروة : رك أنه كان / ع شرك به عنداه ير أه واستيعة 
ويستوشيه . وقال عروة أيضا : :يم من أهل الإذنك أيضا إلا غمان بن ثابت ر ومسطلح بن آثاثة وكهنة بنأت 
حشر فى ناس أخَرين لاعلم لى م2 غير أنهم عضية 2 فال الله تعالى ‏ وان كير ذالك كال 2 الله بن 
أى ابن اول . قال عروة كانك غائقة ذكره أن يديه ا وتقول إنه الذى قال : 
فان أبى روالده وعرضطى 2 لمرض عمد مني وقاه 
قااك عانثة : قل منا المدينة » فاشتكيت” حين” ندمثت هر أ » والناس” فيضو ن فى قولر أصحاب لإنك, 

لاأشكر” بشى” من ذلك ؛ وهو يرئبنى فى وجعى أفى لا أعرف" من رسول الله وَل لمان الذى كنت أرى 
منه حين أشتكى إما يدخل” على" رسول لل يللم فيسل م م يقول :كيفة رض ا م يندرف نذالك” إريشى 
ولا در بالشر 'حتى' خرتجت” حين قبت » رجت" هم أ مسطحر قبل اأفاصم ‏ وكان مترز ناء وكا 
لانرج إلا ايلا إلى ليل وذلك قبل أن تخد اكتف قريباً من بووتةا ؛ قالت وأمسٌ نا أمر” العربر الأول 
فى البكيقر قبل الفائط » وكنا ‏ نتأذكى امكيف أن منذها عند '“بيوتنا . قالت ؛ فانطاقت أنا و 7 مسطحر 
و هى ابن أنى رم بن الطابر ن عبدءئاف ونا بذتصَحْرِ 9 عام اله" أنى بكر الصدكيق » وابمها مسطح 1 
اخ اا َ .اي 4+ ماه 00 ة ّ 

اثاثة بن عبباد بن المطلب ‏ فأقبات أنا وأم مسماح قل ببى حين فرغنا من #أنناء ثرت" ام مسعاح فى 
مر'طها فقالت : “تعس مسطاعم” قات لا : بمْسّ ماقلت » نين رجلا س0 دو ؟قالت : أى ميدامء ول ٠‏ 


: (سمعى ما قال ؟قاات : وقات” م قال ؟ وأخير:: وله أهل الإفك . ت : فازدّدت مرّم على مرئى . وما 


الحديث 41١4١‏ | | ممع 


رع إلى ببى دخل على" رسول ار يل » فر نم" قال : كيف نيك ؟ فقات ه : ألأذن” لى أن فى أبوَى ؟ 
قااث : وريد أن أسنيقن” اع بر من قبلهما . قالك : فأذن إلى رسوك لله ٠‏ فقات ت لأى :يا تام » ماذا 
يتحداث اناس ؟قالك , النية: 52 فى عليك . فوائر لقلماكانت امرأة قط وَضيئة عند رجل, بها ها ضرائر 
إلا كير'ن علبها . قالث فقلت : سبحان الله » أو اقد تحدث اناس مهذا ؟ قالت : فبسكيت تلاك الأولة حتى' 
أصبحت" لاترقأ لى دَممٌ ولا أ كتّحل بنوم » ثم" أصبحت” أبسكى . قالت , ووّعا رسول الله ل عل بن أبى 
طالب وأسامة بن زيد جين اسكَلبث الوحى يسألهما وستثيرها فى فراق أهلم . قالت : فأما أساءة تأشار على 
رسول الل يي بالذى يعلم من براءق أهله وبالنى يعم لم فى نفسهرء فقال أسامة : أهلأت» ولا نمل [لاخيرا . 
وأماعل” ققال : يا رسول الله لم يضق الله عليك » والأساه سواها كثير » وس الجارية تصداقك . قالت : 
فدعا رسول” الله مَيةْ تريرة فقال : أى تريرة » هل يت من شى ره ريبك ؟ قالت له بريرة : والذى بمنكة 
بالمق مأ رابخ علمها أمر قل أغيصه» غير . با غارية حديثة |0 لسن تناملء جين أهلها فتأنى الداجن” تتأ كله . 
قالث : ففام رسول ال يم من يومه فاستعذتر من عبد الو بن أبى" ‏ وهو على النبر ‏ فقال : ياممشر السلدين 
من يعذررنى من رجل قد بلئنى عنه أذاه فى أهلى » واشّ »اعت على أهلى إلا" خيرا . ولقد ذ كروا رجلا ماعادث 
عليه إلا خيرا ء وما يدخل على أهلى إلا معى . قالت : فقام سعد بن معاذ ‏ أخو بنى عبد الأشهل - فقال : أنا 
يارسول الل أعذرك ؛ فان كان من الأوس حا رن كم من إغواننا من> ن المزيّج أمْرننا ففعليا 
ف آك ١‏ قالت : فقام رجل هن الحزرج ‏ وكانت دان بنت عمه من ذه وهو سءل” بن عيادة وهواسيد 
الازرج ٠‏ قالت : وكان قبل ذالك” رجلا صالما واسكن احتماته الجية فال اسمد : 3 بت 5 الله » 
لاتقته” ولا تقدر” على آتله » ولو كان من رَهعلك ما أحبّبت أن قعل . ققام ام بن ضير - وهو ابن ع 
سعد فقال لسعد بن عبادة : كذبت لمر الله » لنققالمه » فانك: منافق” تحادل عن المنافقين . قالت : فثارَ الحيّانٍ 
الأوس واطازرج ‏ حت هوا أن يقتهلوا ورسول” الى كك قامم على امدبر . قالت : قر بزل رسول اثر كاه 
يفم <تى' سكتوا وسكت . قالت : فبسكيت بومى ذلك كلة لا برقأ لى دمع ولا !| كتحل” بنوم . قالت : 
وأصبح أبواى عندى وقد كيت“ ليكتّين وبوما لا يرفأ لى دمع ولا أ كتحل بنوم » حت الى لأظن' أن 
البكاء قالى” كيدى ١‏ فبينا أبواى جالسان عندى وأنا أبكى فاستأذتت على" امرأة من الأنصار» تأؤنت لها 
مد هدج لا ٠‏ تج البارى 


1 4 -كتاب المفازى 


»4> 


6 جكس . قلت : ولم ياس 


ا ا ان لاع الى # ابي ل 0 
عندى منذ قيل ماقيل .قبلما » ولقد لبث شرا لا:وحى إليه فى شألى بشى' . قالت : قنش هد رسول اللر يليه حين 


فجاسّت تبى ممى . قالت : فبينا نحن على ذلك دخلّ رسولء الل مكاي علينا فآ 


عاتن َ قال : أما يمد ياعائشة إنه بِلتنى عنك كذا وكذاء فا ن كنت بريئة فيير"ؤك الل » وإنكنت ألمت 
بذنب فاستغفرى الله وتولى إليه ؛ فان" العبد إذا اعترف ثم تاب تاب اله عليه . قالت : فنا قذى' رسول الل 
َكل تقالته لص دمعى حتى' ما حر منه قطرة ؛ فقات” لأبى : أجب" رسول الل وله عنى فيا قال» فقال 
أب : والله ما أدرى ماأقول ارسول الل ييه ٠‏ فنات لأى : أجهى رسول الله يلق ذيا قال . قالت أى وله 
ها افر ها ول ردول ان س2 . فقات” - وأنا جاررد حديئة السن لا أقرأ من القرآن كثيرا : إنى وال 
لقد عدرء” لقد ممعم دوا الويف حر امقر فى شيم وصدقم به » فلان فات كم [فى بريئة ‏ لاأتصد فونى » 
ولان اعترفت لكم بأمر - ولق يلم أنى منه بريثة - الُصدتقنئ » فواطر لا جد لى ولك ءثلا إلا أبا بوسف 
حين قال ( فصبر” جميل » واللّهَ الستعان” على ماتصفون 6 > نحو'ات فاضطبّعت على فراثى » واللُ” يعم ألى 
حينلذ بريئة » وأن؟ الله مبرئي بيراءتى . واسكن' وال ما كنت أظان أن" الله تعالى' منزل فى شأنى وحيا يتلى » 
أن فى نفسى كان أحق رمن أن يتكلم اله فى" بأمر » ولكن كنت أرجو أنتبرى رول" اللّ َل فى الوم روا 
يبون الله سها » فوا مارام رسول' الله يِه بجلسه ولا خرج أحد من أهل البيت حت أأزل عليه » َأحَذْهِ 
ما كان يأخذه من البرتحاء » حى إنه يتحر منه لامر مثل” كان وهو فى يورم شات من تقل الذولو 
الذى أنزل عليه . قالث : فسْرّى عن رول الله يكم وهو ترضحك"» فكانت أول كلة تكلي مها أن قال : 
ياعائثة ‏ أما لل فقد برأك . قالت فقالت لى أنى : قو إليه » فقاث : لاواش لا أفوم إإيه» فافى لا أحددة إلا 
لَه عءز وجل . قالت : وأنزل الله تعالى [11 النور] : إن الذين جاءرا بالإذكر عصبة منكم . ٠‏ ) العشر الآيات. 
ثم أنزك الل تعالى هذا فى براءتى . قال أبو بكر الصدءبق” - وكان ينفق” على مسطح_ بن أثاثة لقرابته منه” 
وفقره ‏ : والله لا أنفق”على مسطح شيئا أبدا بد الذى قال لمائشة ما قال ٠‏ ذَأترّل الل تعالى [8؟ النور] ( ولا 
يتأتل ألو الفضل منتم - إلى قوله ‏ غفورٌ رحيم ) . قال أبو بكر الصدّيق : إلى والله» إفى لأحب أن بغر الله 
لى 1 أجم إلى مسطحر الدفقة الى كان 5 عليه وقال :و الم لا أنزعها منه أبدا . قالت عارشة : وكان رسول” 
الو جكب مأل زينب بنت جحش عن أمرى » فقال (زينب ماذا عات أو رأيت ؟ فقالت :يا رسول الله أححى 


سمبى وبصسرى » وال ماعلدت إلا خيراً . قالت عائشة : وهىّ التى كانت تنسامينى من أزواج البى' يله » فمصّمها 


الحديث )١)١‏ م4١4‏ زارة: 


الله بالوترع . قالت : وطفقت أختتها حمدة” تحارب لها ء فبلسكت“' فيمن هلك » . قال ابن شهاب : فهذا الذى باغنى 
من حديث هؤلاء الرهط . م قال عروة « قالث عائثة : والش إن الرجُل الذى فيل له ما قيل ليقول : سّبحان 
لله ؛ فوالذى 'ذمى بيده ماكشفت من كتنر أثى قط . قالت : ثم> “قتل بمد ذلك فى سبيل الل » 

وله ) باب حديثك الآفك ( قد تقدم وجه مئاسية إراده هذا لما ذه عن الزهرى أن قصة الافك كانت فى 
غزوة المراسيع . قله ( الإفنك والآفك عنزلة النجس والنجس ) أى هما فى الاسم لغتان بكسر الهمزة وسكون 
الغاء وهى المشوورة ( و بفتحوما هما : وقوله 3 عنزلة 6٠‏ أى نظير ذلك النجس والنجس ف الضيط وكوهما اغثين ٠.‏ 
له ( يقال إفكيم وأفكبم ) أى فى قوله تعالى ١‏ بل ضلوا عنهم وذاك افكهم وماكانوا يفترون ) فقرى” فى 
المشوور بكسر الممزة وسكون أأهاء وإضم التكاف ( وأما بالفتحات فقرى” بالشاذ 3 وهو عن ع رمة وغيره رثلاث 
فتحات فملا ماضيا أى صرفهم »ووراء ذلك قرا آت آخر ى ف الو اذكالشهور كن بفتح أرلوهو هن تعراس 
مل الثانى اسكن بتشديد الفاء وهو عن أبى عياض بصينة التكبير » وبالمد أوله وفتح الفاء والكاف وهو عن ابن 
الزاير وغير ذلك ما سذوعب ف موضمه ٠‏ وله ) فن قال أفكرم ( أى جعله فمعلا ماضيا شال معداه صرةهم عن. 
الأإمان م قال زيونك عن من أنك أى صرف عنئه من صرف ٠.‏ شم ذكراماصزف حدث الإفنك بطوله من طريبق 
صا وهو بن كيسان عن ابن شهاب 6 وقد ققدم إطوله قَْ الشوادات من طريق فايح عن ان شواب 0 وذكرت أنى 
أورد شرحه مسدوق فى سورة الذورء» وسأذكر وزاك مع نشر ده بمآن ما اختلفوا فمه من أافاظ وسساقه إن شاء الله 
تعالى 

45 - صر عبد ان بن محمد قال : أملى على هشام بن بوسفة من رحفظه قال : « أخبر نا معمر عن 
الزثهرى فال : قال لى الوليد بن عبد املك أبلتّك أن علياً كان فيمن ذف عائشة ؟ قات : لا؛ والسسكن قد 
أخبرنى رجلان هن فومك” - أو سامة ان عيك ار حمن وأبو بكر ني عر رمن بن الحارث - أن عانشة رضى 
الله عنها قالت لها : كان على" مسذا فى شأنها » فراجموه فلم يرجم وقدل : مسّلما بلاشك فيه؛ وعليه كان فى 
أصل المتوق كذلك » 

4 - وِريُث] موسى' ن إسماعيل” حدثنا أبو حوانة عن حُصين عن ألى وال حدثنى مسروق 
ابن الأجدع قال <د ثتتى أم, رثومان” ‏ وهى أءه دائثة رضى الله عنهما ‏ قالت «تبينا أنا قأعدة أنا وعائشة إذ 
ول اقراة مك الأنصار فقاات : فمل الله بفلان وفمل بفلان . ققالت أم؛ رومان : وما ذاك ؟ قالت : ابنى فيمّن 
حدث الحديث ٠‏ قالت : وما ذاك ؟ قالت : كذا وكذا . قالت عائشة : سم رسول الَو وله ؟ قالت : أمم . 
قالت : وأبو بكر ؟ قالت : نعم - لخركت مَعْشياً علمها ٠‏ فيا أفاقت إلا وعلمها عقى بنافض » فطرحت“” عليه ثيابها 
فتطيعها ٠‏ لخاء النئ يَيِلّهُ فقال : ما شأرث” هذ, ؟ قات" : يارسول الله » أخذ مها الى' بنا فض . قال : فلمل في 


مر 1" -كتاب المغازى 
حديث مث به ؟ قالت نعم ٠.‏ فقمدت عائثة فقالت : وا لأن حافت" لا تصدّفو فى » و اين ”قر لاتعذرونى 
بل دمل كعقوب" وبنيه » والهُ المستعانث على ماتتصفورثة. . قالت : وانصرف ولم يقل" شيئاً . فأنزل الله 
أعذرها . قالت : محمد الل لاتحمد أحد ولا محمدك » 

سكل 578 - وام 2 ا ا 

4 - ص يحب حدثنا وكيم عن نافم بن عم عن ابن ألى مليكة عن عائشة رضى الل ءنها «كانت 
قرأ ( إذ تلقونه” انيم 6 الور ] وتقول : الوق الكذب . قال ابن ألى مليكة : وكانت أعلم 
من غيرها بذلك لأنة نل فيها » 

[ الحديذيث 4١44‏ طرفه فى : 40789 ] ش 

16 - وءَزشنا ءمان” بن ألى شيبة حد" كنا عبدة” عن هشا.م عن أي قال « ذهرت” ا حسان عنق 
عائشة فقالت : لا نسي » فانه كال ,ينافج عن رول اله مله . وقالت عائشة . استأذن النئ عَكفظةٍ فى هجاء 
المشركين » قال : كيف بنسّى ؟ فال : لأسلتك منهم م تُسَلء الشعرة من الْمجين » 

وقال تمد حدثنا 17 نْ أرقد عت هشاما عن أبيه قال م ملي ان 2 وكان من 316 علمها 6.606 

5غ - ضكئئن 9 5 خالد أخيرنا 2 نْ احعفر عن م عن سلمان عن أى الضحى عن مسر وق 
قال « دخانا على عائشة” رضى الله عنها » وعندها حسان بن ثابت ينشدها شمرا يسبب بأبيات له وقال : 

ا ا . 3 ىه 
حصان رزان 7 رن برايمه واصبح غرق' من حورم الغوافل 

فقالت له عائشة : لكك اث كذ للك . قال مسر و25 نياك لا 1 تأذنى له أن يدخ عليك وقد قال 

الله تعالى [ ١١‏ النور ]| : ( والذى نولى كبر منهم له عذاب” عظظم ) فقالت : وأئ عذاب أشد من التمى . 
[ الحديث 4١45‏ طرفاء فى : هه47 6 5هلا؛ ] 

: وذكر انف بعد سياقه قصة الافك أحاديث تعلق ما : الأول 'قوله ) حدثنا عبد الله بن مد ) هو الجعنى‎ ٠ 
. وله (أملى على وشام بن وسف ( هو الصئءاى 1 قوله (هن حفظه) فيه إشارة إلى أن الإملاء قل بشع منالكتاب‎ 
قوله ( قال لى الوليد بن عمك املك ) أى ان مروان 0 فى رواية عيل الرزاق عن معمر دوكنت عند الوليد بن عبد‎ 
فقال الذى تولى‎ ١ قوله ( أباغك أن عليا كان فيمن قذف عائشة ) فى رواية عبد الرزاق‎ ٠ امك » أخرجه الاسماعيلى‎ 
كره مهم على 2 قلأت 2 كذا قْ روانة عيل الرزاق وزاده والكن حدانى سعيك بن اليب وعروة وعلقمة‎ 
حلية‎ «١ وعبيد الله كليم عن عائثة قال : الذى تولى كبره عبد الله بن زه قال فا كان جرمه ء» وف ترجمة الزهرى عن‎ 
أفى نعم » هن طريق ابن عييئة عن الزهرى دكات عند الوليدد بن عبد الملك فتلا هذه الآنة (( والذى تولى كبره‎ 


الحديث 4١4‏ ولع ا 


. 
منهم له عذاب عظم ) فقال : زات فى على بن أبى طالب . قال الزهرى : أصلح الله الأميد ليس الآ كذلك , 
أغيرق عروة عن عائشة . قال : وكيف أخيرك ؟ قلت : اخي رتى عروة عن عائثمة أنها تزلت ف عبد الله بن بو ابن أنى 
سلول » ولابن مردويه من وجه آخر عن الزهرى ٠‏ كنت عند الوليد بن عبد الملك ايلة من اللءالى وهو قرأ ور 
النور مستلقيا » فليا بلغ هذه الآبة ١‏ ان الذين جاءوا بالافك عصبة منكم ‏ حتى بلغ - والذى تولى كيره ) جاس 
ثمقال : يا أبا بكرمن تولى كبره نهم ؟ أليس على بن أبى طالب ؟ قال فقلت فى نفسى : ماذا أقول ؟ ابن قلت لا افد 
خشيت أن الى منه شرا , وائن فات نعم لقدجئت بأس عظم , قلت فى نفسى : لقد عودق الله على الصدق خيرا » 
قلت : لاء فال فضرب بقضدبه على السريى ثم قال : فن فن ؟ حتى ردد ذلك مارا » قلت : لتكن عبد الله بن أبى» . 
قله ( دلكن قد أخبر فى رجلان من قومك) أى من قريش , لآن أبا بكر بن عبد الرحمن بن الحارث عازوى وأيا 
سلمة بن عبد الرحمن بن عوف زهرى يمرما مع بنى أمية رهط الوليد مرة بن كعب بن لؤى بن غااب . قله (كان 
على مسا فى شأنها ) كذافى أسيخ البخارى بكر اللام الثقيلة وفى دواية الحوى بفتح اللام ٠‏ قوله ( فراجعوه فل 
يرجمع) المراجءة فى ذلك وقعت مع هششام بن بوسف فيا أ<سب ؛ وذلك أن عبد الرزاق رواه عن معمرخا لفه فرواه 
بلفظ « مسا » كذلك أخرجه الاساعيلى وأ بو نيم فى المستخرجين » و زهم الكرماق أن المراجعة وةمت ف ذلك 
عند الزهرى » قال وقوله ‏ فم مجع » أى لم يحب بغير ذلك » قال : وحتمل أن يكون المراد فلريرجع الزهرى الى 
الوامد . قلت ويقوى رواءة عبد الرزاق ما فى رواءة ابن مردويه المذكورة بلفظ ١‏ ان عليا أساء فى شأتى والله شفر 

له» اننهى . وقال أن التين : قوله « مسلداء هو بكسراللام وضيط أيضا بفتحما والمعنى متقارب . قلت : وفيه نظر . 
فرواية الفتح تقتطى سلامته من ذلك » ودوابة الكسر تقتضى السليمة لذلك ١‏ قال ان التين : وروى «١‏ مسيثا » ويه 
بعد . فلت : بل هو الآفوى من حيث قل الرواية » وقد ذكر عياض أن النسق رواه عن البخارى بلفظ و مسيئاء 
قال : وكذلك رواه أبوعلى بن السكن عن الفرءرى » وقال الاصيلى بعد أن رواه بافظ «مساماءكذا قرأ ناه والاعرف 
غيره » وإإما فسبته الى الاساءة لاذه لم يقل ؟! قال أسامة ه أملك ولا نعم إلاغيداً » بل ضيق على بريرة وقال هلم 
إضيق الله عليك » والنساء سواها كثير » ونحو ذلك من الكلام م سيأتى إسطه فى مكانه . وتوجيه المذر عنه . 
وكأن بض من لا خير فية من الناصبة تقرب إلى بنى أمية هذه السكذية رفوا قول عائشة إلى غير وجبه لعاهوم 
بأنحرافهم عن على فظنوا تا » حتى بين الزهرى الوليد أن الاق خلاف ذلك » لجزاه الله تعالى خير! . وقد جاء 
عن الزهرى أن هشام بن عبد الملك كان يعّةد ذلك أيضا . فأخرج يعقوب بن شيبة فى مسنده عن الحسن بن على 
الحاواتى عن الششاففغى قال دثنا عمى قال ه دخل سلجان بن يسار على مشام بن عبد الملك فقمال له : يا سامان الذى 
تولى كبره من هو ؟ قال : عبد الله بن ألى' . قال : كذبت» هو على . قال : أمير المؤمنين أعل ما يقول . فدخمل 
الزهرى فقال : يا ابن شهاب من الذى تولى كيره ؟ قال ابن أفى . قال : كذبت هو على » فقال أنا أكذب لا أبالك » 
والله لو نادى مناد من السماء ان الله أ<ل السكدذب ما كذبت ؛ <دثنى عروة وسعيد وعبيد الله وعلقمة عن عائّشة 
أن الذى تولىكيره عيد الله بن أبى ‏ فذكر له قصة مع هشام فى آخرها ‏ نحن هيجنا الشيين , هذا أو مناه . الحديث 
الثانى ٠‏ ْله ( عن حصين ) هو ابن عبد الرحمن الواسطى . قوله ( عن أبى وائل ) هو شقيق بن سابة الاسدى . 
قوله ( عن مسروق حدثاني أم رومان ) إم الراء وسكون الواو وتقدم ذكرما ف علامات النبوة والسميما ٠‏ رقد 


0 
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استشكل فول مسروق « حدثتنى أم رومان » مع أنما مانت فى زمن النى يليه وسروق ليست له صعبة للآنه لم يقدم 
من الون إلا بمد موت الذى 2 فى خلافة أبى بكر أو عر ء أل الخطيب : لا نمه روى هذا الحديث عن أبى 
وائل غير حصين ؛ ومسروق لم يدرك أم رومان وكان برسل هذا الحديث عنبا ويقول « سئلت أم رومان » فوثم 
حصين فيه حيث جعل السائل لها مسروا » أو يكون بعض النلة كتتب بئات بألف فصارت ١‏ سألت » فقرئت 
بفتحتين , قال على : ان إمض الرواة فد رواه عن حصين على الصواب يعنى بالعنعنة , قال وأخرج البخارى هذا 
الحديث بناء على ظاهر الاتصال ول يظور له علة انتهبى . وقد حك المزىكلام الخطيب هذا فى التوذيب وفى الاطراف 
وم يتعقبه بل أقره وزاد أنه روى عن مسروق عن ابن مسعود عن أم رومان » وهو أشبه بالصواب . كذا تال . 
وهذه الرواية شاذة وهى من المزيد فى متتصل الأسانيد على ما :و ضه . والذى ظور لى إمد التأمل أن الصواب مع 
البخارى ؛ لآن عمدة الخطيب ومن ثيعه فى دعوى الوثم الاعتماد على قول من قال إن أم دومان مانت فى حياة النى 

سثة أربع وقيل سسئة خمس وقيل ست , وهو شىء ذكره الواقدى ؛ ولا يتعقب الاسائيد ااصحبحة بما يأنى 
عن الواقدى :. وذكره الزبير بن بكار إسئد مدقطع فيه أن أم رومان مانت سئة ست ق ذى الحجة » وقد 
أشار البغارى الى رد ذلك فى نار خه الأوسط والصغير فال بعد أن ذكر أم رومان فى فصل من مات فى خلافة 
عئيان : روى على بن يزيد عن القاسم قال مانت أم رومان فى زمن الي َل سسنة ست » قال البخارى وفيه فظر » 
وحديث مسروق أسئدء أى أقوى إسنادا وأبين اتصالا انتهى . وقد جزم رادم الحربى بأن مسروتا سمع من أم 
رومان وله خمس عشرة سئة » فعل هذا يكون سماءه منها فى خلافة عدر لآن مواد مسرو قكان فى سئة الحجرة و هذا 
قال أبو نعيم الاصبهاتى : عاشت أم رومان بعد النى يغ . . وقد تقب ذلك كله الخطيب معتمدا على مأ تقدم عن 
الواقدى والزيير , وفيه نظر ء لما وقع عند أحمد من طريق ألى سلهة عن عائقة الت «١‏ لما تلت آية التخيير بدأ 
الني 2 إعائقة فقال : يا عائشة إتى عارض عليك أمى! فلا تفتاتى فيه بشىء حتى فءرضيه عل أبويك أبى بكر وأم 
رومان » الحديث ؛ وأصله فى الصحيحين دون نسمية أم رومان , وآنة التخيير نزات سئة نسع انفاقا » فهذا دال 
على تأخر موت أم رومان عن الوقت الذى ذكره الواقدى والزيير أيضا , فقد تقدم فى علامات النبوة من حديث 
عبد الرحمن بن أبى بكر فى قصة أضياف أبى بكر قال عبد الرحن و وأتما هو أنا وأبى واى واسأقى وخادم » وفيه 
عئد المصدف فى الأآدب ١‏ فلما جاء ابو بكر تالت له أى احتدست عن أضيافك » الحديث » وعبد الرحمن إما هاجر 
فى هدنة الحديدية وكانت المديبية فى ذى القءدة سئة مرت ومجرة عود ال رحمن فى سئة سبع فى ةول ابن سعد » وى 
قول الزبير فا أو ف التى بعدها » لانه روى أن عبد الرحمن خرج فى فده من ةريش قل الفتح الى النى َل » 
فتكون أم رومان تأخرت عن الوقت الذى ذكراء فيه » وفى بعض هذا كفاية فى التعقب على الخطيب ومن تبعه 
فبا تعقيوه على هذا الجامع الصحيح والله المستعان . وقد تلق كلام الخطيب بالقسليم صاحب المشارق وااطالع 
والسميلى وآبن سيد الناس » وتبع المرى الذهى فى مختصر انه والعلا فى المراسيل و خرون » وخالةبوم صاحب 
المدى . قات : وسأذكر مافى حديث أم رومان من قصة الافك ضخالفا لحديث عائشة ووجه التوفيق بينهما فى التفسير 
إن شاء القه تعالى . الحديث الثالث » قله ( عن ابن أبى مليكة ) هو عبد الله بن عبيد الله ٠‏ قوله ( عن عائشة ) فى 
رواية أبن جريح غن ابن أبى مايه ممعت عائفة »وسايق التفسيد - قوله (كانت تقرأ اذ تافونه ) أى بكير 
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اللام وضم القاف غخنفا , وقد فسر ف الخبر 8 دك قال ) وقول الولق الكذب) والولق 1 نح الواو واللام لمدها. 
قاف وقال الخطانى : هر الاسراع فى الكذب ٠.‏ قَوِلْه ( قال اإن أفى مليكة وكانت أء عم هن 92 يذلك ليه تزل 
فيا ( قات لكن القراءة الاشوورة به نح اللام لش ديد القاف من الدلق واحدى الثاءن فيه حذوقه » 505 من بل 
لذإلك ف تفسير مدورة لذور إن شاء الله أعالى . الودوث الرأ بع قول عائئة ف حسان ذكره بألفاظ ل وسيأق شرححره : 
أيضا فى تفسير سورة النود . وقوله (وقال مد) ابن عتية أى الطدان الكو يكنى أبا جعفر وأبا عبد الله وهو من 
شيوح خ اليخارى 3 ددقع قَْ رواية كرعة والاصيللى وحودثنا غل» بذير زدادة ؛وقدعرف أسبه من رواءة الآخرين 2 
وسيانى له ذكر فى كاب الاءكام . وشيخه عثان بن فرقد بهرى له عند البخارى شين آخر تقدم 4ن البيوع . 
الحدرثك الخامس <دنث هسدروق د دضانا على عالدة وعندها همان » يأتى شر <ه أيضا قَْ تسر الور ان شاء 
اله تمالى 
ه؟ لد غزرة الحديوة» وقولر لل و تعالى [ ها الفتح ] : 
( افد رضى الله عن لأؤمنين إذ يبايمونك حت الشجرة © 

157+ -- وشا خالد” ن 0 رك ساهان” نئْ بلال قال د“ نى صالح ئْ كيسان عن د الله نْ 
عبد الله عن زيدر بن خالدر رضى الله ءنه قال د خرجنا مع رسول اللو يك عام. "1 دببوة فأصابنا مطرث ذات ليلة 
فصلى لا رسول” الل يلم الصبح ؛ 7 أب علينا فقال : أَتَدرونَ ماذا قال ربع؟ قلنا : الل ورسوله أعلم ؛ 
فقال : قال الله أصبح من عبادى مؤهن” بى وكافر بى . فأما من قال مُطرنا برحمة الله وبرزق الله وبفضل الله فهو 
مؤمن ىكاذر بالسكوكب » وأما من قال مُطرنا بنجم كذا فرو مؤمن” باللكوك بكافر بى » 

غك - حش هدبة بن” خالد حدثنا 5" عن قتادة أن" أنسا رضى الل" عنه أخبره قال « اعتمر” 
رسول؛ ال د أريم” ع ا ف ذى ادل ع( إل التى كانت مع حعةه عرةٌ من المدينية ف دى الؤمدة 0 
وععرة دن العام التهسل ف دى القمدة 6 وخحرة دن الجعرانة حيو قدم غُنائم حئّين فى دى القمدة 2 وحرة 
م جه 2« 


1 - 


5 - جِرشْ) سعيدٌ بن الربيع حدثنا عل , بن المبارك عن تحبى عن عبد الله بن ألى ققادة أن أبا 
حدائه قال « انطلهنا عم النى كته عام اد يبية » فأحرم أصابه وم أحرم » 


م 
لي 


قله ) باب غضدزرة الحديبية ( قَْ روانءة أبى ذرعن الكشميوقى دعيرة» يدل غزوروة . والحديبية بالتثقيل 
والتخفيف لغتان , و نكر كثير دن أمل اللوة التخفيف » وقال ابو عير البكرى : أهل المراق قلون وأهل 
اد ناوه ٠‏ قوله ( وقول الله تعالى 2 لقد رضى الله عن المؤمنين اذ وبأ يعو نك تمت ا نجرة ) الأبة ) يشير 2١‏ 
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إلى أنها تزات فى قصة الحديبية » وقد تقدم شرح معظم هذه القصة فى كتاب الشروط ء وأذكر هنا مالم يقد له 
ذكر هناك . وكان توجبه يللي من المدينة بوم الائنين مستهل ذى |اقعدة سئة سمت نفرج قاصدا إلى العمرة فصده 
المشركون عن الوصول الى البيت , ووقعت بينهم المصالحة على أن يدخل مك فى العام المقبل . وجاء عن هشدام بن 
عروة عن أببه أنه خرج فى ومضان واعتمر فى شوال» وشذ بذلك . وقد وافق أبو الاسود عن عروة ارود » 
ومنى فى الحج قول عائئمة و ما اعتمر إلا فى ذى القعدة » ثم ذكر المص:ف فيه ثلاثين حديثا : الحديث الاول حديث 
زيد بن خالد الجبى فى انهبى عن قول « مطرنا بنجم كذاء الحديث » وقد تقدم شرحه فى الاستسقاء » والغرض مله 
قوله ه خرجنا عام الحدييية » . الحديث الثاتى حديث أنس ١‏ اعتمر النى يِل أربع حمر » تقدم شرحه فى الحج . 
الحديث الثالك حديث أبى قتادة « انطلقنا مع النى يَلله عام المديبية فأحرم أحابه ول أحرم » هكذا ذكره 
عتصرا » وفد تقدم بطوله فى كتاب الحج مشروعا , ويستفاد منه أن بعض من خرج إلى الحديبية لم يكن أحرم 
بالعمرة فلم تج إلى التحلل منها يا أشير اليه فى الحديث الذى بعده . الحديث الرابع حديث البراء فى تك.ثير ماء 
البئر بالحديبية ببركة بصاق النى َب فها ء ذكره من وجبين عن أبى اسحق عن البراء » ووقع فى دواية إسرائيل 
عن أبى إسحق عن البراء كنا أربع عشرة مائة » وف رواية زهير عنه أنهم كانوا ألفا وأربعمائة أو | كثر » ووقع 
فى حديث جابر الذى بعذه من طريق سالم بن أنى الجمد عنه أنهم كانو! خمس عشرة مائة » ومن طريق قتادة م قلت 
لسعيد بن المسيب بلفتى عن جابر أنهمكانوا أربع عثشرة مائة » فقال سميد : حدثنى جار أنهم كانوا خمس عشرة 
ماة » ومن طريق عدرو نن ديئار عن جابر «كانوا اها وأربعماثة » ومن طريق عيد الله بن أنى أو كانوا ألفا 
و للائماثة » ووقع عند ابن أفى شيرة من حديث مع بن حار وكانوا ألفا وخمسيانة » والجمع بين هذا الاختلاف أنهم 
كانوا أكثر من آلف وأزيعه_ائة » فن قال ألها وخمسماثة جور الكسر ء ومن قال ألفا وأرفعمائة ألغاه» ويؤيده 
قوله فى الروابة الثالئة من حديث اابراء « ألذا وأربعمائة أو أكثر ء واعتمد على هذا امع الذنووى » وأما البهتى 
فال الى الترجيح وقال : ان وواية من قال ألف وأربعمائة أصح ؛ ثم ساقه من طريق أبى الزبير ومن طربق أبى 
سفيان كلاهما عن جابر كذلك » وهن دوانة هءقل بن يسار وءلمة بن الاكوع والبراء بن عازب » ومن طريق فتادة 
عن سعيد بن المسيب عن أبيه . قلت : ومعظم هذه الطرق عند مل » ووقع عند ابن سغد فى حديث معقل بن يسار 
زماء ألف وأربىائة وهو ظاهر فى عدم التحديد . وأما قول غبد الله بن أنى أوق 1افا وثلاأعائة فيمكن له على 
ما اطلع هو عليه ؛ واطلع غيره على زيادة ناس لم يطلع هو عليهم ؛ والزيادة من الثقة مقبولة : أو العدد الذى ذكره 
جملة من ابتدأ الهروج من المدينة والوائد تلاحةوا بهم بعد ذلك . أو المدد الذنى ذكره هو عدد المةأئلة والزيادة 
عليها من الأتباع من الخدم والنساء والصبران الذين لم يبلذوا الل . وأما فول ابن اسحق إنهمكانوا سبعمائة فلم ,وافق 
عليه لآنه قاله استنياطا من قول جابر « تحر نا البدئة عن عشرة » وكانوا نحروا سبعين بدئة وهذا لا يدل على أنهم لم 
ينحروا غير البدن» مع أن بءضهم لم يكن أحرم أصلا. وس أتى فى هذا الباب فى حديث المسود ومروان أنهم خرجوا 
مع النى يَلمْ ضع عشرة مائة ؛ فيجمع أيضا بأن الذين بايء و اكانو ايا تقدم » وما زاد على ذلك كانوا غائبين عنها كن 
أوجه مع عثمان إلى مجه , على أن افظ اليضع يصدق على الس والار بع فلا تخا لف » وجزم مومى بن عقبة بأنهم 
كانوا ألها وستائة» وفى حديث سلية بن الأكوع عند ابن ألى شيبة ألها وسنبعمائة ؛ وحكي ابن سعد أنهم كانو ١‏ آلفا 
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وخمسماثة وخية وعشرين , وهذ! إن ثبت نحرير بالغ ثم رجدثه موصولا عن ابن عباس عند أبن مردويه , وفيه 
رد على ابن دحية حيرث زعم أن سيب الاءتلاى فى عددم أن الذى ذ 01 عددثم م قصد التدرد يد وإعاذ 51 5 بالمدس 
والتخمين » والله أعل 

6غ - رشنا ا ان نْ #وسى عن ضرا تيل ع أبى إسحاق سن البراء رمي" ان ع4 قال 
د« يرن نم الفتحّ فت مكة , وقدكان فتح مكة فتحا » وحن نمل الفتح بيعةة ارأضوان بوم الحديبية :كنا 
مم النى” بِقَع أريمَ عشرة ماثة » والحديبية” » قي حماها فر نترلك” فمما أقطرةء فبلم ذلك البى" يِب , ذأتاها 
خلس على شذيرها » م دعا بأناء من ماء فتو مم مَصْمَض ودعاء ثم صَيْه فنهاء فتركناها غير بعيد» ثم إنها 
أصدرئنا ماشئنا تمن وركاينا » 

١‏ - صرت فضل بن يعقوب حل ثنا الحسن” ن بن مد بن أعينة أبو على اران ةيةه 
حد ّنا أبو إسحاق” قال أنهأنا التراه بن عازبر رطى الله عنهما أنهم كانوا مع رسول ال ا يوم اللديبية 
لهأ وأديعائة أو أكىنع » ذمرَلوأ على بر نر دوهاء و 9 ارسول الله اي يكل , الى إل وقمك على شفيرها ثم قال 
التو بدأو هال ١‏ 2 به فبصق” فدعا 1 ثم قال : : دعوها ساعد ١ ٠.‏ أرقو شيم رايهم حو ارحلوا « 

0 - ورشنا يوسف بن عيمى حدثنا ابن" ّيل حدثّنا حصين” عن سالم عن جار_رضى الله عنه قال 

لش الذاس” 0 المدتييوة ؛ ورسول” الله مكب بين يدّبه ركوة » فتوضأ منهاء نم" أقبل الناس نحو » 
فقال رسول” ار : َيه : مالك ؟ قالوا : بارسول الل » ليس عند نا مان نتوضأ به ولا نشسركب إلا ' مافى رَكونك . ظ 
قال فوضم النبى' يك يد» فى ار"كوة » فدءل الماه يفور من بين أصابءه كأمثال العيون » قال فشيربننا 
وتوضأنا ٠‏ قات ارم كنم بئذ ؟ قال : لو كنا ماثة أاف لكفاناء كنا خس عشرة مائة» 

قله (دنحرن نمد الفتح بيعة الرضوان ) يعتى قوله تعالى ( انا فتحنا لك فتحا مبينا 4 وهذا موضع وقع 

فيه اختلاف قديم » والتحقيق أنه يختلف ذلك باختلاف المراد من الآيات . فقوله تعالى ١‏ انا فتحنا لك فتحا 
مبينا ) المراد بالفتح هنا الحديدية لآنم! كانت مبدآ الفمّح المبين على اللين » لما ترتب على الصلح الذى وقع منه 
الآامن ورفع الحرب وبمكن من مخثى الدخول قَ الإسلام والوصول إلى المدبئة من ذلك يا وقع لخالد و الوايد 
وعمرو إن العاص وغيرهما ء ثم تبعت الاسباب بعضها بعضا الى أنكل الفتتح . وقد ذكر ابن إسحق فى المفاذى 
عن الزهرى قال :لم يكن فى الاسلام فتح قبل فتح المديبية أعظم مئهء [ماكان الكفر حمث القتال . فلما أمن 
الناس كاب مكلم بعضهم بعضا وتفاوضوا ف الحديث والمنازعة ولم يكن أحد فى الاسلام يعقل شيئا الا بادر الى 
الدخول فيه » فاقد دل فى تلك السنتين مثل منكان دخل ق الاسلام قبل ذلك أو أكثر . قال اءن هشام : ويدل 
م س جماج /ا © نح البارى 
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عليه أنه َكل خرج فى الحديبية فى ألف وأر بعمائة ثم خرج بعد سنين إلى فتح مك فى عشرة آلاف أنهى . وهذه 
الأية نزات منصرفه يق من الحد يبية كا فى هذا الباب من حديث عير » وأما قوله تعالى فى هذه السورة ( وأثاموم 
فتحا قريبا ) فالمراد موافتح خيير على الصحيح لانم هى التى وقعت فيه المغائم الككثيرة للسلمين . وقد روى أحمد 
وأبو داود والحام من حديث مع بن حارثة قال : شودنا الحديدية فلدا انصرفنا وجدنا رسول 2 وائفما عند 
كراع الذميم وقد جمع الناس قرأ عام انا فتحنا لك فتحا مبينا )الاية فقال رجل : با دسول الله أو فتح هو ؟ 
تال : أى والذى نفمى بده إنه لفتح ثم قسمت خبير .على أهل الحديدية . ودرى سعيد بن منئصور باسئاد صحبيح عن 
الشعى فى وله ١‏ إنا فتحذا لك فةحا مبينا 6 قال : صلح الحديبية » , وغفر له ما تقدم وما تأخر» وتبايعوا بعة 
الرضوان » وأطمموا نخيل خ.بر » وظبرت الروم على فارس وفرح السامون بنصر الله ٠‏ وأما قوله تعالى ( لجمل 
من دون ذلك فتحا قريبا ) فالمراد الحديبية » وأما قوله تعالى (ر اذا جاء نصر الله والفتح ) وقوله يليج « لا مجرة 
بعد الفتح » فالمراد به فتح مكة باتفاق , فبهذ! برتفع الاشكال و يجتمع الآفوال بون اله تمالى . قوله ( والحديبية 
بتر) يشير إلى أن المكان المعروف بالحديبية سمى ببث كانت هتالك , هذا اسمها ثم عرف المكان كله بذلك ء» وقد معنى 
بأبسط من هذا فى أواخرالشروط . قوله (فنرحناها) كذا للاكثر » ووقع فى شرح ابن الثين د فنزفناها بالغاء بدل 
الحاء المبملة قال : والثزف والنرح واحد وهو أغذ الماء شيمًا بعد ثىء الى أن لا يبق منه ثى. . وله ( فم نتدك 
فنا قطرة ) فى رواءة د فوجد نا الناس قد نزحوها » . قله (لجاس على شفيرها ثم دعا باناء من ماء) فى رواية زهير 
ثم قال : الوق يدلو من ماتم ا » , قله ( ثم مضمض ودعا .ثم صبه أيمأ ؛ فتركناها غير بعيد ) فى رواية زهير 
«فبصق فدعا ثم قال دعوها ساعة. . قَولِهِ ( ثم ابا أصدرتنا) أى رجعتناء يعنى أنهم رجعوا عنها وقد رووا» وق 
رولية زهير « فأرووا أنفسهم وركابهم » والركاب الابل الى يسار عليا . اطحديث الخامس حديث جابر» قوله رابن 
فضيل ) هو د » وحصين هو ابن عيد الرحمن ؛ وسالم هو ابن أبى الجعد » والكلكوفيون م أن الاسناد الذنى 
بعده إلى قنادة بصربون . قوله ( فوضع النى يق يده فى الركوة لجمل اماء يفور من بين أصابعه) هذا «ذاير لحديثك 
لبرا, أنه صب ماء وضوثه فى البثر فكثر الماء فى اليثر » وجمع ابن حبان بنهما بأن ذلك وقع مرتين» وسيأى فى 
الآشر بة البيان بأن حديث جابر فى نبع الماء كان حرين حضر نت صلاة المهر عند إرادة الوضوء » وحديث البراء كان 
لإرادة ماهو أعم من ذلك » و تمل أن بكرن الماء ا تفجر من أصا عه و يذه ف الركوة وتوضءوا كلهم وشربوا أم 
حيفةذ بصب الماء الذى بق فى الركوة فى اليثر فتسكاثر الماء فيها » وقد أخرج أحمد من حديث جابر من طريق تبسح 
المنزى عنه وفيه د لجاء رجل باداوة فيوا شىء من ماء ليس فى القوم ماء غيره » فصبه رسول الله يَلق فى قدح ثم توضأ 
فأحسن ثم انصرف وترك القدح؛ قال فتراحم الناس على القدح » ففال : على رسكم » فوضع كفه فى القدح ثم قال : 
أسبغوا الوضوء ٠»‏ قال فلقد رأيت الميون عيون الماء تخرج من بين أصاعه » ووقع فى حديث البراء أن تكثير 
الماء كان بصب النى يلق وضوءه ف البئر » وق روابة أبى الأسود عن عروة فى « دلائل الببهق » أنه أم إسهم 
فوضع قْ قعر البثر لخاشت بالماء ٠‏ وقد تقدم وجه الجمع ق اكلام على ود ذثك ا مور ومروان فى آخر الشرؤط 0 
وتقدم الكلام على اختلافهم فى كيفية نبع الماء فى علامات النبوة ؛ وأن نبع الماء من بين أصابعسه وقع مرارا في 
الحضر وف السفر . والله أعل 


الحديث مو (ع - 4166 و 


: مِررشث) المّلتة بن عمد حدئّنا يزيد بن ريم عن سعيد عن قتادة « قات لشعيد بن السيب‎ - ٠6 
بلغنى أن جابر بن عبد الله كان يقول :كانوا أريم عثيرةً ماثة ؛ فقال لى سعيد : حدثنى جاب كانوا خس عشيرة‎ 
» ماثة الذين بايعوا النى بكم بو م6 الحديرية‎ 

0 أبوداود «حدثنا قرة عن 5 دة ٠6‏ تأبعه ع5 نْ بشار «ددثنا و داو حدثنا شد 6 

4 - وَِرشث) على حداثّنا سفيان” قال عرو : سممت جاب بن عبد الله رضى الله عنهما قال « قال انا 
سول الل 2 10 الحديبية : نم خير” أهل الأرض . وكنا ألذا وأرمائة 3 كك 42 الووم لأريم 
مكان الشجرة » . تابعه” الأععش دم عا ممع جاير لقا وأربعاثة » 

ه٠4‏ - وقال عبَيد ان بن معاذ حداننا ا دنا عم عن عرو بن م حد ثنى عرد لله بن ألى أوفى 
رضى اْ عم ا «كان أفجان” الك شجرةه آم ١‏ وثرلا” مماقة ( وكانت 035 8 ن المهاجربن 0 

تأبعه عدا بن بشار « حدثيا أبو داود حل يا شعبة 6٠‏ 

وَلِه ( نابعه اودارد ) هو سأجان بن دارد الطيا لسى ( قال حدثنا قرة) هر ابن غالد (عن فتادة) » وهذه الطرريق 
وصلما الاسماعيل من طريق عمرو بن على الفلاس عن أى داود الطيالسى مذا الاسناد الى قتادة قال « سأ لت 
سعيد بن المسهب5 كانوا فى بيعة الرضوان » ؟ فذكر الحديث وقال فيه : أوم برحه الله : هو حدثنى أتهمكانوا 
ألنا وخسمائة . قوله ( قال لنا دسول الله يِه يوم الحديبية : أأتم خير أهل الأرض ) هذا صريع فى فضل 
أصاب الشجرة » فقدكان من المسلدين إذذاك جماعة 2-4 ودش وبذيرها وعئد أحمد باسئاد حسن عن 
أبى متعيك الخدرى قال 0 1 كان بالحديدية قال النى ك2 م توقدوا ارا بايل 0 فليا كان رمك ذلك قال : أوقدوا 
واصطنعوا ؤانه لا يدرك قوم بعد صاعم ولا 37 « و عرد ملم من حداثك جابر مفوعا د لايدخل النار من 
اتمول بدرا والحديبية »> وروى ملم أيضا من حدانثك أم ماسر أتها “هك النى وليه يشقول ولا يدخل النار اد 

من أضاب الشجرة» وتمسك به إعض الشيعة فى تفضيل على على عمان لآن علءا كان من جملة من خوطب ذلك وكن 
بايع نحت الشجرة وكان عنهان حِيادد غائيا 1 تقدم قّ المناقب من حديث أبن عم ن © لكن تدم ف حدنثك ابن عر 
المذكور أن الذى له بابع عنه فاستوى معهم عثمان فى اليرية المذكورة » ولم يقصد فى الحديث الى تفضيل بعضهم 
على إءعض ء واستدل به أيِضا على أن الخضر ابس تح لانه لو كان حيا مع ثبوت كونة نبيا للؤم تفضيل غير الى 
ول نقصدك إل تفضيل زمه +م على بءعض || وله 4 ن على وه الارض بل كان ف البحر 03 والثانى جواب سانئط 3 
وهكس ابن الدين فاستدل به عل أن الخ مر لوس بذ ى قب الام على أنه حى وأنة دغل فى عموم من فل النى وَل 
أهل الشجرة عليهم » وقد قدمنا الادلة الوا على بوت نبوة ال#ضر فى أحاديث الآندماء . وأغرب ابن التين جزم 
أن الياس ليس بفى و يناه على قرول هن زعم أنه أيضا حى ؛ وهو ضويف أعنى كونة حرا 2 وأما كونه ليس ليس 
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بنى فننى ياطل فى القرآن المظبم ١‏ وان الياس ن المرسلين ) فكيف يكون أحد من بنى آدم مسلا و ليس 
بنى ؟ . قله ( واو حكنت أبصر ايوم ) يمنى أنه كان عمى فى آخر عيره . قله ( نالع الأعمش سمع ساما) 
ِمى ابن أبى الجمد ( سمع جارا ألفا وأربعمائة) أى فى قوله ألذا وأربعمائة »وهذه الطريق وصلبا المؤلف فى 
آخر كتاب الاشرءة وساق الحدرك انم ما هنا » وبين فى آخره الاعتلانفن فيه على سال ثم على جاو العدد 
المذكور ؛ وقد بيذت رجه المع قريبا . وقيل لما عدل الصحابى عن قوله ألف وأر بعماثة إلى قوله أربع عشرة ماثة 
للاشارة إلى أن الجيش كان منقسما الى المثات وكانت كل مائة متازة عن الاخرى إما بالنسبة الى القرائل وإما بالنسبة الى 
الصفات . قال ابن دعية : الاختلاف فى عددهم دال على أنه قبل بالتخمين . وتعقب بامكان المع كا تقدم . الحديثك 

٠‏ السادس جديث عبد الله بن أبى أوق . قَوله ( وقال عبيد الله بن معاذ ) كنذا ذكره بصيئة التعليق ؛ وقد وصله أبو 
نعي فى «المستخرج على مس » من طريق الحسن بن سفيان « حد؟ذا عبيد الله بن معاذ به » وقال مسلم د حدثنا عبيد الله 
ابن معاذ به » قله ( ألما وثلاءائة ) فى رواية على بن قادم عن شعية عن عمرو بن مرة عند ابن مردويه « ألفا 
وأر بعماثة » وهى شاذة . قَوِلْه (وكانت أسل ) لى قبياته ٠‏ قوله ( من المباجر ين ) لضم المثلثة وسكون الم وضْعرا 
و أعرف عدد م نكان بها من الراجر بن خاصة ايمرف عدد الاسلبيين ٠‏ إلا أن الواقدى جزم بأنه كان مع الى 
ييه فى غزوة الحديبية من أسل مائة رجل » فعلى هذا كان المباجرون ماتمائة . قَِه (تابعه عمد بن بشار ) هو بندار 
( حدثنا أبو داود ) هو الطيالمى ١‏ وهذه الطريق وصلبا الاسماعيل عن أبن عيد الكريم عن بندار به ؛ و أخرجه 
مسل عن أبى مومى تمد بن المثنى عن أبى داود به 


4165 - مِرْشنا إبراهيم بن مومى' أخبرّنا عيسى' عن إماعيل عن قيس أنه ه ممم ورداسا الأسادى' 
يقول" وكان من أسعاب الشجرة : يعْجَض” الصالحموت- الأول فالأول» وتبق خفالةكحفالة الر والشمير لايعبأ 


6 و شيا «( 

[ الحديث 4165 طرفه فى : 5494 ] 

/اة غ2 +ه١#‏ - وزئرنا عل بن عبد الآ حدثنا مدران " عن البُعرى” عن عروة عن مروان” والمسوّر 
ابن مخرمة” قالاد خرج النبئ مَل عام الحد يبية فى بضم ةنال تق أميحاية » فلمأكان بذى الحليفة كر المدى 
واكم وأحرم مها ع( لا أحصى؟ “معقه من سفيان” 6 حتى' ععمةة يقول : لا حفط من الذهرى” الاشعار والتقايد 2 
فلا أدرى يعى مُوضع الإشمار والتقايد » أو الحديث كله 6 

09 - وَرْش) لحن بن تغاف قال حدثنا إسحاق بن يوسف عن ألى بششر ورقاء عن ابن ألى 
مميح عن مجاهد قال حدثنى عبد" الرحمن بن ألى لولى ه عن كعب بن حرة أن" رسوك الله ييه رآه وقله سقط على 

5 : 500 ام 1 007 22 2 351 

وَجبه فقال : أيؤذيك هوادّك ؟ قال : نم 1 فامره رسول” ان يكن ان نحاق وهو بالحد يبية 0 بين لم أمهم 
يلون مها وم على طمّع أن دخلوا مكة, فأترال الله اللندية” » فأمره” رصول الل كت أن بطم فر'ق) بين ستاز 
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مساكين وأو بذى كا ) أو يصوم ثلائة أيام » 
الحديث السايع 1 وَلْه ١‏ أخير نا عيمسى ) هو ابن يونس » وإسماعيل هو ابن أبى خالد » وفيس هوابن 
أنى حازم » ومردا الاسلى هو ابن مالك وليس له فى البخارى سوى هذا الحديث », ولا يعرف أحد روى 
عنه إلا قيس بن أبى حازم وجزم بذلك البخارى وأبو حاتم ومسم وآخرون . وقال ابن السكن : زعم بعض أهل 
الحديث أن مرداس بن عروة الذى روى عنه زياد بن علافة هو الاسللى ٠‏ قال : والصحيح أنهما انان . قلت : 
وف هذا تعقب على المزى فى قوله فى ترجمة مرداس الاسلى «روى عنه قيس بن أبى حازم وزياد بن علاقة,»ء 
ووضح أن شيخ زياد بن علاقة غير مرداس الأسلى . و الله أعل . قوله ( سمع مرداسا الأسلى يول وكان من 
أصواب الشجرة : يقوض الصالحون ) كدذا ذكره عنه موقوفا هنا » وأورده ف الرقاق هن طريق بيان عن قيس 
مرفوغاء ويأق شرحه هناك إن شاء الله تعالى . والغرض منه بيان أنهكان من أكاب الشجرة » والحفالة بالمهملة 
وااماء عءنى الحثالة بالمثلثة » واافاء قد تقع «وضع الثاء »والمراد ها الردىء من كل شثىء٠‏ . الحديث الدثأمن حديث 
المسور ومروان فى ةمة الحديبية » ذكره غتصرا ججدا من رواءة سفيان. وهو ابن عييلة ل عرزن الزهرى وقال 
فيه ه لا أحصى 5 سممته من سفيان حتى سممته يقول : لا أحفظ من الزهرى الاشمار والتقليد الح » وهذا كلام 
على بن المدينى » وسيأق هذا الحديث فى هذا الباب من رواية عبيد الله بن عمد الجمنى عن سفيان بن عبينة أم من 
رواية على » ولكن قال فيه ه حفظت بعضه وثبتنى معدر » وسأذكر ما يتعاق بشرحه » وهو الحديث الخامس 
والعشرون فيه . وأغرب الكرمانى لحمل قول على بن المدينى و لا أحصى م سمته من سفيان » على أنه شك فى 
العدد الذى سمعه مئه هل قال ألف وخمسماثة أو ألف وأربعمائة أو ألف وثلائمائة » وينكى ف التمقب عليه أن 
حديث سفيان هذا ليس فيه تعرض لاتردد فى عددهم » بل الطر كلما جازمة بأن الزهرى قال فى روايته « كانوا بضع 
عشرة مائة » وكذلك كل من روأه عن سفيان » و[ما وقع الاختلاف فى حديث جابر والبراء كا تقدم مسوطا . 
الحديث التاسع » وله ( حد'نا الحسن بن خلف ) دو الواسطى » ثقة من صغار شيوخ البخارى , وما له عنه فى 
الصديح سوى هذا الموضع . قوله ( عن أبى بشر ورقاء ) هو ابن عير اليشكرى »وهو مثُهور بأسمه . وابن أبى 
نيح اسه عبد الله واسم ألى تجيح إسار عرءلة » وحذيث كعب إن يخرة هذا ذكره |اصنف من وجبين عن مجاهد فى 
آخر هذا الباب » وقد :قدم شرحه فى كناب الحج 
4151١‏ - جرحت إسماعيل بن عبد الل قال حدثنى مالك عن زيد بن أسلم عن أبيه قال «خرجت” 
مع عمر بن الخطاب رضى الله عنه إلى السوقرء فقت عمر امرأة”شابة فقالت : يا أمير للؤمنين » هلك زوجى 
وتدك صبية صغاراً واثّر ما بنضجون” كراعا ولام زرم ولا ضرع وَحَدِيت” أن تأ كلهم السهم » وأنا بنت” 
"خفاف بن إءاء الذفارى. وقد شهد أبى الحديبية .م النىء يو . ذوقف” معها عر" وم بمض »ثم قال : مرحبا 
5 انصرف إلى بعيدر بير كان مربوظ فى الدار لحم لّءايه غرار:ين ملأها طماماً وهل بينهما نفقة” 
ا »م ناوطا يخطامه ثم قال : اقتاديم ؛ فلن يفنى' حتى بأتيك الله مخير . فقال رجل : يا أمير المؤمنين أ كثرت 


نسب قريب 1 


5 ع+ - كتاب المغازى 


لحا قال عمر : كنك أنك, وان إفى لأرى أبا ه_ذو وأخاها قد حاصرا حصنا انا فافرزتحام “ 1 امهنا 
اسه هما ثنا فيه » 

الحديثك العاششر والحادى عشر . قول ( فلحقت عمر امرأة شابة )لم أقف على اسمها ولا على اسم زوجها ولا 
ام أن من أولادها » وزوجبا سحانفى لآن م نكان له فى ذلك الزمان أولاد يدل على أن له إدرا كا » وهذه بنت 
صمانى لا يبعد أن يكون ا رؤية » فالذى يظبر أن زوجها حدابى أيضا ء وى رواية ممن عن مالك عند الاسماعبلى 
« فلقينا امس أة قد شجئت بثيابه » وللدارقطنى من هذا الوجه ١‏ انى امرأة مؤتمة» وله من طريق سميد بن داود 
عن مالك «١‏ فتعاقت يانه » . قله ( دثرك صبية صغارا ) فى رواية سهيد بن داود « وخلف صيبين صغيرين » 
فبحتمل أن يكون ممهما بنت أو أ كثر . قَِيْهِ ( فقاات يا أمير المؤمئين ) زاد الدارقطنى من طر وق عبد العزيذ بن 
يحى عن مالك « فال من معه : دعى أمير المؤمئين» ٠‏ قله ( ما ينضجون ) يضم أوله وسكون الذون وكسر الضاد 
المعجمة بعدها جم . قوله ( حكراءا ) بنم الكاف هو ما دون الكمب دن الثاةء قال الطاب : مناه أنهم 
لا يكذون أنفسهم معالجة ما يأكلونه » وحمل أن يكون المراد لاححراع هم فينضجونه . قوله ( لين لهم 
ضرع ) بفشح الضاد المعجية وسكون الراء : ليس هم ما حلبونه ٠‏ وقوله ( ولا زدع) أى أيس هم نبات ٠.‏ 
وله ( وخشيت أن تأ كلهم الضيع ) أى النة الجدبة ومعى تأ كلرم أى تملكرم ٠‏ قوله ( وأنا بنك خفاف ) 
ينم المعجمة وفاءن الاولى فيفة ٠‏ قله ( إعاء ) بحكسر الهمزة ويقال بفتحها وسكون التحتائية والمد ؛ 
وخفاف حانى مشرور قيل له ولابيه ولجده مبة حكاء ابن عرد البر » قال : وكائو | ينزلون غيفة يدنى بذين معجمة 
وتنا نية سا كنة وقاف ويأتون المدينةكثير! , ولخفاف هذا حديث عند مسم «وصول ٠‏ قوله ( شهد أبى الحديبية 
مع وشول الله 2 ) ذكر الواقدى من حديث أبى رثم النغارى قال ١‏ لما -زل الزى 2 بالآبواء أهدى له إماء بن 
رحنة الغفارى مائة شاة و بعيرين حلان لبناء و بعث ما مع ابنه خعفاف , فةول هديئه وفرق ااه ى أصحابه ودعا 
بالبركة » . قله ( بنسب قريب ) تمل أن بريد قرب أسب غغار من قريش ء لآ كننانة جمعهم . أو أراد أنها 
انقسيت إلى ثخص واحد معروف - قوله ( بعيد ظويد ) أى قوى ااظور معد للحاجة . قوله ( اقتادءه ) بقاف ومثناة 
وفى رواية سعيد بن داود ه وقودى هذا البعير» . وله ( حتى يأنيم الله نخير ) فى رواية سعيد بن داود «بالرذق » 
قله ( فقال رجل ) لم أقف على اسه . قَوِلِهِ ( كلتك أمك ) هىكلة تقولها العرب للانكار ولا تريد برا حقيةتم| 
قله (انى لأرى أ هس نه) يعى خفاا . قله ( واعاما ) لم أقف على اسمه وكان لخفاف ابنان الحارث ولد 
لكنهما تابعيان فوهم من فسر الآخ الذى ذكر , عبر بأددهيا » لآن مقتضى هذه القصة أن يكورس" الولد المذ كور 
ما بيا واذا ثبت ما ذكره ابن عبد البر أن لفاف وأبيه وجده صحبة اقتضى أن يكون هؤلاء أربعة فى فق لهم 
صية » وثم وإد خفاف وخفاف وإماء ورحضة » فتذا كرممم ممع بيت الصديق خملافا لمن زعم أنه لم يوجد أربعة ق 
نسق لهم صحبة إلافى بيت الصديق ؛ وقد جمعت من وقع له ذلك ولو من طريق ضعيف فبلذوا عشرة أمثلة » منهم 
إزيد بن حارثة وأبوه وولده أسامة وود أساءة ؛ لآن الواقدى رصف أساعة بأنه زوج فى بد النى َع وولد 
له . قله ( قد حاصرا حصنا ) لم أعرف الغروة الى وقع فما ذلك » وحمل احتالا قريبا أن تكون خيبر انبا 
كانت بعد المسديبية وحوصرت -دوتا > قله ( أسانى .) بالمهملة وبالفاء وبالحمز أى نسترجع » يقول 


الحديث 4159 وول /ا5 
هذا المأل أخذته فيئًا . وى رورابة الجوى بالقاف بغير همز . وقوله « سممانناء أى أنصيائنا من الغايمة 
سميد بن المسيب عن أبيه قال « افد رأيت الشجرة » م" أنسيمها بمو" شر أعر لها » قال ممود , م أنسيتها بعد » 

[ الحديث ده أطراف فى : 43١8‏ , 454 , متك ] 

7 - طرش] تمود حد ثنا عبيده الله عن إسرائيل عن طارق بن عبد الر حون قال « انطاقت” احا 
فر بقورم يداون 4 قات . ماهذا المسحق” ؟ الوا - عذج الشحرة حيث” بايم رسول” اُْ 22 يم الأضوان 8 
فأتيت” سعول” نْ السب فأخيرته 3 قال سعيق : حدثبى أى أنه كان فيدن بيع فول" أ له 000 الشجرة 4 
قال : فها خرجنا من المام المقبل تسيناها ض ندر علمها . فقال سميد , إن" أصحاي” مد يي لم يما.وهاء 
وعاة.وها أ ؟نأنم أعر 2 

َ( 
4 - وررشث) مومى حد ثنا أبو عو انه حدثنا طاروة ن السيب عن أبهو أنمكان من بايم 
١‏ - مركن *«ومى حد بوعواته حد رف عن سءيد بن يب عن أبهه أنه ن ممن بايم 
نحت الششجرة » فرجعنا إلمها العام المقبل أفمميّت علينا » 


5*6 5 مشا قبيصة” حدثنا سفيان” عن طارقر قال 2 ذ كرت عيلك ميد ن ال الشجرة' ٠.‏ دك 


فقال | أخرق 5 وكان شبدها 8٠-6.‏ 


الحديث الثاق عشر حديث سعيد بن المسيب عن أ بيه فى اأشجرة» أورده من طريق قتادة عنه » ومن طريق طارق 
ابن عبد الر “ن عن شعيد من ثلاثة طرق إلى طارق ٠‏ قوله (لقد رأيت الشجرة) أى الى كانت بيعة الرضوان تمتها » 
ووقع فى إعض اانسخ « قال مود ثم أنسيتها ٠»‏ قله ( ثم أتيتها بعد فل أعرفها ) بين فى رواءة طارق أنه أناها فى 
العام المقبل فلم يعرقها . وله ( حدثنا عمو د ) هو ابن غيلان : وعبيد الله هو أبن هومى وهو من ش.وخ اليخارى ؛ 
وقد يحدث عنه بواسطاةكا هنا ٠‏ قوله ( انطلقت حاجا فررت بقوم إصلون ) لم أقف على اسم أحد منهم ؛ وزاد 
الاسماعيل هن دواية قيس إن الرسسع عن طادق « فى مسجد الشجرة » ٠‏ قله ( نسيناها ) فى روابة الكشمينى 
والمستملى د أنسيناهاء بضم المهمزة وسكون الاون أى أنسينا موضعها بدليل د قل تقدر عليها ء . قله (فقال سعيد) 
أى ابن المسيب «١‏ ان أصاب مد ييخ / يعلمرها وعل.وها انم فأتم أعل ) قال سعيد هذا اكلام متكرا , رقوله 
«فأتم أعل هو على سبيل الهم ٠‏ دفى دواية قيس إن الربيع « ان أقاويل الناس كثيرة , . قله ( فرجمنا البهسا 
العام المقبل « فى رواية عفان عن أنى عوانة عند الاسماعيل ٠‏ فانطلقنا فى قابل حاجين » كذا أطلق ء ومكانوا 
معتمرين » الكن إطلق عايها الحج يا يقال : العمرة الحج الاصذر . قوله ( فمميت علينا ) أى أ.همت ؛ ق دواية 
عفان « فعمى هلينا مكانها » وزاد « فا نكانت بينت لسك نم أعلم ». قله ( ذكرت عند سعيد إن المسيب الشجرة 
فضدك فقال : أخيرنى أبى وكان شهدها ) زاد الاسماعيلى من طريق أنى زدعة عن قبيصة شيخ البخارى فيه , أنهم 


1 . 4 . . 
أتوها من العام القابل فأنسيناها » وفك قدمت المسكة 2 إخفاثما ثم فى« باب ألببعة عل المرب 3 من كتاب 
الجباد عند الكلام على حديث ابن عمر ف معنى ذلك » السكن إنكار معيد بن المسيب عل من زعم أنه عرفبا معتهدأ 
على قول أبة نم لم يعرفرها ف العام المقيل لا يدل على رفع معرفتها أصلا 4 2د وقع عند المصنف من حددثك 
جار الذنى قبل هذا 0 لوكت أسن اليوم لاريتم مكان الشجورة « فرذا يدل على أنه كان بيط مكانها بعرئه ( واذا 
كان فى آخر عيره بءد الزمان الطويل يضيط موضعبا ففيه دلالة على أنه كان يعرقما بعينها لآن الظاهر أتها حين مقا له 
تلك كانت هاسكت إما ماف أو بؤيره ( وأسكور هرو يعرف »وضعبا بعوئه 3 م وحجحدت رك ابن سعد بامدئاد تيح 
عن نافع أن عمر باذه أن قوما بأتون الشجرة فيصلون عزدها فتوعدم » ثم أمى بقطمها فقطمت 
العاف - رشنا ادم و أن إلاس حد ميا 0 عن مرو ا قال ؛ معمك 7 لل 7 أبى أوفى' 

وكان من أصحاب الشجرة, قال « كان النى؛ يبك إذا أناه قوم” بصدقة قال : اللبه؟ ص عليهم » فأتاه ألى بصدقته 
ذقال : اللهم صل على آل أبى أوف » 

الحدرى الثالك عشر حديث عبد الله بن أنى أوفى ف قرله «الاهم صل على آل أبى أوفى» رقد تقدم شرحه فى 
كتاب الركاة #وذكره هنا اقوله 0 وكان من أصحاب الشجرة « 


1 - وشا إماعيل عن أخيو عن حَايان عن *#رو بن عق عن عباد ن بم قال ده لاكارت 7 
الحرة والناسس يبايعون لمبد الله بن -نظلة ‏ فقال ابن زيد : على مايبايعم ان تحنغالة الئاس ؟ قيل له : على 
اموت 3 قال : للا أبايم” على ذلك أحداً 07 رسولراشُ تت 5 وكان 2 مه المذينية 6 


الحديث الرابع عثر » قوله ( جدثنا إسعاءعيل ) هو ابن أبى أويس وأخوه أبو بكر عبد اليد وساجان 
هو ابن بلال ؛ وتهرو بن مى دو المازى » وعباد بن تيم أى أبن أن زيد بن عاصم المازف وكابم مدذون . قله 
( لماكان يوم الحرة ) أى ما خلع أهل المدينة بيعة يزيد إن معاوية وبايءوا عبد الله بن حنظلة أى ابن أبى 
عامس الانصارى . ْله ( فقال ابن زيد ) هو عبد الله بن زيك بن عام ع عباد بن كيم : قله اين حاظلة ) 
هو عيد الله » وصرح به الاسماءيلى فى روايته » وقوله « يبايع الناس » أى على الطاعة له وخلع بزيد بن معاوية . 
وعكس السكرماق فزعم أنه كان يبايع الناس لزيد بن معاوية» وهو غلط "بي ١‏ قَولْه (لا أبايع على ذلك أحدا 
بعد رسول الله يلت ) فيه إشمار بأنه بايع النى يبه على الموت د وقد تقدم شرح ذلك موف فى « باب الببعة على 
المرب » من كءتاب الجباد وذكرت هناك ما رفع لاكرماق من الخيطاى شرح قوله ابن حاظة , ووقع فى رواية 
الاسم عيلى من الزيادة د وقتل عبد الله بن زيد يوم الحرة » وكان السدب ف البيعة تحت الشجرة ماذكر ابن [سمق قال 
ولاق عيد الله بن ألى بكر بن زم أن رسول الله وَِنهِ بلذه أن عثيان قد فتل فقال : لثنكانوا قتلوه لآناجزنهم » 
فعا الناس إلى البيعة فبايعوه على القتال على أن لا يفروا ٠‏ قال فبلخهم ب._د ذلك أن البر باطدل ورجع 
ان وذك آمو الاسود فى الأفازى عن عروة السبب ف ذلك «طولا قال «ان النى يل لا تل بالمديدية أحب 


الحديث .زع ١/11؛‏ 07 580 


أن ببءث إلى قريش رجلا يرم أنه [عماجاء مممرا ء. قدعا عبر ليبءثه فقال : وافه لا آمنهم غل نفسى » 
فدعا عمّان فأرسله و أعررة أن اشر المستضعفين من المؤمنين با لفتح قربا 0 وأن ألله سيظور دينه . فتوجه مان 
فوجد قريشا نأزاين ببلدح » قد انفقوا على أن نموا النى يَهيُمْ دن دخول مك , فأجاره أبان بن سعيد بن الماص 
.قال وبعثت تريش بديل بن ورقاء وسهيل بن عمرو الى النى َك » فذكر القصة التى معنت مطولة فى الثعروط قال 
5 وآمن الناس بعضهم عضا وم فى انتظار الصلح إذرى رجل من الفربقين رجلا من الفريق الأخر فكانت 
معاركة 0 وتراموا بالنيل والحجارة : فارتون كل أرق هن عندثم ودعا الفى 2 الى البيءة خاءه المسلدون وهو 
نازل تحت الشجرة اأتى كان يسّظل بها » فبانعوه على أن لا يفروا ء وألق الله الرعب فى قلوب الكفار فأذءئوا إلى 
المصالحة »6 ودوىي البيق ف 0 الدلائل » من م سل المي قال « كان أول من انتى الى النى د لا دعا الناس الى 
الببعة نحت الشجرة أبو سئان الأزدى » وروى ملم ف حد يت سدة بن الآ كوع قال « م ان ردول الله له دعا 
الى البيءة فيايعه أول الناس , فذ كر الحديث قال م ثم ان المشركين رااونا فى الصلح حتى ءشى بعضنا فى بعض » قال 
فاضطجمت قى أصل ثجرة وأتاتى أر بعة من المشركين 4._لوا يقءون ف رسول أفلّه وك 6 فتحدوات عمم-م الى رة 
أغزيى فيونما م كذلك اذ ئادى مناد من أسفل الوادى : يا آل المواجربن ٠‏ قال فاخ_ترطت سيق ْم شددت على 
أولئك الأربعة ومم رقود فأخذت سلاحهم » ثم جدت بهم أسوقهم » وجاء عى رجل يقال له هسكرز فى ناس من 
المشركين 2 فال رسول الله َيه دء-وم يكون لحم بددء الفجور وثلياه فعفا عنهم » فأنزل اله تعالى 2 وهو الذى 
كف أيدهم عنم وأيديم عنهم ببطن مكة من بعد أن أظفرك علهم ) وردى م-لم أيضا من حديث نس أن رجلا 
من أهل مكة هبطو | الى النى يِل من قبل التنعيم ليقاتلوه , فأخذم » فمفا عنهم فانزل الله الآآية 

4 - وَرشرك) بحى' بن يعلى' الحارنى' قال : حد ثنى أبي حد ثنا إياس” بن ساءة بن الآ كوع قال حد ثنى 
أ وكان من أصحاب الشجرة قال « كنا نصلى مم النى وكاو اللة ثم انصرف وليس للحيطان ظل 
نسعظل فيه » 

43 - رشن قتببة” بن سعيد حدثنا حانم”عن يزيد بن أبى حبيد قال « قلت“ اسهد بن الأ كورع : على 
ل إيمكم رسول ال يلي يوم المدتببية ؟ قال : على لوت » 

ا َك أجرة نْ إشكاب حدثنا ل بن اأصيل عن العلاء بن المسب عن أبيو قال « افيث 
البراء ن عازب رمى: اك عمهما فقات : طوبى' لك 4 صحبت" البى ج20 وار 8 #6 الشحرة : فقال : ياان” 
أخغى ؛أنت” لاتدرى ما أحدثنا عدم »© 

40١‏ - حرشك) إسحاق” حد ثنا يحبى بن صارل قلل حد ثنا مُعاوية ‏ هو ابن؛ سّلارم ‏ عن محبى عن أنى 
إقلابة وأن ثابت” بن الضْحاك يوه أنه بهم النى له نحت“ الشحرة » 


مسد الاح /ا انام البارى 


200 54 كاب المغازى 


الحديث الخامس عشر حديث سلة بن الا كوع فى وقت صلاة المعة . أورده لقوله فيه : وكان من أعاب الشجرة . 
قوله ( حدثنا يحى بن يعلى الحاربى ( هر كوق ثقة من قدماء شموخ اليخارى , مات سئة ست عشرة ومائين » وآبوة 
يعلى بن الارث المحارى ثقة أيضا .مات سئة مان وستين ومائة » ومالمما ف البخارى إلا هذا الحديث . قَولْهِ ( ثم 
أنصرف وليس الح.طان ظل أستظل فيه ) استدل به لمن يقول بأن صلاة الجمعة تيجحزىء قبل الزوال , لأن الشمس إذا 
زالت ظهرت اظلال . وأجيب بأن الننى [ نما تساط على وجرد ظل يستظل به لا على وجود الظل مطلقا ؛ والظل الذى 
يستظل بهلا يتهيأ إلا بءدالزوال عقدار تلف ف الشتاء والصيف , وقد تقدم بسط هذه المسألة ونقل الخلاف فا 
فى كتتابالمعة . الحديث السادس عشرء قوله (حدئنا حاتم) هو ابن اسماعيل . قله (على الموت) تقدم الكلام عليه فى 
د ياب الببعة على الحرب» من كتاب الجباد 1 وذكرت كيفية امع بدئه وبين قول جار هم وأبأيعه على الموت» وكذا 
روى ملم من حديث معقّل بن يسارمئل حديث جابر؛ وحاصل ا جمع أن من أطاق أن اأببءة كا نت على أو ت أراد 
لازمهالآنه إذا بابع على أن لا يفر لزم من ذلك أن يثبت ؛ والذى يثبت إما أن يغاب و إما أن بؤسر » والذى يؤسر 
إما أن ينجو وإما أن بموت ء ولماكان الموت لا يمن فى مثل ذلك أطلقه الراوى. وحادله أن أحدهما حكى صدودة 
الببعة » والآخر حى ما تثول اليه . وجمع الترمذى بأن بعضا باابع على الموت وبعضا بايع على أن لا يفر . الحديث 
السابع عثر . قوله ( عن العلاء بن المسيب) أى ابن دافع الكو ؛ وهو وأبوه ثقّان » وماله فى اابخارى إلا هذا 
الحديث وأغرق الدعرات , ولآبيه حديث آخر فى الادب من رواية منصور بن المءتمر عنه . وله ) طوفى لِك 
حبت النى ويل ) غبطه التابعى بصحبة رسول اله يلقع ؛ رهو ما يقبط به ؛ كن سلك الصحانى ملك التواضع ق 
جوابه . وطوف ف الاصل شرة فى الجنة تقدم تفسيرها فى صفة الجنة فى بدء الخاق » وتطلق ويراد بها الخ أو . 
الجنة أو أقصى الآمنية » وقيل مى من الطيب أى طاب عيشكم ٠‏ قله ( فقال يا ابن أخى ) فى رواية االمكشممنى 
يا ابن أخ بغيد اضافة , وهى على عادة العرب ف الخاطبة » أو أراد أخرة الاسلام ٠‏ قولّهِ ( انك لاندرى ما أحدثناه 
بعده ) يشير الى ما وقع لحم من امروب وغيرما تاف ذائلة ذلك ؛ وذلك من كال فضله . الحديث الثاون عر » 
قوله ( حدثنى إمق ) هو ابن منصور ؛ وحى بن صالم هو الوحاظى وهو من شيوخ البخارى , وقد يحدث عنه 
بواسطةكا هنا » ومعاوية بن سلام بالتشديد » ويحى هو أبن أب ى كتير . ووقع فى رواية ابن ااسكن « عن زيد بن 
-لام » يدل يحى بن أنى كثير , قال أبو على الجياتى : ول يتابع على ذلك » وقد وقع فى رواءة النسئى عن البخارى 
كا قال الموور » وكذا هو عند ملم وأبى داود من طربق معاوية بن سلام عن يحي . قَولْه ( انه باريع النى يلقع حت 
ألشجرة ( هكذا أورده عخاصرا ٠ةنهرا‏ على موطع حاجته منه » و بقمة الحديث قد أخر جه مس عن حى إن يحى 
عن معاوبة بهذا الاسئاد وزاد , وان رسول لله مَل قال : من حاف على »ين علة غير الاسلام كاذبا فبو ما قال » 
الحديث . وسيأنى اللكلام على ذلك فى كاب الأمان والنذور إن شاء الله تعالى 


؟؛ - جرش أحدا بن إسحاق حدثنا عمانة بن عم أخيرنا شعبة عن قتادة « عن أنس بن مالك 
رضي الله عنه ل( إنا فتمنا الك كما مبينا ) قال : المهّببية . قال أصسابه : نيع مر يك » فا انا ؟ فأنزّل الله 


د 8 َ ب ع واس 5 5 5 
( ايدخل أؤمنين وااؤهنات جنات نحرى من نحتما الأنهار6» . آل شعبة فقدمت؛ الكو فة خدانت” ذا كله 


الحديث 0-41070 4١77‏ اه 


عن كدادة » م" رجمت” فذكرت له » قال : أما ( إن قشنا للك ) فمن أنس » وأما « هنيئاً مريئاً » فمن عكرمة 
[ الحديث 40/١‏ ب طرفه فى : 4884 ] 
الحديث التاسع عشر » قله (عن أنس بن مالك ١‏ إنا فتحنا لك فتحا مبينا ) قال : الحديبيية ) سيأتى السكلام 
عليه فى تفسير سورة الفتتح إن شاء الله تعالى , وأفاد هذا أن بعض الحديك عن قتادة عن أن و بعضه عن عكرمة » 
وقد أورده الاسماعييلى من طريق حجاج بن عمد عن شعبة , وجمع فى الحديث بين أذس وعحكرمة وساقه مساق 
واحدا , وقد أوخحته فى « حتاب المدرج , 


4107 - مِرَشث) عبد الله بن ممد حدثنا أبو عامر حلئنا إسرائيل” عن تمأ ن زاهر الأسلىّ عن 
أيه - وكان ممن "شيد الشجرة ‏ قال « إنى لأوقد نحث القدار باحوم الخمر» إذ نادى منادى رسول الله مكلو : 
إن" رسول اثر مكاي 5 عن لحو م الجر 6 

4 - وعن كرأ عن رجل منهم من أصحاب الشجرة انمه أهوان” بن أوس » وكان اشكى ركبدّه ' 
وكان إذا سجد جمل نحت ركيت وس ادة » 


," ْ ٍ- 0 5 2< 0 3 - 
مااع - متْووْع ممد بن بشار حدثنا اءن أبى عدئّ عن شعبة عن نحى بن سعيد عن بشير بن يسار عن 


5 أ 0 ل . 0 اه‎ 7 8 3 2 ١ 
» سويد بن النعمان وكان من أصحاب الشجرة قال « كان رسوك الل تا وأصحابه أثوا بسويق فلاكوه‎ 


0 تابمه مماذ عن ة 


7 - رشن| عمد بن حالم بن بز بع حدةثنا شاذان عن شعبة عن أن سمرة قال « سألت عائذ بن 
رو رضي الله ع4 وكان دن أصحابٍ النى” 2 من اعيعات الشحرة : هل ناض الواتر؟ قال : إذا أوترت 


0 
1 


من أوله فلا ور من آخره 2«( 6 

الحديث العشرون » قوله حدئنا أو عام ) هو عيد الملك بن عمرو العقدى » ووةع فى روآية ابن السكن 
و حدثنا عثمان بن عبرو » بدل ألى عامس . قويّه ( عن إسرائيل) كذا فى اللأصول ولايد منه » وحكى بغض الشراح 
أنه وقع فى بعض النسخ باسقاطه . قلت : ولا أعتقد صحة ذلك . بل إن كان سقط من فسخة فلك النسخة غير 
معتمدة . قله ( عن مجرأة ) بفتح البم والزاى بإنهما جيم سا كذة وبهمز مفتوحة قبل الهاء » وقال أبو على الجيائى : 
الدثون يسملون الهمزة ولا يلفظون ما وقد يكسرون الم ؛ وأبوه زاهرهو ابن الاسود إن الحجاج » و ايس له فى 
البخارى إلا هذا الحديث . يله ( عن أبيه ) كذا لاجميع » ووقع فى رواية الآصيلى عن أبى زيد المروذى « عن 
أنس » بدل قوله عن أبيه وهو تصحيف نيه عليه أبو على الجباى . قله ( الى لآوقد نحت القدور باحوم اخر ) 
يعنى يوم خيبر كا سي أتى فيها وخا : وقد تمقب الداودى ما وقع هنا فقال : هذا وهم د فان النهى عن لوم ابر 
الاهلية لم يكن بالحديبية و[تماكان خرير !ه . وليس ف السياق أن ذلك كان فى .يوم الحديبية » وإتما ساق البخاري 


6ع )؟ - كناب المغازى 


الحديث فى الحديبية لقوله فيه ه وكارس عن شود الشجرة » ول بتعرض 1-كان النداء ذلك ؛ مع أن غالب من بايع 
نحت العجرة دوا مع الغى وله خيبر بعد رجوعهم . الحديث الحادى والعشرون » وَوِلِهِ ( وعن بجرأة ) يعنى 
بالاسناد المذكور قبله » وليس نجرأة فى البخارى إلا هذا الحديث والذى قبله ٠‏ قَوله ( عن دجل منهم ) يعنى من 
فى آمل » وقال الكرماتى : أى من الصحاءة , الآول أولى قله ( اسمه أهيان بن أوس ) هر بينم الحمزة وسكون 
الحاء بعدها موحدة , وماله فى البخارى سوى هذا الحديث , وقد ذكره ف التارعخ فال : له أبة » ونزل الكوفة » 
ويقال له وهبان أيضا . ثم ساق من طريق أنيس بن عمرو عن أهبان بن أوس أنهكان فى غم له فكلمه الذئب . 
قله ( وكان ) يعنى أهيان ( إذا جمد جعل تحت ركبته وسادة ) و اءله كا نكبر فكان يشق عايه سكين ركبته من 
الارض فوضع #تها وسادة ايئة لا ممع اعتهاده علمها من الأسكين لاحهال أن ببس الارض كان يضر ركبته . 
الحديث الثاتى والعشرون حديث سويد بن النعمان » قله ( أنوا بسويق فلاكوه ) هو طرف من حديث تقدم فى . 
الطبارة وفى الجباد » وسماق بتهامه قرا فى غزوة خمبر إن شاء الله تصالى . وله ) تابءه معاذ عن شعية ) يعق 
بالاسناد المذكور » وقد وصابا الاسماعيلى عن حى بن #سد عن عبيد الله بن معاذ عن أبيسه به مختصيرا » وزاد فيه 
د وذلك بعد أن رجموا من خيبر » . الحديث الثالك والمشرون ‏ قوْله (حدئنا عمد بن حاتم بن بزبع) بفتح الموحدة 
وكسر الزاى بوزن عظبم وآخره موملة » وشاذان هو الاسود بن عاص ٠‏ وله ( عن أفى جمرة ) بم وداء هو نصر 
ابن عمران الضبعى ووقع فى رواية أبى ذر عن الكثهميتى بالمءلة والزاى وهو تمحيف . قله ( سألت عائذ بن 
عرو ) هو بتّحّانية مبموز وذال معجمة وهو ابن عمرو بن هلال المزتى ؛ عاش الى خلافة معاوية ؛ ماله فى البخاردى 
إلا هذا الحديث . قله ( هل ينقض الوتر ) يعنى إذا أوتر المرء ثم نام و أراد أن يتطوع هل يصلى ركمة ليصير 
الور شفعا ثم يتطوع ماشاء ثم يوئر عحافظة على قوله « اجعاوا آخر صلاتكم بالليل وترا » أو يصلى تطوعا ما شاء 
ولا ينقض وتره وبكتق بالذى تقدم ؟ فأجاب باختيار الصفة الثانية فقال ( اذا أوترت من أوله فلا توتر من 
آخره ) زاد الاسماعيل من طريق غندد عن شعية بهذا الأننادنة: واذا أوترت من آخره فلا توتر أوله » وزآد فيه 
أيضا « وسألت ابن عباس عن نقض الوتر فذ كر مثله » وهذه المسألة اختاف فيها السلف فكان ابن عمر من برى 
تقض الوتر » والصحيج عند الشافعية أنه لا ينقضكافى حديث الباب» وهو قول الما ا-كية 

41 - صر عبد الل بن بوسف أحبر نا مالك" عن زيد بن أسل عن أبيه « ان رسول الل يَبيْوكان 
بسي فى بض أسفارم وعمر بن امطاب يسير معه ايلا فسألهً مر بن المطاب عن شى, فل “يمبه رسول الل يلل 
م سأه فر به . وقال عمر بن الحطاب كلتك أمّك ياعمر» زكرت رسول الله يوق ثلاث مات كل ذلك 
لايجيربلك . قال عر : لخ “كت بعيرى 7 تقدكمت أمام السامين » وحَشيت” أن يعزل فى قرآن . فا تتست أن 
معدت" صارخا يصرئخ لى » قال فقات : لقد خثييت أن يكون” نزل فى" قرآن٠‏ وجنت رسول الله ولع فسلمت عليه ؛ 
فقال : لقد أبزَلت' على> الليلة سورة لى أحب؛ إلى مما طالممت عليه الشمس »لم قرأ( إنا فتحيا لك فتحا مبينا ) 

[ الحديث 4317 ب طرفاه فى : 440 > 6037 ] 


الحديث 11و -و/اا؛ ريه 


الموذيثك الرابع والعدّرون حديث حمر » وله (ءعن زيد بن أسل عن أببه أن رسول أقه يليم كان لإسير ف بعض 
أسفاره وكان عس بن الطاب إسير معه ايلا ٠»‏ فسأله عمر عن ثىء الحديث ) هذا صورته مرسل ٠»‏ ولكن بقيته 
تدل على أنه عن عير » اقوله فى أئنائه «قال عمر : لخأركت بعيرى ال وقد أشبءت القول فيه ق المقدمة » وقد 
أورده الاسماعيل عن طر يق تمد بن خالد بن عدّمة عن مالك عن زيد بن أسل عن أبيه قال د سمت عمر بن الخطاب » 
فذكره » وسيأق شرح اتن فى تفسير سورة الفتح إن شاء الله تعالى ٠‏ قوله ( آرت ) بنون وذاى ثقيلة أى 
ألححت؛ وقال أبو ذر الهروى : ل اسمعه إلا بالتخفيف 
هل/ا١1‏ 4و هنلا اوه شن 4 ال 2 تمد حد كنا ان قال سومت الرغهرى' حين حدث هذا الحديث 
5 7 ان قار 5 طُْ 0 - 
حفظت بمضه و البتنى معمر” عن عروة بن الزير عن سور بن تهرمة وسروان بن الحم يزيد أحدها 
على صاحبم ‏ قالا « خرج النبى* بت عام الدبو فى بضم وشرة ماف من أصدابو ٠‏ فلما أتى ذا المليفة قلر المذى 
در 6 وأحرَمَ مها بعمرة 4 وبعث عي 7 من اعد : وسار النىة علا حتى كان ديا الأشطاط أتاء” عينه” 
قال : إن قريشاً جمءوا لك جموعا » وقد وا لكالأحابيش" » وهم مقائلوكة وصادُوك عن البيت وماموك .فقال: 
عمر ا لم اك 2< 8 1 .2لا ١‏ 
؟ أرون أن أميل الى عيالهم وذرارى” هؤلاء الذين يريدون أن 'يصد ونا عن البيت » 
فان يأتونا كان اخ 1 وجل قد قطم” عن دن الشركين 4 وإل" كنامم حروبين . قال أو بكر يارسول الله 


أشبيروا أنثها الناس م 
خرجت عامدا لهذا البيت لاتريد فقتل أحد ولا حرب أحد ء فتوجة له؛ فن صدنا عنه قاتلناه : قال : لمضوا 
على ايز الل » 

4181 - حداثنى اسحاق أخبرّنا يمقوبٌ حدثنى ابن أخى ان شهاب عن عمه أخبرنى عروة 
ابن الز” بير أنه سم" مروان بن الحسكم والسْوّر بن حرم تخبران غير من خسبر رسول الله يك فى عرة 
المدبيوة » فكان فيا أخبرنى عروة عبما أنه «لما كانب” رسول الل ْلَه مهيل بن عرو يوم الأديبية على 
قضية الدة وكان فيا اشترط صهول بن عمرو أنه قال : لا يأتيك” منًا أحد وإن كان على دينك إلا رَدَدْتَه إلينا 
وحَلُوت يبنا وبدنة . وأبى سهول” ان تيقاضى رسول اللو يله إلا على ذلك ٠‏ فَكَرهَ المؤمنون ذلك وامعضوا 
ف كلموا فيه , فلا أل سيل أن ا رسول انَِ 2 ل على ذلك كاتبه” رسول” الل ا » فر 8 
رسول لطر يوك أ ند لبن سُهيل يومئذ إلى أبيه سهول بن عرو . وم يأتر رسول الله يق أحد من ارعجال 
إلا رده فى تلك الدّة وإن كان مسلا . وجاءتر الؤمناتث مباجرات » فسكانت أمأكلثوم بنت” عقبة بن ألى 
متبط من خررج إلى رسول ان يل وهى عانق » لخاء أهلها يسألون رسول الله يل أن برجمها إليهم » حتى 


5 4 - كتاب المغازى 


أنزله الله تعالى فى المؤمنات ما أ.زل » 


الحديث الكامس والعشرون حديث المسورن عغرمة وردان ن الحم ٠»‏ زيل أددهها على صاحية . قوله 
( حفظت بعضه وثبتنى فيه معمر ) بين أ بو نعيم فى مستخرجه القدر الذنى حفظه سفران عن الزهرى والق در 
الذى تدده فيه معمر , قساقه من طربق حامد بن حى عن سفيان الى قوله « فأحرم مها بعمرة» ومن وله « وبعث 
عيئا له من خزاعة الج » ما ثيه فيه معمر » وقد تقدم فى هذا الباب من رواية على بن المديى عن سفيان وفيه 
قول سفيان , لا أحفظ الإشمار والتقليد فيه» وأن عليا قال ما أدرى ما أراد سفيان بذلك » هل أراد أن 
لا يحفظ الإشءار والتقايد فيه خاصة ٠‏ أو أراد أنه لا مفظ بقية الحديث » وقد أزالت هذه الرواءة الإشكال 
والتردد الذى وقع أمللى بن المدينى » وقد تقدم الكلام على شرح الحدرث مستوف فى الشروط , وأنه أورد هنا صدر 
الحديث واختصره هناك » وساق هنذاك الحديث بطوله واقتصر مئه ما على البعض ؛ وتقدم بيان ما وقع هنا ما لم 
بذكره هناك من تسمية عينه الذى بءثه وأنه بشر بن سفيان ال+زاعى ٠‏ وضيط غدير الاشطاط ؛ وذكر الواقدى 
أنه وراء عسفان . ثم أورد المصنف بعضا من الحديث غير ما ذكره من هذه الطريق من طريق أخرى ٠‏ قله 
( حدثنى [حق ) هو ابن راهويه » ويعقوب هو ابن إبراهيم بن سعد » وابن أخى ابن شهاب اسمه عمد بن عبد الله 
ابن مل بن شباب ٠‏ قله ( وامعضوا ) بتشديد الم بعدها عين موملة ثم ضاد معجمة » وفى رواءة الكشمييى 
واكهرا » باظواد المثناة والمعنى شق عايهم » وقد سبق بسطه فى الشروط - قله ( ولم يأت دسول الله و 
أحد من الرجال إلا رده) أى الى المشركين فى تلك المدة وإنكان مساءا ٠‏ قله ( وجاءت المؤمنات مواجرات) أى فى 
تلك المدة أيضا» وقد ذكرت أسماء من سعى منهن فى كتاب الشروط . قوله ( فسكانت أمكلثوم بنت عقبة بن أبى 
مغيط يمن خرج الى رسول الله وبي ) أى من مك الى المدينة مباجرة مسلبة . فقوله « وهى عائق » أى بلغت 
واستحقت اللزويج و تدخل فى السن » وقيل فى الثاءة وقيل فوق المءصر » وقيل استحةقت التخدير » وقيل بين 
البالغ والعانس » وتقدم بسط ذلك ىكتاب العيدين . قله (لخجاء أهلبا يسألون رسول الله يق أن يرجعها اليهم ) 
فى حديث عيذ الله بن أبى أحد بن جحش «هاجرت أم كاثوم بنت عقبة بن أبى معيط ؛ نفرج أخواها الوا.د وعمارة 
ابنا عقرة بن أبى معيط حتى قدما المديئة فكلما رسول الله كلع أن بردها الييم ٠‏ فنقض العبد بينه وبين المشركين فى 
النساء خاصة » فنزلت الآية » أخرجه ابن مردويه فى تفسيره » وببسذ! يظور المراد بقوله فى حديث الباب « حتى 
أتزل الله فى الاؤمئات ما أتزل» ٠‏ قوله (حتى مزل لله فى اللؤمئات ما أنزل ( أى من استثنائّن من مقتذضى الصلح 
على رد من جاء نسم مساما » وسيأق بيان ذلك مشروحا فى أواخر كتاب النكاح إن شاء الله تءالى 


5 3 80 0 الم 3 3 عيلث الا لم َْ 5 2 2 ع 0 0 
- قال ابن شهاب : وأخيرنى عروة بن ال بير أن» عانشة رضى الل عنما زوج النى مَككيهْ قات 
2 7 ات 2 
٠‏ إن" رسولة الل يق كان تحن من هاجر هن الؤمنات بهذه الآنة 9 يا أ.ما النبىء لذا جاءلك اأؤمنات 
00 ع« ١‏ المتحنة ا . وعن نمه قال م امنا حين أص الل وشوله ا أن 5 إلى المشركين” 


ما أنققوا على من هاجر” من أزواجهم » ونا أن" أبا :صر . . . فذكره بطولء » 


الحديث 3م١4‏ - هما؛ ع 
الحديث السادس والعشرون » قوله ( قال ابن شباب وأخ رق عروة الخ)هو «وصول بالاسئاد ال مذكور ؛ وقد 
وصله الاسماعيلى عن أنى يعلى عن ألى خيئمة عن يعقوب إن ا براهيم بة وفيه بيان لآأن الذى وقع فى الشروط منءطف 
هذه القصة فى رواية الزهرى عن عروة عن مروان والمسور مدرج واعا هو عن غروة غن عائشة 0 ويأنى شرح 
الامتحان فى الندكاح ان شاء الله تعالى . قوله ) وعن عمه ) هو موصول بالاسئاد المذكور أيضا 5 وله ) بلغنا حين 
أس الله ورسوله له أ رد الى امشركين ما أنفقوا على من هاجر دن أذواجهم ( هذا القدرذ كره مكنذا مسلا ؛ 
وهو موصول من رواية معمر م أشرنا اليه فى الشروط ل 2 شبع الكلام على ذلك فى النسكاح إن شاء الله تعالى . 
قله ( د بلغنا أن آبا إصير فذكره بطوله ) كذا فى الاصل وأشار إلى ما تقدم فى قصة أبى بصير فى كتاب الشروط ؛ 
وقد ذكرت شرحبا مبسوطا هناك حيث ساقها «طولة 
مع - وءثء 05 عن مالك من نافم م أن" عب الث بن عر رضى 01 عمهمأ خرج 3 أفى الفتنة 
فقال : إن صّددتَ” عن البيت صتعنا كا صتعنا مع رول الله يل » فأهل بعمرة من أجل أن رسول الله يلج 
كان أعل 0 مه عام الْدبيوة « 
0 ل نه ل 4 
5 مس وشم سداد حد ثنا حبى عن عبيد الله عن نافم « عن ابن عمر انه أهل وقال : إن حيل 
بلنى واينه فلتي فمل النى' يله حين حاات" كقار قرش بيته » وتلا[ ١؟‏ الأحزاب ] : ( اقدكان لم فى 
رسو ل اه لا مو <دنة ) 
هداء - رشع عبد ان بن تمد بن أسماء حدثنا جو برية” عن نافمر ‏ ان عبيد الل بن عبد الله وسالم بن 
عبد الل أخبراه أنهما كما عبد الثر بن ممر . . . » وحد ثناموسى بن [سماعيل حد ثنا جويرية “عن انم «آن 
بض بنى عبد الل قال له : لو قت العام » فانى أخاف” أن لاتصل إلى البيت . قال : خرجْنا مم الب كاله , 
فل كفا فريش دو ن البيث » فنحر النىء يلقع هداباه وحَاق وكَمكرَ أصحابه وقال : أشبدك ف أوجنكا غرة 
فان َل #فى وبين البيت طفت” » وإن جيل ببى وبين البيت صتعث كا صتم رول الله يَف . فسار ساعة 
ا 0 27 ِ 0 0 عام -0 . 
١‏ > ©» 
د حل مهمأ هيما 0 


كد - صَك جاع بن الواود تهم النضر بن مد حدءئيا صخر عن نافم قال 9 إن" الناس" يتددثون 


أن» ابن عمر ألم قبل عر » وليس كذ لك ؛ ولسكن عمر” يوم الحديبية أرسل عبد الله إلى فرس 4 عند رجل 
من الأنصار يأى به ليما تل عليه - ورسول” اشر عله ايم عند الشجرة » وعم لايدرى بذاك فبايمة عبد 


ةَْ . 7 م _-- ٠.‏ 2 5 0 0-5 . 5-2 . - 
لله ثم ذهب إلى قرس لجاء به إلى حمر وعمر” يَسْتَاك” لقتال » فأخيرء أن رسول ال َيه ببايم تحت الشجرة 


: ع 14 كثاب المغخارى 
قال فانطلق ذذهب ممه حتّى بأبيع رسو ل ان 0 فهى التى ات الناس: أن ابن عر أسر قبل عمر » 

»جرع وقال هشام” بن عار حكثنا الوليل بن مس حل ثنا عر ” بن عمد الْسترى أخيرنى نافم” عن ابن 
عر رفى الله عنهما « ار > الناس” كانوا مع النى” يوم المدببية تَفرفو افى ظلال الشجرء فاذا الناس أمحدةو ن 
بالبى؟ يله فقال : ياعبد الله ء انظ" ماشأن الناس قد أحدفوا بر سول اث يلل » فوجدع يبايمون فبايم ثم 
رجم إلى عبر فخرج فبايع ع( 

الحديث السابع والعشرون ح.دبث أبن عمر حيث خرج معدّمرا فى الفتئة . الهديث ذكرههن طرق » 
وقد تق-دم شرحه فى« باب الاحصار » منكتاب الحج . الحديث الثامن والءشرون حديث ابن عر أيضا » قوله 
( حدانى ماع بن الوليد ) أى اليخارى المؤدب أنو الليث ثقة من أقران البخارى » وسمع قبله قليلا » و ليس 
له فى البخارى سوى هذا . الموضع . وأما شاع بن الوليد الكوق فذاك ككنى أبا بدر ولم يدرك البخارى . 
ْله (سمع النضر بن حد) هو الجرشى بضم اجيم وفتح الراء بعدها معجمة ء ثقة متفق عليه , وماله فى البخارى 
إلا هذا الحديث . وله ( حدثنا مخر) هو ابن جوبربة ٠‏ قوله ( عن نافع قال : إن اناس يتحدثون أن ابن 
عر أسلم قبل عمر » و ليس كذلك , واكن ع يوم الحديبية أرسل عبد الله ال ) ظاهر هذا السياق الإرسال » 
ولكن الطريق الى بعدها أوضت أن نافما له عن ابن عبر . قله ر عند رجل من الانصار ) لم أقف على اسمه » 
ومحتمل أنه الذى آخى النى بينه وبينه » وقد تقدمت الاشارة اليه فى أول كتاب امل . قله ( ويمر 
تلام للقتال) أى يابس اللامة بالحمز وهى السلاح . قله ( وتال هشام بن عمار ) كذا وقع بصيفة الاعليق » 
وفى لعض النسخ وقال لى» وقد وصله الاسماعيلى عن المسن بن سان عن دحيم وهو عبد الرحمن بن إبراهيم 
عن الوليد بن ملم بالاسناد المذكور ٠‏ قله ( فاذا ااناى محدقون بالنى يله ) أى عحيطون به ناظرون اليه 
يأحداقبم . قله ( قال : يا عيد الله ) القائل يا عبد الله هو تمر . وله ( قد أحدقوا ) كذا للكشهيرنى وغيره 
وهو الصواب . ووقع الستملى « قال أحدقواء جعل يدل قد قال وهو تحريف » وهذ! السبب الذى هنا فى أن ابن 
عير بيع قبل أبيه غير السيب الذى قبله ٠‏ وك-كن المع بدنهما بأنه بمه حضر له الفرس » ورأى الناس محتمءين 
فقال له انظر ما شأنهم فبدأ بكثف حاطم فوجدم يبايءو نيع وتتوجه الى الفرس ؛أحضضيرها وأعاد حينئذ 
الجواب على أبيه ٠‏ وأما اين التين فلم يظور له وجه اجهم برنهما فقال .هذا اختلاف وم لسئك نافع الى بن عمر ذلك 
فى شىء من الروا يتين , كذا قال . والثانية ظاهرة فى الرد عليه فان فها عن ابن عمر ما بيناه . مم زعم أن المبايمة 
المذكو رة اتماكانت حين قدموا الى المدينة مباجرين ٠‏ وأن النى لق بابع الناس فر بد ابن عمر وهو يبايع » 
اليد يث . قات : و عثل ذلك لا ترد الروايات المدحييحة . فد صرح فى الرواية الاولى بان ذلككان بوم الحديبية » 
وأاقصة الى أشار الما تقدمت من وجةه آخر ف الحجرة » وليس في نقل فا مأ بشع التعدد » بل يتين ذلك أصحة 
الطريقين . والله المستعان . قَوله ( فبايع ثم رجع الى عمر تفرج فبابيع ) كذا أورده مخنصرا . وتوضه الرواية 
التى قله وهو أن ابن عبر ما رأى اناس يبايءون بايع ثم رجع الى عير فاخيره بذلك عفرج وتعرج معه فبايع عمر 


الحديث لم١4‏ - 1واة /اهءع 


وبابع ان عبر مر أخغرى 

- وَرشنا ان “عبر خدثنا ل حد ثثنا إسماعيل” قال سمءت عبد الل بن ألى أوفى رضى الله عمهما 
قال كنا 5 البى؟ يللع حين اعتمر فطاف فطفنا ممه ء وصلل وصكينا ممهء وسَعى بين الما وللروق » فكذا 
سدم من أهل مكة لا نصيبه أحد بشي » 

4 - مِْش) الحمسن بن إسحاق حدثنا جمد بن سايق حدنا مالك" بن مِدْوَل قال سمءت أنا حصين 
قال : قال أبو وائل_ «لا قَدم سل بن تيف من ين أشيناه تستخير» فقال : يمو | الرأى ء فلقد رأيدنى بوم 
أبى جندل ولر أستطيم أن أ على رسولر الف يقي أمرته رودت » الله ورسوله أعل » وما وَضّمنا أسيافنا على 
عواتقنا لأمريفظمنا إلا أسبلن" بدا إلى أمر تعرفه » قبل" هذا الأمر : ما لس منما خُطْماً إلا مجر علينا خم" 
ماندرى كيف أنى له » 

- ورش) سلوان بن حرب حل ثَنا حماذا بن زيدءن أيوب عن جامد عن ابن أ ليل' عن كدب 
ان "عجر 5 رفى ا عنه قال « ألى علي النىة وله زمن الحد يجية و القمل يار : على وَجوى فقال : أيؤذزيك 
هواء رأسك ؟ قات : نعم . قال : فاحيلق رصم ثلاثة أيام أوأطهم ستة مسا كين ؛ أو انك نسيكة . قال 
أبوب : لا أدرى بأى؟ هذا بدأ » 

١‏ - صَتٌئ 6 بن هشا.م أبو عبد الله حد كنا يم عن أبى إبشر عن ماهد عن عبد ال من بن 
أى ابل عن كمب بن عجرة ذال «كدا مم رسول الئل بالحديبية ونحن حر مون ؛ رقد حَصّرنا الشركون .قال 
وكانت لى وفرة ا الحموام سقط على وَجهوى » ثر فى النبى 2 ذقال . أيؤذيك هوام رأسك ؟ قلت : هم 
: وأنزات' هذه الآية ذا البترة] : ل( فنكان مني مريضاً أر بم أذى من رأسه فندية من صيام أو 
صدقة أو نسّك )6 

الحديث التاسع والمشرون 2« قوله ((حدثنا ابن عير ) هو عهد نن عبد الله بن عير قله( حدثنا على ) هو 
ان عبيد » واسماعيل هو اءنأنى خالد ٠‏ قوله ( لايصيبه أحد بثى. ) أى اثلا يصيبه » وهذكان فى عمرة 
القضاء وقد تقدم أن عيد الله بنأف أوفى كان من بأببع تحت الشجرة وهو فى عمرة المديدية »وكل من شهد الديبية 
وعاش الى الدئة المآبلة خرج مع النى يَقِق ممتمرا فى عمرة القعناء . الحديث الثلاثون حسديث سهل بن 


حنيف, قله ( حدنتا الحسن ) بفتح أ مبملتين أى ابن إعمق بن ياد الديثى «ولام المروذى المعروف يحسنويه 
كنى أرا على #وثقضه الال » ىم يعرقه أبو حاتم وعرقه غيره ؛ قال ابن حبان فى الثقات : كان من أصواب 


م مهدج /ا © ضم الباري 


مه 4+ كتاب المغانى 


لااااااا ‏ س سسسممت 
اليخارى 0 وقد ادوى عمة بواسطة 3 هنا ٠.‏ قوله ) ما الإسك ونه خصم للق بضم الخاء اممجمة وسكون الموملة أى 
جانب وقد دم هذا الحديث ف آخر الجباد 5 وزعم المزى قْ د الاطراف » أن المصئنف أخرج هه ذه 
الطريق قى فرض الس »واس كذلك : ثم ذكر ال مصئف حديث حكهمب بن عرة فى قصة القمسل وحلق رأسه 
بالحدببية أورد, من وجيين » وقد تقدمت الاشارة الى ذلك 
44 لا 
8 - باسبيت قصة سكل وعرينة 

اذا ع ضقن 27 الأعل' ى عقا حدعنا 2 3 دعر حل 5 1 من قتادة أن" أننا رضى 
لله عنه حدم أن" ناسا من عكل روعرينة قكدموا الدينة على النئ وَل وتسكاءوا بالإسلام » فقالوا . يانى؟ الله 
: | كنا أهل” ضراع و نكن أهل” ريف 04 واستوتوا المدينة . فأمس لم وول ال 0/1 بذود ور لع 4 
وأمرم أن رجو افيه فيشرتبوا من ألبانها وأبوالما . فانطلقرا » حتى إذا كانوا ناحيةٌ اكلركة كفروا بعل 
إسلامهم 6 وكتّلوا راعى: البىئ وَل 4 واستاقوا الذوة ٠‏ قيلم لبي" 1 6 فعث الطاب 9 آثارمم 6 فأمر> مم 
الع اك 2 “ىرنو ءام ة اا 
فسمر وا أعيتهم وقطموا ” :بهم » وثركوا فى ناحية الحرق حتى' مانوا على حالم » 

قال قتادة « انا أن اننبى" يله بد ذلك كان لت على الصدّقْ وينهى عن الله » . وقال شعبة وأبان” 
وحماد من قتادة دمن عرينة ». وقال َي ئ ألى كثير واو عن 5 إقلابة , قدم 9 من عكل 2 

2 ا 3 5 ٍ- م 2 

راد ب عدى عدن عكر ارحيم حد ثننا حفص إن عابو مر الموطئة حد ثنا ماد 0 زيد 
حد ثنا أبو ف والحجاج الصدواف قال حدانى أبو رجام :ولى ألى لاتبة ‏ وكان ممه بالشام ‏ أن عر بن عبد 
الرز يز استشار الناس بو ما قال : ماتقولون فى هذء القسامة ؟ فقالوا : حق” » قذى حا رسول الل يله » وفضّت 
0 7 1ج 5 0 - 
ابو إقلابة : إناى ودقة ا" و مالك 6 : قال عبد المزيز بن أصميب عن أنس 2 من عرينة 6 وقال أبوقلابة 
عن أنس « من عكل 8 . ذكر القصة » 

قوله ) باب قصة عكل 0 م الموملة وسكون الكاف بعدها لام ١‏ وعريئة ( عبملة وراء شم نون مصؤر » قيياتان 
تقسدم ذكرها وبيان فسدجماأ ف 0 باب أبوال الابل « من كتاب الطبارة مع شرح حول رثك اليباب مستوق 2( و تقسدم 
قريبا بمان الا+تلاف ف وقتها وأن ابن إعق ذكر أتماكانت بعد غزوة ذى قرد . قوله ( قال قثادة ) هو موصول 
بالاسئاد المذكور اليه . قله ) وبلغنا أن الني 2 بد ذلك كان بحث على الصدقة ويتبى عن اثلة ) بطم اليم 


)١(‏ رواية الثن « ما نشد مها خصماء 


الحديث 119 - و41 و 


الوه سس حسوي يعي ع م ا ا ا ل كين 
وسكون المألئة » وهذا البلاغ ل أقف على من فس المراد به » وقد بسر الله الكريم بة الآن » وكنت قد اغفلت 

التنبيه عليه فى المقدمة » وحقه أن يذكر فى الفصل الاخير منها عند ذكر عدد أحاديثك اأصحيح وتغصيابا يذكر كل 
الى و5 ودد له عنده من حديث » وأن يذاكر فى المبءات من الفصل المذكور » فانه حديث أخرجه اليغارى فى 
اجملة وان كان إسناده معضلا » فان هذا المتن جاء من حديث قتادة عن المسن البصرى عن هياج بن عمران ععرن 
عمران بن حدصين وعن “عرة ان جندب قآأل « كأان رسول الله َل نا على الصدقة و ينها نا عن المثلة » أخره أبو 
داود من ظر بق معاذ بن هشام عن أببه عن قتادة هذا الاسناد واللفظ وفيه قصة » وأخرجه أحمد من طريق سعيك ‏ 
عن قتادة بهذا الاسناد الى عمران بن حصين وفيه القصة و لفظه و كان بحث فى خطبته على الصدقة وينبى عن اللألة » 
وعن سمرة مدل ذلك » وإسناد هذا الحديث قوى : فان هياجا تناه “قملة وآخره جيم هو ابن عمران اليبصرى 
وأقه ابن سعد وان حيات وبقية رجاله من رجال اأصحمح ٠‏ وسيأ فى الذبائج ؛ ومضى ف المظالم من حديث 
٠‏ عبد ألله بن يزيد الانضارى قال « تبى رسول الله يِل عن المثلة وانبى » ولكنه من غير طريق قتادة , وسيأنى 
شرح الثلة ى الذبائح إن شاء الله تعالى . والذى يظبر أن الذى أوردتاء هو مرأد قتادة بالبلاغ الذى وقع عند 
اليخارى ٠‏ وقد تبين ,ذا أن فى الحديث الذى أخغرجه النساق من طربق عيد الصضمد بن عبد الوارث غن هشام عن 
قثادة عن أس قال د تمى رسول الله يه عن اللمثلة» إدراجا وأن هذا القدر من الحديثك ' بسنده قتادة عن أنس 
واما ذكره بلافا » ولما نشط لذكر إسناده ساقه بوسا؛ط الى النى 2 » والله أعل 5 وله ( وقال شعية وا بان وحماد 
عن قتادة من عريئة ) بويد أن هؤلاء دووا هذا الحديث عن قتادة عن أنس فاقتصروا على ذكر غريئة دون عكل 2 
فأما رواية شعبة فوصلها المصنف فى الزكاة ٠‏ وأما رواية أبان وهو ابن يزيد المطار فوصلما ابن ألى شيبة » وأما 
رواية حماد هو ابن سلية فوصابا أبو داود والنسانى . قَلْهِ (ثال يحى بن أبىكثير وأبوب عن أبى قلابة عن أ نس : 
قدم فر من عكل) برايل أن ون روياه يعكس أولءؤك فأةنمراعلى ذكر عكل دون عروئة فأما رواية حى فوصابا 
المصنف فى انحا بين ٠‏ وأما رواية أبوب فوصابا المصنف ف الطهارة ٠‏ قَولْك ( وحدئنى مد بن عيد الر<بم ) هو 
الحافظ المعروف بصاءةة اليرار يكنى أيا بحى ؛ وحفص بن عمر شيخه من شيوخ البخارى وريما روى عه بواسطة 
كلذى منا . قَرلْه ( دنا أبوب والحجاج ااصواف قلا حدثنى أبو فلابة ) كذا وفسع ف النسخ الممتمدة « قال 
حدثنى » بالافراد وااراد حجاج» فأما أبو ب فلا يظور من هذه الرو اية كيفية سيافه , وقد اختاف عليه فيه هل هو 
عنده عن أنى قلانة بير واسطة أو بواسطةء وأوضح ذلك الدارقطنى فال : ان أبوب حيث يروية عن ألى قلابة 
نفسه فانة يقنصر على قصة العر نيين» وحيث يرويه عن أنى رجاء مولى أبى قلابة عن أفى فلابة فانه يذكر مع ذلك 
قصة أبى قلابة مع عمس بن عبد العزيز ولا دار بينه وبين عنيسة بن سعيد , وأما حجاج الصواف فاه برويه امه 
عن أبى دجاء عن أَبى قلابة اننهى . وقد تقدمت الاشادة الى ثى. من هذا فى كتاب الطرادة . قله ( وأبو قلابة 
خاف سريره فقال عنيسة بن سعرد ) كيذا دقع مختهسرا ٠‏ وسيأ فى فى الديات من طريق اماعيل بن علية عن حجاج 
الصواف مطولاء وكذ!ا ساقه الاسماعيلى من طريق أيوب عن ألى رجاء عن ألى قلابة مطولا » و سيأ فى ششرحه فى 
الديات إن شاء الله تعالى . قوله ( وقال أبو قلابة عن أنس من عكل » وذكر الفصة ) أى قستهم » وقد تقدم 
الكلام على حديث أبى قلابة فى الطوادة ٠‏ (تفبيه) : وقع ٠ن‏ قوله ه وقال شعبة , الى آخر الباب عند أبى ذر بين غزرة 


ا +ه-كتاب المغازىي 
ذى قرد وبين غزوة خيبر وعليه جرى الأسماعيل» ووقع عند اليافين :اليا لحديث العر نيين الذى قبله وهو الراجح » 
ولعل الفصل وقع ء تغيير بض الرواة » ويحتمل أن يكون البخارى تعمد ذلك إشارة مئه إلى أن قهة العر نيين 
متحدة مع غزوة ذى قردكا يشير اليه كلام بعض أهل المذازى » وأنكان الراجح خلافه » والله أعل 

الام - بإسيب عَرْوة ذات القرد 
وه الغزوة التى أغاروا على لقارح لانى؟ يع قبل خبير بثلاث 
5 - حدءئذا قتيبة بن سميد حدكنا حأئم عن يز بد بن أف أعبيد قال سممت” سلهة” بن الأ كورع يقول 
« خرجت قبل أن بودن بالأولى » وكانت إقاح سول الل يك ترعى' بذى كرد . قال : فى غلام لمود 
ارعن. بن عوف فقال : أخذّت إلقاح رسول الله يليه . قات": من [خذها ؟ قال : غطنان ٠‏ قال فصرخت ثلاث” 


. 
٠ ه©ه‎ 


رخات :يا صباحاه . قال فأسمءت” مابين لابتى اللدينة . شم اند مت على وكين هق أدر كنع وقد أخذوا 


يستقون م: الماء » لمات أرممهم بنبلى -وكنت راميا ‏ وأقول : أنا ان الأ اكع » ايوم بو م اياضم ٠‏ وأرضجخز. 
دى استنقذت الفاح مهم 6 واوانت ممم الى 7 دم . قال : وجاء الب "مَل 1 النامي” » فقلت : يانى اه » 
قد ميت القوم” لماه وعم عطاش ؛ فابعّث العم الساعة . فقال : يا اين الأكوع , تملكت فأسجح .قال :ثم 
ر<منا ؛ و دفى رسول” اش ك2 على ناقتم <تى وخاذا المدينة 6 

قوله ( باب غزوة ذى قرد ) بنتح القاف والراء وحى لضم فهما وح ضم أوله وقتح ثانءة » قال 
الماذى : الاول ضيط أصصاب الحديث و الضم عن أهل الاغة . وقال البلاذدى : لواب الاول . وهو ماء على نمو 
بيدا بلى بلاد غطفان » وقيل على مساهة يوم . فو ( وهى الغزوة التى أغاروا فها على لقاح النى َي قبل خيير 
ثلاث ) كذا جزم به » وعسانده فى ذلك حدبيث إياس بن سلية بن الا كوع عن أ بيه فانه قال فى آخر الحديث ااطو يل 
الذى أخرجه مم من طريقه ه قال فرجعنا ‏ أى من الغروة ‏ إلى المديئة فوالله مالبمنا بالمدينة إلا ثلاث ليال حى 
خرجنا الى خيير » وأما !بن سعد ففال ه كانت غزوة ذى قرد فى ربيع الاول سنة ست قبل الحديبية » وقيل فى 
جمادى الاولى » وعن ابن امن فى شعبان متها فانه قال وكات بنو لحيان فى شعيان سئة ست » فلا رجع النى ل 
الى المديئة فلم يقم با آلا ليالى تى أغار عيينة .ن صن على لقاحه , قال القرطى شارح مل فى الكلام على حديث 
سلية بن الاكوع : لا تاف أهل السير أن غزوة ذى فردكانت قبل الحديدية » فيكون ماوقع فى جديث سللة من 
وم بعض الرواة , قال :او تمل أن بجمع بأن يال : محتمل أن 73 ن النى يِب كان أغز ى سرية فم سدلمة بن 
الاكوع إلى خيبر قبل فتحبها ٠‏ فأخبر سلية عن نفسه وعدن خرج معه زمنى حيث قال م خرجنا إلى خيير » قال : 
وبؤيده أن أبن إعق ذكر أن النى 2 أغرى !لها عبد الله بن رواحة قبل فتحبا مىتين انتهبى . وساق الحديث 
إأى هذا امع ٠‏ فان فيه بعد قوله د حين خرجنا الى خوير مع رسول الله ييه : لجعل عمر يرنجز بالقول » وفيه 
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قرل النى رَيه د من اأسائق » وفيه مرارزة غلى ارحب وقتّل عامس وغير ذلك مما وقع فى غزوة خيبر حين خرج اليها 
النى للم » فعلى هذا ما فى الصحيح من الناريخ لغزوة ذى قرد أصح ما ذكره أهل السيد ٠‏ وحتمل فى طريق المع 
أن تسكون إغارة عيئة بن حصن هلى اللقاح وقعت متين الأولى النى ذكرها ابن إن وهى قبل الوديبية » والثانية 
بعد الجديدية قبل الخروج الى خير » وكان رأس الذين أغاروا عبد الرحمن بن عييئة كا فى سياق سلة عند مسم » 
ويؤيده أن الماك ذكر فى ١‏ الا كليل » أن الخروج الى ذى قرد تسكرر ء ففى الآولى خرج الها زيد بن حارثة قبل 
أحنل ٠‏ وف الثانية خرج اليها الاى يق فى دبوع الأخر سسئة خمس » والثالثة وذه الغتلف فا انتهى . فاذا نيت هذا 
قوى هذا اجمع الذى ذكرته والله اعم : وله (حنثنا حاتم ( هر أبن اسماعول ويزيد ان ألى عبيدة هو مول سلءة بن 
الأكوع توك أخرج الوخارى هذا الحديث عالءا قْ الجباد عن مى ن إراهم عن /زيد وهو أحد ثلاثيانة . قوله 
(خرجت قبل أن يؤذكن بالاول) يعنى صلاة الصبح » ومدل عليه قوله فى رواءة مسل أنه تبعهم من الغلس إلى غروب 
الشمس » وفى رواية مكى « خرجت عن المدينة ذاهيا نحو الغابة » . قِوله ( وكانت لقاح سول الله يَْق ترعى بذى 
قرد ) اللقاح بكسر اللام وتميف القاف ثم مرملة : ذوات الدر من الابل واحدها لفحه بالكسر و بالفتح أيضا » 
واللقوح الحلوب . وذكر أبن سعد أما كانت عثس ان لق<ة » قال : وكان فيوم ابن أبى ذر وامرأتة فأغار المشركون 
عللهم فقتلوا الرجل وأسروا المرأة ٠‏ قوله (فلقينى غلام اميد الرحمن بن عوف ) لم أقف على اسمه ‏ وحتمل أن 
كرن هو رباح غلام رسول الله شر م ف رواة مس 5 وكأ ذه كان ملك أحدهها وكان مخدم الآخر فقسب ثارة إلى 
هذا وتارة الى هذا . وله ( غطفان ) بغت المعجمة والطاء المثالة المهملة والغاء » تقدم بيان أيهم قْ غزوة ذات 
الرقاع » وفى رواية مكى « غطفان وفزارة » وهو من الخ'ص ,مد الام لآن فزارة من غطفان , وعند مسل «قدمنا 
الحديبية ثم قدمنا المدينة » فبعث رسول الله وَبْيعْ بظبره مع رباح غلامه وأا معه ؛ وخرجت بفرس لطلحة أنديه ؛ 
فليا أصيحنا إذا عبد الرحمن الفزارى , ولاحد وابن سعد من هذ! الوجه « عمد الرحمن بن عييئة بن حصن الفزارى 
وقد أغار على ظبر رسول الله كع فاستاقه أجمع وقثل راعيه ؛ قال قلت : يا رباح خل هذا الفرس وأ باه ظلحة 
وأباغ رسول الله يلل الى » ولاطبراتى من وجه آخر عن سللة « خرجت بقومى و نبلل وكنت أرى الصيد » فاذا 
عيينة بن حصن قد أغار على لقاح رسول الله وَبِدْهْ فاسّاقم! . ولا منافاة ؛ فا ن كلا من عييذة وعبد الرمن بن عبينة 
كان فى القوم ٠‏ وذكر موسى بن عقبة وان إن أن مسملة الفزارى كان أوضا رئيسا فى فزارة فى هذه الذزاة ٠‏ قله 
( فصرخت ثلاث صرخات ) فى رواية المستملى « بثلاث» بزبادة الموحدة وهى للاستغاثة ٠‏ وله ( وأسممت ما بين 
لابتى المديئة) فيه [شعار بأنه كان واسع الصوت جدا » وحمل أن يكرن ذلك من خوارق العادات . ومسل « فملوت 
أكة فاستقبات المدينة فناديت ثلاثا» وللطبرانى « فصعدت فى سلع ثم كدت : يا صباحاه » فائتهى صياحى إلى النذى 
علدو ٠‏ فنودى ف الناس الفزع الفزع , وهو عند اق معناء . قوله ( با صباحاه ) هى كلءة قال عند استنفار من 
كأن غايلا عن عدوه . قوله (ثم اندفعت على وجوى) أى لم ألتفت عينا ولا ثهالا بل أسرعت الجرى , وكان شديد 
المددو كا دياق بماته فى آخر الحديث 1 وله (حى أدركهوم ( فى دواية مى ١‏ حى ألقام رقد أخذوها ٠‏ يعنى الاح 
ذكره بمذه الصيذة مرالغة فى استحضار الحال . قوله ( فاقبلت أرمهم ) © أى أقبلت علهم أرمهم أى بالسهام . 
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قوله (د 'قرل : أنا ابن الاكوع » واليوم يوم الرضع) إضم الراء وتشديد الممجمة جمع راضع وهو اللي » فعناه اليوم 
بوم اللتام أى اليوم بوم هلاك اللثام , والأصل فيه أن ثغصا كان شديد البخل » فكان اذا أراد حلب ناقته ارتضع 
من ثديها لثلا حالما فيسمع جيرانه /ذ من يمر به صوت الىلب فيطلبون منه الاين ؛ وقيل بل صنع ذلك اثلا يقيدد 

من اللين شىء إذا حلب فى الإنا. أو ببق فى الإذا. شى. إذا شربه منه , فقالوا فى المثل « الام من راضع » وقبل : 
بل معنى المل ارةضع الاؤم من بطن أمه » وقيل كل من كان بوصف وبالاؤم بوصف بالمص والرضاع » وقيئ المراد 
من بمص طرف الخلال إذا خل أسنانه ؛ وهو دال على شدة الحرص . وقيل هو الراعى الذى لايستصحب محلبا » 
فاذا جاءه الضيف اعتذر بأن لا محلب معه » وإذا أراد أن يشرب ارتضع دما . وقال أو عبرو الشيبانى : هو الذى 
برتضع الشاة أو الناقة عند إرادة الحلب من شدة الشره . وقول أصله الثشاة ترضع ابن شاتين من شدة الجوع .وقيل 
معناه اليوم يعرف من ار نض عكرعة فانجبته ولئيمة فرجناه . وقل معناه اليوم يرف من أرضعته الحرب من صغره 
وتدرب بها من غيره . وال الداودى : ممناه هذا بوم شديد عليكم تفارق فيه المرضعة من أرضسته فلا تجد من 
ترضعه . قال السهيلى : قوله اليوم يومالرضع موز الرفع فيرما ونصب الاول ودفع الثانى علجمل الأول ظرفا قال : 
وهو جائز إذا كان ااارف واسها ولا «ضيق على الانى . قال : وقال أهل اللغة : يقال فى الأؤم رضع بالفتح يوضع 
بالضم رضاعة لا غير ؛ ورضع الصبى بالكبر يدى أمه برضع بالفتم رضاعا مثل مم مع إسمع مماعا . وعند مسم 
فى هذا الموضع ١‏ فافيلت أرميهم بالنبل وأرئجز » وفيه « فألحق رجلا منهم فأمكه سم فى رجله تخلص السهم إلى 
كعية فازلت أرمهم وأعقرم ٠‏ اذا رجع الى فأارس مهم أزنت شمر ة لاست ق أصاءا ؟ ثم رمدته فمقرت به » فاذا 
تضايق الى مل فدخلوا فى مضابقة علوت الجيلفرميهم بالحجارة,» وعتد ابن [إبق ١‏ وكان سلية مدل الأسد » فاذا مات 
علءه ا بل فر ثم ثم عأرضرم فاضحرا عنه بالابل م . ٠‏ قوله (اسة:ةذسه الفاح متهم واستليت مهم ثلاثين بردةق) فىرواة 
مسلم ١‏ م فازات كذلك حتى ما خاق الله من ظبر رسول الله له من بعير إلا خلفته وراء ظبرى » ثم ثم اتبعتهم 
أرمعم حى ألقوا اكز من ثلاثين بردة وثلائين را يتخفهون ما قال فأتوا مضيقا و تام رجل اموا يتغدون 
+لست على رأس قرن 2 فقال لهم : من هذا ؟ نقالوا لفينا من هذا ارج قال فاءة م اليه منكم أر بعة » فتوجبوا اليه 
فهددمم فرجغوا » قال : فا برحت مكالى حي رات فوارس رسول الله 2 ألم الأخرم الأسدى » فقات له 
احذوم ‏ فالثق هو وعيد الرحمن بن عييئة فثله عيد الرحمن ونحول على فرسه » فاحقه أبو قتادة فقتل عيد الرمن 
وتحول على الفرس » قال واتبمتهم على رجلى حتى ما أرى أحدا , فمدلوا قبل غروب الشمس إلى شعب فيه ماء يقال 
له ذى قرد فشر بوا منه وثم 0 قال لاثم عنه حتى طردم » وتركوا فرسين على ؟نية لخدت بهما أسوقبما إلى 
رسول الله يله » وذكر ابن إن نحو هذه اأقصة وقال ه ان الاخرم لتقب , واسمه محرز بن نضلة ع كن وقع عنده 
د حبيب بن عديئة بن حصن » يدل عمدالرحمن ٠‏ فحتمل أن يكو نكان له اسمان . قوله ( وجاء اله ى يله والناس ) فى 
روابة مسل ه وأثاق عمى عامس بن الا كوم إسطيحة فيوا ماء وسطيحة فبها لإن , فتوضأت وشربت»ء ثم أتيت النى 
عله وهو على الماء الذى أجليتهم عنه» فاذا هو قدأخذكل شىء استنقذته منهم » و تحر له بلال ناقته . قله ( قد 
حميت القوم الماء ) أى منعد.م هن الشرب . قوله ( فابعث اليهم الساءة ) فى رواية مسل « فقلت يارسول الله خلنى 
انتخب من القرم مائة رجل فأتبعهم فلا ببق هنهم عر » قال فضدك ء وعند ابن اسمق د فقات وا رسول الله لو 
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سر عق ف مأثة رجل لأخنت بأعناق الوم واء قله (فقال يا ان الاكوع مامكت أيهم ) مهوزة قطم وسين موملة 
سا كنة وجيم مكسورة بعدها مبملةء أى سهل . والمعنى قدرت فاعف . والسجاحة اللهولة . زاد مكى فى روابته 
, ان القوم ليةرون فى قومهم » وعد أل شمميينى ١‏ من قوموم » ومسل « انهم لمقرون فى أرض غطفان » وشرون 
إعنم أوله وسكون القاف ولاح الراء وسكون الواو من القرى وهى الضمافة 0 ولابن إعقن دذقال لهم الآن ارغيةون 
ق غطفان » وهو و لؤين المعجمة الما 5نة را أو<دة المفثر<ة والقاف ٠‏ من الغيوق وهو شرب أول الليل 2 والمراد 
ام فانوا وأنهم وصلوا الى بلاد قوههم وازاوا عليم فم الآن يذيون لهم و يطممونهم ٠‏ ووقع عند مسل 0 قال 
لخاء رجل قال : أن هم لان جزرركء فلا كقطورا جلدءا اذا م" بغرة 5 فقالوا : أنام الوم لخرجوا هار بين 6ه 
وَلْه )م رجءنا ( الى المديئة ) وبردفى رسول الله 2 عل ثاقته حى دسانا امديئة ( ل رواءة مسلم 0 م أردفى 
رسول الله ك2 وداءه على المضياء » وذكر قصة الانصارى الذى سابقه فسيقه سلمة , قال ١‏ فسمقت الى المدينة » 
أوالله م دنا إلا ثلاث يال حدى خرجنا الى خيبر 8 وقيه 5 َال رسول ألله عله : خير فرساننا اليوم أو قتادة ,» 
وخيد دجالانا اليرم سلية . قال سلية ثم أعطائى سهم الراجسل واافارس جيساء ودوى الحا فى ه الاطيل » 
والبييق هن طر بق عكرمة بن قتادة بن عبد الله بن وكرمة بن عيد الله بن أنى قتادة حدثنى أبى عن أبيه عن عيد الله 
ابن أبى قتادة . أن أبا قنادة اشترى فرسه , فاقيه مسعدة الفزارى فََمَاولا فقال أبو قتادة : اسأل الله أن يلقنيك 
وآنا علها » قال : آمين . قال : فبيها هو يعلفها اذ قيل : أخذت الاقاح » فركيها حتى مجم على العسكر ٠‏ قال فطلع 
على فارس فال : لقد القازك الله و أرا قتادة » فذ كر مصارعته له وظفره به وقثله رهزم ال مشركين 2 شم ل نشب 
المسلاون أن طلع عليهم ١‏ بو قتادة يحوش اللقاح » فقال النى َل : أو قتادة سيد الفرسان » . وف الحديث جواز 
العدو الشد بد فق الؤزو » والانذار بالصياح العالى 2 وتعريف الائسان نفسه إذا كان #اعا أيرعب خصمه ؛ 
واستحاب الثناء على الجاع ومن فيه فضيلة لاسما عند الصنع ا جيل لوستزيد من ذلك وخحله حديث إؤمن الافئتان » 
- ياصيست غزرة خَييرَ 

6غ وشا 25 ال بن مسلاة عن مالك عن محى بن سعيد عن شير بن اسار أن" ول بن النعمان 
غير 2 أنه خرج فم اللنى' ا عام خيبر حتى إذا كننا بالصهياء - وى من أدنى' ع - 08 العصرً ل 3 
دعا بالأزواد فر بوث إلا بانسو بق » فأمر به فى » فأ كل وأ كلناء ثم" قام إلى الغر ب فضمض ومضتطنا» 
١ 0‏ د« 
مم ص و يتوأ 6 

5و9ل14- وزثلنا عبل اشر نْ 0 حدثنا حاتم نْ لاع سل عن بز س0 نْ أى 4 عن سَلة بن 
الأ كوع رضى ا نه قال 2 خرحنا مم البى” يليم إلى خيبرك فسسرنا ايلا ل فقال رتل من القوم لعامر : يا عامس 
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الوم ولا أنت ما اهدينا ولا تصداقنا رلا صلينا 
فاغفر' فداء الك ما اتقينا ‏ ورت الأقدام إن لاقينا 
وين -كينة عاينا إنا إذا صيح بنا أبَينا- 
وبالمياح عوكلوا علينا 
فقال رسوله الل يلع : من هذا السائتق ؟ قالوا : عاءر” بن الأكوع » قال : تبرحيه الله . قال رج من 


الفوم : وَحَبت يانى" الل » لولا أمتذتنا به . فأتينا خيبر خاصرناه » حتى أصابدًنا م شديدة م إن الله ثهالى 


1 
فتحها علمهم . فها أمسى الئاس مساء اليوم الذى فتحت علمهم أوقدوا نير ان كثيرة » فقال النى كم : ماهذه 


النيران” ؟ على أئ ثى “توقيدون ؟ قالوا : على للم » قال : على أى* لم م ؟ قالوا : لهم 35 قر الإنسية . قال البى 
2 : اه ريقوها واكدروها ذقال ل ايارضولك" ال أو نمريقها وقبيام . قال : أو ذاك ٠.‏ فلما اتصائ" 


القوم كان سيوف عامر عر فتناوّل به ساق ودار لوغيربه ؛ ويرجم ذباب سَيفه فأصاب” عبن ر كبة عامر 
فات منه ٠‏ قال : فلما فَذَوا قال ساهة : رآنى رسول” ان يبه وه و آخذ بيدى . قال : مالك ؟ قات له : فداك أبى 
وأى » زعمرا أن عام يط مم . قال النى يبه كذب من قله » إن له لأجرين - وجمم بين [(صبميه - إنه 
اهل ماهد قل" على ل ها مث » . حدئنا قتببة 50 حالم قال م نَع بها 

وله ( باب غزوة خير) #عجمة ورا نية وموحدة اوزن جمفر » وهى مديئة كبيرة ذات <صون ومنارع على 
تمافية برد من المدينة الى جبة الشام » وذكر أبو عبيد اليكرى أنها ميت باسم رجل من العمااءق تزلها » قال ابن 
احمق : خرج اللى وَبْدْهْ فى بةية امحرم سنة سبع فأقام حاصرها بضع عشرة ليلة الى أن فتحبا فى صفر » ودوى 
يونس بن بكير فى المغازى عن ابن اعون فى ديث الور ومموان قالا : ١‏ نصرف زسول الله يلع من الحديبية 
فنزلت عليه سورة الفتح فها بين مكة و المديئة فأءطاء الله فيها خيبر بقوله ( و عد الله مغاشم كثيرة تأخذوتما فعجل 
- هذه ) يعنى خيبر » فقدم المديئة فى ذى الحجة فأقام بها حتى سار الى خيير فى الخرم ٠.‏ وذكر موسى بن عقية فى 
المغازى عن ابن شهاب أنه يلق أقام بالمدينة عش رين ايلة أو تحوهاء ثم خرج الى خيير . وعند ابن عاذ من حديث 
ابن عياس « أقام بعد الرجوع من الحديهية عشر لوال » وفى مغازى ساءجان التيمى « أقام خمدة عشر إوما » وحكى 
أبن التين عن ابن الحصار أنها كانت فى آخر سئة ست ٠»‏ وهذا هذقول عن مالك , وبه جزم ابن <زم » وهذه الافوال 
متقاربة » والراجح منها ما ذ كره ابن [سمق » و يمكن اللوع ٠‏ بان من أطلق سسئة ست بئاه على أن ابتداء السنة ٠ن‏ شبر 
الحجرة الحقيق وهو ربيع الاول ٠‏ وأما ماذكره الحام عن الواقدى وكذا ذكره ابن سعد أنها كانت فى جمادى 
الأول فالذى رأيته فى مغازى الواقدى أئها كانت فى صفر » وقيل فى دبع الأول ٠‏ وأغرب من ذلك ما أخرجه 
ابن سعد وابن أبى شيبة من حدرث أبى سعيد الخدري تال د خرجنا مع الى 2 الى خيبر لان عشرة من رءضان » 
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الحديث وإسناده حسن ء إلا أنه خطأء واملراكانت إلى -ئين فتصحفت ٠‏ وتوجءه بأن غزوة حنين كانت ناشئة 
عن غزوه الفتح ؛ وغزوة الفتح خرج النى رَقْ ذيوا فى رمضان جزما » والله أعل . وذكر الشيخ أبو حامد فى التعليقة 
أنباكات سلة خمس » وهو وم » واعله انتقال من الندق الى خيبر . وذكر ابن هشام أله يلم استعمل على المدينة 
كملة بون مصذر أبن عبد الله اللوئى ؛ وعئد أحون والحام من حدرث أنى هريرة أنه سياع بن عرفطة وهو أضح 3 
ثم ذكر المصدف ف الباب ثلاثين ديا : الحديث الاول حديث سويد بن النعمان وهو الاتصارى الحارق أنه 
خرج مع النى َلِْعْ عام خيبر , الحديث . وقد تقدم شرحه ف الطوارة . والغرض منه هنا الاشارة الى أن الطريق الى 
خرجوا هنها الى خيير كانت على طريق الضهباء ؛ وقد تقدم ضبطها . الحديث الثانى حديث سلة بن الاكوع , قَولْه 
( خرجت مع النى ولله إلى خيبر » فسرنا ليلاء فقال رجل هن القوم لعام : ا عامس ألا تسمعنا )لم أنف على اسه 
صر بحا ٠‏ وعند أبن [نتق من حديث تمر بن دهز الأسلى أنه سمع رسول الله يَبلَوْ يقول فى مسيره الى خيبر لعاص 
ابن الاكوع وهو عم سلة بن الا كوع وأهم الا كرع مئان ١‏ انزل يا ابن الأكرع فاحد انا من هنيانك» فى هذا 
ان النى يلقو هر الذى أمسه بذاك . قوله ( من هن ,انك ) فى رواية اللكشميوى بحذف الهاء الثانية وتعديد النحتاية 
التى قبابا » والنيوات جمع هاموة وهى تصذير هنةكا قالوا فى آصغير مدئة سذيهة . ووقع فى الدءوات من وجه آخر عن 
يزيد بن ألم عبيك د أو أسوةنا من هئاتك ٠‏ بغين لصغير , وله ) وكان عام رجلا شاعرا ) قل هذا يدل على أن 
الرجن من أقسام الشعر ؛ لآن الذى قاله عا حينئذ من الرجز . وس أ نى بسط ذلك فى كتتاب الآدب إن شاء الله 
تعالى . وله( اللوم لولا أن ما اهتدينا ) فى هذا القَسم ذحاف الخزم عمجءدّين وهو زيرادة سبب ضفيف ق أولهء 
وأكثرها أر بعة اعرقة ؛ وقد تقدم قُْ الجباد من حدايث اللراء بن عازب وأله 3 شعر عيد الله بن رواحة ؛ 
فيحّمل أن يكر ن هو وعامى تواردا على ما تواردا منه » بدليل ما وقع اكل منهما مما ليس عند الآخر ء أو استعان 
عامس ببعض ما سبقه اليه ابن رواحة ٠‏ قوله ( فاغفر فداء لك ما اتقيذا ) أما قوله فداء فبو بكسر الغاء و بالمد , 
وعحدى ابن النين فتح أوله مع القصر وذعم أنه هنا بالسكسر مع القصر اضرورة الوزن » ولم يصب ف ذلك فانه لا 
يتن إلا بالمد . وفد استشكل هذا الكلام لآنه لا يقال فى حق الله » إذ معنى فداء لك تفديك يأنفسنا وح_ذف 
متعاق الغداء للشهرة » وما ينصور الفداء لمن يجوز عليه القناء . وأجيب عن ذلك بأنباكلة لا يراد مباظاهرها بل 
المراد ما الجرة والتعظيم مع قطع النظر عن ظاهر اللفظ ٠‏ وقيل الخاطب بهذا الشعر النى يِل , والمعنى لا تؤاخذنا 
بتقصيرنا فى حقك و نصرك » وعلى هذا فقوله « الوم » لم يقصد بها الدعاء , ولتما افتتح بها الكلام : والخاطاب 
بقول الشاعر ١‏ ولا أنت » النى جلو الح . وويعكر عليه قوله بعد ذلك : 
فائزان سكيئة علينا 2 وثميت الأقدام إن لاقينا 
فانه دعا الله تعالى ويحتمل أن يكون اامنى فاسأل ربك أن ينزل ويثيت والله أعل . وأما قوله دما اتقينا» فبتشديد 
المثناة بعدها قاف الا كثر » ومءناه ما تركنا من الاوام ؛ و دماء ظرفية ٠»‏ د للاصيلى والنسى ببزة قطع ثم 
موحدة ساكئة أى ما خلفنا وراءنا مما اكتسينا من الأثام » أو ما أبقيناه وراءنا من الذتوب فل نب منه . 
ولأقابسى ١‏ ما لقيناء باللام وكسر التّاف والمعنى ما وجدئا من المناهى ؛ ووقع فى رواءة قتيبة عن حاتم بن ا“ماعيل 
م ع هه ج / » فح الارى _ 
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ا سيأق فى الادب ١‏ ما اقتفيناء بقاف ساكنة ومثناة مفتوحة لم حتائية سسا كنة أى تبعئا من الخطايا من قفوت 
الاثر إذا اتبعته » وكذا اسل عن قتيبة وهى أشبر الروايات فى هذا الرجز . وله (وألةين سكيزة عليئا ) فى دواية 
النسق « وألق السكيئة علونا » يحذف النون وبزيادة ألف ولام فى السكينة بغير تنوين » وايس بموزون ٠‏ قله ( انا 
إذا صيح ا أنينا ) عثئاة . أى جثنا اذا دعينا الى القتال أو الى الحق ؛ وروى بالموحدة كذا رأت فى دواية 
النسق ‏ فانكانت ثابتة فالممنى اذا دعينا الى غير الحق امتنءنا ٠‏ وله ( وبالصماح عولوا علينا ) أى قصدونا بالدعاء 
بالصوت الالى واتغائوا عليئنا » :فول : عولت على فلان وعوات بفلان ,ممنى استفئت به . وقال الخطابى : 
المعنى أجلبوا علينا بالصوت » وهو من المويل . وتعقبه ابن الدّين بأن عولوا بالتثقيل من التعويل ولو كان من 
العويل لكان أعولوا . ووقع فى رواءة إياس بن سلءة عن أبيه عند أحد فى هذا الرجز من الزيادة : 
ه ان الذين قد بغوا علينا ‏ اذا أرادوا فتنة أبينا ونحن عن فضلك ما استغئينا» 


وهذا القم الاخير عند مل أيضا . وله ( من هذا السائق ) فى دواية أحمد لخمل عامس يريجز وإسوق الركاب 
وهذهكانت عادتهم إذا ارادو! تفشيط الابل فى السير ينزل بعضهم فيسو قها و>حدو فى تلك الحال . قوله ( قال برحمه 
الله ) فى رواءة إياس بن سلءة « قال غفر لك ربك ء قال : وما استغمر رسول الله 2 لانسان أخصه إلا اساثود » 
وبذه الزيادة يظبر السر فى قول الرجل « لولا أمتمتنا به » . قولهِ ( قال رجل من القوم : وجبت يا فى الله » ولا 
أمتعتنا به ) اسم هذا الرجل عمر سماه مس فى رواءة إياس بن سلة ولفظه « فئادى عمر بن الخطاب وهو على جمل 
له : يا نى الله لولا أمّمتنا بعاى » وق حديث نصر بن دهر عند ابن [#أق « فقال عبر : وجبت يأ رسول الله » 
ومعق قوله لولا أى هلا » وأمتءتنا أى متنا أى أبقيته لا لنتمتئع به أى بشجاءته » والتتع الثرفة الى مد » 
ومنه أمتعنى الله ببقائك : قله ( فأتينا خيبرا) أى أهل خييد ٠‏ قله ( خاصرنام ) ذكر ابن إحعق أن أول تىء 
حاصروه ففتح حصن ناعم » ثم الاقلوا الى غيره ٠‏ له ( جتى أصابنا مخصة ) ممجمة ثم مبملة أى بجماعة شديدة » 
وسيأتى شرح قصة الحر الاهلية فى كاب الذبانح ان شاء الله تعالى . قوله ( وكان سيف عاى قصيرا فتذأول به ساق 
هودى ليضربه ) فى رواية [ياس بن سلءة « فلءا قدمنا خيير خرج ملكوم رحب مخطر بسيفه يقول : 
قد علدت غبير أفى رحب شاك السلاح بطل يجرب إذا الحروب أقبلت تلوب 
قال فيرز اليه عام فال : 
قد علءت خمر أى عاص شاك السلاح بطل مخاص 


فاختلها ضر بدّين » فوقع سيف مرحب فى ترسن عام ٠‏ فصار عامس يسفل له أى يضربه من أسفل » فرجع سيفه 
أى عام - على نفسه . قله ( ديرجع ذباب سيفه ) أى طرفه الأعلى وقول حده . قله ( فأصاب عين ركية 
عاض ) أى طرف ركيته الأعلى فات منه » وفى روابة تحى القطان « فأصيب عامس بسيف تفسه قات » وف رواية 
إواس بن سلمة عند مسل « فقطع أ كله فكانت فيها نفسه » وفى دواية ابن إسحق ٠‏ فكلمهكلءا شديدا فات منه ‏ . 


قوله فلا تفلوا من غير ) أى رجءوا ٠‏ قوله ( وهو آغذ يدى ) فى رداية المكشممى د إلى 2 وف دوابة قتبية 


الحديث 4116 - 11ل؛ : للك 


ا رسول الله يلي ششاحبا » بمءجمة ثم موملة ومرحدة أى مغير اللون » وفى رواية إياس « فأتيت النى يَلِلع. 
وأنا أبى ٠»‏ قوله ( ذعوا أن عاس! حبط عمله ) فى رواية [ياس ١‏ بطل عمل عامن قتل نفسسه » وسمى من القائلين 
أسيد بن حدضير » فى دوابءة قثيمة الآنسَة فى الأدب وعند ابن إن د فكان المسلمون شكرا فيه والوا [تما قثله 
سلاحه » ونحوه عند ملم من وجه آخر عن ساءة ٠‏ قوله (كذب من قاله ) أى أخطأ . قله ( إن له أجرين ) فى 
رواية الكشميى « لأجرينء وكذا فى دواية قثيبة » وكذا فى دواية ابن [حعق ١‏ إنه لشهيد » وصلى عليه » ٠‏ قله 
(انه لجاهد مجاهد) كذا الأ كثر باسم الفاعل قهما وكسر الماء والتنوين , والآول رفوع عل الخبر . والثاتى [تباع 
للتأ كيد » كا فالوا جاد بجد . ووقع لابى ذ. عن الحوى و ااستملى بفتّح الهاء والدال » وكذا ضبطه الباجى » قال 
عياض : والاولهو الوجه . قلت : بؤده روايءة أبى داود من وجه آخر عن سلة د مات جاهدا مجاهدا » قال ان 
دريد : رجل جاهد أى جاد فى أموره » وقال ابن الثين : الجاهد من بر تنكب المثدقة » ومجاهد أى لاعداء الله تعالى . 
قوله ( قل" عربى مثى بها مثله) كذا فى هذه الرواية بالمبم والقصر من المثى » والضمير لللارض أو المديئة أو الحرب 
أو الخصلة ٠‏ قوله ( قال قتيبة أئدأ ) أى بنون وبيمزة» وااراد أن قتدبة رواه عن حاتم بن [سماعيل بهذا الاسناد 
تخالف فى هذه اللفظة . وروايةء موصولة فى الآدب عنده » وغفل الكشميينى فرواها هنالك بالبم والقصر » وى 
السويل أنه وقع فرواية ه مثايها » يضم الممم أسم فاعل من الشيه أى ليس له مثدابه فى صفات الكال فى الال » وهو 
منصوب بقعل حذوف تقديره رأيته مثهايها , أو على المال من قوله ه عربى» قال البمل : والحال من الذكرة دوز 
إذاكان فى تتصحيح معنى » قال السبيل أيضا : وروى دقل هربا قدأ بها مثله » والفاعل مثله » وعرييا منصوب 
على ابيز لآن فى الكلام معنى المدح ؛ على حد قولهم عظم زيد رجلا ء وقل زيد أدبا | 

- جرري) عبنة الله بن يوسف أخبرنا ماللثة عن تيد الطويل عن أنس رضي الله عنه « أرف 
رسولة ال يله أنى خور ليلا -وكان إذا أت قوما بليل لم يقربهم حتى أ:صبح ‏ فلها أصبح رجت اليبود 
عساحجم ومكاتلهم ؛ فلا رأوه قالوا : عمد والله » عمد والخيس . فقال للنبى يت : حَربت خوبر” » إنا إذا نّلنا 
بساحة قورم فساء صباح النذرين » 

ماع أخير: مق نْ القضل أخمرا ان عيينة حد كنا اف عن #د بن صيرين” عن أنس بن مالك 
رضى ان عنه قال « صمّحّنا خيبر“بسكرة » لخرج أهلما بالماحى » فاما بسر وا بالنىّ مول قالوا : عمل ولل » 


١ 


5 1 . 1 : دض 3-3 9 5-2 < 
تمد والجيس" . فقال الى“ يَيله : الهأ كبر » خربت خيعر” » إنا إذا نزلنا بساحة قويم فساء صباح المنذرين . 
فأصينا من لحوم الجر ( تتادى مذادى النبى” له َ إن" 8 ورسوله” تانسم عن لحوم الجر فامها لجس ٠‏ 


رضي ال عنه « ان" رسو الله يل جاءم جام فقال : أ كات الجر ذسكت . 9 أناء الثانية قال : أ كات الجر 


فسكت .ثم ناه الثالثة فقال : أفنّت الجر » فأمرَ ماديا فناكى فى الناس : إن" الله ورسوله ينبوانكم عن لموم 
5 1 ص و 8 ش 
الجر الأهلية . ذأ كدت القدور» وإنها لتَفور بالاحم » 


الحديك الثالك حديثك أنس ذكره من ثلائة طرق » وله (عن أنس) فى دواءة أى إعى الفزارى عن ميد , “معت 
أنساءما تقدم فى الجباد . قله ( أتى خيير ليلا) أى قرب منها » وذكر ابن إمق أنه نزل بواد يقال له الرجبع 
بيهم وبين غطفان ملا يمدرمم وكانوا حلفاءهم » قال : فيلغنى أن غطفان يرزوا وقصدوا خيبر , فسمعوا دا 
خلفهم فظنوا أن المسليين خلة وهم فذرارجم » فرجعوا فأقادوا وخذلوا أهل خيبر ٠‏ قوله (/ يغر بهم حتى يصببم)كذا 
للا كثر من الإغارة » ولآبى ذر عن المستملى «لم يقربهم » بفتح أوله وسكون القاف وفتح الراء وسكون الموحدة » 
وتقدم ىَْ الجهاد بأفظ د لابغيد عاعم » وهو يؤيدر وارة الجبود » وتقدم فى الآذان من وجه أ عن ميد رافظ 
«كان اذا غزالم يغز بنا حى يصبح وينظر » فآن سمع أزانا ككف عنهوم وإلااغار , قال : فرجنا الى خمبر فانتهينا الهم 
ليلا فلما أصبح ول إسمع أذانا ركب وحى الواقدى أن أهل خيير سوا بقصده لم , فكانوا خرجون فىكل 
يوم متساحين مس:مدين » فلايرون أ<دا. حتى إذاكانت الايلة التى قدم فم! المسدون ناهوا فلم #حرك لم دابة ولم يصح 

ديك ؛ وخرجوا با -احى طالبين منارعبم فوجدوا اللي ٠‏ قله (خرجت بهود) زاد أحمد من طريق قتادة 
عن أنس « الى زددعبم » . ْله (عساحهم) عرملاين جمع مسحاة وهى من آلات الهرث ( ومكاتليم ) جمع مكتل 
وهو الدفة الكبيرة الى #ول فها الثراب وغيره . وعند أحمد من حديث أفى طلحة فى نحو هذه القصة « حرتى اذا كان 
عند السدر وذهب ذو الزرع الى زرعه وذو الضرع الى ضرعه أغار علعم » ٠‏ قوله (عدد والخيس ) تقدم فى أوائل 
الصلاة من طر بق عيد المزيز بن صهجدب عن أنس بلفظ « خرج الوم إلى أعبالحهم فقالوا : ع#د» قال عبد الءزيز : قال 
يعض أصها بنا عن أذس , والأيس » يعنى الجيش وعرف المراد ببعض أكابه من هذا الاريق » وتقدم فى صلاة الأوف 
من طريق حماد بن زيد عن ثابت وعيد المزيز عن أذس نجوه وقيه و يقولون #د واليس » قال : والغيس الجيش . 
وعرف من سباق هذا الباب أن اللفظ هناك لثابت » وقد بينت ما فى هذا الموضع من الإدراج فى أوائ لكاب 
الصلاة » وزاد فى الج,اد من وجه آخخر عن أيوب «١‏ فاجئوا الى الحصن » أى تحصنوا به . وله (خربت خيبر) زاد 
الجراد فرفع يديه وقال د الله أكير » خر بت غير » وزيادة الثدكبير فى معظم الطرق عن أنس وعن حميد » قال 
السبيل : يؤخذ من هذا الحديث التفاؤل » لأنه للد لا رأى آلات ادم ب مع أن لفظ المرحاة من حوت إذا 
قشرت - أخذ منه أن مدينتهم ستخرب » انتهى . وحمل أن يكون قال و خر بت غيبر » بطريق الوحى . ويؤيده 
قوله بمد ذلك ١‏ إنا إذا تزلنا إساحة قوم فساء صباح الماذرين » وقوله فى رواية عمد بن سيين عن أنس « صبحنا 
خياد بكرة» لا يغابر قوله فى رواية حميد عن أزس أنهم قدموها ليلا ء فانه حمل على أنهم لما قدموها وناموا دوما 
ركيوا البا.بكرة فصبحوها بالقّال والإغارة » وقد وقع ذلك فى رواية اسماعيل بن جعفر عن يد وأضا ء ذاد 
فى رواية عمد بن سميرين قصة الخر الآهلية وسيأقى شرحها مستوق ىكتاب الذباتح إن شاء الله تعالى . قله (حد'نا 
عبد الوهاب ) هو ابن غيد المجيد الثقق ؛ ولوس هو والد الراوى عنه عبد أنه بن عبد الوهاب , فان الرارى عنه 
عيدرى حجى لا ني . وله ) يمانم ) فى رواية ميان الآنية 5 بعام, بالإفرادوق رواية عيد الوماب بالتؤنية ظ 


الحدث ٠٠غع- 4١١١‏ فل 


وهو دال على جراز جمع امم الله مع غيره فى ضير واد فيرد به على من زعم أن قوله الخطيب «١‏ بدّس خطيب 
القوم أنت » لكونه قال د ومن يعصمما فد غوى » وقد تقدمت الإشارة الى مباحث ذلك فىكتاب اصلاة . 
قوله ( فأ كفئت القدور ) قال ابن التين : صوابه فكفمت » قال الأسمعى :كفأت الإناء قابته ولا يقال أ كفاأ» , 
وحتمل أن يكون المراد أميات حتى أزيل ما فها , قال الكسائى : [كفآت الإناء أملته 

ده وش سامان بن حربر حدما حجاء” نْ زيد عن ثابت عن أنس رطى ال عنة قال د ص 
النى يي البح قربي من حوب" بهلي نم قال : اله | كبرت حر بت خوير» إنا إذ نا بساحقر قوم فساء صباح» 
النذر بن ١‏ شر دوا و ن فى اكاك ٠‏ فقتل النية 2 القائلة » و 7 الفردية » وكان فى الس 07 فصارت 
إلى دحية السكلي » ثم صارت إلى البى” ويه » مل عتقها تصدا ها . قال عبفة المز بز بن ضويب لثابت : يا أبا 
ممدآئت قات لأنس : ما أصدفها ؟ فرك ثابت رأسه تصديقاً ه » 

00١‏ - وزشنا آذه حد نا 5 عن عبسسلد لعزي بن 5207 قال : سمءت” أنس بن مالك 
رضى الل عنه يقول « سبى ان بو صفية فأعتقما وتزوجماء فقال ثابت لأنس ؛ ما أصد ها ؟ قال : أصدكقها 
نقسما فأعتقها » 

قوله / جد ثزا حراد 3 زيد عن ثبت عن أس) تقدم فى صلاة الموف مع ثأبت عبد العز يز بن صبيب ٠‏ وَلْه 
لخر جوا يسءون فى السكك » فقتل النى يَِهْ المقائلة وسى الذرية ) فيه اختصار كبير ‏ للآنة يومم أن ذلك وقع عقب 
الإغارة عليهم ٠‏ وليس كذلك فقد ذكر ابن [#ق أن النى 2 أقام على محاصرتهم بسع غشرة للة » وقيل أكثر 
من ذلك . ويؤيده فوله فى الحديث الذى قبله انهم أصابهم غخصة شديدة , فانه دال على طول مدة الحصار ؛ إذ 
لو وقع الفتح من يومهم لم يققع لهم ذلك . وفى حديث سلءة بن الا كوع وسهل بن سعد الآثبين قريبا فى قصة على ما 
إؤكد ذلك وكذا فى حديث »مل وأبى هريرة فى قصة الذى قتل نفسه » وكذا فى حديث عبد الله بن أبى أوفى أنهم 
حادروثم . الحديث الرابع حديت أنس أيضا فى ذكر صفية ؛ ذكره من طريةين » وسيأفى فى الباب من وجه ثالث 
بأنم من هذا سياف . وصفية مى بنت حى بن أخطب إن سعية - بنفتح المهملة وسكون العين الوملة بعدها تحتانية 
سا كينة ةل ابن عاس إن عبمد بن كعب » من ذرية هارون بن عمران أخى مومى عأيهما السلام : وأهبا رة بنت شوال 
من بى قريظة » وكانت تحت سلام بن مش الفرظى ثم فارقها فتزوجما كنانة بن الريمع بن ألى الحقيق النضيرى 
فقال عنها بوم خيير ٠‏ ذكر ذلك ابن سعد وأسدد بعضه من و جه سل . قله ( وكأن ف السبى صفية بنت حى 
فصارت الى دحية » ثم صارت الى النى ميته ) فى رواية عبد العزيز عن أنس «١‏ جاء دحية فةال : أعطنى يا رسول 
الله جارية من السى » قاك : اذهب نهذ جارية ؛ فأخذ صفية , خجا. رجل فقال : يا نى الله أطت دحية صفية سمدة 
قريظة واانضير لا تصلح إلا لك ٠١‏ قال ادعوه بها » لجاء بهاء فلا نظر اليها النى يلل تا من السى 
غيرها , وعند ابن إعءق أن صفية لدت من حصن الهو ص ودو حصن بنى أبى الحقيق ؛ وكانت نحت كثانة إن 


1 4 -كتاب المغازى 
الرببع بن أبى الحقيق وسى معبأ بأت عيبا وعند غيره بنت عم زوجما فليا استرجع النى له صفية من دحمة 
أعطاء بذ صبا . قال الول : لا معارضة وبن هذه الاخيار ؤاله أعذها من دحية قيل اسم 0 والذى عوضه 
عنها ليس على سبيل ابيع بل على سبيل الافل . قلت : وقع فى رواية حماد بن سلمة عن ثابت عن أنس عند مسلم 
أن صفية وقعت فى سهم دحية » وعنده أيضا فيه « فاشتراها من دحية بسبعة أرؤس » فالاولى فى طريق المع أن 
المراد بسبمه هنا نصيبه النى اختاره لنفسه » وذلك أنه سأل الني َلهُ أن يعطيه جارية فأذن له أن يأخذ جارية » 
فاخذ صفية . فلا قيل للنى جَلعْ نما بنت ملك من ماوكهم ظبر له أنها لييست من توهب لدحية الكثرة من كان فى 
الصحاية مثل دحية وفوقه وقلة من كان فى السى مثل صفية 5 نفاستها : فلو خصه 5 لأمسكن غير خاطر بعضهم » 
فكان من المصلحة العامة ارتجاعبا مره واختضاص النى 2 بها 2( فان فى ذلك رضًا ايع » وليس ذبك عن 
الرجوع فى المية من ثىء ٠‏ وأما إطلاق الشراء على العوض فعلى سبل الهاز ؛ ولعله عوضه عنها بت عمبا أو 
بت عم زوجبا فلم تطب نفسه فأعطاه من جملة الى زيادة على ذلك . وعند اين سعد من طر يق ساجان بن المغيرة 
عن ثابت هن أنس وأصله فى ملم و صارت صغمة لدحية » +ملوا يمد حونما . قوعث رول الله يخ نأعطى ا دحية ٠‏ 
ما رضنى » وقد تقدم شىء من هذا ف أوائل الصلاة 0 وبأ هام قدتها ف الحدثك الا بى عر 0 وبأى الكلام عل 
قوله فى الحديث « وجعل عتقبا صداقها 2 فى كتاب السكاح ان شاء الله تعالى 

ن 32 3-3 77 وق 8 اسماعيل” حدثنا عبد الواحد عن عاصم ره عن ألى ان" عن أى 0 
الأشعرى” رضي الل" هنه قال « لما غزا رسول اللو علا خيير ‏ أو قال : لا توجّه رسول الله يله - أشرف 
الناس” على واد فر قموا أصوا هم بالتسكيير » الله أكر”» الله | كبر .لا إله إلا الله . فقال رسول” اهو ملي 
لله لاز »فمءتى وأنا أفول : لاول ولا قوة إلا لله ٠‏ فقال لى : باعبد الله بن قيس . قلت : لبيك رسول 
له . قال : ألا أَدْلكَ على كاة من كنز هن كنوز الجنة ؟ قات : إلى بارسولة الله ٠»‏ فداك أبى وأى . قال : 
لاءول ولافوة إلا الله 6 

الحديث الخامس حديث أنى موسى الاشعرى » قله ( حدثنا عبد الواحد) هو ابن زياد ؛ وعاصم هو 
الأحول » وأبوعمان هو النهدى ؛ والاسناد كله إلى أفى «ومى بصريون . قوله ( لما غزا النى يك خيبر أو قال لما 1 
توجه ) هو شك من الراوى - قوله ( أشرف الناس على واد فذكر الحديث الى قول ألى موسى - فسمعن وأنا 
أقول لاحول ولا فوةالا بألله ( هذا السياق بوهم أن ذلك وقع وهم ذاهبون إلى خميرء واي س ذلك بل إعا وقع 
ذلك حال رجو عم 0 لآن أي موسى [عا قدم يوك فح خيبر مع جعفر 5 ممأ ف الياب من ديه واضها ( وعلى هذ١‏ 
فى السياق حذف تود بره :لا توجه الى يله الى خرير خاصرها تحبا ففرغ فرجع أشرف الناس الخ 0 وما 
شرح المآن فى كتاب الدعوات إن شاء الله تعالى 
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4٠0‏ - وِررشث) 'قتببة حدمنا توب عن ألى حازم عن سهل بن سعد الساعدى” رضى اله عنه « أن» 
ول لله عليه التق هو والشركون فافتّتلواء فاما مال رسول” الل لله إلى عسكره ومال الأخر ورت إلى 
عسكرم - وفى أصمابر رسول ال ل رجل” لابلع' لمم شادة ولافافة إلا اتيمها يضريها بسيفه . فقيل : 
ما جنا مدا البرم أحد كا أج رأ فلان , فقال رول الَو يل : أما إنه من أهل النار . فقال رجل من القوم : 
أنا صاحبه . قال رج ممه كلا وقن وقف ممه» وإذا أسرعة أسرع ممه ٠‏ قال حرج الرجل جر شديدا» 
فاستمحل اموت » فو - ديقة بالأر ضرو ذيايه” بين د ايله؛ 5 ماكل ل على سيفه فقتل نفسه » فخرج ار جل" إلى 
رسولر الل وق فقال : أشبد أنك رسول الل . قال: وما ذاك ؟ قال : الرجل” الذى ذكرت آنا أنه من 
أهل النار » فأعفعَ النانى ذلك » فقات :أنا لك به ء فخ رجت فى طلبو» ثم جرح جرح شديدا فاستعجل 
موت ٠‏ فوضع نصل سوفر فى الأرض وذ باب بين ديه » م تحامل علوم فقتل نفس . فقال رول" الل ته عند 
ذلك : إن الرجُل ليعمل تمل أهل الجنة. فما يدو لاناس ؛ وهو من أهل النار ٠‏ وان الرجل لوسمل عمل أهل 
الثار فما يبدر لاذاس ؛ وهو من أعل الجنة »6 

0 - وِرْشث) أ.و المان أخبر نا شعيي” عن الز هرى قال أخبرى 0 السيبر أن أبا عريرة 
رضي ا عنه قال «ث بد نا خيير » فقال رول" أ عله ر جل من مه" يداعى الإسلام : هذاة. ن أهل القار . فلها 
حضر القئال قائل الرجلٌ أشل القتال -تى كثرت به الجراحة » ف_كاد ب.ض” الئاس يرئاب” » فو جد ارجل ألم 
الجراحة » فأهو” ى بوثره إلى كنانتو فاستخرّج منها أسهّما فتحر بها نفس » فاشتد" رجال من المسلمين فقالوا : يارسول 
الله » صداق ان حديئك » اتتحر فلان فقتل نفسه . فقال :لم يافلان فأذان” أنه دل الجنة إلا و » إن 
00000 الددين بالرجل الفاجر 6 . تابعه معمر عنر ازذهر ى 

مه وقال شبوين ” عن ا عن ان شبهابٍ أخيرف ابن" المسيبر وعبد ارءن ن عرد الله بن كب 
أن أبا هريرة قال د شبدناء ع الى بك حنيناء . وقال ان” امرك ووس عن أل عرى” عن سعيد عن النىء 
يله ٠‏ نابمه' صال 0 . وقال اازبيدئ : أخيرنى الرُعرى أن عبد الرحمن بن كمب أخبره أن عبد 


اه ن كعب قال : : أخرق دن شهدا مم بى البى” وَل حوير . قال هر وأخيرّف عويد ”اث ب عبر ال وسعيذ 


عن البى” يِه 


الحديث السادس حدوث سول بن سعد فى (أصة الذى قتل نفسهء» قوأه ) حدثنا يمءقوب ( هو إن عيد الرحمن 
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الاسكتدرانى » وأبو حازم ه. سلة بن ديئار ٠‏ قله ( التق هو والمشركون ) فى دواية ابن أبى حازم الآنية بعد 
قلدل د فى يعض مغازية , وم أقف على تعدين كوتما خيبر ٠‏ لكنه مبنى على أن القصة الى فى حدرث سول متحدة مع 
القصة الى فى حديث ألفى هريرة » وقد صرح فى حديث أبى هر برة أن ذلك كان يبر وفيه نظر » فان فى سياق سول أن 
الرجل الذى قتّل نفسه اككأ على حد يه <تى خرج هن ظهره ؛ وفى سياق أبى هربرة أنه استخرج أسسهما من كنا ثنه 
فنحر ما نفسه . وأيضا فق حديث سبل أن النى يَوْيْمْ قال لهم لما أخيروه بقصتّه ه ان الرجل ليعمل بعمل أهل 
الجنة » الحديث ء وفى حديث ألى هريرة أنه قال لهم | أخبروه بقصته «قم يا بلال فأذن : إنه لا يدخل الجنة إلا 
مؤمن , ولهذا جئح أبن الثين الى التعدد » و عكن المع بأنه لا منافاة فى المغايرة الأخيرة » وأما الأولى فيحتمل أن 
يكون تحر نمسه بأسرمه لم تزهق روحه وانكان قد أشرف على الفتل فانحت أ حينئذ على سيفه استمجالا الاوت ؛ 
كن جزم ابن الجوز ى فى مشكله بأن القصة التى حدكاها سبل بن سعد وقءت بأحد » قال : واءم الرجل تزمان 
الظفرى » وكان قد تضاف عن المسامين يوم 5 فعيره الأساء » رج حى صار فى امف الأول فكان أول من رى 
إسهم ثم صار الى ااندرف ففعل العجائب , فلما انكثيف المسلمو ن كسر جفن سيفه وجعل يقول : ا موت أحسن 
من الفرار» فر به قّادة بن التممان فقال له : هنيما للك با لعرادة ٠‏ قال : والله انى ما قاتات على دين » وما فاتلت على 
حسب قوى ٠‏ ثم أقلقته الجراة فقتل نفه . قلت : وهذا الذى نقله أخذه من مغازى الوافدى وهو لا حتج به اذا 
اتفرد فكيف اذا خالف » نعم أخرج 5 على من طر يق سعيد بن عبد ال رن القاضى عن أبى حازم حديث الباب 
وأوله أنه قيل لرسول اله يَلِّْهُ :دم أحد ما رأينا مثل ما أيل فلان؛ لقد فر الناس ومافر وما ترك للمشركين شاذة 
ولا فاذة الحديث بطوله على تو ما فى الصحوح ؛ وليس فيه تسميته » وسعيد يتف فيه وما أظن روايته خفيت 
على البخارى » وأظنه لم يلتفت ايها لآن فى بعض طرقه عن أنى حازم « غزو! مع رسول الله يله » وظاهره يقتضى 
أنا غير أحدء لان سملا ماكان <ينئذ من يطاق على نفسه ذلك لصغره » لآن الصحيح أن موأده قبل الهجرة بخءس 
سلين فيكو ن فى أحد ابن عشرة أو احدى عشرة , على أنه قد حفظ أشياء من أمى أحد مثل غسل فاطمة جراحة 
النى يِه » ولا يازم من ذلك أن يقول «١‏ غزرناء إلا أن تحمل على اجا زكا سيأ تقلأبى هر برة » لكن يدفعه ماسب أت 
من وواية الكشميى قر يبا ٠‏ قله ( فلما مال رسول الله يللع الى عسكره ) أى رجع بمد فراغ القتال فى ذلك اليوم 
قٍ له ( وف أسماب دسول اله َل رجل ) وقع فى كلام جماءة من تنكام على هذا اللكاتاب أن اسمه قزمان بضم 
القاف وسكون الزاى الظفرى يضم المعجمة والفاء نسية الى بنى ظفر بطن مون الانصار وكان يانى أبا الغيداق 
ععجمة مفاوحة وتتانية سا كنة وآخرء قاف ٠»‏ ويعكر عليه ما تقدم ٠‏ قوإه ( شاذة ولا فاذة ) الشداذة يتشديد 
المعجمة ما انفرد عن الجاعة.» واافاء مثله ما لم ختاط م ثم هيا صرفة لذوف أى نسمة » والحاء فهما للببااغة؛ 
والعى أن لا يلق شيا الا قتله » وقيل المراد بالشاذ والفاذ ما كبر وصغر » وقيل الشاذ الخارج والفاذ الماغرد » 
وقيل هما بعمتى » وقيل الأانى إتباع . قوله ( فقال ) أى اثل : وتقدم فى الجباد بافظ فقالوا و يأتى بعد قليل من 
طريق أخرى بلفظ ١‏ فقيل » ووقع هنا لالكفممى فلت ؛ فان كانت حفوظة عرف أسم قاثل ذلك . قله ( ما 
أجرأ ( بالمءزة أى ما آم : وله ) ؤقال إنه من أمل النار ) فى رواءة ابن أى حازم المذكورة د فقالوا أينا دن 
أهل الجنة إنكان هذا من أمل النار » رفى حديث اك بن أنى الجون الخزاعى عند الطبراقى قال قاذا يارسول الله نلان 
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بحرى”ف القتال ؛ قال : هو ف النار . قانا يأرسول الله اذلكان فلان فى عبادته واجعاده و اين جاابه فى الزار فاين نحن ؟ 
قال : ذلك اخياث النفاق قال فك نا تتحفظ عايه فى القتال» . قله ( فقال رجل من القوم : أنا صاحبه ) فى رواية 
ابن أى حازم و لآتيءئه , وهذا الرجل هو أكم بن أفى الجون كا سيظور من سراق حديئه . قله ( جرح جرحا 
شديدا ) زاد فى حديث كم «١‏ فقلنا يا رسول الله قد استشرد فلان » قال : هو ف النادء ٠‏ قِوله ( فوضع سيفه 
بالارض وذبا به بين دييه ) فى رواية ابن أفى حازم د فوضع نصاب سيفه فى الارض » وى حديث كاعد 
سيفه فوضعه بين ندييه ثم اتكأ عليه حتى خرج من ظهره » فأئيت النى بقع فقات : أشهد أنك رول اله . قله 
( وهو من أهل الجنة ) زادفى حديث | كثم , تدركه الشقاوة والسعادة عند خروج نفسه فيختم له بها » وس أ فى شرح 
الكلام الاخير فى كتاب القدر إن شاء الله تعالى . الحديث السابع حددثك أنى هريرة, قول ) شودنا خيير ) أراد 
جيشها من 1١‏ لين ء لآن الثابت أنه ما جاء بعد أن فحت خيير » ووقع عند الواندى أنه قدم بعد تتح معظم خيار 
ضر فتح آخرها » لكن مضى فى الجهاد من طريق غنبسة بن سعيد عن ألى هريرة قال « أتيت رسول الله بلع وهو 
بخيير بعد ما افتتحها فقلت : يا رسول الله امهم لى » و سيأ البحث فى ذلك فى حديث آخر لأبى هريرة آخر هذا . 
الباب . قوِلى ( ذلا حضر القدّال ) بالرفم والنصب ٠.‏ قله ( فقال لرجل من ممه ) أى عن رجل » واللام قد تأنى 
رععنى عن مثل قوله تعالى 2 وقال الذين كفروا الذرن آمنوا )6 وحتحل أن يكون كعنى فى أى فى شأ أى سببه , 
ومنه قوله تعالى ‏ وذضع المواذين القسط اوم القيامة ) » قوله ( فكاد بءض الناس يرتاب ) فى رواية معمر فى 
الجباد « فكاد إعض الناس أن بر تاب . ففيه دول أن على خير كاد » وهو جائز مع قلته . قوله ( قم يانلان) هو 
بلال كا وقع مغسرا فى كناب القدر ٠‏ قوله ( ان الله يؤيد ) فى روابة الكشمينى « ليؤيد» قال الأووى يجوز فى أن 
فتح الحمزة وكسرها . نوه ( بالرجل الفاجر ) حتمل أن تكون اللام للعود ؛ والمراد به قزمان اإذكور ؛ و ةمل 
أن تكون لاجذس . ووله ( تابعه معمر ) أى تابع شعيوا عن الزهرى أى بهذا الاسناد » وهو موصول عد المصنف 
فى آخر الجباد مقرونا برواية شعيب عن الزهرى . فيه ( وقال تمبيب ) أى ابن سعيد ( عن بونس) أى ابن بزيد 
( عن ان “هاب ) أى الزعرى هذا الاسئاد . قوله ( شهدنا حنينا ) بريد ا 
بدل خمير لفظة م <نين » وردايءة شبيب هذه وصلرا النساتى مقتصرا على طرف من الحددث , وأوردها الذعلى فى 


د الزهريات » ويعقوب بن سفيان فى تارضه كلاهما عن أحد بن شاميب عن أبيه تأمه وأحمد من شيواخ اليخارى 
قد أخين ج عنه غير هذا , وقد وافق يونس معمرا وشعيبا فى الاسناد » لكن زاد فيه مع سعيد يرن المسيب 
عبد الرحمن بن عبد الله بن كعب بن مالك ؛ وساق الحديث عاهما عن ألى هزيرة . قوله ( وقال ابن المبارك عن يوس 
عرن الزهرى عن سعيد عن النذى 22 ) يعنى وافق شبيبا فى لفظ ١‏ حذين » وخالفه فى الاسناد فارسل الحديث ؛ 
وطريق ابن المدارك هذه وصلما فى الجواد ولم أر فيا تعيين الخروة ٠‏ وله ( وتابعه صالم ) يعنى ا نكيسان ( عن 
الزهرى ) وهله المتابمة ذكرها البخارى فى تارضه قال , قال لى عيد العزين الأو إنسى عن إبراهيم بن سعد عن 
صالح بن كيسان عن أإن شهاب أخبرقى عبد الرحمن بن عبد الله بن كعب بن مالك أن بعض من شد مع النى يللم 
قال : ان النى يَكقْمْ قال لرجل معه : هذا من أهل النار » الحديث فظهر أن المراد بالمتابعة أن صالها تابع رواية ابن 
المبارك عن بوذس فى ترك ذكر اسم الغروة » لا فى بقءة المآن ولا فى الاسناد . وقد رواه يعةوب بن إبراهيم بن سعد 


م .باج أ ه نتم البارى 
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عن أيزة عن صاح عن الزهرى فقال « عن عيد الرحمن بن المسيب » مسلا ووثم فيه وكأنه أراد أن يآول دعن 
هبد الرحن بن عبد الله بن كمب وسعيد بن المسيب ء فذهل ٠‏ قله ( وقال الزبيدى أخبرنى الزهرى أن عيد الرمن 
اب نكعب أخيره أن عبيد الله ب نكمب قال : أخيرتى من شهد مع النى يتلم خيبر ) قال الزهرى « وأخيرفى عبيد الله 
ابن عبد الله وسعيد عن النى وَل » وفى دوابة الذنمى ٠‏ عيد الله بن عبد الله, مكذا أورد البخارى طربق الزبيدى 
هذه معاقة غتصرة ٠‏ وأجدف فبا فى الاختصار فانه لم يفصل بين روابءة الزهرى الموصولة عن عبد الرحمن و بين 
روايته المرسلة عن سعيد وعبيد الله إن عيد ألله ؛ وقد أوضح ذلك فى التادخ » وكذلك أآبو نعم فى « المستخرج » 
والذهلى فى ه الزهر بات » فاخرجوه من طرئق عبد الله بن سالم الدى عن الزبيدى فساق الحديث الموصول بالقصة 
ثم ساق بعده « قال الربمدى قال الزهرى وأخيرتى عبد الله بن عبد الله وسعيد بن المسيب أن رسول الله يلقع قال : 
با بلال قم فأذن إنه لامدخل الجنة إلا رجل مؤمن ٠‏ والله يويد ءذ! الدين بالرجل الفاجر » هذا سياق البخارى » 
وفى سياق الذهل «١‏ قال الزهرى وأرق عيد الرحن بن عيد الله » وهذا عو من عبيد الله بن عيد الله » تبه 
عليه أبو على الجيائى » وقد اقتضى صنيع البخارى ترجيح رواية شعيب ومعمر وأشار الى أن بقية الروايات عتملة 
وهذه عادته فى الروايات الخدنمة إذا رجح عضا عنده أعدمده ونان الى اليقة 0 وأن ذلك لا إسةازم القدح ف 
الرواية الراجحة لآن شرط الاضطراب أن :تساوى وجوه الاختلاف فلا يرجح شىء هنبا » وذكر ملم فىكتاب 
القبيز فيه اختلان آخر على الزهرى فقأل م حدثنا المسن نن الهلوانى عن يعقوب بن إبراهم بن سعد عن صالح بن 
كيسان عن ابن شهاب أخبرتى عبد الرحمن بن الم.يب أن النى يلل قال : يا بلال قم فأذن إنه لا يدخل الجنة إلا 
«ؤمن . قال ال لواف : قلت ليمقوب إن [إإراهيم من عبد الرحمن بن المسيب هذا ؟ تالكان لسعيد ين المسيب أخ اسمه 
عد الرحن » وكان رج-ل من بنى كنانة يقال له عبد الرحمن بن المسيب ء فأظن أن هذا هو الكنانى . قال مس 
وايس ما قال يعقوب بثىء » وإ[عا سقط من هذا الاسناد واو راحدة ففحش خطؤه ٠‏ و[ما هو عن الزهرى عن 
عبد الرحمن وابن المسيب » فعيد الر<ن هو ابن عبد الله .ن كعب وأبن المسيب هو سعيد . وق حاث به عن 
الزهرى كذلك ابن أخيه ومومى بن عقبة و بوذس بن يزيد » والله أعل . وكذا رجح الذهلى رواية شعيب ومغمر 
قال : ولا تدفع روابة الاخيرين لآن الزهرىكان يع له الحديث من عدة طرق فيحمله عنهأصحابه يحسب ذلك , نعم 
ساق من طر يق موسى بن عقية وابن أخى الزهرى عن الزهرى موافقة الزبيدى على إرسال آخر الحديث » قال الميلب : 
هذا الرجل عن أعلنا النى وَيْنْ أنه نفذ عليه الوعيد من الفساق ٠»‏ ولا يلؤم منه أن كل من فتل نفسه يقنى عليه 
بالنار - وقال ابن الاين » حتدل أن يكون قوله ه هو من أهل الناد» أى إن لم يذفر الله له » ويحتمل أن يكون دين 
أءا بته الجراحة أرئاب و ثيك فى الامان أو استحل قتل نفسه فات كافرا , ويؤيده قوله 2 فى بقية الحديث «١‏ لا 
يدخل الجنة إلا نفس مساءة» و بذلك جزم ابن المثير . والذى يظهر أن المراد بالفاجر أعم من أن يكونكانرا أو 
فاسةا » ولا يءارضه أوله 2 د ]ذلا ذسامين شرك ء لاذه مول على من كان يظبر الكفر أو هو.أسوخ؛ وى 
الحديث إخباده يَبِيُهْ بالمغييات » وذلك من معجز'نه الظاهرة » وفيه جواز إعلام الرجل الصاح بفضيلة تسكون فيه 
والجبر بها . ( تنبيه ) : المذادى بذلك بلال » ووقع عند مسل فى دواءة « قم يا ابن الخطاب » وعنه البهق أن 
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المنادى بذلك عبد الرءين بن عوف ٠‏ ديجمع بأنهم نادوا جميعا فى بات طتّافة 
الشركة بن إبراهيً عد كنا ويد باق 1 قال « رأيت” أثر ضربة فى ساق سل 
فقات : يا أب مر ماهذه الضربة ؟ فقال : هذه ضربة أصا,تها و ةانقل اباي اص عل : 
فأنيتء البى كلق نتنث فيه ثلاث تفئاتٍ » ذا اشتكيت حتى الساعة » 
07 - رشك عبد" ام نْ عله حد كنا اع ألى حازم عن أبيه عن 3 قال «التقى النىة م 
وللشركو ن فى بعض منازيه فافتقلو! » فال كلء كوم الى عسكرم ؛ وفى السامين رجحل ادع هن الشر كين غادة 
25 2007 و 07 3 . 01 
ولا قاد إلا ا تبعها فس مها إسوفه 03 فقيل 5 ييارء ول" اكَء 04 م أ 58 هأ أجتأ فلان 1 فقال : نه كن اهل 
32 5 5 5 ءْ 0 و 2 
الذار . فقالوا ٠‏ أبنا دن اهل الجئة إن كان هدا من اهل الدار ؟ َال رجلة من اققوم : أنه » ذَاذا اسرع وأبطأ 
كسم فق ع 00 فا تعجل” الموت » فوضم نصاب” صيقه بلاطن وذثيابه” ب انيه 2 3 تحال عايهر 
فقتل نفسه ء نجاء الرجل إلى النى" ع فال : أشهد أنك رسول الله . فقال : وما ذاك ؟ فأخيرَه ٠‏ ققال : إن 
الرجل ليمل بعمل أهل اجنة فيا يبدو للناس » وإنه من أهل النار . ويعدّل يعمل أهل النار فيا يبدو لاناس » 
وهو كن أهل الجية ( ٠‏ 
٠ 2‏ د الله 
- وشا #ذا ن سميد ان عي حد ثنا زياد بن الر بيع عن ألى عمرات قال ٠‏ نظر أنس إلى 
الناس يوم الع فرأى طيالسة فقال :كأنسهم الساعةً ووذ خيير» 
الحديث الثامن حدبثك سلة بن الا كوع ٠‏ وهو من ثلا ثمانه 7 وله ( فقأت 0 أيا مسلم ) هى كنية سية بن 
الا كوع : وله ١‏ أصابتها بوم خبير ) أى أصا بت ركيته عقاوم بالنصب على ااظرفية 1 وله ) فلغت فيه ( أى ف 
وضع العخيرية ؛ وقد دم أنه فوق النفخ ودون التغفل ؛ وقد يكون وير دق غخلاف التفل 2 وقد كرون ريق 
خقيف خلاف النفخ . ثم ذكر اممف طريًا ليد يث سول دن مدهك الماضى قبل وقد آقدم شرحوه قَْ الحديث أأسادس 5 
المديث التّاسع 2٠‏ قوله ) حدثنا عد إن سبعسد الخزاعي ) هر اصرى واءم وله الوليد وهر نة من أقران أون 
وليس له فى اايخارى إلا هذا الحديث وآخر تقدم فى الجهاد . قوله ( حدثنا زياد بن الربيع ) قو اارحودى بفتح 
التحتانية واليم اهما مبملة سا كنة بضرى أيضا ؛رئقه أحجد وغيره » ونقل ابن عدى عن اليخارى أنه قآل : فيه 
نظر » قال ابن عدى : وما أرى بررايته بأسا ٠‏ فأت : و ليس له فى اليخارى سوى هذا الحديث . قله (عن أبى 
عمران) هو غيد الملك بن حريب الجوق يفتح اجيم وسكون الواو ثم نون نسية الى بنى الجون بن عوف بن مالك بن 
فهم بن غنم بن دوس » وهم بطن من الازد » وكذا جزم به الرشاطى عن ألى عبيد أن أيا عمران من هذا الرطن » 
وجزم المازى أنه من بفئى الجون بطن من كندة و إسق أسيه ؛ وقد ساقه الرشاطى فةال : الجون واسمه معاوية بن 
حجر بن مرو بن معاوية بن الحارث بن معاوية بن ثور : قله (فرأى طيالسة ) أى عايهم 5 وفى رواية جمد بن 
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بزيع عن زياد بن الربيع عند ابن خزعة وأبى - أن أذسا قال ما شسهت الناس اليوم فى المسجد وكثرة الطيالسة 
إلا وود خير 2« والذى إظبرى أن مود خيب ركانوا كثرون من لدس الطالسة 6 وكان غير من الناس الذن شاهدم 
فس لا يكثرون منهأ فلا قدم اليصرة رآم كرون من لس الطيأ أسة شه يورم امود غبار ولا يلزم من هذا 
كراهية ادس الطبالسة . وقيل المراد بالطيالسة الأكدية ؛ وإتما أندكر ألواتما لآنا كانت صفراء 

الماع شنا عيبل اشر بن مساة 5-5 حام” عن يزيد بن أن عبيذ عن سامة رضي أن عنه قال 8 كان 
عل* رضى الله عنه ملف عن النىء مقت فى خبير: وكان رمد » فقال : أنا أ نكف عن النبى* كلاق ؟ فادق به . 
5 له ٍ 4 9 0 7 5 ء مر ه» 0 مض 
فلما بنا ليل التى 'فنيحت قال , لأّعطين" ااراية غدا ‏ أو ليِأخّدّن" الراية غداً ‏ رجل به اه ورسوله يفتح 
ءايه 0 فنحن” رجوها 0 فقيل : هزا 2 4 وأعطاء” 34 تح عليه «( 

88 2 1 كه 01 3 0-5 
٠٠‏ - وها قتلبة بن مديك حد ثناأ و3 عبد رمن عن ابى حازم قال «اخير بى سهل” بن 
003 ع اه وزانته - ل بي 5# 1 عن 01 - 

سعد رضى الله عنه أن" رسوك الله ملي قال يوم خيس , لأعطين" هذه الرابة غدا رجلا يفتح الله على يديه » 
أعرية اش ورصو 0 و يه اف ورسو / 7 قال ْ فيات انا بل وكو ن ليلنوي 0 اع انطاها ؟ فاما أصبح الناس 
غدوا على رول الله بيه كلهم برجو أن يسطاها , فقال : أن عل* بن ألى طالب ؟ فقول : هو يارسول الله 
يشتى عيكيه . قال فأرسَلوا إلي» فأنى به فبسىر سول الله يلل فىعيايه ودعاله فيرَأ -تي' كأن'لم يكن ؛؛ وَجَم )' 
يساحموم 2 نم ادعوم إلى الا,لام ظ وأخبام ع ع عأموم من 0 لله فيه )6 ذواشُ لأن* تهدى الل بك رحلا 
واحداً 0 لك من أن يكون لك 0 انهم 3 

الحديثك العاشر والحادى عر حدادثك سلية بن الاكوع وحددث شهل سس سعك ف قصة أت على" خيدبر : وله 
) وكان رمدا ( قُْ حديث على عند أبن أبى يمه , أرمد « وك حدىبثك جار عند الطبراى ف الصغير 0 أرمد شد ولك 
الرمد » وفى حديث اين عير عند أبى تعيم فى الدلائل و أرد لا بدرء . #لّه ( فال أنا أتخاف عن رسول الله 
1 ؟ فا<ق به) وكأنه أنكر على نفسه رةه عن الثى وت فال ذلك » وقوله ١‏ قالحق بةء حمل أن يكون لمق 
به قبل أن صل إلى خربر 5 وحتهل أن يكرن لمق له بعك أن وصل الما قوله / فليا بذنا الليلة الى لتحت ( خيبر قَّ 
صدد.حتها زقال لأءطين الراية مهد | ( وقع ف هذه الرواية اءتصار وهو عددلك أحون والنساق وابن حيان والحام من 
حد بثك ريدة 34 الخصيب قال م لما كان نوم خير أخول أبو بكر اللواء أرججع د يسح له ء فلاكان الود أخذه عر 
فر جع و يفاح له » دقفتل #ود بن مميلية. ذقَال النى رك . لأدن لوالى عدا الى رجل « الحديث ؛: وعنك ابن عن 
نحوه من وجه آخر , وق الاب عن أكثر من عشرة من الصحابة سردم الحا ك فى ه الاكليل 0 نعم و البييق فى 
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د لأعطين هذه الراية غدا رجلا , بغيرشك , وفى حديث بريدة «١‏ إلى دافع الأراء غدا الى رجل حبه الله ورسوله » 
والراية يمعنى الاواء وهو الل الذى فى الخرب :عرف به موضع صاحب الجيش ٠‏ وقد بحمله أمير الجيش » وقد 
بدقعه لمقدم المسسكرء وقد ضرح جماعة من أهل اللغة بترادفهما ؛ لكن روى أحمد والترمذى من حديث أبن عياس 
دكانت رابة دسول الله عَبْجْ -وداء ولواؤه أبرض» ومثله عند الطبراتى عن بريدة » وعند ابن عدى عن ألى هر برة 
وزاد «مكتويا فيه لا إله إلا الله عمد رسول الله » وهو ظاهر ف التذاير » فلمل النفرقة بينبما عرفية »وقد ذ كرابن 
إعن وكذا أ بوالاسود عنعروة أن أول ما وجدت الرايات يوم خيبر؛ وماكانوا يعرفون قبل ذلك إلا الآلوية» » 
وله (يحيه الله ورسوله ) زاد فى حديث سول بن سعد « و مهب الله ورسوله » وفى دواية إن إعق ١‏ ليس بفرار » 
وف حدديث بريدة «١‏ لا يرجع حتى يفدّح الله له, له (تحن ترجوها )فى حديث سول «١‏ فيات الناس يدوكون 
ليلتهم أ ع بعطاها » وقوله « يدركون » كردلة مضهومة أى باتوا فى اغتلاط واختلاف » والدركة بالكاف 
الاختلاط ؛ وعند مل من حديث أبى هريرة « ان عمر قال : ما أحبدت الامارة إلا يومد : وفى حديث بريدة , فا 
منا دجل له منزلة عند رول اله يِل إلاوهو برجو أن بكرن ذلك الرجل » <تى تطاوات أنالها » فدعا عليا وهو 
إشتكى عرنع فرحباء * ا من طربق [ياس بن سسلمة عن أبيه قال « فأرسانى الى على قال : مت به 
أقرده أرمد فيزق فى عمنه رأ .له فق مل هذا على) كذا وقع مختصرا ٠‏ وبيانه فىرواية إياس بن سلية عدد مسمء 
وفى ححديث سهل بن سعد الذى بعده ١‏ قلا أصبح الناس غدوا على رسول الله وَييعْ كلهم يرجر أن يعطاها , فقال : 
أبن على بن 5 طالب ؟ قالوا : يشتق عينءه قال : فأرسلوا اليه »فأتوأ بهد» وقد ظبر من حديث سلية بن الأكرع 
أنه هو الذى أحضره » ولعل عليا حضر اليم خمبر ولم يقدر على مراشرة الةتال لرمده » فأرسل اليه النى َل ضر 
من المكان الذى نزل به أو بعث اليه الى المديئة فصادف <ضوره . وله (فيرأ) بدح الراء وال همزه بوذن ضرب , 
و >وذ كسر الراء بوزن عم ؛ وعند الام من حديث على نفسه قال « فوضع رأمى فى حجره ثم بزق ف الية راحته 
فدلك بها غينى » وعند بريدة فى د الدلائل » للببق « فا وجعبا على حتى مضى أسبدله » أى مات . وعند الطبراتى من 
حديث عل وثا رمدت ولا صدعت مذ دفع النى ملام يله الى الراية 0 اششكيتها حى 
الساءة . قال : ودعا لى فقال : الابم أذهب عنه المر 0 »قال فا اشتكيتهها حتى يوى هذاء . قله (فأعطاه ففتتح 
عليه ) فى ححديث سهل د فأعطاه الراية » وى حعددث أبى سعيك عنك 031 دفانطاق حى نت الله عليه خيير وفدك 
وجاء بعجوتمما » وقد اختاف فى فتح خيبر هل كان عذوة أو صاحا » وفى حديث عيد الءزيز بن صهيب عن أأنس 
التدريح ُ نه كان ءنوة و به جزم ابن عبد الى , ورد على من قال فحت صلدا قال : وابما دخات الشممة على منقال 
فتحت صلحا بالحصدين اللذين أسايبما أهلبما لمقن دمائهم » وهو ضرب من الصلح لكن لم يقع ذلك الا تحصار 
وقتال انتهى . والذى يظور أن الشية فى ذلك قول ابن عمر « ان النى يق قاتل أهل خبير فغاب على النخل والجام 
الى القصر فصالحوه على أن يلوا منها وله الصغراء والبيضاء واالالقة و لم ما حملت ركابهم على أن لا يكتموا ولا 
يغييواء الح..يث وف آخره «فسى نساءم وذراديهمء وقم م أمواهم 1 1 ك النى تكثواء وأراد أن يجايهم فقالوا : 
دعزا فى هذه الأآرض تصلاحياء الحديث ك أخدرجه 9 داود 5 وغيرهسا. وكذلك أخرجة أبوالأسودى المغازى 
عن عروةء فعلي هذا كان قد وقع الصاح ء ثم حدث النقض منهم فزال أثر الصاح ء ثم من عليهم بترك القّل وإبقاتهم 
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عبالا بالارض ليس لمم فيها «للك ولذلك أجلامم مر يا نقدم فى المزارءة » فلوكانوا ص ورا على أرضهم لم يجلوا 
منها والله أعل . وقد تقدم فى فرض الخس ا<تجاج الطحاوى على أن بعضبا فتح ضاحا ا أخرجه هو وأبو داود 
من ظر إق لشير بن إسار و أن النى 2 لما قسم وبر عزل نصنها اذوائيه و قم نصهما بين المسلدين ؛ وهو حديث 
اختلف فى وصله وإرساله ؛ وهو ظاهرق أن بءضما فتح صادا , والته أعل . وه فى حديث سول (فةال على يادسول 
الله أفاتليم) هو يحذف همزة الاستفرام . قله ( حى يكوفوا مثلنا) أى حى بساموا . قله (فقال انفذ) بضم الفاء 
بعدها معجمة . قَوإه (على دسلك) بكسر الراء أى على هياتك . قَوله (ثم ادعبم الى الاسلام ) ووقع فى حديث أبى 
هريرة عند مس فقال على : يارسول الله علام أقائل الناس ؟ قال : قاتلوم حتى يثمودوا ألا إله إلا اله وأن مدا 
عبده ورسوله » واستدل بقوله « ادعوم » ان الدعوة شرط فى جواز القتال ؛ والخلاف فى ذلك مشوود فقيل : 
يشترط مطلةا » وهو عن مالك سواء من بلذتهم الدعوة أو ل تبلغوم قال : إلا أن يعجلوا المسلدين . وقبل لا مطلما 
وعن الشافى مثله . وعنه لا بقائل من ل تولغه حتى يدعوثم ٠‏ وأما من باءته فتجوز الإغارة عليم-م بغير دعاء » 
وهو مةتضى الأحاديث . وحمل ما فى حديث سول على الاستحباب ٠‏ بدليل أن فى حديث أفس أنه يِه أغار على 
أهل خيبر لما لم يسمع النداء ‏ وكان ذلك أول ما طرقهم » وكانت قصة على بعد ذلك . وعن الهافية تجوز الإغارة 
علهم مطاقا وتستحب الدعوة . قله ( فوالته لآن ,دى الله بك رجلا الج ) يؤخذ منه أن تأاف الكافر حتى يسم 
أولى من المبادرة الى قثله . قوله ( حر النعم ) إسكون امم من حمر و بفتح الذون والعين الموملة وهو من ألوان الإبل 
الحمودة ؛ قيل المراد خير لك من أن تسكون لك فتتصدق بماء وفيل تقتذها وتماسكبا » وكانت ما تتفاخر العرب 
ها . وذكر ابن [عءق من حديث ألى رافع قال , خرجنا مع على حين به رسول الله يلق برايته فضربه دجل هن 
مود فطرح ترسه ء فتناول على بابا كان عدد الحصن ف:ترس به عن نفسه حتى قاس الله عليه » فاة_د رأشى أنا فى 
سمعة أنا #امنهم جود على أن ثقاب ذلك الياب ثا تقليه . ولاحام من حديث جار م ان علما حمل الباب بوم خدبر ؛ 
وأنه جرب بعد ذلك فل حمله أربءون رجلاء والجمع بينهما أن السبعة عالجوا قابه » والأربمين عالجوا مله ؛ والفرق 
بين الامىبن ظاهر » ولو لم يكن إلا باختلاف حال الابطال . وزاد مسل فى حديث إياس بن سلءة عن أ بيه ه وخرج 
رحب فال : قد علدت خيبر أتى حب ء الابيات . فال على : أنا الذى سمتنى أى حيدرة » الاببات . فضرب 
رأس محب أله ٠‏ فسكان الفح على بديه» وكذافى حديث بريدة الذى أشر ت أيه قبل وخااف ذلك أهل أأسير 
جزم ابن إعتى وموسى بن عقبة والواقدى بأن الذى قتل محرا هو عمد بن سلءة ؛ وكذا روى أحد باسئاد حسن 
عن جابر » وقيل إن عمد بن مسلءة كان بارزه فقطع رجليه فأجبز عليه على » وقيل ان الذى تله مو الحارث أخو 
رحب فاشتبه على بعض الرواة؛ فان لم يكن كذلك وإلا فافى الصحيح مقدم على ما .واه » ولاسجا وقد جاء ٠ن‏ 
حديث برايدة أيضاء وكان اسم الحصن الذى فبّحه على القدوص وهو من أعظم حصوتهم ؛ وماه سدرت صفية بت 


حى ء والله 9 
١غ‏ - وش 27 الغفار ن داودة حدثنا يعقوب” 'ن عبد ارهن + 


لل 4 8 ١‏ 85 
وحدي أحد ن عيسى حدثنااءن” وعبر قال أخبرني يعقوب” ين عبد الر حمن الرهرئ عن مرو مولى المطاب 


الحديث 4113 د لع 3ع 
عن أنس بن مالك رضى الله عنه قال « قد منا خوير» فلما نتم الل" عليه الحصن د صكر له ججال” صفية بنت حُّ 
ابن أخطب » وقد "تل زوجها ؛ وكانت عروسا ٠‏ فاصطفاها البى' يلم لنفسه » فخرج” بها » حت ْنا سد" الصرباء 
حلت »فى مها رسول الله يلق . م صم يسا فى _نطم صغير, ثم قال لى : أآوْن' من حوك ؛ كانت تلاك 
ونه على صفوة . ثم حرجنا إلى للدينة » فرأيت" النبى' يله وى ها وراك سباق »مم يملس عند بديره فض 


- 


ركبته » ونضع صفية جما على ركبته ءنى تركب > 

و 1 5-5 وزشنا إسماعيل” قال على أخى عن سَامان عن م عن اميد الطو يل وعم ل نْ مالك 
رضي ا عئه أن" الى" 2 أقام عل صفية شر حور طرق خيير ثلاثة أيامم 0 أعر 3 ممأ ( وكانت فيمن 

1 - شنا سميل” بن ألى مسيم أخب رن تمل بن جمثر بن ألى كثير قال أخيرنى "يد أنه عم أن 
رضى الله عنه يقول « أفام النى' يق بين خيبر والدينة ثلاث يال “يينى' عليد بصفية , فدهو السادين إلى 
ولبنه » وما كان فيها من خبز ولا للم وما كان فبها إلا أن أمر بلاللة بالإنطاع فبسعت» فألقى' عليها ار 
والأقط والسمن » فقال السلهون : إحدى أمّوات للؤمنين » أوما ملكت كينه ؟ قالوا : إن حَحَبها فهى إحدى 
أمماشر المؤمنين , وإن لم >حبها فهى مما ملكت بمينه ٠‏ فلما ارتحل وَطأ لحا انه , ومفء الححاي > 

الحديث الى عشر حديث أنس فى قصة صفية أخرجه من طرق : الطريق الاو لى» قولْهِ ( حدشاءيد الغفار 
ابن دارد ( هو أ« صا الحمراى 3 أخرج عنه ونا وق البووع غاصة هذا الحديثك الوادد 7 وشضيخه يعوب 
هو ابن عولد الرحمن الاسك.ندراق . قوله ( وحدئق أحمن ) فى دواءة كررعة أحمد بن عينى » وف روابه أبى على 
ابن شبويه عن الفربرى أحمد بن صا وبه جزم أبو فعيم فى « المستخرج . وإلذى يظور أن البخارى ساقه على 
لفظ رواءة ابن وهب» وأما على رواءة أبن عيد الذهار فساقها قََ اأببوع قبيل السلم على لفظه . وله ) عن ععرو) 
رواية عيد الغمان عن يمرو بن ألى عمرو واسم أَبى عرو ميسرة 4 قوله ( «ولى المطلب ) هو ابن عيد الله بن 
حنطب الروى ٠.‏ قوله (فلما فتح الله علمه المعمن ذكر له جال صفءة بت حى وقد قزل عنها زوجما وكانت غروسا) 
2 الحصن القموص م تقدم قردبا 2 داعم زوجما كنا َ بن الربيع دن أنى الحقيق م "هدم فى النفقات » وكان ممبا 
قثله ما أخرجه الببوق باسداد رجاله “دات من حديث ايبن مر 5 أن النى و ال ترك من ترك من أهل خييبر على 
أنلا يكتمو هشيمًا من أمو الهم فآن فملوا فلا ذمة لهم ولا عبد » قال فغيبو! مسكا فيه مال وحلى لحى بن أخطبكان 
احتعله معه الى خيبر , فسأطهم عنه فقالوا : أذهبته النفقات ٠‏ ذال : المبد قريب » والمال أكثر من ذلك . قال 
موجد بعد ذلك قْ مر له 3 فودل الى و ابى 5 المقيق وأاعدها ذمدج صفمة 6 وقد تقدىمت الاشارة الى بعض 
هذا المديث ف المديثع الذى قله . له ) فاصطهاها لنفسه ) روي أ داود وأحمد وده ران حران والحام. 


1 14 -كتاب المغازى 


هن طربق أنى أحن الربيدى عن سفمان الثورى عن هشمام بن عروة عن أبيه عن عائقة تال ,كانت صفمة من الصى» 
والصنى بفتح الموهلة 0 الفاء و لشديد التدتانية » فسره #د بن سيرين فما أخر جه أبو دارد باسناد كوس عله 
قال «دكان اضرب الذى له بهم مع الملءين » والصق بوعل له رأس من الس قبل كل شىء » ومن طربق الثشعى 
قال ١‏ كان لأنى لاه سوم يدعى الصى إن شاء عيدا وان شاء أمة وإن شاء فرسا ختاره من اس » ومن طريق 
قتادة «كان النى يلتم اذا غزاكان له سوم صاف بأخذه من حيث شاء ٠‏ وكانت صفية من ذلك السهم » وقيل ان 
صفي ةكان أسمرا قبل أن تسم زيب » فلما صارت من الصئى سميت صفية ٠‏ لول ( تفرج يبا حتى بلغنا سد الصباء ) 
أما سد فبفتح الموملة وبضمما » وأما الصهباء فتقدم بيانها فى كاب الطبارة ٠‏ ووقع فى رواية عبد الغفار هنا ه سد 
الروحاء» والاول أضوت ؛ وهى روابة قثيبلة 5 تقدم فى الجياد ٠‏ وروا .د بن منصور عن يعق-وب قى هذا 
الحديث أخرجبا أبو داود وغسيره . والروحاء بالمبهلة مكان قريب من المديئة بانمما نيف وثلاثون هيلا من جمة 
مكة » وقد :قدم ذلك فى حديث ابن عمر فى أواخر المساجد » وقيل بقرب المدينة مكان آخر يقال له الروحاء » 
وعلى التقديرين فلهست قرب خم » فالصواب ما اتفق عليه الجداعة أنها الصهباء ٠‏ وهى على بريد من خمير قاله ابن 
سعد وغيره ٠‏ وله ( حلت ) أى طورت من الحيض ؛ وقد تقدم بيان ذلك فى أواخر كتاب البيوع قبي ل كتاب السلم 
وعند ان سعد من طربق حماد بن سملية عن مابت عن أس وصله عند مل فى قمة صفية ‏ قال أفس ودفمها الى أى 
أم لم حتى تبيتها وتصدنها وتعتد عندها , وإطلاق العدةعليها بجاز عن الاستبراء , واله أعل . قوله ( فبنى ا ) 
يأنى بان ذلك وشرح بقية الحديث فيا يتعلق بتزوييج صفية فى كيتاب الذكاح ان شاء الله تعالى . قله ( يحوى لها ) 
بالموملة المفتوحة وضم أوله وتشديد الواو »2 أى يدل ها حوية » وهف كناء مشوة تدار حول الراكب . قوله 
( ويضع ركبته تضم صفية رجابا على ركبته حتى تركب ) وزاد عن قتيبة تن يعقوب ف الجباد فى آخرهنذا الحديثت 
ذكر أحد وذكر الدعاء للاديئة » وفى أوله أيضا التءعوذ ؛ وقد بينت هناك أماكن شرح هذه الأحاديك . 
ووقع فى مغاذى أبى الأسود عن عروة « فوضع رسول الله 22 4 ا ذه اتركب فأجات ردول الله لد أن 
تضع رجابا على :هذه ٠‏ فوضعت ركبتم! على تفذه وركبت . الطريق الثانية » قو ( حدثنا اسماعيل ) هو ابن أبى 
أويس ء وأخوه أبو بكر عبد الم.د » وسآان هو بن بلال » ويحى هو ا.ن سعيد الانصارى وروايئه عن حميد من 
روابة الأقران ٠‏ قِوله ( أقام على صفية بت حى بطري ين لالة أيام حتى أعرس بها ) اهراد أنه أقام فى المتزلة 
التى أعرس بها فبها ثلاثة أيام ء لا أنه سار ثلاثة أيام ثم أعرس لآن فى <ديث سويد بن النعمان ا اذكور فى أول 
غزوة خيس أن الصهباء قريبة من خيبر » وبين ابن سعد فى حديث ذكره فى ترجتها أن الموضع الذى بنى بها فيه بينه 
و بين خيير سسكة أميال »وقد ذكر فى الطردق التى قبل هزه أنه 2 أعرس بصفءة بسد الصبياء » وهو يبين اراد 
من قوله « بطريقخيبر » وكدذا قوله فى الطريق الثالثة , أقام بين خيبر والمدينة ثلاث ليال» ولا مغايرة بينه و بين 
قرله فى التى قبلبا ثلاثة أيام لأأنه ببين أنها ثلاثة أيام بلراليوا . الطريق الثالثة , قله ( قام النى مَل ) كذا لأبى ذر 
عن السرخسى » وللباقين « أقام » وهو أو جه . وله ( قالوا إن حجبها اح ) سيأى شرحه واضا فىكتاب النكاح إن 
شاء يله تعالى 


الحدديث :01و 4009 4١ ٠‏ 
5 - ورا أبو الوليد حد ثنا شعبة 2 . وحدكنى عبد اث بن محد حد كنا وهب حد با شمبة عن 
*بد بن هلال عن عبد الله بن مُنفّل رضى الله عنه قال ه كنا محارى حير » فرعى إنسان حراب فيه شحم 

فوت لأخذء » فالتفتة ‏ فاذا البى يله فاستحييت > 

- حر عبيد بن [سماعيل عن أبى أسامة عن عبيد الله عن نافم وسالم عن ابن مر رضى الله" 
عمءا« ان رسول الث 2 عى بوم خيير عن أكل النُوم وعن لحوم الجر الأءاية » 

2 بى عن أ كل الثوم » هو عن نا وحداه. و« لوم الحو الأهلية » عن سالم 

حلقة 3 ضع مبى ن اقردعة حد تنا مالك ع. ن ان شهاب عن عبد الله والحسن ن أبثى حدر اهل عن 
أبمهما عن ن على” بن أبى طالب رضى الله عنه « ان" رسول الله يَللَهْ مهى عن متعة النساء بوم خيير » وعن أ كل 
كوم الج ر الإئسية » 

[ الحديث كع أطرأته فى : مالم ميمه > اكقد ] 

437 - جررئث) تمد بن مقائل أخبرنا عبد الله حدثنا عبيك الل بن عمر عن نافم عن ابن عبر دان 
رسول 00 يوم خيبر عن لحوم الجر الأهلية » 

11 ب ع إسحاق” بن فصر حد نا مره بن عبيد حد تنأ عبيد” الله , عن نافم وسالم عن ابن عمر 
رضى 6 0 نى يلو عن أ كل لموم لحر الأهاية » 

حلت 0 مشا سلهان” بن حربٍ 00 بن زيد عن مرو عن تمد بن على عن جاير بن عبد الله 


دض ال نبا له جى رسولة لا و بوم خيير عن لحوم الور » ورّخّص فى الخيل » 
[ 419 طرفاه فى 1 04هه | 


رشيف عن سعيد” بن ساوان” حدثئنا عيّاد” عنر الشيبانى قال د سمعت ان ن ألى أو رضىّ الله عنهما 
رتنا تجاعة بوم خبير» فان" القدور لتذلى ‏ قال : ويم نيجت - فجاء وى الى” َيه : لا تأ كلوا من 
لحوم ار شيا وأهر يقوها ٠‏ قال ,١‏ ن ألى أوفى. : فتحدثنا أنه إنما نهبى' عنها لما ل ا . وقال بعضهم : 
ع ابد لأنها كانت تأ كل” التذرة » 
ل عرش جاح جن مال حد ثنا شب قال ون علرى" ' بن ثابت عن البراء وعبد 
الله بن أبي أوفى' رضي الله" لهم م امهم كانوا مع النبى د تأصابوا جر فطبخوها ٠‏ فنادى منادى البىّ 
م - لاج ا © ضح البارى 


4ع 4 -كتاب المفازى - 


لل مم0 


0 آم 

عل :أ كنثوا القدور » 
[ الحديث 91نب أطرافه فى : 1578 105006 6 4051 م *لده] 

5 ثم 1 نا | 2 2 4 2 5 5 5 102 أ 

نمع ) 2554 - خراىئ) إسحاق حد'ننا عبل” الصمد حد ثنا شعبة حداثنا عدي بن ثارت ممت كبر 
١ .‏ 5 : - 2 

وابن” ألى أوفى رضى الله عنهم مكثان عن النئ ييه « أنه قال يوم خيير ‏ وقد نصبوا القدور ‏ : 

.و 
أكنئوا التدرر » 


3 9 . 
06 عد شه مسل” حد"ثنا شعية” عن عددى بن ثابت عن البراء قال ه غز ونا مع النى' علي . نحوه 6 


ا 5 ضغ إبراهم بن مومى أخير نا ابن ألى زائدة أخيرنا عاصم عن عامر عن البراء بن عازبر 


رضي الله عنبما قال « أمرّنا البى؛ ينه فى غزوة خييرَ أن “نلق ار الأهاية انيثة وتطيجة » ثم ل يأمرنا 
بأ كله 75 0 


407 - مرشرث) عمد بن ألى المسين حدثنا عم" بن حفص حد نا ألى عن عاصم عن عامر عن أبن عائن 
رضى اف عمهمأ قال « لا أدرى انب هه ردول" الث وله من أجل أنه كان كمولة الناس » فكرم أن. تُذهبَ 
حولتهم » أو حر”مه فى بوم خوبرَ م الجر الأهلية » 

الحددث الثالك عشر حددث عبد الله بن مغفل بالهين اامجمة و'اغاء الثقيلة المزنى » قوله ( حدئنا وهب ) 
هو أبن جر بر بن حازم , وساق الحديث هناك » وتقدم فى المذس افظ أبى الوليد المبدوء بذكره هنا . قوله ( فرى 
إنسان بحراب ) 0 انف على اسمه . وقد تقدم أن الجراب بكسر الجيم وبحوز فتحبا فى.لغة نادرة » وتقدمت بقية 
مباحثه فى د باب ما إصيب من الطمام فى أرض الحرب » م نكتاب اخاس ٠‏ الحديث الرابع عش رحديث اين عبر ذكره 
من ثلاثة طرق الى عبيد الله بن عمر العمرى عن ثافم وسالم عنه » فأما الطريق الثالثة وهى طريق مد بن عبيد عن 
عبد اله فتبين من الرواءة الآولى وهى روابة أبى أسامة عن عبد الله ان ما إدراجا لآنه صرح فى رواية ألى أساءة 
أن ذكر الثوم عن نافع و حده » وذكر الخر عن سالم ٠‏ واق:صر فى الرواية الثانية وهى رواية عبد الله وهو ابن 
المبارك عن عبيد الله على ما ذكر نافع وحده مقتصرا فى الآن على ذكر الحر . فدل على أن ذكر المر والثوم مما 
عند نافع وأن الذى عند سالم إما هو ذكر المر خاصة دون ذكر الأوم , فأدرجيما تمد بن عبيد الله فى رو أيه عن 
عبد الله عنهما : هذا مقتضى ما فى هذا الموضع وسمكون لنا عودة اليه فى الذبائح ونذكر هناك شرح الحديث إن 
شاء الله تعالى . ويستفاد من امع بين النبرى عن أكل الدُوم ولحوم الخر جواذ استعمال اللفظ فى حقيقته و مجازه , 
لآن أكل الجر حرام وأكل الثوم مكروه » وقد جمع بينهما بلفظ النهى : فاستعمله فى حقيقته وهو التحريم ٠‏ وى 
عازه هو الكرامة . الحديث الخامس عدر حديث على » وله (ابفى ممد) أى ابن على بنأبى طالب ٠.‏ قوله (عن مدعة 
النساء يوم خبير وعن اكل لحوم المر الانسية ) فى روابة أبى ذر عن السرخسى والمستملى و حمر الاذسية» بغير ألف 
ولام فى الجر قيل ان ف الحديث تقدها وتأخيرا رالصواب : مهى: بوم خمير على لوم المر الانسية وعن منمة 


الحديث 48١6‏ 4707 مع 


النساء ؛ وليس يوم خمر ظرفا اتعة النساء لآنه م بقع فى غزوة خيبر مع بالنساء » وسيأفى بط ذلك فى هكانه 
من كتاب النسكاح إن شاء الله تعالمى . الحديث السادس عشر حديث جابر » قوله ( عن عمرو ) هو ابن ديئار ومد 
ابن على هو أبو جعفر الباقر بن زين العايدين بن الحسين بن على . قوله (عن لهوم الخر) زاد الكشميهنى « الاهلية » 
وس أ فى شر حه فى الذبائح إن شاء الله تعالى . الحديث السابع عشر حديث ان أنى أوقى ' وَلْهِ (حدثنا عباد) هو ابن 
العرام واأششيبانى ساجان بن فيرو . قوله ( أصابتنا بجاءة يوم بر » فان القدور انغلى )كدذا وقع مختصرا وتمامه قد 
تقدم فى فرض الس من وجه آخر عن الشيياتى بلفظ م فلءاكان اوم خمبر وقعئاأ فى الحر الاهلية فانتدر ناها , فلا 
غلت القدور , الحديث ء وقد ذكر الواقدى أن عد: الخر النى ذنحوها كانت عشر بن أو ثلاثين » كذا رواه بااشك . 
قله ( وقال بعضهم : نمى عنما البتة لأنماكانت تأكل اامذرة ) تقدم فى فرض الاس أن بعض الصحاية قال « تمبى 
عتها اليتة » وان الشيبالى قال « لقيت سعيد بن جبير فال : نهى عنما البثة » وزاد الاسماعيل من روابة جرير عن 
الشيباى قال « فلقيت سعيد بن جبير فأ له ءن ذلك » وذكرت له ذلك فقال : تهى عنما البتّه , لآنها كانت تأ كل 
العذرة » وسيأى شرح ذلك فكتاب الذبائح ان شاء الله تعالى . (تذبيه) : قوله , البتة» معناء القطع » وألغها ألف 
وصل » وجزم الكرماق بأتها أاف قطع على غير القياس » ولم أر ما قاله فىكلام أحد من أهل الاذة , قالالجرهرى 
الانبتات الانقطاع » ورجل مندت أى منقطع به » ويقال لا أفمله بتة ولا أفمله البتة الكل أمى لا رجمة فيه » 
ونصبه على المصدر التهى . ورآيته فى الذسخ الممتمدة بألف وصل والّه أعلل : الحديث الثامن عشر حديث البراء 
وهو ابن غازب مقرونا بابن أبى أوفى ٠‏ أخرجه من ثلالة طرق : عن شمبة عاليتين ونازلة » والنكتة فى إبراد 
النازلة بعد العالية أن فى النازلة التصريح بسماع الت بعى له من الصحا بيين دون المالية فائها بالمنمنة . قله (فى الاولى 
( واطبخوها ( نشل دل الطاء الموملة أى عالجوا طيخما 5 قوله لكل ) فنادى منادى الى 2 ) هر أبو طلحة 6 
تقدم . ظوِله ف الثانية ( حدئنى إعق ) هو ابن منصور ء وعيد الصمد هو ابن عبد الوارث , وقد أخرجه أبو 
تعيم ف « المستخرج » من طريق [ق بن راهوية فقال دعن النضر ‏ وهو ابن ميل عن شعبة » فدل على أ نه أيس 
شيخ البخارى فيه » وقد حققت فى المقدمة أن [بعق حيث أنى عن عبد الصمد فرو أبن منصور لا ابن راهوبه . قوله 
فا ( انه قال ,يوم خيبر وقد نصيوا القدور : أ كفئوا القدور ) أى أميلوها ايراق ما فا . قله ف الثالثة ( حدثنا 
مس ) هر أإن [بداهيم » واقنصر فى ررايته على الراء » وقد بين الاسماعيل الاختلاف فيه على شعبة وأن أحكثر 
الروأة عنه جمموا بيئهما ٠‏ وملهم من أفرد أحدضيا بالذكر »وان الجركتى رواه عن شعبة فقال عن عدى عن ابن أبى 
أو أو البداء بالشك . قوله ( نحوه ) قد أخرجه أبو نعم فى « المستخرج ‏ من طر بق عمد بن حي الذهلى عن مسلم 
أبن إبراهيم بلفظ « غزونا مع النى يَلقُه خربر فأصينا حمرا فطبخناها » فقال الاى َع : أ كفتوا القدور ء ثم ساقه 
المصذف من وجه آخر عن البرا. . قله ( ابن أبى زائدة ) هو حى بن ذكرياء؛ وعادم هو الاحول ؛ وعاص هو 
الشعى . قوله ( نيثة ونضيجة ) بالتنوين فيوما » ووقع فى رواية بهاء الضمير فيهما والنىء بكسر النون بمدها تحدا نية 
سا كنة ثم همزة ضد النضيج ٠‏ قله (ثم لم يأمرنا بأكله بعد ) فيه إشارة الى استمراد تحربمه ه وسيأتى بط ذلك فى 
كتاب الذبائج إن شاء الله تعالى . الحدرث التاسع عشر حديث ابن عياس ٠‏ قوله ( حدثنى مد بن أبى الحسين) كذا 
لأجميم ٠‏ وهو أبو جمفر مد بن أ الحسين جعفر المناق يكير الموملة وسكون الم ونونين بيتهما أاف » كان 
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حافظا . وهو من افران اليخارىي » وغاش بعده خمس سئين . وقد ذكر الكلاباذى ومن تيعه أن اليخارى ما روى 
عنة غيرهذا الحديث , لسكن تقدم فى العيدين حديث آخر قال اليخارى فيه وحدئنا مد حدئنا عمر بن حفص إن غياث, 
فالذى يظبرر أنه هذاء ود روى اليخارى المكثير عن عمر بن حفص بن غياث وأخرج عنه هنا بواسطة 

+4 - وَرشك) الحسن” بن إسحاق حدكنا تمل بن سابق حدثنا زائلة عن "عبَيد اشر بن عر عن نافع 
عن ان عمر رضي اله عنهسا قال « قن رسول” اط يله بوم يبر لافرس سّمين » ولاراجل سما » قال : 
مم ١ 1 9 0 ٠‏ قد فاون و 8 و 5 

الحديث العشرون حديث ابن عمرق سوام الراجل والفارس 0 تقدم شرحه فى الجباد 5 والقائل د قال فسره نافع « 
هو عبرد الله بن عمر العمدرى الراوى عه ٠‏ رهوهو صول بالاسئاد المذكو راليه .وزائدة هوان قدامة ومحمدبن سابق 
من شيو البخارى ورا حدث عنه بواسطة أ هنا وشيخ اليخارى الحسن بن [حق تقدم قرييا فى عمرة المديبية 

2 

254 سل لكا يى 8 سكير حد"ثيا الليث” من وس عن ب شهاب عن سعيدر نْ امسيب أن" 
ا ن مظعم أخبره قال « مشيت" أنا وعمان بن عفان إلى الدى” يلل فقانا : أعطيت بى المطلب من نخس 
#0 3 9 ع 9 ب ٠.‏ - ك2 
خيبر ويركتنا ؛ وحن عمزلة واحدة منك . فقال : إنما بنو هائم_وبنو امطاب شى واحد ٠‏ قآل جبير : و خم 
الى سك لبى عبد مس وبنى نوؤل شيئا ١‏ 

الحديث الحمادى والءشرون حددث جمير بن مطمم 2( تقدم شر ده ف فرض الس 7 وقوله ولا بنو هاشم و بأو 

المطلب شىء واحد» كنذا للا كثر بفاتح الشمين المفجمة وبالهمزة » وللستملى هنا وحده بكسر المبملة ونشديد 
التحتانية . وقوله « قال جبير : وم يقسم النى يللم لبنى عبد مس وبنى نوفل شيا , هو موصول بالاستاد المذكود 

- مع محل بن اللاء حدثنا أبو أساءةٌ حد"ثنا ريده بن عبد الله عن ألى بردة عن أبى مومى 
رض الله عنه « لتنا مخرج الى وك ونحن لون » فخ جنا مهاجرين إليه أنا وأحوان لى أنا أصككم : أجدها 
م 5 #2 “0 سم 5 5 ه اهرزيوه. ٠0‏ - 0 . 5 نك 
أبو “ردة » والأغر أبو -" إماقال : فى بضمر » وإما قال : فى ثلاثة وخحسين » أو انين وحهسين رجلا 
من قومى ‏ فركبنا سفينة » فَأَلدّنا سفيئتنا إلى النجائى؟ بالمبثة » فوانَقنا جمفر بن ألى طالب فأقنا معه؛ حتى 
٠. .‏ 3 8 5# - -< 5 5 4 .0 # 
قدمنا جهيما » فوافقنا النى ل دين انتتح غيبر . وكان انان من الناس يقولون انا يعنى لأهل السفينة - 
سيدناك بالحجرة . ودخلتْ أسماه بنت تميس - وهى ممن قدرمممنا عل حفصة زوج النى” وك زائرة » وقد كانت 
هاجرت إلى التُحائى فيمن هاجر » فدخّل عمرً على نصة ‏ وأسماه عند ها فقال عمر حين رأى أسماة : من 
هذم ؟ قالت : أسماه بنت "عبس . قال عمر” : الحيشية هذء ؟ البحرية هذه ؟ قالت أسماه ١‏ نهم » قال : سبقناك 
بالمجرة. » فنحن” أحق برسول اللو منكم . فتَضدت وقالت :كلا والله “كنم مم رسول الل كلق “بطعم” جائتم 
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ويمظا اهادم » ركنا فى دار أو فى أررض - الهِمَداو البِمَضاء بالحيشة ؛ وذلك فى الله وفى رسوام يَت ٠‏ و بيك الله 
لا أطعم طعاماً ولا أشرتب شرابا <نى أذكر مافلت ردول الله وَل ؛ ونحن” كنا وذ واف » وسأذك” 
ذاك” لانبى” ل وأسأله 3 واشّْر لا كذت ولا يغ ولا أزيق عليه » 

: نلا جاء البى كيه قالت : ياننى" الله إن" عم قال كذا وكذا . قال : فا قلت له ؟ قلت‎ « - 45١ 
. فال : ليس بأحنى" فى ميم »وله ولأسما هجرة واحدة » ولكم أن أهل السفينة هجرتان‎ ٠ قلت له كذا وكذا‎ 
قالت : فلقد رايت أبا موسى وأصحاب السفينة يأتوننى أرسالة بسألونى عن هذا الحديث » مامر الدنيا شم به‎ 
0 9 عم‎ . 0 2 
» أفرّح ولا أعظم فى أنقسهم مما فال لم البى مكل‎ 

قال أو ارده 2 قاات أسماد : ذأقد رأيت أيا 00 وإنه أيسةءيل” ه_ذا الحديث” دى « 

؟458 - قال أبو بردة عن أبى مومى « قال النى يِب : إني لأعرف” أصوات رففة الأشمريين” بالقرآن 

0-7 - 8# حب بال و . 70 5 لل علس م ل 533 ٠.‏ 
دين يدغلون بالآول « واعرف منازطم من أصوا عم بالقران بالاول ( وإن كنت : ار .ناز لهم دين ”9 لوا بالمار ( 
وممهم حكيم إذا لت اليل 5 أو قال 0 المدوً 52 قال هم : إن" أصحاف :أمروتسم أن تنظرومم 6« 

الحديث الثانى والمشرون حدبث أبى هودى . وَلْه ) بأذنا رج النى 2 ومن بالذن لخرجنا مباجرين أليه ( 

ظاهرء أنهم ل بلخم شأن النى بَقِدْوْ إلا بعد الحجرة بمدة طويلة ‏ وهذا إنكان أراد بالخرج البعئة » و إن أراد الحجرة 
فحتمل أن تكون بلغنهوم الدعوة فأسدوا وأتاموا ببلادم الى أن عرفوأ بالهجرة فدزموا عليها ل واما تأخغروا وله 
اده إما لعدم باوغ الور الهم بذك 0 وإما لعلههم عا كان المسلاون فية دن لمحار َ م الكفار 0 فليا بلغهم المبادنة 
آمنوا وطلبوا الوصول أيه . وقد روى اين منده من وجه آخر عن ألى بردة عن أبيه 0 خرجنا إلى رسول أت 
لَه <ى جنا مك أذا وأخوك وأبو عاس بن قيس وأبو رهم وعمد ين قبس وأبو بردة وخمسون من الاشعربين 
وسكة من عك » ثم خرجذا فى البحر حى أزينا المديئة » وده ابن بان من هذ! الوجه ؛ وجمع بيله وبين ما فى 
الصحيح أنهم موا ,مك فى حال متهم إلى. المدينة » و يجوز أن يكو نوا دخلوا م لآن ذلك كان فى المدنة . قله (أنا 
وأخوانلى أنا أصذرمم أحدهما أبو إبردة لاضن أبو رم) أما 0 بردة فاسمه عام , وله ديك عند أحد والجام 
هن طرق كريب بن الحارث إن أينى مومى وهو أبن أخيه عنه » وأما أبو رمم فهو إعنم الراء وسكون 'لها. واسمه 
بأن أب عن . ويعكر عليه ما تدم قبل من امذارة بين أنبى رم وتحد رفل بس . وذكر ابن قانع أن جماعة مر:.. 
الاششعريين أخير وه وحقةوا له وكّبوا خطوطهم أن ام ألى دم مجيلة بكر اليم بعدها تحتانية خفيفة ثم لام ثم 
هاء . ونه ( ما قال إضدا وإما قال ألاية وخم سين أو اثنين وخمسين رجلا من قوى ) فى روآءة المسشتمللى دمن قو مه» 
وقد بي ف الرواية الى قبل أنهم كانوا خم_ين دن الاشءر بين رمثم قومه 0 فلمل الزائد على ذلك هو و[إخوةه 3 فن 
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قال اثنين أداد من ذكرهما فى حديث الباب وهما أبو بردة وأبو رثم , ومن قال ثلاثة أو أكبر فملى الخلاف فى 
عدد من كان معه من [خو:ة . وأخرج البلاذدى بسند له عن ابن عباس أنهمكانوا أربمين رجلا » والجمع بينه و بين 
ما قبله بالجل على الاصول والاتباع » وأما ابن إسحق فقال : كانوا سئة عششر رجلا وقيل أقل . قله ( فوافقنا 
جعفر بن أنى طالب ) أى بأرض الحيشة . قوله ( فأثنا معه حتى قدمنا جميها ) اختصر الصنف هنا شيا ذكره فى 
الس يبذا الاسناد وهو ١‏ فتّال جمفر إن رسول الله يَكِشوْ بمئنا هنا وأم نا بالاقامة فأقيمو! معنا . فأقنا ممه . 
قله (حى قدمنا جميما) ذكر ان إعق أن النى يبيج بعث عرو بن أمية الى النجاشى أن يجوز اليه جمفر بن أبى طالب 
ومن معه جوزمم وأ كره مهم وقدم بهم عمرو ام ةوهو مخدبر , وسعى أبن إدق من قدم مع جعفر فسرد أسماءهم 
وهم ستة عشر رجلا » فنهم امس أنه أمماء بنت عبيس وخالد بن سعيد بن العاص و أمىأته وأخ_وه عمرو بن سعيد 
ومعيقيب بن أبى ناطمة . قله ( فوافقنا النى يَبِته) زاد فى فرض الس « فأمهم لذا ولم يسهم لأحد غاب عن قت 
خيير ما شيئًا الالمن شيدها ١مه‏ , إلا لاصماب سينتنا مع جمفر وأحابه فانه 5 م هم معرم » وقد رد 
الإسماعيلى عن ألى 7 عن أبى كريب شيخ البخارى فيه فى هذا الموضع من هذا الحديث . ووقع عند الببيق أن النى 
يليه قبل أن يقسم لحم كلم المسليين فأشركوم . قِوله ( ركان ناس ) سمى منهم عمر كا سيأ فى . قوله ( دخات ا 
عا اا ا ا ا 1 كوه ( على حفصة ) زاد أبو 
يعلى « زوج النى يَيهْ » . قوإه ( قال عمر الهبشية هذه البحرر ية هذه ) كذا لآلى ذر بالتصغير » ولغيره « البحريقه 
بغير قدغير . وكذا فى رواءة أبى يعلى . ووقع فى الموضعين بهمزة الاستفبام ٠‏ و ذسبها الى الحيعة لبكناها فهم ؛ 
والى الببحر لركو بها إباء ٠‏ قله ( وكنا فى دار أو فى أرض البعداء ) هو شمك من الراوى . قله (البعداء البغضاء) 
كذا لو كير جمع بغيض و بعد » وفى رواية أبى يعلى بالشك البعداء أو الغضاء » و لأنسؤالبعد إضمدين , وللقابسى 
البعد الإعداء اليغضاء جمع بينهما فلمله فسر الاولى بااثانية » وعئد ابن سميد من طريق اماعيل بن أبى غالد عن 
اأشعى دفقالت : أى لعمرى اقد صدقت » كنم مع دسول الله مَل يطعم جائمكم و يعم جاهلكم » وكذا البعداء 
والطرداء » . لله ( وذلك ف الله وفى رسوله ) أى لاجلمما ٠‏ قوله ( واج الله ) ببمزة وصل ٠‏ وفبها اغات تقدم 
ذكرها . لله (ولكم أنتم أهل السفيئة) 0 أهل على الاختصاص أو على النداء يحذف أداته , جوز الجر على 
اليدل من الضمير . له ( مجر تان ) زادأ بو يعلى د هاجرتم مىتين » هاجرتم الى النجاثى وهاجرتم الى » ولابن 
سعك بأسكاد صميح عن الشنعى قال م قالت أسما. بنت عميس : يارسول الله إن رجالا يفخرون علينا ويزعهون أنا 
لسنا من المباجربن الأو لين ٠فقال:‏ بل الك مجر تان . هاجرتم الى أرض الحبشمة » ثم هاجرتم بعد ذلك » ومن 
وجه آخر عن الشءى نحوه وال فيه ه ك.ذب من يول ذلك » ومن وجه آخر عنه قال يقول «للناس #رة واحدة» 
وظاهره تفضيلوم على غيرثم من المباجرين ٠‏ لمكن لا بلزم منه تفضيلوم على الإطلان » بل من الحيثية المذكورة . 
وهذا القدر المرفوع من الحديث ظاهر هذا السياق أنه من رواية أسماء .نت عميس ٠‏ وقد تقدم فى الفجرة بم-ذا 
الاسئاد من روابة أنى موسى لا ذكر للزى له فيه , وكذلك أخرجه ابن حبان » ومن وجه آخر عن ألى بردة عن 
أنى فوسى وله ) قالت ) يمنى أمماء بنت عديس »2 وهذا تمل أن ب أكون من رداية أن دومى عنها فيكون من 
رواية حانى عن مثله » و مل أن يكون هن روابة ألى بردة عنها ورؤيده قوله بعد هذا «قان أبو بردة قالت أسماء , 
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قله ( يأتونتى ) فى دوابة الكشميينى «يأثون » وقواه , أرسالاء بفتح الحمزة أى أفواجاء أى يحيئونااها ناسا 
بعد ناض . وفى روابة أبى يءل « و لقد رأدت أب مومى إنه ليستعيد منى هذا الحديث . الحديث الثالث والمشرون 
له (فال أبو بردة ) هو موصول بالاسناد المذكور ء وقد أفرده مسلم عن أبىكريب وساق الحديث الذى قبله الى 
قوله ه وإنه ليسّءيد هذا الحديث منى » . قله ( إنى لأعرف أصوات رفقة الآشمريين ) الرفقة الجماعة المترافقون » 
والراء مثلثة والآشهر مرا . قَِه (حين بدخلون باللول) بالدال والخاء المعجمة لميع رواة البخارى ومسل » وحى 
عياض عن بعءعض رواة ملم بالراء والحاء المهملة » وصو بها الدمياطى فى اليخارى » وهو يجمب منهفان الرواية بالدال 
والمعجمة » والمعنى صحيح فلا معنى للاغرير» وفد ةل عياض عن ,مض الناس اختيار الرواية الى بالراء والمهملة » قال 
الذووى : والرواية الاولى ميحة أو أضح ؛ والمراد يدخلون مئاز هم ذا خرجوا ال الدجد أو الى شغل ما ثم 
دجعوا . توله (بالقرآن) علق باصيو ات ء وفيه أن رفع الصوت بالقرآن بالايل مستحسن سكن عله إذا لم يؤذ 
أحدا وأمن من الرياء ٠‏ له (ومنهم حكيم ) قال بعياض قال أبو على الصدفى : هو صفة لرجل منهم » وقال أبو مل 
الجيانى : هو امم عل على رجل من الأشعريين » واستدركة على صاحب « الاستيعاب » ٠‏ قله ( اذا لق الخيل أو 
قال المدو ) هو شك من الراوى ٠‏ ْله ( قال لهم إن أحمانى بأمروكم أن تنظروم ) أى تنتظروم من الانتظاد 
وممناه أنه افرط شُهاءته كان لا يفر من العدر بل يواجرهم ويقول هم اذا أرادوا الانصراف مثلا اننظروا 
الفرسان حتى يأتوم ء ليثبتهم على القتال ء هذا بالنسبة الى الشق الثانى وهو قوله « أو قال العدو » وأما على اللعق 
الارل وهو قوله ‏ اذا اق الخل » فيحتمل أن بريد ما خيل المسليين , ودثمير بذلك الى أن أكابهكانوا ر جالة 
فسكان هو يأمى الفرسان أن ينتظررثم ايسيروا الى المدو جيعا » وهذا ره بالمواب . قال ابن التين . ممنى كلامه 
أن أصحابه يحبون القتال فى سبيل الله ولا يبالون عا بصبيهم 


- صق إسحاق بن إر هيم عم حقص بن غياث حدثنا ريده نن عبد الله عن أفى 'بردة عن 
أبى «ومى قال 2 قل منا ع الننى 1 بعلل 0 انتتيح خيبر ل فقسم لنأ ٠‏ و ايقسم لد : شبد لفت" غيرنا ل 
الحدبث الرابع والمشرون»؛ قوله ( حدثنا إعق بن [براهم ) هو اين راهويه 1 وقوله رسمعء أى اله سمع . وبريد 
هر ابن عيد ألله بن أبى ردة الأشعرى . قله (قدمنا ) أى هو وأحابه مع جعذر ومن معه . قوله م سم لاحد 
لم يشهد الفتح غير نا ) يعنى الاشعر بين ومن هءرم , وجمفر ومن معه ٠‏ وقد سق فى فرض الخس من وجه آخر عن 
بريد بلفظ «١‏ وما قم لاحد غاب عن فتح خويرمنها شميمًا الالمن شمدمعه إلا أصماب سفيئئنا مع جمغر وأا قم لحم 
مدوم 2« وقد تقدم شر ده وناك ٠.‏ ويعكر على هذا المصرما سيأتى فى حدنث أبى هرزة واإذى بعده وسمأوالجواب عيه 
إن شاء الله تعالى 

؛ - خلأئ عبد اله ن محد حدثنا مماويةٌ ن عمر و حدمّنا أبو إسحاق عن مالك ين أنس قال : 

25 - حماى) عبد الل بن مد حد تنا معاوية بن عمر و حدثنا أبو إسحاق عن مالك بن أنس قال : 
حداثتى ور قال حد ثنى سالم” مولى ابن مطيمر أنه عم أبا هريرة رضى الله عنه يقول « افتتدنا خييرَ و كنم 
ذهب ولا .فسّة ؛ إما غندنا البقر والإبل والمتاعواتأوائط » ثم" انسفنا .م ردول ان وك إلى رادى #قرى » 


0 


هم 4 كاب المغازى 
وم عبد له يقال" له يدعم أعداء له أحل ببى ااضباب ؛ فبيها هو يط رَحل رسول ان كل إذ جاءه سمهم 
فارادى أصابّ ذلك المبد , فقال الناس" : هنيئا له الشبادة » فقال رول ال كف : إلى والذى فى بيده » 
إن الشملد الى أصاحها يوم خيير من الغانم لم تر قاسم كتشكدل” عليه ناراً . فجاء رجل -حين مم ذلك من 
البى” لله بشر اك أو بشر سكين » فقال : هذا شى حكنت” أصبته » فقال رسول الل مله : _ششراك أو 
شرا كان من نار » 
[ الحدرث 4584 طرفه فى : 37701 ] 
الحديث الخامس والعشرون . ووه (حدثنى عبد الله بن حمد) هو الجعن ومعاوبة بن عبرو هو الازدى وهومن شيوخ 
البخارى ور ما روى عنه بواسطةكا هنا . قوله (تال أبو إعق ) هو أبراهيم بن جمد بن الحارث الفزارى ووقع فى مسند 
حول وك مالك النساى هن وده آخر عن معاوية بن عيرو قال هد حدثة أبو إعق , وأخرجه الدارفطنى فى ١‏ الموطات» 
طاريق المسسيب بن واضح قال وحدثنا أبو إعق الفزارى» ٠‏ قوله (عن مالك) 'زل البخارى فى هذا الحديث درجتين 
آنه أخرجه فى الأآءان والنذور عن اسماعيل بن أنى أويس عن مالك و بينه و بين مالك فى هذا الموضع ثلالة رجال » 
قال ابن طاهر : والسر ف ذلك أن فى رواية أبى اعصق الفزارى و<ده عن مالك « حدثنى ثور بن زيد » وفى دواية 
الباقين « عن ثور ء ولابخارى حرص شديد على الانيان بالطرق المصرحة با لتحديث انتهى ٠‏ وثود بن زيد هوالدبلى » 
مدق مشهود . وقد صرح ف رواية أي [سحق هذه أيضا بقوله «وحدثنى سالم أنه سمع أبا هريرة » وعذمن باتى الراوة 
عن مالك جميع الاسناد » وسالم مولى ابن مطييع يكنى أبا الغيث وهو بها أشبرء وقد سعى هنا . فلا التفات لقول من 
قال إنه لا يوقف على اسمه يدا . وهو مدق لا يعرف اسم أبيه ء واين مطيع انمه عيد الله و ليست لسالممق 
الصحيح رواية عن غير ألى هريرة» له عنه نسعة أحاديث تقدم منها فى الاستقراض وف الوصايا وفى اانافب . قوله 
) افتتحذا خيير ) فى رواية عبيد الله بن يحى بن حي الليئى عن أبيه فى المرطأ « حدين » بدل خبيبر » وخالفه حمد بن 
وضاح عن بحي بن حى فقال « خيير » مدل الماعة ١‏ نيه عليه ابن عيد البر . ووقع فى رواية اسماعيل المذحكورة 
د خرجنا مع الثى يللع الى خيير » وفى دواية رواة الموطأ أعنى قوله « خرجنا » وأخرجما مس من طريق ابن 
وهب عن مالك : ومن طريق عبد العزيز بن د الدراوردى عن ثود , فر الدارقظنى عن مومى بن هارون أنه 
قال : وثم ثور فىهذا الحديث ء لآن أبا هريرة لم يخرج مع النى يلق الى خيبر وها قدم بعد خروجبم » وقدم 
عاييم خير بعد أن نحت . قال أبنو مدعود : واؤاله حداث عندسة بن سعيد عن أبى هريرة تال «ء أتنت الذى 
تخيبر بعد مأ افتتحوها قال ولكن لا يثك أحد أن أبا هريرة حضر فسمة الغنام » فالغرض من الحديث قصة 
مدءم فى غلول العملة . قلت : وككأن عهد بن إنعى صاحب !اغازى استشعر بوثم ثور بن زهد فى هذه اللفظة فروى 
الحديث عنه بدوتما , أخرجه ابن حبان والحا كم وابن منده من طريقه بلفظ ١‏ انصرفنا مع رسول اه يع الى 
وادى القرى » ودواءة ألى إعق الفزارى التى فى هذا الباب آم من هذا الاءتراض بأن تحمل قوله م افتتحنا » أى 
المسلون » وقد :قدم نظير ذلك قريبا . وروى الببوق ىدا لدلاثل » من وجة آخر عن أبى هريرة قال م خرجنا هع 
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النى يله من خيبر. الى وادى القرى » فلمل هذا أصل الحديث » وحديث قدوم أبى هريرة المدينة والنى 
2 حيار أخرجة أور وابن خزمة وابن حبان والحام هن طريق خثيم بن عرأك بن مالك عن أببه عن أنى 
هريرة قال م قدمت اأدينة واائى ل" مير وقد امرتخاف سباع بن عرفطة » فذكر الحديث وفيه « فزودونا شيئًا 
حى أتيا غير وقد افتتحها النى ملع . فكلم المسلمين فأشركو نا فى سباءهم . ويجمع بين هذا وبين الحصر الذى فى 
حديثك ألى موسى الذى قبله أن آيا هو مى أراد أنه م سوم لأحد ' يمد الوقعة من غير استرضاء أحد من الغا مين 
إلا لآصحاب السفيئة » وأما أبو هريرة وأصحابه فل يعطرم إلا عن طيب خواطر ال.لمين » والله أعلم . وسأذكر 
روابة عندسة بن سعيد الى أشار العا أبو مسعود وبيان ما فيها بعد هذا الحديث إن شاء الله تعالى . قوله ( [نما 
غنمنا البقر والابل والمتاع والحوائط ) فى رواية مسلم : غدمنا المتاع والطمام والثياب » وعند رواة اأوطأ « إلا 
الأموال والثياب والمتاع » وعند يحى بن يحى اللييئى وده ,إلا الآموال وااثياب» والأول هو امحفوظ ‏ ومةتضاه 
أن الثياب والمتاع لاتسمى مالا ء وقد نقل علب عن ابن الأعرابى عن المفضل الضى قال : المال عند العرب الصامت 
والناطق » فالصامت الذهب والفضة والجوهر والناطق البعير والبقرة والثهاة » فاذا قات عن حضرى كر ماله فالمراد 
الصامت ٠»‏ راذا قلت عن بدوى فاراد الناطق البنخ .وقد أطلق أعو قتادة على السدان مالا فقال فى قصة السمب 
الذى تنازع فيه هو والقرشى فى غزوة حذين «١‏ فابّعت به مخرذا » فانه لاول مال تأثلته , فالذى يظر أن المال ما له 
قيمة » لكن قد إذلب على قوم خصرصه بثىء كا كاه المفضل فتحمل الاموال على ال مواثى والهوائط النى ذكرت 
فى دواية الباب ولا براد بها النقود لآنه نفأها أولا. ذوله ( الى وادى القرى ) تقدم ضبطه ف البروع . لله (عبد 
له ) فى رذاية الموطأ , عبد أسودء . قله ( مدعم ) بكر المبم وسكون الموملة وفتح العين المبءلة ٠‏ قل ( أهداء 
له أحد بنى الضراب ) كنذا فى رو اية ألى اححق بكسر الضاد المءجمة وموحدتين الاولى خفيفة «ونهما أاف بافظ جمع 
الضب وف برواءة مام أهداء له رفاءة بن زيد أحن بى الضديب إضم 5 له بصيهة التصغير » وق رواية أنى إعق 
رفاعة بن زيد الجذاى ثم الضبى بض المعجمة وفّح الموحدة بمدها نون » وقيل بفتح الممجمة وكير الموحدة أسبة 
الى بان من جذام » قال الواقدى :كان رفاءة قد وفد على رسول الله 8 فى ناس من قوءه قبل خروجه إلى خيبر 
فأسليوا وءةّد له على قومه ء وله ( فبينا هو مط ر<ل رسول الله يه ) ذاد البق فى الرواءة المذكورة د وقد 
استقيلتةا مود بالرى .5 نكن على تعبية ». قوله ( سهم عائر ) بعين مبءلة بوذن فاعل أى لايدرى من رى به» 
وقيل هو الحائد عز قصدء . #له ( بل والذى نفمى بيده ) فى رواءة الكش وى د بلى » وهو تصحيف وف روابءة 
مس «كلاء وهو رواءة الموطأ . وله ( لتشتمل عليه نارا ) يحتمل أن يكون ذلك حقيقة بأن تصير الشملة نفسهبا 
ثارا فيمذب با » وحتمل أن يكون المراد أنها سيب لعذاب النار » وكذا القول فى ااشراك الأتى ذكره . قله (جاء 
رجل ) ل أقف على اسمه . قله ( بشراك أو بشراكين ) الشراك ,كسر المعجمة وتمفيف الراء : سير النمل على ظور 
القدم » وف الحديث تعظيم أمر الغلول » وقد مى تمرح ذلك واضحا فى أواخر كذاب الجواد فىه باب ااقليل من 
الغاول » فى الكلام هلى حديث عبد الله بن ععرو تال ١‏ كان على قل النى و رجل يقال له كركرة فات ؛ فقال 
النى 22 : هو ف النار فى عباءة غلبا » وكلام عياض إشعر بأن قصته مع قصة مدعم مآتحدة » والذى يظبر من 
عند مسلم من حديث عمر « إساكان يوم خيير قالوا فلان شهيد » فال النى يكلم :كلا ف 
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رأبته فى الثار فى بزدة غلما أو عباءة» فرذا يكن تفسيرة يكركرة » فلاف قصة مدعم فانها كانت بوادى القرى » 
ومات لسوم عاثر » وغل ثملة . والذى أهدى لانى يله كر كرة هوذة بن على » يلاف مدعم نأهداه رذاءة فامترتا» 
واه أعلم . وذكر البييق فى دوايته أنه وَل حاصر أهل وادى القرى حت فتحها » و بلغ ذك أهل تباء فصا حوه » 
وق الحددث قرول الإمام الحدية » فان كانت لآمر ختص به ق ننه أن ركان غير وال فله الاأصرف فا با أراد» 
وإلافلا يتصرف فيها الا لمسليين , وعلى هذا التفصيل حمل حديث و هدايا الآمراء غلول » قيخص ين أخذها 
فاسقبد بها ؛ وغالف ف ذلك بعض الحافية فال : له الاستيداد مطاةًا بدليل أنه لو ردها على مود.ما لجاز » فلوكانت 
فيا للسسليين لما ردها » وفى هذا الاحتجاج أظر لا خن » وقد تقدم شىء من هذا فى أواخر الهبة 

6 - رشنا ع ن أنى 2 أخبرنا محمد ن جعفرر قال أخيربى زيد عن أبيه أنه م عمر بن 


. 


المطاب رضى نك عنه بقول , أما والذى نفسى بيده ؛ لولا أن أترلك آخر الناس اا ليس لهم شى' » ماأفيست 
عل" قرية" إلا مهم سكا فم البى ول خبير”» للكت ألركها خزانة لمم تيقيموتها » 
أغرفة ون صَغن 2 نْ للثتى حنثثيا ا “هذى عن مالك بن 5 عن زيد بن اسل عن أبيه عن 

عر رضى ال عنه قال « لولا اخر” المسلمين » مافتيتت علمهم قربة ل كديا ع في النى وله خيبرً » 

الحديث ااسادس واامشرون حديث عير ذكره من طريقين . له زأغبرنا جمد بن جعفر ) أى ابن أفى كثير . 
قله ( أخيرق زيد ) هو ابن أسلم م-ولى عر . قوله ( لو لا أن أترك آغر الناس ببانا )كدذا الاكثر بموحدتين 
مفتوحتين الثانية لهل وبمد الآلف نون ء قال أبو عييدة بعد أن أخرجه عن ان مبدى قال ابن مهدى يعفى شيثًا 
واحداء قال الخطانى ولا احسب هذه اللفظة عربية ولم أسمعها فى غير هذا الحديث . وقال الازهرئ : بل هى اخة 
صحيحة » لكنها غير فاشية فى لفة معد» وقد سحها صاحب العين وقال : ضوهفت حروفه . وقال : البوان المعدم الذى 
لاشي. له » و يقال ثم على بان واحد أى علوطريقة واحدة . وقال ابن فارس : يقال هم ببان واحد أى شىء واحد ٠‏ 
قال الطبرى : البران فى المعدم النى لا شىء له » فالممنى ولا أن أتركهم فقراء معدمين لا ثى* لهم أى مقساوين فى 
الفقر . وقال أبوسعيد الضرير فيا قعقبه على أبى عبيد : صوابه برانا بالموحدة ثم تتا نية بدل الموحدة الثاني , أى 
شيمًا واحدا ؛فانهم قالوا لمن لا يعرف : هو هيان بن بيان . قلت : وقد ومع من عمر ذكر هذه ااكامة فى قصة أخرى 
وهو أنهكان يفضل ف القسمة فقال ه لثن عشت لأجملن الناس بيابا واحداء . ذكره الجوهرى . وهو مما يؤيد 
تفسيرها بالقموية . وروى الدارقطى فى «غرائب مالك » من طريق معن بن عيمى عن مالك بسسئد حديث الباب 
عن عمر قال « أن بيت الى الحول لآالحقن أسفل الناس بأعلاهم » وقد قدمت ذلك فى « باب الغنيمة أن شبد 
الوقعة» منكتاب الجواد . ( تنبيه ) : نقل صاحب ١‏ المطالع »عن أهل العربية أنه لم يلتق حرفان من جنس واحد فى 
الأسان العرفى » وتعقب أن ذلك لا بعرف عن أحد من النحو بين ولا اللغقء وقد ذكر سييو به البير بموحدة مفتوحة 
ثم ساكيئة وهى دابة تعادى الاسد . وفى الاعلام د بية» بموحد تين الثانية ثقيلة اقب عبد الله بن الحارث الحاشهى أمير 
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الكوفة . قله ( ولكنى أتركرا هم خوالة يقنسموتما ) أى يقتسمون خراجبا . قوله فى ااطريق الثانية ( حدثنا 


الحديث 7ت و9 53١‏ 


ابن فبدى عن مالك هن زيد بن أسل ) ووفع فى «غرائب أفى عبيد 2 عن أبن مبدى عن هشام بن سعد عن زيد 
ابن أسل » فبو مول على أن لعيد الرحمن بن ههدى فيه شيخين , لآنه ليس فى روابة مالك قوله « بمانا » وهو ى 
رواية شام دن سعد المذكورة كا وقع فى رواية #د بن جعفر بن أفى كثير 


ُ 5 ا - 3 - م7 2 
بم - جَرش) على بن عبد الله حدثنا سفيان” قال س.عت الز هرى وسأله إسماعيل بن أمية قال : 


7 مل 


أخي رنى عندسة إن مدميك أن" أيا هربرة رضكى لَه عنه أنى الى له ”ع قال له بعض بى سءيلر بن العاص : 
0 .- 0 .يه 2 5 -ّ 3 م 
لا تمطة ٠.‏ فقال أبو هريرة : هدأ فال ابن فو قل ٠‏ ذقال : واعحياً وار تدلى من قدرم الضان 4 


وس ا 0 عن" ل وده اك كحض 
بيه و ُْ 4 0 - 2< 9 اه ش . - 2 0 ع 
العامى قال ه بسث رسول ال يله أبان على سَّرية عن المدينة قبل جد قال أبو هريرة : نقدرم أبان وأصابه 


ل باع م 0 57 3 - 3 55 سرك . ولدجن. بده 


1 - جِرشا .ومى بن الماعول حدثنا مرو بن بحي بن سعيدر قال أخيرتى جدى ان أبان بن 
سعيد أفبل إلى الزى له نسل عليه » فقال أبو هريرة : يارسول ان ؛ هذا قائل ابن قوقل . وقال أبان” لأبى 
هربرة : واعحب] أك رذ د من قدوم ضأن 2 ع ع ءا أو ف 4 بيذى © ومزمه أن 0 بيده » 

الحديث السابع والعشرون حديث أبى هزيرة » قوله ( ممعت الزهرى وسأله اسماعيل بن أمية ) أى ابن عرو 

ابن سعيد بن العاص الأموى ‏ واجملة حااية . َوه (قال أخبرف ) قائل ذلك هو الزهرى » وعنيسة بن سعيد أى ابن 

العاص وهو عم و الد اسماعيل بن أمية . قوله ران أبا هريرة أنى النى كم ف_أله) هذا السياق صورته مرسل » وقد 

تقدم من وجه آخر مصرحا فيه بالاتصال فى أوائل الجباد » وفيه بان اسم المبهم هنا فى قوله د قال بعض بنى -عيد » 

وبيان المراد بقوله ابن قوقل وشرح ما فيه . قوله (فسأله) أى أل النى وله أن يعطيه من غذام خيير » وف دواية 
الجيدى عن سفيان فى الجباد « فقات يا رسول الله اسهم لى » ٠‏ قوله ( قال له إعض بنى سعيد بن العا صلا نمطه ) 

القائل هو أبان بن سعرديافى الرواية التى بعده . قوله (واعجباء) فى رواية السعيدى النى بعد هذه , واتبا لك » وهو 
بالتثوين اسم فعل عدتى أيجب و واء مثل واها ء واعبا التوكيدو بغيد الثذوين يممنى واعى فأ بدات الكديرة فتحة 

كقوله ياأ-ى » وفيه شاهد على ادتعمال ه واء فى متادى غير مندوب كاهو رأى المرد واختيار ابن مالك . قوله 
( لوبر تدلى من قدوم الضأن ) كذا اختصره » وقد مذضى ف الجباد من رواية الميدى عن سفيان أتم منه » وسماق 


شرحه فى الذى بمده . وَله ) ويذكر عن الزبيدى ) أى يمد بن الوليد ٠‏ وطريقه هذه وصلبا أبو داود من ريق 
اسماعيل بن عياش عنذه » ووصابا أيضا أبو فعيم قُْ د المستخرج » من ظر دق إسماعيل أيضا وهن طريق عيد الله بن 
سالم كلاهما عن اليدى . قله ( بر سعيد بن العاص ) أى ان أمية ٠‏ وكان سعيد بن الماأص قأص على المدينة من 


قبل معاوية فى ذلك الزمان : قله (قال بعث رسول الله يِه أبان على سرية من المدينة قبل يحد) لم أعرف حال هذه 
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السربة » وأما أبان فرو ابن سعيد بن الماص بن أمية » وهو عم سعيد بن العاص الذى حدثه أبو هريرة » وكانف. 
إسلام أران بعد غزوة الحديدية ؛ وقد ذكر نا أولا فى قصة الحديبية فى الشروط وغيرها أن أبان هذا أجاد عثان بن 
عفان فى الحديبية حتى دل مكة وبلغخ رسالة رول الله يَيُبُعْ » وتقدم فى هذه الغروة أن غزوة خيبر كانت عقب 
الرجوع من الحديبية » فيشعر ذلك بأن أبان أسلم دب الحديبية حتى أهسكن أن يبعثه النى مَل فى سر بة » وقد 
ذكر اليثم ن على فى الأخبار سدب إسلام أبان » فروى من طريق سعيد بن العاص قال «قتل أنى يوم بدر » فرباى 
ععى أبان » وكان شديدا على النى ل يسيه اذا ذكر , فرج الى الثشام فرجمع فلم يسبه » فسّل عن ذلك بنذكر أنه 
اق راهيا فأخيره إصفته ونعته » فوقع فى قلبه تصديقه »فلم يلبث أن خرج الى المديئة فأسل » فانكان هذا ثابتا 
احتمل أن يكون خروج أبان الى الشامكان قبل المديبية . #له (وإن حزم ) عبلة وذاى مضمومتين . قوله 
( لليف ) بلام التأ كيد » والايف معروف »ء وفى رواية الكششمينى الليف على أنه خير إن بغيد تأكيد . قله (وأنت 
بهذا) أى وأنت تقول ببذاء أو وأنت يبذا المكان والمئزلة مع رسسول الله يَزْْع مع كو نك لست من أهله ولا 
من قومه ولا من بلاده . قويّه ( ياوار ) بفتح الواو وسكون الموحدة دابة صغيرةكالسئور وحشية » ونقسل أبو 
على القالى عن أفى حاتم أن بءض العرب سسمى كل دابة من <شرات الجبال ورا , قال الخطاى : أراد أبان ةير 
أنى هربرة وأنه ليس فى قدر من يشير بمطاء ولا ماع وأنه قليل القدرة على القتال انتبى . ونقل ابن التين عن 
أنى الحسن القابسى أنه قال : ممناه أنه ملصق فى قريش لانه شمه بالذى يعاق بو ير الشأة من الوك وغيره . وتعقبه 
ان الثين بأنه يأزم دن ذنك أن تكون الرواءة دور »با لتحريك آل : وم يضبط إلا با اسكون . قوله ) تحدر ( 
فى الرواءة الاونى: تدلى » وهى ,ععناها »وف الرواية الى بعدها . تدأدأ ٠‏ عبملتين بينهها همزة سا كنة» قيل أصله 
تدهدأ فأبدات الما همزة » وقيل الدأدأة صوت الحجارة فى المسيل » ووقع فى دواية المستملى ه تدأرأ» براء بدل 
الدال الثانية ٠‏ وف رءاية أنى زيد المروزى « تردى » وهى ععنى تحدر وتدلى ء كأنه يقول : تهجم عاينا بغثة . 
م ( من رأس ضال ) كذا ف هذه الروابة باللام » وف التى قباما بالنون » وقد فسر البخارى فى رواية المستمل 
الضال باللام فقال هو السدر البرى ؛ وكذا قال أهل الاذة إنه السدر البرى » ووقع فى نسخة الصغافى « الضالسدرة 
البرء» وتقدم كلام ابن دقيق العيد فى ذلك ى أوائل الجراد وأنه السدر البرى 2 وأما قدوم فذح القاف لل كثر أى 
طرف ٠‏ ووقع فى رواية الأصيل إضم القاف » وأما الضان فقيل هورأس الجبل لآنه فى ااذا لب موضع مرعى الثم » 
وقبل دو بثير همزء وهو جبل دوس قوم أبى هريرة . قَوله ( ينعى ) بفتح أوله وسكون الذون بعدها وين 
مبملة مفتوحة أى يعيب على » يقال نعى فلان على فلان أمس! إذا عابه وويخه عليه ؛ وفى روابة ألى داود عن حامد 
ابن حى عن سفيان « يعيدنى » ٠‏ قوله (ومئعه أن ينى ) بالتشديد أصله يهيننى فادغمت إحدى الاونين فى الأخرى » 
ووقع فى الرواءة الاخيرة ووهلفة أن عيانى بيده » وقد تقدم بقمة شرحه في الجراد ٠‏ قبل وقع فى احدى الطريةين 
ما بدخل فى قسم المقلوب ٠‏ فان فى روابة ابن عيينة أن أبا هريرة السائل أن يقسم له » وأن أبان هو الذى أشار 
عنعه . وفى روأنة الزبيدى أن أبان هو النى سأل » وأن أبا هريرة هو الذى أشار بملعه » وقد رجح الذهلى رواية 
الزبيدى . وي يد ذلك وقوع التمسريح فى روايته بقول النى يق ا أبان اجلس » ولم يقسم لهم » ويحتمل أن يجمع 
بينهما بأن يكون كل من أبان وأفى مريرة أشار أن لا يقسم للآخر » و بدل عليه أن أبا هريرة احتج على أبان.بأ نه 


الحديث 4١4١ - 4١4.‏ لع 
وقد سلءدت رواءة السعيدى من هذا الاشتلاف » ونه م عرض ف حد نه لسؤال القسمة أصلا ٠‏ وألله أعل 
8« 7 - 
404١‏ - وشا حى بن" بكير حد ثنا الليث عن عُقول عن ابن شهاب عن عروة عن عانشة 
رضى اله عنها « ان" فاطمة علمها السلام بنت البى يلت أر ست إلى أبى بكر تدأله ويرائها من رسول الله 
يله ها ألا الله عليه بالمدينة وندك وما بق" من مس بير » فقال أبو بحكر : إن" رولك لل وَلنّهُ قال : 
٠ _-‏ سسبو ١ ٠.‏ ع 2 
لانوركث » ماتركنا صدقة , إمايأ كل آل عمد يلتم من هذا امال . وإنى واشُ لا أغير شيثا من صدقة رسولر 
لل مله عن الها التى كانت علمها فى عبد رسول الل يلل ولأعمان” فم بما عمل به رسول” الل يلم » فأبى 
أبو بكر أن يدفم إلى فاطمةة مها شيا . فوجدت فاطامة” على أبى بكر فى ذلك فهجرنه فلم كي رد 
وعاشّت بعد النى يله ستة أشهر . فلما 'توافيت دفنها زوجها على ايلا ولم يُؤْذْن ما أبا بكر وهلى عليها. 
وكان اعلى ر من الناس وجه حواة فاطلية”» فلها تو فيت استسكر عل وجو اناس » فالمْس مصالحة ألى بكر 
ومبايسية » ول يكن ايم تلاك الأشهر ‏ فأرسل إلى ألى بكر أنر اثتناء ولا يأتنا أحد” مك كراهة لحضر عبر 
فقال عم ء لاو الل » لاتدخل” عامهم وَحدّك . فقال أبو بكر : وما عسيتهم أن يفملوا بى ؟ و انهلا ينهم . فدخل 
علبهم أبو بكر» فتشيّد علّففال : إنا فد عرفدا فضلك وما أعطاك اللّ» ولم نفس" عليك خيراً ساقه الله إليك . 
وللكدّك استبددت علينا بالأمر» وكنا ئرى لقرابتنا من رسول الل يله تصببا » دى فاضّت عينا ألى بكر . 
فلما م أبو بكر قال : والذى نفسى بيده » كآرابة” رسول الل يلل أحب إلى أن أصلّ من قرابتى . وأما 
الذى شح بإى ويم دن هذم الأموال م 6 فيه عن اعذير 4 و أله مر رأ ستول" ال ل عدئعة 
نبا إلا صَنممُه . فقال على* لأبى بكر : موعدلك المشية ابيعة ٠‏ فاما صلى أبو بكر الظهر رق على مدير نشد » 
2006 7 ار 0 2 5 5-0 2 ا كس 0 
وذار شأن على ومخلفة عن البيعة رعدر 86 بالذى اعتذر اليه » 3 استغفر . ولشبد على فمظم ل إلى يكر» 
وعداث أنه : مله على الذى صنم” نفاسة على أبى بكر »ولا إنكارا الذى نضله الله به » ولحكدا نركى انا فى 
هذا الأمر نصيباً قاستبد علينا » فوَجَدنا فى أنفسنا . فسسر بذللك المسلءون وقالوا : أصبت * وكان المسامون إلى على 
قريب دين" راجم الأمى المعروف 0 
الحديثالثامن والمشرون حديث عائشة « ان فاطمة أرسات الى أبى بكر تسأله ميرائم! » تقدم شرحه فى فرض 
الس 3 وق هذه الطريق زيادة ' كذ كر وناك لتشرح . وله ) وعاشت زعد النى 2 سئة أغير) هذا هو الصحيح 
فأبقامها إعده , ورري ابن سعد من وجرين أنها عائدت لعده ثلانة أشهر ونقل عن الواندى » وان ممدة أشهر هو 
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الثبت » وقيل غاشت بعده سبعين يوما » وقيل ممانية أشهر ؛ وقيل شمرين جاء ذلك عن عائشة أيضا . وأشار الببوق 
الى أنق قوله « وعاشت الّ. [دراجا , وذلك أنه وقع عند مس من طربق أخرى عن الزهرى فذكر الحديث وقال 
ف أخترة دقات الؤهرى :م عاشدت فاطمة إعده : قال : سئة أشبر » وءعزأ هذه الرواية لمسلم 0 ول يقع عند سم هكذا 
بل فيه يا عند البخارى موصولا . والله أعلم . قله ( دفنها زوجها على" ليلا ء ولم يؤذن ا أبا بكر ) دوى ابن 
سعد من طر بق عمرة بذت يد الرحمن أن العياس صلى عاما ؛ ومن عدة طرق أنها دفنت ايلا » وكان ذلك بوصية 
متها لارادة الزيادة فى النستر , واعله لم يمل أبا بكر يمموتها لآنه ظن أن ذلك لا يضق عنه » وايس فى الخبر ما يدل 
عل أن أي 53 ١‏ بعلم موتها ولاصلى عاما »وأنا الحديث الذى أخرجه ملم والنساق أ داود من ححديث جابز 
ف اانهى عن الدفن ايلا فور مول على حال الاختيار لأن فى إمضه ‏ الا أن يضطر انسان الى ذلك ء . له ( وكان 
لعلى من الناس وجه حياة فاطمة ) أىكان الناس حترمونه [كراما لفاطمة ٠‏ فلا مانت واستمر على عدم الحضور 
عند ألى بكر قصر الناس عن ذَلِك الاحترام لإرادة دخوله فما دخل فيه الئاس » ولذلك قالت عائقة فى آخر الحديث 
« لما جاء وبايع كان الناس قر يبا اليه دين راجع الام بالمعروف » وكأتهم كانوا يعذرو نه فى التخاف عن أبى بكر 
فى مدة حياة فاطمة لشغله بها ومريضها وتسليتها عما هى فيه من الحزن على أببها ل ؛ ولآنما لما غضبت من رد 
أنى بكر عايها فيا سألته من الميراث دأى على أن يوافته! فى الانقطاع عنه . وله ( فليا توفيت اسفتكر عل" وجوه 
الناس » فالمّس مصالحة أبى بكر ومبايعته » ولم يكن يبايع تلك الأشهر ) أى فى حياة فاطمة . قال المازرى : المذر 
لعلى فى تخلفه مع ما اعتذر هو به أنه يكى فى بيعة الامام أن يمع من أل الحل والعقد ولا يحب الاستيعاب » ولا يازم 
كل أحد أن يحضر عنده ويضع يدهفى يده » بل يكن التزام طاءعته والانقياد له بأن لا مخالفه ولا يدق العصا عليه » 
وهذا كان حال على لم يقع منه [لا التأخر عن الحضور عند أبى بكر » زقد ذكرت سيب ذلك قوله ( كراهية ليحضر 
عمر ) فى دواية الآ كثر ه لحضر عمر » واأسبب ف ذلك ما ألفوه من قوة عمر وصلابته فى القول واافعل » وكان أبو 
بكر رقيقا لينا » فكأنهم خشوا من <ضور عم ركثر ة المعاتية التى قد تفعنى الى خلاف ما قصدوه من المصاةاة ٠‏ وَلِه 
( لا تدخل عايهم ) أى اثلا يتركوا من تعظيمك ما يحب لك ٠‏ قوله ( وما عسيتهم أن يفعلوا بى) قال ابن مالك : 
فى هذا شاهد على سحة تضمين بعض الآفمال معنى فعل آخر وإجرائه بجراه فى التمدية ؛ فإن عسيت فى هذا الكلام 
ععتى حسبت وأجريرت بجراها فنصبت ضصير الذائيين على أنه مفءول ثان » وكان حمقه أن يسكون عاريا من , أن » 
لكن جى. بها للا تخرج « عمى » عن مةنضاها باالكلية . وأيضا فان «أن» قد تسد بصلتها مسد مفءولى حسبت» 
فلا يستبمد ممما بعد المفعول الاول بدلا منه . قال : ويجحوذ جعل ١‏ ما عسيتهم » حرف خطاب وااء والمم امم 
عنى » والتقدير ما عام أن يفعلوأ بى وهو وجه روسن . قوله ) وم فس عليك خيرا ساقه الله اليك ) بشت 
الفاء من نننفس أى لم “سدك عل الخلافة » يقال نفست بكسر الفاء أنفس بالفتح نفاسة , وقوله « استبددت » فى 
رواية غير أبى ذر « واستبذت , بدال واحددة وهو بمناء وأسقطت الثائية تضخفيفا كقوله ( فظلتم :كرون ) 
أصله ظلام ؛أى لم تعاودنا , والمراد بالآم الخلافة . وله (وكنا رى) عنم أوله ويحوز الفتح . قله (اقرابتنا) 
أى لاجل قرايتنا ( من رسول اله يلقع نصيبا ) أى لنا فى هذا الا . قله ( حتى فاضت ) أى لم يذل على يذكر 
رسول الله مَك -تى فاضت غينا أبى بكر من الرقة . قال المازري : ولءل عليا أشار الي أن أبا بكر استبسد عليه 


الحديث ١.٠؛؟)‏ -+4؟؛ هظ 


بأمور عظام كان مثله عليه أن ضره فوا ويشاودهء أو أذء أثار الى أنه لم يستشره ق عةد الخلافة له أولاء والمذر 
لأنى بكر أنه خشى من التأغر عن البيءة الاءعتلاف ا كان وفع من الاذصا رك تدم فى حديث السقيفة فل ينتظروه ٠‏ 
وله ( تخ ببى و بإنكم ) أى وقع من الاختلاف والتنازع ٠‏ قله ( من هذ الأموال ) أى ال تركها النى وَيهْ 
من أرض خيبر وغ يرها . قوله ( فل آل ) أى ل أقمر ٠‏ قَِلْه ( موعدك العشية ) بالفتح ويحوذ الذم أى بعد 
الزوال ٠‏ قوله (دقى المابى ) بكس القاف بعدما تحتانية أى علا » وحكى ابن التين أنه رآه فى ذسخة يفتح القاف 
بعدها ألف وهو' تحريف . قَولْهِ ( وعذره ) بفتح المين والذال على أنه فل ماض ٠‏ واغير أبى ذر عنم العين 
وإسكان الذال عطفا على مغءول وذكر ٠‏ قولهِ ( وتثم- على ؤيظم <ق أبى بكر ) زاد مسل فى روايته من طريق 
معمر عن الزهرى « وذكن فضيلته وسابقيته »ثم ءضى الى أبى بكر فبايعه . قله (وكان المسلءون الى على قريبا ) 
أىكان ودثم له قرييا ١‏ <ين راجع الامى بالمءمروف ) أى من الدخغول فم دخل فيه الناس ء قال القرطى : من تأمل 
ما دار بين أنى بكر وعلى من الماتبة ومن الاعتذار وما ُضمن ذلك من الإنصاف عرف أن بعضهمكان يعترف 
بفضل الآخر » وأن قاوممكانت متنفة-ة على الا<ترام والهبة » وان كان الطبسع البشرى قد يغلب أحيانا لمكن 
الديانة ترد ذلك والله الموفق . وقد مسسك الرافضة بتأخر على عن بمعة ألى بكر الى أن مانت فاطمة » وهذيانهم ىق 
ذلك مشبور . وف هذا الحديث ما يدفع فى حجتهم ؛ وقد حم ابن حبأن وغيره من حديث ألى سعيد الخدرى 
وغيره أن عليا:بايع أبا بكر فى أول الا » وأما ما وقع فى مس و عن الزهرى أن رجلا قال له لم يبايع على أبا 
بكر حتى ماتت فاطمة , قال : لا ولا أحد من بنى هاشم » فقد ضعفه البييق بأن الزهرى لم يسنده » وأن الرواية 
الموضولة عن أبى سعيد أصم » وجمع غيره بأنه بايعه بيعة ثانية مؤوكدة الآولى لإزالةماكان وقع بسبب الميراث يآ 
تقدم » وعلى هذا قيحمل قول الرهرى لم يبايعه على فى تلك الأيام على إرادة الملازمه له والحضور عنده وما أشبه 
ذلك ؛ فان فى ١‏ نقطاع مثله عن مثله ما يومم من لابعرف ياطن الام أنه بسبب عدم الرضا خلافته فأطلق من أطلق 
ذلك » وبسبب ذلك أظرر على المبايعة التى بعد موت فاطمة عليها السلام لإزالة هذه الشبهة 

:44 - حرش محل بن بقار حدتثنى حَرىٌ حدثنا شعبة قال أخيرى حمارة عن عكرمة عن عائشة رضى 

لله عنها قالت « لما فحت غير قلنا : الآن نشهم من الر » 
كك وشا اسن حدثنا 2 إن حبابر حدثنا 27 الر من بن عبكر الل بن دينار عن أبهه عن 

ابن عمر رضفى لله عمهما قال « ماشيمنا 1 فتحنا خيير » 
الحديث التاسع والعشرون . قوله (حدثنى حرى) بفتح المبملة والراء وكسر الم بعدها تحتا نية ثقيلة اسم بلفظ 
النسب » وهوابن عمارة شيخ شيخه وعمارة هو ابن أبى حفصة وعكرمة هو موللى ابن عياس » و ليس لعكر مة عن 
.عائشة فى البخارى غير هذا الحديث » وآخر سيق ف الطهارة » وثالث يأتىف اللباس . قله (قلنا الآن تشبع من الأر) 
أى للكثرة مافنها من النخيل » وفيه إشارة الى أنهمكا نوا قبل فتحها فى قلة من العيش . الحديث الثلائون ٠‏ قوله ( حدثنا 
الحسن ) هو ابن د بن الصياح الزءعف رات »؛ وقع منسويا فى رواية أنى على بن السكن » وقال الكلا باذى : يقال إنه 
الزعفرانى , وأما الحا فقال : هو الحسن بن شاع » يعنى الباخى أحد الحفاظ , وهو من أقران البخارى ؛ ومات 
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قبله باثلتى عشرة سئة وهو شاب » وسيأى فى تفسير سورة الرص حدرث آخر عن الحسن غير منسوب فقيل أرضا 
إنه هو , وقرة ان حييب أى ان زيل القنوى فت لاف والثون الخفيفة أسبة الى بيع القنا وهى الرماح »وكذا 
يقال له أيضا الرماح »وهر قشيرى ألذنسب إصرى » أصله من تيسابور ) وقد لقءه اليخارى وحدرث عنه ف الآدب 
خببر ) يويد حديث عائدة الذى قبله 

أبن . 2 باب استعيال النى” ل على أهلر ع 

4 4040 وِرْش) إمماعيل” قال حدثنى مالك عن عوذ الجيد بن صوويل عن سعيلر بن السب 
عن أفى ميل اللدرى” وأى هريرة رضي انُّ ععوما د« ان" ودول” انَُ عل الحفول: رحلا” على خيدر 2( جاده 
بتمرر جنيب » فقال ردول الله يلم : كل كر خيير هكذا قال لأ وات ارول :1ن لبأخل الصاع 
من هذا بالصاعين بالثلانة ٠‏ فقال : لاتفمل » ريع الججم بالدرامم » 7 ابم بالدرام جنيياً » 

عقف 1 2 وقال 27 العزيز نْ مد من عبد الود من سءهد اق 3 سهوك وأبا هريرة عا 
« ان النى يله بعث أخا بنى عدى من الأنصار إلى خيير » فأمسّه” عليها » 

وعن عب دل الجيد عن أبى مال المهان عن أ هربرة وأنى متفوكل 38 مله 

قوله ( باب استءمال النى يق على أهل خرير ) 'ى بعد فتحها لتنمية الثار . قله ( حدئنا اجماعيل ) هو ابن 
أبى أويس ؛ وسبق الحديث وشرحه فى أواغر البيوع ٠‏ قوله ( وقال عبد العزيز بن مد ) هو الدراوردى ٠‏ وقد 
وصله أبو عوانة والدارةطنى من طربقّه : وله ) عن عوك اليد ( هو ابن هيل شيخ مالك مه ٠.‏ وله (عن سهرك ( 
هو ابن المسيب . قوله ( إعث أخابنى عدى من الأنصار ) فى روابة أنى عوانة والدارقطنى « سواد بن غزية » وهو 
من إى عدى بن النجار 3 وسواد بتخفدف الواو 5 وشذ السويل فشددها » ولعله أعدمد على ءوض ما ف سخ الدارقطى 
سوار آخره رآء ل دكن ذكر أبو عر أنها لصحيف 5 وروى الخطيب من وجه آخر أن الى و امستعمل عل 
خيبر فلان سن صعصمة ) فأعلبا قصة أخرى 8 وله ) وعن عيد جود ( هو معطوف على الذى قبله ٠‏ وهو عن 
عبد المزيز الدراوردى عن عبد المجيد » فلعيد الجيد فيه شيخان وال أعل 

٠‏ - سيت معاملة البى' يله أدل خوير” 

4 - وِرْث) موسى بن إماعيل حدكنا جيرية” عن نافمر عن عبد الله بن مر رضى الله عنه قال 

« أعطى النى ْله خييرَ للمرود أن اوها وبزرعوها ء وهم شطر ما مرج منها » 
وله ) باب معاملة النى 2 أهل خيدر ( ذو يه حدوثك ان ور عختصرا وقد هدم ف المزارعة مم شر حيه 
واضما 
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١‏ - بإسيب الشاز الى مدت للدى” يلار خيير . رراه عرو عن عائشة عن النى" يلم 

وزشءا غيل الِ بن يوسن حدئنا الابيث ا ا عن أبى هريرة رض ان عنه قال 
دنا فحت خيير 5 هدح رسول الله اك" فا فا م 6 

قله ( باب الثاة التى سمت للنى وُه مينر ) أى جمل فيبا السم » والدم مثلث السين . قله ( دواه عروة 
عن عائشة ) لعله يشير الى الحديث الذى ذكره فى الوفاة النبوءة من هذا الوجه معلا أوضا : ساق ذكره مهناك . 
قوله ( حدانى سعيد ) هو ابن ألى سعيد المةبرئ . قوله ( لما فتحت خيبر أهديت لرسول الله يلك شاة فيها سم ) 
هكذا أورده مختصرا » وق سبق مطولا فى أواغر الجرية فذكر هذا الطرف وزاد م فقال النى يللم : اجمموا لى 
من كان داهنا من م-ود » فذكر الحديث قاسسما 3 شرح ما ياماق بذلك فى كتاب الطب. قال ابن إءق : لما اطمأن 
الننى للم بعد فتح خيير أهدت له ذينب بنت الحارث اسرأة سلام بن مش ثماة مثدوية » وكانت سألت : أى عضو 
من الثماة أحب اليه ؟ قيل لها : الذراع » فأ كثرت ويا من السم » فليا تناول الذراع لاك منها مضئة ول يسنها » 
وأكل معه شر بن البراء فأساغ لقمته ؛ فذكر القصة » وأنه صفح عنها » وأن بشر بن البراء مات منها . ودوى 
البييق من طروق سفيان بن حسين عن الزهرى عن سهمد بن المسيب وأبى سلءة عن أبى هريرة دأن ام أة من الوود 
أهدت ارول الله يليه شاة مسمومة فأكل , فقال لأصابه : أمسكوا فائها مسموهة » وقال لما : ما حملك على ذلك ؟ 
قالت : أردت إن كت ندا فيطامك الله » وإن كنت كاذيا فأريح الناس مذك , قال فا عرض لما » ومن طريق أبى 
أضرة عن جابر نحره فال « فلم يعاقها » وددوى عبد الرزاق فى مصنفه عن معمر عن الزهرى عن أن ناكمب مدله 
دذاد « فاحتجم على السكاهل » قال قال الزهرى ١‏ فأسلءت فركرا » قال معمر : والناس يقولون قتلبا . وألعرج ابن 
مول عن شبرخه الواقدى يأسا نيد متهددة له هذه القصة مطولة وفى آخره ١‏ قال فدفمما الى ولاة إشر بن البرام فقتاو ها 
قال الوافدى : وهو الثبت . وأخرج أبو داود من طريق بوذس عن الزهرى عن جابر نهر رواية معمرعنه .وهذا 
ماقطع لآن الزدرى لم إسمع من جارر ٠‏ ومن طريق تمد بن عهرو عن أبى ساءة نوه مسلا . قال الببوق : وصله 
حاد بن سل عن تمد بن عفرو عن ألى سلمة عن أبى هريرة » قال البق : تحتمل أن ببكون تركرا أولاثم 11 مات 
إشر بن البراء من الآ كلة قتلبا , و بذلك أجاب السبيلى وذاد : إنه كان تركرا لأنهكان لا ينام لنفسه ء ثم قتلبا بيشر 
قصاصا . قلت : وحتمل أن يكون تركرا الكوتما أبيليت ٠‏ وها أخر قتلما حتى مات بشر لآن بموته تمق وجوب 
القصاص إشرطه . ووافق موسى بن عقبة على تسميتها زيب بنت الحارث . وأخرج الواقدى بمئد له عن الزهرى 
« أن النبى ييه قال لها : ما حملك على ما فمات ؟ قالت : قتات أنى وعمى وذوجى وأخىء . قال فسألت إبراهيم 
بن جعفر فقال : عمها يسار وكان من أجبن (2© الناس , وهو الذى أ.زل من الرف . وأخوها زبير » وزوجبا 
سلام بن مشكم ٠‏ دوقع فى سان أبى دارد ه أخت مرحبء وبه جزم السهيل . وعند البيهق فى الدلائل « بنت أخى 
ميحب » ولم ينفرد الزهرى بدعواه أئها أسليت ٠‏ فقد جزم بذلك ساجان التدمى فى مغازيه ولفظه بعد قولها وان 
كنت كاذيا أرحت الناس منك ه وقد استيان لى الأن أنك صادق . وأنا أشبدك ومن حضر أ على ديك ؛ وأن 


» فى هامش طبعة بولاق : فى نسخة د أخيث‎ )١( 
م ل بواج /ا » فتح البارى‎ 
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لا إله إلا الله وأن دا عيده ورسوله » قال فاصرف عنها حين أسلات ,وقد اشّملت قصة خمبر على أحكام كثيرة : 
متها جواز قتال الكفار فى أشهر الحرم » والاغارة على من بِلذْته الدعوة بذي [نذار » وقسمة الغنيمة على السهام » 
وأكل الطمام الذى يصاب من المشركين قبل القسمة لمن يحتاج اليه يشرط أن لا يدخره ولا حوله ا مدد 
الجيش إذا حر بعد انقضاء العرب يسوم له إن دضى الجاع-ة م رقع 006 والاشءريبن ٠‏ ولا إسهم هم إذالم 
يرضوا كا وقع لآبان بن سعيد وأكابه » وبذلك يجمع بين الأخيار . ومتها ترم لموم الخر الاهلية » وأن ما لا 
يؤكل لمه لا يطبر بالذكاة » وتحرسم مدعة النساء » وجواذ المساقاة والمزارعة» و بثبت عقد الصلح والتو؟ق من أدباب 
التهم » وأن من غالف من أهل الذمة ما شرط عليه انتقض عبده وهدر دمه » وأن من أخذ شيا من الغنيمة قبل 
القسمة لم مله ولوكان دون حقه » وأن الإمام عخير فى أرض العنوة بين قسءتها وتركبا وجواز إجلاء أهل الذمة 
إذا اسغنى عنهم وجواز اليئاء بالأهل باأسفر » والأكل من طعام أهل اكاب وقبول هديتهم » وقد ذكرت 
غالب هذه الاحكام فى أبواما ء والله المادى للمواب 
؟] - باب غزوة زيد بن حارئة 

- رشنا سداد حدثنا عي 7 سعيد حل ثنا نذيان تاديف حدثنا عبد الله بن ديفار رعن ابن عمر 
ف الل عنهءا قال « أمّرَ رسول الل يله أسامة على قوم نطمنوا فى إمارته فقال : إن تطمنوا فى إمارته فقد 
- فى إمارة أبيه من قله . رام الل لقدكان خليقاً للامارة » وإن كان من أحب الناس إلى » وإن" هذامن 
أحب الناس إلى بعد » 

قله (غروة زيد بن حارثة ) بالمهملة والمثلثة : مو النى وَل ووالد أسامة بن زيد » ذكر فيه حديث أبن تمر 
فى بعث أسامة » وسيأق شرحه فى أواغر المذازى ء والغرض منه قوله « فقد طعاتم فى إمارة أبيه من قله ء وسيأى 


قريبا بعد غزوة موتة حديث أبى غاصم عن يزيد بن أبى عبيد عن سللة بن الاكوع قال « غزوت مع النى يله سبع 
غروات » وغزوت مع أإن حارثة » استعمله عليئا » هكذا ذكره ممما « ورواه أبو مسل الكجى عن ألى عاصم 
بلفظ « وغزوت مع زيد بن حارثة سبع غزوات بؤمه علينا » وكذلك أخرجه الطبرانى عن أبى مسلم بهذا اللفظ 
وأخرجه أبو نسي فى « المستخرج » عن أفى شعيب الحرانى عن أبى عاصم كذلك , وكذا أخرجه الإسماعيلى من 
طرق عن أبى عاصم . وقد تبعت ما ذكره أهل المذازى من سرايا زيد بن حارثة فبلغت سبعا يا قاله سلية» وإرت 
كان يعضهم ذكر ما لم يذكره عض ء فأو لها فى جمادى الأاخيرة سسئة خمس قبل ند فى ماثة راكب » والأانية فى د بيع 
الآخر سئة ست الى بنى سليم » والثالثة فى جمادى الأولى منها فى مائة وسبعين فتلق عيرا لفريش وأسروا أبا العاص بن 
الر ببع والرابءة فى جمادى الآخرة منها الى بنى ثعلية » والخامسة الى حسمى إضم الموملة وسكون المبملة مقصور فى 
خمسيائة الى أناس من بنى جذام بطريق الشام كانوا قطعو! الطريق على دحية وهو راجع من عند هرقل » والسادسة 
الى وادى القرى ٠»‏ والسابعة الى ناس من بى فزازة » وكان خرج قياما فى جارة رج عليه ناس من بى فزارة 
فأخذوا ما معه وضر بوه لجوزه النى َلك الييم فأوقع عم وقتل آم قرفة بكسر القاف وسكون الراء بعدها فاء ومى 


واطمة بنت ر بمعة بن بدر ذوج ماإاك بن حذ يغهة بن بدر عم عميئة بن حصن بن حذيفة وكانت معظمة أيهم 0 قيال 
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ربطها فى ذنب فرسين وأجراهما فتقطعت ؛ وأسر بئتها ركانت جميلة » ولعل هذه الاخيرة مراد المصنف » وقد ذكر 
مم طرفا مها من حديث سلة بن الا كوع 
- بإصصيست عمرة القضاء . ذكراء أنس عن النىة يله 

46١‏ - مرش عبيد الله بن مومى' عن إسر اثْبل” عن أفى إسحاق عن البر اه رضى الل عنه قال « لما 
اعتمر الى يليه فى ذى التمدق فأبى أهل. مكة أن يدّعوه يدخل” مكة حتى' قاضام على أن قم بها ثلاية أيام 
فلما كتبوا السكتاب كتبوا : هذا ما قاضى' عايه عمد رسول الله » قالوا : لانقه لك بهذاء لو نعل أنك رسول 
لله ما متاك شيئا ؛ واسكن" أنت محمد بن عبد الله , فقال : أنارسول الله وأنا محمد بن عبد الله . م قال 
لعلى : أمح رسول الله . قال 4 : لاواث لا أمحوك أبدا ١‏ فأخذ رسول اليل الكستاب ‏ وليس بيمسن'” 
يكتب ب فكتب : هذأ ماقام ى محملة . ن عبد لَه » لا ' يدل مكة لم السلاح إل السيف فى القراب » وأن" 
لا مخرج من أهاها بأحد إن أراد 1 يمه ؛ وأن لاينم مر: دعل اعد وار اد أن انم مها . قلما دخاها ومضى 
الأجل أنَوا عليا فر :قل لصاحبك ص عتبافقد مضي الأجل ٠‏ خرج البى يلقو » فته أبنة مز 
تنادى : ياعم يا 59 : فتاوه عل* فاخ بيدها وقال لفاطمة عايها السلام : دونك ابنة عّك حمّامها . فاختصم 
ذمبا على وزيد ا : قال على أنا أخذما رهى - عى ٠‏ وقال جمؤر ابه عمى وخااء تها مي ٠‏ وقال زيه' ابنة 
أخى . فقذضى مما النى يله لحالتها وفال : اعخالة عممزلة الأم . وقال لعلى : أنت منى وأنا منك . وقال لإعفر : 
أشببت ات وخاتى . وقال ازهد : أنتَ أخونا ومّولانا . وقال على : ألا تتزوج بنت حمزة ؟ قاك : إعها ابية” 
أخى من الراضاعة » 

0 - صلق حملا بن دامر حدأنها مسر 2 حدثنا فكي . وحدثنى محمد بن الحسين بن ابر هيم 
قال حدثى أبى حدثنا قليح بن سيان عن نافم عن ابن عمر رضى” انه عمهما د ان رسول الله هلله خرج 
مُمتمرأ » لال كفار قيش بينه” 1 بين البيث » فنحرٌ ديه » وحلق رأسهه الحديبية » وقاضام على أن يعقمر 
لمم للقبل” » ولا يحمل” سلا علههم إلا سيوف » ولا يقي بها إلا ما أحبوا . فاعتر من" المام للقيل فدخكها يم 
كان صا لهم . فلا أن أفام مها ثلاث أمروه أن مخرج خرج » 


ْله ( باب عمرة القضاء ) كذا للاكثر » والستمل وحيده « غزوة القضاء » والآول أولى . ووجبواكوتمها 
غزوة بأن مومى بن عقية ذكر فى المغازى عن ايبن شباب أنه لد خرج مستعدا بالسلاح واأقاتلة'خشية أن شع 
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من قريش غدر فباغوم ذلك ففزعوا ٠‏ فاقيه مكرز فأخره أنه باق على شرطه وأن لايدخل مكة إسلاح إلا السيوف 
فى أغمادها , وها خرج فى ثلك الهرئة احتياطا فوئق بذلك , وأخر النى بلع السلاح مع طائفة من أصما به خارج 
الحرم حى رجع ٠‏ ولا دلزم من إطلاف الغزوة دقوع المقائنة . وقال ابن الاثير : أدعل البخارى عمرة القضاء فى 
المغازى كوبا كانت مسدية عن غزوة الحديبة » انتهى . واختلف فى سيب نسميتها عمرة القضا, » فقيل المراد 
ما وقع من المقاضاة بين المسلدين والمشركين من الكيتاب الذىكتب بينهم بالحديبية » فالمراد بالقضاء اأفصل الذى 
وقع عليه الصلح ء ولذلك يقال لا عمرة القضية . قال أه#ل اللذة : قاضى فلانا عاهده ٠‏ وقاضاه عاوضه » فبحتمل 
تسميتها بذلك لأآمرين قاله عراض - و يرجح الثانى تميتمها قصاصا قال الله تعالى (ر الثور الحرام بالشبهر الحرام » 
والحرمات قصاص ) قال السهيل : تسميتم! عمرة القصاص أولى لآن هذه الأية نزلت فيها . قلت : كذا رواه ابن 

جر بر وغيد بن حميد باسناد صحيح ون ماهد » ونه جزم ساجان التيمى فى مغازيه . وقال ابن إسمق : باغنا عن ابن 
عياس فذ كره » ووصله الما ف ١‏ الا طيل » عن اين عياس لكن فى إسناده الواقدى . وقال السهيل : ميت عمرة 
القضاء لأنه قاضى فبا فرشا ء لا لانها قضاء عن الممرة التى صد عنم! , لأنما لم تكن فسدت حتى مجحب قضاؤها بل 
كانت عمرة تامة , ولحذا عدوا عبر النى وَيْْ أربهءايا تقدم تقر يره فى كناب المج . وقال آخرون : بلكانت قضاء 
عن العمرة الأول ؛ وعدت عيرة المديبية فى العمر لثبوت الآجر فيها لا لأناكلت » وهذا الخلاف مبنى على 
الاختلاف فى وجوب القضاء غلى من اعتتمر فصد عن البيت » فقال الجبور : يحب عليه الحدى ولا قضاء عليه ؛ 
وغن أنى حليفة عكده » وعن أن رواءة أنه لا يلزمه هدى ولافضاء » وأغرى بلزمه المدى والةقضاء » لخحخجة 
الجبور قوله تعالى ( فان أحصرتم فا استيس من الهدى ) وحجة أبى حنيفة أن العمرة تلزم بالشروع » فاذا 
أحصر جاز له تأخيرها » فاذا زال الحصر أتى يها » ولا يلزم من التحلل بين الاحرامين سةوط القضاء . وحجة من 
أوجها م وقع للصحابة فانم روا الحهدى حدث صدوا واعتّمروا من قابل وساقوا الحهدى : وقد روى أبو داود 
من طر بق أبى حاضر قال «اعتهخرت فأحصرت فتحرت المدى وحلات م رجمت العام المقبل فقال لى ابن عياس : 
ابذل الحدى فان النبى يللع أس أسحابه بذلك » . وحجة من لم يوجبها أن تحللهم بالحصر لم يتوقف على تحر الهدى 
بل أم ممه هذى أن يئحره » ومن أيس معه هدى أ اق . واستدل الكل بظاهر أحاديث هن أوجبهما ظ 
قال ابن إن : خرج النبى يلك فى ذى القعد: مثل الشور الذنى صد فيه المشركون مءّمرا عمرة القضاء مكان عمرته 
التى صدوه عنها » وكذلك ذكر مومى بن عقبة عن ابن شهاب » وأبو الاسود عن عروة وسايان التيمى جميما فى 
معازم أنه جلث خرج الى عيرة القضاء فى ذى القمذة ٠.‏ ردوى يمقوب بن سيان فى تأرخه إسئد حسن عن ابن 
عمر قال «كانت عمرة القضية فى ذى القءدة سئة بع » وف مغازى سيان التيمى «١‏ لما رجع من خمير بث سراياه 
وأقام بالديئة حتى استهل ذو القعدة فنادى فى الناس أن تجوزوا الى العمرة » وقال اين انق : خرج معه من كان 
صد فى تلك العمرة إلا من مات أو امتّشود . وال الحام فى ١‏ الاكليل , تواترت الأخيار أنه 0" ما هل ذو القعدة 
أ أصحابه أن يستمرو! قضاء عمرتهم وأن لا يتخلف منبم أحد شهد الحديدية » عخرجوا إلا من استشهد » وخرج 
معه آخرون معدمرين فكانت عدتهم ألفين سوى النساء والصبيان »قال وتسمى أيِضا عيرة الصلح . قلت : فتحصل 
من أسعوائها أربمة : القضاء , والقضية » والقصاص » والصلح . قله ( ذكره أنس عن الابى يلآ ) كنت ذكرت 
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فى « تعليق التعلرق » أن مراده حديث أأس فى عد عمر النى يلت » وقد تقدم موصولا فى الحج , ثم ظبر لى الآن 
أن مراده حديث أنس ما أخرجه عبد الرزاق عنه من وجرين أحدهها روايته عن معمر عن الزهرى عن أنس أن 
النبى يله دخل مك فى عمرة القَضاء وعيد الله بن رواحة ينشد بين بديه : 

لوا بنئى الكفار عن سبيله قد أتزل الرمر1 فى تتزيله 

بأن غير القتل فى سبيله نح قتلنا 1 على تأويله 

كا قتاتاكم على تتزيله 

أخرجه أبو يعمل هن طر يقه » وأخرجه الطبراتى عن عيد الله بن أحمد عن أبيه عن عيد الرزاق وما وجدته فى مسئد 
أحمد ؛ وقد أخرجه الطبراى أيضا عاليا عن إبراهيم ن أى سويد عن عبد الرزاق » ومن هذا الوجه أخرجه الوق 
فى « الدلائل » » وأخرجه من طريق أنبى الأزهر عن عبد الرزاق فذكر القسم الاول من الرجز وقال بعذه : 

اليم تضربكم على تنزيله ضربا يزيل الام عن مقيله 

ويذهل الخليل غن غليله يارب إقى .ومن بآيله 
1 قال الدارقطنئى فى ١‏ الآفراد » : ترد بة معمر عن الزهرى » وتفرد به عبد الرزاق عن معمر .قات : وقد رواه 
موسى بن غقبة فى المغاذى عن الزهرى أيضا للكن لم يذحكر أنسا » وعنده بعد قوله : 

قد أنزل الرحمن فى تنزيله : فى صف *#لى على رسوله 
وذكره ابن [نق عن عبد الله بن 5 بكر بن حزم قال : بلغنى . . فذكره وزاد إعد قوله : 
يارب [إى مؤهن بقيله [قى رأرت الحق فى قيوله 
وزعم ابن هشام فى عختصر السيرة أن فوله « تحن ضر بنام على تأويله ‏ الى آخر الشعر هن ول عمار بن ياسر قاله 
يوم صفين » قال : و بؤيده أن المشركين لم يقروا بالتتزيل » ولا يقائل على التأويل من أقر بالتغزيل » | أنهى , 
واذا نينت الرواية فلا مانع من إطلاق ذلك » فان التقدير على رأى ابن هثام : نحن ضربناكم على تأويله . أى حتى 
تذعنوا الى ذلك التأو يل . ويجوز أن بكون التقدير : نحن ضر بنام على تأويل ما فرمنا مئه حتى تدخلوا فيا دخانا 
فيه » واذا كان كذلك محتملا وثنبتت الرواية سقط الاءتراض . نعم الرواية التى جاء فيما فاليوم نض ربكم على تأويله 
يظبر أنها قول عمار » ويبعد أن :-كون قول ابن رواحة لانه لم يقع فى عمرة القضاء ضرب ولا قتال » وصميح 
الرواية : 
نحن ضربئام على تأويله كا ضريناكم على تتزيله 

إشيد بكل منهما إلى ما مضى » ولا مانع أن يتمثل حمار بن ياسر بهذا الرجر ويقول هذه اللفظة ٠‏ ومعنى قوله 
ه تحن ضر بنام على :يله » أى فى عبد الرسول فيما مضى ٠‏ وقوله « واليوم ذضربك على تأويله » أى الآن 
وجاز تسكين الباء لضرورة الشعر » بل هى أغة قرىء ما فى المشهود والله أعلم . والرواية الثانية رواية عبد الرذاق 
عن جمفر بن سامان عن ثابت عن أنس أخرجبا اليزار وقال : لم روه عن ثابت إلا جعفر بن -امان ٠‏ وأخرجها 


.6 4 -ككتاب المنازى 
الترمذى والنساقى من طريقه بلفظ « ان النبى يلل دخل م فى عيرة القضاء وعبد الله بن رواحة بين يديه مثى 
وهو يقول : 

خلوا بنى احكفار عن سيله اليوم نضربحكم على تديله 
ضربا يزيل الام عن مقيله ويذهل الخايل عن خديله 
فقال له عمر : يا بن رواحة ٠‏ بين يدى رسول لله يِه وفى حرم الله تقول الشعر ؟ ذقال له النبى يلاج : خسل عنه 
يا عمر ء فلوو أسرع فوم من أضح النبل . قال الزمذى : حديث <سن غريب . وقد رواه عبد الرزاق عن معمر 
عن الزهرى عن أنس نحوه قال : وفى غير هذا الحديث أن هذه القصة لكمب بن مالك ؛ وهو أصم لآن عبد الله بن 
رواحة قثل بموتة وكانت جمرة القضاء قبل ذلك . قلت : وهو ذهول شديد وغاط مردود » وما أدرى كيف وقع 
الترمذى فى ذلك مع وفور معرفته » ومع أن فى قصة عمرة القضاء اختصام جمفر وأخيه غلى وزيد بن حارية فى بنت 
حمزة كا سيأ فى هذا الباب » وجعفر قتل هو وذيد وابن رواحة فى موطن واحد كا سيأ قريبا » وكيف يضق 
عليه أعنى الترمذى ‏ مثل هذا ؟ ثم وجدت عن بعضهم أن الذى عند الترمذى من حديث أنس أن ذلك كان فى 
فتح مكة » فانكان كذلك اتمه اعتراضه » لكن الموجود يخط الكروخى داوى الترمذى ما تقدم » والله أعلم . 
وقد صمحه أبن حبان من الوجبين » ويخيب من الها 1 كيف : إستدركه مع أن الوجه الاول على شرطبما » ومن 
الوجه الثانى على شرط مسل لاجل جعفر . ثم ذكر المصنف فى الباب سبعة أحاديث : الاول حديث البراء بن عازب » 
قله (عن البراء ) فى رواية شعبة عن أبى إعن , ممعت البراء» أخرجها فى الصلم ٠‏ قوله ( اعتمر النى يِب فى ذى 
القمدة) أى سنة ست . قَولِهِ (أن يدعوه) بفتح الدال أى يتدكوه . قوله (حتى قاضاهم على أن يقيم بها ثلاثة أيام) أى 
من العام المقبل ؛ وصرح به فى حديث ابن عمر الذى بعده , و تقدم سدب هذه المقاضاة فى الكلام على حديث المسور فى 
الشروط مستوف . قله (فلدا كلتب الدكتاب) كذا هو بضم الكاف منكتب على البناء لللجبول » و الأكثر كتبوا 
بصينة المع » وتقدم فى الجزية من طريق يوسف بن أبى إعمق عن أنى إعق بلفظ «١‏ فاخذ يكنتب بينهم الشرط على 
ابن أنى طالب » وفى رواءة شعبة ه كب على ينهم كايا » وف حديث المسور ١‏ قال فدعا النى يك الكاتب فقال : 
اكب بسم الله الزحمن الرحبم » فقال سهيل : أما الرحمن فوالته ما أدرى ما هو ٠‏ وللكن ١‏ كنتب باسمك اللرم كا 
كنت تكتبء فقال المسلمون لا نكةيها إلا بسم الله الرحمن الرحيم » فقال النى يله : اكنتب باسمك اللهم » 
ونحوه فى حديث أنس باختصار و لفظه « ان قريشا صاهحوا النى وُه فهم سبيل بن عمرو » فقال النبى يَقع لعلى : 
كت بسم الله الرحمن الرحم ء فقال سبيل : ما ندرى ما بسم الله الرحمن الرحيم » و لكن اكاب ما تعرف : باسك 
الهم » وللحاكم من حديث عيد الله بن مغفل « فقال النبى يلقع : كب بسم الله الرحمن الرحيم » فأمسك سبل بيده 
فقال : اكب فى قضيتنا مأ نعرف ء فقال : اكتب باك اللبم , فكتب ء . وله ( هذا) [شارة الى ما فى الذهن . 
قله ( ماقاض ) خ-بر مفسر له ٠»‏ وف رواية الكشمينى « ه.ذا ما قاضاناء» وهو غلط , وكأنه لما رأى قوله 
واكتبوا» ظن بأن المراد قريش » و ابس كيذلك بل المراد المسلدون » ونسبة ذلك اليهم وإنكان الكاتب واحدا 
مجازية » وفى حديث عبد الله بن مغفل المذكور « فك.تب هذا ما صالم مد رسول لله أهل مك ٠‏ قله ( قالوا لا: 
تمر لك هذا ) تقدم فى الصلح بهذا الاسناد بعينه بلفظ ١‏ فقالوا لا نقر بها » أى بالنبوة ٠‏ قوله ( لو نعم انك رسول 
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لله ما منمناك شيمًا ) زاد فى رواءة يوسف «١‏ وابايعناك , وعند النساثى عن أحمد بن سلمان عن عبيد الله بن موفى 
شيخ البخارى فيه « ما منعناك 5 وفى رواية شعبة عن أى إسمق ركنت رصول الله لم نقاتلك » وق حددث 
أنس د لانعناك » وفى حديث المسور « فقال سهيل بن عمرو : والله لو كنا نعم أنك رسول الله ما صددناك عن 
البيت ولا قاتلناك وف رواية أنى الاسود عن عروة فى المغازى «١‏ فقال سمل : ظلءناك إن أقررنا لك بها ومنعناك» 
وفى حديث عبد الله بن مغفل و لقذ ظلياك إن كنت رسولاه ٠‏ قوله ( ( ولكن أنت محمد بن عيد ألله ) وف دداية 
ووم روكذ ادك امون بو لكن كي وكذا هو فى رواية ذكريا عن أنى إعق عند مسل وق حديثك 
أنس وكذا فى سل عروة « ولكن اكتب اسمك واسم وأبيك » زاد فى حديث عبد الله بن مغفل ‏ فقال : 
١‏ كتب هذا ما صالم عليه مد بن عبد الله بن عبد المطلب » ٠‏ قله ( ثم قال اعلى : اح رسول الله ) أى اع ه_ذه 
الكلمة المكتوبة من الكتاب » فال : لا والله لا أمحوك أبدا » وللنسانى من طريق علقمة بن قيس عن على قال 
« كن تكاتب النبى يَلَِعٍ يوم الحديبية فكتبت : هذا ما صا عليه عمد رسول الله ٠‏ فقال سهيل : لو علينا أنه 
رول اناما ناناناء > ع . فقلت : هو والله رول الله ميد لتر وإن دغم أ نفك لا والله لا أمحوها » وكاأن عليا 
فبم أن أمره له بذلك ليس متّحتما » فلذلك امتضع من امتثاله . ووقع فى رواية يوسف بعد , قال لعل رول 
الله » فال : لا والله لا أمحاه أبدا . قال : فأرنيه » فأراه إياه فحا النبى يلل ببده» وحوه فى رولية ذكريا عند 
مدل وفى حديث على عند النساتى وزاد ه وقال : أما ان لك مثلبا ء وستّأتيها وأنت مضطرء يشير يلد الى ما وقع 
لعلى يوم المسكين كان كذلك ٠‏ قوله ( فأخذ رسول الله له الكتاب ولس تحسن يكاب 2 نت : هذا ما 
قأضى عليه محمد بن عبد الله ) تقدم هذا الحديث فى ل عن عبيد الله بن موسى مذا الاسناد وايندث فيه هذه 
اللفظة « لبس بحسن يكتب» وخهذا أنكر بعض ال تأخرين على أبى مهود 7 الى تخر البخارى وقال : ليس 

فى البخارى هذه اللفظة ولا فى ملم » وهو كا قال عن مسل فانه أخرجه هن طر يق ذكر با بن أفى زائدة عن أبى إعق 
بلفظ « فأراه مكانها فحاها وكتب : ابن عيد الله » انتهى وقد عرفت ثبوتها فى البخارى فى مظنة الحديث . وكذلك 
أخرجها النساتى عن 0 عن عبيد الله بن موسى مثل ما هنا سواء » وكذا أخرجبا أحد عن جين بن 
المثنى عن إسرائيل ولفظه « فأخذ الكتاب ‏ وليس بحسن أن يكتب ب فكتب مكان رسول الله ملت : هذا ما 
قاذى عليه محمد بن عيد الله » وقد مك بظاهر هذه الرواية أو الوليد الياجى فادعى أن اك ى يلار انتب بده إعد 
أن لم يكن يحسن يكتب . فشئع عليه علماء الانداس فى زمانه ورموه بالزندقة » وأن الذى قاله خالف القرآن حتى 


قال قائلهم : 

برئت من شرى دليا ,آخرة 2 وقال إن رسول الله قد كتيا 
لجمعوم الآمير فاستظبر الباجى علييم , با لديه من المعرفة وال للامير : هذا لا ينافى القرآن » بل يؤخيذ من مغبوم 
القرآن لآنه قيد الننى بما قبل ودود القرآن فقال ( وماكات تالو من قبله من كناب ولا تخطه بيمينك ) وبسد أن 
تحققت أميته وتقررت بذلِك معجزته وأمن ن الارتياب فى ذلك لا مانع من أن يعرف االكنتابة بعد ذلك من غير 
تعام ف: ون معجزة : أخرى . وذكر ان دحية أن جماعة من العلماء وافقوا الباجى فى ذلك » منهم شيخه أبو ذر 2 
ا ممروى وأبو الفتح النيسا بورى وآخرون من علماء إفريقية وغيرها » واحتج بعضهم لذلك بما أخرجه ابن أبى 
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شيبة وعص بن شية من طريق يجاهد عن عون بن عبد الله قال « ها مات رسول الله يَلنعِ حتّى كتب وترأء قال 
جاهد : فذكرته الشهءبى فقال : صدق قد سمعت من يذ كر ذلك . ومن طريق يونس بن مإؤسرة على أى حكشة 
الساولى عن سبل بن الحنظلية « ان النبى يللع أ معاوية أن يكتب للافرع وعبيئة » فقال عبيئة : أترانى 
اذهب بصحيفة المثامس ؟ فأخذ رسول الله يلت المحيفة فاظر فيا فقال : قدكتب لك عا أمى لك » قال 
ونس فترى أن رسول الله يلت كتب بعد ما أنزل عليه . قال عياض : وردت آثار تدل على معرفة حروف 
الخط وحسن تصويرها كةوله لسكاتبه 5 ضع القلم على أونك فانه أذكر لك » وقوله أعاووبة 3 ألق الدواة و-حرف 
القم وأقم الباء وفرق السين ولا تعور اميم » وقوله « لا عد بم الله » قال : وهذا وان لم يثبت أنهكتب فلا يبعد 
أن يرذق عم وضع الكتابة ؛ فانه أو علمكل ثىء . وأجاب الجوور إضءف هذه الأحاديث . وعن قصة الحديدية 
بأن القصة واحدة والكائب فيها على وقد صرح فى حديث المسور بأن عايا هو الذى كتب ٠‏ فيحمل على أن 
اانكة فى قوله ١‏ فاخذ الكداب وايس حسمن يكتب » اببان أن قوله د أرق إياها » أنه ما احتاج الى أن يريه 
موضع الكلمة الى امتنع غل من عرها إلا لكو نهكان لا حسن الكتابة » وعلى أن فوله بعد ذلك , فكب . فيه 
حذف تقديرء فحاها فأعادها الى فكب . و بهذا جزم ابن التين وأطلق كتب »منى أمن بالكتابة » وهو كثير 
كقوله : كتب الى قيصر وكتب الى كدسرى ؛: وعلى تقدير حمله على ظاهره فلا يازم من كتابة اسمه الشريف فى ذلك 
اليوم وهو لا بحسن اللكتابة أن يصير ءالما بالكتاية ويخرج عن كونه أميا ٠‏ فا نكثيرا بمن لا يحدن الكتابة 
يعرف آضور يعض الكلمات و بحسن وضعرا بيده وخصوصا الأسماء ؛ ولا يخرج بذلك عن كونه أمياككثير من 
الملوك .وحمل أن يكون جرت يده ,!!-كاتابة حيندذ وهو لاحساما ترج المكةوب على وفق امراد فيكون معجزة 
أخرى فى ذلك الوقت خاصة , ولا خرج بذلك عن كوثه أميا . .هذا أجاب أبو جعفر السمناق أحد أحمة الادول 
من الأشاعرة وتبعه ابن الجوزى » وتعقب ذلك السميل وغيره بأن هذا وإنكان كنا و يكون آية أخرى الكنه 
ينافض كوءة أميا لا يكيتتب , وهى الآبة التى قامت با الحجة وألخم الجاحد وانحسمت الشمة . ألو جاز أن إصيد 
يكتب بعد ذلك لعادت القيبة . وقال الممائد : كان سن يكنتب كانه كان يكم ذلك » قال ااسهيلى : والمءجزات 
يستحيل أن يدفع بعنها بءضا » والحق أن «مى قوله , فكتب , أى أ عليا أن يكتب انتهى . وف دعوى أن 
كنابة اسمه الشر بف فقط على هذه الصودة آستلزم مناقضة الممجزة وتيت كونه غير أى أظر كيين » والله أعم 
قوله (لا يدخل ) هذا تفسير للخبر التقدم . لله ( الا السيف فى القراب ) فى رواية شعية «١‏ فكان فيا اشبرطوا 
أن يدغلوا مكة فيقيموأ با ثلاثا ولا يدخلبا بسلاح» ونحوه لزكريا عن أبى عمق عند مسلم ٠‏ قوله ( وآن لا مخرج 
من أهلرا بأحد الح ) فى حديث أأس ١‏ قال على : قلت يا رسول الله أكتب هذا ؟ قال نعم » قله ( فلما دغابا) أى 
فى العام المقبل . قله ( ومنى الأجل) أى الأيام الثلائة . وقال الءكرمانى :1 مضى أى قرب مضية ؛ و بتعين الخل 
عليه اثلا يلزم الخاف . قوله ( أتوا عايا فقالوا : قل لصاحيك اخرج عنا فقد مضى الآجل ) فى دواية يوس.ف 
« فقالوا : م صاحيك فاير حل » لول ( تحرج النى يلت ) فىرواية وسف ١‏ فذكر ذلك على فقال :نعم فار حل » 
وف مغازى أبى الأسود عن عررة ١‏ فلا كان اليوم الرأبسع جاءه سبهيل بن عرو وحويطب بن عيد المزى فقالا : 
تنشدك الله والمبد إلا ما خرجت من أرضنا , فرد عليه سعد بن عبادة » فأسكته النى كيم وآذن بالرحيل . وأخرج 
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الحام فى ١‏ المستدرك , من حديث ميموثة فى هذه القصة « فأتاه حويطب إن عبد العزى » وكأنهكان دخل فى 

أو ائل النهار فل يكل اثلاث إلانى مل ذلك الو فت من النهار الرابع النى دخل فيه بالتلفيق » وكان بيهم فى أول 

النهار قرب بجىء ذلك الوقت . قوله ( رج النى 2 فتبءته ابئة مزة ) هكذا رواه البخارى من عبيد اقه بن 
#وسى مءطاونا على [سناد القصة التى فبله » وك.ذا أخرجة النسائى عن أحن بن ساجان عن عبيد الله بن مومى . وكذا 
رداه الحا فى ١‏ الا كايل » والبييق من طريق سعيد بن مسمود عن عبيد الله بن موسى بتياءه , وادمى البمبق أن فيه 
إدراجا لآن ذكريا بن أبى زائد: روآه عن أى إعق متصلا , وأخرج سل والاسماعيلى القصة الاولى من طريقه 
عن أبى [#ن من حديث غلى » وهكاذا روآأه أسود بن عاض عن إسرائيل أخريه 5 من طر بقّه لكن باختصار 
ف الموضمين قال الوعق : وكدذا روى عمد الله بن موسى أرضا قصة بنت حمزة من حدبث عل . قات : هوكذلك 
عند ان حبان عن البق بن سفيان عن أى بكر بن أبى شيبة عن عبود الله بن مومى لكن باختصار » وكيذا رواه 
لوثم بن كليب فى مسئده عن الحسن بن عل بن عفان عن عبد الله بن مومى بأتم من ماق أبن حبان » وأخرج أبو 
داود من طريق [سماعول بن جعفر عن إسرائيل قصة بذت حمرة خاصة من «ديث على بافظ د اا خرجنا من هه 
تبعةنا بنت حمزة » الحديث . وكدذا أخرجها أحن عن حجاج بن عمل ويحى بن آدم جميها عن [مرائيل . قلت : 
والذى يظبر لى أن لا إدراج فيه » وأن الحديث كان عند [سرائيل وككذا عند عبيد الله بن مومى عنه بالإسنادين 
جيما ؛ لكئه فى القصة الاو لى من ححديث البراء أعم » و بالقصة الثانية من حديث على أنم » وبءان ذلك أن عند 
الوبق فى رواية ذكريا عن أنى نمق عن البراء قال د أقام دسول الله وَل #كة ثلاثة أيام فى عمرة القضاء » فليا كان 
اليوم اإثالث قالوا لعلى : إن هذا آخر بوم هن شرط صا-يك , فره فليخرج . خدثه بذلك فقال : عم ِ شرج 6.. 

قال أبو [ءق : لخُدثنى هانىء بن هانىء وهبيرة فذكر ححديث ع.لى فى قصة بنت حمزة أعم ما وقع فى حديث هذا 

الوساب عن الراء » وسيأفى إيضاح ذلك عند شرحة إن شاء الله تعالى . وكذا أخرج الاحماء._لى عن الحسن بن 
سفيان عن أنى 03 بن أنى شاءة عن عرمك الله بن *وسى قصة بنت حمزة من حددايث البراء » فوضح أنه عند عبيد الله 
ابن مومى ثم عند أبى بكر بن أنى شيبة عنده بالإسنادين جيعا . وكذا أخرج اين سعد عن عبد الله بن #وءى 
بالإسنادين مما عنه . هله (لجعفر أشوت خلق وخاق) . قله (ابئة حمزة) اممما عمارة وفيل فاطمة وقيل أمامة وقيل 

أمة الله وقيل سلى ٠‏ والاول هو المشهور . وذكر الاك فى د الا كاليل » وأبو سميد فى ه شرف المدططق » من 
حديث ابن عباس سند ضهيف أن الذى ليم كان أخى بين <مزة وزيد بن حارثئة , وأن عمارة بنت حمزة كانت مع 
أمها 3 1 قوله ) تنادى يا عم ) كأنا خاطيت النذى 0 بذلك إجلالا له » وإلا فرو ابن ععرا ١‏ أو أ أنسية الى 

كون حمزة وانكان عه من النسب فهو أخوه من الرضاعة » وقد أقرها على ذلك بقسوله لفاءامة بذت رسول الله 
َيه ه دونك ابنة عمك » وفى ديوان حسان بن ثابت لأنى سعيد السكرى أن عايا هو الذى قال لفاطمة ولفظه 
فأخذ على أمامة فدفعها الى فاطمة » وذكر أن مخاصمة على وجعفر وزيد الى النى يَقْيِعْ كانت بعد أن وصلوا إلى م 
'ظوران ٠‏ قوله ( دونك ) هى كلمة من أسماء الافعال تدل على الآمى بأخذ الثى. المشار ايه . وله ( حاتما ) كذا 
للاكثر بصيغة الفعل الماضى وكأن الفاء سقطت . قات : وقد ثبت فى دواية النسائى من الوجه الذى أخرجه منه 
البخارى , وكدذا لآنى داود هن طريق اسماعيل بن جعفر عن إسرائيل » وكذا لآحمن فى حديث على . ووقع فى 
مح يدج ا » سم البارى 


رواية أب ذر عن السرخدى والكشهميبنى , حمليها » بتشد الم المنكورة وبالتحتانية بصيفة الأمر » وللكددمينى فى 
الصلح فى هذا الموضع ١‏ احمايها » بألف بدل التشديد » وعند الحا م من مرسل الحسن « فقال على لفاطمة وهى فى 
هودجبا د أمسكبها عندك » وعئد ابن سعد هن مرسل محمد بن على إن السين الباقر باسئاد حيس المه د بذنما بت حمزة 
تطوف ف الرجال إذ أخذ على ببدها فألقاها إلى فاطمة فى هودجما . قله ( فاخةهم فيها على بن أبى طالب وجعفر ) 
أى أخوه ( وذيد بن حارئة ) أى فى أيهم تكون عنده » وكانت خصوهتهم فى ذلك بعد أن قدموا المديئة » ثبت 
ذلك فى حديث هلى عند أحد والحا كى . وف المغازى لأفى الاسود عن عروة فى هذه القصة « فليا دنوا من المديئةكلمه 
فيها زيد بن حارثة وكان وصى حمزة وأغاه ‏ وهذا لا ين أن الخاصة نما وقعت بالمدينة » فلل ذيدا سأل النى يله 
فى ذلك ووقعءت النازءة يعد » ووقع فى مغازى سامان التيمى « ان النذى 5 رجع الى رحله وجد بنت حمزة 
فقال لا : ما أخرجك ؟ قالت : رجل من أهلك ؛ ولم يكن رسول لله يلق أمى باخراجها ». وفى حديث على عند 
أبى داود ه ان زيد بن حارئة أخرجها من هكة » وفى حديث ابن عباس المذكور « فقال له على :كيف تترك ابئة عيك 
مقيمة بين ظه رانى المشركين , ؟ وهذا يشعز بأن أمبا إمالم نكن أسات فان فى حديث ابن عباس المذكور أثها سلى 
بنت عميس وهى معدودة فى الصحاءة » وإما أن :سكون مانت إنلم يثبت حديث ابن عباس » وما أقرم النى يلل 
على أخذها مع اشتراط المشركين أن لا مرج بأحد من أهاما أراد الخروج ؛ لانم لم يطلبودا » وأيضا ققد تقدم 
فى الشروط ويأتى فى النفسير أن النساء المؤمنات لم يدخلن فى ذلك ؛ لسكن [ما نزل القرآن فق ذلك إءد رجوعبم إل 
المدينة . ووقع فى رواة أبى سعيد السكرى أن فاطمة قالت اعلى : ان رول اله يَلِعْ آلى أن لا يصهب منهم أحدا 
الارده علهم » فقال ا على : إنها ليست هنهم [نما هى منا . قو زفاختصم فا على ال) زاد فى دواية ابن سعد «حى 
ارتفعت أصواتهم فايقظوا النى يللع من نومه » . قَولْه ( فقال على أنا أخرجتها وهى بنت عمى ) زاد فى!حديث غلى 
عند أبى داود ه وعندى ابئة رسول الله يل وهى أحق بها ء . قوله (وغالتها نتى) أى زوجتى .وق رواية الحا م 
عندى واسم خالا أسماء بنت عميس الى تقدم ذكره| فى غزوة خيبر ودرح باسعما فى حديث على عند أحمد ٠‏ ركان 
لكل من هؤلا. الثلانة فما شمة : أما زيد فللاخوة التى ذكرتها ولكوزه بدأ باخراجها من هك » وأما على فللانه ابن 
عيبا وحماما مع زوجته آنا جعفر فالكوأه ابن عها وخااتها عنده أت رجح جاب جءفر باجتماع فر ابة الرجل والمرأة 
منها دون الآخرين . كوه ( وقال زيد بنت أخى ) زاد فى حديث على انما خرجت احا . قله ( فتضى با الني 

لخالتها ) فى حديث ابن عباس المذكور قال النى يِل جمفر أولى ما . وق حديث على عند أبى داود وأحمد 
أما الجارية فلا قذى بها لجمفر ء وق رواية أبى سعيد السكرى : ادفءاها الى جعفر فائه أوسع منكم . وهذا سبب 
ثالك . قله ( وقال : الخالة »نذلة الأم) أى فى هذا الحم الخاص لاما تقرب منها فى الحنو والشفقة والامتداء 
إلى ما يصلح الولد لما دل عليه السراق » فلاحجة فيه لمن زعم أن الخالة ترث لآن الآم ترث » وفى حديث على وفى 
ممسل الباقر « الخالة والدةء و لثما الخالة أم وهى عدنى قوله عنزلة الام لا أنها أم قيقة . و يؤخف منه أن الخالة 
فى الحضانة مقدءة على العمة لآن صفية بنت عيد المطلب كانت موجودة حينئذ » واذا قدمت على العمة مع كونها 
أقرب العدرات من النساء فبى مقدمة على غيرها »و يؤخذ منه تقديم أقارب الأم على أقارب الاب . وعن أحمد رواية 
أن العمة مقدمة فى الحضانة على الخالة » وأجيب عن هذه القصة بأن العمة لم تطلب » فان قل : والخالة لم تطلب» قبل 
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مش 00 
قد طلب لها زوجبها ؛ ف-كا أن لاقريب الحضون أن رمع الجماضنة إذا تزوجت فلازوج أيضا أن عنعبا من أخذه:, 
فاذا وقع الرضا سقط الحرج . وفيه من الفوائد أرضا تعظيم صلة الرحم بحيث تفع المخاعمة بين الكبار فى التوصل 
الها ء وأن الحا بين دليل الحم للخصم ؛ وأن الخصم يدلى يحجته » وأن الحاضنة إذا زوجت بقريب ال#ضونة 
لا تسقط حضا نتها إذا كانت ال#ضونة أنثى أغذا إظاهر هذا الحديث قاله أحد , وعنه لا فرق بين الاثى والذكر ,» 
ولا إشترط كونة حرما لكن يشترط أن يكون فيه مأمونا » وأن الصخيرة لا تشتهى » ولا تسقط إلا إذا تزوجت 
بأجنى ؛ والمعروف عن الثدافعية والما لسكية اثشتراط كون الزوج جدا البحضون . وأجابوا عن هذه القصة بأن العمة 
م تطلب وأن الزوج دضى باقامتها عنده » وكل من طلبت حضائته! لما كانت متزوجة فرج-ح جانب جمفر يكو نه 
تزوج الخالة . قوله ( وقال اءلى : أنت منى وأنا منك ) أى فى النسب والصهر والمسابقة وانحبة وغير ذلك مرن 
ازايا » ولم برد محض القرابة وإلا لجمفر شريبكه فيها . قوله ( وقال لجعفر : أشبهت خلق وخاق ) بفتدم الخاء 
الاول رضم الناأية » ق مرسل أبن سير بن عند أبن سعد م أشيه خاقك خلاق » وخلقك خاق » وهى منقبة عظيمة 
لجعفر » أما الخاق فالمراد به الصورة فقد شاركة فنها جماءة من رأى النى وَقِيْهْ » وقد ذحكرت أسماءم فى مناقب 
الحسق وق أنبم عشرة أنفس غير فاطمة علها السلام ٠‏ وقد كنت أظمت إذ ذاك بيتين فى ذلك ووقفت بمد ذلك فى 
حديث أنس على أن إبراهيم ولد الاى وَزْيُهْ كان يشيءه » وكذا فى قصة جعفر بن أنى طااب أن ولديه عبد الله رعونا 
كانا بشوانه فغيرت البددين الاو اين بالزيادة فأصلحتهما هناك , ودأدت إعادتما هنا ليك ةبهما من 0 يكن كتمما إذ 
ذاك , 

شبه النى ايج سائب وأبى سفيان والحسئين الخال أمهما 

وجعفر ولداه وابن عاممثم وهم تا إس يلوه مع ته 
ووقعفى تراجم الرجال وأهل البيت عمن كان إشديهه عله من غير هؤلاء عدة : متهم إراهييم بن الحسن بن الحسن 
ابن على بن ألى طالب » ويحى بن القاسم بن عد بن جعفر بن مد بن على بن الحسين بن على وكان يقال له الشبيه » 
والقاسم بن عيد الله بن محمد بن عةيل بن أبى طالب» وعلى بن على بن عباد ين رفاعة الرفاعى شيخ إصرى من أتباع 
التابعين » ذكر ابن سعد عن عفان قال : كان يشبه الذى وله و[عالم أدخل دؤلاء فى النظم لبعد عبدهم عن عصر 
الني َه فاقتصرت على من أدركه والله أعل . وأما شه فى الخاق بالضم تخصوصية لجمفر إلا أن يقال إن مثل ذلك 
حصل اغاطمة عاءما السلام ٠‏ فإن فى حديث عاأشة ما يقتضى ذلك و لكن ليس صر كا فى قصة جعفر هذه . وهى 
منقبة عظيمة لجمفر » قال الله نعالى ([ وإنك على خلق عظبم ٠)‏ قله ( وقال لزيد : أنت أخرنا ) أى فى الإعان 
(ومولانا ( أى من جبة أنه أعتقه » وقد تقدم أن مولى القوم مهم 2 فوقع مده 2 تطييب خواطر ابيع وإنكان 
قضى لجعفر فقد بين وجه ذلك . وحاصله أن المقضى له فى الحقيقة الخالة رجعفر تيع لما لآ نهكان القام فى الطلب لها . 
فى حديث على عند أحمد وكيذا فى مرسل الباقر ه فقام جعفر لجل <ول النى يِه دار عليه » فقال النى وكا : 
ما هذا ؟ قال : شى.ء رأيت الحدشة يصئءونه بعل و كوم . وفى حديث ابن عياس « ان النجاثى كان إذا دضى أحدا من 
أصما به قام جل حوله » وحجل بفتح المهملة وكمر الجم أى وقف على رجل واحدة وهو الرقص ميم مخصوصة. 
وفى ححديث على المذكور أن الثلاثة فعلوا ذلك . وليه ( تال على ) أى للنى وَقِيهِ ( ألا تتزوج بنت حمزة ؟ قال : إنها 
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بنت أخى) أى من الرضاعة . هو موصول بالاسناد المذكور أولا » دوقع فى رواء النسائى «فقال على الح » ووقع 
فى رواءة ألى سعيد السكرى د فدفمناها الى جعفر فل تزل عنده حتى قثل » فأوصى :بها جءفر الى على فكمت عنده 
حتى بلغت » فعرضها على على رسول الله يَقِْوِ أن يتزوجها فقال : هى ابنة أخى هن الرضاعة » وسيأفى الكلام على 
ما يتعلق بالرضاعة فى أوائل الاسكاح أن شاء اقه تءالى . الحديث اثانى ٠‏ قله ( حدثنى عمد هو ابن رافع ) هذا 
البعض رواه الفربرى » ووقع فى روابة النسى عن البخارى ١‏ حدثنى تمد بن رافع » وكنذا تقدم فى الصاح مجزوما 
به فى هذا الحديث جميعهم » وساقه هناك على لفظه وهنا على لفظ رفيقه . وسرج هو ابن النعمان وهو من شيوخ 
اايخارى » وقد يحدث عنه بواسطة يا هنا . وله ) وحدثنى كد بن الحسين بن ابراهم ) يعنى المعروف بابن إشكاب 
يكنى أبا جعفر وأبوه الحسين بن إبراهم بن الحسن العامرى يكنى أبا على » خراسانى سكن بغداد وطلب الحديث 
وأزم أبا بوسدفء وقد أدركه البخارى فانه مات مرئة سمت عثيرة ومائتين » وليس له ولا لآببه فى اليخغارىسوى هذا 
الموضع ٠‏ قله ( بالحديبية ) تقدم بيان ذلك فى حديث المسور فى الشروط . قولِه ( إلا سدوفا ) يعنى فى غمدها كا 
تقدم فى الذى قيله . وله (دلا يشم ما إلاما أحيوا ( بين فى حددث ازراء أنهم اتفقوا على ثلاثة أيام »وقال ابن 
التين قوله « ثلاثة أيام » يخا اف قوله «إلاما أحبواء فيجمع بأن محبتهم لماكانت ثلاثة أيام أفصح بها الراوى معيرا 
عما آل اليه الال وهو ثلالة أيام . قلت : بل قوله « ما احبوا » ل بدنته روابة ثلاثة أيام بدايل ما سأذكره من 
حديث البراء . قله ( فليا أن أقام بها ئلانا أمروه أن مخرج فرج ) تقدم بيان ذلك فى حديث البراء » ووقع فى 
رواية زكريا عن أبى عن عن البراء عند مسل « فقالو! لعلى : هذا آخر يوم من شرط صاحبك » فره أن يخرج » 
فذكر ذلك له فرج « 


ولت سن عن عمان” بن ألى شيبة حدثنا جزير خخ منصور عن #اهد قال م دغات” أنا وعروة بن 
- . 1 بو و4 5 له العوتك مام 8 3 ل 

الز*بير المسجد » فاذا عبد" الله بن عمر رضى الله عنهما جالس إلى حجرة عائشة ثم قال : مر اعتمر البى مكل ؟ 
قال : أرب إحداهن فى رجحب ف 

65 - 0« م معمنا اسان عائثة ٠‏ قال عروة” : 5 آم المؤمئين 0 ألا لسومين” مايقول أو عبد الرحمن ؟ 
إن البى م اعقمر أريع مر داهن فى رجب . فقالت : ما اعتمرة النى 2 عرة له وهو شاهده 2 
وما اعتر فى رجب فط » 

6# ب 207 5" بن عبد الل حدثنا سفيان عن إماعيل بن أبى خالد 0 1 أبى أوفى يقول « لما 
اعتمر رسول الله يبه سترناه من غدان المشركين ومنهم أن يدوا رسول الله يلم » 

كواع - مش نيان بن حرب حد نا عاد هو ابن زيد عن وب عن سميد بن جبار عن ابن عباس 
رضي ال عمهمأ قال 2 قرم يسول ا د وأصحابه 2( فقال المشركون : إنه يقد م علي وَذل” وَهنوم ل شرب 


الحديث 75,7) ب وو ل 
:2 

نأمرتم” النى يله أن 0 الأشواط الثلائة وأن تعشوا مابين اله كتين » ١‏ مه أن يأمّم أن رماوا 
الأشواءل كما ل الوبقاه علمهم 6 ٠وزاد‏ ان ساءة عن أبوب” عن سعوطه 0# عن ابن عباس قال و لا 
دم النى ) يله امام الذى استَأمَن” قال : ارملوا ليررى المشركون ةو “نيم . وللاشركون” من قبل ” ما 

/اه؟عم ‏ ضع ع عن سفيان” بن عيينة عن مرو ءن عطاو عن ابن عباس رضى الله عمهما قال « إنما 
سعى النى َل د بالبوت وبين الصفا والروة ليُرىة امش كين قوكنة » 

24 - رشن 0 نْ * اسماعيل حد .تنا عير حدثنا أروب عن عكرمة ءْ ابن عباس قال« زوج 

0 2 5 - 
الذى ينه ميمونة وهو حرم » وبنى' مها وهو حلال 0 ومانت بسر ف » 

0 حت وزاد 4 إسحاق ل ع شق ابن ) أى فيح وأبان ئ صاحر عن عه عطامن ومجاهد ءن ابن عباس 
قال « , 2 الزى 7 عمرة القضاء » 

الحديرث الثالثك ث حودبثك ابن عر ف العمرة ( وفيه قصنه مع عائشة وإذكارها عليه أن 9 #(ون الى ى عله اعتمر 
فى رجب »2 وقد تقدم 2 شرحه فى أبواب العمرة ؛ وقوله فيه , ألا تسمعين » فى رواية الكشمينى » ونقل الكرماق 
رواية أب أسمعى « لغير نون وهى لغية . الحمديث الراببع ٠‏ قوله ) عن (مواعول بن أنى غالد) رواية 
الجيدى دعن سفدان حدثنا إسماعيل ان أبى غالد «٠‏ قله ) سثر نأه من غلءان 3 شركين رمم أن يؤذوا رسول 
أنه 2 ( أى خشية ة أن بؤذوه كذا قاله على بن عيد الله عن سيان مذا الافظ » وقاله ابن أن عر عن عن سفيان 
بافظ قدم رسول ألله 2 9 طاف باليبت قّ عرة القضية 6 كنأ أسره من السفمباء والصييان عخافة 
أن بؤذره 8 أخرجه الإسماعولى 0 وأخرجه من رواية [حق بن أبى إسرائيل عن سيان بافظل 0 وكرنا لسره 
من صميان أهل مك لا يؤذونه » آخر جه ال+يدى كذلك ؛ وتقدم فى أبواب العمرة من وجه آخر عن عبد الله بن 
ألى أوى بأم هن هذا الاق قال 00 أعتمر رسول ألله ك2 واعتمرنا مرعةه ؛ فليا دخل 9 ظاف وطفنا موه )2 وأق 
الصا والمروة وأتيناهبا ممه أى سعوا » قال « وكذا نستره من أهل مك أن برهيه أحد . . الحديث الخا١.س‏ 
أافاظه وحكم الرمل هناك . قله ( وفد ) أى قوم وزنا ومعنى » ووقع فى رواية ابن السكن , وقد بفتح القاف 
وسكون الدال وهو عطأ ٠‏ قوله ( وهنتهم ) ) بتخفيرف آلحاء وتشديدها أى أضمفتهم » ورب اسم المديئة الندوية 
ف الجاهلية 2 ونبى | ع لنى تيه عن سمي ا بذلك 0 و مم ذكر ابن عيان ذلك حكاية كلام الى كين .وف رواية 
الاسماعيل د فأطلعه الله على ما تالواء ٠‏ وله (إلا الابقاء علهم) بكسر الهحمزة وسكون الموحدة يدها القاف والمد 
أى الرفق يهم والاشفاق عليوم » والمعى ل علعه من أمرثمم بالرمل فى جممع الطوفات إلا الرفق بهم » قال الغزطى 
رونا قوله و إلا الإبقاء علييم » بالرفع عل 5 فاعل عه 3 وبالاصب عل أن يكون مفء ولا من أجله 0 ف 
عه عير عائد على رسول الله 01 وهو فذاعله . وله (وأن عشوا بين الرك.نين أى الهانيين » وعند أبى دأود من 
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وجه آخر ١‏ وكانوا إذا تواروا عن فريش بين الركئين مشوا ء وإذا طلموا عليهم رملوا » وسيأفى فى الذى بعده 
أن المشركين كانوا من قبل قيةّهان وهو يشرف على الركئين الشاميين 5 ومن كان به لا برى من بين الركنئين العا نيين 1 
ومسل من هذا الوجه فى آخره «فقال المشركون : دؤلاء الذن زم أن الى وهنتهم 0 دؤلاء أجلد من ك.ذأ 6©. 
الحديث السادس حول رمث ابن عراس أيضا 5 قوله (حدثنا يمد ) هو أبن سلام » وخمرو هو ابن ديار . قله رلا 
سعى باابيت ) أى رمل . ِلِهِ ( ليدى المشركون قوته ) تقدم سيبه فى الذى قبله . قوله (وذاد ابن سلة) حكذا 
وفع هنا ؛ ووقع علد النسى عقب الذى قبله وهو به أايق 5 وابن سامة هو حماد, وقد شارك حاد بن زيد فى 
رواته له عن أت وزاد عليه تميين م_كان المشركين وهو قمقعان 2 وطريق حاد بن سلمه هذه وصابا الاسماعيل 
نحوه وزاد فى آخره م فلما رماوا قال المشركون : ما وهنتهم 8 ووقع فى إءض النسخ د وزادابن مسامة» بزيادة 
ديم فى أوله وهو غلط . المدرثك السابع حديث أبن عباس أيضا 0 وله ( تيج ميءوأة وهو حرم ) سيأ البحث 
فيه فىكتاب الدكاح . وله ) وزاد ابن إسحدق الح) هر موصول ف السيرة 2 وزاد فى آخره 0 وكان الذى زوجها 
ونه العياس ابن عيك المطلب » ولاين حيانف والطيراق من طرق إراهيم بن سعد عن ابن أسدق بلفظ 0 لاوج 
ميموئة بت الحارث ف سفرهة ذلك - لعدى عرة القضاء - وهو حرام وكان الذى ز رجه إياها العياس « ونحدوه 
للنساقٌ من وجه آخر عن ابن عباس ٠‏ وف مغازى أبى الاسود عن عروة د بعث النى َيِه جعفر بن ألى طالب 
إلى ميدونة ليخطيما له لجعات أمرها الى العباس » وكانت أختها أم الفضل نحته » فزوجه إياها » فبنى بها بسرف » 
وقدر الله أنها مانت بعد ذلك بسرف » وكانت قبله يلقع نحت أبى رهم بن عبد العزى » وقيل نحت أخيه حويطب » 
وقيل مخبرة بن أبى رهم » وأمبا هند بنت عوف الحلالية 
- بإصصيست غزوة موتة من أرضٍ الشام 

لد 606 أ حد ثنا ان وهب عن مرو عن ان ألى هلال قال وأخودق ناف أن" اب عر 
أغيرة أنه «وقن على جعفر بومئذ وهو قتيل'» فمدتذت” به سين بين طعنة وضر بة » ليس منها ثى' فى 
0 5 
دبره ٠‏ يمنى فى ظوره » 

[ الحديث 46١‏ طرنه فى : 45539 ] 

فد كك أخبرنا 0 ئْ أبى بكر حدما مديرة” بن عبد الر حمن عن عبد 53 بن سعيد عن نافم عن عبد 
لله بن عمر رضى الله عنهما قال د ألم رسول الله يق فى غزوة. موتة زيد بن حارثة فقال رسول الل موت : 
إن ققل زيد” لمفر” ' وإن قتل عفر فعبد” الله بن رواحة . قال عبد الل : كنت فيهم فى تلك الغزوة » فالدسْنا 
جمفر بن أبى طالب » فوجَدناه فى القتلى » ووجدنا ما فى جسده بضعاً وأسمين” من طمنة ورّمية » 

قله ( باب غزدة موته) إذم اليم وسكون الواو بذير همر لأكثر الرواة وبه جزم المبرد » ومثهم من همزها 
و به جزم ثعاب والجوهرى وابن فارس « وحى صاحب «١‏ الواعي» الوجبين . وأما ا مونة التى ورد الاستعاذة منها 
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وفرت بالجنون فوى إغين همز . قله ( منأرض العام ) قال ابن اعمق هى بالقزب من البلقاء » وقال غيده هى 
عل مرحلتين من بيت المقدس . ويقال : ان السدب فيها أن شرحبيل بن عرو الغسانى ‏ وهو من أمراء قيصر غلى 
الشام قتل رسولا أرسله اللى وله إلى صاحب (تيرى » وأسم الرسول الحارث بن عمير » لوز ايوم النى 2 
عكرا فى ثلاثة آلاف . وفى « مذازى ألى الأسود » عن عروة , بءث رسول الله يلقع الجيش الى موتة فى جادى 
من سئة تمان » وكنذا قال ابن [#من وموسى بن عقبة وغيرهما من أهل امذازى لا ذتافون فى ذلك » إلا ما ذكر 
خليفة فى تاريمخه أنها كانت سنة سيع .م ذكر المص'ف فيه سئة أحادث : الحدرث الاول حديث ابن ممر » وله 
( حدثنا أحد ) هو ابن صالح 2« برنه أبو على بن شجويه عن الفر برى » وبه جرم أبو نعيم : ْله ( عن عمرو )هو 
ابن الحارث » وابن أبى هلال هو سعيد . قوله ( قال واخبرق ذافع) هو مءطوف على ثىء عذوف » ويؤيد ذلك 
قوله « أنه وقف على جمفر يومءذء وم بتقدم لغروة موتة إشارة ملم أر من نيه على ذلك من الشراح » وقد “انبعت 
ذلك حتى فتح الله بمعرفة المراد فوجدت فى أول «١‏ باب حامع الشهادتين » من السئن لسعيد بن منصور قال « حدثنا 
عيد الله بن وهب أغبرنى عمر بن الحارث عن سعيد بن أبى هلال أنه بامه أن ابن رواحة ‏ فذكر شعرا له ب 
قال فلما التقوا أذ الراية زيد بن حارثة فقائل حتى قتل » ثم أغذما جعفر فقاتل حتى قتلءثم أخذها ابن رواحة 
لخاد ديدة فةال : 
أقفسمت يا نفس لبرلته كرهة أو لتطاوعنه ‏ ملى أراك تكرهين الجنة 
ثم نزل فقائل حتى قتل , فأخذ غالد بن الوليد الراية ورجح با سلمين على حمية » ورى واقد بن عبد اله الثيمى 
المشركين حتى ردهالله , قال ابن أبى هلال «واخرنى نافع فذ كرما أخرجه البخارى و زاد فى آخره ‏ قال سعيد 
ابن أفى هلال ٠‏ وباغنى أنهم دفئوا يومدّد زودا وجعفرا وابن دواحة فى <فرة واحدةء ٠‏ وله (ليس منها ) كذا 
للاكثر » وف دواءة الك مبنى دليس قيراء . قله (أخبر نا أحد بن أبى بكر) هو أبو مصعب الزهرى » ومغيرة 
ابن عبد الرحمن هو الخروى بينه أبو على عن مصعب از بيرى » وفى طبقته مغيرة بن عبد الرحن الخزاى وهو أوثق 
من ال روى ؛ ولس المخزوى ف البخارى سوى هذا الحديث » وهو (طريق المتابعة عنده . وكان الخزوى فقمه 
أهل المدينة بعد مالك » وهو صدرق . قوله ( عن عبد لله بن سغيد ) فى رواية مصعب ١‏ عبد الله بن سعيد بن أبى 
هزد » وهو مدق ثقة . قوله ( ان قتل زيد عفر ) زاد مومى بن [سعق ف المذازى عن ابن شهاب «١‏ عفر بن أ 
طالب أميرمم وفى حديث عبد الله بن جعفر عند أحمد والنائق باسئاد صحيح دإن قتل زيد فامير؟ جعفر» ودوى 
أل والنسائى وصححه ابن حبان من حديث ألى قتادة قال ولعث رسول ألله 2 جيش الامماء وقال : عليكم زيد بن 
حارثثة » فان أصيب ز يد عفر » فذكر الحديث وفيه 5 فوئب جعفر فقال : بأبى أنت وأى يا رسول أنه : ماكنت 
أرهب أن تستعمل على زيدا :قال امض فانك لا تدرى أى ذلك خير» . ْلَه (قال عبد الله) أى ابن عمر » وهو 
موصول بالاسئاد المذ كور . قوله ( كنت فيهم فى تلك الغزوة فالقسنا جعفر بن ألى طالب) أى بعد أن قتل »كذا 
اختصره . وفى حديث عبد له بن جعفر المذكور «١‏ فلقوا المدو » فأخذ الراية زيد فقائل تى قتل » ثم أخذها 
جعفر » ونحوه فى مرسل عروة عند ابن [سحق وذكر ابن اق باسناد حسن وهو عفد أبى داود من طريقه «ه عن 
رجل من بفى مة قال : والته لكأن أنظر الى جعفر بن أَبى طالب حين اقتدم عن فرس له شقراء فمقر لها ثم تقدم 


؟اه 4 كتاب المغازى 


فقاتل<تى قل . قال ابن احق وحدثنى مد بن جعفرغن عروة قال ب ثم أخذ الرارة عيد الله بن رواحة فالاوى مابءض 
الالتواءتم تقدم على فرسه ثم “مزل فقانل حتى فتل . ثم أخذ الرابة ثابت بن أقرم الانصارى فقال : اصطلحوا على 
رجل ء فقالوا : أنت لها, قال : لاء فاصطا<و! على خالد بن الو ايد » وروى الطبراتى من حديث أنى البسرالانصارى 
قال «أنا دفعت الراية الى ثابت بن أقرم لما أصيب عبد الله بن رواحة ؛ فدأءها الى خالد بن الوليد وقال له : أنت أعل 
بالقتال منى, ٠‏ قوله فى الرواءة الأول (فمددت به مين بين طعئة وضربة) روى سعيد بن منصور عن أى معشرعن 
نافع مثله . وقال ابن سعد عن أى فى أعيم عن أنى معشر «تسمين, وف الرواءة الثانية د ووجدنا فى جسده إضعة واسعين 
من طمنة ورمية, وكذ| أخرجه ابن سعد من عاريق العمرى عن نافع بلفظ , بضع وتسءون؛ وظاهرها التخااف , 
ويجمع بأن العدد قد لا يكون له مغهوم , أو بأن الزيادة باءتبار ما وجد فيه من رى السهام , فان ذلك لم يذكر فى 
الرواية الارل ؛ أو النسين مقيدة بكوتما ليس فا شىء فى ديره أى فى ظبره ١‏ فقد يكون الباق فى بقية جسده . ولا 
إستلزم ذلك أنه ولى ديره » وهو مول على أن الرى [ما جاء من جبة قفاه أو جائدية ولكىن ؤس الاول أن ف 
دوابة العمرى عن نافع « فوجدنا ذلك فيا أقبل من جسده » بمد أن ذكر العدد بضع ونسعون » ووقع فى رواية 
البييق فى « الدلائل » بضعا ونسمين أو بضعا وسبعين , وأشار الى أن بضءا وتسعين أثيت » وأخرجه الاسماعيلءن 
اليم بن خاف عن اليخارى بلفظ « يضعا وتسعين أو إضعا وسيعين » بالك » مأر ذلك فى شىء من لس 
البخارى » وف قوله « ليس شىء منها فى دبره» بمان فرط #اعته وإقدامه 

اك - وَرَشث أجد” بن واقد حدٌنيا ماد بن زبد عن أيوب عن أحيدر بن هلال عن أ أنس رفى الله 
عنه « أن" النى ليه نى' زيدا وجعفرا واب رواحة لفاس قبل أن ينيم خيرم فقال : أخذ الراية زيد فأصيب 
م اعد عدر نامريب ْم أخذ ابن رواحة فأصيب - وعينام تذرةان دعق أغذ ازاية موك هن سووف: 


لله حنى فنح الله علميم » 

27 - وِررشن) “قتيبةٌ حدثّنا عبد" الوهاب قال سمت" ي#بى' بن سعيفر قال أخيرننى عمرة قالت سمه 
عائشة رضى الله عنها تقول هلما جاء قتل ابن حارثة وجعفر بن أبى طالب وعبد الث بن رواحة رضي الل عنهم 
جاس رسولك الله يلق يعرف” فيه األإزن' , قالت عائشة : وأنا أله من صائر الباب ‏ دنى من شق الباب - 
أنه أرضل فقال : أى رسول الله ؛ إن نساء جعغير جو انع افامرة أن يباه" :فال فدهن ارول 
ثم أتى قال : ند مين" » وذكر أنه ١‏ أيطئنه . قال فأمنَ أيضا . فذهب ع أى ذقال : واللم لقد ملئننا ٠‏ 
فزعت أن رسول الله َه فال : ذاحث" فى أفواههن'" من القراب ٠‏ قالت عائشة فقات : أرغم الل" أفَك» ذوالل 
ماأنت تفمل » وما تركت رسول الله عَبْهُ من المناء » 


الحديث الثاني حد بثك أنس ' قوله (حدثنا أحد بن واقد) هو 5 3 عيد الك 3 واقد المراى 3 وَلْه ) أعي 


الحديث 4017 - ممع له 


ذيدا) أى أخيرمم بقتله ١‏ وذكر موسى بن عقبة فى المغازى أن يمل بن أمية قدم خبر أهل موتة فقال له رسول 
لله كله ه ان شت فأخيرى وإن شئت أخبرك . قال فأخيرنى . فأخيره خبره . فقال : والذى مك بالحق ما تركت 
من ححديثهم حرا لم تذكرم » وعند الطبراتقى من حديث ألىاليسر الأنمارى ١‏ ان يا عامس الاشعرى هو الذى أخبر 
اننى يك بعصابوم ٠»‏ قله رثم أءن جعفر فأصيب) كذا هنا تحذف المفعول . والمراد الراية . ووقع فى « علامات 
النيوة» عند أبى ذر ذا الاسئاد بلفظ « ثم أغزها, . وله ( وعيناء تذرفان ) يذال مءجمة وراء مكدورة أى 
تدفعان الدموع . قَوْلْه (حتى أغذها سيف هن سيوف الله » حتى فتح الله عامهم) فى حديث أبى قتادة د ثم أخذ اللواء 
خالد بن الوليد , ول يكن من الامراء » وهو أمير نفسه ء ثم قال رسول الله ولع « اللوم انه سيف من سيوفك فأنت 
تنصرهع فُن يومئذ عمى سيف الله . وفى ديك عيد الله بن جمفر ثم أغذها سيف من سيوف الله خالد بن الوليد 
ففتح الله عليوم » وتقدم حديث الباب فى الجواد من وجه آخر عن أدوب و فأ خذها خالد بن الوليد هن غير [مرة » 
والمراد فى كو نه كان منصوصا عليه » وإلا فقد ثبت أنهم اتفقوا عايه , وزاد فيه و وما يسرم أنهم عندناء أى لما 
دأوا من فضل الشرادة . وزاد فى حديث عبد الله بن جعفر « ثم أعول آل جعفر ثلاما ثم أناه فقال : لا تبكوا على 
أخى بعد اليوم » ثم قال « اثتوق ببنى أخى . لجىء بناكأ ننا أفراخ » فدما الحلاق خاق رءوسنا ثم قال : أما عمد 
فشبيه عينا أفى طالب ء وأما ديد الله فشديه خاقى وخاق ٠.‏ ثم دعا هم » وف الجديث جواز الإعلام بموت المت ولا 
83 ن ذلك من النعى المنهبى عنه . وقد تقدم تقرير ذلك ف الجنائز . وفيه جواز تعليق الإمارة إشرط ء وثواءة عدة 
أمراء بالترئيب . وقد اختلف هل :نعقد الولاءة الثانية فى المال أو لا ؟ والذى يظبر أنه فى الحال تنعقد » ولسكن 
إشرط الترتيب . وقيل تنعفد لواحد لا بعينه » وتتعين لمن عيئها الامام على الترتهب . وقيل تنمقد الأول فقط ء وأما 
الثانى فوطريق الاختيار . واختيار الامام مقدم على غيره لآنه أعرف بالمصاحة العامة . وفيه جواز التأمى فىالحرب 
يغير تميق ٠‏ قال الطحاوى : هذا أصل بؤخذ مزه أن على ال لين أن يدهو ارجلا إذا غاب الامام قوم مقامه إلى 
أن يحضر . وفيه جواز الاجتهاد فى حياة النى يللع . وفيه عم ظاهر من أغلام النبوة » وفضيلة ظاهرة لالد بن 
الوايد ومن ذكر من الصحابة . واختّلف أهل النقل فى المراد بقوله ٠‏ حتى فتح الله عليه » هل كان هناك فتال فيه 
هزعة الشركين , أو المراد بالفتح انحياز ه بالمسليين حوى رجهوا سالمين ؟ فى روا ابن [#ق عن محمد بن جعفر ون 
عروة ٠‏ لخاش غالد الناس ودافع واتحاز وانحيز عنه , ثم انصرف بالناس ء وهذا يدل على الآول» ويؤيده ماتقدم 
من بلاغ سعيد بن ألى هلال فى الحديث الآول . وذكر ابن سعد عن أفى عامر دان المسلدين اموزموا لما قتل عيد الله 
ابن رواحة حى لم أر اثنين جميعا ‏ ثم اجتّ.ءوا على خالد » وعند الواقدى من طريق ذبد الله بن الخارث بن فضيل 
عن أبنه قال م لا أصبح غالد بن الولرد جعل «قدمته ساقة » وميمنته ميسرة 2 فأذكر العدو حاهم وولوا : جاء ثم 
مدد» فرعيوا وانكشفرا متهزمين » . وعاده من حديث جار تال « 2 عوانة اس من ا مشركين و غنم المساون 
بعض أمتغة المشركين , وفى مغازى أبى الاسود عن عروة « مل خالد على الروم أوز »هم » وهذا يدل على الثاتى . 
اورمكن المع بأن بكو أوا هزهوا جائ:! من المشركين وخشى خالد أن يتكائر الكفار عليوم » فقد قيل إنهم كانوا 
أكثر من مائة ألفء فانماز بم حتى رجع بم الى المديثة . وهذا السند وإن كان ضعيفا من جبة الانقطاع » و الأخر 
من جبة ابن لهيءة الراوى عن أنى الا.ود » وكذلك الواقدى , فقد وقع فى المغاذى لمومى بن عقية ‏ وهى 

م - محج لا » ضع البارى 


57 ْ > -كتتاب المغازى 


أصح المغازئ م :دم ما نصه « م أنه يعنى الأواء .. عبد الله بن رواحة نقثل » ثم اصطلح المسلون على ' 
خالد بن الوليد فوزم الله المدو وأظور المليين » قال المماد بنكثير : يمكن المع بأن غالدا 1ا حاز المسلمين 
وبات , ثم أصبح وقد غير هيئة العسكر كا تقدم » وتوثم العدر أنهم قد جاء لهم مدد » حمل عليهم خالد حينئذ فولوا 
قل يتبعوم ورأى الرجوع بالمسلمين هى الغنيمة الكبرى ٠‏ ثم وجدت فى ١‏ مغازى ابن عائذ » سند منقطع أن 
عالدا لما أخذ الرابة قاتلوم قتالا شديدا حى انحا الفريقان عن غير هزءة » وقفل المسلمون فروا عللطريةوم بقرية 
بها حصنكانوا فى ذهابهم لوا من المسلمين رجلا , فاصروم ‏ حتى فتح الله عليبم عوة » وقتل غالد بن الوليد 
مقائاتهم » فسمى ذلك المكان نقيع الدم الى اليوم . الحديث الثالث حديث عائثئة » قوله (حدثنا عبد الوهاب ) هو 
ابن عبد امجيد الثقق » وحى بن سميد هو الانصارى . وله ( لا جاء قتل ابن رواحة ) يحتمل أن يكون المراد 
بجىء ابر على لسان القاصد الذى حذر من عند الجيش » و تمل أن يكون المراد بجىء الخبر على سان جير يل 
يدل عليه حديث أنش الذى قبله ٠‏ قله ( جلس رسول اله وَلِعْ ) ذاد البييق من طريق المقدى عن عبد الوهاب 
فى المسجد . قله ( يعرف فيه الحزن ) أى اا جعل الله فيه من الرحمة ؛ ولا ينافى ذلك الرضا بالقضاء » ويؤخذ 
مته أن ظبور الزن على الانسان اذا أصيب يعصيبة لا مخر جه عن كو زه صابرا راضيا اذا كان قلبه مطممنا » بل قد 
يقال إن من كان ينرعج بالمصيبة ويعالٍ نفسه على الرضا والصير أرفع رئبة ممن لا يبالى بوقوع المصيبة أصلا » أشار 
إلى ذلك الطبرى وأطال فى تقريره . قله ( وأنا أطلع من صابر الباب » آمنى من شق الباب ) ووقع فى دواية 
ألقا ببى د من صاثر الباب إشق الياب 2 وللنسق وشقع إغير موححردة والآول أصوب هناء وشق بالسكس وبالفتح 
أيضا , يقال بالفتم هو الموضع الذى ينظر منءكالكوة » وبالكدر الناحية . وهذه الرواية قدل على أن فى الرواية الى 
تقدمت فى الجنائز بلفظ « من صائر الباب شق الباب» إدراجا » وأنه تفسير من لعض روأته . وذكر ابن التين 
وغيره أن الذى وقع فى الحدزث بلفظ « صائر » تغييد والصواب د صير » بكس المهملة وتمتانية ساكئة ثم راء » 
قال الجوهرى : الصير شق الباب وق الحدءث ١‏ من نظر من صير باب فت عينه فبى هذرء قال أبو عبيد :لم 
أسمع هذا الحرف إلافى هذا الحديث .لله ( فأتاه رجل ) لم أقف على اسمه . قوه ( ان نساء جعفر ) يحتمل أن 
بريد زوجاته » ويحتمل أن بريد من يفسب اليه من النساء فى الجلة » وهذا الثانى هو المعتمد لآنا لا نعرف لجعفر 
زوجة غير أسماء بنت عبيس . قله فذكر بكاءهن ) فى رواية الكشمجنى ١‏ وذكر» بواو ٠‏ قوله (فأمره أزنف 
يأتهن ) كذا رأيت قَْ أصل أبى ذر » فا نكان مضيوطا ففيه حنذف تقديره فنهاهن » وأظنه محرا فان الذى فى ساثر 
الروايات «دفأمه أن يتهاهن » وهو الوجهء وكذ! وقع ف الجنائز . قوله (وذكر أنه : يطعئه) فى رواية الكشميينى 
وذكر أنهن» وهو أوجه . وله ( لقد غلبننا ) أى فى عدم الامتثال لقوله » وذلك إما لآنه لم يضرح لهن بنبى 
“الشارع غن ذلك ذملن أمره على أنه حتسب أعليون من قبل نفسهء أوحان الام على التنزيه فتادن على ما هن فيه » 
أو لآنهن لشدة المصيدة لم يقدرن على ترك الكاء . والنى يظبر أن الهى إتما وقع عن قدر زائد على بحض البكاء 
كالتوح ونح ذلك » فلذلك أمى الرجل يتسكرار النهى . واستبعده بعضهم من جبة أن الصحا بيات لا يتهادين عد 
الكرار النهسى غلى أم تحرم » و لعلون تركن الاوح ولم يتركن البكاء » وكان غرض الرجل <سم المادة ولم يطمنه » 
لكن قوله « فاحث فى أفواهون من التراب » بدل على أنبن تمادين على الأمى الممنوع ٠‏ ويحوز ف الثاء المثلثة من 


الحديث م91 جنع ْ 6ه 


قوله وقاحكث, لضم والمكس لآنه قال حدى دو وى . قوله (هن العناء ( بم المين المبملة وبالنون والمد وو 
التعب 0 ووقع قْ رواية العذرى عمل مسلم 0 من الغُى 0( بين مدومة وتمتا أمة ثقيلة 4 وللطبراى مذله لكن بعين «بدلة 
وصاد عائشة أن الرجل لا يقدر على ذلك » فاذا كان لا يقدر فقد أتعب نفسه ومن خاطبه فى شىء لابقدر على إزالته 
واعل الرجل لم يفوم من الس الم ٠‏ وقال القرطى ل يكن الأآمس للرجل بذلك على حقيقته » الكن تقديره انف 
أمكنك فان ذلك يسكاون إن فعلته وأمكنك 3 وإلا والملاطفة أول باق الحدرث جواز معاقية دن جى عن منكر 
فهادى عليه 3 يلق ه4 ٠وقال‏ الثووى : معنى كلام عالشة انك قاصر عن القيام 3 أمرت به من الإنكار فيايعئى أن 
بر الى ويه بقصورك عن ذلك أيرسل غيرك واستريح أن من الءتاء, . ووقع عاد ابن إمق من واجه آخر 
بح عن عالّشة فى آخره « قالت عائشة : وعرفت أنه لايقدر أن حثى فى أفواهون الثراب . قالت : وريما ضرااتكلف 
أمله 3 وق حدرث عااشة من الغوايد بين م هو الأولى بالمصاب من افيئات 0 ومشروعمة الانتصاب للعزاء على 
ميته ( وملازمة الوقار والزثفت . وفيه جواز نظر من شأنه الاحتجاب من شق الياب 3 وأما عكسه فمنوع . وه 
اطلاق الدعاء بلفظ لا يقصد الداعى إيقاعه بالمدعو به , لآن قول عائقة د أرغم الله أنفك » أى ألصقه بالتراب . 
قوله ه احث فى أفواهبن » دون أعينهن مع أن الاعين عل البكاء الإشارة الى أن النوى لم يقع عن مجرد البكاء » بل 
غن قدر زائد عليه من صياح أو نياحة . والله أعلم 

6 - حرق تمد بن ألى بكر حلثنا عر بن على عن اماعول بن ألى خالد عن عامر قال « كان 
ان عر إذا حَيانابن جعفرر قال : السلام, عليك يا ان ذى الجناحين » 

456 - وَرشثا ابر اميم حل ثنا سفيان” عن إسماعيل عن قيس بن أى حازم قال « سععت” خالد بن 
ال ليد يقول : لقد انقطعت فى يدى يوم موتة نسعة أسياف » فا بق فى يدى إلا صفيحة عانية » 

[ الحديث 4556 ب طرفه فى : 4855 ] 

05 - ررق مدا بن المثتى حدثنا 57 عن إسماعيل قال حدّثنى فيس' قال « سمءت خالد بن الوايد 
يقول : لقد دف فى بدى بوم 7 0 أسياف » وصمرّت فى بدى صفيدة لى كانية » 

الحديث الرابع ١‏ قوله ) حدانى مل 34 أبى بكر ) هو المقدى ؛ زومر بن على هو عه وعامر هو الشهى . 

وَلْه ) ا ابن ذى الجناحين 1 تقدم شرا حه ق مذافب جعفر )2 وأنه عوضصضص ذلك عن قطع يديه ف تلك الوقمة حعثك 
أذ اللواء بيميئه فقطءت , نم عدم بشماله فقطعت ء ثم احتضنه فقّل . وان النسى روى غن اايخارى أنه 
يقال لكل ذى ناحيتتين جزاحان , وأنه أشار الى أن الجناحين فى هذه القصة ليسا على ظاهرهما . وقال السبيلى : 
قوله جناحان ليسايا يسبق الى الوم كناحى الطير وريشه لانالصورة الآدمية أشرف الصور وأكلباء المراد 
باجنا حين صفة ملكية وقوة روحا أية أعطيما جعدر . وقد غير القرآن عن المضد بالجناح توسها ئَْ قوله تعالى 
م واضم اليك جيامك « وقال العلياء ف أجزيدة اللاكده : انها صفات ملكية لا تقرم إلا بالمعايئة 2 قود 
3-0 أن ريل نسدتهأئية جناح » ولا يعود للطير ثلاثة أجئرة فضلا عن أكرز من ذلك 2 وإذا م ثبت غير فى بان 
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كيفيتها فذؤمن جا من غير حث عن حقيةتمها انتبى . وهذا الذى جزم به قى مقام المنع والذى نقله عن العلياء 
ليس صريحا فى الدلالة لما ادعاه » ولا مانع من امل على الظاهر إلا من جبة ما ذكره من الممبود ؛ وهو ممن. 
قباس الؤائب على الشاهد وهو ضءيف » وكون الصورة البشرية اقرف الصور لا ممع من حل الخير عل ظاهره » 
لأن الصورة باقبة . وقد دوى البق فى «الدلائثل» من مرسل عأصم بون عمر بن قتادة أن جناحى جعفرمن ياقرت . 
وجاء فى جناحى جبريل أنهها لؤاؤ أخرجه ابن منده ف حرججمة ورقة . الحديث الامس » قِوله ( حدثئنا سفيان ) هو 
الثورى ؛ واسماعيل هو ابن أبى خالد » والاسناد كلهكوفيون إلا الصحابى . قله ( دق فى يدى ) يضم الدال فسره 
فى الرواية الاولى بقوله « القطءت » . قَوْلْه (يمانية ) بتخفيف التحتانية وحكى آشديدها , وهذا الحديث يقتضى أن 
المسليين قتلوا من المشركي نكثير اء وقد روى أحمد وأبو داود من حديث عوف بن مالك ١‏ ان رجلامن أهل الْن 
رافقه فى هذه الغزوة » فل روميا وأخذ سلبه , فاستكيره غالد بن الوليد» فهكاه الى رسول الله يلي » فدل على 
أن ذلك بعد أن قام عالد بن الوليد بالأمر ء وهو رجح أن غالدا لم يقتضر على حوذ المسلدين والنجاة .هم بل باشر 
القتال » فيمكن امع كا تقدم ْ 

- صر عدران” نْ ميسرة <دثنا مد ن "فضيل عن ع عن عامر عن النعمان بن تشير رضى 
الل عنهما قال « أغمى على غبد الله بن رواحةة» ملت أحقه كمرة ني : واجّبّلاه » واكذا واكذاء 
"نملك عليه » فقال حين أفاق . ماقلت شيئاً إلا" قيل لى : آنت كذالك » 

[ الحديث 400819 ب طرفه فى : 4578 ] 

14 - وَرَشث) قتببة عذ”نيا 2 عن ع عن الشعبى” عن النمان بن بشير قال « أغمى على 
عبد الله بن رواحة” . . بهذا . فلما مات" لم تبك عليه » 

الحديثك السادس ,2 وله (عن حصين ) هو ابن اعد الرحمن » وعامر هو الشعى كا فى الرواءة الثانية 1 وله 
( أغى على عبد الله بن رواحة ) أى ابن ثعاب بن امرىء القيس الانصارى الازرجى أحد شعراء النى يِل 
من الانصار وأحد النقباء بالمقبة وأحد البدريين ٠‏ قوله ( ملت أخته عمرة ) هى والدة النعمان بن إشيد 
راوى الحديث ووقع فى رواية هشم عند أنى عم وق مرسل أنى عمران الجوق عند أبن سعد أنها أمه, وهو 
خطأ » فلو كانت أمه تسهى عيرة لجوزت وقوع ذلك هما و لكن ادم أمه كيشة بنت واقد , وهذا الحديث 
ذكره خلف فى مسند اانعمان » وذكره اازى فى مسئد عبد الله بن رواحة »وهو واضح لآن المتن منقول عنه » 
وينبغى أن يذكر أيضا فى مسئد عمرة لقوله فى الطريق الثانية ,لم تبك عليه » أى عمرة فبو نقل من النمان ماضنعت 
أمه ؛ ولما قال خاله . لكن يصغر النعممان عن إدراك ذلك من خاله ء قالذى يظبر أنه ما تقل جميع ذلك عن أمه 
فيكون الحديث من رواية النعمان عن أمه عن أخببها . فيكون ذلك من رواية ثلانة من الصحابة فى أسق ٠‏ قوله 
( واجبلاه وكيذا وكذا تعدد عليه ) فى رواية هثيم عن حصين عند ألى نعم فى المستخرج «١‏ واعضداه » وفى مرسل 
الحسن عند أبن سعد واجيلاه واعزأه » وفى مرسل أنى عمران الجو عنده « واظهراه » وزاد فيه « ان رسول 
الله َو كان عاده فأغمى عليه فقال : اللهم إنكان أجله قب حضر فيسر عليه , والا فاشفه ‏ قال : فوجد خفة » فال 
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كان ملك قد رفع مرزبة من حول إل شول ٠.‏ : آنت كذا ؟ فلو قأت نمم لقمعنى 5 : ٠‏ قو ) قيل ى آنت كذلك ) هو 
استفعام إنكار ؛وق فى مرسل الحسن دآنت جياما ٠‏ أت عزها » وزاد أو أهيم فى , ا مستخرج »> هن ن طر راق 4 
آخرما «فنهاها عن البكاء عليه» وبها تظبر النكيتة فى قوله فى الرواية الثانية فلأ مات لم تبك عليهء أى أصلا امتة 
لأمره » وله الزيادة وهى قوله «فلبا مات ٍ تبك عليه» نظور النكتة فى إدخال هذا الحديث فى هذا الياب » 5 
أو نجه الرد على من قال ا ا ل أعم 
0 ا 
1 صضلائ عبرو ن غود حد ثنا 2 أخيرنا حسين 55 و ليا 5 50 أسامة بن زيل 
رضى الله عمهما يقول « بمّنا رسول الله مكل إلى اللرفة ٠‏ فصبّخنا القوم فبنّمنام » لقت أنا ورجل من" 
امارد رجلا منهم » نلما غشينامم قال : لا إله إلا اللّ» نكف" الأنصارى » فطعدئه برعجى حبى' قَعَامُه . فد 
قمنا بلغ ذبى الذبى" عله ذقال : اك امة أقتلي” بعذما قال لا له إلا ' الله ؟ فلت كان متعو د .فازال يكررها 


غ0 32 0 أسلمت قبل ذلك اليوم » 

[ الحديث 455 طرنه فى : 419" ] 

ا د شه قتي بن سمي حد ثننا احم عن يزيل بن ألى “عبيدر قال 2 عدت سامة سلمة بن ال كع 
يقول : : خزرتاع للها وإ بج غرّوات ) وخرجت * فها يبعث” مني البعوث : لسعم #غزوات :ا صاة علينا أبو 


[ الحديث 457١‏ ب أطرأفه فى : 479١‏ » 4095 © +4537 ] 
الو سم وقال عمر” بن حفص بن غياث حدثنا أبى عن يزيد بن ألى عبيد قال معت سد يقول «غزوتة 
ممع البى مي سبع" غزوات » وخرجت فها يبعث من البعث أسم روات » مره عليا أبو بكر» 
وض سامة 6 ٠‏ 
"4030 # وش) أبو عاصمر الضحاك , ن ل حلكتنا يزيد" بن إلى عبيد عن سلءة بنْ بن الأ أوّع رمى” 
41 عنه قال 0 غزوت مم اللنبىء لل رتسم غزوات 6 وغزوت مع ابئن جارية. انته. له علينا » 
الوادت 27 عد بن عبد اه حدثنا ماد بن مسعدة عن يزيد بن أف 0 عن سلمة بن الآ كوع 
5 5 2 م ف . 2 3 صم 3 
قال « غزوت مع الدى' ويه سيم غز وات فذححر خيبرٌ والحديبية ووم حتين وبوم القرّد ‏ قال يزيد : 
ونسيت" بفياتهم » 
قله ( باب بعك النى يإ أسامة بن ذيد الى المرقات ) يضم المرءلة ونتح الراء بعدها قاف, نسبة الى الحرقة , 
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ابن الكلى . قوله (أخمر نا حصين) هو ابن عبد الرحمن , وأبو ظبيان بالمءجمة مم الموحدة اسمه حصين بن جندب » قال 
النووى : أهل اللفة يفتحون الظاء يمنى المشالة من ظبيان ‏ وأهل الحديث يكسرو ما ٠‏ قو ( إعثنا دسول الله يلاج 
الى الحرقة ) ليس فى هذا ما دل على أنه كان أمير الجيش كا هو ظاهر الترجمة » وقد ذكر أهل المغازى سرية غالب 
بن عيد الله اللي الى الميفعة بتحدانية سا كنة وفاء مفتوحة , وهى وراء بطن تخل ' وذلك فى رمضان سئة سبع » 
وقالوا : إن أسامة قتل الرجل فى هذه السرية » فان ثدت أن أسامة كان أمير الجيش فالذى صنمهالبخارى هو الصواب 
لأنه ما أس إلا بعد قل أبيه بغزوة موتة وذلك فى رجب سئة تمان ٠‏ وإنم شبت أنهكان أميرها رجح ماقال أهل 
المغازى » وسيأتى شرح حديث الياب فىكتاب الديات وفيه تسمية الرجل اافتول ان شاء الله تعالى . ثم ذحكر 
المصنف حديث سلية بن الا كوع قال « غزوت مع النى يِل سبع غزوات . وخغرجت فا يبعث من البعوث ياسع 
غزوات » مرة علينا أ بو بكر » ومرة علينا أسامه بن زيد بن حارثة » أما غزوات سلءة مع الثى يَقع فتقدم بيانما 
فى غزوة الحديهية » وقد ذكر منها فى الطريق الآخيرة من حديث الراب خيبر والديبية ويوم الحئين ويوم القره . 
وفى آخره « قال يزيد - يعنى ابن أنى عبيد الراوى نه ونسيت بقيتهم , كذا فيه بالمبم فى ضير جمع الغزوات 
والمعروف فيه التأنيث » وكدذا وقع فى رواية النسى - وضدب عايه» ووقع فى رواءة حكاها الكرماق وم أقئف 
لمله د بقيتها »وهى أوجه . وأما بقية الغزوات الى نسيهن بد فون غزوة الفح وغزوة الطائف فائهما وانكانا فى 
سئة غزوة حئين فهما غيرهما وغزوة تيوك وهى آخر الذَزو ات النبو 40 : قله سبع غزوات ؟ ثبت فى أوز 
الروايات » وان كانت الرواية الارلى وهى زواية حائم بن [سماعيل بلفظ « الذسع » محفوظة فاءله عد غزوة وادى 
القر ى الى وقعت عقب خيير » وعد أيضا عمرة القضاء غزوة م تقدم من صايع البخارى كل بها النسعة » وأما 
ما وقم عند ألى أعيم فى « المستخرج » من طريق نصر بن على عن حماد بن مسعدة فذكر هذا الحديث فال فى أوله 
« أحد وخيبر , ففيه نظر لأنهم لم يذكرو! سلبة فيمن شهد أجدا . وقد أخربء الاسماعيلى من وجه آخر عن حماد 
ابن مسعدة ولم يذكر فيه أحودا والله أعم . وأما البعوث فسرية أبى بكر الصديق الى بنى فزارة كأ ثبت منحديثه عند 
هلم » وسربته الى بنى كلاب ذكرها بن سمعد , و لعثه الى المج ممئة لسع ٠‏ وأما أسامة فأول ما ارسل فالسرية الى 
وقسع ذكرها فى الباب ثم فى سرية الى أ بنى! - الهمزة وسكون الموحدة ثم ثون مقصور وهى من أواحى البلقاء 
وذلك فى صفر ء فوقفنا ما ذكره على خمس سرايا و بقيت أر بع ٠‏ فليستدركها على أهل المغازى فانهم ل يذكروا غير 
الذى ذكرته بعد التقبع البالغ » وحتمل أن بكرن فيه حذف تقدبره : ومرة علينا غيرهما » وأيضا فانه لم يذكر فى 
بعض الروايات للبعوث عددا! . وله ) وقال عبر بن حفقص ) أى ابن غياث رهو هن شيوخ البخارى ورا حدث 
عنه بواسطة » وهذا الحديث قد وصله أبو نعيم فى « المستخرج » هن طريق ألى بشر [سماعيل بن عرد الله عن عمر 
أبن حفص به . قله ( وغزوت مع أبن حارثة استعمله علينا ) كذا أجمه البخارى عن شيخه أبى عاصم » وقد 
ذكر ت مافيه فى « باب غزوة زيد بن حارثة » و لعل البخارى أهمه عمدا نخاامة بقية روايات الباب فى تعيين أسامة . 
قوله ( حدثنا يمد بن غيد الله حدثنا حماد بن مسعدة ) يقال إن تمد بن غيد الله هذا هو الذهلى نسبة الى جده وهو 
مد بن يحى بن عبد الله بن خالد بن فارس » وكان أبو داود اذا حدث:عنه نسب أباه تحى إلى جده فار س و لايذ كر 
خالدا ويقال إن جمد بن عبد الله المذكور هو الخروى ء وجرم #!_كلا باذى والبر قاى بأنه الذهلل ؛ والله أعل 
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5 - باسيه غزوة الفتح وما بعك" حاط بن أى بلتعة إلى أهل مكة حبرم بغزد النى 22 
:1 ون 0 بن سعيك دد"ثنا سفيان” عن مرو بن دينار قال أخير لى الاسن” بن حك أنه/ مم 
عَبيلَ الله بن أبى رام يقول « سمءت“ عءلياً رضى” لَه عنه يقول : بثنى كنى رسول؛ الل َي أنا وال بير والقداد 
فقال : انطاقوا حتى تأنوا روضة تا » فان" مها "ظمينة معها كتاب غُذوا منها » قال فانطاقنا تعادى بنا خيلنا 
بى أتينا اروضة » فاذا نحن بالفامينة » قلنا لها ارهن الكتاب » قالث : ماب كناب" . فقَليَا : رجن" 
الكتاب أو لناقين' الثياب . قال فأخرجَعْه من عقاصها » تأنينا به رسول الل مَيكيِ » فاذافيه : من حاطب بن 
أنى بِلتَمة - إلى ناس بمكة من امش ركين -غخير هم ببعض أمر رسول ان يله : قال رول الله مَل : ياحاطب 
مالمذا ؟ قال : يارسولء الل » لانمجل على » إفى كنت أمرءا مُلصفاً فى قريش - يقول : كنت حَليفا - ولأ كن 
من أنفسها » وكان من مك" من المهاجرين من لم لم بها قرابات تحمون أهامجم وأموالم ء تأحجّبت إذ فاتنى ذلك 
من النسب يهم أن أذ عندم 5 كمون قرابّى » وإ أفَله ارتدادا عن دينى ولارضا بالسكفر بيد الإسلام 
فقال رسول ال يك : أما إنه فد سدقم . . فقال عمر” : يا رسو الله دَعْنى أضرب' عق" هذا المنائق . فقال 
إنه قد شبد” ندرا » وما ببدريكة امل الله امام على من شبد بدو قال : اعملوا ماش دروام ٠‏ فأززل” 
الله السورة [ الممتحفة ١‏ ] : ليا أغها الذين إمنوا لانتخذوا دوق وعدو 6 أولياء أقون إلمهم باأودة وقد 
كفروا بما جاءك من الح إلى قوله ‏ فقد ضل سواء السبيل ) 
قله ( باب غزدة الفتح ) أى تح مكة شر فها الله تعالى » وسةط افظ ١‏ باب » من نسخة الصغاتى , وكان سبب 
ذلك أن قريشا نقضوا العبد الذى وقع بالحديدية » فبلخ ذلك النى يع فغراهم . قال ابن اسيق « حدثنى الزهرى عن 
عروة عن المسود بن عخرمة أنة كان فى الشرط : من أحب أن يدخل فى عقد رسول الله بير وعبده فايدعل ؛ ومن 
أحب أن يدخل فى عقد قريش وعدم فليدخل » فدغلت بنو بكر أى ابن عبد مناة بن كنانة ‏ فى عبد قريش » 
ودخات خزاعة فى عرد رسو الله وَلِنْهُ . قال ابن اعمق : وكان بين بنى بكر وخزاعة حروب وتتلى فى الجاهلية , 
فتشاغلوا عن ذلك لما ظبر الاسلام » فلما كانت اله_دنة خرج نوفل بن معاوية الديل من بنى بكر فى ببى الديل حتى 
بيت خزاءة على ماء لهم يقال له الوتير , فاصاب منهم رجلا يقال له منيه » واستيقظت لهم خزاءة فاقتتلوا الى أن 
دخلوا الحرم وم يتركوا القتال » وأمدت قريش بنى بكر بالسلاح وقاتل إءضهم معهم ليلا فى خفية, فلما انقضت 
المرب خرج عيرو بن سالم الخزاعى حتى قدم على رول الله يللم ودو جااس ف المرجد فقال : ش 
يارب إلى تاشد عحدا حلاف أبينا وأبيه الأتلدا 
فانضر هداك الله نصرا أيدا وادع عباد الله يأتوا مددا 
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إن قريشا أغلفوك الموعدا ولتةضوا ميثاقك الوحكدا 
مم بيتونا بالوتير مجدا ‏ وقتلونا ركما ‏ وا 
وزعو ١‏ أن لست أدعو أحدا ‏ وثم أزل وأقل ‏ عددا 
قال ابن اق : فقال له رسول الله يله , صرت ,ا عمرو بن سالم , فكان ذلك ماهاج فتح مكة . وقد روى البزار 
من طزيق حماد بن سلية عن مد بن عرو عن أبى سلية عن أبى هربرة بعض الآببات المذكورة فى هذه أأقّصة » وهو 
اسناد حسن «وصول . ولكن رواء ابن أنى شيبة عن بزيد بن هارون عن د بن عمرو عن أبى سلية مصلا . 
وأخرجه أيضا من رواية أيوب عن عكرمة مرسلا «طولا قال فيه « ها وادع رسول اله وَينه أهل ه_كة ؛ وكانت 
خزاءة فى صاحه و بنو بكر فى صلح قر يش ؛ فكان بإنهم فتال 5 فأمدتهم قر يش بسلاح وطعام » فظرروا على خزاعة 
وقتلوا هم . قال : وجاء وفد خزاعة الى النى ميم فدعاء الى النصر ء وذكر الشدعر » وأخرجه عبد الرزاق مرن 
ظريق مقسم عن أبن عباس مطولا وايس فيه الشمر . وأخرجه الطبرانى من حديث ميمونة بنت الحارث مطولا 
وفيه أيضا انما « ممت رسول الله عَلْلْهِ يقول لملا وهو فى متوضئّه : نصرت نصرت » فسأ لنه فقال : هذا راجز 
بفى كعب يستصرخنى ٠»‏ وزعم أن فريشا أعانت علييم بنى بكر . قالت : فأقنا ثلاثا » ثم صلى الصبح بالناس» ثم 
سمعت الراجز بنشده » وعند مومى بن عقبة فى هذه أأقصة قال : ويذ كرون أن من أعانهم من قريش صذوان ين أمية 
وشيبة ن علمان وسول بن عهرو ٠‏ قوله ( وما بعث به حاطب بن ألى بلتعة الى أهل مكة يخبرهم بغزى النى وله ) 
سقط افظ , به » من بعض النسخ أى لعزم النى َيِه على غزدمم . وعند ابن إن عن هد بن جعفر بن الزبيدى 
عن عروة قال : فلما أجمع رسول الله وَلِل المسير إلى مكة كتتب حاطب بن ألى بلتعة الى قر يش يخير ثم يذلك , ثم 
أعطاه امس أة من من ينة . وفى سل أبى ساة المذكور عند ابن أبى شيرة ثم قال الذي يه لعا ثشة جوزبنى ولاتمللى 
بذلك أحدا : فدخل علما أبو بكر فأنكر بءض شأنها فقال : ما هذا ؟ فقالت له » فقال : وال ما انقضت الهدنة 
بيننا » فذكر ذلك لاني َيِه » فذكر له [تهم أول من غدر . ثم أمى بالطرق لخبت فمعى على أهل مكة لا يأتهم . 
خير ». قوله ( حدثنا فيان ) هو اين عبينة . قوله ( عن عمرر ) تدم فى الجباد د عن على عن سفيان سمءت عمرف . 
ابن دينار » ٠‏ َوه ( بعثنى دسول ال وَلِت أنا والزبي والمقداد )كذا فى رواءة عبيد الله بن ألى رافع » وففرواية 
أن عيك الرحمن السلى عن على ”ا :ندم فى فضل من شود بدرا دإءانى و ناض بل الغنوى والزبير بن العوام » فيح لى 
أن يكون الثلاثةكانوا ممه » فذكر أحد الراويين عنه ما ل يذكره الأخر ولم يذكر ابن [حق مع على والزبير أحداء 
وساق الخبر بالتثنية . قال د عفر جا دى أدركاها فاستتزلاها ال » فالنى بظبر أنهكان معكل مني! آخر تبعاله . قله 
7 فان ها ظعيئة معباكتاب ) فى أواخر الجواد من وجه آخر عن على « وتجحدون يها امرأة أعطاها حاطب كتابا » 
وذكرانن إحق أن اجها مارة» والواقدى أن اسمبا كنود »وق دواية سارة ؛ وق أضرى أم سارة , وذكر 
٠‏ الواقدى أن حاطبا جعل لها عشرة دنائير على ذلك » وةيل دينارا واحدا ء وقيل إنماكانت ولاة العباس ٠‏ لله 
) فأخرجته من عقاصما ) قد تقدم فى الجباد ؛وبيان الاخئلاف فى ذلك , ووجه اجمع بينكونه فى عقاصببا أو فى 
خجزتم! . وله ( #بدثم بيعض أمر دسول الله يَْ ) وفى مرسل عروة تضرم بالذى أجع عليه رسول اله يَيّْ من 
الآمر فى السير اليهم ء وجعل لها جملا على أن :بله قر يشا ٠‏ وله ( انىكنت امرءا ملدةا فى قريش) أى حليما ؛ 


الحديث لاع ١ه‏ 
وقد فسره بقوله كنت حليفا ول أكن من أنفسما» وعند ان إسمق ١‏ ليس ف القرم من أصل ولا عشيرة » وعند 
أحمد ووكنت غر بباء قال السهولى : كان حاطب حليها (عبد الله بن حميد بن زهير بن أسد بن عبد العزى » واسم أبى 
بلتعة عمرو ٠‏ وقيل كان حايها لفريش . قوله ( تحمون ا قراب ) فى رواية ابن [#ق «وكان لى بين أظمرهم ولد 
وأهل ' فصالءتهم عليه » و سيا فى أسكلة شرح هذا الحديث فى سورة الممتحئة » وذكر بعض أهل المنازى وهو فى 
د تفسير حى بن ملام »أن افظ الك.تاب و أنا بعك يأممشر قر يش فان رسول الله و جاء بحيش كالأيل » سير 
كالسيل : فوالله لو جاءم وحد, لنصره الله وأئجز له وعده . فانظروا لآتفسك والبتلام , كدذا حكاة السويلى . وروى 
الوافدى بسئد له مر سل أن حاطبا كب الى هيل بن عمرو وصفوان بن أمية وعكرمة ١‏ ان رسول الله يللع أذ'ن 
فى الناس بالغزو » ولا أراه يريد غير » وف أحبيت أن يكون لى عند يدء 

( تم الجزء السابع ‏ ويليه الجر الثامن » أوله قوله : باب غزوة الفتح فى رمضان 6 


فمرسٌ 


5 .اع : صفحة الباب 

17 0 فضائل الصحابة 6 ؟١٠‏ بذ مناقب عبد الله بن مسءود 
صئعة الات سا ع دين (٠.‏ لمم ذكرمعاوية 
١‏ فال أصحاب النى يار ٠‏ 4م مناقب ذاطمة 
م 7 عاقب المباجرين 7 فضلوم حو .م فضلعائثة 2 . 
بو 0م سدوا الابواب إلا ,اب أنى بكر ١‏ د كتاب مناقب الانصار 4 
05 4 فضل أب بكر بعد الذى علا رقم 5لالام د مهم 
ب 0ه لوكنت متخذا خليلاً لانضذت أبا بكر خليلا| .٠٠و ١‏ نات بالانصار 
٠و 5١‏ هلاقب عمر بن الخطاب القرثى المدوىي | ووو م« ولاالهجرة لككنت اهرءامن الانصار 
وه 7 مناقب عثيان بن عفان + م إغاء الى يقي بين المباجررين والآانصار 
604 لم قصة البيعة والاتفاق على عثهان ١١‏ 4 احمب الأنصار 
ما 4ه مناقب على إن أنى طالب اويل ه. قوله ير الآنصار أنتم أحب الناس إلى 
م ٠١‏ مذاقب جعفر بن أنى طالب 11 > أتباع الآانصار 
ب ١١‏ ذكر العباس بن عيد المطلب هذ 7 فضل دور الأانصار 
/اياطة ١‏ مناقب قرابة رول الله يبي ١١7‏ م قول النى 2 الانصار ه اصيروا حتى 
هبدة ١‏ ملتاقب الزس بن الءوام تلتوق على الموض 7 
الم ؛١‏ ذكر طلحة بن هبيد الله 1 4 دطاءاتى 5 ؟صام الأ نصار والمباجرة 
عم (١6‏ مناقب سعد بن 0 وقاص الزهرى ك1 ٠١‏ قار ترون علأ تفمموم ولوكان بهم خصاصة 
هم ١١‏ ككر أصماد النى َب 1 ١١‏ اقبلوامن> سم وتجاوزرا عن مسيم 
5م ١١7+‏ مثاقب زيد بن ارنة مولى النى له ب ١#‏ هئاقب سعد بن معاذ 
لم ١6‏ ذكر أسامةبن زيد ع« 8( مذقيةأسيد بن حضير وعباد بن بشر 
وحم و( مناقب عبد الله بن عمر ءن الطاب ماد ١4‏ ملثاقب معاذ بن جيل 
.و .7 مناقب عمار وحذيفة " 15 6( منقبة سعد إن عبادة 
7١ 4‏ مناقب أبى عبيدة بن الجراح 5 35 مناقب أنى ب نكمب 
54 ذكر مضعب بن عمير 1١‏ هذ منتاقب زيد بن ثابت 
وه مم ماقب الحسن والحسين همذ م١‏ ماقب ألى طاحة 
هوه ٠١‏ مناقب بلال بن دباح مل وذ مناقب عيدالله بن سلام 
٠‏ 4”* ذكرابن عياس نر لض ذكر جرير بن عيد الله البجلى 
٠‏ ه" متاقب خالد بن الوليد و جم ذكر حذيفة ين العان العبسى 
٠‏ 5م مناقب سالم مولى أبى حذ يفية عمو امم زوج النى يللو خمديحة وقضلبا 


55 
١‏ 
احلض 
يفف 
لضف 
الم 
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18 


144 


د َ هاك بت عدية 31 رسعة 
حديث زيد بن مرو بن أفيل 
مان الكعبة 

أيام الجاهلية 

القسامة قى الجاهلية 


07 


مبعث النى بل 

مااق ال ا وأصحاءه من المشركين م 

[سلام أى بكر الصديق 

إسلام سمعك بن أنى وقاص 

ذكر الجن وقول الله تعالى قل أوحى إلى 
أنه استمع نفر من الجن 

إسلام أبى ذر الغفارى 

إسلام سعيد بن زيد 

إسلام عمر بن الخطاب 

الشقاق القمر 

مجرة الحيشة 

موت النجاشى 

تقاسم المثمر كين على الذى يلام 

قمة أبى طالب 

حديث الاسراء 

المدراج 

وفود الأنصار إلى الثى ,مك و بيمة العقبة 


توي النى يلق عائشة رقدومها المديذة 


مجرة النى َيِه وأصحابه إلى المدينة 

مقدم النى بتك وأصحايه المديئة 

إقامة المراجر عكة بعد قضاء نسكد 

التاريخ . من أين أرغوا التاريخ ؟ 

قول النى يم : السام أمض لأاحمانى 
مجرتهم , ومس ثيته لمن مات مك 


رفك 
الاب 
٠ه‏ كيف آخى النى يلقع بين أصما به ؟ 
زه مسائل عيد الله بن سلام النى 2 
6 [تيان الموود النى ا" حين قدم المديئة 
#ه إسلام سلان الفارمى 
(54 -كتاب المغازى » 
حاف كترينق 
١‏ غزوة العشيرة, أو اأمسيرة 
1 ذو الى 2 من هد ل بيدر 
+ قصة غزوة بدر 
5 (إذ تسافيثون دبك فاستماب لم) 
ه (لايستو ى القأعدون) عن بدر 
5 عدة أصحاب بدر 
0 دعاءالك. ى يله على كنفار فرؤش 
م قتل اف ىجبل 
ىو فضل هن شبد بدرا 
٠‏ اذا أكثبوك فارموم » واستيقرا نبلم 
1١‏ شمود اللانه بدرا 
»ل مات أو زيد رلم برك عقبا وكان :دريا 
1١+‏ هن نبمى من أهل بدراق الجامع الذى 
وضعه اابخارى على حروف المعجم 
14 حديث بتى النضير ومخرج رسول اله يله 
الهم قَ درة الرجاين 
ه6١‏ فل كعب بن الآشر ف 
١5‏ قتل أبى رافع عبد الله بن أنى اقيق 
1١‏ غزرة ة أحد 
<إذضت طائفةان من أن تفشلا والله 
ش مهما 
1 (إن الذرن تولوا - بوم التق اجمءان) 
١ 012‏ 1إذ تصعدون ولا تلوون على أحد ) 
١‏ (اليسلك من الأمثى.أوبتو بعلم ) 


101 الغهر نس ( والتصوبب 

صفحة الباب صفسة الباب 
5 78 ذكرأمسايط وعد عم غزوةأوار 
57م م قتل حمزة بن عيد المطاب وعو وم حديت الافك 
«بم« عم ها أصاب الد ى وَلِل من الجراح يوماحد| وجوه وم غزوةالحدسية 
الا امم الذن استجا برا لله والرسول رمع هم قصا عكل وعرينة 
1د الا من تل من المسلمين يوم أدوند 145 5١١‏ غزرة ذات الفركد 
للم يم أحد جيل ينا و حيه 4 وم غزوروة خيس 
ف ان غزوة الرجيح ورعل وذ كوانو بر معولة 55 4؟ استهال ات له على أهل خربر 

وححود بثك عضل والقارة وعاءم بن 1ك 546 معاملة الي له لآمل خمير 

اث وخويب وأعماءه بوع ١ع‏ الشاة الى 3 لانى يله ريل 
!4م 5١9‏ غزوةالخندق وهى الأحزاب دو 49 غزوة زيد بن حارثة 
0 ا بع النى يلم من الآادر وأ وريه حهحىب ع) عمرةالقضاء 

الى بفى قر يظة ومحاصرته إنام له 44 غزوةهوتة من أرض اشام 

435 ام غزوة ذات الرقاع باإه 184 بعث النى يلع أسامة بن زيد الى المر قات 
لوكرق 7١‏ غزرة بى الأصطلق من خزاعة : المر إسيع لحلل ظ غزوة الفتتح وما بعث به حاطب هل 1 


ل نع فى« مضو سر داه وم ابت 
يرح سيج دعاسيل البخارك 


للامامالححاوظ 


2 
<< العستلاك 7 


الا ب لاوم 


ادر الشامن 


رقم كتبه وأبوابه وأحاديثه 
واستقصى أطرافه » ونبه على أرقامها فى كل حديث 


الع الباق 


نرم 
0 
/اع - بإحسيست غزوة الفتح فى رمضان 

ه00 - شن عبد الل بن يوسفة حدنا ليث حدثنى عقيل عن ابن شبابر قال أخبرتفى 
عبيد ان بن عبلر لله بن عتبة أن ابن عباس أخبره « أن" رسول الل يبت غزا ع وه الفتح فى رمضان » . 
قال وسم. ت“ اه اديت يفول مثل ذلاك . وعن عير ا 8 اله أخيره أن" ابن عباس رضى شعيا بل 
« صام 1 الله ث جيه ؛ <تى إذا بلمَ ام اللكديد» الماء الذى بين قديدر وعسفان” 05 ,م 0 مفطراً حتى 
انسلخ الور » 

20 - صق محمود أخيرنا عبد الرزاق أغيرنا معمر أخبرق الزثهرى عن بيد الله بن عبد 
الله عن ابن عباس رضى الله عنهما د ان الى" مف خرج فى رمضان من المدينة ومعه” عشرة”آلافى » وذالك 
على دأ كاثر سنين ونصف من مَقُدموِ المدينة »فسار هو ومن ع من المسامين إلى مكة » كرا ريه 

حت بل الكديد ‏ وهو مال بين عسفان وقد يد أفطر وأفطروا ) قال الزهرى : وإما يؤْحَذ من أمر النبى” 
مكل الآخر الآخر 

فففة د وشا 1 ن الوايدر علدنا غود * الأعلى 5 5 خالد عن عكرسةنتة عن س قال 
«خرج الب يبه فى رمضان إلى حئين والناس مختاذون : فصائم ومفطر ٠‏ فها استوى على 0 دعا باناء 
من ابن أو ماء فوضمّه على راحته ‏ أو على راحليه - تم نظر إلى الناس ؛ فقال للفطرون لاصوتام. : أفطروا ». 

40074 - وقال عبله الرز“اق أخبرنا مَعمر عن أيوب عن عكرمة عن ابن عباس رض الله عنهما « خرج 
النى" ك2 عام الفتيح » . وقال 0 بن زيد عن وب عن عكرمة عن ان عباس عن النبى” 22 ٠‏ 

0 - جرش على بن عبد الله حدثنا جرير عن منصور عن مجاهد عن طاوس عن ابن عباس قال 
د سافر رسول” الله يِل فى رمضان ء فصام حتى' باخ “عفان » ثم دعا اللوتى عام قفرب تار أراة قار 
فأفطر <تى قدرم مكة » . قال : وكان ابن عباس يقول «صام" رسول” اثْر يله فى السقر وأنطر » فن شاء صام. 
. ومن شاء أفطر ل 


1 و كتاب المثازى 


قوله (باب غزوة الفتح فى رمضان) أى كانت فى رهضان سنة ثمان من الهجرة ؛ وقد تقدم بيان ذلك فى كاب 
الصيام فى اكلام على حديث ابن عباس المذكور فى هذا الباب » وقد تقدم هناك أئهم خرجوا من المدينة لعشر 
مضين من رءضنان » وزاد ابن إ#ق عن الزهرى بهذا الاسئاد أنه له استعمل على المديئة أبا رم الذفارى ٠‏ قله 
) قال وسمعت ابن المسيب بةول مدل ذلك ) قائل ذلك هو الرهرى ؛ وهو موصول بالاسناد اذ كور. وله (وعن ا 
عبيد الله بن عبد الله) هو موصول بالاسناد المذكور ء وقد تقدم بمان ذلك أيضا فى اأصيام . وبين البييق من طريق 
عادم بن على عن الليث ما حذفه اابخارى منه فاه ساقه الى قوله « وسععمهت سميد بن المديب يقول مثل ذاكء وزاد 
ولا أدرى أخرج فى شعيان فاسةةيله رمضان » أو خرج فى رهضان بعد ما دغل » غير أن عبيد الله بن عبد أللّه 
أخيرنف » فذكر ما ذكره البخارى » 4ذف البخارى منه ااتردد المذكور . ثم أخرج البروق من طريق ابن ألى حفصة 
عن الزدرى بهذا الاسناد قال سبح رسول الله يل مكة لثلاث عشرة خات من رءضان» ثم ساقه من طريق معمر 
عن الزهرى و بين أن هذا القدر من قول الزهرى وأن ابن أنى <فصة أدرجه ؛ وكذا أشرجه يونس عن الزهرى » 
وروى أحجد بأسناد يح من مار يق قرعة بن يحى عن أبى ميد قال و خرجنا مع النى مل عام اافتح لليلتين خلا 
من شور رءضان » وهذا يدفع التردد الماغى ورمين يوم الخروج :وقول الزهرى يمين يوم الدخول ويءطى أنهأقام 
فى الطريق ائنى عشر يوما . وأما ما قال الواقدى إنه خرج .شر خلون من رهضان فايس بقوى نخا لفته ما هو أصح 
منه » وف تعرين هذا التاريخ أقرال أخريئ : مئها عند ملم د أسسدت عشرة » ولأحد ملثاتى عشرة » وى أخرى 
د اثننى عشرة » وابمع بين هاتين حمل [حداهما على ما مضى والأآخرى على ما هق » والذى ف المغازى : دخل المسع 
عشرة مضت ء وهو #ول على الاخّلاف ف أول الههر . ووقع فى أخرى بالشءك فى تسع غشرة أو سبع عشرة . 
وروى يعقوب بن سفيان من رواية ابن إعق عن جمادة من مشاه أن امتح كان فى عشر بةين من رمضان ٠»‏ فان 
ثبت حمل على أن مراده أنه وقع فى العشر الوط , قبل أن يدخل المشر الآخير . قله فى الطريق الثائية ( ومعه 
عشرة لاف ) أى من سائر القبائل . وفى مرسل عروة عند ابن إحق وابن عائذ « ثم خرج رسول الله 2 فى اأنى 
عشر ألفا من المباجرين والانصار وأسم وغفار ومن يئة وجهيئة وسايم » وكذا وقع فى ١‏ الاكليل» و «شرف 
المدطق » ويجيع بينهها بأن المشرة آلاف خرج بها من المدينة ثم تلاق بها الآلفان . وسيأ تى تفصيل ذاك فى 
مرسل عروة الذى بعد هذا . قله ( وذاك على رأس مان سنين وأصف من مقدمه المديئة ) هكذا وقع فى رواية 
معمر ؛ وهو وثم ؛ والصواب على رأس سبع سدين ونصف ء وإنما وقع الومم من كون غزوة الفتح كانت فى سئة 
تمان » ومن أثناء دببيع الأول الى أثناء رمضان أصف سئة سواء ‏ فالتحرير أنم! سبع سذين وأصدف و »كن توجيه 
رواية معمر بأنه بناء على ااتادييخ بأول أأسة من احرم , فاذا دخل من السنة الثائية ث هران أو ثلاثة أطاق عليها سئة 
محاذا من لسمية البعض بام الكل ؛ ويقع ذاك فى آخر ربيع الاول ٠‏ ومن ثم الى رهخان أضف سنة . أو يقال 
كان آخر شعبات. تلك السئة آخر سبع سين وأصف من أول دبيع الاول » فلما دخل رمضان دخل سنة أخرى . 
و.أول السئة يصدق عليه أنه رأسبا فيصح أنه رأس مان سئين ودف » أو أن رأس الأانكان أو ل دبيع الأول 
وما بعده قصدف -.نة . قو[ه ( يدوم ويدوهون) تقدم شرحه فىكتاب الصيام . قله فى دواءة ( خالد) هو الحذاء 
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58 
( عن عكرمة عن ابن عباس خرج رسول الله يلل فى رمضان الى نين ) استشكله الإسماعيل بأن حنينا كانت إمد 
الفتح فيحتاج الى تأمل » فانه ذكر قبل ذلك أنه خرج من المديثة الى مكة » وكذا ححى ان التين عن الداودى أنه 
قال : الصواب أنه خرج الى مكة : أو كانت (خبير » فتصحفت . قلت : وحمله على خيبر ممدود ؛ فان الخروج الها 

لم يكن فى رمضان وتألله ظاهر فان المراد بتوله هم إلى حئين » أى التى وفعت عقب الفتح لآنها لما وقمت ش 
ائرها أطلق الحروج ايها . وقد وقع أظير ذلك فى جديث أبى هريرة الآنى قريبا . و بهذا جمع الحب الطبرى . 
وقال غيره : يجوز أن يكون خرج الى حنين فى بقة رمضان قاله ابن الزين ٠‏ و عكر عليه أنه خرج من المديئة فى 
عاشر رمضان فقدم مكة وسطه وأقام ما نسعة عشر كا سيأى . قلت : وهذا الذى جزم به معترض , فان ايتداء 
خروجه مختلف فيه يا مضى فى آخر الغزوة من حديث ابن عباس » فيكون الحروج إلى حنين فى شوال ٠‏ قله ف 
هذه الرواية ( دعا بائاء من لبن أو ماء ) فى رواية طاوس عن ابن عباس آخر الباب « دعا باناء من ماء فشعرب 
هارا » الحديث . قال الداردى : تمل أن يكون دعا هذا مرة وبهذا ممة . قلك : لا دليل على التعدد ‏ فان 
الحديث واحد والقصة واحدة » وإتما وقع الك من الراوى فقدم عليه رواءة من جزم ٠‏ وأبذد ابن التين 
فقال : كانت قصتان [حداهما فى الفح و الاخرى فى حنين ‏ قله ( فقال المفطرون للصوم أفطروا ) كذا لابى ذر 
ولغيده « للصوام » بألف وكلاهما جع صائم . وفى روابة الطبرى فى ترذيبه د فقال المفطرون الصوام أفطروا 
يا عصاة » ٠.‏ قوله (وقال عبد الرذاق أخبرنا معمر) وقله اعد بن حذبل عنه و بقيته م خرج النى 2 عام الفتح فى 
شبر رمضان فصام حى مس بخدير فى الطربق » الحديث . قَوِلِهِ ( وتال حماد بن زيد عن أيوب عن عكرمة عن ابن 
عباس ) كذا وقع فى إعض لسخ أنى ذر ؛ وللا كثر ليس فيه ابن عباس », وبه جزم الدارةطنى وأو تعيم فى 
المستخرج » وكذلك وصله الببوق من طريق سلبان بن حرب وهو أحد مشدايم البخارى عن حماد بن زيد عن أيوب 
عن عكرمة » فذكر الحديث بطو له فى فتتح مكة ١‏ قال البهق فى آخر الكلام غليه : لم يحاوز به أوب عكرمة . قلسن : 
رقد أشرت أله قبله وأن إن أنى شيبة أخرجه وكذ! مسلا عن سليان بن حرب به بطوله » وسأذكر ما فمه من 
فائدة فى أثنا. الكلام على شرح هذه الفزوة » وطزيق ظاوس عرى أن عباس قد تقدم الكلام عابيا فىكتتاب 

الصيام أرضا 
4 - بإسيب أبن ركز الى عله الراية بوم النتح ؟ 

- صق بيد بن إسماعيل” حدثنا أبو أسامة عن هشام عن أبيه قال« م سار رسول” ان وَل 
عام الفتح » فيلخ ذلك قر بشأ ؛ خرج أبو سفيان بن حرب و حك بن حرام ويل بن ورقاء يلت.سون اير 
عن رسول الله عله » فأفبلوا بسيرون <تى' أنّوا مر' الظمران » فاذام بثيران كأنها نيران عرفة » فقال أبو 
سفيان : ماهذه ؟ لكأنها نيران عرفة . فقال ديل بن ورقاه : نيران” بنى عمرو . فقال أبو سفيان : عبرو أقل* 
من ذلك . فرآثم ناس من حرس رول ان لله فأدرَ كوم تأخذوم» فأتوا هم رسول ان كيه فأسل أبو 
سفوان » فلا سار قال لاعباس: احدس” أيا سغياث عند خطم الجبل حتي يدشر إلى المسلمين » لخسَّه#المباسُ » جنات 
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القبائل” كر مع النى” ب : : مره كتببة كتيبة على ألى سفيان , فرت كتيبة فقال : : ياعتماس من هزم ؟ فقال : 
هذه غفار , قال : مالى ولتقار . نم مك حو قال مل ذلك. م مرت معد ” بن مُذْيم » فقال مثل ذلك 
ورك سل » فقال مثل ذلك . حى أقبات كتهبة م بر مثلها » قال : من هذه ؟ قال : هؤلام الأنصار ؛ علييم 
سعد بن أعبادة ممه الرراية » فقال ابن عبادة : يا أبا سفيان » اليوم يوم اللحمة » اليوم "تستحل السكعبة, ' 
فقال أبو سفيان ا امن ذا وم الذ مار ٠‏ ثم جاءت كتيبة ة ‏ وهى أقلء الكتائب - فيهم رسول ' الله ميتم 
وأصحابه » وراية" النى” يع مم" الز' بير بن الموام » فلما مر وا الله يق بأبى سفوان ا 
1501 : ماقال ؟ قال : قا لكذا وكذا ٠‏ فقال : كذب سمد» ولكن" هذا يوم عم الله ل فيه السكامية 
ويوم تكى ' فيه السكعبة . قال ا رسدول اله عله أن ركد رايقه” با ححون 6 . قال عروة : وأخيرى 
اقم" بن جمير بن مطوم قال « “ممت العياس يقول اير بن العوام : ياأيا عبد الله » ها هنا أمرل وول 
اث وَبِتهِ أن 0 ار اية : قال : :و هر “> رسول” أن يِل بومئذ خالو” بن الوًليد أن دغل دن أعلى مكة ؛ من 
كداءء ودخل النبى يي من كداء فممِلَ من خيل خالد بن الوليد رضى الله عنه يوهئِذْ رجلان : حديش بن 
الأشمر» وحكررٌ بن جابر الفورى" » ظ 

قله ( باب أبن ركز النى يلل الرانة بوم الفتح ) أى بيان المسكان الذى ركزت فيه رابة النى يلق بأمره . 
قوله ( من هشام ) هو أبن عروة ( عن آبيه قال : : لما سمار رول الله ملك لقع عام الفتمم ) عكذا اليه ول 
أرة فى شىء من الطرق عن عروة موصولا ء ومةصود البخارى منه ما اعم دوعر آعر المشيفة» انا موستول 
عن عروة غن نافع بن جبير بن مطعم عن العباس بن عبد المطلب والزيير إن العوام ٠‏ قله ) فبلغ ذلك قريشا ( 
ظاهره انع بانيم ستيه قبل عروج أى فيان وسكي بن حزام ء والذى عند! بن [سجق وعند ابن عائذ من مغازى 
عروة : : ثم خرجوا وقادوا الخوول <تى 'زلوا اباد عل ب رات . وكذافى روابة أنى سلة عند ابن 
أفى شية أن الى له أمى بالطرق بيت ٠»‏ ثم خرج » فمم على أهل ب الام ه ققال أبو سفيان لحكي بن 

حزام : هل لك أن رك الى أم لملنا أن رحا 1ل بور : وأنا ممم , قالا: وأنت إن دكت 
فركيوا . وفى رواءة ابن عائذ من حديث ابن عمر رضى الله عنهما قال : لم بغز رسول الله مَلَرٍ قريشا حتى بعث البهم, 
طيرة نخيرهم بين [إحدى ثلاث : أن ودرا قثيل خزاعة » وبين أن بير أو! من حلاف بكر ؛ أوينيذ ال ل 
فأناه ضمرة يرم » فقال ة قرظة بن عدرو : لانودى ولا يرأ » ولكنا نفيك اليه على سواء ار رو لم 
0 يسأل رسول الله ملع فى تجديد المبد وكذلك أخر جه هسدد من 0 

3 فأنكره الواقدى وزعم 3 ان توجه مبادرا قبل أن يبلغ المسليين ابر 2 والته أعلمى . و ٠‏ 

0 ف مغازي عروة دك ابن إسضق وابن ع عايذ نأافت 0 


سفيان الى المدينة فقال لابى بكر : جدد لنا الحلف » قال : ليس الآ إلى . ثم أتى عير فأفاظ له عمر . ثم أنى 


فاطمة فقالت له : ليس الام الى . فاتى عليا فقال : ليس الآ الى . فقال : ما رأي تكاليوم رجل أضل ‏ أى من 
أبى سفيان ‏ أنت كبير الناس , جدد الملف . قال فضرب إحدى يدية على الأخرى وقال : قد أجرت بين النان . 
ورجع إلى مكة فقالوا له : ما جئدنا حرب فنحذر » ولا إصلح فنأمن » لفظ عكرمة وف رواية عروة « ققالوا له : 
لعب بك على وان [خفار جوادك لين علهم » فيحتمل أن يكون قوله ه بلغ قريشا ء أى غلب على ظنهم ذلك لا أن 
مبلغا بلغبم ذلك حقيقة ٠‏ قله ( خرجوا يلنسون الي عن رسول اله يلل ) فى دداءة ابن عائذ « فبمثوا أيا 
سفيان وكيم بن حزام فلقيا يديل بن ودقاء فاستصحباه تخرج معبما » . قوله ( حتى أنوا م الظبران ) بفتح اليم 
وتشديد ألراء مكان معروف ٠‏ والعامة تقوله بسكون الراء وزيادة واو ٠‏ وااظهران يفتح المعجمة وسكون الماء 
بلفظ تثنية ظبر » وفى مرسل أنى ساءة « حتى إذا دنوا من ثنية م الظبران أظلءوا ‏ أى دغلوا فى الليل -فأشرفوا 
على الثنية » فاذا الذيران قد أخذت الوادى كله ٠‏ وعند ابن سق « ان المسلدين أوقدوا تلك الليلة عشرة آ لاف نار. 
قوله ( فقال أبو سفيان ما هذه ) أى النيران ( اسكأنم! ) جواب قم محذوف . وقوله ( نيدان عرفة) إشارة إلى ما 
جرت بة عادهم من [عَاد النديران الكثيرة ايلة عرفة 0 وعد ابن سعد أن النى يله أم أصصحاية فى تلك اللملة 
فأوقدوا عشرة آلاف ناد . قَوْلْهِ ( فقال يديل بن ورقاء :هذه نيران بنى عمرو ) سنى خزاعة » وعمرو يعنى ابن 
ل الذى تقدم ذكره مع نسب خزاعة فى أول المناقب (: فقال أبو سفيان : عمرو أقل من ذلك ) ومثل هذا فى 
مرسل أبى سلية » وفى مغازى عروة عند ابن عائذ عكس:ذلك وأتهم لما رأو الفساطيط وسمعوا صهيل الخيل فراعوم 
ذلك فقالوا : هؤلاء بنو كعب - إذنى خزاعة » وكعب أكير بطون خزاعة ‏ جاشت هم الحرب ٠‏ فقال بديل : 
هؤلاء أكثر .من ب كعب ما بلخ تألييها هذا . تالوا : فائتجمت «وازن أرضناء واه ما نعرف هذا أنه هذا المثل 
صاح الناس » ' قوله (فرآم ناس مركت حرس رسول الله يليم فأددكوم فأخذوم ) فى دواءة ابن عائذ د وكان' 
رسول الله يلق بعك بين يدية خيلا نقبض العيون » وخزاعة دلى الطريق لا يتركون أحدا يممنى » فليا دخل أبو 
سفيان وأصابه عسكر المسلمين أخذتهم الخيل تحت اليل , وفى مرسل أبى سلمة « وكانحرس رسول اله سل نفرا 
من الانصار , وكان عمر بن الخطاب عليهم تلك الليلة لجاءوا بهم اليه ففالوا : جئناك بنفر أخذناهم من أهل مك: » 
فقال عمر : والله لو جثتموق بأل سغيان مازدتم قالوا قد أتيناك بأبى سفيان , وعثد ابن سق « ان العباس 
خرج ليلا فلق أيا سفيان وبديلا » لحمل أيا سفيان ممه على البذلة ورجع صاحباه » و يمكن امع بأن الحرس لما 
أخذوم استنقذ العباس أبا سفيان . وفى رواية ابن [سحق و فلا نذل رسول الله مَل مر الظبران قال العباس : والله 


ْ لإن دخل رسول الله يلآ مكة عنوة قبل أن يأنوه فيس ّأمنوه إنه لحلاك قريش»ء قال : لجلست على بغلة رسول الله 


لكر حتى جمت الآراك فقلت ! لعلى أجد يعض الحطاءة أو ذا حاجة يأ تى مك فمخبرهم ء اذ سممت كلام أفى سفيان . 
وبدبل بن ورقاء م قال : فمرفت صوتة فقلت : ا أيا حنظلة » فمرف صوق فقال : أبا الفضل ؟ قلت : نعم . قال : 
ما الحيلة ؟ قلت : فاركب فى مجر هذء البخلة حتى آتى بك رسول اله َل فأستأمنه لك , قال فركب خا ورجع صاحباه» 
وهذا عخالف للروابة السابقة أنهم أخذوم , و لكن عند ابن عائذ د فدخل يديل وحكيم على رسول الله يلقم فأسللا». 
فبحمل قوله «ورجع صاحباء: أي بعد أن أسلها . واستمر أبوسفيان عند العباس لأمر رسول اله يكل له أن يحيبيه 
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حتى برى العساكر . و حمل أن يكونا رجعا لما الى العراس بأنى سفيان فاغذهيا المسكر أيضا . وف مه-اذى *ومى 
ابن عبة ما يؤيد ذلك » وفيه , فلقهم العراس فأجارهم وأدخاوم الى رسول الله بل » فأسل يديل وحكيم » و تأخر 
أو سفيان باسلامه حتى أصبح , ويجمع بين ما عند ابن إحعق وءرسل أنى سلمة بأن الحرس اخذوم ء فلءا رأواأبا 
سفيان مع العياس تركوه معه . وف رواية عكرمة د فذهب نه العياس الى رسول الله له ورسول الله ” فى قية 
له ٠‏ فقال : يا أيا مرنميان أسلم تسل » قال كيف أصنع باللات والمزى ؟ قال فسمعه عم فقا : لو كنت خارجا من 
القبة ما قاتها أيدا 0 فأسل أبو سفيان , فذهب به العجاش إل منزله , فليا أضبح و رأى مرادرة الناس إل الصلاة سل .٠‏ 
قوله ( احبس أنا سيان ) فى دواءة موسى بن عقبة أن العياس قال لرسول الله ملي لا آمن أن يرجع أبو سفيان 
فيكذر , فاحبسه حتّى تريه جنود لقه , ففعل » فقال أبو سيان : أغدرا يا بنى هاشم ؟ قال العراس ٠‏ لا و لمكن لى اليك 
حاجة فتصيح فتنظر جنود اقه للمشركين وما أعد الله الث ركين » لخسه بالمضيق دون الاراك حتى أصبحوا ٠قوله‏ (عند 
خطم الجبل ) فى دوابة الذسى والقابسى بفتح الاء المعجمة وسكرن المبدلة و بالجيم والموحدة أى أنف الجبل »وهى 
رواية ان إعمن وغيره من أهل المغازى »وق دواءة الأكثر بفتح المهملة من الافظة الاولي و,الخاء الممجمة وسكون 
التحتانية أى ازدحامرا , وإنما حبه هناك لكونه مضيقا ليرى اللميع ولا يفوته رؤءة أ<د منهم ٠‏ قوله ( لجعلت 
القبائل جم ) فى رواية مومى بن عةبة ه وأمر النى يلآ ماديا بنادى : لتظر كل قبيلة ما معما من الأداة والمدة؛ 
وقدم النى يله الكتائب فرت كتيبة فقال أو سفيان : ا عباس أفى هذه مد ؟ قال لا قال : فن هؤلاء ؟ قال : 
قضاعة . ثم مرت القبائلافرأى هر اعظما أرعبه وله (كتيبة كتيبة) مثناة وزن عظيمة ؛ وهى القطعة من الجيش » 
فعيلة من ال-كتتب بفتح ثم سكون وهو أجمع ٠‏ قوإه (مالى ولغفار . ثم مرت جبيئة قال مدل ذلك ) وفى مرسل ألى 
سلمة « مرت جريئه فقال : أى عباس من هؤلاء ؟ قال : هذه جويئة . قال : مالى ولجبيئة ؛ والله ماكان بينى ويينهم 
حرب فط » والمذكور فى مرسل عروة هذا من أقبائل غمار وجبيئة وسعد بن هذيم وسام » وف مرسل أنى سلية 
من الزبادة أسلم ومرياة 2 ولم ذكر سعد بن هدم وم من قضاعة » وفد ذكر قضاعة عند مومى ءن عقبة وسعد بن 
هذيم المعروف فيا سعد هليم بالإضافة , ويصح الآخر على الجاز وهو سعد بن زيد بن لك بن سود بتضم المهملة 
ابن أسل بهذم اللام ابن الحاف عرءلة وفاء ابن قضاءة . وفى سعد هذم طوائف من العرب © متهم بثو ضاه يكسر 

المفجمة ثم نون و بنو عذرة وهى قبيلة كبيرة مشوورة ؛ وهد 1م الذنى نسب اليه سعد عبد كان رياه فنسب إليه ٠‏ . 
وذكر الواقدى ف القبائل أيضا امع وأسل ونميها وفزارة ٠‏ قله ( معه الراية ) أى راية الأنصار » وكانت راية ' 
المواجرين مع الزبير كا سأ ٠‏ قوله ( ذتمال سعد بن عبادة : يا أبا سفيان اليوم يوم الملحمة ) بالحاء المبملة أى يوم 
حرب لا بوجد منه مخلص » أى يوم قل » يقال لحم فلان فلانا إذا قتله . قوله ( البوم 5ستحل الكعبة . فقال أبو 
سيان : با عباس -حرذ! بوم الذمار ) وكاذا وقع فى هذا الموضع مختصرا ؛ ومراد سعد بقوله بوم الملحمة بوم المقثلة 
المظمى ؛ وماد أنى سفيان بقوله يوم الذمار وهو بكمر المعجءة رتخفيف اميم أى الملاك ‏ قال الخطابى : منى أبو 
سفيان أن يكون له بد فيحمى قومه ويدفم عنهم . وقيل المرأد هذا بوم الغضب الحريم والآهل والانتصاد هم من 
قدر عليه » وقيل المراد هذا يوم بلزمك فيه <نفظ وحدايتى من أن ينالنى مكروه . قال ابن إسمق : زعم إءض أهل 
العم أن سعدا قال : اليوم يوم الملخمة » اليوم تستحل الحرمة » فسمعها رجل من المباجرين فقال : يا رسول الله ما 


الحدرث .مع 3 


لمن أن يكون اسعد فى فريش صولة . فقال لعلى : أدركة تن الراية منه تكن أنت دغل مها . قال ابن هشام : الرجل 
المذكو رهو عير . قات : وقيه عد ؛ لآن عر كان معررفا بشدة اليأن عايم . وقد روى الآموى ف المغازى أن 
أن سنميان قال للنى يِل لما حاذاه: أمرت بقل قرمك ؟ قال : لا . فذكر له ما قاله سعد بن عمادة » شم ناشده الله 
والرحم ؛ فقال : با أنا فيان اليوم بوم المرحمة ‏ الروم يعز اله قرائما . وأرسل الى سعد فأ خذ الراية مه فدفعها الى 
أبله فس . وعندابن عساكر من طريق أبى الزبير عن جار قال : لا فال سعد بن عبادة ذلك عارضت امرأة من 
قروش رسول الله عله فقالت : 


با نى المدى اليك لجا حي قرش ولات حين لا. 

حين ضاقت علهم سمة الآر ‏ ض وطداهم [له السماء 

إن سعدا يريد قاصمة الظرر بأهمل الحجون والبطحاء 
فليا سمع هذا الششعر دخلته رأفة لم ورحمة ؛ فأهربالر 3 فأخءت من سعد ودفمت الى ابنه قدس . وعئد ألى يعلى 
من ححعديث الزبير « ان النى له دفعبا اليه ٠‏ فدخل مه بلواء بن » و إسئاده ضعيف جدا ؛ سكن جزم مومى بن 
عقبة فى المغازى عن الزهرى أنه دفعما الى الزبير بن العوام « فبذه ثلاثة أقوال فيمن دفعت اليه الراية الى تزعت من 
سعد . والذى إظارر فى المع أن عليا أرسل بنزعبا . وأن بدخل با ٠‏ ثم خشى تغير خاطر سعد فأمر يدفعما لابه 
قيس » ثم ان سعدا خشى أن يقع من ابنه ثى. يدكره النى يلاه فسأل النى َل أن يأخذها منه خينئذ أخذها الزبير. 
وهذه القصة الآأخيرة قد ذكرها الزار من حديث أنس باسناد على شرط البخارى و لفظه «كان قيس فى مقدمة النى 
قر لا قدم مكة, فكام سعد النى يلاج أن إصرفه عن المرضع الذى فيه عذ'فة أن يقدم على ثىء » فصرفه عن ذلك » 
والشعر الذى أنممدته المرأة ذكر الواقدى أنه اضرار بن الخطاب الفورى ؛ وكأنه أرسل به المرأة ليكون باغ فى 
المعاطفة ولهم ؛ وسيأق فى حديث الباب أن أ با سفيان شكا الى النى مِيمٍ مافال سعد فقال «كدذب سعد» أى أخطأ . 
وذكر الأموى ف المغازى أن سعد بن عبادة لما قال « اليوم تستحل الحرءة » (أيوم أذل الله قريئيا » 4اذى رسول 
لله يلق أبا ميان لما مر بة فناداه : با رسول الله أمرت بقل قرمك ‏ وذكر له قول سعد بن عبادة- ثم قال له : 
أنشدك الله فى قومك » فأنت أر الناس وأوصلهم ؛ ققال : يا أبا سفيان ٠‏ اليوم بوم المرحمة ٠‏ اليوم يعن الله فيه 
قريشا . فأرسل الى سعد فأ خذ اللواء من يده لجعله فى يد ابنه قيس ء ٠‏ قلوله ( ثم جاءت كتيبة وهى أقل الكتائب ) 
أى أفلبا عددا ؛ قال عراض : وقع للجميع بالقاف » ووقع فى المع للحميدى : أجل ٠‏ باجم وهى أظبر ؛ ولا بعد 
صحة الأولى لآن عد المواجرين كان أفل من عدد غيرم من القبائل . قوله ( وداية النى بلقو مع الزبي بن العوام » 
فلا مى رسول الله مويه بأبى سيان قال : ألم تمل ما قال سعد بن عبادة ) لم يكنتف أبو سفيان بما دار بينه وبين العباس 
حى شكا للذى يَبِيْهِ . قله ( فقا كذب سمد ) فيه إطلاق الكذب على الاخبار بغير ما سيقع ول وكان قائله يناه 
على غلبة ظلنه وقوة القرينة . قوله ( يوم يعظم فيه الكعبة ) “يد الى ما وقع من إظهار الاسلام وأذان بلال غلى 
ظبرها وغير ذلك مما أزيل عنها ماكان ذيها من الاصنام وحو ما فيها من الصور وغير ذلك . قله ( دوم تكمى 
فيه الدكعية ) قيل إن قر دما كانو! يكسون الكعبة فى رمضان فصادف ذلك اليوم 5 المراد باليوم الزمان م قال 
م ؟ سج 8 » نم البارى 


٠١‏ 4 -كتاب الغانى 


لاس ست 
يوم الفتح» فأشار النى يم إلى أنه هو الذى يكسوها فى ذلك العام » ووقع ذلك ٠‏ وله ( وأمى رسول الله َب 


أن تركز رايته بالحجون ) بفتح المهءلة وضم اجيم النيفة هر مكان مءروف بالقرب من مقيرة مكة . ( قال عروة 
فاخي فى نافم بن جبير بن مطهم قال سمعت العباس يقول للزبير بن العوام : يا أيا عبد الله » هرنا أمرك رسول الله 
َو أن تركز الراية ) وهذا السياق يوثم أن نافما حضر المقالة المذكورة يوم فتح مكة » ولوس كذلك فانه لا صعبة 
له و لءكنه مول عندى على أنه سمع العباس يقول للزيير ذلك بعد ذلك فى حجة اجتمعوا فنها إما فى شلافة عبر أو 
فى خلافة عثهان : وحمل أن يكون التقدير : سمعت العياس يقول قلت لازبيد الح كذفت ١‏ قلت » . قوله (نال وأمن 
رسول اله بلقم ) القائل ذلك هو عروة وهو من بقية الخبر . وهو ظاهر الإرسال فى اجميع إلا فى القدر الذى صرح 
عروة بسماعه له من نافع بن جبيل » وآيا باقءه فيحتمل أن كرن عروة تلاه عن أببه 5 أو عن العياس فانه أدركه 
وهو صغير ‏ أو جمعه من ثقلل جماعة له بأسا نيد عختلفة وهو الراجح . قوله ( وأ النى يلك يومئذ خالد بن الوليد 
أن يدخل من أعلى مكة من كداء ) أى بالمد ؛ ودخل الذي وَيْهُ من كدا أى بالقهمر , وهذا مخالف الاحاديث 
الصحيحة الآثية أن خالدا دخل من أسفل مكة والنى وله من أءلاها ٠‏ وكذا جزم ابن إسحق أن غالدا دخل من 
أسفل ودءل النى رك من أعلاها وضربت له هنأك قبة » وقد ساق ذلك مومى بن عقبة سيانا واضمافقال : وبعث 


رمول الله َيه الزيس بن العرام على المباجزين وخيلهم وأمره أن يدخل من كداء من أعلى مه 5 وأميه أن يغرز 1 


رايته بالحجرن ولا يببح حى يأنيه » وبعث غالد بن الوليد فى قبائل قضاعة وسليم وغيدمم وأمره أن يدخل من 
أسفل مكة وأن يغرز دايته عند أدى البيوت » وبعث سمد بن عبادة فىكتيبة الانصار فى مقدمة رسول الله به 
وأميم أن يكفوا أبدم ولايةائلوا إلا من قانلوم ؛ وعئد البهق باسناد حسمن من حديث ابن عمر قال د لما دخعل 
رسول الله يليم عام الفتح رأى النساء باطمن وجوه الخيل بالخخن » فنتيسم الى أنى بكر فقال : يا أبا بكر كيف قال 
حسان ؟ فأ نشده قوله : 

عدمك بنيق ان لم تروها تثير النقع موعدها حكداء 

بنازعن الآسنة مسرجات2 بلطمين بالجى النساء 
فقال م أدخلوها من حيث قال حسان » ٠‏ قوله ( فقتل من خيل خالد بن الوليد رضى الله عنه يومئذ رجلان : 
حبيش ) مهماة ثم موحدة ثم مءجمة , وعند ابن إعق عجمة ونون ثم مبملة مصغر ( ابن الاشعر ) وهو لقب » 
واسمه خالد بن سعد بن منقذ بن ر بيعة بن أخزم الخراعى . وهو أخو أم معبد التى مس بها النى يل مراجر! . 
ودوى البغوى والطبراق وآخرون قصتها من طريق حزام بن هشام بن حبيش عن أبيه عن جده » وعن أحمد 
و «دثنا موسى بن داود حدثنا حزام بن هشام بن حييش قال : شهد جدى الفتح مع رسول الله يله : . قوله (وكرذ) 
بضم الكاف وسكون الراء بعدها زاى هو ان جار بن حسل »بملين بكسر ثم سكون ابن الأحب مهملة مفتوحة 
وموحدة مشددة بن حبيب الفبرى » وكان من رؤساء المشركين » وهو الذى أغار على سرح النى 2 فى غزوة در 
الآولى » ثم أسل قدي ٠‏ وبعثه النى يِل فى طلب العر نيين ٠‏ وذكر بن إسمق أن هذين الرجلين سلكا طر يقا فشذا 
عن عسكر خااد فقتلبما المشركون بومثئذ . وذكر ابن إحمق أن أحماب خالد لقوا ناسا من قريش ٠‏ منهم سهيل بن 
عرو وطفوان بن أمية كانوا تتجبعوا بالخندمة بالخاء المءجمة والئون مكان أسقل مك ليقاتاو! الممنيين » فناوشوم 


١ م٠١ الحديث‎ 


شيئًا من الغتال ٠‏ فقتل من خخيل خالد مسلءة بن الميلاء الجرنى ٠‏ وقتل من المشركين [ئنا عشر رجلا أو ثلاثة عذى 
وانهزموا » وق ذلك يقول حماس إن قيس بنخالد البكرى ‏ قال ان هشام : ويقال فى للبرعاش الذلى ب مخاطب 
ام أنة حين لامته على الفرار من الملبين : 

إنك لو شهدت يوم الخندءمه إذ فر صفوارن وفر عكرمه 

واستقبلتنا بالسيوف الملية يقطمن كل ساعد وجمجمه 

ضربا فلا سمح إلا عنبه م تتطقى فى اللوم أدق كيه 
وعند مومى إن عقبة : واندقع خالد بن الوليد حتى دخل من أسفل مكة وقد تجمع ما بنو بكر و بنو الحارث بن عبد 
مناة وناس من هذيل ومن الاحايش اأذن ام ةمرت م قرش »ء ققاتلوا غالدا, فقا تلوم ٠‏ فالمهزموا وةتل من 
بنى بكر نحو عشرين رجلا ومن هذيل ثلاثة أو أريمة » حتى انتهى مم القتل الى المزودة الى باب المسجد حتّى 
دخلوا فى الدور » وارتفعت طائفة منهم غلى الجبال » وصاح أو سفيان : من أغاق بأبة وكف بده فبو آمن » قال , 
وأظر رسول الله وَوْيْمْ الى البارقة فقال , ما هذا وقد نبيت عن القتّال ؟ فقالوا : نظن أن خالدا قوتل ويدىء 
بالقتال فلم يكن له بد من أن يقاتل . ثم قال : وقال رسول الله يبتع بعد أن اطمأن لخالد بن الوليد «لم تاتلت وقد 
بيتك عن القتال ؟ فقال : مم بدءو ذا بالقتال ووضعوا فيذا السلاح 2 وقد كفذت بدى ما استطءت . فقال . قضاء 
الله خير » وذكر ابن سمد أن عدة من أصيب من السكفار أربعة وعثرون رجلا » ومن هذيل خاصة أربعة » 
وقيل جموع من قتل منهم ثلاثة عشر رجلا . ودوى الطبراق من حديث ابن عباس قال ه خطب رسول الله يلل 
فقال : إن الله حرم مكة , الحديث » فقيل له : هذا خالد بن الوليد يةتل » فققال : قم يافلان فقل له فليرفع القتل » 
فأتاه الرجل فال له : إن نى الله يقول لك اقتل من قدرت عليه » فقتل سبعين ثم اعةذر الرجل اليه » فسكت ء قال . 
وقد كان رسول الله يبي أ امزاده أن لا يتتلوا إلا من قانلهم » غير أنه أهدر دم نفر سمام . وقد جعت أسماءهم 
من مفرقات الاخبار دم : عبد العزى بن خطل » وعيد الله بن ممعد بن ألى سرح ٠»‏ وعكرمة بن أنى جبسل ظ 
وال حو يرث بن نقيد بنون وقاف مصغر » ومقيس بن صبابة بمبملة مضمومة وموحدتين الآولى خفيفة » وهبار بن ٠‏ 
الآأسود 5 وقينثان كانتا لابن خطل كانتا تغئيان مجو النى مله وسادة مولاة بئى المالب رهى الى وجد معها كاب 
حاطب . فاما ابن أبى سرح فكان أسلم ثم ادئد ثم شفع فيه عثان بوم الفتح الى النى يلم خنن دمه وقبل إسلامه. . 
وأما عكرمة ففر الى المن فتبعته امس أته أم حكيم بنت الحارث بن هشام فرجع معبا بأمان مزرسول اقه يكت . وأما 
الحويرث فسكان شديد الأذى لرسول اقه يَكيْ +كة ذفتله على» يوم الفتتح . وأما مقيس بن صيابه فكان أل ثم عدا 
على رجل من الآنصار فقتله » وكان اللانصارى قل أخاه هشاما خطأ , خاء مقيس فأخذ الدية ثم قتل الانصارى 
ثم ارتدء فقله تميلة بن عبد ألله يوم الفح . وأما هبار فكان شديد الاذى للءسلءين وعرض ارينب بذت رسول الله 
ميم لا هاجرت فنخس بعيرها فاسقطت ؛ دل يذل ذاك المرض بها حتى مانت » فلءا كان بوم الفتح بعد أن أهدر 
النى يلا دمه أعان بالاسلام فقول منه فعها عنه . و أما القيئتان فاسعهما فرتنى وقريئة» فاستؤمن لإحداهما فأسايت. 
وقتلت الآخرى . وأما سارة فأسلت وعاشت الى خلافة عمر . وقال الميدى : بل قثلت . وذكر أبو ممشر فيمن 
أهدر دمه الحارث بن طلاطل الخزاعى قتله على ٠‏ وذكر غير ابن إعق ان فرتنى هى الى أسلدت وأن قربئة فتلت , 


١‏ ؛؟ - كتاب المغازى 


وذكر الحام أرضا من أهير دمه كعب بن زهيد وقصده مشهررة » وقد جاء بعد ذلك وأسم ومدح ٠‏ ووحثى بن 
حرب وقد تقدم شأنه فى نغزوة أحد . وهند بنك عتبة اسأة أبى سفيان وقد أسات . وأرنب هولاة ان خطل 
أيضا قات . وأم سعد قات فما ذكر أبن [عون فكلت العدة ثمانية رجال وست أسوة . و امل أن نكون أرنب 
وأم سعد هما الفيئتان اختلف فى امبما أو باعتبار الكنية واللقب . قلت : وسيأتى فى حديث أنس ف هذا الاب 
ذكر ابن عظل . ودوى أحد ومسل والنساتى من طريق عبد الله بن رباح عن أنى هريرة قال أفيل رسول الله 
له ؛ وقد بعث على [-دى الجنيتين خالا بن الولمد وبعث الربير على الأخرى وبعث أيا عبيدة على الحسر ‏ إضم 
المبملة وتشديد السسين المبملة أى الذين بغير سلاح ‏ فقال لى : يا أبا هريرة اهتف لى بالآانصار » فرتف بهم لجاءوا 
فأطافوا به » فال لهم أترون الى أوباش قريش وأتباعبم ؟ ثم قال باحدى يديه عل الأخرى : احصدوم حصدا 
حت توافونى بالصفما ٠‏ قال أو هريرة : فانطإقنا فا زقداء أن نقتل أحدا منهم إلا قتلناه » خاء أبو سفيان فقال : 
«ارسول الله أبيحت خضراء قريش » لا قرش بعد اليوم . قال فقال دسول اله يِل , من أغلق بابه فهو آمن » 
وقد بماك .ذه القصة ءن قال إن مكة فحت عنوة وهو قو ل الأكثر , وعن الشافعى ورواية عن أحد أنما فتحت 
صلحا 1ا وقع هذا التأمين , ولإضانة الدور الى أهاما ؛ ولآنها لم تقسم » ولآن الغاءين ل يملسكوا دورها وإلا لجاذ 
إخراج أهل الدرر متها ٠‏ رحجة الاراين ما وقع من الاصريح من الام با لقتال ووقوعه من شالد بن الوايد » 
و بتصرحه 2 بأنها أحلت ساعة من نهار » وتبيه عن التأمى به فى ذلك . وأجابوا عن ترك القسمة بأتما لانستازم 
عدم العنوة فقد تفتح اليلد عنوة و يمن على أهاما ويترك لهم دررهم وغنا وم , لآن قسمة الارض المغ'ومة ليست 
تدتما علما » بل الحلاف ثابت عن الصحاءة فن إمعدثم » وقد فحت أكثر البلاذ عنوة فل تقسم وذاك فى زمن عسر 
وعثيان مع وجود أكثر الصداية ؛ وق زادت مكة عن ذاك بأ يمكن أن بدعى اختصاصها به دون بقية الإلاد » 
وه أنما دار النسك ومتعيد الخاق » وقد جعلرا الله تعالى حرما سواء الما ككف فيه والباد . وأما قول التووى 
احتج الثشافمى بالأحاديث المشوورة بأن النى يِل صالحهم بر الظوران قبل دخول هك ففيه نظر » لآن الذى أشار 
اليه إن كان مراده مأ وقع له من قوله لله د من دثول دار أبى سفيان فبر آمن » كا تقدم وكذا من دضل المسجد» 
كا عند ابن إعق فان ذاك لا إسمى صاحا إلا إذا التزم من أشير أليه يذإك لكف عن القال » والذى وردف 
الأحاديث الصحيدة ظاهر فى أن قر يك! لم يلتزموا ذلك لاثم استءدوا للحرب يا ثبت فى حديث ألى هر برة عند 
مل و ان قريشا وبثت أو بائا لها وأثباءا فقالوا : نقدم هؤلاء » فانكان للحم ثى, كنا معهم » وإن أصيبوا 
أعطيناء الذن سأانا هال ألنى 2 أنرون أرياش قرريش ؟ ثم قال ياحدى يديه على الاخرى أى احصدوم 
حصد! حى توافوتى على الصا . تال فانطلةنا فا نا أن نقتل أحد! الا فتلناه» وانكان ماده بالصلح وقوع عقد 
به فبذا لم ينقل ولا أظنه عنى إلا الامال الآول وفيه ما ذكرته . وتمسك أيضا من قال إزه مهم بما وقع عند ابن 
إحق فى مياق قصة الفتح : فقال العياس لعلى أجد بعض الحطابة أر صاحب لبن أو ذا حاجة يأ ه-ة فيخيرهم 
بمكان رسول اقه وَل لبخرجوا اليه فيستأمنوه قبل أن يدخاما عنوة . ثم قال فى القصة بعد قصة أبى سفيان « من 
دل دار أبى سفيان فوو آمن » ومن اغلق عليه بابه فبو آمن » فتفرق الئاس إلى دودثم وإلى المسجد » . وعند هوسى 
ابن عقبة فى المغازى وهى أصح ما صئف ف ذلك عند الجاعة ‏ ما نصه دان ابا سفيان دحكم بن حرام قالا : 


الحديث ١ن‏ اع نلا 


يارسول الله كنت ةيا أن يجعل عدتك وكيدك بووازن » فانهم أبعد رحما وأشد عداوة ؛ ففال : إنى لآرجو أن 
يحمده| الله لى : قتح مكة وإعزاز الاسلام بها » وهزعة هوازن وغئيمة أهو الحم . فقال أو سفيان و كي : فادع 
الناس بالآمان » أرأيت إن اعتزلت قر يش فكفت أبديها [ يرن ثم ؟قال : من كف يده وأغاق داره فهو آمن ٠‏ 
قالوا : فارعثنا :ؤذن .ذلك فيهم : قال : انطلقوا , فن دل دار أبى سفيان فرو أمن » ومن دغل دار حكيم فهو آمن» 
وداد أبى سفيان باعلى مكة ودار كيم بأسة لبا ٠‏ فلما توجها قال العياس : يارس ول الله إنى لا آمن أبا سفيان أن 
دتد ؛ فرده حتى تريه جدود الله . قال : أفمل » فذكر القصة , وف ذلك "صرح بع.وم التأمين » فكان هذا أمانا منه 
لكل من لم يقاتل من أهل مكة » فن ثم قال الشافعى : كانت مكة مأموئة ولم يكن فتحا عنوة » والآمان كالصاح .. 
وأما الذين تعرضوا لاةتال أو الذين 5-1ئنوا من الآمان وأمس أن يقالوا ولو تعاذوا بأستار السكعية فلا يستلزم 
ذلك أنا فتحت عنوة . ومكن المع بين حديث ألى هريرة فى أمس ه يلم بالقتال ربين حديث الباب فى تأءينه يلاه 
لهم بأن يكون التأمين علق بشرط وهوترك قريش المجاهرة بالقتال , فللا تفرقو! إلى دورثم ورضوا بالتأمين المذ كور 
لم يستلزم أن أو ناشهم ألذين لم يةبلوا ذلك وقاتلوا خالد بن الوليد ومن معه فقا تلبم حتى قتلهم رهزءهم أن ككون اليلد 
فتحت عنوة » لآن المبرة بالأصول لاهالنباع وبالا كثر لا ,الال ولا خلاف مع ذلك أنه لم يحر فم قسم غنيمة 
ولا سى من أهلبا من اشر القتال أحدء وهوما يؤيد قول من تال لم يكن فتحها عنوة ٠‏ وعند أفى داود باسئاد حمين 
دعن جاير أنه سيل : هل غنمتم يوم الفتح شيئا ؟ قال : لاء وجنحت طائفة ‏ منرم الماوردى - إلى أن إعضها فتح 
عنوة لمأ وقع من قصة خالد بن الوليد المذ كورة , وقرر ذلك الحا كم فى «الا كليل» . و الحق أن صورة فتّحها كان عذوة 
ومعاملة أملبا معاهلة من دخات بأمان ؛ وملع جمع مهم السهيلى ترتب عدم قسمتما وجواز بسع دورها وإجارتما على 
أنها فتحت صلحاء أما أولا فلآن الإمام مخير فى قسمة الآرض بين الغا نمين إذا انتزعت من الكفار وبين ابقائها 
وها عل المسليين » دلا يازم من ذلك مع بع الدور وإجارتها . وأما ثانيا فقال إمضهم : لا ندخل الأرض فى 
حك الآموال , لان من مضنى كانوا إذا غلبوا على الكافار لم يغنموا الآموال , فتنزل النار فتأ كابا وأصير الارض 
عموما لحم كا قال الله تعالى ( اذخاوا الأأرض المقدسة التى كتب الله لكم ) الآية . وقال ( وأورئنا ااقوم الذين 
كانوا يسةضعةون مشمارق الارض ومغاريها ) الآنة . والمسألة مثبورة فلا تطيل بها هنا » وقد تقدم كثير من 
مياحث دور مك فى « باب توريث دور م , من كاب المج 

40 - وزشنا 3 'الوليدر حدثنا شعبة عن معاوية نْ ار قال « ععمت عبد الل ئْ 0 يقول : 
رأبت رسول الل وُه يوم فنح مكة على ذالنه وهو يقرأ سورة الفتح برجم ؛ وقال : لولا أن >ت.م لاناس 
<ولى لر جع تي رجع 0 

[ الحديث كه أطاراف في : معم؛ , وسم, لإعنه ع مب 

اا - وله سلوان” بن عد الر عن حدثنا مدان" ئ ف حدثنا محمل” بن أبى حقصة” عن 

الز*هرى” عن لي" بن حسين عن #رد بن دعاق" «عن ا 


٠ 2‏ 0 . 28 _. 
نمزل" غدا ؟ قال البى يي : وهل نرك انا عقيل من منزل ؟ » 


5-2 


سامة بن زيد أنه قال من الفتح : يا رول الله » أبن 


1 .+ كتاب المفاذى 


< - : . ٠ 6 ١ - 9 

عد - دم قال : لاترثُ المؤمن” السكائر » ولا الكافر المؤمن . فيل لازهرى : ومن ورِث 
أ طالب ؟ قال : وركّه” كحقيل” وطالب . وقال مَعمر عن الزهرى : أين: نول غدا ؟ فى حَحته . ول يقل يونس 
حجن ولا زمن الفتح 4 

4م 4 - شن بو المان, لذن يي كنا وق الز ناد عن ول الرحمن عن أى هريرة رضى 
له عنه قال « قال رسول ار عله : مز لنا إن شاء الله إذا فتح ال اليف حيث تتقاسموا على الكفر 6 

مدعع - 207 توم بن امماعيل حد ثناإيراهم” بن مرملك ير ان شهاب عن أبى سل عن أف 
هريرة رضى الل عنه قال « قال رول" اشر وين حين أواد حُتياً : منزلنا غدأ إن شاء اف ميف بى كانة » 
حيث تقاجموا على الكفر ل 

ثم ذكر المصئف ف الياب بعد هذا سّة أحاديث : الحديث الاول» قوله ( حدئنا أبو الوليد ) كذا فى 
الأصول 0 وزعم خياف أنه وقع بدله سلبان بن حرب قله (عن معاوية بن قرة ) فى رواية حجاج بن متهال 
عن شعية « أخير نا أبو إياس » أخرجه ى فضائل القرآن » أو إبانس هو معاوية بن قرة . وله ( وهو يقرأ 
سورة الفتح ) زاد ق رواية آدم عن شعية فى فضائل القرأن 00 قراءة ايئنة» ٠.‏ له ( جع ( بتشديد اجيم 6 
والترجيع ترديد القارى. احرف فى الحلق . وله ( وقال : اولا أن تمع الناس ) أقائل هو معاوية بن قرة راوى 
الحديث ٠‏ بين ذلك مس بن إراهيم فى روائه هذا الحديث عن شعية » وهو فى 'مسير. سورة الفتح وف أواخر 
التوحيد من رواءة شبابة عن شعبة هذا الحديث نحوه وأتم منه » وافظه « شم قرأ معاوية بحى قراءة أبن 
مغفل وقال : لولا أن ممع الناس عليكم لرجءت 5 رجع ابن مغفل حك الاى 2 . فلت لمعاو ءة : كيف 
ترجيعه ؟ قال : |!أ ثلاث مرات» وللحاك فى ١‏ الا كليل » من دواية وهب إن جرير عن شعبة « اقرأت يذلك 
اللحن الذى قرأ به النى وله ». الحديث الثانى , له (حدثنا ساممان بن عبد الرحمن) هوا معروف بان بنت شرحبيل 
وسعذان ين كحى هو ستقيدك بن بحي بن صالح اللخمى أو نحى الكوى تزيل دمشق » وسهدان أقيه » وهو 
مدوق . وأشار الدارقطنى الى ليئه . وما له فى البخارى سوى هذا الموضع . وشيخه محمد بن أبى حفصة ٠‏ واممأبى 
حفصة ماسرة » إصرى نكق آي سلة » صدوق . ضعفه النساق . وماله ق اليبخارى سوى وذا الحدرث وآغعرق 
الحج قر نه فيه إغيرة ٠‏ قله( انه قال زمن الف : يارسول الله أن ننزل غدا ؟ ) تقدم شرحه مساوفى فى ه باب 
توريثك دور م من كتاب الحج. قوله (قيل للزهرى : من ورث أيا طالب ) الساثل عن ذلك لم أقف على اسمه 
قوله ( ورثة عقيل وطالب ) 6 تقدم فى الحج من رواية يونس عن الزهرى بلفظ « وكان عةيل ودث أبا طالب 
هو وطالب وم رث جعفر ولا على شيئًا لانهماكانا مسلدين . وكان عقءل وطالب كافرين ا تهى . وهذا يدل غل 
تقدم هذا الحم فى أوائل الاسلام » لآن أبا طالب مات قيل الحجرة . وحمل أن تكون المجرة لمأ وقعت أسولى 
عقيل وطالب على ما خلفه أبو طالب » وكان أبو طالب قد وضع يده على ما خمافه عبد الله والد التى يلكي لآأنة 


الحديث و49 - م498 ١٠١‏ 


آ#ت#| | ل سي 
كان شقيقه وكان النى يكت عند أبى طالب بعد موت جده عبد المطلب » فلا مات أبو طالب ثم وقعت الحجرة ولم 
بسم طالب وتآخر إسلام عقيل أسدّو ليا على ما خلف أبو طالب : ومات طالب قبل بدر وتأخر عقيل , فليا تقرد 
حك الاسلام بترك توريث المسم من الكافر استمر ذلك بمد عقيل فأشار النى 2 الى ذلك , وكان عقيل قد باع 
تلك الدور كلبا . واختلف فى تقرير النى 2 عقيلا على ما مخصه هو . فقيل : ترك له ذلك تفضلا عليه , 
وقيل أستالة له وتأليفا ٠‏ وقيل تصحيحا لتصرؤات الجاهلية كما تصحدح أنكحتهم ٠‏ وفى قوله « وهل ترك لنا 
عقيل من دار» إشارة إلى أنه لو تركها بغير بيع انزل فيها ٠‏ وفيه تعقب غلى الخطابى حيث قال : لما لم ينزل النى 
كيه بها لانها دور #روها ف الله تعالى بالحمجرة ٠‏ فم بر أن يرجع فى شىء ترك لله تعالى . وفى كلامه نظر 
لايخنى » والأظهر ماقدمته » وأن النى يمختص بالترك [تما هو إقامة المباجر فى الك التى هاجر منها 5 تقذم 
تقريره فى أبواب المجرة » لا مجرد نزوله فى دار بملسكبا إذ أقام المدة الأذون له فيها وهى أيام النسك وثلاثة أيام 
بعده . والله أعل . قولِه ( وقال معمر عن الزهرى ) أى بالاسناذ المذكور ( أين تنزل غدا فى حجته ) اربق معمر 
تقدمت موصولة فى الجباد . قله ( ولم يقل ونس) أى ابن يزيد ( حجته ولازمن الفتح ) أى سكت عن ذلك , شْ 
وبق الاختلاف بين ابن أبى حفصة ومعمر ٠‏ ومعمر أوئق واتقن من عمد بن أنى حفصة . الحديث الثالث ء قله 
( عن عبد الرحن ) هو الأعرج ٠‏ قوله ( مندلنا إن شاء الله ) هو للتبرك . قله ( اذا تتح الله الخيف) هو بالرفع 
وهو مبتدأ خيره منزلنا » وليس هو مفعول افتتح . والخيف ما انحدر عن غلظ الجبل وارتفع عن مسيل الماء . 
ْله ( حيث تقاسموا ) يعنى قريشا ( على الكفر ) أى ما تحالف قريش أن لاببايعوا بنى هاشم ولا ينا كوم ولا 
يؤوثم وحصروم ف الشنعب وتقدم بيان ذلك فى المبعث » وتقدم أيضا شرحه فى م باب نزول النى يَقع #ك: » من 
كتتاب المج ٠‏ قوله فى الطريق اثثانية ( قال رسول الله يبي دين أراد حنينا ) أى فى غزوة الفتح لآن غزوة حنين 
عقب غزوة الفتح ٠‏ وقد تقدم فى الباب المذ كور فى المج من رواية شعيب عن الزهرى بلفظ « حين أراد قدوم 
37 » ولا مغايرة بين الروايتين بطريق اجمع المذكور ٠‏ الكن ذكرء هناك أيضا من رواية الاوزاعى عن الزهرى 
بلذظ ١‏ قال وهو ينى : نحن نازلون غدا يف بنى كنانة » وهذا يدل على أنه قال ذلك فى حجته لا فى غزوة الفتح » 
فهو شييه بالحديث الذى قبله فى الاختلاف فى ذلك » ومحتمل التعدد والله أعلم . قيل [نما اختار النى بق النزول ى 
ذلك الموضع ليتذكر ما كانوا فيه فإشكر الله تعالى على ما أنعم به عليه من الفتح العظيم و ممكنهم من دخول مكة 
ظاهرا على رغم أنف من سعى فى [خر اجه منها ومبالغة فى الصفح عن الذين أساءوا ومقابلهم بالمن والاحسان » 
ذلك فضل الله يونيه من يشاء 

400 - وِريث) حى بن قراعة حدثنا مالك عن ابن شهاب عن أن بن مالك رضى أن عنه « ان" 


البى' 1 دخل مك و م الفتح و على ر أسو المغغفر 3 ولما م جاء ر جل فقال : ائْ خطل متعلق” بأستار الكعبة 8 


58 ره 5 2 03 - 5 - 
فقال اقثله” . قال هالك و سكن النى َلك فيا نرى ‏ والله أعل - بوءئذ عرما» 
ل وشءا صدنة” بن الفضل أخيرنا ان" عيينة عن ان أبى تمي عن محاهذ عن أنى دز عن 
َه ١‏ - 0 : 6 - 0 - - لو ا 
عبد الله رضىّ الل عنه قال « دخل البى يكت مكة بوم النتح وحول البببتر ستوف وثلائمائة صب » فجمل 


5 4+ -كتاب الغازى 


م م م 9 4 
طمنها بعود فى يلره ويقول : جاء المق رمق الباطل ؛ جاء المق وما ببدى الباطل وما يميد » 


ه452 - صنق إسحاق دنا عد الصرمة حدأنى أنى عدا أوب” عن عكرمة عن ابن عباس 
رضى الل ءنهما و ان رسول اثْر يبت لما قدم” مكة ألى' أن دغل البيت وفيه الآلحة”» فأمر بها أأخر 5 
وإسماعيل فى أيديهما من الأزلام » نقال الننى له : قاتكهم الله » لقند علووا ما استقتما 
بباقط . نم دغل البيت فسكبر فى نواحى البيتر وخرج ولم ل فيه ابه مسر عن يوب + وفال وكيب" 
حدثنا أبوب” عن عكرءة عن النئ وال 
المديث الرأبع ' قوله (نحى بن فزعة ) بفتح القاف والزاى بعدها مبدلة ٠‏ وله (عن ابن شباب ) فى 
' رواية بحى بن عبد الحيد عن مالك ٠‏ حدثنى ابن شباب » أخرجه الدارتطانى » وفى رواية أحد عن أبى أحد 
الزيرى عن مالك عن ابن باب ١‏ ان أنس بن مالك أخيره » . وله ( المغفى ) فى رواية ألى عبيد القاسم بن 
سلام عن يحى بن بكير عن مالك « مذضر من حديد » قال الدارقطنى تفرد به أبو عبيد وهو فى « الموطأ » ليحى بن 
كير مثل الجماعة » ورواه عن مالك جماعة من أصابة عارج الموطأ بلفظ « مغفر من حديد » ثم ساقه من رواية 
ش عشرة عن مالك كذلك ' وكذلك هو عند ان عدى من رواية أبى أويس عن ابن شباب ؛ وعند الدافطنى من رواية 
شباية بن سوار عن مالك ٠‏ وف هذا الحديث 5 من رأى منكم ابن خطل فليقتله » ومن دوابة زيد بن الحباب عن 
مالك بهذا الاسناد ه وكان ارن خطل هجو رول الله وَبِلْهْ بالشعر » . قله ( فقال افتله ) زاد الوليد بن مم 
عن مالك فى آخره ١‏ ففثل » أخرجه ابن عائد وصححه ابن حبان واختلف ف قانله » وند جزم إن إق بأن سعيك 
ابن حريث وأبا برزة الاسللى اشتركا فى قتله . حك الواقدى فيه أقوالا: منها أن قاتله شريك بن عبدة العجلانى » 
ورجح أنه أبو برزة , وقد ببنت ما فيه من الاخّلاف فى كتاب المج مع بقمة شرح هذا الحديث ف ١‏ باب دخول 
مكة إغير إحرام» من أبواب الممرة ما يغنى عن إعادته . واستدل بقل ابن خطل وهو متعاق باستار اللكعبة على 
أن الكعية لا تعيذ من وجب عليه القثل » وأنة بحوز فتل من وجب عليه القتل فى الحرم . وف الاتدلال يذلك 
نظر لآن انها لفين مسكوا بأن ذلك إما وقع فى الساعة التى أحل لني يلل فا القتال ؟ك » وقد صرح بأن حرمما 
عادت كا كانت » والساعة اذ كورة وفع عند أحمد من حديث عمرو بن شءيب عن أبيه عن جده أنها استهرت هن 


- 


0 0 
فاخريج صورة إبراهم 


صببحة يوم الفتّح إلى المصر . و أخرج عس إن ثدبة فى وتاب مك » من حديث اأسائب بن بزيد قال « رأيت رسول 
أللّه 2 امتخرج من نحت أستار الكعية عيد الله بن خطل فضر بت ءذقه صير! بين زعم ومقام إبداهم وقال 
ولا يقتأن قريى بعد هذا صير| » ورجاله قات إلا أن فى أفى مءشرمةالا » وألله أعل . الحدرث الماوهس, وله (فن 
ابن أبى ييح) فى دواية الحيدى فى ااتفسير عن ابن عبيئة حدثنا ابن أبى تجيح وهو عبد الله واسم أى يميج يسار » 
وتقدم فى الملازمة عن على بن عبد الله عن سيان , حدثنا ابن أبى جرح » ولابن عيينة فى هذا الحديث [إ-ناد آخر 
أخرجه الطيراتى من طريق عي الغغمار بن داود عن ابن عبيئه عن جامع بن أبى راشهد عن أبى وائل عن أبن مسهود * 
قله ( عن أَبى معمر ) هو عبد الله بن مخبرة . قوه (عن عبد الله) هو ابن مسءود . قله ( ستون وثلامائة نصب ) 


الحديث 5م ؟) -ىى؟) ١‏ 


بذم الاون والمهملة وقد تسكن ؛ بمدها موحدة , فى واحدة اللأنصاب» وهو ماينصب للعيادة من دون الله تعالى , 
ووقع فى دوابةابن أنى شيبة عن ابن عييئة د صنا » يدل ونصيا ». ويطلق النصب و راد به الحجارة الى كانوا 
إذبحون عايها للاصنام وايدست مرادة هنا » و تطلق الآنصاب على أعلام الطريق و ليست مرادة هنا ولا فى الآمة . 
قله ( لجءل يطعنها ) إضم المين و بفتحبا والآول أشهر . ْله ( إعود فى بده ويقول : جاء الحق ) فى حديث أنى 
هريرة عند مسلم « يطمن فى عيفيه بسية القوس » وفى حديث ابن عير عند الفاكبى وصمحه ابن حبان رفيسقط لصن 
ولا عسهء» وللفاكوى والطبراق من حديث ابن عباس « فم ببق وثن استقبله إلاسةط على قفاه , مع أنهاكانت 
ثابته بالارض » وقد شد هم [بليس أقدامها بالرصاص » وفعل النى يوم ذلك لاذلال الاصنام وعايديهاء ولاظبار 
أنها لا تنفع ولا تضر ء ولا تدفع عن نفسها شيا ٠‏ قله ( الآز لام ) هى اأسمام التىكانوا يستّةسمون ما اير 
والشر ٠‏ وعئد ابن أنى شية من حوديث جابر نمو حددثك أبن مسعود وفيه : فأ ا فدكيت أوجوهبا » وفيه نحو 
حديث اين عباس وزاد « قاتلوم الله؛ ماكان [براهيم يستقسم بالأزلام . ثم دما بزعفران فلطخ تلك القائيل » . وفى 
الحديث كراهية الصلاة فى المكان الذى فيه صور الكو مها مظنة الشرك » وكان غالب كفر الآمم من جبة الصور . 
الحديث السادس 2 وله ( حدثنى إعاق ) هو ابن ه:صور » وهيد الصمد هو ابن عيد الوارث بن سعيد ٠‏ وله 
( حداتنى أبى) -قط من رواية الاصيلى ولا بد منه . قوإه ( أبى أن يدخل البيت وفيه الالحة , فأعى بها فأخرجت ) 
وقع فى حديث جابر عند ابن سعد وأبى داود ١‏ أن النى يلمع أمى عمر بن الخطاب وهو بالبطحاء أن يأتى الكعية 
فيم<و كل صودة فهاء فلم يدخاما <تى ميت الصور . وكان عمر هو الذى أخرجبا والذى يظبر أنه محا ماكان من 
الصود مدهونا مثلا ء وأخرج ماكان عخروطا . وأما حديث أسامة « ان النى يَليعْ دخل الكعبة فرأى صورة 
إراهم قدعا بعاء لعل ع<وها »رقد تقدم فى المج فهو مول على أنه بقيت بقية فى على من عاها أولا . وقد حكى 
ابن عائذ فى المغازى عن الوأيد بن مسم عن سعيد بن عيد المزيز أن صورة عيسى وأمه بقيسا <تى رآهما بعض من 
أسل من نصارى غسان فقال : [نكا لريلاد غرية » فليا هدم ابن الزبير البيت ذهبا فلم ببق لهما أمر . وقد أطنب 
عير بن شبة فى ١‏ كيتاب م ء فى تخريج طريق هذا الحديث فذكر ما تقدم وقال ه حدثنا أبو عأدم عن أبن جريج 
سأل سايان بن مومى عطاء : أدركت فى السكعبة تعائيل ؟ قال : نعم » أدركت كاثيل ميم فى حجرما بارا عيبى 
موقا ٠‏ وكان ذلك فى العمود الاوسط الذى يلل الباب . قال : فتى ذهب ذلك ؟ قال: فى الحريق » وفيه عن ابن جريج 
و أغبرق عرو ين ديئار أنه بلغه أن النى يتلم أمس إعامس الصور التىكانت فى البات » وهذا سزد يم » ومن طريق 
عيد الرحمن بن ٠«هران‏ عن عمير مولى ابن عياس عن أسامة و آن للنى مَلِثْم دخل ال-كءية فأ م فى فأتيته عاء فى دلو 
لجمل يبل ثوب ويضرب به على الصور ويقول : قائل الله قوما يصورون مالا يخلقون » وةوله «وخرج ولم يصل » 
تقدم شرحه فى د باب من كر فى نواحى الكعية » من كنتاب الحج » وفيه الكلام على من أثبت صلاة النى َع ى 
السكعية رمن نفاها . وَلْه ( تأبعه معمر عن أبوب ) وصله أجول عن عيد الرزاق غن معهر عن أبوب : وله 
١وقال‏ وهيب حدئنا أروب عن عكر مة عن النزى يِه ) يعنى أنه أرسله . ووقع فى نسخة الصغاتى بائيات ابن عباس 
فى التعليق عن وهيب وهو غطأ » ورجحت الرواية الموصولة عند اايخارى لاتماق عيد الوارث ومعمر على ذلك 
عن أيوب 

م - مج ل # خم البارى 
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44- ياصيت دول النى يبه من أعلى مكة 

قركع - وقال الأمث بيد الى يونس" أخب رى نافم” عن عبر ال ن عبرا 07 21 عنهما 2 ان" 

كاله اق ,2 التجوي ادر يك عل رامل روث أنامة ل [د وفع يلال ونه عبان 2 

رسو شد يله فيل وم فتح من أعلى مله على د «درد مامه بن ريل ومعه بلا و١مه‏ 0 ئْ 

6 ات 8١‏ 1 يع اشعر عل 84> ”الى لك إل م . 

طادة من الححبق عى أناخ فى اأسجد ء فأمره ان يأى فاح الييت » فدخل رمول اثر يَييُمْ ومعه أسامة 

0.0 . ب 8 

ابن زيد وبلال وعمان ن طلحة » فسكث فيه نهاراً طويلاء م خرج فاستبقّ الناس” نكان عبد ار بن مر 

أول من دخل ؛ فوجد بلالا وراء لباب قاع » فسأله : أبن هلى رسول الله َه ؟ فأشار له إلى ا-كان الذى 
صلى فيه . قال 4 الله : فنسيت” أن أسأله :5 صلى سجدة » 
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ركى ا عنبا [خير 06 أن البى يللم دخل عام الفح من اكداء الى بأعلى 19 . تأبمة ابو أساءة وؤهرب 
« فى اكدات» 


- - 5 - ًُ 5 5-5 
ووم - حرشا عبد بن إمماهول حداننا أبو أنه عن هشام عن أبوه د دخل النى يله عام الفتيح 
دن أعلي' مك من كداء « 


قِلْه ( باب دخول النى يليه من أعلى مكة ) اى حين فتحبا . وقد روى الماك فى ١‏ الا كليل » من طر بق جمفر 
ابن سلجان عن ما بت عن |أس قال د دخل رسول الله يلك مكة يوم اافتدح وذقنه على رحله متخدما » ْله ( وقال 
الليث حدثنى يونس ) هو ابن بزيد » وهذه الطريق وصاما الأؤلف ف الجباد , وتقدم شرح الحديث فى الصلاة وى 
المج فى « باب اغلاق البيت » مع فوائدكثيرة ٠‏ قله ( فأمره أن يأتى أفتاح البدت ) روى عبد الرزاق والطبراق 
من جونه من مسل الزهرى « ان ألنى يه قال لءثهان لوم الفح : الى مفتاح الكبة « قابطأ عليه وردول الله 
َي يناظره : حى انه ليتحدر منه مثل اجدان من العرق ويقول : ما حبسه ؟ فسعى اليه رجلى » وجملت المراة التق 
دندها المفتاح وهى أم عثان واسمبا سلافة بنت سعيد تقول : ان أخذه متك لا يعطيكوه أبدا , قم يزل بها حى 
أعطت المفتاح ؛ جاء به فح ء ثم دخل البيت » ثم خر ج لجلس عند السقاية فقال على : إنا أعطينا النبوة والسقاية 
والحجابة » ما قوم باعظم نصيبا هنا . فكره النى َك مقالته . ثم دعا عثمان بن طلحة فدفع المفتاح اليه . ودوى 
ان أفى شيبة من طريق مد بن عمرو عن ألى سلة ويمى بن عبد أرحن بن حاطب مرسلا تحوه وعدد أن اماق 
باسناد حسن عن صفية بت شيبة قالت « لما نزل رسول الله َِقع واطمأن الناس خرج حتى جاء البيت فطاف به » 
فلا قضى طوافه دعا عثمان بن طلحة فأخن منه مفتاح الكعية ففتح له فدخلرا » ثم وقف على باب الكعية نطب » قال 
ابن إححق : وحدنى بعض أهل العل أنه ميك قام على باب الكعية » فذكر الحدوث » و قيه : ثم قال يأ معشر فراش » 
ما ترون أنى فاعل فيك ؟ قالو١:‏ خيراء أخ كرحم واين أخكرم . قال : اذهبو ! فانم الطلقاء .لم جلس فقام على فقال : 


الحدبث ١‏ ) - م491 | 


اجمع انا الحجابة والسقاية ظ فذكره. وروى ابن عائذ من سل عيد ال رمن 31 سابط أن النى بلتودفع مفتاح الكعية 
الى عثهان فقال : خذها خالدة مخلدة : إتى ل ادفمها اليكم و لكن الله دفعرا [ليكم : ولاينزعبا مذكم الا ظالم . ومن طريق 
ان جرح أن عليا قال لأنى لَه : اجمع لنا الحجابة والقاية » فتلت ( أن الله يأمرك ان تؤدوا الأمانات إلى 
أهام! ) فدعا عثيان فقال : خذوها يابنى شيبة خالدة تالاة » لا ينزعبا منكم إلا ظالم . وهن طريق على بن أنى طلحة 
أن النى 2 قال : وابنى شيبة , كلوا ما صل البسكم من هذ! الويت بالمءرو ف . وروى الفا كوى هن طريق محمد بن 
جبير بن مطءم عن أبيه أن النى يت للا نارل عمان المفتاح قال له : غيبه . قال الزهرى: فلذلك يغيب المفتاح . ومن 
حديث ابن عمر أن بنى أبى طلحة كانوا يقولون : لا يفتح الكعبة إلا هم , فتناول النى رقع المفتاح ففتحها بيده . 
وله ( حدثنا اليم بن خارجة ) مخاء معجمة دجم خراسانى تزل بغداد ».كان من الائيات . قال عيد الله بن أحل : 


كان أبى اذا رضى عن اذسان وكان عند ثقَةَ حدث مله وهو حى ؛ دا عن - بن خارجة وهو حى ؛ وليس له 
عند اليخاري موصول سوى هذا الموضع. | ( تابعه أبو أسامة ووهيبفي كداء) أيروياه عنهشام بنعروة 
بهذا الاسناد وقالا فى روايتهما « دخل م نكداء » أى بالفتح والمد ٠‏ وطريق ألى أساءة وصلبا المصاف فى المج 
عن ث#ود بن غيلان ءنه موصولا » وأوردها هنا عن عييد بن اسماغيل عه فلم يذكر مه عاأشة . وأما طر يق وهيب 
وهو أبن خالد فوصاما المصنف أيضا فى الحج » وقد تقدم اكلام عليه مستوف هناك 
66 - باصيت مزل البى” يلل يوم النتح 

05 - وشا أبو الوايد حدننا شعبة عن محرو عن ابن ألى لولى' قال « ما أخبرنا أحد أنه رأى' الذي 
يه بسلى الضحى' غير أم؟ هافى' » فال,ا ذكرت أنه يوم فح مكة افتسَل" فى بيقراء ثم على لف ركدات » 
قالك: ل أردمل عله أخن نتيا دغر أنه م اركوع والسجود » 

قوله ( باب منزل الى 2 يوم الفتح ) أى الكان الذى نزل فيه » وقد تقدم قريبا فى الكلام على الحديث 
اثثالك أنه نزل بامخحصب , وهنا أنه فى بيت أم هاقى. . وكذا فى ٠‏ الاكليل » من طريق معمر عن ابن شهاب عن 
عبد الله بن الحارث عن أم هانىء وكان النى يلع نازلا علا يوم الفتم ٠‏ ولا مغايرة بينهما لانه ل يقم فى بيت أم 
هاتىء وإما 'زل به حتى اغتسل وصلى م رجع الى حيدث ضر بت خيدته عند شعب ألى طالب » وهو المكان الذى 
حصرت فيه فرش المسلين » وقد #قدم شرح حديث الباب فى كياب الصلاة » وروى الواقدى من حديث جار أن 
النى يللَوْ قال « منزلنا إذا فتح الله علينا مكة فى الخذيف حيث :قاسمرا على الكفر وجاه شعب أنى طالب حيث 
حصروةا » وهر حديث أبى رافع و حديث أسامة السابق وقال فيه « ولم يزل مضطربا بالأأبطم لم يدغسل 
دوت 2 


عاثُ, ِ 3 2 6 31 0 
ه- باسيت 458 22-7 #ر بن بشار حد زا عزدر حد ثزا شعية عن منهور عن أبى 
١‏ 
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المحى عن مسمروق ءن عارئه ركعى اط عنها قاات دكان النى ك2 يفول لك ركوعر و-دحودم : سبسدا نك 


الهم ريما ومحمدرك» الهم" اغفْر' لى » 


"٠.‏ 4 كناب المنازى 


4و - وَرَش) أبو الشمان حدنا أو عوانة عن أفى بشرعن مير 0 عن ان ان و ا 
متها قال دكان عمر” دخانى مع أشياخ بدر » فقال بع ضهم : لم“ تدخل” هذا الفتى معنا ولذا أبناد مثله ؟ فقال : 
إن ممن قد علتم . فدعامم ذات" يوم ودعانى معهم » قال : وما إريئُه دعانى يومئذ إلا ليرهم منى » ذقال : 
ماتقولون فى ( إذا جاء نصيث” الله والنتح ورأيت” الئاس لون فى دين الل أفواجا ) ؟ -تى خم السورة . 
ذفال عم : من أن تحمد الله وأمتغفرم إذا نعمرنا وفتعم عاينا . رقال بعضهم لاندرىء أو : يفل بعضهم 
شيئا . فقال لى : يا ابن عباس أ كذاك تقول ؟ فات :لا . قال : فا تقول ؟ نات : هو أجَل رول اثْر يله 
أعلنة الله له إذا جاء نر الله » والفتح تح مكة فذاك علامة أجلت » فبي؟ محمد ربك واستتفر» » إن 
كان توابا . قال عر : ما أعل متها إل ما تم : 

16 رشنا فيد بن #مرحبيل حدثنا الليث” عن القعرى دعن ألى ري اعدو ىه أنه قال 
لعمرو بن سعيد وهو ببعث” البدوث إلى مكة : ائَن' لى نما الأمير” أح هنك" قولا قام ب رسوله ال يلالد 
من نوم الفتح 6 معدقهة ذا وعاه قلى وأبمسته عرناي حين 3" بو: انه تمد اه وأثنى علره ثم قال : إن" 
مكة حرمها ال ول يحرعنها الناس . لاتعول لاصرى' يؤمن” باهر والهوم الآخر أن يسفك بها دما » ولالميد بها 
قغراء نان اعد رن لقتال رسولر اشر كوه نما نتولوا له : إن الله أذن ار-وار ول أن كم » وإنها 
أذْن" له فيه ساعة من ممارء وقد عادت”حرمكها البوم” كحرم | بالأمس ء وليقلدم_الشاود الغائب . فقيل لأبى 
ترم : ماذا قال لاك عمر و ؟ قال : قال أذا أعل بذ الك منك يا أبا مرييح » إن الحرم لالبوف عاصيا ؛ ولا فار 
بدم 'اولافرا مخرابة * قال أبو عبد الله الحربة : البلية 

5 - 00 قتبية حد ثنا ليث عن يز دس ن أنى حبيب عن عطاء ن أبى رباح عن جار بن عبد ا 
رضى اله عنهما « أنه سمم” رسوك اث عه يدول" عام" الفتح وهو بمكة : إن" الله ورسوله حرم بيم مر » 

قوله ( باب ) كذا فى الاضول بغير ترجمة » وكأنه بيض له فلم يتتفق له وقوع ما يناسبه ٠‏ وقد ذكر فيه أر بعة 
أحادثك : الاول حديث عائشة ركان النى ييه يقول فى ركوعه وسجوده سيحانك اللرم ربا وحمدك الهم اغفرلى) 
مكذا أورده عختضرا . وقد تقدم شرحه فى أبواب صغة الملاة . ووجه دخوله هنا ما سيأقى فى التفسير بلفظ ١‏ ما 
صل النى يِل صلاة بعد أن نزلت عليه (١‏ اذا جاء نمسر الله والفتح 6 إلا يقول فيها » فذكر الحديث . الحديث 
الثانى حديث ابن عباس ( كان عمر يدخلنى مع أشياخ بدر ) الحديث سيأنى شرخه مسةوف فى تفسير سورة النصر 
إن شاء الله تعالى . وةوله ( يمن قد علتم ) أى فضله . وقوله زايديهم منى) أى بعض فضيلى . وقوله ( فقال له ابن 
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عباس) هو با صب على حذف 31 النداء, » وق رواءة الكشمينى 0 يابن عياس 6. الحديثك الثالك » وَلْه (حدثنا 
سعيد بن شرحييل) هو الكندى المكوق من قدماء. شيوخ اليذارى » وليس له عنه فى الصبحيح سوى هذا الموضع 
وآخر ف علامات النبوة وكل مهما عنده له متابم عن الليك 3 سعك ) والمقبرى هو سعدك بن أبى سعيك ٠.‏ وَلْه 
(العدوى) كنت جرزت فق السكلام على حددث اليباب فى المج أنه من حلفاء بنى عدى بن كعب وذلك لاننى ريه 
فى طريق أخرى الكمى نسية الى بنى كعب بن ربءة بن عمرو بن الى ثم ظور لى أنه أسب الى بق عذى بن عبرو 
ابن لى وم إخرة كعب 6 ولشع هذا فى الأنساب كثيرا بنسيون إل أخئن القمملة » وقد تُقُدم شرح هذا المديثك 
الكلام على دل دثك أ هررة 2 ووقع فى آخره هنا د قال أبو عءلك الله » وهو المصاف « الخربة البلية 6©. المديث 
الرابع حديث جابر ( أنه سمع رسول مقلم يقول عام الفتح: ان أله ورسوله حرم بسع لخر ) كذا ذكره مختصرا 2 
وقد تقدم فى أواخر البيوع مطولا مع شرجه 
5ه - باسيت مقام الب يبه مكة زمن” النتح 

97 - جرش أبو نمب حدثناسفيان' ح . ومرشث) قبيصة قال حدثنا سفيان” عن بحبى بن أبى إسحاقٌ 
عن أنس رطى لله عنه قال « أقنا مم البى" يزه تعشراً نقصر الصلاء » 

هو - حرشن عبدان” أخبرنا عبد الم قال أخير فاعاصم عن عكرمة عن ابن عباس رضى الله عنهما قال 

500 0 ص ص 2 ٍ 1 0 

« أقام التبى وَلِيْ بمكة أسعة عضر بوم يصلى ركدتين » 

49 -- شه 5 إن يونس حد ثنا ابو شهاب عن عامنم عن عكرمة من ابن عباس ركى أ عمرما 
قال « أقنا مم الى" وَل فى سفر 5م عشرة صر الصلاة . وقال ابن عباس : ونحن تقهمر” ما بيتنا وبين نسم" 
عشرة » اذا زدنا أعمنا » 

قوله ( باب مقام النى يللم 3 زمن النتح ) ذكر فيه حديث أس د أقنا مع الذى يك عثشرا نقصر الصلاة » 
وحديث ابن عباس « أقام أن َلك بمكة نسعة عشر يوما يصلى ركمتين » وق الرواءة الثانية عنه « أقنا فى سفر» 
ول يذكر المكان » فظاهر هذ.ن الحديين التمارض ». والذى أعتقده أن حديث أذس [ نما هو فى حجة الوداع » 
فانها هى السفرة الى أقام فم عشرأ ٠‏ لآنه دخل يوم الرابع وخرج يوم الرابم عشر » وأما حدبث ابن عياس . 
فهو فى الفتح وقد قدمت ذلك بأدلته فى « باب قصر الصلاة» وأوردت بهئاك التصريح بأن حدايث نس ما هوق 
حجة الوداع » ولعل البخارى أدخله فى هذا الياب إشارة إلى ما ذ كرت وم بفصح بذلك تشحيذاً الاذهان ٠ودقع‏ ف 
رواية الاسماعيلى من طريق وكيع عن سفيان « فأقام بها عشرا بسر الصلاة حتى رجع الى المديئة », وكذا هو فى 
0 باب قصر الصلاة» من وجه آخر عن كي بن أبى إعق عند المصنف ٠رهو‏ يؤيد ما ذكرته 2 فآن مدة [قامتهم ق 5 
سفرة الفتتح حتى رجموا الى المديئة أ كثر من تمانين يوما . ( تفبيه ) : سفيان فى حديث فس هو الثورى فى 
الروايتين » وعبد الله فى حددث ابن عباس هو ابن المبارك ؛ وعاضم هو ابن سليهان الآحول . وقوله د وقال ابن 
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عياش » هو موصول بالإسئاد المذكور يا تقدم بمانه فى ه باب قصر الصلاة » أيضا 

٠م‏ تِ | سينا م وقال الادث” عد ثتى وش عن ايبن شهاب 0 أخيرى ع ال بن أعابة 
ابن د ل وكان النى يله قد مسح وَجيَه عام الفتج 0 

[ لأديث 4٠٠‏ - طرفه فى 5 5885 ] 

كيف - صن ابراعيم ب و فق ار با شام من مَعَمَر عن الكهرى من سين أنى ل قال 

أخبرنا ونمن مم ابن السب « قال وزعم أبو جيلة أنه أدرك الأبى" طلز وخرج ممه عام الفتقح » 

وله ) باب ) كذا ف الاصمول لغير ترجرة 4 وسقط من رواية النسق فصارت أحاديثه هن جملة اليباب الذى 
قبله ٠‏ ومئاساتها له غير ظاهرة » و امله كان قد ,رض له ليكتب له توجمة فلم فق » وامناسب لترجته « من شهد 
الفح « ثم ذكر ليه أحد عش حديثا 3 الحديث الارل ٠‏ قوله (وقال االيث 4 ( وصله اممف ف والثار عؤاله خير» 
قال د حدثنا عيد الله بن صالح حدثنا الليث » فذكره وقال فى آخره عام الفتّح + » وقد وصله من وجه آخر عن 
الزهرى فال 0 غن عبد الله بن ثلية أنه رأى سعد بن أنى وقاص وق ركعة» أخر جه فىكتاب الادب كا سيأى 
قوله ) أخبرنى عول الله بن تعلية بن صعير ) “بملة مصهرا ؛وهو عذرى يضم المبملة وسكون المعجية 0 ويقال له 
أيضا ابن أبى صعير ؛ وهو ابن عبرو بن زيد بن سمئان حليف إلى زهرة » ولابيه ثعأية حبة ؛ وقد حذف المصاف 
الخبر بة اختصارا وقد ظور بما ذكر فى الادب 3 الحدين الثانى وَّلْه (عن الزهرى عن سئين ألى جميلة قال أخير نا 
ونحن مع ابن المسيب ( والجملة الحالية أراد الزهرى 1 “وية روالله عنه بأنها كانت حخضيرة سعيد . وله ) عن 
سذين ( بمبملة وأون مصغؤر » وقيل بلاشديك النحثانيه وبالنون الأآولى فقط,» تقدم ذكره ف الشهادات 3 يغنى عن 
إعادئة وله ( وخرج معه عام الع )دل ارام أنه حج معه حجة الوداع , تقدم ذكره فى اشوادات 

6 > وَرَشث) سامان” بن حرب 18 كنا جاده بن ريد عن أبوب عن ألى قلابة عن ن رد ان 1 

قال « قال لى أبو. قلا.بة ألا تلقام فتسأله ؟ قال : فلقيئه فاه فقال : كنا يمام الثاني » وكان > 7 ينا ام ركان 
فنسألحم : ما لاناس » ما لاناس ؟ ماهذا الرجل” ؟ فيقولون : يزعم أن اه أرق »ارس اليذه أو ارس الل" 
بكذا ( نفكنت” أءذظ” ذاك الكلام نكأنا ُ ف صذرى »2 وكاات .اقرب" وم باس لامهوم اله نح فيةولون 
الركوم وقومه” ؛ فانه إن ظهر عليهم نبو نى *صادق . فلما كانت وقمة : أهل افيح يلار ل تقوم باسلاموم » 
وبدر أبى فو ى باسلامبم » ذلأ قدم قال: جلشم و ات من عند النى* ماق نا » فقال : موا صلاءً كذا فى 
حين كذا ء وصلوا صلاة كذاف حين كذا فاذا حَْسسَت الصلاة فليؤذن' 6 ( وايوكمأ كثرة» قرآناء 
فنظرواء الريكن ا | أ كر نمق ده ته أناقى من | كيان ديرق بين أبديهم وأن ابن “اه 
أو سبع سنين ؛ وكانت علي" رد كنت إذا بعدق أقاصت ني 6 ثقاات اميأ م ل . أ تتعاون 9 


الحديث 9,.م؛ ب م.م وف 
امت فارئك » فاشتررا » فقطموا لى قيصا » فها فرحت” بشى” فرحى بذالكه القميص » 
الحديث الثالك ء» قوله (عن عمرو بن سلية) تاف فى صحبته ٠»‏ ففى هذا الحديث أن أياه وفد » وفيه [شمار بأنه ل 
يفد معه » وأخرج ابن منده من طريق حماد بن سلدة عن أيوب بهذا الإسناد ما يدل على أنه وفد أيضا , وكذلك 
أخرجه الطبرانى , وأبووسلءة بكسر اللام هو ابن قيس ويقال نفيع الجرى بفّح الجيم وسكون الراء , مانى ماله 
البخارى سوى هذا الحديث ؛ وكذا! ابنه: سكن وقع ذكر عمرو بن ساية فى حديث مالك بن الحو يرث كا تقدم فى صفة 
الصلاة . قله ( قال لى أبو قلابة ) هو مةول أيرب ٠‏ قله (كنا يما ممر الناس / يجوز فى بم الحركات الثلاث » 
وعند أَبى داود من طريق حماد بن -لءة عن أيوب عن عمرو بن سابة ه كنا تحاصرء بر بئا الناس إذا أتوا النى 
َك » ٠‏ قله ( ما لاناس » ما للناس ) كذا فيه مكرر مين ء َه ( ما هذا الرجل ) أى يسألون عن النى يِل 
وعن حال العرب معه . قَولهِ ( أوحى اليه أوحى الله كنذا ) بريد حكاءة ماكانو! يخير وهم به ما سمعوه من 
القرآن » وفى رواءة ووسف القاضى عن سلجان بن حرب عند أبى نمم فى المستخرج « فيةولون فى يزعم أن الله أرسله 
وأن الله أوحى اليه كذا وكذا . خمات أحفظ ذلك اكلام , وى رواية أى داود « وكيزت غلاما حانظا » لحذظت 
من ذلك قرآنا كثيداء ٠‏ قله (فكاما يقر ) كذا للكشمينى إعنم أو له وفتح القاف وتسديد الراء من القرار » 
وفى دواية عنه بزيادة أاف مقصورة من التقرية أى يحمع » و لللاكثر بهمز من القراءة » و للاسماعيل « يغرى » 
بغين معجمة وراء ثقيلة أى بلق بالغراء ؛ ورجحها عياض ٠‏ قَوْله ( تلوم ) بفتح أوله واللام وتشديد الواو أى 
تنتظر وإحدى التاءين محذوفة . قوله ( وبدد ) أى سبق . قله ( فلما قدم ) استقيلناه , هذا يععر بانه ما وفد مع 
أبيه الكن لا يمنع أن يكون وفد بعد ذلك . قله ( دايؤمم أ كثرم قرآنا ) فى رواية أبى داود من وجه آخر من 
عرو بن سادة عن أبيه « الهم قالوا : يأدسول الته من يؤمنا ؟ قال | كارك جما للقرآن » ٠‏ قوله ( فنظروا ) فى 
رواية الاسماعيلى « فنظروا إلى أهل <وائنا » بكسر البءلة وذفيف الواو والمد » والحواء مكان الى |انزول . 
قوله ( تقاصت) أى ابجمعت وارتفعت » وق رواية أبى داود ‏ تكشفت عنى » وله من طريق عادم بن سلبان عن 
عبرو بن سلءة ه فكنت أؤمهم فى بردة موصولة فها فتق2 فكنت إذا جمدت خرجت أستى » . قوله ( ألا تغطون ) 
خذافى الأضول ؛ وذعم ابن ااثين أنه وقع عنده يحذف النون . ولأنى داود « فقالت امرأة من اانساء : 
واددا غنا عورة ادنم » . قله (فاشتررا) أى ثوباء وفى روابة أبى داود , فاشتروا لى قيصا عمانيا » وهو يضم 
المبملة وتخفيف الم ذ-بة الى عمان وهى من البحوين » وزاد أبو داود فى دواية له ه قال عمرو بن سلة : ف! شهدت 
جمعا من جرم [لا كنت [ماموم » وفى الحديث حجة لأشافعية فى إمامة الصى المميز فى الفريضة » وهى خلافية مشسوورة 
وم ينصف من قال [نهم فملوا ذلك باجتهادهم , ول يطلع النى يَف على ذلك لاما شهادة ننى » ولآن زمن الوحى لا 
يقغ التقرير فيه على ما لا بحوز » كا استدل أبو سعيد وجابر لجواذ العزل بكوتهم فعلوه على عبد النى مَك ولو كان 
منهما عنه نهبى عنه فى القرآن » وكدذا من اسّدل به بأن ستر المورة فى الصلاة ليس شرطا لصحتها بل هو سئة , 
ويحزى بدون ذلك لاما واقعة حال فيحتمل أن يكو ن ذلك بعد علمهم بالحكم 
07 - ريثا عبد" الل بن مس عن مالك عن ان شهاب عن عروة نْ اير عن عانشة رضي الله 
«نها عن النى” َك 2 . وقال الايث حدثنى يونس عن ابن شهاب حدئنى عروة” بن الرثبير أن عائشة قالت 
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«كان “عتبة” ن ألى وص عبت إلى أخيه سعد أن يقبض ابن وليدة زممة » وقال عتية” : إنه ابنى » فلا قدم 
رسول” ان كلاق مكة فى الفتح أخذ سعد بن أفى وقاص ان وَليدةّ زءمة فأفبل به إلى رسول, الل مَكيع , 
وأفبل” ف عبد نْ نع 4 ذقال 17 نئ أنى وقاصٍ : هذا ائ 55 عل إلى أني” ابن" 1 فقال عبد 2 ع : 
بارسوله ان هذا أخى» هذا ابن رمد ولد على فراشه . فنظرَ رسول ار يوق إلى ابن ليد زّممة فاذا 
شه الناس بمتبة بن أى وَقاص ٠‏ فقال رسول ان يع : هولك» هو أخولة ياعبد” بن زمعة ؛ من أجل أنه ول 
عل فراشم 3 وقال زشيول” اشَِ 2 : اتج منه أ 0 03 ا رأى من شه عقب دن أنى وَقناص ٠.6‏ قال ابن 
شباب قالت عائشة” قال رسول الله يِه « الو لنة فراش » وللماهر محر » . وقال ابن شهاب : وكان أبو هريرة 
إصيح بذالك 
الحديثك الرابع والخامس حديث عانثهة فى قصة ابن و لمدة زمعة , وسيأف شرجه فى كتاب الفرائض إن شاء الله 
تعالى . وفى آخره حديث أبى هريرة فى معنى قوله «الولد للفراش, والغرض منه هنا الاشارة إلى أن هذه القصة وقعت 
قَّ فت م . قوله ) وقال الث حدانى يونس ) وصله الذملى فى «الزهريات» وساقه الممنف هنا على لفظ يونس ل 
وأورده مقرونا بطريق مالك وفيه مخالفة شديدة له ؛ وسأ بين ذلك عند شرحه ٠‏ وقد عابه الاسماعيلى وقال : قرن 
بين دوايتق مالك وبونس مع شدة اختلافهما » ول ببين ذلك . قله ( قال اين شواب قالت عائقة ) كذا مئاء 
وهذا القدر موصول فى روابة مالك بذكر عروة مه وفى قوله « هو أخوك با عيد بن زمعة » رد لمن زعم أن قوله 
مهو لك باعيد بن زمعة » أن اللام فيه لباك ذال : أى هو لك ءيد 5 قله ( وقال ابن شباب وكان أبو هريرة 
يصيح بذإك ( أى بعلن ملا المدرث 2" وهذا موصول الى ابن شباب ومنقطع بين ابن شباب وأنى هرريرة»ودو 
حديث مسقل أغفل اازى التنبيه عليه فى « الأطراف » وقد أخرج مسْل وااترمذى والنسائقى من طريق سفيان بن 
عيينة ومسل أيضا من طر بق معهر كلاثمأ عن ابن شباب عن سعيد بن المسيب » زاد معمر « وأنى سلبة بن عبد الرحعن 
. كلاهما عن أبى هريرة عن الذى يلق قال : الولد للفراش ولاعاهر الحجر » وفى رواية لس عن ابن غييئة عن سعيد 
وأبى سلمة معا ؛ وقى أخخرى عن سعيد أو أنى ملة . قال الدارفطنى فى ١‏ العلل» : هو محفوظ لابن شباب عنبما . 
قلت : وسيأفى فى الفرائض من وجه آخر عن أبى هررة باختصار » لكن من غير طريق ابن شاب ؛ فلمل هذا 
الاختلاف هو اليب فى ترك [خراج البخارى لحدرثك أنى هرارة من طريق ابن شباب 
04 - وِرشث) عمد بن مقاتل أخيرنا عبده الله أخيرنا بونس” عن الثهرى أخبرّى عروة بن 
0 - 4 1 - 1 ٍ- 
أل بير دأن امرأة سرقت فى عبد رسول الل 2 ف غزوة الفتح » فرع قوميا إلى أسامة بن زيد يستشئعونه ٠‏ 
5 يو د يه ولق رقاب ل ور نر 1 5 ا ا 0 
قال عروة : ذلما كله أسامة فمها :لون وَجه ردول ار يلير فقال : اتكاننىق حد" من حدودر الله ؟ قال أسامة 
0 - 5 0 1 5-5 5 89 
استذر' لى بارسول الله . فلدا كان المشى قام رسول ال يك خطوي فأثنى علي الل بها هو أهل ثم قال : أما بمده 


١ (‏ ) فى هامش طبعة بولاق : فى نسخة « بهذا الحسي » 
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لوخ سه 2 ١‏ با سحيو ثب رعس ير ١‏ م 3 5 
فائما أهلاي الناس فلم أنهم كانوا إذا صرق فمهم الشريف ك0 ؛ وإذا سرق فم الضميفتف أفاءوا عليه 
٠.‏ 3 - دح -ه 0 0 م 1 
الحد” ٠‏ والذى نفس عمل بيذاه 5 أو أن" قأطمة دلت عر سرفت لقطامت” يدها 5 م اعم رسول اللو 2 بتاك 
0 27 .امه 5 . 5 2 500 4 + 0 07 م 
الرأة فعَطمت يللها . لذت توبما بعد ذلك وتزوّجّت . قالت مائشة . فكانت تأئوى بمد ذلك فأرفم حاجتها 
إلى رسول الل ون . 
الحمدثك السيادس ( قوله ) أخبرق عررة بن الزبير أن اممأة سرقت) كاذا قمه بصورة الإرسال ل لكن قَّ أخرّة 
ما اقذطى أنه عن عاثشة 3 لقوله ف أخره 0 قالت عائئة فكانت تأئينى بعد ذلك فأرفع حاجتها .2 وعيد الاسماءيلى 
من طريق الزهرى عن القامم بن عمد عن عائدة قالت « فتابت فسنت توبتها وكانت تأنينى فأرفع حاجتها الى النى 
ل « وس أقى شرح هذا الحديث فىكتاب المدود 0 والغرض مئه ونا الإشارة الى أن هذه القصة وقعمت ثدم الفح 
8 و 5 3 5 ل . 
كيف 6 - 77 مرو ف خالد حدما زهير حلثنا 06 عن أى عهان حول 8 محاشم 
قال ه أنيت” الزبى” لا الخد الفتح »نقات : يارسول الله » جثدلك بأخى اتبايمة على الحجرة . قال : ذهب 
0 ع 6 2-5 
أهل” المجرة با فمها . فقات على أى” ثى” تبايعه ؟ قال : أبابمه على الإسلام والإبمان والجباد . فلقيت” ممبدا 
بعد وكان أ كبرتها _ ف_أاتن” فقال : صدق اشم » 
2 م 6 32 ل 
ا ل ل 0 ونا مر 060 ألى بكر حلكثنا الفضول بن لمان ححثنا امم عن الى عهان الذخهدى 
دعن اشع بن مسعود « انطلقت” بأفى مَمبَد إلى الذى” يبه ابايعه” على الحجحرة ؛ قال : مضت المدرة" لأهملما 2 
2 على الإسلام والجهاد . فلتت أبا معبد . فسألتة ففال : صدق اشم » . وقال خالد عن أفى ءانه عن 
يحاشم إله جاء بأخيه مجالد » 
0 - عرق تمد بن بار حدثنا غدد” حد نا شعبة” عن ألى بشر عن مجاهد د قلت" لابن ثمر رضى 
4 5 0 : 0 
الله عنهيا : إى أريدُ أن أهاجر إلى الشام » قال : لاهجرة » ولسكن جهاد ؛ فانطلق فاعرض' نفيك , قارتف 
وجدت ثيئا وإلا رجءت » 
48٠‏ ل وقال النضس أخبرنا شعبة” أخيرنا أبو بشر سمعت“” مجاهدا « قلت لابن عر , فقال : لاعجرة 
الووم اد بعد رسولر ل يل ش دله 6 
١ 22‏ ا ع8 0 _ 
4١‏ - ورشن) إسحاق” بن بزيد حدثدا كي ن حمزة فول عدثى 5 مرو الارزاعئى عن عبدة بن 
ألى البابقة عن مجاهد بن جبر السك د ان عبد الم بن عمر رضوت الله عنهما كان يقول : لاهجرة بمد الفتح » 
41 - مرش إسحاق بن يزيد حدثنا مي بن حدزة حدةثى الأوزاعى عن عطاء بن ألى رياح 
م - نج 8 » تح ابارت 


أ 4 -كتاب المغازى 


قال ه زثرت عائشة مع عبَيد بن عير » فسأها عن الحجرة فقالت : لاهجرة الورم كان الؤمن” يذه أحدام 
بدينه إلى الله وإلىرسوله ريخ عخافة أت فتن عليه . َأما الهوم” ذند أظبر” الله الإسلام » فالمؤمن” يعد رب 
حَك قاغ ولك راد ونيد ظ 

الميديث السا بع قوله ) ودثنا زهير ) هو ابن معاوية , وعاصم هو ابن سامان 5 انو عثهان هو الابدى , 
و#اشع دو ابن مسهود ااسلبى »وقوله م بأخى »هر جالد يوزن أخيه » وكئيته أبو معيد كا فى الروابة الثانية » 
والذى هنا« فاقرت معيدأ كذا للا كثر 6 والكشمهن د فلقيت أيا معيل » زهو وم من جبة هذه الرواءة وإن كان 
ضوايا ف نفس الاس 8 قوله ( وقال غالد ) هو الحذاء 3 وصل هله الطر!ق الاسماعيل من جبة خالد بن عيد الله 
ونه يلفظ عن اشع بن مسعود أنه جأء بأخيه الد بن مسعود نال رهذا يجالد بأرسول ألله فيا بعه على ا مجرة 3 
الحديث ؛ وقد تقدم ببان أحوال الهجرة ماتوق فى ابواب الرجرة وق أوائل الجباد . الحديث الثامن حديث 
ابن عير ( تقدم سندا ومةنا ُْ أوائل الطجرة ٠.‏ وله (وقال النضر) ابن ميل 2 وصله الاسعاعيل "هن طريق أحد بن 
مينصور عنه وناد فى آخره 0 ولكن جراد 0 فانطلق فاعرض نفيك فان أصيت شيثًا وإلا فارجع » الحديث التاسع 
حدث عائشة ٠‏ تقدم ق أواثل الجرة أيضا سندا ومتنا » و[حق بن «زبد هو ابن إراهيم بن يزيد الفراديسى 
لمسية الى حولم 

481 - جَْشث) إسحاق حد ثنا أبو عاسم عن ابن جر قال أخبرنى حسن بن مسال عن مجاهد 
ل ان" ردول الى 22 قام يوم الفتيح أقال : إن" اش حرام مك يوم تلق ادمارات والأرض> 2( أمى حرام 
بحرام الله إلى يوم القيامة »لم تمل" لأحد غبلى » ولا نحل لأحد بمدى » ول محلل" لى قط إلا ساعة من الدهر : 
لا اينف صَيدها » ولا بض د شجر هاء ولا #ةلى تخلاها » ولا كح ل لقَطتها إلا نشد . فقال المياسبن عبد امعالب : 
إلا الإذخر يارسول الله » فانه لابد دنه القين والبووت ٠‏ فسكت” نم قال : إلا الإذخر فانه خلال » 

وعن ان جر بم أخيرني عبد السكريم عن عكر 3 عن ابن عباس عثل هذا أو نحو هذا ٠‏ رواه أبو 

3 00 
هريرة عن النى' ولك » 

الحددث العاشر 2( وله ( حدانا اعوق ) هو ابن منصور وبه جزم لض على الجيانى ٠‏ وقال الحام هو ابن 
نصصر . قوله ) حدثنا أبو عاصم ( هو التبيل وهو هن شيوح اليخارى 2( ورعا حدث ونه بواسطة كا هنا . 
قوله ( عن جامد أن رسول الله وَل ( هذط سل » وقد وصله قُْ المج والجباد وغيرهما من رواية منصور 
عن مجاهد عن طاوس غن ابن عياس , وأورده اين أبى شيبة من طريق يزيد بن أبى زياد عن ماهد عن ابن 
عياسن ٠‏ و الذى قبله أولى . قَوله (وعن ابن جريع) هو موصول بالاسناد الدى قبلهء وعبد اللكريم هو ابن مالك 
المررى ؛ووقع عند الامواءعيل من وجه آخر عن أبى عاصم عن أبن جريحج « "ممت عرد الكريم تومت عكر مة 8 


الحديت م401 - 4516 ف 
امسلل لل يي ب سس 
وقد تقدم شرح هذا الحديثك فى كتاب المج 5 المهديثك المادى عشر ع وله ) رواه أبو درارة عن النى ل ( أى 
الخطبة المذكورة ؛ وقد وصابا فىكتاب العم من طريق ألى سلية عن أبى هريرة » وأول الحذوك عنده ١‏ أن ألله 

حدس عن 12٠‏ الفيل » وساط علمها رسوله وااؤمئين , الحديث ' وقد تقدم شر-ه هناك ولله الجد 
65 - بإسسيست قول الل تعالى [ 8" التوبة ] : 
( ووم تين إذ عبشم كثر 5 أل تن عن شيئاً وضاقت عل الأرش عا يحوت 
تام مي ىمر 2 5 وي . ورا هرا 
َ ولوتم مُدبرين , 3 أزل ألله 59 - إلى قوله ‏ عدور رحيم) 

قله ( باب قول الله تءالى : ووم ونين إذ أجبسم كثر نكم - الى 5 غفود دحم )ذا لابى ذر 0 وساق غيره 
الىوقوله إ ثم أنزل الله سكينته ب ثم قال الى- غفور دحيم ) ووقع فى رواية الذسى 8 باب غزروة حؤين » وقول 
أله عن وجل 2 وارم <دين إذ عبتم كثركم فلم لذن عنم شيا وضاقت عليكم الارض م رحيت . الى - غفور 
رم ) وحدين ,تهملة وأون مصغر واد إلى جذب ذى الجاز قريب هن الطائف » بينه وبين مكة بضعة عشر ميلا هن 
جبةعرفات 5 قال أبو عمدلك البكرى ' عبهى بم وين بن قارئة سن مبلاثيل 3 قال أهل المغازى - خرج النى لي إلى 
حنذين لست خلت من شوال : وقيل لليلدين بقرا من رمضان . وجمع بعضهم بأنه بدأ بالخروج فى أواخر رمضان 
وسار سادشس شوال؛ وكان وصوله الها ف عاشره » وكان ااسبب فى ذلك أن مالك بن عورف النضرى جمع القبائل من 
هوازن ورافقه على ذلك الثقفمون 0 وقصدوا محاربة المسليين 0 فبلخ ذلك الذى 2 فرج لبهم ٠‏ قال عمر بن شبة قُْ 
0 كتاب 9 ل : حدثنأ الحزراى عنى أبراهم بن المنذر حدثنا ابن وهب عن ابن أبى الزناد عن أبيه عن عرروة أنه 
كنتب الى الوليد : أما بعد فانك كدت الى آسأ انى عن قصة الفتم, فذكر له وقتها » فأقام عامئذ عكة نصف شهر , 
وم يزد على ذبك سآ أناء أت هوازن وثة.نا 50 تزلوا حدما بريدون ال رسول الله مكدو وكانوا قدجعوآ أليه 
ورئيسهوم عرف بن مالك . ولابى دأود بأسناد سن هن حديث مهل بن الحاظاية 9 انع ساروا مع النى س2 الى 
حئين فأطنبو ١‏ السير » خاء رجل فةال : إلى انطلقت من بين أيديم حنى طاءت جيل كذا وكذا » فاذا أنا بهوازن 
عن بكرة أيهم بظءنهم و تعهرم وشامهم قد اجتمعوا الى دين 0 يسم ردول أنل 2 وقال : تلك غنيمة المسليين 
غذا ان شاء الله تعالى » وعند ابن [إحماق من حديث جار ما يدل على أن هذا الرجل هو غيد الله بن أبى حدرد 
الأسلبى 8 وله ) ديوم حدين إذا أعبتم كثرتم ) دوى يونس بن بكير فى 1 زيادات ااغازى »عن الربوع بن 
أنس آل : قال رججل يوم حدين أن أغلب اليوم ءن قلة » فشق ذلك على النى عَقِتم كانت ال مزرعة ٠‏ وقوله م 
وليتم مديرين ) الى آخر الأبات , يأ قى بيان ذلك فى شرح أحاديث الباب . ثم ذكر المصنف أره خمسة أحاديث : 

4 - مَِرْشُ عمد بن عبد اث بن عير حدثنا يزيد بن هارون” أخبر نا إسماعيل” قال : رأيت” بيد ابن 
أف أو ضربة » قال ضر بها مع اانئ ويه يوم أحتين . فلت : شهدت حنياً ؟ قال : قبل ذلك » 

هذى - وَرشنا مد بن كثير حدثنا سفياث” عن أبى إسحاق قال عت العراء نرطى الله عنه » وجاءه 
رجل فقال ُ ا أ تجار 0 أتوليت يوم ونين ب ذقال 6 أما 3 فأشرد علي لانى” يت ل : 4" ل واسكن 


4" > كتاب المغازى 


جل سرءان” القوم » فرشققُهم دوازن” - وأبو سفيانة بن الحارث آ:خذة برأس بذلته البيضاء ‏ يقول : أنا 
البى لاكذب » أنا أئ” عيبل لالب 2( 

4615 مَررشن) أبو الوليد حدتثنا شعبة” عن أبى إسحاق « يل للبراء وأنا أسعم' : أو تش مم النبي 
بو حنين ؟ فقال : أمًا البى يللم ذلاء كانوا رماد » فقال الى يي : أنا لانئ* لأكذبء أناان. 
عود الطاب «6 ش 

١م48‏ - مرش عمد بن بقار حل نا فيدر" حد نا شعوة” عن ألى إسحاق” - البراه ‏ وسأله جل من 
قيس : أفرم عن رسول الله يل بوم حنين ؟ - فقال : لكن" رسول" للد يله لم زر كانت هوازنة رماة 
وإنالما حلنا علييم اتكدّنوا ذأ كينا على التتائم » فاستقيلنا بالسهام . واقد رأبت” رسول ار يبه على بغلته._ 
التيضاء » وإن أبا سيان بن الحارث آخذ” بز مامها وهو يقول : أنا البى' لاكذب » 

قآل إسرائيل وزّهير « نزل البى' يله عن بذلتو » 

الحديث الاول » قوله (عن [ماءعيل) هو ابن أبى غاله , وكذا هو مذسوب ف روابة أحد عن بزيد بن هارون . 

قوله ( ضربة ) زاد أحد ه فقلت ماهذه» وفى رواية الاسماعيل « ضرنة على ساعده » وفى رواية له« أ ضربة » 
قله ( شبدت حنينا قال قبل ذلك ) فى رواءة أحىرن د قال نعم وقبل ذلك » ومراده ما قبل ذلك ما قبل حشين من 
المشاهد » وأول مشاهده الحديبية فما ذكره من صئف ف الرجال » ووقفت ف بعض حديئه على ما يدل أنه شهد 
الخندق »وهو صوانى ابن كابى . الحديث الثاتى حديث البراء» قوله (عن أنى إعاق ) هو السبيعى ؛: ومدار هذا 
الحديث عليه » وقد تقدم فى الجواد من وجه آخر عن سفيان وهو الثورى قال د حدثتى أبو [إعق » . وله (وجاءه 
دجل ) لم أقف على اسمه » وقد ذكر فى الروابة الثالئة أنه من قيس . قوله ( يا أبا عمارة ) هى كنية البباء ٠‏ قوله 
( أتوليت يوم حنين ) الهمزة الاستغمام وتوايت أى انبزمت » وف الروابة الثانية « أوليتم مع النى َع يوم 
حنين » وف الثالثة و أفررتم عن رسول اله يل » وكلبا بمعنى . وليه ( أما أنا اشميد على الن يك أنه م يول ) 
تضمن جواب اليراء إثيات الفرار لهم , لكن لا على طريق التعميم » و أراد أن إطلاق السائل يشمل اجمبيع حتى 
النى وَلِل اظاهر الروابة الثانية » و يمكن المع بين الثانية والثالثة حمل امعية على ما قبل الحزيمة فبادر الى استثنائه 
ثم أوضح ذلك )» دحم حد ينه بأنهلم يكن أحد ومكذ أردمئه 22 . قال الاودى : هذا الجواب من دبع الأدب 8 
لآن تقدير اللكلام فردتم كلك ٠‏ فيدخل فيهم النى يلق » فقال البراء : لا والله ما فر رسول الله َي ٠‏ و لكن 
جرى كيت وكيت » فأو ضح أن فرار من فر لم يكن على ئية الاستمرار فى الغرار » واتما انكشفوا من وقع السهام 
وكانهلم يستحضر الرواية الثانية . وقد ظبر من الاحاديث الواردة فى هذه القصة أن الميع لم يغرواكا سيق بيانه » 
وحتمل أن اليراء فهم من السائل أنه اثرتيه عليه حديث سلمة بن الأ كوع الذى أخرجه مس بلفظ«و مرت ,رسول 
الله يليه متوزما » فلذلك حلف أن الني 22 لم يول » ودل ذلك على أن متهزما حال من ساءة » وهذا وقع فى 


الحديث 11 وم ا 


طربق أخرى د ومروت يول الله ركع منهزما وهو على بغلته فقال : اقهرأى ابن الاكوع فزءا » و تمل أن 
يكون السائل أخن النعميم من قوله تعالى ( ثم ولتم مدبدين ) فبين له أنه من العموم الذى أريد به الخصوص , 
قله ( دلكن تجل سرعان القوم فرشيفتهم هوازن ) فأما سرعان فبفح الهملة والراء » ويحوز سكون الراء » وقد 
تقدم ضبطه فى جود السهو فى الكلام على حديث ذى اليدين » والرشق بالشين المعجمة والقاف رى السهام » وأما 
هوازن فهى فبيلة كبيرة من العرب فم! عدة بطون ينسبون الىهوازن بن منصور بن عكرمة بن خصفة يمعجمة ثم مبملة 
م فاء مفتوحات ابن قيس بن عيلان بن الناس بن مضر » والعذد لمن نزم من غير اا لفة أن العدو كانوا ضعفهم فى 
العدد وأ كثر من ذلك ؛ وقد ببين شمية فى الروابة انثا لثة السبب فى الاسراع المذكور قال :كانت هوازن رماة ‏ قال 
وإنالما حملنا عليهم اتكثدفوا ٠‏ وللمصنف ف الجباده اتهزهوا ء قال « فاكيينا » وفى روايته فى الجباد فى باب من قاد 
داية غيره فى الحرب « فأقبل الناس على الغنائم فاسةبلونا بالسهام » ؛ وللمصئف ف الجباد أيضا من روابة زهير بن 
معاوية عن ألى إن تكاة السبب المذكور قال ه خرج شبان أكابه وأخفاق مم حسرا - بضم المه.لة وتشديد السين 
المبملة - ليس عليوم سلاح » فاستةبلوم جمع هوأذن دبي ضر ما يكادون يسقط هم سهم , فرشقومم رشا ما يكادون 
يخطدون » الحديث. وفيه د فنزل واستاصر » م قال : أنا النى لاكذب أنا ابن عبد المطلب . ثم صف أصابه : 
وفى دواية مسم من طريق ذكريا عن أبى عق «فرموثم برشق من أبل كأنها دجل جراد فالكشةواء وذكر ابن إعمق 
من حديث جابر وغيره فى سوب انكثانهم أمىا آخر » وهو أن مالك بن عوف سوق بهم الى حنين فأعدو| وتهيؤا 
فى مضايق الوادى » وأقيل النى يه وأكما بدحتى انحط بهم الوادى فى عماية الصبح » فثارت فى وجوهم اليل فعدت 
عليهوم » وانكفأ الناس منهزمين . وفى حديث أذس عند مس وغيره من روابة سلبان اأتيجى عن السميط عن أأس 
قال م افتتحنا مك , ثم إنا غزونا <نينا » قال لجاء المشركون بأحسن صفوف رايت : صف الخيل » ثم المقائلة » ثم 
النساء من وراء ذلك » تم الغنم ثم النعم : قال . ونمن بشر كثثير » وعلى مبيمئة خيلنا خالد بن الوليد, ملت خيلنا تلوذ 
خلف ظوورنا فل نلبث أن انكشفت خيلنا وفرت الآعراب ومن تعمم من الناس » وسيأ فى للمصد:ف قريبا من رواية 
هشام بن زيد عن أنس قال « أقبلت هوازن وغطفان بذراد»م ونعههم ومع رسول الله ِنَم عشرة آلاف ومعه 
اأطلةاء » قال فأددروا عنه حتى بق وحده» الحديث ٠‏ وجمع بين قوله دحى بق وحده» وبين الاخبار الدالة على 
أنه بق معه جماعة بأن المراد بق وحده متقدما مقبلا على المدو» والذين ثبتوا معهكانوا وراءه» أو الوحدة بالأسية 
لمباشرة القتال » وأبو سفيان بن الحارث وغيره كانو| يخدمونه فى ساك البفلة وجو ذلك . ووقع فى رواية أبى 
نعيم فى « الدلائل » تفصيل المائة : بضعة وثلاثون من المهاجرين والبقية من الافصار ومن النساء أم سايم وأم حارثة 
قوله ( وأبو سفيان بن الحارث ) أى أبن عبد المطلب بن هاشم وهو ابن عم النى يَِقّْ ٠‏ وكان إسلامه قبل فتح 
1 لله خرج الى النى يِل فاقيه فى الطريق وهوسائر الى فتح مكة فأسلم وحسن اسلامه ؛ وخرج الى غزوة ححنين 
فكان فيمن ثبت . وعند ابن ألى شيية من ميسل الحم بن عدّبية قال : لما أر الناس يوم نين ججءل النى مَِيْمْ بقول 
أنا النى لاكذب , أن بن عبد المطلب ء فلم يبق معه إلا أريعة نغر » ثلاثة من بتى هاشم ورجل من غيرهم : على 
والعباس بين يديه » وأبو سفيان بن الحارث آنهذ بالمنان » وابن مسعود من الجانب الآيسر . قال : و ليس يقبل 
تمره أحد إلا قتل ٠‏ ودوى الترمذى من حديث ابن عمر باسناد حسمن قال « اقد رأيتنا يوم حنسين وإن الناس 


6 .+ ثاب المغازى 
اال ال ص شخ يميه 
لمواين ؛ وما مع رسول ايه لقع مائة رجل » وهذا أكثر ما وقفت عايه من عدد من ثبت إوم <ذين اودوع اعد 
والحام من حبديث عبد الرحمن بن عبد ألة بن مسءود عن أبيه قال « كنت مع النى َيه يوم حذين فولى عنه الناس ؛ 
واثلثت ممه انون رجلا من المباجر ين والانصار » ؤكنأ عل أقامئاء وم وهم الدير 5 وم الذن أنزل الله عليوم 
السكينة , وهذا لا يخااف حديث ابن عمر فانه أفى أن يكو نوا ماثة » وابن مسعود أثيت أتهمكانوا ثمانين , وأما 
ما ذكره الذووى فى شرح مسم أنه ثبت معه ائنا عثر رجلا فكأنه أخذه ما ذكره ابن إ#وق فى حديثه أنه ثيت ممه 
العياس وابئه الفضل وعلى وأو فيان بن الحارث وأخوه ر بدعة وآسامة بز زد ووه دن أمه أيمن بن أم 
أعن » ومنالمماجرين أبو بكر وعصرء فبؤلاء تسمعة » وقد تقدم ذكر ابن مسعود فى مرسل الحا فب ؤلاء عثرة ؛ 
ووقع ف شعر العباس بن عيد امطاب أن الذن ثيتوا كانوا عثرة فقط وذلك قوله : 
لعن نا وسول لله فى الحرب تسمة 2 وقد فر من قد فر عنه فأقشءوا 
وعاشرنا واق الام فياه لما مسه فى الله لا لوجع 
ولمل هذا هو ااثبت » ومن زاد على ذلك يكون يل فى الرجوع فمد فيمن لم ينبزم » ومن ذكر الزبيد بن بكار 
وغيره أنه ثبت يوم حزين أيضا جعفر بن أبى سفيان بن الحارث وقم بن المباس وعتبة ومعتب ابا أبى لحب 
وعبد ان بن الزبير بن عيد المطلب و نوفل بن الحارث بن عبد المطلب وءقيسل بن ألى طالب وشيية بن عثمان 
الحجى ؛ فقد نيت عنه أنه اا رأى الناس قد اتهزموا استدبر النى هَلِله تله » فأقبل عليه فضر به فى صدره وقال 
له : قاتل الكهار » فأ تلوم حىقى اتبزهوا ٠‏ قال الطبرى : الانهزام المهجى عله هو ما رقع عل غير نية الءود » وأما 
الاستطراد لللكثرة فو كالتحيز الى فئة ‏ قله (آخذ برأس بغلته) فى دواية زهير « فأقبلوا أى المشركون هنالك الى 
ألغى 2 وهو على بغلته البيضاء وابن عمه أبوسفيان بن الحارث بن عيد المطلب يقود به ء فنزل واستنصرء . قال 
العلياء : فى ركو به 7 البذلة يومئذ دلالة على النهاية فى الشجاعة والثبات . وقوله د فنزل » أى عن البذلة «فاسةاصر » 
أى قال : اللبم أنزل فصرك . وقع مصرحا به فى رواية مسلم من طريق زكريا عن ألى إعى . وفى حديث العباس عند 
مسل ٠‏ شهدت مع رسول الله يِل يوم <ذين فلومته أنا وأبو سفيان بن الحارث فلم نفارقه » الحديث » وفيه « ولى 
الم ليون مديرين ٠‏ فطفق رسول الله 22 بركض بغلته قبل الكفار» قال العياس : و[نا أخذ باجام رسول الله 
لِك أكغها إرادة أن لا تسرع , وابو سفيان آخذ بركابه ‏ و كن المع بأن أبا سفيانكان آخذا أولا بزماءبا فلا 
ركضما اانى يلل الى جبة المشركين خثى العباس فأخذ بلجام البغلة يكنفها » وأخذ أبو فيان بالركاب وترك الاجام 
للعراس إجلالا له لانهكان عمه . قله ( بغلته ) هذه البغة هى البيضاء » وعند مل من <ديث العباس « وكان على 
بغلة له بيضاء أهداما له فروة بن أفاثة الجذاى » وله من حديث سلية « وكان على بذاته الشوباء » ووقع عند ابن سعد 
وترعة جاغة من صنف أأسيرة أنه بلع كان على بغلةه دلدل » وفمه أظر لآن دلدل أهداها له المقوقفس ؛ وقد ذكرو 
القطب الحلى أنه استشكل عند الدمياطى ما ذكره اين ررعد فقال له :كنت تبعته فذكرت ذلك ف السيرة » وكنت 
0 سيريا عضا » وكان يذيغى لنا أن نذكر الخلاف . قال القطب الملل : يحتمل أن بكون إومئذ ركب كلا من 
البغلتين إن ميت أنبها كانت صعبته » والا فا فى الدحيح أصح . ودل قول الدمياطى أنه كان يمتّةد الرجوع عن كثير 


الحديث 4 وم؛ 41107 م 
عا وافق فمه أهل السير وغالف الاحاد 3 الصحيحة و أن ذلك كان منه قول أن باتضاع من الأحادرثك الأصحيحة 
ولخروج أسخ من كنّابه وانتشاره لم يتمكن من تغييره . وقد أغرب النووى فقال : وقع عند مسل « على يغلتة 
البيضاء » وفى أخرى « الشهباء » وهى واحدة ولا نعرف له بغلة غيرها . وتعةب بدلدل فقد ذكرها غير واحد , 
الكن قل إن الاسمين لواحدة . هله ( آنا النى لاكذب ء أنا ابن عبد المطلب ) قال ابن التين : كان بعض أهل الع 
يقوله بفتم الباء من قوله « لااكذب ء ليخرجه عن الوزن » وقد أجيب عن مقالته مِلِيرٍ هذا الرجز بأجوبة أحدها 
أنه نظم غيره » وأنه كان فيه : أنت النى لاكذب أنت ابن عبد المطلب , فذكره بلفظ « أنا ‏ فى الموضمين . ثانيها 
أن هذا رجز وليس من أقسام العمر» وهذا مردود . مالا أنه لا يكون شعرا حتى بم قطعة » وهذه كلءات يسيرة 
ولا تسمى شعرا . رايمها أنه خرج موزونا ول يقصد به الشعر » وهذا أعدل الآجوبة , وقد تقدم هذا الممنى فى 

غير هذا المكان » ويأى تاما فى كتاب الادب . وأما نسبته الى عبد المطلب دون أبيسه عبد الله فكأنها لشبرة 
عبد المطلب بين الناس لما رزق من نباهة الذكر وطول العمرء بخلاف عبد الله فانه مات شابا » وطذ! كان كثير من 
المر ب يدعونه أبن عبد المطلب ء كي قال ضمام بن ثعارة لمسا قدم : أي ابن عبد المطلب ؟ وقيل لأنهكان اشتهر بين 
الناس أنه يخرج من ذرية عبد المطلب رجل يدعو الله ويودى الى الله الخلق على يدبه ويكون خاتم الانيياء » 
فاننسب اليه ايتذ كر ذلك من كان يعرفه » وقد اشتمر ذلك بيهم ٠‏ وذكره سيف إن ذى يزن قدءا لعيد المطلب قيل 
أن يتذوج عبد الله آمنة وأراد لنى َيِل تنبيه أحمابه بأنه لا بد من ظووره وأن العاقبة له لتقوى لومم إذا عرفوا 
أنه ثابت غيد منهزم . وأما قوله « لا كذبء ففيه إشارة إلى أن صغة النبوة يستحيل ممرا الك.ذب ٠‏ فكأ نه قال : 
أنا الثى » والنى لا يكذب ؛ فلست بكاذب فيها أقول حتى أنهزم » وأنا ميقن بأن الذى وعدن الله بهمن النضر 
حق » فلا يحوز على اأغراد . وقيل : معنى قوله , لاحكنب ء أى أنا النى حقا لاكذب فى ذلك . ( تذبيبان ) : 
أسودهرا ساق البخارى الحديث عاليا عن أبى الوليد عن شعبة » لكنه متتصر جدا . ثم ساقه من روابة غندر عن 
شعبة مطولا بنزول درجة . وقد أخرجه الإسماعيل عن أبى خليفة الفضل بن الحباب عن أنى الوايد مطولا , كنا نه 
مسا حدث به البخارى حدثه به مختصرا . ( الثانى ) اتفقت الط_ق التى أخرجها البخارى هذا الحديث من سياق هذا 
الحديث الى قوله « أنا النى لاكذب ء أذا ابن عبد المطلبء إلا رواية زهير بن معارية نزاد فى آخرها « ثم صف 
أصحابه» وزاد مس فى حديث البراء من رواية زكري عن ألى إبعق قال البراء دكنا واللّه اذا حمر اليأس نثق به , 
وإن الشمجاع منا الذى تحاذءه » يعنى ألنى يله وسلم من حداث المياس « ان النى كه <ينئذ صار يركض بغلتة 
الى جبة اللكفار » وزاد فقال ه أى عباس ناد أصحاب الشجرة , وكان المباس ميا , قال : فناديت بأعلى صوق 
أبن أهاب الشجرة ‏ قال فوالله لكأن عطفتهم حين معوا صوق عطفة البقر على أو لادها » ذقالوا: يالبيك . قال 
فاقتتلوا والكيفار ٠‏ فاظر رسول الله عله وهو على إذاته كالمتطاول الى قتالهم قال : هذا حين حمى الو طيس . ثم 
أعن حصيات فرى بهن وجوه الكهار ثم قال : اممزهوا ورب الكعية آل قا زلت أرى حدم كليلا 5 وأمم 
مدبرا » ولابن إسمق نحو ه وزاد « عل الرجل يمطف بغيره فلا يقدر » فيقذف درعه ثم يأخذ بسيفه ودرقته ثم 
يوم الدوت ء . قله فى آخر الرواءة الثالثة ( قال [سرائيل وذهير : نذل رسول اقه بيع غن بغلته ) أى إن 
إسرائيل بن يولس إن أبى اسمق وذهير بن معاوبة الجمنى رويا هذا الحديث عن أبى اسمق عن البراء فقالا فى آخره 


6 - كتاب المغفاذى 
الجباد ولفظه دكان أبو سفيان بن الحارث آخذا بمنان بغلته » فلءا غشيه المشركون “زلء وقد تقدم شرح ذلك . 
وأما رواءة زهير نوصابا أيضا 5 باب من صف أحماية عند الهزعة » وقد ذكرت لفظه قريرا ٠‏ واسل من حديث 

ظ سلية بن الأكوع « لما غشوا النى يلقع نزل عن البغلة » ثم قبض قبضة من تراب » ثم استقبل به وجوههم فقال : 

شاهت الوجوه ٠‏ فنا خلق اله منهم إنسانا الاءلا عينيه ترابا بتلك القبضة فولوا منهزمين » . ولأحمد وأبى داود 
والترمذى من حديث أبى عيد الرحن الغورى فى قصة حنين قال « فولى الملدون مدبرين ا قال الله تعالى , فقال 
رسول الله يلت أيا عياد الله أنا عبد الله ورسوله : ثم اقتحم عن فرسه فأخذكفا من تراب ٠‏ قال فأخيرى 
الذى كان أدق اليه مى أنه ضرب به وجرههم وقال : شاهت الوجوه » أبزمهم » قال يعلى بن عطاء راويه عن أبى 
همام عن أنى عبد الرحن الفبرى «قال خدثتى أبناؤم عن آبائهم أنبم قالو! :لم يبق منا أحد إلا امتلآت عيناه وفه 


الاخرى التراب » وألله أعلم ٠.‏ وف اليد يثك من الفوائد <سن الادب فق الخطاب 2 والارشاد الى حسمن السؤال 
لسن الجواب 5 وذم الاعجاب : وفي.ه جواز الاشاب الى الآباء ولو ماتوا ق الجاهاءة 5 واانهبى عن ذلك يمرل على 
م هو غارج الهرب . ومثله الرخمة فى الخيلاء فق الحرب دون غيرها : و+واز التمرض الى الحلاك فى سديل الله ( 
ولا يقال كان الفى متيقا لانصر لوعد الله تعالى له بذلك وهو حق , لآن آي سضيان إن الحارث قد ؛نث معسه 
آغذا بلجام بغلته وليس هو فى الرقين مثل النى يلق . وقد استشهد فى تلك الممالة أيمن بن أم أيمن كا تقدمت 
الاشارة اليه ف شور العياس 8 وفيه ركوب البغلة إشارة الى من ول الثيبات 2 لآن ركوب الفدولة دظنة الاستعداد 
للفرار والتثول : وإذاكان واس الجيش 5 وطن 07 على عدم الغفرار وأخذ امراب ذلك كان ذلك أدعى لانياعه 
عل الثبات . وفيه شهرة الرئيس نفسه فى الحرب ميالغة فى الشجاعة وعدم المبالاة بالعدو 
مم4 ء ورع؛ - مََش) سميلة بن تير قال حدثنى الث بن سعد حداثنى عقيل عن ان شهاب ع . 
و حد ثنى إسحاق حداثيا يعو فُُ بن ابر اعم حدة انا اب أخى ابن شاب قال عد بن شهابٍ و زعم غر 6 ئ 
© ء 2 0 تا ا دان 1 8 - 2 - - - 
الو 7 ان صوان وامور بن رمه أخبراه ان ردول الله كلق نام دين داءه وقل هوازن مس مين فالوه أن 
برد إلبيم أموال وسَبيهم » فقال لم رسول ليت : معى من ترون وأحبالحديث إلى" أسمدقه » فاختاروا 
1 5 8 2 1 م م 8 
إحدى الطائقتين. : إما السبى » وإما الماله . وقد كنت" استأنيت بكم وكان أنظرم رسول الل يلم بضم 
عشرة ليل حين قل ٠ن‏ الطائف ‏ فدا تين لهم أن رسول لل مله غيرد راد إلبهم إلا" إحدى الطائفتين قالوا : 


الحديث 911 0 لذ 
فنا تار" -بيناء فقام رسو" اللو َك فى المدين » فأئنى' على لله بجا هو أهله , ثم قال : أما بنه قان" إخواتتم 
قد جاءونا نا بين » و اف قد رأبت” أن أَرْك الهم سبيع اأذن اعت مع أن يليب ذ الك فكيفمل' ٠‏ ومن أحب 
س8 أن يكون عل خط حرق شلك ام مق أذ وماينى ) الله علينا فليَفمل' ٠‏ فقال الناس” : قد طينينا ذالك 


بارسول الله ٠‏ فقال رسول الله يلتم : إن لاندرى من أن بع ذلك بن | بأفن»ارجوا حقا برك إلينا 
عر وم أسى » . فرجع جع الناس ) فكأمهم رفاؤم 4 رجعوا إلى رسول الل ملت لل فأختروه أنهم فد طهبوا 


وأذنوا . هذا الذى بلغنى عن بى هوازن 0 
الحديث الثااك حديثالمسور ومروان» تقدم ذكره من وجمين عن الرهرى ؛ وقد تقدم فى أول الشروط فى قصة 

صلح الحديبية أن الزهرى رواه عن عروة عن المسور وميوان من أصاب النى َه »فدل على أنه فى بقية المواضع 
حدث لايذكر عن أصهاب النى َكل أنه برسله ؛ فان المسور يصغر عن إدراك القصة ومروان أصغر منه . نعم كأن 
المسور فى قصة حذين ميزا , فقد ضمط في ذلك الآوان قصة خطبة على لابئة أبى جل » والله أعم. . قوله ( حدثنا ابن 
أخى ابن باب قال حمد بن ملم بن شهاب ) هو الزهرى ؛ وسقط أإن ملم من بعض اذخ . لله (وذءم عروة 
ابن الزببر) هو معطوف على قصة صاح الحديبية » وقد أخرجه مومى بن عقبة عن الزهرى بلفظ « حدثنى عروة بن 
الزبير الج» وسيأق فى الاحكام . قله ( تام حين جاءه وفد هوازن مسدين ) ساق الزهرى هذه القصة من هذا الوجه 
مختصرة » وقد ساقها مومى بن عقبة فى المغاذى مطولة ولفظه « ثم افضرف رسول الله يي من الطائف فى شوال 
الى الجعرانة وما السى يعنى سى هوازن » وقدمت عليه وقد هوازن مسامين هم 'سعة نفر من أشرافهم فأسلوا 
وبايموا » ثمكدوه فةَالو 1 بارشول ات إن قن أضيد م الآموات والاخوات والءءات والذالات وهن 3 
الأقوام » فقال : سأطلب الك » وقد وقعت المقاسم 7 الامرين أحب اليك : 1 اسى أم المال ؟ قالوا : 
يارسول الله بين الهسب والمال . فالحسب أحب الينا »ولا ن:كام فىشاة ولا بميد . فقال : أما الذى ١‏ 00 
فبو ادك ٠وسوف‏ أكلم الك المسليين » فكاموثم وأظبر وا إسلامم ‏ فلما صلى رسول الله ب الحاجرة قاموا فتكام 
خطباقم فأ بلغوا ودغبوا إلى المسلمين فى رد سدهم ٠‏ ثم قام رسول الله يليج حين فرغوا فكفع لهم وحض ا 
عليه وقال : قد رددت الذى لبنى هاشمعلهم , فاتفيد من هذه القصة عدد الوفد وغير ذلك ما لا يمن . وقد أغفل 
#د بن سعد 1| ذكر الوفود وقد هوازن هؤلاء مع أنه لم بجمع أحد ف الوفود أ كير ما جمع . ويمن سمى من وفد 
هوازن زهير بن صرد كا سيأتى » وأنو مروان . ويقال أب وثروان أوله مثلثة بدل اليم ويقال “وحدة وقاف ‏ وفو 
عم النى يله من الرضاعة » ذكره ات سءد . .وق روانة ابن إعق «١‏ حدثن عرو بن شعيب عن أبيه عن جده ٠‏ 
تعيين الذى خطب لهم فى ذلك وافظه م وأدركه وفدهوازن بالجءرانة وقد أسلوا فقالوا : يارسول الله إنا أهمل 
وعشيرة قد أصاينا من البلاء ما لم مخف علدك » فامنن علينا من الله عليك . وقام خطيهم زهير بن صرد فقال : 
يارسول الله إن الاواتى فى الحظائر من السبايا خالاتك وعماتك وحواضئك اللاتى كن يكفانك ب رأنت غير مكفول » 
ثم تنشده الآببات المشبورة أولها : 

0 م هج 4 + خم البارى 


تن + - كاب المغازى 


امن علينا رسول الله فى كرم انك المرء 'ترجوه و ندخر 
يقول فا : امئن على نسوة قد كنت ترضعها اذ فوك تماؤه من مضنا الدرد 

ثم ساق القصة نحو سياق ٠ومى‏ بن دقية . وأورد الطبرانى شعر زهير بن صرد من حديثه فزاد على ما أورده 
إن إعوق خمسة أبيات . وقد وقع انا عااما جداق «١‏ المعجم الصغير » عثشارى الاسناد, ومن بين الطبراتى فيه وزهير 
لايعرف » لكن يقوى حديثه بالمنابعة الاذكورة فبو حسن » وقد بسطت القول فيه فى « الأربمين المتبايئة » وق 
«.الامالى » وفى « الصحابة » وف « العشرة الءثشارية » و بينت وثم من زعم أن الاسناد منقطع, والله الموفق . قله 
(وقدكنت استأ نيت بكم ) فى رواية الكث.ممنى ٠‏ اك وممنى استأ نيت اسقاظرت » أى أخرت قسم السى لتحضروا 
فأ بطاتم» وكان ترك السى بير قسمة وتوجه الى الطا ئف فاصرها كا سيأقى ء ثم دجمع عنها إلى الجعرائة ثم قسم الغنائم 
هناك لجاءه وفد هواذن بعد ذلك , فبين لهم أنه أخر الةسم ليحضروا فأبطؤا . رقوله م بضع عثمرة ليلة» فيه يبان 
مدة التأخير . وقوله ,قفل, بفتح الفاف والفاء أى رجع. وذكر الواقدى أن وفد هوازنكانوا أربمة وعشرين يينا 
فهمأ بو برقان السعدى فقال : يارسول اه إن فى هذه الحظائر الا أمها تلك وخالاتك وحواضنك ومرضعاتك فامان 
علينا ؛ من له عليك . فقال : قد اسدّأ نيت 8 حتى ظننت أكم لا تقدهون» وقد قسمت السى : قله ( فن أحب 
أن إطيب ذلك ) بفتح الطاء الموهلة و اتشديد الياء التتحمّا نية أى يءطيه عن طيب نفس منه. من غير عوض . وله (عل 
حظه ) أى بأن يرد السى بشرط أن يمطى عوضه . ووقع فى رواية مومى بن عقبة , فن أحب منكم أن يعطى غير 
مكره فليفءل 2 ومن كره أن على نعل فد ثم .٠6‏ وله ) فال الناس قد طيينا ذلك ( ف روابءة «وسى بن عقبة 
« فأعطى الناس ما بأيدهم » إلا فليلا من الناس سألوا الفداء » وفى رواية مرو بن شعيب المذكورة د فقال المباجرون : 
ماكان لنا فهو لرسول الله » وقالت الاذصار كذلك ء وقال الأقرع بن حابس : أما أنا و بنو نمم فلا. وقال عيينة : 
أما انا و نو فزارة فلا . وقال العياس بن مرداس : آما أنا وبنو سليم فلا فقالت بنو سليم : بل ماكان لنا فهو 
لرسول لله . قال ففال رسول الله يلق : من تمسك منك حقه فله بكل إذسان ست فرائض من أول فىء نصييه » 
دوا إل الناس نساءتم وأبناءهم » . فول ( فقال إنا لاندرى من أذن منكم الل ) يأتى الكلام عليه فى م باب العرفاء » 
من كناب الاحكام إن شاء لقه تعالى . وه ( هذا الذى بلغنى عن سسى هواذن ) بين المصدف ف الهبة أن الذى تال 
هذا الخ هو الرهرى , ال : وذلك بعد أن خرج هذا الحديث عن بحى بن بكير عن الليث بسنده 


قفد 0975-2 أبو النمان_ حداثنا حماو بن زيد عن أبوب عن نافم أن" عم قال : يا رسول اللخ ٠:‏ 
و ضرق محمد بن مقاتل أخيرنا عبد" الله أخب رن ممرث عن أيوب عن نافم عن ان عبر رضى الله عنه قال دلا 
لها من حتين, سأل عر" الى لعن كذار كان تنذّره فى الجاهاية. اعيتكاف » ذأسره الى" بقع بوفائه » 

وقال بعضهم : حماد عن أيوب عن نافع عن ابن عبر ظ 0 

ورواه جرير” بن/ حازم وحماد” بن سامة عن أبوب عن تافم عن ابن عمر عن البى؟ مال 

+4 # مرش عبد الله بن بوسفة أخبرنا مالك عن يحبى بن سعهد عن عمر بن كثير بن أفلح عن 


الحدبت .79 - 401؛ و 

ألى محمد مولى أبى قتادة عن أبى قتادة قال « خرجنا مم" الب يي عام نين » ذلا اتنا كانت لامسلين 
جوة ”2 فرأيت” رجلا من الشركين قد عَلا رجلا من السلدين » فضربئه من ورائه على حبل عائقه بالسيف 
فقطمت” الترع” » وأفبل على فى ضمة وجدت” منها ررييم الموت » م أدركه اللوت” فأرسلى » فاحقت” عر 
فقات : ما بال” الناس ؟ قال : أمي اللو عر وجل . , رجءواء وجلس الي يلق فقال : من تقل قتيلا له عليه 
ينه فله سَلبَه . فقلت” : من شود لى 2 جاست . قال البى لله مئله . قال : ثم قال الى لَه مثله ' قنمت” 
فقات : من بشهد لى نم جلست . قال ثم قال النى َل مثله ٠‏ فقمت ؛ فقال : مالك يا أبا كتادة ؟ فأخيرته » 
فقال رجل : صدق وسابه” عندى » فأرضه مى ٠‏ فقال أبو بكر : لاها ار » إذاً لايعمد إلى أسد من أسد الله 
يقائل” عن الله ورسوأه يل فيمطيك” سلية ٠‏ فقال للد 2 : صدق” فأعط 6 فأعطانيه 1 فابتمت به مط ف 
بى سمه » فانه لأوّل' مال تأثلئه فى الإسلام » 

ق رواية حاد بن زود أى الرواءة الاولى المرسلة 2 والجواب أن اليبخارى إتما أظر الى أصل الحديث لا إلى النقص 
والزيادة فى ألفاظ الرواة » ولا أورد طريق حماد بن زيد المرسلة للاشارة إلى أن روايته مرجوحة ء لآن جماعة 
من أحاب شه أبوب خاافوه فيه فوصلوه 3 بل إمض أكداب حاد 34 زيد روآه عنه موصولا" م أشار أليه اليخارى 
أيضا هئاء على أن رواية حماد بن ذيد وإنلم يقع فيها ذكر القفول من حذين صربحا الكنه فيها ضمنا ما سأ بينه , وقد 
وقع فى رواية إعضهم ما ايس عند معمر أيضا ما ه وأدخل فى مةصود الباب كا سأ بينه » فأما بقيْة لفظ الروابة الاوللى 
فد ساقها هو فى فرض الخس بلفظ « ان عمر قال لرسول الله يك [نهكان على" اعتكاف أيلة فى الجاهلية » فأمسء أن 
ب به . قال : وأصاب عمر جاريتين من سى حنين فوضعيما فى بعض بوت مكة, الحديث » وكذا أورده الاسماعيل 
من طريق ساجان بن حرب وأبى الريهم الزهراتى وخلف بن هشام كلرم عن حماد بن زيد عن أبوب عن نافم دان 
عم ركان عليه اعتكاف ليلة فى الجاهلية » فلا نزل النى يلل بالجعرائة سسأله عنه , فأمره أن يمتكف , لفظ أبى الر بيع 
قلت : وكان :زول الى ك2 بالجعرانة يولك رجوعه من الطائف بالائفاق ( وكذا سق <مين هما قم إعد الرجوع 
مها وانحمدت رواية حاد 34 زد ومعس مونى 2 وظور رد م اعترض به الاماعيل 5 وآما رواية دن روآأه عن حاد 
ابن زيد موصولا فاشار اله اليخارى بقوله « وقال بعضهم عن حماد الخ 0 فالمراد حماد ابن زيد » فانةذ عفيه 
روآأءة حاد بن سلة وهى عذالفة أسياقه » والمراد باليعض امهم أحنل بن عبدة الى كذلك أخرجه الإسماعيل من 
طزيقه فقال « أخرنى القاسم هو ابن ذكريا حدثئا أخد بن عيدة حدثنا حماد بن زيد عن أزب عن نافع عن ابن 
عير قال دكان عمر نذر اعاكاف ليلة ف الجاهلءة 0 فسأل النى يللم فأسه أنبفى كك وكذا أخرعة مسلم وابن خر مة 
عن أحمد بن عبدة وذكرافيه إنكار ابن عرعرة الجءرانة ولم إسق مس لفظه » وقد أوضته فى دباب ما كان النى 
يي «ى المؤافة ل من كاب فرض لذن 3 وأءا روابة من رراه عن أروب موغولا فأشار اليه اليخارى بقوله 


فلا 4 كات المغاذى 


د وزوآه جرير بن حازم وحاد بن سلدة عن أيوب عن نافع عن ابن حمر » فرواية جريير بن حازم وصلبا مس وغيره 
من رواية أبن وهب عن جرير بن حازم « ان أيوب حدثة أن نافما حدنه أن عبد انه بن عبر حدثه أن عمر 5351 
الخطاب سأل رسول الله بلكو وهو بالجعرانة بعد أن رجع من الطائف فقال : يارسول الله إنى نذرت فى الجاهلية 
أن اعشكف يوما فى المسجد الحرام فكيف ترى ؟ قال : : اذب فاعتكف يوما . وكان رسول الله يقي قد أعطاء 
جارية من الخس » فلما أعتق رول الله يَعْ بايا الناس قال عمر : ياعبد الله اذهب الى تلك الجارية عخل سبيلها » 
تمل هذا السياق على فوائد زر اأدء وعرف وجه دخول هذا الحديث فى دباب غزوة حثين» وروايءة حاد بن سبلية 
وصابا مس من طريق حجاج بن منهال د حدئنا حماد بن سلية عن أبوب » مقرونة برواية جمد بن إسدق كلاهما عن 
نافع عن ان عه ر » قال فى قصة النذر يعتى دون غيره من ذ كر الجارية والدى ؛ وقد ذكرت فى فرض الخس كلام 
الدارقطنى على هذا الحديث وأنة قال رواه ابن عيينة عن أيوب , فاخةلف اواة داه فنهع من أرشه ونيم من 
وصله » ومن رواه موضولا عمد بن أبخلف وهو من شيوخ مسل أخرجه الإسماعيلى من طريقه وفيه ذكر النذر 
والسى والجارية م فى رواية جرير بن حازم » وف المغازى لابن امضق فى قصة الجارية فائذة أخرى « قال حدثنى أبو 
وجرة /زيد بن عيد السددى أن دسول ب أععل من سبى هوازن عل بن أنى طالب جارية يقال لما ريطة بنت 
حبان رع راط ف جارية يقال لها زبنب بنت شرئاس » وأعطى عدر قلابة فوهببا لابنه ؛ قال ابن اماق : 

ثنى نافع عن ابن عبر قال بءئت جاريتى الى أخوالى فى بى جح ليصادوالى منها <تى أطوف بالبيت » * م أتيتهم 
تفرجت من المسجد قاذا الناس يشتدون , قات ما شأ نم ؟ قالوا : دد عليئا دسول الله يَلِل نساءنا وأبناءنا فقلت 
دوم 'صاحبتكم فى فى ببى جح » فانطلةوا فأخذوها » وهذا لا ينافى قوله فى رواية حماد ين زيد انه وهب عمر 
جاديتين » فيجمع بدنهها بأن عمر أعطى [حدى جار ينيه لولده عبد اقه » والله أعل . وذكر الواقدى أنه أعظى أميد 
الرحمن بن عوف وآخرين معه من الجو ارى ؛ وأن جارية سعد بن أفى وقاص اختارته فاقامت عنده وولدت له واقه 
أعل . وقد تقدم مايتعلق. بالاعتكاف فى بابه » ويأى مايتعلق بالاذد فى بابه إن شاء الله تعالى 


ب وقال الث حل ثنى يحبى بن سعد عن مر بن كثير بن أفلم عن أبى درك ان ثهادة أن 
أبا قتادة قال « لما كان بوم حتين نظرت إلى رجلٍ من المسامين يقاتل رجلاةمن المشركين” » وآخر” من امش ركين 
تختله من ورائو م إلى الذى 0 ليتضر بنى » وأضر ب” يلاه فقطمتها ثم أخذنى 
دلق #النواعى حت توافتم برك فتحلل” » ودفمتة لم قل ؛ وانهرم السلمون وانهرّمت «مهم » فاذا 
بعمر” أبن امطاب فى الناس » فقلت” له : ماشأن” الناس ؟ ققال : أمي” الله .نم تراجم الئاس إلى رسول ال 
َيه فقال رسول الله كوت : من أقام بينة على قتيل 25 فل سابه . فقمت لأليس بين على قتيلى » فر أر. 
أحدا تبشلا لى » لست . ثم بدا لى فذاك نت أمس رسول اللو كله » قال رجلٌ من جُلسائو : سلاح هذا 
لقتل الذى يذكر” عندي » ذأرضه مه , فقال أبو بكر بكلا لابمطه أُمَِِّسمّ من قربش » ويد" أمّد؟ من 


الحديك م4 0 نل 
8 الل يقائل عن الله ورسوله . قال فقام” رسول الله يََع َأداه إلى" » فاشتر يت" منه ران كان أول- 
مال تأثلته” فى الإسلام » 

الحديثك الكامس حديث أنى قتادة,» قوله (عن يدي بن سعيد) هو الانصارى وعم بن كتيل بن أفلم مدلى مو لل 
أنى أوب الانصارى » وثنه النسائى وغيره ‏ وهو تابعى ضغي » و لسكن ابن حبان ذكره فى أتباع التابمين» و ليس 
له فى البخارى سوى هذا الحديث بهذا الإسناد » لكن ذكره فى مواضع : قتقدم فى الببوع عختصرا » وفى فرض الخس 
تاماء وسيأتى فى الاحكام . وقد ذكرت ف البيوع أن يحى بن يحى الاندامى حرفه فى روايته فقال: عن عمرو بن 
كشن والصوابت: عبر ء . قله ( عن أبى عمد) هو نافع بن عباس ممروف باسمه وكنيته . قوله ( فلا التقيناكانت 
للفسليين جولة ) بفتح الجبم وسكون الواو أى حركة فيها اختلاف ٠‏ وقد أطلق فى رواية الليث الآئية بمدها أنهم 
اهزمواء لكن بعد القصة اتى ذكرها أبو قتادة» وقد تقدم فى حديث البراء أن الجميع لم ينوزموا . قَولْهِ (فرأيت رجلا 
من المشركين قد غلا رجلا من المسلدين ) لم أقف على اسمهما » وقوله «علاء أى ظور » وفى رواية الليث الى بعذها. 
د فرت الى دجل من المسلمين يقاتل رجلا من المشركين وآخر من المشركين ختله» بفتح أوله وسكون الخاء الممجمة 
وكسر المثناة أى بريد أن يأذه على غرة» وتبين من هذه الرواية أن الضمير فى قوله فى الأولى ١‏ فضربته من ورا 
ذا الثانى النىكان بريد أن يختل المسل . قوله ( على حول عاتقه ) حبل العائق عصبه .. والعائق موضع الرداء من. 
الممكب ؛ وعرف مئه أن قوله فى الرواية الأانية هفأضرب يده فقطعتها ء أن المراد باليد الذراع والعضد الى الكف » 
وقوله ه فقطءت الدرع , أى لنى كان لاإبسهوا وخلصت الضربة الى بده فقطمتم! ٠‏ قوله ( وجدت منها ريح الموت ) 
أى من شدتها , وأشعر ذلك بأن هذا المشرككان شديد القوة جدا . قله ثم أدركه الموت فأرسانى) أى أطلقتى . 
قوله ( فلحت عمر ) ف السياق حذف بيناه الرواية الثانة حيث قال «١‏ فتحال ودفعته ثم قتلته وانهزم المسلون 
وأنبزمت معبم فاذا بعمر بن الخطاب ٠.٠‏ قوله ( أم الته ) أى حك الله وما قضى به ٠‏ قله ( ثم دجموا ) فى 
الرواية الثانية « ثم تراجعوا » وقد تقدم فى الحديث الاول كيفية رجوعوم وهزعةالمشركين مما يغنى عن [عادتة , 
قوله ( ٠ن‏ فتل قنيلا له عليه بينة فله سلبه ) تقدم شرح ذلك مستوف فى فرض الس . قوله ( فقت من يشبد لى ) 
زاد فى الرواية الى آلى هذه « فلم أر أحدا يشهد لى » وذكر الواقدى أن عبد الله بن أنس شهد له » فآن كان ضيطه 
احتمل أن يكون وجده فى المرة الثانية فان فى الرواية الثانية « للست ثم بدالى فذكرت أمسء » . قو ( فقال 
دجل ) ف الراوية الثانية ه من جلسائه » وذكر الواقدى أن اسمه أسود بن خزاعى ٠‏ وفيه نظر لآن ف الرواية 
الصجيحة أن الذى أن السلب قرثى . قوله ) صدق » وسليه عندى فأر ضه منه ) فى رواية الكشسمييى د فأرضه 
منى » ٠‏ قله (فقال أبو بكر الصديق : لا ها الله , اذا لا يعمد الى أسد من أسد الله بقائل عن الله ورسوله فيوطيك 
سلبه) هكذ! ضبطناه فى الأصول المعتمدة من الصحيحين وغيرهما بهذه الاحرف « لاها الله اذا , فاما لاها الله فقال 
الجوهرى ها للتنبيه وقد يقسم ما يقال لاها اله ما فملت كذا » قال ابن مالك : فيه شاهد على جؤاز الاستغناء عن 
واو القسم تحرف ااذنبية ٠‏ قال : ولا يكون ذلك إلا مع الله أى لم يسمع لاما الرءنا سمع لا والرحمن » قال :وق 
النطق مما أربعة أوجه؛ أحيما ها ايه باللام بعد الهاء بزير اظبار شىء من :الأ لفين , ثانيها مثله لكن باظبار ألف- 
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واحدة بنهر همركةوهم التقت جاقنا البطان ‏ ثالثها ثبوت الآلفين بهمزة قطع » رابعبا يحذف الآلف وئبوت 
همزة القطع » اننهى كلامه . والمشهور ف الراوية من هذه الاوجه الثالث ثم الاول . وال أبو حاتم المجستانى : 
العرب تقول لاها الله ذا بالحمز » وااقياس ترك الممز , وح ابن التين عن الداودى أنه روى برفع الله » قال : 
والمعنى يأف الله . وقالغيره : إن نينت الرواية بالرفع فتكون ١‏ هاء للنبيه و « الله مبتدأ وه لا يعمد » خيره 
اتهى . ولا ين تسكافه . وقد نآل الأثمة الانفاق على الجر فلا يلتفت الى غيده . وأما د إذاء فثبآت فى جميع 
الرؤايات المعتمدة والاصول الحققة من الصحيحين وغيرهما بكسر الالف ثم ذال معجمة مئونة » وقال الخطالى : 
هكذا يروونه ٠‏ و[إعا هو فى كلاهوم أى العرب ‏ لاها الله ذا والحاء فيه يمازلة الواو » وامءنى لا والله يكون 
ذا . وثقل عياض ف « المشارق » عن اماعيل القاضى أن المازتى قال قول الرواة د لاها الله اذا , خطأ , واصواب 
لاها القهذا أى ذا بمينى وقسمى . وقال أبو زيد : لهس ف كلامهم لاها الله اذا » ولتما هو لاها الله ذا » وذا صلة فى 
الكلام ٠‏ والمعى لا والله , هذا ما أقم به ؛ ومنه أخذ الجوهرى فقال : قولهم لاها الله ذا معناه لا والله هذا » 
نغرقوأ بين حرف الانبيه وااصلة » والتقدر لا والته ما فملت ذا . وتواردكثير من تكلم على هذا الحديث أن 
الذى وقع فى الخبر بلفظ ١‏ اذاء خطأ و لما هو دذاء تبما لآهل العر بية » ومن زعم أنه ورد فى ثى. من الروايات 
يخلاف ذلك فل يصب ء بل يكون ذلك من إصلاح بعض من قلد أهل العربية فى ذلك . وقد اختلف فى كنا بة «إذاء 
هذه هل كلتب بألف أو بنون , وهذا الخلاف مرى على أنما اسم أو حرف فن قال هى اسم قال الأصل فيمنقيل 
له سأجى. اليك فاجاب اذا أكرمك أى إذا جئتنى | كرمك م حذف جتن وغوض عنها التنوين واضمرت ان ,' 
فمل هذا يكتب بالنون . ومن قال هى حرف وم الجبور ‏ اختلفواء فَنْهم من قال هى بسيطة وهو الراجح » 
ومنهم من قال مركبة من إذا وإن فعلى الأول تتكيتب بألف وهو الراجح وبه وقع رسم المصاحف ٠‏ وعلى الثانق 
تنكتب بئون » واختلف فى ممناها فقال سيبوبه : معناها الجواب والجزاء » وتبعه جماعة فقالو| : فى حرف 
جواب يقتضى التعليل ء وأفاد أبو على الفارسى أنما قد تنمحض الجواب , وأكثر ما تجىء جوابا للو وان ظاهرا 
أو مقدرا » فعلى هذا لوئبقت الرواية بلفظ « اذاء لاختل أظم الكلام لأنه يصير هكذا : لا واته» اذا لا يعمد 
الى أسد الح . وكان حق السياق أن يول . اذا يعمد » أى لو أجابك الى ما طلبت اعمد الى أسد الح » وقد ثبت 
ا_واية بلفظ لا يعمد الخ» فن ثم ادعى من ادعى أنها تغيير » و لكن قال ابن مالك : وقع فى الرواية «اذاء بألف و تنو بن 
ولس ببعيد . وقال أبو البقاء : هو بعد » ولكن يمكن أن بوجه بأن التقدير : لا واه لا يعطى اذاء يعنى ويكون 
لا يعمد الح تأكيدا للنق المذكور وموضا للسبب فيه . وقال الطيى : ثبت فى الرواية دلاها الله إذاء لأمله بض 
انحوبين على أنه من تغيين بعض الرواة لآن العرب لاتستعمل لاه الله بدون ذا ء وان سل استعماله بدون ذا فليس 
هذا موضع إذا لأنها حرف جزاء والكلام هنا على نقيضه » فان مقتضى الجزاء أن لايذكر ٠‏ لاء فى قوله «لابعمده 
بل كان بقول : اذا يعمد الى أسد ال ليضح جوابا اطلب الساب ء قال : والحديث ييح والممنى يح , وهو 
كقولك ان قال لك افمل كذا فقلت له : والله اذا لا أفمل » فالتقدير اذا والله لا يعمد إلى أسد الح , قال : 
ويحتمل أن تكون د اذا زائدةك قال أبو البقاء إنها زائدة فى قول المامى « إذا لقام بنصرى معشر خشن » فى 
جواب قوله ه لوكنت من مازن ل تستبح أبلل » قال : والعجب عن يمتني يشرح الحديث ويقدم نقل بعض الادباء. 
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على أئمة الحديث وجبابذته رينسبون ااجم الخطأ والتصحيف » ولا أقول إن جمابذة المحدئين أعدل وأتقن فى 
النقل اذ يقتضى المشاركة بينهم ٠‏ بل أقرل : لا يجوز العدول عنهم فى النقل الى غيرهم . قلت : وقد سبقه الى تقرير 
ما وفع فى الرواية ورد ماغالفها الإمام أبو العباض القرطى فى « المقهم » فثقل ما تقدم عن أمة المربية ثم قال : 
وقع فى زواءة العذرى والوذق فى مسل ٠‏ لاها اللدذاء بغير ألف ولا تنوين » وهو الذى جزم به من ذكرناه . قال : 
والذى يظبر فق أن الرواءة المشوورة صواب وليست خطأ ٠‏ وذلك أن هذا الكلام وفع على جواب إحدى الكلمتين 
للاخرى ؛ والحاء فى التى عوض بها عن واو القسم وذلك أن المرب تقول فى القسم د الله لأفمان , مد الح.زة 
و بقصرها , فك أ هم عوضواعن الحدزة ها فقالوا د ها الله , لتقارب مخرججما ‏ وكذلك قالوا بالمد والقصرء وقيقه 
أن الذى مد مع الحاء كأ نه فطق بهمز تين أبدل من [حداهما ألفا استثقالا لاجتماعمءا كما تقول : الله والنى قصر 
كأنه نطق -همزة واحدة كا تقول : الله» وأما دإذاء فهى بلاشك حرف جواب وتعليل » وهى مدل الى وقمت 
فى قوله بويج وقد سئل عن بيع الرطب بالمّر فقال « أيذقص الرطب إذا جف ؟ تالوا : نعم . قال : فلا إذا » فلو قال 
فلا والله إذا لكان مساويا ا وقع هنا وهو قرله ملاها الله إذاء من كل وجه ؛ الكنه لم حتج هناك الى القسم فتركة » 
قال : فقد وضم تقر بر اكلام ومناسبته واسدّمامته معنى ووضعا من غير حاجة إلى تكلف بعيد مخرج عن البلاغة » 
ولاسعامن ارتكب أيهد وأقدد لجعل الحاء للتنبيه وذا الاشارة وفصل بلبما بالمقسم بهء قال : و ليس هذا قياسا 
فيطرد » ولا فصيحا فيحمل عليه الكلام الددوى ٠‏ ولا مرريا بزواية ثابتة . قال : وما رجد المذرى وغيره 
فاصلاح من اغتر بما حسكى عن أهل العربية » والمق أحق أن يقبع . وقال بعض من أدركناه رهو أ:و جمفر 
الغرناطى نذيل حلب فى حاشية نسخته من البخارى : استرسل جماءة من القدماء فى هذا الاشكال الى أن ج.لوا 
الخاص منه أن اتهموا الائيات بالصحيف فقالوا : وااصواب ١‏ لاها الله ذا , باسم الاشارة . قال : ويا يجب 
من قرم يقباون التشكيك على الروايات الثابتة ويطليون لها تأويلا. جواجم أن ها الله لا يتلزم اسم الاشارة كاقال 
ابن مالك , وأماجمل د لايعمذ » جو اب فأرضه فهو سدب الغلط ؛ وايس إصحيح عن زعيه ٠وإما‏ هو جوابٍ شرط 
مقدر يدل عليه صدق فأرضه , فنكدأن أبا بكر قال : إذا صدق فى أنه صاحب السلب إذا لابعمد الى السلب فيعطيلك 
حقه , فالجراء على هذا صحيح لأن صدقه سبب أن لا يفعل ذلك ٠‏ قال : وهذا واذح لا تكلف فيه أنتبى . وهو 
توجيه حسن . والذى قبله أقمد . وي يد مادجحه من الاعتماد على ما ثثبقت به الرواية كثرة وقوع هذه الجملة فى كثير 
من الأحاديث 6 ملهاما وقع فى حديث عائشة فى قصة بريرة لما ذكرت أن أهلبا يشترطون الولاء قالت فاتتهرتها فقلت 
ه لآها الله اذا » ومنها ما وقع فى قصة جليبيب بالج والموحدتين مصغرا « ان النى بتع خطب عليه امرأة من 
الآأصار الى أيها فقال : حتى أستأس أمراء قال : فنعم اذا . قال فذهب الى امرأته فذكر لما فقاات : لاما الله اذاء 
وقد متعئاها فلانا » الحديث » صححه ابن حيان من حديث أفى . ومنها ما أخرجه أحد فى ه الزهد , قال « قال 
مالك بن دينار الحسق : يا أيا سعيد لو لبت مثل عباءفى هذه » قال : لاها الله إذا ألبس مثل غباء.تك هذه » وقى 
د تبذيب الكال » فى ترجمة ابن ألى عتبيق « انه دخل على عائّشة فى ميضما فقال : كيف أصبحت جملى الله فداك ؟ 
الت : أصبحت ذاهية . قال : فلا إذا . وكان فيه دعابة» ووقع فى كثير من الأحاديث فى سياق الإثبات ببقسم و بغهد 
آم ء فن ذلك فى قصة جايبيب » ومنها حديث عائشة فى قصة صفية ما قال َل ه أسابستنا هى ؟ وقال إنها طافت بعد 
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ما أناضت فقال : فلتنفز إذا » وف رواءة د فلا اذاء ومئها حديث عمرو بن الماص وغيره فى سؤاله عن أحب النامن 
فقال : صائعة . فقال : لم أعن النساء ؟قال : فأبوها إذاء ومئها حديث ابن عباس فى قصة الأعر الى الذى أصابته 
الحى فال « بل حمى تفور ٠‏ هل شيخ كبير » تزيره القبور . قال : فنعم اذا » ومئها ما أخرجه الفا كبى من طريق 
سفيان قال « اتيت ليطة بن الفرزدق فقلت : أسممت هذا الحديث من أييك ؟ قال : أى ها الله اذا ؛ سممت أبى" 
يقوله فذكر القصة ٠‏ ومثما ما أخرجه عبد الرزاق عن ابن جريج قال ١‏ قلت لعطا. أرأيت لو أنى فرءت من صلاق 
فل أرضك لها » أفلا أعود ها ؟ قال : بلى ها الته إذاء والذى يظور من تقدير الكلام بعد أن تقرر أن « إذا» 
حرف جواب وجزاء أنه كأنه قال : اذا والله أقول لك نعم » وكذا ف النق كانه أجابه بقوله إذا والله لانمطيك ؛ 
إذا والله لا أشترط » إذا واته لا لبس وآخر حرف الجواب فى الآمثلة كلما . وقد قال ابن جريح فى قوله تمالى 
(أم لحم أصيب من املك » فاذا لا يؤنون الناس ذقيرا 6 : فلا يؤتون الناس إذا » وجمل ذلك جوابا عن عدم 
اانصيب بها » مع أن الفمل مستقول وذكر أبو «ودى المدبنى فى « المغرث » له فى قوله تعالى (إ وإذا لا يلبشون خلفك 
لاقليلا ) اذا فيل هو اسم بمنى الهروف الناصية وقيل أصله إذا الذى هو من ظروف الزمان وإبما نون الفرق 
ومعناه حينئذ أى ان أخرجوك من مك , خينئذ لايلبثون خلفك إلا قليلا . وإذا تقرر ذلك أمكن حمل ما ورد من 
هذ, الاحاديث عليه فكون التقدير : لا والله حينئذ . ثم أراد بيان السبب فى ذلك فقال : لا يعمد الح واته أعلم . 
وإما أطلت فى هذا الموضع ك2 مئذ طليبت الحديث ووقفت على كلام الخطابى وقمت عندى منه نفرة الاقدام على 
تخطته الروايات ااثابتة » خصوصا ما فى الصحيحين » فا زلت أتطاب الخلص من ذلك الى أن ظفرت ها ذكرتة » 
فرأيت إثيانه كله هنا » والله الموفق . قوله (لا يعمد ال) أى لا يقصد رسول الله يل الى رجل كأنه أسد فى 
الشججاعة يقاتل عن دين الله ورسوله فيأخذ حقه ويعطيكة بغير طيبة من نفسه » هكذا ضبط الآ كبر بالتحتانية فيه 
وق يعطيك ؛ وضيطه النووى بالنون فهما ١‏ قوله (فيعطيك سليه ) أى سأب قتيله تأضافه اليه باعتيار أنه مادج . 
( تنييه) : وقع فى حديث أذى أن الذى عاطب الى 2 بذلك عر أخرجه أون من طريق حماد بن سالة عن إعق 
ابن أنى طلدة عنه وافظه «إن هوازن جاءت يوم حنينء فذكر القصة قال دفرزم الله المشركين » فلم إعرب بسيف ولم 
يعامن برح , وقال رسول الله يللع بومئذ : من قل كافرأ فله سلبه » فقتل أبو مالمحة يومئذ عشرين راجلا وأخذ 
أسلاهم . وقال أبو قتادة : إنى ضر بت رجلا على حبل العاتق وعليه درع فأعلت عنه » فقام رجل نقال : أخذتها 
فأرضه منهاء وكان رسول اله وَل لا أل شيا إلا أعطاء أو سكتء فسكت . فقال عمر : والله لايفيتها الله على 
أسد من أسده ويعطيكما » فال النى وَلْيْع : صدق عير » وهذا الاء:!: قد أخرج به مسل بعض هذا الحديث 
وكذلك أبوداودء لكن الراجح أن الذى تال ذلك بو بكر ما رواء أبو قنادة وهو صاحب القصة فهو أتقن لما وقع 
فبها من غيره . وصمتمل المع بأن يكون عمر أيضا قال ذلك تقوية لقول ألى بكر . واه أءل . قَوِلْهِ ( صدق ) أى 
القائل رفأعطه) بصية الآ الذى اءترف ,أن الساب عنده ٠‏ قله (فابتمت به) ذكر الواقدى أن الذى اشتراه منه 
حاطب بن أبى بلئعةوآن الأن كان سبع أواق : قله (عخرة) بدتح المبي والراء ويحوز كسر الراء أى بستانا » سعى 
بذلك لانه مخترف منه ال رأى يمتنى » وأما بكسر اليم فهو أسم الآلة النى رف بباء وفى الرواية الى إمدها «خراة» 
وهو بكسر أوله وهو الثّر الذى مخترف أى >تتى ٠‏ وأطلةه عل الدستان ازا فكأ نه قال بستتان خراف . وذكر 
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الواقدى أن البستان ااذكوركان يشال له الوديين . وله ( فى ب سلية ) بكر اللام ثم بطن من الانصاد دثم قوم 
أنى قتادة ٠‏ قوله ( تأثلته ) ,مثناة ثم مثائة أى أصلته , وأثلة كل شى. أصله . وفى دواية ابن إبصق « أول مال 
اعتقدته أى جعلته ءة-ة » والأصل فيه من المقد لآن من ملك ثيدًا عمد عليه . قله ( وقال الليث حدثى يحى 
ابن سسعدك ( هرو الانصارى شوخ مالك فيه وروايته هله وصاما المصئف 5 الاحكام عن ازية عه لمكن باختصار 
وقال أيه و عن أ>ى 2« لم يقل حداى ( وذكر فى آخره كلية قال فم 0 قال 5 عيد الله 0 الليث 3 لعى بالإسناد 
ا اذكور ؛وغيك ألله هو ان صالح كانتب اللي « 2 م إعلقه المخارى عن الليث م أخذه عن غيد أله بن صاح 
المذ كور وقد أشيوءت القول قَْ ذلك قْ امقدمة وقك وصل الاماعيل هذا الحد بث دن طرق حجاج بن هل عن 
الليث قال م حدثى حى بن سعيد » وذكره بتهامه . وله ( تخوفت) <ذف المفءول والثةدير الاك وله (مرك) 
كذا الآ كثر بالمر حدة ١‏ و لبعضهم بالمثناة أى تركنى , وفى رواية الإسماعولى د ثم تذف» إنم الاون وكسر الزاى 
بعدها فاء ويؤيهه قوله ,مدما « فتحلل» . قله (سلاح هذا القتيل الذى يذكر) فى دواية الكشمينى « الذى ذكره » 
ونيين ذه الرواءة أن ايه كان سلاحا . قوله ) أصيبغ ( ببعلة م معجوة عزد ألةا إعى »2 و كعجامه م مبءلة عند 
أنى ذر 34 وقال ابن الذين ّ وصده باأضمف واما َ 1 والاصيبغ أوع هن ااطير ( أو شموه بأيات ضهيف يقال له 
الصيغاء اذا طلع دن الارض يكون أول ما إلى الهس ونه دهن ذكرذلك المطابى ( وعل هنا رواءة القابءمى ( وعلى 
الثانى تصذير الضبع على غير فياس »كأ نه لما عظم أبا قتادة بأنه أسرد صغر خصمه وثدمه بالضبع اضمف افتراسه 
وما وصف به ون العجز : وقال ابن مالك : أضيبع بكعجمة وءين مبعلة لعهير أضبع وبكنى به عن الضع.ف 2 قوله 
( ويدع ) أى يترك وهو بالرفع ويحوذ للاصب والجر 
مه - باسيب غزاة أوطاسٍ 
وفشضة سد ورظنا غره ن العلاء حل ثنا اه أسامد عن َك نَ عبد ان عن ألى 00 عن ف 00 
رضى الله عنه قال « لما فرغ البى مَل من تين بَعث أباعاس على جيش. إلى أوطاس » فاتى" دُريد بن 
الصمة ل شل در وهرم ا أصحابه . قال أبو قوق : وبعثني مم أبى عاص 6 فرأى او عامص فق ركبته ل 
000 بسعم فأثبته فى ر” كبته . فانتبييتة اليم فقات : يا عم من رمك ؟ فأشار إلى ألى موس قال 
ذاك قائلى الذى رمانى » فقصّدت له » فلحقته » فاما رآ تى ولى » فا تبَمئه وجعات أقول؛ له : ألا تستح ء ألا نثبت 
فسكف . فاختافنا ضر بين بالسيف فقتلته » ثم قلت" لأبى عاص : تل الله صاحبّك . قال : فائزع هذا السهم» 
فم عه فير | 4 الماءاء قال : 5 ابن أخى 1 أقرى, البى' 22 السلام وقل له : استغور* ل واستخافنى ذو عار 
على الناس ٠‏ فكت يسيرا لم مات . فجت" فدخات على النبى” وي فى بيقه على سسرير مُرمّل » وعليه رفراش” 
قد أئر رمال المسرير بظههره وجنمَيه ؛ فأخيرتة مخبر نا وخبر أبى عام وقال : قل له استغفر' لى » ذدّعا ماه فتوضاً » 
ماج مجع تار ' 


1 ظ -كتاب المغازى 
ااال ا مم20 
م رقم يد به فقال : اللهم اغفر" ليد أبي عامر » ورأيت" بياض إبدايه . ِ قال : الب" ار يوم القيامة فوق 
كير من خلقك” من الناس . فقات” : ولى فاستذفر" . فقال : الهم" اغفر” لبد اللو بن قيس ذَّنية » وأدخله 

7 لقيامة مُدخَّلا كر ما . قال أبو بردة : إحداها لأبى عامر » والأخرى لألى مونى' » 

قله (باب غزوة أوطاس) قال عياض : ذو واد فى دار هوازن » وهو مرضع حرب حذين اثتهى . وهذا الذى 
قاله ذهب اليه بعض أمل السير » والراجح أن وادى أوطاس غير وادى حذين ٠‏ ويوضح ذلك ما ذكر ابن إسحق 
أن الوقمة كانت فى وادى حئين » وأن هوازن لا ابزهوا صارت طائفة منهم الى الطائف وطائفة الى جيلة وطائفة 
إلى أوطاس « فأرسل الذي 2 عسكرا مقدهرم أبو عامس الاشعرى الى من مذى الى أوطاسم يدل عليه حديث 
الياب » م نو جه دو وعسا كره الى الطائف . وقال أبو دبيدة اابكرى : أوطاس واد فى ديار هوازن » وهناك 
عسكرواثم وثقيف ثم الاقوا بحاين ٠‏ وله ( بعث أبا عامس ) هو عبيد بن سليم بن ضار الاشعرى ؛ وهو عم أبى 
موسى : وقال ابن إحق : هو ابن عمه . والآول أثهر : قَوِلِه ( فلق دريد بن ااصمة ففّل دريد) أما اأصمة فبو 
بكسر المبملة وتشديد اليم أى ابن بكر بن علةمة ‏ ويقال ابن الحارث بن بكر بن علقءة ‏ الجصمى ننم الجيم وفتح 
المعجمة من بنى جثم بن معاوية بن بكر بن هوازن ٠‏ فالصمة اقب لبه واسمه الحارث » وقوله فقتل رويئاه على 
البئاء اليجوول » واختلف ف قانله لجزم تمد بن [عق بانه ربيعة بن دفيع بغاء مصغر بن وهبان بن ثعلية بن ر بعة 
السلمى وكان يقال له ابن الذعنة بمدجمة ثم عبملة , و يقال عرءلة ثم معجمة وهى أهه ؛ وقال ابن هشام : يمال امه عبدالله 
ابن قبيع بن أهبان » وساق بقية به . ويقال له أيضا ابن الدغنة وليس هو ابن الدغنه المذكورق قصة أب بكر فى 
الهجرة ٠‏ وروى البزار فى 'مسند أنس باسناد حسن ما يشعر بأن قاتل در يد بن الصمة هو الزبير بن العوام وافظه ,لما 
الهوم المشركون انحا دريد بن الصمة فى سسثة نفس على أكة فر أواكتبية » فقال خلوم لى » علوم » فقال : هذه 


لجعله بين يديه . ومحتهل أن بكرن ابن الدغنة كان فى جماعة الزبير فباثر قله نسب الى الوبير يجاز! » وكان دريد 
من الشمراء الفرسان المشهورين فى الجاعلية » ويقال إنه كان لما قثل ابن عشر بن - ويقال ابن سدّين - ومائة سئة . 
قله ( قال أبو هومى وبمثنى ) أى النى ملع ( مع أبى عامس ) أى الى هن التجأ إلى أوطاس » وفال ابن إأق : 
بعك انى وَتله أبا عام الأشعرى فى آثار من توجه إلى أوطاس » فادرك بعض من انهزم فناوشوه قال . قله 
( فرى أبو عاص فى ركبته , رماه جشمى ) إضم اليم وفتح المعجمة أى رجل من بنى جثم ؛ واختاف فى امم هذا 
الجشمى فقال ابن إسق : زعموا أن سلية بن دريد بن ااصمة هو الذى رى أبا عام بسهم فأصاب ركبته تقتدله » 
وأغذ الراية أبو مومى الأشعرى فةاتلهم ففتح الله عليه » وقال ابن هشام : حدثنى من أثق به أن الذى رى أبا 
عامر أخوان من بنى جشم وهما أوف والعلاء ابئا المارث » وفى نسخة وافى بدل أوفى ٠‏ فأصاب أحدهما ركبته » 
وقتلهما أبو مومى الاثعرى . وعند ابن عائذ والطبراق فى ٠‏ الاوسط » من وجه آخر عن أنى مومى الاشمرى 
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باسناد حسن لما هزم الله المشركين بوم حنين بعث رسول الله يتم على خيل الطلب أبا عامس الأشعرى وأنا معه 
فقتل ابن دريد أبا غان » فعدات اليه فنتلته وأخذت الاواء , الحديث . فبذا يؤيد ما ذكره ابن [##ق . وذكر ابن 
لمق فى ااغازى أيضا أن أيا عاس لق بوم أوطاس عشرة من المشركين إخوة فقتابم واحدا بعد واحد ؛ حتىكان 
الماشر هل عليه وهو يدغره الى الاسلام وهو يقول : اللهم اشهد عليه . فقال الرجل اللهم لا تشهد على » فسكف 
عزه أ بو عامس ظنا منه أنه أسل نقثله العاشر ,2 م أسل بعد سن إسلامه » فكان الثى 2 إمية شهيك أبى عامس » 
وهذا ضالف الحديث الصحيم فى أن أيا مومى قتل قائل أبى عا . وما فى الصحيح أولى بالقبول : ولمل النى 
ذكره ابن إ#ق شارك فى قتله , قوله ( فنزا منه اللاء ( أى الصب من هو ضع الهم ' قوله ) قال يابن أخى ) هذا 
يرد قول ابن إن إنه ابن عمه » وحتمل - ان كان ضبطة - أن يكون قال له ذلك لكونه كان أسن منه ٠‏ قوله 
(فرجءت فدخات على النى يلقع ) فى دداة ابن عائذ م فلا رآ نى رسول الله ينيج معى اللواء قال :ثيا أبا وسى قتل 
أبوعاس» ٠‏ قوله (على سرير مرمل) براء مهملة ثم هم ثقيلة » أى معمول بالرمال» وهى حبال الحصر التى تضفر يبا 
الاسرة . قله ( وعليه فراش ) قال ابن التين : أنكره ايخ أبو الحسن وقال : الصواب : ما عليه فراش » 
فسقطت دماء التهى . وهو إذكار يجوب » فلا يلزم من كرنه رقد على غير فراش ا فى قصة عمر أن لا يكون على 
سر بره داتما فراش . قوله ( فدعا ما فتوضأ ثم دفع يديه ) يستفاد منه استحياب التطبير لإرادة الدعاء ؛ ورفع 
اليدين فى الدغاء , خلافا لمن خص ذلك بالاستسقاء » وسيأقى بيان ما ورد من ذلك فى كاب الدعوات ٠‏ قوله 
( فو قكثير من خلقك ) أى فى المرتبة » وفى دواية ابن عائذ د فى الاكثرين يوم القرامة » . قِولِه ( قال أبو بردة ) 
هو موصول بالاسئاد المذكور 
65 - بإسسيسب : غزوة الطائف فى قو ال سذة مان . قاله مومى بن عُقبة 
04 - وش الجيدئة سم سيان حدثنا هشام” عن أبيه عن زينب ابئة ألى سلمة عن 6 م سامة 
رضى ال عنها ‏ دخل على" النبى” لَه وعندى مث » ف.عثه يقول" لمبد لثم بن ألى أمية : ياعبد” اللو أرأيتة 
إن فت الله 6 الطائف غدا فمليك بابدة غيلان فائها قبل ” بأدبع وتداير” بان . فقال النى' يَيتّهُ : لايدخلن 
دؤلاء عايسكن» 6 . قال ابئ” 00 وقال | 78 جر 095 هيت” 
مرش مخود” حدثنا أبو أسامة عن هشام بهذا وزاد « وهو محاضٌ الطائفر يوذ » 
[ الحديث 504 س طرفاء فى : *م<ه , هوه ] 
قله ( باب غزوة الطائف ) هو بلد كبير دشرور كشي الاعناب والنخيل » على ثلاث ماحل أو ائنتين من 
مك من جبة المشرق ٠‏ قيل أصلها أن جبديل عليه السلام اقتلع الجئة النى كانت لاصحاب الصريم فسار يها الى مك , 
فطاف يما حول البيت ثم أتزرها حيث الطائف فسمى الموضع ما ء وكانت أولا بتواحى صنعاء ٠‏ وأسم الارض 
وج بتعديد اجيم ؛ ميت ,جل وهو ابن عبد الجن من العمالقة وهو أول من نزل بها . وسار النى يلق الييا بمد 
منصر فه من ونين وحبس الغنائم بالجمرانة » وكان مالك بن عوف انضرى قائد هوازن 1ا انهزم دخل الطائف وكان 


21 + ؟تاب المغازى 
الاااوا0ا0ا0ا0ا0ا0ا0ااا1خأخأيي0آك 
له حصن بلية . وهى يكسر اللام وتيف التحتانية على أميال من الطائف , فر به الذى لل وهو سائر إلى الطائف 
فأمر بهدمه . قله ( فى شوال سئة تمان قاله موسى بن عقبة ) . قلت : كذا ذكره فى مغازيه » وهو قول جمبور أهل 
المذاذى . وقيل بل وصل الما فى أول ذى القعدة ٠‏ ثم ذكر المصئف فى الياب أحاديث : الأول حديث أم سلة 
وهشام هو ابن عروة ؛ وف الاسناد اطيفة : رجل عن أبيهوضا تابعيان » وامرأة عن أمبا وهما حا بئان ٠‏ قوله 
( أرأيت إن نتح الله عايم الطائف ) الحديث يأتى شرحسه فى؟تاب الذكاح ٠‏ والغرض منه هنا ذكر حصار 
الطائف , ولذلك أورد الطريق الاخرى بعده حيث قال فيا هوهو >اصر الطائف بومئذ » وعبد الله بن أبى أمية 
هو أخو أم سلة راوية الحديث ؛ وكان إسلامه مع أنى سفيان بن الحارث المقدم ذكره فى غزوة الفتح » واستشود 
عيد الله بااطائف أصا يه نشوم فقتله . وقوله فى الآول «١‏ قال ابن عبينة وقال ابن ريج » هو هوصول بالاسناد 
الاول ٠‏ وقوله , الخن هيت » أى اسمه » وهو بكسر الهاء وسكون التحتانية بعدها مثئاة » وضيطه بعضهم بفتح 
أوله » وأما ابن درستوبه فضبطه بنون ثم موحدة » وزعم أن الأول تصحيف . قال : والحنب الأحمق . وسيأق 
ماقيل فى إسمه من الاختلاف هل هو واحد أو جماعة فى كاب الننكاح » وكذا ما قيل فى اسم المرأة » والأشهزر 

أنها بادية إن شاء الله تعالى 

لف كك وشا عل بن عبد ا حدمنا سفيان/ ءعن عمرو عن أبى العباس الشاعر الأععى عن عبد اس نْ 
عمر قال «لما حاصرَ روك ا يله الطائف فلم يدل" منهم شي قال : إنا قافلون إن شا الله تقل علميم . 
وقالوا : نذهب ولا نه ؟ وقال مرةً نقفل" » فقال : اغدوا على القتال » هَعَدَوا » فأصابهم جراح » فقال : إنا 
قانلون ظَََ إن شاء ال » فأعجوهم 5 فضحك لني 22 : وقال فيان" مر فتسم » قال قال الجيدية : حل ثنيا 
سفيان” اعخير كله 

[الحديث م؟+ 4‏ طرظه فى : كهعدء 744١‏ ] 

الحديث الثانى , قله ( سفيان ) هو ابن عبينة ٠‏ وله (عن عرو ) هو ابن ديثار : وأبوالءياس الششاغر 
الاعى تقدم ذكره ولسميته فى قيام اللرل : قوله ) عن عيد الله بن عمر ( ف روانءة الكشممفى د عيد ألله 
ابن عمرو » بفتح العين وحكون الم » وكذا وقع فى رواية النسقى والاصيلى » وقرىء عل ابن زيد المروذى 
كذلك فرده يضم العين » وقد ذكر الدارةطى الاختلاف فيه وقال : الصواب عيد الله بن عمر بن الخطاب » والأول 
هو الصواب فى روابة على بن المدينى وكذلك الحيدى وغيرهما من حفاظ أححاب ابن عييئة , وكذا أخرجه الطبرانى 
من رواية إبراهم بن يسار وهو من لازم ابن عييذة جداء والذى قال عن ابن عرينة فى هذا الحديث ١‏ غيد الله بن 
عمرء وثم الذين سعموا منه متأخ رايا نيه عليه الام وقد بالخ الحيدى فى إيضاح ذلك فقال فى مسنده فى روارته 
لمذا الحديثك عن سان د ديد الله بن عمر بن الخطاب 5 وأخرجه البق فى «الدلائل» «ن طريق عثان الدارى عن 
على بن المدينى قال و حدثنا به سنميان غير ممة يول عيد الله بن عمر بن الطاب ميقل عيد أنه بن عمرو بن 
الماص ء وأخرجه ابن أنى شيبة عن ابن عبينة ففال ‏ عبد اله.بن عير ع وكذا زواه عنه مسلم ٠‏ و أخزجه الاسماعيلى 
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من وجه آخر عنه فزاد « قال أبو بكر سمعت ابن عييئة مرة أخرى يحدث به عن أبن عمر » وقال المفضل الملا عن 
بحى بن معين « أبو العباس عن عبد الله بن مرو وعيد الله بن عمر فى الطائف الصحيح اين عبر ٠‏ قله ( لما حاصر 
رسول الله 22 الطائف فلم يثل متهم شيدًا ) ف مسل ابن الزبير عند ابن أبى شيمة قال « لما حاصر النى يلمج الطائئف 
قال أكاءه : بارسول الله أحرةتنا نبال ثقيف فادع الله علهم » فقال : اللهم اهد ثقيفا » وذكر أهل المغازى أن النى 
2 لا استعصى عليه الحصن وكانوا قد أءدوا فيه ما يكفهم لخحصار سئة ورموا على المسليين سكك الحديد الحماة 
ودموثم بالنبل فأصابوا قوما » فاستشار تؤفل بن معاوية الديل فةال : مم ثعلب فى جحر إن أقت عليه أخذتة وإن 
تكله لم يضركء فرحل عابم »دذكر أس فى حديثه عند مسلم أن مدة حصارممكانت أريمين بوماء وعند أهلالسير 
اعتلاف قيل عشرين بومأ وقيل إضع عشرة وقيل كانية عشر وقيل خمسة عر . قوله ( إنا قانلون ) أى راجعون 
الى المديثة . لله( فثقل عليهم) بين سبب ذلك بقوهم « نذهب ولا نفتح وحاصل الخبر أنهم ما أخبرمم بالرجوع 
بغير فتح لم يعجمهم » فلا رأى ذلك أمثم بالقتال فلم يفتس لحم فأصيبوا بالجراح لانم موا علهم من أعلى السور 
فكانوا ينالون متهم إسمامهم ولا تصل السهام الى من على السورء فلما رأوا ذلك تبين لهم تصويب الرجوعء فلنا 
أعاد عليهم القول بالرجوع أيهم حينئذ ؛ ولهذأ قال : فضحك » وقوله « وقال سفمان مرة :قفتم »هو ترديد من 
الرادى ٠‏ قله ( قال الميدى <دثنا سفيان الخبر كله ) بالنصب أى أن الميدى روا بغير عنمئة بل ذكر الخين . 
فى جميعالإسناد » ووقع فى رواية الكشمينى بالخب كله » وقد أخرجه أبو نعم فى « المستخرج ء وف ١‏ الدلائل » 
من طر بق شر بن مومى عن الخيدى د حدثنا سفيان حدثنا عرو سمعتث أيا العياس الاعمى يول سععت عبد الله بن 
عمر يقول » فذكره 

لضت ل كه وشا “ظ نْ بشار حدثنا غنوت حد" تأ ع" عن عام قال عدت أبا عهان” قال 
#اندنت سعدا ب وهو أوال من زى إسهم فى سيول لله - وأبا بكرة وكان أسورٌ حصن الطائف فى أناس 
خاء إلى النبى. َل فقالا: يثنا الى" َه يقول : من اذى إلى غير أبيد وهو يمل" الجنة عليه حرام » وقال 
هشام” و أخر نا 0 عن عاصم عن أبى المالية 55 أو ألى عثهان النبدى” قال وعدت سعدا و أيا بكر 5 عن 
البى يكلب . فال عاسم : قات لقد شود عندك رجلان حشبك مهما . قال : أجل » أما أحدهها فأولهُ من رى' 
بسهم فى سبيل الله » وأنا الآخرء فل إلى النئ َل ثالث ثلاثة وعشرين ٠ن‏ الطائف » 

[ العديث 4557 - طرفه فى ::3955] 

[ الحديث 407 ب طرفه فى : 30537 ] 

الحديث الثالك ؛ قله (عن عامم ) هو ان سامان . وأبو عثمان هو الهدى ؛ وشرح امتنيأق فى الف راض" 
والغرض منه ذكر أبى بكر ة واسمه نفيع بن الحارث وكان مولى الجارث بن كلدة الثقنى » فتدلى من حصن الطائئف 
بيكرة فكنى أبا بكرة لذلك أخرج ذلك الطبرانى إسند لا بأس بة من ححديث أنى 5 » وكان من نمزل من حصن 
الطا ئف من عبيدهم فأسل فها ذكر أهل المغازى منهم مع أى بكرة : المنبعث وكأن عبداً لمان بن عاص بن معتتب » 


5 1 ْ 51 كتاب الغازىي 


وكذامزوق والآزدق ذوج سوية والدة زياد بن عبمد الذنى صار يقال له زياد بن أبيه والآازرق أبو عقي وكان 
لكلدة الثقنى , ثم حالف بنى أمية لآن النى يليه دفمه لالد بن سعيد بن العاص ليعلمه الاسلام » ووردان وكان 
لعود الله بن ربيعة ؛ وتحذس الذيال وكان لابن مالك الثقى وير اهيم ن جابر وكان لخرشة أأدةنى ٠‏ وإشار وكان لعثيان 
ان عيد الله , ونافع مولى المارث بن كلدة ٠‏ ونافع مولى غيلان بن سلة الثقئى » ويقال كان معهم زياد بن سوية 
والصحيح أنه ل يخرج حينئذ اصغره » ولم أعرف أعماء الباقين . قله (تسور) أى صعد الى أعلاه وهذا لا مخالف 
قوله د تدلى» لآنه نسور من أسفله إلى أعلاه ثم تدلى منه . قوله ( وقال هشام ) هو ابن بوسف الصنماتى » ولم يقع 
لى موصولا اليه » وقد أخرجه عبد الرزاق عن مءمر لكن عن أبى عثيان وده عن أنى بكرة وحده 
بغير شك » وغرض المصئف مئه ما فيه من بان عدد من أم فى الرواية الآولى فان فيها ه تور مرن "صن 
الطائف فى أناس , وق هذا « فنذل الى النى يق ثالك ثلائة وعشرين من الطائف » وفيه رد غلى من زعم أن 
أبا بكرة لم ينزل من سور الطائف غيره وهو ثىء قله موسى بن عقبة فى مذازيه وتيعه الحا » وجمع عضوم بين 
القواين بأن أبا بحكرة 'زل وحده أولا ثم 'نزل البافون إعده 2 وهو جمع حسن ٠»‏ وروى ابن أبى شية 
وأحمد من حديث ابن عباس قال « أعتق رسول الله يكت يوم الطائف كل من خرج اليه من رقيق المشركين » 
وأخرجه ابن سغد مرسلا من وجه آخر 

مم - وَرتا #دن الملاء حدثنا بو أحاية عن رايد بن عبد الل عن أنى رد عن أبى 007 
رضي اند عنه قال « كنت عند النى لله وهو نازل بالجدرانة. بين مكة والدينة - ومءه” بلال ؛ ف البى 
يبه أعرابى” فقال : ألا تبحر لى ما وعد'انى ؟ فقال له : أبشر* . فقال : فد أ كثرت على من « أبثير » . فأفبل 
على ألى مومى وبلاكر كبيئة التَضْبانر فقال : رد الرشرى ؛ فاقبّلا أنما . قالا : قينا 5 93 دعا بقح فيه ماء » 
ففسل يليه ووجه” فيه ) ومج أيه ثم قال اش بامنه 2و أفر غا على وجوهكا رنحورك وأبشرا . تأحَذا القدح 
نفلا ء فتاكت أ سادة من وراء السقر أن أنضلا لأسي . فأفسّلالها منه طائفة » 

الحدفيث الرابع وهو أول الأحاديث فى قسمة غنائم حزين بالجعرانة . وله ( وهو نازل بالجرانة بين محة 
والمدينة ) أما الجعرائة فبى بكسر اليم والعين المبهلة ونشديد الراء وقد تسكن العين » وهى بين الطائف ومكة والى 
مك أقرب قاله عراض » وقال الفاكبى : بينها وبين مكة بريد ء وقال الباجى : "مانية عشر ميلا . وقد أندكر 
الداودى الشارح قوله إن الجعرانة بين مكة والمديئة وقال : إما هى بين مكة وااطائف وكذا جزم النووى بان 
الجعراثة بين ااطائف ومكة وهو مقتضى ما تقدم قله عن الفا كبى وغيره . قله ( أعرافى) ل أقف على اسمه . 
قوله ( ألا :جز لى ما وعدتنى ) تمل أن الوعدكان غاصا به » وحمل أن يكون عاما » وكان طليه أن يعجل له 
نصييه من الخنيمة فانه يله كان أس أن تجمع غنائم حزين بالجءرائة وتوجه هو بالعساكر الى ااطائف » فليا 
رجع منها قسم الغناتم حينئذ بالجعرانة . قاوذا وقع فى كثير منكان حديث عمد بالاسلام استبطاء الذليمة واستنجاز 
قسمتها . قله ( أإشر ) بهمزة تطع أي بقرب القسمة , أو بالثواب الجزبل على الصبر . وله ( فنادت أم سابة ) 


الحديث و79 - 47٠.‏ 5:37 


هى زوج النى وِكِتْ وهى أم المؤمنين» وهذا تالت : لأمكا . قوله ( فأفضلا لها منه طائفة ) أى بقية . وفى الحديث 
مثقبة لأبى عاص ولأنى موسى وابلال ولآم سلية رضى الله ءثهم 

19 - وَرَشث) »قوب بن إبراهيي حدثنا إسماعيل ح دنا ابن جر جر قلاع عَطان أن صَفُوانَ بن 
يعلى' بن أب أعبره وان" نمل" كان دول »ليت أرَى رسولة ار يك حين” أينزّل عليه . قال : فتينا النىة 
كله بالجمرانة ‏ وعليه ثوب قد أظل' به ممه فيه نابر من أسمابه - لذ جاءه أعرابى” عليه جبَة 5-5 
بطيب فقال : بارسول الل كيف" ترَى فى دجلر أحرم «مرة فى حبة بمددما تضمخ باأطيب ؟ فأشار مر إلى 
على بودم أن تمالة . هاء على » فأدشّل رأسَه» فاذا الدىة وفع مر الوجه نط كذالك” ساءة » 7 رق 
عنه فقال : أبن الذى يسأاى عن العمرة نف » فالقمس الرجل فألى” به» فقال : أما المايب”" الذى بك" هاي كّ” 
ثلاث مرتات ؛ وأما الجبة فئزعهاء نم اصنم فى م رن كك تنصنمٌ فى حك » 

الحديث الخامس » قله ( حدثنا إسماعيل ) هو أ ن رادي المعروف بابن علية » ويعلى هو اين أمية القيمى » 
وقد تقدم شرح <ديئه مستوف فى أبواب العمرة 

ل شنا مومى' بن اسماعيل” حدثنا هيب عن *رو ن نحى عن عبار بن غيم عن غبد 
اله بن زيد بن عامم قال « ا أفاء اي" على رسو َيه يوم حنين قم فى الئاس فى الؤلفة قاومهم ولم يمطر 
الأنصار شيئا » فسكأنهم وجدوا إذلم بهم ما أصاب الناس” لبهم ففال : ياتمشَرَ الأنصارء ألم جم ملالا 
بدا الله ف » وكتم متفرتفين” ذأ ةك الله بى . وعالة فأغنا » ال" لى ؟ كما قال شيثا قالوا : اله ورسوله” 
أمن . قال : ما وتسم أن نبوا ردول دي كقال :)ا قال شيئا قالوا : الله ورسوله من . قال : لو 
شام فلم : جئذنا كذا وكذا . الارضون أن يذهب الناس” بالشاز والبعير» وتذهبون بالدى” َه إلى رر حالم ؟ 
إولا المجرةٌ » لكنت” امءا من" الأنصار . ولو سلك الياس؛ واديا وشيءباً لساسكت وادى الأنصار وشعيها . 
الأنصا” شعار » والناس” وثار . إنكم ستلقون بعدى أثرة ٠‏ فاصير واءق نلقونى على الأوض » 

[ الحديث 40٠‏ ب طرنه فى : 748 ] 

الحذيث السادش » مول ( حدثنا وهيب ) هو ابن غالد . قله ( عن مرو بن حى ) فى دواية أحد عن 
عفان عن وهيب « حدثنا عمرو بن تحى » وهو الماز الانصارى المدتى » وق روابة [سماعيل بن جعفر عند 


مسل عن عمرو بن حى بن عمارة ٠‏ قله ( لا أفاء الله على رسوله بوم حنين ) أى أعطاه غنائم الذين قاتليم 
بوم حنين ٠‏ وأصل الفىء الرد والرجوع » ومنه سمى 'ظل بعد الزوال فيئًا لانه رجع هن جانب الى جانب» فكأن ‏ 
أموال اللكيفار سميت فَيِمًا لآنها كانت في الآصل للم منين اذ الامان هو الاصل والكتفر طارى. عليه » فاذا غاب 


مع ' 4+ -كتاب المغازى 
الكفار على ثىء من المال فهو بطريق التعدى فاذا غئمه المسلمون منهم فكأ نه رجع الهم ماكان لهم » وقد قدمنا 
قريها أنه يَلِن أس حبس الْناتم بالجعرائة » فلما دجع من الطائف وصل الى الجعرانة فى خامس ذى القمدة » وكان 
السربب فى تأغير القسية ما تقدم فى حديث المسر ر رجاء أن يسلمرا ‏ وكانوا سة آلاف نفس هن اانساء والأطفال 
وكانت الإبل أربءة وعشرين ألها اعنم أربمين ألف شاة . وله ( قم فى الناضى ) حذف المفعول والمراد به 
الذنائم , ووقع فى رواية الزهرى عن أس فى الاب ديعءطى رجالا المائة فن الابل» . وقوله (فى المؤلفة قلوبهم) بدل 
بعض هن كل ء والمراد بالمؤلفة ناس من قريش أسلموا بوم الفتّح إسلاما ضعيفا . وقي لكان فنهم من لم إل إعد 
كصذوان بن أمية ٠‏ وقد اخيّاف ف المراد بالمؤلفة فلوبهم الذين ثم أحد المست<ةين للزكاة فقول : كفار يعطون ترغيبا فى 
الاسلام.» وقيل مسلدون لهم أنباع كفار ايأ لفوم ؛ وقيل مسامون أول ما دخلوا فى الاسلام ليتمكن الإسلام 
من قلويهم . وأما المراد بالمؤلفة هنا فرذا الأخير لقوله فى رواية الزهرى ف الباب ١‏ فا أعطى رجالا حديى 
عبد يكفر أتألفهم ».ووقع فى حديث أأس الآتى فى د باب قسم الغنائم فى قريش » والمراد مهم من فتئحت مكة 
وم فماء وف دواية له فأعطى ااطنا. والمواجرين » والمراد بالطلقاء جمع طليق : من حصل من النى يل المن 
عليه يوم فتح مكة من قريش وأتراءرم ٠‏ والمراد بالمواجرين من أ-ل قبل فته مكنة وهاجر الى المدينة. وقد نرد 
أبو الفضل بن طاهر فى ١‏ المبيات له أسماء المؤافة وم (س) أبو سفيان بن <رب » وسهيل بن عبرو ؛ وحويطب 
أبن عبد العزى » ( س ) وكيم بن حزام وأبو السنابل بن يعكك » وضفوان بن أمية ٠‏ وعمد الرحمن بن ربوع 
وهؤلاء من قريش ٠‏ وعييئة بن حصن الفزارى والأقرع بن حابس العُيمى وعدرو بن الأنهم القيمى ٠‏ ( س ) 
والعياس بن مرداس ال_لى » (س) ومالك بن عوف النضرى » و العلاء بن حارثة الثقى وفى ذكر الآخيرين أظر : 
فقيل إنهما جاء! طائعين هن الطائف الى الجعر انة » وذكر الواقدى فى او لفة ( س) معاوية ويزيد ابنى أبى سفيان » 
وأسيد بن حارثة » ومخرمة بن نوفل ؛ ( س) وسعيد بن بربوع » (س ) وقيس بن عدى : ( س) وتمرو إن وهب ؛ 
(س) وهشام بن عبرو . وذكر ابن انمق من ذكرت عليه علامة سين وزاد : النضر بن الحارث » والحارث بن هشام ؛ 
وجبير بن مطعم ١‏ ومن ذكره فوم أبو مر سفيان بن عبد الاسد ؛ والسائب إن أبى السائب » ومطيع بن الامو 
وأبو جبم بن <ذيفة . وذكر ابن الجوزى فم زيد الخيل » وغلةمة بن علاثة » وحكيم بن طلق بن سفيان بن أمية 
وخالد بن قدسأشهمى » وعمير بن مرداس . وذكر غيرمم فيبمقيس بنعخرمة » وأحيحة بن أمية بن خاف » وابن أبى 
شريق » وحرملة بن هوذة , وخالد بن هوذة » وغكرمة بن عام العبدرى » وشيبة بن عمارة ؛ وعمرو إن ودقة ؛ 
ولبيد بن ربيعة » وااغيرة بن الحارث , وهشام بن الوليد الخروى . فبؤلاء زيادة على أربعين نفسا . قله ( دم 
يبط الانصار شيمًا ) ظاهر فى أن المطية المذكورة كانت من جميع الغثيمة » وقال القرطى فى « المفبم » : الإجراء 
على أصول الشريعة أن المطاء المذكور كان دن الخس » ومنهكان أ كش عطايله. » وقد قال فى هذه الذزوة للاعرانى 
ه مالى ما أفاء الله علميك إلا الخنس » والخذس مزردود فيكم , أخرجه أبو داود والنماى من حديث عبد الله بن عمرو» 
وعل الاول فيكون ذلك عنصوصا يبذه الواقمة . وقد ذكر /اسبب فى ذلك فى رواية قتادة عن أنس فى الباب حيث 
قال « ان قريشا حديث عبد يجاهلية ودصيبة » وإنى أردت ”أن أجيرم وأتألفيم . قلت : الأول هو المعتمد » 
وسيأفى ما يؤكده . والذى رجحه القرطى جزم نه الواقدي , ولكنه ليس بحجة إذا انفرد فكيف اذا عالف ؛ 


الحديث 47٠١‏ ةع 


وقيل إنما كان تصرف ف الغنيمة لآن الآذصا ركانوا انوزموا فلم برجعوا حت وقعت الهزعة على السكفار فرد الله أمس 
الذئيمة لنييه . وهذا معنى القول السايق بأنه خاص بمذه الواقءة » واختار أبو عبيد أنهكان من الخس ٠‏ وقال ابن 
القيم : اقتضت حكمة الله أن تت مك كان سلمأ لدخول كثير من قياثل العرب ف الاسلام وكانوا يشوالون : دعوه 


وقرمه, فان غايهم دغلنا فى ديه » وان غلبوه كفو نا أمص .٠‏ فلا فتح الله عليه استمر إعضهم على ضلاله لجمءوا له 
وتأهبوا لحربه » وكان من الحكمة فى ذلك أن يظهر أن الله نصر رسوله لا بكثرة من دخل فى دينه من القبائل ولا 
بانتكفاف قومه عن قتّذله , ثم لما قدر الله عليه مر غلبته إياهم قدر وقوع هزعة الاسليين مع كثرة عددمم وقوة 
عددم ايتبين لهم أن النصر الحق ['ما هو من عنده لا بقوتهم ولو قدر أن لا يغابوا ااعكفار ا بتداء لرجع من رجع 
منهم شاغ الرأس متعاظما » فقدر هزعتهم ثم أعةبهم النصر ايدخلوا مكة كا دخلا النى يلقع يوم الفتح متواضما 
متخشما » واقتضت حكلته أيضا أن غناتم اللكفار لما حصات ثم قسمت على من لم يتمكن الإعان من قلبه لما بق فيه 
من الطبع البشرى فى عبة المال فقسمه فيهم لتطامئن قلوهم و تجتمع على حبته , لانها جبلت على حب من أحسن الها . 
ومنع أهل الجباد من أ كابر المواجرين ورؤسا. الآنصار مع ظرور استحفاقهم لجميعها لآنه لو سم ذلك فيرم لكان 
مقصورا علييم »لاف قسمته على المؤلفة لآن فيه استجلاب قلوب أتباعيم الذين كانوا رضون إذا دضى رئيسهم » 
لما كان ذلك المطاء سيا لدخولهم فى الإسلام ولتّقوية قاب من دخل فيه قبل تبعوم من دونهم فى الدخول , فكان 
فى ذلك عظي المصلحة . ولذلك لم يسم فيهم من أموال أهل مكة عند فتحما قليلا ولاكثير! مع احتياج الجيوش الى 
المال الذى يميتهم على مام فيه , خرك الله قلوب المشركين لخزوم » فرأى كثيرم أن يخ رجوامعهم بأموالهم ونسائهم 
وأبناتهم فكانرا غنيمة للسلين » ولو لم يقذف الله فى قاب رئيسيم أن سوق معه هو الصواب لكانالرأى ما أشار 
اليه دريد لخالفه ف-كان ذلك سبرا لتصييرهم غخيمة المسامين » ثم اقتعنت تلك المسكمة أن تق.م تلك الغنائم فى امو لفة 
ويوكل من قلبه متلىء بالاممان الى إمانه . كان من مام التأليف رد من سى متهم اليهم » فاتشرحت صدورم الاسلام 
فدخلوا طائمين راغيين » وجبر ذلك فلوب أهل مكة با نالهم من النصر والغئيمة عنا حصل لهم من الكسر والرعب 
فصرف عنهم شر من كان اررهم ءن أشد العرب من هوازن وديف .ما وقع بهم من الكسرة و مما قيض لهم من 
الدخول فى الا-لام » ولولا ذلك ماكان أهل مكة يطيقون مقاومة تلك القبائل مع شدتما وركثرتها . وأما قصة 
الانسار وقول من قال منهم فقد اعتذر رؤساؤم بأن ذلك كان من بعض أنباعهم ٠‏ ولا شرح لهم يل ما خنى 
عليهم من المكة فها صنع رجءوا مذءدين ورأوا أن الغئيمة العظبى ما حصل لحم من عود رسول الله الى بلادهم » 
فسلوا عن الشاة والبعير » والسبايا من الآثثى والصغير » .ءا حازوه من الفوز المظيم ؛ ومجاورة النى الكرم ذم حيا 
وميا . وهذا دأب الحسكيم ««طى كل أحد ما بناسبه , اثتهى ماخصا . قوله ( أك.أ :هم وجدوا إذ لم يصبهم ما أصاب 
الناض ) كذا الاكثر مرة واحدة » وف روابة أبى ذه فكأئهم وجد اذل يديهم ما أصاب الناس » أو كأئهم 
وجدرا !ذ لم يصيهم ما أصاب الناس ء أورده على الشك هل قال « وجد » بضمتين جع واجد أو « وجدوا » على 
أنه فمل ماض . ووقع له عن الكشمينى وحده ه وجدوا ء ف الموضعين فصار تسكرارا بغير فائدة » وكذا رأيته 
فى أصل النسق ٠‏ ووقع فى دواءة مسلم كذلك . قال عياض أوقع فى أسخة فى الثالى «أنلم لعيوم » يعنى؟ بفتح إلحمزة 
وبالاون قال : وعلى هذا تظم فائدة الت-كرار , وجوز 'الكرماق !أن يكرن/الآول من الغضب والثانى من الحزن» 


م - ماج ره هم البارى ! 


٠6‏ ؛> -كتاب المغازى 


والمعى أنهم غضبوا » والموجدة المغضب يقال وجدف نفسه إذاغ ضب »ء ويقال أيضا وجد إذا حزن؛ ووجد ضد فد 
ووجد اذا استفاد مالاء ويظبر الفرق بإنهما بمصادرهما : ففى الغضب موجدة . وف الحزن وجدا! بالفتح » وفى ضد 
الفقد وجدانا , وف المال وجدا بالضم » وقد يقع الاشتراك فى بءض هذه المصادر » وموضع بسط ذلك غير هذا 
الموضع . وفى ‏ مغازى سليان التيمى » أن سبب حزئهم أنهم غافرا أن يكون رسول اله يكم بريد الآقامة ؟مكة . 
والأضح ماف الصحيح حيث قال داذ لم إصيهم ما أصاب الناسء على أنه لا متنع المبع وهذا أولى . ووقع فى دواية 
الزهرى عن أنس ف الباب «فقالوا : يذفراقه لرسرله . يعط قريثما ويتركدنا وسيوفنا تقطر من دمائهم » وق دواية 
هدام بن زيد عن أفس آخر الراب «اذاكاات شمديدة فنحن ندعى » ويعطى الغنيمة غيرناء وهذا ظاهر فى أن الءطاء 
كان من صاب الغنيمة فلاف ما رجحه القرطى . قوله ( #طهم' ) زاد مسم من طريق [سعاعيل بن جعفر عن عمرو 
ابن يحى ‏ لأمد الله وأثتى عليه وسيأفى فى الباب فى رواية الزهرى « كدث رسول القه يك بمقااتهم » فأرسل الى 
الانصار لجمعهم فى قية من أدم » فلم يدع معرم غيرهم . فلا اجتتمعوا قام فقال : ماحديث بلذنى عنم ؟ فقال فقباء 
الانصار : أما رؤسائنا فلم بقولوا شيدًاء وأما زاس مئا حديئة أسنانهم فةالوا » وفى رواية هشام بن زيد « لجمعهم 
فى قبة من أدم فقال : يامعثر الأنصار » ما حديث بلغنى ؟ فسكمتوا » وحمل علىأن بءضهم سكت وبءضيم أجاب » 
وق دماية أبى النياح عن أنس عند الاسماعيل لجممهم فقال : ما الذى بلغنى عن ؟ قالوا : هو النى باذك ٠‏ وكانوا 
لايكذبون » ولآحمد من طريق ثابت عن أنس « ان النى يِل أعط أبا سفيان وعييئة والاقرع وسهيل بن عرو 
فى آخرين يوم حنين , فقاات الآنصار : سيوفنا نقعار من دمائهم وهم يذهبون بالماتم » فذكر الحديث وفيه « ثم 
قال : أقئكذا وكذا ؟ قالوا : نعم » وإسناده على شرط ملم ؛ وكذا ذكر ابن [ع#ق عن أبى سعيد الخدرى أن 
الذى أخبر النى قله بعقالتهم سعد بن عبادة ولفظه « لما أعطى رسول اله يَللهُ ما أعطى من تلك العطايا فى قريش 
وفى قبائل العرب ٠‏ ول يكن فى الانصار منها ثىء , وجد هذا الحى من الأنصار فى أنفسهم حى كرت منهم القالة » 
فدخل عليه سعد بن عبادة فذكر له ذلك ؛ فقال له : فابن أنت من ذلك ياسعد ؟ قال : ما أنا إلا من قوى . قال : 
فاجمع لى قومك . نرج +معمم » الحدرث ؛ وأخربه أحد من هذا الوجه » وهذ! يعكر على الرواية الى فيها د أما 
رؤساؤنا ف بقولوا شيدًا » لآن سعد بن عبادة من رؤساء الانصار بلااريب» إلا أن تحمل على الأغلب الأ كار , 
وأن الذى عاظبه بذلك سمد بن عبادة ولم يرد إدغال نفسه فى النى , أو أنه لم يقل لفظا وان كان رضى بالقول 
المذكور فقال ما أنا إلا من قوى , وهذا أوجه ؛ وا أعل . قله ( ألم أجدم ضلالا ) بالضم واشديد جمع ضال 
والمراد هنا ضلالة الشرك ء وبالهداية الايمان . وقد رتب يََوِ مامن الله علهم على يده من النعم ترتيبا بالغا فيد 
بنعمة الامان الى لابوازبا شىء من أ الدنيا » وثنى بنعمة الآلفة وهى أعظم من نسمة المال لأن الآموال تبذل 
ف تحصراما وقد لاتجعول » وقدكانت الا ذصار قيل الحجرة فى غاءة التنافر والنقاطع لما وقع «بنهم من حرب إعاث 
وغيرهاا تقدم فى أول الحجرة ؛ فزال ذلك كله بالإسلام م قال الله تعالى ( لو أنفقت ما فى الارض جيما ما أالفت 
بين قلويهم » ولكن الله ألف ينهم ) . قله (عالة ) بالمبملة أى فقراء لا مال لمم » وااميلة الفقر ٠‏ قوله (كلما قال 
شيا قالوا : الله ورسوله أمن") بفتح الهمزة والمم والتشديد : أفعل تفضيل من المن » وفى حديث أبى سعيد «فقالوا 
ماذا نجيبك يارسول اله وبته ولرسوله المن والفضل» . قوله ( قال لو شلتم قام جثتنا ذا وكذا) فى رواية [عاعيل 


الحديث ولام ب ١ 40٠‏ 


رارىالحديثك أنه لاعحفظرا 7 وف هذاأرد على من قال إن الرارى كنى عن ذلك عدا على طريق التأدب » وقد جوذ 


لعطهم أن يكون المراد جمتّئا ونحن على ضلالة فبدينا بك وما أشيه ذلك » وفيه بعد » فقد فسر ذلك فى حديث أنى 1 


فيك ولفظه , فقال : أما واقالو مم اقلم أصدةم و صدقم : أتينا مكمنك با نصدقئاك ؛ وغ _ذولا فنصر ناك » 
وطر يدا فآويناك » وعائلا فواسيناك 7 ووه فى مغازى أبى الاسرد عن عروة رسلا وابن عائّذ من حديث ابن 
عباس موصرلاء وفى مفازى سلمان الزيمى أنبم قالوا فى جواب ذلك « رضينا عن الله ورسوله» وكذا ذكر هومى 
ابن عقية فى مغازيه بغير إسئاد ,» وأضجة أحون عن ان أبى عدى عن يد عن انق بلفظ د أفلا تفولون جدتنا 
عائنا نأمناك ؛» وطريدا قأو يناك ؛ وعنذولا فنصر ناك . ققالوا : بل المن عليئا لله ولرسوله » وإسناده صميح 2 
ودوى أحمد من وجه آخر عن أنى سعيد قال ه قال رجل من الانصار لأاصمابه : لقدكت أحدمم أن لو استقامت 
الأمرد إقد آثر علي » قال فردو! عليه ردا عنيفا ؛ قبلغ ذلك النى 8 » الحديث . وإ قال يه ذلك تواضما 
منه وإنصافا » وإلا فق الحقيقة الحجة الرالغة والمثة الظاهرة فى يمع ذلك له علييم ؛ قائه لولا رتنه الهم وسكاناه 
عندم لماكان بينهم وبين غيدمم فرق » وقد نبه على ذلك بقوله بل ه ألاترضون الم » فنبرهم على ماغفلوا عنه من 
عظيم ما اختصوا به مه بالنسبة الى ما حصل عليه غيرهم من عرض الدنيا الفانية . قله ( بالثماة والوميد ) اسم 
جنس فيا » والثشاة تقع على الذكر والائثى وكذا البعير » وفى رواية الزهرى ١‏ أن يذهب الااس بالامرال» وق 
دواية أفى التياح بمدها وكذا فتادة د بالدنيا » . قوله ( الى دعاا'كم) بالحاء الموملة أى بيوئكم وهى رواية قتادة ؛ 
زاد فى رواية الزدرى عن أنس د فوالله لا تاقليون به خير ما بثةايون به » وزاد فيه أيضا ١‏ قالوا يارسول الله قد. 
رضينا » وفى رواية قتادة « قالوا بلل» وذكر الواقدى أنه حيائذ دعاهم لمكنتب لهم بالبحر ين تسكون لهم خاصة إعده 
دون الئاس » وهى يومد أفضل ما فتح عليه من الآرض ء فأبوا وقالوا: لاحاجة لنا بالدنيا . قوله ( لولا الحجرة 
الكنت امسء! من الآنصار ) قال الخطابى : أراد بهذا الكلام :لف الانصار واستطابة نموسهم والثناء عليهم ق 
ديهم حتى رضى أن يكون واحدا منهم لولا مابمزعه مر الحجرة التى لا يوذ تبديلبا » وفسبة الانمان تقع على 
وجوه : مها الولادة ؛ واليلادية » والاعتقادية » والصناءية ولاشك أنه ' برد الاثتقال عن سب أباله لانه #تنع 
قطما . وأما الاعتقادى فلا ممى للانتقال فيه» فل ببق إلا القسمان الاخيران , وكانت المدينة دار الانصار والهجرة 
الما اما واجيا » أى لولا أن النسية الهجرية لايسمتى تركبها لانؤسبت الى دادم . قال : و تمل أنه لماكانوا أخواله 
لكون أم عبد المطلب منهم أداد أن يتتسب اليم بهذء الولادة لولا مائع الحجرة . وقال ابن الجوذى :لم رد وَيِه 
5 لامر هريد وما أراد أنه لولا ماسيق من كوته هاجر لاننسب! الى المديثة والى نصرة الدن 3 
فالتقدير لولا أن النسبة الى الحجرة اسبة دينية لايسع تركها لا نتسبت إلى دارم . وقال القرطى : مناه لتسميت 
باسمكم وانقسبت إليك كا كانوا ينتسبون بالماف , لسكن خصوصية الحجرة وتر بيتها سبقت فنعت من ذلك , وهى 
أعلى وأشرف فلاتتيدل بذيرها . وقيل معناه لكات من الاتصارق الأحكام والعداد. رقيل : التقدير لولا أن ثواب 
المجرة أعظم لاخترت أن يكون ثوانى واب الأنصار , ولم بر ظاهر النسب أصلار. وقيل لولا النزاى بشروط 
المجرة ومنها ترك الإفامة >كة فوق ثلاث لاخقرت أن أ كرن من الأنصار فيباح لى ذلك ٠‏ قوله ( وادى الأنمار ) 


٠‏ +1 كاب مناقب الانصار 


هو المكان الماخخفض » وقيل الذى فيه مأء » والمراد هنا بلدمم . وقرلهرشعب الانصار, يكس الشين المعجمة وهو اسم 
لا انفرج بين جياين . وقيل الطريق فى الجمبل ٠‏ وأداد يلت ذا و عا بعده التنبيه على جزيل ما حصل لهم من ثواب 
النصرة والذناءة بالله ورسوله عن الدنيا . ومن هذا وصذه أنه أن إسلك طريقه . و يبع حاله . قال الخطابى : لما 
كانت العادة أن المرء يكون فى نزوله وارتحاله مع قومه , وأرض المجاز كثيرة الآأودرة والشعاب ؛ فاذا تفرقت فى 
السفر الطرق سلك كل قوم منهم واديا وشعبا ٠‏ فاراد أنه مع الأنصار . قال : ويحتمل أن يريد بالوادى المذهب 
كما يقال فلان فى واد وأنا فواد ٠‏ قوله ( الآنصار شار والئاس دثار ) الشمار بكس ال بعدها مردلة خفيفة : 
الثرب الذى 1 الجلد من الجسيد . والدثار بك الس الموملة ومثائلة ضف بفة الذى فرقه . وهى امتعءارة لط ذة افرط 
قرجم مه . وأرادأيضا أنهم بطانته وخاصته وآأم القن روت لاض خم 38 فى حديث أوابعة د اليم 
ارحم الأنصار وأبناء الآنصار وأبناء أبنا . انسار ٠‏ قال فيكى القوم حتى أخضلوا لحاهم وتالوا : رضينا بوسول 
الله قا وحظا » ٠‏ قله ( انكم سستلقون بعدى أثرة ) يضم الممزة وسكون الثلثة و بفتحين» ويحوذ كر أوله مع 
الاسكان , أى الانفراد بااثىء المشترك درن من إشركه فيه ٠‏ وف دواءة الزهرى , أثرة شديدة :2 والمعنى أنه يستأثر 
عليهم ا لهم فيه اشتراك فى الاستحةاق . وقال أ بو عبيد : معناه يفضل نفسه عليك فى الى . وقيل المراد بالأثئرة 
الشدة . ويرده سياق الحديث وسببه ٠‏ قَوله ( فاصبروا حتى تلقوتى على الحوض ) أى يوم القيامة . وفى دوابة 
الزهرى ه حتى ثلقوا الله ورسوله فافى على الحوض ء أى اصبرم! حتى تموتواء فانكم ستجدوننى عند الحوض ء 
فيحصل ل الاتصاف من ظد-م والثواب الجزيل على اأصير . وى الحديث من الفوائد غير ماتقدم إقامة الحجة 
على الخصم وإكامه بالمق عند الماجه اليه ؛ وحسن أدب الانصار فى تركهم المماداة : واابالفة فى الحياء »و يان 
أن النى نقل عنهم نما كان عن شباتهم لا غن شيوخبم وكب وهم . وفيه مثاقب عظيمة لهم لما اشتمل من 'نا 
الرسول البالغ عليم ٠»‏ وأن الكبير ينبه الصير على ما يذل عنه ٠‏ و يوضح له وجه الشبهة ة ابجع الى الحق ٠‏ وفيه 
المماتبة واستعطاف المعانب وإعتابه عن عتّيه بأقامة حجة من عتب عليه ؛ والاعتذار والاعتراف . وفيه علم من 
أعلام النبوة لفوله « ستلقون بعدى أثرة » كان ؟ قال . وقد قال الزهرى فى ررايته عن أنس فى آخر الحديث 
دقال أنس :فلم إصبرواء . وفيه أن الإمام تفضيل بعض الناس على إعض فى مصارف النى. » و أن له أن يعطى الغنى 
منه البصلحة . وأن من طلب حقه من الدنا لا عتب عليه فى ذلك . ومشروعية الخطبة عند الامس الذى يحدث 
سواء كان خاصا أم عاما . وفيه جواز تخصيص بعض الخاطبين فى الخطية . وفيه اية من فاته ثىء من الدنيا مما 
حصل له من ثواب الآخرة , والحض على طلب الهداية والآلفة والذنى » وأن المنة لله ورسوله على الاطلاق » 
وتقديم جانب الآخرة على الدئيا ؛ والصبر عما فات مئبا ليدخر ذلك اصاحبه فى الآخرة ؛ والآخرة خيد وأبق 


4001 - صرق عبد الله بن محمد حد نا هشام” أخبرنا معمر عن ال أهرى” قال أخيرى أنس” بن مالك 
رضى الله عنه قال « قال ناس" من الأنصار ‏ <ين أفاء الله على رسوله يله ما أفاء من أموال هوازن ؛ فطفق 
البى؟ مك يمطى رجالا" الماثة من الإبل » فقالوا ‏ : يذفر” الله ارسول الله يوي ؛ يسطى قريشا وت حكناء 
وميوفنا غطر من دمالهم . قال أنس : تُدّث رسول الله موه مقاللهم , فأرسل إلى الأنمار فجممهم فى قبت 


الحديث مم 4004 ؟ه 


من أدم ؛ ول يَلْءة معهم خيرم » فلا اجتمسوا قام البى و فقال : ما حديث' باتنى عدي ؟ فقال”ذمَهاء الأنصار : 
أماززياء نا ناويدل ا 0 يقولواشيئا . وأءا ناس منا حَديئة أسنامهم فقالوا : يعفر الله ارول الله يه ؛ يعلى 
فريشا ويتر” كناء وسّيوفنا تقطر من دمامهم . فقال اله يكل : الى أء لى رجالا حَديى عبد بكفر أتألقهم ؛ 
أما ترضون أن يذهب الناس” بالأمو ال وتذهبون بالنبىء َه إلى رر حالم ؟ فو ار لل لبون ديعا 
يتقلبون به . قالوا : يارسول اللّه' قد رضينا . فقال لم النى' يلل : متحدون أيرة شديدة » فاصبروا حتى افوا 
اله ورسوله” بم » فالى على الأوض . قال أنس : فل ,سيروا » 

مع ل ورشرنا 6 بن حرب حل كنا ع عن أنى التياح عن أس قأل «لا كان بو / فاح 0 - 
رسول الله يله عنام بين قريش » ففضرت الأنصار” . قال البى؛ عبت : أما ترضّون أن يذهب الداس” بالدنياء 
ونذهبون برسول الل يَكي ؟ قالوا : بلى ٠‏ قال : لوسّلاك الناس واديا أو شعبا اتتحكته وادىّ الأنصار 
أو شعبهم « 

سم - حرشث) على بن عبد الله حد” نا أزهر”عن ابن عون أنبأنا هشام بن زيد بن أنس عن أنس رضي 
ال عنه قال « لاكان يوم تين التق كواون” وهم النى" ب عشرة آلافر والطلقاه» فأديروا . قال : باممشر 
الأنصار . قالوا : لبيك يارسول الله وسَمدَ يك , لبيك نحن بين يديك . درل الدئٌ يكته ذقال : أنا عبد الل 
ورسوله » فاعنّم امش ركون » فأءملى' الطاقاء والماجرين » ولم يعط الانصار شيئًا . فقالوا . دعام فأدخلهم فى 
قبة فقال : أما ترضون أن يذهب الناس” بالشاقٍ والببير » وتذعبون برسول الل يَف ؟فقال النىئ؛ مَك : لو الع 
الياس” واديا ر سلكت الأنصار” شب لاختر 26 اهب الأنصار 3 

1004 ل صر محمد بن بقار حدثّنا عدر حدثنا شمبة” قال عت" قتادة عن أن نس بن مالاك رَمى 
لل عنه قال « جمم الدبى' َي ناس من الأنصار فقال : إن" قريشاً حديث” عبد مجاهابة و«صيبة» وإنى أردت أن 
جيم وألألفهم . أما ترضون أن يرجم ال س بالدنياء ورجمون برسول الل يكت إلى ببيوتيك ؟ الوا : بلى 
قال : لو سالك الناس” وادياً وسكت 0 شعبا لسلكت” وادى الانصار أو شسب الانصار » 

0م - وَرْشث) مدا بن ار دنا مُعاذ” بن معاذ حدثنا ان" عون عن هشام بن زيد بن أنس بن مال 


ا .7 م 5 42 وفالشمين الل ا ا 2 5 


ذه 4و-كتاب المغازى 


و مم النبى” 2 عشر 4 الافر رق الطلقاء فأدرو اعنه حي" بق وحده » فنادتى بو مل رنداءين : مخاط 
بيمهما : التفت” عن عونو فقال : يامءشرت الأنصار » قالو :١‏ لبيك يارسو ل ان » ا 0 مك . 3 التفت” 
عن إسارم فقال : باعش" الأنصار » قالوا لبيك" يارسولة الله أبشِ' نحن معك . وهو على بذلة بيضاء» فيررلة . 
فقال : أنا عبد الل ورسوله » فار ا مشركون » فأصاب" يومثذ غنائم ير ؛ فقستم” فى لمماجرين. والطلقاء و 
مط الأنصار شيا ء فقالت الأنصارث : إذاكانت شديدة فنحن” تُدعى' » وتدطى الغبيمة غيرثنا . فبلقه' ذلك » 
فجتتهم فى قب فقال : يا ممثر الأنصار» ما حديث باننى عنكم ؟فسكتوا . فقال : ياممشس الأنصار » ألا 
ترضون أن يذهب الناس. بالدنيا » وتذهبون بر سول الث ينه مروت إلى بيو > ؟ قالوا : إلى . ققال النى' 
ككل :او مَك الئاس وادياً : سلكت الأنصار دعبا » لأخذت شعب الأنصار . وقال هشام : قلت يا أبا 
حر » وأنت شاهد ذلك ؟ قال : وأن أغيب عنه » ؟ 

الحديث السا بع حديث أنس » أورده من رواية الزهرى وأب الثياح وهشام بن زيد وقتادة كاهم عن أنس» 
وفى رواءة عضوم ما ليس فى رواية الاخر » وقد ذكرت مافى رواياتهم من فائدة فى الذى قبله . وهثام فى رواية 
الزهرى هو ابن يوسف الصتعاتى , وأبو التياح اسمه بزيد بن حميد » واسناده كله بصريون . وكذا طريق قتادة . 
وهشام بن زيد هو ابن أنس بن مالك . وقد أورد حديثه من طريةين : فالأ ولى عن أزهر وهو ان سعد العمان 
والثانية عن معاذ بن معاذ وهو المنبرى كلاهما عن ابن عون وهو عبد الله » وجميعهم بصريون . قله فى دواية أبى 
التياح (لماكان يوم فتح مكة قسم رسول الله يلقع غنائم فى قريش) كذا لانى ذر عن شيخه, وله فى رواءة الكشميينى 
« بين قريش» وهى رواءة الأصيل » ووقع فى عند الفابسى «غنائم قريشء و ابعضهم «غنائم من قر يش » وهوخطأ لانه 
بوهم أن مكة لما فتحت قسمت غنائم قرش , و ليس كذلك ؛ بل المراد بقوله «يوم فتح مك » زمان فتح مكة وهو 
يشمل الدئة كلها » ولماكانت غزوة نين ناشئة عن غزوة مكة أضيفت الواكا تقدم عكسه » وقد قرر ذلك. 
الاسماعيل فقال : قوله يمنى فى زواءة ذا افتتحت مكة قسمثت اغنام » بريد غنام هوازن» فانه لم يكن عند ؤس مكة 
غنيمة تقسم » وللكن النى وَقِقع غزا حنينا بعد فتم مكة فى :لك الأايام القريبة » وكان السهب فى هوازن فتح مكة لآن 
الخاوص الى حا ربتهم كان بفتح مكة » وقد خطأ القاببى الرواية وقال : الصواب فى قريش . وأخرج أبو نعم هذا 
الحمديث من طريق أبى مسل ال-كجى عن سامان بن حرب شيخ البخارى فيه بللفظ « لماكان يوم حنين قالت الانصار : 
والته ان هذا لهو المجب » إن سيوفنا تقطر من دماء قريش » الحديث ء فهذا لا [شكال فيه . قوله ( أنبأنا عشام 
ابن زيد ) فى رواية معاذ « عن هشام » . قله فى دواية قتادة ( ان قريعا حديث غبد )كذا وقع بالافراد ى 
الصديحين , والمعروف و ديو عبد»» وحكتءم!ا الدمياطى طه « <ديثو عود » وفيه نظر . وقد وقع عند 
الاسماعيل « ان قريشا كانوا قربب عمد ٠٠‏ قوله ( أن أجرم )كذا للاكثر بفتح أوله وسكون الجيم بعدها موحدة 
ثم راء مبملة ؛ والسرخنى والمستمل نم أوله وكتر اجيم بعدها تمتانية ساكنة ثم زاى من الجائزة . قوله فى . 


الطديث ونم 401 س 


رواية مماذ ( عشيرة آلاف من اطلقاء ) فى دداية الكهمينى « عشرة آلاف وااطنقاء » وهو أولى فان الطلقاء لم 
يبلنوا هذا القدر ولا عشر عشره » وقيل إن الواو مقدرة عند من جوز تقدير <رف العطف ٠‏ قله فى آأخره 
( وقال هشام : قلت يا أبا مزة ) هو «وصول بالاسناد المذكور , وأبو حمزة هو أنس بن مالك . وقوله « شاهد 
ذلك ,» ف رواية الكشموى « شاهد ذاك . قال وأن أغيب عزه » هو استفرام انكازر إشرد أنه ماكان لأوئى له أن 
إظن أن أننا غيب عن ذلك . وقوله « وتذهيون رسول الله 2 تحوزونه الى بوتكم » كنا لأجميع بالحاء 
المبملة والزاى من الحوذ » ووقع عند الكرماق د تجيروزه » بالتحتانية بدل الواو وضرطه بالجبم والراء المبملة 
وفسره بقوله أى تنقذرنه » وكل ذلك خطأ نقلا و:فسيرا . وقد أخرجه مسلم والإسماءيلى من هذا الوجمه بلفظ 
م فتذهيون بمحمد تحوزو نه ء كا فى الرواية المعتمدة 


َه 8 - 0 ٠.‏ 0 5 ّ 
ممم رشا قبرصة حدثنا فيان عن الاءش عن ألى وال عن عبد الله قال « لما قم البى يلت 
يي 
ا الى 4 ّ 9 وأ "ته ع ذ : 
قسمة حنين قال رحدل ٠ن‏ الأنصار : ما أر اد مها وّجه الله »فانيت” النى" و" وأخبر ته » فتغير جه ثم قال : 
. 20 0 
رت الل على هوسى » أقد أوذى كير منهذا أصير » 
تت .ل ش . 5 3 ذم 4 
“400 - رشن| قتيبة” بن سعيد حدثنا جرير عن «نصور عن أبى واثل عن عبد الله رضى ان عنه قال 


الزنئ وله ناس : أعطى' الأفرع 1 من الوبل )و أعطى عيينة دل ذلك » وأعش 


,2 لكان وم حئينر آبرا 
ناا ٠‏ فقال جل :ما أريدٌ مذو القسمة وَجه الل . فقات : لأخبرن" الدى ميته قال : رم الله مومى » قد 
أوذى بأكثر من هذا فير » 

المديث الثامن حديث اين مسعود ذكره دن وجوين » قوله ( عن عيد الله ) هو أبن مسعود ٠‏ قوله ( آثر ثاساء 
أعض الافرع ) أى ابن حابس بن غثمان بن مد بن سفيان إن مجاشع القيمى الجاشعى » قي لكان إسمه فراس 
والافرع لقبه . قله ( وأعطى عيينة ) أى ابن حصن بن حذيفة بن بدد الفزارى . قله ( وأعطى ناسا ) تقدم 
ذكرم فى الكلام على المؤافمة قربيا , وفى هذء العطية بقول العباس بن مرداس السلبى كا أخرجه أحمد ومسل والبيدق 
فى الدلائل من طريق عباية بن رفاءعلة بن رافع بن خديح عن جنده رافع بن خد يح د ان رسول الله 2 أعطى 
المؤافة قلوييم من مسي حنين مائة مائة من الابل . فأعطى أبا سفيانين حرب مائة » وأعطى صفوان ين أمية مائة » 
وأعطى عبينة بن حصن مائة » وأعطى مالك بن عوف مائة » وأعطى الأفرع بن حابس مائة , وأعطى علقمة بن 


علاثة مائة » وأعطى العياس بن مردواس دون الائةء فأنشأ يقول : 


اتممل نهى وتيب العيمد بين عييئة والاقرع 


وما كان <صن ولاحابس 2 يذوقان مداس فى المجمع 
وما صكنت دون امرىء مهما ومن [ضع اليوم لا برقع 
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قال فأ كل له المائة » وساق ابن [ممق وموسى بن عقبة هذه الآبيات أكثر من هذا ٠‏ قله ( فى رواية منصور 
( فال رجل ) فى رواية الاععش ١‏ نال رجل من الانصار» وف روأبة الواقدى أنه معتب بن قشير من بتى عرو 
ابن عوف , وكان من المذافةين » وفيه تعقب على مخاطاى حدث قال : : أر أحدا قال إنه من الانصار إلا ماوقع هنا 
وجزم بأنه حرقوص نن زهير أأسعدى » وتيعه ان القن وأغطا فى ذلك ٠»‏ فآن قدمة حرقوص غير هذه ”ا ساق 
قريبا من حديث ألى سعيد الدرى : قوله ( ما أراد بها ) فى رواءة منصور دما أريد مما » على البناء للمجوول . 
وله فلت لأخبرن النى بَبِيْهْ ) فى رواءة الاعمش ١‏ فاتيت النى يلع فاخيرته » . قوله ( فتغيد وجبه ) فى روابة 
الواقدى « حى ندمت على ما بلغته » ٠‏ قله ( رحمة الله على موسى ) تقدءت الإشارة إلى ثىء من شرحه فى أحاديث 
الأنبياء » وفى الحديث جواز المفاضاة فى القسمة » والإءراض عن الجاهل ٠‏ وااصفح عن الاذى ٠‏ والتأمى ؟ن 
منى من النظراء (٠‏ تنبيه ) : وقع حديث أبن مسعود متّدما على طريق معاذ عن ابن عون عن هثام عن أنس فى 
دواية أنى ذر » والصواب تأخيره اتتوالى طرق حديث آنس » وأظنه من تغييد الرواة عن الفربرى » فان طريق 
أنس الأخيرة سقطت من رواية النسق » فاعل البخارى ألحةها فكتيت مؤخرة عن مكانما 

لاه - بسب السسريق التى قبل مد 
معم: - شتا أو النمان حدكنا تماد دنا أبوب عن ناف عن ابن عر رضى الله عمهما قال 

« بعث الذى ييه سرية" قبل ند فسكنت” ذنها » فباتَت' صهاةا اثنى غشس بعيرا و ْنا بعيراً بميرا» فرجّمنا 
بثلاثة عشر بميرا 6 

قوله ( باب السرية الى قبل نجد ) قبل بكسر القاف رفتح الموحدة أى فى جبة تجدء وكنذا ذكرها إعد غزوة 
الطائف . والذى ذكره أهل المنازى أنها كانت قبل التوجه افتّح مكة . فقال ابن سعد : كانت فى شعيان سمنة تمان . 
وذكر غيده أثها كانت قبل موية» وموتة كانت فى جمادى كا تقدم من السنة . وقيل كانت فى رمضان . قالوا : وكان 
أبو قتادة أميرها وكانوا خمسة وعشرين وغئموا من غطفان بأرض ارب مات بعير والق شاة . واأسرية بفتح 
المبملة وكسر الراء وتشديد التحتانية هى التى تخرج بالليل » والسارية التى تخرج بالنهار » وقيل سميت بذلك 
لأنها تخنى ذهابما , وهذا يقتضى أنها أخذت من السر ولا يصح لاختلاف المادة » وهى قطمة هن الجيش رج منه 
وتعود اليه , وهى دن ماثة إلى خمسماثة فا زاد على خمسيائة يقال له منسر بالاون وامبملة » فان زاد على الها تمائة سمى 
جيثا, وما بينهما يسمى هبطة » فان زاد على أريمة لاف إسعى جدفلا » فان زاد لش جرار ء والؤس الجيش 
المظيم » وما افترق من ااسرية يسمى مثا , فالمشرة فا بعدها تسمى -فيرة » والأربءون ءصية ء والىثلاماثة مب 
قاف ونون ثم موحدة » فان زاد سمى جمرة باجم ٠‏ والدكتبية ما أجتمع ولم يننشر ء وححديث ابن عمر المذ كود فى 
ألباب قد تقدم شر-ه فى فرض الخس » وى ذكره عقمب حدارث أبى نتادة إشارة الى اتاد هما 

مه - بإسيب بمث الدبيء عله خالدتبن الوليد إلى بنى جَذعة 


1 هت هه 38 لي" . . سس| صم س #. يي كا ل م د 
189 2 ضكئ محود حد ثنا عود الرزاف أ ا ماري ٠و‏ مك عم اخبرنا عبد الله أخبرنا 


الحديث وم اه 


مم عن الزأهرى” عن سال عن أبيو قال « بعث الذى" يليه خالد” بن الوايد إلى بنى تجذعة فدعاهم إلى الإسلام 
فم بحسنوا أن يقولوا : أسلدنا » فجملوا يقولون : حأنا » صّبأنا . فجمل خافا. يقل منهم ويأسرٌ . ونم إلى كل 
رجل 7 وك 1 0 إذاكان بوم أ خالل أن يقل كل* رحل,ر من ع قات : وال لا أفتل” 58 
ولا يقل جل من أحابى أسيرته . حتى قدمنا على النى؟ يلع فذكر نام فرقم الدث له يديه فقال : الم إى 
رأ إايك ما صنم” خالد » مركتين » 
[ العديث  )+9‏ طرفه ل 7149] 
وله ( باب لمث النى عله خالد بن الوليد إلى بنى جذعة ) بفتح الم وكر المعجمة ثم تحتانية سا كلنة » أى 
بن عاس بن عو م'اة ىن كثانة . ودثم السكر ما فى فظن أنه من نى جذعة بن عرف ان كر بز عورف قبءلة من عبد 
قيس » وهذا ألبعث كان عقب فتح مكاة فى شوال قبل الخروج الى حنين عند جممع أهل المغازىء وكانوا بأسفل 17 
من ناحية إلى ٠‏ قال إن سوك : إعث الى 2 الهم غالد بن الوليد ىُْ اللاماثة وخمسين من الموأجر بن والانمار 
داعما إلى الاسلام لا مقائلا . قَلْهُ (حدثنا #ود) هو ان غيلان « وقوله (وحدثى 2 )هر ابن حاد » وعيد ألله 
هو ابن المبارك وعند الاماعيلى ما يدل على أن السياق الذى هنا لفظ ابن المبارك . وله ( بعث النى عله ) قال 
ابن [إعق م حدثنى حي بن عباد عن أبى جعفر - يعنى الباقر ‏ قال : بعث رسول الله يلي خالد بن الوايد حين 
افتتم مكة إلى بنى جذعة داعيا ولم يبعثه مةاتلا» . وله ( فم حسنوا أن يقولوا أسلانا ؛ لجعلوا يقولون : صبأنا 
صيأنا ( هذا من ابن عر راوى الحديث يدل على أنه فم انهم أرادوا الاسلام حقيقة ٠‏ ولؤلده أبمه أن قريثكا 
كانوا بشولون ادكل 00 سل 0 حنى أشمهرت هده الأهخلة رصاروا يطاقوما 5 مهام الذم دوهن م اا أل عامة 
ابن أثال وقدم مكة مءمتهرأ قالوا له : صيأت 03 وال 3 ول نيلك . ليا اشتمرت» هد الأفظة م موضع 
ملك استهمابا هؤلاء ( وأما خالد كل وده اللفظة على ظاهرما لآن قوم صيأبا أى خرجنا دن دن الى دن 6 
وم كتف خالد بذلك حتى يصرحوا بالاسلام . وقال الحطابى : ته ل أن يكون غالد نقم عليهم المدول عن لفظ 
الاسلام لزه فم عم أن ذلك وقع مهم على سيمل الآننية وم ينقادوا إل الدين فلم متأولا توم 0 هله (ل+جمل 
خالد بقل منهم ويأمر ) فى كلام ان سعد أنه أعىثم أن بستأسروا فاستأسروا فكتف بعضهم بعضا 2 و فرقرم 
فى أصحابه » فيجمع بأنهم أعطرا بأيديهم بعد الحاربة . قله ( ودفع [لىكل رجل دنا أسيره ) أى من أصحاءه الذين 
كانوا هوه 9 المسربة ؛ ول رواءة الياقر 5 قال لهم خالد : ضءوا السلاح فآان الياس 50 الوا 0 فرطهوا السلاح 2 
فأص عم فكتفو ا ثم عرضهم على السيف » . وله ( <تى إذا كان يوم ) كلا بالّنوين أى من الايام » وكان تامة » 
وعند ابى سعد ١‏ فلا كان السحر ا دى خالد من كان ممه شين فيرب عدقة ع . وله ' أن شتلكل رجل ما أسيره) 
فى دواية الكشدسينى «كل إنانء . قله (فقلت واه لا أقتل أسيرى ولا يقتل رجل م نأكانى أسيره) , وعند ابن 
سعد « فأما بنو سليم فقتلوا من كان فى أيديهم , وأما المواجرون والانصار فأر-لوا أسرامم . وفيه جواز الحاف 
على أ فمل الغير إذا وثق إطواعيته . قوله ( اللرم إى أرأ الك ما صاع خالد ) قال الطانى : أشكر عامه المجلة 
م 4ج 3 » ضع 'بارى 


مزه 4 كاب المغازى 


االو 10خ[ ا020ي غك 
وترك التثبت فى أميمم قبل أن يعل المراد من قر لهم صبأنا ٠‏ قوله ( مرتين ) زاد ابن عسكر عن عبد الرزاق «١‏ أو 
ثلانة 6 أخرجه الإمعاعيلى 3 وف رواءة اليافين رثلاث مات « وزاد الباق ىْ روالله 00 ثم دعا رسول الله للش عليا 
فقال : اخرج إل هؤلاء القوم واجعل أص الجاهاية نحت قدميك ل نرج حى جاءهم ومده مال فلم اس لهم أحد 
إلا وداهءء وذكر بن هشام فى زياداته أنه انقلت مهم رجل فأنى النى يلقع بالخبر » فقال : هل أنكر عليه أحد؟ 
فوصف له صفة ابن مر وسالم مولى أبى حل بفة ٠.‏ وذكر ابن إعن من حديثك إن أنى حدرد الأسلبى قال وكنت ق 
خيل خالد فقال لى فى من بنى جذعة قد مت يدآء فى عنمه برمة : يافى هل أنت آخذ وله الرمة فقائدى إلى هؤلاء 
أربتك إن طالبدم فوجدتم بحاية أو أدركتم بالوائق 
الابيات ( قال فقالت أه أمأة مون : وات يجيت عشرأ 6 واسعا ووثرا ومانيا تترى. قال : سم ضر بت عق 
الفى 3 و كيت عليه مه زالت قله ءى مانت 2-٠‏ وقد روى النساق والبوق قْ 1 الدلائل « ياسئاد يح هون حدث 
ان عياس حو وذه القصة رقال فها وؤتأل إلى لست منوم » الى عثقت امأة منوم فدعوق أنظر أامها نظارة قال 
فيه فضر بو| عئقة » خاءت المرأة فوةعت عايه فشرقت شيقة أو شوقتين ثم مانت ١‏ فذكروا ذلك لانى يلكي فقال : 
أماكان - رجل ر<م » 0 واخورييه البموق هن طريق اين عاصم عن أبيه نحو هذه اأههة رقال فى آغرها 
64 - يسيس سرية عبد الله بن ُذَافةٌ السبغى وعَلتَمة ن رز “اذى » ويقال : إمها سسرية الأنصارى” 
٠ع‏ - وزشنا ركه عر اعد الراحد عدتنا الأعمش” قال ا سعد بن "مبّيدة نل أنى 
عبد امن عن على رضى الله عنه قال « بعث النى َيه سَر فاستعمل رجلا من" الأنصار وأمىّم أن 
بطيعوه . همطب فقال : ليس" أمس ؟ البى لك أن تعليمونى ؟ قالوا : بلى! . قال : فاجمموا لى حطبا . فجمعوا ٠‏ 
فقال : أو قدوا ناراء فأوقّدرها . فقال : ادحٌلوها . فم.وا . وجمل بعضهم بسك بمضا ويقولون : فر رذ إلى اذى 
ع من النار . فا زالوا حتى مدت النار» فسكن عَضيّه . فاخ الابى" يلام فقال : لو ددَّلوها ماخرجو! منها إلى 
بوم القيامة . والطاعة فى العروف » 
[الحديث ٠:؛*؛ ‏ طرفاه فى : 40١لا‏ ولا«كلا ] 
قو (باب سرية عبد الله بن حذافة السبعى وعلقمة بن مجرز المدلجى , ويقال إنا سر ة الانصارى ) قلت : كذا 
جم َ وأشار بأصل الترجمة الى ما دواه أحمد وان ماه وصبحه ابن خزمة واين حبان والحاكم من طر بق حمر 
ابن الحم عن ألى مسعيد الخدرى قال « بعث ردول اف وَل علقمة بن يجرز على بعث أنا فهم » حىّ انتهينا إلى 
رأآس غزاتنا أو كنا بيعض اطريق أذن اطائفة من الجيش وأص عاهم عيد الله بن حذافة السمى وكان من أصعاب 
بدر »دكاتت فيه دعاية 6 الحديث 5 وذكر ابن سعد هذه ألقصة بحو هذا السراق 5 وذكر أن سدجا أنه بلغ الى 
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لله أن ناسا من الحيشة ثرا آم أمل جدة , فرءث الهم علقّمة بن مجزز فى دامع الأخر فى سسئة اسع فى ثلامائة 
فاتهى إل جزيرة فى البدر ‏ فلا خاض البح الهم هربواء فلما دجع تعجل إءعض القوم إلى أهابم : فأ عيد ألله 
ان حذافة على من تعجل ٠‏ وذكر ان إمق أن سلب هذه القصة أن وقاص بن عجرن كان فثل إوم ذى قردء فاراد 
غلقمة بن رز أن يأخذ بتأره فأرسله رسول الله َل فى هذه السرية . قلت : وهذا يخالف مأ ذكره ابن سعد » إلا 
٠‏ أن يمع بأن يكون أمى بالآمبن ‏ وأرخبا ابن سعد فى دبيع الآخر سئة نسع » فاه أعلم . وأما قوله ه ويقال 
نما سرءة الانصارى , فأشار بذلك الى احتهال تعدد القصة » وهو الذى يظبر لى لاخئلاف سياقهما واسم أميرهها » 
والسيب فى أمره بدخوهم النار » وحتمل المع بينهما بضرب من التأويل » ويبعده وضف عبد الله بن حذافة 
السبمى القرثى المواجرى بكوثه أنصاريا ٠‏ فقد تقدم بان نسب عبد الله بن حذافة فى كاب العلم » ويحتمل امل 
على المعنى الأعم أى أنه نصر رسول الله يلي فى اجملة » والى التعدد جنح ابن القم . وأما ابن الجوذى فقال : قوله 
من الانصار وثم من إعض الرواة و إتما هو سهمى قات : ويؤ يده حديث أبن عباس عند أحمد فى قوله تعالى ( يا أيها 
الذين آمنوا أطيعوا الله و أطيعوا الرسول وأولى الام منكم ) الآبة » نزلت ف عيد الله بن حذافة بن قيس بن عدى 
بعثه رول الله يليج فى صرية ؛ وسأق فى تفسير سورة النساء إن شاء الله تعالى . وقد رواه شعبة عن زبيد 
الياى عن سعد بن عبيدة فقال « رجلا » ول يقل من الانصار ولم يسمه » أخرجه المصنف فى حكتاب غير 
الواحد . وأما علقمة بن مجزز فهو يضم أو له وجيم مفتوحة ومعجمتين الاولى مكسورة ثقيلة وحكى 
فتحها والآول أصوب » وتال عياض . وقع لآكثر الرواة بسكون المبملة وكسر الراء المهملة » وعن 
القابسى >يم ومءجدةين وهو الصواب . قات : وأغرب الكرماى كى أنه بالحاء المهملة وتشديد الراء 
فتحا وكسراء وهو خطأ ظاهر » وهو ولد القائف الذى يأتى ذكره فى النكاح فى حديث عاأشة فى قوله فى زيد 
ابن حارثة وابنه أساءة ١‏ ان إءض هذه الأقدام إن بعض ء فماقمة صحابى ابن أحابى ٠‏ قوله ( حدئنا عبد 
الواحد ) هو أبن زياد . قوله (حدانى سعد بن عبيدة ) بالتصذير . لله ( عن أبى عبد الر<ن ) دو السلى . قوله 
(أغضب) فى دواية حفص بن غياث عن الاععش فى الأحكام ,فغضب عايهم» وفى رواية مس «فأغضبوه فى ثى.». 
قله (فقال أوقدوا ناد') فى دواية حفص « فقال عزمت عايكم لما ججءتم حطبا وأوقدتم نارا ثم دخاتم فباء وهذا 
يخالف حديث أبى سعيد , فآن فيه فأوقد القوم نارا ليصنعوا علها صايعا لهم أو يصطلون » فقال لهم : أليس 
عليكم السمع والطاءة ؟ قالوا : بلى ٠‏ قال : أعزم عليكم برق وطاعتى ما توائبتم فى هذه النار . قله ( فبموا وجعل 
إعضهم بسك بعضا ) فى دواية حفص ١‏ فلا موا بالدخول نا فقاموا ينظر بعضبم آلى بءوض » وف رواية ابن 
جرير من طريق أبى معاوية عن الاعش ١‏ فقال لهم شاب مم : لاتعجلوا بدخوهاء» وفى روابة زبءد عن سعد بن 
عبيدة ف خر الوا<د , فأرادرا أن بدخلوها , وقال آخرون : إعافررنا متها.. وله زا زالوا حى خمدت الناد) 
ف رواية حفص وقييما م كذلك إذ خمدت الثار» وخمدت هو بفتح اميم أى طىء لما ( وحى الاطارزى كر امم من 
خمدت . وله ( فسأن غضيه ) هذا أينا عذا لف حديث ألى سعيد ٠‏ فان فيه أنهكانت به دعابة, وقمله أنهم تحجزوا 
حتى ظن أنهم واثبون فها فقال: احبسوا أنفىك فاماكتت أضمك معكم . قله ( فباخ اانى وَيع ) فى دواية حفص 
فذكر ذلك النى يله فليا رجءوا ذكروا ذلك لنى عله 6 قوله ( ماخرجوا مما إلى وم القدامة ( فى دواية حفص 


:5 1- كناب المغازى 


0 ماخرجوا منها أيدا « وق رواءة زيمك 0 فم يزالوا فما !ل يوم القسامة © يعنى أن الدخول فا معصدة 2 والمادى 
اسحق النار 1 وتحتمل أن يكون المراد لو دخلوها مسّدلين 1 خرجوا منها أيدا . وعل هذا ففى العيارة نوع م 
أتواع اليدربع وهو الاستخدام 3 لآن اأضمير ف قرله .لو دخلوها » للنار الى أوقدوها 3 والضمير فقوله «ماخءرجوا 
متها أبدا , لنار الآخرة » لانم ارتسكيوا مانهوا عنه من قتّل أنفسهم . وحمل وهو الظاهر أن الضمير للنار الى 
أوقدت هم أى ظارا أنهم إذا دخلوا بسبب طاعة أميرم لانضرمم فأخبر اللى يلل أنهم لو دخلوا فسا لا-ترقوا 
فانو 0 فلم #رجرا 5 قوله ز الطاعة ف الممروف ( فى رواءة حفص م عأ الطاعة فى المدروف « وق رواءة زبعد 
د وال الاخرين : لا طاعةى معصرة »رق روابه مسلم من هذا الوجه «١‏ وقال الآأخرين- أى الذن امتنءوا _قولا 
حسنا وق حد رثك أ سءمك « من أمك مهم عمصية فلا اطيعوة 6.٠2‏ وق الحديثك من الفوائد أن الحم فى حال 
الغضب يافذ مه ما لاضخا لف اأشرع ٠‏ وأن الغضب :؛خطى على ذوى العقرل . وفيه أن الإإمان بالله بنجى من انار 
لقوهم ت عا فررة إلى النى لله من المارء وااغرار إلى النى عله فرار إلى الله والفرار الى الله وطاق على الاعان 1 
قال الله تعالى ل ففرا إلى الله إفى سكم منه نذير هبين ) . رفيه أن الآأم المطاق لا يعم الأ<وال لآنه يل أمرهم 
أن تطيءوأ الأمء, ؤملوا ااه عل عموم الاحوال حى قى حال الغقضب وق حال لاعن بالممصية 03 فين هم لم أن 
الام طاءيه مقصور تلى 1 كان 0 قُْ غير ممصرة ىو عاق من ولك لمده المسألة فى كتاب الاحكام ان شاء تعالل 5 
واسقابط منه الشيخ أبو تمد بن أى جرة أن المع من هذه الآمة لا بتمءون على غعطأً لانقسام اأسرية فسمين : 
مهم دن هأن عليه دخول الذأر فظنه مذاعة 4 ونم ةن فم حقيفة الس 7 دور على م ليس ممصامة 2 ذكان 
اختلافيم 552 ل حمة ممع 5 قأل : وقيه أن من كن صادق النءة لا بقع إلا ل حير 6 وأو قصد اشر فان ألله رصرقه 
عنه . ولهذا قأل مض أهل المعرفة : من صدق مع أله وقاه الله » ومن توكل على الله ك.هاه الله 
-- لصيس بعت ألى دو 0 ومعاذ إلى | لون قيل ححة الوداع 

1 ع س4 سس جررشث) نو مبى' حد"ثنا أبو عَواءةَ حدثنا عبد الاك عن ألى و قال« بعث ردول" 
اشر 14 أب دوعق وثماة و حجبل إلى الون 3 قال : وح« ث كل" واحد مهمأ على مُلاف 2 قال : والمن” علانانر 
ثم قال : يرا ولا تسا . وبثّرا ولا تندّرا . فانطاق كل واد منبما إلى مله » وكان كل واحد منهما إذا 
عار ق أرضه كان قريب ن ما دبه أحد ت به عبد فل عليه 3 سأر 0 ف أرضه أريمأ دن صاحيه أبى دوهى م( 
فجاء يسير على بغلنه -تى انعهى إأيه ؛ وإذا هو جااس وقد اج:.م إليه اناس » وإذا رَجُل عندام” قد مت" يداه 
إلى عنقه ' فقال له مماذ : ياعبد الل بن قيس م هذا ؟ قال: هذا جل كفر يمد إسلاءه ٠‏ قال : لا أنز ل حقى 
يفك . قال: إنما جىء + أذالك ؛ فازل” قال : ما أنزل حتى تيقعل. فأمرَ به فقتل » كم نزل ققال :ايا عبد الطّاء 

1 هه 0 5-5 1 5 مهام 00 عاع ##وس 31 

كيف تقر أ #قرآل ؟ قال : أتقوقم تفواقا . قال : نكيف تقرأ أنت يا باذ ؟ قال : أنام أوك الايل » تأقوم 
وقد قضيت” رق م النوم 04 تأقرأ ب كتب الْ كك 5 تأحسن أوءهكى 3 7 اعت فوءتى « 
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وله ( باب بعث ألى موسى ومعاذ إلى الور ن قبل حجة الوداع ) كانه أع شار بالتقييد بما قبل حجة الوداع إلى ما 
وفع فى عض أحاديث || ياب أنه رجع من الون فاق إلى نى يله مك فى حرجة الدع 1 لكن القبلية أسبية » وقد 
قدمت فى الركاة فى اكلام على حديث مءاذ مى كان بعثه الى اليمن . ورروى أحد من طريق عاهم ن مود عن معاذ 
دما عله رسول ا يي إلى الان خرج بوصيه ومءاذ راكب ء الحديث ٠ ٠‏ ومن طريق بزيد بن قطيب عن معاد 
دلما بعثنى النى يلق إلى الون قال : فد بعثنك إلى قوم رقيقة فلو مم » فقاتل بمن أطاءك من عصاك . وعند أهل 
المغازى ألجاكانت ف دبيع الأخر د لسع من الفجرة ٠ ٠‏ قوله ( حدثنا عيد للك ) هو ان مير ٠‏ وله (عن أبى 
بردة قال : بعث رسول الله ل أيا ب| موسى ) هذا صورته سل » وقد عقيه المصئف بطر يق سعيد.ءن أبى بردة 
عن أبيه عن أنى موسى وهو ظاهر الاتصال . وإن كان فيا يتعاق بالسؤال عن الأشرية ؛ لكن الغرض منه إثنات 
قصة بعث أبى مونى إلى اهن وهو مةصود الباب ثم ثم قوأه إطريق طارق بن شباب قال « حدثنى أبو مومى قال : 
إعثنى رسول الله عله إلى أرض قوى» الحديث »؛ وهو وإن كان إ'ما نتءاق بعس ألة الإهلال اكه رشبت أصل قصة 
البمث القصودة مهتا أيضا »ثم فوى قصة مءاذ تحديث ابن عباس فى وصية النى يَِع له حدين أرسله إلى اهن » 
وبرواية عمرو بن ميمون عن معاذ والمراد بها أيضا إثيان أصل قصة لءعث معاذ إلى المن وان كان سراق الحديك 
فى معنى آخر » وقد امتمل الباب على غذة ادي : الحديث الاول أصل البعث إلى اين » وسي أت فى استتابة 
المرتد.ن من طريق حميد بن هلال عن أنى بردة عن أنى موسى سوب بعثه إلى الإن و لفظه ؛ قال أقبات ومعى رجلان 
من الأشعر بين وكلاهما أل - العى أن يستعمله ‏ فال : لن نستعول على ععانا من أراده وادكن أذهب أنت 
يا أبا موسى إلى الهن » ثم أتبعه معاذ بن جبل » . وله ( وبءث كل واحد منهما على مخلاف , قال و الين عخلافان ) 
الحلاف بكسر ابم وسكون المعجمة وآخره فاء هو بلغة أهل الون » وهو الكورة والافديم والرستاق يضم الراء 
وسكون المهملة بعدها مثناة وآخر ها قاف . وكانت جرة معاذ العليا إلى صوب عدن وكان من عمله الجند يمتح الم 
والنون » وله بها مسجد مشمهود إلى اليوم , وكانت جبة أنى مومى السفل . واه أعل ٠‏ قله ( يسرا ولا تمسرا » 
وبشرا ولا تنفرا ) قال الطيى : هو مءى الثاتى من باب المةابلة المعذوية » لآن الحقيقية أن يقال بشرا ولا تنذرا 
وآنسا ولا ثنفرا . +مع بينهما ليمم البدارة والنذارة والتأنيس والتنفير . قلت : ويظهر لى أن النسكتة فى الإئيان 
بلفظ البشارة وهو الآصل » و بلفظ التنفير وهواالازم ؛ وأ بالذى بعده على العمكس للاشارة إلى أن الانذار لابانى 
مطلقا مخلاف التنفير» فاكمّى ما يلزم عنه الانذار وهو التنفير » فكأنه قيل ان الذرتم فلمكن بغي تنفيد كلةوله 
تعالى ( فقولا له قولا لينا ) ٠‏ قوله ( اذا سار فى أرذهكان قرييسا من صاحبه أحدث به عبدا )كذا فيهء 
وللا كثر ١‏ إذا سار أرضه وكان قريبا أحدث أى جددت به العيد لزبارته » روقع فى دواية سعيد بن أبى بردة 
الآنية فى الباب دعلا يتزاوران » فزار معاذ أيا مومىء زاد فى رواءة حميد بن هلال ١‏ فلما قدم علي هأ اقى له وسادة 
قال انزل » . قله ( وإذا دجل عنده ) لم أقف على اسمه » لسكن فى رواة سعيد بن ألى بردة أنه يهودى ٠‏ وسيأتى 
كذيك فى دواية حميد بن هلال فى إسةتابة المرتدين مع شرح هذه القصة و بمان الاختلاف ف مدة استتابة المرتدين » 
وقوله رأ ) بفتح الميم وترك إشباعبا اغة »وأ ع من ضعبا وأصله م أى ء الاستغبامرة دخات عليها د ما » وقد 
مع د أجم هذاء بالتخفيف مثل ١‏ ايش هذا ء أذفت الآلف من أ والمءز من أيش . قوله ( ثم أزل فقال 
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يا عبد الله ) هو اسم أفى موسى ( كيف تقرأ القرآن ؟ قال: أتفوة» تفوتا ) بالفاء ثم القاف أى الازم قراءته ليلا 
ومارا شيدًا إمد ثىء وحيئا إعد <ين : مأخوة من فواق النافة وهو أن حلب م تترك ساعة <تى ندر ثم تلب 
هك اذا دائما ٠‏ قوله ( وقد قضيت جز ) قال الدمياطى : لله أزنى وهو الوجه , وهو كا قال لو جاءت به الرواية » 
ولنكن الذى جا فى الرواية ميم والمراد به أنه جزأ الليل أجزاء : جزء! للذوم » وجزءا للقراءة والقيام ٠‏ فلا يلتت 
إلى تخطئة الروا بة الصحيحة الموجهة جرد التخيل ٠‏ قله ( فاحتسبت نومى كا احتسبت قوءتى )كذا لهم إصيخة 
الفمل الماضى » وللسكشمهتى ١‏ فأحةسب » بغير المثناةفى آخره إصيفة الفعل المضادع ٠‏ ومعناه أنه يطلب الثواب فى 
الراحة ما يطلبه فى التعب , لآن الراحة إذا قصد با الإءانة على العبادة حصات الثواب . ( تنبيه ) : كان إعث ألى 
مومى إلى الن بعد الرجوع ءن غزوة تبوك ء لآنه شود غزوة نبوك مع النى يله كا سسأتى يمان ذلك فى اكلام 
عليها فيا إعد إن شاء الله تعالى ٠‏ واستدل به على أن أيا موسى كان ءالما فطنا حاذقا » ولولا ذلك لم بوله النى يله 
الامارة » ول وكان قوض الحم لذيرهلم حتج إلى توصيته بما وصاه به » ولذلك اعتمد عليه عمر ثم عثمان ثم على » 
وأما الخوارج دالروافض فطمنو! فيه ونسبوه إلى الغفلة وعدم الفطنة للا صدر منه فى التحكيم بصفين » قال ابن 
العربى وغيره : والحق أنه لم إصدر منه ما يقتضى وصفه بذلك » وغابة ما وقع مئه أن اجتهاد, أداء إلى أن يجعل 
الام شورى بين من بق من أكرر الصدا ة من أهل بدر ومو مُ 2 | شاهد من الاختلاف الششديد بين الطا تفدين 
بصذين » وآل الام إلى ما آل اليه 


04 - مرت إسداق” حدّثنا خالد عن الشيبانى عن سميد بن ألى 'برّدة عن أبيه عن أبى موسى 
الأذعزى ردي" لله عنه د ان النى" يله بده إلى الون » فسأله عن أشربة تصتم سهاء فقال: وما عى ؟ قال : 
لبتم والمزر . فقاث لألى بردة : ما البتم ؟ قال : نبيذ المسل » والزر بيذ الشمير . فقال : كل مسكر_ حرام » 
رواه جرير وعبد الواحد عن الشيبافءٌ عن ألى بردةة 

ا كك وشا مل" حدثنا 1 حل ثننا سعيل” نْ أبى 0 عن أبيم قال « بسث البى م 
حدم أيا عومى ومعاذا إلى العن فقال : يبرا ولا نكا و بشّرا ولا ترا وتطاوعا . فقال أو «ومى ؛ يانى الله » 
إن أرضّنا مها شراب من الشعير : الّرء وشراب” من المسّل : البتع" . فقال : كل مسكر حرام . فانطلقا . فقال 
مما لألى مومى' : كيف قرأ القرآن ؟ قال : قام) وقاعدا وعلى راحاتى » وأتففه تنفوثق) . قال : أما أنا فأنام” 
وأقوم » فأحتسب نومت » ا أحة ب قومتى . وضرب فسطاط] ملا يتزاوّران » فزار مُماذ أبا موسى » فأذا 
(1) هناما فق طيه الل كان > وغو خلا ما دسته الشيعة فى كتب التارع وشوهته » فاستقر فى الأذهان خطأ» لتداول 


مؤانى كتب التاريخ هذا الأطأ وإقرارثم له على غير ما وقم . انظر تمحفيق ذلك تى كتاب ( العواصم من لاقو أصم ) للقاضى أبى إسكر بل 
المربى وتمليقات تحب الدين الحطيب مايه 
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رجل مُوتّق . فقال :ما هذا ؟ فقال أبو موسى : يهودىة أسل ثم أرتد . هال مماذ : لآضرين' عق » 

تابه الذقدى ووهب عن شعبةٌ . وقال وكيم والنضر وأبو داود عن شعبة عن سعيد عن أبيو عن جد”و 
عن الى 2 . 5 ررق عبد اليد عن الشببانى” عن أبى تردة 

الحديث الثاى» فل ( حدئنا إعق ) هو ان منصور ‏ وغالد هو ابن عبد الله الطحان » والشيياتق اسمه 

سلبان بن فيدوذ ٠‏ قله ( البتع ) بكسر الموحمدة وسكون الثناة إمدها عين مبملة » وقد ذكر تفسيره عن ألى 
بردة داوه وأنه نييذ المسل ؛ ويأتى شرح الآن فى كتاب الآشرءة إن شاء الله تعالى . قوله ( دواه جررد 
وعيد الواحد عن الشيباتى عن أبى بردة ) يعنى أنهما روياه عن الشيياق عن أنى بردة يدون ذحكر سعيد بن 
أبى بردة » وه وك قال . وآما رواءة جرير وهو انن عبد اليد فوصابا الإسماعيل من ظريق عثمان بن أى شيبة 
ومن طربق بوسف بن مومىكلاهما عن جرير عن الشيباتى عن أبى بردة عر أبى هومى به » وأما رواية عبد 
الواحد وهو ابن زياد فوصلما 0 ْم ساق ا اصنئف الخد عن مسل وهو ابن إراهم عن شعبة قال 
د حدثنا سعيد بن أبى بردة عن أبيه » فذكره مسلا مطولا فيه قصة بعتهما ؛ وذكر الأشربة وقصة الرودى 
وسوال معاذ عن القراءة ”ا أشرنا اليه أولا ؛ وقال بعده ١‏ تابمه العقدى ووهب بن جرير عن شعية » وقال وكيع 
والنضر وأبو داود : عن شعبة عنسعيد » يعتى أن م-ل بن إبراهيم والمقدى ووهب بن جرير أرساوه عن شعية » 
وأن وكيا والنضر وهو ابن ثميل وأبا داود وهو ااطيالمى رووه عن شعبة «وصولا ء فاما روابة العقدى وهو 
أبو عاس عبد الملك بن عمرو فوصابا الولف فى الاحكام » وأما روابة وهب بن جربر فوصلما [مق بن راهويه قى 
مسئده عثه , وأما رواية وكيع فوصلبا الم اف فى الجباد مختصرا وأوردها ابن أبى عادم فى كاب الاشير بؤءءرن ‏ 
أبى بكر بن أفى شيبة عن وكيع مطولا ٠‏ وهى فى مسند ألى بكر بن ألى شيبة كذلك . وأما رواية اانضر بن ميل 
فوصلها المؤاف فى الآدب . وأما روابة أبى داود الطيالسى فو ابا كذلك فى مسئده المروزى من طريق بوفس بن 
حبيب عذه » ولكنه فرقه حديثين » ولذلك وصلما النساتى من طريق أنى داود 

:0 - عق عباس” بن الو ليد هو الى <د”“ثنا عبد" الواحد عن أبوب” بن ءائذ حل“ثدا قس”بن مم 
قال ممت طارق” 97 شهاب يقول : دق ا سو الأشمركة رطى” الله عنه قال « بعتى زهول” ا يي إلى 
أَرضر قوى » فبشعه ورسولء اه مله مُنيخ” بالأبماح فقال : أحجّجت” يا عبد الله بن قيس ؟ قلت" : نمم 
يارسول الله . قال :كيف قلت ؟ قال قلت : بيك إهلالاً كإهلالك . قال : فهل سقت ملك هكيا؟ قات 
| أسق . قال : قطف بالبيت » واسْم” بين الا والمروق» نم دل" . ففءلت" » حتى' مَقَطت لى امرأة” من نساء 
بنى قيس » ومكمنا بذذلك حتى استخاف عمر » 

الحديث الثالثك له (<دثناعياش إن الوليد) »وحدة ثم مهملة (هو الأرمى ) بفتح الذون وبالسين المبملة » 
قال أبو عل الجياتى : رواه ابن اللكن والاكاثر هكذا ؛ وق دواية أبى أحمد يمثى الجرجانى م حدثناءباسء ولم 


)١(‏ مسكذا ببانض ف التدخ 
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الأسيه 5 ول رواءة أى زيد المررزى مثله إلا أنه قرأ علوم بالاحتانية والشين الممجمة ولبس بشى. عا هر بالموحدة 
والموملة وهوالئرسى وماله ف البخارى سوىي هذا الحدرث وآخرق علامات النووة ٠.‏ وجزم مثل ذلك صاحب المشارق 
والمطالع وأما الدمياطى فذيطه بالمعجمة وعين أنه الرقام » و نوزع فى ذلك والصواب الندمى . قله (عبد الواحد) 
هو ابن زياد وأبوب إن عائذ بتحدّا أية بعدهأ ذال معجمة وهو مدلجى لصرى ,2 وثقه بحى سن «دعين رغيره » ورى 
بالارجاء 3 وليس له فى البخارى سوى هذا الموضع ٠.‏ وفك أووذه فى الحج دن طر يق شعية رسفيان عن قيس إن 
مس شيخ أبوب بن عائذ فيه » وتقدم الكلام عليه هناك مستّوفى 

بفقة - طئئ شان خرن 027 ا عن زكزياء ن إسحاق عن نحى بن عبد ال بن صيق عن أبى 

٠‏ معبد مولى اعباس عن ابنعباس رضوالله عنها قال «رسول الله ملت لمعاذ بن جبلحين بعثه الىاليمن: إنكستأتي 
قوما من أهل الكتاب ؛ فاذا جثمهم فادعهم إلى أن يشبكثوا أن لا إله إلا الل" وأن" محداً رسول الله . فاناثم 

أطاعوا لك بذلت ذأغيرثم أن الله فد فراض علمهم خْس صلوات فى كل يوم وايلة . فان ثم أطاعوا لك بذلاك 
فاخير'م أن ؟ الله ند أرض >عامهم 7 0 من أغنيا نمم ار * على فقرانهم . فان هم أطاعوا لك بذلك فاباك 
7 وكرام أموالم 2 و 5 دصوة الظلوم ذانة يس 3 وبين الل رصحاب 2« 

كال أبو عيبل الَّ - : طو 0 طاعت» وأطاعت لغة 5 رطءعت” وطءث” ايف 

الحديث الرابع , قوله ) حدثنى حبان ( كس أوله “م موحدة ثم نون ابن «ومصى © وعيد الله هو إن 
الركاة مع بقية مة شرح الحديث مستوق وله الخد ٠‏ وله ( ( قال أبو عيك الله : طاوعت طاءت وأطاعت ) وقع 
وذآا وما زهله لغير أبى در وااذمى 3 وأراد يذلك تفسيد قوله تعالى 0 فطوعت له ليه فل أخمه مه على 
عادته ى نفسير اللفظة الغر دبة من القرآن إذا وات امظة هن الحديث 3 والذى وقع ف حد بثك معاذ لا فآن مم 
أطاعوا » فان عند بعض رواته كأ ذكره اين الّين دقان ثم طاعوا » فير آلف وقد قرأ المسن اليصرى 
وطائفة معه ور فطاوعت له نفسه 1 قال ابن المين : اذا امتثل أمىه فقن أطاعه ٠‏ وإذا وافةه فد طاوعه , ال 
الازهرى : الطوع تقيض 3 ره © وطاع له انقاد ٠‏ قاذا مضى امه فد أطاعه . وقال يعوب بن السكيت : طاع 
وأطاع معنى . وقال الأزهرى أيضا : منهم من يول طاع له يطوع طوعا فهو طائع معنى أطاع . والحاصل أن 
طاع وأطاع استعمل كل ملوما لازما وماهديا [ما معى واحد مثلم بدأ الله الخلق 4 وداه 2 أو دخات الطمزة 
للتعدبة وق اللاذم الصيرورة 0 أو كن المتعدى باإطهزة ممق فعل آخر لازم لآن كديرا من أهل العلم بالاخة فسروا 
أطاع عيى لان وانقاد وهو اللائثق ق حددث معاذ هناء وان كان الها أب ََ الرباعى التعدى وف الثلافى اللزوم ( 
وهذا أولى من دعوى فءل وأفمل ععتى واد لكوته قليلا 2 وأولى من دعوى أن اللام فى قوله دقان ثم أطاءوا 
لك زائدة 4 وقد تقدم لىء دن ود! فى شرح الحديث ف الركأة . وقوله تعد ذلك وطدحت طعت و أطت : الآولى 
بالضم والثانية بالكسر والثائثة با امتح بزيادة ألف فى أوله 


الحديك م4 4064 وم" 


لالخف -ءنشءا طليان نْ حربٍ حل نيا 0 عن «بيبر بن أبى ثابت عن معيك د ان جيرر عن #رد 


ان ميمودر دان ا رضى ا عده اا قدم الم ن “لى عم اقبي فنا )1 5 4 إرام اه" خليلا ) فقال 


6 قوم لقن كت غين” َم إراهيي» 
راد ا عن شعبة عن حباب عن سعيك عن عمررو دان" النبى" 22 ف معاد إل امن قرا أمماذ فى صلام 
الصبح سورة النساوء قلا قال ( وأتذ اله إراهي خليلا ) قال رجلٌ خلفه : قركت عين أم” إبر هيم « 
الحدرثك الخامس ٠‏ قوله ( عن عمرو بن ميمون ) هو الآأردى وهو من ال#ضرمين . وله ) إن معاذا لما 
قدم المن ) هو موصول لآن عمرو بن ه.مون كان بالءن اا قدمها معاذ . قوله ( فقال رجل من القوم : قرت 
عين أم إبراهيم ) أى حصل لها المرور ؛ وكنى عنه بقرت عينها أى بردت دمعتها لآن دمعة السرور باردة مخلاف 
دمعة الحزن فانا حارة , وطذ! يقال فيمن يدعى عليه : أن الله عينه . وقد استشكل تقر بر «ماذ هذا القائل فى 
الصلاة وئرك أمره بالإعادة » وأجيب عن ذلك [ما بأن الجادل بالحسكم يعذر » وإما أن يكون أمره بالإعادة 
دم ينقل» أو كان اقائل خافهم ولكن لم يدغل معوم فى الصلاة . قله ( زاد معاذ عن شعرة ) فذكره » المراد 
بالزيادة قوله « ان النى ا" بعث معاذا » وليس بين الروابتين منافاة لآن مماذا نما قدم الدن 1 بِمثّه النى ب 
خاصة فالقصة واحدة . ودل الحديث على أنه كان أميرا على الصلاة . وحديث ابن عباس يدل على أنهكان أغيرا على 
لمال أيضا ء وقد تقدم فى الزكاة ما بوضح ذلك 
5١‏ - باسسيب . بعثه على" بن أبي طالب عليه السلام وخالد بن الو ليد إلى البمن قبل حجة الوداع 
49س - صرشق أحدا بن ميان" عداثنا شُرَيح بن مسال حداثنا إبراهي' بن بوسف بن إسحاق” بن أن 
إسحاق حدثنى أبى عن أبى إسحا قسممت” التراء رضى الل عنه « يَمثنا رول اله ولت مم خالل بن الو ليد إلى الكن 
قال : ثم بعث علي بعد ذلك مكانه فقال : م أصداب خالد من شاء منهم أن عدي نذك ليشي ومن كاد 
فليقول ٠.‏ فكدتة فيمن عض ممه “ قال فننمت أواق ذوات عدد » 
قوله ( باب بمث على بن أبى طالب وخاله بن الوليد إلى الهن قبل حجة الوداع ) قد ذكر فى آخر الباب حديث 
لتو اتا فلاق الى ييه عكافى حنهة الزداع »نورق تقدم اكلام عليه فى كاب الج . وقد 
أخغرج أحمدو “ داود والترمذى من طريق أخرى عن على قال « دءنى النى ملقم إلى امن فقلت : يارسول الله 
تتعثى إل قوم أمن 7 مى وأنا حديث الن لا أبصر القضاء . قال : فوضع يده على صدرى وقال : الأبم ندت لميانة 
واهد قلبه » وقال , ياعلى إذا جلس اليك الخصمان فلا تقض بينْهما حتى تسمع :من الآخر » فذصكر الحديث . 
الحديث الاول حديث البراء ٠‏ قوله ( شريح) هو بالشين المعجمة وآخره حاء مرملة ٠‏ قله ( إءثنا رسول الله يله 
مع غالد بن الوليد إلى امن )كان ذلك إعك رجوعوم من الطائف روقسمة اهاعم بالجعرانة . وله (ان يعقب معك) 
م وج 4 » فج البارى 
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أى يرجع إلى الين » والتءقيب أن يعود بعض المسكر بمد الرجوع ليصيبوا غزوة من الذد .كذا قال الحطابى . 
وقال ابن فارس : غزاة إمد غزاة . والذى يظبر أنه أعم من ذلك وأصله أن الليفة برسل العسكر إلى جرة مدة فاذا 
انيضت رجعوا وأرسل غيرم » فن شاء أن يرجع من اله سكر الأآول مع المسكر الثاتى سمى رجوعه تعقيبا . قله 
(فننمت أواق) بتشد يد التحتا نية جوز نخفيفها ٠وقوله‏ ( ذوات عدد ) ل أقف على حر برها 8 ( نيه ) :أورد 
البخارى هذا الحديث مختصرا » وقد أورده الإسماعيلى من طريق ألى عبيدة بن أبى السفر «سمعت إبراهيم بن بوسف» 
وهو الذى أخرجه الرخارى من طر بقّه فزاد فيه قال البراء - كنت من عقب معه » فليا دئو نا من الوم خرجوا 
الينناء فصل بنا على وصفنا صفا واحداثم تقدم بين أيدينا فقرأ علهم كتاب رول الله مويه ٠‏ فأسلت 
همدان جميما » فسكنب على إلى رسول الله وَلِْعْ باسلامهم «لدا قرأ الكتاب خر ساجدا » ثم رفع رأسه وقال : 
السلام على *مدان » وعند النزمذى من طريق الأحوص نن خوات عن أبى إتعق فى حديث البراء قصة الجارية » 
وسأةكر بيان ذلك فى الجديث الذى بعده إن شاء الله تعالى 
١ح‏ ضئئن عر نْ بكار حدثنا روح بن عبادة حدكثنا ع ن ويد ن منجوف عن عبد اشر نْ 
5 د عن أبيه قال « بعث النىة 2 7 إلى خالد ليقيض” الس ؛ وكنت” أبئض عا وقد اغتسل 9 
خالد : ألا ترى إلى هذا ؟ ذها قدمنا على الدوع يله ذكرت ذلك له ؛ «قال : يابريدة أتيفض علي ؟ فقات : نعم . 
قال : لاأنبغضه » فان" له فى اليس أ كثر من ذلك » 
الحديث الثاق حديث بريدة » قوله ( حدثنا على بن سوبد بن منجوف ) بفاح لمهم وسكون الذون وضم الجيم 
وسكون الواو » ووقع فى دواية القابسى « عن على بن سويد عن م:جوف » وهو لصحيف , وعللى إن سويد 
ابن منجوف سدومى بصرى ثقة ليس له فى البخارى سوى هذا الموضع ٠‏ قوله ( عن عيد ابلّه بن بريدة ) فى رواءة 
الاحاعيل د حدثنى عبد الله ٠ ٠‏ قوله ( ءث النى يمر عليا إلى عالد ) أى ابن الوليد ( ليقبض انس ) أى 
خمس الغنيمة » وفى روابة الاسماعيل التى سأذ كرها د ليقسم الخسء . قله (وكات أبغض عليا وقد اغتسل فةقات 
لالد آلا رى ) هكذا وقع عنده عتصرا » وقد أورده الاسماعيل من طرق إلى دوح بن عبادة الذى أخرجه 
البخارى من طريقه فقال فى سياقه « بعث عليا إلى غالد ليقسم انس , وف روابة له« ليقمم اانىء ٠‏ فاصطق على 
منه لنفسمه سؤِيئّة » بح المرملة وكدر الموحدة بمدها نحتانية ساكنة ١‏ ثم همرة أى جاريءة من السبى .وق 
رواية له م فأخذ منه جارية ثم أصبج يقطر رأسه » فقال خالد ابريدة : ألا ترى ما صنئع هذا ؟ قال بريدة : و كينت 
أبيض ليا , ولأحمد من طريق عبد الجليل عن عبد الله بن بريدة عن أبيه د أيضت عليا بذضا لم أبنضه أحدا : 
وأحببت رجلا من قريش ل أحبه إلا على بفضه عليا » قال : فاصنا سبيا فكتتب ‏ أى الرجل - إلى النى يِل : 
| ابءث الينا من يخمسهء قال فبعث الينا عليا ؛ وف السى وصيفة هى أفضل السى ٠‏ قال تفمس وقسم ؛ فرج ورأسه 
يقطر . فقلت ؟ يا أبا الحسن ما هذا ؟ فقال ال تر الى الوصيفة , فائها صارت فى الخس » ثم صارت فى آل عمد » 
ثم صارت فى آل على فوقعت ا » ٠‏ وله ( فلا قدمنا على النى وَبلهُ ) فى روابة عبد الجليل ه فكتب الرجل إلى 
النى 5 بالقصةء فقلت : ابمثى فبعئنى لعل يقرأ الكتاب ريتول صدق» . قوله ( فقال يا بريدة أتينض عليا ؟ 


الحديث - أه") الأ 
فقات : نعم . قال : لا تيخضه ) زاد فى روابة عمل الجلدل د وان كنت محبه فازدد له حيا © وله ( ان له النس 
أكرمن ذلك ) فى رواءة عيد الجليل «١‏ فوالذى نفس تمل بيده انصيب آل على فى الس أفشل من وصيفة »وزاد 
د قال فاكان أحد من الناس أحب إلى من على , وأخرج أحمد هذا الحديث من طريق أجلح الكندى عن عبد الله 
بن بريدة إطوله وزاد فى آخره دلا تقع فى على فانه منى وأنا منه وهو و ليم إعدى > وأخرجه أحدى أيضا والنساتى 


هن طر بق سويد بن عمودة عن عبد ألله بن بريدة عنتصرا وفى آخره « فاذا النى لع قد احمر وجبه يقول :هرء. 
كنت وليه تعلى وليه وأخريه الخاى من هذا الوجه مطولا وفيه قصة الجارية مو رواءة عيد الجليل وهذه طرق 
يقوى بعضبا إعضا . قال أبو ذر الحروى : إا أبغض الصحابى عليا لآنه رآه أخذ من المذثم ٠‏ فظن أنه غل » فلا 
أعله الني يليج أنة أغذ أفل من حقه أحه اه . وهو تأويل <سن » لكن يبعده صدر الحديث الذى أخرجه أحمد 
فاعل سهب البِع ض كان معنى آخر وذال بهى اانى ملق لهم من إغضه . وقد استشكل وقوع على" على الجارية بغيد 
استيراء 0 وكذلك قسمته لافسه » فأما الاول فدحمول على أنها كانت بكرا ؤير بالغ ورأى أن مثلما لا يستيرأ 3 
صار اليه غيره من الهمحاءة » ويحوز أن :سكون حاضت عقب صيرورتها له ثم طررت بعد يوم وليلة ثم وقع عاها 
وليس ما يدفمه » وأما القسمة جائزة فى مثل ذلك من هو شريك فما يقسمهكالإمام إذا قسم بين الرعية وهو مثهم » 
ذ-ك ذلك من نصبه الإمام تام مقامه . وقد أجاب المطابى بالثاتى ٠‏ وأجاب عن الأول لاحتمال أن تتكون عذراء 
أو دون البلوغ 5 أداء اجتهاده أن لا أمسرا. فا 5 ويؤخذ من المديثك جواز الدرى عل بت رسول الله 2 
مخلاف الترويج علها لما وقع فى حديث المسور فى كتاب التكاح 

0١‏ - وش قتببة حدثنا عبد الواحد عن “عمارة بن القمقاع بن “شيرمة حل ثنا عبد” الرحمن بن أبى 
انعم قال 075 أيا سعيكر الدرى" يقول ل لعث” ع ن أبى طالب رضى 21 عنه إل رمول م 2 سن امن 
دير فى أدم مُقروظ تحمل" من برامها « قال فقسمها بين أريمة نفر: بين عبيينة بن بدر_» وأقرع بن حابس » 
هؤلاء . فباخ” ذاك” الابى يل فتال : ألا تأمَنونى وانا أمين” من فى السماء » ياتيبى خبرٌ السماء صباحا وتساء ؟ قال 
فقام رجل غاثر” التينين » مشر ف الوَجْنمّين » ناشز الجببة عكاث اللحية » تحلوق الر"أس » مشمّر الإزار فقال : 
يارسول الله : "تق الله . قال : ويلك : أو لست أحق" أهل الأرض أن ب لله ؟ قال نم ولى الرجل . قال 
خالو” بن الوايد : يارسول” اله , ألا أضرب 'عنقة ؟ قال : لا م أن يكون” صل . فقال خاك : 31 من 
مل يقول بلسانه ما ليس فى قله . قال رسو لء ليله :فم أومَْ أن أَنْب قاوب الناس ولا أشقى بطو نهم . 
قال 0 نظ إليهوهو متف فقال : إنه فرج من صْتْطى" هذا قوم تتلون” كتابة الررَطبا لاأمجاون ناجرم 
كافون دن الددين يا عر'ق” السموم” ور اركف ةإواطنه قال : ان أدركتهم لأفتلئهم قتل” تمود » 


4م 4 - كتاب المغازى 


الحديث الثاأك حديث أبى سعيك 6 وَلْه ) عن عهارة بن القمقاع) ابن شير مة - المعجمة والراء بينهعا موحدة 
سا كنة ٠‏ قله ( حدثنا عبد الرحمن ) هو ابن زياد » رأءم بنذم الذون وسكون الموملة ٠‏ قوله ( بذهيبة ) تصؤير 
ذهية » وكأنه أنثها على معن الطائفة أو اجملة » وقال الخطانى : على معنى القطمة : وفيه نظر لآنها كانت تبرا» 
وقد يؤاث الذهب فى إءض اللذات ٠‏ وفى معظم النسخ من مسم ٠‏ بذهبة » بفتحتين 'بغير تصغير . قوله ( فى 
أدم مقررظ ) إظاء معجمة مثمالة أى مدبوغ بالقرظ ٠‏ قوله ( لم صل من خراي! ) أى لم تخاص من تراب الممدن 
فكأنما كانت تبرا وتخليصها باليك . قَِلْهِ ( بين عيينة بن بدر ) كذا ذسب ده الأعلى : وهو عييئة بن 
حصن بن حذيفة بن بدر الفزادى . قوله ( وأفرع بن حابس ) قال ابن مالك : فيه شاهد على أن ذا الاذف 
واللام من الآعلام الذاابة فد ينزعان عنه فى غير زدا. ولا إضاهة ولا ضرورةء وقد حك سيبويه عن العرب : 
هذا يوم ائنين مبارك ؛ وقان مسكين الدارى ونابئة الجمدى 00 فى الجءدية » وقد تدم ذكر عييئة والاقرع 
فى غزوة <نين؛ وقد مضى فى أحاديث الانبياء ويأتى فى التوحيد من طريق سعيد بن مسسروق عن ابن ألى لهم 
بافظ « والاقرع بن حابس الحنظل ثم امجاشعى ٠‏ . قَوْلْه ( وزيد الخيل ) أى ابن مهلبل الطائى ٠.‏ وفى رواية 
سعول بن «سروق « ودين زيد الل الطاقى ثم أححد بنى فبهان » وقيل له زيد الخيل لكرائم الخيل التى كانت له » 
وسماء النى ملق زيد الخير بالراء بدل اللام وأثنى عليه فأسم خسن إسلامه ومات فى حياة اانى يَلَِمٍ ٠‏ قوله (والرابع 
إما علقمة ) أى ابن علائة إضم المهملة والمثلثة العامرى ( وإما عامس بن الطفيل ) وهو العامرى ٠‏ وجزم فى رواية 
سعيد بن مسر وق أنه علقمة بن علانة العامرى ثم أحد بنى كلاب وهو من أكار بنى عامس » وكان يآنازع الرياسة 
هو وعامى بن الطفيل ء و أ-ل علقمة لخن إسلامه ؛ وا-ّمهله عمر على حو ران فات بها فى خلافته . وذكر عام بن 
الطفيل غلط من عبد الواحد فانه كان مات قبل ذلك . قله ( فقال رجل من أصابه ) لم أقف على اسمه , وفى رواية 
سعيد بن مسروق « فغضبت قريش والانصار وقالوا : يعطى صناديد أهل ند ويدعنا » قال إنما اتأافرم , 
والصناديد بالمهءلة والنون جع صنديد وهو الرئيس . قوله ( نقال ألا تأمنونى وأنا أمين من فى اامماء » يأ تينى 
خبر أأسماء صياحا ومساء ) فى روابة سعيد بن مسروق أنه علو [ا قال ذلك عقب قول الخارجى الذنى يذكر بعد 
هذا , وهو احفوظ . ( تنبيه ) هذه القصة غير القصة ااتقدمة فى غزوة حنين » وثم هن خاطها ا . واختلف فى 
هذه الذهيبة فقيل : كانت خمس الخس »ء وفيه أظر . وقيل من (لاس »ء وكان ذلك من غصائصه أنه يضعهقى صئف 
من الاضذاف للصاحة . وقيل من أصل الغنيمة وهو بعيد . وسيأفى الكلام على قوله « من ف المسماء » فى كتاب 
الذو حيد . قله ( فقام رجل غائر العينين ) بالغين المعجمة والاحتانية وزن فاعل من الغور ٠»‏ والمراد أن غمنيه 
داخلتان فى محاجرهما لاصقتين بقمر الحدقة » وهو ضد الجحوظ . فول (مشرف ) بشين معجمة وفاء أى بارزهما » 
والوجنتان العظمان المشرفان على لخدن . وَلْه ) ناش ) بون وشين معجمة وزاى أى متها » فى رواية سعيد 
ابن مسروق ١‏ ذالى* الجيين » بذون وماناة على وزن فاعل من الانوء أى انه برتفع على ماحوله . قوله ( لوقن ( 
سيأنى فى أواخر التوحيد من وجه آخر أن الخوارج سجاثم التحليق ٠‏ وكان السلف يوفرون شعورم لاحلقوتها » 


» فى هامش طبعة بولاق:: فى بعش الخ « وتابعه الجبدى‎ )١( 


الحديث زوم) لاوم أ 


وكانت طريقة الخوارج حلق جميع رءوسهم . قله أو لست أحق أهل الآرض أن يق الله ) وفى رواية سعيد 
ابن مسروق ١‏ تقال ومن إطع الله إذا عصيته» وهذا الرجل هو ذو الخريصرة العيمى 5 هدم صرحاف ملاماتث 
النبوة من وجه آخر عن أبى عل الخدرى » وعزد أنى داود اسعه نافع ورصده السهيل ؛ وقيل أسعه حر قوص إن 
زهير السعدى ؛ وسيأى تحرير ذلك فى كتتاب اسكثاية المرتدين . قوله ( ذقال خالد بن الوايد ) فى رواية أبى سلية 
عن أبى سعييل فى علامات الأيوة ١‏ فةال عمر » ولا تنافيه هذه الرواية لا<تمال أن يكون كل منهما سأل فى ذلك . 
وله ) ألا أضرب عنقه ؟ قال لاء لعله أن يكون يصلى ) فيه استعمال لعل استعمال عنى ؛ نيه عليه ابن مالك 
وقوله ه يصلى » قيل فيه دلاة من طربق المفووم على أن تارك الصلاة يقل وفيه نظر . له ( أن أثقب ) بنون 
وقاف ثقيلة بمدها موحدة أى نما أمرت أن آخذ بظراهر أمورمم » قال القرطى : لأما منع فتله وانكات قد 
أسةوجب القئل اثلا يتحدث الناس أنه يقل أصما به ولا سجا من صلى » كا تقدم أظيره فى قصة عبد الله بن أبى: .وقال 
الماذدى : تمل أن يكون النى ملق لم يفوم من الرجل الطعن فى النبوة ٠‏ ولتم أسبه إلى ترك العدل فى القسمة » 
وليس ذلك كبيرة » والانبياء معصومون من الكبائر بالاجماع . واختاف فى جراذ وقوع الصذائرء أو ليله لم 
يعاتب هذا الرجل لآنه م ثبت ذلك عنه » بل قله عله واحد , وخبر الواح-د لا براق به الدم . اتهى . وأبهله 
عياض بقوله فى الحديث ١‏ اعدل ياحمد , نخاطيه فى الل بذلك حتى استأذنوه فى قله » فالصواب ما تقدم . قله 
( مرج هن ضدطىء )كذا ال كس إضادين معجمئين مكوزيت بينبها تحتانية مبهوزة ساكنة وفى آخره #تانية 
مرسوازة أرضًا دوف رواية الكفم وى بصادين مبماتين » فاما بالضاد المعجمة فالمراد به اأفسل والعمقب ٠‏ وزعم ابن 


الاثير أن الذى بالمهملة بممئام . وحكى ابن الاثير أنه روى باللد بوزن قندييل ٠‏ وفى رواية سعيد بن مسروق فى 
أحاديث الآانيا. أنه من ضمُضىء هذا أو من عقب هذا . قله ( يلون كتاب الله رطبا) فى رواية سعيدبن ٠سروق‏ 
« يقرءون القرآن » . قله ( لايحاوز حناجرثم ) تقدم شرحه فى علامات النيوة ٠‏ وَلْه ( يعرقون من الدين ) فى 
رواية سعود بن مسروق « من الاسلام » وفيه رد على من أول الدن هنا بالطاءة » وقال : ان المراد أنهم خرجون 
من طاعة الإمام يا خرج السهم من الرمية » وهذه صفة الخوارج الذي نكانوا لابطيعون الافاء . والذى يظهر أن 
المراد بالدين الاسلام كا فسرته الرراية الاخرى . وخرج ال-كلام مخرج الزجر وأنهم بفعاهم ذلك رجون من 
الاسلام الكامل . وذاد سعيد بن مسروق فى ررايته د يَتلون أهل الاسلام ريدعون أهل الاوثان, وهو مما أخبر 
به يَيلْ من الغيبات فوقع كا قال . قله (وأظنه قال : امن أدركتهم لاقنانهم قتل تمود) فى زواءة سعيد بن «سروق 
دقن أدركتهم لاقناتهم قتل عادء ولم رتردد فيه وهو الراجح ؛ وقد استشكل قوله , لثن أدركتهم لآقتانهم » مع أنه 
نبى غالدا عن قتل أصابم » وأجيب بأنه أراد إدراك غروجهم واعتراضهم المسليين بالسيف » ولم يكن ظهر ذلك 
فى زمانه » وأول ماظهر فى زمان على كا هو مشبور , وقد سبقت الإشارة إلى ذلك فى « علامات الايوة» ؛ واستدل 
به على كغير الخوارج » وهى مسأل شهيرة فى الآصول » وسيأتى الالمام بثىء منها فى استابة المرتدين 


١0م‏ - رشن الس" بن ابراه" عن ابن ربج قال الا قال جاب « أمس” الدبئ؛ يي عليا أن يقي 
على إحراءه 6 . زاد عمد نْ بكر عن ابن جرح قال عطادٍ قأل جار 2 ققدم 7 بن ألى طالب رمي الله عبه 


.37 55 كتاب المغازى 


يسمابته , قال له الب؛ صق : م أهكلت” ياعلى ؟ قال : بما أهل بو البى وليه . قال : فأهد وامكث حراما 
أنت . قال : وأهدى له عل هَديا » 

ومو عهم؛ - وزشرنا مسلاد حد نيا شر ن لفطل غن أحيد العو يل حدثنا بكر أنه « ذكر لان 
عر أن أن حدثثهم أن البى" بيك أحل' بشمرة وححةء فقال : أهل" النئا يق 'بالحج: وأهللنا بو ممه ذا 
قدمنا مكة قال : مَن لم يكن معه” هَدى فليجللها عدرة» وكان مم الدبو كته مدى » نقدم علينا عل بن أَبى 
طالب من المن اا فقال الاذى 2 : م أهلات » فان" معنا أدك ؟ كال أدلات” با أمل به الن ى* كل فال : 
فأمسك فان مكنا هَدْيا » 

الحديث الرابع حديث جار فى بجى. على من الهن إلى الح فى حجة الوداع » وقد تقدم با!ندين المذكورين فى 
كتاب الحج » وتقدم شرحه هناك . وقوله منا « وقدم على بسعايته » بكسر السين المبملة يمنى ولايته على المن لا 
بسعاءة الصدقة , قال الذنووى تيا لغيره : لآنه كان يحرم عليه ذلك كا ثبت فى حيح مسل فى قصة طلب الفضل بن 
العباس أن يكون عاءلا على الصدقة , فقال له النى يكل د انها أوساخ الناس ء والله أعم 
5 -- بإسسيب . غزوة” ذى الخاصة 
مه - وزثنا مذكاد عي كنا حالف دقن يا عن قيس عن جرير قال « كان بيت فى الجاهاية يقال 

له ذو الفتصة والسكمربة المانية والكمبة الشامية . تقال لى البى عه : ألا “نر “منى من ذؤى اللخلصة ؟ فنقرت؛ فى 
مائة وخحسين راكياً فكسَرناء” وقتلدا من وجلانا عندء . فأتيت النبى يَللَّهُ دأخبرته” » فدّعا لنا ولأدس » 

دهع - وش محمد بن المثنى حدةتنا محم حد نا إسماعيل” حل ثنا قيس قال : قال لى جرير ر هي الل عنه 
د قال لى البى” يله : ألا “تر ى من ذى الخلصة ‏ وكان بيقا فى حَممَ 'يسمى السكمبةٌ الوانية » فانطلقت” فى سين 
وماثة فارس من أححس وكانوا أسحاب” خيل وكنت لا أثبته على الميل » فضرب فى صدرى حتى رأيت” أرَ 
أسابه فى صدرى وقال : اللمء؟ ثيه واج هاديا مَبدئيا . فانطلق المها فكمرها وخر قهاء , بسث إلى 
رسولر الل يله » فقال رسول جرير : والذى بَعتّك باهق” ماجئتك حتى نركيّها كأنها جل أجرب . قال : 
فبارك فى خيلٍ أ+سّ ورجالها خخس مرات » 

- وِرَشُْ) بوسف” بن مومى أخونا أبو أسامة عن إسماعيل بن أبى خالد عن يس عن 


جرير قال « قال لى رسول الله كلا . ألا ”تر ضى من ذى الخلصة ؟ ذقنت : بلى ٠‏ فانطلقت” فى سين ومائة 
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فارس من أحدس"؛ وكانوا أصحاب خول وكدت” لا أَنيْتْ على امول : فذكرت ذلك للذى” وك ؛ فضرب يده 
. 2 5 2 ن سيرال 0 سم اص 3 م . 
على صدرى حدى رأيت” ار يدم فى صدرى وقال : الوم 'دته » واحعله هادي مهد يا. قال : ما واعت عن فرس 
بعد . قال : وكان ذو الدلصة بين بالمن كلدم ويحيلة فيه ”نصب” “تعبّد ٠‏ يقال له الكمبة . قال : ؤأتاها فر قها 
بالدار وكسرها 7 قال ولا قدم جري ”الو كان ع 0 اإستقسرم” بالأزلام 04 فقيل له : إن" ول رسول الله 


هاهنا» فان قد رعليك صرب عنقك . قال : فبيما هو يضر ب بها إذ وقفٌ عليه جرير «قال : لتسكمرنها 
وآعَشمدن أن لا إله إلا لله أو لأضر بن عنقك . قال : فكسرَها وشّبِد . 7 تفك عرو رعلا دن جسن 
يسكنى أبا أرْطاة إلى الندى يكلب يبشره بذلك . فدها أنى النبى عَبثَّهُ قال : يارسولك الل » واقذى بمتك بالق 
ماجئت“” حتى تر كلها كأنها جل أجر ب » قال فيرك النبى* يَقْعْ على خيل أحدس ورجالها +س مرتات » 

قله ( غزوة ذى الخلدة ) بفتح الخاء الممجمة واالام إعدها مبملة » وح ابن دريد فتح أوله وإسكان ثانيه » 
وحى ابن هشام ضمبا ؛ وقيل بفتح أوله دضم انيه والاول أشور ٠‏ والخاصة نبات له حب أحمر تكرز المقيق » 
وذو الخاصة أسم للبيت الذىكان فيه الصتم » وقيل اسم البيت الخلصة وامم الصنم ذو الخلمة , وح اليرد أن 
موضع ذى الخلصة صار «سجدا جامعا لبلدة يقال لها العبلات من أرض خم » ووهم من قال إنهكان فى بلاد فارس 
وله ( حدثنا خالد ) هو ابن عبد الله الطحان » و بيان مر -دة ثم تحتانية خفيفة وهو ابن بشر ٠‏ وقيس هو ابنأبى 
حازم . قِوله (كان بيت فى الجاهلية يقال له ذو الخاصة ) فى الرواءة التى بعدها أنه كان فى خثعم بمعجمة ومثلثة وزن 
جعفر قبيلة شهيرة يمتسرون الى خثعم بن أتمار بفتح أوله وسكون الذون أى ابن إراش بكسر أوله ومخفيف الراء 
وفى آخره معجمة ابن عثز بفتح المبءلة وسكون النون بعدها زاى أى ابن وائل يتهى نسمم إلى ربيمة بن نزار 
إ[خوة مضر بن 'زار جد قربش , وقد وقع ذكر ذى الخلصة فى حدرث أى هر برة عند الشخين فى كتاب ااهتن مم فوعا 
دلا تقوم الساعة <تى آضطرب أليات نساء درس حول ذى الخلصة . وكان صنْما تعبده دوس ف الجاداية . والذى 
إظرر لى أنه غير المراد فى ححددث الباب وان كن السويلى يشير الى انحادهما لان دوسا قب.لة أنى هررة وثم يتنسبون 
إلى دوس بن عدثان ذم المهملة ودمد الدال اأسا كنة مثلثة ابن عيد ألله بن زهرأن ؛ ينتهى أيهم إلى الآزد فبلتهم 
وبين خمعم نباين فى النسب والبلد . وذكر ابن دحية أن ذا الخاصة المراد فى حديث أنى هريرةكان عمرو بن الى قد 
نصبه أسفل مك » وكانوا يليسوثه القلائد ويحعلون عليه بض النمام ويذحون عنده ؛ وأما النى لخثعم فكانوا قد 
بنوا بيتا يضاهون به الكهبة فظهر الافتراق وقوى التعدد . والله أعل . قوله ( والكعبة المانية والسكعبة العامية) 
كذا فيه . قيل وهو غلط واأصواب العانية فقط , سموها بذلك مضاهاة ل-كمية » والكعية البيت الحرام باافسبة لمن 
يكون جبة الءن شامية فسموا التى ,عكة شامية والتى عندهم بمانية تفريتقا بينهها . والذى يظهر لى أن الذى فى الرواءة 
صواب وأنها كان يقال لها الوانية باعتبار كونها بالين والشامية باعتبار أنهم جهلوا ايها مقابل الشام » وقد حكى 
عياص أن فى بعض الروايات « والكمبة الهاية السكعبة الشاءية » بغير واو . قال وفيه إمهام » قال والممنى كان يقال 
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لها ثادة مكنذا وتارة هكذا ء وهنا يقوى ما قلته فان إرادة ذلك مع ثيرت الواو أو » وتال غيره : قوله 
د« والكعية الشامية, مبتدأ حذوف الخبر تقديره هى الى بك . وقيل الكعبة مبتدأ والشامية خيره واجملة حال 
والمعنى والكعية هى الش.امية لاغير » وح السبيل عن دءض النحوبين أن ١‏ له» زائدة وأن السواب ١‏ كان يقال 
الكمبة الثمامية » أى ذا البيت الجديد « والكمبة الهانية » أى للبيت المتيق أو بالعكس , قال السهيل : ولييست 
فيه زيادة : ولثما اللام بممنى من أجل أى كان يقال من أجله السكعبة الهامية والكعبة الدانية أى [حدى الصفتين للعتيق 
والاخرى الجديد . قله ( ألاترحنى ) هو بتخفيف اللام طلب يتضمن الآمن وخص جريرا بذلك لأنما كانت فى 
بلاد قومه وكان هو من أشرافهم ٠‏ والمراد بالراحة راحة القلب ٠‏ وماكان ثى. أدءب اقلب النى وَييْمْ من بقاء 
ما يشرك به من دون الله تال . ودوى الماك فى« الاكطيل , من حديث البراء بن عازب قال « قدم على النى َب 
مائة رجل من بنى بجيلة وبق قشير جرير بن عيود الله , فسأله عن ن بثى خثهم فأخيره انهم أبوا أن بجبوا إلى 
الاسلام » فاستعمله على عامة من كان معه » و ئدب معه ثلا. عاثة من الانصار وآمره أن سير الى خكه م فيدعوثم 
ثلاثة أيام ٠‏ فان أجابوا إلى الاسلام قبل منهم وهدم صنموم ذا الخاصة » وإلا وضع فم السيف . قله ( فنفرت ) 
أى خرجت مسرعا . قوله ( فى مائة وخمسين راكيا ) زاد فى الرواية التى بعدها « وكانوا (سماب عل ٠»‏ أى تيون 
عليها لقوله بعده « وكات لا أثرى على الخيل » ووقع فى رواية ضعيفة فى الطإرانى أ: هم كانوا سيعماثة » فاءلها إن 
كانت مفوظة يكون الزائد رجالة وأنباعا : ثم وجدت فى «كتاب الصحابة لابن 6 انهم كانوا أكثر من ذلك 
فذكر عن قيس بن غربة الأحسى أنه وفد فى خسمائة » قال : وقدم جر بر فى قومه وقدم الحجاج بن ذى الاءين فى 
مائتين ٠‏ قال وضم الينا ثلاماثة من الانصار وغيرهم » فغزونا بنى خثهم ٠‏ فك .أن الماثة والخسين ثم قوم جرير 
وتسكلة المائتين أتباعهم وكأن الرواءة اتى فهها سبعمائة من كان من رهط جرير وقيس بن غربة لأن اذسين كانوا 
من قبيله واحدة » وغر بة بفّح المءجمة والراء الموملة إءدها موحدة ضيطه الآ كثر . وله ( فكدر ناه ) أى ليت 
وسمأتى البحث فيه بعد ٠‏ قوله رف تيت النى يلق مل فأخيرته ) كذا فيه » وفى الرواية الاخيرة أن الذى أخير الذى 
َي بذلك ام ٠‏ فكأته نسب الى جرير مجاذا ٠‏ قله (فدعا لنا ولأحس ) عبلة وزن أحمر وهم إلغرة 
يحيلة بفتح الموحدة وك 5 رهط جرر ينتسبون إلى أحمس ن الخوث بن أمار ؛ ويلة امرأة أس ديت أآبها 
القببلة المشبودة ؛ وعدار أسهم أيضا دلى أ'مار . وف العرب قبيلة أخغرى يقال لما أحمس 5 مرادة هنا ينسبون 
إلى لي إن ضبيعة بن دبيعه بن “زار. . ووقع فى الرواية الى بعد هذه « فيارك فى خيل أمس و رجالها .س مرات » 
أى دعا لحم با لبركة . ووقع عند الاسماعيل من روابة لبن شهاب عن [سماعيل بن ألى خالد , فدعا لآحس باابركة ». 
قوله ) وكئت لا أثيت على الخيل فضرب على صدرى حتى رآيت أثر أصابعه فى صدرى ) فى حداك ابراء عند 
الحا « فشكا جرير إلى دسول الله بل القلع قال : ادن منى , فدنا منه فوضع يده غلى رأسه ثم أرساما على وجهه 
وصدره حتى بلغ عائته ثم وضع يده على رأسه وأدءلها على ظهره حتى انتهت إلى أليته وهو يقول مثل قوله الآول» 
فنكان ذلك للنبرك بيده المباركة . ( فائدة ) : القلع بالقاف ثم الام المفتوحتين ضبطه أبو عبيد الهروى : الذى 
لا ثبت على العرج وقيل بكر أوله »قال الجوهرى : رجل قاع القدم بالكسر إذاكانت قدمه لا تثدت عند الحرب 
وذلان قلعة اذا كان يتقلم عن سرجه . ول عن الممكة فى قوله ه خمس مرمات » فقيل : ميااءة واقتصارا عل 
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الور لآنة مطلوب , ثم ظبر لى احتمال أن يكون دما للخيل والرجال أو لما مما . ثم أراد التأ كيد فى تكرير الدعاء 
ثلائا » فدعا للرجال مىتين أخر يبن ؛ وللخيسل مرتين أخريين ليككل لكل من الصنفين ثلاثا ء فسكان جوع ذلك 
*س مرات . قوله (اللوم ثيته واجعله هاديا مبديا ) قيل فيه تقدم وتأخير , لآنه لاركون هاديا حى يكون مبديا , 
وقيل معناهك!ءلا مكلا ٠‏ ووقع فى حديث البداء أنه قال ذلك فى حال إمرار يده عليه فى المرتين » وزاد «وبارك 
فيه وفى ذريته » . ( تفييه ) : كلام المزى ف « الآطراف ء بِقَدَضى أن قوله م واجعله اديا مبديا, من أفراد ملم ء 
وليس كذلك لأنه 'دت هنا من طريةين . وله ) -كسرها وحرقها ) أى هدم اءما ورى الثار فيا فبها من 
الخشب ٠‏ قوله فى الرواية الثالثة ( ولما قدم جر الين الح ) يشعر باتحاد تصته فى غزوة ذى الخاصة بقصة 
ذهابه إلى الهن ؛ وكدأنه لا فرغ من أمى ذى الخاصة وأرل رسوله مبشرا استمر ذاهبا إلى المن للسبب الذى 
سيذ كر بعد باب ؛ وقوه « استقسم» أى يستخرج غيب ما بريد فعله من خير أواكاز ؛ وقد درم أن ذلك بقوله 
تعالى قو وأن تستقسوا بالآاز لام 2 وح أبو الفرج الاصيهاى نم كافو ا يستقسمون عند ذى الخاصة » وأن 
امسأ القيس لما خرج يطلب بثأر أبيه استةسم عنده عفرج له ما يكره » فسب الم ورماه بالججارة واأشد : 
لو كنت ياذا الخلص الموتورا لم تنه عن قتل ااعداة زورا 

قال : فل إستقسم عنده أحد مد حى جاء الاسلام . قلت : وحديث الماب يدل على أنهم استهروا إسدقس»ون عنده 
حتى نهاهم الإسلام » وكأن الذى استقسم عنده بعد ذلك لم ببلذه التحريم أو لم يكن أسل حتى زجره جرير . وله 
( ثم بعث جرير رجلا من أحمس يكنى أبا أرطاة ) بفتح الهمزة وسكون الرا. بعدها مبملة وبعد الآاف هاء تأنيث 
واسم أبى أرطاة هذا حصين بن ربعة » وقع مسمى فى يح مسلم » و أوءض روأته و حسين» إسين مرملة بدل الصاد 
وهو تصحيف » ومنهم من “اه د حصن » بكر أوله وسكون ثانيه . وقلبه بعض الرواة ققال , بيع بن حصين» 
وميم من سماه « أرطاة» وااصواب أبو أرطاة حصين بن ربيعة وهو ابن عام إن الازور؛ وهو صحاى يل ل أر له 
ذكرا إلا هذا الحديث . قله (كأما جمل أجرب ( باجم وأ أوحدة. هو كنابة عن زع زينتها وإذهاب سجتها : 
وقال الخطابى : المراد أتها صارت مثل امل الطلى بالقطران من جربه . إثمارة إلى أنبا صارت سوداء لما وقع فبها 
من الاحريق . ووقع لبعض الرواة » وقيل إنها رواية مسدد ه أجوف» بواو دل الراء وفاء بدل الموحدة » 
والمعنى أنها صارت صورة بذير معنى ؛ والآجوف الالى الجوف مع كبره فى الظاهر . ووقع لابن بطال معنى 
قوله أجرب أى أسود ٠‏ ومعادى قوله أجرف أى أبيض وحكاء عن ثابت السرقءطى وأنكره عياض وقال : 
هو تصحيف وإفساد للبمعنى كذا تال » فان أراد إنكار تفسير أجورف بأبيض فةبول لآنه يضاد معنى الآسود ء 
وقد ثبت أنه حرةم! والذى حرق يصير أثره أسود لا حالة فيه فكيف يوصف بكونه أبيض . وإن أراد إنكار لفظ 
اجوف فلا إفساد فيه فان المراد أنه صار غاليا لاثى. فيه كا قررنه . وفى الحديث مشروعية [زالة ما يفدّتن به الناس 
من بناء وغيره سواء كان إأساءا أو حيوانا أو جمادا » وفيه استالة نفوس القوم بتأمير هن هو منهم ٠‏ والاستالة 
بالدعاء والثناء والبشارة فى الفتوح » وفضل ركوب الخيل فى الحرب , وقبول خبر الواحد » والميااغة فى نكاية 
المدو ؛ ومناقب لجرير ولقومه » وبركة يد النبى 2 ودعائه » وأنهكان يدعو وترا وقد جاوز الثلاث . وفيه 
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مصيرص لعموم قول ا م كان إذا دعا دعا ثلاما » فيحمل على الغالب » وكأن الزيادة لمعنى اقتضى ذلك » وهو 
ظاهر فى أمس ما اعتمدوه من دحض الكفر و نصر الاسلام ولا سيا مع القوم الذين مم منهم 


> - يسيب .غزوة ذات الالال » وهى غزوة هم وجذام 
قاله إسماعيل” ئْ أبى خالد . وقال 64 إسحاق” عن بزيدة عن عروة : ى بلاء” الي ودر ربى القين 
مه - جرش) إسحاق' أخير نا خالد” بن" عبد اللو عن خالل المذاء عن أبى عمانَ « ان رسول الَو يِه 
بعث عرو ابن الدأص على جيش ذات السلاسل »؛ قال فأتيته” فقات : أ اناس أحبة إليك ؟ قال : 


*م 


تام تن ؟ قال : عمر . فد رجالا . فدكت؟ مخافة أن محلنى 


عائشة ٠‏ قلت : من الرجال ؟ قال : أبوها ٠‏ فا 
فى رمم » 

قله ( باب غزوة ذات السلاسل ) :قدم ضبطها وبيان الاختلاف فيها فى أواخر مناقب أبى بكر ؛ قيل سميت 
ذات السلاسل لآن المتركين ا تبط بمضهم إلى بض غذافة أن يفرو! » وقيل لأن بها ماء يقال له الساسل . وذكر 
ابن سعد أئها وراء وادى القرى وبيتها وبين المدينة عثيرة أيام » قال : وكانت فى جادى الآخرة سنة ثمان من 
الهجرة » وقيل كانت سئة سبع و به جزم ابن ألى غالد فى كمتاب « صحيح التارييخ , ؛ و قل ابن عساكر الاتفاق على 
أنها كانت بعد غزوة مونة» إلا ابن إسمق نقال قبلبا . قلت : وهو قضية ما ذكر عن ابن سعد وابن أبى غالد . قله 
( وعى غزوه هم وجذام ٠‏ قاله [سماعيل بن ألى غالد ) وعند ابن إحمق أنه ماء ابنى جذام ولخم ٠‏ أما لخم فبفتح 
الام وسكون المعجمة : قبيلة كبيرة شهيرة ينسبون الى لخم » واحمه مالك بن عدى بن الممارث بن مرة بن أدد » وأما 
جذام فبعام الهم إمدها معجمة خفيفة : قبيلة كبيرة ثميرة أيضا ينسبون الى عمرو بن عدى وم إ[خوة لم على 
المشبور ؛ وقيل ثم من ولد أعد إن خرعة ١‏ هوه ( وقال ابن [ححق عن بزبد عن عروة فى بلاد بلى وعذرة وبنى 
القين ) أما اذيد فهو ابن رومان مدت مشهور ٠‏ و أما عروة فهو ابن الزبيي بن العوام ٠‏ وأما القبائل التى ذكرها 
فالالائة بظون من قضاءة » أما بلى فبمتح الموحدة وكدر اللام الخفيفة بمدها ياء النسب ٠‏ قبيلة كبيرة ينسبون إلى 
ولى بن عمرو بن الحاف بن قضاعة , و أما عذرة فبذم المين المهملة وسكون الذال الممجمة : قبيلة كبيرة ينس بون إلى 
عذرة بن سعد هذيم بن زيد بن أمث بن سو يد بن أسل إضم اللام ابن الماف بن قضاءة » وأما بنو الوين فقبيله 
كبيدة أيضا ينسيون إلى الآين بن ج.مر ٠»‏ ويقال كان له عبد يسمى القين حضنه فنسب اليه ٠‏ وكان امه ااتعمان بن 
جسر بن شيع الله بكسر الممجمة وسكون التحتانية بعدها عين مرملة ابن أسد بن وبرة بن علب بن حلوان بن عبران 
ابن الحاف بن قضاعة » ووم ابن التين فقال : بئو القين قبيلة من بنى ؟بم » وذكر ابن سعد أن جمعا من قضاعة 
تحمعوا وأرداوا أن يدنوا من أعار اف المديئة ‏ فدعا اانبى يلج عمرو بن العاص فد له لواء أبيض وبمئه فى 
ثلامائة من سراة اللماجرين والانصار ء ثم أمده بأنى عبيدة بن الجراح فى مائثدين وامرء أن يلدق ب.مرو وأن 
لايختلفا فأراد أبو عبيدة أن يوم مهم فنءه عمرو وقال: لها قدمت على؟ مدا وآنا الآميد » فأطاع له أبو عبيدة 
فصلى بهم عمرو ؛ وتقدم فى ااتيمم أنه احتلم ف ليله باردة فلم يفقسل و تيمم وصلى م » الحديث . وسار عمرو 
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عتى وطىء بلاد بلى وعذرة » وكذا ذكر موسى بن عقية نحو هذه القصة ؛ وذكر ابن [سحق أن أم عمرو بن الماص 
كانت من بلى قبعث النى يللع عدرا يسآنفر الناس إلى الاسلام و يس تأ لفرم بذلك » وروى [سحق بن راهويه والحا م 
من حديث بريدة أن عمرو بن العاص أميثم فى تلك الغزوة أن لا يوقدرا ناراء فأ كر ذلك عمر » فقال له أبو بكر : 
دعه فان رسول الله وق لم يبءثه علينا إلا لعله بالحرب ؛ فسكت عنه . فهذا السبب أصم إسنادا من الذى ذكره ابن 
إممق , لكن لا بشع انع . وروى ابن حبان من طريق قيس بن أبى حازم عن عمرو بن العاص « أن رسول الله 
به إعثه فى ذات السلاسلء فسأله أصحابه أن يوقدوا نارا فنعهم » فكلموا أبا بكر -كلمه فى ذلك فقال : لايوقد 
أحد منهم نارا إلا فذفته فيها قال فنقوا العدو فبزمهم » فأرادوا أن يتبعوهم فنعرم » فلا العمرفوا ذكروا ذلك للنى 
َيِه فسأله فقال :كرهت أن آذن لهم أن يوقدوا نارا فيرى عدوم قلنهم » وكرهت أن يتبعوهم فبكون لهم مدد . 
لخحمد أمره . فال : يارسول الله من أحب الناس اليك ؟ الحديث . فاشتمل هذا السياق على فوائد زوائد » وجمع 
بينه وبين حديث بريدة بأن أبا بكر أله لم0 يحبه فسلم له أمرة ”+ والحوا على أنى بكر حى يسأله فسأله فلم بحيه . 
قَلْهِ ( حدثئنا إعق ) هو ابن شاهين » وغالد هو إن عبد الله الطحان , وشيخه غالد هو ابن مبران المذاء ال 
عمان هو النهدى ٠‏ قوله ( ان رسول الله 2 بءث عمرو بن العاص على جدش ذات السلاسل ) هذا صورته مرسل , 
بل جزم الاسماعيلى بأنه مسل » لكن الحديث موصول لقوله بعد ذلك ١‏ قال : فأتيته » فان المراد قال عمرو بن 
الماص . و أبو عثهان سمع من عيرو بن العاص » وقد أخرجه مل عن يحى بن نحى والاسماعيل من رواية وهب بن 
بقية ومعلى بن مود كلهم عن خالد بن عبد الله بالإسئاد الذى أخرجه ل 56 ٠‏ فاك فى روايته مه عن أن عنهان 
عن عرو أن ال 5 النى وليه بمئه على جوش ذات السلاسل فأتيته» فذكر الود بث . وتقدم فى مئاقب أنى بكر منطريق 
أخرى غن غالد الحذاء ه عن أبى عثمان قال : حدثنا عمرو بن اأءاص ء فذكره . قله ( فأتيته ) فى دواية معلى بن 
منصور الذكورة « قدمت من جدش ذات السلامل »: فأتيت النى يِل ٠‏ وعند البيهق من طريق على بن عاصم عن 
خالد الحذاء فى هذه القصة ١‏ قال عمرو : لخدثت نفسى أنه لم يبعثنى على قوم فيهم أبو بكر وعمر إلا ائزلة لى عنده » 
فأنيته حتى قعدت بين يده فقات : بارسول الله من أحب الئاس اليك , المدرث ٠.‏ قوله ( فءد رجالا) فى رواية على 
ابن عاصم قال قلت فى نفسى لا أعود للثاما أسأل عن هذا ء وفى الحديث جواز تأمير المفضول على الفاضل إذا امتاذ 
المضول بصفة تتعلق بتلك الولابة . ومزية أبى بكر على الرجال وبنء عائئة على النساء ٠‏ وقد تقدمت الإشارة إلى 
ذلك فى المناقب ؛ ومنةية لعمرو بن العاص لتأهيره على جيش فهم أبو بكر وعبر وإ نكان ذلك لا يقتضى أفضليته عليهم 
لمكن يقتضى أن له فضلا فى الجملة . وق رويا فى «١‏ ذوائد أن 9 أفى الميثم » من حديث رافع الطانى قال 
د بعث النى وَبُعْ جيشا واستعمل عام عبرو بن العاص وفيهم أبو بكرء قال د الى يفتخر ما أهل 
الشام . وروى أحمد والبخارى فى الادب وححه أبو عوانة وابنحبان والحاك من طربق عل بن دباح عن عمرو 
ابن العاص قال م بعث إلى النى وَل يأمىى أن ن آخذ ثيابى وسلاحى نقال : : ياعيروء إى أربد أن أبمثك على 
جيش فيغلمك الله وبسلءك , قات : انفلم أسل رغبة فى المال . قال : نعم المال الصالح للمرء ٠‏ امال » وه ذا فيه 
إ[شعار بأن بعثه عقب إسلامه » وكآن إسلامه فى أ: ثناء سئة سبع من الحجرة . قوله فىآخر الحديث (فسكت ) 
بتشديد اللمثئاة المضذمومة » هو مةول عبرو 
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4- باصيت . ذهاب" جر ير إلى المين 

009 - صرق عبلة اللّين أبى شيبة المبسى حثاثنا ابن إدربس عن إساعول بن أبى خار عن قيس 
عن جرير قال « كنت باليمن_فاقيت رجلين ءن أهل الهن ‏ ذا كلارم وذا عمرو ‏ فجماتة أحدانهم عن رولك . 
لمر يله ٠‏ نقال له ذوعمرو: النكان الذى تذ كر من أمر صاحبك قد مر' على أَجَلو منذ ثلاث . وأقبلا' 
معى » حتى إذا كنا فى بعض الطريق ررقم لناركب من بل الدينق » فألناهم » فقالوا : بض رسول الل ' 
وليه ؛ وراستخلف” أبو بكرء والناس” صالحون . فقالا : أخير ماعبك أن قذيعا :«ولملاً نهو إن ها 41 : 
ورّجما إلى الهن » فأخيرت أبا بكر محديتهم » قال : أفلا جنت” مهم ؟ فدأكان بعد قال لى ذو عمرو : يا جربر” ْ 
أن بك على" كرامة ؛ وإلى عبرل خيرا : نكم مشر الورب و «الزاافيرنا كنم إذا هلك أمير مم فى 
آخر ؛ قاذا كانت بالسيف كانوا ملوكا أبغضبون غضب املوك » ويرضون رِها الوك » 


قوله ( باب ذهاب جرير ) أى ان عود الله البجلى ( إلى المن ) ذكر ااطبراتى من طريق ابراهيم إن جر بر عن 
أبيه قال « بعثنى النى َع إلى الون أقانايم وأدعوهم أن يقولوا لا إله إلا النه » فالذى يظبى أن هذا البعث غير بعثه 
إلى هدم ذى الخاصة . ويحتمل أن يكو ن بعثه إلى الج,دين على الثرتيب » ووو بده ماوقع عند ابن حبان فى حديرث 
جرير ١‏ أن النى يَلِتَوْ قال له : ياجرير إنه لم يبق من طواغيت الجاهلية إلا بيت ذى الخاسة . فانه يشعر بتأخير 
هذه القصة جدا » وسيأ فى فى حجة الوداع أن جر برا شبدها فكدأن إرساله كان بعدها , فردمها ثم توجه إلى امن » 
ولهذا لما رجع بلغته وفاة النى يلع . قله ( حدثنى عمد الله بن ألى شبية) هو أبو بكر وام أبيه حمد بن ألى شية 
واسمه إبراهيم بن عثيان العبسى بالمرحدة الحافظ . وابن إدريس هو عيد الله » وقيس هو ابن أبى حازم : والاسناد 
كله كوفيون . قولِهِ ( كينت بالون) فى رواية أو عق عن جر ير عند ابن عسا كر أن الاى يِل بمثه إلى ذى عرو 
وذى السكلاع يدءوهما الى الاسلام فاسدا . قال « وتال لى ذو الكلاع ادخل على أم شرحبيل » يءنى زوجته . 
وعند الواقدى فى الردة باسا نيد متعددة مر هذا . وله ( فلقيت رجاين من أهل اهن ) فى رواية الاسماعيلى « كنت 
بالهن ‏ فاقبات ومعى ذر ااكلاع وذو عمرو » وهذه الرواية أبين » رذلك أن جربرا قضى حاجته من الهن وأقبل 
راجعا يريد المدينة فصحيه من ملوك الهِن ذو الكلاع وذر عرو » فأما ذو الكلاع فهو بفتح ااسكاف وتخفيف 
اللام واععه اسميفع إسكون المبملة وفتح الميم وسكو ن التحتانية وفتح الفاء و بمدها مبملة , ويقال أيفع بن باكوراء 
ويقال ابن حوشب بن عمرو . وأما ذو عمروةكان أحد ملوك الون وهس و ءن حير أيضا وم أقف على ا 
غيره » ولارأيت من أخباره أكثر ما ذكر فى حديث الياب : وكانا عزما على التوجه إلى المديزة فليا باغبما وفاة 
النى يوي رجا إلى الان ثم هاجرا فى زمن عمر . قو[ه ( اثنكان الذى تذكر من أمى صاحبك) أى -ا , فى رواية 
الاسماعيلى د اين كان ا تذكر » وقوله « قد م على أجله » جواب لشرط مقدر » أى أن أخيربى هذا أخيرك 
بهذا ٠‏ وهذا قاله ذو عمرو عن اطلاع من الكتب القسعة لآن الهنكان أقام بها جماعة من المود فدخل كير من 
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أهل المن فى ديتهم وتعلموا مم ٠‏ وذلك بين فى قوله يَيقعْ للءاذ لما بمثه إلى الون إنك ستأنى قوما أهل كناب , 
وقال الكرماق تمل أن بكون سمع من بءض القادمين من المدينة سرا » أو أثهكان فى الجاهلية كامنا , أو أنه صار 
يعد إسلامه دكا أى تح الدال » وقد تقدم تفسيره بأزه الملهم . قات : وسياق الحديث يدل على ما قرر:ه لآنه 
علق ما ظهر له من وفاته على ما أخبره به جر بر هن أحواله » ولوكان ذلك مستفادا من غير ما ذكرةه ا ا<تاج إلى 
بناء ذلك على ذلك , لآن الاولين خبر عض ١,‏ الثااث و قرع شىء فى النفس عن غير قصد ؛ وقد روى الطراق من 
طريق زياد بن علاقة عن جربو فى هذة القصة قال م قال لى دس باءن » وهذا يويد ما قلثه فلأه امد , ْله (فأخرت 
أبا بكر تحديثهم قال أفلا جنت حم )كأنه جمع باعتبار من كان معبما من الأانباع . قِوله ( فلءا كان بمد الخ) لعل 
ذلك كان لما هاجر ذو عمرو فى خلافة عمر» وذكر بءقوب بن شبة باسناد له أن ذا الكلاع كان معه ائذا عشر أ لف 
بيت من مواليه ؛ فسأله عمر بيهم ليستعين بهم على حرب المشركين فقال ذو السكلاع : هم أحرار فأعدقهم فى ساعة 
واحدة . وروى سيف ف الفتوح أن أبا بكر بعت أنس بن مالك يستثفر أهل المن إلى الجواد فرحل ذو الكلاع 
ومن أطاعه . وذكر أن الك ى فى النسب أن ذا الكلاعكان جميلا , فكان إذا دخل مكة يتعمم . وشبد صذين مع 
معاوية وقتل بها . قوله ( تآستم ) مد الحمزة وتحخفيف الم أى تشاورتم » أو بالقصر وتشديد اميم أى اقم أميرا 
منكم عن رضا منكم أو عبد من الأول . قَولْهِ ( فاذاكانت ) أى الإمارة ( بالسيف ) أى بالقبر والغلبة (كانوا 
ملوكا ) أى الخلفاء » وهذا دليل على ما قررته أن ذا عمرو كان له اطلاع على الأخبار من الكتب القدعة , 
واشارته .هذا الكلام تطابق الحديث الذى أخرجه أحد وأحاب السئن وححه ابن حيان وغيره من حديث سفينة 
أن النى يلاه قال م الخلافة بعدى ثلاثو ن سلة م أصير م!-كا عضوضا » قال ابن الثين : ماقاله ذو مرو وذو الملاع 
لا يكون إلا عن كتاب أو كبانة وما قاله ذو عمرو لا يكون إلا ع نكتاب . فلت : ولا أدرى لم فرق بين المقالتين 
والاحتمال فهما واحد ء بل المقالة الآخيرة تمل أن تكرن من جبة الاجرءة 


8 - بإسسيسه غزوة سيفب البحر» وثم تون عير لقر يش * وأميرم أبو عبيدة 

- مرش إسماعيل قال حد:نى مالك عن وهب _بن كيسان عن جار بن عبد الل رضى الله عمهما 
أنه قال ه بعث رسول الله يليه يمن بل الساحل وَأ عليهم أبا عُبيدةء بن الجراح وهم ثلاثماثة » لخر جنا وكا 
ببعض الطر يق فق الز"اد» فأمر أبو عُبيدة بأز واد الجيش فجمم » فكان مَروَدى كر » فكان يق وتشاكل" يوم 
فايلا فايلا حتّى فنى 5 م يكن إصيبدا العو كر 5» فقات” : ما اذى ع كرة ؟ فقال : اقد وَحّدنا نيما حين 
فنيت . , اننهينا إلى البحر » فاذا حوت مل ارب »فأ كل منه القوم” تمان عشرة ليلة ٠م"‏ أمر أبو عبيدة 
بضامين من أضلاعه فتصبا ء ثم أمر براحل ف "حلت » ثم مركت نحتهما » فل مهما » 

5١‏ - ويرشينا عله ن عبد الله حدكثنا سفيان” قال : الى فظنا من مرو بن ديفار قال « سمعت” 


ر 


جار بن عبد الله يوك : بعثنا رسول 


يا 
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اللو اج تلاعام 2 قل أمير نا ابوعبيدة نْ الجراح بر صد عير فريس 
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ل ااا ببيبيباةاةاااااةاةاةاةاةاةاةاةااا 2222252525211 اذ 
فأقنا بالساحل نصف شهر » فأصابنا جوع ديد حتى' أكلنا اتابطء فسَئِى” ذلك اميش جيش اللبّطاء فألقى' 
ليا البحر دائبة يقال لها المبير” ذأ كنا منه نصف شمر ا من ود كر حت ثابت إاينا أجسامنا . فأخذ أبو 
ده اماق تلام نضيه فيد إن أطرل رهز مع . قال فيان مرة : ضليما من أضلاعه قنصبه » وأخل” 
رجلا وسيرا فر" نحتَه . قال جابر : وكان رجل من القوم تحر ثلاث جَزائر» م حر ثلاث جزائر» ثم تمر 
ثلاث جار 6 م ان" أيا بيده مهاه ؟. وكان محرد يرل 0 أخيزنا أبو صارح أن قيس ئْ سعد قال لأبيه َ 

كنت فى الجش أساءوا . قال : اتمر" » قال : نحرت” .قال 1م جاءوا قال : اتحر » قال : تحرت” . قال : كم 
جاعواء قال : اضحر ٠‏ قال تحرت” . لم جاهوا » قال : اتحر ؛ قل : الهوتت» 

0 - جرش مسداد حد ثنا مبى عن ابن جرع قال أخيرنى عمرو أنه مم جابراً رضى الله عنه يقول 
«أغزونا كشن الخطوواص أب و غبيدة فسا جوغا شديدا, فألتى للوحر” حونا ميا لم ار مثله يقال له المتبرء 
7 9 عاجمء > الس :2 217 8 
فأ كلنا منه نصف شهر . فأخذ أبو عبيدة عظا من عظامه » ذر راحب نمته » تأخيرتى أبو الأبير أنه ممع 
جابرا يقول : قال أبو عبيدة : كاوا . فها كد منا المدييةً ذ كرنا ذلك ادئ يلع فقال كوا رزقاً أخرج الله » 
أطعمونا إن كان 2 فأما./ بعضهم يتضوها كله 6 

وله (باب غزوة سيف البحر ) هو بكسر المهءلة وسكون التحتّانية وآخره فاء : أى ساحل البحر ٠‏ قله ( دثم 
يتلقون عير القريش ) هو صرب ما فى الروابة الثانية فى الباب حيث قال فيها « :رصد عير قريش » وقد ذكر أبن 
سول وغيره : أن النى 2 عم إلى حى من جبمئة باأقباءة يفاح القاف والموحدة ا إلى ساحل اليحر 3 باهم و بين 
المديئة خمس ليالء وأنبم انصرفوا وم يرا كيدا ء وأن ذلك كان فى رجب سئة مان . وهذا لا يغابر ظاهره مافى 
الصحيح للانه يمكن المع بين كونهم يتلقون عيرا لفربش ويقصدون حيا من جبيئة » ويقوى هذا المع ماءند مسلم 
من طريق عبيد الله بن مقسم عن جابر قال د بعث رسول الله يِل مثا إلى أرض جبينة » فذكر هذه القصة ؛ لسكن 
بل مقنى ما فى الصحيح أن تكون هذه السرية فى سئة ست أو قباما قبل هدنة الحديبية » نعم تمل أن يكون تلقهم 
امير ليس ار بتهم بل لحفظهم من جهيئة ٠‏ وهذا لم يقع فىثى. سن طرق البر أنرم قاتلوا أحدا » بل فيه أنهم 
قاموا نصف شهر أو أكثر فى مكان واحد ء الله أعلم ٠‏ قله( عن وهب بن كيسان عن جابر 69 
قوله ( قبل الساحل ) بكدر القاف رفتح الموحدة أى جرته : ووقع فى رواءة عبادة بن الوليد بن عيادة « سيف 
اليحر » وسأذكر منأخرجها ٠‏ قله (دأس عام إبا عييدة ) فى رواية أن حمزة الولانى عن جار بن أبى عاصم فى 
الأطممة « [أص علدنا قيس بن سعد بن عيادة على عود رسول أيه عله »والمحفوظ ما ائفةّت عليه روابات الصبجيحين 


)١(‏ ناض بالاصل 
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أنه أو عبيدة وكأن أحد رواته ظن من صفيع قيس إن سعد فى تلك الذروة ما صنع من نحر الإبل الى اشتراها أنه 
كان أمير السرية » وليس كذاك . وله تخرجنا فكننا ببعءض الطريق فنى الزاد» فأمى أبو عبيدة بأزواد الجيش لجمع 
فكان منود مر) المزود بكر لمهم وسكون الزاى ما حمل فيه الزاد . فول (فكان يقوتنا) بمتح أرل والتخفيف من 
الثلاتى ؛ وبضمه والتقديد من التقويت ٠‏ قوله كل يوم قليلا قليلا حتىّ فى فتى فلم يكن يصيبنا إلا بمرة يمرة ) ظاهر 
هذا السياق أنهم كان لهم زاد بطريق العموم وأزواد بطريق الخصوص . فلءا فنى الذى بطريق العموم اقتضى رأى 
أبى عبيدة أن جمع الذى بطريق الخصوص لتصد المساواة بيهم فى ذلك ففعل » فكان جميعه منءردا واحدا , ووقع 
عند مسلم من حديث ألى الزبير عن جابر « بعثنا رسول الله بَبِقِعْ وأ علينا أبا عبيدة » فتافينا لفريش » وزودنا 
جرابا من تمر لم >. لذا غيره » وكان أبو عبيدة يعطينا تمرة مرة » وظاهره الف لرواية الاب » ويمكن المع بأن 
الزاد العام كان قدر جراب » فلءا نفد وجمع أبو عبيدة الزاد الخاص اتفق أنه أيضا كان قدر جراب ويكو نكل من 
الراريين ذكر مالم بذكره الآخر » وأما تفرقة ذلك تمرة بمرة فكان فى ثاتى الحال. وقد تقدم فى الجباد من طريق 
هشام بن عروة عن وهب بن كدسان فى هذا الحديث «١‏ خرجنا ونحن ثلاثماثة تحمل زادنا على رقابنا » ففنى زادنا » 
حتى كان الرجل هنا يأ كلكل يوم أمرة . و أما قول عياض حتمل أنه لم يكن فى أزوادهم تمر غيد الجراب المذكود 
فردود لآن حديث الباب صرع فى أن الذنى اجتمع من أز رادم كان منود تمر » ورواية أبى الزبير صرعة فى أن 
النى يَييَْ زودمم جراب! من تمر ؛ فصح أن الدركان معوم من غر الجراب . وأما قول غيره تمل أن يكون تفرقته 
عاهم مرة عرة كأن من الجر اب النيوى تعدا ابركته » وكأن يغفرق عام م من الازواد الى موتك أكثر من ذلك ,2 
فبعيد من ظاهر السياق بل فى رواية هشام بن عروة عند ابن عيد البر د 53 أزوادنا حىّ ماكان يصيب الرجل منا 
إلا مرة » . ووه ( فقلت : مانغى عنم مرة) ؟ هو صرحح فى أن السائل عن ذلك وهب بن كيسان فيفسر به المبهم 
فى دواية هشام بن عروة النى مضت فى الجباد فان فها « فقال رجل يا أبا عبد انه وهى كنية جابر ‏ أين كانت 
تمع الغرة من الرجل » »؟ وعند مسلم من رواية أنى الزبير أنه ايضا سكل عن ذلك فقال ١‏ لقد وجدنا فوّدها دين 
فنيت» أى مؤثرا . وفى رواية أبى الزبيد « فقلت كيف ك: تم تصئعون بها ؟ قال : ممصبا ما ممص الصى الأدى , ثم ' 
نشرب عليها الماء » فتكفينا يومنا الى الليل » ٠»‏ قوله فى الرراية الثانية ( فأصا, بنا جوع شديد حى تى أكلنا الخبط ) 
بفتح المعجمة والموحدةٌ بعدها مبدلة هو ورق الدل ؛ 700 الزبير «وكنا نضرب بعصينا الخبط ثم نبله 
بالماء فنأ كاه , وهذا يدل على أنه كار بابسا » مخلاف ما جزم به الداودى أزه كان أغضر رطبا . ووقع فى 
دراية الخولانى « وأصابئنا مخمسة » . قوله ( ثم انتهينا إلى البحر ) أى إلى ساحل البحر » وهو صري الرواية 
الثانية » وفى رواية ألى الزبير « فانطلقنا على سساحل البحر ء ٠‏ قله ( فاذا حوت مثل الظرب ) أما الحوت فبو اسم 
جنس جميع السمك ؛ وقيل هو صوص عا عظم منها » والظرب بفتّح المعجمة المشالة : ووقع فى مض النسخ 
بالمعجمة الساقطة حكاها ابن النين : والآول أصوب : وبكسر الراء إمدها موحدة : الجيل الصغير . وقال القراز : 
هو إسكون الراء إذا كان مندسطا ليس بالعالى : وفى رواية أبى الزبير. ٠‏ فوقع لذا على ساحل البحر كهيئة الكثيب 
(ضخم : فأتيناه فاذا هو دابة ندعى العنير » وف الرواية الثائية « فألق لا البحر دابة يقال لها المنير » وفى رواية 
الخولاني « قطنا بساحل البحر فاذا نحن بأعظم حوت ء قال أل اللغة : المزير سمكة بحر ية كبيرة يتخذ من جلدها 
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الترسة » ويقال إن المذبر 0 م دجييع هذه الدابة . وقال ابن سيناء : بل المثهموم مخرج من البحر , وما يؤخذ 
من أجواف السمك الذى يرتلءه . وهل المارردى عن الثهافمى قال : سءءت من يقول رأيت المنبر نابا فى البحر 
ملريا مثل عذق الثماة » وفى 0 دابة تأ كله وهر سم لما فيقتلم! فءةذفها » فيخرج العزير من بطنها. وقالالازهرى: 
المنير كه نكون بالبحر الأعظم يبلغ طولها “سين ذراعا يقال لها بالة وليست بعر بية : قال الفرزدق : 
فيتنا كأن المثير الورد بيئنا ‏ وبالة بحر فاؤها قد خرما 

أى قد تشةق ٠‏ ووقع فى دواية ابن جريح عن عيرو بن ديئار فى أواغر الباب 5 فألق لنا البحر حو:ا ميدّا » 
واستدل به على جواز أكل ميّة السمك » وسيأتى البحث فيه فى كتاب الأطعمة إن شاء الله تءالى . قله ( فأكل 
منه القوم تمان عشرة ايلة ) فى رواية عمرو بن دينار ( فأكانا منه نصف شهر , وفى دوابة أبى الزبيي « فأقنا عليها 
شهرا » وجمع بين هذا الاختلاف بأن الذى قال مان عشرة ضبط مالم يضبطه غيره » وأن من قال نصف شور ألغى 
لكر الزائد وهو ثلاثة أيام ؛ ومن قال شههرا جبر الكدر أو ضم بقية المدة التى كانت قبل وجدانهم الحوت الها » 
ودجح الاووى دواية أبى الزبير لما فا من الز دل » وقال ابن التين : إحدى الرواءتين دهم .انتهى . ووقع فى 
روابة الحا م ١‏ اثنى عشر يوما » وهى شاذة » وأشد مئها شذوذا رواية الخولانى م فأقنا قبلها ثلاثا » ولعل المع 
الذى ذكرتة أولى . والله أعل . قوله ف الرواية الثانية ( حتى ثابت ) يمثاثة أى رجت ء وفيه إشارة إلى أنْهم 
أصابيم هزال من الجوع البق . قوله ( وادهئا من ودكه ) بفتح الواو والبملة أى ثمه؛ وق 30 ألى الزبير 
« فلقد رأيقنا ننترف من وقب عينه بالفلال الدمن و تقطع منه الفدر كالثورء . والوقب بفتح الواو وسكون القاف 
بعدها موحدة هى الثقرة النى تكون فا الحدقة ‏ والفدر بكسراافاء وفتح الدال جمع فدرة بفتح 2 سكون وهى القطعة 
من اللحم ومن غيره ٠‏ وفى روابة الخولانى ١‏ لخمانا ما شدّنا من قديد وودك فى الاسقية والغرائر» ٠‏ فول ( ثم أس 
أ.وعبيدة بضلعين من ا فنصيا) كنذا فيه » واستهكل لآن الضلع مؤئثة » وياب بأن تأنياه غير حقيق فيجوز ' 
فيه التذكير . قله ( ثم أمى براحلة قرحات ثم مرت تحتهما ظٍِ تسيا ) وفى الروابة الثانية « فعمد إلى أعاول رجل 
معه فر نْحنّه » وفى حديث عبادة بن الصامت عند ابن إعق ١‏ ثم أمى بأجسم بعير معنا حمل عليه أج جسم رجل منا 

رج من #تهما وما مست رأسه , وهذا مر ظ 0 بن سعد بن عيادة فان له ذكرا فى 
هذه الذزوة كا سترآه بمد ؛ وكأن مثهورا بالطول » وتصته فى ذلك مع معاوية 1أ أرسل اليه ملك الروم بااعراويل 
معروفة » فذكرها المعافى الحريرى فى الجليس وأبو الفرج الأصمانى وغيرهماء وحصلما أن أطاول رجل من الروم 
نزع له قيس بن سعد سسراويله فكان طول قامة الروى ؛ تحيث كأن طرفها على أنفه وطرفها بالآرض ». رعوتب 
قيس فى نزع سيراو يله فى انلجلس فأنعد : | 
أردت لكيا يعم الناس أنما سراويل قيس والوفود شهود 
وان لا يةولوا غاب قيس وهذه سراويبل عادى ‏ يمه بود 

وناد مسلم فى دواءة أن الزيير وافاغذ أو عييدة ثلاثة عشر رجلا فأقمدم ف وقب عينه » والوقب تقدم ضيطه 

وهو جفرة العين فى عظم الوجه . وأصله ثقرة فى الصخرة يتمع فيها الماء واجمع ذا كر أوله ؛ ووقع فى آخرٍ 
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صحرح مسل من طريق عيادة بن الوليد « ان عبادة بن الصامت قال , خرجت أنا وأبى تطلب العم فذكر حديثا 
طو يلا وفى آخره ‏ وشكا الناس إلى رسول الله يتلق الجوع فقال : عسى الله أن يطممكم , فائينا سيف البحر فزخر 
البحر زخرة فأاق داءة فأورينا على شما النار فاطبخنا واشتوينا وأ كلما وشيعنا . قال جابر : فدخلت أنا وفلان 
وفلان حتى عد خمسة فى حجاج عينها وما برائا أحد » حتى خرجا وأخذنا ضاما من أضلاعبا فقوسناه ثم دعونا 
بأعظم رجل فى الركب وأعظم جل فى الركب رأعظم كفل فى الركب فدخل نمه ما طأطأ رأمسه دم وظاهر سياقة 
أن ذلك وقع هم فى غزرة مع النى يَِعْ » لكن يمكن حمل قوله فانينا سيف البحر على أنه معطوف على ثىء >حذوف 
تقديرء : فيعةنا النى ويخ فى سفر فأتينا ال ؛ فيتحد مع القصة التى فى حديث الباب . لله فى الرواية الثانية (فأخيذ 
أبو عبيدة ضلما من أضلاعه) كذا للا كثر » و الستمل «من أعضائة » والآول أصوب لآن فى السياق « تالسفيان 
مرة ضاعا من أعضائه » فدل على أن الرواية الآولى ١‏ هن أضلاعه .٠‏ قوله ف الرواية الثائية ( وكان رجل من 
القوم نحر ثلاث جزائر ) أى عندما جاءوا » ووقع فى روابة الخولاق د سيع جزائر » . قوله ( وكان عرو ) هو 
ابن ديئاد » وأبو صالح هو ذكوان ااممان ٠١‏ قوإه ( ان قيس بن سعد قال لابيه : كنت فى الجيش اعوا » قال : 
احر ) وهذا صورته مرسل لان عبرو بن دئار ل يدرك زمان ديت قيس لآبيه ؛ لكته فى مستد الميدى موصول 
أخرجة أو نعيم فى « المستخرج » من طر ته ولفظه , عن أبى صالم عن قيس بن معد بن عبادة قال : فاح لآبى وكنت - 
فى ذلك الجيش جيش اليط فأصاب الناس جوع »قال لى : انحر . فلت : نرت » فذكره وى آخره ه قأت ثهيت » 
وذكر الواقدى باسئاد له أن قيس بن سعد 1 رأى ما بالناس قال : من يشترى منى مرا بالمدينة يحرور هنا , فقال 
له رجل من جبينة : من أنت ؟ فانقسب له ؛ فقال : عرفت نسبك . فابتاع منه مس جزائر بخمسة أوسق وأثبد 
له نفرا من الصحابة ٠‏ فامتنع عبر لكون قيس لا مال له ء تقال الاعرابى : ما كان سعد ليجنى بابئه فى أوسق مره 
فبلغ ذلك سعدا ففضب ووهب اةيس أز بع حوائط أقلبا يحذ ين وسقا ء' وزاد ابن خزيمة من طريق عمرو ,بن 
الحارث ءن عيرو بن ديئار وقال فى <ديثه دلما قدموا ذكروا شأن قيس , فقال النى 2 : إن الجوذ من شيمة * 
أهل ذلك الببت » وفى حددث الواقدى ان أهل المديئة بلخم الجبد الذى قد أصاب قوم , فقال سعد بن عبادة 
إن يك قيس أعرف فسيئحر لأقوم . قوإه فى الرواية الثالثة ( وأمن أبو عبيدة ) كذا لحم إذم الممزة وتشديد 
الميم على البناء للمجهول » وف رواية ابن عيينة عند مس « واميرثا أبو عبيدة » . قله ( وأخبرقى أبو الزبيد ) 
القائل هو ابن جرييج » وهو موصول بالاسناد المذكود . قوله (أطعمونا إنكان مع منه ١‏ قآتاه إعضوم) بالمد أى 
فأعطاه (ةأكله ) ووقع فى رواية ابن السكن « فأتاه بعضهم إعضو هذه فأ كله » قال عياض وهو الوجه . قلت : فى 
زواية أحمدمن طريق ابن جرب الى أخرجبا منه البخارى « وكان معنا منه ثىء » فأرسل به اليه بعض القوم فأكل 
مله ووقع فى رواية أنى حمزة عن جار عند ابن أن عاصم ىكتاب الاطعمة ١‏ فلا قدموا ذكروا لرسول الله يكير 
فقال : لو نعل أنا ندركه ل بروح لاحبدنا لوكان عندثا منه , وهذا لاذالف رواية أبى الزبير لآنه يحمل على أنه قال 
ذلك ازديادا منه بعد أن أحضرواله منه ما ذكر , أو قال ذلك قبل أن يحضروا له منه وكان الذى أحضروه معهم 
لم بروح فأكل منه . والله أعل . وى الحديث من الفوائد أيضا مشروعية المواساة بين الجيش عند وقوع الجاعة ,, 
وأن الاجتباع على الظعام يستدعى البركة فيه » وقد اختتلفوا فى سبب تهى أنى عبيدة قيسا أن يستمر على [طعام 
ظ م - اج ق» هم البأرى 
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الجيش » فقيل : لخشية أن تفنى حمولتهم » وفيه أظر لآن القصة أنه اشترى من غير المسكر » وقيل : لآنه كان 
يستدين على ذمته » وليس له مال فاريد الرفق به ء وهذا أظهر . والله أعلم 
- لإصيست حج أنى بكر بالناس فى سنة رأسعر 
م40 - حرش سلبان بن داوق أبو الربيم حدتثنا “فليم عن الزثهرى” عن ميد بن عبد الرحمن عن أبى 
هريرة ١‏ ان أبا بكر الصديق رضى الله عنه أبمثه فى الحبئة. التى أمرء" الابى يق علمها قبل حجة الرتداع يوم 
النحر فى رهط د فى الناس : لا ع بعل" العام مشر ك » ولا يطو ف بالبت عريان » 
4054 - وَِرَش) عبد الله بن بجا حدثنا 0 أنى إسحاق” عن البراو رضي اله عنه قال « لغيه 
سورة نزلت كاملة براءة» وآخر *سورة راك خاعة سورة النساء ( يسفتوتك قل 21 تيم فى الكلالة )4 
[الحديث فصع أطرافه فى : 1506 , كمكو» 4ؤلاد) 
وله ( حج أبى بكر بالناس فى سنة قسع ) كذا جزم به ٠‏ ونةل لحب الطبرى عن ميم ابن حبان أن فيه عن 
أبى هريرة « لما قفل التى يلل من حذين اعتمر من الجعرانة وأمى أيا بكر فى تلك الحجة » قال الحب : [نما حج أبو 
بكر سنه قسع والجعرانةكانت سنة ثمان , قال : وأا حج فيا عتاب بن أسيد »كذا قال » وكأنه تبع الماوردى 
فانه قال : إن النى يلتم أمى عتابا أن بحج بالناس عام الفتم ‏ والذى جزم به الأزرق فى , أخبار مك , خلافه 
ققال : لم يبلغنا أنه استعمل فى تلك السئة على الحج أحدا » وإنما ولى عتابا إمرة مكة فج المسلدون والمشركون جيعا 
وكان المسلدون مع عاب لكونه الآمير . قات : والحق أنه ل شف ف ذلك ٠‏ وإمما وقع الاختلاف فى أى شهر 
حج أبو بكر » فذكر ابن سعد وغيره باسئاد بح عن مجاهد أن حجة أبى بكر وقعت فى ذى القمدة » ووافقه 
عكر مة بن خالد فيا أخر جه الحامنى « الاطيل ١»‏ ومن عدأ هذين إما مصرح بأن حيجة أبى بكر كانت فى ذى الحجة 
كالداودى وبه جزم من المفسرين الرماق والثعلى والمارردى و أبعرم جماءة ‏ وإما سا كت . والمعتّمد ما قاله 
مجاهد وبه جزم الأزدق . ويؤيده أن ابن سق مرح بأن النى و" أقام بمد أن رجع من تبوك رمضان وشوالا 
وذا القعدة ثم بمث أبا بكر أمير اعلى المج » فبو ظاهر فى أن بمث أبى بكر كان بعد إنسلاخ ذى القعدة » فيكون 
حجه فى ذى الحجة على هذا والله أعل. واستدل بهذا الحديث على أن فرض الحج كان قبل حجة الوداع , والأحاديث 
ف ذلك كثيرة شهيرة » وذهب جاءة إلى أن 2-9 أبى بكر هذالم سقط عه الفغرض بل كان تطوعا قيل فرض الحج 
ولايخق ضءفه . ولبسط تقرير ذلك موضع غير هذا . وقال ابن القم فى الهدى : ويستفاد أيضا من قول أنى هريرة 
فى حديث الياب « قيل حجة الوداع » أتهاكانت ممذة لسع لآن حجة الوداع كانت سنة عشر اتفاقا » وذكر اين [سمق 
أن خروج أبى بكر كان فى ذى القمدة » وذكر الواقدى أنه خرج فى تلك الحجة مع أبى بكر ثلاماثة من الصحاية » 
وبعث معه رسول الله وَكِكِعْ عشر بن بدئة . ثم ذكر المصئف ف الباب حديثين : أحدهما حديث أنى هريرة ٠‏ انف 
الني يلا بءئه فى رهط يؤذن فى الئاس أن لاحج بعد العام مشرك » هكذا أورده يختصرا . وسيأ فى فى تفسير سورة 
براءة تام السياق » ويأنى تمام شرحه هناك . ثانهما حديث البراء « آخر سورة نزلت كاملة براءة » الحديثء 


الحديث م81 ب 416 ام 


وسيأتى شرحه فى التفسير أيضا وبيان ما وقع فيه من الاشكال من قوله « كاللة » والغرض منه الإشارة إلى أن 
نزول قوله تعالى ور [نما المشركون نمس فلا يقربوا المسجد الحرام بعد عامهم هذا ) الأنةكان فى هذه القصة , أشار 
إلى ذلك الا“ماعيل ودقق فى ذلك على خلاى عادتة من الاءتراض على مثل ذلك . وقد ذكر ابن تصق باسناد ميسل 
قال د نزلت براءة وقد بءث النى يق عليا على الحج , فقيل لو بعت بها إلى أبى بكر فقال . لا يؤدى عنى إلا دجل 
من أهل بيى » ثم دعا علما فقال , اخرج بصدر براءة » وأذن ف الناس بوم النحر عنى إذا اجتمموا » فذهحكر 
الحدرث . وروى أحمد من طريق رذ بن أبى هريرة عن أبيه قال دكنت مع على بن أنى طالب فتكشك أنادى . 
حتى ل صوق « المديث . ومن طريق زيد بن يشيع قال « سألت علءا بأى شىء إعدّت فى الحجة ؟ قال بأد بع : 
لا يدخل الجنة إلا نفس مؤمئة » ولا يطوف بالبدت عريان ٠‏ ولا يحج بمد العام مشرك » ومن كان بينه وبين 
رسول الله ك2 عبد قعرده إلى مدرّه » وأخرجه الرمذى من هذا الوجه وصح<ه . ( تلبيه ) : وفع هنا ذكر حبرة 
ألى بكر قبل الوفود , والواقع أن ابتداء الوفودكان بعد رجوع النى َيلِْوِ من الجعرانة فى أواخر سنه تمان وما 
إعدها » بل ذ ثر ابن [سن أن الوفود كانوا إءعد غزوة تبوك . أمم انفقوا على أن ذك كله كان فى ميئة لسع ٠‏ قال 
ابن هشام « حدثنى أو عبيدة قال : كانت سنة السع دمي سئة الوفودع وقد تقدم فى غزوة الفتح فى حديث عهرو 
ابن سلمة «كانت العرب تلو-م باسلامما الفتح , الحديث , فلما كان الفح بادر كل قوم باسلامهم » و لعل ذلك من تصرف 
الرواة كا قدمده غير مرة » وسيأفى نظير هذا فى تقدم حجة الوداع على غزوة تبوك . وقد سرد محمد بن سعد فى 
الطبقات الوفود . وتبعه الدمياطى فى السيدة التى جمعها » وتبعه ابن سيد الناس » ومذلطاى » وشيخنا فى فظل السيرة 
وجموع ما ذكروه يزيد على الستين 
51 - باسبب . وفد !ف م 

وبسع ب شيا أبو م حد كنا فيان عن أبى صذرة عن صَفْوان بن رز اللازنى عن عر ان بن 
حُصين رضى اله عنهما قال « أتى تقر من بفى كبر النببى' وليه ذقال : اقباو | البشرى يابى عم . قالوا : 
بارسول الله ) قد رتنا ' فأعطينا , فرىة ذلك فى وَجبه » غاء ف من المن ذقال : اقبلوا الدشرتى إذم 
يقبلها و كيم . قالوا :قد قبانا يا سول الله 


وله ( وفه بنى م( أى إن مل إم اليم وتشديد الراء ابن أد عام المدرة وتشمديد الدال المبملة ابن طاعضة 
بو حدة مكسورة ثم معجمة ابن الياس بن مضر بن نزار » وذكر ابن [عى أن أشراف بنى كيم قدموا على النى 
ويم هنهم عطارد بن حاجب الدارى والافرع بن حابس الدازمى والزبرقان بن بدر السعدى وعمرو بن الأه 
المثقرى والحباب بن بزيد امجاشعى و ذعبم بن يزيد بن قيس بن الحارث وقيس إن عاضم المنقرى » قال ابن [إحق , 
ومعوم عييئة ن حصن , وكان الآقرع وعميلة شهدا الفتح ثم كانا مع إنى كيم ذلا دخلوا المسجد نادوا رسول الله 
َل من وراء حجرته , فذكر القصة . وسأق بيان ذلك فى تفسير سورة ال+جرات إن شاء الله تعالى . ثم ذحكر 
المصذف ف الباب حجديثِ عيران بن حصين فى قوله يله ه اقبلوا البشرى يابنى كيم » الحديث وقد تقدم شرحه في 
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أرل بد الحلق 


مه 


4 - باب ٠‏ قال ان" إسحاف” 006 عيينة بن حصن بن حل فه ‏ بن بدر بى المفير دن ب غيم 
إمثه النبىا يك المهم ؛ فأغار وأصاب متهم ناساً » وس متهم سباء 
1 لب سك زهيرة بن حرب حد نا جر بر”عن أعمارة ئْ تفاع معنن ألى ترعة عن أبى هريرة رضى 
الل عنه قال دلا أزال أحببٌُ بى كيم بد ثلاث مهن" من ردول الله يك يقوها فيبم : م أشد أمتى 
كل الدجال ‏ وكانت فيهم سَبيّة عند عائشة فقال : أعتقيم! فنها من ولد اماعيل . وجاءت صل قانهم فقال : 
5 صدقات” قوم أو فوى « 
وار -- أن | اي حد "نا 6 اواك 0 ل ا 
07 5 ع3 : ال لأ 0 ا : ارد إيه خلاق ٠.‏ فر : ا 
1 . 1 : . 5 2 و 
يغلافك ٠‏ فياريا حتى ارتفءمت أصواتهماء فترّل فى ذلك [ ١‏ الحجرات ] : ١‏ يا أثها الذين سوا لاتقداموا 
بين” يدى الله رورسوة ) حتى انقضت 
[ الحديث ل«وىة ‏ أطرائه فى : 408م؛ , 40ل4؛ >2 790:5 | 
ثم قال : ( باب قال ابن إتصق غزوة عبينة بن حصن بن حذيفة بن بدر ) يعنى الفزارى ( بنى العثبر من بنى عيم 
تم أغاروا على ناس من خزاعة , فبعث النى وَتعْ الهم عبياة بن حصن فى خمسين ليس فم أفصارى ولا مواجرى» 
قار مهم أحد عشر رجلا وإحدى عشرة ة امأة وثلاثين صديا : ققدم دؤساؤم إساب ذاك ٠‏ قال ابن سول :كان 
ذلك فى انخرم سئة اسع . ٠‏ ثم ذكر المصئف حديك أى هرية ٠ل‏ أزال أحب بى م2 ٠‏ قله ( (وكانت فهم) فى رواية 
الكشهييق 0 مم26 ٠‏ قوله ١‏ سدية ) فح المرملة و3 2 الموحدة ولشاد بل ا بة وكذفيفها © مم هزه 2 أى جاربة 
كه ة أعدلة عمق مفعولة وقد تَهَدْم اكلام على اما ولسمية لعض من 9 معبا وترح هنء أأوّصة مو*_ هذا 
ادق كنات لمق ٠‏ قوله ( وجاء عت صدقاتهم فقال : هذه صدقات قوم ٠‏ ل قوى ) كذا وقع اليك ووم 
٠‏ باكر وير وان 0 وى رواية 5 عل عن زهير بن م يواخ الجادى 3 0 صدقات أوعى 5 بعير تردد 3 
قوله ِ) ف حود دك عرك أنله بن لز بير الآخر ) قدم ر» ب من بى كيم فقال أبو بكر أ م الةمقاع ) -.أقى 5 شرح 
هذا الحديث مسةوق فى أول تفسير سورة الحجرات إن شاء الله تعالى 


8< - سيب وفد عبد اليس 


مد - ضرع [إسحاق اخبرنا أبو عاس الدتدى حدثنا قر عن ألى جهرة دقلت لابن 5 رضي 


الحديث ,زم - نامع م 


الّهُ عنهما : إن لى جركة ناتهّذ” لى نبيذ؟ فأششره وا فى جر ؛ إن أ كثرت” هنه الست“ القوم فأطلت” الجاوس" 
ْ خشيت أن أقضح . فقال :م وَنل عيذ ل القبس على رسول امِ ل ماله فقال 5 0 خرايا ولا 
التدائى .فقالوا : بارسول الله إن يندا وبيتك المشركين وله عل إليك إلا" فى أشير الأرم» 
حدكئنا يمل من الأمي إن عملها بر دخلنا الجن ودعو بعر من وراءنا . قال : آمرم بأريع » وأنها 1 عن أريم : 
الإعار لله هل ندرون ما الإعان” بالل ؟ شهادة أن لا إله إلا الله - وإقام” الصلاة * وإيقاه الزكاق . وموم 
ينان رأث عبان امن للفائم الجس”. وأمما 1 عن أربع : ها ابد فى اللأباء » رالئثير » و لخنم ر» وللنت» 
5م - ورئرنا دليان بن حرب حدثنا ماد بن زيد عر 5 جر قال سممت" ابن" عباس بقول 2 قدم 
وَذد فيد الس على النى يلت فقالوا : يارسول الله » إنا هذا الى" من ربوءة» وقد حاات 75 يننا وبينك كقّارً 
مُضّر » فلسنا تخلص إليك إلا فى شهر تحرام » فر”نا بأشياء تأخٌذ” مها وندعو المها من وراءنا . قال : آميم باريع 
أنجام عن ن أديع : : الإعانر الله 7 شهادة أن ليا إل إلا لل 2 وعقد واحدة - وإقام الصلاة وإيتاء الزكاة » أن 
أودوا طخس 000 وأنماع عن ال باء » والنقير » 0 4 والرزفت 0 
رمدها موملة بو بوزن أع اد 0 0 |ابملة و وكسر 7 بسدها تح نية 7 ان جد يلة بالج م دوذن 
كبيرة ابن أيد 34 ربيعة بن نزار 0 والذى نوين ا هو أنمكان أعيد القيسن 0 : إحداهها قدل الفتح , ا قالوا 
“ى لنى ونه 0 بوذا وبينك كغار «ذس » وكان ذاك قديما إما فى سئة مس و أو قبابا 0 وكانت قر يتم يال ددر دن وَل 
قربة ة أقيمت فيما اخمءة زود مده نه ندت فى آخر حديث ق اليماب ؛ وكان عدد الوقد الأرل ثلانة عثر رجلا ' 
وفيبا سألوا عن الا عان وعن الاشربة ل وكان فم الاشج 0 رقال له النى 2 د إن ل فيك خصاتين 2 حدمما لله : الحم 
والآناةء كا أخرج ذلك ملم من حديدثك ك ألى متعيد ( ددوق اناد ا داه أبان ذأت الوازع بن الزارع 
عن جدها زادع ركان ف وقد عيود اووس قال د لمائا المادر دن رواحلا - عق لما قدموا المد؟ 0 فقيل يل النى 
2 »2 واظر الاشج واسمه الماذر حى ليس ثوبيه فأتى النى يللع فقال له د إن فيك لخصلتين » الحديث وق 
حدرنثك هود بن عيد ألله 34 صبوك المصرى أنه ع حولة مل دل ة العدصرى قال 5 7 آل ى لله محدث أحمابه إذ قال 
ا ا 0 غير أهل المشرق فقام حمر فتوجه نحومم فلق ثلاية عشر راكيا فبشرم بقول 
الى النى يله 7 منثى معرم سس أو أنوا النى بيه « فرموا بأأنفسهم عن ركائهم فأخذوا اذه 3 يلوها وى 35 خر الادج فى 
الركاب سح أناخبا وجمع متاعهم ثم جاء كدى 3 فقال النى يِل : انم م فنك صلةين الحديرث أخر جه الونيق ( وأخرمة 
اليخارى فى «١‏ الآأدب المغفرد « «طولا هن وجوه آخر ع رجل من وقد عبد القيس 0 إسهة انل هما كانت سئة 
ش الوفود 0 وكان عددم حيذكد أر بمين رولا كم َّ حدرثك أبى حيوة الصناحى الذى أغرجه بن معده ) وكارنف . أيهم 
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الجارود العيدى 3 وقد ذكرو ان صق قصته وأنه كان أصرانيا فأسلم و-دسهءن إسلاءه ع ويويك التعدد ما أخرءه ان 
حبان من وجه آخر أن النى ييلع قال لحم « مالى أرى ألوانم أغيدت » ففيه إشعار بانهكان رآم قبل التغير ٠‏ ثم 
ذكرو اليخارى فى الياب أحادثك 3 أءدها حد رثك آبن عباس ٠‏ وَلْه | قأت لاءن عياس إن 5 جرة نايد لى نبيذا ( 
أسئد الفعل إلى الجرة مجازا ٠‏ وقوله ه فى جرء يتعاق بجرة وتقدره ان لى ججرة كائنة فى جملة جرار ؛ وةوله « خشيت 
أن افتضح , أى لانى أصير فى مثل حال السكارى » وسيأق اكلام على ذلك فى كاب الأشربة إن شاء الل تعالى 
فى السكلام على 0 باب تر رهن الى 2 فى الآأوعمة » وقدم حدديث الياب ق أواخر كباب الاعان 
ا - وشا أى ئئْ لمان هنا ابن وهب عيرق عرو َ وقال بكر بن 0 عن عرو ن 
الحارث عن سكير أن ثُرَيباً مولى ابن عباس حدانه أن ابن عباس وعبد الرحمن بن أزهر والدور بن مخرءة 
أرسلوا إلى عائشةً رضى الله عمها فقالوا : اقرأ عليها السلام مدا جميعا وسَلها عن الركدتين بعد الععمر فانا أخبرنا 
أنك اونا ل وقد دنا أن» البى 7 ممى عميا ٠.‏ قال ان عباس : وكنت” ضرت ممم عبر الناس عمهمأ ٠.‏ 
قال كريب : فدخات عليها وبلضنها ما أرساونى . قفالت : سل" أم' دقة -فاخيرنيمة فد ونى إلى أء؟ سالة مثل 
ما أرساوق الى عائشة » فقالت أء* 002 انبى" يلد يمهى عمهما , وإنه صلى امير » ثم دخل ع وعندى 
نسوة هن بى حرام من الأنصار ذملاها » فارات” إليه الخادم فقلت : توم الى جنبه فقولى : تقول" 
أ سامة يارسول الله ألم أسممك تنبى عن هاتين اركمتّين » فاراك تصكمهما . فان أَشار بيده فاسةأخرى ٠‏ 
ففمآت الجارية » فاشار بيده فاستأحَرت عنه . فذا انمسرف قال : يابنت أنى أمية ؛ سأأت عن ار كمتين بعد 
العصر 6 إنه” أثانى | نأش هن عبر الهس بالإسلام هن قوم ( فدذلوى عن اركمتينٍ الاين بعك لظم 2 
فب.ا هانان » 
اث ا 0 6 0 كج ع 1م 
١ب"‏ - حدائ) عبد الله ن مد الجعنى حدثنا أبو عامر عبد الاك عد كنا ابراههم هو ابن طبءان 
عن ألى جهرة عن ابن عباس رئى اث عنهةا قال ,م أول” حهمة ع ب بعد جمة لجعت ف مسول رسول الل 
ينه - فى مسجد عبد القيس وائى' » يعنى قرية "من البحرين » 
الجديث الثانى حديث أم سلة ‏ فل ( أخيرتى عمرو ) هو ابن الحادث . وِولْهِ ( وقال بكر بن مضر ال ) وله 
الطحاوى من طر يق عيد الله بن صا عن بكر بن مضر باسناده » وساقه هنا على لفظ بكر بن مضر » وتقدم فى #ود 
اأسهو فى الصلاة من الوجوين »وساقه على لفظ عبد الله بن وهب وتقدم شرحه هذاك, والغرض مه ما فيه من ذكر 
وفد عبد القيس . الحديث الثالث » قوله ) دنا أبو عام عبد !امك ) هو أبن عبرو العقدى : وله ) يجوافى ( 
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7 - باب رثلر بى يه 2 وحديث "هامة نْ ال 

ل شنا ع لل ن نوؤسق حداتذا اير ”قال د سعيد بن أبى سعيل أنه” م أيا هريرة 
رضى ال 4 قال , 0 النبئُ له خيلا قبل د 2( غاءت برجل من بى حنيفة” يقال له مامة ن أثال 2 
٠. 0 54 . 3 3‏ 7 .6 . 2 
فر ل بسارية من سوارى اأسحد ارج أله النى و2 فقال : ماذا عند ك با ثماءة ؟ فقال ؛ عناى خير . 
ياتمد إن تقتاى تقتل ذا دم » و إد “ننم نمم على شاكرء وإن كنث تريد الال فل منه ماشات . فر كُ 
8 سي الى سيا 
م نعم على شا كر . ذتركه حتى كان 
بد الغد فقال : ماعندك يا ثمامة ؟ فقال : عندى مافلت لك . فقال : أطلتوا ثماءة . فانطاق إلى نحل قربب من 


<تى كان القدثم قال 4 : ماعندك يأنمامة ؟ نقال : مافات لك: إن تنه 


المسجد فاغتسل 5 1 دغل السجد فقال ؛ شود أن لِا إله إله” لل 0 أشهد أن" عر رسو ل الله ٠‏ بالجد, وار 
ما كان على الأرض وه أبغض إلى" من وَجمك ؛ نقد أصح وَحبك أحب" الوجوه إلى" . والقم ماكان من دين 
أبغض” إلى من دينك ؛ فأصيح ديرك أي الهثبن إلى" . و الَو ماكان من بلد اشم إلى" من بلدك , فأصيح 
بلدكَ أحب البلاد إلى" . وإن خيلك أخذتنى » وأنا : بد لاممرة”» فاذا ترى ؟ فبشر ه رسول الل ياي » وأعرّه 
أن يستمر . فلا قدم مكة قال له قال : تصبوت ؟ قال ؛ لا والله ؛ ولسكن أسامت مم تمد رسول اث يبه » ولا 
واس لا أ 2 الهامة. ا حنطة حتّى يأذن ما البو 2 2( 

قله ( باب وفد بنى حنيفة وحديث ممامة بن أثال ) أما حنيفة فهو ابن ليم يم أبن صعب إن على بن بكر بن 
وائل » وهى قبيلة كبيرة شهيرة ينزلون المامة بين مكة والهن » وكان وفد بنى حشيفة يا ذكره انن [سحق وغيره فى 
سنة نسع ء وذكر الواقدى أنهم كانوا سبعة عشر رجلا فيهم مسيلية . وأما أهامة بن أثال فأبوه يهنم الهمزة ورعالثة 
خفيفة ان النعمان بن مسلية الحئق » وهو من فضلاء الصحابة » وكانت قصته قبل وفد بنى حزمفة بزمان » فان قصته 
صرحة فى أنباكانت قبل فاح مكة كا سنبينة » وكأن البخارى ذكرها ها ارئطرادا . ثم ذكر المصنف فيه أر بعة 
أحاهيث : الحديث الأول حدرث أن هريرة فى قصة مامة » وقد صرح مه بسماع سعيد الم#يرى له من أبى هريرة. 
وأخرجه ابن إعق عن سعيد فقال « عن أبنه عن أبى هريرة » وهو من المزيد فى متصل الأسائيد » فان الليث 
مودوف بأنه أتقن الئاس لحديث سعيد امةبرى » و حتمل أن يكون سعيد “ممه من ألى هر يرة , وكان أبوه قد -دثه 
به قبل » أو ثبته فى شىء منه لحدث به على الوجبين . وله (بعث النى وَل خيلا قبل يمد) أى بعث فرسان خيل إلى 
جبة نتحد ء وزعم سيف فى «كتتاب الزهد » له أن الذى أخذ ثمامة وأسره هو العباس بن عبد المطلب » وفيه نظر 
أيضا لآن العياس [نما قدم على رسول الله يلل فى زمان فتح مكة , وقصة عمامة تتتضى أنها كانت قبل ذلك يحيث 
اعتمر نمامة ثم رجع إلى بلاده ثم متعوم أن عيروا أهل ٠ك‏ , ثم شكا أهل مكة إلى النى يليو ذلك ع« م بعث إشفضع 
فيهم عند ثماءة . قله ( ماذا عندك ) أى أى شىء عندك ؟ ويحتمل أن تنكون «ماء استفهامية و« ذاء موصولة 
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د وعندك, صلته . أى ما !إذى استقر فى ظنك ان أفعله بك ؟ فاجاب بأنه ظن غيرا فةال : عندى يا تمد خير , 
اى لآنك ست من إظل بل من يعفو و بحسن . وه ( إن ##تانى تقل ذا دم ) كذا للاكثر ,عرملة عخففة الم 2( 
ْ وللكشهمى دذم» بمعجمة مثقل ام » قال النووى : معنى روابة الا كثر إن تقل تقتل ذا دم أى صاحب دم لدمه 
موقع يشّى قانله بقتله ويدرك ثأره لرياسته وعظمته » ويحتمل أن يكون الممنى أنه عليه دم وهو مطاوب به فلا لوم 
عليك فى قله . وأما الرواية بالمعجمة فعناها ذا ذءة » وثيت كذلك فى رواية أبى داود » وضعغفها عياض بأنه يلب 
المعنى لآنه إذاكان ذا ذمة نع قتله . قال النووى : يمسكن تصحيحرا بأن حمل غلى الوجه الأول : والمراد بالذمة 
الحرمة فى قومه , وأوجه الججيع الوجه الثانى لآنه مشا كل لقوله بءد ذلك « وان تنعم تنعم غلى شأ كر » وجميع ذلك 
تفصيل اقوله غندى خير ؛ وفعل الشرط اذا كرر فى الجزاء دل على نخامة الام . قوله ( قال : عندى ما قلت لك ) 
أى إن تنعم تنعم على شاكر « هكذا اقتصر فى اليوم الثانى على أحد الةين . و<ذف الامرين فى اأيوم الثالك ٠‏ 
وفيه دليل على حذفه وذلك أنه قدم أول يوم أشق الامرين عله وأثئى الامرين لصدر خصومه وهو القّل » فلا 
م بقع اقتصر على ذكر الاستعطاف وطلب الانمام فى اليوم الثانى » فكأنه فى اليوم الاول رأى أمارات الغضب 
فقدم ذكر القتل » فلا ل يقتله طمع فى العفو فاقتصر عليه » فلما لم يعمل شيا ما قال اقتصر فى اليوم الثااث على 
الإجمال تفويضا إلى جميل خلقه وق . وقد وافق “مامة فى هذه المخاطبة قول عيسى عليه السلام ( ان تعذيهم فانهم 
عبادك ٠‏ وان تغفر لهم فانك أنت المزيز الحسكيم) لان المقام يليق بذلك . قَوِله ( فقال : اطلقوا أمامة ) فى رواية 
ابن اق ١‏ قال قد عفوت عدك يا مامة وأعدّةمك , وزاد ابن [#ن فى روابته أنه لمان فى الآسر جمعوا ما كان فى 
أهل النى َيِهْ من طعام و لبن فلم يقع ذلك من ثمامة موقعا » فلا أسلم جاءوه بالطءام فل يصبمنه [لاقليلا . فتعجروا 
فقال النى َي وان الكافر يأكل فى سيمة أمعاء : وان الأؤمن يأ كل فى ممى وا<دء . وله ( فبشره ) أى يخيرى 
الدنما والآخرة : أو إشره بالجنة أو بمحو ذنوبه وتيعاته السابقة 9 قوإه (فلما قدم 6 زاد ابن هشام قال بلغنى أنه 
خرجمء:مرا حتى اذاكان «بطن مكة لى » فكان أول من دخل مك يلى . فاخذته فريش فقالوا : قد اجترأت 
علءنا » وأرادوا قثله ء قال قائل هنهم : دعوه قاسم >تأجون إل الطعام من العامة فتركوه 0 وله ) قال : لا 
واسكن أسلرت مع مد ) كأنه قال : لا ما خرجت من الدين » لآن غيادة الآوئان ليست دينا : فاذا تركتها لا أكون 
خرجت من ددن » بل استحدنت دين الاسلام وقوله دمع م أى والةنه على دينه قمرنا متصاسيين فى الاسلام 
أنا بالابتداء وهو والاسةدامة ٠‏ ووقع فى رواية ابن هشام د ولكن تيمت غير الدين دين محد, . وله (دلا والش) 
فيه حذف تقديره : والتهلا أرجع الى دينكم ولا أرفق بك فائرك الميدة تأقيكم من العامة . قله لا تأ نيكم من الهامة 
حبة حئطة حتى ياذن فيبا النى يتلق ) زاد لين هشام ‏ ثم خرج إلى الوامة فنعهم إلى حملوا إلى مكة شيا » فكتبوا 
إلى النى 21 إنك تأمى بصلة الرحم ؛ ف-كاتب إلى ثمامة أن خلى بينهم و بين امل المهم . وفى قصة مهمامة من الغوائد 
ربط الكافر ف المسجد » والمن على الآسير الكافر و لمظيم أمى العفو عن ااسىء لان ثمامة أقسم أن بغضه انقاب حبا 
فى ساعة واحدة لما أسداه النى لل اأبه من المفو والمن غير مقا بل . و فيه الاغتسال عند الاءلام وأن الاحسان يديل 
البخض ويثبت الحب » وأن الكافر إذا أراد عمل خير ثم أسل شرع له أن إستمر فى عمل ذلك الخير . وفيه الملاطفة 
كن يلجي إسلامه من الأسارى اذاكان فى ذلك مصاحة للاسلام ٠‏ ولا سما من يلتعه على إسلامه اأعدد السكشير م 
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قومه » وقيه أعث السرايا إلى بلاد الكفار » ا من وجل وم 0 والتخمير وعد ذلك ق ؤدله أو الإبقاء غاية 
عب ل رشنا أو الباثر 00 شيب عن عبد اثَّر بن أبى حسين حلاثّنا نافمٌ بن جُبير عن ابن 

عبّاس_ رذى الله عنهما قال « دم مُسيفةٌ الكذ اب على عبد رسولر الل َيِه لل يقول : إن جل لى ممد” 

الأمم> “ن يعدم تيمته 3 وقدمها ف بير كثيرر من قومه 3 فأقبل إليه رسول” الى يل 00 أت ئ فيس ئ 

تكاس - وف يد رسول اله يِه قعلمة جريد - حت وََفَ على مسياءة فى أصابم فقال : لو سألتى هذه القطمة 

ما أطي كبااء وان انندا3 أ الله فيك » ولئن أديرت ليَعقر نك" ل ٠‏ وإنى لأرالة الذئى أريت” فيه ما رأيت” 

وهذا ثابتة يبك عى . ثم الصرف عنه » 

4 بالغ - قال ابن” عباس « فسألت عن قولر دسول ان يك : إنك أَى اذى أريت ” فيه ما أريت » 
فأخير فى أو هريرة أن وسولة افْ ل جيه قال : بينا أنا ام رأيت فى بدى “ جوازين من ذهب » فأهنى شألهما 
وأو - إلى" فى النام أن انقْهْهما » فنفْههما فطاراء فأوَامهما كذابين مجان بعدى : أحسلاها المشبوة» 
والأخَر” 5 مُسواة « 

«/م؛ س مرش إسحاق” بن نمير حدثنا عبد الرزاق_ عن معمرر عن هامر أنه سم أبا هريرة رضى الله 
عنه يقول « قال رسول الله ولاق : بينا أنا ائم أنيت” مذزاان الأرض » فاضم" فى كت سواران من ذهب» 
فكبرا على » فأوحى إلى أن أنفشْما» فنفخهما فذهبا » ذَأوَلتهما السكذ انين الاذن أنا بينهما : صاحب صنعاء ؛ 
وصاحب” الهامة ل 

الحديث الثانى » وله (عن عبد الله بن أبى حسين) هر عيد الله بن عبد ال رحمنبن أبى حسين بن الحارث الاوفل » 
تابعى صغير مشوور ذسب هنا لجده . فيه ( قدم مسيللة الكذاب على عبد النى يلت ) أى المديئة ؛ ومسيلءة مصغر 
بكر اللام ابن مامة بن كبيل بموحدة أبن حبيب بن الحارث من بى حنيفة . قال ابن إتمق : ادعى النيوة مرئة عشر » 
وزعم وثبمة ى فى « كاب الردة « أن مسملية لَب واعوه عمامة 2( وقمه أظر لآن كنيته فو عمامة 6( فان كان عفوظا 
فيكون من توافقت كته و[سمه ؛ وسياق هذه القمة خا لف ما ذكره ابن إممق أنه قدم مع وقد قومه ,» وأعهم 
تركوه فى رحالهم تحفظبا حم وذكروه لرسول الله بق وأخعنوا مئه جالزنه » وأنه قال لهم إنه أيس بشرم وأن 
مسيالية 1 ادعى أنه أشرك فى النبوة مع رسول الله يلتم احتج مله أ أقالة» وهذ١‏ مع شذوذه ضعيف السئد لازنقطاءه 0 
وأص مسيلة كان عل قومه أكثر من ذلك 0 نقد كان يأل له رحهان العامة لعظم قدره يم ل وكيف يلام هذا الخير 
الضعيف مع قوله فى هذا الحديث الصحيح ان النى 2 اجتمع به وخاطيه وممرح له حضرة قومه أنه لر أله القطمة 
الجر د بدة ما أعطاء »وحتمل أن بكر ن مسيلية قدم مس تين الاولى كان تابعا وكان رئدس بنى حليفة غيره ولهذا أقام قَ 
م - 5اج ر» فم البارى 


1 4ه كتاب ااغازى 
حفظ رحافم » ومرة مّيوعا وفها خاطيه النى وَل 8 القمة واحدة وكانت إقاءته فى وحالهم باختياره أنفة منه 
واستكبارا أن يحضر مجلس النى يِه » وعامله النى يلج معاملة الكرم على عادته فى الاستئلاف »ء فقال لقومه : 
اله ليس بيرك أى يمكان » اسكو نهكان تحفظ رحالمم » وأراد استئلافه بالاحسان بالقول والغملء فذا لم يفد فى مسياءة 
توجه بنفسه الهم ليقيم عايهم الحجة ويعذر اليه بالانذار والعم عند الله آءالى . ويسفاد من هذه القصة أن 
الامام يأتى بنفسه إلى هن قدم بريد لقاءه من الكفار إذا قعين ذلك طر يا لمصادة المسلين ٠‏ قوله ( أن جعل لى همد 
الاص هن لعده ) أى الخلافة » وسةّط افظ « الام »هنا عند الاكثر وهو مقدر ء؛ وقد ثيثت فى رواية ابن السكن 
وثيتت أيضا فى الرواية المتقدمة فى علامات النيوة . قوله ) وقدمرا فى بشر كدير ) ذكر الواقدى؟ تقدم أن عدد 
من كان مع مسياية من قومه سبعة عشر نفسا » فيحتمل آعدد القدوم كا تقدم . قوله (وان تعدو أم الله) كذا 
للاكثر , ولبعضهم لن تعد بالجزم وهو لنةء أى الجزم بلن » والمراد بأمى الله كله . وقوله ١‏ ولأن أدرت» 
أى غالفت الحق » وقوله « ليعقرنك » بالقساف أى يهلكك . قله ( ودذا ثابت بن فيس بحيبك عنى ) أى لآنه كان 
خطيب الانصار ٠‏ وكان النى يله قد أ-ملى جو امع ال كلم فاك يما قاله لمسيلءة وأعله أنه إنكان بريد الاسهاب 
فى الخطاب فبذا الحطيب يقوم عنى فى ذلك ٠‏ ويؤخذ منه استعانة الإمام بأهل البلاغة فى جواب أهل العناد ونحو 
ذلك . قوله ( أدريت ) بضم أرله وكسر الراء من رؤيا المنام » وقد فسره ابن عباس عن أبى هريرة وهو الحديث 
الثالث . وسيأقى شرحه فى تعبير الرؤيا إن شاء الله تعالى . هَوِلْه ( من ذهب ) من لبيان الجنس لقوله تعالى (( وحلوا 
أساور من فضة ) وومم من قال الاساور لا تكون إلا من ذهب ان كانت من فضة فهى القلب . قوله ( فأهمنى 
شأنهما ) فى دواية همام التى بعدها « فكبرا على » . قله ( أحدهما العنسى ) بالمهملة ثم نون سا كنة ثم سين مهملة 
وهو الأسود . وهو صاحب صنعا. كا فى الرواية الثانية » وسأذكر شأنه فى الباب إلذى بمده إن شاء الله تمالى » 


وإِوٌخيل من هذه القصة منقية للصديق رضى ألله عنه, لأن الى 0 تولى تفخ السوارين بأنفسه حدق طارا . فاما 
'الآسود فقّل فى زمنه ٠‏ وأما مسيلة فكان القام عليه حتى قتله أبو بكر الصديق نقام مقام النى يلقع فى ذلك » 
و«ؤخذ مه أن السوار وسائر آلات أنواع الحلى اللائقة بالذساء لعبر الرجال يما إس ولثم ولا إسرثم م6 وسيأق 
من يف لذلك فى كناب التعيير إن شاء الله تعالى 
“بام - ءَرشك) الصات” بن عمد قال سمت" تهدى بن يمون قال : سمعث أبا رجام المطاردى" يقول : 
كنا تيد الجر" » فاذا وجَدانا حجرا هو أَخْيرٌ منه ألقيناة وأَحَدَنا الآخرء فاذا لم نجد حجر مهنا جنوه من 
تراب » تم جثنا بالشاق ئناه عليه » ثم" "لقنا به ٠‏ قاذا دخل شهر” رجب_قلنا : مُتَصّل الأسئّة » فلا ندع رعنا 
فيه حديدة » ولا سهماً فيه حديدة إلا تن غناه وألقينا شر رجب » 
/اباماع سس وبععدت” أي رجاء يقو ل ١‏ افثايوم بعث البى 22 أعلام أر عى' الإبل” على أهلى » قلما سعمنا 
مخروجه فرَرّنا إلى الداد» إلى مسيادة السكذاب » 
. الحديث الرابع . قله ( حدثئنا الات بن عمد ) أى ابن عبد الرحمن الخارى بالخاء المعجمة يكنى أيا هيام 


الحديث 49/1 ب 40/4 3١‏ 


ابصرى كه ,2 أكثر عنه البخارى » , وهو بمتح المهملة وسكون اللام بعدها مثناة . قوله ) هو أخير منه ( ف 
رواءة الكشمعنى « أحسن » بدل أخير » وأخير لغة فى غير . والمراد بالخيرية الحسية منكونه أشد بياضا أو 
أعومة أو نحو ذلك من صفات الحجارة المستحسنة . قله ( جثوة من تراب ) بذم اليم وسكون المثلثة هو القطعة 
من التراب تجمع قتصيركوما وجمعبا الجثا . قوله ( ثم جمنا بالثاة نحلها عليه ) أى اتصير نظير الحجر : وأبعد 
من قال : المراد يحابهم الشاة على التراب مماز ذلك وهو أنهم يتقربون اليسه بالتصدق عليه بذلك اللبن . قله 
( منصل ) سكر ن النون وكسر الصاد . ولاسكشموقى بفتح النون وتشديد الصاد , وقد فسره بنزع الحديد من 
السلاح لاجل شبر رجب إشارة إلى تركهم القتال » لم كانوا ينزعون الحديد من السلاح فى الأشهر الحرم ؛ 
ويقال نصلت الرخ إذا جملت له نصلا ء وأنصلته إذا نزعت منه النصل . قله ( وآلقيناه شبر رجب ) باافتح 
أى فى شبر رجب . ولبعضهم < لشبر رجب » أى لاجل شهر رجب . وأخرج عمر بن شبة فى« أخيار البصرة» 
فى ذكر وقمة اجمل هذا ابر من طريق عبد الله بن عون عن أنى رجاء أنه ذكر الدماء فمظمبا وقال :كان 
أهل الجاهلية إذا دخل الور الحرام زع أحدم سنأ نه من رعءه وجولما قَْ علوم النسساء 29 ويةولون : جاء متصل 
الاسنة » ثم والله لقد رأيت هودج عائثة يوم اجمل كأ نه قنفذ» فقيل له : قاتلت يومثذ ؟ قال : لقد رميت باسهم . 
فقالله : كيف ذلك وأنت تقول ما تقول ؟ فقال : ما كان إلا أن رأينا أم المؤمئين » فا تمالكدنا . قله (وسمعت 
أبارجاء يقول ) هو حديث آخر متصلى بالاسناد المذكو د . قوله (كنت يوم بعث النى كه غلاما أرمى الإبل 
على أهل فليا معنا يخروجه فررنا إلى الغار » إلى مسملءة المكذاب) النى يظور أن مىاده بقوله ربعث » أى اشتهر 
أمره عندثم ؛ ومراده يخروجه أى ظبوره على قومه هن قريش بفتح مكة » وليس المراد هبدأ ظبوره بالنروة ولا 
خروجه من مكة إلى المدينة اطول المدة بين ذلك و بين خروج مسيلءة ء ودلت القصة على أن با رجاء كان هن جملة 
من بابع مسياءة من قومه بنى عطارد بن عرف بن كمعب إن من بفى يم » وكان السيب فى ذلك أن سجماحا بفتح 
الموملة وضفيف اجيم وآخره حاء مبملة وهى امرأة من إفى تيم ادعت النبوة أيضا فتابعها جماعة من قومبا » ثم 
بلغها أمى مسيلة تفادعبا إلى أن تزوجما واجتمع قومها وقومه على طاعة مسيلية 

- بإسسيب . قصة الأسود المخسى” 

4 - جرش سعيد” ن عحد الجر" حد ثنا يمقوب بن إبراهيم حد ثنا أبى عن صالم عن ابن بيد بن 
أشوطر - وكان فى موضع آخر اسمه عبد الله أن" عبيد” الل بن عبد الله بن عتبة قال « بلئنا أن" مسيلة السكذ اب 
قدم المديئة فير فى دار بنت الحارث » وكانت نحته بنتُ الحارث بن ريز » وهى أم عبد الله بن عامي ء فأناه 
رسول الله يله ومعه ثاب بن قيس بن ماس » وهو الذى يقال 4 خطيب” رسول الل ييه » وفى يد رسولو 
الل يه قضيب” فوقف عليه فسكلمة » قال له مسيائة : إن شت خلينا بينك وبين الأمى ثم جملته لنا بمدك , 


)١(‏ يهامش طبعة بولاق : كذاأ فى اسخ السرح الى بأيدينا 


ا 4 كتاب المذازى 


فقال البئّ يك : لو سألتّى هذا القضيب ما أعطية-كه » وإى لأراك الذى أربت فيه ما أريت . وهذا ثابت" بن : 
قيس سيجيبك عنى ' فانصرف النوة علي » 

ولام 4‏ قال عبيد الله بن عبد الله : سألتة عبد الل بن عباس عن رؤيا رسول الل .يي التى ذكر , فقال 
ابن عباس : ذ كر لى أن رسول اثر يله قال : ينا أنا ام 8 بت أنه وُضْم فى يدى" سواران من ذهب» 
اي وكر هتهما »فأذن لى فنتَضتهما فطاراء فأولتهما كذ ايين كخر”جان . فقال عبيد” الله : أحدما العسى 
الذى قتله فيرود بالكثر » والآخر مسيلمة السكذاب » ظ 


قله ( قصة الأسود العنبى ) بسكون النون » وح ابن التين جواذ فتحها ول أر له فى ذلك سلفا . وله (حدثنا 
سعيد بن تمد الجرى ) بفتح اليم وسكون الراء ٠‏ كوفى ثقة مكثر » ويعقوب إن إبراهيم هو أبن سعد الزمرى ( 
وصالح هو ابن كيسان . وله ( عن ابن عبيدة بن شيط) بفتح الاون وكسر الشين المعجمة بعدها تنا نية سا كنة ثم 
مرءلة . قله (وكان فى موضع آخر امه عبد اله) أراد بهذا أن ينبه على أن المبيم هو عبد الله بنعبيدة لاأخوه موسى » 
ومومى ضعيف جدا وأغوه عبد الله ثقة » وكان عبد الله أكبر من موسى بثيانين سئة . وفى هذا الاسناد ثلاثة 
من التا بعين فى سق : صالم بن كيسان وعبد الله بن غبيدة وعميد الله بن عيد اقه وهو أبن عّبة بن مسعود . وساق 
البخارى عنه الحديث مسلا . وقد ذكره فى الباب الذى قبله موصولا الكن من روابة نافع بن جبيرعن ابن عباس . 
وله (فى دار بنت الحارث وكان تحته ابئة الحارث بن كريز ) وهى أم عبد الله بن عاص بن كرريذ بن ربيعة بن حبهب 
ابن عبد ثمس » والذى وقع هنا أنها أم عبد الله بن عام ٠‏ قل : الصواب أم اولاد عبد الله بن عاص لاآنها زوجته 
1 أمه » فان م ابن عام ليل بنت أنى حثمة المدويه : وهو اءبراض متجه : ولعله كان فيه آم عيد الله بن عبد الله 
ينعا فان لمبد الله بن عام ولدا اسه عيد الله كاسم أبيسه ؛ وهو من بنت الجارث واسمراكندسة بتشديد التحتانية 
بعدهامهملة وهى بنت هبد الله بنعا مر بنك ريز ء ولا منه أيضا عبد الرمن وعيد االك » وكا نتكيسة قبل عبد الله 
بن عامر ب نكريز تحت مسيلءة الكيذاب » واذا ثبت ذلك ظور السر فى نزول مسبلدة وقومه عليها للكونها كانت امرأته 
وأما ماوقع عند ابن إصق أنهم تزلوا بدار بنت الحارث وذكر غيره أن إسمبا رملة بنت الحارث بن ثعابة بن المارث 
ابن زيد وهى من الانصار ثم من بى الئجار وها #كية و:-كنى أم ثارت » وكانت زوج معاذ بن عفراء الصحابى 
المتهبور ؛ فكلام ابن سعد يدل على أن دارها كانت معدة انزول الوفود » فاله ذكر فى وفد ببى ارب و بن ى كلاب 
وبنى تغلب وغيرمم أنبم تزلوا فى دار بذت الحارث ؛ وكذا ذكر ابن [#ق أن بنى قريظة حدسوا فى دار بنى الحارث 
وتعقب ااسهيلى ما وقع عند ابن مت فى قصة مسيدة بأن الصواب بنت الحارث » وهو تعقب صحيح إلا أنه يكن 
المع بأن يكون وفد بنى حنيفة نزلوا بدار بذت الحارث حكدائر الوفود ومسيلءة وحده نزل بدار زوجته بنت 
الحارث . ثم ظور لى أن الصواب ما وقع عند ابن [#مق . وان مسيلءة والوفد نزلوا فى دار بنت الحارث وكانت 
دارها معدة للوفود »وكان رقال م أيضا بت الحارث » كذا صرح به عمد بن منعد فى طرقات النساء فقال : رملة 
بنت الحارث ويقال لا ابئة الحارث بن أعلية الانصارية » وساق ذسما . وأما زوجة مسيلة وهىكيسة بنت الحارث 


الحديث ,45/7 -١٠ن؛‏ 2 به 


فلم تكن إذ ذاك بالمديئة واما كانت عد مسيلية بالعامة ٠‏ فلا فتل تزوجبا ابن عمبا عيد الله بن عأمر بمد ذلك . 
والله أعل . قوِلْه ( ثم جملته لنا بعدك ) هذا مغاير لما ذكر ابن [من أنه ادعى الشركة » إلا أن مل على أنه ادعى 
ذلك بعد أن رجع .. تقوله ( فقال ان عباس ذكر لى ) كذا فيه بهذم الذال من ذكر على البناء لاجبول » وقد وضح 
من حديث الياب قيله أن الذى ذكر له ذلك هو أبو هريرة٠‏ قوله ( [“وادان ) بكر الهمزه وسكون |للهمله تثذية 
إسوار وهى لغة فى السوار » والسوار بالكسر و يجوز الضم » والأسوارأيضا ضفة للكبير من الفرس : وهو با لعنم 
والكسر معا لاف الاسوار من الل فانه بالكسر فقط . قوله ( ففظتهما وكرهتهما ) بفاء وظاء مشالة مكبورة 
بعدها عين مبملة » يقال فظع الآمر فوو فظيع إذا جاوز المقدار » قال ابن الاثير : الفظيغ الأمر الشديد » وجاء 
هنا متعديا » والمعروف فظمت به وفظعت منه فيحتمل التعذءة على المعنى أى خفتهما » أو مغنى فظءتهما اشتد على 
أمى هما ٠‏ فلت : يويد الثانى قوله فى الرواءة الماضية قريبا « وكرا على » . قوله ( فقال عبد الله أحدهما المذمىالذى 
قتله فيروز بالون , والآخر مسلة |الكذاب ) أما مسيلة فقد ذكرت خيره » وأما العننى وفيروز فكأن من قصته 
أن العنسى وهو الأسود واممه عملة بن كعب وكان يقال له أيضا ذو الخار بالخاء المءجمة لآنهكان مخمر وججبه » وقيل 
هو أسم شيطانه : وكان الآسود قد خرج إصنعاء وادعى النبوة وغاب على غامل صنعاء المباجر بن ألى أمية ؛ ويقال 
اثه م به فليا حاذاه عبر اجار فادعى أنه جمد له , ول يعم امار حتّى قال له شيمًا فقام » ودوى يعقوب بن سفيان 
والبهق فى « الدلائل » من طريقه من حديث النعمان بن بارج إضم الموحدة وسكون الزاى ثم داء مضمومة ثم جم 
قال : خرج الآأسود الكذاب وهو من بنى عنس إمنى بسكون النون وكان معه شميطا نان يقال لأحدهما يق عمبماتين 
وقاف مصغر والآخر شوق معجومة وقافين مصغر » وكانا مخيرانه بكل شىء حدث من أمور الناس ؛ وكان باذان 
عامل النى يقي إصنعاء فات » لجاء شيطان الأسود فاخيره » تفرج فى قومه حتى ملك صئساء وتزوج المرزبانة 
زوجة باذان © فذكر القمة فى مواعدتم! دادويه وفيروز وغيرهما <تى دخلوا على الأ.ود ليلا ؛ وقد سسقلله المرزيانة 
الذر صرفا <تى سكر ٠‏ وكان على بابه ألف حارس . فنقب فيروز ومن معه الجدار حتّى دخلوا فقدله فيروز واحتز 
رأسه , وأخرجوا امرأة وما أحبوا من متاع البيت » وأرساوا الخير الى المدينة فواق بذلك عند وفاة الى بتع . 
قال أبو الآسود عن غروة : أصيب الآسود قبل وفاة النى يقر بيوم وليلة » فأتاه الوحى فأخير به أحرابه» ثم جاء 
الخبر إلى أبى بكر رضى الله عنه » وقيل وصل الخبر بذلك صبيحة دفن النى يِل 
- بالسبب . قصة” أهل نجرانة 
ممع - ور عباس” بن الهسين حد"ثنا على بن دم عن إسرائيل عن أنى إسحاق عن لة بن زافر 
عن حُذيفةَ قال « جاء لاعاقب” والسيّد” صاحيا نجرانة إلى رسول الله يم ,ريدان أن يلاعناه ٠‏ قال فقال أحدها 
لصاحبه : لا تفمل » فواظّو لبن كان أي فلاعننا لا نفلت تمن ولا عقبًا من ,عدن . قالا : إنا نمطوك” ما سألتنا » 
وارقك هنا رحلذ انرا ولا تيك ماله أمين . فقال : لأبمئن" مم رجلا أمينا حدق" أمين . فاستشرف له 


أسجماب رسول اث كيه » ففال : نم يا أباعبدة بن الجرتاح ٠‏ فلما قام » قال رول ال يله : هذا أمين. 


1 4 -كتاب المغارى 


هذم الأمة » 

4١‏ - ونا ممه بن شار حد"ثنا عمد بن جمفرر ح دنا شعبة” قال نممت أنا إسداق” عن صلة” بن 
زفر عن حذيفة رضى الله عنه قال د جاء أهل ترات إلى النى يع فقالوا : ابمث لنا رجلا أمينا » فقال : لابيئن 
0 رجلا أميئ حق" أمين » فاستشرف له الناض » فبعث أبا عبيدة بن الجرداح » ظ ظ 

لع - مرش أبو الوليد حدثنا شعبة عن خافر عن ألى قلابة عن أنس عن النىّ يك فال د اسكل” 


أمة امن عو أن هله الأ بق عبدة ئ الجر اح «0 


وله ( قصة أهل تحران) بفتح النون وسكون الجيم بلدكبيد على سبع ماحل من هك إلى جرة الون يشتمل على 
ألابة وسبعين قردة مسيرة يوم الرا كب السر بع »كذا فى زيادات إوأس بن بكير باسئاد له فى المغازى , وذكر ابن 
دق أنهم وفدوا على رسول الله بتع عه وهم حينئذ عشرون رجلاء لكن أعاد ذكرهم فى الوفود بالمدينة فكأئهم 
قدهو| حرتين . وقال ابن سعد : كان النى يَلقْ كتنب امهم فرج اليه وفدهم فى أربعة عشر رجلا من أشرافهم ؛ وعند 
ابن إسدق أيضا من <ديث كرز بن علقمة أنهمكانو | أربعة وعشرين رجلاء وسرد أسماءم . قله (حدثنى عباس بن 
الحسين ) هو بغدادى ثُقَة » ايس له فى اليخارى سوى هذا المدرث ؛ وآخر تدم فى التبجد مقرو نا . وله ( حدثنا 
بحى بن آدم ) فى دواية الحام فى «ااستدرك » عن الاصم عن الحسن بن على بن عفان عن يحى بن آدم بهذا الاسناد 
غن ابن مسعود بدل حذيفة » وكدذلك أخر جه أحد والنياى وابن ماجه من طرق أخرى عن إسرائيل ؛ ورجح 
الدادفطنى فى ١‏ العلل » هذه وفيه أظر » فان شعبة قد روى أصل الحديث عن أبى [غن فقال « عن حذيفة » كم فى 
الباب أيضا » وكأن البخارى فهم ذلك فاستظبر برواية شعية » والذى يظبر أن الطريقين صحيحان » فقد رواه ابن 
ألى شيبة أأيضا والاسماعبلى من رواية ذكريا بن أبى زائدة عن أبى عق عن صدلة عن <ذيفة ٠‏ قله ( جاء |أسيد 
والعاقب صاحبا تجران ) أما السيد فكان امه الايهم بتحتانية ساكنه ويقال شرحبيل » وكان صاحب رحاهم 
و+تمغهم ود'سهم ذلك» وأما العاقب فاسمه عيد المسيح وكان صاحب مشورتهم ٠‏ وكدان معهم أيضا أبو الحارث 
ابن علقمة وكان أسقفرم وحبرثم وصاحب مد رأسهم . قال ابن سهد : دعام النى 22 الى الاسلام » وتلا علهم 
القرآن فامتنمو! ء فقال : ان أنكرتم ما أقول قبل أباهل؟ , فانصرفوا على ذلك . قله ( بريدان أن يلاعناه ) أى 
يباهلاه » وذكر ابن إتصق باسناد مرسل أن ثمانين آبة من أول سورة آل عمران نزلت فى ذلك ء يشير الى قوله 
تعالى و فقل تعالوا ندع أبناءنا وأبناءم ونساءنا ونساءم 14 الآية ٠‏ قوله ( فقال أددهما لصاحيه ) ذكر أبو نعم 
فى الصحابة باسناد له أن القائل ذلك هو السيد » وقال غيره : بل الذى قال ذلك هو الماقب لأأنهكان صاحب رأعم » 
وق زيادات يونس ين بكير فى المغاذى باسناد له أن الذى قال ذلك شرحبيل أبو ميم . قوله ( فوالله ائنكان نبيا 
فلا عنا ) فى رواية الكشدميينى فلاعننا باظبار الثون . هله ( لا نفلح نحن ولا عقينا من بعدنا ) زاد فى روابة أبن 
مسعود «١‏ أبدا » ؛ وى مرسل الشعى عذد ابن أبى شيية أن النى بَققهْ قال لقد أتاتى البشير بباكة أهل نيران لو نموا 
علي الملاءنة . وما غدا عليهم أخذ بيد حسن وحسين وفاطمة تمثى خلفه للللاءنة » ٠‏ قله ( انا نعمطيك ما سألتنا ) 
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وف دواية يونس بن بكيد أنه صالحبم على أنى حلة : ألف فى رجب وأاف فى صفر ومع كل حلة أوقية » وساق 
لكاب الذى كتبه نهم مطولا . وذكر ابن سعد أن السيد والعاقب رجما بعد ذلك فأسليا » زادفى دواية ابن 
مسعود د فأتياه فقالا : لا نلاعنك » و لكن نعطءك ما سألت » وف قصة أهل تران من الفوائد أن إفرار الكافر 
بالئيوة لا يدخله فى الإسلام حىّ يلنزم أحكام الاسلام 5 وفنها جراز مجادلة أهل الكتاب » وقد يحب إذا لعيت 
مصاحته 5 وفنبا مشر وعنيه مياهلة لها لف إذا 6 لعل ظرورالجمجة : وقددعا ان عياس إلىذلك 7 الاوزاعى ل وؤزقع 
ذلك لهماعة من العلياء . وما عرف بالتجربة أن من بأهل ركان ميطلا لا يعنى عليه سَددة من توم المباهلة . ووقع 
لل ذلك مع ص كان معصب أو مض ال ملاحدة فم َم بعدها غير شبهرين ٠.‏ وها مصالحة أمل الذمة عل ما براه 
الإمام من أصئاف امال ٠وجرى‏ ذلك #رى ضرب الجزبة عليوم » فان كلد مثهما مال يوذ من الكفار على وحجه 
الصغار فى كل عام . وفيها بءث الامام الرجل الءالم الآمين إلى أهل الحدئة فىمصاحه الإسلام . وفيها منقبة ظاهرة 
لآبى عبيدة بن الجر اح رضى الله عنه . وقد ذكر ابن إ#ق أن الزى ولد بءث عليا إلى أهل تحران ليأنيه بصدقاتهم 
وجزيمم ؛ وهذه القصة غير قمة ألى عبءدة لآن أب عبمدة توجه معوم فءَمض مال الصلح ودجع 5 وعلى أرسله النى 
2 وعد ذلك قيض 0 ما اسئحق علوم من الجزية ويأخذ 4ن أسل مهم مأ وجب عليه من الصدقة . والله أعل. 
ثم أورد المضتف حديث أنس ان أمين هذه الآمة أبو عبيدة إشارة إلى أن سيره الحديث الذى قبله » وقد تقدم فى 
و 4 2 000 2-1 - 
- بإعسيست . قصة ععمان و جحر بن 

عدم - وَرَشث) “قتببة نْ عمد تند كنا سقياق” عم ابن" للنسكدر جاب بن عبد الل رضى الله عنهما يقول 
« قال لى رسول الل وَيّْ :لو قد جاء مال“ البحرتين اقد أعطيئئك” هسكذا وهكذا ( ثلاث ) . فلم يقدام مال” 
البحرين حتى فيض" سول اللو يَككيّهْ . فدا قدم على أبى بكر أمس مناديا فناكى : مَن كان ل عند” النئ َل 
دن أو عدة فليّأتنى . قال جابر : لؤئتة أيا بكر فأخبرته أن" النبى" 2 قال , لو جاء مال الْبَحربن أعطيئتك 
هكذا وهكذا (ثلاا) . قال : ذأعطانى ٠‏ قال جابر : فاقيت” أبا بكر بعد ذلك فسألته فل عط م أتيته فل يمني » 
نم أتيته الثالثة فل يعلى ٠‏ فقات” له : قد أتيقكة فل تعطنى » ثم أتيقك فل تعطى »ثم أتيتكَ فم تعطنى ٠‏ . فاما أن 

2 5 01 ت- ضااء‎ ٠. 

تعطيى » وإما أن تنبخل عنى . قال : أقلت” نبخل” عنى ؟ وأى؛ داء أدْوَأً من البخل ؟ قالها ثلاثا . مامنءتك من 
ل إلا و أنا 3 بد" أن أعطيرك” 0 

وعن مرو عن تمد بن على" « سمءت جابرَ بن عبد الله يقول :" .جثنه فقال لى أبو بحكر : علاها ٠‏ فمددها 
فوجدها حمسائة » فقال : خذ مثلها نين » 


وله (قضة عمان والبحربن ) أما البدرين فبلد عبد القيس » وقد تقدم بيانها فىكبتاب اللمءة . وأما عمان فيضم. 
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الموءلة وضفيف اليم »قال عياض : هى فرضة بلاد الون ل يزد فى آمر يفوا على ذلك ء وقال الرشاطى : عمان فى اين 
سمرت إعمان بن ب ٠‏ يأسب الها الجاندى رئيس أهل عمان . ذكر و.مة أن عرو بن الماأص قدم عليه من عند 
النى َل فصدقه » وذكر غيره أن الذى آمن على بد عدرى بن الماص ولدا الجاندى عراذ وجيفر ٠‏ وكدان ذلك بعد 
خيبر » ذكره أبو عمرو التهبى . وروى الطبراتى من حديث المسور بن مخرمة قال « بعث رسول الله يله دسله إلى 
الملوك » فذكر الحديث . وفيه د وبءث عمرو بن العاص الى جيفر وعياذ ابى الجاندى ملك عدان وفيه : فرجعوا 
جميعا قبل وفاة رسول الله مَل إلا عمرا فانه توفى وعدرو باأبحرين » وفى هذا إشعار برب عبان من البحرين » 
٠‏ وبقرب البءث إلى الملوك من وفانه يَأ فلعلبا كنا نت بعد حنين فتصحفت ٠»‏ واعل الصف أشار بااترجمة إلى هذا 
الحديث لقوله فى حديث الباب « فل يقدم مال البحرين حتى قبض رسول الله يق » وروى أحمد من طريق أبى لبيد 
قال د خرج رجل منا يقال له بيرح بن أسد » فرآه عمر فقال : من أنت ؟ قال : من أول عمان ظ فأدغله على أنى بكر 
فقال : هذا من أهل الأرض الى سمعت رسول الله يَلعْ بقول ١‏ إن لآعل أرضا يقال لها عمان ينضح بناحيما البحر » 
لو أناهم رسولى ما رموه إسهم ولا حجر » وعند ملم من حديث أ برزة قال د لءعث رسؤل الله يلقع رجلا إلى 
قوم فسبوه وض بوه ء لجاء إلى رسول الله يل فقال : لو أهل عمان أتيت ما سبوك ولا ضربوك » . ( تنبهان ): 
بعمل الشام بلدة يقال لحا عمان لسكنها بفتح المين واتشديد اليم وهى الى أرادها الشاعر بقوله , 
فى وجبه غالان اولاهما ماببت مفونا بممارنف. 
وادست مرادة هنا قطما ؛ وما وقع اخدّلاف الرواة فيا وقع فى صفة الموض النيوى ”ا سيأ فى مكانه حيث 
جاء فى بعض طرقه ذكر عمان . وجيفر مثل جمفر إلا أن بدل العين تتا نية » وعياذ بفتح المهملة نشد يد التحنانية 
وآخره معجمة » والجلندى بضم الجم وفتح اللام وسكون الثون والقصر » وبيرح بوحدة ثم تمتانية ثم مبدلة 
بوزن ديل . ثم ذكر المصنف حديث جابر » قله ( حدثنا سفيان) هو ابن عبيثة ٠‏ قله ( سمع اين المتكدر جابز بن 
عيد الله) بنصب جابر على أنه مفءول سمع ٠‏ وفى رواية اللميدى فى مسنده د حدئنا سفمان قال سمعت ابن المنكدر قال 
«معت جابرا » وقد تقدم شرح الحديث مسةوفق فى الكفالة وفى الشهادات وفى فرض انس . قوله (وعن عمرو) هو 
معطوف عل الإسئاد الاول » وعمرو هو ابن دينار , وتمد بن على هو المعروف بالياقر » وأبوه هو زين العا بدين 
ابن الحسين بن على » ووثم من زعم أن عمد بن على هو ابن المنفية » ووقع فى روانة الميدى « حدثنا سفيان 
حدئنا غمرو بن ديئار أخيرتى محمد بن على » فذ كره 
5 - بإسسيست قدوام الأشع رين وأهل البين 
وقال أبو مومى' عن البى* يله « هم مى وأنامنهم » 
44 - مرش عبلة الله بن تمد وإسحاق بن نصرقالا حدثنا حبى بن آدْم” حدثنا ابن ألى زائدة عن 
أبيه عن أبى إسحاق” عن الأسود بن يزيد" عن ألى مومى رضى الله عنه قال ه قدمتة أنا وأخى من" البين فكثنا 


2 2 3 ع ااء 9 
حين ما نري ابن مسعود وأمه” إلا من أهل البيت » من كثرة دخولم وَأزَومهم 4 6 
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هله ( باب قدوم الأشعربين وأهل الين ) هو من عطف الءام على الخاص لأن الآشءريين من أهل الهن » 
ومع ذلك ظهر لى أن فى المراد بأهل الهن خصوصا آخر » وهو ما -أذكره من قصة نافع بن زيد الجميرى أنه قدم 
وافدافى نفر من حمير , و بالته التوفيق ٠‏ فوله (وقال أبو مومى عن اانى وَكِيْ : ثم مى وأنا مئهم ) هو طرف من 
حديث أوله « ان الأشعربين إذا أرماوا فى الغزر جموا ثم اقتسموا بانهم » فهم منى وأنا منهم » الحديث ؛ وقد 
وصله الأؤاف ف الشركة وشرح هناك » وااراد بقوله دم متى » المبااغة فى اتصال طريقرما واتفاتهما على الطاعة . 
“م ذكر المصئف فى الباب سيعة أحاديث : الحديث الآول » ا" ( حدثنا ابن أبى زائدة ) هو بحى بن زكريا بن 
أنى زائدة » والاسزاد كله كوفيون سوى شيخى البخارى . ٠‏ وله ( غن الأسود ( فى المنافب من طروق يوسف بن 
أنى إسعق د حدثنى الاسود سمعث أبا مومى » ٠‏ قله ( قدمت أناوأ: خى من المن ) تقدم بيان اسم أخيه فى غزوة 
خير ٠‏ قوله (مائرى) بضم النون ٠‏ قله (ابن مسعود وأمه ) اسم أمه أم عبد بنت عبد ود بن سواء »وها صحبة . 
وارلترض آمل البيت ) أن بيت النى يِه ٠‏ وتقدم فى المناقب 00 أهل بيت النى يَكِيِهِ » وتقدم الحديث 
فى مناقب ابن مسعود . ( ننبيه) : سقط شيخ البخارى من أول هذا الإسناد هن رواية أبى زيد المروذى » وابتداء 
الاسناد هد حدثنا بحي بن آدم » وثيا عند غيره وهو الصواب وم يدرك اليخارى حي بن آدم لأنه مات فى ربيسع 
الارل سنة ثلاث ومائدين بالكوفة » واليخارى يومئْذ بيخارى وم برحل متها وعيره يومد أسع ساين وانما 
رحل إعد ذلك عدةكا بينته فى ترجمته فى المقدمة ٠‏ (تنهيه آخر) :كان قدوم أبى دونى على النى 22 عند فتح خيير 
لما قدم جعفر بن أبى طالب » وقيل إنه قدم عليه 1*4 قبل المجرة ثم كان من هاجر إلى الميشة المجرة الآولى » ثم 
قدم الثانية صدرة جعفر . والصحيح أنه خرج طاابا المدينة فى سفيئة فألقنهم الري إلى الحبشة , فاجتمعوا هناك يحمفر 
ثم قدموا صحبته . وعلى هذا فانما ذكره البخارى هنا ليجمع ما وقع على شرطه من البعوث والسرايا والوفود ولو 
تباينت توارخهم » ومن ثم ذكر غزوة سيف البحر مع ألى عبيدة بن الجراح وكانت قبل فلح مه بمدة . وكات 
أظن أن قوله ‏ وأهل الين, بعد الأشعريين من عطف العام على الخاص . ثم ظهر لى أن لهذا العام خصوصا أيضا » 
وأن المراد . بهم إعض أهل اين وثم وفد حير » فوجدت فى «كتتاب الصهدابة لان شاهين» من طريق إياس بن مير 
ال ا ه قدم وافدا على دسول الله يَلعْ فى نفر من حير فقالو| : أتيناك لنتفقه فى الدين » الحديث ٠‏ وقد 
ذو ت فوائده فى أول بدء الخلق » وحاصله أن الترجمة مشّملة على طائفين » وليس المراد اجتهاءبما فى الوفادة» فان 
قدوم الأشعرين كن مع أى «ومى فى سئة سبيع عند قلح خيير » وقدوم وفد حير فى سنة لسع وهى سنة الوفوده 
ولاجل هذا اجتمعوا مع بنى كيم . وقد عقد مد بن سعد فى الترجمة النبوية من ااطبقات الوفود بابا وذكرفيه القبائل 
من مطر ثم من ربيعة م من الهن وكاد يتوعب ذلك يتلخيص حسن ء وكلامه أجمع ما يوجد فى ذلك ومع أنه ذكر 
وفد حمير لم يتمع له قصة نافع بن زيد التى ذكرتها 

مدع؛؟ - وش 2 َم حد ا 27 السلام عن أيوب عن ن ألى قلابة ا قال «دلماقدم 5 
و )0 هذا الى *ن جرم ٠و1‏ نا ل+اوس” عنده وهو يتشكى داج » وى القوم رجلٌ جالس *» فدعاء” إلى 
العام فقال : إني رأيقه يأ كل شيئاً فقذرته . قال 00 ؛ فالى رأيت” النى؟' يله يأ كلهه . فقال : إنى حلفت 


م < كاج فر » فم البارى 
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لا كله . فقال : ص أخبراك عن ينك » إنا أنينا الدى له فت من الأشعريين ؛ فاستحملنام » تأبى' أن 
حملن » فاستحملناء ان أن لاتحملها ٠‏ ثم ل يلبث النو* يله أن أ بتهبر أبل ٠‏ فامس لنا مخمس ذَوْد» 
فنا قبَسْتاها قلنا : تنا البى يَبلّم ميته » لانفلس” بمدها أبد! . فانيته فقلت” : يا رسول الله » إنك علقت 
أن لاتحمطنا, و قد حاينا ٠‏ قال : أجل' ؛و لكن* لا أحان على قيزر أرّى غير هاخير أ مها ل أتيت الذى 
هو 2 مها 6 
الحدرث الثانى 2 وله ( حدثنا عيد السلام ) هو ابن حرب 8 وله ( عن زهدم ( بزاى وزن جعفر وهو ان 
مضرب بالضاد المءجمة وكدر الراء . قوله (لماقدم أبو موسى ) أى إلى الكوفة أسيرا عايها فى زمن عثمان » 
ووم من قال : أراد قدم الإن لآن زهدما لم يكن من أهل الون . قله ( أ كرم هذا الى من جرم ) بفتح الجيم 
وسكون الراء : قبيلة ثبيرة ينسبون إلى جرم بن ربان براء ثم موحدة :قيلة اين ثعلبة بن حلوآن بن عمران بن الحاف 
ابن قضاعة . قله ( فقذرته ) يمتح القاف وكسر الذال المعجمة » وسيآق الكلام على ذلك فى كتاب الاطعمة » 
النى وَهِيْمْ عند إدادة غزوة تبوك 
ن © م 4 سيت يله - 97 

كدلكاع ل مرو بن عل حدثنا أو عاصمر حد نا سفوان حد ثنا أبو صخرة جام بن شداخ 
حدثنا صفواك" بن حرذر للازى حد ذأ ععران نْ ا فال « جاءت بنو غيم إلى رسولك ان يل نقال : 
أبشروا بابى عم 1 قالوا : أما إذ اشنا فأعطنا 1 فتذير وحه” رسول الله 2 . فحاء ناض مان أهل البن » فقال 
النى يله : اقبلوا البشرى أذ | يلها بتو كيم . قالوا : قد قبلنا با رسول الل » 

الحديثك الثالك حديك عيران » أورده عختصرأ وقد تقدم امه فى اده الخلق 2 والغرض منه قوله دلجاء 

اس من أهل العن فقال اقيلوا البشرى » واستشكل بأن قدوم وفد ببق يم كان سئة لسع وقدوم الاشعر دين كان 
قبل ذلك عقب فتح خيبر سينة سبع 2« وأجدب امال أن يكون طائفة دن الاشهر بين قدموا إعد ذلك 

ببدم - عرش عبلث اش بن عمد اللنى حدتنا وهب” بن جر بر حدثنا شعبة عن |سماعيل” بن أبى خاهه 
عن قيس بن ألى حازم عن ألى مسمود أن النى' ب قال د الإعان ها هنا وأشار بودو إلى المن ٠‏ واالجفاه 
وغاظ القاوب فى الفد ادن عند أضولر أذنابٍ الإبل دن حيث يطلم كرنا الشيطان وئيعة مدا 0 

هه - ورشنا ع بن بشار حدثنا 6 أبى عدىر عن شع غن سلماث عن ذ 8 ان عن أبى هر برة 
رض الله عنه عن النى” وَأ «أنام أهل' المن م أرى أئدة وأأين قلوبا. الإمان يمان » والحسكة جانية . 
والفخر والخيلاد فى أسماب الإبل » والدّكينة والوقار فى أهل الثم » 


الحديث رىم؛ - .و40 16 


وقال ندر عن شعبةٌ عن ليان ممت ذكوان عن ألى هبر عن الى" وَقله 

كد - ريثا إسماعيل” قال عدائق خى عن سلبان عن ثور بن زيد عن أب القْيثُ عن أي هريرة 
أن النبى يليه قال د الإعان” أن » والثتئة ها هنا ب ها هنا وطام” قرن الشيطان » 

2 وَشرث) أبو المانر خرن شعوب” حلاثنا أبو الز“ناد ءن الأعرج عن أبى هر بر وي‎ - 4٠ 
» عنه عن الدى* وله قال « أنا م أهل البنر أضمف” قلو) وأرق أنئدة . الفقه بان » والحسكة كمانية‎ 

الحديث الرابع حديث أَبى متعود ( الايمان هينا وأشار بيده إلى الهن ) أى إلى جبة الإن ؛ وهذا يدل 
على أنه أراد أهل البلد لا من ينسب الى الهن ولوكان من غير أهابا . الحديث الخامس حديث أبى هريرة ؛ قله 
( عن ساجان ) هو الاش وذكوان هو ابن صالح . وَلِه ( وقال غندر عن شعبة الخ ( أورده لوقوع التضر يح 
بقول الأعش ١‏ ممعت ذكوان» وقد وصله أحمد عن عمد بن جعفر فتددر ينذا الاسناد . قوله (حدثنا 
إسماعيل ) هو ابن أبى أويس» وَأخوة هوأبو بكر عبد الجميد» وسلهان هو ابن بلال, وثور بن زيد هو 
المدى» وأما ورين بزيد الشاى فأبوه بزيادة نحدانية مفتوحة فى أوله » وأبو الذيث اسمه سالم . قله ( الامان 
بمان ) فى رواية الأغرج الى بعدها ١‏ الفقه يمان» وفبها وفى روابة ذكوان « والمكمة مائية » وق أولها وأول 
رواءة ذكوان «١‏ أتاك أهل الين » وهو خطاب للصحابة الذين بالمديئة » وقى حديث ألفى مسءود «١‏ والجفاء 
وغاظ القلوب ف الفدادين ال » وفى رواية ذكوان عن ألى هريرة « والفخر والخيلاء فى أصماب الإبل » وزاد فا 
« والسكينة والوقار فى أهل الذنم وذاد فى روابة أبى الغيث « والفئئة ههنا حيث يطلع قرن الشيطان » وهذا هو 
الجديث السادس , وسيأق شرحه فى كنتاب الفتن ان شاء الله تعالى . و تقدم شرح سائر ذلك فى أول المناقب 
وف بدء الخلق » وأشرت هناك الى أن الرواءة النى ذا « أناك أهل الِن » ترد قول من قال : إن المراد بقوله 
« الامان مان » الانصار وغير ذلك . وقد ذكر ابن الصلاح قول أنى عبيد وغيره : إن معنى قوله « الامان يمان » 
أن ميدأ الإمان من مكة لآن مكة من تمامة وتبامة من الهن » وقيل : المراد م<ة والمديئة لآن هذا الكلام صدر وهو 
يلمع بتبوك » فسكون المدينة حيائذ بالنسبة إلى ا حل الذى هو فيه بمانية » والثالث واختاره أبو عبيد أن المراد 
بذلك الآنصار لانهم ءانيون فى الآصل فنسب الإمان اليهم للكوتهم أنصاره . وقال ابن الصلاح : ولو تأماوا 
ألفاظ الحديث ما احتاجوا إلى هذا التأويل » لآن قله دأتام أهل الون» خطاب الناش ومنهم الانصار» فيتعين أن 
الذين جاءوا غيرهم ؛ قال : ومعنى الحديث وصف الذين جاءوا بقوة الإءان وكاله ولا مفبوم له » قال : ثم المراد 
الموجودون حيندذ منهم لا كل أهل الدن فى كل زمان ا اتبى . ولا مانع أن يكون المراد بقوله د الابمان يمان » ماهو 
أعم ما ذكره أبو عبيد وما ذكره ابن الصلاح » .وحاصله أن قوله « يمان » يشمل من يفسب إلى الدن بالسكنى 
وبالقبيلة ؛ سكن كون المراد به من ينسب با اسكتى أظرر ٠‏ بل هو المشاهد فى كل عصر هن أ<وال سكان جبة اليمن 
وجبة الشمال » أغالب من يوجد من جرة الءن رقاق القلوب و الأأبدان » وغااب من يوجد من جبة الثمال غلاظ 
القاوب والابدان » وقد قسم فى حدديث أنى مسعرد أهل الجبات ااثلاثة : البن والشام والمشرق : ول يتعرض للسغرب 


1 14 -كتاب المغازى 


فى هذا الحديث ٠‏ وقد ذكره فى حديث آخر ظ فلءله كان فيه ولم يذكره الراوى إما لنسيان أو غيره » والله أعل . 
وأورد البخارى هذه الأحاديث فى الأشعريين لانم من أهل الدن قطعا , وكأنه أشار إلى حديث ابن عباس « ينا 
رسول اله يكت بالمديئة [ذقال : الله أ كبر إذا جا. نصر الله والفتح » وجاء أهل الين ثقية قاومهم » حسئة طاعتهم . 
الايمان بمان والفقه مان والمسكمة ءانية » أخرجه البزار. وعن جبير بن مطعم غن النى يكم قال « يطلع عليكم . 
أهل الدن كأنهم السحاب » م خير أهل الأرضء الحديث أخرجه أحد وأبو يعلى والبزار والطباقء وف الطبرانى 
من حديث عمرو بن عدسة « أن ااتى بيه قال لعيينة بن حصن : أى الرجال خير ؟ قال : رجال أهل نجد , قال : 
كذبك بل ثم أهل الان » الإعان عان , الحديث . وأخرجه أيضا من <ديث » معاذ بن جبل ؛ قال الأطالى : قوله 
دم أرق أفئدة وألين فلوبا ء أى لان النؤاد غشاء القلب ٠‏ فاذا دق نفذ القول وخاص الى ماوراءه ؟ وإذا غاظ 
بعد وصوله إلى داخل ٠‏ وإذا كان القلب لينا علق كل ما يصادفه 
"4١‏ - وش عبدان” عن ألى 0 عن الأعمشٍ عن إبراهيم عن عاقمة قال وكنا حاوسا مم اث 
يكوك تدار عايب قال : يا أباعبد الرحمن أيستطيم هؤلاء الشبابٌ أن يقرهواسم تقرأ ؟ قال : أما إنكهة لو 
شت أمرت” بعضّهم يقرأ عليك . قال : أجل" ٠‏ قال : اقرأ باعلقمة ٠‏ فقال زيل" بن 'حدبر ‏ أخو زياد بن 
'حدبر ‏ أتأمر” علامة أن يقرأ وليس بأفرثنا ؟ قال : أما إنك إن شت أخي رمك ما قال الدبئ يقت فى قومك 
وقومه . فقرأت” دين آنه هن سورة مريم ٠‏ فقال عبد الله :كيف ترا ؟قال:قد 05 . قال عبلة الله : 
ما أقرأ شي إلاوهو يقرؤه . م" التفت إلى باب وغليه خانم من ذهب فقا : ألم يأن لهذا الخائم أن يلقى ؟ 
قال : أما إنك” لن ترام على" بعد الوم . فألقا » 
رواه غندرٌ عن شمبة 

الحديث السايع قوله ) لجاء خباب ) بال معجمة والموحدتين الاولى ثقيلة » وهو أبن الآرت الصحابى المنوود ٠‏ 
قوله ) با أيا عيد الرحمن) هو كئية أن مسءود ٠‏ قوله ( أمرت إعضوم فيقرأ عايك ) فى رواية الكشمين دفقرأ» 
إصيغة الفعل الماضى . قله ( فقال زيد بن حدير ) ؟بملة مصغر أخو زياد بن حدير ء وزياد من كبار التابعين أدرك 
عير وله رواية فى سئن أبى داود وتزل االكوفة وولى إمتها مرة» وهو أسدى من بنى أسد بن خزية بن مدركة بن 
الماس بن مضرء وأا أخوه زيد فلا أعرف له دوابة . قوله (أما) بتخفيف المم (إن شت أخبرتك ما قالالني وَلله 
فى قرمك وف قرمه) كأنه يمير إلى ثناء النى بيع على النخضع لان علقمة تمى » وإلى ذم بنى أسد وزياد بن دير 
أسدى ء فذأما ثناؤه علىالنضع قفي أخرجه امد واليزار بأسناد حسن عن ابن مسعود تأل « شهدت رسول الله 2 
يدعو لهذا الحى من النخع أويدى عليوم » حتى نيت أنى رجل منهم » وأما ذمه لبنى أسد فتقدم فى المناقب حديث 
أبى هربرة وغيره « ان جويئة وغيرها خير من بنى أسد وغطفان» و أما النخمى فنسوب الى الاخع قببلة مشبورة من 
الين » وام الذضمع حبهب بن عمرو بن علة إنظم المبءلة وخفيف اللام ابن جلد ابن مالك بن أدد بن زيد , وقيل له 
النخع لآنه نخع عن قومه أي بعد . وف رواءة شعية عن الأعمش عند أ فى أعيم قى المستخرج د لقسكئن أو لاحدثنك 


الحذيث بقعب مومع 3 ٠0١‏ 


بما قيل فى قومك وقرمه . قله (فقرأت “سين آية من سورة مريم) ف دوابة شعبة دفقال عبد الله رئل فداك ألى 
وأى ». قْوله ( وقال عيد الله كيف :رى) هو موصول بالاسناد المذكور » وخاطب عبد الله بذلك خبايا لآنه هو 
النى سأله أولاء وهو الذى قال قد أ<حسن » وكاذا ثيت فى رواءة 55 عن يعل عن الأاعش ففيه م قال ياب 
أحسنت ٠‏ . قله ( #العبدالله) هو موصول أيضا . قوله (ما أقرأ شيثا إلا وهو يقرؤه) يعنى علةمة » وهى منقبة 
عظيمة لعلقمة حيث شهد له ابن مسعود أنه مثله فى القراءة . قله (ثم التفت إلى خباب وعليه عاتم من ذهب ففال : 
ألم يأن لهذا الخاتم أن يلق ) إعنم أوله وفتح القاف أى يرى به ٠‏ قوله ( دواه غندر عن شعبة ) أى عن الأعش 
بالإسناد الاذكور » وقد وصلبا أبو أعيم فى «المستخرجء من طربق أحمد بن حثبل «ددثنا يمد بن جعفر» وهوغ در 
باسنادء هذا وكأنه فى الزهد لاحمد والا فم أره قى مسئد أحمد إلا من طربق يعلى بن عبيد عن الاعء.ش روم إعض 
من لقيناه فزعم أن هذا التعليق معاد فى إعض النسخ وأن مله عةب حديث أبى هريرة » وقد ظبر لى أن لا إعادة 
و أنه فى جميع النسخ أ الذى وفع فى الموضعين من روابة غندر عن شعبة صواب » وأن المراد فى الموضع الثانى 
أن شعبة رواه عن الامش بالإسئاد الذى وصله به من طريق أنى حمزة عن الاءءش» وقد أثيت الإسماعيلى قى 
مستخرجه رواية غندر عن شعبة فال إءد أن أخرجه من طريق ابن شواب عن الاش بالاسناد الذى وصله به 
د رواه جاعة غن الامش , ودواه غندر عن شعبة »وف الحديث مئنقية لابن مسعود وحسن تأنيه فى الموعظة 
والتعليم ؛ وأن إعض الصحاءةكان يق عليه بعض الاحكام فاذ! نبه عليبا دجع » واعل خبابا كان يقد أن النهى 
عن أدس الرجال خاتم الذهب للتئزيه » فنيمه ابن مسعود على تحر بمه » فرجع اليه مسرعا 


6 - يأ لصيس 2 دوس والطقيل بن عمرو الدومى* 

كوم - جيرا أو - حدثنا سفيان عن ابن ذ كوان عن عبد الر-دن الأعرج عن أبى هريرة رضي" 
ل عنه قال « جاء لطبل" بن مر و إلى النىّ ليه ققال : إن دوسا قد لكت » قصت وأبت » قادم 2 
عليهم . فقال : الهم اهد دوسا وانت مهم » 

موب - حمق عد بن التلاء حدثنا أبو أسامة حلا ثنا إماعيل” عن قيس عن ألى هريرة قال دلما 
قدمستة على النى؟ ب قلت" فى الطريق : ظ 

الول من طولما وكنائها 2 على ألما من دارة الكفر نحت 

وأبّق” غلام” لى فى الطريق . ذها رمت" على النوة ب فايس فبيا أنا عند»” إذ طلم" الذلام” » قال لى لني 

جيه : يا أب عريرة , هذا غلامك . فقات : هو لوجه الله . تأعتقته » 


ْله ( قصة درس والطفيل بن عدرو الدومى ) بفتح المهءلة وسكون الواو بعدها مبملة »:قدم نسبهم فى غزوة 
ذى الخاصة 3 والطفيل بن عرو أى أبن طر يف ثن الماص بن أعلية مزه) سليم ان نوم بن غم بن دوس »كأن يقال 
له ذو النور آخره راء ؛ لآنه لما أنى النى يلقم وأسل بعثه إلى قومه فقال : اجعل لى آبة » فقال : اليم أودالهء» 


٠١‏ 4 -كتاب المغازى 


فسطع نور بين عينيه » فقال : يادب أغاف أن يقولوا إنه مثلة » فتحول إلى عارف سوطه » وكان يمضىء فى الليلة 
المظللة . ذكره هشام بن الكلى فى قصة طويلة , وفيها أنه دعا قومه الى الاسلام فأ-لم أبوه ولم تسل أمه, وأجابه 
أبو هريرة وحده . قلت : وهذا يدل على تقدم إسلامه » وقد جزم أبن أبى حاتم بأنه قدم مع أفى هريرة بخيير 
وكأنما قدمته الثانية . قله ( عن ابن ذكون ) هو عيد انه أبو الزناد ٠‏ قَوِله ( اللبم اهد دوسا وائت بم ) 
وقع مصداق ذلك ؛ فذكر ابن الكلى أن حبيب بن عمرو بن حشمة الدوسى كان حاكا على دوس » وكذا كان أبوه 
من قبله » وعمر ؛لاأبماة سرئة » وكان حميب شَول : إف لاعلم أن لاخلق غالقا امكنى لا أدرى من هو ء فليا وبع 
النى وبع خرج اليه ومعه خمسة وسبعون رجلا من قومه فأسل وأسليوا . وذكر ابن إعمق أن النى يقي أرسل 
الطفيل بن عمرو ليحرق صم عرو بن حمة الذى كان يقال له ذو الكفين بفتح الكاف وكسر الفاء » فأحرقه . 
وذكر *ومى بن عقبة عن ابن شهاب أن الطفيل بن عمرو استشود بأجنادن فق خلافة أنى بكر » وكذا تال أبو 
الاسود عن عروة , وجزم ابن سعد بأنه استشهد بالعامة » وقيل باليدموك . قله (حدئنا اسماعيل ) هو ابن أبى 
خالد ( عن قيس ) هو أبن أبى حازم : قوله( ما قدمت ) أى أردت القدوم . قوله ( نات فى الطريق ) تقدم شرحه 
مستوف فى كتاب العّق » وقوله فى هذه الرواية ه وأبق غلام لى» لا يغاير قوله فى الروابة الماضية فى المتق « فأضل 
أحدهما صاحبه » لآن رواية أبق فسرت وجه الإضلال » وأن الذى أضل هو أبوهريرة » فلاف غلامه فانه 
بق 60 أبو هريرة مكانه لحربه » فلذلك أطلق أنه أضله » فلا يلتفت إلى [نسكار ابن التين أنه أبق » و أماكو نه عاد 
لخضر عند النى ولي فلا ينافيه أيضا لآنه يحمل على أنه رجع عن الإياق وعاد إلى سيده بيركة الاسلام » ويحتمل 
أن يكون أطلق أبق منى أنه أضل الطر بق فلا تتنانى الروايتان 
1/1 - بإسيت قصة وفد على » وحديث عدرىة بن حاتم 
ع4 حد نيا مومى' بن إسماعيل” حدانَنا أبو عوانةً حدثنا عبد الك عن عمر و بن خُرَيث عن علرى” 
ابن حانم قال « أثينا عمر” فى فد ؛ فجمل يدعو رجلا رجلا ويُسمُمهم . فقلت : أما تتعر ففى يا أءير المؤمنين ؟ 
قال : بلى' » أسلمت إذكقرواء وأفبات إذ أذبرواء ووَلَيت إذ غلترواء وعَرّفت إذ أنكروا . فقال عدئ : 
فلا أبالى إذ «( 
قوإه (وفد طىء وحديث عدى بن حاتم ) أى ابن عبد الله بن سعد بن الحشرج ,عبملة م معجمة ثم راء ثم جيم 
بوزن جعفر ابن امرى” القيس بن عدى الطانى » منسوب إلى طىء بفتح المبملة وتشديد التحتانية الممكسورة بعدها 
همزة ابن أدد بن زود بن شاجب بن عروب بن زبد بن كبلان بن مدأ « يقال كان اسمه جلبومة فسمى طيدًا آنه أول 
من طوى بثرا ء ويتقال أول من طوى المئاهل . وأخرج مسل من وجه آخر عن عدى بن حاتم قال « أنيت عبر 
فقال : ان أول صدةة بيضت وجه رسول الله يكيو ووجوه أصابه صدقة على ء »جثت بها الى النى َيه » وذاد 
أحمد فى أوله « أتيت عمر فى أناس من قوى » مل يعرض عنى » فاستقبلته فقات : أتعرفنى ؟ فذكر نحو ما أورده 


)١(‏ فى البارة غموض > أو سقط منها ثىء 


الحديث 414 ب نامع وذلن 


البخارى ونحو ما أورده مس جميا . قوله ((حدثئنا عبق الملك ) هو ابن عمير » وعمرو بن حريث بالمهملة و بالمثلثة 
«صر هو الحزوى صحانى صدغير » وف الاسناد ثلانة من الصحابة فى سق . وله ) أنيت عمر ) أى فى خلافته : 
ْله ( مل يدعو رجلا دجلا يسميهم ) أى قبل أن يدعوم ٠‏ قوله ( بلى أسللت إذكغروا الم ) يشير بذلك إلى 
وفاء عدى بالاسلام والصدقة بعد موت النذى 2 6 وأنه ملع من أطاغه من الردة » وذلك مشهور مند أهل العم 
بالفتوح . قله ( فقال غدى : فلا أبالى إذا ) أى إذا كينت تعرف قدرى فلا أبالى إذا قدمى على غيرى » وفى 
« الادب المفرد » للبخارى د ان عبر قال لعدى : حماك الله من معرفة » وروى أحمد فى سهب إسلام عدى أنه قال 
«لما بعث النى َم كرهته » فانطلقت الى أقصى الأرض ما بلى الروم , ثم كرهت مكانى فقلت : لو أنيته , فان كان 
كاذيا ل ضف على » فانيته فقال : سم تسم ٠‏ فقات : إن لى دينا » وكان نصرانيا فذكر اسلامه . و ذكر ذلك ابن [إسمق 
مطولا ؛ وفيه أن خيل النى 22 عدا فته أخت عدى وآن النى َي دن عليرا فأ طاقها بعد أن استعطفثه باشارة على 
عليها فةاات له : هلك الوالد وغاب الوافد » فامآن على من الله عايك . فقال : ومن وافدك ؟ قالت عدى بن حاتم 2« 
قال : الغار من الله وسوله ؟ فلأ قدمت بنت حاتم غلى عدى أشارت وليه بالقدوم على رشول اقه يللد 2 فقدم وأسل 
وروى الترمذى من وجه آخرعن عدى بن حاتم قال « أئيت النى له فى المسحد نقال : هذا عدى بن حاتم ركان 
النى َع قبل ذلك يقول : إنى لأرجو الله أن يمل بده فى يدى 6 


/ا/ا - باسبيت . ححّة الواداع 


ه46 - وَرشٌّك) إسماهيل بن عبد الله حدثنا مالك عن ابن شهاب عن عروة بن الز “بير عن عائشة رضى 
لله عنمها قاك « خرجنا مع رسولٍ لله يم فى ع الواداع فأهللنا بعمرة ثم قال رسول” الل متي : من كان 
ممه" هدى فايبلل الح مع العمرة » لم لا تحل" حتى حل" منهما جميما . فقَدمت" ممه مك وأنا حائض » ولم 
أعأف بالبيت ولا بين الصفا والزوة . فشكوت“ إلى رسول الله يكم فقال : انقغى راسك وامتشملى وأهلّ بالحج 
ودع العمرةٌ ) ففعلت . فا قضّينا المج أرسانى رسول” الله يا مم عبد الر-دن بن أبى بكر الصديق إلى التنديم 
فاعتمرت ؛ فقال : هذو مكان عمرتتنك ٠.‏ قالت : فطاف الذين أهاوا بالعمرة بالببت وبين الصّفا والمروة لم عَلُواء 
ثم طافوا كاوافاً آخر بعد أن رجموا منى : وأما الذين جءوا المج" والعمرة فانما طافوا وان واحدا » 
قوله ( باب حجة الوداع ) بكسر الحاء المهملة و بفتحماء وبكسر الواو وبفتحها » ذكر جابز فى حديئه الطويل فى 
صفتها يا أخرجه ملم وغيره أن النى يده مكث تسع سنين ‏ أى مدذ قدم المدينة ‏ لم بحي » ثم أذن فى الناس فى 
الماشرة أن النى يكت حاج ٠‏ ققدم المدينة بشر كثير كلهم بلنسى أن يأتم برسول اله يلكو » الحديث . ووقع فى 
حيدلبث أبى نفيك الخدرى ما يوم أنه يلخ حج قبل أن باجر غير حرجة الوداع ولفظه إلى 


)١(‏ بياض باسله ام 
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وعند الترمذى من حديث جابر ١‏ حج قبل أن بماجر ثلاث حجج » وعن ابن عباس مثله أخرجه ابن ماجه والحاكم » 
قلت : وهو مبتى على عدد و فود الانصار إلى العقبة بتى بعد المج ٠‏ الهم قدموا أولا فتواعدوا ثم قدموأ ثاتيا 
فبابعوا اليرعة الاولى ثم قدموا ثالثا فياعوا الببعة الثا ةكم تقدم ما نه أول الفجرة » وهذا لا يقتطى أى الحج قبل 
ذلك . وقد أخرج الحام بسند صميح إلى الثودى « ان النى يلم حج قبل أن واج رحججا ‏ وقال ابن الجوزى : حج 
حججا لايعرف عددها . وقال ابن الاثير فى النبابة : كن كل سئة قبل أن ماجر. وى حديث ابن عباس أن 
خروجه من المدينة كان 1س بين من ذى القعدة اع المصنف 5 المج 2 وافحة هو ومسم من حدينثك ك عائلشة 
مئله ‏ وجزم ابن حزم بأن خروجه كان يوم الخيس » وفيه نظر لآن أول ذى الحجة كان يوم الخيس قطما لما ثبت 
وتوائر أن وقوفه إعرفةكان يوم الجعة » فتعين أن أول الشهر يوم انيس فلا يصح أن يكون خروجه يوم اليس: 
بل ظاهر الخير أن يكون يوم الجمة , لكن ثبت فى الصحيدين عن أنس «١‏ صليذا الظبر مع النى جَلع بالمدينة 
أريعا والعصر بذى الحليفة ركهتين » فدل على أن خروجبم ل يكن يوم الجعة فق بق إلا أن يكون خروجهم لوم 
السيت ؛ وحمل قول من قال « فس بقين» أى إنكان الشمر ثلائين فاتفق أن جاء نسها وعشرين فيكون يوم اليس 
أول ذى الحجة بعد مذنى :أر بع ليال لا خمس » وبهذا تتفق الأخيار » هكذا جمع الحافظ عماد الدين بن كثير بين 
الروايات ‏ وقوى هذا اجمع يقول جابر « انه خرج اس بقين من ذى القعدة أو أربع » وكان دخوله يلل مكة 
صبح رابعة كا ثبت فى حديث عائشة » وذلك يوم الاحد » وهذا يؤيد أن خروجه من المديئة كان يوم السبت كا 
تقدم » فيكون مكلله فى الطريق تمان ليال : وهى الممافة الوسطى . ثم ذكر المصدف ف الباب سبعة عشر حديثا تقدم 
غالها فى كتاب الح مشروحة » و أبين ذلك مع من ود فائدة : الحديث الاول حذيث عائشة » وقد تقدم شرحه 
موف فى باب الأتع والقران من كتاب الحج 

4 - صق عرو نْ عل حل "نا شى بن سعيد حد”ثنا ابن" ريج قال حدثنى عطانه ءنِ ابن عباس 
« إذاطاف بالبيت فقد حل 0 من أبن" قال هذا ابن عباس ؟ قال : من قول الله تعالى [ عم الج ] 0 
لما إلى الببت المتبق ) ومن 2 البى” َم أصابة أن > ثُوا فى حجة الوّداع . قلت إماكان ذالك بعل الممرف 
قال : كان ابن عباس تراه قبل” وبع » 

الحديث الثانى , قوله (عن ابن عياض إذا طاف بالبيت فقد حل فقلت : من أين قال هذا ابن عباس ) القائل 
هو ابن جريح والمقول له عطاء » وذلك صريج فى رواية مسلٍ ؛ والمراد بالمعرف وهو بتشديد الراء الوقوف بعرفة 
وهو ظاهر قَْ أن اراد بذلك من اعتعر مطاقا سواه كان وارنا أو متماما » وهو مذلهب مشوور لابن عباس « 
وقد تقدم البحث فيه فى أبواب الطواف فى « باب من طاف بالبيت إذا قدم » من كتاب الحج 

مومع - حلق بوان حدثنا المْضْرك أخبر ذا شءبة عن قوسر قال : سمت طارقا عن أبى مومى الأشمرى 
رضى الله عنه قال د قدمت على البى” كبك بالبطحاء» فقال : أحَجَجْت” ؟ قاتة نمم . قال كين أغلاتة 


الحذيث 48997 .440 0 


53 1 3 5 3 0 
قلت : لبيك باخلال كاهلالر رسول لل تله . قال : “ف بالببيت وبالصفا ولمروة » ثم رحل . فطفت_بالببت » 
٠. - 0 7‏ 
وبالصفا وا مروة 4 ل اصرأة من فيس نفلت ران فق 
مو - مرش ابر هي , بن المنذر أخبرنا أنس” بن عياض حدئنا مومى بن عقبةٌ عن دافم أن" ابن عمر 
أخبره أن 178 ركى ا عنها زوج الني” يلل أخبرة* أن الى 1ت أص اواك أن لان عام حتجة الوداع 
فقالك حفصه : فا نمك ؟ فقال : بدا رأمى » و لات هَدابي » فلست أحل* حت مت هذى « 
الحديث الثالك حديثك ك أبى موسى »2 قوله (حدثنا بيان ) بفتح الموحدة وضخفيف الحا فية هو أبن مرو 
البخارى 3 والاضر هو ابن ميل ( ومس هو ابن مس 0 وطارق هو اين شباب .وقد تقدم شرح امن ىه باب 
من أهل ف زمن أأذى ك2 كاولال النى 23 . الحديث الرابع حدرئك حفصة وقد تقدم شر جه ق 0 باب المع 
والقرآن » 
9 م 4 5 ضََ 2 
4 - حرشن أبو الهان قال حداثنى شعيب عن الز“هرى ح. وقال تمد بن وف حدثنا الأوزاعية 
قال اشرق بع" شباب عن سلمان بو يسار و ابن عباس رافق 2 عمهما 2 8 أمرأء من خم 2 استفقت 
رسول الله يليه فى حجة الوداع - والفضل” بن عباس رديف” رسول الله يَيكمْ ‏ فقالت : يارسول الله » إن 
فريضة ال على عبادم أدركت أبى شينا كبير الا يستطيع أن تيستوى على الراحلة » فبل )قغى أن أحي؟ عنه ؟ 
قال انعم » 
الحديثك الخامس حديثك ابن عياس دان امرأة من عتعم استفتت رسول لله يله حجة 00 « الحديث ق 
أمرها بالحج عن أبيها ل وقد ققدم شر ده فى كتاب المج ع( وقمه الكلام على سما واسم أبها . وأورده هنا 
لتصريح الراوى بأن ذلك كان فى حجة الوداع ؛ وقوله فى أول الإسناد » وقال حمد بن يوسف هو افريانى وهو هن 
شيوخ خ اليذارى ( وكأنه ' إسمح ولأ الحددثك مله )2 وقد وصله أبو بو أعيم فى 2 المستخرج » من طر ده ( وساق 
المصنف الحديث هنا على لفظه . وأما لفظ شءيب فسيأنى فى كنتاب الاستئذان وه وأئم سياقا من رواءة الأوزاعى 
٠‏ - حرق عد حدننا سر بن اران حدثنا فلس عن نافم عن ان عمر رضى الله عنهما قال 
٠. .َ <2 3 ._ - 6‏ - 0 
« أقبل النئ يَييِعْ عام النتح وهو مردف أسامة على القطواء ‏ ومعه بلال وءمان” بن طلحة ‏ حتى أناخع عنف 
الببت » 5 قال لمان : امدّنا نا بالفتاح ) فحاده با قاسم فقت له الباب -فدخل الى" 22 و 0 وبلال وعمان” » 
انيرا علمهم الباب” 4 فكث ك بارا طويلا 3 ؛» وابتدار الناس” الدخول” فسبقتهم 3 00 بلالة 
اعم من وراء الباب 6 فقات ّ 5ه : :أن ص وسولك اث عت ؟ ذتال : صلى بين ؟ذنك العمودين القد مين 6 وكان 
م - واج قر » ضم البارى 
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الببت” على ستة.أعمدة سين » صل بين العمودين من السطر القدام» وجعل باب البيت خاف ظهروء واستقبل 
برجبه الذى يستقبلك حين تلج البيت بينه وبين الجدار . قال : ونسيت” أن أسأله م صلى . وعند السكان 
اذى صلى فيه مئمية” حمراء » 
الحديث السادس حديث ابن عمر فى دخول النى 2 الكعية » تقدم شرحه مستوف فى ١‏ باب إغلاق البيت » 
من أبواب الطواف فى كاب الحج » وقوله فى أول الاسناد وحدثنى يمد ء هو ابن رافعكا تقدم فى الحج » وتقدم 
هناك بران الاختلاف فيه » وقوله ه سطرين» بالمبملة » ووقع فى روابة الاصيل بالمءجة وخطأه عياض» وقوله 
«عند المكان الذى صلى فيه مىمرة » إسكون الراء والمهماتين والمدمين المفتوحدّين وا<دة المرم » وهو جنس من 
الرغام نفيس مءروف » وكان ذلك فى زمن النى يلخم : ثم غير بناء الكعبة بمده فى زمن ابن الربير كا تقدم بسطه 
فى كتاب الح . وقد أشكل دول هذا الحديث فى« باب حجة الوداع » لآن فيه التصريح بأن القصةكانت عام الفتح » 
:وعام الفتحكان سنة ثمان وحجة الوداع كانت سئة عشر ء وفى أحاديث هذا الباب جميعها التصرييح يحجة الوداع وبحجة 
النى يلل وهى حجة الوداع 
4 - رشا أبو اليان أخبرنا شيب عن الزهرى” حد ثنى عرو" بن | زع وأبو سَلة بن عبد 
لحن ١‏ أن عائشة زوج الدى يه أخبرممما أن" صفية بنت "حي زوج النى عون حاضّت فى حجة الوداع » 
فقال النبية يلقع أحابسئسا هى ؟ فقالت” إنها قد أفاضت: بارول الله وطافت بالبيت . فقال النئ' ولت : 
2-00 0 ا 
الحديث السابع حديثعائشة فى نصه صفية » وقد تقدم شرحه فى؛ ياب إذا حاضت بعد ما أفاضت» من كتاب الحج 
- ورا حى بن -امان” قال أخب فى ابن” وهب قال عد ثى عمر” بن عمد أن" أباه حدثه عن ابن 
مر رضى الل عنهما قال ه كنا نتحداث مجّة الوداع ولانبى' َيه بين أظور ناولا ندرى مأ حسة الوداع » حون 
لَه وأثنى' عليه » , ذكر السيع الدجّال فأطنب فى ذكرم وقالى : مابعث الله من نى” إلا" أنذر أمته» أذره 
نوح والنبوون من بعده » وإنه رج سم »فا خنى علي من شأنه فليس فى عايكم أن ربع ادس على ماق 
عايج ثلاثا ٠‏ إن ديم ليس بأعور ؛ وإنه أعور عين الى كأن عينه” عنية طافية » 
.4غ - « ألا ان الله حرم عليم دماءم رأموالم وكحرءة يوم هذا فى لدم هذا فى شبرم هذاء 
ألاهل باغت ؟ قالوا : نمم . قال : اللهم" اشهد ( ثلاث ) 7 - أو ويك انظروا لاترجموا بعدى كقاراً 
يضرب بعضكم رقاب يعض » 
الحديثالثامن , قَوله ( حدثنى عدر بن تمد) أى ابن زيد بن عبد الله بن عر . قوله (كنا نتحدث بحجة الوداع 


الخديث #. يع - 44.6 و١٠‏ 
والنى يلا بين أظهرنا) فىرواءة أبىعاصم عن عبر بن مد عند الامماعيل وكنا سمغ بحجة الوداع, ٠‏ قوله (ولاندرى 
ما حجة الوداع ) كأنه شىء ذكره النى وَله فتحدثوا بة وما فرموا أن المراد بالوداع وداع النى يَنّ <تى وقعمت 
وفانه يَلَِعٍ بعدها بقليل فعرفوا المراد» وعرفوا أنه ودع الناس بالوصية التى أوصام بها أن لا يرجموا بعدهكفارا ؛ 
وأكد التوديع باشهاد الله عليهم أنهم شهدوا أنه قد باخ ما أرسل اليم به ء فمرفوا حينئذ المراد بقولهم حجة 
الوداع . وقد وفع ف الحج فى « باب الخطبة منى » من رواءة عاصم بن عمد بن زيد عن أبيه عن ابن عمر فى هذا 
المديثك د فودع الناس ء وقدمت هناك ما وقع عند البييق أنهودة 2 إذا جاء نصر الله والفتح ) ذلك فى وسطل 
أيام التشريق » فعرف النى يِل أله الوداع » فركب واجتمع الئاس فذكر الخطبة . قله ( غمد الله وآثنى عليه ) 
فى دواية ألى نعي فى المستخرج « مد رسول الله يخ الله وحده وأثنى عليه » الحديث ٠‏ وذكر أيه قصة الدجال 
وفيه , ألا إن الله حرم عليكم دماءم » وهذا يدل على أن هذه الخطبة كلما كانت فى حجة الوداع وقه ذكر الخطبة فى 
حجة الوداع جماعة من الصحابة لم يذكر أحد منهم قصة الدجال فا إلا ابن عمر ٠‏ بل اقتصر الميع على حديث « ان 
أمواالمكم عليكم حرام » الحديث : وقد أورد المصنف منها حديث جرير وأنى بكرة هنا وحديث ابن عباس فى 
المج : وقد تقدم فى الحج من رواءة عأصم بن عمل بن زيد وهو أخو عمر بن حمل بن زيد عن أبيه عن ابن عر 
بدوئها » وزيادة عر بن عمد صيحة لأنه ثؤةء وكأنه حفظ مالم حفظ» غيره » وسيأنى شرح ما تضمنته هذه الزيادة 
فىكتاب الفتن ان شاء الله تعالى 

4 - جرش عمرثو بن خالد حدثنا زهير حل ثنا أ بو اسحاق قال حد ثى زيد” بن أرقم” « ان الى" 

َه غزا نسم عشرة غزوة » وانه حب بعدما هاجر حَجة واحدة لم بحج بملتها : حَجة الوداع » . قال أبو 
اسحاق : ويمكة رق 

الحديثالتاسع حديث زيد بن أرقم , تقدم شرحه فى أول الهجرة . وةوله د وأنه حج بعد ما هاجر حجة واحدة 
ميحج بعدها حجة الوداع » يمنى ولا حج قباما إلا أن بريد ننى الح الآصغر وهو العمرة فلاء فانه اعتمر قبلها قطعا . 
له ( قال أبو إسمق : وعة أخرى ) هو موصول بالاسزاد المذ كور ٠‏ وغرض أنى إحق أن لقوله « لعد ماهاجر» 
مفبوما ؛ وأنه قبل أن اجر كان قد حج كن افتصاره على ةوله أخرى قد يوم أنه لم يحج قبل الهجرة إلا واحدة 
وليس كذلك بل حج قبل أن مباجر مرارا » بل الذى لا أرتاب فيه أنهلم يترك المج وهو بكة قط ء لان قريشا ى 
الجاهلية لم يكونوا يتركون الحج , واما يتأخر متهم عنه من لم يكن #ي أو عاقه ضعف , وإذاكانوا وثم على غيد 
دين يحرصون على إقامة المج ويرونه من مفاخرم النى امتاذوا بها على غيرم من المرب فكيف يظن بالنى بقع أنه 
يتركه؟ وقد ثبت من حديث جبيد بن مطعم أنه رآهفى الجاهلية واقفا بعرفة » وأن ذلك من توفيق الله له , و ثبت 
دعازه قباثل العرب إلى الاسلام بمنى ثلاث سنين مت واليةكا بينته فى الهجرة إلى المديئة 

- وِرْشث) حفص بن مم حلثدا شعبة عن على" بن مدرك عن أَبى ررعة بن عمر و بن جرير عن 


جرير « ان" الذبى يق قال فى حَقْ الداع لجريرر : استّنصت_الناس" ء ققال : لاترجموا بعدى كفاراً يُضرب 


يعض رقاب بعض 6 
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الحديث العاش رحد يك جرير » قله (عن على بن مدرك) بضم المي وسكون الدال وكسر ر الراء وهو نؤمى كوق ثقة » 
ذكره أبن حبان فى ثفات التابمين » وماله فى البخاى سوى هذا الحديث , ل-كنه أورده فى مواضع . والله أعل . قلْه 
( استنصت الناس ) فيه دليل على وثم من زعم أن إسلام جريركان قبل موت النى يليم بأربعين يوما , لآن حجة 
الودا ع كانت قبل وفانه يَكِلع بأكش من انين يوما وقد ذكر جرير أنة حج مع الى علق حجة الوداع 

ا 5 حلي محد , ن الثتى حكقنا عبذ” الوهابٍ حد ثنا أبوب عن عمد عن ابن أبى ار عن أفى بكر 

عن الننى َيه قال د الزمان قد استدار كبيئز يوم خلق" السماوات والأرض , السنة اثنا عشر شهرا » منها أربمة 
حرام : ثلاثة متواليات ‏ ذو القَعذةَ وذ والاحة والحرام - ورجب” مُصَرَ الذى بين” "جمادى وشعبان . أ شور 
هذا ؟ قلنا : الله ورسولة أعل . فسكت حت ظئنا أنه سيسمّيه بغير اسمه » قال : أليس ذو الححّة ؟ قلنا: بلى' . قال : 
فأ بلد هذا ؟ قلنا : الله ورسوله أعل . ف ت> حت ظَنا أنة سيسمّه بغير اسمه » قال : أليس البلرة ؟ قلنا : بلى . 
قال : فأى يوم هذا ؟ قن : الل ورسوف أعل . فسكت حتئ ظدنا أنه سيستيه بخير اسمه . قال : أليس بوم التْحر ؟ 
قنا : بلى' . قال : فان دماوم وأموالتم - قال عمد : وأحسبة قال : وأعراضيم - حليم حرام » كحرمة. يومكم 
هذاء فى بلع هذا ء فى شر م هذا . وسكاقّون ركم فسيسأ “ليم عن أعماليك » ألافلانرجموا بمدى ضلا لاه 
يضرب بعضك رقاب بءض ألا ليْمْدَمْ الشاهد” الغائب” » فلمل" بعض من تيبل أن يكون أوعى 4 من بعض 
مَن تممه - فسكان تمد إذا ذكرء' يقول : صدق مد وليه ثم نال : ألاهل بانت ( ماين ) » 

الحديث الحادى عشر حديث أبى بكرة » قله (عبد الوهاب) هو ابن عبد المجيد الثقنى » وحمد هو ابن سيدين ؛ 
وابن أبى بكرة هوعبد الرحمن , وقد تقدم شرح الحديث فى العلل وف الحج » وقوله فى الآبة (إمنها أربعة حرم) قيل 
الحكة فى جعل الحرم أول السنة أن محصل الابتداء بشبر حرام ويذتم بشهر حرام ؛ وتتوسط السئة إشهر حرام 
وهو رجب ء وإتما توالى شمبران فى الاخر لارادة تفضيل الختام » والاعمال بالخواتم 

- مرشث] عمد بن بوسف” حد نا سفيان” الثورى عن قبس بن مسل عن طارق بن شهاب « انه 

أناسا من المهود قالوا : لونز لت" هذه الآية فينا امنا ذلك اليوم” عيدا . فقال غمرث : أأية” آية ؟ فقالوا [م المائدة ] 
( ابو #أكت” 3 ديتع » وأتممت علي _نعدنى » ورّضيت لك: الاسلام” دين ) فقال عمر : إفى لأعل أى" 
مكان أنز ات :اث رول 1 عَقِيْهْ راقف بعرافة » 


الحديث ث الثانى عشر 0 قوله (إن أناسا من العود ) تقدم فى كتاب الاممان بافظ وإن رجلا من الوود » وبيأت 
أن المراد هكمب الاحيار 0 ويه شكال من جبة أندكان أسل 'ومحوذز أن يكون السؤال صدر قبل إسلامه لكن 5 
قيل إنه أسم وهو بالهن فى حياة النى بَلَِمٍ على بد على , فان ثبت احتتمل أن يكون الذين سألوا جماعة من اليهود 


الحذيث .4ع 419 ٠١60‏ 


اجتهءوا مع كمب على السؤال وتولى هو السؤال عن ذلك عم ١‏ قتجة تمع الروايات كاراء وقد تقدم ذلك فى كتتاب 
الايمان بأوضح من هذا مع بقية شرحه 
0 - ورشنا عبد" الله بن مساهة عن مالك عن أى الأسود حمل بن عبد ار حمن بن نو فل عن عروة 
عن عائشة رضى ان" عمها قالث « خرجنا مع رسول الله يله » فنا من أهل" بهمرة » ومنّا من أهل" بحجة» ومنا 
من أهل حجر ومرة» وأعل" رسوله اللو يك المج" » فأما من أهل" بالحج أو جممَ الحج؟ والممرةً فم ُو حنى' 
20 البحر » . حدثنا عبد" الله بن وك أخر نا مالك وقال « مم رسول و الله وَل فى حدة الوداع » . حل"ثنا 
إمماعيل حدئنا مالاع” مثله | 
ثم أورد المصف حديث غائشة فالت «١‏ خرجنا مع رسول الله يي , فنا من أهل بعمرة , الحديث » أورده 
من 7 ف عن مالك إسلده فى طريقين » منها <جة الوداع وهر مةصود ااترجمة » وقد تقدم من وجه آخر فى أول 
الباب عن شيخ آخر الك بأتم من السياق المذكور ها 
500 مشا أجد' بن يونس حلثنا | ا حدثنا ابن شهاب عن عامر_ بن دا 
را ابي ييه فى حجة لودع من وجي أشفيت” منه على اموت ؛ فقلات بارمول الل » بلغ" فى 
من الوجم ماترى » وأنا ذو مال » ولا يرتى إلا ابن لى واحدة» أفأ تصدف” بكانى مالى ؟ قال : 
لا فلت : أفأتصدق' بشطرم ؟ قال : لا . قات : فالثلث ؟ قال : والثاث كثير ؟ إنك أن قفر وَرئتلكة أغنياء 
خير من أن تذرم عالة” يسكئنون” الناس » واست”> تنفق 1 تبتغى مها وحه الل إله” اعرف هافق 
اللقمة نحملها فى فى امأ نك” .قات : يارسول” اك أأعان” بعد أصاى ؟ قال: : إذلكة ان تاف فتسمل علا نبتغى . 
به وجه > الله إلا ازددت به درجة” ورفعة » واملكة 2 00 يلتفم تبك أفوام" وبعر بلق آخرون . الهم" 
- الا هم ء ولا برثدم على أعقاهم الكن البااس عد بن خوة .رق #رسول ل كلاو 
توق > بمكة » 
4 - عل ,١‏ براهم بن المنذر حدثنا أبو سيرم حدثنا توم بن عقبةة عن نافم أن" ابن هر رضى” 
اق عمهما أخبرم أن' رسول” ال َكب حاق رأسّ” فى حصحة الوداع 6 
١‏ - رشك عبيد' لله بن متعيد حدثنا محل" بن بكر حدثنا ابن ريج أخبرى مومى بن عقبة عن نافم 
أخبرَه ابن عمر 3 ان" النى" ييه حاق فى حجة الوداع وأنئو مق أصحابو » وقمكرّ إعضهم » 
44١‏ - وشا مبى ' إن قرّعة حد” نا مالك عن ابن شهاب ع . وقال الث" حدائنى يونس” عن ابن 


٠٠١‏ > -كتاب المغازى 


شباب حدثنى" عل الله بن عبد الل أن" عبت الله بن عباس رط الله عنما أخيرة « انه أقبل إسير عل مار 
ورسول” الل عَلْن قال ع فى حبة الوتداع يصلٌٌ بالناس » فسار لجار بين يت بعض الصف" م زْل عنه 
ع مع الناس 6 

44 - رشن مسدة حداثنا محئ عن هثام قال حداثى ألى قال من أعانة وأناعلعة من سير 
الذي يكل فى حجته فقال : التق" » فاذا وَجِدَ لوة نص" » 

44 - شه عبد” الله نْ 0 عن مالك عن 5 بن سعيد عن عد ى” نْ نابت عن عول ا نْ 

5 4 * . 5 

الحدرث الثالك عشر حديثك سعد وهو ان أبى وقاص فى الوصية بااثاك » وقذ تقدم ريه ف الوصادءا 2 
وتقريركون ذلك وفع فى حجة الوداع » وبيان توجيه من قال إن ذلك فى فتح مكة » ووجه اجمع بين الروايتين يما 
لغى عن إعادة . الحديث الرابع عدر حديث ابن عر فى الماق فى «جة الوداع 5 أورده من ظر يكين ؛وقك تقدم 
شرحه فى الحج . الحدرث الخامس ءئس حديثك إن عباس ق الصلاة عى 2 وقد تقدم شرحه قف أبواب السثرة فى 
وقد تقدم شرحه ىق المج أيضا . الممديث السابع عشر حددثك أبى أيرب فى جم بين المغرب والعشاء فى حجة 
الوداع ؛ وقد تقدم شرحه فى الحج أيضا 

4 -. سبيت غزوة تبوك » وهى غزوة العطرة 
500 ِ 2 

6 - طق عل بن العلاء حد"ثنا ابو أسامة عن بريد بن عبد 01 بن ألى ابر'دة عن أبى بردة عن 
أبى مومى رذى الله عنه فال « أرسلني أصحابى إلى رسول ال يل أسألة اللدلان لم إذ مم معه فى جيش, المسرة 
وه غزوةٌ تنبوك » فقلت : يانه الله إن" أصابي أرساونى إليك لتحمكهم » فقال : وال لا أجا-م كَل ثى' . 

٠. 0‏ م سبي م 0 
ووا م وهو غضبان” ولا عدر 6 ورجءت” حزيئاً من مم النى” و رمن محافة أن يكون” النى 2 وَحدق 
نفسه على" » فرجعت” إلى أصحالى فأخبر 0 الذى فال الننى كه ' فز ألبث إلا وعد إذ معت بلالا ينادى : أى 
عبد الله ابن قيس » فأجبقه » فقال : أجبْ رسولء الله يَف يدءوك . فها أثيهُ قال : خذ هذين القر ينين لسقة 
أبعرة ابتاين" حمينئذ من سعد فانطاق" بون" إلى أصحابك فقل : إن الله - أو قال.: إن" رسول الله يله - 
تحملسكم ل تؤلاء» فاركبوهن . فانطلقت؛ إلبهم هن" فقلت : ان النبى' يلقع “ملك على هؤلاء » ولسكنى واف 
م 5 2 1 - > يلوم 3 0 ٠. ٠.‏ روه 

لا دعم حتي ينطاق ممى يضم الى من سم مقاقةً رسول الله يه لا تظنوا أنى حد فك شيثالم سول 


الحمدثك 46 الح 


الله يله . فقالوا لى : انك عندنا دق ؛ ولنفمان ما أحبدت» فانطاق أبومومى' بنفر مهم <تى أتوًا الذين سمموا 
فول رسول الل ولي » منمة” انام ثم اعطاءم بعد ء خدنوم عمثل ماحد مهم به أبو موسى » 
له ( باب غزوة :بوك ) هكنا أورد المصنف هذه الترجمة بعد حجة الوداع » وهو خطأ وما أظن ذلك إلا 
من النساخ » فان غزوة :.و كانت فى شور دجب من سئة آسع قبل حجة الوداع بلا خلاف ٠‏ وطد ابن عائذ من 
حديث ابن عباس أنها كانت بعد الطائف بستّة أشور : وليس غذالها لقول من قال فى رجب إذا حذفنا الكسور ؟ 
لآنه يديه فذ دخل المديئة من رجوعه من الطائف فى ذى الحجة . وتبوك ه-كان معروف هو نصف طريق 
المدينة إلى دهشق ء ويقال بين المديئة و بينه أربع عشرة مرحلة . وذكرها فى د امحسكم » فى الثلاقى الصحيح » وكلام 
ابن قتيبة يقتضى أنها من المعتل فانه قال: جاءها الى يليو وم يبسكون مكان مائها بقدح فقال: ما زاتم تبوكونها , 
فسموت حينئذ نبوك . قله ( وهى غزوة العسرة ) وف أول أحاديت الباب قول ألى مومه فى جيش العسرة » 
؟م هلين الاولى دضمومة وبعدها سكون مأخوذ من قوله تعالى ( الذين انبعوه فى ساعة المسرة ) وهى غزوة نيوك . 
وفى حديث أبن عياس د قيل لعمر حدئنا عن شأن ساعة العسرة . قال : خرجنا إلى تبوك فى قبظ شديد فأصابنا 
عطش » الحديث أخرجه أبن خزعة. وفى تفسير عبد الرزاق عن مغمر عن ابن عقيل قال د خرجوا فى فلة من |اظبر 
دف جر شديد حتى كانوا ينحرون البعير فيشربون ما فى كرشه من الما. » فكان ذلك عسرة من الماء وفى الظبر وفى 
النفقة , فسميت غزوة المسر ة . وتبوك المشهور فيها عدم الضرف للدأ نيث والعلبية » ومن صرفها أراد المو ضع . 
ودفعت أسميتها بذلك فى الأحاديك الصديحة : منها حديث مل و انكم ستأتون غدا عين تبوك » وكذا أخرجه أحمد 
والبزاد من حديث حذيفة » وقيسل : سميت بذلك اقوله يق الرجلين االذين سبقاه إلى العين ه ماق :| تبوكاتها منذ 
اليوم » » قال بن قتيبة : فبذلك سميت عين نبوك » والبوك كالحفر اثتبى . والحديث المذكور عند مالك وسم إغير 
هذا اللفظ ء أخر جاه من حديث مءاذ بن جبل « انهم خرجوا فى عام تبوك مع اأنى يلقو فقال : انك ستأتون غداً 
إن شاء الله تعالى عين تبوك » فن جاءها فلا عمس من مائتها شيا » لجئناها وقد سيق اها رجلان والعين مدل الثمراك 
تبض لثىء من مأء » فذكر الحديث فى غسل رسول الله 22 وجمه ويديه إشىء من مائبا ثم أعاده فيها لجرت الءين 
جما كير فاسق الناس » و بونها وبين المدينة من جبة الشام أربع ءعشرة محلة » و بينها وبين دهشق [حدى عشرة 
م حلة » وكان السدب فا ماذكره ابن سعد وشيخه وغيره قالوا : بلغ المليين من الآنياط الذن يقّدمون بالزيت من 
الشام إلى المدينة أن الروم جممت جموعا » وأجلبت معهم لم وجسذام وغيرثم من متاصرة المرب » وجاءت, 
مقدمتهم إلى البلقا. » فندب النى بيع الذاس إلى الخروج , وأعلبهم بحبة غزو ثم كا سيأفى فى الكلام على حديثكمب 
ابن مالك . وروى الطبراتى من حدديث عمران بن حصين قال « كانت نصارى العرب كتبت إلى هرقل : ان هذا 
الرجل الذى خرج ندعى النبوة هلك وأصا بنهم سنون فبالكت أموالهم : فبعف رجلا هن عظماثهم يقال له قباذ 
وجبز معه أربعين أاذا ٠‏ فباخ اننى َنم ذلك ولم يكن للناس قوة ء وكان عثمان قد جبز عير! إلى الشام فقال : يارسول 
الله هذه مائنا بمير بأقتابها واحلاسها » ومائتا أوقية , قال فسمعته يقول : لا يضر عمّانما عمل بعدهاء وأخرجه 
النرمذى والحام من حديث عبد الرحمن بن حبان نحوه » وذكر أبو ميد فى دوشرف المصطى, والبهق ف الدلائل » 


١02‏ 4 - كاب المغاذى 


من طويق شهز بن حوشب عن عبد الرحمن بن غنم « ان الهود فالوا : يا أبا القاسم إن كنت صادتا فالحق با اشام فائها 
أرض لمحشر وأرض الانبياء : فذزا تبوك لا يريد إلا الشام ؛ فلدا بلغ نبوك أنزل الله تعالى الآيات من سودة بنى 
إسرائيل ( وإنكادوا ليستفرونك من الآرض ليخرجوك منها ) الآية , انتهى ‏ واستاده حسن مع كو نه مرسلا. 
َل ( أسأله الملان لحم ) بضنم الهاء المبملة » أى الثىه الذى يركبون عليه مارم . قَولِه ( لاأجد ما أحملكم عليه ) 
فى رواية مومى بن عةبة عن ابن شباب « وجاء نفر كلهم معمس يستحملو نه لا يحيون التخلف دنه » فقال : لا أجد . 
قال : ومن هؤلاء نفر من الانصار وهن بنى هزيئة » وق مغازى ابن | حق أن اليكائين سبعة نفر(0) : سالم بنعمير 2 
وأبو ليلى بن كعب وعهرو بن الخام ؛ وعيد الله بن مغفل وق ل ابن غنءة » وعاية بن زيد » وهر بن عبد الله 6 
وعرياض بن سارية , وسلية بن صخر ٠‏ قال فبلغتى أن أيا ياسر البهودى ‏ وقيل ان يامين - جبز أب ليلى وابن 1 
مغفل » وقيل كان ف البكاثين بنو مقرن السبعة معقل وإخوته . قوله ( خذ هذين القرينين) أى اججماين المشدودين 
أحدهما الى الآخر ٠‏ وقيل النظيرين المتساويين» وفى رواية أفى ذر عن المستملى « هاتين القرينتين » أى الناقتين » 
وتقدم ف قدوم الأشعريين أنه ك2 أ لهم حمس ذود وقال : هذا بستة أبعرة ؛ فاما لمددت أأوّصة أو زادمم دلى 
انس واحدا! » وأما قوله « هائين القرينتين وهاتين القرينتين ء فيحتمل أن يكون اختصارا من الراوى أو كانت 
الآولى ائننين والثانية أربءة لآن القرين يصدق على الواحد وعلى الاكثر » و أما الرواية التى فيها « هذين القرينين » 
فذكر ثم أنك فالآول على إدادة البعير والدانية على إرادة الاغتصاص لا على الوصفهية . وله ) ايتاعبن ( ف 
رواية الكشموى « ابتاعهم » وكذا «انطاق بهن » فى روايته « بهم » وهو تحريف , والصواب ما عند الباعة لأآنه 
جمع ما لا يمقل . قوله ( حينئذ من سعد ) لم بتعين لى من هو سعد الى الآن ٠‏ إلا أنه ببجس فى خاطرى أنه سرعد 
ابن عبادة »وف الحديث إستحياب <زث الهااف فى ينه إذا رأى غيرها خيرا منها ا سيأق البحث فى الأمان 
والنذور » واتعقاد الدين فى الغضب , وسئذكر هناك بقية فوائد حديث أبى موسى ان شاء اقه تعالى 

- وَررشث) مسداد حد نا حبى ع شان اللي ع تنك ب نسلة عق ايندو از برل 
الل َي خرج إلى تبوك » واستخاق عليا ‏ فقال : أل فى الصبيان والنساء ؟ قال : ألانرضى' أن تحكون 
منى 2 له هارو ن من مومسى » إل أنه” ليس نو بعدى » . وكال 5 داو و حدثنا شعبة عن الج عءت ع 

وله ( حدثنا بح ) هو ابن سغيد القطان » الحم هو ان ءتيبة عثناة وموحدة مصغر . وَلِه ( منزلة 
هارون من هوسى ) فى دواية عطاء بن أبى زباح مرسلا عند الحاك فى الا كليل د ثقال : يا على اخلفئى فى أهلى » 
واضرب وذ وعظ . ثم دعا نساءه ققال : اسمعن لعلى وأطمن» . قوله ( وقال أبو داود حدثنا شعبة الح ) أراد 
بيان التصريح بالسماع فى رواءة الحم عن مصعب » وطريق أبى داود هذه وهو الطيا لمىوصلها أبو نعي فى ه الممتخرج» 
والببق ف « الدلائل » من طريقه 

4107 مررشث) بي الله بن سعيد حدثنا عد بن بكر أخيرنا ابن انجر بم قال سمحت عطاء كذبر” قال 
أخبرى صفوان” بن بعل بن أمية عن أبيه قال « غروت مع البى' بيك المسرة . قال : كان يعلى يقول : نلك 


)١(‏ للمدوه نمحانية 


الحديث 40 -4م(4؛ ذل 


الغزوة أوثنى أعمالى عندى » قال عطاء : فقال صفوان قال على « كان لى أجير فقائلَ إنسانا مض" أحدثها بين 

ظ الآخر ‏ قال عطاه : فادد أخبرنى صذوان” 2 غض" الآخر فنسيته ‏ قال : فالتزع الممضوض" يدام من فى 
الماض” ؛ قامرّع إحدى ثنيتيو . فأتيا البى يَبِيْهْ فأهدر ثنوته” » . قال عطاك : وحسبت” أنه قال « قال الننى 
وك : أفيدع' يداه فى فيك تقضّمها كأمها فى فى خل يقصَّمها » ؟ 

قوله ( غزوت مع رسول الله َلِمَع المسرة ) كذ! الاكثر . وفى روابة السرخسى ١‏ العسيرة » بالتصغير . قال 
(كان يعلى يقول تلك الغزوة أوثق أعمالى عندى ) تقدم فى الإجارة بلفظ اجمالى و بالعين المبملة أصح ٠‏ قوله ( قال 
عطاء ) هو موصول بالاسناد المذكور . قوله (كان لى أجير » فقاتل إنسانا فعض أحدهما بد الآخر » قال عطاء : 
فلفد أخير نى صفوان .مما عض الآخر فنسيته ) سيأ البحك فى ذلك وتثمة شرح هذا الحديث فى كاب الديات 
أن شاء انه تعالى 

7 - بيست . حديثة كعبر بن مالك 
وقول الله عز وجل [ ١18‏ التوبة ] : ( رعلى #ثلاثة الذين خُكْفوا ) 

44 - وها دى سكير حد نا اللِيث” عن عقيل عن ابن شهاب عن عبد ال من بن عبد لله ن كعب 
ابن مالك أن عبد الل نكب بن الك - وكان فائد كاب هن بنيه حين” مى" قال ممع ت"كمب بن مالك محداث 
حين” نخاف عن قصة تبوك « قال كمبم أتخاف عن رسول اليب فى غزوة غزاها إلا فىغزوز بوك » غي رأف 
كنت مخافت” فى غزوة بدر “وم يقالب أحدا ملف عسباء ما خرج سول ان ا بد" عير قر سق جهم” 
لله ببعهم وبين" عدوامم علىغير ميعاد . ولقد شهدت" هم رسول الله وي ايل التقبة حين تو اانا على الإسلام » 
وما أحب أن لى بها مشهد بدر» وإن كانت بدر أَذْك فى الناس منها .كان من حَبَرى أنى لم أكن قعل أقوتى 
ولا أيسرحين تخلفت عنه فى تللك الغزاة . والرما اجتمست عندى أيلثراحكنان تمك ه.ا فى ناث الفزوق » 
1 يكن" رسول ان ريد غزوة إلا ورى بثيرهاء حبى كانت اك الغزوة” غزاها رسول اله مكلا فى حمر" 
شديد ؛ واستقبل سفرا بميدا ومفازا » وعداو كثيرا. فجلى لله لين أعيثه ايتأهبوا أهرة غزوم » فأخيرم بوجهم 
اذى يريد » والسدون مع رسول لل يل كثير » ولا مهم كتاب” حافظ - بريد الدبوان ‏ قال كسب : فا 
رجِلٌ يريد" أن يتغيي” إلاظن" أن' سيخفى له » ما لم ينزل' فيه وجى” الل .وغزا بول ال 07 تلك الذزوة ين 
طابت الثارٌ والظلال » وتمَن رسول' الل يل والسلون مه فطفقت أغدو لكى أنمرة متهم » فأرجم” ولم 
أَقَسٍ شيا » فأقول” فى نقسى : أنا قاد عليه . فل يتل" اذى فى حى' اشتد" بالناس | جلث , فأصبح رسول الل 

م ٠-‏ جل » ضح اباري 


١.5‏ 4 - كاب المنازى 


2 واللسدذون معه و فض من حبازى شيا . قات 2 د بيوم أو يومين » ثم ألحقهم » فد وت بعل 
أن فَسَلوا لأتجهر ؛ فرجمت ول أَقَضٍ ث0 قدت » ثم رجمت 0 نض شري . م يل فى <ى أسرعوا 
قارط الغو » ؛وضءدت أن أرنمحل” رم ركهم » وليتئ فنات” , : يدر لى ذلك » فكنت حت" إذا + خرجت فى 
الناس - بعد خروج رسول الله يَيِلُْ - فطفت" :قبع أحزنق ألى لا أرَى إلا رحلا ” تغموصاً عليه النفاق” » أو 
علد عن عد ال هر الممقاء م يذ فى رسول ان مَكثه <ى باغ تووك » ففال وهو جااس”فى القوم 
بتبوك : مافم لكب ؟ فقال رجل هن بنى سلة : يا رول الله » حيسّه 9 داه ونظرثه فى عطفه . فقال مُعاذ بن 
جَبَل : بنس ما قلت ء واللّه يارسول الله ما علدنا عليه إلا خيرا . فسَكت رسول الله مقع . قالكمب بن مالك : 
فلا بلتتى أنه نوج قافلة حضّرنى عمى ؛ وطفقت أتذكر” السكذب وأفول : ماذا أخرج؛ من تله غدا ؟ 
واسةءنتة على ذلك بككل ذى رأى من أهلى . فلما_قيل : إن" رسول اه يه ند أظل قادماً زاح عنى الباطل » 
وع رفت ألى لن أخرج منه أ بدا بثىر فيه كذب ء فأبْحَمت صبد كه » وأصبح رسول الله يكل قادماً » وكان إذا 
قلم” من سفر بدا بالسجد فيركع فيه ركدتين نم لس للناس ء فاما فمل” ذلك جاءه الأفون » فطنقوا يعتذرون 
إليه وحافو ناك وكانوا يسمه وعافيق رحلة - قبل منهم رسول” الل بل علانيتهم وبايعهم واستغفر لم ظ 
ووّكل مرارم إلى الله . فجثته » لما سلمت عليه 2736 الف ثم قال : تمال » فجئت أمشى حتي حجاست 
إن يفال ىدها نك ؟ ألم نكن قد ابتمت ظبرك ؟ فقات : بلى » إى واللّه لو جلست عند هيرك 
منأهل الدنيا آرأيت أن" سأخرتج ون خط يمذْر ‏ ولقد أعطومعة جَدّلاء ولسكنى وله اقدعامت لأن حد نك 
اليوم حديث كذب ترضى' به عنى ليُوشّكن اله أن بسيخماك على » ولْن حد ننك حديث صدقر د ص 
فيه إنى لأرجو فيه فو الل » لا واللّه ما كان لى من عذرء والله ما كنت قط أفوى ولا أَيْسّرَ منى حين "خلذت 
عنك . فقال رسول' ان كيه : أما هذا فقد صق ؛ فقم حى يقذى الل فيك . فقءت . ونارَ ررجال” من 

سَلة فانبمونى فقالوا لى : واللّ ما علمناك كدت أذنبت ذا قبل هذا» ولقد عجزت أن لا تكون اءتذرت الى 
5 ل اد يك بما اعتذر اليه المتخلقون ‏ قدكان كانيّك ذَتبَك استنفار رسول ال مك لك . فوا مازالوا 
نبونى حى أردرة أن أرجم أ كذاب نقسى . نم قلت هم : هل لق هذا معى أحد ؟ قالوا: نمم » رئجلان 
قالامثل ما قلت » فقيل للها مثل ماقيل لك ٠‏ فقات من ها ؟ قالوا : مرارة بن الر"بيم العمرىة وهلال بن أمية 


5 57 ا 7 .2 2 7 | صلائته 
الوافنى” » فذ كروالى رحلين قد ث عدا برا فيا أذرة #ذعلت ين ذ كروما لى ' وتهوى رسول اله ج21 


الحديث 4418 ورا 


اللسلمين ع نكلاينا أها الثلائة ون بين من تخلف عنه ؛ فاجتذبينا الذاس » وتضيرو ١‏ لنا ؛ حى نكرت فى نفسى 
الأرض” ذا هي الى أعرف . فليدٌنا على ذلاك سين" ليلد » َأمًا صاحباى فاسككانا وقعدا فى بيونهما يبكيان ؛ 
وأما أنا فسكنت أشب القوم وأجلد”م , فكنت أخرج فأشهد الصلاة مم المسلمين » وأطوفة فى الأسواق » 
ولا بكامنى أحد ؛ وآ فى رسول الله ييه فأسل عله وهو فى اسه بعد الصلاة » فأفول فى نقمى : هل حر2 
شفتهه برد السلام كل" أم لا؟ ثم أعلى قربا منه » فأسارق” النطر » فاذا أقبات' على صلانى أفبل الى » 
واذا نت نموم أعرض عنى . حتى اذا طال عل" ذلك من جَنُوةٍ ا#ناس مشيت حى لسوكرت جدار حائطر 
أبى قتادة » وهو ابن عمى وأحبة الناس الى » فسلءت عايه » فواظر مار على السلام . ففلت : يا أبا قتادة» 
أنشلاك بالل » هل تعلنى أحب اله ورسولة ؟ فسكت . فُدت له فنْدَدْته فسكت . فمُدت 4 فتّشدته ففال : ايل 
وَرسوه أعر ٠‏ ففاضت عيناى © ونوا آرت عنى سورت الجدار . قال : فبينا أنا أمثى بسوق الدينة اذا نبعلى' من 
أنباظ أه ل الشام من قدم بالطعام يبيعه” باللدينة يقول : مَن يدل على كمب بن مالك ؟ فطافق” الناس” “بشيرون له : 
حى' اذاجاءنى دم الى" كتابا من مَك غانقاذا فيه : أما بمد” فا قد بلنى أن" صاحبّك قد تجفاك > وليجمآك - 
الله بدار وان ولا ممميّمة » فاتلْق' بنا'نواسلكة. فقلت؛ ل قرأ ”مها: وهذا أيضا من البّلاء . فيدّمت بها التذور 
فستجرته بها . <تى إذا مَضْت أربعون ليلد من المسين » إذا رسول” رسول ان يله يأنينى فقال : إنَ رسول” 
الل وله يأمرّلك أن تمتز ل أمرأنك .ققات : أطلقها أم ماذا أفمل ؟ قال : لا . بل اعيز ا ولا تقرمها . وأرسل 
إلى صاحىّ مثل” ذ لك . فقلث لام رأ نى : الحق بأهلاك قتسكونى عند م حتى يقضى الله فى هذا الأم . قال 
كسب : لخادت امرأة دلال بن أءية رسول الل ميت فقالت : يارسول الله» إن هلال بن أمية شيخ” ضائم . 
ايس له خادم » فبل نكر أن أخدامه ؟ قال : لاء والسكن' لايقر بك .قالت : إنه” والله مابم حركة إلى ثىء» 
وال مازال يبسكى منذ كان من أمره ماكان إلى يومه هذا ٠‏ فقال لى بض أهلى ثور استأدّنت رسولء ان عله 
فى امرً تنك 6 أذن لامرأة هلال بن أمية أن تخدته ٠‏ فقات : والثّلا أستأذن” فهها رسول الله مله » وما "يدرينى 
مايقول رسول الَو مك إذا استأذنته فباء وأنا رجل شاب . فليثت“ بعد ذلك عشر يال حنى كلت لنا 
خسون ايف من حين ته رسول” الله يلار ع نكلاينا . فلنا صليت" صلاة الفجر طْبحَ خمسين” ليل » وأنا كل 
ظور بيت من ببوتنا » فبينا أنا جالس على المال الى ذكر الله" : قد ضاقت على نفسى » وضاقت ع الأر ض” 
ما رَحَت » سمت صوت صاررخ أو" على جبل سام بأعلى صوته : يا كسب بن مالك أبشِ . فال خركرت” 


5 4 -كتاب المنازى 


ساجدا » وعرفت أن قد جاء فرج . وآذنة رسول ال َيه بتوبة الله ءاينا حينَ صلى صلاةً النجر» فذعب 
الناس يشر وننا ب وذهب قبل" صاحى مبْشرو ن » وركض إلى" رجل” فرس) » وسعى' سايع ءن أل فاوق' على 
الجبل » وكان المدو ت أسرع” دن الفرس . فاما جاءنى الْذى سمعمت صو 2 0 'ى زعت 7 و ف فكدو نه 
إياها ببشراء . والقه ما أملاك غيرها يومئذ . واستعرت ثوبين فلبستهما » وانطاقت إلى رسول الل يله فيتاقاى 
الناس فوجاً فوجا مون بالتوبة يقولون : هدك توبة الله مايك . قال كمب حنى' دخات المسجد» فاذا رسول 
الث َيه جالس” حول الناس ؛ نام إلى طلحة" بن عبيد الله يرول" حتى صالخنى وهتّانى ء وال ماقام إلى 
رجلٌ من المهاجرين غير » ولا أنساها اطلحةً . ة لكمب : فلما سلمت على رسول الله بق قال رسول اله َل 
وهو بيرق" وجبه” من الشرور : أبشر' مخير بوم مر عليك منذ ولدنك أُمك . قال قلت : أمن عندك يا رسولة 
الله أم من عند الل ؟ قال : لا» بل من عند الله . وكان رسول الل ريه إذا "سر" استنار وجبه” حى كانه قطمة 
قرء وكنا نعرف ذلك منه . فلما جلسث بين يديه قاث : يا رسو الله » إن" من توبى أن أَنخَام من مالى 
صدفة إلى الله وإلى رسوله . قال رسول اللَّ يلج : أمسك عليك بمضّمالك » فهو خير لك . قات : نى أيسك . 
سرمى اقذى مذيير . فقات : يارسول الله » إن الله إنها نانى بالمّدق » وان من توبى أن لا أحدّث الا صدث 
ما بقيت . فو ال ما أعلٌ أحدا من المسلمين أبلاه” الله فى _صدق الحديث ‏ مند ذكرت ذلك ار سول الله يَييْ - 
أحسن مما أبلانى » ماتع.دت” متذذكرت ذلك رول الله يله الى يوى هذا كذبا وق لأرجو أن تنظ 
لَك فما بقيت . وأنزل الله على رسوله مَْته [ 117 الذوبة ] : ل( لقد تاب الله على الى والمهاجرين ‏ الى قوله - 
وكونواهم الصادقين ) فواشُ ما أنءم الله على من نسمة قط بعد أن هدانى للاسلام ‏ أعظم» فى تقسى من 
صدق رسول ان يي أن لا أ كون حك ذبئه فأهلات يا هاك الذين كذ بوا» فان الله قال لاذين كذ بوا حين 
أنزّل الوجى شر ما قال لأحدء فقال تبارك وتمالى [ هه التوبة ] (ر سيحافون بل لك اذا اليم اال 
قوله ‏ ذان الله لا برضى! عن القوم الفاسقين © قال كسب : وكنا تخلفنا أسها الثلاثة عن أمر أوائك الذين قبل 
منهم رسولة اله يك حين حلفوا له » فبايعهم واستغفر للم » وأرجّأ رسول الله يِه أمرنا حى قضى أنه فيه » 
فبذلك قال الله [ 11 التوبة ] : ل( وعلى الثلاثة الذرن خلفوا ) وليس الذى دك الها ما خافنا عن الغزثو» انما 
هو نخليفه” ايانا وارجاؤه أمرنا عم حلف له واعتذر اليه » فقيل منه » 

وله ( <ديث كعب بن مالك » وقول الله تعالى وعلى الثلاثة الذين خلفوا ) سيأتى الكلام على قوله ١‏ خلفوا ) 
فى آخر الحذيث . قله (عن عبد الرحمن بن عبد الله بن كعب بن مالك أن عبد الله بن كعب ) كذا عند الأكثر , 


الحديث م١1‏ 4)؛ /1١ى١‏ 


ووقع عن الزهرى فى بءض هذا الحديث روآية عن عيد الرمون بكمب بن مالك وهو عم عبد الرحمن بن عيد الله 


الذنى حدث به عنه هنا » وفى روابة عن عبد الله بن كعب نفسه , قال أحمد بن صالح فيا أخرجه ابن مردويه : كان 
الرهرى ممع هذا القدر من عبد الله بن كعب نفسه » وسمع هذا الحديث بطوله من وده عيد الرحمن بن عيد الله بن 
كعبء وعئه أيضا رواءة عن عيد الرحمن بن عبد الله بن كمب عن عمه عبءد أله با لتصغير» ووقع عند ابن جرير من 
طريق بو لس غن الزهرى فى أول الحديثك يعبر إسناد» قال الزهرى » غزا رسول الله وله غزوة تبوك وهو ريد 
نصارى العرب والروم بالشام» حتى اذا بلغ بوك أقام بضع عشرة ليلة ؛ واقيه بها وفد أذرح ووفد أيلة » فصا حوم 
رسول الله 8 على الجزية ء ثم قفل من تبوك ولم يجاوزما » وانزل الله آمالى ( لقد ثاب الله على النذى والمواجرين 
والانصار الذين انيعوه فى ساعة العسرة 4 الآية » والثلاثة الذين خلفوا رهط من الانصار فى بضعة وما نين رجلا » 
فلما رجمع صدقه أو لفك واءترفوا بذ ووم ٠‏ وكذب سا رم كلفوا ماحبهم إلا المذر فقبل ذلك مهم ' ومى عن 
كلام المذين خلفوا . قال الزمرى « وأخيرى عيد ألرحمن بن عيد الله بن كعب » ساق الديث بطوله . قوله (وكان 
قائ د كعب من بنيه ) بمتحم الموحدة وكدر النون بعدها نّانية ساك:ة » وقع فى رواية القاسى ها وكذا لابن 
اأسكن فى الجباد « من بيته » بفتح الموحدة رسكون التحرّانية بعدها مثناة » والآأول هو الصواب . وف دواية معقل 
عن ابن شباب عند ملم ه وكان قائد كعب ين أصيب بهره وكان أعل قومه وأو عانم لاحاديثك أاب رسول الله 
يلير . ْله (<ين تخاف ) أى زمان تخلفه ٠‏ وقوله عن قصة ‏ متملق بقوله حدث ٠.‏ قوله (الا فى غزوة تبوك) 
زاد إحد من رراية معهر مر وهى آخر غزوة غزاها , وهذه الزيادة رواها موسى بن عقبة عن ابن شباب بغير 
اسنادء ومثله فى زيادات الغاذى ليوفس بن بكي من مر سل الحسن . وقوله دول يعاتب أحدا » تقدم فى غزوة يدر 
بوذا السند « وم يعانب الله ادا » ٠‏ قله ( توائقنا ) عثلثة وقاف أى أخنذ بعضنا على بمض الميثاق لا تبايعنا على 
الاسلام والجباد . وله ( وما أحب أنلى بها مثهبد بدر ) أى أن لى يدها . وله (وإنكانت بدد أذكر فى الناس) 
أى أعظم ذكرا . وف دواية يونس غن ابن شهاب عند مسم ٠‏ وانكانت بدر أكثر ذكرا فى الئاس مثها ٠.‏ ولآحمد 
هن طريق معمر عن أبن شباب « و لعمرى إن أشرف مشاهد رسول الله بِيْعْ لبدر » ٠‏ قوله ( أقوى ولا أيسر ) 
ذاد مس « منى » . قله ( دل يكن دسول الله ون يريدغزوة إلا ودى بغيرها ) أى أوثم غيرها ٠‏ والتورية أن 
يذكر افظا حتمل معنيين أحدهما أقرب من الآخر فيوثم إرادة الذريب وهو يريد البميد : وذاد أبو داود مسن 
طريق تمد بن ثور عن معمر عن الزهرى «١‏ وكان يقول : الهجرب خدعة » . (تنبيه) : هذه القطعة من الحددث أفردت 
منه » وقد تقدمت ف الجواد بهذا الاسئاد » وزاد فيه من طريق يونس عن الزهرى « وقلءماكان مخرج إذا خرج فى 
سفر إلا يوم الخيس » . والنسائى من طريق ابن وهب عن يونس ٠‏ فى سفر جواد ولاغيره » وله من وجه آخر 
« وخرج فى غزوة تبوك بوم الزيس » . وله ( وعدوا كيدا ) فىروايءة « وغزو عذ و كبيد » . وَلْه (خل) بالجم 
وتشديد اللام ويجحوز تخفيفبا أى أوصح . قله ( أهبة غزوم ) فى رواية الكشمين ١‏ أهية غدوم , والآهبة يضم 
الحمزة وسكون الهاء ما يحتاج اليه فى السفر والحرب . قله (ولا بجمعوم كناب حافظ) بالتنوين فيهما ؛ وف رواية 
مس بالإضافة ٠»‏ وزاد فى رواية معقل ه يزيدون على عشرة لاف ٠‏ ولا جمع د يوان حافظ » وللحاى فى «الاطيل» 
من حيديث مماذ د خرجنا مع رسول الله يل إلى غزررة تبوك زيادة على ثلاثين اما « وبهذه المدة جزم ابن عق 
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وأودده الواقدى بسند آخر موصول وزاد و انهكان معه عشرة آلاف فرس» فتحمل رواية ممقل على إرادة عدد 
الفرسان . ولابن مردويه ه ولا يحمغهم ديوان حافظ , يعنى كمب بذلك الدبوان يقول : لا>معهم ديوان مكتّرب , 
وهو يقوى رواية النتوين » وقد نقل عن أبى زرعة الرازى أنهم كانوا فى غزوة تبوك أربعين ألفا » ولا تخالف 
الرواية الى فى « الاطيل » أكثر من ثلاثين ألفا لاحتيال أن يكون من قال أربمين ألا جبر السكسر » وقوله بريد 
الديوان ه وكلام الزهرى ؛ وأر اد بذلك الاحتراز عيا وفع فى حديث حذيفة ‏ ان النى يلع قال : اكتبوا لى من 
تافظ بالاسلام » وقد؛بت أن أول من درن الدبوان عمر رضى الله عنه . وله ) قال كوب ( هو موصول بالاسئاد 
المذكود . قوله (فا دجل) ف رواية مسل « فقل دجل » . 3ه ( الاظن أنه سيخن ) فى رواية الكشمينى د أن 
سيخقى» بتخفيف الثون بلا ها. , وفى رواية مسل د أن ذلك سيخق له . قوله (حين طابت الثار والظلال) فى دواية 
موسى بن عقبة عن أبن شهاب « فى قيظ شديد فى ليالى الخريف والناس غارفون فى تخيلوم » وفى دواية أحمد من 
طريق معمر « وأنا أقدر شىء فى نفسى على الجباز وخفة الحاذ , وأنا فى ذلك أصذو إلى الظلال والقارء 
وقوله « الحاذ, حاء مهملة وضخفيف الذال المعجمة هو الحال وزا ومعنى : وقوله «أصغوء إصاد مهملة وض المعجمه 
أى أميل ٠‏ وبروى « أصعر » إذى العين المهملة إعدها راء » وف رواية ابن مردويه « فالئاس اليا صمر » . قله 
( حى اشتد الناس الجد ) بكمر الجم وهو الد فى الثىء والمبالذة فيه ٠‏ وضيطوا الئاس بالرفع على أنه الفاعسل 
والجد بالنصب على نزع الخافض » أو هو نعت اصدر >ذوف أى اشتّد الناس الاشتداد الجد , وعند ابن السكن 
د اشتد بالناس الجدء برفع الجد وزيادة الموحدة وهو الذى فى روابة أحمد ومسل وغيرهما » وفى رواية الكشمعنى 
د بالئاس الجبد » واليد على هذا فاعل وهو رفوع وهى روابة مس » وعند ابن دونه د حتى شمر الئاس الجد » 
وهو يؤيد النوجيه الأول . قله (فأصبح رسول اله يِكوٍ وامسلمون معه ولم أقض من جمازى) بفتح الجيم و بكسرها 
وعند ابن أنى شيبة وابن جرير من وجه آخر ع نكمب ١‏ فاخذت فى جرازى ٠‏ فأمسيت ول أفرع . فقات أتجوز فى 
د وله ) حتى أسرءوا ) وفى دواية الكشميينى دحى شرعواء بالشين اأمجمة وهو تصحيف . قله (دايتنى 
فملت ) زاد فى رواية ابن مردويه «ولم أفمل ٠٠‏ قوله (وتغارط) باافاء والطاء والمهءلة أى فات وسيق » والفرط 
السرق ٠‏ وفى رواية ابن أبى شيبة ه حتى أمعن الفوم وأسرعرا ء فطفقت أغدو للتجهين وتشغلنى الرجال » فأجمعت 
القعود حين سيقنى القوم » وفى رواية أحمد من طريق عمر بن كدير عن كعب « فقلت أيهات ٠‏ سار الناس ثلاثا » 
فأقت » ٠‏ قوله ( مغموصا:) بااذين المعجمة والصاد المهملة أى مطءو نا عليه فى ديئه متهما بالنفاق » وقيل معناه 
مستحقرا , تقول غمصت فلانا إذا استحقرته ٠‏ قوله ( حتى بلغ تبوك ) بغير صرف للا كثر » وفى رواية « تبوكاء 
على إدادة المكان . قوله ( فقال رجل من بنى سلمة ) بكسر اللام » وفى رواية معمر « من قوى » وعند الواقدى أنه 
. عيد الله بن أئيس . وهذا غير الجبى الصحانى المشبور ؛ وقد ذكر الواقدى فيمن استثود بالوامة عبد الله بن أنيس 

بفتحتين فبو هذا » والذى رد عليه هو معاذ بن جبل اتفانا إلا ما حى الواقدى » وف دواية أنه أو قتادةء 
قال والآول أئيت ٠‏ له ( حبسه برداه والنظر فى عطفه ) بكسر العين المهملة وكنى بذلك عن حسئه ويهجته » 
والعرب تصف الرداء إصفة الحسن و نسميه عطفا لوقوءه على عطق الرجل . ْله ( فسكت رسول الله يلع ) فيينما 
ه وكذلك رأى رجلا منتصبا بزول به السراب , فقال رسول الله يلع :كن أيا خيثمة فاذا هو ابو خيثمة 
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الانساري : قلت: واسم أنى خيثمة هذا سعد بن خيثمة كذ أخرجه الطبراتى من حديئه ولفظه و تخلفت عن 
٠‏ دول الله يِل قدخمات ا فرأيت عريشا قد رش بالماء » ورأيت زوجتى فقلت , ما هذا بافصاف » رسول اله 
ل فى السموم والحرور وأنا فى الظل والنعيم ٠‏ فقمت إلى ناضح لى و"عرات نفرجت » فلءا طلعت على المسكر فرآنى 
الناس قال النى :كن أبا غيثمة » لمت . فدعا لى » وذكره ابن [نحق عن عبد الله بن إلى بكر بن حزم مسلا ء 
وذكر الواقدى أن اسمه عبد الله بن خيثمة » وقال ابن شباب : اسمه مالك بن قيس . قله ( فلا بلذنى أنه توجه 

قافلا ) فى دواءة مسلم ١‏ فلا بلغنى أن رول الله وَكِتجْ » وذكر ابن سعد أن قدوم رسول اله بَث المدينة كان فى 
رمضان ٠‏ وله (<«ضراق همى) ف رواة الكشميوى وضىء وفى رواءة - 0 ىّ » بالموحدة شم المثاثة » وق روابة 
ابن أبى شيبة « فطفقت أعد العذر لرسول الله يلت إذا جاء وأهيء الكلام » . قوله ( وأجمعت صدته ) أى جزمت 
بذلك وعقدت عليه قصدى » وف رواءة ان أبى شيبة « وعرفت أنه لاينجيى م:ه إلا الصدق » ٠‏ قوله ( وكان إذا 


قدم من سفر ذأ بالمسجد فيركع فيه ركعتين ثم جاس لاناس ) هذه القطمة دن هذا الحديث أفردت ف الجباد ‏ وقد 
أخرجه أحمد من طريق ابن جريج عن ابن شهاب بلفظ « لا يقدم من سفر إلا فى الضحى فببدأ بالمسجد فيصلى فيه 
ركمةين ويقعد » وف رواءة ابن ألى شبية * ثم يدخل على أهله , وفى حديث ك أبى ثملية عند 0" وااطبراتى 
دكان إذا قدم من «غمر بدأ بالمسجد فصلى فيه ركمتين ثم يأنى بفاطمة ثم يأق أزواجه » وفى لفظ « ثم بدأ بييت 
فاطمة ثم أنى بيوت نساته ء . قوله ( جاء, الخلفون فطفقوا يعتذرون اليه وصحلفون له » وكانوا إضعة وتمانين 
رجلا ذكر الوافدى أن هذا المددكان من منافق الآنصار » وأن المعذرين من الاعرابكانوا أيضا ائنين وثمانين 
رجلا من ؛: بنى غذار وغيرهم » وأن عبد الله بن أبى” ومن أطاعه من قومهكانوا من غير هؤلاء وكانوا عدداكثيرا . 

قله ( فلما لمت عليه يه يسم تدم المغضب ) وعذد ابن عائذ فى المغازى « قأعرض عنه » فقال : يا فى الله لم 7 لعرض 
عنى ؟ فوالله ما ذافقت ولا ارتمت ولا بدات » قال : فا خلفك ء ؟ . قوله ( والله لقد أعطيت جدلا ) أى فصاحة 
وقوة كلام بحيث أخرج غن عودة ما ينسب إل ما يقبل ولا برد . ٠‏ قله ( "مد على" ) بكر اجيم أى تخضب وله 
( حنى يقعنى الله فيك , فقمت ) زاد اانسائى من طريق يوفس عن الزهرى «١‏ فضيت » ٠‏ قوله و وثاد دجال ) أى 
دثبوا . قويْه (كافيك ذنبك) بالنصب على تزع الخافض أو على المفعواية أيضاء واستغفار بالرفع على أنه الفاعل , 
وعند ابن عأئذ « فقا لكعب : ها كنت لأجمع أمى بن : أتخلف عن رسول الله 2 ' وأكذيه. فقالوا : إنك شاعر 
جرىء ؛ فقال : أما على ال-كيذب فلاء زاد فى رواية ابن أبى شيبة ويا صنع ذلك بذيرك ذةبل منهم دذرهم واستغفر 
هم » . قوله ( وقيل لهم مثل ما قيل لك ) فى دواية ابن مردويه « وقال لمما مثل ما قيل لك » . قَوِله ( ينبو ) 
بنون ثقيلة ثم موحدة من التأنيب وهو الوم المنيف . قله ( مرادة ) إعنم المبم وراءين الآول خفيفة » وقوله 
( الممرى ) يفتئح المهملة وسكون اليم نسبة إلى بنى عمرو بن عوف بن مالك بن الآوس » ووقع لبءضهم العامرى 
وهو غطأ . وقوله ( ابن الربوع ) هو المشبور ؛ ووقع فى رواية لمسلم « ابن ربيعة » وفى حديث جمع بن جارية عند 
ابن مردويه «دمرارة بن ربعى » وهو خطأ , وكدذا ما وقع عند ابن أبى حاتم هن مر سل الحسن من لسميته دد لسع 
ابن مرارة » وهو مقلوب » وذكر فى هذا المرسل أن سيب تخلفه أنه كان له حاط حين زهى فقال فى نفسه : قد 
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غزوت قبابا فلو أقت عاى هذ؛ . فلا تذكر ذنبه قال : الأرم إنى أشبدك أفى قد تصدقت به فى سديلك . وفيه أن 
الآخر يمن هلالاكان له أهل تفرقوا ثم اجتمعوا ذقال : لو أقت هذا العام عندهم » فلءا تذكر قال : اللهم لك هلى” أن 
لا أرجع إل أهل ولامال. وَلِه (وملال بن أمية الوائنى ) بقاف شم فاء نسية إلى بى واقف بن أعرىء القس بن 
مالك بن الآوس . قله ( فذكروا لى رجلين صالحين قد شهدا درا ) هكذا وقع هنا . وظاهره أنه من كلا مكمب 
ابن مالك ؛ وهو مقتضى صنيع البغارى ‏ وقد قررت ذلك واها فى غزوة در . ومن جزم بأنهما شبدا بدرا أبو 
بكر الاثرم ء وتعقبه ابن الجوذى و نسبه إلى الغلط فل يصب ء واستدل بعض المتأخرين الكوتمما لم يشهدا بدرا 
سا وقع فى قصة خاطب » و أن النى يِل لم جره ولا عاقبه مع كونه جس عليه » بل قال لعمر لما ثم بقتله د وما 
يدريك لعل الله اطلع على أهل بدر فقال : اعلوا ما أن فقد غفرت كم » , قال : وأين ذنب التخاف هن ذنب 
الجس ؟ . قلت : و ادس ما استدل بة بواضح ٠‏ للآنه يقتضى أن البدرى عنده إذا جنى جناءة ولو كبرت لا يعاقب 
عاما » وليس كذلك , فبذا عمر مع كونه الخاطب بقّصة حاطب فقّد جلد قدامة بن مظءون الحد لما شرب لخر وهو 
يدرى م تقدم » وإما لم يعاقب النى وَل حاطيا ولا مره لآنه قبل عذره فى أنه نما كانب قريشا خشية على أهله 
وولده »وأراد أن يخذ له عندثم يدا فمذره ذلك » ؤلاف تحاف كعمب وصاحييه الهم ل يكن لحم عذر أصلا . 
والله أعل . قوله ( لى فيهما اسوة ) بكسر الحمزة ويحوز عا » قال ابن التين ‏ التأسى بالنظير ينع فى الدئيا مخلاف 
الآخرة » فقد قال تءالى (زولن ينفءك البوم إذ ظلتم ) الابة . قله ( فضيت حين ذكر وهما لى ) فى رواية معمر 
د فقلت والله لا أرجع اليه فى هذا أبدا » ٠‏ قوله ( ونبى دول الله يلقم المادين ع نكلامنا أها الثلاثة ) بالرقع 
وهو فى موضع نصب على الاختصاص أى متخصصين بذلك دون بقية الناس . قله (<تى تكرت فى افسى الارض 
فاه بالتى أعرف ) وفى دواية معمر « وتنكرت لنا الميطان حتى ما فى بالميطان التى ذمرف » وتنك انا الناس 
حتى ماهم الذين ذمرف ء وهذا بحده الحزين والمبموم فىكل ثىء د قد بحده فى نفسه , وزاد المصنف ف التفسير 
من طريق إعوق بن راشد عن الزهرى « وما هن ثىء أمم إلى من أن أموت فلا يصلى :على رسول الله يكير »أو يموت 
فأحكون من الناس بلك المنزلة فلا يكلمنى أحد منهم ولا يصلىعلى .. وعند ابن عائذه حتى وجاوا أشد الوجل 
وصاروا! مثل الرهبان » ٠‏ كُوله ( هل حرك شفتيه برد السلام على ) بحزم كعمب بتحريك شفتيه عليه السلام » 
واعل ذلك بسبب أنه ل يكن يدي النظر اليه من الجل . قله ( قأسارقه) بالسين المهملة وللقاف أى أنظر اليه ى 
خفية . قله ( من جفوة الناس ) بفتح اليم وسكون الفاء أى إعراضهم » وى رواية ابن أبى شيبة « وعافةنا يمثى 
فق الناس », لا يكلمنا أءد ولا يرد علينا سلاما : قوله ( حنى نسورت ) أى علوت سور الدار . وله ( جدار حاط 
أنى قتادة وهو ابن عى وأحب الناس الى ) ذكر أنه ابن عمه لكوئهما مما من بنى سلية » وليس هو ابن عنه أخى 
أبيه الأقرب . وقوله ( أنعدك) بض المعجمة وفتح أوله أى أسألك » وقوله ( الله ورسوله أعلم ) ليس هو تكليما 
لكمب لأآنه لم ينو به ذلك م سيأقى تقريره . قله (وتوليت حتى نسورت الحائط) وفى رواية معس ١‏ فل أملك نفدى_ 
أن بكيت » ثم اقتحمت الممائط حارجاء . قوله ( اذا نبطى ) بفتح النون والموحدة ٠‏ فول ( من أنباط أهل الشام) 
نسية إلى استنباط الماء واستخراجه : وهؤلاءكانوا فى ذلك الوقت أهل الفلا<ة وهذا النبطى الشماىكان ذصيرانياكا 
وقع فى روابة معمر دإذا نمراق جاء بطعام له يبيعه » ولم أقف على اسرهذا الإصراى» ١‏ ويقال ان النبط ينسبون إلى 
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نبط بن هانب بن أمم بن لاوذ بن سام بن توح . قله ( هن ملك غسان ) بفتح المعجمة وسين «هملة نقيلة هو جبلة 
ابن الآسهم » جزم بذلك ابن عائذ ٠‏ وعند الواقدى الحارث بن أبى شمر » ويقال جبلة بن الايهم . وفى رواية أبن 
مردوبه « فكب الى كنّابا فى سرقة من حرير » وله ( ولم يحملك الله يدار هوان ولا مضيعة ) إسأون المعجمة 
ويحوزكسرها. أى حيث يضيع جقك . وعند ابن عائذ « فان لك محولا , بالمهملة وقتح الواوءأى مكانا تتحول 
اليه . قله ( فالحق بنا تواسسك ) إإضم النون وكسر المبملة من المواساة » وزاد فى روابة ابن ألى شيبة ه فى أموالنا . 
فقلت : إنا فه , قد طمع فى أهل الكفر ء ونحوه لابن مردرية . قوله ( فنيممت ) أى تصدت » والتنور ما مخيز 
فيه » وقوله فسجرته بين مهملة دجم أى أوقد:ه » وأنك الكتاب على معنى الصحيفة ٠.‏ وف رواية ابن مردو يه 
د فعمدت مأ إلى تنود به فسجرته ببا» 5 ودل صنيع كعب هذا على قوة كانه ومحبته لله ولرسوله ,و إلا فن صار فى 
مدل حاله من الهجر وإلاعراض قد يضعف عن احكال ذلك وتىحمله الرغبة فى الجاه والمال على مجران من مجره ولا 
سعا ممع أمزنه من املك الذى استّدعاء آليه أنه لا يكرهه على فراق دينه ٠‏ لكن لما احتمل عنده أنه لا يأمن من 
الافتتان حسم المادة وأحرق الكنتاب ومنع الجواب ٠‏ هذا مع كونه من اأشعراء الذين طبعت نفو سهم على الرغبة» 
ولاسما بعد الاستدعاء والحث على الوصول إلى المقصود من الجاه والمال , ولا سا والذى استدعاه قريبه ونسييه» 
ومع ذلك فذلب عليه دينه وقوى عنده يقيئه » ورجح ما هو فيه من النكد والتعذيب على مادعى اليه من الراحة 
والنعهم » حبا فى الله ورسوله ٠‏ ؟ا قال وَيِْع ه وأن كون الله ورسوله أحب اليه ما . واهما , وعد ابن عائذ أله 
شكا حاله إلى دسول الله 01 وال : ماذال [إغراضك عنى حتى رغب ؤك أهل ااشرك . قله (إذا دسول رول الله 
وله 1 أقف على أسره »ثم وجدت فى دواءة الواقدى أنه خز بمة بن ثابت » قال : وهو الرسول إلى هلال ومرارة 
ذلك . قله ( أن تعتزل امرأتك ) هى عميرة بنت جبير بن صخر بن أمية الآنصارية أم أولاده الثلاثة عيد الله 
وعبيد الله ومعبد » و يقال اسم ام أنه الى كانت يومئذ عنده خيرة بالمعجمة المفتوحة ثم التجتانية . وله ( الحق 
بأهلك فتكونى عندهم حتى يقضى الله ) زاد النسائى من طريق ممقل بن عبيد الله عن الزهرى ١‏ فلحقت بم » . 
قوله ( لجاءت امرأة هلال ) ى غولة بنت عاصم ٠‏ قله (فقال لى بءض أهلى ) لم أقف على اسمه . ويشكل مع 
تجى النى يِل عن كلام الثلاثة » و جاب بأنه لعله بعض ولده أو من النساء » ولم بقع النههى عن كلام الثلابة 
للنساء اللاى ف إيوهم أو الذى كله بذلك كان منانتا » أو كان من تخدمه ولم بدخل فى الهى . قوله 
) فأوى ( بالفاء مقصور أى أشرف و اطلع ٠‏ قله ( على جبل ملع ) بفتح الموملة وسكون اللام » وفى دواءة 
معمر دهن ذرروة سلبع « أى أعلاء ؛ وزاد ابن مردريه وروكنت ابايت خيمة فى ظير سابع سكنت أكون فبها 7 
ونحوه لابن عائذ وزاد ه أكون فبها تباداء . قله ( ياكعب بن مالك أبشر) فى رواءة عمر بن كثير عن كمب عند 
أحد , إذ سممت رجلا على الثنية يقول :هعيبا كعبا . حتى دنا منى فقال : بشروا"مبا » . قوله ( تغررت ساجدا 
وقد عرفت أنه جاء فرج ) وعند ابن عائذ ه عفر ساجدا يبك فرحا بالتوءة » ٠‏ قله ( وآذن ) بالمد وتح المعجمة 
أى أعل 5 ولللكميينى لِغْير مد و بالكسر 5 ووقع فى رواية إعق 3 راشد وى دواءة معير د قانزل الله تو بثنا على 
نبيه حين بق الثاث الآخير من الليل » ورسول الله يلي عزد أم سلية» وكات أم سلة مسئة فى شأنى معدّلية بأمرى 
فقال : يا أم سسلة تيب على كعب » قالت : أفلا أرسل اليه فأبشره ؟ قال : إذا حطمك الناس فيمنهوك النوم سائر 
جديد ذا ج 8 » نح البارى 


لفذ > -كتاب المنازى 


الليية . حتى إذا صلى الفجر آذن بتوبة الله علينا » . قوه ( وركض إلى رجل فرسا ) ل أقف على اسمه » ويحتتمل 
أن يكون هو حمزة بن عبرو الأسلى . له ( وسعى ساع من أسلم ( هو حمزة بز عهرو ورواه الواقدى » وعند 
ان عاذ أن اللذين سعيا أو بكر رعمر ؛ لكنه صدره يقوله ه زعموا , وعئد الواقدى « وكان الذى أوفى على سلع 
أبا بكر الصديق فصاح : قد تاب الله على كعب . والذى خرج على فرسه الزبير بن العوام . قال : وكان الذى بشرى 
فنزعت له ثولى حمزة بن عمرو الأاسللى . قال : وكان الذى بشر هلال بن أمية بتوبته سعد بن زيد » قال : وخرجت 
إلى بنى واتف فبشرته فسجد . قال سعمد : فا ظذئته برقع رأسه حى تخرج أفسه » يعنى 1سا كان فيه من الجبد فقد 
قيل إنه امتئع من الطعام حىكان بواصل الأيام صاما ولا يفتر من البكاء » وكان الذى بشر مسارة بتوبته سلسكان 
ابن سلامة أو سلءة بن سلامة بن وفش . قله ( والله ما أملك غيرهما بومدئذ ) بريد من جنس الثياب » وإلا فقد 
تقدم أنهكان عنده راحلتان » وسيأقى أنه استأذن أن يخرج من ماله صدقة . ثم وجدت ف روابة أن ألى شببة 
التصريح بذلك ففيها « ووالله ما أملك يومد ثوبين غيرهماء وزاد ان عائذ من وجه آخر عن الزهرى ١‏ فليسبما » 
قله ( واستعرت “وبين ) فى رواية الوافدى ٠‏ من أنى تنادة » . قله ( وانطلقت إلى دسول الله يلاه )ف دواءة 
مسل دفانطلقت أتأمم رسول اق يليو . قله (فوجا فوجا) أى جماعة جماعة . قله (ايبنك بكسر النون) وزعم ابن 
الدين أنه بفتحما » بل قال السفاقى إنه أصوب لآ. من المناء » وفيه نظر . قله ( ولا أناها اطلحة ) الوا سبب 
ذلك أن النى يق كان آخى بينه وبين طلحة لما آخى بين المراجر ين والآنصار , والذى ذكره أهل المذازى أنه كان 
أخا الزبير لكن كان الز بير أخا طاحة فى أخوة المباجرين فور أو أخيه . وله ( أبشر خير بوم مم عليك مذ 
ولدنك أمك) استشكل هذا الاطلاق بيوم إسلامه فانه مى عليه بعد أن ولدته أمه وهو غير أيامه » فقيل هو مستتنى 
تفدرا وإن لم ينطق به اغدم خفائه » واللاحمن فى الجواب أن نوم توبته مكل ليوم إسلامه » فيوم إسلامه بداية 
سعادتة ويوم توبته مكل لها أبو خير جمييع أيامه, وإن كان بوم إسلامه خيرها فيوم توباه المضاف إلى إسلامه خير 
من يوم إسلامه الجرد عنها . والته أعلم. وله (قال : لاء بل من عند الله) زادفى روابة ابن أبى شيبة «انكم صدقم الله 
فصدقكم, ٠‏ وله (حتى كأنه قطمة ثر) فى رواية إححق بن راشد فى التفسير « حت كأ نه قطعة من القمر » وإسأل عن - 
اأسر ف التقيد با لؤطعة مع كثرة ما ورد ف كلام البلغاء من تثييه الوجه بالقسر بغير تقييد » وقد تقدم فى صفة الي 
َي تشبههم له با لشدس | لمة وغير ذلك » وكان كعب بن مالك قائل هذا من شعراء الصحابة وحالهفى ذلك مشبودة ؛ 
فلابد فى التقييد بذلك من حكة . وما قيل فى ذلك من الا-تراز من السواد الذى فى القمر ليس يقوى ء لان المراد 
تشبيمه ا فى القمر من الضماء والاسّناره , وهو فى امه لا يكون فيها أقل ما فى القطمة المجردة . وقد ذكرت فى صفة ١‏ . 
النى ملق بذلك توسجمات : ومئها أنه للاشارة إلى مو ضع الاستئارة وهو الجبين وفيه يظمر السرو ريا تالت مائقة 

مسسرودا تيرق أسارير وجبه ‏ فكأن التشبيه وقع على بعض الوجه فئاسب أن يشبه ببءض القمر . قوله ( وكننا. 
نعرف ذلك منه ) فى رواية الكشيرنى د فيه » » وفيه ماكان النى ِلك عليه من كال ااشفقة على أمته والرأفة بهم 
والفرح عايسرمم . وعند ابن مردويه من وجه آخر عن كعب بن مالك «لما نزلت :وبق أتيت اللى طَلثر نقبلت يده . 
وركبته ‏ . قوله (ان من توبى أن أتخلع من مالى ) أى أخرج من جميع مالى . قله (صدةة ) هو مصدر فى موضع 
الحال أى متصدقا , أوضمن أنخلع ممنى أتصدق وهو مصدر أيضا . وقوله «أمسك عليك بعض مالك فهو خير لك, 
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فدداية أبى داردءن كعب أنه قل « ان من توب أن أخرج من مالىكله الى الله ورسوله صدقة . قال : لا » قلت 
أصة , قال : لاء قلت : فثلثة . قال : نعم » ولابن مردوبه من طرق ابن عييئة عن الزهرى , فال النى 2 1 
برى عنك من ذلك الثأث» و هوه لأحود فى قصة أبى أيابة حدين قال «١‏ إن من توبى أن أنخدع من مال ىكله صد قه لله 
ودسوله . ذال 'نى َيِه : يحرى عنك الثاث ء . وله ( فوالله ما أعلم أحدا من المسلبين أبلاه الله ) أى أنسم 
علبه . وقوله ه فى صدق الحديث ١‏ ذكرت ذلك لرسول الله َل أحسن ما أبلاتى » وكذلك قوله بعدذلك , فوالله 
ما أنعم الله على من نعمة قط بعد أن ددا إلى الاسلام أعظم من صدق لرسول الله لِيَوٍ » ففى قوله ه أحسن وأعظل» 
شاهد على أن هذا السياق يورد ويراد به ننى الافضلية لا المساراة » لآ نكمرا شاركه فى ذلك رفيقان . وقد نق أن 
يكون أحد صل له أحمن ما حصل له » وه وكذلك لكنه لم ينف المساراة . وله ( أن لا أكون كذبته ) لا 
زائدةكا ن,ه عليه عياض . قوله ( وكنا تخلفنا ) ينم أوله وكسر الام وفى رواية مسل وغيره م خلفنا » يضم 
المدجمة من غيد شىء قباما . وله ( وأدجأ ) مبموزا أى أخر وزنا ومعنى » وحاصله أن كعيا فسر وله تعالى 
( دعلى الثلاثة الذين خافوا أى أخروا حتى تاب الله علييم » لا أن المراد أنهم خلفوا عن الغزو » وف تفسير 
عبد الرذاق عن معمر عمن مع عكرمة فى قوله تعالى (وعلى الثلاثة الذرن خلفوا ) قال : خلفوا عن الذوبة » ولابن 
جرير من طريق قتادة حو قال ابن مجرير : فعنى الكلام لقّد تاب الله على الذين أخرت :وبتهم. وفى قصة كسب 
من الفوائد غير ما تقدم جواز طلب أموال الكفار من ذوى الحرب » وجواذ الغزو فى الثههر الحرام ,والاصريح 
يمة الذرو إذا لم تقض المصلحة سئره » وأن الإمام إذا اسآئفر الجيش عموما لزمهم الذفير ولحق الأرم بسكل فرد 
فرد أن لو تخلف . وقال السهيل ما اششتد الذضب على من تخلف ران كان الجراد فرض كفاية لك نه فى حق الانصار 
خاصة فرض عين لانهم بايءوا على ذلك , و«صداق ذلك قولحم ومم حفرون الحندق : 
نحن الذين بايموا ممدا على الجباد ما بقينا أبدا 

فكان تخلفهم عن هذه الذروة حكبيرة لآنها كالتكث ابيمتهم »كذا قال ابن إطال . قال السهيلى : ولا أعرف 
له وجما غير الذى قال . قلت : وقد ذكرت وجها غير الذى ذكره ولعله أقعد ٠»‏ ويؤيده قوله تعالى ‏ ماكان لاهل 
المديئة ومن حولهم من الأعراب أن يتخلفوا عن رسول الله ) الأية . وعند الشافعية وجه أن الجماد كان فرض 
عين فى زمن الاى يدو » فعلى هذا فيتوجه العتاب على من تخلف مطلقا . وفيها أن العاجز عن الحروج بنفسه أو ماله 
لالوم عليه » واستخلاف من يقوم مقام الإمام على أهله والضعفة » وفيها ترك قتل المنافقين . و يستنيط منه توك 
قتل الزنديق إذا أظهر التوية . وأجاب من أجازه بأن الترك كان فى زمن النى يِلِيوٍ لمصاحة التأليف على الاسلام . 
وفما عظم أ المعصية » وقد نيه اللحسن البصمرى على ذلك فا أخرجه ابن أبى حاتم عنه قال : ياسبحان الل ما كل 
هؤلاء الثلاثة مالا <راما ولا سة_كوا ديا حراما ولا أف_دوافى الأرضء أصا بهم ماسعمتم وضاقت عايهم الأرض 
بما رحبت » فكيف ين بواقع الفراحش والكبائر ؟ وفيها أن القوى ف الدين يؤاخذ بأششد ما يؤاخذ الضعيف 
فى الدين ٠‏ وجواز [خبار المرء عن تقصيره ونفرإطه وعن سدب ذلك وما آل اليه أمىه تحذيرا ونصيحة أذيره » 
وجواز مدح المرء ما فيه من الخير إذا أمن الفتنة ٠‏ وتسلية نفسه مما لم حصل له يما وقع انظيره » وفضل أهل بدر 
والعقبة » والحلف لاتأ كيد من غير اتحلاف ٠‏ والتورية عن المقصد » ورد الغيبة» وجواز ترك وطء الزوجة مدة . 
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وفيه أن المرء إذا لاحت له فرصة فى الطاعة ته أن ببادر اليها ولا يسوف با اثلا يحرمراي قال تعالى ( استجيبوا 
َه والرسول إذا دعام لما تحييكم واعلموا أن الله يحول بين المرء وقابه 6 ومثله قوله تعالى (ر ونقلب أفشدتهم 
وأبصارهم ىلم يؤمئوا به أول مرة ) ونسأل الله تعالى أن يلومئا المبادرة إلى طاءته » وأن لا يسليئا ما خولنا من 
نعمته . وفمها جواز منى ما فات من الخير : وأن الإمام لا جمل من تخاف عنه فى بض الآمور بل يذكره ليراجع 
التوية ٠‏ وجواز الطءن فى الرجل ءا يغلب على اجتهاد الطاعن عن حمية نه ورسوله ٠.‏ وفما جواز الرد على الطاعن " 
إذا غلب على ظن الراد وهم الطاعن أو غلطه . وأيها أن المستحب لاقادم أن يكون على وضوء » وأن يبدأ بالممجد 
قبل بيته فيصلى ْم يملس أن إسلم عليه » ومشروعية السلام على القادم و تلقيه » و الحسكم با لظاهر ٠‏ وقبول المعاذير 
واستحياب بكاء الماصى أسفا على ما فاته دن اير . وفنها إجراء الآ-كام على الظاهر ووكول السرائر إلى الله تمالى 
وفبا ترك السلام على من أذنب ٠‏ وجواز مجرء ! كثر من ثلاث . وأما النهى عن الجر فوق الثلاث فحمول على 
من لم يكن #رانه شرعيا » وأن التبسم قد يكون عن غضب كا يكون عن تعجب ولا مختص بالسرور . ومعاتية 
الكبير أصحابه ومن يمن عليه درن غيره . وفيها فائدة الصدق وشؤم عاقبة الكذب . وفبا العمل يمفبوم الاقب إذا 
حفته فرينة » لقوله يه ما حرثه كمب ١‏ أما هذا فقد صدق » فائه يشعر بأن من سواه حكذب » لكن ليس على 
عوهه فى حق كل أحد سواه » لان ممارة وهلالا أرضا قد ضدقا 5 فيختص السكذب عن حلف واءتذر » لا يمن ٠“‏ 
اعترف ‏ ولهذا عافب من صدق بالتأديب الذى ظبرت فائدته عن قرب ؛ وأخر من كذب للمقاب الطويل » وى 
الحديث الصحيح د اذا أراد الله بعد خيرا يل له عقو به فى الدنيا » واذا أراد به شرا أميك عنه عقو ينه فيرد 
القمامة ذنو به » قيل وإتما غلظ فى حق هؤلا. الثلاثة لآنهم تركوا الواجب علهم من غير عذر » وبدل عليه قوله 
تمالى ور ماكان لآهل المديئة ومن <وهم من الاعراب أن يتخافوا عن رسول الله وقول الانصار : 
نحن الذين بايموا عدا على الجباد ما بقينا أيدا 

وفببا تبريد حر المصيبة بالتأسى بالاظير » وفها عظم مقدار الصدق ف القول والفعل ٠‏ وتعليق سعادة الدنيا 
والآخرة والاجاة من شرهما نه ؛ وأن من عوقب بالحجر يعذر ق التخلف عن صلاة الماعة لآن مرارة وهلالا لم 
خرجا من بموتهما تلك المدة . وفها سقوط ردال_لام على المبجود عمن سل عليه إذ لوكان واجبا لم يقل كعب : هل 
حرك شفتيه برد السلام ٠‏ ونا جواز دخول اامرء دار جاره وصديقه بغير إذنه ومن غير الياب إذأ عل رضاه 2٠.‏ 
وفيا أن قول المرء ه الله ودسوله أعلم » ايس مخطاب ولاكلام ولا يحنث به من حلف أن لا يكلم الآخر إذا لم 
يثوانه مكاللته وما قال أبوقتادة ذلك للا ألم عليه كعب » وإلا فقد تقدم أن رسول ملك غسان لا سأل عنكمب جعل 
الناس يشيرون له إلىكمب ولا يتكلمون بقولهم مثلا هذ اكعب «بالذة فى مره والاعر اض عنه , وفما أن مسارقة 
النظر فى الصلاة لا تقدح فى صحتها » وإبثار طاعة الرسول على مودة القريب » وخدمة المرأة زوجبا ‏ والاحتياط 
جانية ما خثى الوقوع فيه » وجواز تحريق ما فيه اسم الله لللصاحة ٠‏ وفبها متشروعية جود الشكر والاستباق إلى 
البشارة بالخير وإعطاء البشير أنفس ما حضر الذى يأتيه بالبشارة » وتبنئة من يجددت له فعمة » وأأقيام اليه إذا 
أقبل » واجتتاع الناس عند الإمام فى الامور المهمة » وسروره ما بسر أتباعه» ومشسروعية العارية » ومصافة 
القادم والقيام له , والتزام المداومة على الخير الذى ينتفع به » و استحباب الصدقة عند التوية » وأن من نذر الصدقة 
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بسكل ماله ل بلزمه إخراج جميعه . وس أتى البحث فيه ىكتاب الاذر ان شاء الله تعالى . وقال اين النين : فية أن 
كب بن مالك من المواجرين الآواين إلذدن صلوا الى القبلتين 0 كنا قال داس ع من المواجر بن مما هو من 
ألسا بقين من الانصار 
٠م‏ - بإصسيب . نزول الى وك الجر 

4 - مش عبد الله بن تمد الج حد ندا عبد الرراق أخبر نا مَُمر” عن الزهرى” عن سالم. عن 
ابن عم رضي انه عنهما قال « ا مر" بى يلم الجر قال : لاتدخلوا مساكن ادن ظدوا أنقسّهم أتف 
يصيبم ما أصامهم إلا أن تكونوا باكين . م فم 2-1 وأسرع” السير” حتى' أجاز الوادى » 

مه وش ع بن سكير حل كنا مالك” عن عبد لَّ ن دينار عن ابن عير رضى” ا عمهما قال 
« قال رسول انْ يكائٍ لأصاب الجر : لاتدخلوا على هؤلاء الممذ” بين إلا" أن تكونوا باكين أن بصيبم 

وام اع 
مل ما أصامهم 2« 

قوله ( باب نزول النى ملق الحجر) بكسر المبءلة وسكون اجيم . وهى منازل نمود .زعم إمضهم أنه م به ولم 
ينذل ء وبرده التصريح فى حديث ابن عمر بأنه و لما نزل الحجر أميثم أن لا يشربوا , وقد تقدم حديث ابن عمر فى 
وثر بمودء وقد تتقدمت مياحثه فى أحاديث الأنبياء ٠‏ وقوله « أن يصيبم « بفتح الهمزة مفعول له 5 أى كراهة 
الإصابة . وقوله « أجاز الوادى » أى قطاعه . وقوله فى الرواية الثانية م قال النى مقر لساب الحجر لا تدخلرا » 
قال الك رما : أى قال لاحابه الذن معهفى ذلك الموضع , وأضيف الى الحجر لعبورثم عليه . وقد تكلم فى ذلك 
والتقدو : آل لآمته عوف أصاب الحجر وثم نود : لا يدخلوا على هؤلاء المعذ بين 3 أى كود : وهوذا 
واضح لاضفاء ه 

١‏ - بإسسيست * 4401 - وِرشنا ب بن سكير عن الليث عن عبد العزيز بن أَبى سَلَةَ عن سم 
ابن إراهيم عن نافم نْ حير عن عروة ن الغيرة عن أبير اأغير ةن شمبة قال « ذهب البى له لبعض حاجته 
فقمت أسكرخ عليه الماء ‏ لا أعله إلا قال فى غزوة تَبوك ‏ ففسل وجب وذهب يغسل ذراعيه » فضاق عليه كمأ 
الجبة » فأخرجهما من تحت ّنه فنسسّلهما » م" مسح على كيه » 

- وِرشث| خالد بن خخ حدرّثنا سليان” قال حدثنى مرو بن يحى" عن عباس بن سهل بن سعد عن 

.- 0 7 ع كان بره سما لله ا ٠,‏ و« ىه 
أبى ميد قال« أقبلدا مم البى يبي من غزوة “بوك » حتي إذا أثشرفنا كَل المدينة قال هذه طابة » وهذا أحد 
50 0 5 1 
جبل بحبنا و ته » 
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4400 - مَررشر) أده بن مد أخبر نا عبد الله أخبرنا حي الطويل عن أنس بن مالك رضى الله عنه 

وادياً إلأكانوا لآ . قالوا: يارسوك الله » وم بالمدينة ؟ قال : وم بالمدينة » حبسهم المذر » 

قوله ) باب )كنا فيه يعبر ترجة « وهو 5افصل 9 تقدم 3 أن أحاديئه تتعاق م 0 قصة تبوك وله ) عن 
الث عن عبد العز بو 31 أنى أمة عن سعد بن ابراهم / ) تقدم فى الطوارة عن الليك عن ثم حى بن سعيك عن مبعك بن 
إراهيم فكأن له فيه شيخين ٠‏ قوله ( ذهب ال ى 22 ليدض ‏ حاجةه لقعت مكب عليه لا أعليه إلا فى غزوة 
تبوك اكثافيه ؛ وقد قدمت ُْ المسح عل الحفين بان م رراه أهير الردد » وذكرت هناك إقمة شر ححه ٠‏ ووقع 
علد مس من رواية عباد بن زياد عن عروة بن اللفيرة أن المذيدة أخيره 42 غزأ مع رسو ل الله 22 تبوك فذكر 
يدث المسح م تقدم وزاد المغيرة د« فأقيلت معه حى جد الناس قد قدموا عب الرحمن بن عرف إصلى م » فأدرك 
الى عَلَجْ الركمة الاخيرة »فلأ سم عيد الرحمن قام رسول الله مه ام صلانه , فأفرع ذلك اناس » وفى روآاءةله 
« قال المغيرة فاردت خسن عوك الرمن « فقال النى وَل :دعهع». قوله (سامان) هو ابن بلال » و(عرو بنيحى ) 

هو المازق وقد تقدمت مباحث حديث أفى حيد هذا فى أواخر الزكاذ وفى الجباد فى « ياب من غزا بصى للخدمة , . 
وله ( عبد الله ) هرو ابن المبارك ؛ وقد تقدمت مبياحثك المديث سندا ومتنا فى الجباد فى د باب مرن1ة حيسة العذر 
عن الذزم » 

"م - ياصصيست كتاب النى” وَلِنْ إلى _كشرى وقيصر 

4 - وَرشث) [سحاق حدئنا يمقوب بن إبراهيم حدانّنا أبى عن صارلح عن ابن شهاب قال أخبرنى 
عبد الله بن عبد الل أن" ابن عباس أخبره « ان رسول ان يلل بعث بكتابه إلى _كسرى هم عبد الله بن حٌذافة 
السهمى” » فصي أن يدفم” إلى عظيم البحربن » فدفعة” يم البحرين إلى كسسرى » فها قرأ مراف لخبت" 
أن ابن المسكيب قال فدعا عليهم رسول” الل يَكلّه أن كرقوااكل ماق » 

6 - جرشن] ءئان" بن اميم حدئنا عوف عن الحسن_ عت ألى بكرة قال د لقد نفدنى الله بكلمة 
سممتها من رول الله يكل أيام لجل بعد ماركدت أن لو يأصماب و الل أفائلَ معهم ٠قال‏ : لا بام رن 
ار ييه أن أهل فارس قد مللسكوا عليهم بنت” _كسرى قال : لن يقيلح قوم ولوا أميم امرأة» 

[ الحديث 4420 طرفه فى : وة١/‏ ] 

0 ذاه 

- حرش على" بن عبد الله حدّثنا سفيان قال سممت الزثهرى عن السائب بن بزيد يقول « أذكر 
أني خرجت” مع الغليان إلى ثنيَةٍ اوداع قاتى رسول الل د » . وقال سفيان ا «ممع الصييان » 

17 - حررتث) عبد الله بن تمد حدمّنا سفيان” غن ال هرى” عن السائب « أذكر أني. خرجت” مم 
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الصّببان نتلقى' النئ مَكليّهٌ إلى ثنيّة الوداع مَقْدمَه من غزوة تبوك » 
قله ( باب كتاب النى يله إلىكرى وقيصر ) أما كسرى فهو ابن برويز بن هرمن بن أنو شروان . وهو 
كسرى الكبير الثثوور ؛ وقيل إن الذى بعت اليه النى يله هو أتوشروان » وفيه نظر ا سيأنى أن النى يلت أخير 
أن زربان ابنه يقتله , والذى قتله ابنه ه و كسرى بن برويذ بن هرمن . وكسرى يفتح الكاف و بكيرها لقي كل 
من ملك الفرس ء ومعناه بالعربية المظفرى وقد تقدم السكلام فى ضبط كاذه فى « علامات النبوة » , وأما قيصر فهو 
:هرقل » وقد تقدم شأنه فى أرل الكتاب . قل ( حدثنا [إعق ) هو ان راهوية ؛ ويعقوب إن [براهم أ ابن 
سعد . وصالح هو ابن كيسان ء وقد تقدم البصنف فى العم عاليا عن إبراهيم بن سعد ٠‏ فل (مع عيد الله بن حذافة) 
هذا هو المءتمد » ووقع فى زوابة عمر بن شبة أنه خنيس بن حذافة » وهو غلط فاله مات بأسمد فتأعت منه حفصة 
وبعءث الرسل كان بعد المدنة مئة سبع » ووقع فى ترجمة عيد الله بن عيسى أخى كامل بن عدى من طريقه عن داود 
ابن أنى هيد عن عكرمة عن أبن عراس فى قصة اذاذ الجاتم رفيهد وبءث كايا إلى كسرى بن هرمن زعث به مع عير 
ابن الخطاب , كذا فال » وعبد الله ضعيف فان ثبت فاءله كتتب إل ملك فارس مىتين وذلك فى أوائل نة سبع . 
وله ( إلى عظم اليحرين) هو أانذر بن ساوى العبدى ٠‏ قولهِ ( فدفءه) الغاء عاطفة على محذوف تقديره فو جه اليه 
فأعطاه المكتاب فأعطاه لقاصده عنده فتو ع به فدقمه إلى كسرى ؛ وحتمل أن بكر ن المنذر تو جه بنفسه فلا يحتاج 
إلى القاصد » ويحتمل أن يكون القأصد ١‏ يواشر إعطاء كسرى بنفسه يا هو الاغلب من حال الملوك فيزداد التقدر . 
قوله ( فلا فرأ ) كذ! اللأاكثر بحذف المفمول ٠‏ وللكثمييى د فلا قرأه » وفيه يجاز فانه لم يقرأه بنفسه وإنما 
قرىء عليه كا سيق وله ( مزقه ) أى قطعه . وله ( خسبه أن ابن المسهب ) القائل هو الزهرى وهو موصول 
بالاسناد المذ كور ,» ووقع فى جميع الطرق مسلا ؛ ويحتمل أرى يكون إن المسيب سمعه من عبد الله بن دذافة 
صاحب القصة ؛ فآن ابن سعد ذكر من حديثه أنه قال « فقرأ عليه كاب رول اه وَيْلِهْ فأخذه فزقه. ٠‏ قوله (فدعا 
عليه رسول اقه يَج ) أى على كسرى وجنوده . كوه ( أن يمزةواكل مرق ) بفتج الزاى أى يتفرقوا ويتقطموا 
وفى حديث عبد الله بن حذافة « فلها بلغ ذلك رسول الله َيل قال : اللهم مزق ملك » وكتب إلى باذان عامله على 
عن : ابءث من عندك رجلين إلى هذا الرجل الذى بالحجاز . فكب باذان إلى النى يك فال : أبلذا صاحيكا أن 
. دف فقتل ديه فى هذه الأيلة » قال ركان ذلك ايلة الثلاثاء لمشر مضين من جمادى الآولى سئة سبع » وإن الهس اط عليه 
ابنه شيرويه فقتله . وعن الزهرى قال : بلغنى أن كسرى كتب إلى باذان بلغنى أن رجلا من قريش يزعم أنه فى » 
فسر اليه فان تاب وإلا ابمث برأسه فذكر القصة قال : فلا بلغ باذان ألم هو ومن معه من الفرس . ( تلبيه ) : 
جرم ابن سعد بأن لءث غبد الله بن ذافة إلى كسرىكان فى سئة سبع فى زمن الهدئة » وهو عند الواقدى من حديث 
الشفاء بنت عبد الله بلفظ « منصرفه من الحديبية » وصذيع البخارى يةتضى أنه كان فى سئة تسع ؛ فأنه ذكره لد 
غزوة تبوك » وذكر فى آشر الياب حديث السائب أنه تلق النى بل ا رجع من توك إشارة إلى ما ذكرث ؛ وقد 
ذكر أهل المذازى أنه يق لما كان بقبوك كتب إلى قيصر وغيره » وهى غير المرة الى كتب اليه مع دحيه » فائها 
كانت فى ذمن الهدنة يا صرح به فى الخبر وذلك سئة سبع . ووقع عند مس عن أنس د ان النى بي كتب إلى 
كسرى وقيصر » الحدرث وفيه « وإلى كل جبار عندد » وروي الطبراتى من ححديث المسور بن عخرمة قال « خرج 
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رسول الله كم إلى أححابه فقال : ان الله مش لاناس كافة . فأدوا عنى ولا تتلفوا على . فبعث عبد الله بن حذافة 
[إىكسرى » وسليظ بن عمرو إلى هوذة بن على بالهامة » والعلاء بن الحضرى إلى المنذر بن ساوى .مجر ؛ وعمرو بن 
العاص إلى جيفر وعباد ابى الجلندى بممان ؛ ودحية إلى فيصر , وشتماع بن رهب إلى ابن أفى شه الؤسانى ؛ وععرو 
ابن أمية إلى الاجاثثى ٠‏ فرجعوا جميعا قبل وفاة النى ييل غير عمرو بن العاص ء وزاد أصحاب السير أنه بمث 
المواجر بن ألى أمية بن الحارث بن عبدكلال وجريرا إلى ذى الكلاع , والسائب إلى مسيلة » وحاطب إن أبى بلتعة 
إلى المقوقس . وفى حديث أنس الذى أشرت اليه عند مسل أن النجاشثى الذى بءث اليه مع هؤلاء غير الاجاثى الذى 
أسل . قله ( <دئنا عوف ) هو الأعرابى و ( الحسن ) هو البصرى والاسناد كله إصريون » وسماع الحسن من أنى 
بكرة تقدم بيانه فى الصلح ٠‏ قوله ( نفمنى الله بكامة سمعتها من رسول الله يع أيام اهل ) فيه تقدم وتأخير » 
والتقدير : نفعنى الله أيام الول بكامة سمعتها من رسول الله بيع أى قبل ذلك , فايام يتعاق بنفءنى لا بسمعتها فانه 
سمعها قبل ذلك قطما » والمراد بأاب اجمل العسكر الذينكانو! مع عاأدة ٠‏ قوله (بعد ماكدت ألحق بأصحاب الجمل) 
إعنى عائشة رضى الله عنها ومن معها » وسيأتى بيان هذه القصة فى كاب الفتن إن شاء الله تعالى » وحصابا أن عنّان 
لما فتل و بويع على بالخلافة خرج طلحة والزبير إلى محكه فوجدا عائشة وكانت قد حجت ٠‏ فاجتمع رأهم على 
التوجه إل البصرة يستنفرون الناس للطلب يدم عثمان » فبلغ ذلك عليا فرج الهم » فكانت وقمة اجمل ؛ و نسدت 
إلى امل الذى كانت عائشة قد ركبته وم فى هودجها ندعو الناس إلى الاصلاح ؛ والقائل «ما بلغ » هو أبو بكرة 5 
وهو نفسير لقوله « بكلمة » وفيه إطلاق الكلمة على الكلام الكثير ٠‏ قوله ( مدكوا علهم بنت كسرى ) هى 
بوران بنت شيرويه بن كسرى بن برويز » وذلك أن شير ويه لما قئل أ باه م تقدم كان أبوه لما عرف أن ابنه قد عمل 
على قله احتال على فثل ابنه بعد موته فعمل فى يعض خزائنه الخ:صة به حقا مسموما وكتب عليه : <ق اجماع , 
من تناول منه كذا جامع كذا . فقرأه شيروية ؛ قتثاول منه فكان فيه هلاكة » فلم بعش بعد أبيه سوى سستة أور , 
فلما مات لم يخلف أعا لأنه كان قتل إخوته حرصا على الملك ولم يخاف ذكرا » وكرهوا خروج االك عن ذلك 
البيت فلكوا المرأة واسمبها بودأن إضم الموحدة . ذكر ذلك ابن قثيبة فى المغازى ٠‏ وذكر الطبرى أيضا ان أختها 
أرزميدخت ملكت أيضا . قال الخطابى : فى الحديث أن المرأة لا نلى الإمارة ولا القضاء » وفيه أنها لاتزوج نفشبا » 
ولائلى العقد على غيرها , ك.ذا قال » وهو متعقب والمنع من أن تلى الإمارة والقضاء قول اجمرور ؛ وأجازءالطبرى 
وهى دواية عن مالك » وعن أنى حنيفة ئلى الحسكم فيا تجوز فيه شرادة النساء . ومئاسية هذا الحديث للترجمة 
من جهة أنه تنمة قصة كسرى الذى مزق كاب الذى يِل » فسلط اقه عليه ابنه ففتله ثم قتل إخونة حتى أ فضى الا 
بم الى تأمير المرأة ٠‏ لجر ذلك الى ذهاب ملحكمم وهزقوا كا دما به النى يك . وله ( وال سفيان مرة مع 
الصبيان ) هو موصول » وللكن بين الرارى عنه أنه قال مرة الذليان ومرة الصبيان : وهو بالمنى . ثم ساقه عن 
شوخ أثمر عن سفيان وزاد فى آضره «مقذمه من تبوك » فانكر الداودى هذا و تبعه ابن القهم وقال : ثفية الوداع 
من جبة ٠ك‏ لا من جوة تبوك » بل هى مقا بارا كااشرق والمغرب . قال : إلا أن يكون هناك ثنية أخرى فى تلك 
الجبة » والئنية ما ارتفع فى الأرض ؛ وقيل الطريق ف الجبل . قلت , لا يمنع كونيا من جرة المجاز أن يكورف 
خروج اسافر الى أأشام من جببها ٠‏ وهذا واضح كا فى دخول مكة من ثنية والخروج منها من أخرى ؛ وينتهى 


الحديث ب8؛؛ ١‏ 
كلاهما الى طريق واحدة » وقد رويئا سند منقطع فى « اللبيات » قول النسوة لما قدم النى يت المدينة « طلع 
البدر عليئا من ثنيات الوداع » فقيل :كان ذلك عند قدومه فى الهجرة وفيل عند قدومه من غزوة توك (تلبيه) : 
فى ايراد هذا الحديك آخر هذا الياب إشارة الى أن إرسال الكاتب الى الملوك كان فى سنة غزوة :بوك » ولمكن 
لا يدفع ذلك قول من قال إنهكاتب املوك فى سئة ال هدنة كقيصر » واجمم بين القولين أنهكاةب قيصر مىئين » وهذه 
الثانة قل وقع التصريح مه قَْ ومسلك أحل 6 وكاتب النجاثى الذى أسل وصل عليه ال مات » ثمكانب النجاشى الذى 
ولى لعده وكان كافراء وقدروى مس من ح_ديث أنى قال د كنتب النى 2 الى كل جيار يدعوم إلى الله » و سمى 
ملم كشرى وقبصر والاجاثى » قال : و لسر, بالتجاثى الذنى أسل 
- بإسسيست مرض النى مَكيةٍ ووفاتو 

ف . ًِ 5 7 َّ اله ٠.‏ لا 5 5 - . 4 2< ٠‏ 

وقول ا تعالى فى الز هر 1 م (إنك موت وإنهم ميتون 58 3 34 وم القيامة عند ريج ختصمون) 

قوله ( باب مرض النى يله ووفانه وقول الله تءالى [ إنك ميت و[نمم ميتون 6 سيأنى فى الكلام على 
الحديث الننادس عءشر من هذا الباب وجه مناسية هذه الآبة لهذا الباب » وقد دكر فى الباب أيضا ما يدل على جفس 


مرضه كا سيأقى . وأما ابتداؤه فكان فى بيت ميمو نكا سيأتى . ووفع فى « السيرة لأبى معشر » فى بيت يذب بنت 
جحش وف « السيرة لسايان التيمى » فى بيت رحانة , والاول المعتمد . وذكر الخطابى أنة ابتدأ به بوم الاثزين 
وقيل يوم السبت » وقال الماك أبو أحد : يوم الاربعاء . واختلف فى مدة مضه , فالآ كثر على أنها ثلاثة عشر 
يوما » وقيل بزيادة بوم وفول بنقصه . والقولان فى «الروضة » وصدر بالثانى » وقيل عشرة أيام و به جزم « سليان 
التبيعى ف مءاز به « وأخرجه البيق باسئاد يح . وكات وفاته يوم الاثنين بلا خيلااف من د بيع الارل وكاد يكون 
اجماعا » لسكن فى حديث ابن هود عند اليزار فى حادى عشر رمضان؛ ثم عند ابن [حعق واججوور أنبها فى الثانى عشر 
مله » وعند موسى بن عقبة والليثك والخوارزى وابنذىر : مات هلال د بيع الأول » وعند أنى عغنف والكاى 
فى ثانيه ورجحه السهيلى . وعلى القولين يتنزل ما نقله الرافعى أنه عاش بعد حجده ثمانين بوما . وقيل أسعدا وثمانين » 
وأما على ماجزم نهف د الروضة » فيكون عاش إعد حجته تسعين بوما أو أحدا وتسعين » وقد استشكل ذلك السبيل 
ومن تبعه أعنى كو نه مات يوم الاثنين ثانى عشر شهرر بيع الأول وذلك أنهم اتفقوا على أن ذا الحجةكان أوله يوم 
اليس ؛ فهما فرضت الشهور الثلالة توام أو نواقص أو بءضها لم يصح ء وهو ظاهر ن تأمله . وأجاب البارزى 
ثم ابن كثير با<تهال وقوع الأشور الثلاثة كوامل » وكان أهل مك والمدينة اخّلفوا فى رئية هلال ذى الحجة فرآه 
أهل مكة ليلة الخيس ولم بره أهل المدينة إلا ليلة البعة » لخصلت الوقفة برؤية أهل مك » ثم رجموا إلى المديئة 
فأرخوا برؤية أهلما فكان أول ذى الحجة الججعة وآخره السبت » وأول الحرم الأحد وآخره الاثئين» وأول 
صفر الثلاثاء وآخرء الآريعاء » وأول ربع الآرل اليس فيكون :انى عشره الائنين , وهذا الجواب بعيد من 
حديث أنه يلؤم توالى أربمة أشهر كوامل ؛ وقد جزم ساجان التيعى أحد الثقاة بأن ابتداء مرض رسول الله يبل 
كان يوم الست الثانى والعشرين من صفر ومات يوم الاثين لليلتين خلا من ربيع الأول ؛ فغلى هذا كان صفر 
ناقصا » ولا يمكن أن يكون أرل صفر السبت إلا ان كان ذو الحجة والحرم ناقصين فيازم منه نقص ثلاثة أشور 

ْ م 23ج » فع البارى 


١‏ 4+ - كتاب المغازى 


متوالية » وأما على قول من قال مات أول بوم من دبيع الأول فيسكون اثنان ناقصين وواحد كاملا » و لهذا رجحه 
السبيل . وف 0 المذازي لآنى ممشّر » عن عد بن قدس قال : ل رسول أبن ك2 اوم الأربماء لإحدى غشرة 
مضت من صر وهذا موافق لقول سلعهان التيعى أ.قتضى أن أرل صفر كان الفتك 0 وأما مارراأة ابن معد من 
طريق عمر بن على بن أنى طالب قال « اشتكى رسول الله يلل بوم الأربماء لليلة بقيت من صفر فائةتى ثلاث 
عشرة ل24 0 ومات يوم الاثنين لاثلى عشرة معدت دن ربيع الأول 8 أيرد على ول! الاشكال المتقدم ( وكيف إصح 
أن يكون أول صفر الأحد فيكون تاسع عد ريه الآربءاء ؟ والغرض أن ذا الحجة أوله اليس » فلو فرض هو 
وامحرم كاملين لكان أول صور الاثنين 5 نكيف فاخ إلى بوم الآريماء فالممتمد ما قال أوخاف 2( وكأن ملب 
غاط غيره أنجم الوا مات فى "الى شور د بيع الارل ففيرت فصارت الى عشر , واستمر الوهم يذلك يشيع إعضهم 
بعضا من غير تأمل » والله أعلم . وقد أجاب القاضى بد. الدين بن جماعة يحواب آخر فقال : يحمل قول اجمبور 
لائنتى عشرة ليلة خلت أى بأيامما قمكون هوته فى اليوم الثالك عشر » ويفرض الشهور كوامل فيصح قول اجمهور. 
ويعكر عليه ما عكر عل الذى قبله مع زيادة مخالفه امطلاح أهل اللسان فى قرلهم لاثننى عشرة فانهم لا يفبمون 
منها إلا معنى اللءالى , ويكون ما أرخ بذلك واقما ف اليوم الثاتى عشر ٠‏ م ذكر المصئف ف الباب ثلانة وعشرين 
حديةا : 

و - مِرْشنًا محى ن + كير حداثنا الآيئة عن عقيل عن ابن شهاب عن عبَيد الله بن عبد الله عن 
عبد الله بن عبّاس رضى الله عنهما عن أم الفضل بنت الحارث قالت « سمت البى يق يقرأ فى لغرب بالرتملات 
عر » ثم ما صل لنا بعدّها حتى قبَضْه الل » 

الحديث الأول ( قله ( عن أم الفضل ) فى والدة ابن عياس 2 وقد تقدم شرح حدرثها ف القراءة الصلاة 

54 حورش عد ن عراعرة حدثنا شعبة” عن أبى ربشر عن سعيدر بن جبيرر عن ابن عباس قال 
«كان عير بن امطاب رضى الله عنه يلا فى ان عباس » فقال له عبد رحن بن عوف : إن" انا أبناك مثه” » 
فقال : إنه من حيث نعل » فسأل عمر” ابن عباس عن حُذْ الأية (إذا جاء نصر الله والفتح 6 فقال : أجل رسول 
الله يقل أعده إيامء فقال : ما أعل ممما إلا" ماتعلي » 

الحديث الثاى 3 قوله (عن ابن عياس قال :كان د الخطاب رضى الله عنه دق ابن فيان ( هو من 
إقامة الظطامر مقام المضهر 0 وقد أخرجه الترمذدى من طر بق شعية ااذكورة بلفظ دو كان عر يسألنى مع أصاب 
رسول ألله لاه » وتقدم شرح حديث ألياب فى غروة الفح من طر بق آخر عن أبى شر أعم سماقا وأكير قوائل , 
وأطلنا إشرحه على تفسير سررة النهمر 0 وتقدم فَْ حدرة الوداع سول بثك ابن عمس 0 تزأت سورة 2 إذا جاء فس 
الله )فى أيام التشريق فى حجة الوداع » وعند الطبراتى عن اين عباس من وجه آخر أنها « لما تزلت أخذ رسول 
ألله 2 أشد ماكان اجتهادا َْ أ الأعرة « ولاطيراى من حمد وث جايو د لا زات هذه السورة قال الى ك2 


الحويث 447 - 485 هنا 
جيل ذعيت إلى نفمى . فقال له جبريل : والأغرة خيد لك من الأولى » 

440 - وقال يونس” عن الزهرى قال عروة قالت عائشة رضى أل عنها «كان البى' يِه يقول فى مرضه 
الذى مات فيه : ياعائشة . ما أزال" أجده ألم الطمام أذى أ كات يمير » فبْذا أوان وجدتث انقطاع أأبجرى من 
ذلك الم" « 

الحديث الثالك ؛ ( وقال بوفس )هوابن يزيد الآيل » وهذا فد وصله البزار والحاكم والإسماهيلى من طريق 
عندسة بن خالد عن بواس بهذا الإسناد . وقال البز ار : تفرد ئة عنيسة عن يونس » أى بوصله » وإلا فقد واه 
موسى بن عقبة فى المذازى عن الرهرى لكلنه أرسله » وله شاهدان مسلان أيضا أخرجبهما إبراهيم الحربى فى 
«غرائب الحديث , له أ<دهما من طاريق بزيد بن رومان والآخر من روابة أنى جعفر الباقر » وللحا م موصدول 
من درك أم مبشر قالت ١‏ قلت يارسول الهماتهم بنفسك ؟ الى لا أتم بابى إلا الطعام الذى أكل يخمير » وكان 
ابنها بشر بن البراء بن معرور مان ء فةقال : وأنا لا أتهم غيرها . وهذا أوان انقطاع أهرى » وروى ابن سود عن 
شيخه الواقدى بأسا نيد متعددة فى قصة اأشا: التى سمت له تخبيز , فال فى آخر ذلك ه وعاش بعد ذلك ثلاث سنين 
حت ىكان وجعه الذى قبض فيه . وجمل يقول : ما ذلت أجد ألم الأكاة التى أكاتها يخرير عدادا حتىكان هذا أوان 
انقطاع أهرى » عرق ف الظور وتوف شميدا انتهى وقوله « غرق ف اظبر » منكلام الراوى » وكذا قوله « و:وى 
شهيد! » وقو له ما أزال أجد م الطعام أى أحس الآلم فى جوف إسدبب الطعام وقال الداودى : المراد أنه 
نقص من لذة ذرقه . وانعقيه ابن التين . وقوله « أوان» با لفتح عل الظرفية ٠‏ قال أهل اللغة : الجر عرق مستّبطن 
بالظبر متصل بالقلب إذا انقطع مات صاحبه . وال ال+طانى : يقال إن ااقاب متصل به . وقد تقدم شح حال الشاة 
الى سمت مخيير فى غزوة خيير مفصلا 

09 - َع 0 أخبر نا عبد الله أخيرنا يونس عن ابن تمهابٍ قال أخسرنى عروة أن عائشة رضى 
الله عنها أخيرنه « ان" رسول الث ييه كان إذا اشتكى'"أفث على نفسة بامموذات» ومسح عنه بيده . لما 
اشتى وجمة" الذى توق فيه لزت“ أنذث” كَل نفسه بالمموذات التى كان ينفث وأمسّح بيد النى جَيتهٌ عنه » 

[ الحديث 4429 ب أطرافه فى : ككنه , و#لاه, زدلاه ] 

الحديث الرابع حديك عائشة ؛ قوله ( اشتى ) أى عرض » و (نفث) أى تفل بغير ربق أو مع ررق خفيف 
قوله ١‏ بالمموذات ( أى يشرثها ماكا لجسده عند قراءتها » ووقع فى روايءة مالك عن ابن شراب فى فضائل القرآن 
بلفظ فقرأ على نفسه المعوذات » وسأتى فى الطب قول معمر بعد هذا الحديث : قلت للزهرى : كيف ينفث ؟ قال : 
ْ ينفث على يديه ثم #سح هما وجبه . سداق فى الدءوات من طريق عقيل عن الزهرى أنه يللع كان يفعل ذلك إذا 
أخذ مضجمه , هذه روابة اللدث عن عقيل » وفى رواية المفضل بن فضالة عن عقيل فى فضائل اأقرآن «كان إذا أوى 
[لىفراشه جمع كفي ثم نفث فيهما ثم يقرأ قل هو الله أحد وقل أعوذ برب الفلق وقل أعوذ برب الثاس » والمراد 
بالمعوذات سورة قل أءوذ برب الفلق وقل أعوذ برب اناس » وجمع إما باعتبار أن أقل المع اثنان أو باعتبارآن 
المراد الكلمات الى يدع الاموذ ما من الدورتين » ويحتمل أن المراد بالمموذات هانان السودتان مع سورة 


فت 4 -كتاب المغازى 


الاخلاص وأطلق ذلك تذامبا . وهذ!ا هرو المعدمد . وله ( ومسح عيه كه ( قَْ رداءة معمر و وأمسح بيد نفسه 
لبركتها ل وق رواءة مالك « وأمسح يله رجاء بركتما « ولسل من طربق هدام ن عروة عن أببه عن عائشة د فليا 
ميض مضه الذى مات فيه جعات أنفثك عليه وأمسح بيك نفسه لأماكانت أعظ 7 بركة من يدى » راق فى آخر 
هذا الباب من طريق ارن أبى مليكة عن عانّشة « فذهببى أعوذه, فرفع رأسه إلى السماء وقال : فى الرفيق الأعلى » 
والطرانى من حخديثك أبى «وسى « فأفاق وهى مسح صدره وتدعو بالقفاء ؤقال : لا ,» وأعان أرأل ألله الرفيق 
الأعل » وسأذكر الكلام على الرفيق الأعلى فى الحديث السابع 

4١‏ - مِررشث) قتببة حد ننا سفيان” بن مِينة عن سلبان الأحول عن سميد بن 'جبير قال « قال ان 
عباس : يوم اميس وما يوم الميس ٠‏ اشتد" رسول الله وَل وجمه نقال: اثتوني كشب م كتابا لن تضاوا 
لعذاه أبدا ٠‏ فتنازعوا» ولا ينبغى عند فى_لذاع ٠‏ فقالوا ما ثأنه ؟ أهحر» اّفرموه ٠‏ فذهبوا برذُون عليه . 
فقال : دعونى 2 فالذى أن فيه خير” مما تدعوننى إليه ٠.‏ وأوصاهم بثلاثر قال : أخرجوا المشرَ كين” دن جز برةالعرب ل 


وأجيزوا الوفد بنحو ماكنت” أجمر”م » وسكت عن الثالثة أو قال فنسيئها » 
407 - حيرش عل بن عبد الله حدثنا عبد الررّاق أخبرنا مَعْمر عن الز؛هرى” عن عبِيد الله بن عبد الله 
ابن عتبة” عن ابن عباس رضى الل عنهما قال « لما مر رسول” الل يه وفى البيت رجالء فقال البى” يل : هلموا 
كشب لم كتابا لانضْلُوا 7 ٠‏ فقال بعضهم 5 إن" ردول ل 22 8 غلية” لوجم 2 وعند كك القرآن ل .دنا 
كتاب الله . اختلف أهل اليبت واختصّموا ؛ فنهم مَن يقول : قرّبوا يكتب' لم كتابا لانظأوا بعدّه » ومنهم 
من يقول غير ذلك . فلا أ كثروا اللذو والاختلاف قال رسول” ال يله : قوموا . قال عبيد الله : فكان يقول 
ابن عباس : إن" الب ةكل" الزبة ما حال بن رسول الل ميته وبين أن يكتب ل ذلك السكهاب لاختلافهم 
ولغطهم » 
الحديث الخامس 3 قله ( بوم الخيس ) هو خبر ابتد] ذوفن | وعكية رقوله « وما يوم انس » يستممل 
عند إرادة تخفيم الأاس فى الشدة والتعجب منه » زاه فى أواغر الجراد من هذا الوجه « م بدك حى خضب دمعه 
الجهى, ولمسم من ظريق طلحة إن مصرف عن سعيد بن جبير 0 م جعل تسيل دموعه حى رأتبا على خدبهكأتما 
نظام اللؤلؤء وبكاء ابن عراس يحتمل لكونه تذكر وفاة رسول الله فتجدد له الحزن عليه ؛ وحتمل أن يكون انضاف 
إلى ذلك ما فات ف معتةّده من اليد النىكان حصل لو ككتب ذلك الكتاب ؛ ولهذ! أطلق فى الرواية الثانية أن ذلك 
رزية 6 م بالغ فما قال :كلل الرزية 2 وقد تقدم ىكتاب العلم الجواب عين امتئع من ذلك كعمر ركى الله عنه , 
قوله (اشتد برسول الله عَيَيْهْ وجعه) زاد فى الجباد دوم السء وهذا يؤيد أن ابتداء مضه كان قيل ذلك )» ووقع 
قى الرواية الثانية دللا ححرضر رسول الله 2 عم الام المهملة وكس الضاد المعجمة أى حضرءه المرت 0 وف إطلاي 


الحديت 405؛- 4400 رونا 


ذلك نوز » فانه عاش بعد ذلك إلى يوم الاثنين ١‏ قله (كتابا) قيل هو نغيين الخليفة بعده » وسيأنى شىء من ذلك 
فى كتاب الاحكام فى« باب الاستخلاف» مله . وَلْه (ان تضلوا) فى دواية الكشمينى دلا تضلون » وتقدم ف العم 
وكذا فى الرواية الثانية وتقدم توجي,ه : قوله ( ولا ينبغى عند نى تنازع ) هو من جلة الحديث المرفوع» وحمل 
أن يكون مدرجا من قول ١ن‏ عياس . والصواب الآول» وقد تقدم فى العلل بلفظ دلا ينيغى عندى التنازع» . قوله 
(فقالوا ما شأنه؟ أجر ) بهمزة مجميع رواة البخارى » وف الرواية التى فى الجباد بلفظ «فقالو| مجر بغير همزة» ووقع 
الكسميى هناك «فقالوا مجرء مجر دسول اله يلاج » أعاد جر ميةين . قال عياض : معنى أمج رأ فش » يقال مجر الرجل 
اذأ هذى ؛ وأمجر اذا أخش . وتعقب بأنه يستلزم أن يكون بسكون الهاء والروايا تكبا إنما هى بفتحها . وقد 
تكلم عياض وغيره على هذا الموضع فأطالو ا وخصه القرطى تلخيصا حسنا ثم لخصته من كلامه » وحاءله أن قوله 
مجر الراجح فيه إثيات همزة الاستفرام و بفتحات على أنه فمل ماض ء قال : و لبءضهم أمجرا إضم الحا. وسكون الجيم 
والتنوين على أنه مفعول بفعل مضمر أى قال مرا ء والهجر بالضم ثم السكون الهذيان والمراد به هذا ما بقع من كلام 
المريض الذى لاينتظم ولا يمد به لعدم فائدتة . ووقوع ذلك من اانى َكلَمِ مستحيل لأنه معصوم فى صمته ومرضه 
لقوله تعالى (( وما ينطق عن الحوى ) واقوله يلتم « إن لا أقول فى الغضب والرضا إلاحقا , و اذا عرف ذلك 
فأنما قاله من قاله منسكرا على من توقف ف اءتثال آمره با-ضار الف والدواة فك أنه قال : كيف تتوقف أنظن 
أن هكغيره يقول المذيان فى مضه ؟ امتثل امره وأحضره ما طلب فاءه لا يقول إلا المق » قال : هذا أحسن الاجوبه » 
قال : وحتمل أن بعضهم تالذلك عن شك عرض له . وللسكن يبعده أن لايشدكره الباقون عليه معكونهم منكيار 
الصحابة , ولو أتكروه عليه لنقل » وهل أن بكون الذى قال ذلك صدر هن دهش وحيرة م أصاب كثيرا منهم عند 
مونة » وقال غيره : تمل أن يكون قائل ذلك أراد أنه اشتد وجعه فأطاق اللازم وأراد الملزوم ؛ لآن الحفيان الذى 
يقع للمريض ينهأ عن شدة وجعه . وقيل قال ذلك لإدادة سكوت الذين لذطوا ورفموا أصواتهم عنده» فكأنه 
قال : إن ذلك يؤذيه ويفضى فى المادة إلى ما ذكر ؛ ويحتمل أن يكون قوله أمجر فعلا ماضيا من الحجر ينبح الهاء 
وسكونالجم والمفعول محذوف أى الحياة , وذكره بلفظ الماضى موالغة لما رأى من علامات الموت . قلت : ويظهر 
لى ترجبح ثالث الاحهالات التى ذكرها القرطى ويكون قائل ذلك بعض من قفرب دوله فى الإسلام وكان إءبد أن من 
اشتّد عليه الوجع قد يشتغل به عن تحر بر ما ريد أن يقوله لجواز وفوع ذلك ؛ ولهذا وقع فى الرواية الثانية م فقال 
بعضهم إنه قد غلبه الوجع » ووقع عند الاسماهيل من طرق عمد بن خلاد عن سفيان فى هذا الحديث ١‏ فقالوا ما شأنه 


عجر » استفهموه »وعن ابن سعد من طاريق أخرى عن سعيد بن جبير « ان نى الله ليهجرء ٠‏ ويؤيده أنة بعد أن 
قال ذلك استفو.وه03©بصيغة الام بالاسةفهام أى اختبروا أمره يأن يستفهموه عن هذا الذى أراده وابحثوا معه 
فى كونه الآولى أو لا. وف قوله فى الرواءة الثانية « فاختصموا فنهم من يقول قربوا يكتب لكم » ما شر بأن 
إعضهم كان مصمما دلى الامتثال والرد دلى من امتنع منهم »ولا وقع مهم الاخلاف ارتفعءت البر ركة يجرت المادة 
بذاك عند وقوع التنازع والتشاجر . وقد مضى فى اصيام انيلع خرج يمخيرهم بليلة القدر فرأى رجلين يختصمان 
فرفمت , قال المازرى : اهما جاز للص<ابة الاختلاف فى هذا الكتاب مع صريح امه لهم بذلك لآن الاوام قد 


» فى هامش طبمة بولاق : لعل فيه سقطاء ويكوث مامه « أنه بمد أن قال ذلك » قال استفهموه‎ )١( 


١‏ 4 كاب المفازى 


يقادتها ماينقلبا من الوجوب » فك.أده ظورت منه قريئة دات على أن الآمى ليس على التحتم بل على الاختيار فاختدف - 
اجتهادم . وسم عمرعلى الامتناع ا قام عنده من القرائن بأنه يو قال ذلك عن غير قصد جازم ٠‏ وعزمه يليم كان 
إما بالوحى وإما بالاجتهاد ء وكذ لك تركه إن كان بالوحى فبالوحى وإلا ف,الاجتاد أيضاء وفيه حجة لمن قال بالرجوع 
إلى الاجتهاد فى الشرعيات . قال النووى : انفق قول العلياء على أن قول عمر م حدينا كتاب الله » من قوة فقبه 
ودقيق نظره ء لأآنه خشى أن يكيتب أمورا رما يحزوا عنما فاس:<قوا العقوبة لكونها منصوصة » وأرادأن لاينسد 
باب الاجنهاد على الملماء . وفى عركه يي الإنكار على عمر إشارة إلى تصويبه رأبه » وأشار بقوله م حسبناكتاب 
الله » الى قوله تعالى ( ما فرطنا فى الكتاب هن ثىء ) . وحمل أن يكون قد التخفيف عن رسول اله يك ما 
رأى ما هو فيه من شدة الكرب » وقامت عنده قريئة بأن الذى أراد كتابته ليس ما لا يسذ:ون عنه ٠‏ إذلو كان 
من هذا القبيل لم يتركه يَلق لاجل اختلافوم »ولا يمادض ذلك قول ابن عباس إن الرزية الح ء لآن عمر كان أفقه 
منه قطما . وقال الخطا فى : لم يتوم عمر الخاط فيا كان النى يلت بريد كتابته ٠‏ بل امتناعه مول على أنه .لما رأى 
ما هو فيه من الكرب وحضود الموت خثى أن يد المذافقون سخيلا الى الطعن فها يكنّبه و إلى له على تلك الحالة 

التى جرت العادة فيهأ بوفوع بعض ما الف الاتفا ق فكان ذلك سيب وقف عير ء لا أنه تعمد مخالفة قول الى 
بيه ولا جواز وقوع اخلط عليه حائما وكلا . وقد :قدم شرح حديث ابن عباس فى أواخر تتاب الللم » وقوله 
م وقد ذهيوا بردون عنه» تمل أن يكرن المراد بردون عليه أى يعرذون عليه متااته ويستائونه فماء و>تمل أن 
يكون المراد بردون عنه القول المذكود على من قاله . قله ( فقال دعوق : فالذى أنا فيه خير مما تدعو نتى اليه ) 
قال ان الجوزى وغيره : محتمل أن يكون المءنى دعونى فالذى أعاينه من كرامة الله التى أعدها لى بعد فراق الدنيا 
غير مما أنا فيه فى الحياة » أو أن الذى أذا فيه من المرافية والتأهب للقا. الله والتفكر فى ذلك ونحوه أفضل من 
الذى تسألوننى فيه من المباحثة عن المصلحة فى الكتابة أو عد.ما . وحتمل أن يكر ن الممى فان امتناعى من أن 
اكش لم خير مما مدعو زى أليه من الك.تاية ٠قلت:‏ وحتمل عكسه أى الذى أشرت عليم به من الكدابة خير 
ما تدعو نى اليه من عدمرا بل هذا هو الظاهر » و على الذى قبله كان ذلك الس اختبار! وامتحانا أم_دى الله مر 
لمراده وخ ذلك على غيره . وأما قول ابن بطال : عير أفقه من ابن عياس حيث اكتفى بالقرآن ولم يك:ف ابن 
عباس به » وتمقب بأن اطلاق ذلك مع م ثقدم ليس يحيد : فان قرل عر ه حسينا كتاب الله » لم يرد أنه يكّنى 
به عن بيان السنة » بل لما قام عنده من القرينة » وخشى من الدى يترتب على كّابة الكدّاب مما تقدمك الإشارة 
أليه » فرأى أن الاعتاد على القرآف لا يترتب عليه ثىء ما خشيه » وأما ابن عباس فلا يقال فى حقه لم كتف 
بالقرآن مع كونه حبر الق_آن وأعل الناس بتفسيره و7أويله » والكنه أسف على ما فاته من البيان بالتنصيص عليه 
لكونه أولى من الاستنياط والله أعل . وسيأق فى كفارة المرض فى هذا الحديث زيادة لابن عباس وشرحما إن 
شاء الله تعالى ٠‏ قله (وأو صام بثلاث ) أى فى تلك الحالة » وهذا يدل على أن الذى أراد أن كته( يكن أمس١‏ 
متحتها لآنه لو كان ما أعس يقبليغه لم يكن بتركه لوقوع اخغرفهم , ولعاقب الله من حال بينه وبين تبليغه » و لبلغه لهم 
لفظا يا أوصاهم باخراج المشركين وغير ذلك , وقد عاش بمد هذه المقالة أياما وحفظوا عذء أشياء لفظا » فيحتمل 
أن يكون جموعبا ما أراد أن يكتبه والله أعل . وجزيرة العرب تقدم بيانها فىكتاب الجراد . وقوله ه أجيزوا 


الحديث "44 )م44 انا 
الوفد » أى أعطوم » والجائزة المطية » وقيل أصله أن ناسا وفدرا على بعض الملوك وهو قائم على قنطرة فقال 
ش أجيزومم فصاروا يمطون الرجل وإطالقوتة فيجوز على القنطرة متوجبا فسهحيت عطية دن يقدم على اللكبير جاازة 5 
وتستعمل أيضا فى إعطاء الشاعر على مدحه و نحو ذلك . وقوله بنحو ه ماكنت أجينم » أى بقريب منه » وكانت 
جاءزة الواحد. على عبده ويلع وقية من فضة وهى أريءو ن درهما . قوله ( وسكت عن الثالثة أو قال فنستها ) يحامل 
أن يكون القائل ذلك هو سميد بن جبير: ثم وجدت عند الاسماعيلى التصريح بأن قائل ذلك هو ابن عبيئة . وفى «مسئد 
الحيدى . ومن طريقه أبو لعي فى « المستخرج .: قال سفيان قال سليان أى ابن أبى ملم لا أدرى أذكر سعيد بن 
جبير الثالثة فنبتها أو سكت عتها . وهذا هو الآرجح ؛ قال الداودى : الثالثة اوصية بالقرآن » وبه جزم ابن النين 
وقال المبلب : بل هو تجبيز جيش أسامة ؛ وقواه ان بطال بأن الصحاءة لما اخّافوا على أبى بكر فى ئنف.ذ جيش أسامة 
قال لحم أبو بكر : ان النى يَبِدْ عرد بذاك عند موته . وقال عياض. : محتمل أن :-كون هى قوله « ولا تتخذوا 
قبرى وثنا » فائها ثبقت ف الموطأ مقرونة بالا باخراج الهود ٠‏ وحتمل أن يكون ماوقع فى حديث أنس انها 
قوله د الصلاة وما مادكت أيمانكم » . قله فى الرواية الثانية ( فاختلف أهل البيت ) أى منكان فى الببت من 
الصحابة ول يرد أهل بيت النى يَلكهْ ٠‏ وله فيها ( فقال :وموا ) زاد ابن سعد من وجه آخر م ففال قوموا عنى» 


11 "ا - وَرشنا 0 بن صفوان بن ميل الاحمئُ حدثنا ابراهيم بن عمد عن أبيه عن 
- ٍ- 4 

أعروة عن عائشة رضى الل عنها قالت « دعا النببى؛ يلت فاطءة عليها اللام فى شكواء' الذى فض فيه » 
فسارتها بشىء فببكت »ثم داه فسارها بثىء فضحكت » فسألنا عن ذلك فقالت : سارك الفى َيه أنه ي#بيض 
فى وَجِعه الذى "وأ" فيه فبكَيت" » ثم سارّنى «أخيرنى ألى أول' أهله ينبم فضحكت »> 

الحدرثك السادس'» له( ود ثنا ف بسح التحتا نية والمهملة ل ووالد ابراهم بن سعل هوق إبراهي بن عول 
الرعن بن عوف . قله ( دما النى كتج ناطمة فى شكواه الذى قبض فيه فسار”ها بئىء ) وفى أول هذا الحديث من 
دوايةءسروق عن عائثة كا مضت فعلامات النبوة ه أقبلت فاطمة تمثىكأن معيتها مشية اانى مقع فقال النى يِل : 
مرحبا ببنتى » ثم أجل-م! عن عينه أو عن ثماله ‏ ثم سارها » ولآنى داود والترمذى واانساتى وابن حبان والحاكم 
من طريق عالشة بنت طلحة عن عانشة قالت « ما رأدت أدنا أشيه بوتا وه ديا ودلا وسول الله 2 بقيامها 
وقعودها من فاطمة » وكانت إذا دخات على الثى يل قام اليها وقيلها وأجلسبا فى جملسه . وكان إذا دخلعاا فملت 
ذلك . فلما مض دلت عليه فأ كبت عليه تقبله » واتفقت الروايتان على أن الذى سارها به أولا فبكت هو إعلامه 
إداها بأنة ممت من مرضه ذلك . واتتلها يا سارها به ثانيا فضحكت 2 فى رواءة عروة أنه إخيار إناها بأنهبا 
أول أهله لوقا به » وفى دوابة م.روق أنه إخباره إياها بأنها سيدة نساء أهل الجنة » وجمل كونما أول أهله لوا 
به مضموما إل الآارل ومو الراجح 0 فان ود بثك مسروق يشتمل على زيادات لدست فق حدرثك وروة وهو هر . 
الثقات الضابطين فا زاده #سروق قول عائئة د فقأت ما رأيت كاليوم فرحا أقرب مر حزن 6 فسألا عن ذلك 
فقالت : ماكنت لأانثى سر رسرل الله يَلَهْ » حتى توفى النى ملق فأ لنها فقاات : أسر إلى أن جير بل كان يعارضنى 


افر > كتاب المغازى 


آل 0غ 
1 القرآن كل سيئة مق » وأنة عاردى العام ص "يبن ولا أراه إلا حضر أجل »رانك أول أمل بلى ونا فل» وقولها 
1 «وكأن مشيتها « هو كير البم لآن المراد اليئّة » وقوها دما رأيت كاليوم فرحا» تقدم توجيهه فى الكدوف » وأن 
التقدر ما رأيت كفرح الوم فرحا أومارأيت فرحا كفرح رأيته اليوم وقوهًا د ح<تى توق «٠‏ متعلق محذوف 
تقديره فل تقل لى شيا حتى توف » وقد طوى عروة هذا كله فقال فى روايته بعد قوله د فضحكت ُ فأ ائاها عن 
ذلك فقاات سارفى أنه يقيض فق ونوعه الذى توفى فيه « المهدرث . وق دواية عانشة بنت طاحة من الزيادة 0 أن 
عائشة لما رأت بكاءها وكها قالت إنكات لظن أن هذه المرأة.أعقل النساء » فاذا هى من النساء » ويحتمل تعدد 
القصة » ويؤيده الجزم فى دواية عروة بأنه ميت من وجمه ذلك ؛ مخلاف رواية مسروق ففيها أنه ظن ذلك إطريق 
الاستنياط ما ذكره من معارضة القرآن : وقد يقال : لا منافاة بين الخي رين إلا بالزيادة » ولا تشع أن يكو ن إخباره 
بأنها أول أهله لوقا به سدبا لبكائها أو ضمكها مما باعتيارين » فذكر كل من الراويين ما لم يذكره الآخر . وقد 
روى النسائى من طريق أنى سلبة عن عائشدة فى سيب البكاء أنه ميت ؛ وف سجب الضحك الآمرين الأخرين ولابن 
سغد من رواية ألى سلة عنها أن سيب البكاء موته » وسبب الضحدك أنها سيدة النساء وفى رواية عائشة بنت طلحة 
عنها أن سلب اليكاء مونة ؛ وسدب الضدوك لحاقبا به ٠.‏ وصيل الارى من وجه آخر عن عائثة أنه قال لفاطمة : إن 
جبريل أخيرقى أنه ليس امرأة من فساء ام مين أعظم ذرية منك فلا تكو أدنى امأة منهن صيرا . وف الحديث 
إخباده بيقع ما رقع فوقع كا قال » فانم انفقوا على أن فاطمة عليم! السلام كانت أول من مات من أهل بيت النى 
2 بعده حى من أزواجه 

6ع سب ضئ ع بن بشارر حدثنا 7 حدثنا هو عن سمل عن عروة عن عائشة قااك ه« كنت” 
أمهم أنهه لاعو ت ني" تي ير بين الدنيا و الآخر لت النى يِب يقول فى مرضو الذى مات فيه 
وأحَذئ ”عه يقول ( مم الذين أنعم' الله عاييم ) الآيةء فظنت أنه خُي » 

[ الحديث نع أطرافه فى : 1405 , 44090 ع سكاع تمد م ملت ننه ) 

440 > جرشت) مسال حدةاننا شعبة” عن سعد عن عروة عن عائشة قالت « لما مض البئ يله امرض 
اذى مات فيه جمل بقول : فى الرفيق الأعلى » 

بم - مرش أبو المان أخبرّنا شموب عن الزهرى" قال عروة' بن الرثبير إن عائثة قالت « كان 
رسول الله 0 وهو ميح ,قول : إنه ل 2 9 قل عق برَى مده من الجنة » نم ليميا - أو مخير فلها 
اشتكى وعدت القبض ووأ" ل خذ عانشة » غذبى عليه » فلا أفاق شخص يمسر بحو قفر البيمتر نم 
قال : الهم فى الرفيق الأعلى . فقات : إذا لامتارنا» فرذت أنه حدبثه الذى كان محد"ثنا وهو صميح »© 

الحديث السابع حيد بثك عاائة ذحكرة دن طرق شعية عن سعد وهو ان ابراهم المذكور قبله 08 أورده عالا 
عختصرا ونازلا تاما ثم أورده أتم منه من طريق الرهرى عن عروة » فاما الرواية الناذلة فانه ساقها من طر يق غندر 


الحديث ونوغ اذا 
عن شعبة , و أما الرواية المالية فأخرجها عن مسل رهو ابن إبراهم ولفظه مغاير الرواية الأخرى ١‏ قالت عائشة 
لما مض النى مَل المرض الذى مات فيه جعل يقول : الرفيق الأعلى , وهذا القدر ليس فى رواية غندر منه ثىء » 
وقد وقع لى من طريق أحمدد بن حرب عن مسلم بن إداهم شيخ البخارى فبه بزيادة يمد قوله «١‏ الذى قيض 
فيه : أصابته مة لجملت أسمءه يقول : فى الرفيق الأعلى » مع الذين ألعم الله عليهم من النييين الآية » هالت : 
فعليت أنه مخير » نعك أن البخارى اقتصر من رواية ملم بن ابراهيم على هوضع الزيادة وهى قوله ه فى الرفيق 
الأعلى » انها ليست من رواية غندر , وقد اقتصر الإسماعلى على تخريح رواية غندر دون رواية ملم بن إراهم 0 
وأخرجه من ريق معاذ بن معاذ عن شعية و لفظه « مثل غندر قوها 53 وله ( كنت أسمع أنه لاعرت ى حَىَ 
مخير ) بعضم أوله وفتح الخاء المعجمة ٠‏ ولم تصرح عائشة يذكر من سمءت ذلك منه فى هذه الرواية » وصمرحت بذلك 
فى الرواية الى تذيها من طريق الزهرى عن عروة عنبها قالت «كان رول الله مَل وهو سبح يقول : إنه لم يقبض 
ثى قط حى يرى مذعده من الجئة ثم يحى أو مخير » رهو شك من الرارى همل قال بحى بضم أرله وفتح المهملة 
وتشديد التحتائية بعدها أخرى أو مخير يا فى رواية سعد بن أإراهم , وعند أحمد من طريق المطلب بن عيد الله عن 
عائشة « ان النى يلم كان يقول :ما من نى يقبض إلا يرى الثواب ثم مخيد, ولأحمد أيضا من حديث ألى مو مية 
قال م قال لى دسول اله يلج إلى أوتيت هنا تيح خزان الأرض واللد ثم الجنة , عفيرت بين ذلك وبين اقاء ربى 
والية فاخترت لقاء ربى والجئة » وعئد عيد الرزاق من ميسل طاوس رفعه و خيرت بين أن أبق عق أرى مايفتح 
على أمتى وبين التعجيل فاخترت التعجيل » . ( تنبيه ) : فبم عائعة من قوله يَلَِعِ , فى الرفيق الأعلى , أنه خير نظير 
فم أبيبا رضى الله عزه من قوله ده « أن عيدا خيره الله بين الدئءا وبين ما عنده فاغتار ما ءند, » أن العيد المراد 
هو النى يه حتى بى ما تقدمفى مناقبه ٠‏ فله ( وأخذته بحة ) إنم الموحدة وتشديد المهءلة : ثىء يعرض ف الملق 
فيتغير له الصوت فيغلظ , تقول : حمعت بالكسر بحا » ورجل أي : أذاكان ذلك فيه شاقة . قله ( مع الذين ألم 
الله عليىم ) فى رواية المطلب عن عائشة عد أحمن د فقال: مع الرفيق الاعلى ٠‏ مع الزن أنعم الله عليهم من النبيين 
والصديقين والششهداء - إلى قوله ‏ رفيا » وفى رواية أبى بردة عن أبى مومى عن أبده عند النسائى وصححه ابن حبان 
د فقال : أسأل لله الرفيق الأعلى الأسعد : مع جبريل وميكائيل وإسسرافيل » وظاهره أن الرفيق المكان الذى تحصل 
المرافقة فيه مع المذكورين . وفى دواية الزهرى ٠‏ فى الرفيق الأعلى » وفى دواية عياد عن عائشة بعد هذا قال «اللهم 
اغفر لى وارحنى وألحقنى بالرفيق » وف دواية ذكوان عن عائدة « لجعل يقول : فى الرفرق الأعلى حنى قبض » , وفى 
دداية ابن أبى مليكة عن عائعة ه وقال : فى الرفيق الأعلى » فى الرفيق الأعلى » وهذه الأحاديث ترد على *ن ذعم 
«الرفيق, لغمير من الراوى وأن الصواب الرقيع ٍ لقاف والعين المىءلة وهو من أسهاء السماء . وال الجوهرى : 
الرفدق الاعلى الجنة . ويؤيده ما وقع عزد أبى عق : الرفيق الآعللى الجنة » وقيل بل الرفيق هنا اسم جفس يشمل 
الواحد ومافوقه والمراد الانبياء وهن ذكر فى الآ بة. رقد ختمت بقوله إوحسن أوائك رفيقا) ونكتة الإنيان 
ذه السكلمة بالإفراد الاشارة الى أن أهل الجنة يدخاوتها على قلب رجل واحد ‏ نيه عايه السهلى . زعم إبعض 
الاغارية أنه يحتمل أن يراد بالرفيق الاعلى القه عر وجل لان من أسمائه م أخرج أبو داود من حديث عبد الله بن 
مغفل رفعه « إن الله رفيق تحب الرفق » كذا اقتصر عليه ؛ والحديث عند مسلم عن عائشة فءزوه اليه أولى . قال : 
ظ م ح داج قر » في البارى 


أن 


5 1 4ع تاب المغالى 


آذآ آذآأآذأذأ لل يبب يبي ل 
والرفيق محتمل أن يكون صفة .ذا تكالمكيم 2 أو صفة فمل ٠.‏ قال : وحمل أن يراد بة حضيرة القدس ء وحتدل أن 
تراد به الماءة المذكورون ف آية النساء رن تعاومم على طاعة الله وار فاق إموم ببعض ء وهذا 
الثالك هو المعّمد . وعليه اقتصرا كثر الشراح . وقد غلظ الازهرى اةرل الاول » ولا وجه لتخليطه من الجهة الى 
غاطه بها وهو قوله مع الرفيق أو فى الرفيق » لآن 7 تأريله على ما يليق بالله سائئغ . قال السهيلى : الحكة فى اخستنام كلام 
المصطق ذه الكلمة وه تنضمن الو حيد والذكر ب|اقلب حى إستتفاد منه الرخصة لغيره أنه لا يشترط أن يكون الذكر 
باللسان لآن بعض اناس قد منغه من النطق مافع فلا يضره إذا كان قلمبه عامس! بالذكر. انتهى ماخصا . قوله (فظننت 
أنه خير ) فى رواءة الزهرى « ذقلت اذا لاختار نا فعرفت أنه حديثه اذى كان يحدثنا وهو سمح » وعلد أبى 
الأسود ف المفازى عن عروة « ان جبريل نزل اليه فى تلك الهالة نثيره» ُْ) قنبيه ) : قال السهلى وجدت فى يعض 
كتب الواقدى أن أول كلية تنكام جا ولخ وهو مسترضع عند حليمة ٠‏ : الله أ كير وآخير كلية كلم ماما فى حديث 
عائشة « فى الرفيق الأعلى » وروى الها م من يدايق أ نس و أن آخر ما تكلم به : جلال درن الرفيع » 

معععغم ل وَرشنا مد حدثيا عَدُان” عن صخر نْ جويرية عن عبد الرحمن نْ القامم عن أبيه عن عانشة 

« دغل عبد اارحعن بن ألى بحكر على النى؟ مكل رأنا مُسندةه إلى صدرى ومع عبد الرحمن بو اك رطب ” 
ير به4 0 فيكم رسول 1 ل الله ال لهس" 6 فأخذت السواك فقضمقة ونفضئّه وطييقه 6 3 دلمتة إلى الزى يل 

١ |‏ 0( 4 || تاماسم 

فاسين" به » فا رأيت رسول الله عله اسان" أسدّنا وم 0 عند فا عدا فرغ زول" الل ييه رفم يذاه 
أو إصيمة” 7 قال : : فى ارفيق الأعلى 5 لو . م ا وكات تقول مات بين حا فنتى وذافئتق »> 

+44 - يرشا ملى بن أسد حل ثنا عبد العزيز بن مختار حد ثنا هشام” بن عررة عن عباد بن عبد ل بن 
الذبير أن عائشة أخمرته أنها تمت الده ىأ عله وأصمت إليه قهلى أن يموت وهو ميد إلى ظبر يقول : 
اليم اغؤر لى وارهنى ولتي يالر فوقى 6 

[ الحديث 444 طرفه فى : 0534 ] 

الحديث ل ثامن حديثك عائشة فى السواك , ٠‏ قوله (حدانى شمد) جزم الحم بألنه عن بن كك ى الذهلى 3 وسقط فك 
إن السكن فصارمن رواءة اليخ' رى عن عفان بلاواسطة, وءفان من شموخ اليخارى قد و عه بلا واسظة قليلا 
من ذلك فى "تاب الجنائز ٠‏ قلْه (ومع عبد ال حمن سواك زطب ) فى رواية ابن أفى مليكة عن عالشة د وص عيد 

الرحمن وفقى؛ده جر بدة رطبة 6 فاظر أأمه ؛ فظنت أن أه مها حاجة 6 فأخنتها فضفت وآسيا ونفضتها فد فرتها أليه ١6‏ 
قله (بتن به) أى يتاك » قال الخطابى , أله من ااسن أى بالفتح » ومنه المسن الذى يسن عليه الحديد . قَوِلْه 
(فأ بدكه) بتشديد الدال أى مد أظرهء اليه » يقال أيددت فلانا الأظر إذ' ل ولئة اليةه وق زواة الكتميق: فأمدم» 
بالميم ٠‏ وله (فقضمته) بفتح القّاف 57 المكّاد الممجمة أى مضوئه ١‏ والقهضم الآاخل بطرف الآسئان » قال دمت 


الدابة بكسر الضاد شعير ها تقضم بالفتح إذا مضخته وحكى عياض أن الأ كثررووه بالصاد المرملة أ ىكسيرته أو قطعته » 
0 إن التين رواية 1 والمبسلة ؛ » قال انحب (اطبرى : ان كان بالضاد المعجمة فيكون قوها « فطبنته » تكرارا 


المد يث 444 1448 ش فز 


وانكان بالمهملة فلا لانه يصير الممنى كسرته لطوله ؛ أر لإزالة المكان الذى تسوك به عبد الرحن ٠‏ قوله (ثم لينته ثم 
طيبته ) أى بالماء وحتمل أن يكون طيبته تأ كيدا للينته » وس.أتى من روابة ذكوان عن عائشة «ففلت آخذء لك ؟ 
فأومأ برأسه أن نمم , فتناولته فأدخلته فى فيه فاششتد , قتناولته فقلت : ألينه لك ؟ فأومأ برأسه أن نعم » ويؤخذ 
منه العمل بالاشارة عند ال حاجة اليبا ء وقوة فظنة عائشة . قل (و نفضته) با لفاء والضاد الممجمة » وقوله (فاعدا أن 
فرغ ( أى من السواك . وَلْه (وكانت :تمول : مات وَوَآسهِ بين حاقنى وذاقئى) وق رواية ذكوان عن عائشة « توق 
فى بدى 8 وف بورى ٠‏ وبين #رى و حرى 2« وإن الله جمع ريق وريقه ءند موته فى آخر يوم من الدأيا . والحاقنة 
بالمبملة والقاف : فا سفل من الذفن » وانذافئة ما علا منه . أو الحاقنة : ثقرة النرقوة , هما حاقنتان . ويقال: إن 
الجاقئة المطمان من الثرقرة والحلق ١‏ وقيل ما دون الترقوة من الصدرء وقيل هى تحت السرة . وقال ثبت : الذاقنة 
طرف الحلقوم . والسحر بفمتح المهملة وسكون الحاء المهملة هو الصدر , وهو فى الآصل الرئة . والاحر بفتح النون 
وسكون المهملة والمراد به موضع النحر . وأغرب الداردى فال : هو ما بين اأمدبين . والحاصل أن ما بين الحاقنة 
والذاقئة هو ما بين الحر والنحر : والمراد أنه مات ورأبيه بين حاسكها وصدرها 2 ورطضى عنها . وهذا 
لا يغاير حديثها الذى قبل هذا أن رأسه كان على عفذها » لآنه ول على أنها رفعته من دما الى صدرها . وهذ! 
الحديث يعارض ما أخرجه الما كم واءن سعد من طرق « إن الذى يَييُعٌ مات ورأسه فى <جر على » وكل طريق منها 
لاعغلو من شيعى » فلا يلتفت اليهم . وقد رأيت بيان حال الاحاديث ك التى أششرت اليها دفما لنوهم التعضي +0 ابن 
سعد ه ذكر.من قال توفي فى حجر على » وساق 1 حديث جار : سأل كعب الاحبار عليا ماكان آخر ما :كام به 
كه ؟ فقال : أسندته إلى صدرى » أوضع رأسه على 10 فقال : ااصلاة الصلاة . فةال كب كذلك آخر عبد 
الانبياء . وفى سئده الوافدى و<رم بن عثهان وها متروكان . وعن الواقدى عن عبد الله بن مد بن عمر بن على 
عن أبيه عن جده قال قال رسول الله يكلم فى مرضه ادعوا إلى أخى » فدعى له -لى فقال : ادن منى » قال : فلم يذل 
مستندا إلى وانه ليكاءنى حى نزل به . وثقل فى حجرى فصحت : يا عباس أدركنى فانى مالك , خاء العياس » فكان 
جيدهما جيءا أن أضجماء . فيه انقطاع مع الواقدى ؛ وعبد الله فيه لين . وبه عن أبيه عن على بن الحسين : قيض 
ودأسه فى حجر على فيه انقطاع . وعن الوافدى عن أبى ورفص اه عن الششعى :مات ورأسه فى حجر على . 
فيه الواقدى والانقطاع 5 وأبو الحوبرث امه عبد الرحمن بن معاوية بن الحارث المدنى قال مالك : لبس بقة » 

اه لايعرف حاله . وعن الواقدى عن سأمان 314 دارد بن الحخصين عن أبية عن أبى غطفان : سأات ان عياس 
قال : توفى رسول الله يلل وهو إلى صدر 15 »قال فقلت : فان عروة حدثنى عن عائئدة قالت :وفى الى 2 بين 
#رى ونحرى » فقال ابن عباس : اقد توفى وانه لمستند إلى صدد على , وهو الذى غله وأخى اافضل, وأنى أبى 
ظ أن نحضر . فيه الواقدى » وءامان لا يعرف اله , وأنو غطفان بف المعرمة * م الميملة امه بعد وهو مشبور 
بكنيته » وثقه النساتى . و أخرج الحام فى «الاكايل» من طرق حبة اأعدنى عن على : أسندته إلى صدرى قساات نفسه" 
وحية ضعيف . ومن ححديث أم سلءة قالىك 00 ردول ل الله ريق والحديث عن عائشة أثيت هن هذاء 
و لملبا أرادت آخرالرجال به عبدا . ويمكن المع بأن يكون على آخرم عبدا به وأنه لى يفارقه حتى مال فلا مال ظن 
أنه مات ثم أفاق بعد أن توجه فأسئدتة عائشة بعده إلى صدرها فقبض . ووقع عند أحد من طريق بزيد بن بابئؤس 


0 هد _كتاب المنادى 


بمؤحدتين بإنبما ألف غير مبموذ و بعد الثانية الممتوحة نون مضمومة ثم واو ساكنة ثم سين مبملة فى أثناء حديث 
ددفيينما رأسه ذات يوم على منكى إذمال رأسه و آم أظانت أنه بريد من زآمق حاجة رجت من فمه نقطة 
باردة فوقمت على ثغرة نحرى فاقشعر لها جلدى , وظننت أنه غثى عليه فسجيته ثوبا » 
1 - رشن| الصلت. بن محمد حد"ثنا أبو عوانة عن هلال الوزات عن عروة بن الزة بير عن عائشةٌ 
رضى الله نبا قالت و قال النبي" يَِكْ فى مرضر اذى ل يقم منه : لمن الله المبودّ والنصارئ اتخذوا قبور 
. ل 5008 5 0 . - 007 سس 1 
أنيالمم مساحد 8 قاالت عانشة : ولا ذلك لابرذ ره 6 حسشى أن ل «سحذا 6 
6 له "يلى بعال مع عي الج ١‏ نك إشّء: 
4441 4444 -- وأخيرنى عبيد الله بن عبد الله بن عتبة أن عائشة وعبد الل بن عباس رضى الله عميم 
قالا د مزل برسول لله يق طفق" يطرخ تخيصة له عل وجبه فاذا اغنم كشفها عن وجبه وهو حكذلك 
5 7 م( مم ١م. ٠‏ على . 5 0 ءوم_- 
يقول : لعنة” الله على المهود والنصارى امخذوا قبور أنبياءهم مساجد . يحذار ما صدموا » 
الحديث التاسع فى ألنوى عن اتخاذ القبور مساجد» :دم شرحه فى المساجد من كناب ااصلاة وىكتاب الجنا ئذ 
48 - أخيرنى بيد اله أن عائشة قالت « لقد راجمت“ر سول ال يللم فى ذلك » وما >لنى على كثرة 
مراجمته إل" أنه ل يعم فى قلبى أن 2 ناس" دا رجلا قم مثَامه أبدأ» ولاكنت ارَى أنه لن يقوم أحد 
ؤابن عباس رغ الله عنهم عن النى وَبته 
4445 - وَرشُث) عبد ار بن بو سف حدثنا اليشة قال حداثى ابن الحاد عن عبد الرحمن. بن القامم 
عن أبيه هن عائشة قالت « مات النى" يَكِع وإنه ابين حاقتتى وذافنتى , فلا أ كرء' شدة الوت لأحد أبدا بعل 
الى يلل » 
المديث العاشر قوذا زفلا أكره شدة اموت لاحد أبدا بعد النى ص2 ) سيانى بيان اأشدة المذكورة فى الحديث 
الآتى أواخر الباب من رواية ذكوان عن عائشة وادظه , بين يديه دكوة أو علبة ما ماء لجمل يدخل يدية فى الماء 
فيمسح بها وجمه يقول : لا اله إلا الله » إن للدوت لسكرات » وعند أحمد والنرمذى وغيرهما من طريق القاسم عن 
عائشة قالت «رأيته وعنده قدح فيه ماء وهو بموت؛ فيدخل بده فى القدح ثم »سح وجمه بالماء ثم يقول : الهم أعن 
على سكرات الأوت » وفى رواة درق عن هسرو ق هن عائثة قاأات «ما رأيت الوجع على أحد أشد منه على النى. 


أبى سعيد « إنا معاشر الانبياء يضاعف انا البلاء كا يضاعف لنا الآجر » . 


١١ 4449 الحديث‎ 


؟444 - حرش سعونةن عمَير قال <دثى اليث قال حداثنى عتول عن ابن شباب قال أخيرى 
بيلك الله بن عبد الله بن عتبة بن مسود أن عائشة زوج النئّ بقع قالت «ل كد رسولة الل يلاع واشتد” به 
و استأذن” أَزْوَاحَة 1 كرض" فى بسى )» نأذن' له خرج وهو بين ارجلين 000 إرجلاه فى الأرض ») بين 
عباس بن عبد المطلب ربين رجل آخر . قال عبيد الله فأخيرت” عبد الله بالذى قاات عائثة » فقال لى عبد الله بن 
عباس : هل تدرى مَن الردل الأخ ” اذى ل أسم عائشة ؟ قاى قلت لا قال ابن" عباس : هو على . وكانت 

3 2 0 1 - هم 
عانشة زوج البى ووه نحدث أن رسول الله يله لل دخل بيتى واشتد به وجمه قال , قريقوا على" من سبع قرآب 
م تحلل' أ وكيتهن" » اءلى أعبد إلى الناس . فأجاسناه فى عضب لخفصة زوج النى يوج » ثم' طفقنا نصبة عليه 
من قلك القرتب حتى افق" شير" إلينا بيده أن قد فعلان" . قالت : ثم خرج إلى الناس فصلى بهم وخطيهم » - 

الحديث الحادى عشر قوله د ا ثقل رسول لله عَلد 8 1ه ٠.‏ وك رواية مغمر عن الزهرى أن 
ذلك كان فى بيت ميمونة . قوله ( استأذن أزراجء أن عرض ) بشم أوله ونتح اليم وتشديد الراء ء وذكر ابن 
سغد باسناد صمح عن الزهرى أن فاطمة هى النى خاطبت أموات المؤمنين' بذلك فقالت لمن : أنايشق عليه 
الاختلاف ٠‏ وف رواية ان أبى مليكة عن عائشة أن دخوله بيتها كان يوم الائنين » ومات يوم الاثنين الذى يليه . 
وقد معنى شرح هذا الحديث فى أبواب الإمامة وفىكتاب ااطبارة . وذكرت فى أبواب الإمامة مارفا من 
الاعتلاف ق اهم الذى كان تلىء عليه الني 2 مع العباس 5 وقد وفع فى دواءة لم عن عائشة 0 شرج بين 
الفضل بن العباى ورجل آخر» وف أخرى ٠‏ رجلين أحدههما أساءة » وعند الدارقطنى ١‏ أسامة والفضل » 
وعند أن حبان فى أشره د بريرة ونوبة 4 نم النون وسكون الوار ثم «وحدة ضبطه ان ماكولا وأشار إلى هذه 
الرواية 6 واءتاف هل هو اسم عبد أو أمة 5 جزم سيف ف الفتوح بأنه غيد ؛ وعند أبن سعد من وجه آخر 
0 الفضل وثوبان 2« وجمءوا ابن عله الروايات عل دو ثبوتها عأ حخرروجه اده ف عدت من انكدا عليه غ؛ وهو 
أولى من قول من قال تنا وبوا فى صلاذ واحدة . قوله ( فى بيت ) وف روابة بزيد بن بابئوس عن عائشة عند أحمد 
ه انه يلير قال لنسائه : [نى لا أستطيع أن أدور بيو:-كن » فاذا شئئن أذنن لى » ٠‏ وسيأ نى بءد قليل من طريق 
وثام بن عروة عن أبيه عن عائشة أنه وكان دول : أن أن غدا 6 يروك يوم عائشة » وكان أول م بد مضه فى 
بيت ميمونة . قله ( من سبع قرب ) قيل الحكة فى هذا المدد أن له عاصية فى دفع ضر السم والسحر ٠‏ وقد ذكز 
فى أوائل الباب د هذا أوان انقطاع أبهرى من ذلك الس » وميك به بعض من أنكر نهاسة سؤر الكلب وزغم 
أن الام بالغسل منه سيعا إنما هو لدفع السمية النى فى ريقه » وقد أت حديث د من تصبح إسبع مرات من خوة 
لم إضره ذلك اليوم سم ولا بحر ء وللنسافى فى قراءة الفائحة على المضاب سيع أت وسئده صييح » وى صميح مسلم 
القول أن بة وججع د أعرذ إعزة الله وقدرنه من شر ما أجد وأحاذر سبع مراث »وف انساتى دمن قال عند م إضن 
لم يحضر أجله : أسأل الله المظم » رب العرش الءظيم » أن يدنيك سبع مات ء وفى مرسل أبى جمفر عند ابن أف 
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مم م 0ل 
شيية : أنه وق قال : أبن أكون غ-ا ؟كررها » فعرفت أزراجه أنه [تمايريد عائشة » فقان : يارسول الله قد وهبنا 


أيامنا لاختنا عائمة » وفى رواية مشام 'ن عروة عن أبيه عند الاسماعيلى «كان يقول : أبن أنا ؟ حرصا على بات 
عائشة » فليا كان بوى سكن » وأذن له فساؤه أن عرض ف ب » وقوله ه وكانت عائعة تحدث ,هو موصول بالاسناد 
المذكور , وكدذا قوله : أغيرنا عبيد الله ن عبد الله بن عتبة : هو مقول الزهرى وهو موصول ؛ وقد مضى القول 
فيسه قريبا . قله ( ثم خرج الى الئاس فصلى بهم وخطهم ) تقدم فى فضل ألى بكر من -حديث ابن عباس ٠‏ ان التي 
2 خطب فى مرضه ‏ فذكر الحديث وقال فيه لوكنت متخذ! خليلا لاتضذت أبا بكر , الحديث وفيه : انه آخر 
مجلس جاسة » ولسلم من حديث جندب أن ذلك قبل موته مخمس ء فعلى هذا يكون يوم الخيسء و لعله كان بعد أن 
وقع عنده اختلافيم ولغطهمك تقدم قريبا وقال لهم قوموا» فاءله وجد إمد ذلك خفة رج . وفوله : وأخبرق عبيد 
اللهأن عائئعة قالت الح : هو مقول الزهرى ايضا ووصول أإضاء وإئما فصل ذلك ليبين ما هو عند شيخه عن ابن 
عياس وعائشة معا وغن عائئة فقط . قوله ( رواه اين عمر وأبو موسى وابن عباس عن الني وَلْلع ) كأنه إشير 
إلى ما يتهلق إصلاة أبى بكر , لا إلى جميع الحديث . اما حديث ابن عمر فوصله المؤاف فى أبواب الإمامة » وكيذا 
حديث أبى مومى وصله أيضا فى أحاديث الآنبياء فى ترجمة يوسف الصديق » وأما حديث ابن عباس فوضله الأؤلف 
فى الإمامة أيضا من حديث عائثة 


٠ ٠ -‏ 7ه 5 2 8 9 َتَّ 6 0 5 0 75 
44 - صئىئْ إسحق أخبرنا بشر بن شعيب بن ألى حرة قال حدثى أي عن ال هرى قال أخيرنى 
عبد الل بن كمب بن مالك الأنصارى ‏ وكا نكمب بن مالك أحد الثلاثة الذين نيب" علمهم - أن عبد الل بن 


<.ى ل 5 0 03 : ٠‏ ّ 
عباس أخبره «أن على" بن أبى طالب رضى ال عنه خرج هن عند رسول الله يله فى وجعه الذى توف فيه ؛ 
ذال الناس" : يا أيا الحسن » كيف أصبح وعرل ان لله 5 فقَال :5 أصبح عد لله باري 0 فأخذ بيده عباس ئ 


يرم ةا 


وجمه هذاء إنى لأعر ف وجوه بنى عبد المطاب عند الموت . اذهب بنا إلى رسول الله َي فل_أل” فيمن هذا 
الأمر ؟ إنكان فينا علمنا ذلك . وإن كان فى غيرنا علمناه فأوصى بنا . فقال على : إنا والله لْن سألناها 
رسول الله ييه فنمناها لايعطيتاها الناس" بعدّه » وإنى وان لا أسألها رول الل مك » 

[ الحديث 4449 طرفه فى : 5515 ] 

الحديث الثانى عشر ٠‏ وله ( حدثتى [حق ) هو ابن راهويه : وبه جزم أبو نعي ىه المستخرج وله 
( أخيرى عبد الله بن كعب ) هذا .ؤيد ما تقدم فى غزوة تبوك أن الزهرى سم هن عيد الله وهو من أخو.ه عيد 
الرحمن وعبيد أله ومن عيد الرحمن بن عيد أ » ولا ممق اتوقفف الدمياطى فيه فان الإسئاد يح وسماع 
الرهرى من عبد الله بن كمب ثابت ول ينتفرد به شعيب ؛ وقد أخرجه الإسماعيلى من طريق ضالم عن ابن شباب 
فصرح أيضا به » وقد رواء معمر عن الزهرى عن ابن كعب بن مالك ولم يسمه أخرجه عبد الرذاق » وق. 
الاسناد لطيفة وى رواءة تابعي عن تابعي وصحابىي عن جمابي ٠‏ ولد ( بادئا ) اسم فاعل من برأ بمعنى أفاق من 


١ ١ 4448 440 الحديث‎ 


المض ٠‏ قوله ( أنت والله إمد ثلاث عبد العصا ) هو كناءة عن يصير تابءا لغيره » والمعنى أنه بموت بعد ثلاث 
ولصير أنت 0 عليك ( وهذ١‏ من فوم فرامدة اله باس رضى الله عله . ٠‏ قوله ( لآرى / يمتح الممزة من الاعتقاد 
وبضمها ذ5 اأظن وهذ١!‏ قاله العياشس مسلادا إلى الجر ة 2 لقوله لول د ذاك داق للأعرف وجوه اى عمد المطلب 
عند الموت » ورذكر ان إعق عن الزهرى أن ذإك كان وم فيض النى رلته . قوله ( عذا الام ) أى الخلافة .رق 
00 الثنعى عند ان سعل و« فس أله من يساخات ٠‏ وأ استخاف منا فذاك , . توله ( فأوصى با ) ف مسل 
0 أوعق / ا نظ ا من بمدىء وله من طريق ! خعرى د فال على وهل إطمع فى هذا الآص غير نا . قال : 
7 والله سيكون 8 ٠‏ قوله / لا إعط اها البان إعدة ( 7 >#تجون ءاهوم ممع رسول أاله يله إياهم ٠‏ ودرح 
بذلك فى رواية لابن مسوك كله (لا أأها رسول ألله بك ) أى لا أطايها ميه وناد أن سعد فى سل الشعوى 
فى آخرة 00 ويا برض النء ى سيج قال الما س لعلى ؛ أبط بدك أبايمك تيايء! ُ' 1 ناس ( فلم يفمل « وناد عيك الرزاق 
عن ان عييئة ة تان « قال الثشءى : لو أن عليا أله عنها كان 3 له من ماله وولدء» ورويئاه فى ١‏ فوائد أنى الطاهر 
الذمل 2 اماد جيك عن إنأنى ليل قال رعوروتع علا شرل ١١‏ 8 فى فى اليا .اس - ذكر " عو القمة الى ف هذا الود ث 
باختصار وق آخرها ‏ قال معمت عليا «قرل بوك ذلك : أ ليى أمامت عيانا 0 باليشى أملءت عياسا » وقال عول 
الرازق دكان ف عون يقول لنا: نوما كان أضوت راءا ؟ فنقرل العراس : فأبى ويقول: لوكان أعطاها عليا فنعه 
الئاس لكفرراء 
+144 د شنا دعيدا : ن عذير بر كال ع أي الألومثك ث قال حدثى تيل 2 نر ابن شُهاب قال حلثنى أنس 
ابن مالك رضى ال عنه 2 أن السامين بينا م ف صلاةٌ الفحر دن بوم الاثنين وا بو بكر يصلى لم 1 يشيأم 
. ” ها ,وه امن > . 30 9 2 
إلا وول" ان 5 ند كشف ستر ححرة عالشة ؛ فنظر إلمهم وثم فى صفون الصلاة ثم تدم يضحك ٠.‏ 
فنكص ١‏ أو بكر على عقييه ليصل الصف" ؛وظن أن رسول ألله كد بريد * أن رج الى الصلاة » فقال أنس 
وم “الدلدونأ نَ ينوا ف صلامهم فرحا برسول الله 2 , وأشار اليهم يذه رسول” ان ولد أن أعنُوا صَلاتَحْ 
ثم دخل الاجرة وأرخى الستر » 
الحديث الثالث عشر حديث أنس ( ان المسلءين بينا ثم فى صلاذ الفجر يوم الاثنين ) فيه أنه لم يسل مهم ذلك 
اليوم 2 وأما م أخرجه البببق من طر بق عد بن جعفر عن حميد عن ابن دأض صلاة صلاما رسول أنه 2 مع 
القوم,الحديث وفسرها يأ: لمأ صلاة الصبح فلا لصح لحديث الياب 6و1 اشية أن يكون الصواب صلاة الظور وله رم 
دغل الحجرة وأرخىالستر) زاد أيوالمان عن شعسب دوتوفى من نومه ذلك أخرجه المصئف ف الصلاة . وللاماعيل 
من هذا الوجه « فلءا توفى بكى الئاس ء فقام عمر فى المسجد فقال : ألا لا أسممن أحدا يقول مات ممد» الحديث 
موذه ألقصة « وه على شرط الصحيح . ٠‏ وله ( وتوف من آخر ذلك اليوم ) دش فى جزم ان إحق بأنه مات حين 
ايد الضحي ( ؛ وجمع بدئهها بأن إطلاي الآخر يي اتداء الدخول ف أول الصف الثانى من أ نهار وذلك عيد 
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الووال 5 واشتداد الضحى يمع قول الزوال وإسكمر حدى شحةق زوال الشهس. وقد جزم مومى بن عفية هن ابن 
تش ممد بن عبيد <لة ا ع قال أخبرنى اءن” ألى ملك 
)ع جراى) د بن عبيد < دنا عيدى بن بونس عن ممز بن سعيد فا خبر لىابن الى م 
- - ف 2 6 1 9٠‏ - م م 
أن أباعروذ كوان مولى عائشة أخيره « ان عالشة كانت تقول ؛ إن من نعم لله على أن رول لله نوفى 


. ع 
٠‏ 


فى ببق وفى إوى وبين سحرى وتحرى » وأن الله جم بين _يقى وريقه عند مُوته : دخل على؟ عبد الرحن 
وبيده الدّواك» وأنا سايلة سول ان عبنه » فرأيته ينظ ” اليه » وعرفث أنه بحب السوالك» فقات : أخذه لك ؟ 
فأشار برأسه أن" نهم » فتناولته فاشتد عليه » وفلت أليّنهه لك ؟ فأشار برأسه أن" نعم » فليثته فأمره » وبين ميديم 
ركوة ‏ أو علرة يشكة عر فيها مالاء ْمل “يدخل يديه فى اللاء فيمسّح بهما وجب يقول :لا إله إلا للَه» 
ارف لفوت سكراتر 2 ندب يداه لجمل يقول : فى ازفيق الأعلى , حتى' فيض ومالك يدم » 2 

ه؛؛ - وِرْشث) امماعيل” حدثنى سلبان بن بلال حدّئنا هشام بن عروة أخبرتى ألى عن عائشة رضى 
اللعنها « ان" رول الل وَكيةٍ كان بسأل فى مرضه الذى مات فيه يقول : أبن" أناغدا » أبن أنا تدا ؟ بريلة 
بوم عائشة » فأذن له أزواجهيكون” حيث شاء» فكان فى بيت عائشة <تى مات عنددها . قالت مان : فات فى 
اليوم الذىكان يدور على" فيه فى ببتى » فقبضه الله و إن" رأسّه لبين> تحرى وسّحرى » وخالط ريفه” ريقى . م 
قالت : دخل عبد ارحمن بن أبى بكر ومعه سواه بسكن به » فنظر [ليه رسول الث تت » فقات له : أعطنى 
هذا السواك ياعبد الرحن » تأعطانيهٍ فته » لم مضفته ) فأعطيته رسول ان مك فاسان به وهو تيد 
إلى صدرى » ا 

0١‏ - مِرْشُن) سليان” بن حربٍ حد نا حماد بن زيد عن أبوبة عن ابن ألى مليكة” عن عائشةٌ رضى” 
لله ءنها قالت « توف النى ييه فى يبتى » وفى بوى » وبين سَحْرى ونحرىء وكانت إحدانا كمركذه بدعاء إذا 
مرض ؛ فذهبت أعوكذء فرفم رأسه إلى السماء وقال : فى ار فيق الأعلى' ٠‏ ومس عبد الرحدن بن ألى بكر وفى يده 
جريدة”رطبة » فنظر إليه البىة مف » فظنت أن" له مها حاجة » تأخذها فضغت رأسها ونفضها فد فسنها إليه» 
فاسئن" مها كأحسن مأكان مُسننا » لم" ناولنيها » فسقطت يده أو سقطت من يده لمع الله بين رديقى وريقه 
فى أخر بوم من الد نيا وأوّل يوم من الآخرة » 

الحديث الرابع عر قوله ( ابن أبي مليكة أن ذكوان أغيره أن عاأة ). ساق بعد حددث من ررأبة ابن أبى 


الحديث ؟؛)؛ - 6ه؛؛ نا 


مليسكة عن عائشة بلا واسرطة . لسكن فى كل من الطريقين ما الهس فى الآخر » فالظاهر أن الطريقين محفوظان . قله 
( فلينته ) "أى لينت السواك ٠‏ قوله ( فأمره) بغاء وفتح المم وتديد الراء ٠‏ أى أميه على أسنانه فاسستاك به . 
والكشميق والأصيل والقابسى « وأ » 6ولودة رهم سا كنة وراء و قال عياض : والاول أولى 2 


وود تقدم شرح ما نضمئه هذا الحديث فى هذا لباب 5 الحدرثك الامس عدر تقدم شرح ما تضمئه أيضا كذلك , 
وقوله« فتبضه الله وإن رأسه لبين نحرى وسحرى» فى رواءة همام غن هششام بهذا الاسئاد عند إحمد تحره وذاد ١‏ فليا 
خرجت نفسه 0 أجد ركا فطل أطبب منها © الحديث اأسادس عشر »2 تندم كذلك 
4407 4400 - جِرْشُ) يحى بن بكير حدئّنا الليث عن “تيل عن ابن شباب قال أخبرى أبو 
سامة أن عائشة أخيرنه دان أبا بكر رض الله عنه أقبل على فرتس من مسكه بالسّمْح » حتى نزل فدخل المسجد 
فم يكلم الناس” <تى دغل صل ا قيب رسولة الله يله وهو مَنشَّى بوسر حيرة » فكثن عن وَجبه » 
مم أ كب عليه فقبّل” وبك' ثم قال : بأى أنت وأى ؛ وا لامجمع الل عليك موئتين » أما للونة التي كدت" 
علوك فقد مما » 
4ه - قال اذ هري وحداثنى أبوساية عن عبد الله بن عباس 2ه أن أبا بكر خرج وعمر يكلم الهس »فقال : 
اجلس ياعمر » فأبى عمر أن بجلس » فأفبل الناس” إليه وتركوا عمر . فقال أبو بكر : أما بده من كان متك يمبد 
مدا كلا دان" عمد قد مات ؛ ومن كان متم يعبد الله نان الله حجى* لاجوت » قال اله (إوما د إلا رسول قد 
خَاْت من قبهر ارسّل ‏ إلى قوله - الشا كرين ) [ 4ل عمران] . وقال: وال لكأن" الناسّ لم يسلموا أن الله 
سعود بن المسيب أن عبر قال : واللُ ما هو إلا أن سمءت+ أي بكر تلاها فرت .<تى ماتقلنى رجلاى”؛ وحى 
أهو بت إلى الآر ض حين سممته تلاها » عامت أن النى 2 قدمات 6 
الحددثك السابع عشر 0 قوله ( من مسكئهة بالسنح) إعنم المبملة وسكون الثون وإضهبا أيضا وآخره حاء «وملة ل 
وتقدم ضبطه فى الجنائز » وأنه مسكن زوجة أبى بكر الصديق . وه (لا ممع الله عليك مو تتين) تقدم الكلام عليه فى 
أول الجنائز » وأغرب من قال : المراد بالموتة الأخرى مونة الشريعة أى لا يجممع الله عليك مو نك وموت شر يعتك . 
قال هذا القائل : ورؤيده قول ألى بكر بعد ذلك فى خطبته « من كان يعيد #دا فان حمد! قد مات , ومن كان يعيد 
الله فان الله حى لا موت ء, وقال السكرماى : فان قلت ليس فى القرآن أن النى يِل قد مات ثم أجاب بأن أبا بكر 
تلاها لأجل أن النى يم قد مات ٠‏ قات : وروابة ابن السكن قد أوضحت للراد . فانه زاد لفظ ه علبت ء . وله (تال 
وحدثنى أبو سلة) القائل هو الزهرى ٠‏ قوله ( وعمر يكلم الناس ) أى يقول لهم : ما مات رسول الله يَلكْ . وعند 
أجد من طريقٍ بزيد بن با بنوس عن عاثشمءة متصلا بما ذكرته فى آخر الكلام على الحديث الثامن شى, دار .بين المغيرة 
ش م - ١‏ ج ل » ضمح البارى 


١.5‏ 4 - كاب المغازى 


وعمر . فذيه بعد قوها د فسجيته ثويا : لجاء عمر والمفيرة ن شعية فاسّأذنا فأذنت لهما » وجذب الحجاب فنظر عص 
اليه فقال : واغشيتاء , ثم قاما » فلدا دنوا من الباب قال المغيرة : وا عمر مات . قال : كذبت؛ بل أنت رجل تمحوشك 
فتئة إن رسول الله بيع لا موت حتى يفن الله المنافقين . ثم جاء أبو بكر فرفمت الحجاب » فنطر اليه فقال : إنا لله 
وإنااليه راجعون مات رسول الله وَيِيْهْ » وروى ان إصق وعيد الرزاق والطبراتى من طر بق عكرمة , ان العياس 
قال لعمر : هل عند أحد متك عبد من رسول القه يلك فى ذلك ؟ قال : لا . قال : قان رسول الله يليه قد مات , ول 
نمت <تى حارب ومالم رنكم وطاق ركم عل محجة واضحة » وهذه من مواتقات العياش للصدنق فى حديث 
ابن حمر غند ابن أبى شدبة « ان أبا بكر مى بعمر وهو يقول : ما مات رسول الله 2 ولا .يموت حى يتل الله 
المنافقين » وكانوا 'ظهروا الاستبشار ورفعوا رءوسهم » فقال : أيا الرجل إن رسول الله يله ة. مات ء ألم نسمع 
الله تعالى يقول ( انك ميت وإنهم مرتون ) وقال تعالى إ وما جملذا لبشر من قبلك الخلد م ثم أتى المذبر فصعد 
لخحمد الله وأثنى عليه فذكر خطبته . قله ( وما هد الا رسول قد خلت من قبله الرسل ) زاد يزبد بن بابنوس عن 
عائدة ان أبا بكر حمد الله وأئنى عليه ثم قال : إن الله يول (١‏ انك ميت وانهم ميتون ) حى فرغ من الآية 5 
ثم تلا لإروءا عمد إلا رسول قد خلت) الآية ؛ وقال فيه : قال عمر أو الما فىكتتاب الله ؟ ما شمرت أنها فىكتاب 
الله, . وفى حديث ابن عمر نحوه وذاد :ثم نزل ء فاستيشر المسليون » رأخذ الذاففين الكآءة . قال ابن عمر وكاتما 
على وجوهنا أغطية ف شفت . قوله ( قأخبر فى سعيد بن المسيب ) هو مول الزهرى , وأغرب الحطانى فقال : ما 
أدري القائل د فاخيرى سسعيد بن المسيب « الزهرى أو شيخه أبو سلة ؟ فقات : صرح عبد الرزاق عن معمر بأنه 
الزهرى » وأثر ابن ال1-يب عن عير هذا أهمله المزى فى الاطراف مع أنه على شرطه . قَوْلْه ( فعقرت ) بم العين 
وكير القاف أى هلكات , وفى رواة بفتح العين أى دهشت وتحيرت » و يقال سقطت . ورواه ؛مقوب إن السكيت 


بالفاء من العفر وهو التزاب » ووقع فى رواية الكشميى «فةمرت ء بدقديم أأقاف على المين وهو خطأ والصواب 
الأول . وله (ما تقلى ) بعنم أوله وكسر القاف رتشديد اللام أى ما نحمانى . قوله ( وح أهو بت ) فى دواءة 
الكدموى درهويتا» بفتح أوله وثانيه ٠‏ قوله ( إلى الأرض ين سممته :لاها أن النى علي قد مات ) كرذا لل كثر 
وقوله ه أن النى يلاه »على البدل من الماء فى قوله ثلاها « أى ثلا الآبة الى ممناها أن النى بلج قد مات » وهو 
قرله تعالى ( [نك ميت و[مهم ميةرن) وفى رواءة ان السكن ١‏ فعلات أن النى بش قد مات , وهى واضحة » وكذا 
عند عيد الرزاق عن معمر غن الزهرى ٠‏ فعةرت وأنا تثم <تى خردت الى الآرض ء فأيقنت أن رسول الله يبل 
قد مات » وف الحديث قوة جأش أن بكر وكثرة عله » وقد وافقه على ذلك العباس كا ذكرنا . والمغيرةكا رواه 
ان سعد واين أم مكتو مك نى المغازى لآبى الأسود عن عروة قال « إنه كان يلو قوله ثعالى ١‏ إنك ميت و[لمم 
ميتون َ( والناس لا ياتفةون أليه .ركان أكثر الصحابة على خلاف ذاك » ف.ؤخنذ منه أن الآفل عددا فى الاجتهاد قد 
يصيب و خطىء الآ كثر فلا يتعين الترج.ح بالاكثر , ولاسما إن ظبر أن بعضوم قلد بمضا 


4416506 )446/2 - ضغ 0 نين أبى شيبة حدثنا حى!' بن سعيد عن سفوان عن هومى بن 


أبى عانشة.عن عبيد لل بن عبد الله بن عتبة عن عائشة وان عياس « ان أبا بكر رضي الل ءنه قبل البي ولت 
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5 موته 6 

[الحديث 5ه؛؛ ‏ طرفه فى : ١9‏ لاه] 

الحديث الثأمن عشر حديث ابن عباس وعائشة د ان أبا بكر قبل الثى يلق يمد ما مات » تقدم فى الحديث الذى 

قبله أنه كدف غن وجبه ثم أكب عليه فقبله . وفى رواية بزيد بن بابنوس عنها د أتاه من قبل رأسه لخدر فاه فقبل 
ا سعده ثم قال : وأنبباء 5 م رفع رأمره كدر فاه وقيل ممه ثم قال : واصفماه » ثم رفم رأسه ودر فاه وقيل جبونه 
2 قال : واخليلاه , ولابن أبى شديبة عن ابن عدر : فرضع فاء على جبين دسول الله يله لجمل يقبله ربك ويقول 
« بأفى وأى طبت حيا وديا , وللطبراتى من حديث جار , ان أبا بكر قبل جه » وله من حديث سالم بن عتيك 
دان أبا بكر دخل على اانى يلق فسه فقالوا : ياصاحب رسول الله , مات رسول الله َع ؟ قال : تعم» 

ده - رشت عل" حدثنا ميا وزاد د تالك عائشة : لدذناه فى مرضه» لمل يشير إلونا أن لالد ونى 
فقلنا : كراهية المريض للدواء . فلما أفاق قال : ألم الحم أن تليأونى ؟ قلنا : كراعية المريض ادواء , فقال : 
لابيتى أحثفى البيت إلا 'لد" وأنا أثار» إلا العباس قانه لم شبد" ؟ » رواه ابن أل الّناد عى هشام عن أبيه 
عن عاثشة عن النوء مكليق | 

[الحديث ده؛؛ ‏ أطرانه فى : ؟الاه 5445 / لاؤفة ] 

الحديثك الناسع عشر ) قله ( حدثنا على حدثنا حى وزاد : قاات عاثثة لددناه فى مرضه ( أما على فبو أبن عبد 
الله بن المدبى »وأما تحى فور ابن سيك القطان ء ومىاده أن علا وافق عيد ألله بن أبى شيبة ف روايته عن حى بن 
معيد الادرث الذى قيله وزاد علءه قصة اللدود . وله ( لددثاه ( أى جعانا فى جائب فه دواء بغير اخشازه 0 
وهذا هواللدود , فاما مايصب ف الخلق فيةال له الوجور ٠‏ وقد وقع عند الطير اتى من حديث العباس ١‏ أنهم أذابوا 
قسطا - أى بذيت ‏ فلدره به » . قله ( لجعل بهير الينا أن لا تلدوىء ذقنا : كراهية المريض للدواء ) قال 
عياض : ضبطتاء بالرفع أى هذا منهكراهية » وقال أبو اارقاء : هو خبر مبتدأ محذوف أى هذا الامتناع كراهية , 
وحتمل أن النصب على أنه مفعول له أى نوانا لكر اهية للدوا: , ويتمل أن يكون مصدرا أىكرهه كراهية 
الدواء . قال عياض : الرفع أوجه من اانصب على المصدر . قوله (لا ببق أحد فى البيت إلا لد وأنا أنظر إلا العباس 
ونه م يشهدم ) فيل : فيه مشروعمة القصاص فى جميع ما يصاب به الإنسان عيدا » وفيه فظر » لآن أ جبيع 0 
يتعاطوا ذلك , وما فمل بهم ذلك عقوبة لحم لتركهم امتثال نيه عن ذلك 0 أما من باشره فظاهر » وأما من لم 
تباشره فالكرتهم تركوا مجم عيا تام هو عنه . ويستفاد مئه أن التأويبل اليعيد لا يعذر بة صاحبه . وفيه نظر أأيضا 
لأن الذى وقع فى معارضة النهمى » قال أبن العربى : أراد أن لا يأتوا يوم القيامة وعلهم حقه فيقعوا فى خطب 
عظيم : وتعقب بأنهكان يمكن العفو لأنه كان لا ينتقم انفسه » والذى يظبر أنه أراد بذلك تأديهم لثلا يعودوا » 
فكان ذلك تأديبا لا قصاصا ولا اننقاما . قبل نما كره االد مع أنهكان يتداوى لانه تحقق أنة يموت فى مضه » 
ومن حقق ذلك كره له التداوى . قلت : وفيه فظر » والذى يظبر أن ذلك كان قبل التخيير والتحقق » ولئما أنكر 
التداوى لآنة كان غير ملاتم لدائه » لانهم ظنوا أن به ذات الجنب فداووه بما يلائمها » وم يكن نه ذلك كا هو ظاهر 


١4‏ 4 -كنتاب المغازى 


فى سماق اير كا ترى » والله أعل . قله (دداهاءن أبى الرناد عن هشام عن أبيه عن عائشة ) وصله مد بن سعد 
عن تمد بن الصباح ون عيد الرمن بن أنى الزناد مبذا السند ولفظه ركانت أن رسول الله عله الخاضرة » فاشتدت 
به فأغمى علءه فلددناه » فلما أفاق قال : هذا من فعل نساء جئن من هنا » وأشار الى الحبعة » وان كنتم ترون أن 
الله يسلط عل ذات الجنب ما كان الله (يجمل لها على سلطانا » والله لا ببق أحد ف البيت إلا لدء فا بق أحد فى 
البيت إلا إد » ولددنا ميموئة وهى صاكّه » ومن طريق أبى بكر بن عبد ال حمن أن أم سلية وأمياء بت عييس 
أشارتا بأن يلدوه » ورواه عود الرزاق باسناد سيم عن أسواء بنت عميس قالت «١‏ ان أول ما اشت_ى كن فى بيت 
هيهو نة ) فأ شد م ضده حى أغى غليه 0 فتشاورن ف لده فلدره ٠.‏ فليا أفاق قال 0 هذا فمل نساء ون من دنا وأشار 
البيت إلا لد. قال : فلةد الندت ميموئة وهى صامة » وف دداية ابن أنى الرناد هذه يبان ضعف ما رواه أبو يعلى 
بأن ذات الجنب تطلق بازاء مرضين كا سيأ بنانه فى كاب الطب : أحدهما ورم حار يعرض ف الغشاء المستبطن » 
والآخر رخ عندن بين الأضلاع 2 الارل هو المئى هنأ ) وقد وقع فى رواية الحام فق المستدرك 0 ذات الجنب من 
الشيطان » والثانى هو الذى أثبت هنا » وليس فيه عذور كالاول 

0 - جَرْشث) عبد الله بن عمد أخبرف أزهر' أخبرنا ابن عون عن إ,راههم عن الأسود قال « درك 
عند عائشة أن النبى" ميكل أومى إلى على فقالت : من قا ؟ لقد رأيت" البى مَك رإنى لمندته الى صدرى » 
فلغا باأطست فافخدث فات فا دَمَرت » فكيفة أومى الى على ؟ 

الحديثك العشرون حديث عائدة, قوله ( أخرق أزهر) هو ابن سعف أأسهان لعرى » وشيخه عبد الله بن عون 
بصرى أيضا , وأما إبراهيم وهو ابن يزيد النخعى والآسود قكوفيان ٠‏ قوله ( ذكر ) بعنم أوله , وتقدم فى الوصايا 
من وجه آخر بلافظ , ذكروا » وفى روابة الاسماعيلى من هذا الوجه دقيل لعائشة [نهم يزعمون أنه أودى إلىعلى » 
فقالت : ومق أوص اليه ؟وقد رأيته دعا بأأاست ليتغفل يها » وقد تقدم شرح ما يتعلق به هناك وما يتعلق بيقية 
الحديث فى أثناء هذا الباب 

1 - ورشرنا أبو نيم حدثّنا مالك” بن مِمُول عن طلحة قال « سألت عبد الله بن أبى أو رضي 
اله عنهما : أومى النيئ يَْهِ ؟ فقال : لا. فقلت“ :كيف كتب عل الناس الوصية أو أمروا بها ؟ قال : أومى 
يكتاب لله » 

الحدرث الحادى والمشرون حديث عبد الله بن أى أوفى » تقدم شرحه مستوف فى أوائل الوصايا 

241 - ورشث) قنيبة حدئنا أبو الاخوص عن أبى اسحاق عن عمس و بن الحارث قال « ما برك رسول" . 


الحدث 45 9ع ١4‏ 


السبيل صدقة 6 


ل مَرشُها سلهان بن حورب حد كنا حناد عن ثابت عن أنس قال دلا ثقل النى وَلْقه جعل 
ص اسار 


تفشام » فقالت فاطمة” علمها السلام : وا كرب أباه » فقال لها : ليس على أبيك سكرب بعد الووم . فلما مات 
قالت : يا أبقاه أجاب ربا دعاه » يا أَبتاي من جنة الفردوس مأواه . يا أبتاه للى جيريل ننعاه . فلما دفن قالت قاطمة 
علمها السلام : يا أنس » أطابت نفوسع أن نموا على رسول ال يل التراب » ؟ 


الحديث الدانى والعشرون حديث عيرو بن الحارث وهو المططلق أخو ميمونة بنت الحارث أم المؤمئين ' وقد 
تقدم شرحه مستوف فى أوائل الوصايا أيضا . الحديث الثالث والمشرون حديث أنس عن فاطمة ٠‏ قوله (واكرب 
أباه ) فى روابة مرارك بن فضالة عن ثابت عند الذسائى « وا كرباه» والاول أصوب اقوله فى نفس الخير «ليس على 
أبيك كرب يمد اليوم . وهذا يدل أنها لم ترفع ضوتها يذلك والا اسكان ينهاها . قوله ( يا أبتاه ) كأنما قالت يا أفى 
والاناة بدل من الحا نية والااف للندبة ولمد الصوت والاء للكت . قوله ( من جنة الفردوس مأو اه) بفمتح الميم 
أوله على آنا هوصولة », وحى الطيى عن لسخة هن المأ بيح» يكدمرها على أنبا حرف جر ء قأل : والاوك أولى : 
وَلْه ([لى جبريل ننعاء ) قيل الدواب إلى جبريل نعاه ؛ جزم بذلك سيط ابن الجوزى فى «المرآة, » والاول موجه 
فلا معنى لتخليط الرواة بالفان وزاد ااطبراتى من طريق عارم والإسماعيلى من طر بق سعيد بن سلا نكلاهما عن حماد 
ف هذا الحدرث , با أبتاء 5 من ربه مأ أدناء » ومدله للطبرانى هن طر يق معمر ؛ ولأبى داود من طر بق #اد بن سلبة 
كلاهما عن ثابت به » قال الخطابى : زعم بعض من لا إءد فى أهل العم أن المراد بقوله عليه الصلاة والسلام , لا 
كرب على أبيك بعد اليوم » أنكر به كان شفقة على أمتّه لما علم من وقوع الفئن والاختلاف » وهذا ليس بثىء لآنه 
كان يلزم أن :نقطع شففته على أمتّه بموته » والواقع أنما باقية إلى يوم الفمامة لأنه مبعوث الى من جاء بعده و أعماهم 
تعرض عليه , وما اكلام على ظاهره ؛ وأن المراد با كرب ٠١‏ كان ده من شدة الموت ؛ وكان فما إصيب جسده 
من الألام كالبشر ليتضاءف له الآجر كا تقدم . وله ( فلدا دفن قالت فاطمة : يا أنس ال ) وهذا من رواية أنس 
عن فاطمة . وأشارت عابها ااسلام ذلك إلى عتابهم على إقدامهم على ذلك لانه يدل على خلاف ما عرفته منبع من 
رقة قلوهم عليه لثدة محبتهم له » وسكت أنس عن جرابما رعابة لما و لسان حاله يقول : لم تطب أنفسنا يذلك » إلا 
أن قبرناها على فعله امتثالا لآمه . وقد قال أبو سعيك فم أخرجه البزار إسند جيد « وما نفضنًا أيدينا من دفنه 
حتى أنكر نا قلو ينا » ومثله فى حديث ثابت عن أنس عند |اترمذى وغيره بريد أنهم وجدوها تغيرت عما عيدوه 
فى حياته من الآلفة والصفاء والرقة ٠‏ لفقدان ماكان يمدهم به من التمليم والتأديب . ويستفاد من الحديث جواز 
ش التوجع لبيك عند احضاره مثل قول فاطمة عايها السلام د وأكرب أباه وأنه ليس من الاماحة لآنه 0 أقرها 
على ذلك . وأما قوها بعد أن قبض ١‏ وا أبتاه الخ » فيؤذ منه أن تلك الالفاظ إذاكان اميك متصفا بها لا يمنع 
ذكره لها بعد موته » فلاف ما إذاكانت فيه ظاهرا وهو ق الباطن يخلاة» أو لا يتحّق اتصافه ما فيدخل ف المنع » 
و نبه هنا علي أن المزى ذك ر كلام فاطمة هذا فى مسند أنس , وهو متءقب : فانه وإن كان أولدنى مسنده لان الظاهر 


ها :> -كتاب المنازى . 


أنه حضره ‏ لكن الآخير [نما هو من كلام فاطمة ذقه أن يذكر فى رواية أنس عنها 
6 - ياسيب بغر ما تسكلم به الب" مله ظ 

+؛؛ - رش بش بن ميد حدننا عبد الله قال يونس قال هر أخيرنى سعيد بن السيب فى 
رحال من أهل العم أن عائثة الت دكان البى يكن يقول وهو ويح :5 ل م يقببض ل حتى رى 0 
الجئة» ْم نير . فاما نزل به ورأسه على اذى غثى عليه » ثم أفاق” فأشخص بعسره” الى سقف البيت ثم قال : 
الهم الرفيق" الأعلى . فقلت : اذا لا عاتانا» وعرفت أنه الحديث الذى كان مدنا وهو صحيبح . قالت : 

م ام 0 007 
فكان آخر كلة تكلم بها : الهم اارفيق الأعلى 0« 
قبله »ء وقول الزهرى « أخي رت سعيد بن المسيب فى رجال أهل العلى » قد تقدم منهم عروة بن اربق :وكاو 
عائشة أشارت إلى ما أشاعته الرافضة أن النى وَل أرصى الى على بالحلافة وأن بو فى ديونه » وقد أخرج المقيل 
وغيره فى « الضعفاء » فى ترجمة حكيم بن جبير من طر يق عبد العزيز بن مسوان عن إلى هر يرة عن سلمان أنه قال : 
قلت يار_ول الله إن الله لم يبعث ندا إلا بين له من يلى إعده ابل سن لك ؟ قال : نعم على بن أنى طالب . ومن 
طريق جربر بن عبد اميد عن أشياخ من قوءه عن سلمان : فأت بارسول أينّه من وصيك ؟ قال وصى وموضع 
سرى وخليفتى على أهل وخير من أخلفه بعدى على بن أبى طالب . وهن طريق ألى ربيعة الإيادى عن ابن بربدة 
عن أبيه رفعه 4 لكل فى وصى وإن عليا وصى وولدى 1 وهن طريق عبد الله بن السائب عن ألفى ذر رفعه أنا 
وم - بإسيب وفاة الى 

لل عتهم ٠‏ ان الى يل آبث بك عشر سنين مَل" عليه القرآن » وبالمدينة. عشرا » 

[ الحديث 4484 طرفه فى : 49178 ] 

455 -- حرشا عبد الله بن يوسف حد"ثنا ليث عن "عقيل عن بن شهاب عن 'عروة بن بير عن 

53 عا 3 ع 
عائشة رضى الل عنها « ان رسول الله يق تو فى وهو ابن ثلاث وستين » 
قال ابن شمهاب وأخيرنى ديد بن المسيب مثله 


قله ( باب وفة النى يرل ) أى فى أى السنين وقءت ؟ قوله (عن يحى ) هو ابن أبىكثير » قوله ( لبث ,4 
مشر سنين ينزل عليه القرآن , و بالمدينة ثرا ) هذا خاافي المروى؟ عن عائشة عةبه أنه عاش ,ثلاثا وستين ٠‏ إلا 


الحديث 4454 7؛؛ ١١‏ 


أن تحمل على الغاء اللكسر كا فل مله فى حديث أأس الاقدم فى « باب صفة الى يي » م نكتاب المنافب . وأكثر 

ما قيل فى عمره أنه خمس وستون سنة أخرجه مسلم من طريق عمار بن ألى عبار عن ابن عياس, وءثله لأحمد عن 
بوسف بن مهرأن عن ابن عباس : وهو مغاير لحديث الباب لآن مقتضاة أ ن كون عاش ستّين إلا أن حمل .على 
5 الكسر , أو على قول من قال إنه بعث ابن ثلاث وأربمين وهو مقتضى رواءة هرو بن دينار عن ابن عباس 
أنه مكت مكة ثلاث عشرة ومات ابن ثلاث وسسدّين , وفى دوابة هشام بن حسان عن عكرمة عن ابن عباس ٠‏ لبث 
.مك ثلاث عشرة ولعث لأربعين ومات وهو ابن ثلاث وستين » وهذا موافق اقول الجبور » وقد معذنى فى « باب 
هجرة النى وَلِله » . والحاصل إن كل من روى عنه هن الصحاءة ما مخالف المشههور ب وهو ثلاث وسئون - جاء عنه 
المديود ؛ وهم ابن عباس رعاء* شة وأأس ؛ ولم لف على معاوية أنه عاش لاثا وسّّين » وبه جزم سعبيد بن الم.يب 
والشعى ومجاهد , وقال أحد : : هو الثدت عندنا . وقد جمع اأسبيل بين القولين امحكيين ,بوجه آخرء وهو أن هن 
قال مكث ثلاث عشرة عد من أول ما جا. ه الملك بالنبوة ؛ ومن قال مكث عشرا أخذ ما إمد فترة الوح ويجى ٠‏ املك 
بيا أسها المدثر ٠‏ وهو مينى على صحعة خير الشعى الذى نقلته من تاريخ الامام أحمد فى بد. الوحى » ولكن وقع فى 
حديث أبن عباس عند ابن سعد ما خا لفه كا أو ضدته فى الكلام على <ديث عائشة فى بد. الوحى امخرج فى 0 
من رواية ممهر عن الزهرى فيا يعاق بالزوادة التى أدسلبا الزرهرى » ومن الشذوة ما رواه عمس بن شبة أنه عاش 
إحدى أو اثنتين وسدين ولم يبلغ ثلاثا وستين . وكذا رواه ابن عساكر من وجه آخر أنه عاش اثنتين وسئين 
ونهفا ء وهذا يمح على قول هن قال ولد فى رمضان » وقد بينا فى الباب المذكرر أنه شاذ من القول . وقد جمسع 
بعضنهم بين الروايات المشهورة بأن هن قال خس رستون جبر الكسر ؛ وفيه نظر لآآنه مخرج منه أربع وستون فقط 
وقل من تنبه لذلك . قوله ( قال ابن شهاب وأخبرتى سعيد بن المسيب مثله ) هو موصول بالا-ناد المذكور , وقوله 
دمثله, تمل أن بريد أنه حدثه بذك عن عائثة أو أرسله ٠‏ والقصد بااكل المآن فقط » وقد أخرجه الاسماعيل 
من طريق بوذس عن الزهرى عن سعيد بن المسيب عن عائشة رضى الله عنها » وقد جوزت أن بكرن موصولا 
لما شرحت هذا الحديث فى أوائل صفة النى يلل دتى ظفرت به الآن كا حررت ؛ وله احمد ٠‏ 


م - حت * 4400 - جَْش) قبيصة حد نا سفيان” عن الأعش عن ابراهي عن الأسود عن 
عام رضى ان عنها قالت « توف النى* يلثم ودرعه مرهونة عل مهودى ثلاثين . يعنى ماعاً من شعير 6 

قوله ( باب ) كذا للجمبع بغير ت“رجة . قوله ( ودرعه مهونة عند يوودى بثلائين ) كنذا الاكثر حذف المميز 
وللستملى وححده ١‏ ثلاثين صاءا » ووجه إراده هنا الإشارة إلى أن ذلك من آخر أحواله ؛ وهو يناسب حديث 
مرو بن الحارث فى الياب الاول أنه ا يترك درئارا ولادرهها 


/ام - سيت يدث النئ يِل أسامة بن زيد رضى الل ءنهما فى مرضه الذى “نوف فيه 


)١(‏ بياش بالاسل 


١‏ > - تاب المغازى 


4114 ب وظها أبو عام الضحاك” بن علد عن الفضيل نْ سلهان حدثنا مومى نءةببة عن 
سالم عن أبيه « استعمل” البىً 8 اساي فقالوا فيه » قال الننى مَل : قد بلغئى أنم قن فى أسامة » وانه أحبُ 
الناش الى" © 

4 - وش اسماعيل حدثنا هاآث عن عبد الله نْ دينار عن عبد الله بن عر رضى” الله عمهما « ان 
رسول اله يله مث كنا وأمّر عامهم أسامة بن زيد » فطمن الناس فى امارته » فقام رسول اله ييه فال : ان 
تطءنوا فى إمارته فقد كنم آتطمنون فى إمارة أبوه من قبل وام الله إن" كان تلايقاً للامارة » وإن كان لمن 
أحب* الناس إلى » و إن هذا من أحب الناس إلى بعدّه » 

قوله ( باب بعث النى يَقعْ أسامة بن زيد فى مرضه الذى توف فيه) [نما أخر المصنف هذه الترجمة لما جاء أنه 
كان تجبين أسامة يوم السسبت قبل موت النى يلم بوومين ؛ وكان! بتداء ذلك قبل مرض النى يق » فندب الناس اخزو 
الروم فى آخر صفر » ودعا أسساهة فقال 2 الى وضع مقتل أبيك فأوطتهم الخدل » فقد وايتك هذا الجيش » 
وأغر صباحا على ابنى » وحرق عايهم وأسرع المسير تسبق الخبر » فان ظفرك 9" بهم فأقل اللبث فيهم . فبدأ برسول 
الله 2 وجمه قى أليوم اثالث فءقّد لأسامة لواء بيده » فأخذه أسامة فدفعه إلى بريدة 02 بالجرف » وكان من 
اتتدب مع ماف كبا المباجر ين والآتصار . مهم أبو بكر وعير وأبو عبيدة وسءد وسعيد وقتادة بن النعمان وساءة 
ابن أسلمء ٠‏ فتكام فى ذلك قوم منهم عياش بن أفى ربيعة المخزوى قرد عليه عبر » و أخبر النى يلك تخطب »ا ذكر 
فى هذا الحديث ثم ثم اشدّد برسول الل مُث وجمه أة:ل : انفذوا رمث ك أسامة 'الجوزه أبو بكر يعد أن ابتساقة: 
فسار عشرين ليلة إلى الجبة النى أمى حا » وقتل قال أبيه » ورجع بالجيش سالما وقد غنموا . وقد قص أكاب 
المغازى قصة «طولة فلخصتها . وكانت آخر سرية جبزها النى وَكِْعٌ 'وأول ثىء جبزه أبو بكر رضى الله عه وقد 
أنكر ابن تمية فىكتاب الرد على ابن المطهر أن يكون أبو بكر وعمر كانا فى بعث أسامة ؛ ومستئد ما ذكره ما 
أخرجه الواقدى انك فى المغازى وذكره ابن سعد أواخر ااترجمة النبوءة بغير [-ناد . وذكره ابن [عمق ف السيرة 
المشبورة ولفظه د بدا برسول الله يللع وجعه بوم الارإءاء فأصبح يوم الخيس فعقد لأساءة ذقال : اغز فى سبيل 
الله ٠‏ وسر الى موضع مقتل أبيك , فقد وليك هذا الجيش » فذكر ااقصة وذما ه ل ببق أحد من المباجرين 
الآولين إلا ااتدب فى سك الغزوة منوم أبركر وعن ولاعرو أبو يكل يغهآن الستفاف بال أب بكر أن ياذن 
لعمر بالإقامة فأذن ٠‏ ذكر ذلك كله ابن الجوزى ف المنتظم , جازما به » وذكر الواقدى وأخرجه ابن عسا كر من 
طر يقه مع أبى بكر وعمر أبا عبيدة وسعدا وسعيدا وسلبة بن أسل وقتادة بن اائعمهان , والذى باشر اقول من نسب 
الهم الطعن فى إمادته عياش ابن أبى ربيعة » وعد الواقدى أيضا أن عدة ذلك الجيشكانت ثلاثة آلاف فييم 
سيعما نه من قريش » وفيه عن أبى هرارة دكانت عدة الجيش سيمماءة » 


١و‎ 14/6 - 4407٠١ الحديث‎ 


8م - سيب 447٠١‏ حش أَصبَم قال أخيرنى ابن وهب قال أخبرنى عرو من ابن أبى 
حبيب « عن أى امير عن المّناى” أنه قال له : متى هاجرت ؟ قال : خر جنا من” الين مباجرين » فقدمّنا لمحف 
تأفبل راكب » فقلت“ له : اهبر ؟ فقال : وفنا البى" مَل منذ خس . قلت : هل ممت فى ليلة القّدر شيئا ؟ 
قال : نمم » أخبرئى بلال مؤذن الب مله أنه فى السّبع فى المشر الأواخر » 
قوله ( باب ) كذا للجميع بذيد ترجمة . قوله ( عن ابن أبى حبيب ) هو يزيد » وأبو الخير هو مرئد بن 
عبد الله ؛ والصنابحى ١سمه‏ عبد الرحمن بن عسيلة » وايس لهفى يح البخارى سوى هذا الحديث , وعند أبى داود 
من وجه آخر عن الصنايحى أنه يِل خلف با بكر الصديق . قله ( فأقبل راكب ) لم أقف على اسمه . قَوله (قلت 
هل سمعت ) ؟القائل هو أبو الخيد والمقول له الصنايحى » وقد تقدم الكلام على ايلة القدر فى كتاب الصيام يما لا 
مز يد فى النقبع عليه 
- سيب .]تا لب كل ؛ 
44١‏ - رشنا عبد الله بن رجاء حداثنا إسرائيل” عن أبى إسحاق قال ١‏ سألت” زيد بن أرقم رضى الله 
عنه : م خروت مع رسولر الل يك ؟ قال : سبم: عشرة . قات" : م غزا الع قله ؟ قال : نسم عشرة » 
44077 - حَرشث) عبد الله بن رجاو حداثنا إسرائيل عن أي إسحاق” حدئنا الترره رضى الله عنه قال 
« غزوت مع النى يلاه خس عشرة » 
7 -- صل أحمد بن الحسن. حل نا أمد بن تمد بن نبل بن هلال حدثنا ممتمرً بن سيان" عن 
1 ل 5 3 5 5 - 3 
كيمس عن ابن برايدة ,2 عن أبيه قال غزا مم رسول الله يله ست عشرة غزرة » 
قوله ( باب كم غزا النى علق ) خم البخارى كتاب المفازى بنحو ما ابتدأه به وقد تقدم الكلام فى أول . 
المغازى على حديث زيد بن أرقم وزادهنا عن ألى إدق حديثك البراء قال « غزوت مع الى لد خمس عشرة 
٠‏ . غزوة» وكأن أبا إحمق كان حريصا على معرفة عدد غزوات النى رَبك فسأل ذيد بن أرقم والبراء وغيرهما . قوله 
ّْ) حدثنا أحد بن الحسن ) هو أبن جنيدب بالجهم والئون وموحدة مصغرا الترمذى الحافظ » ليس له فى اليخارى 
سوى هذا الحديث » وهو من أقران البخادى . قَوْلْهِ ( عن كومس ) بمبملة وزن جعفر ؛ وى رواية الاسماعيل من 
وجه آخر عن معتسر وسععت كهمس بن الحسن» وابن برإدةهو عيلك ألله و مرج اليخارى لسليان بن بر يدة شيا 5 
له ( قال غزا مع رسول الله بيع سمت عشرة غزوة ) كذا وقع فى مسئد أجمد, وكذا أخرجه ملم عن أن 
نفسه ,» وهو أحد الأحاديثك الأربعة الى أغربيا ملم عن شيوخ أخرج اليخارى تلك الاحاديث بعنها عن أواءك 
الشيوخ بواسطة ٠.‏ ووقع من وذا اط لليخارى اكر دن مائتى حديث , وقد جردتها فى جزء مفرد . وأخرج م 
أيضا من وجه آخر هن عيد لله بن بديدة عن أبيه أنه غزا مع رسول الله َيه نسع عثرة غزوة قاتل متها فى بمان » 
م -"” ج 4 » خج البارى 


١6‏ > -كتاب المغارى 


وقد تقدم فى أول المذازى توجيه ذلك وتحرير عدد الغروات . وأما السرايا فتقرب من سبعين ٠‏ وقد استوعبها 
عمد بن سعد فى الطبقات . وقرأت مخط مغلطاى أن بجموع الفزوات وااسرايا مائة وهو مآ قال » والله أعلم 


( غاتمة ) : اشتمل كنتاب المفازى من الأحاديث المرفوءة وما فى حكمها على خمسماثة وثلاثة وستين حديثا . 
المعاق منها ستة وسبعون حديثا والباق موصولء المكرر متها فيه وفيا مضى أربعمائة حديث وعشرة أحاديث » 
والخالص مائة وثلاثة وخمسون حديثا » وافقه ملم على تخر يحبا سوى ثلاثة وسدين حديثا وهى : حديث أبن مسعود 
« شهدت من المقداد بن الأسود مشيدا» وحديث ابن عباس ١‏ لا ي.توى القاءدون من الاؤمنين عن بدر » وحنديثك 
على « أنا أول من يمثو للخصومة , وحديث البراء « شود على بدرا وبارز وظاهر » وحديث ابن عبر فى توجببه [لى 
سعيد بن زيد وكان بدريا » وححديث عمد بن [ياس بن البكير وكان أبوه شود بدرا ء وحديث رفاعة بن دافع فى فضل 
أهل بدر » وحديث ان عباس ١‏ هذا ججريل آخذ برأس فرسه وعليه أداة الحرب يوم بذر » وحديث أذس ف أبى 
زيد البدرى» وحديث فتادة بن النعمان فى الأضاحى ؛ وحديث الزبير فى له العاصى بن سعيد ببدر وحديث الربيع 
بنت معوذ فى الضرب بالدف » وحديث على فى تكبيره على سبل بن حنيف » وحديث عير «تأرعت حفصة . وحديث 
عم رمع قدامة بن «ظعون : وحديث البراء فى قتل ألى رافع الهوودى » حديث عبد الرحمن بن عوف أنه أتى بطعام 
فال قتلل مصعب من عمير ؛ وححددث زيد بن #أبت حين فسن المصاحف » وحديث وحشى فى قتل زة» وحديث 
ابن عمر فى قتل مسملة » وحدديث أبى هريرة فى قصة خبيب بن عدى » وحديث بنت الحارث فيه » وحديث ابن عمر 
مع حفصة و فيه مزطفبوعته مع حبيب إن سلمة » وحديث ساوان بن دمرد «الآن نفزوم » وحديث ابن عباس « صلى 
الخوف نذى قرد» وحديدث أبى مومى فيه معاق » وحديث جاير فيه مءلمق » وحديث القاسم فى أمار معلق مرسل » 
وحديث عائشة فى الولق , وحديثك الراء فى بش الحدربية » وحديث مرداس و يذهب الصالهون » وحديث بنت 
خفاف » وحديث عمر معبا فى شبود با ٠‏ وحديث البراء و لا ندرى ما أحدثنا » وححديث زاهر ف لوم الخمر , 
وحديثك أهيان بن أوس ف السجود ٠‏ وحدرث عائذين عبرو ف أةض الوترء وحديث قتادة فى المثاثة بلاغا » وحديثك 
سلمة فى الضرب يوم خيبر » وحدديث أنس ف أطيا لسة . وحديث عائشة فى ثمر خيبر , وحديث ابن عر فيه » وحديث 
ابن عر ف موتة» وححديث خالد بن الوليد فيه وححديث عمرة بنت رواحة ف اليكاء ؛ وحديث عروة فى قصة الفتح 
سل : وحديث عبد الله بن تعلبة فى مسح وجبه » وحديث عمرو بن سلة فى الصلاة » وفبه حدبثه عن أبيه » 
وحنديث ابن أبى أوفى فى ضرية حدين ” وحديث ان عمر فى قصة بنى جذعة » وحديث أبى برذة فى قصة الهودى 
المرتد مرسل » وححد!ث اأبراء فى قصة على مع الجارية » وحديث بريدة فيه , وححديث جرير فى إعثه إلى المن » وفيه 
روايئه عن ذى عمرو »2 وحديث عبد الله بن الزبيد فى وند بنى تمي » وحديث أبى رجاء العطاردى فى رجب : وحديثه 
فررةا الى مسيلية » وححديث أبن دسءود مع خباب وفيه قراءة عاقمة ؛ وحدايث عدى مع عير وأمث اذكفروا « 
وحديت أبى بكرة « لايفاح فوم ولوا أممم امرأة» وحديث على مع العباس ف الوفة النبوية » وحديث أأس مع 
فاطمة فيه » وحديث بلال فى ليلة القدر . وفيه من الأثار عن الصحابة والتابعين اثنان وأر بعون أثرا غير ما ذكر ناه 
فى المسند ما له حكم الرفع . والته سبحائة وتمالى أعلم ا 


كتاب التفسير | ١‏ 


الرحمن الرحيم : اسمان من الرحمة ‏ الرحيم” والراح بمدني واحد كالمليم والعالم 

وله ( اسم الله الرحمن الحم - كاب التفسير ) فى رواءة أنى ذر وكتاب تفسير القرآن » وأخر غيره البسملة . 
والتفسير تفعيل من الفسر وهو البيان » تقول : فسرت الثىء بالتخفيف أفسره فسرا » وفسرته بالتشديد أفسره 
. تفسيرا إذا بينته . وأصل الفسر نظر الطبيب إلى الماء ايعرف الملة ٠‏ وقيل : هو من فسرت الفرس إذا ركنتها 
حصورة لينطلق حصرها . وقيل هو «قاوب من سر كذب وجبذ ؛ تقول : سفر إذا كدف وجبه ؛ ومله أسفر 
الصيح إذا أضاء . واختافوا فى التفسير والتأويل قال أبوعبيدة وطائفة : هما بممنى . وقمل التغسير هو بيان المراد 
باللذظ » والتأويل هو بيان المراد بالمعنى , وقيل فى الفرق بينهما غير ذلك , وقد بسطته فى أواخركتاب التوحيد . 
قوله ( الرحن الر<يم اسمان من الرحمة ) أى مشدمان من الرحمة . والرحمة اغة الرقة والانعطاف » وعلى هذا فوصفه 
به تعالى مجاز عن [نعامه على عباده » وهى صفة فعل لا صفة ذات . وقيل : ليس الرحمن مثتقا لقولهم وما الرمن ؟ 
وأجيب بأنهم جبلوا الصفة والموضوف » ولمذا لم يقولوا : ومن الرحمن ؟ وقيل , هو عل بالغابة لآنه جاء غير 
تابع لموصوف ف قوله ( الرحمن على العرش استوى © ١‏ واذا قيل لهم اججدوا الرعن ) ١‏ قل ادعوا الله أو 
ادغوا الرحن ) ( بوم نحشر المتقين إلى الرحن ) وغير ذلك . وثمقب بأنه لا يلزم من مجميئه غير تابع أن لايكون 
دفة ١‏ لآن الموصوف إذا عل جاز حذفه وإبقا. صفته . قله ( الرحبم والراحم بممنى واحد كالعابم وااءالم ) هذا 
بالنظر إلى أصل المعنى » وإلافصيغة فعيل من صيغ المبالغة » فمناه] زائد على ممنى الفاعل ؛ وقد ترد صيغة فميل 
معنى الصة المشبة , ونا أيضا زيادة لدلااتها على الثبوت » مخلاف بجرد الفاعل فانه يدل على المدوثء وحتمل.أن 
يكون المراد أن فعيلا ممنى فاعل لاإعمى مفعول لآ نه قد يرد معنى معو ل فاحترز منه . واختلف هل الرحمن والرحيم 
بمعنى واحد كالندمان والنديم لجمع بينهما تأ كيدا ؟ أو بنهما مغارة بحسب المتعلق فهو رحمن الدنيا ورحيم الأخرة 
لان رحمته فى الدنيا آعم المؤمن والكافر وفى الأخرة نخص ااؤمن ؟ أو التذابر يجحرة أخرى فالرمن أباغ لآنه يتناول . 
جلائل النعم وأصوها . تقول نلان غضبان إذا امتلاً غضبا . وأردف بالرحيم ليكونكالتتئمة ليّناول مادق . وقيل 
الرحبم أبلغ لما يقنضيه صيغة ذعيل » والتحقيق أن جبة المبااغة فيهما مختلفة . وروى ابن جر.بر من طريق عطاء 
الخراسانى أن غير الله لما تسمى بالرحمن كسيلمة جىء بلذظ الرحيم لقطع التوهم فانه لم يوصف هما أحد إلا الله » 
وعن ابن المبارك : الرحمن اذا سل أغطى والرحيم اذالم يأل إخُضب » ومن الشاذ ما روي عن الممر وثعلب أن 
الرحمن عبرانى والرحيم عربى » وقد ضعفه ابن الانيارى والزجاج وغيرهما » وقد وجد و انسان العبرات لكن 


بالخاء المعجمة . والله أعم ٠‏ 
١‏ سيب ماجاء فى فائمة الكتاب ظ 
وسعيت 1 9. كتاب أنه د بكوابمها فى الصاحف » و يد بفر اءمها في الصلاة 


١‏ ش 5 د كتات التمُسير 
ااا ايلالد شخشمة 
والفثين الجزاء فى امير والشر" : كا رين تدان . وقال ماهد : بالدتين بالحساب » مدينين محاسبين 

قوله ( باب ما جاء فى فاتحة الدكتاب ) أى من الفضل » أو من التفسير ؛ أو أعم من ذلك , مع التقييد بشرطه 
فكل وجه . قوله ( وسميت أم الكتاب أنه ) بفتح الحمزة ( يبدأ بكنتابتها فى المماحف ء ويبدأ بقراءتها فى 
الملاة) موكلام أفى عبيدة فى أول ١‏ از القرآن » لكن لفظه مو لسور القرآن أسماء : منها أن امد لله تسعى أم 
الكتاب لآنه بيدأما ق أذل قراف واد ركاف اا فى كل ركعة قبل السورة ؛ ويقال لها فاتحة الكنتاب لآنه 
يفاح ما فى المصاحف فتكتب قبل الجيع » انتهى . وهذا تبين المراد ما اختصره المصنف . وقال غيره : ميت أم 
الكتاب لآن أم الثىء ابتداؤه وأصله , ومنه سميت مكة أم القرى لآن الأرض دحبت من #تمها . وقال بعض 
الشراح : التعليل بأنما بيدأ ما بناسب تسميتها فاتحة اللكتاب لا أم الكنتاب , والجواب أنه يتجه ما قال بالنظر 
إلى أن الآم ميدأ الواد » وقيل سميت أم القرآن لاشتهاها على المعانى التى فى القرآن من ا:ناء على الله تعالى والتعبد 
بالآمى والهبى والوعد والوعيد ء وعلى ما فيها من ذكر الذات وااصفات والفعل » واشتلها على ذكر المبدأ والمعساد 
والمماش . و تقل السبيل عن الحسن وان سيرين ووافقبما بق بن عخلدكراهية تسميه الفاتحة أم الكتاب » وتمقبه 
العويل . قلت : وسياق فى حديث الباب تسميتها بذلك » ويأن فى تفسير الحجر حديث أبى هريرة مرفوعا « أم القرآن 
فى السبيع المثانى » ولا فرق بي نسميتما بم القرآن وأم الكتاب » ولعل الذى كره ذلك وقف عند لفظ الأم , 
واذا ثبت الأص طاح مادونه . وللفائحة أسما, أخرى ججمعت من آثار أخرى : الكنن والوافية والشافية 
والكافية وسورة الحد والحد يه وسورة الصلاة وسورة الشفاء والاساس وسورة الشكر وسورة الدعاء . قَولْه 
(الدن الجوا. ف الخير والشر . كاتدين مدان) ه وكلام آ بى عبيدة أيضا قال : الدين الحساب والجزاء » يقال فى المثل : 
كا ندين مدان ٠‏ انتبى » وقد ورد هذا فى حديث مرفوع أخر جه عيد الرزاق عن معمر عن أبوب عن أفى قلابة عن 
النى َع بوذاوهو مل رجاله'قات . ورواه عبد الرراق ذا الاسناد أيضا عن أن قلابة عن فى الدرداء موقو . 
وأو قلاية لم يدرك أيا الدرداء .وله شاود موصول من <ديث أبن عير أخرجه إن عدى وضعفه , قله ( وقال 
مجاهد : بالدين بالحساب . مديئين #اسمين) وصله عيد بن حميد فى التفسير من طر يق منصور غن اهد فى قوله آمالى 
١‏ كلا بل تكن بون بالدين ) قال : بالمساب . ومن طريق ورقاء بن عمر عن بن ألى تجح عن مجاهد فى قوله تعالى 
١‏ فلولا أنكتم غير مدينين ) غير محاسبين . والأثر الأول جاء موقوفا عن ناس من الصحابة أخرجه الحا م ءن 
طريق السدى عن مية الطمداتى عن ابن مسعود وئاس من ااصحابة فى قوله تعالى ( مالك بوم الدين 4 قال :هو 
يوم الجساب ويوم الجزاء . و للدين معان أخرى : مئبا العادة والعمل والح والحال والخاق واالطاعة والقبر 
والملة وااشريع-ة والورع والسياسة » وشواهد ذلك يطول ذكرها 
4 - جرش مسد د حدئنا حى' عن شعبة قال حد"ثنى حْبَبب” بن عبد ال حمن عن حص بن عاص 
عن ألى سعيد بن المعلى قال «كنتة أصلى فى المسجد ندءاق رسولة لل عَكِنه 0 أجيْه » فقلت : يارسول الله إنى 
كنت أصلَّى » فقال : ألم يقل الله [ 4؟ الأنغال ] : ( استجيبو| ل وللرسول إذا دعا؟ ) ؟ ثم قال لى : لأعلينك 
سورة عى أعظلم السثور فى القرآن توأ تخرج من السجد ثم أغذ بيدى » فا أراد أن مخرج قلت له : ألم تقل 


الحديف 44074 و١‏ 


لأعلبنك سورة هى أعظم سورة ف الفرآن؟ فال : (الجد لله ربالءالين) عى السبع الثالى والقرآث المظم الى أونيته » 
[402؛ ‏ أطرأفه فى : لامك 49# و كبءه ] 

قوله (حدثنى خبيب) بالمعجمة مصفر ( ابن عيد الرحمن ) أى ابن خبيب ن ساف الأنصطارى ' وحفص إن 
عاصم أى ابن عبر بن الخطاب, وله ( عن ألى مسعيد بن المعلى ) بين فى رواية أغرى تأقى فهتنفسير الانفال سماع 
خبيب له من حفص وفص له من أبى مسعيد ؛ وليس لأنى سعيد هذا ق البخارى سوى هذا الحديث . واختلف فى 
اسمه فقيل : رافع » وقيلى : الحارث وقواه ابن غيد البر ووهى الذى قبله » وقيل : أوس » وقيل بل أوس اسم أبيه 
والمعلى جده» ومات أبو سءيد سئة ثلاث أو أر بع وسبعين من الهجرة » و أرخ ان عبد البر وفاته مسئة أدبع 
وسبعين » وفيه نظر بينته فى كنا بى فى الصحا بة ( تنبيوان. ) يتسلقان باسناد هذا الحديث : ( احدهما ) نسب الغرالى 
والفخر الرازى وئيءه البيضاوى هم ذه القصة انعفد المدرى ودر رثم »وإعما هرو أو سعد بن الغل 4 
( ثانهما ) روى الوافدى هذ! الحددث عن محمد بن معاذ ءن خبيب بن عبد الرحمن بهذا الاسناد فزاد فى إسئاده عن 
أبى سعيد بن المعلى عن أبى بن كمب » والذى فى الصحيح أصح » والواقدى شديد الضعف إذا انفرد فكيف اذا 
خالف ؛ وشيخه بجوول . وأظن الواقدى دخل عليه حديث فى حديث فان مالكا اخرج نمو الحديث المذكور من 
وجه آخر فيه ذكر أبى» بن كمب فقال : عن العلاء بن عبد الرحمن عن أنى سعيد مولى عاص « ان النى لله نادى أنى 
ابن كمب » ومن الرواة عن مالك من قال « عن أبى سويد عن أبى بن كمب ان الني له نادامء وكذلك أخرجه 
الحاكم ء ووه ابن الآثير حيث ظن أن أيا سعد شيخ العلا هو أبو سعيد بن المعلى » فان ابن المعلى مابى أنصارى 
من أنفسهم مدنى , وذلك تابعى مك من موالى قريش , وقد اخدّاف فيه على العلاء أخرجه الترمذى من طريق 
الدراوردى والنسائى من طريق دوح إن القاشم وأحمد من طرإق عبد الرحمن بن ابراهيم وابن خزمة من طربق 
حفص بن ميسرة كليم عن العلاء عن أبيه غن أنى هريرة رضى الله عنه قال « خرج النى َي على أنى بن كمب 5 
فذكر الحديث . وأخرجه الترمذى وابن خزية من طريق عبد اليد بن جعفر والهام من طريق شعبة كلاهما عن 

العلاء مثله لكن قال دعن أبى هريرة رضى الله عنه » ورجح الترمذى كونه من مسند أبى هربرة » وقد أخرجه الام ش 
أيضا من طريق الأعرج ءن أنى هريرة ‏ ان النى َيِه نادى أبى بن كعمب ء وهو مما يقوى ما رجحه النرمذى , 
وجمع البهق بأن القصة وقعت لآنى بن كعب ولأابى سعيد بن المملى ويتعين المصير إلى ذلاك لاختلاف عخر ‏ الحد يثين 
واختلاف سياقبما ما سأيينه . قَوله ركنت أصل ف المسجد فدعانى رسول الله يلع فل أجنبه) زادق تفسير الآنفال 
من وجه آخر عن شعية « فل آنه حتى صليت ثم أتيته » وفى دواية أبى هريرة « خرج رسول الله له غلى أبى بن 
كمب وهو يصلى فقال : أى أبى فالتفت فل يحبه , ثم صلى خفف , ثم افصرف فقال : سلام عليك يارسول الله . 
قال : وصحك ما منمك إذ دعوتك ان لاتجيبى » الحديث . قله ( الم يقل الله تعالى استجيبوا ) فى حديث أبى هريرة 
« أو لبس جد فيا أوحى الله إلى أن استجببوا لله وللرسول الآية ؟ فقلت : بل يا رسول الله » لا أعود ان شاء 
الله . (تنبيه) : نقل ابن التين غن الداودى ان فى حديث الباب تقديما وتأخيرا . وهو قوله دألم يقل الله استجيبوا لله 
ولارسول » قبل فول أَبى سعيد « كنت ف الصلاة » قال : فكأ نه تأول أن من هو ف الصلاة عارج عن هذا الخطاب 
قال : والذي تأول القاضيان عيذ الو مأب وأبر الوليد أن إجابة الى ره فى الصلاة فرض يعصى المرء بتركهء وأ نه 


و١‏ ه -كتاب التفسير 


حم عنص بالنى 22 . قلت : وما أدعاه الداودى لا دليل عليه » وما جاح اليه الفاضمان من الما الكية هو قول 
الشافمية على اختلاف عندم إمد ةلهم بوجوب الإجابة هل تبطل الصلاة أم لا. وله ( لآعلانك سورة هى أعظم 
السور ) فى دواية دوح فى تف سير الانفال ه لاعلنك أعظم سودة فى القرآن » وفى حديث أب هريرة أتحب أرن 
أعلمك سورة لم ينزل فى التوداة ولا فى الانجيل ولا فى الزبود ولا فى الفرقان مثلما » قال ابن النين معناء أن ثواما 
أعظم من غيرها : واستدل به على جواز تفض.ل بءض الفرآن على بءض , وقد منع ذلك الاشعرى وجاعة » لآن 
المفضول زاقص عن درجة الآفضل وأمماء الله وصهاته وكلامه لا نقص فبا , وأجابو! عن ذلك بأن معنى التفاضل ‏ 
أن ثواب بعضه أعظم من ثواب بعض » فا/ةفضيل [! هو من حيث المعاتى لا من حيث الصفة » ريؤيد التفضيل 
قوله تعالى ١‏ نأت يخير منها أو مثابا ) وقد روى ابن أبى حاتم من طريق على بن أنى طلحة عن اين عباس فى 
قرله إنأت عير متها ) أى فى الإنفعة والرفن والرفعة » وفى هذا تمق ب على من قال : فيه تقديم وتأخيرء والتقدير 
نأت منها غير ء وهو كا قيل فى قوله تعالى (إمن جاء بالحسئة فله خير منها ) لكن قوله فى آية الباب ( أو مثاما ) 
يرجح الاحتمال الآأرل ٠‏ فو المعتمد : و الله اعم ! وله ثم أخيذ ببدى ) زاد فى حديث 3 هريرة د حدانى وأنا 
أتباطأ مخافة أن يباخ الباب قبل أن ينقضى الحديث ء . وله ( ألم تقل لأعلمنك سورة) فى حديث أبى هريرة ,قات 
بارسول الله ما السورة ال قد وعدتنى ؟ قال : كيف تق رأ فى الصلاة ؟ فقرأت عليه أم الكّاب ٠‏ قله ( قال : 
الجد لله زب العالمين هى السيع المثانى والقرآن المظي ) فى رواية معاذقى تفسير الانفال « فقال : هى امد لله رب 
العالمين » السبع المثانى والقرآن العظيم الذى أوتيته » وفى حديث أل هريرة « فقال : [نما السبع المثانى والقرآن 
العظيم الذى أوتيته , وفى هذا تصرح بأن الراد بقوله تعالى ل ولقد آنيناك سبعا من المثانى ) هى اافاحة . وقد 
روى النساق باسناد صحوح عن ان عباس « ان السبع المثانى هى السبع الطوال , أى السور من أول البقرة إلى آخر 
الآعراف ثم براءة » وقيل يونس . وعلٍ الأول فالمراد با بع الاى لآن الفائحة سبع آيأت , وهو قول سعيد بن 
جبير . واختلف فى تسميتها «مثاتى » فقيل لأنها ندنى فى كل ركمة أى تماد , وقيل لأنها يثى بها على الله تعآلى , 
وقيل لأنها استثايت لهذه الآمة لم تنزل على من قبلما » قال ابن التين : فيه دليل على أن بم اله الرحمن الرحيم لست 
آي هن القرآن » كذا قال » وعكس غيره لآنه أراد السورة ؛ وي دده أنه و أراد د الخمد له رب اامالمين » الاية ل 
يقل هى السبع المثانى لآن الآية الوا<دة لا يقال لها سبع فدل على أنه أراد ما السورة ٠‏ وامد لله رب العالمين من 
أعائها » وفيه قوة لنأوبل الشافى فى حديث أذس قال : كانوا يمتتحون الصلاة باد لله رب المالمين » قال 
الشافى , أراد السورة » وثءةب بأن هذه السورة أسمى سورة الحدلله » ولا تسمى ال-د لله رب العالمين » 
وهذا الحديث يرد هذا التعقب »ء وفيه أن الآمى يقتضى الفور لانه عانب الصحافى على تأخير إجابته . وفيه [ستعمال 
صيغة العموم فى الاحوال كلبأ قال الخطانى : فيه أن - افظ العموم أن يحرى على جميع مقتضاه » وأن الخاص 
والعام إذا نابلا كان العام مئزلا على الخاص .٠‏ لآن اشمارع حرم ااسكلام فى الصلاة على العموم ٠‏ ثم استثى منه 
إجابة دعاء النى 2 فى الصلاة . وفيه أن إجابة المصلى دعاء الذى 2 لا تفسد الصلاة ,» هكاف!ا صرح به جماعة من 
الشافمية وغيرم . وفيه حث لاحتمال أن تسكون إجابته واجبة مطلقا سواء كان الخاطب مصلءا أو غير مصل ء 
أماكونه خرج بالاجابة من الصلاة أولا فرج فليس من الحديث ما يستلزمه , فيحتمل أن نجب الإجابة ولوخرج 
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المجيب من الصلاة ٠‏ والى ذلك جنح بعض النافعية . وهل مختص هذا الحم بالنداء أو يشمل ماهر أعم حّ تجهب 
إجابته إذا سأل؟ فيه حث . وقد جزم ابن حبان بأن إجابة الصحابة فى قصة ذى اليدينكان كذلك . قولْه (والقرآن 
المظيم الذى أونيته) قال الطابى : فى قوله « فى السبع المثانى والفرآن المظيم الذى أونيته, دلالة غلى أن الفاتمحة هى 
القرآن العظيم » دان الواو ليست بالعاطفة التى تفصل بين الشيئين » وإئما هى التى تجىء عمف التفصيل كقوله 
١‏ فكرة ونخل ودءان ) وقوله (( وملائكيته ورسله وجنديل وميكال ) التهى . وفيه حث لاحتتال أن يكون قوله 
(والقرآن المظم ) >ذوف الخير والتقدير ما بعد الفاحة مثلا فيكون وصف الفاتحة انتهى بقوله هى السبع المثانى » 
ْم عطف قوله « والقرآن العظي » أى ما ذاد على الفاتحة وذكر ذلك رعاية لنظم الآبة » ويكون التقدير : والقرآن. 
العظيم هو الذى أوتيته زيادة عل الفاح . ( تذبيه ) : سآنبط من نفسير السبع المثائى بالفاتحة أن الفاتحة مكية 
وهر قول الجبور » خلا ناهد . ووجه الدلالة أنه سبدانه أمتن على رسوله ها » وسورة الحجر مكية انفاتا 
قيدل على تقدم نزول الفاحة علا » قال الجسين بن الفضل : هذه هفوة من ماهد , لآن العللاء على خلاف قوله » 
وأغرب إعض التأخرين فنسب القرل بذلك لأبى هريزة والزهرى وعطاء بن يسار » وحكى القرطى أن إعضهم 
زع أنها:نزلتك مرتين » وفيه دليل على أن الفاتمة سبع آيات » و نقلوا فيه الاجماع , لكن جا عن حسين بن على. 
الجعنى أنها ست آيات لآنةلم بعك الدسملة ؛ وعن عمرى بن عببيد أنها مان آبات لآنه عدها وعد 2 أنمدت علييم 3 
وقيل لم يعدها وعد ( إباك نمبد ) وهذا أغرب الاقوال 
؟ ‏ بإصسيست ل غير للفضوب عليهم ولا الضائلين ) 
40 - مرش عبد الل بن يوسف أخبر نا مالك' عن “مى عن أبى صالم عن أبى هريرة رضى الله 
عنه « ان" رسول الله يل قال : إذا قال الإمام ([غير المغضوب عليهم ولا الضالين) فقولوا : رين . 'فن وافق 
قوله قول الملانمكة غفر له ماتقدام من ذنبه» 
قوله ( باب غير المذضرب علهم ولا الضالين ) قال أهل العربية د لاء زائدة لتأ كيد معنى ألنى المفبوم من 
غير » للا يتوم عطف الضالين على الذين أنعمت . وقيل : لا بممنى غير » وي بده قراءة عمر غير المغضوب علهم 
وغير الضالين ذكرها أبو عبيد وسعيد ين منصور باسناد يح » وهى للتأكيد أيضا . وروى أحمد وابن حبان 
من ححدايث عدى إن حاتم د ان التى يلل آل : المغضوب علبهم الهود » ولا الضالين انصارى , هكذا أورده 
تصرا » وهو عند الترمذى فى حديث طويل . وأخرجه.ان مردوبه باسئاد حسن عن أنى ذر 2 وأخرجه أحد 
من طريق عبد القه بن شقيق أنه أخيره من سمع النى َل نحوه ؛ وقال اين أبى حاتم 2 لاأعل بين المفسر ين فى ذلك 
اختلاذا » قال السبيل : وشاهد ذلك قوله تعالى فى الوود ( فباءوا بنضب على غضب ) وف النصارى ( قد ضلوا 
من قبل وأضاوا كثيرا ) ثم أورد المصنف حديثك أبى هزيرة فى موافقة الامام فى التأمين » وقد تقدم شرحه فى 
صفة الصلاة ه وروى أحمد وأبو داود والترمذى من حدرث وال بن حيجر قال معت النى 2 قرأ غير المخضوب 
علجم ولا الضالين فقال : آمين ؛ و ملعأ صوئة » وروي أبو دارد وابن ماجء نحوه من حديث أبى هريرة 
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ع - ورشينا مل نْ إبراهيم حدثنا هشام” حد ثنا قتادة عن سر رضى الله عنه عن النئّ يللع . 
وقال لى خليفة حدما بيد 9 ريم حدثيا 20 عن عاد عن اف رفى” الله عنه عن البى تت قال« تم" 
لؤمنون يوم القيامة, فيقولون , لو استّشّءنا إلى ربنا» فيأنون آدْم فيقونون : أنت أبو الناس » خَلَقَكَ الل بيده» . 

- 2 2 لي ءٌّ 9 د لها 0 2 6 
وأسحد لاك مَلاكتة 1 وعلدك أسماء كل ءى 3 فأشهم لا عيد” ربك عق ير نا من مكاننا هذا. فقول : 


امير 


. - - 2-06 00 4ه 5 - 
لننث هنا كات ويذ كر ذتَبهُ فيستحى ائتوا أوحا فانه أل رسول ]مه الله إلى أهل الأرض . فيأنونة فيقول : 
ليت هذا -و 53“ مؤالة ريه ماليس 4 بعلم ٠‏ فيستح فيقول ‏ اثتوا خليل الر-حدن . فيأتوانة » فيقول : 
لسث هنا . اثتوا.ومى' عدا كلءه" الله وأعطاه التوراة » فيانونه فيقول : لست هنا 5 -ويذك” قتل النفس 
بغير فس ل فيستحى من رله أيقول - ائتوا عبدى' عيذ ا وردوله 1 الل وروحه » فيقول لسث هنا ؟ » 
انوا عمدا كا عبدا غفر الله له ماتقدم من ذنبه وما تأخر ء فيأتونى » فانطاق حتى' أستاذن على رف 
ردن »فاذا ريت" ربى وقمت ساجداء فيعني ما شاء اللهء ثم يقال : ارقم" رأسك » وسَل #مطه» وقل 
م ًٍّ 5 2 0 01 ام 4 
يسمم 04 واشفع “نكم 5 وأرقم” رامى 04 ودر حول العلئية 03 ثم أشفع » حل لى ا 4 دلوم 
الجنة : ع أعود” إليه » فاذا وا رفى - 7 م أشفم » حل لى حداء فأدخلهم الجئة . م أعود اأثالئةء» 
1 شم أعود الرابعة فأفول : مابتى فى النار إلا" من حَبِسَه القرآن ووجب عليه اعماود » 
قال أبو عبد الله : إلا من حبس القرآن يمنى قول الله تعالى ( خالدين فيها ‏ 

وله ) لم ألله الرحمن الرحيم سورة المقرة ( كا لآبى ذر وسدّطت السدلة لغيره » واامةوا على أبها مد نية 
وأنها أولشوزة أنزلت بها 3 وسيأتى قول عائشة ومانزأت سورة اليقرة والنساء إلا وأنا عنده َي م يدخل 


قوله (باب قول الله آمالى وعلم آدم الآسماء)كذا لابى ذر وسقطت لغيره ه باب قول الله . قله (حدثنا مسلم) 
هو ابن ابراهيم » وهثشام هو الدستواق » وساق امصنف حديث الشفاعة اقول أهل الموقف لأدم وعليك أسماء كل 
شىء » واختاف ف اراد بالأسماء : فقيل أسماء ذريته » وقيل أسماء الملائمكة , وقيل أسماء الأجناس دون أنواعباء 
وفيل أسماء كل مافى الآأرض ء وقيل أسماء كل شى. حت القصمة . وقد غفدل اازى فى « الأطراف » فنسبٍ هذه 
الطريق إلى كاب الابمان وليس ا فيه ذكر ‏ وما هى فى التفسير » وسيأتى شرح هذا الحديث «ستوفى فى كتاب 
الرقاق إن شاء الله تعالى . له ( قال أأبو عبد الله ) هو المصنف ٠ ١‏ 


الحديث 410 15١‏ 
؟ - سيب قال مجاهد : ف( إلى شهاطيئهم ) أصحابهم من المنافقين والمش ركين (٠ ١‏ حيط بال كافرين ). 
الله جايشهم . ( على الخاششبين ) على المؤمنينَ حا . قال عماهد : ل بقوّذ ) يعمل بم فيه . وقال أبو العالية : 
( ميض ) شك . ( وما حَلْفَها ) عبرة لمن بق ١.‏ لاشية ) لا بياض . وقال غيره” : ( دوموتحم ) 
٠‏ يولويم ١‏ الرلابة) مففوحة مصدر الورلاء وهى الءبوبية » إذا كسرت الواو فهى الإمارة . وقال بمفتهم » 
المبرب الى تؤكل”كلرا ل( ذُوم ) . وقال قتادة” ( فباءرا ) قانقابو١‏ . وقال غير" (( إستفقحون ) يستنيرون. 
( ثرًوا4 باعوا . ل( راعنا 4 من الر“عونة ‏ إذا أرادوا أن محمقوا إنااً قالوا راعنا . ( لايمزى ) لا يذنى . 
(خمر ات 4 من املو » والمدى أثاره ٠‏ ابتلى 4 اختير 
قله ( باب )كا لحم بغي ترجمة . قله ( قال مجاهد إلى آخر ما أورده عنه من التفاسير ) سقط جميع ذلك 
للسرخسى ٠‏ قله ( إلى شياطينهم : أصمابهم من المنافقين والمشركين ) وصله عبد بن حميد عن شبابة عن ورقاء عنابن 
أبى تبح ءن مجاهد فى قوله ل واذا خلوا المشياطينهم ) قال : إلى أكابهم » فذكره . ومن طريق شيبان عن قتادة. 
قال : الى إخو انهم من المشركين ودءوسهم وقادتمم فى الشر . وروى الطبرانى نحوه عن ابن مود ؛ ومن طريق 
ابن عبباس قال : كان رجال من اليوود إذا لقوا الصحابة قالوا إنا على دين , واذا خلوا إلى شياطينهم دوم أصاهم - 
قالوا : [نا معكم . والنسكتة فى تمدية خلوا بالى مع أن أكثر ما يتعدى بالباء أن الذى يتْعدى بالباء يحتمل الانفراد 
والسخرنة تقول : خلوت به إذا #ذرت منه , والذى يتءدى بالى نص ف الانف راد ء أفاد ذلك الطبرى . وحتمل أن 
يكون ضمن « خلا ء معنى ذهب . وعلى طريقة الكوفيين بأن حروف الجر تتناوب » فالى من الباء. أو بمعتى مع . 
وله ( حيط بالكافرين : القه جادعرم ) وصله عبد بن حميد بالاسناد المذكور عن جاهد » ووصله الطبرى من وجه 
آخر عنه وزاد د فى جبثم » ومن طريق ابن عباس ف قوله ( حيط بالكافرين) قال منزل مم النقمة . ( ننبيه ) : 
قوله إ والله حيط بالكافرين ) جلة ميتدأ وغير اءترضت بين جملة ( يحملون أصابعهم ) وجملة ( يكاد 
البرق يخطف أبصارهم ) . قولى ( صبغة : دين ) وصله عبد بن حميد من طريق منصور عن مجاهد قال قوله صيذة الله 
أى دن الله ؛ ومن طريق ابن أبى تجح عنه قال : صيخة الله أى فطرة الله : ومن طريق قتادة قال : أن المرود تصبخ 
أبناءها تهوكداء وكذلك النصارى؛ وان صْبغة الله الاسلام » وهو دين الله الذى بءث به نوحا ومن كأن بعذه انتهى 
وقراءة الجبور صيذة باللصب وهو مصدر انتصب عن قوله وو نحن له مسلءون) على الارجح » وقيل منصوب على 
الإغراء أى الزموا » وكأن لفظ صبغة ورد بطريق المشما كاة لآن النصارى كانوايغهسون من ولد هنهم فى ماء 
المعمودية ويزعمون أنهم يطابروهم بذلك , فقيل للسلمين الزموا ضبغة الله فائها أطبر . قله ( على الخاشعين : على 
المزمنين حقا) وصله عبد بن حميد عن شبابة بالسند المذكور عن مجاهد , وروى ابن أبى حاتم من طربق أبى العالية 
. قال فى قوله ( الا على الخاشعين ) قال : يمنى الخائفين , ومن طريق مةائل بن حبان قال : يمنى به المتواضمين . قوله 
( بقوة يعمل بما فيه ) وصله عبد بالسند المذكور , وروى أبن أبى حاتم وااطرى من طريق أبى العالية قال : القوة 
الطاعة » ومن طريق قتادة والسدى قال : القوة الجد والاجتماد . قله ) وقال أ بو العالية :مض شك ) وصله ابن 
ع ىج 4 » ضع البارى 
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أنى حاتم من طر يق أبى جدفر الرازى عن أبى العالية فى قوله تعالى ( فى قلويهم مرض ) أى شك » ومن طريق 
على ابن ابي طلحة عن اعباس مثله» ومنطريق عكرمة قال: الرياء. ومن طريق قتادة في قوله فزادهم ال مرضا 
أى نفافا » دروى الطبرى من طر يق قتادة فى قوله لإ فى قلو.هم ميض ) قال ريبة وك فى أم الله تعالى ٠‏ قوله 
(وما خلفها عبرة لمن بق ) وصله أبن أبى حاتم من طريق أبى جعفر الرازى عن ألى العالية فى قوله ( لجعاناها نكالا 
لما بين يديها ) أى عقو بة لما خلا من ذنومم ١‏ وما خلفها ) أى عبرة لمن بق بعدهم من الناس ٠‏ وله ( لاشية 
فها لابياض فيا ) تقدم فى ترجمة مومى من أحاديث الانبياء . قوله ( وقال غيره يسومو نكم يوأونم ) هو م 
أوله وسكون الواو والغير المذكورهو أبوءعب.د القاسم بن سلام ذكره كذلك ف ١‏ الغريب المدنف »» وكدذا قال 
أبو عبيدة معمر بن المثنى فى « الجاز » ومنه قول عمرو بن كاثوم : 
إذا ما الملك سام الناس خسفا أبينا أن نقر الخسف فيئا 

ويحتمل أن يكون السوم منى الدوام أى يديعون تمذيبكم ٠‏ ومنه سائمة الغنم لمداومتها الرعى . وقال الطبرى 
معنى إسومونكم بوردر سكم أو يذيقونكم أو يواونكم . قله ( الولاية مفتوحة ) أى مفمتوحة الواو ( مصدر 
الولاء وهى الربوبية واذا كرت الوار فوى الإمارة ) هو معنى كلام أبى عبيدة » قال فى قوله تعالىق هنالك الولاءة 
لله الحق) : الولاءة ية بالفتح مصدر الولى , وبا!-كسر : وو ليت العمل والامس تليه . وذّكر البخارى هذه الكلمة وان 
كانت فى الكرف لا فى البقرة ليقوى تفسير. يسومو 5 يولو-كم . قله (د قال إعضوم : الحدوب الى تؤكل كابسا 
فوم ) هذا حكأه الغراء فى مءافى الم رآن عن عظاء وقتادة قال : الوم كل حب * تن . وأخرج! بن جرير وان أبى 
حماتم من طرق عن ابن عباس وبجاود وغيرها : ان الفوم المخطةء وان عد أن فى قراءة ابن مسعود الوم 
بالمثلثة , وبه فسره سعيد بن جبير وغيره » فان كان حفوظا فالغاء نيدل من الثاء فى عدة أسماء فيكون هذا مما والله 
أعل . قله (دقال قتادة فباءو! فانقابوا) وصله عيد بن حميد من طريقه . قَوله (وقال غيره : يسةفتحون إسةنصرون ) 
هو تفسير أبى عبيدة ؛ وروى مثله الطبرى عه رق اموق عن ان عباس » ومن طريق الضحاك عن ابن عباس 
قال : أى يستظبرون . ودوى ابن إعق فى السيرة النبوية عن عاصم " إن عسر بن قتادة عن أشراخ لحم قالوا : فينا وى 
الهود تزلت » وذلك أناكنا قد علوناهم فى الجاهلية كا نوا يقولون : ان ننيا سيبعث قد أظل زمانه نادم معة » 
فلا بءث اله نبيه واثيمناه كفروا به فثزأت . واخرجه الاك من 50 عن ابن عباس دطولا. قوله (شروا 
باعوا ) هو قول أى عبيدة أيضا . قال فى قوله ( ولبئى ما شروا به أنقسهم ) اع باهنا: وركذا أخرجه ابن 
أفى حاتم من رق السدى .قله (داعنا من الرعونة » إذا أرادوا أن يحمقو! [نسانا قالوا راعنا ) قلت هذا على 
قراءة من نو“ن وهى قراءة الحسن البصرى وأ حيوة ؛ ووجبه أنها صفة اصدر ذرف أى لاتقولوا قولا راعنا 


أى قولا ذا رعونة . وروى ابن أ فى عام من طريق عراد بن منصور عن الحسن قال : الراعن السخرى من الول » 
هام الله أن يسخروا من د . وحتمل أن يضمن القول التسمية أى لا تسموا نبيكم راعنا . الراءن الآحمق 
والآرعن مبااغة فيه » وفى قراءة أنى ب نكمب «لا تقولوا راعوناء وهى بلفظ الهم » وكذا فى مصحف ابن مسعود 
وفيه أيضا ١‏ أرهونا » رقرأ الجهود ١‏ داعنا ) بغي ننوين على أنه فعل أعس من المراعاة . واما نهوا عن ذلك 
لأنها كللة تقتضى المساواة » وقد فسرها ماهد : لا ثقولوا اسمع منا وذسمع منك ؛ وعن عطاء : كانت لغة تقولها 


الحديث 47 - 4410/4 ١‏ 
الأنصار فنبوا عئها : وعن السدى قال : كان رجل ممودى يقال له رفاعة بن زيد يأنى النى يله فيةقول له : ارعى 
ودرى أبو - فى ١‏ الدلائل » بسئد ضعيف جدا عن ابن عباس قال : راعنا باسان الهود السب القبيح قسمع سعد 
ابن معاذ ناسا من اليهود خاطبوا با النى يلع ففال : لثن سممتها من أحد منكم لأضر بن عنقه . وله ( لا تحرى : لا 
الذنى ) هو قول أبى عبيدة فى قوله تعالى ( لا تيمدرى نفس عن نفس شيثًا ) أى لاثذنى؛ وروى ابن أنى حاتم من 

آثاره ) قال أبو عبيدة فى قوله تعالى ١‏ لا تتبمو! خطاوات الشيطان ) , هى الخطا واحدتها خطوة ومعناها آثار 
الشيطان » وروى ابن أنى حاتم من طريق عكرمة قال : خطوات الشيطان ثزغات الشيطان . ومن طريق مجاهد 
خطوات الشيطان خنطاء ٠‏ ومن طرق القامم بن الوليد :قلت لقتادة فقال :كل معصية الله فهى من خطوات 
الشبيطان » وروى سعيد بن منصور عن أبى مجاز قال : خماوات الشيطان النذور فى المعامى . كذا قال . واللفظ أعم. 
من ذلك فن ف كلامه مقدرة . لله ( ابتلى اختبر ) هو تفسير ألى عبيدة وال كار ٠‏ وقال القراء : أمره ؛ وثبت 
هذا فى نسخة الصغاق ش 
© - سيب قوله تعالى ( قلا تجملوا شر أندادا وأتم تود ) 
40 - مث عمان” بن ألى شيبة حد”ثنا وير عن منصور عن ألفى وائل عن مرو بن شرحبيل عن 
5 و ه* موا يز فى راسج >6 سبيت ا ق.» 
عبد الله قال د سألت' النى' يع : أئة الأنبر أعظ* عندرلله؟ ذل : أن نمل ظر ندا وهو خَكَقك . قلت إن 
ذلك لمظم » قلتم : نم" أى ؟ قال : وأن تمل وفدكلة” تخاف' أن يطعم ممك » فلت : م أ ؟ قال : أن “تزاف 
حَليِلة جارك ,» 
[الحديث لاله أطرافه فى : 51لوك ء 9001 ع الحا لكفدع “لولاء الملا | 

قوله ( باب قوله تعالى : فلا تجملوا لله أندادا وأت تعلمون ) الانداد جمع ند بكسر النون وهو النظير,» ودوى 
ابن أبى حاثم من طربق أبى العالية قال : الند العدل . ومن طريق الضحاك عن ابن عباس قال : الانداد الأشياه . 
وسقظ لفظ ١‏ باب ء لابى ذر . ثم ذكر المصنف حديث ابن مسعود « أى الذنب أعظم » وسيأنى شرحه فى كتاب 
التوحيد إن شاء الله تعالى | 

- باسسيست ( وظألانا ميسكم لهام و أتزأنا علي لزن" والسَاوى » كلوا من طيبات ما رزقنا م » وما 
ظللونا ولك نكانوا نهم تيفظدون ) وقال ماهد : ان ممنة » والاورى الطير 

-- وشا أبو - حدثنا فيان عن عبد الاك عن عرو بن حُريث هن سعيد بن زيد رضي الله : 
عنه قال : قال زعو ال م : الكأة من لمن" » وماؤها شفاا للعين » 

[ الحديث ه44 - طرقاه فى : 4555 2 كلاه ] : 


١5‏ 00 6 - أكتاب التفسير 


قله ( باب وظللنا عليك الغمام وأنزلنا عليسكم المن والسلوى ‏ إلى يظلمون ) كذا لأبى ذر ؛ وسسقط لهللفظ 
ه باب » وساق الباقون الآبة . قله ( دتال مجاهد : : المن صمفة ) أى بفتح الصاد المهملة لبملة وسكون ابم ثم غين معجمة 
( والساوى : الطير ) ودله الفريانى عن ورقا. عن أن أنى نجيح عن مجاهد مثله » وكذا قال عبد بن حميد عن شيا بة 
عن ورقاء ٠‏ وددى ابن أفى حاتم من طربق على بن أنى طلحة عن ابن عياس قال : كان المن ينزل غلى الشجرفيأ كاون 
دنا انوأ فى طردى عكمة كال :كان مثل الرب الغليظ » أى يضم الرا. بمدها موحدة . ومن طربق السدى 
:قال كان مل الثرتجبيل . ومن طريق سعيد بن بشير عن قتادة قال :كان 0 وسقط عام سقوط الثاج أشد يياضا من 
اللين وأحل من العسل . وهذه الأقوال كلها لا تنافى ذا . ومن طريق وهب بن ممه قال : المن خيز الرقاق . وهذا 
مغاير جميع ما تقدم والله أعلم . ودوى ابن أفى حاتم أيضا من طريق على بن أنى طلحة عن ابن عباس قال : السلوى 
طائر يشيه السمانى . ومن طريق وهب بن مثبه قال : هو الشماى . وعنه قال : هو عاير سمين مل المام . ومن طريق 

عكرمة قال : طير | كبر من العصفور . ثم ذكر المصنف حديث سعيد بن زيد فى الكدأة من المن » وسيأقى شرحه فى 
كتاب الطب الطب . ووقع فى رواية ابن عيينة عن عبد الالك بن عمير فى حديث الياب «١‏ من المن الذى أنزل على بنى 
اسرائيل » وبه تظر مناسية ذكره فى التفسير » والرد على الخطانى حيث قال : لا وجه لإدغال هذا الحديث هنا . 
قال لآنه ايس المراد فى الحديث أنها نوع من اأن المنزل عل بنى [سرائيل فان ذاك شىء كان يسقط عايهم كالترنجويل» 
والحراد آنا تجرة تنيت بنفسها من غير استّنبات ولا هؤئة اتهى . وقد عرف وجه إدغاله هنا » ولو كان المراد ما 
ذكره الخطابى ء والله أعل 

6 - باسبت ( وإذقلنا ادخاوا هذه القرية 5 نَكوا اكيت" شم م رَغِدا ‏ وادحْوا الباب جد وقولوا 
حطة دور" | سم غَطايا 1 وسنزيد * الحسنين ) . رَغداً : : واسم كثير 

-- صق ع حدثنا عبد الر من بن هبدى سن ابن المبازك عن معمر عن همام بن متب عن أىف 
هريرة رضى الله عنه عن النى” يَيتّهْ قال « قيل لبنى إسرائيل ل( ادخلوا الباب” رحد وقولوا حطة 4 فدخلوا 
حون على أستاههم فبد لوا » وقالوا حطة حبة فى شمرة » 

قوله ( باب واذ قانا ادخلوا هذه القرية فكلوا منها حيث شام الآية ) كذا لآبى ذر ٠‏ وساق غيره الآية إلى 
قوله (( السنين ) . وله (دغدا : واءسما كثيرأ ) هر من تفسيد أبى عييدة قال : الرغد الكثير الذى لابتءعب 
يقال قد أرغد فلان إذا أصاب عيكها واسعاكثيرا . وعن الضحاك عن ابن عباس فى قوله ( وكلامنها رغدا حيث 
شذها ) قال : الرغد سعة المعيئمة , أخر جه الطبرى ٠‏ وأخرج من طريق السدى عن رجاله قال : الرغد الحنىء » ومن 
طريق مجاهد قال , الرغد الذى لا حساب فيه . ثم ذكر المصاف حديث أبى هررة فى قوله تعالى ‏ وقولوا حطة م 
وقد تقدم ذكره فى قصة م سى من أحاديث الأنبيا. وأحلت بشرحه على تفسير سورة الأعراف » وسأذكره هناك 
إن شاء الته تعالى » وقوله فى أول هذا الاسناد , حدثنا جمد ء لم يتمع منسوبا إلا فى روابة أفى على بن السكن عن 
الفريرى فقال « مد بن سلام » وحمل عندى أن يكون مد بن حى الذهلى » فانه يروى عن عبد ال رحمن بن مهدي 


الحدك .نع . 1 وكا ٠‏ 


أيضا: وأما أبو على الجياتى فقال , الآشيه أنه عمد بن بشمار 
” - بإسيب . قو ل( من كان عدو لجبريل 6 
وقال عكر مة : جَبرَ » وميك ؛ وسّراف : عبد . إيل" : الله 

24 رشنا عبد الله بن منير مع عبد الله بن بكر حدثنا حي عن أنس قال « - عبد الله 
ابن سّلام بقدوم رسوك القه يوي وهو فى أرض تخترف ء قف النى' ويه فقال: إى سائلك عن ثلاث 
لايعدون؟ إلا نئ : فا أوّل أشراط الاعة ؟ وما أوكل طءا.م أهل الجنة ؟وما يتزع الول إلى أبيه أو إلى أمة ؟ 
قال : أخبرتى مهن" رجبريل” آنا . قال : جيريل ؟ قال : نعم . قال : ذاك عدة السبود من لللائكة . فقرأ هذه 
اليه ل( تم نكان عدوا جبر بل فانه زه على قلبك ) » أما أول” أشراط الساعة فنا تمر الناس” من المشرقر 
إلى الغرب» وأما أول” طمام أهل الجبة فزيادة” كبدالحوت ء وإذا سبىماه الرجل ماء الر أ تزع الو وإذا سبق" 
ماد لمر عت . قال : أشهد أنلا له ا ال وأشبد” أنك رسول الله . يا رسول الله إن المبوة فوم بات » 
وإنهم إن يلوا باسلاى قبل أن تألم يبوتونى . فجاءت اليهود » فقال النى' ويه , أ رجلل عبد الل 
فيسكم ؟ فذلوا : خيرنا وابن' غير نا » وسيدنا وابن سيدنا ٠‏ قال : أرأيم إن أسل> عبد اللو بن سّلام ؟ فقالوا : أعاذه. 
اله من ذلك . لخرج عبد" القه فقال : أشهد” أن لا إله إلا اللاء وأن مدا رسول الله . فقالوا : شر نا وابن شر" » 

وانتقصوه . قال :. فهذا الذى كنت أخاف” يا رسول ان » 
قوله ( باب من كان عدوا +بريل) كنذا لأبى ذر وأغيره. قوله 0 من كان عدرا لجريل» قبل سبب عداوة الوود 
لجيريل أنه أمى باستمرار النبوة فهم فنقلبا لغيرهم » وقيل لكو نه إطلع على أمر ارثم . قات : وأصح ليها ماشاق 
بعد فليل لكونه الذى ينزل عاهم بالعذاب ٠‏ قوله ( قال عكرمة : جبر وميك وسراف : عبدء إيل : الله ) وصله 
ااطبرى من طر بق عاصم عنه قال : جبريل عبد الله » ومبكائيل عبد الله » إيل الله . وهن وجه آخر عن عكرمة : 
جير عبد » وميك غيد » و إيل الله . ومن طريق يزيد الذدوى عن عكرمة عن أبن عباس نحو الاول وزاد : وكل 
ام فبه إيل فهر الله .. وهن طروق عيد ابّه بن الحارث البصرى أحد التابعين قال : أيل الله با اع رآفية ٠.‏ ومن طر بق 
فهو معبد لله ٠‏ وذكر عكس هذا وهو أرى إبل معئاه عبد وما قيله ممناء اسم لقه كأ تقول عيد أقه وعيد الرحمن 
وعيد الرحم لفظ عمد لا غير وما مده غير أفظه وان كان المعنى واعردا واو بده أن الاسم المضاف فى انة غير 
العرب غالبا يتقدم فيه المضاف اليه على المضاف . وقال الطبرى وغيره : فى جيريل اؤات » نأهل الحجاز يقوأورف 
بكسر الجبم بذير مر وعلى ذلك غامة القراء » و بنو أسد مثله لكن آخره نون » وبعض أهل تجد وتم وقيس 


اككا ه> - كتاب اللفسير 


يقولون جبرئيل بفتح الجيم والراء يعدها همزة وهى قراءة حمزة واللكسا فى وأنى بكر واف واختيار أنى عبيد 2 

وقراءة يحمي بن وئاب وعلقمة مثله لكن بزيادة ألف » وقراءة حى بن آدم مثله لكن إذير ياء » وذصككر عن 
الحسن وابن كير أنهما ف رآكالآول كن بفتح الم » وهذا الوزن ليس فى كلام العرب فزعم ممم أنه ادم أيِمى. 
وعن يحى بن يعمر جبرثل يفتح الجبم والراء يدها همزة مكددورة وتشديد اللام . ثم ذكر حديث أنس فى قصة 
عبد الله بن سلام وقد تقدمت قبيل كناب المغازى » و تقدم معظم شرحما هناك . وقوله ذاك عدو اليهود من الملائكة 
فقرأ هذه الآنة ( منكان عدوا لجبريل فانه نزله على قابك ) ظاهر السياق أن النى يللع هو الذى قرأ الآبة رداً 
لقول الهود : ولا يستازم ذلك نزولا حينئذ وهذا هو المعتمد ؛ فقد روى أحمد والترمذى والنسانى فى سبب تذول 
الآية قصة غير قصة عبد الله بن سلام »فاخ رجوامن طر بق بكير بن شهاب عن سعرد بن جبير عن ان عباس «أقيات 
هود إلى رسول الله. يقر فقالوا : يا أبا القاسم إنا نسألك عن خمسة أشياء » فان أنيأننا بيبا عرفنا أنك فى 
واتبعناك ‏ فذكر الحديث وفيه ‏ أنهم سألوه عما حرم [سرائيل على نفسه » وعن غلامة النبوة ؛ وعن الرعد ودوته 
وكيف تذكر المرأة وتؤنك » وعمن يأتيه بالخين من السماء . «أخذ عايهم ما أخذ [سرائيل على بنيه » وق دواية 
لأحمد والطبرى من طربق شبر بن حوشب عن ابن عباس ١‏ علي عبد الله لثن أ أنيأ تنكم لتبايعنى ؟ فاعطوه ما 
شاء من عرد وميثاق » فذكر الحديث لكن ايس فيه ال.ؤال عن الرعد » وف رواية شهر بن حوشب «لما سألوه 
عمن يأتيه من الملا:_ك قال : جبريل ؛ قال : وم بيءث الله نيبا قط إلا وهو وأيه فقالوا : فمئدها 'ذارفك ,2 لو 

كان وليك سواه من الملائكة لبايعناك وصدقناك. قال فا منمك أن تصدقوه ؟ قالوا : إنه عدونا » فنزات » وى 

رواية بكيد بن شهاب : قالوا جيريل ينزل بالحرب والقّل والمذاب ٠‏ لوكان ميكائيل الذى ينزل بالرحمة والذبات 

والقطر » فتزلت . ودوى الطرى من طريق الثمى ه إن عير كان يأتى الهود فيسمع من التوراة فية٠جب‏ كيف 

تصدق ما فى القرآن ٠‏ قال فر مهم النى وَل فقلت نشدتم بالله أتعلءون أنه رسول الله ؟ فقال له عالمهم : ذمم تعلم أنه 

دسول الله , قال : فل لا تتبمونه ؟ قالوا : ان لنا عدوا من الملائكة وسلما » وانه قرن بنبوته من الملائكة عدونا » 

فذكر الحديث وأنه حق النى يَأ فتلا عليه الآية ؛ وأورده من طريق #تادة عن عمر تحوه . وأورد ابن أبى حاتم 

والطرى أيضا من طر يق عبد ال رحمن بن أنى ليلى « أن يهوديا لق عمر قفال : ان جبريل الذى يذكره صاحيكم عدو 

لناء فقال عمر : من كان عدوا لله وملاركنده ورسله وجبريل وميكان فان الله عدو لاكافرين ٠‏ فنزلت على وفق ما 

قال » وهذه طرق يقوى بعضما بعضا » ويل عل أن ست زول الآية قول العودى المذكور لا قصة عبد الله 

ابن سلام » وكان النى يلقع لها قال له عبد الله بن سلام : ان جريل عدو اليهود » تلا عليه الآبة مذكرا له سبب 

نزولا والله أعلم . وحى الثعلى من اين عباس أن سيب عدارة اليهود لجريل أن ثبيهم أخرم أن يختنصر سيخرب 

بيت المقدس , فبعثو! رجلا ليقتله فرجده شابا ضعيما فنعه جيريل من قتله وقال له : ان كان الله أراد ملاكك على 

بده فلن تسلط عليه » وأنكان غيره فعل أى حت تقتله ؟ فتركه » قكبر #ختاصر وغزا بيت المقدس فقتاهم وخربه » 

فصاروا بكرهون جمربل اذلك . وذكر أن الذى غاطب الى َل فى ذلك هو عيد الله بن صوريا . وقوله «أما أول 

أشراط الساعة فنار » يأتى شرح ذلك فى أواخ ركاب الرقاق ان شاء الله تعالى 


الحديث )ع ا 


| - بإاصسيست . قوله ( ما نشخ من أءة أو تنتأما ) 


4١‏ - ورشث) عرو بن على" حد كنا يح حد حدثنا سفيان” عن حبيبر عن سعيد بن جر عن ابن عباس 

قال « قال عمر رضي الله عنه : :أو ونا ألىث» وأقضانا عل . وإنا 6 من قول أبىء » وذاك أن أبيا يقول : 

لا أع' شي ععمةة من رسول الله عن وقد قال الله تعالى 2 ها فسخ من أي و ندأها 14 2 
[ العديث ١م44‏ طرفه فى *ه١.0.ه]‏ 

قله ( باب قوله تعالى : ما نفسيخ من آية أو ننسها نأت خير منها أو مثلبا ) كذا لآبى ذر ننسها إعنم أوله 
وك السين بذير همز » ولغيره د ننسأها » والاول قراءة الاكثر واختارها أبو عبيدة وعليه أكثْر المفسرين » 
والثانية قراءة ابن كيد وابى عمرو وطائفة » وسأذكر :وجيرهما » وفيها قراآت أخرى ف الشواذ . قله (حدثنا 
حبى ) هو القطان » وس فيان هو الثورى . قوله ( عن حبيب ) هو ابن أفى ثابت » وورد منسوبا فى روابة صدقة 
ابن الفضل عن حى اقطان فى فضائل الفرآن » وق رواءة الاسماعيل من طريق ابن خلاد « عل يحى بن سعيد عن 
سفيان حدثنا حبيب » قوله (قال عمر أفرؤ نا أى واقنانا ملل) كذا أخرجه موقوفا »وقد أخرجهالرّمذى وفيره 
من طريق أنى قلابة عن أنس مرفوعا فى ذكر أبى وفيه ذكر جماعة وأوله د أر م أمتى بأمتى أبو بكر وفيه - 
وأقرؤمم لكتاب ! الله أنى بن كمب »ء الحديث وصمحه » للكن قال غيره : إن 0 إرساله . وأما قوله « وأقضانا 
على » فورد فى ححديث رفوع أيضا عن أنس رقعه ه أقضى أ متى على بن ن أبى طااب » أشرجه ليعُوى ‏ وعن عبد 
اأرزاق عن معمر عن قثادة عن الى 2 مسلا أرحم آم بع أبو بكر و أقضام على » الحديث . ورويناه 
موصولا فق« فو اند أبى بكر جمد بن العباس بن جح » من ححديث ك أبى سعيد الخدرى مثله » وروى البزار من حديث 
أبن مسعود قال «كنا ننحدث أن أتضى أ هل المدية على بن ن أبى ملالاب رضى الله عنه ٠‏ وله (وانا لندع من قول أبى) 
فى رواية صدقة « من لحن أنى » واللحن الاذة » وفى روابة ابن خلاد ذوانا لنتر ككثيرا من قراءة أبى وله 
سعدمه من رسول الله 22 ) فى دوابة صدقة ١‏ أخذ:ه دن فى رسول الله ل ولا أتركه لثى. » لآنه بسماعه من 
دسول الله َلك تعصل له العم القطعى به ء فاذا أخير «غيره عنه خلافه لم يننبض معارضا له حتى يتصل إلى درجة الملم 
القطعى , وقد لا صل ذلك غاليا ُْ تنبيه ) : هذا الاسناد فيه ثلاثة من الصحابة فى لسق : أبن عباس هن عمر عن 
أبى بنكعب ٠‏ قله ( وقد قال الله تعالى الح ) هو مقول عمر تجا به على أبى ب نكعب و مشيرا إلى أنه رما قرأ 
مانسخت تلاوته لكونه لم يبلغ» النسخ ؛ واحتج عمر لجواز وقوع ذلك بهذه الآية . وقد أخرج ابن أنى حاتم من وجه 
آخر عن سعيد بن جبير. عن ابن عباس قال « خطبنا عمر فقال : ان الله يقول ( ما ننسخ من آية أو ننسأها ) أى 
تؤخرها » وهذا يرجم دواية من قرأ بفاتح أوله وبالهمرء وأما قراءة من قرأ إعنم أوله فن النسان ٠‏ وكذلك كان 
سعيد بن المسيب يقروها فأ نكر عليه سعد بن أنى وقاص أخرجه النساتى وصحده الجاكم : وكانت قراءة سعد ه أو 
تنساهاء بفتح المثناة خطابا للذى سل واستدل بقوله تعالى ١(‏ س:قرئك فلا تنسى ) ودوى ابن أبى حاتم من طرربق 
عر مة عن أبن عباس قال « ريما نزل على النى يِه الوحى بالليل ونسيه باانهار فنزات . واستدل بالأية المذكورة 
على وقوع النسخ خلافا لمن شذ فنعه » ونعقب بأنها قضية شرطية لا نستلزم الوقوع , وأجيب بأن السياق وسبب 


حك 6" كتاب التفسير 


النرولكان فى ذلك لأنها ترلت جرابا ان أنكر ذلك ' 
بم - سب . (رقائرا امخد الل ول سبحانة 6 . 

,د - حرشن أبو لمان أخيرّنا شعيب عن عبد ال بن أى حُسين_حدائنا نافم بن جبير عن ابن عبباض 
رضىالله عنهما عن النىء يلق قال « قال الله كذ بى ابن دم وم يكن' له ذلك » وشتدنى ولم يكن" له ذلك . فأما 
تكذيبه إباى فز أنى لا أقدر أن أعيد كان » وأما شتنه إباى فقول لى ولد فتبساف أت أأمذ 
صاحبة أووّلدا ٠»‏ 

قوله ( باب وقالوا انخذ الله ولدا سبحانه )كذا للجميع وهى قراءة الجبهود ؛ وقرأ ابن عاص م قالوا حذف 
الواو: واتفقوا على أن الآأبة نزلت ف.من زعم أن لله ولدا من .مود مير وأصارى تجران وءن قال من مشرى 
العرب الملائئكة بئات الله فرد الله تعالى عليهم ٠‏ قله ( قال الله تمالى ) هذا من الأحاديث ااقدسية . قله ( وأما 
شتمه أياى فقوله لى ولد) [تما سماه ثتها ا فيه من التاقيص لان الولد [ما يكون دن والدة تحمله ثم تضعه ويثازم 
ذلك سيق النكاح 0 والنا كم يستدعى باعدا له على ذلك . والله سبحا نه منزه عن جميع ذلك , وبأق شرحه فى تفسير 
سورة الاخلاص 

8 - بإاسيب ٠‏ قوله ( واتؤذرا من مَقَام ابراهير معلى 6 . لناب ) بثوبون : يرجمون 

عم - وش مسداد” عن على بن نين الخيْد عن أن كال «قال 7 : وافقت” لله فى ثلاث 
- أو وافقى ربىفى ثلاث قث : يارسول الله » لو اتخذ'ت مقام إبر اهب عصلٌ . وقات : يارسول الله » يدخل”. 
عايك اليَُ والفاجرء فلو أمرت” أمهات اللؤمنين” بالحمجاب » فأنزل لل" آي المجاب . قال وبلننى ممائبة البى وَل 
بض نسائه » فدخات عليون" قلت" : إن نيك أو يبان اله رس وله خيرا منكن" » حى' أنيت إحدى نسائه 
قالت : يا عر » أما فى رسول اق مكاي ما بظ نسادك تا لمظهن" أنت ؟ فأ زل الله لإعنى ربه ان طلة-كن” 
أن سبد 4 أزواج) خيراً تكن" مسادات ») الآية 

وقال 6 أى م أخبرنا ءى 2 أبو ب عد لي جيذ معت" أن عن عر 6 
الس 6 وقرأ نافع وابن عاص بفتح الخاء إصيغة الى والمراد من اتبع ابراهم . وهو معطوف على قوله جملذا) 
فالكلام جلة واحدة » وقيسل على ه واذ جملا » في تاج الى تقدر دأذ» ويكون اكلام جمائين , وقءل دلى 
عذوف تقديره فثابوا أى رجموا واتخذوا , وتوجيه قراءة الجبور أنه معطوف عل ما تضمئه قوله ( م5ابة 6 
كأنه قال ثثو بوا واتخذواء أو معهول نحذوف أى وقلنا اتخذواء وحتمل أن يكون الواو للاسة؛ناف . قله )ث 3 


الحديث مم )ع فكا 


يلو بون : برجءون ) قال أبو عبيدة : قوله تعالى مثابة 14 #صدر بوبون أى يصيرون أليه » ومراده بالمصدد 
اعم اأصدر ء وقال غيرء : عو اعم مكان . دوروى الطبرى من طريق العوقى عن ابن عباس فى آوله ( مثابة ) قال : 
يأثونه ثم برجعون الى أها.وم “م مودو اليه لا بتقضون منه وطرا . قال الفراء : المثابة والمثاب بممنى واحد كالقام 
والمقأمة . وفال البصريون : الهاء للمبالغة 4 كر من ,شوب اليه » كا قالوا سيارة لمن يكثر السير , والاصل فى مثابة 
مثوبة فأعل" بالنقل والفاب . ثم ذكر انف حديث أنس عن عمر قال « وافقت ربىفى ثلاث » وقد تقدم فى 
أرائل الصلاة, وتأتى قصة الحجاب فى تفسير الأحزاب , والتخيير فى تفسير التحريم . وفوله فى الحديث ١‏ فاذتميت 
إلى إحداهن ء يأتى الكلام عليه فى « باب غيرة النساء » من أواخر كتاب النكاح . قوله ( وقال ابن أبى مسيم الح ) 
تقدم أرضا فق الصلاة. ٠‏ ودوى 2 لعيم ف ١‏ الدلا” أل ؛ من حديث ان عر د أعن ل ى يله 5 عر ف به على 
المقام ذال له : هذا مقام ابراهيم »قال : ياي الله ألا تتخذه مصلى ؟ فنزات » , تكلة : قال ابن الجرزى : إتما طلب 
عمر الاسدّنان بابراهيم عليه السلام مع التمى عن النظر فى كتتاب الثوراة لآنه سمع قول الله ثم الى فى حق إبراهيم 
١‏ إنى جاعلك للناس إماءا ) وقوله تمالى ( أن اتبع ملة إإراهم ) فعلم أن الاتيام بابراهيم من هذه الشريعة . ' 
ولكون البيت مضافا اليه وأن أثر قدميه فى ااقام كرقم البافى ف البناء ليذكر به بعد موته ء فرأى الصلاة عند المقام 
كقراءة اأطائف بالييت ادم من بئاه . انتهى . وهى مناسبة اطيفة . ثم قال : ولم تزل آثار قد إبراهيم حاضرة فى 
المقام معروفة عند أعل الحرم ؛ حى قال أبو طالب فى قصيدته المشهورة : 
وموطىء إراهم الصخر رطبة على قدمده حاف.ا غير ناعل 
وفى دهوءأ ابن وهب » عن بوذس عن ابن شمراب عن أأس قال : رأيت المقام فيه أصابع ابراهيم وأخمص قد ميه 
غير أنه أذميه مح الناس بأيدهم . وأخرج الطرى فى تفسيره من طر دق سعيد بن أبى عروبة عن قتادة فى هذه 
الآبة: إنما أمرا أن يصلوا عنده ولم يؤمسما مسحه. قال : ولقد ذكرانا من رأى أثر عقبه وأىابءه فيها فا زالوا 
مسحونه <تى اغلواق وا بمحى » وكان المقام من عبد إإبراهيم لزق البيت إلى أن أخره عبر رضى ا عنه إلى المكان 
الذى هرفيه الأن ؛ أخرج» عبد الرزاق فى مصئفه إسند صميح عن عطاء وغيره وعن مجاهد أيضا , وأخرج البييق عن 
عائدة مثله بسند قوى ولفظه د أن المقام كان فى زمن النى 22 وف زمن أ لى بكر ملتصةا بالبيت ثم أخره عمر ٠‏ 
وأخرج أن مردويه سند ضعيف عن ياد أن انى ييل هو الذنى -وله ؛ والأول أصح . وقد أخرج ابن أبى . 
حاتم إسند صحيح عن ابن عبينة قال : كان القام فى سقع البيت فى عمد رسول الله بلك » لخوله عير » جاء سيل فذهب 
به فرده عمر اليه . قال سفيان : لا أدرى أ كان لاصةا بالبيت أم لا. انتهى . ولم تنكر ااصحابة فعل عبر ولا من جاء 
إعدثم فصار إجماعا . وكان عمر ر أى أن إبقاءه لو 9 منه التضيوق على الطائفين أو على المصلين فو ضعه ف مكان 7 تفع 
به الحرج ء» وتبيأ له ذلك لآآنه الذىكان أشار ااذه مصلى ٠‏ وأول من عمل عليه المقصودة الموجودة الآن 


٠‏ - بإسييب قوله تمالى ( وأذ بر فم إراهيم القراود من الببت وإسماعيل ربنا قبل منا إنك” 
أت السميم العليم ) القواعد : أساسه » واحدها واعدة . والقواعد من النساء - : واحدها قاعد 
م »مج ل » فج الباريت 


ا > -كتاب التفسير 


1١ 


485 م ئها اماعيل” قال حدانى مالك عن ان شهاب عن سال ن عبد لله أن" عبد الله ن مد نْ 

أى بكر 9 عبد ا ئ عرداعن عاش رفى ألله دما زوج الى ل أن 0 ُ 2 قال ه 5 رَى أن" 
قومَك بتوا الكمية واقتصروا عن قواعد إبراهيم . ذقات : يا رول ان ألا ترذها على قواءد ابراهيم ؟ قال 
لولا حدثان” قومك بالكفر . فقال عبد ؛لقه بن عمر : ان كانت عائشة ممت هذا من رسول انّ ينه ما أرَى 

يه ٠. - 0 - ١‏ 3 - و ٠.‏ 
رسول الله َه ترك استلام الل كتين الاذكن وان الجر ألا أن البييت لم تم على قواعد ابراهيم » 

قوله ) باب واذ رفم إداهم الؤواعد م الييت إ ساق إلى العايم 8 1 ) القواعد أسامه 3 واحدتها واعدة ( 
قال ف عبيدة فى قوله تعالى ) واذ برقع إراهم القواعد دن الييت ع« قال : قواعدءه أسساسه . وقال الفراء ؛ يقال 
القواعد أساس البيت , قال ااطبرى : اختلفوا فى القواعد النى رقعها إراهيم وإسماعيل أهها أحدثاها أمكاات قبلهما 
ثم دوى 7 0 عن ابن عماس قال وكات #واعد إليمت قبل ذلك » وهن طريق دطاء قال : قال آدم أى رب 
١‏ يناه من خمة أجبل حى بئاه إبراهيم بعد » وقد تقدم بزيادة فيه فى قصة إبراهم هاه اسلام من أحاديث الانبراء 
عايهم الصلاة والسلام 2 وله ) والقواعد دن اأنساء وا<دتبها قأعد ( أراد الإشارة إلى أن افظ اجمع مشترك 2 
لبت الهاء نحو قاعدة من القءو د المعروف. ثم ذحكر المصنف حديث عاش ةف بناء فريش البيت » وقد سبق 
بطه فى كراب المج 

4 بسب ( قواوا ءا اللو وما أنزل إاينا‎ - ١ 

6م141 وديا مزشنا 0 نَ بشار دل ثنا 7 3 نَ عر أخمرنا عل نْ الممار ك عن ى و ألى كثير عن ألى 
ساة عن أى هريرة رضى الله عنه قال «دكان أهل” الكتاب يقر.ون التوراة بالويرائية وبقسشرونها بالمربية لأهل 
الإسلام » فقال رسولة ان عَنْتهْ : لاانصكقرا أهل الكتاب ولا كذ بو مم وقووا ( سابك وما 
أنزل . ..) الآية 

الحديث 6م؛؛ ‏ طرناه فى: 7555 ء 42ل ) 

قوله ( باب قولوا آمنا باه ) سقط افظ «١‏ باب » اغير أبى ذد . قله (كان أل اكاب ) أى الود . قله 
( لا تصدقوا أمل ا-كتاب ولا تكذبومم ) أى اذاكان ماخرو نك به يمحتملا اشلا يكون فى نفس الآمى ص-دا 
تكنبووء أو كذيا فتصداوه لاقعوا فى ال مرج ٠‏ ول برد الهى عن تسكديهم فها ورد شرءنا مخلانه » ولاعن 
[صد يشوم فماررد شرع'ا نوقاقه ؛ نيه على ذلك الشافعى رحمه الله . ويؤئد من دذ! الحديدث التوقف عن الخوض فى 
الممكلات والجزم فيها يما بيقع فى أأظن » وعلى هذا تحمل ما جاء عن الساف من ذلك . وله (وقولوا آمنا بألله وما 
انزل المنا الآبة ) زاد فى الاعتصام يي وماائنزل اليسكم 4 وزاد الاسماعيل عن المسن بن سفءا ن عن محمد بن المنى 


الحديث 1م44 - لم4 ؛ اام 
عن عنهان بن عمر بهذا الاسناد 2 وما أنزل اليئا وما أتزل اليك وإفناوإهم واد ونحن له مسذون ) 


١١‏ - باسيب ( سيقول القياة من الناس ماولا ثم عن أبلتهم التىكاوا عليه ؟ 


قل شُ و الشرق وللغرب » يهدى من يشاء إلى مبراطر مستقيم ) [ البقرة :14 ] 

0 - مضنا يدم » عم زهيراً عن ن ألى إسحاق عن | البراء رم فى الله عنه «أن رسول” لله يي على 
إلى بيت القدس سدة 0 شور 0 أو سبمة عسرَ شُهر ١‏ 3 لمعدية ” أن تسكون قياته 26 ألبيت ؛ وإنه إنه على 
3 و صلاها صلام” المهر 3 دصل دمة قوم رج رجل من كان د مفة ف ع أهل المسحد ومم زاكون” قال 
أشهد بالل لقد صليت “هم نبى البى مكلا قبل مكة » فدارواما م بل البيت . وكان الذى مات على القبلة قبل 
أن مول قبل البيتر رجال” ' قتاو ام تدر ماقول فيهم »نأنزل انه ( وما كان الل" اليضيمة بماكم إن" الله 
بالناس ار موف دحم 4 

قوله : باب قو له قمالى ( سيةول السفها دفن |! ناس ما ولام عن قبلتهم 4 الآية ) كذا لأبىذر 6 وساق 
غيره إلى قوله م م 6 والسغهاء ٠‏ جمع سفيه وهو خفيف العقل » وأصله من قوم , توب سفيه أى خفيف 
الذسج واضتاف فى أللرا+ ' بالسفباء قال الراء كم 2 حديثك ث الياب وابن غياس وع#اهد :ثم اليوود 3 ز أخرع كلك 
الارى عم ب سانيد #حة . وروى من طريق السدى قال ثم المنائقون » وااراد با أسفواء الكفار وأ هل الافاق 
والعود ٠‏ :أما الكفار فتالوا ا حوات القيلة : : رجع تمد إلى قرائنا وسيرجع إلى ديذا 00 أناعلى الحق 14 وأما 
أهل النفاق نعالوا 3 ان كان أولا على الو ق فالذى أ تل اليه بأطل وكذلإك بالمكس ء عو أما العود فتالوا : غااف 
قبلة الانيياء ولو كان دمأ 0 الف 2 فا كبرت أقاويل وؤلاء السقباء أتزلتك هذه الآيات من قوله تعالى وما المسمخ 
أبة 5 قوله تعالى فلا عدوم واخشوق) الاية قله (مسة م كرأ أو سيعة عسر شهرا ) تُقدم الكلام 

0 وعل 2 الحديث ىكتاب الا عان 

- بإسسيب ( وكذلك جماناع أمة وسّط اتكونوا'شم_داء على الناس 


وار ننه الرسول عايسم شهدا © 


/المعة8 ع ب شه وف نْ راشد حد "نا حجري وأو أنامة والافظ” ير عن الأععش عن ألى صالح 1-3 
أن أ ١‏ 2 1 4 5 
وقال ابو اساية جذ كنا او صالح عن أبى صعيد الخدرى قال 2 قال ردول أنه يه : يدعى' وح ات 
فقول : ابِيِكَ وسَعد يك يارب » فيقول : هل بلغت ؟ فيقول نعم . فيقال لأمته : هل لدم ؟ فيةولون : ما أتانا 


1. 


2 7 3-8 7 5 2 5-5 
من نذير » فيقوك : مَن يَشْبد لك ؟ فيقول : محمد وأمته . فيثبدون أنه قد بلغ » ويكون الرسول علي شميدا 


لد 0" هد كتاب التفسير 


فذلاك قوله جل ذ كراء ل( وكذلك جمانا ع أمة وسّط) لتكونوا شُهداء على الناس ويكونٌ الرسول” عي 
شهيدا 4 . والوتسطز الددل » . 


قوْه ( باب قوله أعالى : وكذلك جءانام أمة وسطا لتسكو نوا شوداء على الناس ويكون الرسول عليكم شويدا ) 
كذا لآبى ذر : وساق غيره الآبة الى( مستةيم ) وسي أ ال-كلام على الأبة فى كيتاب الاعتصام ان شاء الله تعالى . 
وله ( حدثنا قتيبة 29 حدئنا جرير وأبو أسامة واللفظ لجرير ) أى افظ المتن قوإه ( وال أبو أسامة حدئنا 
أبو صالم ) يعنى قال أبو أسامة عن الأعش حدثنا أبو صالل ء فأفاد تصريح الآععش بالتحديث » وقد أخرجه فى 
الاعتصام دن وجه آخر عن أبى أسامة وصرح فى روات أيضا بالتحديث » وسيأق ؤ دواية أبى أسامة مفرهة فى 
الاعتصام . قله ( يدعى نوح يوم القيامة فيقول : لبيك وسعديك يارب » فيقول : هل بلذت ؟ فيقول : نعم ) 
زاد فى الاءتصام , نعم يارب » . قَوِلْه (فيقول من يششهد لك) فى الاعتصام « فيقول من شرودك » . قله ( فيثبدون) 
فى الاعتصام « فإجاء بك فتشهدرن » وقد روى هذا الحديث أبو معاوية عن الأعمش بهذا الإسناد أتم من سياق 
غيره وأثهل ولفظه « يحىء النى يوم القيامة ومعه الرجل . وبحىء النى ومعه الرجلان: وبجىء النى ومعه أ كثر من 
ذلك , قال فيقال لحم : أباخي هذا ؟ فيقولون : لا ء فيقال للنى : أ بلفتهم ؟ فيقول : نعم ٠‏ فيقال له: من يشهد لك ؟» 
الحديث أخرجه أحمد عنه والناثى وابن ماجة والإسماءيلى من طريق أبى معارية أيضا ٠‏ قله ( فيشودون أن قد 
بلغ ) زاد أبو معاوية « فيقال وما على ؟ فيقولون : أخبرنا نبينا أن الرسل قد بلغوا فصدقناء » ويؤخذ من 
حدرث أنى بن كعب أعميم ذلك ء, فأخرج ابن أبى حاتم إسئد جيد عن كِ العالية عن أبى بن كعمب ف هذه الاية قال 
( لشكونوا شبداء ) وكانوا ش,داء على الناس يوم القيامة » كانوا شهداء على قوم نوح وقوم هود وقوم صالم 
وقوم شعيب وغيرثم أن رسابم بِلَخْتهم رأنهمكذبوا رسلوم ؛ قال أبو المالية . وهى قراءة أبى « اتشسكو نوا شهداء 
على الناس يوم القيامة » ومن حذيث جابر عن النى يلقع ما من رجل من الآمم إلا ود أنه مذا أيتها الآمة » مامن 
نى كذبه قومه إلا ونحن شمداؤه بوم القيامة أن قد باخ رسالة القه ونصم لهم ٠‏ قوله ( فذلك قوله عر وجل : 
وكذلك جمانام أمة وسطا) فى الاعتصام ه ثم قرأ رسول الله يلق ». كه (والوسط العدل ) هو مرفوع من نفس 
الجر ؛ وليس درج من قول بعض الرواةكا وم فيه إعضهم ؛ وسيأق ف الاعتصام بلفظ « وكذلك جعلنام أمة 
وسطا عدلا » وأخرج الاسماغيلى من طريق دفص بن غياث عن الأاعش بهذا الساد فى قوله ) وسعلا 4 قال : 
عدلا , كذا أورده متها مرفوعا , وأخرجه الطبرى من هذا الوجه ء#تصرا مفوعا » ومن طريق وكيع عن 
الآأ*ش بافظ م والوسط العدل » مختتصرا مرفوعا » ومن طريق أبى معاوية عن الأعش هثله » وكذا أخرجه 
الترمذى والنساتى من هذا الوجه , عر أخرجه ااططرى من طريق جغفر بن عون عن الآءعش مثله » وأخرجه عن 
جماعة من النابعي نكجاهد وعطاء. وقتادة ؛ ومن طريق العو عن ابن عباس مثله » قال الطبرى : الوسط فى كلام 
العرب الخيار » يقولون فلان وسط فى قومه وواسط إذا أراددا الر فم فى حسبه ١‏ قال : والذى أرى أن معنى 


)١ (‏ قول الشارح « حدتنا قتيبة » الذى فى رواية لانن « حدئنا بوسنف بن راشد + 


الحاديث 9م44 - 4415 الف 
الوسط ف الآءة الجزء الذى بين الطرفين » والعنى أنهم وسط لتوسطهم فى الدين فل يغلوا كفلو النصادى ولم 
بقصررا كتقصير العوود والكنوم أهل ومط واعتدال ٠‏ قلت : لا يلزم من كون الودط ف البة الحا لمدنى 
التوسط أن لا يكون أريد به معناه الآخر يا نص عليه الحديث ء فلا مغايرة بين الحديث وبين مادل عليه معنى 
الأبة » والله أعم 
1 عي يأ مسا . ) وما جنا القمل التى كنت" عامها إل لل دَنْ 0 الر سو ل يمن يثقاب على عنسية 
وإنكانت لكبيرة إلا على الذين «دى اله » وما كان الل" ع ليها دك 


»اله 
إن الله بالناس لرءوف دحم )1 ١*‏ البقرة ] 
4424 ل شنا مداق 4 ذا يحى عن سفوان عن عمثر الله بن دبنار عن ان 3 0 لل عمهما 
« بيناالناس" يلون الصبح” فى دسجدٍ "قبام إذ جام جام ققال : أنزلَ لله على البى” مَل "قرن أن ليستقول” 
الكعية » فاستقباوها . فتوّجهوا الى السكعية 6 
ذرء وساق غيره إلى ذوله إ(د.دف رح<م) ثم. أورد ودوك أبن عر ُْ تحويل القبلة 2 زقة عغتهراء وقد تقدم 
شرحه فى أوائل الصلاة مستوفى 
0 - بإسسييس » ( قد ترى تاب وجعك فى السماء - الى عما أآمماون 6 
0 م 0 0 - ساس #ا 
86 سس مكنا عل بن عبد 1 حدثنا عير عن أبير عن اس ركى 5 عنه قال « : عق من 
0 ل الفماتين غيرى » 
قله ( باب قله تعالى ١‏ قد نرى تقلب وجمك فى السماء ) الأبة ) وفى دواءةكرعة الى ١‏ عما تعملون ) . 
وَلْه ) عن أنس ( دوح ف روايءة الإسماعيلى وأبى لويم إسماع لجان له من أنس : له ) م ببق “كن دلى القيلتين 
غيدى ) يعنى الصلاة إلى ببت المقدس وإلى الكمية » وفى هذا [شارة إلى أن أفسا آخر من مات من صلى إلى القبلتين » 
وانظاهر أن أنسا قال ذلك و بعض العحابة من تأخر إسلامه موج-ود » ثم تأخر أنس إلى أن كان آخر من مات 
باليصرة دن أصحاب رسول ألله يله 03 ماله على بن المديني رالبزار وغيرها : بل قال ابن عمل البر 8 دو آشر!لصحاية 
مون مطأةا ءلم بق لعده غير ألى الذفيل » كذا قال وفيه أظر ؛ فد ثبت لماعة من سكن البو ادى من الصحابة تأخرمم 
عن أن وكانت وفاة الي السءين أو إح-دى أو ثلاث وهر أصح م قيل فها وله مائة وثلاث سين على 
الأصح أيضا وقيل أكثر من ذلك » وقيل أفل . وقوله تءالى إ فلنولينك قبلة ترضام! ) هى ال5ءبة » ودوى 
الحاكم من ديت ! بن عمر فى قرله ( فننولينك قبلة ثرضاها » قال : نحو ميزاب السكعبة » واهما قال ذيك لآن تلك 
الجية قبلة أهل المدينة 


١‏ هه - كاب التفسير 


- بسصيسه . لإوائن' أتيت الذين أوتوا الكتاب بكل آنة ما بمو قبامك 
الى قوله ‏ إنك إذا كن الفالمين 4 
ا عزنا خالد بن كر ملكثنا سليان حدائنى عبن الله بن دينار عن ابن مر رذى ال عنمهما 
د ينما اله داس فى الصديح ب يه أع جاءثم 0 إن ل ل يل قدأ 8 عايه 8 قرآنٌ » وأعسّ أن " ل 
الكيةء ألا فادةةيلوها . وكا وجه الداس إلى اشام ؛ فاسّداروا بوجو هيم إلى السكمبة 6 
وله (باب رُ وائن أ تيت الذن أوعوا االكتاب بكل أبة ما تبعوا قيلتنك 4 الآنة ) كذا 3 ذرء وأغيره 
إلى إن الظالمين م ذكر فيه حديث ابن عمر المثمار اليه قبل باب من وجه آخر 
١‏ - باسيب . ور 0 الكتاب إمر ذونهكا يعرنون أبناءم ؛ 
وإن' را 5 ليكة.ون المق" - إلى قوله ‏ دن المترين ) 
أ5ةغ] هس وش ىل ْ باع 508 | مالافك عن عبد الله , بن دينار » من ابن 0 قال م 51 | الئاس بقباء 
ف صلاة الصبح إذ جاءم آت ققال : إن البى" 22 قد أل عايه اللولة فرآن ؛ وقد أعسّ أن تقل الكمية 
فاستقرلوها . وكانت وجو فم إلى الشام » فاستداروا إلى الكعبة 6 
فول ( باب الذين آمينام الكتاب يعرفونه كا يمرفون أبناءم) كذا لآلى ذر » و اذيره ه آلى آخر الآية» وساق 
فيه حديث أبن عمر اذ كور من وجه آخر 
١4‏ - اسيب .( ولكل و 0ك 


عا عا 1 ع 21 5 2 3 
ابيا تتحواوا أ 0 7 0 لله على طق “يو ء 7 


1 
4 


خا 2 
5 35 ونيا مل نْ 0 5 و فى ع يان ع شىئ او > فى قال مت التراء رمى *الله 
أل ينا ا 00م ال ا ا م 
عه ضص 00 مم الى ع و دِتثُ دس سك عش 8-7 58 عم كت شور 0 2 مر 4 و 


القمسلة 6 


م يأب ٍُ ولكل وجوة هو مواما 4 الآة ) ذا لاد ذر 2 ولذيره 0 الى كل شي قير 6د قوله ) صلينا 
مم الى َه نحو بيت امقس ستة عثر أى سيعة عشر شهرا ثم صرفه نحو القبئة) فى رواية الكشمييى دم صرفواء 
هذا طرت يك عات الزاء الاو اله قينا 0 
١5‏ - يأسست .ال ومن حيث” خرآجت 0 وحم كك لك عار الحد اله رام » 

وإنه ا من ريك ونا اث" بغافل عما تعملون » . شطركه : _تلقاؤه 


الحديث م44؛ 4446 / 


6#غ: - وَرشُنا مومسى بن إسماعيل حد ثيا عب العزيز بن ملم حدثنا عبن الله بن دفار قال عت ابن 

ِ 
عر رضى 21 عنوما يقول 0 بمنا الناس) ف الصبح بقباء إذ جاءثم رجل فقال : أل اليل ١‏ رآ ِ 0 رك 

يستقبل الكمبة » فاستقياوها . واسّداروا كبولتهم ذتوجهوا إلى السكعبة » وكان وجه “الئاس إلى الشام » 
2 3 5 0 د 2 1 
"3 - باسبه 5 ( ومن حيث حرحت فول" وجهجك شطر المسجد الحرام 
ٍ : 5 5 
وحيما عام - إلى قوله ‏ 0 متدون »2 

5 هه ورثرنا ” لثببة ئْ معد عن ٠‏ ماالك عن عبدل افء بن ا ن ان عر قال 00 بها الناس” ىصلاة 
الصبيح بقباء اذ جاءهم أثثر ذقال : إن رسول” 5 يله فد . زل عليه الول ٠‏ وقد أ أن ايستقبل الكمية » 
فاستقيلوها . وكانت وجو هم إلى الشام فاسستداررا إلى القبلة » 

وله ( ومن حيث خرجت فول وجموك شطر المسجد الحرام الآبة )ذا 0 ذر واغيرء الى عما تعملون » . 
قوله ( شطره تلقاؤه ) قال الفراء فى قوله تعالى ( فولوا وجور هك شطره 4 بريد نوه » قال : : وق بض القّر أآت 
8 تلقاءة »> وررى الطبرى من طريق أبى العالية قال «شطر المسجد الحرام : : تلقاره » ومنل طروق تادر نحوه ٠.‏ م 
ذكر حديث أبن مر من طريق أخرى 

١‏ 0 1 ياصيت قوله ر ا الما واأروة من شمار الله 
فن حج البيت' أو اعتمر فلا جنام عليه أن طوف بهماء 
دمت تطوع خيرا فان” الله شاكز عَلم 6 
شعار : علامات » واحدمها كميرة ٠‏ رقال' ابن عياس : 

الصفوان الحجر » ويقال الجارة لأس الى لاتذيت” شيئا » والواحدة” صنو أنة ممنى الصفا » والصفا لاجديم 

6ةاعع - شا ع 2 بن بوسف” يدن مالاك* عن هشام ن عروة عن أبمو أنه قال نا قارعة لما 3 
ردج الى 0 55 وأنا يومد حديث السى” 07 أرأيتر قول لل تبار لك وتعالى | إن" لما والمروة م 0 ا 
اله » فن 2 اليبت أو اعتمر فلا ناح عليه أن يعاوكف مهما ) فا أرَى على أحد شيئًا أن لا يدراف بها . 
فقالت عائشة : كلا » لو كانتما تقول كانت فلا جناح عايه أن لا يعاو'“ف” - ؛ نا أنزك هسل الآة فى 
5 : كانو| باون 0 6 وكانت ما 31 3 طء2 وكانوا در حون أن يعاونوا بين الصّمًا ولأروة » نهدا 
جاء الإسلام ألوا رسول ار فيه عن ذلك» فأنزل الله ( إن الصفا والروة من شعاار اللهء فن حج البييتة 
أو اعتمر فلا جناح عليه أن "يطوكف بها ) » 


١5‏ 56 كتاب النه سير 


4455 - ورك تمد بن بوسف حداثنا سفيان عن عاسم بن سليان قال ف سألت أنس بن مااك رغى 
لله عنه عن الصفا والمروة فقال : كننا برى أنمهما من أعمر الجاهاية » ذلما كان الإسلام أمسكنا مهما ٠‏ فأنزل” الله 
تعالى ( إن الصفا وللروة ‏ إلى قوله - أن ,طوكف هما ) » 

قوله (باب قوله تعالى 2 ان الما والمروة من شعاار لله ) شمائر : علامات » واحدتها شميرة ( وهوقول أبى 
عييدة . وله ( وقال اين عباس ؛ الصو ان الحجر ( زصله الطبرى من طرق على بن أبى طلحة عله . قله ) ويقال 
الحجارة الماس الى لا تنبت شيا » والواحدة صفوانة ممنى الصفاء والصفا لاجميع ) هو كلام أبى عبيدة أيضا قال : 
الصفوان اجماع 5 ويقال الواحدة صفوانة ف مدى الصها , والديما للجميع وههى الحجارة الملس الى لانندت شيعا 
أبدا دن الإرضين والردوس 0 وواحداالصفا صؤاة 0 وقيل اأصما أسم جاس يغرق بده واس وؤرده بالتاء 3 وفيل 
مفرد يجمع “لل فيول وأفمال كدّنا وأقفاء » فيتال فيه صما وأصفاء » ويحوز كدر صاد صفا أيضا . ثم ساق حديثك 
عائشة ب سيب زول 2 ان الصا والمروة من شعاثر الله 14 وقد تقدم شر جه فى؟تاب احج عوكلا حدرث 5 2 
وقوله هنا م كنأ رى من أس الجاماءة «٠‏ مه <ذف سقط » روقع فُْ رواية ابن السكن 0 كنا رى أنهما » و به 
إسثقيم المكلام 

- #اى 1 
ا باصي : (زوءن الناسٍ من يتخل من دوثر الله أنداد) ,© أضداداً , واحداها ند 

/اةغ 5 -س وشا عدن" هن أ 00 عن الأععش عن شقيق عن عبد ال « قال النى يلام كل وقات 
حرق : قال البى 2 :دن مات" وهو ندعو دن دوث اله ندا دخل' الذار . ولت أنا ذعركف مات وهو 
لايذعو ثُّ د دخل الجنة » 

له ) باب قرله تعالى ( ومن الناس من تاد من دون الله أزدادا حبوهم كب ألله ع( لوق أضدادا وا<ذها 
ند ) قد تقدم تفسير الانداد فى أوائل هن, السورة » وتفسين الانداد بالاضداد لآنى عبيدة وهو تفسير باللاذم « 
وذ عور هم أيضا حد رثك ان مسعود د من مات وهر بعل لله ندآ ٠‏ وقد مضى شر ححجه ف أوائلكتاب الجناهز 2 
ويأنى الالمام بثىء منه فى الآمان واانذور 
م+؟ - بإسسيب ( يا أيها الذين آمدوا كتبة عايكم النصاص' فى الاتلى : 
1 0 5 7 انل ٌ و 7# 
الراك الكوةج هذاب ابم 6 عن : ترك 

مو - رشنا اليد حدثنا سفيان حدثنا عرو قال عت عاهداً قال سمعت” ان عراس رطى 
لله عنهما ,قول «كان فى بنى أسرائيل القصاص' » ولم تسكن فمهم” الدية » فقال الل تعالىا لهذ الأمة ( كتب 
34 التصاص” فى الآتلى ': الحرث بالحرك» والعبد بالعيد » والأثى بالأنى' » فن ع ىك من أخيه ثى 4 فاعفوَ أن 


يقبل الدية فى العم (فاًتباع” بالمعروف » وأداه [ليم باحسات) ينهم" بالممروف ويؤدّى باحسان ( ذ الك تفيف” من 


الحديث )4 - 46.1 فد 


رك ورحمة ) مما كتب على م نكان - (فن اعتدى بعد ذلك ذله عذاب ألم ) فل بعد قبول الدية » 
٠‏ [الحديثهة؛؛ ‏ طرفه فى : 5481 ] 3 
4:5 - وزثريا 2 بن عبد 1 الأنصاري حداثنا احرد أن أنسا حدهم عن ابى َيل قال «كتاب 
لله القصاص » 
ت © | 0001 - - | « الل 5 6 
- رع عبد الله بن مئير مم عبد لله بن بحسكر السومى حدثنا يد عن انس ن ر بيع 
عيّه د كسرةت نيةَ جارية » قطلروا إلمها المَفو » َأبوا . فعرضوا الأرش ٠»‏ فأبُوا ٠‏ فأنّوا رسول اللو ماق وأبوا 
إلا" القصاص » فأمسّ رسولء الله يَْ بالقصاص ء فقال نس بن الآضر :يا رسول الله أ سكسس ثنية لبهم ؟ 
لا وافدى ,متك بالق" لا نكاس ذييمها . فقال رسول الله يكب : يا أنس” . كتاب الله الصاص” . فرضي” 
القوء”ء فَدَدُوا . فقال رسول الل يلل : إن من عباد اله من لو أقس على الل لابرء » 
باب < با أما الذن اا علمح القصاص الآية )كيذا لآنى ذر » وساق غيره الآءة إلى 
) عا الذرن أمنوا و-تب عل ب ١‏ . 
وَلْه ) حدثنا حمد بن عيد الله الانصارى حدثة] حيد أن أنسا حدم عن النى عله قال : كتاب الله القصاص ) 
هكذا أورده مختصرا » وسافه فى الصلح ببذا الاسناد مطولا » وسيأتى فى الديات ايضا باخغتمار . ثم أورده من 
وجه آخر عن حيلك ) وسيأق شرحه ق سير سورة المائدة إن شاء الله اءالى . وقوله دكئاب ألله القصاص» بالرفع 
فهما على أنه هرتدأ وخير» وبالاصب فيما على أن الاول إغراء والثاتى بدل ؛ ويحوذف الثانى الرفع على أنه ميتدأ 
محذوف البر أى انبعوا كتاب الله ففيه القصاص . قال الأطالى : فى قوله ل( فن عن له من أخيه شى. فاتراع) الم 
وحتاج إلى تفسير لان اامذو يذتضى إسفاط اللمب فا هو الاتباع ؟ وأجاب بأن العفو فى الآبة مول على العفو على 
الدية 2( فمتجه حيائل اأطا أية م ( وبدخل فيه إءض وستحق القهحاص ونه إساط ويثقل -ق من ' اهف إل الدية 
فيطالب بحصته 
4 - بإسسيست . (إ يا أها الذين آمنوا كتب عليكم الصيام. 
كا نصكةب على الذين من قبيلسكم لمكم تتقورك ) 
.هع - حدثنا سداد حدمنا ى عن عبيد الله قال أخبرفى نافم عن ابن عر رغى الله عنبما قال 
كان عاشوراه يصومه أهل الجاهلية » فها نزل رمضان قال : من شاء مامه » ومن شاء لم يسمه » 
06م وشا 27 ا ئ يد حدئنا ان عدينة ون الزهرى عن عروة عن عائشة رطى” 201 مها 
«دكان عاشوراد يصاءٌ قبل رعضان ؛ فاها برل رمضان قال : ءن شاء صام » ومن شاء أفطر » 
م -" جق » خم الباري 


فثية 2 عق مح.ود أخيرنا عبيل 1 عن إمسراثيل عن منصور عن إراهم عن 20 «عن عبد الله 
قال : دخل عليه الأشءث وهو يطعم فقال : اليوم عاشوراه» فقال :كان بُْصام قبل أن إنزل رمضان فاما 
زل رمضان عله » قادن فكل » 
4 - رثا محل بن المثنىا حداثنا محبى' حدئنا هشام قال أخي رلى ألى عن عائشة رضى” الله عمها قالت 
«كان يوم عأشوراء تصومه فربش+ فى الجاهاية » وكان النئْ يبه بصومة. فلما قدم المدينة صامه وأم بصهامه» 
:فلا ل رمضان كان رمضان الفريضة وتنرك عاشوراه» فكان من شاء صامّه ومن شاء لم يَصه » 
قوله ( باب يا أبما الذين آمنواكتب عليسك الصيام يا كنتب على الذين من قبلك لمكم تنقون ) أما قوله 
(كتب ) فعناه فرض » وااراد بالمكتوب فيه اللوح امحفوظ ء وأما قوله ( 5 ) فاخد'ف فى النشبيه الذى دات 
عليه الكاف هل هو غلى المةيقة فينكون صيام رهضان قدكتب على الذين من قبلنا ؟ أو المراد مطاق الصيام دون 
وقله وقدره ؟ فيه قولان . ووردفى أول حديث مص فوع عن ابن عر أورده ابن أبى حاتم باسناد فيه مجبول و لفظه 
د صيام رمضان كته الله على الآمم فلكم » و هذا قال الحسمن البصرى وااسدى » وله شاهد آخر أخرجه الترمذى 
من طريق معقل اانسابة وهو من الخضرمين ولم تثبت له صحبة » و تجوه عن الشعبي وقتادة . والقول ااثانى أن التشبيه 
وافع على نفس الصوم وهو قول البور ؛ وأسئده ابن أبى حاتم والطبرى عن معاذ وابن همود وغيرهما من 
الصحابة والتابعين » وزاد الضحاك , ولم يزل الصوم مشروعا من زمن نوح وف قوله ( لعلكم تتقون 6 إشارة إلى 
أن من قبلنا كان فرض الصوم علبهم من قبيل الأصار والاثقال التى كلفوا بها ء وأما هذه الامة فتسكليفها بالصوم 
ليسكون سببا لاتقاء المعاصى وحائلا يينهم و بينها » فءلى هذا المفعول انحذوف يقدر بالمماصى أو بالمنبيات . ثم ذكر 
المصئف ف الباب ثلاثة أحادرث : أحدها حديث أبن عمر وقد تقدم فىكتاب الصيام من وجه آخر صع شرحه ثانها 
حديث عائشة أورده من وجبين عن عروة عنها وقد تقدم شرحه ذلك ثالتما حديث ابن مسمود . وله ( حدثنى 
مود ) هو ابن غيلان وثبت كذلك فى رراية ككذا قال أبو دلى الجياتى » وقد وقع فى نسخة الاص.لى عن ألى أحمد 
الجرجانى « حدئنا مذ » بدل « تود وقد ذكر الكلا باذى أن البخارى روى عن #ود بن غيلان وعن حمد وهو 
ابن يحي الذهلى عن عبيد الله بن مومى ٠‏ قال أبو على الجيالى : الكن هنا الاءتهاد على ما قال الماعة عن #ود بن 
غيلان الاروزى . هْوِلِهِ (عن عبد الله ) هو أبن مسءود . قله (قال : دخل عليه الاشعث وهو يطعم ) أى يأكل» 
وفى رواية مسم من وجه آخر عن إسرائيل إسئده المذكور إلى عاقمة قال « دخل الاشءث بن قيس على ابن 
مسعود وهو يأ كل» وهو ظاهر فى أن علقمة <ضر القصة ٠‏ ومحتمل أن يكون لم يحضرها وحملبا عن ابن مسغود كا 
دل عليه سياق رواية الباب . وسل أيضا هن طريق هبد الرحمن بن يزيد قال ه دخل الاشعث بن قيس على عبد الله 
وهو ياغدىء . قوله ( فقال : اليوم عاثوراء) كذا وفع عغتصرا » وممامه فى رواية مسلم بافظ ١‏ فقال ‏ أى الاشعث - 
يا أبا عبد الرحمن » وهىكننية ابن مسعود وأوضح من ذلك رواءة عبد الرحمن بن يزيد المذكورة « فقال أى ابن 
مسعود ‏ يا أبا عمذ» وهىكنية الاشعث « ادن الى الغداء » فقال: أو ليس اليوم يوم عاشوداء » . قَوله (كان يصام 


الحديث 1 -146068 فلل 


قبل أن ينزل رمضآن ) فى دواية عيد الرحمن بن بزيد دائما هو بوم كان رسول اله َيِل يصومة قبل أن ينزل شور 
رمضان ٠‏ قوله (فلما نزل رمضان ترك) زاد هسل فى روايته «فان كنت مفطرا فاطعم , وللنسائى منطريق عبد الرعن 
إن يزيد عن عبد الله دكنا فصوم عاشوراء » فلما 'زل رمضان لم أو ص به ولم ننه عئه» وكننا تفعله ولس 4رن 
حديثك جار بن معرة نحو هله الرواية » واستدل ذا الود يثك على أن صيام عاشوراء كان مفترضا قبل أن دل 
فرض رمضان ثم أسخ وقد تقدم القول فمه مسوطا فى أواخر كتاب الصيام , وإبراد هذ| الحديث ف هذه الترجة 
إشعر أن المصفكان عيل إلى ترجوح القول الانى» ووجبه أن رمضان لوكان مشروطا قبلنا لصامه النى 0 وم 
يصم عاشو راء أولاء واالظاهر أن صيامه عاشوراء ما كان إلا عن توقيف » ولا يضرنا فى هذه المسألة اختتلافيم هل 
كان صومه فرضا أو أفلا 

0- يسيس 8 )2 أياما معدوداتٍ ف نكان من تمريضاً و على سفر فعد"ة من أيامر أَخْر 6 وعلى 
الذين يطيةونه' فد طعام” سه عر 0 قن نطوم عر فهو 0 له 6 وأن مويو حير 3 إ نكمم تعاون 1 
وقال عطاك “يفط ” مرى > امرض كله كا قال ال" تعالى . وقال الحسن” و إبراهيي” فى المرضع والحامل إذا خافتا على 
نيرما أو وادرها تفطر ان ثم تقضيان . .وأما الشيخ” الكبير' إذالم قر الصيام فقد أطمم” أنس" بعد ماكهرٌ عاما 
أو عامين كل بوم مسكينا حيرا ولا وأفطر ٠‏ قراءة” العامة « يطيقوته » وهو أ كثر 

ه.ه؛ - رش إسداق' أخبرنا روح حدثنا زكر ياه بن اسحاق حدثَنا عرو بن دينار عن عطاء سم" 
ان عباسٍ يقرأ وعلى الذين يعلوفوت” فدية طمام” سكين » قال ابن" عباس : ليست بمنسوخة » هو الشيخ 
الكبير” والرأة اللكبيرةٌ لايستطيعان أن بصوما فليطمانٍ مكان كله بوم مسكينا » 

وله ( باب قوله تءالى : أياما معدودات . فنكان هنكم مميضا أو على سفر - إلى قوله - إنكتم تعلون ) 

ساق الآيةكابا ؛ وانتصب ( أياما ) بفعل مقدر يدل عليه مياق !كلا مكصوموا أو صاموا ء و لازعشرى فى 
إعرابه كلام متءقب لوس هذا موضعه . وله (وثال غطاء : يغطر من المرض كله ا قال الله تعالى) وصله عيد الرزاق 
عن ابن جري قال : قلت لعطاء من أى وجع أفطر فى رمضان ؟ قال : من امرض كله ؛ قات : يصوم فاذا غلب عليه 
أذطر ؟ قال : نعم : ولليخارى فى هذا الآثر قصة مع شيخه [نمقن بن راهويه ذكرتها فى ترجمة اليخارى من 95 تعليق 
التعليق » وقد اختلف الساف ق الحد الذى إذا وجده المكلف جاز له الفطر » والذى عليه الجهور أنه المرض الذى 
بدح له اليمم هع وجودالماء “وهوماأ إذا خاف على سه لو'مادى على الصوم أو على غضو من أعضائه أو زيادة 
فى المرض الذى بدأ به أو اديه . وعن أبن سير ن ‏ متى حصل للانسان حال يستّحق بها اسم الارض فله الفطر » 
وهو نحو قول عطاء ٠‏ وعن الحسن والتخعى : إذا لم يقدر على الصلاة قاما يفطر . قله ( وقال الحسن وابراهيم فى 
المرضع والحامل إذا خافتا على أنفسهما أو ولدهما تفطران ثم تقضيان ) كذا وقع لأبى زد وللاصيل بلفظ « أو 


الحامل » و لغير هما «والحامل 8 بالواد وهر أظبر 1 أذ 5 الحسن فرصأه عبد بن حميد من طر؛ق 9و أس إبن جرد 


ل + كتاب التفسير 


عن الحسن هو البصرى ال : المرضم إذ خانت على ولدها أنطرت وأطندت 0 والحامل إذا خغافت على نفدمها أفطرت 
وفضت » وهى منزلة المريض . ومن طريق قتادة عن الحسسن : تفطران وتقضيان . وأما قول إبراهيم وهو الى 
فوصله عبد بن حميد أيضا من طريق ألى معشر عن النخعى قال : الحامل والمرضع إذا عافتا أفطرتا وقضتا صوما . 
قوله ( وأما الشيين السكبير إذا لم يطق الصيام فقد أطعم أنس بن مالك ومد ما كبر عاما أو غامينكل بوم مسكينا خيزا 
وخا وأفطر ) ودوى عبد بن حبيد من طريق النضر بن أنس عن أذس أنه أفطر فى رمضان وكان قد كير » فأطعم 
مسكينا كل بوم . ورويناه فى « فوائد جمد بن هام بن ملاس » عن مروان عن معاوية عن حميد قال : ضعف أنس 
عن الصوم عام توفى » فسأات ابئه عر بن أنى : أطاق الصوم ؟ قال : لاء ليا عرف أنه لايطيق القضاء أمس بحفان 
من خيز ولحم فأطعم المدة أو أ كثر . ( تنبيه ) : قوله ‏ فد أطعم ء الفاء جواب للدليل الدال غلى جواز الفظر » 
وتقدير الكلام : وأما الشيخ الكبير إذا لم يطق الصيام فانه يحوز له أن يغطر وتطعم » فقد اطعم الح . وقرله «كبر» 
بفتح الكاف وكسر الموحدة أى أسن » وكان أنس حمنئذ فى عشر الماثةكا تقدم التنبيه عليه قريبا . قله ( قراءة 
العامة يطيقو نه وهو أ كثر ) يعنى من أطاق يطيق » وسأذكر ما غالف ذلك ف الذى إمده . قله ( حدثنى إبمق ) 
هو ابن داهويه ؛ وروح بفتح ألراء هو ابن عبادة ٠‏ قوله ( جمع ابن عباس يقول ) فى رواءة الكشميينى « يقرأ ». 
قوله ( إطو”فونه ) بفتح الطاء وتشديد الواو مينيا لللفعول مخفف الطاء من طوءق يضم أوله بوزن قطع ٠‏ وهذه 
قراءة ابن مسءود أيضا ء وقد وقع عند النسائى من طريق ابن أبى نحم عن عرو بن ديذاد : يطوقرنه يكلفونه » 
وهو تفسير حسن أى يكلفون إطاقته . وقوله (إطعام مسكين ) زاد فى رواية النساتى م واحدء» ٠‏ وقوله (نفن 
تطوع خيدا ) زاد فى رواية النساتى « فزاد مسكينآخر ء . قله ( قال ابن عباس : ليست يمنسوخة ٠‏ هو الشديخ 
الكبيد والمرأة الكبيرة ) هذا مذهب ابن عباس , وخالفه الآ كثر . وفى هذا الحديث النى بعده ما يدل على أنها 
منسوخة . وهذه القراءة تضعف تأويل من زعم أن « لاء ذوفة من القراءة المشبورة » وأن المعنى : وعلى الذين . 
لا يطيقونه فدية » وأنهكقول الشاعر « فقلت بمين الله أبرح تاعدا ء أى لا أبرح قاغدا » ورد بدلالة القسم على الننى 
مخلاف الآأية » ويثبت هذا التأويل أن الآ كي على أن الضمير فى قوله ١‏ إطيقونه ) لاصيام فيصير تقدير الكلام 
وعل الذين يطبقون الصيام فدية » والفدية لا تحب على المطيق وإنما تججب على غيره » والجوابٍ غن ذلك أن ف الكلام 
حذفا تقديره : ولى الذين يطيقون الصيام إذا أفطروا فدية » وكان هذا فى أول الآس عند الأكثر » ثم فسن 
وصارت الفدية للعاجز إذا أفطر » وقد تقدم فى الصيام حديث ابن أنى ليل قال م حدئنا أصحاب #د لما نزل رمضان 
شق لبهم فكان من أطعم كل يوم صكينا كرك الصوم من يطيقه » ورخص لهم فى ذلك ٠‏ فنسختها : وأن تصوموا 
خير لمم » وأما على قراءة ابن عراس فلا أسيخ لأنه يحمل الفدية على من تكافٍ اأصوم وهو لا يقدر عليه فيفطر 
ويكفر وهذا الحم باق . وف الحديث حجة أقول اشافى ومن وافقه أرزي الشيخ الكبيد وءن ذكر معه إذا 
شق عليهم اأصوم فأفطرو | فعلهم الفدية خلافا مالك ومن وافقه . واختاف فى الحامل والمرضع ومن أفطر لكبر ثم 
قوى على القضاء بعد فقال الشافعى وأحد : يقضون ويطعمون » وال الأوزاعى والكوفيون : لا اطعام 
5 - باسيب ( فن كشهد مني الشهر ميمه ) 
1 مشا عاش ن ألواود جدئنا عبد الأعلى' حد نا عبيل” افَّ عن نائمم ءِ ان عم رضي" اف 


الحديث ١08-140.‏ ه4 الما 


عنهما أنه قرأ «فدرة طمام” مسا كين » قال : عى منسوخة 

0 - ورشنا اقدبوة حل ثنا 0 نْ 0 عن “رد بن الحارث عن سكير بن عبد ان عن بزيدة مولن 
سلة ين الأ كوع عن سلءة قال« 1 نز لت <( وعلى الذين 'يطيق ونه فدية طمام مسكين 6 كان من أراد أن يفطن 
وتفتدى » حتى نزلت الآية" التى بملدها فنسدنها » . مات بكير قبل يزيد 

قوله ( باب فن شبد 6 الغرى فليصمه ) ذحكت ‏ فيه حديث ابن عبر أنه قرأ د فدية طعام » بالاضافة 
و« مساكين» يلفظ امع وهى قراءة نافع وابن ذكوان » والراقون بتذوين و فدية » وتوحيد « مسكين » وطءام 
بالرفع على البدلية , و أما الاضافة فوى من إضافة الثى. إلى نفسه : والمقصود به البيان مثل خاتم حديذ وثوب حرير» 
لآن الفدية تكون طءاما وغيره » ومن جمع مساكين فلمةا بلة الوم بالجمع ومن أفرد فعناه ذءلىيكل واحد من بظيق الصوم » 
واستفاد من الإفراد أن الحك لكل يوم يفطر فيه [طمام مسكين ‏ ولا يغرم ذلك من المع , والمراد بالطعام الإطءام . 
قوله (قال هى منسوخة) هو صرب فى دعوى النسخ ورجحه أبن المنذر من جبة قوله لإ وأن نصوموا خير ) قال 
لأنما لوكاذت ف الشيخ الكبير الذى لا يطيق الصيام لم يناسب أن يقال له لإ وأن تصوموا خير اكم ) مع أنه لا يطيق 
الصيام . قله فى حديث ابن الأكوع (لما نزلت وعلى الذين يطيقونه فدية الح ) هذا أيضا صريح فى دعوى النسخ 
وأصرح منه ما تقدم من حديت ابن ألى ليلى » ويمكن إنكانت القراءة بتشديد الواو ثابتة أن يكون الوجران ثابتين 
بحسب مداول القرائن . والله أعل . قله ( قال أبو عبد الله ) هو المصنف ؛ وثيت هذا الكلام فى رواية المستمل 
رحده . قوله (مات بكيد قبل بزيد) أى مات بكيد بن عبد الله بن الآشج الراوى عن يزيد وهو ابن أنى عبيد قبل 
شيخه يزيد » وكانت وفاتة سنة عثر بن ومائة وقيل قباها أو بعدها , ومات يزيد سسئة ست أو سبع وأربعين وماثة 


ل٠‎ ٠ بإسيب ( أحل لك يله الصيام الرقث” إلى نسائيكم هن" باس لسك وأثم راباسن لحن"‎ - ١ 
017 2 0 7 7 ل ا ا‎ 
الله أنم كنم تتانون -- فتاب عايكم وا عنم , فالآن ب ميروهن وابتغوا ماكتب الله م‎ 

004 - جرش عبيد الله عن إسرائيل عن ألي إسحاق عن الترام ع 

وحدثنا أمد ن نيان د ثنا 8 ع ن مَسامَةَ قال حدثنى ار هي بن بوسف عن أبيه عن أبى إسحاق قال: 
تععتثت البراء رضى” 5 عنه 8 اازل” صوم رهضان كانوا لابقربون” النساء رمضان” كله ل وكان وعال” وون” 
0 2 0 ورك ال 0 َ. : 
انفسهم 0 فأركل له وعم ألله أنيم كنم يداون أفسم فتاب عليكم وعفا عنكم 4 

قله ( باب أحل !-كم ليلة الصيام الرفث إلى نسائكم ‏ الى قوله ‏ وابتغوا ماكتب اله لك ) كذا لأبىذر » 
وساق فى رواية كريمة الآية كرا . ْلَه ( لما “زل صوم رمضانكانوا لا يقر بون الأسا.) قد تقدم فى كتاب الصيام من 
حديث اليراء أيضا أنبمكانوا لا يأ كلون ولا يشربون إذا ناموا ٠‏ وأن الآية نزلت فى ذلك ؛ وبينت هناك أن الاية 
نزلت فى الأمررين معا » وظاهر مياق حديث الباب أن الماع كان منوعا فى جميع اليل واللهار » خلاف الأأكل 


يذ 6" كتاب التفس بر 


والشرب ذ.كان مأذرنا فيه ايلا مالم حصل النوم » لكن بقءة الآحاديث الواردة فى هذا الممنى تدل على عدم الفرق 
كا أذكرها بعد » فيحمل قوله وكانوا لايقربون النساء. على الغالب جما بين الخبار . قوله ( وكان رجال يخو نون 
أنفسهم) معى من هؤ لاء عمر وكعب إن مالك رضى الله عنهما فروى أحمد وأبو داود والحاكم من طريق عيد الرحمن 
ان أبى ليلل عن معاذ بن جبل قال د أحل الصيام ثلاثة أحوال : فان رسول الله يلع قدم المدينة لجعل يصوم منكل 
شهر ثلاثة أيام » وصام عاشوراء . ثم إن الله فرض عليه الصيام وأنزل عليه ( يا أيها الذين آمنو حكتب عليم 
الصيام ) فذكر الحديث إلى أن قال « وكانو! يأ كلون و يشربون وبأتون النساء مالم يناموا ء فاذا ناموا امتنعوا . 
ثم إن دجلا من الأنصار صل المشماء ثم نام فأصبح مجبودا » وكان عر أصاب من النساء بعد مائام ‏ فأنزل الله عز 
وجل ( أحل للك ايلة الصيام الرفث إلى نسائم ‏ إلى قوله ‏ ثم أتمرا الصيام إلى الليل ) وهذا الحديث مشهود 
عن عبد الرحمن بن أبى ليل » لكنه لم يسمع من معاذ» وقد جاء عنه فيه ه ددئنا أحواب تمد » ؟ تقدم التذبيه عليه 
قريبا ؛ فكأ نه ممعه من غير مذاذ أيضا » وله شواهد : منها ما أخرجه ابن مردوبة من طريق كريب عن أبن عباس 
قال د بلغنا» ومن طريق عطاء عن أنى هريرة مرهء وأخرج ابن جرير وابن أبى حاتم من طر يق عيد ألله بن كعب 
ابن مالك عن أبيه قال دكان الذاس فى رمضان إذا صام الرجل فأمسى فنام حرم عليه الطعام والشراب والنساء حتى 
يفطر من العَد ؛ فرجع عمر من عند النى يع وقد سم رعنده »فأراد امىأته , فقالت : إلى قد 'بمت ء قال : ما بمت » 
ووقع علها . وصنع كمب بن مالك مثل ذلك . فنزلت . وروى ابن جرير من طريق ابن عياس وه » ومن طريق 
أحراب جاهد وعطاء وعكرمة وغير واحد من غيرثم كالس.دى وقتادة وثابت لحو هذا الحديث , الكن لم يزد واحد ‏ 
منهم فى القصة على تسمية عمر إلا فى حديث كعب بن مالك » والله أعل 


4 - باسيب ( وكوا وأشربوا حتى يْتبينَ لكر” الخيط الأبيض' من الميطر الأسود من القَجر» 
نم نوا الصيام” إلى الايل * ولا تهاثيروهن وأنم عاكفون فى الساج د إلى قوله ‏ 'نتقون ٠6‏ 
العأ ركف : لذي 

6 - ميث مومى بن" اميل حداثنا أبو خوانة عن حصين عن الدمبى” عن عدى- قال : أخذ 

عدى عقالا ف وعقالا” أعوزة 6 حتى كارت بعض” الول "نظر م اسلييما 5 ؤلما أُصبحّ قال ب يا حول" ل 0 
جملت” نحت وسادى . قال : إن" و سادك إذا آمَريض” أن كان الوط الأبيض والأ-سود نحت وسادّنك » 

٠‏ - ور 'قتيبة بن سعيد حد ثنا جرير” عن مطرف عن الشمبى؟ عن عدى بن حامر رضى الله عنه 
قال دقلت”يا رسول الله ما االممسط الأبيض'من الحيط الأسودء أثهما اللميطان ؟ قال : انك لْمَرِيض” الفا إن 
أبصرت الميطين . 3 قال : لا بل هو سّواد الول وبياض اهار » 


05 8 ما“”, 2 1 ؟ ل 
١ه‏ - ونا ابن" أى ممرم حدثنا أبو غدان عمد بن مطركف حدثنى أبو حازم عن سبل بن سعد 


الحديث رزهع-6له4 2 8 


قال « زات ل( وكلوا وأشربوا حتى ينين لكم الحيط الأبوض” من افرط ١‏ الأسود ) ولم ينزل 9 من الفجر ) 
وكان رجال” إذا أرادوا الصوم ربط أحدام فر جليه المي الأبيض والطيط الأسودء ولا يزال يأ كل" حتى 
ينين له رؤيتهماء فأنرَل اف بمده ( من الفجر ) فعلموا أنما يمنى اليل من النهار » 

قوله ( باب لإوكاوا واشربوا حتى يقبين لك الخيط الاببيض من الخيط الاسود من الفجر ) الآية . الماكف 
المقم ) ثبت هذا التفسير فى رواية المستمى وحده » وهو تفسير أبى عبيدة » قال فى ةوله تعالى ( سواء العاكف فيه 
والباد.) أى المقبم والذى لا يقب ٠‏ ثم ذكر حديث عدى بن حاتم ٠ن‏ وجبين فى تفسير الخيط الأبيض والآسود » 
وحديث سبل بن سعد فى ذلك » وقد تقدما فى الصيام مع شرحهما 

18 - سيت (ر وليس اليد بأن تأنوا اليبوت” من ظهورها , ول-كن” البر" من ائقى 
وأنوا البيوت من أبوابها » واتقوا الله لمم تفلحون ) 

10 --- اهو بن مومى عن إسرائيل عن أبى إسحاق عن البراء قال «كانوا إذا أحرموا 
فى الجاهلية أت الببت من ظهره » فأنزّل الله ل( وليس الب بأن تأنوا ابوت من ظبرورها » ولكْن" لبر" *ن 
0 

قله ( باب ١‏ وليس ابر بأن تأنوا البيوت من ظبورها ولسكن ابر من ات ) الآية )كذا لأبى ذر » 
وساق فى دوايةكرمة إلى آخرما » ثم ذكر حديث البراء فى سبب نزولا » وقد تقدم شرحه فى كاب المج 

٠‏ - لإصسيت (ر وقاتلومم <تى لأتكون فتنة» وبكون الاين لل 


فان انْعمُوا فلا عدوان إلا" على الظااين © 


توا البوت ون أبوا ها ) » 


*أه:؛ ‏ وله ممد” بن بشّار حداثنا عل الوهاب 50 عبيد ان عن ناثم دعن ابن عر رضى 2 
عنما أناه رجلان فى فتنة ابن الز بير ففالا : إن" الناض قد ضيّموا وأنت ابن عم وصاحب” الذي ب » فا بمنمك 
9 جه د 5 5 زس ع 007 5 2 
أن رج ؟ فقال : عنمنى أن لله حرام دم أخى . فقالا : ألم يقل الله (ر وقاتلومم حتى لا:كون فتنة 6 ؟ 
فقال : قائلنا <تى لم نكن فتنة » وكان لين لله » وأنتم تريدون أن ثقاتلوا حتى تحكون فتية ويكون الدكن 
لغير الله » 

يك وزاد عمان بن صارلح عن ابن وهب قال أخبرنى فلان وحَيوَة بن ن شري عن بحكر بن مرو 
امعافرى” أن" ”بسكي بن عبد الله حد نه عن نافم « ان" رجلا أنى ابن عر فقال : ا أبا عبد الر حمن ما تملك على 
أن نحج عام واعتمر عاماً و7 تله" الجهاد فى و فى سبل الله عر" وجل وفد عالت ٠‏ ارغب اشّفيه ؟ :قال ديا ابع” أخى » 


م١‏ 6" كتاب التفسير 


اك ) الاسلامه على خس : إكانر ا رخزت و ان امس » وصيام رمضان وأا الزكاة » وح البيت . 
قال :يا أبا عبد الرحمن . ألا ار الل “فى كتابه ( وإن طاثفتانٍ من المؤمئين اقّتلوا فأصاحوا برنهها » فان 
بت إحداها على الأخرى فقائلوا الى تبغى حى نىء إلى أمر الله 6 , (رقاتاومم حتى لانسكون فتنة) قال : 
فعليا على عبد رسول الل 2 وكان الإسلام فلبلا » نككان الرجل” يفتن” فى دينه : إما و2 وإما يعذبونه 5 
-تى كثر الاسلام 3 تسكن ذمنة » 

هوره؛ - « قال : فا تولك فى على" وعثان ؟ قال : أما ءثمان فكان الله فا عنه » وأما أنم نكرهم أن 
يمو عنه . وأما على فابن عر رسول ال ويه ودَمَنه ‏ وأشار بيده فقال ‏ : هذا بده حيث ترون » 

قله ( باب قوله : وقائلوهم حتى لان ون فئئة و يكون الدين انه ) ساق الى آخر الآية ٠‏ قله ( أناء رجلان ) 
تقدم ف «نافب عثهان ان أسم اد فيا العلاء بن عرار وهر ؟بملات واسم الاخر حيان السلى صاحب الدثيئة ٠‏ 
أخرج سعيد بن منصور من طريقه ما يدل على ذلك » وس أتى فى تفسير سورة الانفال أن رجلا اسمه حكيم سأل ابن 
عمر عن شىء من ذلك , ويأتى شرح الحديث هناك ان شاء الله تعالى . وفوله د فى فدّئة ابن الزبير » فى رواية سعيد 
ابن منصور أن ذلك عام “زول الحجاج بابن الزبيد » فيكون المراد بفتنة ابن الزيير ما وقع فى آخر أمره ء وكان 
نزول الحجاج وهو ابن يوسف الى من قل عبد الك بن مسوان جبزه لقتال عبد الله بن الزبير وهو فى 
أواخر سئة لاث وسبعين وقتّل عبد الله بن الزبير فى آخبر تلك السنة » ومات عيد الله بن عبر فى أول سنئة أربع 
وسبعين 5 تقدمت الإشارة اليه فى « باب العيدين » ٠‏ قله (ان الناس قد ضيعوا ) بم المعمجمة وتشديد الاحدانية 
المكسورة للاكثر » فى روابة الكششميينى « صنعوا , بفتح البءلة والثون » وتاج الى تقدير ثىء حذوف أى 
صنهوا ماترى من الاخة لاف . وقوله فى الروابة الآخرى د وزاد عثمان بن صالح » هو السبعى وهو من يوخ 
البخارى » وقد أخرج غنه فى الاحكام حديثا غير هذا . وقوله , أخبرنى فلان وحيوة بن شري ءلم أفف -لى تعيين 
امم فلان » وقيل إنه عبد الله بن لميعة » وسيأقى سياق اففظ حروة وحده فى تفسير سودة الانفال » وهذا الاسناد 
من ابتدائه إلى بكير بن دبد الله وهو ابن الاشج ء إصريون ؛ ونه إلى منتهاء مدئرون ٠‏ قله ( ما حملك على أن 
تحج عاما و تعتمر عاما ونترك الجهاد فى سبيل الله) أطلق على قتال من يخرج عن طاعة الإمام جبادا وسوى بينه و بين 
جباد الكفار حسب اعتقاده وانكان اأصواب عند غيره خلافه » وأن الذى ورد فى ا!ترغيب فى الجهاد خاص بال 
الكفار ء يخلاف قتال البغاة فانه وإنكان مشروعا !-كبنه لا يصل الثواب فيه إلى ثواب من قائل الك فاز » ولا 
سجا إنكان الحامل إيثار الدنيا ٠‏ قوله ( إما قتلوه وإما يء.ذ:ونه) ذا فيه الآول بصيغة الماضى لكونه إذا قئل 
ذهب » والثاتى بصيغة المضارع لانه , ب ق أو تجدد له التدذيب . وله ) ف رهم أن يعفو ) بالتحتانية أوله 
وبالافراد إخبار عن الله وهو الأوجه » 0 فوق واجمع وهو الآ كثر وله( وخثنه ) بفاح المدجمة 
والمثناة من فوق ثم نون » قال الاصمعى الاتان من قل الراء : والاتعاءين قل الروج ««والعير جزبينا: 
وقيل اشتّق الخحتن ما اشتق منه التان وهو التقاء الختا نين 


الحديث 5ه مم١‏ 


١‏ - يسيب ( وأنفةوا فى سبل الله ولا ثلقوا بأيدييم إلى التّتلكة» 
وأحسنوا إن الله يحمسبة الحسنين) التولكة والهلاك واحد 

- صشْيْع إسحاق أخبرنا الس حدثنا شعبقةً عن سلبان قال سمستة أبا واثل « عن حُذيفة 

( وأنفقوا فى سبيل الل ولا تلقوا أيديم الى التبتكة ) قال : نزلت فى النفقة » 
وله ( باب قوله : وأنفقوا فى سبيل الله ولا تاقوا بأبديكم إلى التهلدكة ) وساق إلى آخر الآبة . قوله (اتجلدكة 
والملك واحد ) هو تفسير أفى دبيدة وزاد : والهلاك والحلك يعنى بفتح الهاء و بضمما واالام سا كنة فهما » 
وكل هذه مصادر هلك بلفظ الفعل الماضى » وقيل : ااتها-كة ما أمكن التحرز منه ؛ والحلاك ضلافه . وقيل التهدكة 
انس الثىء المهاك . وقيل ما نضر عافبته » والمشبور الاول . ثم ذكرالمصنف حديث حذيفة فى هذه الآءة قال : زات 
فى الافقة , أى فى ترك اانفقة فى سديل الله عز وجل » وهذا الذى قاله حذيفة جاء مفسرا فى حدرثك أنى أبوب الذى 
أخرجه مم والنساتى وأبو داود واترمذى وابن حبان والحام من طريق أسل بن عمران قال « كنا بالقطئطينية. 
رج صف عظم من الروم كمل رجل من المسلمين على صف الروم حتى دغل أيوم »ثم رجع مقبلا. قصاح الناس : 
سبحان الله ٠‏ ألق بيده إلى النهلكة . فقال أبو أيوب : أيها الناس , إنم تؤولون هذه الآنة دلى هذا التأويل » 
واما زات هذه الآنة فيئا معشر الانصار: إنالىا أعز الله دينه وكثر ناصروء قلنا بيننا سرا : إن أموالنا قد ضاعتك» 
فلو أنا أقنا فيها وأصلحنا ما ضاع منبها » فأنزل الله هذه الآبة » كانت التهلكة الإفامة التى أردناها . وصح عن ابن 
عباس وججماعة من اتابعين نحو ذلك فى تأويل الآية . ودوى أبن أبى حاتم هن طريق زيد بن أسل أنها كانت 
تذات فى ناس كانوا يغزون بغيد نفقة » فلؤم على قوله اختلاف المأمورين ء فالذين قبل لحم ( أنفقو اوا<سنوا ) 
أصماب الآموال , والذين قيل لهم (( ولا تلقوا ) الغزاة بغير نفقة ؛ ولا مق ما فيه . ومن طريق الضحاك بن أبى 
جبيرة « كان الآنصار يتصدقون » فأصابتهم -:ة فامسكوا ؛ فنزلت ء» وروى ابن جرير وابن المنذر باسئاد ميح عن 
مدرك بن عوف قال « إلى لعند عير » فقلت : إن لى جارا رى بنفسه فى الحرب فقتل ؛ تقال ناس : ألق بيده الى 
التبلكة » فقال عبر :كذبواء اسكنه اشترى الأخرة بالدنيا » وجاء عن البراء بن عازب ف الآبة تأويل آخر أخرجه ابن 
جرير وانن المنذر وغيرهماءنه باسناد يح عن أبى [سق قال « قات للبراء : أرأيت قول الله عز وجل ولاتلقوا 
بايديك الى ااتهلكة ) هو الرجل تحمل على الكتيبة فيها أاف ؟ قال : لاء ولكنه الرجل يذنب فيلق مده فيقول 
لا توبة لى » وعن النءمان بن بشير نحوه , والآول أظبر لتصدير الآبة بذكر النفقة فهو الممتمد فى نزوها ٠‏ وأما 
قصرها عليه ففيه أظر ء لآن العيرة بعموم اللفظ , على أن أحمد أخرج الحديث المذكور من طريق أبى بكرب وهو 
ان عياش عن ألى إحق بلفظ آخر قال د قأت للبراء : الرجل حمل على المشركين أهو من أاق بيده الى التهاكة ؟ 
قال : لا , لآن الله تعالى قد بعث حمدا فقال ( فقائل فى سميل الله لا نكات إلا نفسك ) فانما ذلك فى الافقة » فان 
كان حفوظا فلءل لابراء فيه ججبوابين, والاول من رواية الثورى وإسرائيل وأبى الاحوص ونحوم وكل منهم أنقن 
من أبى بكر فكيف مع اجنماعهم وانقراده اه . وأما مألة حمل الواحد على العدد الكثير من العدو قرح اجخوور 
بأنه إن كان لفرط شجماعته وظنه أنه يرهب العدو بذلك أو يحرى” المسلبين عام أو نحو ذلك من المقاصد الصحيحة 
م - ياج م »هج الاري 


كما 5 - كلتاب الافسير 
فبو حسن ء وم ىكان محرد مور فمنوع » ولا سيا إن ترتب على ذلك وهن فى الملبين , والله أعل 
- باسسيت ف( ف نكان متك ممريضا أو بو أذى من رأت ) 

4617 - حرشن ادم حداثنا شعبة عن عبد الرحمن بن الأصبهانىٌ قال “عت عبد الله بن ممقل فال 
« قمدت إلى كب _بن "حجرة فى هذا السجد ‏ يعنى مسجد الكوفة فألته عن فدية” من صيام قال ب جد ” 
إلى الى بيع والفمل" ينار على وَجهبى ؛ فال : ما كنت” أرى' أن الخد قد بام بك هذاء أما يمد شاد ؟ فلت 
لا :قال : ص ثلامة أيام » أو أطوم ستة” مساكين” لكل؟ دكين نصف صارع من طعام » واحاق رأسّك . 
فنزات ف خاصة " , فوهى 4ك عامة » 

وله ( :اب قوله تعالى : فنكان منكم مريضا أو به أذى من رأسه ) ذكر فيه حديث كعب بن تجرة فى سبب 
“زول هذه الاية ؛ وقد نقدم شرحه مسدوف فىكّاب الحج 
؟؟ - بإسيب ( فن مم بالّمرة إلى المج" ) 

014 - | مسداة حداثنا حى عن عمران أب بكر حد اذا أبو رجاه عن عمران بن حُمّين_ رضى 
الله عنهما قال « أئزات آبة للتمة فى كتاب أن » ففطناها مع رسول الّ وَكية » ولم ييزتل' راق" رمه ول بن 
عنها حى مات ؛ قال رجل” برأنه ماشاء, 

قوله ( باب فن مع بالعمرة إلى الحج ) ذكر فيه حديث عمران بن حصين « أ نزلت آية المتعة فىكتاب الله » 
يعنى مّعة احج ٠‏ وقد تقذم شرحه وأن اراد بالرجل فى قوله هنا « قال رجل برأيه ما شاء » هو عس 
4" - بإصسيس (( ليس علي ناح أن تبتنوا فضلاً من ريم ) 

واه - صك ع قال أخبرنى ابن عبيدة عن أرو عت ابن عباس رضى الله عنم.ا قال « كانت 
مكاظ” ركجنّة وذو الغا أسوافا فى الجاهلية » فتأتموا أن يتجرو فى الواسم »فزت و ليس عايم جناح أن 
نَبتَموا فضلاة من ربكم ) فى مواسم المج » 

قوله ( باب ليس عليكم جناح أن نبتذوا فضلا من ربكم ) ذحسكر فيه حديث أبن عباس. ‏ وقد تقدم شرحه 
مساوق فى كتاب الج 


8" - باسبب ( ثم" أ.فيضوا من حيث” أفاض الناس )6 
ا وشا ع بن عبد الله حدثنا عدن حازرم حدائنا هشام” عن أبيه عن عائشة رضى الله عتها 
« كانت قربش ومن دان دينها قفون بالمزدّلفة» وكانوا يسون” الهس" ؛ وكان سائر” العرب يففون” بعرفات . 


الخدت ١غ‏ - الاه؛ مم١‏ 


فلها جاء الاسلام” أم الله” نيه وك أن يألى عرفات ثم يقن بها نم يغ ض/منهاء فذالك قوله تعالى (م" أرفيضوا 
من حيث أَفاضَ الزاس 34 « 
١‏ - مرق مل بن ألى بكر حلكثنا فيل" بن سليات دنا موسي" ىن غتية أخرق كتين عن 
ان عباس قال « يظوف” الرجل بالبيت مأكان حلالا <تى' سبل" بالحج » فاذا ركب إلى عرفة فن تبسر له هَدية” 
من الإبل أو البقرأو لتم ما تبكر له من ذلاك أى' ذلاك شاء» غير إن لم تبكر" له ذمليه ‏ ثلاثة أيام فى المج » 
وذلك قبل" بوم عرفة » » فان كان أغرث بو م من الأأيام الثلاثة يوم عرفة فلا ناح عليه » ثم ينطاق ؛ حتى يقن 
بعرفات من صلاة العم إلى أن يكون الظلام ثم" ليدفموا من عرفات » قاذا أفاضوا منها حتى يرملنوا تم الذى 
يقير فيه » ثم ليد كروا الل كثيرا » أو أ كثروا الا-كبير والمبليل قبل أن الصبحو اء ثم أفيضوا فان النا سكانوا 
يُميضون » وقال الله تعالى ل تم أأفوضوا ون حيث أفاضّ الناس » واستغفروا الله » إن الله غفور رحم ) حى' 
نموا القرةً » 
قوله ( باب كلم أفيضوا من حدرث أفاض انان ( ذكر فيه حديث عائشة « كانت قريش ومن دان ديتها فون 
بالمزدافة , الحمديث » وقد تقدم شرحه فى كتاب المج أيضا .ثم ذكر فيه حديث ابن عياس 'قوله ( إعارف الرجل 
بأ اميت ماكان للا ( أى المقم 50 2( والذى دخل لعمرة ونحال منها 8 وله ) قعاءه الانة أيام ف المج 0 وذلك 
قبل يوم عرفة ) هو تقيبد من ابن عباس لم أطلق فى الأب ٠‏ قَوله ( ثم لينطلق ) وفع يحذف اللامفى رواية المستمل 
وقوله « من صلاة الءصر الى أن يكون الظلام » أى بحصل الظلام إغروب الشمس ٠»‏ وقوله « من صلاة 
المصر » محتمل أن بريد من أول وفتمجماء وذلك عند مصير الظل مله , وكان ذلك الوقت بعد ذهاب القاثاة 
وهام الراحة ليقف بنشاط 4 وحتهدل أن يريد من بعد صلاتها 6 وفى تصلى عقب صلاة الظبى م تقدم وشع 
الوثوف عقب ذلك . ففيه إشارة إلى أو ل مشروعية الوقورف ء وأما فوله ويمختلط الظلام ففيه إشارة إلى الاخذ 
والافضل » وإلا فوقت الوقوف ياد إلى الفجر . وله ( حى ياغوا جما ) بفتح الجم وسكون المبم » وهو 
المردلفة . وقوله « يبرد 71 فيه براءين مهملتين أى يطاب فيه البر, وقوله «ثم ايذكروا الله كثيرا أو اكثروا 
الشكبير والتهليل » هو شك من الراوى . وله زثم أفيضوا فان الناس كانوا يفيضون ) قد تقدم بيانه وتفصيله فى 
حديث عائشة الذى قبله » وقرله « حتى ترموا اججمرة » هو غاية لقوله « ثم أفيضواء ويحتمل أن يكون غاءة اقوله 
و أكثرو! النكبير واتهليل » 
1" - بإسسيست ل( ومنهم من يول ربنا آأننا فى اللّنيا حسنة وفى الآخرة حسنة » وقنا عذاب للنار 4 


0 - يشا أبو مغمر حدثنا عبد الوارث عن عبد المزيز عن أنس قال دكان النئُ مكل يقول : 


144 | وو كات عدي 


الهم ل( ربنا تنا فى الدنيا حسنة" » وفى الآخرة حنة » وقنا عذاب النار 6 » 
[الحديث “لزه طرفه فى 5884 ] 
قله (باب وموم من يقول 2 ربنا آنا فى الدنيا حسئة وف الآخرة <سنة 14 الانة ( ذكو فه حديث أس ف 
قرله ذلك » وسيأق بأتم من هذا ىكتّاب الدعوات : وعيد العزيز الرأوى عنه هو ان صهيب 
9 َ _- 8 مامه ع2 *. مج 4 
*اه)؛ ‏ وش )١*‏ قبوصة حد دنا سفيان” ع. نان جرب عن ان أبى مليكة عن عااشة برفعه قال « أَبفْض 
اركجال إلى ال الأمئ* 5 » . وقال عل اللَهُ <د 5 سفيان <دثنى أب بن جرجح, عن إن أف مُلوكة عن عائشة 
رعكى الله عمها عن البى 0-1 
قله ( باب وهو ألد الخصام) ألد أفمل تفضيل من الأدد وهو شدة الخصومة ؛ والخصام جمع خصم وزن كلب 
وكلاب ؛ والمعنى وهو أشدالغاصين ضاتة » و تمل أن يكون مصدرا تقول خاصم خصاماكقاتل قتالا , والتقدير 
وعاصهأشد الخصام , أو هو أشد ذوى الخصام عخاسمة ؛ وقيل أفمل هنا يمت التفضيل بل بمنى الفاعل أى وهو 
لديد الخصام أى شديد الاصمة فيكون من إضافة الضفة المشمة ٠‏ وله (وقال مطاء : النسل الحيوان ( وصله الطيرى 
من طريق ابن جر ير « قلت لعطاء فى قوله نعالى (إ و.بلك الحرث والنسل) قال : الحرث الزدع ؛ والنسل من الناس 
والانعام » وزعم مغلطاى أن ابن أفى حاتم أخرجه من طر إق العو عن عطاء ٠‏ ودثم فى ذلك , واما هر عند ابن 
أبى حاتم وغيره رواه عن العو عن ابن عباس ٠‏ قوله ١‏ عن عااشة خر فعه ( أى الى البى 2 ٠‏ وله ) الآ إد 
الخصم ) بفتح الخاء المءجمة وكسسر الصاد أى الشديد اللدد الكثير الخصومة » ادال + شرح الحديث فى كتساب 
الاحكام ٠‏ قوله (وتال عيك الله) هو ابن الوليد المدق 0 وسفيان هو الثورى 98 وأورده لتصير حه رفع المديث عن 
النى لت » وهو موصول بالاسناد فى « جامع سفيان الثورى » من دوابة عبد الله بن الوليد هذا » ويحتمل أن 
يكون عيد ألله هو الجعق شيخ البخارى « وسنميان هو ابن عيينة ٠‏ ققد أخرج الحدرث المذكور الومذى وغيره هن 
رواية ابن علية » لكن بالآول جزم خاف والمزى ؛ وقد تقدم هذا الحديث فىكتاب المظالم 
4؟ - إسب آم 2 أن تدخلوا الجنة” وما يأيم مثّل الذي حَاو امن يلم 
ع الوأساج والضرراء عإق- قريب » 
| 00 هه ونا إرامم بن مومى "اغونا هشام عن بن جُريج قال سمعت" | نْ ابن أبى مليكةة يقول 2 قال 


ابن عباس رضى الله عمهما إ 0 إذا امتياسنة 0 وظتوا نيم قد كن بو » خفيفة » ذهب مها هناك وثلا 


وى درل اروك والذين آمنوا معه متى نص الله ؟ ألا إن نصر الل قريب ) فلقيتهٌ عروة بن ال#أبير 


ْ ذذكرت له ذلك »6 


مره - « فقال : قالك عائشة :مما اله ؛ واللّه ما وعد الل 02006 قعل إلا عل" أ أنه كان" 


الحديث ١ه؛‏ -ىم١ه4؛‏ ولا 


- ٠ 5 .وات م 4 0 م‎ ١ 
» وظنوا أمهم قد كُد“بوا ) مثقلة‎ ( 

قله ( أم حسم ان تدخلوا الجنة ولا أن مثل الذن خلوا من قبلكم الآنة ) ذكر فيه حديث ابن أبى 
مليكة عن ابن عباس » وحدينه عن عروة عن عائثة فى توه( حى إذا امتيأن الرسل )؛ وسيأنى شرحه فى 
تفسير سورة وسف إن شاء الله تعالى 

لا - بإسسيب ( نام حرث اممء فأنو اعر نيم أن شام ؛ وقدكموا لأنشسكم ) الآية 

- وِرش) إسحاق” أخبرنا القضر بن كول أخبرّنا ابن عون عن نافم قال «كان ابن عم رضى 
الل عنهما إذا قرأ النرآن لم يتكلم حتى' فرغ منه » فأخذة عليه يوماء فقراً سورة” البقرة حتى' انهى إلى مكاذر 
قال : تدرى فير أز أت ؟ قات" لا . قال : أنز لت فى كذا وكنذا . لم" مشى' » 

[ الحديث 55 ب طرفه فى : 4059 ] 

4857 س ومن عبد الصمد حد ثنىي أبوب” عن نافم عن ابن عم ( فأتوا عردم أبي! شيم ) قال : يأنهها 
فى . رواه عن عى بن سعيد عن أبيه نْ عبيد 1 عن نافع عن ابن عم » 

0 - حرشا أبو كيم حد نا سفيان عن ابن النكدر سمت جاراً رضى الله عنه قال دكانت اليبوة 
تقول : إذا جامعها من ورامها جاء الولنة أحول» قنزلت (١‏ نساؤم حرث لكم ١‏ فأنوا رتك أفى ش20 

قوله ( باب أساقم حرث لك فأتوا حرم أنى شتم ) اختلف فى معنى ( أنى ) فقيل كيف , وقيل حيث » 
وقيل متى » وحسب هذا الاختلاف جاء الاختلاف فى تأويل الآية . قله ( -دثنى إعق ) هو ابن داهويه » . 
وله ( فأخذت عليه يوما) أى امسكت المصحف وهو يرأ عن ظبر قلب » وجاء ذلك صر اف رواءة عبيد الله بن 
عمر عن نافع قال د قاللى ابن عمر أمسك على" المصحف يانافع , فقأ أخرجه الدارقطنى فى «غرائب مالك ٠‏ قوله 
(حى انتهى الى مكان قال : تدرى فيا أئزات ؟ فلت : لا . قال : أنزلت ىكذا وككذا عم منى ) هكذا أورده ميرها 
لكان الاية والتفسير ؛ وسأذكر مافيه بعد > قله ( وعن غيذ الصمد ) هو معطوف عل قوله ه أغيرثا النضر بن 
تميل» وهو عند المصف أرضا عن إعن 31 رأهو به عن عيك الصمد وهو ان عيك الوآرث بن سعيد وقد أخرج 
أبو لمم فى 00 المستخرج « وذا الحديك من طريق [ضحق بن راهو به عن النضر بن ميل أسمده ؛ وعن عيد الصدمد 
الصحرحين الحميدى « يأتتها فى الفرج ؛ وهو من عنده بحسب ما فبمه . ثم وقذت على سلفه فيه وهو البرقاتى فرأبت 
ف نسخية المئؤاق وزاد البرقاتى عق الفرجء واس «طابعَا ا قٌّ فس الرواءة عن ابن عير لا سأذكره 2 وقد قال 5 
بكر بن العربى فى « سراج المريدين ‏ : أورد البخارى هذا الحديث ف التفسير فقال « يأتما فى » وترك بياضاء 
المسألة مشهورة صئف فيوا مد بن سرون جزء! ؛ وصئف فنيا مد بن شعيان كنابا ؛ وبين أن حديث ان عمر فى 


8 ظ 6+ -ككاب التفسير 


إتنان 1 رأة فى ديرها ٠‏ وله ( ( دناه مد بن م بن سعيد ) أى القطان ) عن أبيه عن عبد الله هن نافع عن أبن 
عبر ) مكذا أعاد الضمير غلى الذى قيله » والذى قبله قد اختصره كا ترى ؛ فاما الرواية الاولى وهى روابة ابن عون 
فد أخرجبا إغق بن راهوية فى مسنده وفى سيره بالاسناد الذكور » وقال بدل قوله <تى | ننهى الى مكان. داعي 
انتهى الى فوله نساؤى حرث لك ذأتوا حرئك آنى شد » فقال : أتدرون فيه أنزلت هذه الأية ؟ قلت لا . قال : 
نزلت فى [تيان النساء فى أدبارهن . وهكذا أورده ابن جرير من طريق [سماعيل بن علية هن ابن عون مثله » ومن 
طريق [ماعيل بن [براهيم الكرا بدءى عن ان عون نوه » وأخرجه أبو عبيدة فى « فضائل القرآن» عن معاذ عن 
ابن غون فأومه فقال ىكذا وكذا . وأما رواية عبد الصمد فاعرجبا ابن جرير ف التفسيي عن أبى قلابة الرقاثى عن 
عبد الصمد بن هبد الوارث حدثنى أبى فذكره بلفظ يأ:م! فى الدبر» وهو يؤيد قولانن العربى ويرد قول الميدى . 
وهذا الذى استعمله البخارى نوع من أنر اع البديع يسمى الاكتفاء , ولابد له من نكة حسن إسدما استعماله . 

وأما رواية مد بن بحى بين سعيد القطان فوصلبا الطرانى فى « الأوسط » من طريق أبى بكر الاءين عن مد بن 
حى المذكور بالسئد لاذكور الى ابن عمر قال دائما زات على رسول الله يقار ١١‏ ساؤع حرث لم ) رخصة فى إتيان 
الدرء قال الطبراق : ل روه عن عبد الله بن عير إلا ا » تفرد به ابنه همد » كنذا قال » ول يشفرد به بحى 


ابن سعيد فقد رواه عبد العزيز الدراوردى عن عميد ألله بن عبر أيضاما سأذكره بعد » وقد روى هذا الحديث عن 
افع أيضا جماعة غيرمن ذكر نا ورواياتهم بذلك ثا بتة عئد ابن مردوية فى تفسيره وف « فوائد الاصمانيين لابى الشيخ » 

ود تاريخ يسا بود للحام » ود غرائب مالك الدارقطى » وغيرها . وقدعاب الإسماعيل صفيع الى جار فقال: : جمييع 
م أخرج عن أبن عمر ميرم لا فائدة فيه وقد رويئاه عن عيد العزير ‏ يدتى الدراوردى ‏ غن مالك وعبيد الله بن 
عبر وابن أبى ذئب ثلائتهم عن فافع با اتفسير » وعن مالك من عدة 7 اهكلاءه . ورواية الدرارردى المذكودة 
قد أخرجبا الدارةطنى فى « غرائب مالك » هن طريقه عن الثلائة عرس نافع نمو رواية ابن عون عنه وافظه 
د نزلت فى رجل من الانصار أصاب امس أنه فى دبرها ؛ فأعظم الناس ذلك فئزات . قال فقلت له من دبرها فى قيلما » 

فقال : : لا إلا فى ديرها 8 . وتابع نافع على ذلك زيد بن أسل عن ابن عمر وروايته عند النسالى بأسناد يح . تكلم 
الازدى فى عض رواتة ورد عليه ابن عيد ال فأصاب قال : ورواءة ابن عير لهذا المدنى سصميحة مشهودة من رواية 
نافع عنه بغير تكير أن برويها عنه زيد بن أسل .قات : وقد روآه عن عيد الله بن مز أيضا ابنه عبد الله أخرجه 
النساق أيضا وسعيد بن إسار وسالم بن عبد الله بن عمر عن أبيه مثل ما قال نافع » ودوايتهما عنه عند النسائى وابن 
جربر وافظه ه عن عيد الرحمن بن القاسم قلت دالك : إن ناسا بروون عن سالم : كذب العيد على ألى » فقال مالك : 
أشيد على زيد بن رومان أنه أخيرتى عن سالم بن عبد الله بن عمر عن أبيه مثل ما قال نافع » فقات له : ان الحارث 
ان يعقوب بروى عن سعيد بن يسار عن ابن عمر أنه قال أف » أو يقول ذلك مسل ؟ فقال مالك : أشهد على دبيعة 
لأخيرق عن سعيد بن يسار عن ابن عمر مثل ماقال نافع , وأخرجه الدارقطنى من طريق عبد اثرحمن بن القاسم عن 
مالك وقال : هذا محفوظ عن مالك ميم اه . وروى الخطيب ف « الرواة عن مالك » من طريق إسرائيل بن دوح 
قال : سألت مالكا عن ذلك فقال : ما أثم قرم عرب ؟ هل يكون الحرث الا موضع الزرع ؟ وعلى هذه القصة 
اعتّمد المتأخرون من الماللكية ؛ فلعل ماذكا رجع غن قوله الاول » أو كان برى أن العهل على خلافه حديث ابن 


الحدديث 0غ دبرلاهة ١5١ ٠‏ 


عمر فلم يعمل به » وانكانت الرواية فيه صميحة على قاعدته. ولم ينفرد ابن عدر بسب هذا النزول» فقد أخرج أبو 
يعلىي وابن مردويه وابن جرير والطحاوى من عاريق زيد بن أسلم عن عطاء بن يسار عن أبى سعيد الخدرى «١‏ ان 
رجلا أضات امس أته 5 درها « فأذكر الناس ذلك عليه وقالوا : تميرهاء» فأتزل أله عز وجل هذه الآية » وعلقه 
النسافى عن هشام بن سعيد عن زيد , وهذا الجب فى نزول هذه الأية مشهور . وكأن حديث ألى سغيد لم ببلغ ابن 
عباس وبلغه حديث ابن عمر فوهمه فبه » فروى أبو داود من طريق مجاهدعنابنعباس قال: ان ابنعمر وهم وال 
يغفر له » إلما كان هذا المى من الاتصار وثم أهل وأن ممع هذا الحى من مود وثم أه لكاب فكانوا بأغذونت: 
08 من فعلهم » وكان أهل الكدتاب لا يأتون النساء إلاعلى حرف » وذلك استر ما تتكون المرأة » فأخذ ذللك 
الأنصار عنهم ركان هذا المى من قريش بتلذذون بنساممم مفيلات ومدبرات ومسثلةيات فزوج رجل هرن 
المباجر بن امس أة من الانصار فذهب يفعل فها ذلك فامتنعت » فسرى أميهما <تى باخ رسول الله يَللَو , فأنزل الله 
أعالى ل( نساوم حرث لك فأنوا حر ثم أنى شأتم ) مقبلات ومدبرات ومستلقيات » فى الفرج » أخرجه أحرد 
والرمذى من وجه آخر يم عن ابن عباس قال و جاء عمر فال : بارسول الله ملكت ؛ حولت ر-لى البارحة 2 
فأنزات هذه الآية ٠‏ نساوكم حرث اكم فأتوا حرئ.ك أنى شتم ) أقبل وادبر » واتق الدبر والحيضة » وهذا الذى 
حمل عليه الآية موافق لحديث جابر المذ كور فى الباب فى سيب زول إلايةكيا سأذكره عند الكلام عليه . ودوى 
الربيع فى « الأم » عن الشافعى قال : ملت الآية «منيين أحدهما أن نؤتى المرأة حيث شاء زوجبا ء لآن دأقى» 
يمعنى أبن شم ؛ واحتملت أن يراد بالحرث موضع النبات » والموضع الذى براد به الولد هو الفرج دون ما سواه» 
قال فاختاف أصحابنا فى ذلك . وأحسب أنكلا من الغريقين تأول ما وصِفْك من احتاك الآية » قال فطلي الدلالة 
فوجدنا حديثين : أحدهما ثابت وهو حديث خزية بن ثابت فى التحريم.» فقوى عنده التحريم . وروى الما م فى 
« ماقب الشافعى » من طريق ابن عيد الم أنه حى عن اأشافعى مناظرة جرت بيده وبين حمد الحسن فى ذلك » 
وأن ابن الحسناحتج عليه بان الحرث انما يكون فى الغرج » فقال له : قيكون ما سوى الفرج رما » فالتذمه . فقال 
أرأيت لو وطتها بين سافيها أو فى أعكانما أنى ذلك حرث ؟ قال : لا . قال أفيحرم ؟ قال لا . قال : فكيف تيج ,ها 
لا تقول به . قال الهاكم : لعل الششافعى كان يقول ذلك فى القدم وأما فى الجديد فصرح بالتحريم اه . ويحتمل أن 
كون آل م دا بطريق المناظرة و لنكان لا يقول بذلك » وانما انتصر لأصعابه المدئيين » والحجة عنده فى التحريم 
غير ال لك الذى سلكد محمد كا يشير الي هكلامه فى ١‏ الآم . . وقال المازرى : اختاف الناس فى هذه ال ألة وتماق من قال 
بالحل مبذه الاية » وانفصل عنها من قال بحرم ,أنها زات بالسجب الوارد فى حديث جابر فى الرد على اللوود» يعنى كا 
فى حديث الياب الانى . قال : والعموم إذا خرج على سبب قصصر عليه عذد !عض الاصوليين » وعند الآ كثر العبرة 
إعموم اللفظ لا مخصوص السبب , وهذا يقتضى أن :_كون الآية حجة فى الجواز ء لسكن وردت أحاديت كثيرة 
باامع فسكون عغخصمة لم.وم الآية ؛ وفى #صرص عموم القرآن معش خير الاحاد لاف آه . وذهب جاعة من 
أمة الحديث ‏ كالبخارى و الذهلى والزار والنساى وأ عل“ النيسابورى - إلى أنه لا يبت فيه ثثى. . قات : لكن 
طرةها كثيرة فجموعبا صالح للاحتجاج به » ويؤيد القول بالتحر مم أنا لو قدمئا أحاديث الإبا-ة لازم أنه أبس بعد 
أن حرم والاصل عدمه . فن الأحادرث الصالحة الاسئاد حددث خز بمة بن 300 أخرجه أجد والنساق وابن ماجه 


و١‏ 6" كتاب التفسير 


وصصحه ابن حبان » ورجديث ألى هريرة أخرجه أحمد والترمذى وصححه ابن حبان أيضا » وحديث ابن عباس وقد 

تقدمت الاشارة اليه ١‏ وأخرجه ااترمنى من وجه آخر بلفظ « لا ينظر الله الى رجل أتى رجلا أو امسأة فىالدر. 

وصيحة ابن حيان أيضا ؛ واذاكان ذلك صلح أن مخصص عموم الآية وحمل على الإنيان فى غير هذا امحل بناء على 
أن معنى « أتى» حيث وهو المتبادر الى الساق » ويذنى ذلك عن حملا على ممنى آخر غير المتبادر .واقه أعل ٠‏ قله 
(حدثنا سفيان) هو الثورى قوله (كانت أأموود :ول إذا جامءها من وراتها جاء الولد أحول. : فنزأت) هذا السياق 
قد بوهم أنه مطابق لديث ابن عمر » ولي سكذلك فقد أخرجه الاسماميل من طريق حى بن أبى زائدة عن سفيان 
الثودى بلفط وباركة مدبرة فى فوجبا من ورائهاء وكذا أخرجه مسلم من طريق 0 بن عبيئة غن ابن المشكبدر 
بنفظ « إذا أتيت امرة من ديرها فى قبلبا » ومن طريق .أنى حازم عن ابن المذكدر بلفظ ١‏ اذا أئيت المرأة من 
دبرهالفملت: وقوله لكُملت,» يدل على أن أده أن الانيان فى الفرج لاق لاوما بويد تأويل ابنءياس 
الذى رد به على ابن عر ؛ وقد أكذب الله اللبسود فى زعموم وأباح الرجال أن كوا بنسائهم كرف شاءوا , واذا 
تعارض المجمل والمفسر قدم المفسر » ودرثك جار مفسر أرو أولى أن عمل به من حديث ابن عبر ء والله أعل . 
وأخرجء عسل أيضا من ححذدنثك جابر زيادة فى طريق الزهرى عن ابن المنكدر بلفظ د أن شاء ء رمة وان شاء غير حيمة 
غير أن ذلك قى صعام وأ«دع رهذه الزيادة يشبه أن كن من تفسير الزهرى لاوما من رواية غيره من أحاب ان 
المنكدز مع كثرتهم . وقوله « عبية » ميم ثم موحدة أى باركة وقرله و مام » بكسر المبملة وااتخفيف هو الماهذ 


2 أن مكحن أزواجون‎ ٠ ب ابت (ر وإذا طلقم 2 النساء فيان أَجَلون يلا تمضارهن‎ ٠ 

ولزوع - حل ثنا عيبل د حداثئنا أبو عام العَقَدئ حدثنا عاد بن راشد حدثنا الحسن قال 
حدئني مَعقل” بن بسارر قال «كانت لى أخت” طب إلى » . وقال ابراههم عن يونس عن الحسن حدثى 
معقل” بن بسار س. حدائنا أبو مم رح دثنا عبد الوارث حدثنا وونسثعن الغسن « ان أخت معقل بن يار طالقها 
زوجها » فتركها <ى انقضت عدا لخطبها فأبى ممقل » فنزلت ( فلا تعضلوهن' أن نكن أزواجون” )»> 

[الحديث ورمع أطرأقه فى : ري «سجم, (سم] 

قوله ( باب واذا طلم النساء فبلئن أجبان فلا تعضلوهن أن يكحن أزواجون ) انفق أهل التفسير على أن ' 
حاطب بذلك الاولماء 6 ره ابن جربر وغيره., وروىابن المنذر من طريق على : ن أبى طلددة عن ابن 6 أس : 
هى فى الرجل يطلق امأته فَتَقَضى عدتها » فبيدو له أن براجعبا وتررد المرأة ذلك فيمزعه وآما . ثم ذكر المصنف 
حد رثك معقل بن وسار ف ساب زول الآية ' الكنه ساقه 2 تصرا 0 وقد أورده ف السكاح يتهامه 2 شرححده 2 
وكذا ما جاء فى آسمية او مغل راتع دويهها هناك ان شاء ال تعالى . وقوله (وقال ابداهم غن بواس عرن. 
الس حدثنى سفل) دا بهذا التعليق ببان اصرئح ا بالتحديث 3 ممقل 2 ع 0 هذا وهو ابن 
سيأق أيضا 


الحديثك لماك 18077 ا ا إراء 


١‏ - سيب (إوالذن يذو فون منج وَيِذْ رون أزواج) يبتر بص.” بأنفسون أربعة أشهر وعشرا 
- إلى - ا تعملون خبير ) . يعفون : مهن 

:عه - حرشا أمية” بن رسطام حدثا يزيد بن رُرَيعر عن حبيب عن ابن أبى مُليكة قال ابن الرثكير 
قات” لمان بن عفان ( والفين- و 2 وبذرون أزواج) ) قال : قد نسكمها الأية الأخرى . فل تكتيما 
أو دعبا . قال : با ابن أخى لا أغي” شَيئاً منه من مكانه « 

[ الحديث ١٠٠5م‏ طرفه فى : 4585 ] 

0١‏ - بِشُ) إمحاق حد ثنا روح حدثنا شبل عن ابن ألى تبح عن مجاهد ( والذين يتوفون 
مد ويذرون أزواجا ) قال : كانت هذه المدة تمتث عند أهل زوجها واجبة ٠‏ فأنزِل الل ( ولذين 
“بتوفون منكم وذرون أزواجا وصية لأزواجهم متاءا إلى المول غير إخراج » فان خ رجن فلا جفاح عليتك فيا 
فلن فى أنفسون من معروف © قال : جعل الله لها تمام السنة بعة أشور وعشرين ليلق وصية » إن شامت 
كانت فى وصيتها «وإنقادت حر آجت » وهو قول الله تمالى (غير إخراج ؛ فان خرجن فلا جناح عليكم ) 
فالمد"ة سي هى واج" علليها» زعم ذلك عن مجاهد . وقال عطلد قال ابن عباس : اسخت هذه الأية عدنها عند 
أهلما ؛ فتمتفة حوث شاءت » وهو قول” الله ثعالى ( غير إخراج قال عط إن شاءت اءتدت عند أهلو وسكت 
فى وصينها» وإن شاءت خرجت » افول الله تعالى ( فلا جاح 3 فيا فملن ) قال عطاء : , حاء الميراث” 
فسخ الشكبى' ؛ فتعئفة حيث شاءت ولا حك ها . وعن يد بن ودف خدنا ورقاه عن ابن أبى تعر عن 
يجاهد بهذا . وعزر ابن أبى تمي عن عطاو عن ابن عباس قال « نسدّت هذه الآية'عد”تم) فى أهيلها فتمتد” حيث” 
شاءت لقولر لله ( غير إخراج ) نوّء » 

[ الحديث 459١‏ طرقه فى : 08*44 ] 

"م0 س ونا بان حدثنا عبد الله أخبر نا عبد الله بن عون عن يدبن سيرين قال « جات" إلى 
مجلس فيه عظلم من الأنصار وفيهم عبد ار حمن 3 أبى ليلى » فذكرت” حديث عبد الله بن عُتبةً فى شأن سبيعة 
بنت الحارث , فقال عبد الرحمن : ولسكن عم كان لايقوله ذلك , فقلت” : إلى لجرى* إن كذبت” على رجل فى 
جانب الكوفة . ورفم صوته . قال : ثم خرجت” فاقوت” مالك" بن عاسسي - أو مالك بن عوفر قات : كيف 
كان قول؛ ابن مسعود فى المتوافى عنها زوجها وهى حامل ؟ ققال : قال ان مسمود : أعم.لون علمها التخليظ ول 
تجملون لها الرخصة ؟ مز لت سورة" النساء المرى بعد المأو لىا» 
م واج قر » قم البارى 


لط 3000 هع كتاب التفسير 


وقال أيوبب عن محمد « أقيت” أبا عطيةٌ مالك" بن عام » 

[ الحديث 440 ب طرفهفى : ]451٠١‏ 

قوله ( باب والذين يتوفون منسكم ويذرون أزواجا ) ساق الآبة الى قوله ١‏ والله بما تعملون خبير ) . قله 
( يعفون يببن ) ثبت هذا هنا فى نسخة الصؤاى , وهو تفسير ألى عبيدة قال , : إعفون تكن مين ء وهو على رأى 
الجيدى خلافا محمد بن كمب فانه قال المرادعفو الرجال » وهذه اللفظة وذظائرها مشتركة بين جمع المذكر والمؤلث » 
لكن فى الرجال اانون علامة الرفع » وف النساء ا ا 
وله ( عن حبيب ) هو إن الشبيديا سيأنى بعد بابين . قل ( عن ابن أبى مليكة ) فى دواية الاماعيل من طريق 
على بن المدينى عن يزيد بن زريع « حدثنا حبيب بن الششبيد حدثنى عبد الله بن أبى مليكة » . قله (قال أبن الزبيد) 
ف رواءةات كدي المذكرنة . هن كند الله بن الزبير » وله من وجه آخر « عن زيد بن زريم بمنده أن عيد الله 
ابن الزبيد قال قلت لمئان» . قله ( 1 نكتيها أو تدعبا ) كذا فى الاصول بصيغة الاستفهام الانكارى كأنه قال 
لم تكنتتها وقد عرفت أنها منسوخةء أو قال لم تدعما أى تتركها مكنتوبة » وهو شك من الراوى أى اللفظين قال . 
ووقع فى الرواية الأنية بعد يابين « فل تكيتيها ؟ قال :دعبا يا اين أخى » وفى رواية الاسماءيلى لم تسكتيها وقد 
نسختها الآية الاخرى » وهو يؤيد التقدير الذى ذكرته . وله من رواية أخرى «١‏ قلت امئان : هذه الآية (والذين 
يتوفون منكإويذدون أزواجا وصية لآزواجبم مماعا الى الخو ل غير [خراج) قال : نسسختها الابة الاخرى ٠‏ قلت : 
تكيها أو تدعبا ؟ قال : يا ابن أخى لا أغير منها شيمًا عن مكانه » . وهذا السياق أولى من الذى قبله . وأو للتخيير 
لالاشك : وفى جواب عثيان هذا دام ل على أن ترتيب الأى توقيق . وكأن عيد الله بن الزيير ظن أن الذى يشخ 
حكمه لا يكتب » فأجابه عثهان بأن ذلك ليس بلازم والمتبع فيه التوقف » وله فوائد : منها ثواب التلاوة , والامتثال 
غلى أن من السلف من ذهب الى أثها ليست منسوءة ولئما خص من الول بعضه وبق البعض وصية لما إن شاءت 
أقامت فى الباب عن مجاهد , للكن الجبور على خلانه . وهذا الموضع مما وقع فيه الناسخ مقدما فى ترتيب الثلاوة 
على المنسوخ . وقد قيل إنه لم يع فظير ذلك إلا هنا وى الاحزاب على قول من قال أن إحلال جميع النساء هو 
الناسسخ » وسيأى البحث فيه هناك ان شاء الله تعالى . وقد ظفرت عواضع أخرى هنما فى البقرة أيضا قوله ( فأينها 
تولوا فثم وجه الله 6 فانها محكمة فى التطوع عخصصة لعدوم قوله ل وحيث ما ك.نتم فولوا وجوهم شطره ) كونها 
مقدمة فى التلاوة ‏ ومتها فى البقرة أيضا قوله تعالى لما فسخ من آية ) على قول من قال إن سبب نزولما أن اليهود 
طعنوا فى تويل القبلة , فانه يقتضى أن تكون مقدمة فى التلاوة متأخرة فى اانزول , وقد تتبعت من ذلك شيئًا كثيرا 
ذكرة فى غير هذا الموضع » ويك هنا الاشارة الى هذا القدر . قوله وقول عثهان لعبد الله « يا ابن أخى » بريد فى 
الإيمان أو بالنسبة الى السن » وزاد الكرمانى : أو على مادة مخاطية المرب ٠‏ و بمكن أن يتحد مع الذى قبله . تال 
أو لآنبما يمتمعان فى قصى . قال : إلا أن عثيان وعبد الله فى المدد الى قمى سواء بين كل منبما و بينه أربعة آباء 
فلو أراد ذلك لقال يا أى . قوله ( حدثنى إسق ) هو ابن راهويه « وروح هو ابن عبادة » وشيل هو ابن عياد » 
وابن أنى نميح هو عبد الله ٠‏ قوله ( زعم ذلك عن يماهد ) قائل ذلك هو شيل » وفاعل زعم هو ابن أبى نجيح » 
و بهذا جزم الميدى فى جمعه : وقوله « وقال عطاء ‏ هو عطف هل قوله مجاهد » وهو من رواية ابن أبى نجبح عن 
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. عطاء » ووم من زعم أنه معلق ٠‏ وقد أبدى المصنف ما هت عليه برواية ورقاء الى ذكرها بعد هذه » وقولة 
«دعنحد بن يوسف» هو مغطوف على قوله « أن,أنا روح » وقد أورد أبو نعي فى« المستخرج » هذا الحديث من 
طروق ت#د بن عبد الملك بن زتجوية عن #د بن بوسف هو الفريانى عن ورقاء عن ابن ألى نجيح دن مجاهد وعءن 
عطاء بتياءه وقال : ذكره البخارى عن الفريانى » هذا يدل على أنه فوم أن البخارى علقه عن شيخه والله أعل شم 
ذكر المصضف <ديث ابن مسمود و أثزات سورة النساء القضرى إغد الطولى » وسيأق شرحه فى تفسير سورة 
الطلاق ٠‏ وقوله « وقال أبوب » وصله هناك بتامه 
؟ - باسسيب (ر حاذظوا على الصاوات والصلاة الواسطى' ) 

امع سب ضئئ عبل” ا ن رد حد نا بزيد أخيرنا هشام” عن عميد عن عبيذة عن على_ رضي" الل عنه 
قآل البى مي . وحدثني عبنث الرحمن حد تنا حبى بن سمييد قال هشاء” حدثنا جمد“ عن عبيدة عن على 
رضى الله عنه « ان" البى يلم قال بوم الحندق : حَْسونا عن صلاة الوسعلى' حتى غابت الشمس » مَل الله 
قبورمم وبيوتهم - أو أجوا فهم - نارأء . شك حى 

قوله ( باب حافظوا على الصلوات وااصلاة الوسطى ) فى تأنيث الأوسط والاوسط الأعدل من كل ثىء » 
وايس المراد به التوسط بين الشيئين لآن فعلى معئاها التنفضيل ٠‏ ولا يثينى للتفضيل الا ما يقبل الزيادة والتقص , 
والوسط يمنى الخيار ؛ والعدل يقبلوما ٠‏ مخلاف المتوسط فلا يةبلبما فلا يننى منه أفمل تفضيل ٠‏ قوله ( حدثى 
غبد الله بن جمد ) هو الجعى ويزيد هو ابن هارون وهشام هر ابن سان و#د هو ابن سير بن وعبيدة بفتح العين 
هر ابن عمرو ؛ وعبد الرحمن ف الطريق الثانية هو ابن بشر بن الحم وى بن عوك هو القطان . وله ( حبسونا 
غن صلاة الوسطى ) أى منعونا عن صلاة الوسطى أى عن [يقاعبا » زاد مسل من طريق شير بن سكل عن على 
« شغلونا عن الصلاة الوسعلى صلاة العصر » وزاد فى آخره ه« تم صلاها بين المغرب والعشاء » ول#لم عن ابن مسعود 
نحو حديث على » وللترمذى والنساق من طريق زد بن حبيش عن عل مثله » وللم أيضا من طريق أبى حسان 
الأعرج عن عبيدة السلمانى عن على فذكر الحسدية؛ بلفظ ١‏ كا دسونا عن الصلاة الوسطى حتى غر بت اأشمس » 
إءتى العصر ؛ وروى أحمد والنرمذى من حديث سمرة رفعه قال « صلاة الوسطى صلاة المصر » وروى ابن جر بر 
من ححديث أنى هر يرة رفمه « الصلاة الوسطى صلاة العصر » ومن طريق كهيل بن حر ءلة د سل أبو هريرة عزن 2 
الصلاة الوسطى فقال : اختلفنا فيها ونحن بغناء بيت رسول الله كلا وفينا أبو هاشم بن عتبة فقال: أذا أعل م 
فقام فاستأذن على رسول الله بلق ثم خرج الينا فقال : أخبرنا أثها صلاة العممر » ومن طريق عبذ العزيز بن مروان 
أنه أرسل الى رجل فقال : أى شىء معت من رول الله لت فى الصلاة الوسطى ؟ فال أرسلنى أبو بكر وعمر أسأله 
وأنا غلام صغير فقال : هى العصر , ومن حديث أنى مالك الأشعرى زفعه «١‏ الصلاة الوسعلى صلاة العدبر» وروى 
الترمذى وابن حبان من حديث ابن مسوود مله » ودوى ابن جرير من طاريق هشام بن عروة عن أبيه تال « كأن 
فى محف عائشة «حافظوا على الصلوات والصلاة الوسطى وهى صلاة العصرء وروى ابن المذذر من طر يق مقعم عن 
ابن عباس قال « شغل الاحزاب النى َيِه بوم الخندق غن صلاة العصرحئى“غر بت الشدس فقال : شغلونا عن الصلاة 
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الوسطى ل وأخرج أحد من حد كعك أم سسلة وأبى أووب وأنن سعيد وزيد بن ثأبت وأنى هريرة وابن عباس من ش 
قولحم انما صلاة العضر » وق اخدّاف ااسلف ف المراد بالصلاة الوسطى ‏ وجمع الدمياطى فى ذلك جزءا مشهورا 

معاه , كشف الغطا عن الصلاة الوسطى » فباخ نسعة عشر قولا : أحدها الصبح أو الظهر أو العصر أو المغرب أو 
جميع الصاوات , فالآول قول أن أمامة وأنس وجاار وأنى ألعالية وعبيد بن عير وعطاء وعكرمة ومجاهد وغيدمم 
نقله ابن أبى حاتم عنهم وهو أحد قولى ابن عبر وابن عياس ٠و‏ :ةله مالك والترمذى عتهما » ونقله مالك بلاغا عن 
على والمعر وف عنه خلافه » وروى ابن جرير من طريق موف الأعرابى عن أبى رجاء المطاردى قال « صليت 
خلف ابن عباس الصبح فقنت فها ورفع يديه ثم قال : هذه الصلاة الوسطى الى أمرنا أن نقوم فيها قائتين » وأخرجه 
أيضا من وجه آخر عنه وعن ابن عمرو من طريق أبى العالءة د صليت اف عيد الله بن 4س با أبصرة فى زمن 
عمر صلاة الغداة فقلت لمم : ما الصلاه الوسطى ؟ قالوا هى هذه الصلاة . وهو قول مالك والتشافعى فما نص غليه فى 
« الآم» واحتجوا له بأن فها القنرت , وقد قال الله تعالى (زوقوموا لله قانتين) وبأنها لا تقصر فى السفرء وبانها 
بين صلق جهر وصلاقى سر . والثانى قول زود بن ثا بت أخرجه أبو داود من حديثه قال « كان النى وَيْيْ يدلى 
الظبر بالحاجرة » ول تسكن صلاة أشد على أصماب رسول الله لَه منها ٠‏ فنزلت : حافظوا على الصلوات الآنة » 
وجاء عن أبى سعيد وعائشة القول بأهها الظبر أخرجه ابن المنذر وغيره » وروى مالك فى «١‏ ا اوطأ» عن زيد بن 
ثابت الجزم بأنها الظهر وبه قال أأبو حنيفة فى رواية ٠‏ وزوى الطيااسى من طريق زهرة إن معيد قال «كنا عند ؤيد 
ابن ثابت فارساوا الى أسامة فسألو ه عن الصلاة الوسطى فال : هى الظبر » وروا أحمد من وجه آخخر وزاد مكان 
النى عَلْلُهُ يصلى اأظور بالحجير فلا يكون وراءه الا الصف (و الصفان والناس فى قائاتهم وفى نجارتهم » فتلت » . 
والثااثك قول على بن أنى طااب فةد روى الرمذى والنسائى من طريق زر بن حبيش قال ه قلنا لعبيدة سل عليا عن 
اله لاة الوسعلى » فسأله فقال : كنا ترى أنها الصبح , حتى معت رسول الله يَف يقول يوم الاحزاب ٠‏ كغلوئا عن 
الصلاة الوسطى صلاة العصر » |نتهبى . وهذه الرواية تدفع دعوى من زعم أن قوله صلاة المصر هدرج من تفسير 
بعض الرواة وه أص فى أن كونها اأمصر من كلام النى يِل » وأن شيهة من قال إنم! الصبح قوية » للكن كوتمسا 
العصر هو المءتمد » و به قال ابن مسءود وأبو هررة غ؛ وهو الصحيح من هلمهب أبى حنيفة وقول أحمد والذى 
صار اليه معظم الشافمية لصحة الحديث فيه . قال الترمذى : هو قول أ كثر علياء الصحابة . وقال المأوردى : هو 
قول جمبور التابمين . وقال ابن عبد الب : هو قول أكثر أهل الأئر » وبه قال من المالكية ابن حبيب وابن العربى 
وابن عطية » ويؤيده أيضا مأ روى مسلُ عن البراء بن عاذب ه تزل حافظوا على الصلوات وصلاة العصر فقرأ ناها 
ما شاء الله » ثم سخت فنزلت حافظوا على الصلوات والصلاة الوسطى ؛ فقال رجل : فبى إذن صلاة العصر ,ققال :. 
أخبر تك كيف نزلت » 5 والرابع أقله ابن أبى حاتم باسناد حسن عن أبن عياس قال صلاة الوسطى فى المغرب 0 
وبه قال قبيصة بن ذؤبب أخرجه أبن جرير » وحجتهم أنبا مءتدلة فى عدد الركمات وآتها لا إقصر فى الأسغار وأن 
المهل معنى عل المبادرة الها والاعجيل لما فى أول ما تغرب الششمس وأرس قبلها صلانا سر وبعدها صلاتا جبر . 
رالخامس وهو آخر م 7 ابن أبى حاتم أخرجة أيضا بأسناد حسن عن نافع قال ه سكل ابن عير فةّال : هى 
كبن ؛ خافظوا عايمن » وبه قال معاذ بن جبل » واحتج له بأن قوله ا حافظوا على الصاوات ) ينناو الفرائض 


الحديث ه46 /ا5١‏ 


والنوافل » فعاف عليه الوسطى وأريد يماكل الفرائض تأ كيدا لما ء واخّار هذا القول ابن عبد البر . وأما بقية 
الأقرال فالسادس أتما الجبعة » ذكره أبن حبيب من المالكية واحتج ما اختصع به من الاجماع والخطبة ؛ وصمحه 
القاضى <سين فى صلاة الخوف من تعليقه » ورجحه أبو شامة . السابع الظبر فى الايام واجممة يوم اجمعة . الثامن 
المشماء نقله ابن الذين والقرطى واحتج له بأنها بين صلانين لا تقصران ولام! تقع عند الذوم فلذلك آم بالمحافظة علبها 
واختاره الواجدى ٠‏ التاسع الصبح والءشاء للحديث الصحيح فى أنهما أل الصلاة على المنافقين » وبه قال الايهرى 
من المالسكية . العاشر الصبح والءصر لفوة الآدلة فى أنكلا منهما قيل نه الوسطى » فظاهر القرآن الصبح و نص السئة 
العصر . الحادى عشر صلاة الجاعة ٠‏ الثاتى عشر الوتر وصلف فيه علم الدن السخماوى جزءا ورجحه القاضى تق الدين 
الاخنائى واحتج له فى جزء رأيته مخطه . الثالث عشر صلاة الخوف . الرابع عشر صلاة عيد الاضى . الخامس عشر 
صلاة عيد الفطر. |اسسادس عشر صلاة الضحى . السسابع عشر واحدة من الخس غير معينة فاله الرييع بن حدم وسعيد 
ابن جبير وشريح القاضى وهو اختيار إمام الحرمين من الثمافمية ذكره فى النهاية قال يا أخفيت ليلة القدر . الثامن عشر 
أنا الصبح أو العصر على الرديد وهو غير القول المتقدم الجازم بأنكلا منهما يقال له السلاة الوسطلى . التاسع عشر 
التوقف فقد روى ابن جرير بأسئاد يح عن سعيد بن المسيب قال : كان أصماب رسول الله يلق عنتافين فى الصلاة 
الوسعلى هكدذا وشيك بين أصابعه . المشرون صلاة الايل وجدته عندى وذهلت الآن عن معرفة قائله » وأقوى 
شمة لمن زعم أنها غير العصر مع صة المديث حديث البراء الذى ذكرتة علد مسل فانه يشمر بأتها أهمت لعدما عيفك 
كذا قاله القرطى » قال وضار الى أنها أهمت جاعة من الملماء المتأخرين ؛ قال : وهوالصحيح لتعارض الآدلة وعسر 
الترجيح . وفى دعوى أنبا أممت ثم غينت من حديث الراء نظرء بل فيه أنها عيذت ثم وصفتء ولهذا قال الرجل 
فى إذن العصر ولم ينكر عليه البداء » نعم جواب البراء يشعر با لتوقف اا نظر فيه من الاحتيال » وهذا لايدفع التصريح 
ما فى دديث على » ومن حجمم أيضا ما روى مسل وأحد من طريق أبى بوئس عن عائشة أنها أمرته أن يكتب 
لما مصدفا » فليا بلغت (إ حافظوا على الصلوات والصلاة الوسطى ) قال فأمات على « وصلاة المصر ء قالت سممتها 
من رسول اله لِك . وروى مالك عن عمرو بن دافع قال كنت أكتب مصحفا لحفصة فقالت : اذا بلغت هذه الآية 
فآذنى » فأملت على « حافظوا على الصاوات وااصلاة الوسطى وصلاة العصرء وأخرجه ابن جرير من وجه آخر 
محسن عن عمرو بن رافع » ودوى !بن المنذر من طريق عبيد اقه بن رافع «أمرتى أم سلمة أن أكتب اغصحفاء 
فذكر مثل حديث مرو بن رافع سواء . ومن طريق سالم بن عيد ألله بن عص أن حفصة أمرت انسانا أن يكتب 
لما مصحفا نحوه » ومن طريق نافع أن <فصة أمرت مولى ا أن يكتب لها مصحفا فذكر مثله وزاد م كا معت 
رسول الله 22 يدولا » فال ذافع فقرأت ذلك المصحف فوجدت فية الواو فتمسك قوم بأن الدطف يقَدَضى المغارة 
فتكون صلاة العصر غير الوسطى . وأجيب بأن حديث على ومن وافقه أصح اسئادا وأصرح م وبأن حديث عائشة 
قد عورض بروابية عروة أنه كان فى مصحفبا دوهى الءضر» فيحثمل أن تكرن الواو زائدة» ويؤيده ماروآه أبوغبيد 
باسناد صمح عن أنى ب نكعب أنه كان يقر وهأ «حافظوا على الصاوات والصلاة الوسطى صلاة العصرء بير وأو أو هى 
عاطفة لكن عطف صفة لا عظف ذات , وبان قوله والصلاة الوسطى والعصر لم يقرأ بها أحد » ولمل أصل ذلك ما 
في حديث البراء أنها تزلت ولا والعصر ثم نزات ثانيا بدهابوالصلاذ الوسعلى , +مع الراوى يإنهما » ومع وجود 
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الاحتيال لا ينض الاستدلال » فكيف يكون مقدما على النص المرخ بأنها صلاة العصر » قال شي شميوخنا الحافظ 
صلاح الدين العلاثى : حاصل أدلة من قال إنها غير الهصر برجع إلى ثلاثة أنواع : أحدها تنصيص بعض الصحابة 
وهو معارض له من قال منهم إنها العصر » و يترجح قول العصر بالنص الصر المرفوع ء واذا اختلف الصحابة 
لم يكن قول بعضهم حجة على غيره فنبق حجة المرفوع فاهمة . انها معارضة المرفوغ ,ودود التأ كيد على فمل غيرها 
كالحث على المواظبة على الصبح واامشاء وقد تقدم فى كدتاب الصلاة » وهو معارض مما هو أقوى منه وهو الوغيد 
الشد يد الوارد فى ترك صلاة العصر » وقد تقدم أيضا . ثااثها ماجاء عن عائشة وسفصة من قراءة د حافظوا على 
الصلوات والصلاة الوسطى وصلاة العصر ء فان العطف يةتضى المنايرة » وهذا يرد عليه إئبات القرآن مخير الاحاد 
وهو متلع » وكونه ينزل منزلة خبر الواحد مختلف فيه , لينا لكن لا يصلح معارضا للنصوص صرحا وأيضا 
فليس المطف صريحا فى افتضاء المغايرة لوروده فى نسق الصنمات كدقوله تعالى ([الاول والآخر والظاهر والباطن 6 
انتهى ماخصا . وقد تقدم شرح أ-وال يوم الحندق فى امذازى وما يتعلق يقضاء الفائتة فى المواقيت من سكتاب 
الصلاة . قوله (ملا الله قبودهم وبيوتهم ‏ أو أجوافهم - نارا شك نحى ) هو القطان راوى الحديث » وأشعر هذا 
بأنه ساق الاتن على افظه » وأما للفظ يزيد بن هارون فأخرجه أحد غنه بلفظ ١‏ ملا الله بيوتهم وقبودهم ناداء ولم 
يشك ؛ وهو افظ روح بن عبادة يا مضى فى المغازى ويس بن نونس كأ معنى فى الجباد » ولمسم مثله عن ألى أسامة 
عن هشام »وكذا له من رواية أنبى حسان الأعرج عن عبيدة بن عبرو؛ ومن طريق شتير بن شكل عن على مدله » 
وله من رواية حى بن الجزاد عن على « قبورهم وبيوتهم ‏ أو قال قبورثم وبطوتهم » ومن حديث ابن مسءود 
د مل الله أجوانهم - أوقبورثم- ناراء أوحثى الله أجوافهم وقبودثم ناداء ولابن حبان من -دديث خذيفة «ملآ الله 
بيوتهموقبورمنارا أو قلوبهم » وهذه الروايات ااتى وقع فيها الشك مرجوحة بالنسبة إل التى لا شك فيها . وفى هذا 
الحديث جواز الدغاء على ااشركين عثل ذلك , قال ابن دقيق العيد : تردد الراوى فى قوله دملا الله , أو د حثى » 
يشعر بأن شرط الرواية بالمعنى أن بتفق المعنى فى اللفظين » وملا ليس مرادفا لحثى » فان حشى يقتضى الترا م 
وكثرة أجر اء المحشو يخلاف ملا ؛ فلا يكون فى ذلك متمسك ان منع الرواية بالمعنى » وقد استشكل هذا الحديث 
بأنه تضمن دعاء صدر من النى 2 على هن إستحقه وهو من مات مهم مشركا » وم يمع أحد الشةين وهو البيوت 
أما القبود قوقع فى حق من مات منهم مثركا لا محالة . و يحاب بأن حمل على سكام و به ينبين رجحان الرواية بلفظ 
قلويهم أو أجو افوم 
5 - بإسسيت (( وقوموا لل فازتين ) أى مُطليءين 
04 - وَرشُْ) مسلكد حدثنا حبى' عن إسماعيل بن أبي خالد عن الحارث بن شبول عن ألى عرو 
الشييانية عن زيد بن أرقمَ قال « كنا َك فى الصلاة يكلم أحلنا أخاء” فى حاجته » حتى زات هذه الآية 
(ر حاافظوا على الصلوات والصلاة الوسطى » وقوموا لله قانتين © فأمر'نا بالسكوت 
قوله ( باب وفوموا لله قانتين » أى مطيعين ) هو تفسير ابن مسعود أخرجه ابن أبى حاتم باسناد صميح » 
و قله أيضاعن ابن عباس وجماعة من التابعين . وذكر من وجه آخرعن ابن عباس قال : قا ثتين أى مصلين . وعن 
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ماهد قال : من القذوت الركوع والخشوع وطرل القيام وغض البصر وخفض الجناح والرهية لله . . وأصح مادل عليه 
حدرثك الباب وهر حدوثك زبد دن أرقم فى أن المراد بالقدرت قََ الآرة السكوت 6 وقد تقدلدم شر حمه ق 
أبواب العمل ف الصلاة من أواغر 5 تاب اأصلاة 0 وامر اد 4 | ت عن كلام الناس ل مطان اأصهدت ل أن ألصلاة 


لا منت فيها بل جميعها قرآن وذكر , والله أعل 

4 - بإسسبب ( فان حدم فرجالا أور كباناء فاذا ونم فاذ كروا الله ا تكونوا تهون ) 
وقال ان جبير : كرسيئه عله . يقال : بسطة زبادة ونضلا . أفرغ'أنزل . ولا » يثوده لاأبثله » آدفى أتقلنى ؛ 
والآد والأيد” لقوكة . الكنة اللعاس ء لم ياسنه لم يتغير . هبوث ذهّت حبّمه . خاوية لا أنيس” فيها . عروشها 
أبنينها . ثنشرها نمؤرجها . إعصار ريم عاصف َب من الأرض إلى السماء كعمود فيه نار . وقال ابن عباس : 
صَلْراً لبس عليه ثىء . وقال يمكرمة : وابلٌ مطر شديد . الطل* الندى . وهذا مَكل عمل اأؤمن . بنسه يتغير 


٠ه‏ - مرش) عبلة الله بن يوسف أخيرنا مالك غن نافع « أن عبد الله بن عمر رضى الله عب كان إذا 
3 عن صلاة الموف قال ينقد الإمام” وطائفة* من الناس » فيصل لم الإمام زكة وت ن ” طائة .. يم 
باهم وبين" العذو م يوا اذا صلى الذين معه وك استأخروا مكان الذين لم اهلوا ولايسفون 6 ويتقدم انبج 
م يمنُوا فيُصلونَ معه ركمة” » ثم ينصير ف“ الإمام” وقد صلى ركمتّين » فيقوم كل" واحد من الطائفتين فيصاون 
لأنفسهم ركدة بعد أن ينصرف” الامام » فيكون كل واحد من الطائةتين قد صلى ركمتين . فأ نكان وف هو 
أشد من ذلك صلُوا رجالا فياما على أفدامهم أو ركبا مُستقبلى القبلو أو غير مستقبايها » 

قال مالا قال نافع : لا أرَى عبن الله بن عمر ذكر ذلك إلا عن رسول_ الل يَي 

قله ( باب قوله تعالى ‏ فان خفتم فرجالا أو ركيانا فاذا أمنتم ) الآبة ) ذكر فيه حديث ابن عم فى صلاة 
الحوف ٠‏ وقد ت#دم البحث فيه فى أبواب صلاة الخوف مبسوطا قله ( وقال ابن جبير : كرسيه غلبه ) وصله 
سفيان الأورى فى تفسيره فى رراءة أبى حذيفة ءنه باسناد صحيح 6و أخرجه عيد بن حميد وابن ن أبى حام من وجه 
آخر غن سعيد بن جبير فزاد فيه 0 عن ابن عراس « وأخرجه العقيل من وجه أخر عن سعيد إن جبيد عن انعباس 
عن النى ِو ٠‏ وهو عند الطبراى فى وكتاب السئة » من هذ! !الوجهمفوعا » وكذا رويناه فى د فوائد أنى الحسن 
على بن عمر الحربنى » مرفوعا والموقوف أشيه » وقال العقيل : إن رفعه خطأ ؛ ثم هذا التفسير غريب » وقد روى 
ابن أبى حاتم من وجه آخر عن ابن عياس أن الكرمى موضع القدمين . وروى ابن المنذر باسناد صميح عن أبى 
مومى مثله » وأخرجا عن ااسدى أن الكرسى بين بدى العرش » وليس ذلك مايرا لما قبله : والته أعل . قله 
يقال ( بسظة زيادة وفضلا) مكذا بت لغير أبى ذر » وهو تفسير أَبى عبيدة قال فى قوله ( إسطة فى العم والجسم) 
أي زيادة وفضلا وكثرة » وجاء عن ابن عراس نحوه » وذكره ابن أنى حاتم من طريق الددى عن أبى مالك عن 
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ابن فياس قال فى قوله ( وزادم فى الخاق بسطة ) يقول : فضيلة . قوله ) أفرغ : أ:زل) ثبت هذا أرضا غير أنى 
ذد ء وهو تفسير أنى عبيدة » قال فى قوله قءالى ١‏ ربنا أفرغ علينا صبرا ) أى أتزل علينا . قوله ( ولا يتوده : 
لايثةه ) هو تفسير ابن عباس أخرجه ابن أبى حاهم من طريق على بن أبى طلحة عن ابن عباس » وذكر مشله 
عن جماعة من التااءين » واسقوط ما قبله من رواءة أبى ذر صار كأنه من كلام سعيد بن جبير لعطفه على تفسير 
الكرسى » ول أره منقولاعنه . قَوه ( آدنى : أثقانى , والآد والايد القوة ) هو كلام أنى عبيدة » قال فى قوله 
تعالى : ولايئوده أى لا يثقله » تقول آدنى هذا الاس أثفلنى » وتقول ما آدك فبو لى آيد أى ما أثقلك فبو لى 
مثقل » وقال فى قوله تعالى « واذكر عبدنا داود ذا الآبدء أى ذا القوة . قله ( السئة النماس ) أخرجه ابن أبى 
حاتم من طرق على بن ألى طلحة عن ابن عباس ٠‏ قله ( لم ينسنه لم يتغير ) أخرجه ابن أنى حاتم من وجبين عن 
ابن عباس » وعن السدى مثله قال : لم حمض الين والعنب ولم مختمر المصير بل هما حلوآان ا هما » وعلى هذا 
فالحاء فيه أصلية » وقبل هى ها. السكت , وقيل أصله يتن مأخوذ من الحأ الم.ئون أى الممتن , وف قراءة يعقوب 
لم يتسن » بتشديد النون بلا هاء أى لم كمض عليه السئون الماضية كأ نه ابن ليلة ٠‏ قله ( فجت : ذهبت حجته ) 
هو كلام أَنى عبيدة قله فى قوله ه فبهت الذى كفر ء قال : انقطع وذهبت حجته . فول ( خاوية لا أنيس فها ) 
ذكره ابن ألى حاتم بنحوه من طريق سعيد بن ألى عروبة عن قتادة فى قوله ه وهى خاويةء قال : ليس فيها أحد . 
قوله (عروثما : أبنيتها) ثبت هذا والذى إعده لغير أنى ذر » وقد ذكره ابن أبى حاتم من طريق الضجاك والسدى 
بمعناه . وله ( ننشرها : مخرجها ) أخرجه ابن أنى حاتم من طريق السدى بمعناه فى قوله ه كيف أذثيرها , يول 
تخرجبا » قال : فبعث الله ريحا ملت عظامه م نكل مكان ذهب به الطير والس.اع فاجتمعت ٠‏ فركب بعضها فى 
(عض وهو ينظر » فصار عظما كله لا لهم له ولاادم. ( تنبيه ) : أخرج ابن أنى حاتم من حديث على أن هذه القصة 
وقعت لءزير » وهو قول عكر مة وقتادة والسدى والضحاك وغيرم » وذكر بعضهم قصة فى ذلك » وأن القرية 
بيت المقدس . وأن ذلك ا خربه #تنصر . وقال وهب بن مئمه ومن تبعه : هى أرمياء وساق ابن إحق قصة فى 
المبتدأ ٠‏ ( تسكلة ): استدل مذه الأية بعض أئمة الآصول على مشروعية ااقياس بأنها تضمنت قياس إحياء هذه 
القرية وأهلها وعمادتها لما فيبا من الرزق بعد خرابها على إحياء هذا المار وإحياء حماره بعد موتهما بماكان مع المار 
من الرزق ٠‏ قوله ( إغصار : ديح عاصف تهب من الأارض إلى السما. كعمود ثار ) نبت هذا لآبى ذر عن الخوى 
وحده » وه وكلام أنى عييدة . قال فى قوله 2 إعصار فيه ثار فاءترقت) قال : الأعصار ريح عاصف الخ ٠‏ ودوى 
ابن أ لى حاتم عن ابن عباس قال : الإعصار ريخ فيها سعوم شديدة . قله زوقال ابن عياس صلدا : ليس عليه ثى.) 
سقط من هنا إلى آخر الباب من روابة أنى ذد ؛ وتفسير قوله لإ دلدا ) وضله ابن جرير من طريق على بن أى 
طلحة عنه ؛ ودوى ابن أنى حاتم من وجه آخر عن ابن عباس قال : فتركه يابسا لا ينبت شينًا ٠‏ قوله (قال عكرمة 
وابل : مطر شديد » الطل الندى » وهذا مثل عمل المؤمن ) وصله عبد بن “ميد عن روح إن عبادة عن عيان بن 
غياث ممت عكرمة .هذا » وسيأى شرح حديث ابن عباس مع عمر فى ذلك قريبا ٠‏ قله ( بنسنه يتغير ) تقدم 
سيره عن أبن عباس » و أما عن غكرمة فذكره ابن أى حاتم من روايته 
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هع - باسيت ( والذين ايت و فون متك ويذآرون أزواج) ) 

احرف - طَكئ عبل” الله نْ ألى الأسود حدثنا "ويد" بن الأدود وزيد” نْ زمر الا حدىثنا 2 
ابن لاشبيد عن_اءن ألى مليكة قال « قال ابن ال “بير قلت” لمان" : هذه الآبة التى فى البقرة ( والذين بتوافون 
منكم ويذّرون أزواج) - إلى قوله ‏ غير إخراج) قد نسختما الأخرى فل "نسكتبها ؟ قال : تداعما با ابن" أخى » 
لا أغير شيئا منه من سكانه » قال قال ميد : أو نم هذا 

قله ( باب والذين يتوفون م وبذرون أزواجا ) ذكر فيه حد رثك ابن الزيير مع عثمان 2 وقد تقدم قبل 
بابين » وسقطت الترجمة لذير أنى ذر قصار من الباب الذى قبله عندهم 
5 باسيب ل وإذ قال إبراهي رب أرنى كين “يم الموق' ») 

1 ع ورثنا 5 بن صالح ءى دنا ابن وهب أخيون يونس عن أبن شهاب عن أنى سامة وسعيد 
عن ألى هريرة رضى الله عنه قال قال رسول الله ييه ه نحن أحق” بإلشك من إبراهم إذقال ( رب أرنى كيف 
تحبى الموقى' » قال أو لم تؤون ؟ قال : بلى ولسكن طمن قلبى 4 

قوله ( باب وإذ قال [براهيم دب أر ىكيف تحى الموتى » فصرهن : قطعون ) ثبت هذا لأنى ذر وخده ؛ وقد 
أخرجه ابن أنى حاتم من وجبين عن ابن عباس , ومن طرق عن جماعة من التابمين » ومن وجه آخر عن ابن عباس 
قال : صرهن أى أوثقرن ثم اذحون . وقد اعتاف نقلة القرأ أت فى ضبظط هذه اللذظة عن ابن عياس فقيل : 535 
أوله كقراءة حزة ؛ وقيل إضمه كقراءة الود 5 وقيل بتشديد الراء مع - أوله وكسره من صره إصيره إِذا جمعه 
ونقل أبو البقاء ليث الراء فى هذه القراءة وهى شاذة » قال عياض تفسير صرهن بقطعون غربب والممروف أن 
معناها أملبن ؛ يقال صاره يصيره ويصوره إذا أماله . قال أن الثين : صرهن إضم الصاد معناها مون » و بكسرها 
قطعون 3 قأت : ونقل أبو على الفارس.ى أنهما بمعنى واحد ٠‏ وعن الغراء الضم مشترك واانكيس القطع فق 2 وعيه 
أيضا هى مقاورة دن قوله ضرآه عن كذا أى قطمه 4 يقال صرت ألثىء فانصار أى انقطع ( وهذا يدفح قول من 
قال : دثعين حل تفسير ابن عباس ا لقطع على قراءة كبر الصاد ( وذحصحكر صاحب 0 المذرب 6 أن وله اللفظة 
بالسريانية وقيل بالنيطية 4 سكن المنقول أولا يدل على أنها بالعربية 0 والءلم عند ألله لعالى .ثم ذكر حديتك أنى 
هريرة « تحن أحق بالشمك من إبراهيم » وقد تقدم شرحه مستوفى فى أحاديث الانبياء 

| - إسيب قور ( أو أحد ؟ أن تسكون له جنة ‏ إلى فوله ‏ تتفكرون ) 

0ه - شنا إبر هيم أخبر نا هشام عن ابن جرييج معت عبد الله بن ألى مليكة” محداث عن ابن 

عباس قال ٠‏ وسمءت أخاء أبا بكر بن أى مليكة يحداث عن عريدر بن عمير قال « قال عبن رضى لله عنه يوم 
م - لاج 4 » ض البارى 


ان 6" كتاب التفسير 
لأصحاب البى' مكلا : فم ترون هذه الآية رات ( أيوة أحد” 5 أن تكون له جنة ) ؟ قالوا : لل أعر , 
فنضب عمر فقال : قولوا نعل أو لا نمل . فقال ابن عماسر: فى نفمى منها شى' با أمير المؤمدين . قال عمر : يا ابن 
أخى قل ولا تحر نفسك ٠‏ قال ابن عباس : ضُربت متلا لعمل » قال عمر” : أ عمل ؟ قال ابن عباس : لعمل . 


ىا سا #6 


قال مر : لرجل غنى” يعمل بطاءة, الله عر وجل » ثم بعث اله له الشيطان فعمل بالمءامى حى أغركق أعماله » 


فصرعن : تهون 

قله ( باب قله : أبود أحدم أن تكونله جنة من نخيل وأعناب ‏ إلى قوله - لعلكم تتفسكرون ) حسكذا 
لميعيم . فول ( حدثنا [إراهيم ) هو أبن مومى , وهشام هو ابن بوسف . قوله ( وسمعت أغاه ) هو مقول ابن 
جريج » وأبو بكر بن أى ملي لا يغرف أسمة ‏ وعبيد بن عمير ولد فى عود النى يل وسماعه من عبر ييح » وقد 
بين الإسماعيلى والطارى من طريق ابن المبارك عر ابن جر بح أن سياق الحديث له فانه سافه على لفظه ثم عقبه 
برواية ابن جرح عن ابن أبى مليكة عن ان عباس بة . قَولِه ( ف ) بكسر الفاء وسكون التحتاانية أى فى أى ثىء 
وترون عنم أوله . قوله ر حتى أغرق أعماله ) بالذين المعجمة أى أعماله الصالحة . وأخرج ابن المنذر هذا الحديث 
من وجه آخر عن ابن أنى مليكة وعنده وعد قوله أى عمل قال ابن عباس ثىم ألق فى دوعى » فقال صدقت يا ابن 
أخى «٠‏ ولابن جربر من وجه آخر عن ان أبى مليكة دعق م العمل 5 ابن آدم أفقر ما يكون إلى جنته إذا كبر سنه 
وكثر غياله » وابن آدم أفقر ما يكون إلى عله يوم يبعث ٠‏ صدقت يا ابن أخى » و لابن جرير من وجه آخر عن 
ابن أنى مليكة عن غمر قال « هذا مثل ضرب للانسان يعمل صالها حتى إذا كان عند آخر عيره أحوج ما يكون إلى 
العمل المالم عمل عدل السوء » ومن طريق عطاء عن ابن عباس ٠‏ معناه أيود أحدم أن يعمل عمره يعمل الخير » 
حت إذا كان حون فنى عمره ختم ذلك إعمل أهل الشةاء فأفسد ذلك , وف الحديث قوة فهم اءن عباس , وقرب متزلته 
من عير » وتقديمه له منصغره » وتحر يض العالم تلميذه على القول بحضرة من هو أسن منه إذ! عرف فبه الأهلية لما 
فيه من تنشيطه و بسط نفسه وترغيبه فى العم ” 

4 - يإسيب ( لا يسألون الداس" إلماذا ) 
يقال ألحف على" وألج وأحفانى بالمسألة . حنم مد كك 

408٠‏ - مرش ابن" أى ميم" حدئنا م بن جعفر قال حد ثنى شر يلكة بن ألى "هر أن" عطاء بن نيسار 
وعبد” رمن نْ أبى عمرة الأنصارى" قالا سمعا أيا هربرة رضى الله عنه يقول دقال النى يله : ليس المسكين” 
الذى ترد القرة والقرتان » ولا اللقمةٌ ولا اللقمتان . إنما المسكين” الذى يتمفف . اقرءوا انف شام ع 
قوله تعالى ‏ ( لا :سألون الئاس [لحانا ) 

قله ( باب لا يسألون الناس إلا » يقال الحف على » وألم , وأحفانى بالمسألة ) زادق فسخة الصفائي 


الحديث 4مو) -.4ه4؛ ؟.؟ 


د فيحفك مهلك , هو تفسير أبى عبيدة قال فى قوله تعالى ١‏ ولا ألم أموالم إن سأ لكوها فيحفك تبخلوام 
يقال أحها فى بالم.ألة وآلحف على وألم على بمعنى واحد ؛ واثشتقاق ألجمف من اللحاف لانه يشتمل على وجوه العالب 
فى المسألة كاشتهال االحاف فى التطية » وقال أبو عبيدة فى قرله ١‏ لا يسألون اذا إلهانا م قال : الحاحا انتهى . 
وانتصب 9 إلحافا ) على أنه مصدر فى موضع الحال أى لا يسألون فق حال الالحاف ٠‏ أو مفغول لأجله أى لا 
يسألون لجل الإلحاف ؛ وهل المراد ثق المسألة فلا يسألون أصلا ء أو نو السؤال بالالحاف عاصة فلا ينث السؤال 
بغير حاف فيه احتمال , والثانى أكثر فى الاستعمال. وحمل أن يكون المراد لو سألوا لم يسألوا إلحافا فلا إستلزم 
الوقوع ١‏ م ذكر المطئف حذيث أنى هريرة د ليس الم سكين الذى ترده القرة الحديث؛ وقد تقدم شرحه فى كاب 
الركاة » دقوله د اقرءوا ان شم » يعنى قوله ( لا يسألو ن الناس إلحافا م ووقع عند الاسماعيل بيان قائل « يعنى » 
انه أخرجه عن الحسن بن سفيان عن حميد بن لوه عن سعيد بن أإفى حسم لسنئده وقال فى آخره د قلت [سعيد 
ابن ألى ميم : ما تقرأ ؟ قال إ للفقراء الذين أحصروا فى سبيل القه) الآبة» فيستفاد منه أن قائل يمنى هو سعيد 
ابن أ فى ميم شيخ البخارى فيه . وقد أخرج مسل والاماعيلى هذا الحديث من طريق اسماعيل بن جعفر عن 
شريك إن أبى مر بافظ : اقرءوا إن شم م لا يسألون الئاس إلحانا ) فدل على صمة ما فسرها به سعيد بن أبى 
مم . وكاذا أخر جه الطبرى من طربق صالل بن سويد عن أبى هريرة « لكنه لم يرفمه .ودوى أحد وأبو داود 
والنسانى وصححه ابن خزمة وابن حبان من طر دىّ عبد الرحمن بن أبى سغيد عن أبيه مرفوعا « من سأل وله قبدة 


أوقية فقد لحف »وق دواءة ابن خزية 0 فبو ملحف » والآوقية أربمون درها ..ولاحد دن حدرث عطاء بن 
إسار عن رجل من بنى أسرد رقعه د من سأل وله أوقية أو عدلا نقد سأل إلحافا » ولأحمد والنساى من حودبث مرو 
ابن شعيب عن أبيه عن جده زفعة « من سأل وله أربعون درهما فرو ماحف > 
4 - يإسسيت (( وأحل اله اليم وحرم” ركبا ) . لمر الجدون 
- مررشن) عمر” بن حفص بن غياث حدئنا أبى حدثنا الأمش' حدئنا مسل” عن تسروق_ عن 
عائشةٌ رضى الله عمها قالت « لا نز لت الآيات من آخر سورة البقرة فى ابا قرأها رسول اللو ميلع على الناس . 
م حرام التسارة فى اخخر » 
قله ( باب وأحل اقه البببع وحرم الربا ) إلى آخر الآبة ٠‏ قله ( المس الجنون) هو تفسير الفراء » قال فى 
قوله تعالى ( لا يقومون إلاكا يقوم الذى يتخبطه الشيطان من المس ) أى لا يقوم فى الاخرة » قال : والمس 
الجنون » والعرب تقول بمسوس أى نون !أتهى . وقال أبو غييدة : المس الم من الجن . وروى اين أبى حاتم 
عن ابن غباس قال « [ كل الريا إبعث بوم أأقيامة مجنونا » ومن طريق ابن عبد الله بن مسءود عن أبيه د أنهكان 
أن يكون من مام اعتراض الكفار حيث قالوا ١‏ إنما البيع مثل الربا ) أى فم أحل هذا وحرم هذا ؟ ويمتمل أن 
يكو ن ددا علهم ريكر ن اعتراضهم بحم العقل والرد علييم بحكم الشرع الذى لا ممقب لمكه » وعلى الثانى! كار 
المفسربن 3 واستيعد إءعض الجذاز, الآرل 6 ولاس ييعيك إلا ف جبة أن جراهم بقوله (.فن جاءه موعظة 2 الى 


أغ "١‏ كتاب التفسمير 


آخره يحتاج إل تقدير 0 والآاصل علمه . وَلْه (فقرأها ) أى الأيات , وق رواءة شعبة الى يعد هذه د والمسجد « 
الربا كلها إلى آنة الدين . قوله ( ثم حرم التجارة فى الخر ) تقدم توجبهه فى الببوع , وأن نحريم التجارة فى الربا وقع 
بعد تحريم اغذر >دة فيحصل بة جواب من استدكل الحديث بأن آبات الربا من آخر مانزل من القرآن » و نحريم 
الخر تقدم قبل ذلك _مدة 
٠‏ - بإسييب 7 بمحق' الله ريا ) إذهيه 

41 - مرشن) .بشر” بن خافى أخير نا عمد بن جمفر عن شعبة” عن سليان مومت أبا الصّحى يدث عن 
تسروق عن عائشة ألها قالت « الا أَزْْتِ الآيات الأواخر من سورة البقرة خرّج رسول الل يكةْ نتلاهن 
فى السحد » خركم التحارة فى الخمر » 
وأخرج أحد واين ماجه وصبىه الما من حديثك ابن مسعود رفعه ه ان الربا وإنكثز فان عاقبته إلى قلة لم 
ذكر المصنف حديث هائشة المذ كور قبله من وج.ه آخر عن الأعيش , ومراده الاشارة إلى أن هذه الآية من لة 
الايات التى ذكرتها عائشة ْ 

١ه‏ - سسب ( فأذّنوا يحرب من الل ورسوله ) فاعدوا 
- صَدْق نمدا بن شار حدثنا 'غندرٌ ح دنا شعبة عن تون هن أ ىلقي هن مسرو فق 
ثشة قالت 9 ا نزت الآيات من آخور سورة البقرة قرأهن النيْ مَكُيهْ فى امسجد » وحركم التجارة فى اتخر » 

قوله ( باب فأذنوا حرب من أله ورسوله : ناعليوا ) هو تفسير (( فأذنوا ) على القراءة المشبورة باسكان 
الهمزة وفتح الذال » قال أبو عبيدة : معنى قوله ا فأذنوا ) أيقنوا , وقرأ حمزة وأبو بكر عن عاصم « وآذنوا « 
بالمد وكير الذال أى آذنوا غيد وأعدوثم ؛والاول أوضح فى مراد السياق . ثم ذكر المصنف حديث عائشة عن, 
شيخ له آخر 

"!م - يسيب لا واف كان ذو عدْرة فتظرة” إلى ا 55 
وأن' تصّدكفوا خير” لكم إن كتم تعلون » 

معمع د وال ليا خمد” بن ودف عن سفيان عن مندور والأعش_عن أ الضحى' عن مسروق عن 
عائشة قالت «لما أنزآت الآبات من آخر سورة البقرقّ قام رسول الل كلا رهق علينا نم حرام التجارة 
فى ار » 

قوله ( وانكان ذو عسرة فنظرة الى ميسرة الآنة ) كذا لآبى ذر, وساق غيره بقية الأية, وهى خبر مني 


الحديث )هع -و4هع 6ت 


آ 5 
الآ . أى إنكان النى عليه دين الربا معسرا فأنظر وه الى ميسرتة ٠‏ قوله (وقال جمد بن بوسف) كذا لآنى ذر ء 
واغيره « وقال لنا عمد بن بوسف ء وهو الفريانى ؛ وسفيان هو الُورى » وقد رويناه مودولا فى تفسير 
الفريا فى هذا الاسناد 

اال - باسيب (وائقوا وما اتعنون فيه إلى 0 

04 - مرش قبيصة بن عُقبة حدثنا -فيانة عن عاصمر عن المي عن ابنر عباس رضى” الله عنهما 
قل « اخ أبق زات على النى' به أب الركيا » 

قله ( باب وانقوا بوما ترجعون فيه الى الله ) قرأ الجهود إننم التاء من ترجعون مينيا الجبول ؛ وقرأ أبو * 
جمرو وحده يفتحبا مبنما الفاعل . َوه ( سفيان ) هو الثورى ؛ وعادم هو ابن سلبان الأحول . قوله ( عن ابن 
عياس ) كذا قال عادم عن الششعى ؛ وخالفه داود بن أنى هند عن الشعى فقال « عن عمر » أخرجه الطرى بلفظ 
دكن من آخر مائزل من القرآن آيات الريا » وهو ماقطع فان الششعى لم يلق عمر . قوله ( آخر آبة نزات على النى 
َك آبة الربا)كذا ترجم المصدف بقوله إواتةوا وما ترجعون فيه الى الله ) وأخرج هذا الحديث بهذا االفظ ‏ 
واعله أراد أن يسع بين قولى أبن عياس فانه جاء عنه ذلك من هذا الوجه » وجاء عله من وجه آخر : آخر أبة زات 
على النى يليه ( وائقوا بوما ترجعون فيه الى الله ) أخرجه اطبرى من طرق ءنه » وكذا أخرجه من مارق 
جماعة من الدابعين وزاد من ابن جر يج قال « يقولون إنه مكث بعدها لسسع ليال » ونحخوه لابن أبى حاتم عن سعيد بن 
جبير » ودوى عن غيره أقل من ذلك وأ كبر فقيل [حدى وعشرين ؛ وقيل سيما » وطريق المع بين هذين القولين 
أن هذه الآبه هى خّام الآيات المنذلة فى الربا اذ هى ممطوفة عليهن » و أماما سيأ نى فى آخرسورة الذساء من حديث 
البداء ه آخر سورة نزلت براءة وآخر آنة نزات يسةفتونك قل الله يفتيكم فى الكلالة » فيجمع بينه وبين قول ابن 
عباس بأن الآيتين أزلتا جميعا » فيصدق أنكلا منهما آخر بالنسبة لما عداهما » وحمل أن تسكون الآخرية فى 

3 ألنساء متقيدة يما يتعلق بالمواريث مثلا ؛ مخلاف آبة البقرة ؛ وحمل تكده » والاول أرجح ها فى آية البقرة هن 
الاشارة الى معتى الوفاة الى ةلزمة ذا ئمة ازول » وحدك ابن عبد السلام أن الى يكم .عاش بعد زول اللآية 
المذكورة أحدا وعشرين بوماء وقيل سيعا . وأماما ورد فى ( اذا جاء نصر اله والفتح ) أنما آخر سورة تزلتك 
فسأذكر ما يتعلق به فى تفسيرها ان شاء الله تمالى » وال أعل ٠‏ (تفبيه ) اأراد بالاخرية فى الربا تأخر نزول 
الآيات المتعلقة به من سورة البقرة ‏ وأما حك تحريم الربا فنزوله سابق لذلك بمدة طوبلة على ما بدل عليه قوله تعالى 
فى آل عمران فى أئناء قصة أسد (.يا أيها الذين آمنوا لا تأكلوا الريا أضمافا مضاعفة ) الآية 


04 - بإسسييت ( وإن #ابدوا مافى أنقسك أو تخفوه” اسيك به الل » 
فيغفر لمن يشاه ويناب من يشاء واللّه على كل شى' قدير ) 
- حرشا عد حداثنا اميرك حداثنا مسكين” عن شدبة عن خالد الحذاء عن مروان الأصفر 
عن رجل من أصماب البى* كَل ٠ه‏ ابن" عم « انها قد 'نسنت ( وإن انبدو اما فى أنفسك أو حنفوء”) الآية » 


| ا ١‏ .> - كتاب التفسير 


[ الحديث ه4ه؛ ‏ طرفه فى : 40445 ] 

قوله ( باب قوله تعالى ١‏ وان تبدوا ما فى أنفسك أو نخفوه 6 الآنة ) كذا لأبى ذر » وساق غيره الآية الى 
) قدنر 4 :. وله ( حدثنا جمد ) كذا الاكثر ؛ ويه صرح الاسراعيلى وأبو عم وغيرهها ٠‏ ووقع لابى على بن 
السكن هن الفر برى عن البخارى « حدثنا النفيل » فاسّظ ذكر مد المبمل والصواب إثياتة » و لعل ابن السكن ظن 
أن مدا دو البخارى خأذفه , واليس ؟ ذلك ما ذكرته ( وذكر أبو على الجياتى أنه وقع محذوفا فى روابة أبى عمد 
الآصيلى عن أنى أحمد الجرجاتى وأشار الى أن الصواب إثياته انتهى . وكلام أبى أعيم فى د المستخرج » يقتعنى أنه 
فى روايته عن الجرجانى ثابت وقد :بت ف رواءة الن.ى عن البخارى أيضا ء واختاف فيه فقال الكلاباذى : هو ابن 
عي الذهل فيا أراه » قال وقال لى الماك : هو عمد بن إبراهيم البوشنجى » قال وهذا الحديث مما أملاه الوشنجى 
بئيسابور انتهى . وذكر الحا هذا اكلام فى تارئه عن شيخه أبىء,د الله بن الآخرم . وكلام أبى أعيم يقتضى أنه 
جمد بن أدريس أبو حاتم الراذى فانه أخرجه هن طريقه ‏ ثم قال أخرجه البخارى عن تمد عن النفيلى » والنفيل 
بنون وفاء مصغر اسمه عبد الله بن تمد بن على بن تفيل يك أبا جعفر , ليس له فى البخارى ولا اشرخه مسكين بن 
كير المراتى إلا هذا الحديث الواحد . قوله ( حدثنا شعبة ) قال أبو على الجياى : وقع فى رواية أبى د الآهبلى 
عن ألى أحد « حدثنا مسكين وشعبة » وكتّب بين الأسطر : أراه حدثنا شعية » قال أبو على : وهذا هو الصواب 
لاشك فيه ؛ ومسكين هذا [ما بروى عن شءبة . وله ( عن مروان الأصفر ) تقدم ذكره فى الاج وأنه ليس له فى 
البخارى سوى هذا الحديث الواحد وآخر ف الج . قله (عن رجل من أصماب النى َيِه » وهو ابن عمر ) لم 
يتضج لى من هو الجازم بأنه اين عمرء فان الزواية الانية إعد هذه وقعت يافظ و أحسيه ابن عبر » وعندى فى أبوت 
كونه ابن عمر توقف لآنه ثبت أن ابن عم لم يكن اطلع على كون هذه الآبة منسوخة » فروى أحمد من طريق يجاهد 
قال : دلت على ابن عياس فقلت :كنت عند ابن عمس فقرأ ( وان تيدوا مافى أنفك أو تخفوه ) فمك ء فقال 
ابن عباس : ان هذه الآبة لما أنزات غمت أصحاب رسول انه يِب غما شديدا وقالوا : يارسول الله هلكنا , فان 
قلوبنا ليست بأيدينا . فقال : قولوا سممنا وأطمنا , فقالوا » فنسختها هذه الآبة ١‏ لا ركاف الله نفسا إلا وسعها 6 
وأصله عند هسم من طر بق سعيد بن جدير عن ابن عباس درن قصة أبن عمر » وأخرج الطيرى باسناد ميح عن 
الزهرى أنه مع سعيد بن مرجانة يقول : كانت عند ابن عر فلا هذه الأية لإوان نبدوا ماق أنفسم أوتخفوه) 
فقال : وابته ائن واشذنا الله ذا ابلكن 5 شم بى سق تمع أشيجه فقمت حى أنيت ابن ياس فذ كرت له ماقال 
ابن عمر وما فءعل حين تلاهأ » فقال : يغفر الله لأبى عيد الرحمن ؛ لعمرى اد وجد المسايون حمين تزلت مثل مأ 
وجدء فأنزل الله ١‏ لا يكلف الله نفسا إلا وسءها ) ودوى مس من ديت أبى هريرة قال ولما نزلت ( لله ما 
السموات ومافى الأرض ) الآية اشتد ذلك على أصماب رسول اله يلل » فذكر القضة مطولا وفما ١‏ فلا فعاوا 
نسخبا الله فانزل الله و لا يكلف الله نفسا إلا وسعها ) إلى آخر السورة » ول يذكر قصة ابن عر . و يكن أن ابن 

عير كان أولا لا يعرف القصة ثم ما تحةق ذلك جرم به فيكون مرسل صابن والله أعل 


6ه - باسيب (آمن الركسول” ما أنزلَ اليه من ربه ) 
وقال ايع عباس : إصراً عبدا . ويقال "غفرانك مَغف رتك , ماغذر لنا » 


الحذيت 4565 ٠‏ الفا 


4041 - حرش إسحاق'بن منصور أخبرّنا روس" أخبر نا شعبة عن خالد المذةاه عن صروان الأصفر 
عن رجبل من أصحاب رسول الل ل - قال أحسبّه ابن عمر - ( إن ب دوا ما فى أنقيع أو نخفوه') 
قال : نسحَتها الأية التى بعدّها 


قوله ( :اب آمن الرسول ,ما أنزل اليه من ربه ) أى إلى آخر السودة . قله ( وقال ابن هباس : إصراً 
عبدأ ) وصله اأطرى من طريق على بن ألى طلحة عن ابن عباس فى قوله ( ولا تحمل غلينا [ممراً ) أى عبداً » 
و أصل الإصر الثى. الثقيل : و يطاق على الش.ديد وتفسيره بالعبد تفسير باالازم لآن الوفاء بالعيد شديد. وروى 
الطبر ى من طريق ابن جريح فى قوله (( إصرا ) قال : عبدا لا نطيق القيام به . قوله ( ويقال غفرانك مغفر تك 
فاغفر لذا ) هو تفسير أبى عبيدة قال فى قوله غف رانك أى مذفر تك أى اغفز لذا, وقال الفراء : غفرا نك مضدر 
وقع فى موضع أص فنصب ٠»‏ وقال سيبويه التقدير اغفر غفرانك . وقيل تمل أن يقدر جلة خبرية أى نستغفرك 
غغرانك والله أعل : قوله ( نسختها الأية الى بعدها) قد عرف ببأئه من حديق ابن عياس وأفى هريرة وااراد بقوله 
نسختها أى أز الت ما تضمنته من الششدة و بيذت أنه وان وقعت الاسية به لكانها لا تقع المؤاخذة به أشار إلى ذلك 
الطبرى فرارا من ائ,ات دخغول النسخ ف الاخيار . وأجدب بأنه وان كان خيرا لكزه امن حا مهما كان من 
الاخيار يتضمن الاحكام أمكن دخول النسخ فيه كسائر الاحكام واتما الذى لا يدخله النسيخ من الاخبار ماكان خيرا 
عضا لا يتضمن حكا كالاخوار عما مضى من أحاديث الامم وو ذلك ويحتمل أن يكون المراد بالخ فى الحديث 
اليُخصيوص فان الاتقدمين يطلقون لفظ النسخ عليه كثيرا » والمراد بامحاسية »ين الانسان ما يصمم عليه و يشرع 
فيه درن ما طر له ولا إسةتمر عليه » وأقه أعم 


(؟)سورة آل ران 

1 8 1 واحد ٠‏ ضٍ رد شما حارة مثل” َم ال" كيةر وهو حرفها : ا م كر 8 الوم 
واحدها غاز . ستكتب ما قالوا ستحفظ . نزثلا ثوابا . ومجوز شرل هن عند الله كقولاك أَنْرَدٌه . وثال ماهد : 
واعهيلٌ السومة العليّمة اسان ٠‏ وقال ابن جُبير: وحصورا لا يأتى النساء . وقال عكرمة : من فوررم من طبهم 
بوم بدر. وثال مجاهد : فرج الى" النطفة رج يق ؛ وتخرج مها الى" . الإبكار أول الفجر . والعشئة مل” 
الشمس أراء” إلى أن تُغرئب 

له (سودة آل وان سم ألله ارين الرحيم ) كدذا لآنى ذر وم أر البسملة لغيره ٠‏ قله (صر : برد) هو 
تفسير ألى عبيدة » قال فى قوله تعالى (ككثل ري فما صر ) : الصر شدة البرد . قوله (شفا حفرة مثل شفا الركية ) 
يمتح الراء وكسر الكاف ولشديد التحتانية ( وهو حرفبا) كذا للاكثر بفتح المبملةِ وسكون الراء والاسى إعنم 


4" ع كثاب التفسير 


الجيم والراء والآول أصوب ء والجرف النى أضيف اليه شنا فى الآية الاخرى غيرشفا هنا ء وقد قال أبوعبيذة 
فى قوله تءالى (شنا حفر شما جرف » وهو يقتضى النسوبة بدنهما فى الاضافة والا فدلول جرف غير مدلول 
حفرة » فان لفظ شا يضاف إلى أعلى الثىء ومنه قوله ( شفا جرف ) وإل أسفل ااثىء ومنه 0 شما حفرة )2 
ويطلق شما أيضا على القليل تقول مأ بق منه ثىء غيو شنا أى غير قليل » ويستعمل فى الآرب ومنه أشى على كذا 
أى قرب منه . قله ( تبوى” : تتخذ معسكرا ) هو تفسير أبى عبيدة . قال فى قوله (ر وإذغدوت من أولك 
تبوى” المؤمتين مقاعد لاةّال ) أى ناخد هم نشاف ومعكر 1 . .وال غيره + تبوي” تتذل 6 بوآء أغزلهء وادله 
من المباءة وهى المرجع : والمقاعد جمع معد وهو مكان القءود ٠‏ وقد تقدم شىء من ذلك فى غزوة أحد , قوله 
( دبيون : اججوع , وأحدها رنى ) هو تفسير أبى عبيدة قال فى قوله (( وككأين من نى قاتل معه ربيون كثيب 6 
قال : الربيون الجماعة الكثيرة » واحدها ربى؛ وهو بكر الراء فى الواحد, والجمع قراءة الجمبور . وعن على وجماعة 
بنم الراء وهو من تغيير النسب ف القراءنين إن كانت النسرة إلى الرب ؛ وعلءبا قراءة ابن عباس ر بون يفرح الراء 
وقيل بل هو مذسوب إلى الربة أى اجماعة وهو إضم الراء وبكسرها » فان كا نكذلك فلا تغميد واه أعل ٠‏ قله 
( تحسوهم : تستأصاوتهم قلا ) وقع هذا بعد قوله م واحدها ربىء وهو تفسير أبى عبيدة أيضا بلفظه وزاد : 
يقال حسسنا مان عند آخرم أى استأصلنام , وقد تقدم بان ذلك فى غزوة أحد ٠‏ قوله (غز"أ واحدها غاز ) هو 
:سير ألى عبيدة أيضا 5 قال فى قوله ١‏ أو كانوا غزا ) لا يدخلبا رفع ولاجر لآن واحدها غاز » أرجت مخرج 
قائل وقرل انتهى . وقرأ الجبور ( غزا ) بالتشديد جمع غاذ وقياسه غزاة » للكن لوا المعتل دلى المحيح كا 
قال أبو عبيدة » وقرأ الحسن وغيره « غزا , بالتخفيف فقيل خفف الزاى كراهية التثةيل » وقيدل أصله غزاة 
وحذف الحاء . قوله ( ستكتب ما قالوا : ستحفظ ) هو تفسير أبى عبيدة أيضاء لكنه ذكره ينم ااياء التحتانية 
على البئاء للاجبول وهى قراءة حمزة , وكذلك قرأ , وقتلبم » بالرفسع عطفا دلى الأوصول لآنه متصوب الحسل » 
وقراءة الجبور بالنون النتكلم المظبم » وقتلهم بالنصب على الموصول لآنه متصوب الل ء وتفسير الكاتابة بالحفظ 
تفسير باللازم » وقد كثر ذلك فى كلامهم كأ معنى ويأى . قوله ( انزلا : ثوابا . ووز وءتزل من عند الله كةقولك 
أنزاته ) هو قول أبى عبيدة أيضا بغصه ء والنزل ما يأ للنزبل وهو ااضيف ء ثم اسع فيه حى مى به ااغداء وان 
لمكن للضيف . وفى “زل قولان : أحدهما مصدر والآخر أنه جمع نازل كقول الاعثى دأو تنزلون فانا معش رنزل » 
اولع وق لفن زلا فى الأ أفرال ذا [:«متدموي عل اأمدر ااؤكد لان ممنى ( لم جنات ) انهم 
جنات نزلا » وعلى هذ! يتخرج التأويل الآول لآن تقديره ينزلهم جنات روزا وعطاء من عند الله . ومثها أنه حال 
من الضمير فى « فيها » أى منزلة على أن نزلا مصدر يمنى المفءول » وعليه يتخرج ااتأويل الثافى . قوله ( والخيل 
المسومة : المسوم الذى له سيهاء بعلامة » أو إصوفة » أو اكان . وقال مجاهد : الخيل الم.مومة المطلهمة الحسان . 
وقال سعيد بن جبير وغمد الله بن عيد الر من بن أبزى : المسومة الراعية ) أما التفسير الارل نقال أبو عبيدة : 
الخيل المسومة المعلمة بالسهاء » وقال أيضا فى قوله ( من الملائنكة مسومين ) أى معلين . والمسوم الذى له سبهاء 
إعلامة أو بصوفة أو ما كان . وأما قول مجاهد فرويناء فى تفسير الثورى دواية أبى حذيفة عته باسنا د صمح » 
وكذا أخرجه عيد الرزاق عن الأورى ٠‏ وأما قول ابن جدير فوصله أبو -ذيفة أيضا باسناد صميح اليه . وأما قول 


الحديث 4947 إك 
ابن أبزى فوصله الطبرى من طر يقه 5 وأورد مثله عن ابن عباس من طرق للءوق عنه . وقال أبو عبيدة أيضا 
يجوز أن يكون معى (( مسوهة ) مرعاة ؛ من أسوتها فصارت ساعة ٠‏ قله ( وقال سعيد جبير : و<صورالا 
يأتى النساء ) وقع هذا بعد ذكر المسومة » وصله الثورى فى تفسيره عن عطاء بن السائب عن سعيد بن جبير به » 
وأصل الحصر الحبس والمنع ٠‏ يقال ان لا يأتى النساء أعم من أن يكون ذلك بطبعهكااعئين أو جاهدة نفسه » 
وهو الممدوح والمرادقى وصف السيد يحى عليه السلام . له ) وقال عكرمة : من فودثم غضمم يوم بذر ) ودله 
الطرى من طريق داود بن أنى هند عن عكرمة فى قوله (( وياتوم من فورم هذا ) قال : فورهم ذلككان بوم أحد 
غضبوا ليوم ددر 3 لقوا 2 وأخرجه عيول سن ميد.هن وجه آخر عن عكرمة ف قوهم ز من فورهم هذا 14 قال من 
وجوههم هذا وأصل الغور المجلة والسرعة ». ومئه فارت القدر » يعبر له عن الغضب لأن اأغضيان إسارع الى 
البطش . قوله ( وال جاهد : يخرج الى من المت ) النطفة رج ميئة و مخرج ملها ال حى ) وصله عبد بن حال 
دن طريق اين أبى بيسح عن ججاهد فى قوله تعالى (مرج المى من المءثت ورج المت من الحى) قال : الئاس الاحياء 
من النطف الميّة والنطف الميتة من الناس الاحياء . قوله (الإبكاز أول الفجر » والعثى ميل الشمس الى أن تغرب) 
وقع هذا أيضا عند غير أن ذرء وقد تقدم شرحه فى بدء الخلق 

١‏ - بإسسبب ( منه آيات محسكّات . قال مجاهد : الملال والحرام . ( وآخَر متشامبات 6 بصدق 
بمضها بمنا كقوف تمالى (١‏ وما بيضل به إلا" الفاسقين ) وكقوه جل ذكاء (( ويجمل الرجس على الذين 
لابعتاون ) وكقوله ( والذن اهتدوا زادم مُدى وآنام تقواهم) . ( ريك ) شك . ل( ابتغاء الزعنة ) 
الشتمهات . ( والراسخون فى العلم © يعلمون تأويله و (( ,قولون آمنا به 4 

647 ل مشا عبد ان نْ مسلة حدثيا يزيد ئ إبراهم النسترى من ابن أبى مايكة من امم ن 
مد عن عائشة رضى الل" عنها قالت « ثلا رسول الله َل هذه الآية ل( هو ااذى أأز ل عليك الكتاب » منه 
آيات” محكات هن" أ؛ ال-كتاب وأخَر عتشاءهات”» فأما الذين فى فاؤبهم زيغ فينيمون ما نشابة منه أبتفاء الفتنة 
وابتغاء تأويه - إلى فولو ب أولو الألباب 1 فاات : قال رسو :1 اله ل : فاذا أي الذين بتبءون” ماتشايه” 
مئه نأو لك الذين ع الله ء قاحذ روثم 6 

قوله إمنه آيات محكات ) قال ماهد : الحلال والحرام ((وآخر متثابوات) يصداق بمنما بعضاء كقوله وما 
يضل به الا الفاسةين) وكةوله (ويحدل ألرجس على الذين لايءةلون ) وكتوله (والذين اوتدوا زادم هدى وآتام 
تقواهم ) مكنا وفع فيه » وفيه لغيير و بحر بره إسكةم الكلام . وقد أخرجه عيد بن حميد بالاسئاد الذى ذكرته 
قريبا إلى يجاهد , قال فى قولهتمالى لإ منه آآيات محكيات) قال ما فيه من الحلال والحرام » وماسوى ذلك منه متشابه 
يصدق إعءضه بعضاء هومثل قوله ( وما يضل به الا انفاسةين م إلى آخر ماذكره . قوله ( زبغ شك ( فيتبعون 
ما تشابه منه ابتذاء الفتئة) للشدرهات) هو تفسير مجاه دأ يضا وصله عيد. بن حميد بذا الاسناد كذلك ولفظه « وأما 
امح هاج خم » سم البارى 


4 6 -كتاب التفسير 


( الذين فى فلوبهم ذيغ ) قال : شك ( فينبمون ماتشا به منه ا يتغاء الفتنة) المشدنبات »ياب الذى ضلوا منه وبه 
هلكا . قله (والراحنون ف العلم) يعلمون ول يقولون آمنا به) الآنة) وصله عبد بن حيد من الطريق المذكور عن 
مجاهد فى قوله م« والراتذون فى العم يعلدون تأويله ويقولون آمنا به » ومن طريق قتادة قال « قال الراذون 5 سههون 
آمنا به كل من عند ربنا المتشاية والحكر ؛ فآمنوا متشاءمه وعملوا محكره فأصابواء وهذا الذى ذهب اليه بجاهد هن 
تفسير الآية يقتضى أن كو ان الواو فى وااراسخون عاطفة على معمول الاستثناء » وقد روى عبد الراق باسناد يح 
عن ابن عياض أنهكان يقرأ د وما يمل تأويله الا الله ؛ وقول الراعذون ف الع آمنا به فهذا يدل على أن الواو 
الاستئناف لآن هذه الرراية وان لم تثبت ما القراءة لمكن أقل درجانها أن تنكون خبرا باسناد ميت إلى ترجمان 
القرآن فبقدم كلامه ذلك على من دو نه » وبؤٌ بد ذلك أن الآنة دات على ذم مشيعى ااتشابه لوصفهم بالزيغ وابتغاء 
الفتنة » وصمرح بوفق ذلك حديث الباب » ودلت الآية على مدح الذين فوضوا الملم الى الله وسلموا اليه مما مدح الله 
المؤمنين با لغيب . وحى الهراء أن فى قراءة أى" بن كمب مثل ذلك أععى ويقول الراتضرن ف العل آمنا به . (تنبيه) : 
سقط جميع هذه الأثار من أول السورة إلى هنا لأبى ذر عن السرخسى ٠‏ وثبت عند أنى ذر عن شيخه قبل قوله منه 
آنات كات « باب » بغير ترجمة » ووقع عند أبى ذد آثار أخرى : فن أول السورة قوله ه تقاة وتقية واحد» هو 
تفسير أنى عبيدة أى اهما مصدران بمعى واحد : وقد قرأ عاصم فى رواية عنه « إلا أن تثقوا منهم تقية » . قله 
( النستدى ) بم المثناة وسكون الموملة وفتح المثناة . قله ( عن ابن أبى مليكة عن الفاسم بن عمد عن عائشة ) قد 
سمع ابن أنى ملي من عائدة كثير| وكثيرا أرضا ما يدخل بدنها وبيئه وإسطة ؛ وقد اختلف عليه فى هذا الحديث 
فأخرجه الترمذى من طريق أبى عاص الجزار عن أبن أبى مليكة عن عائشة , ومن طريق ذيد بن إبراهيم » فى الباب 
بريادة القاسم ثم قال : روى غير واحد هذا الحديث عن إن أنى مليكة عن عائشة ولميذكروا القاسم ٠و1ما‏ 
ذئرء بزيد بن إبراهيم أنهى ولك أخرعه ابن أنى حاتم من طر يق أبى الوليد الطيا لمى عن يزيد بن إبراهم وحماد 
ابن سلءة جميها عن ابن أبى مليكة عن القاسم » فلم ينفرد يزيد بزيادة القاسم ٠‏ ومن دوآه عن اين أبى ملركة بغير ذكر 
القاسم أبوب أخرجه ابن ماجه من طريقه » ونافع بن عمرء دابن جرح وغيرهما . وله ( نلا دسول الل وَكِيْهْ ) 
أى قرأ ( هذه الآنة ( هو الذى أنزل عليك الكتاب منه آآيات كات هن أم النكتاب وأخر «تشابهات ) ٠‏ قال 
أبو البقاء : أصل المدشا به أن بكون بين اننسين ء فاذا اجتمعت الأشياء اللآشابهة كان كل متها مشابها للآخر فصح 
وصفرا بأا متشاءمة , وليس المراد أن الآية وحدها متشابرة فى نفسها . وحاصله أنه ليس من شرط مة الوصف 
فى المع صمة ا نبساط مفر دات الأوصاف على مفردات المودوفات ٠‏ وإنكان الاصل ذلك . قله (فاذا ديت الذدن 
يذوءون ما تشابه منه ) قال الطبرى قيل إن هذه الاية نزات فى الذين جادلوا رسول الله 2 فى أص عيسى » وقمل فى 
أ مدة هذه الآمة ٠‏ والثاتى أولى لآن أم عدسى قد بينه الله لنبيه فبو مه_لوم لأأمته , فلاف أمى هذه الآمة فان 
عليه فى عن العواد . وقال غيره : المحم من الفرآن م رضح معناء ؛ والمآشايه #قيضه . وبعى الم بذلك لوضوح 
مفردات كلامه واتقان تركيبه ٠‏ مخلاف المتشابه ٠.‏ وقيل المحم ما عرف الراد منه إما با اظبور وإما بالتأويل » 
والمتشا به ما اسستأثر الله بعلءه كقيام الساعة ؛ وخروج الدجال : والحروف المقطعة فى أوائل اسسور . وقيل فتفسير 
انحمكم والمتشابه أفوال آخر غيد هذه نحو المشرة ليس هذا موضع بسطبا » وما ذكرته أشهرها وأقربها إلى الصوا. ب 


الحديث 140ه4 حرف 
وذكر الاستاذ أبو منصور البغدادى أن الآخير هو الصحيح عندنا » وان السمعاق أنه أحسن الاقوال والفتار 
على طريقة أهل السئة » وعلى القول الآول جرى المتأخرون والله أعل . وقال الطبى : المراد بانحكم ما اتضح ممناه » 
والمتشابه يخلافه » لآن اللفظ الذى يقبل معنى إما أن يقبل غيره أو لا ء الثانى النص ‏ والآول إما أن تكون دلالته 
على ذلك المعتى راجحة أو لا ؛ والآأول هو ااظاهر ء والثاتى إما أن يكون مساويه أو لا ؛ والآول هو المجمل » 
والثاتى المؤول . فالمشترك هو النص ء والظاهر هو المح , والمشترك بين المجمل والمؤول هو المتهابه . ويؤيد هذا 
التقسيم أنه سبحائه وتعالى أوقع الم مقابلا التشابه , الواجب أن يفسر المح با يقابله » ريؤيد ذلك أساوب 
الآنة وهو اجمع مع التقسيم لآنه تعالى فرق ما جمع فى معنى الكتتاب بأن قال ( منه آيات محكات وأخر متعا+ات) 
أراد أن يضيف الى كل منهما ما شاء منهما من المكم فقال أولا ( فاما الذين فى قلو.هم ذيغ - إلى أن قال - 
والراتخون ف المم يقولون ]1:0 به ) وكان يمكن أن يقال : وأما الذين فى قلوبهم استقامة فيتبعون المحم ٠‏ لسكينه 
وضع «وضع ذلك الراتذون ف اعم لإنيان لفظ الرسوخ لآنه لا حصل الا إمد التقبع التام والاجتهاد اارليخ » فاذا 
ستقام القلب على طريق الرشاد ورسخ القدم فى العلم أفصح صاحبه الاطن با لقول الحق ٠‏ وكنى بدعاء الراين فى العلم 
(دبنا لا تزغ فاوبنا يءد إذ هديةنا ) الح شاهدا على أن ١‏ والراتخون ف المل 6 مقا بل لقوله (دأما الذين فى فلويهم 
ذيغ) رفيه إشارة على أن الوقف على قوله ( إلا الله ) تام إلى أن عل بعض المنشا به ختص بالله تعالى » وأن 
من حاول معرقئه هو الذى أشار اليه فى الحديث بقوله « فاحذروم » وقال بعضهم : العقل ميتلى باعتقاد حقيقة 
الما بهكابتلاء البدى بأداء العرادة » كالحسكم إذا ضن ف كا با أجمل فيه أحيانا ايكون موضع خضوع المتعم 
لأستاذه » وكالملك يتخذ علامة متاز ما من يطاعه على سر . وقيل : لو لم يقبل العقل الذى هو أشرف البدن لاستمر 
العالم فى أسبة العم على الَرد ‏ فبذلك يأ نس إلى النذلل إمز اأعبودية » والمآشا به هو موضع خضوع العقول لباديما 
استسلاما واعترافا ب#صورها ؛ وف ختم الآبة بقوله تءالى ( وما يذكر إلا أو الآلباب ) تعريض بالزائغين 
ومدح الراعفين » يءنى من م يتذكر ويتءظ وخالف هواه فليس من ول العقول » ومن ثم قال الراذرن ؤر ربنا 
لانغ قلو بنا) إلى آخر الآين ؛ لقضعوا أبادهم لاشتراك العم اللدتى بعد أن استعاذوا به من الزيغ التفسافى وبالله 
التوفيق . وقال غيره : دالت الآبة على أن إعض القرآن محم وبعءضه متعابهء ولا يمارض ذلك قوله (ر أحكت 
آبانه م ولا قوله ( كتايا متشاءها مثاتى ) حى زعم يفضهم أن كله عم » وعكس آخرون ء لآن المراد بالإحكام 
فى قوله ل أحكت ) الانفان فى النظم وأنكلها حق من عند الله , والمراد بالماغابهكونه يشبه بعضه بعضافى حسن 
السياق والاظم أيضا » وليس المراد اشقياه معناه على سامعه . وحاصل الجواب أن المحكم ورد بازاء معنيين , 
والمتمابه ورد بازاء معئيين» والله أعل. قوله (فهم الذنسى الله فاحذرومم) فق رواءة الكشموى 1 فدرم » بالإفراد 
والآولى أولى » والمراد التدزير من الاصذاء إلى الذين يقبعون المتشابه من القرآن ؛ وأول ما ظبر ذلك من الهود 
كا ذكره ابن إحق فى تأو يلوم الحروف المقطمة وأن عددها باجدل مقدار مدة هذه الآمة, ثم أول ما ظبر فى الإسلام 
من الخوارج حى جاء عن ابن غباسن أنه فسر بهم الآية ٠‏ وقصة عمر فى [نكاره على ضببع لما باخه أنه يبع المتها به 
فضربه على رأسه حت أدماه» أخرجها الدارى وغيره . وقال الخطان : المتشابه على ضر بين : أحدهما ما إذا رد إلى 
الحكم واعتير به عرف معناه » والآخر ما لاسبيل إلى الوقوف عل حقيقته , وهو الذى يتبعه أهل الزبغ فيطلبون 


5 هب 'ثتاب التفسير 


تأويله ؛ لمكا ل 200 


- إمسيب ( وإنى أعيق ها بك وذر ينها من الثيطان الرجم 00 


ساثه 0 2 ل ٍِ 3 
موهغ ل 0 حد"ثن| عبد اأرر اقر اونا مور 2 الزهرى عن سويكر ن المسيبٍ 


عن أفى هريرة رضى لَه عنه 2 ان" النبى ود نال : مامن مولوار ولد إليذ والشيطان مه حين بولد” 2( 
في مهل؛ صارخاً من مس” الشيطان إياه م اليا" 72 وابسها ) ٠.‏ 1 ثم يقول أو هريرة : وأقراءوا إن غلم (وإني 
أعيذ” ها بك وذريتها من الشيطان_الرجيم ) 
قوله (باب وأ أعيذها بك وذريتها من الشيطان الرجم بم) أودد فءه حديث أنى هريرة « م من «وأود :ولد إلا 
والشيطان سه « الحديثك 6 وقد تقدم الكلام عل شر نوه انال ف أحاديث الانبياء .وقد طمن صاحب 
2 الكقاف ل 2 معى هذا الحديث وتوقف ف حوره وهال : : إن صح هذا الحديث قعناه أن كل مولود إطمع أ شيطان 
ف إ[غوائه إلا م.م وابها فانهماكانا ممصودين » وكذلك 5 ف صفتهما » لقوله تعالى 2 إلا عبادك منهم 
اللصين « قال : و استبلال الصى صارغا من مس الشيطان سيل [طمعه فيه كأ 4 عسة و اضرب يده عليه وهو ل 
هذا من أغريه . وأما صفة النخس كا يتوهمه أهل الحدو فلا » ولو ملك [بليش على الناس تخسهم لاءتللات الدنيا 
صر أخنا انتهى 5 وكلامه متعقب من وجوه » والذى لقتضيه اهفل الحددثك لا إشكال ىْ مءئاه » ولا خالفة ما نت 
هن عصمة الآانيماء , بل ظاهر الخبر أن إبايس “سكن هن مس كل مولود عند ولادته 2 لكن من كان من عباد أبله 
المخلصين ا يضره ذلك المس أصلا ؛ واسائق من ال#اصين صم وابها فانه ذهب جمس على عادته لخيل بينه وبين ذلك » 
فرذا وجه الاختصاص » ولا يلزم منه تساطه على ذيرهها من الحاصين . وأما قوله « أو ملك [ بليس الخ . فلا لمزم من 
كونه جعل له ذلك عند ابتداء الوضع أن يستمر ذلك فى حق كل أحد » وقد أورد الفخر الرازى هذا الإشكال 
وبالغ فى تقر بره على عادته وأجمل الجواب فا زاد على تقر ره أن الحديث خير واحد ورد على لاف الدايل 'لآن 
الشيطان إبما يغوى من يعرف الير وااشر : والمواود بخلاف ذلك ٠‏ و أنه لو مكن من هذا القدر افءل أكثر من 
ذلك مرى اهلاك وإفساد . وآنه لا اختصاص لريم وعيسى بذلك دون غيرهما » إلى آخ ر كلام « الكشاف» . 
َم ثم أجاب بان هذء الوجوه عاملة » ومع الا<تهال لا بوذ دقع الخير أنهىء وقك فح الله تءالى أ واب”ا 8 
والجواب عن إشكال الإغواء يعرف م تقدم أيضا 2 وحاصله أن ذلك جعل علامة قُّ الابتداء عل من 3 1 ن من 
[غواثه 0 وألله أعل 
؟ - سيب ( إن" الذين شترون” بعهد اه وأعانهم كن قليلا أوائكة لالاق لم ) لاخير 
0 وم 4 0 2 
(ألم م دو - م( دن الام 6 وهو ل وضع مفعل 
عه ١6هغ‏ - رشنا قمال حدثنا أو عوانة عون الأعش عن ألى واكل عن عبد الله بن 
مسمود رذ اله عبه قل « قال رول ان مي : “ن حاف مين صَبر لطم بها مال اصرىر سل لقى. 


الحفيث حوه؛ - ٠وه؛‏ إردفا 


لله وهو عليه غضبان » فأنرّلَ الله نصديق ذلك 3( إن الذين إشترون بعبد الله وأعاءهم ثمسا فايلا أولفك 
لالاق لم فى الأخرة ) إلى آخر الأبة. قال فددَّل الأغءث” بن قبس وقال : ادنم أبو عبد الرحن ؟ قلنا 
كذا وكذا . قال : فى" أزذات » كانت لى بر فى أرض. ان ع" لى » ذال البى' 21 : بيلك أو ونه . 
ققلت" إذا تحف” يا رسول الله فقال النبئٌ ييه : من حلف على عين حبر يقتطم بها مال امرىر مسلٍ 
اوفق فها فاجر لنىّ الل" وهر عليه غضّبان »6 

أمنع - 007 على هو ابن ألى «اشمر م هدي أخبرنا التوام” بن حوشيٍ عن إراهبم بن عل 
الرحمن عن عبد الل بن ألى أوفى رضى الله عنهما دان رجلا أفام اءةآفى السوف» لاف ما : افد أعطى بها مالم 
يمطه » ليوقم ذسها رجلا من للسادين ٠‏ ذنرّات ( إن الذن يشترون بعود ال وأءارنهم ثمنا قليلا) إلى آخر الأبة» 

0ع ل وشا نصسر” بن على" ن نصر حد ثنا عبق ال بن داوة عن ان جريم. عن ابن أبى 50 ان 
ام أي نكاننا مخر زان فى بتر أوفى الحجرة - خرَجّت إحسداما وقد أقذ باشى' فى كثهاء فادعث عل 
الأخرى'» فرفمَ إلى ابن عباس فقال ابح عباس : قال رسول الله يك : لو 'يععلى الئاس بلتعوامم أذعَب دما 
قوم وأموائلم . ذكروها بال » واقرووا علمها ( إن الذين يشترون بعهد الله 6 فذ كروها » قامترتقت ٠‏ فقال ابن" 
عباس : قال البى' كك : المين” على المدكعى' عليه ©» 

قوله ( باب إن الذين يشترون بعد الله وأيمائهم شمنا قليلا أو انك لا خلاق لهم ٠‏ لاغير ) قال أبو عبيدة فى 

قوله ( من خلاق ) أى نصوب من خير ٠‏ قوله ( ليم مؤلم موجع »من الآلم 2 وهو فى موضع مفعل ) هو كلام 
أنى عميدة أيضا 2 واسدشهد ب#آول ذى الرمة 0 يصييك وجرها رهج ألم ل شم دس حديثك ابن مسعود د من حاف 
بمين صبر » وقي-ه قول الأشعث ان قوله تعالى ( ان الذين يشترون بعبد الله وأعانهم ول قليلا ب تزلت فيه وى 
خصمه حين تحاكا فى البئر , وحديث عبد الله بن أبى أو أنها نزات فى رجل أقام سلعة فى السوق لخلف لقد أعطى 
م م م بعطه » وقد ت:قدما جميعا ف الشبادات 5 وأنه لامئافاة بينهما 0 وحمل على أن النزول كان ا أسبيين جميعا 0 
وافظط الآية أعم من ذلك ( ولهذا وقع فى صدر حديث أبن مسعودما قتطضى ذلك . وذكر الطرى هن طريق عكرمة 
أن الأبة نزلت فى حى بن أخطب وكمب بن الآأشرف وغيرهما من اليهود الذين 5::موا ما أنزل الله فى التوراة من 
شأن النى يلتم وقالوا وحلفوا أنه من عند الله ؛ وقص ال-كلى فى تفسيره فى ذلك قصة طويلة وهى محتملة أيضا اسكن 
المعتمد فى ذلك مأ لت ف الصحيح 3 وسنذكرماأ تمان م العين فكتتاب الآممان وللنذور إن شاء الله تعالى . قوله 
( حدثنا صر بن على ) هو الجوضمى بم ومعجمة ؛ وعيد الله بن داوة هو الخربى كعجمة وموححدة مدع ٠.‏ قوله 
0 افرءو! عليها 2 أن الذين إشترون بعهك الله 4 الآية » فان فيه الاشارة الى العمل يم دل عليه عدوم الآية لاخصوص 


1 6 كاب التفسير 


سيب 'زرطًا ٠»‏ وفيه انب الذى, :توجه عليه الفين يوءعظ هذه الأنة وحوها ٠‏ قوله (ف بيت وى الحمجرة ) كذا 
للاكثر بواو المطاف » وللاصيل وحودوة و ف بلت أ ف الجرة « بأو 6 والآرل هرو الصواب »)وساب المطأفى 
رواية الاضيل أن فى السماق حذفا بيذه ابن السكن فى روايته حرث جاء فيوا« فى بدت وف الحجرة حد' اث » فالواو 
عاطقة ٠‏ أو الملة حالية سكن المبتدا عذوف , وحداث يضم المبملة والتئديد وآخره مثلئة أى ناس يتحدثون . 
وحاضله أن المرأتين كانتا قََ الريك وكان فى الحجرة ايجاورة للييتىك ثاس يتحدثون ؛ فسقط المبتدأ من الرواءة تصار 
مشكلا فعدل الرارى عن الوار 9 أو الى لاترديد فرارا من استّحالة كون المرأتين ف البدت وف المجرة معا . على 
أن دهوى الاستحالة مردودة لآن له وجها ويكون من عطف الخاض عل العام ٠‏ لآن الحجرة أخص من البيت » 
لكن رواية ابن السكن أتمصحت غن المراد فأغنت عن التقدير ٠‏ وكذا ثدت مله فى رواية الاسماعيلى » وألله أعم 
- باسبيب (قل يا أهل الكتاب -نمالوا إلى كلة سواء بيننا وبيتسك أن لا عبد إلا" الله )6 
صَوَاء " قُصد 

+40 - ور ابر اهيرا بن مومئ عن هشامرعن مدر ع ٠‏ وحدثنى عبد الله بن تمد حد اننا عبد" الررّاق 
اك معمر” عن الزهرى قال أخبرلى بيد ال بن عبد ال نْ عقبة قال حدثنى ابن عراس قال « حداثنى أبو 
سفيان من فيه إلى ف قال : انطاقت” فى المدكة التى كانت بينى انان تت » قال قال : فبينا أنا بالشام 
إذ جى؛ بكتاب من النى” وه إلى درفل » قال وكان 0 ادكاى جاء به فدقته إلى عفيم نصركى » فدفمه” 
علي" أبصرى إلى هرّقل . قال فقال هر قل : هل هاهنا أحد” من قورم هذا الرأجُل الذى يزعم أنه ني" ؟ فقالوا : 
نم . قال فنثعيت” فى فر من قريش » فدشانا على هرق » فأجاسنا بين ينيو ذقال : 4ع أرب دبا من 
هذا الرجل الذى عم أنه نىّ ؟ فقال أبو سفيان : فقات أنا . فأجلسونى بين يديه وأجاسوا أابى خانى . ثم دما 
بترجمانه فقال : “قل لم إبى سائل” هذا عن هذا اارجل الذى يزم أنه نئّ » فان كذ إنى فكذ بوم ٠‏ قال أبوسةيان : 
وام' الله اولا أن وروا علي الكذب ا-كذبت. ثم قال اترحانه : دَلهث كيف حسبة” فيكم ٠‏ قال قلت : هو فينا 
ذو حَسّب . قال : فبل كان من آبائه هلك" ؟ قال : قات لا ٠‏ قال : فبل كم تمه.ونه بالكذب قبل أن يقول 
ما قال ؟ قات : لا . قال : أيكبمة أشراف” الناس أم ضُمفاؤم ؟ قال قلت : بل ضدفاؤع . قال : يزيدون أو 
ينقصون ؟ فال قلت : لاء بل تزيدون . قال : هل برتد أحد مهم عن دينه بد أن باعل فيه سّخطة له ؟ 
قال . قلت لا . قال : فهل قاتلئ.وه ؟ قال قلت" : نسم ٠‏ قال : كيف كان قتالسكم إياه ؟ قال قلت : نحكون 
المرب ييئنا وينئه سجالةة « ا من 2 مله . قال : بهل عدر ١‏ قال :قات لا 04 ومحنة مه فى هذى 


المدة لاندرى ماهو صانم فا . قال وان ما أمكتنى منكلة أدخل” فيها شيثاً غير هذه . قال :فبل قال هذا القول 


الحديث مه6ه) .”١‏ 


أحدث قبله ؟ قات : لاعثلم قال لترجمانه : قل له إنى سأائك عر «سبه فيكم » فزعمت أله نيم ذوحسبء 

وكذلك اسل *نبعَث” فى أحساب قومها . وسألتك ه لكان فى آبائه مَلاك ؟ فزعمت” أن لا؛ فقلت : لوكان من 

آباله ملك قلت رجل بطب مقت آبائه . وسألنك عن أنباعه أَضْمَفاؤم أم أشرافهم ؟ فقلت بل صُمفاؤهم :وم 

أتباع الرشل . وسألدك ه لكثم تسهمونه بالسكذب قبل أن يقول ما قال؟ فزعمت أن لاء فمرفت أنهلم يكن 

ايداع الكذب على الياس ثم يذهب فيسكذب على الله . وسألتك هل يرن أحد مهم عن دينه بمد أن يدل 
فيه سّخطة له ؟ فزعمت أن لاء وكذاك الإعان: إذا خالط بشاشة القاوب . وسألنك هل يزيدونأم ينتقصون ؟ 
فزعمت أنهم "زيدون » وكذلك الإئان حت - . وسأاتك هل قاتلددوء ؟ فزعت أن قاتاتوه؛ فتسكون 
المرب يبتكم وبينه سجحالة ينال مم وتنالون منه » وكذااك الر“سل تبتلى ثم سكون له" العاقبة ٠.‏ وسألتاك 
هل تبندر ؟ فزعدت أنه لابندر» وكذلك اسل لاتغدر . وسألتك” هل قال أحد هذا القول قبله ؟ فزت" 
أن لا فقات" لو كان قال هذا القول أحد قبله قلت رجل امم بقول قول قرله . قال ثم قال : م يأمي م ؟ 
قال قلت : يأمرّنا بالصلاذ والركاة والمّّة والمقاف . قال : إن بيك ماتقول فيه حا فانه نبى » وقد كنت أعل 
أنه خارج » ولم أك أظنه” 3 »ول وأنى أعل” أني أخامن إليه لأحببت اقاءه » ولو كنت؛ عنداء” لغسّلت' عن 
قدءيه » ولَيملئن مككه مانحت قد" .قال لم مابكتاب_ رول الله وي فترأء » قاذا فيه : يسم امار من 
الر حم .من عمد رسول الله إلى ه قل عطي الروم . سلام” على من "تم المددى . أما بمنث فاني أدفوكة 
بدعابة الإسلام . أسي سر وأسيم' ,نك الله أجركة عكتين . فن نوات" فان عليك إثم الأريسيين ٠‏ 

( وا أهل الكتاب > تعالو ١‏ إلىكلة سوا يتنا يبتكم أن لانعيد إلا الله إلى قوله ‏ اشبدوا بأنا مسدون » 
فدا فرغ من قراءة السكتاب أَرتدَمت الأصوات عندّه » وكث المّط » وأمر بنا فأخر جنا . قال: فقلت لأصدابى 
حين خرجنا : لقد أير أمر” اان ألى كبش , إنه يخافه منك بنى الأصفر . فا زلتُ موةنا بأمر دسول الله 
أنه سيظب” حتى أدخل الله على الأسلام . قال الزثهرئ : فدعا حرق ل عظاء الزأوم لخجدمهم فى دار_له فقال 
ا معش الرثوم » هل لسك فى الفلاح والرشٍ آخر الأبد» وأن يبت لسك مُلكسك ؟ قال لاصوا تحوصة مر 

الوحش: إلى الأبواب فوجدوها قد علقت فقال ؛ على بهم . فدَعا بهم فقال : إنى إن اختبرات شد تسم على 
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قله ( باب قوله تعالى ١‏ قل يا أهل السكتاب تعالوا إلى كلمة سواء بينذا وييتكم دالا نعبد إلا الله ) كذا 
الاكثر » ولآبى ذر ١‏ وبينك الآبة » . قله ( سواء قصدا ) كذا لآبى ذر بالنصب » ولغيره بالجر فيبما وهو 
أظبر على الحكاية ‏ لآنه يغسر قوله ( إلىكاءة سواء ) وقد قرى” فى الشواذ بالنصب وهى قراءة الحسن البصرى 
قال الحوفى : انتصب على المصدر : أى استوت استواء . والتصد بفتح القاف وسكون الموملة : الوسط المعتدل » 
قال أبو عبيدة فى قوله (( إلى كلمة سسواء ) أى عدل ٠‏ وكذا أخرجه الطبرى وابن أبى <اهم من طريق الربيع .ن 
أس » وأخرج الطبرى عن قتادة مثله » ونسبها الفراء إلى قراءة ابن مسعود . وأخرج عن ألى العالية أن المراد 
يالكامة لا إله إلا الله ؛ وعلى ذلك يدل سسياق الآة اذى تضمنه قوله ( أن لا نعبد إلا الله ولا نشرك به شيا 
ولا يتخذ بمعدنا بءضا أربايا من دون الله ) فان جمبيع ذلك داخل تحت كلءة امدق وهى لا إله إلا الله ؛ والكلمة على 
هذا ,ممنى ال-كلام » وذلك سا تنغ فى الاغة » فتطاق الكامة على الكلمات لأن بعضما ارتيط ببءعض فصارت ف فوة 
الكامة الواددة » بخلاف اصطلاح النحاة فى تف ريقهم بين الكلمة والكلام . ثم ذكر المصدف -ديث أبى فيان 
فى قصة هرقل بطوله » وقد شرحته فى بدء الوحى » وأدلت بقية شر-ه على الجباد فل يقدر إيراذه هناك . فأوردتة 
هنا . وهشام فى أول الاسناد هو ابن يوسف الصنعاق . قوله ( حدانى أبو سفيان من فيه الى فى ) 1م لم يقل إلى 
أذق يشير إلى أنه كان متمكدنا من الاصؤاء اليه بحيث يحبه إذا احتّاج الى الجواب ؛ فلذلك جعل النحديث متعلقا 
ممه » وهو فى الحقيقة [ما تعلق بأذنه , وأتفى | كثر الروايات على أن الحديث كله من روابة ابن غياس عن أنى 
سفيان إلا ما وقع من رواية صا بن كبيسان عن الزهرى ف الجهاد فانه ذكر أول الحديث عن ابن عباس إلى قوله 
ه فلا جاء قيصر كناب رسول الله يفقم قال دين قرأه القسوا لى ههنا أ<دا من قومه لا أهم عنه » قال ابن عباس 
فأخبرى أبو سفيان أنه كان بالشام , الحديث . كذا وقع عند أنى يعلى من روآية الوليد بن عمد عن الزهرى » 
وهذه الزوابة المفصلة تعر بأن فاعل ١‏ قال» الذى وقع هنا من قوله « قال وكان دحية الخ » هو ابن عباس لإ أبو 
سفيان ؛ وفاعل ١‏ قاك وقال هرقل هل هنا أحد »هر أبو سفيان . قُولهِ ( هرقل ) بكسر الحاء وفتح الراء وسكون 
القاف على المشرور فى الروايات » وحى الجوهرى وغير واد من أهل اللغة سكون الراء و كسر القاف » وهواسم 
غير ع رلى فلا ينصرف للعلبية والمجمة ٠‏ قله ( فدعيت فى نفر من فريش فدخلنا على هرقل ) فيه حذف تقديره : 
خاءنا زسوله ؛ فتوجبنا معه » فاتأذن انافاذن فدخلنا . وهذه الفاء تسمى الفصيحة . وهى الدالة على عحذوف قباما 
هو سيب ا بعسدهاء سميت فصيحة لإفصا حها عما قبلها . وقيل لانها ندل على فصاحة المأكلم بها فوصفت با لفصاجة 
على الاسناد الجازى , و هذا لا تقع إلا فىكلام بلبخ . ثم إن ظاهر اسياق أن هزقل أرسل [ايه بمينه » وليس 
كذلك , ولتما كان المطلوب من بوجد من قرش . ورقع فى الجباد « قال أبو سيان : فوجدنا رسول قيصر ببءعض 
الشام » فانطاق بى وبأصمانى حى قدمنا إلى [يلياء » وتقدم فى بد. الوحى أن المراد با لوعض غزة ؛ وقيصر هوهرقل 
وهرقل اسمه وقيصر لقيه . قوله ( فدخانا على هرقل ) تقدم فى بدء الوحى بافظ « فأتوه وهو بايلياء » وق رواة 
هناك دوم بايلياء » واستشكلت ووجوت أن المراد الروم مع مالكيم » والآول أصوب . قله ( فأجلسن بين 
يديه فال : 3 أرب نسيا من هذا الرجل الذى يزعم أنه أ ؟ فقال أبو سفان : فقلت أنا. فأجلسوقى بين يديه 
وأجاسوا أصانى خانى ٠‏ ثم دعا بترجمانه ) وهذا يقتضى أن هرقل عاطبهم أولا بغير ترجمان , ثم دعا بالترجمان » 


قط ط دام ”١١‏ 


لكن وقع فى الجباد بلفظ « فقال لترجمائه : سلهم أيهم أقرب نسب الجء فيجمع بين هذا الاختلاف بأن فوله د ثم 
دما بترجمانهء أى فأجلسه الى جنب أنى سفران , لا أن المراد أنه كان غائيا فأرسل فى طليه لخر » وكأن الترجمان 
كان واففا فى امجلس ؟! جرت بهعادة ملوك الاءا بجم , مخاطبهم هرقل بالسؤال الأول , فلءا تحرر له حال الذى أراد 
أن مخاطبه من بين اللماعة أمى الترجان بالجلوس اليه ليمير عنه بها أراد » والنزجان من يفسر لغة بلخة فعلى هذا لا 
يقال ذلك لمن فسر كلدسة غريبة بكلمة واضحة » فان !قتضى معنى الترجمان ذلك فليعرف أنه الذى يفسر افظا بلفظ . 
وقد اختّلف هل هو عربى أو معرب ؟ والثاتى أشمبر » وعلى الارل فنونه زائدة اتفاقا . ثم قبل هو رن ترجيم 
الآن ٠‏ وقول من الرجم ٠‏ فعلى الثاتى تسكون التاء أيضا زائءة » وبوج بكو نه من الرجم أن الذى يلق الكلام كأ نه 
يق الذى يلقيه اليه . ولْه ( أقرب نسيا من هذا الرجل ) من كدأنها ابتدائية والتقديو أ 3 أقرب أسيا مبدؤه 
من هذا الرجل » أو هى بمعنى الباء ويؤيده أن فى الرواية النى فى بدء الوح « بهذا الرجل » وق دواية الجباده الى 
هذا الرجل » ولا اشكان فيها فان أقرب يتعدى بالى » قال الله تمالى إو ين أقرب اليه من حبل الوديد) والمفضل 
عليه حذوف تقديره من غيره ؛ ويحتهل أن يكرن فى رواية الباب ؟منى الغاية فقد ثبت ودودها للغاية مع قلة ٠‏ قله 
( وأجلسوا أعمانى خلى) فى رداية الجباد , عند كدق » دض أخص : وعند الواقدى ١‏ فقال ترجا نه : قل لاا به 
[ما جغلتم عند كتفيه اتردوا عليه كذبا إن قاله» . قوله ( عن هذا الرجل ) اشاد اليه إثشارة القرب لقرب العبد 
بذكره أ لاله معهود فق أذمانهم لاشتراك الميع فى معاداته . ووقع عند ابن [تمن من الزيادة فى هذه القصة «قال 
أبو سفيان : ملت أزهده فى شأنه واصفر أمرء واقول : إن شأنه دون مابلغك ؛ لجمل لا يلتفت إلى ذلك » , 
له ( فان كمذبنى ) بالتخفيف ( فكذبوه ) بالاثمديد» أى قال لترجمانه: يقول لكم ذلك . ولما جرت العادة أن 
بجالس الأكابر لا يواجه أحد فيبا بالتدك.ذيب احتراما لمم » أذن لحم هرقل فى ذلك المصاحة الثى أرادها . قال مد 
ابن اسماعيل الثيمى : كذب بالذنيف يتعدى الى مفعو لين مثل صدق ٠»‏ تقول كذبنى الحديث وصدقنى الحديث ء 


قال اله تعالى ( لقد صدق الله رسسواه الرؤيا بالحق) وكذب بالانديد تمد الى مقغول وابحن .وها من قرائب 
الأافاط لحالفتهما الغالب لآن الزيادة نناسب الزيادة و بالمكس » والام هنا بالمكس ء قله ( وام الله ) بالهمز 
ولغير الحمر وفيها لغات أخرى تقدمت . قوله (يؤثر) بفتح اللثلثة أى ينقل . قوله (كيف حسبه) كذا هنا 34 
غيرها «كيف نسبه » ؟ والنسب الوجه الذى حصل به الادلاء من جبة الآباء .والحسب ما يعده أارء من ماخر 
آبائ .وقوله دمو فيناذو سب فى غيرها وذو نسب, واستشكل الجواب لأنه لم يزد على ما فى الس ال لآن السؤال 
تضمن أن له سنا أوعيا »والجواب؟ذلك . وأجيب بان الثذوين يدل على التمظيم كأ زه قال : هو فمنا ذو نسب 
كبير أوحسب دفيع . ووقع ف رواءة ابن إعءق كيف لسبيه فيكم 5 قأل فى الذروة» رهى يكسر المعجمة كن الراء 
أعلى ما فى الومير من السنام فكأنه قال هو من أعلانا نسها . وفى حديث دحية عند اليزار م حدثنى عن هذا الذى 
خررج بأدضكم مأ هو؟ قال : شاب . قال : كيف حسيه فيكم ؟ : قال هو فى دسب مالا يفضل عليه أحد . قال : هذه 
آية » ٠‏ قوله ( دل كان فى آبائه ملك ) فى رواية الكشميرنى ١‏ من آبائه » وملك هنا بالتنوين وهى :ويد أن الرواية 
السابةةفى بده الوحى بلفظ «من ملك» ليست بلفط الفعل الماضى . قله (قال زيدون أم يأقصون) كذ فيه باسقاط 
همزة الاستفبام » وقد جزم ابن مالك يحوازه مطلقا خلافا ان خصه بااشعر . قوله ( قال هل يرتد الح) 1م لم 
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يستذن هرقل بقوله بل «زيدون عن هذا الؤال لآنه لا ملازءة بين الارنداد والنقص » فقد برتد بعضهم ولا يظور 
فيهم النقص باعتباركثرة من يدخل وقلة من يرتد مثلا . وله ( سغطة له ) بريد أن من دخل فى الثى. على بصيدة 
يبعد رجوعه عه , خلاف من لم يكن ذلك من صم قابه فائه ينزلزل إسرعة » وعلى هذا حمل حال من ارئد من 
قريش ء ولذالم يعرج أبو سفيان على ذكرمم » وفيوم صوره زوج ابنته أم حبيبة وهو عبيد الله بن جحش » فانه 
كان أسل وهاجر إلى المبثة بزوجته ثم تنضر بالحبشة ومات على ذصرانيته » وتزوج النى عله أم حبيبة بعده » 
وكأنه من لم يكن دخل فى الاسلام على بصيرة » وكان أبو سفيان وغيره من قريش يعرفون ذلك منه ولذلك لم يعرج 
عليه خشية أن يكذبو » ويحتمل أن يكونوا عرفوه ما وقع له من التنصر وفيه بعد , أو المراد بالارتداد الرجوع 
إلى الدين الأول » ول يع ذلك اعبيد الله بن ججحش , ولم يطلع أبو سفيان على من وقع له ذلك .زاد فى ححديث دحية 
ه أدأيت من خرج من أصتابه الم هل برجعرن اليه ؟ قال نعم » ٠‏ قَولْهِ ( فبل قانلتموه) نسب ابتداء القتال اليهم 
ول بقل قاتلى فينسب ابتداء القتال اليه محافظة على اترامه » أو لاطلاعه على أن النى لا يبدأ قومه بالقتال حتى 
يقائلوه » أو لما عرفه من العادة من حمية من يدعى الى الرجوع عن دينه . وفى حديث دحية ه هل يتكب إذا فاتلكم ؟ 
قال : قد قائله قوم فيزميم وهزموء » قال . هذه آية » . قوله ( إصيب منا وأصيب منه ) وقعت المقائله بين الثثى 
لو د بين قريش قبل هذه انقصة فى ثلاثة مواطن : بدر وأحد والخندق ٠‏ فاصاب الملمون من المشركين فى بدر 
وعكسه فى أحد ء وأصيب من الطائفتين ناس قليل فى الخندق ٠‏ فصح قول أنى سفيان يصيب منا ولصيب منه , ولم 
يصب من تعقب كلامه وأن فيه دسيسة لم ينبه علمها يا نيه على قوله « ون منه فى مدة لاندرى ما هو صانع فيها « 
والحمق أنهم يدس ف هذه القصة شيثا وقد ؛دت مثل كلامه هذا من لفظ النى ا 1 أشرت أليه بده الوحى 5 
وله ( الى سألتك غن حسبه فيكم ) ذكر الأسئّلة والاجوبة على ترتيب ما وقعت ؛ وأجاب عن كل جواب عا يقتضيه 
الحال , وحاصل اجميع ثرت غلامات النبوة فى اجميع : فاليغض مما تلقفه من الكتتب », والبعض ما استقر أه بااعادة , 
دوقع فى بدء الوحى إعادة الأجوبة معوثة الترتهيب» وهو من الراوى » بدايل أنه حذف همنها واحدة وهى قوله 
د هل تاتلتموه الح » ووقع فى رواية الجباد ثىء خاافت فيه ما فى الموضعين » فانه أضاف قوله « بم يأمرك » الى بقية 
الأسئلة فكنات 5 غشرة » وأما هنا فانه أخر قوله « بم ملك » الى ما بعد إعادة الأسدلة والأجوبة وما رئب عليها 
وقوله ه قال لترجمانه قل له أى قل لأبى سفيان ‏ إنى سألتتك, أى قل له حاكيا عن هرقل الى سألك , أو ااراد 
إلى سألتك على أسان هرقل لآن الترجمان يعيك كلام هرقل وإعيهد ذرقل كلام ألى سفمآن » ولابيعد أن يكرن ورقل 
كان يفته بالعر بية و يأ نف من التكلم إخير اسان قومه كا جرت به عادة الوك من الأعاجم . قوله ( قلت لو كان من 
آبائه ) أى قلت فى نفمى » و أطلق على حديث النفس قولا . ويه ( ملك أبيه ) أفرده ايكون أعذر فى طلب الملك , 
مخلاف ما لو قال ملك آبائه » أو المراد بالاب ما هو أعم من حقيقته وبجازه . قله ( وكذلك الإعان إذا غااط ) 
يرجح أن الرواية التى فى بدء الوحى بافظ ١‏ حتى يخااط » ومم والصواب ١‏ خين» م للأاكثر . قوله ( قلت يأعنا 
بااصلاة الح ) فى بدء الوحى «١‏ فلت يقول أعبدوا الله الح » واستدل به على إطلاق الام على صيغة افمل وعلى 
عكسه » وفيه نظر لآن الظاهر أنه من تصرف الرواة » ويستفاذ م:ه أن المأموارت كلها كانت مءروفة عند هرقل 
ولهذا لم يستفسره عن حقائقها . قله ( ان يك ما تقول فيه حقا فانه نى ) وقع فى رواية الجباد ه وهذه صقة نى » 
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وف مرسل سعيد بن المسيب عند ابن أفى شبية « فقالهو نى » ووقع فى « أمالى امامل » رواية الآصبها نيين هن 
طاريق هشام بن عروة عن أبيه عن أبى سففيان أن صاحب بصرى أخذه وناسا معه وهم فتمارة فذكر القصة عتتصرة 
دون الكتاب وما فيه وزاد فى آخرها ه قال فأخبرقى هل تعرف صورته إذا رأينها ؟ فلت : ذعم » فأدخلت كنيسة 
لهم فيها السود فلم أره ثم أدخغلت أخرى فاذا آنا بصورة تمد وصورة أبى بكر إلا أنه دونه . وف ١‏ دلائل النبوة 
لآبى فعيم » بأسئاد ضعيف «١‏ أن هرقل أخرج هم سفطا هن ذهب عليه قغل من ذهب فأخرج منه حر برة مطوبة 
فيرا صور فعرضبا عليرم الى أنكان آخرها صورة محمد فقلئا باجمنا : هذه صورة مد ء فذكر لمم أنها صور 
الآثبياء وأنه امهم 7 ٠‏ قوله ( وقد كنت أعل أنه عارج » وم أك أظنه ملك ) أى أعل أن نبا سييءث فى هذا 
الزمان » لكن لم أعل تعيين جنسه . وزعم بعض ااشراح أندكان يظن أنه من بنى إسرائيل اسكثرة الآنيباء فيرم ؛ 
وفيه نظر لآن اعتياد هرفل فى ذلك كان على ما اطلع علية من الاسرائيليات , وهى طالة بان النى الذى يخرج 
فى آخر الزمان من ولد اسماعيل » فيحمل قوله « لم [ كن أظن أنه منكم» أى من قريش ٠‏ قَوله ( لأحببت لقاءه) فى 
بدء الوحى « لتجشمت » يحم ومعجمة أى ::كلفت ؛ ورج<با عياض لكن نما لرواية مس خاصة , وهى عند 
البخارى أيضا . وقال النووى : قوله « لتجعمت اقاءهء أى تكلفت الوصول اليه وارتكبت الموقة فى ذلك » 
ولكنى أغاف أن أقتطع دونه . قال: ولا عذر أ فى هذا لآنه عرف ضفة النى » للكينه شح بملكه ورغب فى يقاء 
رياسته فآثرها . وقد جاء ذلك مضرماأ به فى صصح اليخارى ٠‏ قال شمخنا شيخ الاسلام :كنذا قال 2 و أر فى شىء 
من طرق الحديث ف البخارى ما بدل على ذلك . قات : والذى يظور لى أن الاذووى عنى ما وقع فى آخر الحديث عند 
البخادى دون مس من القصة التى حكاها ابن الناطور ٠‏ وان فى آخرها فى بد. الوحى أن هرقل فال ه إنى قات مقالى 
آنا أختير با شدتك على دين » فقد رأيت » وزاد فى آخر حديث الباب , فقد رأيت الذى أحببت» فكأن 
النووى أشار إلى هذا وال أعل . وقد وقع التعبير بقوله « شح بملدك, فى الحديث الذى أخرجه . قله ( ثم دما 
يكاب رسول الله 2 فقرأه ( ظاهره أن هرقل دو الذى قرأ الكتاب ٠‏ و#تهل أن يكون الترجمان قرأه و أسبت 
قراءته الى هرقل ازا أكونه الأ به وقد تقدم فى رواية الجباد بلفظ ٠‏ شم دعا يكتاب زسو لالله ك2 فقرى” » 
وفى مرسل تمد بن كعب الرظى عند الواقدى فى هذه القهة م فدءا الترجمان الذى يقر أ بالعر بية فر و2 ووقع 2 
رواية الجباد ما ظاهره أن قراءة الكتتاب وقعت ميتين » فان فى أو اه د فلما جاء قيصر كباب رسول الله بي قال 
حين قرأه : الآسوا لى هبنا احدا من قومه لاس ألبم عنه , فال ابن عباس : فأخيرى أبو سفيان أنه كان بالشام فى 
رجال من قربش» فذكر القصة الى أن قال « ثم دعا بكتاب رسول الله يلي فقرى”» والذى يظبر لى أن هرقل 
قرأه بنفسه أولا ثم نا جمع قومه وخر أيا سفيان زع معة و ماله وأجاءة أمس بقراءة الكتاب على اجميع ظ 
وحتمل أن يكون المراد بقوله أولا ١‏ فقال حين قرأه» أى قرأ عذوان الكتاب لآن تتاب الثى ب كان عنتوما 
مختمه وخدمه مد رسول الله ؛ ولهذا قال إنه يسال عن هذا الوجل الذى بزعم أنه نى؛ ويؤيد هذا الاحتمال أن من 
جملة الأسئلة قول هرقل « م يأممرك ؟ فةال أبو سفيان : يقول اعبدوا الله ولا تشركوا به شيا » وهذا بعينه فى 
الكتاب » فلوكان هرقل قرأه أولا ما احتاج إلى الدؤال عنه ثانيا » نعم تمل أن يكون سأل عنه ثانيا مبااغة 
فى تقريره ؛ قال النووى : فى هذه القصة فوائد , منها جواز مكاتبة الكفار ودعاؤم الى الاسلام قبل القتال » وفيه 
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تفصيل : فن بلفته الدعوة وجب إنذارهم قبل قتالحم » و إلا استحب . ومنها وجوب العمل يخبر الواحد وإلالم 
يكن فى بعث الكياب مع دحية وده فائدة . ومنها وجوب العمل بالخط اذا قامت القرائن بصدقه . قله ( فاذا فيه 
سم الله الرمن الرحيم ) قال الذووى : .فيه استحياب تصدير الكيتب بإسم الله الرعن الرحيم وإن كان المبعوث اليه 
كافرا ء وصحمل قوله فى حديث أبى هريره «كل أمى ذى بال لا يبدا فيه حمد الله فبو أقطع » أى يذكر اهيا جاء 
فى روابة أخرى ( فانه روى على أوجه : يذكر الله » ببدم الله مك الله . قال : وهنا الكتاب كان ذا بال من 
المومات العظام » ول يبدأ فيه بلفظ امد بل بالبسملة انتهى . والحديث الذى أشار اليه أخرجه أبو عوانة وصميحه 
وصمحه ابن حبان أيضا وى إسناده مال وعلى ”دير صحةء فالرواية المشبورة فيه بلفظ مد الله ء وما عدا ذلك من 
الالفاظ النى ذكرها النووى وردت فى إعض طرق الحددث يأسا نيد واهية . ثم اللفظ وإن كان عايا لكن أريد به 
الخصوص وى الآمور الى نتاج الى تقدم الخطبة » وأما المراسلات فل تحر العادة الشرعية ولا العرفية با بتدائها 
بذلك » وهو نظير الحديث!الذى أخرجه أبو داود من حديث ألى هريرة أيضا بافظ دكل خطبة ليس فيها شهادة 
فب ىكالمد الجذياء » فالابتداء بالج واشتراط التشود عاص بالخطبة» مخلاف يقية الآهور امبمة فبعضها ببدأ فيه 
بالبسملة تامة كالم اسلات » و إعضما ببسم الله فقط م فى أول الجماع والذبيحة » وبءضما بلفظ من الذكر عخصوص 
كالشكبير وقد جمعت كب النى يلق الى انلوك وغيدم فلم بقع فى واحد منها البداءة بالمد بل بالبسملة » وهو 
يويد ما قررته والله أعلم . وقد تقدم فى الحدض استدلال المصنف بهذا الكنتاب على جواز قراءة الجنب القرآن وما 
برد عليه » وكذا فى الجواد الاستدلال به على جواز السفر بالف رآن إلى أرض العدو وما برد عليه بما أغنى عن الإعادة 
ووقع فى سل سعيد بن المسيب عند ابن أبى شيبة د ان هرقل لا قرأ الكتاب قال : هذا كتّاب 0 أيه إعد سلبان 
عليه السلام »كد أنه يريد الابتداء ببسم الله الرحن الرحيم ؛ وهذا يؤيد ما قدمناء أنهكان عالما بأخبار أهل الكتاب . 
قوله ( من يمد رسول الله مَقِتْهْ ) وفع فى بدء الوحى وف الجباد , من #د بن عيد الله ورسولهء وفيه إشارة إلى أن 
رسل الله و إن كانوا أكرم الخاق على الله قرم مع ذلك مقرون بأنهم عبد أللّه؛ وَكان فيه اشارة الى رظلان ماند عيه 
النصارى فى عيمى عليه السلام . وذكر المدائنى أن القارى* لافرأ من مد رسول الله الى عظيم الروم غضب أخو 
هرقل واجتذب الكتاب » فقال له هرقل : مالك ؟ فقال : بدأ بنفسه وسماك صاحب الروم » فقال هرقل : انك 
لضعيف الرأى» أتريد أن أرى بكتتاب قبل أن أعلما فيه ؟ لئنكان رسول الله إنه لأحق أن يبدأ بنفسه؛ ولفد صدق 
أنا صاب الروم » والله مالركى ومالكهم . وأخرج الحسن بن سفيان فى مسنده من طريق عبد اقه بن شداد عن 


دحية د إعثنى الى 22 كات الى هرقل » فقدمت عليه فأعطيته الكتاب ١م‏ وعنده ابن أخ له أجر أزرق سيط 
الرأسء فلا قرأ الكتاب نخر ابن أخيه نخرة فقال : لا نقرأ » ققال قيصر ؛ لم ؟ قال : لآنه بدأ بنفسه وقال : 
صاحب الروم ول يةلملك الروم . قال : افرأ فقرأ الكتاب ء. قله (إلى هرقل عظيم الروم) عظمٍ بالجر على البدل 
ويجوذ الرفع على القطع والنصب على الاختصاص »ء و للراد من تعظءه الروم وتقدمه الرياسة عليها ٠‏ وله (آما بعد) 
تقدم فى كاب اججمعة فى «باب من قال فى الخطية بعد الشاء أما بعد, الاشارة إلى عدد من روى من الصحاءة هذه |اكلمة 
وتوجمما وأقات هناك أن سييو به قال : ان معنى أما +عد مبما يكن من شىء :وأقزلهنا : سديويه لا نخص ذلك 
بقوانا اما بعد بلكل كلام أوله أءا وفيه ممنى الجزاء قله فى مثل أما عبد الله فنطلق » والفاء لازمة فى أ كثر الكلام » 


الحذيث امهة) لحف 
وقدتحذف وهو ناد . قال الكرماى دقان قلت أما للتفصيل فأين القسب ؟ ثم أجاب بأن التقدير أما الابتداء فهو بم 
لله » وأما المكتوب فهو من مد الح» وأما المكتوب به فهو ما ذكر فى الحديث . وهو توجيه مقبول » لكنه 
لايطرد فى كل موضع » ومعناها الفصل بين الكلامين . واختلف فى أول من قلا فقيل : داود عليه السلام » وقيل 
يعرب بن قحطان , وقي ل كمب بن اؤى » وقيل قس بن ساعدة » وقيل سحيان . وفى «١‏ غرائب مالك للدرا تطنى» ان 
يعقوب عليه السلام قالها . فان ثبت وقائا ان قحطان من ذرية إسماعيل فيءةوب أول من الما «طلا » وإن قلنا ان 
قحطان قبل [براهيم عليه السلام فيغرب أول من قا حا , والله أعل. قوله ( أسل تسم ) فيه بشادة لمن دخل ف الاسلام 
أنه سل من الآفات اعتيار! بأن ذلك لإ مختص حرقل , م أنه لاختص الحم الأخر وهو قوله ألم يوتك الله 
أجرك مرتين , لآن ذلك عام فى حق من كان مؤمنا بنبيه ثم أمن بمحمد يَرِت . قله ( وأسل يؤتك ) فيه تقوية لأحد 
الا<تهالين المتقدمين فى بدء لأوحى , وأنه أعاد أسل تأ كيدا » وحتمل أن يكون ةوله أل أولا أى لا تمتقدى 
المسيح ما تعتقده النصارى , وأسل ثانيا أى ادخل ف دين الاسلام » فلذلك قال بعد ذلك ديو تك الله أجرك مرتين» 
( تنبيه ) : لم يصرح فى اكاب بدعانه إلى الشمهادة للنى قم بالرسالة » سكن ذلك منطو فى قوله « والسلام على من 
اتتبع المدى » وف قوله « أدعوك يدعاية الاسلام » وف قوله « أسل » فأن جيع ذلك يتضمن الاقرار با لشمادتين . 
ْله ( لثم الاريسيين ) تقدم ضبطه وشرحه فى بدء الوحى » ووجدته هناك فى أصل معتمد بتشديد الراء » وحكى 
هذه الرواية أيضا صاحب « المثدارق» وغيره » وفى أخرى « الاريسين» بتحتانية واحدة ٠‏ قال ابن الاعرالى ؛ 
رسن وأرس ا لتخفيف أوو أريس» وأرس با لتشديد ؤرس أوو إريس» وقال الازهرى : يا لتخفيف وبالتشديد 
الآ كار لذة شامية » وكان أهل السواد أهل فلاحة وكانوا بجوسا » وأهل الروم أهل صناءة تأعليوا بأنهم وإنكانوا 
أهل كتابي فان علييم إن م بؤءنوا من الإثم ثم اهوس انتهى . وهدا توجيه آخر 0 ِنْقَدم ذكره . وحى غيره 
أن الاديسيين ينسبون إلى عبد الله بن أريس رجل كان ت.ظمه النصارى ابتدع فى دينهم أشياء مخالفة دين عيسى » 
وقيل [نه من قوم بعث اليوم نى فقتلوه » فالتقدير على هذا : فان عليك مثل م الاريسيين . وذكر ابن <زم أن 
أتباع عبد الله بن اريس كانوا أهل ماكة هرقل ؛'ورده لعضهم بأن الأريسيين كانوا قليلا وما كانوا يظبرون دأهم 
فانهم كانو! ينكرون التثليث . وما أظن قول ابن حزم إلا عن أصل » فانه لا يمازف ف الثقل . ووقع فى رواية 
الاصيل ألير بين بتحدانية فى أوله وكأنه بنسبيل الحمزة . وقال بن سيده فى « الحم :٠‏ الآرس الأكار غَرْد 
علب » والآمين عندكراع , فك نه من الاضداد ٠‏ أى يقال للتابع والمتبوع , والمعنى فى الحديث صالح على الرأ بين ؛ 
فان كان المراد التابع فالممى إن عليك مثل إثم التاببع لك على ترك الدخول فى الاسلام » وان كان المراد المتبوع 
فكأنه قال فان عليك إثم المتبوعين » وإثم المتبوعين #ضاعف باعتيار ما وقع لهم من عدم الاذعان الى الحق 
من إضلال أتباعرم . وقال النووى : نيه بذكر الفلاحين على بقية الرعءة لآم الأغلب » ولآهم أسرع انقيادا . 
وتعقب بأن من الرعايا غير الفلاحين من له صرامة وقوة وعشيرة , فلا يلزم من دخول الفلادين فى الإسلام دخول 
بقية الرعايا حتى يصح أنه أب يذكرمم على الراقين» كذا تمقبه شيخنا شيخ الاسلام ٠‏ والذى يظهر أن مراد النووى 
أنه نبه بذكر طائفة من الطوائف على بقية ااطوائف كأنه يول اذا امتنمت كان عليك إثم كل من امدنع بامتناعك 
وكان يطيع لو أماعت كالفلاحين ؛ فلا وجه للامقب غليه . نعم قول أبى عبيد فى م حكتاب الآموال , ليس المراد 
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بالفلاحين الزراعين فقط بل المراد به جمبيع أهل المماكة , إن أراد به على التقرر الذى قررت به كلام الذووى 
فلا اعتراض عله » و إلا فبو معترض . وحى أبو عيمك أيضا أن الادسيين ثم الخول والخدم » وهذا عض من 
الذى قبلهء إلا أن بريد بالخول ماهو أعم بالنسبة إلى من يحكم الملك عليه . وحى الازهرى أيضا أن الأريسيين 
قوم من الجومن كانوا يميدون الذار وبحرمون الزنا وصناعتهم الحراثة ويخرجون العشرما بزدعرن: لكنهم يأ كلون 
الموقوذة . وهذا أثيت فمى الحديث فان عليك مثل لثم الاريسيين يا قدم ٠‏ قله ( فلمافرغ) أى القارى*؛ ويحتمل 
أن بريد هرقل ر نسب اليه ذلك مجازا لكو نه الآس به ؛ ويؤيده قوله بعده « عندهء فان الضمير فيه وفيا بعده لحرقل 
جزما . قله ( ارتفءت الاصوات عنده وكثر اللذط ) ووقع فى الجباد ١‏ فلا أن قضى ماله علت أصوات الذين 
سووله من عظماء الروم وكثر لغطهم فلا أدرى ما قالواء لكن يعرف من قر اعن الحال أن اللغطكان لما فهموه هن 
هرقل من ميله إلى التصديق ٠‏ قولهِ ( لقد أمى أمى ابن أنى حكيدة ) تقدم ضبطه فى بدء الوحى وأن «أمس, الآول 
بفتح الهمزة وكدر الم ؛ والثاتى بفتح المزة وسكون الم ؛ وحك إن الثين أنه روى بكر لمهم أيضا . وقدقال 


كراع فى ١‏ الجرد» ودع أمص بفتح ثم كدر أى كثير , ُيندن يصير المعنى لقد كثر كير أبن أن كبمة وفيه قاق » 
وف كلام الزغشرى ما شمر بان الدُانى بفتح المم فانه قال أمىة عل وذن بركة الزيادة ‏ وهذه فول أنى سفيان ١‏ أقد 
أمص عن مد »انهى . هكذا أشار اله شيخذا شيخ الاسلام سراج الدين فى شرحه ورده ٠»‏ والذى يظبر لى أن 
الزغشرى إنما أراد تفسين الافظة الآولى وهى أمى بفتح ثم كدر وان مصدرها أ بفتحدين والآمر بفتحتين الكاثرة 
والعظم والزيادة 5 ورد ضيط الافخاة الما فية والله أعل. قوله (قال الرهرى فدعا هرقل عظماء الروم جمعهم الج) هذه 
قطعة من اثرواية الث وقءت فى بدء الوحى عقب القصة الى <كاها ابن الناطور » وقد بين هناك أن هرقل دعام فى 
دسكر ةله مص وذلك بعد أن رجع من بيت القدس وكاتب صاحيه الذى برومية لجاءه جوايه «ائقه على خروج 
الى 2 »وعل هذا ذااغاء فى قوله م فدعاأ » ؤقصيحة » والتقدير قآل الزهرى فسار هرقل إلى رص فكب إلى صراسيه 
برومية لجاءه جوابه فدعا الزوم . ( تلويه) : وقع فى وسيرةاإن إمق » من ررايته عن الزهرى باسناد حديث اأياب 
إلى أفى سفيان بعض القصه ااتى حكاها الزهرى عن أبن الذاطور » والذى يظبر لى انه دخل هلميه حديث فى حديث » 
و.ؤلده أنه حى قصة الكتّاب عن الزهرى قال « «دثنى اسقف من النصارى قد ادرك ذلك الزمان » قلت: وهذا 
هو ابن الناطور » وقصة الكدات ما ذكرها الزهرى من طريق الى سفيان »وقد فصل شهيب بن الى حمزة عن 
الزهرى الحديث :فصيلا واححا ء وهو اوثق من ان تمق وأتقن » فروايته هى اامحفوظة ورواية ابن إعق شاذة ؛ 
وحل هذا التنبيه أن يذكر فى الكلام على الحديث فى ودء الوحى ٠‏ لكن فات ذكره هناك فاستدركته هنا . قوله 
( لجمعوم فى دار له فقال ) تقدم فى بدء الوحى أنه جمعهم فى مكان وكان هو فى أعلاء فاطلع عليهم رصع ذلك خوفا 
على نفسه أن يتكروا مقالته فيرادروا إلى قله ٠‏ قله ( آخر الآبد) أى يدوم ماك إلى آخر الزمان» لانه عرف 
من الكتب أن لا أمة بعد هذه الآمة ولادين بعد دينها » وان من دخل فيه آمن على نفسه فقال هم ذلك . قله 
( فقال على" بهم , فدعا بهم فقال ) فيه حذف تقديره فردوثم فقال . قوله ( فقد رأيت متك الذى أحببت) يفسر ما 
وقع عختصرا فى بدء الوحى مقتصرا على قوله ه فقد رأيت , واكتق بذلك عما بعده . هوه ( فسجدوا له ورضوا 
عذه) إشعر لأنه كان من عادتهم اأسجود الوكيم » وعتمل أن بكو ن ذلك إشارة إلى تقبيلوم الارض حةيقة .فان الذى 


الحديث ونع - مون4 ذف 
يفعل ذلك ريما صار غاليا كهيثة الساجد » و أطلق أنهم رضوا عنه بناء على رجوعهم عماكانوا هموا به غند تفرقهم 
عنه من الخروج واله أعلم . وف الحديث من الفوائد غير ما تقدم : البداءة باسم الكاتب قبل المكةوب اليه » وقد 
أخرج أحود وأبو داود عن الهلاء بن المضرى أنه كيب الى النى و وكان عامله على البحر ين فيدأ بنفسه دمن 
العلاء الى مد رسول الله » وال «بيهون :كانت عادة ملوك العجم إذاكتبوا الى ملوكرم بدرو! باسمماوكيم فتيءتهم 
بنو أمية ٠‏ قأت : وسأى ف الأحكام أن إن ع ر كلتب إل معاوبة فود باهم معاوبة ٠‏ والى عيد املك كذلك » 
وكذا جاء عن زيد بن ثابت إلى معاو بة ) وعدد الزار إسذد ضعرف عن «نظلة الكاتب أن الى 2 وجه عليا 
وغالد بن الوليد فكةب اليه غالد فبدأ بنفسه وكتب اليه على فيدأ برسول الله لله فم يعب على واحد منهما » وقد 
تقدم الكلام على « أما بعد , فى ك.تاب اللبعة 
- بإسسيب ( أن تنالوا البر"<تى ثتذقوا مما تحبون إلى به كليم ) 

غ 6غ ده وشا إسماعيل قال عد إلى مالك عن إسحاف” بن عبل انُْ بن أبى طلحة أنه عم لبر بن مالك 
رفي الل عنه يقول د كان أو طلحة أ كف القارى: بالديير مزل »وكان اع أموالء إايه بيرحاء » وكانت 
مستقبلة المسجد » وكان رسول الله يقي يدخُلما وَبِشرببٌ هن ماه فمها ليب . فلما أنزات لز لن الوا البرك حتي' 

. 8 7 1 6 2 ل ١‏ لك 

تفقوا مما "تبون ) قام أبو طلحة فقال : يارسول الله إن الله يقول ل ان تَدانوا البر حتى'“تنؤقوا ما تبون ) 
وإن" أحب؟ أموالى إلى" بيرحاء » وإنها صدقة لل أرجو ركها وذّخرها عند الله» فضَّعُها بارسوك الله حيث” 
أراك لله . قال رسولء الله يق : بم ء ذالك مال" رايم » ذلك مال رايع . وقد سممت“ مافلت وإنىأرَى أن 
ماما فى الأقر>بين ٠‏ قال أ بو طلحة : أفمل” يارسول الله . فقسَدَها أبو طلحة فى أقار به وبنى عه » ٠‏ قال عبق الل 
ابن بوسف وروح بن عببادة « ذلك مال" رابع » . حد ثنى >بى بن يب قال : قرت على مالك « مال راي : 
م06 وزشرها دا بن عبد اك الأنصارية قال عد اق أبى عن "ئمامة عن أنس رضى الله عنه قال 

د لجعلا سان وأبى" » وأنا أرب إليه ول مل لى .مها شيئا » 
قوله ( باب أن تنالوا البر حت ننفقوا ما تحبون الاية ) كذا لأبى ذر . ولغيره ه الى به عليم » .ثم ذكر المصنف 
حديث أنس فى قصة بيرحاء » وق تقدم ضبطها فى الركاة » وشرح الحديث فى الوقف .. قله ( وقال غبد الله بن . 
بوسف وروح بن عبادة عن مالك قال راب ) يعنى أن المذكورين رويا الحديث عن مالك باسناده فوافةا فيه إلا ى 
هذه اللفظة ناما رواة عيد اله بن يوسف قوصام! الو لف ف الوقف عنه, ووقع عند الئىأ زه أويدها فى التفسير 
موصولة عن عبد الله بن بوسدف أيضا ؛ وأمارواءة دوح بن عبادة فتةدم فى الوكالة أن أحمن وصلبا عنه » وذكرت 
هناك ماوقع الروأة عن مالك فى ضبط هذه اللفظة وهل هى رابح بالموحدة أو التحتافية مع الشرح . قوله ( حدئنا 
يحي بن يحى قال قرأت على مالك راي ) كذا اختصره , وكان قد ساقه بتيامه من هذا الوجه فى كتاب الوكالة . 


كرف كتاب التفسير 


( تفبيه ) : وقع هنا لغير أنى ذر « حدثنا خحمد بن عيد الله الاتصارى حدثنى أبى عن مامة عن أنس قال : للها 
لمسان وأبى .نكعب » وأنا أقرب اليه منهما ؛ ولم يمل لى هنها شيا » وهذا طرف من الحديث ؛ وقد تقدم بتهامه 
ف الوقف م شرحمه 2 وأغفل المزى الدايية عل وذا الطريق هنا » ومن عل بالاية ان عر فروى البزار هرء. 
طريقه أنه قرأها 3 قال فل أجد شيمًا أ<ب الى من مجانة جارية لى رومية فقات : هى ححرة أوجه ألله فلولا آنى ا 
أعرد ف شىء جعلته لله انروجا 
5 - بإسبب (( فل يوا الو راة فااتلوها إن كنم صادئين 4# ٠‏ 

46065 - ضئئن إبراهيم بن النذر 55 أو مر حد ميا مومى بن أعقبة عن الم عن عبد لله ن 
عمر رضىّ الله عمهما « ان" المبود جاءوا إلى النبى' مله برحل منهم واس أو قد زنيا ' فقال لم : كيف تفملون 
| عن رَنى مدك ؟ قالوا : مهما ونضيرمما . فقال ؛ لاتجدون فى الاوراق الرجم ؟ فقالوا : لائجد فمها شيئاً . فقال 


- . 


2ر. ايى. .ع أ - جاه 5 ٠.‏ 0 عا م مع : 
كفه على آيْة الرجم » فطفق يقرأ مادُون يدم وما وراءها ولا يقرأ آي ارجم» فمزع ده عن آي الاجم 
فقال : ماهذه ؟ فلما رأوا ذلك قالوا : فى آنة الرجم » فأم مهما فرتجما قربا من حيث مو 2 الجنائن عند المسجد » 
قال فرأيت” صاححّها كينا عاسها» قها الحجارة » 

قله ( باب قل فأتوا بالتوراة فاثلوما إن كنم صادقين) ذكر فيه حديث أبن عمر فى قصة الموودبين اللذين زنيا 
وسبأتى شرحه فى الدود . وقوله فى هذه الرواية «كيف تفءاون » فى رواية الكشممنى « كيف تعملون » وقوله 
0 تحممهما 6 مبملة م م مدقاة أى ساكب علهما الماء اجيم 0 وقيل نبجعل قَْ وجوهبما الحة عهملة وهم خفيفة أى 
السواد , وسيأتى ما فى ذلك عند شرح الحديث . وقوله « قوضع مدراسها » بكسر أولهكدذا الكشمينى . و اخيره 
د مدارسها » إضم أوله وتقديم الآاف بوزن المفاعلة من الدراسة , والآول أوجه . قَوِلِهِ ( فلا رأوا ذلك قالوا ) 
فى رواية الكشمينى بالافراد فيبما ء قوله ) نأ ) يحم سساكانة ثم نون مفتوحة ثم مزق وللمكشميبتى « عحىون2 
بالمهملة وكسر الذون إغير همز 
١١‏ - ياسيب ( كت غير مه أخرجّت للناس 6 
باوهة) - مرش عمد بن يوسف” عن سفيان ار عن أبى حازم عن أبى هربرة رض الله عنه 
2 كنم 2 أسِ عر حت اناس ) قال : خير الناس للناس » تأتون مهم فى السلاسل فى أعناقهم <تى يدحٌلوا 
قله ( باب كنتم خير أمة أخرجت للناس ) ذكر فيه حديث أبى هربرة فى تفسيرها غير رفوع ؛ وقد تقدم فى 
أواخر الجباد من وجه آخر مرفوغا » وهو برذ قول هن تعقب البخارى فقال : هذا موقوف لا معتى لادغاله فى 


الحديث ه44 , ووه 4ك 


المسند . قله (سفيان) هو الُودى . قله (عن ميسره) هو ابن عمار الأشتجعى كوف ثقة » ما له فى البخارى سوى هذا 
الحديث وآخر تقدم فى بدء الخلق » و يأتى فى النكاح » وشيخه أبو حازم عبملة ثم زاى هو سلمان الى . وقوله . 
و خير الناس للناس » أى خير بعض الناس لبعضهم أى أنفعوم لحم » وإنما كان ذلك لسكوتهم كانوا سبيا فى إسلامهم ». 
ومذا التقرير يدقع اعقب من زعم أن التفسير المذ كور ليس لصحيح . وردوى ان أبى حاكم والطبرى من طريق 
السدى قال « قال عمر : لو شماء الله لقال نم غير أمة فكنا كلنا » و لمكن قال : كام فبى خادة لآصواب عمد ومن 
صنع مكل صليءوم « وهنا منقطع ٠.‏ وروى عيد الرزاق و الخد والنسالى والحام من حديثك ابن عباس ياسئاد جيد 
قال دهم الذين هاجرو! مع النى مَيْْ » وهذا أخص من الذى قبله . وللطرائى من طر بق ابن جريج عن عكرمة قال : 
نزلث ف ابن مسمود وسالم مولى أبى دذيفة وأنى بنكهب ومعاذ بن جبل . وهذ! موقوف فيه انقطاع , وهو أخص 
بما قيله . وروى الطبرى من طر يق مجاهد قال : معناه على الشرط المذكور تأمرون بالممروف الح . وهذا أعم رهو 
نحر الآول . وجاء فى سوب هذا الحديث ما أخرجه الطبرى واين أبى حاتم من طريق عكرمة قال : كان من قبككم 
لا يأمن هذافى بلاد هذا ولا هذا فى بلاد هذا » فلم كنتم أن أمن فيكم الأحمر والأسود . ومن وجه آخر عنه قال: 
لم تسكن أمة دخل فيا من أصناف الناس مثل هذه الآمة . وعن أبى” نكعب قال : لم نكن أمة أكثر امستجابة فى 
الاسلام من هذه الآمة . أخرجه ااطبرى باسناد سن عنه . وهذا كله بِمَدَضى حملرا على ععوم الآمة ؛ و به جزم الغراء 
واستشود بقوله لإ واذكروا إذ أنتم قليل 6 وقوله ل( واذكروا اذكاتم فليلا 6 قال : وحذف كان فى مثل هذا 
و إظبادها سواء . وقال غيره : المراد بقوله كم 4 ف اللوح المحفوظ أوق عل ألله تعالى ٠.‏ ودجح الطبرى أيضا 
هلم الآية ( كنم بير أمة أخرجت للناس 4 قال : أتم مندون سمو هاينل أمة نم يرما وأكرمبا على ألله « وهو 
حديث حسمن صحيح أخر جه الترمذى وحسنه وابن ماجه والحام وصوحه » وله شاهد مرسل عن قتادة عند الطبرى 
رجاله ثقات . وق ود يث على عورد 5-5 باسناد حدسن أن الذى 22 قال « وجعات امىق عير الآهم ل 
- بإسبب ( إذمات طائفتان منج أن مشلا © 
«هه؛ - مِرَشا على ن عبد الله حد نا سيان" قال قال عمر و سمءت” جابر بن عبد الله رضى الله عنهما يقول 
« فينا رات ( إذ كت طائفتان متم أن تفمّلا ولله وايهما 6 قال , تحن الطائفتان : ينو حأرثة وبنو دّلية ؛ 
وما تحب - وفال سفيان” مرّة : وما ركني أنها لم تنزك ؛ لقول اشر : والله وليبما » 
قوله ( باب اذ همت طائفتان منكم أن تفشلا ) ذكر فيه حديث جار » وقد تقدم مشروحا فى غزوة أحد 1 
وقرله لإ والله وايهما ) ذكر الفراء أن فى قراءة ابن مسعود د والله وليبم » قال - وهو كقوله ( وإن طائفتان 
من المؤمنين اقتتلوا ) 
9 - بإسسيب ( ليس لك من الأءر ثى © 
069 سب وَرَشُها حبان” بن تونق أخيرنا 22 اث أخبرنا مُعمر عن الزهري" قال حدق سالج" عن 
مح ك'اج 4 » ضم البارى 


أذ فا ©" كتاب المنازى 


أبيه « انه ممم رسول الل يَتّه إذا رفم رأسَه” من الركوع فى الركمة الآخرة من الفجر يقول : اللهم المّن فلانا 
وفلانا وفلانا بمد ما يقول : مم لله لمن حمده ربنا ولك الجد . فأئرّل الله ( لبس لك من الآمر شىء - إلى 


قوله ‏ قامهم ظالمون ) رواه [سحاق بن راشد عنٍ ااز هرى 
000 0 0 9 إسماعيل امنا إبراهيم نْ سعد حداثيا ان شهاب عن سميل ئْ امنيب وأبى 
سامة بن عبد الر حمن عن أبى هريرة رمي ا عنه « أن رسول” ان يله كان إذا أراد أن ندعو على أحد أو يدهو 
لأحذ نت بعد الرث كوع فرعا قال إذا فال سمم الله لمن حمده الهم ربنا لك الجد : الهم أنم الوليد” بن الوليد 
وسامة بن هشام وعياش بن أبى ر بيمة» الهم اشدد وَطأتَك على مُضر» واجللها سنين” كنى يوسف. هر 
بذلك . وكات يقول فى بءض صلاته فى صلاة الفجر : اللهم المّن' فلانا وفلانا ‏ لأحياء من العرب - حت 
أزَله الله (ليس لك من الأمر بشى”) الآبة » 
وله (ياب ليس لك من الآم ثىء ) قط « باب » لؤيد أبى ذر. قله ) أخيرنا عيد الله ) هو ابن المبارك 8 
قوله ( فلانا وفلانا وفلانا ) تقدمت لسميتهم فى غزوة أحد من رواية مرسملة أوردها المصنف: عقب هذا الحدرث 
بعيئه عن حنظلة إن أبى سفيان عن سالم بن عبد الله .بن عمر قال وكان رسول عَلِ يدعو على صفوان بن أمية وسهيل 
ابن عير والجارك بن هشدام 2( زات « وأخرج أحن وااترمذى هذا الحديث موصولا من روآية عبرو نحزة عن 
سالم عن أبيه فسماثم وزاد فى آخر الحديث دالايب عليوم كوم 6 وأشار يذلاك إل قرله فى بقية الي 2 أو ثوب 
علييم )2 ولأحمد أيضا هن ظر بق مد بن لان عن نافع عن أبن عير « كان رسول الله 2 يدعو على أربعة » 
فنزلت » قال : وهدام اله للاسلام » وكان الراربع عرو بن الماصى ؛ فقد عزاه السبيلى لرواية الترمذى الكن لم أره 
فمه 5 والله اعلم ٠.‏ وله ) رواه إع*ق بن راشدعن الزهرى ( اى بالاسناد الذكور »وهو مودول عند الظير الى ف 
ه المعجم الكبير , من طريقه ٠‏ قله (كان إذا أراد أن يدعو على أ-د أو يدعو لآءد) اى فى صلاته . قله رقنت 
عد الركوع ) مك عفهومة من اعم أن ااقنوت قبل الركتوع »قال : وما يكون بعد الركرع عند إرادة الاءاء على 
قوم أو لوم ٠.‏ ولعقب يمال أن مذوومه أن القنوت لم لقع إلا ف هذه الخحالة ٠.‏ ويؤيده 5 رجه أبن خرعة 
باسناد يح عن أنس ١‏ أن النى بلقو كان لايقنت إلا إذا دعا لقوم أو دعا على قوم » وفد تقدم بان الاءتلاف فق 
القنوت وفى مله فى آخر ١‏ باب الوترء ٠‏ قوله ( الوليد بن الوليد ) اى ابن المذيدة وهو أخو غالد بن الوليد 
وكان من شبد بدرا مع المشركين واسر وفدى نفسه ثم أسل لبس جل ثم تواعد هو وسلية وعياش المذكورين 
معه وهربوا من المشركين » فعل الثى وَهَيْعْ بمخر جيم فدعالهم » اخعرجه عبد الرزاق بسند مرسل » ومات الوليد 
المذكور لا قدم على الننى 2 ؛ رونا ذلك فى« فوائد الزيادات » من حدديث الحافظ أبى بكر بن زياد النسا بورى 
بسند عن جابر قال « رفع رسول اله يل رأسه مرن الركمة الأخيرة من صلاة الصبح صبيحة خمس عشرة 
من رهضانٍ فقال : اللهم أنم الوليد بن الوليد » الحديث ؛ وقمه د فدعا بذك خمية عشر بوماء حى إذا كان 


الحديث وع.غ - 5ه | 5 00 ٠‏ كفا 


صبيحة يوم الفطر ترك الدماء » فسأله عمر فقال ؛ أو ما علمت أنهم قدموا ؟ قال يننا هوا.ذحكرم انفتح علييم . 
الطريق يسوق بم الوليد بن الوليد قد نكى [صيعه بالحزة وساق بهم ثلاثا على قدميه فنبج بين يدى النى وَل . 
حتى قضى » فقال النى يِل : هذا الشبيد » أنا على هذا شهيد » ورثته أم سلمة زوج النى يَييعْ بأبيات مشبودة . 
قله ( وسلمة بن هشام ) أى ابن المغيرة وهو ابن عم الذى قبله ظ وهو أخو أبى جبل وكان من السابقين إلى 
الاسلام . واستشهد فى خلافة أى بكر بالغام سئة أربع عثرة . قله ( وعياش ) هو بالتحتانية ثم المعجمة 
وأبوه أبو ربيعة اسمه عمرو بن المغيدة فهو عم الذى قبله أيضا : وكان من السابقين الى الاسلام أيضا وهاجر 
ا حجر تين , ثم دعه أبو جبل فرجع إلى مه خبسه » ثم فر مع رفيقيه المذكور ين وغاش إلى خلافة عير فات كان 
سئة خمس عشرة وقيل قبل ذلك » والله أعل . قوله ( وكان يقول فى بعض صلاته فى صلاة الفجر )كأنه يشير إلى أنه 
لا يداوم على ذلك . قله ( اللبم العن فلانا وفلانا لاحياء من العرب ) وقع تسميتهم فى رواية يولس عن الزهرى 
عند مسلم بلفظ « اللهم المن رعلا وذكوان وعصية » . قوله ( حت أنزل الله : ليس لك من الآ شىء ) تقدم 
استشكاله فى غزوة أحد » وأن قصة رعل وذكوانكانت بعد أحد» ونزول ١‏ ليس لك من الآس شىء ) كان فى 
قصة أحد فكيف يتأخر السبب عن الأزول ؟ ثم ظهر لي علة الخر وأن فيه إدراجا » وأن قوله د حتى أنزل الله » 
منقطع من رواية الرهرى عمن بلغه , بين ذلك مس فى رواية بوأس المذكورة فقال هنا قال يعنى الزهرى 
ثم بلغنا أنه ترك ذلك لما مزلت ء» وهذ البلاغ لا يصح لما ذكرته , وقد ورد فى سهب نزول الآية ثىء آخر لكنه 
لاينافى ما تقدم » مخلاف قصة رعل وذكوان , فمند أحمد ومسل من حديث أنس « أن النى وَكيعْ كرت رباعيته وم 
أحد وشج وجيه حى سال الدم على وجبه فقال : كيف يفاح قوم فعلوا هذا بيهم وهو يدعوم إلى دهم فأئزل 
الله تعالى ل ليس لك من الامى بثى”) الآية . وطريق المع بينه وبين حديث بن عمر أنه يقي دءا على المذكورين بعد 
ذلك فق صلانه فيزلت الاية فى الآ بن معاء فباوقع له من الا المذكور وفيا نكأ عنه من الدعاء عايم ٠‏ وذلك 
كله فى أحد » مخلاف قصة رعل وذكوان فائها أجنيية » وحمل أن يقال إن قصتهم كانت عقب ذلك وتأخر :زول 
الأية عن سبما فليلاء ثم 'زات فى جميع ذلك , واه أعل 
٠‏ - بإسسيت ( والرسول” يدعو فى أغرا؟ © 
وهو تأنيث آخر 5 : وقال ابن عباس ( إحدى المسذيين ) : قنحا أو شهادة 

1ه - يرشك عمروين خالد حد كنا زُهيرث” حل تنا أبو إسحاق قال سمءت” البراء بن عازب رضى الله 
عنهما قال « جمل النى يكت على الرتجالة يوم أحد عبد الله بن جُبير » وأقبلوا منهزمين » فذاك ( إذ يدعوه” 
الرسول فى أخرام ) ول ببق مع الى وَق غير” اث عش رجُلا » 

قوله ) باب قوله تعالى (ر والرسول يدعوك فى أخرام ) وهو تأنيث آخري ) كذا وقع فيه © وهو تابع لآبى 
عبيذة فانه قال : أخ راك آخرك » وفيه أظر لآن أخرى تأنيث آخمن بفتح الخاء لاكسيرها, وقد حكى الفراء أن من 
العرب من يقول فى أخراتكم بزيادة المثناة ٠‏ قَولْهِ ( وقال ان عباس : إحدى الحسنيين فتحا أو شبادة ) كذا وقع 
هذا التعليق بهذه الصودة ؛ وله فى سورة براءة؛ ولمله أورده هنا للاشارة الى أن [حدى الحسنيين وقعت فى أحد 
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زع القواءة » وق ووسف ابن أ جام نق طري عل بن أنى طلحة من ابن عباس مثله .ثم ذكر المصسئف ا رفا من 
حديث البراء فى قدة الرماة يوم أحدء وقد تقدم ا 
00 - ورا إسحاق” بن إبراهيم بن عبد الر حمن أبو يعقوب حدثنا حسين” بن د حلثنا شيبان” عن 
كتادة دنا أنس” د أن" أبا طلحةً قال : عَثِيَنا النماس” وتحن فى مَصافَنا بوم أحد ء قال مل سيف سقط من 
وى ث2 1.0 
بدى واخذه » وسقط واخذه » 
قوله ( باب قرله أمنة نعاسا ) . قَوله ( حدانى إحق بن إبراهيم بن عمد الرحمن أبو يعوب ) هو إغدادى لقيه 
لؤاؤ ء ويقال يؤرو بتحتانيتين » وهو ابن عم أحد بن مميع» وليس له فى البخارى .وى هذا الحدرث وآخر فى 
1 كاب الرقاق وهو ثقَة باثغغاق » وعاش (عد اايخارى ثلاث .اين 2 مات ساة أسمنع وخمسين . ثم ذكر حدرثك أنى 
طلحة فى النعاس يوم أحد ‏ وقد تقدم فى المغازى من وجه آخر عن قتادة مع شرحره 
١‏ د بإسيب ( الذين استجابوا لل وارسول من بعد ما أصا مهم القرح » 


وم 


اذين أحسّنوا منهم واتقوا ل عظيم  ٠‏ القرح” : الجراح . استجابوا : أجابوا . استحيب كيب 
قَولْهِ ( باب قوله تعالى الذين اسجابوا لله والرسول من بعد ما أصاءم القرح) ساق الاية الى( عظم ) .قله 

( اقرح الجراح ) هو تفسير أنى عبيدة » وكذا أخر جه ابن جرير من طريق سعيد بن جبير مثله ؛ وروى سعيد بن 
متصور باسناد جيد عن ابن مود أنه قرأ , القرح ء بالضم . قات : وهى قراءة أل |امكوفة . وذكر أبو عبيد 
عن عائشة أنها قالت ١‏ اقرأها بالفتح لا بالضم » قال الاخفش : القرح بالضم و باافتح المصدرء فالضم لغة أهل 
الحجاز والمتح لغة غيرهم كالضءف والضءف » وحى اافراء أنه بااضم الجرح وبالفتح آلله» وقال الراغب : القرح 
بالفتح أثر الجراحة وبالضم أثرها من داخل . قله ( استجابوا 1 ٠‏ ويستجيب بحيب ) هو قول ألى عبيدة » 
قال فى قوله تعالى (( قاستجاب لهم ) أى أجابهم ؛ تقول العرب : استجبتك أى أجبتك ‏ قال كهب الغنوى : 

وداع دعا يامن يحدب الى الندى فلم يستجبه عند ذاك بحدب 

وقال فى قوله تعالى لإ ويستجيب الذين آمنوا وعملوا الدالحات) أى يب الذين آمنوا » وهذه فى سورة الشدورى 
وما أوردها المصذف استشواداً الذية الاعرق ٠‏ (تفبيه) :لم إسق اليخارى فى هذا الياب حديثا ٠وكأنه‏ بيض له » 
واللائق به جديث ك عائدة أنها قالت لعروة فى هذه الآبة , يا ان أع ىكأن أبواك مهم : : الزبير وأبو بكر » وقد تقدم 
فى المغازى مع شر حه . ودوى اين عيياة عن عرو بن ديئار عن عكرمة عن ابن عباس قال د |ارجع المشركون عن 
أحد قالوا : لا مدا قثلتم ‏ ولا الكو اعب ردتم » سما صنعتم » فرجعوا ء فندب رسول الله يلم الناس فانتدبوا 
حى بلغ مر اء الآسد » فبلغ المشركين ققالوا : ترجع من قا بل » فأنزل الله تعالى ( الذبن استجابوا ل والرسول ) 
الآأة أخرجه النسالى وابن مردويه ورجاله رجال الصحيح » إلا أن امحفوظ إرساله عن عكرمة ليس فيه ابن عباس 


الحديك 57م -54ه؛ | فا 


ومن الطريق المرسلة أخرجه ابن أبى حاتم وغيده 
؟- ب 0 قال ا إن الئاس قد موا ع ) الآية 

ان عباس : ل( حسبنا الله وني 0 5 31 غاية 52 0 0 فى النار » نان ء عمد 0 
قالوا ثر إن" الداس" قد "جمموا لسك فاخشونم فزادم إيمانا » وقالوا حسبدا لله ونم” الوكيل 6 

[ الحديديث 4000 طرفه فى : 4554 ] 

117 0 ل 0ه ري ع" اس 0 َ ل 

5 - جرش مالك بن [ساعيل” حدثنا إسرائيل” عن أبى حَصينٍ عن أنى الضحى عن ابن عباس قال 

« كان آخ> قول ابراهيي حين ألقَّ فى الثار ( َس له ونهم الو كيل ) » 


قله ( باب قوله الذين قال لهم الناس إن الناس قد جدموا ا-كم فاخشوم ) فى رواية أبى ذر « ياب إن الناس قد 
جمعوا لك فاخشوم, وزاد غيره «الآية» . قِوله (<دثئنا أحمد بن يونس أراه قال دئنا أبو بكر) كذاوقع» القائل 
«أرام» هو البخارى ٠‏ وهو يضم يضم اللمزة عءمى أظنه » وكأنه عرض له شك قى اسم شم.مخ شيخه »وقد أخرجه الحام 
من طريق أحمد بن [عق «غن أحمد بن يونس حدئنا أبو بكر بن عياش » باسناده المذكور بغير شك » اسكن وم 
الحاكم فى استدراكه . قله (عن أبى حصين) بفتّح الوملة واسمه عثيان بن عاصم ' ولآبى بكر بن عياش فى هذا الحديثك 
إسناد آخر أخرجه ابن مردويه من وجه آخر عنه عن أذس ١‏ ان النى وُه قبل له إن النامن قد جمموا لم فاخهوم 
فزلت هذه الأية 6ت. وله ) عن أنى الضحى ) اسه مسلم بن صبيح بالتصغين . قله ( الما إراهيم عليه الس.لام دين 
ألق فى النار ) فى الرواية التى بعدها « ان ذلك آخر ما قال» وكذا وفع فى رواية الحام المذكورة » ووقع عند النسائى 
من طريق حى بن ألى يكير عن ألى بك ركذلك , وعند أبى لعي فى د المستخرج » من طر بق عسد لله بن موسى 
عن إسرائيل هذا الاسناد « أنها أول ما قال » فيمكن أن يكون أول شىء قال وآخر ثىء قال , والله أعل . ٠‏ قله 
( حين قالوا إن الناس قد جمموا لم ) فيه إشارة إلى ما أخرجه ابن إمحق مطولا فى هذه القصة , و أن أبا سفيان 
رجع بقريش بعد أن توجه من أحد فلقيه معبد الخرامى فأخيره أنه رأى الثى ى يِلِكر فى جمع كثير » وقد اجتمع معه 
من كان مخلف عن أحد وندموا » فثنى ذلك أبا فيان وأحابه فرجعوا .» وأرسل أبو سفيان ناسا تأخيروا النى 
2 أن أيا سفيان وأصابه يقصدوتهم فقال : حسينا الله وتعم الوكيل . ورواه الطبرى من طريق السدى نحوه 
ولاسم معبدا قال د أعرابيا» ومرن طريق ابن عباس مو 9 لكن باسناد لين قال « استقيل أبوسفيان عيراً 
واددة المدينة » ومن طريق بجاهد أن ذلك كان من أبى سفيان فى العام القبل بعد أحد , وهى غزوة بدر الموعد» 
ودح الطبرى الاول . ويقال ارت ازسول ذلك كان نعيم بن مسعود الأنجمى » ثم أسل فعيم خسن إسلامه 3 
قبل إطلاق الناس على الواحد ا-كو نه من جنسهم كا يقال فلان يركب اليل وليس له إذ ذاك إلا فرس واحد . 
قلت : وفي صحمة هذا امال نظي 
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5 - بيست (ر ولا تحسين الذين بيخلون” بما آنامم لَه من فضلم ) الآية 
( سيعاوتفون ) كقولك طو فنه بعأوق 

مده - رع عبد اللو بن مير م أيا المُضر_حدثنا عبد الرحدن هو ابن عبد الله بن دينار عن أبيه 
عن أبى صايل عن أبى هريرة قال « قال رسول اثر عه : من تاه الل مالة فل يود زكاته مُثْل” له ماله شساعاً 
أفرَع” له ز بببتان 'يلوقه” يوم القيامة » يأخذ” بلهزمتيه ‏ يعنى بشدقيه يقول : أنا مالك » أنا كياك .م" تلا 
هذه الآية (١‏ ولا تحسيث الذين يبدّلون با انام الل من فضله © إلى آخخر الأية » 

وله ( باب ولا بحسين الذين ببخلون عا آناهم الله من فضله الآنة) ساق غير أنى ذد إلى قوله ١‏ خبير ) قال 
الواحدى : أجمع المفسرون على أنها نزلت فى مانعى الزكاة . وفى عتة هذا النقل أظر » فقّد قيل [نها تزلت فى الجود 
الذي نكدموا صفة عمد , قاله ابن جريح » واختاره الزجاج . وقيل فيمن يبخل بالافقة فى الجواد , وقيل على العيال 
وذى الرحم انحتاج , نمم الأول هو الراجح واليه أثار البخارى . قوإه ( سيطوقونء كقولك طوئة بطوق ) قال 
أبو عبيدة فق قوله تعالى ١‏ سيطوقون ما يخلوا به يوم القيامة ) أى يازمون ٠‏ كةولك طوقته بالطوق . ودوى 
عيد الرزاق وسعيد بن منصور من طريق [براهيم النخمى باسناد جيد فى هذه الآية ل( سيطوقون) قال : بطوق من 
النار . ثم ذكر حديث أبى هريرة فيمن لم يؤد الركاة » وقد تقدم مع شرحه فى أوائل كتاب الركاة » وككذا الاخئلاف 
فى الاطويق المذكور هل يكون حسيا أو معنويا 5 وروى أحد واللرمذى والنسائ وصححه ابن خزبمة من طريبق 
أبى وائل عن عبد الله مرفوفا « لا بمنع عبد زكاة ماله إلا جعل اله له تبجاعا أقرع يطوق فى عثقه » . ثم قرأ «صداقه 
فى كتاب الله( سيطوقون ما نخاوا به يوم القيامة ) وقد قيل إن الآية نذلت فى اليهود الذين سثلوا أن يضخيروا إصفة 
مد يلج عندم فرخلوا بذلك وكتموه ؛ ومعنى قوله ١‏ سيطوقون ما يخلوا ) أى بأبمه 

م- يإعسيست ل( ولنّسمعن" من الذين أونوا الكتاب من قبلمك ومن الذن أشركوا أَذى كثيرا © 

2 - 20 أو المان أخبرنا عي هن الزهرىة قال أخبر فى عروة” بن الزيير أنكك أسامة بن زيد 
رضى الله عنهما أخبره « أن رسول الله يليه ركب على حمادر على قطيفة فلا كية ؛ وأردف” أسامة بن زيد 
وراءه » يعوده سعد بن عبادة فى بى المارث ن الحزرج قبل وقعة بذر » قال : حت م “جلس فيه عبلة لله بن 
أبىّ ابن سَاول » وذلك قبل أن / عل الل بن" أي »فاذا فى الجليس أخلاط” من المسدين والثيركين عبّدة 
الأوثان والببود والسامين » وف الْجلس عبد الله بن رَواحة » فلما غَتيت الجلس” كححاجة الدابة حم هبد الله بن 
أى” أنه بردائه ثم قال : لا تغبروا علينا» فسلم رسول الله وك عليهم ثم وقنة ذزل" » فدتعاهم إلى الل » وترأً 
علمهم القرآن » فقال عبد” لله بن أبى ابن سلول : أثمها لاره » إنه لا أحسن” مما تقول إن كان حقا فلا تؤؤيا به 


الحديث 1+ه؛ كرف 


فى ماسنا» ار جم إلى رَحلاك فن داءك فاقص ص" عليه . ققال عبد ال بن رواحة : ب بارسو ل اله فاعدّنا به 
فى #السنا » قانا تحب ذلك . فاستب" المسلمون والشركون والموود <تى' كادوا ينار رون» فل ترك البى كلا 
تضم حنيا َكنوا : م رك النية 04 دابئة فسا حت دخل على سعد بن عبادة فقال له النىة ولد ' 
ياسعدة ألم نمم ماقال أبو حُباب ‏ بريد عبد الله بن أبى - قال كذا وكذا . قال سمل بن عبادة : بارسولة 
ا أععف عنه و اصدم* عنه » فوالذى أل عليك الكتاب » لقد جاء ا بالمق" الذى أنزل” عليك ولقد اصطلم 
أهل هذه البحيرة على أرك يتوجوه فيءصبونه” بالعصابة فلا ألى' الله ذلك بالق الذى أعطالك الله شيرق" 
بذ لك » فذ'لك” فمل” به ما رأيت . فمفا عنه رسول الله يله . وكان النىة مكاي وأصابه يمفون عن المشركين 
وأهل السكتاب كا أمسّم/ الله » ويصطبرون على الأذى » قال الله عر" وجل (إولدّسممُن" من الذين” أونوا الكتاب” 
من قم ومن الذن أشركوا أذ كثيرا 4 الأية 1 وقال الل ) ود" 2 من أهل الكتابر لو لاونم من 
بعل ماي كفاراً حسدا من عند أنفيهم > إلى أخر الية . ركان النى* وك يتأول' العفو ماأميم الله به» 
حتىا أذن الله فوم » فلما عدا وجول" 1 2 در فقعل ا به صناديد كفار قريش قال ابن أبى* 06 اول 
ومن معه من المثيركين وعبّدّة الأوثان : هذا أمرٌ فد تَوَجّه , فبايهُوا ارسول مقلع على الإسلام » فأسادوا » 
قوله ( باب ولتسمعن من الذين أوتوا الكتاب من قلبكم ومن الذين أشركوا أذى كثيرا ) ذكر عبد الرزاق 
عن معمر عن الزهرى غن عبد الرحمن بن كعب بن مالك أنها نزلت فى كعب بن الآشرف فيا كان يبجو به النى يبي 
وأصصحابه من الشعر » وقد تقدم فى المغازى خيره » وفيه شرح حديث دمن لكمب بن الأقرق » قانه آذى الله 
ورسوله » وروى ابنأى حاتم وابن امنذر بأسئاد سن عن أبن غباس أبها زات فا كان بين أبى بكر و بين فنحاص 
الييودى فى قوله تعالى (إان اقه فقير نحن أغنياء ) تعالى الله غن قوله » فغضب أبو بكر فنزات . قله (على قظيفة 
فدكية) أى كساء غليظ منسوب إلى فدك بفتم الغفاء والدال » وهى بلد مشبور على م حلتين من المدينة . قوله (إعود 
سعد بن عبادة ) فيه عيادة الكبير بعض أتماعه فى داره ٠.‏ وقوله ) ق بنى الحارث بن الخزرج ) أى فى مناذل بفى 
المارث وهم قرم سعد بن عبادة . لله ( قبل وقعة يدر ) فى رراية الكشميى د وقبعة » . قوله ( دذلك قبل أن 
يسم عبد الله بن أبى) أى قبل أن يظبر الاسلام وله ( فذا فى امجلس أخلاط من المسلمين والمشركين عبدة الاو ثان 
والجود والمسلين ) كذا فيه :تكرار لفظ المسلدين آخرا بعد البداءة به » والأولى حذف أحدهها » وسقطت 
: الثانية من رواية ملم وغيره:. وأما قوله د عبدة الآوثان » فعلى البدل من المشركين ؛ وفوله « الهود» يجوز أن 1 
يكرن معطوفا عل البدل أو عل المبندل منه وهو أظبر لآن الهوذ مقرو با للوحيد ء نعم من لازم قولمن قال 
منهم عرب ان الله تعالى الله عن قولهم الإشراك ؛ وصطفيم لى أحد التقديرين تنوها هم فى الشر ظ ثم ظبر لى رجحان 
. أن يكون عطفا علي المبدل منهك أنه فسر المشركين بعبدة الآوثان و بالبهود , ومنه يظبر نوجية إعاذة لفظ المسلدين' 


تغرف ل كناب التفسير 


كأنه فسر اللاخلاط بشيئين المسلدين والمشركين , ثم لها فسر المشركين بشيئين رأى إعادة ذكر الملمين تأ كيدا , 
ولوكان قال أو لا هن المسلبين والمشركين واليهود ما اتاج إلى إعادة » وإطلاق المشركين على اليهود لكوثهم يضاهرن 
قولحم ويرج-ونهم على المسلاين ويوافقوتمم فى >كدذيب الرسول عليه الصلاة والسلام ومعاداته وقتاله بمد ما تبين 
لهم الحق , ويؤيد ذلك أنه قالفى آخر الحديث ١‏ قال عبد الله بن أبىه ان سلول ومن معه من المشركين وعبدة الآوثان» 
فعطف عمدة الآوثان على المشركين » و بالته التوفق . وله ( محاجة ) بمتح المهملة وجيمين الآوى خفيفة أى غبارها 
وقوله « خمرء أى غطى؛ وقوله , أتفهء فى دواية الكشموى د وجبه » . قَوله (فس دسول الله يَلِْعْ عايوم) يؤخذ 
منه جواز السلام على المسلدين اذا كان معوم كغار وينوى حيندٌن بالسلام المسلدين » وحمل أن يكون الذى سل به 
علهم صيغة عموم فيا تخصيص كقوله ااسلام على من اتبع الهدى . قله ( ثم وقف فتزل ) عبر عن التهاء مسيره 
بالوقوف . قوله (انه لا أحدن مما تقول) ينصب أحسن وفتح أوله على أنه أفمل تفصيل , ويحوز فى أحسن إلرفع 
على أنه خبر لا والاسم عحذوف أى لا ثىء أحسن من هذا ؛ ووقع فى رواية الكشممتى إنم أوله وكسر السين 
وضم النون » ووقع فى دواية أخرى لآحسن حذف الآلف كن بفتح السين وضم النون على أنها لام القسم كأ نه 
قال أحسن من هذا أن تفعد فى بدك حكاه عياض عن أبى على واسّحسنه » وححى ابن الجوزى ديد السين المبملة 
بنيد تون من الحس أى لا أعم منه شيا . قله ( يتثاددون ) مثلثة أى يتوائبون » أى قاربوا أن ينُب يمعنهم 
على إعض فيقنتلوا ؛ يقال ثار إذا قام بسرعة واتزعاج . قوله (حتى سكنوا) بالثون كذا للآأاكثر , وعند الكشمبى 
بالمثناة » ووقع فى حديث أس أنه تزل فى ذلك ( وان طائفتان من المؤمئين افتتلوا 4 الآية ؛ وقد قدمت مافيه من 
الإشكال وجوابه عند شرح حديث أنس فى كاب الصلح : وله ( أيا سعد ) فى رواية مسل « أى سعدء ٠.‏ قوله 
) أو حياب ( إم الموملة و موحدلين الأول خذيفة وهى كننية عيد ألله بن أى وكتاه النى َي فى قلك الخحالة 
لكر نهكان مشهورا بها أو لمصلحة التألف ٠‏ قله ( واقد اصطلح ) بُبوت الواو الآ كثر ويحذةها ابعضهم . قله 
) أهل هذه البحرة) ف رواية الوى «١‏ اليحيرة» بالتصغير » وهذ! اللفظل يطلق على القربة وعلى الولد »وأاراد به هنا 
المدينة النبوية » ونقل ياقرت أن البحرة من أسماء المدينة الثبوية . قله ( على أن يتوجوه فيعصبوه با لعصابة ) يعنى 
برنسوء عاهم ويسودوه »وى الرئيس معصيا اا يعصب برأسنه من الأمورء أو لآم يعصبون رءوسهم بعصابة 
لا تنبغى لغيرهم بمتازون با ٠‏ ووقع فى غير البخارى ١‏ فيعصبونه » والتقدير فيم يعصبونه أو فاذا ثم يمصبونه ؛ 
وعند ابن [سحخق اقد جا.نا الله بك وإنا لننظم له الخرز لنتوجةء فبذا :فسيرالمراد وهو أولى مما تقدم ٠‏ قوله (شرق 
بذلك ) بفتح المعجمة وكسر الراء أى غص به » وهو كناية عن المسد » يقال غص بالطعام وى بالعظم وشرق 
بالماء إذا اعترض شىء من ذلك فى الحاق فنعه الإساغة . قله (وكان النى تيم وأصحابه يعفون عن المشركين وأهل 
الككاب) هذا حديث آخر أفرده ابن أبى حاتم ف التفسير عن الذى قبله وانكان الاسناد متحدا » وقد أخرج عسل 
الحديث الذى قبله مقتتصرا عليه ولم يخرج شيا من هذا الحديث الاخر . قَنّه ( دقل الله( ودكثير من أهل 
الكمتاب لو يردونكم من إمد [.بما نك كافار! حسدا من عند أتفسيم) إلى آخر الابة) ساق فى رواية أنى نعي فى 
« الممتخرج » من وجه آخر عن أبى العان بالاسناد المذكور الآبة وبما بعد ما سافه المصنف هنبا تنبين المناسبة وهو 
قوله تعالى ل فاعفوا واصفحو!) ‏ قوله (حتى أذن إلله فهم) أى فى قتالهم , أى فترك العفو عنهم » و ليس المراد 
أنه تركه أصلا بل بالنسبة إلى ترك الفتال أولا زوةبد1غرا ؛ وإلا فمفره وليه ع نكثيد من للشركين وااجود 


الحديث /51ه4 - 4ده؛ زفق 
بالمن والفداء وصفحه عن المذافةين مشبور فى الأحادرثك والمير . قوله ( صناديد) بالموملة ثم نون خفيفة جمع صند يد 


بكار ثم سكرن وهو الدكبير فى رمه ٠ه‏ ( هذا أم قد توجه) أى ظرر وجره : قوله ( ذبايءوا) بلفظ الماضى » 
وحمل أن يكون بافظ الآمى . والله أعل 


1 ياسيب ( لا محسين الذين يف رحون بما انوا‎ - ١ 
ادهة - وَرْشث) سميد” بن ا مم حلثنا له بن جعفر قال حد” فى زيد بن أسل عن عطاء بن إسار‎ 
عن أبي سفيد الودرى” ري الل عنه ه إن" رجالا" من امنافقين على عبد رسولٍ الله كات كان إذا خرج 0م‎ 
ان يله إلى الدرو لفو اعنه وذرحوا معدم غلاف رسول الله ء فاذا قدم رسول الله ميك اعتذروا إليه‎ 
» وحلفوا » وأحبُو أن “مدر | بمالم يملوا ء فنزلت لا لا سين" الذين يفرحون ) الأية‎ 
ههه - صَرعئ إراهي بن مومى' أخبرنا هشام أن" ابن جرب أخبرم عن ان ألى مليكة أن تعلقمة‎ 
ابن وقاص أخبر»' د أن" مروان” قال لبو ابه : اذهب' يا راقم إلى ان عباش فقل" : لثنكان كل امرىر فرح‎ 
ما أوق وأحب أن مك ما لم يعمل مُعذ'با لتُءذ بن أججمون . فقال ابن عباس : مالك ولهذء ؟ إما دعا الب وين‎ 
ببوة فسألم عن شى' ؛ فسكتموه إياه) وأخَبروه” بغيره فَأرَوهٌ أن قد استّحمدوا إليه ما أخيروه غنه فيا ألم‎ 
وفرحوا ما أتوا م نكمامهم . ثم قرأ ابن عتباس ( و إذ أخذ اله ووئاق الذين اوتوا الكتاب  كذلك حت‎ 
قواد ( يفرحون ماأتوا وحبونأن تحمدوا ما م يمارا 4 » . تابمه عبد الرزاق عن ابن جريج‎ 
حدةثنا بن مقائل أخبرًنا ال يجاج عن ابن جُ ريح أخبرنى ابن" أبى مليسكة عن ميد بن عبد الرحمن بن عوف‎ 
أها أخيرء ان هران بهذا‎ 
باب ء غير أبى ذر. قله ( حدثنا #د بن جعفر)‎ ١ وله ( باب لا نحسين الذين يفرحون بما أنوا ) سقط لفظ‎ 


أىان أنى كثير المدل» والاسناد كله مدنيون إلى * شيخ م اليخادى ٠‏ قوله ( إن رجالا من المنافقين ) هكذا ذكره 
أو سعيك انرق سئب تزول الآية وأن للرأد من كان يعتذر عن التخاف من اأنافقين » وى حديث ابن عباس 
الذى بعده أن المراد من أ جاب من الهود بغير ما سمل عنه وكتموا ماءندم من ذلك , ويمكن المع بأن تكون الآية 
نزلت ف الفريقين مءا » وبهذا أجاب القرطى وغيره » وحكى الفراء أنها 'ذلت فى قول اللهود تحن أهل الكتاب 
الآرل والصلاة وألطاءة » ومع ذلك لا يقرون محمد فنزلت بروحبون أن حمدوا 83 ٍ يفعلوا 3 ودرى ابن أبى 
حاتم من طرق أخرى عن جماعة من التابمين نحو ذلك ورجحه الطبرى » ولا مافع أن ُكون تزات فى كل ذلك , أو 
'زلت فى أشياء خاصة وعمومها ينناول كل من أقى حسئة فقرح بها فرح إيجاب وأحب أن يحمده الئاس ويثنوا 
عليه ما ليس فيه , والله أغل , قوله ( أغبرنا مشام) هو ابن بوسف الصنعاى وله (عن ابن.أنى مليكة ) فى رواية 
م ب مساج خر.» ضع البارى 


لق 6 - كثتاب التفسهد 


عبد الرزاق عن ابن جري « أخبرق ابن أبى مليكة , وسيأتى . وكذا أخرجه ابن أبى حاتم من طريق عمد بن ثور 
عن ابن ع ٠‏ قله ( أنعلقمة بن وقاص ) هو الى من كار اانابمين وقد قيل إن له حمية . وهو راوى حديث 
الأعمال دن عمر . قله ( ان مروان ) هو ابن الحكم بن أبى العاص الذى ولى الخلافة.. وكان يومئذ أمير المدينة من 
قبل معاوية ؤله (قال لبوابه اذهب يارافع إلى ابن عباس فقل ) رافع هذا لم أر له ذكر ا فى كتاب الرواة إلا ما 
جاء فى هذا الحديث , والذى يظور من سباق الحديث أنه توجه إلى ابن عباس فباغه الرسالة ورجع إلى مروارنف 
بالجواب ٠‏ فلولا أنه معتمد عند مىوان ما قشع برسالته » لكن قد ألزم الاسماعيل اليخارى أن يصحح حديث لسرة 
ابن صفوان فى نض الوضوء من مس الذكر فان عروة ومروان اختلها فى ذلك فبءث مروان حرسيه إلى يسرة فعاد 
اليه بالجواب ءنمأ فصار الحديث من روابة عروة عن دسول مروان عن بسرة » ورسول مروان مجيول الحسال 
فتوقف عن الول بصحة الوديدث جماعة من الامة ذلك » فقال الاسماعيل أن القصة الى فى حديث الياب شيمسة 


يحديث يسرة » فانكان رسول مروان معتمدا! فى هذه فليعتّمد فى الاخرى فانه لا فرق بإنهما . إلا أنه فى هذه القصة 
سمى رافما 5 يسم المرمى ٠‏ قال ومع هذا فاختلف على اءن جرع فى شيخ شيخه فقال عبد الرزاق وهشام عنه عن 
ابن أبى مليكة عن علقمة » وقال حجاج , بن مد عن ابن جريج عن ابن أفى ملي عن حميد بن عبد الرحمن , ثم ساقه 
من رواءة #د بن عبد املك بن جريح عن أبيه عن أبن أفى مليكة عن جريد ان غبد ازع نضا خذام متازع وهر 
عبد الرزاق ولحجاج بن مد متابع وهو مد » وأخرجه ابن أى فى حاتم من طريق تمد بن ثور عن ابن جر يح م قال 
غبد الرزاق .والذى يتحصل لى من الجواب عن هذا الاحمال أن يكون علقمة بن وقا ص كان حاضرا غند ابن عباس 
لا أجاب » فالحديث من روابة علقة عن ابن عباس ء و لما قص عاقمة سيب تحديث ابن عباس ذلك فقط . وكذا 
أقول فى حمبيد بن عبد الرحمن قكأن ابن أبى مليكة حمله عن كل منهما , وحدث به ابن جريح عنكل مهما ؛ غدث به 
بن جريج تارة عن هذا وتارة عن هذا . وقد ردوىابن مدو بة قى ححددث ك أنى سعيك مايدل على سوب [إرساله لابن 
عياس فأخرج من طريق الليث عن هشام ن إن سعد عن ز بد بن أسل قال أن أو فيد وزيد بن ثابت ورافع بن خديج 
عند مروان فقال : يا أيا برعيد آدات نول الله فذكر الآبة فال : إن هذا ليس من ذاك» [تما ذاك أن ناسا من 
المنافقين فذكر نحو حديث الباب وفيه ‏ فانكان لهم نهير وفتح حلفوا لهم على سرورهم بذلك ايحمدوم على فرحهم 
وسرورثم » فك أن ميوان توقف ف ذلك ٠‏ فقال أبو سعيد : هذا يعل مذا . فقال : أ كذلك يا زيد ؟ قال : نعم 
صدق . ومن طر يق مالك عن زيد بن أسل عن رافع بن خديج أن مرران سأله عن ذلك فأجابه بنحو ماقال أبو سعيد 
فكأن مسران أراد زيادة الاستظرار » فأرسل بوابه رافما إلى ابن عراس يسأله عن ذلك , واقه أعلم . وأما قول 
البخارى عةب الحديث : تا بمه عبد الرزاق عن ابن جري » فيريد أنه تابع هشام بن بوسف على روايته إياه عن ابن 
جريح عن أبن أبى مليكة عن علقمة » ورواية عبد الرزاق وصلها فى التفسير وأخرجما الاسماعيل والطبرى وأبو نيم 
وغيدهم من طريقه , وقد سأق البخارى إسناد حجاج عقب هذا ول سق المثن بل قال : عن حميد بن عبد الرحمن بن 
عوف أنه أخيره أن مروان بهذا » وساقه مسل والإسماعيل من هذا الوجه بلفظ«آن مروان قال لبوابة اذهب يارافع 
الى ابن عباس فقل له» فذكر نحو حديث هشام . قله ( لنعذين أجعؤن ) فى رواية حجاج بن تمد « لنعذبن 
أجمعين » ٠‏ قوله ( اما دعا ال ى يه مودا فسأهم عن ثىء) فى رواءة حجاج بن مهد دما نزأت هذه الآءة فى أهل 


الحديث م؟ه) ‏ ١اه؛‏ و" 


: الكتاب» ٠‏ قله ( فأروه أن قد استحمدوا اليه ما أخبروه عنه فيا سألهم نوا حجاج بن هد «اخرجوا قد 
أدوه أنهم أخبروه بما سألحم عنه واستحمدرا بذلك اليه وهذا أوضح ٠‏ قله ( بما أتوا) كذا للاكثر بالقصر 
ا أى بالذى فعلوه 0 والحمدوى 00 بم أوتواء » إفم الهمزة إعدها واو أى أعطوا 0 أى من العل الذى 
كتموه “قال تعالى 2 فرحوا م مما عندم من العم 1 .والآرل أولى لموافة كته التلاوة المشبوره لي عل أن الأخرى 
قراءة السلمى وسعيد بن جبير 0 ومو افقة المشبور أولى مع موافقته لتغسير ابن عباس 3 وله ) م ثم قرأ ابن عباس 
واذ أخذ الله ميثاق الذين أورا الكتاب ) فيه إشارة إلى أن الدين أخدير الله عنهم فى الآبة المستول عنها ثم 
المذكورون فى الآءة الى قيلبا . وأن الله ذمبم بكتان العم الذى أميثم أن لا يكتموه » وتوعدهم بالعذاب على ذلك 
ووقع فى روآءة تمد بن :ور المذكورة د فال ابن عباس : قال الله جل ثناؤه فى التوراة إن الاسلام دين اله الذى 
افترضة على عباده وإن عمدا رسول الله ٠‏ ( تنبيه ) : الثىء الذى سأل النى ث0 عنه الهود ' أره مفسراء وقد قيل 
ْ إنه سأطم عن صفته عندهم بأ واضح » فأخبروه عنه بأمس بل . وزوى عمد الرزاق من طريق سعيد بن جبيد فى 
قوله (ر ليبيئنه للناس ولا يكتتمونه ) قال :للد ٠وفى‏ قوله ( يفر<ون : ع أنوا ) قال : بكتهانهم مدا . وف قوله 
ْ ( أن : حمدوا الم يفعلوا ) قال : قولهم نحن على دين إبراهي 
١١‏ - إسبب ((إن فى خلق السماوات والأرض» ألأية 

عن كريب عن ابن عباس رضى الل عنما قال « بت" عند خالتى مومونة ؛ تحدكث وغول ا كيه مم أهله 
ساعة نم رقد . فلنا كان ثلث" اليل الاخر قد فنظر إلى السماه ققال ( إن" فى خا السماوات والأرض واختلاف 
اللول والتهار لآيات لأولى الألياب 6م قام فنوضأ واسينة فصلى إحدى عشرة ركمة » تمأذات بلا فسلى 
ركتتين » م خرج فصلى الصبح » 

له ( باب قوله أن فى خاق السماوات والارض ) ساق الى 2 الااباب 4 وذكر حديث ابن عبان فى بيت 
ميهونة ة أورده مختصرا ؛ وقد تقدم شرحه مسةوفى فى أبواب الوتر ٠.‏ ووردق سبب نزول هذه الآية ما أخرجه ابن 
أبى عام والطرانى من طريق 010 ان أبى المغيرة عن سورك بن جير عن ابن عراس 0 أنت فريش الببود نقالوا أرما 
جاء به موسى ؟ قالوا : العصا ويده » الحديث , إلى أن قال ١‏ فقالوا النى وَل : اجعل انا الصفا ذهما , فتزلت هذه 
الأق ورجاله ثقأت » الا الجاى فاته تكام فيه . وقد خاافه المسن بن مودى فز وأه عن عقرب عن جعفر غرن. 
سعيك مسلا وهو أ شمه 0 وعلى تقدر كو نه فرظا وصله ففيه إشكال من جيه ة أن هذه السورة مدنية وقفرشس من 
أهل كة . قلت : وحمل أن يكون سؤ الهم لذلك بعد أن هاجر النى كت إلى المدينة ولا سيا فى ذمن الحدنة 

-- يسيب ( الذين يذكروت الله قياما وقموداً وعلى جنومهم 
وتتفكرون فى خلق السماوات والأرض ) الاية 


فنا ْ ه. ‏ كتاب التفسير 


4د رشك على ن عبد لَه حدثنا 7 الر من 7 مبدى عن مالك بن أن ععرن عخرمة نْ 
سليان عن كر يب عن ابن عباس رطى الله ءنهما قال « بت عند خالى ميمونة » فقلت “أن إلى صلاة 
رسول ان يل 6 فطرحدت ااسولر اله َه وسادة 4 فنام رسول' الث 2 فى طوذا 0 0 كسح النوم” من 
وجمه ٠»‏ ققرأ الآباتالءشر الأواخر من آل ععرانة حت خم . م. ثم ألى سقاء معناقاً فأخذه فقو ضأءثم قام 'يصلى 
فقمتة نصدءت مداماصَنم نم جات" فقدتة الى حنبه 04 فوضم بده على عي 04 م أخذة ل عل ام ما ٠١‏ 
ثم صلى ر كعتين » ثم صلى رد كنتين » عم صلى ركمدّين » نم صلى ر كعتين » نم صلى كتين » م صلى وكنتين » 
5 أوثئر” 6 
قله ( باب ( الذين يذكرون الله قياما وقعودا وعلى جدوبهم) الآية ) أورد فيه حديث ابن عباس من وجه 
آخر عن كريب عيه مطولا ) وراك لمت فوايده أرضا 3 ووقع فى هذه الرواية 01 فقرأ الآيات العشر الأواخر من 
آل ععران حتى ختم » فلوذا ترجم ببعض الآية المذكررة . واستف.د من الرواية الى فى الياب قبله أن أول المقروء 
١6‏ -_-_- بإسيت (ر ريا زنك من ندخل اليار فقد أخر يه 6 وما للظالمين” دن أنصار 2 
له -- رشنا عل بن عبد الله حد ثنا مون , بغ عيسى ' عن مالك عن ع#ُرمةٌ بن سلهان عن كر “يب مولى 
عبد الله بن عباس أن" عيدك ان بن عباس أخبرم” أنه بات عند ميمونةٌ زوج البى 2 وهى خالته - قال : 
فاضطجةت ف عرض الوسادة واضطجم ستول ان 2 وأهل” فى طوطاء قنام” زضول ان 2 حت انتصف” 
اليل أو قبله بقليل أو بده قليل» ثم استيقظ” رسول” الله كلاق خمل كسح النوم من وجبه بيذيه » م قرأ 
المشس” الآيات اللمواتم من سورة آل عمران » م قام إلى شن مسلقة فتوضأ منها فأحسن وضو شم قم يصل . 
فصتعت” مثل ما صنع م ذهيبت” فقمت” إلى جنبه ) فوضم . روك" ل 0 د البنى على راق م 
بأذنى المنى يقتلا ؛ فصلى كعتين » نم ركمتين » ثم رككتين » م ركعتين »نم ركمتين» م ركمتين» مأوتر » 
ثم اضطابجع حتى' جاءه امؤذن » فقام فصلى ركفتين حَفيفتين » نم خرج فصلى الضبح » 
شبخ شيخه فقط » وسياق الرواءة فى هذا الباب أتم من تلك . ووقع فى رواية الاصيلى هنا ٠‏ وأخذ بيدى الإنى » 
وهو وثم والصواب ١‏ باذ »كا فى ساثر الروايات 


الحديث ماه نذا 


٠١‏ ب بإسصيست ( ربذا إننا مدنا مناديا ينادى للاعان ) الأية 

"40 س مِرش) قتيدة بن سعيدعن مالك عن تخرمة بن سلوان عن كريب تولى ابن عماس أن" ابن 
عياس رضى الله عنهما أخبرة أله بات عند ميمونة زوج النىئ َيه وى" خالته ؛ قال فاضطجئءت؛ فى رض 
ش الوسادة ؛ واضطجم” رسول للم َيه وأهه” فى طوطا » فنام رسول الل رع » <تى' إذا انتصف اليل أو قبل 
بقليل أو بمده بقليل » استيقظ رسول” ان يكم » لل" تمسح النوم عن وجب بيده » م قرأ العش الآيات 
الحوائم من سورة آل ممران »ثم قام إلى شن مملقة فتوضأ منها فأحسن” وضوءه » ثم قام ,هل . قال ابن" 
عباس : فقث فصنعت” مثل مأصنم ظ 3 ذهبت فقمت“ إلى جنيو فوضم رسول” اش يَِتهْ يداه الانى على رأمى » 
وأخذ بأذنى البنى يغتلهاء فصلى ركمتين » َ ركعتين » نم" ركعتين »ثم ركمتين م كتين ؛ مم ركمتين » 
م أويراء 3 اضطجع <تى جاءه ااؤذن” ققام فصلى رصكمتين خفيفين م خرج فصلى الصوح » 

قله ( ناب 2 دبنا إننا سمنا مناديا ينادى الايمان ) الآية ) ذكر فيه الحديث المذسكور عن شيخ له 
آخر عن مالك ؛ وساقه أيضا تمه 

( 4 ) سورة النساء 

قال ابن عنباض : تإستدكف ببستكير ٠‏ قواما امم من معابشك ٠‏ لمن" سبيلا ينى اركجم لتيب » والجلد 
للبكر . وقال غيراه : 0 وأثلاث وراباع ل يعى اثنتين وثلاماً وأريعاً 2 ولايجاوز كدرب رباع 

قله (-ودة النساء - بم الله الرحمن الر<بم ) سقطت البسملة اخير أبى ذد . قله ( قال اين عباس : يستلكف 
إستكير ( وقع هذا فى روابة المستملى والكشميونى حسبي ٠‏ وقد وصله ابن أنى حاتم باسناد يح من طريق ابن 
جرخ عن عطاء عن ابن عباس فى وو له تعالى ومن يستنكف عن عبادتة 04 قال سكير » وهو يب 0 فان قى 
الأية عطف الاستكبار على الاستنكاف فالظاهر أنه غيره » و بمكن أن تحمل على التوكيد . وقال الطبرى : معنى 
سكاف يأف »و أسئد عن قتادة قال : تشم . وقال ألز جاج : هو أسةفعال من الدذكف وهر الآنفة » والمراد 
دفع ذلك عنه » ومنه نكانهت الدمع بالاصيع اذا منعته من الجرى على الخد . قَوله ( قواما قوامكم من معايشكم ) 
مكذا وصله ابن أبى حاتم من طريق على ان أنى طلحة عن ابن عباس 2 ووصله الطبرى من هذا الوجه بافظ ( لا 
"وتوا السفباء أمو الم التى جع ل الله لك قياما) يمنى قوامكرمن معايثكم » يقول لا تعمد إلى مالك الذى جمله الله لك 
معيشة فتمطيه امأتك ونحوها » وقوله ١‏ قياما ) الفراءة المشبورة بالتحتانية بدل الواو » لكننهما بمنى » 
قآل أو عبد : يقال قيام م وقوام سك 5 والآصل بالواو فأبدلوها باء اكسرة القاف » قال نمض الشراح : 
فأورده المصنف عل الاصل . قات : ولا حاجة لذلك لزه اقل لها عن ابن عباس »2 وقد ورد عئه كلا الآممرين 5 
وقيل إنها أيضا قراءة ابن عمر أعنى بالواو » وقد قرى” فى امور عن أهل المديئة أيضا مدقا » بلا ألف » وى 


ا 


لوف و كتاب التفسير 
الشواذ قراآت أخرى . وقال أبو ذر الهروى قوله « قوامكم , إتما قاله تفسيرا لقوله ١‏ قياما 6 على القراءة 


١‏ الأخرى . قلت : ومن كلام أى عبددة حصل جوايه 5 وله ) مثنى و ثلاث ودباع يعنى ائنتين وثلاثا وأربما »ولا 
: يجاوز العرب رباع )كنا وقع لأبى ذد فأرمم أنه عن ابن عيان أيضا كالذى قبله » ووقع أغيره . وقالغيره مثى 


الج وهو الصواب فان ذلك لم برو عن ابن عباش وإئما هو تفسير أبى عبيدة قال : لاتنوين فى مثنى لآنه مروف 


عن حده» والحد أن يقولوا ائنين وكذلك ثلاث ورباع لآنه ثلاث وأربع , ثم أنشد شواهد لذلك ثم قال : ولا 


: تجاوز العرب دباع غير أن الكبيت قال‎ ٠ 


فلم استريثوك حتى رمم ت فرق الرجال خصالا عشارا 
انهى , وقيل : بل بحوز الى سداس » وقيل إلى عشار . قال الحررى فى ه درة الثواص » : غلط المننى ف 
قوله وأحاد أم سداس فى أحاد, م إسمع ف الفصيح إلا مث وثلاث ودباع والخلاف فى خماس إلى عشار . وحق 
عن خلف الآحمر أنه أنشد أبياتا من خماس إلى عشار » وقال غيره : فى هذه الأالفاظ المعدولة هل يقنتصر فيبها على 
السماع أو يقاس عاها ؟ قولان أشبرهما الاقتصار ء قال ابن الحاجب : هذا هو الآصم » ونص عليه البخغارى فى 
صحيحه . كذا قال . قلت : وعلى الثانى يحمل بيت الكنيت , وكذا قول الآخر : 
ضربت خماس ضرية مبشمى إراد سدان أن لالستقيا 1 
وهذه المعدولات لا تقع إلا أحوالاكبنه الآية» أو أوصافاكةوله تعالى (أولى أجنحة مثنى وثلاث ورباع) 
أو إخبارا كقوله عليه السسلام دصلاة الليل مدُنى , ولا رقال في مثذاة وثلاثة » بل تحرى مجورى واحدا ‏ وهل يقال 
موحذ م بقال مثنى ؟ الفصيح لا . وفيل بوذ . وكذا مثاك اخ .وقول أبى عبيدة أن معنى مثنى ا'نثين فيه اختصار 
وانما معناه اثنتين ا'ثنين وثلاث ثلاث , وكأ نه ترك ذلك اشبرته . أوكان لابرى النكرار فيه » وسيأنى ما يتعلق 
بعدد ما يذسكح من الذساء فى أوائل النكاح إن شاء الله تعالى . لوه ( لمن سبيلا يمنى الرجم للايب وا+لد للبكر ) 
نيت هذا أيضا فى روابة المستملى والكشميينى حسب » وهو من تفسير أبن عباس أيضا وصله عبد بن ميسد عنه 
بأسئاد يح ؛ دروى ملم وأصاب السئن من حديث عبادة بن الصامت « أن النى عله قال : خذوا عنى » قد جعل 
الله لمن سبلا اابكر باابكر جإد ماثة وتغريب عام » والثيب بالثيب جلد ماثة والرجم » والمراد الاشارة إلى قوله 
تعالى ل حتى يتوفاهن الموت أو يجمل الله لمن سبيلا ) وقد روى الطبرانى من حديث ابن عباس قال : فلما نزات 
سورة النساء قال رسول الله يِل ه لاحبس بعد سورة اانساء » وسيأنى البحث فى اجمع بين الجلد والرجم للآيب فى 
حكتاب الحدود إن شاء اقه تعالى 


ع باسبت «*« م وإن حم أن لانقسطوا ف اليتامى' 14 
07 # رررشنا إبراهيم بن مومى أخبرنا هشام عن ابن جر قال أخبرنى هشام” بن عروة عن أبيه 
عن عائشة رضى الله عنها «ان رجلا كانت 4 ينِيمةٌ فسكحها» وكان لها عذاق وكان يسكب عليه ول يكن لما 
من نفسه ثىء » فعرّات فيه لإوإن خفم أن لا تقسطوا فى اليّتاى) أ<سيه قال ,كانت شريكته” فى ذلك الدذق 


الحديث م1 1 كرف 


وق ماله 0 
4لاه 6 -- معئئ 4 الدزيز بن عبد الله حدئنا إبراهيم” بن سعد عن صالح بن كيسان عن ابن شهابر 
7 022 3 ع > إعيهم 5 5 00 ون و١أ|ا»٠‏ , 
قال « أخبربى قروة بن الز بير أنه أل عانشة عن قول الل تعالى ( وإن خةتم ان لا تقسطوا فى اليتاى ) فقالت 

5 - 0 - 5 03 اش 
ا ابن أخنى ؛ هذه ألوتيمة نكون ف ححروليها أشركها ف مالم ويه مالا و حجرالا 6 فير بد” وليها أن يتزوحما 
0 2 - . 0 فى نبذأءب. ”م :. 
شير أت يقسط فى صدا قبا فيمطيّها مثل ما يمطيها غيره . فووا عن أن ينكحوهن" إلا أن يقسطوا لمن 
ويبلغوا لمن" أعلى مهن" فى الصداق » نأمر وا أن يكحو اما طالب لم من النساء سواه . قال عروة قالت عائشة 
وإن" الناش استفمّوا رسول الله يولع بد هذه الآية » وَأنرَل الله ( ونسةفتونك فى النساء 4 قالت عائشة : وقول 
الغ تعالىى فى آية أخرى (ورغبون أن تنكحوهن" 6 رغبة أحد عن يخيمته دين تكون” فال المال والمجال 04 
قال : فووا أن يتكحوا عن من رغبوا فى ماله وجمالو فى تيتاى النساء إلا بالقسط » من أجل رفيتهم عنون" إذا 
كن" تليلات امالر والمال » ١‏ | | 

قوله ( باب وإن خفتم ان لا تقسطوا فى اليتاى ) سةطت هذه الترجمة لغير أبى ذر » ومعنى ( خفتم ) ظنتم ؛ 
ومءنى ( تقسطوا ) تمدلوا ء وهو من أقسط يقال قسط اذا جار وأفسط إذاعدل » وقيل الطوزة فيه للساب أى 
أز آل القسط » ورجحه ابن التين بقوله تعالى ل ذلكم أقسط عند الله ) لآن أفمل فى أبذية المبالغة لاتكون فى المشبور 
إلا من الثلا بى ٠‏ عم حك السيرافى جواز النعجب بالرباعى » وى غيرء أن أفسط من الاضداد » والله أعم وله 
) أخير نا هشام ) هو ابن يبوسف , وهذه الترجمة من اطائف أنوام الاسناد,» وهى بن جرييح عن هشام ' وهشام 
الأعلى هو ابن عروة والادنى ابن توسف . قوله ( ان رجلاكانت له بقيمة فنك<با ) مكذا قال هشام عن ابن جريج 
فأوهم أنما ئزات فى خص معين » والمعروف عن هشام بن عروة التعديم د وكذلك أخرجه الاسماعيل من طريق 
حجاج بن مد عن ابن جرييج ولفظه « أنزلت فى الرجل يكون عنده اليقيمة الح وكذا هو عند المصنف ف الرواية 
النى تلى هذه من طريق ابن تهاب عن عروة » وفيه دىء آخر أيه عليه الأسماء.لى وهو قوله د فكان لما عذق فكان 
سكا عليه » فان هذا نل فى التى يزغب عن نكاحما » و أما التى برغب فى نكاحها فبى التى يمجبه مالا وجمالما فلا 
بزوجما لغيره وتريد أن يتروجها بدون صداق مثابا 3 وقد وقع ق رداية ابن شباب الى عد هذه التخص.ءصس على 
القصدين 2 ورواءة حجاج بن عد سالمة دن هذا الاعتراض أله قال .ها د أنزات ف الرجل يكون عنده الخيمة وهى 
ذات مال الخء وكذا أخرجه المصاف فى أو اخر هذه السورة من طريق أبى أسامة ' وف النكاح من طريق وكيسع 
كلاضما عن هشام ٠‏ ول ( عذق) بفتّح العين المبملة وسكون المعجمة : النخلة » و بالسكسر المكياسة والقذو» وهومن 
الزخلة كا اعنقود من الكرمة 5 والمراد هنا الآرل 5 وأغورت إلداودى ففسر العذق ف حدبثك عائشة هذ! الحا نظ 8 
قوله ( وكان بمسكها عليه) أى لاجله ٠‏ دف دواية الكثميبى « فيمسك بسبيه» . قله (أحسبه قال : كانت شريكته 
فى ذلك العذق ) هو شك من هشام بن بوسرف 2 ووقع مبينا يجزوما به فى رواءة أبى أسامة و لفظه « هو الرجل يكون 


2" - كتاب التفسيد 


عنده اليقيمة هو وليها وشربكته فى ماله حتى فى العذق فيرغب أن يتكحها ويكره أن يزوجبا رجملا فيشركة فى ماله 
فيمضلها , فنهوا عن ذلك » ورواءة ابن شباب شاملة للقصتين , وقد نقدمت فى الوصايا من رواية شعيب عله . 
قله ( اليقيمة ) أى التى مات أبوها . قله ( فى حجر وايها ) أى الذى بلى مالها . وله (بغيد أن يقسط فى صداقها) 
فى النكاح هن رواية عقيل عن ابن شباب « و بريد أن ينتقص من ضداقها » ٠‏ وله ( فيعطيها مثل ما يعطيبا غيده ) 
هو معطوف على معمول غير أى بريد أن يتزوجبا بغير أن يعطيبا مثل ما يمعابها غيره » أى ممن برغب فى نكاحها 
سواه » ويدل على هذا قوله بعد ذلك «فنهوا عن ذلك إلا أن يباغوا مبن أعلى سنتهن فى الصداق ٠‏ وقد تقدم فى 
الشركة من رواية يونس عن ابن شباب بلفظ ١‏ نير أن يقسط فى صداقها فيءطيبا مثل ما يعطيبا غيره » ٠‏ قوله 
( فأمسوا أن ينسكحوا ما طاب لهم من النساء سواهن ) أى بأى مهر توافقوا عليه » وتأويل عائشة هذا جاء عن 
ابن عباس مثله أخربه الطبرى » وعن جاهد فى مناسبة ترتب قوله لإ فانك<و! ما طاب لكم من النساء 6 على قوله 
( وان غفتم أن لا تقسطوا فى اليتاى ) شىء آخر 5 قال فى معنى قوله تعالى (( وان خفتم أن لانقسطوا ف اليتاى ) 
أى إذا كاتم تخافون أن لا تعدلوا فى مال اليتاى قتخرجتم أن لا تلوها قتحرجوا من الزناوا:كحوا ما طاب لم من 
النساء » وعلى تأويل عائشة يكون المعنى وإن خفتم ان لا تقسطوا فى نكاح اليتاى . قله (قال عروة قالت عائشة) هو 
معطوف على الاساد المذكور وانكان بذير أداة عطف ؛ وفى رواية عقيل وشعيب المذكورين «قالت عائشة 
فاستفتى الناس اع . وله ( إعد هذه الآبة ) أى بعد نزول هذه الآية هذه القصةء وى رواءة عقيل ١‏ بعد 
ذلك . . قوله ( فأندل الله ( ويستفتونك فى النساء ) قالت عائعة وقول الله تمالى فى آية أخرى (و”رغبون أن 
تتكحوهن)كذا وقع فى رواية صالم وابس ذلك فىآية أخرى وإتما هو فى نفس الآية وهى قوله ( ويس:فتونك فى 
النساء) ووقع فى رواية شعيب وعقيل: فأثرل الله تعالى (وبستفتو نك فى النساء ‏ إلى قوله_وترغبون أن تتكحو هن 
ثم ظبر لى أنه سقط من رواءة البخارى شىء اقتضى هذا الخطأ , فق يم مسل والاسماعيلى والنساقى واللفظ له من 
طريق يعقوب بن إبراههم بن سعد عن أبيه .هذا الاسناد فى هذا الموضع « فانزل الله (( يستفتونك فى النساء قل الله 
يفتكم فيون وما يتلى علي فى الكتاب فى يتاى النساء اللانى لا :ؤتونهن ما تب طن وترغبون أن تنكجوهن 4 
فذكر الله ان يتلى عليك فى الكبتاب الآية الآولى وهى قوله (( وان خَفتم أن لا تقسطوا ف اليتاى فانك<و! ماطاب 
ام من النسا. ) قالت عائعة : وقول الله فى الآية الاخرى ( وترغبون ان نتكحوهن ) رغبة أحدم المكذا 
أخرجه مسل من طريق يوأس عن ابن شهاب » وتقدم لاصف أيضا فى الشركة من طريق يونس عن ابن شهاب 
مقروما إطريق صالم بن كيسان المذكورة هنا ؛ فوضح بهذا فى رواية صالم أن فى الباب اختصارا , وقد تكاف له 
إعض الشراح فال : مءتى قوله « فى آية أغرى » أى بعد قوله (( وان خفتم © وما أوردناء أوضح والله أعل . 
) تنبيه ) : أغفل المزى فى الأطراف عزو هذه الطريق أى طريق صالح عن ابن شواب إلى كتاب التفسير واقنصر 
على عزوها إلى كاب الشركة ٠قوله‏ ( وترغيون أن تتك<وهن » رغية أحدم عن إقيمته) فيه تعيينأحد الاحتهااين 
فى قوله (وترغبون 4 لآن رغب لأغير مءناه متعلقه إقال رغب فيه إذا أداده ورغب عنه إذالم رده الآانه حتمل 
أن تحذف فى وان #ذف عن » وقد تأوله سعيد بن جبير على المعنيين فقال : نزلت ف الغنية والممدمة » والمروى 
هنا عن عائشة أوضح فى أن الآية الأولى زات ف الغئية ‏ وهذه الآبة تزلت فى المعدمة ٠‏ قوله (فتهوا) أى توا 
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عن نكاح المرغوب فبها الما ومالها لأجل زهدم فيرا إذا كانت قليلة المال واججال»؛ فينبغى أن كر ن نكاح اليقيمتين 
على السواء فى العدل » وى الحيديث اعتيار موز امثل فى الحجورات وأن غيرهن جوز نكاحما بدون ذلك ) وقيه أن 
للولى أن يتوج من هى تحت حجره لكن يكون العاقد غيره ؛ وسيأتى البحث فيه فى النكاح » وفيه جواز نزوي اليتاى 
قبل البلوغ لآنهن بمد البلوغ لا يقال لمن يأّمات إلا أن يكون أطلق استص-ابا ل+الهن , وسيأتى البحث فيه أيضا فى 
كتاب السكاح 


" --ياصيب ( ومن كان ققيراً فليأ كل بالمعروف » فاذا دقَمتم إلمهم أمواهم فأشهدوا علييم ) الاية 
و_بدارا مبادّرة . أعمّدثنا أعدّدنا ء أفملنا من المتاد 
1 ب طائئ إسحاق” أخبر ذا عبد الل بن ”كير حد"ثنا هدام عن أبيو « عن عائشة رضى الله عنها فى 
قوك تعالى ( ومن كان ديا فلَيستءقف » ومن كان ققيراً فليأكل بالمعروف) أنها نزات فى مال اليتيم إذا كان 
فقيراً أنه يأكل منه مكان فيامه عليه ؟ءروف »6 
قوله ( باب ومنكان فقيرا فلأ كل بالمعروف ) ساق إلى قوله (حسيبا ) . وله ( وبدارا مبادرة ) هو تفسير 
أول الأية ادجم با » وقال أبو عبيدة فى قوله تعالى (إ ولا تأكلوها إسرافا وبدارا ) : الإسراف الإفراط » 
وبدارا ميادرة » وكأنه فسر المصدر بأشبر مئه » يقال بادرت بدارا وميادرة . وأخرج الطرى من طريق على بن 
أبى طلحة عن ابن عباس قال : يعنى يأ كل مال اليتّم ويبادد إلى أن يبلغ فيحول بينه وبين ماله . قوله ( أعتدنا 
أعددنا أفملنا من المتاد ) كذا للا كثر » وهو تفسير أنى عبيدة , ولآنى ذر عن الكشميرتى « اعتددنا افتلنا 
والاول هو الصواب ء والمراد أن أعيّدنا وأعددنا ممنى وعد لآن العتيد هو الثىء المعد . (تنهيه) : وقعت هذه 
أأ.كلمة فى هذا الموضع سهوا من إعض نساخ الكساب ء ومحلها بعد هذا قبل « باب لا حل اسكم أن ترثوا النساء 
كرها » . فول ( حدئى [حق ) هو ابن راهويه . وأما أبو - فى « المستخرج » فأخرجه هن طرق ابن راهويه 
شم قال : أخرجه الإخارى عن [ءق بن منصور . قله (فى مال اليقم ) فى رواية الكشميى «فى واآلى اليآم » والمراد 
بوالى الينم المتصرف ف ماله بالوصية ونحوها , والضمير فىكان على الرواية الاولى؛نهرف إلى مصرف امال بقرينة 
المقام » ووقع فى البيوع من طريق عمان بن فرقد عن هشام بن عروة بلفظ « أنزات فى والى اليدم النى يقوم عليه 
و يصلح ماله » إنكان فقيرا أ كل منه با مروف » وف الباب حديث مرفوع أخرجه أبو داود واانسائى وابن ماجه 
وابن خزمة وابن الجارود وابن أنى حاتم من طر يق حسين الك-تب عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده قال 
د جاء رجل إلى النى يلع فقال : إن عندى دما له مال وليس عندى شىء » أفآ كل من ماله ؟ قال : بالمعروف» 
واسئاده قوى . قوله ) إذا كان فقير! ) مصير منه إلى أن الذى ماح له الآجرة من مال اليم من انصف بالفقر » 
وقد قدمت البحث ف ذلك فى كتاب الوصايا ؛ وذكر الطيرى من طريق السدى ه أغيرى من سمع ابن عباس يقول 
فى قوله ومن كان فقيرا فليأكل بالمءروف) قال : باطراف أصابءه . ومن طريق:عكرمة « ,أ كل ولا يكتدى » ومن 
طريق ابراهم النخعى « يأكل ما بيد الجوعة ووادى الءوزة » وقد مطى بقمة قل الولاف أيه فى الوصايا . وال 
الحسن بن حى : يأ كل وصى الآب بالمعروف , وأما قب الحاكم فله أجرة فلا يأكل شيا . وأغرب دييمة ففال.؛ 
م - مج 4 » تي الباري 


ذق 516 كتاب التفسير 


المراد خطاب الولى ءا إصامع أ ليذم إنكان غنيا وسع عليه دو إن كان نقيرا أنفق عليه بقدرهء وهذا أبعد الاتوال 
كلها . ( تنبيه ) : وقع ابعض الشراح ها نصه : قوله ( فن كان غنيا فليستعفف) التلاوة ومن كان بالواو ا ثتمى» 
وأنا ما رأيته فى النسخ النى وقفت عليها إلا بالواد 
؟ - بإصصيب ( وإذا حَضس القسمة أولو القربى واليتائى والساكين ) الآبة 
هك وشا 25 بن يد أخيرنا ع الله الأشجعى عن سفيان عر ن الشيبابىء عن عكرمة عن 

ابن عباس رذى الل عنهما ف( وإذا حَصَرَ #قسمة أولو القربى' واقيّتاى والساكين ) قال : عى أمحمكة . وليست 
عنسوخة » . تابعه سعيد بن حبير عن ابن عياس 

قوله ( باب ١‏ واذا حضر القسمة أولو القربى واليتاى والمساكينم الآية) سقط « باب» اغير ألى ذر . قوله 
(حدئنا أحد بن حميد) هو القرثى الكو در عبيد الله بن موسى يقال له دار أم سلمة لقب بذلك معة حديث أم 
سلدة وتقيعه لذلك , وقال ابن عدى : كان له اتصال بأم سلة يعنى زوج السفاح الخليفة ذلقب بذلك ؛ ووم الام 
فقال : ياقب جار أم سلمة » وثقه مطاين وقأل :كان يمد فى حفاظ أهل الكوفة » وهات سمئة عشرين ومائين » ووم 
من قال خلاف ذلك » وماله فى البخارى سوى هذا الحديث الواحد » وشيخه عبد اله الأاتبجمى هو أبن عبيد الرمن 
الكوق » وأبوء فرد فى الأسواء مشوود فى أصعاب سفيان الأورى » والشيبائى هو أبو مق » والاسزاد إلى عكرمة 
كوفيون ٠‏ قوله زفى محكة و ابت عذوخة) زاد الاسماعيلى من وجه آخير عن الاث#مى «وكان ابن عباس إذا ولى 
رضخ » واذاكان في المال قلة اعتذر ر الهم فذلك القول:بالمءروف » . وعند الحام من طريق عبرو بن أنى قيس عن 
أأشييا فى بالاسناد المذكور فى هذه الأنة قال « ترضخ هم وان كان فى الال #صير اعدذر اليم 8 وله( تألعة سعيك 
ابن جبير عن ابن عباس ) وصله فى الوصايا بافظ «١‏ ان ناسأ ,زعمون أن هذه الأية فخت » ولا والله ما فت » 
ولحكنها ءا تهاون الناس مها : هما واليان : وال يرث وذلك الذى رذق » ووال لا يرث وذلك الذى يقال له 
با معروف ؛ يول :لا أملك لك أن أعط.ك » وهذان الاسئادان الصحيدان عن ابن ع.أس هما المءتّهدان , وجاءت 
عنه روايات من أوجه ضعيفة عند ابن أنى حاتم واين مردويه أنها مندوغة » نسختها آية الميراث » وعح ذلك عن 
سعيك بن المسوب » وهو قول القاءم بن يمد وعكر مة وغير واحد , وبه قال الأهمة الآربعة وأصحابهم ؛ وجاه عن 
ابن عراس قول آخر أخرجه عبد الرزاق باسئاد حرس عن اأقاسى بن عمد د أن عبد الله بن عبد الر حمن بن أبى بكر 

ميراث أبيه عيد الرححن فى حماة عائشة »فلم يدع ف الدار ذا قرابة ولامسكينا إلا أعطاه من يرانك أبيه » وتلا 
0 د قال القاء م فذكرته لابن عباس ففال : ما أصاب , ليس ذلك له , ما ذلك إلى الوصى » ولأما ذلك فى العصبة 
أى ندب الدءت 0 يوصى لحم . قلت : وه ذا لا ينافى حديث الواب ٠‏ وهو أن الآية مكئة ليست ؟نسوخة . 
وقيل معنى الآبة : واذا حضر قسمة الميراث قرابة المدت عن لا برث واليتاى والمساكين فان أفموسوم تلكشوف إلى 
أخذ شىء منه , ولا سجا إنكان جز يلا » فأ الله سبحانه أن برضخ لهم بثىء على سهيل البر والاحسان . واختاف 
من قال بذلك هل الآمى فيه على الندب أو الوجوب ؟ قال يجاهد ا ثفة : هى على الوجوب وهو قول ابن حزم أن 
على الوارث أن يمطى هذه الآصناف ما طابت به نفسه . وثقل ابن الجوذى عن أ كثر أهل الم أن المراد بأولى 
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القرابة من لا رث وأن «عى جر فارزقومم ) أوطو م مق الال »زقل اعرون: طهر م ٠‏ وأن ذاك على سيول 
الاستحباب وهو الممتمد ء لآنه لوكان على الوجوب لافتضى استحقاتا فى التركة ومداركة فى الميراث يحرة مجوولة فيفضى 
إلى التناذع والتقاطع » وعلل الذول بالندب فقد قيل : يفعل ذلك ولى الحجور ٠‏ وقيل لابل يقول : ليس الماللى 
وما هو لليةيم » وأن هذا هو المراد بقوله وقولوا لم قولا معروفا) وعلل هذا فتكون الواو ف قوله إ وقولوا ) 
لانقسيم . وعن ابن سيرين وطائفة : المراد بقوله ( فارزقوم منه ‏ اصئعو الم طعاما يأ كاونه , وأنها على العموم 
فى مال الجور وغيره » والله أعل 


0 59 8 8 7 عر 
//ه؛ -- صَرعْ إبراهوم' بن أ نا هشام أن ابن جرم أخبرتم قال أخير فى ان المنسكدر عن 
جابر رضي الله عنه قال « عادنى البى؛ عه وأبو بكر فى بنى سَلرة ماشيّين » فوجدنى النوغ مه لا أعيل » 
فداعا بمام فذوضأ منه نم رش عل" فَأنذت" » «لت” ما تأمرنى أت أصنم فى مالى يا رسول الله؟ فيزات 


( بوصيك اللهفى أرلادم © 

قله ( باب يوصيك الله فى أولادم ) سقط لذي أبى ذر « باب» و ١‏ ف أولادم , والمراد بالوصية هنا بيان 
قسمة الميداث ٠‏ قَولْه ( أخبرنا هشام ) هو ابن يوسف » وابن المتكدر هو تمد . قله ( عن جابر) فى رواية شعبة 
عن ابن المتكدر د معت جابوا » وتقدمت ف ااطرارة ٠‏ فول ( عادف النى يبن ) سيأقى ما يتعاق بذاك فى كناب 
المرضى قبيل كتاب الطب , قوله ( فى بنى سلة ) بفتح المرملة وكر الام م قوم جابر » وثم بطن من الزدج ٠‏ قوله 
لا أعقل ) زاد الكهمينى «١‏ شيدًا » . قوأه ( ثم رش على ) بونت ف الطبادة الرد على من زعم أنه رش عليه من 
الذى فضل » وسيأفى فى الاعتصام التصرخ بأنه صب عليه نفس الماء الذى توضأ به ٠‏ قله ( فقلت ما تأمرق أن 
أصنع فى مالى) فى دواءة شعبة المذكورة « فقات يا رسزل الله من الميداث ؛ [كها بر ثنى كلالة » وسيأقى بيان ذلك فى 
الفرائئض ٠‏ قله ( فنزات يوصيك الله فى أولادم ) هكذ! وقع فى دواية اائ جريح ٠‏ وقيل إنه وم فى ذلك وأن 
الصواب أن الآية التى “زات فى قصة جابر هذ, الآرة الآخيرة من النساء وهى ١‏ يستفتونك قل الله يفتيكم فى 
الكلالة ) لآن جابرا يومد لم يكن له ولد ولا والد ٠‏ والكلاة من لا واد له ولا والد » وقد أخرجه مسلم عن 
عبرو الناقد » واانساتى عن #د بن مزادور كلاهما عن ابن عييئة عن ابن المنك.در فقال فى هذا الحديث ١‏ حى "زات 
غليه آية الميراث : بستفتونك قل الله يفتيم فى الكلالة » ولمسلم أيضا من طريق شعية عن ابن المأكدر قال فى 
آخر هذا الحديث ١‏ فنزلت آية الميراث » فقات مذ بن المنسكددر : يستفتونك قل الله يفتيكم فى الكلالة ؟ قال : 
مكذا أئزات » وقد تفطن البخارى بذلك فترجم فى أول الفرائض « قوله : يوصيكم الله فى أولادم ‏ إلى قوله - 
والقه عابم حلم » ثم ساق حديث جابر المذكور غن قتيبة عن أبن عيإنه وفى آخره « حتى نزلت آية الميراث » ول 
بذك ما زاده الناقدء فأشعر أن الزيادة عنده مدرجة مكلام ابن عيرثة . وقد أخر جه أود عن ابن عييئة هثل رو آبة 
النافد وزاد فى آخره « كان ليس له ولد وله أخوات » وهذا من كلام أبن فييئة ايضا » وقد اضطرب فيه فأخر جه 
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أبن خزعمة عن عبد الجبار بن اأعلاء عنه بلفظ « حتى نزات آبة الميراث : إن امرؤ هلك ايس له ولد» وقال مرة 
دو حتى نزلت آية الكلالة» وأخريه عيد بن حميد والترمذى عنه عن يحى بن آدم عن ابن عييئة بلفظ م حتى تزذلتك 
يوصيم الله فى أولادم الذكر مثل حظ الانثيينء وأخرجه الاسماعيل من طريق [سحق بن أبى [سر ائيل عنه فقال فى 
آخره دحت نزلت آبة الميداث : يوصيكم الله فى أولادم , فراد البخارى بقوله فى الترجمة « إلى قوله والله عليم حليم» 
الإشارة إلى أن ماد جابر من آية الميداث قوله ل( وانكان دجل يورث كلالة ) , وأما الآية,لأخرى وهى قوله 
(ستفتونك قل الله يفنتيكم فى الكلالة ) فسيأنى فى آخر تفسير هذه السورة أنها من آخر ما نزل » فسكأن ااكلالة 
لماكانت جملة فى أية المواريث اسافتوا ءنها فزات الآية الآخيرة 8 وم ينغرد ابن جريح بتعءيين الآية المذكورة ؛ 
فقد ذكرها أبن عمدئة أيضا على الاختلاف عنه » وكذا أخرجة التزمذى والحام من طريق عمرو بن أنى قيس من 
ابن المنكدر ٠‏ وفيه أزات ( إوصيك الله فى أولادم ) وقد أخرجه البخارى أيضا عن ابن المدينى ودن الجعنى 
مدل دواية قتيبة بدون الزيادة وهو الحفوظ » وكذا أخرجه مسلم من طريق سفيان الثورى عن ابن المكدر 
بافظ « حى نزلت آية الميراث » فالحاصل أن الحفوظ عن ابن المنكدر أنه قال « آية الميراث أو آية الفرائض » 
والظاهر أنا ( يوصيك الله ) كا صرح به فى دواية ابن جر ومن تابعه , وأما من قال إنها ( إستفتونك ) 
فعمدتة أن جابرا لم يكن له حيندذ ولد وإنماكان يورث كلالة فسكان ااناسب لقصته نزول الآأية الأخيرة » لكن ليس 
ذلك بلازم » لان الكلالة مخذاف فى تفسيرما : فقيل فى اسم المال الموروث ؛ وقيل أسم الميت ؛ وقيل اسم الارث » 
وقيل ما تقدم . فليا لم يعين نفسيرها ,من لا ولد له ولا والدلم يضح الاستدلال لما قدمته أنمها نزلت فى آخ را لاص وآبة 
المواريث “زات قبل ذلك عدةكا أخرج أحمد وأكاب الرنن وححه الجام من طريق عبد الله بن عمد بن عقيل عن 
جابر قال ه جاءت امس أة سعد بن الربيع فقالت : يا رسول الله هاتان ابنتا سعد بن الربيع قت أبوهما معك فى أحد» 
وان عبما أخذ مالذما . قال : يقضى الله فى ذلك . فنزلت آية الميراث . فأرسل إلى عمها فقال : أعط ابت سعد 
الثلثين وأهبما الم فا فى فبو لك» وهذا ظاهر فى تقدم نزوها . نعم ووبه احتج من قال إنها لم تنزل فى قصة جابر 
إما زلت فى قدة ابنى سهد بن الربيع 0 وليس ذلك بلاذم إذ لا مانع أن تنزل ف الآمرين معأ . ومحتمل أن كون 
تزول أولها فى قصة البن:ين وآخرها و ذوله (( وانكان رجل يودث كلالة ) فى قصة جابر » ويكون مراد جابر 
فازلت ( يوصيك اللهفى أولاتم ) أى ذكر الكلالة المتصل هذه الآية والله أعل . واذا تقرر جميع ذلك ظبر أن 
أبن جرئجح ل يهم يا جزم به الدمياطى وءن تبعه » و أن من وهمه هو الواهم والله أعلل . وسيأقى بقية ما يتعاق بشرح 
هذا الحديث فى الفرائض ان شاء الله تعالى 
ه-- باسبب (ولم نصف مارك أزواجم) 

ذلام؛ ب وها ع نْ وسقت عن ورقاء عن ابن أبى مجيح ن عطام عن ابن عياسٍ رضى الله عمهما 
قال « كان امال للولدر» وكانت الوصية” للوالدين ؛ فسخ الل مرت ذاكما أحب : مل الذكر مثل حظل . 
الأثيين » وجعل الابوين امكل واحد «مبءا السدئس :وااثاث » وجل لفرأق الأن وارابع » وللزوج الشطر 
وار بم 5 1 


الحديث زلاه؛ - ؤلاه؛ ا 


قله ( باب فوله : واكم نصف ما ترك أزواجك ) سقط قوله « باب» لغير أبى ذر » وثبت قوله « قوله » 
للستمل فقط . قوله ( كان المال الولد ) يشير إلى ما كانوا عليه قبل » وقد روى الطبرى من وجه آخر عن ان 
عباس أمْها «لما تزات قالوا و'رسول الله أنمطى الجارية الصغيرة نصف الميراث وهى لاتركب الفرس و لاتدافع المدو؟ 
قال وكانوا! فى الجاهلية لايءطون اليداث إلا ان قائل القوم ء ٠‏ لله ( فنسخ الله من ذلك ما أحب ) هذا يدل على 
أن الام الآول استمر إلى نزول الآنة ٠‏ وفيه رد على من أنكر النسخ ؛ ولم ينقل ذلك عن أحد من المسلدين إلاءن 
أبى مسل الاصيهائق صا حب التفسير قانه أ نكر النسخ مطلها » ورد عليه بالإجماع على أن شر يعة الاسلام ناة بيع 
الشرائّع ' أجيب عنه بأنه بزى أن الشرائع الماضية مستفرة الحكم إلى ظرور هذه الشريمة » قال فسمى ذلك تخصيصا 


لا فخا ٠‏ ولهمذا قال ان السمعا ىق : انكان نز مس لا يعرف بوقوع الاشياء الى سخت ف وله ألشر بعة رو 
مكابر » وان قال لا أسميه نسخاكان الخلاف لفظيا , والله أعل . قله (وجعل الآبوين لكل واحد منهما السدس 
والثاث) قال الدمراطى : وله والثلث زبادة هنا » وقد أخرج المصئف هذا الحديث بوذ! الإسئاد فىكتاب الفرائنض 
فلم يذكرها .قات : اختصرها هناك , ول-كها ثابئة فى تفسير محمد بن دوسف الفريانى شيخه فيه , والمءنى أن لكل 
واحد متبما السدس فى حال و الام الثلث فى حال » ووزان ذلك ما ذكره فى بقية الحديث ١‏ وللزوج النصف وألربع» 
أىكلمتهما فى حال 
و بذ عن ان عياس 3 لا تمطياوهر 6 لاتقبر وهن . ح ّ َأ ٠‏ تعوأو اعيلوا. 07 النحلة المهر 
ده - رشن| عمد بن مقاتل أخيرنا أسباط” بن ممد حدننا الشيهانية عن عكرمة عن ابن عباس . قال 
الشيباي* و ذرم أو الحس.ن الدُواني” ولا أظنيث ذ كله إل عن ابن عباس ) ا أمها الذين أفدو الا عل ل أن 
ترئُوا النساء كر'ها ولا تعضلوهن لدَذُهبوا ببعض ما آتيتموهن" م قال :كانوا إذا مات الرجل” كان أولياؤه؛ 
و بأمرأته » إن شاء بعضهم نوجما 2 وإن شاءوا زوحوها 3 وإن شاءوا م أيزوجوها وم أحق' مها من أهلما ؛ 
فيرلت هذه الآية فى ذلك » 
[ الحديث ١١9ه؛‏ _ طرفه فى : 5944 ] 
وله ( باب قوله 2 لاحل لك أن ترثا النساءكرها 0 ولا تمضاوهن لاذهيوا بمعض ما آثيت.وهن ) 
الآبة ) سقط « باب » وما إعد دكزها 6 لغير أنى ذر »؛ وقوله « ححروا مصلدر فى موضع' الحال »قر أها حزة 
والكياق بأ لضم والباقون بالفتح ٠‏ قوله (وذكر عن ابن عباس : لا تعضاوهن لا تقبروهن) فى رواية الكشمييق 
د تأبروهن » بون بعدها مثئاة من الانتهار » وهى روراية القاببى أيضا » وهذه الرواية دم والدواب ما عند 
الجاءة . وهذا الأثر وصله الطبرى وابن أبىحاتم من طر بق على ن أبى طلحة عن ابن عراس فى قوله ( لانعضلوهن) 
لا تقبروهن ( لتذهبوًا ببعض ما آنيتموهن ) يعنى الرجل تسكون له المرأة وهوكاره لمحبتها ولا عليه مر 
فيضرها لنفتدي . وأسند عن السدي والضحاك نحوه . وعن مجاهد أن الخاطب بذلك أو لياء الم أةكالمضل المذ كود 
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فى سورة البقرة ؛ ثم ضءف ذلك ورجح الأول . قوله ( حوبا ما ) وصله ابن أبى حاتم باسئاد مح عن داود بن 
أبى هند عن عكرمة عن ابن عباس ف قوله ثمالى م انه كان <وبا ) قال : ائما عظما . وود الطررى من طريق 
ماهد والسدى والحسن وقتادة مثله . واجمهور على ضم الحاء ‏ وعن الحسن بفتسما ٠‏ قوله ( تعولوا »يلوا ) وصله 
سمعيد بن متصور ياسناد ميح عن سعيد بن جبير عن ابن عباس فى قوله ( ذلك أدنى أن لا تمولوا ) ال أن لا 
تميلوا . ورويئاه فى « فوائد أبى بكر الأجرى » باسئاد آخر صحيح إلى الثشعى عن ابن عباس » ووصله الطبرى 
من طريق الحسن وجاهد ومكرمة والنخىى والسدى وقتادة وغيدثم مثله » وأتفد فى رواية عكرمة لآنى طااب من 
أبيات د يزان ضدق وزنه غير عائل » وجاء مثله مفوها صححه أبن حبان من سديث عائشة » وروى ابن المنذر 
عن الشافى ( أن لا تعولوا ) أن لا يكثر عيالك , وأنكره الميرد وابن داود والثعلى وغيرثم سكن قد جاء 
عن زيد بن أسل تحر ما قال الدافعى أمرئده الدارنطى » وإنكان الاول أشبر ٠‏ واأحتج من رده أيضا من حدث 
المعتى بأنه أحل من ملك الدين ما شاء الرجل بلا عدد » ومن لازم ذلك كثرة العرال » ولما ذكر النساء وما يحل 
منهن » فالجور والعدل يملق بون . وأيضا فانه لوكان المرادكثرة العيال لكان أعال يعيل من الرباعى . وأما تعولوا 
فن الثلاثي , الكن نقل الثملى هن أنى عمرو الدورى قال وكان من أئمة اللغة قال : هى أغة حمير . ولثةلى عن طلحة 
ابن مصرف أنه قرأ ه أن لأ تميلواء . وله (نحة فالنحلة المبر) كذا لأبى ذر , و لغيره بخيرقاء «قال الاسماعيل : إن 
كان ذلك من تفسير اليخارى ففيه نظر ء فقد قيل فيه غير ذلك , وأقرب الوجوه أن النحلة مأبءطو نه من غير عوض 
وقيل المراد تحلة يتتحلوتما أى يتدينون بها ويعتقدون ذإلك . قلت : والففسيد الذى ذكره البخارى قد وصله ابن 
أبى حاتم وااطرى من طريق على بن أبى طلحة عن ابن عياس فى قوله تعالى ( وآنوا النساء صدقاتهن نحلة ) قال : 
الادلة المهر ٠‏ وروى الطبرى عن قتادة قال : تملة أى فربضة . ومن طريق عبد الرحمن بن زيد بن أسلم قال : الاحلة 
فى كلام العرب الواجب » قال : ليس ينبغى لاحد أن يتكح إلا بصداق . كنذا قال . والنحلة فى كلام العرب العطية 
لاما فال ابن زيد » ثم قال الطبرى : وقيل إن الخاطب يذلك أولاء النساء, » كان الرجل إذا زوج امرأة أخذ 
صداقبا دوتها فنهوا عن ذلك . ثم اسئده إلى سيار عن أبى صالح يذلك ؛ واختار الطبرى القول الأول » واستدل 
له . (تنبيه) : محل هذه التفاسير من قوله ١‏ و با ) إلى آخرها فى أول السورةء وكأنه من بعض أساخ الكنتاب 
كا قدمئاه غير مرة » وليس هذا خاصا ببذا الموضع فق التفسير فى غالب اسور أشباه هذا . قوله ( جدائنا أسباط 
ابن مد ) هو بفتح الهمزة وسكون المبءلة إعدها موحدة »كوفى ثقة» ليس له فى البخارى سوى هذا الحديث . 
وأورده فى كتاب الاكراه عن حسين بن منصور عنه أيضا . وقد قال الدورى عن ابن معين : كان على عره-ك 
سفيان » فذكره لاجل ذلك ابن الجوزى فى الضعفاء » لكن قال ؛ كان ثبتا ذا يروى عن الشيباق ومطرف . وذكره 
المقيل وقال : ربما وثم فى الثىء . وقد أدركه البخارى بالسن لآنه مات فى أول سنة ماتتين . قوله ( قال الشيباى ) 
سماه فى ؟تتاب. الا كراه سليان بن فير وذ . قوله ( وفكره أبو الحسن السواتى » ولا أظنه ذكره إلا عن ابن عباس) 
حاصله أن الشيباتى فيه طر ينين : إحداهما موصولة وهى غكرمة عن ابن عياش والآخرى مشكوك فى وصلبا وهى 
أبو الحسن السوائى عن ابن عباس . والشيماق هو أبو [سحق » والسوائى يضم المهملة وتخفيف الواو ثم ألف ثم 
ضيرة و سمه عطاء : ولم أقف له على ذكر إلا فى هذا الحديث . قله (كانو! إذا مات. الرجل ) فى رواية السدى تقييد: 
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ذلك بالجاهلية ؛ وى رواية الضحاك تخصيص ذلك بأهل المدينة » وكذلك أورده الطبرى من طريق العوقى عن ابن 
عياس » لكن لا يلزم من كو نه ف الجاهاءة أن لا يكون امن فى أول الامبلام الى أن ئزات الاة 2 فل جزم 
الواحدى أن ذلك كان ف الجاملية وق اول الاسام ' وماق أألوقصة دطرلة 2 وكأنه قله من تفسر اأشعى 6 واقل 
عن تفسير مقائل نحوه إلا أنه عاالف ق اسم ابن أنى قيس الأول قال قيس ومقائل تأل حصين » روى الطبرى من 
طريق ابن جرءيٌ عن عكرمة أعا “زات فى قصة خاصة قال : نزلت فىكيشة بنت معن بن عاصم م الآأرس وكانتك 
تحت أبى قيس بن الآسلت توف عنها ؛ ججنح عليا ابنه »لجاءت التي يلل فقالت : يانى الله لا أنا ورت زوجى 
ولا تركت فانسكح » فنزلت هذه الآبة . وباسئاد حسن عن فى أمامة بن سول بن حشيف عن أبيه قال ولا توفى أبو 
قيس بن الآسلت أراد ابئه أن يتروج ام أنه : وكان ذلك لحم فى اللهاهاية فانزل الله هذه الأية» . توه (كان أر لياؤه 
أحق با أته) فى دواية أبى معاوبة عن الثيياتى عن عكرمة وحده عن أبن عباس فى هذا الحديث تخصيص ذلك من 
مات زوجها قبل أن يدخل با . قوله ( إن شاء عضوم تزوجها وإن شاءوا زوجوها وإن شاءوا لم ذوجوها وم 
1 اق 5 من أهلا ( فى رواية أبى مءاوية المذ ورة 0 داسما عصيمه أن تكح أحذا حتى كرت فير وها » قال 
الاسماعيل : هذا مخالف لرواية أسباط . قات و يمكن ردما اليبا بأن يكون امراد أن تكح إلا مثيم أو باذتهم » 
لهم هص عغخااءة لم فى التخصرص السابق ٠وقد‏ روى الطبرى من طريق عل سن أنى طاءدة عن ابن عباس م كأن الرجل 
إذا مات ورك امأة ألق ولا ميمه ثوبا فنعا من الذاس فآان كانت جمملة مزوجها وإ نكانت دهيمة حيزسها حدق 
كوت وبرلا » وررىيى الطبرى أيضا من طر بق الون والسيدى وير هما كان الرجل رث اغراة ذى قرأ بيه فيمعضابا 
حي موت أو ترد اليه الصداق » وزاد السدى دأن سوق الوارث فالقى وها ثوبه كان أحق 5 ؛»وأن سيقت فى إلى 

أهلبا فبى أحق ينفسما « 

/ - يسيب ( ولسكل جلا «والى ما ترلكة الوالفران والأقرتبون والذين عاندت أعاكم 

قآنوهم نصيمم » إن اللهكان على كل شى شهيدا ) الآية 
وقال معمر : موالى أولياء ورئة » عاقدّت أعاانيم هو مولى اليمين وهو الحليف 

واللولى أيضا ابن العم" » والولى المنعم المعئق ؛ والمولى اللمدّق * واللولى اليك » والولى ٠ولى‏ ف الدين 

6رةع سب وشا الصات” نْ عمد حلثثنا أبو اي عن إدررس عن طلدة” نْ عيرق عن سعيد بن 
حير عن ابن عباس رغى الله عمهما ل( ولكل حَعلنا موالى 4 قال : ورثة . ل( والذين” عافدت أعانم ( 
كان المباجر ون لما قدموا اللدينة يرث اللمهاجر الأنصارى؟ دونَ ذوى ره للأخوق الى آخى النى مدي بينيم 
دا ركنت لز ولكل تجملنا الى ) الست . ثم قال ب(والذين عاقددت أعافم ) من النممر والرفادة والتصبحة 
وقد ذهب اليراث ويومى له . هم أبو أسامة إدرس . سممّ إدريس طلحة » 

قوله ( باب واكل جعلنا موالى ءا ترك الوالدان والأقربون) ساق إلى قوله ر شبيدا ) وسقط ذلك لغير أبى 
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ذد . قله ( دقال “ممر أراياء ١‏ موالى) أولياء ورثة لإعاقدت أعانكم ) هو مولى الهين وهو اليف » والمولى 
أيضًا ابن العم , والمولى المنعم المعتق ) أى بكسر المثئاة ( والمولى المءتق ) أى بفتتحها ( والمولى المليك » والمولى 
«ولى ف الدين ) انتهبى . ومعمر هذا بسكو ن المبهلة وكنت أظنه معمر بن راشد الى أن رأيت الكلام المذكور فى 
اجاز لأبى عبيدة وامه معمر بن المنى » ولم أره عن معمر بن راشد » وما أخرج عبد الرزاق عنه فى قوله إو لكل 
جملنا موالى ) قال : الموالى الآولياء ؛ الأب والأخ والابن وغيرم من العصبة . وكذا أخرجه إسماعيل القاضى فى 
« الاحكام » من طربق مد بن بور عن معمر ؛ وال أبو عبيدة ل( والكل جعلنا موالى ) أو لياء ودثة لإ والذين 
عاقدت أها:كم فللولى ابن العم : وساق ما ذكره البخارى » وأنشد فى امولى ابن العم د مبلا بنى عمنا مبلا 
مواليناء وما لم يذكره وذكره غيره هن أهل الاذة : المولى الحب , واولى الجار , والمولى الناصر» والمولى الصبر» 
داموى التابع » والمولى القرار » والمولى الولى» والمولى المواذى . وذكروا أيضا العم والعيد وابن الآخ والشريك 
والندم ؛ ويلتحق بهم معل القرآن جاء فيه حديث مرفوع د من عل عيدا آية من كتاب لله فبو مولاه » الحدث 
أخرجه الطراق من حداثك أبى أمامة » رنحوه قرول شعية : هن كيت عنه حديثًا فأنا له عبد . وقال أبو إعق 
الرجاج : كل من يلك أو والاك فهر مول . قوله (حدئنا ااصلت بن د) تقدم هذا الحديث سندا ومتنا فى الكفالة , 
وأحيل بشرحه على هذا الموضع ٠‏ قَوله ( عن ادريس ) هو ابن بزيد الآودى بفتح الآالف وسكون الواو والد عيد 
الله بن أدريس الفقيه الكوق ؛ وإدديس ثقة عندم » وما لهفى البخارى سوى هذا الحديث . ووقع فى رواية الطبرى 
عن أ ىكريب عن أب أسامة و حدثنا [دريس بن بزيدء ٠‏ قوأه (عن طلحة بن هصرف) وقع ف الفرائض معن [سحق 
ابن إبراهيم عن أبى أسامة عن [دريس حدئنا «للحة » . قوله (واكل جعلنا موالى » قال : ورثة) هذا متفق عليه بين 
أهل النفسير من السلف , أسئده الطرى عن جاهد وقتادة والسدى وغيدهم , ثم قال : وتأو يل الكلام و اكلم 
أنها الناس جما.ا عصبة بثو نه ما ترك والده وأقربوه من ميراثهم له ٠‏ وذكر غيره الآية تقديرا غير ذلك فقيل : 
التقدير جعلنا لكل ميت ورئة ترث ما ترك الوالدان والاقربون ٠‏ وقيل , التقدير و لكل مال مما ترك الوالدان 
والأقربون جمانا ورثة وزونه . فعلى هذا « كل » متعاقة يحمل و « مما ترك ع صفة لكل و ١‏ الوالدان » فاعل 
ترك » ويازم عليه الفصل بين الموصوف وصفته » وقدسمع كشيرا , و القرآن لإ قل أغير الله أتخذف وليا فاطر 
السموات ) فان فاطر صفة الله اتفاقا » وقيل : التقدير واكل قوم جملناهم مولى أى ورئة نصيب ما ترك والداهم 
وأقريومم وهذا يقتضى أن ١‏ لكل » خبر مقدم و « أصيبء مبتدا مؤخر و لإجعانام) صفة لقوم و لإماترك) 
صفة للميتدأ الذى حذف و ل نصيب ) صفته » وكذا حذف ما أضيفت اليهكل وبقيت صفته » وكذا حذق 
العائد على المرضوف » هذا حاصل ما ذكره المعربون . وذكروا غير ذلك مما ظاهره التكلف . وأوضح من ذلك 
أن الذى يضاف اليهكل هو ما تقدم فى الآية التى قبلبا وهو قوله ل الرجال نصدب مما اكنتسبوا والنساء نصيب مما 
اكتسبن )ثم قال ل واكل م أى من الرجال والنساء ل( جعانا 4 أى قدرنا ل نصيبا ) أى ميرائا ل ما ترك 
الوالدان والآفربون » والذءن عاقدت عاتم 4 أى بالحاف أو الموالاة والمؤاعاة (ر اتوم أصيهم ) خطاب من 
يتولى ذلك أى من ولى على ميراث أحد فليعط لكل من برثه نصيبه » وعلى هذا المعنى الماضح يذبغى أن يقنع الاعراب 
ويترك ما عداه من التعدف . وله (د الذبن عاقدت أعاكم : كأن المواجر ون لأ قدموا المديئة برث المباجر ىِ 
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الانصارى دون ذوى رحه الآاخوة) مكذا حملرا ابن عباس على من آخى النى لل بينهم » وحمابا غيره على أعم من 
ذلك فأسئد الطبرى عنه قال :كان الرجل >الف الرجل ليس ينما نسب فيرث أحدهما الأخرء فنسخ ذلك . ومن 
طريق سعيد بن جبير قال : كان الرجل يعاقد الرجل فيرثه » وعافد أبو بكر مولى فودثه . قوله (فلما نزات ( ولكل 
جعانا موالى ) ذسخت ) هكذا وقع فى هذه الرواية أن نام ميراث الحليف هذه الآآية . وروى الطبرى من طريق 
غلى بن أبى طلحة عن ابن عباس قال «دكاتب الرجل إعاقد الرجل » فاذا مات ورثة الآخر » فأنزل الله عز وجل 
١‏ دآوار الأرحام إعضوم أولى ببعض فى كتاب الله من المؤمئين والمباجر ين إلا أن تفعاوا إلى أوليائم معروفا ) 
يقول إلا أن توصوا لأوليائك الذين عافدتم . ومن طربق قتادة :كان الرجل يعاقد الرجل فى الجاهلية فيقول دى 
دمك دثراق وأرثك » فلا جاء الاسلام أضرو[ أن يؤنوم أصيهم من الميراث وهو السدس »ء ثم أسخ بالميراث 
فقال (إ و أولو الأرحام بعضهم أولى ببعض ) , ومن طرق شي عن جماعة من الءلماء كذلك » وهذا هو الممتمد . 
ويحتمل أن يكون النسخ وقع مرتين : الأولى حيث كان الممأقد يرث وحده دون العصبة فنذات (إ والكل ) وهى 
آية الاب فصاروا جيءا يرئون » وغلى هذا يتنزل حديث ابن عباس , ثم نسخ ذلك آية الأحزاب وخص الميراث 
بالعصبة وبق للمماقد النصر والإرفاد و نوها , وعلى هذا يتنزل بقية الاثار . وقد تعرض له ابن عباس فى حديثه 
أيضا للكن لم يذكر الناسخ الثانى » ولابد منهء والله أعل . قوله ( ثم قال ١‏ والذين عافدت أبمانكم ) من الاصر 
والرفادة والنصيحة وقد ذهب الميراث وبوصى له) كذا وقع فيه » وسةط منه شىء بينه ااطبرى فى دوايته عن أبى 
كرييل عن أبى أسامة بهذا الاسناد وافظه : ثم قال لإ والذين عافدت أعانكم فآثوم نصيهم ) من الاصر الم» فقوله 
من الاصر يتعلق بآنوم لا بعافدت ولا بأمانكم ء وهو وجه الكلام . والزفادة بكسر الراء بءدها قاء خفيفة الاعاثة 
بالعطية . قوله ( سمع أبو أسامة [دداس ومع ادريس طلحة ( وقع هذافى رواية المستمل وححمده » وقد قدمت 
التذزيه على من وقع عنده التصرييح بالتحديث لأنى أسسامة من [دريس ولإدريس هن طلحة فى هذا المديث بعيئه » 
وإلى ذلك أشار المصنف . والله أعلم ش 


8 - إمسيب ( إن" لله لاابظل يثقال ذرة ) ينى ل ذرة 
ارهة) ل وشا 4 بن عبد الءزيز أخبرنا 25 عنمن بن ميسرة عن زيد بن أسلم عن عطاءو بن 
بسار عن ألى سعيد الخدرى؛ رضى الله عنه « ان" أناسا فى زمن الب كيه لوا : يارسول ان » هل نرى رينا 
بوم القيامة ؟ ؟ قال البى يي : نعم » هل تتضارون فى رؤية: الشمس بالظريرة » ضوه ليس فيه سحاب ؟ قلوا : 
لا . قال : وهل نضارون فى رؤبة القمر ليل البدرء ضوه ليس فيه سحاب ؟ قالوا :لا . قال البئ ملل اهار رق 


000 
مود 0 ليدع 


#” اموس اس ا" ام 


لاه و ل القيامة إلايا تضارون فى رؤية أحدها . إذا كان يوم القيامة أذ ن 
14 1 0 غير سس ١‏ - ع 0 -. 

كل أمة ماكانت تعيد » فلا اق من كان عبد غير الله من الأصنام والأنصاب إلا يتسا قطون ف التار. 0 

إذا ل يق إلامَن كان يعبد ان كد أو فاجر وغثر ات أهل الكتاب » فيدعى اليبود فيقال لم : من كعم 


م ح مم ج فر م جح الباري 
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تعبدون ؟ قالوا كنا نعيد ري ابن" الله » فيقال لهم : كذ بتمء ما اذ الله من صاحبة ولاوَل » فاذا تبنون؟ 

فقالوا : طشنا ربنا فاستقنا ٠‏ فيشار : ألار دون ؟ فيُحشرون إلى الذار كأمهاسراب” تحطم” بعّها بعضا فيتسانطون 
0 0 2 

5 55 8 - 1 20 9 م رع ل ات 

كذبم »ما اتخذ الله من صاحبة ولا وَ لد . فيقال لم : ماذا تبون ؟ فكذ لك «ثل الأول ٠‏ <تى اذالم يرق الا 


من كان 05 ال دن 3 فاجر 0 أناهم 55 المالمين 2 أدنى صدورةر من الى زوه فمبأ 7 : ماذا تنتظرون ؟ 


فى النار ١‏ يدعى النصارى » يقال للم : من صكتمر تعبدون ؟ قالوا : كنا تعبد السيح ابن انَّء فيقال للم : 


تسم" كل أمة مامكانت تعبد” . قالوا : فارقذا الناس فى اله نيا على أفقر ماكنا اليهم ولم "نصاحبهم : ومن تدر" 
رينا الأذى كنا اتعيل ( فيقول 2 أنا ربكم ٠‏ يآولون : لا نشرلة بان شيثا : 3 أو لان 6 

قوله ( باب قوله إ ان الله لا يظل مثقال ذرة ) يعنى زنة ذرة ) هو تفسير أبى عبيدة قال فى قوله ثمالى ( مدال 
ذرة) أى زنة ذرمّ» وبقال هذا مثّال هذا أى وزنه وهو مفعال من الثقل والذرة الألة الصذيرة ويقال واحدة الحباء , 
والنرة يقال زتها ربع ودقة نخالة وورقة النخالة وزن دبع خرذلة وزنة الخرداة ربع سمسة . ويقال الذرة لوزن لما 
وان شخصا ترك رغيفا حتى علاه الذر فوزنه فم يزد شيئًا حكاه التعلى . ثم ذكر المصئف حديث ألى سعيد فى الشفاعة 
وسيأتى شرحه مستوف فىكتاب الرقاق ان شاء الله تعالى مع حديث أبى هريرة المذكور هناك وهو إطوله فى معناه ؛ 
وقد وقع ذكرهما ببماههما متواليين فىكدّاب الاوحيد . وشيخه مد بن دبد العزيز هو الرهلى إعرف بان الوامهطى 
وثقه العجل وليله 5 زرعة و حاتم ٠‏ وليس له فى اليخارى وى هذا الحديث وآخر ل الاعتصام 

8 هد باصي ذكيف إذا جنا من كل" أمة بشهيد » وجثنا بك على هؤلام شهيدا 
الطتال و امال وا<د . تطمس وجوها : تسويها حدى نعود كأقفائهم : 8 الكتاب مهاه , جم سعيرا وكودا 
اله ل رشنا دق غير نا يحبى عن سفيان عن سليمان عن إبر اقيم عن عبيدة عن عبد ان قال 5 

فض اذكه 5 مرو بن مُرة قال : قال لى النى : اقرأ على . فلت” : آقر ١‏ عليك وعليك أنزل؟ 
قال : فانى أحب أن أسعمد” من غيرى ء فقرأئة عليه سورة النسام حتى باغت لا سكيف إذا جنا هنكل أم 

إشهيد رجثنا بك على «ؤلاء شبيدا ») قال : أمسك' » فاذا تعينام تدر وان » ْ 
الحديث ١٠مره؛‏ أطرافه فى: ؤعم.٠ه2.و.ءه‏ وم.م16ه.ه 

ْله ( باب نكيف إذا جذا منكل أمة بعبيد » وجئنا بك على هؤلاء شهيد! ) وقع فى ألباب تفاسير لا ثتعلق 
بالآية »وقد قدمت الاعتذار عن ذلك ٠‏ قوله ( اختال والختال واحد ) كذا للاكثر مثناة فوقانية ث#يلة » وفى 
رواية الاصيلى ١‏ امال والخال واحدء وصوبه ان مالك ٠‏ وككذالك هو فى كلام أنى عبيدة » قال فى قوله تصالى 
(عتالا نخودا ) : امتال ذو الخيلاء والخال واحد . قال : ويحىء مصدرا قال العجاج ١‏ والذال ثوب من ثياب 
الجبال » . قلت : والخال يطلق لمعان كثيرة نظمبا بعضهم فى قصيدة فبلخ نحوا من العشرين ٠‏ ويقال إنه وجدت 
قصيدة تزيد على ذلك عشرين أخرى »كلام عياض يقتضي أن الذى فى رواية الا كثر بالمثناة التحتانبة لارالغوقانية 
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ولهذا قال كله صحيح » اكنه أوره فى الخاء والتاء الفوقانية » والحتال عثناة فوقائية لا معنى له هناما قال ابن مالك 
وائها 00 الختل وهو الذدر ء ولآن عينه ياء تمتانية لا فوقانيه » والاسم الخلا. : والعتى أنه شل فى 
صودة من هو أعظم مه على سبل الاكبير والتعاظم . قَولهِ ( أطمس وجوها أسوما حتى تمودكأقفائهم » طوس 
الكتاب ماه ) هو متتصر منكلام أبى عبيدة : قال فى قوله تمالى لمن قبل أن نطدس وجوها ) أى نسويها حتى 
لعوة كأقفاممم ٠‏ يقال الريح طمسدت الآثار أى >تها ؛ وطمس الكتاب أى عا . وأسند الطبرى عن قتّادة : المراد 
أن تمرد الأوجه فى الآقفية . وقيل هو تمثول و ليس المراد حقيقته سا . قله (برم سعيرا وةودا) هو قول أنى 

سس ٠‏ قال فى قو له أعالى ( وكنى مم سعيدا ) أي وقردا. وأخرج ابن أفى حاتم من طزيق السدى 
من أن مالك مثله . ( تنبيه ) : هذه التفاسير ليست هذه الآية ؛ وكدأنه من النساخ م نوت عليه غير مرة. قوإه 
(حداثنا صدقة ) هو ان الفعدل ونحى هو القطان » وسفيان هو الثورى ؛ وساجان هو الاعمش 5 واراهيم هو 


عبيدة 


النخضعى ؛ وعبيدة بفتح 1 له هو ابن عرو » وعيد الله هو أبن مسعود . والاسناد كله سوى شيخ البخارى وشيخه 

7 , فيه ثلاثة من الما إمين فى ذسق أولم الآعش : وَلْه ) قال بحمى ) هو القعاان : وهو موصول بالاسمئاد 
المذكرر . آنوله ( بعض الحديث عن عهرو بن مرة ) أى من رواية الاءعمش هن عمرو بن مرة عن [براهم » وقد ورد 
ذلك وإاضما فى فضائل القرآن حيث أخرجه المصاف عن مسدد عن يحى القطان بالاسناد الاذكور وقال بعده « قال 
الأعمثل و بمض الحديث حدثى عمرو بن مرة ععرن إبداهيم » يعنى باسئاده , و يأتى شرح الحديث هناك إن شاء 
ان تمالى . وتال السكر مافى : اسناد عرو مقطوع , ولعض الحمديثى مجرول . قات : عير عن المنقطع بانقطوع 
لقلة | كترائه بمراعاة الاصطلاح ٠‏ وأما قوله حبول فيريد ما حمدثه به عرو بن مرة فسكا نه ظن أنه أراد أن البعض 
عن هذا والبعض عن هذا ؛ و لي سكذلك وإما هو عنده كله فى الرواية الآنية » وبعضه فى أثنائه أيضا 


2 ياصصيست (( وإن كنم مرضى أو على سَدر أو جاء أحد” عنم من الغائطٍ‎ - ١ 
0-4 ٠ ث مسا اه‎ <6 - 5 5 
وقال جار كانت الطواغيت” التى يتحاكون إليها : فى جرينة واحد؛ وى أسل‎ ٠ طعيدا : وجه الآرض‎ 
عم 5 عي ا‎ 2 5 
. واحد ) وفى كل حى واحد . كان ينزل” عامهم الشيطان . وقال عمر” ؛ الجبت الشّحر » والطاغوت الشيطان‎ 
2 7 
وقال إمكرمة : الجبت” بان الحبشة شيطان ؛ والطاغوت الكاهن‎ 
0 2 2: ع‎ ّ 
جده؛ - رشن مد أخبرنا عبدة عن هشام عن أبيه عن عائشة رضى الله عنها قالت « كلسكت فلادة‎ 
2 8 1 4 0 يت ا‎ 7 2 
سماء|ء فبعث النى ييه فى طلبها رجالا » خضرت الصلاة ولإسوا على وضوء ول بحدوا ماء ؛ فصلوا وثم على‎ 


._ 


غير وضوه فأترتل 4 06 3 التيمم 0 
قوله ( باب قوله وان كم مرضى أو على سفر أو جاء أحد متك من الغائط ) هذا القدر مشثرك فى آبتى النساء 
والمائناة 3 وابراد اأاصئف له ف تفسير دورة النساء تدس بأن آنة النساء تثالى ق قصة عاائة »؛ وقد سمق 5 فية ف 


كتاب التيسم . قوله (صعيدا وجه الارض) قال أبو عبيدة فى قوله تعالى (( فتيمهوا صميدا طيبا م : تيهموا أي 


امك > كتاب التفسير 
تعمدوا قال . وااصعيد وجه الارض . قال الزجاج : لا أعلم خلافا بين أهل اللغة أن الصعيد وجه الارض ؛ سواء 
كان عاها تراب أم لا ومنه ذوله زءالى إرصءيدا ج_ذام و لرصعيدا زلقام وإعا ععى صهيدا له عهاءة ما (إصضعد 
دن الارض 1 وقال الطرى لول أن رورى من طراق دَدَادة قال : الصءود الارض الى ليس وما 00 ولانيات ٠ومن‏ 


طريق عرو بن قيس قال : الصعيد الزاب . ومن طريق ان ذيد قال : ااصعيد الآرض المستوية . الصواب أن 
الصعيد وجه الارض السدّوة الخالية من الغرش والنيات والبناء » وأما الطيب فهو الذى يسك نه من اشترط فى 
التيعم الرزاب » لآن الطنت هو الراب المذبت ٠‏ قال الله آمالى لا والبلد الطيب مخرج ثياته باذن ربه وددى 
عبد الرزاق من طريق ابن عباس : الصعيد الطيب الحرث ٠‏ قله ( وقال جابر : كانت الطواغيت الى بتحاكئون 
الها فى جبينة واحد وفى أسل واحد وىكل حى واحد » كران ينزل علبهم الشيطان ) وصله ابن أبى حاتم من طريق 
وهب بن منبه قال : سأات جابر بن عيد الله عن الطواغءت فذ كر مله وزاد« وفى هلال واحد» وقد تقدم أسب 
جبينة وأسل فى غزوة الفتح » وأما هلال فقبيلة ينتسبون إلى هلال بن عامس بن صعصعة » منهم ميموثة بفت'الحارث 
أم المؤمنين وجماعة من الصحابة وغيرهم . قوله ( الجبت السحر والطاغوت الشيطان ) وصله عبد بن حميد فى تفسيره 
ومسدد قى مسدده وعيد الر حمن بن رسسة فى كاب الاعان كليم من طر نس | فى إعمق عن حسان بن فائد عن عمر 
مثله واسناده قوى » وقد وقع التصريح بسماع أبى إن له من حسان وسماع سان من عير فى رواية رستة » 
وحسان بن فائد بالفا. عبنى> بالموحدة , قال أبو حام شيخ ؛وذكره ابن حبان فى الثقات . وروى الطبرى ءعرن ‏ 
ماهد مثل قول عمر وزاد : والطاغوت الشيطان فى صورة إنسان يتحاكون اليه . ومن طريق سعيد بن جبير وأنى 
العالية قال : الجبت الساحر » والطاغوت الكاهن . وهذا مكن رده بااتأويل الى الذى قبله ٠‏ قله ( وقال عكرمة : 
الجيت بلسان الحبشة شيطان ٠‏ والطاغرت الكاهن ) وصله عبد بن حميد باسناد صحيح غنه » وروى الطبرى من 
طريق قتادة مثله بغير ذكر الحبشة قال : كنا نتحدث أن الجيت الشرطان » والطاغرت الكاهن . ومن طريق العوى 
عن ابن عباس قال : الجبت الأصنام » والطواغيت الذي نكانوا يمبرون عن الاصنام بالكتذب . قال : وزعم رجال 
أن الجبت الكاهن » والطاغوت رجل من اليهود يدع ىكعب إن الأشرف . ومن طر يق على بن أبى طاحة عن ابن عياس 
قآل : الجيت حى بن أخطب » والطاغرت كمب بن الاشرف . واختار الطرى أن المراد بالجبت والطاغوت جنس 
من كان إعيك 9 دون الله سواء كان صما أو شيطانا جلها أو آذميا فيدخل فيه الساحر والكاهن », والله أعل 5 
وأما قرل عكرمة إن الجيت بلسان المدشة الشيطان فقد وأفقه سيد بن جبيد على ذلك » لكن غبر عنه بالساحر « 
أخرجه الطبرى باسناد صميح عن سعيد بن جبير قال : الجبت ااساحر بلسان الحبدة » والظاغوت الكاهن . وهذا 
مصير منهما إلى وقوع المعرب فى القرآن » وهى مسألة اختلف ؤبها : فبالغ الشافعى وأبو عبيدة اللغوى وغيرهما فى 
[نكار ذلك , أماوا ما ورد من ذنك على 'نوارد اللغتين » وأجاز ذلك جماعة واختاره ابن الحاجب واحتج له بوقوع 
أسماء الأعلام فيه كابراهيم فلا مانع من وقوع أسماء الأجناس » وقد وقم فى صحيح البخارى جملة من هذا » و تقبع 
القاضى تاج الدين السبكى ما وقع فى القرآن من ذلك ونظمه فى أبيات ذكرها فى شرحه على الختصر ٠‏ وعير بقوله 
يجمعبا هذه الآببات فذكرها , وقد تتبعت بعده زيادة كثيرة على ذلك تقرب من عدة ما أورد » و نظمتها أيضا » 
ولوس جميع ما أورده هو ممما على أنه من ذلك 6 الكن اكتّنى بايراد ما نقل فى اخلة فثيمته فى ذلك » وقدرأنت 
إراد ابيع للغائدة » فاول بدت منها من نظمى والسة الى تليه له وياةها لى أيضا فقلت : 


| الحديث مايره) - 4ب(هع 3 رذن 


من المعرب عد التاج ( كز ) وقد ألحقت ( كد ) وضمها الاساطير 
السلسبيل وطهء عوعرت بيع دوم وطوبى ويل وكافور 
و الز بجبيل ومشكاز سر إدق مع انتيرق صاو ات سيد سس طاو ر 
كذا قراطيس ربانهم وغسا ‏ ق ثم ديئاد القسطاس .شهور 
كذاك فسورة والم ناشئة ‏ ويؤت كفلين مذكور ومسطور 
له مقاليد فردوس يعد كذ فها حى انن دريد منه تاور 
وندت حرم ومبل والسجل كذ اسرى والاب ثم الجبت مذكور 
وقطناأا و أناء م متأ دارست إصور | مله فبو ممبور 
صرهن أصرى وغيض الماء مع وزر ‏ ثم الرقم مناص. والمنا النور 
والمراد بقولى (كز ) أن عدة ماذكره التاج سيعة وعشرون و بقولى ( كد ) ان مدة ماذكرته أربءة وعشرون 
وأن معكرف آأتنى لم ل عب مأ يستدرك عليه » فد ظفرت بعذ نظمى هذا بأشياء تقدم منها فى هذا الشرح الرمن 
وراعئا » وقد عزمت أنى إذا أتيت على آخر شوح هذا التفهير إن شاء الله تمالى 3 م وقفت عليه من زيادة قَ 
ذاك منظوما أن شاء ألله تعالى . ْم أوودذ لاصف طرفا من :خودت عائشة ق سقوط عوّدها وتزول أبة التيعم 3 وقد 
مضى شرحه مستوفى فى كتاب انيم 
ء ع 0 5 
١‏ - باسسيست (ر أطيموا الله ء وأطيءوا ارول » وأولى الأهر متكم ) ذوى الأمر 
1 4 5 0 7 ١و‏ 
4 - ورك صداقة بن الفضل أخير نا حجاج بن عمد عن ابن ري عن يعلى بن 1-5 عن سميفر 
ان مير عن ابن عباس رضى الله عمهما ل( أطيموا الله » وأطيموا الرسول » وأولى الأمر “كم ) قال د« نزلت فى 
عبد ان نْ حَذَافةً بن قيس بن عدى إذ بمعه” النى يهن 1 3 6 
قوله (باب أطيعو ١‏ الله وأطيعوا الرسول وأو لى الآمن منكم ذوى الآم) كذا لأبى ذر ولغيره «أولى الآ منكم 
ذوى الاص » وهو تفسير أبى عبيدة قال ذلك فى هذه الآة وزاذ : والدليل على ذلك أن واحدها ذو أى واحد 
أولى لآنما لا واحد لحا من لفظرا ٠‏ قوله ( حدئنا صدقة بن الفضل )ككذا الأاكثر » وف دواية ابن السكن وحده 
عن الفربرى عن البخارى و حدثنا سد »وهو ابن دارد المصيصدى واسمه المسين وسنيد لقب » وهو من حفاظ 
الحديث وله تفسير مشوور » دكن ضوفه أبو حاتم والساق 3 وليس له ف البخارى ذكر إلاق هذا الموضع إنكان 
ابن السكن حفظه , و>تمل أن يكو ن البخادى أخرج الجديث عنهما جميعا . واقتصر الا كدثر على صدقة لاتقانه » 
واقدصر إن السكن على سنيد بقرينة التفسير » وقد ذكر أحمد أن سنيدا ألزم حجاجا - يعنى حجاج بن عمد شيخه فى 


هذا الحديث . إلا أنه كان حمله على تدليس الو بة ٠‏ وغابه بذاك » وكأن هذا هو السبب فى تضعيف من ضعفه . 
وال أعلم 5 هله ( عن يعلى بن مسم ) فى روآية الاعاعيلى من طريق حجاج عن ابن رجه أخبرق يعلى بن مسلم » 
قوله ( 'زات ف عبد الله بن <ذافة ) كذا ذ ره #نصرا ؛ والمعنى “زلت ف قصة عبد الله بن <ذافة أى المقصود منها 
فى قصته قوله (فان تنازءعتم فى دىء فردوه إلى الله ( الآية 22 غفل الداردى عن هذا المراد فقال : هذا وثم على 
اين عياس ان 6ل الله ن دداثة خرج على وايش فوب فاوقدوا ارا ونال التحموها فامتنع عض » وم عض 
أن يفعل . قال : فانكانت الآية نزلت قبل فكيف مخص عبد الله بن ذافة بالطاعة دون غيره » وإن كانت نزلت 
لعد فأنما قي لهم إتما الطاعة فى المعمروف ؛ وماقيلهم ملم اطيءوه؟ اتهى . وبأل الذى قدمته يظبر المراد ؛ وبلق 
الإشكال الذى أبداء . لأنهم تنازعوا فى امتثال ما أملثم به » وسيبه أن الذين هموا أن إطبعوه وقفوا عند امتثال 
اللاص بالطاعة » والذ ن امتاعوا عارضه عندثم الفرار هن النارء فناسب أن سزل ف ذاك ما رشددم إلى ما شعاوته 
عند التنازع وهو الرد الى لله وإلى رسوله 5 أى إن ازعم ق جواز الدىء وعدم جوازه فارجءوا إلى الكتاب 
والسئة 0 واه أعل 5 وقد رروى الطارى أن وده الآية زات ق قصة رت لعممار بن يأسر مع خالد 3 الوليد ركان 
غالد أميرا فأجار ععار رجلا بغير "مرء فتخاصما فئرات » قالله أعم . وقد تقدم شرح حال هذه السسرية والاختلاف 
فى اسم أميرها فى المغازى بعد غزوة حنين بقلول . واخداف ف الراد بأولى الآمى فى الآية » فءن أبى هريرة قال : 
مِ الامساء أغعرجه الطبرى بأسناد حيح 0 وأخغرج عن ميهون بن مورآن وغيره وه » وغن جابر ب هيد الله قال : 
م أهل العلم والخير » وعن #اهد وعطاء والمسن وأنى العالية : م العلياء غ؛ وهن رجه آخغر أصح منه عن ماهد 
قال : م الصحاية »ءودهنا أرص . وعن عكرمة قال : أبو كر زخمر ؛ وهذا أخص م الذى قيله 0 ورجح الشافعى 
الأول واحتّج له بأن قريِكا كانوا لا يعرفون الإمارة رلاينقادون إلى أميرء فأمسوا بالطاعة لمن ولى الآمى » ولذلك 
قال 2 دمن أطاع أميرى وءَّد أطاعنى, متفق عليه . و اخدارالطيرى اما على العهوم وان نزلت فى سيب خاص » 
والله اعم 
-١ 1‏ يسيب ( ثلا وربك لا عو دى' كوك 3 5-7 بهم 14 

مرةغ ‏ 02772 فل بن عبد الل حد نا ع بن جمفر أخبرنا عم عن الزأهرىة عن عروة” قال هم ع 
لز بير رجلا من الأنصار فى تكسرييهر هن الحرة فقال الى ويك : اس با ز“بير ثم أرسل_الاء إلى جارك . فقال 
الأنصارى” زيول الل » أن؛كان ان تك ؟ نناوان” وجبه 2 قال : اسق_ يا زبير 7 احبس الاء دى يرجم 
إلى ادر » , أرسل اماء إلى جارك . وا-توعى النى ل لل بردحقة فى ريح الحكم دين أحذئله الأنصارى 
وكان أشار عليم.سا بأمر لما فيه سعة . قال الي بير : فا أحسب هذء الآبات إلا" ترات فى ذلك ( فلا وربك 

2 - م ص ل اه 

لا يؤينون حى محكوك فيا بر ينهم ) 

قوله ( فلا وربك لايؤمنون حتى حكدرك فيا شج بدتهم ) سقط ( باب ) لغير ألى ذر وذكر فيه قصة الزبيد مع 


الحدديث ورهع- إرمهء هه" 


عروة فى وصله وإرساله حمد الله تعالى . وقوله هنا « أن كن ابن عمّك , بفتح أن للجميع أى من أجل » ووقع عند 
أبى ذر ه وأن» نزيادة واو وق روايته عن الكثممنى أن بزيادة همزة مدودة وهى الاسةهمام 


5506 5 - 5 6 2 5 
جده؛ - وَرَشُث) محمد بن عبد ان بن تحوشّب حدثنا | راهي بن سعد عن أبهه عن غروة عن عالثة 
بين" الدزيا | والا: 5. ركان 


ل 2 م 


رضىّ الله عنها قالت « مت رسول انه يبي يقول : :ما من فى كراض إلا خير 
١ 1‏ 7 ب .ا سم ع» 5 . 
قف شكواد الذى بض فيه أخذ ته بمة شديدة ) لمعته يقول : “م الذين انم ال عايهم من النبيين والصد .فين 


ور 


والشهداء والصالحين 4 فعادت” أنه عر 


وله ) باب فأو لدك مع اأذين أنهم إلله عايهم من النحين ( در فيه حدوثك عائثة 2 وقد هدم شرحوة ف الوفاة 
النبوة ولله الجد. وقوله «فى شكواءه الذى قيض فيهء فى رواءة الكمنى الى قيض قما» 


- بسب قوله (روما لمك لا" تقائلون فى مهل اله - إلى تسد 
000 صَكئْ عب الى إن محمد حل ثنا شيا عن سيد الل قال « معت ٠‏ ان اسن قال : كنت" 
أنا راك من المستضءنين » 


له 1 ويا دايان" بن عر علدنا واه" 00 عن الوق 03 ن انر أن ب 1 ان 
0 ثلا إل الب تععفين دن ازجالر والأساء والولدان. 4 قال كنت" أن 5 من عدر ل 6و 02 
عن ان عباس : حَعرّت ضافت . للووا لهك بالشهادة مول ا اعم المهاجر راغي خادرت 


فرمى .م 10 : مو م وقته “علمم 

قَلِه ( باب ومالك لاثقاتلون فى سديل الله الى الظالم أهابا) ولآبى ذر إإوااسةضعفين الرجال وااذساء ) 
الآة, 00 أن المستضعفين يرود بالعطف على اءم الله أى وفى سبيل الستضعفين » أو على سبيل الله أى 
وفى خلاص الماتضءفين » وجوز الزعشرى أن ا على الاختصاص . :تله (عن عبمد الله ) هو ابن أبى 
بزيد ٠‏ وق ساد أحمل عن سيان و دن عبيد ألله بن أنى لذيدى. وله ( كنت أن وأمى من الاستضءفين ) ذا 
الأكثر ؛ زاد أبو ذر « من المستضعفين من الرجال و النساء والولدإن » وأراد حكاءة إلآبة » وإلا فهو من الولدان 
وأمه من المستضعفين » ولم يذكر فى هذا الحديث من الرجال أحدا » وقد أخرجه الاسماعيلل من طريق حمق إن 
موسى عن ابن عييئة بافظ دكانت أنا وأى من المتضعفين : ذا من الولدان ‏ وأى من النساء » . قَولِهِ فى الطريق 
الآخرى ( أن ابن عباس تلا ) فى رواءة المسّمل « عن ابن عياس أنه تلاء . قله ( كنت أنا وأى تمن عذر الله) 
أى ف الآءة المذكورة 2 وق دواءة لآبى عم فى ه المستخرج » هن طاريق د بن عبيد عن حماد بن زيد كنت أنا 

وأى من المستضعفين» . فات : واءم أمه لبابة بنت الحارث الحلااية أم الفضل أخت ميمونة ذوج النى يَلِيَّ ' 


كم 6 كتاب التفسير 


قال الداودى : فيه دليلى أن قال إن الولد يتبع المسم من أوءه . قوله ( ويذكر عن ابن عياس حصرت ضاقت ) 
وصلهااءن أى حاتم هن طريق على بن أنى طلحة عن ابن عياس ف قوله ثمالى <صرت صدررمم 4 قال : ضافت 
وعن الحسن أنه قرأ ل حصرت صدورهم ) بالرفع حكاء الفراء » وهو على هذا خير إعد خبر ٠.‏ وقال المبرد هو 
على الدعاء أى أحصر الله صدورم »كنذا قال والآول أولى . وقد روى ابن أبى حاتم من طريق مجاهد أئها تزلت 
فى هلال بن عوعر الاسلى » وكان بينه وبين المسامين عبد » وقصده زاس من قومه فكره أن يقاتل المسلين وكره 
أن يقاتل قومه . قله ( نلووا ألسنكم بالشّبادة ) وصله ااطبرى هن طريق على بن أبى طاحة عن ابن عباس فى قوله 
تعالى وان تلووا أو تمرضوا ) قال : تلووا ألستم بشبادة أو تعرضواءتا . وروى عبد الرزاق عن معمدرعن 
قتادة قال : أن تدخل فى شبادتك ما يبطلها أو تعرض عنها فلا تشبدها » وقرأ حمزة واب عامر « وان ثلوا » بواو 
واحدة سا كئة » وصوب 5 عبيد قراءة الباقين » واحتّج بتفسير ان عباس اذ كور وقال: ابس الولاية ونا 
معنى ٠‏ وأجاب الفراء بأنها معنى اللى كقراءة الجماعة ‏ إلا أن الواو المضمومة قلت همزة ثم سبلت . وأجاب الفارسى 
بأنها على بابها من الولابة والمراد ان :ويم إقامة الشهادة . قله (وقال غيره المراغم المباجر , راغمت هاجرت 
قوى ) قال أبو عبيدة فى قوله تعالى ( ومن اجر فى ديل الله يد فى الآارض مراغما كثيرا وسعة ) والمراغم 

والمباجر وا<د تقول هاجرت فوى وراغمت قوى» قال الجعدى ١‏ عزيز المراغم والورب » وروى عبد الرزاق عن 
معمر عن الحسن فى قوله 9 مراغما ) قال متدولا » وكذا أخرجه ابن أبى حاتم هن طريق على بن أن طادة عن 
ابن عباس . لَه ( ٠وقوتا‏ موقتا وفته ءاييم ) لم يقع هذا فى روابة أف ذر » وهو قول ألى عبيدة أيضا قال فى 
قوله تعالى ( ان الصلاة كانت على المؤمنين كنبا موقوتا ) أى موقا وقته القه عليهم ٠‏ وروى ابن أبى حاتم من 
طريق على بن أبى طلحة عن ابن عباس فى قوله ( موقوتا ) قال مفروضا 


إراء 


)ا سبب ( فا لك فى المنافقين _فئتين والله أ 


ركسم ) قال ابن” عباس : بِددَم . ذئة جماعة 
قارة 4 -- صن 2 نْ بقار دكا 1 27 الرحمن قالا حدثنا ب عن عدى” عنم عبد ا نئْ 
يزيد « عن زيد بن ثابت رضى الله عنه ل( فا لكم فى النافقين _نثنين 4 رجم ناس” من أصماب النى' بويع من 
أحد وكان الئاس فههم فرقتين : فريق يقول افكلهم » وفريق يقول لاء فيرّات لآ فا كم فى المنافقين فثين 6 
وقال : إنها 35 انق اتحبث كا نتف انار خدث النضّة 6.. 0 أذاعوا به ) أفدّره . يستنيطو أله يستخرجونه 
حييا كافيا . ا إلا إنانا » يمنى للوات حبرا أو مكرا وما أشَببَه” . كريد متمرداً . فليبشكن كه قطم . 
فيلا وقولا واحد . طيع خم 
له ( باب فا لك ف المنافقين فتتين واله أركسهم با كسبوا ء قال ابن عباس : يددهم ) وهله الطبرى من طريق 
ابن جريح عن عطاء عن ابن عباس فى قوله (والله اركسهم يما كسبو١‏ ) قال : .يدهم . ومن طر يق على بن أبى طاحة 
غن ابن عباس قال : أرنسم : ومن طريق قتادة قال : أهلكبم » وهو تفسيد باللازم » لآن الركس الرجوع قكأنه 


الحديث هع -١٠ؤوه؛‏ | ا 


ردم إلى حكرم الآرل. وَلْه (فّة جماعة ) روى الطبرى دن طر بق سعيك بن جبير عن أبن غبواس فى قوله ) ذه 
تقاتل فى سبيل الله وأخرى كافرة 4 قال الأخرى كفار قر يش . وقال أبو عبيدة فى قوله تعالى جر ك5 من فئة قليلة 
غايت أئة كاير ة) قال : المكة الماعة ٠‏ قوله (حدثنا غندر) هو تمد بن جدفر . قله (وعيد الرمن) هو أبن «بدى . 
قله (عن عدى ) دو ابن ثابت . قوله ( عن عبد الله بن يزيد ) هو الخطمى بح المعجمة ثم سكون المبدلة وهو 
صحانى صذير ٠‏ قوله ( دجع ناس من أحد ) ثم عبد إلله بن أى ابن سلول ومن تيعه » وقد تقدم بيان ذلك فى غزوة 
أحد مك اب المفازى مسدّوق » وقرله ىق آخر ا الفضة قرواة به الموى دخيث ك الحديد » رقد تقدم بان 
الاختلاف فى قوله « تان الخيث » فى فضل المديئة . فيه (باب واذا جا.هم أعى م من الآمن أو الخوف أذاعوا به أى 
أفثوه) وصله أن المأذر عن ابن عباس فى قوله دارا 20 ) أى أفشوه ٠‏ قله ( ستتبطونه إسدخر جو نه) قال أبو 
عبيدة فى قوله تعالى 2 لعليه الذين يس 5نيطاونه منرم ا إستخ رجو نه ٠‏ يقال الركية إذا استخرج ماؤما هى نرط إذا 
أماهرا . ٠‏ قله (حسيبا افيا) وقع هنا لغير أنى ذر وقد تقدمفى الودايا . قله (الا[نانا يمنى الموات حجرا أو مدرا 
أوما أشهه) قال أبو عبيدة فى قوله تعالى إإان يدعون من دونه إلا إنا) الا الموات حجرا أومدرا أوما أشبه ذلك » 
وااراد بالموات ضد الحبو ان . وقال غيره قيل لها إناث لانهم سموها مناة راللات والعزى و[ساف و نائلة و#وذلك . 
وعن الحسن البصرى :لم يكن حى من أحرا. العرب الا وهم صم يعبدونه إسمى أنى بنى فلان» وس أ فى فى الصافات: 
حكاية عنهم أنهم كانو | يقولون : الملائكة بئات الله » ثمالى الله عن ذلك . وق روابة عيد الله بن أحمد فى مسئد أبيه 
عن أنى بن كعب فى هذه الاية قال و مع كل ممم جاية » وروانه ثقّات . ومن هذا الوجه أ رجه ابن أبى حاتم قله 
(مريدا .2 1 ) وقع هذا الستملى وحده » وهو تغسير أبى عبيدة بلفظه » وقد تقدم فى فى بدء الخلق ؛ ومءناء 
الخروج عن الطاءة . رروى ابن أنى حاتم هرح طريق قدادة فى قوله مريدا قال : متمردا على مءهية الله ٠‏ قوله 
( فايبتكن , بتك تطمه ) قال أبو عبمدة 1 ول تمل نايت ن آذان الآنعام 6 قال بتكه قطءه . وقال عي دالرزاق 
عن معمر عن قتادة :كانوا ببتكون 57 نما لطواغيتهم ٠‏ قله ( قبلا وقولا واحد ) قال أبو عبيدة فى قوله تسالى 
2 ومن أصدق من الله قبلا 4 وقيلا دقو لاراحد ٠‏ قوله ( طبع خم ) قان أبو عبمدة فى قوله ( طبع الله على 
قلومم 2 أى ء خم (٠‏ تنبيه ) : ذكر فى هذا الراب آثارا لم يذ كر فيه حدا5أ » وقد وقع عاد مس من حديث عر فى 
سبب نزوها ١‏ ان النى بتع لما مجر نساءه وشاع أنه طلقبن وأن مر جاءه فقال 50 نساءك ؟ قال : لا . 
قال : فقمت على باب المسجد فناديت بأعل صوق :لم يطلق نساءه «فنزات هذه الآية » فكينت أن استنيطت ذلك الام 

وأصل هذه القصة عند اليخارى أيضا أيضا » أكن دون هذه الزيادة فاهست على قرطاةء فكأنه أشار الما هذه ااترجمة 

5- السب (وءن يقل 0 ا ؤزؤم جهنم 1 
٠وهع‏ د وشا آذم؛ بن أى [ياس حدمنا 00 0 ا بن الفماتر قال مدت" تمك نْ 000 

قال م أن اختات فسا أهل #-كوفة , فرحات” فنا إلى ابن عباس فسأائ» عنها قال نزات هذم الآ 3 (وءن 
يفل مؤمناً مدا 8 جام 4 هى اع / مانرال »وما ديا ثىء » 


م - لج ف » تح البارى 
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وِلْهِ ( باب ومن يقتل مؤمنا متعمدا لجزازه جبنم ) يقال : نزلت فى مقيس بن ضبابة . وكان أسل هو وأخوه 
هدام ؛ فقتل هشاما رجل من الأنصار غيلة فم يعرف ؛ فأرسل الهم النى يلق رجلا يأميثم أن يدفموا إلى مقيس 
دية أخيه ففملوا , فأخن الدية وقثل الرسول ولحق مخ مرتدا 6 فتزلت فيه ٠‏ وهو غ؛ن أهدر انم وَلِيمْ دمه يوم 
الفتح ء أخرجه ابن أبى حاتم من طربق سعيد بن جبهر ٠‏ قله ( شعبة حدثنا مغيرة بن النعمان ) اشعبة فيه شيخ ' 
آخر وهو ماصور كا سيق فى سودة الفرقان . قله ( آبة اختلف فا أهل الكوفة , فرحلى فبها إلى ابن عباس 
فسأائه عنها ) سقط افظ « آبةء امير أنى ذر, وسيأتى مود فيه فى الفرقان ؛ وقع فى تفسير الغرفان من طريق غندر 
عن شعية بأفظ ١‏ اختاف أهل الكوفة فى قتل المؤمن , فدخلك فيه إلى ابن عباس » وى روانة الكدممى «فرحلتك» 
بالراء والمهملة وهى أصوب ء وسيأتى شرح الحديث مسةوفى هناك إن شاء الله قعالى . وقوله « هى آخر مانزل » أى 
فى شأن قتل المؤمن عمدا بالنسبة لآية الفرقان 
١‏ - يسيس ل ولا تقولوا لمن ألقى ل السلام است مؤمناً )6 " وااسلام و انم 7 
أوهمع ‏ ضغ 75 بن عبد الله حلثنا سفيان عن عمر وعن عطاء عن ابن عياس رفي ا ععبءا 
0 م ولا تقولوا أن أأقى لسك السلام لست مؤمناً 4 قال 20 عباس : كان ر 04 فى عتَيمقَ له قلحقه 
السدون ؛ فقال : السلام عليسك » فقتلوه وأخذوا غَتَيمته » فأنزّل الله فى ذلك إلى قوله ل( عرض المياق الدنيا 
تلاك المنهمة ».قل قرأ ابن عباس ١‏ الام ) 
قوله ( باب دلا تقولوا لمن ألق البسكم السلام است مؤمنا » السم والسللام والسل واحد ) يسنى أن اللاول 
بفتحتين والثاأك بكس ثم سكون » فالآول قراءة نافع وابن عامس وحمزة » والثانى قراءة الباقين » وااثالك قراءة 
روات عن عاصم بن أنى النجود . ودوى عن عاصم الجحدرى بفتّح ثم سكون» فاما الثاتى فن التحية؛ وأما ما عداه 
فن الانقماه . وله ( عن عرو ) هو ابن ديئار » وفى رواية إن أنى عير عن سفيان رحدثنا يمرو بن ديار 7 
كذا أخرجبا أبو نعي في مستخر جه من طر يقه ٠‏ هوَلْهِ كان رجل فى غنيمة ) بالقصغيروفى رواية سماك عن عكرمة 
عن ابن عباس ويد أحمد والتزمذى وحسته والحاى وصححه « مس دجل من بى ساب بذفر من الصحابة وهو يوق 
غنا له فلم عليهم» ٠‏ قوله ( فقتلده ) زاد فى رواءة سماك ١‏ وقالوا ما سل عاينا إلا ليتعوذ مناء . قله ( وأغذوا 
غنيمته ) فى روايه سماك «وأتوا بغنمه النى يِل فنزات » وروى البزار من طريق حبيب بن أبى عمرة عن سعيد بن 
جبير عن | بن غياس فى سيب نزول هده الآنة قصة أخر ى قال د بعيف رسول الله يع سرية فيها المقدادء فلا أتو! القوم 
وجدومم فد تغرقوا وبق رجل له مال حكثير فقال : أشرد أن لا زه إلا الله , فته المقداد » فقال ل اأنى 
2 : كدف ألك بلا إله إلا الله غدا , وأتزل اله هذه الآية » وهذه القصة يمك امع بونا و بين الى بارا » و إستفاد 
منها سمية القائل » وأما المقتول فروى الأعلى من طريق |ا-كلى عن أبى صالم عن ابن هراس : و أخرجه عبد بن 
حميد من طر بت قتادة نحوه و اللفظ ل-كلى , أن اسم المقتول مرداس بن نبرك من أهل فدك , وأن اسم القائل أسامة 
ابن ذيه » وأن امم أمير السرية غالب بن فضالة القيئى » وأن قوم مرداس لما انمزموا بق هو وحده وكان ألجأغدمه 
“بل ٠‏ فلءأ لجقره تال لا إله إلا أللّه عمد رسول الله السلام عليكم ٠‏ فةتله أسامة بن زيد » فليا رجعوا زات الآبة» وكذا 


الحديث زاة؛ - 4ؤؤه؛) ش كا 


أخرج الطبر ى من طر بق السسدى نحوه » وفى آخر رواية قتادة و لآن تحية المسلين ااسلام ما يتمارفون » وأخرج ابن 
ألى حاام من طريق ابن لهيءة عن أبى الزبير غن جابر قال و أنزلت هذه الأية ١‏ ولا تقولوا ان أاق اليك السلام ) 
فى مرداس » وعمذا شاهد حسن ٠‏ ووددق سيب 'زوط.أ عن غير ابن عياس ثىء آخر ٠‏ أروى ابن [إق فى 
و المثازى » وأغر جه أحمد من طريقه عن عيد الله بن أبى حدرد الأسلى قال « بعثنا رسول الله يِل فى نفى ٠ن‏ 
المسليين فوم أبو قتادة وحم بن جثامة , فر نا عاص بن الاض.ط الى ألم عاء:ا 2 خمل علية عم أقتله » فلبا 
قدمنا على النى يكل وأخبرثاء الخبر نزل الغرآن » فذكر هذه الآنة . وأخرجها ابن إتعق هن طريق ابن عمر أتم 
سداقا من هذا وزاد أنه كان بين عاص وحم عدارة قى الجاواءة » وهذه #ندى قصة أخرى « ولامانع أن تزل الأية 
ف الأمرين معأ ٠‏ قوله فى آخر الحديث ( قال قرأ ان عباس السلام ) هو «قول عطاء : وهو مودول بالاسناد 
المذكور » وقد قدمت أنها قراءة الآ كثر » وفى الآبة دليل على أن من أظبر شيمًا من علامات الاسلام لم بحل دمه 
حتى تير امرء . لآن السلام تحية المسلبين ؛ وكانت نحيتهم فى الجاهاية لاف ذلك » فكانت هذه علامة . وأما على 
قراءة اسم على اء<لاف ضيطه فالمراد به الانقياد وهو علامة الإسلام لآن معى الاسلام ق الام الاقياد »ولا يلزم 
دن الذنى ذكرته الحم باسلام من ا دصر عل ذلك واجراء أحكام المسلمين عليه 2 بل لايد من اتارظط يالشعوادتين 
--١4‏ باسبتب م لا ستوى الفاعدرن هن المؤمئين” والحاهدون فى مهل ا 14 

؟وه؛ - رشن اسماعيل” بن عرد الله قال حدثنى ابراه بن سعد عن صالح بن كإسان عن ابن شهابٍ 
قال حد "ني سبل بن سعلدر الساعدئة أنه ر أى كر وان بن المدكم فى اأسحد » فأفيات” م عاست: إلى جني ©“- 
تأخيرنا أن زيك بن ثابت أخيره « ان" رسول الله يَيِقعْ أملى عايه ( لا تبستوى الفاعدون من المؤمنين والحاهدون 
ف سيول الله 2 خاءم ان أ كتوم وهو ابا ع قال : بارسول ان 2 وار أو أستطيم الجهاد مامت 
وكان أععى 2 تأنزل ال على رسوله 22 وكدة على كذى فثقلات علي 0 يي أن رس كذى . م 

7 1 3 2 
أمسكى عنه فأنزّل الل ثر غير أولى الميُرار ) » 

5098# وزثرها حفص 3 عبر حدثنا شعبة” عن أبى إسحاق عن البراء ركى ان عنه4 قال وا كت 
( لا بستوى الفاعدون من الؤ.نين ) دعا رسول الل يع زيدا فتكتيراء لاء ابن أمك مكتوم نشكا رارته 
أل 4 0 غير أولى العدرر 4 0 

:وه - ورشنا 00 سن وسف عن إسرائيل عن أنى إسحاق عن البراء قال « لما زات ١‏ لايستوى 

5 3 ع2 : م ع 0 
القاعدوث دن الؤءنين 4 قال النى 22 : ادعوا قلانا 4 غاءه ومعهة الدواة واللوح 2 أو لكف 5-5 ذال :5 
اكتب ([ لا]ستوى للقاءعدون من لأؤمئين والمجاهدون ف سايل ان 4 وخلفة النبي” كه ان" 06 ٠‏ توم فقال : 
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بارسول الل أنا تر » فنزات مكامها ل( لا إستوى القاعدون من المؤمنين غير 1 لى الضَّرر والمجاهدون فى 
سيهل الله 2 

ماه رشنا إبراهم بن مومى أخبرنا هشام” أن" ابئن جر أخبرهم ع . وحد"ثنى [حاق أخبرنا 
عبد ار افر 5 نا ان 2 7 أخعرنف عبد الكر 3 أ ل «ولى عبد ا بن الحارث أخبره أن ابن عواس 
رئى ال عنهما أخيره « لاستوى القاعد ون من ْو مئنهن عن بدر والحارجون إلى بدر ©» 

قوله ( باب لا يستوى القاعدون من المؤمدين الآءة ) كذا لأنى ذر » واغيره « والجاهدون فى سبيل الله » 
واختلفت القراءةفى لإغير أولى الضر ر) فق رأ ابن كثير وأبو عرو وعاصم بالرفع على تابدل من القاعدون : وقرأ 
الأعش بالجر على الصفة للمؤمنين » وفرأ البافون بالنصب على الا-تثناء . قله ( عن مالم ) هو ابن كيسان . 
له ( حدئى سهل بن سعد ) كذا قال صالم » وتابعه عرد الرحمن بن إوق عن ابن شهاب عند الطبرى » وغالفبها 
معمر أفال د عن بن ثواب عن قييصة بن ذو يب عن زيد بن ثابت » 1 أحد . قوله ) أنه رأى مموان بن 
الحم ) أى ابن أبى العاص أمير المديئة الذى صار إمد ذاك خليفة ٠‏ قوله ( فأقبلت حتى جاست إلى جاه . فأخير / 
قال الرمذى فى هذ! الحديث رواية رجل من الصحابة وهو سهل بن سعد عن رجل مر اتابعين وهو مروان بن 
الحم » ولم يسمع هن رسول الله َع فوومن التابعين . قلت : لا يلزم من عدم السماع عدم الصحبة , والآولى ماقال 
فيه البخارى : لم بر النى يلق » وقد ذكره ابن عبد الر فى الصحابة لآنه ولد فى عبد ااثى يَلِلعِ قبل عام أحد وقيل 
عام الخندق وئدت عن مروان أنه قال لما طلب الخلافة فذكروا له ابن عمر فقال : ليس ابن عمر بافئه مى : و لكنه 
أدن مى وكانت له صحوية . فهذا اعثر اف منه بعدم ححيته و 1[عا لم يسمع من الى له وإن كان سماعه منه 
مكنا لآن النى وُه ننى أباء إلى الطائف فلم رده إلا عنمان لما استخاف » وقد تقدمت روابته عن النى يَلِيِّهُ ف 
كات الشروط مقرواة بالمسور بن مخرمة » و أبت هناك أيضا على أنها مى-لة ٠‏ والله الموثق ٠‏ قوله ( ان النى 
22 أملى عأيه : لا يستوى الةاعدون من المؤمئين واجاهدون فى -بيل الله ) فى رراءة قبيصة ا أذكورة عن زيد 
ابن ثابت « كنت أ كتب لرسول الله يبل » وفى دوابة غارجة بن زيد بن ثابت عن أبيه « إقى لقاعد إلى جنب 
النى َع إذ أرحى اليه وغشيته السكينة فوضع نفذه على فذى , قال زيد : فلا والله ما وجدت شيثًا قط أثقل منهاء 
وفى حديث ابراء بن عازب الذى ف الياب بعد هذا , لما نزات قال النى 2 : ادع لى فلانا » جاءه ومعه الدواة 
واللوح والكدتف ء وف الرواية الآخرى عنه فى الباب أيضا « دعا زيدا فسكتها » فيجمع بيتوما بأن المراد بقوله 
ه لما زات » كادت أن تنزل لتصريح رواية خارجة بأن نزوها كان يحدضرة يد . قَوْلْه ( جاءه ابن أم مكتوم ) فى 
دواية قبيصة المذكورة « خاء عبد الله بن أم مكنتوم » وعند الترمذى من طربق الثورى وساجان التيمى كلاهما عن 
أنى إسححق عن اابراء دجاء عهرو بن أم مكتوم » وقد نبه الثرمذى على أنه يقال له عيد الله وعمرو » ون اسم أبيه 
ذائدة وأن أم مكةوم أمه . قلت : واسمها عانكة ٠‏ وقد تقدم ثى, من خبره فى كتاب الآذان . قوله (وهو يعابا ) 
ذم أوله وكمر الم وتشديد اللام هو مثل اها » على و علل ,معنى »و لعل آلياء منقابة هن احدى اللامين . قوله 
( واقه لو أسةطيع الجهاد معك لجاهدت ) أى لو استطعت ٠‏ وعبر بالمضارع إشارة إلى الاستمرار واستحضارا 


الحديث )نهع هوؤه؛ 5 


أعورة المال» قال وكان أعى ٠‏ هذا يفسر ما فى «ديث اليرا د أككا ضرارتة » وف الرواية الأخرى عنه م فقال 
أنا ضرير » وفى دوابة غارجة م فقام حين #معرا ان أم مكتوم وكان أععى ذال : وارسول الله » فكيف يمن 
لايستطيع الجراد من هو أعبى وأشباه ذلك , وف رواية قبيصة « فقال إتى أحب الجباد فى سبيل الله » ولكن بى 
من الزمانة ما ترى ٠‏ ذهب إصرى » ٠‏ #أه ( ان ترض لذى ) أى ندقرا . له ( ثم سرى ) إنم المرملة وتشديد 
الراء أى كف ٠‏ قوله (فأنزل الله : غير أولى الضرر ) فى دوابءة قبيصة د ثم قال ا كتب : لا يتوى القاعدون 
من المؤمئين غير أولى ااغغرر » وزاد فى رواية خا _جة بن زيد ١‏ قال زيد ين ثابت : فوالته لك.أنى أنظر إلى ٠لحقبا‏ 
عاد صدع كان فى الكتف . قوله ُْ المدوث ك الثابى ) 0 بج 00 ) هر السييمى ٠‏ قوله ) عن البراء ) ف روايءة 
مد بن جعفر عن شعبة عن أنى إعن و أنامقع 0 , أخرجه أحجد عنه ووقع فى درم اية الطبراى منطر يق أبى 
سئان الشياق عن ن أبى إن عن زيه بن أرقم أو سئان امه ضرار بن مية ٠‏ وهو ثة إلا أن المحفوظ دعن أبى 
إن عن البراء » كذا انف العيخان عليه من طريى شممة ومن طريق إسرائيل » وأخرجه الترمذى وأحرد من 
رواية سفيان اثررى » والترمذى أوضا والذسائى وان حيان من ررابة 0 التيمى » وأحد أيضا مر رواية 
زهير ) والنساتى أيضا من رواية أفى بكر بن عراش وأو عوانة من طريق زكريا بك أبى زائدة و مساهورن 9 يهم 
عن أبى إعقن ٠‏ #له , انعرا فلانا ) كذا أبهمه إغزائيل: فى روايته وسماء غيره ما تقدم قوله (وخاف النى 2 
ان آم مكتوم) كدذا فى رواية [ء رائيل » وف رواية شعية التى قيارا « دعا زيدا 35 ممأ جاء ابن 0 فيجمع 
بان معتى قرله جاء أنه قام من مقامه خلف الذى يي حتى جاء مواجمه نذاطبء - ( قرات مكاتها ) قال ابن 
التين: يقال إن جيريل هبط ودجع قبل أن يحف الفل ٠‏ قوله < الا يستوى القاعدون من المؤمزين غير أولى الضرد 
والجاهدون فى سيل الله ) قال ابن المنير : لم يقتصر الراوى ى امال الثانى على ذكر الكلمة الزائدة وهى ( غير 
أولى الضرد ) فان كان الوحى مزل بزيادة قوله (ر عن ول الضرر 4 فقط فكأنه رأى إعادة الآية من أوها حنى 

تمل الاسذثناء بالستثى مه » وإنكان اوحى 'زل باعادة الآية بالزيادة إعسد أن تزل بدوها نقد سركى الراوى 
صورة الال . قلت : الآول أظور » فان فى رواية سول بن سعد ١‏ فانزل الله غير أولى الضرر » وأوضح من ذلك 
رواية خارجة بن زيد عن أبيه قفها : شم سرى عنه فقال : اقرأ 2 فقرأت عليه 2 لا إستوى القأعدون 33 
المؤمنين ) فقال النى يلت غير أولى الضردم رق حديث الغلتان _بفتح الفاء واللام و بمثناة فوقانية ‏ أبن عاصم 
فى هذه القصة , قال فال الأععى : ماذنينا ؟ فأنزل الله . فقانا له إنه بوحى اليه ه نذاف أن يتزل فى أمره شىء : لعل 
يقول : أتوب إلى الله » فقال النى وليه لكاتب أ كب لإغيد أدل الضر د ) أخرجه البزار والطرانى وصحمحه ابن 
حيان » روقعى غير هذا الحديث ما يو يد الثانى وهو فى حديث الراء بن عازب ١‏ فائزلت هذه الاية : حانظوا على 
الصلوات رصلاة المصر ء فتر أثاها ما شاء الله » ثم نذلت 9( حافظوا على الصلوات والصلاة الوسطى ) . الحديث 
الثالك ء قوله ز وحدثى إن ) جزم أبو لعم فى د المستخرج » وأو مسمود فى والأطراف» بأنه إحق بن منصور 
ودنت أظن أنه ابن راهريه لة-وله ٠‏ أخيرنا عيد الرذاق » كم راك ف أصل الندى و حدثى ى لعن حدثنا 
عيد الرزاق » فعرفت أنه ابن منصور ,2 لأن ابن راهوهه لا يقول فى ثىء من حدئه , حدثنا » . قله ( أخرق 


عيد الكريم ( تقدم ق غزوة بدر أنه الجررى ٠‏ قوله ) أن مقسما مول عي الله بن المارث أخره) أما مقدم لتقدم 


نض 16 - كاب التفسير 


ذكره قُْ غزوة بدر )2 وأما عءلك الله بن المارث أرو ابن نوفل َ الحارث أن ويلك امطاب 2 لابه لوده صورة وله 
هو رؤية « وكان يلقب بي عو حدتبن مثو حنين الها لم ث.لة ٍ قَزله إلا إسترى الؤاءدون من المؤمنين عن بدر 
والخارجون إلى بدر ) كذا أورده مختمرا 0 وظن ابن الدبن أ مغاار لمدرى سهل واأبراء قال : القرآن ينل ف 
الثى, وشتعل على م ف مودأه 0 ولقك أغرجة الترمذى من طربق حجاج ان ون عن أبن جريج هذا مدله 0 وذاد 
ولاثزلت غزرة بدر قال عيك الله بن جح<ش وابن أم مكلتوم الاعميان 1 ر..ءول اس هل انا رخصة ؟ؤزلت إلا 
إستوى القاءدون من المؤمئين غير أولى الضرر وامجاهدون فى مد.ل الله بأموالهم وأنفسهم » فضل أنه الجاهدين 
بأموالهم وأنفمم عل الفاعدين درجة 4 فرؤلاء القاعدون غير أول الضرر 0 وفضل ألله اجاهدين عل القاعدين 
أجرا عظها ددجات منه ) على القاءدين من الممنين غير أولى ااضرر , هك.ذ! أورده سياقا واحدا ؛ ومن قوله 
«درجةالّ » مدرج فى الخر هن كلام ابن جري » بينه الطرى » فأخرج من طريق حجاج نحو ما أخرجه الترمذى 
إلىقرله ه درجة » ووقع عنده د أقال عءك أئله بن أم مكتوم وأو أود بن جحش » وهو الصواب ف ابن جيورش 
فان عيك الله وه 2( وأما هو قاععه عيك إغير إضائة رهو هرود كته 1 شم أخرنية بالسند المذكور عن ابن جريج 
قال « وفضل اه الجاهدين على الوَاع.ين أجرا عظما درجات منه ؛ قال : على القاعدين من المؤمئين غير أولى الضرد » 
وحاصل تفسير ابن جرخ أن المفضل عليه غير أولى الضرر , و أما أولو الضرر فاحقون ف الفضل بأهل الجهاد إذا 
صدقت نياتهم كا تقدم فى المغازى من حديث أنس ١‏ ان بالمديئة لأفواما ماسرتم من مسير ولاقطعتم من واد إلاومم 
مد حيسوم المذر» . ويحتمل أن يكون المراد بقوله إفضل الله الجاهدين على الؤاعدبن درج أى من أولى الضرد 
رغيرمم وقوله ئ) وقضل ألله امجاهدين على القاعدين أجرا عظيا در عات منه 4 أى على القاعدين من غير أولى 
الضرر ؛ ولاينافى ذلك الحدرث المذكور عن أنس » ولا مادلت عليه الآية من استواء أولى الضرر مع الجاهدين 
لانها اسنثنت أولى الضرر من عدم الاستواء فأفبءت [دعالهم فى الاستواء » إذ لا واسطة بين الاستواء وعدمه » 
لآن المراد منه استوائهم فى أصل الثواب لا فى المضاعفة لأنها :تماق بالفءل . وكتهسل أن يلتحق بالجهاد فى ذلك 
سائر الأعمال الصالحة . وفى أحاديث الباب من الفوائد أيضا اتخاذ الكاتنب ء وتقريبه » وتقبيد العم بالسكاتابة 
1 سيب ( إن الذبن نو فاهم اللاث-كة ظالمى أنقدهم قلوا فم كنم ( 
- 5 3 +4 :5 . 1 م.م اسع 
قالوا :كنا مستضفين فى الأرض . قالوا : ألم تسكن أرض' الله واسعة” فمهاجروا فيها ) الآبة 

كدهغ ‏ رثا عبد ان بن يزيد المقرىة حد”ثنا بور وغيره قالا حدثنا ممد” ئن عبد ال حمن بق 
الأسود قال « "قمعل أهل الدينة بمث” » فأ كتدبت” فيه » فاقيت” عكرمة” ولى ابن عباس فأخيرته ؛ ذتوانى 
عن ذالك أشد النبى ثم قال : أخيرنى ابن عباس أن ناسا من الملهين كانوا مع الشركين يسكثرون سواه 
المشركين ص رسو ل ال تت يأنى السهمك 2 ب" به دصي أحد”هم ذيقمله 6 أو رن فيقتل 0 دل ل 
إن" الذين توفاهم الملاكة ظالبى أقسهم 12 الآية 6 .رو أه اللبيك عن أ الأسود 


[الحديث دوه؛ ‏ طرفه فى : ٠م٠7‏ ] 


الحديث دؤوع -/زؤه؛ واوا 


قله ( ان الذين توفاه الملائئكة ظالمى أ نفسهم قالوا فيم كلتم الارة)كذا لأبى ذر » وساق غيره إلى د فتهاجروا 
فيهاء وليس عند الميع لفظ ١‏ باب ٠‏ . قوله ( حدثنا حيوة ) بفتح الموءلة وسكون التحدّا نية وفتآح 'لواو وهو 
ابن شريح المصرى ككدى أب زرعة قوأه (دغيره ) هو اين لهيمة أخرجه الططراى وقد أخرجه إ##ق بن رأهوبه 
عن المقرى” عن حدوة وحده ' وكذا أخرجه النساتى عن زكريا بن حى عن اق : والاسماعيلى من طريق يوسف 
ابن مومى عن المقرى' كذلك ٠.‏ قوله ( قالا حدثنا مد بن عبد الرحمن) هو أبو الأسود الأسدى يأم عروة بن الزبير. 
قوله ( قطع ) بنم أوله. قوله ( بعث ) أي جيشى ١‏ والمءنى أنهم ألزموا باغراج جيش لآتال أهل الهام » وكان 
ذلك فى خلافة عبد الله بن الزبير على مه . قرله ( ذا كتتبك ) إضم المثناة اللآولى وكسر الثانية بمدها موحدة سا كنة 
على البذاء الاجر ل ٠‏ قوله ( ان ناما من الملدين كأاو! مع الاشركين ,؟برون سواد المشركين ) سمى منهم فى رواية 
أشءث بن سوار غن هكرمة عن ان عراس قبس بن الوليد بن المغيرة وأبو قدس بن الفا له بن المغيرة والوليد بن 
عتبة بن ربيعة وعمرو بن أمية بى سفيان وعلى بن أمية بن غلف » وذكر فى شألهم أنهم بخرجوا إلى يدد ؛ فلبا 
رأوا قلة المسءين دخغلهم شلك وقالوا غر” هؤلاء دينهم فَقّاوا ببدرء أخرجه ابن مردوية . ولابن أبى حاتم من طريق 
ابن جريج عن «كرمة مره وذكر فم لمارف إن زمءة بن الود والعاص بن منيه بن الحجاج وكذا ذكرههما ابن 
إعن . أله (يدى به ) بهم أوله عل البناء للاجرول ٠‏ قوله ( فأزل الله ) مكنذا جاء فى سبب نزولا » وفى رواية 
عيرو بن ديئاد ون عكر مة عن ان عءاس غند إإن الماذر والط_ى دكان قوم من أهل مك قد ازا وكانوا منفون 
الإسلام » فأخرجم للشركون معرم بوم بدر فاصيب لعضهم فقال المسلبون هؤلاء كانوا مسلءين فأ كرهوا فاستغفروا 
لهم فلت ٠0‏ فكتيوا ما إلى من بق عكة هنهم وألهم لا ءذر لهم » عفرجوا فلحتهم المشركون ففتنوهم فرجعوا 
ترات 2 ومن الناس من يقول آمنا بالله فاذا أوذى ف الله جعل فدئة الناس كمذاب الله م4 فكتب اليهم ال.لمون 
بذلك فرنوا » فئرات ١‏ ثم ان ربك الذرن هاجروا من بعد ما قتنوا ) الآبةء فسكتبوا الهم بذلك , تغرجوا 
فلحقوثم ‏ فنجا من تجا وقتل من قدّل ٠‏ قله (رواه الليث عن أبى الآسود) وصله الاسماعيلى والطبرانىفى «الأوسطء 
من طريق أبى صا كانب الليث عن الليث عن أنى الآسود عن عكرمة فذكره بدون قصة أبى الآسود ء قال الطبراتى: 
لم بوه عن أبى الاسود إلا الايث وابن لهيعة . قله : وررابة البخارى من طريق حيوة ترد عليه , ورواية ابن 
لطيعة أخرجها ابن أبى حاام أيضاء وفى هذه القصة دلالة غلى براءة عكرمة ما ينسب اليه من رأى الخوارج لانه بالغ 
فى الهى عن قثال المسلمين وب دير واد من يقا تلهم . وغرض ء رمة أن الله ذم من كثر سواد المشر ين مع أنهم 
كانوا لا بريدون بقلوبهم مواففتهم » قال فكذلك أنك لا تكاثر سواد هذا الجيش وا نكنت لاتريد موافقامم 
لآم لا يقاتلون فى سبيل الله 2 وقره ( فم كنم ) سؤال "و بيخ و قرام ؛ واسانيط سعيد بن جبير من هذه الآية 
وجرب الهجرة من الأرض الى يعمل فيها بالمعصية 


٠‏ - بأصسيسا إلا المستضةفين" من الرجال والنساء والولدان لا يستطيعون حيلة ولا مهتدون سبيلا4 
ببده؛ -- مرش أنو النمان حد نا حماد عن أبوب عن ابن ألى مُليكةة عن ابن عباس ركو اشاعنيها 
( إلا الستضتفين » قالكانت أى من عَذْرَ ان » 


غ525 6 كتاب التفسير 


وله ) الا الم تضعفين مهن الرجال والنياء الآاءة ( فيه معذرة هن الصف بالاسة:ضماف دن المذكوربن )؛ وقد 
ذكروا فى الأية الآخرى فى سياق الحث على القتال ءنهم » وتقدم حديث ابن عباس المذكور والكلام عليه قبل 
8 95 0 1 
١‏ - بإسسيسب <,ر ذأوائك عمى الله أن يعمو عنهم » وكان الله عنوا غفورا ) 

8 - َس أبونعم حدثنا شيبان عن يحبى عن أبي سمه وأبيهريرة رضي اشعنه قال« بينها الني مَللئه 
ل المشاء إذ قال : مهم ان أن حدم ء ثم لفل أن شع : اليه" ِ عياش بن ألى ربيعة » الهم انم 
ساة بن هشام الابم" أي" الو لود بن الوليد » الهم" أ المستضعفين من الؤمنين » اللهم اشداد وَطأبك على مضر » 
الى؟ اجماها سنين كد نوناك © 

قوله ( باب قوله فأوائك عسي الله أن يمفو عنهم الآبة) كذ لآنى ذرء رلغيره د فعمى الله أن مفو نهم وكان 
الله عفوا غذررا » كذا وقع عبن أى أحبم فى « المستخرج ء وهو خطأ هن النساخ بدايل وقوعه على الصواب فى 
رواءة أبى ذر ١‏ فألئك عسى النه ) وهى التلارة ٠‏ ووقع فى« تاقيح الردكشى »هناد وكان الله غذورا رحماء» قال 
وهو خطأ أيضا . قلت : لكن لم أقف عليه فى رد ابة . ثم ذكر فيه حديث ألى هريرة فى الدعاء للس:ضعفين » وقد 
تقدم اكلام عليه فى أول الاستسةا. 


لز . 1 و د ال 0 عثا اس 
61 باسيب ( ولا جنا عليكم إن كان بكم أذى دن مطر أو كنم م رحى ان تضءوا أساحتكم © 


هده؛ - مرش د بن مقاتل أنو المسن أخبرنا حجاج” عن ابن جربح قال أخبرفى .على' عن سعيد بن 
ود 1 5 9 2 55-5 ١‏ 
حبير عن اءن عباس ركى اث ععهوما 2 إن كان بكر أذّى كن تار 5 كنم مرضي ) قال 2 عبد” الر من بن 
عورف وكان جربا و 
قوله ( باب ولا جناح عليكم إن كان بم أذى من مطر الآ ) كذا لأبى ذر » وله عن المستملى « باب قوله ولا 
جناح ا 2 وسقط أغيره 0 يبأب 0 وزادرا ٍُ أو كنم م طى أن قضعءوا أسلحتم 14 . قوله ) حجاج ( هو ابن 
مد ويعلى هو ابن ملم 1 قوله ) أن كان 38 أذى دن مطر أوكتم عم طى » قال عيد الرحن بنزعوف وكان جرحا) 
ف رواءة دكان > تعير واو 0 كنا دقع عيده ءةصرا 3 وهقول اين غياس 7 ذكر عن عيد الر من 0 وثوله دكان 
جريحا » أى فنزلت الآبة فيه . وقال الكرماق : تمل هذا تمل أن التقدير قال اءن عراس وعيد الرحمن بن 
عورف يقول من كان جريحا لفكره كذلك فكان عطف الجريح على المر يض إلحاقا به على سديل ةراس , أو لآرنف 
الجرح أوع من المرض فمكرن كله «قول عيد الر من وهو مروى عن ابن عيأس .قلت : وسياق ها أورده غي راليخارى 
يدفع هذأ الاحتهال 4 قعل وقع نلك ألى لعيم ف , ا مستخرج »> من طريق إراهم بن سعيك الجوهرى عن حجاج بن 
“د قال : كان عيد الرحمن بن عوف جرحا ء» وهو ظاهر فى أن فاعل قال هو ابن عباس » وأنه لادواية لانعياس 
فى هذا عن عبد الرحمن . قله فى الابة الكررعة ([ أن تضعوا أسلحتكم ) رخص هم فى وضع ااسلاح لثقلبا علهم 


الحديث 45.٠.‏ - 4501 وك" 


إسلب ما ذ كر من المطار أو امرض » م أمىم أذ الحذر خشية أن يغفارا أيوجم العمدو عايهم 
م١‏ _ سيب لز وإستفتونك فى النساء قل الله شيم فون رما يتلى ' علإبتككم فى التكتاب فى 
يتاى النساء ) 
- شنا ع ن [عاعيل حدما أ أسامة قال : حدثنا هام نْ عروة عن أبيه عن 0 
رضى ان عنها ل( وبستفتونك فى النساء قل الث يفتيكم فيون - إلى قوفه ‏ وترعّبون أن تنكحوهن ) فالت 
عائشة «هو الرجل تكون عنده الونيمة هو وليوا ووارتها فأشى كته فى ماله <تى فى المذق ٠‏ فيرغب أن يشكحها 
ويحكره أن بروّجِها رجلا فيش ركه فى ماله با شر كله فيمضكباء أرّات هذه الآبة » 
قله ( باب ويستفةونك فى النساء قل الله يفتيكم فيين ومايتلى عليكم فى الك.تاب فى يتاى الذساء ) ؟.ذا لانى ذر 
وله عن غير المستهل وباب ستفةو نك 0 وسقط أذيره 3 يأب 4 وقوله وسافدو نك أى «طلبون الفتيا أو الفتوى 
وها يمءثى وأحد » أى جواب السؤال عن الهادثة الى تشكل على السائل وهى مشتقة من الهتى » ومنه الى وهو 
اشاب القوى ٠.‏ ثم ذكر حديث عائشة فى قصة الرجل يكون عزده اليقيمة فنشركه فى ماله » وك تقدم الكلام عليه قٌْ 
أوائل هذه السورة مرق ؛ وروى ان أبى حاتم من طرق السدى قال :كان لجابر بنت عم دمي.مة ولا مال ورثته 
عن أبها ؛ وكان جار رغب عن كاحما ولايتكيدرا خشية أن يذهب الزوج الها أسأل الثى له عن ذلك فازلت 
4 - بإسسيست (ر وإن ام أن خالّت من بعلا انشوزاً أو إعراضا ) ٠‏ قال ابن عباس ؛ شقاق 
تفاسد . ( وأحضرت الأنفس اش 6 قال هوام فى الث" حرص عليه , كالمماقة لا شه 3 ولاذات” زوج ٠‏ 
اكور دما 
- وشا “.دا ن مقائل_ أخبرّنا عبد الله أخيرنا هشام بن أكروة عن أبيد عن عائشة رضى الله 
نا ( وإن امرأة خافت من )ماما ندوزا أو إعراضا ) قالت « الرجل' :كون عنده الرأة” ليس »ستكثر ممه 
ريل أن يفا ركبا ؛ فتقول : أجٍمملك من شأنى فى حل » فنر لت هذه الآية فى ذلك » 
وله (وان امرأة غافت من بعلا نشوزا أواعراضا) كذا لاجميع بغيد باب . فول (وقال ابن عباس : شقاق 
تفأسد ( وصله إن أبى حاتم هن طربق على بن أنى طلدة عن ان عياس ٠‏ وقال غيره : الشواق العداوة لآن كلا من 
المتعاديين فى شق خلاف شق صاحيه . إْه / وأحضرت الانفس اشح :قال : هو أه فى الثىه ممرص عليه ) وصله 
ابن أفى حاتم أيضا بوذا الاسناد عن ابن عباس .قله (كالمعاقة لاهى أيم ولاذات زوج) وصله ابن أبى حاتم باسئاد 
يمح من طر بق يزيد النحوى عن عكردة عن أن عباس فى قوله تعالى ( فتذروها كالماقة “4 : قال لاهى أيم ولا 
ذات زوج انتهى » والام بفتح الهمزة وتشديد التحتائية هى النى لازوج لا . قوه ( نشوذا بغضا) وصله ابن أنى 
حاتم 539 على بن | فى طلدة عن ابن عياس فى قوله ) وان امرأة خانت من يماما" شوز 4 قال يعن الْيفْض : 
م - ورج ق ه نم اللارى 


دم 6 - كتاب النفسيد 


وقال الغراء : الندوز يكون من قبل المرأة والرجل » وهو هنا من قبل الرجل . قله ( عبد الله ) هو ابن المبارك 
قله ( قالك : الرجل تكون عنده المرأة ليس يسكش منبها ) أي ف المحبة والمعاشرة والملازمة . قوله ( فتقول : 
أجملك من شأنى فى حل ) أى وتتركنى من غير طلاق . قولْه (فنزات فى ذلك ) زاد أبو ذر عن غير ااستملى (وإن 
امرأة عافته من بعامأ نشوزا أ [عراضًا 4 الآية ٠‏ وعن على وتزلكق المرأة تكون عند الرجل تنكره مفارقته » 
فيصمالدان على أن يحسما كل ولاثة أيام أو أربءة » وروى الحاكم من طر بق إن امنيب عن رافع بن خدي م و أله 
كانت تحته امرأة . فرج علا شابة ؛ فآثر البكر عليها » فتازعته فطلقرا ثم قال لما ان شن راجمقلكه وصيرت » 
قوالت : راجءى ( قر اج مما ٠‏ شم م تصير فطاقها ؟« قال : ذذلك الصاح الذى باغذا أن أنه أزل فيه هله الآية 5 ودوىي 
الرمذى من طر يق عاك عن عكرمة عن ابن عياس قال «خشيك سودة أن يطلقبا رسول الله عله فقالت : بارسول 
ألله لانطاقى ؛ واجمل يوى لعائية تفعل ونزأت هذه الآية » وقال: حسن غر نب "٠‏ قلت : وله شاهد فى الصرديدين 
من جد دك عاثعة بدون ذر زول الأنة 
8 - بإسسيب ( إن المنافقين” فى الدكرَك الأسقل © 
وقال اين" عباس : أسفل الذار ٠‏ كَدَهَا سب 
٠‏ - وِرشُن) عمر بن حفص حد نيا ألى حدثنا الامش قال حد ثنى إبراهيم عن الأسود قال « كنا فى 
د 0 20 1 
حاقةٍ عبد الله , لذاء حذيفة حى قام علينا فلل 3 قال : لقد أ زل النفاق على قوم خير منحكم . قال الأسود : 
سبحان الله؛ إن" الله يقول 2 إن" النااقينَ فى اللدرَك الأسفل من الدار) ٠‏ فتبسم عبد" الله » وجاس حذيفة فى ناحية 
المسجد ١‏ نقام عبد الله » فتفركق أصعابه » ذرمانى بالحصا فأثيئه » فقال <ذيفة بت من ضككه وقد عرف ماقات” 
١ . 0 ٠ ُ‏ 
لقد أ يرل النغاق على قو مكانوا خير متك ثم تابواء فتابالله علييم » 
قوله ( باب ان المنافقين فى الدرك الاسغل من الناد ) كنا لأبى ذرء وسقط لغيره « باب » ٠‏ قوإه ( قال ابن 
عياس أسفل الناد) وصله ابن أبى حاتم هن طر يق على بن أبى طلحة عن ابن عراس قال : الدرك الاسفل أسغل النار. 
قال العلياء ؛َ عذاي المنافق أغرد دن عذاب كاف لاسم,ز أنه بالدين 8 قوله ) نَهُعا سريا ( وصله ابن أبى حاتم دكن 
طريق إن ريج عن عطاء عن أن ع.أس به » ووله الكامة ليست من سورة النصاءى» وما فى من سورة الانعام 2 
ولعل مناسبة ذكرها هنا الاشارة إلى اشّقاق النفاق ٠‏ لان النفاق إظبار غير ما ييطن , كدذا وجره الكرمانى » 
وليس بيعدك م قالوه ف أشيقاق الزفاق أنه دن النافقاء زهو وخر اليربوع ٠.‏ وقيل هو هن النفق وهو السرب حكأء 
ف النمأءة 5 قوله (أإداهم) هو النخعى » والاسود خاله وهو اين بزولك النخعى 7 قوله ركنا فى حلقة هيد الله) عق أبن 
مسعود . وله ( جاء حذيفة ) هو أبن ألدان . لله ( لفد أنزل النفاق على قوم خير منكم ) أى ابتلوا به لانهمكانوا 
من طيقة الصما ب فهم خير من طيقة ألا إعين , امكن ألله ابتلام فأارتدوا ونائقوا فلذهيت الخيرية منهوم ( ومهم من 
تاب فعادت له الخيرية ؛ فكأن حذيفة <ذر الذين عاطهم وأشاز م أن لا يذتروا فان القاوب :تقاب , أذرثم من 


الحديث 1.7 .1 إلا ؟ 
م ل ل يي ل يي ليمي لضت 
الخروج من الإيمان لان الاعمال بالخاتمة » وبين لحم أنهم وإنكانوافى فاية الوثوق باعانهم فلا ينبغى لهم أن يأمنوا 
مكر الله فان الطبقة الذين من قبلبم وه الصحابةكانو! خيا! منهم » ومع ذلك وج. نابم من أرتد وثافق » فالطيقة 
الى هى من عدم أمكن من الوقوع فى مثل ذلك . وقوله ١‏ قبسم عبد انه كأنه تبسم نعجبا من صدق مقالته ٠‏ قوله 
( فرماق ( أى حذيفة رى الاسود لستدعيه اليه . قوله ) ض#يك من كا ( أى من اقتصاره على ذلك » وقد عرف 
مافات أى فهم مرادى وعرف أنه الحق . وله (ثم ثابوا فاب الله عايهم ( أى رجعوا عن النفاق . وإستفاد من 
حد بثك حذ يهة أن الكفر والإيمان والإخلاص والنفاق كل ضاق الله تعالى وتقداره وإرادته 0 وستفاد من قوله 
تعالى ئ إلا الذن تابوا وأصلحوا وا عتصموأ بالّه وأخاموا ديهم اله تفأواءك مع المؤهن 4 صوة توبة الزنديق 
وقبرطا على ما عليه الججرور » فائها مستئناة من المذافقين من قوله ( ان المنافقين فى الدرك الأسفل من النار ) وقد 

استدل بذلك جماعة منهم أبو بكر الرازى فى أحكام الفرآن ؛ رالله أعلم 
5 - بإصسيب (ر إنا أوحيذا إليك _إلى قو وبو نس وهارون وسلءان © 

.6 - وَرْشث) مسدكد حداننا حبى عن سفوان قال حدثى الأعمش غن ألى وائل عن عبد الله عن 
البىء يكل قال « ماينبنى لأحد أن يقول : أناخير من يونس بن «تى » 

6 مشا 27 نْ سئان حدائنا اقأيية حدثنا هلال" عن عطاء بن بسار عن أبى هريرة رضى ا 
عنه عن النبى” 2 قال « من قال أنا خير هن ونس بن متّى نقد كذب 0 

قوله ( باب قوله إنا أوحينا اليك يا أوحينا إلى نوح - إلى قوله ‏ ويونس وهارون وسايان ) كنذا لابى ذر 
وذاد فى روابة أنى الوقت ( والنبيين من بءده ) والباق سواء: ا-كن سقط لغير أبى ذد د باب » ٠‏ قوله ( مايذبغى 
لأحد ) فى رواية المسستمل والحوى «١‏ لعبدء ٠‏ قله ( ان يقول أنا غير من يونس ) >تمل أن يكون ااراد أن 
العبد القائل هو الذى لا يذبغى له أن يقول ذلك » وحتمل أن يكون المراد بقوله ه أناء رسول الله بَيِيْه وقاله 
تواضما ( ودل مكلت أبى وررة ثانى حديوى الماب عل أن الاحهال الأول أولى ٠‏ قيله (فقدكذب) أى إذا قال 
ذلك لغير توقيفاء وقد تقدم شرح هذا الحديث ى أحاديث الآنبياء م أغنى عن إعادتة هنا » و الله المستعان 

3 : 7 2 ْ 5 ٠. زرار‎ 5 ١ 
نصف مائرك » وهو برها إن لم يكن لما ولد ) . والحكلاة مَن لم ترئه أبأأو ابن » وهو مصدر من‎ 
أتسكاله السب‎ 

©5#ظ؛ اف وشا عايان” ن حرب حلثنا 3 عن أى إفعاق- 0570 اأراء رضى الله عنه قال 2 أ 

وله ( باب ستفتونك قل الله يفتيم فى السكلالة ) ساقوا الابة إلى وله ( ان ل يكن لها ولد ) وشقط ديابء 
لغير ألى ذرء والمراد دكوله (إستفتونك 6 أى ع مواررثك ال كلالة » ودف إدلالة الباق عليه ف قوله 2 آل 


4 6 كتاب التقسير 


الله يفتيكم فى الكلالة ) ٠‏ قوله ( واا-كلالة من لم يرثه أب ولاابن ) هو فول أبى بكر الصديق أخرجه ابن أبى 
شيبة عنه وجمبور اعلءاء من الصحابة وألتابمين ومن بعدثم » وروى عود الرزاق عن معمر عن أبى إبمق عن عمرو 
ابن شر<ييل قال : مار أيهم إلا تواطثوا غلى ذلك وهذا إسناد صحيح , وعمرو بن شرحبيل هو أبو ميسرة وهو 
من كيار التابعين مثهور بكنيته | كثر من اسه . له ( وهر مصدر من تكله النسب ) أى تمطف النسب عليه » 
وزاد غيره : كأنه أخذ طرفيه من جبة الولد والوالد وليس له منهما أحد » وهو قول البصربين » قالوا هو مأخوذ 
من الإكليل كأن الورثة أحاطوا به وليس له أب ولا ابن » وقيل : هو من كل يكل ٠‏ يقالكلت الرحم إذا 
تباعدت وطال انتساءها . وقيل الكلالة من سوى الولد ‏ وزاد الداودى : وولد الولد. وقيل من وى 
الوالد. وقيسل مم الإخوة . وق_ل من الأم ٠‏ وقال الأزهرى : معى اميت الذى لا والد له ولا ولدكلالة » وسعى 
الوارث كلالة » وسمى الارث كلالة ٠‏ وعن عطاء : الكلالة هى المال , وقيل الفروضة , وقيل الورثة والمال؛ 
وقيل بنو العم وتوثم » وقيل المصيات وان إء_دوا . وقيل غير ذلك ٠‏ ولكاثرة الاخلاف فها صح عن عمر 
أنه قال: لم أفل فى الكلالة شيئا . قوع ( آخر سورة نزلت براءه » وآخر آية نزات بستفتونك قل الله يفتيسكم 
فى الكلالة ) تقدم الكلام على الآخيرة فى تفسير البقرة » ولأترهذى من طربق ألى السفر عن اليراء قال « آخر آي 
تزلت وآخر ثىء 'زل » فذكرها . وق النساى من طري أبى الزبير عن جار قال « اشتكيت فدخل على" رسول 
الله َل فقلت : يا رسول الله أودى لاأحمراق بالثلك ؟ قال : أحسن . قلت : بالشطر . فال : أحسن ٠‏ ثم خرج ثم 
دخل دلى فقال : لا أراك يموت من وجءس-دك هذا » إن الله أنزل وبين ما لاخواتك وهر الثاثان» فكان جابر 
يقول : ئزات هذه الأية فى إ يتفتونك قل الله يفتيك ف الدكلالة ) ٠‏ قلت : وهذه قعة أخرى لجابر غير الى 
تقدمت فى أول تفسير سورة النساء فيا يظر لى » وقد قدمت الم-تند فى ذلك واضخا فى أوائل هذه السورة , 
والله أعل . قال الداودى : فى الآبة دليل على أن الآخت خرث مع البنت » خلافا لابن عباس حيث قال : لا ترث 
الآخت إلا إذا لم :كن بنت ء لقوله تعالى (( ان امرؤ هلك ليس له وإد وله أخت ) قال : والحجة عليه فى بقية 
الانة ١‏ وهو يرما إن لم يكن لها واد ) كذا قال ء وسأذكر البدى فى ذلك واك! فى الفرافض 


م- المانللة 


. التى كتب الله 6 جمل الل‎ ( ١ يسيب ( حرام ) وأحداها حرام . ( فما تقضيم ) بنقضهم‎ - ١ 

(١‏ تبوء ) تحمل . ل( دارة ) ول : وقال غيره : الإغراء التمط 0 ه موو رهن . المهيمن الأمين . القرآن 
أمين على كل كتاب قبله ْ 

يه ( إسم الله الرمن الرحيم . سورة المائدة ) سقطت البىلة لآبى ذر ء والمائدة فاءلة بممنى منمعولة أى ميد 

بها صاحبها » وقيل على بابها » وسيأقى ذكر ذلك مبينا بءد . قله ( والتم حرم واحدها حرام ) هو قول أبى 

عبيدة » وزاد : حرام بمنى حرم . وقرأ امور إضم الراء وحى بن واب باسكانها وهى اغة كرسل ورسل . قله 

( فيا نقضهم ميثاقهم بنقضهم ) هو تفسير قنادة » أخرجه الطيزى من طريقه » وكذا قال أبو عبيدة ١‏ فما 

نقضهم ) أى فبنقضهم قال : والعرب تستعمل ما ىكلامهم توكيدا » فانكان الذى قبلما بحر أو يرقع أو ينصب 


سورة الائدة فم 


عمل فيا بعدها . قوله ( التى كتب الله ) أى جمل الله » قال أبو عبيدة فى قوله ثعالى ل( يا قوم ادخلوا الأرض 
المقدسة ال ىكتب الله لم ) أى جعل الله اك وقضى » وعن ابن إحق : كتب لك اى وهب لم أخرجه 
الطرى » وأخرج من طر؛ق الردى أن معناه ا قال الطرى : وااراد أنه قدرها لسكى بى إسرائيل فى اجملة 
فلا برد كون المخاطبين بذلك لم يسك.:وها لأن المراد علي بل قد سكتها بعض أو لبك كيوشع وهو من خوطب, 
بذلك فطما . قوله ( تبوء تحمل ) قال أبو عبيدة فى قوله تعالى 2 إن أريد أن تبوء بائمى و مك 2 أى تحمل 
[تمى وإثمك ٠‏ قال : وله تفسير آخر تيوء أى :قر ء وايس مرادا هنا . وروى الظيرى من طريق مجاهد قال : فى 
أريد أن تبوء أن تنكون عليك خطيئتك ودى . قال : واججورر على أن المراد بقوله زتمى أى لم قتلى » و>تمل 
أن يكون على بابه من جبة أن القدّل محو خطايا المقتول » و تحمل على القاتل إذا لم تسكن له حسنات يوق منها 
الفتول ٠‏ قوله ( وقال غيره الإغراء الأسلبط ) هكذا وقع فى النسخ التى وقفت 'عاها » وم أعرف الغيد ولا من عاد 


عليه الضمير لأنه لم يفصح بنقل ما تقدم عن أحد ء نعم سقط « وقال غيره » من رواية النسى » وكأنه أصوب » 
ويحتمل أن يكون المع : وقال غير من فسر ما تقدم ذكره ‏ وفى روابة الاسماعيل عن الفربرى بالاجازة وقال 
ابن عباس : مخصة جاعة . وقال غيره : الاغراء ااتسايط . وهذا أو جه . وتفسير الخمرصة وقع فى اانخ الآخر ى اعد 
هذا . وقد وصله ابن أبى حاتم من طريق على بن أنى طلحة عن ابن عباس » وكذا فسره أبو عبيدة . والحاصل أن 
التقديم والتأخير فى وضع هذه الفامير وقع من ذسخ كتاب البخارى يا قدمناه غير مرة ء ولا يضر ذلك غالبا . 
وتفسير الإغراء بانقسارط يلازم معنى الإغراء لآن حقيفة الإغراء م قال أبو عبيدة النهييج الافساد , وقد روى 
ابن أنى حاتم عن طريق مجاهد فى قوله ( وأغرينا » قال ألقينا » وهذا تفسير يما وقع فى الآية الأخرى . وله 
أجررضن *وررهن ) هو تفسير ألى عييدة , قوله ) المهيءن القرآن أمين على كل كتاب قيله ) أورد أبن أبى حاتم من 
طريق على بن ألى طاحة عن ابن عباس فى قوله تعالى ل( ومبيمنا عليه » قال القرآن أمين على كل كيتاب كان قبله . 
وروى عبد بن حميد من طريق أر بد اللميعى عن أبن عباس فى قوله "الى 0 ومريه] عاية 4 قال : .و منا عليه . 
وقال ابن قتببة وتيعه جاعة ل( مويمنا ) «ميعل من أعن قلبت همزي هاء » وقد أنكر ذلك ثعمب فبالغ حتى نسب 
قائله الى السكفر لآن المهيمن من الاسما. الى وأعماء الله تعالى لا تصغر ء والحق أنه أصل بنفسه ليس ميدلا من 
شىء » وأصل الهيمنة الحفظ والارتقاب تقول : هيمن فلان على فلان إذا صار رقيرا عايه فهو مبيمن » قال أبو 
عبيدة : لم يحىء فى كلام العرب على هذا البناء إلا أريمة ألفاظ : مبيطر ومسيطر ومهيمن رمبيقر ٠‏ قوله ( وقال 
سيان : ما فى القرآن آية أشد على من ١‏ لستم على شى. حتى تقيهوا التوراة والانجيل وما أنزل الم يمنى أن 
من لم يعمل ,ا أنزل الله فى كرتا به فليس على شىء ء وهة:ضاه أن من أخل ببعض الفر ا ض فقد أخل باجميع » و لاجل 
ذلك أطاق كونها أشد من غيرها » ويحتمل أن يكون هذا ما كدان على أهل السكنتّاب من الإصر . وقد روى اين آبى 
حاتم أن الأية نزلت فى سهب خاص ء فأخرج باسناد جسن من طر يق سسعيد بن جبهر عن ١ينعباس‏ قال « جاء مالك 
ابن الصيف وجاءة من الاحبار فألوا : يا #د أأمست تزعم أنك على ملة إبراهيم وتؤمن با فى التوراة وتشهد أنها 
حت ؟ قال : بل , ولك كامم منما ما أمرتم ببيانه » فأنا أبرأ ما أحدةتموء . الوا : فنا نتمسك مافى أيدينا 
من الحدى والحق ولا نؤمن بك ولا يما جمّت به » فأنزل الله هذه الأية . وهذا يدل على أن المراد با أنزل اليسكم 


27١‏ ه؟ - كتاب التفسير 


من دبك أى القرآن . ويؤيد هذا التفسير قوله تمالى فى الأية الى قبابا 2 ولو أن أهل لكاب آمزوا واتقوا 
- إلى قوله - لأكلوا من فوقهم ) الآية . ( تنبيه) : سفيان المذكور وقع ق بعض النسخ أنه الثورى , ولم يقع لى الى 
الآن مرصولا ٠‏ قوله أ( من أحياها يعتى من حرم قتاها إلا تق حي الناس مئه جميما ) وصله ابن أبى <اتم من 
طريق على بن أبى طلحة عن ابن عياس . قوله ( شرعة ومتهاجا سبدلا وسمئة ( وقد تقدم فى الايمان : وقال أبو 
عبيدة إ ا-كل جعانا منكم شرعة) أى سئة ([ومتهاجا) أى سبيلا بينا وأضحا . قوله ( عثر ظبر الآو ليان واحدهما 
أولى ) أى أحق به طءاميم وذباتحم ء كذا ثيت فى بعض الندخ هنا » وقد تقدم فى الوصايا إلا الاخير فسيأتى 
فى الذبائح 
؟ - يسيب ( اليوم أ كلت" لكم وينكم 6 وفال ابن عباس : مخصة مماعة 


كلكا - مق مد ن إشاو حدكثنا عبد" الرحمن حدثنا فيان عن قيس عن طارق بنش أب وقالت 

ا ل ا ا 
الببود لعور : إن تقرءون به لو .زات فينا لا مخل”ناها عيد . فقال عمر : إلى عم حوث زات وآين ازات » 
0 ل سآى صضااج 7 0 50 5 ع للم 1 4 ء 
وان رسول” لله صَككَيْةٌ حين ازلت :يوم عرفة » وإنا والله بعرفة . قال ميان : وأشك كان بوم الجعة أم 


لا (اليوم أ كلت لم ديكر) , 

قرله ( باب قوله اليوم !كلت !كم دينكم ) سقط ه باب » لغير أبى ذر . قوله (وقال ابن عباس : مخمسة مجاعة) 
كذاثبت اغير أنى ذر هذا ظ وتقدم قربا . قوله ( حدثنا عيد الرحمن ) هو ان مبدى ' قوله ( عن أيس ) هو 
ان ممم : قله ) قالت الهود ( 9 رواية أى العميس عن قيس فى حترّاب الإإمان و ان رجلا من لبود » وقد 
تقدمت تسميةه هزاك وأنه كعب الاحبار » واحتمل أن يكون الراوى حيث أفردااسائل أراد تعيينه » وحيث جمع 
أراد باعتيار من كان ممه على رأيه 5 وأطلق على كمب هذه الدة إشارة الى أن سؤاله عن ذلك واع قبل إسلامه 
لآن [-.لامهكان فى خلافة عمر على المشهور » وأطلق عليه ذلك باعتباد ما مذى ٠‏ قوله رإنى لأعل) وقع فى هذه الرواية 
اختصار » وقد تقدم فى الإعان من وجه آخخر عن قيس بن هسل « فقال عس أى آية الح» ٠‏ قوله ( حيث أئزات 
ون أئزات ) فى رواية أحن هن عبد أأرحمن بن هبدى «حيث أنزات وأى الوم أنزات 2. وعا #ظبر أن 
لا نكرار فى قوله حيث وأين ‏ بل أراد باحداهما المكان و بالاخرى الزمان . قوله ( وأين رسول الله يله حيث 
50 يوم عرفة) كذا لالى ذر ولغيره رحين, بدل حيث ؛ وفى رواية أحمد «وأين وسول الله يق دين أئزات» 
ا'زلك يوم عرفة, بتمكرار ه أنزات» وهى أو ضح وكدذا ءلم عن تمد بن المثثئى عن عبد الرحمن فى الموضعين . 
قوله (وإنا والله بعرفة) كنذا الجميع ؛ وعند أحمد « ورسول الله َيه واقف بعرفة » وكذا اسم وككذا أخرجه 
الإسماهيل من طريق عمد بن بشار و بنداد شيخ البخارى فيه . قوْه (فال سفيان وأشك كارن يوم اجمعة أم لا) 
قل تقدم ف الإعان من وجه آخر عن قيس بن ملم الجرم بأن ذلك كان بوم امة سيا الجزم ذلك مز رواة 
مسعر عن قيس فى كاب الاعتصام , وقد تقدم فىكتاب الإعان بيان «طابقة جواب عير لل ؤال لآنه سأله عن 
اتخاذه عيد! فاجاب بنزولها (مرفة بوم اجمعة , وعحصله أرب ف بعض الروايات , وكلاهما تحمد الله لنا عيد » ال 
الكرمانى : أجاب بأن الأذو لكان يوم عرفة » ومن المشهور أن اليوم الذى بعد عرفة هو عيد المسلمين » فكأ نه قال : 


الحدك 56 -لا 4 الف 


جعلناه عيد! بعد إدداكنا استحقاق ذلك اليوم للتغبد فيه » قال : و ما لم يجمله يوم النرول لآانة ثبت أن النرو لكان 
بعد العصر » ولا ييتحقق العيد الا من أول النهار » ولهذا قال الفقباء : أن رؤية الحلال هارا تسكون ثاملة المستةبلة 
أنتبى : والتتصيص على أن لسدهية بوم عرفة بوم عيد يغْنى عن هذا التكلف . فان المود مشاق دن العود وقمل له 
ذلك لاله يعود فى كل عام . وقد تقل الكرماكقى عن الزعئثمرى أن الع.د هو السرور العائد وأقر ذلك » فالءنى أن 
كل يوم شرع لعظيمه إسحى عيدا أتتنى . ويكن أن يقال هو عيد أم.ءض الناس دون لءض وهو أحجاج خاصة 
هذا إلكره هم صومه ٠‏ لاف غيرم سحب وتوم العرد لا إصام . وقد تقدم فى شرح هذا الحد يث فى كياب 
الإمان بيان دن روى ف حول يثك الياب أن الآية تزلت وم عيد وأنه عدلك الرمذى من حدرثك بن عياس : وأما 
تمليله لترك جعله عيدا بأن نزول الآية كان بعد العصر فلا منع أن يتخذ عيدا » و يءظم ذلك اليوم من أوله لوقوع 
موجب التعظيم فى أثنائه ؛ والتاظير الذى أظر به ليس اتيم 6 لآن مرجع ذلك من جبة سير الحلال , وإق 
لانمجب من خفاء ذلك عليه ٠‏ وق اليديثك بيان مف ما أخرجةه الطصرى انلك فيه اين لمبعة عن ابن عياس أن وله 
الآية تزأت بوم الاثنين » وضعف ما أخرجه من طربق العو عن ابن عباس أن اليوم المذكور أيس مارم 0 
ودلى ما أخر جه الببوق إسند منقطع أنها نذلت يوم التروية ودسول الله يَلِيَهْ بفناء الكعرة فأم الناس أن برو وا 
9 مني وصلى ااظبر مها » قال البببق حذرث غير أولى وهو كا قال . واسةدل مما الحدرث على مزة الوتوف 
إعرفة يوم اجمعة على غيره من الأيام ‏ لأن الله تعالى إنما ختار لرسوله الأفضل ؛ وأن الامال قشرف بشرف 
الأزمنة كالأمسكنة , ويوم أمعة أنضل أيام الا-بوع » وقد ثاث فى كي مم عن أ فى هرارة مرفوعا د خير لوم 
|فكل إدد العصر 2 وأما ما ذكره دزين فق جامءه مفوعا واخير لوم علمءعت فيه الهس اوم عرفة واأقى !دم الجمعة » 
وهو أفضل من سيعين حجة فى غيرها 8« فهو درك لا أعرف حاله لانه ١‏ وذ كرصحا بيه ولا من أخرجه 3 ال أدرجه 
فى حديث الموطأ الذنى ذكره مرسلا عن طلحة بن عبد الله بن كر بز » و ليست الزيادة المذكورة فى ثىء من الموطات 
فان كان له أصل احتملى أن يراد بالس,مين التحديد أو المبالذة » وعلى كل منهما فثبتت اازية بذلك , والله أعلم 
- بسب م م نمدوا مام ذتيم.وا صبيزا ط 4 5 يوا كيدها »مين عامذ بن 

أده ا واحد : وقال ابن عباس 1 - وُسُودن واللاقى َعَم م . والإفضاه اداح 

د مش إسماعيل” قال دلق مالاع” عن عبد ارعنٍ نئْ نادي عن أبيه عن عااشة ركى لله عنها 
وج لني 3 قات «رخر نأ عع رسول اش سُُ فق مص أسقارم 4 د إذا كنا بالميداء أو بذات اليش 
انقعام 000 لى ع( فأقام” ردول” اكُّ ك2 على اماس 5 وأقام اناس معة )2 وليسوا على ماء وليس هم ماء 8 فألى 
الئاس" إلى أى بكر الصحثيتى فقالوا : ألا ترى ما صتءت عائدة ؟ أقاءَت بردول الله ييه وبااناس » وليسوا على 
ماء وليس مهم مأء ٠.‏ خاء أبو بكر وول اكُّ د وام رأسّه على غذى قل نام 34 فقال : حجهسث ردول لل 
َيه واناس” ولبسوا على ماء وليس معهم ماء . قالت عائشة : فعاتبنى أبو بكر وقال ماشاء الله أن يقول » وجمل 


اف م5 كاب التفسير 


يطمُننى بيده فى خاميرقى » ولا كننى من التحرك إلا كان" رول انوكت على خيذى . فقام رسول” الثر يلت 
عن سين عل عر عار نا 57615 فتلي ء فطال حورن سر ونا اذل ب كك آل أن كر 
قاات: ممما ع الذى كنت" عايه , قاذا الم “هيه 

.4 - وَرشث) حى بن سليان قال حدثنى ابن وَهبٍِ قال أخبرلى عرو أن" عبد الرعن بن القاسم 
حداه عن أبيه عن عائشة رضى الله ءنها « سقطت قلادة لى بالبيداء ونن داخلون المدينة ‏ فأناخ ابي وَل 
وول فى رأسه فى حَجرى رافدا ء أفبل أبو بكر فلكو أسكزة شديدة رقال : حيست الئاس" فى قلادة ؟ 
فى لوث لمكان رسول الله َك وقد أوجءنى . ثم إن" الى يكت استينظ وحصرَت الصبح”» فالس الله قر 
يوجّد » فنزات ( يا أما الذين آمنوأ إذا ف إلى الصلاة ) الأية . قال أحَين” ن مير ؛ لقد بارَك الله لافاس 


نكم يال ألى بكر 5 مانم إل ركة ألم : 

وله ( باب قوله فم تجدوا ماء فث.مةوا صعيدا طيبا ) كدذا فى الاضول 'وذعم ان التين وتبعه بءضااشراح 
المتأخرين أنه وقع هذا « فان لم تجدرا ماء , ورد عليه بأن التلاوة ١‏ فلم تجدوا ماء ) وهذا النى أثار اليه إنما 
وقع فى كتاب العابارة » وهو فى إءض الروايات دون إعض ا تقدم التأبيه عليه ٠‏ قوله ( #مموأ تعمدوا , 
آمين عامدين ؛ أمت وتيمدت واحد ) قال ابو عبيدة فى قوله تعالى 0 أتيمهوا دعيدا 14 أى فتعمدوا » وقال فى 
قوله تعالى ( ولا آمين البيت الحرام ) أى ولاعامدين » ويقال أت , وبعضبم يقول نيءمت » قال الشاعر : 

إلى كذاك إذا ما ساءقى بإد يمت صدر بعيرى غيره بلدا 

( تفبيه ) :قرأ الجبود (( د لا آمين البيت ) باثبات الزون » ورأ الاءعش بحذف الاون مضافاكةوله لى 
الصيد . ويه (وقال اءن عباس لمستم ومس وهن »ء واللاتىدغاتم بهن » والافضاء التكاح) أما قوله « لتم » فروى 
[سماعيل ااقاضى فى « أحكام القرآن» من طريق مجاهد عن ابن عراس فى قوله تعالى ( أو لامستم النساء 6 قال: هو 
الماع ب وأشورجه ان أبى حاتم من طريق سعيد بن جبير باسناد يح 2 وأخرجه عيد الرزاق عن معمر عن قتادة 
ون ابن عباس قال : هو اجماع ولكن الله يءفو ويكنى . وأما قرله « تمسوهن » فروى أن أبى حاجم من طريق 
عكرمة عن ابن عباس فى قوله تعالى ( ما لم .وهن ) أى تتكحوهن . وأما قوله «دغلةم بمن» فروى ابن أبى 
حاتم من طريق على إن أنى طلحة عن ابن عباس فى قوله تعالى ( اللانى دخاتم بهن » قال : الدخول النكاح . وأما 
قوله « والافضا., أروى ابن أنى حاتم هن طربق بكر بن عبد الله المزثى عن أبن عياس فى قوله تعالى وقد أفضى 
بض إلى عض ) قال : الإفضاء الماع . وروى عبد بن حميد من طر بق عكرمة عن ابن عباس قال : األامسة 
والمباشرة والإفضاء والرفث والغشيان واجماع كله النكاح ؛ ولكن الله ينى . وروى عبد الرزاق من طرإق بكر 
المؤتى عن ابن عباس : إن الله ح ىكريم يكنى عما شاء » فذكر مثله . لكن قال « التغثى » بدل الغشيان » وإسناده 
بح , قال الاسماعيلى : أراد بالتغثى قوله تعالى ( فليا تذعاها ) وسيأتى ثىء من هذا ف النكاح . والذى يتعاق 


الحديث 41.9 - 451٠١‏ واف 


بالباب قله «المستم » وهى قراءة الكرفيين مزة والكمائى والاعش ويحى بن واب ؛ وغالفهم عاصم ٠‏ تك 
الكوفبين فوافق أهل الحجاز فقرءوا دواد لامستم) بالآاف ووافةيم 5 عمرو بن العلاء من البصررين . ثم 
ذكر المصئف ود رثك عائشه فى سجهب زول الآية 7 كورة من وجوين ٠‏ وقد تقدم اكلام عاما مسّوق فى كتاب 
الثيمم ؛ واستدل به على أن قيام الليللم يكن واجبا غليه به يكل » رتعقب باحتهال أن يكون عله صل أول ما تزل ثم 
نام » وفيه أظر لآن التهجد القيام إلى الصلاة مد ضجمة» ثم >ثمل أنه مجع فل ينتقض وذووه لآن اقلبه لا ينام » عم 
نام فصل ثم نام » والقه أعلم 


11 باسبب (ر فاذهب* العتررة تقائلا» إنا هاه:ا درو أ 


26 ل وشا أو ده إسسرائيل. عن مخارقى عنطارق بن شهاب مث | بن مسهود ركفكى الله عدة 
قال : عدت من المقداد ح . وحدثى حمدان بن خمر «دأنا أبو النضر حدثنا الاشجفى عن مقناة عن مخارف عن 
طارقى عن عيدٍ الل قال وال المقداة بوم بدر : يارسول الله » إن لانقول اك ا قالت بنذو إسسرائيل لمومى 
2 فاذهب" أت ورك قاتلا إنا هاهنا قاعرون )ولكن أءض وين مك 86 فكان” شرعى عن رسول الله 
0/4 #رواه وكيم" عن سفيان عن ادق عن عن طارقٍ أن" المقداق قال ذك لاذدى 2 

وله باب قوله فأذهمب أت وربك 5-5 إنا هاهنا قاعدون ) كذا المس على و أخيبره 0 باب فأذهب الم 

وأغرب الداردى هال : ماده بقرهم 0 وربك « أخره هارر نَ 7 أكبر منة يم وآ. 4 ابن التين بأنه 
خلاف قول أهل التنفسير كاوم ٠‏ قوله (وحدثنى حودان بن عمر) هوأ بو جعفر اليغدادي واسة أحن وحمدان لقيه , 
رايس له فى اليخرا رى إلا هذا المرضع وهو من صغار شيو خه وعاش لوءد اليذارى ساأثئين ) وقد تقدم الكلام على 
الحديثك قْ غزوة بدر ٠‏ وله ) وروآه وكيع عن سفيان الخ ( يداد بذك أن صورة سياقه أنه سل » ٠‏ خلاف 
سياق الأججعى ( سكن أمظ بر ااصنف لروابة الأثببعى المرصولة رواية إسرائيل الى نْ رها قبل . وطر اف وكيع 
هذه وصاما أن وإعق ف 0 عه ) وكذا أغرجبا ابن ألى خرممة هن طريقّه ٠‏ ( تذبيه) : وقح قوله 0 وروآه 
وكيع 4 » مقدما فى اليباب على بقءة مأ أيه عيد أبى ذرء مؤرا عرد الياقين وهو اه بالصواب 
- إسيب (ر إءا تجزاه الذن تحاربو 3 رويك يصون ف الأرض فدادا أن يحاراءاو بعرنوا 
َ “عر 25 ع صم 5 4 0 
إلى قوه ‏ أو ينقوا هن الأرض ) الآية . اللحاربة شر ااسكفر” به 

٠‏ - رشا على بن عبد الله حداثّنا مد بن عبد الله الأنصارى؛ حدثنا ان“ هون قال حدثنى سلبان 
أبو رجا مولى أنى قلابة « عن أنى قلابة أنه كارت جالسا خللف عمر بن عيد المزيز فذ كروا وذ كروا »الوا . 

وقالوا قد أقادت' بها الخافاه » فالتفت إلى ألى فلابة وهو خاف ظهرم تقال : ما تقول يا عبد الل ن زيد د أو قال 
م تقول يا 3 قلابة 55 6 قات" : 0 عد" هت ل قناما ف الإسلام إلا رجل” زفي 75 إ«هان 2( أو قل 5 ' 
ام مجم شارك | 


111 00 | ود _ كتاب التفسيد 


بغير نفس » أو حارب الله ورسوه يِل . فقال هنسة : حدكنا أنر” بكذا وكذا ٠‏ فلت : إباى حداث أنس » 
قال : قدرم فوم ؟على الى ملا : ه ففالوا : قد ر اسعوتمنا هذه الأرض » فقال :هذه اعم لنا فخرج أبريعى 
فاخرجوا فيها » فاشسربوا من ألبامها وأبوالها » لخرَجوا فها فشربوا هن أبوالها وألبا: نها واستصحوا» ومالوا على 
الراعى فقتلوه» وارّدوا العمم .فا بمْتبطأ من هؤلاء؟ آقاوا انق » وحاربوا ا ورسؤلة: وغونوا رعولا 
2 . فقال : سبحان الله . فقلت” تتهمى ؟ قال : حداثنا هذا أنس . قال وقال : يا أهل كذاء إنكم ان 'زالوا 
نهر ما أ بق هذا فيك م ومثل” هذا » 

وَلْه ) باب اما 0 الذين حار بون الله ورسوله ويسءون ف الارض فسادا الآية ) كذا لآنى ذر وساقها 
غيده ء قل (امحاربة لله الكفر به) هو قول سعيد بن جبير والحسن تومل ابن وهام عتما وقرء الخيون 
هنا بالذى يقطع الطريق على الناس مسلا أو كافرا » وقيل نزات فى النفر العرنيين وقد تقدم فى معانه ٠‏ قله 
( حدثنا على بن عيد الله ) هو ابن المدينى » وحمد بن عرد الله الانصارى هو من كيار شيوخ البخضارى ورا حدث 
عنه بواسطةكبذا . قوله ( <دئى سلمان ) كذا للاكثر باالسكون ء وفى رواية الكشميبنى بالتصغير » وكذا ذكر 
أبو على الجيانى أنه وقع فى رواءة القابسى عن أبى زيد المروزى تال : والاول هو الصواب » وقوله « د هذه نعم لنا » 

مغاير لقوله فى الطريق المتقدمة « اخرجوا الى [بل الصدفة » وجحمع بأن فى قوله ١‏ أنا يحوزا سوغه أنهكان يحم 
علها » أ وكانت له نعم ترعى مع [بل الصدقة , وفى سياق بعض طرقه ما يؤيد هذا الآخير حيث قال فيه « هذه نمم 
لنا رج فاخ رجوا ذا » وكأن نعمهفى ذلك الوقت كان بريد إرسالها الى الموضع الذى ترعى فيه [بل الصدقة :فرجوا 
حبة انعم . قوله (فذكروا وذكروا) أى القسامة » وسيأنى ذلك واضا فى كتاب الديات مع بقية شرح الحديث » 
ونوله « واستص-واء بفتح الصاد المرملة وتشديد الحاء أى حصاءت لحم الصدةء وقوله « واطردواء يتشديد الطاء 
أى أخرجوها طردا أى سوقاء وقرله دفا يستبطأ » يضم أوله استمعال من البط.ء وف الرواية الاخرى بالقاف 
بدل الطاء , وقوله ه حدئنا أنس ذا وكذاء أى تحديث المرنبين ٠‏ وقوله « وقال يا أهلكذا » فى الرواية الأنية 
عن ابن غون المنبه علما فى الديات ١‏ يا أهل الشام » . قَوِلْه ( ما أبق مثل هذا فيك ) كذا الآ كثر بضم الهمزة من 
د أبق » وف رواية الكثمينى ١‏ ما أيق الله مثل هذا ء فأبرز الفاعل 


0 "0 
ا ل قصاص )6 
7و ع 0 
- زرهى عم انس بن مالك كنية حارية من الانصار 0 0 القصاص” 6 فأنوا ال 15 فأمر النزى 
يللع القصاصٍ » فقال أنس” بن انس عم نس بن مالك : لاوا لا ك0 ما لارسيول الله » فال وول ا 
لق : ياأنس كتاب الله القصاص » فرضى القوم وقباوا الأرش ‏ فقال رشول اشر ين : إن من عباد الله هن 
و أفم على 1 2 3 « 


الحديث 45(١‏ -؛4١0؛‏ ا" 


لل مغ 
قله ( باب قوله والجروح قصاص ) كذا الستملى » وأغيره « باب والجروح قصاص » وأورد فيه حدنث 
أنن دان الربيع »أى بأ شد يد عيته «كسرت أأية جارية , الحديث » ساق شرحه مستّوق ف الديات . (تأميه) : 
الفزارى المذكور فى هذا الاستاد هو مروان بن معاوية 2 روم من زعم أنه أبو إعق 
0 ل 5 0 كِِ 
/ا - بإسسيب ( يا يها الر سول باغ ما أنزل إليك من ربك ) 
؟ 551 37-6 وشا عمد ئْ وف حث كنا قياق” عن إماعيل عن الشمى غن مَمَرَوق عن ع 0 


6ه 


: الله عنها قاات « مَن حد نك أن" ممداأ 1 كر شيثاً ما أ لود كنات عوط يقرك نا عا ازول 
1 بم ما أنزل اليك ) الأبذ» 

قله ( باب ,ا أها الرسول بلغ ما أنزل لبك من ربك ( ذكر فيه طرف من حديث عاأشة ه من حدنك أن 
عدا كم شيئا ما أئزل الله عليه فقد كذب » وسيأفى بتهامه مع كال شرحه فى كتاب التوحيد إرتب شاء 
الله تعالى و 


201 
4- سيب ( لا يؤاخذ ؟ الله بالاذو فىايعانيم )6 

+451 وَرشنا عل بن سَدَةَ حداثنا مالك" بن شُمير حد ثنا هشام عن أبيه عن عائشة رذ الله نبا 

4 ممم 2 . 9 3 رك 1١‏ : 
وأ أت هذه الآية 2لا يوادم الله بالاغو فى أعانك ) فى فول ارجل : لا واس وإلى وان » 

[ الحديث ؟5د4؛ ‏ طرفه فى : 2339 ] 

514 - ورشنا أ نْ أبى راحاء 595 دض عن هدام قال أخبرتى ألى ن عالشة ركى ان عنبا 
دان أباها كان لاكمنث فى كين » حتى أَنْدَل الله كقثارة البين »قال أبو بكر : لا أرَى مين أرَى غيرتها خيرا 
منها إلا" قبلت” رُخصة الله وفمات” الذى هو خير » 

[ الحديث 400١4‏ طرفه فى : 3993 ] 

قله ( باب قوله لا يؤاخذ, الله باللغوى أممانم ) سقط « باب قوله » اخير أبى ذرء وفسرت عائثة امو المين 
بما بجرى على اسان المكلف من غير قصد » وقيل هو الحاف على غابة الظن » وقيل فى الغضب ٠‏ وقيل فى المعصية » 
وفيه خلاف آخر سنا ف بنأته ل الأيمان والنذور إن شاء الله تعالى . وقودا م« لا والله و بل والله » أى كل واحد 
منهما إذا قالما امو ٠‏ فلو أن رجلا قال الكامتين معا فالأ ولى لذو وااثائية منمقدة لآنها استدراك مقصودةء قاله 
الماوردى ٠‏ قوله (حدثنا عل بن عوك ألله )كذا لق ذر عن الكش موى والموى ( وله عن الستعلى رحدثنا على و 
الخحفيفة إعدها قاف ذفيفة رهوثةة من صخغارشيوخ الخارى » وم بقع له عيده ذكرإلا ف هذا الموضع . وقد نوت 
على م وضع آخر فى الشفعة وبأ آخرق الدعوات . قوله (<دثنا مالك بن سعير) بمبحلتين «صغر» ضيه أبوداود » 
وقال أبو حاتم وأبو زرعة والدارةطنى :.صدوق ء وليس له ف البغارى سوى هذا الحديث وآخر فى الدعرات؟ 


بام هه - كتاب التفسير 
يي 22222222222620 001 
وأبوه هوابن الس بكسر الاء المعجمة وسكون المم وآخره مبملة ٠‏ قوله (ف قول الرجل لا والله وبل والله) وسيأق 
البحك فيه فى الأمان والنذور» وكذاإك الحدرث المذى إعده . وقوله « كان ا 53 الخ 2« اخرجة ابن حيان من 
طريق تمد بن عبد الرحمن الطفاوى عن هشام بن غروة عن أبيه عن عاثششة قالت «كان رسول الله بلع اذا حلاف على 
عين لم يحنث ال » والمحفوظ ما وقع فى الصحيحين أن ذلك فءل أبى بكر وقوله , واقه أعل . وح ابن التين عن 
الداودى أن الحديث الثاتى يفسر الأول ؛ وتعةبه . والحق أن الاول فى تفسير امو الءين » والثانى فى تفسير مقد 
اين 5 وله ) وال أبو 053 : للا أرى ينا أرى غيرها خيرا منها ( بفتم الغهمزة قى الموضعين من الرؤية “مى 
الاءعتقاد » وفى الثالى لضم يعمنى الظن » وقد أغريه قَْ أول الآمان والنذور من رواية عمد الله بن المبار ك عن 
هشام بلفظ ١‏ لا أحلف على مين فر أ بت غيرها خيرا مهاء . قوله (إلا قبات رخصة ألله ) أى ىكفارة الوين 0 
وق رواية ابن المبارك د إلا أريت الذى هر خير مئهة,» 

8 ---5 باسبب ( لا تحرثمواطيبات ما أحل" اهل م 

0# رشا مرو ن عون دنا غالد عن إسماعول عن قيس عن عبد ال رضى الله عنه قال 
« كنا دزو مع البى' َكل وليس معنا نساند» فقلنا : ألا تختمى ؟ فعهانا عن ذلك » ذرخص انا بعد ذلك أرتف 
نتزوّج لمرأة بالثوب . ثم قرأ ل( يا أسها الذي آءنوا لا تحرتهوا طيّبات ما أجل الل 2 

[ الحديث 806ه ب طرقاء فى : الاءه م لونه] 

ْله ( باب قوله تعالى يا أيها ااذين آءنوا لاتمر”موا طيبات ما أحل الله لكم ) سقط ١‏ باب قولهء اغير أبى 
ذد قله ( خالد ) هو ابن عبد الله الطحان , واسماعيل هو ابن ألى غالد» وقيس هو ابن أنى حازم » وعيد الله 
هو ابن مسعود . وسيأتى شرح الحديث فى كتاب النكاح وف الترء.ذى مسا من حديث أبن عياس ١‏ أن رجلا أنى 
النى يل فقال : بارسول قه اذا أ كات دن هذا اللحم انآشرت » وإى حرمت على الحم فتزات » وروى اين . 
أبى حاتم من وجه آخر عن ابن عياس الا “زات فى :اس قالوا د نترك بوانت الدنيا و نسيحم قْ الآأرض ل 
الحديث . و سأق ما يتعلق به أيضًا فى كياب النكاح أن شاء الله تعالى 

٠‏ - بإسسيست ( إن الخمر والمبري والأنصاب والأز لام العم هن عمل الشوطان ) . وقال ابوت 
عباس : الأز لام القدام تاتون مواق الأمور» امسن" أنصاب' يذكون علما . وقال غير : الز 1 القدح 
لا ريش له )وهو واحد” الأزلام م6 والاستقسام أن عل القداج” إل ذفان الله انين 6 وإرتف أع أله فل 
ما م . ود أعلهوا القدام أعلا,) عرو انسلةسدون مها 3 وأملت مزه قدمث"” 0 والقسوم المصدر 

6 - َررشُ) إسحاق بن ابر هيم أخبرنا حمل بن لش عداها عير المزيز بن عمر بن عبد ال.زيز قال 


ا ا ا و 8 
حدثنى نافم عن ابن مر رضى الل عنما قال« زل نري اجر وإن فى الدينة بوءئذ مسة اشيربة » مافهبا 


الحفيك 410 - ور ظ هما 


شراب المنب » 

[ الحديث 45300 ب طرفة لى : ؤلاءه] 

5017 - حَشُن) بعقوب بن إبراهيم حدثها ايخ عية حلثنا عون المزيز ءن صرب قال ؛ قال 8 
ابن مالك رذى الله عنه « ما كان لنا حر غير” طم هذا الذى تسموله التضيخ قانى ام سق أبا طلحة 
وفلانا وفلانا إذ جاء رجل” فقال : وهل لسك امبر ؟ فقالوا : وما ذاك ؟ قال : حرمت ايرث ٠.‏ قاوا : أهر قَ 
هذه القلال يا أنس . قال فا سألوا عنها ولا راجءوها بمد خبر الركجل » ْ 

ماده - شنا صدفة بن الفضل أخبرتنا ان 0 مرو عن جابر قال د صبح أناس عداو أحْد 
ار فقوا من بومهم 50 شهداء » وذاتث قبل" تحرعها 0 

وه - ءرشنا إسحاق” بن إبراهيم انظ أخبرنا عيسى وان ادرس عن أى حيان عن الشمبى” 
عن ان عبر قال د« معت عر رضى ال عنه طََ منير الى 0 يقول : أما سس أما الياس ازه 0 ريم الجر 
وهى هن خمسة : من العتب » والقر» والمسّل » والخهدطة » والشّمير . وار ماخامس المقل » 

[الحديث حلي ب أطرافه فى : لله فده , حزهه, برعملا ] 

قوله ( باب قوله [نما الخر وأارديسر ‏ ساق الى - من عمل الشبيطان ) وسقط «١‏ باب قوله » لغير أبى ذر » ووقع 
بينهم فى سياق ما قبل الحديث المرفوع تقديم وتأخيد . قِرِيْه ( وقال ابن عباس : الأزلام القداح يقتسمون بها فى 
الآمور) وصله ابن أبى حاتم من طريق عطاء عن ابن عباس مثله , وقد تقدم فى حديث الحجرة قول سراقة بن مالك 
لا تتبع النى وَؤْيْ وأبا بكر قال « استقسمت بالآزلام هل أضرم أم لا؟ عخرج الذى أكره ٠‏ وقال ابن جرير : 
كانوا فى الجاهلية يعمدون الى ثلاثة سهام على أحدها مكتوب د افعل : وعلى الثانى ١‏ لا تفعل» والثاات غفل . وقال 
الفراء :كان على الواحد م أمقى دبى» وعلى الثاتى د نبانى رنى » وعلى الثالك غفل . فاذا أراد أحدم الآ أخرج 
واحدا فان طلع الآمى فمل » أو الذاهى ترك » أو الغفل أعاد . وذكر ابن إسحق أن أعظم أصنام قريشكان هبل 
وكان فى جوف المكعية ؛ وكانت الازلام عنده » يتحاكون عنده فيها أشكل علهم . فا خرج مئها رجعوا اليه .قلت : 
وهذا لا يدقع أن يكون آحادمم إستعملو نما منفردين فى قصة سرافة . وروى الطبرى من طريق سعيد بن جبير قال : 
الازلام حصى يض . ومن طريق مجاهد قال : ججارة مكيتوب عليها . وعنهكانوا يضر بون ما اسكل سفر وغزو 
وتجارة ؛ وهذا مول على غير التى كانت فى الكعية . والذى تحصل من كلام أهل النقل أن الازلام كانت عندم على 
ثلاثة أنجا, : أحدها لكل أحد وه ثلاثة ما تقدم . و ثانيما للاحكام , وهى التىعند الكفبة » وكان عند ك لكاهن 
وحام العرب مثل ذلك ؛ وكأنت سبعة م توب علما : فواحد عليه « منكم » وآخر د ملصق , وآخر د فيه العقول 
والذيات» الى غير ذلك من الآمور الى يكثر وةوعما . ومالثها قداح الميسر وهى عشرة : سبعة مخططة وثلاثة غفل , 
وكانوا يضربون بها مقامرة » وق معناهاكل ما يتقام بهكالترد والكعاب وغيدها ٠‏ قوله ( والنصب أنصاب 
يذيحون علما ) وصله ابن أنى عام أيذا عن طريق عطاء عن ابن ء.اس » وقال أبو عبيدة : الزم.ب واحسمد 


ف 6 - شتاب التفسير 


الانساب . وقال أبن قمدبة : فو حجار ةكانو| ينصبوتها و يذو نعندها فينصب عاما دماء الذبائج . والانصاب أيضا 

جمع نصب بفتح أو لهم سكون وثى الادنام ٠‏ قوله ( وقال غيره : الزل القدح لا ريش له وهو واحد الاذلام ) 

قال أبو عبيدة : واحد الآز لام ذلم بفاحتين » وذلم إضم آذ له وفتح ثانيه لان وهوالقدح أى بكر القاف وسكون 

الدال . قله (والاستقسام أن يحيل القداح فان تبته انتهى وان أمرته فعل ما تأمسه) قال أبو عبيدة : الاستقسام من 

قسمت أمرى بأن أجيل القداح لتقم لى آمرى أأسافر أم أفم وأغزو أم لا أغزو أو نحو ذلك فتسكون هى الى 

تأمرني وتنهاني » ولكل ذلك قدح معروف» قال الشاعر: دول أقسم لعلهفتحسبنيالقسوم» والحاصل ان الاستقسام 
استفعال من القسم بكر القاف أى ا.#دعاء ظوور القسم »كا أن الاستسقاء طلب وقوع السق » قال الفرا. : الآزلام 

سهام كانت فى اللكعبة يقسمون بها فى أمودثم ٠‏ قوله ( ييل يدير ) ثبت هذا لابى ذر وحده وهو شرح لقوله يحيل 
القدح ٠‏ قوله ( وقد أعليوا القدح أعلاما بذمر وب إستةسمون بها) بين ذلك ابن [سحق كا تقدم قريبا . قله (وفعات 

منه قسمت » والقسوم المصدر ) قال أبو عبيدة فى قوله آمالى (( وأن تستقسموا بالازلام م هو استفعات من 
قسمتث أمرى قله ( حدئنا [عمق إن ابراهيم ) هو ابن راهويه . قله ( تزل تحر الخر وان ف المدينة يومئذ 
خنسة أشربة » ما فيها شراب العنب ) بريد بذلك أن الخر لا مختص ماء العنب . ثم أيد ذلك بقول أنس : ماكان 
لنا خمر غير فضديخكم . ثم ذكر حديث جابر فى الذين صيحوا الذر ثم قتلوا بأحد وذلك قبل تحرعما » ويستفاد منه 

أنها كانت مباحة قبل التحرم . ثم ذكر حديث عمر أنه نزل تحرج الخخر وهى من خمسة وذكر منها العنب » وظاهره 

يعاد حديث ابن عمر المذكور أول الاب » وسنذكر وجه اجمسع بينهما فى كتاب الآشر ب مع شرح أحاديث 

إلباب ان شاء الله تعالى . وقوله فى هذه الرواية « اهريةقت» أنكره ابن الدّين وقال : الصواب ٠‏ هريقتء بالهاء 

بدل الهمزة ولا يجمع ما ٠‏ وأثيت غيره من أمة اللغة ما أنكره . وقد أخر 3 أحد ومسل فى سبب 'زول هذه 

الايةعن سعد بن أنى وقاص قال « صنع رجل من الأنصار طماما فدعانا فشربنا الخر قبل أن تحرم حتى سكرنا » 

فتفاخر نا , الى أن قال : فنزلت اما الزر والميسر - الى قوله ‏ فبل أنتم منتهون » 

-١‏ بإسسيت ( نيس على الذين آمنوا وعملوا الصالحات جاح فيا طمموا 
- إلى قوله ‏ والله حب الحسدين 6 


٠‏ - ريثا أبو النمان حدثنا حماد بن زيد خدثنا ثابت عن أنس رضي الله عنه د ان" ار التى 

| ريقت الفضيخ » وزادتى عمد الويكندى عن أنى النمان قال « كنت" ساتى القوم فى منزل ألى طلحة » فنزل 
ريم الخر» فأمس مُناديا فنادى » فقال أبو طلحة : اخرج فانظر ماهذا الصوت , قال لخرجت فقات” : هذا 
مُناد ينادى : ألا إن الجر قد حَرّهَ ت . فقال لى : أذهَي' ذأهر'قها . قال رت" فى سكك المدينة ٠‏ قال وكانت ٠‏ 
2 ب وك مياه لوا و و لطا لا اه 2 000 
خركم بومثذ النضيخ » فقال بض ااقوم : قتل قوم ره في بعاونمم » قال فأترّل الله (لس على الذين أمنوا 
ومملوا المالحات "جناح فيا طلوموا.) 
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لملكيفتمينا 


قيله ( باب ليس عل الذن آمنوا وعملوا المالحات جناح فيها ظمموا الآية )كذا لآبى ذرء واغيده ٠‏ الى قوله 
والله حب الحسنين , وذكر فيه ديث أنس دان الخ التى هريقت الفضيخ » وسيأق شرحه ف الآشربة ٠.‏ وقوله 
« وزادنى محمد اليسكندى عن أن النءمان, كذا ثيت لأبى ذر وسقط لغيره اليمك.ندى ؛ ومراده أن اليك تدى سعمه 
من شيخبما أبى النعمان بالاناد المذكور فراده فيه زيادة . والحاصل أن البغارى سمع الحديث من ألى النعمان 
عغتصرا ومن عمد بن ملام اابيكندى عن أب النعمان مطولا. وتصرف الزركثى فيه فافلا عن زيادة أبى ذر فقال: 
القائل « وزادق» هو الفربرى » وتمد هو البخارى . ولي سكا ظن رح الله وا'ما هرك ةدمته . وقوله م فتزلت 
نرم الذر فأمى مناديا , الآمى بذلك هر النى يك » والمنادى لم أر النصريح باسمء » والوقت انذى وقع ذلك فيه 
زعم الواحدى أنه عقب قول حمزة د أ'ما َم يدك ل » وعددرث جار بزد عليه . والذى يظور أن حر بمبا كان 
عام الفتح سسئة مان لما روى أحمد من طر يق عبد الرحمن بن وعلة قال « سألمك ابن عباس عن بيع الخر فقال «كان 
لرسول الله 2 صديق من ثقرف أو دوس فاقيه يوم الفتح براوية خمر دما آليه ذقال :ما فلان أما عدت أن 
الله حرمبا ؟ فأقيل الرجل على غلامه فقال: بمرا . فقال : ان الذى حرم شربها حرم بيعها » . وآخر جة مس من و جه 
آخر عن أبى وعلة تحوه » لكن ليس فيه أعيين الوقت . ودوى أحد من طريق نافع بن كسوسان الثقى عن بيه 
أنه كان يتجر فى الخر » وأنه أقبل من الشام فقال : ياارسول الله انى جنك بشراب جيد » فقال : يا كيان انها 
حرمت بعدك , قال : فأبيعرا ؟ فال ؛ انها حرمت وحرم مها ء وروى أحد وأبو يعلى من حديث كيم الدارى أنه 
كان يودى لرسول الله يَلِلك كل عام راوية خمر » فلما كان عام حرمت جاء براوية فقال : أشعرت ألما قد حرمت 
بعدك ؟ قال : أفلا أبيمما وأنتفع بشمنها ؟ فنهاه . ويستفاد من حديث كيسان قسمية امهم فى حديث ابن عباس » 
ومن ححديث بم تأبيد الوقت المذكور فان اسلام تم كان إمد الفتح . وقوله « فقال بعءض القوم قل قوم وهى فى 
بطونهم ء فأنزل الله تمالى الح » ل أقف على أسم القائل . ( فائدة ) : فى رواية الاسماعيلى عن ابن ناجية عن أحمد بن 
عبيدة ويهد بن موسى عن جاد فى آخر هذا الحديث ١‏ قال حماد فلا أدرى هذا فى الحديع - أى عن أنس - أو قاله 
ثابت , أى مسلا إعى قوله د فال إعض القوم » إلى آخر الحدوث . وكذا عند ملم عن أنى الربيع الزهراق عن 
حماد نحو هذا . وتقدم للاصدف ف المظالم عن أذس إطوله من طر بق عفان عن حماد يا وقع عنده فى هذا الباب فالله 
أعل . وأخرجه ابن مردوبه من طريق قتادة عن أنس إطوله وفيه الزيادة المذكورة . ودوى النسانى والبييق من 
طريق أبن عباس قال د نزل تحرج الذر فى ناس شي ربوا ء فلا تملوا عبثوا, فلءا موا جمل بعضهم برى الآثر بوجه 
الآخر فئزلت , فقال زاس من المتكافين هى رجس وهى فى إطن فلان وقد قل بأحد » فئرات ١‏ ليس على الذين 
آمنوا وعملوا الصالحات جناح ) إلى آخرها . وروى البزار من حدديث جابر أن الذين قالوا ذلك كانوا من الهود» 
وروى أسماب السان من طر بق أنى ميسرة عن عمر أنه قال : اللرم بين لنا فى الخر بماذا شافيا فتزلت الابة الى فى 
البقرة ١‏ قل فهما إثم كبير ) فقرئت عليه » فقال , الليم بين لذا فى اغخر بيانا شافيا , فتزلت التى فى النساء ١‏ لا 
تقر بوا الصلاة وأتم سكارى ) فترنت عليب4هء فقال : اللهم بين لذا فى الخر بياثا شافيا » فزت التى فى المائدة 
( فاجتنبوه - إلى قوله - منتهون ) فقال عمس : اتتهينا انتهينا » وصمححه على بن المدينى والترمذى . وأخرج أحمد 
من حديث أنى هريرة نحوهدون قصة عمر » ا-كن قال عند نزول آبة البقرة ‏ فقال الئاس : ما حرم علينا » فكانوا 
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يشربون ؛ حتى أم رجل أنابه فى المذرب عغاط فى قراءته فتزات الأية النى فى الأساء, فكائوا يشر بون ولا يقرب 
الرجل الصلاة حى يفءق » ثم زات آية المائئدة فقالوا : يا ر سول الله زان قتلو! فى سديل الله وماتوا على فرشهوم 
وكانو! يشر بونما , فانزل الله تعالى ( ليس على الذين آمنو! وعماوا الصالحا'ت جناح ) الآية . فقال النى بَلْقع : 
لو حرم عايهم لتركوه كيرا تركحموه « وق مسند الطيااءى من حديث أبن عمر كوه 2 وقال و فى الآية الآول قيل 
حرمت لخ رء فقالوا دعنا بارسول الله نتفع م »وف الثانية فقيل حرمت اخ . فقالوا لا إنا لانشر .ما قرب الصلاة » 
وقال ف الثالثة ؤةالوايا ردول الله حرمت الخر ء قال ابن الئين وغيره : فى حديث أنس وجوب قبول خبر الواحد 
والعمل به فى النسخ وغيره » وفيه عدم مشروعية تخليل إخر لآنه لو جاز 1لا أراقوهما 5 ساق من ل لذلك فى 
الأشربة إن شاء الله تعالى . ( تنبيه ) : فى رواية عبد اازيز بن صوبب ١‏ ان دجلا أخبرمم أن الخر حرمت فقالوا : 
أرق ب أنس « رق رواءة ابت عن أنن د انهم مهمو|ا المنادى شال أبو طلدة : : اخرج أ أس فاذظر م هذ١ا‏ 
الصوت « وظاهر هرا التعاردض أن الأرل اشهر بأن المنادى ذلك شاقبم 2 والثانى اشور بأن الذى قل لهم ذلك 
غير أنس ؛ فنقل اين التين عن الداودى أنه قال لا | غتلاف بين الروايتين ؛ لآ الآنى أخبر أ نسا وأنس أخب الفوم . 
وآمقبه ابن التين بأن 1 الروابة الأولى أن الأنى أخبر القوم مشافبة بذلك . قلت : فيمكن ابجع بوجه آخر » وهو 
أن المنادى غير الذنى أغيرم » 8 أن أنسا اا اخبرمم عن المنادى جا, الاادى أرضا فى 5 فا فمهم 
١‏ - بإسيب ( لا تألواعن أشياء إن بد و در 

كانت يورقره) تدر بن الرلهبن عد اركن المارودى #تسراكنا أو دابا شنية من موسق بن 
أس عن لاهن رضى الل ع4 قال ١‏ غطب رسول اه 22 ل 060 مشكما قل ل قال 2 و دو 1 أ 4 
اضحكم قليلة د بكيم كثيرا . قإل فذعلى أكاب رسول شٍِ 07 وجوههم لحم أحهين . فقال رجل 1 عن ألى ؟ 
قال: أبو ك نلان . قبن لت هذه الآبة(لانألوا عن أشياء إن بق 3 08 51 رواه الدْعْس وروح بن أعبادةة 
عن شعبة 0 

- صَث الفضل بن سمل قال حداثنا أبو التضمر_حدثنا أبو خيئ.ة حدثنا أبو الجويرية عن ابن 
عباس رفى انعنم ١‏ قال دكان 5 قوم دون زيول ْوَل استوزاء » فيقول ازجل : من ألى ا وقول ارجل” 
نل ناقته : أبن ناقتى وأ تزل | فوم هذو الآية در ياأم || الذين 1 نوأ لا تسأوا عن اعبار إن 2 م 
124 و <تى فرغ من الأية كلها > 


أ قله باب قرله ل تسألوا عن أشياء إن تيد ل تسوك ) سقط د يأب قولهء ١‏ اير أنى ذر ٠‏ وقد تعلق مذا 
اللهى منكره السؤال عما ل يع . وقد أسنده الدارى فى مقدمة كنتّابه عن جماءة من الصحابة والتابعين . وقال ابن 
ابعر لى : اعتقد قوم هن الغافلين منع أسمّلة النو راذل حتى تقع تعلقا هذه الآنةء وايس ككذلك» لأأم! مصرحة ,أن المنهى 
عنه ما تقع المساءة فى جوابه » ومسائل النواذل ليس تكبذلك . وهوكا قال » إلا أنه أساء فى قوله الذافلين على 
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عادنه كما ثيه عليه القرطى . وقدررىم م ون معد بن أبى وقاض 6 فعه « أعظم المسلءين بأاسلين جرم هن سأل 
عن ثىء لم حرم غرم من أجل مسدّنته , وهذا يبين المراد من الآية » ولدى ما أشار اليه ابن العرى فى ثىء ٠‏ قله 
) حد ثنا م:ذر بن الوليد بن عبد الرمن) أى ابن حييب بن علياء بن <بيب بن الجارود العيدى اليمرى الجارودى 
لسبة إلى جده الأعلى وهو ثقة )2 وليس له اليخارى إلاهذا الحديثك وآخر ىق كفارات الأعان 2( وأبوه مأله ى 
اليغارى ذكر إلا هذا المرضعء ولا رأرت عه راريا إلا زلد, ؛ ودديثه دذا فى المنابءات » فآن المص.خف دده 
فى الاعتصام من رواية غبرهكا أبينه , (تنبيه) : وقع فىكلام أنى على الغ .اتى فيا حكا, السكرماتى أن البخابى دوى 
هذا الحديث عن د غير مذسرب عن مثذر هذا وأن ءا المذكور هو ابن يحي الذهل » وم أر ذلك فى ثىء من 
الروايات الى عندنا من اليخارى وواظة وقعفى إءض النسسخ و حدثنا مدع غير مذسوب وااراد به البخارى المصئف 
والفائل ذلك الراوى عنه وظنوه شيخا للبخارى » وليس ذلك , والله أعل قله( عن أنس) فى دوايه روح بن 
عبادة عن شعرة فى الاعتصام ١‏ أخبرتى موسى تالسمدت أنس بن مالك يقول ء . قوله (خطب النى يلاخ خطبة ما ممت 
مثلما قط قال : لو لون ما أعلم ) وقع عند مسلم من طريق النضر بن .ل عن شعبة فى أوله زيادة يظبى منها: سيب 
الخطبة ولفظه « بلغ النى يع عن أصمابه شىء » نخطب فقال : عرضت على الجئة والنار فلم أركاليوم فى الخير واأشر » 
ولو تملمون ما أعل .. قله ( لضحكتم فايلا ولبكيتمكثيرا ؛ قال فذلى ) فى رواية النضر بن شل ٠‏ قال فا أنى على 
أسحاب رسول الله يِل بوم كان أشد من ذلك , غطرا دءرسهم ‏ . قله ( لهم حنين ) بالحاء المبملة الاكثر » 
والكشمموى بالخاء المعجمة » والآول الموت الذى تفع أ لوكاء من الصدر ؛ والثاقى من الآنف . وهال الخطابى : 
الحذين بكاء دون الانتحاب »؛ وقد كملون المنين والانين واحدا إلا أن الجذين من الصدر أى بالمبهلة والخنين من 
الآازف بالمعجمة ٠‏ وقال عياض 0 , قوله ) نال رجل من أبى ؟ قال : أبورك فلان ) تقدم ف العم أنه 
عيد الله بن دذافة . وفى رواية للءسكرى ١‏ نزلت فى قيس بن حذافة » وفى رواية للا عاعيل يأتى التنبيه عايها فى 
كاب الفتن م خارجة بن حزافة» والآأول ون 1 وكليم له صصية » وتقدم فيه أيضا زيادة من حديث أن «وسى 
وأحلث بشر-ه على كتاب الاعتصام #وساق إن شاء الله تعالى » فافتصر هنا على بيان الاخثلاف فى سيب نزول 
الآية ٠‏ قله (فتزات هذه الآية) مكاذا أطلق وم يقع ذلك فى سماق الزهرى عن أنس 7 أنه أشبع سياقا من روابة 
«وسى بن أنسك تقدم فى أوائل الموافيت . ولذالم يذكر ذلك هلال بن على عن أنس كا سيأتى فى كتتاب الرقاق . 
ووفع فى الفئن من طريق, قتادة عن أنس فى آخيرهذا الحديث بمد أن سافه مطولا قال « فكان قدّادة يذكر هذا الحديث 
عند مله الآية 5 أمها الذذن آمنوا لا تسألواعن أشياء 4 ودوى اين أنى حاتم من وجه آخر عن قتّادة عن أنس 
قال ه سألوا رسول الله يقي حتى أحفو ه بالمسألة » فصمد المثير فقال : لا تسألونى عن شىء إلا أنيأ نك به لجعلت 
ألتفت عن ين وشمال فاذا كل رجل لاف دو به برأسه يبكى » الحديث » وفيه قصة عبد الله بن <ذاة: ؛ وقول عمر 
دوى الطيرى من طريق أبى صالم عن أبى هربرة قال « خرج رسول الله يلل غضبان مار وجوه حتى جلس على 
المثير » فقام اليه رجل فقال : ابن أنا قال : فى النار . فقام آخر فقال : من أبى ؟ فقال : سذافة . فقام عمر ‏ فذكر 
كلامه وزاد فيه وبالقرآن إماماء قال سكن غضيه وتزأت هذه الآية » وهذا شأهد جيد لخديب موسى بن ان 
)١(‏ ياض بالاسلي 
مح امج 4 » نح ابارى 
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المذكور . وأما ما روى الترمذى من حديث على قال « لما نزات 0 وقه على الناس حج البيت 4 قالوا يارسول الله فى 
كل عام ؟ فسكت . ثم قالوا : ا رسول الله فىكل عام ؟ فقال : لا ولو قلت نعم لوجبت . فأنزل الله( يا أما الذين 
آمنوا لا تسألوا ) فهذا لا ينافى حديك أبى هريرة لا<تال أن تسكون نزلت فى الآمرين ‏ ولعل مساجعتهم له فى 
ذلك هى سدب غضبه . وقد روى أحمد من حديث أنى هريرة والطبرى من حديث أبى أمامة نحو حديث على هذا , 
وكذا أخرجه من وجه ضعيف ومن آخر منقطع عن ابن عباس ؛ وجاء فى سبب نزولا قول "الع وهو مايدل عليه 
حديث أبن عباس ق الباب عب هذا وهو أصح إسنادا ٠‏ لمكن لا مائع أن يكون ابيع سيب نزولا والله أعلم . 
وجاء فى سبب نزوطا قولان آخران ٠‏ فاخرج الطارى وسعيد بن منصور من طريق خصيف هن مجماهد عن أبن 
عباس : أن (اراد بالأشياء البحيرة والوصيلة و السائية والحام . قال فكان عكرمة يقول : انهم كانو ١‏ يسألون عن 
الأيات » فنهوا عن ذلك ٠‏ قال : والمراد بالآنات نحو سؤال قريش أن يحمل الصفا لحم ذهيا » وسؤال الهود أن 
ينزل عليهم كمّابا من السماء ونحو ذلك . وأخرج ابن أبى حاتم من طريق هبد السكرحم عن عكرمة قال « نزلك فى 
الذى سأل عن أب.ه . وعن سعيد بن جبير فى الذين سألوا عن البديرة وغيرها » وعن مقسم فها سأل الامم أنبياءها 
عن الآبات . قات : وهذا الذى قاله تمل » وكذا ما أخرج ابن أبى حاتم من طريق عطية قال « نهوا أن يسألوا 
مثل ما سأل الاصارى من المائدة فاصيحوا يبا كافرين » وقد رحجه الماوردى » وكأنه من حيث الممنى ٠‏ أوقوع 
قصة المائدة فى السورة بعد ذلك , واستيمد ندوها فى قضة من سأل عن أبيه أو عن الحج كل عام » وهو [غفال منه 
لما فى الصحييح » ودجح ابن المنيد نزولا ف النهى عن كثرة المسائل عماكان وعما لم يكن , واستند إلى كثير ما أودده 
ا اصنف ف « باب ما بكره م نكثرة السؤال , فى كتاب الاعتصام وهو متجه » لكن لا مانع ان تتعدد الآسراب » 
وما فى اأصحيح أصح . وف الحديث إيثار الستر على المسللين » وكراهة التعديد علهم , وكراهية الانقيب عما لم 
بقع » وتكلف الاجو بة لمن يقصد بذلك الّرن على التتفقه » فالله أعلم . وسيأتى من بد لذلك فى كاب الاءتصام إن 
شاء الله تعالى ٠‏ قوله ( دوا النضر ) هو ابن شميل ( وروح بن عبادة عن شعبة ) أى باسناده : ورواءة النضر 
وصابا ملم » ورواءة روح بن غبادة وصابا المؤاف فى عسكتاب الاعتصام » َيه ( حدثنى الفضل بن سول ) هو 
البغدادى ؛ و ليس له فى البغادى سوى هذا الموضع وشىء تقدم فى الصلاة » وأبو النضر هام بن القاسم وأبو 
خيثمة هو زهير بن معاوية » وأبو الجويرية بالجيم مصغر اسمه حطان بكسر المبملة وتشديد الطاء ابن خفاف ينم 
المعجمة وفاء بن الاول خففة » ثفة ماله فى اليخارى سوى هذا الحدرث وآخ رتقدم فى الركاة ويأتى ف الآشربة له ثالث 1 
قله ( عن ابن عباس ) فى رواءة ابن أبى حاتم من طريق ألى النضر عن أبن خيثمة حدثنا أبو الجو برية معت 
أعرابيا من بنى سايم سأله يءنى أبن عياس . قوله ( كان قوم بسألون رسول اله وك استهزاء ) قد تقدم طريق ا جمع 
بينه وبين الذى قبله ‏ والحاصل أتم! 'زات بسدب كثرة المسائل إما على سيل الاستوراء أو الامتحان وإما على سيل . 
التعنت عن الثىء الذى لو لم يأل عنه لسكان على الإباحة » وفى أول روابة الطبرى من طريق حفص إن نفيل غن . 
أنى #سدة عن أبى الجو برية « قال ابن عياس : قال أعرانى من بنى سل :هل تدرى فيم أنزلت هذه الآبة 6 فذكرة ش 
ووة عند أبى لعيم فى د المستخرج » من وجه آخر عن أنى خيامة عن أبى الجوبربة عن ابن عباس أنه سيل عن 
الضالة فقال ابن عباس : «١‏ من أكل الضالة فبو ضال » 
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: بإسيب ( ماجمل الله من يميرة ولا سائبة ولا وصيلة ولاحام 4 . 2( وإذ قال الله 6 يقول‎ - ١ 
قال الل و9 إذ ) ماهناصة . ( الائدة )6 أسابا مفعولة » كميشة راضية » وتطلية: باثنة» والءنى : ميك بها‎ 
رقال ابن عباس : أمتوافيك كبتك‎ ٠ ظ صاحبها من خبر » ٠إذنى )يدي‎ 
س وَِرشث) هومى بن إماعيل حدثنا إبراهيم بن سعد عن صالم بن كيسان عن ابن شهاب عن‎ 40+ 
سعيد بن اديب قال : البّحيرة التى عدم دكْها لاطواغيت , فلا امه أحد من اناس » والسائية كانوا‎ 
اس ذلا حمل" عليها ثىء . قال : وقال أبو هريرة : فال رسول لَه يلقع : رأيت” عرو بن عاص‎ 0 
0 7 2 5 0 7 
المزاعى بحر قصبه فى النار »كان أول من سيب السوائب : . والوصيلة الناقة” البسكر تبكر فى أول ناج‎ 
الإبل باثى » ثم ثتى بدده بأننى' » وكانوا يسهبوئهم لطواغيتهم أن ولت إحدامًا بالأخرى ليس بونهما ذكر.‎ 
والحام ل الإبل يضرب الغسراب” للءدوةّ » فاذا قضى ضراب وَدَعوهٌ لاطواغيت وأءفو «ءن الجل فر صمل‎ 
عايه ثىء ؛ وسو الماع . وقال لى أبو الهاذر أ ناشع عن الو هرى نومت سعيذاً مره بهذا قال : وقال‎ 
أبوهر برة مث ' البى َل موه . ورواه ابن الحاد عن ابن شهاب عن سميد ا هربرة رذضى الله عنه‎ 


معت البى يله 


ل ن أبى ستوب ا ان 8 يكرفاة بختنا تيان : ين إبراه حد ثها ولس 
سد م 


8 


هنم تحظم بعضها بعضا ؛ 


عن ال هرى من مروةأن عاد رذى اللءنها قالت د قال رسول ان عله را 3 
رادت “عر 2 هبيه اوهو ول" من 0 :لواف «( 


قوله ( باب ما جعل الله من بحيرة ولا سائبة ولا وصيلة ولاحام ) أى ما حرم . ول برد -حقيقة الجعل لآن الكل 
خلقه وتقديره واسكن المراد بان ا بتداعهم ماصئءوه من ذلك . قله ( واذقال الله » يقول قال الله » واذهبنا 
صلة )كذا ثبت هذا وما إعده هذا » وليس بخاص به وهو على ما قدمئا من ترتيب بعض الرواة » وهذا الكلام 
ذكره أبو عبيدة فى قوله آءالى (واذ قال الله يا عيمى بن مريم ) قال مجاذه يقول الله ء واذمن حروف الزواد » 
وكذلك قوله واذعليتك أى وءليتك ٠‏ قوله ( المائدة أصلما مفءولة كمعدثة راضية وتطليقه بائئة » والمعنى ميد مما 
صاحها من خير يقال مادنى يميد ) قال ابن الدّين : هو قول أبى عبيدة » وقالغيره : هى من ماد عيد اذا هرك » 
وقيل من ماد بميد اذا أطهم . قال ان النين : : وقوله تطليقة بائنة غير واضج إلا أن يريد أن الزوج اناق اماقيا؛ 
وإلا فالظاهر آنا فرقت بين الزوجين فبى فاعل على با . قوله (.وقال ابن غباس : متو فيك ميتك ) هكذا ثبت 
هذا هنا ء وهذه اللفظة [ما هى فى سورة آل عمران ؛ ف-كأن بعض الرواةظها من سورة المائدة ؤ_كءا فا 0 
ذكرها المصئف هنا لناسبة قوله في هذه السورة (إ فلا توفيننى كانت أنت الرقيب ) ثم ذكر المصنف حديث ابن 
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شهاب عن سعيد بن المسيب فى تفسير اليحيرة والسائية , والاختلاف فى ونفه ورفعه . قوله (البحيرة الى ممع درها 
الماراغيت ) وه الاصنام ؛ فلا حليها اد من الناى , والبحيرة فميلة يمني مفعولة , وهى النى حرت أذنها أى 
خرمت . قال أبو عبيدة : جلها قوم من الشاة خاصة اذا وإدت خم ءة أبطن حروا أذنها أى شقوها وتركت فلا 
عسما أحد . وقال آخرون : بل البحيرة النافة ككذلك , وخلوا عنما فلم تركب ولم يضرءها لخل . وأما قوله د فلا 
حاما أدد من الناس » فوكذا أطلق نى الحاب ؛ وكلام أبى عبيدة يدل على أن الم إنما هو الشرب الخاص ؛ قال 
أبو عبيدة . كانوا حرمون ورما وبا وظم_ها وليها على النساء وحلون ذلك الرجال » وما ولدت فبو #نزاتا » 
وإن مان اشترك الرجال والنداء فى أكل لبا . وروى عبد الرزاق عن معمر عن قتادة قال : البحيدة من الإبل 
كانت الناقة إذا جك مس إطون فا نكان الخامس ذكرا كان الرجال دون النساء ٠‏ وأنكانت أثى بتكت أذتها شم 
أرسلت فل يحزوا ا وبراوم إشربوا لها لبنا ول بركيوا لها ظهرا ؛ وان تكن ميتة فهم فيه شركاء الرجال والنساء . 
ونقل أهل الاذة فى نفسير البحيرة هيآى أخرى نزيد بما ذكرت عل اعشر . وهى فعيلة بممنى مفعولة » والبحر شق 
الآذن ٠‏ كان ذلك علامة لها ٠‏ قله ( والسائبةكانوا يسيبوما لالهتهم فلا حمل علا ثى. ) قال أ بو عبيدة :كانت 
السائبة من جميع الانعام , و:_كون من الذذور الاصنام فتسيب فلا تحدس عن مرغى ولا عن ماء ولا يركبها أحد. 
قال : وقيل السائبة لا نسكون إلا من الإبل » كان الرجل ينذر إن برى” من مضه أو قدم من سفره ليسيان بعيرا . 
ودوى عيد الرزاق عن معمر عن آتادة قال : السائية كانوا إسدبون إءعض إبلوم فلا مدع حوضا أن تشرب فيه 0 
قله ( قال وقال أبو هربرة قال رسول الله يتلق : رأدت عمرو بن عاس الخزاعى الح ) هكذا وقع فى هذه الرواية 
إيراد القدر المرفوع من الحديث فى أثناء الموقوف» وسأ بين ما فيه إمد ٠‏ قِوله ( والوصيلة الناقة البكر تبكر فى أول 
نتاج الإبل بأنى: ثم تثنى بعد بأنى) مكذا أررده متصلابالحديث المرفوغ » وهو يوثم أنه من جملة المرفوع , و ليس 
كذلك ؛ بل هو بقية سير سعيد بن المسهب » والمرفوع من الحديث إتما هو ذكر عمرو بن عامر فقط »2 وتفسير 


البحيرة وسائر الأريمءة المذ كورة فى الآية عن سعيد بن المسهب ووقع فى رواية الاسماعيلى من طريق إءقوب بن [راهم 
أبن سعد عن أبيه هذا الاسناد مدل روابة الباب ٠‏ إلا أنه بعد إيراد المرفوع قال «وقال ابن المسيب : والوصيلة 
الناقة ا 8 فأوضح أن التفسير جميعه موقوف » وهذا هو المعّمد ؛ وهك.نا أخرجه ان مردويه من طريق حى بن 
مهيل وعييك أشّ بن زياد عن ابن شباب مفصلا . قوله ( أن وصلت ( أى من أجل ٠‏ وقال 5 عمددة :كانت 
السائية مهما ولدته فبو منزلة أمها الى سستة أولاد » فان ولدت السابع انثيين تركيتا فم تذحا » وإن ولدت ذكرا ذيح 
وأكه الرجال دون النساء » وكذا إذا ولدت ذكرين » وان أنت بتوأم ذكر وأث سوا الذكر وصملة فلا يذيح 
لاجل أخته ٠‏ وهذا كله إن لم تلد ميتا » فان ولدت إعد البطن السابع ميا أكله النساء دون الرجال . وروى 
عبد الرزاق عن معمر عن قتّادة قال : الوصيلة اأثشا ةكانت إذا وإدت سبعة فان كان السابع ذ كرا ذيح وأكل وإنكان 
أن تركت وإنكن ذكرا وأنثئى فالوا : وصلت أخاها فترك ول يذيح . وله ( والحام خل الابل يضرب 
العنراب المعدرد ال) وكلام أفى عبيدة بدل على أن الحام نما يكون من واد السا”بة . وقال أيضا :كانوا إذا ضرب 
حل من ولد البحيرة فهو عند حام » وقال أيضا : الحام من أول الابل خاصة إذا نتجوا منه عشرة أبطن قالوا : 
قد حى ظوره . فأحوا ظبره ووبره وكل شىء منه فلم يركب ولم إطرق . وغرف بهذا بيان العدد المبهم فى رواية 
سعيد . وقيل الحام لل الإبل إذا ركب ولد ولدهء قال العاعر : 
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حماها أبو قاروس ف غير ماك كا قد ى أولاد أولاده الفحلا 


وفال الغراء : اختلف ف السائبة فقي لكان الرجل يسيب من ماله ما شاء يذهب به الى السدنة وثم الذين يةومون 
على الأصنام . وقيل : السائية الذاقة إذا ولدت عشرة أبطن كلون إثاث سيرت فلم تركب ولم يمر لها وير وم إشرب 
لا لين . وإذا ولدت بنتها حرى أى شقنت أذتبا » فالبحيرة ابئة السائية وهى عنزلة أمبا . والوصيلة من الهاة 
إذا ولدت سبءة أبطن إذا ولدت فى آخرها ذكرا وأنثى قيل وصلت أخاه فلا تشرب النساء ابن الآم وتشربه الرجال 
وجرت مجرى السائية الافى هذا . وأما الحام فهو لخل الإبلكان اذا اقح ولد ولده قبل حمى ظهره فلا يركب ولايمز 
له وبر ولا نمع هن مس عى ٠‏ قوله ( وقاللى أبو المان ) عند غير أنى ذر ه وقالأبو العان» بغير مجاورة ٠‏ قوله 
( سمت سعيدا مخيره +ذا قال وقال أبو هررة معدت النى يلق نحره ) هكذا الاكثر ضخر بصيغة الفعل المضارع 
من الجر متصل ماء الضمير 'ودقع لآنى ذر عن الحوى والمسدتمل ميرة بفتح الأوحدة وى مر المبملة ؛وكأنه 7 
إل تفسير البحيرة وغيرها يا فى دواية إبراهيم بن بعك 0 ون المر فوع منه عن أنى هريرة عن النى يَقِ ذكو عرو ٠‏ 
ابن عاى حسب» وهذا هو الممتمدء فان المصاف أبير جه فى مناقب قر يش قال حدثنا أبو الهان أنبأنا شغيب عن 
الزهرى سمعت سميد بن المسيب قال : البحيرة التى نع درها الح اكمنه أورده باختصار قال « وقال أبو هريرة عن 
اليل رأيت عمرو بن عامس الج ٠‏ قله (وددا" ابن الحاد عن ابن شهاب غن سعيد عن أبى هر يرة ممه النى 
( أما ما طريق ابن الهاد فأخرجبا ابن ميدوبه من طريق خالد بن ميد المورى عن ان الحاد ب وهو يزيد بن 
عيد الله بن أسامة بن الحاد الليى ‏ بهذا الاساد , وافظ الان « رأيت عبرو بن عاص الخزاعى بحر قصبه فى أأثار . 
وكان أول من سيب السوائب»ء والسا أبة التى كان تسيب فلا حمل علبها شى” الى أخر ااتفسير المذكور » وقد أخرجه 
أبو عوانة واين أبى عاصم فى د الاوائل » والبيوق وااطراق من طرق عن الليث عن اين اماد بالمرفوع فقطء 
وظور أن فى درابءة خااد بن حميد إدراجا وأن التفسير من كلام سعيد بن المسييب والله أعل وقوله ذ: اارفوع 
دوهو أول من سيب السوائب » زاد فى رواءة أبى صالح عن أنى هريرة عند مس و وخر البديرة 'وغير دين 
اسماعيل » وروى عبد الرزاق عن معمر دن زيد بن أسلم مرسلا « أول من سيب السوائب عمرو بن لحى ٠‏ وأول 
من بحر البدائر رجل من بنى مدبم جدع أذن ناقنه وحرم شرب ألبانهاء والآول أصمء واه أعل . ثم ذكر المصئف 
حديث عالشة م« رأيت نم حخطى إعضها بعضا , ودأيت عبرا بحر قصيه فى الذارء وهو أول من سيب السوائب » 
هكذا وقع هنا مختصرا » وتقدم فى أبواب العمل فى الهلاة هر وجده آخر عن بوأس عن زيد «ماولا وأوله 
د خسفت الشمس , فقام رسول الله يِه فق رأ سورة طويلة , الحديث وفيه , لقد ريع فى مقاى هذاكل ثىء » 
وفيه القدر المذكور هنا » وأرده فى أبو اب الكسوف من وجه آخر عن بونس بدون الزيادة » وكذا من طريق 
عقيل عن الزهرى » وقد تقدم بيان نسب عبرو الخزاعى ف مناقب قريشش ؛ وكذا بيان كيفية 7 لغ.سيره 21 إداهيي 
عليه السلام ونصبه الآصنام وغير ذلك 


١‏ - بإاسيب (ر وكنت” عابهم شهوداً مادمت فبهم ' فها توفيتى كنتة أنت الرقيبة عليهم 
وأنت ع ىكل ثىء شبود ) 
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هو - حرشا أبو الوليد حد تنا شعبة أخبرنا الخيرة بن النمان قال عمت” سعيد بن بير عن ابن 
عباس رذ الله ءامما قال « خاب رول الله يل فقال : يا أيها الناس » إنكم عشوروث إلى ال حَفاة عراة 
8 م قال دان اول خاق: عده وعدا عاينا إنا كنا فاعاين ) إلى آخر الآية . ثم قال : ألاوإن أول 
١ 3‏ - 5 ع و _-. م 
الحلائق يكسى يوم القيامة ابر هيم . ألا وان مجاه برجالر من أمتى يوحن بهم ذات الشمال » فأفول : 
ار امعان » فيقال : إنك لاتدرى ما أحكثوا بدك . ذأفول ل قال اليد الالح ( وكنت عايهم 
شووداً مامت فيهم ء فدا توَفيدى كنت أنت الرقيب عليوم 6 فيقال : إن" هؤلاء لم بزالوا متدين على أعقابهم 
يذ فارقتهم آل 
قوله باب وكنت علييم شبيدا مادهدت فيرم ) ذكر فيه حدرثك ان عبان 0 كم #شورون إلى الله «فاة » 
اليد يث ( وسباق شرنحه قَْ الرقاق ل واأئمرض مذه و فأقرل كا قال العيد الصاح وكات فليم شهيدا مأدمثت فييم ل 
وقوله أصيدا ىكذا الأ بر ا 5ه غير 5 والكشهييق قي تصهير » قال الحطابى : فيه إشارة الى قلة عدد من وقع لم 
ذلك , واما وقم أيعض جفاة العرب 3 وم يمع من أحد الصحابة المدبورين 
8 ع بم 4 . 2 
5 - شنا مد بن كثير حدمّنا سفيان” حدثثنا للخيرة بن النمان قال حدثى سيد بن جبير عن 
ابن عباس عن البى؟ ولي قال دانم دورو وان انا يلوخد جين ذات الثمال » فأقرل كا قال العبل 
الصالم لإوكنت عليهم شووداً مادّمت" فيهم ‏ الى قوله ‏ المزير الحسكيم ) » 
وله ) باب قوله (أن تعل بهم انهم عيادك 4 الاية ) ذكر فمه حددث ابن مياس الماذكور قبل 6 أورده عتصرا 
34 ل 3 9 ا - 0 1 5 ٠.‏ اع)اى 2 
قال ابن عباس : م نكن افتاتهم ممدرمم . معروثات ما يعرش هن السكرم وغير ذلك . +ولة ما حمل 
أيديهم ؛ البسط الضرب . استكثرتم أذلاتم كثيرا» ما را من الفر'اث جملوا لل من غرامهم ومالهم أصيباً ؛ ولاشيطان 
والأو لان نصيبا .! كن : واحدها كنان . أمَا اشتمآت يمى هل نكتل الاعلى ذكر أوأنى ؛ ثم تحرثمون 
0 0 سس شاع اسه َك 0 2 ماع 0 
بعمضأ ومحلون بعضأ 3 سفوا مهر افا 3 صدف أعر ضص 3 أباسوا وا 6 أبساوا أسدوا 9 مرندا داعا . استرو ته 


8 2 2 . ع ع ء 
أضلته . ترون يدسكون . وَقر ممم ؛ وأما الوقر فهو الجل . أساطير واحدها أسعاورة وإسطارة وهى 
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الرّعات » البأناء من البأس + ويكوق من اليس : جهرة ضاينة . الصو رجماغة صورة كقوف صورة وسور 
ملكوت ومُلك » مثل : روت ار كرفو ؛ ويقول 50 خيرمن أن ُرحم . 6 أغل. ٠‏ تعالى علا 
وان تمدل تقسط لايقبل مها فى ذلك اليوم ٠‏ يقال على الله حُسيانه أى حسابه » ويقاك حسجانا مرراى » ورجوما 
الشياطين . مُستقر فى الصاب ء ومستودّع فى الحم . القدو” المذق » والاثنانر_قنوان ٠‏ والجاعة أيضا قدوان » 
مثل صنو وصنوان 

له ( سورة الانعام - إم الله الرءن الر<بم ) سقطت البسملة افير أبى ذر. قله ( فال ابن عباس : 
م م تكن نهم معذرتهم ) وصله ابن أنى حاتم من طريق اين جريح عن عطاء عنه » وقال معور غن قتادة لنتهم 
مقاانهم ؛ قال وسمعت من يقول ه معذرتهم » أخرجه عبد الرزاق » وأخرج عبد بن حميد عن يونس هن شيبان عن 
قتادة فى قوله ( ثم لم نسكن فتنتهم ) قال معذرتهم .قله ( معروشات ما يعرش من السكرم وغير ذلك ) كذا 
بت لغير أبى ذر » وقد وصله ابن ألى حاتم من طريق ابن جرييح عن عطاء عن ابن عباس فى قوله 2 وهو الذى 
أندأ جنات معروشات ) قال ما يعرش من الكروم ل( وغير معروشات ) مالا يعرش ؛ وقيل المعروش مايقوم 
على ساق وغير المءروش ما يبط على وجه الارض ٠‏ قوله ( <ولة ما حمل عليها ) وصله ابن أبى حاتم أيِضا من 
طاريق على بن أنى طلحة عن ابن عباس فى قوله (( حمولة وفرشا ) فأما المولة فالإيل والخيل والبغال والمير وكل 
شىء حمل عليه » وقال أبو عبيدة الفرش صذاد الإبل التىلم تدر ول يحمل علما . وقال معمر عن قتادة غن الحسن : 
الجولة ما-مل عليه منها » والفرش حواشيها يءنى صذارها . قال قتادة : وكان غير الحسن يقول , الجولة الابل واليقر 
والفرش الةنم ٠‏ أحسبه ذكره عن عكرمسة أخرجه عبد الرذاق » وعن ابن هسعود : الحولة ما حمل من الإبل » 
والفرش الصغار أخرجه الطبرى وصححه الام . قوله ( وللبسنا لشييئا ) وصله بن أبى حاتم هن طريق على بن أبى 
طلحة عن ابن عباس فى قوله ل( وللبسنا عليهم مايابسون ) يقول لشبهنا عليهم . قوله ( لأنذرم به أهل مك ) مكذا 
رأيته فى د مستخرج أبى نعي » فى هذا الموضع » وكذا ثبت عند النسى » وقد وصله ابن أبى حائم من طريق على 
ابن أبى طلحة عن ابن عباس فى قرله تعالى (ر وأوحى إلى هذا القرآن لأنذرم به ) يعنى أهل مكة , وقوله ( ومن 
بلغ قال وهن باذه هذا القرآن من الناس فهو له نذير . قوله ) وينأون شباعدون ) وصله ابن أبى حاتم من طريق 
ابن جريح عن عطاء عن ابن عباى فى قوله ( وثم يمون عنه وينأون عله قال يقباعدون , وكذا قال أبو عبيد 
2 ينأون عند أى يتياعدون عنه » وكذا قال عبد الرزاق عن معمر عن قتادة » وأخرجه من وجه آخر عن ابن 
أعياس : نزلت فى أبى طالب كان ينهى الاششركين عن أذى رسول الله يَقْمْ ؛ و يتباعد عما جاء به . وصوحه امام من 
هذا الوجه . قوله ( تبسل تفضح ) وصله ابن أبى حاتم هن طريق على بن أنى طاحة عن اين عباس فى قوله ( وذكر 
به أن تبسل نفس ) يعنى أن نفضح . وروى عبد بن حميد من طريق مجاهد ( أن #بسل ) أى نسل » ومن طريق 
قنادة تحمس . قله ( أبسلوا أفضحو )١‏ كذا فيه من الرباعى وهى لغة ٠‏ يقال فضح وأفضج » وروى ابن أبى ساتم 
أيضا من طريق على بن أبى طلحة عن ابن عباس فى قوله ل أولتك الذين أبسلوا بما كسبوا ) يمنى فضحوا » وقد 
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معنى يا ترى هذه السكلمة تفسير آخر عن غير ابن عباس » وأنكر الإماعلى هذا التفسير الأول فكأنه لم يعرف 
أنه عن ابن عباس . قَوله ( باطو أيدهم » البسط الضنرب) وصله ابن أبى حاتم أيضا من هذا الوجه عن ابن عبان 
ف قوله وي والملائكة باسطو أيدييم ) قال : هذا عند الموت ٠‏ والبسط الضرب . يليه ( استكارم أضلئم كثيرا ) 
وصله ابن أبى اتم أيضا كذلك . قله ( ما ذرأ من الحرث جداوا لله من تمرائهم ومالحم نصيبا ,. ولشبطارن. 
والاو'ان نصببا ) وصله ابن أبى داتم أيضا عن ابن عباس فى ةوله (١‏ وجدلوا لله مما زرأ من الحرث والآنمام 
نصيبا) الآبة قال : جملوا لله فذكر مثله وزاد ١‏ فان سةط من أمرة ما جعاوا لله فى أصيب اأششيطان تركوه » وإن .قط 
ما جءلوا للشيطان فى أصيب الله لذملوه » وروى عيد بن حميد من طريق ابن أنى يح ع نجاود قال : كانوا يسهون 
لله جزء! من الحرث و لشركائهم جزء! . فا ذهبيى به الربح مما سموا الله الى جزء أوثانهم تركوه وفالوا : الله غنى عن 
هذا ٠‏ وما ذهبت به الريح من جزء أوثانهم إلى جزء الله أخذوه . والآنمام التى سعى اقه هى البحيرة والسائبة كا 
تقدم تفسيرها فى المائدة » وقد تقدم فى أخبار الجاهلية قول ابن عباس : ان سرك أن تعلم جبل الءعرب فأشار إلى 
هذه الآية قوله ( أكنة واحدها كنان ) ثيت هذا لأنى ذر عن المستمل » وهو قول ألى عبيدة » قال فى قوله تعالى 
( أكنة أن يفةبوه ) واحدها كئان ى أغطية » ومثله أعنة وعنان وأسنه وسئان . قله ( سرمدا دائما ) كذا 
وقع هنا » وليس هذا فى الأنمام و[ما هو فى سورة القصص ء قال أبو عبيدة فى قوله تعالى (( قل أدأيتم ان جعل 
الله عليكم الليل سرمدا إلى بوم القيامة )) سرمدا أى دائما , قال : وكل ثىء لاينقطع فبو سرمد . وقال السكرماق 
كأنه ذكرها هنا لمناسية قوله تعالى فى هذه ال ودة ([ وجاعل الليل سكنا ) . قله ( درأ سم ) قال أبو عبيدة فى 
فوله تعالى ( وق آذاْم وقرا م أى الثقل والصمم وانكانوا يسمعون » للكتهم 3 عن الحق والهدى . وقال 
معمر عن قتادة فى قوله ( على "لوهم أكنة أن يغقروه وفى آذاتهم وقرا © قال : إسمعون بآذانهم ولا يعون منهسا 
شيئا كثل البهيمة أسمع القول ولا تدزىما يقال لها . وقرأ لبور بمتح الواو» وقرأ طاحة بن مصرف بكسرها . 
قوله ) وان الوقر ) أى بكر الواو ) فازه اخغل ) هوقول أبى عيددة قأله متصلا بكلامه الذى قبله فقال : الوقر 
الل إذا كسرته . وأفاد الراغب الوقر حمل امار » والوسق حمل امل , والمعنى على قراءة اللكسر ان فى أذاتهم شيثًا 
يسدها عن استماع القول ثقيلا كوقر البعيد . قوله ( أساطير وإدها أسطورة وأسطارة وهى اأنرهات ) هو كلام 
أنى عبيدة أيضا ٠‏ قال فى قوله 9 إلا أساطير الآواين 6 واحدها أسطررة وأسطارة ومجازها الترهات (تهى . 
والترهات يضم أوله وتشديد الراء أصلها بنيات الطريق : وقيل إن ناءها مثقابة ءن واو وأصابا الودهوهواخحق. 
قوله ( البأساء من البأس و يكون من البؤس ) هو ممنى كلام أبى عبيدة » قال فى قوله تعالى < فأخذ نام بالبأساء © 
فى البأس من الخير والثير ؛ والبؤس اتتهى . والبأس الهدة والبؤس الفقر » وقيل البأس القّل وا'بؤس الضر . 
قله ( جهرة معاية ) فال أبو عبيدة فى قوله ( قل أدأيتكم ان تاك عذاب اق بغتة ) أى +أه وهم لا إشعرون ؛ 
أو جبرة أى علانية وهم ينفارون ٠‏ قوله ( الصور جماعة صورةككةولك سورة وسور) بالصاد أولا و بالسين ثائيا 
كذا للجميع إلا فى رواية أنى أحد الجرجاق اذيها صكةوله « صورة ودورء بالصاد فى الموضعين» والأخةلاف فى 
سكون الواو وفتحها » قال أبو عبيدة فى قوله تعالى ١‏ ويوم ينفح فى الصود 6 يقال انها جممع صورة ينفخ فيوسا 


روحما فتدما ؛ جنزلة قو هم دور المدئة واحدها سورة ء فاك النابغة : 
ب| فتحيا » >نزلة قوغم سور المد, 
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ألم تر أن الله أعطاك سورة 2 يرى كل ملك درئما يتذبذب 

انتهى . والثابت فى الحديث أن الصور قرن ينفخ فيهء وهر واءد لا اسم جمع » وحى الفراء الوجبين وقال 
فى الآول : فعلى هذا قالمراد النفخ فى الموتى , وذكر الجرهرى فى الصحاح أن الحدن قرأها بفتح الواو, وسبق 
النحاس فقال : ليست بقراءة» وأثيتها أنو الرقاء المكرى قراءة فىكتابه « اعراب الشواذء وسي أت البحث فى ذلك 
فى كاب الرقاق إن شاء الله تعالى . قله ( يقال على الله حسياته ) أى حسابهء تقدم هذا فى بدء الخاق » وروى 
عبد الرزاق عن معمر غن فتادة فى قوله تعالى ئ والشعس والقمر <سيانا 4 فال : يدوران فى حساب . وعرن ‏ 
الاخفش قال : حسبان جمع ساب مثل شروان جمع شهاب ٠‏ قوله ( تعالى علا ) وفع فى « مستخرج أى نعيم »تعالى 
الله علا الله » وهو فى رراية النمى أيضا 1 وله ) حسيا نا مى'ى ورجوما لاى.اطين ) تقدم اكلام عايه فى بدء 
الخلق قوله (جن أظام ) قال أو عبيدة فى قرله تعالى ( فلما جن غليه اليل أى غطى عليه وأظل ونا حنمن 
شىء فرو جذأن لك أى غطاء ٠‏ وله (مستقر فى الصلب ومستودع فى الرحم ) هكذا وقع هنا » وقد قال معمر عن 


قتادة فى قو له ( فستةر ومستودع ) قال مستقر فى الر-م و مستودع فى الصلب » أخرجه عيد الرزاق . وأخر 3 


سعيد بن منصور من حديث أبن عباس مثله باسئاد ميج ودح الحا . وقال أبو فبيداة ؟ ست فق عل الاب 
ومستودع ف دحم الآم :وكذا أخرج عبد بن حميد من حديث مد بن الحئفية » وهذا مرافق لما عند المصئف 
عنا لف لما تقدم وأخرج غدك الرزاق عن ابن مسعود قال : مستقرها فى الدئءا ومستودعما فى الآخرة ؛ ولاطبراق 
من حديثه : المستقر الحم والمستودع الارض . ( تنبيه ) : قرأ أبو عمرى واب نكثير ل ف-تقر م يكير القاف 
والباقون بفتحها » وقرأ اجيم (( مستودع » بفتتح الدال إلا رواية عن ألى عرو فبكسرها . قوله ( القنو المذق » 
والائنان قنوان , واججاءة أيضا قران .ثل صئوان وصنوان ) كدذا وقع لآبى ذر نكر ير صنوان الآولى بجرودة 
النون رالثائية مرفوعة ‏ وسقطت الثانية اغير أنى ذر . وبوضح اإرادكلام أفى عبيدة الذى هو منةول منه ؛ قال 
أبو عبيدة فى قوله #عالى 0 ومن التخل من طامبا فئثوان 4 قال : العو هو العذق بكر المين يعنى اأمنقود ٠‏ 
والاثنان قنوان ؛ واجمع قزوان كلمظ الاثنين » إلا أن الائنين بجرورة ونون الع بدخله الرفع والاصب والجر ‏ ولم 
- مثله غير صنو وصذران وابهم صئوان . وحاصله أن من وقف على ةنوان وصذوان وقع الاشتراك اللفظى فى 
إرادة التعّنية والجمع » فاذا وصل ظبر الفرق ١‏ فيش.ع الاعراب على الذون فى المع دون التثنية فانما مكسورة التون 
خاصة ؛ و يقع الفرق أيضا بانقلاب الآلف ف التنية حال الجر والاصي تخلافم! فى اجمع» وكذا ذف نون 
التثنية فى الإضافة بخلاف اجمع . ( تنبيه ) : قرأ اجمرور ( قاوان 6 بكسر الفاف وقرأ الاءش والآعرج 
وهى دواية عن أنى مرو بضمها وهى اذة قيس» وعن ألى عيرو رواية أيضا بفتح القاف » وخرجها ابن 
جى على أعيها أسم جمع لقنو لا جمع »وق الشواذ قراءة أخرى ٠.‏ قوله ( ما-كوت وءإلك رهبوت ر+*وت » 
وتقول ترهب غير من أن ترحم )ك.ذا لأبى ذر ‏ وفيه تهويشء واغيره مل-كوت ملك مل رهبرت غير من 
روت ؛ وتقول ترهب خير من أن ترحم . وهذا هو الصواب . فسر «عنى ماكوت يلك وأشاد إلى أن 
وزله رهبوت ورحمرت ؛ و وض كلام أنى غببسدة فانه قال فى قوله تعالى 0 وكذلك 'رى إداهم ملكرت 
ال.ماوات والآرض 14 أى لك السمارات » خرج مخرج قوهم فى الأل رهبوت غير من رخوت , أى رهبة 
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خير من دحمة ‏ انتهى . وقرأ اجمبور ملكوت بفتح الام » وقرأ أبو السماك بسكوتمها » ودوى غيد بن خميد 
والطرى عن عكرمة قال( مل-كوت السماوات والأرض 4 ملك السماوات و الأرض وهى بالابطية ٠‏ ملكوثا ع 
أى بسكون الام والمثلثة وزيادة ألف , وعلى هذا فيحتمل أن تكون الكامة معربة والأولى ما تقدم وأنها 
مشتقة من ملك 5 ورد مثله فى رهبوت وج.رورت ٠قوله‏ (وان تعدل تقسط لا يقبل هنها فى ذلك اليوم ) وقع هذا : 
فى دواية أبى ذر وحده » وقد حكاه الطارى واستكره » وفسر أبو عبيدة العدل بالتوبة قال : لان التوبه نما تنفع 
فى حال الحياة » وااشهور ما روى ممهر عن قتادة فى قوله تعالى إدان تعدل كل عدل لا يؤخيل مها 4 أئ لو" 
جاءت علء الأآرض ذهبا لم يقبل ؛ لجمله من العدل معنى المثل وهو ظاهر أخرجه عبد الرزاق وغيده ٠‏ قوله (أما 
اشتمات عليه أرحام الأنثبين » يعى هل دتمل إلا على ذكر أو أثثى ؛ فل تحرمون يمضنا وتحلون بمعنا ) كذا وقع 
الآبى ذر هنا : ولغيره فى أوائل التفاسير وهو أصوب» وهو إردافه على تفاسير أبن عياس » ققد وصله ابن أبى 
حاتم من طريق على بن أنى طلحة"عن ابن عباس مثله » و وقع عند كثير من الرواة « فل تحرموا ولم تحلاوا» بغيد 
نون فهما » وحذف النون بغير ناصب ولا جاذم لذة . وقال الفراء قوله ١‏ قل آلذكرين حرم أم الانثيين أما 
اشتمات عليه أرحام الآنثيين ) يقول أجاءم اللتحريم فها حرهتم من السائبة والبحيرة رالوصيلة والحام من قبل 
الذكرين أم من الاين ؟ فان قالوا من فبل الذكر ليم تحريم كل ذكر أو من قبل الائثى فكذلك , وان قالوا من 
بها اشتمل عليه الرحم ازم نحريم الجميع لان الرحم لاِشّمل إلا على ذكر أو أ ؛ وقد ندم فى أخبار الجاهلية 
قرل ابن ماس :ران سرك أن تعلم جبل العرب فافرأ الثلائين ومائة من سورة الأنعام » يمنى الآيات المذكورة . 
قوله ( مسفوحا موراقا ) وقع هذا للكثمبنى » وهو تفسير أبى عبيدة فى قوله تعالى ١‏ أو دما مسفوحا ) أى 
هبرانا مصبو با ؛ ومنه قولحم سفح الدع أى سال . قله ( صدف أعرض) قال أبو عبيدة فى قوله تعالى ( ثم ثم 
إصدفون ) أى يمرضون » يقال صدف عنى بوجهه أى أعرض ؛ ودوى عبد الرزاق عن معمر عن قتادة فى قوله 
) يصدفون ) أى يعرضون غتا . قله ( أباسوا أويسرا ) كذا لالكشمييق واغيره أيسو! بغير واو ء قال أبو 
عبيدة فى قوله تعالى ( فاذا هم مبلون) المبلس الحزين النادم » قال رقربة بن العجاج « وفى الوجوه صفرة وإبلاس » 
أى اكتئاب وحزن ٠‏ وقال الفراء : قوله ١‏ فاذا هم مبلسون ) المباس البائس المنقطع رجاؤه ‏ وكذلك يقال 
للذى يسكت عند انقطاع حجته فلا يحيب : قد أ بلس » قال المجاج : 
ياصاح هل مرف رسما دارسا وآل عم أعر فه وأباسا 

وتفسير المباس بالحين و بالبانس متقارب . قوله ( أبلوا أسلوا ) قال أبو عبيدة فى قوله تعالى ١‏ أو لك 
الذين أبلوا بما كسبوا) أى أسلمو!, وقوله قى الآنة الأخرى ( أن تبسل نفس) أى ترتين وتسل » قال عوف 
بن الاحوص ٠‏ وابسالى بنى بغي جرم » ودوى معمر عن قتادة فى قوله ( أن تبسل نفس ) قال تميس » قال 
قتادة وقال الحسن : أى تلم أى إلى الملاك, أخربة عبد الرزاق » رقد تقدم لهذه الكلمة تفسير آخر » والمنى 
منقارب - قِوله ( استهوتة أضلته ) هو تفسير قنادة أخرجه عبد الرزاق » وقال أبو عبيدة فى قوله تعالى ١‏ كالذى 
استووته الشياطين ) : هو الذى تابه له الشمياطين فيق,عها حتى وى فى الأرض فيضل . قله ( تمترون تشكون ) 
قال أو عبيدة فى قرله تعالى ( ثم أتم ترون 6 أى تشكون . وصكذا أخرجه الطبرى هن طريق أسباط عن 


الحديث ب/1ؤق سملو ١ك‏ 


السدى . قوله ( يقال على الله حسياته ) أى حسا به كذا لآنى ذرء أعاده هذا وقد تقدم قبل 


موسا مي 


١‏ - بإسيب (ر وعنلام مات الغيب لايمهما إلا" هو) 
فذح تت وشا 1 المزبز ب عبد 1 حد نا إبر اهيمك بن سعد عن بن شهاب عن سال بن عبد الله 
عن أبيه « ان رسول الل يقر قال : مفاتم” الغيبر عن 2 إن الله عنلته عل * الساعة » وينزكل” الغيث » ويلم 
مافى الأرحام » وما ندرى نفس ماذا :كسب دا » وما تدرى أفس” بأى أرض كموت» إث" الله 
06 
علهم خبير 4 2 
قوله ( باب وعنده ماتخ الغيب لا يعللها إلا هو ) المفاتح جمع مفبتح بكر الم الآلة الى يفتح ما , مثل ماجل 
ومئناجل » وهى لغة فليلة فى الآلة, والمشبود مفتاح باثيات الآلف وجمعه مفا نيح باثيات الياء » وقد قرىء بها فى 
التهواذ , قرأ |إن السميفع ئ وعذده مغاتيح الغيب) وقيل بل هو جمع مفتح بفتح اميم وهوالمكان . ويؤيده سير 
السدى فيا رواه الطبرى قال : مفاح الغفرب خزائن الغيب » وجوز الواحدى أنه جمع مفتح بفتح اليم على أنه 
مصدر عق الفتح ِ أى وعدده توح الغيب أى يفتح اليب على من يشاه من عباده ولا يق يعد هذا التأويل للحدثك 
المذكور 5 الياب 1 وَأن مفاح الغيب لا يعلمبا أدد إلا اله سيدا نه وتعالى ودروى الطبرى من طر بق ابن مسصعود 
قال : أعطى نمم لله عم كل #ى إلا مفاح الغيب 5 ويطاق المفتداح على ما كان محسودا م حل غاقا كا لقفل 0 
وعل مأ كان معدو يا 5 جاء َْ الحديثك دان دن الثاس ما نيح لاوير « المديث رودو ابن حيان من حديك ان 
م ذكر المصاف ف الاب حددرثك أبن عمر 0 مفائح الغيب خمس « أرواء عتصرا 3 وساقه قى "سير سورة لقمان 
مطولا . وسأقى شرحه هناك مسدوفى ان شاء الله تعالى 
ْ ؟ - بإسسيب ( قل هو القادر” على أن ييدث علي عذاباً من موقم ) الآبة 
7 لطي ؛ من الالقباس » يادسوا خاطوا . شيا رفرقاً 
9 1 20000 2 5 0 8 لات 7 
تلت هذه الاة لإ”فل هو الفادر على أن يبعت عله عَذَاباً من فو ل ) قال رسوله ان علا : أعوذ 
2 5 .- . مم 7 ءَ ع سمل لم 1 ٠6‏ سس حم سا ٠‏ 
وكحبك . قال( أومن مشر أرجلم 4 قال : أعوذ بوجبهك ١‏ راو ببسم شيم و/ذيق بض باس 
بض ) قال ردول ا وال : هلا أدوّن , 5 هذا قر 0 
[الحديث م؟دع ‏ طرظء فى : #زعلاء 423/] 
قوله ) باب قل هو القأدر على أن بعك عم عذابا من أوقكم الآية 5 يابسكم خاطكم من الااتياس يادسوا 
مخاطوا ) هو من كلام أنى عويدة ف المو ضهين « وععد أبن أى حاتم من طرق اببداط بن نهر عن المدى مثله . 
قوله ) شمعا فرةا ( دو كلام ألى عبيدة أيضًا وزاد : واحدتما شيعة 7 وللطبرى من طر بق على اس أنى طلدة عن ابن 
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عباس فى قوله ١‏ شيما ) قالى الأهواء الختلفة . قوله ( عن جار ) وقع فى الاءتصام من وجه آخر عن ابن عبينة ' 
عن مرو بن ديئار “فحت جارا ؛ وكذاللنساق من طريق «همر غن عمرو بن دينار . قوله ) عذابا من فوقم قال 
أعوذ نوجبك») زاد الاسماعيل من طريق حماد بن زيد عن عمرو ه الكريم : فى الموضعين . قولِه ( هذا أهرن أو 
هنا أيسر) هو شك من الراوى » والضمير يءود على الكلام الآخير . ووقع فى الاعتصام دهاتان أهون أو أبر 8 
أى خصلة الالتباس وخصاة إذاقة بعضهم بأس بعض » وقد روى ابن مردوية من حديث ابن عباس ما يفسر به 
حديث جابر و لفظه عن النى َك قال « دعوت اله أن يرفع عن أمتى أربعا » فرفع عنهم ثنتين وأنى أن يرفع عنهم 
اثثتين : دعوت اله أن يرفع عنهم الرجم من السماء والحسف من الأرض وأن لا يلبهم شيعا ولا يذيق بعضهم 
بأمن بعض » فرفع الله عنهم الخسف والرجم ؛ وأنى أن برقع عنهم الآخربين » فيستفاد من هذه الرواية المراد بقوله 
هن فوفك أو من نحت أرجلك » ويستأ فس له أيضا بقوله تعالى ١‏ أفأمنتم أن مخسف بكم جائب البب أو يرسل 
علي حاصبا ) ووقع أصرح هن ذلك عند ابن مردويه من حديث أنى بن كعب قال فى قوله تعالى ١‏ عذابا من 
فوقم 4 قال الرجم و أو من نحت أرجلم 14 قال الخ.ف . وروى ابن أنى حاتم من طريق السدى عن شيوخه 
أيضا أن المراد با اذاب من فوق الرجم ومن تحت الخسف » وأخرج من طريق ابن عباس أن المراد بالفوق 
أئمة السوء وبالتحت خدم السوء . وقيل المراد بالفوق حوس المطر و بالتحت منع الْرات . والاول «و المعتمد . 
وفى الحديث دليل على أن الحسف والرجم لا يقعان فى هذه الامة » فيه نظر فقد روى أحمد والطرى من حديث 
أفى بن كعب فى هذه الآية قل هر ااقادر على أن ببعث عليكم عذابا من فوقم) الأبة قال دهن أربع : وكلين راقع 
لاءالة» فضت اثنئان بعد وفاة نوم مخمس وعشرين مسئة الدسوا شيعا وذاق بعضهم بأس بض . و بقيت اثثتان 
واقمّان لاعالة الخسف والرجم . وقد أعل هذا الحديث بأن أفى نكمب لم يدرك ميئة خمس وعشرين من الوفاة 
النبوية فكأن حديثه انتبى عند قوله لا محالة والباق من كلام نمض الرواة: وأعل أيضا بأنه الف لحديث جار 


وغيره . وأجيب بأن طر:ق 3-3 أن الاعادة المذ كورة فى حدديثك جابر وغيره مقيدة بزمان موص وهو وجود 
المدابة والقرون ااغاضلة » وأما بعد ذلك فيجوز وقوع ذلك فيرم ٠‏ وقد روى أحمد والترمذى من حديث سعد بن 
أبى وقاص قال ه سمل رسول الله يلقع عن دذه الآبة ١‏ قل هو الفادر ) الى آخرها فقال : أما انها كائنة ولم يأت 
تأوينها بعدء وهذا حتمل أن لا يخااف حديث جار بأن اراد بتأويابا ما بتعلق بالفقن ورها. وعند أحمد 
باسئاد يح من حديثك وار _ بالمرماتين أوله 0 م ممع الاضفيف العيدى رفعه قال م لا تقوم الساعة حدى لأسف 
بقبائل » الحديث » وسيأق فى كاب الاشربةفى الكلام على حديث أبى مالك الاشعرى ذكر الخسف والمسخ أيضاء 
عرلائرمذى هن ححديث عائشة مرفوعا « يكون فى آخر هذه الآءة خسف ومدخ وقذف» ولابن ألى خيثمة من طريق 
هشام بن الذازى بن ربيعة الجرشى عن أبيه غن جده رفعه « يكون فى أمى الخسف والمسخ والقذف , الحديث . 
وودد فيه أيضا عنه عن على وعن أبى هريرة علد 0© وعن عمّان عند 0" وعن أبن مسعود 


وابن عمر وابن عة و وسهل بن سعد عند ابن ماجه . وعر# أن أمامة عند أحمد » وعن عبادة عند ولده وعن 


١‏ ) باس بالاصل 
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أس ءئد اأزار » وعن عبد الله يبن عير و سمعيك بن أى رامد غند الطبرانى فى الدكيير 5 وعن ابن عياس وأنى سعيل 
عنده فى الصغير , وفى أسا نيدها مقال غاايا لكن بدل مرعرا على أن لذلك أصلا » وحتمل فى طريق اهم أبمنا 
أن كون 1١‏ راد أن ذلك لا رقم جيعوم إن وقع لأفراد ميم غير مقيد زمان كم فى خصلة الءدو الكانر والسئة 
العامة فانه ثبت فى صمح ملم من حديث ثوبان رؤعه فى حديث بأوله م ان الله زوى لى مشارق الارض ومذاديهاء 
وسيبلغ ملك أمتى ما زوى لى مثا » الحودرثك رقيه د راق سأاك دى أن لا يبلك أنى وسئة عامة » وأن لايساط 
عاهم عدوا من غير أنفسوم ٠‏ أن لا بليسهم شيعا ويذيق عضوم بأس بض ء فقال : يا عمد إلى إذا قضيت قضناء 
فانه لا بردء وى أعط.:ك لآانتك أن لا أها ع بسئة عامة وأن لا أسلط علهم عدرا من غيرم يستبيح بيضتهوم 
حى يكون بءضم يولك دءضا , وأغ_ج الطررى من حديث شاد حوه باسئاد ويح . فلما كان تسليط العذو الكافر 

فل يمع على إءض المؤمنين لكائه لا يقشع عموما فك ذلك الخدف والفذف , ويؤد هذا الجمع ما روى الطرا فى من 
مرسل الحسن قال دلما نزلت إفل هو القادر) الآية سأل النى يلو ر به » فهبط جبريل فقال : يا عمد إنك سأ لت 
ربك أربعا فأعطاك اثنتين ومئمك اثنتين : أن نام عذاب من فوقهم أو من تحت أرجلهم قبسأ صلبم كا استأصل 
الآمم الذ نككذبوا أنبياءهم ٠‏ ولكنه لبسهم شيعا ويذيق دءضهم بأس إعض »ء وهذان عذا بان لأهل الاقرار 
بالكاتاب والتصديق بالأنبياء انتوى . وكأن من قوله « وهذان الحء من كلام الحسن . وقد وردت الاستعاذة من 
خصال أخرى : منها عن ابن عباس عند ابن مردو يه ميفوعا سالك رى عق أرما فأعطاق اثثدين ومئءعق 
اثتين : سألنه أن يرفع عنهم الرجم من السما. وااغرق من الآرض فرفعبما » الحديث » ومئها حديث سعد بن أبى 
وقاض عند مدل مرفوعا د سات ربى أن لاملك أمتى بالغرق فأعطانيها » وسألته أن لا يملكبم بالسئة فأعطانها , 
وسألته أن لا يحمل بأسوم باهم فنعنيها » وعند الطبرى من حديث جار بن سمرة نحوه لمكن بلفظ « أن لا مملكوا 
جرعا » وهذا ما يقوى أرضا المع المذكور . فان الغرق والجوع قد يقع لبعض دون إعضء لكن الذى حصل منه 
الآمان أن شع عاما » وعد الترمذى وابن مردوية من حدوثك خياب نحوه وقيه « وأن لا علعنا 3 أولك به الآم 
قبلنا » وكذا فى حديث نافع بن خالد المزاعى عن أيه عند الطبراتق وعلد أحل من حديث أبى إصرة بالياء و الصاد 
المبملة نخوه » الكن قال بدل خصلة الإهلاك ١‏ أن لا 0 على ضلالة » وكذا للطيرى من مرسل الحسن » ولابن 
أبى حاتم من حديث أبى عير رفءه د سألت رى لام أريما فأعطانى ثلاثا ومتعنى واحدة : سسألته أن لا يكفر 
أمتى جملة فاعطانها » وسألنه أن لا يظرر علهم عدوا من غيرم فأعطائيوا » وأ لته أن لا يمذيهم ما عذب به + الم 
قولوم فأعطانسا 0 ا وسألته أن لا بعل بأسوم بهم فزءنما « وللطبراتى من طريق السدى مرسلا هوه ودخل قى 

قرله دما عذب بة إلا مم قبلوم » الغرق كقوم نوح وفرءعون» والحلاك بالرريح كماد والخسف كقوم لوط وقارون» 
وال كثمود وأصحاب مدين , والر جم كأ صاب الفيل وغير ذلك مما عذبت نه الأمم عمو ما . واذا جعت الخصال 
المستعاذ منها من هذه الأحادرث الى ستما بلغت نحو العشرة . وفى حديث الباب أيضا أنه له أل رفع الحصلتين 
الآخيرنين فأخير بأن ذلك قد قدر من قضاء الله وأنه لا .رد ء وأما ما ذاده الطبراتى من طريق أفى الزبير عن جار 
فى حديث الاب بعد فوله قال ليس هذا قال « ولو استءاذه لأعاذه » فبو مول على أن جارا م بسمع بقية الحديث 
وحفظه سعد بن أى وقاص وغيره » و تمل أن يكون قائل « ولو استعاذه الح » دمض رء انه دون جار والله أعم 
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؟ - باإاسبب (١‏ ول يليسوا إما : نهم بغام 6 

اذغ - صق محد” بن بشار حدثنا ابن" أبى عدى_ عن شعبة عن سلبان عن إبراهيم” عن علقمة عن 
عبد الله رضي الله عنه قال : لما نزلث (( ولم البسوا انهم بقلل ) قال أصمابه : وأينا لم نظام ؟ بر لت (١‏ إن" 

اس يرال 
الشرك لظم عظليم 6 

قوله ( باب ولم بلبسوا اعانهم بظم ) ذكر فيه حديث سليان وهو الآعش عن إبراهم وهو الى عن علةمة 
وهو ابن قيس عن عبد الله وهو اءن مسمود قال دلا لات وم يليسوا اعام م برح تال أصمان » أى أصماب 
النى يليه . وقد تقدم شرحه مسستوفى ىكتاب الاعان بما أغنى عن إعادته 

رام 
- باسسيست ( وبونس ولوطا وكلا فضّلنا على العالمين © 

- رثا عمد بن بشّار حدئنا ابن مهدى حد ثنا شعرٌ عن قتادة عن أبى العاليه قال حد ثنى ابن" 
عم نيم يعنى ابن عباس_ رض الله عنهما ‏ عن النى؟ كيه قال د ماينبنى امبد أن يقول : أناخير من 
يونس بن متّى » 

4100 كنا شت أ ةنا سياه 8 م ام 

الع - مظنا ادم نْ أى أباسر حداثنا شعبة أخبرنا سعد بن إبراهيم قال “مت حميد بن عبد 
الرحمن بن عوف عن ألى هريرة رضى الل عنه ء: ن الى ينه قال « ما ينبغى امبد أن يقول : أنا خير من 
بونس” بن متى » 


قوله ( باب قوله وبواس ولوطا ) 7 ر فيه حديث أن عباس وأفى هربرة 0 ما يذبئى أعمد أن يقول أنا خير 
من و نس بن مى » وقد تقدم شرحه فى أحاديث الانبياء 


ه - إسيب ( أوائك الذين هذى الله » فبهدام” اقتره 6 
- ص إراهيم بن موسق أخبرَنا ,هشام أن" ابن ريج أخبرم قال أخبر ني سلبان" الأحول 
أن "مجاهدا أخيره” أنه « سال ابن عباس أفى ص سجدة 7؟ فقال : : نعم ثم انلا لز ووهبنا له إسحاق ويعقوب" 
- إلى قو فببداهم اقتده ) ثم قال : هو منهم . زاد يزيد بن هارون وتحمد بن ءَبَيد وسمبل” بن ,يوس فب عن 
المو"ام عن مجاهد : قلت" لابن عباس » فقال : نبيسك يوي ممن أمر أن يتتدى بهم » 
قوله ( باب قوله أو لتك الذين هدى الله فبداهم اقتده ) ذكر فيه حديث ابن عباس فى السجود فى ص رسيأ : 


شرحه فى تفسير ص . ققوله ( زاد زيد بن هارون وحمد بن عبيد وسبل بن بوسف عن العوام ) هو اءن حوشب 
: ( عن مجاهد قلت لابن عياس ذال : نبيسكم يق من آم أن يقتدى جم ) حاصله أن الريادة لفظية , وإلا اكلام 


الحديك 49 - 4584 ٠‏ موه" 


المذكور داخل فى قوله فى الرواءة الأولى :هو مهم » أى داود تمن أمى تبيكم أن يقتدى ب فى قوله تعالى إ فبهداثم 
اقتده) وطريق يزيد بن هارون المذكورة وصلبا الإسماعيل : وطر بق ممد بن عبيد وصاما المصدف ف تفسير ص » 
وطراق سول ان ويف وصاما المصئف فى أحاديث الآنقياء . وقك اختاف : هل كان عليه الصلاة والسلام متعيدا 
بشرع من قبله حى 'زل عليه ناحنه ؟ فقيل : أمم » وحجتهم هذه الآنة و وها ٠‏ وقيل لا ل واباتا عن الآنة بأن 
المراد أتباعيم فما أول عليه وفاقه ولو عل طريق الاجمال بلعم ف التفصيل 8 وهذآا هو الأصح عذد كثير 0 
الشافمية » واختاره [مام المرمين ومن تيعه واختار الاول ابن الماجب ء والله أعلم 

* - بإسسيت ( وعلى الذين هادوا راهنا كل" ذى ظفر لوف البقر و الغدم حركمنا علموم تُحوميا 14 
الآية . وقال ابن عباس ب كل" ذى لظفر البعير والنمامة . الذوابا لمر ٠‏ وقال غيرثه : هادوا صاروا يبودا . وأما 
قوله هدنا ثيناء هائد تانب 

+ - رشنا عمو بن خالا حدثنا الث عن يزيد بن ألى حبيب قال عطاك سمعت جار بن عبد الله 

الم ٠‏ لل .- اط - 03 ١‏ 9 ل . 

رضى اللهعمهما عدت النبى للد قل «فاتل الله المبود 5 حرام 2 عامهم شحومها جاوها 6 باعو ها ف كلوها »© 

وفال أو عاصور حد ذنا ع الجيد حل نا 5 اك إلى عطان سعءت” جابرا عن البى لت 

قوله ( باب وعلى الذءن هادوا حرمئا كل ذى ظفر ) زاد أو ذرفى روايته « إلى قوله و[نا لمادقون» 5 قوله 

( كل ذى ظفر البعير والنعامة ) وصله ابن جربو من طريق على بن أفى طلحة عن ابن عباس مثله » ودوى من 
طريق ابن أفى نجيح عن مجاهد مثله . وروى ابن أنى حاتم من طريق سعيد بن جبهد عن ابن عباس قال «كل ذى 
ظفر هرو الذى لهس منفر ج الأصابع ؛ اعنى لس عدقوق الاصابع »مما ابل والنعام 2 وإسئاده حسنل ٠‏ واعرحة 
ابن جر بر هن طر اق سعدد بن جمير مثله مغرا وليس فيه ابن عياس » ومن طريق قتادة قال : البعير والنعامة 
وأشياهه من ااطير والحيوانات والحيئان . قوله ) الحرايا الميعر ( فى رواءة أنى الوقت المياعر » وصله ابن جرار 
من طزيق على بن أبى طلحة عن ابن عباس قال : الموايا هر المبعر » وأخرجه عبد الرزاق عن معمر عن قتادة 
مثله ٠.‏ وقال سسعيد بن جبير الحوايا المباعر أخرجه ابن جرير أوقال : الحوايا جمع حوبة وهى ما تحوى واجتمع 
واستدار من اليطن وق نيات اللان وهى الما عر وفما الأمعاء ٠.‏ قال : وهمءوى الكلام إلا مامات ظبورهما وإلا م 
حات الحوايا » أى قرو جلال لهم . ( تلبيه ) : المبعر بفتح اللمى ويحوذكسرها . ثم ذكر المصتف حديث جابر 
0 قاتل الله الوود درمت عايهم تدومما »« الحدريث 3 وقد تقدم شرحه فى أواخر كناب البيوع ؛ وقد تقدم أيضا 
بيان من وصل روابة أبى عاصم المذكور هذا , ونيه ابن التين على أنه وقع فى الرواية هنا , الحومما » قال : والصواب 
تحومها ٠‏ قوله (هادرا تابوا هدثا تدا ) هائد تانب ) هو كلام أبى عسدة وقد تقدم قَّ أوائل المجرة 


/ا - يسيب ( ولا تفربوا الفواجش ما ظهر منها وما بطن © 


)د ل و ا 0 
555 - ونا حفص دن مر حف ثنا مددية عن *#رو عن أبى واثل عن عبد الله رضي الله عه قال 


كر + كناب التفسير 


ولاأءد غير من الله » ولذالك حرام الفواحش ماظهر منها ومأ بطن اولاغي عي إلب الدم هن الل » 
ولذلك مدح نفسه ٠‏ قات : سممته من عبد الله ؟ قال : نعم . فلت : ورفمه ؟قال : نعم » 

[ اميك 294ب أطرافه فى : «ككدء 2807 اا 

قله ( باب قوله تعالى ( ولا تقرنوا الفواحش ما ظبر نما وما بأن ) ذكر فيه حديث ابن مسعل ده لا 
أحد أغير من الله » 'وسيأتى شرحه فى كتاب التوحيد إن شاء الله تعالى 

م - باصيب وكيل” حفيظ وعيط به . “قبلا : جع كُبيل » وللنى أنه تضروب للعذاب كل ضرب منها 
قبيل . رُخرف القول :كل ثىء حساته ووشّيته وهو باطل فهو زاخرف . وحر ث حجر : حرام » وكل بمنوع فهو 
حجر محجور ب والحجر كل بناء بنيته » ويقال للأثى من اتغيل حجر » ويقال لاعقل رجا وحجر » وأما المجر 
فوضع تود ؛ وما حجرت عايه من الأرض فهو ح.” 1 ومنه تمى حطوم البيت حجرأ صكأنه مشدق من مخطوم 
مثل قتزل من مقتول » وأما حجر اليامة فبو مزل 

قله ( وكيل حفيظ حيط به ) قال أبو عبيدة فى قوله ( واه علىكل ثىء وكيل 6 أى حفيظ عبط . قله 
( قبلا جمع قببل » والمءى أنه ضروب للءذاب كل ذرب ممما قبيل ) انتهى . هو منكلام أنى عبيدة أيضا لكن 
بممناه » قال فى قوله تعالى لإ وحشرنا عليه مكل شىء قبلا» قال ففمى حشرنا جمذنا وقيلا جمع قبيل أى صزف . وروى 
ابن جريرعن جاهد قال : قبلا أى أفواجا قال ابن جرير: أى حشر نا غليوم كل شىء قبلة فبيلة صنها صئفا وجماعة 
جماعة » فيكون القبل جمع قبيل الذى هو جمع قبلة » فيكون القبل جمع المع . قال أ وعبيدة : ومن قرأها قبلا أى بكر 
القاف فانة يول معناها عيانا انتهبى . و يجوز أن يكون عمنى ناحية يقول : لى قبل فلا ن كنذا » أى من جبته » فهو 
نصب عل الظرفية . وقال أخرون : قبلا اع عقازلة اثوى . وقد دوى أبن أنى حاتم وابن جرير من طر بق على بن 
أبى طلحة عن اب نْعباس فى قرله لكل ثىء قبلا) أى معايئة » فكأنه قرأها بكسر القاف وهى قراءة أهل المدينة 
وابن عاص ؛ مع أنه يبموز أن يكون باأضم ومعناء المعاينة يقول : رأيته قبلا لاديرأ إذا أتيته من قبل وجبه وتستوى 
على هذا القراءتان. قال ابن جرير : وحمل أن يكون القبل جمع قبيل وهر الضمين والكفيل » أى وحثير نا عليهم 
كل ثىء كفيلا يكفلون لم أن الذى تعدثم حق » وهو بعى قوله فى الآية الأخرى (أو تأت بالله والملائكة قبيلا) 
اتهى , وم أر من فسره باصذاف العذاب» فليحرر هذا . ( تنبيه ) : ثبت هذا والذى بعدء لآلى ذر عن المستملى 
والكده وى حسب ١‏ قوله ( ذغرف القول كل شىء <سنته وزيئته وهو باطل فبو زخرف) هو كلام أنى عبيدة » 
وزاد : يقال زرف فلان كلامه وشرادته . وقيل أصل الرخغرف ف الاغة التّزيين والنحسين ٠‏ ولذلك موا الذغفب 
زخرةا ٠‏ قوله (وحرث حجر حرام الخ) تقدم الكلام غليه فى قصة "مود من أحاديث الآنبيا. مستوقى » وسقط 
هنا من روابة أفى ذر والنسق وهو أولى 

8 - بسب ( قل هلم شمداءم ) لغة أهل الحجاز هل للواحد والاثنين و المع 


«؛ - وِرشث) مومى بن إسماعيل حد نا عبد الواحد حكّثنا عمارة حل ثنا أبو زرءة حد تنا أبوهريرة 


الحديث همع - 151 نذا 


م 


5 ل .2 سم سم 
ركى أ ع4 قال 3 قال 07 اله م ٠.‏ لانقوم” الساعة حى تطلع الثنيس من مغرمما » فاذا رأها الناس امن 
من علمها ؛ فذاك حين: لا يتفم نفساً إعامها لم تكن آمنت من قبل »© 

قوله (باب قوله 0 فل هلم شرداءم 4 ل أهل الحجاز هلم للواحد والاثنين وامع) هر كلام أى عبيدة بزيادة 0 
والذكر والاثى سواء 2 وأهل نيحد يقولون الواحسل : هلم 2 ولللرأة : ولبى , وللائنين : فليا ؛ ولادرم وليوا 2 
وللنساء : قليون ؛ عاونا من قلعمت ٠‏ رغلى الأرل قرو امم قمل مءناه طاب الإادذار , وشرداءم مةءعول بة ©» 
والمم ف هلم ميلة على الفتح ف اللؤة الار ( وا عثاف هل هو إسيطة أو لك « ولدسط ذلك «وضع بر ول 

-٠‏ بإسيب لا لا يتقع نفسا إعاها م 

4*3 - مرش إسحاق أخيرنا عبد الرزاق أخبرنا مَعمرث عن هاع عن أن هريرة رغى” اشعنه قال « قال 

رسول الله يي : لاتقوم الساءة حتى' تطام الش.س” من مغر بهاء قاذا طُلْدت ورآها النامن آمَنوا أجمون » 
9 8 57 58 6 دم 

وذلك حين لاتينقم نما [عانها . ثم قرأ الأية » 

انول ) باب لا تفع فأ إعاما ( 0 فيه حدرثك أنى هريرة قَ طلوع الث مس سن المغرب 03 وسان شر دوه 
مستوق فى كتاب الرقاق إن شاء الله زمالى . و[إللق ف الطريق الاخرى جنم عاف أنه ان تمر 6 وأو فسهود 
بأنه ان متهورء وقول ضاف أقوى ٠‏ وألله أعل 

/ - سورة الأعراف 

قال ابن عياس : وري للال . انه لاحب الدتدين فى الدعاو وفى غيره . عدوا كَثْروا وكرت أموالهم ٠‏ الفاح 
القاذى افتح دنا اقض بيننا . عقا الجبل رفعنا . انبكسّت انفجرت . »بر ُسران . آمى' أحرّن» تأس رن . 
وقال غيرء : ما مَك أن لانسحُّد يقول ما منمك أن تَسحٌد . #صفان أخذا المصاف من ورق الجنة » يؤلفان 
الورق ##صفان الورق لعضّه إلى بعضص . سواعيها كنابة عن فرجههما 5 ومتاع إلى دسنس هو هاهنا إلى يوم القيامة 6 
والحين عند العرب من ساعة إلى مالا حصى عردها . الر*ياش والردش واحد ؛ وهو ماظور من الاباس ٠‏ أريله حيله 

: مر 000 2 لها ر ل ان 2 
الذى همهم : ادار كوا اجتمءوا . وماق الانسان والدابةم كلها يسعى وما واحد و صم » وه غيناه ومنخرأه 
ُ_ دنا رار 0 ل ان قا 
وقهو ذناه ودبرهوإحليله ٠.‏ غراش ما ءَدُوا به . نعامرا متغرافه . نكد فلولا : يعاو يعيشوأ . حفيق «<ق " 
استركبوهم من الراهرة . تلقن انهم ٠‏ طابرعم فم . طو فان دن السَّيل ؛ ويقال للدوت الكثير الطوفان . القمل 
الجنان لشب صفار الحلم ٠‏ عروش وعرش بنأء . سقط كل من تدم وقد سقط" ف يذه ٠‏ الأسباط قبائل بي 
إسرائيل . يدون فى السبت تمدون له » يجاو زوق تند حاون عر كها عو ارع 06 شديد . أخلر قمد 


م - واج قر ٠‏ كم البارى 


4" > -كتاب التفسير 


وتقاهس . سنديدر جهم أأتموم من مأمنهم »كقوله تعالى ( فأنام الله من حيث لم تحتبوا ) . هن رجذة من 
جنون . أيان مرساها : مبى خروجها . فركت به استمر” مها امل فأعلاه . رغنك ايستدفتك ٠.‏ طوف 7 به 
له » ويقال طائف وهو واحد . كل ونهم يزينون . وخيفة حَوظ , وسفية من الإخفاء . و الأصال واء للها 
أصيل وهو مابين العهر إلى المغرب » كترة عر وأصيلا 

قوله ( سودة الاعراف ) اختلف ف المراد بالأءراف ف قوله تعالى ١‏ وعلى الأعراف رجال 6 فقال ‏ 00 
وعن أبى مجاز ثم ملائكة وكاو! بالصور لعيز وا المؤمن من الكافر » واستشكل بأن الملائكة ليسوا ذكورا ولا إناثا 
فلا يقال هم رجال , وأجيب بأ نه مدل فوله فى حق الجن ( كانوا يعوذون برجال من الجن ).ذا ذكره القرطى فى 
د التذكرة » وليس بواضحء لآن الجن يتوالدون فلا يمانع أن يقال هم الذكور والاناث , مخلاف الملا . قوله 
( نم الله الرحمن الرحيم ) سقطت البسملة لذي أبى ذر . قله ( قال ابن عواس : وريشا المال ) وصله ابن جرير من 
طريق على بن أنى طلحة عن ان عباس فى قوله ل( ورياشا ) قال مالا ؛ ومن طريق ماهد والسددى فرقهما قال فى 
قوله 2 وريثا 6 قال المال » وهن وجه آخر عن أبن عباس قال : الرياش اللياس والءيش والنعيم ٠‏ ومن طريق 
معيد الجمنى قال : الرياش المعأش , وقال أبو عبيدة : الرياش ما ظور من اللباس والىارة ‏ والرياش أرضا الخصب 
فى المعاش ؛ وقد تقدم ثىء من هذا فى أول أحاديث الاندياء . ( تفبيه ) : قرأ( وديائها 6عاصم وأبو عمرو. 
والباقون ( وديكا ) . قله ( انه لا حب المعمّدين فى الدعاء ) زاد أبو ذر عن اموى والكشمينى « وف غيره » 
وعند النسى « ولا فى غيره » وكذا أخرج ابن جرير من طريق ابن جريح عن عطاء عن ابن عباس , وقد جاء نحو 
هذا مفوعا أخرجه أحد وأبو داود من حديث سعد إن أنى وقاص أنه سمع ابنا له مدعو فال « انى سمهت رسول 
الله يَيِيهْ يقول : أنه سيكون قرم يتدون ف الدعاء » وقر| هذه الآبة . وأخرج أيضا ابن ماجه ءن حديث عبد الله 
ابن مغفل أنه جمع ابنا له يقول : اليم إ أسألك القصر الآبيض عن كين الجزة , فذكر وه , لسكن م يقل وقرأ 
الآبة . والاعتداء فى الدعاء يقع بزيادة الرفع فوق الحاجة أو بطلب ما يستحيل حصوله شرعا أو بطلب معصية أو 
يدعو بما لم يؤر ؛ خصوصاما وردت كراهته كالسجع التكاف وترك المأمور » و-مأتى مزيد لذلك فى كاب 
الدعوات ان شا. الله تعالى ٠‏ قله ( نتقنا الجبل رفمنا . انبجست انفجرت ) تقدم شرحبما فى أحاديث الآنبياء . 
قوله ( ما منعك أن لا تسجد , بقول ما منعك أن تسجد ) كذا لأبى ذر فأوثم أنه وما بعده من :فسير ابن عباس 
كالذى قبله » و لي سكذلك . واغير أبى ذر ١‏ وقال غيره ما مغمك الم » وهو الصواب فآن هذا كلام ألى عبيدة » 
وقد تقدم فى أول أحاديث الأ:دياء » ونقل ابن جربر عن بغض التكرفيين أن المنع هنا معنى القول » والتقدير من 
قال لك أن لا نسجد . قال : وأدخلت أن قبل لاكيا دخلت فى قولهم ناديت أن لا تقم» وات أن لا تجاس . ثم 
اختار ابن جر بر أن فى هذا السكلام حذنا تقديره : ما منعك من السجود وحملك على أن لا تسجد ؟ قال : وما 
حذف دلالة ااسياق عليه . وله ( يخصغان أخذا الخصاف من ورق الجئة ‏ يؤافان الورق يخصفان الورق بعضه 
إلى بعض ) ككذا لأبى عبيدة سكن باختصار . وروى ابن جزير باسئاد حسن عن أبن غباس فى قوله ر وطفمًا 


)١(‏ بيان بالاصل 


مئان عايما من ودق الجنة 4 كال جملا" يأخذان من ورق الجنة فيجعلان على 0-0 آتهما »؛ وهن طر بق ابن أنى 
تيح عن يجاهد ُْ قوله ) صفان 4 قال برقءان 2 3 الوب ' ومن طراق سوول إن جوير عن ابن عياس قال 0 
أعذا من ورق الرين . وأعرية الام من هذا الوجءه » ومن طر يق قتاءة قال : كان لباس آدم فى الجا'ة ظهرا كله 


ولا أكل م الشجرة كط عنه وبدت بسو 221 ٠.‏ ومن طربق ابن عينة عن عرو بن ديئاد عن وهب بن هديه قال : 


كان لباس آدم وحواء الثور » فكان أ<دهما لا برى عورة الأخر . وقد تقدم ثىء من هذا فى أحاديث الانبياء. 
أيضا قله ( سوامماكنا بة عن فرجمما ) هر كلام | فى عبيدة » ول بقع فى دداة أبى ذد ٠‏ قله ( اداركوا 
اجتمعوا ) هو كلام أنى عبددة 3 وبقال تدارك لى عليه ثىء أى اجتمع » والثاء مدغمة فى الدال انهى . وهى 
قراءة الجموور » والأصل تداركوا ‏ وقد قرأ با اللآع.ش ودويت عن أبى عمرو بن العلاء أيضا ٠‏ قوله ( الفتاح 
القاضى افتح يننا اقض) كذا وفع هنا » والفتاح ل يقع فى هذ السردة وما هو فى سررة سيأ » وكأنه ذكره هنا 
توطئّة لفسير قوله فى هذه السودة ١‏ ربنا افتح بيننا وبين قومنا بالحق م واعله وقع فيه تقديم وتأخير 352 
النساخ فةد قال أو عبيدة فى قرله ْم اتح بيئنا وبين قومنا َ( أى - بيذذا وبين قومنا ؛ قال الهاعر : 
ألا أبلغ بنى عم رسولا فى عن فتاحم غنى 
الفتاح القاضى . أنتهى كلامه . ومئه يقل اليخارى كثثيرا . وروى ابن جرير من طرق عن قتّادة عن ابن عياس 
قال : ماكنت أدرىما ممى قوله و( افتح بيننا ) حى سمعت بنت ذى يزن تقول لزوجها : انطلق أفاتحك . ومن 
طرريق على بن أبى طلحة عن ابن عباس ١‏ افّح بيننا ) أى اقض بيننا » ومن طريق قتادة والسدى وغيرهما مثله ٠‏ 
قوله ( دمتاع الى رن ال ) نقدم فى بدء الخاق . قله ( الرياش والريش واحد ال ) تقدم أيضا فى أول أحاديث 
الأنبياء ؛ ورواه ابن الماذر من طريق الكساتى , أى قان : الريش والرياش اللباس . قوله ( قبيله جيله الذى هو 
منهم ) هو كلام أبى عبيدة » وروى ابن جرير من طريق ابن أنى بجيح عن #امد فى قوله ( قبيله 4 قال : الجن 
وااشياطين , وهو بمعناء » وقد تقدم فى بدء الحآن . وله ( ومشاق الانسان والداءة كلرا تسمى سموما واحدهاسم 7 
وهى عيناه ومنخراء وفه وأذناه وديره و [-امله ( قال أو عبيدة ف قرله تعالى 02 ف سم الخياط 4 أى قب الإوة 
وكل ثقب من عين أو أنف أو أذن أو غير ذلك فرو سم واجمع سوم . ووقع فى بعض النسخ ١‏ عسام الانسانء 
يدل مشماق وهى عمثاء . وله (غراش ما غشوا به ) قال أبو عبيدة فى قوله 2 ومن فوقهم غواش 4 واحدتما 
غاشية وهى ما غثامم فغطاهم من فوقوم »؛ ودوى ابن جرير من طريق السدى قال : اباد هم كهيئة الفراش . 
والغواش إدغشاهم من فوقهم . ومن طريق عمد بن كعب قال : المباد الفرش » ومن فوفهم غواش قال : اللحف. . 
وله ( ذكدا قليلا ) قال أو عبيدة فى قوله تعالى ١‏ والذى خبث لا مخرج الا نكدا 4 : أى قليلا عسرا فى ' 
شدة , فال الشاعر : 1 
لا ننجر الوعد ان وعدت: وان أعطءت أعطيت تافها نكدا 


وددى ابن أبى حاتم من طريق السدى قال : النكد الثى- القليل الذى لا بنفع ٠‏ قوله ( طائرم حظيم ) 
قال أبو عبيدة في قوله تمالى (ر ألا إما طائرهم عند الله ) قال : حظهم و نصيهم . قوله ( طوفان من السيل ويقال 


0 > - كهاب القغسير 


لدوءت الكثير الطرفان ) قال أو عبيدة : الطوفان من السيل ومن الموت البالغ الذريع »كانه مأخوذ من أطاف 
به إذا سمه بالحلاك . وعن الاخفش : الطوقان واحدته طرفانة » وقيل هر مصدر كالرجحان والنقصان فلا واحد. 
له ٠‏ ودوى ابن الماذر من طريق على بن أى طلحة هن ابن عباس قال : أرسل عليهم المطر حِّى خانوا الحلاك , 
فأتو | هومى فدما الله فرفع ثم عادوا . وعند ابن مردويه باسنادين ضعيفين عن هائشة مرفوعا « الطوفان المرت » 
قوإه ( القمل الحنان ) بغم المرعلة وسكون البم ( شبه صغار الحم ) بفتح المهملة واللام قال أبو هبيدة القدل 
عذد العرب هو الخنان والهنان ضرب من القردان واحدتها حمنانة ٠‏ وقد تقدم مع الذى قله فى بدء الخلق . 
واعرتاف فى تفسير القل اختلانا كيرا : قيل السوس » وقول الدبا بفتح المبملة والموح-دة عذفف وهو صغار 
الجراد ؛ وقال الراغب : وقيل دواب سسود صفار ؛ وقيل صذار الذر » وة.ل هو القمل المعروف ٠‏ وقيل داءة 
أصفر من الطير لها جناح أحس ومن أنه أن بعص الحب من السذبلة فتشكبر السذبلة ولا حب فا اينداي 
ذلك . قوله (ءروش وعريش بناء) وقال أبو عبودة فى قوله :عالى لإ وما كانوا يمرشرن) أى يبون » وعرش م2 
خيامها » ؤقد تقدم فى سورة الانعام تفسير ( معروشات ) . قله ( سقط . كل من ندم فقد سقط فى بده ) قال 
أو عويدة فى قوله أعالى ( ولما سقط فى أبدموم) يقال لكل من ندم ومجر عن شىء سقط فى يد فلان ٠‏ وقد تقدم 
فى أحاديث الانياء . قوله ( متير : خسران ) تقدم فى أحاديث الانياء أيضا . قوله ( آمى : أحزن ؛ تأس 
تحرن ) تقدم فى أحاديثك تفسير اللفظنين جميعا » والآولى فى الاءعراف والثانية ف المائدة ذكرها استطرادا . 
قوله ( عفرا كثروا ) زاد غير أى ذر : وكثرت أءوالهم . قال أبو عبيدة فى قرله تمالى ( حتى عفوا ) أى 
كثروا » وكذلك كل نبات وقوم وغيره إذاكثرو! فقد عذوا ؛ قال الشاعر : 
ولكنا نعض السيف هنها 2 بأسوق غافيات الشحم كوم 

وقال عبد الرزاق عن معمر عن قنادة (( حى عفوا م أى حتى مروا بذلك . قوله ( نشرا متفرقة) تقدم فى 
بدء الخاق . قوله ( يذنوا يميشوا ) قال أبو عبيدة" فى قوله تعالى 2 كأن م يننواقها ) أى ينزلوها ولم يميثوا 
فا ؛ دمنه قولهم ماق الديار واحدتما مغنى » قال الشاعر « أتعرف مغن دمئة ورسوم » . وقأل عبدالرذاق عن 
معمر عن تاد ١‏ كأن ل يغنوا قرا ) أى كأن لم يعيدوا : أو كأن ل يتنى.وا ٠‏ قوله ( <قيق حق ) تقدم فى 
أحاديث الانبياء . قوله ( استرهروهم من الرهية ) قال أبو عبيدة فى قوله تعالى ( واسترهروم ) هو من الرهبة 
أى +واوم . قوله ( تأقف تاقم ) تقدم فى أحاديثك الانبياء : قوله ) الأسياط قبائل بى إسرائيل) هو قول أنى 
عبيدة وزاد : واحدها سبط ٠‏ تقول من أى سبل أنت؟ أى من أى قبيلة وجذس ؟ انتهى . والأسياط فى ولد 
يعقربكالقبائل فى ولد إسماءيل » واشتقاقه من السبط وهو التتابع » وقول من السبط بالتحرريك وهو الجر 
الممتف » وقيل الحسن والحسين سبطا رسول الله يقر لانتشار ذديتهما » ثم قيل لكل ابن بنت سبط ٠‏ قوله. 
( يعدون ف السبت » يتعدون ثم يتجاوزون) تقدم فى أحادي الأنبياء وهو قول أى عبيدة » ووقع هنا فىرواءة 
أنى ذر يدل قوله ثم يتجارزون ١‏ جاوزا بعد تجاوز ء وهو بالمعى ٠.‏ قوله ( شرعا شوارع ) قال أبو عبيدة فى قوله 
( اذ تأنهم حيتاجم بوم سدنهم شرا ) أى شوارع انتهى . وشرع وشوارع جمع شاوع » وهو الظاهر على وجه 
الماء . وروى عبد الرزاق ون اين جريحج عن رجل عن عكرمة صن ابن عياس فى قوله م إذ تأتهم حيتانهم بوم 
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سهم شرعا ) أى ببضا سانا قتتبطح بأفذيتهم ظرودها ابطونا ٠‏ وِلْه ( بئيس شديد ) قال أبو عبيدة فى قوله 
( بعذاب بئيس ) أى شديد » وبئيس بفتح أوله وكسر الهمزة هى القراءة المششوورة » وفبها فراآت كثيرة فى 
المشهود واأشاذة لا نطيل با . فل ( أخلد إلى الأرض : قعد و تقاعس) قال أبو عبيدة : و لكنه أخاد إلى الآرض 
أى لرهما وتقاعس وآأبباأ يكال ثلان علد أى بعلى ء الشباب : وروى عيد الرزاق عن معهر عن قثادة : أخكد إلى 
الارض مال إلى الدضي!؛ انتبى . وأصل الإخلاد اللزرم : فالممنى لزم المِل الى الارض ٠‏ قله ( ساستدرجهم : 
نأننهم من مأمتهم » كقوله تعالى (فأتهم الله من حيث لم يحنبو١)‏ قال أبو عبيدة فى قوله تعالى (! سنستدرجهم ) 
الاستدراج أن يأنيه من حيث لا يءلم ومن حيث يتناطاف به حدى ينيده انتهبى . وأصل الاستدراج التقريب منزلة 
منزلة من الدرج , لآن الصاعد ير فى درجة درجة . كوه ( من جنة : »ن جنون ) قال أبو عبيدة فى قوله تمالى ( ما 
بصاحهم من جنة ) أى جنون » وقيل المراد بالجنة الجن كقوله (إ من الجنة والناس ) رعلى هذا فيقدر حذوف 
أى مس جنة . لوه ( أيان مرساها : متى خروجها ) هو قول أنى عبيدة أيضا . وروى اطبرى من طريق على بن 
أنى طلحة عن ابن عباس فى قوله ( مرساها ) أى منتهاها : ومن طر إق قتادة قال : قياهها . وله ز فرت به استمر 
بها الل فأتهته ) تقدم فى أحادبث الانبياء » ولم بقع هنا فى روابة أبى ذر . قولهِ ( يترغنك يستخفنك ) «و فول 
أنى عيبدة وزاد : منه قوله تزغ الشيطان بهم أى أقسد. قوله ) طيف مم به لم » ويقال طائف وهو واحد ( 
قال أبو عبيدة فى قوله ) اذا مسوم طائف 14 أى أم انتتى . واللدم يطاق على ضرب من الجنون وعلى صغار 
الذثوب » واختلف القراء فنهم من قرأ طائف ومنهم عن قرأ طيف » واختّار أبن جررو الأولى واحتج بأن أهل 
التأو ول فسروه يمعنى النضب أو الزلة » وأما الطيف ذهو الخيال : ثم حك عض أهل العر بية أن الطيف وانطائف 


يمعنى واحد » وأسئد عن ابن عباس قال : الطائف الدة من الشيطان . قله ( يهدونهم يزينون ) قال أبو عبيدة فى 
قرله ( واخوامم عدوم ف الغى ) أى بزينون هم الغى والكفر ٠‏ هه ( وخهية خوفا » وخيفة من الاخفاء ) 
قال أبو عبيدة فى قوله ( واذكر دبك فى نفسك تضرعا وخيفة ) أى خرفا وذميت الواو الكسرة الخاء . وقال 
ابن جري فى قوله 2 ادعوا ربكم تضرعا وخغية 4 أى سرا أخرجه ابن المنذر, وقوله من الإخفاء فيه يوز 
والمعررف فى عرف أهل الصرف من الخفاء لآن المزيد مشّق من ااثلالى » ويوجه الذى هنا بأنه أراد انتنظام 
الصفتين من مءنى واحد : قوله ( والاصال وا<دها أديل وهو ما بين اامصر إلى المغرب >دتولك بكرة وأصيلا ) 
هو قول ألى عبيدة أيضا بلفظه » قال 1ن التين : ضرط فى أسخخة أصل إضمتين وفى بعضها أصيل بوزن عظم »بو ليس 
بين إلا ان بريد أن الأصال جمع أصيل أيصح .أت : وهو واضح فى كلام المصاف . وقال عبد الرزاق عن فعس 
عن قتادة : الأصال العثى . وقال ابن فارس : الاصيل واحد الآصل وجمع الآمل آصال فهو جمع المع , 
والأصائل جمع أصيلة ؛ ومنه قوله ( بكرة وأصيلا ) 
5 07 > م بي ا 8 مي 
١‏ - لصيس ( [ نما حرم رلى الذواحش ماظهر مها وما بطن) 

ا“ عل ونا سامان بن حرب حد من شعبة عن رو بن 6 «عن أبى وائل عن عبد ان رصى الله 

عنه . قال قلت" : أنت معت هذا من عبد الله ؟ قال نعم ورقمه » قال : لا أحد نير" من" اللهء فإز الك حركم 


م و كاب التفسير 


الفواحش ما ظهر منها وما :طن » ولا أحل” أحب إليه الإدحة من الله ذإذالك مدح نفسه » 
قله (باب قول الله وز وجل :قل ما حرم ربى الفواحش ما ظور منها وما إطزى) ذكر فيه حد يثك أبن مسءود 
ولا أحد أغير من الله فلذلك حرم الفواحش « وسيأى شرحه فى كتاب التوحيد 3 وقد حى أبن جرير أن أهل 
التأويل اخدلفوا فى المراد بالفواحش , نهم من حماما على العدوم وساق ذلك عن فتادة قال : المراد سر الفواحش 
وعلانيتها 0 ومنهم من حابا عل نوع غاص وساق عن ابن عياس قال :كانوا ق الجاهلية لا يرون بالونا بأسأ فى السر 
وإسامفبحونه ف العلانية 0 رم ألله الزنا فى المي والعلانية ٠‏ وهن طر دق سعيك بن بير وجاهد : ما ظير نكاح 
الآمبات »وما طن الزنا . ثم اختار ابن جرير القول الآول قال : وليس ما روى عن ابن عباس وغيره بمدفوع » 
و لكن الأولى الخل على العموم , والله أعل 
؟ - سب زر ولاجاء مومي' يقائدا وكلمه” ربه قال رب أرنى أنظلر' إليك , قال ان كران » ولسكن 
انظر*' إلى الجبل فانء استقر' مكاته فسوف ترالى .فدا تل ريه لاجبل جعله” دكا وخر" مومى صوق » ذدا أفاق” 
قال شبحاءنك تنبت إليك" وأنا أل الؤمنين 6 . قال ابن عباس : أرنى أعمنى 
6 - مشا عد ن و بق كنا سفيان” عن عرو بن عضخ المازنى عن أيه من أبى مهيل الدر ىو 
- 00 8 2 5 اء. 
رض الله عنه قال « جاء رجل من ايرود إلى النبى مرت فد لطم وجمه وقال: يا تمد إن رجلا من أصصابك من 
الأنصار لطم وجهى . قال : ادعوم" « ذدعوم » قال ٠‏ 1 لعادت” وَجِبْه 0 قال : يارسول الله ؛ إفى 
قال : لا ”تخيّرونى من بين الأنبياء » فان" الئاس" نصمقون يوم القيامة » فأ كون أول من يفيق/ » فاذا أنا بموسى 
آخذ بقائمة من قو مم المرش ؛ فلا أدرى أفاق قبلى أم جُزَى بِصَدقة. العأور 
1 قوله ) باب ر ولماجاء هوبى لميقاتنا وكليه ريه قال رب أرنى أذظر اليك 14 الآية ٠.‏ قال إن عياس : أرف 
أعطنى ) . وصله ابن جرير من طريق على بن ألى طلحة عن ابن عباش فى قوله (١‏ رب أرى أنظر اليك 6 قال 
أعطنى . وأخرج من طريق السدى قال : لما كام الله وسى أحب أن ينظر اليه قال 9[ رب أرق أنظر اليك ) . 
( تكلة ) : تعلق بقوله قعالى ([ لن ترافى ) نفاة رؤية الله تدالى مطلقا هن الممتزلة فقالو١‏ ان لتأكيد النى الذى يدل 
عليه لا فيكون الن على التأبيد . وأجاب أهل السنة بأن التعمي فى الوفت عمتاف فيه , سلينا للكن خض حالة الدنيا . 
الى وقع فها الخطاب » وجاز فى الآخرة لآن أبصار ااؤمنين فجا بافية فلا استبحالة أن يرى الباقى بالياق » يخلاف 
حالة الدنيا فان أرصارمم فا فانية فلا يرى الاق بالفانى ؛ وتواترت الاخيار أنيوبة بوقوع هذه الرؤية الاؤمئين فى 
. الآخرة وباكر امهم ما فى الجنة » ولا استحالة فا فوجب الإبمان ما : و بالله التوفيق . وسيأتى ميد لهذا ىكتاب 
التوخيد خيث ترجم المصنف ل( وجوه يومئذ ناضرة إلى ريما ناظرة 6 ٠‏ قوله ( جاء دجل ءن الود إلى النى يِل ْ 
فد لطم وجيه) الحديث تقدم شرحه مستوف فى أحاديث الآنبياء » وقرله فيه , أم جرى »كذ! للاكثر ولأبى فر ' 
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عن الحوى والمستلى «جوذى » وهو المشبود و غير هذا الموضع 
2 0 1 
الن' والساوى ٠‏ 585؟ - 0 حدثنا شعبة عن عبد ادر عن عمروبن حريث عن سميد 
ابن زيد عن البى يَلِبّْ فال « الكأ ن » وماؤها شفاه المين 0 
5 5 وسيأقى شرحه فى الطب وقوله « شفاء هن 
العين » لى وجع المين . وف روابءة الكشممنى د شفاء للءين » وتقدم شرح لان والساوى فى تفسير اليقرة ع( 
وهو المكوور فى غير هذه ٠‏ وقراه فى أول الاسئاد مد دنا مل » وقع لأبى ذر غير مئسوب ,2 وعند غيده مس 


ابن إراهيم 

؟ - سيب ( قل يا أيها الناس' إنى رسو لال [لك جيم الذى له ملك السماوات والأرض ء لا 
إله إلا هو مي وميت ل ذامدوا ا ورسوله النى الأى الذى يؤهن” 1 وكلانه واتبءوم املك تهتدون 4 

1455 منت ص 27 الله عل أن سُلهان. بن عبد الرحمن و 54 هارون” ولا 55 الوايد” بن 3 بن مسل 
حد ثنا ع اه بن العلاء بن زبرر قال حداثنى 0 بن عبيد الل ال 0 فى أو إذددس اذولاى قال «عوموت ت” أيا 
الدترداء يقول دكانت بع أبى بكر وعبر محاورة فأغضب أبو ب" عمر فا نصراف عنه عمر نكا ا تيع أبو 
ابل 21 أن 0 له 1 أل يفعل ( حتي' أغلق ايه ف وحرم 3 فأفبل أو بكر إلى رسول الل 0-7 ند تقال 
أو افر داء : ونحن عنداه ‏ فقال رسول ان يكت : أما صاحيم هذا فقد غامي” . قال وندم مر” على ما كان منه » 
فأفيلنَ حى 1 وحاس إلى النبى 2 وقص على رسول ل 2 05 م قال أ« الدرداء 0 وغضب زول ال 
2 وجعل 1 و بكر إقول : وار يارسول ال لأنا كنت أظلّ 0 ذقال رسول اشر ْله : هل أنم تاركو لى 
صاحى » هلأتم ارك لى صاحى ؟ إلى فلت : يا أمها الناس إنى رسول الله م جما فقلئم كذبت » وقال أبو 
بكر :صدافت 2 قالأبو عبد الله : غامر -بق ياعاير 

كوه ( باب قل يا . ما الناس إنى رسول الله ليم جميها) ذكر فيه حديرث أبى الدرداء فماكان ين أى بكر وعمر » 

وقد هدم شرحة هل ة وف تاف أى بكر 5 وقواه فى أول الإسناد 0 حدثنى عمد الله » حكذا وقع غير مندوب 
عند الأكثر, ووقع عند ابن المكن ون الفررى عن اايخارى وحدثى عبد الله 3 حاد »وذلك جزم الكلاباذى 
وطائفة » وعيدك اقه 3 حماد هذا هو الآمل بالمد وذم امم الخفيفة يكدى أبا عمل الر من ل قال الاصيل : : هورهن 
تلامذة أأيخظارى » وكان يورق بين بده . قلت : وقد شاركه فى كاير ٠ن‏ شيوخه » وكأن هن الحفاظ , مات قبل 
السيومين أو زعدها فقال غنجار ق١«‏ « تاريخ خارى » مأت سئة أسع وسكين و9 قل سئة ثلاث وسمعين ٠١‏ وسايان و 
عبد الرمن هو الدمشق من ث 00 مخارى 9 وأماهوسى ان هارون فو الببى ى انام الموحدة وتشديد الاون . والبردى 
وهر إذم الموحدة وسكون الراء » كوق قدم فهر ثم سكن الفروم ومات إسئة ة اربع وعشربن وماث#ين وما لهدىق 


غ. وه -كتاب التفسير 
0 
البخارى موي هذا .وضع ٠.‏ قوله ( قال أو عوك الله ُ غاس سوق بالخير ) :دم تر سوه أيضا 5 مثاقب أى بكر 
5 - بإسسيت ( وقولوا حطة ) 
1 - وغ إسحاق” أخبرتنا عبد الرزّاق أخبرنا متعمر عن هام بن منبه أنه سمم أبا هريرة. رذى الله 

عنه بقول « قال رسول ان يكلو : قيل لبى إسرائيل (ادمُوا كباب" دا وقولوا حطة” تدذر' اسكم خطابام) 
فبدلوا » فدحَاوا تزحفون على أستاههم وقالوا : حبة فى شّمرة » ظ 

قوله ( باب قوله <طة . حدثنى إبصن ) هو ابن إبراهم الحنظل ابن داهويه ١‏ قوله ( فيل لينى إسرائيل ادضلوا 
الباب مدا وقولوا <طة ) قال عبد الرؤزاق عن معمر عن قتادةفى قوله ( وقولوا حطة ) قال الحسن : أى اخطط 
عنا خطايا نا 6 وهذا بابق 20 دوطة بأاخصب » وهى قراءة إبراهم بن أبى عملة 6 وقرآ الجوود بالرفع 
على أنه خبر لمبتدأ ذوف أى مسالنا حطة » وقل أمرما! أن يقولوا على هذه الكيفية ؛ فالرفع على الحسكاية » 
وهقى ف حل أصب أ اقول ل واما مشع النصب حركة الجكاية 6 وقيل رفوت :ءمطى معني الثبات كةو له ملام ( 
واختاف ف معءنى هذه االكامة نقيل : هى ادم للبيدة من المط كالجلسة ٠‏ وقيل هى الاوية م قال الشاعر : 

فاز بالجطة التى صير الا ه بها ذنب عبده مغفورا 

وقيل لا يدرى مءئاها » واءأ تعبدوا 5 ٠ودوى‏ إن أبى عاتم عن أن عياس وغيره قال : قيل هم قولوأ 
معفرة . قله ) فبدلوا ( أى غيروا وقوله بحا نة وتعالى فبدل الذءن ظلروا قولا غير الذى قيل ثم ( التقدير 
فيدل الذن ظلدوا بالذى قيل هم قوللا غير الذى قبل هم 2 وحثتمل أن يكرن ضن يدل معى قال . وله ) فدغلوا 
بزحفون على أستاهرم ووالوا : حية ف شعرة) كذا الل كثرء وكذا ىرداة الحسن المذكورة بفحدين 1 والكشممى 
بالسجود عند انتهائهم شكرأ لله آمالى وبق وحم حطة ؛ فبدلى | السجود بااز<ف وقالو! حنطة بدل حظةء أو قالوا 
حطة وزادوا فا حية فى شعيرة ٠.‏ رودروى الحام من طر بق السدى عن عرة عن ابن ممعود قال ,2 قالوا هملى نموا « 
وهى بالعر بية داطة حمراء قوية فا شعيرة سوداء : وإسلام منه أن الأقرال الماصوصة إذا تعد بلفظها لا بموز 
تغيرها ولو وافق المءنى . وأيست هذه مسألة الرواية بالمعنى بل هى متفرعة منهأ » و البغى أن كون ذلك قيدا ف 
الجواز ء أعنى بزاد الشرط أن لايقع التعيد بافظه ولايد منه » ومن أطلق فكلامه #ول عليه 


00 لق : : 
8 بيت (خذ المفو وأمّر بالعرفر وأعرض عن الجاعاين » العرف ؛ المعررف 
ءث ١‏ | الاك 1 َ* ىو إل ع و اخاالء 7 اه الى أن ابت 
5 معنا بو مان حل ثنا شعيب عن زاهرى قال اخير فى عبيد الله بن عبلر بن عتبة ان 7 
عباس رضي الله عمهما قال « قدم عيينة” ن حصن بن “حذيفة فزل على ابن أخيه الحر” بن قيس وكان من النفر 
. 3 2 1 7 . سه ِ 5 وا د 0 : 
الذين يد نيهم مر » ركان القر“'ء أصاب” مالس عر ومشاورته كبولا” كانوا أو شان . فقال عيينة لابن أخيه : 


بان أخى لك وجه عند هذا الأمير» فاستأذن لى عليه قال : سأستأذن” لك عليه . قال ا عباس فاستأذن”' 


الحديث 047) -44:؛ م6 


الحرة لمييئة » فأذن له عمر ء فلدا دخل عليه قال : رهى' يا ابن المطاب ؛ فوا ما تمطينا اتبر'ل ء ولا نح ييننا 
بالعدل . فغضب عمراحتى م" بهء فقال له الحر : يا أمير اللؤءنين» إن الله تعالمى قال اببيه مَل ١د‏ المفو » وأأمي' 
اعرف ٠‏ وأعرض عن الجاهلين ) وإن" هذا من الجاهلين . وان ما جاورّها عمرث حين” تلاها عليه » وكان وقاقا 
عند كتاب له 

[الحديث 65649 طرفه فى : 185لا ] 


و 


م4 - طق ٍ حدثنا وكيم عن هشام عن أيه عن غية الل 0 الرثبير 2 خل المفو وأمر 
بالمرف ) قال : ما أنزل اله إلا فى أخلاق الباس 

[ الحديث +1ت؛ ‏ طرئه : فى 4544 ] 

4 كه وقال عيبل" ا بن راد حد كنا أو أسامة وال هشام' عن أبيه عن عبد ا نْ ال بير قال ه أص 
ان بيه 2 أن وأحل العفو من أخلاق الناس »6 أو كا قال 

قله ( باب ( غذ العفو وأمى بالعرف وأعرض غن الجاهلين ) العرف : الممروف ) وصله عبد الرزاق 
من طريق هشام بن عروة عن أبيه بهذا » وكذا أخرجه الطيرى من طريق السدى وقنادة ٠‏ قوله فى حديث عر 
أو شبانا ) إضم أوله وتثديد الموحدة وبعد الألف نون الآ كثر » وفى رواءة الكشمئى بفتح أوله وبوحدتين 
الآولى خفيفة » وسيأتى شرح هذا الحديث فى كتاب الاعتصام . قل ( حدثنى بحى ) أسبه ان السكن فقال يحي 
ابن موفى ' ونسبه المستملى فقال حى بن جمفر ؛ ولا مخرج عن واحد منهما والأشبه ما قال المسش.لى . قوله (عن 
هشام ( هر ابن عروة » وأين الزيير هو عيد الله ٠‏ يله (ما أنزل الله ( أى وذه الآية ) إلاى أخلاق الناس) كذا 
أخرجه ابن جربر عن ابن وكيع عن أبيه يلفظ ١‏ ما أنزل اقه هذه الآية إلا فى أخلاق الئاس , وكذا أخرجه ابن 
أنى شيبة عن وكيع ( وأخرج إن جرير أيضا هن طريق وهب بن كيدان عن عبد الله بن الزبيد نحره . له (وقال 
عبد الله بن براد ) بموحدة وتثقيل الراء » وبراد اسم جده » وهو عبد الله بن عام بن براد بن يوسف بن ألى بردة 
ابن أبى موسى الأشعرى » ما له فى البخارى سوى هذا الموضع . قله ( أم اله نبيه أن يأخذ امذو من أخلاق 
النان » أو كا قال ) وقد اختلف عن هشام فى هذا الحديث ؛ فوصله من ذكرنا عنه » وتابعهم عمدة بن سليان عن 
هشام عند ابن جرير والطفارى عن هشام عند الاسماعيل » وخالفهم معمر وابن أبى الزثاد وحماد بن سسلءة عن 
هشام بن عروة عن أبيه من قوله موقوفا ؛ وال أبو معاوبة عن هشام عن وهب بن كيسان عن إن الزبيد أخرجه 
سعيد بن منصور عنه » وقال عبيد الله بن عمر عن هشام غن أبيه عن ابن عمر أخرجه ابزار وااطبرانى وهى شاذة ٠‏ 
وكذا رواءة حماد ابن سسلمة عن هشام عن أبنه عن عائثة عند ان عمدو نة ٠‏ وأما رواية أبى معاوية فشاذ: أيضا وه 
احتيال أن يكون لحشام فيه شيخان » و أما رواية معمر ومن تابعه فرجوحة بأن زيادة من غاافهها مقبولة للكرنهم 
حفاظا , والى ما ذهب اليه ان الزبير من تفسير الآبة ذهب ججاهد ٠‏ وغالف فى ذلك ابن عباس فروى ابن جرير 
من طريق على بن ألى طلحة عنه قال د خيذ العفو ء يءنى خذ ما عذا لك من أموالهم أى ما فضل ؛ وكان ذلك قبسل 

م- 5 ج فر » خم البارى 


6م 51 كتاب التفسير 


٠‏ فرض الركاة » و بذلك قال السدى وزاد : نسختها آية الركاة » و بنحوه قال الضحاك وعطاء وأبو دبيدة ؛ ورجح 

ابن جرير الآول ؛ واحتج له . وروى عن جعفر الصادق وقال : ليس ف القرآن آنة ئة أجمع لمكارم الاخلاق مها , 

ش ووجرو ٠‏ بأن الاخلاق للائة حسب القوى الاسانية : عقلية وشروية وغضيبة » فالعقلية المسكة ومئها الآاص 

بالممروف .و الشيو: ية العفة ومنها أخذ العفو » والغضبية الشجاعة ومئم!#لإعراض عن الجاهلين. وروى الطرى 

مسلاواين مدوية موصولا من حدرث جار وغيره «1ا /ذلت (خذ العفو وأس بالعرف) سأل جبريل فقال ل 

3 أسأله ثم رجع فقال : : إن ربك بأمرك أن اسل عن اليك : وتعطى من رمك ل نه 
- سورة 5 الأنفال. 


( بأ يست قوله 2 ألوتك عن الأنفال فل الأنها 3 ثّ و وار حول فاقوا لم وأصاحواذات كم‎ - ١ 
قال ابن عباس : الأنال لقانم . قال كقادة : عع الحرب” . يقال : نافلة” عطية‎ 


6 - صرت مد بن عبد الرحيم حد ثنا سميد” بن سليان. أخينا هيم أخبرنا أبو بذثر عن سعيد بن 
جبير قال « قات لان عباس رضى الله عنهما : سور 6 الأنفال . قال : نزلت فى بدر » . الشوكة الحد . مردفين 
فوج بعد فوج ٠‏ رَدْلى وأردقى جاء بعدى . ذوقوا باشروا وجربوا ٠‏ وليس هذا من ذوق الفم . فيركه تجدعه . 
تردق فاببو اف حتسوا طليو: ار 3 اس والسلام واحد يدن غلب . وقال مجاهد ؛ مسكاء إدغال أصايموم 
فى أفواههم . واصدية الصفير . ليتُيتو ك ليحبسوك 

قوله ( -ودة الانفال - 1 الله الرحن الرحيم ) سقطت البسملة لغير أنى ذد ٠‏ قوله ( قال ابن عباس الانفال 
المغائم ) وصله ابن أنى ثم من طربق على بن أنى طلحة عن ابن عراس قال د الانفال المغائم »كانت لرسول الله ينيع 
خالصة ليس لاد فا ث ثىء » ودوى أو دارد واقناث و" بن حبان من طُ ريق داود ن أنى هزد عن ء رهمة عن 
إن عباس قال «لماكان بوم يدر فال رسول لله لق : من صذع كاذ! فله كذا ٠‏ الحديث اذات ( يسألونك عن 
الانفال ) وله( ثافلة عطية ) قال فى رواءة النسق « يقال . فذكره . وقد أل أو عبودة فى قرله 0 رمن الليل 
فتهجد مه نافلة لك ) أى غنيمة . ٠‏ وله ( وان ج:<وا طدوا) قال أبو عبيدة فى أوله وق وان جندوا لالم ) أى 
رجدوا الى الممالمة وطلبوا الصاح . إن ( الل والسل والسلام واحد ) ثيت هذا لأنى ذر وده ء وقد تقدم فى 
تفسير سورة ااساء ٠‏ وله ( بخن ) أى دناب . قال أو عبيدة فى قوله ر ما كان النى أن يكون له أسرى حتى 
بخن فى الآرض ) بخن اى يالغ ويغلب . قَوَله زو قال عاهك: ماد ادعال م أصابعهم ق أفراه,م) وصله عبد 
ابن حميد والفريانى من طريق ابن أبى : نييح عن مجاهد . وله ( وتصدية الصفير ) وصله عبد بن حيد أيضا كذلك . 
( تلبيه ) : : وقع هذا فى روابة أفى ذر متراخيا عن الذى قبله » وعند غيره بعقبه وهو أولى , وقد قال الفريابى 
د حدثنا ورقاء ٠‏ عن أبن أب تجح عن بجاهد فى توله ل( وما كان صلائهم عثد البيت إلا مكاء م قال إدضاط م أصايعهم 
فى أفراه,م وتصدية الصؤير , مخلطرن على محمد صلانه » وقال أبو عيددة : المكاء الصفير والتصدية صفق الآأكف 


الحديث 47-/4540 5 


ووصله أبن مردر به من حديث ا ل ار ٠قوله‏ (وقال تثادة رح الحرب ) تقدم فى الجباد . ٠‏ قوله 
( اك شوكة الحد ) نيدت لغير ألى ذرء قأل أبو عبيدة فى قوله ( وتودون أن غير ذاته الشوكة نكون ل 4 ماز 
الشوكة الحدء يقال ما أشد شوكة إى فلان أى حدم . قوله ( مدفين فوجا بعد فوج » يقال ودفى وأرداى جاء 
بعدى ) وقال أو عبيدة فى قوله 2 مم دؤين ) بكسر الذال فاعلين من أردفوا أى جاءوا بعد قوم قبايم ؛ و لعضهوم 
يقول ردفى جاء بعدى وها لدان : ومن قرأ فثكم الدال فهو من أردفوم الله من لعد من قبلوم انتمى , وقراءة 
اوور إكسر الدال ونافع بفتحبا . وقال الاخفش : بنو فلان #ردفو ثنا أى يحيئون بعدنا . وله ( فيرله يجمعه ) 
قال أبو عبيدة فى قوله ئْ فير.ه جيما 4 أى أمجمعه لعضه ذوق إعضش ٠‏ قوله ( شرد فرق ) هو قول أفى غبيدة 
أيضا : وله ( ( ليثبتوك يحبسوك ) وصله ابن أبى حاتم من طريق ابن جريج عن عطاء عله ؛ وروى أحد والطبراق 
من حديث ابن عباس قال « :شاررت قريش فقال بعضهم : اذا أصبح يمد نأثيتوه بالوئاق » المديثف ٠‏ وله 
(ذوقوا باشروا وجربوا : وايس هذا من ذوق الهم ) هو قول أن عبيدة أيضا » و أظيره قوله تعالى لالإيذوقون 
فيا الموت ) ٠‏ قوله ( حدئنى يمد بن عبد الرحيم ا هذا الحديث فى آخر هذه التفاسير عند أنى ذر » 
وثدت عند غيره فى اثنامها والخطب فده سبل . وألديث المذكو ساق بأعم من هذا فى سير سورةا ة حشر 0 


ويأقى شرحه هناك » وقد تقدم طرف مته أيضا فى المغازى 
5 5 00 8 2 
بإسسيست ( إن شرا الذاواب عد الله الم السك لاذين لا يوون ) 

5 - جرش عمد بن بوسف حدثنا ورقاه عن ابن ألى جيح عن مجاهد عنٍ ابن عباس (ر أن شر" 
الدواب عند الله العم البسك الذين لا بدقلون ) قال : م نر من بى عبد الدار 

قوله ( أن شر الدواب / ذكر فيه حل نمك عافد 5 أن عباس قال : هم نفر من بى عيد الدار) وق رواءة 
الاسماعيلى « نزلت فى نفر » ذاد ابن جرى هن طريق شمل بن عباد عن أن أبى تجيح ولا يتبمون الحق » ثم 
أوره هن طريق ورقاء عن, ابن أنى ميم عن ماهد فى قر وله إلا يمفلون 4 الا البعون المق» لمان 
عباس ام نفر هن بتى عيد الدار 

؟ اس لإصييت لآ يا أ لها الذين آمدوا ارتسيبوا ل والرسولو إذا دعاك ما و3 #زاعدوا أن" اله مول 
بين لأرء وقا 24 و 46 إليه عغررة) استديروا أدييوا 2 ا تحبيك ا صلخم 

6و لكام / مام ال 1 5 ع 

/امعع >- صدئنع إسحاق كال اذبر زا روح حل انا شهية ن- امبر ب بز عوثر ارون 0077 حف ص أبن مام 
رغث كل ن أف مهد ان العلى ركى الله عزة قال م كنت" ل ا 18 رسول” الله و 0 آنه دي 
صليت” 6م 000 فقال : ماءهك أرث تأ ؟ 1 يال 0 0 ا 4 مها الذين آمنوا استديووا لله ل والرسول إذا 
قماككم قال للم نك أو ” 0 ة فى اله رآن قبل أن أء” وخ ٠‏ ذهب ارول ا ولد ليخرج » 
فذ كرت 0 ل ا عوك ا فيه ون 5502 000 عم حقصاً سمع أبا سفيد رحلا من أسصاب 


بخم.؟ ظ و كتاب التفسير 


البو" يوقو بهذا وقال « هى الد لل رب” المالمين » السبم” الثانى » 

قوله ( يا أها الذين آمنوا استجيبوا لله وللرسول . استجيبوا : أجيبوا . لما يجيي : لما يصلحكم ) قال أبو 
عبيدة فى قوله تعالى ( امستجيبوا لله ) أى أجيبوا لله » يقال استجبب له واستجبته يممنى » وقوله ( لما يجييكم 6 
أى لما يبديكم ويصلحك اننبى . وقد تقدم فى آل عمران ثىء من هذا فى قوله تعالى ( الذين استجابوا لله والرسولم 
وله ( حدثنى [عنق ) هو ابن راهوية » وقد تقدم شرح الحديث فى تفسير الفاتحة . قله (وقال معاذ ) هو ابن معاذ 
. العنبرى البضرى » وقد وصله الحسن بن سفيان فى مسنده عن عبيد الله بن معاذ عن أبيه » وقائدة ايراده ما وقع فيه 
من قصرييح حفص إسياعه من أبى سعيد بن الملل ش 

» # بإسسيب ١‏ وإذ قالوا الهم" إن كان هذا هو المقٌ من عندك فأمطر*' عاينا حجارة من السماء » أو انا 


١‏ 21 سه 


بذاب ألم )© ٠‏ قال ابن حُونة : ما سمى' الله مطرا فى القرآن إلا عذاباً ؛ ونسميه العرب التَمثَء وهو قوله تعالى 
(وهو الذى يعزّلة الفيث من بعد ما قتَطوا 6 


- 6 م 3 3 01 2 0 
4 ب صَعئ أحمد” حداثنا عير اش ئْ معاذ حد ثناأى حل ثنا شعبة عن عبد الجيد هو ابن كر ديد 


صاحب الز“يادى” ‏ سم أنس” بن مالك رضى اله عبه د قال أبو جبلٍ (ااب؟ إنكان هذا هو الحوة هن عندلك 
فأمطر' علينا حجار من السماء . أو ينا ببذابٍ ابم 4 فيلت ( وما كان الله ليمذه :مهم وأنت فيهم » وما كان 
الل معذهم وثم ابستغفرون . ومالهم أن لا يعذ بهم" اله ومم 0 نعن المسجد الحرام © الآية » 

[ الحديث 4544 طرفه فى : 4549 ] 

قوله ( باب قوله ( واذ قالوا اللوم ان كان هذا هو الحق من عندك فأمطر ) الآية ) كدذا لأآبى ذر » وساق 
غيره الأية . قله ( قال ابن عيينة الح ) كنذا فى تفسير ابن عيينة رواية سعيد بن هبد الرحمن انخروى عنه قال : 
الغيث ) كذا وقع فى تفسير حم عسق » وقد تمقب كلام أبن عيئة بورود المظر بمعنى الغيث فى القرآن فى قوله 
تعالى قر ان كان 5 أَذى من مطر 4 والمراد به هنا الغفيث قطما » ومعتى التأذى به البلل الحاصل منه للثوب والرجل 
وغير ذلك » وقال بو عبيدة : ان كان هن العذاب فهو أهطرت ٠‏ وان كان من الرحمة فهو مطرت . وفيه نظر أيضاء 
ابن عيد الوهاب النسا بودى ؛ وقد روى اليخارى الحديث المذكور إعينه عمَب هذا عن تمد بد النضر أخى أحد 
هذا ؛ قال الحام : بلغى أن اليخارى كان ينزل عاءهما وبكثر الكون عندهها اذا قدم نيسابور ٠‏ قلت : وهها من 
طيقه مسلم وغيره هن تلامذة البخارى وان شار وه لعض شوخيه . وقدأخرج مس هذا الحديث إعيدة عن شيخهما 
عييل الله بن معاذ نفسة »؛ وعييد ألله بن معاذ المذ كور من الطيقة الوسعطلى من شوخ البخارى 0 فنزل ف هذا الاسناد 
درجتين لآن عنده الكثير عن أصعاب شعية بواسطة واحدة بينه وبين شعبة ؛ قال الحاى : أخمد بن النضر يكت أبا 


الحديث 34 - 6٠‏ ه 


الفضل وكان من أركان الحديث اتتهى . وليس له فى اليخارى ولا لأآخنه سوى هذا ا موضع . وقد روى البخارى 
عن أحند فى التاريخ الصغير و نسيه ٠‏ قوله ) عن عبد اليد ضاحب الزيادى ) هو عيد اليد بن ديئار تأزعى صغير » 
وهال له ابن كرديد إعذم الكاف وسكون الراء ور الدال الموه_لة ” م تحتانية ساكنة م م دال أي رى ©» ووقع 
كذلك ف بعص النسخ 2 ا الذى سب اليه من ولد زياد الذنى يشال له ابن أبى سفيان قوله إقال أبو جبل : 
اللوم انكان هذا الخ ) ظاهر فى أنه القائل ذلك » وان كان هذا القول نسب إلى عاض فلعله بد به ورضى الياقون 
سب ب الهم » وقد روى الطراق من طريق أبن عماس أن الفائل ذلك هو النضر بن الحارث قال : فأثزل الله تعالى 
( سأل سائل يعذاب واقع ) وكذا قال مجاهد وعطاء والسدى ء ولا ينا ذلك مافى الصجيح لاحتهال أن يكو نا 
قالاه » ولكن نسبته إلى أنى جبل أولى . وعن قتادة قال : قال ذلك سفبة هذه الآمة وجهاها . وروى ابن جرير من 
طريق يزيد بن دومان أنهم قالوا ذلك ثم ها بنرا ندموا فقالوا غف رانك اللوم »فأنزل الله ١‏ وما كان الله ممذ .م 
وهم يستغفرون) وروى ابن أنى حاتم من طريق على بن أَبى طلحة هن ابن عباس أن معنى قوله وهم يستغفرون) 
أى من سيق له من الله أنه سيؤمن » وقيل المراد م نكان بين أظبرثهم حيندذ من المؤمنين » قاله الضحاك وأبو مالك 
ويؤيده ما أخرجه الطبرى من طريق ابن أبزى قال دكان رسول الله يوم ب>كة , فأنزل الله تمالى ل( وماكان الله 
المسليين 4ه يكغرون فنا موسو ادل الله ( وما لهم أن لايمذجم الله وم يصدون عن المسجد الحرام ) 
الآأنةء فأذن الله فى فتم مك فهو الءذاب الذى وعدم الله تعالى . وروى الترمذى من حديث أى مومى رفعه قال 
« أنزل الله على أمتى أمانين , فذكر هذه الأية . قال ١‏ فاذا مضيت تركت فيهم الاستغفار » وهويةرى القول الأول 
والجل عليه أولى » وأن المذاب حل م لما ثركوا الندم على ما وقع مهم وبالغوا فى معائدة المسلدين وعحاريتهم 
وصدثم عن المسجد الحرام ؛ وألله أعل 
1 0 ع اله 2 ١‏ 
1 ود يأ سه ( وماكان 41 ليمد هم وانت امهم 2 وما كان ا موك مهم م ستغفرون 34 

45 - ميرش محل بن اضر حدئنا عبد الله بن مُماذ حدثنا أبى حدثيا شمبة عن عبد الجيد صاحب 
الز ياد سم هم أنس" بن مالك 2 قال أبو جهل 2 الهم "إن كان هذا هو الحو* من عندك فأمطر' عاينا ححارة 
5207 > المهاء أو اهديا يعذاب ألم ) قنز “لت ل( وماكان 41 ل بهم وأنتة لهم 0 وما كان ان 007 مهم وم 
يستغؤرون . ومالهم أن لا يمذامهم الله وم تيصدون عن السجد الحرام ) الأية » 

قوله ( باب قوله وماكان الله ليعذ.هم وأنت فيهم ) تقدم شرحه فى الذى قبله 
ه - ايب ( وقائلوم <تى' لا تنكون فتنة ويككون الدين كله ل 4 


6 - بَْش] الحسن بن عود المزيز حدثنا عبد الله بن بحى حل ثنا دّيؤة عن بكر ن مرو عن بكير 
عن نافع « عن ابن عبر رضى الله عنهما أن رجلا" جاءه فقال : يا أبا عبد الرحمن ٠‏ ألا تسمع” ماذكر الل فى كتابه 


١ 2‏ 56 ب كتاب التفسير 


( وإن طالفتان من المؤمنين اتبماوا ) إلى آخر الأية , فا نمك أن لا تناتل> ا ذكر ان فى كتابه ؟ فقال : 
يا ابن أحى أَعير بهذه الآبة ولا أفائل أحبء إلى" من أن أعير مرذه الآية التى يقول الله تعالى (ر وءن يقتل مؤمنا 
متعمد! ) إلى آخخرها . قآل : فان" ان يقول ( وقاتاوهم حتّى' لا تسكون فتنة © قال ابن عمر : قد فهاذا على عبد 
رسول الل ويه إذ كان الإسلام قنيلاء فكان الرجل" يفن" فى دينه : ما قنلره » وإما يوثةوه » حتى كثر 
الاسلام فلم تسكن فدنة . فلها رأى أنه لابوافقه فيا بريد قال : فا قولك فى على وعمان ؟ قال ابن ممر : ها قولى فى 
عل" رءثيان ؟ أما مان فسكان الله قد عفا عنه » كر ههم أن مفو عنه » وأما على فان عم رسول_ الل مَككاق 
وحَقنه ‏ وأشار بهده ‏ وهذه ابنقه" أو بنهه حيث ترون » 


وس بن 


"6١‏ دشن أحد يْ ونس حد”ثيا 0 نيا بان" أ واره ع4 قال جد الى هرف نْ 
ججير قال « خرج علنا - أو إليدا ‏ اب 7 ذقَال رجل : كيف رى فى قتالر التدية ؟ فقال : وهل يدرى 
ما الفينة ؟ كان عمد 00 يقائل الشركين ؛ ؛ وكان الدخول عاموم أتنة" » وأيس كقتالتم على اللاث » 


قوله ( باب وقاتلومم حتى لا تسكون فتنة ويكون الدين كه لله ) سقط ٠‏ باب ء لغير أبىذر ٠‏ قله ( حدثنا 
عمد الله إن حبى ) هو البر لنى 8 أيا حي صدوقء أدرك !/ اليخارى ولكن روى عنه بواسطة هذا وق تفسير 
سورة : لفاح فقط » وقد تقدسى الاشارة إل حال بقية الاس:أد فى تفسير سورة الرقرة ٠‏ قل ( عن ابن مر 
رجلا جاءه ) تقدم فى تغسير سورة البقرة ما أخرح سهيد بن منصور هن أن السائل هو حيان صاحب ا ؛ 
وروى أو بكر الاجاد ف توائده أنه اليثم بن حاش وقيل نافع بن الأزرق : وسأذر فى اطريق التى بعد هذه قولا 
آخر » ولعل السائلين من ذلك جاعة » أو تمددت القصة . قِولهِ ( فا يمنمك أن لا ثقائل) ‏ لا» زائدة وقد تقدم 
تقريره فى 'نمسير سورة الأعراف عند قوله (. ما ملعك ألا تدجد ) . وله ( أعيد ) عبملة وتحتائية ثقيلة 

شم فى ا أوضعين » و لغيره بفاتح أهمزة وسكون الذين المعجمة ويخفيف ااثناة الفوقائية و:شديد الراء فهما » 
والحاصل أن السائل كان برى قتال من غالف الامام الذى يمتقد طاعته وكان اءن عمر برى ترك القتال فيا تعلق 
بالملك » وسَناى مث له لذلك فى كتاب الفتن . وله ) كان الرجل يفتن ف دينه إما يقثلوه م إما يوثقوه ) حكذا 
الأ كثر فرعم بعض الشراح بأنه غلط وأن الصواب بائبات الذون فيهما لآن ه إما » التى تجزم هى الشرطية و ليست 
هنا شرطية . قلت : وهى رواية أنى ذر ظ ووجبت رواية الأكثر بأن النون قد ذف بغير ناصب ولا جازم فى 
لغة شهيرة » و تقدم فى تفسير البقرة يلظ ما لهل بوه وإما تقدلوه » وقد معنى القول فيه هناك . وأما قوله م فا 
قولك فى عل وعثيان » فيو يد أن السائل كان هن الخوارج, فانهم كا نوأ تولون الش.خين و نحعاون عثيان وعليا » فرد 
هلية اين عبر ذكر مناةجما ومنزلتهما من اله ى عله والاءتذار عما عاهوا ه عثيان من الغرار يوم أحد فاته تعالى 
صرح ف القرآن بانة عأ ءنهم » وقد تقدم فى مناقب مئان سوال الك ائلى لابن مر عن عنّان وأنه فر بوم أحد 
وغاب عن در وعءن ببعة الرضوان , وبيان اءن عمر له عذر عثمان فى ذلك » فحتمل أن يكون هو السائل هناء 


الحدرث .ودع - 4569 خض 
ومحتمل أن يكون غيره وهو الارجح لآنه لم يتءرض هناك لذكر على وكأته كان رافضيا 5 وأما عدم ذكره لقتال 
فلا يقتضىالتعدد لآن الطريق التى بمدها قد ذكر ؤها القذال ولم يذكر قصة عثيان » والأولى امل على التعدد لاختلاف 
الناقلين فى نسمية السائاين وأن اتحد المسول والله أعل. قوله (فكرهم أن تعفوا عنه ) بالمثناة الذوقانية و إصيخة 
امع ( ومذى فى تفسير البقرة بلفظ د أن _ بالتدتانية أوله والإفر اد أى الله « وقوله 0 وهذه |بنته أو بليه. 


كذا اللأكثر بالك ووافقهم الكش ميونى الكن قال « أو أبيته » إصيفة جمع القلة فى البيت وهو شاذ » وقه :قدم فى 
مناقب على من وجه آخر بلفظ « فقال هو ذاك بيته أوسط بوت النى يلقع » وفى رواءة النسائى «ولكن انظر إلى 
منزلةه من فى الله يه أيس ف المسجد غير بيته » وهذا يدل عل أنه "صحف على بعض الرواة بلله ببنته فترأها 
يذه بموحدة ثم نون ثم طرأ له الثنك قال م بنته أو بينه» والمعتمد أنه البيت فتط لما ذكر نا من الروايات الممرحة 
بذلك . وتقدم أيضا فى مناقب ألى بكر أشياء تتعلق ببيت على واختصاصه يكونة بين ببوت أذواج النى لله . 
ْله ( حدثنا اعون ون) هر اعد بن عيد الله بن ونس اده 0 وشيخه زهير هو ابن معاوية الجعنى ' 
وشيخه بان هو ابن بشر » وشمخه وبرة به ح الواو واأوحدة هو ابن عيد الرمن ٠‏ وله ( نقال دجل كيفارى 
فى قثال الفثئة ) وقع فى رواية البمق من ا عن أحمد بن بو أس شيخ الإخارى فيه ١‏ فقال له حكيم ٠‏ وكذا 
مسا رج أ لعيم هن رجه آخر عن زهير بن مهاوبة والحديث المذكور هرمن الذى قيله » أو هما واقمتان 
كا تقدمت الاشارة اليه 
” - بإسسيست ١‏ يا أيها الى تحراض المؤمنين على القتال » 
إن ' 5 عشرونث صابرون يغلبوا مائتين » 1 مندكم ا يغلبوا ألنا ن الذين كفروا 
بأنهم قوم لا يفقوون ) 
17 سس شنا له بن عبد الله حا "ثنا سذيان” عن رد “ن أبك ن عا رضي الله عمهما لا , الت 

ل إل يكن دم عشرون صابرون يغابوا ماثنين ) فسكقي” و أن لا , فر واعدد بوقرع قال 
مياق" غير 272 أن لا , شر 2 روث هن مائتين » م اولتق الآن حلفت هَ ان 45 الأية» فكعي أن 
لايغرمائة ون ماثتين » وزاد سفيان مي 8 : أزلت (حرض لمؤمنين على القتال إن يكن من عشرون صابرون) . 
قال سفيان وقال ابن شبرمة : وأرَى الأمس بالمعرر فى والمبى عن أم تسكر «ثل هذا 

[ الحديث 436١‏ طرفه فى : 4568 ] 

قله ( باب يا أها النى حرض اأوؤمئين على القتال الآنة) ساق غير أبى ذر الآية إلى إزيفةوون) وسقط عندمم 
«بابء . قله (عن عمرو) دو اين دينار . قله ( ككتب عليهم أن لا يغر) أى فرض علممم ؛ وااسياق وانكان بلفظ 
الخبر لكن المراد مذه الآمى لأمسبن : أحدهما أنه لوكان خيرا عضا الزم وقوع خلاف الخبر به وهو محال فدل على 
أنه أمى , والثانى لقرينة التخفيف فانه لا يقع إلا بعد ت-كليف » والمراد بالتخفيف هذا التكايف بالاخف لا دفع 
الحم أصلا . وُه (أن لايفر واحد من عشرة» فقال سفيان غير مرة أن لا يفر عشرون من مائتين) أى أن سفيان 
كان يرويه بالمعنى ؛ فآارة يول باللفظ الذى وقع فى القرآن عحافظة على الآسلاوة وهو الأكثر وتارة بروية بالمعنى 


ال ٠8‏ - كتاب التفسير 


وهو أن لا بفر واحد من المشرة ؛ وصحتمل أن يكون سمه بالافظين وبكرن التأويل من غيره » وي يده الطريق التى 
بعد هذه فان ذلك ظاهر فى أنه من تصرف ان عباس . وقد روى الطبرى من طريق أبن جريج عن عبرو بن دينار 
عن ابن عباس قال دجمل على الرجل عشرة من الكفار . ثم خفف عنهم عل على الرجل رجلان » وروى أيضا 
الطيزى من طريق على بن أبى طلحة ومن طربق العو وغيرهما عن ابن عباس نجوه مطولا وغختصرا ٠‏ قله (وذاد 
سفيان) كأ نه حدث مرة بالزيادة ومرة بدوثما . وقد روى أبن مردوبه من طريق خمد بن سم عن عيزو بن ديئار 
عن ابن عباس قال «كان الرجل لا ينبغى له أن يفر من عشرة » ثم أنزل لله ١‏ الآن خفف الله عنم ( الآية لعل 
الرجل منهم لا ينبفى له أن بغر من اثنين » وهذا يزيد ما فلئاه أنة من تصرف ابن عباس لا ابن عبيئة » فك أنه 
سممه من عدرو بن دينار باللفظين : وسأذكر ما فيه فى الباب الذى يليه إن ثماء الله تعالى . له ( قال سفيان وقال 
ابن شبرمة ) هو عبد الله قاضى الكوفة وهو موصول » 0 قْ دواءة ابن أبى عر عن 
سفيان عند أبى ذءم فى المستخرج « قال سيان فذ كرت لابن شيرمة فذكر مثله» قله ) زارى الآم بالممروف 
واانبى عن المكر مثل هذا ) أى أنه عنده فى حك الجباد ؛ لجامع ما بونهما من إعلاء كلمة الق وإخماد كلمة الباطل 
| - باسيب ( الآن خوّف الله عنكم وعم أن فيكم سما الآية إلى قوله ( والله مم الصابرين ) 
+6 - مِرشثا حبى بن عبد الله السلمى أخيرنا عبد الله بن الممارك أخبر نا جريرٌ بن حازمر قال أخبرفى 
الاير بن اريت عن م بن عباس رضى الله عنهما قال هلما لت (ر إن يكن متكم عشرون 
صابرون يغلبوا مانتين) دو ق ذلك على المسلدين حين فرض عامهم أن لا , فر 0 من علمر: 5 » لجاء التخفيت 
قالر الأن عض أن “عنسكم ول أن 6فيكم شَءنَاً » ؛ فان يكن منكم مائ صايرة يغليوا مائتين ‏ قال فلا حَدُف 
ا هم من العدة نقص من الصبر بقدر احرف عنهم 6 
قله ( باب ١‏ الآن خفف الله عنم وعل أن فيكم ضعفا ) الآية ) زاد غير أبى ذر ١‏ الى قوله والله مع 
الصابرين » . فول ( أخبرى الزبيد بن الخربت) بكسر المعجمة و:ثديد الراء بعدها تحتانية ساكنة ثم مثناة فوقانية 
إصرى قة من صغار التابمين » فد تقدم ذكره فى حكتاب المظالم . ولجرير بن حازم راوى هذا الحديث عن الزبير 
ابن الخريت شيخ آخر أخرجه ابن مردوه من طربق إ#ق بن إبراهم بن راهويه فى تفسيره عن وهب بن جرير 
ابن حازم عن أبيه عن مد بن إعق « حدثنى عبد الله بن أبى نجيم عن عطاء عن ابن عباس» »وقد أخرجه 
الاسماعيلى من طريق زياد بن أبوب عن وهب بن جر عن أبيهغن الزبير : وهو مما يؤيد أن لجرير فيه طر بين » 
ولفظ رواءة عطاء , افترض الله عليهم أن يقاتل الواحد عشرة , فشق عليهم : فوضع الله عنهم إلى أن يقاتل الواحد 
الرجلين » * ثم كر الأءة وزاد بعدها د ثم قال لولا تاب من الله سبق » فذكر تفسيرها ثم قال 9 يا أمبا النى قل أن فى 
أيديم من الا ى ) فذكر قول العباس ف العشرين وفى قوله « فأعطاتى عششرين عبدا كلهم قد تاجر بمالى مع ما 
ازعو من «غفرة الله تعالى » . قلت : وق ساد طريق عطاء مد بن [#ق » وايوست هذه القّصة عنده مسئدة بل 


معطاة » وصفيع ابن [سمق عه الطبرانى وابن م دونه - ي#تضى أنها موصولة » والعلم عند ألله تعالى 5 وله 


الحديك م456 : رنضن 


شق ذلك على المسلمين ) زاد الاسماغيل من طريق سفيان بن أبى شيبة عن جر بو « جرد الناس ذلك وشق ماهم : 
وله ( جاء التخفيف ) فى رواءة الامماعيل « فنزات الآبة الآأخرى ‏ وزاد ‏ ففرض علبهم أن لا يضر دجل من 
رجلين ولا قوم من مثلوم » واستدل مذا الحديث على وجوب ثبات الواحد المسل إذا قاوم رجلين من الكفار 
وتحرم الفرار عليه منهما » سواء طلباه أو طلبهما » سواء وقع ذلك وهو واقف فى الصف مع العسكر أو لم يكن 
هناك عسكر , وهذا هو ظاهر تفسير ابن عياس ورجحه ابن الصباغ من الشافعية وهو المعتّمد لوجود نص الشاففى . 
عايه فى الرسالة الجديدة رواية الربيع ولفظه وهن فسخة علما خط الربيع نقات قال بعد أن ذكر الآبةآيات فكتاءة 
أنة وضع عنهم أن يقوم الواحد بال العشرة وأثبت علهم أن يقوم الواحد بقثال الاثنين , ثم ذكر ح_ديث ابن 
عباس ال إذكور فى الياب وساق الكلام عليه ؛ لكن اإنفرد لو طلباه وهو على غير أهبة جاز له التولى عنهما جزما , 
وان طلبهما فبل رم ؟ وجبان أحههما عند المتأخرين لاء لكن ظاهر هذه الآثار الماضافرة عن اين عباس يأباء 
وهو ترجمان القرآن وأعرف الناس بالمراد » لمكن تمل أن يكون ما أطلقه نما هر فى صورة ما إذا قاوم الواحد 
المسل من جملة الصف فى عسكر المسلين اثنين من الكفار » أما المنفرد وحده بغير العسكر فلا , لآن الجراد [ما عبد 
بالجاعة دون الشخص المنفرد » وهذا فيه نظر » فقد أدسل النى يلل بعض أصواية سرية وحده . وقد استوعب 


الطبرى وابن ممردوية طرق هذا الحديث عن إن عباس وف غالم-ا التصريح منع تولى الواحد عن الاثئين ٠‏ 
واستدل ابن عباس فى بعضهأ إقوله تءالى ومن الناس هن شرى سه أتغاء مضاأة أله 1 وبقوله تعالى 
, فقائل فى سبيل الله لا تكلف إلا نفسك 14 . له ) ولا مف الله عم من العدة نقص من |أصير ) حكذا ف 
رواءة ابن المبارك 5 وف دواءة وهب بن جرير عن أبيه عند الاسماعيل د نقص من النصر » وهذا قاله ابن عباس 
توقيفا على ما يظبر ؛ وحمل أن يكون قاله بطريق الاستقراء 
8 س سورة براءة 
مرصد : طريق 3 إلا ٠‏ الإل القرابة وألذءة والعهد 
ان ا 1 0 8 0 ع2 2 5 5 م ااه 
وَليحة كل شى أدخلته فى ثى ٠‏ الثقة السفر ٠‏ اتثبال الفساد » واكفوال اللوت ٠‏ ولا نفتنى لانو ى . 
2 ع 5 2 7 0 5 أ 
كرها وكرها واحد . ملحلا يدون فيه . جمحر مركو : والؤس كات انكت القليت مرا الأرض» 
أهوكى ألقاه فى هوة عدن خَلد عدت ب ضْ أى أقت » ومنه معدرتف ويقال فى معدن صدق فى مندت 
35 3 زر م 5 
واحذها خيرة وى الفواضل 8 حول خروق ٠.‏ الشفا الشفير وهو حدذه * زوالا 8 يرف دن السيول 
والأودية ٠هار‏ هابر ٠‏ لأ واه شَنقاً وفرقا . وقال : 
إذا ماقت أرحلبا بليل تأوه آهة الرجّل الحزين 
م .ع سلج لخ م قح البازت 


ا كتاب التفسير 


قوله ( -ودة براءة ) فى سورة التوية وهى أشور أسمائها » وها أسماء أخرى تزيد على العشرة » واختاف فى 
ترك البسملة أولها فقيل لأنها نزلت بالسيف واليسلة أمان » وقيل لانم لما جمعوا القرآن شكوا هل هى والانفال 
واحدة أو ثثتان قفعاوا بينهها إسطر لاكتاءة أمه وم يكتبو افيه البسملة . روى ذلك | بن عياس عن عدثيان وهو 
الممتمد » وأشرجه أحد والما 1 وبعض أضتاب السئن . قوله ( مرصد ظريق ) 'دذا فى إعض النسخ » وسقط 
للأكثر وهو قول أنى عبيدة قال فى قوله تعالى لإ وأقمدو الم كل مرصد) أى كل طريق؛ والمراصد ااطرق ٠‏ قله 
( الا : الال القرابة والذمة والعود ) تقدم فى الجزية ٠‏ له ( وليجة :كل شى. أدغاته فى شىء ) تقدم فى بدء الخلق 
ومقط هو والذى قبله لأبى ذر . قوله ( الشقة السفر ) هو كلام أَبى عبيدة وزاد د البعيد» وقيل ااشةة الارض الى 
بش سلوكبا . قله ( الخبال الفساد ) قال أبو عبيدة فى قوله تعالى ١‏ ما زادوك إلا خبالا ) : الخبال الفساد . 
قوله (والخبال الموت ) كذا لحم والصواب ااوة يضم المم وذيادة هاء فى آخره وهو ضرب من الجئون ٠‏ قله 
( ولا نفتّتى لا توضنى ) كذا للا كثر بالموحدة والخاء المعجمة من التوبيخ » و الس .لى والجر جا ١‏ توهنى » بالهاء 
وتشديد النون من الوون وهوالضءف » ولاءن السكن دن كنى» عثلثة ثقيلة ومم ساكنة من الاثم » قال عياض وهو 
اأصواب » وهى الثابتة كلام أنى عبيدة الذى يكثر المصنف إلنقل عنه » وأخرجه الطبرى من طريق عيد عن 
قثادة فى قوله إ(ولا تفدنى 4 قال : لا و . دالا ق الفدئة سقطرام ألا ف الاثم سقطوا . قو (كرها وكرها 
واحد ) أى بالضم والفتح وه وكلام أبى عبيدة أيضا » رسقط لأبى ذر » وبا لضم قرأ ال-كوفيون حمزة والاعش 
ديحى بن ثاب والكساف والباقرن بالفتح . قل ( مدخلا يدخلون فيه ) قال أبو عبيدة فى وله ( ملجأ يلجون 
اليه لو مؤارات أو مدخلا ) يدخلون فيه ويتغيبون انتهى : وأصل مدلا مدتملا فأدغم وقرأ الامش وعيمى بن 
عمر بتشديد الا أيضا ٠دعنابن‏ ك5 كين فى رواءة مذ خلا بفتحتين بولهما سكرن ور بجمحون ) سرعون هو قول 
أنى عييدة وزاد : 8 برد وجوههم ثى ٠‏ ومذه قرس جموح . قوله ) والمؤتفكات انتفكت أنقلبت ما الارض ( 
تأل أبو عبيدة فى قوله تعالى (١‏ والمو تفكات أتتوم رساهم ) م قوم لوط انتفكت بهم الارض أى انقلبت بم 
قوله (أهوى ألقاء ؤ ف هوة) هذه اللفظه لم تمع فى سودة براءة راتما هى فى سورة اأنجم » ذكرها المصئف هنا استطرادا 
من قوله ([ والمؤتفكة أهوى 6 . قوله ( عدن خلد الح ) واقتصر أبو ذر على ما هنا . قال أبو عبيدة فى قوله تعالى 
١‏ جنات عدن ) أى خلد يقال : عدن فلان بأرض كذ أى أقام » ومنه المعدن , يمدنت بأرض أقت » ويقال فى 
معدن صدق فى مندت صدق - وله (الخوالف الخالف الذى خلفنى فقمد بعدى ؛ ومنه خلفه فى الغابرين ) تآل أبو 
عميدة فوقو أه ل ممع الما لفين» الخالف الذى خلف يمد شاخص فتعد فى رحله , وهو من خلف عن القوم » ومنه 
الوم اخلفى فى وادى . وأشار بقوله ء ومنه نخافه ف الغاير بن » إلى حديث عوف إن مالك فى الصلاة على الجئازة . 
قوله (ديحرذ أن يكون النساء من الخالفة؛ وان كان جمع الذكور فانه لم يوجد على تبر جمعة [لاحرفان فارس وفوارس 
ومالك وءوالك ) قال أبو عبيدة فى قوله ل[ رضوا بأن يكونوا مع الخوالف ) يوذ أن يكون الخوااف هونا 
النساء » ولا يكادون بحمءون الرجال على فواعل » غير أئهم قد لوا ذا.س وفوارس وهالك وهوالك اتتبى . 
إوقد استدرك عليه ابن مالك شاه قب وشواءق ونا كسس ونوا كس وداجن ودواجن » وهذه الألاثة كك لحد ين جمع 
فاعل وهو شاذ؛ والمشبور فى فواعل جمع فاعلة ٠‏ فان كان من صفة الفساء أو اضح وقد تحذف الحاء ف صفة المفرد 


سورة براءة | زف 


من النساء وان كأن من صفة الرجال قالحاء للديالذة يقال رجل غاافة لأخير فيه . والاصل فى جمعه بالتون . واستدرك 
بعض الشراح على !لخسة المتقدمةكاهل ؤكوادل وجائح وجواتح وغادب وغوارب وغاش وغواش ؛ ولا يرد ثىء 
متها لآن الآواين ليسا من صفات الأدميين ؛ والأخران جمع غارب وغاشية واهاء للبالغة إن وصف يما المذكر » 
وقد قال المبرد ف الكامل فى ثول الغ رزدق : 
واذا الرجال رأوا يزيد رأيتهيم +ضع الرتاب :واحكس الإذقان : 
احتاج اممرزدق لضرورة الشعر فأجرى ا على أصله : ولا يكون مثل هذا أبدا إلا فى ضرورة » ولا 
جمع النصاة ماكان من فاعل لعا على فواعل اكلا ياكس بااؤنث » ول بأت ذا إلافى حرفين فارس وةوارس وهالك 
وهوالك . أما الآول فانه لا يستعمل فى الفرد فأمن فيه الأبس » وأما الثانى ذللانه جرى مجرى المثل بةولون هالك 
فى الحوالك فأجروه على أصله لكثرة الاستممال . قات : فظور أن ااضابط فى هذا أن يؤمن الأبس أو يكثر الاستمال 
أو تسكون الحاء للمااؤة أو يكون فى ضرورة الشعر والله أعل . وال ان قتيية : ال+والف النساء ويقال خساس 
النساء ورذااتهم » ويقال فلان خالفة أهله اذا كان ديئا وهم » وااراد بالخوالف ىق الأب النساء والرس'ل الماجزون 
والصبيان لجمع جمع المؤنث تغلييا الكوتين أكثر فى ذلك من غيرمن . وأما قوله ( مع الخالفين ) لجمع جمع 
الدكرر تغليبا لآنه الأضل ٠‏ قوله ( الخيرات واحدها خيرة وهى النواضل) قال أ بو عبيدة فى قوله تمالى (وأولئك ' 
لمم الخيرات ) جمع خيرة ومءئأها الفاضلة من كل ثى. ٠‏ قوله ( مجون مؤخرون ) سقط هذا لأبى ذد . قوله 
( الشفا الشذير رهو حده ) فى دواءة الكشممي وهو حرفه. قوله ( والجرف ما تجرف من السيول و الآو دة) 
قآل أبو دمياة ف قوله تعالى ١‏ على شفا جرف ) اذا الشغير ؛ والجرف مالم يين من الركايا » قال : والاءة على 
القثيل لآن الذى يبنى على التكفر فرو عل شفا سرف وهو ١ا‏ تحرف من السيول والآودية ولا يثيت البناء عليه . 
َي (هاد هائر » توور البثر اذا دمت وانجار مثله) قال أبو دبيدة فى قوله تمالى ( در ) أ هائر : والعرب 
تزع الياء ألتى فى الغاعل ٠‏ وقيل لا قاب فيه واعا هو 50 ساقط ؛ وقد تقدم شىء من هذا فى آل عمران . وله 
( لآوتاه شفقا وقرقا , قال الشاعر : 
إذا ما قت أرحابا ليل تأوكه آمة الرجل الزين ) 
قال ١‏ عيبدة فى قوله تهالى < ان إبراهم وام : هو فال من التأوه ومعناه متضرع شفةا وفرقا اطاعة 

ربه قال العاعر فذكره . وقول م أرحام! , هو بفتح الحمزة والاء المهملة : وتوله م آهةء بالمنء الآ كثر وق رواءة 
الأصمل بك نل الحاء بلا مد . زر ثليه ) هذ الشعر المدةب العبذى واسمه جداش :نز عائذ © وقيل بن ار وهو 
من جملة قصيدة أو لا : 

أناطو قل قاف اقيق .مك ما الى كأن تى 

ولا 7 مواعد كاذيات 03 ما رباح الصف دونى 

فاتى لو تخالفئى شالى لا أتبمتها أبدا عبينى 
ديقولك فيها: قما أرنى ككون أخى بحق لأعرف .نك فى من سمي 


لخ 00 + - كتاب التفسير 


وإلا فاطرحتى واتخذتنى ‏ عدوا أتقيك وتتقيى 

وهى حكثيرة المكم والآمئال . وكان أبو عمد بن العلاء يقول : لو كان الشعر مثلبا وجب على الناس 

أن تعلاوه 
١‏ - ايب (براءة من الله ورسوك إلى افذين ماهد ثم من" للشركين) أذان : إعلام . وقال ابن عباس : 

دن إصلاق . ترم وتزكوم مها ونحوها كثير . والركاة الطاعة والإخلاص . لا ”تون الزكاة لا بشرّدون 
أن لا إله إلا" الله . يضاهون ,شمبون 

4 - رَرَشن) أبو الرليد حدئنا شمبة عن أبى إسساق قال سممت البراء رضى الله عنه يقول « آخر 
آبّْ نزلت ل[ يسكفتونك قل الله يفتيك فى الكلالة 6 » وآخر سورة أذ الت براءة » 

قله ( باب قوله براءة من الله ورسوله ‏ الى الذين عاهدتم من المشركين . أذان إعلام ) قال أأبو عبيدة فى 
قوله تعالى (إ وأذان من الله ورسوله ) قال علم من الله ؛ وهو مصدر من قولك أذتهم أى أعلتهم . قِوله (وقالابن 
عباس : أذن يصسّدق ) وصله ابن أنى حاتم من طريق هلى بن أنى طلحة عن ابن عباس فى قوله ل( ويةولون هو 
أذن ) يعن أنة يسمع من كل أحد » قال الله ( قل أذن غير ا-كم يؤمن بالله ) يمتى يصدق ,الله » وظهر أن 
إصدق تفسير يؤمن لا تفسير اذن كا يفرمه صنيع المصئف حيث اختصره ٠‏ قوله ( تطيرم وتزكهم مما ووها 
كثير ( وف بعض النسخ دومثل هذا كثير » أى ف القرآن » ويقال اليذكية ) والركاة الطاعة و الاخللاص ( وصله 
ابن أنى حاتم من طريق على بن أنى طلحة عن ابن عباس فى قوله ١‏ تطهرهم وتتركهم ما ) قال : الركاة طاعة الله 
والاخلاص . قله ( لا يؤتون الركاة لا يشودون أن لا إله إلا الله ) وصله ابن أبى حاتم من طريق على بن أبى 
طلحة دن ابن عباس فى فوله تعالى <, وويل للشركين الذين لا يؤتون الركاة ) قال : هم الذين لا يشهدون أن لا 
إله إلا الله . وهذه الآبة من :فسير فصلت ذكرها مئا استطراد! . وفى تفسير ابن عياش الركاة بالطاعة والتوحيد 
دفع لاحتجاج من احتج بالآبة على أن الكفار مخاطبون بفروع الششريعة . َه ( يضاهون يشبهون ) وصله ابن 
أى حاتم من طريق على بن أبى طلدة عن ابن عباس فى قو له تعالى جر يضاهون قول الذين كفروا ) أى'يشمون . 
وقال أو عبيدة : المضاهاة التشديه . ثم ذكر حديث البراء فى آخر أبة 'زلت وآخرسورة 'زلت ء فأما الآنة ققدم 
حديث ابن عباس فى سودة البقرة وأن آخر آية تزلت آية الربا » ويجمع بأنهما لم ينقلاه وما ذكراه عن استقراء 
بحسب ما اطلما عليه » وأولى من ذلك أن كلا منهما أراد آخرية مخصوصة ء وأما السورة فالاراد إعضها أو معظمبا 
وإلاففيها آبات كثيرة نزات قبل سئة الوفاة النبوية » وأوضح من ذلك أن أول براءة نزل عقب فتح مكة فى سنة 
نسع عام حج أبى بكر وقد نزل ( اليوم أكلت لك دينكم ) وهى ف المائدة فى حجة الوداع سنة عشر ء فالظاهر أن 
المراد معظمما » ولا شك أن غالها نزل فى غزوة تبوك وهى اخر غزوات الى يل » وسيأى فى تفسير ( إذا 
جاء نصر الله أنا آخر سورة نزلت وأذكر المع هناك إن شاء الله تعالى . وقد قيل فى آخرية نزول بزاءة أن 
المراد بعضبا » فقيل قوله ١‏ فان نابوا وأقاموا ااصلاة 6 الآبة وقيل إ لقد جاءم رسول من أنفسكم ) وأصح 


اخفيث 50014 - 5م انض 
الافوال فى آخرية الآنة قوله ثءالى 2 واتدوا يوما ترجوعون مه الى الله 14 تدم ىُْ البّرة رونقل ابن عيك اأعلام 
ه آخر آبة نزلت آية الكلالة » فماش بعدها خمسين يوما ثم نز لت آية المقرة » والله أعل 

١‏ 2 باسببت ور فسي<وا ف الأرض و وز واءندوا أنيم ع ممحزى ا 6 وأن” لله زى 
الكافرين 4 ٠.‏ يدوا سيروا 

2 شنا 0 6 يدر قال حد”؟: فى الايث” عن عقو عن ابن شهاب وأخبرن حيد” ن 
عر ارحدن أن أبا عريرة رضى” ا عنه قال م« تعثى أبو بكرر فى تلك" 36 فى مؤذنين” إعشهم يوم الذحر 
يؤذنون 5 أن لامحج بعد العام مقر ؛ ولا طوف بالببت ريا . قال حول بن عبد اأرحمن : 09 

25 إلى 0 5 0 0 5 7 الك 25 
أردف رسول اشر يلتم بسلى' بن ألى طالب وأمنء” أن يون بتراءة . قال أبو هريرة : فأذن معنا على يوم 
الدحر فى أهل متى بتراءة» وأن لامج بءد العام مشرك » ولا يعاوف بالبيت ريان » 

قوله ( باب فسيدوا فى الارض أريعة أشهر ) ساق إلى ( ال-كافرين) . (فسيحوا سيروا ) هوكلام أنى عبيدة 
بزيادة قال قى قوله قءالى ) فسيحوا ف الأرض) قال : : سيروا وأة .لوا وأدبروا - قله ( حودانى اللث عن عقيل ( 
فى الرواءة الى بعدها « حد؛ن فى اللوث حدثنى عقيل » ولليث فيه شي خ آخر تقدم فى ك تاب المج عن > ى حى بن يكير عن 
الث عن بواأس ٠‏ وله ) عن إن شباب 00 جرد ( قال ال عاق : بواو العوطف إشمارا بأنه أخيره أيضا 
إغير ذإك » قبل فبو عطف على مكدر . قات 1 5 ف طرق ودرنث أبىهريرة عن ألى بكر المديق زيادة الا ما 
وقع ف رواية شعيرب عن الزهرى » فأن فيه دكان الشركون يوافون بالتجارة فبنتمع 5 المساون » فليا حرم الله 
على المشركين أن شربرا المسسيود ١‏ رام وول المسلءدون ف أنفسوم ما قطع عم من التجارة فنزأت 02 وأن خهم 
عيلة 4 الآنة م6 ثم أحل فى الآية الاخرى الجز زية » الحدرث أخر جه الطراى وابن مس دونه مطولا هن طر دق ث عدب 6 
وهواء2]ل المصاف ىق كتاب الجزية من هذا الوجه ٠‏ قوله ( أن أيا هررة دشى الله عنه قال : : بءانى ) فى رواءة 
صا بن كيسان عن ابن شباب قَّ لباب الذى يلمه دان ابا هراره أخيره «< 

؟' 6 ياسب زر وأذان من ال ( ورسولهة إلى النا سن يوم الحج الأ كبر أن" ا بركاء دن اشر كين ورسَوه 
فان : تبنم فرو خدير 2 6 وإنت توليتم فاعاءى ا وا أنحكم غير معجزى الل و مر الذين كفروا بمذاب أليم 1 
ا م أعللهم 

. م ص . شم . :42 

805 - يَشُ) عبد الله بن يوسف حد كنا الايث قال حدثى عقيل قال اءن شهاب نأخبرنى ديد بن 
عيد الرحمئن أن أي هربرة قال 28 96 أبو بحكر رفى أل هئ فق تلك المحة ف ا مؤذنين ع بوم انحر 
7 . 5 2 2 - د م“ 9 شلمه ‏ هاس 32 5 
يؤذنون عنى أن لاج بعد العام مشرك » ولا يلوف بالبيت عربان ٠‏ قال حميد : كم أردف البى عَلنْهُ 


4 6" - كتاب التفسير 


دل بن أبى طالب فأمره أن يِؤْدن بتراءة ٠‏ قال أبو هريرة فأذن ممنا على فى أهل ف يوم النحر بتراءة » 
وأن لاحي بءدّ العام مشرك ولا طوف بالبيت عريان > ظ 
قوله ( باب وأذان من الله ورسوله ‏ إل قوله ‏ المشركين ) أورد فيه حديث افى هريرة ال ذكور فى الباب قبله 
من وجمين ٠‏ كوه ( بشنى أبو بكر فى تلك الحجة ) فى رواية صالح بن كيسان ١‏ النى بعد هذه الحجة التى أمره رسول 
الله يق عليها قبل حجة الوداع » ودوى الطبرى من طريق إن عباس قال « بعث رسول الله يريع أبا بكر أميرا 
على المج » وأمسء أن يقبي للناس عجوم لخرج أبو بكرء ٠‏ قله ( يؤذئون يمني أن لا بحج مد العام مشرك ) فى 
رواية ان أخى الرهرى عن عمه فى أوائل الصلاة ١‏ فى مؤذئين » أى فى جماءة مؤذنين » وامراد بالتأذين الإعلام » 
وهر اقتراس من قوله تعالىيو وأذان من الله ورسوله © أى إعلام . وقد ووقفت من “عى كن كآن مع أى كر فى 
تلك الحجة على أسماء جماعة » مهم سعك إن أبى وتأص فيا أخرجه الطمرى من اربق الحم عن ههعب بن سعد عن 
أببه قال ء بعث رسول الله يأ أبا بكر : فلا انتهينا الى ضجنان أتبءه علرا» . وهنهم جابو روى الطيرى من طر يق 
عبد الله بن كيم عن أنى الزبير عن جابر « ان النى يبوم بعث أبا بكر على المج فأقبنذا معهء ٠‏ قوله ( أن لا حج) 
بفيّح الهمزة وأدغام الأون ف اللام قال الطحاوى فى م مشكل الاثار » هذا مشكل , لآن الاخرار فى هذه القصة تدل 
على أن الي 2 كان بعت أيا 0 بذلك م أتبعه عاءا فأممه أن يؤذن + قليف يبعثك أبو 05 أيا هريرة وهن 
مده بالتأذن مع صرف الأاص عنه فى ذلك إلى على ؟ 5 أجاب 3 حاصله : أن أبا بكر كان الآمير على الناس فى تلك 
الحجة بلا غلاف . وكان على هو المأءور بالتأذين بذلك ٠‏ وكأن عليا لم يطق التأذين بذلك وحده واحتاج إلى من 
يعينه على ذلك فأرسل معه أبو بكر أيا هريرة وغيره اوساعدوه على ذلك . ثم ساق من طريق ارد بن لل هربرة 
عن أبيه قال و كنث مع على حين لمثه الذي 2 وراءة إلى أهل مكة, قكدع أنادى ممه ذلك حتى اصحل صوق » 
وكان هو ينادى قبل حتى يعى » وأخرجه أحمد أيضا وغيره من طريق تحرر ين ألى هريرة . فالحاصل أن هياشرة 
أى دريرة إذلك كانت بأس أنى كر ؛ وكان ينادى عا يلقي اليه على بما أمس ناذه . قو ( إعد العام ) أى مد الزمان 
الذى وقع فيه الاعلام بذلك . قله ( ولا طوف ) بفتح الفاء عطما على المج ٠‏ قو ( قال حيد ) هو ابن 
عل امن بن 00 زر ثم أردف رممول الله له يعلى وأمسه أن يؤذن براءة ( هذا القدر من الحديث مرسل » 
لان حميدا لم يدرك ذلك ولا صرح إسماعه له من أنى هربر ة» لكأن قد ثبت إرسال على من عدة ارق : فروى 
اطبرى هن طريق أى صالح عن على قال « بعث رسول الل يه أبا بكر ببراءة إلى أهل مكة وبثه على الموسم » 
ثم بمثنى فى أخره » فأدركته فأخذت! منه , فقال أبو بكر : دالى ؟ قال : خير » أنت صاحى ف الغار وصاحى على 
الجوض في أن لا بلغ عى غيرى » أو رجل مى » ومن طربق رم بن عطءة عن أبيه عن ألى صعيدك مثله » 
ومن طاريق العدرى عن نافع عن ابن عمر كذلك » وروى الترمذى هن حديث «ق-.م عن أبن عباس كله معاولا 
وعند الطبراى من حديث أن رافع تحوه للكن قال » فاتاه جسريل فقال : انه لن يؤدءها عنك الا أنت أو دجل 
-منك « ودوى اترمنى وحسئه وأحد من حددث أنس قال م« لعث الى 2 براءة مع أفى بكر 0 شم دعا عليا 
.فأعطاها إياه وقال : لا يذرغى لأاحد أن يبلغ هذا إلا رجل من أهلى » وهذا يوضح قوله فى الحديث الآخر , لا 


ألشدث 1ه ٠‏ ش كن 


بلغ عنى » ويعرف مه أن المراد خصوص القصة المذكورة لا مطاق التبليغ » وروى سعيد بن منصود والترمنى 
والنسائى والطبرى ٠ن‏ طريق ألى إتمق عن ذيد بن يشيع قال ه سألت عايا بأى ثى. بمدت ؟ قال بأنه لا يدخل 
الجئة الآ نفس مؤمئة ء ولا طوف با ليت عر يان » ولا >تمع مسلم مع مشرك فى المج لعد عأموم هذا » وه ن كان 
له عرد فعبده إلى مدته » ومن لم يكن له عهد فار بعة أشر » واستدل بهذا الكلام الآخير على أن قوله تعالى إفسيحوا 
ف الآأرض أربعة 5 َ( مخقس عن ١‏ يكن له عبد مؤقت أولم يكن له عود أصلا “آم من له عوف مؤقت فيو 
إلى مدته ٠‏ قروى الطر ى هن طررق ابن إنغق قال : مم صافان » صيف كان له عبد دون أربعة أشرر نأمبل إلى 
مام أربعة أخون وصاف كانت له مدة عبده لغير أجل تقصرت على أربعة أخوو . وروى أيضا من طريق على 
ابن أنى طلحة عن إبن عراس أن الأريعة الأشرر أجل من كارن . له عرد مؤقت بقدرها أ يزيد علمها ؛ وأما من 
ليس له غود فانقضاؤه إلى ساخ الحرم لقوله تعالى إفاذا انساخ الآشور الحرم فاقتلوا ألشركين) ومن طريق عبيدة 
ابن سليان سممت الضحاك أن ر»ول الله 2 عاعد ناسا من الث رين من أهل 39 وغيرثم فز أت براءة ليذ إلى 
كل أودل عرده وأجلبم أربءة أشون ٠‏ رون لا عيد له فأجله انقضاء الآشرر الجرم ٠‏ وهن طريق السدى وه . 
وهن طربق معور عن الزهرى قال : كآن أول الأربعة أشبر عند تزرل براءة فى شوال» فكأن آخرها آخر ارم . 
فبذلك جمع بين ذكر الأربعة أشبر وبين قرله لا فاذا الساخ الاشبر المرم فاقنلوا المششركين ) واستبءد الطبرى 
ذك من حيث أن بلوغيم الخير نما كان عندما وقع النداء بهوق ذى الحجة فكيف يقال لهم سي<وا أربعة أشبر وم 
ببق منها إلا دون المُررن ؟ 3 سين عن المدى وغير واحد التعريح بأن مام الأربعة الأشبر ق دمع الأحق . 
قوله ) أن يؤذن براءة ) بحوذ فيه التذوين بالرفم على المكانة وبالجر » ويجو ز أن يكون علامة الجى قئحة وهو 
الثاءت فى الروايات ٠‏ قَوْه ( قال أبو هريرة فأذن معنا على ) كذ! الاكثر » وفى رواية الكشمبينى وحدء « قال أبو 
بكر فأذن معنأ ء زهو غاط فاش الف لروابءة الجميع » وإنها هو كلام أنى در يرد قطما » فهو الذى كان يؤذن. 
بذاك . وذكر عياض أن أ كثر رواة الفريرى وانقرا الكشميري » قال : ومو غاط ٠.‏ قوله ( قال أب هريرة فأذن 
معذا على ) هر موصول بالاسناد المذكور » وكأن حميد بن عيد الرحمن حمل قصة توجه على هن المديئة إل أن طق 
أن بكر عن غير أنى هريرة » وحمل بقية القصة كارا عن أفى هريرة . وتوله ( فأذن ممنا على فى أهل منى يوم أاثحر 
لح ) قال الكرماق : فيه إشكال » لأن علياكان مأمودا بأن يؤذن ببراءة ٠‏ فكيف يؤذن بأن لا عج بعد العام 
مشرك ؟ ثم أجاب بانه أذن براءة رمن جلة ا اشتملت عليه أن لا بحج بعد العام مشرك ٠‏ من قوله تالى فنا 
!1١(‏ المشركون نيجس فلا ب#ربو | المسجد الحرام بعد عامهم هذ!) ورحتءل أن يكون أمس أن يؤذن مراءه وما أ 
أبو بكر أن يؤذن به أيضا ٠‏ قلت : وفى توله رؤذن براءة ت#ونء لآنه أس أن يؤذن بمضع وثلاثين آبة منتماها 
عند قرله تعالى ير عل كرف امار كر 42 أررى الطيرى هن طريق أى معثر عن #د إن كمب وغيره قال 
«إعث ددول الله لله أبا كر أميرا على المج سئة نسع ٠‏ وبعث عليا بثلاثين أو أربعين آنة دن براءة» ودوى 
ااطر ى هن طريق ألى الصمباء قال : سأ ات عليا من يوم الج الاكر “فقال : ارى دسول الله يَقْلّع يعث 
أبا بكر د 


فم تأد رسمالة ردول أللّه 2 قوت فآرأت أربعين آنة ان أول رأءة 1 مم صدرةا حدى زمست أجرة 6 تطفقت 


7 الراس الحج » و لءثى (إعذده بأر بمين آنة من براءة : حدى أق درقة طب ثم اندفت إلى تقال :0 على 


3 


102 > - كتاب التغسير 


أتتبع بها الفساطيط أفرؤها عام , لآن اجميع م يكونوا «ضروا خطبة أب بكر بوم عرفة» ٠‏ قوله (دأن لا محج 
بعد المام مشرك ) هو منتزع من قوله تعالى ( فلا يقربو! المسجد الرام بعد عامهم هذا ) والاية صريحة فى 
متعيم دول المسجد الحرام ولولم يقصدوا الحج » والكن لماكان الحج هو المقصود الأعظم صرح هم بالمنع منه 
فيكون ما وداءه أولى بالمنع » والمراد بالمسجد الحرام هنا الحرم كله » وأما ما وقع فى حديث جابر فيا أخرجه 
الطبرى وإعق فى مسئدة والتساى والدارى كلافياءئه وصصحه أبن خزمة وابن حبان هن طر بق ابن جريج «حدثنى 
. عبد القه بن عثهان بن خدم عن ألى الزبيي عن جابر أن النى لَه <ين رجع من عمرة الجعرائة بك أبا بكر على 
الحج ٠‏ فأقبلنا معه حتى إذا كنا بالعرج ثوب بالصبح » فسمع رغوة ناقة النى َل ٠‏ ناذا عل" علبا » فقال له : 
أمير أر رسول ؟ فقال : بل أرسلنى رسول اقه يع ببراءة أفرؤها على الناس » فقدمنا مكة » فليا كان قبل يوم 
الثروية بيوم قام أبو بكر نقطب ناض مناسكهم » حتى إذا فرغ قام على فق رأ على الناس براءة حى ختمها » ثم كان 
يوم النحر ككذلك , ثم يوم النفى كذلك » فيجمع بأن علرا ق رأها كلا فى المواطن الثلاثة » وأما فى سائر الآوقات 
فكان يؤذن بالامور المذكورة أن لا محج بعد العام مشرك ال ؛ وكان يستمين بأنى هريرة وغيره ف الآذان بذلك » 
وقد وقع فى حديث مقسم عن ابن عباس عند الرمذى دان الى ب بعث أبا بكر الحديث وفيه د ققام على أريام 
التشربق فنادى : ذمة الله وذمة رسوله بريئّة من كل مشرك ؛ فسيحوا فى الأرض أربعة أشي ٠‏ ولا >جن بعد العام 
مشرك » ولا يطوفن باابيت عريان., ولا يدغل الجئة إلا مؤمن ٠‏ ف-كان على ينادى بها » فاذا بح قام أبو هريرة 
فنادى ما . وأخرج أحمد بسئد حسن عن أذس « أن النى ولي بعك ببراءة مع ألى بكرء فليا باخ ذا الحليفة قال : لا 
يبلغها إلا أنا أو رجل من أهل بيتى ء فبءك بها مع على » قال الترمذى <سن غريب . ووقع فى حديث يعلى عند 
أحمد لما زات عشر آيات من براءة بءث ما النى يله مع 0 بكر ليق رأها على أهل مك . ثم دعانى فقال : أدرك 
أبا بكر خا لقييته أذ منه الكتاب » فرجع أبو بكرفةال : يا رسول اله نزل فى شىء ؟ فقال لا ء إلا أنه لن يؤدى 
- أو لكن جبريل قال لا يؤدى عنك إلا أنت أو رجل هنك » قال المماد بنكثير :ليس المراد أن أبا بكر رجع 
من فوره , بل المراد رجع من حجته : قلت : ولا مانع من حله على ظاهره اقرب المسافة » وأما قوله عثير آيات 
فالمراد أولا ١‏ إنما المشركون نمس ) 
- بإسيب إلا" الذين عاهدتم من امشركين ) 

67 - ضع إسحاق حدئنا يمقوب بن إبرأهيمً حداكنا أبى عن صالح عن ابن شهاب أن" عبد" 9 
عيلد الر ان حر أن أب هريرة أخبره' أن أبا بكر رضي ال عنه بمثه فى الحجة التى ضر رسول اث كلاق 
عليه قبل" تحسبة, الرتداع فى رهط ينه فى الناس أن لا حجن" بدد العام مشر ك ولا طوف باليمت. غريان » 
فسكان ميد يقول : بوء؛ التّمر يوم الح الأكبر» ءن أجل حديث ألى هربرة » 


وله ( حدثنى إعق ) هو ابن منصور كا جزم به المزى ويءقوب بن إبراهيم أى ابن سمد بن إبراهم بن عبد 
الرحمن ءن عوف » وصالح هو ابن كيسان » وقد تقدم فى أوائل الصلاة من رواءة يعقوب بن [ى اهم بن سود عن 


الحديث هع ظ عضن 


ابن أخى اءن شباب عن عمه ؛ فله فيه طريقان » وسياقه عن ابن أخى ابن شباب «وافق لسياق عقيل » وأما 
رواية صالم فوقع فى آخرها « فكأن حميد يقول : يوم النحر يوم الحج الاكير » من أجل حديث أنفى هريرة» 
وهذه الزيادة قد أدرجها شعيب عن الزهرى 5 تقدم فى الجزية ولفظه عن ألى هريرة « إمثنى أبو بكر فيمن يؤذن 
يوم النحر ,عنى : لا نحج بعد العام مشرك ولا طوف بأابيت عريان » وبوم الج الا 3 يوم النحر » واما قيل 
الا كر من أجل ةول الناش المج الآصغر ؛ فنبذ أبو بكر إلى الناس فى ذلك العام فلم يحج عام حجة الوداع اتى حج 
فيها النى يَلجْ مشرك » اننهى وقوله « ويوم الحج الأصكر يوم الذحر» هو قول حميد بن عبد الرعن استنيطه 
من وله تعالى لإ و أذان من الله ورسوله إلى الناس ير م المج الاكر م ومن مناداة أنى هريرة بذلك بأمى أبى بكر 
يوم التحر » فدل على أن المراد بيوم الحج الاكن يوم النحر » وسياق رواية شعيب يوثم أن ذلك ما ثادى به 
أبو بكر ؛ وليس؟ذلك فقد تضافرت الروابات عن أنى هريدة بأن الذى كان ينادى به هو ومن معه من قبل أى 
بكر شيآن : مضع حم حج امشركين 2( ومع طواف المر يان و1 أن عاما أرذا كان نادى مهمأ 6 وكان زود 0 من كان 1 
عرد فءبده إلى مدته, وأن لا يدخل الجنة الا مسل . وكأن هذه الأخيرة كالزوطائة لأن لامحج البيت مشرك » وأما 
الى قبلا فبى الى اختص على بقيليخبا » لهذا قال العللاء : ان الجكمة فى إرءال على إعد ألى بكر أن عادة العرب 
جرت بأن لا ينقض العبد إلا من عقده أو من هو منه بسبيل هن أهل بيته » فأجراهم فى ذلك على عادتهم » وهذا 
9 دلا يبلغ عنى إلا أنا أو رجل ٠ن‏ أهل بن » وروى أحمد والنساى من طريق محرد 0 
كنت مع على حين إمثه رسول القه 1 إلى مه إبراء ٠.‏ فكلا تنادى أن لا يدخل الجة إلا نفس مسلة ولا 
رن بالبيت عر يان » ومن كان بينه وبين رسول لله 2 عبك فأجله أربعة أشير ؛ فاذا مضت فان الله رىء هن 
المشركين ورسوله ؛ ولا تحج بعد العام مشرك ٠‏ فكنت أنادى حدى ىل صوق » وقوله وإنما قبل الآ كر الوق 
حديث أن عن عند أنى داود وأصله فى هذا الصحيح رفعه دأى بوم هذا ؟ قالوا : هذا يوم النحر ٠‏ قال : هذا 
وم الجج الاكر» واعثاف المراد بالحج الاصغر فالجمبور على أنه العدرة » وضل ذلك عبد الرذاق من طريق 
عيد الله بن شداد أحد كيار الثابمين » 0 الطبرى عن جماعة 0 عطاء و اأشنوى »وعن ماهد : المج الا د 
القران والآضر الإفراد . وقيل يوم الحج الاصغر يوم عرفة ويوم الهج ال كبر بوم الذحر لآن فيه 0 
الناسك . وعن الثورى : أيام الحج تسمى يوم الج الا كبر كا يقال يوم الفتح . وأيده السبيل بأن عليا 9 
بذلك فى الآيام كابا ٠‏ وقيل لآن أهل الجاهلية كانوا يقفون بعرفة وكانت قريش تقف ,اازدافة » فاذا كان صجيحة 
النحر وقف الميع بالمزدلفة فقيل له الآحكبر لاجتماع الكل فيه ؛ وعن الحسن : سمى بذلك لاتفاق حج جميع الملل 
قيه . وروى الطبرى من علريق ألى جحيفة وغيره : ان بوم الحج الأكر بوم عرفة . ومن طر بق سعيد بن جبير 
أنه النحر . واءاج بأن دوم || اسع وهو يوم عرفة إذا اأسلخ قبل الوقرف 0 37 الحج خلاف العاشر ذأن الليل 
إذا انسا لخ قبل الونوف فذات . وى رواءة الترمذى من حديث على مرفوعا وموةوفا « يوم المج الأ كر إوم الذحر» 
ورجح ا له د فنيذ أبو بكر بكر الج هو أيضا ممىسلى من قول حممى بن عبد الرحمن وواارادات آنا بكر 
أفصح فم بذلِك ؛وقيل ما م تعر النى يلاه على تبامغ بغ أ بكر عنه براء لآنها تضم نت ملاح أنى بكرء فأراد 
أن يس.ءوها من غير أنى بكر » وهذه غفلة من قاثله حمله عا ظئة أن المى اد تبليغ , راءة كبا ؛ وايس الآ كذلك 


كج فر ه تم البارى 


خف ل كناب التفسير 


لا قدمئاء » وإنما أص بتبلمغه منبا أوائلبا فقط » وقد قدمت حيديث جاير وفية 0 ان عليا قرأها حى ختمبا « 
وطريق اجمع فيه » واستّدل به على أن حجة أنى بكركانت فى ذى الحجة على خلاف المثقول عن مجاهد وعكرمة 3 
خالد » وقد قدمت النقل عنبما بذلك ف المفازى » ووجه الدلالة أن أبا هريرة قال « بعثنى أبو بكر فى تلك الحجة 
يوم النحر » وهذا لا <جة فيه لآن قول #اهد إن ثنت فااراد يدوم النحر الذى هو صديمحة اوم الوقوف سواء كان 
الوقوف وقم فى ذى القعدة أو فى ذى الحجة . :حم روى ان مردويه هن طريق “رو بن شعيب عن أبيه عن جده 
قال ١‏ كانوا يحعلون عاما شب رأ وعاما شورين » يع ى حجن فى شهر واحد مرتين فى سفتين ثم يحجون فى الثالث فى 
شهر آخر غيره » قال : فلا يقع الحج فى أيام الحج إلافى كل خمس وعشربن سئة ٠‏ فليا كان حمج أنى بكر وافق ذلك 
العام شهر الحج فسماء الله الحج ال كبر . ٠‏ ( تنبيه ) : اتفقت الروايات على أن حجة أنى بكر كانت سئة نسع » ووقع 
وديا اميد الززا عن سورض الحرق غن سعيد بن المسيب عن ألى هريرة فى قوله إراءة من الله ورسوله م 
قال « لماكان زمن خيس اعتمر رسول الله لله الال م اموأبا بكر المديق على تلك الحجة . قال 
الزهرى : وكان أبو هريرة يحدث أن أبا بكر أمء أن يؤذن برا 8 اللنى ميج عليا ء الحديث . قال الشبيخ 
عاد الدن ان كثير: : هذا فيه غراية من جبة 3 أن الأمير فى ممئة عدرة الجعر ان ةكان ءاب 3 أسند ؛وأما سحجة ة ألى بكر 
56 سئة لسع . قات : يمكن رفع الإشكال بأن المراد يقوله د ثم أم أبا ككرء ؛ يعى فى بعد أن رجع إلى المديئة 
وطوى ذكر من ولى الحج سنة مان 3 م لما رجع من العمرة إلى الجعرانة فأصيح ٠‏ ما توج هو ومن 
معه إلى المديئة » إلى أن جاء أوان الج فأمس أبا بكر وذلك سئة اسع . . وليس المراد أنه أمر أباكر أن مج فى 
إلسئة اتى كانت ذها عيرة الجعرانة . وةوله « على تلك الحجة ٠‏ بريد الآنية بعد دجوعهم إلى المدينة 
- بإسيب ( فقاتلوا أئمة السكثر امهم لا أعات هم ) 

م0 - حرشها مدا بن الثنى حد كنا 0 حد كنا إسماعيل حدثنا زيد بن وهب قال « كنا عند 

حذيفة فقال : مابتى من أصماب هذم الأبة إلا" ثلائة » ولا من النسافقين إلا" أربمة ‏ فقال أعرالي" إنكم 


ءَ ص 34 8 3 ٠‏ - 27 -_ .9 6 0 - 
أصحاب #د روننا فلا تذارى » مم يال هؤلاء الدين يبقرون بيوتنا ويسرقون أعلاقنا ات قال 3 اولئك الفساق 
ع ل .2-2 3 ع . 5-5 حصي امل 
اجل 2( | ببق مهم إلا اربعة 05 0 شيخ كير 0 الماء الوارد ل وحد برده 6 

.اس ٠‏ - 3 4 2 0-0 0 ع 

04 - رثا نا تدك ن تافر خرن عايب عد 7 أن عبد الرءن الأعرج دنه 
أنه قال « حد ثى ل هررة ركى "اشعنه 5 عم رسول لله مكلا يقول : يكون 0 حدم يوم / القيامة 
شجاءا أفرع" 2 

- يرث قتيبة بن سعيد حدئنا جرير عن حُصين عن زيد بن وهب فال« مرت على أبى ذر 
بار بذة فقات : ما زاك بهذه الأر ض ؟ قال : كينا بالشام فقرأت ثرو الذن يسكيز ون الذهب والنضة 


الحدرث زرو -.ئ:؛ ام 


ولا . يق وما فى سول لله فبدّئم بذاب ؛ أليم ) قال معاوية : ما هذم فيناء ما هذ إلا فى أهل الكتاب . قال 
قات" : إمها لفينا وفمهم «( 

قوله ( باب قوله تعالى فقائلوا أثمة الكفر [نهم لا أعان لهم ) قرأ الجمرور بفتح الهمزة من أيمان » أى لاعبود 
لمم وعن الحسن اليضرى بكسر الهمزة وى قراءة شاذة » وقد روى الطبرى من طريق عبار بن ياسر وغيره فى قوله 
١‏ انم لاا مان لحم ) أى لاعبد لهم » وهذا يؤيد قراءة الجمهور . وله (حدثنا حى ) هو ابن سعيد » وإسماعيل 
هو ابن أنى غالد . قوله ( ما بق من أسصحاب هذه الآبة إلا ثلاثة ) هكذا وقع ميهما ووقع عند الإسماعيل من روابة 
ابن عبيئة عن امل بن ألى غالد بلفظ ١‏ ما بق من المنافقين من أهل هذه الآية 2 لا تتخذوا عدوى وعدوم 
أولما م« اللآية إلا أربعة ثفر : إن أحدم لشيخ كبير » قال الاسماعيل : إن كانت الآنةما ذكر فى خير ابن عمينة أق 
هذا الحدوك أن رج ة ف سورة الممتحنة ااتهى . وقد وافق الإخارى ‏ على إخراجبا عند آأة براءة ‏ اأنساى وان 
مصدرية ٠‏ فأخرجاة من طرق عن [سماعيل وليس عند أحد متهم لعيين الآية ؛ واتفرد ان عييلة بتعيتها , إلا أن 
عند الاسماءيلى من روآبة خالد الطحان عن [سماعيل فى آخر الحديث ١‏ قال إسماعيل : يعنى الذنكاتبوا المشركين » 
وهذا يقوى رواءة اين عييئة » وكأن مساند من أخرجبا فى أنة براءة مارواه الطرى هن رق حبيب بن حسان 
عن زيد بن وهب قال وكنا عند دذيفة فقرأ هذه الآنة ل( فقانلو | أمة الكفر ) قال ما قوتل أهل هذه الآية بعد . 
ودن طريق الأعمش عن زيد بن وهب توه ؛ والمراد بكونهم ل يتقائلوا أن قتالحم لم يقع لعدم وةوع الشرط , لآن 
لفظ الآية ١‏ وان نكثوا أعانهم »عن بعد عردم وطعذوا فى دين فقائلوا ) فلا لم بقع منهم نك ولا طمن لم 
يقائلوا ٠‏ وروى الطبرى من طريق السدى قال : المراد بأئمة الكفر كتفار قريش . وهن طريق الضحاك قال : أنمة 
الكفر دءوس المشركين من أهل مك2 . قله ( الا ثلاثة ) سي ى نهم فى دواية أفى بشر عن مجاهد أبو سفيان بن 
حرب ء وفى رواية مغمر عن قتاذة أبو جبل بن هشام وعتبة بن ربيعة وأبو سفيان وسبيل بن عمرو ‏ وتآعقب بأن 
أبا جبل وعتبة قثلا ببدر و لما ينطبق التفسير على من زات الآآبة الاذكورة وهو حى »فيصح فى أبى فيان وسهيل 
ابن عمرو وقد أسليا جميعا ٠‏ قوله ( ولا من المنافةين إلا أربعة ) لم أقف على لسميتهم . قوله ) فقال أعرابى م 
أقف على اسمه . قَوله ( انك أصماب عمد يِل ) بنصب أحاب على النداء مع حذف » الآداة أو هو بدل من اأضمير 
ف أنكم, قوله ( تخبروانا فلا ندرى )كيذا وقع ؛ فى روابة الاسماعيل ١‏ يرو ننا عن أشياء ٠٠قوله‏ (ترون) 
؟وحدة ثم قاف أى ينقبون» قال الخطابى : وأ كثر ما يكون النقر فى الخشب والصخور يعنى بالنون : قوله( أعلاقنا) 
بالعين المبملة والقاف أى نفائس أهوالنا » وقال ابن التتين : وجدته فى إعض الروايات مضبوطا بالفين المعجمة ولا 
وجه له انتهى . ووجد فى نسخة الدمياطى طه بالفين الممجمة أيضا ء ذكره شيخنا ابن الملآن . ويمكن توجهه 
بأن الأغلاق جمع غلق بفتحتين وهو الباب الذى إغلق على الريت ويفتح بالمفتاح ٠»‏ ويطاق ااخلق على المديدة التى 
تحمل فى الباب ويعل فبها التغغل » فيكون قوله و ويسرقوا أغلاقنا » إما على الحقيقة فانه إذا مكن هن سسرةة ااذلق 
توصل إلى فتح الباب » أو فيه باز الحذف أى يسرقون مافى أغلاقنا ٠‏ قوله ( أوائك الفساق ) أى الذن 
يبقرون ويسرقون ء لا الكفار ولا المنافقون . قوله ( أحدم شيخ كبير ) لم أقف على أسيته . قوله ) لو شرب 


141 - كناب التفسير 
الماء البارد لما وجد رده ) أى لذهاب شبوثة وفساد مغدية » فلا يرق بين الآلوان ولا الظعوم 


وه 5 ىر 27 0000 
/! - بإسسيت ( يوم حنى عليها فى نار جيم فتتكوى بها ياهُهم وجنو بهم وظرورم 
هذا ماكيد 1 أفرم فذوقوا ماكهم تكئزون 6 


١‏ - وقال أحمد بن شيب بن سميد خدثنا أبى عن بونس” عن ابن شهابٍ عن خالد بن أسل قال 
«خَرجنا مع عبد ان بن عمر فقال : هذا قبل أن مزل الزكاة » فلا أنز لت جلها الله طهر للأموال » 
قوله ( باب قوله ( والذذن يكتزون الذهب والفضة ) الآية ) . قوله ( يكو ن كاز أحدك يوم القيامة ثهما 
أفرع ) كذا أورده مختصرا » وهو عند فى عم فى « المستخرج » من وجه آخر عن أنى العان وزاد م يفر منه 
صاحيه ويطلبه , أن كنرك ؛ فلا بزال به حى ياقمه [صبءه » وكذا أخرجه النساى من طريق على بن عياش عن 
شعيب © وقد تقدم من وجه آخر عن أنى هرارة ى كاب الركاة مع شرح الحدث . م ذكر حديثك أبى ذرقق 
قصده مع معاوية فىتأو يل قوله تعالى ( والذين يكنزون الذهب والفضة ولا ينفقونها فى سبيل الله ) وقد تقدم فى 
الركاة أيضا مع شرحه 
قوله ( باب قوله عز وجل ( يوم تحمى علما فى نار جيم اتلكوى بها) الأنة) فوله ( وقال أحمد بن شييب) 
كذا أورده مختصرا ء وتقدم بأتم منه فى كاتاب الركاة مع شرحه 
م - باسسيب ١‏ إن عداة الشبور عند الله ائنا عشر شهر؟ فى كتاب الله يوم خلق السهاوات والأرض 
منها أربعة” حرام * ذلك الدين القيم فلا تظاموا فيين أنقسم 4 القيم هو القائم 
1 - ءشث) عبد الل بن عبد الوهاب حدثنا ماد بن زيد عن أيوب” عن محمد عن ان أبى بسكرة عن 
أبى بكرة عن البى ويل ال د إن" الز مان قد استدار كإيئته بو م خا الله السماواتر والأرض» السنة أثيا عشي 
شهراً منها أربعة حرام : ثلاث متواليات ذو القَمدة وذو الحجة والحركم ورجب مُضر الذى بين جادى وشعبان» 
قوله ) باب أوله 2 ان عدة لبود عند الله [ئذا عشر شهرا فى كتاب الله بوم خلق السموات والارض 4 
أى أن الله سيحانه وتعالى لما إبتدأ خاق السموات والآرض جعل السنة اثنى عشرا شهرا ٠‏ فول ( متها أربعة 
حرم ) قد ذكر :فشيرها في حديث الباب ٠‏ وله ( ذلك الدين القم ) قال أ بو عبيدة فى قوله ( ذلك ادن القم © 
مجازه القائم أى المستفم » رج مخرج سيد : من ساد يسود كقام يقوم . قوله ( فلا تظلوا فيون أنفسكم ) أى 
فى الأربمة باستحلال الَتال : وقيل بارتكاب العاصى ٠‏ قوأه ( ان الزمان قد استدار كهيثته ) تقدم الكلام عليه 
فى أوائل بدء الخلق , وأن اأرأد بالزمان السنة . وقوله « كبيئته » أى استدار استدارة مثل حااته . وافظ 
« الزمان » يطاق على قليل الوقت وكثيره » والمراد باستدارته وقوع تاسع ذى الحجة فى الوقت الذنى حلت فيه 
امس برج الل حيث يستوى الليل والنهار . ووقع فى حديث ابن عير عند ابن مسد وانة د أن الزمان قد استدار 
فبو اليوم كهياتة يوم خاق الله السموات والآادضء ٠‏ قوله ( السّة اثنا عشر شهرا ) أى السة العربية الحلالية » 


الحديث 9و - 5ع لضا 


وذكر الطبرى فى سبب ذلك من طر بق صين بن عبد الرحمن عن أبى مالك : كانوا يجمعلون السدة ثلائة عشر شور! 
ومن وجه آخر كانوا بعلو السنة اثنى عشر شبرا وخمسة وءشرين يوماء فتدور الايام والشوور كذلك . قوله 
( ثلاث متواليات) هو تف سير الأربعة الحرم ؛ قال ابن الدّين : الصواب ثلالة متوالية » يمنى لآن اميز الشبر » 
قال : واعله أعاده على المنى أى ثلاث مدد متواليات ٠‏ التهى . أو باعتوار العدة مع أن الذى لا يذكر القييز 
معه يوز فيه الدن كير والدأ نيك وذكرها من نين اصلحة التوالى بين الثلاثة . وإلا فلو بدأ بالمحرم لفات 
متصدرد الأوالى . . وفيه إشارة إلى [بطال ماكانوا يفعلونه فى الجاهلية من تأخير بعضى الأشبر الحرم » فقيل : 
كاثوا يحملون ال_م عثر! و يلوم صتهرا الحرم اثلا يتوالى عايهم ثلاثة أشبر لا بتماطون فما القتال » فلذلك 
قال « متّراليات » وكائرا فى الجاهلية على أنماء : مهم من إسهى 1 رم صفر! فرحل فيه الال وحرم القثال 
فى صفر ويسميه الحرم. ومنهم من كان يمل ذلك سلدة هكاذا وسيئة مكاذا ومنهم من يجمله سنتين هكذا وسلتين 
مكذا ٠‏ ومنهم من يؤخرصفرا إلى دبيع الأول وربمعا إلى ما يليه وهكذا إلى أن يصير شوال ذا القعدة وذه القءدة 
ذا الحجةء» م يعود فرعمد العدد على الأصل . ٠‏ قوله ( ودجب مضر ) أضانه اليهم لآم كانوا متمسكين تعظيمة » 
خلاف غيرثم فيقال إن ربيعة كانوا هه _لون بدله رمضان ؛ وكان من العرب من >مل فى رجب وشعبان ما ذكر 
فى الخرم وصفر فيحلون رجرا و>رمون شعبان » ووصفه بكرنه بين جمادى وثمعيان تأ كيدا وكان أهل الجاهلية 
قد سوا بمض الاشهر الهرم أى أخروها ‏ فيحلون شبرا حراها ويحرمون مكانه آخر بدله حتى رفض تخصيص 
الأراعة بالتحريم أحمانا 2 ووقع ريم أربعة مطلقة من السئة » فمى الجديث ث ان الاشور رجعت إلى ما كانت عليه 
وبطل الننى. . وقال الخطابى : كانوا يخسالفون بين أشهر السنة بالتحليل والتحريم والتقدم والتأخير لأسباب 
تعرض م ؛ منها استعجال الحرب ١‏ فيسةحاون الى بر الجرام * م حرهون بدله شورا غيره دول فى ذلك شوورالئة 
وتفبدل . فاذا أتى على ذلك عدة من السنين استدار الزمان وعاد الاس إلى أصله » فاتفق وقوع حجة النى يده عند 
ذلك . ( تنبيه ) : أبدى بعضهم ما استقر عايه امال من ترتيب هذه الاشير الحرم مناسبة اطيفة حاصلها أن للاشهر 
الحرم مزرية على ما عداها فناسب أن يبدأ بها العام وأن تتوسطه وأن تَخمم به وإتما كان الحتم بشهرين لوقوع الحج 
ختام الآركان الأربع ب تششتمل على عمل مال حض وهو الركاة؛ و 0 بدن عض , وذلك تارة يكون بالجوادح 
وهو الصلاة وتارة بالقلب وهو الصوم ء لآنه كف عن المفطرات . وئارة عمل مركب من مال وبدن وهو الحج . 
فليا جمعهما ناسب أن يكون له ضعف ما لواحد منهما ء فكان له من الآربعة الحرم شوران » والله أعل 


9 - إسيب ( ثالى اثنين إذه فى الغار » إذ يتول لصاحبه لاحزن ان الله معنا )) 
مدنا ناصرنا . السكيئة فميلة من السكون 
مد؛ - وزثرنا 125 ل بن مد ا يان حدكثنا هام دنا ثابت اننا أنى” قال م حداثنى أو 
بكر رضى الله عنه قال : كنت مع البى' وك فى الغار » فرأيت ار المشركين قلت" يا رسول اط ء لوأنة 
أحدم ر فم قد مه رآنا » قال : ما غلذك" باثمين الله ثالثهما » 


حفن - كتاب التفسير 


١ 2 5-5 :‏ 
154 3 607 25 50 3 محمد 500 انغ ين عن ان ج ريج رعن ابن أت مايكة عن ابن عباس 
5 5-5 3 7 2 5-25 3 - 3 8 3 5 0 1 م 3 0 .8 
رعحى الله عمهما أنه” قال حين ونم ف وبين ابن الزيير - قات 5 أو ال بير زأعة اممو وخالته عارشة 
+روء 52 502 3 #2 م 
ودد 7 ابو بكر و صفية . فقلت لسؤيان : إسنادم ؟ قال : ما فشفله إنسان ولم يقل دابن جريج ٠‏ 
[ الحديث 554 طرقاء فى : 4556 »2 حكن ] 
ه3ة؛ - ص عبد الله بن محمد قال حدثنى تحبى بن معين حدثنا حجاج قال ابن حمر قال ابن أبى 
2 0 20 5 وار 20000 5 م 
مليكة « وكان ببنهما شى'» فد وت على ابن عبّاس فقلت : أنزيد أن تقاتل ابن اازثبير فتحلة ما حرم الله ؟ 
فقال : معاذ الله . إن الله كتب ابن الزثبير وببى أمية لين » وإفى والله لا أحله أبدا . قال : قال الناس. بايم 
لابن أل بير » فقات : وأين مهذا الأم عنذة )6 أما 5 خوارئ النبى” 22 - يريك از بير 55 وأا 6 تصاحب 
١ 1‏ #ابيرلةه 1 رب 0 1 0 ك4 5 0 
الغار ‏ بريد أبا بكر وأما أمه ذذات النطاق » يريد أسماء . وأما خالته فأم الؤمنين يرد عائشة . وأها عمته فزوج 
ار 1 5 0 5 م ٠.‏ ا ٠‏ . ل 11 
النى كلل » يريد خديحة . واماععة النبى ماق خدته2 بريد صفية » ثم عذيف فى الإسلام » قارى لاقرآن . 
ُ و 9 5 : -2 5 0 سه الى 1 
واثر إن وَصلوى وصلوني من وريب » وإ ربونى ربوق أ كفاد كرام . قار على التويتات والاسامات 
ل ا ا الي كا عشى القدمية 
والخيدات يريد ا بطنا هن بنى أسد : بى 'ويت وبى أسامة ومن أسد .أن ابن بى العاص رز عذى القد مية » 
يءنى عبد لللاك بن مروان . وإنه لوى ذَبَة » يمنى ابن الز بير » 
- ورش) محمد بن عبد بن ميمون حدثنا عدسى إن يونس عن عمر بن سميد قال أخبرني ابن 
أبى مليسكة « دخلنا على ابن عباس فقال : ألا "تمجبون” لابن الز بير قام فى أمره هذا فقات : لأحاسين” نفسى 
له ؛ ما حاسبتما لأى بكر ولا دمر ء وطْها كانا أولى بكل خير منه » وقلت : ابن" عمة البى” ميف وابن ال بير 
مأ ما .8 7 
وابن ألبى بكر وابن أخى خديحة وابن أختر عائشة ‏ فاذا هو يتعلى ععى ولا بريد ذلك » فقلت ماكنت” أظن* 
ل 6 5 0 ءِ 22 9 
أنى أعرض هذا من نفسى فيدعه » وما أراه يريد را وإن كان لابد" لأن 56 بنوعى أحب إلى من أن 
سم الم 
ير بى غير ثم 6 
قوله ( باب قوله ( ثالى اثنين إذ هما فى الغار إذ يقول لصاحبه لا تحزن ان الله معنا )م أى ناصرنا ) قال أو 
عبيدة فى قوله تعالى ( ان الله معنا ) أى ناصرنا وحافظنا : وله ( السكي:ة فعيلة من السكون ) هو قول أبى عبيدة 
أيضا ٠‏ قوله ( حدثنا عبد الله بن تمد ) هو الجءى رهو المذكور فى جميع أحاديث الباب إلا ااطريق الأخير » وفى 
شروخه عيد الله ن مد جماعة منهم أبو بكر بن ألى شيبة , ولكن حيث يطأق ذلك فالمراد به الجعق لاختصاصه به 
وإكثاره قنة . وحبان دمح أوله ْم الموحدة الثقملة هو بن هلال , وقد تقدم اليديث مع شر حه ف مناقب أف بكر. 
قوله ( حين وقع بينه وبين ابن الزبير ) أى بسبب البيعة » وذلك أن ابن الزبير حين مات معاوية |متنع من البيعة 


الحديث 457 - 4071 فض 
ليزبد سن معاوبة وأدر غل ذلك حدى أغرى يزيد بن معاوبة - بن عقبة بالمديئة فكانت وقعمة الحرة » ثم توجه 
الجيش إلى مك فات أميرهم مس إن عقبة وقام بأس الجيش الثناى حصين ن مير لخحصر ابن الزبير يمكة » ورموا 
الكعية بالمذجئيق حتى احترقت . ففجأم الخ بموت يزيد بن معاوية فرجعوا إلى الثنام » وقام ابن الزبيد فى بناء 
الكمبة , ثم دعا إلى نفسه فبريع بالحلاف: وأطاعه أهل الحجاز ومصر والءراق وخراسان وكير من أهل الشام » 
شم غلب منروان على الثشام وقثل الضحاك بن قدس الامير من قبل ابن الزبير يرج راهط » ومضى مروان إلى مصر 
وغلب علها » وذلك كله فى سذه أربع وستين » وكل بناء الكعية فى سئة مس » ثم مات مروان فى سنة خمس وسّين 
وقام عيد الملك ابنه مقامه » وغاب الدار بن أنى عبيك على الكوفة ففى منه م نكان من قبل ابن الزيين : وكان ع#د 
ابن على بن أنى طالب المءروف بان المنفية وعبد الله بن عباس «قيمين م منذ قل الحسين ‏ فدعاهما ابن الزبير 
إلى البيعة له فامتنعا وقالا : لا نبايع حتى بمتمع الناس على خليفة » وت,عهما جماعة على ذلك ؛ فششدد عابم ابن الزبير 
وحصرم ؛ فبلغ التار لون [اهم جيشا فأغرجوهما واستأذنوهما فى قتال ابن الزبير فاممّنعا » وخرجا إل الطائف 
فأقاما ما <تى مات ابن عباس مرئة مان وسدّين » ورحل ابن الحنفية بعده إلى جرة دضوى جبل بينبع فأقام هناك » 
ثم أراد دخول الام فتوجه إلى نحو أيلة فات فى آخر سنة ثلاث أو أول سنة أربع وسبعين » وذلك عقب قتسل 
ابن الزيير على الصمحيح ؛ وقيل عاش إلى سنة انين أو بمد ذلك ٠‏ وعند الوافدى أنه مات بالمدينة سئة [حدى 
ومانين » وزعت الكديسانية أنه حى لم يمت وأنه المبدى وأنه لا.موت حتى علك الآرض ء فى خرافات لم كثيدة 
ليس هذا موضعبا . و [ثما لخصت ما ذكرته من طبقات ابن سعد و تاريخ الطرى وغيره لبيان المراد بقول اين أنى 
مليكة « حين وقع ينه وبين ابن الزبير » » ولقوله فى الطريق الاخرى « ففدوت على ابن عراس فقات : أتريد أن 
تقائل ابن الزبير ؟ وقول ابن عباس : قال الناس بارع لابن الزبير ء فقات : وأن بهذا الآس عنهء أى انه مستحق 
لذلك لما له من المناقب المذكورة » ولكن امتنع ابن عباس من المبايعة له لا ذكر ناه . ودرى الفا كبى من طريق 
سعيد بن ححد بن جبير بن مطعم عن أببه قال « كان ابن عباس وان الخنفية بالمدينة ثم سكنا مكة » وطلب مهما 
ابن الزبير الببعة فأ بيا حى تمع الناس على رجل » فضيق علبهما فبءث دسولا إلى العراق نرج الهما جيش ف أربعة 
آلاف فوجدوهيا حصورن ء وقد أحضر الحطب عل على الباب خوفهما يذلك » فأخرجوهما إلى الطائف» وذكر 
ان سعد أن هذه القصة وقعت بين ابن الزبير وابن عباس فى سنة ست وستين ٠‏ قوله ( وأمه أسماء ) أى بنت أبى 
بكر الصديق » وقوله « وجدته صفية, أى بنت عبد المطلب » وقوله فى الرواية الثائية « وأماعيته فزوج النى يَلثوِ» 
ريد خد>ة أطلق عاها عبته #وزا وإتما هى عية أبيه لها خدي>ة بنت خويلد أى ابن أسد » والزبير هو ابن 
العوام بن خو يلد بن أسد »وكذا يوز فى الرواية الثالثة حيث قال « ابن أبى بكر» وإما هو ان نه » وححيث قال 
د ان أخى خديجهء وما هو ابن ابن أخيا العوام . قوله ( فقلت لسفيان إسناده ) بالنصب أى اذكر اسناده »أو 
بالرفع أى ما إستاذه . فقال ( حدثنا فشمغله [نسان ولم يقل ان جريح ) ظاهر هذا أنه صرح له بالتحديث لكن لما 
: يقل ابن جر احتمل أن يكون أراد أن #دخل بينهما واسطة ‏ واحتمل عدم الواسظة » ولذلك استظبرالبخارى 
باخراج الحديث من وجه آخر عن ابن جر ؛ ثم من وجه آخر عن شيخه . قَولْهِ فى الطربق الثانية ( -جاج ) هو 
ابن د المصيمى . قوله (قال ابن أبى مليكة وكان بدهما ثى,) كذا أعاد الضمير بالتنية على غير مذكور اختصارا 


4م 516 -كتاب التفسير 


ومراده ابن عباس واإن الزبير » وهو صر ف الرواية الأول حدث قال قال ابن عياس حين وقع بينه و بين ان 
الزبيد ٠‏ قوله ( فتحل ما حرم الله ) أى من القتال فى الحرم ٠‏ قوله (كنب) أى قدر . قله ( لين ) أى أنهم كانوا 
يدحون القتال فى الحرم » وما فسب ابن الس إلى ذلك وإن كان بنو أهية هم الذرن ابتدوه بالقثال وحصروه 
وإئما بدأ منه أولا دأعوم عن نفسه لأنه بمد أن ردم الله عنه حدر بى هاشم ليبازموه ٠‏ فشرع فيا يؤذن بإباحته 
القتال فى الحرم ء وكان إعض الناس يسمى ابن الربيد « الل » لذلك » قال الشماعر يتغزل فى أغته رملة : 


ألا من لقاب معنى غزل2 بحب الىحلة أخت الحل 


وقزله لا أحله أبدا أى لا أبيح القتال فيه , وهذا مذهب ابن عباس أنه لا يقائل فى الحرم ولو قوتل فيه . 
وله ( قال قال الناس ) القائل هو ابن عراس ونافل ذك عنه ابن أنى مليكة فبر متصل » والمراد بالئاس مز كان 
من جرة أبن الزبير وقوله «بايع» بصيذة الآس وقوله دوأين بذا الآمى, أى الخلافة أى ليست إعيدة عنه للا له من 
الشرف بأسلافه الذين ذكرم ثم صفته الى أشار المها بقوله عغيف فى الاسلام قارى, للقرآن . وفى دواية ابن فتيبة 
دن طريق عمد بن المكم عن عوانة ومن طريق يحى بن سعد عن الأعمش قال « قال ابن غياس دا قيل له بايع لابن 
الزبير : أين المذهب عن ابن الزبير » وسأنى الكلام على قوله فى الرواءة الثانية ابن أبى بكر فى تفسير الحجرات . 
وله ( والله إن وصلونى وصلوق من قريب ) أى بسدب القرابة . قوله ( وان دبوق ) بفتح الراء وضم الموحدة 
الثقيلة من الادبية ٠‏ قوله ( دبوفى ) ف دواية الكشمينى ربنى بالافراد » وقوله « أ كفاء » أى أمثال واحدها 
كف ؛ وقوله هكرام » أى فى أحسابهم » وظاهر هذا أن مراد ابن عباس بالمذكورين بنو أسد رهط ابن الزبير 
وكلام أبى يخنف الاخيارى «دل غلى أنه أراد بنى أمية » فانه ذكر من طر يق أخرى أن ابن عباس لما حضرته الوفاة 
بالطائف جمع بنبه فقال «١‏ يا بى إن ١‏ بن الز بير لما خرج 3 شددت أزره ودغوت الئاس إلى ببعته ونركت بى عدنا 
من بنى أهية الذين إن قبلونا قبلونا أ كفاء » وان ربونا رونا كراما . فلنا أصاب ما أصاب جفاى» ويؤيد هذا ما 
فى آخر الروابة الثالثة حيث قال « وان كان لاءد لآن بربنى بنو عمى أحب إلى من أن بربنى غيرهم » فان بن عمه ثم 
بنو أمية بن عبد ثمس بن عبد مناف لأنهم من بنى عبد المطلب بن هاشم بن عيد مئاف فعبد المطلب جد عبد الله بن 
عباس بن عبد المطلب ابن عم أمية جد مرران بن الحم بن أبى العاص ؛ وكان هاشم وعبد مس شقيقين » 
قال الشاعر : 

عبد مس كان يداو هاما 2 وهما رمد لآم ولاب 

وأصرح من ذلك ما فى خبر أبى اف فآن فى أخره د أن أبن عباس قال ليذه : اذا دفاشمونى فالحةوا بببى 
ع بى أمية شم رأيت بان ذلك واضا فا أخرجه ابن أبى خيثمة فى تارخه في الحديث المذكور فانه قال بعد قوله 
م عفيف ق الاسلام قادىء للف رآن « وتركت بى عبى إن وصاوى وصاوق عن قريب » أى اذعنت له وتوكت ببنى 
عى فاثر على غيدى ٠‏ وءذا يستّقيم الكلام : وأصرح من ذلك فى رواية ابن قتيبة المذكورة أن ابن عباس قال لابنه 
على د الحق يابن عمك ء ان أنفك ميك وان كان أجدع ٠‏ فلحق على بعيد الملك ف_كان آثر الئاس عنده » . قوله 
( فآثر على ) إصيذة الفعل الماعضى من الثرة » ووقمع فى رواية الكدميى فاين بتحتائية سا كنة ثم نون وهو 


الحديك 4559 - 45351 أطفنا 


آتصحيف ؛رئ رواية ابن قابية المذكورة قدت على عضده قآثر عل فم وض بالموان » ٠.‏ قوله ) التوتات 
والاسامات واليدات بريد أبطنا من بنى أسس) أما التويئات فاسبة إلى بى توبت بن أسد وبقال توت بن الحارث 
ابن عبد العزى بن قعى :وما الاسامات فذسية إل بى أسرامة بن أيد بن عيه العزى وما الميدات فنسية إلى 
بي ميد بن ذهير بن الحارث بن أسد بن عرد المزى » قال الها كوى : ددئنا الزبير بن بكار عن تمد بن الضحاك 
فى آخرين أن زهير بن الحادث دفن فى الحجر . قال وحدئنا الزبير قال : كان حميد بن زهير أول من بنى مكة بيتا 
ممبعا » وكانت فريش تسكره ذلك اضاهاة الكعرة » فلما بنى حميد بيته قال قائلوم : 


اليوم ندى جرد بدذه أما حاته واما مونه 


لبا ' إصبه شىء ابعوه على ذلك . وتجتمع وذ, الآبطن مع وراد بن أسيد جد ابن الزبير , قال الأزرق : كان 
ابن الزبير اذا دعا اناس فى الإذن بدأ ببنى أسد على بنى هام وب عبد #س وغيرم , ذهذا معنى قول ابن عباس 
د قآثر على التورتات الخ » قال : فلما ولى عيد الملك بن ميران قدم بى عيك #س ثم بفى هاشم وبتى المطاب وبى 
نوفل م أعطى بنى الحارث بن فر قبل بثى أسد وقال : لأق.من عليوم أبعد بطن من قريش ؛ فكان إصنع ذلك 
مبالغة مئه فى عخالفة ابن الزبير . وجمع ابن عباس البطون المذكورة جمع القلة تحقيرا 4م ٠‏ قوله ( بريد أبطنا من 
بى أميد بن نوبت ) كدذا دقع وصواية يرود أبطنا من بى توبت بن أبرد الخ ثبه على ذلك عملضن". قلت : وكذا 
وقع فى مستخرج أبى فعيم على الصواب » وق روابة أنى خنف المذكورة أنذاذا صغارا من بنى أسد بن عيد العزى » 
وهذا صواب . َه ( ان ابن أبى العاص ) دمتى عبد الملك بن مروان بن الم بن أبى العاص . قوله ( بذ ) أى 
ظور . وله ( عثى القدمية ) إطم القاف وفتح الدال وقد لضم أيضا وقد تسكن وكسر اميم وتشدد التحتانمة ؛ 
قال الخطالى وغيره : معناها التبختر: وهو مثل بريد أنه برز يطلب معالى الاءور . قال ابن الاثير : الذى فى البخارى 
« القدمية » وهى التقدمة فى الشرف والفضل » والذى فى كتب الغريب « اليقدمية » بزيادة متا نية فى أوله ومعناها 
التقدمة فى الشرف » وقيل التقدم بالهمة والفمل . قلت : وفى روابة أبى عغئف مثل ماوقع فى الصحيح ٠‏ قوله (وانه 
أودى ذنبه ) إءتى ابن الزبير , لوى بتشديد الواو وبتخميفها أي ثناه » وكنى بذلك عن تأخره وتخلفه عن معالى 
الآمور ؛ وقي ل كنى بة عن الجن وإبثار الدعة يا تفعل السباع إذا أرادت النوم: والآأول أولى» وق مثله قال الششاعر: 
مشى ابن الزبير التبقرى وتقدمت أمية حتى أحرزوا القصبات 

وقال الداودى : الممنى أنه وقف فل يتقدم ول يتأخر , ولا وضع الآششياء مواضغها فأدنى الناصح وأقصى 
الكاشح . وقال ابن الثين معنى « لوى ذنبه » ل يتم له ما أراده . وق رواية أنى مخنف المذكورة « وان ابن الزبهد 
عشى القرقرى, وهو المناسب لةوله فى عيد أالك ٠‏ عمذى القدمية » وكان الاس كا قال ابن عياس ؛ فان عمد اللك لم 
بزل فى تقدم من أمسءه الى أن اسئقف العراق من ابن الزبير وقتل أغاه مصعيا , ثم جوز العساكر إلى ابن الزبيريكة 
كان من الآ ما كان م بزل أمى ابن الزبير فى تأخر إلى أن قل رحمه الله تعالى . قوليه فى الروابة الثالثة ( عن 
عمر بن سعيد ) أى ابن أنى حدين المكى » وقوله د لأحاسين نفسى » أى لآناقثتها فى مغوثه ونصحه ء قاله 
الخطابى . وقال الداودى : ٠مناء‏ لآذكرن من مناقبه مالم أذكر من منافهما , وإتما صنع ابن عباس ذلك لاشدتر اك 
م دوج لخ »* هع ابارت 


006 لآتاب التفسير 


الثناس قَْ مءرفة مناقب أبى 053 وعر 0 غلاف إن الز سر م كانت منافيه قَّ الشبرةكنافجما فأظبر ذلك أبن عياس 
وبدئه للناس انصائا مزه له » فلا ' بنصفه هر رجع عذه . وله / فاذا هو يتءلى عنى ) أى يتزفم عل متنحيا عنى . 
قوله ) ولا يريد ذلك ( أى لا يروك أن أكرن من خاصته : وقوله 0 ما كنت أظن أنى أعرض هذ! من تفسى « اى 
أبدز, بالخضوع له ولا يرضى مى بذلك 'وقرله دوما أراه بريد خيراء أى لا يريد أن يصنع بى خيرا ؛وق دواءة 
الكشموقى دوإما أراء بريد غيرا « وهو اضديرف :وير#مما تقدم 8 وقوله 0 لآن دبى» أى يكون على" ربا 
أى أميرا 2 أو ريه بعدى ربآه وقام سه ومإك رد ريرم ٠‏ قآل التيهى : معذاء لآن أكون ف طاعة بى أمية أحب إل 
من أن أكونى طاءة 727 5 « أن بىَ أمية أقرب إلى دى هاشم من أى أد ما تدم 2( والله أعل 
وري » 4 ٠.‏ 00 ا 7 
٠‏ - بإسيب ( والمؤلفة قلو بهم رفى الرقاب 6 قال مجاهد : :تألفهم بالمعلية 
0 8 يت 
4867 - رشنا جد بن كثير : أغيرنا سفيان عن أبهع عن أبى نهم عن ألى سعيد رضى الث عنه 
ِ 207 01 وود ىم 5 5-5 ره 

فال « بعث إلى البى وله بشى” » فقسَمَه بين أربعة وقال : أتألفهم . فقال رجل" : ما مَدّلت ذفقال : يتراج 
من ضِدْعَْى" هذا قوم كرقون من الددين » 

قله (باب قوله ل( رامؤلفة قلوهم وفى الرقاب) قال مجاهد يتأ لفرم بالعطية) وصله الفزيابى عن ورقاء عن ابن 
أبى تيح عن مجاهد » وسقط قوله (وف الرقاب) من غير رواية أبى ذر وهو أوجه ء اذلم يذكر مايتعلق بالرقاب. 
ثم ذكر حديث أن سعيد إلى د بعث الأى 2 بثىء فقسمه بين أراعة وقال |تألفهم ٠‏ فقال رجل ما عدلت » 
أورده مختصرا جدا وأيهم الباعث والمبءوث وتسمية الآربعة والرجل القائل » وقد تقدم بيان جميع ذلك فى غزوة 
حنين من المغازى 

6 إصسيس ( الذين يلمزون المطو عين من المؤمنين فى الصدقات‎ - ١ 
وجهداهم جمدم طاقموم‎ ٠ هر ون عيبون‎ 

554 - ضرع بشر بن خالد أبو محمد أخبرنا ممد بن جَمفر عن شعبة عن ليان عن أبى وائل عن 

أبى مسءود قال « لما أمر "نا بالصدةة كنا فتحا 4 2 لاء أبو 0 تصقر صارع وجاء إنسان” كس مه 2 


- 


فقال المنافقون : إن الله 6 عن صدقة هُذاء وماضل ف ذا الآغرث إل ررئاك» فنزلت ( الذين يلوزن ٠‏ 
الطوعين من الؤمنين فى الصدقات والذين لايجدون إلا هم ) الآة » 
06 - صَك إسحاق بن إبراهوم قال : قات” لأنى ا أحد نكم زائدة عن سلهان عن شقيق عن 
ألى مسعودٍ الأنصارى قال « كان رسو ل اله 2 «أمر” بالصدقة ,» فيحتال” أحسلانا حت حججىء بالمل » وإن 
لأحدهم اليوم مائة ألف ٠‏ كأنه يعرض بنفسه » ظ 


الحديث 146 - نودي ٠‏ عوسي 


قوله ( باب قوله ( الذين يلزون المطوعين من المؤمنين فى الصدقاى )) بلمرون يعيبون ) سقط هذا لآبى ذر» 
وقد تقدم فى الزكاة ٠‏ قوله ( جردم وجراثم طاةفهم ( قال أ» ر عبددة فى قرله والذن لا >د دون الا جردم ) 
مضموم ومفتوح سواء ومعناه طاقتهم ؛ يقال جبد المقل » وقال الغراء : ال وك با أضم لؤة تأفل المجاز , و لغة غيدمم 
الفتتح وهذا هر المعامد عند أمل العم بألاسان قاله الطبرئ ' وحى عن إعضوم أن معناهيا تاف : قبل ب لفتح 
الثدقة وبالضم الطاقة ؛ وقيل غيد ذلك ٠‏ قوله (عن سيان ) هو الأعش » وأبو مسءود هو عقبة بن عمرو البدرى 
قوله ( ل أمينا بالصدةة ) تدم فى الركاة باففظ ١‏ لها نزلت آية الصدقة» وقد تقدم بيانه هناك ٠‏ قوله ( كنا 
تتحامل ) أى حمل إعضئا لبعض بالأأاجرة ؛ وقد #قدم فى الركاة من وجه آخر عن شغية بلفظ «تحاملء أى نؤاجر 
أنفسنا فى الل , وتقدم بان الاختلاف فى ضبطه » وقال صاحب ١‏ الم , تحامل فى الآمى أى تنكافه على مثقة 
ومنه تحامل على فلان أى كافه ما لا يطيق . قَِلْهِ ( لجاء أبو عقيل بنصف صاع ) امم أبى عقيل هذا وهو بفتح 
أو له حبحاب ,عرماتين بنهما موحدة سا كنة وآخره مثلوا » ذكره عبد بن حميد والطبرى وان منده من طر يق سعيد 
ابن أبى عروية عن قتادة قال فى قوله تعالى ( الذن 0 ن المطوعين من اللو مين فى الصدقات ) قال د جاء رجل من 
الأنصار يقال له المبحاب أبو عقيل فقال : يا نى الله بت أجر الجرير على صاعين من “مرء قأما صاع فامسكتته لأهلى 
وأما صاع فا هو ذا . فقال المنافقون : أن كان الله ورسوله لغنيين عن صاع أبى عقيل » فنزلت » وهذا مرسل » 
ووصله ااطيراتى والبارودى والطبرى من طريق مومى بن عبيدة غن غالد بن يسار عن ابن أنى عقيل عن أبيه 
ش ببذاء ولكن ل يسموه. وذكر السويل أنه رآه مخط بءض المفاظ مضبوطا .مين » وروى الطيبراتى فى «الاوسط» 
وابن منده من طريق سعيد بن عثان الباوى عن جدته بذت عدى أن أمها عميرة بنت سهل بن دافع صاحب الصاع 
النى لمزه المنافقرن خرج بزكاته صاع تمر و بابنته عميرة إلى النى 2 فدغا لحما با لبركة » وكذا ذكر ابن الكلى أن 
سبل بن رافع هو صاحب الصاع الذى ازه المنافقرن » وروى عبد ين حميد من طريق عكرمة قال فى قوله تعالى 
لا والذن لا بحدون إلا جهدمم ) هو رفاءة بن سبل ؛ ووقع عند ابن أبى حاتم رفاعة بن عد » فيختمل أن يكون 
تصحيفا » ويحتمل أن يكون اسم أبى عقيل سهل ولقيه حبحاب ء أو هما اثئان . وف الصحابة أبو عقيل بن عبد 
الله بن ثعلية الباوى .درى م نسمة مومى بن عةية ولا بن إعق وسماء الواقدى عيد الرحمن قال : واسكشهد بالعامة » 
وكلام الطبرى يدل على أزه هو صاحب الصاع عذده وتيعه بعض المتأخربن » والآول أول . وقيل هو هيد 
الرحمن بن سمحان )١(‏ وقد ثبت فى حديث كمب بن مالك فى قصة نوبت قال « وجاء رجل ,زول بة السراب فقال الني 
تكن أبا خيثمة فإذا هو أبو خيثمة » وهو صاحب الصاع الذى لمزه المنافةون» واسم أبى خيثمة هذا عبد الله 
ابن خيثمة من بى سالم من الآ نصار ؛ فبذا يدل على تعدد من جاء بالصاع . ويؤيد ذلك أن أكثر الروايات فيها أ نه 
جاء بصاع , وكذا وقع فى الركاة د لجاء رجل فتصدق بصاع » وفى حديث الباب ١‏ اء أو عقيل بنصف صاع ‏ 
وجزم الواقدى بأن الذى جاء إصدقة ماله هو زيد ن بن أسل العجلاق , والذى جاء بالصاع هو علية إن زيد الحارنى 
ومى من الذين قالو! إن هذا مراء وان الله ءُتى عن صدفة هذا معتب بن * شيم وعبد الله بن نبل 6 رأودذة 


الخطيب فى ه المهمات » من طريق الواقدى وفيه عبد الرحمن بن :يتل وهو بنون ثم موحدة ثم مثناة ثم لام بوزن 


)١(‏ فى هامش طبوة.بولاق : كذا فى بعش الذسخ » وف يعضها « سجان » بغير ميم 


تخرضن 50 كتتاب التفسير 


جعفر ؛ وسي أت أيضا ما يدل على تعدد من جاء بأ كير من ذلك ٠‏ قوله ( وجاء اذسسان بأكثر مئه ) تقدم فى الزكاة 
بلفظ د وجاء رجل بثىء كير » وروى البزار من طريق عمر بن ألى سملية بن عبد الرمن عن أبيه عن ألى هريرة 
قال « قال رسول لله يلمع : : تصدقوا ١‏ نانى أريد أن أبءث با . فال لخجاء عد الرمن بن عوف فقال 0 الله 
عندى أربمة آلاف : أافين أقرضرما دىء رألفين أمسكرما لعيالى » فقال: بارك الله لك فيا أعطيت وفها أمسكت 
قال وبات رجل من الانصار كات صاءين من “مر » الحديث . قال الزار م سئده إلا طالوت بن عياد عن 
أبى عوانة عن عس ؛ ٠‏ قال وحدثنأه أ وكامل عن أن عوائة فم يذكر أب هررة أ 2 وكذلك أخرجه عيد بن حميد 
عن يونس بن مد عن أنى عوانة» وأ رجه ابن أن حاتم والادى واين رتو من طرق أخرى عن أى عوانة 
مسلا وذكره ابن إعفق فى المغاذى بغير [سئاد » وأخرجه 'الطبرى من ط راق تحى ! بن أ ى كثيد وهن طريق سعند 
عن قتادة واين أبى حاتم من طا ريق الحم بن أبان عن عكرمة والممتى واد قال « وحث رسول الله ولت على 
الصدقة ‏ يعنى فى غزوة تبوك - اء عبد الرحمن بن عوف بأربءة آلاف فقال : يارسول الله مالى ثمانية آلاف 
جلةك بنصفها وأمدكت نصفما »ذتمال : وارك ايه لك ذم أمسكت وما أعطيت . وأصدق اوملل ذ عادم بن عدى عائة 
وسق من تمر . وجاء أبو عقيل بصاع من تمر الحديث . وكذا أخرجه الطررى من طريق الموق عن ابن عبان 
نحوه ؛ ومن طريق على إن أبى طلحة عن ابن عراس قال د جاء عيد ال حمن بن عوف بأر بءين أوقية من ذهب » 
ععناه . وعند عبد بن حميد وابن أى حاتم من طريق الربيع إن أنس قال « جاء عيذ الرحمن بن عوف لأرإعماثة 
أوقية من ذهب فال : ان لى نما عمامة أونة من ذهبء الحديث » وأخرجه عبد الرزاق عن معمر عن قتادة فقال 
د ثمانية آلاف دينار » ومثله لابن أبى حاتم مر طريق ماهد » وحك عياض ف «١‏ الثفاء » أنه جاء يومئذ 
بتسعمالة 2١2‏ بمير , وهذا اختلاف شرك يد فى القدر الذى أحضره عدل الرحمن بن عوف » وأصح الطرق فيه كما نية 
لاف درم . وكذلك أخرجه ابن أبى حاتم من طريق حماد بن سلة عن ثابت عن أنس أو غيره» والله أعل . 
ووقع فى ١‏ معان الفراء » أن الى 2 حك الناس على الصدفة لجاء عمر إصدقة » وعمان إصدقة عظيمة » و إعض 
أحعاب النى يلا يمنى عبد الرحمن بن عوف » ثم جاء أبو عقيل بصاع من : عر فقال المثافقون : ما أخرج دؤلاء 
صدقاتهم إلا رياء » وأما أبو عقيل فاما جاء إصاعه ليك كن إنفسه » فتزات . و لابن مردوية من طاريق أفى سعيد 
دالجاء عبد الرحمن بن عوف (إصدقته , وجاء المطرعون من المؤومئين » الحديث . قوله ) فنزات الذين يلزون 
المطوعين ) قراءة الجمبور بتشديد الطاء والواو وأصله المتطوعين فأدغت التاء فى الطاء » وم الذين يغزون بغير 
أسيعانة برزق ق من ساطان أى غيره » وقولة ( والذ نلا بحدون إلا جردم يعطوف على المطوعين ؛ وأغطأً من 
قال إنه معطوف على ١‏ الذين يدزون ) لاستلزامه فساد المعنى » وككذا من قال معطوف على الم مين لآآنه يفهم منه 
أن الذين لا يحدون الا جهدم لبوا ءؤمنين لآن الأصل فى العطف المغايرة فكأنه قيل الذين يلمزون الطوعين من 
هذين الصنفين امو منين والذين لا يحدون إلا جردم ٠‏ فكلأن الاولين مطوعونٌ وؤمئون وااشانى مطوعون غير 
«ؤمنين » وليس لصحيح : فالحق أنه مءطوف على المطوعين ويكون من عطف الخاص على العام » والنسكتة فيه . 
التتويه بالخاص لأن السخرية من المقل أشد من المكثر غالبا » والله أعلم . قوله فى الحديث الثانى ( فيحتال أحدنا 


١ (‏ ) فى هامش طبعة بولاق : فى نخة « سبمالة » 
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حتى مجىء بالمد ) يعنى فيتضدق به ء فى رواءة الركاة « فينطلق أحدنا إلى الوق فيحامل » فأفاد بيان المراد بقوله ى 
هذه الرواية فبحتال . قو ( وان لأحدثم اليوم مائة ألف ) فى رواية الزكاة موان أبءضهم اليوم لماثة ألف... ومائة 
بالنصب على أتها اسم ان والخبر لآحدم أو لبمضبم واليوم ظرف ٠‏ 'ولم يذكر مين المائة ألف فيحتصل أن يريد 
الددامم أو الدنائير أو الامداد ٠‏ قوله (كأنه يعرض بنفسه ) هو كلام شقيق الراوى عن أبى مدءود » بيله [إحق 
بن راهوبه فى مسئده » وهو الذى أخرجه البخارى عنه . وأخرجه ابن مردوية من وجه آخر عن إعق ذقال فى آخره 
د وان لآحدم اليوم لمائة ألف ء قال شقيق : كأنه يعرض بنفسه ‏ وكذا أخرجه الاسماعيل من وجه آخر وزاد فى 
آخر الحدثك « قال الاعش : وكان أو مسعود قد كثر مالهء قال ابن بطال بريد أنهم كانوا فى زمن الرسول بتصدةون 
بها يحدون : وهؤلاء مكاثرون ولا يتصدقون, ك.ذا قال وهو بعيدء وقال الزين بن المذير مراده أتهمكانوا تعدقون 


مع قلة الشى. و يتكلفون ذلك ثم وسع الله عليهم فصارو! يتصدقون من يسر ومع عدم خشية عسر . فلت : وحتهل 
أن يكون ماده أن الحرص على ااصدقة الآن لسوولة مأخذها بالترسع الذى وسع عليهم أولى من الحرص عايا 
مع تكلفيم . أو أراد الإمارة إلى ضيق الميش فى زمن الرسول وذلك لقلة ما وقع من الفتوح والغنائم فى زمانه » 
وإلى ضعة عيشهم بمده لكبرة الفتوح والغنام - 
١5‏ -بإسيب ( استنذر' لمم أو لا الستفور الهم > إن تستغير" لم سبءين مرة ذان يفن لهلهم 4 
١‏ # عر بيد بن إسماعيل عن ألى أنانة عن عبد الله عن نافمر عن ابن عبر رضى الله عنهما 
١ 207 2‏ 1 8 ل 
قال < ا تو فى عبد الله بن أبي جاء أبنه عبد الله بن عبد ان إلى رسول الله يلع فسأله أن يعطيه قيصه يكدن” فيه 
أباه » فأعطاة” . لم" بأ أن 1" عليه : فقام رسول ان كله ليُصلَى عليه» فقام عمر” ذأخذ بثوب رسول ان 
فقال : يا رول الله أ تسل عليه وقد مباك ربك أن تملى عليه ؟ فال رسولة الل يلع : إنما يرن الل فقال : 
استذفر هم أو لا تستغفر ١‏ لم ؛ إن تستغفر ألم سرعين 17 ؛و ا على السبعين . قال : انه" منافق ٠‏ قال فصلى 
عليه رول الله ييه نأل ال( رلا تصل على أحد مهم ءات أبداء ولا تنم على قره 6 » 

0 - ريثا حى' ن بكر حد ثنا الليث عن عقيل . وقال غيراء حدثتى الايث حدثنى عقيل عن ابن 
شهاب قال أخبرنى عبينه أل بن عبد الله عن ابن عباس عن عمرتين الخطاب رضى الل عنه أنه قال « لما مات عبد الله 
ن أبى ابن سلول » دعى له رسول الله يكل يصن عليه » فلها قام رسول الله يل وثبت* إليه فقات : يارسول” 
له؛ أتصى على ابن ألى" وقد قال يوم كذا كذا وكذا ؟ قال : أعددٌ عليه قوله . سم رسول الله وك وقال : 
هر 'عنى يا عمر . فلها أكثرت عليه قال : إفى حيرت" فاخقرت » لو أعر أنى إن رزدت على السبعين مدر 4 (زدت 

بها قال فصلى عليه سول" الله مي » نم" انصرف فل كك إلا يسيراً حتى نزت الأبقان. من براءة زولا تصلة 
ع أحدٍ مهم مات أبدا إلى قوله. ‏ رغر فاسقون ) قال : فمحبت" بعد من جُرأتى على رسول اله 7 والله 


رض -كتاب التفسير 


ورسوله أعر 0 

قوله ( باب قوله استغفر لهم أو لا استغفر لهم ان تستغفر لهم سبعين مرة فلن يشفر الله لهم ) كذا لآبى ذر 
ورواية غيره عغتتصرة ٠‏ وله ( عن عبيد الله ) هو ابن عر . قله (لما توفى عبد الله بن أبى ) ذكر الواقدى ثم 
الحام فى ه الاكليل» أنه مات بعد منص رفم من تبوك وذلك فى ذى القعدة سئة لسع ؛ وكانت هدة رضه غشربن 
بوما ابتداؤها من ليال بقيت من شوال » قالوا : وكان قد نخاف هو ومن تبعه عن غزوة تبوك » وفيهم 'زلت 
١‏ او خرجوا فيكم ما زادوكم إلا خبالا ) وهذا يدفع قولابن التين إن هذه القصة كانت فى أول الاسلام قبسل 
تترير الأحكام . قوله ( جاء ابنه عبد الله بن عبد الله ) وقع فى رواية الطبرى من طريق الششعى : لما احتضر 
عبد الله جاء |بنه عبد الله إلى النى يلم فقال : يا نى الله إن أنى قد احتتضر فأحب أن تشبده وتصلى عليه » قال : ما 
اسمك ؟ قال : الخباب ‏ يعنى إضم المبملة وموحدتين مخفا قال : بل أنت عبد الله الحمباب اسم الشيطان . وكان 
عيد الله بن عبد الله بن أنى هذا من فضلاء الصحابة وشبد بدرا وما إعدها واستّشيد بوم العامة فى خلافة أبى بكر 
الصديق » ومن مناقبه أنه باغه بعض مقالات أبيه لجاء إلى النى يلاه يستأذنه فى قتله » قأل : بل أحسن مبته , 
أخرجه ابن منده من حديث أفى هريرة باسئاد حسن ٠‏ وق الطبراق من طريق عروة بن الزبير عن عبد الله بن 
عيد الله بن أبى أنه اسثتأذن تحمره, وهذا منقطع لان عروة م يدرك وكأ نه كان حمل أمس أبيه على ظاهر الإسلام 
فلذلك القس من النى 2 أن ضر عثده وإصل عليه » ولااسما وقد وردما يدل عل أنه فعل ذلك لعيك #رل. 
أببه . ويؤيد ذلك ما أخرجه عبد الرزاق عن معمر والطبرى من طريق سعيد كلاهما عن قتادة قال ه أرسل عبد الله 
ابن أفى إلى النى يليه » فلا دخل عليه قال : أهلكك حب بود : فقال : يا رسول الله يما أرسات اليك لاستغفر 
لى دم أرسل اليك لتويتى . ثم سأله أن يعطيه قيصه يكفن فيه فاجابه » وهذا مرسل مع ثقة رجاله ؛ ويعضده مأ 
أخرجه الطبرائى من طريق الحم بن أبان عن عكرمة غن ابن عياس قال ١‏ لما مرض عبد الله بن أبى جاءه الذى َلك 
فكلمه فقال : قد فيمت ما تقول ء فامئن غلى فكفى فى قيصك وصل على ففعل » وكأن «بد الله بن ألى أراد بذلك 
دفع المار عن ولده وعشيرته إعد موته فأظبر الرغبة فى صلاة الى عله عليه » ووقعت اجابته إلى سؤاله حب ما 
ظبر من حاله إلى أن كشف الله الغطاء عن ذلك سيأى » وهذا من احسن الاجوبة فا يتعلق ذه القصة ٠‏ قوإه 
( فقام رسول الله طلم ليصلى عليه » فقام عمر فأخذ بثوب رسول الله طلم ) ن حديث ابن عباس عن عير ثانى 
حديث الباب دفلءا قام رسول الله 2 » وفى حدبث البرمذى هن هذا الوجه ١‏ ققام اليه فلما وقف عليه بريد الصلاة 
هليه وثبت اليه فلت : ا رسول الله أتصل على إن أبى وقد قال وم كذا كنذا وكذا أعدد عاءه قولف يشير بذك 9 
مثل قوله لإلا تنفقوا على من عند رسول الله حت بنفضوا) و إلى مثل قوله ( ليخرجن الآعز منها الأذل6 وسيأاق 
بيانه فى تفسير المنافقين ٠‏ وه (فقال : يا رسول الله أتصلى عليه وقد نهاك ربك أن تصلى عليه )كذ! فى هذه الرواية 
إطلاف الهى عن الصلاة » وقد استشدكل جد! حدى أقدم إعضهم يأل : هذا وم ون إعض رواتة » وعا كه غيره 
فرعم أن عير اطلع على نهبى خاص ف ذلك ٠‏ وقال القرطى : اءل ذلك وقع فى خاطر عمس فيكون من قبيل الالحام » 
وحتهل أن يكون فبم ذلك من قوله ( ماكان للني والذين آمئوا أن إستغفروا للشركين ) . قلت : الثانى يعنى ما 
اله القرطى أقرب من الأول ؛ لأنه م يتقدم اانهى عن الصلاة على المنافقين » بدايل أنه قال فى آخر هذا الحديث 
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ا ل 
«قال فأنزل الله ولا تصل على أحد متهم » والذى يظبر أن فى روابة الباب تجوذا بينته الرواية التى فى الباب بمده من 
وجه آخرعن عبيد الله بن عمر بلفظ « ففال تصل عليه وقد نماك الله أن تستؤفر لهم » وروى عيد بن حميد 
والطبرى من طر يق الشعى عن ابن عبر عن عبر قال د أراد رسول الله 2 أن إصلى على عبد الله بن أنى فأخذت 
بثوبة فقات : والله ما أمرك الله هذا » ند قال : ان تستغفر لهم سبعين مرة فلن يذفر القه لحم » ووقع عدف ابن 
ممدوءة من طريق سعيد بن جبير عن ابن عباس « فقال عمر : أتصلى عليه وقد تهاك الله أن تصل عليه ؟ قال :ين ؟ 
قال قال : استغفر لهم » الآية » وهذا مثل رواءة الباب ؛ فكآن عمر قد فهم من الآبة المذكورة ما هو الا كثر 
الأغاب من لسان العرب من أن 5 أو » أدست للتخدير ؛بل للفسوية ف عدم الوصف المذ كور 0 أى ان الاستخغار 
5 وعدم الاستذفار سواء » وهو كقوله تعالى ( سواء علهم استغفرت لهم أم لم تستعفر لحم ) لكن الثانية 
أصرح ء ولهذا ورد أنها نزلت بعد هذه القصة يا سأذكره ؛ وفهم عمر أيضا من قوله ( سبعين مرة ) أنها اليبالنة 
وأن العدد المعين لا مفهوم له ء بل المراد ننى المغفرة لهم ولو كثر الاستغفار» فيحصل من ذلك الهى عن الاستغفار 
فأطلته ؛ وفرم أيضا أن المقصود الأعظم من الصلاة على الميت طلب المذفرة للبيت والشفاءة له فاذلك استلزم عنده 
النبى عن الاستغفار ترك اأصلاة : امذلك جاء عنه فى هذه الرواية إطلاق النهى عن الصلاة ؛ ولهذه الامور استتكر 
إرادة الصلاة على عبد الله بن أنى . هذا تقرير ما صدار عن مز مع ما عرف من شدة صلابته فى الدين وكثرة بغضه 
الكفار والمنافقين » وهو القائل فى حق حااب بن أبى بلتعة مع ماكان له هن الفض لكشوود, بدرا وغير ذلك لكونه 
كائب قر يشا قبل الفتح « دعتى يا رسول الله أضرب عنقه فقد نافق ء المذلك أقدم على كلامه للنى له ما قال » وم 
يلتفت إلى احتهال إجراء الكلام على ظاهره لما غلب عليه من ااصلابة المذكورة . قال الزن بن الاير : وإما قال 
ذلك عمر حرصا على النى يليج ومشورة لا إازاما 1 وله عراش .ذلك , ولا ببعد أن يكون النى كان أذن له فى مفلى 
ذلك فلا يستلزم ما وفع من عير أنه أجتود مع وجود النصض م عسك به قوم فى جواز ذلك , ولثما أشاز يالذى 
ظبر له فقط . وهذا احتمل منه النى يله أخذه بوبه وعخاطيته له فى مثل ذلك المقام ٠ح‏ التفت المه مدد.ما 5 فى 
حديث ابن عباس بذلك فى هذا الباب . قوله ( اما خيرق الله فقال استغفر لهم أو لا 7س :فر لحم إن تستذفر لهم 
سببعين صلة » وسأزيده على السبعين) فى حديث ابن عباس عن عمر من الزيادة « قبسم ردول الله يلل وقال : آخر 
عنى باعمرء فلا أكثرت عليه قال : انى خيرت فاخترت » أى خيرت بين الاستذفار وعدمه ؛ وقد بين ذلك حديث 
ابن عمر حيث ذكر الْآية المذكررة . وقوله فى حديث ابن عباس غن عمر ولو أدل أتى إن زدت على السبعين يغفر له 
ازدت علا » وحديث ابن عمر جازم بقصة الزيادة : وآ كد مه ما روى عبد بن حميد من طريق قتادة قال « لما نزات 
( استغفر لهم أو لا تستغفر لم ) قال النى يلقه : قد خيرئى ربىاء فوالله لأزيدن على السيغين » وأخرجه 
الطبرى من طريق جاهد «ثله , والطبرى أيضا وابن أنى حاتم من طربق هدام بن عروة عن أبيه مثله » وهذه 
طرق وات كانت مراسيل فان بعضبا بءضد عضا ٠‏ وقد خفيت هذه الاؤوظة على من خرج أحاديث التهر 
والبيضاوى واقنصروا على ما وقع فى حديثى الباب ٠‏ ودل ذلك على أنه ده أطال فى حال الصلاة عليه مون 
الاستففار له ٠‏ وفد ورد ما يدل على ذلك » فذكر الواقدى أن جمع بن جار بة قال « ما رأيت رسول دك أطال 
على جنازة قط ما أطال على جنازة عبد الله بن | لى من الوقوف » ودوى الطبرى من طريق هخيرة عن الششعى قال 
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د قال النى طلقم : قال الله ( ان تستغفر لهم سبعين مرة فان يغفر الله هم ) فانا أستغفر لهم سبمين وسبءين 
وسبعين » وقد تمسك .هذه اأقصة ٠ن‏ جعل مفهوم المدد حجة , وكذا مفهوم الصغة من باب الأولى . ووجه الدلالة 
أنه له فهم أن ما زاد على السمعين لاف السيعين فقَال «سازيد على السبعين» » وأجاب هن أذكر اأقول بالمفووم 
هما واقع فى بقية القصة » وليس ذلك بدافع للحجة ؛ لأنه لولم يقم الدليل على أن المقصود بالسيعين المبالغة لكان 
الاستدلال بالمفهوم باقيا. قوله ( قال إنه منافق فصلى عليه ) أما جزم عمر بأنه منافق لجرى على ماكان يطلع عليه 
دن أحواله: وإثما لم يأخذ النى يلل بقوله وصل عليه إجراء له على ظاهر حك الاسلام ما تقدم تقريره , واس:تصحابا 
اظاهر الك ؛ ولما فيه من [ كرام ولده الذى تحققت صلاحيته » ومصاحة الاسقتلاف لقومه ودفع المفسدة ؛ 
وكان النى يله ول الامى يصير على أذى المشركين و يعفو و يصفح ثم أمس بقتال المشركين فاستمر ضفحه 
وعفوه عمن يظبر الاسلام ولوكان باطنه على غعلاف ذلك إصاحة الاستئلاف وعدم اللاهير عنه » و لذلك قال ١م‏ لا 
يتحدث الناس أن مدا يقتل أصابه » فلءا حصل الفتح ودخل المشركون ف الاسلام وقل أهل الكفر وذلوا أم 
؟جاهرة المنافقين وحملهم على حك مس المق ٠‏ ولا سيها وقد كان ذلك قبل نزول النهى الصر بح عن ااصلاة على المافقين 
وغير ذلك ما أن أمه عجاهر6م » وبهذا التقر ير يتدفع الإشكال عا وقع فى هذه القصة مد الله تعالى . قال 
الحظانبى : اما فمل النى ع مع عبد الله بن ألى ما فمل كال شفةته على من تعاق إطرف من الدين » ولتطبيب 
قلب ولده عبد الله الرجل الصالم » ولتألف قومه من الخزرج لرياسته فرم » فلو لم يحب سؤال ابنه وثرك الصلاة 
عاية قبل ورود النهى الصر جح لكان عية على ابئه وعارا على قومه » فاستعمل أحسن الى بن فى السياسة إلى أن 
تبى فاتتهى . وتبعه ابن بطال ودير بتوله : ز رجا أن يكون معتقدا لبعض مأكان رظبره من الاسلام . وتعةبه ابن 
المنير بأن الامان لا بتبءض . وهو كا قال : اككن ماد ابن إطال أن إعانه كان ضعيفا . قات : وقد مال إعض أهل 
الحديث إلى تم حيح لام عيد الله بن أبى لكون النى عله >لى 8 وذهل عن الوأرد من الآيات والأحاديث 
المصرحة فو حقه يما ينافى ذلك , ولم قف على جواب شاف فى ذلك » فأة.م على الدعرى المذكررة . وهو جوج 
باجماع من قبله على تقيض ما قال » و [طباقهم على ترك ذكره فى كتّب الصحابة مع شهرته وذكر من هو دونه فى 
الشرف والشورة بأضعاف مضاءعفة . وقد أخرج الطارى من طريق سعيد عن قتادة فى هذه القصة قال : فأنزل الله 
تعالى ولا تصل على أحد منهم مات أبدأ ولا تقم على قبره » قال : فذكر لنا أن نى هه بره قال : وما يخنى عنه 
قيصى من الله » وإنى لأرجو أن يسم بذلك أاف من قومه ٠‏ قوله ( فارزل الله تعالى : ولا :صل على أحد متهم مات 
أبدا ولا م على قبره) زأدغن مسدد فى حديئه عن مي القطآن عن عبيد الله بن ععر فى آخره «فترك اأصلاة علييم» 
أخربية ان أبى حالم عَن أببه عن مسدد وحماد بن زاذان عن حى » وقد ويه اليخارى فق الجناءز عن مسدم ١‏ 
نكن هذه الريادة ؛ وى حديث ابن عباس « قصل عليه ثم انصرف :فل كت إلا يسيرا حت نزلت ٠‏ زاد ابن [حق 
فى المغازى قال حدثى الزهرى بئده فى #اتى حدبى ااياب قال فا صلى رسول الله يله على مثافق !دده حى قيضسه . 
الله , ومن هذا الوجه أخرجه ابن أبى حاتم : وأخرجه الطبرى من وجه آخر عن ابن [مق فزاد فيه « ولاقام على 
قبره » وروى غبد الرزاق عن معمر عن قتادة قال لما نزلت ١‏ استنفن لهم أو لا تستغفر لهم إن استغفر لهم 
سبعين مرة فلن يغفر الله لحم ) قال النى يل : لأزيدن على السبعين » فأنزل الله تعالى (( سواء عايهم أ تغفرت 


الحديث .1ه - الاوع ام 
لهم أم لم تستغفر لهم ان يذفر الله لحم ) ورجاله ثقات مع إرساله ؛ وحتمل أن تسكون الآبتان مما نزاتا فى ذلك . 
الحديث الثالى, قوله (حدانا تحى بن بكير حدثنا الليث عن عقيل » وال غيره حدثى الآيث حدثقى عقيل) كذا وقم 
هنا » والغير 1 رهوأ بو صالم كاتب الليث واسمه عبد الله بن صالم أخرجه الطبرى عن الى بن معاذ عنه عن 
الليث تال حدثى عقيل . قله زلا مات عبد الله بن أبىه ابن سلول ) بفتح المهملة وضم اللام وسكون الواو بعدها لام 
هو امم امرأة» وهى وإلدة عبد الله المذكور وهى خزاعية » وأماهر نن الخررج أحد قبيلى الانصار ؛وابن شلول. 
يقرأ بالرفع لانه صفة عبد القه لا صفة أبيه. قوله رفتهسم رسول الله َيِه وقال : أغر عنى ) أى كلامك ؛ واستشكل 
الداودى تنسمه وَل ف تلك الحالة مع ماثيت أن ضكر ع كان نسما ولم يكن عند شوود الجنائز يستمهل ذلك , 
وجوابة أنه عبر عن طلاقة وجبه بذلك تأنيسا اعمر 0 إقايهكالممّذر عن نرك قبول كلامه ومورتة قوله 
(ان ذدت علىالسيمين بغفر له) كذا للا كثر يغغر بسكون الراء جوابا للشرط . وق رواية الكشميبنى نغفر له بغاء 
و بلفظ الفعل الماضى وذم أو له والراء توس والاول اوه ٠‏ قوله ( فعجبث بعد ) إضم الدال ( من جرأتى ) 
بنم الجيم وسكون الراء ا همزة أى إقداى عليه : وقد بينا توجيه ذلك . قوإه ( واه ورسوله أعلم ) ظاهره 
أنه قول عمر » ويحتمل أن يك يكون قول ابن عباس » وقد روى الطبرى من طريق الحم بن أبان 2 عن ابن 
عباس فى نحو هذه القصة دقال ابن عباس فالله أعل أى صلاة كانت » وما خادع مد أحدا نظ » وقال بعض الشراح 
حمل أن يكون عير ظن أن اللنى مَلِيَعٍ حين تقدم للصلاة على عبد الله بن أبىكان ناسيا لما صدر من غبد الله بن أبى 
وتعقب ما فى السياق من تُكربرالمر اجعة فبى دافعة لا<تيال اانسيان , وقد صرح فى حديث الباب يقوله «فليا أكثرت 
عليه قال » فدل على أنهكان ذا كر| 


) يسيب ( ولا تصل؟على| حد منهم مات أبد) ولا نَم على قبره‎ - ٠ 
الدع - خش إبر اهم بن النذر حدثنا أنس” ن ا يد ال عن نافع عن ابن ممر رضى الله‎ 
» عنهما أنه قال « لا ثو فى عبله الله بن أل" جاء ابنه عبد الله بن عبد الله إلى رسول انق كلل نأعطاه قيصه‎ 


وأمن» أن 'يسكتَه فيه , ثم" قم “يصكى عليه فأخذ عر بن اعلطاب بثو به فقال : “نهل عليه وهو منافق » وقد 
نهاك الله أن تدر لم ؟ قال : نا خيرنى لله أو أخبرنى الل فقال ل( استغير لهم أولا لستنر لهم » إن 
أستذير لهم سبعين مركة فلن يدر الله لم ) فقال : سأزيدء على سبعين . قال فصلى عايه رسول” انْ ميته وصاينا 
مهنم أنزل الل عايه ( ولا 00 1 على أحد مهم مات أبداء ولا نم' على قبرم » إنهم كفروا بالل ورسوله 

ومانواوهم فاسقون » 
له ( باب ولا تصل على أحد منهم مات بدا ولا تقم على قبره ) ظاهر الآية أنها نزات فى جميع المنافقين ٠‏ 
لكن ورد ما يدل على أنها "'زلت فى عدد معين منرم » قال الواقدى , أ نبأ نا مدمر عن الزهرى قال : قال -«ذيفة قال 
لى دسول الله يليه : [نى مسر اليك سرا فلا نذكره لاحد » إنى نبيت أن أصل على فلان وفلان رهط ذوى عدد من 
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المنافقين , قال فلذلك كان عمر إذا أراد أن يصلى على أحد استتبع حذيفة » فان مثى معه وإلالم بصل عليه » ومن 
طزيق أخرى عن جبير بن مطعم أنهم انا عشر رجلا » وقد تقدم حجديرث حذيفة قرييا أنه م ببق مهم غير زجل * 
واحد . واعل الحكة فى اختصاص المذكورين بذلك أن الله عم أنهم بموتون على الكفر مخلاف من سوام فانم 
تابوا. ثم أودد المصذف حديث ابن عم رالمذكور ف الباب قبله من وجه آخر ءوةوله فيه ه انما خيرى الله أو أخيرتى 


الله ء كذا وقع بالك » والاول بمعجمة مفتوحة وتحتانية ثقيلة من التخيير والثاتى بموحدة من الاخيارء وقد ' 
أخرجه الاسماعيل من طريق (ماعيل بن أبى أويس عن أنى ضهرة الذى أخرجه البخارى هن طريقه بلفظ د اما يرق 
اللهء بغير شك » وكذافى أكثر الروايات بلفظ التخيير أى بين الاستذفار وعدمه كا تقدم ء واستشكل فهم النخيير 
من الآنة حتّى أقدم جماعة من الآ كابر على الطءن فى صكة هذا الحديث مع 261 طرقه واتفاق الشميخين وساثر الذن 
خرجوا الصحيح على تصحيحه , وذلك ينادى على سمكرى مه بعدم ممرفة الحديث وقلة الاطلاع على طرةه » قال 
إن امثير : مفورم الأية زلت فيه الاقدام » <تى أنكر اأقاضض أبو بكر صسمة الحديث وقال : لا وز أن يقبل هذا 
ولا يصح أن الرسول قاله انتهى . و لغظ القاضى أبى بكر ااباقلانى فى ١‏ التقروب » : هذا الحديث من أخبار الاحاذ 
الى لا يع ُبوتها . وقال إمام المرمين فى ه مختصره ء : هذا الحديث غير عخرج فى اأصدي.ح . وقال فى ١‏ البرهان» : 
لا إصححه أهل الحديث : وقال الغزالى فى « المستصئ » : الأظبر أن هذا الخبر غير يح . وقال الداودى الشارح: 
هذا الحديث غير محفوظ . وااسدب فى إنكارم ته ما تقرر عندمم مما قدمئاه » وهو الذى فهمه عمر رضى الله عنه 
من حمل وأو » عل القسوية لما بشتضيه ساق القصة , وحمل السيعين على البالغة . قال ابن الذير : الهس عذد أهل 
البيان تردد أن التخصيص بااءدد فى هذا السراق غير ماد اتهى . وأيضا فشرط القول عفووم الصفة وكذا العدد 
عندثم ماثلة المنطوق السكوت وعدم فائدة أخرى وهنا الرالفة فائدة واضحة , فأشكل قوله سأزيد على السبعين مع 
أن حم ما زاد عليرا حكها . وقد أجاب بعض الأخرين عن ذلك بأنه إبما قال «سأزيد على |اسبعين, استهالة لقاوب 
عشير ته . لا أنه أراد ان ذاد على السبعين يغفر له و يو يده تودده فى مانى حدبى الباب حيث قال ولو أءلم انى إن زدت 
على السبعين يذفر له لزدت » لكن قدمنا أن الروابة ثبآت بقوله « سأزيد » ووعده صادق » ولااسيا وقد مدت قوله 
«لأزيدنء بصيغة اليا اغة فى الأ كيد . وأجاب إعضوم با<تهال أن يكون فعل ذلك اسّصحابا تلحال , لآن جواز المغفرة 
بالزيادة كان ثابنا قبل مجى. الأبة لجاز أن يكون باقيا على أدله فى الجواز » وهذا جواب حسن ؛ وحاصله أن العمل 
واليقاء على 5-5 الاصل مع أوم المبالغة لايتنافيان» قكأنه جوز أن الذغرة #صل بالزبادة على السيعين لا أ نه جازم 
بذاك :ولا ين ما فيه . وقيل إن الاستغفار يتنزل هنزلة الدعاء » والعيد إذا سأل ر به حاجة ف ؤاله إياه يتتزل مترلة 
الذكر ١-كنه‏ من حيث طلب تعجيل <صول المطلوب ليس عبادة » فاذا كان كذ اك والمغفرة فى نفسما بمكئة» وتعلق , 
الع بعدم نفهبا لا بغير ذلك : فيكو ن طاما لا لغرض <صوفا إل اتعظم المدعو فاذا تعذرت المغغرة عوض الداعى 1 
عنها ما يليق به من الثواب أو دقع السو كا ثبت ف النرء وقد حصا ,ذلك عن المدعو لهم تخفيف كا فى قصة أنى 
طالب . هذا ممتى ما قاله ابن المنير » وفيه نظر لآآله يسّلزم مشروعية طلب المغفرة من تستحيل المغفرة له شرا » 
وقد ورد [نكار ذلك فى قوله تعالى ١‏ ما كان للنى والذين آمنوا أن يستغفروا للشركين 6 ووقع فى أصل هذه 
القصة إشكال آخن ٠»‏ وذلك أنه له أطاق أنه خير بين الاستهفار هم وعدمه بقوله تعالى 2 استغفر هم أو لا 


٠‏ الحدديث ابجع أعكزاق 


تستغفر لهم ) وأذ غهوم العدد من السبعين فقال د سازيد عاها » مع أنه قد سيق قبل ذلك بمدة طويلة تزول 
قوله تعالى ١‏ ماكان للثى والذين آمئوا أن يستغفروا للمشركين ولوكانوا أولى قربى ) فان هذه الآية يا سيأى فى 
تفسير هذه السورة قريبا مزلت فى قصة أنى طالب حين قال يلع و لاستخفرن لك مالم أنه عنك » فنزلت » وكانت 
وذاة أى طالب عكة قبل الحجرة اتفاتا » وقصة عيد الله بن أبى هذه فى اللسنة التاسعة من الحجرة كا تقدم » فكيف 
يجوز مع ذلك الاستخفار للمنافقين مع الجرم بكفر مم فى نمس الآية ؟ وقد وقفت على جواب ليعضهم عن ه-ذا 
حاصله أن المهى عنه استغفاز ترجى اجابته حى بكو ن مقصوده تحصيل اأغغفرة مم فى قصة أ بى طالب » يخلاف 
الاستذفار اثل عيد الله بن أبى انه استخفار اقصد تطبيب فلوب من بق منهم » وهذا الجواب ليس >كرضى عندى . 
ونحوه قول الرخشرى فانه قال : فان قلت كيف خى على أخصح الخاق و أخبر م بأسا ليب الكلام وعثملانه أن اراد 
بهذا المدد أن الاستغفار ولو كثر لا يحدى ؛ ولا سيا وقد تلا قوله ل( ذلك بانهم كفروا بالله ورسوله ) الآية » 
فبين الصارف عن المغفرة لهم ؟ قات : لم مخف غليه ذلك » ولكذه نعل ما فءل وقال ما قال.إظبارا لغاية رحته 
ورآفته على من إعث أيه » وهو كقول د اهم عليه السلام 0 ومن دهاتى فانك غذو ر دحم 4 وق إظباد النى 
يل الرأفة المذكورة اطف بأمته » وباعث على رحة بعضهم بءضا التهى . وقد تمقبه ابن الماير وغيره وقالوا لا 
بجو ز نسية ما تاله إلى الرسول ؛ لأآن الله أغير أنه لا ينفر للكفان » واذا كان لا يغفى لهم فطلب المذئرة لهم 
وستحيل » وطلب المستحيل لا يقشع من النى عله وهم من قال : إن الهجى عن الام تنفغار ان مات «شركا لا 
يستازم الى عن الاستغفار لمن مات «ظهرأ الاسلام ؛ لاحتمال أن يكون معتةدة كرحا . وهذا جواب جيد » وقد 
قدمت البحث فى هذه الآنة فى كاب الجناثز . والترجيح أن نزولا كان متراضيا عن قصة أنى طااب جدا , وأن 
النى نزل فى قصته اا نك لا تهدى من أحببت) وحررت دليل ذلك هناك » إلا أن فى بقية هذه الآية من التصريح 
بأنهم كفروا باه ورسوله ما يبدل على أن نزول ذلك وقع متراخيا عن القصة » ولعل الذى تزل أولا وعسك 
النى يلع به قوله تعالى (ر استغفر لهم أو لا قستغفر لحم » إن تستغضس لهم سبعين مرة فلن يذفر اله لهم ) إلى هنا 
خاصة » ولذلك اقتصر فى جواب عس على التخمير وعلى ذكر ااسبعين » فلءا وقعت القصة المذكورة كشف الله عنهم 
الغطاء » وفضحيم على رءرس اللا , وثادى عليهم بأنهم كفر وا بالله ورسوله . وامل هذا هو أاسر فى اقتصار 
البخارى فى الترجمة من هذه الآبة على هذا القدر إلى قوله 2( فلن يذفر الله لحم ) ولم يتمع فى شىء من فسخ كتابه 
تكميل الآيةكا جرت به العادة من اخّلاف الرواة عنه فى ذلك . و إذا تأمل المتأمل المنصف وجد الحامل على من 
رد الحديث أو تعسف ف التأويل ظنه بأن قوله ( ذلك بام كفروا بالله ورسوله ) نزل مع قوله (استغفر لم6 
أى نزلت الآيةكاملة » لأنه لو فرض زولا كاملة لاقترن باأنهى العلة وهى صرية فى أن قليل الاستغفار وكثيره لا 
بحدى » وإلا فاذا فرض ما حررتة أن هذا القدر نزل متراخيا عن صدر الآبة ارتفع الإشكال ؛ واذاكارن الآص 
كاذلك فحجة المتمسك من القصة ووم العدد يح , وكون ذلك وقع دن النى عله متمسكا بالظاهر على ما هو 
المشروغ فى الاحكام إلى أن يقوم الدليل الصارف عن ذلك لا إشكال فيه » فلله امد على ما ألم وغل . وقد وقفت 
لأبى نمم الحانظ صاحب « حلية الاوليا. » على جزء جمع فيه طرق هذا الجديث و تكلم على معانيه فلخصته » فن 
ذلك ! نه قال : وقع فى رواية أنى أسامة وغيره عن عبد الله ال.مرى فى قول عدر و أآصلى عليه وقد نهاك الله عن 


6 - كناب التفسير 
الصلاة على المذافقين »دل يبين محل الهى ٠‏ فوقع بيانه فى رواية أبى ضمرة عن العمرى . وهو أن ماده بالصلاة 
علييم الاستغفار لهم وافظه ه وقد تهاك الله أن آتستغفر لهم » قال وفى فول ابن مر « قصلى رسول الله يلتم وصلينا 
معه » أن عمر ترك راى نفسه وتابع النى يِه ؛ وذيه على أن ابن عمر حمل هذه القصة عن النى يِل بغير واسطة » 
يخلاف أبن عباس قانه إئما حملها عن عمر اذم يكودها . قال : وفمه جواز الشبادة على المرء بماكان عاءه حما وميا , 
لقول عمر « ان عبد الله مثافق » ول يتكر النى بَلتَوٍ قرله . ويؤخذ أن النهى عنه من سسب الأموات ماقصد به الدنم 
لا التعريف ء وأن لمنافق تجرى عليه أ كام الاسلام ااظاهرة , وان الإعلام بوفاة المت جردا لا يدخل فى النعى 
الموى عنه . وفيه جواز سوال المرضر من المال من ترجى بركته شيدًا من .اله أضرورة دبئية . وفيه رعاية الى 
الاطيع بالإحسان إلى المت العاصى . و فيه التكدفين بالنخيط . وجواز تأخير البيان عن رقت اانزول إلى وقت الحاجة » 
والعمل بالظاهر إذا كان النص >تملا. وفيه جواز تنبيه المفضول للفاضل على ما يظن أنه سمأ غاه » و تنبيه الفاضل 
المفضول على ما يشكل عليه ٠‏ وجواز استفسار السائل المسئول وعكسه عيا حمل ما دار بينهما » وفبه جواز 
النبسم فى حضور ال+نازة عند وجود ما يفتضيه . وقد استحب أهسل العم عدم التبسم من أجل نمام المشوع , 
فيسنثنى منه ما تدعو اليه الحاجة ٠‏ و بالته التوفيق 


- لإصيب سيحلفون باثر لم إذا انقلتم الهم لمرضوا عنهم » 
فأعر ضواءمهم 1م ررجس ومأواهم جم جَرَاء يما كانوا #-كسبون 4 
و4 كك 000 يمى' حلثثنا الآيث عن عقيل عن بن شهاب عن عبد ارحءن بن عبد الله أن عود” الله 

ابن كب قال «سمت” © ب" بن مالك حين تخلفٌ عن بوك : وال ما أنعم الله على" من نعمة بعد إذ هدانى 
أعظم” من صدق رسول الل َو أن لا أكون كذبمه «أدلك سكا هَل الذين كذ بوا حين أنزلة الو ” 
ر سيحيفون بالل لكم إذا انقلبى البهم ‏ إلى الفاسقين 6 » 

قوله ( بات قله ١‏ سيحلفون بالله ادكم اذا انقلبتم الهم اتعرضوا عنهم ) الآبة ) سقط ( كم ) من رواءة 
الأصيلى والصواب إثبانها . ثم ذكر فيه طرفا من حديث كمب بن مالك اطويل فى قصة نوبته يتعلق بالترجمة » وقوله 
فيه 0 مه ألعم له على من نعمة كذ| للا كر والستهلى وحدهة و عبلى عبد أعمة 0 والأول هر أأصواب ل وقد سيق 
2 الحديثك بطو له فى كاب المغازى 

بإسيب - ( حلفوذ لمكم اتزضواءنمم ء فان ركضوا عنهم ‏ الى قوله ‏ الفاسقين © 

قوله ( يبأب قوله بحافون لم الرضوا عم فإن ترضوا غم - إلى قرله - الفاسةين ) كذا اك لآنى در و سهكى 
اإترجمة غير حديث ء وسسقطت للباقين . وقد أخرج ابن أبى حاتم من طريق ابن أى نجيح عن مجاهد أتها زات 
فى المنافقين ظ 


الحديث 74> 459/1) 2؟ 


ا 0 اعترّفوا بذ نوسهم » “خلطوا عملا صالخ] وآخر ذا 
عسى' اله ؛ 3 : يوب علموم ؛ إن" 6 عَفُور رحيم )6 

5 2_7 مَوْمل حدثنا ا إبراهيم حد تنأ عو" حد تنا أبو رجاء حد نا 3 1 ب جندب 
رضى الله عنه قال « قال رسول ان ا يِه لنا : أنانى اليلة 1" إثوان فابدعئانى ؛ فاههينا إلى مذينة مبلية بابن ذَهبٍوا لبن 
قصة)» فتاقنانا ررجال” 0 من أخلقهم كا حسن 5 أنت راو وشهار كأفبح م 56 راع » فالا م 3 اذهبوا 
قموا فى ذلك النبر » فوقموا فيه تم رجعوا إليئا قد ذهب ذلك السوه عنهم فصاروا فى أحسّن صورة ٠‏ قالا لى : 
ا "ديت © ثرو د يك اه ان 7 راض 
هدمو حنة عدن وهداك مير الك . قالا : أما القوم الذنكانوا شار منوم حسن وشطر منهم فيح آم خاطوا 
عملا صالاً وآخرت سيا » تحار 5 اث عنهم » 

قوله ( باب قوله (وآخرون اعترفر! بذثو.مم) الأنةكذا لأبى ذرء وساق غيره الآءة الى ( دحيم ) وذكر فيه 
طرنا من حديثك #رة , ا جددب ف المنام الطريل 0 وس أفى بهاءه مع شر حه فى التعبير ٠‏ قوله ) حودثنا «ؤمل ( ؤاد 
فى دواية الاصيل وغيره درهور ين مثام « و [سماعيل بن [إبراهم هو الممروف با.. ن علية 5 وقرله فيه دكانو! شطر 
مهم سن » قيل الصراب وحدسنا , لآنه خبركان 2 وخرجوه ل أنكان أأمة ورشطر وحوددسن مبتدأ وخره 


6 - يسيب ( ما كان للنى والذين آمنوا أن يستغؤروا النشركين ) 
ده - وِررش) إسحاق” بن إبراهي” حد ثنا عبد الرزاق أخبرةنا تعمر عن الز“هرى عن سعيد بن اليب 
عن أبيه قال « لما حضّرت أبا طالب الوقة دخل عليه النىء مله وعنده أبو جبل وعبد الله بن أبى أمية » فقال 
البىا يله : أى عم قل" لا إله إلا" اللهء أحاج للك مها عند ا . فقال أبو جبل وعبد” لله بن ألى أمية يا أيا 
طالب » أترغب” عن مل عبد الطلب ؟ فقال البى وإ : لأستذذرن» لك مالم 2 عنك ؛ فيلت (, مأكان للنبى 
والذين آمنوا أن يستغفروا للفشر كين ولو كانوا أولى قربى' من تملك مانبين للم أنهم أصاب” اجيم 4 
قوله ( باب قوله ما كان لانى والذين آمنوا أن يستغفرو! انشركين ) ذكر فيه حديث سعيد بن المسيب عن أ بيه 
فى قصة وفاةأبى طالب » وقد عبق شر-ه فى كدتاب الجنان » ويأق الإلمام بثىء منه فى تفسير القصص إن شاء 
الله تعالى 
١‏ - سيت ( لقد تاب اله على النى” والباجرين” والأنصار الذين امهمَوه فى ساعة المسرقر 
مرى بعد ما كاد تزيغ قلودبةٌ فريق مهم ء ثم" ثاب عليهم إنه بهم موف رحيم 6 
4515 - عت أحد بن صالح قال حدثنى ان وهب قال أخبرنى يونس ع . قال أحد وحداثنا 


وم كتاب التفسير 


- 4 7 8 9 سه يا و "يه - 
قالسة دكثيا يونس” عن ان شهاب قال إخبرى عيد ارحمن نَ د قال أخبرني 2 إئله نْ كاب 
قال فى آخر عدرثة : إن من أوبى أن ميم من الى صدقة” إلى الله ورسوله » فقال الى يلت : أمسك بعض 
مالك » فهو خير لاك » 
قله ( باب فوله ( لقد تاب الله على النى والمماجرين والانصار 6 الآآبة ) كنذا لآبى ذر وساق غيره الآبة إلى 

ردحم2 ذكر فيه طرفا من حول رث عب الطوبل فى قصة توبله , وقد سيق شرحوه مثو فى كاب المذازى ً 
والقدر الذى اقتصر عليه هنا أيضا فى الوصايا : وقوله هنا م حدثنا أحمد بن عالم حدثى اين ومب أغيرئ بولس. 
ال أحود وحدثزا عندسة حدثنا ونس ء مراده أن أحد بن صا روى هذا الحديث عن شيخين عن ونس كن 
فرقهما لاختلاف الصيغة . م إن ظاهره أن ااسند عنهما متدد » و ليس كذلك لآن فى رواية ابن وهب أن شيخ ابن 
شهاب هنا هو عبد الرحمن بنكمب كا فى رواية عنهسة » وليس كذلك بل هو فى رواية ابن وهب عيد الرحن بن 
عيد أقّه بن كعب كذلك أخرجه النسا فى عن ساوان ص داود المررى عن إن رهب ٠‏ ولعل اليخارى بناه على أن 
عبد الرخمن أسسب لجده فتتحد الروايتان نبه على ذلك المرافظ أو على الصدق فم قرأته يخطه مامش نسخته . قلت : 
قد أفرد اليذارى رواية إن وهب ذا الاسئاد فى النذر , فوقع فى رواءة أنى ذره غيل الرحمن بن عي الله بن كعب « 
وإما أخرج النساق بعض الحديث ؛ وقد وجدت بعض الحديث أيضا فى ستن أبى داود غن سلبان بن داود شين 
اليخارى فيه كي ف الساق ؛ وعن الى الطاهر إرد أأسرح عن اين وهب د5ذلك 

8 - يسبيب ( وعلى الثلائة الذين خَُهُوا حتى إذا ضاقت علم” الأرض” ما رَحَبَتَ وضاقت علييم 

2 0 ع8 إىي 7 6 اوس 7 

أنفسهم وظنوا أن لا ماجأ من الل إلا إليه ثم تاب علمهم ليتوبواء إن الله هو التوّاب” ارح ) 

77د - حر عمد حدثنا أحد بن ألى شموب حد ننا موسى بن أَعينَ حد نا إسحاق” بن راشد أن" 
الذهرى" حد“نه قال أخبرنى عبله الرحمن بن عبد الله بن كمب بن مالك عن أبيه قال سمءت أبى كسب بن مالك 

7 1 0 0 ف ل هك مر 
وهو أحد الثلاية الذين تيب عايهم «أنه لم يتخاف عن رسول الل تت فى غزوة غزاها فط غير عَرُوَنِين : 
. مال ب 5 ا 8 2 72 1 له دس كا 2 5556 م سر 
غزوة العسرة وغزوةق بدر ٠‏ قال وأعحمث صدقى رسولر الل مكاي حى )و ن قها هدم دن سهر سافر ه إلا 
ضحى » وكان يبدأ بالمسجيد فير لم رَكمين » وى النبئ يله عن كلاى وكلام صاحى ؛ ولم ينه عن كلام 
أحد من الماخلْمينَ غير نا ء فاجمتب الناس كلامنا » فلينّقت” كذلك حتى طال على" الأمر” » وما من شىء أهم 
إلى" “ن أن اهوت وله يدل عل البى" كار 0 أو موت 0007 ا ك1 و كون من الناس 2 ىو المزلة فلا 
2 ل _ 9 ع سوس .1 0-2 5 ا 
يكلمنى أاحد ممهم ولا يع الى على 7 أن ل ان تويئنا على بيه 2 حين بق الذانهك” الأخر” من اللهل ورسول 

. - 7 -9 0 3 25 - 

ار مه عند ا“ صائةً » وكانت أم سدلمة حسئة فى ثأنى ,؛ معنية فى أمرى » فقال رسول” الله كلا :يا أم” 


الحديث 45899 -غ1/اه4؛ دض 


. . ص 5 0 5 4 00 2000-3 ل م م 
سفة 6 الى ع ىكب ٠‏ قاات ا أزلا دل إليه َأبشَره ؟ قال : ذا طم الزامس” يمعو نسم النوم ساير 
اليلة . حت إذا صل رول اث كيه صلاة النجر آذّن” بتوبق الله مليناء وكان إذا استَبِعَن اسدّار وَجِبَه حتقى 

نه” قطمة من" القمر . وكا أ مها الثلائة الذين حُلفُوا عن الأمر الذى قبل من هؤلاء الذين اعتذروا حين 
أنزّل الله لنا التوبة» فلما ذّْ كر الذين كذ بوا رسول الله يكبي من التخلفين فاعةذّروا بالباطل ذ كروا بشرء 

بس سا 0 #0 اله غ2 5 > .د الت 0 28 ل 7 4 - 
ما ذو به أحد . قال اله سبحاته ( يعتدرون إليسبم إذا رجعتم إلمهم » قل لا تعتدروا » لن نؤمن لك 
قد نبأنا لَه من أخبار؟ » وسيركى 41 عللكم ورسوله 14 ألآبة « 

قله (وعل الثلاثة الذين خلفوا جتى إذا ضاقت غامم الأرض با رحبت الآية) كذا لآبى ذر » وساق غيره إلى 
( الر<م ) . قوله ( حدثنى مد حدثنا أحد بن أبى شعيب ) كذا للاكشر » وسقةط تحد من روابة ابن السكن 
فصار للبخارى عن أحد بن أبى شعيب بلا واسطة » وعل قول الا كثر ذاختلف ف عمد فقال الحاكم هو جمد بن 
النضر النيسا.ورى ٠‏ يعنى الذى تقدم ذكره فى تفسير الآنفال » وقال مرة هو هد بن إبراهم البوشنجى لآن 
هذا المديثك وقع له من طر ينه . وقال أبو على الغساتى : هو الذمل 0 وأبد ذلك أن المديث فى« عا ل حديث الزهرى 
للذمل »عن أخمد بن أنى شعيب ؛ والإخارى وستمد من هكثيرا وهو مهل نسبه غاليا : وَآنَا أحد بن أبى شعيب 
فبو الحراقى فسبه المؤلف إلى جدهء واسم أبيه عبذ الله بن مسل وأبو شعيب ؟نية ملم لاكينية عبد الله » وكنية 
أحمد أبو الحسن » وهو دُدَة باتفاق ؛ وليس له فى البخارى سوى هذا الموضع . ثم ذكر المصاف قطءا من قصة توبة 

كعب بن مالك » وقد تقدم شرحه مستوف ف المغازى . وقوله د فلا يكلمنى أحد متبم ولا يصلى على » فى دواية 
الكشمءتى « ولا للم ل وحى عياض أنه وقع ليعض الرواة دفلا يكلمنى أجد منهم ولا إسلمى « و أسذيعذه لأن 
يأن معناه أنت مس منى . وقوله ه وكانت أم سلية معنية فى أمرى » كذا لل كثر بفتح الميم وسكون المبءلة وكسر 
النو ن بعدما نحا فية ثملة من الاعئئاء » وى رواية السكشدميءى د ععينة » إعنم الم وكس العين و كر ن التحتانية 
بعدها نون من الءون . والارل أنسب . وقوله « #طمكم , فى رواية أبى ذر عن الكثدميوى والمستمل « مخطفكم » 
9 - بإسسيب (ريا أ.ها الذن 1 منوا اتقوا الله وكونوا مم الصادقين © 

- مرا حبى بن ,سكير حدثنا اليث عن عُقَيل عن ابن شهاب عن عبد الرحمن بن عبد الله بن 
كعب بن مالك أن عبد الله بن كمب بن مالك وكان قاد كعب بن مالك قال « ممت كسب بن مالك 
'يحداث حين تذاف عن قصة تببوك» فوالله ما أعل”أحدا أبلام لله فى صدق, الحديث أحسن ما أبلانى» ٠اتصدت‏ ميف 
ذكرتُ ذلك رسول الله يبتع إلى بوى هذا ححذباً » وأنزك الله عرد وجل" على رسوله يلك ( نقد ناب الله على 
البى والمهاجرين - إلى قوله ‏ وكونوا مم الصادقين 6 


101 56 - كاب التفسير 


قوله ( باب يا أيا الذبن آمنوا اتقوا الله وكونوا مع الصادقين ) ذكر فيه طرفا عختصر! من قصة تو بة كب 
أيضًا 


7 0 ل ب 
الله اسداس الم 56 
حريص عليكم بالمؤمنين رءوف رحهم ) من الرأفة 
5 8 ُ .م م . م 

49 - مش أبو المان أخبرنا شعيب عن اا هرئ قال أخبرنى ان" السباق « أن" زيد بن ثابت 
الأنصارى" رضي اثُّ ل وكان 5 يكنب" الواحجى” 53 قال 5 أرسلً إلى أبو بكر مَقَعَل أهل الهامة وعدم 
مر فقال أبو بكر : إن عم أنانى فقال إن القتل قد استحر يوم اليامة. بالذاس » وإلى أخثى أن يستسر القهل” 

7 7 - 5 8 م - - . 5 ع 01 . 2 سم 5-5 
بالقراء فى المواطن يذهب كفي من القرآن إلا أن كم هُ وإى لار ىان جم القران ٠‏ قال أبويكر ٠‏ 
فلت" لعمر كيف أفمل" شيعا لم ينمل رسولة الل َه ؟ فقال عمر : هو وال خير” . فلم يل عمرث براجفى فيه 
عق شرح الل آذ لك صدرى » ورأيت اذى رأى ع ” قال زيد بن ثابت : وعم عنلاه” جالس” لايتكلم - 
فقال أبو بكر : انك رجل” شاب عاقل » ولا نتهمك » وكنت" تسكتب” الوحى لرسول الل يكل . فتنبع الفرآن 
جه ٠‏ فوالل لو كاتنى نقل جبل من الجبال مأكارت أثقل على ما أمرنى به من بم القرآن ٠‏ فات” كيف 
شرح اله له صدر أبى بكر وعمراء فقمت فتنبعت القرآن أجعه موت لقاع والأكتاف والمسّب وصدور 
0 2 5 211 ع 27 . 2 . و 
اار جال 4 حجى وعدت هن سورة التوير يتين مم حر عة الأنصارى" لم أجد م هم اح د غيره (لقد جاءم رسول 
. 3 _. 0 ات 2 . 5 3 56 سم 
دن فيكم عزيز عليه ما عنم حريص عليكم 41 إلى اخرها ٠.‏ ركانتٍ المت التى جمع لمهأ القران عند” أبى بكر 
حى' توفاء الله ثم عند عر حى توفاء الله ثم عند حفصة بنت عمر » . تابس مان بن عم واقيث” عن 
بونس” رٍ ابن شهاب 0 وقال األيث : حداثى يي امن ن خالد عن ان شهاب وقال 2 مم ألى ة 
ع - , 0 - 7 
الأنصارى » . وقال مودق عن رايم حدكثنا ابن شهاب « مم ألى در عة » . وتابعة يعقوب بن إرأهيم عن 
أبيه . وقال وق ثابث حل ثنا ابراهيم وقال , مم خرعة أو ألى اخرمة 6 
قله ( باب قوله ( لقد جاءكم رسول من أنفسكم عزيز عليه ما عنتم ) الآية ) كنذا لآبى ذرء وساق غيره إلى 
دءوف رحم © . قِلْه ( من الرأفة ) ثبت هذا اغير أنى ذر ء وهو كلام أبى عبيدة » قال فى قوله تعالى 
١‏ ان الله بالناس لرءوف رح © هو فمول من الرأفة ؛ وهى أشد الرحمة . قوله ( أخبرة, ابن السباق ) عبحلة 
واشدبد المرحدة أممه عييل © وسيأق شرح الموديثك مهستو ٌّ نضائل القرآن 0 وتقدم ف أوائل الجباد 
التذبيه عل اختلاف عييد بن السياق وخارجة بن زبد ف تعيينت الآية 1 قوله ) تألعه ان بن مر والليث بن سمد عن 


الحديث باع و 


بونس عن أبن شهاب ) أما مدا بمة ءئان بن عمر فوصاما أحمد وإعق فى مسئدمما عنه » وأما متايعة المع عن يولس 
فوصابا ااؤلف فى فضائل القرآن وف التوحيد : قوله (وقال للك حدثى عيد الرحمن بن خالد ءن ابن شهاب وقال: 
م أبى خرعة ( يرود أن ارك فيه شرضا أ ر عن ابن شباب» وآنه روآه 46 بأسناده لذ ول اسكن غااف ف قوله 
دمع خزعة الانصارى , فال م مع أبى خزعة « ورواية اللث هذه وضلما بو القاسم البغرى فى « معجم الصحابة 5 
من طريق أنى صالح كانب الأرك شا عنه به ٠‏ اه ( وال موسى عن أ, راهم عد نما ابن شباب وقال مع أبى خز بمة ل 
وتالعه يعقوب بن | براهيم عن آبيه ( أما هومى لبو ابن إسماعيل » و أما 0 قرو أبن سهد »؛ و زءّوب هو وأده 6 
ومدّابعة موسى وصارا المؤلف فى فضائل القرآن» وقال فى آية التوبة « مع أبى خزعة , وفى آية الاحزاب ممع خزعة' 
ابن ثابت الاتصارى » وما ثليه عليه أن آة التوبة وجدها زيد بن ثابت ا جمع أله رآن فى عبد أبى بكر ء وآبة 
الاحراب وجدها 1ا فسخ المصاحف ف عبد عثمان » وسسأق ببان ذلك واضا فى فضائل القرآن . وأما رواية يعقرب 
ان إراهم فوصام | أبو بكر بن أنى دارد ف د كتاب المصاحف » من طر ره 4 وكنذا أ.خرجها ل نعل من هذا 
الوجه الكن باختصار 0 ورواها الذهل فى « الزهربات » عنه الكن قال د مع خزعة,» وكذا أخرجه الجوزق من 
ردقه 0 أبو ثابت حدهثنا إبداهيم وقال: مع خزعة أو ألى خرعة ) ناما أبو ثابت فهو عمد فيا ن عبيد ألله 
امدق )ىو أما [ء داهم مو أن مءد ( ومس أده أن أعماب إبراهيم بن سول اختلفوا أقال 00 0 مع أبى خزعة ل 
وقال إعضوم دمع غزن 3 وشك عضوم و اتحقيق مأقدمئاه عن هوءى بن اسماعيل أ نََ آنة الذوية مع أبى خزعة 
وآية الأحزاب مع خزيمة وستسكون لذا عودة [لىتتيق هذا فى :فير سورة الاحراب انشاء الله تعالى . ورواية 
أى ثابت هذ كورة وصلما المؤلف ف الاحكام باليك قال 
٠‏ - سورة يوس 

١‏ - بإسيب وقال ابن عباس ل( فاخقاط ) : فنبت ,الماء من كل لون . ١‏ وقالوا انمد اله ولد سبحانه 
هو النى 6 . وقال زيل بن أسلة (أن 1 م دق ) : مد يلق . وقال مجاهد : خير . يقال (تلك آيات 6 : 
عى هلم أعلام القرآن . رمثله ( ع 'إذا > :هم فى التك وجر بن مهم ) العنى بكم لإدعواثم ) دعاؤمم ٠‏ (أحيط 
مهم ) : دوا من الملسكة وال ع فاتبعهم وأتبعهم واحد . 9ه من العدوان . وقال ماهد 
( دلو يعمل الله لاس الشر استعجاهّم بالمير 6 : قول الاننان لوَلْدم وماله إذا عضب : الله لا “تبارك فيه 

2 55 - 27 2 م 0 7 5 8 1 05 
والعنه . ( فى إلهم أجلوم ) لأهلك من دُعِى عليه ولأمائه . ( لاذين أحسنوا الحسئى' ) مثلها حسى 
ل( وزيادة ) : مغؤْرة ورضوان » وقال غيره : النظر إلى وجبه . ( السكبرياء ) الك 

قوله ( بسم الله الرحن الرحيم - سورة بونس ) أخر أبو ذر البسملة ٠‏ قوله ( وقال ابن عباس فاختلط فنيت 


بالماء من كل لون ( وصله ابن جربر من طريق 1 أخر عن ابن جريج عن عطاء عن ابن عباس ف قو له طٍُ اها مدل 
الحياة الدنيا كاء أأزلياء من أأسماء فاءتلظ به نيات الآرض 14 قال : اختلط فنيت بالماء كل لون مما بأكل الناس 


م ح ايج فق م تم البازى 


أذ إن ٠‏ كتاب التفسير 


كالحنطة والشعير وسائر حبوب الأرض . وله ( وقالوا اتذذ الله ولدا سبحانه هو الغنى )كنذا ثبت هذ' لغير أبى 
ذر ترجمة خالية من الحديث . ول أر فى هذه الآآية حديثا ممندا » وامله أراد أن مخرج فا طربقا لاحديث الذى فى 
التوحيد مما يعاق بذم من زعم ذلك فييض له . أله ( وقال زيد بن أسل 2 أن لهم قدم صدق عند ديم 4 عمد 
ملت » دقال مجاهد خخير ) أما قول زود بن أسل فرصله أبن جربر من طريق ابن عيينة عنه بهذا الحديث » وهو ق 
تفسير أبن عبينة « أخيرت عن ذيد بن أسل » وأخريج الررى من طرق الحسن وقتادة قال محمد يلاع شفيع لم » 
وهذا وصله ابن مردويه من حد يث على ومن حديث ألى سعيد باسئادين ضعيفين . وأما قول مجاهد قوصله الفر يابى 
من طر بق ابن أبى تمرح عن ماهد فى قوله آءالى ( وبشر الذين آمنوا أن م قدم صدق) قال : خير . وروى آابن 
جرير من وجه آخر عن مجادد فى قوله <١‏ قدم ضدق © قال : صلاتهم وصوههم وصذقتهم وتسبيحهم , ولا تنا 
بين القولين . ومن طربق الربمع بن أنس <قدم صدق) أى واب صدق . ومن طريق على بن ألى طلحة عن ابن 
غياس فى قوله تعالى ( أن لحم قدم صدق ) قال سبقت هم السعادة فى الذكر الأول ؛ ودجح ابن جرر قول مجاهد 
ومن تبعه لقول العمرب لفلان قدم صدق ىكذا أى قدم فيه خير :1 أو قدم سوء ىكذا أى قنم فيه شر .اجنم 
أبو عبيدة بأن المراد با لقدم السابقة . وروى الحام من طريق أنس عن أبى بن كعب فى قوله (( قدم صدق ) قال 
سلف صدق , واسثاده ان ( تذبيه ) : ذكر عياض أنه وقع فى رواية أفى ذر ووتال مجاهد بن جبير » قال وهو 
خطأ . قلت : لم أره فى النسخة التى وقمت لذا من رراية أنى ذد إلا على الصواب كا قدمته » فعم ذكر ابن التين أنها 
وقعت كذلك فى رواءة الشيخ أبى الحسن يعن القابنى , ومجاهد هو ابن جر بفتح اليم وسكون الموحدة » لكن 
المراد هذا انه فسر القدم بالخير ولوكان رقع بزيادة ابن مع التسحيف كان عاريا عن ذكر القول المندوب نجاهد 
فى تفسير القدم ٠‏ قوله ( يقال تلك آيات يمنى هذه أعلام القرآن ومثله ١‏ ح اذا كنتم فى الفلك وجرين بهم 6 
المعى بم ) هذا وقع لغير أفى ذر ٠‏ وسيأ فى للجميع فى التوحيد . وقائل ذلك هو أبو عبيدة بن المثنى » وفى تفسير 
السدى آبات الكتتاب الأعلام » والجامع بينهها أن فى كل منهما صرف الخطاب عن الغيبة إلى الحضور وعكسه . 
قله ( دعوام دءازمم ) هو قرل ألى عبيدة » قاله فى معنى قوله ( دعوام فيا سب<انك الهم 6 وروى الطرى من 
طريق الثورى قال فى قوله « دعواهم فها قال : إذا أدادوا الثى* قالوا الابم فرأ:تهم ما دعوا به ؛ ومن طريق ابن 
جريج قال : أخيرت » فذكر حوه وسماةه أتم ٠‏ وكل هذا بوؤد أن موق إ(دعواثم 4 دعاقم لآن اللمم معناما يا الله 
أو مغنى الدعوى العيادة أى كلامهم فى الجنة هذا اللفظ بميئه ٠‏ قوله ( أحيط بم دنوا من الحلكة » أحاطت به 
خطيئته ) قال أبو عبيدة فى قوله (! وظنوا أتهم أحيط هم م أى دنوا للبلكة ٠‏ يقال قد أحيظ به أى انه لحالك 
اتهى . وكأنه من إحاطة الددو بالقوم » فان ذلك يكون سببا للبلاك غالبا لجءل كنابة عنه ؛ ولهذا أردفه المصنف 
بقوه و أحاءات به خطيئنه ) إشارة إلى ذلك . قله ( وقال مجاهد ١‏ ولو يمجل الله لئاس الشر استعجالهم 
بالخيد ) قول الانان لولده وماله اذا غضب : اللهم لا نيارك فيه والعنه ) وقوله ( لقضى أيهم أجلبم أى لاملك 
من دعى عليه و لماه ( مكذا وصله الفرياتى وعيد بن حميد وغيرهما من طريق ابن ألى نيح عن جاهد فى تفسير 
هذه الآية » ودواه الطبرى بلفظ متصر قال : فلو يعجل الله لهم الاستجابة فى ذلك كا يستجاب ف الخير لآهلسكهم .. 
ومن طريق قتادة قال : هو دعاء الاذسان على نفسه وماله ما بكره أن يستجاب له ؛ انتهبى . وقد ورد فى النهى عن . 


سورة بوألس يذي 


ذلك حديرث مرفوع أخرجة مسل فى أثاء حددث طوبل وأفرده أبو داود من طردق عيادة إن الوليد عن جار ون 
النى لقي فال « لآ تدعوا غلى أنفسم ولاتدعوا على أولادم ولا تدعوا عل أموالم لا توافقوا من الله ساعة 
سأل قها عطاء فيستجيب لك » . قوله (الذن أحسنوا الحسنى مثلراءسى وزيادة مذفرة ورضوان) هو قول جاهد » 
وصله الفروابى وعبد وغيرهما من طريق ابن أبى نحيح عنه . قله ( وقال غيره النظر إلى وجبه ) نيت هذا لآنى ذر 
وأنى الوقت خاصة , والمراد بالغير هنا فيا أظن قتادة » فقد أخرج الطبرى من طريق سعيد بن أبى عرو بة عنه قال: 
الحسى فى الجنة , والربادة النظر إلى وجه الرحمن : وعئد عبد الرزاق عن معمر عن قتادة : الحسنى الجنة » والزيادة 
فوا بلغنا النظر إلى وجه الله . ولسعيد بن منصور من طريق عبد الرحمن بن سابط دثئله موقوفا أيضا . ولعبد بن 
حميد عن السن مثله . وله عن عكرمة قال ( الذرن اخيتوا 4 قالوا لا إله إلا الله , الحسى الجنة » وزيادة الذظر إلى 
وجه الله الكريم . وقد ورد ذلك فى حديث مرفوع أخرجه مسل والترمذى وغيرهها من طريق ماد بن سلية غرن 
ثابت عن عبد الرحمن بن أنى ليلى عن صهيب قال : قال رسول الله يق , اذا دغل أهل الجنة الجنة نودوا إن لكمعند 
الله وعدا , فيقولون ألم ايض وجوهنا » ويزحزحنا عن النار » ويدضلنا الجئة ؟ قال فيكف الحجاب فينظرون 
ليه : فوالته نا أعطام شيئًا هو أحب الهم منهء ثم قرأ لإلاذين أحمئوا الحستى وزيادة) قال الترمذى : إثما أسنده 
حماد بن سلمة ورواه سليان بن المغيرة عن مابت عن عبد الرحن بن أنى ليلى . قلت : وكذا قال معمر ٠‏ أخرجه 
عوك الرزاق عنه . وحماد بن يد عن ثأبت أعرجة الطبرى 2 ري أيضا دن طريق أبى مودى الأشعرى نجوه 
موقوفا عليه » ومن طريقكمعب بن مجمرة مرفوعا قال : الزيادة النظر إلى وجه الرب ٠‏ واسكن فى إسناده ضعف ؛ 
ومن حديث <ذيفة موقوفا مثله » ومن طريق أى [سحق عن عاس بن سعد عن أبى بكر الصديق مثله وصله قيس بن 
الربيع وإسرائيل عنه » ووقفه سفيان وشعبة وشريك على عاص بن سعد . وجاء فى تفسير الزيادة أقوال أخر : 
منها قول علقمة والحسن إن الزيادة التضعيف ومئها قول على : ان الزيادة غرفة من اؤاؤة واحدة لحا أربعة أبواب 
آخر اج جمسع ذلك الطبرى » وأخر ج عبد بن حميد رواية حذيفة ورواءة أبى بكر من طريق إسرائيل أيضاء وأشار 
الطبرى الى أنه لاتمارض بين هذه الاقوال لآن الزبادة تحتمل كلا مها , والله أعل قوله ( الكبرياء املك ) 
هو قرل مجاهد وصله عبد بنحميد منطريق اين أنى يح عنه ؛ وقال الفراء «قوله و تكون لك اكير ياء فى الآأرض» 
لآن النى إذا صدق صارت مةاليد أمته وماسكوم اليه ٠‏ قوله (فا تبعبم وى أتبعهم واحد ) يعنى بممزة القطع والتشديدء 
و بالثاتى قرأ الحسن ٠‏ وقال أبو عبيدة : قأتبعوم مثل تبعهم عمنى واحد , وهو كردفته وأردقته يممتى » وعرن 
الاصمعى : الممهوز ععى أدر ك » وغير الموءوذ يمعنى مضى وداءه أدركه أو ١‏ يدركة ؛ وقيل اتبعه بالتشديدى 
الام اقتدى به وأتيعه بالحمز تلاه ٠‏ قله (عدو ١‏ من العدوان ) هو قول أبى غبردة أيضا , وهو وما قبله نعتان 
منضوبان على أبهما مصدران أو على الحال أى باغين متعدين ٠‏ ووز أن يكونا مفعو لين أى لجل البغى 
والعدوان» وقرأ الحسن بتشديدالواو وضم أوله 


؟ -- ياصيت / وجاوزنا ببى 1 البحر” قأتبعهم أرعون” وجنوده بثيا وعدوأ» 


حتى إذا أدركه درق فال آمنت أنه لا إل إلا الذى آمَنَت به بنو سول وأنا من المساين © 


4؟ . كتاب التضصير 


( نيك © ذلقيك على نجوّة من الأرض ء وهو الدْمَرْ للسكان امرتفم 

١د؛‏ - صرق مده بن بقار حدثيا تغندر حدثنا شعبة” عن ألى بشر عن سميد بن تجبير عنر ابن 
على فرعون” قال البى َه لأصحابه : أنقم عو يعوسى مهم » فصوموا 4 

قوله ( باب رجارزنا ببنى (سرائيل البحر ) سةط الا كش « باب » وساقو! الآية إلى ١‏ من المسلين ) ٠‏ قوله 
( ننجيك نلقيك على نجمرة من الآر ض » وهو النثيز » المكان المر تضع ) قال أبو عبيدة فى قوله تعالى ( فاليوم ننجيك 
ببدنك ) أى ناقيك على نجرة أى ارتفاع اه » والنجوة فى الربوة المرتفعة وجممما رنيما بكسر النون والقصر » 
ولس قوله ننجيك من الاجاة ممنى السلامة »وقد قبل هو ععداها والمراد ما وقع فيه قرموك من قعر المحر » وقيل 
هو (0) وقد ور ابن #سهود وان السميفع وغيرها ير ننجيك 4 يا لتشديد والحاء المبملة أى ناقيك 
بناحية » وورد سبب ذلك فيا أخرجه غيد الرزاق عن ابن الثيمى عن أبيه دن أبى السليل من قيس إن عباد أوغيره 
قال : قال بدو إسرائيل لم يمت فرعون فأخرجه الله الهم نظارون اليه كالثور الاعر ل وهنا موقوف رجاله ثقات 3 
وعن معمر عن قتادة قال : لما أغرق اقه فرعون لم مدق طاكفة من الناس بذلك فأخرجه الله ليسكون فم عظة 
وآبة . وروى ابن أبى حاتم من طريق الضحاك عن أبن عباس قال : فلدا خرج موسى وأتابه قال من تخلف من قوم 
فرءون : ماغرق فرعون وةرمه , واكانهم فى جزائر البحر يتصيدون 1 فأوحى اله إلى البحر أن لفظ فرعون 
عريانا ٠‏ فلفظه عر يانا أصلع أخنس قصيرا بر قوله ([ فاليوم :جيك بيبدنك ) ومن طريق ان أنى تميح عن 
جامد ور بد فك 4 قال ب#سدك . ومن طربق أبى مخر امد قال : اليدن الدرع الذى كان عليه : م ذعسور 
ا مصنف حديك أبن عباس فى صيام عاشوراء وقد تقدم شرحه فى الصيام » ومناسلته للترجمة قوله فى إءض طرقه : 
ذاك بوم نجى الله فيه موسى وأغرق فرءون 

: هر 
حل ع- سورة قور 
ب و 00 0 

وقال أذ مط سر د : الآاواه الرحوم بالحرشية ٠.‏ وقال اب عباس 0 يأدى اراى م ظهر لنا 5 وقال واهد : المودى 
حبل بالجزيرة 5 وفال الحسن نك لأنت الحاهم إستوز نون به . وقال ابن عباس 5 أفلعى اف ٠‏ عصيب شديد. 
لاجم بلى ٠.‏ وفار العتور فيم للاء 0 وقالء رمة : وحه الارض 

قوله ( سودة هود بسم ألله الرحمن الرحيم ) ثبت البسملة لآفى ذر ٠‏ قوله ( قال أبن عباس : عصيب شديد ) 
وصله ابن أنى حاتم من طريق على بن أبى طلدة عن ابن عراس قال فى قوله ([ وقال هذا يوم عصيب ) قال : 
شديك . وأخرجه الطرى من عار عن جاهد رقتادة وغيرهما مثله , وقال : ومنه قول الراجز « بوم عصيب يعصب 


الأبطالاء وبقولون : عصب بومنا دسب عصبا أى اشتد . قله ( لا جرم بلى ) وصله ابن أبى حاتم من طربق 


)١(‏ باش بالاصل 


احديث 454 - 189؛ أ اق 


على بن أنى طلحة عن اءن عباس فى قوله لإلا جرم أن الله ) قال. أى بلى ان الله يع » وقال الطرى معنى جرم 
أى كب الذنب ثم كثر امرتعماله فى موضع لابدكةوهم لا جرم انك ذاهب » وف هوضع حقاكةولك لا جرم 
اتقومن . قله ( وقال غيره وحاق 'زل حيق إنزل ) فال أبو عبيدة فى قرله تعالى ([ وحاق هم © أى نزل مجم 
وأصابيم قوله ( يوس فعول من ست )هو قول أنى عبيدة أيضا ٠‏ قال فى فوله #مالى 2 ليئُوس كفور ) هو 
فمول من يست ٠قوله‏ (وقال بجاهد :,مفس * #رن ) رمه اطوئ مو طرق ات أن نجس عن مجاهد أيضا قال فى 
قوله ( فلا نبتنس ) قل : لا تحزن ؛ ومن طريق قنادة وغير واحد نحوه . قوله ( :نون صدورهم شك وامتراء 
فى الحق ليستخفوا مه من الله ان اسّطاعوا ) وهو قول مامد أيضا قال فى قوله ( ألا أنهم ينون صدورم ) قال 
ك وامتراء فى الحق ايستخفوا من الله إن استطاعو! » وصله الطبرى هن طرق عن أبن ألى تجبح عن ماهد عنه , 
ومن طريق معمر عن قتادة قال : أخى ما يكون الاذسان إذا أءس فى نفسه شيا وتغطى بثوبه , والله مع ذلك يعم 
ما بسرون وما إعلئنون . ومن طريق عكرمة عن بن عباس فى قوله ([ ينون صدورهم) الشدك فى القه وعمل السيئات 
د تفثى بيثيا به و ستكن من الله » والله يراه ويعل ما يسر وما يعلن . والئنى يعير به عن الهك فى الوق والإعراض 
عله . ومن طر يق عبد الله بن شداد أنها تزلت ف المنافقين » كان أحدم إذامى برسول الله يللد ثنى صدره وطاطأ 
رأسه وأخثى بثوبه لثلا يراه : أسنده الطرى من طرق عنه » وهو بعيد فآن الأ مكية .و سيأ تى عن ابن عباس 
ماكذا لف القول الأول ٠‏ لكن المع بيهما مسكن ٠‏ (تذبيه ) : قدمت هذه التفاسير من رد السورة إلى هنا فى رواية 
أبىوذر » وه عند الباقين مؤخرة عا سيأ إلى قوله : أفاعى أمسى , ٠٠‏ قوله ( ( وقال أبو ميسرة : الآواه الرحيم 
بالمبشية ) تقدم فى ترجمة [براهيم من أعادرف الآنبياء » وسقط هنا من روابة الى ذر. قوله ( دقال ابن 0 
بادى الرأى ما ظهر لنا ؛ وال ماهد الو عل بالجزيرة . وقالالحدن (إنك لآنت الما م الرشيد) ستبزثون 
به . وقال ان عباس : أفامى أمسى » وفار التنود نبعالماء . وقان عكرمة وجه الأرض) تقدم جمبع ذلك فى أحاديث 
الانبياء رسةط هنا لآبى ذد 


١‏ - باسبب (ألا إنهم ينون صدورام ليُستخذوا منه » ألا حين يستَغدون نيا بهم » م ما يسسرون 
ونا علدو إنه عليم بذات الصدور ) . وقال غيره : وحاق فرّل » تحوق يمزل . يوس فول من إنْست . وقال 
مجاهد : تمئس تحزن ٠‏ يثنون صدورم شك وامتراء فى الوق » افوا منه من الله إن استطاعوا 

امو - ورشن) ال سن بن عمد به ودع حدثنا حجّاج قال قال ابن مع أخبرنى محد بن عهاد بن 
جعفر أنه 2 هم أبن عباس يقرأ (رالا [مهم ” تنوف صدور “م قال سألته عنها فقال ا كانوا يمتحيون أن 


تخا ا ١‏ إلى السماء » وأن يجامموا نساءم ع | الى السهاء » قنزل ذلا فمرم » 
[الحديث للكة ‏ طرفاء في : كذكىه » 458#] 


ع - طق ابراهيم بن مومى' أخبرنا هشام عن ابن جر ب ».وأخبرنى عمذ بن عباه بن جمفر « ان 
ابن عباس قرا أ ألا الوم 2 تلوق فى صدو رام 134 فلت : يا أبا المهاس ما للنونى صدورم ؟قال :كان ارجل يجام 


.و ه" - كثاب الله سير 


امرأتَهُ فيستحى » أو يتخلىفيستدبى » فنزات ( ألاانهم يدون صدورهم ) » 
سم ٠‏ ِ كم ٠‏ آإءه . “إن 0 1 09 - 2 
++ - ورظنا الجيدى حد ثنا سفيان حد ثنا عمرو قال ه قر ابن عباس لآ ألا امهم ينون صدورثم 
55 0 5 هه هه 0 
ليستخنوا منه » ألا حين بستةشون ثيا عم 4 ٠‏ وال غيراه عن ابن عباس و( ستغشون 4 يناوث رءوسهم 


( مىء مهم ) ساء ظثه بفومه ل( وضاق بهم 6 بأضيافه ( بقطج_ من اليل ) بسواد ٠‏ ( ليه أنيب ) أرجم » 
قوله ( باب ألا إهم بثنون صدورم ) سقط و باب ء ال كش ٠‏ قوأه ( أخبرنى محمد بن عباد بن جعفر ) مكذا 
رواه هشام بن يوسف عن ابن جريح ٠‏ وتابعه حجاج عند أحمد , ٠‏ وقال أبو أسامة عن ابن جريح عن ابن أبى 
مليكة عن ابن عباس أخرجه الطبرى . قَوله ( اله سمع ابن عراس يقر( ألا إنهم ينون ) يعنى بفتح أوله بتحتانية 
وفى رواية بفوقائية وسكون الثلثة وفتح الذون وسكون الواو وكسرالنون إمءدها ياء على وزن :فعوعل » وهو بناء 
مبالنة كاعشوشب » لكن جعل الفعل للصدور . وأنشد الغراء لعئترة : 
وقولك للثىء الذى لا ثتالء اذاماهو احلولى ألا ليت ذاليا 


وحى أهل ألقرا آت عن ابن عراس فى هذه الكلمة قرا آت أخرى وهى يدون بفتح أوله وسكون الألءة وتم 
النون وكاس الوا وأو تشدهد النونمن الثنى بالمثلثة والثون وهو مادش وضعف من النبات » وقراءة #الثة عنه أيعنا 
وزن يدعوى » وقال أبو حاتم السجستاق : فى هذه القراءة غلط إذلا يقال ثثوته فانثوى كرءوته فارعوى . قلت : 
وف الشواذ قراآت أخرى ايس هذا موضع !..طبا ٠‏ قله ( أن سكانوا يستخذون أن يتخاوا ) أى أن يقنوا 
الحاجة فى الخلاء وم عراة » وحكى إن الزين أنه روى ب:<اوا بالمبءلة » وقال الي أبو الحسن يعنى القاببى أنه 
أحسن أى برقد على حلاوة قفاه . قات : والآول أولى » وف رواية أبى أسامة : كانوا لا يأتون النساء ولا الغائط 
إلا وقد تغشوا إذيا هم كراهة أن يفضوا بفروجبم الى أأسماء . قوله (ف رواءة عمرو ) هو ابن دينار رقال قرأ ابن 
عباس ألا إنهم يثنون صدورم ) ضبط أوله بالياء التحتانية وبنون آخره وصدورم بالنصب على المفءو لية وهى 
قراءة اجمبود كذا الأكثر ولآبى ذ ركالذى قبله » و أسميد بن منصور عن ابن عيينة ينذوق أوله تحتانية وآخره 
تحتائية أيضا ء وزاد وعن حميد الاعرج عن مجاهد أنه كان يقرزها ؟.ذلك . لله ( وقال غيره ) أى عن ابن عباس 
( إستغشون بغطون رءوسهم ) الضمير فى غيره بعود على عمرو بن دينار , وقد وصله الطبرى هن طرق على بن أبى 
طلدة عن ابن عباس وتفسيرالتغثى بالتغطية متفق عليه. وتخصيص ذلك بالرأس تاج إلى توقيف » وهذا مقبول 
من مثل ابن عباس » يقال «هنه استغثى بثو به ولغشاه . وقال الشاعر « وتارة أتغثى فضل أطمارى» ٠‏ وله (مىء 
بهم ساء ظنه بقومه وضاق يم بأضيافه ) هو تفسير ابن عباس , وصله الطبرى من طريق على بن أبى طلحة عنه فى 
هذه الآة ١د‏ | جادت رسانا لوطا ساء فانا بقومه وضاق ذرعا باضيافه » ويلزم منه اغتلاف الضميرين ؛ وأ كثر 
المفسر بن على امادهها . وصله ان أى حاتم من طرق أأضحاك قال : ساءه مكانهم علا رأى 4م من الال . قوله 
) بقطع من الليل بسواد) وله ابن أنى حاتم من طريق على بن أبى طاحة عن ابن عياس » و قال أبو عبيدة معئاه ' 
ببعض من الليل » وقال عبد الرزاق ءن معمر عن قتادة بطائفة من اليل . قله ( وقال مجاهد اليه أنيب أرجع ) 


الحديث ام - 4478 هن 


كذا الاكثر » وشقط لأنى ذر نسبته إلى مجاهد فأوهم أنه عن ابن غباس كا قبلهء وقد وصله عبد بن حميد من 
طريق ابن أفى يجبيح غن ماهد بهذا » ورقع الأكثر قبيل قوله « باب وكان عرشه على الماء » . قله (ججميل الششديد 
الكبير » جيل ومين واحد ء واللام والنون اختان . وقال تمبم بن مقبل : 
ودجلة يضربون البيض ضاحية ‏ ضربا تواصى به الأبطال جنا ) 

هر كلام أنى عبيدة ععناه » قال فى قوله ثمالى ( حجارة من جيل ) هو الششديد من الحجارة ااصاب » ومن. 
الضرب أيضا قال ابن مقبل » فذكره . قال : وقوله يلا أى شديداء وبمضهم تحول اللام نونا . وقال فى موضع 
آخر : السجيل الشديد الكثير . وقد تعقبه ابن قنيبة بأنه لوكان معنى الجيل الشديد ا دخلت عليه من وكان يول 
حجارة يلا لآنه لا يقال حجارة من شديد » ويمكن أن يكون الموصوف حذف . وأنشهد غير أفى عبيدة البيت 
المذكور فأيدل قرله و ضاحية» بةوله ه عن عرض » وهو إِضمةّين وضاد معجمة » فاق قول ان عبان ومن 
عه إن الكامة فأرسية فى :فسير سورة الفيل » وقد قال الازهرى : ان ثبت أنبا فارسية فقّد كلمت بها العرب 
فصارت دوقيل هو امم لسماء الدئيا » وقيل بحر معاق بين اأسماء والارض 'زلت منه الحجارة » وقيل هى جبال 
فى السماء ٠‏ ( تنبيه ) "بم بن مقبل هو ابن خبيب بن عوف بن قتيبة بن المجدلان بن كعب بن عامس بن صءصعة 
العارى ثم العجلانى , شاعر ضرم أدرك فى الجاهلية والاسلام ؛ وكان أعرابيا جافيا » وله قصة مع عمر ٠‏ ذكره 
المرزباتى . ورجلة بفتح الراء ووز كسرها على تقدير ذوى رجلة والجم ساكئة؛ وحدى ابن التين فى هذا الحاء 
المبملة ٠‏ والبيض بفتح الموحدة جمع بيضة وهى الخوذة ؛ أو بكمرها جمع أبيض وهو السيفء ففلى الأول ااراه . 
مواضع البيض وهى الرءوس » وعلى الثاتى المراد يضربون بالبيض على نزع الخافض والاول أوجه . وضاحية أى 
ظاهرة ‏ أو المراد فى وقت الضحوة . وتواصى أصله ::واصى كذفت إحدى الثاءين ٠»‏ وروى تواصت عثناة يدل 
التحتا نية فى آخره » وقوله ينا يكسر الموملة وتشديد اجيم قال الحسن بن المظفر : هو فعيل من السجن كأنه رثثبت 
من وقع فيه فلا يبرح .كانه . وعن ابن الاعرانى أنه رواه بالخاء المعجمة بدل الجم أى ضربا حارا . قله 
( استعمرم جعلكم عماراء أعيرته الدار فبى عمرى ) سقط هذا اغير أنى ذر » وقد تقدم شرحه فى كاب الحبة . 
قوله ( دكرم وأ نكرم واستنكرم واحد ) هو قول أبى عبيدة وأنشد « وأنكرتتى وماكان الذى نكرت » , 
قوله ( حميد بحيد كأ نه فعمل من مأجد #ود من حمد ) كنذا وقع هنا » والذى فى كلام أنى عبيدة ؛ حميد بجيد أى 
مود ماجد » وهذا هو الصواب », والميد فعيل من د فبو حامد أى تحمد من إظييه » أو هو حميد بممى مود » 
والجيد فميل من مجد بم الجم مجدكشرف يشرف وأصله الرفمة . قله ( اجراى مصدر أجرمت » ويمضهم 
يول جرمت ) هو كلام أفى غبيدة وأنشد 


طر بد عثيرة ورمين ذائب بما جرمت بدى وجى لساق 
و جر هر مع ى كدايثت ٠‏ وقد تقدم قربيا . وله رالفلك والذلك واحد وهى السفيئة والسفن ) كذا وقع أيمطهم 
إعم الغاء هما وسذرن اللام فى الآولى ونتحبا ف اأثانية م ولاذرين يفاحدين ف الآولى وإعام شم سكون قْ ألثا نية 2 
ورجحه ابن الاين وقال : الاول واحد وااثاتى جمع مثل أسد وأسد : قال عياض : وابعضهم عام ثم سكون فهما 


كنع 56 - ذتاب التفسير 


جميعا وهو الصواب » والمراد أن ا جمع والواحد بلفظ واحد . وقد ورد ذلك ف الع رآن فقد قال فى الوا<د فى الؤلك 
الاشحون 4 وقال فى اجمع (<ى 00 الفلك وجرين بم م والذى فى كلام أبى عميدة لفاك وأحذ وجمع وى 
السفيئة والسفن » وهذا أوضح فى المرا د ٠‏ قوله ( عراها مدفعبا » رهو مصدر أجريت » وأرسيت حيست ويقرآ 
مجراها من جرت هى ومرسها من دست » وعريها ومرسيما من فعل بها ) قال أبو عبيدة فى قوله آعالى ( يسم الله 
بجراما ) أى مسيرها وفى من جرت بهم ومرى قرأما بالضم فبو من أجربتها أنا» ومرساها أى وتفها رهو 
مصدر أى أرسيتها أنا اتهبى ٠‏ ووقع فى بعض الشروح : بجرأها م بواو وقاف وفاء وهو (لصحيف م أرهقى 
شىء من الذسين . ثم وجدت ابن التين -دكاها عن رواية الشيخ أبى الحسن يمنى القابسى قال : و ليس (صحيح لآنه 
فامسد ا والصواب ما فى ى الال بدال ثم فاء ثم عين . ( تفبيه ) : الذى قرأ ينم اللبم فى مجراها الجموودء وقرأ 
اللكوفيون حمزة واالكساق وحفص عن عأصم با لفتح 5 و ون عاص كا جور راء وقرءو| كلهم ف المشبور 
بالضم فى مرساها » وعن ان مسءود فتحبا أيضا روآم سعيد بن منصور بأسناد حسمن » وق قراء راءة حي بن وثاب 
بمرمها وم نابا لضم أولمما وكسر الراء والسين أى الله فاعل ذلك . قوله ) راسيات ثابات ( قال أبو عبيدة فى 
قوله (مالى 2 وقدود راسيات ) أى ثقال ثا بئات عظام » وكأن المصاف ذكرها استطرادا لما ذكر مرساها ٠‏ 
قولهِ ( عنيد وعنود وعاند واحد »هو تأكيد التجبر ) هو قول أبى عبيدة عءناه » لكن قال : وهو العادل عن المق 
وقال ابن قتدبة : المعارض الخالف . قوله ( ويقول الاشباد واحده شاهد هثل صاب وأصحاب ) هو كلام أبى 
عبيدة أيضا واختلف ف المراد بهم هنا فقيل الأنبياء وقيل الملائكة أخرجه عبد بن حميد عن ماهد » وعن زيد بن 
سل الانبياء والملائكة وااؤمئون وهذا أعم ٠‏ وعن قتادة فها أخرجه عيد الرزاق الخلائق وهذا أعم من اجميع 


؟ - يسيب ( وكان عرشة على اماه 6 

“هه - رشا أو لداعيام كنا أبوااز اد عن الأعرج عن ألى هر رضى الله عنه أن" 
زولا لل صلا هال « قال الل عن وعل: أنفق أنفق" عليك . وقال : يل ال مَلأَى' لا ا فق 6 صا 
اليل والمبار . وقال : أرأيقم ما أنقق. منذ خاق السماء والأرض ؟ فانه لم بض ماف يده » وكان عرث» على الماء 
وبيده الميزان ميض و يرقم » اعقر اك : اذتّعاث من در وي ى أصبته » ومنه تعروه واعثراقي ٠.‏ خف بناصيمها 
أى فى ماسكه وسلطانه . تنيد وعنود وعاند واحد » هو تأ كيد التجبر . ويقول الأشهاد وا<ده شاهد مثل صاحب 
وأصدارن: استعمر' كم جملكم مار أغمر'نه الدار فب عمرتى جماتها له . كر مم وأنمكرم واستكرم واحد . 
عيدسيد كاه 00 ماجد » مود من مد . سيل الشديد الكبير » حول وسحّين واحد واللام والنوث 
أختان »وقال : كيم بن مقبل : 

ورّجلة "اضر بون البيض ضاحية ‏ ضري تواصى به الأبطاله سينا 


[ الحديث عه أطرانه فى : لمعه و الوا فلولا دفن ]| 


الخحديث وى - وى ووم 


قله ( باب قوله وكان عرشه على الماء ) ذكر فيه حديث أنى هريرة » وفيه قوله د وكان عرشه على الماء و بمده 
المزان فض وبرفع ل وسيأق شر ده فى كتاب التوحيد إن شاء الله تعالى 2 وقوله الا يغيضها « بااؤين ا معجمة 
والضاد اممجمة السافطة أى لا ينقصبها » وسعاء عرملتين مثقلا بمدود أى دائمة , وعروى سما بالتنوبن فكأتها لشدة 
امتلاما هدض أبدا ل والليل والنهار ا لنصب عل الظرف.ة 3 والليزان كناية عن العدل 
؟ - بإسسيت ( وإلى مَدد نأخام شُمَيبا ) إلى أهل مَدينَ , لأن مَدين” بلد . ومثه ( واسأل القريةة 6 
(واسأل الميرت) يعنى أهل القرية ولامير ٠‏ ظهْريا > يقول ل ثاتنة قال إذا لم يقض الرجل” 
و مير ؟ يعى هل عرنه و مير زوراء ر “و : تاتفتوأ إليه ٠‏ ويقا إد : 1 الرعدل 
حادته كبرت يحاجتى » وجءاتنى ظيريا . والظبرى' وا هنا أن َأ 36 معك” دا ب 3 وعاء لستظهر” به 
أراذلنا : : سفاطًا ٠ج‏ راى هو مصدر من أخرمك 8 وإعمهم يقول ا . اتلك واامك واحد وى السفيئة 
والسفن ٠‏ تجراما : مل فعبأ وهو مصدر 9 بت 0-0 : حلت . ويقر يقرا تجراها من جرت فى ؛ صر ساها 
دن رت ' دتجريها ومرسهها كن ن فعل 5 ٠‏ الراسيات ثابتات 
ع - بأسصيست (ويقول الأشبادٌ هؤلاء الذين كَذْبوا على رهم ألا لعنة لل على الظا لين © 
واحد الأشباد شاهد ؛ مدل صاحب وأصماب 
٠ل‏ - يرشا سداد حدثنا يزيد بن زرَيع حدثنا سعيد وهشام فالا حدثنا تاد عن صَوانَ بن 
عرز قال ه بينا ابن عر يلوف" إد كل ذقال : اأبا عبد الرحمن - أو قال 0 ان عبر هل معت" النى 
٠ ١ 2 - 5 5‏ 9 
يه فى انجرى ؟ فقال : ممت النى يلتم يقول: يدق اأؤمن” من ربه . وقال هشام : يدنو المؤمن حى 
يضم غايه كقنه قيقر ره ا يتوية ترق" قن هذا ؟ رفول اعرق عايغول ويه أعرق ومين )نينول 
٠. 500 0 5 7 1‏ . 7 
سكر ا فى الدياء» وأغذر”ها لاك الووم : م اتطوتى صميلتة حسنائةه . وأما الاخرورن أو الكفار فيبادى 
على روس الأشهاد : هؤلاء الذين كَذَبوا على رمهم 6 . وقال شيبان” عن قتادة : حدئنا صفوان 
يوم القيامة 6 وسيأى شر ده فى كتاب الادب وقوله ع حدئنا مسدد حدثنا يزيد بن زديع > أسدد فيه مئاد أخر 
يألى 0 الادب ورف اوح وهو و أعلى هن ' وذا دو أو عنه مسعدد عن 0 عو أنه عن قتادة , 0 فى الاسناد «رحدثنا 
المبملة وآلراء* ثم الرلى . 5-6 ١‏ وقال ا قتادة حدثنا صفوان 1 0 0 مردوية من طر يق شييارف” »© 
ساق بيان 2 ىكتاب التوحيد إن شاء الله تعالمى ٠قوله‏ (اعتراك افتملك هن عرو له أى أصلةه ؛ ومنه إعروه 
واءتراتى ) هو كلام أبى عبيدة » وقذ تقدم شرحه فى فرض انس » واثبت هنا للكشمجى وحده 2 ووقع فى لءعضص 
: د لك ان م البارى 


َم و - كثاب الافسير 


النسخ اعتراك افتمات عثناة فى آخره وهو كذلك عند أبى عبيدة » واعترى افتعل من عرأه إعروه إذا أصابه » 
وقوله إان تقول إلا اعتراك ) ما بعد إلا مفءول با اقول قبله ولا حتاج إلى تقدير ذوف كا قدره بعضهم أى ما 
نقول إلا هذا اللفظ » فاجملة محكية » نحو مأ قات إلا زيد قائم , قوله (آخذ بناصيتها فى ملسكه وسلطانه) هوكلام أبى 
عبيدة أيضا وقد تقدم فى بدء الخلق وثيك هنا الكشممنى وحده ٠‏ قله ( والى مدين ) أى لأهل مدين , لآن مدين 
بلد ومئله ( واسأل القرية . . والميب ) أى أهل القرية وأكاب العير » قال أبو عبيدةفى قوله تعالى ١‏ والى مدين 
أخام شعيبا) مدين لا ينصرف لأنه اسم باد مؤ نث » ويجازه باز انختصر الذى فيه ضمير» أى إلى أهل مدين , 
ومثله واسأل القرية أى أهل ااقرية والعير أى من فى العيد . قَولِهِ ( وراءك ظبريا يقوللم يلتفتوا اليهء ويقال إذا 
لم يض الرجل ساجته ظورت لحاجتى الح ) ثبت هذا للكثمينى وحده » وقد تقدم شرحه فى ترججمة شعيب عليه 
السلام من أحاديث الانبيا. . قله ( أراذلنا سقاطنا ) بضم المبملة ونشديد القاف » والأآراذل جمع أرذال [ما على 
بأبه ما جاء « أحاسنكم أغلاناء 5 جرى #رى لاسا كالا بطم ه وقيل أراذل جمع أرذل إظم الذال وهو جمضع 
رذل مثل كاب وأ كاب وأكالب 
د ياسيت 95 كذ للع أغذه 57 بك إذا أ القرى وهى ظلمة » إن" أَخُذْه الم شديد 14 ٠‏ الر 4 

للزقوة: النون” لين :و قدت : عقف رتنواك غارا .لكان :فيلا 6ق زرا + أمدتكوا برقال 
0 عباس : زَفيِر وشبيق : شديل وصوت ضعيف 

كاذه ح بيقر صدفة بن الاضل أخبرنا ابو ضارية حدانها ريد بن أق , ده عن ألى بردة عن ألى 
مومى رغى الله عنه فال قال ردول الل َه : إن" الله ليملى للظالم » حتى إذا أخذء لم يفلته . قال ثم قرأ 
( وكذلك أخد ربك إذا أخد القرَى وهى ظالمة » إن" أخذم أل شديد 6 » 

قَلِه ( باب قوله وكذلك أخذ ربك إذا أخنذ القرى وهى ظالمة إن أخذه الم شديد ) الكاف فى ذلك لتشبيه 
الآخذ المستقيل بالأخذ الماضى ؛ و أتى باللفظ الماضى موضع المضارعة على قراءة طلحة بن مصرف » وأخذ بفتحتين 
فى الاو ل كااداى مبااغة فى تحةقه ٠.‏ قوله ( الرفد المرفود العون الممين » رفدةه أعنته ) حكذا وقع فيه , وقال أبو 
عبيدة : الرفد المرفود الدون المعين » يهال رفدته عند الآمير أى أعنته » قال الكرماق : وقع فى النسخة الى عندنا 
اادون المعين , والنى يدل عليه أت مير المعان . فاءا أن يكو نالفاعل ععنى المفعول أو المعنى ذو إعانة . قوله (تركذوا 
ميلو ) قال أبو عبيدة فى قله تعالى ١‏ ولا تركننوا إلى الذين ظلوا 6 لا تعدلوا الهم ولا ميلوا , يقال ركنت إلى 
قولك أى أردته رقيلته : وروى فيد بن حم من طر بق الربيع بن أفس ١‏ لا تركنوا إلى الذين ظلوا «لا ترضوا 
أعمالهم . قَوله ( فلولاكان فرلاكان ) سقظ هذا والذى قبله من رواءة أبى ذرء وهو قول ألى عبيدة قال فى قوله 
تعالى ل( فلولا كان من الترون من قبلكم أولو بقية) بجاذه فهلاكان من القترون » وروى عبد الرزاق عن معمر عن 
قنادة فى قرله , فلولاء قال : فى حرف !بن مسعود فبلا . قوله ( أترفوا أملكوا ) هو تضير باللازم أى كارف 
التزف سيبا لاهلاكهم ؛ وقال أبو عبيدة فى قوله تعالى إواتبع الذين ظليوا ما أترفوا فيه ) أى ماتجبروا وتكبروا 


الحديث 45م:؛ - 441 هو 


0ك 
عن أص الله وصدوا هزه . قوله ) زفير وشموق الخ تقدم قى بدء الاق . قوله أنيأنا بريد بن أن ردة عن ابيه) 
كذا وفع ل ذر ووقع لغيره ه عن أنى بردةّ » بدل عن أبيه وهو أصوب لان بريد هدو أبن عبد الله بن ألى بردة 
فأبو بردة مده لا أبوه » لسكن يجوز إطلاق الاب عليه مجاذا . قوله ( ان الله "إلى للظالم ) أى عله ء ومقع فى 
رواءة الترمذى عن أنى كريب عن 3 معاودة 0 أن اقه ملى 0 ورعا قال 2 عبل ق ورواء عن إبراهم ان وسكت 
الجوهرى عن أبى أرامة عن يزيد قأل 0 عل « وم ردك : قأت : كك رواه ملم وابن مأجه والنساق دن طرق عن 
أبى معاونة 0 كلى 2٠‏ وم رشك . قوله (<حى إذا أغذه ل يفاته ) لظم أوله من الرباعى أى لم تخاصه 2 أى إذا أملكد 
رفع عنه الحلاك , وهذا على سير الظلم بالشرك على إطلاقه » وإن فس 3 هو أعم فيحمل كل على مأ يارق به » 
وفيل موى ١‏ يفلته لم «ؤخره 0 وقيه 0 آنه يفرادر م أن الظالم إذا صرف عن مذصيه وأهين لا يدود إلى عزه » 
والمشاهد فى ب.ضهم مخلاف ذلك , فالآولى حله على ما قدمته . والله أعلم 
0 0 5 7 3 ب اع ا 
5 - بإسب ( وأقم_الصلاة طرفي النهار وز افا من الأول » إن الحسنات بذهين السيئات » ذلا 
- 2 عر ىف 0 ب 42 له 0 
د رى لإذأ كرينح 5 ور 58 5 ساعات بعل ساعات 3 ومعه عه لأ دلفة 0 الو لف ءّ مغزلة تمك محزلة . وأما 
5 ل 2 55 ب ضَْ .> 
زافى' قصدرٌ من القرف' . أزد لفوا : اجتمموا . أزاقنا 2 جممنا 
الى 8 5 58 د 2 م 
/اى"ة - مش مسد د حل ثنا ل ىْ ديع دل اننأ ساوان” الذيمى عن ألى عمان غير ان مسعوح 
رضى اله عنه 8 أن“ رحلا أصاب دن البراة ل 6 ذأني' وقول" 51 يله فذكر ذ لاع له َ فأززات عليه م 
حي 2 1 3 - ام املك : 5 ١‏ 8 4 
الصملاة طرق النهار ور أفاً من الايل » إن الحسئات يذْهين السيثات » ذلك ذكرى الذا كيين ) قال الرجل : 
قوله ( باب وأقم الصلاة عار النهار وزافا من اللدل إن المسنات يذ هبن السيات الأية )كنذا لأىذرء وأكل 
غيره الانة . واختاف ف أأراد برق اهار فقيل االصبح والذغرب 2 وقيل الصي.ح والقصي ؛ وعن مالك وابن 
حيئلب الصبح طرف واأظور واألءعصر طارف 3 قوله (وذافا ساعات المي شاعات م( ومئه “عرت الأزد زمة 3 الراف منؤلة 
بعد دنزلة وأما زلق فمصدر من القربى » ازدافوا اجتمعوا »أزاهئا جمعنا ) انتهى . قال أبو عبيدة فى قوله زافما 
من الليل 4 : ساعات واددتما زاهة أى ساعة ومبزلة وقربة 2 ومنها مرت المزداهة 0 قال العجاج : 
ناج طواه الاين ما وجفا 2 طى الليالى زلفا فزلا 
وقال فى قوله تعالى ١١‏ وأزافت الجنة للتقين 6 أى قربت وأدنيت » وله عذدى زاف أى قر ؛ وف قوله 
2 وأزافنا م الأخرين ) أى جما ؛ وهنه أيلة المزدامة 3 واعداف ق المراد بالراف قءن مالك لغرب وأاءشاء 0 
واستنيط منه بعض الحنفية وجوب الوتر لآن زافها جمع أقله ثلائة فيضاف إلى المغرب والءشاء الوترء ولا ضى ما 
فيه . وق دواءة معمر المقدم ذكرها قال قتادة : طرف اتهار الصبح والعصر » وزأما من الليل المغرب والعشاء . 
وله ( حدثنا مسدد حدئنا يزيد بن زريع عن سليان لقيمى ) كذا وقع فيه ؛ وأخرجه ااظبرائى عن معاذ بن المثّى 


م ود 3 :أب التفسير 


عن مسدد عن سلام بن ألى مطيع عن لبان التيعى » وكان لمسدد فيه شيخان . قوله ( عن أبى عثيان) هو النهدى ٠‏ 
فى رواية للاسماعيل وأبى ميمه حدئنا أبو عمان ٠»‏ قوله ( ان دجلا أصاب من امسأ قبلة » فأق رسول لله يل 
فذ كر ذلك له ) فى رواءة معتمر بن سلبان النيمى عن أبيه عند مسل والإسماعبل فذكر أنه أصاب من امىأة قيلة 
أو مسا بيد أو شيئا كأنه يأل عن كفارة ذلك . وعند عبد الرزاق عن معمر عن سامان التيمى ياسناده د ضرب 
دجل على كفل امرأة » الحدبث » وف رواية مسل وأصماب السئن من طريق سماك بن حرب عن إبراهيم النخعى عن 
علقمة والاسود عن ابن مسعود « جاء دجل الى الى يلل فقال : يا رسول الله إنى وجدت ام أة فى بسان ففعات 
ساكل شثىء غير أى لم أجامعما ء قبلتها ولزمتها » فافعل بى ما شعت » الحديث . وللطبرى من طريق الاش غرن 
إراهم النخص قال « جاء فلان بن معتب الأنصارى فقال : يارسول الله دلت على امرأة فلت مها ما ينال الرجل 
من أهله إلا أنى لم أجايمبا » الحديث » وأخرجه ان أبى خيثمة لكن قال ه ان رجلا من الأنصار يقال له ممتب » 
وقد جاء أن أسم هكمب بن عبرو وهوأ بو اليسر بمتح التحتاانية والموملة الآانصارى أخرجه #ترمذى والنساق واليزار 
من طريق هوسى إن طلدة عن أنى اليسر بن عمرو أنه أتنه امىأة وزءرجبا قد بمثه رسول الله ملك فى بعث » فقالت 
له : يعنى مر ا يدرثم », قال فَمَنت لهاو أييتنى إن فى البيت كرأ أطيب من هذا ء فانطلق ما معه فغمزها وقبابا م 
فرغ » لخرج فلق أيا بكر فأخيره ٠‏ ققال : تب. ولا تمد . ثم أتى النى يلق الحديث ء وق روايته أنه صلى مع النبى 
يه العصر فتزلت » وق دوابة ابن مردويه من طريق أبى بريدة عن أبيه ه جاءت امرأة من الأنصاد إلى دجل 
يبيع القر بالمدينة وكافت حسناء جميلة فلما أظر الما أعميته »فذكر نحوه » ولم يسم الرجل ولا المرأة ولا زوجبا » 
وذكر إعض الشراح فى اسم هذا الرجل نبهان القار » وقيل عمرو بن غزية وقيل أبو هرو زيد بن عمرو بن غزية 
وقيل عاس بن قيس وقيل عباد . قلت : وقصة نبهان الآار ذكرها عبد الذنى بن سعيد الثقى أحد الضعفاء فى تفسيره 
عن ابن عباس » وأخرجه الثعلى وغيره من طاريق مقائل عن |اضحاك هن ابن عباس «١‏ أن ثبهانا ال#سار 
أتته امسأة حسناء جميلة تبتاع منه هرأ قضرب على يجيزتما ثم ندم » فائى النى يلقم ذقال : إياك أن تنكوز امرأة 
غاز فى سل الله » فذهب يبى ويصوم وبقوم . فالزل الله تعالى ( والذين اذا فعلوا فاحشة أو ظليوا [فسمم 
ذكروا الله ) الآبة فأخيره , مد الله وقال : يا رسول الله هذه توبتى قبات » فكيف لى بأن يتقبل شكرى ؟ 
فتزلت (١‏ وأقم الصلاة طرف النهار ) الآبة . . قات : وهذا ان ثبت حمل على واقمة أخرى » ما بين السياقين من 
الغابرة . وأما قصة ابن غزية فاخرجما إن منده من طريق الكلى عن أبى صالم عن ابن عراس فى قوله ( اقم 
العلاة طرف النهار ) قال : نزات فى مرو بن غزية وكان يبع الآر » فاتته ا أة تبدّاع مرا فايجبته . الحديث . 
والدكلى ضعيف . فان ثبت حمل أيضا على التعدد . وظن الزغشرى أن عرو ين غزية اسم أبى البسر جرم به فومم . 
وأماما أخرجه أحمد وعبد بن ميب وغيرهما من حديث ألى أمامة قال د جاء رجل [لى الذى مَلقرٍ فقال : إلى أصبت 
حدا فأقه على فسكى غنه ثلاما فاقيمت الصلاة فدها الرجل فقال : أرأيت حين خرجت عن بيتك أاست قد توضأت 
فأحسنت الوضوء ؟ قال : بلى . قال : ثم شهدت الصلاة ممنا ؟ قال : نعم . قال : فان الله قد غفر لك . وتلا هذه 
الأية . فى قصة أخرى ظاهر سياقها أنه متأخرة عن نزول الآية » ولعل الرجل ظن أن كل خطيئة فها حد ٠‏ 
فأطلق على مافمل حدا ء والله أعل #وضياق من يد لهذا فى كتتاب الحدود إن شاء القه تعالى . وأما قصة عاص بن قيس 


الجديث بوى.عم 20 لاوم 


فذكرها مقاتل بن سلبان فى تفسيره . وأماقمة عباد لحكاها القرطى ولم يعزها » وعباد اسم جد ألى اليمر فامله 
نسب ثم سقط شىء . وأقوى اجميع أنه أبو البسر وانه أعل . قوله ( فى رسول اقه يِل ) فى رواية عبد الرزاق 
أنه أتى أبا بكر وعمر أيضاء وال فا «فكل من سأله عن كفارة ذلك قال : أممز بة هى ؟ قال نعم . قال : لا أدرى. 
سىَّ أنزل 5 فذكر بقية الحديث ٠‏ وهذه الزيادة وقعت فى حديث وسف بن مور ان عن اين عيان عند أجد مناه 
دون قوله لا أدرى . قِولهِ (قال الرجل ألى هذه) ؟ أى الآبة يعنى خاصة فى بأن صلاتى مذهبة لمعصهى . وظاهر هذا 
أن صاحب القصة هو السائل عن ذلك . ولأحمد والطبراتى من حديث ابن عباس « قال يا رسول أله آلى خاصة أم 
للناس عامة ؟ فضرب عسر صدره وتال : لاولا نعمة عين ؛ بل للناس عامة . فقَال النى 2 : صدق عبر» وفى ححديث 
أبى البسر «١‏ فال إنسان : يا رسول الله له خاصة » وى رواية إراهم النذمى عند ملم د فقال معاذيا رسول الله أله 
وحودة أم للناس كافة , و للدارقطنى مثله من حديث معاذ نفسه » وحمل على تعدد السائلين عن ذللك . وقوله أل 
بفتح الحمزة اسةغهاما وقوله دهذاء ميتدأ تقدم خيره عليه » وفائدته التخصيص ٠‏ قوله (قال لمن عمل يها من أمق) 
تقدم فى الصلاة من هذا الوجه بلفظ م قال لجميع أمى كليم » وتمسك بظاهر قوله تمالى ١‏ اف الحسئات يذهين 
السرآت ) المرجئة وقالوا : ان الحسنات تكفر كل سيئة كديرة كانت أو صغيرة » وحمل اججمبور هذا المطاق على المقيد 
فى الحديث الصجبح وان ااصلاة الى الصلاةكفارة لما بينهما ما اجتنبت الكبائر » فقال طائفة : إن اجتنبك الكبائر 
كانت الحسنات كفارة لما عدا الكبائر من !لذتوب ؛ وان لم تحتنب الكبائر ' تحط المسنات شيمًا . وقال آخرون : 
إن لم يتنب الكبائر ل تحط الحدنات ميدًا مها وت#ط الصذاعر . وقيل : المراد أن الحسنات تكون سيا فى ترك 
السآت كقوله الى (ر ان الصلاة تنهى عن الفحشاء والانكر ) لا أنها تكفر شيا حقيقة » وهذا قول عض 
المعترلة . وقال ابن عبد البى : ذهب بعض أهل المصر الى أن المسنات تكافر الذثوب » واستدل بمذه الأبة وغيرها 
من الآبات والأحاديث الظاهرة في ذلك . قال : وبر د الحث على التوبة فى أى كبيرة » فل وكانت المسنات تكفر جمبيع 
السيدئات 1 ا احتاج الى الثوبة . واسدّدل ذا الحديث على عدم وجوب الحد ف القيلة والللس وحوهما » وعلل 
سقوط التعزير عمن أتى شيا متها وجاء تائما نادما . واستنبط منه ابن الماذر أنه لا د على من وجد مع املأة 
أجنبية فى ثوب واحد 
- سورة يوسف 
وقال فصل غن حأصين عن جاهد , متسكا , الأنرج . المبشية ممسكا . وقال ابن عُيبفة عن رجل عن 
عاهد : مُمسكا كل ثى' “قطم” بالسكلين . وقال تققادة : لذو عل عامل ماعل . وقال سعيد بن “جبير : صواع' 
كوا الفارسي* الذى يلتق كل رفاه” كانت كشر به الأعاجم . وقال اي عباس : كفتدون تهون . وقال 


: م 3 0 2 ان ع 000 0 : 
غيره : غياية الجب كل ثى غيب عنك غينا نبو غياية وا م الر 1 الى ل نطو . كؤمن ‏ ليا * 
5 7 0-2 


53 2 6ل 7 إلى 5 86 2 ع 1 5 5 
تصلق . أشده قا > أن تأخذ فى النقصان » يال : يلم أشدكه ونائو | أشده ء وقال بعضهم : واحدها شد . 
خصد قى 9 تاحد ىق : وبفعو وثال بحصهم 


والقسكأ ما انكأت عليه اشرابٍ أو املسليشر أو لطمام . وأبطل > الذى قال ال 1 َ ؛ ولس فى كلام المرب 


له 6 - كسئاب التفسير 


الأترج فلدا احتج عامهم بأنه السك من تمار فى فوا إلى ِ منه فذالوا : إِما هو املك" سا كنةً القاء » وإما املك 
طرف البظر 6 وهن ذلك قيل 4 متسكاء وابن المتكاء 6 فان كان م ترج وأنه رمك لمحا : شعفها يقال باخ 
إلى شفا قها وهو غلافٌ قلبها » وأما شدَفها فن” للشءوف . أَصْب إإمون أميل” إليهن حبا . أضغاث أحلام مالا 
تأويل له 04 والصّغث مل" اليد من حشيشر وما أغيه 2 ومنه ,رو 06 ببدلك 0 6لا من قوله لإأضداث أحلام ) 
واحدها ضغث 8 بره من اأيرة ٠‏ ( بزداد 3 كيل 0 5 حمل عير (أوَى|ا إليه مضي إليه . الستقاية 
مكيال . مت 1 لازال . راجا ينوا 0 ولا ندأسوا من روح الله معثاه الرجاء ٠‏ خاصوا ميا اعترلوا ميا واججع 
أئجمية يتناجون الواحد نحى والاثنان والجم نيحى وأيجية ٠‏ (حراضا © تحرضا يذيبك الهم ( "سوا ) تخيروا . 
( مزجاة ) قليلة 7٠‏ غاشية 6 من عذاب الله : عامة جل 

قوله ( سورة يوسف - يسم الله الرحمن الرحيم ) سقطت البسملة لغيد أإلى ذد . قَولْهِ ر وقال فضيل عن حصين 
عن بحادد متكدأ الاترج بالميشية متك )ذا لآبى ذر ؛ ولذيره . متكا الاترج ٠‏ قال فضيل : الآنرج بالحيشية متكا . 
وهذا وصله ابن أبى حاتم من طريق بع بن مان عن فضيل بن عياض 3 وأما روايته عن حصين فروناء ى مكلك 
مسدد روأية معاذ بن المأنى عنه عن فضيل عن <صين عن ججاهد فى قو له تعالى إواءتدت هن متك 4 قال : أترج 1 
ودويناه ف تفساد ابن مدو نه من ونا الوجه فزاد فيه غن اهن عن إن عباس »؛ ومن طر شه أخرجه الحانظ 
الضياء فى الختارة , وقد روى عن عبد الرزاق عن معمر عن قتّادة قي قوه و وأعتدت لهن متسكأ ) قال : طعاما . 
قوله ( وقال ابن عيينة : عن رجل عن يجاهد مشسكنا كل ثىء قطم بالسكين ) هكذا رويناه فى « تفسير ابن عبيئة » 
رواءة مصمك بن عيل الرمن المخزوى عنه هذا 0 وأخرج بن أى حاتم دون وجه آخر عن #اهد : : لاسكا بالتثقيل 
الطعام وبا لتخفيف الآترج , » والرواية الآولى عه أء م ٠‏ قوله ( يقال بلغ أشده قبل أن يأخذ فى النقصان . ويقال 
باخوا أشدهم . وقال إعضهم واحدها شد . والمتكا ما الكأت عليه لشراب أو لحديث أو اطعام . وأبطل الذى قال 
الارج 2 وليس فى كلام العرب الامج 4 ويا احتج عام بأن المدكا دكن عارق روأ إلى 2 هبه وقالوا [ماهو 
المنك ساكنة الناء » واها المذنك طرف اابظر ومن ذلك قيل لها متكا وأبن المتسكاء» فان كان ثم أترج فانه بعد 
المتسكأ ) قات : وقع هذا متراخيا عما قبله عند الآ كثر , والصواب إبراده تلوه , فاما الكلام على الأشد فقال أبو 
عييدة هو ممعم لا واسرد له من لفظه » وحى الطبرى أنه واحد لا أظير له ف الاحاد 0 وقال سادو ذه وأحدده شدة )2 
وكذا قأل اللكدائى لكن بلاهاء . واختلف الاقلة فى قدر الأشد الذى بلغه بوسف فلا كثر أنه الحم » وعن سعيد 
ابن جبيد “ان عشرة وقيل سبع عشرة وقيل عشرون وقيل خمسسة وعشرون وقيل ما بين تمان عشرة إلى ثلاثين » وى 
غيره قيل الأكثر أربعون وقيل ثلاثون وق-ل ثلاثة وثلاثون وقيل مية وثلاثون وقيل يم لم وأربعون وقل 
سرون 0 وقال ابن التين : الاظبر أنه أزنة ون لقوله تءالى 2 فليا بلغ أشده 0 _استوى آتيناء ا وعدا 3 وكآلت.ى 
النى 5 ا لح 1 يبلغ أ زلعس » و لعب أن عسى عأيه به السلام فى إدون أر بعين 7 لقوله تعالى ( وآتيناء 
الحم صييا © 0 و عر مان لقوله تعالى 2 ففيمناها سلبان ) إلى غير ذلك ٠.‏ والمق أ نَ الى اد بالاشد لوغ من الحلرء 


سورة بوساف بذهم 
ا سق ويدف عليه السلام ظاهر وغهذا جاء إعده 0 وراودته الى هو ف دما 4 وق حق «هومى عليه السلام لعله 
بعد ذلك كبلوغ الآر بين وهذا جاء بعده ١‏ واستوى ) ووقع فى قوله ( آنيناه حكا وعليا »ف الموضعين فدل 
على أن الآربمين ليست <دا لذلك » و أما مكنا ذقال أبو عسددة أعندت أفمات من العتاد ومءناه امف لمن مك 
أى تمرقا يتنكأ عليه ؛ وزعم قوم أنه الترئج وهذا أبطل باطل فى الأرض ٠‏ و لكن عسى أن يكون مع المدكأ ونج 
يأكلونه ٠‏ وبقال ألق له متكنأ يملس عليه انتهى ٠.‏ وقوله « ليس فى كلام العرب الاترج » يريد أنه ليس فىكلام 
العرب تفشير المنكأ بالاترج , قال صاحب « المطالع » وف الائرج ثلاث لغات انها بالنون وثالئها مثلما يحذف 
الهمزة ورف المغردكذلك وعزد بعض المفسر بن أعتدت ذفن الوطيخ والموذ » وقيل كان مع الارج عسل 8 وقيل 
كان للطءام المذكور بزماورد ؛ لكن ما نفاه المؤلف رحه الله تبما لآنى عبيدة قد اثبته غيره . وقد روى عبد بن 
حميد من طرزيق عوف الأعرانى حديث أبن عراس أنهكان يقرأها متكا عضففة ويقال هو الاترج » وقد حكاء الغراء 


وتيعه الآخفش وأو <شيفة الدينورى والقالى وابن فارس وغير م كصاحب 1 58 »و د الجامع » و الصحاح, , 
وف الجامع أيضا : أهل عمان يسمون السوسن المشكاً ' وقيل بم أوله الاترج وبفتحه السوسن ٠»‏ وقال 
الجرهرى : المنكأ ما تبقيه الخاتنة بمد الختان من المرأة » وامتسكاء التىلم تن » وعن الاخفش المنكأً 
الانرج . ( تنبيه ) : متكا بضم أوله وسكون ثانيه وبالتئوين عل المفعولية هو الذى فسره ماهد وغيره بالآمرج 
أو غيره وهى قراءة » وأماالقراءة المثشبورة فرو ما بتكأ عليه من وسادة وغيدها يا جرت هه عادة الآكاير 
عند الضيافة . وبهذا التقربر لا يكون بين النقلين تعارض . وقد روى عبد بن ميد عن طريق منصور عن ججاهد. 
قال : من قرأها مثقلة قال الطعام » ومن قرأها عذففة قال الآترج . ثم لامافع أن يكون المتكأ مشاركا بين 
الترج وطرف البظر ؛ والبظر بفتح الموحدة وسكون الظاء المشالة موضع الؤتان من المرأة ٠‏ وقيل البظراء التى لا 
تحبس بوذا . قال الكرمانى : أراد البخارى أن المنكأ فى قوله ١‏ وأعتدت لحن مشكأ ) إسم مفعول من الاتكاء ؛ 
وليس هو متّكأ ممنى الأترج ولا يممنى طرف اليظر » لجاء فيها بعبادات معجرفة . كذا قال قوقع فى أشدما أنكره 
فانها إساءة على مثل هذا الامام الذى لا يليق لمن يتصدى لشرح كلامه : وقد ذكر جماعة من أهل اللفة أن البظر فى 
الأصل يطلق على ماله طارف من الجسدكالثدى ٠‏ قوله (وقال قتادة لإ لذو عل ا عليناه م عامل بما عل ) وصله ابن 
ألى حاتم من طريق ابن عبيئة عن سعيد بن ألى عروبة عنه بهذا . قوله (وقال سعيد بن جبير 9 صواع الملك) مكوك 
الفارسى الذى يلتق طرفاه » كانت تشرب الاعاجم به ) وصله ابن ألى حاتم من طريق أبى غوالة عن ألى إشر عن 
سعيد بن جبير مثله » ورواه اءن هده فى « غرائب شعية » وابن مردويه هن طر بق عمرو بن مزوق عن شعية عن 
أنى بشر عن سعيد بن جبير عن ابن عباس فى قوله (( صواع الملك ) قا لكان كيئه المكوك من فضة يشر بون فيه » 
وقد كان للعباس مثله فى الجاهلية . وكدذا أخرجه أحد وان أنى شيبة عن عمد بن جعفر عن شعبة واسنأده صميح . 
والمكو ك بفتتح اليم وكافين الأولى مضمومة ثقملة بدنهما واو ساكنة هو مكرال معروف لأآهل العرأق . ( تنبيه ) : 
قراءة المبور (إصواع) » وعن أفى هريرة اده قرأ « صاع الملك » عن أنى رجاء « وصوع الملك . إسكون الواو » 
دعن يحى بن يعمر مثله لكن إذين ممجمة حكاها الطبرى . قوله ( وقال ابن عباس م تفندون » تجبلون ) 
ودوى ابن أبى حاتم من طريق أنى مان عن عبد الله بن أنى افذيل عن ابن عباس فى قوله ور ولا أن 


سم ٠‏ 1 ؟ - كتاب التفسير 


تفندون ‏ أى تسفوون »ذا قال أبو عبيدة وكدذا أخرجه عيد الرزاق , وأخرج أيضا عن معمر عن قثادة 
مثله » وأخرجه ابن مردويه من طريق ابن أنى الذيل أيضأ أتم منه قال فى قوله < ولا فصات العيي » قال 
لما خخرجت العير هاجت ريح فأتت يمقوب برخ يوسف فقال ( إق لآجد ديح يوسف لولا أن تفندون ) قال 
ولا أن تسفرون قال فوجد رنحه من مسيرة ثلائة أيام » وقوله 2 تفئدون 34 مأخوذ من الفند حركا وهو 
الحرم . قله ( غاءة الجب كل شىء غيب عنك فهو غيابة » والجب الركية التى لم تاو ) كذا وقع لآفى ذر فأوثم 
أنه من كلام ابن عياس لعطفه عليه : ولي سكذلك واتما هو كلام أنى عبيدة ك5 سأذكره 5 ورقع ف رواية غير 
أنى ذر « وال غيره غدابة الح » وهذاهو الصراب 1 كوله ) عؤهن نا معصدق ( قال و عمددة ف قوله تمالى 
( وما أنت بمؤمن لنا ) : أى ,مصدق ٠‏ وله ( شنفها حبا يقال بلخ شفافها وهو غلاف قابها ٠‏ وأما شعفها يعنى 
بالعين المبدلة فن اأششعوف ) قال أبو عبيدة فى قوله تعالى ‏ قد شخفها حرا ) أى وصل الحب إلى شغاف قاءها وهو 
غلافه , قال ويقرأه قوم د شعفها » أى بالعين الموءلة وهو من الشءوف آتتبى ٠‏ والذى قرأها بالموملة أبو رجاء 
والاعرج وعوف رواه الطبرى ؛ ورويت عن على والخرود بالمعجمة » يال فلان مشغوف بفلان اذا بلغ المب 
أقصى المذاهب , وشعاف الجيال أعلاها » والششذاف بالممجمة حبة القاب » وقيل علقة سسوداء فى صميمه . ودوى 
عبد بن حميد من طريق قرة عن المسن فال : الشذف ‏ يمنى بالمعجمة ‏ أن يكون قذف فى بطنا حيه ؛ والشنعف 
يعتى بال هملة أن يكون مشءوفا ها ٠.‏ وحى الطبرى غن عبد ال رحمن إن زيد تَ أسم أن اأشعف با لعين الم لة البخض 
و بالمعجمة الحب ؛ وغاطه الطبرى وقال : [ز الشمف بالعين الهملة ؟منى عموم المدب أفبودن أن >بله ذو ع-لم 
بكلامهم ٠‏ لله ( أصب اليهن أميل اللبن حرا ) قال أبر عبيدة فى قوله آعالى ‏ وإلا تصرف عنى كيدمن أصب 
اليهين ) أى أهواهن وأميل اليين , قال الشاعر : 
الى هزد صيا قلى وهند مثلها يصى 

أى ءال ٠‏ هوه ( أضغاث أحلام مالا :أ: يل له » الضغث ملء اليد من حشيش وما أشمه » ومنه ل وخخذ 
بيدك ضغدًا ) لا من قوله أضغاث أحلام واحدها ضفث ) كذا وقع لأبى ذرء وتوجيهه أنه أراد أن ضغْئًا فى قوله 
تعالى رد خل بدك ضفما 4 يععنى ملء لكف من المشديش لا عءنى مالا تأو بل له » وو فع عند أ لى عبيدة فى قوله 
تعالى ل قالو! أضذاث أسلام ) : واحدها ضذث بالكسر وفى مالا تأويل له من الرؤيا » وأراه جماعات يجمع من 
الرزيا ما بجمع الحشيش فيقول ضغث أى مل. كف منه ؛ وف آية أخرى لإ وخذ بيدك ضغدًا فاضرب به )) ودوى 
عبد الرزاق عن معمر عن قتادة فى قوله ر) أضؤاث أحلام 4 قال : أخلاط أحلام ؛ولاى يعلى من حديث ابن 
عباس فى قوله ( أضذات أحلام ) قال : هى الأحلام الكاذبة . قله ( ميد من الميدة , ونزداد كيل بعير ما محدل 
بعير ) قال أو عبيدة فى قوله تعالى ورد ميد أهانا 4 :هن مرت عير مير| وقى الميرة أى تأتيهم واشترى ثم الطعام 3 
وقوله ( كيل لعي أى حمل بعير يكال له ما حمل بديره . ودوى الفريابى من طرق ابن أبى يميح عن مجاهد 
قرله لإ كيل بعير ) أى كيل ار , وقال ابن خالويه فىكتاب ه ليس » : هذا حرف نادر , ذكر مقاتل عن 
الزبور البعيركل ما بحمل باارانية : ويؤيد ذلك أن إخوة يوسف كانوا من أر ضكنمان وليس بها [بل , كذا 


الحديث وري من 


قال ٠‏ قله ( آدى إليه ضم ) قال أبو عبيدة فى قوله ( آوى اليه أخاه ) أى ضمهء آواه فبو يؤوى اليه إيواء ٠‏ قوله 
( السقاية مكيال ) هى الإناء الذى كان يشرب به » فيل جمله بوسف عليه السلام مكيالا لدلا يكتالوا بغيدء فيظلءوا » 
ودوى عيد الرزاق عن معمر عن قتادة فى قوله إ جمعل السقاية ) قال أثاء املك الذى ,شرب به ٠.‏ قوله ( نت لا 
تزال ) قال أبو عبيدة فى قوله تعالى ( الله نفتأ تذكر ووسرف ) أى لاتزال نذكره » ودوى الطبرى من طريق ابن 
أنى يميم عن مجاهد و( فأ 4 أى لا تفثر عن حبة . وقيل معنى و( د 4 تزال ذذف حرف الننى ٠‏ وله 
( تحسسوا تخبروا ) قال أبو عبيدة فى قوله تءالى ل( اذهبوا فت<سسوا من يوسسف وأخيه ) يقول تبروا والآسوا 
فى المظان . قوله ( منجاة قليلة ) قال أبو عبيدة فى قوله تعالى ل وجمنا ببضاعة مزجاة )) أى يسيرة قليلة » فيل 
فاسدة . وروى عبد الرزاق عن ةتادة فى فوله 2 من جأة ) قال : سيرة ؛ ولسعيد بن منصور عن عكرمة فى قوله 
, مش جأة 4 قال : قاياة . واختلف ى بضاءتهم فقيل : كانت من صوف ووه » وقيل درام رديدة» وروى عيد 
الرذاق باسناد حسن عن ابن عباس وسّل عن قوله ل ببضاعة مزجاة ) قال : رثة الحبل والغرارة والشن . قَولْه 
( غائمية من عذاب الله عامة مجللة) بالجم وهو تأكيد لذوله عامة . وقال ابو عبيدة ( غاشية من عذاب الله ) مجللة » 
وهى بالجيم وتشديد اللام أى تعههم » وروى عبد الرزاق عن معمر عن قنادة فى قوله (غاشية من عذاب الله ) 
أى وقيعة تغشام . قوله ( <رضا حرضا بذيبك الحم ) قال أبو عبيدة فى قوله تعالى 9 حتى نكون حرضا ) : 
الحرض الذى أذابه المزن أو الحب , وهو موضع رض ء قال الثشاعر ‏ إن امرؤ لل بى حزن فأحرضى » أى 
اذابئى . قوله ( استيأسوا يدسوا (( ولا تيأسوا من روح الله 6 ممناه الرجاء ) ثبت هذا لأنى ذر عن المستعلى 
والكشمينى ؛ وسقط اغيرهما . وقد تقدم فى ترجمة يوسف من أحاديث الآنبياء . وَل ( خلصوا نميا أى اعتزلوا 
تجيا والجمع أنجية يةناجون الواحد نحى والاثنان واجمم نحى وانحية ) نبت هذا لآبى ذر عن المستمل والكشميينى » 
ووقع فى رواية المستمل « اعرفوأ » بدل اءترلوا والصواب الأول ؛ قال أم عبيدة فى قوله تعالى 9 خلصوا 
نميا ) : أى اعترلوا نجيا يتذاجون . والنجى يقع لفظه على الواحد رامع أيضا » وقد جحمع فيقال أنجية 


١-بإسبدزرو‏ يم ته علوك ودلى آل يعقوب كا أءها على بويك 0000 إبراهيم” واسحاق) 


ىم54ع - وش 27 الله بن عمل ا ع اأصمد عن عيك ارحمن بن عيل ا ب دينار عن أبيه عن 


عبد ان بن عر رضى الله عنهما عن النى بل قال « الدكريم ابن السكرم ابن لكريم ابن المكرم بوسف بن 


قوب ن إسحاق بن إراهيم » 
قله ( باب قوله ١‏ وتم نعمته عليك وعلى آل يعقوب ) الآبة ) ذكر فيه حديث أن عمر « الكريم ابن 
الكرم , الحديث , وأخترج الحام مثله من حديث ألى هريرة ؛ وهو دال على فضيلة خاصة وقعت ليوسف عليه 
السلام ل بشركة فيها أحد » ومعتى قوله أكرم الذاس أى من جبة النسب ٠‏ ولا يازم من ذلك أن يكون أفضل من 
غيده مطأةا . وقوله فى أول الإسناد و حدئنا عبد الله بن عمد هو الجمنى شيخه المشهود ؛ ووقع فى ١‏ أطراف 
خلف ء هنا : وقال عيد الله بن عمد , والأاول أولى 
مح كوج فخ + قم البازى 


٠ 5‏ - كتاب التفسير 


ا بسبب ( لقدكان فى بو سف وإخو هه آنات” للسائلين 4 


ب 2 


- حَرثق محل أخبرنا عبدة عن عبيد الله عن سميد بن ألبى سعيد عن ألى هريرة رضى الله تعالى 
عنه قال « سئلرسول الل ل َه : أى اناس أ كرم؟ فال : أكرمهم عند لهأتقام . قالوا : ليس عن هذا نألك . 
قال ذا كرم” الناس يوسن نبى الله ابن نوي الله ابن نبى” الله » ابن خايل الله . قالوا : ليس عن هذا نألك 
قال : فمن معاد 7 و العرب أسألوثى ؟ قالوا : نعم . قال : لخيار َ فى الجاهلية ‏ خيار” > م فى الإملام إذافقهوا » 
مان اماف عو قد ا 

قوله ( باب قوله اقدكان فى بوسف واخوته آيات للسائلين ) ذكر ابن جرير وغيره أسماء [خوة يوسف وم : 
روبمل وثمهون ولاوى ويموذا وريالون ويشجر ودان ونيال وجاد واشر و بنيامين و كيرمم أوهم مم ذو 
الصاف فيه حديث ألى هريرة دسل رسول الله يليم أى ااناس أكوم الحديث , وقد تقسدم شرحه مسّوفى فى 
أحاديث الانبياء . وتمد فى أول الاسناد هو ابن سلام كأ تقدم مصرحا به قى أحاديث الأنبياء » وعيدة هو ابن 
ساييان » وغبيد الله هو العمرى . وفى امع بين قول يعقوب ١‏ وكذلك يحتبيك ربك ) وبين توله ‏ وأغاف أن 
يأكله الذئب) غموضء لأنه جزم بالاجتباء » وظاهره فيا يستقبل » قكيف مفاف عليه أن بلك قبل ذلك ؟وأجيب 
بأجو بة : أمدها لايلزم من جواز أكل الذئب له أكل جميءه حيث كوت ٠‏ ثانيا أراد يذلك دفع [خوته عن التوجه 
به مخاطيهم يما جرت عادتهم لا على ما هو فى معتقده . ثاللها أن قرله ١‏ يمتبيك ) لفظه الفظ خير ومعناه الدعاءكيا 
يقال فلان برحمه الله فلا يذافى وقوع هلاكه قبلى ذلك . دابعها أن الاجتباء الذى ذكريءةوب أنه سيحصل لهكان حصل 
قبل أن يسأل إخوته أباام أن يوجبه معهم » بدليل قوله يعد أن ألةوه فى الجب (دأوحينا اليه لتنبئنهم بأمىم هذا 
وثم لا يشعرون 4 ولا بمد فى أن ينف النبوة فى ذلك السن فقد قال فى قصة بحى 2 وأتيناءه الحم صبيا 14 ولا 
اختصاص لذلك بيحى فقد قال عيسى وهو فى امد (انى عبد الله آتانى الكرّّاب وجعلنى نبيا م واذا حصل الاجتباء 
الموعود به لم »تنع عليه الحلاك . غامسها أن يعقوب أخير بالاجتباء مستندا إلى ما أوحى اليه به » والخبر يحوز 
أن دخله النسخ عند قوم فيكون هذا من أمثلته ٠‏ واما قال ا وأغاف أن يأ كله الذئب ) تجويزا لااوقوعا , 
وقريب منه أنه عل أخبرنا بأشمياء دن علامات الساءة كالدجال ونزول #يمى وطلوع ااشمس من المغرب , ومع 
ذلك فانه خرج لما كسفت الشمس بحر رداءه فزعا خثى أن :كون الساءة , وقوله د تابعه أبو أسامة عن عبيد الله» 
وصله ااؤلف فى أحاديث الانبياء 


© - يسيس ١‏ قال بل “كك لا تمآء درا سير جيل 4 اك : زيدت 
ك5 - جرش عبد الم يذ ان عبد الله حداثنا إبراهيم بن سعد عن صارلء ن اين شباب . جع . قال 
تجرد عات لوجر امي حد ثنا يونس" بن يزيد الأ قال ممت ار هرى" 0 


ال يبر وسء 5" ن ادن ولق بن وقاص ول ا بن عبد أنه عن حد بثك عااشة زو ج البى عله يله حين فال 


الخدديث 414٠.‏ ب 41415 زاون 


لماأهل” الإفنك ماقلوا ذيراها الله كل حلئنى طائفة من الحديث « قال النى يلت : إنكنت تريئة 
0 ُْ 57 م ر 2 َُ 
فسيرؤك امه » وإث كنت ألمت بدبر فاستغذرى الله وتوى إلوه .قات إى واشّر لا أود مدلا إلا أنا وسدف 
أعر جيل » والله الستّمان على ما تصفون . وأنرّل الله (رإن" الذين جاءرا بالإذفك عصبة 0 المشر الآنات » 
7 8 / 
51 سه مش مومنى ددانيا 3 عوانة عن حصين عن أى واثل قال حد ثنى مسروق بن الأجدع 
: 0 2< ل 000 - . عام 
قال حدق أم رومان وهى ام عائشة قالت ه بينا أنا وعائشة اخذ.ها االمى ؛ قال النوة 2 امل فى حديث 
. 5000 . ح ا دم اك _- 8 5 3 
وكثك ِ قالت ٠‏ عم 3 له تعائثة قات : مكلى ومشلم كإمقوب وبليه 4 دل سو ات لكم سكم أمراً أصير 
جميل واللّه الستءان على ماتصفون »> 
قله ( باب قوله ( قال بل سوات !كم أنفسكم أمس! فصر جيل ) سولت زينت ) قال أبو عبيدة فى قوله 
2 بل نولت لم أفسك 4 : أى زبأت وسنت . ثم ذكر المصنف طرف من وديث الإفك 5 وسيأ'ى شرحه 
امه ف تفسير سورة الور : وذكر أيضا من طر بق «سروق «١‏ حدثكى أم رومان » وى أم عائشة ذفن كر أيضا من 
حذيث الإفك طرف وقد تقدم باهم سيأقا من هذا فى ترجة يوسف من أحاديث الأنبياء » وتقدم شرح ما فيل فى 
الإسناد المذكور م الانقطاع والجواب عنه مساوق » وبأق التذييه عل ما فيه من فائدة ف تفسير. سورة الود إن 
شاء اله تعالى ش 
ع - بإسيست ( وراوَدنه التى هو فى بيما عن نفسه وغاقت الأبواب وقالت موت لك 6 
وقال عكر مة : كيت لك بالورائية م وال ابق جين + تهالة” , 
5 0 2 - ء ١‏ 
151ة ل ص أحد بن سعول فنا م بن عم حد"ثنا شعبة عن سلمان عن اف و الل عن عبد الله 
ابن مسعود قال : كيت لكء قال وزما تقتؤهاتي عامياها . مموام مُقامُه . وأاقيا : وجدا . ألنوا آباءهم ٠‏ 
3-6 5-5 2 
الفينا 5 وعن ابن ممدود م بل جرت / يسخّرون © 
455 - وَرَشنا الفيدى عد تنا سفيان” من الأعمش عن ل من مسروق عن عبد الل رضي ال ل 
لبه 0 5 ل 5 3 0 يس لأ سه سا 
حم تكل' شى 0 حي أ كاوا العظام ( حي حمل الرجل” ينظ إلى السماع فيرى 0 وبونها ط اللشخان م( قال 
الله ل( قار تقب بوم تأى السماه بدخان مبين ) » قال الله ( إنًا كاشفو الءذاب قليلا إنكر عائدون . أفيكسشّفن 
عنهم العذاب يوم القيامة 6 وقد مذى' الدخان ومَضت البّعلشة » 
قوإه ) باب قوله وراودته الى هوق بيتها عن نفسه) أسم هذه الارأة ف اوور زليخا وقمل راعيل 2 واسم 
سييدم] العزيز قطفغير بكسر أوله, وقيل مز يدل القاف. ْله (وغلقت الآبواب وقالت هيت لك , وقال عكر مة 


من 6" - آنتاب التفسير 


« هيت ء بالحورانية هلم » وقال ابن جبير : أءاله ) أما فول عكرمة فوصله عبد بن حميد من طريقه » وأخرج من 
وجه آخر عن عكرمة قال و هينت لك » إمنى عنم الماء وتشديد الثحوّا نية إءدها أخرى مبموزة ؛ وأخرج أبن مردويه 
من طريبق مسروق عن عبد الله قال «أق رأ رسول الله يبي هيت اك بعنى هل لك, وعزد عبد الرزاق من وجه آخر 
عن عكرمة قال : ممنأها تهيأت لك . وءعن قتادة قال : «قول إعضوم هلم لك . وأما قول سعيف بن جبير فوصله 
الطبرى و أبو ااشيخ من طريقه . وقال أبو عبيدةفى قوله ( وقالت هيت لك ) أى هل ؛ وأنكدتى أبو عرو بن 
العلاء : 

ان العراق و أمله عنق اليك فوت هدتا 


قال ولفظ « هيت ء الواحد والاثنين والجمع من الذكر والائثى سواء , إلا أن العدد فيا بعد » تقول هيت لك 
وهيت لكا . قال وشودت أبا عمرو بن العلاء وسأله رجل عمن قرأ هدّت لك أى بكر الحاء وضم المثناة ميموذا . 
فقال : باطل » لا يعرف هذا أحد من العرب » انتهى . وقد أثبت ذلك الفراء » وساقه من طريق الشعى عن ابن 
مسعود وسيأق محرير النقل عن ابن مسعود فى ذلك قريا . وله (عن سامان ) هو الامش ١‏ وله ( عن عبد الله 
أبن متعود 2 قالت هرت لك 4 وتال لما نقرؤها ما ءللزاها ) مكنذا أرقاقة مختصرا » وأخرجه عمد الرذاق عن 
الثورى عن الأعش بلفظ : الى بمعت القراء فسمعتهم متقاربين» فاقرءوا كا علتم وإباك والانطع والاخثلاف » 
فاما هر كقرل الرجل : هل وتعال ء ثم قرأ (( وقالت هيت لك ) فقلت : إن ناسا يقرءوتما ل( هيت لك ) قال: 
لاء لآن أفرأهام علءت أحب الى وكذا أخرجه ابن مردوءة من طريق شيبان وزائدة عن الآعش نحوه » ومن 
طريق طلحة بن مصرف عن أبى وائل أن أن مسعود قرأها 27 هرت (ك 4 بالفتح ومن طر يق سلحأن الدْيعَى عن 
الأععش باسناده لكن قال بالضم » وروى عيء بن حميد من طربق أنى وائل قال : قرأها عبد الله بالفتح » فقات 
له إن الناس يقرءرتم! با لضم فذكره . وهذا أفوى . قات : وقراءة ابن مسعود بكسر اطهاء وبالضم وباافتح بذيد 
همرء وروى عيد بن حميد عن أبى وائل أنه كان يقرؤها كذلك , الكن باللحمز ؛ وقد تقدم [نكار أبى عمرو ذلك » 
لكن نيت ما أنكره فى قراءة هام فى السبءة » وجاء عنه الضم والفتح أيضا ء وقرأ اءن كثير بفتح الحاء و بالضم» 
وقرأ نافع وابن ذكوان بكسر أوله وفتح آخره » وقرأ الجهور بمتحهما , وقرأ ابن مميصن بفتح أوله وكسر آخره 
وفى عن ابن عباس أيضا والمسن » وقرأ ابن أبى إنمق أحد مشايخ الذحو بالبصرة بكسر أوله وضم آخره ؛ وحكى 
النحاس أنه قرأ وكسرهما . وأيا ما نثّل عن عكرمة أنها بالحورانية فد وافةه عليه الكسا والفراء وغيرهما كا 
تقدم » وعن السدى أنها لذة قبطية معناها هل لك وعن الحمسن أنمها بااسريانيةكذلك » وقال أبو زيد الانصارى 
هى بالءيرانية وأصلبا هيت ل أى تعاله فءربت ٠‏ وقال الجبور هى عربية معناها الحمث على الإقيال ٠»‏ والله أعل ١‏ 
قله ( مثواه مقامه ) نبت هذا لآنى ذر وحذء وكذا الذى بعده » قال أبو عبيدة فى قوله تعالى ( اكرى مثواه ) 
أى مقامه الذى ثواه » ويقال لمن نزل عليه الشخص ضيفا : أبو مثواء . لوه (وألفيا وجدا ألفوا آباءثم وألن()) 
قال أبو عبيدة فى قوله تعالى ١‏ وألفيا سيدها لدى الباب © أى وجداء ؛ وق قوله ‏ الهم ألفوا آباءم ) أى 


١ (‏ ) الي فى التن « وألفينا » 


الحديث 9ع مقع | ف 


م أت ليق 
وجدواء وف قوله ( ألق) أى وجد. له (وعن ابن مسعود بل بت ويسخرون) هكذا وقع فى هذا الموضع 
معطوفا على الاسناد الذى قبله وقد وصله الحاكم فى « المستدرك » من طريق جرير غن الآءعءش بهذا » وقد أشكلت 
مناسية إراد هذه الآية فى هذا الموضع فانها هن سورة والصافات . وليس فى هذه السورة من معناها ثىء ٠.‏ لكن 
أورد البخارى فى الباب حديث عبد الله وهو ابن مسعود « أن قريشا ما أ بطو اعلى الى يَلِيمٍ قال : الابم اكفزيهم 
لسبع كسيع يوسف ء الحديث ولا نظبر مناسبته أيضا لاترجة المذكورة وهمى قوله « باب قوله وراودته الى هو فى 
بيتها عن نفسه . رقد كاف لا أبو الإصيع عيسى بن سبل فى شرحه فيا نقاته من رحلة أبى عبد الله بن رشيد عذه 
ماملخصه : ترجم البخارى «١‏ باب قوله وداودته التى هر فى بنتها عن نفسه ء وأدضل حديث ابن مسعود « ان 
قريشا لما أبطئواء الحديث وأورد قبل ذلك ف الترجمة عن ابن مسعود ذإ بل يجبت ويسخرون ) قال فانتهى 
الى موضع الفائدة ول يذكرها وهو قوله ( واذا ذكروا لايذكرون » وإذا رأوا آية ستسخرون 6 قال : 
ويؤخذ من ذلك مناسبة التوريب المذكورة ؛ ووجره أنه شبه ما عرض ليوسف عليه السلام مع إخوته ومع 
امسأ العزيز يما عرض مد يليه مع قومه حين أخرجره من وطنه كا أخرج يوسف إخوته وباعوه لمن استعيده 
فلم يعذف النى وَل قومه لما فتح مك كا لم يعنف يوسف [خوته حين قالوا لله ١‏ تالله اقدآثرك الله علينا 6 
ودعا النى جيم بالمطر لما مسأله أبو سفيان أن يسقسق لمكا دما يوسف لإخرته لما جاءوه ثادمين فقال ( لانثريب 
علي-كم اليوم يغفر الله ا-كم ) قال : فمنى الآية بل يبت من حلى عنهم مع سر بتهم بك وتماديهم على غيم » وعلى 
قراءة ان مسعود بااضم بل يجبت من حلءك عن قومك إذ أنوك متوساين بك فدءوت كدف عنهم » وذلك ع 
بوسف عن [إخوثه إذ أنوه >تاجين » وكله من أمأة العزيز حيث أغرت به سمدها وكذبت عليه م عيدة 
ثم عفا عنها بعد ذلك ولم يؤاخذها . قال : فظور تناسب هانين الابيتين فى المنى مع بعد ااظاهر بينهما . قال : ومثل 
هذا كثير فى كرتا به ما عابه به من لم يفتج الله عليه والله المستعان . ومن كام ذلك أن يقال : تظهر المناسية أيمنا 
بين القصدّين من قو فى الصافات : واذا رأوا آأية ستسخرون فان فيها إشارة إلى تماديهم على كف رم وغمهم ؛ ومن 
قوله فى قصة إوسف وثم بدا لهم من بعد مارأوا الأيات ليسجنئه حى حين ) . وقول الإخارى ١‏ وعن ابن فسءود» 
هو موصول بالإسئاد الذى قبله » وقد روى االطبرى وابن أبى حاتم من طريق الأعمش عن أبى وائل عن شريح 
أنه أشكر قراءة ( يجبت بااضم ويقول إن الله لا يعجب وانما يعجب من لا يعم » قال فذكرته لابراهم النخعى 
فقال : ان شرا كان معجبا برأيه ؛ وأن ابن مسءودكان يقرؤها بالضم وهو أعل منه . قال الكرماق : أورد 
اليخارى هذه الكلمة وإن كانت ف ااصافات هنا إشارة إلى أن ابن مسعود كان يقرؤّها باسعتم ها يقرأ فيت بالضم 
انتهى . وهى مناسية لا بأس بما إلا أن الذى تقدم عن ابن سبل أدق والله أعل ٠‏ وقرأ با لضم أيضأ سعيد بن جبير 
وحمرة والكساق ٠‏ والباقون بالفتتح ؛ وهو ظاهر وهو مير الرسول » وبه سرح قتادة . ويمتسل أن يراد به كل 
من إصح منه » وأما المضم لحكاية شري "ندل على أنه حمله على الله » و ليس لانكاره معنى لأنه اذا ثبت حمل على مأ 
يلق به سبحانه وتعالى . ويحتمل أن يكون مصروفا السامع أى قل بل يحبت ويسخرون ؛ والاول هو المعتمد؛ 
وقد أفره ابراهيم النخعى وجزم بذلك سعيد بن جبير فيا رواه ابن أبى حاتم قال فى قوله ( بل ميت ) الله يجب » 
ومن طريق أخرى عن الامش عن أبى وائل عن ابن مسعود أنه قرأ ( بل بت ) بالرفع ويقول نظيرها وان 
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تعجب فمجب قولهم ) ومن طريق الضحاك عن ابن عباس قال سبحان الله يجب . وئقل ابن ألى حاتم فى « كيتاب 
الرد على الجبسية » عن تمد بن عبد الرحمن المقرى و لقبه مت قال وكان يفضل على الكساق فى القراءة أنه قال : 
يعجينى أن أق رأ ل دل يبت ) بالنم خلان للجهمية . قوله (<دثءا الجيدى حدثنا سفيان عن الأعمش عن ملم ) 

وهوان صبيح بالتصغير وهو أبو 3 لى وهو يكنيته أشبور ووقع فى دمسئد الجيدى » عن سفءان « 7 
إللاع عش - أو اخيرت عنه # غن مم كلف ! علده بالشك »؛ وكدذا أخرجه أبو لمم فى وألمبة ت“خرج » من عار يقّه « 
وأخرجه الإسماعيل من طريق ابن أى عمر عن سيان قال وسمءت من اللأاعش أو أخيرته عنه عن هسم بن صديج» 
وهذا الك لا يقدح فى مة الحديث فانه قد تقدم فى الاستسةاء من طروق أخرى عن الآععش من غير رواية ابن 


عيينة » فنكرن هذه معدودة فى المتابءات » واقه أعلم 


8 سس يسيس ١‏ فليا جاءه” الول قال 8 إف ريك 0 أله ما ل النسوق اللانى قطمن أل عن 
إن "رفى بكيدهن عابم . قال باعي * د اق 7 بوسفك عن نفسه ؟ قلن حاشى' ك4 0-6 وعاقق ا 
و استئناء . دمن : وض 

455 و 006 بن ليد حداثنا عبد الر من بن القامني عن ب راث مضسراء عمرو بن الحارث 
عن ونس ئ يزيد عن ابن شبهاب عن سعول بن الأسوب وألى ساة بن عرد ار من عن ألى هربرة رضى الله عنه 
ودف لأجرت” الداعى 4 وحن أغق من إداهيم د قال له 22 : تؤمن ؟قال : بلى 6 واسكن ليطمين" قالى) 

قوله ( باب قوله فلما جاءه الرسول قال ارجع إلى ربك الى قوله ‏ قلن حاش لله) كذا لأبى ذر ؛ وكأن الأرجمة 

انقضت هند قوله ربك ء ثم فسر قوله حاش قه . وساف غيره من أول الأبة إلى قوله عن نضسه قان حاش لله ٠‏ قوله 
( حاش وحاشا تنزيه واس5]ثناء ) قال أو عبيدة فى قوله 2 حاش لله ) الشين مذتودة بغير باء ٠‏ ولعضوم دابا فى 
آخره كول الشاعر د حاثى أنى مو بآن ان به » ومعناه اتيز به والاسنثناء عن الشر » تقول حاشيته أى أسلانيته ,2 
وقدقرأ اجرود ذف الآاف بعد الشين راعرد أل انها فى الوصل » وفى حذف الآلف بعد الهماء اغة وقرأ بها 
الاش 2( واختلف ق أتها حرف أو أسم أو فعل و شرح ذلك إطول 0 والذى إظور أن من حرنذ ةما رجح فعلءتما 
ضخلاف من زنماها 3 ودويد فمليتها قول ا 0 ولا أحاثى م من الأقوام م من أود » قان اصرف 1 كامة من الماضى 
إلى المستقبل دليل فمليتها » واقتضى كلامه أن إثيات الآلف وحذفها سواء اغة » وقيل إن حذف الآلف الآخيرة 
اغة أهل الحجاز دون غيرهم . ( تنبيه ) : قوله د تنزيه » فى دواية الآ كثر بفتح أوله وسكون النون بعدها زاى 
مكسودة ثم م نية سا كئة ثم هاء وق رواية حكاها عراض ووحدة ساكنة ذعل أوله وكسر الراء تدهأ تحمتانية 
مفتوحة مبموزة م ثاء تأنيك 1 وله ( صوص وضح) قال أبو تيك 6 فق قوله (الآن حصحس الحقم أى الساعة 
رضح الح ونبين 0 وقال الخليل 9 معذاه تبين و ظور لمد شفاء 3 ثم قبل هو مأخوذ من الحصة أى ظبرت حصة الاق 
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من حدمة الياطل ( وقيل من -000 إذا قطءه 0 ومنه اجن الشعر و حس واج رمن مث لكف وكفكف ٠.‏ قوله 
(حدثنا سعيد بن تليد) بفتح النأة وكدر اللام بعدها >تانية سا كئة شم مرءلة هو سعد بن عينى بن تأيد » مصرى 
يكنى أ عمان 3 ققدم ذكرهفى بده اماق 03 أيه اليخارى إلى أله ٠.‏ ةله ) حدثنا عبد الرحمن بن الاسم ( هو العتق 
بعلم المبدلة وفتح ااثناة بعدهاأ قاف الممرى الفقيه لبود صاحب مالك وداوى المدونة من علم مالك , ولس له 
فى البخارى سوى هذا الموضع . والاسناد مساسل بالمصربين إلى بونس بن يزيد والبافون مدنيون » وفيه دواية 
الأقران لآن عرو بن الحارث المصرى الفقيه المشوود من أفران بوأس بن بزيل ٠‏ وقد تقدم شرح حديث الياب فى 
د نع سر 
85 سملم يست ) دى إدا اسئياس الر سل » 

546 - شه عيل” المزيز بن عبد الله , حدثنا إراهيم بن سعد عن صاريح ءن ان شهابٍ قال هد أخبر تي 
عروة بن الزثبير عن عائئشة رضى اللعمها قالث له وهو سألها عن قول الله تعالى ( حتى إذا استوأس" الرسل قال 
. 0 _ 5 5 0 ا 0 . 
قلت :أ كذروا أم كذ بو ؟قالت عائشة : كنثبوا . فلت" : نقد استيقنوا أن" قومهم كذ بوم » فا هو بالظن ٠‏ 
قالت أجل لمرى » اقد استيقنوا بذالك ٠‏ فقلت' لها : وظنوا أنهم قد ذبوا ؟ قالت : مداذاللّه لم سكن الرسل” 
نظن ذلاك برها . قلت د فاهذه الآية ؟ قالت : ثم اتباع اسل الذين آمنوا برهم وصد"فوم » فطال عليهم. 

7 7 4 لمر > ؟ سس م 4 َ نكء ارتسا أن أتاء 
البلاه واستاخر عمهم النصر » حتى إذا اسئياس الرسل من 8 بهم من أومهم » وظنت الراسل أن اتباعهم 
قد كذ بومم 6 جاءهم نس لل عند ذلك 6 

1كام - رشن أبو اليان أخبرنا شعيب عن الزهرىّ قال أخبرنى عروة” ‏ فقات” : لملا كذربوا عنففة 

قالت : معاذ الله » نواه ) 

قوله ( باب قوله حتى إذا اسيأس الرسل) ١-ة.أس‏ استفعل من اليأس ضد الرجاء » قال أبوعبيدة فى قوله (١‏ فلا 
استياسوا مله 34 امةدعاوا دن أت 3 ومدله ىٌْ هذه الآية 0 وليس م أده باستفعل إلا الوزن خاصة وإلا فالسين 
والثاء زائد:ان » واسةءأس ععنى اس كاستعجب ويب. وفرق بالهما الرغشرى بأن الزبادة تع فى مثل هذا للتذبيه 
على المبالغة فى ذلك الفعل » واختلف فيا تعلقت به الغاية من قوله (ر س2 فاتفقرا على أنه عذوف » فقيل التقدير 
(١‏ وما أرسلنا من قبلك إلا رجالا يوحى الهم ) فتراغى النصر نهم ([ حت اذا ) وقيل التقدير فل ثماقب أبموم 
حى اذا وقيل فدعوا قوممم فكذبوم فطال ذلك حى أذا , وله ( عن صا ) هو ابن كيسان 8 وله (عن عائشة 
قاأت هوهو سأها عن قول الله عز وجل ( فى رواءة عقيل عن ان شبابي فى أحاديئع الآنيياء أخيرى عروة أنه 
سأل عائدة عن قوله تعالى » فذكره . قوله ( نات أ كذبوا أمكذبوا ) أى مثقلة أو ففة ؟ ووقع ذلك صرحا فى 
مثقلة ٠‏ قوله ( فا هو بااظن ؟ قالك- أجل ) زاد الاسماعيل د قلت فبى عذففة , قالع معاذ الله » وهذا ظاهر فى أنها 


مس 6 - كتاب التفسير 
أنكرت القراءة بالتخفيف بناء على أن !اضمير لأرعل ٠‏ وليس الضمير الرسل على ما بينته ولا لإنكار القراءة بذلك 
معنى بعد ثبوتما ولعلمالم بباغيا من يرجع اليه فى ذلك . وقد قرأها بالتخفيف أعمة الكوفة من القراء عاصم ونحى 
ان وثاب والآأعش وجزة والكسائ , وواة,م من الحجازيين أبو جعفر بن الماع » وهى قراءة ابن مسعود 
وابن عباس وأفى عبد الرحن السلى والحسن البصرى وتمد ب نكعب القرظى فى آخربن ٠‏ وقال اللكرماق : لم تنكر 
عائشة القراءة » ولما أنكرت تأويل ابن عباس كنذا قال ؛ وهو خلاف (أظاهر ٠‏ وظاهر السياق أن عروة كان 
يوافق ابن عباس فى ذلك قبل أن يسأل عائثة » ثم لا يدرى رجع اللها أم لا. وروى ابن أبى حاتم من ماريق يحي 
ابن منعيد الأنصاري قال : جاء رجل إلى القاسم بن مد فقَال له إن مهد ن كعب القرظى ير أ 2 كذبو 24 بالتخفيف 
فقال : أخيره عنى أنى سمعت عائعة تقول ( كن بوا ) مثقلة أى كذ بتهم !تراعبم . وقد تقدم فى تفسير اأبقرة من 

طريق ابن أنى مليكة قال « قال إين عباس ( حتّى اذا استيأس الرسل وظوأ أنهم قد كذبو! ) خفيفة قال ذهب با 
هنا لك , وفى رواءة الاصيل ١‏ بما هنا لك جم بدل الماء رهو تصحيف . وقد 0 النسا ونوا لماعل مرو 
هذا الوجه بلفظ ؛ ذهب هبنا - وأشار إلى 39 وتلا حتى يقول الرسول والذين معه مب نصر الله ألا إن نصر الله 
قريب » وزاد الأسماعيل فى رورابته , ثم قال ابن عباسكانو! بشرا ضعفوا وأيسوا وظنوا أتهم قد كذبواء وهذا 
ظاهره أن ان عباس كان ذهب إلى أن قوله مى نصر الله مقول الرسول » وأليه ذهب طائفة . م اخثلفوا فقيل اجميع 
مقو الجبيع » وقيل الجملة الأولى مقول اجميع والآخيرة مر ن كلا لقه . وقال آخررن الجملة الآولى وهى ( متى أصر 
الله )© مقول الذين آمنوا مءه ؛ واجملة الأخيدة وهى ( ألا إن نصر الله قريب ) مقول الرسول » وقدم اثرسول 
فى الذكر اشرفه وهذا أولى » وعلى الأول فايس قول الر د لإ متى نصر الله 6 شكا بل استبطاء للنصر وطلبا له» 
وهو مثل قواه يلكو بوم يدر « الليم أنجز لى ما وعدتنى » قال المطانى : لا شك أن ابن عباس لا ييز على الرسل 
أنها تكذب بالوحى , ولا يشك فى صدق امير » فيحمل كلامه على أنه أراد أنهم اطول البلاء عليهم واإطاء النصر 
وشدة استنجاز من وعدوه به توصوا أن الذى اهم من الوحى كان حسيانا من أنفسهم » وظنوا عليها الغاط فى 
تلق ما ورد علهم من ذلك , فيكون الذى بنى له الفعل فوم لا الانى بالوحى » م المراد بالك ذب اغاط الاحقيقة 
الكذب كا يقول القائل كذبتك نفسك . قلت : ويؤيده قراءة مجاهد إ وظنوا أنهم قدكذبوا ) بفتح أوله مع 
التخفيف أى غاطرا » ويكون فاعل م وظنوأ 4 الرسل » وتحتءل أن يكون أتباعوم وءؤلله ما رواه ااطبرى 
باسائيد متذوعة من طريق عمران بن الحارث وسعيد 'ن جيير وأنى الضحى وعلى بن أفى طاحة ولو قكلهم عن 
ابن عباس فى هذه الآية قال : أيس الرسمل من ايعان فوموم » وظن قومهم أن الرسل كذبوا . وتال الزعثرى : إن 
صح هذا عن ابن عياس فقَد أراد بااظن مأ مخطر بالبال ويهجس ف النفس من الوسوسة وحديث النفس على ما 
عليه البشرية ؛ وأما ااظن وهو ترجيح أدد الطا رفين فلا يظن بالمسلم فضلا عن الرسول . وقال أبو نصر القشيرى ولا 
يبعد أن المراد خطر بقاب الر-[, فصرفوه عن أنفسهم » أو المدنى قربوأ من ااظن 5 يقال بلغت المنزل اذا قربت 
منه . وقال الترمذى الحكيم : وجوه أن الرسل كانت تخاف إمد أن وعدم الله النصر أن يتخاف النصر ء لا من 
تهمة وعد الله بل (تهمة 1 أن تكون قد أحدئت حدما ,ذقض ذلك الشرط » فكان الآم إذا طال واشئد 
البلاء عليهم دخلهم الظن من هذه الجبة ٠‏ قلت قلت : ولا يظن باءن عباس أنه يحوز على الرسول أن نفسه تحدثه بأن الله 
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نخاف وعده ؛ بل الذى يظن بابن غباش أنة أراد بقوله وكانوا بشرا » إلى آخر كلامه من آمن من أتباع الرسل لا 
نفس الرسل » وقول الزاوى عنه « ذهب با هناك » أى إلى السماء ممناء أن أتباع الرسل ظنوا أن ما وعدم به 
الرسل على اسان الملك ضاف » ولا مانع أن يقع ذلك فى خواطر بءض الاتباع . وعجب لابن الانيارى فى جزمه 
بأنه لا نيصح . شم الوعشرى فى توقفه عن عهة ذلك عن اإن عياس قأنه صصح عه ع2 الكن لم بأت عنه التصريح بأن 
الرسل مم الذن ظنوا ذلك » ولا يازم ذلك من قراءة التخفيف » بل الضمير فى « وظنئواء عائد على المرسل المهم » 
وف « وكذبوا » عائد على الرسل أى وظن المرسل اليهم أن الرس ل كذبوا ء أو الضمائر الرسل والممنى ينس الرسل 
من النصر وتوهموا أن أنفسهم كذبتهم حين حدثتهم بقرب النصرء أوكذبهم رجام . أو الضمائر كبا للدرسل اليم 
أى بنّس الرسل من إبمان من أرسلوا اليه » وظن المرسل الهم أن الر.ل كذبوهم فى جبيع ما ادعوه من النبوة 
والوعد بالنصر ان أطاعيم والوعيد بالعذاب لمن لم بهم واذا كان ذلك تملا وجب تنزيه ابن عباس ععرن. 
تجويزه ذلك على الرسل » وحمل [نكار عائشة على ظاهر مسافهم من إطلاق المنقول عنه . وقد روى الطبرى أن 
سعيد بن جبير سثل عن هذه الأبة فقال : يدس الرسل من قومهم أن يصدقوثم » وظن المرسل الهم أن الرسل 
كذءوا . فقال الضحاك بن ماحم لما سمعه : لو رحلت إلى الئن فى هذه الكلمة لكان قليلا . فبذا سعيد ين ججيد 
وهو هن أكابر أحماب ان عراس العارفين بكلامه مل الآية على الاحهال الآخير الذى ذكرتة ٠وعن‏ مس بن إسار 
أنه سأل سعيد بن جبير فال له : آية باغت مىكل مبلغ » فقرأ هذه الأنة بالتخفيف » قال فى هذا ألوت أن تظن 
الرسل ذلك » فاجاءه بنحو ذلك » فقال : فرجت عنى فرج الله عذك » وقام اليه واعدنقه . وجاء ذلك من رواية 
سعيك بن جبير عن أبن عياس نفسه » فعئد الاق من طريق أخر ى عن سعيد بن جيير عن ابن عباس فى قرله (قد 
كذبوا ) قال : اسقيأس الرسلى من [عان قومرم » وظن قومهم أن الرسل قد كذبومم . وإسئاده حسن . فليسكن 
هو المءتمد فى تأويل ما جاء عن إن عباس فى ذلك ٠‏ وهر أعل عراد نفسه من غيره . ولا برد على ذلك ما دوى 
اأطبرى من طريق ان جري فى قوله ل قد كذبوا ) خفيفة أى أخلفواء إلا أنا إذا قررنا أن الضمير البرسل 
الهم م يضر تفسي ركذبوا بأخلفوا ٠‏ أى ظن المرسل العم أن الرسل أخلفوا ما وعدوا به والله أعلل . ودوى 
الطاوى من ط ريق تكىم بن حذلم ج سمعت أبن مسعود يقول فى هذه الآبة : استييأس الرسل من مان قومهم » وظن 
قومهم حين أبطأ الآم أن الرسل كذ بوهم . وهن طريق عبد الله بن الجارث : اسة.أس الرسل من إعان قومهم » 
وظن القوم أنهم قد كذبوا فما جاءوهم به . وقد جاء عن ان مسعود شىء هوم كاجاء عن ابن عباس » فروى “طبرى 
من ظر بق وبح عن مسروق عن أبن مسعود أنه قرأ ( حتى اذا اسةيأس الرسل وظنوا أنهم قد ؟.ذبوا © مخففة 
قال أبو عبد الته : هو الذى بكره . وليس هذا أيضا ما يقطع به على أن ابن مسءود أراد أن الضمير الرسل » بل 
حتمل أن يكون الضمير عنده أن آمن من انباع الرسل . فان صدور ذلك من آمن ما يكره سماعه » فلم يتمين أنه أراد 
الرسل . قال الطبرى ناه أن يرئاب الرسل بوعد الله ويشكوا فى حقيقة خيره لكان المرسل العم أولى بجواذ 
ذلك عاهم . وقد اغتار الطبرى قراءة التخفيف ووجمها ما تقدم ثم قال : وائا اخترت هذا لآن الآية وقمت 
عقب قوله و[ فرنظروا كيف كان عافبة الذين من قبلوم ) فكان فى ذلك إشارة إلى أن يأس الرسل كان هن إمان 
قومهم الذين كذبوهم فبلكوا ؛ أوأن المضمر فى قوله ‏ وظنوا انهم قد كذبوا 6 أها هو الذين من قياهم من الآمم 
م - 20ج ؤرء ةس الارى 


١ 0‏ ٍ ش 516 كاب التفسير 
المالكة . ويزيد ذلك وضوحا أن فى بقية الآنة الخير عن الرسل ومن آمن يهم بقوله تعالى ( فننجى من نشاء ) أى 
الذن هاكوا م الذن ظنوا أن الرسل قد كذ بو! فسكذبوهم ؛ والرسل ومن انبعهم هم الذين نحوا » انتهى كلامه , ولا 
يخاو من نظر . قله ( قالت أجل ) أى نعم . ووقع فى دواءة «قيل فى أحاديث الاننياء فى هذا الموضع ٠‏ فقالت 
يا عرية » وهو بالتصغير وأصله عريوة فاجتمع حرفا علة فأبدلت الواو با ثم أدغعت فى الأخرى . قَوْلْهِ (لعمرى 
لقد استيقنوا .ذلك ) فيه إشعار حمل غروة الظن على حقيقته وهو رج<ان أحد الطرفين » ووافقته عائشة . سكن 
روى الطبرى من طريق مسعيد عن قتادة أن المراد بالظن هنا اليقين . وونقله تفطوءة هنا عن أكش أهل اللغة وقال : 
هوكقوله فى آنة أخرى ( وظنوا أن لا ملجأ من اله إلا [ليه ) وأنكر ذلك الطبرى وقال : ان الظن لا تستعمله 
العرب فى «وضع الملم الا فماكان طر بقه غير الممايئة ‏ فأما ماكان طريقه المشاهدة فلا » فائها لا تقول أظننى انسانا 
ولا أظننى حيا معنى أعلنى إنسانا أو حا ٠‏ قوله فى الطريق الثانية عن الزهرى ( أخبرق عروة فقلت لعاما كذبوا 
مخففة قال معاذ الله . نحوه ) مكنذا أورده مختصرا » وقد ساقه أبو نغيم فى « المستخرج » بتهامه و لفظه غن عروة 
أنه سأل عائثة قذكر نحو حديث صالم بن كيسان . ( فائدة) : قوله تعالى فى بقية الآبة( فننجى من أشاء ) قرأ 
الجبور بثو نين الثانية سا كئة والجم خفيفة وسكون آخره «ضارع أنمى » وقرأ عاصم و ابن عامس بنون واحدة وجيم 
مشددة وفتح آخره على أنه فمل ماض مبتى لللفعول ومن قائمة مقام الفاعل » وفيها قراآت أخزى . قالالطبرى كل 
من قرأ يذلك فوو منفرد بقراءنة والحجة فى قراءة غيره» والله أعلم 


- سورة الرغد 

وقال ابن عباس ( كباسط كافية ) : مَثْل للششرك الذى عبد مم اله ها غيرء كم المطشان الذى ينظر” 
إلى ظل خَوالهر فى الماء من بعيد وهو بر بد أن يتناوله ولا يقدر . وقال غيره : يدر ذلل. (١‏ .تجاورات 2 : 
مندا نيات . ( اأثُلات ) واحدها مَمُلةَ . وهى الأشباء والأمثال . وقال ( إلا ملسلل أيام الذين خَلُوا 6 . 
عقدار ) بقدر . ( مُعقبات ) : ملائكة حدّظة عقب الأولى منها الأغرى ‏ زمنة كيل المقيت قال وت 
فى إرم . <ر غال ع : المقوبة <٠‏ كباسط كيه إلى الاء 4 ليقبض” كل الاء . < رابيا © من رما يربو (٠ ٠‏ أو 
مقاع ريد © المتاع : ما تمتعث به جنا )4 أعناض القدر” إذا غَدت فملاها الز بد لم تسكن فيذهب” الز بد 
بلا منفية» فكذات كيز الم من الباطل <١‏ المهاد) : الؤراش . (ر درءوق © : يد فمون » دَرَأَنه : دفمته”. 
ملام عايج ) أى يقولون ملام عايكم . وإإيم كابير ) د تويق - وام أن 4 ينبي قارعة 6 
داهية . ( تأمنت 6 : أطلت”ء ءن الى ولللاوة ؛ رمن 2 ايا م ورقال لاواسع اويل الآرش :تلن 
الأرضن. 2 ذو 4 أشثء من المثقة . ل( 2 : مغبر ٠‏ وقال عواهر : ( متجاورات ) طيمها وحبسبا السباخ 


سورة الرعد مون 


ا 1 20011 
وخبيتهم أبوم واحد ل السحاب الثقال) الذى فيه الماء . (( كباسط كفيه إلى الماء © : يدعو الماء بلسانه ويشير إليه 
وده فلا يأتيو أبدا ٠‏ (سالتأو ف بقدرعا» تملا بطى” واد . (زيكا رابيا 4 #زبد البيل: (زيد 9 4 : 
خْث الحديد والحلية 
قوله ( سودة الرعد ‏ إسم الله الرحن الرحيم ) “يقت البسملة لأبى ذر وحده . قله ( قال ابن عباس ١‏ كياسط 
كفيه 4 مثل المشرك الذى عبد مع لله [ها آخر غير هكثل العطثان الذى ينظر إلى ظل خياله فى الماء من لعيد وهو 
بريد أن يتناوله ولا يقدر ( وص له ابن ألى حاءم وابن جرير من طر يق على بن أبى طلحة عن ابن عياس فى قوله 
١‏ كباس كفيه إلى الماء ليباخ فاه 6 الآنة فذكر مله وقال فى آخره : ولا يقدر عليه . ( تنبيه ) : وقع فى رواية 
الاكثر ١‏ فلا بقدرء بالراء وهو الصواب » وح عياض أن فى روابة غير القاببى « يقدم» باليم وهو تصحيف 
وانكان له وجه من جبة المعنى . وروى الطبرى أيضا مر طريق العرفى عن اين عباس فى هذه الآبة قال « مثل 
الاوثان الى تعيد من دون اللهكثل رجل قد باذه العطش حتى كرءه الموت وكفاه فى الماء قد وضعبما لايبلغان فآه » 
يقول الله لا يستجيب له الاوثان ولا تنفءه حى تبلغ كفا هذا ناه وماهما يا لغتين فاه أيدا ومن طرق أن أبوب 
عن غلى قال : كالرجل العطشان عد بده إلى البئر لير تضع الماء اليه وما هو ,ع رتفع . وهن طريق سعيد عن #تادة : 
الذى يدعو من درن اله إها لا يستجيب له بثىء أيدا دن أفع أن شرعق يأنيه الموت » مثله كل الذى بسط كيه 
إلى الماء ليبلغ فاه ولا يصل ذلك اايه فيموت عطكا ٠.‏ ومن طريق معمر عن أتادة نوه والكن قال : وايس الماء 
بالغ فاه ما دام باسطا كفيه لا يةبضهما , وسيأقى قول مجاهد فى ذلك فيا بعد ٠‏ قوله ( وقال غيره : متجاورات 
متدا نيات ‏ وقال غيره : المثلات واحدها مثلة وهى الامثال والأشباه» وقال : إلا مل أيام الذين خلوا ) مكذا وقع 
فى دواية أنى ذر » واغيره : وقال غيره ضفر ذال » متجاورات متدائيات ء المثلات واحدها مثلة إلى آخره » +مل الكل 
لقائل و ع وقوله م وخر ء هو بفتح المبءلة وتشديد الخاء المءجمة . وذلل بالذال المعجمة و تشديد اللام تفسير 
عغر » وكل هذا كلام أفى غبيدة قال فى قوله م وخر الشمس والقمر 4 أى ذللهما فانطاعا » قال : والتذوين فى كل يدل 
من الضمير لاشمس والقور » وهو ممفوع على الاسكئئاف ١لم‏ إعمل فيه و#خر . وقال فى قرله < وف الارض قطع 
متجاررات 4 أى متدانيات مّقاربات . وقال فى قوله ) وقد خات عن قبلوم الات 4 قال : الأمثال والاشياه 
والنظير . دروى الطرى دن طر يق ابن أنى بجح عن مجاهد فى فوله 02 المثلات ) قال : الآمثال . وءن طريق عمل 
عن فتادة قال : المئلات العةوبات ٠‏ ومن طريق زيد بن أسل : المثلات ما مثل الله به من الآمم من العذاب » وهو 
جمع مثلة كقطع الآذن والانف . (تنبيه ) : المثلات و المثلة كلاما بفتح المم وذم المثكة مثل سمرة وسمرات » وسكن 
يحى بن وثاب المثلثة فى قراءته وضم اليم »وكذا طاحة ن مصرف ل-كن فح أوله » وقرأ الأعش بفتحهما » وى 
دواية أنى بكر بن عياش بضمهما ء وبهما قرأ عيدى بن عر . قله ( عقدار بقدر ) هوكلام ألى عبيدة أيضا وزاد : 
مفعال من القدر » وروى طبر ى من طريق سعيد دن فتادة : أى جمل لحم أجلا مءلوما . قِوإِهِ (يقال مءقيات ملائكة 
حفظة نميب الآولى مثها الاخرى ومنه قل العقيب أى عقبت فى أثره ) سقط لفظ ه يقال » هن رواءة غير أفى ذر 
وهو أو فانهكلام أفى عبيدة أيضا قالفى قوله تعالى ( له معةبات من بين يديه أى ملائكة أعقب بعد ملائكة » 


وض 6" كنات التفسير 
حفظة بالليل تعقب بعد حفظة النهار وحفظة النهار عقب يمد ححفظة الليل ‏ ومنه قولحم فلان عقبنى وفوهم عقبت 
2 ه. ودوى الطبرى باسناد حسن عن ابن عباس ف قوله تعالى لإ له معقبات من بين يدبه ومن تلفه قال : 
ملاتة يحفظو نه من بين دديه ومن خلفه , فاذا جاء قدرء لوا عنه . ومن طريق على إن أبى طلحة عن ابن عبان 
فى قوله ( هن أس الله ) يقول باذن الله » فالمعقبات هن دن أمى اله ومى الملائكة . وءن طريق سعيد بن جبيد 
قال : حفظيم إناه بأمن الله . ومن طريق إبراهم النخمى قال : حفظونه من الجن . ون طريق كعب الاحبار 
قال : لولا أن الله وكل ب ملائكة ذبون عذكم فى مطعمكم ومثر بكم وعوراتكم لتخطفتم ٠‏ وأخرج الطبرى من 
طريق كنانة المدوى أن عمان سأل النى يلقع عن عدد الملامكة الموكلة بالأدى فقال : لكل آدى عشرة بالليل 
وعشرة باانهار؛ واحد عن ينه وآخرعن ثماله وائنان من بين بده وهن خلفه وائنان على جنبيه وآخر قابض على 
ناصيته فان تو أضع رفعه وان تكبر وضعه واثنان على شغتيه لدو يحفظان عليه الا الصلاة على محمد والعاشر محرسه 
هن الحبة أن تدخل فاه يعنى إذا نام. وجاء فى تأويل ذلك قول آخر رجحه ابن جرير فأخرج بأسئاد يح عن ابن 
عباس فى قوله ( له معقبات ) قال : ذلك ملك هن ملوك الدئيا له حرس وهن دونة رس . وهن طريق عكرمة 
قْ فوله ( معقبات) فال : المرا كب (٠‏ تلبيه ) : عقبت جوز فبه تخفيف القاف وتشد يدها وى ان التين عن 
رو أة بمضوم كك القاف مع التخفيف في_كشدف عن ذلك لاحتهال أن يكون لغة ٠‏ قوله ( الخال العقربة ) هو قول 
أى عبيدة أيضا ؛ وروى ان أبى حاتم هن طريق ابن أبى نيميح عن مجاهد فى قوله ( شديد الحال ) قال شديد 
القوة » ومثله عن ق2ادة و نوه عن السدى » وفى رواءة ون بجاهد : شديد الانتقام , وأصل امحال بكر المم ألقوة» 
وقيل أصله انحل وهو المكر ٠‏ وقيل الميلة والمم مريدة وغلطوا قائله » ويؤيد التأوبل الأول وله فى الآية 
(ويرسل الصواعق فيصيب بها ءن يشام » ودوى النسائى فى سبب نزولا ءن عاريق عل بن أفى سادة عن ابت 


دن أفس قال ١‏ بءث النى ملقم ألى دجل هن أراءئة العرب بدعوه ‏ الحديث وفيه فأرسل الله صاءية فىهيت 
بفحف رأسه ل فأتزل ألله هذه الآنة ل وأخرجه البزار هن طريق أخرى عن ثارت والطبراتى ون حديثك ابن غياس 
مطولا ٠‏ ووه ( كباسط كفيه إلى الماء : ليقيض على الماء ) هو كلام ألى عبيدة أيضا فال فى قوله ( إلا كباسسط كفيه 
الى الماء أيباخ امم أى أن الذي شط كقيه أيقبض على الماء حى بؤدبه إلى فه لا 6 له ذلك ولا مده أنامله 2 
قال صابىء بن الحارث 03 

وإ وإبام وشوقا اليسكم كقارض ماءلح تسقه أنامله 


آسقه بكسر المهملة وسكون القاف أى لم تجمعه . قوله ( دابيا هن ربا بربو ) قال أبو عبيدة فى قوله إ فاحتمل 
السول زبدا دابيا 6 هن ديا يدبو أى ينتفن , وسيأتى تفسير قتادة قريبا . قوله ( أو متاع زيد مثله » المتنساع ما 
معت به ) هو قول ألى عبيدة أيضا . وسيأى تفسير امد لذلك قريبا ٠‏ قوله ( جفاء يقال أجغآت القدر إذا 
غلت فعلاها الزيد ثم تسكن فيذهب الزبذ بلا منفعة فك ذلك كيز الحق ءن الباطال ) قال أبو عبيدة فى قوله إفاما 
الريذ فيذهب جغاء ) . قال أبو عمرو بن العلاء : يقال أجفأت القدر وذلك إذا غات وانتصب زيدها » فاذا 
كاك لم ببق منه شىء . ونقل الطبرى عن إعض أهل اللغة هن الوضريين أن من قوله و فيذهب جفاء ) تنشفه 


سورة الرود ام 


الآرض » يقال جفا الوادى وأج فى معنى أف » وقرأ ربة بن العجاج م فيذهب جفالا » باللام يدل الهمزة 
وهيون أعنات الريح الذي اذا قطمته ٠‏ لله ( المراد الفراش ) ثدت هذا لير أب ذر وهو قرل أنى عبيدة أيضا . 
قوله ( بدرءون بدفعون درأته عنى ذفعته ) هو قول ألى غبيدة أيضا ٠‏ قوله الاغلال واحدها غلء ولا تكون إلا 
قْ الآعناق ) هو قول أبى عبددة أيضًا . قَوله ( سلام غايم أى يشولون سلام عليم ) نال أبو عبيدة فى قوله 
) والملائكه يدخلون عاهم من كل بأب سلام 4 قال : عازه از ا#تصر الذى فيه مين » تقديره يةولون سلام 
عليم . وقال الطبرى : «ذفت يةولون إدلالة الكلام »كا دذفت فى قوله 0 ولو نرى إذ اجرمون ذا كس.و رءوشهوم 
عند ربهم » ربنا أبصرنا وسممئا م والآولى أن انحذوف حال من فاعل يدخلون ٠‏ أى يدخلون قائلين . وقوله ( بما 
صبرتم ) يتعلق ما بتعلق به علي » وما مصدرية أى بسبب صبرك ٠‏ قوله ( والمتاب اليه توبى ) قال أبو عبيدة : 
المتاب مصدر تبت اليه وتوبى » وروى ابن أبى حاتم من طريق ابن أبى تمرح فى قوله (واليه ماب ) قال : توبى . 
قوله ( أفلم يبأس أفل يتبين) قال أبو عبيدة فى قوله تعالى ( أفل يبأس الذرن آمنوا ) أى أفل يحل ويتبين » قال ميم 
البدبوعى : « الم تيأسوا أى ابن فارس زهدم » أى لم تبينوا ٠‏ وقال آخر : ش 
ألم بيأس الأفوام أنى أنا ابه وإنكنت عن أرض المشيرة نائيا 

ونقل الطبرى عن الفاسم بن ممن أنه كان يول : إنها لغة هوازن تقول : بست كذا أى عليته » قال : وأتكره 
بعض الكوفيين ‏ يعنى الفراء ‏ لنكيزه سل أنه هنا يممنى علدت وان لم يكن مسموعا » ورد عليه بأن من حفظ حجة 
على هن لم حفظ ٠»‏ ووجبوه بأن اليأس [ما استعمل يعمنى المل » لآن الأيس عن الثى. عالم بأنه لا يكون . ودوى 
الطبرى ون طرق عن ماهد وتهادة وغيرهها 2 0 نيأ 4 أى أفر يعلم ٠‏ ودوى الطبرى وعيد بن حميد باسناد 
يح كلهم من رجال البخارى عن أبن عباس أنهكان يقرؤها د أفر ينبين » ويقول : كّها الكاتب وهو ناعس 
ومن طرريق ابن جريح قال : زعم ابن كثير وغيره أنها القراءة الآولى ؛ وهذه القراءة جاءت عن على وابن عباس 
وعكرمة وابن أنى مليكة وعلى نْ دعة وسور بن -وشب وعل بن الحسين وابنه زيد وضفيده جعفر بن مد فى 
آخر من قرءوا كاوم « أفل ين 1 أماما أسنده الطبرى عن اين عباس فقد اشّد انكار جماعة من لا عل له بالرجال 
حنه , و بالغ الزمخشرى فى ذلك كمادتة إلى أن قال : وهى والله ذرية ما فهها مرية . وتيعه جماعة بعدهء والله 
المستعان . وقد جاء عن ابن عباس نحو ذلك فى قوله تعالى (( وقضى ربك ألا تعبدوا إلا إياه 4 قال « ووصى » 
التزقت الواو فى الصاد , أخرجه سعيد بن منصور باسناد جيد عنه . وهذه الأشياء وإنكان غيرها المعتمد » لمكن 
تكذيب المنقول بعد صمته ليس من دأب أهل التحصيل , فلينظر فى تأويله يما يلق به قِوله ( قارعة داهية ) قال 
أبو عبيدة فى قوله ( تصيبهم بما صنموا قارعة ) أى داهية مهلكة . تقول قرعت عظمه أى صدعته , وأسره غيره 
بأخص من ذلك : فاخرج الطيرى باسئاد سن عن ابن عباس فى قوله تعالى 02 ولا بزال الذين كفروا لصييوم 3 
صنعوا قارعة ) قال سربة أو تحل قريبا من دارم قال أنت يا مد حتى يأاتى وعد الله فتح مك » ومن طريق مجاهد 
وغيره نحوه ٠‏ قوله ( فأمليت أطت ؛ من الى والملاوة . ومنه مليا » ويقال للواسع الطويل من الأرض لى ) 
كذا فيه » والذى قال أبو عبيدة فى قوله تعالى ١‏ فأمليت الذيبن كفرو! ) أى أطلت لمم » ومنه الملى والملاوة من 
الدهر : ويفال ليل وااتهار الملوان اطولهما » ويقال للخرق الواسع من الادض ملى » قال الشاعر ١‏ على لا تخطاء 
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العيون دغيب » انتهى ٠‏ واللى بفتح ث مكدر ثم أشنديد بغير همزة ٠‏ قله (أشق أشد من امشةة) هو قول أنى عبيدة 
ينا ء ومماده آله أفمل تفضيل . قوله ( معقب مغير ) قال أبو عبيدة فى قوله ( لا متب لمكه ) أى لا راد 
لحكنه ولا مغير له عن الحق » وروى ابن أنى حام من طربق ذك بن أسلفى قوله ١‏ لا ممةب ل24ك* م أى لا 
يتعقب أحد حكره فييده . قله ( وقال بجاهد متجاورات طيبها وغبيثها الس.باخ ) كنذا للجميع » وسقط خبر طبيها 
وقد وصله الفريابى من طر بق ابن أى بجح ءن #اهد فى قوله ) وق الارض قطع متجاورات 4 قال : طيها 
عذسا » وخبيثها السباخ . وعئد الطبر ى من وجه آخر عن مجاهد : الفطع المتجاورات الءذبة والسبخةوالمالم والطيب 
ومن طاريق أبى سئان عن أبن عبان مثله ومن وجه آخر متقطع عن ابن عباس مثله وزاد : تندت هذه وهذه إلى 
جنها لا تنبت . ومن طرءق أغرى متّصلة غن ابن غباس قال : تنكون هذه حلوة ووذه حامضة ونسق ماء واحد 
وهن متجاورات . قوله ( صنوان النخلتان او أكثر فى أصل واحد » وغيد صنوان وحدها قسق يماء واحد 
كصالم بنى آدم وخبيئهم أبوهم واحد ) وصله الفربابى أيضا عن ماهد مثله » لكن قال : تسق باء واد قال يماء 
السماء والباق سواء . وروى الطبرى ون :طر بق سعيك بن جبير فى قوله 2 مذو ان وغير صئوان 4 بجتمع وغير 
مع . وعن سعرد بن منصور عن اأبراء بن عازب قال : المنوان أن يكون أصابا وأاحد ورءرسها مثفرقة » وغير 
الصئوان أن تنكون النخلة منفردة ليس عندها شىء انتهى . وأصل الصنو المثل » والمراد به هنا فرع جمعه وفرعا 
آخر أو أكثر أصل واحدء ومئهعم الرجل صنو أبيه لآنهما يجمعبما أصل واحد . قله ( السحاب الأقال الذى 
فيه الماء ) وصله الف ريابى أيضا عن مامد مثله . قوله ز كباس طكفيه إلى الماء » يدعو الماء بلسانه ويشير اليه بيده 
فلا يآتيه أيدا ) وصله الفريابى والطبرى من طرق عن مجاهد أيضا » وقد تقدم قول غيره فى أول السورة . قله 
) فسالت أوددءة بقدرها , ملا بطن كل واد زيدا رابيا . الزيد السيل » زيد مثله خيث الحديد والحلية ) وصله 
الفريابى أيضا عن ماهد فى قوله ( زيدا رابيا م فال الزيد السيل . وى قوله ( زيد مثله 6 قال خبث الحلية 
والحديد ٠‏ وأخرجه الطبرى من وجمين عن ابن أبى تجيح ١ن‏ جاهد فى قوله ( فسا لت أو دية بقدرها 6 قال : ملئها 
إفاحتمل السيل زيدا رابيا) قال : الزبد السيل لاوما توقدون عليه فالنار ابتغاء حلية أو متاع زبد مثله) قال : 
خبث الحديد والحلية ١‏ فأيا الزبد فينهب جفاء ) قال جودا فى الآرض ١‏ وأما ما ينفع الناس فيمكث فى 
الارض ) قال الماء , وهما مثلان للحق والباطل . وأخرجه هن طريقين عن ابن عباس نوه » ووجه المماثلة فى 
قوله ل زبد مثله 4 أن كلا من الزبدين نأثىء عن الأكدار . ومن طر دق سعيد عن فتادة فى قوله ) بقدرها 3 
قال : الصذير إصغره والكبير بكبره . وف قوله لإ رابيا ) أى عاليا . وفى قوله ( ابتذاء حلية ) الذهب والفضة . 
وف قوله ١‏ أو ماع الحديد والصفر الذى ينتفع به . والجفاء ما يتعاق بالشجر ؛ وهى ثلاثة أمثال ضريبا اله فى 
مثل واحد يقول :كا اضمحل هذا الربد فصار لا يتتضع بهكدذلك يضمحل الباطل عن أهله » ويا مكث هذا الماء في 
الأرض فأمعت وأخرجت نياتها كذلك ببق الحق لأهله . وأظيره بقاء خااص الذهب والفضة إذا دغل النار 
وذهب خيثه و بق صفوه كذلك دق المق لآهله و يذهب الياطل (٠‏ بيه ) 9 وقع الأكثر م علا يوان واد» وق 


رواية الاصيلى 0 لكل واحد » وهو أشيه ؛وبروىماء بان واد 
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5 عىئْ إراهيم ن امنذر ثرا من قال حدثىمالك عن عيل ال نْ ديفار عن ابئ عر رضى” 
الله عنبما أن" رسول الله يليت فال « مفائهح النيب دس لايملمها إلا" الل : لا ب مافى ذَد إلا الله ولا 5 
ما ننيض” الأرحام إلا اله ولا 1" مت بأنى لط 5 إل الله ولا :درى فس بأى” أرضر يموت » ولا 
يمل متى تقوم” الساعة إلا لله » ء! 

قله ( باب قله ( الله يعم ما تحمل كل أ وما تغيض الإرحام ) غيض نقص) قال أبو غبيدة فىقوله , 
( وغيضش الماع أى ذهب رقعل. وهذات فس سورة هرد , وما ذكره هذا لتفسير قوله, تغيض الأرحام فائها 
من وذه المادة . وروى عيد بن ميد من طر يق أنى بشر ءن يجاهد فى قوله 2 أنه يعم ما تحمل كل أنى وما 
تمض الآرحام وما تزداد 4 قال : اذا حاضت المرأة رهى حاهل كان نقصانا من الولد ذفان زادت عل لسعة أشبر 
كان "عاما ا نقص من ولدها . ثم دوى من طريق منصور عن الحسن قل : الفيض ما دون نمعة أشبر » والزيادة 
ما زادت عايها يمنى فى الوضع . ثم ذكر المصمنف حديث أن عرق مفائج الغرب وقد تقدم فى سورة الأنعام ؛ ويأقى 
فى تفسير سورة لقهان ويشرخ هناك ان شاء الله تعالى . قوله ( حدثنى إبراهيم بن المنذر حدثنا مغن عن مالك ) قال 
أب و مسعود : تفرد به إبراهم بن المنذر» وهو غريب عن مالك . قلت : قد أخرجه الدارةطنى من روابة عبد الله بن 
عفر البرمى عن معن » وروآأه أرضنا من طريق القمنى عن مالك لكنه اختضره . قلت : وكنذا أخر جه الإسماعيل 
من طر يق ابن القاسم عن مالك , قال الدارقطنى : ورواه أحمد بن أبى طيبة عن مالك عن نافع عن ابن عمر فوم فيه 
إسنادا رمتنا 

ا 
01 0-5 سوره ابراهيم 

قال ابئن” عباس : لإها) دايع . وقال مجاهد : لإ صديد) فيح ودم . وقال ابن" عيّيفة ٠‏ (( اذكروا نعمة اللو 
عليكم 4 أيادى” الل عنلم وأيامه . وقال ماهد : ( من كل” ما ألقموه ) رغيم إليه فيه . ) يعولا عوج 4 
تلعسون اعوج ( وإذ تأذن ربك ) أعة-ك » اذتكم ل( رَدُوا أيديهم فى أنواههم ) هذا مكلكفوا عنا 
0 ّ 00 : ل 
أمررابء .ير مَقلى 4 حيث يقيمه الله بين يديه . (ر من ورائى © “فد امه جوم 0 كم 2 
واحدها تاربع » مثل غيب وغائب ٠‏ 2 يص رخ ) استصردى استذائى » يستمير خه من الشراخ . ( ولا 
خلال ) مصدرث خا ته خلالا » وكبوز أيضاً جم غلة وخلال . ( اجات ) استؤصات 

قوله ) سورة إراهم عليه أإلصلاة والسلام - إسم الله الرحمن الرحيم / سقطت السملة اغير أنى ذر. قوله ) وقال 

ابن عباس : هاد داع ) كذ! فى جميع النسخ » وهذه الكلمة نما وقعت فى السورة التى قبلها فى قوله تعالى ( ما أنت 
منذر ولكل قوم هاد ) واختاف أهل التأويل فى تفسيرها بعد اتفاقهم على أن المراد بالماذر مد يَلَِمْ » فروى 
الطبرى من طريق على بن أنى طلدة عن بن عياش ف قوله ( ولكل قوم هادم أى داع ؛ ومن طريق قثّادة مثله » 
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ومن طريق العوفى عن ابن عباس قال : الادى الله » وهذا بممثى الذى قبله كأ نه لحظ قوله تعالى ١‏ والله يدءو إلى 
داد السلام ويجدى من يشاء ) .ومن طريق ألى العالية قال : المادى القائد . ومن طريق >اهد وقتادة أيضا : 
المادى في » وهذا أخصض من الذى قيله وحهل القوم فق الآنة فى هذه الأفوال على العموم . وهن طريق عكرمة 
وأفى الضحى وجاهد أيضا قال : الحادى تمد , وهذا أخص من اجميع : والمراد بالقوم على هذا الخصوص أى 
هذه الآمة . والمستغرب ما أخرجه الطبرى باناد حسن هن طريق سعيد بن جبيد عن ان عباس قال و لما نزات 
هذه الآية وضع رسول الله بَبِيعٍ يده على صدره وقال : أنا المنذر » وأوما الى على وقال أنت الادى بك 
تدى المبتدون بعدى » فإن نيت هذا فالمراد بالقوم أخص هن الذى قبله أى ىَْ هاشم مثلا ء وأخغرج ان أنى 
حاتم وعبد الله بن أحمد فى زيادات المسند واءن مردويه هن طريق السدى عن عبد خير عن على قال : المادى رجل 
هن ببى هاشم . قال بعض رواته : هو على . وكأنه أخذه من الحديث الذى قبله . وفى إسناد كل مهما بعض الشيعة: 


ولوكان ذلك ماما ما تخا لفت رواته ٠‏ قوله ( وقال بجحاهد : صديد قبح ودم ) سقط هذا لأى ذر ؛ وصله الضريابى 
بسئده اليه فى قوله لإ ويسق هن ماه صديد) قال : قبح ودم . قوله ( وقال ابن عيينة ‏ اذكروا نعمة الله عليم) 
أيادى الله عندم وأيامه) وصله الطرى من طريق! لميدى عنه» وكذا رويناه فى « تفسير ابن عييئة » رواءة سعيد بن 
عيد الرن عنه » وأخرج عمد ألله إن أد فى زيادات المساد والنساتقىء وكذا ذكره ابن أ حاتم هن طريق ابن 
عياس عن أنى بن كعب قال : ان الله أوحى إلى موسى وذكرهم بأيام الله» فال : أعم الله . وأخرجه عبد الرزاق من 
حديث أبن عباس باسئاد مح فلم يقل عن أن بن لد قوله ( وقال مجاهد من كل ما سسألةوه رغيتم آليه فيه ) 
وصله الفريانى فى قوله ( وآناك من كل ما سألنوه 6 قال : رغبتم اليه فيه ٠‏ قله ( تبغوما عوجا تلتمسون لهاءو جا ) 
كذا وقع هنا للاكثر » ولآنى ذر قبل الياب الذى ليه وصنيعهم أولى لآن هذا هن قول ماهد فذكره مع غيره هن 
تفاسيره أولى »وقد وصله عبد بن حميد هن طر يق ان أى نيح عن ##اهد فى قوله (دتينونا عوجا) قال تلتمسون 
لها الزيغ » وذكر يعقوب بن ااسكيت أن العوج بكسر العين فى الأرض و الدين » وبفتحها فى العود و نوه مما كان 
منتصيا . قوله ( ولا خلال مصدر غاللته خلالا » ويموز أيضا جمع خلة وخلال) كنذا وفع فيه فأوثم أنه ون تفسير 
بجاهد , وما هو من كلام أنى عبيدة » قال فى قوله تعالى ١‏ لا ببع فيه ولا خلال م أى لا عفالة خليل » فال وله 
معنى آخر جمع خلة مثل -لة والجمع خلال وقلة واججمع قلال . ودوى الطبرى هن طريق قتادة قال : عل الله أن فى 
الدنيا ببوعا وخلالا يخالون ما فى الدنيا ؛ فن كان يخاال الله فليدم عليه وإلا فسيئقطع ذلك عنه » وهذا يوافق هن 
جعل الخلال فى الآبة جمع خلة . قوَله ( واذ تأذن ربم : أعلمك آذنم )كذا للاكثر , ولانى ذر أعلسم ريم » 
قال أبو عبيدة فى قوله تعالى (( واذ تأذن ديم ) اذ زائدة » وتأذن تفمل من آذن أى أعل » وهو قول أ كش أهل 
اللغة أن تأذن ٠ن‏ الإيذان وهو الاعلام » ومعنى تفعل عزم عزما جاذما » ولهذا أجيب با يحاب به القسم . ونقل 
أبوعل الفارسى أن يعض العرب مجعل أذن وتأذن ؟منى واحد . قلت : ومثله قرهم تع موضع عل وأوعد وَعوؤد 
وفيل إن إذ زائدة فان المعنى اذكرو! حين تأذن دربم وفيه نظر. قوله ( أيد>م فى أفواههم» هذا مثل كفوا عما 
أمموا به) قال أبو عبيدة فى قرله (فردوا أيدمم فى أفو اهم ) مجازه >از المثل ومءناه كقوله عما أمروا بقبوله 
من الحق ولم يؤمنوا + يقال رد يده فى فه اذا أمسك ولم يحب , وقد تعقبوا كلام أى عبيدة فقيل : لم يسمع من 


الحديث 4:44 يفكلا 


العرب رد بده فى فيه اذا ترك الثىء الذى كان بريد أن يفعله » وقد روى عبد بن حميد هن طريق أنى الاءوص ءن 
عبد الله قآل : غضوا على أصابعيم » وصححه الحاك وإسناده ميم ونيو يده الآنة الأخرى ( واذا خلوا عضوا 
عليم الأنامل من النيظ) » وقال الثهاغ. « يردون ف فيه غ.ظ الحسود »أى يغرظون المسود حتى يعض على أصابعه 
وقيل المعئى رد الكدفار أيدى الرسل فى أذ واهرم معبى 0 امتنعوا من قبول كلامم »أو المراد بالايدى النعم أى 
ردوا أعمة الرسل وهى نصاء رم عاهم لآم ذا ذبوها كأنهم ردوها هن حدث جادت ٠.‏ قوله (مقاى حدث يقدمه 
ألله بين ود 0 قال أبوعبيدة فى قوله إذلك أن غاف مقاى) قال : حيثك أ ممه بين بدى للحساب . قات : وفيه قول 
آخر قال الغراء أيضا إنه مصدر للكن قال إنه مضاف لافاعل أى قاى عليه بالحفظ . قوله ( ٠ن‏ ورائه قدامه 
جم ) قال أبو عبيدة فى قرله (من ودائه جبنم 14 يجازه قدامه وأمامه يقال : الموت من ورائك أى قدامك وهو 


اسم لكل ما توارى عن الشخص , نقله علب » ومئه قول الشاعر : 
وقول النابغة ه ولي سوداءالله ليرء مذهب» أى بمدالله؛ وثقل قطرب وغيرء أنهءن الاضداد , وأنكره 
أإراهم بن عرفة نفطو به وقال: : لابقع وراء 6م نى أمام إلافى زمان أو مسكان ٠‏ وله( ادكم تبعا واحدها تابع مثل غيب 
وغا نب) هو قرل أى عجردة أيضا ؛ وغيب بق 9 الغين المعجمة والئدةا؛ فية ة بودها موحذة . قوله( صر كم ؛ ؛ استصر خى 
أسرعًاثى 3 يستصرخه من الصراخ ) سقط هذا لانى ذر قال أبوعبيدة( ما أنا عصرخكم ) أى ما أنا عزيثكم : 
وبقال اسة “صر خذى ى فأصرخته أى استذائى فأغة مله .قله ) اجنكت اناو صلت ( هوقول أ ىعبيدة أيضا 57 
0 الها جد الطرى من م ربق ستعيك عن وتادة مله وهن 7 راق العوق عن ان عباس : ٠‏ ضرب لله مثل 
شجرة الخييثة مثل الكافر » يقول : الكانر لا يقبل عمله ولا يصعد ؛ فليس له أصل ثابت فى الارض ولا فرع 
ف 0 ومن 2 بق الض<اك قآل فى وله مالها من قرار أى مالا عل ولافرع ولا كرة ولامئفعة , .ذلك الكافر 
ليس يعمل خيرا ولا يول خيرا ٠‏ ولم يجحعل الله فيه ركة ولا مافعة 
5 مك 'ى ؟ 7 5 ره. كسده 
6 يسيس 0 كشحرة طيبة أصلها ثابت وفرعما فى الما :وى أ كلماكل" حين © 
هه - خرش بيد بن إسماعيل عن أبى أسامة عن عُبيد الله عن نافع عن ابن عمر رضى الله عنهءا قال 
2 كنا عندرسولر أله ا ميكية فقال : أخبروئى إشعدر 0 نشبه أ وكائز جل ال لا روات وركنا ولا ولا ولا 6 و 
أ كلم اكل حين . قال ان عمر: ا نفوقم فى نفدى أنه النخلة > وراك ت؛ أيا بك بكر وعمر لايتكلمان » فسكر هت أن 
2 غلم يقولوا شيئا قال رسول الله يلت : هى النخلة . فلما قنا قلت اعمر : يا أبتاه » وال لقد كان وقم 
ْ فى نشى أها النخإز . فقال مام ك” أن كام ؟ قال : ل أ تكامون فكرهت” أن أنكلم أو أقول شيئا . 
قال عر : لأن تسكون قلتها أحب إلى" 0 ظ 
قوله ) باب قوله كشجرة طيبة أصلبا نابت الآنة ) كذا لآبى ذرء وساق غيره إلى 2 دين 4 وسقط عندهم 


م مو ح فتج البارى 


4 06 - كتاب التفسير 


0 باب قوله 2 ثم ذكر حول بثك ان عمص. قوله ( تشبه أر كاارجل امم ( دك من أن رراة ,2 وأغرجه الإسماع لى 
من الطريق الى أخرجرا مها اليذارى افطل 0 لشيه الرجل المسلم 0 دم بيك ٠وقد‏ لم شرح المديث مستوق قَ 
كتاب العلم ؛ وقد القدم هناك البيان الواضح بأن المراد بالفجرة فى هذه الآية النخلة » وفيه رد على من زعم انب 
المراد مها ثجمرة الجوز المندى . وقد أخرجه ابن مدو نه من حذيث !بن عباش باسئاد ضعيف ف قوله ( توت أكلها 
كل حين ) قال : هى تجرة جوز الهند لاتتعطل من ثمرة نحم لكل شههر , ومعنى قله (( طيبة © أى لذيذة الثر أو 
حسنة التدكل أو نافءة » فتكون طيبة بما يتول اليه نفعبا . وقوله ( أصابا ثابتك) أى لا ينقطع » وقوله ( وفرءبا 
فى السماء 14 أى مى تهابة فى الكال ء لما اذا كانت مىتفءة بءدث عن ءذو نات الأرض, والحاكم من حديث أنس 
د الشجرة الطيبة النخلة والشجرة الخبيئة الحنظلة » ٠‏ 
؟ - بإصيت ( يديت الل الذين آمنوا بالقول الثابت © 
5156عغ ل وشا أو الولهد حل"ثيا شعيةٌ قال 1 علقمة ن عد قال عت 5 ن عببدة ءن الزاء 

ان عازب أن رسول ان ميت قال الل إذا سل فى القبر يشول أن لا إله إلا الله وأن" مدا رسول اله فذلك 
قوله ( شت اله الذين آمَوا بالقول الثابت فى الحياة اللأنها وفى الأخرة 6 » 

قوله ) باب بشبت الله الذين آمنوا بالقول الثابت ذكر فيه حديثك البراء عنتضرا » وقد تقدم فى الجنائر انم سانا 
واستوفيت شرحه فى ذلك الباب 

؟ - إسبيبه ( ألثر إلى الفين بدلوا نسة الله كفراً 6 2٠١‏ ألم تر 6 ألم تمل 
8ه 2 - 72 
كقوله مر إلى الذين خرجوا © ٠‏ البوار 6 اللاك » بار تور بورا ٠قوما‏ بور 2 : هالكين 
ا د ءءء عل" بن عبد لل حل ثنا سفيان” عن عرو عن عطاء عم ابن عباس 1 م ً الى الذن 

دلوا نعمة الله كفرا ‏ قال : م كفار أهل مكة » 

قوله ( باب ألم تر إلى الذين بدلوا نعمة القهكفرا : ألم تر ألم تعلءكقوله ألم تر إلى الذين خرجوا ) زادغير أبى 
ذد ألم تركيف»ء وهذا! قول أبى عبيدة بلفظه . قوله ( البواد الحلاك 0 بأر يبود بورا قوما بورا : هالكين ) 
هو كلام أنى عبمدة . ثم ذكر حديث أبن عباس فيمن “زلت فيه الأنة عخ:صرا , وقد تقدم سوق مع شرحه فى 
غزوة بدر . ودوى الطرى من طريق أخرى عن ابن عباس أنه سأل عير عن هذه الآية فةال : من ثم قالثم 
الأؤران من بنى مخزوم وبئى أمية أخرالى وأعمامك » فأما أخوالى فاسّأصلبمالته يوم يدر ء وأما أعيامك قأءلى الله 
هم إلى حين . وهنطريق على قال امم الألجران بثو أمعة وول المغيرة . فأمابئو المغيرة فقطع اله دارم يوم در 
وأما باو أمية ذتموا إلى <ين. وهوعند عيد الرزاق أيضا والنسائى وصمحه الماك . قلت : والمراد إعضهم لا جميع 
ب أمية وبنى مخزوم ٠‏ وان بف يخزوم ْ يستأصلوا يوم يدر 2 بل المراد لعضوم كأى جول من بي عخزوم وأبى 


سورة الاجر جه لخن 


16 - سورة الحمبثر 

وقال مجاهد (رمسراط على" مستقيم) ل جم الى الله » وعليه طريقه ٠‏ ( لبإمام مبين 6 : على الطريق ٠‏ 
وقال ان عياس 2 لمَمْراك 4 : لميشك 3 قوم متكرون) أنسكرتثم اوط . وقال غير" كتاب مملوم) : 
أجل : ) وما تأتينا» : هل نينا ٠.‏ (شيع 14 : أمم 2 والاولياوايضا شيع ٠‏ وقال ان" عباس ( مرعون) : 
مسرغين . ( النقو مين ) : للناظرين ١‏ 2 سكارات م : تنيت 2٠١‏ انروجا ) : منازل لاشمس والقمر . 
( أوانع » : ملائح ملقحة . ( دأ ) : جاءة حأة وهو الطن النغير . والسدون : الصبوب . (ر توجّل ) : 
أتحخف . ( دار ) : آآخر. 2 لبإنامر مبين 6 : الإمام كل ما اُدممت واهتديت به ٠‏ الصيحة ) : الملدكة 

قوله ( تفسير سورة الحجر ‏ إسم الله الرحمن الرحم ) كذا لأبى ذر عن المستملى » وله عن غيره بدون لفظ 
د تفسير » وسقطت اليسملة للراقين . قَولْه ( وقال ماهد صراط على مستقيم الحق يرجع الى الله وعليه طر يقه ) 
وصله الطبرى دن طرق عنه مثله وزاد « لا يعرض على شىء » ومن طريق قتادة وعمد بن سيرين وغيرهما أنهم 
قرءوا على بالتاوين على أنة صفة للصراط أى رفيع . قات : وهى قراءة إعقوب . قوله ( لبامام هبين على الطررق) 
وددى الططرى من طرق عن ان أنى تجيح عن بحاهد فى قوله 2 وأنهما لبامام مبين © قال : بطر بق معلم . ومن 
رواية سعيد عن قتادة قال : طريق واضح , وسيأتى له تفسير آخر . ( تفبيه ) : سقط هذا والذى قبله لآى ذد إلا 
عن المستمل ٠‏ قوله ( وقال ابن عباس : لممرك لعيشءك ) وصله ابن أبى حاتم من طريق على بن أبى طلحة عن ابن 
عباس . قله ( قوم منسكرون ؛ أنكرم لوط) وصله ابن أبى داتم أيضا من الوجه المذكور . ( تنبيه) : سقط هذا 
والذى قبله لآى ذر قله (كتاب مملوم أجل ) كذا لأبى ذر فأوهم أنه من تفسير ماهد , ولغيده : وقال غيده 
كتاب معلوم أجل ؛ وهو تفسير أبى عبيدة قال فى قوله ١(‏ إلا وها كياب معلوم ) أى أجل ومدة ؛ معلوم أى 
مؤقت . قوله ( لوما هلا تأنيذا ) قال أبو عبيدة فى قوله ١‏ لوما تأتينا م مازها هلا تأتينا ٠‏ قوله ( شيع أمم 
والاولياء ايضا شيع ) قال أو عبيدة فى قوله ( شيع الاولين ) أى امم الاولين واحدتها شيعة » والاواياء 
١‏ إِضا شيع أى بقال لهم شبيع . ودوى الططرى من طريق على بن أبى طاحة عن ابن عباض فى قوله ف( ولقد أرسائا 
من قبلك فى شيع الاو لين 6 يقول : أمم الاولين . قال الطرى . ويقال لآو لياء الرجل أيضا شيعة . قله ( وقال 
ابن عباس بورعون مسرعين ) كنذا أوردها هنا » وايست هن هذه السورة وإ'ا هى فى سورة هود ,» وقد وصله 
ابن أنى حاتم هن طريق على بن أن طلدة عن ابن عباس . قوله ( للمتوسمين لاناظرين) قدم شرحه فى قصة لوط هن 
أحاديث الأنيياء . ( تنبيه ) : سقط هذا والذى قبله لأنى ذر أيضا . قوله ( سكرت غشيت ) كذا لأبى ذر فأوم 
أنه من تفسين اود ٠‏ وغيره وثم أنه من تفسير ان عياس لكايه قول أنى عبيدة » وهو بمبحلة ثم موجوة (631 
وذكر الطرى غن أنى عمرو بن العلاء أنه كان يقول : هوم أخوذ من سكر الشراب » قال : ومعناه غثى أبصارنا 


١ (‏ ) بمهملة أى فى سكرت » نم معجمة أى فى غشيت . اه من هامش الاصل 


أ هو>-كتاب التفسير 


مثل السكر .ورهن طريق يجاهد والضحاك قوله سكرت أنصار نا قال سدت . ومن طريق قتادة قال : رت , 
ومن وجه آخر عن قتادة قال : سك رت بالتغديد سددت وبالتخفيف مرت اتهى , وهما قرأء نان مشرورتان , 
فقرأها يا لتغمدبد اجمرود 2( وان 52 لقي بالاخييف 6 رغن الزهرى 1 افيف 6 الكن بناها لفاءل . قوله (لعمرك 
لعيشث ) كذا فت هيا لبتضيع ع( وس أى هم ف الآمان والناذور وان شرحه ٠‏ قوله ( وإنا له لحافظون قال جامد 
عندنا ( وصله أن المنذر ٠»‏ ومن طريق ابن أنى : يح عنه وهواق لعضص نسخ الصحيح 7 قوله بروجا منازل 
للشمس والقمر » لواقح ملافح » حأ جماعة حمأة وهو الطين ال متخي » والمسئون المصبوب ) كذا نيت لغ أنى ذر 
وسقط له وقد تقدم مع شرحه فى بدء الاق ٠‏ وَلِه (لا ترجل لا ضف 2 دابر آخر ) تقدم شرح الاول فى قصة 
اإبراهيم وشرح | الى ف قصة لوط من أحاددث الأندراء : وسقط لآنى ذر هنا ٠‏ قوله ) أبامام ميين » الامام كل 
ما اتثممث نة. به وأهدديت ) هو تفسير أبى عبيدة ٠‏ قله ( الصميحة الماك ) هو تفسير أى عبيدة » وقد تقدمت 
الاشارة أليه ف قصه ة أوط من أخادنفة ث الانداء 
١‏ - ياسيت ( إلا من استراق السمم نمه شهاب مبين 6 
مه شا على بن عبلر ال حدثنا سفيان عن عر روعن عحك رمة عن نأف ف عريدة تباغ . يد البى 
كيه قال « إذا فذى' اله الأمس فى السماء صَرَيَت اللانسكة” بأجحتما "خضمانا لقولهكالسّلة على صنوان » 
5 0 1 0 
قال على . وقال غيره : دفوانٍ ينفذامم ذلك . ناذا رع عن قلومم قالوا : ماذا قال رككم ؟ قالوا الذى 
قال : المق" ؛ وهو الل الكبير . فيسمعها مستر قو السمع » ومسترقو السمع #هكذا واعد فرق اغ ودمق” 
سفيان بودم وفرج بين أصابع يده البنى' » نصبها بعضها فوق بعض » فربما أدرك الشهاب الستمع قبل أن 
يري مها إلى صاحبه » فيحرقه . ور ا 2 ك” حتّى يرم مها إلى الذى تبليه » إلى الذى هو أَسفل منه » حى' 
ياقوها إلى الأرض - ور مما ثآال سفيان” : ارق لل الأرض 3 ذدَلق' على ١‏ م الساجر » فيُكذب معها ماثّة” 
كذية » فوصدق”» تولون : 1 أمخيرنا بوم كذا وكذا يكون كذا وكذا فوجدناه حقا ؟ لا-كلمة الى سمءمت 
من السماء 6 . حد" نا على بن عبد ل حدتنا سفيان/ حدثنا مرو عن عكر ف عن ألى هرير « إذا فضى ا 
الام » وزاد « والسكاهن » . وحدثنا 0 فقال قال ععر”و مءءت عكرمة حدثزا أبو هرير قال « إذا "فضى' 
لَه الام » وقال « على فم الساحر» . قلت لسفيان” : أأنت سممت عمراً قال ممت“ عكرمة قال ممت أبا هريرة 
قال : لهم .قلت اسفيان : إن" إنسماة روى عنك عن مرو عن عكرمة عن أى هريرة ويرفمه” أنه قرأ « فراع 3 
قال سفيان” : هكذا قرأ عمرو» فلا أذرى سمعه هكذا أم للا قال سفيان . وهى قراءتنا 
[ الحديث 47١1‏ ظرظه فى : 58٠٠‏ 6 4431لا ] 


قله ( باب قوله الا من.استوق السمم فأنبعه شراب مبين ) ذكر فيه حديث أنى هريرة فى قصة مسترق السمع » 


الحديث ١./ا)‏ ب 4.4 ١م‏ 
مد ل م ل ل بي ل ا تاكن 
أورده أولا مءزعذا شم ساقه بالاسناد إعينه مصرحاأ فيه بالتحديثك وبا لسماع فى جمبعة 2 وذكر فيه اختلاف القراءة قٌ 
(١‏ فزع عن فلوهم 4 وسيأقى شرحه فى تفسير سورة سبأ ويأتى الالمام به فى أواخر الطب وف كتاب التوحيد ان 
)0 0 يسبب م واند كذابً عا لحر المرسلين 4 
كد - وش ابراهيم نْ اليدر حل ثنا 0 قال حدثنى مالك" عن عبر ا نْ دينار عن عبد ل 
ابن عر رضى الل عنهما«أن رسولك لله َل قال لاصحاب الحجر : لا تدحٌلوا على دو لاء القوم إلا أن تكونوا 
كن فان لم تسكونوا باكين فلا تدخلوا علمهم أن يصييكم مثل” ما أصابهم » 
وَلْه ) واب قوله ولد كذب أصاب الحجر المرسلين ( ذكر فيه حدنثك اين عر ف النهى من الدءول على 
قال : ولا وجه له 

> -ابإصسيت (واقد يناك سبما من امثاف والقرآث المظر) : 

5 مي اه 0 ل 
4 ضئ 42 بن بشار حل ننا غندر حدثنا شعبة عن باب بن عبد الر ةن ءن حفص بن عأصم 

الى 1 ل 04 ِ 0-0 مسرن ه6» ١‏ 

عن ألى سه يبل 3 الأعلى قال 2 مي بى النئ 0 وانا أءلى فدعاق , م انهو حتّي' كيت خم' أتيت فقال : 
مامنمءك أن :ألى” ؟فقات : كنت أصلى ةل: 1 يقل الله (ايا 0 الذين آمنوا استدوروا 7 وللرسول 4 0 
ثم قال : ألا أعذّك أعظم سورة فى الفرآن قبل أن أخراج من السجد ؟ فذهب النتى يَققه ايراج ذذكرته” 


1 8 . 01 
فقال : الجد ل رب” الاين عى السرم المثانى والقرآن” ادغلي” الذى أوتيته » 


4 - حرشا آذم حدثنا ان ألى ذئب حدثنا سعيد القبر ى عن أنى هريرة رضى ا عنه قال : قال 
رسول الل يم ١‏ 8 الآ رأن 7 السيع الأثانى والقرآن” اميم 2« | 
قله ( باب قوله ١‏ و لقدآنيناك سبعا من المثانى والقرآن العظبم ) ذكر فيه حدديث أبى سعيد بن المعلى فى ذكر 
فانحة الكتاب » وقد سبق فى أول الافسير مشروحا لثم ذكر حديث أنى هريرة عختصرا بافظ « أم القرآن هى 
السبع المثاتى , فى دواية التر.ذى من هذا الوجه « امد لله أم القرآن وأم الكدتاب والسبع المثانى » وقد #دم قى 
تفسير الفاحة من وجه آخر عن أبى هريرة ورفعه آم من هذا , ولطرى من وجه آخر عن سعيد المقبرى عن أنى 
هريرة رفعه « الركمة التى لا يقرأ فوا كالخداج . قال فقلت لآبى هررة : فان لم يكن معى إلا أم الةرآن : ؟ قال هى 
حسبك , فى أم الكتاب وهى أم القرآن وهم السبع المثانى , قال الخطابى : وف الحديث رذ على ابن سيرين حيث 
قال إن الفاحة لا يقال لها أم القرآن وما يقال لا فاتحة الكتتاب » ويقول أم السكدتاب هو اللوح الحفوظ ؛ قال : 
وام الثى. أصله » وسميت الفاتمة أم القرآن لانها أصل القرآن ؛ وقيل لانها متقدمة كأنها تومه . قوله ( هى السسبع 


امم م كلتاب التفسير 

المثانى والقرآن العظيم) هو معطاوف على قوله أم القرآن رهو ممتدأ وخبره #ذوف أو خير 1 محذوف تقداره 
والقرآن العظيم ما عداها » وليس هو معطوفا على قوله ه السبع المثاتى , لآن الفاتحة ليست فى القرآن العظيم ٠‏ ولثما 
جاز إطلاق القرآن عاما لأنها من القرآن ١-كنها‏ ليست فى القرآن كله . ثم وجدت ف انفسير ابن أبى حاتم من طريق 
أخرى عن أبى هرارة مثله لمكن يافظ ١‏ والقرآن العظيم الذنى أعطيتموه أى هو الذى أعطيموه 6 فيكون هذا هو 
الخير . وقد روى الطرى باسنادين جيدين عن عمر ثم عن غلى قال « السبع المثاتى فاتحة الكتاب » زاد عن عر 
0 تأنى فى كل ركعة » وباسناد منقطع عن ابن مسعود مثله » وباسئاد حسمن عن ابن عياس أنه قرأ الفاحة ثم قال 
2 ولفد آنيناك سبعا من الثاتى ) قال : هى فاتحة الكبّاب » ويسم الله الرحمن الرحيم الآية السابعة » وهن طريق 
جماعة من التابعين : السبع المثاتى هى فاتحة الكتاب . ومن طريق أبى جعفر الرازى عن الربيع بن أنس هن أبى 
العالية قال : السبع المثانى فائحة الكتاب . قلت للربيع : انهم يقولون إنها السبع الطوال » قال : لفد أئزات هذه 
الآنة وما ول من الطوال ثىء 5 وهذ١‏ الذى أشار أليه هر قو لاخر مثبرود قَْ السبع الطوال ) وقد أمرئده النساقق 
والطبرى والحاك عن ابن عباس أيضا باسناد قوى » وى افظ للطيرى : البقرة وآل عمران والذساء والمائدة 
والآانعام والاعراف 3 قال الراوى : وذكر السابعة فنسيتها ٠.‏ وف رواءة صورحة عللك ان ألى حاتم عن +اهد و سعمدك 
ابن جبير أنها يونس . وعند الحا أنها الكيف ؛ وزاد : قيل له ما المثانى ؟ قال : تثنى فون القصص ٠.‏ ومثله عن 
سعيد بن جبير عن سعيد بن مأصور ٠.‏ وروى الطبرى أيضا من طر بق عضيف عن زياد بن أنى ميم قال فى قوله 
) ولقد آتيناك سبعا دن الما 4 قال م وانه وبشر وأنذر واضرب الأمثال واءدد التعم والآانباء . ودجح 
الطبرى اقول الآول لصحة الخبر فيه عن رسول الله يلل ٠‏ “م ساقه من حديث ألى هريرة فى قمة أبى نكعب يا 
تقدم فى تمسير المانحة 

- بإسسيست قوله ( الذين جَملوا القرآن عضين ) . (القتسدين ) الذين حلفوا . ومنه ( لا أقنم 14 

3" مه © زوه م - - عنعن . 

أى أفم «( وتقرأ 0 لاقسم 6 2 قواسمهما 4 دلف فنا و افا لهء وقال ماهد : تقاسموا محالفوا 

12 6-2 وَرَشنا عقو بئْ إبراهيم حل نذأ هدم اير أو سر عن سديذ بئ حيار عن ان عباس 
رضى الله ءنهما ‏ الذين (جَمَاوا القرآن عضين) قال : م أعب ل السكقاب : جراءوه أجزاء» فآمنوا ببعضه 
وكفروا بإعضه 6 

5 باع 7 ضاق بيك الله 34 ولق من الاعش عن أى بان 2 عن ائ عباس رفي ال عنهما فلن 

قله ( باب الذين جعلوا القرآن عضين ) قيل إن ( ءعضين ) جمع عضو » فروى الطيرى من طردق الضحاك 
قال فى قوله ١‏ جعاوا القرآن عضين ) أى جعاوه أعضاء كأعضاء الجرور ؛ وقيل هى جمع عضة وأصابا عضبة 
أخلفت الماء ا دذفت من الشفة وأصابا شفبة وجمعت بعد الحذف على عضين مدل برة وبرين وكرة كربن ودوى 


الجديث و.لم .4 زان 


الطرى هن طريق قتادة قال : عضين عضروه ومتوه . ومن طروق عكرمة قال : العضه السحر بأسان ةريش » تقول 
للساحرة العاضبة ٠‏ أخرجه ابن أبى حاتم . وروى ابن أبى حاتم أيضا من طريق عطاء مثل قول الضحاك وافظه : 
عضوا اقرآن أعضاء » ذال لعضهم ساحر وقال آخر مجون وقال آخر كاهن » فذلك الءضين . ومن طريق مجاهد 
مثله وزاد : وقالوا أساطير الآولين . ومن طريق السدى قال : قسموا القرآن واستمزءوا بة فقالوا : ذكر عمد 
البعوض والذباب والثْل والعتكبوت ء فقال بعضهم أنا صاحب البعوض وقال آخر أنا صاحب الدل وقال آخر أنا 
صاحب العمتكبوت ' وكانالمستوزثون خمسة : الأسود بن عبد يغوث والأسود ن المطلب والعاصى بن وال والحارث 
ابن قيس والوليد بن المغيدة . ومن طرين عكرمة وغيره فى غد المستمزئين مثله » ومن طريق الربيع بن أفس مثله 
وذاد بيان كيفية هلاكهم فى ليلة واحدة . قله ( المةآسمين الذين -افوا , ومئه لا أقسم أى أقسم 1 لأقسم» 
وتاسعهما حلف لما ولم حلفا لهء وفال جاهد : تقاسموا تحالفوا ) قلت مكذا جمل الممتسمين من القسم بمنى الحاف 
والمعروف أنه من القسمة وبه جزم الطبرى وغيره » وسياق الكلام ندل عليه » وقوله ([ الذن جماوا ) هو صفة 
للاتسمين » وقد ذكرنا أن المر اد أنهم قسموه وفرةوه . وقال أبو عبيدة : وقاسمباء حاف ما ء وقال أيضا أبو 
عبيدة الذى يكثر المضنف :قل كلامه : من المقتسمين الذءن اقنسموا وفرقواء قال : وقوله ءضين أى فرقوره عضوه 
أعضاء . قال رؤية «ه وليس دين الله بالمعضى » أى بالمفرق ء وأما قوله «ومنه لا أقسم الجء فليس كذلك ‏ أى 
فليس هو من الافتسام بل هو من القسم » وام قال ذلك بناء على ما اختاره من أن المقتسمين من القسم . وقال أبو 
عبيدة فى قوله ١‏ لا أقم بيوم القيامة ) : يجازها أقم بيوم القيامة . واخّلف المعربون فى « لاء فقيل زائدة 
وإلى هذا يشير كلام أبى عبيدة » وتعقب بأنها لا عزاد إلا فى أثناء الكلام » وأجيب بأن القرآن كله كا اسكلام 
الواحد؛ وقيل هوجواب ثىء محذوف » وقيل على بابها وجوابها محذوف والمعنى لاأقسم بكذا بل بكذا »وأما 
قراءة لأقسم بذير ألف فبى دواءة عن ابن كثير » واختلف فى اللام فقيل هى لام القسم وقيل لام التأ كيد » واتفقوا 
على إثئيات الآالف فى الى بعدها (( ولااقسم بالنفس ) وعلى إثباتها 2 لاأقم بهذا البلد 6 انباعا لرسم المصحف 
فى ذلك . وأما قول ماهد تتقاسمو! تحالفوا فر وكا قال , وقد أخرجه الغريابى من طريق ابن أبى نجيح عنه فى قوله 
(قالو ١‏ تقاسموا بالله 4 قال تحالفوا عبى ملاكد فلم يصلوا اليه حتى ها_كو اجميعاء وهذا أينا لا دغل فى المقتسمين 
إلا على دأى زيد بن أ-ل » فان الطبرى روى عنه أن المراد يقوله « المقتسمين » قوم صا الذين تقاسموا على هلاكه 
فلعل المصنف اعتمد على ذلك . قله ( عن ابن عباس الذين جملوا القرآن عضين ) يدنى فى تفسير هذه الكلمة » .وقد 
. ذكرت ما قيل فى أصل اشتقاقها أول الباب . قوله ( م أهل الكتاب ) فسره فى الروابة الثانية فقال « الهود 
والنصارى » وقوله «جزءوه أجزاء » فسره فى الرواة الثانية فقال « أمنوا ببعض وكذروا ببعض ء قله فى الرواءة 
الثانية ( عن أبى ظبيان ) معجمة ثم موحدة هو حصين بن جندب » وليس له فى البخارى عن ابن عياس سوى 
هذا الحديث 
ه - باسيب وو اعبل ربك حتى' يأئهك الرقين ) قال سام البقين : الموت 

قوله ( باب قوله ١‏ واعبد ربك حتى يأنيك اليقين ) قال سالم : اليقين للوت ) وصله اافربابى وعبد بن حمبيد 

وغيرهها هن طررق طارق بن عبد الر من عن سام بن أبى الجعد بهذا وأخرجه الطبرى من طرق عن مجاهد وقتادة 
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وغيرهما مثله » واستشود الطبرى إذاك حديث أم العلاء فى قمة عثهان بن مظءون وأا هو فد جأءه اليقين وق 
لآرجو له الخير » وقد تقدم فى النائز مشروحا . وقد اءترض إعءض الشراح على اليخارى لكو نه ' رج هنا هذا 
الحديث وقال :كان ذكره أليق من هذ! ؛ قال ولآن اليقين ليس من أسماء الموت . قات : لا يلزم البخارى ذلك , 
وقد أخرج النساى حديث إمجة عن أنى هربرة رفعه « خير ماعاش الئاس به رجل مسك بعئان فرسه » الحديث » 
نكذب بوم الدين <تى أرانا اليقين 14 وأطلاق الدقّين على الموت بجحاز » لآن اأوت لا يشك فيه 
و ككل 
5 - سورة الفحل 
( دوع القدس ) : جبريل . ل( نزل به الروح الامين » . ( فى صَيْق 4 بقَال أمى ضيق وضيق مثل 
هن وكين ولين ولين وميت وميّت . قال ابن عباس ( ثتفيأ ظلاله) . تثبيأ . سبل ربك ذللا لانتوعر عامها مكان 
سلكنه . وقال اين عباس ( فى نقابهم ) : اختلافهم . وقال ماهد ( ميد ) اتكما . ( فرطو ن): 0 نْ. 
وال فيه م فاذا قرأت القر أن فاستهل بان من الشيطان ار جم 4 : هذا مقدام و خغر» وذلك أن" 
الاستماذة قبل القراءة » ومعناها الاعتصام الله . وقال ابن عباس (ر 0 © . عون لا شاكلته ) ناحيته ٠‏ 
قصل السبيل) : البيان . الذماء : ما ا-تدفات به إرتر ون ) بالعثى » ل( وآسرحون © باانداة . (ر بشق) ‏ 
يدنى الشقة . (ر على تخواف) تنقص .ل الانعام لمبرة 6 وهى تؤئك وتذكر »وكذلك اسم . زر الأندام 14 
جاعة النعم . ( أ كنانا) وأحدهاكن مثل حمل وأحمال لإسرايل ) قص 7 فيكم المر) وأما ١‏ سَرابيل 
تقيكم بأسكم ) فانها الدروع :9 دخلا بيتكم ) كل ثىء لم يصح” فهو دحل . قال ابن عباس ل حتدة) : 
من وَل الرجل 9١‏ السسكر) : ها حرم من تمر نما . والرازق الحسن ٠‏ ما أحل الل ٠‏ وقال ابن عيينة عن صدفة 
ر أنكاما 554 خرقاهكانت إذا أرمت غزها نقضته ٠.‏ وقال ان مسهوة م الأمة 00 الخير 
الروح الامين ( أما قوله روح القدس جبربل فأخر جه ايبن أبى حام باسناد رجاله ثقات عن عيد الله بن مسعود » 
ردوى الطبرى دن طر بق مهد بن كعب الهرظ قال : روح القدس جيريل ؛»وكذا جزم هأبو عييدة وغير وأحد . 
وأما قوله ه نزل به الروح الأآمين » فذكره استشهاداً لصحة هذا التاويل » فان اراد به جبريل اتفاقا » و دأنه أشار 
إلى ردما رواه الضيماك عن إن عباس قال : روح القدس الاسم الذى كان وى كي به ا مواق 0 أخرجه ابن أبى 
حاتم وإسناده ضعيف . قله ( وقال ابن عباس : فى :قايهم فى اختلافهم ) وصله الطبرى من طريق على بن ألى طلحة 
عنه مثله » وهن ءاردق سعيد عن قثادة 0 فى تقلبهم 2 يقول فى أسفارم 3 قله ( وقال مجاهد : ميد كمأ ) هر 
ا لكاف وتشديد الفاء مبموز » وقيل إهام أوله وسكون الكاف . وقد وصله الفربابى من طريق إن ألى نجيح 
عن مجاهد فى قوله ( و أاق فى الآرض رواتى أن ميد بم ) قال : تكفأ بكم » وممتى نكفأ تلب . وروى 


سورة الفحل ه6م/؟ 
اسح :3:7 
الطبرى هن <ددث على بأسناد حسمن هوقوفا قال : ذا خاق الله الارض قصت »ء قال فأرسى الله ذسبا الجيال , وهوعند 
أجن والترمذى من حديدث ألن م فوع . وله ( مغرطون عنسيون ) وصله الطبرى من طريق ابن أبى يجح عن 
بجاهد فى قوله ل( لا جرم أن هم الثار وأْهم مر طون قال : هذس.ون ٠‏ ومن طريق سسعيد بن جبير قال : مفرطون 
أى تردكرةق الذار منس.ون ءا . ومن طروق سويد عن قئادة قال : معجلون . قال الطبيرىي : ذهب قتادة إلى أنة 
من قولحم أفرطنا فلانا اذا دوه فور فقرظ دونه انا فرطك على الموض » . فآت : وهذا كله على قراءة 
الجرور بتخفيف الراء وفتحهاء وقرأها نافع بكسرها وهو من الإفراط ء وقرآأها أبو جعفر بن القمقاع بفتّح الفاء 

وتشديد الراء مكسورة أى مؤصرون فى أداء الواجب مبالغون ف الاساءة 2 قله ( ف ضيق يقال أمى ضيق وأص 
ضيق مثل هين وهين و لين و اين وميت وميت) قال أبو عبيدة فى قوله تعالى لإ ولا نك فى ضيق 6 بفتح أوله وتضغيف 
ضيق كيت وين و أبن فاذا خفلتها قلت ميت وهين و اين فاذا كسرت أوله بو مصدر ضيق اتهى . وقرأ ان كدير 
هناوق القل بالكسر و ااياقون با افتح فقيل على لغتين ؛ وقبل فاوح مخفف من ضيق أىفى أص ضرق . وأعترضه 
الفارنى بأن الصفة غير خاصة بالموصوف فلا يدعى الاذف ٠‏ قوله ( قال ابن عباس : تتفيأ ظلاله تهبأ ) كذا فيه 
والصواب تتميل » وقد تقدم بانه فىكناب الصلاة ٠‏ قله ( سبل ربك ذلا لا يتوعر غابها مكان لكيته ) رواه 
الطبرى من طريق أبن أبى ييح عن جاهد مثلهء ويتوعر بالعين المهملة وذالا حال من السبل أى ذللبا الله لها , 
وهو جمع ذلول قال تمالى ِ جعل كم الارض ذثولا 6 ومن طربق قتادة فى قرله تعالى ١‏ ذالا ) أى مطيعة » 
وعلى هذا فقوله ذللا حال من فاعل اساكى » وانتصاب سبل على الظرفية أو على أنه مذعول به ٠‏ قوله ( القانت 
المطيع ( سيان فى آخر السورة ٠‏ وله (وقال غيده وي فاذا قرأت القرآن هاستمذ بالله من الشيطان الر جم 4 هنا 
مقدم ومؤخر » وذلك أن الاممتعاذة قبل القراءة ) المراد بالخير أبو عبيدة ٠‏ فان هذا كلامه بعينه » وقرره غيده 
فقال إذا وصلة بين اا_كلامين » والتقدير ناذا أخذت ف القراءة فاستعذ» وقيل هو على أصله لكن فيه اضمار » أى 
إذا أردت الآراءة لآن الفعل بوجد عند اأقصد من غير فاصل ء وقد أخذ بظاهر الآنة ابن سيرين » وثقل عن ألى 
هريرة وعن مالك وهو مذهب حمرة الزيات فكانوا يستع.ذون بعد القراءة ٠‏ وبه قال داود الظاهرى . قله 
) وممناها ) أى ممنى الاستعاذة ( الاعتصام بالله ) هو قول ألى عبيدة أيضا . قوله ( وال ابن عباس أسيءون 
“رعون ) روى الطررى من فار يق الموق عن اين عراس فى قوله تعالى و ومنه شر قمه تسيءون 6 قال : ترعون فيه 
أنمامم ؛ ومن طربق على بن أبى طاحة عن أبن عباس : تسيمون أى ترعون » وهن طريق عكرءة مولى ابن عباس 
مثله » وقال أبو عبيدة : أسعت الإبل رءيتها » وسامت هى رعت ٠‏ قوله ( شا كلته ناحيته )كذا وقع هنا وإنما هو 
فى السورة التى تليها » وقد أعاده فيا ٠‏ ووقع فى رواية أى خرن اشر" كده ذال لالرقه وسما فى الكلام علما 
مناك . قإإه ( قصد السبيل البيان ) وصله الطبرى هن طريق على بن أبى طاحة عن ابن عباس فى ذوله < وعلى الله 
قصد السبيل ) قال : البيان . وهن طريق العو عن ابن عباس «ذله وزاد : البيان بيان الضلالة والحدى ٠‏ قله 
( الدفء ما اتدفأت به) قال أو عبيدة : الدفء ما استدفأت نه من أوبادها ومنافع ماسوى ذلك ؛ وروى الطيرىي 
من عاريق على بن أبى طلحة عن ان عباس فى قوله ( لك فيها دفء © قال : الثياب . ومن ماريق مجاهد قال.: 
لباس ينسج . ومن طريق قتادة مثله ٠‏ قَوْلْه ( تخوف تنقص ) وصله الطررى من طاريق أبن أبى نجيح عن مجاهد فى 
م - ووج فر + قح البارى 
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قوله ١‏ أو يأخذم على نخوف ) قال : على تنقص . وروى باسناد فيه بجبول عن عمر أنة سأل عن ذلك فل يحب » 
فقال عمر : ما أرى إلا أنه غلى ما يتتقصون من معاصى الله » قال تخرج رجل فاق أعرابيا فقال : ما فمل فلان ؟ قال 
تخوفته ‏ أى تنقصته ‏ فرجع فاخبر عير » فأيبه »وق شمر أبىكثير الحذلى ما يشبد له . وروى ابن أَبى حاتم من 
طريق الضحاك عن لبن عباس ( على تخوف ) قال : على تنقص من أعمالهم » وقيل التخوف تفعل من الاوف . 
له ( حون بالعثى تسر حون بالغداة ) قال أبو عبيدة فى قوله 2 ولكم فها جمال حين ترون )أى بالعثى » 
١‏ وحين تسر<ون ) أى بالغداة . قِلِهِ ( الآنعام اعبرة » ومى تؤنث وتذكر ء وكذلك النعم الانعام جماعة 
النعم ) قال أبو عبيدة فى قوله ( وإن لك فى الافعام لعبرة نيك ما فى بطونة ) : فذكر وأنث ء فقيل الانعام . 
تذكر وتؤنث » وقيل الممنى على النعم فبى تذكر و تؤنث » والعرب تظبر الثىء ثم سخبر عذه ما هو منه بسبب وان 
ل يظرروه كقول الشاعر : 


قبائلنا سيع وأتم ثلاثة ولاسبع أوللى من ثلاث وأطيب 

أى ثلاثة أحماء» ثم قال د من ثلاث أى قبائل انتهى . وأنكر الفراء تأنيثك النعم وقال : ما يقال : هذا 
أنى عببدة » وروى الطرى من ظريق سعيد عن قتادة فى قوله 2 أكنانا 6 قال : غيرانا من الجبال يسكن قبا , 
قله ( بشق يعنى المشقة ) قال أبو عبيدة فى قوله ( لم تكونوا بالغيه إلا بشق ) أى ,مشقة ( الآنفس ) . وروى 
الطبرى من طرق ابن أبى بجح عن بجاهد فى قوله ؤي إلا شق الآنفس ) قال : المعةة وليم 6 ومن طر بق سءيد عن 
قتادة ‏ إلا بشق الآنفس) إلا بحود الآنفس. ( تنبيه ) : قرأ اجمبور بكسر الشين من شق » وقرأها أبو جمفر بن 
القعقاع بفتحبا » قال أبو عبيدة : هما بممنى »وأشد: 

وذو [بل تسعى و#يسها له أخو نصب مر. شةبا وذءوب 

قال الاثرم صاحب أن عبيدة : سمعته بالكسر والفتح ٠‏ وقال الفراء : معناهما عتلف » فيا ل-كسر معناه ذابت 
حى صارت عل صف ماكانت وبالفتح المشقة انتهى 5 وكلام أهل الدفسير ساعد الأول 5 وله ( سرابيل قص 
تيم الحر » وأما سرابيل تقيك بأسكي قئها الدروع ) قال أبو عبيدةفى قوله تعالى ( سراييل تقيم الح 6 أى قصا 
( وسرابيل تقيكم بأسكم ) أى دروءا . ودوى الطيرى من طريق سعيد عن قتادة فى قوله ثءالى ١‏ سرابيل تقيم 
الحر» قال القطن والكتان (وسرابيل يسم بأسم) قال 8 ددوع دن حد بد ٠.‏ قوله (دخلا بم كل شى. م لصح 
فهو دخل) هو قول أبى عبيدة أيضا ٠ودوى‏ أبن أبى حاتم من طريق سممد عن قتادة قال (دخلا) خيانة , وقيل 
الدخل الداعل ف الثىء' ليس منه . قوله ( وقال إن عياس وودة من ولد الرجل ) وصله الطرى دن طزيق مويك 
ابن مير عن أبن عراس فى قوله ل( بئين وحفدة ) قال : الولد وولد الولد, وإستاده ضيح . وفيه عن ابن عبأس قول 
آخر أخرجه من طريق الموق عنه ال : م بو امسأة الرجل 7 وقيه عله قول ثالث أخرجه من طريق على ن أبى 
طلميحة عن أبن عياس قال : المفدة الأصبار . ومن طريق عكرمة عن ابن عياس قال : الاختان 9 وأخرج هذا الآخير 
عن أبن مسعود باسناد صميح » ومن طريق أبى الضحى وابراهيم وسعيد بن جبير وغيرم مثله , وسح امام حديث 


الحديث .4 أن 


ابن مسعود . وقيه قول رابع عن ابن عباس أخرجه الطدرى من طريق أبى حمزة عنه قال : من أعانك فقد حفدك . 
ومن طر بق هكرمة قال :الحفدة الخدام . ومن طريق الحسن قال : الحفدة البنون و ينو البنين » ومن أعانك من أهل 
أو خادم فقد حفدك . وهذا أجمع الاقوال» وبه يت 0 وأشار إل ذلك الطبرى . وأصل الحفد مداركة الخطو 
والاسراع فى المثى » فأطلق على من يسعى فى خدمة الشخص ذلك . قوله (السكر ماحرم من ثمرباء والززق امسن 
ما أحل) وصله ااطازى بأسانيد من طريق عمرو بن سفيان عن ابن عباس مثله واس:اده صميح , وهو عند أبى داود 
فى «الناسخ وصيحه الام » ومن طردق سعيد بن جبير عنه قال : الرزق المسن الحلال » والسكر الحرام . وهن طريق 

سعيد بن جبير ومجاهد مثله واد أن ذل ككان قبل حريم الخخر » وهوكذلك لآن سودة النحلمكية . ومن طريق قتادة: ‏ . 
السكر خمر الأعاجم . ومن طريق الشعى وقيل لهف قوله ( تتخذون منه سكرا ) أهو هذا الذى #صنع النبط ؟ 
قال : لاء هذا خمر » وانا السكر نقيع الزبيب » والرزق الحسن افر والعنب : واختار الطبرى هذا القول وانتضر 
له ٠‏ قوله ( ول ابن عيينة عن صدقة (ر أنكاثا م هى خرقاء كانت إذا رمت غزنها نقضتّه ) وصله ابن أنى حاتم 
عن أبيه عن أى عمر العداق ؛ والطبرى من طريق الجيدى كلاهما عن | ن عبينة عن صدقة عن السدى قال : كانت مه 


امرأة تسمى خرقاء » فذكر مثله . وف ١‏ تفسير مقائل » أن اسمها ريطة بنت عمرى بن كعب بن سعد بن ذيد مناة 
أبن ؛ وعند البلاذرى أنا والدة أسد بن عبد العزى بن قعى » وأتها بنت سعذ ون يم بن مرة . وى« غرد 
التبيان » أنباكانت تغزل هى وجوادما من الغداة إلى نصف الهار ثم تأمرهن بنقض ذلك هذا دأبها لاتكف عن 
الغزل ولا تبق ما غزلت ٠‏ وروى الطيرى من طريق ابن جريج عن عبد الله بن كثير مثل رواية صدقة المذكور » 
ومن طريق سعيد عن قتادة قال : هو مدل ضربه الله تعالى لمن نكث عرده . ودوى ابن ممدوية باسئاد ضعيف 
عن أبن عباس أنها ُزلت فى أم زفر الأنى ذكرها فىكدّاب الطب ء واثه أعم .وصدقة هذا لم أر من ذكره فى رجال 
البخارى : وقد أقدم الكرمانى فال صدقة هذا هو ابن الفضل المروزى شيخ البخارى » وهو بروى عن سفيان بن 
عميئة ؛ وهنا روى عنه سيان ٠‏ ولا سلف له فما أدعاه من ذلك , وق ف الرد عليه ما آخرجناه من تفسير ابن 
جرير وارن أن حاتم من رواية ضدقة هذا عن السدى ء فان صدقة بن الفضل المروزى ما أدرك السدى ولا أكاب 
السدى . وكنت أظن أن صدقة هذا هو ابن أبى عمران قاضى الامواز لآن لابن عيينة عنه رواءة » الى أن رأيت 
فى « تاريخ البخارى . صدقة أو الهذيل » روى عن السدى قوله روى عنه ابن عييئة » وكذا ذكره ابن حبان 
فى « الثقات » من غير زيادة ؛ وكنذا ابن ألى حاتم عن أبيه لكن قال : صدقة بن عبد الله بن كثير القارىء صاحب 
بجاهد , قظرر أته غير ابن أنى عمران » ووضح أنه من رجال البخارى تعليقا , فيستدرك على من صئف فى رجاله فان 
الججيع أغفلوه » والله أعل ٠‏ قوله ( وتال ابن مسعود : الآمة معل الخير ؛ والقانت المطيع ) وصله الفريابى 
وعيد الرزاق وأبو عريد الله فى « المواعظ » والحام كلهم من طر بق الشعى عن مسروق عن عبد الله بن مسعود قال 
دقرت عنده هذه الآية ( إن إبراهيم كان أمة قائتا لله 4 فقال !بن مسعود : إن ممأذا كآن أمة قانا لله » فسئل عن 
ذلك فقال : هل درون ما الآمة ؟ الآمة الذى يعل الناس الذير , وااقانت الذى يطيع الله ورسوله » 
١‏ - ياسيبت 2م ومنكم 7 3 إلى أرذل اهمر »4 
٠غ‏ - مرش مومى' بن [سماعيل حدثنا هارو ن" بن «ومى' أبو عبد الله الأعور عن شوب عن أنس 
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ابن مالك رضى الله عنه « ان" رسول الل يك كان مدعو : أعوذ بك من البخل » والمكسّل ؛ وأرذل الهمر» 
وعذاب القبر» وفتنة. الهجال » وفعنة اطارات > 

قوله ( باب قوله تعالى : ومنكم من يرد إلى أرذل العمر ) ذكر فيه حديث أنس ف الدعاء بالاستعاذة من ذلك 
وغيره ؛ وسيأى شرحه فى الدعوات » وشعيب الراوى عن أنس هو أن الحبحاب ببملةين وهوحدتين » ؤدوى 
ابن أنى حاتم من طر بق السدى قال : أرذل العممر هو الخرف ٠‏ وق ان مدو به من حردبثك أس أنه مامة سئة 


/ا سور بتى إسرائيل 
١‏ - يإسيب 4/0 - مِررشث] آم جد ثنا شعبة عن ألى إسحاق قال سممت” عبد ار حمن بن بزيهة 
قال ( سمت" ان مسعود رضى ا عنه قال فى بنى إسرائيل” والكوف و مم : ا 7 الدتائر الأول 0 هك 
4 2 و ا وام اس تحن عام 

من تلادى ». ([فينخضون إايك رءو .هم ) قال ابن عباس : مون . وقال غيره : :خضت سنك أى نحركت 

[ الحديث م١؟؛ ‏ طرناه فى : 9ة"#الاء و4ؤة؛ ] ش 
قوله ( سودة بنى [سرائيل ‏ بسم الله الرحمن الرحيم ) أبنت البسملة لابى ذد . قوله ) 0 
بى إسرائيل والسكوف وميم : : إنمن من العتاق) 2 المرملة وتخفيف المثناة جمع عتيق وهو القدم ؛ أو أو هو كل ما 
بلغ الغاية فى الجودة » وبالثانى جرم جاعة فى هذا الحديث 'وبالآول جزم أبو الحسين بن فارس , وقوله الأول 
بتخفيف الوأو . وقول ه هن من تلادى , بكس الثناة وضفيف اللام أى مما حفظ قدا » والتلاد قدم املك وهو 
بخلاف الطارف » ومراد ابن «سعود أتهن من أول ما قعل من القرآن ؛ وان طن نأضلا لما فهن من القدص وأخبار 
الاندماء والاهم ؛ وسيأتى الحديث فى فضائل القرآن بأتم من هذا السياق أن شاء الله تعالى . قوله ( أسياغضون اليك 
رءوسهم » قال ابن عباس : موزون ) وصله الطبرى من طريق على بن أنى طاحة عن ابن عياس » ومن طريق العو 
عن أءن عباس قال : حركوما أستهزاء » ومن طريق أبن جر يج عن عطاء عن ابن عباس وه ؛ وهن طريق سعيد 
عن قتادة مثله ٠‏ قوله ( وقال غيده نفضت سنك أى تحركت ) قال أأبو عبيدة فى قوله (( فسينغضون اليك رءوس,م ) 
أى يحركوتها اسوزاء »تقال نغضت «١‏ نه أى #ركت وارتفعت من أملبا . وقال إن فتيية : المراد انهم يحركون 
ره وموم اسفيعادا » وروى سعيد بن منصور هن طردق تمد بن كمب فى قوله رُ فسيئغذ ون 4 قال : بحركون 


جد ياسب ررتضينا إلى بفى إسرائول” أخيرناهم عق سيةسذون . والقضاء على وجوه : م 57 
ربك : 8 ربك 8 زمئه الك إن ريك يفعى نهم 2 ٠.‏ ومنه الذلق ( فتَضامن' 6 عاوات 4 : 
خاقهن . ل نفيرا ) من بنفر مده . ج وأيير وا : يدمّروا (رما عآوا) .(عميرا ) : كسا حيرا . حق ) : 
0 ا 6 وهو اسم من خَطئت » وانلطاً مفتوح «صدره من الإيم . خطائت بعنى 
أخطأات ٠.‏ ررق 4 : تقطم . زواذ مم و 4 عدر من ناجيت أوصةهم مما والمنى يتناجون . 2 رقنا 4 
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حطاما (١‏ واستفزز ) استذف (ر َك ) : الفرسان . و (الرجْل ) : ارجالة واءدها راجل » مثل صاحب 
وصئب» وناجر وخر . ( حاعبا © : الريح الداصف . والحاصب أيضاما ترمى ب* الريم 20-0 


جيم ) برىه به فى جهم رقو تعصبيا ؛ ويقال: حصب فى الأرض ذهب . والحصب مُشتق من الحصباء 
والحجارة . (ر ثارة ) : مرة » وجماعته” تيرة وتارات . ( لاحتدكن ) : لاسةأص كتوم » يقال احيّئّك فلارت” 
ما عبد ذلان من عم : استقصاء . 2 طابره 1 : حثله . قال ابرع عواس : كل ) سلطان » فى القرآث فبر ححة . 
(١‏ ول من الل ) لم بحايف أحدا 
قوله (وقضينا الى ببى إسرائيل أخب نام أنهم سيفسدون » والقضاء على وجوه : لإ قضى ربك ) أمى » ومنه 
الحم (ان ربك يقضى بيهم ) ومنه الاق ( فقضاهن سبع سماوات) خلقبن ) قال أبو عبيدة فى قوله ل وقضينا 
إلى بنى إسرائيل ) أى أخيرنام »روف قوله ( وقضى ربك 6 أى أس » وفى قوله (إ إن ربك يقضى ينهم ) أى 
يمك , وف قوله لإفقضاهن سبع سماوات ) أى خلقون . وقد بين أبو عبيدة بءض الوجوه التى يرد بها لفظ القضاء 
وأغفل كثيرا متها » واستوعبها |سماعيل بن أحمد النيسا بورى فى «كتاب الوجوه والنظائر » فقال : لفظة ( قضى 6 
فى الكتتاب المزيز جاءت على خمسة عشر وجها : الفراغ (( فاذ! يتم مناسككم ) والآى 9 إذا قضى أمرا 6 
والآجل ١‏ ففهم من قضى نحبه ) واافصل (, لقضى الام ببنى وبينكم ) والمضى ( ليقضى الله أ لكان مفعولا 6 
وافلاك ي لقض الهم أجلبم ) والوجوب ١‏ 1ا قنى الآى © والإبرام ( فى نفس يعقوب قضاها ) والإعلام 
(إوقضينا إلى بنى إسرائيل) والوصية (إوفضى ربك أن لا تعبدوا إلا إيام) والموت ( فوكزه مونى فقعنى علي 
والنزول إ فلا قضينا عليه الموت ) والخلق لإفقضاهن سبع سماوات) والفمل ( كلالما يقض ما أمره) يمتى <قا 
لم يفعل ء والعبد (إذ قضينا إلى موسى الآى) . وذكر غيره القدر المكتوب ف اللوح انحفوظ كقوله لإوكان أمى! 
مقضيا ) والفعل ‏ فاقض ما أنت قاض ) والوجوب ( اذ قضى الام م أى وجب هم العذاب والوفاء كفانت 
العيادن(1) والكفاءة (وان يشضى عن أحد من لعدك « انهى . ولوض هذه الآاوجه متداخل » وأغفل أنه برد 
بمعنى الانتهاء إفلما قضى زيد منها وطرا) و بمعنى الاتمام و ثم قضى أجلا وأجل مسمى عنده) و بعنى كتب ( إذا 
قضى أمىا) ويممتى الآداء وهو ماذكر يمعنى الفراغ ومنه قضى ديئه ٠‏ وتفسير ( قضى ربك أن لا تعبدوا ) يمعنى 
ودى منقول هن مصدف ألى- بن كعب أخرجه الطبرى , وأخرجه أيضا من طريق قتادة قال هى فى مصدف اين 
مسسعود ووصى ؛ ومن طريق مجاهد فى قوله وقضى قال وأوصى ومن طريق الضحاك أنه قرأ ه. ووضى » وقال : 
ألصقت الواو بالصاد فصارت قافا فقرئت وقضى »كذا قال واستتكروء منه . وأما تفسيره بالآس كا قال أبو عبيدة 
فوصله الطبرى من طريق على بن أبى طلدة عن ابن عياس ٠‏ ومن طريق الحسن وقتادة مثله » وروى ابن أبى حاتم 
من طر يق تمرة عن الثورى قال : معناه أمس ولو قضى اضى ء يمنى لو حك . وقال الازهرى : القضاء مرجعه إلى 
انقطاع الثىء وتمامه . ويمكن رد ما ورد من ذلك كله اليه . وقال الازهرى أيضا : كل ما أحكم عمله أو ختم أو 


)١(‏ فى هاش طبوة بولاق : كذا ف الأاسخ » ولعله سقط بودء لفظ « يقضى © كما هو ظاهر 


حأ > - كتاب التفسير 


أكل أو وجب أو الحم أو أنفذ أو مضى فقد قضى . وقال فى قوله تعالى إوةضينا الى بنى اسرائيل) أى أعلنام 
عليا قاطءا , ازتهى ٠‏ والقضاء يتعدى بنفسه . ول'ما تعدى بالحرف فى قوله تعالى إد قضينا إلى بى إسرائيل 04 
. لتضمنه معنى أوحيئا ٠‏ قله ( نفيرا من ينفر معه ) قال أ بو عبيدة فى قوله ( أ كثر نفيرا » قال : الذين ينفرون 
معه . وروى الطبرى من طريق سعيد عن قتادة فى قوله ١‏ وجعلناك أ كثر نفيدا ع)أى عددا ؛ ومن طريق أسباط 
عن السدى مثله . وِلْه (ميسورا لينا) قال أ بو عبيدة فى قوله لإ فقل لهم قولا ميسورا) أى لينا . ودوى الطبرى من 
.طريق [إرراهيم التخمى فى قوله ١‏ فقل لهم قرلا ميسورا ) أى لعام تعدم )١(‏ ومن طريق عكرمة قال : عدم عدة 
حسمنة . وروى أبن أنى حاتم من طريق مد بن أبى موسى عن ابن عباس فى قوله تعالى (( فقل لهم قولا ميسورا ) 
قال : العدة . ومن طريق السدى تال :تقول نعم وكرامة ؛ وليس عندنا اليوم . وهن طريقالحسن : تقول سيكون 
إن شاء القه تعالى . قوله ( خطأ نما وهو اسم من خطئت ء والخطأ مفتوح «صدره من الإثم خطئت يمعنى أخطات ) 
قال أبو عبيدة فى قو له ل( كان خطنا كبير) أى ما ؛ وهو اسم من خطئت » فاذا فتحدته فبو مصدر , قال الشاعر : 
دعيئى إنما غطى وصوى2 عل و[ما أهلكت مالى 

ثم قال وخطلئك واغيلات لنتان + وتقول العزن عطثت إذا أذيت عمدا ء وأخطأت إذا أذنيت على غير 
عمد ٠‏ واختار الطبرى القراءة التى بكسر ثم سكون وهى المشهورة. ثم أسند عن ماهد فى قوله ل خطنًا ) قال : 
خطيئة »قال : وهذا أولى لانبمكانوا يقتلون أولادم على عد لاخطاً فنهوا عن ذلك » وأما القراءة بالفتح فوى 
قراءة ابن ذكوان . وقد أجابوا عن الاستّبماد الذنى أشار اليه الطبرى بأن معناها إن فتلبمكان غير صواب , تقول 
أخطأ مخعلىء خطأ إذالم يصب »وأما قرل إن عبيدة الذى ثبعه فنه البخارى حيث قال : خطدت يعمى أخغطأت 
ففيه فظر » فان المعروف عند أهل الاغة أن خطىء بمتى أثم » وأخطأ إذا لم يتعمد أو إذا لم يصب . قَوله ( حصيرا 
محبسا محصرا ) أما حبسا فهو تفسير ابن غباس , وصله ابن الماذر هن طريق على بن أبى طاحة عنه فى قوله (وجما:! 
جبتم للكافرين <صيرا ) قال : حبسا . وقال أبو عبيدة فى قو له حصيرا ) قال : عحصرا . قوله ( نخرق تقطع ) 
قال أبو عوبدة فى قو له تعالى ( لن تخرق الأرض ) قال : أن تقطع . قَولهِ ( واذهم نحوى ٠‏ مصدر من ناجيت 
فوصفهم بها » والمءنى يتناجون ) كذا فيه » وقال أبو عبيدة فى قوله ل اذ يستمعون اليك واذمم نيحوى ) هو 
مصدر ناجيت » أو اسم منها فوصف مما القوم » كقولهم ثم عذاب ٠‏ +اءت تجوى فى موضع متناجين اتهى . 
وحتمل أن يكون على حذف مضاف أى وثم ذوو نجوى أو هو جمع بحى كتيل وقتلى ‏ قوله ( دفاتا حطاما ) 
قال أبو عبيدة فى قوله لإ رفانا )4 أى حطاما أى عظاما طمة » وروى الطبري من طريق ابن أنى نجيح عن مجاهد 
فقوله وي[ أيذاكنا عظاما ودفاتا ) قال : ترايا ٠‏ زه ( واستفرز استخف » يلك الفرسان ؛ والرجل والرجال 
والرجالة واحدها ر'جل ٠‏ مثل صاحب وحب وتاجر وتجر ) هوكلام ألى ع.يدة بنصه » وتقدم شرحه فى بدء 
الخلق . وروى ابن أبى حاتم من طريق #اهد فى قو له 2( واسةفزز 4 قال استتزل . وله (حاصيا الرح العاصف » 
والخاصب أيضا ما ترى به الريح » ومنه حصب جبنم برى به فى جهتم ومم حصا ؛ ويقال حصب فى الارض ذهب 
والحاصب مثدّق من الحصباء الحجادة ) تقدم فى صفة الثار من بدء الخلق ؛ قال أبو عبيدة فى قوله ‏ ويرسل عليكم 


١ (‏ ) فى هاءش طبعة بولاق : كذا فى النسخ » ولعل فيه تحريفا 


الحديث و.7؛ - 401٠١‏ أوم 
ا وو ووو 
حاصبا) أى ريا عاصذا تحصب » ويكون الحاصب من الجليد أيضا قال الفرزدق دحاصب كنديف القطن منثور» 
وفقوله(ي حصب جرم )كل شىء ألتيته فى النار فقد حصبتما . » وروى ابن أبى حاتم من طريق سعيد عرف 
قتادة قال (أء يرسل عليكم خاصيا 4 قال حجارة من السماء اومن طربق السدى قال : راميا يرميكم بحجارة . قوله 
) تارة أى ممة »6 واجع تير وتارات ( هركلام أبى عيلة أرضا ( وقوله واجمع ان كبن الثناة الفوقائية وقح 
المثناة التحانية » وروى ابن أبى حاتم من طز بق شعبة عن قتادة فى ) تارة أخرى ) قال ملا أخرى ‏ ْله 
(لاحتئكن لأست أصلئهم » يقال احتنك فلان ما عند فلان من علم استقصاء) نقدم شرحهفى بدء الخلق » وروى سعيد 
ابن منصور من طريق ابن أبى تجيح عن عاهد فى قو له (الا<تنكن) قال: لاحتوين قال يمى شبه الزناق . قله ( وقال 
ان عباس : كل سلطان ف القرآن فبو حجة ) وصاه ابن عيينة فى تفسيره عن عمرو بن ديئار عن عكرمة عن ابن 
عباش ؛ وهذا على شرط المحيح » ودواه الغربانى باسناد آخر عن ابن عباس وزاد ١ه‏ وكل تسدح فى القرآن فبو 
ضلاة ». قوله ( وى من الذل لم يحالف أحدا ) وروى الطبرى من طلريق ابن أبى نجيح عن مجاهد فى قوله (( دم 
بكن له ولى من الذل ) قال : لم يحالف أحدا 
- وشا تيدان حدثنا عبد الله أخبرنا بو نس خ . وحدثنا أحمله بن صالح حك ثنا عنبسة حد"ثنا 
٠‏ 52 ب دك نا 
خر ولين» فنظر إامبساء فأخذ” اللبن . قال جبريل” : لخدن الذى هداك للفطرة» لو أخسفت اتير 
وت أمتك ل 
ام -- ونا أحد نْ صالح حدثنا أبن” وهبر قال أخبرق و عن ابن شهاب قال أبو ساءة “دمت 
جابر” بن عيد الله رضى الل عنهءا قال « سممت الب" مك يقول : م كذ"بننى قريش قت“ فى الجر فجلى الله لى 
بيت القدس فطفقت” أخبرثم عن ايانه وأنا أنظر أليه 9 زأد 5 ب ابرايم حدمنا أب اع أبن شهاب 
0-0 وااء 07 5 2 ن م « 
عن عمه :لما كذ ذئ ارش ين أسرى ف إلى بيت القدس . . محواه » . قاصفاً ديع تقصدف كل ثى”" 
قوله ) بأب قوله أسرى بعيذه ليلا من الأسجد الحرام ) ل مختاف القراء فى ا أسرى ) يخلاف قوله فى قصة 
لوط 2 فأسر ) فقر نت بالوجوين 7 وفيه تعقب على من قال من أهل اللذة ان أسرى وسرى معنى واحد » قال 
من ظن أنهما مع واحدء واما معى 0 أسرى لعوله 4 جعل اللراق يسرى .هك تقول أمضيت كذا عمتى جعلته 
,عضى » لكن حسن <ذف الفعول لقوة الدلالة عليه أو الاستؤناء عن ذكره » لأن المقهود بالذكر المصطنى لا 
الدانة التى سارت ءة . وأما قصة لوط فالممئى سر بهم على ما يتحملون عليه من داية ونحوها » هذا معى القراءة 
بالقطع ‏ ومعتى الوصل سر بهم ايلا 5 وم يأت مثل ذلك فى الاسرا. لآنة لا يرز أن يقال سرى إعبده وجه من 
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الوجوه انتهى . والننى الذى جزم بة [نما هو من هذه الحركية التى قصد فما الاشارة إلى أنه سار ليلا على العراق » 
وإلا فلو قال قائل سرت بزيد بمممى صاحبته -كان الممنى 5 » ذكر فيه حديث ألى هريرة د أت درول لله يلل 
ليلة 3 سرى به بايلياء بقدحين » وقد تقدم شرحه فى السيرة النبوءة , ويأتى ف الأشرية . وذكر قمه أيضا حدايثك 
جابر قال د معمءت رسول الله يلاه بقول : لما ككذبتنى قريش ء كدذ! الاكثر » والكشموق كذبى بغير مثناة “قوله 
( خِل الله لى بيت المقدس ) تقدم شر-ه أيضا فى السيرة النبوبة » والذى اقترح على النى يِل أن يصف لحم بيت 
المقدس هو المطم , ن عدى ء أخرجه أبو يمل من حديث أم هاتى” ؛ وأخرج النسائى من طريق زرارة بن أبى أو 
عن ابن عباس هذه القصة مطولة » وقد ذكرت طرفا متها فى أول شرح حديث الإسراء معزوا إلى أحمد واابزار » 
ولفظ النساثى « لماكان ليلة أسرى بى ثم أصبحت عكة قطءت بأمرى وعرفت أن الناس مكذبى » فقعدت معتزلا 
حزينا » فر بى عدو الله أبو جبل خاء حتى جلس أليه فقال لهكالمتهزىء : ه لكان من شىء ؟ قال : نعم ء قال : 
ما هو ؟ قال : إنى أسرى ف الليلة . قال : إلى أن ؟ قال : الى بيت المقدس . قال : ثم أضبحت بين أظبرنا ؟ قال : 
هم .قال : فل ير أن يكنب مخافة أن جححد ما قال إن دعا قومه » قال : إن دعوت قومك لك تحدثهم ؟ قال : نعم . قال 
أبوجبل : يامعشر بى كعب بن لؤى هل » قال : فاتقضت اليه الجا لس لجاءوا حتى جلسوا ال,ما ؛ قال : حدث قومك 
بم حدثتنى ,2 لخدهم قآل فن مصنهق ومن واضع يده على رأسه متعجباء وف القوم من 8 إلى ذلك الود ورأى 
المسجد قال : قبل تساط ع أن تنعت لا المسجد » قأل الك ى يله : فذهيت لت لهم » قال : فا زلت أنمت حى 
الدبس عل بعض النعت 3 . بالمسجد حبى وضع فامته وأنا أنظر اله » قال فقال اقوم : أما النعت فقد أصاب » . 
قله ( ذاديعةوب بن إإداهيم دنا ابن أخ ى ابن شهاب عن عمه : لما كذبنتى قررش حين أسرى ف إلى بيت 
المقدس ) وصله الذهل فى 1 يات » عن يعقوب ذا الاسناد » و أخرجه قاءم بنثابت فى ١‏ الدلائل » من 

طر بقه و لفظه ه جاء ناس من قرش إلى أ بكر فقالوا : هل لك فى صاحيك زعم أنه أتى بيت المقدس ثم دجع 
إلى مكة فى ليلة واحدة » قال أبو بكر : أو قال ذلك ؟ قالوا : نمم . قال 00 الذهل أيضا وأحمدى 
مسنده جيما عن يعقوب إن أإراههم المذكود عن أبب؛ عن صالح بن كيسان عن ابن شباب إسنده « لما كذبكى 
قريش»ء الحديث » فلعله دخل إسناد فى إسناد : أو لا كان الحديئان فى قصة واحدة أدخل ذلك 

5 - ياسسيست ( ولقد كرمنا بنى آدم) . كرمنا وأ كرهنا واحد . لإضءف اليا وضءف اممات) عذاب 

الحياة وعذاب المات . خلافك وَحَلْتَك سواء . ( ونأ ) تباعد <١‏ شاكته ) ناحيته » وهى من شكلم . 
ل آنا ) وجهنا . ( بولا ) مُعاينة ومقابلة » وقيل القابلة لامها مقابلتم! وثقيل ولدّها . ل(ر خشية الإنفاق ) 
أنفق الرجل : أماقّ » ونفق الشى' ذهب . (ر تتوراً © مقتراً . للاذقان يتمع اللحيين والواحد دن . وقال 
مجاهد ( مَوفورا > وافر؟ . 2 تبيما > ثاراء وقال ابن عزان + تصيزاء ( حَيت عطقت + .وقال انق عباس 
(لانبذتر ) لاتنفق فى الباطل . (رابتفاء رحمة 6 رزق . #رمثبورا» ملمونا . للا تقف) لا تقل . 9 لخاسوا) 
تيكموا. ( يُزجى الفلك ) يحرى الفلك . ( يرون للأذقان ) للوجوه ٠‏ 


سورة بى اسرائيل لذلا 

قوله ( بأب قر له تءالى رُ واقد كرما ب آدم )» كرمنا وأكرمنا واح.رد ( أى ف الأصل 3 وإلا فالتشديد 
أبلغ ٠‏ قال أبوعبيدة : كرمنا أى أكرمنا إلا !نم أشد عيالغة فى الكرامة انتهى . وهى من كرم لهنم الراء مثل شرف 
ولس من الكرم الذى هو ف المال . وله ) ضوف الحماة وضيف الممات عذاب الحيأة وعذاب الممات ( قال وق 


عبددة ف قولة ( شمف 8 40 : دهر 0 والتهدير ضوف عذاب الحماة وضهوف عذاب المات ٠ ٠.‏ وردوى الطرى 


من طريق ابن أ تيح عن ماهد فى قوله لإضءف الحداة» قال عذاما لإوضعف الممات 4 قال عذاب الآخرة 1 
ومن طربق على بن أى طلاحة عن ابن عراس قال : ضءف عذابي الدنيا ك2 الأخرة . ومن طريق سعيد عن قتّادة مثله. 
مترعة ولك أن هذا الثار يوصف بالضيف ء قال : لفوله تءالى إعذابا ضمفا من النار ) أى عذابا مضاعفاء 
فنكأن الأصل لأذقناك ءذايا ضعفا فى الجياة هم حذف الموصرف وأقام الصئمة مةام-ه ثم أضيفت الصفة إضافة 
الموصوف »؛ فرو أو قبل لب الحياة مثلا ٠‏ له ( غلافك وخلفك سواء ) قال أبر عبيدة فى قوله ( واذا لا 
يليئون خلفك الافايلا) أى بمدك قال خلافك و لفك سواء . وهما لمْدّان ععى ؛ وقرى” مما . قات : والقراءان 
مشهودتان ء فقرأ افك اجمرور » وقرأ خلافك ابن عامس والاخوان » وهى رواية حفص عن عامم ٠‏ ووْلْه 
( وثأى تباعد ) عو قول أبى عبيدة , قال فى قرله لإ ونأى انيه ) أى تباعد . #[ع ( شا كلته نأحيته ومى من 
شكاته ( وصله الطبرى من طريق على بن أنى طاحة عن أبن عياس فى قوله (عل شا كلده ( قال على ناحيته » ومن 
طريق ابن 5 ييح عن ججاعد قال : على طيءءته وعلى <دته . ومن طريق سعمك عن قدّادة قال : يقول على ناحيته 
وعلى ما ينوى . وقال أبو عبيدة ل( قلكل يعمل على شا كانه » أى على ناحيته وخلةته » ومنها قولهم هذا من 
شكل هذا . قِوله ( صرفنا وجبنا ) قال أبو عبيدة فى قوله لإواقد صرفنا للناس فى هذا القرآن» أى وجبنا وبينا . 
له ( حصيرا محبسا () ) هو قول أفى عبيدة أيضاء وهو بفتح المم وكسر الموحدة » وروى ابن أفى حاتم من 
طريق على بن أبى طلحة عن أبن عباس قال ((حصير ١1م‏ أى جنا . قله ( قبيلا معاينة ومقابلة . وقيل القابلة لانها 
م بانها وتقعل وإدها ( قال أبو عبيدة ور واللا 3 قبيلا م مجاذ ما بلة 7 معايئة »قال الاعثى « أصرخة حبل 
بشرتها قبيلبا » أى قاباتها » وقال ابن التين : ضيبط بعضهم 0 ولدها بضم المو<دة وليس بثىء ٠‏ ودوئ' ابن أنى 
حاتم من طريق سعيد عن قثادة « قبيلا أى جندا تعايلهم معاينة » . قَقْلْه ( خشية الانفاق » يقال أنفق الر ب أملق 
وأفق الثىء ذهب) كدذا ذكره هنا » والذى قاله أبو عبيدة فى قوله ل ولا تقتلوا أولادم من [ملاق ) أى من ذهاب 
مال ٠‏ يقال أملق فلان ذهب ماله » وف قوله لا ولا تقتلوا أولادك خشية إملاق ) أى فقر » وقوله « نفق الثىء 
ذهب ع هو دسم الغاء وبجحوزكمرها هو قول أبى عييدة . ودوق أن أبى حاتم من طريق السدى قال خشية الإنقاق 
أى خشية أن ينفقوا فيفتقروا . قوله ( قتورا مقترا ) هو قول أى عبيدة أرضا ٠‏ قوله ( للاذقان مجتمع اللحيين : 
الواحد ذقن ) هو قول أفى عبيدة أيضا » وسيأتى له تفسير آخر قربا , واللحيين بفتح اللام ووز كسرها نثنية 
لحية . قوله ( وقال مجاهد موفورا وافرا ) وصله الطرى من طريق ابن أنى نجي عنه سواء . قوله ( تبيعا ثائرا » 
وقال ابن عباس فصيرا ) أمأ قول ماهد فوصله الطبرى من طريق ابن أنى نيحيح عنه فى قوله ( ثم لاتجد لك علينا 
)١(‏ فى هامش طبمة بولاق : تقدم ذلك وحكتب عليه الشارج » وليس بالمئن الذى بأيدينا 

ا مح .مج 4 »© ضع قبارى 
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به تبيعا) أى ثاثراء وهو اسم فاعل من الثأر ء يقال ا-كل طالب بثأر وغيره تببع وتاإع ؛ ومن طريق سعيد عن' 
قتادة أى لا ضخاف أن تقبع بثىء من ذلك . وأما قول أبن عباس فوصله ان أنى حاتم من طريق على بن أنى طلحة 
عنه فى قوله ( نيما ) قأل نصيرا . قوله (لا تبذر لا تنفق فى الياطل ) وصله الطارى من طريق عطاء الخراساى عن 
أبن عباش ف قوله ١‏ ولائبذر » : لا تنفق فى الباطل » والتبذير السرف فى غير <ق . ومن طريق عكرمة قال : 
المبذر المنفق فى غير حق » رمن طرق معددة عن ألى العبيدثين وهو بافظ التصغير والتثئية ‏ عن ابن مسعود مثله 
وزاد فى بعضها كنا أحاب محمد نتحدث أن التبذير النفقة فى غير حق » . ووه ( ابتغاء رعة رزق ) وضله الطبرى 
من طريق عطاء عن ابن عياش فى قوله تعالى ىر واما لمرضن عنهم ابتغاء رحمة من ربك )قال : اتغاء رزق: 
ومن طريق عكرمة مثله . ولابن أنى حاتم من طريق إبراهيم النخمى فى قوله ( ابتغاء رحمة من ربك ترجوها ) 
قال فضلا . قِولْه ( مثبورا ملمونا ) وصله الطبرى من طريق على بن أنى طلحة عن ابن عباس » ومن وجه آخر 
عن سعيد بن جيير عنه ومن طريق العو عنه قال : مهلوا . ومن طريق الضحاك مثله » ومن طريق ماهد قال : 
هالكا » ومن طريق قئادة قال : مهلكا » ومن طريق عطية قال : مغيرا مبدلا ؛ ومن طريق ابن ذيد بن أسل قال : 
مخبولا لاعقل له ٠‏ قوله ( لخجاسوا تيمموا ) أخرجه ابن أبى -اتم من طريق على بن أنى طلحة عن ابن عباس فى 
قوله ( جاسوا خلال الديار 4 أى فشوا. وقال أبو غبيدة : جاس حوس أى نقب » وقيل تزل وقيل قتل وقيل 
تردد وقيل هو طاب الثىء باستقصاء وهو بمتى ذقب . قله ( ,زجى الفلك يرى الفلك ) وصله الطبرى من طريق 
على بن ألى طلحة عنه به » ومن طريق سعيد عن قتادة ١‏ يزجى الفلك ) أى يسيرها فى البحر . قله ( يخرون 
للاذةان للوجوة ) وصله الطبرى من طريق على بن أنى طلحة عذه » وككذا أخرجه عبد الرزاق عن معمر عن قتادة 
مله . وعن معمر عن الحسن للحى , وهذا يوافق قول أفى عبيدة الماضى ؛ والاول على الجاز 
بإسيب ( وإذا أردنا أن "هلك قرية أمرنا مر فيها ) 
١‏ - جرش على بن عبد الله حد ثناسفيان” أخيرنا منصور عن أبى وائل عن عبد الله قال « كنا نقول 

للحى” إذا كثروا فى الجاهلية : أمر بنو فلان » . حدئنا المودى حدثنا سفيان” وقال : آم 

قله (باب (إواذا اردنا أن نهلك قرية أمرنا مترفها ) الآبة) ذكر فيه حديث غيد الله وهو ابن مسغود وكنا 
نقول لاحى اذاكثروا فى الجاهلية : أمر بو فلان» ثم ذكره عن شيخ آخر عن سفيان يعنى بسئده قال : أمر » فالاولى 
بكسر المم والثانية بفتحها وكلاهما لغتان . وأشكر ابن الثين قتح الب فى أمى عمنى كثر : وغفل فى ذلك ومن حفظه 
حجة عليه يا سأوضه » وضبط الكرمانى أحدهما إضم الحمزة وهو غلط منه , وقراءة الججبور بفتح اليم ٠‏ وحى 
أبو جمفر عن ان عباس أنة قرأها بكسر المبم وأثدتها أبو زيد لغة وأنكرها الفراء » وقرأ أبو رجاء فى آخرين 
بالمد وفتح المم ؛ ورويت عن ابىعمرو واب ن كثير وغيرهما واختارها يمقوب ووجهها الفراء بما ورد من تفسير 
بن مسهود وزعم أنه لا يقال أمرنا بمعنى كثرنا إلا بالمدء واعتذر عن حديث « أفضل المال مهرة مأمورة » فامّا 
ذكرت للزاوجة لقوله فيه « أو سكة مأبورة » وقرأ أبو عيان الهدى كالآول لكن بتشديد اليم عع الأمارة , 
واستشهد الطبرى بما أسنده من طريق على بن أنى طلحة عن ابن عباش فى قوله (: أمىنا مترفيها ) قال : سلطنا 
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شرارها . م ساق عن أبى عَان وأنى العالية واد أنهم قرءوأ يا الشد يد » وقيل التضويف للتعدية والاصل 
أممنا بالتخفيف أى كبر نا ما وفع ف هذا المدرث الصحيح ؛ زمه ودرث ١و‏ خير امال مررة مأمورة « أى كثيرة 
النتاج 5 أجن 5 ويقال أهص بو قلان أى كوا وأمم الله كثرم وآمروا أى كثروا 0 وقد تقدم قول أنى 
سفيان فى أول هذا الشرح فى قصة هرقل <يث قال « لقّد أ أص ان أبىكبشة» أى عظم ء واختار الطرى قراءة 
الجوور 2 واختار ف تأويلبا حابا على الظاهر وقال : المعنى أمنا مترؤما 0 أطاعة فعصوأ 2 شم دده عن ابن عياس 
غير جائز » ولءقب بأن السياق يدل عليه » وهو كةولك أمرنه فمصاق أى أمي ثيه إطاعى فمصاق وكذا أمأنة 
فامتثل 
8 - باسيي ( ذرية من ككلنا مع نورح إنه" كان عبد تشكورا ) 
؟الغ - وِرشث) غدث ن مقائل أخبر نا عبد الله أخيرنا أبو حيان التيمى عن ألبى زرعة بن مرو ن 
2 : ا 51 ف 1 1 
جرير عن إلى قزرة ركى ا عنه قال 2 إن و الل له بأحجمر 4 فر .فم [ايم الل راع ع وكانت "تمجبه 5 
فيس مها لهس ثم قال : أنا سيد" الفاس بوم القيامة » وهل تدرورث> مم ذلاك ؟ تيجمم” الئاس" الاولين 
ا 1 0 ع 0 7 7 358 25 

مالا يطيقو ن ولا >تملون . فيقول الناس : ألا ترون ماقد ادك ؟ ألا تنظرون من شفم” 2 إلى ب ؟ 
وعأا م .ا ١‏ ل م و ع ع ال م 5 ل 
فيقول عض الناس أبءعض : عابم بادم 6 فيأتون ادم عليه السلام ديثفولون له : أنت ابو البشر » حاقك اس 
بهدو ؛ ونفخ فيك من رُوحه » وأمر اللانكة فسجدوالك» اشفم انا إلى ريك ء ألا نرتى إلى مانحن فيه ؟ ألا 
رى إلى ماقد بلغنا ّ فيقول أدم : إن رفى قد غضب اليوم غضْباً : خضب أبله مله 6 وان انأهت: ل مثله 2 وإنه 
مواق عم الشحرة فمصبته ؛ نقسى نفسى نفسى » إذهبوا إلى غيرى» اذهبو إلى نوح . فيأنون وحا فيقولون . بانوح» 
إنك أنت أُول الرثسل إلى أهل الأرض ؛ وقد سماك الله عبدا شكوراء اشفم لنا إلى ربك , ألا ثرى إلى ما نحن - 
فيه 0 فيتول - إن رق ع وجل كل غضب اليوم” غديا | يغضب قبله ممله وان عضب بمله ميله . وإنه قل كانت 

ع ع ره ا : : : ا 
لى دعوة دعو تباعلى فوعى» نفسى نفسى نفدى » أذهيوا إلى غيرى »2 اذهبوا إلى إبراهيم ه فيأتون إراهيم 
فيقولون : يا إراهيم » أنت ني الل رخاوله من أهل الأرض » اشفم' انا إلى ربك » ألا ترى الى مانن فيه ؟ 
نيقول لم : ان" رف قد غضب اليوم غضباً لم تغضب قبل 4:٠‏ » وان يغضب بعده مثله » والى قد كدت كذبت” 
ثلاث كذبات ‏ فذ ون" أبو حيان فى الحديث ‏ نفسى تفسى نفدى > أذهروا إلى غيرى » اذهبوا إلى موسى . 


فيأتون مومى' فيقولون : ياموسى » أنت رسول الله ) فضلك الله برسالته وبكلامه على الناس » اشفع' لنا 
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إلى ريك 4 ألائرى إلى مان ويه 0 فيقول : إن رى قد غضب الووم ع ل يغضب قله معله ؛و أن 
200000 50 : 
يُغضب بعد مثله » وإى قد فتلت نفعا ل أر م بقتلبا» نفسى نفسى نفسى ء اذهبو إلى فيرى * اذهبوأ إلى 
عيسى : فيأتون عيسى فيقولون ؛ ياعدسى »أت طول الل وكلنه” ألقاها إلى مر.م 2 ودوح مزه 6 وكات" الناس ف 
مهد صبوا » اشفع لناء ألا نرى' إلى مانمن فيه ؟ فقول عدمى : إن رى قد غضب اليوم غضبا لم خضب قبله مثله 
وأن يغضب بعده مثله ‏ ولم يذكر ذّنها- نقسى نفسى تقمى » اذهبوا إلى غيرى » اذهبوا إلى مد يله . فوأتون 
يدا ييه فينولون : يا عمد , أنت رسول الله وخام الأنذياء ‏ وقد غفر الله للك ماتفدم من ذنبك وما تأخر» 
اشفمً انا إلى ربك 0 ألا وى إلى مان ف َ فأنطلق. 0 فآى ل العرشش قم ساجدا أربى 7 وجل 6 م 
يفتح الل على" من حامده وحُدن الثناء علي شيئا لم يفتئه على أحد قبلى . ثم "يقال : يعمد » ارقم" رأسك » 
فى ماه 2 5 2 5 0 3 0 5000 
سل تعطه » واشهم تشفع 1 فأرفم رأمى فأفول : أمتى يارب ؛أمتى يارب ٠‏ فيقال : ياححد » أدخل من أمتك 
والذى نفسى بيده إن" مابين المصراعين من مصماريع الجنة كا بين مكة وحمير» أوكا بين مكة وبصّرى » 

قوله باب إذدية من حمانا همع توح إنه كان عيدا شكورا ) ذو فيه دود يث أنبى هربرة الشفاعة من طر يق أنى 
زرعة بن عبرو عنه » وسيأتى فى شر-ه فى الرقاق » وأورده هنا لقوله فيه « يقولون يانوح أنت أول الرسل إلى 
أهل الآرض » وقد ساك الله عبد شكورا » وقد مطى البحث فى كونه أول الرسل فى كتاب اليهم ؛ وقوله فيه فى 
ذكر إبراهيم « وإ قد كن تكذبت ثلاث كذيات » فذكرهن أبو حيان فى الحديث » يثمير إلى أن من دون ألى 
حمان اختصر ذلك » وأبو حيان هو الراوى له عن أبى زرعة » وقد مضى ذلك قٌ أحاديث الآ نبياء وق الحديث 
رد على من زعم أن ااضمير فى قوله ب( انه كان عبدا شكودا ) اوسى عليه السلام ؛ وقد صحح ابن حبان من حديث 
سلبان الفارسى دكآأن وح إذا طهعم أو لبس جد الله, فسعى عبد| شكورا « وله شاهد عند أبن م دوبه من حد بثك 
معاذ بن أنس « وآخر من حدديث أنى فاطمة . وقوله « ينفذمم البهر 6 فم أوله وضم الفاء دن الثلانى أى يخرقهم 
وإضم أوله وكسر الغاء من الرباعى أى حيط هم » والذال معجمة فى الروابة . وقال أبو حاتم السجستانى : أصحاب 
الحديث هولونه با ممجمة » وإما هو بالموملة » ومعناه ببلغ أولهم وآخرمم ٠.‏ وأجيب بأن المعنى حيط مهم الراقى 
لا من عليه منهم شى. لاستواء الأرض , فلا يكون فها ما يسّتر به أحد من الراتٌ » وهذا أولى من قول أبى 
عبيدة « يأ علهم بصر الرمن » إذ دؤية الله تعالى حيطة جحميعهم فى كل حال سواء الصميد المستوى وغيره » 
وقال نفذه اليصر إذا بلغه وجاوزه « والدئماذ الجواز والخاورص من الثيء ؛ وميه تعد الوم إذا خرق الرمية 


وخرج مما 


الحديث 9 - 4ع راوع 
0 يأسميست ) وآنينا داوة زبورا 1 


+ إباع - رشنا إسحاقٍ بن تمر حدثنا عبل” الرر! قر عن “مر عن ن هيام بن هنبه عن ن فى عربرة رضى 
9 عنه عن البى تال » تك ٠‏ على داود أله أن » فكان» يمر بدارئه 56 ' نيان را قبل أن ٠‏ 
يتفرغ » : ينى القرآن” 

قوله (باب قوله : له : وآأتينا داود زءورا ) ذكر فيه حديث أبى هريرة « خفف على داود القرآن » ووقع فى دواءة 
لآبى ذر ‏ القراءة» والمراد بالقرآن مصدر القراءة لا القرآن المعرود لهذه الآمة » وقد تقدم إشباع القول فيه فى 
ترجمة داود عليه السلام من أحاديث الآانبياء 

(١ - |‏ قل ادعوا الذين زعمتم من دونه فلا كيلكوق كشف الضر عنم ولا تويلا 6 
اام - ضئ عرو بن ل حلا عى' حلكننا عقاف حداثني ليان عن ابر هيم عن أى معور عن 

عيد الله إ إلى دهم الرسية 4 قال كان ناس من الإنس ".يدون ناس من الجن » فأسل انك » وتمسكك هؤلاء 
بدينهم . زاد الأشحمى مى عن سفيان ع٠‏ ن الأعش ر قل ادعوا الذين” زم 4 

[ الحديث 407١4‏ طرفه فى : 000 

قوله ( باب ١‏ قل ادعوا الذن زعدتم من دونه ) الآءة ) كذا لأبى ذرء وساق غيره إلى ( “وبلا ) ٠‏ قوله 
( بحى ) هو القطان , وسفيان هو الثورى ٠‏ وسليان هو الاعمش » وابراهم هو التخمى ‏ وأبو معهر هو عبد الله 
الازدى ؛ وعيد الله هو أن مسءود ٠‏ قوله ( عن عبد الله ( الى دعم الوسيلة ) قال : كان ناس ) فى رواءة النساق 
من هذا الوجه عن عبد الله فى قوله ( أواتك الذين يدعون يتذون إلى ديهم الوسيلة ) قال :كان ناس الء والمراد 
بالوسيلة القربة أخرجه عيد الرزاق عن معمر عن قتادة » وأخرجه الطبرى من طريق أخرى عن قتادة » ومن 
طريق ابن عياس أيضا ٠‏ قله ( فأسلم الجن وتمسك هؤلاء بدينهم ) أى استمر الانس الذي نكانوا يعبدون الجن على 
عيادة الجن » والجن لا برضون يذلك الكوتهم أسدوا » وهم الذين صاروا! يبتذون الى رمم الوسيلة . ودوى 
الطامرى من وجه آخر عن أبن مسعود فزاد فيه « والائس الذنكانوا لعبدو ,م لا يشعرون باسلامم » وهذا هو 
المعتمد فى تفسير هذه الآنة » وأما ما اريم ١‏ الطبرى من وجه آخر عن ابن مسءود قال «كأن قيائل العرب يعيدون 
صئفا من الملائكة يقال لحم الجن ؛ ويقولون ثم بنات الله » فتزات هذه الآية» فان بت فهو مول على أنها زات فى 
الفريةين , و إلا فا! 58 يدل على أنهم قبل الارلامكانوا راضين يعبادتهم » وايست هذه من صفات الملا . وى 
رواية سعيد بن منصور عن ابن مسعود فى حديث الباب « فميرثم الله ذلك » وكدذا ما أخرجه من طريق أخرى 
ضعيفة عن أبن عياس أن المراد من كان يعبد الملا والمسيح وعزيرا . ( تفييه ) : استشكل ابن التين قوله « ناسا 
من الجن » من حديث أن الناش ضد الجن » وأجيب بأنه على قول من قال انه من ناس إذا تحرك أو ذكر للتقابل 
حيث قال ناس هن الانس وناسا من الجن » وياليت شعرى على من يمترض قوله ( زاد الاتضعى ) هو عمد الله 
ابن عبيد الرحن بالتصغير فهما . ويه (عن سفيان عن الاعش قل ادعوا الذين زعم) أى روى الحديث باسئاده 


ارو . > كناب التفسير 


وزادق أوله من أول الآبة التى قبلبا » ودوى الطبرى من طريق العو عن ابن عباس فى قوله ١‏ قل ادعوا الذن 
ذعهتم ) إلى آخى الآبة . قال :كان أهل الشرك يقولون أعبد الملائكة وثم الذبن يدعون 


8 - سيب ( أولئك الذين يدعون إبتغون إلى رهم الوسيلة ) الآية 


| 


قن 2 ونا 6 ئْ خالد أخيرن ع بن جعفر عن شعية عن سليان عن إبراهيم عن الى مَعمر عن 
عبد الل رض الل عنه فى هذم الآية ( الذين يدعورتف” يبتذون إلى رمهم الوسيلة 4 قال : ناس من الجن 
'يمبدون » فأسدوا 
قله ( باب قوله ( أواك الذين يدءون يبتغون الى يم الوسيلة ) الآية ) ذكر فيه الحديث قبله من وجه 
آخر عن الاععش مختصرا » ومفءول يبدعون محذوف تقديره أو امك الذين ودعو نهم آلمة يبلغون إلى رجم الوسيلة » 
وقرآ ابن مسعود ه تدعون ء بالمثناة الفوقائية على أن الطاب للكفار وهو واضح ء وقوله ((أجم أقرب) معناه 
يتغون من هو أقرب مثهم إلى دهم » وقال أبو البقاء : مبتدأ والخبر أقرب » وهو أمتفبام فى موضع لصب 
ببدعون » وبجوز أن يكون معتى الذبن وهو بدل من الضمير فى يدعون . كذأ قال » وكأنه ذهب 9 أن فاعل 
يدعون ولنتنون واحدء والله أعلم 
9 - يإسسيست لز وما جملنا الوا التى أريتاك إلا قننة للداس ) 
- وِريث) على" بن عبد الله حد ثنا سفيان” عن رو عن .عكرمة عن ابن عباس رض الله عمهما ل وما 
جملنا الرؤيا الى أرينلك إلا فتنة للناس» قال : هى رَُؤْيا عين أر مها رسول اللو يبل ليله أري به ( والشجرة 
لللمونة فى القرآئ ) قال : شجرة از"قُوم 
وَلِه ( باب وما جعلنا الرؤيا اتى أريناك إلا فتنة للناس ) سقط «١‏ باب » لغير أبى ذد . قله ( عن عمرو ) هو 
ابن ديئاد ٠‏ قَوِلْه ( فى رؤيا عين أرما رسول الله يليم ليلة أسرى به ) لم يصرح بالمرّ , وعند سعيد إن منصور 
من طريق أنى مالك قال : هو ما أرى فى طريقه إلى بيت المقدسن . قلت : وقد ببنت ذلك واضحا فى الكلام على 
حديث الإسراء ف السيرة النبوءة من هذا الكتاب ٠‏ قوله ( أرما ليلة أسرى به ) زاد سعيد بن منصور عن سيان 
فى آخر الحديث ١‏ وليست رؤيا منام » وقوله ١‏ ليلة اسرى به جاء فيه قول آخر » فروى أبن مردويه من طريق 
العو عن ابن عباس قال : أرى أنه دخل ٠ك‏ هو وأحابه » فلا رده المشركون كان ليءض الناس بذلك فتنة » 
وجاء فيه قول آخر : فروى ابن مردويه من حديث الحسين بن غلى رفعه « إن أديت كأن بنى أمية يتعادرون 
منبرى هذا فقيل هى دايا تنالحم » وانزات هذه الآبة, وأخرجه ابن أبى حاتم من حديث عهرو بن العاص وهن 
حديث يعلى بن مززة ومن ممسل ابن المسيب نحوه وأسا نيد الكل ضعيفة » واستدل به على [طلاق لفظ الرؤيا على 
ما برى بالمين فى اليقظة » وقد أنكره الحريرى تبعا لفيره وقالوا : [تما يقال ريا فى المنام » وأما الى ف اليقظة 
فيقال رؤية . وممن استعمل الربا فى اليقّظة المتنى فى قوله « ورؤياك أحلى فى العيون من الغمض» وهذا التفسير برد 


الحديث 4/15 - 47138 0 
على من خطأء . وه (والشجرة الملعونة فى القرآن قال : شجرة الزقوم ) هذا هو الصحيح ‏ وذكرة ابن أنى حاتم عن 
بضعة عشر نفسا من التابمين » ثم روى من حديث عبدالله بن عمرو أن الشجرة الملعونة الحكم بن أبى العاص وواده 
وإسئاده . ضعيف و أما الزقوم فقال أبو حنيفة الدينورى فى و كتاب النبات » : الزقوم شججرة غبراء تنبت فى السهل 
صغيرة الورق مذورته لا شوك لا زفرة مرة ولا نور أبيض ضعيف تجحرسه النحل ورءوسما قباح جدا ؛ وروى 
عبد الرزاق عن معمر عن قتادة قال : قال المشركون خب رثا تمد أن ف النار ثجرة » والنار تأ كل الجر » فكان ذلك 
فتنة لحم . وقال السهيلى : الزقوم فعول من الزقم وهو اللقم الشديد » وفى لغة مميمية : كل طءام يتقيأ منه يقال له 
زقوم » وقيل : هو كل طعام ثقيل 

٠‏ - باسسيب إن قرآن الفجر كان مشهودا ) قل مجاهد : صلاة الفجر 


اماع ب ضاق عبد” الله بن تمد دلاثنا 05 الرزاؤر يك 0 عن ل *هرى” عن أبى 0 وان 


مسب عن أبى ٠ريرة‏ 7 الله عنه عن النى” مكلية وال « فصل صلام جع ع صلا الواحد خس وعشرون 

- . ., ب* 1 5 - 7 . م سم 
درجه » وتجتمع” ملانكة الليل وملائكة المهار ق صلارٌ الصيح : يقول أو هريرة : افرءوا إن عنم ( وفرآن 
الفجر » إن فرآنٌ الفجر كان متشهودا ) » 

قله ( باب قوله ([ ان قرآن الفجر كان مشوودا ) قال ماهد : صلاة الفجر ) وصله الطبرى من طريق ابن أنى 
نجيح عنه وزاد : يجتمع فيها ملائكة الليل وملا النبار . ومن طريق العو عن ابن عباس نحوه . ثم ذكر فيه 
حديث أنى هريرة وقد تقدم شرحه فى صغة الصلاة 

5 - باصي (عمى أن يبمئك ر بك مقاماً ممودا) 

1 - رشنا إسماعيل بن أبان حدثنا أبو الأحوّص عن دم ن على" قال سمعت” ابن عم ررضى” ا 
عنهما يقول « إن الئاس ,صيروف بوم القيامة جنا كل أمر ديم نبيها ٠‏ يفولون : يافلان” اشفم'» اللي 
الشفاءة إلى النبى مكل » فذ لك يوم" لربمته” اله المقام الحمود» 

« 3 ن 5 م 1 
ؤألاع ‏ وشا على بن عياش حد دنا ا نْ أنى حهزة عر يد ن مكدر ع جابر بن عرد الله رضى 
الل منهما أن" رسول الل يلت قال « من قال حين يسمم' النداء : الهم رب هدم الدعوة التامة والصلاة القائمة» 
آت مدا الوسية والفضيلة » وابمَدْه مَقَام ممود)' الذى وعَدته » حات له شفاءتى بوم" القيامة » ٠‏ رواه -مزة بن 
عبد الله عن أبيو عن النى” ك0 
وله (باب قوله : عسى أن بعك ربك مقاما #ودأ) روى النسافى باسناد سيج من حول يث حذبغة قال د تمع 
الناس فى صميد واحد 5 فأول مدعو مد فقول : لبيك وسءديك 04 والخير قى يديك 2( وااشر ليس اليك 0 المبدى 
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قت حت . 


من هديت عبدك وابن عبديك , وبك واليك » ولا ملجأ ولا منجا منك إلا اليك » تنباركت وتعاليت » فهذا قوله 
(عسىأن يبمثك ر بك مقاما مودا) وصحده الماك , ولا منافاة بينه وبين حديث ابن عير فى الياب لآن هذا 0 
كأنه مقدمة الشهاءة . وروى ابن أ حاتم من طريق سعيد إن أفى هلال أنه بلمه أن المقام المحمود الذى ذكره 
أن النى ملم بكون يوم القيامة بين الجبار وبين جبريل» فيغبطه أقامه ذلك أمل الجمع . ودجاله ثقات ء لكينه 0 
٠ن‏ طيقل بق على بن الحسين بن على : أخبرتى رجل هن أهل العم أن النى تال ود الأرض مد الادم ء الحديث 
وفيه « ثم إؤذن لى فى ااشماعة فأقول : 9 رب عيادك عيدوك فى 0 الارض . قال : فذلك المقام الحمود » 
ورجاله ثقات وهو يح إنكان الرجل كتابما . وقد تقدم فى كتاب الزكاة أن المراد بالمقام الجهود أنه علقة باب 
الجنة » وقيل إعطاقه لواء الجد » وقيل جلوسه على العرش أخرجه عيد بن حميد وغيره عن يجامد » وقيل شفاءته 
دابع أربعة » وسيأق برانه فى كتتاب الرقاق ان شاء الله تعالى . قله ( حدثنا أبو الاءوص ) عبملتين هو سلام بن 
سليم : قوله ) عن آدم بن على ) هو العجل بصرى ثقة, وايس له فى اليخارى إلا هذا الحديث ؛ وقد تقدم ف الزكاة 
من وجه آخر عن أبن عمر ٠‏ وفيه نسمية بعض من أيهم هنا قزل دنا لازا وتولة .جتان بهم ولا ولدوين 
جمع جثوة تخطوة وخطا ؛ وححق ان الاثير أنه روىه جى » يكين امثلثة وتشديد الدنا نية جمع جاث وهو الذى 
بحاس على ركبته » وقال ان ررم ابن الحهاب ['ما هو م جى 2 بفتح |1 ثلثة وتشد يدها جمع جاث مدل غاز 
وغزى ٠‏ قوله ( حتى تاتبى الشفاعة إل النى يله يله ) زاد فى الرواءة المملقة فى الركاة فيشفمع ليقضى بين الخلق » ويأى 
7 حديث اشفاعة مستوق في كاب الرقاق ان شاء الله تعالى قوله ( روآه حمزة بن عبد أله ( أى أن ع ر (عن 
أبيه ) تقدم ذكر من وصله فى كاب الركاة م ذكر المصئف حديث جابر ف الدعاء بعد الآذان وقد تقدم شرحه فى 
أبواب الاذان 
5 - لصيس ل وقل' جاء الح وزّهق الباطل ؛ إن الراطل كان هوقا ) مزق : ملاك 
شفة - 77 1 الأيوى 00 تنا سفيان” عن ابن ف ميج إن ن ماهد عن أن مير عو عيد الله بن 
مسعود رضى الله عنه قال د دخْل النى 2 نك سول" الريك 5 ن وثلاعائة عي ل عن بعود 
فى يدم ويقول 2 جاء لمق ورْهَق الباطل” » إن" الباطل كان زهوةا ) ٠ل‏ جاء الحقا وما #بدىا اإباطل 
وما يميد غ2 
قله ) باب 2 وقل جاء الحمق وزهق أ باطل »4 الآية ٠‏ .زدق ملك ) قال أ أبو عبودة ف غوله 2 زهق أنفسيم 
وم كارهون ) أى تخرج وتوت وتملك » ويقال زهق ما عندك أي ذهب كه . وروى ابن أبى حاتم هن طربق 
على بن ألى طاحة عن ابن عباس <١‏ ان ااباءالكان زهوقا 04 ذاهيا . ومن طريق سعيد عن قثادة ل زهق 
الباطل ) أى هلك . قَوِلْهِ (عن 34 أنى بجيح ) كذا همء 0 بض اانسخ ‏ حدثنا ابن أبى تجيسء ٠‏ قوأه 5 
رسول الله يله ) فى حديث أنى هريرة عند هسل والنسائى أن ذلك كان فى اتمم مكة وأوله فى قصة فتح »: إلى أن 
قآل « لجاء رسول الله 0 حتى طاف بالبيت ء جعل بر بلك الاصنام لخمل يطءنها بسية القوس ويةول : جاء الحق 
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وزهق البياطل » الحديث بطوله . وقد تقدم شرح ذلك موف فى غزوة الفتح تحمد ألله تعالى . وقوله مه وول 
البدت سءون وثلامائة نصب كنذا الأ كثر هنا إغير ألف 0 وكذا وقع فى رواية سعيد ,بن منهور لكن بلفظ 
د صن » والآوجه نصبه على القييز إذ ل وكان مرفوعا لكان صفة؛ والواحد لا يقع ضفة للجمع . وحمل أن يكون 
خيرا لدأ ذوف واملة صفة , أو هو منصوب لكنه كتب بغير ألف على بعض اللغات 
١‏ - بإسيسب ( ويسألونك عن الراوى 6 

١‏ - وشا عمرث بن حفص بن غياث حدثنا ألى حدكثنا الأعمش” قال حد بى إبراهي” عن تلقمة 
عن عبد 9 رضى أشاعنة قال « بينا أنا مم" النى كله فى حرث - وهو متكا على ويك ]دس المبود » 
فقال لعفمم دعن م عد عن الروح » ذقال ما رايم إليه - وقال يعضوم لا يستقبلكم لالىء تسكرهونه ‏ 
ارا 000 0 عن 0 00 رد 0 فلك" أنه وحى ليه ؛ فس 
قليلا )» 

قوله ( باب ويس ألونك عن الروح ) ذكر فيه حديث إبراهم وهو النخمى -عن علقمة عن عبد الله وهو اءن 
مسعود . قوله ( فى حرث ) بفتح المبملة وسكون الراء بعدها مثلثة » ووقع فى كتاب العم من وجه آخر يخاء معجمة 
وموحدة » وضبطوه بفّح أوله وكسر ثانية وبالعكس , والأول أصوب فقد أخرجه مس من طريق مسروق عن 
ابن مسءود بلفظ « كان فى ل 8 وذاد فى دواية الع د بالمديئة » ولابن مدو نه من وجه آخر عن الاش د ى 
حرث للانصار» وهذا يدل على أن 00 بالمندية » كن ررض لتر مذى موظل بق داود بن أفى هند عن 
عكرمة عن أبن عباس قال د قالت قريش لءهود : أعطو نا شيئا نسأل هذا الرجل : فقالوا : سلوه عن الروح » قسألوه 
فأتزل الله تعالى ١‏ ويسألونك عن الروح قل الروح من أمى رى 6 ودجاله رجال مس » وهو عيد .ابن إعق من 
وجه آخر عن ابن عياس محوه » ويمكن 3 بأن بتعدد الازول تحمل سكوتة فى المرة الثانية على توقع مزيد بيان 
فى ذلك . إن ساغ هذا والا فافى ااصحيح أصح ٠‏ قَوله ( يتوكا ) أى يعتمد . قله ( على عسيب ) عرملتين 
وآخره موحدة بوزن عظم وهى الجر دة ألو ى لا خوص فيا » ووقع فى رواءة أن حبان ه ومعه جريدة » قالابن 
فارس : العسيان من النخل كالقضبان مدن غيرها ٠‏ قوله ( اذم المهود )ذا فيه اليوود بالرفع على الفاعلية » وى 
بقية الروايات فى العلل والاعتصام والتوحيد وكذا عند ملم « إذص ينفر من الود » وعند الطبرى هن وجه آخر 
عن الاعءش د إذ مدنا على جو د » وحمل هذا الاختلاف على أن الفريقين تلاقوا فيصدق أن كلا مى بالآخر ء 
وقوله « جود ء هذا اللفظ معرفة تدخله اللام تارة وتارة يتجرد » وحذفوا منه ياء النسية ففرةو ا بين مفرده وجمعه 
كا قالوا زنح وذنجى » ولم أقف فى شىء من الطرق على نسمية أ-عد من هؤلاء الوود ٠‏ قوله (ما داب اليه ) كذا 
للا كثر بصيغة الفعل الماضى من الريب ٠‏ ويقال فيه رابهكذ! وأراية كذ! معنى » وقال أبو ذيد : داءه إذا عم 

م - هج فر »تع ابارى 
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منه الريب » وأراءه إذا ظن ذلك نه. ولآى ذر عن الخوى وحده جمزة وظم الموحدة من الرأب وهو الاصلاح » 
يقال فيه رأب بين القوم إذا أصلح ينهم . وفى توجمه هنا بعد . وقال الخطالى : الصواب ما أر بكم بتقدح الممزة 
وفتحتين من الارب وهو الحاجة » وهذا واضح الممنى لو ساعدته الرواية . نعم رأيته فى رواية المسعودى عن 
الاعش عند ااطرى كنذلك ا ان ااثين 7 رواءة القاببى كرواية الحوى لكن دحتا ندة يدل الموحدة هن 
الرأى ٠‏ الله أعل ٠‏ قوله ( وقال إعضبم : لا د يستة بل بثىء تسكرهونه ) فى رواية العلل د لا يجمى. فيه بثىء 
تكرهونة » وفى الاعتصام , لا يسمءك ما تلكرهون » وهمى عمنى » وكلبا بالرفع على الاستئناف , و وذ السكون 
وكذا النصب أيضا . قوله ( فقالوا سلوه ) فى رواءة التوحيد ‏ فقال بعضنهم لنسألنه , واللام جواب قسم عذوف. 
قوله ( فسألوه عن الروح ) فى دواية التوحيد « فقام رجل منهم فقال : يا أبا القاسم ما الروح »؟ وف دوابة العوق 
عن ابن عباس عند الطبرى « فقالوا أخيرنا عن الروح » قال ابن التين : اختلف الئاس ف المراد بالروح المسئول 
عنه فى هذا البر على أقرال : الاول روح الانسان » الثاتى روح الحيوان » الثالث جبزيل » الرابع عيسى , الخامس 
القرآن ٠‏ السادس الوحى » ااسابع ملك يقوم وحده صفا يوم لأقيامة , الثامن ملك له أحد عشر أاف جناح ووجه 
وقيل ملك له سبعون ألف سان ؛ وقيل له سيءون ألف وجه فى كل وجه سبءون أاف لسان الكل لسان أاف 
لغة إسبيح أللّه تعالى خلق الله بكل اسديحة ملكا يطير مع الملائكة ٠‏ وقيل همك رجلاه فى الآرض السغلى ورأسه عزد 
قامة العرش , التاسع خملق تكلق ببى آدم يقال لحم الروح بأ كاون و يشربون ٠لا‏ ننزل ملك من المماء إلا تذل معه » 
وقيل بل ثم صاف من الملاته بأكاون ويشرون ٠‏ التهى كلامه ملخها بزيادات هن كلام غيره . وهذا [إما اجتمع 
من كلام أهل التفسير فى ممنى أمظ الروح الوارد فى القرآن » لا خصوص هذه الآنة. 5 ن الذى فى القرآن ( نزل به 
الروح الآمين ) ؛ الإوكذلك أوحينا اليك روحا * ن أممنا) ٠‏ ياق الروح من أم هم ٠‏ وأدم بروح منه) 
(يوم يقوم الروح ولللاتكة صفا» ١‏ تنزل الملاركة والروح فها ) : فالاول جبريل , والثانى القرآن» وااثالث 
الوحى » والراد بع القوة » والخاءس والسادس حمل لجبر بل و لغيده . ووقع اطلاق روح الله على عيمى . وقدروى 
وم ا : الروح من الله » وخلق من خاق الله وصور أبن بى آدم » لا 
ينزل ملك إلا ومعه واد من الروح . وثدت عن أبن عياس أنه كان لا يفسسر الروح ٠‏ أى لا يمين ار اد به فى الآية 
وقال الطابى : كرا فى المراد بالروح فى الآنة أقوالا : قيل سألوه عن جبريل ٠‏ وقيل عن ملك له ألسنة وقال 
الاكثر : سألوه عن الروح التى نكون بها الحياة فى الجسد . وقال أهل الذظر : سألوه ع نكيفية ملك الروح فى 
البدن وامتزاجه به » وهذا هو الذى استآثر الله بءليه . وقال.القرطى : الراجح أنهم سألوه عن روح الإنسان لأن 
الهود لا تعترف بأن عيمى روح انه ولا تجبل أن جبريل هلك رن الملائسكة أرواح . وقال الإمام عخر الدين 
الرازى : الختار أنهم سألوه عن الروح الذى هو سبب الحياة » وأن الجواب وقع على أحسن الوجوه ؛ ؛ وببائه أن 
يه أم لا ؛ وهل هى حالة فى متحيز أم لا ٠‏ وهل هى قديمة أو 
حادثة , وهل تق بعد انفصالها من الجسد أو تفئى , وما حقيقة تعدبا وتنعيمها ٠‏ وغير ذلك من متّعلةاتها .قال : 
و ليس ف اللوؤال ما مخصص أحد هذه المعاتى . إلا أن الأظور أنهم سألوه عن الماهية » وهل الروح قديمة أو حادثة 
والجواب يدل على أنها ثىء موجود مغاير للطبائع والأخلاط وتركيبها » فبو جوهر بسبط جرد لاتحدث إلا محدث 
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وهو قوله نّمالى دكن » فكأ نه قال : هى هوجودة خدلة بأم الله وتكوينه ؛ ولها تأثير فى إقادة الحياة الجسد زلا 
إيلزم من عدم المل بكيفيتها الخصوصة نفيه . قآل : ؤيحتمل أن يكون المراد بالآس فى قوله 9( من أمى رى) الفمل » 
كترله ري( وما أم فرعون يرشيد » أى فمله فيكون الجواب الروح من فعل رب » وإن كان الؤال هل هى 
قذمة أو حادثة فيكون: الجواب إنها حادثة ٠‏ الى أن قال : وقد شكت السلف عن البحك ف هذه الأشياء والتعمق 
با أه. وقد تنطع قوم فتباينت أقوالهم » فقيل : فى النفس الداخل والخارج ‏ وقيل الحياة , ؤقيل جم لطيف 
بحل فى جميع البدن » وقيل هى الدم »:وقيل هى عرض » حتى قيل إن الأآقوال فيها بلغت مائة . وثقل ابن منده عن 
بعض المتكلمين أن لكل فى خمسمة أرواح , وأن كل دؤمن ثلابة» ولكل حى واحدة' : وقال ابن العزبى : 

اختلفواف الروح والنفس » فقيل متغاءران وهو الحق , وقيل هما شىء واحد ء قال : وقد يعاد بالروح عن النفس 
وبالمكس » ؟ا يعبر عن الروح وعن النفس بالقلبٍ و بالعكس . وقد يمير هن الروح بالحياة حتى يتعدى ذلك إلى 
غير المقلاء بل إلى الجماد مجاذا . وقال السربلى : يدل على مغايرة انروح والنفس قوله تعالى ١‏ قاذا سويته ونفخت 
فيه من روحى ) وقوله تعالى ١‏ نعل ما فى نفمى ولا أعل ما فى نفسك ) فانه لا يصح جعل أحدهما موضع الآخر 
واولا التغاير لساغ ذلك ٠‏ قوله ( ( فأمسك النى ملق فل برد عام ) فى دواية الكشم عليه بالافر أ وف روايءة 
العم « فقام متوكدًا على المسيب و أنا خلفه .. لله ( فمدت أنه يوحى اليه ) قى رواية التوحيد « فظنت أنه يوحى 
اليه » وق الاعتصام رفقات إنه يوحى أليه » وهى متقار بة » وإطلاق العلم على الظن مشوور ٠‏ وككذا إطلاق القول 
على ما يقع فى النفس ٠‏ ووقع عند ابن مردريه من طريق ابن إدريس عن الاعش د فقام وحتى من رأنده » فظننت 
أنه بوحى اليه » . قوله زفقمت مقاى) فى رواية الاءتصام « فتأخرت عنهء أى أدبا معه لثلا شوش يقب منه . 
قله ( فلدا تزل الوحى قال ) فى رواية الاءتصام « حتى صمد الوحى فقال ء وفى رواية الع ه فقمت فلا اتجل » . 
قوله ( من أمى رف ) قال الاسماعيل : تمل أن يكون جوابا وأن الروح من جملة أمى الله وأن يكون المراد أن 
الله اختص بعليه ولا سؤال لاحد عنه ٠‏ وقال اين القم : ليس المراد هنا بالآمر الطاب اتفاقا » وما المراد به 
المأمور , والامر يطلق على المأموركالاق على الخلوق » ومنه (لما جاء أمر ربك ) وقال ابن بطال : معرفة حقيقة 
الروح ما استأثر الله بءلمه بدليل هذا الخير » قال : والمسكية فى [إهامه اختبار الخلق (عرفيم يحرم عن عل ما 
لا يدركونه حى يضطرثم إلى دد العم اليه. وقال القرطى : الحسكة فى ذلك إظبار يز المرء اه اذالم دعل حفيقة 
نفسه مع القطع بوجوده كان مزه عن إدراك حقيقة الحق من باب الأولى . وجنح ابنالقم فى « كتاب الروح » 
إلى ترجيح أن المراد بالروح السئول عنبها فى الآية ما 38 فى قوله تعالى ١‏ يوم يقوم الروح والملاكة صفا ) قال : 

وأما أرواح فى آدم فل بقع نسميتا فى القرآن الا نفسا . كذا قال ٠‏ ولا دلالة فى ذلك لما رجحه ٠‏ بل الراجح 
الأول ؛ فقد أخرج الطارى من طريق العوفى عن ابن عباس فى هذه القصة أنهم قالوا عن الروح : وكيف يعذب 
الروح الذى فى الجسد » واتما الروح من الله ؟ فنزات الآنة . وقال بعضهم : ليس فى الآية دلالة على أن لله لم يطلع 
نبيه على حقيقة الرووح » بل تحتملى أن يكون أطلعه ولم بأمرء أنه 0 ٠‏ وقد قلوا فى عل الساعة نحو هذا والله 
أعل . . ومن رأى الإمساك عن اكلام فى الروح استاذ الطائفة أبو القاسم فقال فيها قله فى د غوارف المعارف.» عنه 
بعد أن نقل كلام الناس فى الروح : وكان الاولى الإمساك عن ذلك والتأدب بأذب النى يلقع . ثم نقل عن الجنيد 


6 - كتاب التفسير 
أنه قال : الروح استأثر الله تعالى بعلمه ولم يطلع عليه أدا من خلقه » فلا تحوز العبارة عنه بأ كبر من موجود . 
وعلى ذلك جرى ان عطية وجمع من أهل التفسير . وأجاب من غاض فى ذلك بأن المهود سألوا عتها -ؤال تعجير 
ولغليط لكونه يطلق على أشيا. فأضمروا أنه بأى ثىء أجاب قالوا : ليس هذا المراد» فرد اله كيدمم ؛ وأجاجم 
جوابا جملا مطايقا لؤالحم الجمل . وقال الشبروردى ف « العوارف » يحوز أن يكون من خاض فا سلك سبيل 
التأويل لا التفسير , إذ لا يسوغ التفسير إلا نقلاء وأما التأويل فتمتد العقول اليه بالباع الطويل » وهو:ذكر 
ما لا تمل إلا ب من غير قطع بأنه المراد » فن ثم يكون القول فيه » قال : وظاهر الآبةالمنع من القول فيها لختم 
الآية ية بقوله ‏ وما أوتية يتم من العلم إلا قليلا) أى اجعلوا حم الروح من الكثير الذى لم تؤنوه فلا نسألوا عنه فانه 
من الأسرار : وقيل 1 اد بقوله إ أمى ربى )كون الروح من عالم الآمى الذى هو عام الملكوت ء لا عالم الخلق 
النى هو عال الغيب والغبادة . وقد خالف الجنيد ومن تبعه هن الآمة جماعة من متأخرى الصوفية فأ كثروا من 
الفول فى الروح » وصرح إعضوم معرفة حقيةتها » وعاب من أمسك عنها . ونقل ابن منده فى و كناب الروح » له 
عن محمد بن تصر المروزى الإمام المطلع على اغختلاف الاحكام من عبد الصحابة إلى عبد فقباء الأمضار أنه نقسل 
الاجماع على أن الروح مخلوقة . وما ينقل القول بقدمبا عن بعض غلاة الرافضة والمتصوفة . واختاف هل تفى 
عند فناء العالم قبل البعث أو تستمر باقية ؟ على قو لين » والله أعلم - ووقع فى بعض التفاسير أن المكة فى سؤال 
الهود عن الروح أن عندم فى التوراة أن روح بى آدم لا يعليها إلا الله » فقالوا فسأله , فان فسرها فهو فى » وهو 
معى قوطم : لايحى. بثىء نكرهونه . وروى الطرى من طريق مغيرة عن [براهي فى هذه القصة « فنذلت الآية 
فقالوا : هكذا نجحده عندنا » ورجاله ثقات » إلا أنه سقط من الإسناد علقمة . قِولهِ ( وما أوتبتم من الملل ) كاذا 
للكثميتى هنا » وكذا لهم فى الاعتصام , واغير السكشميهى هنا دوما أوتو ا»وكذاهم فى اعم » وزاده قال الاعش 
هكذا قراءتنا » وبين مس اختلاف الرواة عن الأعش فيا » وهى مشوورة عن الامش أعى بافظ وما أوتواء 
ولا مائع أن يذكرها بقراءة غيره » وقراءة الججبور إ وما أوتيم 4 والاكث على أن الخاطب بذلك اايهود فتتحد 
القراءتان . نعم وهى تتنارل جمبسع عل الاق بالنسبة إلى عل الله . ووقع فى حديث أبن عباس الذى أشرت اليه 
أول الباب « ان الموود لا سمموها قالوا : أوتينا علما كيرا التوداة » ومن أوق التوراة فقد أوتى خيرا كثيرا» 
فنزلت «١‏ قل لوكان البحر مدادا لكلمات دبى » الآبة . قال الترمذى : حسن ويح قوله ( الا قليلا ) هو استثناء 

من العم أى إلا علما فليلا . أو من الإعطاء أى الاعطاء قليلاء أو من ضمير الخاطب أو الغائب على القراءين أى 
إلا قليلا نهم أ و منكم . وف الحديث من الفوائد غير ما سسبق جواذ سؤال العالى فى حال قيامه ومشيه إذا كان لايثقل 
ذلك عليه . وأدب الصحابة مع النى يَلَِمِ » والعمل بما يغلب على الان , والتوقف عن الجواب بالاجتهاد لمن يبتوقع 
النص . وأن إغض المملومات قد امرأثر الله بعلله حقيقة » وأن الآمس يرد لذير الطلب ء والله أعم 


1 - باسيب ( ولا لخي بصلاتك ولاانخافت يبا 6 
ل شنا عقوب بن ارام حد نيا هي حد حد نا أو عن سعيدٍ بن بير عن ابن عباسر 
: رضى الله عنهما فى قوله تعالى (ولا تمر" بصلاتك ولا “مذافت سها ) قال : : لك وزسرل لذ جا متف 6ك 
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للدي اا ا 37 ا ا اك اا لوكي ادا 
كان إذا صلى بأصحابه رفم صَونْه بالقرآن » فاذا سمم الشركون سبوا الفرآن ومن أن له ومّن جاء به » ققال الله 
تعالى ليبيه يلع (إولا تجمّر بصلاتتك) أى بقراءتك فيسمم المشركون فَيْسمُوا القرآن < ولا أنخافت بها ) عن 
أصمابك فلا تسيمهم ( وابتغ بين ذالك سبيلا ) »> 
[الحديث 2777 ب اطرأقة في : ١٠5غ‏ لا #املاء 17647 
لالم - 007 طق نْ عنام حثثنا زَائْدة عن ود ع عن أببو عن ع2 ر ضّ الله عنها قالت«ه 4 
ذلك فى اللإعا, » 
[الحديث 4/09 طرفاء فى : 759 6 8/075] 
قوله ( باب ولا تجور بصلاتك ولا تضافت بها ) سقط « باب » لغير أبى ذر . قوله ( حدثنا يعقوب بن داهم ) 
هو الدورق . قوله ( أخبرنا أبو بشر ) فى دواءة غير أنى ذره حدثئنا أبو بشر » وهو جعفر بن أبى وحشية » وذكر 
الكرماى أنه وقع فى ذسخته ه يونس ٠‏ بدل قوله أبو بشر وهو تصحيف . قال الفربرى : أنيانا جمد ين عياش قال : 
ل يرج مد بن [سماعيل البخارى فى هذا الك.تاب من حديث هشيم إلاما صرح فيه بالإخبار . قلت : بريد فى 
الأصول » وسبب ذلك أن هديا مذكور بتدليس الاسناد . قله ( عن ابن عباس ) ككذا وصله هشيم وأرسله شعبة 
أخرجه الترمذى من طريق الطيا لسى عن شعبة وهشيم مفصلا .قوله ( :زات ورسول الله بلع عتتف بمكة ) يعنى 
أول الاسلام ٠‏ قوله ( دفع صوته بالقرآن ) فى دواية الطبرى من وجه آخر عن ابن عباس « فكان إذا صلى 
بأصحابه وأسمع المشركين فَآدذوه» وفسرت رواية الباب الأذى بقوله سبوا القرآن . والطبرى من وجه آخر عرن ‏ 
سويد إن جبير «١‏ فقالوا له لا تحبر فتؤذى آلرتنا فنهجو إلهك » ومن طريق داود بن الحصين عن عكرمة عن ابن عباس 
دكان النى 0 إذا جبر بالقرآن وهو يصلى تفرق عنه أابه 6 وإذا خفض صوته لم لسمعه من يريد أن لسمع 
قراءته فنزلت» ٠‏ قوله ( ولا تجبر بصلاتك أى بقراءنك ) وفى رواءة الطبرى ١‏ لا تحبر بصلانك » أى لا قعان 
بقراءة القرآن إعلانا شديدا فيسمعك المشركون فيؤذر نك « ولا تخافت بها » أى لا نخفض صوتك حى لا أسمع 
أذنيك ١‏ وابتغ بين ذلك سبيلاء أى طريقا وسطا . قوله ( حدئنا طلق ) بفتّح المهملة وسكون الام ( لبن غنام ) 
بالمعجمة والنون وهو النخمى , م نكبار شيوخ البخارى » وروابته عنه فى هذا الكتاب قليلة ٠‏ وشيخه زائدة هو 
ابن قدامة . قوله ) عن عائشة ) تابعه الثورى عن هشام )تارسك سعيد بن منْصور عن يعقوب إن عبد الرحبم 
الاسكدرانى عن هشام » وكذلك أدسله مالك . قِوله ( أنزل ذلك فى الدعاء ) هكذا أطلقت عائة « وهو أعم من 
أن يكون ذلك داخل الصلاة أو خارجبا . وقد أخرجه الظبرى وابن خزمة والممرى والحا كم من طريق حفص بن 
غياث عن هشام فزاد فى الحديث « فى التشود » ومن طريق عبد الله بن شداد قال « كان أعراف من بى ميم إذا سل 
النى يلقي قال : اللهم ارزةنا مالا وولدا » ورجح الطبرى حديث ابن عباس قال : لآانه أصح خرجا . ثم أسند عن 
عطاء قال « يقول قوم إنها فى الصلاة , وقوم إنها تى الدعاء » وقد جاء عن ابن عياس نحو تأويل عائشة أخرجه الرى 
من طريق أشعث بن سوار عن عكرمة عن بن عراس قال « 'زلت ف الدعاء » ومن وجه آخير عن ابن عياس مثله » 
ومن طريق عطاء واهد وسعيد ومكحول مثله ؛ ردجح الثنووى وغيره قول ابن عباس كا رجده الطبرى » لكن | 


1 + كتاب التفصير 
يحتمل الجمع بيهم بأنا تلك و ؛ الدعاء داخل الصلاة » وقد روى إبن مرديه من حديث ألى هر برة قال دكان رسول 
الله يلمج إذا صلى عند ألبيت رفع صوته بالدعاء » فتزلت» وجاء عن أهل التفسير فى ذلك أقوال أخر ء منها ماروى 
سعيد بن مئصور من طر يق حابي لم يسم رفعه فى هذه الآية د لا ترفم صو نك فى دعائك فتذكر ذنوبك قتعير بها 3 
ومنها مادوى الطارى من طريق عل بن أب طلحة عن ابن عباس لا لا تجبر بصلاتك ) أى لا تصل مرا آث ناس 
١‏ ولا نخافت با ) أى لا تتركها عخافة منهم . ومن طرق عن الحسن البصرى نحوه . وقال الطبرى : اولا أننا لا 
نستجيز عخالفة أهل النفسير فيا جاء عنهم لا<تمل أن يكون المراد ١‏ لا تجبر إصلانك ) أى بقراءتك تهارا 
١‏ ولا نخافت بها ) أى ليلا » وكان ذلك وجما لا دبعد من الصحة » انهى . وقد أئبته إمض المتأخرين قولا . 
وقيل : الآأيةفى الأعاء » و فى منسوخة بقوله ( ادعوا دبك تضرعا وخفية) 

8 سورة الكرف 

, وقال مجاه" ( كقرضهم) تق كهم . ((وكان 4 ثمر) : ذهب وفِّة ٠‏ وقال غيره : جماعة الأر ٠‏ برخم ) : 
ملك . ( أسَنا) : تَدّما ٠‏ (السكوف) : النتح فى الجبل ٠١‏ (روالرقيم) : الكتاب » مرقوم : مكتوب » من 

م م 5 و د . 0 
الر قم . (ررَ بطانا على قاوبهم ) : ألمنامُ صَبرا ٠‏ ( لولا أن ربطدا على قامها) . (شططا) : إفراطا . ( اليد : 
الثناء ؛ جمعهة وصائد وول »؛ ويقال : الوصيد الواب » (وْصَد:ة) : مطبقة أصد الباب وأوصد ١‏ بسنا © 
أحيبناهم . ( أزى ) :أ كثر ء ويقال: أحل ٠»‏ وبقال : أ كثر ريسا . قال انن” باو (أكلباء وم تطر) 
/ اتقص ٠.‏ وقال سديد عن ابن عباس : ( الرافيم ) الفوح” من رتصاص ؛ كتب” امهم أسماءهم م" طرّحه فى 
خزاتته . ( فضرب اله على آذاتهم )6 : فناموا . وقال غيره : وأات تثل : تنحو . وقال ماهد : 0 مولا 34 
ترز .للا يستطيعون ممما ) : لا يمقلون 

( -ورة ة الكوف - بم الله الرحمن الرحيم ) ثبفت الإسملة اغير أبى ذر ذد . قَولْهِ (وقال بجاهد و[ تقرضهم ) 
تركهم ) وصله الفريانى ءئه » وروى عبد الرزاق عن معمر عن قتادة نحوه ؛ وسقط هنا لالى ذد ٠‏ وله ( وقال 
0 وكان له مر ) ذهب وفضة ) وصله الفريابى بلفظه » وأخرج الفراء من وه آخر عن ماهد قال : ماكان 
فى القرآن تمر بالضم فبو المال؛ وماكان بالفتح فهو النبات ٠‏ قوله ( وقال غيره جماعة القر ) كأنه عنى به قتادة نقد 
أخرج الطبرى من طربق أنى سيان المعمرى عن معهر عن قزاده قآل : إل ر الما لكله ؛ وكل مال إذا اجتمع فهو 
كر اذاكان من لون الآرة وغيرها من المال كله . ٠ودوى‏ ان المنذر من وده آخر عن قثادة قال : قرأ ابن عراس 
( مر) يعنى بفتحتين وقال : بريد أ: نواع المال اق . والذى قرأ هنا بفتحدّين عاه م ؛ ونم ثم سكون أبو 
عمروء واليافون إدومين ٠‏ قال ابن التين : م2 ى قوله م جماعة القر » أن ” عرة يجمع على 7 »وار على 0 ٠‏ قوله 
) باخع «بلك ) هو قول ألى عبيدة » وأنشد لذى الرمة م ألا أهذا الباخع الوججيد نفسه » وروى عبد الرزاق عن 
معممر عن قتادة ( باخمع نفسك) أى قاتل نفسك قله ( أسنا انل أبى #يمدة ٠‏ وقال قئادة : حزنا . 


الحديث 4974 لفك 

قله (الكيف الفتح فى الجبل » والرقبم الكتاب ؛ مرقوم مكّوب من الرقم) تقدم جمبيع ذلك فى أحاديث الانبياء 
مشروحا . وله ( أمدا غاية » طال علهم الامد) سقط هذا لآنى ذر وهو قول أنى عبيدة » وروى عيد بن حميد 
من طريق مجاهد فى قوله ( أمدا ) قال عددا . قوله (وقال سيد يءى اءن جبير عن ابن عباس : الرقيم لوح من 
رصاص كتتب عاملوم أسماءم ثم طرحه ف خزالته , فضرب الله على آذانهم ) وصله عيد بن حميد من طريق يعلل بن 
مس عن سعيك بن جوير مطولا » وقد لخصته فى أحاديثك الانياء ؛ وإسئاده صمح على شرط البخارى . وقد روى 
ابن مردويه من طريق عكرمة عن ابن عياس أنه قال : ما كنت أعرف ارقم ثم سألت عنه فقيل لى هى القرية الى 
خرجوا متها . وإسئاده ضعيف ٠.‏ قوله ( وقال غيره : رإطنا على فلومم ألحمنام صيرا ) تقدم شرحه فى أحاديث 
الانبياء . قوله ( لولا أن ربطنا على قاما ) أى ومن هذه المادة هذا الموضع » ذكره استطرادا وإبما هو فى سورة 
القصص ؛» وهو قول أنى عبيدة أيضا . ودوى عبد الرزاق عن مءمر عن قتادة قال : لولا أن ربطنا على قابها 
بالامان ٠‏ قوله (مس فقا كل ثىء ارتفقت به) هو قول أبى عبيدة وزاد : ويةرؤه قوم بفتح الممم وكسر الفاء انتهى . 
وهى قراءة نافع وابن عاص . واختلف هل هما بممنى أم لا ؟ فقيل : هو يكير ابم للجارحة و بفتحما للآم » وقد 
يستعمل أحدهما موضع الآخر » وقيل لمتان فيا يرتفق به وأما الجارحة فيا لكسر فقط وقيل لغتان فى الجارحة 
أيضاء وقال أبو حاتم : هو بفتح اليم الموضع كامسجد و بكس ها الجارحة . قولهِ (تذاور من الزور ؛ والآزود 
الأميل)هو قول أبى عبيدة » قِوله (لجوة متسع وابهع خوات وى »كةولك زكوات وزكاة ) هو قول أنى غبيدة 
أيضا ‏ قولهِ ( شططا إفراط » الوصيد الفئاء الح ) تقدم كله فى أحاديث الأآنبا. » قوله ( بعثنام أحييناهم ) هو 
قول أنى عبيدة ؛ وروى عبد الرزاق من ظريق عكرمة قال : كان أعصاب الكرف أولاد ماوك اعازلوا قومبم فى 
الكرف فاختلفوا فى بءث الروح والجسد فقال قائل يبءثان » وقال قائل : تبعث الروح فقط وأما الجسد فتأ كله 
الآرض » فأماتهم الله ثم أحيام , فذكرالقصة ٠‏ قوله (أذى أكثر » ويقال أحل » ويقال أكثر ريعا ) تقدم أيضا. 
ردرى سعيد بن منصور من طريق عطاء بن السائب عن سعيد بن جبير عن ابن عباس : أحل ذبيحة , وكانوا 
ذحون لاطواغيت . ( تنبيه ) سقط من قوله « الكبف الفتح , الى هنا من رواية أنى ذد هنا ٠‏ وكأنه استذى 
بتقدم جل ذلك هناك . قوله ( وقال غيره لم يظل لم ينقص ) كذا لأبى ذرء ولغيره : وقال ابن عياس فذ كره » 
وقد وصله ابن أنى حاتم من طريق ابن جريج عن عطاء عن ابن عباس » وكذا الطبرى من طريق سعيد عن قتادة ٠‏ 
قله ( وقال مجاهد : موثلا محرزا ) وصله القريانى : وروى عبد الرزاق عن مغمر عن قتادة فى قوله (ر موثلا ) 
قال : ماجأ» ورجحه ابن قتيبة وقال : هو من وأل إذا ل+أ اليه » وهو هنا مصدر » وأصل الموثل المرجع ٠‏ قوله 
(وألت تل تنجو ) قال أبو عبيذة فى قوله إ موئلا ) : ماجأ ومنجأ , قال الشاعر دفلا وألت نفس عاما تماذر,» 
أى لا يحت قوله رلا يستطيعون سمما ) أى ( لا يعقلون ) وصله الغريانى من طريق جاهد مثله 


6 وكان الإندان” أ كثر ثىء جدلا‎ ١ يإسيب‎ - ١ 
ا ا على بن عبد ان حد”ثيا يعقوب بن إبراهيم بن سعد رما أى عن صالح عن ائن شهاب‎ 


كل اسه 20 قل بع ادم فر» ا ع 
قال أخبر بي عل بن حسين أن عنين بن على أخبره عن على ردى لله عه أن رسول أبله لدم طرقه وقاطمة 


1:4 كتاب التفسير 


قآل : ألا “تصايان» ١‏ بالتوب ) :لم يسكين ١‏ 2 "فرطم أندما. ١‏ سسرادقها ) مثل السرادق » والحجرقق 
الى نطيف بالفساطيط ٠‏ 2 "ححاورة 6 من الحاورة ( لكا هو الله" ربى ) أى لكن وأقراة ريه عل 
الألف وأدغم إحدى النونين فى الأخرى ١‏ رفحّرنا خلالها نهر ) تقول بينها هرا . ( زلا ) لا , يدت" فيه 
قدم ٠‏ إهنالك الرلاية) مصدرٌ وَلى الولى” ولاء . لإعُقبا) عاقبة » وعقبى وعقبة واحد وهى الآخرة . ( قبلا 6 
وقبلا وقبلا : استثناقا ٠‏ ( ليُدحضوا ) : ليزِيلوا » الدحض الز “لق 

قوله ( باب وكان الانسان أكثر شى. جدلا ) ذكر فيه حديث على عتتصرا , ولم يذكر مقصود الباب على عادتة 
فى الاممية » وقد تقدم شرحه مستوف فى صلاة اليل » وفبه ذكر الآية المذكورة » وقوله فى آخره ١‏ آلا تصليان» 
زاد فى نسخة الصغاتى « وذكر الحديث والآية الىىقوله أكثر ثىء جدلاء . قَوِلْه ( رجما بالغيب :لم يستبن ) سقط 
هذا لأنى ذر هنا » وقد نقدم فى أحاديث الأنبياء . ولقتادة عند عبد الرزاق ١‏ رجا بالذيب ) قال ذا بالظن . 
وله ( فرطا ندما ) وصله ااطرى من طريق ذاود بن أنى هندفى قوله إ فرطا ) قال ندامة » وقال أبو عبيدة فى 
قوله لإ وكان أمره فرطا ) أى تضييعا وإسرانا . والطبرى عن مجاهد قال ضياءا . وعن السدى قال : إهلاكا . 
وعن ابن جريج : نزلت فى عيينة بن <صن بن حذيفة بن بدز الفزارى قبل أن يسم ٠‏ قوله ( سرادقها مثل السرادق 
والحجرة التى تطيف بالفساطيط ) هو قول أَبى عبيدة لكنه تصرف فيه » قال أبو عبيدة فى قوله ( أحاط بم 
سرادقها 6 كسرادق الفسطاط , وهى الحجرة التى تطوف بالفسطاط » قال الشاعر « سرادق انجد عليك مدود» 
ودوى الطبرى من طريق ابن عباس باسناد منقطع قال سرادقها حائط من نار » قَولهِ ( حاوره من احاورة ) قال 
أبو عبيدة : تحاوره أى يكلمه من انحاورة أى المراجمة ٠‏ قله ( لكا مو الله رف لى لكن أنا هو اقه ربى م 
حذف الآلف وادغم إحدى النونين فى الاخرى ) هو قول أنى عبيدة , وقال الفراء : ترك الأألف من أناكثير فى 
اسكلام ثم أدغعت نون أناقى نون لكن , وأنشد : 

وترمقنى بالطرف أى أنت مذئب 22 وتقليتى احكن إياك لا أقلى 

أى لكن أنا إراك لا أقلى . قال : ومن ألعرب من يشبع الف أنا خجاءت القراءة على تلك اللغة . قوله (وجرنا 
غلالهما نرا تقول بينهما ) “بت لابى ذر » وهو قول أنى عبيدة » وقراءة الجبور بالتدديد » ويمقوب وعيبى بن 
عمر بالتخذيف . قوله ( هنالك الولاية مصدر ولى الولى ولاء ) كذا لآنى ذر وللباقين « مصدد الولى» وهو 
أدوب » وهو قول أنى عبيدة قالهفى تفسير سورة البقرة » وقرأ الجمرور بفتّح الواو » والآخوان بكسرها , وأنكره 
ابو عمرو والاصممى لآن الذى بالكسر الإمارة ولا معنى له هذا . وقال غيرههما : الكسر احة يمع الفتح » كالدلالة 
تح دالحا وكسرها بم . ( تنبيه ) : يأنى قوله ( خير عقبا ) فى الدعوات ٠‏ قله ( قبلا وقبلا وقبلا استئناذ ) 
ال أبو عبيدة فى قوله ( أو يأ:يهم المذاب قبلا م أى أولا ء ذان فتحوا أوها فالممى استئنافا » وغفل ابن التين 
قال : لا أعرف للاستئناف هنا معئى » وإتما هو استقبالا : وهو يعود على قبلا بفتح القاف ٠‏ انتهى . وااؤتنف 
ريب من المقبل فلا معنى لا دعاء تفسيره. قله ( ليدحضوا ليزيلوا » الدحض الراق ) قال أبو عبيدة فى قوله 


الحديث 477٠‏ - بار 5 


( ليدحضوا بة الحق ) أى ليزيلوا » يقال : مكان دحض أى مزل من لق لا يديت فية خف ولا حافر 
5 أن ل اللي 2 اعد ع سام 
1 - بإسيس (١‏ وإذ قال د«وسى لفتام” لا أبرح حى أبلغ جمع البحربنٍ اوامضى حدّبا 4: 
لم 5 ى 
زمان ؛ وه أحقاب 
4 - جرش الميدى حدثنا فيان حدثنا عرو بن دينار قال أخبرنى سعيد بن بير قال م قلت" 
م 0 ءًِ 5 2 - - ألسواء. 5 
ابن" عباس : كذب عدو الله » حدثنى أى بن كنب أنه سمم رسول الله ييه يتول : إن" موسى قام خطيما فى 
1 م : 07 55 د م ©« - . 0 لم 
بنى إسس اثْيل » فسئل : أى الناض أعل” ؟ فقال : أنا ٠‏ فم الله عليه إذ ل برد العلم إايه » فأوحى الله إليه : 


إن لى عبداً ممع البحر ين هو أءل” منك . قال مونى : يارب* فكيف لى به ؟ قال : تأخذ" معك حُوَ) فتجدله 
فى مكل » يم فقذت الموث فهو م" ٠‏ فاخذ حُونا له" فى مكل نم انطلق , وانطلق ممه يفتاه يوشم بن - ٠‏ 
نون » حتّى' إذا أتها الصخرة وضعادءوسهمافناماء واضطرب الموت فى الكل خرجَ منه فقط فى البحر» ‏ 
فاتخق سبيلل” فى البحر مسبا» وأمسك اله" عن الحوت جر" دَّللاء فصار عليه مثل الطاق_ء فنا استيقظ انس ' 
صاحيه” أن مره بالحوت » فانطلقا بقَية بومهما و لبلتهما حتى إذاكان من القّد قال مومى' لقا :]تنا عَداءنا. ' 
قد اقينا من سفرنا هذا نَصّها . قال : ولم تمد مومى' اللصمَبّ حَىْ جاوزا المسكان الذى أمس لله بعرء فقا له , 
فاه : أريت إذ أوينا إلى الصخرة فانى نسيت” الموت وما أنسانيه إلا الشيطان أن أذكرَه ؛ واتخذ سبيله فى. 
البحر يجبا . قال فكان لاحوت سرَبا » ولومى' ولقَتاء عيبا . فقال مومى' : ذلك ماصكنا نبنى » قارتدة! على 
آثار ما قمصاء قال : رَجما فصان آثارَما نح اننال السكرة وا وخر قم لوي : 1 عليه مومى' 
فقال الحذر” : وأتى بأرضك السلام . قال : أنا موسى' . قال : مومى بنى إسسر اثيل ؟ قال : نعم أنيك لتُعلنى 
ما مامت" رشدا . قال : إنك لن نسقتطهم” معن صيًا + امودى. إن على عل من عم ال علنيه لاتمله أنت » 
وأنت على عل من عل الله عاك اله لا أعليه” . فقال مومى : تجدانى إن شاء الله صابرا ولا أعصى لت أمرا : 
فقال له اكلضر : فان اتَبمتتى فلا تسألنى عن ثىء حتى' أحدث لك منه ذ كرا . فانطلقا بمشيان على ساحل البحر» 
فت سفينة » فكلموم أن تتحملوهم » فمرتفوا اكفضس لحملوم” بغير نول . فا ركبا فى المفينة لم يقبا إلا 
واتلضس” قد قلم" لوحا من ألواح السفينة بالقّدوم ٠‏ فقال له مومى' : قوم تهلونا بنير مول » عمدت إلى سَفينتهم 
خرَقتما لتغرق أهلها » لقد جئت شيئة إمر| . قال : ألم أفل لك نك" لن تُستطيم معى” صبرا ؟ قال : « لا اخذلى 
ع - » ج فر + قم اليارى 


16 و كتاب التفسير 


بها نيت" ؛ ولا خرهقنى من أمرى عُسرا . قال وقال رسولء الله ويه : وكانت الأولى من مومى نسياناً . قال 
000 أوقم > على حرف السفينة. ددر فى البحرتقرة ء ققال له اضر" : ماعلى وعلنك بين عل الله إلا 
فل مانقص هذا التصفور من هذا البحر 2 خرجا من السفينة ‏ فبينا ها مشيان على الس اجل إذ أَيصَ ل 
غلاما يلعب هم رالنامان » فأخذ كاضر رأسَه بيدم فَاقتَامَُ بيدم فقمَل . فقال له مومى : أقتلت” نفسا زا كية 
بغير نفس ؟ لقد جذت شيئة 'نسكرا : قال: ألم أقل للك إنك لن تستطيم” معى” صبرا ؟ قال وهذه أشد من" الأولى ٠‏ 
قال : إن سألدكَ عن ثىء بعدتها فلا 'نصاحنى » قد بلغت من آدنى عُذرا . فانطلقا» حى إذا أنيا أهل" قرية 
استطما أهلهاء فأبَوا أن يضيفوها» فوجدا فيها جداراً بريد أن تقض" قال : مافل” ‏ فقام االحذس فأقامه” 
بيده . فقال موسى : قوم” أنَيام فم يطوموناء ول يضيفوناء لو شئت” لاتخذّت عليه أجرا . قال : هذا .فراقة 
بينى ويبذك - إلى قوله ‏ ذلك تأوبل؛ مالم تسطم” عليه صَبرا . فقال رسول افر ييه : وددنا أن" مومى كان 
صبر حى 9 يقص الله علينا من خبرها . قال سعيد” بن جبير : فكان ابن عباس يقر أ أ( وكان أمامهم ملك* يأخذ 


2 


كل سقينةٍ - صالحة غصبا © وكان 3 رأ( وأما الفلام” كان كافراً وكان ‏ أبواه مؤمئّين © » 

قوله (باب قوله : وإذ قال موسى لفتاه لا أمرح حتى أ بلغ مع البحرين) اختلف ف مكان جمع البحرين »فروى 
. عبد الرزاق عن معمر عن قتادة قال : حر فارس والروم » وعن الربيع ' ن أنس مثله أخرجه عيد بن حميد » ودوى 
ان أبى حاتم من طريق السدى قال : هيا الكر و الرس حيث إصبان فى البحر . قال ابن عطية : جمع البحرين ذراع فى 
أرض فارس من جرة أذر بيجان مخرج من البحر الحيط من شواليه إلى جنو بيه وطرفيه مما يلى بر الشام ٠.‏ وقيل هما 
بحر الآردن والقازم . وقال مد بن حكمب القرظى : جمع البحرين إطنجة . وعن أبن المبارك قال : قال إعضهم بر 
ادمينية . وعن أبى” نكمب قال :بافريقي أخرجهما ابن أي حاتم لكن السند إلى أنى ب نكعب ضعيف . وهذا اختلاف . 
شديد ٠‏ وأغرب من ذلك ما قله القرطى عن ابن عباس قال : المراد بمجمع الببحرن اجتباع مومى والخضر لآنهما . 
بحرا عل » وهذا غيد ثابت ولا يقتضيه الافظ , و لما سن أن يذكر فى مناسبة اجتماعبما .هذا المكان الخصوص » 
كا قال السوول : اجتمع البحران #جمع البحرين ٠‏ قله ( أو أمضى حقبا زمانا » وجعه أحقاب ) هو قول أنى 
عيددة قال : ويقال فمه أيضا حقية أى بكسر أوله واجضمع حقب . وتأل.عيد الرزاق عن معهر عن فتادة : : الحقب 
. الزمان . وعن ابن عباس : الحقب الدهر ٠‏ وعن سعيد بن جبير : الحقب الحين أخرجمما ابن الماذر . وجاء تقديره 
عن غيربم , قروى أن المنذر عن عبد الله بن مرو الفاض آله انون سئة » وروى عبد بن حميد عن ن مجاهد أنه 
سيعون ٠‏ .ثم ذكر المصنف قصة موسى والخضر » وسأذكر شرح ذلك فى الباب الذى يليه 


ا بإسيب ( ذلا بأما عم اشوا ديا ا 60 سديله * فى البحر سَرَبا © : مذهيا 
تسرب : يسك » ومنه ( وسارب” بانبار © 


الحديث و ١‏ 


40١‏ - مرش إداهي' بن مومى أخبرنا هشام بن يوسف أن" ابن" جريج أخيرم قال أخيرنى يل بن 
عسل وعرثو بن ديفار غن سعيد بن جُبير يزيد أحدها على صاحوه : وغيرثها قدسوءت” عمد عن سعيد بن جيير - 
قال « إنا كعند ابن عواس فى ببته [ذ قال لونى . قلت : أى أبا عباس » جمانى ال فداءك » بالكونة رجل' 
قاص”” يقال له 2 زعم أنه لس *ومى بنى إسرائيل . أما عرو فقال لى : فال قد كذب عدة الله : وأما يملا 
ففال لى : قال ابن عباس حد ثنى أ بن حكهب قال قال رسول ان مله : موسى رسول الله عليه ااسلام قال 
در الناس يوما » حنى إذا فاضت الميون” ل القاوب دل ؛ فأدركه رجل فقال : أى رول ان » هل فى 
الأرض أحد أعلٍ منك ؟ قال : لا . قسَب عليه إذ لم بر د للم د إلى الل . فيل : إلى ٠‏ قال : : أى رب نأين ؟ 
قآل : عجمع البحركن . قال : أى رب" اج لى علا عل ذلك منه . فقاللى ممرو: : قال حيث يفاركك الموت . 
وقال لى على" قال : خذ توت ميا حيث يندخ أيه الرثوح ٠‏ فأخف” ونا مله فى مكمّل » فقال فتاه : لا كافك" 
إلا أن تخبرنى محيث يفارقك الحو . قال : ما كلفت> كثيرا . فذ'للك قوله جل ذَكره ( وإذ قال مومى' لمَتاه) 
بوشمَ بن وذو - ليست عن سعيد ‏ قال : فبينا هو” فى ظلل» صخرة فى مكان كيان إذ تكب" الموت” وموسى' 
الم ؛ فقال فتام : لا أرقفلة . حتى إذا استيقظ نر أن ينه 8 تضرب الموت” عق دغل البسر ء فأمسك 
لله عنه جر يةا البحر حى كأن' أثره فى حجّر . قال لى عر”و : هكذ اكان أيه فى حجر - وحكاق بين إبهاميه 
والتين تميانهءا ‏ ( لقد لقينا من سفرنا هذا حا ليل لله عنك النصّب” ‏ دست هذه عن سعهد > 
أخيره » فرجّما» فوحّدا خضرا قال لى ءمان” بن أي سلهان : على طنفة غضراء علي كبلر البحر » قال سعيد” 
ابن جبير : 0 بثوبه قد جمعل طرقه” نحت ار 0 وطرقه” مت 0 أسٍ »فل عليه مو سق ؛نكشف عن 
وجهه وقال : هل بأرضى من سَّلام ؟ دن أنت ؟ قال : أنا موسئ . قال : مومى' بنى إسرائيل ؟ قال : نعم . قال 
فا شأنك ؟ قال : جنت” لتعلّى مما ملت رشدا . قال : أما يكفيك أن> التوراة بد يك » وأن" الوح يأنيك ؟ 
يا موسى ؛ إن لى علا لا نبخى للك أن تمه » وإن لك علدا لا ينبنى لى أن أعدء . فأخذ طَارٌ بعنقارم من 

البحر » ققال : والله ما عا ى وما علدك فى جنب عل الل إلا كا أخذ هذا الطائرٌ منقاره من البحر 2000 
السفينة وَجِدا مَعَاير صغارا ' نحمل أهل" هذا الاحل إلى أهل هذا الساحلٍ الآخر عرفو » فقالوا : عبد الله 
3 - قال قلنا _اسعيد : حَدْر” ؟ قال : نعم لا تحمله بأجر » لخرَةما ووند فيها تدا . قال موسى أخرةتها 
لتغرق' أهلما ؟ لقد نت شيثاً إمر! ‏ قال مجاهد : مسكرا ‏ قال ألم أقل إنك" لن كستطهم” مع صبرا ؟ كانت 
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الأولى إنسيانا والواسملى شرطا والثلثة “دا . قال لا واخذنى ها سيت ولا ترهدنى من أعرى عَسْرا . لقيا 
غلاما فدّله . قال يعلى قال سعيد : وجد غدانا يلمبون » فأخذ غلاماً كافرا ظريفا فأضجه” ثم ذه بالسكين . 
ع آأشس ار لل تك سىس 5 ءِ - شي لصمميتة 
قال أقتلت نفس زكية بغير نفس لمعمل بالحنث . وكان ان غباس قرأها رتكية زاكية مله ةكقولك غلاما ز كيا 
قانطلقا فواجدا جدارا ريد أن ينض" فأقامه » قال سعيد بيده مكذا و ريده فاستقام » قال سل حسبت” أن 
سعيداً قال فمسحة بيده فاستقام . لو شت" لاتكذت عليه أجرا . قال سعيد : أجرا نأ كله . وكان وراءهم » وكان 
حيسور مَك يأخذ كل سفينة غخصبا . فأردت؛ إذا هى مركت به أن يَدَعَها أسيبها » قاذا جاوزوا أصاحوها فانتذموا 
مها ٠.‏ ومنهم من يقول سَدوها بقارورة » ومعهم من يقول والقار . كان أبواه مؤمتين وكان كافراً» قشينا أن 

ا مر اع 5 ا 5 0 1 0 
.بر هقهما طغرانا وكفرا : أن مملهما حبه على أن يا بعام على دينه » فأرذنا أن بدلا رمبما 20 منه ز كاذ 
وأقرب رحا لقوله أفنات نفسا زكية ‏ وأقرب بحا . : ها به أرحمّ مهما بالأول الذى قتل خَضِر . وزعم غير 
تعد سنا أبدلا جارية . وأما داود” بن ألى عام فقال غن غير واحد : إمها جارية » 

قله ( باب قوله : فلا بلغا جمع بدنهما نسيا حوتهما ) ووقع فى روابة الآصيلى « فلا بلغ جمع بينهما » والاول 
قو الموافق للتلارة ٠‏ وله / فاتخذ سبمله ىُّ البحر سريا : مذهيا »؛ أسرب سلك : وهنه : وسارب بالنهار ) قال أو 
عبيدة فى قوله تعالى 2 ال سجيله ف البدر سر بأ 4 أى سكا ومذهيا وساب قيه 04 وف أنة أخرى 2 وسارب 
باللراد ) وقال أيضا فى قوله ل( وسارب بالهار م : سالك فى سربه أى مذهبه ؛ ومنه أصبح فلان آمنا فى سريه » 
ومنه انسرب فلان إذا مضى . قوله ( /ذيد أسدها على صاحيه ) يستفاد بان زيادة أحدها على الأخر من الاسناد 
الذى قيله . فان الأول من رواءة سفيان عن عرو بن دينار فقط وهو أحد شيخى ان جريح فيه . قوله (وغيرها 
قد سععته حدثه ) أى حدث الحديث المذكور وعد أه إغير الواء . ووقع ف رواية المكشه وى حدث بذ ف المفعول 0 
وقد عين أبن جريح إعض من أممه كمئهان سن أ فى سلمان » وروى شيدًا من هذه القصة عن سعيد بن جبير من مشاجم 
أبن جرح غبد الله بن عثمان بن خدُم و عبد لله ن هرمن وعيد الله بن عبيد بن عمير ويمن روى هذا الحديث عن 
سميد بن جوير أبو [عق السبيعى رروايله عند مسل وابى داود وغيرهسا 4 والسكم بن عديبة وروايته فى السيدة 
الكرى لابن [حق , وسأذكر بيان ما ى رواياتهم من فائدة . قوله ( إذ قال سلونى ) فيه جواز قول العام ذلك » 
وله إذا أمن العجب أو دعت الضرورة آليه عكشية نسيان العل ٠‏ قوله (أى أبا عباس) هى كنية عيد الله بنعباس » 
وقوله ) جعاى الله فداءك ( قمه حجة كن أجاز ذلك خلافا من منءه »و سيأ فى البحث فيه فى كتاب الآأدب 3 قوله 
( ان بالكوفة رجلا قاصا ) فى _وابة الكشمييى « بالكوفة رجل قاص ء بحذف إن من أوله » والقاص بتشديد 
المهملة الذى يقص على الناض الاخبار من المواعظ وغيرها ٠‏ قله ( يقال له توف ) بفتح النون وسكون الواو 
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بمدها فا. » وق رواية سفيان« ان ونا البكالى , وهو بكسر المو<دة عنففا وبعد الأآلف لام » ووقع عند لبءوض 
رواة مسلم بفتح أو له والتثشديد والآول هر الصواب » واسم بيه فضالة بفتح الفاء ونخفيف المعجمة ٠‏ وهو 
منسوب إلى بى بكال بن دعبى بن سعد بن عوف إطن من حمير » و يقال انه ابن امن أة كعب الأخبار وقيل ابن أخيه 
وهو تاببى صدوق - وف التابعين 08 بفتم ام وسكون المرحدة ابن توف البكيل بفتح الموحدة وكسر الكاف 
مخففا بعدها تحتانية بعدها لام منسوب إلى بكيل بطن من مدان » ويكتى أبا الوداك بتشديد الدال» وهو مشبود 
يكئيته »ومن زعم أنه ولد نوف اليكالى فقد وهم . قوله إيذعم أنة ليس يبموسى بى إسرائيل) فى رواءة سفيان بذعم 
أن مومى صاجب الخضر ليس هو مومى صاحب بى [سرائيل . ووقع فى رواة ابن [سمق عن سعيد بن جبير عند 
النسائى قال «كنت عند ابن عباض وعنده قوم من أهل الكّاب فقال بعضهم : يا أبا عباض إن نوفا يزعم عن كمب 
الاحبار أن موتى الذى طلب الع نما هو مومى بن ميشا أى ابن أفرائم بن يوسف عليه السلام » ققال ابن 
عباش : أسمغت ذلك منه باسعيد ؟ قلت : عم . قال : كاذب أوف » وليس بين الروابتين تعارض لآانه يحل على 
أن سعيدا أيهم نفسه فى هذه الرواية ويكون قوله فقال بعضهم أى بمض الحاضرين لاأهل الكّاب ٠‏ ووقع عند 
تسم من هذا الوجه « قيل لابن عباش » يدل قوله : فتقال بعضهم » وعند أحمد فى رواية أبى اتحق ه وكان | بن عياش 
متكا فاستوى جالسا وقال : أكذاك ياسعيد ؟ قلت : نعم أزا سممته » وقال ابن أصق ف ١‏ المبّدأ , كان موسى بن 
يشا قبل موسى بن عمران نبيا فى بنى [سرائيل » ويزعم أهل الكتاب أنه النى صحب الخضر . قَولِهِ ( أما عرو ) 
ابن دينار ( قال لى كذب عدو الله ) أراد ابن جريج أن هذه الكلمة وفعت فى روابة عرو بن ديثاد دون رواية 
على بن سل ء وهو ما قال . فان سفيان رواها أيضا عن عمرو بن ديار يا مضى » وسقط ذلك من رواءة يعلى إن 
مسلم . وقوله كذب وقوله عدو اله ممولان على إرادة المبالغة فى الرجر والتنفير عن قصديق تلك المقالة» وقدكانت 
هذه المسألة دارت أولا بين ابن عباس والمر بن قيس لفزارى وسألا عن ذلك أفى"بن كعب » لكن لم يفصح فى 
تلك الرواية ببيان ما تنازعا فيه » وقد تقدم بيان ذلك فىكتاب العلل ٠‏ قَوِلْهِ ( فال رسول الله يلتم ) فى رواءة 
سفيان أنه مع رسول الله يللم ٠‏ قوله ( قال ذكر ) هو بتغديد الكاف أى وعظهم ٠‏ وف رواية ابن اق عند 
النساتى م فذكرم بايام الله . وأيام الله تعماؤه » ومسل من هذا الوجه «١‏ يذكرم بأيام الله وآلاء الله نعماؤه 
وبلاره » وقد نقدمت الاشارة إلى ذلك فى تفسير .ورة [براهيم » وى روآية سغيان ١‏ قام خطيبا فى بنى إسرا'مل » 
قوله ( حى إذا فاضت العيون ورقت الفلوب ) يظبر لى أن هذا القدر هن زيادة يملى بن مس على هرو بن ديار » 
. لان ذلك لم يقع فى رراية سفيان عن عمرو وهو أئبت الناس فيه ٠‏ وفيه أن الواعظ إذا أثر وعظه ف الساممين 
عخشءوا وبكوا ينبغى أن خفف لثلا لوا ٠‏ قله (فأدركه رجل ) لم أقف على اسمه » وهو يقتضى أن السؤال عن 
ذلك وقع بعد أن فرغ من الخطبة وتوجه » وروابة سيان نومم ان ذلك وقع فى الخطبة » لكن يمكن حملا على هذه 
الرواية » فان لفظه « قام خطيبا فى بنى إسرائيل فسمل » فتحمل على أن فيه حذفا تقديره : قام خطيبا تفطب ففخ 
فتوجه فسثل » والذى يظور أن السؤال وقع ومومى بعد لم يفارق المجلس » وي يده أن منازعة ابن عباس وإلحر 
أبن قيس « بيما موسى فى ملآ بى [سرائيل جاءه رجل فقال : هل تمل أحدا أعل مك » الحديث . قوله ( هل ق 
الأرض أحد أعلم منك ؟ قال : لا ) فى رواية سفيان « فسئل أى الناس أعل ؟ فقال : آنا وبين الروايتين فرق » 
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لان رواية سفيان ت#تعنى الجزم بالأعلدية له وروابة الباب تن الأعلمية عن غيره عليه فيبق احتتال المساواة»ويؤيد 
رواية الباب أن فى قصة الحر بن قيس ١‏ فقال : هل تل أحدا أعل منك ؟ قال : لاءيوف وواية أبى اعمق عند مسلم 
د فقال : ما أعل فى الآرض رجلا خير! وأهلم منى » فأوحى الله اليه : إنى أدل بالخير عند من هو » وان فى الأرض 
رجلا هو أعل منك , وقد تقدم فى كاب العل البحث عما يتعلق بقوله «فعتب الله عليهء وهذ! اللفظ فى العلم » ووقع 
هذا د فعتب » يحذف الفاعل , وقول فى رواءة الباب: قيل بلى » وقع فى رواية سفيان « فأوحى الله اليه : إن لى عبدا 
ببمجمع البحرين هو أمل منك » وفى قصة الحر بن قيس ١‏ فأوحىن الله الى مومى « بلى عبدنا خضر ء وق رواية ألى 
إحق عند مس « ان فى الأرض رجلا هو أعل متك , وعند عبد بن حميد من طريق هارون بن عنترة عن أبيه عن 
ابن عاس ٠‏ ان مومى قال : أى رب ء أى عبادك أعل ؟ قال : الذى يبتغى عل الناس إلى عله » قال : من هو وأين 
هو ؟ قال : الخضر » تاقاه عند الصخرة » وذكر له حاءته . رف هذه القصة « وكان موسى حدث نفسه بثىء من فضل 
عليه أو ذكر على مزيره » وتقدم قكتاب العم شرح هذه اللفظة وبيان ما فيها من [شكال والجواب عنه مستوف . 
ووقع فى رواية أبى إعق عند النسائى « ان من عبادى من آنيته من العم مالم أورتك , وهو يبين المراد أيضا . وعد 
عبد بن جميد من طريق أفى العالية ما يدل على أن الجواب وفع فى نفس مودى قبل أن يسأل وافظه ٠‏ لما أوق 
مومى التوراة وكله الله وجد فى أنه أن قال من أعل منى » ونحوه عند النسائى من وجه آخر دن ابن عباس وأن 
ذلك وقع فى حال الخطية و لفظه « قام موسى خطيبا فى بتى إسرائيل فأبلغ فى الخطبة » فعرض ف نفسه أن أدالم 
يت من العلم ما أوق ٠»‏ قله (قال أى رب فأين ) فى رواية سفيان « قال يارب فكيف لى به » وفى رواءة النساى 
المذكورة ه قال فادللنى على هذا الرجل حتى أتعل منه » ٠‏ وله ( اجعل لى علما ) بفتح المين واللام أى علامة » وى 
قصة الحر بن قيس » مل اه له الحوت آنة » وفى رواءة سفيان ‏ فكيف لى به» وف قصة الحر بن قيس « قسأل موسى 
السبيل الى اقيه » . قوله ( أعل ذلك به ) أى المكان الذى أطلب فيه . قله ( فقال لى ععرو ) هو ابن ديثار » 
والقائل هو ابن جريح ٠‏ قوله ( قال حيث يغارقك الحوت ) يعنى فوو ثم » وقع ذلك مفممرا فى رواية سغيان عن 
عمرو قال « تأخذ معك حوةا فتجمله فى مكاتل » ليث ما فقدت الحوت فرو ثم » ووه فى قمة ألحر بن قيس 
ولفظه ١‏ وقيل له إذا فقدت الحوت فارجم فانك ستلقاء » قوله (وةال لى يعلى) : هو ابن مسلم ‏ والقائل أيضاهو ابن 
جرح ١‏ قوله ( قال خذ حوتا ) فى رواءة الكشمجى ١‏ نونا » وفى روابة أفى [إق عند مل « فقيل له تزود حوةا 
مالحا , فاله حسف تفقد الحوت » ويستفاد من هذه الرواية أن الحموت كان متا لآنه لا يملح وهو حى » ومنه تعلم 
الحكة فى تخصيص الموت دون غيره من الهيوانات لآن غيره لايؤكل ميتا .ولا ترد الجراد لآنه قد بود وجوده 
لاسيا بمصر . قوله ( حيث ينفخ فيه الروح ) هو بين لقوله فى الروايات الاخرى « حيث تفقده » . قوله ( فأخذ 
حوتا لله فى مكل ) فى دواية الربيع بن أنس عند ابن أبى حاتم أنهما اصظاداه » يعنى موسى ونتاه . قوله ( فقال 
لفتاه ) فى رواية سفيان ثم انطلق وانطلق معه بفتاه» . قَولْهِ ( ماكلفت كثيرا ) الأكثر بالمثلثة ولا.كشموى 
بالموحدة . قله ( فذلك قوله ( وإذ قال موسى لفتاه ) بوشع بن نون » ليست عن سعيد ) الهَائل ايت عن 
سعيد هو ابن جريج , ومراده أن تسمية الى ايست عنده فى روابة سعيذ بن جبير » وتحتءل أن يكون الذى نفاه 
صورة اأسماق لا النسمية فانها وفعت ف رواءة دميان عن عرو بن ديتأر عن سعيد بن جمير ولفظه «١‏ ثم انطلق 


الحديث 4/4 6 
وانطلق معه فتاه يوشع بن نون » وقد تقدم بيان نسب يوشع فى أحاديث الآفبا. » وأنه الذى قام فى بتى إسرائيل 
بمد موت مومى » وثقّل ابن العربى أنهكان ابن أخت مومى » وعلى القول الذى قله نوف بن فضالة من أن موسي 
صاحب هذه القصة ليس هو ابن عمران فلا يكون فتاه يوشع بن نون » وقد روى الطبرى من طريق عكرمة قال : 
قيل لان عراس لم تسمع لفتى موءى بذكر من حين لق الخضر ء فقال ابن عباس : ان الفتى شرب من الماء الذنى 
شرب منه الموت نفد » فأخذه العالم فطا بق به بين لوحين ثم أرسله فى البحر فانمها لوج به إلى يوم القيامة » وذلك 
أنه لم يكن له أن يشرب منه . قال أبو نصرن القشيرى : إن ثبت هذا فليس هو يوشع . قلت :لم يثبت » فارن 
[سناده ضعيف . وزعم ابن العربى أن ظاهر القرآن يةتضى أن الفى ليس هو بوشع , وكأنه أخذه من لفظ الفى 
او أنه خاص بالرقيق , وليس يجيد لآن الفى مأخوذ من الفى وهو الثباب , وأطلق ذلك على من يخدم المرء سواء 
كان شابا أو شيخا ؛ لآن الأغلب أن الخدم تسكون شبانا . قوله ( فبيما هو فى ظل صخرة ) فى رواية سفيان ه حى 
إذا أنيا الصخرة وضءا ر.وسبما فناما » ٠‏ قوله ( فى مكان ثريان ) بمثلثة مفتوحة وراء ساكنة ثم تمحتائية أى 
بلول ٠‏ قوله ( اذ تضرب الحوت ) إضاد معجمة وتشديد وهو تفعل من الضرب فى الأرض وهو السي ٠‏ وق 
رواية سفيان « واضطرب الحوت ف المكتّل تفرج منه فسقط ف البحر » وف رواية أبى [#ق عند مسل « فاضطرب 
الحوت ف الماء » ولا مذارة بينهما , لآنه اضطرب أولافى المكمّل فليا سقط ف الماء اضطرب أيضا » فاضطرابه 
الاول فيا فى ميدأ ماحى ء والثانى سيره فى البحر حيث اذ فيه مسلكا . وف رواءة قتبية عن سفيان فى الباب 
الذى يله من الزيادة قال سفيان وى غير حديث عرو توق صل الصخرة دين َال لها الحياة لا يصيب من مائها 
شىء إلاحى » فأصاب الهو ت دن ماء تلك العين فتحرك وافسل من المكسّل فدخل البحر » وح ابن الجوزى أن 
فىروايته فى اليخارى «الحما , بغير هاء قال : وهو ما بحى به الثناس » وهذه الزيادة الى ذكر ميان أنها فى حد بثك 
غير عر قد أخرجها ابن مردويه من رواية ابراه بن يسار عن سفيان مدرجة فى حديث عبرو ولفظه « حتى 
انتهيا الى الصخرة فقال مومى عندها ‏ أى ذام -. قال وكان عند الصخرة عين ماء يقال لها عين الحياة لا يصيب هن 
ذلك الماء ميت إلا عاش », فقطرت من ذلك الماء على الحوت قتارة فعاش ؛ ورج من الكل فسةط فى البحر » وأظن 
أن ابن عبينة أخذ ذلك عن قتادة » فقد أخرج ابن أبى حاتم مر طر بقه قال ه فأفى على عين فى البحر يقال لها عين 
الحياة : فلما أصاب تلك العين رد الله روح الحوت اليه » وقد [نكر الداودى فما -كاه ابن الدين هذه الزيادة فقال: 
لاأرى هذا يبت . فان كان >فوظا فبو من خلق الله وقدرته . قال : للكن فى دخول الموت العين دلالة على أنه كان 
حي قبل دخوله » فلو كان كا فى هذا الخير ٍ تج الى العين . قال : والله قادر على أن حييه بغير العين انتمحى ٠.‏ قال : 
ولا فى ضوف كلامه دعوى واستدلالا , وكأنه ظن أن الماء النى دخل فيه الحموت هو ماء العين» و ليس كذلك 
بل الأخبار صرعة فى أن العين عند الصخرة وهى غير البحر وكأن الذى أصاب الخوت من الماء كان شيئًا درن 
رشاش ٠‏ ولعل هذا المين إن ثات النقل فيها مستند من زعم أن الخضر شرب من عين احياة تفلد » وذلك مذكور 
عن وهب بن منبه وغيره من كان ةل من الاسرائيليات . وقد صنف أبو جعفر بن المذادى فى ذلك كتابا وقرد 
أنه لا يوق بالنقل فها وجد من الإسرائيايات . قوله (وموسى نام » فقال فتاه : لاأوقظه . حى إذا استيقظ فنسى 
أن نخبره ) فى اكلام حذف تقديره حى إذا استيةظ سار فذمى . وأما قوله تعالى ( نسيا حوتبها © فقيل نسب 
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لثشيان الجما تغلبا » والناتى هو الف » أمى أن عخبر موبى كا فى هذا المديث . وقيل : بل المراد أن الف أمى . 
أن خب مومى بقضة اهوت » وى مومى أن يستخيرم عن شأن الموت بعد أن استيقظ .لآنه حينئذ لم يكن معه 
ركان بصدد أن يسأله أن هو فنمى ذلك . وقيل : بل المراد بقوله ( نسيا 6 أخرا ء مأخوذ من النمى بكسر النون 
وهو التأخير, والممنى أنهما أخرا افتقاده لعدم الاحشاج اليه » »فلا احتاجا اليه ذكراه : وهو غيد » بل صريح الآبة 
ددل على صمة صريح الخير ؛ وأن الفى اطلع على ما جزى للحوت و نتى أن خبر مونى يذلك . ووقع عند ملم فى 
رواءة أبى إحق ه ان مومى تقدم فتاه لما اسقيقظ فسار , فقال فتاه ألا ألحق فى الله فاخيره » قال فنى أن يخيره » 
وذكر ابن عطية أنه رأى سمكة أحد جانوها شوك وغظم وجلد دقيق على أحشائها ونصفبا الثانى جيح » ويذكر 
أهل ذلك المكان أنها من ذسل حوت مومى » لكي مو اي م0 
نسله ‏ والله أعل .قوله ( فأمسك اله عنه جرية البحر حتىكان أثره فى حجر ) كذا فيه بفتح المحاء 6 

وفى دوانة جحر غم الجبم وسكون المبملة وهو وضح ' قوله ( قال لى ممرى ) القائل هو ابن جريح (كأن أ ثره فى 
حجر وحاق بين اجاميه والى) فى رواية الكثشمينى « واللتين .تلياتهما » يعتى السبابتين.. وفى رواءة سفيان عن 
عمرو « فصار عليه مدل أأطاق» وهو يفسر ما أشار اليه من الضفة . وف دواءة ألى إتعق عند مس « فاضطارب اموت 
فى الماء لجغل لا يلتم عليه ؛ صار مثل الكوة » . قوله ١‏ لقد لقينا من سفرنا هذا نصبا 6 كذا وقع هنا مختصراء 
وفى روابة سفيان « فانطلةا بقية يومهما و لملتهما حتى إذاكان من الغد قال مومى لفتاه آئنا غداءنا لقد لقينا رن 
سفر نا هذا نصبا ء قال الداودى : هذه الرواية وثم . وكأنه فوم أن الفئى م مخبر موسى إلا بعد يوم وليلة ؛ وليس 
ذلك المراد بل المراد أن ن أ بتداءها من ,وم خرجا لطلبه » وبوضح ذلك ما فى رواية أبى إعق عند مسل ١‏ فلما تجاوزا 
قال لفكاء ( أننا غداءنا لقد لقينا من سفرنا هذا نصيا 4 قال :وم تصبه نصب حى ‏ تجاوزا » وفى درواية سغيان 
المذكورة « ولم يحد موتى الاصب حتى جاوز ال-كان الذى أم الله به » ٠‏ قوله ( قال قد قطع اقه عنك النصب ء 
ليست هذه عن سعيد ) هو فول ابن جريح , وماده أن هذه اللفظة ليست فى الإسناد الذى ساقه . قله ( أخره ) 
كذا عند أن ذر بجمزة ومعجمة وراء وماء » ثم فى فسسخة منه مد الحمزة وكسر الاء وقتح الراء بمدها هاء ضير 
أى إلى آخر الكلام وأحال ذلك على سياق الآنة » وفى أخرى بفتحات وتاء تأنيث مئوثة منصوية » وفى دواية 
غير ألى ذر « أخبره » بفتح الحمزة وسكون الاء ثم موحدة من الإخبار؛ أى أخبر الفتى مومى بالقصة . ووقع فى 
رواءة سفيان ١‏ فقالله فتاه ل أرأيت إذ أوينا الى الصخرة ) فساق الآنة الى( يجبا ) قال : فسكان للحوت سربا 
ولموسى يبا . ولابن أبى حاتم من طريق قتادة قال : يجب «ومى ان تسرب حوت ماح فى مكتل . قله ( فرجعا 
فوجدا خضرا ) فى رواية سفيان « فقال موسى ( ذلك ما كنا نبغ م أى أطلب » وفى رواءة للنسانى «هذه حاجتناء 
وذكر موسى ما كان الله عبد اليه يعنى فى أمس الحوت . قوله ( فارئدا على آثارهما قصصا قال رجما يقصان آثارهها(1)) 
أى آثار سيرهما ( حتى انتهيا إلى الصخرة )١(‏ ) زاد النسائى فى روابة له« النى فعل فها الحوت ما فمل» وهذا يدل 
على أن الف لم يضر موسى حتى سارا زمانا » إذ لو أخيره أول ما اسقيقظ ما احتّاجا إلى اقتصاص آثارهما . قله 


)١( ..‏ فى هاءش طبمة برلاتي : همكذا بالنسخ » ولهست بالمثن هنا 
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( فوجدا خضرا ) تقدم ذكر ذسبه وشرخ اله فى أحاديث الآنيياء » وفى دواية سفيان ١‏ حتى انتهيا الى الصخرة 
فاذا دجل »4 وذعم الداودى أن هذه الرواية وثم وأنهما [ثما وجداه فى جزيرة البحر . قلت : ولا مغايرة بين 
الروايتين » فان اأراد أنهما لما التبيا الى الصخرة تتبعاه إلى أن وجداه فى الجزيرة ٠‏ ووقع فى روابة أبى إحق عند 
مس« فأراه مكان الحجوت فقال : هبنا وصف لى » فذهب بالئمس فاذا هو بالخضر ». ودوى ابن أنى حاتم هن ءار بق 
الربيع بن أنس قال : اتجاب الماء عن مسلك الحوت فصاركوة » فدشاما موسى على أثر الحوت فاذا هو بالخضر . 
ودوى ان أبى حاتم من طريق ألعوق عن ابن عباس فال : فرجعم موسى حتى أتى ااصخرة فوجد الحوت ؛ لجمل 
مومى يقدم غصاه يفرج ما عنه الماء ويقبع الحوت » وجعل الهوت لا يمس شيا من البحر إلا ببس ححى يصيد 
صخرة ؛ ل+مل موسى يعجب من ذلك حى اتتهى إلى جزيرة فى البحر فاق الخضر . ولابن أبى حاتم من مار يق السدى 
قال : بلغئا عن ابن عياس أن موسى دعا ربه ومعه ماء فى سقاء إصب منه فى البحر فرصين حجرا فيأخذ فيه , حى 
اهى إلى صخر. أصعدها وهو يتشوف هل يرى الرجل , عم رآه . قله ( قال لى ءعثيان 31 ألى سامان على طئفسة 
خضراء ) القائل هو ابن جريج » وعثمان هو ابن أبى سأيان بن جين بن مطعم وهو من أخذ هذا الحديث عن سعيد 
ابن جبير »2 ودوى عبد بن .د من طريق أبن المبارك عن ابن جريح عن عمان بن أبى سليان قال : رأى هونى 
الخضر على طنفسة خضراء على وجه الماء اتهى . والطنفسة رش صغير وهى بكسر الطاء والفاء بينهها نون ساكنة 
وإطم الطاء والفاء و بكس الطاء و بفتح الفاء غات قوله زقال سعيد بن جبير مسجى بثو به ( هو موصول بالاسئاد 
المذكور »وف ررابة سفيان ١‏ فاذا رجل مسجى بوب » وفى رواية ملم د هسجى وبا مسدّلقما على القفا » ولعيد 
ابن حميد من طريق أنى المالية ه فوجده ناما فى جزيرة من جزائر البجر ملتها إكداء » ولابن ألى حاتم من وجه 
آخر عن السدى ١‏ فرأى الحضر وغليه جبة من صوف وكسا, هن صوف ومعه عما قد أاقَ عليها طعامه » قال 
وإما بيو الخضر لآنه كان إذا أقام ف مكان وت العشب حوله » انتهبى وقد تقدم ف أحاديث الاندماء حداثك ك أنى 
هرابرة رمه واما سمى الاضر لآنه جلس على : فروة بيضاء فاذا هى تت ته خضراء .واأراد باافروة وجه الأرض' : 
له (فل عليه موسى فكشف عن وجبه ) فى رواءة أنى إست عند مل ١‏ فقال السلام عليم ء فكدف الثوب عن 
وجمه وقال : وعليم السلام » . قوله (وقال هل بأرضى من مهلام ) فى دواءة الكشممنى ١‏ بارضء بالتنوين ؛ وفرواية 
سفءان د قال وآأى بارضك السلام » و فى وى ى أبن أوكيف اوهواس :فهام استبعاد يدل على أن أهل تلك الآأرض. 
لم يكونوا إذ ذاك مسلين » وجمع بين الروايتين بأنه استقومة إمد أن رد غليه السلام . قوله ( هن أنت ؟ قال : أنا 
هومى . قال : هوسى بتى إسرائيل ؟ قال : نعم ) وسقط من روابة سفيان قوله « من أنت» وف رواية أى إسمق 
« قال من أنت ؟ قال : موس . قال : من موسى ؟ قال : موسى بى إسرائيل » وحسع بِهنْهما بأن الخضر أعاد ذلك 
تأكيدا . وأما ما أخرجه عبد بن حميد من طربق الربيع بن أنس فى هذه القصة . فقال موسى : السلام عليك 
يا خضر ء فال : وعليك السلام يا موسى » قال : وما يدريك أنى موسى ؟ قال : أدراتى بك النى أدراك بى وهذا 
إن ثبت فبو من الحجج على أن الخضر نى ؛ لكن يبعد ثبوته أوله فى ا 0 أنا 
فوا: « قال 2 مومق ف إستر امل + اديت . قوله ( قال فا شأنك ) فى رواية أبى [عق ١‏ قال ما جاء بك » ؟ قوله 
( جدت لتملمنى بما علدت رشدا ) قرأ أبو عبرو بفتّحتين والباقو ن كلهم بضم أوله وسكون ثانيه » واجهود على أنهما 
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يعمنى كالبخل والبخل » وقيل بف:<تين : الدين » وإذم ثم سكون : صلاح النظر . وهو منصوب عل أئة مفمول ان 
لتعلدئى » وأبمد من قال إنه لقوله « عاءت ء : قوله (أما كفيك أن التوراة ببديك وأن الوحى يأتيك) سقطت هذه 
الزيادة من رواية سفيان » فالذى بظهر أنها من دواية يعلى بن مسل . وله ( يامونى إن لىعاءا لا يتبخى لك أن 
تعليه ) أى جميعه ( وإن لك عدا لا ينبنى لى أن أعلده ) أى جميعه ؛ و تقدير ذلك متعين لآن الاض ركان يعرف من 
السك الظاهز ما لاغنى بالمكاف عنه » ومومى كأن يعرف من اله-كم الباطن ما يأتيه إطريق الوحى . ووقع فى 
رواءة سفيان «ياءوسى إن على عل هن عم الله علياءه لا تعلمه آأنت » وهو عءتى الذى قبله » وقد تقدمت الاشارة الى 
ذلك فى كاب العلل ٠‏ قوه فى دواية سفيان رقان نك لن نستطيع معى صبرا) كذا أطاق بالصيغة الدالة على استمرار 
النق لما أطلعه الله عليه من أن مومى لا يصير على ترك الإنكار إذا رأى ما يخالف الشرغ » لآن ذلك شأن عصمته 
ولذلك ل يسأله موسى عن شىء من أمور الديانة بل مثى مده ليشاهد منه ما اطلع به على منزلته فى العلل الذى اختص 
به . وقوله « وكيف تصير » اسساهوام عن سؤال تقديره :لم قلت إنى لا أصر وأنا سأصير » قال : كيف آصير ؟ 
وقوله « ستجدق إن شاء الله صايرا ولا أعمى لك , قيل استئنى فى الصبر فصير ولم بسن فى العصيان فعصاه . وفيه 
أظر » وكأن المراد بالصير أنه صير عن اتماعه والمثى معه وغير ذلكء لا الانكار عليه فيا خالف ظاهر الشرح . 
وقوله « فلا تسأللى عن ثى, حتى أحدث لك منه ذكرا ) فى رواية العوق عن ابن عباس ١‏ حتى أبين لك شأنه » . 
قوله ( فأخذ طائر عنقاره. ) تقدم شرحه فىكتاب الملل » وظاهر هذه الرواية أن الطائر نقر فى البحر عقب قول 
الخضر لمومى ما تعلق بعلمبما » ورواية سفيان قتضى أن ذلك وقع بعد ما خرق اليئة » و لفظه « كانت الآولى 
من مومى أسمانا » قال « وجاء عصفور فوقع على حرف السفيئة فنقر فى البحر نقرة فقال له ال#ضر اخ 2 فيجمع 
بأن قوله فأخذ طائر عنقاره معقب عحذوف وهو ركومما السفينة لتصريح سفيان بذكر السفيئة » وروى النساق 
من وجه آخر عن أن عراس أن الخضر قال لمومى «١‏ أتدرى ما يقول هذا الطامر ؟ قال : لا . قال : يقول ما هلك 
الذى تعلمانفى عل الله إلا مثل ماأنقص نقارى من جميع هذا البحرء وفى رواية هارون بن عنترة عند عبد بن يد فى 
هذه القصة قال « أرسل ربك الخطاف لجمل يأخذ يماقاره من الماء » ولابن أفى حاتم من طريق السدى قال : الخطاف 
وعد بن حميد من طريق أبى الءا أة قال : رأى هذا الطائر الذى يقال له الر ( ونقل عض من تكلم على البخارى 
أنه اصرد . قوله ( وجدا معابر ) هر تفسير لقوله ل ركيا فى السفيئة ) لا أن قوله ( وجدا 6 جواب ( إذا 6 
لآن وجودهما المعابركان قبل ركو مما السفيئة . ووقع فى روابة سفيان ١‏ فانطلةا ءشيان على ساحل اابحر ؛ فرا فى 
سفينة فكاموم أن يحملومم » والءابر عوملة وموحدة جمع معبر وهى السقن المذار » ولابن أبى حاتم هن طريق . 
الرببع بن أنس قال « مرت بهم سفينة ذاهب فناداهم ضر » . قله (.عرفوء فقالوا : عبد الله أصالح» قال'فلنا لسعيد 
ان جبيد : خضر ؟ قال : نمم ) القائل فيه أن يعلى بن ملم . وفى دواة سفيان عن *رو بن ديئار « فكلموم 
أن تحماومم » فعرفوا الخضر أملوا ٠»‏ قوله ( بأجر ) أى أجرة » وف دواءة سفيان م لماوا بغير تول > بفتح 
انون وسكون الواو وهو الآجرة , ولان أبى حاتم من رواية الرببع بن أنس د فنادام خضر وبين هم أن يعملى 
عن كل واحد ضعف ما لوا به غيرهم ؛ فقالو اصاحيهم : انا ترى رجالا فى مكان مخوف تخثى أن يكونوا لصوصاء 
فقال : لآ حلنهم , فاتى أدى على وجوهرم الثور» ماهم بخير أجرة» وذكر النقاش فى تفسيره أن أصماب السفيئة 
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كانو| سبعة بكل واحد زمانة ليست ف الآخر . قله ( خرةها وود فيها ) بفتتح الواو وتشديد المثناة أى جمل فيها 
وندا » وفى رواية سفيان « فللا ركبوا فى السفينة لم يفجأ الا والحضر قد قلع لوحا من ألواح السفيئة بالقدوم » 
واجمع بين الروايتين أنة قلع اللوح وجمل مكانه وتدا » وعند عيد بن حيد من رواية ابن المبارك عن ابن جريح 
عن يعلى بن مسم « د جاء بود حين خرقها » والود به بمتح الواو وتشديد الدال انة فى الويد, وق رواءة أبى العالية 
د نفرق السفيئة فل بره أحد إلا هوسى ,ولو دآ التو لمارا بينه وبين ذلك » . قوله ( لقد جئت شيئا إم! . قال 
مجاهد : منكرا ) هو من رواية أبن جريح عن بجاهد , وقيل لم سمع منه ؛ وقد أخرجه عبد بن حميد من طريق 
ان أبى نحيح عن بجاهد مثله » وروى ان أنى حاتم من طردق خالد بن قيس عن قتادة فى قوله ١‏ مرا ) قال : يحبا 
ومن ظريق أنى صخر فى قوله ( [مرا) قال : عظما . وف دواية الربيع ن أنس عند اإن أنى حاتم « ان موسى لا 
رأى ذلك امتلاً غضبا وشد ثيابه وقال: أردت اهلاكبم , ستعل أنك أول هالك . فقال له يوشع : ألا تذكر العبذ؟ 
فأقبل عليه الحضر فقال : ألم أفل لك ؟ فأدرك موسى الل فقال : لا تؤاخذتى . وان الخحضر لما خلصوا قال لصاحب 
السفيئة : إنما اردت الخير » خمدوا رأيه» وأصلحها الله غلى يده ». وله (كانت الآولى نسيانا والوسطى شرطا 
والثالثة مدا ) فى روابة سفيان قال ه وقال رسول الله مَل : وكانت الاولى من هومى نسيانا » ولم يذكر الباق » 
وددوى ابن مردويه من طريق عكرهة عن ابن عراس مرفوعا قال « الاولى نسيان والثانية عذر والثالثة فراق » 
وعند ابن أبى :حاتم من طريق الربييع بن نس قال قال الحضر لمومى : ان يلت على فى ثلاث فذلك حين أفارقك » 
ودوى الفراء من وجه آخر عن أبى بنكمب قال هلم يذس موسى ؛ وأسك.نه من معار يض الكلام » واسناده ضعيف » 
والاول هو المءتمد» ولوكان هذا ثابتا لاءةذر موسى عن الثاني وعن الثالثة بنحو ذلك ٠‏ قله ( لقيا غلاما) فىدواءة 
سفيان «١‏ فبيئما هما عشيان على الساحلى إذ أبصر الخضر غلاما » . قَولِهِ ( فةتله ) الفاء عاطفة على اقيا وجزاء العرط 
قال أفثلت ؛ والقتل هن جملة الشرط إششارة إلى أن قتل الذلام يعقب لقاءه من غير مبلة ؛ وهو خلاف قوله ( حتى 
إذا ركيا فى السفينة خرقبا ) فان الخرق وقع جواب الشر شرط لآنه تراخبى عن الركوب ٠‏ قوله ( قال يعلى ) هو ابن 
مسم وهو بالاسناد المذكور ( قال سعيد ) هو ابن جبير ( وجد غامانا يلعرون » فأخذ غلاما كافرا ظريفا ) دواءة 
أخرى عن ابن جرح عند عبد بن حميد م غلاما وضىء الوجه فأضجعه شم ذحه بالسكين » وى روأ بة سفيان «فأخذ 
الخضر برأسه فاقتلعه بيده قةتله » وفى روايته فى الباب الذى بليه « فقطعه » ويجمع بينهما بأئة ذيحه ثم اقتلع رأسه» 
وف دوابءة أخرى عند الطبرى «فاخذ صخرة فتلغ رأسه » وهى كثلثة ثم معجمة » والآول أصح . ومكن أن 
يكون ضرب رأسه بالصخرة ثم ذيحه وقطع رأسه ٠‏ قولْه ( قال أقتلت نفسا نفسا زكية إغير نفس لم تعمل الحنث ) بكسر 

المبملة وسكون النون وآخره مدّائة » ولابى ذد بفتح المغجمة رالموحدة » وقوله «لم تعمل » تفسير لفوله « زكية » 
والتقدير : أقتلت نفسا زكية م تعمل الحدك بغير نفس كوه زرا دعاب قراها ) كذا لآنى ذر ولغيره» وكان 
ابن عباس يقرؤها زكية » وهى قراءة الاكثر » ورا نافع واب نكثير وأبو عمرو زاكية والاول أبلخ لآن فميلة 
من صيغ المبالغة . قوله ( ذاكية م.لللة كقولك غلاما زاكيا ) هو تفسير من الراوى ء و يشير إلى القراءتين » أى 
ان قراءة ابن عياس بصيغة البالغة والقراءة الاخرى اسم الفاعل ,عمتى مسلية » وما أطاق ذلك مومى على حسب 
ظاهر حال الغلام » للكن اختلف فى ضبط « مسلية » فالاكثر بسكون السين وكدر اللام » و لبمضهم بفتح السين 
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وتشديد اللام المفتوة , وزاد سفيان فى روايته هنا ١‏ ألم أفل لك انك لن تستطيع معى صبرا ) قال : وهذه 
أشد من الأول ؛ زاد مس من رواءة أنى [حق عن سعيد بن جبيد فى هذه القصة « فقال النى يلل : رحمة الله علينا 
وعلى موسى ء لولا أنه عل لرأى العجب » و لكذه أخذتة ذمامة من صاحبه فقال : إن سأ لتك عن ثىء بعدها فلا 
تصاحيى » ولاءن مردويه من طريق عيد الله بن عبيد بن عهير عن سعيد بن جبير « فاستحيا عند ذلك مومى وقال : 
إن ضالةك عن فىء بعدها وهذة الزيادة وقع مثلبا قَْ رواية عرو بن ديار من رواءة سفيان فى آخر الحديثك 
« قأل رسول الله له : وددنا أن هوسق صبر تى يقص الله علءئا من أمرهها » زاد الاسماعيلى من طريق عمان إن 
أبى شبية عن سفيان « أكثر مما قص»ء . قو[ه ( فانطلقا فوجدا جدارا ) فى دواية سفيان ١‏ فانطلقا -تى اذا أتيا أهل 
قرية » وفى رواية أبى إعق عند مسم د أهل قرية اثاما . فطافا فى امجالس فاستطعما أهلرا » قبل هى الآ بلة وقيل 
إنطاكية وقيل أذدبيجان وقيل برقه وفيل ناصرة وقيل جزيرة الانداس » وهذا الاختلاف قريب من الاختلاف 
فى المراد بمجمع البحرين » وشدة المباينة فى ذلك :قتضى أن لا يوثق بثىء من ذلك . قله ( قال سعمد بده هكذا 
ورفع بده فاستقام ) هو من رواية ابن جريج عن عمرو بن دينار عن سعيد ؛ لهذا قال بعده « قال يعلى هو ابن 
مل حسيت أن سعدد! قال : فسيده بيده فاستقام » وفى رواية سفيان د فوجدا جدازا بريد أن بئة ش - قأل مائل - 
فقال الخضر بيده فأقامه » وذكر الثعلى أن عرض ذلك الجدار كان خمسين ذراعا فى مائة ذراع بذراعهم . قوله 
(قال لو شدّت لاتذذت عليه أجراء قال سعيد : أجرا نأ كله ) زاد سفيان فى روايته فقال مومى : قوم أنيناام 
فل يطممونا ولم يضيفونا » لو شئت لاتذذت عليه أجرا ء وفى رواية أبى اق « قال هذا فراق بيئى وبينك » فأخذ 
مومى يطرف ثوبه فقال : حدثنى » وذكر الثعلى أن الخضر قال لموسى : أتلومتى على خخرق السفينة وقتل الغلام 
وإقامة الجدار » ونسيت نفسك حين ألقيت فى البحر » وحين قتلت القبطى ء وحين سقيت أغنام ابنتى شعيب ' 
احنتسابا . قوله ( وكان وداءثم ملك ء وكان أمامهم ء قرأها |.ن عباس أمامهم ملك ) وفى رواية سفيان « وكان أبن 
عباس يقرأ : وكان أمامهم ملك يأخذكل سفيئة صالحة غصيا ء وقد تقدم الكلام فى « وداء » فى تفسير [براهيم ٠‏ 
قوله ( يزعمون عن غير سعود أنه هدد بن بد ) القائل ذلك هو ابن جر يج , ومراده أن تسمية الملك الذى كارن 
يأخذ السفن لم تمع فى رواية سعيد . قلت وقدعزاه ابن خالويه فى « كناب ليس ء مجاهد م قال وزعم أبن دريد 
أن هدد اسم ملك من ملوك حمير زوجه ساجان بن داود بلقس . قلت : أن ثبت هذا حمل على التعدد والاشتراك ى 
الاسم لبعد ما بين مدة هوسى وسابان » وهدد فى الروايات بضم الماء وحك ان الاثير فّحما والدال مفتوحة 
اتفاقا » ووقع عند ابن مردويه باللمم بدل الحاء » وأبوه بد بفتم الموحدة » وجاء فى « تفسير مقاتل » أن اسمه 
منولة بن الجاندى إن سعيد الازدى : وقيل هو الجلندى وكان بجحزيرة الانداس. قله ( الغلام المقتول امه بزعهون 
يسور )القائل ذلك هو ابن جريح » وحيسور فى دواية أبى ذر عن الكشيينى بفتح المبملة أوله ثم تحتا نية سا كانة 
ثم مهملة مضمومة وكذ! فى رواية ابن السكن » وى روايته عن غيده يم أولهء وعند القابسى بون بدل التحتانية , 
وعند عبدون بئون بدل الراء » وذكر السهيل انه رآه فى نسخة بفتح المهملة والموجدة ونونين الاولى مضمومة 
بدنهما الواو الساكنة » وعند الطيرى من طريق شعيب الجبا ىكالقا ببى , وفى « تفسير الضحاك بن ماحم » اسه 
حشرد » ووقع فى #فسير الكلى اسم الغلام “دون ٠‏ قوله ( ملك يأخذ كل سفينة غصبا ) فى رواية النسائي « وكان 
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أن يقرأ يأخذ كل سفيئة صالحة غصيا » وق رواية إراهم بن يسار عن ميان د وكان ان مسعود يقرأكل شفيئة 
صحيحة غصبا » قوله (فأردت إذا هى مرت به أن يدعبا لع.ها) فى رواية النساى ١‏ فاردت أن أعييها حتى لايأخذها» 
قله ( فاذا جاوزوا أصلحوها فاتتفعو! يها ) فى رواية النساتى , فاذا جارزده رقموها فانتفعوا بها وبقيت لهم ». 
قوله ( ومنهم من يدول سدوها بقارودرة » ومنهم من يقول بالقار ) أما الفار فبو بالقاف وهو الزفت آنا 
قارورة فضبطت ف الروليات بالقاف » لككن فى دراية ابن مردو به ما يدل على أتما بالفاء لآآنه وقع فى روايته 
د ثارودة » بالمثثة والمثائة تع فى موضع الغاء فى كثير من الأسماء ولا تقع بدل القاف » قال الجوهرى : يقال 
فار فورة مثل ثار ثورة , فانكان محفوظا فلعله فاعولة من توران القدر الذى يغلى مأ القار أو غيره » وقد وجوت 
رواية القارورة بالقاف بأنها فاعولة من القار : وأما التى من الرجاج فلا بمكن السد با » وجوذ الكرمانى احتيال 
أن يسحق الزجاج ويلت بثىء ويلصق به ولا خق بعده » ووقع فى رواية مسل د وأصلدوها بخدبة » ولا إشكال 
فيا . قله (كان أبراه مؤمنين وكانكافرا ) يمنى الغلام المقتول » فى دواية سفيان د وأما الغلام فطبع يوم طبع 
كافرا ء وكان أبواه قد عطفا عليه » وق « المبّدأ لوهب بن منبه »كان اسم أبيه ملاس واسم أمه رحما » وقيل أسم 
أبي هكاردى وأسم أمه سبوى وله ( خشينا أن روقبما طغيانا وكفرا : أن يحملبا حيه على أن يتابعاه على دينه ) 
هذا من تفسير ابن جريج ءن يعلى 'ن مس عن سعيد بن جبير » وأخرج ابن المنذر دن طريق سالم الآفس عن 
سعيد بن جبير ماله » وقال أبو عبيدة فى قوله ) برهقهما « أى ينشاها . قوله ( خيرا منه ذكاة وأقرب رحا : 
لقوله أقنات نفسا ذكية ) يعثى أن قوله ذكاة ذكر المناسبة المذكررة . وروى ابن المذذر من طريق حجاج بن مد 
عن ابن جر فى قوله لا خير! منه ذكاة ) قال : اسلاما . ومن طريق عطرة العوفى قال ؛ دينا . قله (وأقرب رحا 
هما به أرجم منهما بالآول الذى قثل خضر ) وروى ابن المنذر من طريق إدريس الآودى عن عطية نحوه . وعن 
الاسممى قال : الرحم بكسر الحاء القرابة » وبسكوتما فرج الانثق » وبذم الراء ثم السكون اارخمة . وعن أنى 
عبيد القاءم بن سلام : الردم والرحم - يعنى بالضم والفتح مع السكون فيبما بمنى » وهو مدل العمر والعمر » 
وسيأق قوله م رحماء فى الياب الذى بعده أيضا . وله ( وذغم غير معيد انها أبدلا جادءة) هو قول أبن جرييج » 
وروى ابن مردريه من وجه آخر عن ابن جر قال ٠‏ وقال يعلى بن ملم أيضا عن سعيذ بن جبير : إنها جار.ة : 
وفى دوابة الاسماعيل من هذا الوجه » قال ويقال أيضا عن سعيد بن جبير : [نها جارءة . وللنساتى من طريق أبنى 
[سحق عن سعيد بن جبير عن ابن عراس « فا بدهما ريمها خيرا مئه زكاة قال : أبدهما جارية فولدت نبيأ من الاتبياء» 
وللطبرى من طر بق عمرو ن فيس نحوه » ولابن المنذر من طربق إسطام بن حميل قال : أبدلهما مكان الغلام جارية 
ولدت أبين ؛ ولعبد بن ميد من طريق الحك بن أبان عن عكرمة : ولدت جارية » ولاآءن أبى حاتم من طريق 
السدى قال : ولدت جارية فولدت نما »وهو الذى كان بعد مومى فقالوا له : ابءث انا ملكا نقاتل فى سيمل الله » 
واسم هذا النى #ممون 5 واسم أمه حئة 5 وعند ابن مردويه من حديث أبى بن كمب أنبا ولدت غلاما » لكن 
إستاده ضعيف . وأخرجه ان المنذد باسسئاد <سن عن عكرمة عن ابن عباس نحوه . وى نفسير ابن الكلى : ولدت 
جارية ولدت عدة أنبراء فردى الله بهم أما . وقيل عدة من جاء من ولدها من الأنبياء سبعون نبيا ٠‏ قوله ( وأما 
داودبن أبى عأصم فقال عن غير واحد : إتما جارية ( هو قول ابن جريبج أيضا 1 وزو الماري من طر يق حجاج 
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ابن مد عن ابن جرح أخيرتى !سماعيل بن أهية عن يعةوب بن عاصم أنهما أبدلا جارية . قال وأخيرق عبد الله 
ابن عمان بن خشم عن سعيد بن جبير : إنها جارية . قال ابن جريح : و بلغنى أن أمه يوم قتلكانت حبلى بفلام . 
ويعقوب بن عام هو أخو داود وهما ابنا عاصم بن عروة بن مسءود الثقق وكل متهما ثقة من صذار التابعين . وى 
الحديثك من الفوائد غير ما تقدم : استحياب الحرص غلى الازدياد من العلم » والرحلة فيه » ولقاء المدايخ وتجثم 
المثشاق فى ذلك ٠‏ والاستعانة فى ذلك بالأنياع ؛ وإطلاق الفتى على التابع » واستخدام الحر » وطواعية الخادم لخدومه 
وغذر النامى , وقبول الحبة من غير المسم . واستدل به على أن الخضرنى لمدة مغان قد ذهت عايها فيا تقدم كقوله 
١‏ وما فعلته عن أمرى » وكاتراع هوسى رسول الله له ليتعم منه » وكاطلاق أنه أعلل منه » وكافدامه على قثل النفس 
ما شرحه بعد وغير ذلك . وأمامن استدل به على جواز دفع أغلظ الضررين بأخفهما» والإغضاء غلى بعض . 
المتكرات غافة أن يتولد منه ماهو أشدء وإفساد بمض المال لإصلاح معظمه تكصاء اايهيمة للسمن وقطع 
أذنها لتنميز » ومن هذا مصالمحة ولى الينبم الساطان على إعض مال اليتبم خشية ذهابه بجميعه فصحيح » لكن فيها 
لايعارض منصوص اأشرع » فلا يسوغ الاقدام على قثل النفس عن يتوقع هنه أن يقل أنفسا كثيرة قبل أن يتعاطى 
شيا من ذلك . وإتما فعل الضر ذلك لاطلاع الله تعالى علية . وقال ابن بطال : قول الخضر و أما الغلام فكان كافرا 
هو باعتبار ما يئول اليه أحسه أن لوءاش حتى يبل , واستحباب مثل هذا القتل لايملمه إلا الله »لله أن يحكم فى خلقه 
بها يشاء قبل البلوغ و مده انتهى . و تمل أن يكون جواز تكليف المميز قبل أن يبلغكان فى تلك الشريعة فيد تفع 
الإشكال ٠‏ وفيه جواذ الإخبار بااتعب و يلحق به الآلم من مرض و تحوه » ومحل ذلك إذا كان على غير خط من 
المقدور » وفيه أن المتوجه إلى ربه يعان فلا يسرع اليه النصب والجوع ؛ بخلاف اموجه إلى غيره يا فى قصة موسى 
فى توجهد إلى ميقات ربه وذلك فى طاعه ريه فلم إشقل عنه أنه تعب ولا طلب غداء ولا رافق أحداء وأما فى توجمه 
إلى مدين فكان فى حاجة نفسه فأصابه الجوع » وفى توجبه الى الخضر لحاجة نفسه أيضا فتعمب وجاع . وفيه جواز 
طلب القوت وطلب الضيافة ء وفيه قيام العذر بالمرة الواحدة وقيام الحجة بالثائية » قال ابن عطية يشبه أن يكون 
هذا أصل مالك فى ضرب الاجال فى الاحكام إلى ثلاثة أيام » وف النلوم ونحو ذلك . وفيه حسن الآدب مع الله 
وأن لا يضاف اليه ما يستهجن لفظه وإنكان الكل بتقديره وخلفه لقول الخصر عن السفينة ١‏ فأردت أن أعييها ) 
وعن الجدار ( فأراد دبك ) ومثل هذا قوله يلت « والخير بيدك , والشر ليس اليك » 

5 - بإسسيب ( فلا جاوزا قال لفتاة آآتنا غداءنا لقد لفينا من -فرنا هذا نَصَبآ ‏ إلى قوله - قصصا 6 
صُنعا ؛ حملا .ولا" نموثلا” ٠‏ ال ذلك ما كنا بغ » فارندا على آثار ها قصّصا) ٠‏ إميا ونكرا : داهية ٠‏ 
ينض" : لإنقاض كا تنقاض السّ* ٠‏ لذت واتخذت واحد ٠‏ رحا من الأحم وهى أَشْد ميالفة من" الرحمة » 
و 0-0 أنه ممت الر خبر او تدنعى' مكة أم' رحم » أى الر 3 تيزل" ها 

- بإسيت (ر فال أرأبت إذ أوينا إلى الصخرة © 
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فقن 270 كدببه بن سعول <دانى سفيان بن عيينهة عن عرو بن ديار عن سعيد بن جبير قال 


الحديث /ا9/ا4 ذخ 


دفاث لان عباس إن" نوفة اببكالل زم أن مومى بنى إسسرائيل ليس عومى اضر »تقال : كذاب عدرة 
الله » حدتثيا أ بن كعبر عن رسول ال يَتيةٍ قال : قام موسى' خدايباً فى بنى إسراثيل"» فقيل له : أ الناسٍ 
أعلم ؟ قال : أنا ) فعتاب لله عايه [ِذْ ل برد المليم إابه » وأوحئ' إليه : بلي عل من عبادى بمجمع البحرين هو 
أقلم' منك » قال أى رب" صكين السبيل إلبه ؟ قال تأخذ حوناً فى مكتل » خيما ققدت الحوت فاتبعه' 
قال خرِجَ موسى ومءه فناه يوشم بن نون ومكهما الموت” » حتى امهيا إلى الصخرة لا عندّها ء قال فوَضم 
مومى' رأسه فنام . قال سفيان :.وفى حديث غير عمر وقال : وفى أصلٍ الصخرة. عين” يقال لها المياة” لا بيب 
من مامها شى” إلا حََ » فأصاب الحوت من ماء ثلاك الدين »قال فتحر"ك وانسل" من المكتل فدخل البحر» فلا 
اليد مو قال لفتاه : آتنا غداءنا ٠‏ الآية . قال ول تمد الاصب <دى جاور ما سم به . قال له فتاه بو شم 
ابن نون : أرأيت إذ أوَينا إلى الصخرة فالى نسيت” الموت” ... الآبة ٠‏ قال فرجما فصان فى آثار ها » فوجّدا 
فى البحر_كالطاق مر" الحوت » فسكان لفتاه” عجبا» ولحوت سرَبا ٠‏ قال فلا اهيا إلى الصّخرة إذها برحل 
سج بتُوب » فل عليه مومى'ء قال : وأنى' بأرضك" السلام” ؟ فقال ؛ أنا «وسى . قال موسى' بنى إسرائيل” ؟ 
قال : نعم . قال : هل أتبمُكَ على أن تمشّى ما علدت" رشدا ؟ قال له اعضي : باموسى » إنكعلى علرمن عل الله 
مَك اللا أعله» وأناعلى عل من عل الله علمنيو الطّلا :مده . قال : بل تمك .قال : فان بستني فلا 
أسألنى عن شور حى أحدث” لك منه ذكرا . فانطأكقا ميان على الساجل » فمركت بهم سفيئة » فمُرف الخضر”؛ 
خاوم فى سفياتهم بغير نول - يقول بير أجر فركها السقيئة قال ووقم عصفو رعلى حر ف الدغينة ففيس منقار م" 
فى البحر ؛ فقال الخضر” لموسى : ما علنك رعلى وعل الخلائق فى عل لل إلا مقدارما عس هذا التصفور منقاره 
قال فر يفْجأ موسى إذ عمد الخضر” الى قلثورم رق السةينة » فقال له موسى : قوم كماونا بغير كول عمدت الى 
سفيللهم فخر قبا لتغر ف" أهلهاء لقد جئت الآية . فانطقاء اذا ها بثلام لصب هم الثدان » فأخذ الخذر” 
برأسه فقطمة”» قال له موسى : أَفيَتَ فا رَكية بمير نفس ؟ لقد جئت شيئاً نسكرأ قال ألم أقل لك انك ان 
تستطيم ممى” صَبرا ‏ الى قوله ‏ فأبوا أن يضيّفوها » فوجدا فيها جدارا بريد أن ينقض" ؛ فقال ببدِو هكذا 
فأقامه » فقال كه موسى : انا دخلنا هذه القرية ض 0 نولم يطعمونا ؛ لو شيت لاذت عليه أجرا . قال هذا 


فراق” بيني وبينك » سأنبتك” ب#أديل مالم تسَظِم عليه صبرا . فقال رسول الله يي : ودذنا أن موسى صر 
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ىا علينا من أميهما ٠‏ قال وكان ابن" عباس يقرأ : وكان أمامهم “لاك يأخذ” كل" سقينة صالمة غصبًا » 
وأما الغلام” فكان كافرا » 

قوله ( باب فلما جاوزا قل لفتاه آننا غداء نا الى قوله ‏ قصصا ) ساق فيه قصة مومى عن قتبية عن سفيان » 
وقد نبهت على ما فيه من فائدة زائدة لى الذى قبله . وقوله عن عرو بن ديئار تقدم قبل دياب من رواية الميدى . 
عن سفيان حدثنا عبرو بن ديئار ٠‏ ودوى الترمذى هن طريق على بن المدينى قال : <ججت حجة و ايس لى همة 
إلا أن أسمع من سفيان الخر فى هذا الحديث » حى سمعته يول : ححمدثنا عرو وكان قبل ذلك يقوله بالعمئة . قوله 
( ينقض ينقاض "ا ينقاض السن ) ذا لابى ذر واغيره « الثىء » بمعجمة وحّانية » وهو قول ألى عبيدة قال فى 
قوله ( بريد أن ينقض ) أى يق.ع » يقال انقضت الدار اذا انهدمت ؛ قال : وقرأه قوم ينقاض أى ينقلع من 
أصله كةولك انقاضت السن اذا انقَلمت من أصلبا ٠‏ وهذا يويد رواية أنى ذرء وقراءة ياةقاض مروية عن 
الزهرى . واختلف فى ضادها فقيل بالتديديوزن تحمار وهوأ بلغ من ينض » وينقض بوزن يفعل من !أقخاض 
الطائر إذا سقط الى الأرض » وقيل بالتخفيف وعليه يتطبق الممى الذى ذكره أنو عبيدة . وعن عبلى أنه قرأ 
« ينقاص » بالمبملة ؛ وقال ابن خالوبه : يقولون انقاصت السن اذا افثدقت طولا » وقيل اذا تصدعت كيف كان . 
وقال ابن فارس : قل مءثاه كالذى بالمعجءة وقيل الثشق طولا. وقال ابن دريد انقاض بالمءجمة انكسر » و بالمبءلة 
اتصدع .وقرآأ الاعش تيما لابن مسعود د يريد اينقض » بكر اللام وضم التحرًا أة ولاح القاف وضف.ف الضاد 
من النقض ٠‏ قوأه ( نكرا داهية ) كذا فيه » والذى عند أبى عبيدة فى قوله ( اقد جثت شيا إم! ) داهية » 
وذكرا أى عظيا . واختلف فى أيوما أبلغ فقيل [مس! أ بلغ من ذكرا لآنه تالها بسبب الخرق الذى يغضى إلى هلاك 
عدة أنفس وتلك بسبب نفس واحدة . وقيل ذكرا أباخ انكو ن الضرر فيبها ناجز! مخلاف [مرا (-كون ااضرر فما 
موقا ٠‏ ويؤ يد ذلك أنه قال فى تكرا ١‏ ألم أقل لك ) وم يقابا فى [سا . قوله ( لتخذت واتخذت واحد) هو قول 


أن عبملة 8 ووقع ف رواية ملم عن عرو بن ند عن سيان ف هذا المديثك : أن اانى 0 قرأها اتذذت وهى 


قراءة أنى عمرو » ورواية غيره لانخذت . قوله (رحا من الرحم وى أشد ميالغة من الرحمة ويظن أنه دن الر<م » 
وتدعى مك1 أم رجحم أى الرحمة تنزل مها ) هو ون كلام أبى عبيلة » ووقع عنده مفرقا » وقد تقدم ف الحديثك الذى 
قبله » وحاصل كلامه أن رحما من الرحم التى هى القرابة » وهى أمغ من الرحمة التى هى رقة القلب انها نستلزمها غالبا 
من غير عكس »وقرله « ريظن » ميق للجوول ؛ وقوله « مششّق من الرحة » أى التى اشتق مئها الرحيم » وقوله «أم 
رحم » إعنم الراء والسكون وذلك لتنزل الرحمة ا 2 قفيه ثقوبة ا اختاره من أن الرحم من القرابة لا من الرقة 

قوله ( باب قوله تعالى : قال أرأيت إذ أوينا إلى الصخرة ال ) ثيتت هذه الترجمة لآلى ذر » وذكر فيه قصة هو مى 
والخضر عن قَدَدِبةَ عن سفيان بن عمفنة » وقد تقدمت عن عيد ألله بن مد عن سفيان بن عمدئة قكتاب العلم وقوله 
فى آخرها 0 قال رسول ألله ل وددناأ أن «وتى صال حدى بص ألله عايئا من أرهها < تقدم ف العلم بلفظ 0 دحم 
الله مومى اوذدنا لو صيبر » وتقدم فى أحاديت الأنبياء عن على بن عبد الله بن المديى عن سفيان كرواية قتيية » 
لكن قال بعدها 2 قال سفيان قال رءدول ألله 2 دحم الله دو مي المع فهذا يحتمل أن 51 ن هذه الزيادة وهرى 
ددحم الله مو » لم تكن عند ابن عبينة يبهذا الاسناد؛ و لكدنه أرسلبا . وحمل أن يكون على سرفه منه مم تين 
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مية بائباتها وسة محذفما زهو اولى ) فد أخرجه - عن [حق بن راهويه وعمرو بن حمق الناقبواين أ فى خمر 
وعبيد الله بن سعيد والترمذى عن .ابن أبىعر والنسانى عن ابن أنى حمر كلهم عن سفيان بلفظ« يزحم الله موسى اله 
متصلا بالخر . وأخرجه مسلمن طريق رقبة عن أبى [تحق عن سعيد بن جبير بزيادة وافظه و ولو صير لرأى النجب» 
وكان إذا ذكر أحدا من الانبياء بدأ بنفسه « رخة الله علينا وعلى أخى كذا » واخرجه الترمذى والنساى من طريق. 
حمزة الزيات عن أَبى إحق مختصرا , وأبو داود من هذا الوجه مطولاء و لفظه ٠‏ وكان إذا ذعا بدأ بنفسه وتال ورححة 
الله عليئا وعلى مومى , . وقد ترجم المصذف فى الدعوات من خخص أخاه بالدعاء دون نفسه وذكر فيه عدة أحاذيث » 
وكأنه أشار إلى أن هذه الزبادة وهى « كان إذا ذكر أحدا من الأندياء بدأ بنفسه , لم تثدت عنده » وقد سل أبو 
جاتم الراذى عن زيادة وفعت فى قمة مومسى والخؤضر من روانة ان إنحق هذه عن سعيد بن جبير وهى قوله فى صفة 
أهل القرية , أتها أهل قرية لاما فطافا فى الجالس , فأذكرها وقال : هى مدرجة ف البر ء فقد «قال وهذه الزيادة 
مدرجة فيه أيما ؛ والحفوظ روابة ان عيينة المذكورة . والله أعلم 
ه - باسيب ( ذل هل لاجم بالأخسر ين" أعمالا ) 

- وَرعئ عمد بن بار حدثها تمد بن جمر حدثذا شعبة عن عرو عن مصمبر قال « سألت" ألبى 
( قل هل لتباسم بالأخسر بن أعرالذة )© #” المرورية ؟ قال: لا م المبود” والنصارى ء أما المرود فكذبوا 
يدا بَْهِ » وأءا النصارى كقروا بالجنة وقالوا لا طعام فيها ولا شراب» والحرورية الذبن ينقضون عمد ال من 
بعد ميثاقه » وكان 27 يسميهم الفاسقين ». 

قوله ( باب قل هل لبتم بالأخسرين أعمالا ) ذ ر فيه حديث مصعب إن سعل « سأات أبى ب يعنى سعد بن 
أبى وقاص ‏ عن هذه الآبة, وهذا الحديث رواء جماءة من أهل الكرفة عن مصعب بن سمد بأ لفاظ مختافة نفيه على 
ما نبسر مما » ووقع فى رواية يزيد بن هارون عن شعبة بوذا الاسناد عند النسائى د سأل رجل أبى » كأن الراوى 
نسى أمم السائل فأسهمة , وقد تبين من رواية غيره أن مصعب راوى الحديث . قَولهِ (ثم الحرورية ) ؟ بفتح المهملة 
وضم الراء نسبة إلى حروراء ومى القرية النىكان ابتداء خروج الوادج على على منها » ولابن مردوءة من طريق 
حصين بن مصءب « لما رجت الحرورية فأت لأنى : أؤلاء الذين أنزل الله فيهم » ؟ وله من طريق القاسم بن أبى 
بذة عن أبى الطفول عن على فى هذه الاية قال « أظن أن بعضهم الحرورية , وللحاكم من وجه آخر عن أب الطفيل 
قال « قال على منهم أصاب النهروان » وذلك قبل أن خرجو! . وأصله عند عبد الرزاق بلفظ ٠‏ قام ابن الكواء إلى 
على تقال :مأ الأخسرين أعرالا ؟ تال : ويلك ,2 نهم أهل حروراء : واعل هذا هو السبب ف سوال مصءب أباه 
عن ذلك » وليس الذى قاله على بوميد , لأن الامظ ينئاوله وإنكان السبب مخصوصا . قله ( قال : لاثم اليهود 
والنصارى ) وللحام ه قال : لاء أولئك أصماب الصوامع ٠‏ ولابن أبى حاتم من طريق هلال بن يساف عن «صعب. 
« مم أحواب الصوامع » وله من طريق أنى خميصة بمتح المعجمة و با لصاد المهملة واسمه عد الله بن قيس قال « ثم 
الرهيان الذن حدسوا أنة.هم فى السوادى » قله ( وأما الاصادى كفروا بالجئة وقالوا ليس فا طعام ولا شراب) 

م - 4م ج فر » نس البارى 
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في دواية ابن أفى حاتم من طريق عمرو بن مرة عن «صعب قال د هم عياد النصارى قالوا : ليس فى الجنة طمام ولا 
شراب » . قله ( والحرورية الذين ينتقضون ا ) فى رواية النساتى « والحرورية الذين قال الله و قطعون ما أ 
الله به أن يوصل ‏ الى - الفاسةين ) قال بزيد : هكذا حفظت . قلت : وهو غلط ءنه أو ممن حفظه عنه » وكذا 
وقع عند ابن مردويه «أولئك م الفاسةونء وااصو اب د الخاسرون » ووقع على اأصواب كذلك فى رواية الحا 3 : 
قوله ( وكان سعد يسميهم الفاسقين ) لعل هذا السبب ف الغلط المذكور , وق رواية للحاكم ١‏ الوارج قوم زاغوا 
فأذاغ الله قلوبهم » وهذه الآية هى الى آخرها الفاسقين فلمل الاختصار اقتضى ذلك الغاط » وكأن سعدا ذحكر 
الأبدين مما الى فى البقرة والتى فى الصف ٠‏ وقد روى ابن مردوبه من طريق أبى عون عن مصعب قال « أظر دجل 
من الوارج الى سعد فقال : هذا من أئمة الكفر » فقال له سءد : كذبت » أذا قائلت أ"مة الكفر . فقال له آخر : 
هذا من الاخسرين أعمالا » فقال له سعد : كذابت » أو امك الذين كفروا بآيات ريهم الآية » قال ابن الجوزى : 
وجه خسراتهم أنهم تعبدوا على غير أصل ؛ فابتتدعوا : عفسروا الأعمار والاعبال 
5 - بإسيب ( أولئك الذين كفروا بآيات رمهم ولقائه “فيمك أعالم) الأية 

١‏ - رشن| عمل ن عبد الله حدثنا سعيد بن ألى مربم أخبرنا المميرة قال حدثنى أبو الز*ناده عن 
الأعرج عن أبى هريرة رغى الله عنه عن رسول الله مَك قال « إنه ليأتى الرجل الدظلم” السمين يوم القيامق 
لا بز ن عند الل جناح بموضة . وقال : اأرهوا ((فلا 0 هم يوم القيامة. وَزنا) . وعن يح بن بكير عن الفيرة 
ابن عبد الرحمن عن ألى الز ناد . . مثله » 

قوله ( باب ( أوائك الذين كفروا يآيات دجم ولقائه) الآية ) تقدم من حديث سعد بن أنى وقاص فى الذى 
قبله بيان أنما نزلت فى الأخسرين أعمالا . قَولْه ( حدئنا جمد بن عبد اله ) هو الذهلى نسبة إلى جد بيه » وقوله 
حدثا سعيد بن أبى مريم » هو شيخ البخارى أ كثر عنه فى هذا الكتاب , وربما حدث عله بواسطةكا هنا . قله 
( الرجل العظبم السمين ) فى رواية ابن مردويه من وجه آخر عن أَبى هريرة « الطويل العظيم الآ كول الشروب» . 
قله ( دقال : اقرءوا فلا نيم لحم يوم القيامة وزنا ) الفائل حتمل أن يكون الصحانفى » أو هو مرفوع من بقبية 
الحديث . وله ( وعن بحى بن بكير ) هو معطوف على سعيد بن أنى مسيم ء والتقدير حدئنا #د بن عبد الله عن 
شعبيد بن ألى مسيم وعن بحى بن بكير ؛ بهذا جزم أبو مسهود , وبح بن بكير هو ابن عبد الله بن بكير » نسب 
لجده » وهو من شيوخ البخارى أيضا ؛ ودما ادخل بينهما واسطة كبذا ٠‏ وجوز غير أنى مسعود أن تكون طريق 
حى هذه معلقة » وقد وصلها مس عن مد بن [سحق الصغاقى عنه 


6 - ( مكرييص ) 
قال ابن عباس : أبصصر* مم وأسهم' اله يقولء وم ايوم لا إسدءون ولا ببعيرون (١‏ فى ضلال مبين ) 


عنى قوله (أسيسع مهم وأبي) السكفار” بوءئذ أسمم فى وأبصيٌه . (لأربمتك) : لأشعمتك .و (ركيا) : 


سورة كبيعص فك 
الاك 
منظرا . وقال ان عيبن ورم أز) ازعم إلى المعاصى إزعاجا . وقال مجاهد (إذا » : عوجا . قال ابن 
عباس < ورداً ) : فطاشا . ١‏ أثان) م : مالا (٠‏ إدا م قولا عظها . (ر ركز 6 : صونًا . ( غيا ) : 
را . ( بكي 6جاعة بال : 2 صِليًا ) صلى يصل 5 2 ديا © واليادى واحد : ملسا 
وله ) سم الله الرءن الرحيم - سورة كإبءعص ( سقطت البسملة لغير أنى ذر » وهى له بعد الترجمة . ودوى 
الحم من طريق عظاء بن السائب عن سعيد بن جبيد عن أبن عباس قال « السكاف منكريم , والماء من هادى » 
والياء من حكيم » والعين من علبم » والصاد من صادق » ومن وجه آخر عن سعيد نحوه الكن قال « مين » بدل 
كيم ؛ و «عزيز» بدل عليم ٠‏ وللطبرى من وجه آخر عن ميد نحوه لكن قال « الكاف من كبير » وروى 
الطبرى من ماريق على بن أبى طلحة عن أبن عباس قال « كبيعص قسم أفسم الله به ؛ وهو من أسمائه » ومنطريق 
فاطمة بن على فالت « كان على يقول : يا كبيعص اغفر لىء وقال عبد الرزاق عن معمر عن فدّادة : هى اسم من 
أسماء القران 5 قوله ( دوقال ابن عياس : أسمع بهم و أبضر الله يقوله » وثم ايوم لا يسمعون ولا يبه.رون فى ضلال 
مبين » يعنى قوله ١‏ أسمع بم وأبصر) الكفار يومئن أسمع ثىء وأبصره ) وصله ابن أبى اهم من طريق ابن 
جر يج عن عطاء عن ابن عباس ؛ وعند عيد الرزاق عن قتادة (أسمع مم وأبدر) د نوم القيامة . زاد الطرى 
من وجه آخر عن قتادة : هوا حبين لا يتفعيم السمع » وأبصروا حين لايافعهم البصر . فيه ( لأرجمنك 
لآشتمنك ) وصله ابن أبى حاتم باسناد الذى قبله » ومن وجه آخر عن ابن عباس قآل : الرجم الكلام ٠‏ قوأه 
( ودثيا منظرا ) وض له الطبرى من طريق على بن أبى طلحة غن ابن عباس به » ولابن ألى حاتم من طريق أبى 
ظببان عن ابن عياس قال : الاثاث المتاع » والرى الماظر . ومن طريق أبى رذين قال : الثياب ٠‏ ومن طريق 
الحسن البصرى قال : الصور . وس أتى مثله عن قتادة . قوله ( وقال أبو وائل الح ) تقدم فى أحاديث الآنبياء . قوله 
( وقال ابن عييئة 0 تؤزم أزا 4 تزعع,م الى المداصى إزعاجا ) حكذا هو فى ١‏ تفسير ابن عييزة » ومثله عند 
عيد الرزاق » وذكره عيد إن مسد عن جمرو بن سعد وهو أبو دأود المفرى عن سف.ان وهو الأورى قال : 
تغرجم إغراء . ومثله عند ابن أى حاتم عن على بن أبى طلحة عن ابن عباس » ومن طريق السدى : آطغيهم طذييانا 
قوله ( وقال مجاهد : إدا عوجا ) سقط هذا من رواية أبى ذر » وقد وصله الفريانى من طر يق ابن أبى نجيح عن 
عاهد مثله , قله (وقال ابن عراس : وردا عطاما ( تقدم دم الماق 1 توإه ) 00 ( مالاء وصله ابن أبى حاتم 
من طر بق على بن ألى طلحة عنه » وقالعيد الرزاق عن معمر عن قنّادة ١‏ أحسن أثاما ودئيا 6 قال : أكثر أموالا 
وأحسن ضودا . قوله (ادا قولاءظيا) وصله ابن أبى حاتم من طريق على بن أبى طادة عن ابن عباس ٠‏ قوله (غيا 
خسرانا ) ثبت لغير أى ذر» وقد وصله الطرى من طر بق على بن ألى طلحة عن ابن عباس ؛ فقال ابن مسغود : الغى 
وادفى جرم بعيد القعر » أخرجه الماك والطبرى . ومن طريق عبد الله بن عرى بن العاض مله » ومن طريق أبى 
أمامة مس فوعا مثله وأتم منسه ' وله (دكزا صوثا ) وصله ان أبى حاتم من مار يق على بن ألى طلحة عن أبن عياس 2 
وعند غيد الرزاق عن قتادة م”-له , وقال الطبرى : الركيز فىكلام العرب الصوت الخنى . قولْه ( قال غيره بكيا جماعة 
باك ) هو قول أبى عبيدة » وتعقب بأن قياس جمع باك بكأة مل قاض وقضاة ٠‏ وأجاب الطبرى بأن أصله بكوا 


8 0 - كناب التفسير 
الواى الثفيلة مل قاعد وتعود ففلبت الواو ياء ليما بعد كسرة » وقيل هو مصدر على وزن فمول مثل جمس 
جلوسا ‏ ثم قال: يحوز أن يكرن المراد بالبكى نفس البكاء . ثم أسئد عن عمر أنه قرأ هذه الآبة فسجد ثم قال : 
ونحك هذا السجود فان البكاء ؟كذا قال » وكلام عمر يحتمل أن بريد اجماعة أيضا أى اين القوم البى . قوله (صليا 
صل يصل ) هو قول أب عبيدة وزاد ا ا ا ٠‏ قوله ( نديا والنادى 
واحد مجلسا ) قال عبد الرزاق عن معمر عن أتادة فى قوله وأ حسن نديا) قال : : مجاسا ء وقال أبو عبيدة فى قوله 
( وأحدن نديا م : أى مجاسا » والندى والنادى واحد واجمع أندية ٠‏ وقيل أخذ من الندى وهو الكرم لان 
الكرماء يمتتمعون فيه , ثم أطلق على كل مجلس . وقال ابن [عق فى « السيرة , فى قوله تعالى (فليدع نادية) النادى 
امجاس » ويطلق على الجلساء . قوله ( وقال مجادد : فليمدد فايدعه ) هو بفتّح الدال وسكون العين ٠‏ وصله الفريابى 
بلفظ ١‏ فليدعه الله فى طغيانه » أى وله إلى مدة » وهو بلفظ الأمى والمراد به الإخبار . وروى ابن أبى حاتم من 
طرق سحيب بن ألى ثابت قال فى حرف أبى بن كعب « قل من كان فى الضلالة , فان الله يزيده ضلالة 


ا ل وزثلها عمر” بن حفص بن غياث حدما ألى حدثنا الأعمش” حثنا أبو صالح عن أبى سعيك 
2 ,. 5 م ٍِ 85 
الندرى رض الله عنه قال قال رسول الل وك « بوت بالموت كريئة كبش أمكلح , فيناوى مناد : يا أهل المنة 
- ءُ - 1 -_ 5 35 9 ب . 3 
ديشر ُبون وينارون»؛ فيقول : هل "ثمرفون هذا ؟ فيقواون : نعم ' هذا للوت . وكلهم قد رأه ٠‏ م ينادى : 
0 وده 0 0 له 035 0 ٠‏ 0 0 5 َّ 4 58 

يااهل النار »؛ فلوسس نبول وينظرون » نيقول هل تعرفون ها ؟ فيكولون * نعم , هذا الوت ٠‏ وكام قد رأه . 
7 ب © إلى ” 5 7 ع م م يلي . ه ومع ٠.‏ م 
فيد بم .م يقول نيا أهل الجنةء خلود نلا.وت . وياأهل أآثار ؛ خلود ذلا موت . بم قرأ ( وأنظرهم يوم 
5 2 - 
المسرة إذ قغذى الأمى” وهم فى غئلة ‏ وهؤلاء فى غفلة أهل الدنيا ‏ وهم لايؤمنون 6 

قوله ( باب قوله عز وجل وأنذرمم يوم الحسرة ) ذكر فيه حديث أنى سعيد فى ذيبح الموت » وسيأنى فى الرقاق 
مشروحا 0 وقرله فيه , فيشرئبون » ,عءجمة وراء مذتوحة ثم همزة مكدورة ثم موحدة ثقيلة مضمومة أى عدون 
أعنافهم بنفارون ٠‏ وةوله 5 د أماح « قال أ _ و ى الح-كة فى ذاك أن مع بين ص4 ى أهسل الجئة والئار السواد 
والبياض : وله (ثمقرأ وأنذرم ) فى روانة ماهيك إن #اصور عن أبى معاوية عن الاش فى آخر الحديث ثم 
قرأ رسول 51 لد ٠‏ فيستفاد منه الثفاء الإدراج . . وللترمذى من وجه آخخر عن الأعمش فى أرل الحديث دقر 
دسول الله يللع : وأنذرم بوم الحسرة » فقال : يؤتى بالموت ال » 

؟ - باسيب (ر وما درل الا.امس ربك 6 

فرغ م وشا و ديم كنا ع بنذ قال عدت 5 أفىعن سءيك 0 جبير عق ان غيامن رضى ا 

عنه قال « قال رسول الل يق لجبديل : ماك أن تزورنا أ كثر مما نزو ران ؟ قتزلت (روما نتنرن الا بأمى 


الحديث لعب - ابرع احرج 


ربك له ما بن" أيديدا وما مدنا 4 6 
قوله ( باب قوله : مما نتنزل إلا بامى ربك » له ما بين أيدينا وما خلفنا وما بين ذلك ) قال عبد الرزاق عن 
معدر ون قنَادة م« مابين أبدينا إلا خرة ؛ وما خياهنا الديا وما بين ذلك ما بين النفختدين » ٠‏ قوله ( قال أانىي 2 
ريل م نمك أن تزورنا) دوى الطبرى من طريق الءوفى وابن مس دونه من طر بق سماك بن درب عن سعيد إن 
جبير كلاهمأ عن ان عياس قال 0 أحديس ريل عن النى عل » رزرى عيد بن ميلك وابن أبى حاتم من طريوق 
عكرمة قال م أبطأ جربل ف الأزول أراءين يوما ء فقال له النى يلقع : ياجبريل مائزات حت اشتقت اليك » قال : أنا 
كنت أشوق اليك , ولكنى مأمور ٠‏ وأوحى الله إلى جبريل قل له ( ومانتنزل الا بأم ربك ) ودوى ابن 
مردوبه فى سبب ذلك من طريق زياد الؤيرى عن أنس قال د سل الثى يلقع أى البقاع أحب إلى الله وأنها أبفض 
الى الله ؟ قال : ما أدرى ُْ أسأل فؤزل جر يل وكان قد أبطأ عليه « المددث . وعدا ابن إن من وجه آخر عن 
١ن‏ عباس ١‏ ان قريثا اا -ألوا غن أواب الكيف فكك النى يلقع خمس عثشيرة أيلة لا سحدث الله له فى ذلك وحيا 2 
فا نزل جيريل قال له : 'إطأت . فذكره . وح أرن التين الداودى فى هذا الموضع كلاما فى استّدكال نزول الوحى 
ف القضابا الحادثة 0 مع أن القرآن ققدم . وجوا به واضح 0 أتقداغل به هنا 3 دكن ألممى 4 فىكتاب التوحيد 5 
الله عباده يما أوجب عاييم أو حرم ٠‏ وحمل أن يكون المراد ما هو أعم من ذلك غند من مجيز حمل اللفظ على 
عع ماه 
+ - بإسسبب ( أ أيت الذى كفر بآيائئنا وقال لاوكين مالا ووّادا © 
يضفت - وش الجيدى حدثنا سفيان” عن الأعش عن أبى الضحى من #سروق وال زا ع ا 
قال : جئت” الماص بن وائل السهمى" أنقاضاء حَقا لى عندّ. ‏ فقال : لا أعطيك” حى تكفر محمد عله . قلت" 
لاءحى عوت ثم نبِمَك . قال : والى أيت” م مبعوث ؟ قلت" : نعم ٠‏ قال : إن" لى هناك مالا وان 
أنضيك ( عات هله الأية ) أنرأبت الذى كفر باياتذا وقال 0 ماللا ووأدا) ٠‏ رواه الثورى وشعبة 
وحص وأبو معاوية ووكيم”' عن الأممش 
قوله ) باب قوله أفرأيت الذى كفر بأيائنا وتال لآوتين مالا وولدا ( قراءة الا كير بفتحيين » والكرفيين 
سوى عادم بإضم ثم سكون ٠‏ قال الطبرى : اعلهم أرادوا التفرقة بين الواحد واجمع ٠‏ لكن قراءة الفتم أشمل وهى 
أب إلى . قوله ( عن الاش عن أنى الضحى ) ذا رواه إشر بن موسى وغير واحد عن الجيدى » وأخرجه ابن 
مردره من وجسه آخر عن الخيودى ذا الاسناد فال وعن أبى وائل « بدل أبى الضحى والاول أصوب 6 
وشذ حاد بن شعيب فقال أيضا عن الأعش عن أنى وائل ٠‏ وأخرجه أبن مردو يه أيضا. قوله ) جِدّت العاص 
إن وائل السوهى ( هو والد عرو بن العاص الصدافى المشبود وكان له قدر فى الجاهلية وم وفق للاسلام ؛ 
قال ابن الكلى :كان من كام قر يش ٠‏ وقد تقدم فى ترجمة عر بن الخطاب أنه أجار عمر بن الخطاب حين أسل, 


ع مه د كئاب التفسير 


لك وله ؟ فرد المشركين عنه » وكان موته »كه قيل الحجرة » وهو أحاد المستبزمين . قال عبد الله بن عمرو : 
سمعت ألى يقول : عاش أبى خمسا و'مانين » وانه ليركب ارا الى الطائف فيمشى عنه أ كثر مما بركب » ويقال 
أن حماره رماه عل شوكة أصابت رجله قافن فات منها : قوله ) أتقاضاء حقا لى عنده ( بين فق الرواءة الى 
لعد هذه أنه أجره سمأ عيله أه ِ وقال فسا 1 حت لكل 6 وهو بفتم القاف وميكون الحا نية بعدهأ عون وهو 
الحداد » ولاحمد من وجه آخر عن الآاعمش د فاجتمعت لى عند العاص بن وائل درام » . قوله (فقات لا ) أى 
لا أكفر. قوله (<تى تموت ثم تبءث) مفهومه أنه يكفر حينةد الكنه لم برد ذلك لآن الكفر حيائذ لا يتصورء 
فكأنه قال لا أكفر أيدا . والاسكةة فى أعريره بالبعث تعيير العاص بأنه لا يؤمن به » وبهذا التقرير يندفع إيراد 
من استشكل قوله هذا فقال : علق الكفر ومن علق الكفر كفر » وأجاب بأنه خاطب العاص با إعتقده فعاق 
على مأ يستحيل بزحمه » والتقرير الاول يننى عن هذا الجواب . قوله ( فأقضيك , فزلت ) زاد ابن مردويه من 
وجه آخر عن الأعش «١‏ فذكرت ذلك لرسول اله يِل زات ٠»‏ قوله (دداه الثورى وشعبة وحفص وأبو معاوية 
ووكيع عن الأعمش ( أما رواءة الثورى فوصلبا بعد هذا ٠‏ وكذا درابة شعبة و وكيع ؛ وأما رواية حفص.وهو 
ابن غياث فوصاءا فى الإجارة , وأما رواية أنى معاوية فوصلبا أحمد قال د حدثنا أبو معاوية حدثئنا الاعش به 
فيه قال فانى إذا مت ثم بعت جثانى ولى ثم مال وواد فأعطيك » فأنزل الله : أفرايت الذى كفر رآياتنا الى 
قوله ‏ ويأئينا فردا » وأخرجه مس والترمذى واانسائى من رواية أنى معاوية 
5 - بإسسيت (أطلم النيب أم اتخذ عند الرحئن عبدا © قال : مواقا 

الع لس رشن مدا نْ 5-3 خرن سفيان” عن الاعش عن أى الضيحجى عرى كسروق عن 
حَبَابِ قال وكنت” قيناً بمكة فعمات' لماصى بن وائل, السهمى" سيا » فجت" أتقاضام » فقال : لا أعطيك” حى 
نكفر يبحمل 2 .قات لاا كفر جيك وك 1 يدك 8 م ميك ٠‏ قال : إذا أماتى ات 3 شق ولى 
مال وواد » فأنزل الله (أفرأيت الذى كفر بايائنا وقال : لوكين مالا وولذا . طلم لذب »أم اند عند الر من 
عبذا ) قال : موثقا . لم يقل الأشجعى عن سفيان «سيثاً » ولا « مَومتا » 


له (.باب أطلع الذيب أم اتخذ عند الرحمن عبدا . قال موقا ) سقط قوله ( موثتما ) من وواية أبى ذد , 
وساق المؤاف الحديث من رواية الثورى وقال فى آخره « أم اتن عند الرحمن.عبدا ؛ قال : موا » وكيذ! أخرجه 
ابن أبى حاتم عن أبيه عن مد ب نكثير شيخ البخادى فيه . قله (لم يقل الى عن سفيان سيفا ولا موثنا ) 
هو كذلك فى 7:فسير الأورى رواية الام عنه 

6 - بإصصيست ( كلا سنكتب مايقول » ولد* له من المذاب م615 


0 9 5 - 5 0 عر 
لكت سد 7 إبشر بن <الئر حه" ثنا تمد بن جطذر عن شعبة عن سلهان” ممت أبا الضبتى تحدكث عن 


الحديث م7 ب و47 الخرةه 


مسروقا عن خاب قال ه كنت قينا فى الجاهلية و كان لى دن على الماص بن و ائل » قال فأناه يتقاضام » 

ققال : لا أمطيك حتى تك - محمد يبيج فقال : والله لا كف” حى مَك 26 9 0 . قال : فذارفى حى 
اه - ُ : 8 1 

أموتن م أبث ؛فسوف أوت مالا وولداً تأقضيك , فئزات هذه الآبة ل( أفرأيت الذى كفر بآياتدا وقال : 


لأوتينَ مالا ووَآذا 6 
وله ( بابكلا سكب مايقول وتمد له من العذاب مدا ) ساق فيه الحديث المذ كور من رواية شغية ععرن ‏ 
الاعش 


* - باسيبت قواء عر وجل" در نه ما يقولة ورأئينا فردام 
وقال ان عباس ( الجبال مَدَا) : ب 

- مرش بحبى حدئنا وكيع عن الأعش عن ألى الضحى عن مسروق دعن عياب قال :كفت 
رجلا آقيناً » وكان لى على العاص بن و ادل دن » فأتييّه أثقاضاه . فقال لى : :لا أفضيك حى تكفر بمحمد » قال 
قلت" ان أ كفر به حنى تموت نم ترمث . قال : وإنى لمبموثُ من بعد اموت ؟ فسوف أقييكَ إذا رجت" إلى مال 
وود . قال فزت ( أفرايت الذى كفر بآياتئنا وقال لآوتيّنة مالا وولدا . أطلم الغيب” أم اتضذ عند الرعن 
عبدا » كلا سنكتب ما يقول' وعد له. من المذاب م ا» وير هه مايقول ويأتينا فردا ع( . 

قوله ( باب وئرئه مايقول ويأتينا فردا ) ساق فيه الحديث الاذكور من رواية وكيع وسياقه أتم كسياق أبى 
معاوية » وحى شيخه هو ابن مومى » ويؤخند من هذا السياق الجواب عن إيراد المصنف الأرات المذكورة فى هذه 
الآبواب مع أن القصة واحدة » فكأنه أشار إلى أنهاكلها نزلت فى هذه القصة بدليل هذه الرواية وما وافةم! . قوله 
فى الترجمة ( وقال اين عباس : هدا هدما) وصله ابن أبى حاتم من طريق على بن أبى طلحة عنه 

6 طللةه 

قال ائ” جُبير : بالنبطية طه يا رجل ٠‏ قال" كط مالم ينطق حرف أو فيه ممتمة أو الأنأة أفبى عندة . 
(أذر ى ظهرى. (تيسحم) كم 2 لى) ) تأنيث ك الأمثل » يقول : بد م » يقال : عذالئلي خذ 
الأمثل . ( م2 انوا صَمًا) يقال : هل أنيت الصف اليوم ؟ يعنى للصلى الذى يصلى فيه ٠٠<تأوجس)‏ أخعر خوك 
فذهوت الواو من (خيفة ) اسكسرق الحام . زف جذرم) أى على جذو ع الدخل (٠‏ خَطبك) بالك ( _مشاس6) 
مصصدر ماه مساساً (١‏ لتكِ فته ) لتذريته ( قاعآ 6 يملوه الماء والصْصّف المبتوى من الأرض . وقال جاهد 
أوزار؟»] ثقالا رمن زينةر القوم ) حل اأذى استعاروا من آل فر عون وقنهرا فألقينها (ألق 4 صم 
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( فنسى ) موسى - هم يقولونه أخطأ الرب ١‏ 2 لا.رجم” المهم قولا) العجل . همسا : <سرة الأقدام ٠‏ ل( حشرت 
أععى ) عن حدّى لروةد كنت بصيراً 6 فى الدنيا. قال ابن عباس ( بقنَبس) ضلوا الطريق وكانوا شاتين » 
فقال : إن لم أجد عامها من مهدى الطريق ل بار توقدون . قال ابن عرينة : امتلي طريقة أعدلم ٠‏ وقال ابن" 
عباس هديا لايغار يضم من حسناته . ( عوجا ) وادياء ( ولا أمتا رابية ٠.‏ ( سيرمها ) : حالتها الأولى . 
( النهى» التق ١‏ ل ضنكا ) الشقاء . ( هوى) تت . ١‏ بالوادى المقدس) البارك (طوتى 6 ؛ اسم الوادى 
( مكنا ) بأمرنا . (رمكانا ى» منصف بيهم . ( بجسا) يابسا. (رعلى قدر) : على توعد . ١لا‏ نيا ): 
لا تضعفا . ( يفرط ) عقوبة 

وله ( سودة طهت سم الله الرحمن الر<بى ) قال عكرمة والضحاك بالنيطية أى طه يارجسل ) كيذا لآنى ذد 
والنسق ؛ ولغيرهما قال ابن جبير أى سعيد 1 فأما فول عكرمة فى ذلك فوصله ابن أبى حاتم من رواية <صين بن 
هبد الرحمن عن عكرمة فى قوله طه « أى طه يارجل » وأخرجه المام من وبه آخر عن عكرمة عن ابن عباس فى 
قوله طه « قال هو كسقولك ياحمد بالحبشية » وأما قول الضحاك فوصله الطرى من طريق قرة بن غالد عن الضحاك 
ان ماحم فى قوله طه « قال يارجل بالنبطية ء و أخرجه عبد بن حميد من وجه آخر قال : فال رجل من بنى مازن 
ميف على من القرآن شىء » فقال له الضحاك : ماطه ؟ قال : اسم من أسماء الله تعالى » قال : اهما هو بالنبطية يارجل 
وسيأأ فى اكلام على النبط فى سورة الر حمر . وآما قول سعيد بن جبير فرويناه فى « الجعديات » للبغوى ؛ وفى 
ه مدنف أبن أفى شيبة » من طريق سالم الافطس عنه مثل قول الضحاك ؛ وزاد الحارث فى مسئده من هذا الوجه 
فيه ان عياس ٠‏ وقال غبد الرزاق عن معمر عن الحسن وعن فتدادة ه قالافى قوله طه قال : يارج-ل » وعند عبد ن 
حيد عن الحسن وعطاء مثله , ومن طريق الربيع بن أنس فال « كان النى يِل إذا لى قام على رجل ورفع أخرى , 
فائزل الله تعصالى طه » أى طأ الارض » ولابن ممدويه من ححديث على تحوه بزيادة أن ذلك اطول قيام الليل , 
وقرأت يط الصدف فى هامش ندخته : بلغنا أن هوسى عليه السلام حين كله الله قام على أطراف أصابعه خوفا ؛ 
فقال الله عز وجل طه أى طن . وقال الخليل بن أحرد : من قرأ طه بفتح ثم سكون فعناه يارجل » وقد قيل [نما 
لذة عك » ومن قرأ بلفظ الحرفين فعناه اطمئن أوطأ الأرض . قلت : جاء عن ابن الكلى أنه لو قيل لمكى يارجل 
لم يحب حتى يقال له طه . وقرأ بفتح ثم سكون المسن وعكرمة . وهى اختيار ورش » وقد وجووها أيضا عل أنبا 
| فعل أمى من الوطء إما بقلب الممزة أافا أو بايد الها هاء » فيوافق ما جاء عن الربيع بن أأس فانه على قوله يكون قد 
أبدل الحمزة ألفا وم يحذفها فى الآمى أظرا إلى أصلباء لكن فى قراءة ورش حذف المفعول البتة » وعلى ما نقل 
الربيع بن أنس يكو ن المفعول هو الضمير وهو الآرض ؛ وإن لم يتقدم لها ذكر لما دل عليه الفعل » وعلى ما تقدم 
يكون اسما . وقد قبل إن طه من أسماء السورة يا قيل فى غيرها من المروف المقطمة . قولْهِ (وتال ماهد اق صنع , 
أزذرى : ظهرى © فسحتكم : ببلكم ) تقدم ذلك كله فى قصة موسى من أحاديث الآنبياء . وله ( المثلى : تأنيث 
الآمثل الح ) هو قول أبى عبيدة وقد تقدم شرح فى قصة مومى أيضا : وكذلك قوله ([ فأوجس فى نفسه خيفة) 


سورة طه رار 
دثوله إ فى جذرع النخل ) و١‏ خطبك ) و ١‏ مساس ) و١‏ لانسفنه فى الم نسقا ) وكله كلام ألى عبيدة . 
وله ( عأ يعلوه اذاء ؛ والصغفصف المستوى مر الارض) قال عيد الرزاق عن معمر عن قتادة : القاع 
السغصف اللآرض المستوبة » وقالالغراء : ااقاع ما انبسط من الآأرض ويكون فيه السراب تصف التهارء والصقصف 
الأملس الذى لانبات فيه . لله ( وقال مجاهد : أوزارا أثقالا ) ؟ات هذا لآبى ذر ؛ وهو عند الفريانى فن طريقه 
وله ( من زيئة القوم : الى الذى استءاروا من آل فرعون ) وهو الاثقال , وصله الفريانى أيضا 5 وقد تقدم فى 
أصة مرسى . وروى الحام من حبديث على قال « عمد السامرى إلى ماقدر عليه من الى فضريه يحلا » سم أاق القوضة 
فى جوفه فاذا هو ل له وار , الوديث ؛ وفيه د فعمد هومى الى العجل فوضع عليه المبارد على شفير الماء فا شرب 


من ذلك أحد من كان عبد العجل إلا اصفر وجبه » وروى النسائى فى الحديث الطوبل الذى يقال له حديث اافتون 
عن أبن عباس قال « لما توجه مومى لمات ربه خطب هارون بنى إسرائيل فقال : [نك خرجتم من مصر واقوم 
فرعون عندكم ودائع وعوارى ٠‏ وأنا أرى أن حفر حفيرة و نلق فيها ما كان عند من متاعهم فنحرقه » وكان 
السامرى من قوم يعبدون البقر وكان من جيران بنى إسرائيل فاحتمل معهم فرأى أثرا فاخذ منه قبضة فر ,ارون 
فقال له : ألا تلق ما فى يدك ؟ فقال : لا أاةءا حتى ندغو الله أن يكرن ما أريد» فدعا له فألقاها فقال : أريد أن 
يكون مجلا له جوف ضخور , قال ابن عباس ؛ ليس له روح »كانت الريح تدخل من دبره وتخرج من فيه فكان اوت 
من ذلك » فتفرق بنو [سرائيل عند ذلك فرقا » الحديث بطوله. قوله (فقذفتها ألفيتهاء أاق صنع » فنسى موسىثم 
يقولونه أخطأ الرب , لا برجع الهم قولا ؛ العجل ) تقدم كله فى قصة موسى . قله ( *مسا حس الاقدام ) وصله 
الطبرى من طرق ابن أنى نيح عن ماهد وعن قتادة قال «ه صوت الاقدام » أخرجه عبد الرزاق » وعن عكرمة 
قال م وطء الاقدام » أخرجه عبد بن حميد ؛ وقال أبو عبيدة فى قوله همسا فال: صونا خفما . وله (حشرتنى أعمى 
عن <جى » وقد كشت إصير! فى الدنيا ) وصله الفريابى من طريق جامد . قله ( وقال ابن عياس ببس ضاوا 
الطريق وكانوا شائين اخ ) وصله ابن عييئة من طريق هكرمة عنه وف آخره دأكسم بنار توقدون » ووقع فى رراءة 
أنى ذر تدفئون 1 قوله ) وقال ين عيينة : أمثلهم طريقة أعدهم ) كذا هرق« تفسير ابن عييلة » وفى دواية 
للطيرى عن سعيد بن جبير « أوفام عقلا , وفى أخرى عنه د أعليهم فى أتفسيم» ٠‏ قوله (وقال ابن عباس مما لا 
يظم فييضم من حستاته ) وصله ابن أبى حاتم من طر بق على بن أبى طلحة عن ابن عباس فى قوله (إ فلا خاف ظلا 
ولا هضما ) فال : لا ضاف ابن آدم بوم القيامة أن إظلم فيزاد فى سيامة ولا قم فينقص من حسناته ٠.‏ وعن قتادة 
عند عبد بن حميد مثله . لله (عوجا واديا , ولا أما رابية ) وصله ابن أنى حاتم أيضاعن ابن عباس» وقال أبو 
عبيدة : العوج بكسر أوله ما اعوج من المسايل والاودية , والآمت الانأناء » يقال مد حبله حتى ما ترك فيه أمتا. 
قوله ( ضنكا الشقاء ) وصله ابن أبى حاتم من طريق على بن ألى طلحة عن ابن عباس ؛ وللطبرى عن عكرمة مثله » 
ومن طريق قدس بن أبى حازم فى قوله ([ معيشة ضنكا ) قال : رزقا فى معصية ٠‏ وصيح ان حيان من حدبثك أنى 
هريرة مفوعا فى قوله (إ معيشة ضنكا ) قال : عذاب القبر » أورده من وجبين مطولا ومختصرا » وأخرجه سعيد 
ابن منصور والحام من حديث أفى سميد الخدرى موقوفا ومقوعا » والطيرانى من حديث ابن مسعود > ورجح 
الابرى هذا مستندا الى قوله فى آخر الآيات م ولمذاب الآخرة أشد وبق د فى تفسير الضئك أقوال أخرى : 

م - ودج بر © فج البارى 
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قمل الضيق وهذا أشبرها » ويقال إنها كلدة فارسية معئأها الضيق وأصلبا اليينك عمانأة فوقانية بدل الضاد عربت » 
وقيل الحرام , وقيل الكبيب الخبيث . قله (هوى شق ) وصله اين أبى حاتم من طريق على بن ألى طلحة أيضا . 
قوله (سيرتها : حالتها الآولى » وقوله اانه : التق ؛ بالوادى المقدس : المبارك : طوى : اسم الوادى ) تقدم كله فى 
هذا كله لأنى ذر » وقد تقدم فى قصة مومى أيضا . قوله ( يغرط : عقوبة ) قال أبو عبيدة » فى قوله ( أن يفرط 
علدنا ) قال , يقدم علينا بعقوبة » وكل متقدم أو متعجل فارط . قوله ( ولا تنيا : لا تضعفا ) وصله عبد بن حبيد 
من طريق قتادة مثله 0 ومن طربق اهد كذلك 2 ومن طريق أخرى ضعيفة عن مجادد ءن ابن عباس » وروى 
ان أفى حاتم من طريق على بن أنى طلحة عن ابن عباس ف قوله ١‏ لا تنيا ) لا تبطئا 
١‏ - سيب ( واصطتمتك لنفسى 6 

- رشنا الصّلت" ن تمد حد"ثنا تبدى بن ميدونر حد نا عد بن رسب ربن” عن ألى هريرة عن 
رسول اه يك آل م البق دم ومومعى » فقال موهءى لام 521 الذى شر شفيت” الداس” وأخرجتهم من 
الجبة ؟ قال له آذم : آنت الذى اصطفالك اله" برسالته ؛ واصائاك لنفسه » وأنرلَ وليك “ التوراة ؟ قال : نعم . 
قال : فوجدتها كتب على" قبل" أن فى ؟ قال : نمم .احج دم موسى » (٠‏ المأ ) : البحر 

وله ( باب واصطمتك لنفسى ) وقع فى روايةأبى أحد الجر جاق « واصطفيتك » وهو تصحيف »ء و املبا 
ذكرت على سبل التفسير ‏ وذكر فى الباب حديث أنى هريرة فى حاجة مومى وآدم علجما السلام وسيأق شرحه فى 
كاب القدر 
" - بإسسيبت ( ولقد أوحينا إلى موسي أن أمير بعبادى فاطيرب' لهم طريقا فى البحر ينس كلا ضاف ورك 

2 ل دس 5 1 5-5 0 5 لي - 
ولا مخشى فأتبتهم رفرعون” #نوده فشثرهم من الم ماغشيهوم ؛ وأضل فرعون قَومّه" وما مَدَى ) 

ا صَرث يعقوبُ بن إبراهي” حد نا روح حد ثنا شعبة حدثنا أبو بشر غن سميد بن جُبّبر عن 
ابن عباس رضى” الله عمه.ا قال « لما قرم رسول الله يكف اللدينة » والمبود نصوم عاشوراء ء فسألحم فقالوا : هذا 
اليوم الذى ظهر فيه موسى على فرعون م فقال النى يلقع : نحن" أولى عوسى منهم فصوموه » 

قوله ( باب ولقد أوحينا إلى موسى الح ) وقع عند غيد أنى ذر ه وأوحيئا الى موسى » وهو خلاف الثلاوة 
قوله ( الم البحر ) وصله ابن أفى حاتم من طريق أسباط بن فصر عن السدى وذ كر حذيث ابن عياس فى صيام 
عاشوراء » وقد سبق شر-ه فى ككتاب الصيام مستوق 

؟ّ - سيب زر فلا جنك من الجنة فنثى 4 
7 0007 لتبوة حد د كنا بوب" بن النجار عن يحى بن أبى كثير عن أبى سامة بن عبد الرحمن عن 


الحديث بوما/ا4 كر 


ألى هريرة ركى اخ ن النى' جَكيهِ قال « حا 3 اج" موسى أدم “قال له أنت الذى أخر جت” الناس من الجنة 
بذ نبك و أيهم . قال قال ادم : ياموسى أنت الذى اصملفاك الله برسالائم وبكلامه ؛ 0 أ كتبة 
العلل قبل أن عخاقنى » أو فدَرَهٌ على قبل أن عخلةنى ؟ قال رسول الل يكل : فج آذم موسى 

وله ) باب قوله فلا خرجتكما من الجنة فنشق ) ذكر فيه حديث ك أنى هربرة فى محاجة مومى 7 علمها السلام 
وسيأتى فى القدر إن شاء الله تعالى 

سد سورة الأنبياء ظ 
0 هه ل و اي ىا كن 1 0 .2-2 أ 

وا - ورشره) ممد بن بشار حد ثنا غندر حد ثنا شعبة عن ألى إسحاق قال سممت؛ عبد الر حمن بن 
يزيد عن عبد ا قال : بى إسرائهيل” 6 والسكيف ( 02 0 وله 2 والأنبياء ون" من التاق الأول 2 وهن" من 
تلادى ٠وقال‏ قُتادة : جُذاذا : قطعين" . وقال الحسن : فى فلك » مثل اللكة المخرّل » إسبحون : يد ورون ٠‏ 
قال ان عباس قشت : روعت ليل ٠.‏ ون و ٠‏ مم مي واحدة : قال 5 دن واحد . وقال 
عكرمة : حصب جهنم حما بالحبشة . وقال غيراه : أحسُوا نو" قمواء من أحسست . خامدين : هامدين ٠‏ حصيد 
مسةأصل » يقم على الواحد و الإثنين وابجيع . لا إستحينرون , لا يعيون ء ومنه "حسير » وحسرت لعيرى ٠‏ ميق : 
بعيد . الكسوا رلذةوا. صنعة البوس : النأروع ٠‏ تقطموا أمرهم: اختلفوا ٠‏ اللمسيس والحس والجرس والممس واحد 
وهو الصوت اعلنى . آذ ناك : أعلمناك » ادنك إذا أعلدته » تأنث وهو على سواء لم تدر . وقال تجاهد : لمللم 
سألون ل : تُفهمون . ارتضى رؤى . المائيل : الأصنام . السّجِل : الصحيفة 

قوله ( سورة الانبياء ‏ بم الله الرحمن الر<يم ) ذكر فيه حديث أبن مسعود قال : ببى إسرا ثيل كذا في-لهء 
'وزعم بعض الشراح أنه وثم وليس كذلك ول 0 وهر أن الأصل سورة بفى [سرائيل كنف المذاف 
وبق المضاف اليه على هيئنه »ثم وجدت ف دواءة الإسماعيلى « سمعت ابن مسعود يقول فى بى إسرائيل الح. وقد 
تقسدم شرحه مسدوق فى تفسير سبحان ٠‏ وزاد فى هذه الرواءة مالم بذ ه فى تلك » وحاصله أنه ذكر خمس سور 
متوالية » ومةتضى ذلك أنهى نزلن يمكة » لكن اختلف فى بعض آيات منين أما فى سبحان فةوله ([ومن قل مظلوما 
الآية ؛ وقوله ( وانكادوا ليستفرونك ‏ الى تحوبلا ) وقوله واو لقد آنينا مومى لسع آيات) الآة ؛ وقوله 
( دقل رب أدغلنى مدخل صدق 4 الآية وف الكرف قوله ( واصبر تفشك مع الذن بدعون دعم الأية 0 
وقيل من أوا إلى ( أحسن ملا ) وق ميم ل( وان من إلا واردها ) الآية ٠‏ وق طه / وسبح بحمد ربك 
قبل طلوع الشمس وقبل غروببا ) الاية , وف الانبياء ١‏ أفلا يرون أنا تأتى الأرض ننقصبا 6 الآية » قيل ى 
جميع ذلك إنه مدق ٠»‏ ولا بيت ثىء من ذلك ؛ واججهور على أن اجميع مكيات ؛ وشذ من قال خلاف ذلك . قله 
/ وال قتادة : جذاذا قطعرن ) وصله الطيرى من طر بق سعيد عن قتادة فى قوله 2 علوم جذاذا ع« أى قطعءا . 


إقرة 4 كتاب التفسير 


( تيه ) قرأ اجمرور ( جذاذا ) يضم اوله وهو اسم للثىء المكد ركالحطام فى الخطم , وقيل جمع جذاذة كزجاج 
وزجاجة » وقرأ الكسائى وابن حصن بكس أوله فقيل هو جمح جذيذ ككرام وكريم ٠‏ وفيها قرا آت أخرى فى 
أأواذ . قوله ( وقال الحسن : فى فلك مثل فا-كة المغزل ) وصله ابن عيبنة عن عهرو عن الحسن فى قوله ( وكل فى 
فلك يسبحون ) مثل فل المغزل . قوله ( يسبحون يدورون ) وصله ابن الملذد هن طزيق على بن أبى طلحة عن 
ابن عباس فى قوله لكل فى فلك يسبحون ) قال : بدورون وله . ومن طر بق مجاهد ( فى فلك ) كبية: حديدة 
الرحى ( إسبحون ) يحرون ٠‏ وقال الغراء قال يسبحون لان السباحة من أفعال الأدميين فذكرت بالنون مثل 
(واشمس والقير رايتهم لى ساجدين) . قوله (وقال ابن عباس : نفشت رعت ليلا) سقط + ليلاء لغير أوذر : 
وقد وصله ان أبى حاتم من طريق ابن جريح عن عطاء عن اين عباس بهذا وهو قول أهل اللنة : نفشت اذا رعت 
ليلا إلا داع ٠‏ وإذا دعت تبادا بلاراع قيل همات . قِوله (يصحبون يمنءون) وصله ابن المنذر من طريق على ين 
أبى طلحة عن أبن عباس فى قوله (١‏ ولام منا يصحبون 6 قال بمنعون . ومن وجه آخر منقطع عن ابن عياس 
« بمنعون » قال ينصرون » وهو قول ماهد رواه الطبرى . فلك ( أمتم أمة واحدة : دينكم دين واحد ) قال قتادة . 
فى هذه الآية ان هذه أمتكم ) قال : دين » أخرجه الطرى وان المنذر من طريقه . فول ( وقال عكرمة حصب 
جبنم حطب بالحبشة) سقط هذا لأبى ذر. وقد تقدم فى بدء الخاق » وروى الفراء باسنادن عن على وعائقة أنهما قرآ. 
حطب بااطاء ؛ وعن !بن عباس أله قرأها بالضاد الساقطة المنقوطة قال وهو ما هيجت به النار ٠‏ قو (وتال غيره : 
أحسوا توقعوا من أحسست)كذا هم والنسق » وقال مممر : أحسوا ال ؛ ومعمر هذا هو بالسكون وهو أبو عبيدة 
معمر ن المثنى اللغوى , وقد | كثر البخارى نق لكلامه . فتارة يصرح بعزوه وتارة همه . وقال أبو عبيدة فى قوله 
١‏ فلما أحسوا بأسنا) اقوه يقال هل أحسست فلانا أى هل وجدته ؛ وهل أحسسك من نفسك ضعفا أو شرا . 
قوله ( خامدءن هامدين ) قال أبو عبيدة فى قوله ١‏ <صيدا خامدين ) مما ز خامد أى هامد» "ا يمال للنار اذا طفدّت 
خمدت » قال : والحصيد المستأمل » وهو بوصف بلفظ الواحد والائنين واجمع من الذكر والآنى سواء كأنة 
أجرى جرى المصدر » فال ومثله ( كائًا رتقا ) ومثله ١‏ +ملبم جذاذا ) . قله ( والحصيد مستأصل يقع على 
الواحد والاثئين واجميع ) كذا لآبى ذر رآأفيرة حصيدا متأصلا وهو قول أبى عبيدة كا ذكرته قبل . ( تنبيه ) 
هذه القصة ئزات فى أهل ضور بفتّح الموملة وضم المءجمة قرية بصنعاء من الِن » وبه جزم ابن الكلى . وقيل 
بناحرة الحجاز من جبة الشام ؛ لعث الهم فى من حير يال له شءمب ولوس صاحب مدين بين زءن سلمهان وعسى 
فكذبوه فقصمبم الله تعالى » ذكره الكلى . وقد روى قصته ابن مردويه من حديث ابن عباس ولم يسمه . قله 
( ولا بستحسرن لا يعيبون » ومنه حسير وحسرت بعيرى ) هو قول أنبى عبيدة أيضا ‏ وككذا روى الطبرى من 
طريق سعيد عن قنادة فى قوله ( ولا يستحسرون ) قال لا يعيبون ٠‏ ( آخبيه ) : وقع فى رواية أنى ذر م يعيون » 
بفتح أوله ووهاه أبن التين وفال : هو من أعى أى الصواب نم أوله ٠‏ قوله ( عميق بعيد ) كذا ذكره هناء ولتما 
وقع ذلك فى السورة الى بءدها وهو قول أفى عبيدة . وكانه لما وقع فى هذه السورة ( لجاجا ) وجاء فى التى بعدها 
( من كل فج عميق ) كدأنه استطرد من هذه لهذه أوكان فى طرة فنقلها الناسخ إلى غيد موضعبا . قله ( نكسوا 
ددوا) قال أبو عبيدة في قوله ه ثم نسكسوا على رءوء.هم) : أى قلبوا » وتقول تكسته علي رأسه إذا قبرته ٠‏ وقال 


الحديث ع4 - 41/4٠.‏ أذة: 


الفراء : نكسوا رجعوا . وتعقبه الطبرى بأنه لم يتقدم ثىء يصمم أن برجعوا اليه » ثم اختار ما رواه ابن مق 
وحاصله أنّوم قليوا فى الحجة فاحتجوا على [راهم با هو حجة لاءراهيم عليه السلام . وهذا كله على قراءة اججمهور . 
وقرأ ابن أفىعبلة ١‏ نكسوا ) بالفتج وفيه حذف تقديره نكسوا أنفهم على دءوسهم ١‏ قله ( صنعة لبوس 
الادروع ) قال أبو عبيدة : اللبوس السلاح كله من درع إلى رح . وروى عيد الرزاق عن معمر عن فدادة : اللبوشس 
الددوع كانت صفائح » وأول من سردها و<اتها داود . وقال الفراء : من قرأ 0 لتحصنم 3 بالمثناة فلتأ نيث 
اللدروع ؛ ومن قرأ بالتحتانية فلتذكير اللإوس . قله ( تقطهوا أميثم اختلفوا ) هو قول أبى عبيدة وزاد : 
وتفرقوا . وروى الطبرى من طريق ذك بن أسل مثاء وزاد ١‏ ف الدين » . قوله ) الجسيس والمس والليرس 
والهمس واحد » وهو من الصوت الخق ) سقط لأبى ذر « والءس » . وقال أبو عبيدة فى قوله ( لا يسمعون 
حسيسها ) أى صوتها ؛ والحسيس والحس واحد , وقد تقدم فى أواخر سودة ميم ٠‏ قوله ( آذناك أعليناك , 
آذتم اذا أعليته فانت وهو على سواء لم تغدر ) قال أبو عبيدة فى قوله ( آذنتكم على سوا.) : اذا أنذرت عدوك 
وأعليته ذلك ونبذت اليه الحرب حتى تنكون أأت وهو على سواء فقد ]ذ::ه . رقد تقدم فى تفسير سورة [براهم 
عليه السلام . وقوله ( آذناك) هو فى سورة حم فصلت ذكره هنا استطرادا ٠‏ قوله ( وقال مجاهد : املكم تسئلون 
تفبمون ) وصله الفرءانى من طريقه » ولابن ال1نذر من وجه آخر عنه « تفةهون » ٠‏ قَولْهِ ( أرتضى رضى ) وضله 
أأغريابى من طريقه بلفظ « رضى عنه » وسقط لأبى ذر . قوله ( القاثيل الاصنام ) وصله الفريانى من طريقه أيضا 
وله (السجل الصحيفة) وصاه الفريانى من طريقه وجزم به الفراء » وروى الطبرى من طريق على بن أنى طلحة عن 
ابن عباس فى قوله (( كطى السجل ) يقول كطى الصحيفة على الكرتاب ؛ فال الطبرى : معناه كطى السجل على ما فيه 
من الكّاب وقيل على يعنى من أى منأجل السكتاب لان الصحيفة تطوى حسناته لما فيها من الكلتابة . وجاه عن 
ابن عباس أن السجل اسم كانب كان للنى يليه أخرجه أبو داود والنماتى رالطيرى من طريق رو ين مالك عن 
أبى الجوزاء عن أبن عباس بهذا ع( وله شاهد من حديثكث ابن عر عند ابن مدو نه ٠‏ وق حدبثك ان عياس المذ كور 
عند ابن مده به : والسجل الرجل باسان الماش . وعئد ابن المنذر من طريق السدى تال : السجل االك . وعند 
الظبرى من وجه آخر عن ابن عباس مثله . وعند عبد بن .د من طروق عطية مثله . وباسناد ضعيف عن عل 
مكله . وذكر السهيل عن النقاش أنه ملك ف السماء الدذانية ترفع المفظة أليه الأعمال كل #وس وآثدين . وعدد ااطيبرى 
من حديث ابن عمر عض معناه . وقد أنكر الثملى والسم.لى أن السجل اسم لكاتب بأنه لا يعرف فىكتتاب النى 
رك" ولافى أصمابة من اسمه السجل » قان السلى ولا وجد إلا فى هذا الخبر , وهو حسر مردود , فقد ذكره فى 
الصحاية ابن منده وأبو لعي وأوردا من طريق أرن كير عن عمره اله بن عمر عن نافع عن ابن عير قال د كان للننى 
ل كانب يقال له ل » وأخرجه ابن مردريه من هذا الوجه 


؟ - سيب م بد أنا أول شق الميلاء وعدا علا ) 


- يرث سليان بن حرب حدثنا شعبة عن الذيرة بن النمان ‏ شيخ من النهّم ‏ عن سديد بن 
مير عن ابن عباس رضى الله عنهءا قال د خطب البى' يَلكج فقال : إنكم كشو روث إلى الله حفاة عراة ثذ'لةة 


لو 6 - كتاب التفسير 


ا بدأنا ول خاقر فيد + وعدا علرنا » إأناكا فاعاين 6 . كم إن أو تن كني بوم القيامة إبراهيم ؛ م 
جاه برجال من أمتى فيؤْخَذ ممم ذات الثمال » تأفول : يارب” أممابى » فيقال : لاتدرى ما أحدئوا بعل[ 8 
فأفو كا قال المبد الصالم لإوكنت عايوم شهيداً مادمت فههم - إلى قوله - شهيد 4 فيقال : إن" هؤلاه لم يزالوا 
مُرندكين على أعقامهم منذ فارقتهم + 

ثم ذكر المصذف وديثك ابن عياس 0 انم عثورون الى الله دفاة عرأة 2٠‏ الحديث ( ونان شر حوه ف 
كاب الرقاق إن شاء الله تمالى 

؟” - سور الحج 

وقال ابن عيينة الخحبتين : الطمثنين وقال ابن عباس فى ( إذا منّى أاتى الشيطان” فى أمنيته ) : إذا 
حدث أل الثيطان فى حديئه » فيبطل' الل ما يلقى الشيطان/ و أيانه ' ويقال ( أمنيته ) : قراءنه ٠١‏ للا 
أمانى ) يقرءون ولا يكتبون 0 وقال ماهد ١‏ هديدي : بالقكة » حخص ٠.‏ وقال عر ساون : يف طون 2 من 
النعاوة : ويقال : إسطون يطشون (رومُدوا إلى الطب من القول ) ألهموا إلى القرآث + وهندوا إلى موبراطر 
الحيد : الإسلام ٠‏ وقال اين عباس ( بسبب » : بحبل. إلى سقف البيت . ( ثانىَ عطقو ): مسعحكير ٠‏ 
( نذمّل ) : تشغل 

قوله ( سورة المج - سم الله الرحمن الرحم ) ٠‏ قله ( قال ابن عبينة : الخبتين المطمئنين ) ه وكذلك فى 
د تمسير ابن غييئة » الكن أسئده عن ابن أنى يح عن جامد , وكذا هو عند ابن المنذر من هذا الوجه » ومن 
وجه آخر عن #ادد قال : المماين » رمن طريق الضحاك قال : المدواضعين . وانخيت من الاخيات ؛ وأصله الخيت 
بتح أوله وهو المطمان من الآرض ٠‏ قوله (وقال ابن عراس ( اذا تمنى ألقى الشيطان فى أعنيته )) اذا حدث أاق 
الشبيطان ف حدينه ٠‏ فسرطل الله ماياق الفيطان وبحم آيائة ( » وصله |اطبرى من ءارق على بن أبى طاحة عن ابن 
عباس مقطعا . له ) ويقال أمنيته قراءتة » إلا أمانى : بقرئن ولا يكتبون ) هو قول الغراء قال : التنى ااتلاوة 
قال وقوله ١ل‏ يليون الكنتاب إلا أمانى ) قال : الآمانى أن يفتعل الاحاديك , وكانت أحاديث يسمعونها من 

ثنى كاب ألله أول أملة نمنى دارد الزبود على رسل 

قال الفراء : والقنى أينا حدبث النفس اتبى . قال أو جعفر الاحاس فىكتاب د معاق القرآن له بعد أن 
ساق رواية على بن أبى طلحة عن ابن عباس فى تأويل الآية : هذا من أحسن ماقيل فى تأويل الآنة وأعلاه وأجله . 
ثم أسند عن أحمد بن حنبل قال :صر صحيفة فى التفسير رواها على بن أبى طلحة لورحل رجل فما إلى مصر قاصد! 
ماكان كثيرا أتبى . وهذه النسخة كانت عند أبى صال كاتب اللرث رواها عن معاوية بن صالح عن على بن أبى طلحة 


سورة اخ 


عن ابن عباس وهى عند البخارى عن أبى صالم وقد اعتمد علما فى . وه هذا كثيرا على ما بيناه فى أماكئه وهى 
عند الطارى وابن ألى حاتم واين المنذر بوسائط بينم وبين أبى صالح اتبى . وعلى تأويل ابن عياس هذا حمل ما 
جاء عن سعيد بن جبير » وقد أخرجه ابن أبى حاتم والطيرى وابن المنذر من طرق عن شعبة عن أبى بشر عنه قال 
دق رأ رسول اله يلج مكة والاجم ء فلءا بلغ فر أفرايتم اللات والعزى ومناة الثالثة الآأخرى ) أاق الشيطان على ' 
لساته : ا لعل وان شفاءتهن اترتجى » فقال الشركون ما ذكر آلمتنا يميد قبل الروم 0 فسجد وجحدواء 

قات هذه الآنة: راغرجة الزار وابن مردريه من طريق أمية بن خال عن شعية فقال فى أسناده « عن سعيد بن 
جبير عن أ اسن » فما احسب » ثم ساق الحديث » وقال البزار : لا بروى متصلا إلا بمذا الاسناد , تفرد 
بوصله أمية بن عالد وهو ثقة مثشبور » قال : و لثما يروى هذا من طريق الكلى ءن أبى صالم عن ابن عبان 
اتهبى . والكلى متروك ولا يعتّمد عليه » وكلذا أخرجه الاداس سند آخر فيه الواقدى » وذكره ابن [سحق فى 
السيرة مطولا وأمرندها عن عمد بن كعب ء وكذلك مومى بن عقبة فى المذازى عن ابن شباب الزهرى » وكذا ذكره 
أبو معشر فى السيرة له عن عمد بن كعب الةرظى و مهمد بن قيس و أورده من طريقه الطبرى » وأورده ابن ألى حاتم 
من طريق أسياط عن السدى ؛ ورواه ابن مردويه من طريق عباد بن صهيب عن هي بن كثير عن الكلى عن أبى 
صاح وعن أفى بكر الهذلى وأيوب عن عكر مة وسايان التيمى عمن حدثه 2007م هم عن ابن عياس » وأوزتعا الطبرى 
أيضا من طر يق العوق عن أبن عياس » ومعناهم كلوم فى ذلك وا<د » وكلها وى طريق سعيد بن جبيد [ما ضعيف 
وإلا منقظع ٠‏ ذكن كثرة ااطرق تدل على أن القمة أصلا » مع أن ها طريةين آخرين مرساين زجافما على شرط 
الصحيحين أحدهما ما أخرجه الظبرى من طريق يونس بن يزيد عن ابن شهاب حدثنى أبو بكر بن عيد الرمن بن 
الى رث إن هد 0 فذكر نوه ا والثاتى ما أخرجه أيضا ون طريق الممتهر ان ساجان وححماد بن سلة فرقبما عن داود 
ابن أبى هزد عن أبى العالية » وقد في رأ أنو بكر بن العر لى كعادتة فقال ذكر الطبرى فى ذلك دوايات كثيرة ياطلة . 
ل أصل لاء وهو إطلاق مردود عليه . وكذا فول عياض هذا الحديث لم مخرجه أحد من أهل الصحة ولا واه 
قة إسيد سليم متصل مع ضعف نقلته واضطراب رواياته وانقطاع إسناده» وكذا قوله : ومن حمات عنه هذه القصة 
هن التابمين والمفسرين لم يسندها أحد منهم ولا رفعها إلى صاحب » وأ كثر الطرق عنْهم فى ذلك ضعيفة واهية » قال 
وقد بين اليزار أنه لا يعرف من طريق جوز ذكره إلا طريق أبى بشر عن سعيد بن جبير مع الك الذى وقع فى 
وصله » وأما المكلى فلا تدوز الرواءة عنه لقوة ضعفه . ثم رده من طرق النظر بأن ذلك لو وقع لارند كثير من 
أسل» قال : ول ينقل ذلك انهى ٠‏ وجميع ذلك لا يتمثى غلى القواعد » فان الطرق إذا كثرت ونباينت مخارجبا دل 
ذلك على أن لها أصلا, وقد ذكرت أن ثلاثة أسانيد منها على شرط الصحيح وهى مرأسيل يحتج مثابا م1لدى محاج 
بالمرسل وكذا من لا يحتج به لاعتضاد بعضبا بيءض » واذا تقرر ذلك تعين تأويل ما وقع فيها ما يستندكر وهو 
٠‏ قوله « أاق الشيطان على لسانه : تلك الغرائيق العلى وان شفاعتبن لترتجى , فان ذلك لا يحوز حمله على ظاهره لأأنه 
: يستحيل عليه يلل أن يزيد فى القرآن عمدا ما ليس منه » وكذا سبوا إذا كان مغايرا لما جاء به من التوحيد لكان 
عصمتةه . وقد سلك العلماء فى ذلك مسالك , فقيل جرى ذلك على اسانه حين أصا بته سئة وهولا يشعر » فلا عم بذلك 
أحكم الله آياته . وهذا أخرجه الطرى عن قتادة ؛ ورده عياض بأنه لايصح لكونه لا بحوز على النى بم ذلك ولا 
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ولابة للغميطان عليه فى النوم » وقول إن الشنيطاتب الجأء إلى أن قال ذلك بغير اختراره » ودده ابن العرى بقوله 
تعالى حكاية عن الشيطان لإ وما كان لى عليكم من سلطان ) الابة قال : «لوكان لاشرطان قوة على ذلك لما بقى لأاحد 
فوة فى طاعة . وقيل : إن المشركينكانوا إذا ذكروا 41م درصفوم بذلك » فملق ذلك صحفظه طلم لجرى على لسسانه 
ما ذكرمم سبرا . وقد رد ذلك عياض فأجاد . وقيل امله الحا توببغا للكفار » قال عياض : وهذا جائز اذا 
كانت هناك قرينة ندل على اراد . رلا سيما وقد كان الكلام فى ذلك الوقت فى اصلاة جائزا . والى ه_ذا نما 
البافلاتى . وفيل إنه ا وصل إلى قوله ‏ ومناة الثالثة الاخرى » خشى المشركون أن يأتى بعدها بثى, يذم 7لهتهم به 
فباددوا الى ذلك الكلام تخاطوه فى تلاوة النى يلع على عادتهم فى فولحم ١‏ لا تسمعوا لهذا القرآن والغوا فيه ) 
ونب ذلك لاثشيطان الكونه الحامل لهم على ذلك » أو المراد بالشيطان شيطان الإفى . وقيل : المراد بالغرائيق 
الملى الملابكة وكان الكفار يقولون : الملانس بنات الله ويعبدونها » فسيق ذكر الكل ليرد عايهم بقوله تعالى 
(١ألم‏ الذكر وله الآثى ) فلما سمعه المشركون حملوء على الجميع وقالوا : قد عظم 7لهتنا » ورضوا بذلك , فنسخ الله 
نلك الكلمتين وأحك آباته . وقبل : كان النى يَلِتهْ برئل القرآن فارتصده ااشيطان فى سكة من السكيتات و نطق 
بتلك الكلمات محاكيا ذغمته حوث #ممه من دنا إليه فظنها من قوله وأشاعها . قال: وهذا أحسن الوجوه . ويؤيده ما 
تقدم فى ضدر السكلام عن ابن هراس من تفسيد ( منى ) بتلا . وكاذ! استحسن ابن العزبى هذا التأويل وقال قبله 
أن هذه الآية أص فى مذهبنا فى براءة النى يل مما نسب اليه . قال : ومعنى قوله ١‏ فى أمنيته ) أى فى تلاوت » 
فأخير تمالى فى هذه الآبة أن سنته فى رسله إذا قالو! فولا زاد ااشيطان فيه من قبل نفسه , فهذا نص فى أن الشيطان 
ؤاده فقول النى يلل لاأن النى يَلَِمٍ قاله قال : وقد سبق الى ذلك 'طبرى لجلالة قدره وسعة علمه وشدة ساعده 
ف النظر فصوب على هذا ااعنى وحوم عليه . ( ثنبيه ) : هذه ألقصة وقءت 33 قبل الحجرة انفانا فتمسك يذلك هن 
قال إن سورة الحج مكية » الكن تعقب بأن فهها أيضا ما يدل على أنها مدئيةك فى حديث على وأبى ذد فى ( هذان 
خضمان ) فالا ندلت فى أهل بدر ء وكذا قوله (( أذن الذين يقاتلون ) الآآبة وبعدها ١‏ الذين أخرجوا من ديادهم 
بغير حق ) فانها تزلت ف الذين هاجروا من مكة الى الدينة فالذى يظور أن أصلها مكى و'ذل منها آيات بالمديئة وها 
نظاثر , واه أعل 1 وله (دقال يجاهد : مشيد بالقصة ؛ جص ) وصله الطبرى من طر يق ابن أبى نجيح عن مجاهد فى 
قوله ( وقصر مشيد ) قال : بالقصة يمنى الجص والقصة بفّح الفاف و تششديد ااصاد هى الجص بكسر الجم وآشديد 
المبءإة . ومن طربق عحكرمة قال : المشيد الجصص . قال : والجص ف المدينة سدحى الشيد وأنقد الطبرى 
قول اصرىء القيس : 
وتماء لم يرك بها جذع نخلة 2 ولا أجما إلا مشيدا يحندل 
ومن طريق فتادة قال : كان أهله شيدوه وحصئوه . وقصة القصر المشيد ذكر أهل الاخبار أنه من بناء, شداد بن 
عاد فصار معطلا يمد العمران لا يستطيع أحد أن يدنو منه على أميال يما إسمع فيسه من أصوات الجن الما-كرة . 
وله (دقال غيره : ( يسطون) يفرطون من السطرة » ويقال يسطون يبطشون) قان أبو عبيدة فى قوله ل( يكادون 
يسطون)أى. يضرطون عليه من السسطوة ء وقال الفراءكان مشركو قر يش إذا سموا الل تلو الرآن كادوا يبطمون 
به وتقدم فى ناير عله . وتآل عبد بن حميد أخيرتى شباية عن ورقاء عن ابن أبى نخيم عن مجاهد فى قوله ( يكادون )© 
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أى كفار قريش ( بسطون ) أى يبطدون بالذين باون القرآن . وروى ابن الماذر من طريق على بن أبى طلحة 
عن ابن عباس فى قوله ١‏ يسطون ) فقال يبطدون . قوله ( وهدوا إلى صراط اليد : الاسلام ) مكذا لهم , 
وسيأتى تحريره من دواية النسنى قريبا . قله (وقال ابن عباس ( إسبب ) بحبل الى سقف البيت ) وصله عبد بن 
حميد من طر بق أبى [حق عن الأ»مى عن ابن عباس بافظ « من كان يظن أن إن ينصر اله ممدا فى الدنيا والآخرة 
فلبمدد إسبب حبل الى سعاء بيثه فليخت:ق به» ٠‏ قوله (ثانى عطفه : مستكير ) بت هذا للندى » وسةطللبافين . وقد 
وصيله ابن المنذر من طريق على ن ألى طلدة هن ابن عياس فى فوله و[ الى عطفه ) قال : مسشكير فى نفّسه . قوله 
(وهدوا الى أاطيب من الول 0 للههوا إل الَرأن ( سقط قرله دإل القرآن 5 لغير أنى ذر, ووقع ف روانة النسق 
ه وهدوا الى أاطيب : أموا » وقال ابن أبى غالده إلى القرآ نف » وهدوا إلى صراظ اميد : الاسلام » وهذا هو 
التحر بر . وقد أخرج الطبرى من طريق على بن أبى طلحة عن ابن عباس فى قوله ل وهدوا الى ااطيب من القول) 
قال : ألهموا . ردوى أبن المنذر من طريق سفيان عن اسماعيل بن أنى خالد فى قوله 2 الى الطيب من الول 14 قال 
القرآن 8 وفى قوله 2 وهدوا الى صراط اليد 1 : الاسلام ٠‏ قوله ( تذمل تشغل ) روى ابن النذر من طريق 
الضداك قال فى قوله ل( تذهل كل مرضعة) أى تسلو ون شدة غوف ذلك اليوم . وقال أو عصيدة ف قوله إتذمل 
كل م ضدعة 4 أى تسلو . قال الشاعر م كا قليه 0 عز أوكاد يذهل « وقيل 0 الذهول الاشتئال عن الذىء مع 
دهوش 
١‏ - بإسبيب ( وترى الناس سكارى 34 
١4م‏ - رشنا م بن حفص حد كنا أبى حداثنا الأعمش حر كنا أو صالح عن أبى سيل الكدر ى” قال 
قال النى' 2 2 أقول: ا ع وجل" وم القيامة : 5 آدم 6 فيقول : لبيك 19 وسعدتيرك ٠‏ فينادى دصوث: 
إن" الله يأمريك أن تخر رج من ذريتك بمثا إلى فازب كال انارتكونا تع قناز ؟ فال .من كل أان 
- أراه قال - تسدمائة وأسعة ونسعين . خبائذ تضم الحامل” لها » وشيب الوليد » وترى الئاس سكارى 
وما هم بشكارى ولكن عذابَ الله شديد . دق ذلك على الناس <تّى! 5-06 رُجوههم » فقال النى 22 : من 
يأجوج ومأجوج” لسعيانة وتسمة” واسعين َ ومنم واد 3 3 نم فى الناس كالشعرة, السوداء ف جب الور 
الأبيض أو كالشعرة البيضاء فى جنب الور الأسود» وإنى لأرجو أن تكونوا ربع أعل الجنة , فكيرنا ْم 
قل : ثلث أهل الجنة كينا . لم" قال : شطر أهل الجنة » فسكيرنا » . قال أبو أسامة عن الأعش « ترَى 
الناس” كار ىت وما م بشكارى 6. قال « هن كلل أاف تسعائة ع واسعين ٠.‏ وقال جرير وعسى بن 
ونس وأبو معاوية د سكرَتى وما م بسكرى ؟ 
قوله ( باب قوله وترى الئاس سكارى ) سقط الباب وااترجمة اخير أبى ذر » وقدم عندهم الطربق الموصول على 
لدجم ج هر * تس البازى 


لف 1 8 كثاب النفسيد 
التعاليق » وعكس ذلك فى رواية أبى ذر ؛ وسيأق شرح الحديث الموصول كتاب الرقاق ان شاء اقه ثعالى . قله 
( وقال أبو أسامة عن الاعش : سكارى وما ثم بسكارى ) يِدّى أنه وافق حفص بن غياث فى زواية هذا الحديث 
عن الاععش باسناده ومّئه » وقد آخر جه أحمد عن وكيع عن الأعءش كذلك . وله ( قال:منكل ألف تسعماثة 
ونسعة ولسعين) أى انه جزم بذلك ؛ عنلافه حفص فانه وقع فى روايته د من كل ألف أراه قال» فذكره . ورواءة 
أبى أسامة هذه وصابا المؤلف فى قصة يأجورج ومأجوج من أحاديث' الآنبياء . قوله ) وقال جربر وغاتى سن 
بوئس وأبو معاوية : سكرى وما ثم إسكرى ( يعنى أنهم روده عن الأعيش باسئاده هذا ومدله لكمْم غالفوا فى 
هذه اللفظة » فاما رواية جرير فوصابا المؤلف ى الرقاق ؟! فال ( وأما رواة عبسى بن بو نس فوصابا اماق أن 
راهريه عن هكذلك , وأما دواية أنى مماوية فاتاف علية فها ؛ فرواها بلفظ سكرى أبو بكر ان ن ألى شيية عنه ( 
وقد أخرجبا سيك بن منصور عن أنى معاوية والنساق عن أ فكريب غن أنى معاوية فالا ف روانيا د شكارى 
وماهم سكارى « وكذا عزد الاسماعيل من طريق 0 أنى معاوية 62 وأخرجبا م.م عن أبى كريب عنه 
مترونة وواية وكيع وأحال مها على رواية جرير » ودوى ابن مرذويه من طربق محاضر والطرى من طريق 
المسعودى كلاثما عن الأعش بلفظ د سكرى » وقال الفراء : أجمع القراء على « سكارى وما ثم ا م دوى 
بأسناده عن أبن مسعود « سكرى وما مم إسكرى » قال : وهو جمد ف العر بية انتهى . واثقله الإجماغ يحب » مع أن 
أصحابه الكوفيين يحى بن وئاب وحمزة واللاعش والنكسائق قرءوا مثل ما ثقل عن ابن مسعود ؛ وثقلها أبو عبيد 
أيضا عن دذيفة وأنى زرعة بن عرو واختارها أبو عبيك وقد اختاف أهل العربية فى د سكرى «٠‏ هل هى صبغة 
جمع على فءلى مثل مرضى أو صيؤة مهرد فأاتغى ما ون وصف الجماغة 
- - - ع 

؟ - بإسصيست ( ومن الناس من يعبلة الله على ّرف 6 شك . (فان أصابة” خير اطران به ؛ واث 
أصابتة” فترة انقب على وجهه حمر الدنها والآخرة - إلى قوله ‏ ذلك هو الضلال البميد) أنرقفاهم : وسّعام 

؟كماع ب عض إبراهيم” 7 الحارث حد كنا مبى نْ أى اشكير حل ثنا إسر ايل" عن أبى حمينر معنن 
سعيد بن جبير عن ابن عباس رضى الله عنها قال (ر ومن الناس من يعيد الله على حرف ) قال كان الرجل 
يقدام” المدينة 3 فان وادير امس أيدد غلاما وانتحت 0 قال : هذا دين صالم ( وإن : لد ام أبن و مين 


خيله” قال : هذادين” سوء 

وله ( باب ومن الناس من يعبد الله غلى حرف : شك) سقظ لفظ شك لغير أ ذر , وأراد بذلك تفسير قوله 
د حرف؛» وهو 7مسير يجاهد أخرجه ابن أنى فى حاتم هن ط راقّه » ؤقال أبو عبيدة :كل شاك فى ثىء فهو على حرف 
لا ثبت ولا دوم » وزاد غير أى ذر إعد حرف ١‏ فان أصابه غير اطمأن به وأن أصابته فتئة انقمب غلى وجبه 
خسر الدنيا والآخرة ‏ إلى قوله ‏ ذلك هو الضلال البعيد) . قوله (أترفناهم وسغناهم ) كذا وقع هنا عندم » وهذه 
الكلمة من السورة الى تاءها وهو تفسيد أبى عببدة » قال فى قوله تعالى ١‏ وأترفنام فى الحياة الدنيا ) : مجمازه 
وسوءا عليهم ظ وأترفوا بغواوكفروا. له ( يحى بن أبى بكير ) هو الكرماق ؛ وهو غير حى بن بكير المصمرى 


الحديث بون - 1414/ع ع 


يلتبسان لكنهما يفترقان من أربعة أوجه : أحدها النسبة » الثاتى أبو هذا فيه أداة الكنية مخلاف المصرى » 
الثالك ولا يظبر غالبا أن بكيا جسد المصرى وأيا بكير والد الكرمانى » الرابع المصرى شيخ المصنف والكرماق 
شيخ شيخه . قوله ( حدثنا إسرائيل ) كذا دواه يحى عنه بهذا الاسناد موصولا ؛ ورواه آبو أحمد الزبيرى عن 
إسرائيل بهذا الاسناد فل يجاوز سعيد بن جبير أخرجة ابن ألى شيية عزه » وقد أخرجه الاسماعيل من طر بق مهد 
ابن اسماعيل بن سالم الصائخ عن يحى بن أبى بكير ما أخرجه البخارى وقال فى آخره : قال تمد بن [سماعيل بن سالم 
هذا حديث حسن غريب . وقد أخرجه ابن ألى حاتم هن وجه آخر عن جعفر بن أبى المفيرة عن سعيد بن جبير 
فذكر فيه ابن عباس . قوله (كان الرجل يقدم المديئة فيسل ) فى دواءة جعفر « كان ناس هن الأعراب يأتون النى 
يللم فبلون ء . قوله ( فان ولدت امأتة غلاما و نتجت خيله ) هو إذم نون نتجت فبى ملتوجة مثل نفعت 
فوى ماهوسة , زاد العوق عن ابن عياس د وصح جسمه » أخرجه ابن أبى حاتم : ولاءن المنذر من طروق الحسن 
البصرى « كان الرجل يقدم المدينة مراجرا فان صيح جسمه » الحديث » وفى روابة جعفر « فان وجدوا عام خصب 
وغيث وولاد » وقوله « قال هذا دين صالم » فى روابة العو « رضى واطمأن وقال : ما أصبت ف دينى إلا خيرا » 
وف رواية الجمن ١‏ قال لنعم الدين هذا » وف رواية جءفر « قالوا ان ديننا هذا لصالح فتمسكوا به ٠‏ قوله ( دان 
ل تلد الخ ( ف رواية جءفر ١م‏ وان وجدوا عام ودب وقحط وولاد سوء قالوا ما فى ديننا هذا خير » وق رواءة 
العو« وان أصابه وجع المديئة وولدت امس أنه جار د وتأخر ت عنه الصدقة أناه الشيطان فال وانلّه ما أصيبت عل 
دينك هذا إلا شرا » وذلك الفثنة » وفى روابة الحسن ٠‏ فان سسقم جسسمه وحبست عنه الصدقة وأصابته الحاجة قال: 
والله ليس الدين هذا » ما زلت أثعرف النقصان فى جسمى وحالى » وذكر الفراء أنها تزات فى أعاريب من بنى أسد 
انتقلوا إلى للمديئة ذزاريهم وامتنوا بذلك على النى 2 : ثم ذكر نمو ما تقدم . وروى ابن مردوءه من حديث 
أنى سعيد باسناد ضعيف أنها نزلت فى رجل من ابهود أسل فذهب بضره وماله وولده » فتشاءم بالاسلام فقال : لم 


آفيت ف ديق خيرا 
ل ب 20 
؟ -- باسببت » هذان خعمات اختصموا قف رهم 4 
7 0 : 9 9 
- عا حجاج بن مشهال حدثنا هي أغينا أبو هايم عن ألى يجاز عن فيس إن عبادر 
0 42 0 كوف 5 ٠‏ 1 7 2 5 . به كم 00 7 3 2 4+ 

ع نألى ذر” رفى ان «نه أنه كان قم فها قسَا : إن" هذه الآية (رهذان خصان_ اختصمواى رهم ْ 
ل 7 2 - 3 عت ٠.‏ .- .2 
جرير عن منصور عن الى هائي عن أ مجر ٠.قوله‏ 

1 عب وشا حجاج بن مهال حدئنا 0 بن سلمان قال سعوت” أبى قال تنا بو ا عن 
قيس بن تهادر عن على" بن ألى طالب رغى الله ءنه قال « أنا أوّل من يمو بين يدّى الرحمن لاخصومة يوم 


مراع جللات ا . ا : 2 7ن 0-3 37 
القيامة » قال قيس : وفيوم لتلا هذان خصان اختصموا فى وعم قال : مم الذين بارّزوا يوم بدر : 


11 هج - "لناب التفسير 


عل وحمزة وعبيدة 5 بن ربيعة وعتية بن ربيعة والوليد بن عنهة 

قوله ( باب هذان خصمان اختصموا فى دبهم ) الخصمان تثنية خهم ؛ وهو إطلق على الواحد وغيره » وهوهن 
تقع منه الخاحمة ٠‏ وله ( يقسم قسما )كذا الاكثر » ولآبى ذر عن الكشمسرى ١‏ يقسم فيها » وهو تضحيف . قوله 
) أزلت فى حمزة ) أى ابن عبد المالب » وقد تقدم مشروحا فى غزوة بدر مستوفى » و#تصر هنا على ببارنف 
الاختلاف فى إسناده ٠‏ قوله ( دواه سفيان ) أى الأورى ( عن أنى هاشم ) أى شيخ دشي فيه , وهو الرمالى يضم 
الراء وتشيديد الم أى باسناده ومتنه » وقد :#دمت روايته موصولة فى غرزوة بدر. واسفيان فيه شخ آخر أخرجه 
الطبرى هن طريق محمد بن يجيب عن سفيان عن مأاصور عن هلال بن إساف قال , نزلت هذه الآءة فى الذين تبارزوا 
يوم بدد . وله ( وقالعثمان ) أى اين ألى شيبة ( عن جرير ) اى ابن عبد الميد ر غن منصور ) أى أبن المعتمر 
( عن أنى هاثم عن أنى بجاز قرله ) أى موقرفا عاءه . قو ( عن قيس بن عباد ) إذم المبملة وتخفيف الموحدة . 
قوله ( عن على قال : أنا أرل من بثو للخصومة بين يدى الرحمن بوم القرامة قال قيس ) هو ابن عباد الراوى 
المذكود ( وفجم نزات ) , وهذا ليس باغتلاف على قيس بن عاد فى الصحانبى » بل دواية سايان الثيمى عن أنى 
باز تفتضى أن عند قيس عن على هذا القدر المذكور هنا فقط » ورواية ألى هاشم عن ألى ملز تقتضى أن عند 
قيس عن ألى ذر ما سبق ٠‏ لكن يمكر على هذا أن النسائق أخرج من طريق بوسف بن يعقوب عن ساجان التيعى 
هذا الاسناد إلى على قال « فينا زات هذه الأية وفى عيارزتنا بوم بدر : ه-ذان غممان » ورواء أبو نعم فى 
« المستخرج » من هذا الوجه وزاد فى أوله ما فى رواية ممّعر بن سلمان »وكذا أخرجه الحام من طريق أنى جعفر 
الرازى ٠‏ وكنذا ذكر الدارقطنى فى ١‏ العال» أن كرحس بن الحسن رواه كلاهما عن ساجان التيمى » وأشار الدارقطى 
إلى أن رداتهم مدرجة وأن ااصواب دواية معتمز . قلت : وقد رواه عبد بن حميد عن بزيد بن هارون وعن حماد 
ابن مسعدة كلاهما عن سامان التيعى كر واية معّمر » فا نكان محفوظأ فكو ن الحديث عند قاس عن أبى ذر وعن عللى 
مع بدليل اختلاف سياةهما : ثم يذظر بعد ذلك فى الاختلاف الواقع عن ألى باز فى إرساله حديث أنىذر ووصله ظ 
قوصله عنه أبو هاثم فى رواية الثورى ومشبم عنه » وأما سلمان الثيمى فوقفه على قيس ء وأما ماصور فوقفه على 
أبى بجاز » ولا يذ أن الحم الواصل إذاكان حافظا » وسليان وأبو هاشم متقاربان فى الحفظ فتقدم رواية ٠ن‏ معه 
زيادة » والأورى أحفظ من م:صور فتقدم روايته ؛ وقد وافقه شعبة غن أبى هاشم أخرجه الطراقى » على أن 
الطبرى أخرجة من وجه آخر عن جربر عن منهور هوصولا هذا النقربر تفع اعتراض هن ادعى أنه مضطرب 
كا أشرت إلى ذلك فى المقدمة , وإئما أعمد مثلهذ! لبعد العبد به والله المستعان .وقد روى الطبرى من طربق أأءوق 
عن ابن عباس أتها زات فى أهل ال-كاتاب والمسلين » وهن طريق الحسن قال : ثم الكفار وااؤمنون » ومرن 
طريق #اهد هو اختصام المؤءن والكافر فى البعث » واختار الطرى هذه الأقوال فى لعمييم الآية قال : ولا يخالف 
المروى عن على و أفى ذر لآن الذين تبارزو! بودر كانوا فريقين مؤمتين وكفار » الا أن الأية إذا زات فى سبب 
من الأسباب لا متنع أن نكون غامة فى أظير ذلك السبب 


“79 - سورة اأؤمنون 
قال ابن" عبينة ل( سم طرائق) : يم سعاوات . ها سابقون ) : قت لمأ السمادة . (( قاومهم وجلة 6 : 


سودة المؤمئون غ2 
خائفين . وقال ا عباس ( وات وات 6 : ميد بميد . (رفاسأل المادكين 6 : اللائكة . (ر أنا كبون) : 
امادلون . (كالحون) عابسون . وقال غيره : (ءن سلالة) : الولد. والتمافة . الكلالة . والجئة والجنون واحد. 
والمُثاه : ال بد وما ارتفم غنر الاء 6 وءالا ينتقم” به . ( ارون » 5 برفمون أصوائهم يا حار البقرة ٠.‏ 
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0 نسحرون» : تدهمون من السحدر 

قوله ( -ودة المؤمئون - بسم اقه الرحمن الرحم ) سةطت البسملة اميد أنى ذد ٠‏ قوله ( وقال ابن عبينة سبع 
طرائق سبع سموات ) هو فى #فسير ابن عيينة من رواية سعيد بن عبد الرحمن المخزوى عنه» وأخرجه الطارى من 
طريق ابن زيد بن أسل مثله. وله (سا بهّون سوقت لهم السسعادة) يت أغير أبى ذرء وصله أبن أبى حاتم من طريق 
على بن أنى طلحة عن ابن عباءن ٠‏ قوله ( قلوجم وجلة خائفين) وصله ابن أبى حاتم من طر بق على بن أنى طلحة عن 
ابن عباس فى قوله ( وقاوهم وجلة ) قال : يمملون غائفين» وروى عبد الرزاق عن معمر عن قتّادة فى قوله 
( وفلوهم وجلة ) قال خائفة . وللطبرى من طريق يزيد النحوى عن عكرمة مثله . وق الياب « عن عااشة قالت : 
يادسول الله فى قوله تعالى ( وفاومم وجلة ) أهو الرجل يزنى ويسرق وهو مع ذلك يخاف الله ؟ قال : لا ٠‏ بل 
هو الرجل بيصوم ويصلل وهو مع ذلك مخاف الله , أخرجه الترمذى وأحد وابن ماجه وصحده الحا .وله (وقال 
ابن عياس هرات ههبات (عدد إعبل ( وصلاه الطرى من طرق على دن أبى طلدة عن ابن عياس مثله » وروى عبد 
ابن حميد عن سعيد عن قتّادة قال : تباءد ذلك فى أنفهم ‏ وقال الفراء : إما دخلت اللام فى لما توعدون لآن همات 
أداة ليست مأخوذة من فل بمنزلة قريب و يميد كا تقول : هل لك فاذا قات أفبل لم تقل لك . قوله (فاسأل العادين 
الملا ) كذا لآىذر فأوم أنه من سير ابن عياس» ولأبى ذر والنسى 3 وقال ماهد : فاسأل الج وهو أول 3 
ققد أخرجه الغريانى من طريقه . وروى عبد الرزاق عن معمر عن قتادة فى قوله ( العادين ) قال : المساب أى 
- أوله والتشديد . قوله ( تتكصون تستأخرون ) بت عند النسق وحده ؛ ووصله الطبرى من طريق مجاد . 
قله ( لناكبون لعادلون ) فى رواءة أنى ذر «وتال ابن عباس لنا كبون الح» ووصله الطارى من طريق على بن أبى 
طلدةٌ عنه » وف كلام أنى عرودة مثله زأد : ويقال لكب عن الطريق أى عدل عنه ٠.‏ وله (كالحون عابسون ) وصله 
الطدرى من طريق على 'ن أنى طاحة عن أن عباس مث له » ومن طريق أن الاحوص عن ان مسعود تال : مثل 
كاوح الرأس النضيخ » وكثر عن ثغره 3 وأخرجه الما؟ وصمحه من حديث أنى سعيد الخدرى مرذوعا 00 لشوبه 
النار فتقلص شفته العليا ونسترخى السفلى » ٠‏ قوله ( وقال غيره من سلالة الولد » والنطفة ااسلالة ) سةط ١‏ وقال 
غيره » لغير أنى ذر فأومم أنه من تفسير إن عباس أيضا » وليس ذلك وإنما هو قول أبى عبيدة » قال فى قوله 
ا ولقد خاقنا الانسان من سلالة ) السلالة الولد » والنطفة السلالة » قال الشماعر : 

وهل هند إلا مبرة عر بية سلالةأفراس تحلليا بغل 
انجي . وروى عبد الززاق عن معمر عن قتاده فى قوله 2 من مملالة 4 استل أدم من طبن واذاةت ذريته من 
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ماء مهين . وقد استشكل الكرماتى ما وقع فى البخارى فقال لا يصمح #مسير السلالة بالولد لآن الإنسان ليس من 
الولد بل الآمى با لعكس .ثم قال : لم سر السلالة بالولد بل الولد مبتدآ وخبره السلالة والممى السلالة ومابتل من 
أأشىء كالولد والتطفة انهى . وهو جواب مكن فى إراد اليخارى 0 وكلام أنى عميلة يأباه 0 وم ود أو عسدة 
تفسير السلالة بالولد أنه المراد فى الآءة وما أشار إلى أن لفظ السسلالة مشترك بين الولد واانطفة والثىء الذنى يستل 
من الثىء » وهذا الاخير هو الذى فى الآبة ول ذكره استغناء با ورد ما وتنبيها عل أن هذه اللفظة تطاق أيضا 
على ماذكر . قله ( والجنة والجنون واحد ) هو قول ألى عبيدة أيضا . قَولْهِ ( والغثاء الزبد وما ارتضع عن الماء 
وما لا بتتفع 4 ( قال أو عبمدة ؤقوله تعالى ئ مانام غداء 4 الغداء اليد وما ارتفع على الماء من الجورف ما لا 
ينتفع به ٠.‏ وف رورآية عنه : وما أشميه ذلك ما ألا ينتفع به فى ثىء . وروى عيد الرزاق غن معمر عن قتادة فى قوله 
2 غثا.) قال هو الثىء اليالى . قوإه ) >أرون برفعون أصواتمم كا تيأر البقرة ) يت هذا هنا للنسق , وتقدم فى 
أواخر الركاة 2« وسيأقى فى كتاب الاحكام أغيره مثله. قوله ( على أعما 5 رجع غلى عقبمية ) هو قرول أنى عبيدة . 
قوله ( سامما من السمر واجع السهاز 0 والسساص هبنأ ف «وضع الجمسع) نت ونا للنسق ( وقد تقدم ف أواخر 
المواقيت : قوله ) لسحرون لعهدون من السحر ( 
01 
8” س سورة النور 

(من خلال ) من بين أضعافر السحاب: (سنا 7 قه و هو الضياء (مذعنين) : يقال للاستخذى مذءن 
أشتاتاً دق وشتات وشت واحد ٠‏ وقال ابن” عياس (سورة أنزلناها» ِ بدناها ١‏ وقال غيراه : تعى القرآن” جاعة 
السوّر» وسميث السورة لأمها مقطوءة من الأخرى ؛ فسا “قرن بعضنها إلى بعض سم" قرآنًا . وقال سعد بن 
عياض الى المشكاة” الكواة باسان الحبشة وقوله تعالى (ر إن عاينا جهمه وقرا نه 4 تأليفة بعضه إلى بعض 
(فاذا قرأناء فاتتنبسم' قرا )فاذا جمناه وألفناه فانم قرآنه أى ماجم فيه » فاعمل' با أمَرك وانتم عما نهاك 
ويقال ليس لشعره قرآنٌ أى تأليف وسعى الفرقان لأنه يفرّق بين الاق" وللباطل ؛ ويقال للهرأة : ماكرأت بسلا قط 
أى لم نمم فى بطمها ولدأ . وقال (رفرضناها ) : أنزلنا فها فرانض مختافة ومن قرأ ( أرَضناها © يقول : فرضنا 
عليكم وعلى من 2 .قال امد[ أو الطفل الذين ١‏ هرو (١ : 4 ١‏ ادر واءلا بهم من الصر . وقال الشبى 
وك الإربة) من ليس" له ارت .وقال اود : لا مهمه إلا بطره 6 ولا حاف “على النساء وقال طاوس 0 هو الأدق 
النى لاعامة لوق التبا, 00 0 

قوله ) مدورة الثود - م أله الرحن الرحم 2 من لاله 4 دن سن أضماف السداب هو قول أبى عبيدة ل 
ولفظة أضعاف أو بين من يدة فان المءنى ظاهر بأحدهما » وروى الطبزى من طريق ابن عباس أنه قرأ « يخرج من 
خلله » قال هارون أحد روايه : فذ كرنه لآنى ععرو فقأل : اها لحسئة والكن علاله أعم : وله ( سئايرقه وهو 
الضماء ( قال أبو عبيدة ف قوله زُ بكاد مدا برقه 4 م#قصور أى ضراء 2 والسئاء دود قَْ المسدب 3 ودوى الطرى 
من طريق ابن عياس فى قو له ر يكاد سنا رقه )6 يقول: ضوء برقه . ومن طريق قتّادة قال : لمعان البرق . قوله 
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( مذعنين يقال للستخنى مذعن ) قال أبو عبيدة فى قوله ١‏ يأنوا اليه مذعنين ) أى مستتيقين + وهو بالخاء 
والذال الممجمتين ٠.‏ ودوى الطبرى من طريق مجاهد فى قوله (( مذعنين ) قال : سراعا . وقال الزجاج : الاذغان 
الإسراع فى الطاعة ٠‏ قوله ( أشتانا وشتى وشتات وشت واحد ) هو قول أنى غبيدة بافظه » وقال غيره : أشتات 
جمع وشت مفرد. قوله ( وقال مجاهد لواذا خيلاما ( وصله الطرى من طر بقّه » واللواذ ١‏ صدر لاوذت , قوله ) وقال 
سعد بن عياض القالى ) ببضم المثاثة وتخفيف اليم نسبة إلى “مالة قبيلة من الأذد » وهو كوفى نابعى ٠‏ ذكر مسل أن 
أب اموق تفرد بالرواية عه , وزعم إعضوم أن له صصية وم يدت » وما له فى البخارى إلا هذا الموضع وله حديث 
عن ابن مسعود عند أنى داود والذسائى » قال ابن سمد : كان قليل الحديث . وقال البخارى : مات غازيا بأرض 
الردم ٠‏ قوله ( المشكاة اللكوة بلمان الحبشة ) وصله ابن شاهين من طريقه ٠‏ ووقع لذا بعلو فى « فوائد جعفر 
السراج» وقد روى الطبرى من طري قكعب الاحيار قال : المثيكاة الكو ة والءكوة بضم الكاف و بفتحها و تشديد الواو 
وهى الطافة للضوء ‏ وأما قوله بلسسان الحبشة فضى الكلام فيه فى تفسير سورة النساء , وقال غيره : المشكاة موضع 
الفتيلة رواه الطبرى من طريق على بن أبى طاحة عن ابن عياس ؛وأخرج الحام من وجه آخر عن أبن عباس فى 
قوله ( كشكاة ) قال يعنى الكوة . وله ( وقال ابن عراس سورة أنزاناها بوناها ) قال مياض : كذ فى النسخ 
والصواب ( أنزلناها وفرضناها ) بيناهاء فبيناها نفسير فرضناها , ويدل عليه قوله بمد هذا د ويقال فى فرضناها 
أنزلنا فيها فرائّض عختلفة » فانه يدل على أنه تقدم له تفسير آخر اثتهبى . وقد روى الطبرى من طريق على بن أبى 
طلحة من أبن عباس فى فوله (إوفرضناها ) يقول بيناها » وهو يؤيد قول عداض . قوله (وقال غيره سمى القرآن 
جاعة السور » وسميت السورة لآنها مقطوعة من الأخرى . فلا رن إعضها إلى بءض ممى قرآنا ) هو قول أنبى 
عبيدة قاله فى أول « الجازء . وفى رواءة أنى جمفر المصادرى عنه : معى القرآن ججاعة السور » فذكر مثله سواء 
وجوذ الكرمانى فى قراءة هذه اللفظة ‏ وهى جاعة ‏ وجهين : إما بفتح الجم وآخرها تاء تأثيث يعنى الجميع » وإما 
بكر اجيم وأخرها ضمير يعود على القرآن - وله ( وقوله ان عليئا جممه وقرآته : تأ ليف بعضه إلى بعض الح ) يأق 
الكلام عليه فى تفسير سورة القيامة إن شاء الله تعالى . قوله ( ويقال ليس اشعره قرآن أى تأليف ) هو قول أبى 
عبيدة - قله ( يقال للرأة ما قرأت بسلا قط » أى لم تجمع ولدافى بطنما) هو قول أبى عبيدة أيضا قالهفى دانجاز, 
دواية أنى جعفر المصادرى عنه » وانشد قول الشاعر « مجان اللون لم يقرأ جنينا » والسلا بفتح اللبملة وتخفيف 
الام » وحاصله أن القرآن عنده من قرأ عم جمع »لا من قرأ عمنى تلا - قوله ( وقال ١‏ فرضناها 6 أنرانا قبا 
فرائُض تافة » ومن ةرأ فرضناها يقول فرضنا عليكم وعلى من يمدي ) فها كدذا وقال الغراء من قرأ إفرضناها ) 
يقول فرضنا فيها فرائُض مختلفة » وان شدت فرضناها عليكم وعبل من بعد الى نوم القيامة » قال فالتعديد مذين 
الوجبين حسن . وقال أبو عبيدة فى قوله ل فرضناها م <ددنا فا الحلال والحرام ؛ وفرضنا من الفريضة .وق 
رواية له ومن خفغها جعلبا من الفريضة ٠‏ قَولِهِ ( وقال الشءى ١‏ أولى الادبة ) من ايس له أرب ) ثيت هذا 
النسن » وسيأتى بعضه فى النسكاح » وقد وصله الطبرى من طريق شعبة عن مغيرة عن الشعى مدله . ومن ورجه آخر 
عنه قال : النى لم يبلغ أربه أن إطلع على عورة النسا. . قله زوتال طاوس هو الأحق الذى لا حاجة له في النساء) 
'وصله عبد الرزاق غن معمر عن ابن طاوس عن أ بيه مثله . قوله ( وقال مجاهد : لاممه إلا بطنه ولا ضاف على 
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النساء 2 5 الطفل الذين لم يظبروا )لم يدروا لما مم من الصفر ) وصله الطبرى من ظريق أبن أبى نجيح عءْ__ 
مجاهد فى قوله ١‏ أو التابمين غير أولى الاربة) قال : الذى يريد الطعام ولاءريد النساء » ومن وجه آخر عنه قال : 
الذن لا ممم إلا بطونهم ولا مخافون على النساء ٠.‏ وف قوله و[ أو الطفل الذين لم يظوروا على عورات النساء © 
قال لم دروا ما هى من الصضر قبل الج 
١‏ -ياسيب ( والذين برمون أزواجهم ول يكن لحم شهداه إلا أنفْسهم 
فشهادة أحدم أريم شهادات بان إنه أن الصادقين 6 

- وَرشرث) إسحاق” حداثنا تحداين بوسف الفرياى حدتثنا الأوز ف قال حدثنى الإزهرى عن سبل 
ان سعد « أن "وعرا أي عاسم ن عدى وكان سيد بنى ”لان فقال :كيف تقولون فى رجلروجد هم أمرأتهر 
رجلاء أتقتله فقتلونه » أم كيف بصم" ؟ سل" لى رسول الل م عن ذالك . فأنى عاصم” البى' و فقال : 
يارسوك الله . كك رسول الله يبت المسائل » فسأله عو عر”» فقال : إن رسول ان مَك كرم المسائل وعابها 
قال موي : ولله لا أنتهى حتى أسأل رسول الله يله عن ذلك اء يرث ففال : بارسول الله ء رجلٌ وجل مع 
امرأنع رجلا تله فتقتلونه أم كيف ]صتع ؟ فقال رسول ان يلل : قد أل الله الفرآك” فيك وفى صاحبتك 
ذأمرها رسول” الله ييه بالملاعنة با ستى اه فى كتابه فلاعتها ثم الى : بارسول الله» إن حَبِستها فقد ظلبتما 
فطلقها » فسكانت سن لمن كان بعد”ها فى المتلاعتين ٠‏ ثم قال رسولة الله مل : انظروا » فان جاءت ابه أسحي” 
أدعج المينين عظييٌ الأليتين دس الساقين فلا احسِبُ عورا إلا قد صّدق عليها » وإن جاءت به أحيمر كأنه 
وَحَرَة فلا أحسبُ عورا إلا قد كذتب” عايها لجاءت به على النيت الذى نمت رول الل يِه من تصديق 
عوريعر » كان بعد نسب إلى أمه » 

؟ - بإسسيسب (إوالخامسة أن" لمنةً اله علية إن كان من" الكاذ بين ) 

4/45 - حل سلبان بن داو أبو الركبيم حدما فكبح عن الأهرى” عن سمل بن سعد « ان" رجلا 
أفى رسول ان عَتلّةٍ دقال : يارسول الله » أرأيت رجلا رأى مم امرأنه رجلا أ يقتله فنقدلونه » أ مكيف يفمل ؟ 
ذأزل الله فبهما ماذكر فى القرآن من" التّلائن . قال له رسول الل يكلا : فد قضى فيك وفى امرأنك ٠‏ قال 
نتلاعنا - وأنا شاهد عند رسول الل يلع ففارّقها » فكانت سن أن “يفركف" بين التلاعنين . وكانت حاملة 


فأنكر حملها وكان ابنها يدعى إلبها . ثم" جرت السنة فى الميراث أن بر مها وار ث منه «افرض” الها » 
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قوله ( باب قوله عز وجل ( والذين يرمون أزراجبم و يكن لهم شبداء )6 الآية ) ذاثر فيه عدية سه بن 
سمد مطولا وفى الباب الذى بعده مختصرا ؛ وسيأى ششرحه فىكتاب اللمان . دقوله فى أول الباب « حدثنا [سمق 
حدئنا يمد بن وسف »ء هو الف رياتى وهو شيخ البخارى الكن ريما ادخل بينهما واسطة » وإسحق المذكود وقع غير 

منسوب ولم ينسبه اكلا باذى أيضا وعتدى أنه انمق ن منصور » وقد بينت ذلك فى المقدمة 

+ - يسبب (ر ويد رأ عنما المذاب أن نشهد أربمَ شهادات بالل [نه لنَ السكاذبين ) 
8 ا 7 
11 تك ضكئْ 4 نْ بشار حد ثنا 0 أبى عدىٍ عن هشام ئْ حسان حثثثيا كر مة عن ابن عباس 
أن هلال نْ أَمية دف 57 عند الي م 5 بك بن سا » فقال النى 2 : البينةة أو د فى ظهر ل 
فقال : بارسول الله إذا رأى أحدنا على امرأته رجلا “ينطلق “باتمس” البينة ؟ مل" البى مَككيع يقول البيية 
وإلا حَدظفى ظبرك . فقال هلال" : واقدى بثك بالمق إنى اصادق » فلينزان” الله ما يرتى" ظهرى من الحد . 
نول جبريل وأنزّل عليه ( والذينَ ترمون أزواجهم ) فقرأ حتى بلغ (ر إن كان من الصادقين ) » فانصرفة 
الى يلقم فأرسل إلمباء فجاء هلال" فشّبدَ ٠‏ والنئ عكلفٍ يقول : إن الله ب أن" ددم كاذب » فبل متكا 
0 2 - 0 سات 
تائب ؟ ثم قامّت فشّهدّت » فلا كانت عند الخامسة وقفوها وقالوا : إمها مُوجبة . قال ان عباس : فتلكاا ت 
م م سل 5 . 526 .١د‏ .9 5 0 
وكصت حت ظدنا أمها رجع ثم قالت : لا أقضح” قوى سار اليوم » فضت . فقال النى يق : أبعرروهاء 
0 - اا نس ال-9 أن لل 0 
فان جاءت به أل العينين سابغ الاليتين خدلح السافين فهو لشريك بن سحاء ؛ فجاءت به كذ لك ع فقال البى 
كلب : لولا مامَفى من كتاب الله لكان لى ولا شّأن » 

قوله ) باب ويدرأ عنها العذاب الآنة ( ذكر فيه حديبثلك ان غياس فى قصة امتلاعنين من روانءة عكرمة عنه 2 
وقد ذكره قُْ اللمان من رواءة القاسم بن لغيه ) وبيمماأ ف سراقه اعتلاف سمأ بينه مناك, وأقتصر هنا على بيان 
الراجح من الاختلاف فى سبب نزول آيات اللءان دون أحكامه فأذكرها فى بالا ان شاء الله تعالى . وقوله « عن 
مشام بن حسان حدثنا عكرمة 2 هك ذاقال أبن عدى عنهء وقال عيد الأعلى ومخلد بن مدان هم عن هشام بن حسان عن 
عمد بن صير بن عن أنس» فنهم من أعل حديث أبن عياس بهذا ومهم من حمله على أن لهشام فيه شيخين وهذا هو 
المعتمد » فان البخارى أخرج طريق عكرمة ؛ ومسلءا أخرج طريق ابن سيرين , و برجم هذا امل اختتلاف ااسياقين 
كا سذبينه ان شاء الله تعالى . قوله ( البيئة أو حد فى ظبرك ) قال ابن مالك : ضبطوا البينة بالنصب على تقدير عامل 
أى أحضر البينة » وقال غيده : روى بالرفع والتقدير أما البيئة وأما حد . وقوله فى الرواية المشوورة ه أو<د فى 
ظبرك » قال ابن مالك : <ذف منه قاء الجواب وفعل الشرط وول إلا والتقد ير و إلا تحذرها خؤزاةك حد فى ظبرك 6 - 
قال : وحذف مدل هذالم يذكر النحاة أنه ي>وز [لا فى الشعر 8 لكن برد عا.هم وروده فى هذا الحديث الصحيح "0 
قوله ( فقال هلال : والذى بءثك بالحق الى لصادق »2 ولمتزان اله ما اللرىم ظبرى من الحد ؛ فزل جريل وأئزل 1 
٠‏ م ح امج هر © فج البارى 
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عليه : والذين يرمون أذؤاجهم ) كذا فى هذه الرواية انآيات اللعان نزلى فى قصة هلال بن أمية » وفى حديث 
سعد الماضى أثما ئزلت فى عو يرو لفظه « لجاء عويمر فقال: يارسول الله رجل وجد مع ام أنه رجلا أيقتله فتقتاونه» 
أم كيف يصنع ؟ فقال رسول الله يلع : قد أنزل الله فيك وفى صاحيتك , فأمهما بالملاعنة » وقد اختلف الأانمة 
قهذا الموضع : نهم من رجح أنما نزات فى شأن عو6ر؛ ومنهم من رجح أنها نزات فى شأن هلال ؛ ومهم من جمع 
بينهما بأن أول من وقع له ذلك هلال وصادف بجىء عو بر أيعنا فزات فى شأ نهما مءا فى وقت واحد . وقد جنح 
النووى إلى هذا » وسبقه ال#طيب فقال : لعلوما انف قكوممهما جاآ فى وقت واحد . ويؤيد التعدد أن القائل فى 
قصة هلال سعد بن عبادة م أشرييهة أبو داود والطبرى هن طريق عباد بن منصور عن ء رهة عن ان عباس مثل 
رواءة هدام بن حسان بزيادة فى أوله ولما تزلت ( والذين برهون أزواجرم) الآية قال سعد بن عبادة : لورا بت 
لكاعا قد نفخذها رجل ل يكن لى أن أهيجه <تى آنى باربعة شهذاء» ماكنت لأف بهم حتى يفرغ من حاجته , قال 
فا لبثوا إلا يسيرا حتى جاء هلال بن أمية , الحديث . وءنذ الطبرى من طريق أبوب عن عكرمة مرسلا فيه نحوه 
وذاد « فلم يلبثوا أن جاء ابن عم لدفرى امى أنه الحديث . والقائل فى قصة عو بر غاصم بن عدى كا فى حديث سول 
أبن سمد فى الباب الذى قبله » وأخرج الطبرى من طريق اللشمى مرسلا قال « لما نزلت (والذين يرمون أزواجبم6 
الآبة فال عاصم إن عدى إن أنا رأيت فتكلمت جلدت » وإن سكت سكت على غيظ » الخحديث » ولا ماع أن تتعدد 
القحمص وبتحد نزول . وروى البزار من طريق زيد بن تببع غن حذيفة قال « قال رسول الله عله لأ بكر : 
لو رأيت مع أم رومان رجلا ما كنت فاعلا به ؟ قال :كنت فاعلا به شرا . قال : فانت ياعمر ؟ قال كنت أقول لعن 
الله الأبمد ٠‏ قال فتزرات» وحتمل أن الزول سبق إسبب هلال » فلا جاء عوعر وم يكن عم 0 وقع لملال أعليه 
النى يل بالحكم » و لهذا فال فى قصة هلاله فْزل جبريل » وفى قصة عوبر « قد أنزل الله فيك فيؤول قوله قد أنزل 
الله فيك أى وفيءنكان مثلك, ويهذ! أجاب ١ن‏ الصباغ فى الشامل قال : نزلت الآبة فى هلال » وأما قوله لعوير 
دقد نزل فيك وق صاحبةك» فعناء ما لققة هلال؛ ريؤيده أن فى حديث أنس عند أبىيعل قال « أول لعان كان 
فى الاسلام أن شريك بن ساء قذفه هلال بن أمية بامنأته » الحديث ؛ وجنح القرطى إلى تجو يز نزول الآءة مين » 
قال وهذه الاحتهالات وإن بعدت أولى من تغليط الرواة المفاظ . وقد أنكر جماعة ذكر هلال فيمن لاعن ؛ قال 
القرطى : أتكره أبو عبد الله بن أنى صفرة أخو المهاب وقال : هو خطأ , والصحيح أنه عو يمر. وسبقه الى نحو ذلك 
الطبرى . وقال ابن العرفى : قال الناس هو وثم من هشام بن حسان» وعايه دار حديث ابن عباس وأنس بذلك. 
وقال عياض ف ه المشارق » :كنذا جاء من روابة هشام بن حسان ولم يقله غيره : وما القصة لعويمر العجلاق » 
قال ولكن وفع فى « المدونة» قى حديث العجلاى ذكر شر يك . وقال الأووى فى مجمأته : اختافوا فى الملاءن عل 
ثلانة أقوال عور العجلاقى » وهلال بن أم.ة ؛ وعاصم بن عدى . ثم ثقل عن الواحدى أن أظهر هذه الاقوال أنه 
عرعر . وكلام اللبيع متعقب أما قول ابن أبى صفرة فدءوى جردة ‏ وكيف >زم خطأ حدرث ثابت فى الصحي«ين 
مع إمكان ابلمع ؟ وما أسبه إلى الطبرى لم أره ىكلامه : وأما قول ابن العرفى إن ذكر هلال دار على هام بن حسان ؛ 
وكذا جزم عياض بأنهلم يله غيره » فردوه . لآن هدام بن حسان لم ينفرذ بهء فدّد وافقه عياد بن منصور ا قدمته » 
وكذا جنم إن حازم عن أوب أخرجه الطرى 017 مدويه موصولا قال ١‏ لما قذف هلال بن أمية اماه 5 
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التق وا ا كر س0 
وأما قول الثووى تبعا للواحدى وجذوحه الى الترجدح فرجوح ؛ لآن المع مع إمكانه أولى من الترجيح . ثم قو له 
«وقيل عاصم بن عدى » فيه أظر لأنه لهس لعاصم فيه قصة أنه الذى لاعن ام أنه » و[ئما الذنى وقع هن عاصم 
| نظير الذى وقع هن سعد بن عبادة . ولما روى ابن عبد البر فى « التبيدء طريق جرير بن حازم تعقبه بأن قال : 
2 قد روآه القامم إن لد عن ابن عباس كك رواه الناس.. وهو يوثم اين القاسم سمى الملاءن عو بمرا » والذى فى 
....' الصحيح « فأناء جل من قرمه » أى من قوم عاسم , والنسائى من هذا الوجه , لاءن بين العجلانى وام أنه » 
والعجلاق هو عوغر 
- بإعسيسب ( والخامسة أن" غضب الله علمها إن كان من الصادقين ) 
- 007 ل ن مد ن 0 حل ثنا عبى القامم” ن يبا عن عُبَيد ان وقد سم منه عن نافج 
سن ابن عمر”. رضى الله عمهما « ان" رجُلاة رى امرأتّه فانتنى من وَلْدِ ها فى زمان رسول انه وِيليهِ » فأمر بهما 
رسول الله ييه ذمَلاما يا قال الل ء لم قضى بالو افر لمرأة. وفرق بين المتلاعتين » 
[ الحديث حكاة ‏ أطرافه فى : 1م عله , علطم 2686 44ل ] 
وله ( باب قوله والخامسة أن غضب اقه عابها إنكان من الصادقين ؛ حدثنا مقدم ) هو بوزن محمد , وهو أبن . 
جمد بن يحمى بن عطاء بن مقدم الخلا المقدى الواسطن ؛ وليس له ق اليخارى سوى هذا الحديث وآخر فالاوحيد 
وكلاهما فى المتابمات ٠‏ قوله ( حدثنى عى القاسم بن حبى ) هو ثقة وهو ابن عم أبى بكر بن عل المقدى والد عمد 
شيخ البخارى أيضا ؛ وايس للقاسم غند البارى سوى الحديئين المذكورين . قله ( عن عبيد الله وقد ممع منه) هو 
كلام البخارى وأشار بذلك الى حديث غير هذ| صرح فيه القاسم بن تح بسماعه من' عبيد الله بن عرءوأمااهذا 
الحديث فقد رواه الطبرانى عن ألى بكر بن صدقة عن يقدم بن عمد بهذا الاسناد ممنعنا . قله ( ان دجلا دى 
امس أنه فانتنى من ولدها ) سيأ البحث فيه مفصلا فى كاب اللعان ان شاء الله تعالى 
ه - باسسيت ١‏ إن" الذين جاءوا بالإذك عصبة متكم لاتحبوة شرا لم بل هو خير سكم الكزء 
اهرى” منكم ما اكتسب من الم » والذى تولى ركبره” منهم 4 عذابٌ عظيم ) أفاك : كذاب 
4 - رس أبو لهم ح د ثنا سفيان عن معمرٍ عن الزْهرى عن عروة عن عائشة رضى الله عنهب|ا 
«( والذى تولى كبراه ) قالت : عبد الل بن سَلول » 
قوله ( باب قوله : ان الذين جاءوا بالافك عصبة منكم ) كذا لآبى ذر ه وساق غيره الآية إلى قوله (عذاب 
عظيم) وهو أول لآنه اقتصر فى الباب على تفسير الذى تولىكبره فقط : قوله أفاككذاب ) هو تفسير أبى عبيدة 
وغيدره . قوله (حدثنا أبو نعم حدئنا سفيان) هو الثورى » وقد صرح به ابن مردويه من وجه آخر عن أنى ليم 
شيخ البخارى فيه : ورواه عبد الرزاق عن معهر مطولافى جلة حديث الإفك» وقد #-دم فى غزدة أأر يسيع من 
المغازى من رواية معمر أيضا وغيره عن الرهرى » وف أقصة الى دارت بدئه وبين الوليد بن غيد املك في ذلك 
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قوله عن عاثمة « والذى تولىكره » أى تالت عائشة فى تفسير ذلك ٠‏ ولْهِ ( قالت عبد الله بن أفى"ابن سلول) أى 
هو عبد الله » وتقدمت ترججمته قربا فى سورة بان وهذا هو المءعروف ق أن المراد بقوله تعالى ١‏ والذى تولى 
كيده منهم له عذاب عظيم 6 وهو عبد الله بن 'نى » وبه تظاهرت الروايات عن عائثة من قصة الإفك المطرلة ما فى 
الباب الذى بعد هذا و سيأ فى لعد خمسة أبواب يمان هن قال خلاف ذلك إن شاء الله تعالى 


- بإسسيب ( ولا إذ تمعتموه قلم ما يكون لنا أن نتكلم بهذا سبحاتك هذا سهتان عظيم 

لولا جاءوا عليه بأربعة شم دام » قاذا لم يأنُوا بالشّّداء فأولتك عند الل م اللكاذبون © 
6 - مرش حبى بن سكير حدثناالليث” عن بونس عن ابن شهاب قال أخبرنى عروة بن الز بير 
وسعيد بن المسيب وعلقمة بن وقاص وعبيد” الله بن عبد الله بن عتبة بن مسعود عن حديث عائشة رض الله عنبا 
زوج النى؟ ملكي حين قال لها أهل” الإفك ما قالواء فبرأها الله ما قالوا _وكل” حدثى ظائفة من الحديث » وبعض 
حديهم إصلكق” بمضا » وإن كان بعضتهم أوعى له من بعض - الذى حدثنى عروة عن عانشة رض" الله مها أن 
عانشة رضى اله عمها زوج النى؟ 1ت فالت « كان رسول” لم 2 إذا أراد أن عر 39 أفرع” بين أزواجم ) 
فأيتهن" خرج سهمها خرج” ها رسول” الله 00 . قالت عائشة : فأقرعة بيننا فى غزوة أغزاها رج سهدى ؛ 
خرجت” .م رسول ان ركلا بد مانزل الحجاب » فأنا آَل فى هَودَجى وأنزال' فيه . فسيرنا حى إذا فرغ 
رسول ان َه من غزوته تلاك وقفل ودّنونا من المدينذ قافاينآذن ليلق بارتحيل » فقمت حين” آذنوا بالرحول 
يت حتى جاوّزت" الجدش » فلا قت شأنى أفبَات إلى رحلى » فاذا عقد لى من جرع أظفار قد انقطم » 
فالعدت عقدى وحبّدنى ابتغاؤه . وأقبل هط الذين كانوا ترحلون لى فَاحْتّملوا هود جى » فرحلوه على بعيرى 
الذى كنت ركبت” وهم مسبون أى فيه » وكان النسأه إذذاك خفاف م يثقاان الحم » إما يأ كان ال'لقة من الطمام » 
| يتيك القوم خفة المودج حين رَفموه» وكنتجارية” حديثة السنء هوا الجل وسارواء فوجَدت" عقدى 
بعد ما استمرً الميش” » فجت * منازلم ويس بجاداع ولا ميب . فأمت منزلى الذى كنت به » وظننت “م 
سيفقدرنى فيرجءون إلى . فبينا أنا جالة فى مغزلى غلبتبى عبنى ذنمت» وكان صفوان بن مطل اللي 
3 الذكواية من وراه الجوش » فأدل ٠‏ فأصبح” عند منزْلى ) رأى سواد انسان ونام » فأتاتى فعرفى حين' 

رآنى ؛ وكان ترانى قبل" الحجاب » فاستيقظت” باسترجاعه حين” عر » فخمرت * وى يحلبابى» واللَه مأكانى 
كل ولا معت" منه كان غير استرجاعه ؛ حت أنائح راحلقة” ذوطى ) على بدّيها فركبتها » فانطلق” قود" بى الراحلة 
حتى أنّينا الجيش” بعد مازلوا مُوغرين” فى نحر الظريرة » فبلاث من هلك » وكان الذى نولى الإفك عبد الله بن 


إي 


١ 


الحديث .ولا؛ جوع 


أل ابن و ل 0 فقلمنا اأدينة 4 فاشتكيت” حين” قدمت” شمورا )و الناسن” يفيضو نَ ف قو ل أصحابٍ الإنك 6 


ا 5 ف اك مو م 4 1" 1 1 6 0 ء 
3 ولا أشعر بشىء من ذلك » وهو ير بِبنى فى وَجَى ألى لا أعر ف" من رسول الله عَكيةٍ لان الذى كنت أرى 


منه حين أشتى » إنما بدخُل عل" رسول” ال يلع فيس[” ثم بقول :كن نيكم ٠‏ م" ينصر ف“ » فذالة الذى 


5 م --- 4 - - . اد"‎ ٠. 
تاق ول اش بالثم” » «تى خر دجت يدانا شيك )لخر جف من أ مسطح قبل المناصم » وهو متبر ز نا‎ 


وكنا لانخرمج” لا ليلا إلى ايل » وذاك قبل أن تتخذ الكئف قريباً .ن بيوتنا » وأمرنا أمر” العرب الأول فى 


.صا تس ٠.‏ 5 507 9 9 2 - 2< 
0 التبرتز قبل الغائط 4 فكيا :تاذى يالكنف أن نتخدها عند بوتا 0 فانطلقت” أزا وم مسطح د رهى أبزة أى 


ركم بن عبد مناف ء وأَشّها بنتْ صخر بن عامر خالة أبى بكرر الصدبق » وابمها مسطح بن أثاثة ‏ فأقبلت” أناو أ 
مسطح قبل بيتى وقد فرغدا من ناه نمثرات م مسطحر فى _مررطها» ثقالت د 0 مشطح . فقاث ها : بس 
ماقات » أنسبِين رجلا شبد بدرأ ؟ قالت : أى مَمْتا» أو لم تس.مى ماقال ؟ قالت قلت : وما قال ؟ فأخيرننى 
بقول أهل الإفك » فازددت” مرضا َل مرضى . ذلما رجعت إلى باتى ودخل ظِ رسول؛ الل كلاق تتى لم 
قال : كين بيك ؟ فقلت : أنأذّن لى أن آنى أبوى" ‏ قالت : وأنا حينئذ أريد أن أستيقن الخير من يّلهما - 
قالث : فأزن لى رسول الل وك , نجئت” أبوى؟ » فقلت لأنى : يا ماه ما يتحدكث الناس ؟ قالت : يا بنيّة 
هوعنى عليك ؛ فواطر لقداكانت امرأءٌ قط وَضْيئة عند رجل بها وها ضّرائر إلا 1 كترن” عايها . قالت فقات : 
سبحان الله ؛ أو لقد نحدث الناس مهذا ؟ قالت : فبكيت تلك الليلة حتى أصبحت لاترقاً لى دمع » ولا أ كتحل 
بنوم حت أصرحت أبكى . فدعا رسول الله ملق على بن أبى طالب وأساءة بن زيد رضى الله عنهما حينة 
استابَث الوتحى” )ب تأور”ها فى فراق أهله . قالت : فأما أسامة بن زيد تأشار على رسو ال مك بافذى بعل 
من "براءة. أهله » وبالذى يدل لم فى نفْسه من الود فقال : يا رسولء الله » أُهلكَ » وما ل" إلا حيرا . وأما على بن 
أبى طالب فقال : يارسول الله لم يضيق اله عليك والناء سواهاكثير » وإن تسأل الجارية تصدقك ٠‏ قاات 
فدعا رسول” للد يه بريرة » فقال أى بريرة هل رأبت من شى بر يبك ؟قالت بريرة :لاوالذى بثك بالحق » 
إن" رأث علمها أمرا أغيصه عليها أكثرٌ من أمها جارية حديثة الن> ننام عن تين أهلها فتأتى هاجن فأ كله . 
ققام رسول لل يِه فاستعذر بومئذ من عبد الله بن أبى” ان سلول » فقال رول الله يوي وهو كل الذبر : بامعشر 


. السدين » من يسذْرنى من رجبل قد اذى أذاهٌ فى أهل يبتى ؟ ذولل ما علدت” على أهلى إلا خيرا» ولقد ذكروا 


رجلا ماعلدت عليه إلا خيرا . وماكان يدل على أهلى إلا معى . فقام سعل” بن مماذ الأنصارية فقال : ياربول 
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لله أنا أعذرك منه » إن كان دن الأوس ضربت عدقه » وإن كان من إخواننا من" المزرجأمر تتاففعلناأمرك 
قالت : فقام سعد بن عبادة ‏ وهو سيّد المزرج » وكان قبل ذلك دجلا م صالخا ولكن احتملته الجية ‏ فقال 
لسعل كذبت لم مر الله » لا تقتل” ولا تدر على قيله . فقام أي ن حضير - وهو بن عم سعد بن عاذ 
فقال لسعد بن عبادة : كذبث العو الله لنقتلئّه ' فانك منافق نادل' عن المنافقين . فتساوّر الحيان. الأو س” والحزرج 
حت هموا أن يَقتَقلوا ورسول الله يتلق قائم” على انبر » فلم يزل 0 ان ونه مخفضهم <تى سَكتوا وسكت . 
قالث : فكيت بوى ذلك لابركاً لى دمع" ولا أكتحل” بنوم . قالت فأصب أواى عندى وقد بكيت” ليائين 
وبوما لا أ كتحل” 0 رلا رقأ لى دمع يظنان أن البكاء فال كبدى ٠‏ قالت : ذبيما ها جالسان عندى وأنا 
أبى فاستأذنت' على" امرأة من الأنصار فأذنت لها» ناشت تبى «مى » قالت : فبينا من علىذ الك وخل علينا 
زعول 2-6 ثم جلس » قالت ولم _تحاس: عندى منذ قيل ماقول قبلهاء وقد لبث” شهراً لا بوحى' إليه فى 
شأنى قالت : فنشبكة رسو الله يج حينة جلس لم قال : أما بمد” » يا عائشة فانه قد بأذنى عنلك ا 
كنت تريئة فسيبرؤك اله ؛ وإن كنت ا بذانب فاستخؤرى 21 ولو لى إليه » ذان" 55 إذا اعتركف بذنبه 
ثم تاب إلى الله ايب" الله عليه . قالت : فاها قغى رسول” اشّمقالته” لض دف ووضوا نا أعياة مله قطرة » فقات 
لأبى أجب”' رسول الله وليه فيا قال . فال : والله ما أدرى ما أفول ارسول الله يلقع . فنات لأأى : أجيبى 
زول اشر جؤكه الت ماخر دا ألرلة زسولر اق ييار : قال لمك ب وأنا جاريةعديية المن #لاأترأ كثيراً 
0 عات لد عم هذا الحديث” حى استقرا لاحر لون 
وا يل أف بريثة -لا تصدفونى بذاك » وان اعترفت”" لكم بأمر وان م ألى منه بريئة - 
057 . واش ما أجد لكم مثلا إلا" قول أبى بوسف » قال لإنصير جميل » والله المسبّمان على ماتّصذون) قالت : 
ثم تموكات فاضطاجمت على اي .تك رأ اق ري وأن الل مبكلى ببراءتى » ولكن وال ما كنت 
أظنة أن الله منزل” ؛ فى شأنى وحيا يتلى و١‏ شأ فى نقسى كان أحقر 0 اله ف مر يئلى' وللكن* 
كنت أرجو أن يرى رسول” 55 رؤيا” يرز فى الله سها . قالت : فوالله مارامّ رسول انَّ عله 
ولاخرج أحن من أهل البيت حى. أنزل ال ليتحدرّ منه ل 
الجان من العر ف وهو فى بوم شات من تقل القول الذى بثرل عليه . قالت : فلا صرى عن رسول الل كيه مرى 
عنه وهو ضحك , فكانت أول كل تكلم مها : باعائشة» أما الله عن وجل فقد برأك . فقالت أى.: قوى إليه 


الحديث و44 هع 


قات فقلث : واش لاأفوم إليه » ولا أحمد” إلا الله عر وجل . وأنزل الله ( إن" الذين جاءوا بالإفك عصبة منكم 
لامحسبوه . . . ) العشر الآيات كاها . فها أنزل الله فى براءنى قال أبو بكر الصديق رضى الله عنه وكان 
"ينفق” على مس طح بن مال الآرابته هنه وفقره : وال لا أنفق” على مسطح, شيا أبدا بمد الذى قال لمائشة ما قال 
فاتزّل الله ا( ولا يأل أولو الفضل منكم والمكمة أت “يدوا أولى القَربى والسا كين" والماجرين فى سبيل الله » 

٠ /ئ‎ . ٠.6 <2 م‎ 2 2. ٠. 
وليمفوا وليصفحواء ألا حبون أن يغفر انّ لكم ولله عدور رحب ) قال أبو بكر : بلى وان ( إنى أحب” أن‎ 
ينفرَ ان" لى . فرجم” الى النفقؤ ال ىكان ينفق عليه وقال : واس لاأنز ها منه أبدأً . فالتعائشة وكان رسول انيل‎ 
يسأل زينب ابنة جحش عن أمرى فقال : يا زينب” » ماذا علدت أو رأيت ؟ فقالت : نا رسولة الله أحى سمعى‎ 
» وبصّرى . ماعلمت" إلا خيرا. قالت - وى التى كانت تساميئىمن أزواج رسوك الله يلق نمسّتها الله بالّرع‎ 
» وطزقّت أخمّرا تمنة تحار ب لهاء فبلكّت فيمن هاك من أمابر الإفك‎ 

وله ) باب ولا اذ بععسووهة ظن ااؤمنون والأؤمنات بأنفسهم خيرا- الى قوله 5 الكاذبون ( كذا لأبى ذرء» 
وقد وقع عند غيره سياق آيدين غير متواليتين : الأولى قوله م واولا إذ “ععتموه قَلتم ما يكون لنا أن انكام ذا 
- الى قوله - عظبم ) والآخرى قوله (لولا جاءوا عليه بأربعة شههداء ء الى قوله ‏ الكاذبرن) واقتصر النسى على 
الأية الآخيرة : شم ساق المصنف ود رثك الإنك إطوله من طربق اللدث عن يو أس إن :زيد عن الزوهرى عن مشامخه 
الأربعة » وقد ساقه إطوله أيضا ف اأشبادات هن طريق فليح بن ساجان ؛ وفى المغازى من طريق صا بن كيسان 
كلاهيا عن الزهرى ؛ وأورده قَ #واضع أخرى باختصار 4 فأول م أخرجه ف الجراد شم ف الشبادات شم فى التفسير 
م ف الامان والنذر شم فى التوحيد هون طريق عيك اله الغيرى عن بوأس باختصار ف هذه المواضع 4 وأخرجه ف 
التوحيد وعلقه فى الثدوادات باختصار أيضا من روابة الليث أيضا » وأخرجبه ف التفسير والامان والنذود 
والاعتصام من طريق صالح بن كيسان باختتصار فى هذه المواضع ايضا , وأخرج طرفا مه معلقا فى المغازى من 
طريق النعمان بن راشد عن الزهرى » ومن طريق معهر عن الزهرى طرفا آخر ٠‏ وأخرجه ملم من روابة عبذ الله 
ابن المبارك عن بونس ؛ ومن رؤاية عبد الرزاق عن معم ركلاهما عن الزهرى سافه ملى لفظ معمر ثم ساقه هن طريق 
فلح وصاط. باستادهما قال: . مثله, غير أنه بين الاختلاف فى ١‏ احتملته الخية » أوه اجنهلته » وفى « «وغرين »ا 
سيأق : وذكر فى رواءة صا زيادة م سأ به 5 3 وأخرجه النساى فى عثشرة الفساء من طرق صالم 5 وأخرجهق 
التفسير هن طر دق ل بن ثور عن معمر كلنه اقتصر غلى نحو صف أوله ثم قال 0 وساق الحديث . وأخرج من 
طريق ابن وهب عن بونس وذكر آخ ركلاهما عن الزهرى .مده «ودعا: رسول الله يتم عليا وأسامة 'يستقيرهما 
الى قوله ‏ فتأتى الداجن فتأ كله » أخرجه فى القضناء » وأخرج أبوداود من طريق ابن وهب عن بونس طرفا منه 
ف السئة 5 وهوقول عالشة دواشأق ف نفسى كان أحقر من أن يتكلم الله فى" بوحى دلى» وذكره ااترمذى عن بونس 
ومغمر وغيرضا عن الزهرى معلةا عقب رواية هشام بن عروة عن أببه ؛ فبذه جمبيع طرقه فى هذه الكيتب . وقد 
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جاء عن الرهرى من غير دوابة هء لاء » فأخرجه أبو عوانة فى صميحة والطبرانى من رواية بحى بن سعيد الآ نصارى 
وعبيد الله بن عير العمرى وإبعق بن راشئد وعطاء الخراساتى وعةيل وابن جريج .وأشرجه أبو عوانة أيضا من 
رواية همد بن إحق وبكر بن وائل ومغاوية بن حى وحميد الأعرج وعند أبى داود طرف هن روايءة حميد هذا , 
والطبرانى أيضا من روإية زياد بن سعد وان بى عتتيق وصاط بن أبى الاعضر وأفلح بن عيد الله بن المفسيرة 
واسماعيل بن رافع ويمقوب بن عطاء » وأخرجه ابن مردوية من رواية ابن عبينة وعيد الرحن بن إ#ق كلهم 
وعدتتمم تمانية عشر نفسا عن الزهرى » مهم من طوله ومئهم من اخختصره » وأكثرهم يقدم عزوة على سعيد 
وبعد سعيد علقمة وتم إعبيد الله » وقدم معمر وبونس من رواية ابن وهب عنه ؛ وعقيل وابن إ#ق فى رواية 
مغاوية وزياد وأفلم واسماعيل ويمقوب سعيد بن المسبب على عروة ؛ وقدم ابن وهب علقمة على عبيد الله ؛ وقدم 
ابن اححق فى رواية علقمة ونى بسنعيد وثلث إعروة وأخر عبيد الله »وقدم عطاء الخراسساى عبيد الله على عروة فى 
رواية و-حذف من أخرى سعيدا » وكذا قدم صا بن أى الاخضر عبيد لله لكن ب نى بأبى سلبة بن عمد الرحمن 
بدل سعيد وثلثك لعاقءة وتم إعروة ؛ واقتصر بكر على سعيه . ٠‏ قوله ( دكل حدثنى اس ان لعضه 
هو مقول الزهرى 5 فى رواية فليح د قال الرهرى الخ » وفى رواية ابن إ#ق ١‏ قال الزهرى كل حدأنى بعض هذا 
الحديث وقد جمعت لك كل الذى حدثوى» ولما ضم أبن [سمق إلى رواية الزهرى عن الأربءة روايته هو من ءبدالقه 
ابن أنى بكر عن عمرة وعن يحى بن عباد بن غبد الله بن الربير عن أبيه كلاهما عن عائشة قال دخل خديث هؤلاء 
جيما يحدث بعضهم ما لم يحدث صاحبه وك لكان ثقة فكل حدث غنها ما ممع قال » فذكره . قال عياض : اتتقدوا 
على الرهرى ماصنعه من روايته لهذا الحدوث ملفْهًا عن هوؤلاء الأربعة وقالوا :كان ينيغى له أن يغرد حديث كل واحد 
مهم عن الآخر انتههى . وقد تبعت طرقه فوجدتة من رواية عروة على انفراده ' ومن رواية علقمة بن وقاص 
عل انفر اده : وفى سياق كلمنهما عذالفات ونقص و بعض زيادة لما فى سياق الزهرى عن الآربعة » فاما رواية عروة 
فأخرجها المصئف ف الشهادات من رواية فليح بن سلجان عن هشام بن عروة عن أبيه عقب رواية فلبم عن الزهرى 
قال : مثله ؛ ولم يسق لفظه , وبيتهما تفارت كبير قكأن فلا نحوز فى قوله د مثله » وقد علةبا المصدف كا سيق 
قرييا لأنى أسامة عن هشام بن عردة عن أبيه يامه » ووصلما مسل لآبى أسامة إلا أنه لم يسقه ب: مه » ووصله أعن 
وأو بكر بن ألى شيبة عن أنى أسامة بتهامه ٠وكذا‏ أخرجه الترمذى والطرى والإسماغيل من رواية أبى أسامة 6 
وأخرجة أبوعوانة والطبراق من رواية جماد بن سلية وأبى أورس وأفى عوانة وابن ممذوية من رواية بونس بن 
بكيد , والدارةطنى فى «الغرائب» من رواية مالك » وأبو عوائة من رواية على بن مسهر وشعيد بن أنى هلال ,3 
ورصلبا المصاف باخبتصار فى الاعتصام من رواية بحى بن أنى ذك ريا كارم عن هشام بن عروة مطولا وعتصرا . 
وأما رواية علقمة بن وقاص فوصلما الطبرى والقازاى مج طن بق حى بن عبد الرحمن بن حاطب «نه » وأما رواية 
سعيد بن المسيب وعميد الله فم أجدهما إلا من رواية الزهرى عنهما » وقد رواه عن عائثة غير هؤلا. الآربعة فأخرجه 
ا مصنف ف اشبادات من رواية ععمرة نت عبد الرحمن عن عائشة ولم إسق لفظبا » وقد ساقه أبو عوانة فى ضيحه 
والطراتى من طريق أنى أويس وأبو عوانة والظرىأيضا من طريق مد بن إتعق كلاهما عن عبد الله بن أ بكر 
ابن حزم عنها : وأخرجه أبوءوانة أيضا من رواية أفى سلة بن غيد الرحمن عن غائثة » والمصنف من رواية القاسم 


الحديث . دباع | لأوع 
أبن ع#د بن ألى بكر عن عائشة إلا أنه م بسق اؤذاه أخرجه ف الشبادات 0 وكذا رواية عرة عقب رواية فلبح عن 
الزهرى ٠‏ وأخرجه أبو عوانة والطبرانى من طريق الآسود بن يزيد وعباد بن عبد الله بن الزبيد ومقسم مولى 
ابن عياس ثلدنتهم عن عائشة . وقد روى هذا اليد بث من الصحابة غير عالشة جماعة : منهم عبد ألله بن الزبير 
و-ددارثه أرمنا عقب رراية فليم عند المصنف ق الشبادات د سق لفظه ء» وأم رومان قد تدم حديثبا قصة 


بوسف وف المغازى » ويأتى باختصار قريبا » وابن عباس وابن عير وحديثهما عند الطبراقى وابن مردويه , وأو 
هريرة وحديثه عند اليزار » وأبو البسر وحديثه باختصار عند ابن مردوية » لجميع من دواه من الصحابة غير 
عائشه سدّة » ومن التابمين عن عائشة عشرة ؛ وأورده ابن أبى حاتم من طر يق سعيد بن جبير مسلا باسئاد واه ؛ 
وأورده الماك فى « الا كليل » من رواية متاتل بن حيان وهو بالمهملة والتحتانية مرسلا أيضا ؛ وسأذكر فى أثناء 
شرح هذا الحديث ما فى روراية مؤلاء من فائدة زائدة ان شاء لقه تعالى ٠‏ قوإه (و بعض حديثهم يصدق بعضا ) كأنه 
50 والفام يقتضى أن يقول وحديث إعضهم بصدق بعضا » وحتمل أن يكون على ظاهره والمراد أن عض 
حديث كل منهم بدل على صدق الراوى فى بقية حديثه لسن سياقه وجودة حفظه . قوإه ( وان كان إعضهم أوعى له 
هن بعض ) هو إشارة إلى أن بعض هؤلاء الاربعة أميز فى سباق الحديث من بعض من جبة حفظ أكثره , لا أن 
لعضوم أضبط من بعض «طلةا » ولهذا قال ه أوعى له أى للحديث المذكور خاصة ؛ زاد فى رواية فلي ١‏ وأئيت 
انتصاصا ‏ أى سياقا ‏ وقد وعيت عن كل واحد منهم الجديث الذى حدثنى عن عائشة . اى القدر اذى حدثتى به 
ايطابق قوله ؛ وكل حدئنى طائفة من الجمدرث » وحاصله أن جميع الحدرث عن تتوعبم لا أن موعه عن كل واحد 
منهم . ووقع فى رواية أفلح , ربعض القوم أحسن سياقاء وأما قوله فى رواية الباب الذى حدثى عروة عن عائثة 
فبكذافى رواية الليث عن بونس » وأما رواية ابن المبارك وابن وهب وعيد الله الأيرى فل يقل واحد منهم عن 
بونس الذى حدثى عروة و لما قالوا عن عائثة » فاقتضت رواية الليث أن سياق الحديث عن عروة ؛ وحمل أن 
يكون المراد أول شىء منه» ويؤيده أنه تقدم فى الهبة وق الشبادات من طريق يونس عن الزهرى عن عروة وحده 
عن عائشة أول هذا الحدرثك وهو القرعة عند إرادة السفر وكذاك أفردها أو داود واانساق «ن طراق ولس 5 
وكذا حى بن مان عن معمر غن الزهرى عن عروة عند اين ماجه ؛ والاحتال الأآول أولى لما نيت أن الرواة 
اخكلةو افى ديم بض شموخ الزهرىعلى بعض »ء فلو كان الاحتهال الثاتى متعينا لامتنع تقديم غير عروة على عروة 
ولأشعر أيضا أن الباقين لم م ورا عن عائشة قصة القرعة » و ليس كذلك فد أخرج الاساق قصة القرعة خاصة من 
طر دق عد بن على بن شافع عن الزهرى عن غييد الله بن عيد الله وحده عن عائثة » وستأى القصة من رواءة هشام 
ابن عروة وحده » وق سياقه نا افة كثيرة نلسياق الذى هنا للزهرى عن عروة ؛ وهو مما وتأيد به الا<تمال الاول ٠‏ 
عائشة قالت » ووقع فى رواية فليح « زععوا أن عائشمة قالت » والزعم قل يمع موضع القول وان لم يكن فيه تردد « 
كن لعل السر فيه أن جميع مشابيئخ الزهرى لم يصر-و! له بذلك » كذا أشار اليه الكرمانى . قله (كان رسول الله 
َل إذا أراد أن مخرج ) زاد معمر « سفرا » أى إلى سفر » فهو منصوب بتع الخافض أومعن يخرج معنى ينئى. 

-- هه ج لق » خم البارم 


فوع 000 ه. - كتاب التفسير 


فيكون سفرا نصبا على المفعواية ٠‏ وفى دواءة فلبح وصالم بنكيسانكان إذا أراد سفرا .“قوله (أقرع بين أزواجه) 
فيه مشروعية الفرعة والرد على من منع منها » وقد تقدم التعريف مما وحكمها فى أواخر كتاب أشبادات فى «١‏ باب 
الدرعة فى المشكلات » . قوله (فأيتون ) وقع فى روابة الاصيلى من طريق فليح « فأيهن » بنير مثناة والأولى أولى 1 
قوله (ف غزوة غزاها) هى غزوة بنى المصطلق » وصرخ يذلك تمد بن [ق فى روايته وكذا أفلح بن عيد الله غند 
الطبراتى » وعنده فى رواية أنى أو يس ه فرج سبم عائشة فى غزوة بنى المصطاق من خزاعة . وعنه البزار من حديث 
أنى هريرة « فاضابت عائشة القرعة فى غزوة بنى المصطلق » وق روابة بكر بن وائل عند أبى عوانة ما إشعر بأن 
نسمية الغزوة فى -ديث عائشة مدرج فى الخير . قوله ( نرج سهمى ) هذا يشعر بأنبا كانت فى تلك الغزوة وحدها » 
كن عند الواقدى من طريق عباد بن عيد الله ءئها أنها خرجت ممه فى تلك الغزوة أيضا أم سابة» وكذا فى حديث 
ابن ععر, وهو ضعيف ء ولم بقع لآم ساءة فى تلك الغزوة ذكر » وروانة ابن إق من رواءة عباد ظاهرة فى تفرد 
عائثة بذلك وافظه « لذرج مهعى عايون 5 رج لىمعه , . قوله ) بعد ماتزل المجاب ( أى بعد ما نزل الأامص 
بالحجاب ؛ والمراد حجاب النساء عن رؤءة الرجال لمن » وكن قبل ذلك لا ممنمن » وهذا قالتهكالتوطئة لاسوب فى 
نماك مسثترة فى الهودج حى أفضى ذلِك الى تحميله وهى ليست فيه و م ينون أنها فيه » مخلاف ما كان قبل 
الحججاب , فلعل النساء حيفذئّن يركين ظهور الروا<ل غير دوادج ء أو .بركن الموادج غير ممةئرات , فاكان يقع 
لما الذى يقع ٠‏ بل كان يعرف الذى كان يخدم بعيرها إنكانت ركبت أم لا ٠‏ قَولْه ( فانا أحل فى هودجى وأنزل 
فيه ) فى رواية ابن إنعق « فسكنت إذا رحلوا بعيرى جلست فى هودجى ثم يأخذون بأسفل الحودج فيضعونه على 
ظ ظر البعير . والحودج بفتح الهاء والدال بونهها واو سا كنة وآخره يم : حمل له قبة تستر بالياب و نحوه » ,وضع 

عن ظبز البعير يركب عليه النساء ليكون أستر هن . ووقع فى دواية أنى أويس بلفظ ١‏ انحفة » . قله ( فسرنا 
حتى إذا فرغ )كنذا اقتصرت القصةء لآن مراد سراق قصة الإفك خاصة وإنما ذكرت ما ذكرت ذلك كالتوطئة لما 
أرادت اقتصاصه » ويحتمل أن تسكون ذكرت جميع ذلك فاختصره الراوى للغرض الذكور » ويؤيده أنه قد جاء 
عنها فى قصة غزؤة بنى المهطاق أحاديث غير هذأ » وبؤيد الأول أن ف رواية الواقدى عن عياد د قات لعالشة : يا 
أمتاه حدئينا عن قصة الإفك , قالت : ذمم » وعنده « خرجنا فغنمه الله أموالحم وأنفسهم ورجعنا . قله (وقفل) 
بقاف وذاء أى رجع من غزوته . قله ) ودئونا من المديئة قافاين ) أى راجعءين , أى ان قصانها وقمت حال 
رجرعيم من الغزوة قرب دخو فم المديثة . قوله ) آذن ( بالمد والتخفيف و يغين مد والنشد يد كلاهما يمءنى أعل 
بالرحيل ؛ وفى دداية ابن إعق « قنذل مزلا فيات بة عض الأيل ثم آذن بالرحيل » . قوله ( بالرحيل ) فى دواية 
إعضهم ٠‏ الرحيل » إغير موحدة و باانصب » وكأنه حكاية قولحم « الرحيل » بالاصب على الإغراء ٠‏ قوله (فشيت 
<تى جارزت الجيش) أى لنقضى حاجبها منفردة “قوله (فلما قضيت شأق) الذى توجبت بسببه ؛ ووقع ففحديثابن 
عر خلاف ما فى اأصحيح ؛ وأن سيب توجبها لقضاء حاجتها أن ردل أم سلءة مال فأناخوا بعيرها ليصاحوا ر-لبا 
قالت عائشة « فقلت الى أن يصلحو! رحاما قضيت حاجى » فو جبت و ١‏ يعوا لى ففضيت حاجى , فانةقطمت قلادنى 
فأقت فى جمءبا ونظامما » وبعث القوم إبلىم ومضوا ول يعلوا بنزولى» وهذا شاذ متكر . قِوله ( عقد ) بكسرالعين 
فلادة تعلق فى العئق للتزين بها : قوله ( من جرع ) يمتح الجيم و ون الزاى إعدها مبملة : خرز معروف فى سواده 


المقديث 6٠‏ إظ21 ذه 


براض كالءروق : قال ان القطاع : هو واحد لا جم له » وثال ابن سيده : هو جمع واحده جرعة وهو باامتح » 
فاما الجرع بالكس فهو جانب الوأدى » و قل أراع أن جانب الوادى بالكسر فقط وأن الأخو يأل بالفتح - 
وبالكر, واءغرن ان الاين خى فيه الضم » قال التيفاشى : بوجد فى ممادن العقيق ومنه ما يوت به من الصين » ' 
قآل : واوس ف الحجارة أصلب جمما مئه و بزداد حديئه إذأ طبخ ا لزبت لكتهم لا شيمئون بلبسه ويقو لون : من 
تيده كارت مهمو مهدورأى منامات رديئة : وأذا علق على طفل سال لماه . ومن مثافعه إذا أمى على شعر المطلقة بات 
دلادتما ٠‏ فول ( جرع أظفار ) كذا فى هذه الرواية أظفار بزيادة ألف , وكذا فى دواية فليح » إلكن فى دواية 
الكشمينى من طريقه « ظفار » وكذا فى رواية معمر وصالم « وقال ان بطال : الرواية ه أظفار » بألف , وأهل 
الأخة لا يعرفونه بألف ويقولون ١‏ ظفار : قال ابن قتيبة : جزع ظفارى . وقال القرطى : وقع فى بعض روايات 
مس د أظفار » وى خطأ . قلت لكانها فى أ كثر روايات أحاب الزهرى ؛ حتى انف رواية صالح بن أبى الأخضر 
عند الطبراقى جزع الآظافير » فاما ظفار بفتح الظاء المعجمة ثم فاء بعدها راء مينية على الكسر فبى 
وقيل جبل ٠‏ وقيل سميت «ه الديئة وهى فى اقصى الدن الى جرة المند » وق الثل « من دخل ظفار حمر » أى تكلم 
واحميرية ؛ لان أهلبا كا واس حمير وان ثيقت الرواءة أن جزع أظفار فلمل عقدها كان من الظفر أحد أنواع القسط 
وهو طيب الراكة يتبخر هه ؛ فلمله عمل مدل الخرز فأطلقت عليه جزعا تشدمأ نه ونظمته قلادة إما لحسن لوته أو 


امايب رحه » وقد حك أن النين أن قيمته كانت اى عشر درهها » وهذا بؤيد أنه ليس جزعا ظفاريا إذ لوكان 


مدئة 5 لون 5 


كذلك لكانت قبمته أكثر من ذلك . ورقع فى رواية الواقدى « فكان فى عنق عقد من جرع ظفا ركانت أى 
أدخغلتنى به غلى رسول الله يله ٠"‏ قوله ( فلا فضيت شأق ) أى فرغت من قضاء حاجتى ( أقبات الى رحل ) أى 
رجعت الى المكان الذى كانت ناذلة فيه ٠‏ قولهِ ( فاذا عقد لى ) بي رواية فليح « فلدست صدرى فاذا عقدى ء , قله 
( قد انقطع ) فى دواية ابن إن « قد انسل من عنق و أنا لا أددىء . قوله ( فالقست عقدى ) ف رواية فليم 
د فرجعت فالقّست وحيسي ابتغاؤه»أى طلبه» في رواية ابن [#مق « فرجءت عودى على بد إلى المكان الذى ذهيت 
اليه» وفى رواية الواقدى «١‏ وكنت أظن أن القوم لو لبئوا شهرا لم ببمثوا بعيدى حتى أكون فى هودجى ٠‏ قوله 
(وأقبل الرهط) هو عدد من ثلاثة إلى عشرة وقيل غير ذلك كا تقدم فى أول الكتاب فى حديث أنى سفيان الطويل . 
ول أعرف متهم هنا أحدا إلا أن فى دداية الواقدى أن أحدم أبو موموبة مولى رسول الله بَلَِهِ » وهو أبومو.مبة 
الذى روى عنه عبد الله بن عدرو بن العاص حديثًا فى مرض رسول الله ل ووفاتة أغرجه لحمد وغيره »قال 
البلاذرى : شبد أبو مويجبة غزوة المريسيع , وكان مخدم بعير عائشة » وكان من مو لدى بنى من بئة . وكأ نه فى الأأصل 
أبو موهوبة ويضغر فيقال أبو مويهية . قوله ( برحاون ) بفتح أو له والتخفيف » رحلت البعير اذا شددت عليه 
الرحل ٠‏ ووقع فى رواية أبى ذر هنا بالتدديد فى هذا وفى «فرحاوه ». وله (لى) فى دواية معمر وبى» وحى النووى 
عن أكثر نسخ يح مسلم « يرحلون لى » قال وهو أجود » وقال غيره بالباء أجود لآن المراد وضعها وهى فى 
المودج أشببت الودج الذى فى فيه بالرحل الذى وضع على اليعير ٠‏ قوله (فرحلوه) أى وضءوه ؛وفيه تجوز و1ما 
الر<ل هو الذى يوضع على ظبر البعير ثم يوضع الودج فوقه . قوله (وكان النساء إذ ذاك خفافا) قاات هذا كالتفسير 
لقودها دوم #سبون الى فيه .٠‏ قله ( يثقلون الحم )فى رواءة فليح «لم يثقلون ولم يغشون اللحم » قأل ابن أنى 


5 6 كنات التفسير 


جمرة : ليس هذا تنكرارا لآ نكل سمين تقل من غير عكس » لآن الحزيل قد عتلىء بطئه طماما فيل بدنه ؛ فأشارت 
إلى أن المعنيين لم يكو نا فى نساء ذلك الزمان . وقال الخطابى : معنى قولها « لم يغبن » أى لم يكثر عامن فيركب 
بعضه بعضاء وف روابة معمر «لم مبلون » وذبطه ابن الخشاب فيا حكاه ابن الجوزى يفتتح أوله وسكون الماء 
وكمر الموحدة . ومثله القرطى لكن قال : وضم المرحدة ٠١‏ قال : لآن ماضيه بمتّحتين عنففا » وقال الذنووى : 
المشبور فى ضيطه إم أوله وفتّح الحاء وتشديد الموحدة ٠‏ وبفتح أوله وثاكه أيضا » وبضم أوله وكسرما لله من 
الرباعى ٠‏ يقال هبله اللحم وأهبله إذا أثقله » وأصبح فلان مببلا أى كثير اللحم أو وارم الوجه . قلت : وفى 
رواية ابن جريح ١‏ لم عبابن اللحم » وحك القرطى أنها فى رواية لابن الحذاء فى مسلم أيضا » وأشار اليها ابن 
الجوزى وقال : المربل الكثير اللحم الثقيل الحركة من السمن » وفلان مببل أى هيج كأن به ودما. قوله ( انما 
يأكلن ) كذا لللأكثر » وف دواءة الكششمهنى هنا ١‏ انما نأكل » باانون أوله و باللام فقط ٠‏ قَوْلْه ( العلقة ) يضم 
العين المبملة وسكون اللام ثم قاف أى القا.ل » قال القرطى : كأأن المراد الثىء القليل الذى يسكن الرمق » كذا قال . 
وقد قال الخليل : العلقة ما فيه بلخة من الطعام الى وقت الغداء » حكاه ابن بطال قال : وأصاما شمر ببق فى الشمتاء 
تقبلغ بة الإبل حتى دخل ذمن الربيع ٠‏ قوله ( فلم نكر القوم خفة الحودج ) وقع فى رواءة فلي ومعمر « قل 
المودج » والاول أوضح لان مأدها إنامة عذرم ف تحميل مودجبا وهى لوست فيه نكاما تقول : كأتما +فة 
جسمها بحيث ان الذين يحملون هودجبا لاافرق عندهم بين وجودها فيه وعدمبا » و ذا أردفت ذلك بقوها «وكينت 
جادية حديثة السن ٠‏ أى أنْها مع نحافتها صغيرة السن فذلك أ بلغ فى خفتها » وقد وجوت الروابة الأخرى بأ المراد 
لم إستتكروا النقل الذى اعتادوه , لآن ثقله فى الآصل إنما هو مما ركب الحودج منه من خشب وحبال وستور وغيد 
ذلك , وأما فى فلشدة تحافتها كان لا يظير «وجودها فيه زيادة ثقل ٠‏ والحاصل أن الثقل والخفة من الأمور الاضافية 
فتفاو تان بالنسبة » و بستغاد من ذلك أيضا أن الذي نكانوا برحلون بعيرهاكانوا فى غاية الآدب معها والمبالئة فى ترك 
اللتنقيب عما فى الحودج بحيث انها لم تنكن فيه وهم يظنون أنها فيه » وكأنهم جوزءا أنما نائمة ٠‏ قوله ( وكنت 
جارنة حديئة السن ( هوك قالت , ان أدخلت على الى صلم بعد المجرة فى وال وذ لسع سين »وأكثر ما 
قيل فى المر يسيع يا سيأقى أنها عند ابن حمق كانت فى شعبان سسنة ست فتكون لم لكل خمس عشرة » فانكانت الم يسيع 
قبل ذلك فتسكون أصغر من ذلك , وقد أشرت إلى فائدة ذكرها ذلك قبل » ويحتمل أن تكون أشارت بذلك الى 
بيان عذرها فيا فملته من الحرص على العقد الذى انقطع » ومن اسّقلالها بالتفتيش عليه فى نلك الحال وترك إعلام 
أهلبا يذلك وذلك لصغر سئها وعدم نجاريها للامور مخلاف ما لوكانت ليست صغيرة لكانت تتفطن اعاقبة ذلك . 
وقد وقع لها بعد ذلك فى ضياع العقد أيضا أنها أعلت الي يلأ بأمره فأقام بالناس على غير ماء حي وجمدتة 
وئزات آبة التدمم بسوب ذلك : فظهر تفاوت حال من جرب الثىء وهن لم م#ربة » وقد تقدم إيضاحه فى كتتاب التيم . 
قوله ( فبعموا الل ) أى أثاروه . قوله ( بعد ما استمر الجيش ) أى ذهب ماضيا , وهو استفمل من 
. قله ( +نت مناذلهم وليس بها داع ولا يجيب ) فى رواية فليح د وليس فيها أحدء فآن قيل لم لم نستصحب 
عائشة معها غيرها فكان أدعى لآمنها ما بقع للانفرد ولكانت لما تأخرت للبحث عن العقد ترسل مر راقبا 
لينتظروها إن أرادم ١‏ الرحيل ؟ والجواب أن هذا ءن جلة ما يستفاد من قوله -دديثة السن » لأا لم يقع لا 
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تجربة مثل ذلك ؛ وقد صارت بعد ذلك إذا خرجت لحاجتها تستصحب؟ا سيأ فى قصها مع أم مسطح » وقوله 
فأمت مزل بالتخفيف أى قصدت , وف رواية أبى ذر هنا بتشديد يد اليم الأول ٠‏ ال الداودى : ومئه قوله تعالى 
) ولا آمين البيت الحرام » قال ابن الثين : هذا على أنه بالتخفيف انهى . وفى رراية صالح بن كيسان «تمممت» 
قوله ( وظننت ألهم سيفقدوننى ) فى رواية فليح « سيفقدوق ء بئون واحدة ٠‏ فاما أن نسكون حذفت تذفيفا أو 
مح مدقلة ٠‏ قله ( فيرجعون الى ) وقع فى رواية معمر « فيرجعواء غير نون وكأله على لغة من يحذفها ممللةا , 
قآل عياض : الظن هنا ععنى العلل . وتعقب باحتمال أن يكون على بأنه » فانهم أقاموا الى وقت الظهر ولم برججع أحد 
نجم الى المنزل الذى كانت به ولا نقل أن أ-دا لاتاها فى الطريق » لكن تمل أن يكونوا استمروا ف السير الى 
قرب الظبر ٠‏ فلما نزلوا الى أن يشّملوا بحط رحالحم وربط رواحاهم واسستصحيوا حالحم فى ظنهم أنها فى هودجها لم 
يفتقدرها الى أن وضلت على قرب » ولو فةدوها لرجموا كا ظنته . وقد وقع فى دواية ان ان « وعرفت أن لو 
افتقدونى لرجعوا الى» وهذا ظاهر فى أنبا : أده هم » ووقع فى حديث أإن عير لاف ذلك فان فمه « لت فانبعتهم » 
حى أعبييت ٠‏ فقمت على بغض الطر بق فر بى صفوان 2« وهذآ السياق ليس بصحيحم خا افته لمأ فى الصحيح ونا 
أقامت فى منزها الى أن أصيحت حت ت؛ وكأنة 5مارض انها أن تذبعوم فلا تأمن أن ذتلف علها الطرق هلك قبل أن 
تدركهم » ولا عا وقد كانت فى الليل 1 تقيم ف منزها لعليم إذل فةدوها عادوا الى مكانها الذى فارقرها فيه » 
وهكذا ينبغى ان فقد شيئًا أن يرجع بفسكره القبقرى الى الحد الذى يتحقق وجوده ثم وأخذ من هناك فى التنقيب 
عليه ٠‏ وأرادت يمن يفقدها من هو منها بسدب كزوجها أو أبها ؛ والغالب الأول لأانه كان من شأنه 0 أن 
يساير بعيرها و يتحدث معبا فكأن ذلك لم يتفق فى تلك الليلة » ولا ل يتفق ما توقعته من رجوعبم الها ساق الله 
الها من حملها بغيد حول مها ولا قوة . قله ( فبينا أنا جالسة فى منذى غلبتنى عينى فنمت ) » >تمل أن يكورتف 
سدب النوم شدة الهم الذى حصل لا فى نلك الحالة, ومن شأن الغم ‏ وهو وقوع مايكره غلبة النوم عمذلاف الم 
وهو توقع ما يكره فانه يقتضى السهر » أو لا وقع من برد السحر لها مع دطوبة بدنها وصغر سنها ٠.‏ وعند ابن [حمق 
د فتلففت يجحا بابى ثم اضطجعت فى مكانى . أو أن الله سبحائة وتعالى اطف ما هأ لق علما الاوم لتستريح من وحشة 
الانفراد فى البرية بالليل . ِلْهِ ( وكان صفوان بن المعطل ) بفتح الطاء الموملة المدددة ( السلى ) يضم المبملة ( ثم 
الذكوانى ) منسوب الى ذكوان بن ثملبة بن ببدة - بم الوحدة وسكوة الماء بعدها مثلثة ‏ ابن سليم ؛ وذكوان 
بطن من بنى سيم » وكان صمابيا فاضلا أول مشماهده عند الواقدى الخندق وعند ابن الكلى المريسيع » ساون 
أثناء شرح هذا الحديث ما بدل على تقدم إسلامه ويأتى أيضا بءد خمسة أيواب قول عائشة انه قتل شهيدا فى سبيل 
الله ومرادها أنه قتل بعد ذلك لا أنه فى تلك الآيام . وقد ذكر ابن إعق ألة استشبد فى غزاة ارمينية فى خلافة 
عهرسئة قسع عشرة ٠‏ وقيل بل عاش إلى سنة أربع وخمسين فاسةشهد بأرض الروم فى خلافة معاوية . وول (من وداء 
الجيش ) فى رواية معمر « قد غرس من وراء الجيش . وعرس عرملات مشددا أى نزل ؛ قال أبو زيد التعررس 
ارولف السفرق أى وقت كان ؛ وتال. غيره آسله التزول:من: آخر اليل فى السفر للراحة . ووقع فى حديث 
ابن مر بان سيب تأخر صفوان ولفظه ه سأل النى يلل أن مجعله على الساقة فكان إذا رحل الناس قام يصلى شم 
اتبعهم فن سقط له شي أتاه به» وفى حديث أنى ه. ريرة , 0 دان 1 يتخلف عن الناس فرصيب القدح 1 
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والإداوة » وفى مرسل مقاتل بن حيان « فيحمله فيقدم به فيعرقه فى أصابة » وكذ! فى صيسل سعيذ بن جبير نحوه . 
قله ( فأدم فأصبح عند منزلى ) أدبم بسكون الدال فى روايتنا وه وكان ل يتشديدها » وقيل بالسكون سار من أوله 
و بالتشديد سار من آخره » وعلى هذا فيكون الذى هنا بالتشدد لأنه كان فى آخر الليل : وكأئة تأخر فى مكانة حتى 
قرب الصبح فركب ليظبر له ما سقط من الجيش ما عخفيه الليل» وحتمل أن يكون سبب تأخيره ما جرث به عادية 
من غلبة الاوم عليه؛ فنى سئن أبى داود والبزار واءن سعد وصميح ابن حبان والحاكم من طريق الأعمش عن أبى 
صا عن ألى سعيد « ان أمر أ صغوان بن المعطل جاءت الى دسول اقه مله فقالت : يارسول الله إن ذوجى 
يضر بنى إذا صليت ؛ ويفطرق إذا معت» ولا يصلى صلاة الفجر حتى تطلع ل . قال وصفوان عءنده » فسأله 
فقال : أما قولها يضر بنى إذا صاءت فانها تقرأ سسورق وقد تهيتها ءنها , وأما قولها يفطرى إذا معت فانا رجلشاب 
لا أصر » وأما قونها إنى لا أصلى حى تطلع الشمس فاذا أهل بيت قد عرف لنا ذلك فلا تسقيقظ حى تطلع 
الشمس » الحديث قال البزار : هذا الحديثكلامه متكر ؛ وأعل الاعش أخخذه من غير ثقة قدلسه فصار ظاه. سنده 
الصحة , و ليس للحديث عندى أصل اتهى . وما أعله به ليس بتادح , لآن ابن سعد صرح ف روابته بالتحديث 
بين الاعش وأى صالم » و أما رجاله فرجال الصحييح 5 أخرجه أبو داود تال إعده : رواه حماد بن سلية عن 
حميد عن اكد دن أبى المتوكل عن الني يه ؛ وهذه مرا بعة جددة تؤذن بأن للحديث أصلا ؛ وغفل من جمل هذه 
الطريقة الثانية علة للطريق الأولى . وأما استنكار البزار ما وقع فى متنه فراده أنه مخالف للحديث الى قريبا من 
رواية أنى أسامة عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشةفى قصة الإفك قالت : فبلغ الآمر ذلك الرجبل فقفال : 
سبحان الله والله ماكشفت كنف أ قط » أى ما جامعتها ٠‏ والكنف بفتحتين الثوب الساتر ‏ ومنه قولحم اق 
كنف اله أى فى ستره 5 واجمع بذئه و بين حديث أنى سعيد على ما ذكر القرطى أن مراده بقوله ما كشغت كنف 
أن قط أى بزنا » قات : وفيه نظر لآن فى زواية سعيد بن أنى هلال عن هشام بن عروة فى قصة الإفك ١‏ ان الرجل 
الذى قيل فيه ما قيل لما بلغه الحديث قال : والله ما ا امرأة قط حلالا ولا حراماء وق حديث ابن عباس 
عند الطبرانى «وكان لا يقرب النساء, قالذى يظهر أن مراده بالانى المذكور ماقبل هذه القصة » ولامائع أن يددج 
بعسد ذلك . فهذا المع لا اعتراض عليه إلا بما جاء عن ان 00 أنه كان حصورا ؛ -كنه لم يشبت فلا يعارض 
الحديث الصحيبح . و تقل القرمطى أنه هو الذى جاءت امرأنة تشسكوه ومعها ابئان لحا منه فقال النى يلق لهما 
د أشيه به من 0 اب بالغراب » ولم أقف على مستند القرطى فى ذلك » وسيأق هذا الحديث فى كناب ل التكاح , 
وآنك هناك أن المقول فيه ذلك غير صفوان ؛ وهو المستمد ان شاء الله تعالى . قوم ( فرأى سواد إنسان نائم ) 
السواد بلفظ ضد البياض يطلق على الشخص أى شفص كان , فك أنها قالت رأى شخص آدى » لكن لا يظبر أهو 
دجل أو امرأة . قَولهِ ( فعرفنى حين رآ ) هذا يشعر بان وجهها اتكشف لما نامت للأآثة تقدم أنها تلففت يجلياءها 
ونامت »ء فلا انذهوت باسترجاع صغوان بادرت إلى تغطية وجبها . قوله ) وكان مرانى قبل الحجاب) أى قبل رول 
آبة الحجاب ؛ وهذا يدل غلى قدم إسلام صغوان ء فان الحجا ب كان فى قول أبى عبيدة وطائفة فى ذى القعدة سئة 
ثلاث » وعند أخرين فما سئة ة أريع وحوحه الدمياطى » وقيل ب لكأن فها سئة خمس , وهنا مما تناقض فية الواقدى 
اؤانه ذكر أن المريسيع كان ف شع :أن سئة مس وأن الخادق كانت فى شوال متها وأن الحجاب كان فى ذى القعدة منها 


مع دوايته حديث عائدة هذا وتصركما فيه بأن قصة الإفك الى وقعت ف المر يسيع كانت بعد الحجاب , وس من . 
هذا ابن إتعق فان المر يسيع عنده فى شعبان لكن سنة سمت » وسل الواقدى من التناقض فى قصة مد بن معاذ الآثى ٠‏ 
ذكرها » فعم وسل منها ابن إسق فانه لم بذكر سعد بن معاذ فى القممة أصلا ما أبينه » وما يؤيد صة ما وقع فى هذا 
الحديث أن الحجاب كان قبل قصة الإفك قول ءائشة أيضافى هذا الحديث ١‏ ان الثى ملقم سأل زينب بنت جحش 
عنها وفيه « وهى الى كانت تساميتى من أذواج النى لل » وفيه ء وطفقت أختها منة تحارب لماء ف-كل ذلك دال 
على أن زينبكانت حينةذ زوجته » ولا خلاف أن آية المجاب نزات حين دغوله بلع بها فثدت أن الحجابكان 
قبل قصة الإفك » وفد كنت أمليت فى أوائل كتاب الوضوء أن قصة الإفك وفعت قبل “زول الحجاب وهو سبو 
والصواب بعد نزول الحجاب فليصلح هناك ٠‏ قوله ( فاستيقظت باسترجاءه حين عرفتى ) أى بقوله إنا لله وإنا اليه 
راجمون » وصرح ما أبن [عق فى روايته ٠‏ وكأنه شق عليه ما جرى لعائشة أو خشى أن يقع ما وقع ‏ أو أنه 
اكت بالاستر جاع رافما به ضونه عن ضاطيتم! بكلام آخر صيازة لها عن الخاطبة فى اججلة » وقءكان عمر يستعمل 
التسكبير عند إرادة الإيقاظ » وفمه دلالة على فطزة صف و أن وحسن أدبه . قوله ( نورت ( أى غطدت ( دوجبوى 
بحلبانى ) أى الثوب الذى كان علبها ‏ وقد تقدم شر-ه فى الطبارة . قله ( والله ما كلم كلمة ) غيرت ببذه الصيغة 
إشارة إلى أنه استمر منه ترك النخاطية لا يهوم لو عبرت إصيةة الماضى اختصاص الننى حال الاسقيقاظ فعبرت 
لصبغة المضارعة 1 قوله ) ولا سعءت هذه كلمة غير استرجاءه حّى أناخ راحلته ) فى رواية الكشموى « حين أناخ 
راحلته » ووقع فى رواية فليح « <تّى » للاضيل و ١‏ حين للباقين » وكذا عند مسلم عن معمر . وعلى التقديرين 
فليس فيه فى أنه كلمبا إغيد الاسترجاع لآن النى على رواية حين مقبيد يحال اذاخة الراحلة فلا منع ما قبل الإناخة 
ولاما بعدها » وعلى رواية حتى ممناها بجميع حالاته الى أن أناخ ولا بمنع ما بعد الاناخة » وقد فهم كدي من 
الشراح أنها أرادت ,هذه العبادة ننى المكالمة البتة فقالو! : استعمل معبا الصمت اكتفاء بقر ائن المال ما لغة مئه فى 
الادب وإعظاما لا وإجلالا انيمى . وقد وقع فى رواية ابن عق أنه قال لما : ما خلفك ؟ وأنه قال لما اركى 
واستأخر . وفى دواءة أبى أويس ٠‏ فاسترجع وأعظم مكائى ‏ أى حين رآنى وحدى ‏ وقد كان يعرفنى قبل أن 
يضرب عليئا الحجاب » فسألنى عن أمرى فسترت وجبى عنه يجليانى وأخيرته بأمرى » فقرب بعيره فوطىء على 
ذراعه فولانى قفاه فركيت » وفى ححديث ابن عير ١‏ فليا رآفى ظن أق رجل فقال : يانومان قم فقد سار الناس » 
وفى مرسل سعيد بن جبير « فاسترجع ونزل عن بميره وقال : ما شأنك يا أم المؤمنين ؟ خدثته بأمر القلادة ٠»‏ 
قوله ( فوطىء على يدها ) أى ليسكون أسول لركوما ولا يحتاج الى مسها عند ركوبها . وى حديث أبى هريرة 
د فغطى وجبه عنها ثم أدق بعيره منها » . قله ( فانطلق يقود بى الراحلة حتى أتينا الجيش ) هكذا وقع فى جميع 
الروايات إلا فى مرسل مقأتل بن حيان فان فيه أنه ركب معها مردة لما » والذى فى الصحيح هو الصحيح ٠‏ قوله 
( بعد ما نزلوا موغرين ) لظم اليم وكسر الغين المفجمة والراء المهملة أى نازلين فى وقت الوغرة بفّح الواو 
وسكون الغين وهى شدة الحر لما نكون الشمس ف كيد المماء » ومنه أخذ وغر الصدر وهو توقده من الف.ظ بالحقد 
وأوغر فلان إذا دخل فى ذلك الوقتكأصبح وأمسى . وقد وقع عند مسلم عن عبد نحيد قال « قلت لعبد الرذاق : 
ما قوله موغرين ؟ قال : الوغرة شدة الحر. ووقع فى مس من طريق إعقوب بن ابراهي عن أبيه عن صا بنكيسان 


5 - كتاب الأفسير 


هوعزين بمين مبملة وزاى ؛ قال الةرطىك أ نة ون وعزت إل فلان بكاذا أى تقدمت ؛ والآأول أولى . قال وصمفه 
بعضهم بمب.لتين وهو غلط . قلت : وروى مغورين بِتقديم الغين الممجمة وتشديد الواو » والتغور انذول وقت 
القائلة . ووقع فى رواية فليح « معرسين » بفتح العين المبدلة وتشديد الراء “م مين عوءلة : والتعريستزول المسافر 
فى آخر اليل » وقد استعمل فى الأزءرل مطلقا كا تقدم وهو المراد هنا ٠‏ قوله ( فى نحر الظبيرة ) تأكيد لتوله 
موغرين » فان نحر الظبيرة أوها وهو وقت شدة الحر . ونحركل ثىء أو 0 ن الشمس لا بلغت غايتها فى الار تفاع 
كأنها وصلت الى النحر الذى هو أعلى الصدر , ووقع فى روابة ابن إحق ١‏ فوالله ما أدركنا الناس ولا افتقدت ىق 
تزلوا واطمأنوا طلع الرجل يةودق » ٠‏ ققوله ( فبلك من هلك ) زاد صالح فى روايته «فى شأ , وف دواية ألى 
أويس ١‏ فبئالك قال فى" وفيه أهل الافك ما الو( » فأسبمت القائل وما قال . وأشارت بذلك الى الذين تكلموا 
بالإفك وخاضوا فى ذلك , وأما أسماؤم فالمكمور فى الروايات 7 : عبد اقه بن أبى » ومسطح بن أثاثة ؛ 
وحسان بن ثابت ؛. وحمئة بنت جحش ٠‏ وقد وقع فى اأغازى من طريق صا بن كيسان عن الزهرى قال : قال 
عروة لم ندم هن أهل الافك - غير عيد الله 3 أنى إلا خسان بن ثابت ومسطح , ن أثائة وحمنة بنتك جحش فى 
ناس آخر ين لا عل لى م.م غير أنهم ععصبة يا قال الله تعالى انتهبى . والعصبة من ثلاثة إلى عشرة » وقد تطلق على 
الجاعة ون غير حصر فى عدد » وزاد أبو الرببع بن الم فيهم تبعا لآبى الخطاب بن دحية عبد الله وأا أحد ابنا 
جحش , وزاد فيهم الزمخشرى زيد بن دفاغة ولم أره لغيره » وعند ابن مردويه من طريق ابن سيرين « حاف أبو 
بكر ان لا ينفق على يقيمين كانا عنده خاضا فى أمر عائشة أحدهما مسطح ء اذنهى , ولم أقف على تسمية دفيق 
مطح ء وأما القول فوقع فى حديث ابن عمر فقال عبد الله بن أنى" جر ها ورب الكعبة ‏ وأعانه على ذلك جماءة 
وشاع ذلك فى العسكر . وفى مرسل سعيد بن جبير وقذنها عبد الله بن أبى فال ما برت عائّشة من صفوان ولا برىء 
منها وخاض إعضهم و لعطمم أعِيه . قوله ) وكان الذى تولى كبره ( أى تصدى لذلك وةلده » وكبره أى كبر الافك 
وكار الثىء معظمه ودو قراءة الجوور يكسر الكأاف ء, وقرأ ميد الأعرج إضمبا قال الفراء وهى قراءة جيدة فى 
ألعر بية » وقيل الأءتى الذى تولى امه . قوله ) عيد الله بن أبى) تقدمت ترجته فى :فسير سورة راءة وقد بيت 
قوله فى ذلك من قبل » وقد اقتصر بعضهم من قصة الإفك علىهذه القصة كا تقدم فى الباب الذى قبل هذا » وسيأق 
بعد أربمة أبواب نقل الخلاف ف المراد بالنى تولىكيره فى الآبة » ووقع ف المغازى من طريق صالح بن كيسان 
عن الزهرى عن عروة قال : أخيرت انه كان يشاع ويتحدث به عنده فيقره ‏ بضم أوله وكسر القاف - و يستمعه 
ويستوشيه مرءلة ثم معجمة » أى تشتخرجه بالبحث عنه والتفتيش , وملهم من ضبطه « يقره » بفتتح أوله وضم 
القاف , وف رواية ابن إسمق « وكان الذى تولى كبر ذلك عبد الله بن أبى" فى دجال من الخزرج » قل (فقدمنا المديئة 
فاشة_كيت حين قدمت شتيد! والناس يدون ققول أحاب الإنك ولا عن بثىء من ذلك ) وفى رواية ابن إحق 

د وقد اتهى الحديث إلى رسول الله ُُ ملت والى أوى و2 لا ذكرون لى شيا من ذلك » وها نا م ضدث: إضعا 
و 00 ليلة . وهذا فيه رد على م' وقع فى مرسل مقاتل بن حيان أن النى عَم اا باغه قول أهل الافك وكان شديد 
غيرة قال لا ندل عائشة رحلى خرجت نبكى حى نت آباها فقال أنا أحق أن أخرجك فانطلقت حول لا رؤويها 

8 0 الله عذرها , وانما ذكرنة مع ظبور نكارته لا براد الماك له فى الاكليل وتبعه بعض من تأر غير 


الحديثك 4/٠‏ هك 


متأمل لما فيه من النكارة وانخا لفة للحديث الصحبح من عدة أوجه فبو باطل . ووقع فى حديث أبن عمر : فشا 
ذلك فى المسكر فبلخ النى يليه » فلما قدموا المدينة أشاع عبد الته بن أنى ذلك ف الناس فاشتد على رسول الله يلع ٠‏ 
وقوله « والناس يفيضونء» نم أوله أى خوضون » من أفاض ف قول اذا أكثر منه ٠‏ قوله ( وهو ريبى فى 
وجعى ) بفتح أوله من الريب وبحوز أأضم هن الرباعى يقال رايه وأراة , وقد تقدم قربا ١‏ قوله ( االطف ) إعنم 
أوله وسكون ثانيه وبفتحهما اغْدان » والمراد الرفق . ووقع فى روا ءة ابن إ#من « أنكرت بعض اطفهء . قوله (الذى 
كنت أرى منه حين أشتكى ) أى .حين أمرض ٠‏ قله (1ما يدخل فيسل ثم بقول كيف نيكم » وق روايةابن [مق 
« فكان إذا دخل قال لاى وهى عمرضنى كيف نيكم » بالمثناة المكسورة وهى للؤنت مثل ذا اليذكر » واستدلت 
عائّشة بهذه الحالة على أنما استشعرت منه بعض جفاء » و لكنها مالم تسكن تدرى السبب ء لم بالغ فى الثنقيب عن 
ذلك حتى عرفته . ووقع فى رواية أنى أويس ,إلا أنه يقول وهو مار كيف تيك ولا يدخل عندى ولا يعودق 
ويسأل عنى أهل البيت » وفى حديث ابن عبر « وكنت أرى منه جذوة ولا أدرى من أى ثى. . قله ( هت ) 
يفتح القاف وقد تكسر و الول أشور »ء والناقه بكسر القاف الذى أفاق من مرضه ولم تتكامل صمته , وقيل إن الذى 
بكسر القاف يعمنى فبمت لكنه هنا لا يتوجه لامها ما فهمت ذلك إلا فم إمد » وقد أطاق الجوهرى وغيره أنه بفتح 
القاف وكسرها لفتان فى برأ من المرض وهو قريب المهد لم يرجع اليه كال ته . فول (نفرجت مع أم مسطح) قا 
واية أبى أويس ١‏ فقلت يا أم مسطح خذى الاداوة فاملايها ماء قاذهى بنا الى المناضع » ٠‏ قَوله ( قبل المناصع ) 
أى جبنها , تقدم شرحه ى أوائل كيتاب الوضوء : وأن المداصع صعيك أفيح عارج المدينة . قَوِلْه ( متعرزنا ) فيح 
الراء قبل الزاى موضع التيرز وهو الخروج الى البراز وهو الفضاء ء وكلهكناءة عن الخروج إلى قضاء الحاجة . 
والمكنف إضمتين جمع كثيف وهو السائر ٠‏ والمراد ب هنا المكان المتخذ لقضاء الحاجة . وف دواية ابن اق 
اللكنف الى بتخذما الأعاجم . قَوإه (وأمرنا أمر العرب الأول) بنذم الحمزة وتضفيف الراء صفة الغرب » و بفتح 
الممزة وتشديذ الراء صفة الآمر ء قال الذووى : كلاقما صحيح تريد أنهم م يتخاقوا بأخلاق المجم . قلت : ضبطه 
ابن الحاجب بالوجه الثانى وصرح بمنع وصف المع باللفظ الاول ثم قال : إن ثيقت الرواية خرجت على أن العرب 
اسم جمع عنه جموع فتصير مفردة مذا التقدير . قله (ى التبرز قبل الغائط ) فى رواية فليح ه فى البرية» بفتح 
الموحدة وتشديد الراء ثم التحتائية « أو فى التنزه, مناة ثم نون ثم زاى #قيلة كذ على الشك , والتئزه طلب الازاهة 
والمراد البعد عن البيرت ٠‏ قَقِلِهِ ( فانطلقت أنا وأم مسسطح ) بكسر اليم وسكون السين وفّح الطاء بعدها حاء 
مهملات : قيل اسمرا سسلى وفيه نظر لان سلبى اسم أم أبى بكر » ثم ظبر لى أن لاوم فيه ذان أم أبى بحكر حااما 
فسميت باسمها . قوله ( وهى بنت أبى رم ) بضم الراء وسكون الحاء. قوله ( ابن عبد مناف ) كذ! هنا ول ينسبه 
فليح » وف دواية صالم « بنت أبى رهم بن المطلب بن عبد مناف » وهو الصواب واعم أن رمم أئيس . قوله ( دأمبا 
بنت صخر إن عامر ) أى ابن كعب بن سعد بن تبم من رهط أبى بكر . قله (غالة أبى بكر الصديق ) اسمها رائطة 
حكاه أبو فعم . قوله ( وابها مسسطح بن أثاثة ) يضم الحمزة و مثلثتين الآولى خفيفة بدنهما ألف ابن عباد بن المطلب 
قبو الاطلى من أبيه وأمه 0 والمسطح عود من أعواد الخياء » وهو لقب واسمه عوف وقيل عامر والآول هو 
المعتمد » وقد أخرج الماك من حديث ابن عباس قال د قال أبى بكر يعاتب مسطحا فى قمة عائدة : 

مس ووج ر © تع البارى 
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ياعوف وممك هل لا قأت عار و ن ! كلام دم الإسع به طوءا 8 
وكان هو وأمه من المباجرين الأولين 3 0 كاله 1 زاك لق زابة أم 0 6 


وكانت وقاة مط لح سمئة ة أدبع وثلائين وق|. سة سبع و وثلاثين وعف أن ث شبد صفين مع على . ةله (فأقبات أ ا وأم 
مسطح قبل ببى وقد فرغنا من شأننا فمثرت ) بالمجملة ووالمثلثة ( أم مسطح قم رطبا ) بكس المم »وق رواية مقسم 
عن عالشة انها وظدّت على عظ م أو شوكة 3 » وهذا ظاهره أعما عثرت لعد أن قضت عائشة حاجتما م ثم أخبرتما الخر 
بعد ذلك » لكن فى رواءة 9 بن عروة الأئية قربيا أنها عثرت قبل أن تةضى عائثة حاجتها وأنما لما أخيرتها الخد 
زجءت كأن ألذنى خرجت له لا تجد منه لا قليلا ولا كثيرا , 7 وقع فى رواية ابن إععق قالت ١‏ فوالل ما قدرت. 
أن أتضى حاجى » وق دواية ابن أو س د فذهب عى ' ماكةت أ جد من الذانط » ورجغت غودى على يدق » وق 
حديث أبن عر م فأخذتى الى وتقاص ماكان مى + وجمع بونهما أن مءى قوطا «١‏ وقد فرغنا من شأننا » أى 
من شأن المسير , لاقضاء الحاجة ٠‏ و[ ( فقا لت تمس م, 0 بفتح المثناة وكسر العين المهملة و بفتحبا أيضا بعدها 
سين #بهملة أى كب لوجمه أو هلك وازمه الشر أو بمدء أقوال» وقد 0 شرحوا أيضا فى الجباد ٠‏ قوله ( فقات 
ها نس ما قات , ألسيين رجلا شود يدرا ) فى رواية هشام بن عروة أنا عبرت ثلاث مرات كل ذلك تقول وتعس 
مسطح» وأن عاثثة تقول لها « أى أم أتسبين ابنك» وأنا انتهرتها فى الثالئة فقالت د والله ما أسبه إلا فيك, وعند 
الطبراتى ١‏ فقات أتسبين !بنك وهو من المماجرين الآر لين » وفى دواية اءن حاطب عن علقمة بن وقاص ١م‏ فقات 
أتقواين هذا لابنك وهو صاحب رسول الله يله ؟ ففمات مرتين يت عابا لخد نذنى بالخدبر فذهب عنى الذى 
خرجت له <ى ما أجد منه شيدًا » قال أبو مد بن 0 جرة : تمل أن يكون قول أم مسسطح هذا عمدا اتتوصل إلى 
إخبار عائشة ما قيل فها ومى غافلة » وتحتمل أن يكون اتفاقا أجراه الله على اسسائها لتسقيقظ عائشة من غفاتها عنا 
قيل فا . قوله (قالك أى هنتاه ) أى حرف نداء للبعيد وقد يستعمل لأقريب حيث يرل منزلة البعيد » والاككتة 
فيه هنا أن أم مسطح سيت عائدة إلى الخفلة عمسا قيل فا لإنكارها سب مسطح نفاطبتها خطاب البعيد » وهنتاه 
بفتح الهاء وسكون الذون وقد تفتح بعدها مثناه ورد هاء سا كنة وقد 3 م أى هذه وقيل ام ةوقيل بلبى » 
كأهما نسبتها الى قلة المعرفة #كائد الناس . وهذه الافظة تختص. بالاداء وهى 0 عن كل نذكرة » واذا خوطب 
المذكر قيل ياهنة » وقد تشبع النون فيال ياهناه » وحكى بعضهم تشديد النون فيه وأأكره الازهرى . قله ( قالت 
قات وما قال ) فى رراءة أبى أويس ١‏ فقالت لا إنك اذافلة عما يقدول الناس » وفيها « ان مسسطحا وفلانا وفلانا 
يحتمءون فى بيت عرد نه بن أبى يتحدثون عذك وعن صفوان رمونك به . وق روانة مقدم غن عالشة د أشيد 
انك من الغافلات المؤ هئات » وف روأية دعام بن عروة ة الأتية د فثقرت لى الحديث » وى بون وقاف 'قيلة أى 
شر حة» » و أوعضهم عو<دة واف ضفيغه أى أعلةنيه . قوله ( فازددت مضأ على مرضى ) عند سعيد بن منصور 
من مرسل ألى صا د فقالت : وما تمدرين ما قال ؟ قالت : لا واللهء فأخيرتها بما عاض فيه الناس ء فأخذتما الى 
وعند الطبراتى باسناد جيم عن بوب عن ابن ألى مليكة عن عائشة قالت « لما بلغنى ما تكلموا بة هممت أن آفى قليبا 
فأطرح تفسى فيه» وأخرجه أبو عوانة أيضا . قوله ) فلا رجعت الى بيتى ودخل على دسول الل عله ) فى دواءة 
معمر « فدخل » فيل الفاء زائدة والآولى أن فى اكلام حذما تقد ره : فلا دغات بيى استقر يت فيه فدخيل “قوله 


( فقلت أتأذن لى أن آى أبوى: ) فى رواءة هشام بن عروة المعاقة ٠‏ فقلت أرسلنى الى ببت ألى » فارسل معى 
الغلام » وسيأنى نحوه موصولا فى الاعتصام . ولم أقف على اسم هذا الغلام . وله ( فقلت لآى يا أمتاه مايتحدث 
الناسن ؟ قالت : وابنية هونى عليك ) فى روابة هشام بن عروة : فقالت يابنية خف عليك الشأن. قوله (دوضيئة) 
بوزن عظيمة عن الوضاءة أى حسئة جميلة : وعند مسلم من رواية ابن ماهان « حظية » عموملة ثم معجمة من الحظوة 
أى دفيعة المثزلة » وفى روأية هشام .د ما كانت امرأة <سناء » . قَوِله ( ضراثر ) جمع ضرة ة وقيل للزوجات ضراثر 
لأنكل واحدة بحصل لها الضرر من الأخرى بالفيدة ٠‏ قوله ( أكثرن علها ) فى رواية الكثميينى « كثرن » 
بالتشديد أى القول فى عيها ؛ وفى دواية ابن حاطب ١‏ لقلبا أحب رجل ام أنه إلا قالوا لما نو ذلك؛ وفى رواية . 
هشام , إلا حسدئها وقيل فهها »وق هذا الكلام من فطنة أمما وحسن تأتمها فى تر مها مالامزيد عليه , فائم! علمت 
أن ذلك يعظم عامها فبونت عليها الامى باعلامما بأنها لم تنفرد بذلك ؛ لآن المرء يتأسى بغيره فجا بقع له ؛ وأديجت 
فى ذلك ما 0 به خاطرها من أتها فائقة فى الجال والحظوة , وذلك ما يعجب المرأة أن توصف به ؛ مع ما فيه من 
الاشادة الى ها وقع من حمئة بنت ج<ش » وأن الحامل لما على ذلك كون عائشة ضرة أختها زيذب بنت جحش » 
وعرف من هذا أن الاستثناء فى قوها إلا أ ثثرن عامها متصل لأنها لم تقصد قصتها بعينها بل ذكرت شأن الضراثر » 
وأما ضرائرها فى فاتبن وإن كن ل يصدر مهن فى حقبا شىء ما إصدر من الضرائر للكن لم يعدم ذلك من هو منهن 
بسبيل م وقع من حمنة لآن ودع إختها منعبا من القول ق عاأشة كمأ منع بقيسة أمرات المؤ مات » واما اخقصت 
ذينب بالذكر لآنها لتى كانت تضاى عائشة فى المأذلة ٠‏ قوله (فقلت : سبحان الله , أو لقد نحدث الناش بهذا ) ؟ زاد 
الطبرى من طريق معمر عن الزهرى: و بلغ رسول الله يَلنْةٍ ؟قالت : نعم » . وف رواية هشام « فقلت : وقد عل به 
أبى ؟ قالت : : نعم . قلت ورسول الله ؟ قالت : نعم مدل ني . وى رواية ابن اعق ١‏ فقلت لآى غفر الله 
لك ؛ يتحدث لأس هذا ولا تذكرين لى » . وفى رواية ابن حاطب عن عاقمة ه ورجعت الى أبوى فقلت : أما اتقيتّا 
الله فى ؛ وما وصاتها رحمى , يتحددث الثاس بهذا وم تعليان » وق فىدوأية هشام بن عروة د فاستعبرت فيكت 2 فسمع 
أبو بكر صوق وهو فوق البيت يقرأ فقال للأى : ما شأئها ؟ فقالت : بلغها التى ذكر من شأئها » ففاضت عيناه 
فقال : أقسمت عليك يابذية إلا رجعت الى بتك ؛ فرجعت» وف رراية مغمر عند الطبراى « فقالت أى: لم تكن 
علمت ما قيل لها فأ كبت تبك ساعة ثم قال : اسكتى يا بنية » ٠‏ قوله ( فقلت سبحان الله ) استغائت بالله متعجبة من 
وقوع مدل ذلك فى حقها مع براءتا المحوقة عندما ٠‏ قوله (لا» رقأ لى دمع) بالقاف بءدها *مزة أى لا «“قطع ٠‏ قوله 
(ولا أكتحل بنوم ) إساهارة لأسو » ووقع فى رواية مسروق عن أم رومان؟! مضى ف المغازى ١‏ نرت مغشيا 
علها , فا استفافت إلا وعايها حمى بنافض » قطرحت علما ثيام! فغطيتم! » وفى رواية الأسود عن عائشة و فألقت 
على" أىكل ثوب ف البيت ء . (ثنبيه) : طرق حديث الإفك جتمعة على أن عائشة باخها البر من أم مسطح » لكن 
وقع فى حديث أم رومان ماغضالف ذلك و لفظه , بينا نا قاعدة أنا وعائثة إذ ولجت علينا امأة من الأنصار فقالت 
فمل الله بفلان وفعل : فتات وما ذاك ؟ قالت : ابنى ومن حدث الحديث . قالت وما ذلك ؟ قال تكذا وكذا ع هذا 
لفظ المصنف ف المغازى » و لفظه فقصة بوسف ١‏ قالت : إنه كى التديث » فتالت عاثثة : أى حديث ؟ فأخيرتها 5 
قالت : فسمعه أبو بكر ؟ قالت أهم . قالت : ودسول الله يليد ؟ قالت نعم . نرت مغشيا عليها » وطريق امع 


هك ؟ - كتاب التفسير 


بيهما أنها سمعت ذلك أولا من أم مسطح ؛ ثم ذهبت لبيت أمها لتَستيقن الخبر منها فأخيرتها أمما بالآم جملا 
معنى من قولها هون عليك وما أشيه ذلك ء ثم دخيلت عاما الانصارية فأخيرتها يمثل ذلك يحضرة أمها فقوى عندها 
القطع بوفوع ذلك ٠‏ فسأات هل سمه أبوها وزوجبا ؟ ترجيا منها أن لا يكو نا سمما ذلك ليكون أسبل غاما ء فليا 
قالت لها إنهما سمماه غشى علا . ولم أقف على “مم هذه المرأة الانصارية ولا على اسم ولدها . قوله ( فدعا رسول 
لله يقي على ) هذا ظاهره أن السؤال وقع إعد ما عدت بالقصة لأنها عقبت بكاءها تلك الليلة بهذا ثم عقبت هذا 
بالخطية » ورواية هام بن عروة تشمر بأن السؤال والخطبة وقعا قبل أن تعل عائشة بالآأس , فان فى أول رواية 
هشام عن أبيه عن عائشة « ما ذكر من شأى الذى ذحكر وما عللت به قام رسول الله وَلِلهِ خطيا . فذكر قصة 
الخطبة الأنية ؛ ويمكن المع بأن الفاء فى قوله « فدعا » عاطفة على شىء ذرف تقديره : وكان رسول الله َل قبل 
ذلك قد سمخ ما قيل فدما على . قوله ( على بن أنى طالب وأسامة بن زيد) فى حديث ابن عمر « وكان إذا أراد أن 
إستشير أحدا فى أمى أهله لم يمد عليا وأسامة» لكن وقع فى رواية الحسن العر بى عن ابن عباس عند الطبراى أنه 
يلق استشار زيد بن ثابت فقال دعبا فلمل الله يحدث لك ؤبها أمس! , وأظن ف قوله دان ثابت » تغيير وانهكان فى 
الاصل د ابن حارثة » وفى ررابة الواقدى أنه سأل أم أن فبرأتها » وأم أيمن هى والدة أسامة بن ذيد وسيأى أنه 
سأل زينب بنت جحش أيضا . قوله ( حين استابث الوحى ) بالرفع أى طال ليث نزوله » وبالتصب أى استبطأً 
النى يلك نذوله ٠‏ قوله ( فى فراق أهله ) عدلت عن قولها فى فراق الى قولها فراق أهله الكراهنها التصريح باضافة 
الفراق الها . قوه ( آهلك ) بالرفع فان فى رواية معمر م أملك » ولول نقع هذه الرواية لجاز النصب أى أمسك 
وممناه ثم أهلك أى العفيفة اللائقة بك » ويحتمل أن يكون قال ذلك متيرما من المشورة ووكل الام الى رأى النى 
ييه » ثم لم يكدف يذلك حى أخيز ما عنده فقال م ولا نعل إلا خيرا » واطلاق الآهل على الروجة شائع » قال 
ابن التين : أطلق علا أهلا وذكرها بصيفة اجمع حيث قال ده أهلك, إشارة إلى آعميم الازواج بالوصف المذكور 
اثتهى . و>تمل أن يكون جمع لإدادة تعظيمها . قَوله ( وأما على بن أَبى طالب فقال : يارسول الله لم يضيق الله 
عايك » والفساء سواها كثير ) كنذا للجميع بصيغة التذكير كأ نه أراد الجنس , مع أن افظ فعيل يشترك فيه المذكر 
والمؤنث افرادا وجمما . وفى رواية الواقدى ‏ قد أل الله لك وأطاب » طلقما وانكح غيرها » وهذا الكلام الذنى 
قاله على» حمله عليه ترجيح جانب النى يله لما رأى عنده من القلق والغم بسبب القول الذى قيل » وكان يَلِيْعْ ث.ديد 
الفيرة » فرأى على أنه إذا فارقبا سكن ما عند من القاق بسدها إلى أن يتحقّق براءتها فيمكن رجعتها » ويستفاد مزه 
ارتكاب أخف الضررين لذماب أشدهما . وقال النووى : دأى على أن ذلك هو المصلحة فى حق النى يل راعتقد 
ذلك لما رأى من الذعاجه ‏ ,ذل جمهده فى النصيحة لارادة راحة خاطره يَِلِيعٍ ٠‏ وال الششيخ أبو مد بن أب جمرة :لم 
يحرم على بالاشارة بفراقها لآنة عقب ذلك بقوله « وسل الجارية تصدقك ١‏ ففوض الأآمر فى ذلك إلى أظر النى 
للم » فكأنة قال: إن أردت تعجيل الراحة قفارقها ؛ وان أردت خلاف ذلك فايحث عن حقيقة الس إلى أن تطلع 
على براءتها . لآنه كان يتحقق أن بريرة لا بره إلا بما عليته » وم لم تعلم من عائشة إلا الراءة الحضة . والعلة ى 
اختصاص على وأسامة بالمشاورة أن عليا كان عنده كنود للأنه رباه من حال صغره ثم لم يفارقه , بل وازداد اتصاله 
يويح فاطمة فلذلككان مخصوصا بالمشماورة فيا يتءلق بأهله لمزيد 'عللاعه على أحواله أ كثر من غيره ؛ وكان أهل 


البديث 4/6٠‏ فد 


مشورته فيا يعاق بالأمور العامة أ كابر الصحاءةكأبى بكر وعمر . وأما أسامة فه وكملى فى طول الملاذمة وميد 
الاختصاص وامحبة » ولذلككانوا يطلقون عليه أنه حب رسول الله يليه ؛ وخصه دون أبيه وأمه لكونه كاتف 
شابا كمل » وانكان على أسن منه . وذلك أن للشاب من صفاء الذهن ما ليس لغيده » ولآأنه | كثر جرأة على 
الجواب ما يظور له من الممسن » لآارب المسن غالبا بحسب العاقبة فر بما أخنى بعض ما يظور له رعاية للقائل نارة 
والمسؤول عنه أخرى : مع ما ورد بعض الأخيار أنه اسآشار غيرهما . ( ثذبيه ) : وقع يسبب هذا الكلام من 
على نسبة عائهة إياه إلى الاساءة فى شأتها كا تقدم من رواية الزهرى عن أبى بكر بن عبد الرحمن وأنى سلمة بن 
عبد الرحمن عن عائثة فى المغازى وما راجع به الوايد بن عبد الملك من ذلك فأغنى عن اعادته » وقد وضح عذر على 
فى ذلك . قِوله (وسل الجارية آصدقك) فى روارة مقسم عن عائشة « أرسل إلى بر برة خادمها فسلها » فعصى أن تكون 
قد اطلعت على شثىء ءن أمرها » . قله ( فدعا رسول الله مل بزيرة ) بفتتح الموحدة وكسر الراء تقدم ضبطها فى 
العتق . فى رواية مقسم د فأرسل إلى بريرة فقال لها أتشبدين أتى.رسول الله ؟ قالت نمم . قال : فانى سائلك عن شى” 
فلا تكتميئه . قاأت نعم . قال : هل رأيث من عائثة ماتكرهينه ؟ قالت لا» . وقد قيل إن تسميتها هنا وثم لآن 
قصتها كانت بعد فتح مكة , كا سيأ أنها لما خيرت فاختارت نفسبا كان زوجبا يبك ؛ فقال النى ملآع للعياس : 
اعباس أله لعجب من حب مغيث ريرة ؟ الحدرث : وسيأ'ق . ويبمكن الجمواب بأن نكرن برارة كانت تدم 
عائشة وهى فى رق موالها . وأما قستها معها فى مكانبتها وغير ذلك فكان بعدذلك مدة » أو أن اسم هذه 
الجارية المذحكورة فى قصة الإفك وافق اسم بديرة التى وقع لما التخيير » وجزم البدر الزركثى فيا استدركته 
عائشة على الصحابة أن تسمية هذه الجارية بريرة مدرجة من بءض الرواة وأئها جارية أخرى» وأخذه من 
ابن القيم الحنبلى فائه قال : تسميتها ببريرة وهم من بعض الرواة » فان عائشة [نما اشترت بريرة بعد الفتح » ولما 
كاتبتها عقب شرائها وءتقت خيرت فاختارت نفسها » فظن الراوى أن قول على ه وسل الجارية تصدقك . أنها 
بريرة فغاط ‏ قال : وهذا نوع غاهض لا يتنبه له الا الحذاق. قات : وقد أجاب غيره بأنها كانت نخدم عائشة 
بالأجرة وهى فى دق موالها قبل وقوع قصتما فى المسكاتية , وهذا أرلى من دعوى الادراج وتغليط الحفاظ . 
قوله ( أى بربرة هل دأيت من شىء يرببك ) فى رواية هشام بن عروة ١‏ فائتهرها بعض أصحابه فقال : اصدق 
رسول الله طَلَعٍ » وفى رواية أنى أويس «ه ان النى يلل قال لعلى : شأنك بالجارية ٠‏ فسألا على وتوعدها فل 
تخيره إلا مخير » ثم ضر مها وساها فققالت : وافه ما علت على عائشة سوءاء» وفى رواية ابن [سجحق « فقام الها على 
فضر.ها ضربا شديدا يقول : اصدق رسول اله يَِهٍ » ووقع فى رواية هشام « حتى أسةطوا لها بهء يقال أسقط 
الرجل ف القول إذا أتى بكلام سافط : والضمير فى قوله به للحديث أو الرجل الذى الّموها به . وحى عياض أن 
فى رواية ابن ماهان فى مس د حتى أسقطوا لهاتها » عثناة مفتوحة وزيادة ألف بعد الحاء , قال : وهو تصحيف 
لآنهم لو أسقطوا هاتها لم تستطح الكلام » والواقم أنها تسكلمت فقالت : سبحان الله الح » وفى دواية حماد بن 
سمة عن هشام 34 عروة عند الطيراى د فقال : لسث عن هذا أسألك ٠‏ قالت : فعمه ؟ فليا فطنت قاأت : سبدان 
الله » وهذا يدل على أن المراد بقوله فى الرواية حي أسةطوا لها به حتى صرحوا لها بالآمى , فلوذا تعجبت . وقال 
ابن الجوزئ : أسةطو! لما به أى صرحوا لما بالا » وقيل جاءو! فى خطاءم! بسقط من القول . ووقع فى رواية 
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آآث<آ آذ آ|آت| ب 
الطارى من طربق أنى أسامة د قال عردة : فعيب ذلك على من قاله » وقال ابن بطال: محتمل أن بكو ن من قوطم : 

سقط الى الخبر اذا علءته ؛ قال الشاعر ١‏ اذا هن ساقطن الحديث وقان لى » قال : فمزاه ذكروا لها الحديث وشر<وه 
وله ) أن رأت علما أم| ) أى م رأيت قماعما تسألون عنه شيذا أصلا وآما من غيره فهما ما ذكرت من غلية 
النوم لصغر سنها ورطوية يدثم! . وله ( أغمصه ) بذين معجمة وصاد مبملة أى أعيبه . فََلْه (سوى أنها جادية 
حديئة السن تنام عن يين أدابا ) فى دواية ابن إ#ق « ماكنت أعيب عاما إلا أنى كنت أين يمنى وآمرها أن 
تحفظه فتنام عنه 4 وفى رواية مقسم وما 56 متها ول كنك عندها إلا أنى عت عزنا لل فةأت : احفظى هذه 
العجيئة دى أقتدس نارا لاخنزها , فغفلت , خاءت ألشاة وأ كاتراء وهو يفسر المراد بقوله فى رواية الباب « حتى 
آل الداجن » وهى ندال مهماة ثم جم : الشأة النى نألف البيت ولاتخرج الى المرعي؛ وقيل هى كل مايأ اف الببوت 
مطلقا شاة أو طير| . فال ابن المير فى الحاش.ة : هذا من الاستثناء البديع الذى يراد به الميالغة فى أى العيب » 
فغفاتها عن متها أبعد لا من مثل الذى رميت به وأقرب إلى ان تحكون من الذافلات المؤمئات . وكذا فى قولها 
فى دواية هشام بن عروة « هأ عليت منبا إلا ما يعم الصائخ على الذهب الاحمر ء أى كا لا يع الصائغ من الذهب 
الآحخر إلا الخاوص من العيب .ذلك أنا لا أعل مها زلا الحاو ص من العيب ٠.‏ وف رواية إبن حاطب عن علقمة 
فقالت الجارية الحاشية : والله لعائشة أطيب من الذهب » و لأن كانت صئعت مأ قال الناس ليخير نك الله . قالت : 
فعجب لاس من مهاه ٠‏ فريْه ( فقام رسول الله يِل ) فى دواية ألى أريس ١‏ ثم خرج حين سمع من بريرة ما 
قالت » دف دواية هشام بن عروة د تام فينا خطيبا قتشه وحد الله راثنى عليه يما هو أهله ثم قال : أما بمد» 
وذاد عطاء الخراسانى عن الزهزى هذا قبل قرلة فقم : وكات أم أو ب الأنصارية قاات لآنى أيوب : أما مت 
ما يتحدث الناس ؟ خدثنه بول أهل الإنك » فقال : ما يكون لنا أن تتكام هذا » سبحانك هذا يبتان عظيم » . 
قلت : وسيأق فى الاعتصام من طريق بحي بن أنى زكرا عن هشام بن عروة فى قصة الإفك عخنصرة وفمه بعد قوله 
وأرسل معها الفلام » وقال دجل من الأأنصار : ما يكون لنا أن نتكام بوذا ؛ سبحانك » فيستفاد معرفته من رواية 
عطاء هذه . وروى الطرى من حديث ابن عمر قال « قال أسامة : ما يحل لنا أن نشكام بهذا » سبحانك » الآية . 
كن أسامة مواجرى ؛ فان ثبت حمل على التوارد . وفى مرسل سعيد بن جبير أن سعد بن مماذ من قال ذلك . 
ودوى الطرى أيضا من طريق ابن [ستن « حدثتى أنى عن إءض رجال ببى النجار أن أبا أيوب قالت له أم أوب : 
أما تسمع ما يقول الناس فى عائعة ؟ قال : بل » وذلك اللكذب ء أ كنت فاعلة ذلك ياأم أوب ؟ قالت ؛ لا واللهء 
قال : فعانشة والقه خير منك ٠‏ قالت : فنزل القرآن لإلولا اذ معتموه) الآية » . وللحاك من طريق أفلح مولى أبى 
أبوب عن أنى أوب نحوه ٠‏ وله من طريق أخرى قال « قالت أم الطفيل لأبى بنكعب » فذكر نجوه ٠‏ قله 
) فاسّءذر دن عمد الله بن أ ( أى طلب من يعذره مئه , أى بصفه . قال الطابفى : حتمل أن 053 ن معئام من 
قوم إعذره فيها رى أهل به من المسكروه » ومن يقوم إعذرى إذا عاقيته على سوء ما صدر منه ؟ ورجح الثووى 
هذا الثانى . وقول : مءى من يعذرى مهن بينصرق » والعزيز الناصر ٠‏ وقيل : المراد من ينتقم لى منه ؟ وهو كالذى 
قبله » ويؤيده قول سعد : أنا أعذرك منه ٠‏ قِْيْه ( بلغنى أذاء فى أهل بيتى ) فى رواية مشام بن عروة « أشيروا 
عل" فى أناس أبنوا أهلى » ددو بفتح الموحدة الخفيفة والنون المضمومة » وحكى غياض أن فى رواية الأصيل 


: الحديث «واع ١ع‏ 


بأشد يل الموحدة وهى أغة ؛ وممناعابوا أهلى أو انهموا أهلى » وهو المعتمد لآن الآبن بفتحتين التهمة ٠‏ وقال ابن 
الجوزى : المراد رمو! أهل بالقبيح : ومنهالديث الذى ق المائل فى ذكر +>لسه ملع « ه لاتؤين فيه الهرم , وحكى 
عياض أن فى رواية عردوس بتقدم التون الثةءلة على الموحدة ٠‏ قال وهو تصحيف لآن || :أ نيب هو الوم الشنديد 
ولامعتى له هناء أنتهى . قال النووى : وقد رجه بأن المراد لامومم أشد الوم فيا زعموا أتهم صنءوه وثم لم يصنعوا 
شيئاً من ذلك . لكنه بعيد من صورة الحال » والآول هو الممتّمد . قال النووى : التخفيف أشبر وفى رواية 
ابن إعق ١‏ ما بال أناس بؤذوك فى أهل » وف رواية ان حاطب ١‏ من يءذرق فيمن يؤذنى فى أهل ِ ويجمع فى 
يانه من يؤذينى » ووقع فى دواية الغسانى المذكورة دفى قوم يسبون أهل » وزاد فيه « ما علدت علمم من سوه 
قطء . قله ( ولقد ذكروا رجلا ) ذاد الطببى فى روايته « صالحاء وزاد أبو أويس ف روايته « وكان صفوان 
ابن المعطل قعد لمأن فضر به ضربة بالسيف وهو يقول : 
ثاق ذياب السيف مى فافى غلام إذا هورجئت لأست إشاعر 

فصاح حسان , ففر صفوأن » فاستوهب النى 2 من حسان ضربة صف وأن فوهعا له ٠‏ قوله ( نام سمد بن 
معاذ الانصارى ) كذ! هذا وفى زواية معمر وأكثر أكراب الزهرى » ووقع فى دوا صالح بن كيسان « فقام 
برق أو بى عبد الاشبل » وق دواية فلييس د ققام سعد » ولى ١‏ بذسية » وقد لعين أنه سبعد بن معاذ لما وقع فى 
رواية الباب وغيره . وأما قول شيخ شيوخنا ااقطب الحلى : : وقع فى نسخة سماعذا « فقام سعد بن معأذ » وفى هو ضع 
ره فقام بعد أغو ب عبد الاميل » فيحتعل أن بكرن أ ر غير سعد بن مءاذ » فان فى بى عمد الأشول جماعة 

من الصحابة سم ىكل منرم سعد| ؛ متهم مدهل بن زيل الاشهلى شهد بدرا وكان على سس ايافريظة الذين بيعوأ جد » 
وك ف عدة أخياد 7 نم! فى خطبة الثى يله فى ميض وفاته ؛ قال فيحتول أن يكون هو المتكلم فى قصة الإفك . 
قلت : وله على ذلك ما <كاه عياض وغير, من الاشكال فى ذ كرسعد بن معاذ فى هذه القدة , والذى جوزه مردود 
بالتصرح سعد بن معاذ فى هذه الرو ابة الثالثة » فأذكر كلام عياض وما تيسر من الجواب عنه » فال عراض : فى 
ذك سعد بن معاذ فى هذا الحديث إشكال لم بتكام الناس عليه ونبهنا عليه بعض شيوخنا » وذلك أن الإفك كان فى 
اأر يسيع وكانت سئة مث فهما ذكر ابن إن ؛ وسعد بن معاذ مات من الرمية ال رمما بالحندق فدعا الله فأبقاه حي 
ح فى ببى قر يظة * ْم انفجر جرحه فات هنما ,. وكان ذلك سنة ة أدبع عند اجميع إلاما زعم الوأتدى أن ذلك كان 
سئة خمس ء قال : وعلى كل تقدر فلا يصمح ذكر سعد بن معاذ فى هذه القصة » والآشبه أنه غيره » وفذالم يذكره 
ابن إعق فى ررايته : وجءل اأراجمة أولا وثأنيا بين د بن ححضير وبين سعد بن غبادة » قال : وقال لى بعض 
شموغنا : : يصح أ ن يكون سعد هوجودا فى ار يسيع بنأء على الاعتعلاف ق تاريخ غزرة 8 ٠‏ وقد حي 
البخارى عن هوفى بن عقبة ة أ* ما كانت سزة ة أربع : وكذإك الخ:دق كانت سنة أد بع : فيصح نْ أذ تكون ألمر يسيع 
قبلرا لان ان اسحق جزم بأن المريسيع كانت فى شعبان وأن الخندق كانت فى 97 » فانكانا من سمئة واحدة استقام 
أن كو ن الى إسيج. .قبل اميدق ثلا تشع أن يشودها سعد بن معاذ أنتجى ٠‏ . وقد قدمئا فى المغازى أن الصحيح في 
الول عن موسى بن عقية ة أن أ أر يسيع كانت سزة خمس وأن الذى :له عنه المخارى من أنها سدئة ة أريع سيق ق فلم 0 نعم ٠‏ 
والراجح أن الخندق أيضاكانت فى سئة مس خلافا لابن إحق فيصح الجواب المذكور . ومن جزم بأن الأريسيع 
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سنة مس الطبرى , لكن يعكر عل, هذا ثىء لم يتعرضوا له أصلا ٠‏ وذلك أن ابن عمر ذكر أنه كان مغهم فى غزوة 
بى المصطاق وهو المر يسيع كا تقدم من حديثه فى المغازى ٠‏ وثيت فى الصحيحين أيضا أنه عرض فى بوم أحد فم 
زه النى يَلَع وعرض فى الأندق فأجازه » فاذا كان أول مشأهده الخندق وقد ثبت أنه شود لمر يسع لزم أن تكون 
الربسيع بعد الحندق فيعود الإشكال » و بمكن الجواب بأنه لايازم من سكون ان عم ركان معبم فى غزوة بنى 
المصطاق أن يكون أجيز نى القتال » فقد يكونحب باه ولم يباششر القتال يا ثبت عن جابر أنه كان منح الماء لصحا به 
وم بدر ودولم يشمد بدرا باتفاق . وقد سلك البءق فى أصل الاشكال جوابا آخر بناء على أن الندق قيل المر يسيع 
فقال : بحوز أن يكون جرح سعف إن معاذ لم ينفجر عقب الفراغ من بنى قريظة بل تأخر زمانا ثم انفجر بعد ذلك 
وتكون مراجعته فى قصة الإفك فى أثناء ذلك ؛ و لعله لم يشبد غزوة اا ريسيم لمرضه » وليس ذلك مانما له أن يحيب 
النى يلي فى قصة الإفك مما أجابة , وأما دعوى عياض أن الذين تقدموا لم يتكلموا على الاشكال المذكور فا أدرى 
من الذين عناهم » فقد تعر ض له من القدماء إسماعيل القاضى فال : الآولى أن تكون المر بسيع قبل الخندق للحديث 
الصحبح عن عائشة » واستفكلة ابن حزم لاعتقاده أن الندق قبل أ يسيع ٠‏ ولعرض له اين عبد البر فقال : 
رواءة من روى أن سعد بن معاذ راجع فى قصة الإفك سمدبن عبادة وهم وخطأ » وما راجع سعد بن عبادة أسيد 
ان حضير كا ذكره ابن اق » وهو الصحيم فان سعد بن معاذ مات فى منصرفبم من غزوة بنى قريظة لا ختلفون 
فى ذلك » فلم يدرك المر يسيع ولا حضرها . و بالغ ابن المرنى على عادية فال : اتفق الرواة على أن ذكر ابن معاذ 
فى قصة الإفك وبم » وتبعه على هذا الاطلاق القرطى . قوله ( أءذدك منه ) فى رواية فليح فقال « أنا والله أعذرك 
منهء ووقع فى رواءة معمر م أعذرك منهء بحذف المبتدأ ٠‏ قله ( ان كان من الآوض ) يعنى قبيلة سعد بن معاذ . 
قوله ( ضربنا عنقه ) فى رواءة صاح بن كيسان «ضربت » إضم المثناة ٠‏ و['ما قال ذلك لآنه كان سيدهم جزم بأن 
حكمه فيهم نافذ . قوله ( وانكان من [خواننا من الخزرج ) من الآولى نبعيضية والأخرى بيانية » ولهذا سقطت 
من روابة فليح . قوله ( أمتنا ففعلنا أمرك ) فى رواية ابن جريح أنيناك به ففعلنا فيه أ مك . قَوله ( فقام سعد 
ان عبادة وهو سيد الخزدج ) فى رداية صا بن كيسان د فقام ربل من الخررج وكانت أم حسان بن ثابت بنت 
عه من :هذه وهو سعد بن عبادة وهو سيد الخزرج » التهى . وآم حسان سما الفريعة بنت خالد بن خيس بن 
لوذان بن عبد ود بن زيد بن علية » وقوله من نخذه بعد قوله بنت عمه إشارة الى أنها ليست بنت عمه لحا , لآن سعد 
ابن عبادة بجتمع معبا فى تعلبة » وقد تقدم سياق نسبه فى المناقب . قله ( وكان قبل ذلك رجلا ضا حا ) أىكامل 
الصلاح » فى رواية الواقدى « وكان صالحا لسكن الغضب بلغ منه ومع ذلك لم يخءص عليه فى دينه .٠‏ قوله (ولكن 
احتملته الحية ) كذا لللأكثر « احتملته , مبملة ثم مثناةثم ميم أى أغضبته , وف رواية معمر عند مسلم وكذا يمي 
ان سعيد عند الطبراتى « اجتبلته » بحم ثم مثناة ثم ها. وصو بها الوقثى , أى حماته على الجبل ٠‏ قوله (فقال لسعد) 
أى ابن معاذ ( كذبت لعمر الله لا ثقتله ) العمر بفتح العين المبملة هو البقاءء وهو العمر بضمبا ؛ الكن لايستعمل. 
فى القسم إلا بالفتح . قله ( ولا تقدر على قنله » ولو كان من رهطك ما أحببت أن يقتتل27 ) فسر قوله لا تقتله 
بقوله « ولا تقدر على قثله » إشارة إلى أن قومه بمنمونه من ة:له » وأما قوله « ولوكان من رهطك » فبومن تفسير 
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قوله وكذبت » أى فى قولك « إنكان من الاوس ضربت هته » فنسيه الى الكذب ف هذه الدعوى وأنة جزم أن 
مله إنكان من رهطه مطلقا » و أنه إنكان من غير رهطه إن أمى بمتله قله وإلافلاء فكأ نه قال له : بل الذى تعتقده 
على العكس ما نطقت به » وأنه أو إن كان من رهطك مأ أحيلثت أن يقل ؛ولكنه من غير رهطك فأنت تحب أن 1 
يقتل ٠‏ وهذا عسب م ظهر له قى تلك الهمالة ٠‏ و'قل ابن التين عن الداردى أن معى قوله كذبت لا قله أن النزى 
2 لا يمل حكه اليك فلذلك لا تقدر على قتله » وهو حمل جمد » وقد بيذت الروايات الأخرى السيب الحامل 
لسعد بن عبادة على ما قال فنى رواية ابن تمن « فةال سعد بن عبادة : ما قلت هذه المقالة إلا أنك علمت أنه من 
المررج » وفى دواية ابن حاطب « فقال سعد بن عيادة : يا 7 معاذ وانّه ما بك أصرة رسول الله يلل ؛ولكتنا 
قد كانت بيذنا ضذا'ن فى الام[ ليةو|<ن لم تحال انا من دو » فقال ابن معاذ : الله أعل ' ما أ ردت » وفى حددث 
ان عرد اما طليت به دخول الجاهلية» قال ابن الدين : قول ابن معاذ د إن كان من الأوس ضربت عذمه » نما قال 
ذلك لأن الأو س فومه وهم بئو النجار » ول يقل ذلك فى زرخ ا كان بين الآوس والخزرج من التشاحن قبسل 
الاسلام * ثم زال بالاسلام وبق إعضه بحم الآنفة . قال فتكام سعد بن عبادة حك الانفة دأفى أن ع فم سعد بن 
معاذ وهو من الارسن ٠‏ قال : وم يرد سعد بن عبأدة ا عا نقل عن عيد الله ان أى » وإنما معنى قول عائشة 
د وكان قبل ذلك رجلا الحا »أىلم يتقدم منه ما يعاو بالوقرف مع أنفة الجية» وم ترد أنه ناضل عن المنافوين:» 
وهو كا قال إلا أن دعواء أن بى النجار قوم سعد بن معاذ خطأ و إنما ثم من رهط سعد بن عبادة ٠و‏ بحر لمم فى 
هذه القصة ذكر . وقد تأول بعضهم ما دار بين السعدين بأو يل إعيد فارككب شططا » فزعم أن قول سعد بن عيادة 
دلا تقاله ولا تقدر على قثله ‏ أى إن كان من الآوس , واستدل على ذلك بأن ان معاذ لم بقل فى الخررجى ضربنا 
عنقه وما قال ذلك فى الاوسى ‏ فدل على أن ان عيادة 0 يقل ذلك حمية اقومه » إذ لو كان حمية ل يوجهما رقط غيره 
قال : وسبب قوله ذلك أن الذى خاض ف الإفك كان يظور الاسلام » ولم يكن النى يَكلُعْ يقتل من يظهر الإبلام » 
وأراد أن بقية قومه بمنمونه منه إذا أراد قآله إذا لم يصدر من النى يليه أم بقتله » فكأنه قال : لا نقل ما لا 
تفعل ولا تعد بمالا تقدر على الوفاء به . ثم أجاب عن قول عائشة « احتملته احمية » بأنها كانت حينئذ منزيحة 
الخاطر لا دهمبا من الآس » فقد يقع فى فبمها ما يكون أرجح منه » وعن قول أسيد بن حضير الأتى بأنه حمل قول 
ابن غبادة على ظاهر لفظه وخق غليه أن له ملا سائغا التهى . ولا ى ما فيه من التعس.ف من غير حاجة إلى ذلك . 
وقوله إن عائة قالت ذلك وم منزعدة الخاطر مردود لآن ذلك إما امم أوكانت حدثت يذلك عند وقرع المتئة » 
والوافع أنها إبما حدثت بها بعد ذهر طويل دى ممع ذلك منها عروة وغيره من التابعين يأ قدمت الاشارة اليه » 
وحينةذكان ذلك الانزعاج زال وانقضى : وامق ألا فبمت ذلك عند وقوعه بقرائن الال » وأما قوله « لا تقدر 
على قتله » مع أن ضعد بن معاذ لم يقل بقئله را قال ى <ق من يكون من الأوس فان تمعد بن عبادة فبم أن قول ابن 
معاذ « أممتنا بأمرك ء أى إن أمرتنا بأمرك أى أمىتنا بقتله قتلناه وان أمرت قومه بقدله قتلوه » فانى سعد بن 
عبادة م بن معاذ على قتله ان كان من الخزرج اعلءه أن التى يلل لا يأمر غير قومه بَتله » فكأ نه أيأسه من 
شرة قئله وذلك كم احمية التى أشارت اليها عائشة » ولا يلزم من ذلك ما فهمه المذكور أنه برد أمرالنى بلع بقتله ولا 
عتثله » حاشا لدعد من ذلك . وقد اءتذر المازرى عن قول أسرد بن حضير لسغذ بن عبادة « انك منافق » أن ذلك 
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وقع منه على جمة اليظ وا مئق والمبالغة فىزجر سعد بن عبادة عن الجادلة عن ابن أبى" وغيره » ولم برد النفاق الذى 
هو [ظبار الايمان وإبطان الكفر ء قال 9 يله ءا ترك الإنكار عايه لذلك . و-أذكرمافى فوائد هذا الحذيث 
آم ر شرحه زيادة فى هذا وله (فقام يد بن حضير ) بالاتصغير فيه وق أبيه ( وأوه مره لة * شم معجمة تقدم 
سه فى اانا قب وله (دهو ابن عم سعد إز ن معاذ) أى من رهطه 2 ول يكن ابن عه للا ١ه‏ مدعف إن معاذ بن 
الذممان بن ا«رى” القيس بن زيد بن عبد الاشول ٠‏ وأسيد بن حضير بن ماك بن عتيك بن امرى” القيس ؛ [إتما 
يجتمعان فى امرىء القيس وهما فى التعدد اليه سواء ٠‏ وله ( فقال اسعد بن عيادة كذبت اعمر الله لنقتلنه ) أى 
ولوكان من الخزرج اذا أمرنا النى بقع بذاك » وليست لكم فدرة على معنا من ذلك . قوله ( فانك منافق تيمادل 
عن المنافةين ) أطاق أسيد ذلك ميا لغة فى زجره عن القول الذى قاله » وأراد بقوله ١‏ فانك منافق » أى آصئع صذيع 
المنافقين » وفسره بقوله د ادل عن المذافقين » وقابل قوله لسعد بن مماذ م كذبت لا نقتله » بقوله هو « كذبت 
انقثلنه » . وقال المازرى : إطلاق أسيد لم رد به تغاق المكفر واتما أراد أنه كان إظبر المودة اللاوس شم ظور مله فى 
هذه |أقصة ضد ذلك فأشيه حال المنافق لآن حقيقته إظبار ثىء واخفاء 'غيره » وامل هذا هو السدب فى ترك إنكار 
لني النى يَهيْهْ عليه . قله ( فتثارد ) ,مثناة ثم مثلثة : تتماعل من الثورة » والحيان عوملة ثم نحانية تثنية حى والحى 
كالقبية » أى وض إعطض:م الى بعض من الغضب . ووقع فى حديث ابن عدر « وقام سعد بن «ماذ فسل سيفه » . 
قوله (<ى هوا أن يقاثلوا ) زاد ابن جريحج فى زوايته فى قصة الإفك هنا « قال قال ابن عياس : فال إعضوم 
لبعض موعد؟ المرة, أى غارج المدينة لتتقاتلوا هناك . قوله ( فلم بزل دسول الله يللع مخفضهم حتى سكلةوا ) وى 
رواية لبن حاطب ١‏ فلم بزل يوى” بيده الى الناس ههنا حتى هدأ الصوت ء وق رواية فليم , فتزل تفضهم حتى 
سكتواء وحمل على أنه سكتهم وهو على المذبر ثم نزل اليهم أيضا ليكئل تسكيتهم . ووقع فى روابة مطاء الخراساى 
عن الزهرى «١‏ جز بهم » . قوله ااا فى رواية الكشمينى ١‏ فب-كيت » وهى فى رواية فليح 
وصالم وغيرهما . قوله ( فأضيح أ.بواى عندى ) لى أنهما جاآ الى المكان الذى هى به من بيتهما » لا أنها رجعت 
من عندهما الى بتها . ووقع فى روابة عمد بن ثور عن معهر عند الطبرى « ١‏ بيت أوى 6 ٠‏ قوله ( وقد 
بكيت ليلثين وبو ما ) أى الليلة الى أخيرتها فهها أم م مسطح الخبر واليوم الذى خطب فيه اانى يق الناس والايلة التى 
تليه . ووقع فى رواية فليح وقد بكيت ليلق ويوماء وكأن الياء مشددة و نسبتهما الى نفسها لما وقع لها فييها . قوْه 
(فبينا 0 وفى روابة الكش مونى د فيينما ع 8 قله ) إظذان أن البكاء فالق كيدى ) فى رواية فليح "<٠‏ أظن» 
و بجمع وأن اجميع كانوا يظنون ذلك . ٠‏ وَلْه (فاستأذنت ) كذا فيه وفى الكلام حذف ت#ديره جا جاءت امس أة فاستاذنت » 
وف دواية فايح « اذ استأذنت ». وله ) امأة من الانصار ( مأقف على انما قوله ( فيينا >ن على ذلك ) 
فى دواية الكدممى د فبينا نحن كذلك , وهى رواية فليح لوالاو ل دواية صا . قوإه ( دخل عليئا رسول 
ألله ك2 ( ساني ف رواية ودام بن عروة بافظ وفأصبح أبواى عندى فم يزالا سدى دغل دل ى رول الله ملع وقد 
صلى العصر وقذ اكتنفنى أبو اى عن _بمينى وعن شمالى » وفى دواية ابن حاطب «٠‏ وقد جاء رسول الله يليه حى جمس 
على سرير وجاهى » وفى حديث أم رومان ١‏ ان عائثة فى تلك الحالة كانت بها الى اانافض ء وأن النى ٍ لا دخل 
فرجدها ك.زلك قال : ماشأن هذه ؟ تالت : أخذتها الى بنافض » قال : فلعله فى حديث تحدث ؟ قالت : أعم . فقعدت 
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عائشة » . قوله ( ول بحاس عندى منذ قيل ما فيل قبابا » وقد لبث شهراً لا يوحى اليه فى شآلى ) حى السبيل أن 
بعض المفسرين ذكرأن المدة كانت سبعة وثلائين بوما فألغى الكسر فى هذه الزواية ٠‏ وعند أءن حزم أن المدة كانى 


خمسين يوما أو أزيد » وتجمع بأنها المدة انىكانت بين قدومهم المدينة ونزول القرآن فى قصة الإفك , وأما التقييد 
بالشهر فهو المدة النى أرها إتيان عائشة الى بيت أبوم! حين بلغها الخ . قله ( فتشبد ) ف دواية هشام بن عرؤة 
ه مد الله وأثنى عليه » ٠‏ قوله ( أما بعد يا عائعة فانه بلغنى ءنك كذا وكذا ) هو كناية عما رميت به من الإفك 
و أرى شىء من الطرق التصريح , فلعل السكدناية من لفظ النى يوق » ووقع فى رواية ابن اسمق فقال : ياعائشة 
إنه قد كان ما باذك من فول الناس ء فاتق الله» وان كينت قارفت سوء! فتوبى . وله ) فإن كينت رة فسببر يك 
الله ) أى بوحى ينزله بذلك قرآنا أو غيره . تقوله ( وإنكنت ألممت بذنب ) أى وقع منك على خلاف العادة » 
وهذا حقيةة الإلام ؛ ومثه د أاث ونا والليل مخ سكوره.. وله (فاستغفرى الله وتوبى اليه) فى رواية ممدر ور شم 
توبى اليه » وفى رواية أبى أوبس د إنما أنث من بنات آدم إن كنت أخطأت فتوب ء ‏ قله (فان العبد اذا اعترف 
ذايه شم تاب الى الله تاب الله عليه ) قال الداودى : أمها بالاعتراف دم يدها الى الكتيان للغرق بين أزواج 
النى يَبِلُهُ وغيدهن » فيجب على أزواجه الاعتراف ما يقع مهن ولا يكتّمنه إياه » لآنه لا بحل لنى [مساك من يقع 
ما ذلك , مخلاف نساء الناس فاهن ندين الى الستر . وتءةيه عياض بأنه ليس فى الحديث مابدل على ذلك , ولا فيه 
أنه أمرها بالاعتراف , وإثها أميها أن تستغفر الله وتنوب اليه أى فما بينها وبين رما » فليس صريحا فى الام 
لما بأن تءترف عند الناس بذلك : وسياق جواب عائشة يشعر مما قاله الداودى , اسكن المدترف عنده ليس إطلاقه 
فليتأمل . وريد ما قال عياض أن فى رواية حاطب ١‏ قالت فقال أنى : إن كينت صنعت شيئًا فا-:غفرى الله وإلا. 
فأخبرى رسول الله يكيم بعذرك » . قوله ( قلص دمعى ) بفتح الفاف واللام ثم مهملة لى استمسك نزوله فانقطع 
ومنه قاص الظل و تقلص إذا ثمر » قال القرطى سدبه أن الحزن والغضب إذا أخذ أحدهما نقد الدمع لفرط حرارة 
المصيية . قله ( حى ما أحس) - الحدزة وكسر المهملة أى أجد . قوله ( ققات لآبى : أجب رسول اله يق فيا 
قال »قال : والله ما أدرى ما أقول ) قيل نما قالت عائشة لآآبيها ذلك مع أن السؤال إيما وقع عما فى باطن الآمر 
وهو لا اطلاع له على ذلك » لكن قالته إشارة الى أتها لم يقع منها شىء فى الباطن ضذا لف الظاهر الذى هو يطلع عليه 
فكأنها قالت له : برئنى بما شئْت وأنت على ثة من الصدق فيا تقول , وإنما أجابها أبو بكر بقوله لا أدرى لآنه 
كان كسثير الاتباع لرسول الله يتل فاجاب ا يطابق السؤال فى الممنى » ولآنه وإن كان حدق براءتها لكنه كره 
أن يزى ولده. وكذا الجواب عن قول أءما لا أدرى . ووقع فى رواية هشام بنعروة الآنية ه قال ماذا أقول» 
وفى دواية أبى أويس ١‏ فقلت لآنى أجب » فال : لا أفمل : هو رسول الله والوحى يأنيه .٠‏ قله ( قالت قلت 
وأنا جارية حديئة السن لا أقرأ كثير! من القرآن ) قالت هذا توطته امذرها لكوتما لم تستحضر اسم يعقوب 
عليه السلام يا سيأتى » ووقع فى رواية هشام بن عروة الآنية « فلما لم يحيباه تشيدت مدت الله وأئنيت عليه بما 
هو أهله ثم قلت : أما بعدء و دواية ابن احق م فلما استعجما على استميرت فبكيت ثم قات : والله لا أتوب مما 
ذكروا أبدا -٠‏ قوله ( حى استقر فى أنفسكم ) فى رواية فليح « وقرء با لتخفيف أى بت وذنا ومعنى . قوله 
( وصدقتم به ) فى رواية هشام بن عروة « لقد تكلمتم به وأشربته قلوبكم » قالت هذا وإن لم يكن على حةيقته على 
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سبيل المقابلة لما وقع من المبالغة فى التنقيب عن ذلك , وهىكانت لما تحققته من براءة نفسبا ومنزلها تعتقد أنهكان 
ينبى اسكل من سمع عنها ذلك أن يقطع بكذبه » للكن المذر لهم عن ذلك أنهم أرادوا إقامة الحجة على من تكلم 
فى ذلك , ولا يكت فبها جرد نق ما قالوا والسكوت عليه » بل ثعين التنقيب عليه لقطع شيههم » او مرادها يمن 
صدق به أصحاب الإفك ء لكن ضمت اليه من لم يكذ بهم تغليها . قوله (لا تصدقونى يذلك) أى لا:قطمون بصدق . 
وفى رواية هشام بن عروة ١‏ ماذاك بنافىعندم » وقالت فى الشق الآخر د لنصدةنى » وهو. بتشديد الثون والآأصل 
تصدقوتى فأدغعت إحدى النونين فى الآأخرى » وما قالت ذلك لآن المرء مؤاخذ باقراره . ووقع فى حديث أم 
دومان ه لثن حلفت:لا قصدقوتى , ولئن قلت لا تمذروتق » ٠‏ قوله ( واله ما أجد لك مثلا) فى دواءة صالح 
وفلبح ومعمر ما أجد لك لى مثلاء . قوله ( إلا قول أنى بوسف ) زاد ابن جري فى روايته « واختلس منى 
اسعه , وى رواءة هشام بن عروة «والمفست اسم يعوب فل أفدر عليه » وف رواية أنى أويس د نسيت أءم يعقوب 
لما بى من البكاء واحتراق الجوف » ورقع فى حديث أم رومان ١‏ مثلى ومشلكم كيعةوب وبنيه » وهى بالمعنى 
لتصرخ فى حديث هشام وغيره بأنها ل تستحضر اسمه . قوله ( ثم تحولت فاضطجعت على فراشى ) زاد ابن جريج 
« وبر ليت وجبى نو الجدر» . قله (وأنا حيلدل أعلم أنى بريئثة ؛ وأن الله ميرك ببراءى ) زعم ابن النين أنه 
وقع عنده « وأن الله مبرئنى » بنون قيل الياء وبعد الهمزة » قال : و ليس ببين لآن نون الوقانة تدخل فى الآفمال 
لنسل من الكسر » والاسماء تنكسر فلا تحتاج ايها انتهى . والذى رقفنا عليه فى جميع الروايات « مد » بغي 
نون » وعلى تقدير وجود ما ذكرفةد سمع مثل ذلك فى بعض اللغات . لله (ولكن والله ماكنت أظن أن الله منزل 
فى شأنى وحيا يتلى , ولشأف فى نفس ىكان أحقر من أن يتكلم الله فك بأم) زاد .ونس فى روايته « يتلى » وى رواية 
فليح ه من أن يتكلم بالقرآن فى أمرى 'ء وف دواءة ابن عق يقرأ به فى المساجد ويصلى به ٠‏ قوله ( فوالله ما رام 
دسول اله يلج ) أى فادق » ومصدره الرم بالتحتانية » خلاف رام يمتى طلب فصدره الروم » ويفترقان فى 
المضارع : يقال رام بروم روما ورام برسم ريما . وحذف فى هذه الرواية الفاعل . ووقع فى دواءة صا وفليح 
ومعبر وغيرثم «بجله» أى ما فارق مجلسه . قله (دلا خرج أحد من أهل البيت) أى الذنكانوا حيلذ حدورا. 
ووقع فى رواية أبى أسامة « وأنزل الله على دسوله يلل من ساعته » . قَوه ( فأخذه ماكان يأخذه من البرحاء ) 
إضم الموحدة وقتح الراء ثم مهملة ثم مد : هى شدة الى » وقيل شدة الكرب وقيل شدة الحر ؛ ومنه برح بى 
الحم إذا بلخ منى غايته . ووقع فى رواية [سمق بن راشد ه وهو العرقء ويه جزم الداودى ؛ وهو تفسير باللاذم 
غالبا لان البرحاء شدة الكرب ويكون عنده العرق غالبا » وفى روابة!بن حاطب ١‏ وشخص بصره إلى الدقف , وفى 
رواية عمر بن أبى سامة عن أبيه عن عائشة عند الها كم د نأثاه الوحى ٠‏ وكان إذا أناه الوحى أخذه السبل » وق 
رواية ان إعق , فسجى بوب ووضءت تحت رأسه وسادة من أدم ». قله (حتى انه ليتحدر منه مثل الجمان هن 
العرق ف اليوم الشانى من ثقلى القول الذى وتزل عليه ) المان بضم الجم و نخضيف [ابم الأؤاوٌ ؛ وقيل حب يعمل من 
الفضة كلاو ل , وقال الداودى : خرز أ بض ء والاول أو لى » فشبهت قطرات عرقه يلقم بالجمان مشابمما فى الصفاء 
والحسن . وزاد ان جريج فى روابت» « قال أبو بكر : لجءات أ نظر إلى رسول انه يوك أخثى أن ينذل من السماء ما لا 
مرد له» وأأظر الى وجه عائثة فاذا هو منبق ٠‏ فبطمعنى ذلك فيها » وق رواية أبن إسحق « فأما أنا فوالله مافزعت 
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قد عرفت أنى بريئة » وأن الله غير ظالمى . وأما أبواى فا سرى عن رسول الله يوق حى ظانت لتخرجن أنفسهما 
فرقا من أن يأتى من الله م.ق ما يقول الذاس ء ونحوه فى رواية الواقدى . قَوْلْه (فلدا شرى) إضم المهملة وتشديق 
الراء المكسورة أى كشف . قله ( وهو إضحك ) فى رواية مشام بن عروة « فرفع عنه وإ لأنبين المرود قى 
- وجبه بمسح جبينه » وى رراية ابن حاطب « فوالذى أكرمه وأئزل عليه الكدّاب ما ذال يضحك حتى الى لأافظر 
الى تواجذه سرورا اشم مسح وجيةه ‏ . له ( فسكان أول كلمة تكلم بها : باعائشة أما الله غز وجل فقد برأك ( 
فدواية صالح بن كيسان ١‏ قال يا عائشة » وفى رواية فليح « أن قال لى : ياعائشة احدى الله » فقد برأك » زادى 
رواية معمر ٠‏ أبشرى , وكذا فى رواية هشام بن عروة » وعند الترمذى من هذا الوجه « البشرى يا عائشة فقد 
أنزل الله براءنك » وفى رواية عمر بن أبى سلة « فقال أبشرى يا عائشة» ٠‏ قولِه ( أما الله فقد برأك ) أىبا أتزل 
من القرآن ٠‏ قوله ( فقالت أى : قوى اليه ؛ قال فقلت : والله لا أقوم اليه , ولا أحمد إلا الله ) فى رواية صالح 
د فقالت لى أى قوى اليه » فقات : والله لا أقوم اليه ولا أحمده ولا أحمد إلا الله الذى أنزل براءى » وفى دواية 
الطزى من هذا الوجه , أحمد اقه لا إياياء وفى دواية ابن جريج « فقلت محمد اقه وذمكا » وف رواية ألى أويس 
« محمد الله ولا نحمد؟ , وفى رواية أم رومان وكذا فى حديث أنى هريرة د فقالت محمد الله لا تحمدك , ومثله فى 
رواية عير بن أبى سابة » وكذا عند الواقدى , وف رواية ابن حاطب «١‏ والله لا تحمدك ولا تحمد أدابك » وى 
رواءة مقسم والآسود وكذا فى حديث ابن عباس ١‏ ولا نحمدك ولا تحمد أصحابك , وزادقى رواية الأسودءرن 
عائشة و وأخذ رسول اله يللع ببدى فااترعت بدى مه » نهر أبو بكر » . وعذرها فى إطلاق ذلك ما ذكرته من 
الذى خامرها من الغضب من كونهم لم ببادروا لكايب من قال فا ما قال مع تقةهم حسن طريقتها » قال ابن 
الجوزى : ما قالت ذلك إدلالا يا بدل الحبيب على حبيبه . وقيل أشارت الى إفراد الله تعالى بقولها , فهو الذى 
أز ل براء”قى » فناسب إفراده بالمد فى الحال . ولا لوم منه ترك المد بمد ذلك . ويحتمل أن تكون مع ذلك 
سكت بظاهر قوله يِل لما واحمدى الله ففبمت مه أمرهابافراد اه تعالى بالجد فقالت ذلك ء وما أضافته اليه من 
الالفاظ ا ذكورة كان من باءث الغضب . وروى الطبرى وأبو عوانة من طريق أنى حصين عن مجاهد قال «قالت 
عائشة لما نزل عذرها فقبل أبو بكر رأسبا فقات : ألا عذرتنى ؟ فقال : أى سماء :ظلئى وأى أرض تقائى إذا قات 
ما لا أعل » ٠‏ قوله ( فأئزل الله تعالى ١‏ إن الذين جاءوا بالافك عصبة منكم ) العشر الآيات كلها ) . قلت : آخر 
المشرة قوله تعالى ( والله يعم وأنتم لا تعادون ) لكن وقع فى دواءة عطاء الحراسانى عن الزهرى ٠‏ فأنزل الله 
تعالى ١‏ إن الذين جاءوا ‏ الى قوله ‏ إن بغفر الله الم والله غفور دحم ) وعدد الأى الى هذا الموضع ثلاث 
عشرة آية » فلعل فى قولا المشر الآيات ازا بطريق [اغاء الكسر . وفى دواية الحكم بن عتيية مرسلا عند الطبرى 
لما خاض الناس فى أمر عائشة ‏ فذكر الحديث عختصرا وفى آخيره ‏ فأتزل الله تعالى خمس عشرة آبة من سورة النور 
حى بلغ الخبيثات الخبيئين » وهذا فيه تجوز ؛ وعدة الاى الى هذا الموضع ست عشرة . وفى مرسل, سعيد بن 
جبير عند ابن أبى حاتم والحاكم فى « الاكليل » فتزلت مماتى عشرة آبة متوالية كذبت من قذف عائشة (إ ان الذين 
جاءوا ‏ الى قوله ‏ رذق كريم) وفيه ما أيه أيضا . وضحرير العدة سبع عشرة . قال الزعخشرى : لم بقع فى القرآن هن 
التغليظ فى «خصية م وقع فى قصة الإفنك بأوجز عبارة وأشبعبا ٠‏ لاشماله على الوعيد الشديد والمتاب البليخ 
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والرجر العزرف 0 واستمظام القول فى ذلك واستشناعه إطرق عتاهة وأساليب متةئة »كل واد متباكاف فى بأية » 
بل ما وقع منها من وغيد عبدة الاوثان إلا ماهو دون ذلك » وما ذلك إلا لاظبار علومتزلة رسول الله يليم و نطبير 
من هو منه بسديل . وعلد أبى داود من طريق حميد الاعرج ءن الزهرى عن عزوة عن عائشة « جلس رسول الله 
َل وكمف الثوب عن وجبه ثم تقل : أعوذ باه السميع العلبم من الشيطان الرجم ( ان الذين جاءوا بالإفك 
عصبة منكم ) وف رواية اين إعق : ثم خرج الى الناض عغطهم وتلا علهم » ومجمع بأئة قرأ ذلك عند عائثة ثم 
خرج فقرأها على الناشس ٠‏ قوله ( فليا أنزل الله هذا فى براءى قال أبو بكر ) يؤشذ منه مشروعية مرك امو اخذة 
بالذنب ما دام احتمال عدمه موجودا لان أيا بكر لم يقطع نفقة مسطح إلا بعد تحقق ذنبه فها وقع منه ٠‏ قله 
( لقرابته منه) تقدم بيان ذلك قبل ٠‏ قوله ( وفقره ) علة أخرى للانفاق عليه . قوله ( بعد الذى قال لعائعة ) أى 
عن عائشة » وف رواية هشام بن عروة « لخلف أبو بكر أن لا يمع مسطحا بنافعة أبدا ء . قوله ( دلا يأل ) 
سيأفى شرجه فى باب مفرد قربا . قوله ( وليعفوا وليصفدوا ) قال ملم حدثنا حبان بن موسى أنبأ نا عبد الله 
ابن المبارك قال « هذه أرجى آنة فى كتاب الله انتبى , والى ذلك إشار القائل : 

فان قدر الذنب من مسطح2 بحط قدر النجم من أفقه 
وقد جرى منه الذى قد جرى وعوتب الصديق فى حقه 

قوله ( قال أبو بكر : بلى والله , إتى لاحب أن يغفر الله لى ) فى رواية هشام بن عروة « بل والله يارينا . إنا 
لنحب أن تغفن لنا » . قَولهِ ( فرجع الى مسطح النفقة ) أى ردها اليه » وفى رواية فليح ه فرجع الى مسطح الذى 
كان يحرى عليه » وفى رواية هشام بن عروة « وعاد له بما كان يصنع » ووقع عند الطبرانى أله صار يعطيه ضعف 
ماكان يعطيه قبل ذلك . قله ( يسأل زينب بنت جحش ) أى أم المؤمنين . ( أحمى سممى و بصرى ) أى من الحانة 
فلا أنسب اهما مالم أسمع وأبصر . قوله ( وى ال ىكانت تسامينى) أى تمالينى من السمو وهو العلو والارتفاغ 
أى تطلب من العاو والرفعة والحظوة عند النى َل ما أطاب ٠‏ أو تعتقد أن الذى لها ءنده مثل الذى لى عنده . 
وذهل بءض الشراح فقال إنه هن سوم الخسف » وهو حمل الانسان على ما يكرهه , والمعنى تنايظنى . وهذا لا 
تصح فاته لا يقال فى مثله سام وللكن ساوم . قله (فعصمما الله ) أى خفظبا ومنعما . قله (بالودع ) أى بامحافظة 
على دينها ويجانبة ما تخشى سو ء عافبة» . قله (وطفقت) بكسر الغاء وحى فتحما . أىجعات أو شرعت . وحنة بفتح 
المهملة وسكون الم وكانت نحت طلحة بن عبيد الله . قوله ز تحارب لما ) أى تجادل لها وتنعصب ونح ماقال أهل 
الإفنك اتنخفض منزلة عائشة و تعلو ملتبة أختها ذينب . قله ( فبلكت فيمن هلك من أصحاب الإفك ) أى حدثت 
فيمن حدث أو أت مع من الم » زاد صالح بن كيسان وفليح ومعمر وغيرم « قال ابن شهاب فبذا الذى بلغئا من 
حديث هؤّلاء الرهط, زاد صا بن كيسان عن ابن شهاب عن عروة دقالت عائثة : والله إن الرجل الذى قيل له ما 
قيل ليقول : سبحان الله ؛ والذى نضمى بيده ما كشفت كنف أثثى قط » وقد تقدم شرحه قبل . قالت عائشة « ثم 
قتل بعد ذلك فى سديل الله » وتقدم الخلاف فى سنة قثله و فى الغزاة الى أسدثمود فا فى أو ائل السكلام على ه-ذا 
الحديث . ووقع فى آخر رواءة هشام بن عروة ١‏ وكان الذى تكلم بة مسطح وحسان بن ثابت والمنافق عبد الله بن 
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أبى وهو الذى يستوشية وهو الذى تو ىكبره هو و<مئه » وعند لطبراتى من هذا الوجه «وكان الذى تولى كبره عبد 
الله بن 3 ومطح وحمزة وحسآن » وكان كبر ذلك من قبل عيد الله 3 أى » وعند أصاب الستن من طروق مهد بن 
أححمق عن عبد الله بن أفى بكر بن حزم عن عمرة غن عائشة « ان الى وق أقام حد القذف على الذن تكلموا بالافك 
لكن م يذكر فوم عمد ألله ان ن أ وكذا فى حدرث أبى هرارة عند الزار ٠‏ وبنى على ذلك 557 ألحدى فأيدى 
المحكةفى ترك الحد على عبد الله ن أن » ونان آنه وردائة ذك أيشا فيهن أفم عليه اليد » ووقع ذلك فى رواية 
أبى أويس وعن حسن بن زه عن عبد الله بن أبى بكر أخرجه الحا كم فى :لايل وفه رد على المأوردى حيث 
صصح أنه ل حدم مستندا الى أن الحد لا ريت إلا بيئة أو إقرارء ثم قال : وقيل إنه حدثم . وما ضعفه هو الضحيح 
المعتمف » وسر فى من يد بان لذلك فى اتاب الحدود إن شاء الله تعالى . وفى هذا الحديث من الفوائد غير ما تقدم : 
جوان الحديث عن جماعة ملفةا جملا » وقد تقدم البحث فيه . وفيه مشروعية القرعة حتى بين الننساء وفى المسافرة 
ون والسفر بالنساء حر فى الغزو » وجواز حكاية ما وقع للدرء من الفضل ولو كان فيه مدح ناض وذم ناس اذا 
تضمن ذلك إزالة توه النقص عن الماك اذأكان بريدًا عند قصد نصح من يباغه ذلك اثلا يقع فيا وقع فيه من سبق 
وأن الاءناء بالسلامة من وقوع الغير فى 0 انلق ره يقسع فى الإثم وت#صيل الاجر للدوقوع فيه ٠‏ وقيه 
استعمال التوطثة فيا يحتاج اليه من السكلام » وأن المودج بقوم مقام الببت فى حجب المرأة » وجواز ركوب المرأة 
الهودج على ظور البعير ولو كان ذلك مما يشق عليه حيث كود ن «طيمًا لذلك » وفيه خدمة الاجاب لللرأة من وراء 
الحجاب» وجواذ تستر المرأة بالثى' المنفص لعن اليدن » وانوجه المرأة لقضاء حاجتها وحدها وبغير إذن عاص من 
زوجما بل اعتتادا على الاذنالمام المستند الى العرف العام » وجواذ تحل المرأة فى السفر بالقلادة ونحوها » وصيانة 
المال ولوقل للنهى عن إضاءة المال »؛ فان عقّد عائثة لم يكن من ذهب ولا جوه »ء وفبه شوم المرص على المال لآنها لى 
' تطل ف التفتيش لرجءت بسرعة فلا زاد على قدر الماجة أثر ماجرى . وقريب مه قصة ااتخاصمين حيث رفع عم 
ليلة القدر بسبهما قانهما لم يقتصراعل مالايد منه بل زادا فى الخصام حت ارتفعت أصواتهما فأثر ذلك بالرفع المذكور ء 
وتوقف رحيل العسكر على إذن الأمير » واستعمال بعض الجيش سافة يكون أميئا ليحمل الضعيف وبحفظ ما سقط 
وغيد ذلك من المصالم » والاسترجاع عند المصيبة » وغطية المرأة وجبما عن أظر الأجنى واطلاق الظن على العم » 
كذا قل وفيه أظر قدءتّه . و إغانة الملووف » وعون المنقطع » و انقاذ الضائع وكرام ذوى القدر وإيثارهم بالركوب 
وتجثم المدقة لأجل ذلك ؛ وحسن الآدب مع الأجانب خصوصا النساء لاسي فى الخلوة» والمثى أمام المرأة أيسّقر 
خاطرها وتأمن ما يتوهم من أظره ما عساه يتكشف منها فى حركة المثى + وفيه ملاطفة الزوجة وحسن معاشرتبا 
والتقصير من ذلك عند إشاعة ما يقتضى النقص وإن م يتحقق » وفائدة ذلك أن تتفطن اتغمير الحال فتمتذر أو 
تمثرف » وأنه لا ينيئى لهل المريض أن يعلدوه با يق ذى باطئه لثملا بزيد ذلك فى مضه » وفيه السؤال عن المراض 
وإشادة إلى مراتب ا مجران بالكلام والملاطفة , فاذاكان السبب عققا فيترك أصلاء وان كان مظاونا فيخفف ء 
وانكان مشكوكا فيه أو عتملا في<من التقليل منه لا للعمل بما قيل بل لدّلا يظن بصاحبه عدم المبالاة ما قيل فى حقه , 
لآن ذلك من خوارم المروءة . وفيه أن اأرأة إذا خغرجت لحاجة تستصحب من يؤاسها أو يخدمبا من يؤمن عليما . 
وفيه ذب المسل عن المسلم خصوصا من كان من أهل الفضل » وردع من يؤذم ولو كان متهم بسبيل » وبيان من بد 
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فضبلة أهل در وإطلاق السب على افظ الدعاء بالسوء على الشخص .. وفيه البحث عن الام القبيح إذا أشيع 
وتعرف فته وفساده بالتنقيب على من قيل فيه هل وقع منه قبل ذلك مايشيه أو يقرب منه واستصحاب <ال من 
انهم بسوء إذا كان قبل ذلك معروقا بالخير اذا لم يظبر عنه بالبحث مايخالف ذلك . وفيه فضيلة قوية لآم مسطج 
لآنما لم تحاب ولدها فى وقوعه في حق غائشة بل تعمدت سبه على ذلك . وفية تقومة لأحد الاحتماأين فى قوله َل 
عن أهل بدر « ان اقه قال لحم اعملو! ما شه ثم فقد غفرت م » ؛ وأن الراجح أن المراد بذلك أن الذنوب تقع علوم 
لكنها مقرونة بالمغفرة تفضيلا لمم على غير 7 بسبب ذلك المثنبد العظبم ومرجوحية القول الآخر أن المراد أن الله 
تعالى عصءوم فلا بيقع مهم ذلب » نيه على ذلك الك., مخ أبو هد بن أنى جمرة نفع الله به . وفيه مشروعية 1 التسبيح عند 
سماع ما يعتقد السامع أنه كذب » وتوجمه هذا ا سحائة وتعالى ينزه أن حصل لقرابة رسول الله يلي تدئيس » 
فيشرع شكره بالتنزيه فى مل هذا ء نبه عليه أبو بكر بن العربى . وفيه توقف خروج المرأة من ببتها على إذن 
زوجما ولوكانت الى بيت أبويها . وفيه البحث عن الآم المقول من بدل عليه المقول فيه » والتوقف فى غير 
الواحد رلوكان صادقا » وطلب الارتقاء من مرئية ااظن الى مر'ية الءةين أن خبر الواحد إذا جا. شيمًا بعد 
شىء أفاد القطع اقول عائشة « لأسيقن الر من قبارما » وأن ذلك لا يتوقف على عدد معين . وفيه استشارة المرء 
أهل بطائته من يلوذ به بقراية وغيرها » وتخصيص من جر بت مة رأيه مهم بذلك ولو كان سيره أثرب » 2 
والبحث عن حال هن اهم إبثى ٠‏ وحكاءة ذلك لالكدف عن أمره ولا بعد ذلك غيبة . وفيه اسثءمال « لا نمل إلا 
خيرا » ف التركية » وأن ذلك كاف فى حق من سبقت عدااته من يطلع على خف أمره » وفه التثيت فى ااشوادة » 
وفطنة الامام عند الحادث المهم » والاسة نصار بالأخضاء على الاجانب » وتوطئة العذر ان يراد إيقاع العقاب 
به أو العتاب له » واستشارة الأعلى لمن هو دونه , واستخدام من ليس فى الرق » وأن من استفسر عن حال شفص 
فأراد بران ما فيه من عيب فليقدم ذكر عذره فى ذالك إن كان يعلدهكا قالت بريرة فى عائشة حيث عابتها بالنوم عن 
العجين فقدمت قبل ذلك أنه جارية حديثة السن . وفيه أن النى مقع كان لا يحم لنفسه إلا بعد تزول الوحى لأنه 
يق لم يحزم فى القصة بثىء قبل نزول الوحى ء نيه عليه الشيخ ابو ممد بن أبى جمرة نفع الله به . وأن الهية لله 
ورسوله لا تنم . وقيه فضائل جمة لعائئة ولأبوها ولصفوان واءلى بن أبى طالب وأسامة وسعد بن معاذ 
وأسيد بن حضير . وفيه أن التعصب لآهل الباطل يخرج عن امم ااصلاح , وجواز سب هن يتعرض للباطل و نسبته 
الى ما يسوءه وان لم يكن ذلك ف الحقيقة فيهء لكن اذا وقع مه ما يشبه ذلك جاز إطلاق ذلك عليه تغليظا له 
واطلاق الكذب على المطأء والقسم بافظ لعمر الله . وفيه الندب الى قطم الخصومة , وتسكين #أئرةّ الفثنة » وسد 
ذريعة ذلك ؛ واحتيال أخف الضررين بزوال أغاظهما » وفضل احتيال الاذى . وفيه مباعدة من خااف الرسول 
ولوكان قرييا حميا . وفيه أن من آذى النى َبِيعْ بقول أو فعل يقدّل لأن سعد بن معاذ أطلق ذلك ولم يذكره 
النى 2 . وفية مساعدة من نزلت فيه بلمة بالتوجع والبكاء والحزن . وفيه تثبت أنى بكر الصديق فى الأمور 
الانه م ينقل عنه فى هذه القصة مع تمادى الحال فا شهرا كللة فا فوقها » إلا ما ورد مه فى بعض طرق الحديثك 
أنه قال « والله ما قيل لناهذا فى الجاملية . فكيف بعد أن أعزنا الله بالاسلام » وقع ذلك فى حديث أبن عمر عئد 
. الطبراتى . وقمه ابتداء الكلام فى الامى المهم با لبد واحمد والثناء وقول أما بعد » وتوقيف من نقل عنه ذنب على 


الحديث .وبع _14١‏ 


ل ايا ل لم يي يس يي 
ما قيل فيه بعد البحث عنه» وأن قر لكذا وكذا يكنى با عن الأجوالم 51 م عن الأعداد ولا تتص بالأعداد 2 
وفيه مشروعية التوة وأَنها تقبل من المعترف المقلع الخاص » وأن جرد الاعتراف لا يحرى” فيها » وأن الاءتراف 
.مالم بقع لا يحرز ولو عرف أنه يصدق فى ذلك » ولا يؤاخذ على ما يترتب على اعترافه » بل عليه أن يول الحق 
أو يسكت» وأن الصبر تحمد عاقبته ويغبط صاحبه . وفيه تقدم الكبير فى الكلام وتوقف من اششتبه عليه الامى فى 
الكلام ٠وقبه‏ تدشير من تحددت له أءمة أ اندؤءت عنه ثقّمة.. وشه المدحجك والفرح والاستيشار عند ذلك » و معذرة 
من انزعج عند وقوع الشدة لصغر سن ونجوه » وإدلال المرأة على زوجبا وأويا » وتدريج من وقع فى مصيبة 
فزالت عنه لثلا يهجم على قلبه الفرح من أول وهلة فيهلكه , يؤخذ ذلك من !بتداء النى يل بعد نزول الوحى بيراءة 
عائشة بالضحك ثم تبشيرها ثم إعلامها ببراءتها بملة ثم تلاونه الآبات على وجهبا . وقد نص الحكا. على أن من اشتد 
عليه العطش لا يمكن من المبالغة فى الرى فى الماء لثلا يفضى به ذلك الى الحلكة بل يرع قليلا قليلا . وفيه أن الشدة 
إذا اشّدت أغقبها هرج » وفضل من يفوض الأآمى لرية » وأن من قوى على ذلك خف عنه الهم والغم كا وقع فى حالى 
عائشة قبل استفسارها عن حالما وبمد جوابها بقوها : والله المستمان . وفيه الحث على الانفاق فى سبيل الخير 
خضوصا فى صلة الرحم » ووقوع المغفرة من أحسن الى من أساء اليه أو صفح عنه » وأن من حاف أن لا يفعل 
شيثا من الخير استحب له الحنث . وجواذ الاستشهاد بآى القرآن ق الاوازل ٠‏ والتأسى ,ما وقع للاكابر من الأنبياء 
ش وغيدثم ‏ وفيه التسبيح غند التعجب و استعظام الام 'وذم الغيبة وذم سماعما وزججر من يتعاطاها لاسما إن تضمئنت 
تجمة أأؤمن با م يع منه , وذم إشاعة الفاحثة » ود تفريم الثك فى براءة عا'شة . وفيه تأخير الحد عن ثى من 
إيقاعه به الفتئة , نيه على ذلك ابن إطال مستندا الى أن عبد الله بن أنى كان من قذف عائشة وم بقع فى الحديث أنه من 
حد ؛ وتعقيه عياض بأنه لم يثبت أنه قذف بل الذى ثدت أنه كان إستخر جه و إستوشيه . قات : وقد ورد أنه فذف 
صرحا . ووقع ذلك فى مرسل سعيد بن جبير عند ابن أنى حاتم وغيره وفى مرسل مقاتل بن حيان عند الحا كم فى 
د الا كليل » بأفظ م فرماها عيد الله بن أنى» وفى «ديث ابن عبر عند الطيزاى بلفظ أشنع من ذلك » وودد أيضا 
أنة من جد الحدء وقع ذلك فى رواءة أبى أويس عن الحسن بن زيد وعيد الله بن أنى بكر بن حزم وغيرهما مسلا : 
أخرجه الاك فى « الاليل , قن ثبتا سقظ السؤال وإن لم يثبتا فالقول ما قال عياض فإنه لم يثبت خير بأنة قذنف 
صرحا ْم م د »وقد حى الماوردى إنكار وفوع الحد بالذن قذفوا عائشة أصلاما تقدم ٠‏ واعثل قائله بأن ود 
القذف لابحب إلا بقيام بينة أو إقرار » وذاد غيره « أو بطلب المقذرف » قال : دلم ينقل ذلك . كذا قال » وفيه 
نظ يأنى ايضاحه فىكتاب الحدود ان شا الله تعالى . واستدل به أبو على الكرابيبى صاحب الثدافعى فى «كتتاب 
القضاء » على منع الحم حالة الذضب لا بدا من سعد بن معاذ وأسيد بن ضير وسعد بن غبادة من قول إعضهم أبعض 
حالة الخضب حى كادو| ية:: لون » قال : فان الضب خرج الحايم المتق الى مالا يلبق نه فقد آخر ج الغضب قوما من 
خمار هذه الآمة حضرة رسول الله يلج الى مالا يششك أحدد من الضحاءة أنها منهم ذلة الى آخر كلامه فى ذلك . وهذه 
مسألة أقل إعض المتأخرين فبها روايةءن أحمد » وم تثبت . وسيأى القول فا فى كتّاب ااطلاق إن شاء القه تعالى . 
ويؤخذ من سياق عائشة رضى الله عنها جميع قصتها المشتملة على براءثها بيان ما أجمل فى الكتاب والسئة لسياق 
أسباب ذلك » ونسمية من ذِهرف من أحداب القصص فى ضبن ذلك من الفوائد الا<كامية والأدابية وغير ذلك » 


م ست للج قر »© فح البارى 
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وبذلك يعرف قصور من قال : براءة عائشة ثابتة بصريح القرآن فأى فائدة لسياق قصتها ؟ 
١١‏ - يسيب ( ولولا فضل لَه عايكم ورحدته” فى الهنيا والاخرة لمك فيا أقضم فيه عذاب عظيم 14 
. وقال مجاهد ( كللّوة) ؛ روه بعضكم عن بض . ( تنيضونة : تقولون 
6١‏ - وِرْشث| مده بن كثير أخيرنا سليان عن حصين عن أنى وائل عن مسروق عن أم* رومان 
- أم عائشة ‏ أنها قالت « لا رمت عائشةٌ خَركت مَفشيا عليبا » 
قوله ( باب قوله ولولا فضل الله عليم ورحبته فى الدنما والآخر لمسك فيا أفضتم فيه عذاب عظم ) فى دواية 
أبى ذر بعد قوله ( أفضتم فيه ) الأبة . قله ( أفضتم قاتم ) ثيك هذا لآبى ذعب فى رواية «المستخرج » : وقال أبو 
عبيدة فى قوله أفضتم أى خضم فيه . قوله ( تفيضون فيه تقولون ) هو قول أنى عبيدة . قَوه ( وقال مجاهد تلقونة 
روية بعضكم عن إعض ( وصله الفريانى من طر يه وال : معناه من الثاق لأثىء وهو أخذه وقبوله , وهو على 
القراءة المشبورة » وبذلك جزم أبو عبردة وغيره . وتلقونه ذف إحدى التاء بن « وقرأ ابن مسعود باثياتها » 
وقراءة عائدة وحى بن يعمر « تلقونه » بكسر اللام وتخفيف القاف من الواق بسكون اللام وهو الكذب . وقال 
الفراء : الولق الاستمراد فق السير وفى الكذب ٠‏ ويقال الذى أدمن الكذب الالق بسكون الام وبفتحها أيضاء 
وقال الخليل : أصل الولق الاسراع ؛ ومنه جاءت الابل تلق وقد تقدم فى غزوة المربسيع التصري بان عائشة 
قرأته كذلك . وأن إن أبى مليكة قال : عى أعل من غيرها بذلك لسكونة نزل فيها . وقد تقدم فيه أيضا ااسكلام 
عل إسناد حديث أم رومان المذكور فى هذا الياب ٠‏ والمذكور هنا طرف من حديثها وقد تقدم بامه هناك , 
ونقدم شرحه مستوف ف الباب الذى قبله فى أثناء حديث غائشدة . وقال الاسماعيلى : هذا الذى ذكره من حديث أم 
دومان لا يتعلق بالترجمة » وهو كا قال » إلا أن الجامع بدنهما قصة الإفك ف الجلة . وقوله فى هذه الرواية «حدثنا 
مد بن كثير حدثنا سلبان عن حصين » كذا للاكثر » وسلبان هو اءنكثير أخو مد الراوى عنه » و لللاصيل 
عن الجرجانى سفيان بدل « سليان » قال أبو على الجياتى : هو خطأ والصواب سلبان . وهو كا قال 


8 - بإسيب ( إذ تلقوته بالسنتحكم وتقولون بأفواهكم ماليس لكم به عل 
و لسبونة” هين وهو عند" ال عظيم 6 


6م ل ورشث) مر هيم 00 حل نا رهام أن ان جرح أخبرم قال أبن أنى ملك و سمحت” 
عائشة تفرأ ( إذ تلقو” بالسنتم 324 
يسيب ( واولا إذ تمطقموه قم ما يكون نا أن تكلم بهذا ؛ سبحائك هذا بهتانة عظم 6 
الكت 5 وَشرنا ع نْ اللثئى' حل ثنا كئ عن عر بن سعيد بن أبى <سين قال حد الى اع أى مليكة 


قال « استأوَن ابن" عباس تقبيل مونها ‏ على عائشة وهى مَغاوبة » قالت : أخشي أن يثى على » فقيل : ابن 


الحديث 9و4 - 14 ه46 و 


عم رسولر ال يَُهِ ومن دوه المسامين » قالت : اتُذَ نوا ل . ثقال : كينة نجدينك ؟ قالت : مخيرر إذر 
القيت" . قال : فأنتر ير إن شاء الل تعالى » زوجة رسولرالله وله ؛ ولم بفكح بكر أغيرك » ول عذر”ك 
من السماء . ول اين" الزثبير خلال فقالت : دخلء ابن عباس فأئى' على" » وَدِذْت ألى كنت سيا مَنسيا » 

وه - حرشن) محد بن المثى' حدثنا عبنة الوهاب بن عبد الجيد حدثيا ابن/ عونر عن ا ان 0 
عباس رضى الله عنه استأدّن على عائشة . . نحوه » ول يذ كر « نسيا منسيا » 

قوله ( باب ( اذ تلقونة بلست و:قولون بأفواهك ما ليس الك به عل ) الآية )كذا لآنى ذر » وساق غيره 
الىلا عظيم ) وقد ذكرت ما فيه فى الذى قبله ظ 

قوله باب ( ولولا اذ سمعتموه 15: م ما يكون انا أن كام هدذا الآبة) كذا لأبى ذر » وساق غ-يره الى 
( عظم ) ا ٠‏ أقجة معام البحر ) ثبت هذا لآن أب فى المستخرج » وهو قول أفى عبيدة » قال 
فى قوله لإ فى بحر لجى ) يضاف الى الاجة وهى معظم البحر (٠‏ تلبيه ) : ينبغى أن ككون هذا فى أئنا ء التفاسير 
المذكورة فى أول السورة » وأما خصوص ه ذا الياب فلا تعلق له بها . قوله ( حدثنا حى ) هو ابن سغيدد 
القطان ٠‏ قوله ( وى مغلوبة ) أى من شدة كرب الموت . ٠‏ قوله ( قالت : أختى أن يثى عل » فقيل : ابن عم 
دسول الله يلل ) كأن القائل فهم عنها أنها منعه من الدخول للمعنى الذى ذكرتة فذكرها »نزلته » والنى راجع 
عائشة فى ذلك هو ابن أخيها عيد الله بن عيد الرمن » والذى استأذن لابن عباس على عائشة حينئذ هو ذكوان 
مولاها » وقد بين ذلك كله أحمد وأءن سعد من طريق عبد الله بن عمان هو ابن _- عن ابن أنى ملي عن 
ذكوان مولى عائشة أنه استأذن لابن عباس على عائشة وهى موت فذكر الحديث وفيه د فقال لما عيد اله يا أمتاه 
إن اءن عباض من صا بيك يسم عليك ويودعك » قالت : اءذن له إن شئْت » وادعى بعض الشراح أن هذا يدل 
على أن رواءة البخارى مرسلة » قال لآن ابن أى مليكة لم يشبد ذلك ولا سمعه من !بن عباس حال قوله لعائشة لعدم 
حضوره انتهى . وما أددى من أن له الجزم يعدم حضوره وسماعه ؛ وما المانع من ذلك ؟ و لمله حضر جمييع ذلك 
وطال عبده به فذكره بة ذكوان 5 وأن ذ> وان ضبط منه مالم يضيظه هو » هذا وقع فى دوابة ذكو ان مالم يقع فى 
رواءة ان أبى ملبك . قوله (كيف #دينك ) فى رواية ابن ذكوان ‏ فلا جلس قال : أبشرى . قالت وأيضا . 
قال : ما يينك و بين أن تاق ممدا ووالأحية إلا أن تمخرج الروح من الجسد . قوله ( بخيد إن اتقيت ) أى إن كنت 
من أهل الثقوى » ووقع فى رواية الكشميوى أ بقيت . قوله ( فأنت بخير إن شاء الله تعالى » زوجة رسول الله يَلِتع 
وم نكم بكرا غك ) فى دواية ذكوان , كنت أحب نساء دسول لله يع » ول يكن حب إلا طيبا » ٠‏ قله 
( ونزل عذرك من المماء ) يشير الى قصة الإفك » ووقع فى رواية ذكوان ه وأنزل الله براءتك من فوق سبع 
سووات . جاء به الروح الآمين » فليس فى الآرض مسجد إلا وهو يتلى فيه آناء الليل وأطراف انهار» وزاد ىآخره 
د وسقطت قلادتك ليلة الآبواء فاذل التيمم » فوالته انك لمباركة » ولأجد من طريق أخرى فيها دجل لم يسم عن ابن ' 
عباس أنه قال لها « انما سميت أم المؤمئين لقسعدى » وانه لاسمك قبل أن تولدى , وأخرجه ابن سمذ من طريق 
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عبد الرخمن بن سابط عن ابن عباس مثله . قوله ( ودخل ابن الربير خلافه) أى على مائشة بعد أن خرج ابن عباس 
فتخالفا فى الدخول والخروج ذهابا وإيابا » وافق رجوع ابن عباس بجى. ابن الزبير . قله ( وددت ال ) هوعلى 
عادة أهل الورع فى شدة الخوف على أنفسهم » ووقع فى روابة ذكوان أنها قالت لابن عباس هذا الكلام قبل أن 
يقوم ولفظه « فقالت دعنى منك:يا ابن عباس » فوالذى نفتى بيده لوددت أنى كنت نسيا مفسياء . ( تنبيه ) : لم 
يذكرهنا خصوص ما يتعلق بالآبة الى ذكرها فى الترجمة صريحا ٠‏ وان كان داخلا فى عموم قول ابن عباس م نزل 
عذرك من السماء» فان هذه الآبة من أعظم ما تعلق باقامة عذرها وبراءتها رضى الله عنها » وسيأنى فى الاعتصام من 
طرق عنام و عردة داو كال رجز من الاثمار : سبدانك ما يكون لنا أن تتكلم بهذا سبحانك الآبة » وسأذكر 
تسميته هناك إن شاء الله تءالى . قوله (حدثنا ابن عون) هو عبد الله ( عن القاسم ) هو ابن جمد بن أبى بكر ٠‏ قوله 
( أن ابن عياس رضى الله ءنه استأذن على عائشدة نحوه) فى رواءة الإسماعيلى عن اغيم بن خاف وغيره عن محمد بن 
المنى شيخ البخارى فيه فذكر معناه » قال المزى فى « الاطراف» يعنى قوله هأ نت زوجة رسول الله ونزل عذرك» . 
قلت : وقد أخرجه الاسماع.لى وأبو له نعي فى « المستخرج » من طريق حمادين ذيد عن عبد الله بن عون و لفظه « عن 
القاسم بن عمد عن عائشة أنها اشتكت . فاستأذن ابن عباس ايها وأتاها يعودها فقالت : الآن يدخل على فيذكيى 

فأذنت له فقال : أبشرى يا أم المؤمنين » تقدمين على فرط صدق » و تقدمين على رسول الله َو وعلى أبى بكر » 
قالت : أعوذ بالله أن تزكينى , وقد تقدم فى مناقب عائشة عن محمد بن بشار عن عبد الوهاب باسناد الباب بلفظ :ه ان 
عائشة اشتكت جاء ابن عباس فقال : يا أم المؤمنين » ت#قدمين على فرط صدق على دسول الله يِه وأى بكر فالذى 
يظبر أن رواية عبد الوهاب ختصرة ٠‏ وكأن المراد بقوله د نوه ومعنام» بعض الحديث لا جميع تفاضيله ثم 
راجعت : مستخرج الاسماءيلى » فظبر لى أن عمد ن المتى هو الذى اختصره لا البخارى ٠‏ لآنه صرح بأنه لا تحفظ 
حديث ابن عون » وأنهكان سمعه ثم نسيه » فكان إذا حدث به مختصره , وكان يتحقق قولها د نسيا منسياء» »لم بقع فى 
رواءة ابنغون و[ ما وقمت فى روابة ابن أن ملي , وأخرج ذلك الاسماعيلى عن جماعة من مشا مخه عن مد بن الى 

وأخرجه من طريق حماد بن زيد عن عبد الله بن عون فساقه بتتامه كما بينته » فهذا الذى أشار اليه ان المثنى والله 
أعل ٠‏ وفى هذه القّصة دلالة على سرعة عم ابن عياس وعظيم منزلته بين الصحابة والتااءين » وتواضع عائشة وفضلبا 
وتشديدها فى أعى دينها » وأن الصحابة كانوا لا يدخلون على أمبات الؤمنين إلا بإذن » ومشورة الصغير على الكبير 
اذا رآه عدل إلى ما الاولى خلافه » والتذبيه على رعاءة جانب الآ كاير من أهل العم والدين» و أن لايثرك مايستحقونة 
من ذلك لمعمارض دون ذلك فى المصاحة 


- باسيت ( 47 * الله أن نمودوا اثلم أبدا ) الآية 


- مرا مد بن بوسف > حد نا سفيان سس الأع.شء عن أبي الف عن مُسروقر عن عائشة 
رعى > الله وهأ قااتق8 حاء عبان نْ ثاب إستأذن” عار مهأ 1 فلت : أتأذنين هذا قات وَلِيس” ول أصابه عذاب 
عظم 8 قال سفيان” : عي ى ذهاب” الصيره ) تقال : 


الحديث وه4؛ - 5هلا4 4 


0303330333301 لا+اااااًاء+ء<<االال 0 
ل اين اح خم لي له 5 فل مده اء 


قالت : لكن أنت ...»> 
٠.‏ - بإسسيست ( وبين الله لم الآياترء والله ع حكيم) 

دمن - رشنا عمد بن 0 حدثنا ابن أنى على أنبأنا شعبة” عن الأعش عن أنى الضحى' عن 

تسروق قال : دخل” حسّان” بن ثابت على عائشة فشَدِب وقال : 
عَضَان رز ان ما ل بريمة وانصيح” غر فى من وم التوافل 

قالت عائشة : لسسع كذاك . قلس : تَدَعينَ مثْل هذا يَدَخْل” عليك وقد أزل الله ( والذى تولى كبر 

0 ) فقالت : وأ عذاسر شد من المَمى ٠‏ وقالت : وقد كان برد عن رسول الل وكاو » 
وله ( باب يعظك الله أن تمودوا لمثله أبدا الآية ) سقط لغير أبى ذر لفظ ‏ الآبة» ٠‏ قوله ( عن مائشة رضى 

الله عنم! قالت : جاء حسان بن ثابت يستأذن علمها ) فيه التتفات من الخاطبة إلى الغيبة » وفى رراءة مؤمل عن سفيان 
عند الاسماعيل و كنت عند عائشة فدخل حسان » فآمرت فا لقيت له وسادة» فلما خرج قلت : أتأذنين لهذاء . قله 
( قات أتاذنين لهذا) فى رواءة مؤمل « ماتص:مين بهذا » وق رواءة شعبة فى الباب الذى يليه « تدعين مثل هذا يدخل 
عليك وقد انزل الله : والنى تولىكبره منهم » وهذا مشكل لآن ظاهره أن المراد بقوله (والذى تولى كيره متهم 6 
هو حسان بن ثابت وقد تقدم قبل هذا أنه عبد الله بن أنى> وهو المءتمد » وقد وقع فى رواية أنى حذيفة عن سفيان 
الثورى عند أبى أعم فى المستخرج « وهو من :ولى كبره» فبذه الرواة أخف إشكلا . قله ( قالت : أو ليس قد 
أصا به غذاب عظم ) فى رواية شعبة « قالت وأى عذاب أشد من العمى » . قوله ( قال سفيان : تعتى ذهاب (صيره ) 
زاد أبو حذيفة « وإقامة المدود » ووقع بعد هذا لباب فى رواية شعبة تصري عائدة إصفة العذاب دون رواية 
سفيان » ولهذا احتاج أن يقول ه تعتى » . وسفيان المذكور هو الثورى » والرارى عنه الفريانى » وقد روى 
البخارى عن تمدبن يوسف عن سفيان عن الأعمش شيا غير هذا » ود بن يوسف فيه هو البيكندى » وسفيان هو 
ان عيبئة لاف الذى هنا . ووقع عند الاسماعيلى التصرح بأن سفمان هنا هو الثورى ود بن بوسف هو الفريااى 
قوله ( فشبب ) ععجمة وموحدتين الاولى ثقيلة أى تغزل » يقال شبب الشاعر بفلانة أى عرض ما وذحكر 
حستها » والمراد ترقيق الدص بذكر النماء » وقد يطاق على [لشاد الشعر وإنشائه ولم يكن فيه غزل يا وقع فى حديث 
أم معيد د لما سمع حسان شعر الحاتف شيب يحار به » أخذ فى أظم جوابه . وله (حصان) بفتح ا أبملة قال السبيلى : 
هذا الوزن يكثر فى أوصاف المؤنث وف الاعلام متها كأ نهم قصدوا بتوالى الفتحات مشا كلة خفة اللفظ لخفة المعى 
د حصان » من الحصين والتحصين براد به الامتناع على الرجال ومن فظرهم اليها » وقوله « رزان» من الرزانة يراه 
قلة الحركة دوتزن » يضم أوله ثم ذاى ثم نون ثقيلة أى ترمى » وقوله « غ رك » يفتح المعجمة وسكون الراء ثم 
مثلثة أى خميصة اليطن أى لا تغتاب أحدا ؛ وهى استمارة فيها تلمبح بقوله تعالى في المتاب < أ حب أحدم أن يأكل 


141 - كتاب التفسير 


لحم أخيه متا ) . وه الغوافل » جمع غافلة وهى المغيفة الذافلة عن الشر » والمراد تيرئتمها من اغتياب الناس بأ كل 
لحو مهم من الغيية » ومناسبة تسمية و الغيرة» بأكل اللحم أن اللحم ستر على العظم » فكأن المفتاب يكف ما على 
من اغتّابه من ستر . وزاد ابن هشام فى السيرة فى هذا الشمر على أبى زيد الانصارى : 
عقبلة حى +1 أؤى بن غالب كرام المساعى مجدم غير زائل 
مبذبة قن طيب الله خيمها وطبرها من كل سوء وباطل 
وفيه عن ابن [حق : 
فان كنت قد قلت الذى زعمرا كم فلا رفعت سوطى إلى أثامل 
ذسكيف وودى ما حييت ونصرق لآل رسول الله زين المحافل 


وزاد فيه الحاكم فى رواءة له من غير رواية ابن اسمق : 
حليلة خير الخلق دينا ومنصيا فى الحدى والمكر مات الفواضل 
رأبتك وليغفر لك الله حرة2 من الحصنات غير ذات الغوائل 
وه الخيم » يكسر المءجمة وسكون التحتانية الآصل الثابت ٠‏ وأضله من الخيمة يقال خام يخيم إذا أفام بالمكان . 
قله ( فقالت عائشة لس تكذاك ) ذكر ابن هشام عن أنى عبيدة أن امىأة مدحت بنت حسان بن ثابت عند عائشة 
فقالت : حصان رزان البيت . فقالت عائثة : .كن أنوها ٠‏ وهو بتخفيف النون » فا نكان فوظا أمكن تعدد القصة 
ويكون قوله فى عض طرق رواية مسروق « يشبب ببنت له » بالنون لا بالتحتانية » ويكون فظم حسان فى بنته لا 
فى عائشة » و [ما "مثل به » اسكن بقية الابيات ظاهرة فى أنها فى عائئدة » وهذا البيت فى قصيدة لحسان يقول فها : 
فان كنت قد قلت الذى زعموا لم فلا رفست سوطى إل أنامل 
دان الذى قد قيل ليس بلائق 2 بك اإدهر بل قيل امرى” متماحل 
قله (قاات : لكن أنت) فى رواءة شعيب ١‏ قالت : لس تكذاك» رزاد فى آخره «وقالك : قدكان برد عن رسول 
الله يلل » وتقدم فى المغازى من وجه آخر عن شعية بلفظ ١‏ انه كان يناف أو ماجى عن رسول الله يِب . ودل 
قول عائشة « لكن أنت لست كذلك ء على أن حسانكان ممن كام فى ذلك » وهذه الزيادة الآخيرة تقدمت هناك من 
ظريق عروة عن عائشة أتم من هذا » وتقدم مناك أيضا فى أثناء حديث الافك من طريق صا بن كيسان عن 
الزهرى ١‏ قال عروة : كانت عائثة نكرم أن نسب عندها حسان وتذول : إنه الذى قال 
ان أبى ووالدق وعرضى ‏ لعرض جمد منكم وقاء » 
قله ( باب ويبين الله لكم الأيات والله عليم حكي ) ذكر فيه بض حديث مسروق عن عائشة ٠‏ وقد يبنت ما 
فيه فى الباب الذى قبله » وقوله فى أول السئد « ددثنا مد بنكثير أنبأنا سابجان,17) كذ للا كثر غير من.وب وهو 


١ (‏ )فى هامش طبمة بولانى : هذه الْجلة ليست فى نسخ الصحيع الى بأبدينا » وملا روأية الشارح 


الحديث باوا) /8” 


سلمان بن ع أو هل الراوى عنه صرح به ووقع فى دواية الآصيلى عن ألى زيد كأجماعة » وعن الجرجاق 
سفيان بدل ساجان ؛ قال أبو على الجيانى : وسلمان هو الصواب 


١‏ - يسبب ( إن" الذين بون أن نيم الفاحشة فى الذينآمّنوا لحم عذاب" ألي“فى اللأنها والآغرة. 
وا 003 وأنم لاتعاون . ولولا فضل الل عليكم ورحمته وأن الله ردوف” م .ولا يتأتل أوو الفضل ميكم 
والسمة أن بِوبُوا أولى ال ربى والساكين” وللباجر بن فى سبول الل ولَيئْفوا وأيضةحواء ألا تحبوث أن ينفر الله 
كك مواق فود دحي ) 

/اه/ام ‏ وقال أو ا عن هشام بن عر وة قال أخبرنى أبى عن عائشة قالت «لاذ 97 ون كان الذى ذكر 
وما عَلتْ به » قام وغول ال يلت فى" خطيباً فتشْبد غمد الله وأثنى عايه ما هو أهله' م ثم قال : أما بمد” أشيروا 
على" فى أناسٍ أبننوا أهلى » واى” الله ما علدت على أعلى من سُوء » وأبتوم بمن وار ماعادت ا 
ولا يدعُل ببتى قط إلا وأنا حاضر » ولا غبت فى َه إلا" غاب" مم و بن مُماذ فقال : الذرث؛ لى 


_- 


9 


الرجل - فقال : كذبت » أما والله أن' لو كانوا من" الأوس ما أحببت أن رن اليج ؛حتى 5 أن 
بكون بين الأوس والمزرج شر فى السجد وما علمت . فلماكان مساه ذلاك اليرم خرجت لبعض حاجنى ومعى 
أم مسطحر “فمثرت وقالت : تعس مسطح ففات :أى أم السبيوة ابتك ؟ وسحكتت . 32 عثرت الثانية” 
ففالت : توس مسطح » ققات لها : تسهين إبتك؟ ثم عبرت الثالثة » فقالت : تعس مشطح فانممرمها » فقالت : 
وال ما أسيّه إلا فيك . فقات : فى أىئ شأنى ؟ قاات فبفرت لى الحديث ٠‏ فقلت : وقدكان هذا ؟ قالت: 
نعم واه » فرجّءت إلى بيتى كأن” الذى خرتجت له لا أجِدُ منه فايلا ولا كثيرا . ووعكت » فقات ارسولر 
ال ميته : أرسلى إلى بيت أبى » فأرسل مع الثُلام . فدخات” الدار فوجدت أم” رومان فى ادل وأبايكرر 

فوق الببت يقرأ. فقالت أتى : ماجاء بك يا بنية ؟ نأخبرئها وذكرت لها الحديث » وإذا هو ات 
مثل” ما ع منى . فقالت : يا ينيّة » حَننَى ماك الشأنة » لله وله لقلا كانت اميأ قط حسناه عبد ربل 
يها لحا ضر ار إلا" حّد'نها وقيل فا . وإذا هو ل بلغ منها ما بلغ منى . قات : وقد عل به أبى ؟ قالت : 

نعم .قلت ؛ ورسول * الل ييه ؟ قالت : نعم ورسول للد كلل . ميو بوكر صوق 
وهو فوق البيت يه فقال لأى : ماشاا ؟ قالت : بلمها الذي ذ ركر من شأ . ا ففاضتت 


444 1 76 - كتاب التدسير 


عيئاه . قال : أفسمت” غلوكٍ أى بيه إل رحنث إلى تدك فرجءوت 5 ولقد جاء رسول الله د ببى 
فسأل عنى خادمتى » ققالت : لا وار ماءلدت علبها عيبا إلا أنماكانت ترقد <تى تدخل الشاة فتأكل حَميرها ٠‏ 


أو يمينها . فاتمرها بعض أصحابهفقال : اصدق رسول اليلق حتى أسقطوا لها به . ققالت : سبحان الل » وال 
ماعت" عليها إلا مايعل الصائخ على _تهر الذكهب الأحر . وباغ الم إلى ذلك الرجل الذى قيل لهء فقال : 
سبحان الله وار ماكدّفت كتف أتى قط . قالت عائشة : فقتل شهيداً فى سبول الله قالت : وأصبح أبواى 
عندى » فل بزالا <تى دخل رسول الله يكل وقد صلى العصر » ثم دخل وة 
عينى وعءن شمعالى مد الله وأثثى عليه » ثم فال : أما بمد ياعائشة » إن كنت قارفت سوءا أو ظلات فتوبى إلى 


52 0 
ل | امتفقى ابواى عن 


الله » فان الله قبل التوبة من عباده . قالت : وقد جاءت امرأة من الأنصار فى جالسة” بالباب فقلت : 
ألا تتح من هذى الرأتر أن ذل شيثا. فوتعظ ردول” الل يله » فالتفت إلى أبى فقات" : أجه » قال : 
فاذا أفول ؟ فالتفته إلى أتم فقت : أجيبيه . فقالت : أقول” ماذا ؟ فل لم ثييباء” » تشبّدت! ف غمدرث الل وأثنيت” 
عليه با هو أهل” ثم قات : أما بمد » فوا آأن قلت لكم إفى ل أَفمَل' - واه عر وجل شد إنى لصادقة ‏ 
ماذالك" بنارفى عدذك» لند كلتم ب» و ريه لبك ٠‏ وإن قلت إفى فمات وال يمل أفى ل أفتل - التقولن” 
قد باءت به على نفسها ٠‏ وإى واطّ ما جد لى ولك مَثَلد بن 0 التسسخ ١‏ اسم و 0 أندرعايه ‏ إلا أبا يوسف” 
عدكل و جميل » واللَه المستعان على ماتصذون © 00 ل على رسول الله كته من ساعته » فسكييا» 
فرافم عنه » وإنى لأََبيّن السرولر فى وَجبه وهو بمسح رد له رن الا اذه الثم راءنك 
قالت : وكنت” أشد ما كنمع” غضبا . فقال لى أبواى : قوىى إليه . ققات : وال لا أفوم إليه . ولا أحمده ولا 
أححد » ولكن أحل لله الذى أنزتل براءقى ٠‏ لقد سممتموء فا أنكر'موه ولا غير نموه . وكانت عائشة تقول : 
أمازينب ابنة جحش فمصّمما الله بدينها فل "تقل إلا" خيرا » وأما أختها تمنة فلكت" فيمن هك . وكان اذى 

يتكلم فيه يسطح وحدّان بن ثابت والنافق. عبلا الله بن أَبى” - وهو اأذى كان يستوشيه ويحجسمه » وهو الذى 
و إلى كبرت منهم - هوت وكدنة . قالت : حاف" أبو بكر أن لا يتفم وسطحا بنافمة أبدا . فأنزل” الله عر وجل 
(ولا 50 أولوالفضل متم ) إلى آخر الآية يعنى أب بكر ( والسمة أن يؤنوا أولى القر لى والساكين © يعنى 
مطح إلى قوله ( ألا مون أن يعفر انه لم» وان غفور رح ) عق قال أبو بكر : بلى الله يا ربنا» 
إنا لحب أن فر" لداء وماد له بمااكان بيصنع » 


الحديث و4 - ؤه/ا4 قمع 


قله ( باب قوله : ان الذين بون أن تشيع الفاحشة فى الذين آمنوا الآية الى قوله : رؤف رحيم ) كذا لانى 
ذرء وساق غيره الى رؤف رحيم ٠‏ وله ( شيع تظبر ( هن 1ن قن يده وف وصله ابن أنى حاتم من 
طريق ابن أبى نيميح غن مجاهد فى قوله ( تشيع الفاحشة ) تظبر يتحدث به » ومن طريق سعيد بن جبير فى قوله 
ْ) أن تيع الفاحشة ) يمنى أن تفشو وتظبر والفاحشة الزنا . قله (إولا يأتل أولو الفضل م والسعة أن يؤتوا 
أولى اللقرنى والمداكين ‏ الى قوله - والله غفور 28 14 سقط اغير أبى ذر فصارت الآيات موصولا بءضبا 
بعض فأما قوله رولا يأتل) نقال أ وعريدة : معذاه لا يفتعل من آ ليت أى أفسءتثت »وله ممق آخر من ألوت أى 
قصرت ء ومنه لا لايألونم خبالا ) وتال الفرا. الائتلاء الحاف » وقرآ أهل المديئة « ولا يتأل » .بتأخير الحمزة 
وتديد اللام ؛ ومى خلاف رمم المصحف ء وما نسبه الى أهل المدينة غير معروف و['ما نسبت هذه القراءة للحن 
اليصرى » وقد روى ابن أنى حاتم من طريق على بن أبى طلحة عن ابن عباس فى قو له (ولا يأتل يقول لا يقسم » 
وهو يؤيد الفراءة المذكورة ٠‏ قوله ( وال أبو أسامة عن شام بن عروة الح ) وصله امد عنه بتهامه » وقد ذكرت 
ما فيه من قادة فى أثناء حديث الافك الطوبل قرييا » ووقع فى رواءة المستملى عن الفر رى محدثنا حميد بن الر ببع 
حدئنا أبو أسامة » فظن الكرماق أن البخارى وصله عن حميد بن الربيع ٠‏ ولي سكذلك بل هو شطأ فاحش فلا 
يعار ره 


3-8 ٍ- 4 8 م ك 
5ح باصيت ( و ذيبن حمرهن' على جيو بون ( 
8 7 5 4 75 52 ,8 3000 3 
مها - وقال أجد” بن شبيبٍ دكن أ عن بوأس عن 00 شهابر عن عروة عن عانشة رضي أن عمبا 


و سمو 


قالت « برعم اله _نساء للماجرات الأول » ل أنزله الله ( وليضير بن رم ن" على جو بون" ) شقَقنَ مروطين" 


فاختمرن” ها 6 
[ الحديث 8ه 49‏ طرفه فى : ؤها4 ] 


4ع ب - وشرثا أو نه لعي حل ثنا إبراهيم بن نافمر عن الحسنٍ ن مسلّم عن 00 نت هبيه أن عائشة 


رضى الله عنهاكانت تقول « لما نرآت هذو الأبة ( وليضيرئ مر هن على جُيوبون) أحَذن أرر” فشققةا 

من قبل الحواثى فاختمرن ا » 
قَلْهِ ( باب و ليضرين يخمرهن على جي ومن ) كأن يضرين ضن معنى يأقين فلذلك عدى بعلى . قوله (وقال أحمد 
ابن شبيب ) معجمة وموحدتين وذن عظيم » وهو من شيوخ البخارى إلا أنه أو رد هذا عنه ذه الصيذة »وقد 
وصله ابن الماذر عن مد بن إسماعيل الصائخ عن أحد بن شبيب “وكذا أخربعه ان مدويه من طربق «وسى بن 
سعرك الدنداتى عن أحد بن شباب بن سعيد » وهكدذا أخرجه أبو داود والطبراتى من طريق قرة بن عيد ال رحن عن 
الزهرى مثله . قله (يرحم الله ذساء المباجرات ) أى النساء المواجرات فبوكةرلهم شر الآراك . ولابى داود من 
وجه آخر عن الزهر ى برحم الله النساء المباجرات . قوله ( الأول ) بضمالهمزة وفتح الواو جمع أولى أى السابتات 
من المياجرات » وهذا وقتضطى أن الذى صنع ذلك نساء المباجرات لكن فى دواية صفية بنت شيبة عن عائدة أن 
م اج لخ » ضح البارى 


مع و؟ ‏ كتاب التفسيد 
ذلك فى نساء الأنصار م سأنيه عليه ٠‏ قوله ( ممروطبن ) جمع مط وهو الازار » وف الرواءة الثانية , أزرهن » 
وزاد ه شقةنها من قبل الحواثى » . قوله ( فاءتمرن ) أى غطين وجوهبن ؛ وصفة ذلك أن تضع الخار على رأسها 
وترميه من الجانب الآ يمن على العاتق الأبسر وهو التفنع ٠‏ قال الفراء :كانوا فى الجاهلءة تسدل المرأة خمارها من 
ودائها وتكشف ما قدامها , فأمرن بالاستتار , والخار للم رأة كالعمامة للرجل . قَولِه فى الرواية الثانية ( ععرن 
الحسن ) هو ابن مسل . قوله ( لما ئزلتهذه الآية(( وليضرين يخمرهن على جيوبين ) أخذن أزرهن) همكذا وقع - 
عند البخارى الفاعل ضميرا » وأخر جه النساقى من رواءة ابن المبارك عن راهيم ين نافع بلفظ ١‏ أخذ النساء » 


وأخرجه الحام من طريق زيد بن الحباب عن أبراهيم بن نافع بلفظ د أنون نساء الانصار » ولابن أنى حأكم ه, 5 
طريق عبد الله ن عهان 34 خم عن صفية مأ بوضح ذلك ,2 وافظه مه ذكرنا عند عائشة نساء قريش وفضلون 0 
فقالك: إن نساء قريش لفضلاء , و لكنى والله ما رأيت أفضل من أساء الانصار : أشد تصديقا يكتاب الله ولا 
مانا بالتتزيل , لقد أنذلت منورة النور لإ وليضرين خمرهن على جومءن2 فاتقاب رجافن المن يلون عامن 
5 ماأنزل فما ‏ ما مئون اسسأة إلا قامت الى مرطما فأصبحن يصلين الصبح معتجرات كأن على رءومهن الغربان » 
و يمكن اجمع بين الروايتين بأن نساء الانصار بادرن الى ذلك 
م - مورة القرفان 
اش 2 2 00 ل 5007 
إلى “طلوع الشمس . <إ ساكتا ) : دام) . (( عليه دليلا 6 : 'طلوع الشمس . ل( خلفة © : من قأنةة من" اليل 
عل أدركه” بالنهار » أو فاتف بالنهار أدركه بالايل . وقال الحسن” ل( هب لنا من أزواجنا وذكيائينا قركة أعين ) : 
فى طاعة الله » وما ثى: أفر لمين الزمن من أن نَى حبدبه” فى طاعة الله . وقال ابن عباس (ر مبورا ) وثيلا . 
قال غيره ( السمير ) مذ كر » والتسمير والاضطرام : التوقد الشديد . ( كلى عليه ) : ثقرأ عليه » من أمليت” 
وأملات . ( ارس" ) : اأمدن» ممه رساس . ( ما يعبأ ) يقال ما عَبَأت به شين , لبعد به . ( غراما ) : 
هلآكا . وقال ماهد (( وعَبوا © موا . وقال ابن موينة ( عانية م : عَمت كَل اتلد ان 
قوله ( سورة الغرقان إسم ألله الرحمن الرحبم : وقال ابن عباس : هياء منثورا ما يسفى هه الريح ) وصله ان 
جر بر هن طريق ابن جريج عن عطاء عن ابن عياس مله وزاد فى آخره « وينئه » ولابن أبى حاتم من طريق على 
ابن أبى طلحة عن ابن عباس قال (40 . وقال أبو عبيدة فى قوله ( هباء منثورا ) : هو الذى يدخل 
ابت من اللكورة » يدخعل مثل الغيار مع الشمس » و ليش له مس ولا برى فى الظل . وروى ابن أبى حاتم من طريق 
الحسن البصرى وه وزاد ه لو ذهب أحدكم يقبض عليه لم يستطع , ومن طريق الحارث عن على فى قوله (( هياء 
منثودا ) قال : ما ينثر من الكوة . قله ( دعاك إيماكم ) وصله ابن أبى حاتم من طريق على بن أبى طلحة عن ابن 
(1) بياش بالآضل 


5١ ٠ سورة الفرقان‎ 

عباس مثله » وقد تقدم اكلام غليه فى أوائل كتاب الإمان ٠وثدت‏ هذا هنا للنسق وححجده . قوله (.مدالظل ما بين ش 
طلوع الفجر الى طلوع اأشمس ( وصله ان أبى ام من ظريق على بن أنى طلدة عن أبن عباس مله . وءثد عيك 
الرزاق عن معمر عن المسن وقتادة مثله » وقال ان عطية : أظاهرت أقوال المفسر بن هذا ٠‏ وقمه أظر لآنة 


لاغصوصية لهذا الوقت ذلك ؛ بل من بعد غروب الشمس مدة بسيرة ببق فها ظل “دود مع أنه فى تهار وأمانات 
اللهار ففيه ظلال متقطعة . ثم أثمار الى اعتراض آخر وهو أن الظل اما يقال لما يتمع باانهار » قال : والظل الموجود 
فى هذن الوقتين من بايا اللدل اتهى . والجواب ءن الاول أنه در تفسير الخصوضص من سراق الآنة » فان فى بقمتها 
2 ثم جعلنا الشمس عليه دللا 6 والتدمس عقب الذى يوجد قبل طلوعبا فيزبله فلهذا جعلت عليه دايلا» فظهر 
اختصاص الوقت الذى قبل الطلوع بتفسير الآبة دون الذى إمد الذروب . وأما الاعتراض الثاتى فساقط لآن الذى 
تقل أنه إطلق على ذلك ظل ثقة مثبت فهو مقدم على الافى» حى ولوكان قول النانى محتقا لما امتنع إطلاق ذاك عليه 
اذا ٠‏ قوله ( سا كنا داتما ) وصله اين أبى حاتم من الوجه المذكور . قله (عليه دليلا : طلوع اأث.مس) وصله ابن 
أنى حاتم كد لك . قوله ( خلفة : من فاته من الايل عمل أدركه بالمار أو وفاته بالنهار أدركه بالليل ) وصله أبن أبى 
حاتم أيضاكذاك » وكذا أخرجه عبد الرزاق عن معمر عن الحسن نوه . قوله ( قال الحسن) هو البصرى ٠‏ قوله 
( هبانا من أزواجنا وذرياتنا قرة أعين: فى طاعة الله ) وصله سعيد بن منصور « حدثنا جرير بن حازم مت 
امسن وعا وول عن قوله زهب انا من أزواجنا) : ما القرة » أفى الدزيا أم ىَْ الأخرة ؟ قال : بل فى الدزيا » هى 
والله أن برى العبد من ولده طاءة الله الح ء وأخرجه عبد الله بن المبارك فى « كباب البر وااصلة » عن حزم القطعى 
عن الحسن » وسى الرجل السائل كثير بن زياد . يله (دما ثىء أقر امي المؤمن من أن نرى حبيبه فى طاغة الله) 
فى دواءة سعيد بن منصور ه أن برى حيمه , ٠‏ قوله ( وال ابن عباس ثبورا وبلا ) وصله ابن الانذر من طربق 
على بن أنى طلحة عن ابن عباس ٠»‏ وثئوت عذا لابى ذر و'لنسنى فقط » وقال أبو عبيدة ى قوله ل دعوا منالك 
ثبودا ) أى هللكة » وقال يجاهك ل ءتوا م طغواء وصله عبد بن حميد من طريق ابن أفى نحيح عن بجاهد فى 
قوله ( وعثوا عتواكييرا ) قال : طموا . فَولْه ( وقال غيره : السعير مذكر ) قال أبو عبيدة فى قوله ( وأعتدنا 
إن كذب بالساعة سعيرا ‏ ثم قال بعده - اذا رأتهم ) والسعير مذكر وهو ما يسعر به الثارء ثم أعاد الضمير 
للنار ؛ والمرب تفءل ذلك تظبر مذ كرا من سبب مؤاث ثم ينون ما بعد المذكر ٠‏ قوله ( والتسعير والاضطرام 
التوقد الشدديد ) هو قول أبى عميدة أيضا . قوله ( أساطير ) تندم فى تفسير سورة الالعام . قوله ( على عليه : 
تقرأ عليه من أمليت وأملات ) قال أبو عبيدة فى قوله ل فبى على عليهم أى تقرأ عليه » وهو من أمليت غليه » 
وى فى موضع آخر أملات عليه » يشير الى قوله تعالى فى سورة البقرة لإ وملل الذى عايه الحق ) . قله ( الس 
المعدن جمءه رساس ) قال أبو عبيدة فى قوله (وأحاب الس ) أى المءدن ء وقال الخايل الرس كل بثر تكون غير 
مطوية , وراء ذلك أقوال : أحدما أوردهابن ألى حاتم من طر بق اين أبى نجيس عن ججاهد قال : الرس البثر » 
ومن طريق سسفيان عن رججل عن عكرمة قال : أصواب الرس رسوا نهم فى بثر » ومن طريق سعيد عن قتادة قال : 
حدئا أن أعواب الرسكانوا باعامة . ومن طريق شييب عن عكرمة عن ابن عباس فى قوله لإ وأضحاب ارش 6 
قال : وثر باذر بيجان . قله (ما يعبأ يقال ما عبأت به شيئا لا يعتد به ) قال أبو عبيدة فى قوله ني قل ما يعبأ - 
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دبى ) هو من قولحم ما عيأت بك شيمًا أى ما عددتك شيئًا . ( تنبيه ) : وقع فى بعض الروايات تقذم وتأخين 
هذه التفاسير , والخطب فما سول . فو[ ( غراما هلاكا ) قال أبو عبيدة فى قوله ١‏ إن عذابها كان غراما ) أى 
هلكا وإلزاما لهم » ومنه رجل مغرم بالهب ٠‏ قله ( وقال ابن عيينة : عائية عتت على الخزان ) كذاف تفسيره 
وهذا فى سورة الحاقة ب و[كا ذكره هنا استطرادا لا ذكر قوله إرعةوا م «وقد تقدم ذكر هذا فى قصة هود من 
أحاديث الآانبياء 
١‏ -- يأ سيت م الذين شرون على وجوههم إلى رم 1 أواءك 5 مكانا وأضر؟ سبيلا ) 
للشة 2 يرش عبد اه بن ممد حدثنا بو ف نْ تمد اليندادىة ددكثنا شيبان عن كتادة لثنا أنى” 
ابن مالك رضى الله عنه « ان" رجلا قال : بانى الل محش الكافر” على وجبه يوم القيامة ؟ قال : أليس” الذى 
أمشام على التجكين فى الدنيا قادرا على أن "شيه على وجمه بوم القيامة ٠‏ قال أققادة : بلى وعرق ربا » 
[ الحديث 491٠١‏ طرفه فى : 5658 ] 
قوله ( باب قوله الذين يحشرون على وجوهوم الى جرتم الآ 0 ) كذا لآى ذر» وساق غيره الى قوله (ر وأضل 
بلا ) ٠‏ قوله ( شيبان ) هو ابنعبد الرحن . قوله ( ان دجلا قال : يا نى لله مشر الكافر ) لم أقف على اسم 
السائل وديا شرح الحديث مستوف فى كتاب الرقاق إن اء الله تعالى ٠‏ وله ( حشر الكافر ) فى رواءة الحام 
من وجه آخر عن أنس و سل سول الله يله تحشر أهل النار على وجوههم » وفى حديث أنى هربرة عند الزار 
« يحشر الناس على ثلاثة أصناف : صئف على الدواب , وصذئف على أقدامهم » وصئف على وجوههم . فقيل : 
ق وف عشون على رجرهرم» الحخديث ٠‏ ويؤخل من جموع الأحادرثك أن ا مقر بين >#شرون ركيانا » ومن دومهم 
دن المسلمين على أقدامهم ٠‏ وأما الكفار فبحشرون تلمى وجورهرم . وَلْه (قال قنادة : بلى وعزة ربئا ) هذه الزيادة 
موصولة بالاسناد المذكور » قالطا قتادة تصديعًا اقوله « أليسء» 


٠. 0‏ 3 01 ا 
7 0 0 01 3 _- ب >. له ٠‏ ل 
ولا يقتاون تأنفس الى حرم اث إلا بالق 04 ولا يلون 0 وهن يفل دك باق اثاما 1 المقوبة 
55 25 ا 3 0 
000 00 مقا ى عن فيان وال حدثى منصور” وسلمان” عن أبى وائلر عن أني 
2 فيد ا ا شعن قال وار لكت 5 0 71 0 ان ل أيه الدب عنن الل أكبر” ؟قال: 


م 0 105 اق ا - - . ا كسام مرو .و ةأء م و عارم * 45م 
ان مل ف نذا وهو خلقك 5 قث : ثم أى ؟ قال . ثم أن شل رلدك خشية أن يطعم دك 0 فلت :م أى ؟ 
قال : أن ثزانى حيلم جارك ٠‏ قال ونرْآتْ هذء الآية تصديقاً اقول رسول .ان مكيّةٍ ( وااذين لايدءون مم الل 
إا آخرء ولا يقتلون النقس التى حركم الل" إلا بالق" ولا يزنون » 


مه 3 ا و اا اه سر ا. عو هة 5. ١4‏ ويه 


الحديث وبا - 47514 ع 


ابن ألى برد أنه «سأل سعيد بن جُبير : هسبل أن قتل مؤمناً متعمّدأ من نوبة ؟ فقرأت عليه ف( ولا يقتاون 
النفس التى حرم الله إلا بالمق 6 فال سعيث ؛ قرأنها على ان عباس قرأنّها على" فقال : هذه مكية نستها 
يه مدنية التى فى سورة النساء» 
اث 0 ِ-. 2 - 35 
اداع - جداق) محمد بن بشار حد ثناغندر حد ثذا شعبة عن المغيرة بن النمان عن سعءيد بن جبير 
قال « اختَافَ أهل” الكوفة فى قتل المؤمن ؛ فدتخلت“ فيه إلى ابن عباس فقال : نر لث فى آخر مانرّل » ولم 
ينشخها ثى © 


#آ م 5 ١‏ 
4 - ورشث) آذم' حدثنا شمبة حداثنا منصور” عن سعيد بن جبير_ قال » سألت' ابن عباس رضى الله 


عنهما عن قوله تعالى (لؤزاؤة جبئم ) قال : لاتوبة له ٠‏ وعن قوله جل" ذك”ء ل لا ند'عون مع الله إها آخر ) 
قال : كانت هذمو فى الجاهلية » 

قله ( باب قوله وااذين لا دعون مع الله إلا آغر ولا بةداون النفس الانة ) كذا لآنى ذرء وساق غيره إل 
قوله ( أثاما ) . قله ( يلق أثاما : المقوءة ) قال أبو عبيدة فى قوله ( ومن يفءل ذلك يلق أثاما ) أى عقوبة 
وقال عبد الرزاق عن معر عن قتادة ( يلق أمام) قال : ذكالا . قال ويقال إنه واد فى النار. وهذ! الاخير أخرجه 
ابن أنى حاتم عن عبد الله بن عرو وعكرمة وغيرهما . قله ( حدثنى منصور هو ابن المعتهر ( وسلان ) هو 
الآعش ( عن أنى وائل عن أفى ميسرة ) بفتح اليم وسكون التحّانية بعدها موملة امه عمرو بن شرحبيل . 
قوله ( قال وحدثنى واصل ) هو ابن حيان الأسدى الكوف ء نه من طيقة الامش » والقائل هو سفيان الُورى- 
وحاصله أن الحدرث عنده عن ثلاثة أنفس : أما اثنان مثرما فأ دغلا فيه بين 5 وائل واين سعود أيا ميسرة ©» 
وأما الثااث وهو واصل فأسقطه . وقد رواه عيد الرحن بن مردى عن سفيان عن الثلائة عن أنى وائل عن أن 
ميسرة عن ابن مسعود فعدوهما . والصواب إسقاط أفى ميسرة من دراية وإصل؟ فصله بحى ين سعيد . وقد أخرجه 
ان مردوبه من طريق مالك 3 مغول عن واصل باسقاط أن ملسزة أيضأ د وكذلك ذاء شعية ومهدى بن ميهون 
عن واصل . وقال الدارقطن : رواء أو مءاوية وأبو شباب وشبيان عن الأعش عن أنى وائل عن عبد الله 
باسةاط ألى ميسرة » والصواب إثياته فى رواءة الأعش ؛ وذكر رداءة ابن مبدى وأن مد بن كثير وافقه عليها . 
قال : ويشيه أن يكون الثُورى لما حدث نه أن مودى جمع بين الثلاثة حمل رواءة واصل على روابة الاعش 
ومنصور ٠‏ قوله ( سألت أو سل دسول الله يَلت ) فى دوانة , قات يا رسول انه ولأحمد من وجه آخر عن 
مسروق عن أبن مسعود ه جلس رسول اله يليه على ذتمز من الآأرض وقءدت أسفل دنه : فاغتئمت خلوته فقلت : 
بأبى وأى أنت بارسول أنه » أى الذئنوب أكر ؟ الحديث “قوله ) أى الذنب عثد الله أكر / آل دواية مسلم 
أعظم .قله (قلت ثم أى ) #قدم الكلام فى ضبطها فى الكلام على حديث أبن مسعود أيضا فى سؤاله عن 
أفضل الأععال قوله زندا) بكسر النون أى أظيرا - وول ( أن تقتل ولدك خشية أن يطعم معك ) أى من 
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جبة إيثار نفسه عليه عند عدم ما يكن ٠‏ أو من جبة البخل مع الوجدان ٠‏ قوله ( أن تزاتى بحليلة ) بالمبملة بوزن 
عظيمة والمراد الروجة» وهى مأخوذة من الحل لآنها نحل له فوى فعيلة ممنى فاعلة » وقيل من الماول لآنها تحل 
معه ويحل معبا . قوله (ونزلت هذه الابة تصديقا اقول رسول الله يج والذين لا بدعون مع الله إلها آخر ‏ الى - 
ولا يزتون ) هكذا قال ابن مسعود ٠‏ والقتل والزنا فى الأية مطلقان » ونى الحديث مقيدان : أما الل فبالواد 
خشية الأكل ممه » وأما الزئا فيزوجة الجار . والاستدلال لذلك بالآبة سائخ لأنها وإن وردت فى مطلق الزنا والقتل 
لكن قتل هذا والزنا ذه أكير وأخش ء وقد ررى أحمد من حديث المقداد بن الأسود قال « قال رسول الله 
يبه : ما تقولون فى الزئا ؟ قالوا : حرام . قال : لان يز الرجدل إعشرة نسوة أيسر عليه من أن بزثى بامرأة 
جاده » . قوله (أخبرق القاسم بن أى بذة) بفتح الموحدة وتشديد الزاى واسم أنى بزة نافع بن يسار » ويقال أبو 
بزة جد القاسم لا أوة على تأبعى صغير ثقة عندثم , وهو والد جد البزى المقرىء » وهو أحد بن مد بن عبد الله 
ابن القاسم » و ليس للقاسم فى البخارى إلا هذا الحديث الواحد ٠‏ وله ( هل لمن قل مما متعمدا من توبة ) فى 
رواءة منصور عن سعيد بن جبير فى آخر الباب « قال لا توبة له » . قوله ( ففال سعيد) أى ابن جبيد : ( قرأتها 
على ابن عباس) فى الروأءة النى بءدها من طريق امغيرة بن النعمان عن سعيد بن جبير : اختلف أهل الكوفة فى قثل 
المؤمن . قله ( فدخلت فيه الى ابن عباس) فى رواءة الكشمينى « فرحلت» براء وحاء مبملتين وهى أوجه . قله 
( هذه مكية ) إءتى أسختا آبة مدنية كدذا فى هذه الرواية » وروى ابن مردوية من طريق غارجة بن زيد بن ثابت 


عن أبيه قال « نزلت سورة النساء بعد سورة الفرتان بستة أشهر » ٠‏ َلْهِ فى رواءة غندر عن شعبة ( اختاف أهل 
الكوفة فقتل المؤمن ) كذا وفم عناضرا )2 وأخصر منه رواية آدم ف تفسير النساء » وقد أغربية مسل وغيره من 
طرق عن شعية منه عن غندر بافظ : اضتلف أهنُ الكوفة فى هذه الآنة ومن يقتل مؤمنا متعمد! لجزازه جبنم ) . 
قوله / 'زلت فى آخر ما زل وم بأسخما ىم )كذا ف هذه الرواءة 03 ولا يظبر من سباقرا تعيين الآنة المذكورة 2 
وقد يدنه فى دواءة منصور ىَّ الياب عن سعيد بن جبيد 00 سألت ان عياس عن قوله ئ زازه مر ذقال 0 لا 
تولة له » وعن قوله زلا بدعون م الله إها أخرم قال وكات وله قَ الجاهلية »ويأق ف الياب الذى إلى الذى بأمه 
أوضح من ذلك 
؟ - باسسيست ثر يضاف" ل المذاب” يوم القيامة وكخلد" فيه أمبانا 4 ' 
اط 5 رشبا 05 ن حقص حل نا شيبان عن منصور عن سعول بن 1 قال : قال ان أبرى 2 سَثل 
4 اه دسىا ماء “كيوخ # - حو وا يه اس 
ابن عباس عن قولو #عالى 2 ومن يفتل وم 0 طزاؤه جهنم ) وقوله ر ولا ,بقتأون النفس الى حرم 
لله إلا بالق حى بلغ إلا من تاب وآمن) فسألتئ ققال : ا نرّلت قال أهل مكة : ققد دنا بلله » وقملنا 
النفس الى حرام الله إلا بالحق > وأنينا الفواحش . فأنز ل الله ثر إلا من تاب وآمُن وعمل عملا صالحا ‏ إلى 
قوله ‏ غتورا رحما ) » 


قوله ) باب ضاعف له العذاب بوم القيامة وضخلد ف.ه مبأنا ( قرأ وود بالجرم قٌّ 2 يضاعف و كلد 4 بدلا 


الحديث 4وب؛ - رباع هع 


من الجزاء فى قوله ( يلق أثاما ) بدل اشتهال . وقرأ ابن عام وأبو بكر عن عاصم بالرفع على الاستئناف . قَولهِ 
( حدثنا سعد ن حفص ) هو الطلحى » وشيبان هو إبن عيد الرحمن . وملصور هو ان المءتمر . وله ( عن سعيد 
بن جبير قال : قال ابن أزى ( عر -دة وزاى مقصورة واعمه عوك ال حمن وهر مانى صعين . وله 0 سكل ابن 


عياس ) كذا فى روانة أنى ذد بصية الفعل الماضى , و مثله للنسق : وهو بقتطى أنه من روآءة سعيد بن جبير عن 
ابن أبزى عن ابن عباس:؛ وف روابة الاضيلى «سل» بصيغة الآس وهو المعتمد » ويدل عليه قوله بعد سياق الأبتين 
د فسألته , فانه واضح فى جواب قوله و سل » وان كان الانظ الآخر يمكن توجهه بدّقدير ستل اءن عباس عنكذا 
قاجاب فسأ له عن شىء آخر مثلا » ولا يخق تكافه ٠‏ واؤيك الأول روانءة شعمة فى الباب الذى :ليه عن منصور 
عن سعرد بن جبير قال وأضق عيد الرحن ن أزى أن أسأل ابن عياس فألته» وكذا أخرجه إغلق بن إبداهم 
فى تفسيره عن جر بر عن ملصور » رأغرهدا وعردوة بن طرق أخرى عن وزيا بلفظ د قال أمىى عيد الرمن 
ابن أبزى أن سل أبن عراس » فذكره » وذكر عراض ومن تبعه أنه وقع فى رواءة أبى عبيد القاسم بن سلام ى هذا 
الحدريث هن طريق )ءن معيل بن جين د أم نى سعيد بن عبد الرحمن بن أبزى أن أسال ابن عباس 
فالمديك من رواءة سعيد بن جبير عن ابن عباس » و لغيره أمىق «ابن عبد الرحمن » قال وقال بعضهم : أمله سقط 
ابن » قيل عبد الرحمن وتصحف من «١‏ أميق » ويكرن الاصلل « أمى ابن عبد الرحمن ء ثم لا يشكر سؤال 
عبد الر حمن وامتفادته من اين عباس فقدسأله من كان أقدم مئه وأفقه . قلت : الثابت فى الصحبحين وغيرضا هون 
المستخرجات عن سعيد بن جبير « أمنتى عبد الرحمن بن أنزى أن أسأل ابن عباس » فالحديث من رواية سعيد بن 
جبير عن أبن عبامن » و الذى زاد فيه سعيد بن عبد الرحمن أو ابن عبد الرحن 
- يسيب ( إلا من ناب وَآمنَ وعمل عملا صالمس] فأولئتك يبلل الله سيثاتهم حسنات» 
وكان الل غفو رحها 4 
ككلاع - شه عبدان” أغرنا أ عن شهبة عن منصور عن سعيد بن ا : قال م اموق عبد امن 

إن أبرى أن أسأل ان عباس عن هائين الأبتين (ومن يقغل' 5 متمددا 2 فسألته ذقال : : ينها 0 : 
وعن م والذين لاند'عون مم ال ها آخر 4 قال : الت ف أحل الشرك 52 

له ( عن هانين الأبدين إد من يقتل مؤمئا متعمد!) أله فقال :لم ينسخما شىء » وعن زد ألذنن يدعون مع 
الله لها آخر) قال: تزلت فىأهل الشرك) هكذا أورده مختصرا » وسياق مسلٍم من هذا الوجه أثم . وأتم منهما ماتقدم 
المبعث من رواية جربر بلفظ «هاتين الأ يتينما أميهما ؟ ااتى فى سورة الفرقان (وألذين لا يدعون مع الله ها آخرم 
والنى فى سورة النساء (ومن يقتلمؤمنا متعمدا) قال : سألت ابن عياس فقال : لما أنزات الى فى سورة الفرقان قال 
مش ركو مكة : قد قتانا النفس ودعونا مع الله إلها آخر و أتينا الفواحش » قال فدات جإلا من تاب ) الآنة »قال : 
فبذه لأوائك ء قال: : وأما الى فى سورة النساء فبو الذى قد عرف الاسلام ثم قثل مؤ و منا متعمد! زازه جبنم لانو َ 


)١(‏ بياش بالاصل 


1 > كتاب التفسير 


له 6 كال فذكرت ذلك امد وال : إلا من ندم 00 وعاعل ما قَْ هله أأروايات أنابن غماس كان ثارة يمل الاين 
حل واحد فإذإك أكزم بفسخ [<داها » وتارة بعل ليما #تافا . دكن امع بين كلامية بأن عموم الى ق 


اافرثان خص مها مياشرة أ أؤعءن القدل متعمد )2 وكدير من الساف بطلةون النسخ على التخصيرص وهذ!ا أولى هن 
حل كلامه عل دنا قفض 2 وأولى هن دعرىق 5 قال بالنسخ ثم رجمع عنةه . رقول ابن عياس بأن المؤهن إذا قال 
مؤمئا متعمدا لا توبة له مشهور عنه , وقد جاء عنه فى ذلك ما هو أصرح ما تقدم : فروى أحمد وااطبرى من طريق 
حى الجار والنساق وآبن ماجه من طربق عار الذهى كلاهما عن الم بن أل الجعد قال كت عنك ابن عباس لعل 
ما كف بصره . فأتاه رجل فقال : ما ترى فى رجل قتل مؤمنا متعمدا! ؟ قال جزاؤه جنم خالد! فهها » وساق الاية 
اله عظيا ) قال : لقد زات فى آخر ما تزل: وما فسخما ثىء حجّ, فيض دسول الله يلب , وما تزل وحى بعد 
رسول الله يلع . قال : أفرأأيت إن ناب وآمن وعيل عملا صاما ثم ادتدى ؟ قال : وأنى له الثوبة والهدى » لفظ 
والنساى من طريق أبى أدريس الأولاق عن معاوبة جمعت رسول الله 22 يول «كل ذاب عءى ألله أن إغفره 6 
إلا الرجل عوت كافر[ والرجل فشكل دؤمنا متعمد! . وقد حمل جموور لأساف وجمبيع أهل السئة ما ورد من ذلك 
على التغليظ » وكدوا توبة القاتل كذيره ٠‏ وقلوا : ممى قوله (١‏ جزاؤه جوم 4 أى ان شاء الله أن يحازيه سكا 
بقوله تعالى فى سورة الذساء أيضا 2 ان الله لا يغفر أن يشرك به ويغفر ما درن ذلك إن يشاءم ومن الحجة فى 
ذلك حديث الاسرائ لى الدى قل نسعة ولسعين أل..أ م أتى عام المائة ققال له : لا توبة » فقتله فأ كل به مائة . ثم 
جاء آخر تقال دوهن عورل بنك و بين التوية ئَ اللنددث 0 ودو مشوور 0 وسياقفق الرقاق واضما ٠.‏ واذا نت 
ذلك أن قبل من غير هذه الامة فثله لهم أولى لاخدف اله عم من الاثقال الى كانت على من قيلبم 
ه - ياسبب (ر فسوف يكون” إزاما © : كلكة 
بدن - وَرش) حمر ن حفص نن غباثر حلثثنا أبى حدثنا الأعمش حد ثنا مسإ عن مسروق قال 

ردقال 27 الل : َس آل معي الدخان” » والقمرً « وروم وقبطثة» والأزام رز فسوف يكون” رَ امام 6 

له ( باب قوله 2 قوف يكون لزاما 4 ملحة) قال أبو عبيدة فى قوله 2 فسوف يكون ازاما « : أى جزاء 
يلزم كل عامل بما عمل » وله معتى آخر يكون هلاكا . قله ( حدثئنا مس ) هو أ بو ااضحى الكوق 

4 - سورة الشعراء 

وقال مجاهد ( تَمّئون ) ؛ تبدون. ( عضي ) بتفدّت إذاسسس ٠‏ (رشخرين ) : مسسحورين. (٠‏ الأيسكة ) 
و( الأيك©6 : جمع أيبكة وهى جم الشجر (١‏ يوم القاللة ) : إظلال المذاب إنامم . 2 مُوزون 6: معلوم . 
( كالطود) : كالجبل ٠‏ وقال غبراه ( أشرذمة) : الشرذمة طائفة قليلة ٠‏ (رفى الساجدين) : المصلين . قال ابن” 
عباس ل( 1 مخلرون 4 : كانم : (اريع 1 ١‏ الأيفاع 7 الأرض « وجمعه” ريعة 5 وأرياع و اده الى ائعة ه 


سورة الشعراء 1غ 


2 مصانع) 0 يناو فوو 1 إفرهين) : م دين 6 ذارهين عدنأه » ويقال فارهين : حاذفين . ( توا 4 
ظ هوأشل الةساد ؛ وعاث ا يم . الجبلة) ١‏ الحلق 1 عل : 0 »ومنه 4 وجولا وجلا عق اماق 
قاله 85 غياس ْ 1 
( سورة الشعر! لم الله الر من الرحه م أبنت البسملة لابى ذر مؤخرة قوله (رقال #اعد لعرثون : تداون) 
وصله الفريانى عن ورقاء عن ابن ألى نجيح عنه فى قوله 5 تون بكل ديع » قال بكل فج ( آية تعبئون) بنيانا» 
وقمل كانوا دون فى الأسفار با!: لجوم » ثم اذذوا أعلاءا فى أ٠اكن‏ عن تدعة لم: تتدو! بها ء وكانوا فى غنية عنما 
بالتجوم » ذاتخذوا البنيان عب أله (فضم : ينفتت إذا مس ) وصله الفريانى بافظ دشم عشم » ودوىابن 
أبى حاتم فن :وج آخن عن جا هد < الطلمة اذا عنتما تتائرك »وق طريق حكن مة قال و الحضيم الرطب اللين وقيل 
المذنب » ٠‏ قوله ( مسحرين : مسحودين) وصله الفرياف فى قوله ( ما أنت من المسحرين) أى هن المسحودين 
وقال أبو عبيذة : كل من أكل فبو مسحر ء وذلك أن له برا يفرى ما أكل فيه انتبى . والسحر عبملتين 
بفتح ثم سكون : الرئة . وقال الفراء : المعنى انك تأكل الطعام والشراب وتسحر به فأنت بشر مثانا لا تفضلنا 
ف ثىء ٠‏ قوله ( فى الساجدين المصلين ) وصله الفريابى كنذلك » والأراد أنه كان ري من خلفه فى الصلاة ٠‏ 
قرأ ( اليك وا 5 جع أء دكة وهى جع الجر ) كذا لآبى ذرء والغيره : جع شجر؛ وللبعض : جماع-ة 
الشجر . وقد تقدم فى قصة شعيب من أحاديث الاندياء الافظ الأول مع شرحه ء واإسكلام الاول من قول ماهد » 
ومن قوله جمع أيه ا هو مكلام ألى عبيدة وواقع فيه .وو فان الله والاية 00 واحد عند الآ كثر والمسبل 
الهمزة فقط ؛ وقيل ليكة اسم القرية والايكة اافيضة وهى الجر |التف ء وأما قوله جرع تجر يقال جمعها ليك وهو 
الشجر الملتف ٠‏ قَوله ( بوم الظلة إظلال العذاب إيام ) وصله الفريانى » وقد تقدم أيضا فى أحاديث الآنبياء . قوله 
(موزون معلوم ) كنذا ل م . ووقع فى دواية أى ذد م قال أن عباس عدم #لدرن كأنم 0-6 الأب وهى 
الفيضة ا د لءا كا قوصله ١ ,١‏ و [ن لااكةاعنه 2 وى البغوى فى تفسيره عن الواحدى 
قال دكل ما فى القرآن لعل فبو للتعايل » إلا هذا الحرف فانه للتشيءه »كذا قال و الحصر فظر لآآنه قد قبل مثل ذلك 
فقول وي[ لماك يأضع نفسك ) وقد قرأ آق8 بن كعب كانك تخلدون . وقرأ أن مسءود د خلدولء وكأن 
المراد أن ذلك زعو م لأنهم كانوا ستو ثقون من المناء ظنا مهم 5 تخصامم من أمس أللهء فكأنهم صزهوأ الحجر 
صذيع من يعتةد أنه يخلد ؛ وأما فوله د ليك » فتقدم بيانه فى أحاديث الانبياء » ووصله ابن أبى حاتم بهذا الافظ 
أيضا ٠‏ وأماةوله « موزون , فحله فى سودة الحجر ٠‏ ووقع ذكره هنا غاطاء وك أنه انتقسل من بعض من فسخ 
الكتاب من محله » وقد وصله ابن أنى حاتم أيضاكذلك . ووضله الفريابى بالاسناد المذكور عن مجاهد فى قوله 
إدانيقنا فما من كل شىء موزون 4 قال : ب#در مقدور . قله ( كالطود كالجبل ) دقع هذا لأبى ذر منسويا الى 
إءن عياس » و اغيره مذسو با الى جاهد , والآول أظور . ووصله ان أنى حاتم من طريق على ين أنى طلحة عن ابن 
عياس وزاد « على لير من الأرض » ووصله الفرياني من طريق مجاهد . قوله (وقال غيره لشرذمة . الشرذمة طائفة 
قايلة ) كذا لآبى ذر » ولغيره ذكر ذلك فيا نسب الى مجاهد والآول أولى , وهو تفسير أبى عبيدة قال فى قوله تعالى 
م - ماج قر » فج قباري 


4 6" -كتاب التفسيد 


١‏ إن هؤلاء لشرذمة قليلون ) أى طائفة قلولة » وذهب الى القوم فةال قليلون , والذى أورده الفريابى وغيره عن 
يجاهد ف هذا أنه قالفى قوله ل( ان هؤلاء لشرذمة قليلون ) قال : ثم بومئذ ستهاثة ألف ء ولا ححصى عدد أصماب 
فرعون . وروى عبد الرزاق عن معمر عن قتادة قال : ذكر لنا أن 7 إسرائول الذن قطع هم مومى البحر كانوا 
ستهائة ألف مقاتل بى عشربن سنة فصاعدا » وأخرج ابن أنى حاتم من طريق ابن إححق عن أبى عبيدة عن ابن 
مسعود قال : كانو! بستّأنة ألف وسبعين الفا . ومن طريق ابن [اق عن عمرى بن هيمون مثله . قوله (الريع الأأيفاع 
من الارض وجمعه ريعة وأدياع را<ده ريعة ) كذا فيه » وربعة الاول بنتح التحتانية والثانى بسكوها » وعند 
جماعة من المفسر بن ديبع راح ججمه أدياع : وراعة بالاحر بك وديع أيضا واحده ريعة با لسكون كعرن وعيدة 5 
وقال أبو عبمدة فى قوله 2 أتشرن بكل ديع 4 الربع الارتفاع من الآرض واجمع أدياع وريعة , والريعة واحيده 
أدياع . وقال عبد الرزاق عن معمر عن قتادة فى قوله تعالى ل( بكل ريع ) أى بكل طر بق . وله (مصانع كل بناء فبو 
مصنئعة ) هو قول أفى عبمدة وزاد: بفتح النون ربضمبا . وقال عبد الرزاق عن معمر عن قتّادة : المصانم القصور 
والحصون . وقال عبد الرزاق : المصانع عندنا بلغة المن القصور العادية . وقال سفيان : مايتخذ فيه الماء . ولاءن 
أبى حاتم من طريق ان ألى نجبح عن #اهد قال : المصانع القصور المشيدة . رمن وجه آخر قال : المصانع ,روج 
الخام . قوله ( فرهين مرحين ) كذا لهم , ولابى ذر « فرحين » بحاء مبملة » والاول أصح وصوبه بعضهم لقرب 
مخرج الحاء من الحاء , وايس بثىء . قال أأبو عبيدة فى قوله ([ بوتا فرهين ) أى مرحين . وله تفسير آخر فى 
الذى لإعده , وسيأق تفسير الفر دين با مى ين ق ندورة القصص ٠‏ له ) تارهين ,مناه » ريقال فارهين حاذقين ) 
هو كلام أى عبيدة أيضا وأنشد على المنى الاول : 
لا سكين إذا ما أزمة ازمت وان تراق غير ؤاره الليت 


و اللرت بكر اللام بعدها مدا أمة ساكنة شم مثئاة : العذق . و دوى عمك ال زأق عن معمر عن قتادة و الكلى ف 
قوله ) فرهين) قل معجيين إصنيعم .دلاين أن حاتم من طر بق سعمد عن قتادة قال : أمئين . و من طرق مجاهد 
قال : شرهمين . ومن طريق اعاعيل بن أى غالد عن أبى صالحم عن عبد الله بن داد تال أحدها : حاذقين » وقال 
الآخر : جيارين . قوله ( نعثوا هو أشد الفساد : وعاث يعرث عيثًا ) أده أن اللفظين عمنى وأحد, وم رد أن 
تعثوا مشّق من العدث وقد قال أبو عبيدة فى قوله (دلا عدوا فى الارض مفسدين 4 هو من عثات أعتى 2 وهو 
أشد مبالغة من عمت تعيث . وروى أبن أبى حاتم من طريق سعيد عن قتادة ([ ولا آمثوا ) أى لاتسيدر الل فى 
الارض مفسدين ) . 8ه ( الجبلة الخلق » جيل خلق ومنه جبلا وجبلا وجبلا يعتى الاق قاله ابن عباس ) كذأا 
لآنى ذر وايس عند غيره «قال ابن عباس ء» وهو أولى فان هذا كله كلام أنى عبيدة » قال فى قوله إوالجبلة الاو لينم 
أى الخلق » هو ٠ن‏ جبل على كذا أى مخلق . وف القرآن ١‏ واقد أضل منكم جبلا ) مثقل وغير مثّل ومعناه 
الخلق انتهى . وقوله مثقل وغير مثقل لم بين كيفرتهماء وفمما قرا آت : فى المكبود بكسر تين وتشديد اللام لنافع 
وعاصم 0 وإضمة م ايكون لآى عرو وابن عام ؛ ود ل واللام خذيفة للاعش » ولضمتين واللام خفيفة 
للبافين » وف الشواذ إضمتين ثم تشديد » و بكسرة ثم سكون » وبكسرة ثم فتحة عخففة » وفيها قراآت أخرى . 
وأخرج ابن المنذر من طريق على بن أنى طلدة عون ابن عياس قال فى قوله ( والجبلة الاداين) قال . خلق الاو اين 


الحديث 4/1 - 4/14 ليف 
م قرأ ( ولق شل متم جبلاكثير اح 
١‏ كت باسبيت ( ولا مزق يوم يبون 2 
هماع - وقال إبراهم ن اطعمان” عن ان أبى د عن سعيد بن أن سعول القير ى عن أبيو عن أبى 


3 ص 4 0 مر 
هريرة رضى الل عنه عن البى” يَكلبيه قال « إن إراهمم عليه الصلاة والسلام برتى أباه بوم القيامة عليه الغيرة 


والقبّرة » والغبرة هى القترة 
8 عب مضنا اعاميل - َع ءن ابن أبى ل سد للقبرىة عن أو هريرة رضى ا 

عن البى مال قال م لق إبراهيم بام فقول : بارب؟ إزك وَعدتني أن لاضزى يوم ببعئون . فيقول ألله : 
إفى حر“متة الجنة على السكا فين 6 

له ( باب ولا مخز يوم يبعئون ) سقط « باب , لغير ألى ذد . قله زوتال ابراههم بن طرمان الح ) وصله 
السالى عن أجد بن حفص إن عبد الله عن أبيه عن أبراهم بن طبمان وساق الحديث بتامه . قَوِلْه ( عن سعيد 
اللقبرى عن أبى هريرة ) كذ قان ابن ألى أويس ٠‏ وأورد البخارى هذه الطريق معتمدا عاما وأشار الى ااطريق 
الأخرى الى زيد فيها بين سعيد وألى هريرة رجل فذكرها معافة » وسعيد قد سمع من أبى هريرة وسمع من أبيه عن 
أبى هر برة فلمل هذا ما سمعه من أببه عن أبى هريرة ثم “ممه من إلى هريرة » أو سممه من أنى هريرة عنتصرأ ومن 
أبيه عنه تأما ء أو سمعه من أبى هربرة ثم ينه فيه أبوه »وكل ذلك لا يقدح فى حة الحديث . وقد وجد للحديث أصل 
عن أنى هروة من وجه آخر أخرجه ابزار والحأكم من طريق خماد بن سلمة عن أيوب عن اين سيدين عن اب . 
هريرة » وشاهده ءئدها أرضا من حديث أى سعيك . قوله (ان إبراهم رى أباه درم القيامة وعليه الغيرة والقترة . 
والرة فى القترة ) كذا أو رده مختصرا ء و لفظ النساكق ء وعليه الغيرة وااقترة » فقال له : قد تبيئتك عن هذا 
فمصيتتى , قال : لكت لا أعصيك اليوم » الحديث » فعرف من هذا أن قوله والذبرة هى القترة من كلام المصنف » 
وأخذه من كلام أبى عبيدة : وأنة قال فى تفسير سورة يونس (( ولا يرهق وجوههم قر ولاذلة ) القتر الغبار » 
وأنشد لذلك شاهدين . قال ان التين : وعلى هذا فقوله فى سودة عبس ١‏ غبرة ترهقها قترة ) تأكيد لفظىء كأن - 
قال غبرة فوةبا غيرة ٠‏ وقال غير هؤلاء : القنزة ما يهثى الوجه من اا-كرب ؛ والغيرة ما يعلوه من الذيار وأحدها 
حسى والآخر معنوى . وقيل القترة شدة الذيرة حيث يسود الوجه . وقبل القترة سواد الدخان فاستمير هنا ٠.‏ 3 
( حدثنا اسماعيل) هو ان أنى أويس » وأخوه هز أبو بكر عبد الميد. . قله فى الطريق الموصولة ( باق ابراهيم 
أباه فيقول : يأرب إنك وعدتى أن لا تخزى يوم يبعثون » فيقول !اله : إنى حرمت الجئة على الكافرن ) هكذا 
أوودة هنا مختضرل ء وساقه فى ترجمة [براهم من أحادرث الانبباء تاما . قله ( يلق ابراهم أباه. آزر ) هذ موافق 
لظاهر الةرآن ق نسمية والد |راهيم , وقد سبقت نسبته فى ترجمة |واهم من أحاديث الاننياء . وحى الطبرى من 


طرق ضعيفة عن عاهد أن أزذ اهم لصم وهو شاد . قوله / وعللى و+ه أزر ؤترة وغدرة ( ونا موافق لظاهر 


٠ه«‏ ٠م‏ وت كتاب التضدين 


القرآن وجوه يومئذ علها غرة ترهة,ا فترة) أى يغشاها قترة »فالذى يظبر أن الذيرة الغبار من التزاب ٠‏ والقترة 


الفرض اذا ل تقبل شفاعته فى أبيه » وقيل الأبعد صفة أبيه أى انه شديد البعد من رحمة الله لآن الفاسق بعيد منها 
فالكافر أبعد ٠‏ وقيل الأبمد بمعى البعيد والمراد الهالك » ويؤيد الاول أن فى دواية براه بن طهمان د وان 
أخزيت أن فقد أخريت الأبمد » وى روابة أيوب ١‏ يلق رجل أباه يوم القيامة فيقول له : أى ابن كنت لك ؟ 
فيقول : خير ابن » فيقول : هل أنت مطيعى اليوم ؟ فيقول : نعم . فيقول خذ بازرى . فيأخذ بازرته . م ينطلق 
حتى يأتى ربه وهو إعرض الخاق ؛ فيقول اقه : ياعيدى ادخل من أى أبواب الجئة شنْت » فيقول : أى رب أبى 
معى »2 فانك وعدتى أن لا تخزى 0 قوله ) فيةول اقه إنى حرمت الجنة على الكافرين ) فى حديث أوسدية 
د فينادى : ان الجنة لا يدخابا مشرك ٠٠‏ قله (ثم يقال با إبراهي ما نحت رجليك ؟ انظر » فينظر فاذا هو بذيخ 
متلطخ , فيؤخد بقوائمه فيلق ف النار ) فى دواءة إبراهي بن طهمان « فيؤخذ منه فيقول : يا إبراهم ابن أبوك ؟ 
قال : أنت أخذته مى , قال : انظر أسفل » فينظر فاذا ذيمخ يتمرغ فى تكله ». وق دوابة أ يوب « فيمسخ الله أباء 
ضيعا » فيأخن بانفه فيقول : يا عبدى أبوك هوء فيةول : لااوعزتك , وق حديث أبى سع.د في<ول فى صورة 
قبيحة وديح منّنة فى صورة ضبعان » زاد ابن المنذر من هذا الوجه «فاذا رآه كذا تبرأ منه قال لست أبى» والذييخ 
يكسر الذال المعجمة بعدها نحتانية ساكنة ثم خاء ممجمة ذكر الضباع » وقيل لا يقال له ذيخ الا اذاكان كثير الشعر. 
والضبعان لغة فى الضبع . وقوله « متاطخ قال بعض الشراح : أى فى رجمع أو دم أوطين . وقد عبنت الرواءة 
الآأخرى اراد وأنه الاحتمال الاول حيث قال : فيتهرغ فى انه . قبل : السكمة فى مسخه اتنفر نفس ابراهيم منه 
ولدلا ببق فى النار على صودته فيكون فيه غضاضة على اإبراهم . وقيل : الجسكية فى مسسخه ضيعأ أن الضبع من أحق 
الحيوان » وآزر كان من أحمق البشر» لآنه بعد أن ظبر له من ولده من الآبات البينات أصر على الكفر حى مات . 
واقنصر فى مسخه على هذا الم.وان لآنه وسط ق التشوءه با لنسية إلى ما دو نه كالكاب والخنزير والى ما فوةه كالاسد 
مثلا » ولآن ابراه بالغ فى الخضوع له وخفض الجناح فأبى واستكبر وأصر على الكفر فعومل إصفة الذل يوم 
القيامة » ولان للضبع عونا فا شين الى أن آزد لم يستقم فيؤمن بل استهر على عوجه فى الدين . وقد اسك 

الاسماعيلى هذا الحديث من أصله وطعن فى حته فقال بعد أن أخرجه : هذا خبر فى حته أظر من جبه أن ابراهم 
عم أن اسه لا ضاف الميعاد ؛ نكيف يمل ما ضار لابه خزيا مع عله بذلك ؟ وقال غيره : هذا الحديثك عغالف 
لظاهر قوله «مالى ٍٍُ وماكان استغفار أبراهيم لأدنه إلا عن موعدة وعدها إياءء فلا ئيين له أنه عدو لله :برأ منه 4 
انتهبى . والجواب عن ذلك أن أهل التفسير اختلفوا فى الوقت الذى تبرأ فيه [براهم من أبيه » فقيل : كان ذلك فى 
الحياة الدنما لما مات آزر مشركا وهدا [شرحه الطبريئئ من طرق حباب بن 5 ثابت غن سعيد بن جبير عن أبن 
عباس واسناده صحيح : وفى دواية د فلا مات لم يسةفر له » ومن طريق على بن أنى طاحة عن ابن عباس تحوه قال 
د استغفر له ماكان حرا فليا مات أمدك, وأورده أيضا من طريق بجاهد ولادة رععرو بن ديئار تحو ذلك ؛ وقيل 


الحديث م45 - مالا ١‏ 
ما تبرأ منه يوم القيامة ا ينس منه حين مسيخ على ما صرح به فى رواية ابن الماذر الى أشرت الما ٠‏ وهذا الذء 
أخرجه الطبرى أيضا من طريق عبد املك بن أبى لجان سمعت سعيد بن جبيد يقول : إن إبراهيم يقول يوم القياه 
رب والدى » رب والدى . فاذا كان الثالثة أخذ بيده فيلتفت آليه وهو ضيعان .تير منه . وهن طر بق عممذ 2 
قال : دول ابراههم لابه إلى كنت آمك ف الدنيا وتعصيى » واستث ثاركك اليوم ذل وى » أذ لضيمم , 
فرمسخ ضيعا 5 فإذا رآه إبراهم مس و منه. و يمكن الهم بين القولين بأنه 1 منه لما مات مشركا ترك الاستهفا, 
لهء لكن لما رآه يوم القيامة أدركته الرأفة والرقة فأل فيه فلما رآه مسخ ينس منه حينتذ فتبرأ منه نبرء! أبديا 
وقيل إن إبراهم ١‏ يكين دونه على الكفر بجواز أن يكون آمن فى نفسه ولم يطلع ابراوم على ذلك »و تأون تير له 
منه حمنئذ بعد الحال التى وقمت فى هذا الحديث . قال الكرماى : فان تلت إذا أدخل الله أباه النار فقد أخراه. 
لقوله 2 انك من تدغل النار ققد أضزيته ) وخزى الوالد خزى الولد فيلزم الخلف فى الوءد وهو محال ٠ولو!‏ 
بدخل الناد زم الخلف ق الوع.د وهو اراد ب#ّوله 2 أن الله حرم الجنة على ال.كافرين ) والجواب أنه إذا مسخ 3 
صورةضبع وأا فى اناد لم تبق الصورة التى هى سيب الخرى » فهو عمل بالوعد والوعيد . وجواب آخر وهو أذ 
الوءدكان مشروطا بالا يمان 0 وإنا استغفر له وقاء م وعده فليا مين له أنه عدو لله تبر مله . قات : وما قدممًا 
يؤدى المعنى المراد مع السلامة ما فى الافظ من الشناءة » والله اعم 

"١‏ - إصيب (وأنذرر عَتِينك الأقربين) . واخفض ناك : أان جانبّك 
فت 2 رش عر بن حفص بن رغياث حدثنا أن حل كنا الأع.ش” داق راو إن 2 عن سعيد 
ان جُبير عن ابن هباس رضى الله عنهما قال « مانت (وأنذر عَشِيرنك” الأفر بين 6 مد" النى مَل على 
الفا مل ينادى : يا بنى فهر » أبنى عدى” ‏ ابعلون “قرديش - حقى اجتمموا» طل ارجل إذالم إستطم أن 
7 0 س راس له 0 2 ء ل ع 
مرج أرسل رسولا لينظر ماهو فجاء أذ لمب وقريش"» قال : أأ يكم و أخبر ف أن خيلا بالوادى 
. 20 507 2 حمل 0 2 
ريد أن أغير علي أ كنتم مسق" ؟ قالوا : نعم » ماجر بنا عليك إل رصدفا . قال : فانى نذير ل بين يدى 
عذاب شديد ٠‏ فقال أبو لحب : نبا لك سائر اليوم » ألهذا جمينا ؟ فمنت لت 2 تيت بدا ألى هب وتَّبّ . ما أغنى 
عنة ماله وما س2 .6 
املاع - مرش أبو المان أخبرنا شب عن الزهرى؛ قال أخبرنى سمو بن المسيب وأبو سلهة بن عبد 
الرحن أن" أباهر بر قال « قام رسول” اميق حين أنرّل الله ( وأ نذره عَثْيِرنّك الأقربين ) قال : يا معش . 
قريش - أو كلة نموها - اشتروا أنُتسيم » لا أغنى عتم من” لله شيثا . بابنى عبد تناف » لا أغنى عتم من ار 
0 1 2 #6 : 
شي ٠‏ ياعباس” بح عبد المطلب ء لا أغنىعنك من الله شيئًاً . ويا صفية عمة رسول الله يقي ؛ لاأَغى عدك من ال 
ع ا“ وريه ٠.‏ > هع 
شب . ويافاطمة بنت” عد مَل » سلييى ماشئت من مالي لا أغنى عنك من الله شيئًا ». تاربعه أصيم عن ابن 


,امه ش كتاب التفسير 


وهب عن يونس عن ابن شهاب 
قوله ( باب وأنذر عشير تك الأقربين » 055 جناحك : ألن جانيك) هو قول الى عبيدة وزاد «وكلامك, 
قوأه (عن ابن عباس قال : لما ثزلت وانذر عشير:ك الاقربين) هذا من مراسيل الصحابة » و بذلك جزم الاسماعيل 
لآن أبا هريرة ما أسل بالمديئة , وهذء القصة وقمت هكة وابن عباس كان حينئذ إما لم ,ولد . واما طفلا. و بيد 
الثانى نداء فاطمة فاله يشعر ,ألما كانت حينئذ حيث ك مضاطاب بالأحكام » وقد قدمت ف « باب من انآسب الى آبائه» 
فى أوائل السيرة النبوءة احتمال أن تكون هذه القصة وقمت مى:ين » لكن الأضل عدم تكرار ازول » وقد صرح 
ف هذه الرواءة بأن ذلك وقع حين نزلت . ٠‏ نعم وقع عند الطبراق من حدادثك أبى أمامة قال ,لا نزات ( وأنذر 
عشيد تك ) جمع رسول الله يِل بى هاشم و نساءه وأهله فقال : يابنئى هاشم » اشتروا أنقسك من النار » واسعوا فى 
فكاك رقاب . يا عائشة بذت أفى بكر » ؛ يا حفصة بنت عمس ء يا أم سلية» فذكر حديثًا طو يلا ؛ فهذا إن '؛بت دل على تعدد 
القمة » لآن القصة الآر لى وقءت مك اتصرحه فى حديت الباب أنه صعد أاصفا » ول تكن عائشة وحفصة وأم سلءة 
عنده ومن أزواجه الا بالمدينة» فيجوز أن تكون متأخرة عن الأولى فيمكن أن يحضرها أبو هريرة وابن عياض 
أيضا » وحمل قوله « لما نزلت .. جمع » أى بعد ذلك ؛ لا أن امع وقع على الفور » واملهكان نزل أولا لإ وأنذر 
عشيرتك الآقربين ) لجمع فريشا فءم ثم خص كا سيأنى » ثم نزل ثانيا ه وزهطك منهم الخلصين » :فص بذلك بنى 
هاشم وفساء, والله أعم . وق هذه الزيادة تقب على النووى حيث تال فى ١‏ شرح ملم إن البخارى لم مخرجما أعنى 
0 ورهطك منوم الخاصين 4 اعتهاد! على ما فى هذه السورة » وأغفل كونها موجودة عند اليخارى فى سورة تدت . 
قله ( ما نذلت وأنذر عشيرتك الأقربين ) ذاد فى تفسير نبت مر ذواية انى أسامة غن الآعش بهذا السند 
د ورهطك منهم الخلصين » وهذده الزيادة وصلبا الارى من وجه آخر عن عرو بن مرة انهكان برها كذلك , 
قال القرطى : لعل هذه الزيادة كانت قرآنا فنسخت تلاوتها . ثم استشكل ذلك بأن المراد [نذار الكغار» وانخلص 
صفة المؤمن ٠‏ والجواب عن ذلك أنه لا يمتنع عطف الخاص على العام » فقوله ( وأ أنذر عديدتك ) عام فيمن آمن 

مهم ومن لم يؤمن , ثم عطف عليه الرهط الخاصين تنوها م وتأ كيدا ٠‏ واستدل بعض الما لكية بقوله فى هذا 
الحديث ٠‏ يافاطمة بنت مهد » سليتى من مالى ما شت »ء لا اغنى عنك من الله شيثًا » ان النيابة لا تدخل فى أعيال 

اابرء اذلو جاز ذلك ا-كان تحمل عنما يله بما مخلصها ؛ فاذا كان عمله لا يقع نيابة عن ابنته فذيره أولى بالمنع . 
وتعقب بأن هذا كان قبل أرى يعلمه الله تعالى بأنه يشفع فيمن أداد وتقبل شفاعةه » حى يدخل قوما الجئة بغيد 
حشاب , وبرفع درجات قوم آخرين ؛ وتخرج من الناد من دخلبا ذاو ؛أر كان المقام مقام التخويف والتحذبر 

أو أنه أراد المباافة فى الحض عل العمل , ويكون فى قوله « لا أغنى شيئا شيئاء اضار إلا إن أذن الله لى بالشفاعة . 
قوله ( لجمل ينادى : يا بنى فهر » يابئى عدى » لبطون قريش ) فى حديث ك أبى هريرة قال « يامعشر قريش ء أو كللة 
نوها » ووقع عند البلاذرى من وجه آخر عن ابن عباس أبين من هذا و لفظه « فقال : يابى فبر » فاجتمعو! . ثم 
قال : يابى غالب » فرجع بنو محارب والحارث اننا فبر ٠‏ . فقال : : يابى اؤى » فرجمع بو الآدرم بن غالب . فقَال : 
يا آل كعب » ؛ فرجع بثو عدى وهم وجح فقال : يا آل كلاب » فرجع بنو مخزوم واثم . فقال يو 

فرجع بنو زهرة , فقال : يا آل عبد مئناف ٠‏ فرجع بنو عبد الدارٍ وعيد العزى . فقأل له أبو لمب : هؤلاء بنو 


الجديث باه .6 


عبد ماف عندك » وعند الواقدى أنه قضر الدعوة على بتى هاشم والمطلب » وثم يومئذ خمسة وأربعون رجلا . 
وق حديث على عند ابن إحق والطبرى والببيق فى « الدلائل » أنه مكانوا حينئذ أربعون بزيدون رجلا أو ينقصون 
وفيه عدومته أبو طالب وحمزة والعباس وأبو لحب . ولابن أبى حاتم من وجه آخر عنه انهم يومد أديغون غير 
دجل أو أربعون ورجل . وف حديث على من الزيادة أنه صنع لمم شاة على “ريد وقعب لبن »وأن اجمبع أكاوا من 
ذلك وشربوا وفضلت فضلة » وقدكان الواحد منهم #أتى على جميع ذلك ٠‏ قوله ( أرايتكم لو أخبرتسك الم ) أداد 
بذلك تقريرمم بأنهم يعلءون صدقه إذا أخبر عن الآمى الذائب . ووقع فى حديث على دما أعل شا با من العرب جاء 
قومه بأفضل ما جتنم به ء إلى قد جثتسكم يخير الد نيا والآخرة .٠‏ قوله (كنتم مصدق ) بنشديد التحتانية ٠‏ قوإه 
( قال فاى ندر 5 ( أى مزنذر ٠‏ ووقع قن حديث قبيصة بن أرب وزهير بن عرو عند مس وأحد م لجمل 
ينادى : [نا أنا نذر » وإنما مثل و مثلكم كرجل رأى المدو مل ينف : ياصباحاه » يعنى ينذر قومه . وفى 
رواية مومى بن وردان عن أفى هررة عند 5 قال م أن النذبى ؛ والساعة الموعد » وعيدك الطبرى من سمل قسامة 
أبن زهير قال ه بلغنى انه َل وضع أصابعه فى أذنه ودفع صوته وقأل : باصباحاه » ووضله مرة أخرى عن قسامة 
عن أنى مومى الاشعرى ٠‏ وأخرجه الترمذى موصولا أيضا . قله ( فنزلت تبت يدا أى لحب وتب ) ف رواية 
أبى أسامة « تبت بدا أى لهب وقد تب ء وزاد ء هكذا قرأها الاعش يومئّذ» اننهى . و ليست هذه القراءة فيها 
تقل الفراء عن الأعمش » فالذى يظور أنه قرأها حاكيا لا ةارما » ويؤيده قوله فى هذا السياق « بومثذ » فانه يشعر 
بأنه كان لا يستمر على قراء تم كذلك » والحفوظ أنما قراءة ابن مسعود وحده . قوله ى<ديثأنى هريرة راشتروا 
أنفسم من الله ) أى باعتبار تخليصا من النار » كأنه قال أسلمو! قسلهوا من العذاب » فكان ذلك كالشراء »كأ نهم 
جعلوا الطاعة تمن النجاة . وأما قوله تعالى لإان الله اشترى من المؤمنين أنفسبم) فبناك المؤمن بائع باعتيار تحصيل 
الثواب والّن الجنة » وفيه إشارة الى أن النفو سكلرا ملك لله ثءالى » وأن من أطاعه حق طاعته فى امتثال أوامسه 
واجتئاب ثواهيه وف ما عليه من الءن وباقه الاوفيق ٠‏ قوله ( يابئى عيد مئاف » اشيروا أنفسك من الله ؛ ياعياس 
الخ ) فى دوابة موسى بن طلحة عن أبى هريرة عند مسل وأحمد د دعا رسول الله لله قريشا ذعم وخص فقال - 
يامعشر قريش انقدذوا أنفسك من النار . يامعشر بّى حكعب كذلك ؛ يامعشر بنى هاشم كذلك » يامعشر بى 
عبد المطلب كذلك , المديثك ٠‏ قوله ( ياصفية عمة رسول الله به( بنصب عمة » وبحوز فى صفية الرفع والنصب 
وكذا القول فى قوله يافاطمة بنت تمد . قله ( #ابعه أصبغ عن اءن وهب الح ) سبق التذبيه عليه فى الوصايا ؛ وق 
الحديث أن الأقرب للرجل منكان جمعه هو وجد أعلى ٠‏ وكل من اجتمع معه فى جد دون ذلك كان أقرب أليه » 
وقد تقدم البحث ف المراد بالاقربين والافارب ف الوصايا , والسر فى الامى بانذار الآقربين أولا أن الحجة إذا 
قامت علهم تعدت الى غيرم » والافكانوا علة الأابعدين فى الامتناع ؛ و أن لا يأخذه ما يأخذ القريب للقريب من 
العطف والرأفة فيحا بم فى الدعوة والتخويف » فلذاك نص له على إنذادهم . وفيه جواذ تكنية الكافر » وفيه 
خلاف بين العلداء » كذا قيل . وفى اطلاقه نظر » لآن الذى منع من ذلك إنما منع منه حيث يكون ااسياق يشعر 
بتعظيمه , مخلاف ما إذا كان ذلك لشبرته يبا دون غيرها ما فى هذا أو للإشارة الى ما يول أمره اليه من لحب جهتم : 
ويحتمل أن يكون ترك ذكره باسمه لقبح اسمه لآن اسمه كان عبد العزى » ويمكن جواب آخر وهو أن التكنية لاتدل 
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,كجردها على التعظم » بل قد بكر الاسم أشرف من الكنية » ولهذا ذكر انه الآنبياء بأسمائهم دون كنام 
/ا؟ - سورة الل 
( انهب'ه ) ماخيات ت ٠لالاقبل‏ ) لاطاقة (٠‏ المترح 2 كل ملاطر مدن من اله وارير » والممرح 
القصي” وجماعته” سروح . وقال إن عباس (ر وها عرش 2( : سير 6 )20 : من ” الصبنعة وغلاء ان 5 
( مشدين ) : طائمين .. (ررّدف) : اقترب . 9( جا دة ) : قامة . ( أوزءنى) : اجهلنى . وقال مجاهد 
( نكروا) :غير وجراف دا فهك مهالاو رار تينا الم ) يقولة سلبان" . ( المترح © : بركلا 
ماو ضرب علمها لمان" قوارير أليسها إياه ش 
وله ( سودة الفل ‏ بسم الله الرحمن الرحيم ) سقط « سورة والبسملة » غير أن ذرء وثيت للنسق لكن بتقديم 
الإسملة ٠‏ قوله ( الخبء ما خبأت ) فى رواءة غير أنى ذر ه والخبء 5 بذيادة واو فى أوله » وهذا قول ابن عباس 
أخرجه الطبرى من طريق على ن 0 طاحة عزه قال يخرج الخذبء 4 يعم كل خفية فى السماوات والارض ٠‏ 
وقال الفراءفى قوله (( مخرج الخب.) أى الغث من السماء والنيات من الارض » قال وه ف » هذا منى من , وهو 
كقرهم أسةخرجن العم فيكم أى النى م 5 وقرأ ان مسءود د راج الخبء هن » بدل وق» » وروى عيد الرزاق 
عن معمر غن قتادة قال : البء السر » ولابن أبى حاتم من طريق عكرمة مثله » ومن طريق مجاهد قال : الغيث . 
ومن طريق سعيد بن المسيب قال : الماء . وه ( لا قبل : لا طاقة ) هو قول أبى عبيدة . وأخرج الطبزى منءاريق 
[مماعيل بن أبى خالد مثله ٠‏ قوله ) المرح كل ملاط امل من الةوارير ) كذا للا كير كم مكسورة وق رداة 
الأصيلى بالموحدة المفتو <ة ومثله لابن السكن , وكة,ه الدمياطى فى نسخته بالموحدة ولدست هى روايته . والملاط 
بالميم المكسورة الطين الذى يوضع بين سافى البناء » وقيل الصخر » وقي لكل بناء عال منفرد . و بالموحدة المفتوحة 
ما كسيت به الآرض من حجارة أو رغام أوكاس . وقد قال أبو عبيدة : الصرح كل بلاط امخذ من قوارير » 
والصرح القصر . واخرج الطبرى من طريق وهب إن منبه قال : أمس ليان الشبياطين قعملت له الصرح من .باج 
كأنه الماء بياضا , م أرسل الماء نحته ووضء سريره فيه لجاس عليه . وعكفت عليه الطير و الجن والإنس ء ليرا 
ملكا هو أعز من ملكبا , فلا رأت ذلك بلقيس حسيته ل+ة وكشفت عن ساقبها لتخوضه . وهن طريق حمد بن 
كعب قال : سن سايان فيه دواب البحر الحيتان وااضفادع ٠‏ فا رأنة دسدته لجة ركشفت عن ساقها فاذا فى أحسن 
الناس ساتا وقدما » فأمرها سليان فاستترت ٠‏ وله ( والصرح القصر وجماعةه صروح ) هو قول أبى عبيدة كا 
تقدم ٠‏ وسيأق له تفسير آخر بعد هذا بقليل . قوله ( دقال ابن عباس : وها عرش سرير كريم حدن الصنعة 
وغلاء الغن ( وصله الطبرى ٠ن‏ طريق أبن جريج عن عطاء عن ابن عباس فى قوله ف( ولها عرش عظيم 6 قال : 
سري ركريم حمسن الصنعة » قال : وكان عن ذهب وقوائعه من جوهر واوؤاق . ولابن أنى حاثم من طريق زهير بن 
جمد قال : حسن الصئمة غالى الآن سرير من ذهب وصفحتّاه مرمول بالياقوت والزبرجد طوله ثمانون ذراعا فى 
أدبعين . قوله ( يأتوتى مسلدين طائعين ) وله الطررى من طريق على بن ألى طلحة عن ابن عبامن مثله ؛ ومن طرريق 


سورة الامل - والقصص | وءة 


يا 


ابن جريج أى مقر بن بدبن الاسلام » ورجج الطبرى الارل واستدل له . قله ( ردف اقرب ) و_ضله الطبرى من 
طريق على بن أبى طلءدة عن ابن عياس فى قوله ( عسى أن بكون ردف لك ) اقترب لك . وقال أبو عبيدة فى 
قوله تمالى ( عمى أن يكون ردف ال 4 أى جاء يعدم . ودعوى المبرد أن اللام زائدة وأن الآأصل ردفم اله 
على ظاهر اللذظ » واذا صح أن المراد به افتزب صح تعديته باللامكةوله ١‏ اقترب للناس حسام ) ٠‏ قله 
( جامدة قائمة ) وصله الطبرى من طريق على بن أنى طلحة عن ان عباس مثله . قوله ( أوذعنى : اجملنى ) وضله 
الطبرى من طريق على بن أَبى طلحة عن ابن عباس مثله . وقال أبو عبيدة فى قوله ( أوزعنى ) أى سددق اليه » 
وقال فى موضع آخر : أى الحم » و بااثاتى جزم الفراء ٠‏ قوله ( وقال بجاهد نكروا غيروا ) وصله الطبرى من 
طريقه » ومن طريق قتادة وغيره تحوه . وأخرج ابن أبى حاتم من وجه آخر صحيح عن مجاهد قال : أمى بالعرش 
فغير ماكان أحر جعل أخضر وماكان أغضر جعل أصفر » غير كل شىء عن حاله . ومن طريق عكرءة قال : زيدوا 
فيه وانقصوا. قوله ) والقبس ما اقتدبست منه النار ( 'يت هذا للنسى وحده» وهو قول أنى عبيدة .قال فى قوله 
تعالى ( أو آنيكم يباب قبس ) أى بشملة نار » ومعنى قبس ما اقتهس من النار ومن اجمر . قوله ( وأوتينا العم 
يقوله ساجان ) وصله الطبرى من طريق ان أنى نحي عن بجاهد مذا ؛ ونقل الواحدى أنه من قول بلقيس تالته 
مقرة بصحة نبوة سلبان ؛ والآول هو المعتمد . قوله ( الصرح بركة ماء ضرب عليها سيان قوادير وأابسما إياه ) 
فى دوابة الاصيل ١‏ إياها » وأخرج الطبرى من طريق ابن أبى يح ون مجاهد قال : الصرح بركة من ماه ضرب 
عامها سلبان قوادير ألبمما » قال : وكانت هلباء شقراء . ومن وجه آخر عن باهذ : كشفت بلقيس عن سأقيها فاذا 
هما شع راوان » فأمى سامان باانورة فصعت . ومن طريق عكرمة نوه قال : فكان أول من صنعت له النورة . 

وصله ابن أبى حاتم من وجهآخر عن عكرمة دن ابن عباس 

4؟ - سورة القصّص 
(١‏ كل ثى' هالك إلا وَحِمّه ‏ . إلا مللكه . ويقال : إلاماأريد به وجه الله 
وقال مجاهد فمبيّت عليهم' الأنباء : الحجج 

قوله (سورة القصص - يسم الله الرخمن الر<يم ) سقطت « سورة والبسملة » لغير أى ذر والنسنى ٠‏ قله ( إلا 
وجره : إلا ملك ) فى رواءة الندنى د وقال معمر » فذكره . ومعمر هذا هو أنو عبيدة بن المثنى : وهذا كلاه فى 
كتابه م عجاز القرآن » الكن بافظ ١‏ إلا هو وكذا تقله الطب ى عن بعض أهل العربية , وكاذا ذكره الفراء . وقال 
ان انين قال أو عبيدة : إلا وجبه أى جلاله » وقيل إلا إياه , تقول : أكرم لله وجبك أى أكرمك الله ٠‏ قوله 
) وبقال إلا ما أريد به وجبه) نقله الطبرى أيضا عن بعض أهل العربية » ووصله أبن أبى حاتم من طر بق عصيف 
عن #اهد مثله ؛ ومن طريق سفيان الثورى قال : إلا ما ابتغى به وجه الله من الآعمال الصالحة انتهى ٠‏ ويتخرج 
هذان القولان على الخلاف فى جواز إطلاق « ثىء » على الله » فن أجاذه قال الاسةثناء متصل والمراد بالوجه الذات 
والعرب تعبر بالأشرف عن الجلة » ومنل يحز إطلاق « ثى. » على الله قال : هو منقطع , أى لسكن هو تعالى لم 
ملك أو متصل والمراد بالوجه ما عمل لآاجله . قله ( وقال مجاهد : فمعيت عايهم الآنباء الشجج ) وصله الطارى 
م -- ؛باج خم » ضم البارى 
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من طريق ابن أب نجبيح عنه 


) سيت ( إنك لاتّهدى من أحبيت » ولكن الله سبدى من يشاء‎ - ١ 

"4 - حرشا أبو البان أخيرنا شعيب” عن الز*هرى” قال أخبرنى سميد” بن المسدب عن أبيه قال « لما 
حشرت أ طالب الوفاق جاءم رسول الله كك نوجَد عندام أباجمل. وعبد الله بن ألى أموة بن الغعرة فقال : 
أى عم قل لا إله إلا الل كله أحاج للك مها عند اف . ذقال أوجبل وعبد” ان أت أمية : أترغب عن ملق 

ا م ١‏ ل .1 ام 
عبد المطاب 1 0 بر ل وسول الل 2 يعر ضما علي ويعيدانم تلك المقالة حدى قال ابو طااب آخر م كلمهم : 
على ملة عبد الطلب » وأبى' أن يقول لا إله إلا ان . قال : فاك رسول اطْرَيت : لأستنفرن' لك مالم أن ديك . 
فأنذك" الل" ( ما كان لانبىء والقين آمنوا أن يستغفروا للشركين ) وأنزل الله فى أبى طالب فقال ارسول الل 
اه ئْ ارده 
ا ر إنك لابدى من أحبيت 2( ولكن الله مبدى من يشاء 4 
قال ابن عباس ( أولى القوة) : لا يرفعها المصبة من الرجال . ( لنوه ) : لل . ( فارغًا ) إلا من ذكر 
5 َى ص ل عر 5 ع اس 1 - 0 
و . (الفرحين) الرحين ٠‏ ( قمثيه) ا نببى أله ٠‏ وقد يكون أن يقصّ الكلام ( نحن نقص عليك) ٠‏ 
- ور - ِْ- 
عن 527 عن د 8 وءن جناية واحد 4 وعن اجتناب أيضا 73 انط ويببعاشس ٠.‏ )أ كرون » : يتشاورون . 
العدوان والمداء والتمدئى واحد 4 (آشَ») : بص . الفذرة : قطءة غليظة من الاشب ليس فمبها 5 » والشباب 
فيه طب . 517 أجناس : الجإن والأفاعى والأساود : رما 14 : معينأ . قال ابن عياس : نا وقال 
غير 3 / سنشية ( ستمينك كل نزت شرع وقد جنات" له را : 2 59 عين ( مبلكين 1 ) وصانا 1 03 
ةُ ١‏ ام - 28 1 5 1 52 2 
انما .( جه : يلب . ( بطرت : أثيرت . ل( أمها دولة) : أمالقرى' وما حو . ( كه ) : 
. وسات * 3 6م . مو > 3 55 ٍ- 
تق . أ كنذت الثى أخفيته » وكذلته أخفيته وأظهرته . (ويكأن" الله ) مثل ( ألم ل أن الله يتبيط الرزق 
من يشاه ويقدر ) : يوسم عليه » ويضيق عليه ظ 
قوله ( باب إنك لا تبدى من أحببت , و لكن الله ,دى من يشاء ) لم تختلف النقلة فى ألم تؤلت فى أبى طالب 
واختلفوا فى المراد يمتملق « أحببت » فقمل : المراد أحيبت هدايته » وقيل أحيبته هو لشرابته منك . قله ( عن 
أبيه) هو المسيب بن حزن بفتح الموملة وسكون الزاى إعدها نون , وقد تقدم بعض شرح الحديث فى الجنائز . قله 
( لما حضرت أبا طااب الوفاة ) قال الكرمانى المراد حضرت علامات الوفاة ٠‏ وإلا فلوكان انتهى الى المعايئة لم 
ينفعه الإيمان لو آءن . ويدل على الآول ما وقع من المراجمة بينه ويينهم اثتهى . و حتمل أن يكون اتتمبى الى تلك 
الحالة لكن رجا الى عله أنه إذا أقر بالتوحيد ولو فى تلك الحالة أن ذلك ينفءه مخصوصه و تسوغ شفاعته له 
لمكاله مه )» وذذ!ا قال ١‏ أجادل ْك مأ وأشفع لك وس فى بانه 1 ودؤيد الخصوصية أنه بعل أن امتنع مك 


الحديث ؟ الاك ' /آو٠ة‏ 
الإفرار بالنوحيد وقال هو ه على ملة عبد المطلب» ومات عل ذلك أن النى يلع لم يترك الشفاعة له ء بل شفع له 
حتى خفف عنه العذاب بالنسبة لغيره » وكان ذلك من الخصائص فى حقه ٠‏ وقد تقدصت الرواية بذلك فى السيرة 
النبوءة . قوله ( جاءه رسول الله يل فوجد عنده أبا جهل وعبد الله بن أبى أمية ) يحتمل أن يكون المسيب حضر 
هذه القصة , فان المذكورين من بنى مخزوم وهو من بنى مخروم أيضا » وكان الثلاثة يومئذكفارا فات أبو جول 
على كفره وأسل الآخران . و أما قول بعض الشراح : هذا الحديث من مىاسيل الصحابة فردود » لآنه استدل بأن 
المسيب على قول مصعب من مسلءة الفتح » وعلى قول العسكرى من بابع نحت الشجرة , قال : فأيا ماكان فلم يشيد 
وثاة أنى طالب لآنهتوقى هو وخديحة فى أيام متقاربة فى عام واحد , والنى يلكي يومد نحو الخنسين اتتبى . ووجه 
الرد أنه لا يلزم من كون المسيب تأر [سلامه أن لا إشبد وفاة أفى طاابكا ش.بدها عبد الله بن أبى أمية وهو يوممذ 


كافر ثم أسل بعد ذلك . ويحب من هذا القائل كيف يعزو كون المسيب كان من بايع تحت الشجرة الى المدكرى . 


ويغفل عن كون ذلك ثابنا فى هذا الصحيح النى شرحه يا م ف المغازى واضحا . قوله (أىعم) أما د أى» فبو 
بالتخفيف حرف نداء ؛ وأما وعم » فهو مئادى مضاف » ووز فيه إثبات الياء و<ذفها ٠‏ قله زكلة ) بالنصب 
عل البدل من لا إله إلا الله أو الاختصاص . و>وز الرقع على أله خبن ميدأ محذوف ٠‏ قوله ( أحاج ) بتشديد 
الب من الحاجة وعى مفاعلة من الحجة واجيم مفتوحة على الجزم جواب الآس » والتقدير إن تقل أحاج » و>وذ 
الرفع على أنه خير بدا محذوف ٠»‏ ووقع فى رواية معمر عن الزهرى بهذا الاسناد فى اجنائز رأشود» بدل دأحاج» 
وفى رواية جامد عند الطرى « أجادل عنك بها » زاد الطبرى من طربق سفيان بن سين عن الزهرى قال « أى 
عم » [نك أعظم الناس على" حقا » وأحسنهم عندى يدا » فقل كلءة 'يحب لى بها الشفاعة فيك يوم ااقيامة » ٠‏ قوله 
(فلم بزل يعرضها) بفتح أوله وكسر الراء » وفى رداءة الشعى عند الطبرى , فقال له ذلك مراراء ٠‏ قَوهِ (ويعيدانه 
بتلك المقالة ) أى ويعيدانه إلى الكفر بتلك المفالة ‏ كأنه قال كان قارب أن يقوها فيردائه . ووقع فى رواية 
معهر فيمودان له بِدّلك الأقالة وهى أوضح » ووقع عند مسل ١‏ فل بزل رسول الله بيج يعرضها عليه و يةول له تلك 
المقالة » قال القرطبى ف « المغبم » كذا فى الآصول وعند أكثر الشيوخ ٠‏ والمعنى أنه عرض عايه الشهادة وكررها 
عليه . ووقع فى بعض النسخ د ويعيدان له ب: لك المقالة » والمراد قول أنبى جبل ودفيقه له « تزغب عن ملة 
عبد المطلب » . قله ( آخر ماكائهم : على ملة عبد المطلب ) خبر مبتدأ حذوف أى هو على ملة ‏ وق رواية معمر 
دهر على ملة عبد المطلب » وأراد بذلك نفسه . وحتمل أن يكون قال د أنا فغيرها الراوى أنفة أن حى كلام أبى 
طالب اسّقباحا للفظ المذكور ؛ وهى من التصرفات الحسئة. ووقع فى رواية مجاهد قال « يا ابن أخى ١لة‏ الاشياخ, 
ووقع فى حديث أبى حازم عن أبى هريرة ءند مسل والترمذى وااطورى د قال لولا أن تعيرنى قريش يقولون ماله 
عليه إلا جزع الموت لفرت بها عينك » وف رواية الشعى عند الطبرانى ١‏ قال لولا أن يكون عليك عار لم أبال أن 
أفمل » وضبط ٠‏ جزع » بالجبم واازاى » ولبعض رواة مسل بالخاء المعجمة والراء ٠‏ قوله ( وأى أن يقول لا إله 


إلا أنه ( هو تأكيد من الراوى قى فى دقوع ذإك من ألى طالب 0 وكأنه أمائل ىَْ ذإك الى عدم سواعه ذلك مئنه : 
فى تلك الحال » وهذ! القدر هو النى يكن اطلاعه عليه » ويحتمل أن يكون أطلعه النى يكم على ذلك . قوله (والله - 


لأستغفرن لك مالم أنه عننك ) قال الزين بن المئيد : ايس المراد طلب المغفرة العامة والمساعة بذئب الشرك , ولتهما , 
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المراد تخضيف العذاب عنه كي جاء مبينا فى ححديث آخر . قلت : وهى غفلة شديدة منه » فان الشفاعة لأبى طالب فى 
تمخضيف العذاب لم ترد » وطابها لم ينه عنه » وإنما وقع النهى عن طلب المغفرة العامة » وما ساغ ذلك للثى يَِيُِ 
اقتداء بابراهيم فى ذلك ؛ ثم ورد نسخ ذلك كأ سيأ تن بمانه وأا , قوله ( فأتر ل الله : ما كان للنى و الذين آمنوا أن 
يستغف روا اللشركين ) أى ما ينيخى لهم ذلك » وهو خبر يمع النهى . هكدذا وقع فى هذه الرواية . وروى الطبرى من 
طربق شيل عن عمرو بن ديار قال مال النى َل . استغفر إبراهيم لأببه وهو مشرك ء فلا أزال أستغفر لآنى طالب 
٠‏ حى يتبانى عنه ربى . فال أصابه : : لنستغفرن لأبائنا كا 2 نبينا لعمه» فنزلت » وهذا فيه إشكال » لآن وفاة 
أبى طالبكانت عكة قبل الهجرة اتفاقا » وقد ثبت أن لنى يِب طم أن قر أمه لما اعتمر فاستأئن ربه أن يستغفر لها 
فنزلت هذه الآبة 2 والأصل عدم نكرر الأزول . وقد أخرج ل بن هاتىء 
عن مسروق عن ابن مهود قال وخرج رسول الله يلع بوما الى 0 فاتيعناه » لجاء حتى جلس الى قبر منها فناجاه 
طو بلا * صم بىّ ٠‏ فيكينا ابكائه : ذفمال : إن العر الذى جأمست عنده قبر إن وامتاذت رفى فى الدعاء لها فل بأذن 
لى » فانزل على" : مأ كان لأنى والذن أمنوا أن يستذفروا المشركين, وأخرج أحمد من حديث ابن بريدة عن أبيه 
لوه وقيه « تزل ينا وحن معه قربب من أاف راكب» ولم يذكر زول الآأية . وف دوابة الطبرى + من هذا الوجه 
د لما قدم مكة أت “دسم قبر » ومن طريق فضيل عروواق عن عطنة د لما قدم مجه راف قل قن امواعق سن 
عليه ااش.مس رجاء 1 إؤذن له فيستغفر ذا فنذات ء وللطبراق من طريق عبد اله بن كيسان عن عكرمة عن ابن 
عباس نحو حديث أبن مسعود وفيه دلما هبط من ؛نية عسفان » وفيه زول الآة فى ذلك . فيذه طرق يعضد لعضنها 
بعضا » وفها دلالة على تأخير نزول الآية عن وفاة أنى طالب ٠‏ وبؤيده أيضا أله يله أل يوم أحد بعد أن ثجُ 
وجبه « رب اغفر لقوى فاتهم لايعلون » لكن يحامل فى هذا أن يكون الاستغفار خاصا بالأحياء وليس البحث 
فيه » وحتمل أن يكون 'زول الآبة تأخر و إن كن سبها تقدم »ويكون انوا سيبان : متقدم واو أهن أفى طأاب 
ومتاخر وهو أمى آمنة . ٠‏ و ويد تأخير التزول ما تقدم فق نفسين براءة من استغفاره يلك للمنافقين حتى تزل النهى 
عن ذلك » فان ذلك يقتضى تأي اللذول وأن تقدم السيب ؛ و إشير الى ذلك أيضا قوأه ع ووأدل أن 
فى أبى طااب : إنك لا مبدى من أحيبت لآنه يشعر بأن الآءة الاولى تزلت فى أنى طالب وف غيره وااثانية نزات 
فيه وحده » و يؤيد العدد السب ماأخرج أحمد من طريق أنى دق عن ألى الخليل عن على قال وسمعت رجلا يستغفر 
لوالدنه وهما مششركان » فذكرت ذلك للزى ِلك . قأنزل الله : ماكان للنى الآبة » وروى ااطبرى من طريق ابن أَبى 
بجح عن جاعد قال .قال اءؤمنون ألا نستغفر لأبائزاكا استغذر انراهم يلآبيه ؟ فنذات ومن طريق ؤتادة قال بذكر نا 
له أن رجالا ء فذكر نحوه . وفى الحديث أن من لم يعمل غير قط إذاات - عمره بشهادة أن لا إله إلا الله حكم باسلامه 
وأجريت عليه يه أحكام المسلدين » فان قارن نطق لسانه عد قليه نفعه ذلك عند الله تعالى » بشرط أن يكون وصل الى 
حد انقطاع الآمل من الحياة ويحر عن فهم الخطاب ورد الجواب وهو وقت الماينة , واليه الإشارة بةوله تمالى 
ل(إوايست التوبة للذين يمعلون السيئات حت اذا حضر أحدهم الموت قال إن تت الآن) والله أعلم . قوله ( العدوان 
والعدا. والتمدى وأحد ) أى يممنى واحد وأراد تفسير قوله فى قصة موسى وشعيب < فلا عدوان على ) والعداء 
يفم العين ممدود قال أبو عبيدة فى قوله ل فلا عدوان على » : وهو والعداء والتعدى والعدو كله واحد » والعدو 
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من قوله عدا فلان على فلان ٠‏ قوله ( دقال أبن عياس ١‏ أولى القوة ) لا يرفعها العصية من الرجال ١‏ اتذوء ) 
لتثقل ١‏ فارغا ) إلا من ذكر موسى ١‏ الفرحين ) المرحين ا قصيه ) ائيعى أثره » وفد يكون أن يقص الكلام 
( نحن نقص عءك) . إعن جنب ) عن بعد وعن جناية وا-د وعن اجتناب أيضا ١٠‏ نبطش ) وذبطش أى 
يكسر الطاء وضمها . ( يأ بمرون : يتشاورون ) هذا جميعه سقط لأبى ذر والاصيلى وثدت لذيرهما من أوله الى قوله 
« ذكر مومى » تقدم فى أحاديث الآنبياء فى قصة مومى وكذا قوله د نبطش ال ء وأما قوله « الفرحين المرحين» 
فبو عند ابن أبى حاتم موصول من طريق على بن أنى طلحة عن ابن عباس : وقوله « قصيه : اتيعى أثره » وصله 
إن أبى حاهم من طن يق القاسم بن ألى بزة عن سعيد بن جبير عن أبن عباسن قال فى فوله لإووقاات لاخته قضيه ) : 
قضى أثره . وقال أبو عبيدة فى قوله ([ قصيه) انبغى أثره » يقال قصصت آثار القوم . وقالفى قوله ( فبصصرت به 
عن جنب ) أى عن بعد وتجنب » ويقال ما تأتينا إلا عن جنابة وعن جنب . قوله ( تأجرى تأجر فلانا تعطيه 
أجراً » ومنه التعزية آج _ك الله ) نبت هذا النس وقد قال أبو عبيدة فى قوله ( على أن تأجرتى مانى حجج ) من 
الإجارة » يقال فلان تأجر فلانا » ومنه آجرك الله ٠‏ وله ( الشاطىء والشط واحد , وهما ضفا وعدوتا الوادى) 
ثبت هذا للنسى أيضا ‏ وقد قال أبو عبيدة ل نودى من شاطىء الوادى ) : الشاطىء والشط واحد وهما ضفتا 
الوادى وعدوتاه . قله ( كأنما جان ) فى ددابة أخرى (إ حية تسعى ) والحيات أجناس : الجان والافاعى 
والاسارد » ثبت هذا للنسق أيضا وقد تقدم فى بدء الاق . قوله (مقبوحين : مب!-كبن) + قرول أ عبددة أيضا ' 
له ( وصلنا بيناه وأتهمناه ) هو قول أل عبيدة ايضاء وأخرج ابن أبى حاتم من طريق السدى فى قوله ( و لقد 
وصلنا لحم القول © قال : بيذا حم القول » وقيل : المعنى أتبءئا بعضه بعضا ذاتصل وهذا قول الفراء ٠‏ وْلْهِ ( حى 
يحلب) هو بسكون الجبم وفتح اللام م موحدة . وقال أبو عبيدة فى قرله ١‏ يجي اليه “_ات كل شثىء) أى يجمع كا 
جمع الماء فى الجابية فيجمع للوارد ٠‏ قوله ( بطرت أشرت ) قل أبو عبيدة فى فوله ( وك أهاكنا من قرية بارت 
معيشتها ) أى أثذرت وطفت وبغت » والمعنى بطرت فى معيثتها . فانتصب بزع الخافض : وقال الفراء : المعنى 
أبطرتها مميشتها ٠‏ قوله ( فى أمبا رسولا : أم القرى م وما دولا ) قال أبو عبيدة : أم القرى مكة فى قول العرب 
وق دوداية أغرى ئ لتنذر أم القرى ومن <ولا 4 ولابن أن حاتم من طربق قتادة نحوه . ومن رجه آخر عن 
قتادة عن الحسن فى قوله ( فى أمها » قال فى أوائلما ٠‏ قوله ( تكن" تخن ١‏ أ كتنت الثىء أخفيته » وكننته أخفيته 


وأظبرته )كذا الأاكثر » وابعضهم أكتنته أننيته » وكنةت» خفيتّه . وقال أبن فارس : أخفيته سر ته وخفيته 
أظورته . وقال أبو عبيدة فى قوله ( وربك بعلم مأكن صدورمم ) أى غق» يمال أكننت ذلك ى صدرى يأات » 
وكتنت الثى. خفيته وهو بغير أاف . وغال فى موضع آخر أكئنت وكدنت واحد ء وقال أبو عبيدة أكانته إذا 
أخفيته وأظورنه وهومن الاضداد . قوله (وككأن الله مدل ١‏ ألم أن الله يبط الرزق لمن يشاء ويقدر ) يوسع 
عليه ويضيق ) وقع هذا لغيد أبى ذر وهو فول أبى عبيدة قال فى قرله تعالى (' ويكأن الله ) أى الم تر أن الله , 
وقال عبد الرزاق عن معمر عن قتادة فى قوله (١‏ وبكأن الله ) أى أولا يعل أن الله 
؟ - با سي لز إن" الذىء قرض عليك القرآن ) الآية 
400 - برشن عمده بن مقائل أخيرنا يعلى' د ثنا سفيان العصقرئ عن عكرمة عن" ابن عباس )لراك 


٠ه‏ د -كتاب التفسير 


كك[ [1[1[1[|[|[1[ أ م 001011 
إلى معاد ) قال : إلى مكة 
وله ( باب إن الذى فرض عليك القرآن ) سقطت الترجة اذير أبى ذر . قوله ( أخبرنا بعلى ) هو ابن عبيد . 
قوله ( حد بزنا سفيان العصفرى ( هو ابن ديثار العار م تقدم تحقيقه فى آخر الجنان ؛ ولهس له ف البخارى سوى 
هذين الموضعين . قله ( لرادك الى معاد » قال : الى مكة) هكذا فى هذه الرواية : وروى عبد الرزاق عن معمر عن 
فتادة قال :كان ابن عباس يكتم تفسير هذه ألأية 3 ودوى الطإرى ون ن وجه آخر عن ابن عياس قال « لرادك الى 
معاد : قال الى الجنة » 0 ضعيف » ومن وجه آخر قال ١‏ الى المرت » واخرجه ابن أبىحاتم واسئاده لايأس 
به » ومن طريق مجاهد قال 0 ميك يوم القيامة » ومن وجه آخر عله د إلى مه » وقال عبد الرزاق قال معصس : 
وأما الحسن والرهرى فقالا هو يوم القيامة ؛ ودوى أبو يعلى من طريق أنى جعفر عمد بن على قال : سألت أبا 
سعيد عن هذه الآية فقال : معاده آخرتة » وفى |مناده جار المع وهو ضعيف 
54- 001 المدكورت 
قال مجاهد ( مستبصر بن) : ضَلة . وقال غيرا» : الحهوان” والح واحد . ( فكيملنء الله : عل اله ذلك » 
إها هى عنزلة فلممِيرَ الل »كقوله ( ليمية اله الحييث ) . ( أثقالا” مم أثقالم 9 : أوزارا مع أوزارمم 
وله (سورة المتكبوت _ لشم لله الرحمن الرحبم) سقطت « سورة والبسملة » » أذير أبى ذر اله 
وكانو| مسئّبصر بن ضالة ( وصله ابن أبى حاتم هن طروق شول بن عباد عن ابن أنى تجيح عن مجاهد بهذا 6 وقال 
ععيد الوق عن مغمن عن قتادة قال : معجيين بضلااهم . وأخرج ابن أبى حاتم من وجه آخر عن قنادة قال :كانوا 
مستيصر بن فى ضلا انهم معجبين مما ٠‏ قوله ( وقال غيره : الميوان والمى واحد ) ثبت هذا لآبى ذر وحده » 
و للاصيل : الحيوان والمياة واحد 0 وهو فول أفى عبيدة قال: :الى وان والياة واحد وزأد : ومنه قولحم نه رالحيوان 
أى تهر الحياة » وتقول حيدت حيا : والحيوان والحماة اسمان منه . وللطرى هن طريق ابن أبى تييح عن مجاهد فى 
قوله د فى الحيوان » قال : لاموت فا ٠‏ قوله ( فليعدن أنه »عل الله ذلك إما فى عنزلة فليميز الله كقوله مين الله 
الخييث من 0 أبو عبيدة فى قوله أهالى ( فليعلمن الله الذين آمنوا 14 أى فامميزن الله لآن ان قد عم ذلك 
من قيل . ٠‏ قوله ( أ ثقالامع أثقالهم أوزارا مع أوزارم) هو قول أب عبيدة أيضا . وروى فيد الرزاق عن معمر 
عن قتادة فى هذه الأنة قال : من دعا قر ماالى ضلالة قعلءه مكل أوزادمم .ولابن أبى حاتم من وجه آخر عن قتادة قال 
١‏ وليحمان أثقاهم » أى أوزادم إوأثقالا مع أ الهم 6 أوزار من أضلوا 
"٠‏ س سورة الوم 
(فلارو)منأ عطى' يبتغى أفضل فلا جر 4 فما . قال مجاهد جر تحبر ون) : : يمون <٠‏ يكبدون ): 
سرون الضاجع . ( الوتذق 6 الطر . قال ابن عياس 9 هل لكي ما ملكت أمانم 6 . فى الآلمة» وفيه 
تخافونهم أن بر نوك كا يرث بعك بنقنا . ( يصّدعون) : يتفرفون . فاصداع . وقال غيره : ضف وضّمف 
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0 
لنتان . وقال مجاهد , السُوأى 4 : الإساءة» حجزاء المسيئين 

آمفة ورشٌنا مده بن كثيرر حد 53 07 فيان” دنكثنا متصيور “والأمش عن ألى الض حى ' عن مسروق فق قال 
« بيما رجل” تحدثث فى كندة فقال : يحىء دخان" 06 القوامة فيأخذ” المذاقين وأبمارم ؛ بأخزة الد 2 


كبيئة الز* كام » فقن عنا تأنيت” ان مسعود وان م 1 فغضب فجاس فقال : من عل فايقل » ومن ل ل 
0 لم.؟. 0 2 7 1 
فليّقل : لل أعل ‏ فان من لعل أن يقول 1.ا لايل : لا أعر » فان انه قال انيه ( قل ماأءاأ 4 عليهرمن أجر 
وما أنا من" التكافين » . وإن" كيشا أبطئوا عن الإسلام » فدعا عليهم النوئ مك فقال : الم" أعنى علمهم 
سبع كسبع يوسف ‏ فأخذهم سَنةٌ حت اكوا فيها وأ كاوا لليتةً والمظام » وبرتى الرجل مابين” السماء والأرض 
كبيئة الد غغان 04 فجاءه” 1 1 نيان" قال : ياعم 4 دات م مانا بصلة الرأحم 2( وإن" فومك” قل ها_كوا 4 فادع 
لله . فقرأ (رفارتقب يوم تأتى للسيال بداخان مبين ‏ إلى فوله ‏ عائدون ) أَذيُكشّف عنهم عذاب الآخرة إذا جاء ؛ 
ثم عادوا إلى كفرع . فذالك قوله تعالى (ر يوم نبطشس البماشة الكبرى ) يوم بدر . ولثر إزاما © يوم بدر. 
ع 0 #ااس 
رام غلبت الروم 3 إلى _ سيغلبون »© . والروم اد معى 
قوله ( -ودة الروم - لسم ألله الرمن الر<م ) سقطات سورة واليسملة لغير أنى در ٠‏ قوله زوتال بجاهد يرون 
ينءهون ) وله الفر يانى من طريق ابن أنى يميح عن ماهد فى قوله 0 وأما الذن آمنوا وعيلوا الصالحات فوم ف 
روضة يرون 4 أي العمون . ولاإن أ 1 والطارى 3 طريق 5 إن ألى كثير قال : لذة السماع ودرك 
طريق على بن أبى طلحة عن ابن عباس (١‏ >برون ) قال : يكرمون ٠‏ قوله ( فلا يربو من من أعط لى يبتغى أفضل فلا 
أجرله م ١)وصله‏ الطبرى دن طر يق ان أنى . بح عن عجاهد فى قوله (وما آنيم من ربا آيربوق أموال الناس 3 
قال يعظى مأله م ى أفضل مده . وقال عه 0 عن عيد العزيز بن أبى رواد عن الؤداك ق هذه الآية قال : هذا 
هر الربا الملال” على الذىء يتاب أفضل مله 6 ذاك ا له ولاعليه . وأخرجه ابن أبى حاكم من وججيه آخر عن 
ععيد ألو زيند وزاد: ومى اأنى يلل ء ذه خاصة ٠دمن‏ طريق إساعيل أو أبى عاد عن ابرادي قال : هذا ف الاملة 
كان بطر ى الرجل قرابته المال بك.* 2-0 بة ماله ومن طروق #د إن كمب القرظلى قال : هو الرجل يعطى الاخر اء . 
ليكافئه به ويزاد عليه فلا يربو عدك أيه ومن طربق المي قال : هو الرجل باصق بالرجل ول مه وإساوؤر معه 
فيجعل له دح يعض مأ تحجر فيه »وام أعطاه العامسن عوته وم برد بة جه الله ٠‏ قوله ( يدون يسوون المخاجع ) 
روصل اله رياف من ط راق 5 بجيح عن مجاهد فى قوله ( الاسم »دون 2 قال 4 إسووث المضاجع ٠‏ قوله 
( الودق المطر ) وصله الفريابى أيضا بالاسناد المذكور . توه ( قال اين 0 مل لك عا ملكت أعانكم ) 
قَّ الآلحة وفيه نخافوتهم أن يروي برث إعضكم بءضا ) رصله الطبرى من طاريق ابن جرش عن عطاء عن انعياس 
في هذه الأأية قال هي فى الألهة رفيه وقول : تخافونهم أن بوثو كا يرث إبعضم إعضاء» والضمير فى قوله ١‏ فيه » لله 


؟زه وم كتاب التفسير 


تعالى أى ان المثل لله وللاصنام ؛ فالله المألك والاصنام ملوكة والمماوك لانساوى المالك . ومن طريق أبى يجاز قال : 
ان ملوكك لا تخاى أن يّاسمك مالك وايس له ذلك كذلك الله لا شريك له . ولابن أنى حاتم من طريق سعيد عن 
قتادة قال : هذا مدل ضربه الله لمن عدل به شيدًا من خلقه يول أن أحد من مشاركا ماوكه فى فراشه وزو جته ؟ 
وكذلك لإرضى الله أن يعدل به أحد من خاقه . قوله ( إصدعرن يتفرقون » فاصدع ( أما قوله «تفرقون فقال 
أبو عبيدة فى قوله يومدّدْ يصدعون أى يتفرقون ؛ وأما قوله فاصدع فيشير إلى قوله تعالى (إفاصدع بما تتؤص) وقد 
قال ابو عبيدة أيضا فى قوله فاصدع ما تؤمر أى افرق وامضه » واصل الصدع الشق فى الثىء » وخصه الراغب 
بالثىء الصلب كالحديد تقول : صدعته فاتصدع بالتخفيف وصدعته فتصدع بالتثقيل » ومنه صداع الرأس لنومم 
الاشتقاق فيه » والمراد بقوله اضدع أى فرق بين المق والباطل بدعاثئك الى الله عز وجل وافصل بينهما ٠‏ قوْلِهِ (دقال 
غيره ضعف وضعف لغْتان ) هو قول الاكثر . وقرىء بهما ‏ فالججوور بااضم وقرأ عاصم وحمزة بالفتح فى الأالفاظ 
الثلائة . وقال الخلول الضعف بالضم ماكان فى الج.سد و بالفتح مأ كان ف العقل . وُه ( وقال جاهد السوآى الإساءة 
جزاء المسيئين ) وصله الفريابى ؛ واختلف فى ضبط الإساءة فقيل بكسر الممزة والمد » وجوز ابن الدين قتح أوله 


مدودا ومقصورا وهو من آمى أى حزن ؛ وللطبرى من طريق على بن أنى طلحة عن ابن عباس فى قوله < ثم كان عاقبة 
الذين أساءوا السوآى أن كذ, و) أى الذي ن كفرو! جزاوم المذاب . ثم ذكر المصنف حديث أن مسعود فى دعاء 
النى ملقم على قريش بالسنين وسو الحم له الدعاء برفع القحط » وقد تقدم شرح ذلك فى الاستسةاء » ويأتى ما تعلق 
بالذى وقع فى صدر الحديث من الدغان فى تفسير وزة الدغان ان شاء الله تعالى . وقوله م ان من العلل أن يقول 
مالا يعم : لا أعل ء أى ان تمي المعلوم من الجبول نوع من العلل ؛ وهذا مناسب لا اشتهر من أن لا أدرى نصف 
العم » ولآن القول فم لايع قدم من التكلف 


باسبب ( لاتنبديل ماق ل 6 : الرن الله . ( خَلق خَاق” الأؤلين ) : دين الأولين . والفطرة : اللإسلام 

هبب؛ - رشع عبدان” أخبرنا عبد الل أخيرنا بونس عن الزثهرى” قال أخبرفى أبو سامة بن عبدر 
الرحمن أن أباهريرة رضى الله عنه قال « قال رسول الله مَكليهِ : ما من مولود إلا يود على الفطرة » فأبواه 
“سبكدانه أو ينصّرانه أو انه سي تج البريمة مهيمة حمماء» هل 6 ون فيها من جدعاء ؟ م يقول ( فطرة 
الل الج تى فطر الئاس عابهاء لا تبديل” مخلق الله » ذلك اللثن” القيم ) 
٠‏ وله ( باب ( لانيديل لخلق الله ) لدين القهء خلق الأولين دين الاولين ) أخرج الطبرى من طريق إبراهيم 
النخعى فى قوله ل( لاتيديل لخلق الله م قال : لدين الله م ا ا 
والضحاك مثله » وفيه قول آخر أخرجه الطيرى من ارق عن ابن عبان وعكرمة ومجاهد قال : الاحصاء . وروى 
بن أنى حاتم من طريق على بن أبى طلحة عن أبن عباس فى قوله لا ان هذا إلا خلق الاولين ) يقول دين إلاولين » 


وهذا يؤيد الآول . وفيه قول آخير أخرجه ابن أَبى حاتم من طريق الشعى غن علقمة فى قوله ١‏ غلق الادلين ع 
قال + اختلاتي الآولين . يمن طريق ابن. أى تيح عن مجامد قال : كذهم : ومن طريق قتادة قال : سيد نمم . 


الحديث 4/6 - بلالا 00 زه 


قله ١‏ دالفطرة الاسلام ) هر قول عكرمة ؛رصله الطرى من طريقه » وقد تقدم نقل الخلاف ف ذلك فى أواخر 
كاب الجنائز . ثم ذكر حديث إلى هريرة و مامن مولود إلا يلد على الفطرة ع وقد تقدم إسندء ومئنه فىكتاب 
الجنائز مع شمر-ه فى « باب ماقيل فى أولاد المشركين » 
"١‏ - سورة لفان 
١‏ - يسيب (إلا نشر كا باللهء إن" الشرك لض عظليم) 

- | قتيبة بن سعيد ح د لدا جر بر عن الأعمشء عن إبراهيم عن علامةً عن عبد الله رضى الله 
عيه قال « لما ذزات هذه الآنة (الذين آنقواول, نموا باجم بو شق ذاك على أسحاب_ رسول الله يلل 
وقالوا :ينام ليس إعانه” بظلم ؟ قال رسول” الله كانه : إن ليس بذاك ألا تسمع “ إلى قول ليان لابنه 
( إن الشركة لظلم 55 

قِلْهِ ( سورة لفمان - - إسم الله الر حمن الرحيم ) سقطت سورة والبسملة اغير أنى ذر ؛ وسةطت البسملة فقط 


للنمق ٠‏ قله ( لانشرك” بالله إن الشرك اظم حعظ يم ) ذكر فيه حنديث أبن مسعود فى تفسير قوله تعالى ( الذين آمنوا 
وم بلسوا لانم ظل ) وقد تقدم شرحه مسثوق فى كتاب الإمان 


1 ممم بإسب ( إن م عزل . 0 الساعة ) 

بابااع عم مث إستفاق” عن جر ور عن أبى حَيانَ عن أى زرصة عن أى هر بر رضى الله 
عنه « ان" رسول الله َكِب كان نوما بارزا للناس » إذ تاه رجل” كش ذقال : بارسول اللهء ما الإه_ان ؟ 
قال: الإعان أن تومن 01 » وملا كته 1 ورسله » ولقانه » وثؤمن بالبعث الآخر . قال * ما الإسلام ؟ 
قال : الإسلام أن تيد الله ولا ا رم الصلاة » وتؤنى” الزكاةً الفروضة » وتصوم رمضان . 
قال : با رسول الله ء ما الإحسان ؟ قال : الإحسان أن تود الله كأنكة تراه » فان لم تكن تراه فانه يراك . 

0 لَه » مثى' الساعسة ؟ قال : ما السثول عنها بأعر من السائل » ولسكن” سأحدثثك عن 
أغرايا لارام 1 1 0 ؤذاك م بام 4 - 7 اللقاء” 4 0 0 من أمراييا » ل 

الرجل ؛ 0 ا . فأحَذاوا ركنا فلم و واشيئا 1 سن ا جاء يلم الناس” دبنهم 0 

0ه - حرئحث) حبى بن سليان” قال ال ال ل عر بن مد بن زيد بن عبد الله بن 
عم أن أباه حدكثه أن عبد الله بن مر رضي الله عنهما قال « قال النى” يق : مفاتيح الغيب خس" » ثم قرآ 
م -- ماج 4 » خم البارى 


اه 58 كتاب التفشير 


( إن الله عنده” علم الساعة . . . 6 

قوله ( باب قوله ان الله عنده عل الساعة ) ذكر فيه حديث أنى هريرة فى سو ال جبريل عن الإرمان والإسلام وغيد 
ذلك » وفيه خمس لايعلمون إلا الله وقد تقدم شرح الحءيث مسئوفى فىكتاب الاكان ؛ وسيأنى ف التوحيد ثىء 
يتعلق بذلك . به ( حدثنى عمر بن مد بن ذيد أن أباه حدثه أن عبد الله بن عمر قال ) هكذا قال ابن وهبء 
وغالفه أبو عاصم فقال ٠‏ عن عمر بن عمد بن زيد عن سالم عن ابن عمر» أخرجه الاسماعيل » فان كان تحفوظا 
احتمل أن يكون لعمر بن مد فيه شيخآن أبوه وعم أبيه . قله (قال النى يله د مفاتيح الغيب خمس ثم قرأ : 
إن الله عنده عل الساءة ) مكيذا وقع مختصرا , وفى رواية أنى عاصم المذكورة مفانح الغيب خمس لايعلمون الا الله : 
إن الله عنده ءلم الساءة ويزل الغرع » يعنى الآية كلها »وقد تقدم فى تفسير سورة الرءد وف الاسكسةاء من طريق 
عبد الله بن دينار عن أبن عمر بلفظ د مفاح الذيب خمس لا يملمين إلا الله : لايملم ما فى غد الا الته ‏ المديث . هذا 
السبياق فى الس . وفى تفسير الآفعام من طاريق الزهرى عن سال ءن أبيه بلفظ منفائح الغيب خمس ب إن الله عنده عل 
الساعة الى آخر السورة. وأخرجه الطيااءى فى مسئده عن إإداهم بن سءد عن الزهرى بلفظ و أوق يكم ماح 
الغيب إلا الخخس ,ثم نلا الآية , وأظنه دخل له متن فى من ؛ فان هذا الانظ أخرجه ابن مردويه من طريق عيد الله 
ابن سلمة عن ابن مسعود نحوه . وقال الشيخ أبو مد بن أبى جمرة : عبن بالمفاتح اتقريب الس على الامع لآنكل 
شى ء جعل بدنك وبينه حجاب فقد غيب عنك » والتوصل الى معرفته ف العادة من الباب فاذا أغلق الباب احتّيج الى 
المفتاح » فاذاكان الثى. الذى لايطلع على الغيب إلا بتوصيله لايعرف موضعه كيرف يعرف ااغيب , انتهى ملخصا . 
ودوى أحد والبزار وسححه ابن حبان والحام من حديث بريدة رفعه قال و خمس لايعلمون إلا الله : ان الله عنده 
عم الساعة , الذية وقد تقدم فى كنتاب الاعان بيان جرة الحصر فى قوله ١‏ لايعلءون [لا الله » وراد هنا أن ذلك يمكن 
أن يستفاد من الآية الاخرى وهى قوله تعالى لاقل لابعرمن فى السدوات والارض الغيب إلا الله) فالمراد الغيب 
المننى فيها هو المذكور فى هذه الآبة التى فى لمان » وأما قوله تعالى ([ عالم الغيب فلا يظبر على غيبه أ-ددا إلا من 
ادتضى من رسول ) الابة فيمكن أن يفسر بما فى حديث الطرالمى » وأما ماثبت بنص القرآن ان عيسى عليه السلام 
قال انه يخيرمم مما بأكلون وما يدخرون وأن بوسف قال إنه ينبئهم بتأويل الطعام قبل أن يأتى الى غير ذلك ما 
ظبر من المءجزات والكرامان فكل ذلك كن أن ستفاد من الاستثناء فى قوله م إلا هن ارثضى من رسول 4 
فانه يشاضى أط_لاع الرسول على إءض الغيب والوللى الذا بع للرسول عن الرسول يأخذ ويه يكرم ؛ والفرق بإنهما 
أن الرسول'يطلع على ذلك بأنواع الوحى كلها والولى لا يطلع على ذلك إلا .منام أو الحام واه أعلم . ونقل ابن 
التين عن الداودى أنه أنكر على الطبرى دعواه أنه بق من الدنيا من مجرة المصطق نصف بوم وهو خمسمائة عام قال. 
وتقوم الشتاعة ويعود الاص الى ماكان عليه قبل أن بكرن ثىء غير اليارى قعالى فلا ببق غير وجبه » فرد عليه يأن 
وقت الساعة لايعليها الا الله فالذى قاله عخالف لصريح القرآن والحديث ‏ ثم تعقبه من جبة أخرى وذلك أنه توم من 
كلامه أنه ينسكر البعث فأقدم على تفكيره وزعم أنكلامه لاحتمل تأويلا » ولي سكا قال بل ماد الطبرى أنه يصيد 
الآمس أى بمد فناء المخلوقات كلما على ماكان عليه أو لاثم يقح البعث والحساب ؛ هذ! الذى جب حمل كلامه عليه :و أما 


الحديث ورالاع - #4٠١‏ هاه 


إنكاره عليه استخراج وت الساعة فبو معذور فيه ٠‏ ويك ف الرد عليه أن الآس وقع يخلاف ما قال قد مضت 
نمسم ئة ثم ملامائة وزيادة لكن الطررى سك حدرثك أن أءاية رفعه « أن يعجز هذه الآمة أن ؤخرها الله أصف 
يوم» الحديث أخرجه أبو داود وغيره » لتكنه ليس صرحا فى أنها لاتؤغر أكثر من ذلك والله اعل » وسيأتى ما 
19" سور السجدة 

وقال ماهد ( مين ) : ضعيف » “نطفة الرجل . ( خلانا 6 ملسكنا ٠‏ وقال ابن عباس ( االجرز ) التى 
لامطر إلا مطرً لاأيغنى عنما شي . ( هد ) نبين 

وله ) سورة أأسجدة 1 بم الله الرحمن الرحيم ) كنا لا ىذر وسقطت السملة للنسق 2( واغيرهها . تلديل 
السجدة » مسب ٠‏ وله ) وقال. عاق مون ضعيرف أطافة الرجل ( وصله إن أنى حاتم من طربق ان أنى ييح عن 
ججاهد فى قرله ( من مأء موين 14 ضءيف » وله ريالى من هذا الوجء فى 0 من سلالة عن ماء .موين 2 قال : 
نطفة الرجل ٠‏ قوله ) ضلائا ه!.؟. 4 ( و ممله لم ريانى من طر بق ابن أى بحم عن ع#اهد ىْ قوله وقالوا [أئذا | 
ضللنا فى الارض ) قال : هلسكنا . قوله ( دقال ان عباس الجرذ النى لا تعطر إلا مطرا لايغنى عنها شيا ) وصله 
الطبرى من ط ا 9 يجاهد عنه مله ' وذكره الفريانى وابراميم الحربى فى 0 غراب 
الحديث » من طر يق ,١‏ أب م دعل عن ابن عراس كذلك زاد اإبراهم عن يماود قال : هى أرض أبين . 

وانكر ذلك الحربى وتآل : أبين مديلة معروفقة بأد ن فامل عجاهدا قال ذلك فى رقت ل كن أبين 3 فيه شيدًا , 
وأخرج ابن عبينة فى تفسيره عن عهرو بن ديناد عن ابن عباس فى قوله لإ الى الأرض الجرز ) قال : هى أرض 
بالهن . وقال أبو عبيدة : الارض الجرز الرابسة الغليظة النى لم يصمها مطر ٠‏ إن (يهد يبين ) أخرج الطبرى ممن ‏ 
طريق على وأو لوعن أبن عياس فى قزله ( أد لم بهد لهم ) تال : أوم بين هم . وال أبو عبيدة ف قوله 
(أد لم +د لحم ) أى يبين يبين لهم وهو من الحدى 
١‏ 0 بإسيب ( فلا " تعلم نفس ”ما أ 4 م دن قر زأغين) 

ومع - جرشه) عل بن عبد ان حد نا سفيان” عن أبى الزناد عن الأعرج عن ألى هريرة رضى الله عنه 
عن رسول الله َي قال قال اله تبارك وتعالى + أعددت” لسبادى الضاحين مالا هين رأت» ولا أذن سمعث 

. ء 3 ات 83 اه 2 ك2 
ولا خطر عل قلب بشر . قال أبو هريرة : اقرءوا إن شئتم ( فلا تعلم يمس ما أخنى لحم من قرة أعين) . 
وحددثنا على *حد ثنا سفيان” حدثنا أبو الرناد عن الأعرج عن ألى هريرة قال « قال الله .  .‏ مثله ‏ فيل لسفيان 
روايةً ا قال : فأىء شىيء ؟ وقال أو معاوية عن الأعمش عن أبى صالح قرأ أبو هر برة 2 0 

ب 6 5 مد 6 2 
- عل إسحاق بن نعور حدثنا أبو أسامة عن الأمش . حدثنا أ بو صالم عن فى هريرة رضى 


لآلزة 6 كتاب التفسير 
ا عنه عن النى 22 ديغو ل ان تعالى : أعدّدت اعبادى الصالهين مألا عين” رأت ولا أ موءت ولا 0 
على قلب بشر» 2 | من 71 مأ أطلمتم عليه . 5 قر أ نلا عله" نفس” ما أن هم عق » حزاء بها 
كانوا يعملون © » 
قله ( باب فوله فلا آعم نفس ما أخن لهم من قرة أعين ) قرأ الجبور أخق بالتحريك غلى البئاء للفمول »: 
وقرأ حمرة بالإسكان فعلا مضارعا مسندا للمتكلم ويؤيده قراءة بن مسعود « فى » بنون العظمة ؛ وقرأها عمد 
اب نكمب « أخن » بفتح أوله وفتح الفاء على البناء للفاعل وهو الله » ونحرها قراءة الأعش «١‏ أخفيت » وذكر 
المصنف فى آخر الباب أن أبا هريرة قرأ د قرات أعين » بصيغة المع بها قرأ اءن مسعود ايضا وأبو الدرداء » 
قال أبو عبيدة ورايتها ف المصحف الذى يقال له الإمام ( قرة 6 بالحاء على الوحدة وهى قراءة أهل الامصار . 
قوله ( يقول اقه تعالى أعددت لمبادى) ووقع فى ححديث آخر ١‏ أن سدب هذا الحديث أن مومى عليه السلام سأل 
ارنه من أعظم أهل الجنة مثذلة؟ فقال : غرست كر امتهم ببدى وخمت علما فلا عين رأت ولا أذن ممت ولا 
خطر على قلب يشرء أخرجه سم والترمذى من طريق الشمى “معت المغيرة بن شعية على المذبر يرفعه الى النى َل 
د أن مومى سأل ربه » فذكر الحديث بطوله وفيه هذا , و ىآخره : قال ومصداق ذلك ىكتاب الله ( فلا تع 
نفس ما أخئ لهم من قرة أعين ) . قوله ( ولا خطر على قاب بشر ) ذاد ابن مسعود فى حديثه « ولا يعلبه ملك 
مقرب ولا فى مرسل » أخرجه ابن أنى حاتم » وهو يدفع قول من قال : إنما قيل البشر لأنه مخطر بقلوب الملائكة . 
والآولى حل النفى فيه فل عمومه انه أعظم ف النفس . قَوِلْه ( دخرا ) بضم الدال المهملة وسكون المعجمة منصوب 
متعلق بأعددت أى جعات ذلك لحم مدخودا . قوله (من بله ما أطلعن عليه) قال الخطانى : ك أنه يقول دع ما أطلمنم 
عليه فانه سهل فى جذب ما أدخر لحم . قلت : وهذا لاثق بشرح « بلهء بغير :تدم «من , عايها وأما إذا تقدمت من 
علها فقد قيل هى بمعنى كيف و يقال عمنى أجل ويقال عمنى غيد أو سوى وقيل بعنى فضل » سكن قال الصا اتفقت 
. أسخ الصحييح على من بله» والصواب إسقا ظكلءة ه من » وتعقب بأنه لانتمين إسقاطها إلا إذا فسرت بمنى دع » 
وأما إذا فسرت بمنى من أجل أو من غير أو سوى فلا ء وقد ثبت فى عدة مصئفات خارج الصحيح بائيات من . 
وأخرجه سعيد بن منصودر ومن طريقه ابن مودوية من رواية أنى معاوبة عن الآأعش ذلك » وقال ابن مالك : 
الممروف ‏ بله » اسم فعل بمعنى اترك ناصبا ما يلها بمقتضى المفعولية , واستعماله مصدرا يممنى الترك معنانا الى ما 
يليه » والفتحة فى الآولى بنائية وق الثانية [عرابية » وهو مصدر مهمل الفعل بمنوع الصرف ٠‏ وقال الاخفش : بله 
هنا. مصدر ؟! تقول ضرب زيد و وندر دخول من علما زائدة . ووقع فى « المغنى لابن هشام » أن بله استعمات 
معربة مجرودة بمن وانها بممنى غير ولم يذكر سواه ».وفيه نظر لآن ابن التين حكى رواية من. بله بفتح الحاء. 
مع وجود من ء فعلى هذا فوى مبنية وما مصدرية وهى وصاتها فى موضع رفع على الابتداء والخير هو الجار 
وامجرور الماقدم ويكون المزاد ببلهكيف التى يقصد بها الاستبعاد » والمعنى من أين اظلاعكم على هذا القدر الذى 
تقصر عقول البشر عن الإحاطة يه ؛ ودخول من علي بله اذاكانت بهذا المعني جائد كا أشار البه الشريف فى.« شرح 


الحديث .لاد 4/1 /ااه 


الجاجبية » قلت : وأصح التوجيبات لخصوض سياق حديث الباب حيث وقع فنه د ولا خطر على قلب إشر دخرا 
5 » أتها يمعتى غير وذلك بين إن تأمله . والله اعل . . قوله ( وتال بو مماوية عن الآعش عن أبى 
صام قأ ابو هريرة فرات أعين ) وصله أبو عييد القاسم بن سلام قل اب « فضائل القرآن » له عن أفى معاوية 
مهذا الاسناد مثله سواء » وأخرج مل الحديث كله عن أبى بكر بن أبى شيبة عن أنى معاوية به 


رالا عت سورة الأحذاب : وقال جاهد : صياصمهم قصورم : معر وفا فى الكتاب 


-١‏ سيب * ليف - صق ادام بن امنذر حدثنا عمد بن فليم حد ثنا ألى عن هلالر نكل 
عن عبد الر<من. ن ألى ” مرة عن ألى هريرة ركى الله عنه عن 0 إل وأنا أولى' ان 
به فى الدنيا والآخرة . أفرءوا إن ن شكدم 2 النى أولى' بالمؤمنين من ع أنقسهم 6 ف وأثها ها متؤمن ترك مالا ابراه عصيئه 
من كانوا» فان ترك ينا أوضياعا فايأتنى وأنا مولاه » 

قوله ) سهورة الاحراب 5 سم ألله الرمن الر<يم ) سقطت سورة والسملة أغير أبى ذر » وسقطت السملة فقط 
للنسق ٠.‏ قوله (وةال مامد ٠‏ صياصجم قصورثم ) وصله الفريانى من طريق أبن أبى نجيح عنه : قوله ( معروةاى 
اكاب ) ثبت هذا للنسق وحده ء وقد أخرج عبد الرزاق عن معمر عن قتادة عن ابن جر يح قال : قلت لعطاء فى 
هذه الآءة بة ( إلا أن تفعلوا الى أولياتكم معروفا ) فقال : هو إعطاء المسل الكافر بينهما قرابة صلة له ٠‏ قوله 
) النى أولى بالمؤمنين من أقسيم 2 يلت هذه الترجة لأ ذر 0 وذار فيه حول بثك أن هريرة عن النى يلق قال : 
مام ن :من إلا وأنا أولى به الحديث ء وسيأقى الكلام عليه فى الفرائض ان شاء الله تعالى 

واب سيب (ر ادعوم لأبامهم هو أقسط عند الله 
كداء - مَرَشيثا مدل بن أسيد حدكثنا عبد المزيز بن تار حدكثنا مومى' بن عقبة قال حدثتى سالم عن 
عبد الله بن مر رضى الله عنهما 2 أن زيد” بن حارئة «ولى' رسول الل يِه ما كما ندعوه إلا زيد بن تمد , حبي' 
تزل اله رآن 7( ادعوم لآإلهم هو أقسط عند الله )2 , 

قوله ) باب ادعوم لأبائهم هو أقسط عيك الله) أى أعدل 0 وسيأق #سير القمط 6 والغفرق بين ألقا سيط 
والمقسط فى آخر الكتاب ٠.‏ قوله 0 أن زيد بن حارثة مولى رسول لله يله ما كنا ندعوه إلا زيد بن ع#د ٠حى‏ 
تزل القرآن : أدعوثم لابائهم هو أقسط عند الله ) فى رواية القاسم , ن هءن عن «ومى , ن عقبة فى هذا الحديث ء ما 
كنا ندعو زيل بن حاراثة ال ك5 ى مول رول الله يلقم إلا زيد بن هلد » أخرجه الاسماعيل ٠.‏ وق حديث عائشة 
الأتى فى النكاح فى قصة الم مولى أبى <ذيفة د وكان من تبنى رجلا فى الجاملءة دعاه الناس اليه وورث هيرانة ؛ حتى 
'زالت هذه الآية 6 وسيأق من يلد المكلام على قصة زيد بن حارثة فى ذلك بعد قليل إن شاء الله تعالى 

» - باسسيت ( فنهم من قذى” تحب ومعهم من كنتظر” » وما دلوا تبديلا) 


أنمبَةُ: عهدّه ٠‏ أقطارها جّوانها . الفتنة لآ نوها : لأعطوها 


لماه 516 كتاب التفسير 
سريع - صر عمد بن بشار حدثيا عمد بن عبد الله الأنصارئٌ قال حدثى أبى عن ثمامة عن أنس 
ابن مالك رضى الل عنه قال « رى هذه الآية رات فى أن بن النضر إرمن المزمنين رجاك صدّفوا ماعاهدوا 
الله علي ) » 

44 - وشا أبو المانر أخبرنا شميس" 7 ارذهرى” قال أخبرنى خارجة بن زيد بن ثابترأن زيد ن 
ابت قال « لما :سينا الحف” لاقا ققدت أيه من نوز الأعزاب كك" كثيرا أسهه" رسول اللو 07 
يقرأها م أجداها عند أعد إلا مم حُرّعة الأنصارى الذى جمل رسول” الله يل شهادته شبادة رجلين 3 
المؤمنين” رحال” صدقوا فداه عليه .2 

قوله ( يأب ( فنهم من قضى نحبه ) عبده ) قال أبو عبيدة فى قوله (إفنهم من قضى به ) أى نذره » والذحب 
الام والنحب أيضا النفس والنحب أيضا الخطر العظيم » وقال غيره النحب فى الاصل النذر ثم استعمل فى آخر كل 
شىء . وقال عبد الرزاق أنيأ نا معمر عن الحسن فى قوله ل( فنهم من قضى نحبه 6 قال : قضى أجله على الوفاء 
والتصديق وهذا عخالف لا قله غيره » بل ثبت عن عاأشة د ان طلحة دخل على اأننى وله فقال : أنت باطاحة من 
قضى نحيه » أخرجه ابن ماجه والهاكم ٠‏ وبمكن ان يجمع حمل حديث عائمة على انجاز » وقذضى عمنى يتعنى . 
ووقع فى تفسير ابن أنى حاتم : منهم عمار بن ياسر . وفى تفسير حى بن سلام : منهم حمرة وأحابه ٠‏ وقد اقدم فى 
قصة ة أأس بن النضر قول أنس بن مالك : :م نهم أنس إن الفضر . وعدد الام من حديث أبى هريرة : متهم مصعب إن 
عير » ومن ححذديثك ك أبى ذر أيضا قله ) انرس جوانها ) هر قول أنى عبيدة . ٠‏ قوله (ألغة ة لأتوها لآعطوها) 
هو قول أنى عبيدة أيضا وهو على قراءة آنوها بالمد » وآما من قرأها بالقصر _وهى قراءة أهل الحجاز ‏ فعناه 
جاءوها .ثم ذكر ار يا من حديث ك أأس فى قصة أنس بن الاضر : وقد تقدم شرحه مسةوف فى أوائل الجباد وله 
) أخبرتى خارجة إن زيك بن ثأبت أن زيد بن ثابت قال : لما نسخنا الصحف ق المصاءف ) تقدم مف آخر تفسير 
الثوبة من وجه آخر عن 0 عن عبيد بن السباق عن زيد بن ثابت ء للكن فى تلك الرواية أن الأبة ( لقسد 
جاءم رسول ) وف هذه أن الآية ل( من المؤمنين رجال ) فالذى يظبر أنهما حديئان » وسيأتى فى فضائل القرآن 
من طر يق إراهم بن سعد عن الزهرى بالحديدين معا فى سراق واد وله (فقدت آنة من سورة الأحزاب كنت 
كثيرا أسمع رسول اق يلقع يقرؤها ) هذا يدل على أن زيداً ل يكن متمد فى جمع ال زاغل عليه ٠‏ ولا يقتضر على 
حفظه . لكن فيه إشكال لآن ظاهره أنه اكتنى مع ذلك يخزيمة وحده والقرآن إتما يثبت بالتواتر » والذى يظبر 
ف الجواب أن الذى أشار اليه أن فقدء فقد وجودها مكةو بة؛ لا فقد وجودها محفوظة ؛ بلكانت محفوظة عنده 
وعند غيره ؛ ويدل على هذا قوله فى حديث جمع القرآن « فأخذت أتتبعه من الرقاع والعسب» كا سيأتى ٠بسوطا‏ فى 
فضائل القرآن . وقوله « خزعة الآنصارى الذى جعل رسو ل الله يلل شهادتة بشرادة رجلين » يشيد إلى قصة خزيمة 
المذكورة وهو خزية بن ن ثأبت كرا أ بيله فى رواءة بة أبراهم بن سعد الآئنة . وأما قصته المذكورة فى الشبادة فأخرجبا 
ابو داوة واأنسائى, ووقعت لنا بعلو فى.« جزء عمد بن حو ى الذهل . من طريق الزهرى أيضا عن عمارة بن خزيمة 


الحديث ري - مناغ لاه 


عن عمه وكان من أصواب النى يِل دان النى يل ابتاع من أعر الى فرسا , فاسنيعه ليقضيه ثمن الفرس فأسرع النى 
2 المثى وأبطأً الاعرانى ٠‏ فطفق رجال يءترضون الآعر افى يسأومونه فى الفرس حت زادوه على منه ‏ فذكر 
الحديث - قال فطفق الاعراف شول: هلم شبيدا شوك أى قد متك ( فن جا من المسلين شرل : ويلك إن النى يلج 
ل يكن ليقول إلا الحق : حت جاء خزيمة بن ثابت فاستمع المراجمة فال , أنا أشبد أنك قد بابعته » فال له النى 
لله م تشهد ؟ قال بتصديقك , عل الدى عله شهادة خزعة بشهادة رجلين, ووقع لنا من وجه آخر أن اسم وذا 
الاعراتى سواد بن الحارث فا خرج الطيرانى وابن شاهين من طريق زيد بن الحباب « عن محمد بن زرارة بن خزرعة 
حدثنى عمارة بن خزية عن أببه أن النى يَِِيِع اشترى فرسا مرى سواد بن الحارث لجحده : فشهد له خزيمة بن ثابت » 
فقال له : بم اتشود ولم سكن حاضرا ؟ قال : بتصديقك وأنك لاتقول إلا حقا . فقال اللى عَييه : من شهد له خز بعة 
أو عليه لدسية » قال الخطا بى : هذا المديث له كثير دن الئاس على غير اي ء وتذرع به قوم من أهل البدع الى 
امتجلال الشهادة من عرف عندثم بالصدق على كل شىء ادناه » وائما وجه اليك أن النى 2 ح على الأعرانى 
العليه وجرت شءادة خزعة مجرى التوكيد أقر له والاستظبار ع_لى خصمه فصار فى القدير كشبادة الاثنين فى غيرها 
من القضايا اثتوى . وفيه فضيلة الفطنة فى الأمور وأنم! ترفع منزلة صاحيها , لآن ااسبب الذى أبداه خزيمة حاصل فى 
لفن لمن إعرقه غيره من الصحاءة, رن ما هو لما اخدص بتفطنه للا غفل عنه غيره مع وضوحه جوزى على ذلك 
بان خرص بفضيلة من شود له خزعة أو عليه لكسيه 5 ) تلييه ) : زعم اين الثين أن الى ك2 قال لخر بمة لا جمل 
شبادةه شوادنين :لاد أ لشبد على ما لم تشاهده انتهى . وهذه الزيادة لم أقف عليها 
. 4 _- 7 . ل 1 ء. - 
ع - إسسب ١‏ قل لأزواجك إن كنمن ترذن الحياة الد نيا وزيمها 
> سوهدمه اك 0 2 اح 00 0 
فدالين أمتمكن وأسرحكن سراح جيلا ) التجرج : أن تخرج استها . سدّة الله استنها جمكما 
مم - وش أذ لجان أخيرنا ع الرأهرى” قال أخيرق 5 58 بن عبد رمن « و عائشة 
رضى الل عنها زوج النئ مكاي أخي نه أن" رسول ان وَككيهْ جاءها حين أمي الله أن در أزواجه , فبدأ لى 
رسوله الل وليه فقال : إنى ذاركر لك أمرأء فلا عليك ان تستمجلى حى تستأمرى أبويك » وقد عام أن 
بو لم يكونا يأمُرانى بفراقه . قالت ثم قال : إن" الله قال ( يا أ مها البئُ قل لأزواجكَ © إلى مام الآبتين ٠‏ 
٠‏ كم .اع 1 ء؛ُ 1- 1 م 5 
نقلت له : ففى أ هذا أستارصي أبوئ ؟ فالى أريد الله ورسوله والدار الآخرة » 
[ الحديث 48٠‏ طرفه فى : 4085 ] 

قَولهِ (باب فل لآز واجك إن كذتن تردن الحياة الدنيا وزيتتها فتعالين أمتمكن وأسرحكن سراحا جيلا) فى روابة 
فى ذرمه أمتمكن الاية .٠©‏ قوله ١‏ وقأل معمر ) كذا لآنى ذر : وسقط هذا المزو من رواية غيره . قوله ( التبرج 
نَ تخرج زينها ( هو قول ألى عبددة وام معس بن المثنى ٠‏ ولفظه قَْ م كتاب لجاز » ةق قوله تعالى وي[ ولا 
برجن تبرج الجاهلية الأول 4 هو مهن التبرج ؛ وهو أن يرزن عحاستون . ونوم مخاطاى ومن قلده أن مآد 
أبخارى معمر بن راشد فنسب هذا الى نخريج عبد الرزاق فى تفسيره عرس معمر ٠‏ ولا وجود لذلك فى :فسير 


لف 6 - كتاب التفسير 


عيلك الرزاق 0 واما أخرج عن مجعر عن ان أَبى تجح عن يامد ق هذه الآة قال :كانت المرأة ترج تسمشى سن 
الرجال فذلك تبرج الجاهلية » وعند ابن أنى حاتم من طريق شيبان عن قتادة قال : كانت هن مشية و تسكسر والغنج 
إذا خرجن من البيوت فتهين عن ذلك . ومن طريق عكرمة عن ابن عباس قال قال عير: ماكانت الا جاهلية واحدة. 
فال له أن عباس هل سمعت بأولى إلا وها آخرة ؟ ومن وجه آخر عن ابن عياس قال : :سكون جاهلية أخرى . 
ومن وجه آخر عنه قال : كاذت الجاءلية الأولى ألف سئة فما بين نوح وإدريس » وإسناده قوى . ومن ححديث 
غائشة الت : الجاهلية الاولى بين توح وإبراهم ؛ وإسئاده ضعويف . وهن طر وق عاص - رهو ااشمى ‏ قال : هى ما 
بين عدى وخمد . وعن مقاتل بن حيان قال : الاولى زمان ابراهم » والاخرى زمان ححد قبل أن يبعث . قلك : 
واعله أراد اجمع بين ما نل عن عائشة وعن الشنوى والله اعم . قله ) سسنة الله اساتها جعلبا 4 هو قرول أى عيددة 
أيضا وزاد : جءلها يه و لمي مغلطاى ودن لمعه أرضا إلى مرج عيك الرزاق عن معمر » ولس ذلك فيه ٠‏ وله 
) ان رسول الله 2 جاءها حدين أ الله أن مير أزواجه ) سيق اكلام عليه فى الياب الذى بمده 
ه - سيب ( وإنكتان كر دن لَه ورسوله والدارَ الآخرة فان الله أعدً المحسنات منكن أجراً عظيا) 
وقال ققادة( واذ كرن مايتلى فى بيوتكن من آبات الله والحسكة  )‏ القرآن والسنة 
204 - وقال الليثه حدثى يوس عن ابن شهابر قال أخبرنى أبو ساهة بن عند الردن أن عائثة 
- ا 3 م سه 01 تن 8 ١‏ و 0 
زوج البى يكب قالت « لما أمس رسول ان ما بتخبير أزواجه بدأ بى فقال : إنى ذاكر لك أمرا فلا عليكٍ 
أن لاتمجلى حى :ستأمرى أبويك . قالت : وقد علم أن" أبوى ل يكونا يأمرافى بفراقه . قالت :ثم قال إن 
الْهَجل ناوه قال 2ءا أمها النة قل لأزواجك أن كنتن" ردن الحياة الدنها وزيذتها - إلى - أجرا عظيا) . 
قاات فقات , ففى أى هذا تأي أبوى ؟ قاف أربي اهّْدَ ورسوله والدار الاخرة . قالت :ثم فل أزواج 
رسول الله وَل مثلم فعلت” » . نابم موسى بن أُعسين عن معمررعن الزأهرى قال أخيرى أبو تلة . وقال 
عب الررّاق وانق سفيان المعمرىة عن أمعمر عن الزهرى” عن عرو عن عائشة 
قله ) باب قوله وان كنتن تردن ألله ورسوله ) ساقوا كلهم الآنة ال( عظها © ٠‏ قله روقال قتادة واذكرن 
مالى ف بيوتكن هن آبات أله والممكة 2 القرآن والسئة ( وصله ابن أبى حاتم من طريق مودر عن قتادة بلفظ 
0 من آيات ألله والمكمة 5 القرآن والسنة « أورده (إصورة الاف والنثمر المرتب 5 وكدذا هو ف همير عرءك الرزاق 5 
قوله ) وقال الث حدثى ونس ( وصله الذهلى غن أى صالح عه » وأخرجه إن جر بر والذسافى والاسماعيل من 
رواءة ابن وهب عن .واس كذلك .نه لما أ رسول اله ع بتخمير أزواجه ) ودد فى سيب هذا التخمير 
مأ أخرجه مسل من حديث جاير قال « دخل أبو بكر يستأذن على ردول أل له 0 الحديث فى قوله مَك « هن 
حول ترى بس لنى النفّة » يمتى نساءه » وفيه أنه اعترلمن شيرا ثم تلت عليه هذه الآية (١‏ يا أيها الني قل 
لآزواجك حت بلغ _أجرا عظما) قال فبدأ بمائدة فذكر نحوحديث الباب » وقد تقدم فى المظالم من طريق عقيل 
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ويأقى فى النسكاح أيضا هن طر يق شعءب كلاهما عن أن شباب عن عبيذ الله بن عبد الله بن أبى ثور عن أبن عيواس 
عن عمر فى قصة المرأتين الانين تظاهرةا إظوله و فى آخره رحين أنعته حفصة إلى عائثة » وكان قد قال ما آنا بداخل 
عامن شهرأ من شدة موجدته عالون حتى عاتيه الله , فليا مضت أسع وعشرون دغل على عائشة فيدأ ما » فقا لت له: 
إنك أقسمت أن لااتدخل علينا شمهرا » وقد أصبحنا لنسع وعشرين ليلة أعدها عدا . فقال النى : ابر نسع 
وعشرون . وكان ذلك الشبر تسعا وعثرن . قالت عاثثمة « فأئزلت آبة الاخيير , فبدأ فق أول امأ: تقال : [إق 
ذاكر لك أمر] , فلا عليك أن لا تعجلى » الحديث ٠‏ و هذا السياق ظاهره أن الحديث كله من رواية ابن عباس عن 
عن آم الأروى عن عائشة فن رواءة أن عراس عنما 5 وقد وقع التصر يح بذلك فيا أخرجه إن أبى حاتم واين 
مودوءه من طريق أبى صالم عن الك بيذا الاسئاد الى ابن عباس قال « الت عائقة : أنزلت آنة التخييدء فيدآ 
لى , الحديث . للكن أخرج هسل الحديث من رواية معمر عن الزهرى ففصله تفصيلا حمنا ؛ وذلك ك أنه أخرجه 
إطوله الى آخر قدء عم فى المنظاهرتين الى قوله «حتى عاتيه» ثم عقيه بقوله « قال الزهرى فأخير تى غروة عن 
عائثة قالت : لا مضى سدع وعشرونء فذكر ممراجعتها فى ذلك ثم عقبه بقوله « قال : يا عائثة إنى ذاكر لك 
أمس! فلا عليك أن لاتعجلى حتىتسأممرى أبوبك» الحديث . فعرف من هذا أن قوله «فلما مضت تسع وعشرون الم, 
ف روابة عقيل هو من رواءة الزهرى عن عائثة حذف الواسطة » واعل ذلك وقع عن عمد من أجل الاءتلاف على 
الزهرى فى الوأسطة بيه و بين عا ثثة فى هذهالقصة بعينها ما بينه المصنف هرا , وكأن من أدرجه فى رواءة ابن عياس 
مثى غلى ظاهر السياق ول يفطن لاتفصيل الذى وقع فى رواية معمر » وقد أخرج مل أيضا من طربق سماك بن 
الوليد عن ابن عباس ١‏ حدثنى عمر بن الخطاب قال : 1 اعتزل النى يلقم نسماءه دخلت المجدء الحديث بطوله وق 
آخرهه قال وأنزل الله آبة التخيير» فانفق الحديئان على أن آنة النخيير تزلت عقب فراغ الشبر الذى اءتز هن فيهء 
ووقع ذلك صريحا فى رواية عمرة عن ن عائشة قاأت مدلا نول النى 2 الى نسائه أمى أن مخيرهن , المديث أخرج 
الطبرى والطحاوى , واخدّاف الحديئان فى سبب الاعتزال » و كن المع بأن يكون القضيتان جميءا سسب ادال 
فان قصة الماظاهر ين خاصة .ما » وقصة سؤال النفقة عامة فى جميع 0 ة » ومناسبة آنة التخيير بقصة -ؤال الافقة 
أليق منما بقصة الماظاهرتين » وسيأقى فى « باب من خير نساءه » من كناب الطلاق بان الحم فيمن شيرها زوجها 
إن شاء الله تعالى . وقال الماوردى : اختاف هل كان التخيير بين الدنيا والأخرة أو بين الطلاق والإفامة ءنده ؟ 
على قو اين للعلماء أشهمما بقول اأشافعى الثأنى » ثم قال : انه الصحيح . وكذا قال اأقرطى : اختاف فى التخييد هل 
كان فى البقاء والطلاق أو كان بين الدنيا والاخرة اننبى . والذى يظهر امع بين القولين: لآن أ<د الأمسين مازوم 
الآخر » وكأتهن غيرن بين الدنيا فيطلقون وبين الأخرة فيمسكون » وهو مقتضى سياق الآبة . ثم ظبر لى أن محل 
القولين هل فوض ليون الطلاق أم لا ؟ولهذا أخرج أحمد عن على قال « لم ذيد رسول الله يَقِقْمِ نساءه إلا بين 
الدنيا والآخرة ء . قَوله ( فلا عليك أن لاتمجلى) أى ذلا بأس عليك ف التأنى وعدم العجلة حى تشاودى أبويك . 
قوله (حتى نستأمى أبؤيك) أى تآطلى منهما أن بدينا لك رأيبما فى ذلك . ووقع فى حديث جابر « حى تستعيرى 
أبويك ء زاد تمد بن عمرو عن أبى سلمة عن عائشة « اتى عارض عليك أمس! فلا تفتاتق فيه بثىء حتى تعرضيه على 
أبويك أنى بكر وأم رومان , أخرجه أحمد والطررى وستفاد منه أن أم روما ن كانت يومد موجودة , فيرد به 
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على من زعم أنها مانت سئة نمت من الحجرة » فان التخبي ركان فى سئة نسع ٠‏ قوله ( قالت فقلت : فق أى هذا 
أستأم أبوى ) ؟ فى رواية مد بن عمرو « فقلت فانى أريد الله ورسوله والدار الآخرة » ولا أؤاس أبوى أبا 
بكر وأم رومان ٠‏ فضمك , وف رواءة عير بن أبى سلية عن أببه عند الطبرى « ففرح» 3 قله (ثم فمل أزواج النى 
علد مثل مافعات ) فى دواية عقيل « شم خير أساءه فةلن مثل ما قالت عائشة » زاد إن وهب عن وأس فى روائه 
د فم يكن ذلك طلاقا حين قاله لمن فاختر نه » أخعرجه الطبرى ٠‏ وفى روابة عمد بن ععرو انذكورة «١‏ ثم استقرى 
الحجر ب يعنى حجر أزواجه_فقال : إن عائدة قال ىكذا » فقلن : ون نقول مثل ما قالت » . وةوله « استقرى 
المجر, أى تنيع ة والحجر ‏ إضم الموملة وفتح الجم - جمع حجرة إنم ثم سكون » والمراد مسا كن أزو اجه يَق 5 
وفى حديث جابر المذكور أن عائئة لما قالت « بل أختار الله ورسوله والدار الآخرة » قالت «١‏ بارسول الله 
وأسألك أن, لاتدر امرأة من ذسائك بالذى فلت ٠‏ فقال لانسأاى امرأة منهن إلا أخبر تجا ء ان الله ل يبعثنى منتمنتا 
وام بمثنى معلا ميسراء . وفى رواية معمر عند مسل «قال مممر فأخيرى أيوب أن عائعة قالت : لاتذير نساء.ك أنى 
اخترتك » فقال : ان الله أرسانى مها وم برساى متعزةا » وهذا ماقطع بين أرب وعائئة ؛ ولشيد لصحته حديدث 
جاير والله اعلم . وف الحدرث ملاطفة الذى ول لأزواجه وحلءه غنون وصيره على ماكان يصدر مثرن من إدلال 
وغيره ما لبعده علون الغيرة ٠‏ وفيه فضل عائثة ابداءنه ما كذا قرره الاووى » الكن روىآنءن مردويه هن 
طريق الحسن عن عائثة أنها طلبت من رسول اله يلاج ثوبا » فأمس اله نبيه أن يخير نساءه : أما عند الله تردن أم 
الدنيا ؟ فان ثبت هذا وكانت هى الوب ف التخبير فلمل البداءة ما لذلك » لكن الحسن لم يسمع هن عائشة فرو 
ضعيف , وحديث جابر فى أن النسوة كن يدأ انه اانفقة أصح طريةا منه , واذا تقرر أن السجبلم يتحد فيها 
وقدعت ف التخيين دل على المراد » لاسيا مع تقدرعه لها أيضا فى البداءة بها فى الدخول علما . وفيه أن صغر السن 
مظنة انقص الرأى ؛ قال العلماء : نما أمى النى يقي عا ئشة أن تستأمس أ بو يها خشية أن هلبا صذر السن على اختيار 
لش الآخر لاحتهال أن لايكون عندها من المل-كة مايدفع ذلك العارض » فاذ! استشارت | بويا أوضها لما مانى ذلك 
من المفسدة ومافى مقابله هن المصاحة » و لهذا لما فطنت عائشة لذلك قالت «قد علم أن أبوى لم يكنا يأمرالى بفراقىى 
ووقع فى دواية ع>رة عن عائة فى هذه الفصة « وخثى رسول الله يكت حدائنى » وهذا شاهد للتأويل المذكور » 
وفيه منقبة عظيمة لعائشة و بيان كال عقابا رضة رما مع صذر سنها » وان ااغيرة تحمل المرأة الكاملة الرأى 
والعقل على ارتكاب مالا يليق يحالها لسؤالها النى يلل أن لاضذيز أحدا من أزواجء يفعابا » وا-كنه يلي لما عل 
أن الحامل لها على ذلك ماطبع عليه النساء من الغيرة وعبة الاستبداد دون ضرائرها لم يسعفها بما طلبت من ذلك . 
(تفبيه) : وقع فى ااهاية والوسيط التصريح بأن عائشة أرادت أن يختار نساؤه الفراقء فانكانا ذكراه فيا فهماه من 
السياق فذاك وإلا فلم أر فى ثىء من طرق الحديث التصريح بذلك » وذكر يعض العلداء أن من خصائصه يللع تخبير 
أز واجه واءةند إلى هذه القصة ‏ ولا دلالة فها على الاختصاص. نعم ادعى بعض هن آل إن التخير مالاق أنه فى 
عق 21 ٠‏ واختص هو َل بأن ذلك فى حوّه ليس بطلاق » وسيأتى مزيد بيان لذلك فى كتاب ااطلاق ان شاه 
تعالى . واستّدل به إعضهم عل ضدف ما جاء أن من الأزواج حملكد من اغتارت الدنيا فبزوجها وهى فاطمة بنت 
الضحاك لعموم قوله ثم فعل الح . قوله (نااعه «ومى بن أعين عن معمر عن الزهرى أخبرقى أبو سلمة) يعنى عن عائئة ‏ 


الحديث رن - اماع 0 


وصله النسانى من طريق تمه بن هومى بن أعين حدثنا أبى فذكره ٠‏ قله ( وقال عبد الرزاق وأبو سفيان المممرى 
عن معمر عن الزهرى عن عروة عن عائشة) أما رواية عبد الرزاق فوصابا مسم وابن ماجه من طريقه ؛ وأخرجبا 
أحد وإعق فى مسئديهما عنه » وقصر من قصر خريحا على ابن ماجه . وأما دواية أنى سفيان المعمرى فأخرجها 
الذهلى فى الزهريات و نابع معمرا على عروة جعفر بن برقان: واعل الحديث كان عند الزهرى عنبما خدث به تارة 
عن هذا وثارة عن هذاء والى هذا مال الترمذى . وقد رواهعةيل وشعيب عن الزهرى عن عائثة بغير واسطة م 
قدمته , والله أعل 
7 - لصيس (ر وأتخنى فى نفس كما الله مُبدبه» و تمخشى' الئاس" واللة أحق أن مخشاه ) 
املاع - مشا 2 بن عبد الرحيم حل ثنا على بن منصور عن واد بن زيد حل نا م أ نْ 
مالك رضي الله عنه ا ان" هذه الآية (ر وتخق فى آفسك مالل مُّبديه 6 رات فى شأن زينب بنت جَحش 
وزيد بن حار 5 ١‏ 
[ الحديث 4/09 طرف فى : 37420 ] 
قوله ( باب وتخنى فى نفسك ما الله مبديه ونخشى الناس والله أحق أن تضشاه) لم تخناف الروايات أتها تزلت فى 
قصة زيد بن حارئة وزينب بنت جحش . قوله (حدثنا معلى بن منصور) هو الراذى » وايس له عند البخارى سوى 
هذا الحدرثك وآخر فى الببوع ٠‏ وقد قال فى «١‏ الدّار 2 الصغير » : دغلنا عليه سئة عشر ع فكأ نه ' 55 عذه ولهذا 
حدث عنه فى هذن الموضمين بواسطة . وَلْه (حدثنا 1 بت) كاذنا قال معلى 3 مخصور عن حماد » و تالعه عمد بن أبى 
بكر المقدى وعارم وغيرها ‏ وقال الصات بن مسءود وروح بن عبد المؤمن وغيرهما وعن حماد بن زيد عن أروب 
عن أبى قلابة عن أس فاع لخاد فيه إسنادن . وقد أخرجه الإحعاعيلى هن طربق سايان ف أووب صاحب اليهمرى 
عن حماد بن زيد بالإ-نادين معا . قوله ( ان هذه الآية ((وتخى فى نفسك ما الله مبديه ) نزات فى شأن زينب بنت 
جحش وزيد بن حارثة ) مكذا افتصر على هذا الفدر من هذه القصة » وقد أخرجه فى النو<يد من وجه آخر عن 
حماد بن زيد عن ثابت عن أنس قال د جاء ذيد بن <ارثة يشكو , +مل النى يلك يقول: اتق الله وأمسك علإك 
زوجك»ء قال أنس : لوكان رسول الله لتر كانما شيا الكت هذه الأية قال « وكانت 7فتخر على أز واج النى يلت » 
الحدثك ٠‏ وأخرجه أجون عن مؤمل بن [سماعيل عن حماد بن زيد هذا الإسئاد بافظ «أتى رسول الله 2 مزل زايد 
ابن حارثة خجاءه زيذ يشكوما المه » فقال له : أمسيك عليك زوجك واتق الله ؛ فازذات ال قوله إذوجنا كبا قال : 
يعنى زإذب بنت جحش . وقد أخرج أبن أنى حاتم هذه القصة من طريق السدى قسافها سياةا وها حنا ولفظه 
« بلغنا أن هذه الآية نزلت فى زينب بنت جحش ء وكانت أمها أميمة بنت عبد المطلب عمة رسول الله يلقع ؛ وكان 
رسول الله 2 أراد أن يزوجبا زيد بن ححارثة مولاه فكرهت ذلك , ثم انبا رضت ا صيع رول الله 2 
فزوجبا إياء » ثم أعل الله عر وجل نبيه يَلَع بعد أنما دن أزواجه فكان يس تحى أن يأمى بطلافها » وكان لابزال 
535 ن بين زيد وزونب ما يكون من النان, فأمه رسول الله 0 أن عسك عليه زوجه وأنيتق الله ؛ وكان يخشى اناس 
أن بعيبو اعليه ويقولو! توج امس أة ابنه وكان قد تبى زيدا , . وعنده من طريق على بن ذيد عن غلى بن احصين 
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ابن على قال : أعم الله نبيه يلق أن زينب ستكون من أزواجه قبل أن يتروجما ء فلما أتاه زيد يشكوها اليه وقال له 
انق الله وأمسك عليك زوجك قال أنه : قد أخبر نك أنى من وجكبا ٠‏ وق فى نفسك ما الله ميديه . وقد أطنب 
الترمذى الحكم فى تحسين هذه الرواية وقال : إنها من جواهر العلل المكئون . وك أنه لم يقف على تفسير السدى 
الذنى أزددة » وهو أوض مانا وأصم إسئادا اليه اضعف على بن زإيك بن جدعان . وروى عمد الرزاق عن 
معمر غن قتادة قال : جاء زيد بن حارثة فقال يارسول الله إن زينب اشتد عل" اساها » وأنا أريد أن أطاتبا » فقال 
له : ائق اله وأمسيك عليك زوجك ء قال : والاى يلم حب أن يطاتها ومخثى قالة الناس . ووردت آثار أخرى 
أخرجها ابن أبى حاتم والطبرى و نقارا كثير من اأفميز ين لاينيغى التشاغل بها » والذى أوردته منبا هو المعتمد . 
والحاصل أن الذى كان فيه النى يلع هو [خبار الله إياه أنها ستصير زوجته ٠‏ والذىكان حمله على إخفاء ذلك 
خشية قول الناس نزوج امسأة ابنه » وأراد الله [نطال ماكان أهل الجاهلية عليه من أحكام التبنى بأمى لا أبلغ فى 
الإبطال منئه وهو تزوج امسأة الذى يدعى ابنا . ووقوع ذلك من إمام المسليين ايكون أدعى لقبوام . واتما وقع 
الخرط تأويل متعلق الخشية وألله اعم ٠:‏ وقد أخرج الترمذى من طريق داود بن أنى هند عن اأشءى عن عائشة 
قاات ١‏ لوكان رسول الله يلج كانما شيا من الوحى لك هذه الآبة 2 واذ تقول الذى أنعم الله عليه - يعنى 
بالاسلام ‏ وأ نعمت غليه ‏ بالعتق ‏ أمسك عليك زوجك ) الى قوله لا قدرا مقدوزا ) وان رسول الله يله لما 
تزوجها قالوا تزوج حليلة ابنه » فأنز ل اله تعالى (إما كان عمد أيا أحد من رجاا-كم ) الآنة وكان تنا وهوصغير: 
قلت : حتى صار رجلا يقال له زيد بن مذ » فأتزل الله تعالى ١‏ ادعوم لأبائهم ‏ الى قوله ‏ وموالكم ) . قال 
الترمذى : روى عن داود عن الشعى عن مسروق عن عائثة الى قوله « لكمم هذه الآية » ولم يذكر ما بعده . 
فلت : وهذا القدر أغرس مل م قال الترمذى » واظن الرائد بعده مدرجا فى البرء فان الراوى له عن داود / 
يكن بالحافظ . وقال ابن العربى : إتما قال عليه الصلاة والسلام لزيد ١‏ أمسك عليك زوجك ) اغتبارا 1! عزده 
من الرغية فيها أو عنبا » فلا أطاعه زيد على ما عنده منها من النفرة ااتى نشأت من تعاظمبا عليه و بذاءة اسانها أذن 
له فى طلافها » و ليس ف نا لفة «تتعلق الآمن لمتعلق الملم مايمشع من الأ به واقه اعلل . وروى أحمد ومسل والنساق 
من طر يق سلبان بن المغيدة عن ثا بت عن أنس قال , 1ا انقضت عدة زينب قال رسول الله يللع لريد اذكرها على 
قال فانطلقت فتلت : يا زينب , أبشرى , أرسل رسول اله يع يذكرك . فقالت : ما أنا بصانعة شيا حتى أؤاص 
دفىء فقامت الى مسجدها » ونزل القرآن ؛ وجاء رول الله يِه حتى دخل عاما بذير إذن» وهذا أيضا من أبلغ 
حاوقع فى ذلك » رهو أن يكورن الذئى كان زوجما هو الخاطب . للا يرظن أحد أن ذلك وقع قررا بغير رضاه , وفيه 
أيضا اختبار ما كن عنده منها هل بق هذه شى. أم لا؟ وفيه استحباب فعل المرأة الاستخارة ودمائها عند الخطبة قبل 
الإجابة ؛ وأن هن وكل أمد الى الله عز وجل يسر الله له ماهو الاحظ له والأأنفع دئيا وأخرى 


1 د ييه 5007 
٠|‏ - بإسسيست 2 رجى! من تشاء منون" و أؤوى إليك” من نشاء» 
7 12 0 . - 2 
ومن ابتغيث بمن 2َزلت فلا جنام عليك ) قال ابن عباس : ترجى وخر . أرجته ره 


مداه - مرا زكرا بن محبى حدثنا أبو أساءةً قال هشام حدانها عن أبهه عن عائشة رضى الله عنها 


الحديث م - 41/14 كرك 


ِ ا ان - / :0 1 اذ 
قالت كفت أَغارٌ على اللانى وَحَين أنفسهن' ارسول الل ميل وأفول : أتهب” المرأة نفسها ؟ فلها أنزل” الله تعالى 
5.4 1 - 
) رجى1 من تشاء 0 2 لايك من نشاء »؛ ومن ابتغيت” يمن ءات فلا جاح عليك) قلت : ما أرَى 
ربك إلا لبسارع فى مواك » 
[الحديث هدلة ‏ طرفه فى : ١1(ه‏ ]. 
44 - حرش حبان بن مومى أخبرنا عبد الل أخبرةنا عامي” الأحول عن مُعاذة عن عانشة رضي 
1 - 5 أ وز كولاه : 
لله عنها « ان رسول الله يك كان ستأذن” فى بوم امرأة منا بعد أن أنزات هذه الآبة ((نرجى: دن نشاء مهن 
وتؤوى [ابك دن تشاء» ومن أبتغيث” من فك فلا جفاح عاليك ( فكت" لما : ما كنثر تقولين ؟قالت كنت 
أقول له : إن كان ذاك إلى قانى لا أريدٌ يارسول الله أرتف أو عليك أحدا » 
تأوعه” عبانة بن عباد عم عامما » 
قوله ( باب قوله ترجى” من نشماء منهن و:ؤوى أليك من نشاء ظ ومن ابتغيت من عزات فلا جناح عليك ) كذا 
للجميع ' وسقط أفظ م باب « لغير أبى ذرء رحى الواحدى عن المفسربن أن وذه الآية تزلت مب زول آبة 
التخيير , وذلك أن النخييز لما وقع أشفق بعض الأزواج أن يطلقون ففوضن أم القسم اليهء فأنزلت ( ترجى” 
8 د السو أ 2 8 3 
من لشاء 1 الآية . وله (إقال ابن عياس : رجى” :وخر ) وصله ابن أبى حاتم هن طريق على بن أبى طلحة عن 
ابن عباس به ٠‏ قوله ( أرجه أخره ) هذا دن تفسير الآءراف والشعراء » ذكره هذا استطرادا . وقد وصله ابن 
أنى حاتم أيضا من طريق عطاء عن ابن عباس قال فى قوله <( أرجه وأعاه ) قال : آخره وأغاه ٠‏ قوله ( حدئنا 
زكريا بن بحى ) هو الطاتى وقيل البلخى » وقد تقدم بيان ذلك فى العيدين . قوله ( حدانا أبو أسامة قال هشام 
حدثذا ) هو من تقدم ابر على الصيغة وهو جائز. قوله ( كنت أغار ) كذا وقع بالؤين المعجمة من الذيرة. ووقع 
عند الاسماعيل هن ط_يق مد ءن بشر غن هثيام بن عروة بلفظ ١‏ كائت آمير اللاتى ومين أنفسبن » إعين مبملة 
وتشديذ . قله ( دهبون أنفسبن ) هذا ظاهر ف أن الواهة أكثر من واحدة » ويأنى ف النكاح حديث سهل بن 
سهل و ان امأة قاأت : يازسول أله 3 إفى وهيت تفءى لك « الحديث 0 وفمه قصمة الرجل الذى طابما قال م اغس 
ولو خاتما من حديد » ومن حديث أنس ١‏ ان امسأة أنت الاى بيقع فقالت له : ان لى ابنة - فذكرت من جالها - 
ؤاثربك ما . فقال : قد قياتها . فم تتزل تذكر حتى قالت: 0 تصدع قط . ذقال : لاحاجة لىق ابنتك» وأخرجه أحمل 
أيضا » وهذه امىأة أخرى بلاشك . وعند ابن أنى حاتم من حديث عائثمة : التى وهبت نفسماأ النى يلأ هى خولة 
بأت حكم 2 وسيااق الحلام عليه ىكتاب: النكاح 6 فآان اليخارى أشار اليه مهامًا ٠‏ ومن طريبق الشعى قال : هن 
الواهيات أم شربك . وأخرجه النسائى من:طريق عروة . وعند أبى عبيدة معهر إن المثنى أن هن الواهبات فاطمة 
بنت شريخ : وق ل إن أيلى بنت الحطيم من وهيت نفسها له . ومثبن زينب بنت خيزعة ٠.‏ جاء عن الشنعى وليس 
بثابت : وخولة بنت حكيم وهو فى هذا الصحيح . ومن طريق قتادة عن ابن عباس قال : الى وهبت نما للنى . 
ش له هى ميمونة بنت الحارث » وهذا منقطم ٠.‏ وأورده من وجه آخر مرسل وأسئاده ضعيف . و يعارضه حديكث ٠‏ 
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سماك ون عكرهة عن ابن عباس « لم يكن عند رسول الله يلل امأة وهيت سما له » أخرجه الطبرى وإسئاده 
حسن ؛ وااراد أنهلم يدخل بواحدة ين وهبت نفسما له وان كان مياا له لآنه راجع الى إرادنه لقوله تعالى وي[ ان 
أراد النى أن سذتكما 1 وقد بينت عائشة فى هذا الحدرث سبب 'زول قوله تعالى و( 'رجى من #شماء مهن 
واشمارت إلى قوله آءالى لإ وامساة ٠ؤمئة‏ إن وهبت نفسمالانى) وقوله تعالى ( قد علمنا مافرضنا عليهم فىأز واجرم) 
ودوى ابن مردويه هن حديث ابن عمر ومن حديث ابن عباس أيضا قال فرض عايهم أن لا ن-كاح إلا بولى 
وشاهدين . قوله (ما أرى ربك إلا يسارع فى هواك) أى ما أرى الله الا هوجدا لما تريد بلا تأخير , منزلا ا تحب 
و “تار . وقوله و ترجى من ذثماء منبن اى أؤخرهن لغيد سم » وهذا قول الجروود و أخرعة الطبرى عن اين 
عباس وجاهد والحسسن وقتادة وأف رذين وغيرهم ؛ وأخرج الطبرى أيضا عن أشمى فى قوله( ترجى من 
تشاء منهن » قال :كن نساء وهين أنفسون للنى يللع , فدخل بيعضون وأرجأ بءضون لم يتكحبن » رهذا شاذء 
والمحفوظ انه لم يدخل بأحد من الواهيات كا تقدم وقيل المراد بقوله 0 ترجى من تشاء مممن وتؤوى اليك من 
تشاء 4 أنه كان هم إطلاق بعضرن » فقان له لا تطلتنا وافسم لنا ما شت » فكان لقم لبءضين قنما مستويا » وهن 
اللانى آواهون ,2 ويقسم لباق ما شاء وهن اللانى أرجأون . لخحاصل ما نقل فى تأوبل جا رجى ) أقوال : أحدها 
'طلق و مك , انما 5عتزل من شت مون بغير طلاق و تشم لغيرها » انها تبعل ون شيْت من ألواهيات 
ترد من شئْت . وحديث الباب يؤيد هذا والذى قبله , والفظ تمل للاقوال الثلاثة . وظاهر ما حكته عائّة من 
أسلدزانه أنة لم بج أحدا مترن ٠‏ ممق أنهم بءتزل 2 وهو قول الزهمرى دما اعم أنه أرجأ أحدا ون سائه» 
أغريةه ابن أبى حاتم » وعن قتادة أطاق له أن يقسمكيف شاء فم يقسم إلا بالسوية ٠‏ قوله ( يستأذن المرأة فى 
اليوم ) أى الذى يكون فيه نوبتها إذا أراد أن يتوجه إلى الآاخرى ٠‏ قوله ( تابعه عباد بن عباد مع عاسما ) وصله 
ان مردويه فى تفسيره من طريق تحى أن معين غن عراد بن عباد » ورويئاه فى الجزء الثالث من حديث نحى بن 
معين رواية أبى بكر المروذى عنه من طريق المصربين الى المروزى . ( تكنيل ) : اختاف ف الم فى ةوله ثمالى فى 
الأية التى تلى هذه الآية وهى ةوله (ا لاتحل لك النسا. من بعد ) هل المراد بءد الأوصاف المذكورة فكان يحل له . 
مدنف دون صئف ؟ أو إعد الساء الموجودات عند التخيير ؟ على فولين ؛ والى الآاول ذهب أنى بن كعب ومن 
وافقه آخر جه عبد الله بن أححد فى زيادات المسند » والى الثاتى ذهب ابن عباس ومن وافقه وأن ذلك وقع مجازاة 
هن على اختيارهن ياه ٠‏ نعم الوافع أنه تلع لم يتجدد له تزوج امس أة إمد القصة المذكورة » لسكن ذالك لا يرفع 
اللاف ٠‏ وقد دوى الترمذى والنساتى عن عائثة « ما مات رسول الله له 0 أحل له النساء » وأخرج ابن أنى 
حاتم عن أم سلبة رض الله ءتبا مثله ش 

8 - سيب ( لا نُدحُلوا يبوت النبى؟ إلا" أن يدن لك إلى طعام غير ناظرين” إناء” ء ولكن إذا دُعيتم 
فادعٌلوا » وإذا طعمتم فانتشرواء ولامسةأنين لحديث» إن" ذلمكان تبؤذى الى" فُيستحى منكم وال لا يستحى 
من الق" ‏ وإذا سألتوهن" متا فاسألوهن” من وراء رحجاب » ذالسكم أطهر” اقلوييم وقاومهن" » وما كان لك أن 
نتكسوا أزواجة من بعدة أبدا» رف" ذادكم كان عند الله عظها ) . يقال إناء” : ادراكه . ألى يأنى أناة , 


الحديث .لكب مو /اع- /زاة 


. اع س 7 ٠.3‏ # لضن فم 8 ل ا 0 7 3 > ثري وى( .ه - 3 .© 
ر امل الساعة نكون” قريبا * اذا وّصفت صفة امون فات : قريبة ) وإذا جعلةه” ظر وبد لا و 2 الصغة 
زعت" اطاء من َم ونث 6 3 لفظما فى الوأحدر والاثنين واجميم د ّ ا 
تلقف دشا 1 نيم من اميد عن ق أن قال « قال ع رافق ال عنه 5 بازرسول” ا 
م 
يدل عليك الم والفاجر » فلو أمَرت أمبات المؤمنين بالحجاب . فأنزل لَه آي الحداب » 
١م‏ - وَرشُن) مدا بن عبد شار “قانى حدً كنا معتمر “بن سليان قال ممت أى يقول حد”انا أبويجازعن 
أنس نن مالاك رضى الل عنه قال « الما زوج ر سول الله يكلا زيب ابذة جحش دعا القوم فظء.وا » ثم" جلسوا 
يتحدثون؛ وإذا هو يتأهب لاقيام 3 يقوموا . ذلدا رأى ذلك قام » ذلا 9 قام من قام و قمد ثلاثة” ترر» فجاء 
٠‏ ر 
البىة ييه ليد فاذا القوم” جاو 2 ثم [: م قامواء ا اطلقت” جلت ليه اب 2 أنهم قر عر 
البى ) الآيد 
[الحديث جةلا؛ ‏ أطرافه فى : كخلاك , تلاك 4ؤلل! , .وله » 58ل 2552 لامع “لإلهء الله 4 لم2 خلا, 
لكر الأككء (كثم | 


؟وماة - مَرشث) سلمان” بن حر ب حَدَّثنا اد بن زيد عن أيوب عن ألي قلابةة قال أنس' بن مالك « أنا 
أعل الناسٍ بهذو الآية أي الحداب : لا هد _ زينب إلى رسولر افْ تت كانت معه” فى الببت » صنع طداما 
و ا ل 5 سام مى ا سم 0 له ا 2001 1 
ودعا القوم ؛ فقعدوا يتحد ثون » فجءل البى يله رج ثم يرجم » وثم قعود يتحدثون » وألزتل الله تعالى 
( يا أها الين آمنوا لاندعٌاوا بيوت النى؟ إلا" أن بو ذن لم إلى طمام_ غير" فاظرين” إناه - إلى قوله# 
وراء حجاب 4 روف الححاب” 6 وقام القوم” («٠‏ 

قلاع ل ورشها أبو معمرر حدمنا عبد” ااوارش حدثنا عبد العزيز بن صرّيب عن أنس رضى الله عنه 
قال ٠‏ ب بزينب” بفتو جحش مخبز 0 الطمام داعي » فيجى قوم فيأ كلون. 
0-6 : رفوا ات ٠‏ وق مر يتحد :ون ف ليث » فج الب لق إل 
'حجرة عائشة فقال : السلام ا 0 ورحهة الل ثقالت : وغليك” السلام ورحهة الله كيّف” وَحِدت 
أهلك * بارك الله لك . فتقرى جر ناث كاون » يقول لحن" يا.يقول لمائشة ء و يِقّان له يا قالت عانشة ٠.‏ 
ثم دجع ابي مَك فاذا ثلارة من رهط فى ب مذ و إتحذ ونا - ركان الي يم شديد الحياء - لخرج | منطلقا. 
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حو حجرة عائشة”» فا أدرى اشير أو أخير أن" القوم خرجوا » فرجِم حتى إذا وضم رجله فى أسكقة الباب 
داخلة ا خارحة أرخى' الستر بيى وبينه 3 وألة لت أيه الحداب » ٠‏ 

6 - وِرش) إسحاق” بن منصور_أخبرنا عبد" الله بن بكر السهمىة حد ثنا ميل عن أنس, رضى الله 
عنه قال « أو رسول الل ويب - حين بنى بزينب بنتر جحش ‏ فأشيم الناس" أخيزا ولجاء ثم خرج إلى 


2 لى ب > سي ار لم ىا 8 ٍّ- ٠.‏ 
حر أمبات ااؤءئنين كا كان إصنع صبيحة بنئاله فيسلا عامون وبدءو هن2 وإسامن عأيه وبدعون له . فا 


رجم إلى بيته رأى رجلين جرى بهما الحديث ؛ فلءا رآها 5 عن بيدم» لما رأى الرجلان نى؟ الل يبه رجم عن 
يق يا مُسسعين » فا أدر نا عر مخروجهما أم أخير “ فر جم حتى دخل البيت » وأرخى الستر بينى 
وبيية » وأنزت آيْة ألاجاب » 

وقال ابن أبى م أخيرنا بحجى عدن جود ممم أن عن النى ا 

موب - مرش ز كريا بن يحبى م حكاثنا أبو أساءة عن هشام_ عن أبيو عن عائشة رضى الله علها قالت 

خرف تود اننا رت القدارة ا ناتيت 4 وكات راهب لافق' هل عن جرفياء 
ف رآها عمر” بن امطاب فقال : بإاسودة » أما وال ماتغقّين عليناء فانظرى كين" جين . قالت : فانسكفأت 
راجعة » ورسوله الله مُق فى ببق » وإنه لتََشّى وفى يده عرق » فدحَلّت فقالت : يارسول الل » إنى خرجت 
لبعض حاجتّى فقال لى ءر كذا وكذاء قال : فأوحى الله ليه ثم رفم عنه وإن ارق فى بده ماوضمّه فقال: 
إنه قد أذن سكن" أن تخ رجن لهاجتكن » 

قوله ( باب قوله لاتدخاوا بيوت النى إلا أن يؤذن لك الى طعام - الى قوله ‏ إن ذلكمكان عند الله عظها ) 
كذا لآ ذر والفسنى » وساق غيرهما الابةكلما . قوله (يقال أناه دراك , أنى وأنى أناة فهو آن) أنى بفتح الآاف 
والنون مقصور » ويأتى بكسر النون» وأناة بفتح الهمزة والذون ذنفا وآخر وهاء تأنيث إغيرمد مصدر » قال أبو 
عبيدة فى قوله ( الى طعام غير ناظرين أناه ) أى إدراكه وبلوغه » ويقال أنى يأ أنيا أى بلغ وأدرك ». 
قال الشاعر : 1 

بمحضت الملون له بنوم أنىء ولكل حاملة نمام 

وقوله د أنياء بفتح الهمزة وسكون الذون مضدر أيضا , وقرأ الأعيش وده د آناه » يمد أوله إصيغة ابلمع 
مثل آناء الليل و للكن بغير همر فى آخره ٠‏ قَوِه ( لمل الساعة تكون قريوا اذا وصفت صفة المونث قلت قريبة » 
واذا جملته ظرفا وبدلا ول ترد ااصنة نزعت الهاء من المؤنث , وكذلك لفظها فى الواحد والائذين واجمع الذكر 
والانثى ) هكذا وقع هذا الكلام هنا لآبىذر والنسن » وسقط لغيرهما وهو أوجه»ء لأنه وإن انمه ذكره فى هذه 
السورة لكن لبس هذ! محله , وقد قال أب عبيدة فى قرله تعالى (وما يدريك لعل الساعة تكون قريبا 6 مجازه يماز 


الحديث 4/4٠١‏ - وفباو ذكهة 
ْ الظرف هونا » ولوكان وصفا لأساعة لكان « قريبة ء واذاكانك ظرفا فان لفظر! فى الواحد وف الاثنين والجمع من 
المذكر وامونثك واحد بغير هاء وإغير جمع وبغير لانية ؛ وجوز غغيره أن يكون المراد بالساعة اليوم فلذلك ذكره 
أو المراد شيا قزببا أو ذمانا قريبا او التةدبر قيام الساءة لخذف قيام وروعيت الساعة فى تأنيث « تُكون » وروعى 
المضاف الهذوف فى تذكير « قريبا » وقيل قرا كثثر استمماله استعغال الظاروف فبو ظرف فى موضع الى . ثم 
ذكر المصنف ف الياب ثلائة أحاديثى : أحدها «دديث أنس عن عمر تال « قلت يارسول الله يدخل عليك البر 
والفاجر » فلو أمرت أههات المؤمئين بالحجاب ء فائزل الله آنة الحجاب » وهو طرف من حديث أوله «وافقت ربى 
فى ثلاث » وقد تقدم بتهامه فى أوائل الصلاة وفى تفسير البقرة . ثانها حديث أنس فى قصة بناء الثى يِل بزينب 
بنت جحش ونزول آية الحجاب ؛ أررده من أربعة طرق عن أنس بعضما أجم من بغض » وقوله ه لما أهديعا » 
أى لما زيتها الماشطة وزفت الى النى َل » وزعم الصفانى أن الصواب « هديت » بغير ألف » الكن توارد 
النسخ على إثياتها برد عليه ولا ماع من استممال الهدية فى هذا استءارة . ٠‏ قوله 4 تزوج النى لد زيلب بنت 
جحش دعا القوم فطعموا ) فى رواية الزهرى عن أنس كا سيأتى فى الاستئذان قال م أنا أعلم الناس بشأن الحجاب 
وكان فى ميآّى ردول اله يلار /ذيلب بنت بعش » أصبح بها عروسا فدعا القوم » وف دواية أنى قلابة عن أس 
قال د أنا أعل الناس 8- الاية آية الحجاب . لما أهديت زيب بنت جحش الى الذي له صنع طماما » وق رواية 
عبد العزيز بن صهيب غن أنس أنهكان الداعى الى الطعام ل نجل قوم اليا كارن ومخرجون ء ثم يحىء قوم 
فيأ كاون ور جون قال فدعوت حتى مأ 7 أحدا » وق دواية حيده فأشبع المسلين خيزا ولجاء ووقع فى 
رواية الجمد بن عثمان عن أأس عند مس » وعلقه البخارى قال د تزوج النى لله فدخل بأهله » فصئعت له أم سايم 
حيسا , فذهبت به الى النى يللم فقال : ادع لى فلانا وفلانا » وذهيت فدعو نم زها. ثلاثمائة رجل » فذكر الحديث 
فى [شباعهم من ذلك ء وقد تقدمت الإشارة اليه فى « علامات النبوة » ويجمع بإنه وبين رواءة حيد بأنه يلت أوم 
عليه باالحم والبيز ؛ وأرسلت اليه ذا سل الميس . وف رواية 0 بن المغيرة عن ابت عن عن أن د لقد رأيت 
رسول اه يلع أطعمنا عليها الخيز له حتى امتد النهار» الحديث أ خرجه هسل . ققوله ( قلت يارسول الله والله 
ما أجد أحدا »قال فارفمو! طعامكم ) زاد الاسماعيلى من طريق جعفر بن مهران عن عبد الوارث فيه « قال وذينب 
جالسة فى جانب الييت » قال وكانت امرأة قد اعطيت جالا » وبق ف البيت ثلاثة , . قوله (م ثم جلسوا يتحدثون ) 
فى رواءة أى قلابه ململ رج ثم برجع وثم قعود يتحدثون » ٠‏ قله (واذا هوكأنه يتهيأ للقيام فم يشوهواء فلا 
رأى ذلك قام فلا قام قام من قام وقءد ثلاثة نفر ) فى رواية عبد العزيز د وبق ثلاثة رهظء وفى رواية حميد دفلا 


رجع الى بيه رأى رجاين » ووافقه بيان بن عمرو عن أنس عند ااترمذى ؛ وأصله عند المصئف ارضا ' وجمع 
بين الروايتين بأنهم أول ما قام وخرج من البيت كانوا ثلاثة وفى آخر مارجم توجه واحد 0 فى أثناء ذلك فصاروا 
ائنين » وهذا أولى من جزم ابن التين بان إحدى الروايتين وهم » وجوز الكرمانى أن يكرن الاحديث وقع من 
اثنين منهم فقط والثااث كان ساكتا ء فن ذكر الثلاثة لمظل الاثخاص ومن ذكر الاث:ين لظ سبب العقود » ولم 
أقف على تسمية أحد مهم ٠‏ قوله ( فالطاقت لدت فأخيرت ت النى يلت أنهم انطلقوا ) مكذا وقع الجزم فى هذه 
الرواءة بأنة الذى أخير بر النى يليج : مر جوم , وكذا في رواية الجعد المذكورة ؛ واتفةت رواية عيد العزيز وحميد على 
مل الاج ل »افع ابارى 


كرك كتاب التفسير 


أن أنسا كان يمك فى ذلك » ولفظ حميد ١‏ فلا أدرى أنا أخيرتة نخروجهما أم أخبرء وق دواية غبدالمزيد 
عن أن فا أدرى اغيرته أو أخر ء وهو مبنى اللجبول أى آغبر بالوحى + وهذا الك قرب من شاك ألس 
فى تسمية الرجل الذى سأل الدعاء بالاسدسقاء » فان بعض أصتاب أنس جزم عنه بأنه الرجل الأول و بعضهم ذكر 

أنه سألهعن ذلك فقال لاأدرى كا نقدم فى مكانه » وهو حول على أندكان يذكره ثم عرض له الشك فكان يشك فيه 
ثم تذكر جزم . قله ( فذهيت أدخل فأاتى الحجاب ببنى و بينه » فأنزل الله يا أيها الذين آءنوا لا تدخاوا بيوؤت 
النى ) الآبة ) ذاد بو قلابة فى روايته ١‏ إلا أن بؤذن لمكم الى قوله ‏ هن وراء حجاب ) فضرب الحجاب . 
وفى دواية عبد العزيز « حتى اذا وضع رجسله فى أسكفة الباب داخلة والآخرى خارجة أرخى الستر بينى وبينه 
وأئزات آبة الحجاب » وعند الترمذى هن رواية عمرو بن سعد عن أس رفلبا أرخى الستر دوق ذكرت ذلك لآنى 
طلحة قال : ا نكان يا تقول ليئزان فيه قرآن » فتذلت أية الحجاب , . وله فى رداية عبد العزيز ز فرج النى هبنع 
فانطاق الى <جرة عائثة فقال : السلام علي ) فى رواية حميد « ثم خرج إلى أمبات المؤمنين كا كان لمع صبيحة 
بنائه فيسم عليين و يسلين عايه و يدعو لمن ويدعون له ) وف رواية عبد العزيز أثهن قان له , كيف وجدت أهلك 
بادك الله لك , . قوله ( فتقرى ) بفتح القاف وتشديد الزاء إصيغة الفغل الماضى » أى تذبع الحجرات واحدة 
واحدة ؛ يقال منه قريت الارض إذا :متها أرضا بعد أرض و نامسا بعد ناس . قَولهِ ( وكان النى ميتم شديد الحياء 
فرج منطلةا نحو حجرة عاأشة) فى رواية حميد ,رأى رجلين جرى .رما الحديث فلا رآهما رجع دن بيته» فليا رأى 
الرجلان فى الله لله رجع عن بيه وثبا عسرعين » ومحصل القصة أن الذين <ضروا الولية جلسوا يتحدئون » 
واستحى النى يََْ ان يأميم بالخروج فتهي لاقيام ليفطنوا لمراده فيقوموا بقيامه» فلا هام الحديث عن ذاك قام 
وخرج نفرجوا يرو جه » إلا الثلاثة الذن لم يغطنو! لذلك اشدة شغل باهم ما كانوا فيه هن الحديث » وفى غضون 
ذلك كان انى يلع ر بد أن يةوموا هن غير 1 اجبتهم بالآم بالخروح لشدة حيانة فيطيل الغيبة عمهم بالةماغل 
بالسلام غلى فساثة ,وهم فى شغل بالهم » وكان أسدم فى أثناء ذلك أفاق من غفلته حرج وبق الاثنان , فلا طال 
ذلك ووصل النى َيل الى منزله فرآهما فرجع فرأياه لما رجمع » ينكد نطنا نفرجا ؛ فدخل النى 0 ؛ وأزلت 
الأية ؛ فارخى السير بيئه ودين أس خادمه أيضا و يكن له عبد بذلك (٠‏ تنبيه ) ظاهر الرواء َ ة الثانية أن الآية 
زات قبل قيام القوم . والاولى وغيرها أنما نزأت لعد , فيجمع بان المراد أ: نها نزلت حال قيامهم أى أنزها الله 
وقد قاموا. ووقع فى روابة الجعد د أرجع فدخل البيت وأرخى السثر وانى افى الحجرة وهو يقول : يا أيبا الذرن 
آمنوا لا تدخلوا بيوت النى - الى قوله ‏ من الق » وفى الحديث هن الفوائد مشروعية الحجاب لأامبات ااؤمنين» 
قال عياض : فرض الحجاب ما اختصصن به قرو فرض عليون بلا غلاف فى الوجه والعكفين فلا يجوز لمنكشف 
ذلك فى شوادة ولا غيرها ولا إظبار ثذردين وان كن مستترات إلا ما دعت اليه ضرورة هن براذ. ثم استدل يما 
فى « الموطأ » أن حفصة لما توفى عمر سترها النساء عن ان برى ثذصها ء وان زينب بنت جحش جمات لها القبة فوق 
لعشا ليستر شخصها » انتهى . وليس فيا ذكره دليل على ما ادعاه من فرض ذلك عليون » وقد كن لعد الى ك2 
محججن و يطفن » وكان الحا بة ومن إعدثم لسمعون منبن الحديث وهن مسدترات الآ بدان لا الاثخاص », وقد تقدم 
فى الحج قول ابن جرح لمطاء ا ذكر له طواف عائكة : أقبل الحجاب أو بمده ؟ قال : قد أدركت ذلك بعد 


الحديث .وب - جون؛ أعه 


الحجاب . وسيأق فى آخر الحديث الذى يليه مزيد ببان اذلك . قله ( وقال ان أف ميم أنبأنا يحى حدثنى حميد 
سمرت أنسا ) مراده بذلك أن عزمئة حميد فى هذا الحديث غير مؤارة لآله ودد عنه التصريح بالسماع هذا الحمديثك 
منه » ونحجى المذكود هو ابن أوب الغافق الممرى , وابن أبى بم من ش.وخ اليخارى وامهه سعيد بن الحم 0 
ووقع فى إعض النسخ من رواية أنى ذر «وقال ابراهميم بن أنى ميم » وهو تغيير فاحش ٠‏ وانما وو نعيد . 
الحديث الاك حديث عائشة « خرجت سودة ‏ أى بنت زمعة أم المؤهنين ‏ بعد ما ضرب الحجاب لهحاجتها » وقد 
تقسدم فى كاتاب الطوارة من طريق هشام بن ءعروة عن أبيه ما ضذالف ظاهره روابة الزهرى ه-ذه غن عروة » قال 
الكرماى : فان قات وقع هنا أنهكان بعد ما ضرب الحجاب ؛ وتقدم فى الوضوء أنهكان قبل الخجاب ء فالجواب : 
لعله وقع مين . قات : بل المراد بالحجاب الآرل غير الحجاب الثاتى . والحاصل أن عمر رضى الله منه وقع فى 
قليه ذفرة من اطلاع الأجازب على الحريم النووى » حتى صرح بقوله له عليه الملاة والسلام , احجب نساءك », 
واكد ذلك الى أن زات آنة الحجاب ', ثم قصد بعد ذلك أن لا يبدين أشخاصون اصلا ولوكن مستترات : فبالغ فى 
ذلك .2 فنع مئه ٠‏ واذن هن فى الخروج لراجتون دفعا الدثةّة ورثها للحرج ٠‏ وقد أءترض إعض الشراح بأن راد ٠‏ 
الحديث المذكور فى الباب ليس مطابقا . بل إيراده فى عدم الحجاب أولى . وأجيب بأنه أحال على أصل الحديث. 
كمادته » وكأنه أشار الى أن اع بين الحديئين مكن ؛ والله اعلم . وقد وقع فى روابة مجاهد عن عائشة انزول آبة 
الحجاب سب آخر أخر جسه النسائى بافظ ١‏ كنت آكل مع النى يلقع حدما فى قعب , قر عر فدعاء فأكل » 
فأص ب إديعه إصبعى فةال : -س ب أو أوه - أو اطاع يكن مار يكن عيبن . فتزل المجاب 6٠‏ دكن ١‏ مع بأن ذلك 
وقع قبلى قصة زينب ء فأقر به متها أطلقت زول الحجاب بهذا السبب ٠‏ ولا مازع من تعد الأسباب . وقد أخرج 
ابن مردويه من حديث أبن عبأس قال « دخل رجل على النى يلل فأطال الجلوس » فرج النى يلق ثلاث مرات 
لبخرج فلم يفعل ؛ فدخل عمر فرأى الكراهية فى وجبه فقال للرجل : لملك آذيت النى كله » فقال النى يلم لقد, 
قت ثلاثا الى يتبعنى فلم يفعل » فقال له عمر : يارسول الله نو اتضذت حجابا ؛ فان أساءك لسن كسائر النساء » /, 
وذلك أطور اقلوبون , فتزلت آية الججاب » 1 


9 - بإسيب . ثر إن تبدوا شيا أو نخفوم” فان" الل كان , *شى' عليا ٠‏ لا جنا عايون" فى ابامون' 
ولا أبنالهي ؛ ولا إخوانهن » ولاأبناء إخوانمن' » ولا أبناء أخواتهن" » ولا نسائهن » ولا ماملكت 
أعامون . وائقِينَ الله » إن" الله كان عَلّكل شىء شهيدا © 

كولاه - جرش أبو المان أخبرنا شعيب عن الزثهرئ حددنا عرو 6 بن الز*بير أن عانشة رضى الله عنها 
قالت ١١‏ .ةأذن على" أفاح” أخو أب القميس عدما أنزل المجاب » فاته : لاآذّنّ له حتى أستأؤن فيه اللنى 
كلاه » فان" أخاء أبا القعييس ليس" هو أرضهى » ولسكن أرضئةى امرأة أبى الفميس » . ندخل على الب 
وله قات له : يارسول الله إن أفلح- أخا أ القميس استأذن” ؛ فأبيت أن آذن له ءى أستأذ نك . فقال النى 


فد ٠‏ -_كتاب النفسيد 


يلم : وما مدمك أن تأذنين ؟ نك . قات" : يارسول الله إرث أ الرجل لبس هو أرضعى » ولسكن أرضعتى 
امرأة ألى القتبس » فقال : انذنى 4 فانه عدّك » ربت ينك . فال عروة : فإزاك كانت عائشة تقول : حركموا 
سن ارأضاعة. مانح*مون من السب ق 

قوله ) باب قوله إن تيدوا ديا او مخفوه فآن الله كان الى قرله - شهيدا )كذا لآنى ذر » وساق غيره الآيتين 
جميعا ثم ذكر حديث عائشءة فى قصة أفلح أخى الى القعيس 5 وسيأنى شرح الحدرث مستّوف فى الرضاع : ومطابقنه. 
للترجمة من قرله ولا جناح عابن فى آباثمهن ا ذفان ذلك دن جلة الابتين « وقوله ف الحديث 0 امذلى له فانة عيك» 
مع قوله فى الحديث الاخر ١‏ العم صو الأب »ومذا يندفع اعتراض من زعم أنه ليس فى الحد يثك مطابقة لاترجمة 
أصلا , وكأن البخارى رض بابر اد هذا الحديث الى الرد على من كره لدراة أن نضع خمارها عند عمما أر عالها, كا 
أخرجه الطيرى هن طريق داود بن أنى هند عن عكرمة والشعى انه قل لما : لم لم يذكر العم والخال فى هذه الاية؟ 
فقالا : لآنهما ينعتاها لابنائهما ٠‏ وكرها لذلك أن نضع خمارها عند عمها او غالها . وحديث عائقة فى قصة أفلح 
برد علهدا ٠.‏ وهذا من دقائق ما فى تراجم البخارى 

٠‏ - بإسسيب ( إن" الله وملائكته يصون على البى ‏ يا أبها الذين آمُنوا صوا عليه ولوا تسليا 

قال أبو المالية : صلاة الله ماو عايه عمد الملائكة , وصلاة الملائسكة الماعاء 
قال ابن عباس يداون بر كوق ٠‏ ابترينك” : لنسلط تنك 

رضى اللَّهُ عنه « قيل يارسول الله » أما السلام” عليك فقد غرفناه ؛ فكي الصلاة ءلييك ؟ قال : قولوا اللبم" صل” 
على تمد وعلى آل مد » "كا صكلوت على آل إبراهيم إنك ديد بيد . اللبم" بارك على تمد" وعلى آل عمد » كم 
باركت على آل براهم انك حيو" ويد ف 

ةلاع -ل وَزشنا عيل” ا بن بوسدف حل نا اليك" قال د الى ابن الحاد عن عبد ال نئْ باب عن أبى 
5 "دري قال « قلنا يارسول الله هذا الندليم » نكيف نل عليك ؟ قال قولوا : اللبه" صل على محمد عبدرك 
ووتوقة» كااصليث غل آل براهيم . وبار ك على تمد وعلى آل تمد » كا باركت على ابراهيم 6 قال أبو صالح عن 
الليث « على محمد وعلى آل عمد » كا باركت على آل ابراهم » . حدثّنا ابراههم بن حمزة” حدةاثنا اين ألى حازم 
والدراوردى عن يزيد وقال وكاصايت على ابراهيم » وبارك” على محد وأل ممدء كا باركت" على ابر اهِيم 


[ الحديث هةاع ‏ طرفه فى : 708 ] 


الحديث و4 - اقلا ظ نوق 
0 
وَلْه ) باب قوله ) أن الله وملاركته بصلون على النى ) الآبة )كذا لآنى ذرن) وساقها غبره ال تعاما 14 


ش قوله ( قال ابو العالية : صلاة الله ثناؤه عليه عذد الملائكة ؛ وصلاة الملابك الدعاء ( أخرجه ان أى حاتم .ومن 
طريق آدم بن الى إياس و حدثنا أبر جمفر الراذى عن الربيع هو ابن انس بهذا'» وذاد فى آخرة ٠‏ لهء ٠‏ قوله 
( وقال ابن عياس : يصلون ييركون ) وصله ااطبرى من طر يق على بن أى طلحة عن ابن عباس ف قوله ( يصاون 

.عل الثى ) قال : يبركون على النى » أى يدعون له با لبركة ٠‏ فيوافق قول ألى المالية » لكنه أعص منه .وقد سئلت 
عن إضافة الصلاة الى الله دون السلام وأم أ مئين ما وبالسلام » فقلت : يحتمل أن يكون السلام له معنيان التحية 
والانقياد» فأمر به المؤمئون لصحتهما منهم : والله وملائكاته لا يحوز منهم الانقباد فلم يضف الهم دفما للايهام . 
والعم عزد القه . قوله ( لنغرينك : لنساطنك )كذا وققع هذا هنا » ولا تماق له بالآية وإن كان من جلة السورة » 
فاعله من الناميخ ؛ وهو قول ابن عباس . ووصله الطبرى أيضامن طريق على بن أنى طلحة عنه بلفظ ١‏ لنسلطنك 
علوم » وقال أبو عبيدةمثله » وكنذا قال السدى . قوله ( سعيد بن يحي ) هو الأمرى قوله ( قل : يارسول الله 
أما السلام عليك فد عرفئاه ) فى حديث أنى سدهيدك الذى بعد هذا ١ه‏ قلذا بارسول الله » والمراد بالسلام ماعلهم إيأه 
فى النثشبد من قولحم « السلام عليك أيما الى ورحة الله وركانة » والسائل عن ذلك ه وكعب بن جرة نفسه » أخرجه 
ابن مردويه من طردق الاجاح عن الم بن أنى ليلى عنه . وقد وقع السؤال عن ذلك أيضا أبشير بن سدءد والد 
النعمان بن إشير , كذا وقع فى حديث أنى مسعود عند هسل بلفظ « أثانا رسول الله يله فى مجاس سعد بن عبادة 
فقال له إشين بن سعد : أهر نا الله تعالى أن ذهلى عليك فكيف نصل عليك , ؟ وروى الترمذى من طريق يزيد بن 

. أبى زياد عن عبد الرحمن بن ألى ليلى عن كعب بن يجرة قال د ا نزات ( إن الله وملالكةه ) الاية قلنا : بارسول 
الله قد علا السلام فكيف ااصلاة » ؟ ٠‏ قوله ( فكيف ااأصلاة عليك ) ؟ فى حديث أبى سعيد « فسكيف نصلى 

عليك ؟ زاد أبو مسعود فى روايته داذا من صايئا عليك صلاتاء أخرجه أبو داود والنساتى وابن خزية وابن 

حبان هذه الزيادة قله (قولوا اللبم صل على عمد وغلى آل د) فى حديث ألى سعيد وعلى تمد عبدك ورسولك ». 

قوله (كا صليت على آل أبراهيم ) أى تقدمت منك اأصلاة على اراهيم وعلى آل ابراهم فنسأل منك الصلاة على #د 

وعلى آل مد بطر يق الأولى ؛ لآن الذى يثدت للفاضل يثبت الأافضل بطريق الأولى : وبهذا صل الانفصال عن 

الإيراد المشوور من أن شرط النشبيه أن يكون المثعبه به أقوى » ومحصل الجواب أن الأشبيه ليس من باب إلاق 
الكامل بالكل بل من باب التبييج ونحوه , أو من بيان حال ما لا يعرف ايمر ف » لآنه فيا يستقبل » والذى #صل 
حمد يله من ذلك أقوى وأ كل . وأجابوا واب آخر على تقدير أنة من باب الإلماق ٠‏ وحاصل الجواب أرف 
التغبيه وقع للجموع بالمجموع . لآر جموع آل إبراهيم أفضل من بجموع آل تمد » لآن فى آل إبراهيم الآنبياء 
مخلاف آل محمد . ويمكر على هذا الجواب التفصيل الواقع فى غااب طرق الخديث . وقيل فى الجواب أيضا : إن 
ذلك كان قبل أن يع القه تعالى نبيه يلل أنة أفضل من إبراهيم وغيره هن الآنبياء » وهو مثل ماوقع عند مغن 

أنس ١‏ إن رجلا قال اذى 2 : ياخير البرية ٠‏ قال ذاك إداهم »له (على آل إراهيي )كذا فيه فى الموضعين » 

وسأذكر تحرير ذلك فى كتاب الدءوات إن شاء افه تعالى . وفى آخر حديث أبى سعيد المذكور ه والسلام كا قد 

علتم » . قله فى حديث أبى سعيد ( قال أبو صالم عن الليث ) يعنى بالا-اد المذكور قبل ٠‏ قله ( على جمد وعلى 
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آل مدا باركت على آل إبراهيم ) يعنى أن عبذ الله بن يوسف لم يذكر آل إبراهيم عن الليث وذكرها أبو صالح 
عنه فى الحديث المذكور ؛ وهكذ! أخرجه أ لديم من طريق يح بن بكير عن الليث ٠‏ قوله ( حدثنا ابن أبى حازم ) 
هو عبد العريز بن سابة ,بن ديئاد . قله ( والدرارردى ) هو عبد العزيز بن جمد . قوله ( عن يزيد ) هو ابن 
عبد ألله بن شداد بن الحاد شوخ الك فيه ؛ ومرأده أتهما روياه باسئاد 0 فذكر آل إبراديم م د :3 أأوصالح 
عن الل . واستدل بهذا الحديث على جواز الصلاة على غيد النى بَِدْ هن أجل قوله فيه وعلى آل عمدء وأجاب 
| من منع بأن الجواز مقيد عا إذا وقع تبما » والملع إذا وقع مستقلا » والحجة فيه أنه صار شعادا النى فلا 
يشاركه غيره فيه ٠‏ فلا يقال قال أبو بكر 2 وانكان معناه ميحا » ويقال صلى الله على النى وعلى صد* بقه أو 
خليفةه ونحو ذلك ٠‏ وقريب من هذا أنة لا يقال.قال عد عر وجل وأن كان معناه صحيحا » لآن هذا الثناء صاد 
شغارا لله سبحانه فلا بشاركه غيره فيه . ولا حجة ان أجاز ذلك منفردا فها وقع من قرله تعالى ( وصل” عليهم ) 
ولافى قوله « الهم صل على آل أبى أو » ولافى قول امرأة جابر « صل عل وعلى زوجى » فتال : اللهم صل 
عليما . فان ذلك كله وقع من النى ويج . ولصاحب الحق أن مضل من حقه ما شاء » وأيس ليده أن يتصرف 
إلا باذنه » ولم يثبت عنه إذن فى ذلك ٠‏ ويقوى المنع أن الصلاة على غير النى يِل صار شعار! لآهل الاهواء 
. يصلون على من بعظمو نه من أهل البيت وغيدهم . وهل المنع فى ذلك حرام أو مكروه أو خلاف الآولى ؟ حكى 
الآرجه الثلاثة النووى فى « الاذكار » وصحح الثاتى . وقد دوى [سماعيل بن إسماق فى كتاب «١‏ أحكام القرآن » له 
باسناد حسن عن عر بن غبد الءزيز أنه كنتب ١‏ أما بعد فان ناسا من الناس العسوا عبل الدنيا بعمل الأخرة , وان 
ناسا من القصاص أحدثوا ف الصلاه على خلها و وأمر ١‏ ْم عدل الصلاة على النى فاذا جاءك كتانى هذا فر م أن 
تكون صلاتهم على النبيين » ودعاؤهم الءسلدين » ويدّعوا ما سوى ذلك » ثم أخرج عن ابن عباس باسئاه بسح 
قال ولا تصلح الصلاة على أحد إلا على النى يلل » وللكن للءسامين والمسالات الاستغفار » وذكر أبو ذر أن الآهر 
بالصلاة على النى َه كان فى السة الثانية من الحجرة » وقيل من ليلة الاسراء 
٠١‏ - إسب [ لانكونوا كالذين آذوا موسى 6 

لولعم س وشا إسحاق” بن ار هيم 6ك نا روح' ن عبادة حدثنا عو 0 عن الحدنٍ و ند و خلا عن 
أب هريرة رضى الله عنه قال« قال رسولة الله ينه : إن" مومى كان رجلا حييا؛ وذاك قوله” تعالى 2 يا أيها 
الذين آمنوا لا نكونوا كالذين آذوا مومى فيرأء الل مما قالوا » وكان عند اشر وَِيها 6 


قوله ) باب زى لا نكو نوا كالذن آذرا دودى 4 ذكر أمه طرفا دن قصة ورهدى مع 2 إسراثيل ؛ وقد عدم 
لسدده مطولاق أحادرث الاندياء مع شر حوه مستوق » وقد روى « أون بن مخيع ف مسئده » والطيرى وابن أبى 


حاتم بأسئاد قرى عن ابن عياس عن على قال رصعل هومى وهارون الجبل فات هارون ذقال بو إسراثيل 
المونى : أنت قدلده كان ألين نا مزك وأشد ديا اذوه بذلك ع« فأمر أنه اللاتسكه كماته ثرت به على ع آأس ى 
أإمر اثيل» فعللوا بموته » قال الطبرى : يحتمل أن 1 ن هذا المراد بالآذى فى قوله قر لا :-كونوا كالذن آذوا 


سورة سيا وه 


مومى ) . قات : وما فى الصحيح أصح من هذا » ١-كن‏ لامانع أن يكوتب لاثى, سيان فأكثر كم تقدم تقريره ‏ ' 
غير مرة ْ 
50 
غ8 - سورة سبا ' 
و ع 0 م عر إى 5 56 0 22 ' 
يقال ماجز ين : مسابقين ٠‏ ؟مجزين : بفائتين . معاجزى : مساب . سَمْقَوا : فاءوا . لا يعجزون : لايفوتونا 


إسيةونا : يمجزونا ٠‏ قوله ” ععجزين : بفائتين » ومعنى معاجزين منالبين 56 كل واححد مهمأ أن يبر عحة 
٠ 7‏ ممشار ا يقال الأكل” ادر 5 . ياعد ويد واحد . وقال اهمد لعزب لابين ل الترم : 
ماد أحر أرسله الله فى اعد فَدَقُهم وهدمه وحَمَرالوادى فا قتا عن ألجة تين وغاب عممم الماء فييسةا 7 

0 الماء الأحمر من لد واسك نكان عذاباً أر- له الله علمهم من حويث ك شاء ٠وقال‏ ع رون شر رحبل : العرم” 
ما 58 ن أهل البن . وقال غير ه: المَرم الوادى . السابغات” : الدروع . وقال مامد يمار ى : يعاقب . 
أعظ يم بواحدة : بطاعر اله . ٠‏ مُدنى وفر "وى : واحد واثنين ٠ ٠‏ الناوش :ارد 7 ر: الأخرق إلى الانها . وبين 
مايشئّبون : من مالو أو ولد أو زهرة . بأشياعهم : بأمثالهم . وقال ابن عباس كالجوالى : كالجوبة من الأرض . 
انط : الأر اك .و 0 : الطرفاء » ارم : الشديد 

قله ( -ودة سبأ - ب م الله الزن الر<يم ) سقط لفظ «١‏ سورة والإسملة » لغير أبى ذر . وهذء السسورة سميت 
بقوله نما ١‏ اقد كان لاق مسا كانم 4 الابة ٠‏ قال ان إعن وغيره أهوضيا بن إشجب بن إعرب بن ةحطان , 
ووفع عند الثرمذى وحسنه ٠ن‏ حديث فروة بن مسيك قال , أنؤل فى سيأ ما أنزل فال رجل : يارسول الله وما 
سبأ ٠.‏ أرض أو امرأة ؟ قال : ليس ا ولاامرأة, ل ه رجل ولد عشرة من العرب » فتيامن سمكة 
واشاء مم أربءة » الحديث ٠‏ فال « وق الياب عن ابن عباس 5 قلت : حديك ابن عباس وفروة #<هما الحا . 
واخرج ابن أى فى حاتم فى وديث فروة زيادة أ أنه قال «١‏ يارسول الله إن ض قوم كان هم عز ق الجاهاية ' دآنى 
في أن يرندو! فأقائلهم » قال : ما أمرت م بثىء » فنزذلت ١‏ اقد كان أسبأ فى مساكنهم ) الآيات . فقال له 
دجل : يادسول الله » وما سيأ , ذذكره . وأخرج ابن عبد الر فى « الانساب 15 شاهدا من حديث كيم الدادى , 
وأصله قصة سبأ . وقد ذكرها ابن إمماق مطؤلة ق. ول البيزة النبوية . وأخرج بعضها ان أنى فى حاتم من طر ب 
حبدب بن الشهيد عن عكرمة » وأخزينا أيضا دن طاريق ااسدى مطولا ٠‏ قوله ( فاون مسابقين ؛ 0 
بغائنين » معاجزى مسابق ٠»‏ سبقوا فاتواء لا يعجزون لا يغونون ١‏ يسمةونا يعجزونا . قوله عمجزين بفالاين 227 
ومعنى معاجزين مغالبين بريد كل واحد متهما أن يظبر بجر صا-به ) أما قوله معاجز بن مسا بين ففال أبو عبيدة 1 
فى قوله (( والذن سعوا فى آباتنا معاجزين ) أى مسابةين , يقال : ما أنت بممجزى أى ساءق . وهذا اللفظ أى 
: مماج زبن » على أحدى القراءئين » وهى قراءة الآ كثر فى موضغين من هذه السوزة وفى سورة الح والقراءة 
الاخرى لابن تيد وأبى مرو «معجزينء بالتشديد فى المواضع الثلاثة وهى يمعناها ,, وقيل معنى معاجزين معا نددين 
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ومذاليين » ومعنى مءجزين فاسيين غيرثم إلى العجز . وأما قوله وكعجزبن » فلعله أشار الى قوله فى سورة المتروت 
( وما أتتم عجزين قى الأرض ولافى السما) وقد أخرج ابن أنى حاتم باسناد يح عن عيد الله بن الربير نخوه. 
وأما قوله د معاجزى مسابق , فسققط من رواية الآصيلى وكرعة وندت عندهما د معاجزين مغالبين » ونكرر لما 
بعد » وقد ظهر أنه بقيةكلام ألى عبيدة كا قدمته . وأما فوله « سبقوا الح فقال أو عبيدة فى سورة الانفال فى 
قوله ولانحسين الان كقروا موا 4 ازء فاتوا (أنم لايمجزون ) أى لا رون ايا قوله ديسيقوناء» 
فأخرج ابن أنى حاتم من طريق ابن أَنى تجمح عن #اهد فى قوله لإ أم حس ب الذين يمملون السيدئات أن يسبقو نا ) 
أى يعجزونا . وأما قرله ه بممجزين بفائتين » فكذا وقع مكررا فى رواية أبى ذر وده » وسقط للوافين. وأما 
قوله م معاجزين مذاليين الى فال الغراء : معئاه مءاندين ور ابن أبى حاتم من اربق يزيد الذخدوى عن عكرمة 
عن أبن عباس ف قوله د معاجزين » قال : مراغمين . وكلها يمعنى ٠‏ قوله ( معشار : عشر ) قال أبو عبيدة فى قوله 
تعالى ١‏ وما لوا معشار ما آتيناهم ) أى عشر ما أعطيناهم » وقال الفراء : المعنى وما بلغ أهل مكة معشار الذين 
أملكنام من قباهم من القوة والجسم والولد والعدد ؛ والمعشار العشر ٠‏ قوله ( يقال الأكل الثرة ) قال أو عبددة 
فى قوله تعالى ( ذوانى أكل خط وائل ) قال : الخط هو كل جر ذى شوك , والأكل الجنى أى بفتح الجيم 
مقصور وهو عءق الفرة ٠‏ قوله ( باعد و بعد واحد ) قال أبوعبيدةفى قوله تمالى(ر قالوا رينا بأعد بين أسفارنا/) 
محازه از الدعاء ؛وقرأه قرم م يعد » يعى با لتشديد .قأت : قراءة باعد للج.رور » وَكَرَأد وعد أزق عرو وابن 
كثير وهشمام . قوله ( وتال بجماهد : لا يءزب لا يغيب ) وصله الف يانى عن ورقاء عن ابن أبى نجيح عنه مذا . قوله 
(سيل العرم السد ) كذا الآ كثر نم المرملة وتشديد الدال ؛ ولآبى ذر عن الخوى الشديد ؟عجمة وزن عظم . قله 
( فشقه ) كذا للاكثر عمعجمة قبل القاف الدقيلة » وذكر عياض أن فى رواية ألى ذر « فبئقه » بموحدة ثم مثلثة 
قبل الفاف الخفيفة » قال : وهو الوجهء تقول بثقت النهر إذا كسرتة لتصرفه عن يراه ٠‏ قوله (فارتفعةًا عن الجندةين) 
ذا لل كير بفتح الجم والنون الخفيفة بمدها «وحدة ثم مثناة فوقانية ثم تحتانية ثم نون » ولابى ذر عن الموى 
شد يل النون بغير مو<دة تذنية جنة . واستشكل هذا الترتيب لان السواق يفقتضى أن يقول : ارتفع الماء على 
الجنتين » وارتفعت الجنتان عن الماء . وأجيب بان المراد من الارتفاع الزواد أى ارتفع امم الجنة منهما , 
فالتقدير : فار:فعت الجنتان عن كونهما جنتين . وآسمية ما بدلوا به جنتين على سبيل المشاكلة . قوله (دلم يكن الماء 
الأحمر من السد ) كذا لل كثر بض المهملة وتشديد الدال » وللستملى من السيل » وعند الاجماعلى من السيول . 
وهذا الآثر عن مجادد وصله الفريابى أيضا وقال «السدء فى الموضعين أقال « فشةه , بالمعجمة والقاف الثقيلة » وقال 
د على الجنتين , تثنية جئةيا لل كثر فى المواضع كما ٠‏ وله ( وقال عرو بن شرحبيل : العرم المسناة باحن أهل 
الهن ؛ وقال غيره : العرم الوادى ) أما قول عمرو فوصله .عمد بن منصور عن شريك عن أنى إعمق عن أبى ميسرة 
وهو همرو بن شرحبيل فذكره سواء ٠‏ واللحن اللذة ؛ والمسناة بضم المبم وفتح المبدلة وتشديد الاون ؛ وضبط فى أصل 
الآصيل بفتح المبم وسكون المبملة , قال ابن الدّين : المراد بها ما يبنى فى عرض الوادى ايد تفع السيل ويفيض على 
الآرض« وكأنه أخذ من عرامة الماء وهر ذهأبه كل مذهب . وقال الفراء : الغرم المساة وهى مسسئاة كانت تحدس الماء 
على ثلاثة أبوات متها » فيسيبون من ذاك الما .من الباب الأول ثم الثانى ثم الآخر ولا ينفد حتى يرجع الماء السنة 


الحسيث ءلم اه 


المقبلة » وكانوا أنعم قوم ؛ فلءا أعرضوا عن تصديق الرسل وكفروا بثق الله علوم تلك المسناة » فغرقت أرضهم 
ودقت الرمل بدوتهم ومنرقرا كل يمزق» حدى صار زيقيم عند العرب مثلا بشولون د تغرثوا أيدى ها ع يوآها 
قول غيره فأخرجه ان أنى حاتم من طريق عثمان 'ن عطاء عن أبيه قال : العرم اسم الوادى » وقيل العرم اسم الجرذ 
الذى خرب السد , وقيل هو صفة السيل مأخوذ من العراءة » وقيل اسم المطر السكثير . وقال أبو حاتم : هو جمع 
لاواحد له من لفظة , وقال أبو عبردة ؛ سيل العرم واحدما عرءة » وهو بناء حيس به الماء يدى فيشرف به عل 
لماء فى وسط الأرض » و بيرك فيه سبيل للسفينة ٠‏ فتلك أهرمات واحدتما عرمة . قله ( السابغات الددوع ) قال. 
أبوعبيدة فى قوله ( أن اعهل سابغات ) أى ددوعا واسعة طويلة . قوله (وقال مجاهد بماذى يعاقب) وصله ابن 
أى حاتم من طربق أبن ألى جح عنه ؛ وهن طريق طاوس قال : هو المنائثة فى الحساب ٠‏ ومن أونش الحساب 
دنه وق الكافر لا يغفرله راذبيه ): : قيل إن هذه الاأية أرجى آية فى كاب الله من جبة الحصر فى المكافر ء 
ذفرومه أن غير السكمفر لاف ذلك . ومثله ( ان المذاب على من ؟.ذب و:ولى ) وقيل لا ولسوف يعطيك ربك 
فترضى ) »وقيل ( فماكسبت أيديم وبعفو عن كثير ) » وقيل 9 كل ,عمل على شا كته ) وقيل ( قل ياعبادى 
الذن أسر فوا على نشوم ) الأيةء وقيل آنة الدبن» وقيل ( ولا يأئن أولو الفضل منكم والسعة ) وهذا الآخير 
قله ملم فى صحيحه عن عبد اله بن المبارك عقب حدبث الإفك . وفى كناب الاعان من د مستدرك الحم .عن ابن 
عياس قوله تمال (وا- 89 ن ليطوئن قلىيم - قأه (أعظم بواحدة : إطاعة الله ؛ مثّى وفرادى وأحد واثنين) وصله 
الفريافى من طرق ابن أبى يجيح عن جاهد .ذا . وله (التناوش : الرد عن الأخرة إلى الدنيا ) وصله الفريابى من 
طريق مجاهد بافظ ١‏ وأ ذم التنارش ) قال : رد من مكان بعيد من الآخرة الى الديا . وعئد.الحام من 
طربق التميمى عن ابر عباس فى قوله لإ وأنى لحم التنارش من مكان وميد ) قال : يسألون الرد » و ليس بحمين رد . 
قله (دبينما رون فوهال ولد اذ ذهرة ) وصله القرياق بر طريق مجاهد مثله » ول يقل « أو 
زهرة » . ليه ( ما زأخباءوم:: 5 بأمشهم ) ودله الفريابى + مرن طر بق مجاهد بافظ : كا فعل باشياعوم.من قبل 
قال امكغار من 3 قبأرم ٠‏ قوله ( وقال أبن عم ,اس كالجوابى كالجوربة هن الارض ) :قدم هذا فى أحاد د ث الاندياء ٠‏ قيل 
الجوانى فى الائة مم جابية وهو .الخوض الذى يجى فية الثىء أى بجمع ؛ وأما الجوبه من الأرض أبى ا موضع 
المحامثن فلا يستقم تفسير الجوابى ا , وأجيب باحتهال أن بكون فسسر الجا بية بالجوبة ولم برد أن اشدقاقهما واحد. 
قوله ( الخط الراك : والآثل الطرفاء ؛ العرم الشديد ) سقط الكلام الآخير الى ؛ وقد وصله ابن أفى حاتم هن 


طريق على بن أى طلدة عن ان عياس ممذ! كله مفرقا 
١‏ سيب احق إذا فرع عن قلومهم قالوا : ماذا قال ريسك ؟ قالوا : الحق' » وهو العلى الكبير ) 
0 0 الجيدى عد فنا فيان نيداتنا عرثو قال سمت" عكرمة يقول سممت” أبا هريرة يقولء 
,2 إن" في ؟ اله م يه قال : إذا قَدى' ا الأمرت فى السماء 0 بت الملاكة بأجنحتها ضما لقو كأنه 000 


0 فوع عن قأومهوم قالوا : ماذا قال رب ؟ قالوا اذى قال الأو ق وهو العلى * الكبير » فيسممها 
م ساود ج 8 © ضع ابازى 
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مسترق السمع ومسترق” الس.م طكذا بعضه فوق بض ووصف سفيان” بكقّه لخر فها وبدّة بين أصابعه ‏ 
فيسمع الكامة فياقما إلى من نحته » ثم يلقمها الآخر إلى من تحته» حتى يلقيها على اسان الساحرٍ أو السكاهن » 
فركها أدرك الشَّهابُ قبل أن ياقسما د بما ألقاها قبل أن يدركه فيكذ ب مها ماثة كلخاية » فيقال : لس قد 
قال لنا يوم كذا و كذا كذا وكذاء فيصداق بتك الكلمة التى سم من السماء » 

قوله ( باب حتى إذا فزع عن فلوبهم قالو | : هاذا قال ربك ؟ قالوا : الحق , وهو العلى الكبير ) . قوله ( حدثنا 
مرو ) هو أبن دينار . قله ( اذا قضى الله الآمى فى السماء ) فى حديث الاواس بن سمعان عند الطبراى مرفوعا 
« إذا تكلم الله بالوحى أخذت السماء رجفة شديدة من خوف الله ٠‏ قاذا سمسع أهل ااسماء بذلك صءةوا وخروا 
جداء فمكون أولهم رفع رأسه جيزبل ؛ فيكامه الله من وحيه 6 أراد »فيذمى به على الملانيكه كما هر إستاء 
سأله أدله ماذا قال ربنا ؟ قال المق » فينتهى به حيث أ » ٠‏ قوله (ضر بت الملائلكة بأجئحتهسا خضمانا) بفتحتين 
من الخضوع » وف رواية إضم أوله وسكون ثانيه وه.و مصدر يمه-نى عاضمين . قَولْه ( كأنه ) أى القول 
المسدوع ) ساسلة على صفوآن ( هو مدل قرله فى يلم الوحى « صاصلة كصاصاة الجرس ه وهو صوث املك 
بالوحى » وقد روى ابن مردربه من حدديثك بن مسعود رفءه « اذا تكام الله بالوحى إسمع أهل السماوات صاصاة 
كصلصلة السلسلة على الصفوان فيفزعون , وبرون أله من أمس الساعة . وقرأ ؛ حتى اذا فزع الآبة » وأصله 
عَنْد أبى داود وغيره ؛ وعلقه المصذف م«وقوفا؛ و يأنى ىكتاب التو<مد إن شاء الله تعالى . قال الخطانى : الصاصلة 
صوت الحديد إذا تحرك وتداخل» وكأن الرواية وقعت له بالصاد » وأراد أن التشبية فى المرضعين بعنى واحد » 
فالذى فى بد الوحى هذا والذى هنا جر السلسلة من الحديد على الصفوان الذى هو الجر الأملس يكون الصوت 
الناشثىء عتهما سواء . وله ( على صذوآن ) زاد فاسونة الحجر عن على بن عيد الله «١‏ قال غيره ب يعنى غير 
سفيآان ب نفدم ذلك » فى حديث ابن عياس عند ابن مدوبه من طريق عطاء بن السائب عن سعيد بن جبير 
عنه د فلا يفزل على أهل سماء الاصءقوا » وعند مسلم وأارمذى من طريق على بن الحسين بن على عن أبن عياس 
عن رجال من الآنصار أنهم كانو | عند النى يللع » فرى بنجم فاستنار , فقال : ماكنتم تقولون لهذا إذا رى 
به فى الجاهلية ؟ قالوا : كنا تقول مات عظيم أو بولد عظم» فقال : إما لا يرى بها موت أحد ولالمياته » ولكن 
دبنا إذا إفضى' أمس اسبح حملة العرش ثم سبح أهل السماء الذن يلوتهم حتى بلغ التسبيح سماء الدنيا » ثم 
يقآولون خلة العرش : ماذا قال دبم » الجديث . و ليس عند الترمذى عن رجال من الأنصار , وسيأق مزيد فيه فى 
كناب التوحيد . قله ( ومسترقر السمع ) ف رواية على عند أبى ذر « ومسترق » بالافراد وهو تصيح ٠‏ قله 
( هكاذا بمضه فوق عض وصفه سفيان ) أى ابن عيينة ( يكفه خرفها ويذد بين أصابعه ) أى فرق » وف روابة 
على « ووصف سفيان بيده ففرج بين أصابع يذه الى أصءا بعضها فوق بعض » وفى حديث أبن عياس عند أبن 
مردويه « كان سكل قبيل من الجن مقعد من السماء يسمءون منه الوحى » يعنى بلقءا : زاد على عن سفيان « حت ' 
يذتهى إلى الارض فياق » ٠‏ قله ( على لسان الساحر أو الكادن ) فى رواية الجرجانى « على لسان الآخر » بدل 
الساجر وهو لصحيف ؛ وق رواية على « الساحر والكاهن » وكنذ! قال سعيد بن منصور عن سفيان . قوله (فرما 


الحديث ...م1 رمع ظ قعق 


أحرك الشباب الح ) يقتضى أن الام فى ذلك يقمع على حد سواء » والحسديث الآخر يقتدنى أن الذى يس منهم 
٠‏ قليل بالنسية الى من يدركه الشهاب : ووقع فى روابة سعيد بن منصور عن سفيان فى هذا الحديث « فيرى هذا إلى 
هذا وهذا إلى مذا حتى يلق على قم ساحر أو كامن ». قَوه ( فيكذب معبا ماثة كذية » فيصدق بتلك الكلمة اتى 
معت من السماء ) زاد على بن عيد الله عن سفيان 6 تقدم فى تفسير الحجر « فيةولون الم خير نا يوم كذا وركذا 
يكون كذا وكذا فوجدناه حقا الكامة التى “عت من السياء » وفى حديث ابن عباس المذكور «فيقول يكون العام 
كذاوكذا فيسدءه الجن فيخيرون به اللكبنة فتخير الكبئة الناس فيجدو نه » وسمأقى بقية شرح هذا القدر فى أواخر 
كتاب الطب أن شاء الله تعالى ٠‏ ( تنبيه ) : وقع فى تفسير سورة الحجر فى آخر هذا الحديث عن على بن عبد ألله 
د قلت لسفيان إن [نسا نأ روى عنك عن عمرو عن عكرمة عن أنى هريرة أنه قرأ فرغ يضم الغاء وبالراء المبملة الثقيلة 
وبالغين المدجمة ‏ فقال سفيان : هكذا قرأ مرو - يعنى ابن دينار . فلا أدرى ممه مكذا آم لا وهذه الغراءة 
دويت أيضا عن الحسن وفتادة ومجاهد , والقراءة المشبودة بالزاى والعين المبملة ٠‏ وقرأها ابن عامس مينيا الفاعل 
ومعناه بالزاى والمهملة أدهش الفزع عنهم » ومعنى الى بالراء والغين المعجمة ذهب عن قلومم ما حل فيها « نقال 
سفيان هكذا قرأ عرو فلا أدرى سمه أم لا . قال سفيان : وهى قراءتنا » قال الكرمانى فان قبل كيف جازت 
القراءة اذا لم تكز, مسموعة ؟ فالجواب لعل مذهيبه جواذ القراءة بدون اأسماع إذاكان المعنى صميحا . قلت : هذا 
وانكان محتملا لمكن اذا وجد احتهال غيده قبو أولى » وذلك تمل قول سفيان د لا أدرى سمه أم لاغ كلى أن 
ماده سمعه من عكرمة النى حدثه بالحديث لا أنه شك فى أنه هل سممه مطلقا ؛ فالظن به أن لا يكتنى فى نقل القرآن 
بالآخذ من الصحف بغير سماع . وأما قول سفيان « وهى قراءتنا » فعناه أنها وافقت ماكان ختار من القراءة 
به ؛ فيجوز أن ينسب اليه يا نسب لخيده 


؟ - بيست ١‏ إن هو إلا" نذير” سكم بين" يدتئ عذاب شديد 6 

١‏ - ورا على" بن غبد الله حد"ثنا عمد" بن خازم حد"ثنا الأمش عن عمرو بن مي ة” عن سعيد بن 
جُبير عن ابن عباس رذى الله عنهما قال « صعد الى مَكيهْ الصّفا ذات يوم فقال :يا صباحاه . فاجتممت إليه 
قريش » قالوا ١‏ مالك ؟ قال : أر بم 0 أخبر تم أن اندو يصب أو 5 أما كعم تصدثقونى؟ قالوا : بلى 
قال : فالى يبه 3 بين بدّى عذاب شديد ٠‏ فقال أبو لهب : أ لك أهذا جمتنا ؟ فأنرَل الل( نيت 
يدا أبى لبب ) 

قوله ( باب قوله إن هو إلا نذير 5 بين بدى عذاب شديد ) ذكر فيه طرفا من حديث ابن عياس فى نزول 
فوله تعالى ( وأنذر عشي نك الأفر بين ) وقد نقدم شرحه مسّوف فى سورة الشعراء 
ه؟ - سورة الملائكة 
١‏ و 00 1 
قال مجاهد : التتظمير _لفافة الثواة ٠‏ ممقلة مثقالة٠‏ وقال ابن" عباس ؛ الحرور باقيل والسمو م بالتهارء وقال 
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غيره : الحرور بالمهار مع الشمس ٠‏ وغْرا بيب سود ؛ أشن سوادا الؤرييب 

قوله ( سودة الملائكة وياسين . إسم الله الرحمن الرحيم ) كذا لانى ذر » وسقط اذيره لفظ سورة وداسين 
والبسملة » والأولى سقوط افظ وس لا مكرر . قوله ( الفطمير لفافة الواة ) ك.ذا لآى ذر ولغيره وقاله يجاهد, 
وقد رصله الار رابى من طريق ابن أنى يجيح عن مجاهد مثله » وروى سعيد بن منصود هن طاريق عكرمة عن | بن 
عباس : القطمير القشر الذى يكون عل النواة . وقال أبو غيدة : القطمير الفوفة إلتى ذا اأثواة . ةل الشاعر 
« وأنت ان تفنى عنى أوظا» . قله ( وقال ابن عباس ( وغرابيب سود 6 أشد سوادا الفر يب) زاد غير أبى 
ذر : الشديد السواد . وصله ابن ألى حاتم هن طريق على إن أبى طلحة عن ١ن‏ عباس بذظ : قال الغر ببب الود 
الشديد السواد. قوله ( مثفلة مثملة) سقط هذا لآبى ذر . وهو قول ماهد قال : وان تدع مثملة أى مثفلة بذنوما . 
قله ( وقالابن عباس : الهرور بالليل والسموم باللهار ) سقط هذا لانى ذر هنا وتقدم فى كناب بد. الاق . 
قوله ( وقال غيره : الحرور با اهار مع الشعس ) ثبت هذا هنا للنسق وحده » وهو قول رؤبة 5 تقدم 
فى بدء الحلق 


١‏ سم 


مار 0 سورة مو 
. 0 5 كن - - 0 9 
وقال عا هد. : فم ؤنا شددا. 00 على المباد » وكان م عامهم اسعو زاوم بارسل ان تدرك 
القمر » لايسترٌ ضوه أحدها ضوء الآخر» ولا ينبثى لبما ذلك ٠‏ سابق النهار يتطالبان حَثيئين ٠‏ تسكخ “مرج 
أءدما 0 زف الآغر 0 ترى كل واحد ممما 4 ن هثله ردن الأنعام “ذكيون” ل ون . حير رون عند 
الدحساب ويد ل كر عن عكر م الشدون الأو 00 : وقال ان” عباس ط 8 مصاءبم . يأساون مر" حون ٠‏ 
مرقدا مخرجنا ٠‏ أحصينام حَفظناه * كام ومكانكم واحد 
قوله (سورة يس ) سقط هذا 0 ذر هذا والصواب إثيانه ٠‏ قوله ) وقال يجاهد : فءززنا فشددنا ( سقط هذا 
لان درء وقد وصله الغر إلى من طر دق ماهد قله( باحسرة ة على العماد ) وكان عدسسرة: ة عليوم استورا وم بالرسل) 
وصلة الفر الى كاذك 3 9 سعود بن ١‏ صور عن سفيان عن عرو بن دير عن ابن عباس أنه قر ا 0 
حسرة العباد» بالإضافة وله ) أن يدرك القهر 3 » وقوله -ا.ق اهار 5 ٠‏ وقوله أساخ رج 3 ( سقط كله 
لآدلؤر 2 وقد دم ف يلام الخلق وله ) من مله من الأنعام ( وصله الفر والى أيضا من عر اث ياود 0 وعزابن 
.عماس قال : المراد بالكل هنا اسن 5 ودجح أقوله زعد ) وان زعا لعرقهم 4 إذ الغرق لاكون قَ الانمام 5 
قوله ( نكهون معجبون ) فى دوا غير أ لى ذره فاكوون » وى القراءة المكوورة » والآولى روات عن لءقورب 
الحضزى » وقد وصله الفر ,الى ءن طريى مجاهد : فاكرون ممجبون . قال أبو عبيدة : من قر أها فاكبورن جعله كثير. 
الفاكرق, قال الامئة : 
ودعوتثى وزهءت أنك لان قَْ اليف اص 
أي دندك لبن كثير ور ك؛ ثير » وأماف كرون فوى قراءة أبى جعفر وشيبة وى بوزن فرحدون » ومعئأه 


الحديث ١١م‏ - .مع ١ه‏ 


مأخوذ من الفاكبة وهى الآلذة والتثمم . قوله ( جند حضرون دند الحساب ) سقط هذا لابى ذر ؛ وقد وصله 
ألفروانى من طر ين يجاهب كذلك . ٠‏ قوله ( ووذ كر عن عكرمة -- المرقر ) سقط هذا لانى ذر, وقد دم فى 
أحاديث شر الانبياء'» وجاء مثله عن ابن عباس » وصله الطارى من طر يق سعيد بن جبير عنه باسئاد حسن 
وله ( >ودةيس لال م الله الرحمن الر<يم كدان هما ؛ وسةظ أذيره . قوله ( وقال ابن عباس : 
طائرك عند الله مصائيكم) وتندم فى أحاديك الانبياء وللطارى م من وجه آخر عن ابن عباس قال : طائرك أعناا.كم . 
وقال أبو عبيدة : طائرم أى حظك من الأير والثر ٠‏ قوله ( يذ-اون خرجون ) وصله ابن أبى حام من طريق على 
ابن أبى طلحة عن أن عباس بة ٠‏ قَوِلْه (ميقدنا مخرجنا :وقوله أحصيناء حفظناء . وقوله مكا نهم ومكانهم واحد) 
سقط هذاكاء لآبى اوسا تفسير «ه أحصيئاه فىكتاب التوحيد . وروى ا'طرى ٠ن‏ طرات العوق عن ابن 
عباس فى قوله ١‏ ولو أشاء لمسخناهم على مكا نهم ) يتول : لآهللكنام فى مسا كنم . 1 أبو عبيدة فى قوله 
) مسخنام على مكانتهم 14 : المسكان والمكانة واحد 
١‏ - سيب (والشمس” تمرى قر ها ذالك تقدير” الدزيز العبي 
اورشنا أو تعيم حدائنا الأعش' عن إبراهيم” انهم عن أبيه عن ألى ذَّر” رض الله عنه قال 
كنت" مع البئ وكاب فى السجد عند غروب الشمس تقال : يا أباذرء أتدرى أبن تغراب الش.س ؟ قلت" : 
لله ورسولة أعل . قال : فانها ذهب حتى' تسد تحت العرش » فذالك قوله تعالى (روالشمس” تجرى لمستقر لها 
ذلك قدي المزيز المليم 2 
ممع ل مَنْئنا الجمودئ 0 كيم ما الأعش” عن إررا اهيم التيمىّ عن أبيور 0 ن أف 2 قال 
د سألت" البى" مله عن قواد تعالى' ( والشمس” نجرى استرت لها 6 قال : مُستقركها تحت الترش » 
له ( باب قوله والشمس تجرى اس:ةر لها ذلك تفدير العزيز المايم ) ذكر فيه حديث ك أبى ذرو كدح علد الننى 
لي فى ال .جد ع:. غروب الششدس فقال : يا أبا ذر أندرى أبن تغرب الشمس ؟ قال الله ورسوله أعللى؛ قال : 
فاءا تذهب تسجد تحت العرش » فذلك قوله ل( والشمس تمجحرى لمستقر لها ) الىآخر الأنقء مكنذا أورد, مخنصرا 
وأغرجه النسائى عن مق بن إبراهيم عن أى ذعيم شيخ البخارى فيه بلفظ « تذهب حتى تذتهى تحت العرش عد 
رما وزاد م ثم 'ستأذن فيؤذن م ١‏ ونوك أن تستأذن فلا يوذن لها | واستشهع وتطلب ». فادا كان ذلك قيل 
اطلى من مكانك » فذلك قوله والمس 'جرى ةر ذا 4 وقد ذكر نحر هذه الزيادة من غير طر يق أبى لعيم 
3 أله عايه ٠‏ قولهفى الرواية الثائية ( سألت النى يِل عن قوله تءالى ( والشمس تحرى هقر لها : قال : 
مسّقرها تحت العرش ) كذا رواء وكيع عن الأعش مختصرا : وهو بالمءنى » فان فى الرواية الآولى أن١‏ نى يلاه 
هو الذى استغرمه أتدرى أ, إن لغرب امس ؟ تقال : الله ورسوله أعلىء ٠‏ قوله ) فانهأ تذهب د تسجد نحت 


العرش) ف رواءه أن معاوية عن الامش مي أتى 3 ئَ فى التوحيد قانها تدهب فلس أ ذن فى السجود فيؤ ذن لها » وكأتها 


5ه ه. كاب التفسير 


قد قيل لها اطلعى من حيث جدّت فتطلع من مذريها . ثم قرأ د وذلك مستقر'لا , . قال : وهى قراة عيد الله : 
وروى عيد الرززاق من طريق وهب عن جار عن عبد الله بن عيرو فى هذه الآنة قال : مستقرما أن طلسم فيردها 
ذ'وب بنى آدم اذا غر دت'سليت و#ودت واستأذنت فلا يؤذن لما » نتقول : إن السير بعد» و[ى إن لا يؤذن لى 
لا أبلغ ؛ فتحبس ما شاء الله . ثم يقال : اطلعى من حيث غربت » قال قن يومئذ الى بوم القيامة لا ينفع نفسا 
إعانما . وأما قوله ه تحت العرش ء فقيل هو حين عاذاتها . ولا خالف هذا قوله (( ونجدها تغرب فى عين حئة) 
فان المراد با أمابة مدرك البدر الها حال الغروب » وججودها نحت العرش [ثما هو إعد الغروب . وفى الحديث رد 
على من زعم أن المراد .“ستقرها غاية ما تنتهى اليه فى الارةفاع » وذلك أطول وم فى السنة » وقيل الى منتبى 
أمرها عند انتهاء اللدنيا . وقال الخطابى : تمل أن يكون المراد باستةرارها حت الءرش أنها استقر تحده استقرارا 
لا نحط ة نحن 0 وحمل أن كرون المءى أو عم م الع عنه من مستةرها هت الءرشس فى كاب كتب فيه ابتداء 
أمو ر العالم ونمايتها فيقطع دوران الشمس وتسدّقر عند ذلك ويبطل فعلها » وليس فى #مودها كل ليلة تحت“ العرش 
ما يعيق عن دورام! فى سيرها . فلت : وظاهر الحديث أن المراد بالاسةقرار وقوعه فىكل يوم وليلة عذد سجودها 
ومقابل الاستقرار الممير الدائم المعير عنه بالجرى . والله أعلم 


17 - سورة الصا فات 
وقال مجاهد ( ويقذفون بالغيب من مكان بعيد 6 : من كل مكان 2( ويقذفون من كل جانب : دُحورا 
يُرمُون * واصب دم . لازب لازم . تأنو فنا عن المين يعنى الى" » الكفاره تقوله لاشياطين . غول وَجِم” بطن 


يفون لا تَذهبُ مقوهم . قرين شيطان. برعو ن كبيئة المر ولة بز فون النّسّلان فى الشى . وبين اجنّة تدبا 
قال كفاء” قريش : الملائسكة بنات” الله؛ وأمهامهم بنات سَرّوات الجن" . وقال الله تعالى ( ولقد علدت اجئة 
٠.‏ 5 5 2 

إنهم غحضّرون ) سوحضّرون لاحساب . وقال ابن عباس (( لنحن لصاون © اللائسكة . ( مبراط الجحيم 6 
ووسّط الجحوم . دوي : مخاط” طعامهم وساط بالجيم . مدحورا : مطرودا . بض مكنون 1 اللؤاؤ المكنون . 

2 0 #آ#- 7 اطول ” -يخنم ا 2 ع 
( وبركناعليه فى الآخرين ) يذكر يخي . يستسحرون : يسكّرون . بعلا : ري . الأسباب : السماء 
وله (سورة الصافات 5 إسم الله الرحمن الرحبم). وله (وقال ماهد ويقذفون بالغيب دن مكان يعيك من كلمكان ل 

ويقذفون من كل جانب . دحورا برمون . واصب دائم . لاازب لازم) سقط هذا كله لآبى ذر ؛ وقد تقدم بعضه فى 
بدء الخلق ‏ وروى الفريابى من طريق ابن أبى يجيح عن جاهد فى قوله (( ويقذفون بالخغيب من مكان ) يقولون هو 
ساحر هوكاهن هو ششاعر » وق قوله< انا خلفناهم من طين لازب ) قال : لاذم وثال أبو عبيدة فى قوله ( ولم 
عذاب واصب أى دائم ٠‏ وفى قوله م من طين لازب ) فى بممى اللاذم ٠‏ قال الثابؤة « ولا #سبون أأشر ضرية 
لازب» أى لازم 5 وله ) تأتوننا عن المين ؛ إدى المق ٠‏ الكغار تقوله للشياطين ) ووقع قَْ رواية الكشميوى 
ه يعنى الجن » بجبم ثم نون ؛ و نسبه عياض للاكاثر . وقد وصله الفريانى عن مجاهد بافظ «١‏ انكم كذمم تأتوننا عن 


الجديث و.ىع -6١٠م4؛‏ لك 


الهين » قال السكفار تقولة للششياطين » ول يذكر الزيادة ٠‏ فدل على أنه شرح هن المصذف ‏ و لكل من الروايتين 
وجه ء فن قال يعنى الجن » أراد نيان المقول له وثم الشياطين » وهن قال ١‏ المق » بالمهملة والقاف أراد تفسيد 
لفظ الاين أى كنم تأتولا من جرة المق فلبسوه عليذا ؛ ويؤدده تفسير قنادة قال : يول الانس للجن :كنم 
تأتوثنا عن العين » أى من طريق الجن ةتصدرننا عنما . قوله ( غول وجع إطن » ينرفون لا تذهب عقرهم » قرين 
شيطان ) سقط هذا لآنى ذر » وقد رصله الفريابى عن مجاه د كذلك ‏ قوله ( عون كريئة المرولة ) وصله الفريانى 
عن #اهد كذإك ‏ قوله ( :ذفون النسلان فى المثى ) سقط هذا لأبى ذر » وقد وصله عبد بن حميد من طريق شبل 
عن ابن ألى نجيح عن جاهد فى قوله ١‏ فأفبلوا اليه يذفون © قال : الوزيف النسلان الى - والنسلان بفتحتين 
الإسراع مع تذارب الخطاء وهو درن السعى - قوله (وبين الجنة نسبا الح ) سقط هذا لآبى ذر » وقد تقدم فى بدء 
الخلق . قوله ( وقال ابن عباس : لحن الصافون الملانتكة ) وصله الطرى» وقد تقدم فى بدء الخاق . قله (صراط 
اجيم سواء الجحى ووسط الجحم '؛ أشدو با يخاط طعاههم ويساط باجم » مدحورا مطرودا ) سقط هذا كله لأبى 
ذر وقد تقدم فى بدء الخاق , قال بعض الشراح : أراد أن يفسر ١‏ دحورا » الى فى الصافات ففسر مدحوار النى فى 
سودة الاسراء ٠‏ قوأه ( بض مكئون اللؤاؤ المكنون ) وصله ابن أبى حاتم من طريق على بن أنى طلحة عنه » وقال 
أبو عبيدة فى قوله كأنهن بيض مكنون أى مصون ؛ وكل شىء صنته فهو مكنون ؛ وكل شىء أضمر”»ه فى نفسك فقد 
أكنتهء قوله ) وتركدنا عليه فى الأخرين يذكر مخير ) بت هذا للنسى وحدهء وقد تقدم فى , بدء الخلق . قوله 
( الأسباب السماء) سقط هذا لغير أبى ذر , وثيت للنسق بافظ « ويقال »وقد وصله ااطبرى من طريق على بن ألى 


طلحة عن ابن عباس . قوله (ويقال يسةسخرون يسخرون) ثدت هذا أيضا للندنى و أنى ذر فقل ؛ وقال أبوعبيدة : 


يسسخرون وإسخرون سواء ٠‏ وله (بعلا ربا) بدت هذا لاندنى وحدده » وقد وصله ابن أبى ساتم من طريق عطاء 
ابن السائب عن عكرمة عن أبن عياس أنه أبصر رجلا لسوق بقرة ذقال: من بعل هذه ؟ قال فدعاه زقال “دن أنت ؟ 
فقال من أهل الن » قال : هى لغة (( أتدعون بءلا) أى ربا : وضله [راهيٍ الحربى فى « غريب الحديث » من هذا 
الوجه عتصرا ال 4 ولح المصئنف هذا القدر هن امه الياس 04 وقد ذكرت خبره ق أحاديث الآنبياء ديد 
ذكر [در يس 
بم ماس 
١‏ - بإسيب (ر وإن" يونس لمن المرسلين ) 
7 س الل عُ 5 : 
6 - وِرْشُْ) قتيبة بن سميدر حدثنا جرير عن الأعش عن ألى وائل_عن عبد الله رضى” ان عنه قال 
ب هم . 1 له __ه. 
6 - ص إبزاهيم” 5 لأخدر ءد ثنا ممد” بن افليح قال عدائق أبى عن هلال بن ص من ببى عام 


ابن وى عن عطاء بن نيسار عن ألى هريرة رضى الل عنه عن الذبى وكشي فال د مَن قال أنا خيرٌ من يوس بن 
مس فقد كذتب « 
وله ) باب قوله : وان بو أس أن الأر ماين ( ذكر فيه وليك ابن مسعود ١‏ لاا يأيئى لاد أن يكون خيرا من 


1221 38 . كتاب التفسير 


لوس بن مى > و حل بثك ألى هر برة 2 من قال أذا خير من إوانس إن دى ققد كلذب 1 وقد تندم شرحه فى أحاديث 
الانيياء ون الحد 


4 - سورة س0 
00 ع ' "م رخ ا كه لههرى س 5 0 ْ :. 
6غ - وها حد بن بشار حد ثنا غندر حداننا شعبة عن الدوام قال« سألت جماهذا عن السحدة فى 
ص قال : سول ان/ عباس فتال ( أولئِك الذئ مَدَى انُه فبهُدام اقنده ) وكان ابن عباس يسجد” فيها » 
د؛ - ضرعن محمد بن عبد الله حدثنا محمد بن عبد الأنافسى عن العام قال « سألتة جاهداً عن 
سحدرٌّ ص فقال : : سألت” ابن عباس من أبن دحدت" ؟ ففال : أو ماة رأ ثر ومن ن ذويقه داوة وسلمان أولئك 
اين هذى الله فيهدام 3 ده ) ف كان داوة من 2 بك ل" أن , يفتدى” به ؛ فسحداها دواد فسعدلد ما 
رسول ال بل 0 ناك حوب . الفط" : الصحيفة ٠‏ وهو هاهنا صميئة الح.نات ٠‏ وثال مجاهد : فى 7 
5 5 5 5 5 0 
معاز بن 9٠‏ الل الآخرة : هط فراش . الاختلاق : الكذب * الأسباب طق السماء 8 أنواها . ) 0000 ماهزالاك 
مهزوم 6 يعنى قريا . أواقك الأحزاب : القرون اماضية ٠‏ فواق : رجوع ٠‏ قطنا : عذابنا ٠(ر‏ اتنخذنام شُخريا 
300 5 5 5 ع . 3200 95 4ه ىاج * 
احطنا مم ٠‏ اراب ل أمثال 5 وقال ابن عباس الايد القوة 8 الميادة ٠‏ الأبصار : البعمر ل اعم الله 9 ر حي 
اخير عن ذ ذر رف من ذ كر طذق مناء يسع أعراف اتخول وعراقيبها . الأصفاد : الو باق 
قوله ) 0 سم الله الرن الرحم ) سقطات البسملة ففط للنسى » و اقتدر الباقون على ص » وحكم ا 
را الحخروف امقطعة ' وائل السور 0 وقد م رأها عانى ون عن 35 ادل #قت[ لاجو وقيل ل بل عيده فمل 
8 الدورة ق 0 غافر ٠‏ قوله ( حدئا شعية عن العوام) هو ابن <وشب ‏ كذا قال أ كثر ل شعية . وقال 
أمية نْ خالد عذه و عن عدصور وغعرو بن مرة وأفى حصين ثلاثتم عن امد فك.أن أشعبة فيه مشايحخ 5 قله 
( عن مجاهد ) كذا قال | كثر أصحاب العرام بن حوشب » وفال أبو سعيد الأشج و عن أفى غالد الامر وحفص 
أبن غياث عن العوام عن مهفيك دل «ويير دل اهن 0 أخر جه أبن ل عه . فلعل للموام فيه شرخين . وقد تقدم قّ 
تفسير الأنعام من طريق سلمان الاحول عن عاهد أنه سأل ابن عياس 04 : أفى ص ودب 9 قال ثم 57 م" ثم زله ردهينا 
له اعق ز إعقرب تت إلى قرله 2 فيودام أقدّدء 4 ول هر هم 5 فالحديثك معوظ لاود : فرراية أنى سعيك الاج 
قوله فى الرواية الثائية ( حدثنا حمد بن عبد الله ) فال الكلاباذى رابن طاهر : هر الذهلى نسب إلى جده » 
وقال غير همأ : مهل أن يكون ل ان عيد أقه بن الميارك الغرى ؤانه دن وله الطوقة ٠.‏ وله | فجدغا داود 
فسجدهوا رسول ألله عه ) سعل 0 فس جد مأ داود 6 من روابة غير ألى در 0 وهل! أصرح ىَّ الرفع من رداءة دعية 
وقد هدم ادكلام على م اماق ا أسجود ىُْ ص فىكتاب #رد الدلاوة مستاوقل 2 راستدل مهل[ على أن شرع دن 


الحديث 5.مع - ١٠م‏ هه 


قبانا شرع انا وهى مسألة مشبورة فى اللأصول وقد نعرضنا لها فى مكان آخر قوله ) عاب يب ) هو قول ألى 
عييدة قال : والعرب حول فميلا الى فعال با لضم وهو مدل طوبل وءاوال ؛» قال الشماعر , تمد به ساربة سراعة » 
أى سربعة » وقرأ عدمى بن عمر وثقلت عن على اب ب|اتشديد وهر مثل كيار فى قوله (دمكريا 7 راكبادا 
وهو أبلغ م نكبار بالتخفيف وكبار الخفف بلغ من كبير ٠‏ قَله ( القط الصحيفة هو هبئا صعرفة الحسئات ) فى 
رواية الكشمينى ١‏ الحساب » وكذ! فى رواءة لذس » وذكره بعض الشراح بالمكس » قال أب عبيدة : القل 
الكداب واجمع قناوط رقططلة ككره وقرية رقروة وامكه ون أل الثى أئ قطعه رالمءنى قطعة مما وعدتنا به » 
وبطلق على الصحيفة نط لأا قطمة تقطع , وكذلك الصك ؛ ويتمال للجاثمزة أرضا قط لآم! قطعة من العطية » و[ كثر 
اكوا له الكتاب رهاق تقد ىآ 2 ركز يا وعدا عيفنى خرنتدن اربق عطاء أن قائل ذلك نع النطين 
ابن الحارث . قوله ( وقال ماهد فى عزة ) أى ) مءازين ) ورصله الفريأى دن طريق إن أبى بجيح عن مجاهد ب“ » 
ودوى الطلرى ١ن‏ طريق سعيد عن قتادة فى قوله « فى عزة » قال فى حية رنقل عن السكسائى فى رواية أنه قرأ 
«فى غرةء بالمحجمة والراء : وهو قراءة الجحدرى وأنى جعفر . ووه ( اللة الأخرة ملة قربش . الاختلاق 
الكذب ( رصله الفريالى أيضا عن ماهد فى قرله لم عممةا موذ! فى اللة الأخرة 4 قال : ملة فراش ر ان هذا 
الا اختلاق )كذب. و أخرج الطارى من طريق عل بن ١‏ أبى طلحة عن ابن عراس فى فوله ( الملة الاخرة ة ) قال 
النصرانية . وعن السدى نحره كد قال عرد الرزاق عن معمر عن الكلى قال وقال قدادة : ديتهم الذى هم عليه 
قوله ( جند بامنالك مرزوم » يعنى قر يشا ) سقط لفظ ١‏ قوله, لفير أنى ذر , وق وصله الفريانى من طر بق مجاهد 
ف قوله ا جند ما منالك موزوم ) قال فريش ؛ وقوله جند خبر مبتدأ عذوف أى ثمء وما مزيدة أو صفة لجند 
وهنا لك مشار به الى مكان المراجعة ؛ وموزوم صفة لجئد أى, سعزمون بذلك المكان » وهو من الاخبار بالغيب 
يم هزموا بءد ذلك 5 ٠‏ الكن يعكر على هذا ما أنمرجه للارى من طريق سعيد عن قتّادة َال : وعده الله ودو 
33 أنه مموزم جند المشركين » خجاء تأو يلبا بيدر ء فعلى هذا 5 لك ظرف للمراجعة فقط ومكان افزعة م بذكر. 
ِلْه ( الاسباب طرق المماء فى أبوابها ) وصله اافرياى ءن طرق ماهد بافظ « طرق ااسماء أنوابها . وقال 
عيد الرزاق عن معمر عن 5ادة : الأسياب هى أبواب السماء . وقال أبو عبيدة : العرب ##ول ا عل إذا كأن ذا 
دين أرئق فلان فى الآباب ٠‏ قوله (أوائك الأحراب : الفرون الماضية ) وصله الفريألى عن مجاهد ٠‏ قِولهِ (فواق 
دجوع) وصله الغزيابى من طر بق ماهد مثله » وقال عبد الرزاق عن معمر عن قتادة : لهس لها مثو بة وهى يمنى 
قرل جامد . وردى أبن أبى عاتم من طر يق السدى مأها من فواق يقول ليس لهم [فا'ة ولا 07 إلى الدنيا , 
وقال أبئؤ عبيدة من فتحرا أى الغاء نال الها من داحة » ودن ضرا جملبا ٠ن‏ فواق نافة وهر ما بين الحابتين » 
والذى رأ ذم الفاء حمزة والسكسائى رالباقرن بفتحبا » وتال قرم : المعنى بالمتح و بالضم واحدهثلى قصاص 
الشعر يال إعذم اليهقاف وبفعنا , قوله ) قطنا عذاينا ) وصله الفريالى فر طررق افد أيضا » ولا 
منافاة وه وبين مأ تقدم انه مول ملل أن المراد بوهم قطنا أى لصييانا من العذاب ٠‏ وقد أخر جَ 
عبد الرزاق عن معمر عن قنادة فى قرف وقطنا . قال نصيبنا من المذاب وهو شديه قولهم ( واذ قالوا اللبم إن كان 


ش هذاهو المق من عددك 4 الآية , وقول الأخرين 2 اننا عأ تمدنا إن كنت هن الصادقين 4 وقد أخرج الطدرى 


ع -- كاج هر » نتم للدارى 


1212 56 كتاب التفسير 


من طر يق ا“ماعيل بن أنى خالد قال قوله قطئا أى رؤقذا » ومن طربق سعيد بن جبير قال فصيبنا من الجئة ؛ ومن طاريق 
السدى نوه ثم قال وأوى الافوال بالصواب أنهم سألو | تعجيل كتّهم بنصيهم من الخير أو الشر الذى وعد الله 
عباده فى الآخرة أن يمجل لهم ذلك فى الدئيا استهزاء منهم وعنادا ٠‏ قله ( الصافنات صفن الفرس الح ) وةوله 
الجياد السراع وقوله جسدا شميطاا وقوله رغاء الرخاء الطيب وقوله حيث أصاب حيث شاء وقوله فامنن أعط وةوله 
غير حساب غير حرج ثبت هذا كله للنمنى هنا وسققط للباقين وقد تقدم جميعه فى ترجمة سلبان بن داود علمما السلام 
من أحاديث الأنبياء . قوله ( اتخذناهم ريا أحطنا بهم ) قال الدمياطى فى حواشيه لمله احطناهم وتلقاه عن عياض 
فانه قال احطنا بهم كذا وقع واعله احطأناهم وحذف مع ذلك الذول الذى هذ! تفسيره وهوأم زاغت عنهم الابصار 
انتهى وقد أخرجه ابن أبى حاتم من طر يق مجاهى بلفظ أخطأ ناهم آم م فى النار لا نمل مكائهم . وقال ابن عطية المءنى 
ليدوا ممنا أم مم معذا لسكن أبصارنا تميل عنهم . وقال أبو عبيدة من قرأها أتخذ اهم أى بهمزة قطع جعلما استغباما 
وجعل أم جوابا رمن لم إستفبم فتحما على القطع » ومعنى أم معنى بل ومثله أم أنا خير من هذا الذى هو مبين انتهى 
والذى قرأها ممزة وصل أبو ععرو وحمزة والكسائى . قوله ( أتراب أمثال ) وصله الفريابى كذلك قال أبو عبيدة 
الاثراب جمع ترب وهو بكسر أوله من يولد فى زمن واحد . وروى ابن أبى حاتم من طريق على 'ن ألى طلحة عن 
ابن عباس قال أتر اب مستويان . قوله ( وقال ابن عباس اليد القوة فى العبادة ) وصله الطبرى من طريق على بن 
أبى طلحة عن ابن غباس فى قوله داود ذا الايد قال اارة . ومن طريق ماهد قال القوة فى الطاعة وقال عبد الرزاق 
عن معمر هن قثادة ذا الايد ذا القوة ف العبادة . قوله ( الابصار األبصر فى أمس لله ) وصله ابن أبى حاتم من طرق 
على بن أبى طلحة عن ابن عباس فى قوله أول الابدى والابصار قال أولى القوة فى العبادة والفقه ى الدن ٠‏ وهن 
طرق «خصور عن ماهد قال الابصار العقرل . ( تنبيه ) الابصار وردت فى هذه السورة عقب الايدى لا عقب 
الاد لمكن فى قراءة ابن مسعود أولى الأيد. والابصار من غير ياء فلمل البخارى فسره على هذه القراءة ٠‏ قله 
( حب الخير عن ذكر رف الى آخره ) سقط هذا لآنى ذر وقد تفدم فى ترجة سليان بن داود من أحاديث الآنبياء . 
وله ( الاصفاد الوثاق ) سقط هذا أيضا لانى ذر وقد تقدم فى ترجمة سايان أيضا 


؟ - يسيس (ر هب لى ملكا لايننى لأحد من بعدى» نك أنت الوشاب) 
- وِرشّثا إسحاق بن إراهيم حداثنا روح و عمد بن جمفر عن شعبة عن تمد بن زياد عن ألى 


هريرة عن الب 2 قال 2 إن عثريتاً م الج تناع 07 البارحة م أو 6 نحواها - ليقطم 7 العلا ل 


فأمكنق ا ميك ٠‏ وأردت أن أرط كل سارية من سوارى السحد 1 حت تيا وتنظروا الب ركم 6 
فذكرت فقول أخى سامان” رز رب غب .ل 015 لا وى لأحد من بعدى )قال روح : فده خاسئا « 
قله ) باب قوله هب لى لكا لا ينوئى لاحد من بعدى انك أن أأوهاب ) تقدم شرحه فى ترجمة سايان عليه 
السلام من أحاديث الانبياء . وله ( تفلت على البارحة أوكلة نحوما ) حتمل أن يكون ااثك فى لفظ التفات أو فى 
لفظ البارحة وقد تقدم ذلك فى أوائل اتاب الصلاة ء قوله / فذكرت قول أخى سليان ) تقدم اكلام عليه فى ترجمة 


الحديث م4 -وءم) ٠‏ اه 


سايان دن ١‏ حاديثك الانبياء . اناما أخر ج الطبرى من طراق. سدهمك عن قتادة قال فى قوله لاا تأبغى لاد من لعدى 
لا أسليهم سلبته أول مرة ؛ وظاهرحديت الياب برد عايه وكأن سيب أ بل قادة هذا مكذ! طمن بءض الملاحدة 
على سلمان ونسيته فى هذا إلى الحرص على الاسةيداد بنعمة الدن.ا وخنى عليه أن ذلك كان باذن له من الله وأن تلك 
كانت مءجزته كا اضتص كل فى ععجزة دون غيره رات أعم 5 قواه (قال دوح فرده خاسدًا )دنج هو أبن عبادة 
أمد رواته ركأن اراد أن هله الزبادة وفعت قُّ روانّه دون رواءة رفيقه 6 وقد ذكرت م ُْ ذلك من البحث ف 

أو اثل كتتاب الصلاة وذكرت ما يتعلق برؤية الجن فى ترجمة ليان عليه ااسلام من أحاد يث الانبياء 

؟ - سيب ( وما أنا من التكأفين) 
5 2 5 1 8 2 

- مرش قتيبة حدثنا جرير عن لامر عن ألى الضحى' عن مسر وق قال « وخلنا على عبد الل 
إن دسعود قال أ 8 مها الناس م من _ شيكا تليقل به » ومن ل 1 فليقل أن أعل 2 أن" من الم أن يقول” مالا 
0 له أعر . قال الله عر وجل لنديه يله (فل ما أسأ ألم عليه من أجر وما أنا من التكلنين )ساح م 
ن اله خان » إن" رسول” الله يل دعا قر يشا إلى الإسلام» وأبطئوأ عليه » فقال : اليم أعنى عاعهم بسع كع 
وف » فأخل”” مم سن لحت كل" 7 حى أكلوا الينة والحلوة ال 0 الرجل ترى بينة” وبين 


السماء دخان من" الجوع . قال الله عر وجل لز فارتقب بوم تأنى السماء بدخان مبين » يغشى الناس" هذا عذاب” 


1 


ألبم ) قال فدعوا (ريّنا ١‏ كف عنا المذاب” إنا مؤمنون أ هم ' الذ كرتى وقد جاءمم رسول مبين . ثم تولوا 
عبه وقالوا م مجنون . | نا كاشفو المذاب قايلاء إنسم د ن . ف مكشف المذاب” بوم القيامة ) قال 
فكدن » ثم عأدوا فى كفرم) فأخذم الل" يوم بدر . قال الله زيالى 3 بوم البطش البَطشة السكبرتى » 
إن مستقيون ) 
) باب قوله وما آنا من |ل:-كلفين ) دك فيه حديث ابن مسعود فى قصة الدعان وقد تقدم قربا فى تفسير 
سورة الروم وبأ فى تفسير الدعان وتقدم ما يتعاق منه بالاستسقاء فى بابه 
9؟ - سورة الراص 1 
وقال ماهد إر أفن بثْق بوجهو © : ين كَل وجبه فى النار » وهو قوله تعالى (( أفن ايلقى فى النار خير” 
أم من بأفى نما يوم القيامة ‏ . ل( ذى عوج ) : النبس. لإرجلا سَذَ] جل : صالا , مثلٌ لالهنهم الباطل 
والإله المت (٠١‏ وأمخكنونك بالذين يون دونه ) : بالأوئان . ( حَولنا ) : أعطينا.. (روالذى جاء بالصدق) : 
القرآن » لإروصدّق به ) : الؤمن يحى؛ يوم القيامة يقول : هذا الذى أعطيئّني عملت" مما فيه . (إمنشا كسون) : 


4ه ٠‏ 5» - كتاب التفسير 


الرجل الشكس الحسر الذى لايرضى' بالإنصاف . لآ ورجلا 4 ) ويقال «سالا» : صالحا . (اثمأرت) : قرت ٠‏ 
2 عفار مهم 4 هن الفوز 1 ) ا فين 4 أطافوا بهع مطبنين . ) افيه ): وانبه ٠‏ ) ا )4 أيس هن" 
الاشنباه » ولمكن يشبة بمضه بمعنا فى التصديق 

قله ( سودة الزس - إسم الله الرحمن الر<يم ) سقطت البسءلة لغير أبى ذد . قوله ( وقال ماهد يق إوجبه 
ير على وجمه فى الذاد ؛ وهو قرله أفن باق فى النار غير أمن يأى آمنا بوم القيامة ) وصله اافريافى هن طر.ق ابن 
أفى تجيح عن جاهد بلفظ : قال ريقول فى مثل قرله أفن يلق الخ ؛ ومر'ده بالمثلية أن فى كل منهما ذ را , وعند 
الاير دلورء» بالجيم وهو اإذى فى تغسير لله ريابى رغيره وللاصيل وحده در » بالخاء المنقرطة من فوق » 
وقال عيد الرزاق أنيأنا أبن عميئة عن بشر 3 “يم قال : نولت فى أنى جيل وعمار بن ياس , أفن باق فى الثار 
أبو جبل غير أمن يأنى آمنا بوم القيامة عمار . وذكر ااطبرى أنه روى عن أبن عياس باسزاد ضعيف فال ينطلق به 
الىالنار مكتوفا تم يرى به فيها » فارل ما يمس وجمه النار . وذكر أهل المربية أن « منء فى قوله (أفن) موصولة 
ف حل دفع على الابداء والخبر محذوف تقديره أهوكن أمن العذاب . قوله ( ذى عوج أبس ) وصله الفر بانى 
والطرى . أى ليس فيه ابس ٠‏ وهو تفسير باللازم لآن الذى فيه لبس يسّلزم العوج ف العتى . وآخر اج ابن 
مسدويه من وجهين ضعيفين عن ابن عياس فى قوله لإغير ذى عوج) قال: ليس بمخلوق ٠‏ قوله ( خو انا أعطينا ) 
وصاه اأغريانى من طر يق ابن أبى يجيج عن ماود بافظ رز واذا خوائاه 4 قأل: أعطيناه قال آم عبيدة : كل 
مال أعطيته فقد خولته . قال أبو النجم , كؤم الدرى من خول الحرل .٠‏ وقال زهيد ١‏ هذالك إن يستخواوا 
المال مخواواء. قوله ( والذى جاء بالصدق القرآن وصدق به المؤمن بحىء به بوم القيامة ) زاد الأدئى « يةول هذا 
الذى أعطيتنى عملت ؟ا فيه » قال عبد الرزاي عز, ابن عييذة عن .نصور : قلت جامد يا أبا الحجاج ١‏ والذى 
جاء بااصدق وصدق به ) قال : هم الذين يأنون بالقرآن فيقول هذا الذى أعطيتمونا قد نا بما قيه . ووصله ابن 
الميارك فى د الزهد » عن مسعى عن منصور عن ماهد فى قرله عز وجل لا والذى جاء بالصدق وصدق به © قال : 
ثم الذين يحيئرن بالقرآن قد اتبعوه » أو قال : اتبعوا ما فيه . وأما قتادة فقال : الذى جاء بااصدق الى . والذى 
صدق به المؤمنون . أخرجه عبد الرزاق عن معمر عنه . وروى الطبرى من طريق على بن أبى طلحة عن ابن عياس : 
الذى جاء بااصدق لا إله إلا الله » وصدق به أى صدق بالرسول. ومن طريق السدى : الذى.جاء بالصدق جيريل » 
والصدق القرآن ؛ والذى صدق به مد يلاج . ومن طريق أسيد بن صفو ان عن على : 'لذى جاء بالصدق #د . والذى 
صدق به أبو بكر الصديق رضى اله آمالى عنه . رهذا أخص من الذى قبله . وعن أب العالية : الذى جاء بالصدق 
هد ؛ وصدق به أبو بكر - قوله ( ورجلا سلما لرجل صالحا ) فى دواءة الكشموى و خااصاً , ؛ وسقطت للنسق هذه 
|الفظة . زاد غير أبى ذر ١‏ مثلا لامنهم الباطل والاله الحق , وقد وصله الفريانى من طريق أبن ألى ببح عن اود 
ولفظه فى قوله « رجلا سالما لرجل » قال : .دن آة الباطل ومدّل إله الحق ٠‏ وميألى تفسير آخر قربا . قوله 
( وخوفونك بالذين من دونه : بالارئان ) سقط هذا لانى ذر , وقد وصله الفزيابى أيضا عن مجاهد ‏ وقال 
عبد الرذاق عن معمر قال لى دجل « قالوا للنى َل : كفن عن ثم آلمتنا أو لنأمينها فلتخبلنك , فنرلت.: 


الحديث ١٠م‏ 64 


ومخوفواك .٠2‏ توه (وقال غيره مثشا كمون 0 الرجل الشركس امسر لايرضى بالإنصاف . ورجلا سلما ويقال سالا : 
صالحما ) سقط 5 وقال غيره >» لأبى ذر مار كأ نه من بقَايا كلام اعد 1 وللندى دوقالء» إعسسين ذكى الفاعل ' 
والصواب ماعند الأكثر » وهو كلام عبد الرحن بن زيد بن ألم قال : الشكس العسر لا يرضى بالانصاف ٠»‏ 
أخر جه الطرى ومن أى عمددة قال قْ قرله تعالى 2 ضير به ألله مثلا رجلا فيه شركاء مذكا كدون 4 هرو هن 
الرجل الشكس ١ش‏ ورجلا الما 14 ااأرجل سام سم واحد وهر من الصلح : ) كلى » ( : قرأ ان كثير وأو عرو 
سانا » والباقرن د سلا » يمتح أوله وفى الشواذ يكسره ؛ وهما مصدران وصف هما على سيل الميالغة أو على أنه 
وافع موقع اسم الماعل وهر أولى ليوافق الرواءة الأخرى »؛ وعليه قول أفى عبيدة المذكور أنهما واحد أى يمنى 
وقوله التعكس بكسر الكاف ويجوز إسكانها هو الدى. الخلق » وقيل من كسر الدكاف فت أوله ومن سكا كير 
وها ععفق : قوله ) اثوأزت ثغذرت ( تأل أو عويدة فُْ قوله تءالى 2 واذا ذكر إلله وعدم اثوأزت تلوب الذن لا 
بؤمنون 14 #ول العرب اشمأز قلى عن قلاب أى ثفر » وروى الطرى هن 'طريق السدى قال : اثوازت أى 
فرت 2( وهن “اربق ماهد قال : أ قيضت 4 قوله ( عفازتهم من الفوز ) تال أبو عبددة ف قوله ئ ونأجى الله الذن 
انقوا ماهم 4 أى بنجاتهم وهر من الفوز »؛»ودردرفى الطرى هون طراق السدى قال ) وأجى ابه الذن انقوا 
عفازهم 4 أى بفضائلوم . وَلِه ) حافين أطافوا به مطيفين حفافيه ) بكسر المرعلة وفاء.ن اللاولى خفيفة» وى 
رواءة المستملى يا أديه » وى رراءة كرعة والأصيل جوانيه 3 والنسقى افته جوانيه 2 والصواب ررابة الا كير 2 
بالممنى 3 قوله ) متشاما رس من اتشذياه ولمكن ابشمه لحضه عضا ىُْ التصدوق ( قال أبو عبمدة قُْ قوله 0 مقشابها < 
قال : وصدق إءضه بءضا . وررى الطبرى من طرإق السدى ف قوله ١ك‏ ا مقثاها 4 قال : يشيه مضه بءضا » 
ودل إزعضه على إءعضص 35 وهن طربق ستهرلك سن جمس وه 3 وقرله 0 مثال» بوذ أن ب نَ بمأ نا لقوله متشاءما 
لان الؤصدص ال:-كررة -كون مقئاجة 2 وااأذان مع مدى معنى م رار » 1 أعيد فيه دن قصص وغيرها 
١‏ - سيب ( ياءبادى الذين أسرفوا عل أنفسهم لاتقتطوا من را<ة الله » 
إن الله ينف اللأنوب ججيما» أنه” هو الور الرحيم ) 
1 7 إي 7 0 0 و ٠‏ . م 5 ا - ١‏ . 
ارم - ضئ إراءيم بن مومى' اخيرنا هشام نْ بوسف 2 ان جرم أخبرم قال يعلى إن : 
مود إن ير أخبرء عن ان عباس رذى ا علوما 2 ان“ نا دن أهل الشرك كانوا قد توا و كثروا 6 
١ ٌ 2 0‏ 32 ساء . 8 3 
وزنوا وكيا ذأنوا عدا ملق فقَالوا _- ل الذى تقول" وند عو إليه لحسن ل أو هي ر“نا ان ١‏ ععايا كفارة . 
فتزل « والفين لا يداعو ن مم ال لها آخَر » ولا يقتلون الس التى حرم الله إلا بالحق» ولا يز'نون 6 
3 1 . ل # الى >1 أل مه 000 


قوله ( باب قوله ل( ياعبادى الذين أسرفرا على أنفسهم لا تقنطوا من رحمة الله ) الأبة ) ذكر فيه حديث ابن 


6ه 0 - كاب التفسير 


عباس وان ناسا من أهل ااشرك انرا قد قتلوا 'قوله زان ان جريحج أخيرمم » قأل يعلل)أى : قال قال يعلى ‏ و« قال» 
تسقط خطا وتثبت لفظاء ويعلى هذا هو ابن مسلم كا وفع عند مس هن طريق حجاج بن مد عن ابن جريح فى هذا 
الحديث بعينه بلفظ «أخير فى ملم بن إعلى20, وأخرجه أبو داود والنسائ من رواية حجاج هذا لكن وقع عندهما 
دعن يعلى » غير منسوب 5" رقع ءند البخارى . وزعم بعض الشراح أنه وقع عند أى داود فيه «يعلى بن حكيم » 
ول أر ذلك فى شىء من نسخه » وليس فى البخارى من رواية يعلى بن حكيم عن سعيد بن جبير عن ابن عباض .وى 
حديث واحد وهو فن رواية غير أءن جريح غن يعلى والله على . ويعلى بن مسلم بصرى الآصل سكن مكة مثبرد 
بالر وابة عن سعيد بن جبير وبروابة ابن جبير عنّه » وقد روى يعلى بن كيم أيضا عن سعيد بن جبير وروى غنه 
ان جرع ولك ليس هو اأراد هنا . قوله (لو تخبرنا أن ا عمانا كغارة) فى رواء الطبرانى من وجه آخر عن ابن 
عياس أن السائل عن ذلك هو وحثى بن حرب قائل حمزة وأنه للا قال ذلك نزلت «الا من ثاب وآمن وعمل عملا 
صالخا ) الاية فقال : هذا شرط شديد » فنزلت ( فل ياعبادى ) الآءة . وروى ابن إن فى ١‏ السيدة » قال: 
حدثنى نافع عن ابن تمر عن عمر قال د اتمدت أنا وعياش ' ن أنى د بيعة وهشهام بن العاص أن نهاجر الى المديئة » 
فذكر الحديث فى قصتهم ورجوع رفيقه فنذات ([ قل عاد الذين أسرفرا على أنفسهم ) الآية قال فكتبت بها 
الى شام ٠‏ قوله ( و'زلقل يا عبادى الذين أسرفرا على أنفسهم ) فى رواية الطبرانى ١‏ نقال الناس يارس ول ,الله إنا 
أصبنا ما أصاب وحثى ٠‏ فقال هى للءسلدين عامة » وروى أحمد وااطبران فى « الاوسط» من حديث ثوبان قال 
و سمعت رول الله له يقول : ما أحب أن لى مبذه الآية الدنيا وما فيها ( ياعبادى الذين أسرفوا على أنقسهم ) 
الآية ٠‏ تقال رجل : :! ومن أشرك ؟ فسكت ساعة م قال 20 ك ثلاث مرات » واستدل إعهوم هذه الآية 
على غفران جميع الذثوب كبيرها وصغيرهاسواء تعلقت بحق الادميين أم لا ؛ والأثكمور عند أهل السسئة أن 0 
كلها تغفر بالتوبة ‏ وأنها تغفر لمن شاء الله ولو مات على غير توية , كن حقوق الادميين إذا تاب صاحمما من 
العود إلى شىء من ذلك تنفعه الثوبة من العود ؛ وأما خصوص ما وقع منه فلا بد له من رده لصاحبه أو ال بن 
نعم فى سمة فضل الله ما سكن أن يعرض صاحب المق عن حقه ولا يعذب العاصى يذلك , ويرشد اليه هوم قوله 
تعالى ( إن الله لا يثفر أن يشرك به ويغفر ما دون ذلك لمن يشاء )والله أعل 


1 - بإسسيسب ( وما قدروا ال 
41١‏ - ورك دم * حدثنا شببانة ع ن منصودر عن إراهيم عن بيده عن عبد الله رضى الله عنه قال 
جاء حر من الأحبار إلى رسول الله يككيِ فقال : يا سل إنا نجد أن * الله يجمل السماوات عل إطبع » 


والأرضين على إصيع » والشجر على إصبع » نوللاء والَرى على إصبع » وسار الحلائق على إصبع» فيقول : أنا اليك . 
فضدك الى يليه حتى بدات' نواجذء نصديقا اقول الحبز» م قرأ رسولء الل ككل ( وما فدروا الل حق' 


» امل« يعلي بن مسلم‎ )١( 


الحديث رلم؛ ‏ لم4 ١ذة‏ 


قذره 6 وَالأرض حي أبضئه بوم القيامة 4 والمهاوات مو نات بوموئة 6 خا وتعالىى ما , فرق 134 6 

[ الحديث المع أطرافه فى : 4 ١484لا‏ , لهغكلاء املا ا 

قوله ) يبأب قوله تعءالى : وما قدروا ألله دح قدره ( ذكرل قي كلت عيل ألله زهو ان م مسعود رقال جاه <بر) 
بفتح الموملة ويكيرها أرضا ظ ىم أقف على أسعه ٠‏ قوله زانا نيد أن الله بعل السموات على [صيبع المد بيثم أ 
شرحيده ىك داب الو يك إن شأء الله لعالى « قإل ا ن الدين : كاف الخطافى ف تأويل الإصبع وبالغ حى بى جعل 
ضر له لعجما وانتكارا لقأل المير » ورد ما وق الرواية الاخرى 0 فضحك يل لعجا وتلصد يق يأنه على 
قدر ما فوم اراوى . قال النووى : وظاهر السماق أنه ضدك تصديقا له بدايل قرأمته الاية الى تدل على صدق 
م قال المبر 0 والادلل قُْ هله الاشياء الكف عن الأويل مع اعتقاد أأدَئز به 2 فان كل ما له :لزم أأخوقص دن ظأمه رها 
غير مراد . وقال ابن فورك : حتمل أن يكون ااراد بالإسيم [صبع عض الخاوقات » وما وردفى بعض طرقه 
وأصابع الرمن « يدل على اأقدرة واالك 1 قوله إدى بدت تواجذه) أى أئيانه 4 ولس دبك ماقيا للحددثك الآخر 
أن ضحك كان تبسما كا سيأق فى تفسير الأحقاف 

م - بإصصيست ( والأرض” جيما يضئْه يوم الؤيامة » والسماوات مطويات بيمينه ) 
؟ام) ع 007 1 قال حدثنى: الليث” قال د عبد امن بن غالد بن مسافر عن 
١ 3 0-0‏ - )ا 0 2 3 0 4 - م 

ان شهاب عن أبى سَلة أن أبا هريرة قال « معت رسول الله مَيْيةٍ يقول « يفيض الله الأرض » ويطروى 

[ الحديث ؟لم؛ ‏ أطرفه فى : كامكىى كم ء #كل/ا] 
مفردا حمن :أ كيد, بقوله د جميعا » إشارة الى أن المراد جمبيع الأراضى . ثم ذكر فيه حديث ألى هريرة « يض 
الله الآارض وإطوى السمرات إدميله “م دول : أنا املك 5 أبن ملوك الارض ؟9 سباق شر حوه أيضا مساوق 5 
كتاب التوحيد إن شاء الله تعالى . 

7..مه 8 وا 5 0 0 8 0 0 
1 ب يسيب (ر و نفخ فى الصور ؛ تصعقى من فى أأسماوات ومن فى الارض » إلا من شاء الله . 
نم تفخ فيه أخرى فاذا هم قيام ينظررن ») 

عام - صر الحسن” حد كنا إسماميل” بن خليل_ أخيرنا 8 الرحيم عن زكر ياه بن ألى زائدة عن 
عاممر كن أبى هربرة رضى الل فيه عن 3 ى عله قال م «إى وَل م من برقم فر رامئة عل النفخة الآخرة» فاذا أنا 
وى لتاق بالعرشس م فلا أدرى ١‏ أ كذك كان 2( أم بعل البفخة 16 

5 - وش عر” 'ن حفص حدثنا أنى حدئنا الاعش قال سمعت” أبا صالم قال « نممت” أباهريرة 

مَنْ أل 00 قال : : مابيين النفختين أربءعون . قالوا | :ياأيا هريرة » أرسون: نوما ؟ قال : بيت ٠‏ قال : : أربعون 
سية؟ قآن ب ؟ تست » قال ٠‏ : أربعون ؛ شهرا ؟ قال : بيت" ' ديل كل ثىر من الإنسان» إلا عب ذ لبه » فهه 


؟ذة 6د - كاب التفسير 


1 اماق 6 
١‏ [ الحديث 14امغ؛ ‏ طرفه فى : ه*ة؛ ] 

قوله ( باب قوله : ,افخ فى الور فصعق من ف السمارات ومن فى الأرض إلا من ثشاء الله ) اختاف فى لعيين 
من أسلنثنى الله . وقد حت بثىء من ذلك فى ترجمة مومى من أحاديث الأنبياء . قله ( حدانى الحسن ) كذافى 
جممع الروايات غير منسوب ؛ زم أبو حاتم سول ١ن‏ السسرى الحايظ فيا ثقله الكلاباذى أنه الحسن بن شاع 
الباخى الحافظ , وهو أصغر من اابخارى اسكن مات قبله وهو هءدرد من الحفاظ » ووقع فى د المصالة للبرقانى , أن 
البخارى قال فى هذ! الحديث م ددثنا لسن لتم 3 له مصغر ٠‏ رثقل عن الماك أنه الحسين بن مد القرا'ى الله 
أعل ٠‏ واماعيل بن الخايل شء<ذه ين أوساط شوخ البخارى » وقد 'زل اليبخارى فى هذ! الاسناد درجتين ليه 
يددى عن واحد عن زكريا بن ألى زائدة وهنا بيثهها ثلاثة أنفس. قوله ( أغيرنا عبد الر<بم ) هو ابن سلجان » 
وعاس هر أله مى قله ) الى من أول من رفع رأيه ) تقدم شرحه مستوفى فى ترجهة موسى من أحاديث الأنداء 
قوله ) أم بعد النفخة ) نفل ابن لين عن الداودى أن هذه اللءظة وثم رانلاك الى أن مومى مرت مقبور أيرعمث 
بعد النفخة ؤ-كيف يكون مستثى ؟ وقد :قدم بان وجه الرد عليه فى هذا ما فى عن إعادته : ولله امد ٠‏ قوله ( ما 
بين النفختين) تقدم فى أحاديث الانبياء الرد على من زعم أثما أر بع نفخات ٠‏ رحديث الباب يؤيد الصواب . لله 
( أدبعرن قالوا يا أباهربرة أربعو ن يوما )لم أقف على اسم السائل . فول ( أبيت ) بموحدة لى امتنعت عن 
القرل ,“مين ذلك لآنه اليس عندى فى ذلك توقيف 2 ولان مردويه من طريىٌق أبى بكر بت عياش عن الاععش فى 
هذا الحديث نفال « أعييتك » من الاعياء وهو التعب وقائية أثار الى كثرة من يسأله عن تبيين ذلك فلا يجيي ء 
وزعم إءض اراح أله رقع عذد ملم أربمين سئة ولا وجود لذإك ؛ نعم أخرج إن ممدءريه هن طريق سعيد بن 
الصملت عن الامش فى هذا الاسناده م أربءرن عاة» وهو شان . ومن وجه ضميف عن ابن عياس قال م ما بين 
الخمكدة والنفخة أريفون سئة , ذكره فى أواخر نورة ص ء وكأن أبا هريرة ل إسممبا الا جملة فلرذا قال أن عيثما 
له « أبيت. وقد أخرج أبن مردويه هن طريق زيد بن أسل عن ألى هربرة قال د بين النفخوين أريمون . قالوا : 
أربعون ماذا ؟ قال : هكذ! ممت , وقأل اين الدين: وحمل أيضا أن يكون عم ذلك لكن 59 أيذبرهم ف وقت» 
أو اشتغل عن الإعلام حيلال . ووقع 56 جامع ابن وهب 2( أربعين جمعة ؛ و سددو منقطع . وله ) ديبل كل ثىء 
من الانسان إلا يجب ذنبه » فيه يركب الخلق ) فى رواية هسل د ليس من الانسان شىء إلا يبلى إلا عظما واحدا » 
الحديث . وأفر د هذا الفدر من طريق أنى الزناد عن الأعرج عن أنى هريرة بلذظ ؛ كل ابن آدم يأ كله التراب إلا 
يحب الذنب اأمله لق ومله يركب » وله دن طر بق هيام عن أبى هريرة فال م أن فى “فسان عظا لازأ كله الارض 
أبدا » فيه يركب يوم الفيامة . قالوا : أى عظم هو ؟ قال : يجب الذنب, وق ححديث أنى سعيد عند الحاكم وأبى يعلى 
ه قيل يا رسوؤل الله ما تجب الذذب ؟ قال : مل حبة خردل , والعجب بفتح الأرءلة وسكون الجيم إغدها موحدة 
ويقال له « بحم : بالميم أيضا عرض الباء . وهو عظم اطرف قْ أصل الصلب » وهو رأس العصءص » وهو ه-كان 
رأس الذنب من ذوات الأروع . وقى ديت أنى «صيد الخدرى عند ابن أبى الدنيا وأبى دارد والحاك مرفوعا دائه 
مدل حبة الخردل » قال ابن الجوزى قال ابن عقيل : لله فى. هذا سر لا يعلله إلا الله , لان من يظهر الوجود من 


الحديث ولمع والم4؛ ؟وة 


المدم لامتاج إلى ثىء يبثى عليه وحمل أن يكون ذلك جمل علامة للدلائكة على [حماء كل [نسان يجوهره » ولا 
صل العم للملانئيه ذلك إلا بابقاء عظم كل فض ليعل أ نه نما أراد يذلك إعادة الآرواح الى َلك الآعيان الى هو 1 
جزء ممما ( ولولا [بقاء شىء مها جوزت االانع أن الاعادة الى أ ثال الاجساد لا إلى نفس الاجساد . وقوله قْ 
الحديث 0 ديبل كل شىء من الانسان « حتمحل أن برا يل به يفى أى لعدم أجزازه بالكلية ٠و#شمل‏ أن يراد 4 
يستدمل زول صورتنةه الممبودة فيصير على صفة عم التراب 0 شم لعاد اذا ركيت إلى م غول ٠‏ وزعم لعضش الشراح 
أن المراد أنه لا يبل أى يطول بقاؤه ء لا أنه لا يفتى أصلا . والحمكة فيه أنه قاغدة يدء الانسان وأسه الذى ينب 
عليه أرو أصلب من المع كقا عدة الجدار 2 واذا كان امك ان أدوم قم 2 وهذا مدود ليه غلاف اأظاهر عير 
دليل . وقال العلماء : هذا عام بخص مزه الانبياء , لآن الأرض لا تأكل أجسادم . وألحق ابن عبد البى بهم الشبداء 
والقرط, ى المؤذن الحتسب ٠‏ قال عياض فتأويل الخبر وهو كل أبن آدم + بأكله التراب أى كل اين آدم ما يأ كله التراب 
وان كان التراب لا يأ كل أجسادا كثيرة كال نبياء اء ٠‏ قوله (إلاعب ذنيه ) أخن بظامرء اوور فقالوا : لايبل يحب 
الذبي ولا, بأكله التراب : وخااف المزق ذال د إلا » هنا عدى الوار أى وعّب الذنب أرضا 15 .وقد أثيت هذا 
المعتى الفراء والأخفش فقالوا : ترد م إلا » بمعنى الوار . ويرد ما اتفرد به المزنى التصريح بأن الأرض لا تأكله 
أيداما ذكرتة من روابة هام ٠‏ رقوله فى رراءة الاعرج د مله خيلق » يقدطى أنه أولكل شىء مخلق من الادى » 
ولا يعارضة حديث سادان ١‏ أن أول ما خلق من دم رأسهء لآنة جمع بنهما بأن هذا فى حق آدم وذاك فى حق 
بذيه » أو المراد بقول سامان نفخ الروح فى آدم لا خلق جسده 
٠ع‏ - سورة المؤمن” 
قال جامد : كازاها ا أواثل السُوار» ويقال : بل هو اء م » لقول شري بن أى أوف العبسى” : 
بذكن حامهم والأمح شاجر فبلا تلا حاميم قبل التقدام 

الأول : التفضل ؛ داخرين خاضعين » وقال مجاهد ,إلى الدّحاة ‏ : الإيمان: » ليس له دعوة يعنى الو تن . 
( يسجرون ) "وقد" مهم النار . (ر م رتحون © تنبطرون ء وكان العلاء ين زياد يذَكر النارء فقال رجل: لم 
تفط الناسَ ؟ قال : وأنا أقدر” أن أقنط الناس ؟ وال عر وجل يقول 7( باعبادى الذين أسرفوا على أنفسهم 
لاتقتطوا من رحمهة ان 4 ويقول م وإن” ا مسر فين م أماب” الذار 4 ولكنسحم ون أن كرا باللدية سََ 
مساوى” أعالم ( وإعا ا أله عدا يلق مبشرا بالجنة أن أطاعه 1 ومُنذرا بالنار أن عصاه 2« 

هام - رشن علء بن عبد الله حدثنا ليده 0 حدثنا الأوزاعى قال دكثنى يحى' بن ألى كثير 
قال حدكئنى ممد بن ابراهيم التيمرة قال حدثنى ع غروة بن ن الزبير قآل «قات ' اميد ان بن عمرو ين العاص : 
أخيرى بأشرء ما حنم الشركون” يرسول |لله م . قال 4 يونأ رسول” الله 1 يصللى بغناء الكعبة إذاً اقبل: 
م -- *"”ج فر » تم البارى 
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عقبة بن أبى متيط تأخذة مكب رسول ال ييه وى نوب فى عأنقه ختق نت شديدا » فأقبل: أبو بكرر 
فأخل مكبو ودفم”ً عن رسول ا 0 وقال 2 أتقتاون رجلا أن يقول ربى ا ؛ وقد جاسكم بالبينات 
من ربع) » 

قوله ( سورة المؤمن ٠‏ إسم الله الرحمن الرحيم ) سقطات البسملة لغير أبى ذد . قله ( وتال جامد : حم عجازها 
يجاز أوائل السور » ويقال بل هو اسم لقول شري بن أب أوف العبسى : 

« يذ كرلى حامبم والرخ شاجر 2 فبلا تلا حاميم قبل التقدم 

ووقع فى دواءة أبى ذد : وقال البخارى ١‏ ويقال الج» وهذا اكلام لابى عبيدة فى « از القرآن» و لفظه : 
حم مجازها باذ أوائل السور : وقال بعضهم بل هو اسم ٠‏ وهو يطاق الجاز ويريد به التأويل أى تأويل حم تأويل. 
أوائل السورء أى ان الكل فى الحم واحدء فبما قبل مثلا فى ألم يقال مثله فى حم . وقد اختاف فى هذه المروف 
المقطمة الى فى أوائل السور على اكثر من ثلاثين قولا ليس هذا موضع إسطبا . و أخرج الطبرى من طر يق الثُورى 
عن ابن أبى نجيح عن ماهد قال : اررحم وااضوض فوااع اناتس با . ودرى ابن أبى حاتم من وجه آخر عن 
جاهد قال : والح السور كلها ق وص وطهم وذيرها #اء ماوع . والاسناد الارل أصح . وأما قوله م ويقال 
بل هو اسم فو صله عد الرزاق عن معمر عن أتّادة قال : حم اسم من أسماء القرآن . وقال ابن الدين : لعله بريد 
على قراءة عيسى بن عمن يمتح الحاء والميم الثا نية من هيم » و>تمل أن يكون عبسى فاح لالتقاء الساكن:ين . قلت : 
والشاهد الذى أنشد. يوافق قراءة عيسى . وقال الطيرى . الصواب من القراءة عندنا فى جميع حروف فوا الود 


السكون لأنم! حروف اء لا أسماء مسورات ٠‏ وروى ابن مردويه من طريق على بن أنى طلحة عن ابن عياش قال 
ص و أشياهها قسم أقم الله بها » وهو من أسا. الله . وشريح بن أبى أوفى الذى نسب اليه البيت المذكور وقع فى 
رواءة القابسى شرع بن أنى أوفى وهو خطأ . ولفظ أبى عبيدة « وقال إعضهم بل هو اسم » واحتجوا بقول شريح 
ابن أفى أوف العبسى » فذكر البيت ٠‏ وروى هذه القصة عمر بن شبةفى وكتاب الجمل » له من طر يق داود بن ألى هند 
قال :كان على عمد بن طلحددة ان عبد الله يوم امل ععامة سوداء , فقال على :لا تقتلوا صاحب العمامة السوداء » 
فائما أخرجه بره بأبيه ٠‏ فلقيه شري بن أبى أوفى فأهوى له بالرع فتلاحم فقتله . وى أيضا عن ابن إسمق أن 
الشعر المذكور للاشتر النخعى » وقال وهو الدى قتل مهد بن طلحة . وذكر أبو عخنف أله مدل بن كمب الشعدى 
ويقال كمب بن مدب » وذكر الزبيد بن بكار أن الآ كثر على أن الذى قتله عصام بن مقشعر » قال المر زباتى : هو 
الثثدت . وأنشد له البيت المذكور وأوله : 


وأشعث قوام بآيات ربة قليل الآذى فسا ترى المين مسلم 
هتكن له بالرح جيب قرصه نر صريعا للسدين ولالهم 


يذكرق حم البيت 8 ويقال إن الشعر إشداد بن معاوبة العنسى 0 ويقال أميه حيديل من 8 أسد 34ذ خزبمة حكاة 
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الزبير 0 وقيل عيل ألله 3 ممكار 0 وذكر الحسن بن المظفر النيمابورى ئ كاب مأدية الآدباء » قال : كان شعار 
أصاب على يوم امل حم » وكان شري بن أبى أوفى مع على » فلسا طمن شري عمدا قال حم » فانشد شري الشعر ٠‏ 
قآل : وقول بل قال د لما طمنه شرح (! أتقتلون رجلا أن يقول ربى اقه ) فهذا معتى قوله « يذكرنى حم أى 
بثلاوة الانة المذكورة لامها من حم . ) قكلة ): حم جمع على حوأمم ٠‏ قال أبو عبيدة على غير قاس ٠‏ وقأل الفراء 
ليس هذا الجمع من كلام العرب . يقال كأن مراد مد بن طلحة يقوله أذ كرك حم أى قوله تعالى فى حم عسق 
١‏ قل لا أسالم عليه أجرا ) الآبة كنأنه يذكره بقرابته ليكرن ذلك دافما له عن قتله ٠‏ قله ( الطول النفضل ) 
هو قول أنى عبيدة وزاد تقول العرب للرجل إنه لذو طول على قومه أى ذو فضل علمم » وروى اين أبى حاتم 
هن طريق على بن أبى طلحة عن ابن عباس فى قوله 2 ذى الطول 4 قال : ذى السمة والغى » ومن طرق عكرمة 
قال : ذى المثن » ومن طريق قتادة قال : ذى الزمماء قوله ( داخرين خاضءين ) هو قول أنى عبيدة » ودوى 
الطرى من طريق السدى فى قوله ( سيدخلون جمثم داغرين ) أى صاغرين ٠‏ قله ( وقال مجاهد الى النجاة الى 
الإءان ) وصله الفر والى من طر بق ابن أبى بجحيح عن كجاهد هذا ٠‏ وَلْه ( ليس له دعوة يعثى الوثن ) ودله الفر يانى 
أرضا عن ماهد بلفل الآوئان 0 قوله ( سجر ون توقد م النار ) وصله الثريانى أيضا عن اود ميلأ 1 قوله 
( ممرحون تبطرون ) وصله الفريابى عن مجاهد بلفظ يبطرون ويأشرون ٠‏ قوله ( وكان العلاء بن زياد يذكر 
النار ) هو بتشديد الكاف أى بذكر الناس النار أى يخوفيم ا ٠‏ قوله ( نقال دجل ) لم أقفف على اسمه . يله (4). 
بكسر اللام الاستةمام ( تقنط ) بتديد النون ء وأراد يذكر هذه الآية الإشارة الى الآية الأخرى ( قل يأ عبادى 
الذرن أسرفوا على أنقسوم لا تقنطوأ 14 تام عن القنوط من رحمته مع قرله / ان المسرفين ثم أحماب النار 4 
استدعاء ثم الرجوع عن الاسراف والمادرة الى التوءة قبل ا موت . والملاء* . هذا هدو العلاء بن زياد اأيبصرى 
تابعى زاهد قليل الحديث » و ليس له فى البخارى ذكرالا فى هذا الموضع , ومات قد ما سئة أربع وتسمين . ثم ذكر 
حديث عروة بن الزبير « قلت أمعيد الله ون عمهرو بن العاص أغبرق بأشل ما صاعه المشركرن » وقد تقدم شرحة فى 
أوائل السيرة النبوية 
:١‏ سورة حم السحدة 

وقال طاوسن عن ان عباس (إ امنيا طوعا أوكرهاً 14 : أعطيا (٠‏ قالنا : أنيذا طائمين ) أعطينا . وقال الممبال 
عن سميد قال قال رجل لان عباس : إنى أجد فى القرآن أشياء تتاف" على » قال ( ذلا أنساب” بينهم بومئذ ولا 
11 ن 24 ( وأقبل بعضهم على بعض ريتسا.لون ) * ( ولا يكمون الله حديثا ‏ ربنا ما كدّا مشر كين © 
فقد كتمو فى طذه الآية ٠‏ وقال ( أم السماء بناها ‏ إلى قوله ‏ 5حاها) فذكر حَلق السماء قبل خاق الأرض » ثم 
قال يأ إن لتحكفرون بالذى خاق الأرض فى بومّين - إلى - طائمين © فذ كر فى هذه خاق” الأرض قبل 
السماء » وقال تعالى (ر وكان الله غفورا رحها- عزيز؟ حكيا ‏ سميما بصيرا 6 ذ_كأنه كان ثم مضى » فقال ( فلا 
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أنساب بينهم ) فى النفخة الأو لى م 'ينفخ فى الصور فصق من في للسهاوات ومن فى الأرض إلا من شاء الله 
فلا أنساب بينهم عند ذلك ولايتساءلون . ثم فى النفخة الآخرة (أفبل” بعضهم كَل بض 'يِنّساءلون )» وأما قوله 
(ما كنا مشركين ‏ ولا يكتمون الهم قان الله »فر لأهل الإخلاص ذنو بهم ٠‏ وقال امثيركون : تعالوا نقول 
ل نكن مشركين ؛ ش على أفواههم فتنطق؛ أيد مهم . فءند ذالك عرف أرب الله لاسكم حديئا ؛ وعندة 
5 الذين كقروا) الانة ٠وخاق‏ الارض فى يومين ثم خاقٌ السماء» 5 انتوق إل الناء نبو اهن فى تومين 
آخرن 6 دعا الأرض © ودعوها أن أخرج” ممما الماء والرعى' وخَلقَ المبال والجال والأكام وما بيمهما فى يومين 
آخرتين فذ'لك فوله إردحاها) وةرله لإخاق الأرض فى بومين )ءات الأرض وما فما من شى' فى أربمة أيام » 
وخلقت_السماوات فى يومين» ( وكان الل غنوراً © سم نقسه ذلك ٠‏ وذلك أوله» أى لم بزل" كذاك » فان 
الله 21 د شيا إلا أصاب به الذى أراد . فلا نتاف" عليك القرآن » فان كلا من عند الل » قال أبو عبد الله : 
عليه بو سف نْ عدىر حدذيا 206 الل بن محرو عن زيد بن أبى ل عن المنهال مهذا 

وقال مجاهد (رلهم أجر' غير ممنون» : محسوب » أقوانّها : أرزاقها ٠‏ ىكلسماء أمرّها : مما أمس به ٠‏ سات 
مشائوم » وقيضنا لم أقر>ناء تتنركل عامرم الملاسكة عند اللوت . اهتركت: بالنهات , ورت : ارتفسّت. وقال غيره 
من أ كامها حين تطلع ٠‏ ليقوآن هذا لى : أى بعلبى » أنا هتوق بهذا . سّواء اسائنين : قلكرّها سواء. فبدينام 
دلانام على الخير والشر كةو ( وهدبناه التجدين © , وكتوله هديناء السبيل» والهدى الذى هو الإرشاد 
عنزلة أسعدناه » من ذلك قرا ثر أوائك الذين هدى ا فبئدام اقمّده ) ٠‏ بُورّعون : يكفون ٠‏ من أكامها : 
نل الوق الك ولىة تم : القربب ٠‏ من" تيص : حاص عنه » حاد عنه ٠‏ مرثية ومرزية واحد 
أى امتراء ٠‏ وقال مجاهد : (ر اءلو هاشم ) الوعيد ٠‏ وقال ابن عباس (رادفع بالتى فى أحسئ ) : الصير” عند 
الغضب والمنو عند الإساءة ؛ فاذا فماوه عصممّم الله وحَضمَ لهم عدم (ر كانه ولى" -" 14 

وله ( سودة حم السجدة - الله الرحمن الرحم ) سقطت البسملة لغير أبى ذر. قوله ( وقال طاوسش عن 
ابن عباس ١‏ انقيا طوعا أو كرها فالتا أينا طائمين ) أعظينا ) وصله الطبرى وابن ألى حاتم باسناد على شرط 
البخارى فى الصحة » و لفظ ااطبرى فى قوله < اثقيا ) قال أعطيا وفى قوله < قالتا أتينا 14 قالتا أعطينا ٠‏ وقال 
عياض : ليس أنى هنا بمعنى أعطى , واتما هو من الايان وهر الجىء عمنى الانفعال لاوجود ء بدايل الآنة 
نفسها ٠‏ وبهذا فسره المفسرون أن معناه جيدًا بما خاقت فيكا وأظبراه » قالنا أجيئا . وروى ذلك عن ابن عباس 
قال وقد روى عن سعيد بن جبير نحو ما ذكره المصنف » و لكنه مخرج على تقريب الممنى أنهما لا أمرتا باخراج 


سورة حم السجدة /اوة 


ما فيهما من شمس وقر وثهر ونيات وغير ذلك وأجابنا الى ذلك كان كالإعطاء » فير بالاعطاء عن انجىء بما 
أودعتاه . قات : فاذا كان موجبا وثيئت به الرواية فأى ممتى لإنذكاره عن ابن عباش , وكأثه لما رأى عن ابن 
عباس أنه فسره ممتى الجىء ننى أن يكبت عنه أنه فسرء بالمعنى الأخر ء وهذا يجيب ء فا المائع أن يكرن له ى 
الثىء قولان بل | كبر » وقد روى الطبرى من طروى مجاهد عن ابن عباس رضى الله ءثهما قال : قال الله عز وجل 
للسمارات أطاىى الثشمس والقمر والنجوم , وقال لللارض شفق أنهارك وأخرجى شمارك ء قالتا أتينا طائعين . 
وقال ابن الثين : لعل ابن عباس قرأها آتينا بالمد ففسرها على ذلك . قات : وقد صرح أهل العم بالقراآت أنها 
آراءته , وما قرأ ضا حباه ماهد وسعيد بن جبير: وقال السهيل فى أماليه : قيل إن البخارى وقع لهفى آى من القرآن 
وثم » فان كان هذا منها وزلا فبى قراءة بلغته . وجمه أعطيا الطاءعةيا يقال فلان يمطى الطاعة إفلان » قال : وقد 
قرىء د ثم سئلوا الفتنة لأتوها » بالمد والقصر . والغةئة ضد الطاءة . واذا جاز فى إحداهما جاز فى الآخرى اثتهى 
وجوز بعض المفسرين أن آنينا بالمد بمنى الموافقة , و به جزم الزعغشرى . فعلى هذا يكون الحذوف مفعولا واحدا 
والتقدى : لتوافقكل منكما الاخرى » فاانا توافةنا . وغلى الأول يكون قد حذف مغفعولان والتقدير : أعطيا 
من أمركا الطاعة من أنفسكا فالنا أعطيناه الطاعة. وهو أرجح لثبوته صرحا عن ترجمان القرآن . قَوله ( قالتا ) 
قال أبن عطية أراد الفرةئين الاذكور:ين جمل السمارات سماء والارضين أرضا . ثم ذكر لذلك شاهدا ٠‏ وهى غفلة 
منه » فاه لم يتقدم قبل ذلك الا لفظ سماء مفرد ولفظ أرض مفرد ء زعم قوله طائمين عبر بالجمع با لنظر الى تعدد كل 
متهما » وعير بلفظ جمع المذكر من الءقلاء لكوتهم عوملو! معاملة المقلاء فى الإخبار عنهم » وهو مثل ( دأيتهم لى 
ساجدين) . قوله (دقال الثهال) هو ابن عرو الاسدى مولاثم الكوق ؛ وليس له ف البخارى سوى هذا الحديث . 
وان تقدم فى قصة [براهيم من أحاديث الأنبياء » وهو صدرق مدن طرقة الأعش ٠‏ وثقه ابن معين والنساقى 
والعجل وغيدم » وتركه شمءرة لاس لا .وجب فيه قدحا كا بيئته فى المندمة » وهذا التعليق قد وصله المصئف رمد 
قراغه من س. .اق الحديك م سأذكره . قوله ( عن سعيد ) هو أبن جبيد » وصرح به الأضيلى فى روايته وكدذا 
النسنى . قوله ( قال رجل لابن عباس ) كآن هذا الرجل هر نافع بن الأزرق الذى صار بعد ذلك رأس الازارقة 
من الخوارج وكان الس ابن عباس مكة ويسأله ويعارضه » ومن جلة نا وقع سو اله عنه صر حا ما أخرجه 
الحا فى « المستدرك , من طريت دأود بن أنى هند عن عكرمة قال « سأل نافع بن الازرق ابن عباس عن قوله 
تعالى وير هذا بوم لا ينطقون ‏ ولا تسمع الآ همسا ) وفوله ور وأفيل إعضوم على بعض يتساءلون ‏ وهام اقر.وأ 
حكدا بيه )الحديث هله القصة حسب . وى إحدى القصص المسول عتما فى حديث الياب . وروى الطبراق من 
حديث الضداك بن ٠زاحم‏ قال د قدم نافع بن الازرق وتجدة ببن عو كر فى ثفر من رءوس الأوارج مك ء ذاذا , 
با بن عياس قاعدا قريبا من زمزم والناس قياما يألو نه : فال له نافع بن الأزرق : أتيتك لأسألك , فسأله عن 
أشياء كثيرة من التفسير » سافها فى ورقتين . وأغرج الطبرى من هذا الوجه بعض القصة ولفظه « ان نافع بن 
الأزرق أى ابن عباس ذقال : قرول الله وو لا يكتمو ن الله حديثا ) وقوله رو الله ربنا ما كنا مشركين 6 فال : 
الى أجسيك قت منءند أكا بك فقلت فم أن ابن عباس فألق عليه متشابه القرآن ؟ فأخير م أن الله تعالى إذا جمع 
الناس بوم القيامة قال المشركون : إن الله لا يقبل إلا من و<ده » فيسألهم فيةرلون : والله ربنا ما كنا مشركين » 
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قال فيختم على أفواههم ويستنطق جوادحبم » اتبى وهذه القصة إحدى ما وزد فى حديث'الباب؛ فالظاهر أنة لمهم 
فيه . قوله ( الى أجد فى القرآن أشياء #تلف على ) أى تشكل وتضطرب , لآن بين ظواهرها تدانما . ذاد 
عبد الرزاق فى روايته عن معور عن رجل عن ال هال بسنده ذ فقال ابن عباس : ما هو» أشك ف الفِرآن ؟ قال : ليس . 
بشك ولكنه اختلاف » فقال : هات ما اختلف عليك من ذلك ؛ قال : أسمع الله يقول . وحاصل ما وقع الدؤال 
فى حديث الياب أربعة مواضع : الاول نى المسائلة يوم القيامة وإثياتها » الثانى كتتان المشركين حالم وافشاؤه 
الثالك خلق ااسياوات والأرض أيهما تقدم » الرابع الإنيان يحرف «كان » الدال على الماضى مع أن الصغة لازمة 
وحاصل جواب ابن عباس عن الأول أن نق المسائلة فما قبل النفخة الثافية وإثباتها فيا بعد ذلك » وعن الثانى أنهم 
يكتمون بألسنتهم فتنطق أيديهم وجوارحهم » وعن الثالك أنة بدأ خاق الآرض ف يومين غير مدحوة ثم نماق 
السماء فسواها فى يومين ثم دحا الارض بمد ذلك وجمل ذا الرواسى وغيرها فى بومين فتلك أربعة أيام اللأرض » 
فهذا الذى جمع به ابن عباش بين قولهتمالى فى هذه الآية و بين قوله (والآرض بعد ذلك دحاها) هو المعتمد , وأما ما 
أخرجه عبد الرزاق من ظريق أنى سعيد عن عكرمة عن ابن عباس رفعه قال ه خاق الله الأأرض فى يوم الأجد وى 
يوم الائنين وخاق الجبال وشقمق الآنبار وقدر فىكل أرض قوتها يوم الثلاثا. ويوم الأربعا. » ثم استوى الى 
السماء وهى دان وتلا الآية الى قوله ل ىكل سماء أمرها 6 قال فى بوم المنيس ويوم الجممة الحديث ٠‏ فبو ضعيف 
لضعف أنى سعيد وهو البقال ‏ وعن الرابع بأن « كان » وان كانت للداضى لكنها لا ت.تلزم الانقطاع ؛ بل المراد 
أنهلم بزل كذلك » فاما الاول فقد جاء فيه تفسير آخر أن ن المساءلة عند تشاغلهم بالصعق والحناسبة والجواز 
على الصراط و إثئياتا فيما عدا ذلك » وهذا منقول عن السدى أخرجه الطبرى » ومن طريق على بن أبى طلحة عن 
ابن عباس أن ننى المساءلة عند النفخة الاولى وإثباتها بعد النفخة الثائية » وقد تأول ان مسعود نفى المسائلة على 
معنى آخر وهو طلب يعضوم من لعض أعهو » فأخرج الطبرى هن طريق زاذان قال « أنيت ابن مسءود أقال : 
بؤخل بيد العيد بوم القيامة فينادى :أن إن هذا فلان ابن فلان » ف نكان له حدق قبله فليأت ».قال فتود المرأة ومئذ 
أن يثبت لها حق على أبيها أو ابها أو أخيها أو زوجبا ؛ فلا أنساب نهم ومكذ ولايتساءلون » . ومن 
طر بق أخرى. قال ولا يسأل أحد بومئذ بنسب شيثا ولا بنسا.لون به ولاعت" برحم ء و أما الثانى فقد تقدم 
إبسطه من وجه آخر عند الطبرى » والابة الآأخرى الى ذكرها ابن عباس وه قوله (إ والله ربنا ما كنا مش ركين) 
فقّد ورد مأ يو بده من حدابث 3 هرررة أخر جه مسال فى أثناء حيديث وقمه م م يلق الثالك فيةقول : يارب أمنت 
بك وبكتابك وبرسولك وبثنى ما استطاع , فيقول : الآن نبعث شاهدا عليك » فيفكر فى نفسه من الذى إشبد 
على ؟ فيخم على فيه وتاطق جوارحه ء . وأما الثالك فأجيب بأجوبة أيضا منها أن ه ثم » عمنى الواو فلا إيراد » 
وقيل المراد ترتيب الخبر لا الخبر ب كقوله ( ثم كان من الذين آمنو! ) الآية : وقيل على باءها .كن ثم لتفاوت ما 
بين الذافتين لا للتراخى فى الزمان , وقمل خياق عءى قدر . وأما الرابع وجواب إإن عياس عنه فحتمل كلامه أنه 
أراد أ حعمى نفسه غذورا ر<جا ء وهذه التسمية مضت لآن التعلق انقضى » وأما الصفتان فلا يزالان كذلك لا 
ينقطعان لأانه تعالى إذا أراد المغفرة أو الرحة فى الحال أو الاستّةبال وقع مراده » قاله الكرماتى . قال : و تمل 
أن يكون ابن عباس أجاب بحوابين أحدهما أن الآسمية هى التى كانت وانتهت والصفة لا نهاية لها » والآخر أن معنى 
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دكان » الدرام فانه لاءزالكذلك . وحتمل أن حمل السؤ ال على لكين والجراب على رفعبما كأن يقال : هذا 
اللفظ مشمر بأنه فى الزمان المأضى كان غفور! رحيما مع أنه لم يكن هناك من يغفر له أو دحم ؛ وبأنة ليس ق الحال 
كذلك لما يشعر به لفظ كان ء والجراب عن الأول بأنه كان فى الماضى يسمى به ١‏ وعن الثانى بأن كان .على معتى 
الدرام » وقد قال النحاة : كان لثبوت خيزها ماضيا دائما أو منقطعا . قوله ( فلا ختلف ) بالجزم لانبى » وقد وقع 
فى رواية ابن أبى حاتم من طريق مطرف عن المهال بن عدرو وف آخره « قال فقال له ابن عباس : هل بق فى فليك 
شىء ؟ إنه ليس من القرآن ثىء إلا نزل فيه شىء » و لكن لا تعليون وجبه » ٠‏ ( تنبيه) : وقع فى السياق ه والسباء 
بناها » والتلاوة (آم السماء بناها ) كذا زعم بعض الشراح » والذى فى الآصل من دواية أبى ذر ل( والسماء وما 
بناها 4 وهو على وفق الثلاوة » لكن قوله بعد ذلك ١‏ الى قوله دحاها » بدل على أن المراد الآبة التى فبها أم ااسماء 
بنامام : وَلْه (حد ثنيه بوسف بن عدى ) أى اءن أنى زديق التيمى الكو 'زبل مصر » وهو أغو زكريا بن عدى , 
وليسله فى اليخارى إلا هذا الحددث . وقد وقم فى رواية القابسى « حدثنيه غن بوسف » بزيادة ه عن » وهى 
غلط . وسقظ قوله « وحدثئنيه الح من روابة الننى ‏ وكذا من رواية أبى ذعيم عن الجر جاق عن الفربرى ؛ وثيت 
ذلك عند جمهور الرواة عن الفر.وى . لكن ذكر البرقانى فى « المصافة » بعد أن أخرج الحديث من طريق عمد بن 
إبراهيم البوشنجى د حدثنا أبو رق بوسف إن عدى » فساقه بتهامه قال « وقال لى مد بن [براهيم الاردستاق 
قل : شماهدت نسخة من كاب البخارى فى هامشها د حدثفيه تمد بن إبراهيم حدئنا بوسف ين عدىء قال الرقاتى : 
ومحتمل أن يكو ن هذا من صنيع من سمعه من البوشنجى فان أسمه مد بن [براهيم . قال : ولم مخرج البخارى ليوسف 
ولا لعييد الله ان ععروولا أزيد بن أنى أنسة حديئًا مسندا سواه » وفى مذايرة البخارى سياق الإسناد عن ترتييه 
المعرود إشارة إلى أنه ليس على شرطه وإن صارت صورتة صورة الموصول » وقد صرح ابن خزعة فى صميحه بهذا 
الاصطلاح وأن مابورده +ذه الكيفية ليس على شرط حيحه وخرج عل من إغير هذه الضيغة المصطلحم عايها إذا 
أغن ج منه شيمًا على هذه الكيفية . فزعم إعض الشراح أن البخارى ممه أولا رسلا وآخرا مسندا فنقله كا سممه » 
وهذا إعيد جدا : وقد وجدت لاحديث طريقا أخرى أخرجبا الطرى من رواية مظرف من طريق عن المتهال 'ن 
ععرو بتيامه » فششبخ معمر المهم يحتمل أن يكون مطرنا أو ذيد بن أبى أنيسة أو ثالذا . قنْه ( وقال جامد لحم 
أجر غير “نون : سوب ) سقط هذا من رواءة النسى » وقد وصله الفريانى من طريق مجاهد به » وروى الطبرى 
من طريق على بن أنى طلحة عن ابن عياس فى قوله ( غير منون 2« قال : غير منقوض »ء وهر ععنى قول مجامد 
يسوب » والمراد أنه حسب فيحصى فلا ياقص منه ثى. . قله ( أفوانها أرزافها ) أخرجه عبد الرزاق عن معمر 
عن الحسن بلفظ «١‏ قال وقال قثادة جبالما وأنهارها ودواما وثمارها » وضله الفريانى من طريق مجماهد بلفظ 
د وقدر فها أفواتها » قال : من المطر . وقال أبو عبيدة : أقواتها واحدها قوت وهى الأرزاق ٠‏ قوله ( فى كل 
سواء أممرها بم أ به ) وصله الفريابى بلفظ د مما أمس به وأراده» أى من خلق الرجوم والنيرات وغير ذلك . 
قوله ( نحسات مششائيم ) وصله الفريانى من طريق مجاهد به ؛ وقال عبدالرؤاق عن معمر عن قتادة ه رحا صر صرا: 
باردة . تحسات: مشومات » وقال أبو عيددة : الصرصر هى الشديدة الصوت العاصفة , سات : ذوات تحرس أى 
مشائم ٠‏ لله ( وقيضنا هم قرئاء تتتزل علهم الملائكة ند الموت ) كذ! فى ررابة أبى ذر والأسق وطائفة » وعند 
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لأصيل ه وقيضنا لحم قرناء قرناهم .هم تتنزل علبهم الملائسكة عند اموت » وهذا هو وجه الكلام وصواية » 
ويس تتنزل عليهم تفسيراً لقيضنا . وقد أخر ج الفريابى من طريق ياهد بلفظ « وقيضنا لحم قرناء قال شياطين » 
وفى قوله تنئزل عليهم الملائكة أن لانخافوا ولا تحزنوا قال عند اموت » وكذلك أخرجه الطبرى مازقا فى موضعيه » 
ومن طريق السدى قال : :_تزل عليهم الملائنكة عند الموت ؛ ومن طريق على بن أبى طلحة عن ان عباس قال : 
تتنزل عام الملائ.كة وذلك فى الآخرة . قلت : و حتمل اجمع بين التأويلين فان حالة الموت أول أنخوال الاخرة 
فى <ق الميت » والحاصل من التأو يلين أنه اليس المراد تنثزل عليهم فى حال تصرقهم فى الدنيا . وله ( امزت 
بالنبات ؛ وربت ارتفعت من أ كامبا حين تطلع ) كذا لأبى ذر والنسن » وفى رواءة غيرهما الى قوله ه أرتفعت » 


وهذا هو الصواب ؛ وقد وصله الفريانى من طريق مجاهد الى قوله « ارتفعت» وزاد « قبل أن تنيت » . قوله 
( ليقولن هذا لى أى بعلى أنا قوق يبهذا ) وصله الطبرى من طريق ابن أ فى يجيح عن مجاهد بمذا ولكن لفظه 
« بعملى » بتقديم اليم على اللام وهو الأشبه ٠‏ واللام فى لقوان جواب االقسم »و أما جواب الشرط فحذوف » 
وأبعد من قال اللام جواب الشرط والفاء محذرفة منه لآن ذلك شاذ تاف فى جوازه فى الشعر » وحتمل أرن 
يكون قوله ه هذا لى» أى لا يزول عنى ٠‏ قوله (وقال غيده سواء للسائلين قدرها سواء ) سقط ه وقال غيره» لغير 
أبى ذر والنس وهو أشبه » فانه مءنى قول أبى عبيدة » وقال فى قوله سواه لاسائلين : نصها على المصدر , وقال 
الطيرى : قرأ الجمهور سواء بالنصب وأبو جعفر بالرفسع ويمقوب بالجر : فالنصب على المصدر أو على نعت 
الآقوات ؛ ومن دفع فعل القطع » ومن خفض فعل نعت الأيام أو الآربعة . قوله ( فبدينام دالنام على الخير 
والشركةوله ( وهديناه الاجدين) وكةوله١‏ هديناء السبول ) والهدى الذى هو الارشاد عتزلة أسعدناء » ومن 
ذلك قوله (إأولئك الذين هدئ: الله فهداهم افتده) . كذا لأبى ذر والآصيل ولذيرهما د أصعدنامء بالصاد المبملة 
قال السويل : هو با اصاد أفرب الى تفسير أرشدناه من أسعدناه با لسين المبملة : لآانه اذاكان بالسين كان من السعد 
والسعادة , وأرشدت الرجل الى الطريق وهدده السبيل إعيد من وذآأ التفسير ٠‏ فاذا قأت أصعد نام بالصاد خرج 
اللفظ الى معنى الصعدات فى قوله « ايام واأقءود على الصعدات , وهى الطرق » وكدذلك أصمد فى الآرض إذا سار . 
فها على قصد » فان كان البخارى قصد هذا وكتبها فى نسخته بالصاد التهانا إلى حديث الصعدات فليس بمكر انتهى . 
والذى عند البخارى [نما هو بالسين كا وقع عند أ كثر الرواة عنه » وهو منقول من ١‏ معان القرآن» قال فى قوله 
تعالى (: وأما نود فبد ينام » يقال دللناهم على مذهب الخير ومذهب الشر كقوله (( وهديناه النجدين ) ثم ساق 
عن على فى قرله وهديناء النجدين 4 قال : الخير والشر » قال : وكذلك قوله 2 انا وداه السبيل 34 قال : 
والهدى على وجه آخر وهو الارشاد . ومثله قولك أسعدناه من ذلك ١(‏ أو لتك الذين مدى الله فهدام اقنده ) 
فى كثير من القرآن . ْله ( بوذعون يكفون ) قال أبو عبيدة فى قوله ( فهم يوزعون ) : أى دفءون ؛ وهو 
من وزعت . وأخرج الطبرى دن طريق السدى ىق نوله ب[ فم وزءون 34 قال : علوم وزعة “رد أولام على : 
أخر ام . قوله ( من أكامما : قشر الكغر ى الم ) كنذا لآنى ذر ء ولغيره فى الكم , زاد الأصيلى : واحدها هو 
فول الفراء بلفظه » وقال أبو عبيدة فى قوله ( من أكامرا) : أى أوعيتها واحدهاكة وهو ما كانت فيه وك وكة 
واحد ؛ واجمع ايام وأكة ٠‏ ( تنبيه) :كاب الدكم مضمومة كليم النميص وعليه يدل كلام أب عبيدة وبه جزم 


الحديث ١1م4؛‏ اكه 
الراغب » ورقع قَْ الكماف 53 الكاف فان ثبت فلعابا لوه قمة ي4 درن م القميص ٠‏ وله ) وقال غيره : ويقال 
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لى وعده ؛ وال-كفرى يضم الكاف وفتح الفاء 
ويضمما أرضا والراء مثقلة مقصور ؛ وهو وعاء الطاع وقثرء الأعلى قاله الامدمى وغيره » 1 | : ووعاء كل شىء 
كانوره . وقال الخطانى : قول الا كارين الككفرى الطلع : ما فيه » وعن الخليل أنه الطلع . قوله ( ولى» يم : 
القربب) كاذا للأكثر » وعند النسى : وقال معمر فذكره » ومعمر هو اين المنى أبو عريدة وهذا كلامه » قا فى ره 
ئ كأنه ولى حم » قال : ولى قريب . قوأه ( من مخيص حاص عنه حاد عنه ) 5 أبو عبيدة قى قوله ( مالنا من 
عخيص 14 يقال حاص عنه أى عدل وحاد . وقال فى موضع آخر 2 من عيص) أى من معدل .وله ( ملبة ومرية 
واحد) أى بكس لمم وضمها أى امتراء» هو قرول أنى عبيدة أيضا ٠‏ وقراءة اججمرود بالكسر 5 وقرأ الحسن 
البدرى بالضم ٠‏ قله ( وقال مجاهد ( اععلو اهاشام ) الو عيد ) فى روابة الأصيل هو وعيدء وقد وصله عبد 
رن حميد من طريق سفيان عن ان أف بح 0 قوله 2 اععلوا ماشلتم) قال : هذا وعيد . وأخرجه عبد 
الرزاق من وجبين آخرين عن مها هد ه:وفال ]فز عبيدة :لم يأميم عمل السكفر ء وإنما هو توعد . قَولْهِ ( وقال 
ابن عباس ( ادقع بالنى هى أحسن) الصير عند الغضب والعذو عند الاساءة » فاذا فماوا ذلك عصمبم الله وخضع 
1 وغوه كاذ ول نير )بل وكأنه ولى حم من رواءة أبى ذر وحده ودبت للباقين؛ وقد وصله الطبرى من 
طريق على بن ن أنى طلحة عن ابن عباس قال : أمى الله المؤمنين بالصير عند الغضب » والعفو عند الاساءة الح » 
وهنطر بق عيد الكرم الجزرى دن مجاهد ([ ادفع بالتى هى أحسن 6 : السلام 
-١‏ بإسيب (ر وما كثتم تم تُسئّترون أن شبد د عايج بمسم ولا أبصار م 0 
ولكن لهنم أن ان 0 كثيرا ما تسّاون » 

للك 2 وشا ااصّلت” ن ممد كنا 2 بن ردم عن روح بن القاسم عن منصدور عن مجاهد عن 
أ معمر « عن ابن مسعود (ونا كنم 53 ترون أن يشهد ٠‏ عايج سمج ) ألأية »كان رجلان. من قر يش ون 
ذا من ثقيف - أو رجلان من ثقيف وحن 0 من قر 5 - فى بيت ؛ ذقال مهعم ليعض رول أن" ل إسمع 
حديثنا ؟ قال بعضهم : إسمم بعضه » وقال بعضهم : لئن كان إسمم بعضه لقد يسمع كله » فأزد لت ١‏ وما كنم 
اتستترون أن يشهد عايج 2 ولا أبسار 1 © الآية 2 

[الحديث 15م4 اطرفاه فى : 4409 > ١0ل‏ 

قله ( باب قوله ١‏ وماكتتم تستترون أن إشبد عليك سممكم ولا أبصارم ) الأية ) قال الطبرى : اغتلف فى 

معنى قوله « تستترون » ثم أخرج من طريق السدى قال : تستخفون » ومن طريق مجاهد قال : تتقون » وءن 
طرق شعية عن قادة قال : ما كد ثم تظنون أن يشبد عايم الم ٠‏ قوله ( عن ابن مسءود كم تستترون) أى 
قال فى تفسير قوله تعالى ( وما كنم تم قستترون ١)‏ قله (كان رجلان من قريش وختن لما من ثقيف أو رجلان 


-- لاج فر © نم كبارى 


كاده 16- كاب التغسير 


من ثقيف وختن لمما من قريش ) هذا البك من أن مغمر رأويه عن أبن مسعود وهو عبد الله بن #درة » وقد 
أخرجد عيد الرزاق من طريق وهب بن ربيعة عن أرن مسءود بافظ ١‏ ثقى وختناه ترشيان : ولم يشك . وأغرج 
مس من طريق وهب هذه ولم يسق افظبا ٠‏ وأخرجه الترمذى من طرإق عبد الرحمن بن يزيد عن ابن مسعود قال . 
د ثلاثة نفر » ول ينسبهم » وذكر ابن بشمكوال فى ه البههات » من طربق « تفسير عبد الغنى بن سعيد الثقفى » أحد . 
الضعفاء باءئاده عن 3 عباس قال : القرشى الأسود بن عبد يذغرث الزهرى والثةهيان الأخنسبن شراق والآخر ّ 
لم يسم » ورأاجعت التفسير المذكور فوجدته قال فى تفسير قوله تعالى ( أم يحسبون أنا لا نسمع سرمم وتجوام ) 
قال : جاس رجلان عند الكعية أسدهها من 'ة.ف وهو الاخغس بن شربق والآخر من قررش وهو الأسود بن 
عبد يغوث , فذكر الحديث . وفى تنزيل هذا على هذا مالا يخق . وذكر الثعلى وتبعه البغوى أن الثق ديد ياليل 
أبن مرو بن عمير والةرشيان ضفوان وربيعة ابنا أمية بن خلف . وذكر اسماعيل بن عمد التيمى فى تفسيره أن 
القرئى صفوان بن أمية والثقفيان ربيعة وحبيب ابنا عمرو ء قلقه أءلم 
١‏ - سي 2 وذكم ا الذى ظنلام برب أردام وأصبحكم من" الحامسر بن 4 

امع - حدائنا اليدى حدثنا سفيان حدثنا 00 عن مجاهد عن أبى معمر عن عبد ال رطى ا 
عله قال « اجتمع عند الريت قرشيان وثقق'" ‏ أو ثقفيّان وقرشى - كثيرة شَحُم “بطونهم » قليلة فقه" قلوسهم ٠‏ 
فقال أحد م : رون أن» اله يسمم مانقول ؟ قال الآخر” : يسممٌ إن جهرَنا ولا يسمع إن أخقينا . وقال الآخر 
إن كان إسمم'” إذا جبرنا فانه يسم إذا أخقينا . فأنزل” الله عر وجل ١‏ وما كم اتستترون أن بشجد عاوسكم 
- ولا أبصار» ولا جاود” ؟ ) الآية . وكان سفيان' أبحدثنا هذا فيقول : حدثنا منصور » أو ابزث أبى 
ب أو ميد » أحدثمم أو اثنان منهم » ثم ثبت على منصور» وائركة ذلك صرارا غير واحدة 

رشا عرو بن على حدةثنا حبى' حد ثنا سفيانة الى قال حدئني منصورة عن مجاهد عن أل مَمَرِ عن 
عبد أن .٠‏ يدوه 

قوله ( باب وذلك ظنكم الذى ظذتتم بربكم أردام أأصبحمم من الخاءسرين ) الإشارة فى قوله ( وذلكم ) لما 
تقدم هن صذيع الاستتار ظنا مهم أنهم فى عمليم ءند الله . وهو ميتدأ والبر أردام 2 وظنم يدل من ذلم 5 
ثم ذكر فنه الحديث الذى قيله من طريق أخر ى - قوله ( اجتمع عند البيت ) أى عند الكعبة وله (كثيدة ثم 
بطونهم قليلة فقه قاوحم ) كاذنا للأكثر بإضافة بطون اشحم وإضافة فلوب لفقه وتنوين كثيرة وقليلة » وفى دواية 
سعود بن منصور والترمذى من طريق عبد ألرحمن بن يزيد ءن أبن مسعود وكثيد تحم بطومم قليل فقه قاويوم » 
وذكره بعض الشراح بلفظ [ضافة حم إلى كثيرة و بط وهم بالرفع على أنه المبندأ أى بطونهم كثيرة الشحم والآخر 
مثله وهو مل » وقد أخر جه ابن مدو من وجه آخر بلفظ « عظيمة بط وهم قليل فقبهم » وفيه [شارة إلى أن 
الفطنة قلما :.كون مع البطنة ؛ قال الشافعى , ما رأيت سمينا عاقلا إلا جمد بن الجسن ٠‏ قله ( أثن كان سمع بعضه 


الحديث 4/11 رلك 


لقد جع كله ) أى لآن فب بة جيع ا مسموعات اليه واحدة فايص َْ ه وهذا 8 بأن قائل ذلك كان أفمان 
أصحابه » وأغاق به أن يكون الأخذس بن ثريق لآنه أ ل عد ذزك ؛ وككذا صفوان بن أمية ٠‏ قوله (وكات 
سيان حدثنا مذ فيقول : دنا و أن أبن أن نيح أو حميد يك أحدهم | واثنان نهم ثم ثبت على منصور 
وترك ذلك انا غير واحدة ) هذا كلام ال+يدى شيخ خ البخارى فيه » وقد أخرجه عنه فى كتّاب التوحمد قال 
و حدئنا سفيان جدثنا منصور عن مجاهد , فذ كره مختصرا ول ١‏ سل مع ماشؤن أغ دار اعرعة مل والترمذى 
والنسانٌ من طرق عن سؤ.ان بن عيادا عن ماصور وحده به ٠‏ قوله ( حدثنا حى ) هو ابن سعيد القطان. 
قوله ( حدثنا سفيان ) هو الثورى . قَولْه ( عن منصور ) لسفيان فيه إسناد آخر أخرجه مسل عن أن بكر بن 
غلاد عن بحىالقطان عن مان الثورى عن سامان وهو الأعءش عن عمارة بن عمير عن وهب بن وبيعة عن ابن . 
مسءود » وكأن البخارى ترك طريق الأعمشن للاءتلاف عليه قبل عنه هكذا » وقيل عنه عن عمارة بن عمير 


عن عبد الرمن بن بزيد عن أبن مسوود أخرجه الترمذى بالوجبين 


3 -- سورة حم عسق 
0 سِ ان عباس : عقا لا ثلن” روي من أسرنا : القرآن . وقال مجاهد” : يذرؤ ؟ فيه أسل بعد 

نسل . لاحدة بين لأ خصومة بدنئأ و ٠من‏ طرف رخن : ذليل ٠ ٠‏ رقال ع : فيظ لان رواركد على ظورو 
نحن" كن ولا رين فى البحر ٠‏ تمر رعوا : ابتدعوا 

قوله ( سورة حم عسق . سم الله الرحن الرحبم ) سقطت البسملة لغيد بى ذر ا 
عقما التى لا تلد) وصله ابن أبى 3 والطرى من طريق على بن أفى طلحة عن ابن عباس بلفظ ١‏ ويحمل من يشا 
عقا ) قال : لا يلقم . وذكره باللفظ المعلق بلفظ جو يبر عن الضحاك عن ابن عباس وفيه ضعف وانشلاع ؛ 
فكأنهم يجزم به اذك ٠‏ وله ( دوحا + ن أمنا : القرآن ) وصله ابن أبى حاتم من طريق على ؛ن أنى طلحة عن 
ابن عراس بوذا » ودوى الطبرى من طريق 'أسدى قال فى قوله ل روحا من أم نا م قال : ويا . ومن طريق 
ا 0 سنا م قال : رحمة ٠‏ كوه ( وتال مجاهد دروم فيه نسل بعد نسل ) وصله 
الفريابى من طريق مجاهد فى قوله ‏ بذرؤك فيه قال نسلا بعد فسل من الئاس و الآانمأم ٠‏ وروى الطيرى من 
طريق السدى ف قوله إيذرة و 47 قأل 0 له ( لاحجة بونناو بنك ) لاخر مة بيائا و 7 : وصله الفريابى 
عن مجاهد بهذا ؛ وروى الطرى من طريق السدى فى قوله ١‏ حجتهم داحضة عند دهم 6 قال : م أهل الكتاب 
قالوا للدسليين : كابنا ة بلك تاب ونبينا قل ليم . ٠‏ قوله ) من طرف خى : ذليل ) وصله الفريابى عن مجاهد 
مهذا » وروى اأطبرى من طريق على بن أبى طلحة عن إبن عباس مثله : ومن طريق قتادة وهن طريق السدى فى قوله . 
لإ ينظرون من طرف خف ) قال : يسارقون النظر ء وتفسير مجاهد هو بلازم هذا . قوإه ( شرعوا ابتدءوا ) هو 
أن هية ٠‏ له ( فبظان رواكد على ظبره : يتحركن و لاجر ين فى البحر ) وروى الطبرى من طر بق سعيد 
عن تاد قال سفن هذا البحر ” بحرى بالريح ٠‏ فاذا أمسكت عتها الريح ركدت ٠‏ وقوله يتحركن أى يضر بن بالامواج » 
ولايحرين فى البحر إسكون الريح » ويهذا التقرير يندفع اعتراض من زعم أن ١‏ لا» سقطت فى قوله : يتحركن » 


ءعَكه 1 و5 كتاب التفشير 


قال: لانم فسروا دورواك._ سواكن واتفسير دروا كد بسواكن قول أبى عبيدة » ولكن السكون والمركة 
فى هذا أمى نسى 
مش. بر ١‏ 
-١‏ اسبيه ا( إلا الودة فى القربى ) 
ت #2 0 2 7 > ير له - ان 5 

1 - َك عمد بن شار حدثنا تمد بن جعفر حدثنا شمبة” عن عبد اللك بن ميسرَة قال سمت 
طاوس عن ابن عباس رضى الله ءنهما أنه سَئِل عن قوله (إإلا' المودة فى القربى ) فقال سعيد ين جبَير : قرلى' 
آل عمد خم » فقال ابن عباس : حملت » إن" البى» عط ١‏ يكن بطن” من قريش إلاكان له فمهم قرابة» فقال 
إلا أن تصاوا مأبينى وينم من القرابة » 


قوله ( باب قوله الا المود“ة فى القربى ) ذكر فيه حديث طاوس ٠‏ عن ابن عباس سثل عن تفسيرها » فقال 
ممعيك إن ججين : قربى آل مهد ٠‏ فقال ابن عراس : يحات » أى أسرعت التفسير . وهذا الذى جزم به سعيد بن 
جبيد فد جاء عنه من روايته عن ابن عباس مرفوعا فأخرج الطبرى وأبن فى <ام من طريق قيس إن الربيع عن 
الأعش عن سعيد بن جبيد عن ابن عباس قال : لما زات قالوا يارسول الله من قرا بتك الذين وجيت علينا 
مودجم ؟ الحديث , وإسناده ضعيف » وهو ساقط لخالفته هذا الحديث الصحيح . والمعنى إلا أن تودونى لقرابى 
وتحفظوى ؛ والخطاب لةربش خاصة ٠‏ والقرفى قرابة العصوبة والرخم ء قكأنه قال احفظوق للقرابة إن لم تتبعوق 
النبوة . ثم ذكر ما تقدم عن عكرمة فى سبب نزول <١‏ 22 وقد جزم بمذا التفسير جماعة من المفسرين واستندوا 
إلى ماذ كرانة عن ابن عباس من الطبرانى وابن أبى <اتم » وإسناده واه فيه ضعيف ورافضى . وذكر الزعغشرى هنا 
أحاديث ظاهر وضعما » ورده الزجاج يها صبح عن ابن عباس من رواءة طاومن فى حديث الباب » وما ثقله اأشعى 
عنه » وهو المعتمد . وجزم بأن الاستثناء منقطع . وفى سبب 'زولها فول آخر ذكره الواحدى عن أن عباس 
قال : لما قدم النى يلق المدينة كانت توبه نوائب وليس بيده شىء . جمع له الاأصار مالا فقالوا : يارسول الله 
إنك إن أغتنا » وقد هدانا الله بك , وتذوبك الذوائب وحقوق وليس لك سعة معنا لك من أموالنا مالستءين ٠‏ 
4 علينا » فنذلت . رهذه من رواية الكلى ونحوه من الضمفاء . وأخرج من طريق مةسم عن ابن عباس أيضا قال 
بلخ النى يليه عن الانصار ثثىء تخطب فقال ألم تَكونوا ضلالا فبدام الله بى الحديث » وفيه لوا على الركب وقالوا 
أنفسنا وأموالنا لك فنزلت . وهذا أيضا ضعيف ويبطله أن الآة مكية والآفوى فى سيب نزولا 0© عن 
قتادة قال : قال المشركون لعل مدا يطلب أجرا على ما يتعاطاه فأذلت . وزعم بعضهم أن هذه الآنة منوخة » 
ودده الثعلى بأن الآية دالة على الأمى بالتودد الى الله بطاعته أو باتباع نبيه أو صلة رحمه بترك أذيته أو صلة 
أقاربه من أجله وكل ذلك «ستمر الحم غير منسوخ , والحاصل أن سعيد بن جبير ومن وافقه كعلى بن الحسين 
والسدى وعيرو بن شعيب فيا أخرجه الطيرى عنهم حملوا الآبة على أمى الخاطبين بأن يواددوا أقارب اانى يللو ؛ 


)١(‏ بباض بأصله 


الحديث 4411 هذه 
ا ا ا 1[ آذآ[ ذا 
وابن غعياس لبا على أن بواددرا الى ل من أجل القرابة التى بيرم وبفعه ( فعلى الأول الحظطاب عام مع 
المكافين » وعلى الثانى الخطاب خاص بقروثن . ويؤيد ذلك أن السورة مكية . وقد قيل إن هذه الآية فسخت بةوله 
2 قل ما أسألم غليه من أجر ) وحتمل أن يكون هذا عاما غص ما دات عليه آنة الباب ؛ والمنى أن 
قريشا كانت تصل أرحامها »فا بعث النى يلاه قطعوه فال : صلوى م تصلون غيرى من أقاره .وقد روى سعيد 
ابن منصور من طريق الشعى قال : أكثروا علينا فى هذه الآية, فكتبت الى ابن عباس أسأله عنها فكتب : إن 
دسول اله وَلله كان واسط ااذسب فى قريش ٠»‏ / يكن حى من أحياء قوبش الا ولده » فقال الله (ر قل لا أسأدم 
عايه أجرا إلا المودة فى القربى 4 تودوق بقرابتى مك » وتحفظوف ف ذلك . وفيه قول ثالث أخرجه أحمد من 
طريق عجاهد من أبن عياس آيضا أن الى 2 قال 0 قل لا أسأالم انيه أجرا 4 على م 0 به من 
البيئات والحهدى إلا أن #ربرأ الى الله بطاعده » وى إسئاده ضعف . وثيت عن الحسن البصرى وه والآاجر على 
وذا مجاز ٠.‏ وقوله , القرنى 6 هرو مصدر كالز فى واليشرى عمنى اأقراة وااراد ف أهل القربى » وعير بلفظ ه ق» 
درن اللام كأ نه جعلهم مكانا للمودة ومقرا 78 5 يقال لى ف آل فلان هوى أى مم مكان هواى 8 و#شمل أن 
نكرن دفق» سيدءة وهذا على أن الاسكثناء متصل » فان كان مذقطعا فا ممق لا أسالم عليه أجرا قطاء وامكن 
أسألك أن تودوتى بسبب قرابى فيكم 
3 
+ - ُورة حم الز خرف 

وقال ماهد ل( على أمة ) : على إنام ١‏ ل( و قله يارب ) تفسيرثه : أمحسبون أأنا لاكسمم رم ونجوام ولا 
لسعم شيلم ٠‏ وقل بن" عياس ) ولوللا أن يكون" اناس َم واحدة 4 : ولا أن حعل الناس كاهم كقاراً 
تلءات” أبوو تت الكفاز 5 دن فضة و معاارج من نض - وى رج دو 0 لضية ٠‏ مقر اين ل مطيئين ٠‏ 
آدفونا : أستطونا . يمْش” : يعبى' ٠‏ وقال جاهد (أفتضر بعتم النمكر) أى تسكن بون بالقرآن ثم لا تعاقبون 
عليه ؟ آر ومغى مدل الأولين © مْدةٌ الأولين ٠‏ مقرنين يعنى الإبل واعفيل والبغال والجير ١‏ ينشأ فى الحلية ) 
الجوارى جماقموهن الرن وَلدا ل( فكيف تحكون (١)‏ لو شاء الرحمن ماعيد نام 6 يءنون الأونان » 
يقول الله تعالى بر مالهم بذلك من عل ) الأونان اه لايساوت ٠‏ فى عق,ه : ولد ٠‏ مقترنين : كشون مما . 
سكفا قوم فرعون سلفا لكثار أمت مد وَكي ٠‏ ومثلا : عيرة اعرد ون طب كو لوفو لو 
أول المابدين : أو ل امؤمنين ٠‏ (رإننى برائ ما تعودون) العرب تقول : تمن”منك اابَراء والملاء» والواحد والائنان 
واخيم من المذ كر والؤانث يقال فيه براء لأنه مهدر ؛ ولو قال 2 بركاء 6 لقيل ف الاثنين بريئن وف اللجيع ْ 
بريئون ٠‏ وقرأ عبد الل« إننى برىم » بالياء ٠‏ والإخرف : الذهب ٠‏ ملائتسكة مذاذون : “يناف بغضهم بعضا 


قوله ) سودة حم الرغرف « لسم الله الرمن الر<يم) . قوله ) عل أمة على امام ) كذا لل كير »وق رواءة أبى 
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ذر « وقال مجاهد فذ كره -»:الاول أولى وهو قول أنى عبيدة وروى عيد بن حميد من طريق ابن أبى تميح عن 
مجاهد فى قوله (ر غلى أمة قال : على ملة . وروى الطرى من طريق على بن أنى طلحة عن ابن عياش فى قوله 
١‏ عل أمة ) أى على :ددن » ومن طريق السدى مثله . قله ( وقيله يارب تفسيره أنحسبون أنا لا نسمع سرمم 
ونجرام ولا نسمع فيلهم ) قال ابن الثين : هذا النفسير أنكر ه بعضهم ء وإما يصح لوكانت التلاوة « وقيليم » 
وقال أبو عبيدة : وقيله منصدوب ف قول أبى عرو ن العلاه على نسمع سرهم وتحواهم وقيله » قال وقال غيره : فى 
فى موضع الفمل . أى ويقول » وقال غيره : هذا النفسير مول على أنه أراد تفسير المعنى » والتقدير و نسمع قيله 
لخذف العامل , لكن يلزم منه الفصل بين المتعاطفين يبحمل كثيرة . وقال الفراء : من قر| وقيله فنصب مموز من 
قوله نسمع سرمم وتجوامم ونسمع قيلهم ؛ وقد ارتضى ذلك الطبرى وقال : قرأ الجبور وقيله بالنصب عطفا على 
قوله أم حسبون أنا لا نسمع سرمم وتنوامم والتقدير ومع فيله يارب » و-بذا يندفع اعتراض أبن التين و ؤلزامه 
بل يصم والقراءة وقبله بالافراد» قال الطبرى : و قراءة الكو فيين وقيله بالجر على ممنى وعنده عل الساعة وعل قيله » 
قال : وهما قراء تان صميحتا المدنى؛ وسي أ ى فى أواخر هذه السورة أن ابن مسعود قرأ ه وقال الرسول يارب » - فى 
موضع وقبله #ازب . وقال بعض النحويين : المعى إلا من شهد. باحق وقال قيله يارب إن «ؤلاء قوم لا يؤمنون ؛ 
وفيه أيضا الفصل بين المتعاطفين مل كثير ة.قوله ( وقال ابن عباس : ولولا أن يكون الناس أمة واحدة الح) 
وصله الطبرى وان أبى حاتم من طريق على بن أنى طاحة عن ابن عراس بافظه مقطما » وقال عبد الرزاق عن معمر 
عن قنادة : أمة واحدة كفارا ٠‏ وروى الطارى من طريق عوف عن الحسن فى قوله وز واولا أن يكون الناس أمة 
واحدة ) قال : كفارا ميلون الى الدئيا ٠‏ قال : وقد مالت الدنيا بأكثر أهلرا وما فمل» فكيف لو فمل . قله 
(مقر نين مطيقين) وصله الطارى من طريق على بن أنى طلحة عن ابن عباس ف قوله إ وماكنا له مقرنين » قال : 
مطيةين » وهو بالقاف . ومن طريق لاسدى مثله ٠‏ وقال عيد الرزاق عن معمر عن قتادة ‏ وما كينا له مقر نين 
لافى الآيدى ولافى القوة. قوإه (أسفونا أ#طونا) وصله أبن أنى حاتم منطريق على إن أبى طلحة عن ابن عياس 
فى قوله 9 فلدا أسفو | ) قال : اتخطونا . وقال عبد الرازق سءت ابن جريح يقول إآسفونا ) أغضبونا . وعن 
سماك بن الفضل عن وهب بن مثيه مثله وأورده فى قصة له مع عروة بن محمد السعدى عامل عمر بن عبد العزيز على 
الأن ٠‏ قَوله (إعش يععى) وصله ابن أنى حاتم من عاريق شيب عن شر عن عكرمة عن ابن عباس فى قوله لإومن 
يعشعن ذكر الرحمن) قال : يعمى. وروى اطبرى من طريق السسذى قال رومن عش أى يعرض ٠‏ ومن طريق 
سعيد عن قتّادة مثله . قال الطرى : من فسر يءش معنى يعمى فقراءته بفّح الشين . وقال ابن قتيبة قال أبوءبيدة 
قوله إ ومن'يمش ) بنم الدين أى نظ عيئه . وقال الفر!ء : يعرض عنه ء قال : ومن قرأ يعش بفتتح الشين أراد 
تعمى عينه »قال : ولا أرى القول ألا قول ألى عبيدة 2 ولأ أحدا ون عشوت عن الثىء أعرضت عنه » [تما 
يقال نعاشيت عن كذ! تغافلت عند ومثله تعاميت . وقال غيره : عثى إذا هثى ببصر ضعيف مثل عرج مثى مشية 
الاعرج ٠‏ قوله ( وقال مجاهد أفنضرب عذكم الذكر صفحا أى تكذبون بالقرآن ثم لا تعاقبون عليه ) ؟ وصله 
الفريابلى من طريق ابن أبى تجيح عن مجاهد بافظه » وروى الططرى من طربق الموق عن ابن عياس قال : ألحسيتم 
أن نصفح عنكم ولم تفملوا ما أميتم به ٠‏ قله ( ومضى مثل الآولين: سئة الاولين ) وصله الغريانى عن مجاهد 


الحديثك اخ ؟ ٠‏ : ذو 


فى قوله ل ومضى مثل الاولين ) قال سنتهم » وسيأنى له تفسير آخر قرييا . قله (مقرنين يمنى الإبل والخيل 
٠‏ واليغال ) وصله اأفرياتى عن مجاهد بلفظه وزاد : والجير . وهذا تفسير المراد با اضمير فى قوله له ء وأما لفظ 


د مقرنين » فتقدم معناه قريبا ٠‏ قوله (أو من ينأ فى الحاية الجوارى » يول جملاموهن للرحمن وإدا فكيف 
تحكمون) وصله الفريابى عن مجاهد بلفظه والمعنى أنة تعالىأ نكر على الكفرة الذين زعموا أن الملائكة بئات الله فقال 
١‏ آم اتخذ ما يخلق بنات وأصفا كم بالبنين» وات تمقتون البئات و تنفرون منهن حتى بالغتم فى ذلك فوأدكوهن , 
فكيف تؤثرون أن بأعلى الجرأين وتدعون له الجزء الآدتى مع أن صفة هذا الصنف الذى هو البئات أنها تنشأ 
فى الحلية والزينة الممفضية الى نقص المقل وعدم القيام بالحجة . وقال عبد الرزاق عن معمر عن قتادة فى ةوله ‏ أو 
من ينعأ فى الحلية ) قال : البنات ١‏ وهو فى الخصام غيد مبين ) قال فا تكلمت المرأة تريد أن تكلم عجة لها إلا 
تكلمت بحجة علها . ( تنبيه ) قرأ ينها بفتح أوله عنفها الججبور » وحمزة والكسانفى وحفص إطم أرله مثتلا» 
والجحدرى مثله مخفها . قوله (وتالوا لو شاء الرحمن ما عبدناهم » يعنون الأوثان . يقول الله تعالى : ماهم بذلك 
من عل الآوئان انهم لا إعلدون ) وصله الفريانى من طريق ماهد فى قوله ( وتالوا لو شماء الرحمن ماعيدناهم ) قال: 
الارئان » قال الله إمالهم بذلك من عل إن ثم إلا يخردون ) ما تعلدون قدرة الله على ذللك والضمير ق قوله مالمهم 
بذلك من عل للكفار أى لير لهم عل بما ذكروه من المشيئة ولا برهان معرم على ذلك اهما يقولونه ظنا وحسيا ناء 
أو الضميرللاو ثان و نزم منزلة هن عقل وى عتهم عل ما يصئع المشركون من عبادتهم ٠‏ قِويْه (فى عقبه ولده ) وصله 
عبد بن يد هن طريق اين أ يح عن مجاهد بلفظه » والمراد بالواد الجنس حتى يدخل فيه ولد الولد وان سفل . 
وقال عبد الرزاق فىءةمه لا يزال فى ذريته من ووحد الله عز وجل . قله ( مةتر نين »بون معا ) وصله الفويانى 
عن بجاهد فى قوله <, أو مباء معه الملاركة مقترنين 6 بمشون مما . وقال عيد الرزاق عن «ممر عن قتادة : يعنى 
متتابءين ٠‏ قوله ( سلفا قوم فرعون . سانا لكفار أمة عمد ) وصله الفريألى من طريق مجاهد قال : ثم قوم فرغون 
كقارم سافا لكفار أمة مد . قوأه ) ومثلا عبرة ) وصله الفريا فى عن جاهد بافظه وزاد دان يعدم ». قوله 
(إصدون إضجون) وصله الفريابى والطبرى عن مجاهد بلفظه , وهو قول أبى عبيدة وزاد: ومن ضما فمئاه يعدلون . 
وردى الطبرى من طريق على بن أبى طلحة عن ابن عباس ومن طريق آخر عن ابن عباس ومن طريق سعيد عن 
قثادة فى قوله يصدون 4 قال : يضجون . وال عمد الرزاق عن معمر عن عادم أرق زرهو ابن حياش أن 
اءن عرا سكان برها « يصدون» يعنى بكمر الصاد يقول : يضجون . قال عادم : وسعءت أبا عود الرحمن السلى 
يقروها إضم الصادء فبالكسر معناه يضج وبا لضم معناه يعرض . وقال الكسانى : هما لمان معنى وأأكر لعضهم 
قراءة الضم » واحّج بأنه لوكانت كذاك كانت عزه لا منه . وأجيب بأن الممنى منه أى من أجله فيصح الضم ء 
وروى الطبرى من طريق أبلى نمى عن ابن عباس أنه أذكر على عبيد بن عمير قرأءته يصدون بالضم : قوله 
( مبرمون مون ) وصله الفريانى عن ججاهد بلفظه وزاد إن كادوا شراً كدنام ماله . وله ) أول العا بدن أول 
المؤمنين) وصله الفريابى عن مجاهد يفظ وأول الأؤمنين بالله فقولوا ما شم » وقال عيد الرزاق عن معمر عن ابن أبى 
نجيح عن مجاهد قال : قوله (( فانا أول العا بدين ) يول :فانا أول من عبد الله وحذه وكفر ا تقولون . وروى 
الطيدى من طريق مد بن ثور عن معمر إسنده قال « قل ان كان الرحمن ولد فى زعمكم فانا أول من عبد الله وحده 
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وكذبك . وسيأق له بمد هذا تفسير آخر . قله ( وقال غيره إننى براء مما تمبدون ؛ العرب تقول : نحن منك البراء 
والخلاء » الواحد والائنان والجمبع من المذكر والمؤنث سواء يقال فيه بزاء لآنه مصدر , ولوقيل بوىء لقيل 
فى الاثنين بريئان وفى الميع بريئون ) . قال أبو عبيدة : قوله ١‏ [نتى براء ) مجاذها اغه عالية يجحملون الواحد 
والإثئين والثلائة من المذكر والمؤنث غلى لفظ واحد ٠‏ وأهل نيحد يقولون : أنا برىء وهى بريئة ونحن براء . 
قوله ( وقرأ عبد الله إنى برىء بالياء ) وصله الفضل ابن ثشاذان فى « كتاب القراآت » باسئاده عن طلحة بن 
مصرف عن حى بن واب عن علقمة عن عبد الله بن مسءود ٠‏ قوله ( والزغرف الذهب ) تال عبد بن ميد 
حدئنا هاشم بن القاسم عن شعبة عن الحم عن م«جاهد قال : كنا لا ندرى ما الزخغرف حتى رأيتها فى قراءة عبد الله 
أى ابن مسعود « أو يكون لك بدت من ذهب» . وقال عبد الرزاق عن معمر عن قتادة فى قوله « وزغرفا » قال 
ْ الذهب . وعن معمر عن الحسن مثله . قوِله ( ملائكة فى الآرض يخافون خلف بعضهم بءضا ) أخرجه عيد الرزاق 


عن معءز عن قتّادة وزاد فى آخره : مكان ابن آدم 


١‏ - بإسسيب ( ونادّوا يا مالك يض علينا ربك ) الآية 


وله - ءَرْشنا حَباج” بن منهال حد نا سفهان" بن عيَينةَ عن مرو عن عطاه عن صَدوان بن يعلى عن 
أبيه فال « سمت النبى' و يقرأ على للنبر ( ونادوا يامالك" ليْقض علينا ربك ) . وقال قمادة ( مت 
الأخربن ) :عظة من بعدم . وقال غيرا» ( مقرنين ) : ضابطين » يقال فلان” مقرن” لثلان : ضابط له . 
والأ كواب : الأبار يق” التى لا حر اطير لبا ٠‏ وقال قتادة 2( فى أم” الكتاب ) : جملة الكتاب » أصل الكتاب 
2 أولة المادين » : أى ما حكان نأنا أل الاين وها أنتان : رجلٌ عابد وعد ء وقرأ عبد ال ث وقال 
الرسول يارب © » ويقال أول العابدين الجاحدين » من عبد بيد 


قوله ( باب قوله ونادرا يا مالك ) ظاهرها أنهم بعد ما طال إبلاسهم تكلموا ‏ والمباس اأساكت بعد اليأن 
من الفرج » فسكان فائدة الكلام بعد ذلك حصول بعض فرج أطول العهد » أوالنداء يقع قبل الإبلاس لآن الواو لا 
تستلزم ترتييا . قله (عمرو ) هو ابن ديناد ٠‏ قوله ( عن صفوان بن يعلى عن أبيه ) هو يعلى بن أمية الممروف 
بابن منية . قوله (بقرآأ على المذبر ونادوا يا مالك) كذا لاجميع باثبات الكاف ونى قراءة الجبور , وقرأ الاعش 
د ونادوايامال» برخم ؛ ودودت عن على » وتقدم فى بدء الخلق انها قراءة ان مسعود » قال عيد الرزاق قال 
الثورى : فى حرف ابن مسعود « ونادوا يامال » يمنى با اترخم ؛ و به جزم أبن عمينة . ويذكر عن يعض اسلف أنه 
لما معأ قال : ما أشغل أهل النار عن لتر خم ؟ وأجيب باحتهال أنهم ي#تطءون عض الاسم اضعفبم وشنة ماهم 
قمه . قوله (وقال فثادة مثلا الآخر بن عظة لمن بعدهم) قال عبد الرزاق عن معمر عن قتادة فى قوله (فندا آسفونا 3 
قال أغضيو نا 0 خعلناهم افا 4 قال إلى الذار 2 ومثلا الآأخررن م قال : عظة الآخرين . قوله ( وقال غيره : 
مقر نين ضابطين » يقال : فلان مقرن أملان ضابط له ) هو قول أنبى عبيدة » واستشهد بول الكيت د واس 


الحديث وام ك3ة, 


لصعاب مقر نينا » ٠‏ قوله ( والاكواب الأباريق الى لا خراطي لها) هو قول أبى عبيدة بلفظه » وروى الطبرى م 
طريق السدى قال : الا كواب الاباريت الى لا آذان لها ٠‏ وَل ر رتال قثادة جر فى أم الكتاب » جلة الكتاب » , 
أصل ال :اب ) قال عبد الرزاق عن معمر عن قتادة فى قوله (ر وإنهفى أم الكتاب ) قال : فى أضل الكتاب 
وجملته ٠‏ نويه ( أول العابدين أى ماكان فانا أول الآثفين , وهما لمان رجل عابد وعبد ) وأخرج الطبرى من 
طريق على بن أنى طلحة عن ابن عباس قال : يقول يكن للرحمن ولد . ومن طريق سعيد عن قتادة قال : هذه كلة 
فى كلام العرب » إنكان للرحمن ولد أى ان ذلك لم يكن . ومن طروق زيد بن أسل قال : هذا معروف من قول 
العرب : ان كان هذا الأمرقط . أى ما كان . ومن طريق السدى ء إن » معتى لو أى لوكان لآ رمن ولدكات أول من 
عبده بذك كن لا ولد لهء ورجحه أأطبرى . وقال و عييدة أن ع ما فى قول » والفاء عءتى الواو » أى ما 
كان للرحمن واد :_أنا أول المابدين . وقال آخرون : ممناه إنكان للرحمن فى قولكم ولد فانا أول العابدين أى 
الكافرين بذلك والجاحدين لما قام » وألعابد.ن هن عبد بكر الياء يعيد بفّ<ما , قال الشاعر : 
أو أئك قوى أن مجونى رهم وأعيد أن أمج كيبا بدادم 

أى أمتنع ٠‏ وأخرج الطبرى أيضا عن ونس بن عيد الأعلى عن اءن وهب : عبد معناه [.ةكف » ثم ساق 
قصة عن عمر فق ذلك . وقال ابن فارس : عيد بفتحةين عمعى عابدء وقال الجوهرى : العيد بالتحر يك الغضب . 
وله ) وترأ عيود الله : وقال الرسول يارب ) تقدمت الإشارة الى إسناد قراءة عيد الله وهو ابن مسءود » 
وأخرج الطرى من وجبين عن قتادة فى قوله ل[ وقيله يارب ) قال : هو قول الرسول يِب . قوله ( ويقال أول 
العا بدين : أول الجاحد.ن ؛ من عيد يعبد ) وقاك ابن الْتّين كذ! ضربطوه ولم أرق اللغةعيد بعمى جحد انتهى . وقد 
ذكرها الفريرى . (تنييه) ضيطت عبد يعبد هنا بكسر الموحدة ف الماضى وفتحما فى المستقبل 


؟ - باصسيست ( أفتضر ب عنكم النتكة صَنحا إن كم توما مدرفين )2 مشر كين 
واثّر لوأن هذا القرآن رفم حيث رده أوائل هذه الأمقّ لبككوا 
2 فأهلكنا أشدً منهم بطش » ومذى سَنَل الأولين © عقوبة الأولين (٠‏ جراما ) عدلا 
قوله ( أفنضرب ع الذكر صفحا إنكةتم قوما مسرفين : مشركين » والله لو أن هذا القرآن رفع حيث رده 
57 أوائل هذه الأمة لملكوا) وصله ابن أبى حاتم من طر يق ستعيد بن أبى عرو بة عن قتادة بافظه وزاد : وللكن الله عاد 
ش .عاهم عا يديه ورحونه فكرره عايوم ودعامم إليه : وله / فأماكنا أشد مهم بطشا وهضى مثل الاواين 0 عقوبة 
الاولين) وصله عبد الرزاق عن معمر عن قتادة مذا : قله (جزءا عدلا ( وصله عيد الرزاق عن معمر عن قتادة 
ذا » وهو بكسر الءين ٠‏ وكذا أخرجه البخارى فى كنتاب خيلق أفمال العياد من طريق سمعيد بن أ لى عروبة عن 
قدادة مثله »'وأما بو عبيدة فال جزءا أى نصيبا ؛ وة.ءل جزء! إناثا » تقول جِوَأَت المرأة إذا أنت بأنى 
: 1 
ظ 5 - سورة حم المأخان 
وقال ماهد (رَهواً ) : طريقاً بابسا 2 ويقال رهواً: ساكهاً . 0 على عل على العالمين )© : على من بين 
م "اج جح » خم ابارى 


١ 22‏ 15 كتاب التفسير 


ظهربه . لإفاءكاوه ) : ادفمو ه. ل( وزوّجنام مور عين ) : أنكحنام حُوراً عيناً تحار فيها الطرف . ويقال 
أن ترجمون : القتل . ورّهواً : ساكناً . وقال ابن عباس (كالهل) : أسود كبل الزكيت . وقال غيرء ( تيم ) 
ملوك المن » كل واحد مهم يسمى ابا لأنه “ينيم صاحبه » والذَاء يسمى تيع لانه يتبع' الشمس 

قوله ( سورة حم الدغان . مم الله الرحمن الرحم ) سقطت -ورة والبسملة لغير ألى ذد ٠‏ قوله ( وقال مجاهد : 
رهوا طريقا يابسا » ويقال رهو| ساكنا ) أما فول جامد فوصله الفريانى هن طريقه بلفظهوزاد كريئته بوم ضرب 
يقول لا تأمره أن يرجع بل اتركه حتى يدخل آخره . وأخرجه عبد بن حميد من وجه آخر عن مجاهد فى قوله 
د رهوأ ء قال عبد الرزاق عن معمر عن قتادة عطف موسى وضرب البحر ليلتتم وغاف أن يتبعه فرءون وجنوده 
فقيل له اترك البحر رهوا , يقول :كا هو طريقا يالا الهم جند مغرقون . وأما القول الآخر فهو قول أبى دبيدة 
قال فى قوله « وائرك اليحر رهراء أى سا كنا ٠‏ يقال جاءت اليل رهوا أى سا كنة» وأنم على نفسك أى ارفق 
م 5 ويقال ءرش راه . وسشط هذا القول هنا لغيرأنى ذر ؛وإثنانه هو الصواب قوله (على عل على العالمين على من 
بين ظوريه ) هو قول مجاهد أيضا » وصله الفريابى عنه بلفظ فضائام على من ثم بين ظوريه أى على أهل عصرم . 
قوله ) وذوجناهم ور مين :]| نكحناهم حورا عونا عار يها ألطرف ) وصله الغريابى من طريق مجاهد بلفظ : 
أزكحنام الحور النى يحار فيها أاطرف » يبان ع سوةهن من وراء ثيابون » وبرى :الناظر وجمه فى كيد إحداهن 
كائرآة من رقة الجلد وصفاء اللون . قوله ( اعتلوه ادفموه ) وصله الفريابى من طريق مجاهد ؛ وقال فى قوله 
(رخذوه فاعتلوه ‏ قال : ادفعوه . قَولهِ ( ويقال 'ن ترجون : القتل ) سقط «ويقال » اغير أنى ذر فصار كأنه 
من كلام يجاهد » وقد حكاء المثرى ولم يسم من قاله, وأورد من طريق العوقى عن ابن عياس أنه ععى الم 2 
وروى عبد الرزاق عن معمر عن قتادة فى قوله ه ترجمونء قال : بالحجارة »واختار إن جرير حمل الرجم هنا على 
جمبيع مماذيه . قَولهِ ( ورهواً ساكنا )كذا لغير أنى ذر هذا » وقد تقدم بيانه فى أول السودة . قوله ( وقال ابن 
عباس كالول أسود كبل الزيت ) وله ابن أبى حاتم ءن طريق «طرف عن عطية سل ابن عباس عن المبل . قال: 
شىء غامظ ككدردى الزيت ٠‏ وقال اللمث : المول ضرب من اأةطران » إلا أنه رقيق شسسه بالزيت يضرب إلى الصهرة 
وعن الأسمعى : المهل بفتح اميم هو الصديد وما يسول من الميت » و بااضم هو عكر الزبت » وهو كل ثى. يتحات 
عن اجر من الرماد . وحكى صاحب المح أنه خوث الجو'هر الذهب وغيره . وقيل فى تفسير امهل أقوال أخرى : 
فعند عبد بن حميد عن سهيد بن جبير هو الذى [نتهى حره . وقيل الرصاص المذاب أو المديد أو الفضة » وقيل 
السم » وقيل خشار الزيت ؛ وعند أحمد من حديث أنى سعيد فى قوله تعالى ( كالمهل ) قال كمكر الزيت إذا قربه 
اليه سقطت فروة وجبه فيه . قَوِلِه ( وقال غيره : تبع ملوك الن . كل واحد منهم يسعى نيما لانه قبع صاحيه » 
وااظل يسمى نيعا لأآنه يلع الشسمس ) هو قول أبى عبيدة بلفظه وزاد : وموضع تبع فى الجاهلية موضع الخليفة فى 
الإسلام » دم ملوك المرب الأعاظم . ودوى عبد الرزاق عن معهر عن قتادة قال : قالت عائشهكان تيع زجلا 
صالحا . قال معمر وأخيرتى 3 بن عيد الرحمن أنه مع ميعرك بن جيير يقول إنه كسا ليت » ونهى عن سيه . 
وقال عبد الرذاق أنبأنا بكار بن عبد الرحن سمعت وهب إن منبه يقول « تمى الثى بقع عن سب أسعد وهو 


اليد يثك ل لفك الأه 


بع « قال وهب : وكان على دن إراهم . ودوى أحد من حديث سبل بن سعد رقعه و لا تسبوا ؟بما فانهكان قد 
أسلء وآخر جه الطبرانى من حديث أبن عباس مثله واسناده أصامح من إسناد سبل . وأما مارواه عيد الرزاق عن 
معمر عن ابن أبى ذنبٍ عن المآبرى عن أبى هريرة مرفوعا ه لا أدرى تبعا كان لعينا أم لأ وأخرجه اين أنى حاتم 
والحا كم وادارتطنى وقال تفرد به عبد الرزاق ٠‏ فالمع بينه وبين ما قبله أنه يق أعلل تحاله بمد أنكان لا يعلدبا » 
تلذلك تهى عن سمه خشمة أن بادر إلى سبيه من مع الكلام الاول 
-١‏ باصبتب م فارتقب بوم ا السهاء بدخانر مين 4 فأردقب : فانتظر 
سم ٠‏ )م ا : 4 5 م7 و 3 ١‏ 
- برشن اعبدان عن أفى «مزة عن الأعش عن ملم عن مسروق عن عبد الله فال « مْى 
خس : اللخان والروم” والقمر” والبعلشة واللزام » 
قوله ) باب قار تب يوم تأى أأسماء بدخان ميين » فارتقب فاناظر ) كدذا لآنى ذر؛ وى رواة غيره ١‏ وقال قتادة 
فارتقب فانتظر » وقد وصله عيك بن مود من طريق شيبان عن فتأدةَ ره ٠‏ وله ( عن الأعش عن مسلم ( هو ابن 
وساق الحديث إمرئه مطو لاوءةصرا « وقد تدم أيضاى تفسيرالفرقان عتصرا وق نمسي رالروم و تفسير ص 0 ولاء 
ود محخى الرارى فيه َنْ أى معاوية وق ألياب الذى يأيه عن وكيع هو بن «وسى الباخغى وقوله قَْ اأطريوق الآأولى 
0 ى أكلوا العظام 2« زاد قُّ الرواءة الى بعد هأ 2 والميتة « وف الى أمهأ ,2 حى أكلوا الميثة 2« وف الى بءدها 
بفتح اليم وبالتحتانية م امثئاه ( وضيطها لعضهم بون 0 سورة م مما ا ساكنة وثمزة وهو الجلد أول م 
يدبع 2 والأرل أشهر | 0 
107 "المي صا “اول ١‏ 
- سييست ( يغشى الناض هذا ءعذاب نم2 
41١‏ - رشنإ يحبى' حدثنا أبو مُعاوية عن الأعش عن مسل عن مسروق قآل «قال عبد الله : إنا 
كان هذا لأن" قر بغ لما استعصو | على الذبىء يلل دعا عليهم بسنين كبى يوسف” ء فأصامهم قحطة وجهلة حتى' 
أكلو | المظام» خجمل الرجل تينظر” إلى السماو فيرتى ماييته” وبينها كبيئة الندخان من الجهد . وأنزل اقها مي 
وجل ل فارقب بوم تأتى المماه بخان مبين » بغشى' الناس , هذا عَذَارِه ألم ) قال تأنى رسول الل مَلِله 
فذيل له : يارسولء الله استسق الله المضر فانها قد لكت . قال اضر ؟ إنك لجر ىء» فاستسقى » فسّقوا » فيزلت 
2 إن عائد ون ) فلما أصابتهم'” الرفاهية عادُوا إلى حا لهم حين أصابتهم اارفاهية » فأنزل الله عر وجل ( بوم 
داح افيه 2 
نبطاشس البطشة اكير ى إن مُنتقدون )4 قال : يعى 102 بذر 6 


قوله بعد فوله ينئى اناس #ذا عذاب اليم ( قال فأتى دسول الله ) كنذا يضم الميزة على البناء لللجهول » 


لام 20 + -'كذاب التفسير 
والآق المذكور هو أبو سفيان؟ا! صرح به ف الروابة الآخيرة ٠‏ قله ( فقيل : يارسول الله استسق الله 
ضر قانها قد ملكت ) ما قال « اضر » لآن غاابهم كان بالقرب من مياه الحجاز , وكان الدعاء بالقحط على قريش 
وهم سكان مكة فسرى القحط الى هن حولهم ين أن يطلب الدعاء لمم ء و(عل السائل عدل عن التعبيد بقريش 
لثلا يذكرهم فيذكر بحرمهم » فقال لمضر ليندرجوا فيهم ٠‏ ويشير أيضا الى أن غير المذعو ءلجم قد هلكوا 
يحريرتهم . وقد وقع فى الرواية الآخيرة ه وان قومك هلكواء ولا منافاة بينهما لآن مضر أيضا قومه » وقد تقدم 
فى المناقب أنه كع كان من مضر ٠‏ قله (فقال رسو ل اه يَْع : لمضر ؟ إنك لجرىء) أى ا تأمفى أن أستسق لمضر 
مع ما هم عليه من المعصية والإشراك به ؟ ووقع فى « شرح الكرمان » قوله « فقال رسول الله يلل اضر ء أى 
لآبى سفيان فانه كان كبيرم فى ذلك الوقت وهو كان الآنى الى رسول الله لقع المستدعى منه الاستسقاء » تقول 
العرب : قتلت قريش فلانا وريدون شخصا منهم » وككذا يضيفون الأمى الى القبيلة والامى فى الواقع مضاف الى 
واحد منهم اأتبى ٠‏ وجعله اللام متعلقة بقال غربب ٠»‏ ولا هى متعلقة بالحذرف كا قررنه أولا . قوله ( فلا 
أصا بهم الرفاهية ) بتخفيف التحتانية بعد الحاء أى التوسع والراحة 
؟ - بإسسيت راذا اكشف'عنا المذاب إن .ؤمنون) 

5 عق حد اننا وو بم عن الأمش عن أبى ا عن مُسروق قال م دخلت على عبد الله 
قفال : إن" من الل أن تقول لا لامر : اللا أعر ٠‏ إن" الله قال لمريم وطي : قل ما أسأم عليه من أجر » وما 
أنا من المتكافين ) . إن ريشا لما عابو | البى؟ ولي واستعصوا عليه قال : الهم أعنى عايهم سيم كدبع 
يوسن فأخذ مهم سَنة" أأكلوا فيها العظام ولليتة من الجبد » حتى "جم أحدم يرتى مابيته” وبين المماء كريثة 
دخان من الجوع زر قالوا رينا اكشن عنا المذاب إنا مؤمنرن) فقيل له : إن كشفنا عنهم عادوا» قدعاربة » 
فكشف عنمهم فمادوا » فانتقم” الله منهم يوم بدر ء فذالك قوله تعالى ( يوم تأتى السماء بدخانٍ مبين ‏ إلى قولم 
جل ذكره ‏ إنا منتقمون ) ظ 

قوله فى الباب الثانى ( عن مسروق قال “دخات على عبد الله ) أى ابن مسعود . قله ( ان من العلل أن تقول 
لمالا تمل : ألله أعلم ) ت#دم سدب قول أبن مسعود هذ! فى سورة الروم من وجه آخر عن الأعش و لفظه « عن 
مسروق قال : بيما رجل حدث فى كدندة فال : بحىء دغان بوم الق.اءة فيأخذ بأسماع المنافقين وأبصار مم ويأخذ 
المؤمن كبيئّة الركام » ففزعنا » فأتيت ابن «سءود وكان متكا ففضب خلس فقال : من عل فليقل ‏ ومن لم يعم 
فليقل : الله أعل . وقد جرى البخارى على عادته فى إرثار الخ على الواضح » فان هذه السودة كانت أولى يايراد 
هذا السياق من سورة الروم لما تضمنةه من ذكر الدخان » لكن هذه طريقته يذكر الحديث فى موضع ثم يذكره 
ف الموضع اللائق به عاريا عن الزبادة ١‏ كتفا. بذكرها فى المرضع الاخر ؛ هذا الاذهان وليدًا على «زيد 
الاستحضار » وهذا الذى أ: ره ابن مسعود قد جاء عن على » فأخرج عبد الرزاق وابن أبى حاتم من طر بق 
الحارث عن علي قال « أية الدخان لم نض بعد ء يأخذ المؤمن كبيئة الزكام ٠‏ وينفخ الكافر حى ينفدء , ثم 55 3 


الحديث لم4 - 91م ؟لاه 
الي 2 2 2 2 2 1 1 1 1 1 121202 1 1 1 1 1 ز1ذ1 1 1 1 1 1 1 1[ ذ 1[ 1 1 ذذاااااااااا 000 
عبد الرزاق هن طر بق ابن أفى مايكة قال م دغلت على اءن عباس وما فةال لى : لم أتم البارحة حتى أصيحت » قالوا 
طلع الكوكب 82 الذذب تفينا الدغان قل خرج « وهنا 33 عدي أن يكون تصحيما وإا هر الدجال ا الثقيلة 
واللام ٠وايو‏ ويد كون أبة الدعان لم : عض م أخرجه مسلم من حد رثك أبى شر نحة رؤمه « لاتقوم الساعة حى روا 
عشر آيات : طلوع اأشمس من مغرأ » والدخان 3 والداية « الحددث . وروى الطبرى من حديث راعى عن عد بفة 
. مفوعا ف خروج الآنات والدغان 0 قال ول بغهة : بارسول ألله وما الدخان ؟ 9 فتلا هذه الآية قال : أما المؤمن 
قرصييه منه كهيئة الركة 3 وأما الكائرة فيخرج من ماخر يه وأذنيه ودره » وأسئاده ضعيف أيضا . وزوى ابن أنى 
حاتم من حودرث أنى سعد نحوه وإسناده ضعيرف أرضا 8 وأخرعية مرفوعا باسئاد أصلح مئه ) وللطارى من حددثك 
أبى مالك الأشدرئ رقمهو إن ديم أنذر لاما : الدغعان يأخذ المؤءن كالدكة «٠‏ الحديث »ومن حدنث ابن عر موه 
وإسئادهما ضعيف أرضا ٠‏ كن تضافر هذه الأحاديثك يدل على أن لذلك أصلا » رلو نبت طريق حديث حذيفة 
لاحتمل أن يكون هو القفاص المراد ف حدبث ان مسعود 

5 - بإسسيب (١‏ | الى لبم الذكرى وقد جاءهم رسول مبين ) . الذ كر والذ” كرّى واحد 
الى - وش ساهان” ئْ حرب حد "نا جر ن حازم عن الأععمش عن أبى الضحى' عن مسروق قال 
د دخات على عبد الله» ثم قال : إن رسول الله جَككية ا دعا وري كتوم واستعصورا عليه » فقال : اللهم' 
أعنى عليهم يسبع كسم يوسف . فأصابَتهم سَدة حصت كل ثى'؛ حتى كانوا بأكلون البقة » وكان 
. اخرء 5 0 2 7 ا“ 
يقوم أحدم كان يبرى دائه وبين السهاء معتل اللأخان دن اميد والجوع ٠‏ 5 قرأ ( قار تقب ىدم أن السهاء 
بد عار مبين ينى الئاس » هذا عذاب ألم رق بلغ إأنا كاشفو المذاب قليلا» إذكم عائدوك ) قال 
عيد الله أفيكشّف عنهم المذاب يوم القيامة ؟ قال : والبتطشة الكبرى يوم بدر » 
قوله ) 0000 سواء ٠.‏ 


أو لوا عنه” وقالوا معام “محنون) 
١ 0‏ 

م( - ورشها _بشر بن خالفر 0 عن شعية- عن سليان ومنصور عن أي الضحى عن 
مسروققال « قال عبد اله : إن" الله بعث عدا يبه وقال ل( قل ما أسألكم عليه من أجر » وما أنا من 
المتكلفين ) نان رسول لله مكلا لمارأى قريشاً استعصوا عليه فقال :للبم أعنى' عليهم بسع اكسبعر و 
.: يض 3 2 ساس هم « 3 ا - 5 ع ٍ- 59 

ل مهم السنة حى حصث كل ىى 8 دى أكلوا المظام والجلود » وقال أحدم : حتى أ موا الحلود والميتة » 
وجع ل يرج من الأر ضكبيثة الداخان » فأناه أبو سفيان” فقال : أى همد » ان" قومك قد ها-كوا » فادع الله 


ه - سيت 7م 


أن يكثنف" عنهم . فدعا, م قال : تعودوا بمد هذا . فى حديث منصور : م رٌ 0 فار تقب 20 تأت السهاء 
بدخان مبين - إلى - عائدون ) أ”يسكشف عنم عذاب” الآخرة ؟ فقد اي الدخان والبَطشة والازام ‏ وقال 


141 > - كناب التفسير 


أحدم : القمر وقال الآخر : الروم « 
5" - بيست ل يوم" نبطش التطشة السكبرى » [أنا منتقدون ) 
1# لد شه حي حل نا وكيم عن الأمش عن مس عن مُسروق عن عبد ان قال ه نخس قد 
006 9 الازام »وروم « والبطشة” « والقمى” » والئان « 
قوَله فى الرواية الاخيرة ( أخبر نا محمد ) هو ان جعغر غندر . قوله ( عن سلمان ) هو الاعمش ؛ وم:صور 
هر أبن المعتمر ٠‏ قوإه ( حتى حصت ) عرملةين أى جردت وأذهبت ٠»‏ يقال سئة حصاء أى جرداء لا غيث فها . 
قله ( فقال أحدمم )كذ قاله فى موضمين أى أحد الرواة» رم يتقدم فى سياق السدرمى موضع واحد فيه اثنان 
ساءان ومنصور ؛ خق العبارة أن يةول قال أودهما لكن تحمل على تلك اللغة . قوله ( وجءل يذرج من الآرض 
كبيئة الدخعان ) وقم فى الرواية التى قبلبا ٠‏ فكان يرى بينه وبين المماء مثل الدخان من الجوع » ولا تدافع بينهما 
لآنه تحمل على أنمكان مبدؤه من الآأرض ومنتماه ما بين السماء والأرض »ء ولا معارضة أيضا بين قوله « مخرج من 
الأآرض » وبين قوله « كبيدة الدخان » لاحتهال وجود الآامرن بأن مرج من اللارض خار كويئة الدخان من شدة 
حرارة الارض وويرا من عدم ألغيث ٠وكانوا‏ يدون بانجم وبين السماء مثل الدغان من فرط حرارة الجوع 005 
والذى كان مفرج من الارض بحسب مخيلهم ذلك من غشاوة أبصارمم من فرط الجوع » أو لفظ «١‏ من الجوع » 
صفة الدخان أى يدون مثل الدغان الكائن من الجوع 
8 - سورة الجاهسة 
جأثية : مُستوفزين على اكب . وقال جاهد : سخ ككتب . ننسا» نقر كم 
الخد 5 وزثرنا الجيدي حد ثنا سفوان حد"ثنا الر*هرى” عن سعيد 2 2 عن أى هريرة ركى الله 
عنه قال « قال رسول: ا 0 ٠‏ قال الّ” ع وجل" اذى ان آدم كت الدهر » وأنا الذهر») بيدى اللأمي 
أفب” اليل ولاهار »6 
[الحديث 445 طرفاه في : امللاء (ؤ4لما] ٠‏ 
قوله ( -ورة حم الجائية , بم الله الرحن الرحيم ) كذا لابى ذرء ولغيره « الجاثية » حسب . وله ( جائية 
مستوفزين على الركب ) كذا لهم » وهو قول ماهد وصله الطبرى من طريقه . وقال أبو عبيدة فى قوله « جائية » . 
قال على الركب . يقال استوفز فى قعدته إذا قعد منتصبا قمودا غيد «طمان . قوله ( نتم نكتب ) كذا لابى . 
ذرء ولغيره : وقال ماهد فذكره .. وقد أخرج ابن أبى حاتم معنا عن مجاهد : قوله ننساكم أتركدكم ) هو قول أبى, 
عبيدة » وقد وصله عبد الرزاق عن معمر عن قتادة فى قوله ١‏ فاليوم ننساك كا فسيم ) قال : اليوم نتركى> كي 
تركتم ٠‏ وأخرجه ان المنذر من طريق على بن أبى طلحة عن ابن عباسأيضا » وهو من إطلاق الملزوم وإرادة 
اللازم , لآن من نو فد مرك بؤير عكس 5 قوله ( يؤذيي ابن آدم ) كذا أورده مختضرا ؛ وقد أخرجه الطاري 


الحديث دور ا 


عن أبى كريب عن ابن عيينة بهذا الإسناد عن النى بق تال دكان أهل الجاهلية يقولون إه كنا الليل والهاد '» 
هو الذى يتنا وحيينا » فقال الله فى كدابه إ وقالوا ماهى إلا حداتنا الدئيا ) الآية » قال فيسيون الدهر » قال الله 
تبارك وثعالى: يؤذينى ان آدم» فذكره . قال القرطى : مءئاه خاطبنى من القسرل عا يتأذى من جوز فى حقه 
التأذى » واقه منزه عن أن يصل اليه الأذى » وام هذا من التوسع فى اكلام . والمراد أن من وقم ذلك منه 
تعرض لسخط الله . مه ( وانا الدمر ) قال الخطان : معناه أنا صاحب الدهر ومدير الامور التى ذسبوتما الى 
الدهر ء فن سب الدهر من أجل أنه فاعل هذه الأمور عاد سمه الى ربه الذى هو فاعلبا ٠‏ واتما الدهر زمان جعل 
ظرفا لمواقع الامور . وكانت عادنهم إذا أصامم مكروه أضافوه الى الدهر فقالوا : بوسا للدهر » وتيا للدهر . 
وقال النووى : قوله «١‏ أنا الدمر , بالرفع فى ضبط الاكثر بن وائةقين » ويقال بالاصب على الظرف أى أنا باق 
أبدا ٠والموافق‏ لقوله د ان الله هو الدهر » الرفع وهو باز » وذلك أن المربكانو يسبون الدهر عند الحوادث 
فقال : لا قسبوء فان فاءلبا هو الله , فك أنه تال : لا تسبوا الفاعل فانم اذا سبرتموه سببتمونى . أو الدهر هنا 
عمنى الذاهر » فقد حتكى الراغب أن الدهر فى قوله « ان الله هو الدهر » غير الدهر فى قوله « يسب الدهر » قال : 
والدهر الاول الزمان والثانى المدبر المصرف 1 يحدث ؛ ثم استضءف هذا القول لعدم الدليل عليه . ثم قال: لوكان 
كذلك لعد الدهر من أسماء الله تمالى انتهى . وكذا قال تخد بن داود عمتجا لما ذهب اليه من أنه يفتح الراء فكان 
يقول : لوكان بضمبا لكان الدعر من أسماء الله تعالى . وتعقب بأن ذلك ليس بلازم» ولا سيا مع روايته « فان 
اله هو الدهر » قال اإن الجوزى إهوب ذم الراء من أوجه : أءدها أن المدبوط عند الدثين بالضم »ما تسالو 
كان بالنصب بصير التقدير فانا الدهر أقلبه » فلا نكون علة التهى عن سبه مذكورة لآنه تعالى يقلب الخير والشر 
فلا يستلزم ذلك منع النم . الما الروأنة الى فما د فان الله هو الدهر » انتهى . وهذه الآخيرة لا تمين الرفع لآن 
لليخالف أن يقول : التقدير فان الله هو الدمر يقاب » فترجع للرواءة الاخرى » وكدذا ترك ذ كر علة الهى لابعين 
الرفم لها تمرف من السياق , أى لا ذنب له فلا نسبوه 
5 دسو رةٌ الأحقاف 
وقال ماهر 0 ن) تقولون . وقال بعضهم : أرةوائرة وآثارة بقية عن عم ٠‏ وقال ابن عراس (إبدعا من 
ارأسل ) : لست بأول الرثسل ٠‏ وقال غيره لإر أليم )4 هذه الأان إما فى توعد » إن صم انطو اميق 
أن د ٠‏ وليس قولهم ( أرأيتم )4 برؤبة العين » إءا هو : أألدون بلي أنث ماندعون من دون الله 
حَاقوا شيئا ؟ 
قوله ( سورة حم الأحقاف . بم الله الرحمن الر<بم ) سقطت الب.ملة لغير أفى ذد . قوله ( وقال بعضهم أثرة 
: وآثرة وأثارة بقية من عم ) قال أبو عبيدة فى قوله 2 أو أثارة من عم 4 أى بقية من علم » ومن قال أثرة أى 
بفتحتين فو مصدر أثره يأثره فذكره . قال الطيرى :قرأ الججبود ( أو أثارة ) بالالف , وعن أبى عبد الرحعن .. . 
السلى د أو أثرة » عمنى أو خاصة من عل أوئيتموه وأوثرتم به على غير . قلت : وبهذا فسرء المسن وقتادة » 
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قال عبد الرزاق عن معمر عن الحسن فى قوله ١‏ أو أثرة من علم ) قال : أثرة شىه يستخرجه فيثيره . قال وقال 
قتادة : أو خاصة من عم : وأخرج الطبرى من طريق ألى سلمة عن ابن عباس فى قوله ) أو أثارة من عم 4 قال  :‏ 
خط كانت تخطه المرب فق الآرض . وأخرجه أحمد والحاك وإسئاده صحيح . وبووى عن ابن عباس : ججودة الخط, 
وليس بيثابت . وحمل بءض المالكية الخط هنا على المكاتوب» دذعم أنه أرأد الشبادة على الخط إذا عرفه » والآول 
هو الذى علمه اود » وميك نه يعضوم ىَْ ويد الخط 'ولا حجة فيه لآنه ا جاء على ماكاترا يعتمدونة , 
فالا فمه ليس هو لإباحته : قوله ) وقال اءن عياس رز بدعا من الرسل ) ما كنت بأول الرسل ) وصله ابن 
أنى حاتم من طر يق على بن أنى طلحة عن ابن عباس »: وللطرى من طربق ابن أن بجيح عن جاهد مثله ؛ وقال أبو 
عبيذة مثله قال : ويقال ما هذا منى ببدع أى بيبح . ولأطبرى من طروق ميعيد عن قتادة قال : أن الرسل قدكانت 
قبل ٠‏ قله ( ت#فيضون تقولون ) كذا لأبى ذرء وذكره غيره فى أول السورة عن اهد : وقد وصله ااطارى من 
طريق ابن أنى تجيح عن جاهد . قوله ( وقال غيره أدايتم هزه الآالف إبما هى توعد إن صمم ما تدعون لا يستحق 
أن يعبدء وليس قوله أرأيتم برؤية العين إنما هو أتعليون أبلذك أن ما تدعون من دون الله خلقو! شيا ) هذا كله 
سقط لأبى ذر 


-١‏ سبد( والذى قال لوا لك به أف لكاء أتعدانى أن أخرج وقد خلت القرون” من قبلى » وها 
يستنيثان الله : ويك آمن » إن وعد القه حت » فيقول : ماهذا إلا" أساطيرٌ الاوّلين ) 

لامع - وشا 008 نْ إسماعيل حدثنا أو عوانة عن ألى شير عن بوسف ن ماك قال « كان 
روا وف على الحجاز استعمله معاوية ؛ لخطب طمل بذ كر يزيد ن معاوية لكى يدايع له بعد أبيه » فقال له عبد 
الرحمن بن ألى بكر شيئاء فقال خذوه فدخل بيت عائشة فلم يقدروا عايه » فقال مروان” إن هذا الذى أنزل أنه 
فيه لإوالذى قال لوالد“يه أف لك تنمدا ننى ) فقالت عائشة من وراء الححاب: ما أل الله فينا شيا من القرآنٌ» 
إل أن لله أنزل عذر ى» 

قوله ( باب والذى قال لوالدية أف (كا اتعداننى أن أخرج ‏ الى قوله - أساطير الآولين ) كنذا لآبى ذر ؛ 
وساق غيره الآنة الى آخرها ؛ وأف قرأها الجهور بالكسر ؛ لكن نو”نها تافع وفص عن عاصم »قرا ابن كثير 
وابن عام وان يصن وهى رواية عن عاصم ل بمتّح الفاء بغير #نوين ٠‏ قوله (عن بوسف بن ماهك) بلح الحاء ٠‏ 
و بكسرها ومعناه القمير تصغير اأقمر » ويحوز صرفه وعدمه يا سيأ . قوله (كان مروان على المجاز) أى أميرا ظ 
على المدينة من قبل مماوية . وأخرج الإنماعيلى وانسائى من طريق تمد ن زياد هو اجمحى قال ه كان مروان . 
عاملا على المديئة» . قوله (استعمله معاوءة , تخطب خمل ذكر يزيد سن .معاوية الى ببابع له ) فى رواية الاسماعيلى 
من الطريق المذكورة ١‏ فأراد معاوية أن إسلتخلف بزيد - يمنى أبئة ‏ تكب الى ميوان بذك , ؛ لجمع مموأن الناس. 
تخطبوم » فذاكر بزيد ؛ ودعا الى ببعته وقال : إن الله أرى أمير الأؤمنين قَْ يزيد رأيا حسنا ' وإن يستخلفه ققد 
استخاف أو بكر وعمر» ٠‏ قله ( فقال له عبد الرحن بن أب بكر شيا ) قيل قال له : : يننا بيك ثلاث » مات 


الحديث ببوزمع /اباة 


رسول الله يت وأبو بكر وعمر ول يء,دوا . كدذا قال بمض الشراح وقد اختصره فأفسده ٠‏ والذى فى دواية 
الاعاعيلى : فال عبد الرحن ما هى إلا هرقلية . وله من طريق شعبة عن عمد بن زياد : فال مروان سنة أبى 
03 وعبر . فقال عيل الرحمن : سئة هرقل وة.ضى . ولان المنذر من هذا الوجه : اجنم 5 هرقاية تبايءون 
لأبنائكم ؟ ولأنى يعلى وابن أنى حاتم من طريق اسماعيل بن أبى خاد د حدثنى عيد الله المدقى قال :كنت ف المسجد 
دين خطب مموان فقال : ان اله قد أرى أمير ااؤمنين رأيا حسنا فى يزيد » وإن يستخلفه فقد استخاف أبو 
بر وعدر » فقال عيد الرحن : هرقلية أن أب 03 والله ما جعلبا فى أحد من ولد ولاق أهل بيته , وما جعلبا 
معاوة إلاكرامة لولده » . قوله ( فقال غعذوه . فدخل بيت عائشة فلم يدروا ) أى امتئءوا من الدخول خلفه 
[عظاما لعائثية . وفى روابة أنى يعلى « فزل مروان عن المزير حى أتى باب عائشة لعل يكلمبا وتكلمه ثم اأمرف» 
قوله ( فقال مروان ان هذ! الذى أنزل الله فيه ) فى رواءة أبى يعلى د فقال مروان : اسكت » أأسثت الذى قال الله 
فيه . . فذكر الآنة . ققال عبد الرحمن : ألمست إبن اللعين الذى لمنه رسول الله يلك » . قوله ( فقالت عائقة ) فى 
رواية هد بن زياد : فالات كذب مروان . قوله ( ما انزل الله فيذا شيدًا من القرآن إلا أن الله أنز ل عذرى ) أى 
الأية التى فى سورة النود ق قصة أهل الإفك ويراءتها ما رموها به : وفى رواءة الاسماعيلى: فقالت عائكة ككذب والله 
ما تزلت فيه : وفى ررآبة له : اها انلك إلافى فلان ان فلان الفلاتى . وو روايةله : لو شئت أن ألغيه 
لسميته » ولكن رسول الله يلق امن أبا مروان ومروان فى صلبه . وأخرج عبد الرزاق هن طريق ميثاء أنه سمع 
عائشة تذكر أن تكون الآنة نزات ف عبد الرحمن بن أنى بكر برقالت : انما ثزلت فى فلان أبن فلان سمت رجلا. وقد 
شغب بعض الر'فضة ققال : هذا بدل على أن قوله ( الى اثنين 6 ليس هو أبا بكر » وايس كا فيم هذا الرافضى » 
بل المراد بقول عائشة فينا أى فى بى ألى بكر ثم الاستثناء من عموم الانى وإلا فامقام بخصص » والآيات الى فى 
عذرها فى غاية المدح لما . والمراد نقى إنزال ما ععصل به الذم كا فى فده قوله ١‏ والذى تال لوالديه ) الى آخره . 
والعجب ما أورده ااطرى من طريق العوفى عن أبن عباس قال : نزات هذه الآية فى عبد الرحمن بن ألى بكر . وقد 
تعقبه الرجاج فقال : الصديح أنها نزلت فى الكافر العاق . وإلافءيد الرحمن قد سل فسن إسلامه وصار من خوار 
المسلمين . وقد قال الله فى هذه الأية ١‏ أر لئك الذين <ق علهم القول 6 الى آخر الاءة فلا ينأسب ذلك عمد الرحمن 
واجاب المودرى عن ذلك بأن الاشارة بأر لك للقوم الذءن أشار الهم المذ كو ر بقوله ( وقد خلت القرون من 
قبل ) فلا يمتنع أن بقمع ذلك ءن عبد الرحمن قبل إسلامه ثم يسم بعد ذلك » وقد أخرج ابن أبى حاتم من طربق 
ابن جريح عن مجاهد قان : 'زلت فى عبد الله بن ألى بكر الصديق ؛ قال ابن جريح : وقال آخرون فى عبد الزحمن بن 
أى بكر . قلت : والقول فى عبد الله كالقول ى عبد الرحمن 'فانه أيضا أسم و.حسن إسلامه . ومن طزيق أسباط عن 
السدى قال : نزات فى عيد الرحمن بن أبى بكر » فال لآبويه ‏ وهما أبو بكر وأم دومان_وكانا قد أ.ليا وأنى هو أن 
يسم ٠‏ فكانا يأسرانه بالاسلام فكان يرد علهما ويكذهها ويقول : فأين فلان و أن فلان يمتى مشايخ قريش من 
قد مات » فأسل بعد لشن إسلامه , فْزلت دوبته فى هذه الآية لإ واكل درجات ما عملوا )4 . قلت : لكن نؤعائقة أن 
تكرن نزات فى عبد الرحن وآل بيته أصح إسنادا وأولى بالقبول . وجزم مقائل فى تفسيره أنها زات ى 
عمد الرحن . وأن قرله و( أولئك الذين <ق علءم القول ) أزات فى ثلاثة من كفار قرش ء واقه أعلم 
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؟ -إسبب ( ذا رأوه عارضا مستقبل” أوديتهم قالوا هذا عارض مطرنا » 
بل هو ما استجام به » ريح فهها عذاب ألم ) قال ابن عباس : عارض السحاب 
4م - شه أدد حدئنا ابن وهب أخبرنا مرو أن أبا الضير حهئه عن سليانبن :سار عن عانشة 
رضى الله عنها زوج_النى ييل فالت «ما رأيت رسول" لي ضاحكا حق أرَى منة لبوائّه» إتماكان ” ار 


[ الحديث دكه؛ ‏ طرفه فى : ؟9١5‏ ] 
كد ' - قالت : وكان إذا رأى غيا أو ربا غرف فى وججء ) قالت : يارسول الله إن الناس" إذا رأوا 


فم الذي" فرحوا رجا .أن : يكوك فيه ااطر 2 الك إذا رأ 5 عرف فى وَحِبك ا راهية ؟ فقال :“يا عائعة ما , ا 

أن ييكون قيسه عذاب 75 عذاب قوم ريح »وقد رأى قوم” المذاب» ققالوا ( هذا عارض مانا 
قوله ( باب فلا ا عارضا مستقيل أوديهم) الآأبة) ساقها غير أنى ذر. قوله (قال ابن عباس : عارض 

السحاب ) وصله ابن أبى حاتم من طربق على بن ألى طادة ءنه ٠‏ وأخرج الطرى من طريق العوق عن ابن عباس 
قال : الريج إذا أثارت ايا قالوا هذا عارضص #له ١‏ ددئنا أحود ) كذا فم وف دواءة ألى ذر حدثنا أحد بن 
عيسى » . ٠‏ قوله ( أغيرنا عرو )هو ابن المارث , وأنو النضر 000 الاسناد الأعلى مد يون 
والآدف مصربون ٠‏ قله (حتى أدى منه لحواته ) بالتحريك جمع لهاة وهى اللحمة المتعلقة فى أعلى الحنك » ويجمع 
أيضا على لمى بفتّح اللام «قصور ٠‏ قله ( ما كان يتبسم ) لا ينانى هذا ما جاء فى الحديث الآخر «١‏ انه ضمك حي 
بدت نواجذه » لآن ظبود النواجذ ‏ وهى الاسنان التى فى مقدم الفم أو الانياب ‏ لا يستلزم ظهور اللماة . قوله 
( عرفت الكراهية فى .جره ) عبرت عن الثىء الظاهر فى الوجه بالكراهة لآانه نمرتها ٠‏ ووقع فى رواية عطاء عن 
عائشة فى أو ل هذا الحديث ١‏ كان رسول الله يلم إذا عصفت الريح قال : اللهم الى أسألك خيرها وخير مافيها وخير 
000 ما أرسلت به . واذا تخبلت المماء اذى رف ضوح وغل 

وأقبل وأ:بر » فاذا أمطرت سرى عنه » الحديث أخرجه مسل إطوله : وتقدم قى بدء الخلق من قوله مكان إذا رأى 
مخيلة أقبل وأدير » وقد تقدم هذا الدغاء شراهد من حديث أنس وغيره فى أواخر الاستسقاء . قوإه ( عذب قوم 
بالرج » وقد رأى قوم العذاب فالوا : هذا عارض ) ظاهر هذا أن الذين عذبوا بالرح غير الذين قالوا ذلك ٠‏ ها 
تقرر أن الكرة إذا أعيدت نكرة كانت غير الأول : لكن ظادر آية الاب على أن الذين عذبوا بالري مم الذين 
قالوا هذا عارض ٠‏ فنى هذه السورة ( واذكر أخاعاد إذ أنذر قومه بالأحقاف الآيات وفها ١‏ فلءا رأووعارضا 
مستقبل أوديتهم قالوا هذا عارض مطرنا » بل هو ما استعجلتم به » ريح فها عذاب [ايم ) وقد أجاب الكرماقى 
عن الإشكال بان هذه القاعدة المدكورة ['نا تطرد إذا لم 0 السياق قرينة تدل على أنها عين الآول » فان كان 
هناك قرينة كا فى ةوله تعالى (( وهو الذى فى السما. إله وق الأرض إله ) فلا . ثم قال : وحمل أن عادا قومان قوم 
بالاحقاف وهم أصصاب العمارض وقوم غيرم »قات : ولا يخن بعد . لكنه محتمل » فقد فال تعالى فى سورة النجم 
2 وأنه أهلك عادا الأولى )فانه يشعر بأن ثم عادا أخرى ء وقد أخرج قصة عاد الثائية أحمن باسئاذ حسمن عن 


الحدبث .٠م41‏ قله 


الحارث بن سان البكرى: قال « رجت آنا والعلاء بن الحضرى الى رسول اله ل الحديث ‏ وفيه ‏ فقلت : أعوذ 
باه و برسوله أن أكون كرافد عاد » قال : وما وافد عاد؟ وهو أعل بالحديث والكننه يستطممه » فقلت : إن عادا 
قحطرا » فيعشوا قبل بن عنز إلى معاوية بن بكر 1*4 سكسق هم فك هرا ف ضرافته أؤنءه الجرادتان , فلا كان 
. بعد شبر خخرج لم فاستسق لحم فرت بهم بجحابات فاخثار السوداء منها » فنودى : خذها رمادا رمداء لاثيبق هن 
عاد أحدا » وآخر ج الند.ذى والنسائ وابن ماجه إعضه » والظاهر أنه فى قصة عاد الآخيرة لذكر مك فيه » وما 
بنيت إعد إإراهم حين أسكن هاجر وإسماعيل بو اد غير ذى زرع ء فالذين ذكروا فى سورة الأحقاف م عاد الاخيرة 
ويازم عليه أن المراد بقّوله تعالى إأعا عادم فى آخر غير هود . والله أعلم 


أوزارها : .ها » حتى لايبق اا مس ٠‏ عرفها : ينها ٠‏ وقال جاهد ل( مولى الذبن آمنو! ) : وليوم . 


عَرْمً الامر : ع الاهر . فلا نوا :لا عقوا . وقال ابن عياش : أضنامم : حسدهم ٠‏ أسن : متخير 

قله (سورة مد يليه بم لله الرحمن الرحبم / كذا لأبىذر ٠:‏ ولغيره ( الذينكفروا) حسب. وله (أوذارها 
آثامها حتى لا ببق إلا مسم ) قال عبد الرزاق عن معمر عن قتادة فى قوله لا حتى تضع المرب أوزارها ) قال : 
حى لا يكون شرك قال : واللرب من كان يقاتله سما حر با . قال ان الثين : لم يقل هذا أحد غير البخارى . 
والمعر وف أن المراد بأوزارها السلاح » وقيل حى بنزل عيسى بن مس انتبى . وما نفاه قد علده غيره ؛ قال اين 
قرقول : هذا التفسير ممتاج الى تفسير , وذلك لآن الحرب لا آثام لا , فلعله ما قال الفراء آنام أهابا » ثم حذف 
وأبق المضاف اليه . أو كا قال النحاس : حتى نضع أهل الأثام فلا ببق مشرك اتهى . و لفظ الفراء الحاء فى 
أو ذادها لآهل الحرب أى آثاءهم » ويحتمل أن يعود على المرب وااراد باوزارما سلاحها انتهى . لجمل ما ادعى 
ابن التين أنه المشرود احتتالا . قوله (عرفها : بيبا ) قال أو عبيدة فى قوله لء_فها لحم ) بيها لهم وعرفهم مناذهم 
قله ( دقال مجاهد : مولى 'لذين آمنوا رلهم )كذا لغير أبى ذر وسقط له » وقد وصله الطبرى من طريق ابن أبى 
بجبح عن مجاعد بوذا . قوله ( فاذا عزم الس أى جد الآ ) وصله الفربابى من طاريق ابن أبى تجيح عنه - قله 
( فلا تبنوا : فلا نضعفوا ) وصله اين أنى حاتم من طر بقه كذلك ٠‏ قوله ( دقال ابن عياس : أضغانهم حسدم ) 
وصله ابن أبى حاتم من طر يق ان جريح عن عطاء عن ابن عباس ف قوله ١‏ ان إن مخرج الله أضذائهم © قال : 
اع الحم خبثهم والحسد . قوله ( أسن متغير ) كذا لغير أبى ذر هنا , وسيأتنى فى أواخر السورة 


(«2 إسبب ( رتقطموا أرحامسم‎ -١ 


5 : لفك ان 47 2 
5 امه ٠.‏ خالوة نْ 2د حدثنا سلمان” قال 005 8 هَ ن الى - 1 عن سعيد بن انسار . 
2 / 3 فى معاويه إن الى مزرو عن سعيذ بن بسار عن 
أبى هربرة رضى الله عنه عن البى” كل فال : ٠‏ خاق الله الحاق . فها أرغ منه قامت. ارحر” فأخذات 52 


الرحمن » ذقال له ؛ قات : هذا مَقَامُ العائذ بك من التطوعة . قال ألا رضين أن أصل- من وص -3 وأذه 


١٠رة‏ > - كتاب التفسير 


من قطمّك ؟ قاات : بلى يارب » قال :.فذاك . قال أبو هريرة : افرّموا إن شثْم ( فبل عستم إن انو ينهم أن 
'تقسدوا فى الأرض وفوا أرحامسم 6 » 

[ الحديث ٠عمىىت‏ أطرافه فى : ا0م 4‏ اعمواء لإهده 7٠07‏ ] 

الم - مرش إبراهيم بن حمزة حدثّنا حائم” عن معاوية قال حدثثى عى أبو الحباب سعيله بن ايسار 
عن أبى هريرة بهذا . . لم قال رسولة لو َل د اقرتدوا إن شللم ( فل عمَيم ٠‏ )» 

5م - ورشره) بشر بن ممذ أخيرنا عبن الله أخيرَ نا معاوية” بن أبى الرترد بهذا . . قال رسولة الل 
ويه د وافرتءوا إن شنم فل عَم )» 

له ( باب وتقطموا أرحامك ) قرأ الججوور بالتشديد ويعقوب بالتخفيف . قوله ( خلق الله الخلق فلما فرغ 

منه ) أى قضاء وأمه ٠‏ وله ( قامت الرجم ) تمل أن يكون على الحقيقة » والأعراض يجوز أن تاجسد و تتكلم 
باذن الله » ويحوز أن يكون على حذف أى قام ملك فتكلم على لسبانها » وحمل أن يكون ذلك عل طربق ضرب 
المثل والاستعارة والمراد تعظي شأنها وفضل واصاما وإثم قاطعها . قِوِه ( فأخذت ) كذا الاكثر ذف مفعول 
أخذت » وف رواءة ابن السكن «١‏ فأخنت يحقو الرحن , وفى روابة الطرى «>قوى الرحمن» بالتثنية » قال القاببى 
فى أبو زيد المروزى أن يقرأ لنا هذا الحرف لإشكاله » ومثى بءض الشراح على المذف فقال : أخذت بقائمة من 
قواءم العرش ؛ وقال عياض : الجقو «مقد الإزارء وهو اوضع الذى يستجار به و نزم به على عادة العرب . لآانه 
من أ<ق ما تحادى عنه وبدفع » ا قالو! تممه مما بمنسع منه أزرنا » فاستعير ذلك مجازاً لأرحم فى استعاذتها بالله من 
القطيعة اتبى . وقد إطاق الحةو على الإزار نفسه كا فى حديث أم عطبة م فأعطاها حقوء فقال : أشعرنما إيام» 
يمنى ازاره وهوااراد همناء وهوالذى جرت العادة بالدّرك به عند الالحاح فى الاستجارة والطاب » و المعنى علىهذا 
فيح مع اعتقاد :نزية الله عن الجار حة . قال الطيبى : هذا القول مينى على الاستعارة العقيلية كأنه شبه حالة الر<م 
وما هى عليه من الاف:قار الى الصلة وألذب عتما محال مستجير بخن يحقو المستجار به ثم عند على سدٍءل الاستعارة 
التخييلمة ماهو لازم للمشه به من القيام فيكون قرينة مائعة عن إرادة الحقيقة » ثم رثصت الاستعارة بالقول والآخذ 
و بلفظ الحقر فهو استعارة أخرى » والتثنية فيه لأتأ كيد لآن الاخذ باليدين1 كد فى الاستجارة من الآخد بيد 
واحدة ٠‏ قوله ( فقال له مه ) هو اسم فمل ممناه الرجر أى ١‏ كفف . وقال ابن مالك : فى هنا د ماء الاستفباميه 
حذفت ألغبا ووقف عليها بباء السكت ٠‏ والشائع أن لا يفمل ذلك إلا وهى مجرورة ؛ كن قد ممع مثل ذلك لجاء عن 
أبى ذؤيب الذلى قال : قدمت المدينة ولآهابا ضجيج بالبكاء كضجيج الحجيج , فقلت هه ؟ فقالوا : بض رسول 
الله يل . قوله فالإسناد(حدثنا سلمان) هو ابن بلال . قله (هذا مقام العائذ بك من القطيءة) هذه الإششارة ال المقام 
أى قياى فى هذا مام المائذ بك ؛ وسيأقى ميد بان لما يتعلق بقطيعة الر<م فى أوائل كتاب الآدب إن شاء الله 
تعالى . ووقع فى رواية الطرى « هذا مقام عائذ من القطيعة » والءائذ المستميذ » وهو المعتصم بالثىء المستجيد به . 
قوله ( قال أبو هريرة : اقرءوا إن سنت : قبل عستم ) هذا ظاهره أن الاستشهاد موقوف » وسيأقى بيان من دقعه 


الحديث .4# - المع ش كك 


وكذا فى رواة الطبرى من طريق سعيد بن أب مزيم عن سليان بن بلال وعد بن جعفر بن أبى كثين . قوله ( حدثنا 
حاتم ) هو ان [سماعيل الكوفى نزيل المديذة , ومعاوءة هو ابن أبى منثرد المذكور فى الذى قبله وإعده ٠‏ قَوِلْه 
(يبذا ( عق الحمديك الذى قبله ٠‏ وود أخرجه الإسماعيلى من طريدين عن حاتم بن [سماعيل بأفظ د فلا فرغ منه 
قامت الرحم فقأالت : هذا مام العائك , وم يذاكر الريادة . وزاد بعد قوله قاات بل يارب م قال فذلك لك . 
قله ( ثم قال رسول الله عل : أقرءوا أن كم ( حاصله أن الذى وقفه سامان بن بلال على أبى هر برة رفمه حاتم 
ابن إاعيل ( وكذا رقع فى رواءة الاسما على المذكورة . قوله ) أخر نا عءكل الله ) هو ابن الميارك . قله ( بهذا ( 
أى بهذا الاسناد والمقن » ووافق حاتما على رفع هذا اكلام الآخير , وكدذا أخرجه الاسماعيل من طريق <بان 
ابن موسى عن عيد الله بن المرارك . ( تنبمه ) : اختلف فى تأويل قوله ( ان نوليم 6 فالا كثر على أنها من الولاءة 
والعنى أن وايتم الم 6 وقيل يكعنى الإعراض 5 والمءنى لعادكم إن أع رضم عن قبول المق أن يقع - م ذكر 0 
والارل أشبر : ف إشوك له مأ أخرج الارى ل تل بيه من حددثك عمق إلله ان وغفل قال د اموت الفى يلار قول 
2 بل عستم إن توليتم أن تفسدوا فى الأرض قال مم هذا الحى من قريش ء أخذ الله عليهم أن ولوا الناس أن 
لا مسدورا ف الارض ولا بقطعوا أرحامهم 08 .قله ) آمن مدغير ( وصله ان أبى حاتم من طربق على سن أبى 
طاحة عن ابن عباس . وقال أبو عبيدة مثله ٠‏ وفال عيد الرزاق عن معمر عن قتادة غير متن » وأخرج ابن أبى 
حاتم هن طريق عسل من رواية ألى معاذ البصرى « أن علياكان عند النى يلقع فذكر حديئا طو بلا مرفوطا فيه 
ذكر الجنة فال وأنهار من ماء غير آسن» قال صاف : لا كدر فيه : والله أعلم 
5-5 ان . 
4 - سورة الات 
وقال “ماهد : ور هالكين . وقال عاهد : (عيام ف وجوهوم 4 السحنة 5 وا منصور عن جاهد ٌ 
التواضع ٠.‏ شطأه : فراخة ٠‏ فأسة ال : فاط 5 سوقه : الساف حاملة الشدرة ٠.‏ ويقال دائرة السرم كقولك وله 
3 5 7 0 رم 2 2< واه 
السوء دائرة السوء المذاب ٠‏ يعر روه ينضروه . شَطَأه : “شطء السنبل » ع الحبة عشرا أو مانا وسَبعا 
يقرَى بعضّه ببعض » فذاك قوله تالى ( فَآرَّرَه ‏ آفوَّاه» ولوكانت واحدة لم تقم على ساق » وهو مَثْل 
ضربه الله للنى' لَه إذ حرج وحدآه » ثم" فواه بأصمابمما قوى الحبة ما ينبت" منما 
زه ١‏ سورة الفتتج 1 دم ألله ارون الر<يم ( سوّطات الإسملة لير أنى ذر ٠‏ قوله / وةال يجاهد : يورا 
5 لكين ( وصاه الطرى من طراق إن أن حي عن عاهد بهذا 5 وسقط لير أبى نر » وقال أو عبدلة : ويقال 
يأر الطمام أ ولك ازرعمةه قول عبد اد بن الزإعرى 5 
بارسول المليك ان ساق رائق ما فتقت إذأنا بور 
أى مالك . فوه ) يهام قُْ دجرهرم : السدزة ( وق رواية المستملى والكشمييق والقاببى والسجدةق» والآول 
أول ؛ مد وصله ابن أن حاتم من طرق الحم عن #اهد كذإك ؛ والمحنة َ أسين وسكون الماء المبمائين وقيده 
ابن السكن والاصيل يفتحوماأ قال عياض وهو الصواب عذه أغل اللغة » وهو أبن البشرة والنعمة » وقيل الطمئة 3 


كه - كاب التفشير 
فبعطن ص ل طئوفةة.._0000000000ا00000000اااااااااااااااااااا 2 
'وقيل الخال انتهى . وجزم أن قئيبة بفتم الحاء أيضا وأنكر السكون وقد ائرته الكساق والفراء . وقال العكيرى : 
السحئة بفتح أوله وسكو ن ثانيه لون الوجه . ولرواية الم.ّملى ومن وافقه توجيه لآنه بريد بالسسجدة أثرهافى الوجه 
يقال لآثر السجود فى الوجه دة وسجحادة »* ووقع فى دواية النسق « المسحة » ٠‏ قوله ( وقال منصور عن مجاهد : 
التواضع ) وصله على بن الدديق عن جربر عن هضور » ورويناه فى و الرمدة,» لان الميارك وف ١‏ تفسير عيد بن 
حميد . وابن أبى حاتم عن سفيان وزائدة كلاهما عن منصور عن جامد قال : هو الختدوع » زاد فى رواية زايدة 
د قات ماكنت أراه إلا هذا الأثر الذى فى الوجه ٠‏ فةال : ريما كان بين عينى من هو أفى قليا من فرءون » :“وله 
( شطأه فراخه ٠‏ فاستغلظ غلظ ٠‏ سوقه الساق حاملة الدجرة ) قال أبو عبيدة فى قوله ( كزرع أخرج شظأه ) 
أخرج فراخه , يقال قد أشطأه الرزرع قآزره ساواه صار هثل الام ؛ فاستخاظ غاظ » فاستوى عل سوقه الساق 
حاملة الشجر : وأخرج عبد بن حميذ من طريق ابن أنى نجيح عن مجاهد فى قوله ( كزدع أخرج شطأه قال : ما 
مخرج بحنب الحقلة فيتم و يشمى » وبه فى قوله ( على سرقه ) قال : على أصو له قوله ( شطأه شطء السنيل تنيت , 
الحبة عشرا أو ممانيا وسبعا فيقوى إءضه ببعض نذاك قزله تعالى و فازره ) قوأه , ولوكانت واحدة لم نقم على 
ساق » وهو مثل ضربه آلله للنى له إذ خرج وحده ثم قواه بأصماءه كا قوى الحرة با يليت متها الك : قوله 
قرأ الجمبود السوء يمتح السين فى الموضدين ‏ ونهها أبو عرو وابن كدير . وه (يعزدوه ينصروه) قال عبدالرزاق 
عن معمر عن قتادة فى قوله ( ويءزدوه 4 قال ا بنصروه » وقد تقدم فى الآأعراف م فالذين آمنوا به وعزروه 
وأصروه « وهذه يذيئى تفسيرما بالتوقير فرارا من الا-كرار 0 والتعزير يأتى يمعنى التعظم والاعاءة والمنع من 
الاعداء » ومن هنا بجىء التءزبر كعدى التأديب آنه امع الجالى دن الوقوع ف الجناية » وهذا التفسير على قراءة 
انمهور » وجاء فى الثشواذ عن اين عباس « يعززوه , بزاءين من المزة . ثم ذكر فى الباب خمسة أحاديث : الحديث 
الاول : 
١‏ - سيب ( إنا فتحيالك فنا مُبيدا) 

1 ك3 مشا عبد" لل بن ع عن مالك عن زد بن 1 عن أبيه أن رسول لل بتكن السير 
فقس امار بن" امطاب بسير” مع ليلا فسأله عمر” بن امطاب عن ثىه فر عجئ* رسو" الل يللع » . 
ثم سأه ضٍ به ثم سأله فر يبه ؛ * فقال” عمر” بن الحطاب : كت" أ عبر » نررت رسول الله مكاي ؛لاث” 
عرات كل" ذلك لانحميبك” » قال عمر : خر كأت” بعيرى م تقدامت أمام” الناس وخشيت” أن" يمرك فى" القرآن” 
فا نشبت” أزرت عفت” صارخًا يصاع ب ٠‏ فقات” لقد حَثيتَ أن يكون زلاق قران ؛ حت وول ا ا 
فسلّت عليه » ققال : لقد أئز أت غل اقب مورة له أحب 'إلة عا علدت عليه الشمس" . ثم قرأ + ( إن 


)١ (‏ كذا بالنخ وم يذكر لاؤلف هنا شيئا » وامله كان بوض له ذنركه النماخ 


الحديث 08م - لامع 76 
فتحنا للك فتحا ميينا 4 
4 - مِرْشُ) عمد بن بشار حد ثنا عدر حدائنا ف قال سعمث ققادة « عن أنس رضى الله عنه : 
( نا فحنا للك قمحا مريناً ) قال : الحد بيك » 
معم: - وزشنا 0 ن ابر هيم حنكئنا شغية حذاثنا مداو 3 بن قر 3 عن سسكا اشر نْ ممَذّل قال 


« قرأ النى يي يوم فتح مكة سورة التتح فرج فيهاء قال ماوية لو شئت أن أخكيحَ لم قراءة البى؟ . 
ا لمات" » ظ 
قوله ١‏ عركت زيد 3 أسل َنْ أبيه أن رسول الله 2 كان قَُ سفر ( ه_ذا الس.اق صورته الارسال 2 أن ظ 

أسل لم يدرك زمان هذه القصة : الكنه مول على أنه سمعه من عمر :د ليل قوله فى أثنائه « قال عمر خركت بعيدى ' 
. الح » والى ذلك أشار القاببى » وقد جاء من طريق أخرى سمدت عمر » أخرجه البزار من طريق مد بن خالد بن ' 
عثمة عن مالك ثم قال « لا نمل رواه عن مالك مكذا إلا ابن عشّمة وان غزوان» انتهى . ودؤاية ابن غزوان ١‏ 
وهو عيد الرحمن أبو نوح المعروف بشراد - قد أخرجبا أول عنه, واستدركها مخلطاى عل البزار ظانا أنه ١‏ 
غير ابن غزوان » وأودده الدار قطنى فى « غرائب مالك » من طريق هذين ومن طريق يزيد بن أبى حكبم وعمد بن ظ 
حرب وإست المحنينى أيضا ؛ فرؤلاء خمسة رووه عن مالك بصريح الاتضال » وقد تقدم فى المفازى أن الاسماعيل / 
أيضا أخرج طريق أبن عثمة » وكذا أخرجها الترمذى ٠‏ وجاء فى دواية الطبراق من طريق عبد الرحمن بن أبى / 
علقمة عن أبن مسعود أن السفر المذ كور هو عمرة الحمديدية 5 وكذافى رواية معتمر عن أبمه عن ةتادة عن أفن ؤ 
قال د لما رجمنا من الحديبية وقد حيل بيثنا وبين ذسكنا فنحن بين المزن والكآبة فنذلت» وسيأتى حديث سبل ' 
ابن ح<نيف فى ذلك قربا . واختاف ف المكان الذى نزلت فيه : فوقع عند حمدبن سعد بضجنان وهى بفتّح المعجمة . 
وسكون اجيم ونون خقة » وعند الحام فى « الإ كليل » بكراع الغميم ٠‏ وعن أنى معشر بالجحفة » والأماكن 
الثلائة متفارية . قَوِله ( فسأله عمر بن الخطاب عن شىء فل يحبه ) يستفاد منه أنه ليس لكل كلام جواب ٠‏ بل 
السكوت قد يكون جوابا لبعض الكلام . وتكرير عمر السؤال [ما لكرنه ثى أن النى يله م يسمعه أو لأن ظ 
الآمى الذىكان يأل عنه كان مهما عئده » ولعل النى يلتم أجابة بعد ذلك . وإتما ترك إجابته أولا اشغله بها / 
كان فيه من ”زول الوحى . قوه ( كلت ) بكسر الكاف ( أم عمر ) فى رواية الكشميوى م كلتك أم عر » | 
والشكل فقدان المرأة ولدها 0 دعا عبر على نفسه بسبب ما وقع منه من الإإلحاح « ويحتمل أن يكون لم يرد الدعاء ا 
على نفسه حقيقة وانما فى من الالفاظ الى تقال عند الخضب من غير قصد ممناها . قِولْهِ ( نزدت ) بزاى ثم واء , 
بالتخفيف والتثقيل والتخفيف أشبر , أى الححت عليه قاله بن فارس والخطابى » وقال الداودى : معنى المثقل أقالك ١‏ 

ْ كلامه إذا سألته ما لا يحب أن بحيب عنه , وأبمد من فسر 'زرت براجعت . قله (فا نبت ) بكسر المعجمة بعدها ظ 
موحدة ساكنة » أى لم أتعلق بثىء غير ما ذكرت . قوه ( أن سمعت صارعا يصرخ بى ) لم أقف عل امه ٠‏ قوله ١‏ 
(لحى أحب الى ما طلعت عليه الشمس ) أ لما فيها من البشمارة بالمغفرة والفتتح » قال ابن العربى : أطلق المفاضاة . 


. بين المتذلة النى أعطها وبين ما طلعت عايه الششمس ٠»‏ ومن شرط المفاضلة استواء الشيئين فى أصل المعتى ثم بزيد 
أحدهما على الآخر : ولا استواء بين تلك المنزلة رالدثيا بأسرها . وأجاب ابن إطال بأن ممئاه أنها أحب اليه من 
كل شىء لآنه لااشىء الا الدئيا والآخرة فاخرج الر عن ذكر الثىء بذكر الدنيا إذ لا شىء سواها الا الآخرة . 
وأجاب ابن المربى يما حاصله : ان أقمل قد لا يراد ما المفاضلة كقوله لإخير مسدّقر| وأ<سن مقيلا) ولا مفاضلة 
بين الجنة والنار ٠‏ أو الخطاب وقع على ما استقر فى أنفس أ كبر الناس فانهم يمتقدون أن الدنيا لاشىء مثابا أو 
انها المقصودة . فأخبر بألا عنده خير ما يظنون أن لا ثى. أفضل منه انتمى . و تمل أن براد المفاضلة بين مادات 
عليه وبين مادل عليه غيرهأ من الاآبات المتعلقة به فرجحبا » وجميع الآبات وإن لم تنكن من أمود الدئيا الكلنها 
أنزلت لأهل الدنيا قدخلت كلها فيا طلعت عليه الشمس . الحديث الثانى . فلن (سمعت قتادة عن أنس ( انا فتحنا 
لك فتحا مبيذنا ) قال : الحديبية ) هكذا أورده عتتصرا ٠‏ وقد أخرجه ف المغازى بأتم من هذا , وبين أن يعض 
الحديث عن أنس مودول وبءضه عن عكرفة مرسل » وسمى ما وقع فى الحديبية فتحا لآنهكان مقدمة الفتح وأول 
أسيا به » وقد تقدم شرح ذلك ميينا قى كتاب المغازى , الحديث الثااث, قوله (عن عبد الله ن مغفل) بالمعجمة والفاء 
ون تمد . قوله ( فرجع فها ) أى ردد صوته بالقراءة » وقد أورده فى التوحمد من طريق أخرى بلفظ «كيف 
ترجيعه ؟ قال : اءاء! ثلاث مرات » قال القرطى : هو تخول على إشباع المد فى موضعه » وقيل كان ذلك إسبب 
0 نه راكيا خصل أل جمع من تر بك ااناقة . وهذا فيه أظن لأنق دو انة على بن اعد عن شعية عند الاسماعيل 
ه وهو يقرأ قراءة ليئة » فقال : لولا أن يتمع اناس علينا اقرأت ذلك اللحن » وكذا أخرجه أبو عبيدة فى 
د فضائل ااقرآن » عن أنبى الذضر عن شمرة ؛ وسأذكر تحرير هذه المسألة فى شرح حديث «١‏ ليس منا من لم يتغرن 
ا لقرآن 0 

) يأسسيسب ( الي" الك اله ما تفدآم من ذَ يكت" وما تأر وير" _نمته* عليك وتنيدييك صراطا مستقيا‎ -- ١ 

كلمع ب ورظنا داق بن النضل 0 أخير ا ابن عيينة حل نيا زياد أنه جسم المخيرة يقول« قام اننى 22 
حتى' تومت قدماء » فقيل له غفر الله للك ماتقدم رمن 3 بك وما تأحكر ء قال : أفلا أ كون' عبدا شكورا » 

مده - رشنا الحسن” بن عبد المزز , حدمّنا عبله لله بن يحب أخبرنا حَيْوَةٌ عن ألى الأسود سمم 
عُروة عن عائثةً رض الل عنها « أن فى الله بقع كان يقوم” هن الايل حتى تفط قددماه » فقالت عائشة : م 
نصنم” هذا يارسول الله وقد غفر الله لكماتقدّم من ذ نُك وما تأر ؟ قال : أذلا أحب أن أكون عبد شكورا . 
فل اكثر له صل جالساء فإذا أراد أن ركم قام فقرأ نم ركم » 

الحديث الرابع حديث المغيرة بن شعبة « قام النى بتع حتى تورءت قدماه » وقد تقدم شرحه فى صلاة اللبلى من 
كتاب الصلاة . الحديث الخامس ديت مائعة ف ذلك ٠‏ قوله ( أنبأ نا حيوة) هو ابن ثبري المصرى » وأبو الآسود 
هو #د بن عيد الرمن النوفل الممروفث يتم عرروة : ونضف هذا الاسناد فصر بون وتصفه عدنءون » وقد تقدم 
. شرْحهفى صلاة اليل . قوله ( فلما كثر نمه ) أنكره الداودى ؤقال : الحفوظ ١‏ فلءا بدن أى كير , تُكأن الرادى 


الحديث ,رام؛ همه 


تأدله عل كثرة اللحم انتهى ٠‏ وتعقبه أيضا ابن الجوذى فقال : لم يصفه أحد بالسمن أصلاء ولقد مات َي وما 
شبع من خبز الشعير فى يوم مرةين وأحسب بعءض الرواة ىا راى « بدن » ظنهكثر لمه ؛ و لهس كذلك واما هو 
بدن تبدينا أى أسن » قاله أو عبيدة . قلت : وهو غلاف الظاهر » وق استدلاله بأنه لم ,شيع من خين الشعيد 
نظر ء فانه يكرن من جملة المعجزات ”ا فىكثرة الماع وطوافه فى الليلة الواحدة على تسع و[حدى عشرة مع عدم الشبع 
وضيق العيش , واى فرق بين تكثير المنى مع الجوع وبين وجودكثرة اللحم فى البدن مع قلة الأكل ؟ وقد أخرج 
ملم من طريق عبد الله بن عروة عن عائشهة قالت « لما بدن رسول الله يله وثقل كان أكثر صلانه جااسا » لكن 
يمكن تأويل قوله ه ثقل » أى ثقل عليه مل لمه وانكان قليلا لدخوله ف السن . قوله ( صلى جالساء فاذا أداد أن 
يركع قام فر أ ثم ركم) فى رواية هشام بن عروة عن أبيه دقام فقر! نموا من ثلائين أو أربمين آية ثم ركع» أخرجا» 
وقد تقدم فى آخر أبواب تقصير الصلاة » وأخرجا من طريق أبى سلية بن عيد الرحمن عن عاثثة بلفظ «١‏ فاذا بق 
من قراءته نحو من ثلائين أو أربعين آية قام ف رأها وهو 6اثم ثم ركع ولسم من طريق عمرة عن مائدة « فاذا أراد 
أن بركع قام فقرأ قدر ما يقرأ إنسان أريمين آية » وقد روى مسلم من طربق عبد الله بن شقيق عن عائشة فى صفة 
تطرءه يَلَع وفيه ه وكان إذا قرأ وهو قائم ركع ود وهو قائمم ؛ واذا قرأ قاعدا ركع وعد وهو قاعد, وهذا مول 
على حالته الاول قبل أن بدخل فى السن جمما بين الحد دين وقد تقدم بان ذلك والبحث فيه فى صلاة الليل 6 وكثير 
من فوائده أيضا فى آخر أبواب تقصير الصلاة 
؟ - يسيب ( إنا أرسّلناك شاهد) ومبَثّرا وكذيرا 6 

480 - مِرْشث) عبلة الله بن مسلمة حدئّنا عبد” المزيز بن أبى سَلمة عن هلال بن أبى هلال عن عطاء بن بسار 
عن عبد الله بن مرو بن العاص رضى الله عنما د أن" هذو الآية التى فى القرآن : 2 با أما البى إنا أرسلناك 
شاهداً ومُبشّرا ونذيراً ) قال فى الدّؤراة : با أمها النى إنا أرسلناك شاهدا ومبشرا ونذيرا وح رز للأموّين » أنت 
عبدى ورسولى » تمد النوكل» ليس بفَغل ولا تفليظ ولا سَدّابٍ بالأسواق » ولا يدفع السَيمة بالسيئة » ولكن 
ف ويصفح » وآن بقبضة الله حجّىق يقيم به املد العواجاء أن يقولوا :لاله إلا ال » فيفتتح مها أعينا عيا» 
وآذانا صما » وقلويا غلناً » 

قوله ( باب إنا أرسلناك شاهدا ومبشرا ونذيرا ) قَوِله (حدثنا عبد الله بن مسلة ) أى القعنى »كذافىرواية 
أب ذر وأبى على بن المكن : ووفع عند غيرهما , عبدالله »غير منسسوب فتردد فيه أبو مسغود بين أن يكون عبدالله 
أبن رجاء وعيد الله بن صا كانب الليث . وقال أبو على الجدانى : عندى أنه عبد الله بن صالم . ورجح هذا المزى 
وحده بأن البغارى أخرج هذ[ الحديث :لعيئه ىكتاب ١‏ الآدب المفرد » عن عيذ الله بن صالم عن عبد العز بن ٠‏ 
قلت : كن لا يلزم من ذلك الجزم به »وما الماذع أن يكون هق الحديث الواحند شيخان عن شيخ واحد ؟ وأيس 
الذى وقع فى الآدب بأرجح ما وقح الجزم به فى رواية أبى على وأنى ذر وهما حافظان » وقد أخرج البخارى ق 
ه باب التكبيد اذا علا شرا » م نكتتاب الحج حديثا قال فيه ه حدثنا عبد الله ب غير منسوب ‏ حدثنا عبد العديذ 

مح 4" ج فر » نح الرار 


ع 


كمه -كتاب التفسير 


ابن أبى سلية . كدذا للأكثر غير منسوب ء وتردد فيه أبو مسعود بين الرجلين االذين تردد فبهما فى حديث الباب » 
لكن وقع فى روابة أبى على بن السكن م حدانا عبد الله بن يوسف» فتعين الصير أليه » لانها زيادة من حافظ فى 
الرراية فتقدم على من فسره باظن ٠‏ قوله (عن هلال بن أنى هلال ) تقدم القول فيه فى أوائل البيوع ٠‏ قولِه (عن 
عبد الله بن عمرو بن العاص) تقدم بيان الاختلاف فيه على عطاء بن يسار فى الببوع أيضا » وتقدم فى تلك الرواية 
سيب تحديث عبد الله بن عمرو به » وأنم سألوه عن ضفة النى يلع فى التوراة فقال « أجل انه لموصوف ببعض 
صفتّه فى القرآن» . وللدارى من طريق أبى صالم ذكوان عن كعب قال « فى السظر الاول تمد رسول الله عيدى 
الختار» . وله ( ان هذه الآبة التى فى القرآن و( 0 أمها الي إنا أرسائاك شاهدا وميشرا ونذيرام قال فى التوراة : , 
يا أما النى إنا أرسلناك شاهدا ومبشرا ) أى شاهدا على الامة ومبشرا للءطيءين بالجنة وللمصاة بالنارء أو شاهدا 
الرسل قبله بالابلاغ . قوله (وحرذا ) بكسر المهملة وسكون الراء بعدها زاى أئ حصنا » والاميين هم العرب » 
وقد تفدم شرح ذلك ف البيوع ٠‏ قوله ( سميتك المتوكل ) أى على الله لفناءته باليسير » والصير على ما كان يكره ٠‏ 
قوله ( ليس) كدذا وقع إصيغة الغيبة على طريق الااتفات » ولو جرى على الذسق الاول لفال است . قوله ( بفظ 
ولا غليظ) هو موافق لذوله تعالى لإفييا رحمة هن الله لنت لمم » ولوكنت فظا غليظ القلب لانفضوا من حولك) 
ولا يعارض ةوله أءالى 0 راغاظ عليهم 14 لآن النى #ول على طبءه الذى جبل عليه والام ممول على المءالجة » 
أو الانى بالنسبة الؤمنين والآس بالنسبة للكفار والمنافقين كا هو مصمرح به فى نفس الاية ٠‏ قوله (دلا عاب ) 
كذا فيه بالسين الميملة وهى اغة أثبتها الفراء وغيره » ودااصاد اغون » وقد تقدم ذلك أيضا : قوله ) ولا ادقع 
السيئة بالسيئة ) هو مثل قوله تعالى ١‏ ادفع باانى هى أحسن ) زاد فى رواية كعب « مولده >كة ومباجره طيبة 
وماك بالغام » . قله (وان يقبضه ) أى عبته . قوله ( حى يقب به) أى حتى إذنى الشرك و يبت التوحيد واللة 
العوجاء ملة الكفر . قولْه ( فيفتح بها ) أى بكلمة التوحيد ( أعينا عميا ) أى عن الحق وليس هو على حقيقته ؛ 
ووقع فى رواية القاببى «١‏ أعين عمى » بالاضافة , وكدذا الكلام فى الأذان والقلوب . وفى مسل جبير بن افير 
باسناد صرح عند الدارى د ليس بوهن ولاكسل : ليختن قلوبا غلفا » ويفتح أعينا عبيا , ويسمع آذانا صما ء ويةيم 
ألسئة عوجاء حتّى يقال لا إله إلا الله وده » . ( تلبيه ) : قيل أنى يجمع القلة فى قوله ( أعين ) للاشارة الى أن 
المؤمنين أفل من الكافرين » وقيل بل جمع الفلة فد يأنى فى موضع الكثرة وبالعكسكةوله ( ثلالة قرو.) والأول 
أولى . وحتمل أن يكون هو نكتة العدول الى جمع الذلة أو للمؤاخاة فى قوله رآذانا ) وقد ترد القاوب على الممنى 
الأول » وجوابه أنه لم يسع للقاوب جمع قلة كا لم يسمع الآذان جمع كثرة 
1 باصبيت ( هو الذى أزلهة السسكيقة 134 
05م - برشن عبَئِد ان مومى عن أسرائيل عن أبى إسحاق عن اابراء رضى الله عنه قال « بها 
لم 031 والقوراء عاق . 5 ل مه اإالة . اا ا 
رَجِلُ من أ ساب النى' ينه يقرأ » وفرس له مر بوط فى اللدارء لجمل يدفر» شقرج الرجل فنظر فلم بر شيثاء 


وجمل ينفر” » فلا أصبح ذ كر ذلك اذى" له ققال : تلك السكينة” نر أت بالقرآن » 


الحديث تييع ووم ممه 


وله ( باب هر الذى أنزل السكينة ) ذكر فيه حديث البراء فى زول السكيئة ه وسيأنى بتهامه فى فضائل ااقرآن 
مع شرحه إن شاء الله تعالى 


ه - سب (ر | إذ يبابعوتك” نحت نحت الشبجّرة ) 

م2 - ئشنا ا قتب” ئ سعيد ) حل ثنيا سؤيازت” عن #ررد عن جاب قال « كنا ىم المديية ألنك 
وأ ربعائة 2« 

01 - رشنا عل بن عبد الله حد ثنيا ” شبابة حد ثنا "شعبة عن قنادة د قال : معت عقبة بن عبان دعن 
عبد الله بن مُغفل الو نى” من شهد الشجرةً » مهَى النئ َيه عن اكلذ'ف » 

[ الحديث ١0م‏ ؛ - نري كلوه 5500 ]| 

- وعن أعقبةة بن صمهيان قال « سممت عبد الله بن التَقل المرنى” فى البَوْل فى المَتمسّل » 

100 بن الوليد حدثنا ممر” بن جعفر_ حداثنا شعبة عن خالد عن أبى قلابة” دعن ثابت 
ابن الضكّاك رضى الله عنه » دكان من حابر الشجرة » 

55م وشا عه بن إسحاق السامى حدثنا 15 حداكيا عبد العزز بن سياه رعن حبيب , بن ذابث 
قال : نيت أبا وائل, أسأله فقال « كنا بِصفينَ؛ فقال رج : 1 رَ إلى الذين دعن إلى كتاب الله ء فقال 
على : نعم » فقال سبل بن حَمَئِف ؛ اموا أقسكاء » فلقد ردنا 7 الحديبية - يعنى الصلم الذى كان بين 
البى َيه والمشركين ‏ واوترى فتالا لقا ليا , لخاء عر * فقالء ألسنا على لمق" » وم على الباطل ؟ أ ائيس 
قتلانا فى الجنة » وقتلام فى القار ؟ ققال: تقال : فنهم أغطى الد" نيه فى ويفا » ور جع” ونا يمر الله يننا ؟ 
فقال: :ا تلان : إلى زول" الله ل وان عق الله له أبداً ٠‏ أرجم متغي اا ام إعدبر' حىّ جاء أبا بكر 4 
نقال: ياأبا بحكرر 1 سنا على الحو" وم على الباطل ؟ قال :يان الأطلاب نه" رسول” الل 2 ( ولن" 
يل له أبدا» فرزات سور النتح > 

قوله ) باب قوله إذ ببايعمونك نحت الشجرة ) ذكر فيه أرئعة أحاديث : أحدها حدبثك جابر كنا يلوم 
الحديبية ألفا وأربعماثة ) وقد تقدم اكلام علية مستوق فىكتّاب المفازى . وثانيها ؛ قوله ( على بن عبد الله ) هو 
ابن المدنى كذا للا كثر 0 ووقع فى رواءة المستهلى (على بن سلبة ) وهو اللى 0 ق بفتح اللام والموحدة ثم قاف خفيفة 
وبه جزم الكلاباذى . قوِلِه ( عن عبد اله بن المغفل المزتى من شبد الشجرة قال : نببى رسول الله يله عن الخذف ) 


يخا. معجمة أى الرى بالممى بين اصبعين » وسيأق اكلام عليه فى الآدب : وَلْه ( وعن عقبة بن صميان عت 
عبد الله بن مغفل المزتى فى البول فى المغتسل ) كذا للا كثر وزاد فى دواية الاصيلى وكذ! لأنى ذر عن السرخسي 


هه 0 كتاب التفسير 


( بأخذ منه الوسواسن ) وهذان الحديثان المرفوع والموقوف الذى عقبه به لا تعاق لما بتفسير هذه الآبة بل ولا 
هذه السورة ء ولثما أورد الآول لقول الراوى فيه « من شبد ااشهجرة » فرذا القدر هو الماملق بالترجمة , ومثله ما 
ذكره بعده عن ثابت بن الضحاك وذكر المآن بطريق النبع لا القصد . وأما الحديث الثاتى فأورده لبيان التممريم 
بسماع عقَسِة ‏ ن صويان من عيد الله بن مغفل » وهذا من صنيعه فى ناءة الدقة وحسن التصرف فلله دره . وهذا الحديث 
قد أشرجه أبو لعيم فى الأستخرج والمام من طربق يزيد بن زريع عن سعرد عن وتادة عن عقبة بن صبيان عن عيدالله 
ابن مغفل قال « نهى - او ذجر - أن يبال فى المفتسل » وهذا بدل على أن زيادة ذكر الوسواس الى عند الاصيل 
ومن وافقه فى هذه الطريق وم . نعم أخغرج أاب السئن وض#حه ابن حبان والحام من طريق أشءث عن الحسن 
عن,عيد الله بن مغفل رفعه « لا يووان أحدم فى مستحمه » فان عامة الوسواس منه » قال الترمذى غريب لا ذعرقه 
ميفوعا إلا من حديث أشعث ؛ وتعقب بأن الطبرى أخرجه من طريق [سماعيل بن مسلم عن الحسن أيضا » وهذا 
اعقب وارد على الاطلاق وإلا فاماعيل ضعيف . الحديث الثالك » قوله (عن خالد ) هو الحذاء . قوله ( عن 
أفى قلابة عن ثابت بن الضحاك وكان من أصماب الشجرة ) هكذا ذكر القدر الذى تحتاج اليه من هذا الحديث ولم 
سق النن » ويستفاد من ذلك أنه م يجرعل سق واحد فى إيراد الآشياء التبعية » بل ثارة بقتصر على موضع الحاجة 
من الحديث وتارة يسوقه بامه , فكأ نه يقصد التفنن بذلك .: وقد تقدم لحديث ثابت المذكور طريق أخرى فى 
غزرة الحديبية . الحديث الرا بع » قوله ( حدثنا يعلى ) هو أرن عبيد الطنافمى . قوله ( حدثنا عبد العزيز بن سياه ) 
بعرملة مكسورة ثم تحتانية خفيفة وآخره هاء منواة » تفدم فى أواخر الجزية . قله ( أنيت أباوائل أسأله )لم 
ذكر الول عنه ؛ و بينه أحد فى روايته عن يعلى بن عبد ولفظه « انيت أيا وائل فى مسجد أهله أسأله عن هؤلاء 
القوم الذين قتلهم على يعنى الخوارج قال : كنا بصفين فقال رجل » فذكره . قولهِ (فقال كنا إصغين) هى مدينة 
قديمة على شاطىء الفرات بين الرقة منج كانت با الواقعة المشهودة بين على ومعاونة . قله ( فقال دجل : ألم تر 
الى الذين يدعون الىكتاب الله ) ساق أحذ الى آخر الآبة . هذا الرجل هو عبد الله بن الكواء » ذحكره 
الطبرى » وكان سيب ذلك أن أهل العام لما كاد أهل العراق يغلبونهم أشار علييم عبرو بن العاص برفع المضاحف 
والدعاء الى العمل يما فيها » وأراد بذلك أن تقع المطاولة فيستري>وا من الشدة التى وقءوا فيا فكان؟ ظن » 
فلما رفموها وقالوا بيننا ويينكم كتاب الله ء وسمع من بعسكر على وغالبهم ممن يتدين , قال قائلهم ما ذكر م فأذعن 
على الى التحكيم موافقة لهم واثقا بأن الحق بيده . وقد أخرج النسائى هذا الحديث عن أحمد بن سلمان عن يعلى 
ابن عبيد بالاسناد النى أخرجه البخارى فذكر الزيادة حو ما أخرجبا أحمد , وزاد بعد قوله كنا بصفين , قال فليا 
استحر القئل بأهل الشام قال عمرو بن الماص لمعاوية : أرسل المصحف الى على فادعه الى كتاب الله فانه ان يألى 
عليك » فانى به دجل فال : بيننا و بينم كيتاب الله , فقال على : أذا أولى بذلك بيننا كاتاب الله » جاءه الهوارج 
- ونحن يومئذ سمهم أأقراء ‏ وسيوفهم على عواتةبم فقالوا : يا أمير امؤمئين ما نفتظر يهؤلاء ااقوم » ألا تمثى , 
الهم بسيوفنا حتى حك الله بيننا وبينهم ؟ فقام سهل بن حنيف , . قوله ( فقال على نعم ) زاد أجمد والنسائى ١‏ آنا 
أولى بذلك , أى بالإجابة إذا دعيت الى العمل بكتاب الله لآننى وائق بأن الجق ببدى . قوله ( دقال هلين حنيف 
اهموا أنفكم ) أى فى هذا الرأى لآن كثير! مهم أنكروا التحكي وقالوا لا حك الالته , فقال على كلة حق أريد . 


سورة الحجرات ش قة 


بها باطل » وأششار عاهم كيار الصحاية بمطاوءة على وأن لا يخالف ما يشير به لكونه أعل بالمصادة » وذكر لهم 
صول ب حثيف ماوقع لهم بالحديدية ونم رأوا بومدل أن ستمروا عل لقتال ويخالفوا ما دعوأ اليه من الصلح مم 
ظبر أن الاصلح هو الذى كان شرع النى ملق فيه » وسيأقى ما يتعلق ببذه القصة فى كناب استتابة المرتد.ن إن شاء 
الله تعالى » وسبق ما يتعلق بالحديدية مستوف فى كتاب الشروط 
28 نل سور المجرات 
وقال مجاه : لا تقدجمرا لاتثتانو أ على رسول اله َيه حتى قدو الله“ على لسانه 
امتتحن ؛ أخلص ٠‏ ولاتنا بزثوا : يدعى بالسكفر بعد الإسلام يادسكم : ينتسم » أ امنا : “تقصنا 

قله ( سورة الحجرات . بسم الله الرحمن الرسيم ) كذا لأبى ذر » واقتصر غيره على الحجرات حسب ٠.‏ 
والحجرات لضمدين جمع حجرة إسكون اليم والراد بيوت أزواج النى وَبِلْ . ْله ( دقال ماهد : لاتقدءهوا لا 
تفتانو! على رسول الله يللم حتى يقضى الله على اسانه ) وصله عبد بن حميد من طريق ابن أبى تمرح عن مجاهد م 
ودوياه كتاب 01 ذم الكلام» من وذا الوجه (قلييه) : ضيط بو الحجاج اليناسى 0 تندموا « بفتح القاف والدال. 
وهى قراءة ابن عباس وقراءة يعوب المضرى وى الى «نطيق عابها وذا التفسير ٠‏ ودوى الطبرى من طريق. 
سعيد عن قتادة قال : ذكر لنا أن ناسا كانوا يقولون لو أ'زل ىكذا فأئزلها الله » قال وقال الحسن :ثم ناس من 
المسلين ذحوا قبل الصلاة يوم النحر فأميم النى 2 بالإعادة 5 قوله ) امتحن أخلص ( وصله الغرياأ في من طريق 
ابن أبى تجح غنه بلفظه » وكذا قال عبد الرزاق عن معمر عن قنادة قال : أخاص الله فلويهم فا أحب . قوله (ولا 
تنايزوا : مدعى بالكفر إعدك الاسلام ( وصله الفر يانى عن مجاود بلفظ 0 لايدعو الرجل باللكفر وهو ملم « 
وقال عبد الرزاق عن معمر عن قتادة فى فوله ( ولا تلمزوا أنفسم 4 قال : لا يطعن بعضكم على بعض ( ولا 
تنابزوا بالألقاب ) قال : لا تفل لآخيك المسل : يافاسق يامنافق . وعن الحسن قال : كان البهودى يسل فيال له 
ياجودى . فنهوا عن ذلك . ولاطرى من طريق عكرمة موه . وروى أحمد وأبو داود من طريق الشعى حدثنى 
أبو جبيرة بن الضحاك قال «فينا تذلت (ر ولا تنابزرا بالآلقاب ) قدم رسول الله يَهْيع المديئة و ليس فيئا دجل 
إلاوله لقان أو ثلائة ٠‏ فكان اذا دعا أحدأ متهم بأسم من تلك الأسماء قالوا : انه يغضب منه » فنزذات ء ٠‏ قله 
) يام بنقصم 7 ألتنا نقصنا ( وصله الغريابى عن عجاهد بافظه » وبه ق قوله (إرما أنتنام من عليم دن شى2 
قال : ما نقصنا الآباء للابئاء . ( تنبيه ) : ذا الثانى من سورة الطو ر ذكره هنا استطرادا» ولأما ينناسب أاثنا 
مع الاية الأخرى على قراءة أبى عمرو هنا فانه قرأ الابأتمء بزيادة همزة » والباقرن محذفها » وهو من لات 
33 اله أو عبددة ؟( قال وقال رؤية : : 

ولملة ذات ندا سريت و ياانى عن سراها أيت 

وتقول المرب : ألاتى حق وألائى عن حاجى أى صرفنى 3 وأما أوله 2 وما التنام 4 فبو دن ألت يالت 

أي نص 


وه 0 + كتاب التفسير 


» يسيب < لاثر فموا أصوائم فوق” صوت النى') الأية : ررق : تلوق ) ومئة « الشاعر‎ -١ 
هه - مَِرْشا يسَرَة بن وان بن جميل السهمى” حذثنا نافم” بن عمر> عن ابن ألى ملركة” قال «كاد‎ 

أكليران أن مهلكا أبو بكر وغمر” رضى الله عنهماء رهما أصوامما عند" البى* يطغ حين” قدم عليه ركب” 

ّ زأها ألم 9004 8 3 5 .عم 1 - ا كيم 
فى ميم » فأشار أحداما بالأفرع بن حابس أخى بنى مجاشع » وأشار الآخر برجل آخخر ‏ قال نافع لا أحنظ” 
اسمه ‏ فقال أبو بكر امير : ما أردت إلا خلافى » قال : ما أردسة خلافك » فارتفمت أصوانها فى ذلك » فأنزلَ 
ا (ا أيها الذين آمنوا لاترضو أصوائ-كم ) الآية . قال ابن الزبير : فا كان عمر” يسم رسول الل وَل 
بعد هذم الآية حتى يستفهمه » ولم يذكر' ذلك عن أيه . يعنى أبا بكر » 

415 - وها ع بن عبد ل حل ثنا أزهر” بن سعد اخريا 5 عو'ن قال أنبأفى مومى بن أن عن 

أنس بن مالك رضى الله عنه « أن" النى وكا ففقد ثابت بن قيش » فقال جل يا رسول الله أنا أعز” لك عله » 
فأنا” فوجده جالسا فى بينه مكّسا رأسه ؛ فقال 4 : ماشأفك ؟ فقال شر* . كان" يراع صواته فوق” صواتر 
النى َك فقد تبط عّلة وهو من أهل النارء فأنى اركجل النى يلقع ذأخيره أذ قال كذا وكذاء فقال مومى » 
فرجع ليه لارة الآخرّة ببشارّة عظيمة » فقال أذهب' إليه فقل" ل : نك لَمْت من أهل اليّارء ولكيّك من 
أمسل الجنة » 

قله ( باب لاترفءوا أضو انم فوق صوت النى الآبة)كيذا للجميم . قوله ( تشعرون تملدون ومنه الماعر ) 
هو الجمحى المكى » وليس هو نافع مولى ابن عمر » ونبه الكرمانى هنا على ثىء لايتخيله من له أدق مام بالحديث 
والرجال فقال : ايس هذا الحديث ثلائيا لآن عبد الله بن أبى مليحة تابعى.. قوله ( كاد الخيران ) كنذا للجميع 
بالمعجمة بعدها تحتانية ثقيلة وحى بءض الشراح دوابة بالمرءلة وسكون الموحدة . ( ملكان ) كذا لابى ذر » وق 
رواية « هلكا ء يحذف النون ؛ قال ابن النين كذا وفع بغير نون وكأنه لصب يتودو أنانهى . وقد أخرجه أحين 
عن وكيع عن نافع عن ابن عمر بلفظ « أن يلكا » وهو يكس اللام وأسيها ابن النين لرواءة أبى ذر » ثم هذا 
السياق صورته الارسال سكن ظور فى آخره أن ابن أن ملب حمله عن عبد الله بن الربير » وسيأتى فى الباب الذى 
بعده التصريح بذلك و لفظه عن ابن أ لى مليكة « ان عبد الله بن الزبير أخبرم » فذكره بكاله . قله (رفعا أصواتهما 
دين قدم عليه ركب بى كيم ( قَْ رواية أحن «وقد بإ ميم « وكان قدرموم سئة لسع يول أن أوقع عيئة بن حصن 
ببنى العنبر وثم بطن من بنى ميم » ذكر ذلك أبو الحسن المدائتى . قله ( فأشار أجدهما ) هو عمر ٠‏ بينه ابن جريح 
الرواية الى فى الياب بعده » ووقع عند الترمذى من رواية مؤمل بن [نماعيل عن نافع بن عبر بلفظ م ان 
الافرع بن حابس قدم على النى بلع فقال أبو بكر : يارسول الله استعمله علي قومه ؛ فقال عمر لاتسّعمله يارسول 


الحديث وم -5ام؛ اله 


الله » الحديث . وهذا خالف رواية ابن جريج » وروايته أثبت من مؤمل بن اسماعيل والله أعل ٠١‏ قوله ( بالاقرع. 
ابن حابس أخى بنى مجاشع ) الأقرع لقب واسمه فيا تقل ابن دريد فراس بن حابس بن عقال بكدر المهملة وتخفيف 
القاف ابن حمد بن سفيان بن محاشع بن عيد الله بن دارم التميومى الدارى » وكانت وفاة الأفرع بن حابس فى خلافة 
عان . قوله ( وأشاد الآخر) هو أبو بكر : بينه ابن جريج فى روايته المذك ودة برجل آخر فقال نافع : لا أحفظ 
اسمه » سيأ فى الباب الذى بعده من رواية ابن جري عن ابن أبى مليكة أنه القعقاع بن معبد بن زرارة أى ابن 
عدس بن زيده بن عيد الله بز ن دارم النم.مى الدارى . قال الكلى ىم الجامع » :كان يقال له تيار الفرات لجوده , 

فلت : وله ذكر فى غزوة حنين ؛ أودده البغوى ف « الصحابة » باسناد بح . قله ( ما أردت إلاغلاق ) أى 
0 دك إلا عخاافة قول » وف رواية أحد , نما أردت خلاق » وهذا هو المثتمد . ونحى ابن التين أنه 
وقع هنا دما أردت الى خلافى » بلفظ حرف الجر ء و دماء فى هذا استغ,امية « والى» بتخفيف اللام » وال 


أى شىء قصدت منتهياً الى عذا لفتى.وقد وجدت الرواية الى ذكرها ابن الدّين فى بعض التسخ لآنى ذر عن الكدشموى 
قله ( فادتفعت أصواتهما ) فى دواية ابن جريج « فتماريا » حى ارتفمت أصواتهما » . فول (فانزل الله) فى رواءة 
ابن جريح «فنزل فى ذلك» . قوله ( يا أيها الذين آمنوا لا ترفعوا أصواقك الآءة) زاد وكيعيا سيأ فى الاعتصام 
ه الى قوله عظيم » وفى رواية ابن جرييج د فنزات يا ءا الذين آمنوا لا تقدموا بين يذى الله ورسوله - الى قوله - 
ولو أنهم صروا » وقد استشكل ذلك , قال ابن عطية : الصحيح أن سبب “زول هذه الآبة كلام جفاة الاعراب . 
ا قات : 3 يمارض ذلك هذا الحديث ٠‏ فان النى يتعاق بقصة الشيخين فى ا لهما فى التأمير هو أول السودة ( لا 
تندموا ) واسكن ما ااتصل يما قوله (١‏ لا ترفموا ) تمرك عمر منم! مخفض صوتة ٠‏ وجفاة الأعراب الذين 'زات 
فهم هم من بى “بم » والذى مختص ممم قوله (( ان الذين ينادونك من وراء الحجرات) قال عبد الرزاق عن معمر 
عن قثادة « ان رجلا جاء الى النى يلاه من وراء الحجرات فقال : يا عمد ان مدحى زين وان شتمى شين » قال 
الغي يللو : ذاك الله عز وجل » ونزلت ء. قلت : ولا مانع أن تثزل الابة لأسباب تتقدمبا » فلا إعدل للترجيح مع 
ظبور امع وصمة الطرق ٠»‏ واعل البخارى استشعر ذلك فأورد قصة ثابت بن قيس عقب هذا ليبين ما أشرت اليه 
٠‏ من امع ما ذلك كله بترجمة « باب قوله ولو أنهم ضيروا حى تخرج الهم لكان خيرا لحم » [شارة الى قصة . 
جفاة الاعراب من بنى "ميم ٠‏ الكنه لم يذكر ف الترجمة حديئا يا سأ بينه قريبا » وك أنه ذكر حديث ثابت لآنه هو 
الذى كان الخطيب 0 وقع اكلام ف المفاخرة بين بى كيم المذ كو رين”ما أورده ابن إنحق فى المغازى مطولا . ٠‏ قوله 
(فا كان عمر يسمع رسول اله وَيِبج بعد هذه الآية حى يستفبءه) فى رواءة وكيع فى الاعتصام « فكان عمر إعد ذلك ٠‏ 
إذا حدث النى َكل يحديث حيداه كأ < خى اأسرار لم سمعه حتى يستفرمه, . قلت وقد آخر ج ان الماذر من طريق حمد 
ان عمرو بن علقمة أن أبا بك ر الصديق قال مثل ذلك للنى يلج » وهذا مرسل » وقد أخرجه الحام موصولامن حدرث 
أنى هربرة نحوه ؛ وأخرجه ابن مردوبة من طريق طازق بن شباب عن أبى بكر قال « لما ثزلت لا ترفعوا أسزانكم 
الآنة قال أبو بكر : قات يارسول الله 1 ليت أن لا أكليك إلا كأخى السرارء ٠‏ قوله ( ول يذكر ذلك عن أبيه يعنى 
يا بكر ) قال مغلطاى : يحتمل أنه أراه بذلك أبا بكر عبد الله بن الزبير أو أبا بكر عبد الله بن أنى مليكة فان أبا 
مليكة له ذكر فى الصحابة ٠‏ قات : وهذا بعيد غن الصواب » بل قريئة ذكر عمر ترشد الى ارت ماده أبو بكر 


ذه ٠‏ 6 كتاب التفسير 


اأصديق . وقد وقع فى رواءة الترمذى قال « وما ذكر ابن الزبيد جدءء وقد وقع فى رواية الطبرى من طريق مَؤمل 
ان اسماعيل عن 3 بن عبر فقال فى آخره د وما ذكر ابن الزبير جده إعق أبا بكرء وفيه عقب على سعد فى 
الخصا نص النبوبة أن أولاد بذته ينسبون اليه لقوله « ان ابى هذا سدع وقد أنكره القفال على ان القأص وعده 
القضاعى فيا اختص + النى َل عن الأثباء ؛ وفيه فظر ققد اتج يحى بن لعمر بأن غيسى نسب الى إبراهم وهو 
ابن ينه » وهو استدلال صميح » و إطلاق الآب على الجد مشرور » وهو مذهب أى بكر الصديق كما تقدم فى المناقب 
قله ( افتقد ثابت بن قيس ) تقدم شرحه موف فى أواخر علامات النبوة قوله ( نمال رجل ارول الله ) هو 
سعد بن معاذ بيئه حهاد بن سلية فى رواله لهذا الحديث عن أنس » وقيل هو عاصم بن عدى » وقيل أبو مسعود ظ 
والآول المعتمد ٠‏ قوله ( آنا أعلم لك علمه ) أى أعل لأجلك علءا متماةا به ٠‏ وله ( فقال مومى ) هو ابن أذس 
رارى الحديث عن أنس 
> - باسبت (ر ان الذين ينادونك من ورأء المحرات أ كثرم لايمقلون © 

424 - رضن الحسن” بن عمد حذائنا حدّاج عن ابن جريم_ قال أخيرنى ابن ألى مُكئكة أن عبد 
ا بن ال ب أخيرم أنه« قدم ر 26 من بنى تب على النى كك » نال أبو بكزر :أَمْر م مَعْبد ) 
وقال حر بل أمُر , الأفرّع بن حايس قال كر ما أرذت” 7 - أو إلا - خلافى ؟ ذقال مر نا اروف 
لانت لاحي ارتفعت"' وا ا فيال ف ذاك : (ياا 54 لذن آمنوا لا دمو بن يدى لل 
ورسولو 2. حت أنقَضَّتٍ الآية » 5 

قوله ( باب أن الذين ينادونك من وراء الحجرات أكثرم لا يدقلون ) ذكر فيه حديث أبن الزبير وقد تقدم 
شرحه ق الذى يله ٠‏ وروى الطبرى من طريق ماهد قال :م أعراب بى كيم . . ومن طريق أبى تمق عن البراء قال 
داجاء رجل الى النى يللم فقال : ياحمد , إن حمدى زين وإن ذى شين » فقال : ذاك الله عارك وتماق روف ف 
طرإق معمر عن قتادة مثله رسلا وزاد ه فأئزل الله : أن الذين ينادو نك من وراء الحهجرات الآبة ٠‏ ودز ن طريق 
الحمسن وه قوله )ع غر*كفت ابن جرح أخيرنى ابن أ ملركة)كذا قال حجاج بن خحمبد تقدم فى التفسير من طريق 
هشام بن بوسف عن أبن جرريج عن ابن أبى مليكة بالعزعئة » و تابعه هشام إن وسف ؛ وأخرجه ابن الماذر من 
طربق تمد بن ثور عن أبن جريج فزاد فيه رجلا قال د أخبرتى رجل أن ابن أنى مليكة أخيره» فيحمل على أن ابن 
جريج خمله عن أبن أبى مليكة بواسطة ؛ ثم لقمه فسمعه مئه 

سيب ( ولو أنهم صبّروا حتى ترج إللهم لكان خيراً لم ) 

قوله ( باب قوله ولو أنهم صبروا حتى تخرج اليهم لكان خيرا لهم ) مكدذا فى جميع الروايات الترجمة إغسير 
حديث » وقد أخرج الطيرى والبذوى وابن أبى عادم فى ك.هم فى الصحابة من طريق هومى بن عةبة عن أبى ساءة 
قال «وحدثئى الأقرع بن حابس التيمى أنه أنى النى بقع فقال : يا مد , اخرج اليناء فنزات ([ إن الذين يناج نك 
من وداء الججرات © الهديث » وسياقه لابن جرير ؛ قال ابن منده : الصحيح عن أبى سلية أن الأقرع سل » 


سورة ق: ش ؟ وه 


وكدذا أخرجه أحد عل الوجبين وقد ساق عرد إن [عق نصة وؤد ب يم فى ذلك مطولة بانقطاع. « وأخرجبا 
ابن مئده فى ترجمة ثابت بن قيس فى [إغزلة ومن طرين أخرى بوضرة 


66 - وق 
ظ رَجُم' ابعيل” : 5 : فروجر : قوذر ؛ واحدثها 1 ٠‏ من حبلٍ الوريد : وريداه فى حلقه واعثبل حل 
الماتى . وقال ماهد : ما تنةقض | رض” من عظامهم ٠‏ تبصرة: بسيرة ٠‏ حب الأصيد : المناة . باسقاتر: 
الطوال” . أفمييًا أفأعيا عَلينا ٠‏ وقال كريئه” انان اذى فيض 4 . فقوا : ضَرَبوا . أو ألتى السَمْم : لاعدّث 


نفسة بغيره * حين أنشام وأناً حَاتَمْ . زر قهب عقيل" رمد ٠‏ سائق وَشهيد : : االمكآن كاب وشهيد : 
شهيد شاهد بالغيب . رت : التصب 0 غيره نضيد : السكفركى مادام فى أ كامه ) ومعناه دوك يمضه 
على بض » فإذا حرج من أكامه فليس بتضود . فى إذبار النجوم وأذبار اليحود كان عأصم يتح التى فى ق 
ويكسر الى فى الطور » ويكْسران جيعا وينصّبان . وقال انن عباس :بوم الحروج : يوم ذرجون إلى البعمث 
مكل القبور 

قوله ( سورةق. بسم الله الرمن الر<بم ) سقطت البمملة لغير أبى ذر » وروى عبد الرزاق عن مءءر عن 
قنادة : ق اسم من أسماء القرآن . وعن ابن جريح عن مجاهد قال : جبل محيط بالآرض » وقيل فى القاف من قوله 
قضى الآمى ؛ دلت على بقية الكأمة كا قال الشاعر « قات لها ففى لنا قالت قاف » . قوله ( رجع بعيد : زد) هو قول 
أبى عبيدة بلفظه » وأعرج ابن المنذر من طريق ابن جرخ قال : أنكر وا اابعث فقالوا هن يستطيع أن برجعنا 
وحيينا ٠‏ قله ( فروج : فتوق واحدها فرج ) أى بسكون الراء » هو قول أَبى عبيدة بلفظه » وروى الطبر: ى هن 
طر يق ججاهد قال : الفرج الثدق . قَوِلْهِ (من حول الوريد وروداه فى حلقه » والحول حول العائق) سقط هذا اير أبى ذدء 
وهو قول أبى عبيدة بلفظه وزاد : فاضافه الى الوريد 5 يضاف المول الى العاتق . وروى الطبرى من طريق على 
ابن أبى طلحة عن ابن عباس فى قوله تعالى ل من حبل الوريد ) قال من عرق العدق . قَولْه (وقال ماهد : ماتنقص 
الأرض مهم من عظامهم) وصله الفريانى عن وزقاء عن ابن ألى تجيح هذا » وروى الطدرى من طررق العوق عن 
ابن عباس قال : ما تأ ك لالآرض من لخهومهم وعظامهم و شعارثم . وتال عبد الرزاق عن معمر عن قدادة : يعى 
اموق أ كلهم الأرض إذا ماتو! . وعن جمفر بن سلمان عن غوف عن الحسن : أى من أبدائهم (٠‏ تنبيه ) : زعم 
ابن النين أنه وقع فى البخارى بلفظ «١‏ هن أعظامهم» ثم استشكله وقال : الصواب من عظامهم . وفعل بفتح الغاء 
وسكون العين لا يجمع على أفعال الا ناددا . قوله ( تبصرة بصيرة ) وصله الفريانى عن مجاهد هكذا ٠‏ وقال 
عبد الرزاق عن معمر عن قتادة فى قوله ل( نبصرة ) قال : نعمة من الله عز وجل . ووه (حب الحصيد : الحذطة ) 
وصله الفريانى أيضا عنه . وقالٍ عبد الرزاق عن معمر عن قثادة : هو البر والشمير ٠‏ قوله (بأسقات الطوال) وصله 


م ولاج قر © ضع ابارى 


1 > كتاب التفسير 


الفريانى أيضاكذلك ٠و‏ دوى الطارى هن طر بق عمد الله بن شداد قال : بسوقها علولا فى قامة . وقال عبد الرزاق 
عن معمر عن قتادة : يعتى طولها . قوله ( أفسينا أفأعى علينا ) سقط هذا لأبى ذر وقد تقدم فى بدء الخلق . قله 
( دقيب عتيد رصد ) وصله الغريانى أيضا كذلك ٠‏ ودوى الططرى من طريق عل بن أنى طلحة عن ابن عياض 
قال : يكستب كل ما تكلم به من خير وشر . ومن طريق سعيد بن أبى عروبة قال : قال النسن وقتادة (مايافظ من 
فول ) أى ما يتكلم به من شى. إلا كتب عليه : وكان عكرمة يقول : أتما ذلك فى الخير والثشر . قله ( سائق 
وثمهيد : الملكا نكانب وشهبد) وصله الف ريانى كذلك , وقال عبد الرزاق ءن معمر غن الحسن قال : سائق يسوقها 
وشهيد يشبد عاما بعماها . ودوى نحوه باسناد موصول عن عثمان . قله ( وقال قرينه الشيطان الذى قيض له) 
وصله الفرياى أيضا » وقآل عبد الرذاق عن قتادة نحوه ٠‏ قله ( فنقبوا ضرءوا ) وصله الفربانى أيضا . ودوى 
الطارى من طربق غلى بن أنى طلحة عن ابن عباس فى قول ( فنقبو! فى البلاد ) قال : أثروا . وقال أو عبيدة فى 
قوله ( فنقبوا ) طافو! وتباعدوا , قال امرق القيس : 
وقد ثبت ف الافاق وى رضيت من الخنيمة بالإياب 

قله ( أو ألق السمع : لا يحدث نفسه بذيره ) وصله الفريانى أيضا . وروى غبد الرزاق عن معمز عن قتادة 
فى هذه الآنة قال : هورجل من أهل اللكتاب ألق السمع أى استمع للقران وهو شهيد على ما فى بدءه من كتاب الله 
0 أنه يمد الني مدا بلق مكتوبا » قال معمر وقال المسن , هو منافق استمع وم ينتفع 1 قوله ( حين أنشأم وأنهأ 
.خاقم ) سقط هذا لأفى ذر »وقد تقدم فى بد. الخلق » وهو بقية تفسير قوله ( أفعيينا )) وحقه أن يكنب عندها ٠‏ 
قوله ( شبيد شاهد باأذيب ) فى دواءة الكشميينى « بالقاب , ووصله الفريابى من طريق مجاهد بلفظ الأ كثر .ا قوله 
(وما مسنا من لغوب من نصب) وصله الفريابى كذلك . وتقدم فى بدء الخلق أيضا . وقال عبد الرذاق عن مع.رعن 
قادة : قالت الموود إن الله خخاق الخاق فى ستة أ يام وفرغ من الخاق يوم اللمعة واستراح يوم السبت » فأ كذيرم الله 
فال م وما مسنا من لغوب ) ٠‏ له (دقال غيره أضيد : المكفرى م دام فى أكامه : ومعتاه منضود بعضه على 
بعض » فاذا خرج من أ كامه فليس بنضيد) هو قرل ك3 عبيدة عمئأه ٠‏ قله (وأدبار النجرم ) وأديار السجود كان 
غاصم يفتح النى فى ق ويكسر النى فى الطور ويكسران جميءا وبنصبان ) هوك قال ؛ ووافق عاصا أبو عمرو وابن 
عام والكسائ على الفتح هنا » وقرأ الباقون بالكسر هنا , وقرأ الجمهور بالفتئح فى الطور وقرأها بالكدر عاصم 
على ما نقل المصنف ؛ ولقلما غيره فى الشواذ » فالفتح جمع وبر والكسر مصدر أدر دبر إدبادا » ورجح الطبرى 
الفتح فعا . قوله ( وقال ابن عباس يوم الخروج بوم مخرجون الى البعث من القبود ) وصله ابن أبى حاتم من 
طريق ابن جريج عن عطاء عن ابن عباس بافظه ؛ وتقدم فى الجنامز نوه 
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الحديث مم4 2 ٠و4 ١‏ ان 
4ه - وش تمد بن مونى' الظان حداثنا أبو 7 الجيرى سعيد بن" يحبى بن مَبُدى حدثنا 
بو سفيات - « يقال لم هل امتلأتر؟ 
وتفول : هل من مَزيد ا يد ؟ فيضم الي توارك وتعالى قدمه 7 يها فتقول : فل فظ » 
[ الحديث حيدة ب طرفاء فى : ١ ] 7445 2 446٠‏ 


7 ع ص 5 
عورف عن تمد عن ن ألى هررة رَفه - وأ كثر ماكان يوقفه, 


ء66خ.ظ ئشنا عبد " الله , ادسالنا م اراق أخرا عبر عن كام عن ألى هر * بر رضى اله عنه 
قال م لاني َل نحاجت ال والثار » فقالت تا الثار : أو * يرت بالمتسكيرين والمتجيرين » وقالت الجدة : مالى 
لايدانى الا ضمداء الناس لطم »قال الل تجار ك وتعالى لاحنة : أنت رَ ىار حم بك 3 أ شاه من عبادى » 
وقال للقار : [ها أنت دان اعد بكسن أشاء من عبادى » ولسكل؟ واحدة هما او هاء تأما الدار فلا 
مله » حنى بضم رجل” فتقول” ققل قل قل فاك تمتلىه ويز'وى بعضها الى' بعض » ولا يفام ال" عر وجل" من 
حَلقه أحداً . وأمَا الجنة فإنء الله ٍ 4 ينشىد ها خلا » 


قوله ) باب قوله وتقول هل من مز بد ( اختلف الاقل عن عن قرل جمتم ( هل من ميد 4 نظاص 556 
الباب أن هذا الفول منها لطلب المز يد » وجاء عن بعض السلف أنه استفهام انكاركأتها تقول ما بق فى" هوضع 
للزيادة ٠»‏ فردى الطبرى من طريق الحكم بن أبان عن عكرمة فى قوله ‏ هل من ميد ) أى هل من مدخل قد 
امثللات ؟ ومن طرريق ماهد نحوه ؛ وأخرجه ابن أبى حاتم من وجه آخر عن عكر مة عن ابن عباس وهو ضعيف 
ودجح الطرى أنه اطلب الزيادة على ما دلت عليه الاحاديث المرفوعة » وقال الاسماعيل : الذى قاله جاهذ موجه » 
فيحمل على أنبا قد تزاد وهى عند نفسها لا موضع فنا المزيد . ٠‏ وله فى -ديث نش ( يلق فى الناد وتقول هل من 
ميد ) فى روابةسعيد بن ألى عرواة عن َتَأدةَ د ادال جيم باق فبا» أخرجه أحمد وهم : قوله ( حى يضع. 
قدمه فيا ) كذا فى روابة شعبة » وف رواية سعيد « حتى يضع رب اأمزة فيا قدمه » . قِولهِ ( فنقول قط قط ) فى 
روابة سي 5 .فزوى إعضبا الى بعض وتقول قط قط وعرئك » وف رواءة سامان التيمى عن قنادة « فتقول قد 
قد يا ال بدل الطاء » وفى حديث أبى هريرة « قيضع الرب علها قدمه فتقول قط قط » وفى الرواية الى تاما دفلا 

تله حى إضع رجله فتفول قط فط قط فهناك تمتلىء وبزوى بعضبا إلى بعض » وفى حديث أبى بن كعب عند أبى 
يعلى « وجوتم تسأل المزيد حى يضع فيها قدمه فزوى إعضها الى بعض و تقول قط قط , وفى حديث أى سعيد غند 


0 أحه , فيلق فى الغار أهابا فتقول هل من ميد ويلق فا وتقول هل من مزيد حتى يأنها‎ ٠ 


غاما فتازوى فتقول قد قدقى » وقوله « فط قط » أى جسى حسى » وانبت بهذا التفسير عند عبد الرزذاق من 

حدرثك ك أبى هريرة » وقط بااتخفيف ساكنا ' ويجحوذ الكسر بغيد [شباع 0 ووقع فى إعض النسخ عن أنى ذر 
« قطى قطى » بالاشباع ره قطنى » بزيادة نون مشدبعة . ووقع فى حديث أبى سعيد ورواية سلبان التيمى بالدال بدل 
اطاء وه لذة أيضا ء وكام! يمعنى يكنى . وقيل قط صرت جم:, . والآرل هو الصواب عند الجمهور . ثم دأيت في 


تنه 6 كتاب التفسهد 


تفسير ان مدو نه من وجه آخر عن أنس م بو بل الذى قله وافظه 2 فرضمما عاما قتقطوّط كا يتطقط السقاء إذا 
امئللا » انتبى . فبذا أو ثبت لكان هر المعّمذ» الكن قى ضئده هومى بن مطير وهو مئروك . واخيتلف ف المراد 
بالقدم فظريق الساف ف هذا وغيره مشوورة وهو أن مركا جاءت ولا يتعرض اتأويله بل فمتقد اسرتحالة ما وم 
النتقص على الله 2١2‏ وخاض كثير من أهل العم قُْ تأويل ذلك فقال : المراد إذلال جوم ٠فانها‏ إذا بالغت فى الطغيان 
وطلب المزيد أذلها القه فوضعها تحت القدم » وايس المراد حقيقة القدم ؛ والعرب تستعمل ألماظ الاعضاء وضرب 
الآمثال ولا تريد أعياتما ٠‏ كةولهم رغم أنفه وسقط فى يده . وقيل المراد بالقدم اافرط السابق أى يلع الله ذا 
ما قدمه لما دن أهل العذاب 3 قال الاسماعيل 0 القدم 5 بكرن أسرا ا قدم م لسشهكى ما خبط من ودق خبطا 6 فالمعمق 
ما قدموا من عمل . وقمل الراد بالقدم قدم بءض الخلوقين فالضمير لليخلوق معلوم 2 أو يكون هناك عغلوق اسمه . 
قدم أر المراد بالقدم الآخير لآن القدم آخر الأعضاء فيكون المدنى حتى يضع الله فى النار آخر أهلها فيها ويكون 
الضمير المزيد ٠‏ وقال ابن حبان فى كويحه بعد [إخراجه : هذا من الاخمار الى أطلقت لمكيل اليجاررة وذلك أن 
لوم القمامة يلق فى النار من الآمم والامكنة الى عهى ألله فنها فلا تال ألسايز يل حىَ إضع الرب فيها موضعا من 
الأمكنة المذكورة فتمتلىء لآن العرب تطلق القدم على الموضع , قال تعالى (إان م قدم صدق) بريد موضع صدق : 
وقال الداودى : المراد بالقدم قدم صدق وهو تمد » والاشارة بذلك إلى شفاءته , وهو المقام .ود فيخرج هن 
النار من كان فى قلبه ثىء من الاعان . وتمقب بأن هذا منابذ لاص الحديث لأن فيه يضع قدمه بعد' أن قالت هل 
من من بد » والذى قاله مةضاء أنه ينقص منهاء وصريح الخبر أتها تتزوى ما بجعل فهها لا مخرج مها . قلت : و تمل 
أن يوجه بأن من مخرج منم! يبدل عوضهم من أهل الكفر كا لوا عليه حديث أبى موسى فى سميج مسلم د إعطى كل 
مس رجلا من الهود والنصارى فيقال : هذا فداءك من الثار » أن عض العلباء قال : المزاد يذلك أنه شع عند [خراج 
الموحدين 2 وأنه بجعل مكان كل واحد ممم واحدا من الكفار بأن يعظم دى أسك مكازه ومكان الذنى خرج 5 
المراد بالقدم قدم [بليس , وأخذه هن قوله « حتّى يضع الجبار فنها قدمه » و[بايس أول من تكبر فاستجق أن يسمى 
متجبرأ وجبارا » وظرور إعد هذا إلى عن تدكاف الرد عليه 1 وذعم ابن الجوذى أن الرواءة الى جاءدت بأفظ 
« الرجل » تحريف من إعض الرواة اظنه أن المراد بالقدم الجارحة فرواها بالمعنى فأخطأ » ثم قال : ويحتمل أن 
بكرن اراد بالرجل انكانت محفوظة الجاعة ما تقول رجل من جراد 5 التقدير إضع ما جماعة )» وأضافهم أليه 
إضافة اختصاض . وبالغ ابن فورك جزم بأن الرواية بأفظ 5 الرجل » غير ثانة عند أهل النقل » وهو مردود 
اثبوتها ف الصحيحين .رونك أولما غيره بحو ما تقدم فى القدم فقيل رجل !عض اخاوةين 0 وقيل إنا اسم مخلوق من 
الخلوقين ٠‏ وقول إن الرجل تستعمل فى الزجر كا تقول وضعته تحت رجل » وقيل إن الرجل نستعمل فى طلب الثى. 
على سبل الجد يا نقول قام فى هذا الاس على رجل . وقال أبو الوفاء بن عقيل : تءالى الله عن أنه لا يعمل أمره فى. 


مجبوك » والاريهان بع واجب » والسؤال عله بدعة 2 بحب الدبن 


الحديث روم - امم اوه 

غيره أن تنقاب عن طيعما وهو الاحراق فتاقاب كيف حتاج فى نار بؤججما هو الى استعانة انتهى . ديبم جواية 
من التفصيل الواقع ثالث أحاديث الباب حيث قال فيه , واكل واحدة منكا ماؤها » فأما النار, فذكر الحديث وقال 
فيه د ولا يظل الله من خاقه أحداء فانفيه [شارة الى أن الجئة يع امتلاها من ينثدؤم الله لأجل ملتها » وأما الناد 
فلا ينثى, لا خلقا بل يفعل فا شيدًا عبر عنه بما ذكر يقتضى لها أن ونضم بعضما الى بض فتصير ملآى ولا تحتمل 
مزيدا ؛ وفيه دلالة على أن الأواب ليس موقوفا على العدل بل بلعم الله بالجئة على من : يعمل غيرا قط يا فى الاطفال . 
قوله فى أول الحديث الثانى ( حدئنا عمد بن مومى القطان ) هو الواسطى ٠‏ وأبو سفيان الميرى أدركه البخارى 
بالسن ولم ياةه . قو ( حدثنا عوف ) لآنى سيان فيه سند آخر أخرجه ملم من رواءة عبد الله بن حمر الجزائرى 
عن معمر عن أبوب عن ابن سيرين عن أبى هريرة مطولا , وقوله ( رفمه واكثر ماكان بوقفه أبو سفيان) القائل 
ذلك محمد بن موسى الراوى عثه » وقال يوقفه من الرباعى وهو لذة والفصيح يقفه من الثلاثى » والمعنى أنه كان 
يروية فى أكثر الأحوال موقونا وبرفعه أحيانا » وقد رفعه غيره أيضا . قَولْه فى الطريق الثالثة ( أخيرنا معمر 
عن همام عن أبى هربرة ) وقع فى «صنف عبد الرزاق فى آخره « قال معمر و أخبرى أيوب عن عمد إن سيدين عن 
أ هريدة عن النى َل مثله » وأخرجه مس بالوجبين . قوله ( تحاجت ) أى تخاست ٠‏ قوله ( لكين 
والمتجبرين ) قيل هما أعنى » وقيل المتكر المنعاظم ءا ليس فيه وامتجبر الممنوع الذى لا بوصل اليه وقيل الذى لا 
يكترث بأس ٠‏ قوله (ضعفاء الناس وسقطهم) بفتحتين أى انحتقرون بنهم الساقطون من أعينهم , هذا بالنسبة الى 
ما عد الآ كثر من الناس » و رالنسبة الى ما عند الله ثم عظماء رفعاء الدرجات » للكلتهم بالنسة الى ما عند أ تفسبم 
لعظمة الله عذدهم وخضوغبم له فى غابة التواضع لله والذلة فى عباده » فوصفبم بالضءف والسقط بهذا المعنى صميح » 
أو المراد بالحضر فى قول الجنة « الا ضعفاء الناس ع الأغلب » قال اانووى : هذا الحديث على ظاهره » وان الله 
يخاق فى الجنة والنار 'مميز! يدركان به ويقدران على المراجعة والاحتجاج ؛ وحتهل أن مكون بلسان الحال؛ وسيأق 
من يد لهذا فى « باب قوله أن رحمة الله قريب من المحسنين » من كناب الاوحيد إن شاء الله تعالى 


5 باسبت ( وسبح يد ربك قبل طلوعر الثشدس وقبل الغروب » 
.2 2 طَِ 5-6 ٠‏ 7 

امد - رشُن إسحاف بن إبراهيم عن جرير عن إ“اعيل عن فيس بن الى حازم عن جر بر بن عبد 
الل قال « كنا جاوساً لد مم البى' وَل فنظر إلى القمر ايلة أر بع عشرة » فقال : إنك ور 54 كا ترون 
«ذالا تضامون فى رؤٌ يتهر ؛ فإذر اسلتطعتم أن" لا نعبُوا على' صلا ثبل طلوع الشثيين » وقبل غرومما فا فملوا » 
06 ءك 0 اس 000 
م قرا : ( وسبح حمد ربك قبل طلوع الشمس ووبل الذروب ) 0 

+46 - رشن دم حدثنا ورقاد عن ابن أبى ميحر عن عاهد قال قال ابن عراس « أمره أن يسبح 
فى أذبار الصّلوات كأهاء يدنى قوله ( وَأذْبار السسُدُود) » 


فؤقه ١‏ > كتاب التفسير 


قله ( باب قوله فسبح يحمد ربك قبل طلوع الشمس وقبل غروربها ) كدذا لآبى ذرف اترجمة » وفى سياق 
الحديث , واغيره ( وسبح ) بالواو فيهما وهو الموافق للتلاوة فهو الصواب » وعندهم أيضا « وقيل الذروب » 
وهو الموافق لآية السورة . ثم أورد فيه حديث جرير « انك سترون ركمء الحديث وف آغره ثم قرأ ١‏ وسبح 
يحمد ربك قبل طلوع الشمس وقبل غرويما ) وهذه الآبة فى طه » قال السكرماق : المناسب هذه السورة « وقبل 
الغروب ءالا غروما . قلت : لاسبول الى التصرف فى لفظ الحديثك »وما أورد الحديث هنا لاتحاد دلالة الاين 
وقد تقدم فى الصلاة » وكنذا وقع هنا فى نسخة من وجه آخر عن اسماعيل بن أبى خالد بلفظ , ثم قرأ : وسح تحمد 
ربك قبل طلوع الشمس وقبل ااغروب » وسيأتى شرح حديث جرير فى ااتوحيذد إن شاء الله ثعالى ٠‏ ومضى منه 
شىء فى فضل وقت العضر من المواقيت . قوله ( عن مجاهد قال قال ابن عباس : أمره أن يسبح) يعتى أس الله ثليه . 
وأخرجه الطبرى من طريق ابن علية عن ابن أبى تحيح عن مجاهد قال « قال ابن عباس فى قوله ( فسبحه وأدبار 
السجود ) قال : هو ااتسبيح بعد الصلاة ». قوله ( فى أدبار الصلوات كاما ) يعتى قوله وأدبار السجود » كذا لحم 
ودوى الطيرى من وجه آخر عن!بن عباس قال « قاللى النى وَل يا ابن عباس ركمتان بعد المغرب أدبار السجود » 
واسناده ضعيف , لكن روى ابن الماذر هن طريق أفى غيم الجيشانى قال م قال أصماب رسول الله يلم فى قوله 
تعالى ( وأدبار السجود ) : هما الركهتان بعد المغرب » وأخرجسه الطبرى من طرق عن على وعن أبى هرريرة 
وغيرهما مثله » وأخرج ابن الماذر عن عمر مثله » وأخرج الطبرى مر طريقكريب بن يزيد أنهكان إذا صلى 
الركمتين بعد الفجر والركعتين بعد المغرب قرأ أدبار النجوم وأدبار السجود ؛ أى هما 


١‏ - سورة والفاربات 

قال عل عايه السّلام : الذاريات أرياح . وقال غير ه : تذروه تفركقه . وف )مك أفلا تبصرون : تأكل 
. وتشرب فى مدخل واحد ومخرج من مواطعين» فراغ : فرج » تصّكت : لست أصابعما » فضربت به جمهنها » 
و اريم تبات الأر ض إذا يدس وديس ؛ أو رسعو ن أى اذو دمر وكذالك على اللو رع قدذرءة : يعني القو ىّ « 
زَؤْجِين : الذ كر وال ثى » وأختلاف” الألوان : حاو وحامض" ؛ فهما زوْجان » فكوا إلى اهم : من اشر [ليه » 
إلا ليسبدون : ماخلقت” أهل السعادقر من" أهل الفريقين إلا ليوحدون» وقال بعضّهم : خاقيم ليفماواء ففمل 
بعض )؛ ورك بعض » ولّس فيه جيه لأهل الفدرء وأ نوب الدلوة المظيم” » وقال مجاهد ذنوبا : سبيلا : صر : 
صيحة . العقيم : الى لاتل” » وقال ابن ان والحبنك : امنتواؤها و<'مهاء فى غمرة : فى ضلالتهم يمادون » وقال 
غيراة: توامي اتواطق | هر وقال عير متومة ‏ هله ومن افيا كفل الانسان لمن 


وله ( سودة والذاديات . بسم الله الرحن الرحبيم ) سقطت سورة والبسملة اغير أب ذر , والواو للقسم » 


سورة والذاريات ْ قؤذهة 


والناآت بعدها غاطفات من عطف المتهابرات وهو الظاهر » وجوذ الزعخشرى أنها من عطف الدفات » وأن 
الحاملات وما إمدها من دفات الريج : قوله ( قال على الرياح ) كنذا هم 2 ولآبى ذر » وقال على : الذاريات 
الرياح ٠‏ وهو عند الفريانى عن الأورى عن حبيب بن أبى ثابت عن أبى الطفيل عن على ؛ وأخرجه ابن عيينة ف 
تفسيره أتم من هذا عن ابن أبى الحسين و سمعت أبا ااطفيل قال : سمعت أبن الكواء يسأل على بن أنى طالب عن 
الذاريات ذرواً قال : الرياح » وعن الماملات وقراء قال : السحاب ؛ وعن الجاريات يسرا ء قال : الدنمن » وعن 
المدبرات أمراً قال : الملائكة , وصحه الخاكم من وجه آخر عن أبى الطفيل . وابن الكواء بفتح الكاف وتشديد 
الواو اسه عبد الله ؛ وهذا التفسير مششرور عن على » و أخرج عن مجاهد وابن عباس مثله ؛ وقد أطنب الطبرى ف تخريج 
طرةه الى على : وأخرجه عيد الرزاق من وجه آخر عن أن الطفيل قال : شهدت علءا وهو يخطب وهو يقول : سلوق » 
فوالته لا تسألو فى عن شىء يكون الى يوم القياءة إلا حدئتكم به » وسلوق ع نكتاب الله , فوالله ما من آية إلا وأنا 
أعل أبليل أنزات أم بهار أم فى سبل أم فى جبل . فقال ابن الكواء وأنا ببنه وبين على وهو خانى فقال : ما الذاريات 
ذروا؟ فذكر مثله وقال فيه : ويلك سل تفقها ولا تسأل تعدا » وفيه سو اله عن أشياء غير هذا » وله شاهد مرفوع 
أخرجه البزار وابن ممدوية بسند أين عن عر . قوله (وقال غيره نذروه تفرقه) هو قول أبى عبيدة » قال فى سودة 
الكيف فى قوله 9 تذدوه الرياح ) أى تفرقه » ذروتة وأذريته . وقال فى تفسير الذاريات الرياح , وئاس 
يقولون المذريات ذرت وأذرت ٠‏ قوله ( دف أنفسم أفلا تصرون رع 1 
موضعين ) أى القبل والدبر » وهو قول الفراء . قال فى قوله تعالى ١‏ وفى أنفسكم ) يءنى أيضا آيات ؛ أن أحدم 
يأكل ويشرب من مدخل وأحد درج هن هوطمين »2 ثم عنفهم فقال (أنلا تبصرون) 0 ولابن أبى حاتم من 
طريق اأسدى قال (روق انمع قال فبها يذخل من طعامكم ومايخرج » وآخر ج الطبرى من طريق عمد ين المرريفع 
عن عبد الله بن الربير فى هذه الآية قال : سبيل ااخائط والبول. قله ( قتل الراسرن) أن لعنوا» كذا فى بعوض 
النسخ » وقد تقدم ىكتاب البيوغ ٠.‏ وأخرج الطبرى من طريق على بن أبى طلحة عن ابن عباس فى قوله ( قل 
الخراصون ) قال : لءن الكذابون . وعند عبد الرؤاق عن معمر عن قتّادة ق قوله ( قتل الخراصون ) قال : 

الكذابون . قوله ( ذراغ فرجع ) هو فول الغراء وزاد : والروغ وان جاء بهذا الممنى فانه لا ناطق به حى يكون 
صاحيه لذهابة ويردّه . وقال أبو عبيدة فى فوله ( فراغ م أى غدل . قوله ( أصكت : لجمعت أصايمبا فضربت بة . 
جمونها اق رواة أن تر وخمت» بغير فاء وهو قول الفراء بلفظه . و أسعيد بن مندور من طرق الأعمش صن 
مجاهد فى قوله بي( أصكت وجمها 1 قال ضربت ببدها على جبهما وقات ياويلتاء . دروى الطرى من طريق السدى 
قال : ضربت وجبها يحبا . ومن طريق الثورى : وضعت يدها على جمتها تعجبا ٠‏ قله ( نتولى بروكئه هن معه 
لانم هن أومه ) هو قول قتادة أخرجه عبد الرزاق عن معور عنه » وقال الغراء و؛بت هذا هنا للنسؤق وحده. 

قله ( والرمم ابات الآأرض أذا بهس وديس ) هو قول الفراء » وديس بكسر الدال وسكون التحتانية بعدها مهدلة 
من الدوس وهو وطهء الثىء بالقدم حتى يفتت ومئه دياس الآرض ؛ وقال عيد الرزاق عن معمر عن قتادة : 
اريم الشجر . وأخرج الطبرى من طريق اين أنى يجح عن مجاهد قال : الرهيم المالك . قوله ( اوسمون أى لذو 
سعة » وكذلك على الموسع قدره ) يعنى فى قوله تعالى ( ومتعوهن على الموسع قدره ) أى من يكون ذا سعة ؛ 
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قال الفراء ل( وانا لموسءون 6 أى إذو سعة لخلقنا » وكذ! أوله( على الموسع قدره © يعنى القوى . وددى ابن 
أبى حاتم من طريق أبن أبى نيجبح قال ١‏ وإنا لموسءون ) قال أن نخلق سماء مثلها ٠‏ قله ( ذوجين الذكر والاثى 
واختتلاف الالوان حلو وحامض فبما زوجان ) هو قول الفراء أيضا ولفظه : الزوجان من جميع الحيوان الذكر 
والاثى » ومن سوى ذلك اختلاف ألوان النبات وطءوم الثار عض حلو وبءض حاءض » وأخرج ابن أبى حاتم 
من طاريق السذى معناه . وأخرج اطبرى من طريق اين أبى تجيح عن مجاهد فى قوله ١‏ خلةئا زوجين © قال : 
الكفر والامان والشقاوة والسعادة وال-دى والضلالة والليل والنهاد والسماء والادض والجن والانس ٠‏ قوله 
( ففروا الى الله : من اله اليه ) أى من معصيته الى طاعته أو من عذابه الى رحمته » هو قول الفراء أيضا . قله 
( الا ليعبدون ) فى روابة أبى ذر لإما خلقت الجن والانس الا ليعبدون) ما خلقت أهل السعادة من أهل الفريقين 
إلا ليو<دون » هو ةول الفراء » ونصره !بن قتبة فى « مشكل الفرآن» له . وسبب امل على التخصيص وجود من 
لا بعيده » فلو حمل على ظاهره لوقع الثناى بين العلة والمعاول ٠‏ قوله ( وقال يعضوم علقم ليفءاوا ففعل بعض 
وترك بض » وليس فيه حجة لاهل القدر ) هو كلام الفراء أيضا ؛ وحاصل التأويلين أن الأول مول على أن 
اللفظ العام مراد به ال#اضوص » وأن المراد أهل السءادة من الجن والانس , والثاتى باق على عمومه لككن كعنى 
الاستعداد , أى خلة,م معدين لذلك اسكن منهم من أطاع ومنهم من غصى » وهو كلهم الإبل مخلوقة للحرث أى 
قابلة لذلك ٠‏ لآنه قد يكون فها ما لا حرث . وأما فوله د وليس فيه حجة لاهل القدر » فيريد المءئزلة » لآن محصل 
الجواب أن المراد بالخاق خلق التكليف لا خلق الجبلة » فن وفقه عمل لا خلاق له ومن غذله غالف » والمءتزلة 
احتجوا بالآنة المذكورة على أن إرادة الله لانتملق به » والجواب أنه لا يلزم من كون الثىء معللا إثىء أن يكون 
ذلك الثىء مادا وأن لا يكون غيره مادا » وحتمل أن يكون ماده بقوله ه وليس فيه حجة لاهل القدر , أنهم 
يحتجون بها على أن أفعال الله لاد وأن تكون معلولة فةال : لا يلزم من وقوع التعليل فى موضع وجوب التعليل ى 
كل موضع ونحن نقول بجحواز التعليل لا وجربه ١‏ نهم احتجوا 3 على أن أفمال العياد مخلوقة هم لاسناد 
العرادة الهم فقال : لا حجة لم فى ذلك لآن الاسناد من جمة الكسب » وق الآبة تأويلات أخرى يطول ذكرها . 
ودوى ان أبى حاتم من طريق السدى قال : خلقهم للعبادة , فن العبادة ما ينفع ومنها ما لاينفع . قولْه (والذتوب 
الالو العظم ) هو قول الفراء لسكن قال « العظيمة » وزاد : ولكن الءرب نذهب بها الى الحظ والنصيب . وقال 
أبو عبيدة : الذتوب الاصيب » وأصله من اللو » والذئوب والسجل واحدء والسجل أقل ملا من الداو . 
ْله ( وقال >اهذ ذتوبا سبيلا ) وقع هذا مؤخرا عن الذى بعده غير أبى ذر والذى عنده أولى » وقد وصله 
الفريابى من طر يق ابن أبى نجيح عن مجاهد قى قوله ( ذنوبا مثل ذنوب أحاهم 4 قال : ملا من المذاب مثل 
.عذاب أصحايهم » وأخرج ابن المنذر من طريق ابن جريح عن مجاهد فى قوله ١‏ فان الذين ظلموا ذنويا ‏ فال : 
سبيلا . قال وقال أبن عباس : جلا » وهو .بفتح المرءلة وسكون الجسيم . ومن طريق أبن جريح عن عطاء مثله 
وأنشد عليه شاهدا : قوله ( صرة ضيحة ) وصله الغريانى هن طريق ابن ألى نجي عن يجاهد . و أخرينة ابن أبى 
حاتم من وجه آخر عن مجاهد عن ابن عباس » وقال أبو عبيدة فى قوله ( صرة ) شدة صوت ٠‏ يقال أقبل فلان 
يصطر أي يصوت صوئا شديدأ . وقال غبد الرزاق عن معمر عن قتادة قال : أقبلت ترن ٠‏ قوله ) العقبم الى لا 
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تلد ) زاد أبو ذر ولا تلقح شيا » أخرج ابن المنذر من طريق الضحاك قال : العقيم التى لا ثلد . وقال عبد الرزاق 
عن معمر عن قتادة : العقيم الق لا تنيت . وأخرج الطيرى والحام من طر بق خصيف عن عكرمة عن أن عبان 
قال : الررح العقيم الى لا نلقح شيئًا . قوله ( وقال ابن عباس والحيك استوازها وحسئها ) تقدم فى بدء الخلق . 
وأخرجه الفريابى عن الثورى عن عطاء بن السائب عن سعيد بن جبير عن ابن عباس » ومن طريق سفيان أخرجه 
الطبرى وإسناده ميح لآن سماع الثورى من عطاء بن السائبكان قبل الاختلاط . وأخرجه الطبرى من وجه آخر 
ف عن ابن عباس . وأخرجه عبد الرزاق عن معمر عن قتادة فى قوله لإذات الحبك ) قال : ذات الخلق الحسن 
وللطيرى من طريق عوف عن الحسن قال : حبكت با لنجوم . ومن طريق عمرأن بن جدير : سل عكرمة عن قوله 
إذات الحبك ) قال : ذات الاق الحسن » ألم تر إلى النساج إذا نسج الثوب قال : ما أحسن ما حبك ١‏ قوله ( ف 
غمرة : فى ضلالتهم يتهادون ) كذا الأكثر , ولانى ذر « فى غمرتهم » والأول أول اوفوعه فى هذه السورة » 
وأما الثانى فبو فى سورة الحجر ء سكن قوله فى ضلااتهم يؤيد الثاتى وكأنة ذكرء ذلك هنا للاشتراك فى الكلمة » 
وقد وصله ابن أبى حاتم والطبرى من طريق على بن أبى طلحة عن ابن عباس فى قوله + الذين هم فى غمرة ساهون) 
قال : فى ضلا اعم تادون . ووقع قْ رواءة النسق دفى صلامم أو ضلااتهم » بااشك والاول لصحيف 9 قوله 
) وقال غيره تواصوا به تواطتوا ) سقط هذا لأبى ذرء وقد أخرجه ابن المنذر من طريق أبى عبيدة فى قوله 
١‏ أتواصوا به ) تواطوا عليه وأخذه بعضهم عن إعض ء واذاكانت شيمة غاابة على قوم قيل كأنما تواصوا به . 
وروى الطرى من طرق عن قتّادة قال : هل أوصى الآول الآأخر منهم بالتكذيب ؟ . قوله ( وقال غيده مسوامة 
معلبة من السجا) هو قول أبى عبيدة » ووصله ابن الماذر من طريق على ن أنى طلحة عن أبن عراس ف قوله [مسومة) 
قال : معلية . و أخرج الطبرى من طريق الموفى عن ابن عباس فى قوله ل مسومة 6 قال عختومة بلون أبيض و فيه 
قطة سوداء وبا لعكس ٠‏ قوله ز قتل الافسان لمن ) سقط هذا لغير أبى ذر » وقد تقدم تفسير قل بلءن فى أوائل 
السورة » وأخرج ابن المنذر من طريق ابن جريح فى قوله لقتل الخراصون ) قال : هى مثل الى فى غبس ( فقتل 
الانسان ) . ( تنبيه ) : لم يذكر البخارى فى هذه السورة حديئا مرفوعا » ويدخل فيا على شرطه حديث أخرجه 
أجل وااترمذى والنساى من طروق أبى [#ق عن عيد الرحمن بن بزيد صن عيد الله بن مسءود قال د أفراقى رسول 
الله يله : إنى أنا الرزاق ذو القوة المثين » قال الترمذى : حسن صحييم , وصمحه ابن حبان 
5ن - سورة وااطّور 
وقال قتادة مسطور مكتوب . وقال ماهد : لور الجبل” بالصريانيّة ٠‏ رق منشور : صحيفة ٠‏ والدّفف ١‏ 
للرافوع , سماء» السُجور : للوقد » وقال الحسن سي حتى يذهب ماؤها فلا بوقى فيها قطارَة » وقالجاهد ليام 
نقصنا ؟ وقال غيره : تمور تدور » أحلامهم : العقول » وقال ابن عباس : الب العليف » _كفاً :.قطماء انون : 
لوت » وفال غيره : يتنازعون يتعاطون 
قوله ( سودة الطور . بسم الله الرحمن الر<يم ) كذا لابى ذر , واقتصر الباقون على والطور ٠‏ والواو للقسم 
م -- كاج قر © قم اابارى 
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وما بعدها عاطفات أو القسم أيضا . قله ( وقال قتادة : مسطور مكتوب ) سقط هذا من رواية أبى ذد وئيت 
لهم فى التوحيد » وقد وصله المصنف فى كاب خلق أفعال العباد من طريق سعيد عن قتادة . قله ( وقال مجاهد : 
الطور الجبل بالسروانية ) وصله الفريانى من طريق ابن أنى تجبح عن يجاهد بهذا قال عيد الرزاق عن معمر عن 
قنادة : قوله والطور قال جبل يقال له الطور . وعين سمع عكرمة مله . وقال أبو عبيدة :.الطور الجبل فى كلام 
العرب . وفى الح : الطور الجبل . وقد غلب على طور سيئاء جبل بالشام » وهو بااسريائية طودى بفمتح الراء 
والنسبة اليه طورى وطوراف ٠‏ قَوْلْهِ ( دق منشور صحيقة ) وصله الفريابى من طريق ابن ألى نجيح عن مجاهد فى 
قوله ل( وكتاب مسطور » فى دق منشور ) قال صحف ورق 4 وقوله ل منشور ) قال : صحيفة . قله ( والسقف 
المرفوع سماء ) سقط هذا لأبى ذر » وتقدم فى بدء الخلق . قله ( والمسجود الموقد ) فى رواية الخوى والسسى 
« الموقر» بالراء والاول هو الصواب ؛ وقد وصله [براهيم الحرنى فى « غريب الحديث » والطيرى من طريق أبن 
أبى تجبح عن مجاهد وقال د الموقدث بالدال. وأخرج الطرى من طريق سعيد بن المسيب قال : قال على لرجل من 
أأجود أبن جهنم ؟ قال : البحر . قال ما أراه إلا صادتا . ثم تلا( والبحر المسجور ‏ وإذا البحار يمرت ) وعن 
زيد بن أسل قال 9 البحر الممسجور ) الموقد (إ واذا البخار مرت ) أو قدت . ومن طريق شمر بن غطية قال 
( البحر المسجود) التنور المسسجور ء قال : وفيه قول آخرء قال أبو عبيدة : المسجور المماوه . وأخرج الطبرى 
من طر بق سعيد عن قتّادة مثله » ورجحه الطبرى . قوله ( وقال الحسن : تسجر حى بذهب مازها فلا يبق فيا 
قطرة ) وصله الطبرى من طريق سعيد عن قاد عن الحسن فى قوله (١‏ واذا البحار تعرت ) فذكره ٠»‏ فبين امسن 
أن ذلك بقع يوم القياءة » وأما اليوم فالمراد بالمسجود الممتلىء . ويحتمل أن يطلق عليه ذلك باعتبار ما يدول اليه 
حاله ٠‏ قوله ( وقال يجاهد : ألتناهم نقصنام ) وقد تقدم فى المجرات . وأخرج عبد الرزاق مثله عن ابن عباس 
بأسئاد يع » وعن معمر عن ق2ادة قال د ما ظليناهم 6 قوله ( وقال غيره ؛ بمور دور ) وقال عبد الرزاق عن 
معمر عن قتادة قال فى قوله تعالى ( يوم مور السماء مورا ) قال : مورها نحركبا . وأخرج الطبرى هن طريق ابن 
عيينة عن ابن ألى نيح عن مجاهد فى قوله ل يوم مور ااسماء مورا ) قال : تدور دورا . قله (أحلامهم : المقول) ' 
هو قول زيد بن أسل » ذكره الطبرى عنه . وقال الفراء : الاحلام فى هذا الموضع المقول والآ لباب . قله (وقال 
ابن عباس : البر اللطيف ) سقط هذا لآنى ذر هنا وثيت لهم فى التوحيد » وقد وصله ابن أبى حاتم من طريق على 
ابن أنى طلحة عن ابن عياس به ٠‏ وسيأتى الكلام عليه فى التوحيد إن شاء الله آعالى . قوله ( كنا قطما ) وصله 
الطرى من طريوق على بن أبى طلحة عن ابن غباس » ولابن أنى حاتم من طريق قتادة مثله » وهن طاريق السداى 
قال : عذابا . وقال أبو عبيدة (( كسفا) الكسف جم عكسفة مدل السدر جمع سدرة . وهذا يضعف قول من رواه 
بالتحريك فهما » وقذ قيل إنها قراءة شاذة وأنكر ها بعضهم وأثبتها أبو البقاء المكبرى وغيره . قولهِ ( المنون 
المأوت ) وصله الطبرى من طريق على بن أنى طاحة عن ابن عباس فى قوله ( ريب الماون 6 قال : ا موت : وقال 
عبد الرزاق عن معمر عن قتادة مثله . وأخرج الطبرى من طريق مجاهد قال : الماون حوادث الدهر . وذكر ابن 
إصق فى السيرة عن أبن أبى جبيح عن مجاهد عن ابن عباس : ان قريشا لما اجتمعوا فى دار الندوة قال قائل منهم : 
احبدوه فى وثاق » ثم تريصوا بة ديب المنون حتى .ملك هلك من قبله من الشعراء » فائما هو واحد منهم . فأنزل 
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القه تعالى ! أم يقولون شاغر :تربص بة ريب المنون) وهذا كله يؤيد قول الاسمعى : ان المنون واحد لاجمع له » 
ويبعد قول الأخفش انه جمع لا واحد له . وأما قول الداودى : ان المنون جمع ملية غير معروف » مع إعده من 
الاشتقاق . قوله ( وقال غيره يننازعون : يتعاطون ) هو قول أنى عبيدة وصله ابن المنذر من طريقه وزاد : أى 
يتداولون . قال الهاعر « نازعته الراح حتى وقفه السارى » 

١‏ - بصي +هد: - طَرتحُا عبد" الل بن _بوسفة أخبر نا مالان* عن لل بن عود الر”حمن بن نوفل 
عن عر'وة عن زيِئْب ابنة أب سَلَةَ عن أم سلّة قالت « شكوات إلى' رسول اله عله أنى" أشتى فقال: ملوى 
من وراء الناس وأنتر را .كبسة » فطدّت ورسولء الله 2 “على إلى جنب اريت يقرأ بالطأور وركاب 
مسطور 6 

هه - مِرشن| الميدئ حدثنا سنيان" قال حد ثونى عن الز*هرى” عن تمد بن جُير بن مُعلمم عن أبيه 
رضى الله عنه قال : سمت النبى" له يقرأ فى ارب باللأور » فها ب هذو الآ : ( أم' خلقوا ون غير 57 
. م ء 0 - ٠‏ 2 2 ؟. 
أم؛ م" الخارلقون ؟ أم' خكقوا المماوات والأرض؟ بل' لا يوقنون . أم' عدم غزائت” ربك» أم مم 
الْسيِطرون ) ؟كاد قلبى أن تنطير” ٠‏ قال سفيانة َأمً أنا فإها ممعت أل هُرى' محداث عن عد بن جبَير بن 
مُطعم عن أبيه سمت" الى" ييه برأ فى النثرب بالطّور ء لم أنْمعه زاد الذى قالوا للى » 

له (عن أم سلة قالت : شكوت الى دسول الله يلل أى أشتى ) أى انها كانت ضعيفة لا تقدد على 
الطواف ماشية » وقد تقدم شرحه مستوفق فى كدتاب الحج . قوله ( حدثنا فيان ) هر ابن عييئة ( قال حدثوق 
عن الزهرى) اعترضه الاسماعيلى ما أخرجه هن طريق عبد الجبار بن العلاء وابن أنى عير كلاهما عن ابن عبيئة 
د سمحت الزهرى قال » فصرحا عنه بالسماع » وها 'قتان . قلت : وهو اعتراض ساقط ؛ فانهما ما أوردا من 
الحديث إلا ادر الذى ذكره الميدى عن سم أن أزه ممه من الرهرى » خلاف الزيادة الى صرح الميدى 
عنه بانه لم يسمعبا من الزهرى ٠‏ ولأما بلغته عنه بواسطة . قوله ( كاد قلى يطير ) قال الخطابىكأنه اتزعج. 
عمد سواع هذه الآية لفيمه معناها ومعر فنه 3 تضدئته )2 ففيم الممجة فامستدركبا باطرف طبعة 03 وذلك من 
قوله تعالى لإ أم خلقوا من غير شىء ») قيل معناه ليسوا أشد خلا من خلق السموات والارض لآنهما غراقتا 
من غير شىء » أى هل خلةوا باظلا لا يؤممون ولا ينهون ؟ وقيل المءنى أم خاقوا من غير غااق ؟ وذلك لابحوز 
فلا بد لهم من خالق ٠‏ واذا أنكروا الخالق فهم الخالقون لانفسهم ؛ وذلك ف الفساد والبطلان أشدء لآن 
مالا وجود لهكيف يخلق » واذا بطل الوجبان قامت الججة عاجم بأن لهم خالنا . ثم قال ١‏ أم خلةوا السموات 
والارض ) أى إن جاز لحم أن يدعوا خلق أنفضهم فليدعوا خلق السموات والارض » وذلك لا انهم » فقامت 
الحجة . ثم قال جر بل لا يوقنون ) فذكر العلة التى عأةتهم عن الا مان وهو عدم اليقين النى هو موهية من الله ولا 
حصل ألا بتو فيقه 0 فلهذا اتزعج جبير حى كاد قليه يطير » ومال الى الاسلام 1 اتتبى . ويستفاد من وله فليا بلغ 


.5 كات التفسير 


هذه الاية أنه استفتح من أول السورة 0 وظاهر الاق أنه قرأ الى آخرها 0 وقد تقدم البحث فى ذلك فى 
صفة الصلاة . 


- سورة والتجم 

وقال تجاهث : ذو مرة أفوكة ٠‏ قابة قوسن : حيك الور يون" القواس ._ضيرَى : عواجاه وأ كدى : 
علد شنا رنية الشارقي عيرم اتلوازاه . الذى وفى وفى مافر ض عَليْه ٠‏ أز كت الآزفة : كاربت 
الساءة ٠‏ سامدون : البْمامَة » وقال عكر 3 : يتندوت _الجيرية . وقال إبراهيم : : أفتَماثوته؟ أفتحادِلوته ؟ ومن 
كرا ١‏ فتثرونه > ا ضستدوه !غير 0 ع 0ت » وما لنى' : وَما جاور مارأى » عار : 
كذبوا . وقال الحسم إذا هو : غاب" . وقال ابن عباش : أغنى وأذنى أعطى فأرضى 

قوله (سودة والنجم . بسم الله الرحمن الرحم ) كذا لآبى ذرء وللبافين والنجم حسب » وامراد بالاجم الثريا 
فى قول ماهد أخرجه ابن عيينة فى تفسيره عن ابن أبى بجح عله ) وقالأبو عمددة : النجم والنجوم « ذهب الى لفظ 
الواحد وهو جمنى الجميع قال الشاعر ه وبانت تمد النجم فى مسّجره » قال الطبرى : هذا القرل له وجه , و لكن ما 
أعل أحنا من أهمل التأويل قاله » و[ تار قول بجاهد ٠‏ م دوى من 50 عن يجاهد أن المرأد به القرآن إذا 
تزل . ولابن أبى حاتم بافظ : النجم نوم القرآن . قوله ( وقال مجاهد : ذو مررة ذو قوة ) وصله الفريابى بلفظ 
م شديد القوى ذو ممة 4 قوة جبريل » وقال أو عبيدة ذو مرة أى شدة' واحكام . ودوى الطبرى من طريق 
على بن ألى طلحة عن ابن عياس فى فوله ([ ذم مرة ) قال : ذو لق حسن قوله ( قاب قوسين حيث الوتر من 
الفوس ) سقط هذا لانى ذر ووصله الفريانى من طرق مجاهد بلفظهء وقال أو مييدة قاب قوسين أى قدر قوسين 
أو أدق أو أقرب قوله ( ضزى توجاء ( وصله الفريابى أيضا . وقال عمد الرزاق غن معمر عن فثادة : ضيزى 
جائرة . واأخرج اأطارى + هن وجه ضعيرف عن ان عباس مثله . وقال أو عبيدة : ناقصة , تقول ضأزت . دقه 
نقصده ٠قوله‏ ) وأكدى: قطع مطاءه ( وصله الفريابى يافظ « اقنطع عطاءه > وروى الطرى من هذا الوجه غن 
بجاهد أن الذى نزات فيه هو الوايد بن المغيرة . ومن طريق أخرى منقطمة عن ابن عياش أعطى قايلا أى أطاع 
قليلا ثم انقطع . وأخرج ابن مردوية من وجه لين عن ابن عباس أنها تزلت ق الوليد بن المذيرة ٠.‏ وروى 
عيد الرزاق عن معهر عن قتادة اعل قليلا > مم قطع ذلك وال أو عبيدة : مأخوذ من الكدية ية يالضم وهو أن 
حفر حى يبأس من الماء . قوله ( دب الشعرى هو ممزم الجوزاء ) وصله الفريالى بلفظه » راعج الطيرى من 
طر بق خصيف عن ماهد قال : الشعرى الكوكب الذى خلف الجوزاء كانوا إعبدوته . وأخرج الفا كبى من طاريق 
ادكلى عن أفى صالم عن ابن عباس قال : نزلت فى خزاعة وكانوا يمبدون الشدءرى » وهو الكوكب الذى يبع 
الجوزاء . وروى عيد الرزاق عن معمر عن قتادة قال : كان ناس فى الجاهلية يعبدون هذا الاجم الذى يقال له 
الءرى . وأخرجه الطرى من وجه آخر عن مجاهد قال : النجم الذى بع الجوزاء . وقال أو -ايفة الدئورى 
في « كاب الانوا.» : الغدرة والهرى العبور والجوزاء فى نسق واحد وهن نجوم مثبورة » قال : وللشعرى 


0 سورة والنجم و.- 


ثلاثئة أزمان إذا دزيت غدوة طالعة فذاك ميم المر » واذارؤيت عشاء طالمة فذاك صمي الردء ولها 
زمان ثالك وهو وقت نوما . وأ<سد كوكى ى الذداع المقيوضة فى الشغرى التميصاء وهى تقابل الشعرى 
العبور وانجرة بننهما » ويقال لكوكم ١‏ الآخر الثمالى المرزم ممزم الذراع , وهما مزمان هذا وآخر فى الجوزاء » 
وكات اليوب تقول ادو سيل فضان عانيا فتيعته الشعرى فصيرت اليه الجرة وأقامت الغميصاء فبكت عليه حى 
تمصت عيتها والثدمريان الفميصاء والعبور يطلعان معا . وقال اين الثين : المرزم بكمر اميم وسكون الراء وقتح 
الزاى تهم يقابل الشعرئ من جمة القبلة لا يفارقها وهو المنعة . قله (الذى وف وف مافرض عليه) وصله الفريابى 
بافظه » وروى سسعيد بن منصور عن عمرو بن أوس قال : وفى أى بلغ . ودوى ابنالمنذر من وجه آخر عن عبرو 
ابن أوس قال كان الرجل يؤخذ ذنب غيره حتى جاء [براعي فقال الله تعالى ( وابراهم النى وف أن لاتزر وازرة 
وزد أخرى 6 ومن طربيق هذيل بن شرحبيل وه » ودوى الطيرى باسناد ضعيف عن سول بن معاذ بن أنس 
عن أبيه قال « كان النى يل يقول سم الله أبداهيم خليله الذى وف ؛ لآنهكان يقول كءا أضبح وأمسى : فسبحان 
ألله حين #سون و<ين تصيحون » 000 بن حميد با سناد ضعيف عن أنى أمامة مرفوعا : وفى عمل بومه 
بأدبع ركمات من أول الهار . قوله 0 أزفت الازفة أقربت الساءة ( سقط هذا 5 ذراهنا ويأق فى الرقاق, وقد 
وصله الفزيابى من طريق مجاهد كذ لك » وقال أبو عبيدة : دنت القيامة . تقوله ( سامدون : البرطمة )كذا لهم وى 
7 اخغرى والاصيل والما إسى 2 الوطنة » بالأون بدل المى بم ٠‏ (وقال عكرمة عون واخميرية) وضله الفريانى من 
طريق ابن أبى بجيح عن جاهد فى قوله (أفن ن هذا الحدرثك د بون ) ل : من هذا القرآن ٠دأتم‏ سامدون )قال : 
البرطمة . قال وقال عكرمة : السامدون يتذئون بالجيرية » ورواه الطبر ى من هذا الوجه عن مجاهد قال : كانوأ 
عرون على النى يلق غضابا ميرطمين . قال وهال عكرمة هو الغناء بالخيرية ٠‏ ودوى ان عييئة فق تفسيره عن ان 
أبى تجيح عن عكرمة فى قوله ( وأز تم سامدون ) هو الغناء بالميدية يقولون : اسمد لنا أى غن لنا. وأخرجه أبو 
عبيد فى « فضائل الف رآن » وعبد اراق و وجبين آخر بن عن عكرمة عن أبن ع.اس فى قوله (داتم 00 4 
قال : الغناء . قال عكرمة وهى بلغة أهل الءن » إذ! أراد الهاتى أن يقول تذن قال اسمد . لفظ عبد الززاق . وأخرجه 
من وجه آخر عن عكرمة عن ابن عياس قال : لاهون . وعن معمر عن قتادة قال : غافلون . ولاابن مردويه درل 
طريق محمد بن سوقة عن سعيد بن جبير عن ابن عباس قال : معرضون . ( تذبيه ) : البرطمة بفّج الموحدة وسكون 
الراء وفتح الطاء المهملة الإعراض . وقال ابن عبينة : البرطمة مكذا ووضع ذقنه فى صدره . ْله ( وقال ايراهيم 
أقيارونه : أنتجادلونه ( وصله سسعيد بن منصور عن هيم عن مغيرة عن إراهم اليخعى بهء وجاء عن إبراهيم هذا 
الاسناد فيه القراءة التى بعد هذه ٠‏ قوله (ومن قرأ أفتمرونه يمنى أفتجحدونه ) كذا لمم » وق دواية الخوى 
أفتجحدؤن» بغيز ضير » وقد وصله الطيزى أيضا عن يعقوب بن إراهيم عن هشيم عن مغيرة عن إبراهم أنه 
كان يقرأ ( أفتارونه م يقول : أفتجحدونه فكأن ابراهيم قرأ .هما معا وفسرهماء وقد صرح بذلك سعيد بن منصوذ 
فى روايته المذكررة عن هشم » قال الطبرى : وهكرنا قرأ ابن مسعود وعامة قراء أهل الكوفة » وقرأها الياقون 
وبعض الكوفيين ١‏ أقمارونه) أى تجادلونه . قلت : قرأها من الكوفيين عاصم كالجموور » وقال الشعى : كان شريح 
يقرأ <إأقاددنه4 دمنووق دشرا و اقرز نه » » وجاء عن الششعمى أنه قرأها كذلك لكن بضم الناء . قوله (ماذاغ 


اد ٠6‏ -كثاب التفسير 


البصر بصر عمد مَل ) فى رداءة أنى ذر ١‏ وقال مازاغ الجء ول يعين القائل » وهو قول الفراء » وقال فى قوله 
تعالى ١‏ مازاغ البصر ) : إضر عمد يقلبه يمينا وثمالا . وأخرج الطبرى من طريق عمد ب نكعب القرظى فى قوله 
: 2 ما ذاغ البصر) قال : رأى جمد جبريل فى صورة املك . ومس ألة الرؤية مشبورة سيأنى ذكرها فى شرح ححديث 
مائعة فى هذه السورة . قله ( وما طنى وما جاوز ما رأى ) فى رواية الكثميينيى « ولا بدل «< وما هو بقية كلام 
الفراء أيضا و لفظه ه وما جاوز» ٠‏ ودرى الطيزى من طريق مسل البطين عن ابن عباس فى قوله (إما زاغ البصصم 
ما ذهب بمينا ولاثمالا ( وما طفى) ماجاوز ما أمى به ٠‏ قوله ( فتماروا ككذبوا)كذا لحم , ولم أد ف هذه السورة. 
د تتارواء واما فها ( أفتارونه) وقد تقدم ما فما »وف آخرها تمارى . ولعله انثقال من عض النساخ لان هذه 
اللفظة فى السورة التى تلى هذه , وهى قوله ( فتياروا بالنذر» ؛ وحى الكرمائى عن بعض النسخ م هنا « ثتمارى 
تكذب 4 ول أقف عليه ٠‏ وهو بعنى ما تقدم . ثم ظبر لى بعد ذلك أنه اخنتصر كلام الفر أ . » وذلك أنه قال فى 
قوله قءالى (: فبأى لاء ربك تارى ) قال : فبأى نعمة ربك تكذب أنا ليست منه » وكذلك فوله 9 فتاروا 
بالنذر ) كذبوا بالنذر . قِوله (وتال الحسن : إذا هوى غاب ) وصله عبد الرذاق عن معمر عن قتادة عنه ٠‏ قوله 
( وقال ابن عباش : أغنى وأقنى أعطى فأرضى ( وصله ان أنى حاتم من طريق على بن أنى طلحة عنه » وأخرج 
الفريانى من طريق عكرمة عن ابن عياس قال : أقنى قنع : ومن طريق أنى رجاء عن المسن قال : أخدم » وال أبو 
عبيدة : أفنى جمل له قنة أى أصول مال » قال وقالوا ا ل اة 
١‏ - يسيب 5868 ورظنا عبى حد “كنا و وكيم عن إسماعيل” بن ألى خالد عن عاضر عن مسروق قال 
«فلت” لمائعة رضى الله عمبا : يا أمعاء” ؛ هل راع 6 ولي ربه ؟ فقالت : لقد فف" شعرى مما أقلت” 2 
أنت من ثلاث من حد سكهن» ذقد كذب , من حد”نك أن " ممدا يي رأى رب قد كنب » ثم قرأت 
2 لاقدر .كه الأبصار” » وهو يدرك الأيصار . وهو الاطيف” الحبير . وماكان البشر أن يكلم الل إلا" وَحي أو . 
من وراه ججاب ) . ومن حدنك أنه تيمم ما فى غد فقدكذب » نم قرأت ١‏ وما تدرى نفس ماذا تكسي - 
غدا ) . وءن حدئك أنه كم" فقد كذآب »ثم قرأت ليا أيها الرسول بلّْ' ما أنزل إليك من ربك ) الآية ٠ ٠.‏ 
١‏ 
ولسكن رأى جيريل عليه السلام فى صورته مينين » 


قوله ( حدثنا بحى ) هو ابن مومى . ٠‏ قوله ( عن عامس ) هو الشبعى ٠‏ قوأه (عن ممروق ) ف دواية الترمئى 
زيادة قصة فى سياقه » فأخرج من طريق مجالد عن الشعى قال « اق ابن عباس كمبا بعرفة فسأله عن ثىء فنكير 
كعب حتى جاو به الجبال » قال ابن غباس إن بثو هئم , فقال 4 كمب إن لله قم ريته وكلامه » مكب ذاق 
ساق الترمذى ؛ وعند عبسد الرزاق من هذا الوجه « فقال ابن عباس : [نا بنو هاشم تقول إن حمدا رأى ربه 
مىتين » فسكر كمب وقال : : إن الله قم رؤيته وكلامه بين هو مى وخداء فكلم هو مى ص تين ورأه تمد مى تين 8 
قال مسروق : فدخلت على عائشة فقلت هل رأى مد ربه» الحديث . ولابن مردوية من طريق اسماعيل بن أنى خالد 


الجديث ووى؛ ' 1ك 


عَنْ الثمى عن عبد الله بن الحارث بن ثوفل عن كعب مله , قال زمتى الشمى فأتى مسروق عائشة فذكر اليددث 
فظور بذلك سبب سوال مسروق لعائشمة عن ذلك ٠‏ قوله ( يا أمتاه ) أصله 71 يا أم والحاء للسكت فأضيف الها أاف 
الاستغاثة فأ بدلت تاء وزيدت هاء السكت بد الالف . ووقع فى كلام الخطاف إذا نادوا قالوا ياأمة عذذ السكت » 
وعند الوصل يا أمت بالمثئاة » فاذا فتحوا للندبة قالوا يا أمّاه والماء للسكت . وتعقبه الكرمانى بأن قول مسروق 
يا أمتاه ليس للادبة إذ ليس هو تفجعا عليها ٠‏ وهو كا قال. قوله (هل رأى مد يلقع رربه ؟ قالت : لقد قف شعرى) 
أى قم من الذرع ما حصل عندها من هببة اله واعتقدته من لزه واستحالة وقوع ذلك ؛ قال النضر بن شميل 
القف بفتح القاف ونيد الفاء كالقشهررة » وأصله النقبض والاجماع ٠‏ » لأن الجلد ينقيض عند الفرع فيقوم 
الشعر لذلك قوله ( أبن ]أ نت من ثلاث ) ؟ أى كيف يذيب فبمك عن هذه الثلاث ؟ وكان ينيغى لك أن تكون 
مستحضرها ومعتّةدا كذب من بدعى وقوعما . وله ) من حدئك أن ممدا له رأى ربه فقدكذب ) تقدم فى بدء 
الخلق من رواءة القاسم بن عمد عن عااشة ه من زعم أن عدا رأى ربه فقد أعظم : واسم من حديث «سروق 
المذكود من طريق داود بن أنى هند عن الشمى ١‏ فقد أعظٍ على الله ااذ بّ. قوله (ثم قرأت : لاندركه الابصار) 
قال النووى تبعا لغيره : لم تنف عاأشة وقوع الزؤة محديث رفوع ولوكان معبا لذكرتة » وما اعتمدت الاسةنياط 
على ما ذكرته من ظاهر الآبة . وقد خالفبا غيرها من الصحابة » والصداب اذا قال قولا وغالفه غيره منهم لم يكن 
ذلك القول جة اتفانا . والمراد بالادراك فى الآية الاحاطة » وذلكةلا يناف الرؤءة . اتهى . وجرمه بأن عائشة لم 
تنف الرؤية حدري مفوغ تبع فيه ابن خزعة فانه قال فى كثاب التوحيد من صحيجه : النئنى لا وجب علا ' سد 
تمك عائة أن اله ى لاه أخيرها أنهم بر ربهء وإتما تأوات الآءة ٠‏ تنهى . وهو يب ٠‏ نقد ثبت ذلك عنها فى 
صحيح عسل الذى شرحه الشيخ » فءنده من طريق داود بن أنى هند عن الششمى عن مسروق ف الطريق المذكورة قال 
مسروق « وكنت متسكمًا لجاست فقلت . ألم يقل الله ( ولقد رآه نزلة أخر ى) فقالت : أنا أول هذه الآمة سأل 
رسول الله يل عن ذلك فقال : [نما هو جبريل » وأخرجه ابن مردوية من طريق أخرى عن داود بهذا الإسثاد 
« فقالت: أنا أول من سأل رسول اقه يكت عن هذا فقلت : يارسول الله هل رأيت ربك ؟ فقال :لا ما رأيت 
جبريل متهبطا » نعم احتجاج عائثدة بالآبة المذكورة خالفها فيه ابن عباس » فأخرج الترمنى من طريق الم بن 
أبان عن عكرمة عن ابن عبان قال « رأى عمد ريه : قلت : أليس الله يقول ١‏ لاتدركه الابصار » ؟ قال : و بحمك 
ذاك إذا يحل بنوره النى هو 'توره »وقد رأى ربه ميتين» وحاصله أن المراد بالأية ننى الاحاطة به عند رؤياه لا 
نف أصل رؤياه . واستدل القرطى فى « المفهم لآن الادراك لا ينانى الرؤية بقوله تعالى حكاية عن أصحاب موسى 
2 فليا تراءى امعان قال أصاب موسى [نا لمدركون »قال كلا» وهو استدلال عيب لان متعلق الادراك فى أية 
الانمام البضرء فليا نىكان ظاهره نى الرؤية » مخلاف الادراك الذى فى قصة موسى », ولولا وجود الاخبار بنبوت 
الرؤية ما ساغ المدول عن الظاهر . ثم قال القرطى : الآ بصار فى الآبة جمع حل بالآاف واللام فيقبل التخصيص » 
وقد ثبت دليل ذلك “مما فى قوله تءالى (كلاالبم عن ديهم ومن تحجوبون 2 فيكون المراد االكفار دايل قوله ' 
تعالى فى الآية بة الاغرى 2 وجوه يومئذ ناضرة » الى ريهاناظرة ) قال : واذا جازت فى الأخرة جازت ف الدنيا 
لنساوى الوقتثين والذسبة الى المرق انهى . وهو استدلال جيد . وقال عياض : رؤءة الله سبحانه وثءالى جائزة 


4 و« كتاب التضير 
عقلا , و يقت الاخيار الصحيدة المشبورة وقوعبا للؤمئين قَْ الاخرة 0 وأفنا ف الدنيا فال مالك : ما ل 
سبحانه فى الدئيا لانه باق » والباق لا برى بالفائتى » فاذا كان فى الأخرة ورزةوا أبصارا باقية رأوا الباق 
بالياق ٠‏ قال عياض : وائس ف هذا الكلام اسةتحالة الرؤية إلا من حررثك القدرة » فاذا قدر الله من شاء من عياده 
علا لم انع . قأت : ووقع فى صحبح م-ل ما يؤيد هذه التفرقة فى حديث مرفوع فيه «واعلوا أنم ان تروا ديم 


٠‏ حرى تموتوا « وأخرجه ابن خزعة أيضا من حودوثك 3 أعامة ؛ ومن حدنثك عيادة بث الصامت: فان جازت الرؤية ق 


الدنا عقلا نقد امتاعت بمعا » لكن من اثيتها لني يل له أن «قول إن الممكلم لايدخل ف عيوم كلامه . وقداضتاف 
السلف فى رؤية النى بَنيم ربه فذهبت عائشة وابن مسعود الى إنكارها » واختلف عن أنبى ذر . وذهب جاعة إلى 
إثباتها » وحكى عبد الرزاق عن معمر عن الحدن أنه حلف أن مدا رأى ربه . وأخرج ابن خزعة عن عروة بن 
الزبير إثياتها » وكان يشتد عليه اذا دكر له إنكار عائعة , وبه قال سائر أصعاب ابن عباس ء وجزم به كعب الاحبار 
والزهرى وصاحبه معمر وآخرون » وهو قول الاشعرى وغالب أتباعه . ثم اختلفوا هل رآه بعينه أو بقليه ؟ 
وعن أحدكالقولين . قلت : جاءت عن ابن عماس أخبار مطلقة وأخرى مقيدة » فيجب حمل مطلقبا على مةيدها , 
فن ذلك ما أخربه النسائى باسناد يح وصحده الماك أيضا من طريق عكرمة عن ابن عباس ء قال : أتعجبون أن 
تكون الخلة لإبراهيم والكلام موسى والرؤية محمد ؟ وأخرجه ابن خزعة بلفظ « ان الله اصطق ابراهيم بالحلة » 
الحديث . وأخرج ابن اصحق هن طريق عبد الله بن أنى سلية أن ابن عير أرسل الىا ن عباس : هل رأى عمد ربه؟ 
فارسل اليه أن نعم . ومثها ما أخرجه ملم من طريق أنى المالية عن ابن عباس فى قوله تعالى ل ماكذب الفؤاد ما 
رأى » واقد رآه نزلة أخرى) قال : رأى زبه بفؤاده مرتين . وله من طريق عطاء عن ابن عياس قال : رآه بقلبه 
وأصرح من ذلك ما أخرجه ان مدو نه هن طريق عطاء أيضا عن ان عباس قال : بره رسول أله لد لعيلة , 
[ما رآه بقليه . وعل وذا فيمكن اجمع بين إثيات إن عياس داق عائشة بأن محهل نفيها على رؤية اليصر واثياته غلى 
رية القاب . ثم المراد برؤية الفؤاد رؤية القلب لا بجرد حصول العل » لانه َيِه كان عالما باله على الدرام ٠‏ بل 
مراد من أثيت له أنه رآه بقلبه أن الرؤية التى حصات له خاقت ف قلبه كا يخلق الرؤية بالءين لغيره » والروية لا 
يشترط لها شى” , مخصوص عقلا ولو جرت العادة خاةها فى المسين ؛ ودوى ابن شزعة باسناد قوى عن أنس قال 
« رأى عمد ربه» ‏ وعند مس من حديث أبى ذر أنه سأل النى يله عن ذلك فقال ١‏ تور أنى أرام» ولأحمد عله 
قال د رأيت نوراء ولابن خزية عنه قال د رآه بقلبه ولم بره بعينه» . ويهذا يقبين ماد أبى ذر يذكره النود أى 
النور حال بين رئيته له ببصره » وقد رجح القرطى ف « المفيم » قول الوقف فى هذه المسألة وعزاه جماعة مرن 
احققين , وقواه بانه ليس ف اراب دليل قاطع , وغاية ما استدل به للطائفتين ظواهر متعارضة قابلة للتأويل » قال 
وليست المسألة من العملءات فيكتنى فا بالآدلة الظنية » واتما هى من الممتقدات فلا يكتنى فا إلا بالدليل القطعى 
وجح ابن خر مة فى « كتاب التوحيد ء إلى ترجيح الاثبات وأطنب ف الاستدلال له بما يطول ذكره » وحمل ما ورد 
عن ابن عباس على أن الرؤيا وقءت مرتين مرة بعينه ومية بقلبه » وفها أوردته من ذلك مقع .ومن أثبت الرؤية 
لنبينا يله الامام أحمد فروى الخلال فى «كتاب السئة» عن المروزى قلت لاد إنهم يقولون إن عائشة قالت 
و من زعم أن مدا رأى ربه فقد أعظم على الله الذرية » فبأى شىء يدفع قولما ؟ قال: بقول اانى ملل رأيت دبى 
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قول إلنى ك2 أكير من قولها . بوقد أ نكر صاحب « الحدى »على من زعم أن أحد قال رأى ريه بعينى رأسه قال : 
واما قال مرة رأى تمد ربه وقال مرة بفؤ!ده . وح عنه بعض المتأخرين رأه بعيى رأمه وهذا! من تصرف 


الحاى » فان تصوصه موجودة . ثم فال ينبغى أن يمل الفرق بين قرلهم كان الاسراء مناما و بين قولحم كان بروحه 
دون جسده فأن بيتهما فرقا , فان الذى براء النائم قد يون حقيقة بأن تصعد الروح مثلا الى الماء » وقد يكرن 
:"من ضرب [ثل أن برىالناثم ذلك وروحه لم تصمد أصلا ٠‏ فحتمل من قال أسر ى بروحه ولم إصعد جسدده أراد 
أن روحه عرج مهاحقيقة فصعدت ثم رجعت وجسده باق فى مكانه رقا للمادةيا أنه في تلك الليلة شق صدره والتأم 
وهو حى يقظان لا بحد بذلك ألما انتهى . وظاهر الأخبار الواردة فى الاسراء تألى امل على ذلك » بل أسرى بحسده 
وروحه وغرج مهما حدقيقة ف اليدّظة لا مناما ولا استغرافا ء والله أعلم . وأنكر صاحب ,الهدى, أيضا على من زعم 
أن الاسراء تعدد واسةند الى استبعاد أن يتكرر قوله ه ففرض عليه خمسين صلاة وطلب التخفيفء الى آخر القصة فان 
دعوى التعدد تستلزم أن قوله تعالى « أهضيت فريضى وشففت عن عبادى » أن فرضية الخسين وفعت بعد أن 
وقع التخفيف شم دقع سؤال التخفرف والاجاءة آليه وأعيد د أمضيدت فر يضى ؛ الى آخرهء انتهى . وما أظن 
أحدا من قال با اتعدد بازم إعادة مثل ذلك رقظة « ا يجوز وآوع م مكل ذلك مناما " مم وجوده يعَظة كا ف قصة المبعث» 
وقد تقدم تقريرها ٠‏ ويجحوز تكرير إنشداء الروية ولا تيعد العادة تسكر بر وقوعه كاستفتاح السماء وقول كل نى ما 
نسب اليه » ٠‏ بل الذى يظن أنه :كرر مثل حديث أنس رفعه د بونا انا تاعد إذ جا. جبريل فوكز بين كّفى فقمت الى 
ثجرة ذا مثل وكرى الطائر فقعدت فى أدهما وقعد ج-بربل فى الاخرى فسمت وارتفعت حتى مدت الخافةين 
وأنا اقاب طرف واو شدْت أن أمس اسماء لمسست , فالتفت الى جيريل كأنه جلس لأجلى وفتح بابا من أبؤاب 
السماء فرأيت النور الأعظم وإذا دونه الحجاب وفوقه الدر والياقوت : فاوحى الى عبده ما أوحى » أخرجه البذار 
وقال : تفرد به الحارث 3 عير وكان بصربا مشرورا . قات : وهو من رجال اابخارى . قوله ) وماكان ابشر أن 
يكلمه الله إلا وحيا أو من وراء حجاب ) هو دليلئان استدلت به عائقة على ماذهبت اليه من فى الرؤية » وثقريره 
أنه سبحانه وتعالى سصر تنكليمه لغيره فى ثلاثة أوجه. وهى الوحى بان يلق في ررعه ما يثماء » أو يكلمه بواسطة 
من وراء حجاب 4 أو رسل اليه رعولا قييلغه عنه » فيستلزم ذلك انتفاء الرؤءة عنه حالة التكام . والجواب أن 
ذلك لا يستلزم ننى الرؤية مطلعًا قاله القرطى » قال : وعامة ما يقتضى فى تكلم الله على غير هذه الاحوال الثلائة » 
فيجوز أن التكلم لم يقع حالة الربة ٠‏ قوله (ومن حدثك أنه يدم مافى غد فقد كذب ء ثم قرأت : وما تدرى نفس 
ماذا كسب غدا الح ) تقدم شرح ذلك واخحا فى تفسير سورة لقهان ٠ ٠‏ قوله (ومن حدثك أنه كتم فقد كذب مم 
قرآت : يا أما الرسول بلغ الآية بة ) ,أت شرحه فىكتاب الاتوحيد . قوله ( ولكن رأى جيريل فى ا 
قادواءة الكفييق : ولكته» رهذا جواب عن أصل الدؤال الذى سأل عنه مسروق؟ا تقدم بيانه وهو قوله ما 
كذب الفؤاد ما رأى ) وقوله ل( ولقدرآه نزلة أخرى ) ومسل من وجه آخر عن مسروق أنه أثاء فى هذه المرة ‏ 
فى صورته التى هى صورتة فسد أفق السماء ٠‏ وله ى رواءة داود بن أبى هند 5 رأيته متهيطا دن السماء سادا مظم 
خلقه مابين اأسماء والأرض » وللأسائى من طريق عيد الرحمن بن يزيد عن ابن مسعود د أبصر جيريل ول يرصر ربه» 
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الب ل نكان قاب فوسّين أو أدنى ) حيث” الو بره من القوس 
05 - رتسا أبو النعمان حد”ثنا عيف” الو احد حدثنا التّياق قال سمعت زد « عن عبل الل 2 فكان 
قاب قوسَينر أو أدق» فأوحى إلى عبده ما أوحى ) قال حدئنا ابن" مسمود أنه رأى جبريل" له سيثائة جناح » 

قوله ( باب فكان قاب قوسين أو أدقى حدث الوثر من الةّوس ) تقدم هذا التفسير قرييا عن مجاهد » واينت 
هذه الترجمة لآبى ذر وحده , وهى عند الاسماعيل أيضا . والقاب ما بين القبضة والسية من القوس » قال الواحدى : 
هذا قول جمرود الممسر بن أن المراد اقوس التى برى مما . قال : وقيل المراد مما الذراع لآنة بقاس بها الثىء . قلت : 
وينيغى أن يكون هذا القول هو الراجح , فقد أخرج ابن مردويه باسناد ميم عن ابن عباس قال : القاب القدر » 
والقوسين الذراعان . ويؤيده أنه لوكان المراد به اقوس الى يرى ما لم يمل بذلك ليحتاج الى التذنية » فكان يقال 
مثلا: قاب رع أو نحو ذلك . وقد قيل إنه على القلب والمراد : فكان قابى قوس »ء لآن القاب ما بين المقيض الى 
السية ٠‏ فلكل قوس #ابان بالنسبة الى خالفته . وقوله ه أو أدتىء أى أقرب . قال الزجاج : خاطب الله العرب مما 
ألفوا » والمعئى فييا تقدرون أنتم عليه والله تعالى حالم بالاثشياء على ما هى عليه لا تردد عنده . وقيل « أو» بمعنى 
« بل » والتقرير بل هو أقرب من القدر المذكور , وسيأتى بيان الاختلاف فى معنى قوله « فتدلى » فى كتاب التوحيد 
أن شاء الله تعالى . قله ( حدثنا عبد الواحد ) هو ابن زياد ه وسلبان هو الشييبانى , وزر هو أبن حبيش . وله 
( صن عيد اله فكان قاب قوسين أو أدنى , فأوحى الى عيده ما أوحى » قال حدثنا ابن مسعود أنه رأى جيزيل ( 
هكذا أورده » والمراد بقوله م عن غيد الله » وهو ابن مسعود أنه قال ف تفسير هاتين الآيتين ما أذ ثم 
استأنف فقال م حدثنا ابن مسعود , و أيس أأراد أن أن مسعود حجدث عيد الله كا هو ظاهر السياق » بل عبد الله 
هو إين مسعود . وقد أخرجه ف الاب الذى بلية من وجه آخر عن الشيبائى فقال : سألت زرا عن قولهء فذكره . 
ولا إشكال فى سيافه . وقد أخرجه أبو نعيم فى « المستخرج » هن طريق سايان بن داود الحاثيمى عن عبد الواحد بن 
زياد عن الشيبانى قال «سألت زر بن حبيش عن قول الله إ فكان قاب قوسين أو أدق) فقال : قال غبد الله فال 
رسول انه يلت » فذكره 1 

سيت ١‏ فأوحى إلى عبد ماأوحى ) 

200 - برش طلق” بن غنام حدثنا زائدة عن الشّيبانى" قال ه سألت” _زرا عن قوله تمالى ( فكان 
قاب" رحن أو أدنى ؛ فأوحى إلى عبده ما أوحى ) قال : أخيرنا عبد الله أه” ممد ل رأي جبريل له 
ستمائةر جناح » 

وله (باب قوله تعالى فأوحى الى غبده ما أوحى) ثبت هذه الترجمة لأبى ذر وحده ؛ وهى غند الامماعيل أيضا 
وأورد فيه حديث أبن مسعود المذكور ف الذى قبله . قله ( أنه مد ) الضمير للعبد المذكور فى قوله تعالى و الى 
عبده ‏ ووقع عند أبى ذر « أن مدا رأى جبريل , وهذا أوضح ف المراد . والحاصل أن ابن مسعود كان يذهب 
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ل 0 
قْ ذلك الى أن الذى رآه |!: ى يللم هو جبربل كا ذهيت الى ذلك عاثدة ؛ والتقدير على رأية فأوحى أى جيزيل الى 
غبده أى عيد الله يمك لأنه وى أن الذى دنا فتدلى هو جيربل ؛ وأئة هو الذى أوحى إلى مد #وكلم كت 
المفسرين من السلف يدل على أن النى أو فى هو أل » أوحى الى غبده حم. وملهم من قال : : الى جبريل ٠‏ قوله 
) له ستائة جناح) زاد غادم عن زر ف هذا الحديث « يتنائر من ريشه التباويل من الدر واليافوت 4 أخرجه النياق 
وابن مردويه ؛ ولفظ النساتى ه يتنائر منها ناويل الدر والياقوت» 

ببست 2 لقد رأى من آياتٍ 7 الكبرى 4 

ومم؟ ل شا 0 عونا ان ع ن الأعمش عن إرا هيم عن عن عاقءة « عن عبلر ا بن مسهود رطى 
الله عنه (( لقد رأى من ٠‏ أيأت ريه اللكبرى ) قال : رأى ر “6 أرق قد د الأفق » 

قلْهِ ( باب لقد رأى من آيات به الكبرى ) ثبتت هذه الترجمة لأبى ذر والاسماعيلى , واغتلف فى الآيات 
المذكورة فقيل : المراد بها جميسع ما ذاى عله ليلة الاسراء » وححديث أأباب يدل على أن المراد صفة جيزيل . 
قوله ( عن عبد أبلّه بن مسعود تدرأف ) ك3 تفسير هذه الأنة . قوله ( دأى دفرقا أغضر قد سد الآفق ) هذا 
ظاهره يذابر التفسير |/ سابق أنه رأى جبريل » ولكن يرضح المراد ما أخرجه النساتى والحام من طريق عبد الرحمن 
ابن بزيد عن عبد الله بن مسعود قال « أبصر يي أله ل جبريل عليه السلام على رقرف قد ملآ ما بين السماء 
والأرض» فيجتمع من الحديثين أن الموصوف ججريل والصفة الى كان عليها ٠‏ وقد وفع فى رواية مد بن قضيل 
عند الاسماعيل وق دواية ابن غييئة عند النسائى كلاهما عن الشيباتى عن زر عن هيد الله أنه رأى جبريل له ستمالة 
جناح قد سد الأآفق ؛ والمراد أن الذى سد الافق الرفرف الذى فيه جبريل , فنسب جبريل الى سد الافق بجاذا ٠‏ وى 
رواية أحمد والترمذى وحبا من طريق عيد الر+ن بن يايد عن ابن مسعود رأى جربل فى <لة من رفرف قد 
ملا مابين السماء والارض وببذه الرواية يعرف المراد بالرفرف وأنة حلة» ويؤيده قوله تعالى ١‏ متشكئين على ١‏ 
رفرف ) وأصل الرفرف ماكان من الدبياج رقيقا حسن الصنعة » ثم اشتهر استعماله فى الستر , وكل ما فضل من ١‏ 
شىء فعطف وثى فهو رفرف » ويقال رفرف الطائر بمناحيه إذا بسطبما » وقال بعض الشراح : حتمل أن بكر بكرن 
جريل بسط أجزحتة فصارت (شيه الرفرف . كذا قال ؛ والرواءة الى أوردتما ” وضح المرآد 


؟ - يسيب ( أفر أير' اللاتة والمزى ) 

هده - ورا مسر بن ابراهيم حدننا أبو الأشبب حد كنا أبو الجوزاء عن اين عباس رضى الله عنهما 
فى فول ( الات والعرى ) :كان الات رجلا يلت سويق الاج » 

د ل رشنا عب لله نْ محد أخبرنا عشام بن يوسف أخيرنا معمر” عن ال هرى* عن ميد بن عيبل 
لرحمن عن أبى هريرة رضى الله عنه قال « قال رسول” الله يتم : من حاف فقال فى حَلفه : واللات والمزتى » 
فليّقل : لا إل إلا" الله . ومن قال لصاحبه : تمال أقارميك » فميتصدانى » 

[ الديث عه أطزافه فى : ١ل‏ , زنلىء ٠مك‏ 
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وله ( باب أفرأيتم اللات والعرى ) ذحكر فيه حدبثين : أحدهها حديث أبن عياس » وأو الاشبب المذكورق 
الاسناد هو جعفر بن حيان» وأبو الجوزاء بالجم والزاى هو أوس بن عبد الله » والاسناد كله بصريون ٠‏ قله ( فى 
فوله اللات والعزىكان اللات رجلا يلت سويق الحاج ) سقط دف قوله» اغير أبى ذر » وهذا موقوف على ابن عباس » 
قال الاماعيل : هذا التفسير على قراءة من قرأ اللات بتشديد التاء . قلت : وليس ذلك بلاذم » بل تمل أن يكون 
هذا أصله و عغف لكر ة الاستعمال» والجمرررعلى القر اءة بالتخفيف. وقد ررى ااتشديد عن قراءة | بن عياس وجماعة 
من أتباعه » ورويت عن أبن كثير أيضاء والمشبور عنه التخفيف كاخوور 5 وأخرج ان أنى حاتم هن طر بق عبرو 
ابن مالك عن أبى الجوزاء عن أن عياس و لفظه فيه زيادة « كان يلت السويق على الحجر فلا يشرب منه أحد إلا 
سمن ء فعبدوم » واختاف فى اسم هذا الرجل » فروى الفاكبى من طريق ماهد قال «كان رجل فى الجاهلية على 
صخرة بالطائف وعلما له غنم » فكان يسلو من رسلا ويأخذ من زبيب الطائف والاقط فيجمل منه حيسا وإطفم 
من مر نه من الناش , فلا مات عبدوه » وكان #اهد يقرأ اللات مشددة . ومن طربق ان جر جع نوه ٠‏ قال ددم 
بعض الناس أنه عامس بن الظرب !إنتهى . وهو بفتح الظاء اأشالة وكسر الراء ثم موحدة وهو العدواتى يضم المهملة 
وسكون الدال , وكان حك العرب فى زمانة » وفيه يقول شاعرهم « ومنا حك يقعضى ؛ ولا ينقض ما يقضى » 5 
السهيلى أنة عمرو بن الى بن قنءة بن اليامن بن مضر قال ويقال هو عمرو بن الحى وهو ربيعة بن حارثة وهو والد 
خزاعة اأنبى . وحرف بعض الشراح كلام السهيل وظن أن ربيعة بن حارثئة قول آخر فى امم اللات , وليس 
كذلك » وإتما ربيعة بن حارثة امم لحى فها قيل » والصحيح أن اللات غير عيرو بن الى » فقد أخرج الفاكهى من 
وجه آخر عن ابن عباس أن اللات لما مات قال لهم عمرو بن الحى : [ هلمعت ؛ ولكئه دضل الصخرة فعبدوها 
وبئوا علها بيا ٠‏ وقد تقدم فى مناقب قريش أن عمرو بن لحى هو الذى حمل العرب على عبادة الاصئام » وهو 
بؤيد هذه الرواية . وى ابن الكلى أن اسمه صرمة بن غتم , وكانت اللات بالطائف وقيل بنخلة وقيل بعمكاظ , 
والاول أصح . وقد أخرجه الفا كبى أيضا من طريق مةسم عن أبن عباس » قال هشام بن الكلى : كانت مثاة أقدم 
من اللات فبدمها على" عام الفتح بأعس النى َم » وكانت اللات أحدث من هذاة فودمها المغيدة بن شعبة بأس الني 
0 م أسلت ثقيف » وكانت المزى أحدث من اللات وكان الذى اذذها ظالم بن سعد بوادى ذخلة فوق ذات . 
عرق فبدمها خالد بن الوليد بأمس النى يَلِعْ عام الفتح . الحديث الثانى , قوله ( فقال فى حلفه ) أى فى يبينه . وعند 
النساتى وابن ماجه وصححه ابن حبان مرى حديث سعد بن أفى وقاص ما يشبه أن يكون سببا لحديث الباب » 
فأخرجوا من طريق مصعب بن سعد عن أبيه قال « كنا حديث غبد مجاهلية , خلفت باللات والعزى » فال لى 
أحاى : بنْس مافلت » فذكرت ذلك للنى يلق فقال : قل لا [له الا الله وحده لاشريك لهء الحديث . قالالخطانى : 
مين نما تكون بالمعبود المعظم » فاذا حاف باللات ونحوها فد ضاهى الكفار , فأمى أن يتدارك بكلمة التوجيد. 
وقال ابن العرنى : من حلف مها جادا فو كافز » ومن الحا جاهلا أو ذاهلا يقول لا إله إلا الله يكفر الله عنه وبرد 
قلبه عن السبو الى الذكر ولسانه لى الحق وين عنه ما جرى به من اللغو . فول ( زمن قال لصاحبه نعال أقاسيك 
فيتصدق ) قال الخطابى : أى بالمال الذىكان بريد أن يقاس به » وقيل بصدقة ما ل2-كنفر عنه القول الذى جرى 
على لسانة. تال الذووى : وهذا هو الصواب » وعليه بدل.مافى رواية دسل «فليتصدق بشىء. “ددم بعض الحانمية 
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أله يازمه كفارة بين ؛ وفيه مافيه . قال غراض : فق هذا الحديث ك حجة للجمبود أن العزم على المعصية اذا استقر 
قَ لقاب كان ذنيا كتب عليه 6 عغلاف الخاط ر الذى لالإستمر . قأت : ولا أدرى من أين أغذ ذلك مع التصريح 
الحديثك (صدور القول حوءدث تك لطء ق اقوله 2 تعال أفاميك « فدعاه الى ال معصية « والقمار حرام باتفاق ٠‏ فالدعاء الى 
فمله حرام » فليس هنا غزم جرد . وسيأقى بقية شرحهفى كتاب الأمان والنذور . دوقع الام سأ العرم ى 
أواخر الرقاقى 2 تمرح حدرث ده من ها" سلة « 
© - بإصصيست ١‏ وممَاة الثالثة الأخري )6 
اجدة - وشا الجهسدئ حدثنا سفيان” حداثَنا الهرئئٌ سممت عرو « قلت لعائشةً رضى الله عنها » 
فقالت : إنماكان من أهل اناد الطاغية التى باشل لايطوذون بين الصّفا وأآروة ‏ فأنزل الله تعالى ( إن الصفا 
9 ا د اين 0 2 0 م 
والروة من شعار أله 1 قطاف وموك الله ك2 والسدةون 44 قال سفيان 0 مَدَاة بالمشال دن قل اك 04 وقال عبد 
الر-من بن خالار عن ن ان رشهابر : قال 7 وُقاات عائشة 2 ل ف الأنصار 2 كانوا مِ وفحان ب قبل > أرت 
نوات 0000 « ماه ؛ وقال ٠‏ 0 عن اذ هرى عن عروة من عائشة 2 كان وجاق" من الأنصار م نكان 
مل * اناد - ومناة صم بين 3 وللدينة - قالوا : : يانى" الله كنا لا طون" بين الصا وامروة تمغلما 
ميا 6 نحوه 
وله ( ومتاة الثالثة الأخرى ) سقط 0 باب « لغير أنى ذر ؛ وقد تقدم شرح مناة فى سورة البقرة 4 ونرأ ابن كثير 
و بن كم ل مثاءة» بأد والهمز. ٠‏ قوله ( 0 !قلأت 1 لمة رذضى ألله عنها وه أت )كنا أورده عختصرا 0 وتقذم فى نفسير 
البقرة بيان مأقا ل وآأنه سأل عن ووب الببعى بلدعة الصا والأروة مع قوله تعالى وق[ ان الما والمروة من شدها 2 ثر الله 
الآ]ةوجوابءا شة له وفمه قوطًا الى آخره 1 قوله : من أهل> لمناة ( أى لأجل منأة ؛ فى رواية غير ألى ذر 0 متاق 
بالموحدة بدل اللام , أى أهل عندها أو أهل باسمها . قوله ( قال سفيان مناة بالمشال ) بفتح المعجمة و لام الثقيلة ' 
ثم لام ثأنية, وهو موضع من قدإد من ؤادية البحر »وهو الجيل الذى سيط منه ال ا قوله ( من قديد ) بالقاف 
والبملة مصعر فهو مكان «ووروف بده 9 وامدينة ٠‏ قوله ) وقال عدك الرمن إن عااد ( أ ابن مسافر ) عن 
ابن شباب ) هو الرهرى وصله الذمل والطحارى من طريق عوك ألله ون صالح عن الليث عن عمك الرحمن إطوله 
قوله (نزات فى الأنصاركانوا ثم وغسان قبل أن يسلموا باون اناة مثله ) أى مثل حديث ابن عبيئة الذى قبله - 
وأخرج الفاكبى هن طريق ابن [عق قال ٠‏ نصب عمرو بن لحى مناة على ساحل البحر مما بلى قديد يحجوتما ٠‏ 
ويعظموما اذاطافوا بالبيت وأفاضوا من عرفات وفرغوا من منى أتوا مناة فأملوا لماء فن أهل لما لم يطف بين 
الصها وامروة ٠‏ قوله ) وقال معمر الخ ( وصله الطرى عن الحسن بن يحى عن عيد الرزاق ماولا 0 وقد تقدم 
الحددث بطوله من وجه آخر عن الزهرى فى كتاب المج . قوله (صم بين 2 والمدينة) قد تقدم ببان مكانه » وهو 
بين مكة والمدينة ما قال قوله (تعظيا لمناة وه) بقيته عند الطبرى « فبل علينا من حرج أن أطوف مهما » الحخديث 


531 6 كتاب التفسير 
وفبه « قال الزرهرى فذكرت ذلك لافى بكر بن عبد الرحمن بن الحارث بن هثام فذكر حديثه عن رجال من أهل 
العلل ٠‏ وى آخره « نذلت ف الفريقين كيهما : من طاف ومن لم يظف » 

- بإسسيب ل( فاسجُدوا لله واعردوا ) 
"كد - جَريث) أبو معمر حدثنا عبل” الوارثر حدنا بوب ءن عكر مةٌ عن ابن عباس رضي الله هما 
قال « سَجد” الدئ مي باجم » وسجد معة الساموثة والشركون” والجن” والإنس » 
تابه بن تلهمان” عن أو" . ولم يذكر بن علية ابن عباس 

406 - ورين نصر” بن على أخيرنى أبو أحمد ‏ يمني الزبيرى - حدننا إسر اثيل” عن أبى إسحاق” عن 
الأسوّد بن يزيد عن عبد اله رضى الله عنه قال« أوله سورة أنز لت فيها سجدة والنُجم » قال فسجد رسولء الله 
7ت وسجد مَن خلفه » إلا رجُلا رأبته أخذ كفا من تراب فد عليه » فرأيته بعد ذلك أقتل” كافراً » وهو 


أمية بن حَلَن » 

وله ( باب فاججدوا لله واعبدوا ) فى رواية الاصيل « واجدواء وهو غلط قوله ( جد النى يليه بأ لنجم 
وجد معه المسليون والمشركون والجن والإئس » تابعه ابن طبمان عن أيوب) فى رواية أبى ذر إبراهبم بن طبمان 
وله ( ولم يذكر ابن علية ابن عباس ) أما متابعة إيراهيم بن طبمان فوصابا الاتماعيل من طريق حفص بن 
عبد الله النيسا بورى عنه بلفظ « انه قال حين نزلت السورة النى يذكر فبها النجم جمد لما الانس و الجن » وقد تقدم 
ذكرها فى جود التلاوة ؛ وأما حديث ابن عاية فالمراد به آنه حدث به عن أ بوب فأر-له » وأخرجه ابن أفى شيبة عنه » 
وهو مرسل » وليس ذلك بقادح لانفاق ثقتين عن أيوب على وصله وهما عبد الوارث وابراهيم بن طهمان قوله 
(والجن والإنس) [نما أعاد الجن والإنس مع دخ وهم ف المشلين لننى توم اختصاص ذلك بالإنس ٠‏ وسأذكر ما فيه 
فى الكلام على الحديث الذى بعده . قال الكرماتى : جد المشركون مع المسلمين لآنها أول بجحدة زلت فأرادوا معارضة 
المسليين بالسجود معبودهم »أو وقع ذلك منهم بلا قصد » أو خافوا فى ذلك المجلس من خا لفتهم . فلت : والا<تيالات 
الثلاثة فها نظر , والاول منها لعياض » والثانى خا لفه سياق ابن مسعود حيث اد فيه أن الذى استثناه منهمأخذ 
كفا من حصى فوضع جببته عليه فان ذلك ظاهر ق القصد ٠‏ والثااث أبعد إذ المسليون حينئذ ثم الذين كانوا خائفين 
من المشركين لا العكس ء قال : وما قيل من أن ذلك بسبب [لقاء الشيطان فى أثناء قراءة دسول الله يل لا صمة له 
علا ولا قلا ء انتبى . ومن تأمل ما أوردثة من ذلك فى تفسير سورة المج عرف وجه الصواب فى هذه المسألة 
محمد الله تعالى . ووه ( عن عبد لله ) هو ابن مسءود »دأو 55 المذكور فى إسناده هو ممد بن عبد الله بن الز بير 
الزبيدى ٠‏ قله ( أل سورة الزلت فا جمدة والنجم قال فسجد رسول الله يلم ) أى لما فرغ من قراءتها » وقد 
قدمت فى تفسير الحج من حديث ابن عباس بيان ذلك والسدب فيه . ووقع فى دواية ذكريا عن أبى إحق فى أول 
هذا الحديك د ان أول سورة استمان بها رسول الله يلأ قرأ على الناس النجم » وله من روابة زهير بن معاوءة 
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« أول سودة قرأها على النان النجم ء ٠‏ قوله (الارجلا) فى رواية شعبة فى جود القرآن « فا بق أحد من القوم 
إلا جد ء فاخذ رجل من القوم كفا من <دى » وهذا ظاهرء تعمم جمودم » لكن روى النساكق باسئاد سميح عن 
المطلب بن أبى وداعة قال ه قرأ النى يلقع مكة والنجم فسجد وسجد من عنده » وأييت إن أيجد » ولم يكن بومئذ 
أسل د قال المطلب : فلا أدع السجود فها أبدا » قيحمل تمميم ابن مسهود على أنه بالنسبة الى من اطلع عليه . وله 
كفامن تراب) فى رواءة شعبة «كفا من حصى أو تراب ٠‏ . قوله ( فسجد عليه ) فى روابة شعية « فرفعه الى وجبه . 
: فقال : يكفينى هذا 0 قوله ( فرأيته بعد ذلك قتّل كافر! ) فى رواية شعية « قال عيد ألله بن مسءود : فاقد رأيته 
بمد قتل كافرا » ٠‏ قل ( وهو أمية بن خاف) لم يقع ذلك فى رواءة شعبة » وقد وافق إسرائيل على تسميته زكريا 
ابن أبى زائدة عن أن إضق عند الإسماعلى وهذا هو المعّمد, وعند ابن سعد أن الذى لم يسجد هو الوليد بن 
المغيرة قال : وقيل سعيد بن العاص بن أمية » قال وقال بعضهم كلاهما جميعا » وجزم ان بطال فى « باب بود 
القرآن » بأنه الوليد ؛ وهو يجيب منه مع وجود التصريح بأنه أمية بن خاف ولم يقل ببدر كافرا من الذين “موا 
عنده غيره ٠‏ ووقع فى تفسير ابن حبان أنه أبو لهب , وف ه شرح الاحكام لابن بزيزة » أنه منافق » ورد بأرف 
الفصة وقعت مكة بلا خلاف ول يكن الافاق ظهر بعد » وقد جزم الواقدى بأئها كانت فى رمضان سئة خمس » وكانت 
المباجرة الآولى الى الميشة خرجت فى شبر رجب فلءا بلغهم ذلك رجعو! فوجدرم على حالحهم من الكافر فباجروا 
الثانية : ويحتمل أن يكون الأربعة م يسجدوا » والتعمبم فى كلام ابن مسعود بالنسبة الى ما اطلع عليه يا قلته فى 
المطلب » لكن لا يفسر الذى فى حدرث ابن مسعود إلا بآمية لما ذكرته » والله أعلم 
عم -- سورة اقتَرَبتِ الساعة 
قال جاهد مستمر” : ذاهب . محر : متذاو » وازد 5-9 : فاستطير حُنونا . ور : أضلاع” السفينة . لمن كان 
فر : يقول كفْر له جزاء من الله . عحتَقّر : حضرون” للاء . وقال ابن جبير مُبطمين : اانسّلان . اتيب : 
السراع . وقال غيره : فتعاطى' : فعاطى) بيده فعقرها ٠‏ الحتنار #كحظار من الشجر ترق : وازد جر : الْتعل ٠ن‏ 
رَجِرت” : كفر : فعلنا به وبهم ما فمَلنا جَراء لما صهم بنوح وأصحابه . مستقر” : عذابة حَق” . يقال الأأششر : 
ارح امبر 
( سسودة افتربت الساعة . بسم الله الرحمن الرحيم ) كذا لابى ذر» ولغيره ل اقتربت الساعة ) حسب » واسعى 
أيضا سورة القس ٠‏ قوله ( وقال مجاهد مستمر ذأهب ) وصله الفريابى من طريقه ولفظه ٠‏ فى قوله ( اقتربت 
الساعة وانئق القءر ) قال : رأوه منشقا فقالوا هذا سر ذاهب » وقال عبد الرزاق عن معمر عن قادة عن أ أس 
فذكر الحديث المرفوع ء وق آخره ه ثلا الآبة الى قوله (( حمر مستعر 6 قال : بقول ذاهب » وممنى ذاهب أى 


سيذهب و درطل ؛ وقيل سائر ٠‏ قوله ( مردجر متناهى ) وصله الفريا نى بافظه عن جاهد فى قوله ( و لقد جاءثم من 
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الحرام » وقوله « متناهى » بصيئة الفاعل أى غاية فى الزجر لا ميد عليه . قوله ( وازدجر استطير جنونا ) وصله 
الفريانى بلفظه عن مجاهد فيسكون من كلاههم معطوفا على قوهم مجنون » وقيل هو.من خير اله عن فعلهم أنهم 
ذجروه . قوله (دسر أضلاع السفينة) وصله الفريابى بلفظه من طريق ابن أبى تجيح عن مجاهد » وروى ابن المنقر 
وإبراهيم الحربى فى د الغريب » من طريق حصين عن جأهد عن ابن عباسن قال : الآلواح ألواح السفيئة » والدسر 
معار يضبا التى نشد ما السفينة ٠‏ وهن طريق عل بن أنى طلحة عن ابن عياس فى قوله (( ودشر ) قال : المسامير : 
وهذا جزم أبو عبيدة . وقال عبد الرزاق عن معمر عن قتادة : الآلواح مقاذيف السفيئة والدسر دميرت سامير 
قله (لن كان كفر يقول كفر له جزاء من الله ) وصله الف ريابى بلفظ «١‏ إن كان كفر بالله » وهو يشعر بأنه قرأها 
كفر بفتحتين على البناء للفاعل » وسيأى توجيه الاول ٠‏ قوله ( متضر تحضرون الماء ) وصله الفريانى من طريق 
مجاهد بلفظ د بحضرون الماء إذا غابت الناقة » ٠‏ قله ( وقال ابن جبين مبطمين النسلان , الخبب اأسراع ) وصله 
أبن أفى حاتم من طر يق شريك عن سالم الأفطس عن سعيد بن جبير فى قوله (( مبطمين الى الداع ) قال : هو 
النسلان ٠‏ وقد تقدم ضبط النسلان فى نفسير الصافات . وقوله « اليب » بفّح المعجمة والموحدة بعدها أخرى 
تفسير النسلان » والسراع تأ كيد له . وروى ابن المذذر من طريق على بن ألى طلحة عن ابن عبان فى قوله مبطعين 
قال : ناظرين » وقال أبو عبيدة : الموطع المسرع . قوله (د قال غيره فتعاظطى فعاطى ببده فعقرها ) فى رواية غير 
أبى ذر « فعاطها » قال ابن التين : لا أعل لقوله فعاطها وجما » إلا أن يكون من المذاوب لان الءطو التناول » فكأ نه 
قال : تناولها بيده . قلت : ويؤيده ما دوى ابن المنذر من طريق اهد عن ابن عباس ( فتعاطى فمقر ) تناول 
فمقر . قوله ( المتظر كظار من الشجر حترق ) وصله ابن المنذر من طريق ابن جريج عن عطاء عن ابن غباس 
مثله » ومن طريق سعيد بن جبير قال : التراب إسقط من الهائط . وقال عيد الرزاق عن معمر عن قتادة فى قوله 
( كبشم انحتظر » قال : كرماد محترق . وروى الطبرى من طريق ذيد بن أسم قال « كانت المرب تجمل حظادا 
على الإإبل والمواشى من يمس الشوك » فهو المراد من قوله كبثيم الحتظر . وروى ااطرى من طريق شعيد بن جبيد 
قال : هو التراب المتنائر من الخدائط . (تنيبه) : حظار بكس رالموملة و بفتتحها والظاء الممالة خفيفة . قله (واذدجر 
أفتعل من زجرت ) هو قول الفراء » وزاد بعده : صارت تاء الافتعال فيه دالا . قوله ( كفر فعلنا بة ويهم ما فعلنا 
جزاء لما صنع بنوح وأصحابة ) هو كلام الفراء بلفظه » وزاد : يقول أغرقوا لنوح أى لاجل توح , وكفر أى 
أجحد . وحصل الكلام أن الذى وقع بهم من الذر قكان جزاء لنوح وهو الذىكفر أى جحد » وكذب لجوزى 
بذلك لصيره علييم » وقد قرأ حميد الأعرج (جزاء لمن كان كفر) بفتحدين فاللام فى لمن على هذا لقوم توح ٠‏ قوله 
( مستقر عذاب حيق) هو قول الفراء : وعند ابن أنى حاتم عمناه عن السدى ؛ وعنلد عبد بن حميد عن قدادة فى قوله 
( عذاب مستقر ) استقر جم الى نار جبنم . ولابن أبى حأتم من طر بق بجاهد قال ( وكل أ مستقر ) قال بوم 
القيامة . ومن طريق ابن جرح تال : مستقر بأهله ٠‏ وله ( ويقال الآشر المرح والتجير ) قال أبو عبيدة فى قوله 
(١‏ سيعلدون غدا من الكذاب الأشر ) قال : الآشر المرح والتجبر . وريماكان من النشاط » وهذا على قراءة 
الججهود . وقرأ أبو جعفر بفمّح المعجمة وآشديد الراء أفعل تفضيل من الشر » وف الشواذ قراءة أخرى » والمراد 
بقوله غدا وم القيامة 


الحديث يعىع - ١امع‏ بوه 


) بإسسيب ( وانشَّق القمرء وإن روا آية يعرضوا‎ - ١ 

41 - وش مده حدثنا يحي عن شعبة وسفهان” عن الأعش عن إبراهيم عن أبى مَممّر عن ابن 
مسمود قال « انشق؟ القمر” على عبد رسول الله يك نرقتين : فرقة فوق الل » وفرقة وله . فقال رسول” 
لذ ين : اشبّدوا » 

حدم - وزشن) على" بن عبل الله حكثنا سفوان أخبرنا ابن أبي تيح عن عاهد عن أي معمر غن 
عبد الله قال « التق" القمر” ونحن” مم الب يله فصاز فر قدين ‏ فقال ليأ : ١‏ شبدواء اشبموا » 

حكد؛ - رثا ىن 'بكير قال حد ثنى بكر عن جعفرر عن رعراك بن مالك عن غبيد اثْر بن 
عبد الله بن عُدة بن سود عن ان عبّاس رض الله عنهما قال « انشق القمر' فى رّمان البى؟ لله » 

لامع حل رشنا عبل” الل بن يد حد”ثنا بونس بن عمد حد نا شببان فق فتادة عن ين رفن لَه عله 
قال « سأل أهل” مكة أن يرهم آيةت فأرام” أنثقاق” القمر » ظ 

محدة - مرش مسدكة حدكنا ىعن شعبة عن كُتادَة عن أن قال « انشق" القمرث فرقتين» 
١‏ قوله ( باب وانثدق القمر » وإن يروا آية يعرضوا) سقطت هذه الترجمة لغير أبى ذر . ثم ذكر حديث انشقاق 
القمر من وجهين عن ابن مسعود وفيه « فرقئين » ومن حديث أبن عباس « انق القهر فى زمان الني يله دوكر 
فيه هو أبن مضرء وجعفر هو ابن ربيعة . وهن حديث أفس «سأل أهل مكة أن يرم آنة » وقد تقدم شرحه : رمن 
وجه آخر عن أنس ١‏ انشق الفمس فرقتين » وق تقدم الكلام عليه مسةوف فى أوائل السيرة النبوية 

؟ لب ( تمرى بأعيخنا جزاء ران كان كف » ولقد” تركناها آبة فول* من" مد كر ) 

قال قتادة « أ"بق الله سفيئة ويح حتى أدركها أوائل” هذه الأمة » 

ححدة - رَرشث) حَنْص” بن عبر حدثنا عبة عن أبى إسحاق” عن الأسود عن" عبد الله قال «كان النبى' 
لله يقرأ (( فْمّل من مد ركر ) » 

يسبب( ولقد بسر'نا القرآن للذكر فبل من مذككر ) . قال مجاهد : يسر'نا هونا قراءثه” 

“مدع - جرش مسدذ عن ى عن شدبةً عن ألى إسؤق عن الأمود عن عد الله رضى الله عنه دعن 

البى” َك أنهكان يقرأ (ر فبل من" مدا كر 6 » 
سيب (أعبجارُ ذل منقعر . سكي فكان عذالى واثذار) 
1 م واج لق ه فم 'باالى 


َم ١‏ ش ه> كتَاب اللفسيز 


اللومع - وَشءا 5 لعيم حد يا ور عن ألى إسحاق” أنه« بسع رجلا مال الأسود : قبل مرلن 
مد كر » أو مذ" _كر ؟ فقال : ممت عبد الله يقرؤها (فبل مرت ملك كر ) » قال : وسمست" البى َلك يقرؤها 
( نمل من مد كر ) دايا » 00 
ات سنت (نعارا كبشم الحتظر » ولقد يرما القرآن لذ "كر خهل رمن مها كر 6 
؟دة - جِررشْ) عبدان أخبرنا أبى عن شمبة عن أبى إسحاق عن الأسود عن عب الل رضى الله عنه « عن 
البى مي قرأ ( ول من مد كر ) الآية » 
011 ا مص ( ولقد صَبِحبم 01 عذاب” مدتفر" » فذوقوا عذاني 4 4 


قفن 9د ا ع3 حدننا ”غندر دداثنا م عن أى انراق عن الأسو دعن عبد الل دعن النى 
له أنه قرأ (خبل من مد كرء ولتد أهاكنا أثديا 5 َل من مد" دكر ) » 

/د؛ - رشا بحب حدثنا وكيم عن إشرائيل عن ألى إس-اق عن الأسود بن يزيد عن عبد الله قال. 
قرأت على النئ مه ( خهل من مذ _كر ) فقال البى' يله : ( فبل من مد" كر ) » 

قوله ( باب تجرى بأعيننا جزاء أن كان كفر ) زاد غير أنى ذر الأبة الى بعدها » وهى الى تناسب قول قتادة 
المذكوز فيه . قوله ( قال قتادة : أبن الله سفيئة نوح حى أدركها أوائل هنء الآمة ) رصله عبد الرزاق عن معهر 
دن قتادة بلفظه وزاه ه على الجردى» . وأخرج ابن أبى حاتم من طريق سميد عن قتادة قال د أبق الله السخميئة فى 
أرض الجزيرة عبرة وآية حتى نظر الها أوائل هذه الآمة فظرا » وك ءن أفيئة بمدها فصارت ومادا . قله (عن 
الاسود ) فى الرواية التى بعده ما يدل على سماع أبى تق له منه ٠‏ قله ( أنهكان يقرأ فبل هن مدكر ). أى بالدال 
اللوحلة ٠‏ وسيب ذكر ذلك أن إعض السلف قرأما بالمعجمة » وهو منقول أيضا عن فتادة . ثم ذكر المصنف لهذا 
الحديث خمس تراجم ىكل ترجمة آنة من هذه السورة ؛ ومدار اجميع على أنى [#ق عن الآسود بن بيذ » وساق فى 
اججبيع الحديث المذكورايبين أن لفظ «مدكرء فى اجمبيع واحد . وقد تتكرر فى هذه السورة قوله ل( فبل من «دك رم 
سب تكرر القصص هن أخبار الأهم استدعاء لأفرام الساممين ليمتيروا » وقال فى الأولى « وقال مجاهد يرن 
هونا قرأ.ته . وقال فى الثانية عن أبى اسمق أنه سمع رجلا سأل الاسود : فيل من مدكر أو مذكر ؟ أى بممجمة أو 
مبملة » فذكر الحديث وفى آخره ١‏ دالاء أى مبملة . ولفظ الثالك والر ابع كالآرل » ولفظ الخامس عن عبد الله 
وقرأت على النى يله غل من مذكر ‏ أى بالمعجمة ‏ فقال : فبل هن مدكر » أى بامهملة ٠‏ وأثر جاهد وصله 
الفريابى وسيأق فى التوحيد » وقرله ه مدكر , أصله مذتكر مثناة بعد ذال معجمة » فأ بدلت الناء دالا مهملة ثم 
أهمات المعجمة اةاربتها ثم أدنت ' وقوله فى الطربق الرابع « حدثنا مد حدئنا غذدر» كذ وقع تمد غير منسوب 


وهو ابن اللمنى أو إن بشار أو ابن الوليد البسرى ؛ وق أخرجه الا“ماعيل هن رواية حمد بن بشار بندار, وقوله 
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فى الخامسة مد حدئنا يحى » هو أبن مومى 
1 4 ديم ءُ 
ه - بإسيب قوله ( سيرم افع ديولون الدبر ») 
هام -- وشءا عه بن عبل لل بن حوشبر حدثنا 295 الوهاب ل ميا خالي” عن عكرمة عن ان 
عباس ع 2 وحدثنىي عمد حدثيا عئان” نْ 2 عن وكوب عد ثناً غالب" عن عكرمة عن ابن عباس رمى ان عمهما 
0 0 . 6 لكان -- 3 2 3 و 5 2 - و2 2 
« ان رسول الله 2 قال وهو فى قَبة بوم بدار : الأهم [ لى أنشداك عبد ك ووعد كء لهم إن ندا لأتميد 
5 6 - لانن لاع -20- ع.ى شا دم 8 5 0 3 
لمك الووم ٠فاخذابو‏ بكر بوكرء فقال: حثبك يارسول الله , المجحت عل ربك - وهو نْب فى الدر'ع » خرَج 
5 :2 4 ُ 
وهو يقول (ر موز م أججم وبوأون اللأبر ) » 
قله رباب قوله سيهزم اجمع الآية) ذكرفيه حديث أن عباس فى قصة بدر؛ وقد تقدم بيانه فى المغازى » وقوله 
د حددثنا #د بن -«وشب »هو ثمل بن عبد إلله أسسب لوده 3 وثدت ذلك لغير أنى ذر :9 وقوله دح وحدانى 5222 
حدثن ا عفان بن مسلم » كذا للا كثر ؛ وخمد هو الذه_لى وسةط لابن السكن فصار عن اليخارى <حدثنا عفان . 
) تبيه ) : هذا دن م سملاات ابن عياس أنه #ضر القصة 0 وقد روى عبد الرزاق غن معمر قن أبوب عن 
عكرمة « ان عمس قال : لما ثزات ( سعزم اجمع ويولون الب جءات” أقول : أى جمع مزم ؟ فليا كان يوم بدر 
رأيت النى يله يلب ىق الدرع وهو يدول زمزم جمع الآنة ٠‏ فكأن ابن عباس حمل ذلك عن عير » وكأن 
مححرية له عن ابن عباس عن مر وقد أخرج ملم هن طرنزق ماك ان الوليسد عن 5 عباس : 
حدثنى خمر ببعضه 
5 و باسيبب آوله ) بل السافة موءدامم 2( والساءةة أدهي ا 4 ٠‏ عق من اراي 
5 م 03 ام 
دللدء - وزظنا ابراهيم بن موءى حدثنا إهشام ن ودف أن ابن جرب أخبرم قال أخبرلى بوسفث 
ائْ مامّك قال « إنى عند عائشة 6 لؤمنين قالث : لند أنز ل على عد كله بمكة ؛ وإلى ذارية لمي (٠‏ بل 
الساعة” موعلام ء والساعة أدكمى وأس ) 
[ الحديث 5لام؛ ‏ طرفه فى : *5ة4؛ ] 
“ابرع حب صكئ إسحاق” دنا حال عن خالا عن - عكر مُ عن بن عباس وان النى 2 قال وهواقى 
قب له يوم إدرر: أنشراله عبد ك ووعد ك ٠‏ الأهم إن شت 4 ا الهوم 5 . فأخلل> أو بكر بيذو وقال : 
َ. 00 ْ 00 0 أت 7 7 5 اسم 58 م 5 
حبك يا رسول الله » قفد أسحمت على رابك - وو فى الد رع - *رج وهو يقول ثر لعزم الحم ويولون 
الفأبر » بل الساعة موعدم » والساءة” أدهي وأمي؟ 6 » 
وله ( باب قوله ربل الماعءة دوءدثم والساعة أرهى وأص 4 لعى من اارارة ( دو قول الغرا 6 قل هذه 
الآنة : موئأه 5 دليهم دن عذاب اوم إلدرء, وأس دن الأرارة 3 وله ) «وسف 51 مامدوك ( تقدم ذكر «ترياق 
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سورة الاحقاف ٠‏ وله ( انى عند عائشة أم المؤمنين قالت : لفد نزل على مد ) ذا ذكره هنا منتصرا » وفيه قصة 
حذا,! » وسيأ نى مطولا فى فضائل القرآن أن شاء الله تعالى ٠‏ ثم ذكر فيه حديث ابن عياس المذكور فى الباب الذى 
قبله » وإحى شيخه فيه هو ابن شاهين ؛ وغالد الاول هو الطحان , والذى فوقه هو خالد الحذاء 
وى - مسُورة الرحمن 
وفال بجاهد ور يبان م كحسبان الرحى . وقال غيره ( وأفيموا الوزن » بريد لسان الميزان . 

ل( والتطف ) أل الزْرع إذا قطم منه شىء قبل أن يدرك فذلك المصف ء ( والريحان ) رزقه . ( والحب © 
اذى بو كل منه . ولريحان" فى كلام العرب : الرزق . وقال بمضهم : ( والمصف”) بريد الأ كول من ال 
وارتيحان التضيج' الذى لم يؤكل . وقال غير : المصف ورق الخنطة ٠‏ وقال الضداك : المصف” التين . وقال أبو 
مالك , المصف أو ل ماينوت » تسميه التي هبو را . وقال مجاهد : المصف ورق المنطة » والرمحان الرزق » والمارج 
الأب" الاصفر والأخضر الذى يماو الذار إذا أوقدت ٠‏ وال بعضهم عن جاهد : رب الشر قين) لشمس فى 
الثتاء شرق » ومشرق فى الصيف . لورب امغر بين ) مغ ”ها فى الشقاه والصيف . لإ لاببغيان ) لامختاطان . 
( النثآن' © مارافع يقلمه” هن فاسقن » فأما مالم برف قلمه فايس نشآت . وقال مجاهد (كااةخار 25 عملم 
افخار. ( الثنُو اظ ) لهب" من نار . وقال مجاهد لإ و ناس) النداس #مدُفر يصب على ر مم حك بون ناد 
ل خاف مقام ربه 6 ” 66 45 بالمحضية 32 ا عن" وجل" في يقر كها ٠‏ ل( مداهامتان © سوداوان من >اريه : 
(رصاصال) طين خلط برمل, فصَلصّلك #صاصل الشخار » ويقال سدتن” بريدون به كل » يقال صاصال كا يقال 
سر البابة عنلة الإغلاق وصَرْصّر » مثل كيكبت يمنى كبَبته . ل(إفبهما فا كه وتخل ورمّان) قال بمضهم : ليس 
اأمان والنخل بالفاكهة » وأما المرب قامبا تَمُدهما فاكة كو له عرد وجل ( حافظوا ال الصلوات والصلاتر 
3 معلى ') تأمرهم بالحانظة على كل” الصلوات ء ثم أعاد العم تشديدا هاما أعيد النخل وار مان » ومثلها (الم 

رَ أن الله سد له تمن فى السماوات ومن فى ره من الناس » وكثير” حدق" عايه المذاب) 
وقد ذم فى أول ةوله ( من فى السماوات ومن فى الأرض . وقال غيره ل أفنان) أغصان . وجني الجنتين 
دان ) ما تنى قريي” . وقال الحسن (رفبأئ آلاء) : نعمه . وقال قنادة ل( رتكا تكذعبان) يدنى الجن والإنس . 
وفال أبو الدرداء (ر كل يوم هو فى شأن) : يغفر ذنب ؛ ويكشف كرب » ويرفم' قوم وبطم آخرين ٠‏ وقال ابن 
عباس (ر روخ ) : حاجز ٠‏ ل(الأنام) : الحاق (١‏ نضا ختان) : فيّاضتان . لإذو الجلال» : ذو الدظية ٠‏ وقال 
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غره وي مارج الس من النار » ويقال : مرج الأمير” رعيته إذا تخلاهم عداو بمذنهم على بعض » صاج 
أم اناس ر مب 4 مانيس . ج02 اختلط (رالبحر ان» من عمجت ذا بدك : نر كا ٠‏ لإستفر ع 4 : 
سكحاسبي » لابْشْدَله ثىء عن ثى'» وهو معروف ىكلام النرب يقال لقيو ك2 لك ونا به شل # ينول 
لأخذ نك على غر”نك 1 
قوله ( سودة الرحمن ) كذا لهم » زاد أبو ذر البسملة ‏ والأكثر عدرا ( الرمن) آنة وقالوا هو خير ميدأ 
ءذوف أو مبتدا ذرف الخبر»ء وقيل هام الآنة (ءا القرآن) وهو البن . قوله (وتال ماهد بحسيان كديان 
الرحى ) ثبت هذا لأبى ذر وحده » وقد تقدم فى بدء الاق بأبسط منه . قوله ( وقال غيره ١‏ وأقيهوا الوذن ) 
بريد امات الميزان ) سقط «١‏ وقال غيره » لذير أبى ذر » وهذا كلام الفراء بلفظه » وقد أخرج ابن أبى حاتم من 
طريق أبى المذيرة قال د رأى ابن عباس رجلا يزن قد أرجم » فقال : أقم اللسان » كا قال الله تعالى : وأفيموا 
الوزن بالقسط , . وأخرج ابن المنذر من طريق ابن أبى نيح غن ماهد قال «, وأقيدوا الوزن بالقسط ) قال : 
اللسان . قوله ( والعصف يقل الزرع اذا قطع منه شىء قبل أن يدرك فذلك العصف » والريحان رزةه . والحب 
الذى يؤكل مئة » والر يان فىكلام العرب الرزق) هو كلام الفراء أيضا لكن ملخصا ء وافظه : العصف فيا ذكروا 
بقل الزرع؛ لان العرب تقول : خرجئا نمصف الزرغ اذا قطعو! منه شيمًا قبل أن يدرك » والباق مثله لكن قال : 
والريحان رزقه وهوالحب ال ؛ وزادفى آخره : قال ويةولون خرجنا اطلب رحان الله .وأخغرج الطزى من طر بق 
العوق عن ابن عياس قال : العصف ورق الررع الاخضرالذى قطءوا رءوسه : فبو إسمى العصف إذا ببس . ولابن 
ألى حاتم هن وجه آخر عرى ابن عباس : المصف أول ما يخرج الزرع بقلا . وله (وقال بعضهم : العصف يريد 
المأكول من الجب ٠‏ والرحان النضيج الذى لم يؤكل ) هو بقية كلام الفراء بافظه . ولابن أبى حاتم من طريق 
الضحاك قال : العصف بر والشمير » ومن طر بق سعيد بن جبير غن أبن عباس قال : الريحان دين يستوى الزرع 
على سوقه ولم يسنبل - قوله ( وقاك غيره : العصف ورق الحاطة ) كذا لانى ذر , وف رواية غيره : وقال مجاهد 
العف ورق الحنطة , والريحان الرزق . وقد وصله الفريابى من طريق ابن أبى بجح عنه مغرقا قال : المصف ورق 
الحيطة » والريحان [ارزق - قوله ) وتأل الضحاك ؛ المصف التين ) وصله ابن اانذر مى طريق الضحاك بن من أحم 
أخربه ابن أنى حاتم هن طريق على 'ن أبى طاحة عن ان عياش مكله » وأخرج عبد الرزاق عن معور عن قتادة 
مثله . قوله ( وقال أبو مالك : العصف أول ما يندت » تسميه النبط هبورا ) وصله غبد بن حميذ من طريق [#اعيل 
ابن أنى عالد عن أنى مالك بمذا , وأبو مالك هر الغفارى كوف :ابعى ثقة » قال أبو زرعة : لا يعرف أسمه » 
وقال غيره : اسمة غزوان معجمتين ؛ و ليس له فى البخارى إلا هذا الموضع ٠‏ والابط بفتح النون والموحدة ثم طاء 
مبملة هم أهل الفلاحة من الأعاجم ؛ وكاذت أماكتهم بسواد العراق والبطانح » وأ كثر ما يطلق على أهل الفلاحة ؛ 
و لم وما معارف اخخصوا ها وقد جمع أحد بن وحشية ف «كتاب الفلاءة» هن ذلك أشياء بجية . وقوله دهبوراء» 
بفتح الحاء وذم المو<دة الخفيفة وسكون الواو بعدها راء هو دقّاق الزرع بالنبطية ٠‏ وقد قال ابن عباس فى قوله 
تعالى ١‏ كعصف مأ كول ) قال : هو الهبور . ( تذبيه ) : قرأ الجمرور و والريحان » بالضم عطفا على الحب » وقرأ 
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حمرة والدكساق بالخفض عطفا على الصف » وذكر الفراء أن هذه الآنة فى مصاحف أهل الشام ١‏ والحب ذا 
العصف » بعد الذال المعجمة ألف » قال ولم أسمع أحدا قرأ ما زاوانيك هينه انبا قزاءة ان خا ول القول ين 
ان عامس نصب الدُلاثة الحب وذا المصف والرحان فقيل عطف على الارض أن معنى وضعما جعلها فالتقدر وجغل 
الحب الح أواصيه يخاق مضمرة» قال الفراء : وأظير ما وقسع فى هذا الموضع ما وقع فى مصادف أه-ل الكوفة 
« والجار ذا القربى والجار الجنب » قال وم قرأ ما أيضا أحد اتهى . وكأنة زفي المشرود » وإلا فقد قرىء مما 
أضا فى الشواذ ٠‏ قوله ( وا مارج الابب الآصفر والأاغضر (لذى يماو انار اذا أوقدت ) وصله الفربانى من طريق 
مجاهد مبذا الاسناد , وسيأفى له تفسير آخر. قوله (وقال بعضهم عن مجاهد رب المشرقين ال) وصله الفريابى أيضاء 
وأعن ج ابن المذذر من طريق على بن أنى طلدة » وسعيد بن ه:صورمن طر وى أنى ظبيان كلاهما عن ابن عباس قال : 
لأشمس مطلع فى الشنتاء ومغرب ؛ ومطلع فى الصيف ومغرب . وأخرج عبد الرزاق من طريق عكرمة مثله وزاد 


0 


قرله ل ورب المشارق والمغارب ) ذا فى كل بو م مشرق ومغرب ٠‏ ولابن أَبى حاتم من وجه آخر عن ابن عباس 
قال 9 المشرقين ) مشرق الفجر ومشرق الشفق ؛ <١‏ والمغربين 4 مغرب الشمس ومغرب الشفق . قوله ( لا 
دبغران لا ختاطان) وصله الفر يابى من طريق #اهد » وأخرج ابن أنى حائم من طريق سعيد بن جبير عن ابن عراس 
قال : بونهما من البءد مالا يبغى كل واحد مهيا على صاحيه » وتقدر قوله على هذا : يلتقيان » أى أن ياتقيا ٠‏ 
وحذف«أن: سائخ » وهوكةوله ومن آياته بريكم الرق ؛ وهذا يتقوى قول من قال : ان المراد بالبحرين بحر قارس 
وخر الروم لآن مسافة ما بزنهما بمتدة والهحلو وهو بحر انل أو الفرات ملا يصب ف الماح ؛ كرف يسوغ فى 
اختلاطبما أو يتمال بننهما بعد ؟ الكن قوله تعالى لإ وهو الذى مرج البحرين هذا عذب فرات سائخ شرابه وهذا 
ملح أجاج ) يرد على هذا » فلءل المراد بالبحرين فى الموضعين مختلف . ويؤيده قول ابن عياض هنا : قوله تعالى 
فى هذا الموضع ١‏ خرج مثهما الاؤاؤ وللرجان 6 فان الاؤاؤ يخرج هن بحر فارس والمرجان مخرج هن حر 
الروم » داما النيل فلا يخرج منه لاهذا ولاهذا . وأجاب من قال : المراد من الأيتين متحد , والبحران هنا المذب 
والملم بأن ممنى قوله منهما أى من أحدهما يا فى قرله تعالى ( على دجل من القريتين م وحذف المضاف سائخ , 
وقيل بل قوله «متهماء على حاله » والممنى أنهما يخرجان من الملح فى الموضع الذى يصل اليه العذب » وهو معلوم 5:د 
الغواصين2 فكأنهما للا التقيا وصارا كااثىء الواحد قيل يخرج منهما . وقد اخثاف ف اراد بالمرجان فيل : هو 
المعروف بين الناس الان ‏ وقيل : الأؤاؤ كيار الجوهر والمرجان صغاره » وقيل بالمكس . وعلى هذا يكون المراد 
بحر فارس فانه هو الذى مخرج منه الأؤاؤء والصدف يأوى الى المكان الذى ينصب فيه الماء المذب كا تقدم ؛ و الله 
أعل .قوله ( الماشآت ما دفع قلمه من السفن » فأما مالم برقع قلءه فليس عنشآت ) وصله الفريابى هن طريق مجاهد 
بافظه , كن قال «منشأة »بالافراد » و القلع بكسرالةقاف ؤسكون اللام ويجوز فتحها » ومنشات بفتح الشدين المعجمة 
فى قراءة الججبور أسم مفعول » وقرأ حمزة وعاصم فى روابة لأنى بكر عنه بكسرها أى المنشئة هى للمير , و نسبة ذلك 
الها مجاذءة . قله ( وقال +اهدكالفخار كا يصنع الفخار ) وصله الفريانى من طريقه . قَِلْهِ ( اللدواظ هب ٠ن‏ 
نار ) تقدم فى صفة الذار من بدء الخاق وكذا تفسير النحاس . قله ( غاف مقام رية : بهم بالمعصية فيذكر الله عز 
وجل فيتركما) وصله الفريانى وعبد الرزاق جمعا هن طاريق منصور عن اهد بلفظ : إذا م بععصية طَ زر مقام اله 
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عليه فيتركما . قَولِهِ ( مدهامتان : سوداوان من الرى ) وصله الفريابى ‏ وقد #قدم فى بدء الاق . قله ( صلصال : 
طين خاط برمل فصلصل ال ) تقدم فى أول بدء الخلق » وسقط لابى ذر هنا ٠‏ قوله ( فيهما فاكبة ونخل ورمان . 
قال بعضهم : ليس الرمان والتخل باانهاكبة » وأما العرب فاتها تمدهما فاكرة كقرله عر وجل ١‏ حافظوا على 
الصلوات وااصلاة الوسطى ) ال ) قال شيخنا ابن الملقن : البعض المذكور هو أبو حنيفة . وقال الكرماق قيل 
أراد بة أبا حنيفة . قلت : بل نقل البخارى هذا الكلام من كلام الفراء ملخصا وافظه : قوله تعالى ( فهما فاكرة 
ونخل ودمان) قال بعض المفسر ين : ليس الرمان ولاالنخل من اذا كبة » قال : وقد ذهبوا فى ذلك مذهبا ٠.‏ قلت : 
فنسبه الفراء لبعض المفسرين وأشار الى توجهه ثم قال : ولكن المرب تحمل ذلك فاكبة » وانما ذكرا بمد الفا كبة 
كقرله تمالى 2 حافظوا على الساوات وااصلاة الج ) والحاصل أنه من عطف الخاص على العام ما فى الا لين االذين 
ذكرهما . واعترض بان قوله هذا فاكرة نكرة فى سباق الائيات فلا عموم » وأجيب بأئها سيقت فق مقام الامتذان 
فتعم » أر المراد بالعام هنا ماكان شاملا لما ذكر مده . وقد وثم إعض من كام على البخارى فنسب البخارى 
لاريم ؛ وماعل أله تبع فى ذلك كلام [مام من أثمة الأسان العربى . وقد وقع لصاحب «١‏ الكثاف ء نحو ماوقع اغراء 
وهر من أنية الفن اليلاغى فال : فآان قات ' عطف الاخل والرمان على الها كرة وصامثها ؟ قلت : اختصاصا وسانا 
لفضامما كأتهما ‏ 1سا كان لمما هن المزية - جذ_ان آخران كقوله إوجبريل وميكال) بعد املا . قله ( دقال 
غيره أفئان أغصان رجنى الجنتين دان ما يحثنى قريب ) سوط هذا لأابى ذر هنا وقد تقدم ف صفة الجلة . وله 
( وقال الحسن : فبأى آلاء ذممه ) وصله الطرى هن طريق سهل السراج عن الحسن ٠‏ قوله ( وقال قتادة : ريما 
تكاذبان يعنى الجن والانس ) وصله ابن أ فى حاتم من طر رق سمعيد ين أنى عروبة عن قتادة . قوله ( دل أبو 
الدرداء : ( كل يرم هو فى ثأن) يغفر ذنيا ويكش ف كربا و برفح قوما ويضع آخرين) وصله المصنف فى «الثاريخ, 
وابن حوان فى « الصحيح » وابن ماجه وابن أفى عاصم وااطبرانى عن أفى الدرداء مرفوما ٠‏ وأخرجه البيرق ق 


« الشعب ‏ من طريق أم الدرداء عن أبى الدرداء موقرفا ؛ وللمرفوع شاهد آخر عن ابن عمر أخرجه ابزار» 
وآخر عن عيد اله بن ميب أخرجه الحسن بن سفيان والبزاز وابن جرير والطبراق ٠.‏ وله ( وقال ابن عباس : 
برزخ حاجزء الأنام الاق : نضاختان فياضتان) تقدم كله فى بدء الاق : قِوله (ذو الجلال العظمة) هو من كلام أبن 
عباس» وس أت فى التوحيد ؛ وقرأ الجهور ذو الجلال الاولى بالواو دفة للوجه ؛ وف قراءة ان مسعود ذى الجلال 
بالياء صفة لآرب ؛ وق رأ الجرور انثائية كذلك إلا 1 نعاس فق رأها أيضا بالواو وهى فى مصحف لشمام كذلك . قوله 
(وقال غيره مارج خالص من النار, يقال مرج الأمير رعيته اذا خلاهم يعدو بعضهم على بعءض الم) سقط قوله «مريتح 
اط » من رواءة أبى ذر وقوله « مرج اختلط , فى رواية غير أبى ذر «مرج البحرين اخلط البحر ان »: وقد تقدم 
جميع ذلك فى صفة الذأر من بدء الماق. قوله (سنفرغ مم ستحاسيكم لا بشغله فىء عن شىء ) هو كلام أ عميدة 
أخرجه ابن الماذر من طريقه ,» وأخرج من طريق على بن أنى طلحة عن ابن عباس قال : هو ودود من الله لعياده 
وليس بالله شغل ؛ وهومءروف فى كلام العرب يقال : لأنفرغن لك ؛ وماءه شغل , كأنه يقول لاغذنك على غرة 
١‏ - بإسبب ( ومن دواهما جنان 6 


ممع - رشنا عبد” اله نْ أبىي الأو د حدثنا عبد العزيز بن عبد الصمد العمى, حد نا أو عمران لجو فى 


1 + كتاب التفسير 


عن أى بكر بن عبد الله بن فيس عن أبيه 0 أن" رسول الله وكفار قال : جنتانر من إفضة آنيتتهما وما قفهماء» 
وجذتان من ذهب آآنينهما وما فمهمأ » وما بين" القوم وبين أن ينظروا إلى رم إلاررداة الكبر على وَحِبه فى 
جد علان » 

[ الحديث 8اله؛ ‏ طرفاه فى : 448٠‏ »2 7444 ] 

قوله ( باب قوله ومن دوتهما جنتان ) سقط « باب قوله » لذير أبى ذر ء قال الترمذى المكيم : المراد بالدون 
هنا القرب عأى وقرمما جنتان أى هما أدتى الى العرش وأقرب', وزعمأنهما أفضل من اللتين قبلرم! . وقال غيره : 
معتى دوتهما بقرممما » وأدس فيه :فضيل ٠‏ وذهب الحليمى الى أن الأوليين أفضل من الانين بعدهما » ويدل عايه 
تفاوت ما بين الفضة والذهب . وقد روى ابن مردوية من طريق حماده عن أبى عمران فى هذا الحديث قال : من 
ذهب للسابقين ومن فضة للتابعين ٠.‏ وفى رواية ثابت عن أبى بكر : من ذهب للقربين ومن فضة لأصحاب الدين . 
قله ( العمى ) بفدتح المهملة وتشديد امم » وأو عمران الجوتى بفتح الجيم وسكون الواو بغدها نون هو عبن الك 
ابن حبيب . قوله ( عن أبيه ) هو أبو موسى الاشعرى . قله ( جئتان من فضة ) وف رواية الحارث بن يبيد 
عن أبى عمران الجونى فى أول هذا الحديث : جئان الفردوس أدبع ثنتان من ذهب الل . قوله (وما بين القوْ مْ و بين 
أن ينظروا إلى دعم الح) يأتى البحث فيه فىكتاب التوحيد ان شاء الله تعالى . وقوله فى جنة عدن متعاق بمحذوف 
ل ١‏ 


اله , 
- بإسسيت (ر ور مقصوراث فى الليام ) . وقال 0 9 : حور 7 الحدق : وقال مجاهد : 
- 2 1 
واد - رشنا مدان المثنى حدثتا عبد ا بن عبد الصمد حلثذا 1 ععران” 7 له عن ألى بكر 
ابن ءبد الله بن قيس عن أبيه « ان رسول الله يلقي قال : ان" فى اد خيمةة من لؤلؤة مجوافة عرضّها ستون 
ميلا » فى كل زاوية منها أهل ما يرون الأخرين » يطوف علمهم المؤمنون » 
4م 9 وجنتانر من إفضة [نيمهما 78 فموما ؟ وجدّتان, من ذا أنينهما وما فمومأ ٠.‏ وما بين القوم 
وبين أن ينظروا إلى ربهم إلا رداد الكبر غلى وجبه فى جة عَدْن » 
قوله ( باب <ود مقصورات ف الخيام) أى مبوسات , ومن ثم سموا البيت الكبير قصرا لأآنة حيس من فيه . 
قوله ( وقال ابن عبان حور سود الحدق ) فى روابة ابن ال منذر من طريق عطاء عن ابن عباس : الور .واد 
الحدقة . قوله ) وقال عاهد : مقصورات عيوسات » قصرن طرفون وأنفسون على أزواجبن 5 قاصرات لا بيِغين 
غير أزواجبن ) وصله الغريابى وتقدم فى بدء الخاق . قولّه ( عن أنى بكر بن عبد الله بن قيس عن أبيه ) هو أبو 
موسى الأشعرى . وه (ان فى الجنة خيمة) أى المراد بقوله فى الآنة ( فى الخيام ) والخيامجمع خيمة ؛ والمذكور 
ف الحديث صفتها ٠‏ قله ( بجرنة ) أي وسبعة الجموف قوله (ف كِ زاوة مها أمل ) فى دواية مسل « أمل 


الحديث ١٠/م4؛‏ الل 


للؤمن ؟. وله ) سكون ميلا ) تقدم الكلام عله قعنة الجنة » وأخرج عبد بن ميد عن أبن غ.اس قال : 
الخيمة ميل فى ميل » والميل ثاث الفرسخ ٠‏ قوله ( إطوف عليهم المؤمئون ) قال الدمياطى : ضواية الؤمن بالافراد 
وأاجيت بجواز أن يكون دن مأ بلة امج٠وع‏ بامجموغ . وله ) وجئتان دن أضةً ( هذا ممطوف على ور عذرف 
تقديره هذا للؤهن 0 أو هو من صنيع الرارى : وال أبو موسى عن النى يله 00 جذئان الخ « ون تقدم شرح 
ذلك ق الياب الذى قبله 
65 - سورة الواقعة ' 
وقال مجاعد ات : زات (٠‏ بت ) :لت ولتم يكت السويق 7 ر الخضود 6: 
لاشوك 4 . ( منضود 6 للوز» والمُرب هيات" إلى أزواجين ”(٠١‏ كله ): أمة (٠‏ .وم ) : دخان 
.8 03 َ- 2 5 2 
أسود ٠‏ ( "يصيرون ) : يرون كر : الإبل” الغزاء ١‏ (لرمون ) : امون 3١‏ مدينين ) : محاسبين ٠‏ 
2 روح 14 : جِنَة ورخاء (ورمحان” )2 'الرزق ٠‏ (وقشم فيا لاثءانون 4 أى فى أى غاق أشاء : وقال غيره 
( “ظ-كبون ) : تعجبون: ور عبا) مثقلة واحدها تروب مثل صبور وصبر يسممها أهل مكة : المَربة » 
وأهل الدينة : الميجة » وأهل” العراق : الشكلة . وقال فى <ر خافضة ) : اقوم إلى النارء و ل رافمة ) ؛ الى 
الجنّة » (رمو'ضونة ) : مأسوجة ومنه وضين النافة . وال-كوب لا آذان” له ولاعروة » والأباريق : ذوات الأذان 
4 2 00 ع 57 0 5 8 . 

والعرى ٠‏ لرمسكوب) : جار ل وفر/ش”مرفوعة ) بعضها فوق بعض ٠‏ ل مترفين ) : متمتعين» إرما “دون ) 
هى النطفة فى أرحام النساء . (للمقوين) امسا فرين » وال : القفر ٠‏ (ريمواقم ان م) : نسم القرآن » ويقال 
سقط النجوم إذا سَفطن ومواقع وموكم واحد » لا ملاهنون) سُكذبون هللو دهن فيدودون) (٠١‏ فسَّلام 
لك) أى 0-7 لك . إذلكة لإمن أسصحاب اليمبن) وألغيّت « ان » وهو معناها » كا تقول : أنت »سدق ؛ ومسافر” 
عن قايل إذا كان قد قال إلى مسافر عن قاول » وقد يكون كالدماء له» كتولك فسقيا من" الرجال إن رفمت 

السلام فهو من الدعاء ( نورون 1 تستخر_رجونث ل اورت أوقدت” ٠‏ ) ادو 1 بطلا 3 0 تيا )كذبا 
قوله ( سورة الوافعءة. سم له الرمن اريم ( سقطت الدملة لغير أبى ذرء وامراد بالواقعءة ألقيامة : قوله 

) وقال ماهد رجت زازلت ) وصله الفر يانى من طربق ابن أبى نيح عن بججاهد مدا ؛» وعدك فيك الرزاق عر. 
معس عن قتادة مثله . وله ( بست : فت ولتت كا يلت السويق ) وصله الفريانى من طريق ماهد بنحوه ؛ وعد 
أبى عبيدة بست كالسوبق المدسوس بالماء ؛ وعذه ان 5 حاتم من طريق و*صور عن ماهد تل : لنت لقا ومن 
طرق الضحاك عن إن عواس قال: فقت فنا ٠.‏ قوله (النخضوه لا شوك له) ك.ذا لآى ذر » و لغيره : الأضود ا ور 
جلا » ويقال أيضا 4 تقدم بيانه في صتمة الجنة من يدم الاق . وله ( منضود الموز ( سقط هذا لآى ذر» وقد 
٠‏ م ح كاج خ ٠‏ نح قبادى 


هه ظ لق عد 


تقدم فى صامة الجئة أإعنا قوه (والم”ب الحبيات الى أزواجين ) تقدم فى صفة أهل الجنة أيضا . وقال ابن عبينة 
فى تفسيره : حدثنا ابن ألى نيح عن مجاعد فى قوله ل غربا أترابا ) قال : هى الحببة الى ذوجم! ٠‏ وه ( ثلة أمة) 
وضله اله ريابى من طربق ابن أبى : مج عن ماهد به » وقال أبو عبيدة : الثلة الجاعة » والئلة البقية . وعذد ابن أبى 
حاتم من طريق ميهون بن مبران فى قوله ( ثلة ) قان: كثير . قوله ( يحموم دعان ن أسرد ) وصله الفر يالى أيضا 
1 كذلك , وأخرجه سعيد بن منصور والها كم من طريق يزيد بن الادم عن ابن عباس مثله » وقال أو عبيدة فى 
قرله ( وظل هن حموم 4 : من شدة سوأده » يقال أسود حموم فهو وزن يفمول من احم ٠‏ قوله ( يصرون 
يد مون ) وصله الفريانى أيضا الكن افظه « يدمئون » بسكون الدال بعدها ميم ثم نون ٠‏ وعند ابن أبى حاتم ٠ن‏ 
طريق السدى قال : «يهمون ٠‏ قوله ) 4 م الابل الظماء ( سقط هنا لابى ذرء وقد تقدم فى البيوع ٠‏ قوإه (لغرمون 
الزمون ) وصله ابن أنى حاتم ل عن ةتادة » وعند الفريانى من طريق مجاهد : ملقون لأشر ٠‏ قوله 
( مدينين محاسوين ) تقدم فى تف سير الغائة ؛ وله ( دوح جنة ورغاء ) سقط هنا لآنى ذرء وقد تقدم فى صفة الجنة 
قله ( ددحان الرزق ) #ندم فى تفسير الرحمن قريبا ٠‏ قوله ( وقال غيره تفسكهون تعجيون ) هو قول الفراء , 
آل فى قوله تمالى م فظلم تفكبون 4 أى تتعجيون ما زل : فى ذرعم »قال ويقال : معناه تندءون ‏ قلت : 
وهو قول مجاهد , أخرجه ابن أبى <اتم 7 وآ رجه أبن اانذر من طريق الحسن مثله » وعند عبد الرزاق عن 
معمر عن قتادة : هو شبه الخدم 0 نفك يوزن تفءل وهو كتأئم أىالق الثم ٠‏ عنى تفكله أى أاق عنه 
الفا كبة ؛ وهو ال من دخل فى الندم والحزن ٠‏ قوله ( عربا م مثقلة واحها عروب الى قوله الدكلة ) مرقط هنا لأبى 
ذر» وتقدم فى صفة اليزة ٠قوله‏ (دا نكمم فيا لا تءعلدون» أى قَْ أى عاق إشاء م( 7قدم فى بدء الخلق ) وسقط 5 
لا تعدون ) هنا لانى ذر قوله ( وفرش مرفوعة بعضها فوق بعض ) هو قول مجاهد » وتقدم أيضا فى صفة 
الجنة : قله ( والكوب الح وكذا قوله مسكرب جار ) سقط كله لانى ذر هنا » وتقدم فى صفة الجنة ‏ ووه 
( موضوئة مفسوجة » ومذه وضين النافة ) سقط هنا لالى ذر» وقد تقدم فى صغة الجئة أيضا ٠‏ قوله ( وفال ف 
١‏ خافضة ) اقوم الى ااذار و لإرافعة) لقوم الى الجئة ) قال الفراء فى قوله تمالى ( خافضة رافمة » قال : خافضة 
لقوم الى النار, رافعة لقوم الى الجنة . وعن مد بنكمب : خفضت أقواما كانوا فى الدئيا متفعين » ورفعت أقواما 
كانوا فى الدنيا منخفضين » وأخرجه سعيد بن منصور . وعن عبد الرزاق عن معمر عن قتادة فى قوله ( خافضة 
رافعة 4 قال : شملت القريب والبعيد » حتى خفضت أقواما فى عذاب الله ورفعت أقواما فىكرامة الله. وروى ابن 
أنى حاتم من طربق سماك عن عكرمة عن ١ن‏ عباس تحوه , ومن طريق عثيان بن سراقة عن خاله عمر بن الخعطاب 
موه ؛ ومن طررق السدى قال : خضت المنسكرين ورفعت الماتواضعين ٠‏ قوله ( مترفين متاعهين ) كذا للاكثر 
بمثناة قبل الذون و إعد العين ميم » وللكشمينى ه متمتعين » ممم قبل المثناة من المع » كذا فى رواية الن.ق:والاول 
هو الذى وقع قه معان اله 3 للفراء » ومنه نقل المصنف ‏ ولابن أنى حاتم دن طريق على بن أنى طاحة ءن 
ابن عباس : منعمين . وله (ما باون هى الااف يعنى فى أرحام النساء) تقدم فى بد. الخلق, قال الغراء : قوله( افر 9 
ما تمذون ) يع الاطف اذا فذفت فى أرحام اانساء 0 تخلقون تلك النطف أم نحن - قوله ( للمقوين السافرين 
وأا و2 اقفر ) سقط ه.ا الى ذد ) وقد تقدم فى بده الماق أيضا. قوله ( مواقع النجوم بحم الة رآن ) قال غرا 2 


الجديث ممع : ٠‏ /51 


دنا فضيل بن عياض عن ماضور عن المهال بن عبرو قال : قرأ عبد الله ١‏ فلا أقسم مواقم النجرم © قال : 
بمدكم القرآن ٠‏ وكان ينذل على الاى يلم نجرما . وعند عبد الرزاق عن مغمر عن قتادة فى قوله ( ممواقع النجرم م 
قال : منازل النجوم . قال و قال الكلى : هو القرآن أنزل تمجوما اأثهى . ويؤيده ما أخرج النساق والهاكم من طريق 
حصين عن سعيد إن جبير عن أبن اسن قال : نزل القرآن جما ليلة القدر الى اأسماء ثم ثم فصل فتزل ف السمئين » 
وذلك قوله رفا أقم بمواقع النجوم ) 1 ولْه (ويقال سقط النجوم اذا سقطن ومراقع وموقع واحد) ه وكلام 
الغفر أظ إضا بافظه , ومراده أن .نمادفيا واحد وانكان أحدضا جمعا والاخر مغردا » لكن الغرد المضاف كا مع . 
. فى إنادة التعددء وقرأها بافظ الواحد حمزة والدكساقى وخاف ١‏ وقال أبو عبيدة : موافع النجوم مسافطها حيث 
تغب قله ( مدهنون مكذون مثل : لو ندهن فيدهئون ) قال الغراء فى فوله (أنمذا الحدثك ف أ مدهنون ) : 
أى مكذ.ون وكذلك فق قولة (رددا لوتدهن فيدهئون ) أى ار تكفر فكفْرون ٠‏ كل قد سرعيّه قد أدهن اأئى: 
كف قال أو عبيدة مدهئون وا<دها مدهن وهو المداهن - قوله (فسلام لك أى مس لك . إنك من أصعاب'لوين 
وألغيت إن وهو ممناها ما تقول أنت مدق ومسافر عن قليل إذا كان قد قال [نى مسافر عن قليل ) ه وكلام 
الغراء باافظه لكن قال : أنت مصدق مسافر بغير وأو وهو الوجه , والتقدى أنت مصدق أنك مسافر » ويؤيد 

ما قال الغراء ما أخرج ابن المذذر من طريق عطاء عن ابن عباس قال : تأتيه الملائئكة ٠ن‏ قبل الله » سلام لك من 
أصاب اليين : تخضره أنه من أكهاب البين - قوله ( وقد يكو نكالدماء له كقولك فسقيا من الرجال ؛ إن رفءت السلام 
فرو من الدعاء ) هو كلام الفراء أيضا بافظه » الكنه قال د وان دفعت السلام فهو دعاء » . وله ( توددت 
تستخرجون » أوديت أوقدت ) سقط منا لآنى ذد »وقد تقدم فى صفة الغار هن بدء الخلق . قوله (لغوا باطلا ؛ 

تأثياكذبا ) وصله ابن أبى حاتم من طريق على بن أنى طاحة عن ابن عباس فى قوله ( لذوا) باطلا ؛ وفى قوله 
إولا تأثييام قال : كذبا 


١‏ - ]سيب (وظل ماود 

اهدة > مش على بن عبد الل حكئنا سفوان” عن ألى اناد عن الأعرج عن ألى هريرة رذى الله عنه 
بباغ” به البى كك قال « إن فى الجنة شجرة يسير” الراكب فى ظلها ماثة عرم لايقطعها . واقردوا إن شثم 
(رظل مدرد )». 

قوله ( باب فولهوظل دود ) ذحكر فيه حديث ألى هر برة ١‏ أن فى الجنة ثجرة » وقد تقدم شرحه فى صغة 
الجئة من بدء الاق 

لاه - -ورة الحديد 

قال يجاهد ١‏ ملم مستخلفين ) مسمرين فيه ل( من الفذّلدات إلى الثُور 6 من الضلالة إلى الهدى ( فيه . 
بأس شديد ومَنافم” للداس) جه وسلاح (مولا؟ ) أولى بك5 2١‏ ائلآ يل أل اللكتاب) ليل أعل 
المكتاب ٠‏ بقَالٍ الظاهر علىكل ثىء علها » والباطن على كل” ثى علما . أنظرونا كر 
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قوله ) سورة المديد والجادلة سم الله ارحن الرحيم )كنا لاى ذر؛ ولغيره الحد.د حسب » وهو أولى : 
وَلْه ) وقال ماهد : جءلم مستخافين مغمر بن فيه ( سقط وذا لآنى ذر »وقد وصله الفرباى من طريق ابن أبى 
بجيح عن #اهد . وقال الهغ_اء 2 مسةخافين فيه : بريد مماسكين فيه » وهو رزقه وعطيته . قوله ( من الظليات الى 
النور : من الضلالة الى المدى) سققط هذا أيضا لانى ذرء وقد وصله الفريانى !أ إضا . قوله (قيه بأس شديد ومنافع 
للناس : جنة وسلاح) وضله الفربابى دن طريق أبن أبى جرح عله بهذا » وجنة إضم الجيم وآشديد انون أى صر . 
قوله ( مولاكم أولى بكم ) قال الفراء فى قوله تمالى ‏ مأواى الذار هى مولام) إمنى أولى بكم وكذا قال أبو عبيدة ) 
وق لعض أسخ البخارى .هو أرل 5 كنا هو فى كلام أنى عيءدة » ولمقب . وياب عنه أنه إضح على إرادة 
لكان . قوله ( أنظرونا انتظرون! ) قال الغراء : قرأ يَى بن وثاب والأعمش وحزة أذظرونا بقطع الالف من 
أنظرت والباقرن على الوصل » ومعنى اذظروئا اننظروةا , ومعنى أنظرونا ‏ يعنى بالقطع أخروئا » وقد تقول 
العرب أنظرقى يعنى بالقطع ب بريد انتطرنى قليلا » قال الشاعر : 

أباهند فلا تعجل علينا 2 وأنظرة ضخيرك اليقينا 

قوله ( لثلا بعل أهل الكتاب : ليعل أعل الدكداب ) هو قول ألى عبيدة » وقال الفراء : المرب نجمل , لا 
صلة فى الكلام اذا دغل فى أوله جدد أو فى آخره جحد كبذء الآية وكرله إما «ذءك أن لانسجد اذ أميتنك 4 
اتهى . وحى عن قراءة ابن عباس والج<حدرى « أيهم » وهر يود كوتها مز بدة » وأما قراءة مجاهد ه لكيلاء 
فبى مدل لثلا ٠‏ قوله ( يقال الظاهر على كل ثىء غلءا الح) يأنى فى التوحيد وأنه كلام يحي الفراء 

4 - سورة المجايلة 

وقال مجاهد ( حاذرن ) : يشاقون ال ٠١‏ ( كبتوا ) ' أخربوا ؛من اعازى (٠١‏ استحْوّدً 4: غاب 

قله ( سودة الجادلة ) كذا للاسماعيل وأبى نعي » ولانسنى امجادلة » وسقط أغيربم . قله ( حادون إشافون ) 
وصله الغريابى من طريق ابن ألى يجيح عن مجاهد , وقال عبد الرزاق عن معن عن قتادة فى قوله ( تحأدون الله ) 
قال : يعادرن الله ورسوله . وله (كيتوا أخريوا ) كذا 0 ذدء وق روابة النسى أحرنوا وكأنما با مءلة 
والثون ‏ ولابن أنى حائم من طر بق سعيد عن قتادة خزوا م خزى الذين من قبلوم » ومن طريق مقائل بن حيان 
أخزواء وقال أب عبيدة :كبوا أداءكو |.قوله (استحوذ غلب) أى غابهم الثيطان » هو قول أبى عبيدة ؛ وحكى 
عن قراءة عمر رضى الله عنه استحاذ بوزن استقام . رتنبيه) : لم ذكر فى تفسير الحديد حديثا ممفوعا ‏ ويدخل فيه 
حديث ابن مسعود لم يكن بين إسلامنا وبين أن عاتينا الله موذه الآبة ( ألم يأن الذين آمنوا أن تخشع قلويهم لذكر 
اله ) الا أدع سنين 7 أخرجه ملم من طر بق عون بن عبد إلله إن عدبة بن مساهود عن أبيه عن عمه ؛» وكيذا سورة 
الجادلة ول يخرج فيها حديثا ممفوغا ٠‏ ويدخل فيرا حديث التى ظاهر مها زوجبا » وقد أخرجه اانسائى , وأورد منه 
البخارى طرفا فى كاب التو-.د معلا 

سور الحشر . الجلاء ؛ الإخراج من أرض الى أرض 


١‏ - سيت ء اده مَرئن) عمل بن عبد الرحيم حدننا سميف” نن سليان حدءنا - أخبرنا أبو 


الحديث 9م - مام 1 


مر عن سعوكر 32 1 قال د قات” لابن عياس 5 و التو ب قال : التوية هى الؤاضحة 2 ما زالات تتزل : 

3 5 1 2 30 27 ء 0 ال ع( على 4 54 5 2 ع 
وممرم » وموم ؛ حق ظنوا امام تبق أحدا منهم إلا 5 كرافيها . قال قات : سورة الأنفال ؟ قال ٠.‏ زلتف بدر 0 
قال قلت : سورة المر ؟ قال : لزلت فى بنى المضير » 

علد - وش المسن” بن مُدرك حدثنا حبى بن جاو أخبرنا أبو هوانة عن أبى بشر عن ميد قال 

,2 قلت” لابن عياس رفى ل عمهما : سورة الاشر؟ قال : قل سورة بى اليضير » 

قوله ( سورة الحشر . بسم لله الرحمن الرحبم ) كذا لابى ذد . قوله ( الجلاء الإخراج من أرض إلى أرض ) 
هو قول قتادة أخرية ابن أبى عام من طريق ممعمك عه ) وقال أبر عييدة : يقال الجلاء والاجلاء 7 حلام أخرجه 
وأجايته أخرجته » والتحرقيق أن الجلاء أخص من الإخراج لان الجلاء ماكان مع الأهل والمال ؛ والإخراج أعم 
ميْه . قوله ( حدثنا محمد بن عبد الرحيم ) تقدم هذا الحديث عغنصرا باسئاده ومتنه فى تغسير سورة الانفال مقتصرا . 
على ما يتعاق جا » وتغفدم فى الاغازي قوله ( سورة التوبة ؟ قال : الآوبة ؟ ) *و اسنفهام | كار بدايل قوله فى 
الغاضة , دوقع ف رواية الاماعيل دن وجه آخر عن هثيم دوسورة الدربة ؟ قال بل سورة الفاضة , . وله (ماذالت 
#زل وهم رمهم ( أى كقوله لإدمةهم من عاهد الله - رمم من يدرك فى الصدةات- رمعم الذين «ؤذرن الزىي»م 
قوله ) ل بق ( ف رواءة الكشم مق 5 إن بق « وى أوجه لآن الرواية الأرل تقتضى استيعام»م م ذكر من 
الآيات خلاف الثانية أهبى أبلغ 2( وف رواية الأسماعيل 00 لا ابق» ٠‏ وله (سودة المشر ؟ قال فل مدورة النضير) 
كأنه كره تسميتها بالحشر ثلا يظن أن المراد بوم القيامة » وإ'ما المراد به هنا إخراج بنى التضيد 

م4 - مش 'فتيبة حدثنا ليث عن نائعر عن ابن عر رضىء الله عمهما ه ان رسول الله وي حرق 

نخل بنى الأضير وقطم » وهى البويرة » فأنزّل الله تعالى ل( ما قطلتج من ليدة أو ترحكتموها قثمة على 
أصوها فبإذن الله ؛ وليُحْى الفاسقين ) » 

.قله ( باب قوله ١‏ ما قطءتم من لينة 6 نخلة ما ل دكن عوة أو برنية ) قال أبو عبيدة فى قوله تعالى ( ما 
قطعتم من لينة) : أى من نخلة , وم من الآلوان مالم تنكن يموة أو برنية إلا أن الواو ذهبت بكسر اللام؛ وعند 
الترمذدى من حمد يرك ابن عباس 0 الليئة الاخلة» فى أئناء درك » وروى سغرل بن مرصور هن طر يق عكرهة قال 3 
الليئة ما دون العجوة . وقال سفيان : هى شديدة الصفرة تنثق عن الاوى 

+ - ياسيب قوله لإما أفاء الف على وله »4 


0000 -. ل ا ويم اطي ل كس : 
عدم ون ) عل بن عبد الله حد كنأ سفيان - غير م عن *#روءن الزأهرى”غن مالك بن أوس 


ابن اد ثان عن عر رضي الله عنه قال « كانت أموالك ببى النضير ما أاء الل على رسوله َيه مام يوجفر 


.م م كباب التفسير 
السدون عليه مول ولا ركاب » فسكانت ارول الل يللو خاصة * "ينفق؛ على أهل منها تففةٌ سنت » نم مل 
مابق فى السلاح والكراع عُدَة فى صَبيل الل » 

قوله ( باب قوله ما أفاء الله على دسوله) تقدم فى تفسير اانىء والفرق بينه وبين الغئيمة فى أواخر الجباد . قوله 
(ع تعمرو ) هو اين ديناد . قَوْلْهِ (عن الزهرى ) ووقع فى رواءة هسم من رواءة ابن ماهان عن عمرو بن دينار 
عن مالك بن أوس سير ذكر الزهرى » وهو خطأ من الناسخ ونيت لباق الرواة يذكر الزهرى ؛ وقد تقدم 
الكلام على د يث الباب مدسوطا فى فرض انس 


غ - باسييب ( وما171؟ الرسول لخذره) 


415 - مرش عمد بن بوسنه حد ثنا سفيانة عن منصور عن أبراهيم عن كلقءة عن عبد لله قال 


« أمن" اله الوائمات والونئمات والتدئصات وللتفلجات احين » الغيراتر خَاق” الله . فيا ذلك امرأة من ببى 
أسد يقال لها أم يعقوب » فجاءت فقالت : إنه باذنى ألك” لمنت كيت وكيت » فال : ومالى" لا ألمن من لمعنه 
رسول” أل ا ومن عو فى كتاب ال . ققاات : لود قرأت” ما ببن” الأوحين ل فاوَجدت فيه مائقول ٠.‏ قال: كن 
00 0 1 - م ٠‏ 

كنت رقرأهه أقد ود نيه 04 اما فرأتر 0 وما آنا ارسول الخذره 0 وما نهاع غنه فانتبوا 4 ؟ قالك : إلى ٠‏ 
قال : فانه قد ا دنه . قالت : الى أرى أهلاك ينماو نه . قال : فاذهى فانظرى » فذهيت" فتظرتت م ر من 
حاجنا شيئا . نقال: لوكانت كذلك ما جامَئمها » 

[الحديثتهة؛ ‏ اطرافه فى : لال 2 اثكه , تككقم,2 ميك , فذيقه ] 

احا - رَرشنا عل حدثنا عبد ا حمن عرد سفيان قال « ذ كرت امبد اارحمن بن عابس_ حديث 
منصور عن إر هيم عن علقمة عن عبد الله رضى الله عنه قال : لمن رول الل كي الواملة » ففال ؛ ممه من 
امرأةٍ يقال لما أ قوب عن عبد الله مدل حديث منصور » 

قوله ( باب وما آنام الرسول عفذوه ) أى وما أمرك به فافعلوه , لانه قابله بقوله ( وما نام عنء فانتهوا ) . 
قوزه ( عن عبد لله ) هو ابن مسعود قال ه لءن لله الواثمات » سمأ فى شرحه فى كاب اللياس 5 قوله ) فبلغ ذلك 
امآ دن فى أميد يقال لما أم إعقوب) لا إءعرف اها ٠‏ وقد أدركبا عيك الرمن سن عابس ما ف اأطريق الى بعدة ٠‏ 
قوله ( أما فرأت (وما آناكم الزسول عخذوه وما نام عنه فانتهوا ) قالت بلى ٠‏ قال فانه ) أى الى يلتم ( قد نمى ) 
بفبتّح الحاء وأتما ضرطت هذا خشية أن يقرأ - الدون وكسر اطاء على البذاء للجهول حلى أن اطاء فى انه ضمير 
الثنان لكن السياق برشد الى ما قررته ؛ وثى هذا الجواب أظرء لآب اسنشكات الأءن ولا يلزم من جرد اللهى لعن 
من لم يمتثل 4 لكن تحمل على أن اراد فى الآبة وجوب امتثال قرل الرسدول » وقد نهى عن هذا الغعل فن فعله 
فبو ظالم ؛ وف القرآن لعن الظااين . وحتهل أن يكون ابن مسءود مع اللعن من اذى بلق كا فى بض طرقه . قو[ه 


4 


الحديث ببرمع - خحم؛ اكات 
( أملك يفعلونة ) هى زينب بلت عيه القه الثفية . وه (فل تر من حاجتها شيا ) أى من الذى ظنت أن ذوج ابن 
مسءود تفعله . وقيل كانت المرأة رأت ذلك حتيقة وإتما ان مسعود أنذكر عابها فازااته » فلهذا لما دخلت المرأة لم 
تر ماكانت رأت قبل ذلك ٠‏ قوله ( ما جامعتها ) تمل أن يكون المراد ,الماع الوطء» أو الاجتماع وهو أبلغ , 
ويؤيده قوله فى رواية الكشمييئى « ماجامعةنا » وللاسماعيلى د ما جامعتنى ». واستّدل بالحديث على جواز لعن من 
انصف بصفة لعن رسول الله عل + ن اتصف ما لان لا يطلق ذلك إلا ع-لى من يستحقه » وأنا الحديث الذى 


أخرجه مسلٍ فانه قيد فيه بقوله د ليس بأهل» أى عندكء لأنه إنما امنه لما ظهر له من استحقاقه » وقد يكون عند 


الله لاف ذلك , فعلى الاول يمل وله د فا جلها له زكاة ورحمة» وعلى الثالى في ون لعنه زبادة فى شقوة ٠.‏ وفيه 
أن الممين على المعصية يشارك فاعلها فى الاثم 


م6- باسبب (والذين تبوكدوا اللدار والإعان »4 
مددء - رشك أحمد بن بونس حداثنا أبو؛ ر- يدى ابن ا - غن حصّينر عن ممرو ن مهمون قال 
« قال عمر” رضى الله عنه : أوصى اطايفةٌ بالمهاجرين الأولين ؛ أن يعرف اهم حقعم . . وأوصى اطخليفة بالأنصار 
الذين تَبَوءوا الدار والإءان من قبل أن ا النى“ مله » أن يقبلَ من نهم » ويعفو عن مُسيمهم » 
قوله ( باب والذين تبوءوا الدار والاعان ) لى استوطنوا المديئة » وقيل نزلوا » فعلى الأول مختص بالانصار 


وهو ظاهر فول عير , وعلى الثانى يش مام و يشمل المباجزين السابقين . ذكر فيه طرفا هن قصة عمر عند مقدّلة وقد 
تقدم فى المناقب 

" - باسسيت (روي رون على أنفنسهم) اللآبة . الخصاصة : الفاقة . الفيلحون : الذائزون بانطلود . املاح : 
البقاء ٠.‏ حى على الفلاح : عجّل . وقال الحسن : حاجة <سدا 

حدد؛ - مَرَشن) يعقوب بن إبراهير بن كثير حدثنا أو أسامة حدثنا فضيل بن 'غزوان حد ثنا أبوحازمر 
الأشيرة 3 أ عر رة وننئ الله عنه فال « أنى رجِلٌ رسول الله َل فال : يارسول ان ؛ أصابتى الجهد ٠‏ 
فأرسل إلى أسانه ذل يمد عندهن' شيا ؛ ذقال رسول” ال يكت : ألارجلٌ “يذيفه الليلة يرحت الل ؟ فقام رجل من 
الأنصار فقال : أنا يارسو لال . فذهب إلى أهله فقال لامر أت : ضيف رسول اله عع لاتدكخريه شيئا . فقالت : والله 
ماعندى إلا قوت الصرية . قل : اذا أراد الصبية الْمشاء فتوتميوم و مال ؛ فأطفى الكراج و : نداوى بطو تنا اليلد ٠‏ 
مت . ثم غدا الرجل“لى رسول لله يقفا : لند عب" اله ع وجل أو ضبلك ‏ من فلاني وفلانة . 
أل الل عز وجل ( و#ؤترون على أقيهم ولوكان بهم تخصاصة © » 

قله ( باب فوله (١‏ ويؤثرون على أنفسهم ) الآبة . الخصاصة فاقة) واغير أبى ذر ١‏ الفاقة » وهو قول 


بعت و - كناب التفسير 


مقاتل بن حيان أخرجه ابن أبى حاتم من طريةه - قله ( ال مفلحون الفائزرن باللود والفلاح البقاء ) هو قول 
الفراء 6 قال أممك : 


حل بلادا كلما حل قبلنا 2 وثرجو فلاحا إعدعاد وير 

وهو أيضا بممنى إدراك الطاب , قال لبيد أيضا د ولقد أفلم من كان عقل » أ ىأدرك ما طلب . وله (حى على 
الفلاح يجل) هو تفسير حى ؛ أى ممنى د حى على الفلاح » أى تجل الى الفلاح قال ابن التين : لم يذكره أحد من أهل 
اللفة » وائما قالوا معناه هل وأقبل ٠‏ قلت : وهو كا قال , لكن فيه إشءار بطلب الايجال , فالممتى أقبل مسرعا . 
له ( وقال الحسن حاجة حسدا ) وصله عبد الرزاق عن معمر عن قتادة عنه مهذا » ورويئاه فى الجزء الثامن من 
«أمالى احاملى» بعلو من طريق ألى رجاء عن الحسن فى قوله (ولا يحدون فى صدورم حاجة ) قال : الحسد . قوله 
(حداثنا يعقوب بن ابراهم بن كثير ) هر الدددق ٠‏ قوله ( أنى رجل دسول الله يلج ) هذا الرجل هو أبو 
هريرة , وقع مفسرا فى رواة الطبرافى » وقد تسبته فى المنافب الى تخريح أب البخترى الطائى فى صفة النى يلاج 
وأو الإخترى لا يوثق به . قوله ( ألا دجدل يضيفه هذه الليلة يرحده الله ) فى رواءة الكشمجنى « يضيف هذا 
رحمة» بالتنوين - قوله ( فقام رجل من الأنصار ) تغدم شرح هذا الحديث فى مناقب الانصار أنه أبو طلحة , 
وتردد الخطيب هل هو زيد إن سول المشوور أو صحانى آخر يكنى أبا طلدة , وتقدم أيضا قول من قال إنه ثابت 
ابن قيس . والكن أردت التنبيه هنا على شى' وقم للقرطى اافسر ونحمد بن على بن عسكر فى ذيله على لمريف 
السهيل » فانهما نقلا عن النحاس والم-دوى أن هذه الآية “زلت فى أبى المتوكل » زاد ان عسكر : الناجى » وأن 
الضيف ثأبت بن قيس ٠‏ وقيل إن فاعلها ثابت بن قيس حكاء بحى بن سلام انتهبى » وهو غاط بين » فان أيا المتوكل 
الناجى تابعى مشهور » و ليس له فى القصة ذكر , إلا أنه رواها مرلة أخرجها من طريق اسماعيل الفاضى كا تدم 
هناك . وكذا ابن ألى الدنيا فىكتاب ه قرى الضيف » وان المنذد فى تفسير هذه السورة كلهم من طريق إسماعيل 
ابن مسل عن أبى المتوكل « ان رجلا من المسلمين مكث ثلاثة أيام لايحد شيمًا يفطر عليه »حت فطن له رجل من 
الآنصار يقال له ثابت بن قيس » الحديث : وقد تبع ابن عسكر جماعة من الشارحين ساكدين عن وهمه , فلبذا 
بت عليه » وتفطن شيخنذا أبن الملقن لقول ابن عسكر إنه أبو المتوكل الناجى فقال : هذا ومم » لآن أيا 
المتوكل الناجى تابعى اجماعا انتهبى . كنأ نه جوز أنه حابى يكنى أبا المتوكل و ابس كذلك . قله (وأطوى بطوئنا 
اللدلة ) فى حديث أنس عند ابن ألى الدنيا د لجءل يتليظ وتتاظ هى حتى رأى الضيف أئبما يأكلان » قوله ( ثم 
غدا الرجل على رسول اله يَليْعْ ) فى حديث أنس ه فصلى معه الصبح » قَوِلِه ( لقد يب الله عز وجل ؛ أو حك ) 
ذا هنا بالك » وذكره مم من طريق جرير غن فضيل بن غروان بلفظ « يجب » بغير شك , وعئد ابن أنى 
الدنيا فى حديث أنس د ضحك , يغيد شك . وقال الخطانى , اطلاق العجب على الله حال ومعناه الرضا , فك أنه قال 
ان ذلك الصنيع حل من الرضا عند الله حلول العجب عند » قال : وقد يكون المراد با لعجب هنا أن اقه يجب 
ملالكته من صنيءبما لندور ما وقع منهما فى العادة . قال وقال أبو عبد الله : ممنى الضحك هنا الرحة . قلت : ولم 
أد ذلك فى النسي الى وفعت لنا من البخارى ؛ قال الحطانى : وتأويل الضحك بالرضا أقرب من تأوله بالرحة » 


افيه نفمة 0 سم ف 


لآن الضحك من الكرام يدل على الرضا فانهم يوصفون بالبشر عند السؤال , قلت : الزضا من الله يسنازم الرحمة 
وهر لازهه ‏ والله أعل . وقد تقدم سائر شرح هذا الحديث فى منافب الانصار 


الحق ما أصامهم هذا . ( يدم الكوار )6 أمسّ أسماب الى لَه براق نسائهم » كن' كوافر بمكة 

قوله ( سورة الممتحئة ) سقطت الإسملة يعم ؛ والمشثمهور فى هذه التسمية فتح الحاء » وقد تكسر وبه جزم 
السبيل » فعلى الاول هى صفة المىأة التى نزلت السورة إسدما » والمشبور فها أنها أم كلثوم بنت عقبة بن أبى معيط » 
وقيل سعيدة بنت الحارث ء وقيل أميمة بت بشر ء والاول هو العتمد كا سيأنى إيضاحه فى كتتاب 
الندكاح , ومن كسر جملبا صفة للسورةي قيل إبراءة الفاضحة . قوله ( وقال مجاهد : لا تجمانا فتنة لاذين 
كفروالا تمدبنا بأيديم الح) وصله الفريان هن ورتاء عن إن أنى جرح عه بلفظه وزاد ١‏ ولا إعذاب من 
عندك » واد فى آخره « ما لصامم مثل هذا » وكذا أغرجه عبد بن حميد عن شبابة عن ورقاء عن ان ألى نجيح 
عنه ؛ والطبرى من طريق أخري عن ورقاء عن عيسى عن ان افى تجبم كذلك , فاتفقوا كابم على أنة موقوف 
عن مجاهد , وأخرج الحا مثل هذا من طريق آدم بن أنىاياس عن ورقاء فزاد فيه ابن عباس وقال : صميح على 
شرط مسل » وما أظن زيادة إن عباس فيه إلا وهما لاتفاق أصحاب ورقاء على عذم ذكره . وقد أخرج الطبرى من 
طريق على بن أنى طلحة عن ابن عباس قال , لا تيجءلنا فتنة للذين كدفروا لا لدابم علينا فيفة:ونا » وهذا بخلاف 
تفسير فجاهد » وفيه تقوية لما قله . وأخرج الطبرى من طريق سعيد عن قنادة فى قوله 0 لا تجملنا فتنة للذين 
كفروا ) قال : لا تظر_مم علينا فيفتنونا برون أنهم انما ظبرو! علينا يحقهم » وهذا يشبه تأويل مجاهد . قوله 
(امصم سكو افرء أ أصاب النى يلقم بغراق نسائهم كن كوافر بكة) وصله الفريانى هن مار بق مجاهد » وأخرجه 
الطبرى من طريقه أيضا و لفظه ه أمس أواب عمد َل إطلاق نسائهم كوافر ؟كة قمدن مع اللكفار » واسعيذ بن 
منصور من طريق [براهميم النخعى قال : “زلت ف المرأة من المسلمين تاحق بالمشركين فلكفر فلا ممسك زوجيا . 
بعصدتها قد برىء مها انتهى . والكوافر جمع كافرة والدصم جمع عصمة . وقال أبو على الفارءى قال لى اللكرخى : 
الكوافر فى الآبة يشمل الرجال والنساء » قال فقلت له : النداة لا يزون هذا إلا فى النساء جمعكافرة » قال : أ ليس 
يقال طائفة كافرة انتهى . وتعقب بأنه لايحر زكافرة وصفا لأرجال إلا مع ذكر الموصوف فتءين الاول . واقه أعم 


» يسيب ( لانتذذوا عدوَى وعدوً 5 أواياء‎ - ١ 
د وثءا ال+يدئ حدثنا سغيان” خداثياً عمرأو ين دينار ال عدن الحسن” ئ مد بن على أنه‎ 
عم بيد ا بن أبى دافع ركائب على” يقول : سمت دليا رضى اث عنه يقوك « بعدّى رسوك ان يله أنا ولاز'بير‎ 
وقداد قال و انطلقو احتى تأتوا روضة خارخ ؛ فان" مها اين معماكتاب” تقذ وه هنما . ندْمَبْنا اذى بنا خيلنا‎ 


ع أنينا الر“وضة » هاذا تحن" بالظمينة » فقانا: أخر جى الكتاب" . فقالت : مامعى من كتاب » فقانا : لتَخْرجِن' 
َ اعمج 4رء دح البارى 


ع ست 0 كنات التفسير 
يسبب 2 722ب يي سس 
إلى اناس من الشركين من بك يرم ببعض أَمرٍ النى” ييه . فقال الذى ركه : ماهذا ياحاطيبة ؟ قال : 
لانمل" على يا رسول الله إنى كنت" امرءا من قربش ولم أ كن" من أنفسيهم » وكان من معلك من المهساجرين 
لهم قرابات عو ن مها أهايهم وأمواآهم بعكة » فأحيّبت” إذ فاتى من النسب فيهم أن أصطنع الهم د حموث 
قرابى» وما فلت ذلك كُفرا ولا ارتداداً عن ديى . فقال الذى* وَيك : إنه” قد مقع . فال عمر : دعى 
يارسول الله فأضرب عَنقّه . فقال : إنه شهد بدرا » وما يدريك لمل الله عرْ وجل اطلع على أهل بدر_فقال : اعملوا 
مائيم فقد عت ام » . قال عمرو ورّلت فيه إإ أيها الذين آمَنوا لا تتَدذوا علاوثى وعداو أولياء ؛ قال : 
لا أدرى الآية فى الحديث أو قول مرو :. 


شه ءال قال « قيل” لسفيان فى هذا فيرّات ( لا تتتخذوا عدرتى وعدو”ك أولياء ) الآية ؟ قال سفيان : 
هذا فى حديث الناس حؤظنه من مرو » ما رركت" منه حَرَقً » وما أرَى أحدا حنظه غيرى » 

قوله ( باب لا تتخذوا عدوى وعدرم أولياء ) سقطت هذه الترجمة اغير أى ذر ؛ والمدو لماكان بزئة المصادر 
وقع على الواحد فا فوقه » وفوله ل( تلقون ايهم بالمودة ) تفسير للدوالاة المذكورة » وحتمل أن يكون حالا أو 
صفة » وفيه شىء لآنهم نموا عن انخاذهم أواياء مطلفا » والدفييد بالصفة أو الال بوهم الجواز عند انتفا هما » 
لمكن عل بالقواعد المننع مطنقا فلا مفبوم لهما » وحتمل أن نكو ن الولاية نسئازم المودة » فلا تتم الولاية بدون 
المودة وى حال لازمة . والله أعل : قوله ) الجسن بن محمد بن على ) أى ابن أنى طالب 2 وله ) ىَّ تأنوا روضة 
خاخ ) عمجمتين » ومن قالهأ ببءلة ثم جم فقد صف : وقد تقدم بيان ذلك فى «١‏ باب الجاسوس» من كياب الجباد 
وف أول غزوة الفتح . قوله زلناقين) كذا فيه, والوجه حذف التحتانية » وقيل اما أثستت شا كلة اتخرجن وله 
(كنت امسء! من قريش ) أى بالحلف ؛ اقوله بعد ذلك « ولم أكن من أنفسهم , قوله ( كنت امء! من قريش 
ولم أكن من أنفسيم ) ليس هذا تناقضا » بل أداد أنه متهم .ممنى أنه حليفهم » وقد نيت حديث ١‏ حليف القوم 
منهم » وعير بقوله « ولم أ كن من أ نفسهم » لاثبات اجاذ ٠‏ قوله ( انه قد صدقم) بتخفيف الدال أى قال الصدق 
قوله ( فقالعمر : دعنى يارسول الله فأضرب عنقه ) [مما قال ذلك عمر مع تصديق رسول اله يلم لمماطب فيا 
أءتذر به لما كان عند عمر من ألأقوة فى الدين و بغض من ينسب الى النفاق , وظن أن من خالف ما أميه بة رسول 
لله يلع استحق الفتل » لكننه لم يحزم يذلك فلذلك استأذن فى قله » و أطلق عليه منافقا لكو نه أبطن خلاف ما 
أظبر . وعذر حاطب ما ذكره » فانه صنع ذلك مأولا أن لا ضرر فيه . وعد الطيرى من طريق الحارث عن على 
فى هذه القصة « فقال أليس قد شبد بدرا ؟ قال : بلى » ولكنه ننكث وظاهر أعداءك عليك» . قوله ( فقال إنه قد 
شود يدرا وما يدريك ) أرشد الى علة ترك قتله بانه شبد بدرا فكأنه قيل : وهل يسقط عنه شروده بدرا هذا 
الذنب المظبم ؟ فأجاب بقوله « وما يدربك الح » . قوله ( لعل الله عز وجل اطلع على أهل بذر ) هكذا فى أكثر 


الحديث .ومع 1 ومع 


الروايات إصيغة الترجى » وهو من الله واقع : ووقع فى حدرث أبى هربرة عند ابن أبى شيبة إضيغة الجرم » وقد 
تقدم بيان ذلك واضحا فى « باب فضل من شبد بدرا » م ن كاب المغازى : قوله ( اعملوا ماشأتم فقد غفرت لم ) 
كذا فى مءظم الطرق ؛ وعند الطرى من طريق معمر عن الزهرى عن غروة « فانى غافر لك » وهذا بدل على أن 
المراد بقوله « غفرت . أى أغفر , على طريق التعبير عن الأنى بالواقع مبالغة فى تحققه . وفى « مغازى ابن عاذ » 
من مرسل عروة « اعملوا ماشئتم فسأغفر ا-كم » والمراد غفران ذنومم فى الأخرة » وإلا فلو وجب على أحدم 
حد مثلا لم يسقط ف الدنيا . وقال ابن الجوزى : ليس هذا على الاستةبال , وإتما هو غلى الماضى ؛ تقديره [عماوا 
ها شم أى عمل كان سكم فقد غفر » قال : لآنه ل وكان للستقب لكان جواه فسأغفر لك , ول وكا نكذلك لكان 
إطلاتا فى الذتوب ولا يصمح » و يبطله أن الق.وم خافو! من العقوبة بعد حتى كان عمر يقول: ياحذيفة » بالله هل أنا 
مهم ؟ وتعقيه القرطى بان « اعملوا » صيغة أ وهى موضوعة للاسّةبال ٠‏ ولم نضع العرب صيغة الآمى للماضى لا 
بقريئة ولا بغيرها لآنهما بمعنى الانشاء والابتداء » وقوله , اععلوا ما شنم » حمل على طلب الفعل : ولا يصح أن 
يكون ,ممنى الماضى , ولا يمسكن أن حدل على الاماب فتعين للاباحة , قال : وقد ظبر لى أن هذا الخطاب خطاب 
[ كرام وتشريف ء تضمن أن «ؤلاء حصلت لمم حالة غفرت با ذأومم السالفة : وتأهلوا أن يغفر لهم ما يئأ تف 
من الذنوب اللاحوّة » ولا يلزم من وجود الصلاحية الثىء وقوعه . وقد أظبن الله صدق رسوله فى كل من أخين 
عنه بثىء من ذلك » فانهم لم يزالوا على أعمال أهل الجنة الى أن فاركوا الدنيا » ولو قدر صدور شىء من أحدم 
لبادر الى التوبة ولازم الطريق المثلى . ويءلم ذلك من [-والهم بالقطع من اطلع على سيرم انتهى . و حال أرن 
يكون المراد بقوله د فقد.غفرت !كم أى ذنو بم تقع مخغورة » لا أن المراد أنه لا إصدر متهم ذنب . وقد شهد 
مسطح بدرا ووقع فى حق عائشة يا تقدم فى تفسير سورة الأرر , فكأن الله لكراءتهم عليه بشرمم على لسان نبيه . 
أنهم مغفور لم ولو وقع منهم ما وقع . وقد تقدم بءض مباحث هذه الممألة فى أواغر حكتاب الصيام فى 
الكلام على ليلة القدر » ونذكر بقية شرح هذا الحديث فى تاب الديات انشاء الله تعالى قوله ( قال عرو ) هو 
ابن ديئار » وهو موصول بالاسناد المذكور . قَوْلْهِ ( ونزلت فيه يا أمما الذين آمنوا لا تتخذوا عدوى وعدوم 
أولياء ) سقط ١‏ أولياءء لغيد أبى ذد . قوله ( قال : لا أدرى الآنة فى الحديث ؛ أو قول عمرو ) هذا الك من 
سفيان بن عبيئة كا سأو ضحه . قِوإِهِ (حدثناعلى) هو ابن المدينى زقال قيل لسغيان فى هذا فثزلت ١‏ لا نتخذوا عدرى 
وعدوك أولياء الآبة ؟ قال سفيان : هذا فى حديث الناس ) يمنى هذه الزيادة » بريد الجزم يرفع هذا القدر . قوله 
( حفظئه من عمرو ما تركت منه حرفا » وما أرى أحدا حفظه غيرى ) رهذا يدل على أن هذه الزيادة لم يكن سفيان 
بحر م يرفعها » وقد أدرجها عنه ابن أنى عر أرجه الاسماعيلى من ار زقه فقال فى آخر الحديث «قال : وفيه نزلت 
هذه الآية » وكذا أعرينة مسم عن أبن أبى عبر وععرو الناقد » وكذا أخرجه الطيرى عن عبرد بن اجماعيّل ش 
والفضل ب نالصباح والنساتٌ ون حمد بن منصور كارم عن فيان ؛ واستدل باستئذان عمر على تل حاطب اشروعية. 
فقتل الجاسوس ولو كان مسلا وهو قول مالك ومن وافقه ووجه الدلالة أنه عله أفر عبر على إدادة ااقتل اولا 
المافع » و بين الماع هو كون حاطب شيد درا , وهذا منتف فى غير حاطب ٠‏ فلوكان الاسلام مانعا من قثله ىا عال 
بأخص منه . وقد بين سياق على أن هذه الزيادة مدرجة . وأخرجه مس أيضا عن أماق بن راهويه عن سفيان . 


أحط أ 56 كات التفسير 


ون أن تلاو الآنة من قول سفيان,' ووقع غيل الطارى من ل أخغرى عن عللى الجزم , يذلك الكنه من أحد 
رواةٌ المديك ك حلب بن أنى ثأبت الكوق أدد ألا بعين 0 ويه جزم عاق ف رواته عن 8 بن مز عن عروة 
فى هذه القصة .وكذا جزم به دعدر عن عن الزهرى عن فروة » وأغرج ان مردريه من طريق ممعمك 3 بشير عن 
كمادة عن أن قال دلا ا رادرسول اله عَم المسير الى مشرق قر يش كتب الهم حا حااب بن أى للئعة حذرم » 0 
الحديث الى أكت قال ١‏ فأنزل الله فيه القرآن ( يا أمها الذين آمنوا لاتتخذوا عدوى وعدوك اولياء ) الآنة ٠‏ 
ال الاسماعيلى فى آخر الهديث أيضا دقال مرو أى ان دئار - وقد رآأيت ان أنى رافع وكا نكاتيا ١‏ « 
1 - باسب ) إذا جا المؤمنا ت متاجرات 4 

- علق إسحاق' حدثنا يءقوب” بن إبراهيم بن سعد حدثنا أبن أخى اءن شهاب عن عه أخبرنى 
عروة أن" عانشةً رضى اضّ عها روج النى لام أخسبرته أن رسول ان ككل كان تحن مَن هاج إليه دن 
المؤمناتر مذ الآية بقولاشّتهالى لإا أيها النى؟ إذا جادكَ لاؤمنات يبايئتك_إلى وله - غذو رر<يم) قال عروة 
فالت عائشة : فن أفر' بهذا الكرط من المؤمنات قال ام! رسولة الله يه : قد بايعنك »كلاما » ولا والله ما مت 
يداه يد امرأة قط فى امبايعة » ما يرايعهن' إلا" بقوله : قد بايمتك على ذلاك 6 . نابم يوس ومعمر وعبف” الرحمن 
ابن إسحاق عن الزهرى” . وقال إسحاق بن د شد ان ن الزعر ى عرز ن عروة ور 6 

قله ( باب اذا جاءكم المؤمنات / اجرات ) انفقوا على تزوها بعد الحديبية » وأن سجها ماتقدم من الصاح بين 
قر بش والسلين على أن من جاء مون" “راش الى |1 سلمين بردوته إلى 0 لل ثم استيى ان من ذلك النساء ٠‏ إشرط 
الامتحان ٠.‏ قوله ( حدبى مما ف أنبأنا يعقوب) فى رواة غير أنى ذرم 0 50 : فامأ إنواق بو أن م:صور 
وكلام أبى ليم ! عر بأنه ابن أراهم 0 وأما يعوب بن إبراهيم فهو ابن سعد » وا بن 5 بى ابن شهاب اب ده عد 
ابن عيد ألله بن مس ٠‏ قوله (قال عروه قالت عائشة )هو مرصول بالاسئاد المذكور ( وسيأق المكلام على شرحه فى 
أراخر النكاح إن شاء الله نعالى . قوله ( قد بايمتك , كلاما ) أى يقول ذلك كلاما فقط . لامصاخة باليد يجرت 
العادة ممصاطة الرجال عند ايا بعة ٠‏ وَلْه ( ولا والله ) فيه القسم 8 كيد اذى وكأن عائثة أشارت يذلك الى 
الرد على ما جام عن أم عطية ٠»‏ قود ابن خزعة و١‏ ان حبان والزار والارى و بن مس دو به من طريق أسماعيل 2 
عيد الرحعن عن جدنه أم عطية فى قصة المباابمة قال د قمد بده هن خارج الييت ومددبا أبدينا من داخل أأييت * م 
قال : : اللجم أشود « وكدذا الحديث ك الذى زولك حورثك قالأت فيه 0 قدضت مدأ امأة يدها لاله اشعر بأمنكن ببايماه 
بأدمون 0 و يكن الجواب عن الأرل بأن عسل الآدى من وراء المهجاب إشارة الى وفوع ام بأبعة وان ' تفسع 
مصاة ٠‏ وعن الثانى بأن المرا: فيض اليد | ا عن القوول أ ركانت المبايعة ممع + محا كل فقد ردي أو داود 

0 ام رأميل عن الشهى 0 أن النى 6 دين بيع ألما آق برد قطرى فو مه على لله وقال : :لا أصافح 
النا. 6 وعمد شولك الرزاق من طر بق اداع |أردكم بى سلا نحوه ( وعدد شدومك بن منصور من طَّ ريق قيس 34 أبى 


الحديث روى عحم؛ عه 

حازم كذلك , وأخرج ابن إن فى المفازى من رواية ونس إن بكير ونه عن أبان بن صا أنه 2 دكازرنل 
بغمس يده فى إناء » وتفمس المرأة يدها فيه » وحتمل التعدد . وقد أخرج الطبراتى أنه بايعون بواشطة عبن » 
ودوى النساتى والطبرى «ن طربق محمد بن |اللكمدر دان أميمة بنت دقيقة - بقافين مصغر - أخيرته أنها دخلت 
فى نسوة نبايع » فقلن يارسول الله ابسط يدك نصالخك , قال » انى لا أصافح النماء ؛ ولكن سآغد علكن , فأخل ‏ 
الك باو ا ل عو ا و إنا من أنفسناء 
وف دداية الطرى «١‏ مافولى لماثة امرأة إلا كةوى لامرأة واحدة » وقد جاء فى أخبار أخرى أتبن كن بأخذن 
بيده عند المبابعة من فوق ثوب أخرجه يحى بن سلام فى تفسيره عن الشعى » وف المغازى لابن [سمق عن أبان ين 
ضالح « انهكان يغمس يده فى إناء فيغمسن أيديين فيه .٠‏ قله ( تابعه يونس ومعمر وعبد الرمن بن [سمق غن 
الزهرى ) أما متابمة يونس فيأتى الكلام علما فى كتتاب الطلاق » وأما متابعة مممر فوصلبا المؤلف فى الاحكام ‏ 
وأما متابعة عبد الرحمن بن إتءق فوصلرا ابن مردريه من طاريق خالد بن عبد الله الواسطى غنه . قله (وقال إسسق 
ابن داشد عن الزهرى عن عروة وعمرة ) يعنى عن عائقة » جمع بدنهما , وصله الذهلى فى « الزهريات » عن عاب 
ابن بشهد عن [سحق بن راشد به ؛ وفى هذا الحديث أن الحنة المذكورة فى قوله د فامتحنوهن , هى أن يبابعين بم 
أضمئته الأية المذكررة . وأخرج عبد الرزاق عن معءرهن قنادة أنه َيِه ١كان‏ _يمتحن من هاجر من النساء : بالله 
ما خرجت إلا دغبة فى الأسلام وحبا لله ورسوله » وأخرج عبد بن حميد من طريق ابن أنى نيح عن مجاهد نحوه 
وزاد دولا خرج بك عشق رجل منا »ولا فرار من زوجك.» ؛ وعند ابن مردويه وابن أنى فى حاتم وااطرأنى من 
حديث ابن عباس توه وسئده ضعيف , ويمكن المع بين التحليف والمبايعة والله أعلم . وذكر الطبرى وابن أبى 
حاتم عن عود الرحمن بن زيد بن أسل أن المرأة من المشركين كانت إذا غضبت على زوجبا قالت : والله لأهاجرن 
الى مد » فنزلت ١‏ فامتحنوهن » 


؟ - باسب ( إذا جاءك المؤمنات” يبايمنك ) 

الا - مرش أو معمرر حدثنا عبد الوارث حدما أبوب عن حدضة بت سير ين" عن أ عطرة رضى 
لَه عمها قالت « بايعمًا رسول لل كلب » ففرأ عاينا (أن' لا بشركن بالل شيف ) » ونهانا عن الثياحة , فشبضتر 
امأَة يدها ققالت : أسءد تنى أفلانة فأريد” أن أجزتسباء فا قال لها البئ؛ يله شيثاً » فانطلقت' ورَجّعت » 
وبا عسينها 1 

وى - ورشن) عبد ان بن تخد حدثنا وهب" بن #دبدر قال حد ثنا أى قال مت" 2 عن عكرمة” 
عن ابن *باسٍ فى قوله تعالى (ر ولا عصيتك فى معروف » فال : إنما هو شرط” شرطه الله للذساء > 

54 - ميث على بن عبلر اشحدثنا سفيان قال الزهرى حدثناه قال <دثنى أبو إدريس سم عمادة 
ابن الصامت رضى الل مده قال وكيا عند البى” به فقال : أنهايموى على أن لا نش ركوا بالط شيدا ولا تزنوا ولا 


الا 6 - كتاب ااتفسير 


تسرقوا ؟ وقرأ آية النساء ‏ وأأكثر” لنظ سفيان : قرأ الآية ‏ فن وَفى'منسك فأجرام على الله » ومن أعصاب من ذلك 
شيئا فموقب فهو كقَارةٌ له» ومن أصاب مها شيا من ذلك فسترء الله فمو إلى الله : إن شاء عذابه » وإن شاء 
كت 4 » ٠‏ تابعه عبد الرزاق عن مثمر «ى الآية» 
كد - مرش عمد" بن عبد الرحم حدثنا هارون” بن مر وف حدتثنا عبد الله بن وهب قال وأخيرى 
بن “جرريح أن" الحسن بن مسر أخيرسية عن طاواس عن اءن عباس رمى الله عنهما قال ه شهدت الصلاة وم 
الفطر مم رسول ل بكي وأبى بكر وعمر وعمان رضى الله عنهم » تكلبم يصكلمها قبل" الحطبة م عاب بعد 
فل نئ* الله وَل » فكأنى أنظ* اليه حين” “يس لجال" بيده » ثم أقجَلَ بذهم <تى أنى' النساء مم بلال 
فقال ل( با أمها النىّ إذا جاءك المؤمنات” يرايمدّك” على أن لا يشركن بالله شيثا ولا بسرقن ولا يزنين ولا يفنقان 
أولادهى" ولابأتين” بيبتان بفتر بنه” بسن أيدين وأرجلبن ) ع فرغ من الأبق 53 3 م قال حين” فرغ : 
دن علىذلك ؟ وقالت امرأة واحدة لم يبه غيرها : نعم بارسولء الله ٠لايدرى‏ الحس” من هى . قال : فنص د قن ٠‏ 
وبسط يلال نويه » مان “يلقين" القتخ” والحوا:بم فى ثوب بلال » 
قوله ( باب اذا جاءك المؤمنات يبايمنك ) سقط م باب » لغير أبى ذر » وذكر فيه أربءة أحاديث ٠‏ الاول : 
وله (غن حخفصة بنت سيرين عن أم عطية ) كذا قال عبد الوارث عن أيوب » وقال سفيان بن عبينة « ون أبوب 
عن تمد بن سيربن عن أم عطية « أخرجه الاق فكأن أ وب ممه مهما جميعا ؛ وقد تقدم شرح هذا ق الجنائن . 
وله( بايعئا دسول الله يفيه فترأ عليئا ( انلا يشركن بالله شيا ) وتمانا عن النياحة ) فى دوابة ملم من طر بق 
عاصم عن حفصة عن أم عطية قالت ١‏ لما نزلت هذه الأية ( يبايمنك على أن لا بشركن بالله شيا ولا يعصينك فى 
معروف) كان منه النياحة» ٠.‏ قله (فةبضت امرأة بدها) فى دواية عاصم رقةقات بارسول ألله إلاآل فلان فامهم كانوا 
أسعدوق فى الجاهلية فلايد من أن أسعدهم ء لم أعرف آل فلان المشار الهم وفى رواءة النساق د قلت إن امرأة 
أسعدتنى فى الجاهلية » ول أقف على اسم المرأة . وتبين أن أم غطية فى رواية عبد الوارث أبهمت نفسها . قوله 
( أسعدتنى فلائة فأريد أن أجزما ) وللنسائى فى رواءة أيوب ١‏ فأذهب فأسعدها ثم أجيئك فأبايعك » والاسعاد 
قيام المرأة مع الاخرى فى النماحة تراسابا ؛ وهو خاض ذا المدى » ولا يستعمل إلا فى البكاء والمساعدة عليه » 
ويقال إن أصل المساعدة وضع الرجل بده على ساغد الرجل صاحيه عند التعاون على ذلك ٠‏ قله ( فالطلقت ' 
ورجعت » فبايعها ) فى رواة عاصم فقال , إلا آل فلان » وفى رواية النسائى «قال فاذهى فأسمدما , قالت: فذهبت 
فساعدتما م جنّتك فيايءت « قال التووى : هذا مول على أن الترخيص لآم عطية فى آل فلان خاصة ٠‏ ولا تحل 
النياحة ما ولا لغيرها فى 3 آل فلان 5 هو ظاهر الحديث « وللشارع أن بخص من اأعهدوم من شاء 3 شاء » فبذا 
صواب الحك في هذا الحديث . كذا قال , وفيه نظر إلا إن ادعي أن الذين ساعدتهم لم يكونوا أسلوا » وقبه بعد » 


الحديك وود | لسوت 


وإلا قليدع مشاركتهم لما فى الخصوصية , وسأ بين ما يقدح فى خضوصية أم عطية بذلك . ثم قال : واستشكل القاضى 
غياض وغيره هذا الحديث وقالوا فيه أقرالا يميية , ومقصودى التحذير من الاغترار مما فان بعض امالكية 
قال : النياحة ليمت حر ام ؛ لهذا الحديث » وإئما الحرم ما كان معه شىء من أفعال 'الجاهلية من شق جيب وخمش خد 
ونحو ذلك , قال : والضتو اب ما ذكرناء أولا وأن النياة حرام مطاقا وهو مذهب العلماء كافة اذى . وقد تقدم 
فى الجنائز النقل عن غير هذا المالى أيضا أن النماحة ليست نحرام ؛ وهو شاد مردودء وقد أبداء القرطى ادمالا 
ورده بالاحاديت الراردة فى الوعيد عل النباحة »وهو ادال عل عدة التحريم) « لكن ل يمتنع أن بكون أنمى أرب 
8 بكراهة التتزية “م م لما مت ممأ بعة الذسساء وقع التحريم فمكرن الإذن من ذكروقع فى الحمالة الا رلى لببان الجواز 
ثم وفع التحريم فورد حينءذ الوءيد الديد . وقد لخص الفرطى بقية الأقاويل التي أشار اليها النووى » منها دعرى 
| أن ذلك كان قبل تحر رم النياحة ؛ قال : وهو فأسد ساق حديث أم عطية هذا » ولولا أن أم عطية فهمت التحريم 
لما اسلانت . قلت: ويؤيده أضا أن أم عطية صرحت بأنها من العصيان فى المعروف وهذا وصف ارم . ومنها 
أن قوله « إلا آل فلان » ليس فيه نص على أنمها تساعدم بالنياحة » فيمكن أنها تساعدم باللقاء والبكاء الذى لا 
أياحة معه . قال وهذ! أشبه ما قبله . قلت : بل بزد عليه ودود التصري بالنياحةكا سأذكره » وبرد غليه أيضا 
أن اللؤاء والبكاء اجر دم يدخل ف النهى ما تقدم فى الجناءز تقريره » فلو وقع الانتصار عليه لم تج الى تأخير 
المبايعة حتى تفعله٠‏ ومنها يحتمل أن يكون أعاد إلا آل فلان» على سبيل الإنكار م قال لمن استأذن عليه فقال له : من 
ذا ؟ فقال : أنا . فقال : أنا أنا . فأعاد عليه كلامه مذكرا عليه ٠‏ قلت : ويرد عليه [ماورد ] على الاول ٠‏ ومنها أن 
ذلك خماص بأم عطية » قال : رهو فأسد فانها لاتختص بتحليل شى” من انحرمات |أتهى . ويقدح فى دعوى تخصيصبا 
أيضا ثبوت ذلك لغيرها , ويعرف منه أيضا الخدش فى الاجوية لماضية ؛ فقد أخرج ابن مردورية من حديث "ابن 
عباس قال « لما أخذ رسول القه يَهْكْ على النساء فبايمين أن لا يشركن بالله شيئًا الآية قالت خولة.بنت حك : 
يارسول اله كان انوا مانا فى الجاهلية , وان فلانة أسسغدتتى وقد مات أخوها » الحديث . وأخرج 0 
طريق شبر بن موشب عن أم سلية الآنصارية وهى أسها, بنت بريد قالت « قلت الاحرل الله إن بنى فلان أسعدوق 
على عبى ولايد من قضائمن » فابى :. قالت : فراجعته مرارا فأذن لى ثم ل ال بمدء ء وأخرج. .أحمد والطبرى من 
طريق مصعب بن نوح قال أدركك يوزا لناكانت فيمن بايع رسول الله يق قالت أ طلنا زلا يس + : 
فقالت يجوز : : يان الله إن ناسا كانو! أسغدو نا على مصااب أصا بتناء وانهم قد أصا بتهم مصيبة فنا أريد أن أسعدم » ٠‏ 
قال : فاذهى فكافئيهم . قالت : فانطلقت فكافأتهم . ثم انها أنت فبايعته » وظبر من هذا كله أن أقرب الأجوية ألما 
كانت مباحة ثم كرهت كراهة تنزيه ثم تحريم والله أعل ٠‏ الحديث الثانى» قوله ( حدثنا وهب بن جرير قال حدلنا . 
أبى ) هو جرير إن حازم . قوله ( سمعت الزبيد ) فى رواية الاسماعيلى « الزبير بن خريت » وهو بكسر الحاء 
لحار ااه بعدهأ ةا نية ساك:ة ثم مثناة . قوله (ف قوله ( ولا يعصيئك فى معروف ) قال : إبما هو 
شرط شسرطه اله للنساء ) أى على النساء . وقوله « فيايعون » فى السياق ذف تقديره : فان بايمن على ذلك أو 
فان اشترطن ذلك على أ نفسون فبايءرن . واخمّاف ف الشرط فال كثر على أنه النياءة يا سبق » وقد تقدم ءند مسلم 
ما يدل إذلك . وأخرج الطبرى من طريق زهير بن عمد قال فى قوله (( ولا يعضينك فى مءروف ) : لايخلو الرجل 


ه56 2002 و> ‏ كتاب التفسير 


بامرأة . وقد جنع ببئهما قتادة » فأخرج الطبرى عذه قال « أخذ عليين أن لا ينحن ولا يحدثن الرجال » فال 
عبد الردن ن عوف : إن اذا أضراظا وإئا نغيب عن نسائنا » فقال , ليس أوائك غنيت » والطرى من حديث 
ابن عباس المقدم ذكره د اما أنبئكن بالمءروف الذى لا تعصيئتى فيه » لا تخلون بالرجال وحدانا, ولا تنحن نوح 
الجاهلية » ومن طريق أسيد بن أبى أسيد البراد عن ام أة من المبايءات قالت «كان فيا أخذ عليئا أن لا تعصيه فى 
شىء من المعروف »ء ولا نخمش وجبا , ولا ننشر شمرا ء ولا نشق جببا » ولا ندعر وبلا» . الحديث الثالك » 
قوله ( قال الزهرى حدثناه ) هو من تقديم الاسم على الصيذة » والضمير للحديث الذى بريد أن نذكره .قوله (دقرأ 
آبة النساء ) أى آبة بيعة النساء وفى ( يا ا النى إذ جا ,ك المزمنات يبايمنك على أن لا يشركن بالقه شيئا ) 
الأبة » وقد قدمت ىكبتاب الايفان بيان وقت هذه المبايءة : له ( وأ كثر لفظ سفيان قرأ الآية ) رالسكشميوى 
هق رأف الآنةء والآول أولى . قَولِه ( ومن أصاب منها ) أى من الاشياء النى توجب المد ‏ فى دواية كفي 
دمن ذاك شيئاء . قله (نابعه عبد الرزاق عن معمر) زاد المسّمل ١‏ فى الأية», ووصله د عن عيد بن حميد عن ٠‏ 
عبد الرزاف عقب رواءة سفيان وقال فى آخره « وزاد فى الحديث : فتلا عاءنا آية النساء أن لا يشركن بالل شيا » 
وقد تدم شرحه ومباحئه ىك.تاب الايمان مستوفى . وقوله « مان يفترينه بين أيديين وأرجلين » فيه عدة 
أقرال: مها أن المراد بما بين الأيدى ما يكةسب ما وكذا الأرجل ء الثانى هماكناية عن الدنيا والآخرة؛ وقيل 
عن الاعمال الظاهرة والباطئة » وقل الماضى والمستقبل » وقدل ما بين الأيدى كسب العبد بنفسه و بالارج لكسبه 
بغيره , وقيل غير ذلك . الحديف الرابع , قوله ( حدثنا عولد بن عبد الرحيم حدثنا هازون بن معروف حدثنا 
عبد الله بن وهب قال وأخيرقى ابن جرح ) قات : 'زل البخارى فى هذا 3 سناد درجتين با انسبة لابن جريح » 
فاه روى عن ابن جريج بواسطة رجل واد كأنى عاصم وحمد بن عبد الله الاأصارى. ومكى بن ابراهم وغيدمم 4 
ونزل فيه درجة بالنسبة لابن وهب فانه بروئ عن جمع من أتاية كأحمد بن صالح وأحمد بن عبسى وغيرهها. » 
وكأن السبب فيه تصريح ابن جري فى هذه الطريق النازلة بالإخبار . وقد ألحرج البخارى طرنا من هذا الحديث 
فىكتاب العيددين عن ألى ماصم عن ابن جر يح بالعلو, وهو من أوله إلى قوله « قبل الخطبة » وصرخ فيه ابن جر يح 
بالير 6 فامله لم يكن بطو له عند ابن أبى عاصم ولاعند من لقمه من أحاب ابن وهب . وقد علاه أو ذر فى روايته 
فال «حدثنا على الحرنى حدثا ابن أرنادة جدثنا مد بن مسامة حدثنا أبن وهب» 0 ووقع للبخارى إملو فى الغيدين 
لكنه من طريق عبد الرزاق عن ابن جرح » وتقدم شرحه هناك مسستوق » وقول ابن وأهب « وأخبرقى ابن 


جريج » معطوف على شىء حذوف 

٠ 1‏ امي بو ءام ؟ ع : ع ىو اث . > | صل 

5 سورة” الضف ٠‏ بم ألله الر حمن اارحيم : وقال ماهد (من انصارى إلى الله ( ؛ من يبص إلى لله 
وقاك ابن عباس ل[ تمرصوص ) : ملصق بعضه إلى بعض . وقال يمبى : بالركصاص 


6 بإسسب ( يأنى من بمدى إسمه أحد‎ - ١ 


1 . .و الم ىو 00 ص م 9 01 
ككد؛ - مِرْشنا أبو البانر أخبر نا شيب عن الز'هري" قال أخبرنى عمد بن 'جتير بن مُطُوِم عن أبيه 


الحديث باهم - كمه "4١ ١‏ 


رضي اله عنه قال « سمدته رسولة الم جكب يقول : إن" لى أسماء » أنا عمد » وأنا أحمد » وأنا الماحى الذى ؟حو 
الله بي الكفر » وأنا الماش اذى عمش الناس على قد » وأنا السافب » 

قله (سودة الصف - 56 م الله الرحمن الر<يم ) سقطت البسملة لغير أفى ذر » ويتال لها أيضا سورة المواريين. 
وأخرج الطبرى من طر بق 0 قتادة 7 الحواريين من أاب النى ملق كلبم من فريش » فسمى العشرة 
المشبودين إلا سعيد بن زيد ا . وقد وقع لناسماع هذه 
السررة مساسلا فى خديت ذكر فى أوله سبب تزوذا وإسئاده حي قل أن وقع فى المسلسلات مثله مع من يذ علوه . 
قوله ( ونال يجماهد ( من أنصارى الى الله ) من يتبعنى الى الله ) فى رواية الكشهيرى « من تبعنى الى الله » بصيفة 
الماضى ٠‏ وقد وضله الفريابى بلفظ « من ينبعنى » وقال أبو عبيدة : الى معنى فى ؛ أى من أنصارى ف الله ؟ قوله 
( وقال ابن عباس مرصوص ملصق إمءضه إلى بعض ) كذا لأبى ذر ء ولغيره د بيعضن » وصله ابن أبيحاتم درن 
طرق ابن ججزيج عن عطاء عن ابن عباس فى قوله (( كأنهم بنيان مرصوص): مثبت لا بزول ملصق بمضه ببعض 
فمل #فسير ابن عباس هو من التراض أى التضام مثل تراص الاسنان أو من الملاتم الاجراء المستوى . قوله 
( وال يحي بالرصاص )كنذا لأبى ذر والننى ولغيرهما « وقال غيرهء وجزم أبو ذر بأنه يحى بن زياد بن عبد الله 
الفراء وهو كلامه فى « معان القرآن » ولفظه فى قوله ( كأنهم بنيان م صوص) : : بريد بالرصاص حثهم عل القتال 
ودجح الطيرى الآؤل . والرصاص بفتح الراء ويجوذ كسرها ٠‏ قو ( من بعدى اسه أعد )ف دواة افد 
اب بأ من بعدى » وذك فيه ديت جبد بن مطعم» وقد تقدم شرح مستوف ف أائل اليد 1 ابوابة 

ظ 19" - سورة" الججعة ٠‏ بس الله الرحمن الرحيم 

قوله ( سودة الجسة - إسم الله الرحمن الربم ) سقطت سورة والبسملة لفير أنى ذر » وتقدم ضبطه فى 
كتاب الصلاة 


» ليست قو ف( وآخررين منهم لما يلحقوا مهم ) وقراً عمر الإبثرا إلى ذكر الله‎ - ١ 
اددع - عِرْشْا عبد الدزيز بن عبد الله قال حد"ثنى سلمان بن بلالر عن ثور عن ألى التّيثْ عن أفى‎ 
هريرة رضي فاه ولد كذاجر] جد فزي “2 00 الجعة ( ورين مهم لا‎ 
» يلحقوا بهم ) قال قات : مَن ثم يارسول الله ؟ فر تراجئه حتى' سألة ثلاث وفينا سَلهان” القارمى‎ 
وَضْم" رسول الله يق يداه على سلهان”  ثم" قال : لو كان الإيعان” عند الثُريا لال رجالة  أو رجل” - من‎ 
» هؤلاء‎ 
] 4454 : الحديث 4459 طرنه في‎ [ 
ححدة - مرش عبد” الله بن" عبد الوهاب حدنا عب العزيز أخيرلى ور عن أب القّيث عن أبى هرير‎ 
» ع النى" عَيله د نالهك رجال من هؤلاء‎ 
م لمج هر © قم الارى‎ 


ذل هو -كتاب التفسير 2 


قوله ( باب فوله وآخخرين منهم لما ياحتوا بهم ) أى ل يلحقوا بهم » وي>وز فى آخرين أن يكون منصوبا 
عطفا على الضمير المنصوب ف يعلبهم » وأن يكون مجرورا عطفاً على الأميين . قله ( وفرأ عمر : فامضوا الى ذكر 
الله ) ثبت هذا هنا فى رواية الكشهمى وحده » وروى الطيزى عن عبد الميد بن بيان عن سفيان عن الزهرى 
هن سالم بن عبد الله عن أبيه قالد ما سمعت عير يقرؤها قط : فامضو! » ومن طريق مغيرة عن [براهبم قال « قيل 
لعمر إن أبى>بنكعب يقرؤها فاسعوا » قال: أما انه أءلينا وأقرؤنا لللنموخء و['ها فى فامضواء وأخرجه سعيد ظ 
ابن منصور فبين الواسظة بين [براهيم وعير وآأنه خرشة بن الجر فصح الاسناد . وأخرجا أيضا من طريق ابراهبيم ْ 
عن عبد الله بن مسءود أنه كان يقرؤها «فامضواء ويقول : لوكان «فاسعواء لسعيت حتى سقط ردائ . وأخرجه 
الطبر انى ورجاله ثقات , إلا أنه منقطع . والطبراتى أيضا من طريق قتادة قال : هى فى حرف ابن مسعود «نامضواء 
قال : وى كقوله ( إن سعيكم لشتى) . وقال أبو عبيدة : معنى فاسهوا أجيبوا وايس من العدو ٠‏ قله ( حدثنا 
عبد العزيز ) كذا لهم غير منسوب » قال الجيانى : وكلام الكلاباذى يققتضى أنه ابن أنى حازم سلية بن ديئار » 
قال : والذى عندى أنه الدراوردى لأآن مسلا أخرجه عن قتيبة عن الدراوردى عن ثور ٠‏ قلت : وأخرجه 
التدمذى والنسائى أيضا عن قتيبة » وأورده الاسماعيلى وأبو نمي فى مستخرج.هما من طريق قنيية » وجزم أبو 
مسعود أن البخارى أخرجه «١‏ عن عيد الله بن عيد الوهاب أنيا نا عبد المزيز الدراوردى » كذ! فيه , وتبعه 
المرى ‏ وظاهره أن البخارى نسبه ولم أر ذلك فى ثىء من فسخ الصحيح + ول أقف على رواية عبد المريئ بن أبى 
حازم لهذا الحديث فى شىء من المسائيد ٠‏ و لكن يؤيده أن البخارى لم يخرج للدراوردى إلا متابمة أو مقرونا » 
وهو هنا كذلك ذانه ضدره برواية سلمان بن بلال ثم ثلاه برواية عبد العزيز 5 قوله ( صن ثور ) هو أبن زيد 
المدنى » وأبو الغيث بالمعجمة والمثلثة اسمه سالم . قوله ( فأئزلت عليه .ودة اجممة وآبعرين متهم ما يلحقوا هم ) 
كأنه يريد أنزلت عليه هذه الآية من سورة اللمعة » وإلا فد نزل نبا قبل اسلام أنى هريرة الامى بالسعى » ووقع 
فى دواية الدرارردى عن ثور عند ملم « نزات عليه سورة المعة فلما قرأ وآخرين منهم » : قوله ( قال قلت من ثم 
يأرشؤل الله ) فى رواية السرخسى « قألوا من ثم يارسول اللهء وفى رواية الاسماعيلى « فقال له رجل » وفى رواية 
الدراوردى م قيل من ثم » وفى رواية عبد.الله بن جعفر عن ثور عند الترمذى « فقال رجل : يارسول الله من 
هؤلاء الذين لم يلحقوا بناء ولم أقف على اينم السائل ٠‏ َوه ( فم بداجعوه )كذا فى نسختى من طريق أبى ذرء وق 
غيدها « فم يراجعه » وهو الصواب ٠‏ أى لم يراجع النى بقع السائل » أى لم يعد عليه جوابه حتى سأله ثلاث 
مىأت . ووقع ذلك ضريحا فى رواية الدراوردى قال م فلم يراجعه النى يي حتى سأل م ين أو ثلاثاء وفى رواية 
ابن وهب عن ساجان بن بلال « خَتى سأله ثلاث مرات » بالجزم » وكذا فى رواية عيد الله بن جعفر . وله 
( وضع دسول اله يق بده على سلبان ) فى رواية العلاء عن أبيه عن أبى هريرة « يده على عفن سلبان ٠‏ قوله 
(لوكان الإبمان عند الثريا) هى نمم معروف تقدم ذكره فى تفسير سورة النجم . قوله (لذاله رجال- أو رجل ‏ من 
«ؤلاء ) هذا الشك من سلمان بن بلال . بدليل الرواية ااتى أوردها بعده من غير شك مقتصرا هلى فوله « رجال 
من هؤلاء » وهى عند مسل والنسائ كذلك . وقد أخرجه الاسماعيلى من رواية ابن وهب عن سليان بلفظ د لثاله 
رجال من هؤلاء , أيضا بذير شك ٠‏ وعبد المزيز المذكور هو الدراوردى؟ جزم به أبو نعي والجيانى ثم المري» 


الحديث لالم - 44144 ٠‏ 51 


وقد أخرجه مسلم عن فتيبة عن الدرارردى ٠‏ وجزم الكلاباذى بأنه ابن ألى حازم » والاول أولى فان الحديث 
مشبور عن الدراوردى » وَلم أر فى شىء من الما نيد من حديث أنى <ازم » والدراوردى قد أخرج له البخارى فى 
المتابمات غير دذا . قله ( من ابناء فارس ) فيل إنهم من ولد هددام بن أرتقشد بن سام بن وح وأنه وأد بضعة 
عشر رجلا كاب مكان فارسا ثجماءا فسموا الفرس لافروسية » وقيل فى نسبهم أفوال أخرى . وال صاعد فى الطبفات 
كان أولحم عل دين نوح » ثم دخملوا فى دين الصابئة فى زمن طمبورث قداموا عل ذلك أكثر من أانى سئة » ثم 
تمجسوا على بد زرادشت . وقد أطنب أبو نهم فى أول د تاريخ أصبهان » فى مخريح طرق هذا الحديث » أعنى 
حديث ١‏ لو كان الدين عند الثريا» ووقع فى إءض طرقه عند أجد بلفظ ١‏ لو كان العلم عند الثربا » وفى بعض طرقه 
عند أبى نعم عن أنى هررة أن ذلك كان عند نزول قوله تعالى ( وان تتولوا يستبدل قوما غيدم » و#مل أن 
يكون ذلك صدر عثد :زول كل من الاين" : وقد أخرج مسل الحديث مجردا عن السبب من روابة يزيد بن ام 
عن أنى هريرة رفعه « لوكان الدين عند الثريا أذهمب رجال من أبناء فار حتى يتناولوه» » وأترجه أو أعيم من 
طريق سامان التيمى حدثنى شيخ م نأهل الشام عن أبى هريرة نحوه وزاد فى آخره درقة قلومرم» 0 وأخرجه أرضا 
من وجه آخر عن النيمى عن أنى عثوان عن سان الفارسى بالزرادة »ومن طريق أخرى مر ١ذا‏ الوجه فزاد فيه 
« بلبعون سسذى » ويذثرون الصلاة على » قال القرطى : وقع ما قاله 2 عيانا فاه وجدك مهم من أشتهر ذكره من 
حفاظ الآثار والعئاية بها ما لم يشاركهم فيه كثير من أحد غيرهم . واختلف أهل الندب فى أصل فارض فتميل [نهم 
يتهى نسبهم الى جيومت وهو آدم » وقيل إنه من ولد يافث بن نوح » وقيل من ذرية لاوى ين سام بن اخ » 
وقيل هر فارس بن يسور بن سام » وقيل هو من ود هدرام بن أرتفشد بن سام ء وقيل [نهم «ن ولد بوسف بن 
يعقوب بن [عق بن ابراههم » والاول أشبر الآفوال عندهم ؛ والذى يليه أرجحها عند غيرمم 

ْ 4 ؟ - بإسبيب ( وإذا رأوا مجارة أولهواً‎ ٠ 

لامع سل ضئْ حفص” بن عر حد ثمنا خالره بن عبد الله حكن 0 عن سام ن ١1‏ 5 الحمد وعن أبى 

سفيان” عن جابر بن عبد الله رضى الله هما قال « أَفَبَاتَ غير يوم المعتر ‏ ونمن” مم الو له - فار الناس: 
إلا" اثا عش رجلا » أن ل الله( وإذا رأوا تمارة أو هوا انوا إلمها) 

قوله ) باب واذا رأوا تمارة أو هوا )كنا لانى ذدءو لغيره « واذا رأوا بمارة» حسب . قال | بن عطية : 
قال انفضوا الها ول يقل اليهما اهتتاما بالآم اذ كانت هى سبب اللبو من غير عكس . كذا قيل » وفيه أظر لأآرتف 
العطفف بأو لا بثنى ممه الضمير ء لكن يمكن أن يدعى أن ١‏ أو ء هنا بممنى الواو على دير أن تكون أو على بابها » 
خنه أن يقول جىء إضمير التجارة دون مير اللوو للمعنى الذى ذكره , وقد تقدم بيان اختلاف الاقلة فى سبب 
انفضاذهم فى كتاب اججمعة . لله ( حدثنى حفص بن عمر ) هو الجوضى . قله ( حد ئنا حصين ) بالتصغير هو ابن 
عبد الرحمن ٠‏ قوله ( عن سالم بن أبى الجعد وعن أبى سفيان عن جابر ) يمنى كلاعما عن جابر , وقد تقدم فى 
الصلاة من طريق زائدة عن حجصين عن سالم وحده قال د حدئنا جابر » والاعتاد على الم , وأما أبو سفيان واسمه 


1 ظ 6ن تاب اللشيين 
طلحة بن نافع فليس على شرطه : وإنما أخرج له مقرونا » وقد تقدم له حديث فى مناقب سعد بن معاذ قرنه بسالم 
أيضا ؛ وأخرج له حديثين آخرين فى الآشربة مقرونين يأبى صالم عن جابر » وهذا جميع ماله عنده ٠‏ قله (أقبلت 
عيد ) بكسر المهملة وسكون التحتانية تقدم اكلام علها فى كنتاب اجمعة مع بقية شرح هذا الحديث وقه الحد . قوله 
( فثاد الئاس إلا ائنا مشر رجلا ) وقع عند الطبرى من طريق قتادة « الا اثنى عشر رجلا وامرأة » وهو أصح مما 
دوى عبد الرزاق عن معمر عن قتادة قال «لم يبق معه إلا رجلان وامنأة ووقع فى الكشاف أن الذن بقوا تمانية 
أنفس وقيل أحد عثشر وقيل اثنا عشر وفيل أربعون ؛ والقولان الأولان لا أصل لهما فيا وقفت عليه ؛ وقد مضى 
استيفاء القول فى هذا أيضا فى كتاب الججعة 


5 100 المنافقين 03 سم ل آلر من أآر م 
١‏ - باسيب قوله (ر إذا جاءك لمدافقون قالوا نشبد” إنك لرسول الله - إلى - كاذ بون 6 

٠‏ - شرا عبد الله بن رجاه حدئنا إسرائيل عن أبى إسحاق عن زيد بن أرقم قال « كنت فى 
تغزاة. فسمعت عبد الله بن" أبى _ يقول : لا تفقوا على من عند رسول الله حتى' ينوا من حو » ومن رتجمنا 
من عبده ايخْرجن" الآىة مها الأذل' ٠‏ فذ كر ف ذلك لمهى - أو لمر - فذكره لب يل » فدعالى دنه » 
فأرسل رسول” ان يك إلى عبد لله بن أ" وأصابه فوا ماقالوا» فحكذ بنى رسول” الل يك وصّدقهب» 
فأصابنى مم م إصبنى م245 فعك » طِلَمت فى البيت » فقال لى عمى : ما أردت إلى أن كذابيك وَسَول: لل 
َككيهْ ومَتك , فأنزل الله تعالى (١‏ إذا جاءك المنافقون” ) فبعث إلى" الى يله ففرأ فقال : إن الل قد 
صدافك يا زيد » 

[ الحديث 45٠٠١‏ أطرانه فى : اللا #لة يانة1 ] 

قله ( سودة المنافقين ‏ بسم الله الرمن الر<يم ) . ( باب قوله اذا جاءك اإنافقون قالوا نشهد انك لرسول الله 
الاية) وساق غير أى ذر الآية الى فوله د ا-كاذبون ء . قوله ( عن أبى [حق ) هو السديعى ‏ ولاسرائل فيه اسناد 
آخر أخرجه الترمذى والحاكم من طريقه عن السدى دن أبى سمد الازدى عن زيد بن أرقم ٠‏ قله (عن زد ين 
أدق) سيأقى يمد بابين من رواية ذهير بن معارءة عن أبى إسمق آصريحه بسماعه له من زدد . قوله (كمنت فى غزاة ) 
زاد بعد باب هن وجه آخر عن [ممرائيل « مع عبى» وهذه الغزاة وقع فى رواية د بن كمب عن زيد بن أرقم عذد 
النسالى أنها غروة نبوك » ديؤيده قوله فى رواية زهير المذكورة « فى سفر أصاب الناس فيه'شدة » و أخرج عبد 
ابن حميد باسناد صميح عن سعيد بن جبير عمسلا أن اانى بَِيقوْ كان اذا نزل منزلا لم برحل منه حتى بصلى فيه » فليا 
كان غزوة نوك 'زل منزلا فقال عبد الله بن أبىء فذكر القصة » والذى عليه أهل المذازى أتها غروة بى الممطلق » 
وسيأى قريبا فى حديث جار ما يؤيده ؛ وعند ابن عائذ وأخرجه الماك فى « الا كليل » من طر يقه ثم من طربق 
أبى الآسود عن عروة أن القول الآنى ذكره صدر من عبد الله بن أبى إعد أن قفاوا . قوله ( فسمعت عبد الله بن 


أبى") هو ابن سلول رأس النفاق , وقد تقدم خيره فى تفسير براءة . قله ( يقول لا تنفقوا على من عند رضول الله ' 
حتى ينفضوا من حوله) ه وكلام عبد الله بن أنى" . ولم يقصد الراوى بسياقه التلاوة » وغلط بض الشراح فقال هذا . 
ومع فى قراءة ابن مسعود وليس فالمصاحف المنفقعاها فيكون عل ىسبيل البيان من ابن مسعود . . قلت : ولا يلزم من 
كون عبد الله بن أنى قالما قبل أن يرل الف رآن مكاية جمييع كلامه ٠‏ قوله ( ولئن رجمنا ) كذا الا كار ثر ‏ والكشهمى 
م وأو رجمئاء» والاول أولى » وبمد الواو محذوف تقد رى #عومه يول » ووقع فى الباب الذى بعده د وقال.لئن 
رجعنا » وهو يود ما فاته . وف دواية شمد بن كعب عن زيد بعد باب د وقال أيضا (ئن رجعنا » وسيأفى فى حديثك 
جار سبب قول عبد الله بن أنى ذلك . قله ( فذكرت ذلك لعمى أو لممر ) كذ! بالشك ؛ وق سائر الروايات 
الآنية لممى بلا شك » وكذ! عند ااترمذى هن طريق أبى سعد الازدى عن زيد » ووقع عند الطبراثى وابن مردوية 
أن المراد بعمه سعد بن عرادة ويس عمه حقيقة وانما هو سيد قومه الخزرج » وعم زيد بن أرقم الحقيق ثابت بن 
قبس له صحبة . وعمه زوج أمه عبد الله بن رواحة خزرجى أيضا . ووقع فى مغازى أنى الأسود عن عَروة أن مثل 
ذلك وقع لآوس بن أرقم فذكره لعمر بن الخطاب سدب الششك فى ذكر عمر ٠‏ وجزم الماك فى « الا كليل » أن هذه 
لرواة وه والصواب ذيد بن أرقم ٠‏ قات : ولامتنع تعدد الخبر يذلك عن عبد اقه بن أفى » » إلا أن القصة مشرورة 
لزيد بن أرقم » وسيأتى من حديث أنس فريبا ما شبد لذلك . قله (فذكره للنى يَِيَهِ ) أى ذكره ععمى ؛وكذافى 
الرواءة الى إعد هله ٠.‏ ووقع فى رواية ابن أفى ليل عن زيد « فأخرت به أل ى يله » وكذا فى مسل قثادة , 
فكأنه أطلق الإخبار مجاز! » كن فى مرسل اسن ن عن عبد الرذاق ه ففال رسول الله يج : : لعلك أخطلأ ميك 2 
لعلك شبه عليك » فعلى هذا لله راسل بذلك أولا على لسان عمه ثم حضر دو فأخبر . قولِهِ ( غلفوا ما قالوا ) 
فى روابة زهيره فأجم_د بمينه والمراد به ع_د الله بن أنى" » وجمسع باغتبار من ده ٠‏ وونع فى دوابة أى 
الأسود عن عروة وفبعث النى يق الى عبد الله بن أبى" فاك لاف بالله ما قال من ذلك شياء قوله (فكذبى) 
بالتعديد ؛ فى رواءة زهير «فقالوا كذب زيد رسول اتيْل» وهذا بالتخذفيف ورسو ل الله بااتصب على المفعو لمة ,) 
وقد تقدم حقيقه فى اكلام على حديث أنى سفيان فى قصة هرقل ظ وق وزاة ان أن ليل عن زيد عنه النساق 
«الجعل الناس يّولون : أنى ذيد رسول اه يلع بالكذب» . قوله (وضدقه) وفى الرواية التى بمدها فصدقهم » وقد 
مذى توج .ما ٠‏ قوله ( فأصابنى م ) فى رواية زهير « أوقع فى نفسى شدة » وفى رواية أنى سعد الازدى عن زيد 
د فوقع على؟ من الهم مالم يتمع على أحد » وفى دواية عمد بن كعب «١‏ فرجعت الى المنذل فنمت » ذزاد الترمذى فى 
روايته « فنم ت كديا حزينا » وفى رواية ابن أبى ليلى «١‏ <تى جلست ف البيت عخافة إذا رآنى الناس أن يقولوا . 
كذبت » . قوله ( فقال لى عمى ما أردت إلى أنكذبك ) كذا للاكثر , وذكر أبو عل الجيانى أنه وقع فى روابة 
الاصيلى عن الجرجانى : فقال لى عمر . قال الجياتى : والصواب «عبى »ا عند اجماعة » انتهى . وقد ذكرت قبل ذلك 
ما يقتضى احتمال ذلك . قَوِله ( ومقتتك ) فى روابة محمد ب نكعب « فلامنى الاتصاد ء ؛ وعند النساى من طريقه 
د ولامنى قوى ء ٠‏ قوله ( فأنزل الله ) فى رواءة حمد بنكعب ١‏ فأتى رسول الله ب » أى بالوحى » و دواية 
زهير « حتى أنزل الله » وفى روابة أبى الأسود عن عردة ١‏ قينا ثم يسيرون أبصروا رسول الله يلت بوحى اليه 
فتزلت « وف روايةأبى سعد قال « فبيما أنا أسير مع رسول الله يق قد خفقت يرأمى من الهم أتانى فمرك باذق 
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وضحك فى وجبى « فلحقنى أب بكر فألى فقلت له » قال : أبشر ثم لحقنى عمر مدل ذلك ء فلما أصبحنا قرأ 
٠‏ دسول اله بوبم سورة المنافقين» . قله ( اذا جاءك المنافقون ) زاد آدم الى قوله « ثم الذين يقولون لاننفقوا على 
من عند رسول الله . الى قوله ‏ ليخرجن الأعز مها الاذل »وهو بين أن رواية مد بنكعب مختصرة حيث اقتضر 
فيها على قوله « ونزل : م الذين يقولون لا تنفقوا الآبة » الكن وقع عند النسائى من طريقه وفنزلت ثم الذين يقولون 
لا تنفقوا على من عند رسول اقه دى ينفضواء حتى بلغ : ان رجمنا الى المدينة ليخ رجن الآعز منها الآذل » . قله 
( ان الله قد صدقك يا زيد ) وفى مرسل الحسن « فأخسذ رسول اله يلع بأذن الغلام فال : وفت أذنك ياغلام » 
مىتين . زاد زهير فى روايته د فدءامم الى ين ليستذفر لحم » وسأتى شرحه بعد ثلاثة أبواب . وفى الحديث من 
الفوائد ترك مؤاخذة كبراء القوم بالحفوات للا ينفر أتباعيم والانتصار عل مدا ثبأتهم وقبول أعذارمم واصديق 
أمانهم وانكانت القرائن ترتمد الى خلاف ذلك , لما فى ذلك من الأ نيس والتأ ليف . وفيه جواذ تبليخ مالا يحوز 
للقول فيه » ولا يعد بميمة مذمومة الاان قصد ذلك الإفساد المطلق » وأما اذا كانت فءه مصاحة رجح 
على المفسدة قلا | 
١‏ - باسيب ( لذو أعانهم أجنة ممنغونة ب 
أء٠وع‏ سس رصا ادم بو أبى إباسر حدكثنا إسرائيل” عن أنى إمناق” عن د ئْ رقم رضى .ال عنه 
قال «كدت؟ مع تمى » فسمءت عبل الله بن أل" ابن سَاول يقول : لا ننيقوا عل منعند رسول ان حتى ينقَضُوا . 
وقال أيضا : لئن يمنا إلى اللديئة يرجن الأَهْر منها الأدّل" » فذكر'ت ذلك لممى » فذكر عى (رسول الله 
عليه » فأرسل رسول” ال يك إلى عبد الله بن أبى” وأصحابه خكنوا ما فالوا » فصد قهم رسول ان وُه وكذ بّى » 
فأصابنى م )لفق مث » لخادت" فى بشق » فأنزل ان عر وجل" : (إذا جاء لك" المنافقون - إلى قوله ‏ مم الذين 
يقولون لاتنفقُوا على من عند رسولر الله إلى قوله - يرجن الأعر مها الأذل) فارسل إلى" رسول” الل َل 
فقرأها تل" تم قال : إن الل فد صدهك » 
قله (باب قوله اتخذوا أ.مانهم جئة متنون مما ) قال عيد بن حميد « حدثنى شبابة عن ورقاء عن ابن أبى نجيح 
عن مجاهد فى قوله ١‏ اتخذوا أعانهم جنة ) قال تنون أنفسهم » وأخرجه الطبرى من وجه آخر عن ابن أبى 
نجيح باللفظ الذى ذكره المصنف , ثم ساق حديث زيد بن أرقم » وفد تقدم شرحه فى الذى قبله مستوق 
50 3 حرشا ادم حدثنا شعبة عن الحسيم فال : سعءمت” عد بن كعب القُر على قال عت ويد نْ 

أرقم" رضى له عنه قال : لماقال عبد" ال بن أهار : لا تنفقوا على من عند رسول الله وقاك أيضا : لين رجمفا 1 
إلى المدينة » أخبرت” به البى” يلم فلامنى الأنصار » وحكّف عبد الله بن أبى ماقال ذلك » فرججَئت" إلى امتزلى . 
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فِدمت ) فدهاق رسول أن له ناته » فقال : أن" لَه قد صدقك , وزل ها الذئن يقولون لا" ننفةوا) الآية :. 
وقال أبن ألى زائدة عن الأءش عن مرو عن عبد الرحمن بن ألى ليل عن زيد بن ارقم عن البى” يَهت . . 
قوله ( باب فوله ذلك بانهم آمنوا ثم كفروا ) ساق الى قوله « لايفقبون » . قله مت تمدن كعب القرظى) 
زاد الترمذى فيروايته : منذ أربعين سنة ٠‏ وله (أخيرت به النى بقع ) أى على اسسانعبى جمعا بين الرو ايتين » ويحتمل 
أن يكون هو أيضا أخر حقيقة بعد أن أنكر عبد اله بن أبى ذلك م تقدم . قله ( فأتى رسول الله يَيم ) ('© 
بضم همزة أن » أى بالوحى ٠‏ قوله (وقال ابن أبى زائدة) هو يحى بن ذكريا بن أبى زائدة » وطريقه هذه وصلبا 
النسائى » وقد بينت ما فيه من فائدة قبل . قوله فيه ( عن عبد الرحن بن أنى ليلى غن زيد بن أرقم ) كذا رواه 
الاععش عن عمرو بن مية عنه , وقد رواه شعبة عن عمرو رن مية ففال عن أَبى حمرة عن زيد بن أرقم » فكأن 
لعمر و بن مرة فيه شيخين 
باسسيست ( واذا رأينهم *تعجبك أجسامهم » وإن يقولوا اتسمم اقو م كام 'خشب مسآدة 
تحسبون كل تصليحة عامهم » هم الءدوة فآح ذنم » قا تلهم. الله "فى يؤْ فكو ن) < 
ظ .40 - وري عمرو بن خالر حد نا زُعَير” بن معاوية حدثنا أبو اسحاى” قال : سممت” زيل بن دنم 
قال « خرجنا مع البى؟ َل فى سغر أصاب” الئاس" فيه شد”ة” » فقال غبسد الل بن ألى* لأسحابه : لاتنفقوا على من 
. 5 َم 01 
عند" رسول الله حتى ينفضُوا من حول . وقال : لئن رجمنا إلى المدينة لجن" الأعرة منها الأذّل" . تأتنة البى 
يت فأخبر'تة* ؛ فأرصل إلى عبد ال 7 ا ( فاجمهد بيه ما فصل ٠‏ قالوا : كَزب زيد” رسول” ليلق 8 
فوتكم فى نفسى ما قالوا شد"ة » حتى أازل الله عز وجل تصديق فى : (إذا جاءكَ للنافقون ) » ندعم البى' مَل 
اليسْتغؤر لم فلووا رُموسَهُم . وقوله' (إخشب” سُسَنّدّة ) قال : كانوا رجالة أمَل” ثىء » 
قوله ( باب واذا دأيتهم تعجبك أجساههم » وإن يقولوا تسمع لقوهم الآية ) كذا لآبى ذر , وسأق غيره 
الاية الى « يؤفكون » ذكر فيه حديث زيد بن أرقم من رواية زهير عن أبى إحق نحو رواية [سرائيل دنه م "قدم 
بان ذلك , وقال فى آخره : حتى أنزل الله عز وجل تصدبق ف إذا جاءك المنافقون » فدعاهم النى يلقع ايستخفر لحم 
فلووا دءرسهم . قَولِهِ ( وقوله خشب مسندة قالكانوا رجالا أجمل شىء ) هذا تير لقوله ( نمجبك أجسامبم ) 
وخشب مسندة ميل لاجسامهم 0 ووقع هذا فى نفس الديثك وليس مدرجا » فقد أخرجه أبو لعبم من وجه آخز 
عن عدرو بن خالد شيخ البخارى فيه هذه الزيادة ٠‏ وكذا أخرجه الإسماعيل من وجه آخر عن زهير 
( تلييه ) : قرأ بور دوخشب » لضمئين » وأو عبرو والاعش والكساق باسكان الشين 


)١(‏ كذا بالنسخ 
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كه ا 0 0-2 ل 2-8 م م 
- يسيب قوله (ر زإذا قل لم ثمالوا يستذؤر' لك زسوله الل اوؤا رءوسهم ورآيتهم تبون 
لوثم مستكبرون ) حر" كوا: استبزءوا بالنى يل . وثيقرأ بالنفيف سن وت 

4 - وررشرك) عبين” الل بن مومى عن [سرائيل” عن ألى إسحاق عن زيد بن أدقم قال « كيت" مع مى 
فسمعتعبد الل 0 أي" بن سلول يقول : لا ننفقوا كَل من عند رول اف حي ينفُوا 6 ولعن رجمنا 9 المدينةر 
إلى عبد الله بن أب وأصمابه نحلفوا ما قالوا ء وكذ بنى النى مَلله »تأصايى "ل يصينى ونه قعل ٠‏ للست 
فى بت » وقال عّى :ها أردت إلى أن' كذ بك البى كك ومة:تك ؟ فأنزّل الله تعالى : (ر إذا جاءك النافقون 
قالوا نشبكث إنك" سول الله ) » وأرسل إلى الذئث يله فقرأها وقال : إن الله فد صكاقك » - 

قوله ( باب ةوله واذا فيل لهم تعالوا يستذفر لكر رسول اقه لووا رءوسهم ‏ الى قوله ‏ مستكيرون ) كذا 
لانى ذر وساق غيره الاي كبا «فى متمل سعيد بن جبير « وجاء عبد الله بن أبى لجمل يعتذر » فقال له النى قاع : 
تب لجمل يلوى رأسه فاذات ء . قوله (حركوا استهرءوا بالنى َي ؛ ويقرأ بالتخغيف من لويت) يمنى لووا وهى 
قراءة نافع » وقرأ البافون بالتثقيل . ثم ذكر حديث زيد بن أرقم من وجه آخر كا معنى بيانه . ووقع لأصسكار 
الرواة مختصرا هن أثنائه » وساقه أبو ذر ناما إلا قوله « وصدقهم » . وقد تعقبه الإسماعيل بأنه ليس فى السياق * 
الذى أورده خصوص ماترجم به والجواب أنه جرى على عادته فى الاشارة الى أصل الحديث » ووقع فى مسل 
الحسن ١‏ فقال قوم لعبد الله بن أبى لو أنيت رسول اله يولع ناستذفر لك » فجعل يلوى رأسه » فئزات » وحكذا 
أخرج غيد بن حميد من طريق قتادة ؛ ومن طريق مجاهد » وهن طريق عكرمة أنها نزات في عيد الله بن إلى" 

ه - يسيب قوله (ز سوان عليهم شرت لهم أم لم تستفر لهم “أن ينزر الله لبم » 
إن" الله لاتبدى القوم الذاستين © 

هو > وِرشث) على" حد ئها سفيان” قال عمرو : سممت” جاب بن عبد الله رغى الله عمهما قال « كنا فى 
عْزاة ‏ قال سفيان مرة فى جيش - فكسّم رجل” من المباجرين رجلا من الأنصار » فقال الأنصارئة : 
-ء هه 1 : 
باللانضار » وقال الاجر : با لل ساجرين . فسمع ذاك رسولة اليه نقال : مابال دعرى جاهاية ؟ قالوا : 
يا ردول الل كسم رجل من الماجرئن رجلا من الأنصارء فقال : دَعبوهًا فإنها مُمْئئةٌ . فسمع بذاث عبدة الله بن 
أبى” فقاك : فتلوها ؟ أما والله لأن رجئها إلى المدينة لجن الأعر ممما الأذل . فباخ الب يفام “عمر” فقال : 
ها رسول الله دَعنى أضرب' عنق' هذا امنا » فقال البى يلل : دع ؛ لايتحدث الناس' أن" مدا يقتل” أصمابه 
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وكانت الأنصار | كثرّ من اللهاجرين حين قدرموا المدينة ؛ ثم إن" المماجرين كثروا بعد » . قال سفيان” : لحنظته 
من مرو قال كم رو « مث" جابرا كنا مم البى ...2 

قوله (باب فوله سواء عاهم أستغفرت هم الآبة)كذا لابى ذرء وساق غيره الآبة . وأخرج الطبرى من طريق 
العو عن ابن عباس قال «أنذلت هذه الأية بعد الى فى التوبة : استغف رلهم أو لا تستغفر لحم » ان تستذف رم سمبعين 
مرة فلن يذفر الله لهم » ٠‏ قولْهِ ( قال عمرو ) وفع فى آخر الباب دتال سفيان لفظته من عمرو قال فذكره» ووقع 
رواية الميدى الائية بعد باب د حفظنأه من عمرو » . قوله (كنا فى غزاة » قال سفيان مرة فى جيش ) ومى ابن 
إععق هذه الذروة غزوة بى المصطلق , وكذا وقع عند الاسماءيل من طريق ابن أبى عمر عن سفيان قال : برون أن 
هذه الغزاة غزاة ببى المصطلق , وكذا فى م سل عروة الذى سأذكره . قوله ( فكسع رجل ) الكسع يأى تفديره 
بعد باب ؛ و 5أث,ور فيه أنه ضرب الدبر ,اليد أو بالرجل ٠‏ ووقع عنسد الطررى من وجه آخر عن عرو بن 
دئار عن جام د ان رجلا من المواج. بن كدسع رجلا من الانصار ترجله » وذلك عند أهل الون شد يد » والرجل 
المواجرى هو جرجاه بن قيس . ويةالابن مدغيل الغغارى ؛ وكان مدع عمر بن الخطاب يقود له فرسه » والرجل 
الانسارى هو سئان بن وبرة الجهنى حاف الأنصار رف دوابة عبد الرزاق عن معور عن فادة ميسلا أن 
الانصارى كان حليها لحم من جبينة ؛ وأن المواجرى كان من غفار ؛ وسماهما ابن عق فى المغازى عن شيوخه . 
وأخرج ابن أ حاتم هن طريق عقيل عن الزهرى عن عروة بن الزبير وعمرو بن ثابت أتهما أخبراه أن دول 
اله يَكَِو غزا غزوة المريسيع وهى الى هدم فها دسول الله يل مناة الطاغية التى كانت بين قفا المشلل وبين 
البحر فافتئل رجلان فاستعلى المواجرى على الأنصارى ؛ فقال حليف 'لافصار : يامعشر الأنصار , فتداءوا الى أن : 
حجن بينهم ٠‏ فانك فأ كل منافق الى عبد الله بن أبى فقالوا : كنت ترجى وتدفع » فصرت لا ضر ولا تنفع » 
فقال لبن رجعنا الى المديئة ليخرجن الآعر منها الأذل » فذكر القصة إطولها . وهو مرسل جيد . واتفقت هذه 
الطرق على أن المباجرى واحد . ورقع فى حديث أبى الزبير عن جار عند مسلم « !فددّل غلامان من المواجرين 
وغلام من الانصار »فنادى المباجرى : يالللباجر بن ونادى الانصارى : باللانصار » فرج رول الله لله 
فقال : ماهذا ؟ أدعوى الجاهاية » قالوا : لا , إن غلامين انتتلا فكسع أحدهما الآخر , فقال : لا بأس » 
ولينصرن الرجل أغاء ظالما أو مظلوما. الحديث . ويمكن تأويل هذه الرواية بأن قوله « من المباجرين » بان 
لاحد الغلامين» والتقدير اقتثل غلامان غلام من المواجرين رغلام من الانصار , ذف لفظ غلام من الارل ؛ 
واوابلى قوله فى ودمة الور د ثقال المواجرى 2 فأفرده فتتوائق الروانات وف ثفاد من قوله ولا يأس » جواز 
القول المذكور بالقصد المذكور والتفصيل المبين , لا على ماكانوا عليه فى الجادارة من ذعمرة من يكون من القبيلة 
مطاناء وقد تقدم شرح قو له ه انصر أعاك ظاما أو مظلوماء مسوق فى « باب أعن أغاك , من كاب المظالم . 
قوله ( ياللانصار ) بفتح اللام وهى للاستغائة أى أغيثونى » وكذا قول الأخر واللماجرين ٠‏ قله ( دعرها 
فانما منئنة ) أى دعوة الجادلية . وأبعد من قال المراد الكسعة . ومنتنة إضم اليم وسكون الذون وكسر المثئاة من 
النتن أى أنها كلمة قببدة خبيثة » وكيذا ثبنت فى عض الروايات ٠‏ قَوِلِهِ ( فعلوها ) ؟ هو استفهام بحذف الاداة أى 


م - عوج ف »* فح البارى 


ذو" ش 1 - كناب النفسير 
أفهارها ؟ أى الاثرة : أى شركنام فيا نحن فيه فأرادرا الاستيداد به علينا. وفى مرسل قتادة د فقال رجل منهم 
عظيم النفاق : ما مدلنا ومثارم إلاكا قال القائل : سمن كليك يأ كلك . وعذد أن إتيق : فقال عبد لله بن أبى أقد 
فماوها ؟ نافرونا وكائرونا فى بلادنا . والله مامثلنا وجلا يبب قريش هذه إلا ما قال القائل : سمن كلبك يأ كلك . 
قوله ( فقام عدر فقال : يارسول الله دعنى أضرب عنقه ) فى مرسل قتادة « فقال عمر : مى معاذا أن يضرب عذقه » 
واما قال ذلك لآن معاذا لم يكن من قومه . قله (دعه لا يتحدث الناس أن مدا يقتل أصمابه ) أى أتباعه » ويحوز 
فى «يتحدثه الرفع ءلى الاستئناى والكسر على جواب الام . وفى مرسل قتادة «ثقال لا والله لايتحدث الناس ع 
ذاداءن ]مق «فقال من به مءاذ بن بشر بن وقش فليةتله » فقال : لا و لكن أذن بالرحيل » فراح فى ساءة ما كان 
يرحل فيها ٠‏ فلقيه أسيد بن حضير فسأله عن ذلك فأخيره فقال : فأنت يارسول الله الأغر وهو الأذل ». قال وبلغ 
عبد الله بن عبد الله بن أبى ماكان من أصس أبيه فأنى النى يلقع فقال : بلعغى أنك تريد قتل أبى فيا بلذك عنه » فان 
ش! كنت فاعلا قر بهفانا أحل اليك رأسه, فقال بل ترفق به وتحسن ميته . قال فكان بعد ذلك اذا أحدث الحدث كان 
قومه ثم الذن. يتكرون عليه , فال النى يليه اد.ر : كيف ترى .ء ؟ ووقع فى مرسل عكرمة عند الطبرى « أف. ١‏ 
عبد الله بن عبد الله بن أبى قال لانى يلم : إن و'لدى يؤذى الله ورسوله , فذرتى حتى أقبله » قال لا تقئل أباك » . 
قوله ( ثم إن المباجرينككثروا إعد ) هذا ما يؤيد تقدم القصة » ويوضح وثم من قال [نها كانت بتبوك لان 
المباجرين حينئذ كانواكثير! ججدا ». وقد افضافت الهم مسالة الفتح فى غزوة نبوك فمكانوا حينئذ ! كثر رن 
الانضار . والله اعل 


” - باسسبب فوله ( م افذين” يذولون لا تفقوا على مَن غدد رسول الله حتى َعْتَمّوا ) ينفضوا : يدقرقوا 
بإسسيست ( وق تخزائئ” السماوات والأرض ولسكن؟ امنافقين لا يُْقبون ) 
465 - وشا إسماعيل بز عبد الله قال حدثنى إسماعيل بن ابراه بن عقبةً عن مومى بن عقبة قال 
3 | ّ -- 6م - - 0 0 
حداى عبد الله بن الفضل أنه ممع أن بن مالك يقول « حَرْتْ على من أصيب بالركق » فنكتب إلى زيد” بن 
25 عور 1 1 مه 8 ع[ ءًً 
دم - وبلغه شد ة حَرْ تى - يذكر” أنه سمع رسول الله يِه يتول : انهم اغفر للانصار ولابناء الأنصار . وشك 
000 م ًَ 0 000 
أن الفضصل فى أبناء أبناء الأنصار 6 فسال أ بعص من كان ءيداه فقال : هو الذى يقول” ول الل لله , هل, 
الذى أو فى الل له باذانه » 
قوله ( باب قوله مم الذين يقولون لا تنفقوا على من عند رسول الله حتى ينفضوا ) كذا لحم وزاد أبو ذر 
د الأبة» ٠‏ قوله ( ينفضوا يتفرقوا ) سقط هذا لابى ذرء قال أبو عبيدةفى قوله لإحتى ينفضوا ) حتى يتفرةوا . 
دوقع فى دواية زهير سبب قرل عبد الله بن أى ذلك وهو قوله ه خرجنا فى سفى أصاب الناس فيه شدة » ققسال 
هيد الله بن ألى لا تتفقوا الآنة » فالذى يظهر أن قوله ه لاثنفقواء كان سببه ااشدة النى أصابنهم » وةوله د ليخرجن 
الاعر من الاذل , سبيه مخاسمة المباجرى والائصارى كا تقدم فى حديث جابر . قله ( الكسع أن تضرب بيدك 
ا عل ثىه أو برجلك ؛ ويكون أيضا اذا رميته بسوه) كذا لأبى ذر عن الكشمينى وحده » وححق هذا أن يذكرقبل 


الجديث 4.5 لوه 
الباب » أو فى الباب الذى يليه لآن السكسع إتما وقع فى حديث جابر » قال ابن التين : الكسع أن تضرب بيدك 
على دبر ثىء أو برجلك » وقال القرطى : أن تضرب مم [نسان بقدمك . وقيل الضرب بالديف على المؤخر . 
وقال ابن القطاع : كسع القوم ضرب أدبارم بالسيف ٠‏ وكمع الرجل ضرب دبره بظبر قدمه » وكذا اذا تنكام 
فأثر كلامه يما ساءه » ونحوه فى «١‏ تهذيب الازهرى » ؛ قوله ( حدثنا [سماعيل بن عبد الله ) هو ابن أبى أويس : 
قوله (حدثى عيد الله بن الفضل) أى ابن العياس إن زر بعة بن الحارث بن عيد المطااب الحائفى « تابعى صغير مدلى 
ثقة ما له فى اابخارى عن أفس إلاهذا الحديث ؛ وهو من أفران «ومى بن عقبة الراوى عنه ٠‏ قله (حرنت على 

من أصيب بالحرة ) هو بكسر الزاى من الزن , زاد الاسماعيل من ماريق تمد بن فليح عن موسى بن عقبة ه من 
قوى » وكانت وقعة الحرة فى سئة ثلاث وستين » وسدما أن أهل المدينة خلءوا بيعة يزيد بن معاوية ا بلغهم ما 
يتعمده من الفساد2١)‏ اص الانسار علوم عيد اله بن حاظلة بن أبى عاص ومن المباجر ون عايهم عيد الله إن «طيع 
العدوى » وأرسل اليهم يزيد بن معاوية لم بن عبة المرى فى جيش كثين فوزمهم واتباحوا المديئة وقدلوا ابن 
حاظلة وقتل هن الانصار شىء كثير جداء وكان أذنس يومكذ باليصرة فياغه ذلك حزن على من أديب من الأنصارء» 
فكتب اليه زيد بن أرقم وكان يومتذ با لكوفة يسايه » وعصل ذلك أن النى يصير الى مغفرة الله لا يشتد الأزن 
عليه » فكان ذلك تعزية لانس فيهم ٠‏ قله (وشك ابن الفضل فى أبناء ابناء الانصار 0 النضر بن أنس عن 
ذيد بن أرقم مرفوعا ‏ اللوم اغفر للانصار ولابناء الانصار وأبناء أبناء الأنصار » أخرجه مل ٠ن‏ طريق قتادة 
| عنه من غير شك . وللترمذى من روابة على بن زيد عن النضرين أن عن زيك إز ن أرقم أنهكتب الى أنس .بن مالك 
زه فيمن أصيب من أمله وبنىعمه يوم الحرة» فكتب اليه : [نى أبشرك ببششرى من الله أنى سعءت رسول يع إتول 
0 اللوم اغذر الا نصار ولذراارى الانمار ولذرارى 0 ٠‏ وله ل سأل أنسا بعض هن كأن عنده) هذ! السائل م 
أعرف أسمه « وحتمل أن يكون النضر بن أس فاه روى حداث آلياب عن زيد بن أرقم يا رى ٠»‏ وزعم ابن 
التين أنه وقع عند القابى : فسأل أنس بعض بالنصب وأنس بالرفع على أنه الفاعل » والآول هو الصواب » قال 
القابمى : الصواب ان المسكول أنس .قوله (أوف الله له بأذنه) أى إسمعه ؛ زهو إم الحمزة والذال المءعجمة وجوز 
فتحهما ٠‏ أظب رصدقه فم ما أعم به » والمعنى أوفى صدقة . وقد تقدم فى الكلام على حديث جابر أن فى سل الحسن 
د ان النى يله أل يأذنه فقال : وق الله باذنك ياغلام كأنه جعل أذئه ضامئة بتصدبق ماذكرت اها بوعت »6 
فليا نزل القرآن بتصدبقه صارت كأنها وافية بضمانها . ( تسكيل ) : وقع ١‏ الاسماعلى فى آخر هذا الحديث 
من رواية تمد بن فليح عن مومى بن عقبة ه قال ابن شهاب سمع زيد بن أرقم رجلا من المنافقين وقول والنى يِل 
مخطب : لن كان هذ! صادتا انحن شر من امير » فقال زيد : قد والله صدق , ولآآنت شر من اهار . ورفع ذلك 
الى النى علش لجحده القائل » فأيزل الله على رسوله ( يحلفون باله ما قالوا ) الآية .فكان ما أترل لله فى هذه 
الآية تسدينا لزيد انتوى . وهذا مسل جيد كان البخارى حذفه لكونه على غير شرطه ؛ ولا مائع هن “زول 
الأيتين فى القصتين فى تصديق زيد 


(1) بلغهم ذلك من الدعاة اقرن بهم عبد الله بن مطيم دأعية عد الله ين الزبير 3 وهذه الدعايات كانت مغرضة ولاحجل ار زاحة على. 
لللك »كما صارحهم بذاك عبد الله بن عمر وتمد ,بن على ل ألى طالب وزين العابدين على بن المسين > ونصدوثم بالشكف عن ذلك ا 
يركب عليه من سوء العواقب وأخبروم أن ذلك عغالف لآداب ب الاسلام وسلذته 


5 . ©5 كتاب التفسير 


/ا - باصسيبت ( يقولون أن رجَّئنا إلى المديقة ليُخرجن الأعز منها الأذلت» وش المرةة ولرسول 
ل رشنا الجيدئة حدثنا سفيان” قال حنظنام من عرو بن دينادر قال : معت جار بن عبد الله 

رضى الله عنهما يفول د كنافى اط ١‏ سم بين من للواجرين رحلا من الأنصارء فال الأنصارئة : 
باللانصار» وقال المماجركة : يا للمباجرين ٠‏ فسسها الله رسو يله ٠‏ قال : ماهذا؟ ففالوا كسم رجل من 


للواجرين رجلا من الأنصار , فاك الأنصارى؛ : يا للانصار وقاك المباجرئة : يا رين تقال البى" َلثم : 
دعرها فانها مينة ٠‏ - جار ا الأنفيار حين” 0 9 الدىة يلاه ١‏ كرنم ثم كثر المواجرون بعد" » فقال : 
ل دن الام ممها الاذل" 1 فقال عم و ن الطاب 


رضى الله عنه : دمي 55086 أن 5 عدي 5 قل البى جلث : دعه ) لا عدت اناس أن" 
عد يقئل” أسمابة » 

قله ( باب يقولون أن رجعنا الى الدينة ليخرجن الاعر منها الاذل الآية ) ذا لانى ذر » وساق غيره الآية 
الى )م يعلدون © . ذكر فيه حدرث جار الماضى »وقد تدم شرحه قبل بياب » و لمله أشار بالترجمة الى ما وقع ى 
آخر الحديث المذكور 4 ؤان الترمذى 0 أشر جه عن ابن أبى عر عن أنى سيان أ سئاد حد يثك ك الياب قال ف آخره 
« وقال غير عمرو : فقال له ابنه عبد الله بن عبد الله بن أ :وان لأ يثقاب أنى الى المدديئة حتى تقول إنك أنت 
الذايل ددسو الله بيع العرير »ففعل » وهذه الزيادة أخرجبا ابن إعاق فى ااذازى عن شيوخه » وذكرها أيضا 
الطرى من طريق عكرمة 

( 75 ) سورة التفائن . بس الله الرحمن الرحبم . وقال علقمة عن عبد الله (وتن' ومن بل تود قَلي) : 
هو الأذى إذا أصابته مصيبة رضى بها وعرف أنها من الل . وقال ماهد : التذابن غعن أمل الجدة أهل النار ٠‏ إن 
ارتم : أن م تعلموا أنميض , أم لا ميض . فاللاق قمدن عن الحيض واللاف لم يحضن بعد فمدتون ثلاابة أشمهر 

وله ( -ودة النغاين والطلاق )كذا لآبى ذر» ولم يذكر غيره « وا'طلاق » بل اقتصروا عل التغاءن وأفردوا 
الطلاق بترجمة » وهو الآلين لناسية ما أقدم . قوله ( وقال علفمة عن عبد الله : ومن بهن بالله جد قلبه الح) أى 
#وتدى الى التسلم فمصير و يشكر .وهذا التمارق وصله عبد الرزاق عن ابن م.يئة عن الاعش من لى ظبءأن عن علقمة 
مله لكن لم يذكر ابن مسعود ٠‏ وكذا أخرجه الفريانى عن الدُورى وعيد بن حميد عن عهر بن سعد عن الثورى عن 
الاعش»و الطبرى ءن طر يق عن الأعمش ٠‏ نعم أخرجء البرقانى من و جه آخر فةال « عن علقمة قال : شهدنا عنده 
- يعنى عند عيد الله - عرض المصا ف ء فأتى عل هذه الآية ية ( ومن يؤمن بالله مبد قلبه م قال : هى المصيبات تصيب . 
الرجل فيل أ: لم! من عزد الله فيسلم ويرضى . » وعئد الارى من طريق عل بن أنى طلحة عن ابن عياس قال : المع مبدى 
قلبه لليقين فيعلم أن ما أصاية لم يكن ليخطئهى وما أخطاء لم يكن ليصيبه . قوله (وقال مجاهد : التغاين غين أهل الجنة أهل 


الحديث لم١٠4‏ ب ة١ة؛‏ 5 


النار ) كنا لآنى ذر ءن الجوى وحده وقد وصله الفريانى وعيد بن حميد من طر بق ##اهد ٠‏ وغين بفّح المعجمة 
والموحدة » وللطبرى من طريق شعبة عن قتادة : بوم التغابن يوم غين أهل الجنة أهل الثار » أى لكون أهل الجنة 
بايعوا على الإسلام بالجنة فروا وأهل النار امتاموا من الاسلام فسروا » فشيهوا بالمبايعين يذين أحدهما الآخر 
فى بيعه » ويؤيد ذلك ما سيأ فى الرقاق من طريق الأعرج عن أبى هريرة رقعمه ١‏ لا يدل أحد الجنة إلا 
أرى مقعده من النار لو أساء ليزداد شكرا , ولا يدخل أحد النار إلا أرى مقءده من ال+نة لو أحسن ليكون 
عليه حسرة » 
( 9) سورة الطلاق . وقال عجاهد ( وبال أسي ها ) : جزاء أمرها 

-١‏ باسبيب 2.4و د ورشها فى ئ سكير_حدثنا الليث قال حدثنى عَمَيْلٌ عن ابن شهاب قال 
اخرن سال دان عرد ان نْ ع رضي الله عمهما أخبره أنه طاق امرأته وهى حائض » فذ كر عمر” إرسول لل 
يله , نتديظ فيه رسول' الل يل ثم قال: اليراجعهاء ثم عنكها حتى' أطهر » م تحيض قتطهر» فإن بدا لهأن 
يُطلقها فليطكفها طاهر ا قبل أن تعسهاء فيلك الْمدة يا أمرّه ال » 

[ الحديث م١حة‏ ب أطراقة فى : ١0اهء‏ املاع لهاع وده كمع وصجو, مجم 6 7156 ] 

ْله ( سورة الطلاق ) كذا! لحم , وسقط لآب ذر ٠‏ قوله ( وقال مجاهد : و بال أمرها جزاء أمرها )كذالحم » 
وسقط لآبى ذر أيضا ؛ وصله عبد بن حميد أيضا من طريقه ٠‏ وله (ان ارتم : أن لم تعلوا أتحيض أم لا تحيض ؛فاللاق 
قعدن عن انض و اللا لم حضن إعد فمدمن ثلاثة أشبر )كذا لاف ذر ءن الجوى وحده عقب ةول جاهد فى الآغابن , 
وقد وصله الفريابى بلفظه من طريق مجاهد » ولابن المنذر من طريق أخرى عن ماهد « النى كبرت والتى ل تبلغ » . 
َوه ( انه طلق امر أنه ) فى رواية الكشميئنى د انه طلق أمرأة له » وسيأتى شرحه مستوف فىكتّاب الطلاق إن شاء الله 
تعالى 

؟ - باسيب ( وأولات الأحمال أجلن" أن بصن حملن » ومن تتق_اللهَ يمل' له من أمه شرا 

قله ١‏ وأولات الأحمال أجابن أن يضعن حملون ؛ ومن يق الله يممل له من أمره يسرا 6 كذا للجميع 

وأولات” الأحمال : واحدثها ذات” كل 

- جرش سعدة بن حفص حدثنا شيبان” عن بحبى' قال أخبرنى أو مَلَةَ قال « جاء رجل إلى ان 
عباس وأبو هريرة جالس عنده ققال : أفانى فى امرأةٌ ولدت بعد زوجها بأر 0 ليلة » فقال ابن عباس : آآخر 
الأجَلين » "قلت أنا ل( وأولات الأحال أجَلمهن أن يمن تفلن ) قال أبو هريرة : أنا مم ابن أخى » يمى أبا 
سَلَةُ » فأرسل ابن" عباس “غلا و ينه) إلى أمه لَه يفا ٠»‏ فقاات : قنل زواج بينة الأسلية وف حبل : 
فوصت بعد موه بأربعين ليلد » 'خطبت فأنكّها رسولء الله يبه » وكان أبو السّدابل فين حَطلمها» 


[ الحديث 45١9‏ طرفه فى : 0818 ] 


000111 5ه - كتاب التفسير 


٠‏ - وقال سايانُ بن حرب وأبوالنمان حدثنا حمّادٌ بن زيد عن أبوب عن مد قال « كنث فى حاقة 
قبا عمد الرحمن بن" ألى ليلى' وكان أصحابه #مظموته » فذ كر آآخر الأ تجاين » لخد نت محديث سُبِِمةٌ بنت الحارث 
عن عبثر الله بن عتبة قال فضمرٌ لى بض أصحابه ‏ قال تمد ففطنت له فقات : إقى إذا لجرىء ان كذي.: على عبد 
الله بن عتبه وهو فى ناديّة الكوفة . اميا وقال : كن" عله لأ يقل* ذاك » فاقيت أب عطية مالقث” بن عاممر 
فدألتُه فذهب محدثى حديث سكيْمة » فقلت" هل' سومت عن عبد الله فها شيف ؟ ققال : كنا عند عبد الله » 
فقال : أنجعلون عامها التغليظ ولا تجملون علبيسا الرخصّة ؟ آنزكت سورة الأسأو القصرى' بد الطأولى 
( وأولاث الأحال أجلن أن' يضمن لبن" © » 

قله ( وأولات واحدها ذات حمل ) هو قول أبى عبيدة . وله ( جاء رجل الى ابن عباش ) لم أقف على اسمه . 
قله ( آخر الأجلين ) أى يتربصن إربعة أشهر وعشرا ولو وضعت قبل ذلك » فان مضت ولم تضع :تربص الى أن 
تضع . وقد قال بآول أن عباس ه_ذا تمد بن عيد الرحمن بن أبى أءلى » ونقل عن نون أيضا ووقع عند 
الاسماعيلل : قيل لان عياس ف امرأة وضعت إعد وفاذ زوجما بعشر بن ليلة أيصلح أن تتزوج ؟ قال : لاء الى آخر 
الأجلين . قال أ و سلبة : فقلت قال الله ) وأولات الاحمال أجابن أن يضعن حلرن 4 قال إتما ذاك فى الطلاق . 
وهذا السياق أوضح لمقصود الترجمة , للكن البخارى على عادته فى إيثار الخ على الأجلى » وقد أخرج الطبرى 
واين أبى حاتم بطرق متعددة الى أنى ب نكعب أنه « قال للنى يلل < واولات الآحمال أجلبن أن يضمن حملين 6 
المطلقة ثلانا أو الماوق عثبا زوجبا ؟ قال : هى لدطلقة ثلائا أو المتوفى عتها » وهذا المرفوع وانكان لا يخلو شىء 
من أسائيده عن مقال لكن كثرة طرقه صر بأن له أصلا » وإعضده قصة سديعة المذكورة . قوله (قال أبوهريرة: 
أنامع ابن أخى » يعنى أبا سسلمة ) أى وافقه فبا قال ٠‏ قوله ( فأدسل كربا ) هذا السياق ظاهره أن أبا سلمة تلق 
ذلك عن كريب عن أم سلءة ؛ وهو الحفوظ . وذكر احميدى فى امع أن أبا مسعود ذكره فى ١‏ الاطراف » فى 
ترجمة ألى سلمة عن عائشة , قال ال+يدى : وفيه نظر , لآن الذى عندئا من اليخارى « فأرسل ابن عباس غلامه كر يبا 
فسألا »لم يذكر لها أسما . كذا قال ٠‏ والذى وقع لنا ووقفت عليه من جميع الروايات ف البخارى فى هذا الموضع 
د فأرسل .بن عباس غلامهكر يبا الى أم لءة , وكذا عند الاسماعيل من وجه آخر عن يحى بن أنىكثير » وقد سانه 
مسم من وجه آخر فأخرجه من طردق سلبان بن يسار د ان أبا سملمة بن عبد الرحمن وارن عراس اجتمعا عند أبى 
هريرة وهما يذكران المرأة تامس بعد وفاة زوجبا بلالى , فقال ابن عباس : عدتها آخر الاجلين » فقال أبوساية : قد 
حلت » لملا يآنازعان , فقال أبو هريرة : أنا مع ابن أخى » فبمثواكربيا مولى ابن عباس الى أم سلة يسألها عن 
ذلك » فبذه القصة معر وفة لآ سلة . قوله ( فقالت قنل زوج سبيعة ) كذا هناء وف غير هذه الرواية أنه مات » 
وهو المثمبود . واستغنت آم سلة بسياق قصة سديعة عن الجواب بلا أو نعم » لكينه اقاض تصويب قول أبى 
سلمة » وس أتى الكلام على شرح قصة سبيعة فى كتاب العدد إن شاء الله تعالى . قوله ( وقال سلبان بن حرب و أبو 
النعمان) وهو مد بن االضل المعروف يعارم كلامامن_ شيوخ الإخارى » لكن ذكره الجبدى وغيره في التعليق ' 


الحديث و.ةع ١‏ لني ١‏ مو 


وأغفله المزى فى د الاطراف , مع ثبوته هنا فى جميع النمخ » وقد وصله الطبرانى فى ه المعجم الكبير » عن على بن 
غبد العزيز عن أبى النعمان بلفظه : وو صل الوبق من طر بق يعةوب بن فيان عن سليمان بن حرب . قَوْلْهِ (عن مد) 
هو أبن سيرين ٠‏ قَوْلْه (كنت فى حلقة فنها عبد الرحمن بن أبى ليلى » ركان أصدابة يعظمو نه) تقدم فى تفسير البقرة 
من طريق عبد الله بن عون عن ابن سيدين بلفظ ه جلست الى مجاس من الانصار فيه عظم من الأانصارء ٠‏ قوله 
(فذكروا له » فذكر آخر الاجلين ) أى ذكروا له الحامل تضع بمذ وفاة زوجما . قوله ( لخدثك يحديث سبيءة بنت 
الحارث عن عبد الله بن عنبة) أى ابن مسعود » وساق الاسماع.لى من وجه آخر عن حماد بن زيد بهذا الاسناد قصة ‏ 
سبيمة بتماما » وكذا صنع أبو نعم . قوله ( فضمز ) بضاد معجمة وميم ثقئلة وذاى» قال ابن التين : كذا فى أ كثر 
النسخ » ومعناه أشار اليه أن اسكت , ضمر الرجل إذا عض على شفتيه . و'قل عن أنى عبد الملك أتما بالراء الموملة 
أى انقبض . وقال عياض : وفع عند الكشم منى كذلك ؛ وعند غيره من شيوخ أنى ذر وكذا غئد القاببى بئون 
بدل الزاى » وليس له ممنى معروف فى كلام المرب . قال : ورداية الكشممى أصوب ؛ يقال ضمزى أسكتنى » 
وبقية الكلام يدل عليه . قال: وف رواية ابن السكن «ففءض لىء أى أشار بتغميض عينيه أن أسكع . قلت : الذى 
يغهم من سياق الكلام أنه أذكر عليه مقالته هن غير أن يواجمه ذلك » بدايل قوله د ففطنت له وقوله «فاستحياء 
فلعلبا فغمز بذين معجمة يدل الضاد » أو فخمص إصاد «وملة فى آخره أى عابه » و لعل الرواية المنسوية لابن السكن 
كذلك . قوله ( إن إذا لجرىء ) فى رواية مشام عن أبن سيرين عن غبد بن حميد « الى لحريص على الكذب » ٠‏ 
قوله ) ان كذبت على عبد اقه بن عدبة وهو فى ناحية الكوفة ) هذا يشعر بأن هذه القصة وقعت له وعبد الله بن 
عتبة حى . قوله ( فاستحيا ) أى ما وقع منه . قوله ( لكن عمه ) يعنى عبد الله إن مسغود ( لم يقل ذاك)كذا نقل 
عبد الرحمن بن أبى ليل عنه » والمشبور عن ابن مسعود أنه كان يقول خلاف ما ثقله ابن أبى ليل » فامله كان يقول 
ذلك ثم رجع ء أو وم الناقل عنه . قوله ( فلفيت أبا عطية مالك بن عامز ) فى رواية ابن عوف ١‏ مالك بن عامر أو 
مالك بن غوف , بالثدك , والنحفوظ مالك ن عامر ٠‏ وهو مشهور بكئيته أ كثر من أسمه , والفائل هو ابن سيدين 
كأنه استغرب ما نقله ابن أى ليلى عن أءن مسعود فاسكثبت فيه من غيره » ووقع فى رواية هشام عن ابن سيرين هف 
أدد ما قو ل ابن مسعود فى ذلك فسكتء فلا قت ليت أبا عطية» ٠‏ قوله (فذهب بحدثنى حديث سديءة) أى بمثل ما 
حدث به عبد الله بن عّبة عنما ٠‏ قله ( هل سمعت) أراد استخراج ما عنده فى ذلك عن ابن مسعود لا وقع عنده 
من التوقف فيا أخيره به ابن أبى ليل : قوله ( فال :كنا عند عبد الله) بن مسعود ( فقال : أتجعلون علبها ) فى 
رواية الى نعي من طريق الحارث بن عمير عن أبوب ١‏ فقال أبو عطية ذكر ذلك عند ابن مسعود فقال : أدأيم لو 
مضت أربعة أشهر وعشر ولم تضع حماماكانت قد حلت ؟ قالوا : لا . قال : فتجملون عليوا التذليظ » الحديث . 
قوله ( ولا تجحملون عليها الرخصة ) فى رواية الحارث بن عير ١‏ ولا تجءعلون لما وهى أرجه , وحمل الأول على 
المكا كلة أى م الآاخلن يم دلت عليه آرة سورة الطلاق وله( ابزات ( هوتا كيد رلقسم حذوف » ووقع ف روانءة 
الحارث إن عمير برانه و لفظه فوالله لفدئزات قوله (سودة النساء القصمرى بعد الطرلى) أى سودة الطلاق بعد -ورة 
البقرة . والمراد بعض كل , فن اابقرة قوله إوالذين يتوفون منكم وبذدون أزواجا يثر بصن بأنفسون أربعة أشبر 
وعشرا ) ومن الطلاق قوله ( وأولات الال أجاون أن يضعن حملبن ) وماد ابن مسمود إن كان هناك نسخ 


ذمه م -كتاب التفسير 


فالمتأخر دو ااناسخ والا فالتدقيق أن لانسخ هناك بل عموم آية اليقرة #صص.وص بأية الطلاق ١‏ وقد أخرج أو داود 
وابن أفى حاتم من طريق مسروق قال : بلغ ابن مسعود أن عليا يقول تعد آخر الآجلين » فقال : من شاء لاعنته 
أن النى فى النساء القصرى أنزات بعد سورة البقرة » ثم قرأ ل( وأولات الاحمال أجاون أن يضعن حلون) وعرف 
مذا مراده إه ورة النساء القصرى 3 وفيه جواز ودف السورة ذلك ٠‏ وق ابن الاين عن الداردى قال 0 لاأرى قوله 
«القصرىء محدوظا ولايقال فى سور ااقرآن فصرى ولاصذرى أنثمى. وهو رد الاخيار إلثانة بلا مسئند ( والقصر 
والطول أمرنسى » وقد تقدم فى صفة الصلاة قول زيد بن ثابت «ماولى الطوليينء وأنه أراد بذلك سورة الأعراف 
يل 03 
(33)سورَة التحريم ٠‏ بسم الله ال حمن الرحيم 
٠ - 0-57 8. 2 2 0‏ 

6 بيست ريا اها الى 0( رام م أحل" ل لك تدتثى مرضاة أزواجك وان فور رحيم‎ -١ 

> حرشن) مُماذ بن فَطَلة حدثنا وشام عن يحبى عن ابن حكيم عن سيد بن ُثره أن" ابن" عباس 
رضى الله عنهما قال فى الحرام يكف . وقال ابن عياس : ( لقد كان لسك فى رسول الله إمطوة حَسّنة ) » 

[ الحديث 451١‏ ب طرفه : 0535 ] 

؟لحه - رشا ابراهيم بن مُومى أخيرنا وشام' بن يوسف عن ابن جُرَيج عن طاو عن عبيد بن مير 
عن عائشة رضى الل انها قالت «كان رول الله َكلت يشرب عملا عند زينب ابنة تجخش وعكْث عندهاء 
٠‏ / 2 2 - 8 ء 00 ٠.‏ ط 2 
فواطأت أنا وحفصة عن أ يتنا دخل علبها فلتقل' له أ كلت" مغافير ؟ إلى أجل مك ريم مغافير » قال : لاء 
وإ كب كنت" اعرف علا عند زيب" اين دش فلن أعوة له, ولد حافت” لا مخبرى بذلك أحداً 6 

[الحديث القع : أطرأفه فى كلاه , كاه لكعه, لكام كتقده 2 4لتهي الرده, لفتدتء "لاحك ) 

قوله ( سورة التحر.م 3 م لله الرءن الر<يم) كدذا لآى ذر وأذيره التحريم وم يذكروا السملة . قوله (باب 
يا أمها النى لم تحرم ما أحل الله لك الآبة ) سقط ه يأب » لغير أىذ. وساذوا الآبة الى ه دحيم « قوله ) حدثنا 
وشام ( هو الدسةواق وى هر ابن أفى كثير 5 قوله (ءعن بن حكم) هو على بن - 2 ووكم قُْ رواية الأصيل 
عن أنى زيد المروزى بأن أحمنل الجرجاق حى عناآين حكمم إسمة عن سعيك بن جوار » وذكر أبو على الجياتى أنه 
السرخدى « هشام عن يعللى إن حكيم عن مرعمك بن جبير » قال الجيانى : وهو غطأ حش . قات : سقط عليه افظة 
دعلا 6 دين يحى وابن كي 3 قال : ورواة ابن السكن رافمة لانزاع . قات : ومماه حى بن أبىكثير فى رداية 
معاوبة بن سملام عنه كآ سيان ىكتاب الطلاق ٠.‏ قوله ) عن صعم ل ب جاملرد ( زاد قُْ رواية معأوية المذكورة أنة 
أخيره أنه سمع ابن عباس : قو ( ف الحرام يكفر ) أى إذا قال لامرأته أنت على حرام لا تطلق وعليه كفارة 
بمين » وفى رواية معاوة المذكورة اذا حرم امرأتة ليس بثىءء وسيأنى البحث فى ذلك فى كتتاب الطلاق . وقوله 
فى هذه الطريق , يكفرء» ضيط يكسر اافاء أى يكفر من وقع ذلك م2 ووقع فى روايءة ابن السكن وحده « كين 
تكفرء رهر إفتح أأفاء وهذ! أوضح فى المراد ؛ وألْعَْرض من حدددثك ابن عباس قو له فيه ١‏ اقدكان لم فى رسول ألله 


الحديك ١اوع‏ ب 1و4 ْ 1 
أسوة حسئة ) فان فيه إشارة الى سبب نزول أول هذه السودة ء والى قوله فيها قد فرض الله لكر تحلة أيمانكم ) 
وقد وقع فى بعض حديث ابن عباض عن عيز ق القصة الأنية فى الباب الذى يليه « فعانبه الله فى ذلك وجعل له 
كفارة الهين واختلف ف اراد بتحرعه » فنى حديث عائشة ثانى حديئى الباب أن ذلك جب شربه بيع العسل 
مد زيئب بت جحش ء فان فى آخره «١‏ ولن أعود له وقد حلفت » وسيأ فى شرح حديث عائشة مستوق فى كتاب 
الطلاق إن شاء الله تعالى . ووقع عند سمعيد بن منصود باسناد يح الى مسروق قال د حلف رسول الله لق الحفصة 
لاايقرب أمته وقال : هى على حرام . فنزلت الكفارة لهينه » وأمز أن لابحرم ما أحل الله» ووقعت هذه القصة 
مدشرجة عند ابن إعدق فى حديث أبن عياش عن عبرالاق فى الباب الذى بليه م ممأ بيئه : وأخرج الضياء فى «اتمتارة» 
من مسند اليثم بن كليب ثم من طر يق جربر بن حازم عن أيوب عن نافع عن ابن عمر عن عمر قال «قال رسول الله 
يللم لحفصة : لاضيرى أحدا أن أم ابراهيم على “حرام » قال فلم يقرما حنى أخيرت عائعة : فأنزل الله ( قد فرض 
الله لك تحلة أعانم) . وأخرج الطبرافى فى عشرة النساء وابن مردوية هن طربق أنى بكر بن عبد الرحمن عن أبى 
سلمة عن أبى هريرة قال ؛ دخل رسول اقه يله بمادية بببت حفصة ‏ لجاءت فوجدتها معه » فقالت : بأرسول الله فى 
بيى تفعل هذا معى دون فسائك » فذكر نحوه . وللطبراتى من طريق الضحاك عن ابن عياس قال د دخلت حفصة 
بيتها فوجدته يطأ مارية , فعانيته» فذكر توه . وهذه طرق يقوى إءضما بعضا » في-تمل أن تكون الآبة 'زلت 
فى السيبين معا » وقد روى النسائق من طريق حماد عن ثابت عن أنس هذه القصة مختصرة أن النى كانت له أمة 
يطؤها فل تزل به حفصة وعائشة حتى حرهبا ؛ » فأتزل الله تعالى ( يا أيها النى لم تحرم ما أحل الله لك ) الآية 


1 باسبب ( تبنى مرضاة أزواجك قد فرض الله لم بحلة تأعرنم) 
1و4 - ورث) عبد المزيز بن عبد الله حد ثنا سلمان” بن بلالر عن بى عن عبيد بن <نين أنه بجع 


ابن عباس رضى الله عنهما تحلتث” أنه قال « مكدْتُ سند أريد أن أسأل مر بن اعاطاب عن آية ها أستطيع أن 
أسأله هيية 4 » حتى خرج حاجًا رجت ممه” » هلها رجمتة وكنًا ببحض الاريق » عدّل إلى الأراك لهاجة 4" » 
فال ف كفت" 4 حتى فرغ » ثم ميث معه فقلت له : يا أميرالؤءنين من التان تظاهرتا عل النىّ مط من أزواجوء 
فقال : تلاك حفصة وعائشة » فال نقات” : واه إن كنت لأريد أن أسألك عن هذا مُنذ لالس ف 
كك “» قال فلا تفمل* مانت أن مندى من عل سأ إن كان لى شٍِ خيرتك نك به . قال نم قال " 7 :وا 
إن كما فى الجاهلية مامد لنساء أمراً» حتى أنز زل الله فون ما أنزلة وأسم هن لمن ما ة م » قال : فيينا أنا فى أمرر 
١‏ يم إذ قالت امرأى : لو صنت كذا وكذا » قال نقلت اما : مالك وأا هاهنا » فيا تكلفك فى أمر أريد ؟ 
ْ فقالت لى مَجَبا الك با ابن الخطاب» ماريد” أن نراتجمأنت » وان بنك لتراجم رول ْمُه <تى يفال يومه” 
غضبان ٠‏ فقام حمر" فأخذ رداءة مكانه” حتى دخل على حفصة » فقال لها : يا بنية إناشر (تراجءين رسول الله يِل 
<تى يظل يومّه غضبان ؟ فقالت حفصة : وال إّنا للراجعه الي 0 اسه 


م بلاج ب © فم البلرى 


4ه" كاب التفسير 


م ر يله . يا“بنية لا يدنك هذه التى أ يها حُستها حب رسول لل وك زياها - بريد" عائنشة ‏ قال : 2 
خرجت حق ددّات” على أمسليةة القرابتى معها فكلءتها » فقاات 1 ساهة : عحوا لك" يا ابن امطاب » دخات" 
فى كل شى' حتى تبتغى أن ندئخل” بين رسول الله يك وأزواجه . فأخذتى والل أخذا) كدر ىعن بمض ماكدك 
أجد لخرجتٌ من مددها » و كان لى صاحب” من الانصار إذا غبت أتانى باكر » وإذا غاب كنت أنا آنيه باتدير» 
ونحن تتحواف ملكا من ملوك عا عَسّانَ ار لذا أنه يريد أن يسير إلينا » فقد امتلأت' صدورٌنا منه ) فإذا صاحى 
الانصارى بداق لباب + قال انهم' اففح » فقلت : جاء الفساق ؟فقال: بل أشن من ذاك » اعترتل” رسول” 
ال يله أزوا” . قات ت رمأف حفصة وعائشة . فأخذت” الوب فأخراج حتى انث » فإذا رسول الله مَل 
فى مشربة 4 رق عاا بعجلة أوْء وغلام رسولر ان يلل أسواه على ٌ س الفارّجةر فقاث 4: قل هذا عر 
ا الخطاب .أن" لى . قال تمر : تقصصمت © على رسولٍ الله يلاه هذا رق فاها باغْت حديث 6 سلة 
وطرل: الل ييه وإنه أل حصير مابينه وبينه ثى"» ونحت رأسه وسادة م ون أكر حَدُوها ليف” ؛ دان عيل 
رجليه 51 0 قرأ يمع : ر الحصير فى جنب 0 ؛ فقال : ما يبسكيك” ٍ 
فلت ' يارسول الله ؛ إن كاترى وقيسسر فها ما فيه » وأنث رسول هه ؛ فقال : أما رضى أن تسكون لم 
الدنيا ولنا الأخرة » ؟ 

قوله ( باب تبنغى مرضاة أزواجك : قد فرض الله الكم تحلة أيمانكم ) كذا لهم باسقاط بعض الآية الأولى 
وحرذف بقية الا نية وكملبا أو ذر ٠‏ وله ) عن يحى ) هو ابن سمعيك الانصارى » والاسئاد كله مدئيون 'قوله 
مكلت مئة أريد أن أسأل عر بن الخطاب ) فذكر الحديث بطوله ف قصة اللتين تظاهرما » وقد ذكرء فى النكاح 
عختصرا من هذا الوجه ومطولا من 0 ؛ وتقدم طرف منه فى كسّاب العلل وفى هذه الطريق هنا من الزيادة 
مراجءة امرأة عمر له ودخوله على حفصة بسبب ذلك بطوله » ودخول عمر على أم سللة ٠‏ وذكر فى آخر الاخغرى 
قصة اعنزاله يلع :ساءه » وفى آخره حديث عائدة فى التخيير » وسيأقى الكلام على ذلك كله مستوف فى كتاب 
النكاح ان شاء الله تعالى . وقوله فى هذه الطر يق « ثم قال عمر رضى الله عنه : والله إن كنا فى الجاهلية ما نعد للنساء 
أمرا حتى أنزل الله من ما أنزل » قرأت خط أى على الصدف فى هاءش نسخته : : قبل لايد من اللام للتأ كيد . وقوله 
فى هذه الطريق « لايغرنك هسذه الى أعرها حسنها حب رسول الله يلت » دو برفع حب على أنه بدل من فاعل 
أتجب» ووز النضب عل أئه مفعول من أجله أى من أجل حيه لهاء وقوله فيه د قرظا مسبورا » أى جمرعا 
مثل الصيرة » وعذد الاسماعيلى د مصيوبا » موحدتين 

إل - بإسسيست ( وإذ أسَر الى إلى بعض أزواجم حديثا فا نبأت" به وأظر مالل عليه عراف إضة 


| ور عن بعضر ) (ما نما به قاات م من بأد هذا ؟ةل 5 العام *الخبير) فيه عائشة من الى 2 


المديك ولوو» ه١ؤ؛‏ | بهم" 


44 وزشنا ع ول يا سفهان” حد لا نحى بن سعيد فال 07 و ان تين قال عمرع” ابن عباس 
رضى الله عنهما يقول « أردت أن أسأل عمر رضى الله عنه نقات : يا أمير الؤ: منين » من لرأثان اللتانر تظامرنا 


على رسول الل يلع ؟ فا أعمت” كلاى حنى قال : عائشة وحفصة » 
قوله ( باب واذ أسر النى الى بعض أزواجء حديثًا ‏ الى الخبير ) كنا لانى ذر وساق غيره الآنة ٠‏ وله 
(فيه عائشة عن النى يَل) يشير الى د يها المذكود قبل يباب . قوله (حدثنا على) هو ابن المدينى » وسميان هو ابن 
صيئة » وحى هو أبن متعيد الانصارى ؛ وذكر طرما من الحديث الذى فى لباب قيله 
- باسسيست ( إن توا إلى ال نقد ” صدّت ل وأصدّرت” : ملت" » لتصافى : لقيل. 
( وإن تظاهر عليه إن الله هو مولاه وجبربل وصالح للؤمنين. واللاركة بد ذاك ظبير) : عون » أنظاهرون 
ونون . وقال ماهد ( ” قرا أفسم رأمليم أوسرا اشم وأهايم بتقوى درم 


هلو - وَرشنا الجيدئ حدثدا فيان حلكثنا يح بن سعيد قال سمت عَبَيد بن دين يقول « ممت" 
ابن عام يقول اما أل مر عن أ رأتين اللتهن اتظاهر 9 على رسولوا ال ب يَلله» فكت" سفةة فلم 
أجد 9 سم ري مءه ع تك ذلا كنا بظبر ان" ذهب مر لحاجتو تقال #أدر كق بالواضوء » 

فأدركتة بالإداوة » مات سك 300 5 مُوضم) فقلت” : ا أمير الثؤمنين» تمن لمر أنانر التان تظائرنا؟ 
قال 6 عباس ؛ ؛ ذا أنممت كلاى حى قال : عاك وحفصة »6 

قله ( باب ١‏ إن تتوبا الى الله فقد صغت قلوبما ) صغرت وأدغيت ملت , لتصغى #يل ) سقط هذا لابى 
ذر» وهو قول أبى عبيدة » قال فى قوله ل وانصغى اليه أفئّدة الذين لا يؤمنون بالأخرة ) : ثيل » من صهفوت 
اليه مات اليه » وأصغوت اليه مثله . وال فى قوله (فقد صغت قاوبكا ) أى عدات ومالك . قوله ( وإن تظاهرا 
عليه فان الله هو مولاه وجبربل وصالح الم منين » واللائكة بعد ذلك ظوبر : عون ) كذا لهم ؛ واقتصر أو ذر من 
سراق الآية عل قوله « ظببر : عرن » وهو تفسير الفراء . قوله ) تظاهرون لعاونون ) كاذا هم وق (عض النسخ 
نظاهرا تعاونا » وهو تفسير الغراء أيضًا 0 تعالى وي وان تظاهرا عليه ) : تعاونا عليه . ٠‏ قوله ( وال 
جاهد : فوا أنفسكم , أوصوا أهليكم بتقوى الله وأدبوهم ) وصله الفزيابى من طربق ابن أنى فى تجيح عن مجاهد بافظ 
د أوصوا أمايم بدقوى الله» وتال عبد الرزاق عن معمر عن قتادة « عروم إطاعة لله وانهوثم عن معصيته » 
وعند سعيد بن مزصور عن المسن #وه : ودروى الحام من طر بق ربعى إن حراش عن على فى قوله( فوا أنفسكم 
وأهليم نادا ) قال د علموا أمليكم خيرا» ورواته ثقات . ( ننبيه ) : وقع فى جميع النسخ النى وقفت عليها « أوصواء 
بفتم الآلف وسكون الواو بعدها صاد مرهلة من الابصاء » وسةطت هذه اللفظة للنسئى »و 01 ها ابن التين بلفظ دفوا 
أهايم أوقفوا أهليك » ونسب عياض هذه الرواءة هكيذ! للقابسى و ابن السكن ؛ قال : وعند الأصيل أوصوا أنفسم 
وأهليك اتهى. قال ابن الثين : قال القاببي صو ابه , أر فقوأ الجر دك ذكر الججانية ولا عرق للالتامن أ 


د 6 كتاب التفسير 
ولا للفاء من قوله فقوا وجبا ء قال ابن الدّين : ولعل الممنى أوقفوا بتقدم القاف عل الفاء أى أوقفومم عن المعصية » 
قال : الكن الصواب على هذا حذف الآلف لأنه ثلاثى من وةف . قال : ويحتمل أن يكون أونقوا يعنى بفتح الفاء 
وضم أأقاف لا تعضوا فيغصوا مثل لانزن فيزن 'هلك وتكون « أو » على هذا للنخيير ». والمعنى إما أن تأمروا 
أهليك بالتقوى أو فاتقوا أثم فيتقوا هم تبعا لكر اننهى , وكل هذه التكلفات ندأت عن تحريف الكلمة , وها : . 
هى د أوصوا ء بالصاد والله المستمان . ثم ذكر المصئف ف الباب أيضا طرفا من حديث ابن عباس عن عر أيضا 
فى قصة المتظاهرئين » وسسأق شرحه 


4 اك س2 5 1 . 
© - يإاسينب ( تسى ربه إن طلقكن" أن ير أزواج) خيرا مدكن 
مُسانات ؛ مؤمنات قاقات 1 تعابداتر صائماتٍ ثببات ٠‏ وأبكارا © 


كأةغع - وشا غ رو ن عون حل ثيا قاطت من حيدم أرى كله 2 ركى ” الله عنه : : أجتمم 
0 كذ اليرةر عليه » فَإت” ل ؛ عمى ربه “إن طلفسكن "أن 257 زواج ” يفتكن , 
0 
فى مواذقاتة » وافتصر هذه عل قصة الذيرة » وقد تقدم جذا الاسناد فى أوائل الصلاة تاما » وذكر ناكل موافقة منها 
فى بابها » وس يأ فى ما يتعلق بالغيدة فى كتاب النكاح إن شاء القه تعالى 
خا 0 
(/51) سورة ل( تهارك اأذى ببدم اللك © 
ثارت" : الاختلاف . والتفاوت والتذوات واحد . كبن . "تقطع . منا كبها : جوانبها ٠‏ تَدعون وتداعون 
واحد “شل كذ كرون وذ ارون . ويقبضن - فس بن 20 . وقال مساهد ( صاافات ): بط 
أجنحتون" اوور الكتور 
قولهِ (-ودة ثيارك الذى بيده املك ) سقطت السملة للجميع . قله (التفاوت الاختلاف » والتفاوت والتفوت 
وأحد ) هو قول الفراء تال : ٠:‏ وهو مل لعوسسدته وتعاهدثة ؛وأخرج سعيد بن منصور من طر يق إراهم 
عن علقمة أنه كان يقرأ دمن تدرت » وقال الغفراء ا هىوى قرأ م أبن مسعود وأصحاءة » والتفارت الاختلاف 
سول :هل ترى فى خلق الرحمن من اءتلاف ؟ وقال انن التين الدين : قمل مئفاوت فايس متّياينا » وتفوت فآأت لعضه 
بعضا . قوله ( يذ تقطع ) هو قول الفراء قال فى قوله ركاد : عيز هن الغيظ أى تقطع علجم غيظا . قوله ( مناكيها 
جوانها ) قال أبو عبيدة فى قوله تعالى ١‏ قامشوا ف مناكها ) أى جوانها » وكذا قال الفراء . قَولْه ( تدعون 
وتدعون واجد » مل تذكرون وتذكرون ) هو قول الفر أ قال فى قوله ( الذىكنتم به تدعون ) يريك تدغون 
بالتخفيف 6 وهو مدل تذكرون وتذكرون ٠»‏ قال ومني واجد ء وأشار الى أنه ل بكرأ بالتخفيف , وقال أو 
عبيدة فى قوله ( الذى كتتم به تدءون 6 أى تدعون به وتكذبون ٠‏ وله ) يقال غردا غائرا , شال لا تناله 


شورة تبارك والقل :. : أ 
الدلاء كل ثىء غرت فيه فى مغارة « ماء غور وبر غور ومياه غود عمازلة الزود وهؤلاء زور وهؤلاء ضيف 
ومعناه أضياف وزوار ؛ لأنما مصدر مثل قوم عدل وقوم رضا ومةنع ) ثبت هذا عند النسى هنا » وكذا رأيته 
ىه المستخرج » لابى تعيم » ووقع أكره للياقين فىكتاب الادب » وهو كلام الفراء من قولهماء غور الى ومقمع 
لحكن تال يدل نر غور ماء غور وزاد: ولا بحمعون غور ولا يدُنونه ؛ والباق سواءء وأما أول الكلام فهو 
7 0 وأخرج الفاكبى عن ابن أنى عر عن سفيان عن ابن الكلى قال تزلت هذه الآية قل أدأيم 
إن أضبح ماؤم غودا )فى بس زعم وبثر ميهدون بن الحضرى وكانت جاهلية , قال الغا كبى : وكانت آبار مكة تذور 
سراعا . قو[ه ( ويقبضن إضربن باجنحتهن ) كذ! امير أنى ذر هنا ووصله الفريابى » وقد ت#دم فى بدء الخلق . قوله 
( وقال مجاهد : صافات بسط أجنحتهن ) سقط هذا لابى ذر هنا » ووصله الفريانى » وقد تقدم فى يدء الخلق أيضا . 
قله ( ونفور الكفور ) وصله عبد بن حميد والطبرى من طريق ابن أبى يجيح عن مجاهد فى قوله ١‏ بل لجوا فى 
ع" و نقور ) قال :كفور » وذكر عياض أنه وقع عند الاصيل « ونفود تفور كقدر » أى بفتح المثناة تفسيد 
قوله سمعوا لها شر.تا وهى تفور » قال : وهى أوجة من الآول . وتال فى موضع آخر : هذا أولى وما عداه 
تصحيف » فان آفسير نفور بالنون بكفور بعيد . قلت : استبءده من جبة أنه معنى فلا يفسر بالذات » الكن لا 
ماع من ذلك على إدادة المعنى » وحاصله أن الذى يلج فى عتوه وتفوره هو الك فور 

2 - 
(54) سورة 2 ن والقل 4 م 3 الر*ن الرحبم 

وقال قتادة: حرام جد فى أنفسهم . وقال ابن عباس : بسنا فقون ينون السّرار والكلام اعلنى» . وقال 
ابن عباس [ا آضالُون : أضلنا مكان جَدئنا . وقال غيره كالصريم : كالصبيح انصرّم من الليل والليل انصرم, 
من اانهار » وهو أيضا كل رملةٍ انصرمت من معظم امل . والصريم أيعنا الصروم مثل قتبل ومقتول 

قوله (سورة ن والةلم ‏ إبتم الله الرحمن الرحم) سقطت سودة والبسملة اير أنى ذر » والششبود فى ن أن حكبا 
َّ أوائل السور فى الحروف الماقطءة » وبه جزم الغراء » وقيل بل المراد بها الموت ‏ وجاء ذلك فى حديث ابن 
عباس أخرجه الطيراتى مرفوعا قال ه أول ما خلق الله الم والحوت ء قال أكتب قال ما أكتب ؟ قال : كل ثىء 
كائن الى يوم القيامة . ثم قرأ ن والقل » فالنون الحوت والقل القلم 1 قله ) وقال قنادة حرد جد فى أنفسهم ) هو 
بكسر الجيم وتثاديد الدال الاجتاد والمبالغة فى الآمى ٠‏ قال ابن التين : وضبط فى بعض الآصول بح الجم » قال 
عبد الرزاق عن معمر عن قتادة :كانت الجنة لشيخ ؛ وكان بسك قوئة سمنة ويتضدق بالفضل » وكان بنوه يتوونه 
عن الصدقة , فلما مات أبو هم غدوا عليها فقالو! لا يدخائم! اليوم عليكم مسكين (١‏ وغدوا على حرد قادرين ) يقول : 
على جد من أميثم ؛ قال معمر وقال الحسن : على فاقة. وأخرج سعيد بن منصور باسئاد صحيح عن عكرمة قال : ثم 
ناس من الحيشة كانثك لبهم جنة » فذكر توه إلى أن قال ( وغدوا على حرد تاددين 6 قال : أمس لمع . وقد 
قيل فى حرد [نها أسم الجنة » وقيل أمم قرريهم 0 وححكى أبو عبيدة فيه أقوالا أخرى : القصد والمنع والغضب 
| والوّد ٠‏ قوله ( وقال ابن عباس : يتخافتون ينتجون السرار والكلام الخ ) ثبت هذا لابى ذر وحده هنا » وثبت 
)١(‏ بياض بأصله 


ا + - كاب التفسير 


للباقين فىكتتاب التوحيد ٠‏ قوله ( وقال ابن عياس : إنا لضالون أضللنا مكان جنتنا ) وصله ابن أبى حاتم 
من طر بق ابن جريح عن دطاء عن أبن عماس فى قوله ر(فالوا إنا لضالون ) : أضلا مكان جنتناء وقال عبد 
الرزاق عن معور عن قثادة : أخطأنا الطريق , ماهذه جنتنا . (تنبيه ) : زعم بعض الشراح أن الصواب فى هذا 
أن يقال ذللنا بغير ألف ء تقول ذلات الثىء إذا جعلته فى مكان ثم لم تدر أبن هو » وأضللت الثىء اذا ضيءته 
انتهى . والذى وقع فى الروابة صحيح المعنى » عملنا عمل من ضيع » ويحتمل أن يكون بنذم أول أذللنا . 
ْله ( وقال غيره : كالصريم , كالصبح انصرم من اليل واليل انصرم من النهار ) قال أبو عبيدة ([ فأصبحت 
حكا اصرم ) النهاد انصرم من اثليل والأيل أاأهرم من الهار . وقال اغراء : الصرم الايل المود ٠‏ قوله 
( وهو أيضا كل رملة |نصرهت من معظم الرمل ) هو قول أن عبيدة أيضا قال : وك ذلك الرملة تنصمرم من معظم 
الرمل فيقال صر يعة » و صر بمة أميك قطعه . قوله زوااصري أيضا المممروم مدل قثيل ومةتول ) هوعصل ما أخرجه 
ابن الماذر من طريق شيبان عن قتادة فى قوله (( فاصي<ت كالصريم) : كأنها قد صرمت . والحاصل أن الصرم مول 
بالاشئراك على معان يرجع جميعها الى ا:فصال ىء عن شىء » ويطنق أيضا على الفعل فيقال صريم بمنى «صروم 
( تكيل ) : قال عيد الززاق عن معدن أخبرقى تيم بن عيد الرمن أنه سمع سعيد بن جبير يقول : هى يعنى [إنة 
المذكورة أرض بالإن يقال لها صرفان ٠‏ بدمها وبين ضنعاء بّة أميال . قله ( ندهن فيدمئون رخص فير خصون ) 
كذا للنسى وحده هنا وسقط للباقين . وقد رأيته أرضا فى ١‏ المستخرج ء لالى نعيم » وهو قول ابن عياس أخرجه 
ابن الماذر من ماريق على بن أنى طلحة ومن طريق عكرمة قال : تكفر فيكفرون . وقال الفراء : المعنى تلين 
فيليون » وتال أبو عبيدة هو من المداهنة . قو ( مكظوم وكظم مغموم ) كذا للنسى وحده هنا وسةط للباقين » 
ورأيته أيضا فى ه مستخرج أبى ممم »» وهو قول أنى عبيدة قال فى قوله تمالى ل وهو مكظاوم ) : من الذم مثل 
كظيم . وأخرج ابن الماذر من طرق على بن أنى طلحة عن ابن عباس فى قوله مكظوم قال : مغموم 
١‏ - سب (عدل بمد ذك رن ) 

باأوغع ل وَشنا عوذ” حد تنا عد الله بن ل عن إسراكيل عن أبى حعصينر عن جامد 0 عن ابن 
عباس رذى الله عنهما (ر عمل بعد ذلك ذم )قال رَجل” من قريش 4 زغة مثل رمة الشادز » 

4ن - مرشنا أبو نم حد ثنا سفيان” عن ميد بن خالل قال تمت حارئة بن وهب اأعازاعى قال 
« ممت النو' مكل يقول : ألا أخ سم بأهل الجنة ؟ كل ضيف متضدف لو أقسم على الله لأبركه. ألا أخير؟ 
بأهل النار ؟ كل" عثل, جو اظر مستكير » 

[ الحديث ‏ هثة؛ طرفاء فى : 509 2 55097 ]أ 

قوله ( باب عتل بعد ذلك زنيم ) اختلف فى النى نزات فيه؛ فقيل هو الوليد بن المغيرة وذكره يحى بن سلام 
فى تفسيره » وقيل الآأسود بن غبد يغوث ذكره سذيد بن داود فى تفسيره » وقبل الاخنس بن شر يق وذكره السهيل 
عن القتنيى » وحكى هذين القو لين الطبرى ذقال : يقال هو الاخنس , وذعم قوم أنه الاسود وليس به : وأبعد 


الحديث 41419 - واوع اد 


من قال [نه عبد الرحمن بن الاسود فانه يصثر عن ذلك 0 وقد أسلم وذكر ىق الصحابة ٠‏ قوله ) حدثنا #ود بن 
غيلان) فى رواية المستمل رمقدء وكأنه الذغل . قوله (حدثنا عبد الله بن مرسى) هو من شيوخ ال مصن:ف , ودما 
حدث عنه بواسطه كالذى هنا . قوله ( عن أنى حصين عن ججاهد ) لإمراثيل فيه طريق أخرى أخرجبا الحا من 
طررق عبيد القه بن موسى أيضا والإسماعيلى من طريق وكبع كلاهما عن إسرائيل عن أَبى [#ق عن سعيد بن ججيد 
عن ابن عباس نوه ٠‏ وأخرجه الطرى من طريق شريق عن أبى اسحق بهذا الاسناد وقال : الذى يعرف بالشر . 
قوله ( دجل من قريش له زئمة مثل زامة الشاة) زاد أبو نعي فى مستخرجه فى آخره « يعرف يبا » وفى رواءة سعيد 
ابن جبير المذكورة د يعرف بالشركا تعرف الشاة بزامتها » وللطبرى من طرق عكرمة عن ابن عماس قال ؛ نعت فل 
يعرف حتى قيل ذأيم فمرف ء وكانت له زئمة فى عاقه يعرف با . وقال أبو عبيدة : الزئيم المعلق فى القوم ليس مهم 
قال الشاعر : : زئيم ليس يعرف من أبوه» . وقال حسان « وأنت زيم نيط فى آل هاثم ء قال : ويقال للئيس زيم 
له ذمتان . قوله ( سغ.ان ) هو الثورى قَولْهِ (عن معبد بن خالد ) هو الجدلى إضم الجم والمهملة وتخفيف اللام » 
كرق ثقَة » ماله فى البخارى سوى هذا الحديث وآخر تقدم فى كاب الوكاة وثالك يأنى فى الطب قوله ( إلا أخبرى 
بأهل الجزة ؟ كل ضعيف م#ضءف ) بكر العين و بفتحرا وهو أضهف . وفى رواية الاسماعيلى « مستضمءف ». وق 
حديث عيد الله بن عمرو عند الحم الضعفاء المغلويون . وله من حديث سرافة بن مالك : الضعفاء اأغلويون ٠‏ 
ولاحمد من حديث حذيفة : الضعيف المسةتضعف ذو الطمرين لايؤبة له . وأ اراد بالضعيف من أفسه ضعيفة لتواضعة 
وضعف حاله فى الدنيا » والمسةضءف الحتقر وله فى الدنيا ٠‏ قوله ( عل ) إضم المرملة والمثئاة بعدها لام :قملة 
قال الغراء : اأشد بد الخصومة ٠‏ وقيل الجاقى عن ااوعظة . وقال أبو عبيدة : أعئل الفظ اأقديد من كل شىء » وهو 
نا الكافر » وقال عبد الرزاق عن معمر عن الحسن : المت الفاحش الاثم . وقال الخطانى : العتل الغليظ العنيف . 
وقال الداودى : السمين العظيم العنق والبطن . وقال الحروى : الموع المنوع . وقيل : القصير أأبطن . قات : وجا 
فيه حديث عءئد أحد من طريق عبد الرحمن بن غنم وهو مخنلف فى صدته قال : سل رسول الله يلم عن العتل 
الزيم قال : هو اأشديد الخلق المصحح 6 الأ كول الشروب » الواجد للطعام واأشراب ؛ اظلوم للناس » الرحيب 
الجوف , قوله ( جواظ ) بفتح الجم وتشديد الواو وآخره «ءجمة الكثير اللحم الختال فى مشيه حكاه الخطابى » 
وفال ابن فارس : قيل هو الآ كول , وقيل الفاجر . وأخرج هذا الحديث أبو داود عن عثمان بن ألى شيبة عن 
وكيع عن الأورى بهذا الاسناد مختصراً د لا يدخل الجنة جواظ ولا جعظرى ء قال : والجواظ الفظ ااغليظ انتهى 
وتفسير الجواظ لعله من سفيان , والجعظرى باح الجيم والظاء المعجمة بدنبوسا عين مبملة وآخره راء مكسورة شم 
نحا نية ثقيلة قيل : هو ألفظ الغليظ » وفيل : الذى لا عرض ٠‏ وقيل : الذى يتمدح ما ليس فيه أو عنده » 
وأخرج الحاى من حديث عبد الله بن عر أنه تلا قوله تعالى ( مناع للخير ‏ الى زيم 6 فقال : “عمت رسول الله 
للد يقول « أدل النار كل جمظارى جواظ مستكبر » 
؟ - ياسيت ( بوم كدف عن ساق ) 
وؤأةغع -س معنا دم ا الليث” عن خالد نْ زيل عَن معاد بن أبى هلال 


عن زيد ن أل عن عطاهء بن يسار عن ألى اسعيل رضى ال عنه قال : « سيمت" 


جه و كان للدي 
البى» يلع يقول « يكيف ربنا عن ساقم » فيسجد له كله مينر ومُؤْمتَة » وبق من كان يَنجْد فى الدنيا 
رئاء وسمعة » فيذمب ليسسجد , فيمود ظهره طَبًََ واحداً » ظ 

قوله ( باب يوم بكشدف عن ساق ) أخرج أبو يعلى بسند فيه ضعف عن أنى موسى مرفوعا فى قوله (( يوم 
يكشف عن ساق ) قال « عن نور عظي » فيخزون له مدا » وقال عبد الرزاق عن معمر عن قتادة فى فوله ( يوم 
يكشف عن ساق ) قال : عن شدة أمى » وعند الحام من طر يق عكرمة عن ابن عباس قال : هو :وم كرب وشفة:» 
٠‏ قال الخطابى : فمكون المعنى يكثدف عن قدرته التى تتكشدف عن الشدة والكرب وذكر غير ذلك من التأو يلات كا 
سيأنى بيانه عند حديث الشفاعة مستوف فى كتاب الرقاق ان شاء الله تعالى . ووقع فى هذا الموضع « يكشف ربانا 
عن ساقه » وهو من رواية سعيد بن أبى هلال عن زيد بن أسل فاخرجبا الاسماعيل كذلك ثم قال : فى قرله « عن 
ساقه » ذكرة . ثم أخرجه من طريق حفص بن ميسرة عن زيد بن أسل بافظ م يكف عن ساق »ء قال الاسماعيل : 
هذه أصح لموافةتها لفظ القرآن فى اجملة » لا يظن أن الله ذر أعضاء وجوارح لما فى ذلك من مشابهة الحاوفين : تعالى 
الله ءن ذلك ليس كثله شىء 


() سورة الحاقة . بسي الله الرححن الرحيم 

عيّشة راطيية : بريد فا الرعضاء القاضيةة الكوة الأولى التى 'مثباء ثم" ألخيا بعدها . من أحد عنْه حاجزين 
أحَد يكون للجَدع وللواحد . وقال ابن عباس : الرتتين رنياط القلب . فال ابن عباس : طَبَى كر » ويقال 
بالطا يق بطفهاهم » وييقال عطتّت' على اكيز"ان م كلغى' الماء على أقوام تورح 

وله ( سورة الحافه ‏ بسم الله الرحمن:الرحيم )كذا لابى ذرء والحاقة من أسماء يوم القيامة » سميت بذلك لانها 
حقت لكل قوم أعمالهم . قال قنادة : أخرجه عبد الرزاق عن معمر عنه . قَولْهِ ( حسوما متتابعة ) ك.ذا للشسى 
وحده هنا ٠‏ وهو قول أنى عبيدة : وأخرج الطبراتى ذلك عن ابن مسعود موقو بأسئاد حسن وصححه الحا م 1 
قوله ( وقال ابن جبير ( عيشة راضية © بريد فيها الرضا ) وقال أبو عييدة : معنأه مرضية » قال وهو مثل ليل 
انم . قوله (وقال ابن جبين أرجائها ما ل ينثشق منها ء فبم على حافتيه , كقولك على أرجاء البئر) كذا للن.ى وحده 
هنا » وهو عند أبى نعم أيضا ‏ وثقدم أيضا فى بد. الخلق . قوله ( واهية وهيها تشققها )كذا للنسنى وحده هنا 
وهو عند أنى نعيم أيضا » وتفدم أيضا فى بدء الخلق . قوله ( والقاضية الموتة الاولى التى متها لم أحى بعدها ) كذا 
لابى ذر » ولغيره ه ثم أحبي بمدهاء والاول أصح وهو قول اله_اء , قال فى قوله إزياليتهاكانت القاضية) يقول: 
ليت الموتة الاو لى التى متها لم أحى بعدها . قوله ( من أحد عنه حاجزين » أحد يكرن للجميع والواحد ) هو ول 
الفراء ‏ قال أبو عبيدة فى قوله ١‏ من أحد عنه حاجزين ) جمع صفته على صفة اميع لان أحدا يقع على الواحد 
والاثنين واجمع من الذكر والانى . وله ( وقال ابن عباس : الونين نياط القلب ) بكسر الاون و تخفيف التحثانية 
هو حبل الوريد » وهذا وصله أبن أَنى حاتم من طريق على بن أبى طلحة عن ابن عباس ٠‏ والفر يابى والانجمى 
والام كلهم من طربق عطاء بن السائب عن سعيد بن جبير عن ابن عباس , وإسناده قوى لآأنه من رواية الثورى 
عن عطاء وسعمه منه قبل الاختلاط » وقال أبو عبيدة مثله 6 وقال عبد الرزاق عن معمر عن قتّادة قال : الوتين 


سورثا الحاقة » وسأل سائل نه 


حبل القاب . قله ( قال ابن عباس : طغى كثر ) وصله ابن أنى حاتم من طريق ابن أنى طلحة عن ابن عباس بهذا » 
وقال عيد الرزاق عن معمر عن قتادة : بلغنا أنه طعى فوق كل ثىء خمسة عثر ذراعا . وله (وقال بالطاغية : 
بطغياتهم ) مر قول أنى عبيدة وزاد دوكفرمم 5 وأخرج الطرى من طر يق مجاهد قال فأملكوا بالطاغية 4 : 
بالذنوب ٠‏ قوله ( ويقال طفت على الخزان كا طفى الماء على قوم نوح ) لم يظهر لى فاعل طغت لأن الآية ى حق 
مود وثم قد أها-كوا بالصيحة ؛ واو كانت عادا لكان الفاعل الرح ومى لها الخزان ٠‏ وتقدم فى أحاديث الأنبياء 
أنها عت على الحزان . وأما الصيحة فلا خزان لماء فامله انتقال من يعنت الى طغت . وأما قوله ( ما طغى الماء ) 
فروى سعيد بن منصور من طريق السدى عن أبى مالك وأبى صالم عن ابن عباس فى قوله ( لما طغى الماء) قال : 
طئى على خزانه فازل بغي ركمل ولا وزن٠‏ قوله ) وغساين ما اسيل من صديد أهل النار ) كنذا انث للنئى وحده 
عقب قرله و( الفاضية ) وهو عند أبى نعم ايضا , وهو كلام الفراء قالى قوله ( ولا طمام الا عن فسلين 6 : 
يقال إنه ما يسيل من صديد أهل الناد . وله ( وقال غيره ١‏ من غسلين ) : كل ثى, غسلاه فرج منه ثىء فهو 
غسلين , فعلين من الغسل مثل الجرح والدّبر ) كذا للنسق وحده هنا وقد تقدم فى ب الخلق , أعجاز تخل أصوها 
كذا للنسق وحدء هذا وهو عند أبى نعم أيضا ؛ وقد :دم أيضا فى أحاديث الانبياء ٠‏ قوله باقية بقية ) كلما للا فى 
وحده وعد أبى تعيم أيضا ء وقد تقدم فى أحاديث الانبيا. . ( تنبيه ) :لم يذ كر فى تمسير الحاف حديثًا مرفوعا» 
ويدخل فيه حديث جابر قال: فال رسول الله يلع د أذن لى ان أحدث عن ملك من حملة المرش ما بين شمة أذنه 
الى عائقه مسيرة سيعمائة عام « أخر جه أو داود ابن أبى د من رواءة اإراهم ص طمد أل عن #- بن المسكدر 
وإسناده على شرط الصحيح 
)1١(‏ سور( سأل سائل 6 
القصيلة” أصتّر آ,اثه قر إليه يمنتمى من ان ' . وى ايدان رالرجلان والأطر ف ؛ و +لدةٌ الرأس 
"يقال' لا دوا" » وماكان” غير مقتل ٍ مو شَّوى » عزين والمرثون التق والجاءات » واحدها عرّة” 
قِوله ( سورة سأل سائل) سقطت البسملة للجميع . قوله ( الفصيلة أصغر آبائه الفرى اله يثنمى ) هو قول 
الفراء » وقال أبو عبيدة , الفصيئة دون القبيلة » ثم المصرلة نفذء النى تؤوريه ٠‏ وقال عيد الرزاق عن معمر : باغنى 
أن فصياته أم» التى أرضمته . وأغرب الداودى غك أن الفصيلة من أسماء الناد . قوله رلثئوى :.اليدان والرجلان 
والأطراف , وجلدة الرأس بقال لها شواة » وماكان غير مقتل فبو شوى ) هو كلام الفراء بلفظه 'يضا ٠‏ وقال 
أ بوعبيدة : الشذوى واحدتها شواة وهى اليدان والرجلان والرأس من الأدميين » قال : وسمعت ر علامن أهل المدريئة 
يقول أقشعرت شواق قات له ما معناه ؟ قال : جلدة رأمى رالشوى قوام الفرس يفال : عبل ااثبوى ٠‏ ولا 
يراد فى هذا الرأس لانم وصفوا الخيل بأسالة الخدرن ودقة الوجه . قله (عزين والمزون الحاقراجماءات ر'حدها 
عزة ) أى بالتخفي ف كذا لانى ذر ء وسقط الفظ « الحاق» اغير أبى ذر والصواب إثياته رهو كلام الغراء بلفظه » 
والحلق بفتح الهاء المهملة على الشوور ويجحوذ كسرها ٠‏ وقال أبو عبيدة : عزين جاعة عزة مل ثبة و؛بين وى 
جماعات فى تفرقة ٠‏ فوله ( يوفضون الايفاض الاسراع ) كذا للنسنى هنا وححده وهو كلام الفراء ٠‏ وقد تقدم ق 
ْ . ش م عدج 4 © قم البارى 


الجنائر 5 قوله (وفرأ الأعش وءاعم الى نصب ) أى الى ثى. منصوب إستبقون اليه 0 وقراءة زيد بن ثبت « الي 
فصب » وكان النصب الآلحة الى كانت تعبد وكل صواب » والنصب واحد والخصب مصدر ء ثبت هذا هنا للنسى » 
وذكره أبو نعيم أيضا. وقد تقدم بعضه فى الجنائن . وهو قول الفراء بلفظه واد : فى قراءة زيد ين ثا بت يوفع 
النون ٠‏ ووبعد قوله التى كانت تعيد من الأ حجار قال : النصب والنصب واحد وهو «صدر واجمع أنصاب انهى 0 
تند أن الذى بضمتين واحد لاجمع مثل حقب واحد الأحقاب 
ع ارام 
)1/١(‏ سورة نويح 

أطوارا : طو'ر] كذا وطؤرا كذا م6 يقال عدا زر أى' ندره ؛ والمكبار 86 من الكبار » وكذيلك 
مال وجميل لأنها أشن مبالغة وكذلك كيار السكبير » وكبار أيض) باليتنفيف » والعرب تقول رتجل سارت" 
وجمال » وحسان عخفف وأجمال ذف . دارا من دور » ولكتّه فيال من الهكوّرانما قرأ “مر المي القيّام 
57 من "قت ٠‏ وقال غيره دارا أحَدا ٠‏ تباراً تعلاكا . وفال ابن عباس : مدارارا ييلع بعضّها نضا » 
وقارا دَهَامة 

قوله ( سودة نوح ) -قطع البسملة الجميع . وله ( أطوادا اوزاكذا وطوراكذا ) تقدم فى بدء الخلق » 

وقال عمد الرزاق عن معمر عن #تادة فى قوله ١‏ وقد خلقكم أطوارا ): نطفة ثم علقة ثم مضفة ثم خيلقا آخر . 
قوله ( قال عدا طوره أى قدره ) تقدم ق بدء الخاق أيضا 3 قوله ( والكبار أشد من الكبار » وكذلك جمال 
وجميل لامها أشد مبالغة ؛ وكذلك كبار الكبير , وكبار أرضا بالتخفيف) قال أبو عبيدة فى قوله ( ومكروا 
مكنا كبار! قال مجازهاكبير , والعرب تحول لفظه كبير الى فمال مخففة ثم .يثقلون .ليكون أشد مبالغة » فالكبار . 
أغد من الكيار » وكذا يقال للرجل ايل لآنه أشد مبااغة . قوله ( والعرب تقول رجل جسان وجمال وحسان 
عنفف وجمال مخف ) قال الذراء فى قوله ( ومكروا مكرا كبارا ) : الكبار الكبير وكبار أيضا: بالتخفيف , 
والعرب تقول يجب ومجاب ورجل -سان وجمال بالنثقيل وحسان وجمال بالتخفيف فىكثير من أشباهه ٠‏ قوله 
(ديارا من دور » ولكنه قيءال من الدوران ) أى أصله ديوار فأدغم ولو كان أصله فعالا لكان دوارا » وهذا 
كلام الفراء بلفظه » وقال غيره : أصل ديار دوارء والواو إذا رقعت بمد #تا أمة سا كنة بعدها فتحة قليت ياء 
مثل أيام وقيام . قوله (كاقرأ عير | لمى القيام وى من قت ) هو من كلام الفراء أيضا » وقد أخرج أو عيددة 
فى فضائل أقرآن من طريق يحى بن عبد الرحعن 3 حاطب عن أيه عَنْ عير أنه صلى العشاء الأخرة استفتح آل 
عمران نقرأ ١‏ اهلا إله الاهو الى القيام 4 وأخرج ابن أنى داود فى المصاحف من طرق عن عمر أنه قرأها 
كذلك » وأخرجبا عن ابن مسمود أيضا 5 قوله ) وتال غيره ديارا أودا ( هو قول أبى عبيدة وزاد : يقولون 
ليس ما ديار ولا عريب . ( تفبيه ) :لم يتقدم ذكر من يعطف عليه قوله وقال غيره » فيحتمل أن يكو ن كان قْ 
الاصل منسوبا لقائل ذف اختصار! من بعض اانلة , وقد عرفت أنه الفراء . قوله ( نبادا هلاكا ) هو قولأنى 
عبيدة أيضا : وله ( وال ان عبان مدرارا ينيع إوضه بعضا ) وصله ابن أنى حاتم من طريق على بن أبى طاءحة 
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عن ابن عباس هه . هَل ( وفارا عظمة ) وصله سءيد بن منصور وان أبى حاتم من طريق مسل البطين عن سعيد 
ابن جبهد عن ابن عباس فى قوله (( مالم لا ترجون لله وقارا ) قال : مائعرفون لله حق عظمته 

عن ابن ربج “ وقال عطاء عن ابن ع امن رضى الله عمهما«صارت الاوثان التى كانت فى قوم“ نوح فى المرب 
بعل وأما ود فكاات لكاب بدومم الجندل ( وَآك سمواع فسكانت لهذيل 0 وأما يغوث فسكانت راد 2 
لبى غطيف بالجر عدن : وآنا يتوق انك كمذان <واما عر فكانت لجيرء لآل زى اكلام : 
أماه رجال صالمين من قوم نورح . فلا َلكوا أوْعى' الدّيِطان" إلى قومهم أذر انعمُوا إلى حجالسيم التى كانوا 
.اسون أنصابا وتدّوها بأسما ” نهم فلوا 6 مم ل ؛<تى إذا مَلِك ا نك و 3-1 امم غبدت» 


قوله ( باب ودا 0 يذوث ويعوق ) سقطت هذه الترجمة لغير أنى ذر قوله ( أخرنا هدام ) هو 
ان يوسف الصتماى وله ( عن اين جريح وقال عطاء ) كذا أيه وهو اه ٠‏ وقد بيئه 
الفا كبى هن وجه آخر عن ابن جريح قال فى فوله آمالى (إوداولا سواعا) الآية قال : أوثان كان قوم نوح يعبدومم 
وال عطاء كان ابن عباس الم ٠.‏ قله ( عن ان عباس ) قبل هذا منقطع لآن عطاء المذكور هو الخرسافى ولم ياق 
ابن عباض » فقد أخرج عبد الرزاق هذا اله .يث فى تفسيره عن ابن جرخ فقال : أخيرق عطاء الخراسانى عن ابن 
عباس » و قال أبو مسءود: ثبت هذا الحديث فى تغسير ابن جريح عن عطاء 11 راساف عن ابن عباس ٠‏ وابن جريح 
لم يسمع التفسير من عطاء الخراسانى وما أخذه من'ابنه عئان بن عطاء فنظر فيه . وذ ر صالح بن أحمد بن حنبل فى 
« العال» عن على بن المدبنى قال سأك يمي اقطان عن حديث ابن جري عن عطاء الراسانى فقال: ضعيف . 
فقات : انه وقول أغيرنا .قال : لاشىء » اما هر كيتاب دفعه اليه انتبى . وكان ابن جرح يستجيز اطلاق اخبرنا 
فى المناولة والمكائية . وقال الاسماعيل أغيرت عن غلى بن المدينى أنه ذكر عن ١‏ تفسير ابن جريج » كلاما معناه 
أندكان يقول عن عطاء الخراساتى عن ابن ع,اس ؛ فطال على الوراق أن يكنب الخراساتى فى كل حديث فتركه فرواه 
من روى على أنه عطاء بن أبى رباخ انتهى . وأشار بهذا الى الفصة الى ذكرها مالم بن أحمد عن على بن المديبى 
ونبه علما أبو عل الجيانى فى « تقييد المهمل » قال ابن المدينى سمعت هشام بن بوسف يقول قال لى ابن جرببح سأ لت 
عطاء دن التفسير من اليقرة وآل. عمران ثم قال : اعفى من هذا . فال قال هشام فكان بعد اذا قال قال عطاء عن 
ابن عراس قال عطاء الخراساتى : قال مام : فكتبنا ثم مللذا , يعتى كتبنا الخراسانى . قال اين المديتى واما 
بينت هذا لان عمد بن ثور كان يجحعاما - يعتنى فى روايته عن اين جرم - - عن عطاء عن أبن عماس فيظن أن عطاء 
ابن أفى دباح زه اعون الفا كبى الحديث اذ كور من طريق ممد بن ثور عن ابن جرييج عن عطاء عن أبن 
عباس ولم يقل الخراسانى: وأخرجه عبد الرزاق يا تقدم فقال الخراانى . وهذا ما استعظم على البخارى أرب 
مخق عليه , لكن الذى قوى ءندى ان هذا الحديث يخم وصة عند ابن جريحج عن عظاء الخراسانى وعن عطاء ابن . 
أبى رباح جميما بولا يازم من امتناع عطاء بن أبى رباح من التحديث : بأ لتفسير أن لا حدث هذا الحديث فى 


58 0020200 مه تتاب التقسير 


يأب ا من الابواب أو فى المذاكرة ؛ وإلا فكيف يخ على البخارى ذلك مع الشدذه ف شرط الاثتمال واعتتاده 
غالبا فى العال على على بن المدينى شرخه وهو الذى نبه على هذه القصة . وما يويد ذلك أنه يكار من تخريج هذه 
النسخة وانما ذكر بهذا الاسئاد مرضمين هذا وآخر ف النكاح ؛ ولو كان خخ عليه لاستكبر من إخراجها رف 
ظاهرها أنها على شرطه . وله ( صارت الآوثان النىكانت فى قوم نوح فى العرب بعد ) فى دواية عبّد الرزاق عن 
معمر عن قتّادة : كانت آلهة لعيدهأ قوم توح م عبدتها العرب بءدء وقال أبر عبيدة : رزعوا انهم كانوا مجوسا 
وأا غرقت فى ااطرفان ؛ فليا نضب الماء عئها أخرجبا ابليس فيئها فى الارض انتهى . وقوله كانوا بجوسا غلط » 
فآن الجرسية كلءة حدثت إعد ذلك بدهر طويل ؛ وأنكان الفر 0 بدعون خلاف ذلك . وذكر السريلىف«التعريف» 
أن يرث هو 'بن شيث بن آدم فيها قيل » وكذلك سواع وما بعده وكانوا يتبركون بدعائهم » فليا مات منهم أحد 
مثلوا ضورته و س<وا بها الى زمن مبلائيل فعبدوها بتدريح الشيطان لهم ؛ ثم صارت سنة فى العرب فى الجاهلية » 
ولا أدرى من أن سرت لهم تلك الاما, ؟ من قبل الهند فقد قيل إن مكانوا المبدأ ف عمادة الاصنام بعد نوس , 
أم الشسطان الهم العرب ذلك انتب . وما ذكره ما ثقله تلقاه من « تفسير ق بن مخلد10) فانه ذكر فيه نحو ذللك على 
مانبه عليه ابن عسكر فى ذيله » وفيه أن تلك الآسماء وقمت الى المند قسموا بها أصنامهم ثم أدخلها الى أرض 
| المرب عرو بن لحى » وءعن عروة , بن الزبير أنهمكانوا أولاد آدم لصلبه » وكان ود ا كرم آرم به » وهكذا 
أ رجه عمر بن شمة فى «كتاب مكة » من طريق عمد بن كعب الفرظى قال : كان لآدم خمس بنين فسمام قال : وكانوا 
عيادا . فات رجل مهم لخز وا عليه ٠‏ لجاء الشمطان فصوره هم ثم قال للاخر الى آخر القصة, وفبها : فعيدوها 
حى بعث الله نوحا . ومن طريق أخرى أن الذى صوره لمم دجل من ولد قابيل بن أدم ٠.‏ وقد أخرج الفاكبى 
من طريق ابن الكلى قال : كان لعمرو بن دبيعة رق من الجن » فأتاه فقال : أجب أبا 'مامة » وادخل بلا ملامة. 
ثم أت سيف جدة تمد ما أصناما معدة . ثم أوردها تهامة ولاتهبء ثم (دع العرب الى عبادتها تيجب . قال فاق 
عرو ساحل ججدة فوجد ءا ودا وسواءاويفوث ريءوق ونسراء وهى الاصنام الى عيدت على عبد أوح وإدر يس 
ْم ثم إن الطوفان طر با ماك أسق عا ١‏ ا الرمل فاستثارما عرو وخ*رج 0 إلى تبامة وحضر ا موسم فدعا إلى عيادتها 
فاجيب ؛ وعمرو بن ربيءه هو عمرو بن لح كا تقدم . قوله (أما ود فكات لكاب بدومة الجندل) قال ابن [سمق : 
وكان اكاب بن ويرة بن قضاءة . قات : ويرة هو ابن تغلب بن عمرآن بن الحاف بن قضاعة , ودومة يضم الدال » 
والجندل بفتيح اجيم وسكون النون مديئة من الشام ما 5 لى العراق ؛ وود ب بفتح الوار وقرأها نافع وحده إضمبا ( وأما 
سواع فكانت لهذيل) زاد أبو عبيدة ابن مدركة , ن ال يس بن دض » وكانوا 0 ٠‏ وقال [بن اتحق :كان سواع 
مكان لهم يقال له رهاط بيذم الر اء وخفيف الماء من أرض الحجاز من جبة الساحل ٠‏ قوله ( وأما ينوث فكانت . 
لمراد م لبئى غطيف) فى مرسل قتادة و كانت لبنى غطيف بن ماد وهو غطيف بن عبد الله بن :اجية بن مراد ٠‏ ش 
.ودوى الفاكببى من طريق ابن إحق قال : كانت أذعم من علىء وجرش بن مذحي'اتضذوا يغوث جرش ٠‏ قله 
بالج رف ) فى وواية أبىذر غن غير الكشم منى بفّح الحاء وسكون الواو , وله عن المكشميوى الجرف يضم اجيم 
والراه وكذا فى مرسل قتَادة : والنسق بالجون بم ثم واى ثم نون ». زاد غير قد : عند سب ٠‏ قله ( دما 


(١)كذانى‏ لسضة 0 وق أخرى : «ابن الل » 


الحديث .9و4 - 11و 0 


يعوق فكانتك .دان ( قال ل غييدة : هذا ال مى م هم.إن داراد إن مذحج وروي الفا ع م طريق ١‏ إن 
إحق قال : كانت خيوان إطن من مدان اطذوا يموق باأرضهم 37 . قله ( وأنا ذر فكاات ير لآل ذى 
الكلاع ( مسل قتادة 0 لذنى الكلاع من حير »زاد الها كبى من طريق أن ان 00 اتخذره بأرض حير ». 
قوله (ونسر أسماء قرم صالهين من قرم نوح) كذا هم ؛ رساقط لفظ ١‏ وأسر» غير أنى ذر وهو أولى وزعم 
إعض اراح أن قوله درلس غاط . و؟ذا قرأت خط الصدى ل هامش أميخييه م قال هذا الشارح . والصواب 
وه . قلت : ورقع فىرراية مهد بن ثور إعه قرله واوآما نسر فكانت لآل ذى الكلاع » قال د ويقال هذه أسماء 
قرم صالمين 0 وهذا أرجه الكلام وصوآبه ؛ وقال عض الشراح : #صل م قبل ق هذه الأصنام قولان: أحدهما 
أنما كانت فى قوم نوح » والثاتى أنها كانت أسماء ر بال صالهين الى آخر القصة . قلت : بل »جع ذلك الى قول 
واحد » وقصة الصالهمين كانت ميتدأ عيادة فوم أوح وذه الأصنام م تبعهم من إعدثم على ذلك . ٠‏ قوله ) فلم تعبد 
حتى اذا هلك أرائك وتنسخ العم) كنذا لهم ؛ ولاى ذر والكشدميى د ونسخ العل , أى عل تلك الصور مخصوصبا. 
وأخرج الفاكبى من طريق عبيد الله بن عبيد بن عمير قال : أول ماحدثت الاصنام على عبد نوح . كانت الابناء 
رالاباء فات رج لمم لجزع غلءه يه لجمل لا إصير عه 0 انل مثالا على صورةه فكلما اشتاق اليه أظره مم ثم مات ففعل 
7 فمل حت تتابعوا على ذلك فات الأباء » فقال الابناء : ما اتخذ آباونا هذه إلا أم نا كانت التهم . فعبدوها . 
وى الواقدى قال : كان ود على صورة رجل » وسواع على صدورة امرأة ة » ويعوث على صورة ة أسد ٠‏ ولعوق على 
صورة فرس » وأسر على صورة طابر : وهذا شاذ والمشهود أنهم كانوا على صورة البشر, وهو مقتنى ما تقدم من 
الأثار فى سدب غبادتها . والله أعم 
5 0037 من 
(1/1)سورة( فل أوحى إل © 
قال ابن عباس : ابد أغوانا 
١‏ ابت يسيس © لفك ءنشنا و بن إسماعيل” دنا 5 عوانة عن أى شر عن سعول بن 

جُبَير عن اءن عباس قال انْطلّق رسول” الل يل فى طائقة ة من' أصحابه عامدين إلى سوق عُكاظ » وقد جيل 
بين ال ياطين وين حر المها: 6 وأرسكت 0 2 فر حمستو الشياطين 6 نقالوا : ماكي؟ فقالوا 0 حول 
بيدنا وبين حبر اللماء » وأرسآت علئنا السب . قال : ما حال" ينك وبين خبر السماء إلا ما حدث » فاضر نوا 
5 ٍ- 0 5 4 5 م 7 2 00 

مشارق الارض ومغار مها فانظروا ماه ذا الام الذى حدّث ؟ فانطاقوا فض ربوا مشارق الأرض ومغار بها 
ينظرون ماهذا الامر” الذى حال ينهم وبين خبر السماء؟ قال : فانطلق الذين تو"جبواتو يهامَة إلى رسول الل 
و بعل وهوعاءك إلى -و فرع كاظ وهو يصَل بأصابه صلاة القتثرء فلا تعموا القرات تسممواله» 


١1.(‏ )اظر الكتاب الماشر من ( الاكايل لابمدانى ) ص' 5 فيه نسب5 ل خيوان بن زيد بن مالك بن حشم بن حاشده من 
عمدال وعبادتهم لاص يموق » وكان فى قرية خيوان ببلاه همدان بالمن 
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فقالوا : هذا الذى حال 5 د الدماء ٠‏ فرنالك رجّموا إلى قومهم فقالوا : ياقومنا » [نا “مهنا قرآ نا عجرا 
عبدى إلى اشر فآمعا به » وآن' “شر لك بربنا أحدا ٠‏ وأَرْل الله عن" وجل" على نيه ملي ( قل أوحى” إل" 
أنه تمع ف من الجن © ولا أوحى إليه قوال الجدك » : 

قوله (-ودة قل أوحى ) كدا هم ويقال لما سورة الجن ٠‏ قوله ( قال ان عباس : ليدا أعوانا ) هو عند 
الترمذى فى آخر حديث ابن عباس المذكور فى هذا الباب » ووصله إن أبى حاتم من طريق 2لى بن ألى طلمدة عن 
ابن عباس هكدذا » وقراءة الجوور بكسر اللام وفتئح الباء وهشام وحده بضم اللام وفتح الموحدة الأول جمع لبدة 
"بكسر ثم سكون تو قرية وقرب ٠‏ والابدة واللبد الثىء المابد أى امتراكب بعضه على بعض و به سمى اللبد المعروف 
والمعنى كادت الجن يكو تون عليه جماءات متراكية م دحمين عليه كاللدة وأما الى لضم اللام فهبى جمع أبدة إعنم م 
سكون مثل غرفة وغرف » والمنى أئهم كانو | جمماكثيرا كقوله تعالى (إمالا ابدام أى كثيدا وروى عن أنى عرو 
أيضا بشمتين فقيل هى جمع لبود مثل صبر وصبور » وهو بناء مبالئة . وقرأ ابن حيصن إضم ثم سكون فكأنها 
مخففة من الى قيلبا . وفرأ الجحدرى لضمة ثم فتحة مشددة جمع لايد كسجد وساجد ٠‏ وهذه القراآت كارا راجءة الى 
معنى واحد وهو أن الجن تزاحوا على النى يلع للما | تمعوا القرآن وهو ال متمد . وروى عبد الرزاق غن معهر 
عن قتادة قال : لما قام رسول الله يِل نلبدت الانس والجن وحرصوا على أن يطفئوا هذا النور الذى أتزله الله 
تعالى » وهو فى الأفظ واضح ف القراءة المشبورة لكنه فى المءتى مخااف . قوله ( يخسا نقصا ) ثبت هذا للنسنى 
وحده » وتقدم فى بدء الخلق . قله ( عن أبى بشر ) هو جمفر بن أبى و-شية ٠‏ قَولهِ ( انطاق دسول الله يي ) 
كذا اختصره البخارى هنا وفى صفة الصلاة» وأخربء أبو نعم فى« المستخرجء عن الطبرانى عن معاذ بن المثى عن 
مسدد شيخ البخارى فيه فزاد فى أوله «ماقرأ رسول الله يل على الجن رلادآم انطاق الخ ؛ وهكدذ! أخرجه مس 
عن شيبان بن فروخ عن أبى عوانة بالسئد الذى أغرجه به البخارى , فكأن البخارى حذف هذء اللفظة عمدا لآن 
ابن مسعود أئيت أن النى َل قرأ على الجن » فكان ذلك مقدما على أنى ابن عياس ٠‏ وقد أشار الى ذلك مس 
فأخرج عقب حديث ابن عياس هذا حديث ابن مسعود عن النى يه قال م أنانى داعى الجن فانطلقت معه فقرأت 
عليه القرآن » ورككن المع بالتمددكا سيأتى . وْلْه ( فى طائفة من تابه ) تقدم فى أوائل المبعث فى « باب ذكر 
الجن » أن ابن [سحق وابن سعد ذكرا أن ذلك كان فى ذى القعدة سئة عشر من المبءث لما خرج النى يلكو الى الطائف 
ثم دجع منهاء ويؤيذه قوله فى هذا الحدءث « أن الجن رأوه يصلى باعمابه صلاة النجر » والصلاة المفروضة [ما 
شرعت ليلة الاسراء والاسراء كان على الراجح قبل المجرة بستتين أو ثلاث فتسكون القصة بعد الإسراء » لكنه. 
مشكل من جبة أخرى ٠‏ لآن محصل ما فى الصحبح يا تقدم فى بدء الخلق وما ذكرء ابن [عق أنه يي لما خرج الى . 
1 الطائف لم يكن ممه من أصحا به إلا زيد بن حارثة ؛ وهنا قال إنه اتظلق فى طائفة هن أحاية ؛ فلعلبا كانت وجبة 
أخرى . ويمكن الع بأنه لما رججع لاقاه بض أصحابه فى أثناء الطرءق فرافةوه . فَولهِ ( عامدنن) أى قاصدين ٠‏ قوله 
( إلى سوق غكاظ ) بم المهملة ونخفيف االكاف وآخرء ظاء معجمة بالصرف وعدمه , قال اللحيائى الصرف لاهل 


الحديت راوع ام" 
الحجاز وعدمه لغة مم وهو موسم مءروف الورب . بلكان من أغظم مو سوم وهو تخل قف واد بين مة 
والطائف وهو الى الطائف أقرب يدئهما عشرة أمال : وهو وراء قرن المنازل 6رحلة من طريق صدماء اليمن . 
وقال البكرى : أول ما أحدثت قيل الفيل مخمس عشرة سئة » ولم تزل سوقا الى سئة قسع وعشرين ومائة » فرج 
الوارج الحرورية فنهبوها فتركت الى الّآن وكانوا يقيمون به جميع شوال يتبايءون ويتفاخرون وتنشد الشعراء 
ما تجدد لم » وقد كثر ذلك فى أشعارم كةول حسان : 

سأنشر إن حييت لك كلاما 2 ينشر ف المجامع من عكاظ 
وكانْ المكان الذى يجتمعون به منه يقال له الابتداء . وكانت هناك صخور يطوفون حولها .ثم يأثون بنة 


فيقيمون يما عشرين ليلة من ذى القءدة . ثم يأتون ذا الجاز ٠‏ وهو خلف عرفة فيةيمون به الى وقت المج : وقد 
تقدم فى كتاب الحج شىء هن هذا . وقال ابن التين : سوق عكاظ من إضافة الثى* الى نفسة » كذا قال » وعلى ما 
تقدم من أن ال.وقكانت تقام بمكان من عكاظ يقال له الابتداء لا يكون كذلك . قوله ( وقد حيل ) بكسر الحاء 
المبملة وسكون التحتانية بعدها لام أى حجن ومنع على البناء للجبول ٠.‏ قَولهِ ( بين اأشياطين و بين خير السماء 
وأرسلت عامم الوب ) بضمتين جمع شواب ٠‏ وظاهر هذا أن الحيلولة وارسال الشهب وقع فى هذا الزمان المقدم 
ذكره » والذى تضافرت به الآخبار أن ذلك وقع لهم من أول البعثة النبوية » وهذا ما يؤيد تغاير زمن اأقصتين » 
و أن بجى” الجن لاستاع القرآنكان قبل خروجه بلع الى الطائف بسنتين » ولايعكر على ذلك إلا قوله فى هذا الخير 
نمم رأوه يصلى بأصحابه صلاة الفجر ؛ لانه حتتمل أن يكون ذلك بل فرض الصاوات ليلة الاسسراء فانه َيه كان 
قبل الاسراء يصلى قطءا , وكذلك أصحابه » و لكن الف هل انترض قبل الس شىء من الصلاة أم لا؟ فيصح 
على هذا قول من قال : إن الفرض أولاكان ضلاة قبل طلوع ال.مس وصلاة قبل غرو ما ء والاجة فيه قوله تعالى 
( فسبح تحمد ربك قبل طلوع ااشدمس وقيل غرو بها ) ونحوها هن الآبات » فيكون إطلاق صلاة الفجر فىحديث 
الباب باعتّبار الزمان لا لكونها إحدى الخس المفترضة ليلة الإسر اء » فاسكون قصة الجن متقدمة من أول المبءث . 
وهذا الموضع مما لم يذبه عليه أحدد من وقفت على كلا مهم فى شرح هذا الحديث . وقد أخرج الترهذى والطبرى 
حديث الباب بسياق سالم من الاشكال الذى ذكرته من طريق أبى [حمق السبيعى عن سعيد بن جبير عن اين عباس 
قال « كانت الجن تصمد الى السماء الدنيا يستمءون الوحىء فاذا سمعوا الكلمة زادوا فا أضعافا . فا للكلمة :كون 
حقا وأما مازادوا فيكون باطلا » فلما بعث الاى يلتم منعوا مقاعذه » ول تكن النجرم رى بها قبل ذلك » وأخرجه 
الارى أيضا و ابن مردويه وغيرهما من طر بق عطاء بن السائب هن سعيد بن جبير مطاولا وأوله ركان لجن مقاعد 
فى المماء يستمعون الوحى » الحديث « فبيها هم كذلك اذ بعث النى يلق , فدحرت الشياطين من السماء » 
ورموا يالكراكب ؛ لجمل لا يصمد أحد مهم إلا احترق » وفزع أهل الآرض لا رأوا ءن الكراكب ولم تكن 
قبل ذلك فقالو! : هلك أهل المماء » وكان أهل الطائف أول هن تفطن لذلك فعمدوا الى أموالهم ف-يبوها 
والى عبيدم فءتقوهاء فقال لحم رجل : ويلكم لا لكرا أموالم » فان معالمكم من الكراكب الى تهتدون بها لم 
سقط منها ثىء » فأقلءوا . وقال ابليس : سددث ف ا رض حدث »ء فأتى منكل أرض بتربة فشمبا » فقال اثربة 
تهاءة : هيئا حدث الحدث » فضرف اليه نفرا من الجن ؛ فهم ألذين استمعوا الةرآن » ود أفى داود فق م كاب 


و" مو كتاب التفسي أ 


المبعث » من طر بق الشعى أن الذى قال لآهل ااطائف ما قال هو عبد ياليل بن عمرو » وكان قد عبى » فقال لمم : 
لا تسهادا رافظرواء يان كانت النجوم التى برى بها هى التى تعرف فهو عند فناء الناس » وإ نكانت لا تعرف فهو 
من -حدث . فنظروا فاذا هى نجوم لا تعرف » فلم يلبثوا أن سمعوا بمبعث النى ملع . وقد أخرجه الطبرى من طاريق 
السدى «طرلا » وذكر ابن عق جره »طولا بغير إسئاد فى « مختصر ابن هشمام » »زاد فى روابة بو نس إن بكير 
فساق سنده .ذلك عن إمقوب بن عتية بن المغيدة بن الاخذى أنه حدثه عن عبد الله بن عبد انه أنه حدثه أن رجلا 
من ثقيف قال له عمرو بن أميةكان من أدهى اأعرب » وكان أول من فزع ما رمى بالنجوم من الناس » فذكر نحوه . 
وأخرجه ابن سعد من وجه آخر عن يعقوب بن عتبة قال , أل العرت فزع من رى النجوم ثقيف فأعوا عرو 
ان أمية . وذكر الزبير بن بكار فى النسب ره غير سياقه » و نسب القول المنسوب لعبد ياليل لعتبة بن ربيعة » 
فاعابما تواردا على ذلك . فبذه الأخبار ندل على أن القصة وفعت أول البعثة وهو الامّمذ » وقد استشكل عياض 
وتيعه الغرطى والاووى وغيرهما من <ددث الياب موضها آخر د تعرضوا ذا ذكرتة ٠»‏ فقال عياض : ظاهر * 
الجديث أن الر ى بالشوب لم يكن ن قبل 'مبعث النى وَل لإذكار الشياطين له وطايهم هبه » ولهذا كانت الكبانة فاشية 
فيالعرب وم جوعا الها فى حكمهم » حتى قطع سدما بأن حيل بين الشياطين و بين استزاق السمع » كا قال تعالى فى 
هذه السورة ١‏ وإنالمسنا الماء فوجدناها ملمّت حرسا شديدا وشبباء وإنا كنا نقعد مئها مقاعد للسمع » فون 
يستمع الان يمد له شهابا رصدا) وقوله تعالى ( انهم عن السمع لممزولون) وفد جاءت أشعار العرب باستغراب 
رميا وإنكاره اذ : يعردره قبل الميءعث وكان ذلك أحد دلائل نبوته :. ويؤيده ما ذكر فى الحديث من [نكار” 
الشياطين . قال وقال بمضهم : لم تزل الثشهب برى بها مذكانت الدنيا » واحتجوا ,ما جاء فى أشممار المرب من ذلك 
قال : وهذامموى عن ا.ن غباس والزهرى »؛ ورفع فيه ابن عباس حديئًا عن النى يله . وقال الزهرى من اعترض 
عليه بقوله ( فن يستمع الآن يحد له شهابا رصدا ) قال : غاظ أمرها وشدد اتهى . وهذا الحديث الذى أشار 
الءه أخرجه مسل هن طردق الزهرى عن عبيد الله عن ابن ع.اس عن رجال من الانصار قالوا «كنا غند الى 2 
إذ دى بنجم فاستنار فال : ما كن م ت#ولون لهذا إذارى به الجاهاية »؟ الحديثك . وأخرجه عبد الرزاق عن 
معمر قال : سمل الزهرى عن النجوم كان برى يما فى الجاهاية ؟ قال : :لهم ولكنه إذ جاء الاسلام غاظ وشدد . 
وهذا جع حسن . ويحتمل أن يكون المراد بقوله يلِيَهٍ راذا رى بها فى الجاهلية, أى جاهلية الخاطبين . ولا يازم أن 
يكون ذلك قبل المبعث فان امخاطب بذلك الأآنصار , وكانوا قبل اسلامهم فى جاهلية , فانهم لم يلوا إلا بمد المبمث 
بثلاث عشرة سنة . وقال السبيل : : بزل القذف بالنجوم قددما » وهو موجودق أشعار قدياء الجاهلية كأوس بن 
حجر وبشر بن أبى حازم وغيدهما . وقال القرطى : ممع بأنها لم نكن يرى بها قبل المبعث ميا يقطع الشياطين 
عن استراق السمع ٠‏ ولسكن كانت ترى ثارة ولا ترى أخرى » وترى من جانب ولا ترى من جميع الجوانب , 
ولعل الاشارة الى ذلك بقوله تعالى ( ويةذفون من كل جانب دحورا ) التهى . ثم وجدت عن وهب إن منبه ما 
يرفع الإشكال و يجمع بين مختلف الأاخيار قال : كان بلس يصعد الى السماوات كلين يتقاب فين كيف شاء لا ممع 
منذ أخرج آدم الى أن رفع عيمى ؛ جب حينئذ من أربع سماوات , فليا بعك نبينا حجب من الثلاث فصار يسترق 
السمع هو وجنوده وبةذفون بالكوا كب , و يتيده ما روي الطبرى من طريق الموفى عن ابن عباس قال : لم تكن 


الحديث اوع ركد 


السماء تحرس فى الفترة بين عيسى وعد ء فلءا بمك تمد حرست حرسا شديد! ورجت الشياظين » فانكروا ذلك . 
ومن طربق السدى قال : إن السماء لم :-كن رس إلا أن يكون فى الارض أى أو دن ظاهر » وكانت الششياطين قد 
انخذت مماعد يسمعون فما ما محدث »ء فليا بعث #د رجوا . وقال الزن بن المثير : ظاهر الخبر أن اأشذبب ل تكن 
برى با » وليس كذلك ؛ ها دل عليه حديث مسل . وأما قوله ثعالى ١‏ فن يستمع الآن يحد له شبابا رصدا 6 
فعزاه أن الشهب كانت ترى فتصيب ثارة ولا تصيب أخرى . ولعد اليعثة آصا مم إصابة مستمرة فوصفوها لذلك 
بالرصد ؛ لان الذى برصد الثىء لا خطئه فسكوث المنجدد دوام الاصابة لا أصلما انا فول السويل : لولا أن 
الشواب قد مخطىء الشميطان لم يتعرض له مية أخرى » لجرابه أنه بحوز أن يع النعرض مع تحقق الإصاية ارجاء 
اختطاف الكلمة وإلقائها قبل إصابة الشهاب » ثم لا .الى المخنطف بالإصابة ا طبع عليه من الشر كا تقدم . وأخرج 
العقيلى وان منده وغيرهما وذكره أبو عر بغير سند من طريق لهب - بفتحتين ويقال بالتصغيد - ابن مالك اللييى 
قال : ذكرت عزد النى َل لكرانة ذقاى : من أول من عرف حراسة السماه ورجم الشياطين ومئعهم من استراق 
السمع عند قذف النجرم ؛ وذلك أنا اجتمءنا عند كاهن انا يقال له خطر بن مالك وكان شيا كبيرا قد أت 
عليه مائتان وسمّة وتمانون سنة - فقلنا : ياخطر ء عل عندك عل من هذه النجوم الى يرى يها » انا فزعنا منها 
وخفنا سوء عاقبتها ؟ الحديث ؛ وفيه : فانقض نحم عظم من السماء 3 فصرخ الكاهن رافعا ضوتة : 
أصابه أصابه غاميهعذابه 2 أحرقه شبابه 
الآببات : وفى الخبر أنه قال أيضا : 
قذ مئع السمع عئاة الجان بثاقب يتلف ذى سلطان من أجل مبعوث عظيم الشان 
وفيه أنه قال : 
أرى لقوى ما أرى لنفمى أن يتبعوا خير نى الإنى 

الحديث بطوله » قال أو عبر : سئده ضعيف جدا » ولولا فيه ّ لا ذكرته اكرنه علا هن أعلام النبوة 
والآصول . فان قيل اذاكان الرى بها غلظ وشدد بسيب نزول الوحى فبلا انقطع بانقطاع الوحى يموت النى يَلْمْ 
ونحن نشاهدها الآن برى بما ؟ فالجواب يؤخذ من حديت الزهرى ااتقدم » ففيه عند مسل قالوا : كنا نقول ولد 
الليلة رجل عظيم ومات رجل خظيم ٠‏ فقال دسول الله بيقع : قانها لا ترى موت أد ولا لحياته » ولكن ربنا إذا 
فضى أمى! أخبر أهل ااسمارات بعضهم بءضا حى يبلغ الخسير السماء الدئيا فيخطف الجن السمع فيقدفون به الى 
أوليائهم . فيؤغذ من ذلك أن ساب النغليظ والحفظ لم ينقطم لما يتجدد من الحوادث الى ثلق بأمره الى الملائكة » 
فان الشياطين مع شدة التغليظ عليهم فى ذلك بعد المبعث لم ينقطع طمعبم فى استراق السمع فى زمن النى يَأ 
فكيف بما بمده » وقد قال عمر لغيلان بن سلءة لما طلق نساءه : إنى أحسب أن الشمياطين فيا قسترق السمع سمعت 
بأنك ساموت فألقت الك ذلك الحديث , أخرجه عيد الرزاق وغيره . فبذا ظاهر فى أن امتراقيم السمع امس 
إعد الزى 2 ٠‏ فكانو! يقصدون استماع الثى” مما يحدث فلا يصلون الى ذلك إلا إن اخقطف حدم خفة حر كته 
خطفة فيقبعه الشهاب ؛ فان أصابه قبل أن يلقيها لاحما به ذانت وإلا سمعوها وتداولوها » وهذا برد على قول السبلى : 

٠‏ 0 م - ميج ل ه هع لبارى 


5/5 + - كتاب التفسير 


المقدم ذكره . وَوِلْهِ ( قال ما حال ببنكم وبين خير المماء إلا ماحدث ) الذى تال لهم ذلك هو [بليسك تقدم فى رواية 
أبى [حق المتقدمة قريما ٠‏ قله ( فاضربوا مشارق الارض وهغارعا ) أى سيروا فييساكابا » ومنه قوله تعالى 
(وآخرون يضر بون فى الارض يدتغون من فضل الله ) وق رراءة نافع بن جبير عن ابن عباس ءاد أحد د فشكوا 
ذلك الى ابميس » فبث جنوده » فاذا مم بالتى يلتم يصل بوحبة فى مخلة ٠٠‏ قوله ( فانطلق الذين توجروا ) قبل كان 
وؤلاء المذكورون من الجن على دين اليوود ٠وفذا‏ قاوام أنزل من إعد هومى » . وأخرج أبن مدو به هن طر بق ش 
جمر بن قيس عن سعيد بن جبير عن أبن عباس أنه م كاو| تسمة , ومن طريق النضر بن عربى عن عكرمة عن ابن 
عماس كانو | سيمة من أهل نصيبين » وعذد ان أبى حاتم من طر يق ماهد موه لكن قال : كانوا أررمة من تصببين 
وثلاثة من حران» وم حا ونسا وشاصر وماضر والادرس ووردان والاحقب . وثقل السبيل فى «التءريف » 
أن ابن دريد ذكر منهم خمسة : شاصر وباضر وءذثى ونائى والا<قب . قال وذكر بيحى بن سلام وغيره قصة 
ععرو بن جار وقصة مر“قن وقصة زودمة قال : فان كانوا سيوة الاحقب أكَب أحدم لا امه . واسةتدرك عايه ابن 
عسكر ما تقدم عن جاهد قال : فاذا ضم الهم عمرو وزوبعة وسرق وكان الأحةب اتباكانوا نسعة . قلت : هرهطابق 
لروابة عمر بن قيس المذكورة . وقد روى أبن مردويه أيضا من طريق الحم بن أبان عن عكرمة عن ابن عماس: 
كانوا اثنى عشر ألا من جزيرة الموصل » ففال النى يلم لابن مسعود : انظرق حى آنيك . وغط عليه غطا ٠‏ 
الحديث . واجمع بين الروابدين تعدد القصة ء فان الذين جاءو! أولاكان سبب بيهم ما ذكر فى الحديث من [إرسال 
النهب . وسيب مجىء الذين فى قصة ابن مسعود أنهم جاءوا لقصد الاسلام وسماع الفرآن والمؤال عن أحكام 
الدين ؛ وقد بينت ذلك فى أوائل المبيعث فى الكلام على حدرثك أبى هررة؛ وهرهن أوى الادلة على تعدد القصة؛ 
فان أيا هريرة نما أسل بعد الحجرة ٠‏ والقصة الأولىكاات عقب المبمث ٠‏ ولعل من ذكر فى القصص امف رقةكانوا 
من وفد إعدء لآنه ليس ىكل قصة مثا إلا أنه كان من وفدء وقد ثبت لعدد وفودثم . وتقدم فى لدء الخاق كمثير 
ما يتعلق بأحكام الجن انه المسستعان . قله ( نحو تهامة ) بكسر الماناة اسم لكل مكان غير عال من بلاد الحجاذ , 
معيت بذلك أش.دة حرها أشدقاها من النهم بفتحدين وهو شدة الحر وسكون الريح » وقبل من تهم الثىء اذا غير » 
قبل لها ذلك لتخير هوائما . قال البكرى : ححدها هن جبة ااشرق ذات عرق ؛ ومن قبل الحجاز السرج بفتح الموملة 
وسكون الراء بعدها يم قربة من عمل الفرع بدا وبين المديئة اثنان وسبعون مملا ٠‏ ووه ( الى رسول أن يليم ) 
فى دواية ألى إسمن : فا نطلقوا فاذا رسول الله بَرَْع . قَولِه ( وهو عامد ) كنذا هنا , وتقدم فى صفة الصلاة بلفظ 
« عأمدين » ونصب على الحال من فعل الذى يله رمن كان معه ء أو ذكر بلفظ اجمع تعظما له » وه و أظهر اناسبة 
الرواءة ألى هنا : قوله ( بنخلة ) يفاح النون وسكون المعومة هو ضع بين م والطائف . قال اليكرى : على ليلة من 
٠ 5‏ وه الى ينسب ليها بمان تل : ووقع فى روابة مسم بنخل بلا هاء والصراب إثبا! ٠‏ قوله ( يصل بأححابه 
| صلاة الفجر) لم يختلف على أبن عماس فى ذلك , ووقع فى رواية عبد الرزاق عن ابن عبينة عن عرو بن دينار قال: 
قال الزبير ‏ أو ابن الزبير كان ذلك بنخلة والنى يلل يقرأ فى العشاء ,» وأخرجه ابن أبى شببة عن ابن عبينة عن 
عمرو عن عكرمة قال : قال الزبير فذكره ؛ وزاد : فقرا (إكادوا يكونون عليه لبدام . وكذا أغرجه ابن أنى حاتم , 
وهذا منقطع والآرل أصح ٠‏ قوله ( تسمعوا له ) أى قصدوا لسماع القرآن وأصغوا اليه ٠‏ قوله ( نينا لك ) هو 


الحديك اماو و" 


خرف مكان والعامل فيه قالوا » وفى رواءة « فقالواء والعامل فيه رجعوا ٠‏ قوله ( رجدوا الى قومبم فقالوا : يا 
قومنا إنا ممعنا قرآنا عي ( قال المأرردى : ظاهر هذا أنهم آمنوا عند ماع القرآن » قال : والاءان بقع بأحد 
أمين : إما بأن بعل حقيقة الإيجاز وشروط الممجزة فيقع له العم بصدق الرسول » أو يكون عنده علم من الكتب 
| الاولى فييا دلائل على أنه الى المبشر به » وكلا الامرينفى الجن عحتمل . والقه أعم ٠.‏ قوله ( وأنزل الله عزوجل . 
دلى نبيه يلِيدٍ : قل أوحى إلى أنه استمع نفر من الجن ) زاد الثرمذى « قال ابن عباس : وقول الجن اقومهم :لما 
قام عبد اقه يدعوهكادوا يكونون عليه لبدا. قال :لم رأوه يصلى وأصمابه إصلون إصلاة» يسجدون بسجوده؛ قال 
فتعجبوا من طراعية أمابه له قالوا لقومبم ذلك ٠‏ قوله ( وما أوحى الءه قول الجن ) هذا كلام ابن عباس » 
كانه تقرر فيه ما ذهب اليه أولا أنه يله لم يتمع بهم , وإنا أوحى الله اليه بأنهم استمعوا » ومثله قوله تعالى 
( واذ صرفنا اليك نفرا من الجن بتمعون ااقرآن فليا حضروه الوا أنصتوا ) الآنة . ؤلكن لا يلم من عدم 
ذكر اجتماعه بهم حين استمعوا أن لأيكون اجتمع بهم بعد ذلك يا تقدم تقريره . وف الحديث إثبات وجود الشياطين 
والجن وأنهما لمسمى واحد ء ولإثما صارا صنفين باعتبار الكفر والابمان » فلا يقال ان آمن منهم [نه شيطان . 
وفبه أن الصلاة فى الماعة شرعت قبل الحجرة . وفيه مشروعيها فى السفر . والجبر بااقراءة فى صلاة الصبح » 
وأن الاعتبار بما قضى الله للعبد من سن الخامة لعا يظبر منه من الشر ولو بلغ ما بلغ لآن دؤلاء الذن بادروا 
الى الايمان جرد استماع القرآن لو لم بكونوا عند [ بلي فى أعلى مقامات الثمر ما اخارهم للد جه الى الجرة الى ظور 
له أن الحدث الحادث من جولها ٠‏ ومع ذلك فذلب علهم ما قضى لهم من ااسعادة مسن الخاهمة » ونحو ذلك قصة 
سحرة فرعون ‏ وسيأتى منيد لذلك فىكتاب ااقدر ان شاء الله تعالى 
؟/ا - سورة الركمل 

وقال مجاهي وَمبَدل' : أَخْلصْ ٠‏ وقال الحسن” أنكالا : قيودا . منقطر” به : مثقلة به . وقال ابن عراس 
كثييا مويلا : الركثل السائل ٠‏ وبهلاً : شديداً ٠‏ 

َوُه ( -ودة المزمل والمدثر ) كذا لابى ذر » واقتصر الباقرن على المزمل وهو أولى , لآنه أفرد المدثر بعد 
بالترجمة . والمزمل بالتعديد أصله المترمل فأدغءت الثاء فى الرى » وقد جاءت قراءة أبىة بنكمب على الاصل . 
قرله (وقال يجاهد وتدّل أخلص ) وصله الفريابى وغيره » وقد تقدم فىكتاب قيام الليل ٠‏ قوله ( وقال الحسن : 
ْ أنكالا قيودا ) وصله عبد بن حميد والطبرى من طريق الحسن البصرى , وقال أنو عبيدة : الانكال واحدها نكل 
بكسر انون وهو القيد » وهذا هو الدبو ٠‏ وقيل النكل الذل . وله ( منفطر به مثقلة به ) وصله عبد بن حميد من 
وجه آخر عن الحسن البصرى فى قوله ١‏ المماء منفطر به م قال : مدةَلة به يوم القيامة . ووصله الطبرى وابن أبى 
حاتم من طر يقه بلفظ ١‏ مثقلة ٠وقرة‏ , ولابن أنى حاتم من طريق أخرى عن مجاهد ([منفطر به 4 ننفطر من ثقل 
رما تعالى . وعلى هذا فالضمير لله ؛ وتمل أن يكون الضمير ليوم القيامة . وقال أبو عبيدة : أعاد الضميد مذكرا 
لآن مجاز السماء بجاز السقف , بريد قوله ٠:فطر‏ » ويحتمل أن يكون على حذف والتقدير شى” منفار ٠‏ قله (وةال 
ابن عباس : كثيبا مهيلا الرمل السائل) وصله ابن أبى حاتم من طريق على بن أبى طلحة عن ابن عباس به؛ وأخرجه 


5" - كاب التفسير 


الحاكم من وجه آخر عن ابن عباس ولفظه : المبءل إذا أغعذت منه شيدًا يتبمك آخره » واللكثيب الرمل . 
وقال الفراء : الكثيب الرمل والموول الذى رك أسغله قيتهال عليك أعلاه . قله (و بيلاشديدا ) وصله الطبرى 
من طر بق على بن أبى طلدة عن أبن عباس , وقال أبو عبيدة مثله ٠‏ تنبيه): لم بورد المصنف فى سورة المزمل 
حديثا مفوعا » وقد أخرج مسلم اد يث ممعمدك بن هام عن عائشة فيا تعلق مها بقيام الليل وقوها فيه د فصار 
قيام الليل أطوطا بءد فراضته » و بمكن أن يدخل فى قوله تعألى فى آخرها ١‏ وما تقدموا 0 6 حديث أبن 
مسغود « [نما مال أدك ما قدم ومال وارثة ما أخر» وسيأتىق الرقاق 


(114) مُورة اللكثر: بسم الله الرحن الرخيم 

قال ابن عباس عير : شديد ) قذورة ركه ااناس وأصواتهم ' وكل شديد سورك" ؛ وقال أبو هرّرة : 
القسورة فسور” الأسد » الكل : الصوت ٠‏ محْتنفرة , نافرة مذ'عورة 
قله (سودة المدئر ‏ بسم الله الرحمن الرحم ) سسقطت البسملة اغير أى ذرء قرأ أفى بن كمعب بائيات المأناة 
المفتوحة بغير ادغام ما نقدم فى المتزمل » وقرأ عكرمة فجما بتخف.ف الزاى والدال اسم فاعل ٠‏ قوله ( قال ابن 
عباس : عسيرشديد)وصله ابن أبى حاتم من طريق عكرمة عن ابن عراس به. قوله (قسورة ركزالناس وأصواتهم) 
وصله سفيان بن عييئة فى تفسيره عن عرو بن دينار عن عطاء عن ابن عماس فى قوله تعالى م فرت هن قسودة 14 
قال : هو رك الناس ٠‏ قالسفيان : يعنى حسم وأصواتهم: قوله (وكل شديد قسورة) زاد النسنى : وقسور . وسيأق 
القول فيه مبسوطا . قوله (وقال أبو هريرة : القسورة قور الاسدء الركز الصوت ) سقط قوله «الركز الصوت » 
لغيد أنى ذر » وقد وصله عبد بن حميد هن طريق هشام بن سعد غن زيد بن أسل قال : كان أأبو هريرة إذا قرأ 
١‏ كأنهم حر مستنفرة ؛ فرت من قسورة ) قال : الاسد. وهذا منقطع بين زيد وأنى هريرة . وقد أخرجه من 
وجبين أخرين عن زيد بن اسل عن ابن سيلان عن ألى هربرة وهو مّصل » ومن هذا الوجه أخرجه البزار ؛ وجاء 
عن ابن عباس أزه بالحبشية » أخرجه ابن جرير من طريق يوسف إن موران عنه فال : القسورة الاسد بالغربية ٠‏ 
وبالفارسية شير » وبالحبشية قسورة . وأخرج اافغراء من طريق عكرمة أنه قيل له : القسورة بالحشية الآسد » 
فقال : القسورة الرماة والاسد بالحبشية عنبسة . وأخرجه ابن أبى حاتم عن ابن عباس ٠‏ وتفسيره بالرماة أخرجه 
سعيد بن منصور وابن أفى حاتم والحام من حديث أبى موسى الأشمرى »2 ولسعيد هن طريق ابن أبى حمزة قلت 
لابن عباس : القسورة الآسد ؟ قال : ما أعليه بلغةأحد من العرب ٠‏ ثم عصب الرجال ٠‏ ( قوله مستنفرة نافرة 
مذعورة) قال أبو عبيدة فى قوله تعالى ١‏ 5أتهم حر مستنفرة ) أى مذعورة » ومستفرة ثافرة ٠‏ بريد أن لما 
معنيين ومما على القراء تين ؛ فهّد قرأها الجموود بفتح اافاء و قرأها عادم والاءش بكسرها 


هس هم 


١‏ - باسيب * 14002 - صق مي حدثنا وكيم عن علي بن المبارك عن يحى بن ألى كثير وسألت 

2 0 ا و 6 8 5 3 ١‏ ء ع 
أب سآمة بن عبد ار حمن عن أو ل مارزل رمن القراتر قال : (ياأنما الدئر» قلت" : يثواأون (ائرأ اننم ريك 
الذى خَلقَ © فقال أبو ساءة» سألت” جاب بن عبد الى رغى الى عنه) عن ذاك وقلت له مثل الذى قلت » تقال 


الحديث 77ؤع 4و4 نل 


جابر ٠ ٠‏ لا أَحَد؟ك إلاما حد"ة: وك ال له قال : جاورزت بحراء فلما وت يجوارى هبطت» نوديت» 
فتغارت” عن “ف 4و 0 6 ونظار بت 0 شمالى فر أرَ شيئاء ونظرت امعان ْم أرَ شيا 2 ونظرت خلى فلم أر 
1 ماع 00 0 2100 قم 'فأنذرء ور بك نكر ) 

قوله ( حدثنى بحي) هو ابن مومى اليلخى أو | ابن جعفر ٠‏ قله (غن على بن المجادك) هو المنائى بعنم ثم نون 
خفيفة ومد . بصرى ثقة مشمور ؛ مابينه.وبين عيد الله إن المبارك المشهور قرابة 

2ت باب )200 أذ 

كه - ضع ع بن بقار لداعي اومن نتباك وغيراه قالا حدثنا حرب” بن ن شد اد عن 
حى بن ألى كير « عن ن أبى سل عن جابر بن عبد الله رضى ال عنبسا عن لني تال : جاوّرت _راء» .ة 
0 حديثر وهان” 2 عن على" . ن الموارك 

قوله ) حدتنى خهد بن 0 حدثنا عيل الرمن بن مبدى وغسيره ) هو أبو دأود الطيا لسى أخرجه أبو 
عم فى 0 المستخرج « من طر اق أبى عرربة ددثنا عد بن بشار حد ثناعيد ال رمن بن مبدى وأبو داود والا 
حدئنا حرب بن شداد به . قوله ( عن أبى سلمة ) كذا فال [كثر الرواة غن يحى بن أفى كثير عن أنى سلمة » 
ونال شيبان بن عيد الرمن : عن يي عن اهم بن عبد الله بن قادظ ‏ عن جابر 2 أخرجه اانسالى من 
طّ. ديق آدم بن أبى اياس عن شييان اوركذا د ره البخارى فى « القاريخ » عن آدم لل وروآاه سعد بن 
حفص عن شيبان كر واية اجماعة وهو الحفوظ . قوله ) مثل حديث عثيان بن عمر عن على بن المبارك ( ل مخرج 
البخارى رواية عثهان بن عير التى أحال رواءة حرب بن شداد علها » وهى عند عمد بن بشار شين البخارى فيه 
أخرجه أبو عروءة فى«دكتاب الاوائل « قال : حدثنا محمد بن بشار ددثيا عثهان بن عر أنيأنا على بن الميارك 0 
وهكذا أخرجه مسلم والحسن بن سيان جميمأ عن أن مودى مود بن الانى عن عمان بن حمر 

؟ - ياسيب ( ورك فكير ) 

لاوخ ب وش إشحاق نَ متصور حد كنا عبد” الصرمد حدثنا غراف حدثنا م ىقال , سألت 6 أب سامة ؟ 
أى' القرآ أنزل أوال ؟ فقال (ريا أيها مدر ٠‏ فقلت” أنيات أنه ور اقرا اورت توعق ) كابر 
25 سأات جابر بن عبد الله : أ الفرآن أنزل: وله ؟ قال (باأنها للدم ) فقلت” أنيثت' أنه (افرًأ بامم 
ربك الذى خاق ) فقال : لا أخبراك إلا بما قال رسول” ان ييه »قال رول الل يله جاوّرت فى حراء » فلا 
قضبت” جوارى هبلطت فاستبطنت” الوأ دى »2 فنودبت” ؟( فنظرت أمامى وخَلنى وعن عيى وعن شمالى 34 ذاذا 


4" 56 كثاب التفير 


هو جالس على عرشر بين السهاء والأرض . فأتيت خديجة فقلت ددرو وصبوا على ما بارداً .وانزلة 
فلي ( ا أها المدثر 7 0 م فأنفرر» وربك” فسكار 4 
قوله ( باب قوف وربك فكر ) كر قيه حديث جابر المذكور من طريق حرب بن شداد أيضا عن يحى بن أبى 
كثه. ‏ قوله (سألت أب سلة) أى أبن عبد الرعن بن عوف . قوله ( فقلت أنيثت أنه اقرأ باسم ربك ) فى رواية 
أن واود الطرالبى عن حرب دقلت انه بلغنى أنه أرل ما “زل اقرأ , باسم دبك ء ولم إبين يحى بن أب ىكثير من أنبأه 
يذلك » ولمله يريد عروة بن الزبير »ما لم ببين أبو سلة من أنبأء يذلك , ولمله بريد عائئة فان الحديث مشبور عن 
عروة عن عائثة يا تقدم فى بيده الوحى من طاريق الزهرى عنه مطولا » وتقدم هناك أن رواية الزهرى عن أنى سلبة 
عن جابر ندل على أن المراد بالأولية فى قوله ه أول ما 'زل سورة المذئرء أواية مخصوصة بما بمد فترة الوحى » أو 
عخصوصة بالآمى بالإنذار , لا أن المراد أنها أواية مطلقة » فكأن من قال أول ما نزل اقرأ أراد أولية مطلقة » 
ومن قال إنها المدئر أراد بقيد التصرح بالإرسال ٠‏ قال الكرمائى استخرج جابر «أول ما نزل يا ألما المدثر, باجنهاد 
وايس هومن روايته » والصحيح ما وقع فى حديث مالدة ؛ وحتمل أن يكون قوله فى هذه الرواية « فرأيت شيئا 
- أى جبريل ب حراء ٠‏ تقال لى : افرأ لفت : فأتيت شديحة فقلت : دثروى فتذلت يا أما المدثر, . قات : و تمل 
أن تكرن الآولية فى نزول يا أيها المدثر بقيد ااسبب ؛ أى هى أول ما نزل من القرآن إسبب مّقدم وهو ما وقع من 
الندثر الناثى” عن الرعب ٠‏ وأما اقرأ فازات ابتداء بغير سيب متقدم , ولاق بعد هذا الاحتهال . وى أول 
سورة 'زات قول آخر:ةلعن عطاء ال1راسافى قال :المزمل “زات قبل المدثر. وعطاء ضعيف » وروايته معضاة لآانه 
لم يندت لفازه لصحانى معين » وظاه ر الحاديث الصحيحة تأخر المزمل لأن فيها ذكرقيام الليل وغير ذلك مما تراخى 
عن ابتداء “زول الوحى ؛ حلاف المدثر فان ؤما (نم فاندر) . وعن ياهد : أرل سورة 'زذلت ن والقلم « وأول 
سورة تؤلت بعد الهجرة ويل للمداففين . والمشكل مز رواية حى بن أَبى كثيرقوله « جاورت حراء شبرا ؛ فلءا فضيت 
جوارى 'زات فاتبطنت الوادى , فنوديت ‏ الى أن قال فرفءت رأمى فاذا هو على المرش ف الهواء - يعنى 
جبريل ‏ فأ نيت خديحة فقات : دثرونى ». و يزيل الاشكال أحد أمرين : إنا أن يكون سقط على حى بن أنى كثير 
وشيخه من القصة عجىء جربل عراء ياقرأ بأسم ربك ودار ما ذكر له عائشة ؛ وإما أن يكون ا عله بحراء 
شيرا لعن ٠‏ ققد تقدم أن فى مسل عييد بن عمير عند البعق أنه كان يماود فىكل سئة دبرا وهو رمضان ٠‏ وكان 
ذلك قى مدة فثرة الوحى فعاد اليه جبر بل بعد انقضاء جرارء . قوله ) عدت ( يأنى ذبطه فى سورة افرأ ان شاء 
الله تعالى 
ع - باسبب (ر ياك فطيّر ‏ 
كك - رشنا حى بن سكير حدكثنا الايثة عن عقيل عن ابن شاب ٠خ‏ . وحد أنى غيل" الله أبن 
ميد حدئنا عبل” الرزاق أخبرتنا ممم ” عن ال أهرى» 1 فأخبرئى أوهلة بن عبد ال رمن «عن جار بن عبد ا 
ات : معت أل ى عله وهو " حداث عن فترة الوحى فاك فى جديدة : فبينا أنا أمشى إذ سمحت 
صو من الها » فرفست؟ رأمى قاذا اللاك الذى جاءنى براه جالس على كأرمى. بين الساء والأرض» ِدُنت منه 


الحدت ولاو فح 
رعبا . فرجعت فقات راون زملونى . فد ترون . فأتزل الله تعاللى (ز يا أمها الداكثر إلى - والر' ج هجر 6 
قبل أن تُفرض الصلاة . وهى الأوئان' » 
قوله ( وثيابك .فطير ) ذكر فيه حديث جابر المذكور » لكن من روابة الزهرى عن أبى سللة » وأورده 
بأسئادبن هن طريق عقيل ومعمر : وسساقه عل لفظ معمر » وساق لفظ عقيل فى الباب الذى يليه . ووقم آخر 
الحديث (وثيابك فطبر والرجز فيجر) قبل أن تفرض الصلاة ؛ وكأنه أشار بقوله ه قبل أن تفرض الصلاة » الى 
أن تطبيد الثيابكان مأءورا به قبل أن تفرض الصلاة . وأخرج اين المنذر من طريق د بن سهرين قال : اغسابا 


بالماء 0 وعل هنا حمله ان عاءن فما أخرعة ابن أنى حاتم 0 وأخرج من وجه آخر نه قال : فطور من الإثم : 
ومن طريق عن قتادة والشمى وغيرهما نحوه . ومن وجه ثالث عن ابن عباس قال : لا تلبسها على غدرة ولاجرة . 
ومن طريق طارس قال : شر . ومن طريق منصور ‏ قال وءن مجاهد مثله ‏ قال : أصلح ملك ٠‏ وأخرجه سعيد بن 
منصور أيضا من طر اق متصور عن جاهد؛ رأخر جه ,١‏ 58 بن أنى شيبة من طريق منصور عن أبى رزن مثله .وأغرج 
ابن المنذر دن طاريق الحسن قال : خلقك ذه ٠‏ وقال الغافى رحه ألله : قيل فى قوله ( وثيابك 0 
ثاب طاهره , وقيل غير ذلك ؛ والأول أشيه ٠.‏ اتهى . وبؤيده ما أخرج ابن المنذر ى سيب تزوها هن ط راق 
ذيد بن مرئد قال « ألق على دول الله يلت -لى جزور فئزات ٠»‏ ويجوذ أن يكون اراد جبيع ذلك 
م - باسسيت ( والرتج: فاهجر ) . يقال الرتجز والرتجس : المذاب 
- ونا عبد ان بن بوصف حدثنا الاوك عن عقيل قال ابن” شباب سمت أيا سامة قال «أخرى 

حاير بن عبد ان أنه سم عم رسول الله مكلا محكعث ءع. ن هترة اوحى : ههينا أنا أمثى إذ سعمت صو من السباء » 
فرفءت بصسرى قبل السياء قاذا الاك الذى جاءنى حراء قاد على كرسي بين السياء رالأر عن 6 لدت منةعئ 
ا 0 3 ءََ 507 50 0 ١‏ 5 
هَوَيت إلى الأرض » لدت أهلى فقات : زمّلونى زملونى فزملونى ٠‏ فأنزل الله تعالى' ل( يا أيما الدثر “قم فأنذر 

- إلى فركه - فايد رو كال بوعل وروار ون الا ونان .ثم عمى الوَعى وتتابع » 
| قوله ( والرجز فا يقال الرجن والرجس المذاب ) هو قول أنى عبيدة وقد تقدم فى الذى قبله أن الرجن 

الآوثان» رهو تفسير معنى» أى أمجر أسباب الرجز أى المذاب:وهى الآوثان . وقال اسكرمانى : قير المفرد بال مع 
لآنه اسم ونس »ء و بين مافى ماق روابة اباب أن تفسيرها بالآوئان من قول ألى سلية »؛وعليل أبن مدو به من طَر اق 
عمد ان كدير عن معور عز. الزهرى فى هذا الحديث : والرجن بضم الراء »رت قراء ءة حفص عن عأصم »قال أبو 
عبيدة : : هيا البلعا فى 2 ودرى عن عاهد والحسن با لضم | سم الصتم ويالكسر اسم العذاب 

) 6) . سوزه ة القيامة 
١‏ عسلم باسب ( لا رد” 4 لسانك لعجل به . وتاك ابن” عباس ( ليفبجر أمامه) : سوق أنوب ». 


سوف > أعمل . ( لاور) : لاحمطن . 9< سدكى ) : ملا 


.بيه د؟-كتاب التفسير 


- مرش المؤدئ حدثنا سفيان جدثنا «ومى بن ألى عائشة - وكان ثقة عن سعيد بن جبير 
عن إن عباس رضى الله عنهما قال دكان أل نى؛ يِل إذا وَل عايه الوحى حر "كك به اا اله حورصف فيان ريد 
أن مغل - فا: ززل اله : :لامرك به اسااكك لتمْجل به 4 

قوله ( سورة القيامة ) تفدم اكلام على ( لا أقدم ) فى آخر سورة الحجر وأن اجمهور على أن , لاء زائدة 
والتقدير أقسم » وقيل هى حرف تنبيه مدل , ألا ومنه قول الشاعر : 

لا وأبيك ابنة العامرى 2 لا بدعى ااقوم ألى أفر 

وقوله ( لا رك به لسانك لتعجل به ) لم يختلف السلف أن المخاطب يذلك النى يلتم فى شأن نزول الوحى 
كا دل عليه حديث الباب ؛ وى الفخر الرازى أن القغمال جوز أثها 'زلت فى الإفسان المذ كور » قبل ذلك فى قوله 
تعالى ( ينبأ الإنسان بومئّذ بما قدم وأخر 4 قال يعرض عليه كتانه فيةال : اقرأ كتابك » فاذا أخذ فى القراءة 
تلجلج خونا فأسرع فى القراءة فيقال : لا رك به لسأنك لتعجل ه إن علينا عيةه أى أن بجمع عبلك وأن يقرأ 
عليك » فاذا ف رآناء عليك فانبع قرآنه بالإفرار بأنك فعات » ثم إن علينا بيان أمى الانسان وما يتعاق إعقوبته . 
قال : وهذا وجه حمسن ايس ف العقل ما يدقعه وانكانت الآثار غير واردة فيه . والحامل على ذلك عسر بيان 
المناسية بين هذه الاية وما قيلها من وال القيامة . حتى 3 دض الرافضة أنه سقط من ألسور شىء » وشى هن 
جملة دعاريهم الباطلة . وقد ذ كر الآاثمة لها مناسيات : منها أنه سبحا نه وتعالى ما ذ» ر القيامة ٠‏ وكأن من شأن من 
يقصر عن العمل لها حب العاجلة » ركان من أصل الددن أن المبادرة الى أفمال الخير مطلوبة » فنبه على أذه قد 
يعترض على هذا المطلوب ما هو أجل منه وهو الإصغاء الى الوحى وتفوم ما بود منه » والتشاغل بالحفظ قد يصد 
عن ذلك » فأمى أن لا يبادر الى التحفظ لآن تحفيظه مضءون على ربه ‏ وايصغ الى ما برد عليه الى أن يثقضى فيتبع 
ما اشتمل عليه . ثم لمأ انقضت اجلة المعترضة رجع اللكلام الى ما يتعاق بالانسان المبدأ بذكره ومن هو من جنسه 
ذال (كا) وهى كلمة ددع كأه قال : بل 3 نم يابنى آدم لسكو نم خلقتم من يحل تعجلون فى كل شىء ومن ثم 
تحبون اأعاجلة » وهذا على قراءة تحبون ) بال ا ءة ارود 'وقرأ ابن كثير وأبو عمرو إماء الغيبة 
حلا على لفظ الانسان لآن المراد به الجنس . ومئما أن عادة ااقرآن إذا ذكر الكدداب ااشتمل على عمل العيد حيث 
يعرض بوم القيامة أردفه يذكر الكتاب اّمل على الاحكام الدينية فى الدئيا التى تنشأ عنها الحاسبة عملا وتركا » 
كا قال فى المكيف ١‏ ووضع الكتاب فترى الجرمين مشفقين ما فيه الى أن قال واقد صرفنا للناس فى هذا 
القرآن م نكل مثل » وكان الانسان أكثر شى. جدلا » وقال. تعالى فى سبحان ١‏ فن أو كذابه بيمينه فأو اك 
يقزءون كنناهم الى أن قال , لقد صمرفنا للناس ؤ. هذا اله 6 الأية . وقال فى ظه 0 يوم ينفخ فى اأسود 2 
و حشر ال رهين بومكذ زرقا - الى أن قال فتءالى اله املك الحق » ولا تمجل باأقرآن من قبل أن يتغى اليك 
وحية » دقل دب زدق عليا ) رمنها أن أول السورة !ا نزل الى قوله (( ولو أاق مماذيره ) صادف أنه يلل فى 
تلك الحالة بادر الى تحفظ الذى نزل . وحرك به لسانة من ته خشية من تفلته » ؤزلت ور لا تمرك به لسانك 
الى قوله ‏ ثم ان علينا ببائه) ثم عاد الكلام الى تكملة ما ا تّدأ به . قال الفخر الرازى : ونحوه ما لو أاتى المدرس 


الحديث جوع عوكةع - "١‏ 


على الطالب مثلا مسألة فتشاغل الطالب بثىء عرض له ء فقال له : ألق بالك وتفهم ما أقرلء ثم كل المسألة» فن 
لا يعرف السهب يقول ليس هذا الكلام مناسبا للءسألة . لاف من عرف ذلك . ومنها أن اانفس 1ا تقدم ذكرها 
فى أول السورة عدل الى ذكر نفس المصطاق كأ نه فيل : هذا شأن النفوسء وأنت ياعحمد نفسك أشرف الافوس» 
فلتأخذ بأكل الاحوال . وما مناسيات اخرى ذكرها الفخر الرازى لا طائل فا مع أنبا لا تؤلو عن تعسف . 
قوله ( وتال ابن عباس ليفجر أمامه سوف أتوب .وف أعمل ) وصله الطرى هن طريق العرفى عن ابن عباس فى 
قوله ( بل بريد الإنسان ليفجر أمامه ) يعنى الآمل » يقول: أعمل ثم اتوب ‏ ووصله الفروابى والحام وابن 
جمير عن ماهد فال : يول سوف أتوب ٠‏ ولاين أبى حاتم من طر بق على بن أنى طاحة عن ابن عراس قال : هو 
الكافر يكذب بالحساب ويفجر أعامه , أى دوم على جوره بغير توءة ١‏ قوله ( لاوزد لا حصن ) وصله الطبرى 
من طرييق على /ن أنى طلحة عن ابن ءاس ٠‏ لكن قال د حرز » بكسر المبملة وسكون الراء بعدها زاي . ومرن 
طر.ق الموفق عن ':ن عباس قال م لا حصن ولا ماجأ » ولابن أنى حاتم من طر بق |اسدى عن أنى سعمك عن أبن 
مسغود فى قوله ١لا‏ وذد 14 قال : لا حصن » وءن طردق أبى رجاء عن الحسن فال : كان الرجل يكون فى ماشع- 
فتأنيه الخيل بغتة » فول له صاحيه 0 الوزر الوزد. 5 أى أقعد الجيل فتحصن نة. وقآن أبو عبددة : الوزر الملجاً 
قو ( سدى مهملا ) دقع هذا مقدما على ما قبله لغير أنى ذر ٠‏ وقد وصله الطبرى هن طر يق على بن أبى طلحة عن 
ابن عباس به وقال أبو تبيدة فى قوله ( سدى ) أى لا ينبى ولا يؤمى » قالوا أسديت حاجتى أى أهماتها .قوله 
( حدثنا مومى بن أبى عائشة وكان ثقة ) هو مةول ابن عيينة » وهو تابعى دذير كوف من موالى آل جعدة بن 
هميرة يكنى أيا الحسن . واعم أبيه لا يعرف . ومدار هذا الجديث عليه . وقد تازعه عمرو بن ديئار عن سعيد. إن 
جبير » وهو من روابة أبن عيإئة أيضا عله , فن أحاب ابن عييئة من وصله ذكر أبن عماس فيه منهم أب و كريب 
عند الطبرى . ومتوم من أرسله منهم سعيد بن مغصور ٠‏ قوله (حرك به اسانه ووصف سفيان يريد أن حفظه ) فى 
رواءة سعيد بن منصور « ورك سفيان شفتيه » وفى رواية أنى كريب ه تعجل بريد حفظه فتزلت » قوله رفا نزل 
الله : لانحرك بة لسانك لتعجل به ) الى هنا روابة أبى ذرء وداه غيرة الآية الى بمدها » وزاد سعيد بن منمورق 
دوايته فى آخر الحديث « وكان لا يعرف ختم السسورة حتى تتذل يسم الله الرحمن الرحيم » 
باحسيست ف( إن" علينا ممه واقرآله ) 


شنا عد الغ ثيل عن موسي' بن أبى عائشة أن آل سمي بن ” 
مااع - ونا عبيك را هومى عن إمسرانيل عن هوءى بن و لسيه أ 40 3 همأ سعيدك بن حبير 


عن قوله تعالى : ((لانحرتك به _لساءلك © قال وقال ابن عباس كانت عحركك شَّفْيْه إذا أنزل عليه » فقيل له 
' ا ع ل ده 0000 

لا حراك به لسانك ‏ مخثئى أن ينفات منه ‏ ان" علينا جمه : أن جيعة فى صدرك » وقرآتة أن تفرأم» ( فإذا ش 

فرأناه - يقول أَنزل عليه فا نيسع قرآته » ثم إن علينا بياته ) أن نبينه على لسارنك » 
قوله ( باب ان عاينا جمعه وقرآنه ) ذكر فيه حديث أبن عباس المذ كور من دواية إسرائيل عن هومى بن أنى 
عائشة أتم من رواءة ابن عيينة » وقد استذر به الاسماعيل فقال : كذا آخر جه عن عبيد الله بن موسى » ثم أخرجه 
هو من طريق اخرى عن عبيد اله المذكور بلفظ ( لا نحرك به لسانك © قالكان حرك به لسائة مخافة أن ينات 
٠ ْ‏ مح امج إ ه ف البارى 


ذا 6" 786 تاب التفسير 


عله ) فيد أن بكون ما بعد هذا ن قوله ١‏ إن علمئا جمعه الى 1 ه معلقًا عن ابن عباس يغير هذا الاسئاد» 
يحثمل أن ؛ من : خر ُ 
وسيأق الحديث ف الباب الذى بعده اعم سماقا 


؟ - سيب ( فإذا قر أناء ف نهم "قرآ له ) قال ان عباس : قرأناه يناه » فاتهم : اعمل به 
ذكى د رشنا 0 بن سعيد حدثنا جر بر” عن مومى بن أ عالشة عن ءيدر بن جير عن ابن عباضض فى 
قوله : إلانحرعك به لسانك" _إتعجّل به) قال :كان رسول الله يتل إذا رلك جيريل” عليه بالوحى, وكان مما محرعلك 
بع اسان وشْدَميْه فَيَشْمَدُ عليه » وكان يمرتف منه» فأتزل الله الآرة التى فى للا أفسم بيوم القيامة : لا تمرك" به 
لساك لتمتجل به إن" علينا جمعه وقرآ نه) قال علينا أن نجممه فى صدرك وقرآآنه (فاذا قرأناء؛ فاتع "قرآنه ) فاذا 
أنزلناه فاستمع (ثم ان" علينا بياله 6 علينا أن ينه بلسرنك , قال فسكان إذا أتاه جبريل” أطرق فاذا ذهب قرأء 
ا وعد» اله ٠‏ ( أولى لك فأولى 4 تعره 
قوله ( يفاذا قرأناه فاتبع قرآنه ‏ قال ابن عباس : ق رأناه بيناء » فائبع اعمل به ) هذا التفسير رواه على بن أبى 
طلحة عن ابن عياس أخرجه ابن أنى حاتم » وسيأنى فى الباب عن ابن عباس نير بثىء آخر . قله ( اذا 
نزل جبريل عليه ) فى دواية أبى عوانة عن مومى بن أب عائثة كا تقدم فى يدء الوحى « كان يعابم من الانذيل 
شدة » وهذه اججلة توءامة لبوان السبب ف النزول » وكانت الشدة تحصل له عند نزول الوحى اثقل اقول كا تقدم 
فى بدء الوحى من حديث ؤائشة » وتندم من حديثها فى قعة الافك «١‏ فأخذه ما كان يأخذه من البرحاء » وفى 
حديما فى يدء الوحى أيضا ه وهو أشده على" لاله يفتضى الشدة ف الحالتين المذكورتين للكن [داهما أشد من 
الاخرى . قوله ( وكان ما بحرك به لسائه وشفتيه ) اقتصر أبو عوانة على ذكر الشفتين وكذلك إسرائيل » 
واقصر سنهيان على ذكر الاسان » واجميع ماد إما لآن التحريكين متلازمان_غالها ٠‏ أو المراد يحرك فه لمشتل 
على ااشفتين واللسان , لكن ١‏ كان اللسان هو الآصل فى النطق اقتصر فى الابة عليه . قوله ( فيشتد عليه ) ظاهر 
هذا السياق أن السبب ف المبادرة <صول المثقة ااتى بحدها عند النزول » فسكان يتعجل بأخذه لتزول المشقة 
سريعا . وبين فى رواية إسرائيل أن ذلك كان خشية أن ينساه حيث قال ٠‏ فقيل له لا تحرك بة لسانك مخثى 
أن ينفات» . وأخرج ابن أبى حاتم من طريق أبى رجاء عن الحسن دكان حرك به لسانه يتذكره ؛ فقيل له إنا 
ستحفظه عليك , وللطبرى من طريق الشعى '« كان اذا نؤزل عليه يحل يتكلم له من جببه إياه» وظاهره أنه كان يتكلم ْ 
بها ياق اليه منه أولا فأو لا من شدة حبه إباه » قامى أن بِأنى الى أن ينقضى النزول . ولا يمد فى تعد السبب . ووقع 
فى دوابة أبى عوانة « قال ابن عياس : فانا أحركبما ياكان رسول له يل يحركهما » وقال سغيد د أنا أحركهما كا 
رأيت .اين عباض بح ركبا فأطاق فى خبر ابن عياس وقيد بالرقية فى خبر سعيد لآن ابن عباس لم ير النى يليه فى 
تلك الحال , لآن الظاهر أن ذلك كان فى مبدأ المبعث النبوى ؛ ولم بكن ابن عباس ولد حينئذ ؛ ولكن لا ماع أن 
مخ النى لله بذلك بعد فيراه ابن عياس حيائذ » وقد ورد ذلك صرحا عند أفى داود اأطيالمى فى مسئده عن أبى 
عوانة بسنده بلفظ ١‏ قال ابن عباس : فانا أحرك لك شف كا رأيت رسول الله يِل » . وأفادت هذه الرواية إيراز 
الضمير فى رواية البخارى جيث قال فيها و فأنا أحركيماء ولم يتقدم للشفتين ذكر » فعلمنا أن ذلك من تصرف الرؤاة . 
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قوله ( فأنزل الته)أى بسبب ذلك ٠‏ واحتج ,هذا من جوز اجتواد النى يلاج » وجوز الفخر الرازى أن يكون أذن لهفى 
الاستعجال الى وقت ورود اللهى عن ذلك فلا يلزم وقوع الاجتباد فى ذلك ؛ والضمير ف « به » عائد على القرآن 
وانلم بحر له ذكر » لكن القرآن يرشد اليه ٠‏ بل دل عليه سياق الأبة . قوله ( علينا أن تجمعه فى صدرك ) كذا 
فسره ابن عبامن وعيد الرزاق عن معمر عن قتادة تفسيره بالحفظ ٠‏ ووقع فى رواءة أنى عوانة م جمعه لك ى 
1 صدرك؛» ورواءة جربو أرضخ ٠‏ وأخرج الطبرى عن قتادة أن معنى جمعه تأليفه ٠‏ قله ( وقرآنه ) زاد فى رواية 
٠‏ إشرائيل أن تفرأه ٠‏ أى أ ووقع فى رواية الطبرى , وتقرأه بعد » ش 1 
قوله ( ناذا فر أناه ) أى قرأء عليك الملك ( فاتبع قرآنه » فاذا [نزلناه فاستمع ) هذا تأويل آخر لان عباس 

غير المنقول عنه فى الترجة . وقد وقع فى رواية ابن عبينة مل رواية جرير؛ وفى دوابة إسرائيل نحو ذلك » وى 
رواية أبى عوانة ١‏ فاستمع وأنستء ولا شك أن الاستياع أخص من الالصات لان الاستماع الاصفاء والانصات 
السكوت » ولا يازم من السكوت الإصغا. » وهو مدل قوله تعالى ( فاستمءوا له وأنصتوا ) والحاصل أن لابن 
عبان فى تأويل قوله تعالى ١‏ أنزلناء ) وفى قوله ( فاستمع ) قواين . وعند ااطزى من طريق قتادة فى فوله 
استمع : اتبع حلاله واجتنب <رامه . ويؤيد ماوقع ف حديثك الىاب قوله فى آخر الحديثك د فكان إذا أتاه 
جبريل أطرق ؛ فاذا ذهب قرأه » والضمير فى قوله ( فاتبع قرآنه 6 +بريل » والتقدير : فاذا انتبت قراءة 
جيريل قاقرأ أت ٠‏ قوله (-ثم ان علينا بيانه » علينا ان نبينه بلسانك ) فى رواية إسرائيل «على لسانك » » وفى 
رداية أنى عوانة ه أن تقرأه» وهى بمئاة فوقائية , واسّدل بة على جواز تأخير الببان عن وقت الطاب كا هو 
مذهب الموور من أهل السئة ؛ ونص عليه الشافعى » لما تقتضيه « ثم » من ااتراخى . وأول من اسدل ذلك هذه 
الآية القاضى أبو بكر بن الطيب وتيعوه » وهذا لا يتم إلا على تأويل البيان بتنبيين الممنى , و إلا فاذا مل على أن 
اراد اسثتءرار حفظه له وظروره على أسانه ؤلا/, قال الأمدى : بحوز أن براد بالبيان الإظمار لا بيان اليجمل , 
شال بان الكوكب إذا ظور » قال : ويؤيد ذإك أن اراد جميع القرآن » والجمل ايا هر لعضه »ولا اختصاض 
لبعضه بالآم المذحكور دون بعض . وقال أنو الحسين البصرئى : >وز أن يراد البيان التفديل , ولا يازم منه 
جواز تأغير البيان الاجمالى ؛ فلا امم الاستدلال ؛ وتءقب باحتهال أرادة المعنيين الإظبار والتفصيل وغير ذلك » 
لآن قوله : بيانه» جنس مضاف فيعم جميع أصنافه مرى إظهاره وبين أحكامه وما يتعلق بها من ت#خصيص 
وتقيبد ونسخ وغير ذلك » وقد تقدم كير من مياحث هذا الحدرث فى يد. الوحى . وأعيد إءضه هذا استطرادا 


(15) سُورة ( هل أنى عَل' الإنان 6 . بسم الل الرحمن الرجم 


٠ ُّ‏ اه . : - 
يقال معناه أ ع الإنسان .و« هل »6 تكرن د كارن خيراء وهذا من اعبر» يقول : كان 


عل 8 1 ١ع‏ 0 ع. 0 
شيا م يكن مَذْكورا » وذلاك من حبن خاتة” من طين إلى ان يفخ ويه ازأوح” 1 امشاجر : ال ملاطل” ماء 
آ آذ - 052 
المرأة وهاء لجل » الفكم والعلتة » وبقال إذا خُلِط مَشْج ؛ كقوقك خليط » وشوج مثل؛ مخاوط . ويقال 
0 0 و5 و - 8 8 .و 3 سََِ 
سلاسلا وأغلالا 0 و جر إعضههم 0 مدتطيرا : مدا اليلاء ٠.‏ والقمطرير: ديد 2 يقال بوم شار ير روم 


"قاوار » والمبوس” رالقمعارير والقباطر' والمَصيبُ أشدٌ ما يكون من الأيام فى البلاء * وقال الحسن النضرة فى 
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4 
الوجه » والسرورٌ فى-القاب ٠‏ رقال ابن عباس : الأرائك : الشُرّر» وقال مقاتل : السرر الحجال مرى ادر 


والياقوت . وقال البراء : وذ لت قطوافها : قطفوق حكيف شاءوا ٠‏ وقال ماهد : سَلْسبيلا : حديل الجرية . 
وقال معمر : أسرّم شدة اكذاق » وكل ثىء شكددتّه من قتب وءَبيط فبو د 

قوله ( سودة هل أفى على الانسان ‏ بم الله الرحمن الرحيم ) ثبتت البسملة لابى ذر . قوله ( يقال معناه أتى على ' 
الانسان » و وهل » تتكون جحدا وتكون خبرا وهذا من البر ) كذا الآ كثر وى بعض انسخ «وقال بمى » 
وهو دواب لأانه قول يحى بن زياد الفراء بافظه » وزاد : لآنك تقول هل وعظنك ‏ هل أعطءتك ؟ تقرره بأنك 
وعظته وأعطيته . والجحد أن تقول : هل يقدر أحد على مثل هذا ؟ وااتحرير أن « هل » للاستغبام » لكن تكون 
ثادة للتقرير وتارة للاذكار » فدعوى زيادتما لا يحتاج اليه . وقال أبو عبيدة ( هل أتى ) معناه قد أنى وليس 
ياستف,ام . وقال غيره : بل هى للاستفرام التق ريرى , كدأ نه قيل ان أنسكر البعث ل هل أنى على الانسان حين من 
الدهر لم يكن شيا مذكوراً ) فيقول : نعم ء فيةال : فالذى أنشأه بعد أنلم يكن قادر على إعادته . ونحوه (واقد 
علم [لنشأة الاولى فلولا تذكرون ) أى فتعلدون أن من أنشأ قادر دلى أن إعيد .. وله ( يقولكان شيئًا فلم يكن 
مذكورا » وذلك من حين خلقه من طين الى أن ينف فيه ألروح ) هوكلام الفراء أرضا » وحاصله انتفاء المودوف 
باذتفاء فته . ولا حجة فيه [لدمتذلة فى دعوام أن المعدوم شىء . قوله ( أمشاج الآخلاط : ماء الارأة وماء الرجل 
الدم والعلقة » ويقال اذا اط مشيج كقو لك خليط » وءشهوج مهلل مخلوط ) هو قول الفراء قال فى قوله ؤي أمشاج 
نبتليه ) : وهو ماء المرأة وماء الرجل » والدم والعلقة» و يقال للثى. من هذا اذا خلط مشيج كقولك خليط » 
وشوج كةو لك عخلوط . وأخرج ابن ألى حاتم من طاريق عسكرمة قال : هن الرجل الجلد والعظم » ومن امرأة 
الشعر وإلام ؛ ومن طريق الحسن : من أطفة مشجت يدم وهو دم الحميض . ومن ريق على بن أبى طلحة عن ابن 
عياس أمشاج قال ء#تلفة الالوان ٠‏ ومن طريق ابن ريج عن #اهذ قال : أخر وأسود . وقال عبد الرزاق عن 
معن عن قتاده : الامشاج إذا ا+تلط الماء و'لدم ثم كان علقة ثم كان مدخة . وأخر بج سديد بن ملصور عن أبن 
مسعود قان : الامشاج العروق . قوله ( سلا-لا وأغلالا ) فى رواية ألى ذد ه ويقال سلاسلا وأغلالاء قوله ( وم 
بحر إعضوم ) هو إضم التحتانية وسكون الجم وكير الر اء بغير [شباع علامة للجزم » وذكر عياض أن فى دواءة 
الاكثر بالزاي بدل الراء ورجح الراء وهو الآوجه » والمراد أن بعض ااقراء أجرى سلاءلا و يعضوم لم يحرها 
أى ل يصرفبها , وعذا اصطلاح قديم يةولون الاسم المهروف بجرى . والكلام ا مذكور للفراء » قال فى قوله تعالى 
١‏ انا أعتدنا للكافرين لاملا وأغلالا ) كتبت سلاسل بالآلف وأجراها بعض القراء مكان الآلف الى فى 
آخرها » ولم يحر إعضهم واحتج بأن العرب قد تثبت الآلف ف النصب وحذفها عند الوصل , قال : وكل صواب 
اتتهى . وعصل ما جاء من القرا آت المثهورة فى سلاسل الّنوين وعدمه » ومن لم ينون مثهم ٠ن‏ يقف بأاف 
وبغيرهأ » فنافم والكسانى وأبو بكر بن عياش وهشام بن عمار قرءوا بالتثوين » والباقون إغير تنوين » فوزف 
أبو عبرو بالآاف ووقف حمزة إغير الف ؛ وجاء مثله فى رواءة عن ابن كثير ؛ وءعن فص وابن ذكوان الوجبان» 
أما هن نون فلى لغة من يضرف جمبيع ما لاينضرف حكاها الكساق والأخفش وغيرهما » أو على مشاكلة أغلالا. 


الحديث ."و رمو - 


ور 111 اد 1 7215039171 
وقد ذكر أبو عبيدة أنه رآهافى إمام أهل الحجاز والكوفة «سلاسلاء بالآلف » وهذه حجة من وقف بالألف انيما 
للرسم » وما عدا ذلك واضح . والله أعل . قوله (مستطير! متدا البلاء) هو كلام الفراء أيضا وزاد : والعرب تقول 
استطار الصدع فى القارورة وشعها واستطا ل . وروى أبن أبى حاتم من طر بق سعيد عن قتادة قال : استطار والله 
شره حى ملا السهاء والارض . ومن اربق على بن أنى طاحة عن ابن عباس (١‏ مستطيرا 6 قال : فاشيا . قَولْه 
( والفمطربر الشديد , يال بوم قطربر ويوم قاطر ؛ والعيوس والقمطرير والقماطر والعصيب أثد ما يكون هن 
الإيام فى البلاء) هو كلام أبى عبودة بتمامه » وقال الفراء : از بر أى شديد ؛ ويقال يوم قطرير ويوم قاطر . وقال 
عيد الرزاق عن معمر عن #ادة : القهعار بر تةبيضن الوجه » قال معمر وقال يوم الشديد ا قوله ( وقال الحسن : 
النضرة فى الوجه وال.رور فى القاب ( سدقّط هذا هنا لغير النسق والجرجاق » وقد تقدم ذلك فى صفة الجنة . قوله 
( وقال ابن عياس : الآرائك السرر ) نبت هذا للنسق والجرجاق ؛ وقد تقدم أرضا فى صفة الجنة . قوله ( وقال 
البراء : وذالت قطوفبا يقطفون كيف شاءوا) نوت هذا للنبئ وحده أيضا » وقد وصله سعيد بن منصور عن شربك 
ون أ فى حمق عن البراء فى قوله ( وذللت قطوفها تذليلا ) قال : إن أهل الجنة يأكلون من هار الجنة قياما وقءواد 
ومضطجعين وعلى أى حال ششاءوا . ومن طريق ماهد : إن قام ارتفءت وإن فعد تدلت . ومن طاريق قتادة : لا 
برد أدهم شوك ولا لعد, قوله ( وثال يماهد : سلسييلا حديد الجرية ) بت هذا للندئى وحده » وتقدم فى صفة 
الجنة , قوله ) وقال ممعز أسرمم شدة الخاق » وكل ثىء شددية من قب وغبيط فهو اموز ( سقط هذا لابى ذر 
عن المستمل وحده » ومعمر المذكور هو أبو عبيدة معمر إن المنى » وظن بعضهم أنه ابن راشد فزعم أرن 
عيد الرزاق أخرجه فى تفسيره عنه » وافظ ألى عبيدة : أسرم شدة خلةهم : ويقال الفرس شديد الآسر أى شديد 
الخلق وكل ثىء الى آخر كلامه . وأما عبد الرزاق فانما أخرج عن معمر بن راشد عن قتادة فى قوله ١‏ وشددنا 
أسرم 4 قال : خلةيم ٠‏ وكذا أخرجه الطبرى من طريق تد بن بود عن معمر ٠‏ ( تنبيه ) :لم إوردفى تفسير 
هل أنى ) حديئا مفوعا ٠‏ وبدخل فيه حدوك أبن عباس فى قراءتها فى صلاة الصبح يوم اجمعة . وقد تقدم 

فى الصلاة 


( 1/1 ) مُورة واأرسَلاتٍ 
وقال مُجاهد جمالاات” : بالك اكوا :هوا 0 كمون : لانيصُون . وسئل ان عباس لاينقون » 
اله ريا ما كنا مشر كين » واليوم نتم على أذواههم » فقال : اله ذو أْوان » مرة" ينطفون » ومسة يتم عليوم 
١‏ - بإسيب ء .447 برش ممود حدثنا عبيد الله عن [سرائول عن منصور عن إبراهيمّ عن عاقمة 
عن عبد الله رضى الله عنه قال «كُنا مم رسول ار يله وأز لت عليه ل( وللرسّلات ) ونا لتتااها من فيه» 
كرحت حية "“فابتدترناها © فمبَقبنا فددّات جحرهاء فقال رسول الله يلل : وقيت شر" 5 كا دنم شه » 


000 7 5 0 0 . 0 -_ ع رم 5 م 
وكلاوة ‏ ءا بده نْ عيد ألله أخير 8 محى ئْ ادم من إسسراثول ءن منه ور مهدا »وعن [سسرائيل 
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عن الأعش عن أر هيم عن عاقية عن عبد ا مثلم” )6 تابمة سود بن عاص عر اسر اميل ٠‏ وقال ل و 2 
معاوية وسوان” بن قرم عن الأءش عن ابراهيم” عن الأسوة . وقال > بن حمّاد أخبرنا أبو عوانة ءن”منيرة 
' عن أبراجم ع و نر لله . وقال ابن إسحاق عن عبد ادن بن الأسود عن أبيه عن عبد الله 
وَرَشث) قتيبة حد ثنا جرير عن الأعمشء عن إراهم عن الأسود قال : قال عبد الله « بينا حن عع سول 1 
ان يِه فى غادر » إذتزلت عليه ( والرسلات ) فتائيناها من فيه » وإن' ام [دطب” يها 0 رت 2 
فقال درل لله 2 1 ايك : اقتلوها » قال قابتكرناها فسمةتنا , قال قال : و ت شر كاد دقوم شا 6 
قوله ) سورة واارسلات ) كذا لآنى ذر ء وللباقين والمرسلات <سب » وأخرج الام باسناد صمح عن أبى 
هريرة قال « المرسلات عرفا الملائئكة أرسات بالمعروف » . قله (جمالات حبال ) فى رواية أنى ذر » وقال مجاهد 
( جمالات » حبال ٠‏ ووقع عند النسى وال, ل : وقال يماهد ( كفانا 4 أحيا ٠‏ يكونون فها 
وأمواتا يدفنون فيها . ١‏ فراتا ) عذبا. <إ جمالات ) حبال الجسور ؛ وهذا الاخيد وصله الف ريانى »ن طريق ابن 
أنى تجبح عن مجاهد .هذا . ووقع عند ابن انين : قول مجاهد جمالات جمال يريد بكسر الجيم وقيل بضمما [بل سود 
واحدها جمالة » وجمالة جمع جمل مثل حجارة وحجر » ومن قرأ جمالات ذهب .ه الى الحبال الغلاظ . وقد قال يجاهد 
فى قوله 59 بياج امل فى » مم الخياط) : :هو <يل السفيئة . وعن الفراء : الجبالات مأجمع من الخوال » قال ابن التين : 
فمل هذأ يقرأ فى الاصل بذ م الجيم . قلت : هى قراءة ثقأت عن ابن عياس والس.ن و سومك بن جبين وقتادة ؛ وعن 
ابن عياس أيضا جالة بالافر 0 مضموم الاول أيضا : وسيأقى تفسيرها عن ابن عباس بنحو ما قال مجاهد فى آخر 
األسودة . وأما تفسير ( كفاتا ) فتقدم فى الجنائز » وقوله ١‏ فراتا ) غذبا وصله ابن أنى حاتم من طريق على 
ابن أنى طلحة عن ابن عباس »وكذا قال أبو عبيدة . 00 : اركموا ضلوا » » لابركءون لا يصلون ) 
سقط لا بركمون اذير أبى ذر » وقد وصله ابن أبى 0 هن طر يق ابن أبى تجيح عن مجاهد فى قوله ( واذا قيل هم 
اركموا ) قال : صلوا ٠‏ قوله ( وسثل ابن عباس ١‏ لا بتطقورن. ؛ والله ربنا ماك نا مشركين ؛ اليو م نختم على ' 
أفراهبم 4 أقال : إنه ذو وان مل ة ينطقون وملة عم عام ( سقط افظ «١‏ على أفواههم » لغير أبى ذر»وهذا 
تقدم شىء من معناه فى تفسير فصلت * ' وأخرج عيد بن حميد من طاريق على بن زيد عن ألى الضحى أن نافع بن 
الأزرق وعطية أنيا ابن عباسن فقالا : يا ابن عياس » أخيرنا عن قرول الله تعالى (( هذا يوم لا ينطقون ) وقوله 
جثم إنكميوم القيامة عند رب تختصمون ) وقوله (واله دبنا ما كذا مشركين) وقوله (ولا كمون الله حديما ) 
قال : وك يا ابن الازرق [نه يوم طويل وفيه مواقف »ء تأتى عليهم ساعة لا ينطقون » ثم يؤذن م فيختصمون» 
ثم يكون ماشاء الله حلفون و يححدونء فاذا فملوا ذلك عتم الله مل أفراهيم » وأثرم جوارحهم فتشبد على أعبالهم 
اع ما صنعوأ ثم تنطق أ لسنتهم فيشبدون على أ نفسوم ا صئموا ء وذلك قو لا ولايكته ونال حدبنا ) . .ودروى ابن 
مردويه من حد يث غبد اللّه بن الصامت قال : فلت ليد أله بن عرو بن الماص أرأيت قول الله (هذا يوم لابنطقون) ؟: 
تفال :ان يوم اقيامة له حالات و تارات » في حال لا بنطةون وفى حال ينقطون : ولابن أبى حاتم هن طريق معمر عن قتادة 


الحديث .سو لمرو 0 /اى” 


قال : [نه يوم ذو ألوان. قوله (حدثنا #ود) هو ابن غيلان ٠‏ وعبيد الله بن موسى هو من شيوخ اليخارى لكنه أخرج 
عنه هذا بواسطة . وله (كنا مع النى يري ) فى روابة جرير ه فى غار » ووقع فى رواية حفص بن غياث؟ا سيأتى « عنى » 
وهذا أصح ما أخرج الطبراتى فى « الاوسط ء من طريق أبى وائل غن ابن مسهود قال « بننها من عند اذى مل 
على حراء » . وله ( رجت ) ف دواءة حفص بن غياث الآنية ه اذ وثيت » . قوله ( فابتدرناها ) فق رواءة 
الأسود د فقال رسول الله 2 اقتلوها 5 فابتدرناها 2 قوله (فسيقانا ( أى بأعتيار ما آل اليه مها 5 والحاصل 
أنهم أرادوا أن يسرقوها فسبةتهم » وقوله , فابتدرناها , أآى تسابقنا أينا يدركبا , فسبقتنا كانا . وهذا هر الوجه 
والآول احتيال بعيد . قَولْهِ ( عن منصور هذا » وعن [إسرائءل عن الأعش عن إبراهيم ( بريد أن يحى بن آدم 
ذاد لاسرائيل فيه شيخا وهو الاعمش . وول ( وتابعه أسود بن عاص عن إسرائيل ) وله الإمام أحد عنه به ؛ 
قال الاسماعيل.: وافق إمرائيل على هذا شييان والأورى وودرقاء وشريك » شم وصله عنم 5 قوله ) وقال حفص 
وأبو معاوة وسليان بن قرم عن الأعش عن إداهم عن الأسود ) بريذ أن الثلائة عالفوا رواءة إسرائيل عن 
الاعمش فى شيخ ابراهيم , فاسرائيل يقول : عن الاعمش عن علقمة , وهؤلاء يقولون : الاسود . وسيأق فى آخر 
الباب أن جرير بن عيد الحرد وافقبم عن الاعش . فأما رواءة حفص وهو ابن غياث قرصابا المصنف » وستأى 
بعد باب . وأما رواءة أبى معاوية فتقدم بان من وصاما فى بد. الخلق . وكذ! رواءة سامان بن قرم ٠‏ وهو بفتح 
الؤاف وسكون الراء بصرى ضعيف الحفظ » وتفرد أبو داود الطرالمى بتسمية أببه معاذا » و ليس له فى البخارى 
سوى هذا الموضع المملق . قوله ) وقال حى بن حماد أغيرنا أو عوانة عن مغيرة ) يعنى ابن مقسم ( عن ابراهم 
عن علقمة ) بريد أن مغيرة وافق إسرائيل فى شيخ إبراهم وأنه عءاقمة ٠‏ وزواءة مى بن حماد هذه وصاما الطاراف 
قال حدثنا مد بن عبد الله المضرى <دئنا الفضل بن سهل حدثنا بحي بن حماد بة و لفظه دكنا مع النى 2 يعنى 
فار لت عليه والمرسلات , الحديث . وحى عياض أنه وقع فى إعض النسخ « وقال حماد أنبأنا أبو عوانة » وهو 
غلط . قوله (وقال ابن إعق عن عيد الرمن بن الأسود من أبيه عن عيد الله) بريد أن للحد بع أضلا عن الأسود 
من غير طريق الاعءش ومئتصورء؛ ودواية ابن إعق هذه وصلبا أحون ذفن إعقوب بن إبراهيم بن سعد عن أبيه عن 
أى إنمق دحدثى عيك الرحمن بن الاسود, وأغرجبا أبن مدويه من طرق اللأك بن سعد عن بزيد 3 أنى حبيب 
عن عمد بن [حق وافظه « تلت والمرسلات عرقا تحراء ليلة الحية » قالوا : وما ليلة الحية ؟ قال :خرجت حية فقال 
النى يلم : اقنلوها ٠‏ فتغيدت فى جحر ء فال : دعوها » الحديث .ووقع ف بعض النمخ « وقال أبو إيق » وهو 
تصحيف والصواب «١‏ ابن انمق » وهو تمد بن إن بن يسار صاحب المغاذى .ثم ساق الحديث المذكور عن قتيبة عن 
جر ير عن الاعمش عن إبراهيم عن علقمة بتمامه ش 
؟ - باصيت قوله ( [نها ترى بشرا ركالدمئر) 

- وَرْشُن) محمد بن عير نا سفيان حد ثنا عبد" الرثمن بن عابس قال « سمعتة ابن عياض 
يقول :( إنهابرى بشر ركالتصر ) قال :كنا ترك الحنب بقسّر ثلائة أذريع أو قل" . قثرقمه شعاد 
فلسية القَصّر » 

[ للديث 49 طرفه فى : 4989 ] 


هله - 2 وه -كتاب التفسير 


قوله ١‏ باب قوله [نما ترى بشرر كالنصر ) أى قدر القدير . قوله ( كنا نرقم لخدب بقصر ) بكسر الموحدة 
والقاف وفتح الصاد المهملة وتئوين الراء و بالاضافة أيضا وهو معنى الغاية والقدرء :فول قصرك وقصاراك 
من كدذا ما اقتصرت عايه ٠‏ قوله ( ثلانة أذرع | راقل) فى الرواية النى إعد هذه «أو فوق ذلك, وهى رواءة المستمل 
وحيده قوله ( فترفعه للعماء فنسميه القصر ) بسكون الصاد وبفتحبا : وهو على الثانى جمع قصرة : أى كأعناق الإبل 
ويؤيده قراءة ان عياس ا لقصر بفاحتين » وقيل هو أصول الشجر » وفيل أعناق النخل . وقال ابن قتيبة : القصر 
البيت ؛ ومن فتح أراد أصول النخل المقطوعة » شبها بقضر الئاس أى أعناقيم ٠‏ فكأن ابن عباس فسر قراءتة 
بالفتح , ما ذكزء وأخرج أبو عبيذ من طريق هارون الأعرج عن حسين المع عن أنى بشر عن سعيد بن جبير عن 
ان عياش 2 إشر ركالقصر 4 بفتحتين » قال هارون : وأنيأنا أبو عرو أن سعيد! وابن عباس 7 كذلك 0 
وأسنده نو عبيد عن ابن مسعود أيضا بفتحتين . وأخرج أن دوه من طربق قيس بن الربيع عن عبد الرمن 
ان عأزس وسممت بن عماس نكانت العرب :ةول فى الجاهلية انصروا لنا الحطب» فيقطع 11 د والذراءين » 
وقد أخرج اراق ١ه‏ الآاوسط » من حدارك ان مسءود فى قوله تعاللى 2 إعا ترى إشرر كالقصر 1 قال : لست 
كالشجر والجبال ل ولكئبا مثل المدائن ولصو 

# ل بابب رٍ كأنه” الات ا ( 
5ع - ورظنا رك ن على حد”ثنا ع أخيرنا سيان حدلى عولد اارحمن بن عابس 2 عدت" ان 

عباس رضى الله عنهما فإ ترى بشر ركالقهر ) كنا تعمد إلى اعلشَبَةَ ثلاثة أذرّع وفوق ذلك فنر فمه لاشتام 
لنسميه ه القعر » (كأنه إجالات صئْر) رحبال” لسرن » مجع <َتّى #تكرة كأوساطر الكجال »6 

قوله ) باب قوله كأزه جالات صفر ( ذو قمه الموديث الذى قيله من طريق حي وهو القطان أخير نا -فيان 
وهو الثورى قوله ( ثلا'ية أذرع ) ذاد المسّءلى فى روايته د أو فوق ذلك» 1 قوله ( كأنه جمالات صفر حبال. 
السون * بجمع ) أى لضم إءضرا الى بعض وى (حى ى تكون 5 وشا الرجال ) قلت هو من ثثمة ة الحمديثك » وقد 
أخرجه عبد الرزاق عن الدُورى باسناده وقال فى آخره د وسممت ابن عياس إسأل عن قوله تءالى ( كأنه جالات 
صار 4 قال : حيال السهفن مع يعضما الى ومض حى تكو ن كأوساط الرجال ©-26 وق رواءة قيس ب الر بع عن 
عبد الرحمن بن عباس : هى القلوص الى :تكون ف الجسور ء والاول هو المحفوظ 

3 ع سيب ( هَذَا يوم لا ينطقون” 1 
5ع د وزشها عر بن حفط بن يغياث حد 59 ١‏ لى حدانيا | الأعه ش حدق امم عن الأسود 2 عن 

عبدر الل فال : ينما حن مع الب كك فى غار » إذ نزلت عليه ( والرسلات ) فانه لرتلوهاو ف لأتلاها من 
فيه » وإن فاه لرطب بهاء أذ وت" علينا حيّة » فقال النئ يَبِتّمْ : اقداوها . ذا بتدر“ناها فذكبت » فقال 
البى له : وفيت" ششر” وكا - شرها » . قال عر : حنظته هن أبى «فى غار ؟ني » 


الحديث 49804 ب 49166 514 


قوله ( باب هذا يوم لا ينطقون ) ذكر فيه حديث عبد الله بن م سعود فى المية ٠‏ قوله فيه ( اذ وثبت ) فى 
رواءة الكثميينى «١‏ اذ ونب » بالتذكير » وكذا قال افتلوه ٠‏ قوله ( قال عمر ) هو ابن حفص شيخ البخارى . 
قوله ( حفظته من أفى ) فى رواية الكشميينى حفظته ٠قوله‏ (فى غاد عنى ) يريد أن أباه زاد بعد قوله فى الحديث : 
31 ا اي مله « فى غار عنى » وهذه الزيادة قد تقدم أنها وفعت أيضا فى رواية المغيرة عن [إراهم 


600 سورة زعم يننساءلون 4 

قال مجاهد لايرجون حسابا : لامخاذونه . لاعاسكون منه خطابا : لابكا.ونه إلا أن يأذن هم . صوابا : 
ءقً فى الدنيا وعمل” به . وقال اع عواس دَهاعا . نا . وقال غيره انا غدقث'عينه» ون اجرح : 
يسول” كأن" الغساق والمٌسيق والعد ططلاة ايا 21:24 1ف أعلاق نا امن + أى كناف 

قوله ( سودة عم بنساءلون ) قرأ الجمورر ١‏ عم ) : " فقط » وعن ابن كدير زواية بالحاء وهى هاء الكت 
أجرى الوصل #رى ا » وءعن أىء بن كمب 0 بن عمر باثيات الالف على الأصل وهى انة نادرة » 
ودقال لها أيضا سورة النبأ . قوله زلا يرجون حسايا لا عزافوثه )كنذا فى رواية أى ذرء ولغيره « وقال بجاهد» 
فذكره . وقد وصله لفرياق من" طريق يجاهن ؟ ذلك قوله ( لا يعلكون مله خطابا : لا كالمو نه الا أن يأذن هم) 
ذذا للستمل : وا يافين دلا مالكو نه » والاول أوجه ؛ وسأبيئه فى النى بعده . قوله ( صوابا : : جما فى الدنيا 
وعمل به ) ووقع لغير أنى ذر أسية هذا إلى ابن عيا سكالذى بعده » وفيه نظار فان الفرياى أخرجه من طزيق ابن 
أى يمي عن مجاهد فى قوله 0 يعلكون منه خطابا ) فال : كلاما (إلا من قال صوابا) قال : حها فى الدنيا وعمل 
به ٠‏ قوله ( ( وقال ابن عياس ١‏ تجاجا ) م نصيا ) درت هذا للذ.نى وحده وقد تقدم فى اازارعة قوله ( اماف ملئغة ( 
ثيت هذا للنسى وحده؛ وهر قر ل ألى عبيدة ٠‏ قوله (وقال ان عياس إوماجام مضيكًا ) وصله ابن ألى فى حاتم دن 
طريق على بن أبى طل<ة عن ابن ء باس ء قوله (إدماقام متلا ( كواعب) توامد ) . “بت هذا النسق وحده» وقد 
تقدم فى بدء الخلق قوله (وقال غيره إغساةام غسقت عينه ) سقط هذا لغير أبى ذر وقد تقدم فى بدء الاق . وقال 
أبوعبيدة : قال تفسق عيئه أى تسيل ٠ ٠.‏ ووقع عند النسى والجر جاق ١‏ وقال معور فذكره» » ومعمر هو أبو عبيدة بن 
المنى المذكور. ٠‏ قوله (دو: امسق الجر ح إسيل كأن الغساق و السيق و احد) تقدم بان ذلك فى بدء الخاق » وسةقط نا 
لغير أبى ذد ٠‏ قِوله (عطاء حسابا جزاء كافياء أعطانى ما أحسبى أى كفان ) قال أبو عبيدة فى قوله تعالى (دطاء 
عن 0 أى جزاء دجحىء حسابا كافيا , -3 أعطاق ما أحساقى أى كفاق 2 . وقال عيد الرزاق عن معهر 
عن قنادة فى قوله ( عطاء حسما با ) قال عي 


00 00 
-١‏ د “يدنخ فى الصور فتأتون أفواجا ) ذُمَر 
ب © 2 # اج ١‏ ع ّ 5 
عد - مرش ممت أخبر نا أبو معاوية عن الأعدش عن أبى صالح عن ألى هريرة رضى الله عنه قال : 
قال رسول” الله مكل 2 مأ .بين الدنْجدَينِ أربمون » قال : أربعون يوم ؟ قال : يت قال ؛ ارفون خيرا 


م 0م ج لخ » ضع البارى 


.قد ٠‏ - كتاب التفسير 


وقال : أبنت" قال : أربمون سنة ؟ قال : أبيت” . قال : ثم بزل" ال عن اباد علو هيبو نكا يني لبقلا 
لبس من الإإنسان ثى: إلا يبل » إلا عَقَلاً واحدا وهو عب الذكتب » ومنه بتكب الحلق بوم القيامة » 

قوله ( باب يوم ينفخ فى الصور فتأتون أفواجا : زس!) وصله ابن أنى حام من طريق ابن أنى يح عرفت 
مجاهدى قوله (( فتأتون أفواجا ) قال : زمس! زم . ذكر فيه حديث أ فى هريرة دما بين النفختين أدبعون » 
وقد تقدم شرحه فى تفسير الوم ٠‏ وةرله ه أبيت ٠‏ بضم أى أن أفول مالم أجمع ' وبالفتح أى أن أغرقن ذلك 
فانه غيب 

(1/9) سورة” ( والثازءات © 

وقال جامد : الآيدَ السكبرى تعصاه ويلاه تيقال الا خرة والخِرةٌ سَوَاد» مدل" الطايم و المليع » والباخل 
والبخيل . وقال عضوم : و الْخرة البالية والناخرة الْمَغْلم' لواف الذى كرء فيه ار فيفخ وقال ابن عباس : 
الرفرة إلى أمسرنا الأول إلى المياة ٠‏ رقال غيره : أيان أم'ساها متى مُنتّهاها » ومزْمى' السفينة. حوث” كننهى 

قوله (سورة والنازعات ) كذا للجميع قوله ( ذجرة صيحة ) بت هذا للنسق وحده » وقد وصله غيد ان 
حميد من طر بقه 5 قله ( وقال ماهد ( ترجف الراجفة ) هى الرلرلة ) لدت هذا الى وححده « وقد وصله عيد 
أبن حميد من طريقه بلفظ « "رجف الارض والجبال وهى الزلرلة . قوله (وقال جاهد : الآنة الكرى عصاه ويده) 
وصله الفريابى دن طربق ابن أنى بجحيح عن #اهد هذا » وكذا قال عيد الرزاق عن معمر عن قتادة مثله . وله 
(سمكبا بناءها بغي عمد ) ثبت هذا هنا للذ.نى وحده » وقد تقدم فى بدء الاق . وَوله ( طغى عصى) ثيت هذا تانق 
وحده » وقد وضله الفريانى من طريق جاهد به . قوله ( الناخرة والاخرة سواء مدل الطامع والطمع والباخل 
والبخيل ) قال أبو غبيدة فى قوله تعالى (( عظاما نخرة ) : ناخرة ونخرة سواء . وقال الفراء مثله قال : وهما 
قراء:ان أجو دهما ناخرة . ثم أسرئد عن ابن الزبير أنه قال على المثبر ': ما بال صديان يقرءون نخرة ؟ لثما هى ناخرة . 
قلى : قرأها نخرة بغير ألف جرود القراء « وبالالف الكو فيون سكن يخلف عن عاصم 5 ( تلميه ( : قوله 
« والتأخل والبخيل : فى رواءة الكش هءى بالنون والحاء المبملة فيهما ٠‏ ولغيره بالموحدة والمعجمة وهر الصواب » 
وهذا الذى ذكره الفراء قال : هو >منى الطامع والطمع والباخل والبخل . وقوله دسواء» أى فى أصل المعنى » 
وإلافق نخرة ١‏ ميالذة ليسق ناخرة ٠‏ قَوِله ( وقال بعضهم النخرة البالية : والناخرة العظم اجرف الذى مر فمه 
الرح فينخر ) قال الفراء : فرق بعضٍ المفسسربن بين ااناخرة والنخرة فال : الاخرة اليالية » والناخرة العظم اليهجوف 
الذى تمر فيه الرج فينخر . والمفسر المذكور هو اين الكلى ٠»‏ فقال أبو الحسن الائرم الراوى عن ألى عبيدة : 
سمعت ابن السكلى يقول : نخرة ينخر فيا الري » وناخرة بالية . وأنشد لرجل من فهم يخاطب فرسه فى يوم ذى 
قار ين تحار بت العرب والفرس: 

ش أقدم ماح إنها الاساوره فابما قصرك ترب الساهره 
“م تعود بءعدها فى الحافره من بمدما حكنت عظاما ناخره 


الحديث م45 -/43717 ١‏ ا 


أ بالية ٠‏ قوله ( الساهرة وجه الأرض ) كأتم! سميت بهذا الاسم لآن فيها الحروان نوميم وسهرثم . ثبت هذا 
هنا النق وحدهء وقد تقدم فى بدء الخلق , وهو قرل الغراء بافظه قوله ( دقال ابن عياس : الحافرة الى أمىنا 
الأرل الى الماة ( ودله ابن جرير هن طريق على 38 ألى طمحة عن ابن عياس قَّ قوله (الحافرةم يقول : الحماة : 
وقال الفراء : الحافرة يول الى أمنا الارلء الى الحياة . والعرب تقول أنيت فلانا ثم رجعت على حافرى أى من 
حيث جنت ؛ قال : وقال بعضهم الحافرة الارض الى فر فا قبوره ؛ فسماها الحافرة أى الحفورة عكاء دافق أى 
مدفوق:: قوله ) الراجفة الافخة الاولى , تذيعها الرادقة النفخة الثائية ( وصله الطبرى من طريق على بن أبى طاحة 
هن ابن عباس . وقوله وم تروف الراجفة م النفخة الارل ير تنبعما الرادفة بم النفخة الثانية . قوله ( ونال 
غيده لإ أبان مرساها ) مت منتهاها ؟ ومرمى السفيئة حيث تاتهى ) قال أبو عبيدة فى قوله تعالى ل( أيان مم ساهام 
متى منتهاها . قال : ومساها منتهاها ال ْم ساق حديث سول بن سعد د بعت والساعة ‏ بالرفع والنصب -كبانين» 
وسيأتى شرحه ف الرقاق . ووه ( قال ابن عباس : أغطش أظل ) ثبت هذا للنئى وحدهء وقد تقدم فى بدء الخلق 
وات اضت دعو - مِْشْن] أحمد بن القدام حلكئنا المصَئْل بن ليان <دثنا أبوحازم حدثنا 


00 َ 0 ا اس - ٠ ١ ٠.‏ رامدو 
تسهل” بن سعد رضى الل عنه قال « رأ'يت" رسول الله بيك قال باصبتيه. هكذا بالوسطى والتى تلى الإامهام : بعت ٠‏ 


والساعة كبائين » . الطامة : تتعلم على كلك شى' 
[ الحديث ذعىه ب طرظة فى : لنعم, #:ه5؟] 
قوله ( الطامة قطم على كل ثشىء ) ووقع هذا للانسنى مقدما قبل باب' » وهو قول الفراء قال فى ةوله تمالى ( فاذا 
جاءت الطامة ) هى القيامة تم كل ثىء . ولابن أبى حاتم من طريق الربيع بن أنس : اطامة هى اساعة طمت 
كل داهية 
)4١(‏ سورة ل( عس ) . بسم الله الرمن الرحيم ْ 
ساديم 02 000 5 م ع و 5 5 
(عس وثولي كلح واعرّآض 3 وقال ير مطورة ا عسها إلا لبون 0 الاك 2 وهذا فل قوله 
1 0086 - 4 ماع 2 : سس 
( فالدبر ات أمس)) جَمّل اللائسكة والصحُف مطمْرَة لأن" السحف قم عليها لطبي » “لؤمل التطبير من" حمَلما 
أيضا . سر 5 : اللائكة” » واحد م شافرة سق اك أصلكت ينهم » ولت اللاكة إذارلت وخى الله وتأديته 
كالسغير الذى ضح بين القوم . وقال غيره : تصلى تفافل عنه . وقال "ماهد ل( لما يقض ) لايقضى أحد” 
ما 2 به ٠‏ وقال ابن عباس رهقها ( قترة 41 تفشاها ا ا مرق : بأبدى سفرة » وقال ابن عباس 
لاس ردي ساس 5 . 
كتبة . أسفارا كتبا . تلبهى تشاغل . يقال واحد الأسفار سَمْرَ 
0ؤ؛ - شك أدم حد نا شعبة حدثنا قتادة قال عمت” ثرارة ن أوقى تحدئث عن سعد بن هشام . 
عن عائشة عن البى' كه قال « مل الذى بقرأً القرآن وهو حافظة له مع الدَثَرة الكرام البرّرة » وممّل الذي 
يقرأ القرآن وهو يتمامده وهو عليه شديدٌ ذه أَجْران » 


4" 6 كناب التفنه_ . 
قوله ( “ودة عبس - إسم الله الرخمن الرحيم ) سقطت البسملة لغير أتى ذر. قوله (عدس وتولى :كلح وأغرض) - 
أما تفسير عبس فهو لأنى عبيدة » وأما تفسير تولى فوو فى حديث عائشة الذى آذكره إعد » ول يختلف السلف 
فى أن فاعل عس هو الذي 2 . وأغرب الداردى فقال : هو الكافر . وأغرج ازمذى والحام هن طرق يحى 
أن سغيل الأموى وآين حيان من طريق عبد الرحيم بن سليان كلاهما عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائقة قالت 
« تزلت فى ابن أم مكتوم الاعى فقال : يا رسول الله أرشدن ‏ وعند النى مَلثَرٍ دجل من عظماء المشركين ب 
لجمل النى يلو يعرض عنه ويقبل على الآخر فيقول له : أترى بما أفول باسا ؟ فيقول : لا . فدات عبسوتولى » 
قال الرمذى : سن غريب ؛ وقد أرسله بعضهم ءن عروة لم يذ كر عائشة . وذكر عيد الرزاق عن معمر عن قتادة 
أن الذى كان يكلمه أنى بن خلف ٠‏ وروى سعيد بن منصور من طربق أنى مالك أنه أمية بن خلف . وروى ان 
مم ذوية من ححديث عاتدة أنه كان مخاطب عتبة وشيبة ابنى رببعة . ومن طريق العو عن أن عباس قال : عتّية 
وأبو جهل وعياش . ومن وجه آخر عن عائشة :كان فى بحاس فيه ناس من وجوه المشركين منهم أبو جبل وعتبة » 
فبذا ممع الأفوال . قوله ( مطهرة لا بمسما الا المطورون وهم الملائسكة ) فى رواية غير أب ذر » وقال غيره مطورة 
ال وكذا للنسق » وكان قال قبل ذلك : وقال مجاهد . ذذكر الائر الأتى ثم قال : وقال غيده . قوله (وهذا مثلقوله 
فالمديرات أمى| ) هو فول الفراء ؛ قال فى قوله تعالى <إ فى دف مكرمة ): مرفوعة مطبرة؛ لا بمسه الا المطورون 
وم الملائكة , وهذا مثل قوله تعالى 2 فالمدرات أمى| ع« : وَلْه ) جءل الملاكده والصحف مطبرة لان الصحدف 
يع علها التطوير مل الاطبير ان حمابا أيضا ) هو فول الفراء أيضا . قوله ( وقال مجاهد : الغلب الملتفة » والآب 
ما يأكل الآنعام ) وقم فى روابة اانسى وحده هنا » وقد تقدم فى صغة الجنة . قوله ( سفرة الملائكة واحدم سافر, 
سغرت أصلحت ينهم وجمات الملا< إذا نزلت بوحى الله وتأديته كالسفير الذى يصلح بين القوم ) هو قول 
الفراء بلفظه » وزاد : قال الشاعر : 
وما أدع السفارة بين قوى وما أمثى بغش إن مشدت 
وقد "عسك ه هن قال إن جميع الملايه رسل الله » وللعلاء فى ذلك قولان » الصحيح أن فيهم الرسل وغير 
الرسل » وقد بت أن مهم الساجد فلا يقوم والراكع فلا يعتدل » الجديث . واحدّج الاول بقوله تعالى 2 جاعل 
الملائكة رسلا ) وأجيب بقول الله تعالى إ الله يصطن من الملالكة رسلا ومن الناس ) . قوله (. تصدى تغافل 
عنه ) فى رواية النسن « وقال غيره الح » وسقط منه شىء . والذى قال أبو عبيدة فى قوله تعالى ( فأ نت له تصدى ) 
أى تتعرض له , تلبى لذافل عنه , فالسافط لفظ تنعرض له ولفظ تاوى ٠‏ ومنيأق تفسير تلوى *لى الصواب » 
وهو حذف [إحدى التاءبن فى اللفظ:ين والأصل تتصدى وتثلبى » وقد تعقب أبو ذرما وقع فى البخارى فقال : 
إنما يقال قصدى للأآمى إذا رفع رأسه اليه » فاما تغافل فبو تفسير تابى . وقال ابن التين : قيل تصدى تعرض . 
وهو اللائق بتفسير الابة لآنه لم يتغافل عن المشركين [نما تغافل عن الآعى . قَوله ( وقال يجاهد :لما يقض لايقمنى 
أحد ماأمى به) وصله الفريانى من طريق ابن أنى تميح عن مجاهد بلفظ دلا يقضى أحد أبدا ما افترض عليه » . قوله 
( وقال ان عباس : ترهقبا قترة لنشاها شدة ) وصله ابن أبى حاتم من طريق على بن أبى طاحة عن ابن عياس به 0 
وأخرج الحام من طريق أب المالبة غن أبى بن كمب في قوله تعالي(وحمات الأرض والجبال فدكنا دكة واحدة 6 


الحديث ةع ؟ف_ 


قآل : رصيران غيرة على وجوه الكفار لا على وجوه الاؤمنين ٠‏ وذلك قوله تعالى ( وجوه بومئذ عاها غيرة ترهةبا 
قنرة) . قله (مسفرة مشرقة) وصله أبن أبى حاتم من طريق على بن أبى طلدة أرضا قوله ( بأيدى سفرة قال ابن 
عباس : كتبة؛ أسفارا كتّبا) وله ابن أبى حائم هن طاريق على بن أبى طلحة عن ابن عباس فى قوله (بايدى سغرة) 
قال :كتبة واحدها سافر, وهى كقوله ( كثل امار حمل أسغار 1) قال : كيبا » وقد ذكر عبد الرزاق هن طريق 
معير عن قتادة فى قوله 3 دى سغرة) قال كتية. وقان أبو عبيدة فى قوله )2 يدى سفر 4 أى كتية » وأحدها 
سافر . قَولْه زتلوى أشاغل) تقدم القول فيه . قله (يقال واحد الاسفار سفر) سقط هذا لأبى ذرء وهو قول الفراء » 
قال فى قوله تعالى (ر كثل امار حمل أسفارا ) : الأسفار واحدها سفر » وى ال-كتب العظام ٠‏ قوله ( فأقره» 
يقال أفير ت الرجل جعات له قبرا » وقيرنه دفنته ) قال الفراءفى قوله تعالى ( ثم أمانه فأقيره ) جمله مقبودا » ولم 
يقل قبره لآن القابر هو الدافن ‏ وقال أبو عبيدة فى قوله ١(‏ فأقيره ) : أمس بأن يقير » جمل له قبرا » والذى يدن 
بيده هو القابر . قوله ( عن سعد بن دشام ) أى ابن عامس الانصارى » لأبيه صحية » و ليس له فى البخارى سوى هذا 
الموضع » وآخر معاق ف اللمناقب ‏ قوله (مثل) بفتحتين أى صفته » وهو كةوله تعالى ( مثل الجنة 34 قوله ( دهر 
حاذظ له مع السفرة الكرام البررة ) قال ان النين : مناه كأ نه مع السفرة فما يستجقه من لواب قلت : اراد يذلك 
تصحيم التركيب » و إلا فظاهره أنه لا ربط بين البتدأ النى هو مثل والخبر الذى هو مع السفرة » ف-كدأنه قال : 
المثل ععنى الشبيه فيصيركأً نه قال : شديه الذى حفظ كائن مع السفرة فسكيف به . وقال الخطابى : كأ نه قال صدفته وهو 
حافظ لهكأنه مع السفرة . وصفته وهو عليه شديد أن يستحق أجرين . قوله ( ومثل الذى يقرأ القرآن وهو يتعاهده 
وهو عليه شديد فله أجران ) قال ابن النين اخّاف هل له ضعف أجر الذى يقرأ القرآن حافظا أو يضاءف له أجره 
57 الارل أعظم ؟ قال : وهذا أظور ؛ وان دجم الاول أن يقول : الأجر على قدر المثدقة 
١‏ - باسميست سورة ( إذا الشمس” كوكرت" ) 
ادكدرت :ادوت:. وقلد ال عر ت : يذهب ماوها فلا يبقى' فظرة ٠‏ وقال مجاهن الحو * 
الماوء . وقال فير سجر ت أففى بمضما إلى بعض فصارت برا واحدا. واممذس تخنس فى مج راها تر'.جم . وككئيس 
تستتر فى بهو تهاكا كنس الظبله . نفس : ارا تفع الثهار . و الظنين المبم . والضّنين يعن به . وقال ممر : 
5 س زوجت بزتوج انظيرم من أهل اد والدّارء 7 قرأرطق لله عنه : ( اشسروا الذين لوا وَأزنو اجم) 
2 : 3 2 | 
قوله ( سودة اذا أك.مسكورت - انعم الله الرعن الرحيم ) سقطت البسملة لغير أنى ذر » ويقال أيضا سورة 
التسكو بد ٠قوله‏ ( جرت بذهب ماؤها فلا ببق قعارة ) :قدم فى تفسير سودة الطور ؛ وأخرجه ابن أبى حاتم من 
عازيق سعيد بن أنى غروية عن قنادة بهذا . قَولهِ ( وال ماهد : المسجور المملوء ) تقدم فى تفسير سودة الطور 
أيضا ٠‏ قوله ( وقال غيره : رت أفضى بءضبا الى بعض فصارت بحرا واحدا ) هو متنى قول السدى , أخرجه 
ابن أنى حاتم من طريقه بافظ <إواذا البحار جمرت) أى فتحت وديرت : قوله (انكدرت انتثرت ) قال الفراء 


غ" 6 كتاب التفسير 


فى قوله تعالى ( واذا النجوم الكدرت ) يريد انتثرت » وقعت فى وجه الارض . وقال عبد الرزاق عن معمر عن 
قتادة فى قوله ( واذا النجوم انكدرت ) قال : تنائرت قوله (كشطت أى غيرت » وقرأ عبد الله قشطت ؛ مدل 
الكافور والةافور » والقّسط والكدط ) ثبت هذا للندى وحده وذكره غيره فى الطب ء وهو قول الفراء ؛ قال فى 
قوله تعالى ( وإذا السماء كشطت ) دنى نزعت وطويت ؛ وق قراءة عبد الله يعى ابن مسءود ‏ قشطت بااقاف » 
والمءى واحد » والعرب تقول اقافور والكافور والفسط والكسط » إذا تقارب الحرفان فى الخرج تعاقبا فى اللغة 
كا يقال حدث وحدت والأآتاى والآثاى. قوله ( والخنس تخنس فى مجراها ترجع » ونكنس آمشتر فى بيوتهاكا 
تكنس الظباء ) قال الفراء ف قوله ( فلا اقسم بالخنس م : وهى النجوم الؤسة تخنس ف مجراها ترجع , و:-كنس 
تسثتر فى بيوتها يا نتكذس الظباء فى المغاير وهى الكيناس , قال : والمراد بالنجوم الخسة بهرام وزحل وعطارد 
والزمرة والمشترى » وأسند هذا الكلام ابن مردويه من طريق الكلى عن أنى صالم عن ابن عباءن » ودوى 
عبد الرذاق باسناد صحيح عن أنى ميسرة عن عدرو بن شرحبيل قال : قال لى ابن مسعود ما الخنس ؟ قال قات : أظنه 
بقر الوحش . قال : وأنا أظن ذلك . وعن معمر عن الحسن قال : هى النجوم ذس بالهار » والكنس.لسترهن 
اذا غبن . قال وقال بعضهم : الكنس الظياء . وروى سعيد بن :صور باسئاد <سن عن على قال : هن الكوا كب 
تكنس بالليل ونس بالهاز فلاترى . ومن طريق مغيرة قال : سل مجاهد عن هذه الآءة نقال : لا أدرى . 
زقال ابراهيم : اا تدرى ؟ قال : سعمنا أنا بقر الوحش » وهؤلاء روون عن على أنها الاجوم ٠‏ قال : انهم 
| يكذبون على عل" . وهذاكا ,ةولون إن عليا قال : لوأن رجلا وقع من فوق بدت عل رجلفات الأعلى من الاسفل . 
قوله (تنفس ادتفع النهار) هو قول الفراء أيضا . قَولِهِ ( والظنين انهم والضنين يضن به ) هو قول أفى عبيدة » ٠‏ 
وأشار الى القراءئين » فن قرأها بالظاء المشالة فعناها ليس بمهم » ومن قرأها بالساقطة فمئاها اأبخيل . ودوى 
الفراء عنقيس إن الربيع عن عاصم عن ورقاء قال : أن تقرءون بضئين ببخيل » ونحن نقرأ بظنين نهم . ودوى 
عبد الرزاق باسناد مرح عن إبراهي النخعى قال : الظنين المتهم , وااضنين البخيل ٠.‏ ودوى اين أنى حاتم بسند 
يح : كان أبن عباس يقرأ بضئين » قال : والضدين والظنين سواء » يقول ما هو بكاذب ؛ والظنين الم والضنين 
البخيل . قوله ( وقال عمر : النفوس زوجت » يذوج نظيره من آهل الجنة والنار . ثم قرأ : احشروا الذين 
ظلوا وأزواجبم ) وصله عبد بن حميد والحام وأبو نعيم فى ١‏ الحلية » وابن ممدويه من طريقالثورى وإسرائيل 
وحماد بن سلمة وشريك كام عن سماك بن درب ممت النعمان بن بشير معت عبر يقول فى فوله ([ واذا النفوس 
زوجت): هو الرجل يزوج أظيره من أهل الجنة . والرجل يزوج نظيره من أهل النار ٠‏ شم قرأ (احشروا الذن 
ظلبوا وأذواجهم) وهذا اسناد متصل صحيح , ولفظ الها : هما الرجلان يعملان العمل يدخلان ية الجن والنار : 
الفاجر فع الفاجر والصالم مع الصاح . وقد رواه الوليد بن أبى ثور عن سماك بن حرب فرقعه الى النى يلد 2 
وفصر به ف بذك فيه عبر » جعله من مسد النعمان » أشرجه ابن مردوية » وأخرجه أيضا من وجه آخر عن 
الثتورى كذلك » والاول هو امحفوظ ٠‏ وأخرج الفراء من طريق عكرمة فال : يقرن الرجل بقرينه الصالح فى الدنيا » 
ويقرن الرجل الذى كان يعمل السوء فى الدنيا بقر يه الذىكان يعينه فى الناد : قوله ( عسعس أدر ( وصلله أبن 
أنى حاتم من طريق غلى بن أبى طلحة عن ابن هباش يب ذا , وقال أبو عبيدة : قال بعضهم ( عسعس 6 أفبلت 


سورتا الانفطار 6 وااطنقين و 


ظلاه . وقال بعضهم : بل معناه ولى ء لقوله إءد ذلك ( والصيح اذا تنفس) .وروى أبو الحسن الآثرم بسئد له 
عن عمر قال : إن شبرنا قد عسعس » أى أدبر . ومسك من فسره بأفبل بقوله تعالى ( والصبح اذا تنفس ) قال 
الخايل : أقم باقبال الأيل وإدباره . ( تنبيه ) : لم يورد فيها ح ديئا مرفوعاء وفها حديث جيد أخرجه أحمد 
و الترمذى والطبراتى وصدحه الحاكم من حديث ابن عمر رفعه وهن صره أن ينظ الى بوم القساهة كأ نه رأى عين 
فدرأ , اذا الشمسكورت واذا السماء انفطرت » لفظ أحمد ش 
(85) أسورة ( إذا الام اَطرت') . بسم الله الرحمن الرحيم 
وقال لبهم بن خقيم' “فجرت فاضت * وقراً الأعش وعامم ( فلك ) بالتّخفيف » وقرأء أهل الحجاز 


بالتشديد 4 وأرادة معدل" اماق ٠‏ ودرل خذف يعنى ف أى صورة شاء : م ح” انا قبيح 6 أو طويل 
أو قصير 

قوله ( سورة اذا السماء انفطرت ‏ سم الله الرمن الر<م ) ويقال لما أيضا سورة الانفطار. قوله ( انفطارها 
انشقاقها) ثبت هذا النسى وحده وهو قول الفراء ٠‏ قَوإهِ (ويذكر عن ابن عباس بمثرت يخرج من فيها من المواى) 
لات هذا أيضا للنس.ق وحده » وهو قول الغراء أيضا »وقد أخرج ابن أنى حاتم أيضا من طروق غلى بن أنى طلحة 
عن أبن عباس : يعارت أى بحت . قوله ( وقال غيره : انثرت . بعئرت حوضى : جعلت أسفله أعلاء ) ليت 
هذا للنسق ايضا و<ده وتقدم فى الجنائن . قوله (وقال الربيع بن خدم جرت فاضت ) قال عيد بن حميد حدثئنا 
هؤمل وأا أعيم قال : حدثنا فيان هو إن سعيد الثورى عن ابيه عن الى يعلى هو مئذر الأودى عن الر بيع بن 
خديم به , قال عيك الرزاق : انأنا الثورى مثله وأنم منه » والماقول عن الربي-ع «د+جرت» تخفيرف اجيم وهو 
اللائق بتفسيره المذكود ٠‏ قوله ( د قرأ الأعءش وعاصم فعدلك بالتخفيف » وقرأء أهل الحجاز بالتشديد ) قلت : 
قرأ أيضا بالتخفيف حمزة والكساق وساار الكو فيين 0 وقرأ أرضا بالتثقيل من عدام من قراءة الأمصار ٠‏ قوله 
(وأداد مءتّدل الاق ؛ ومن خذف يعنى فى أى صورة شاء : إما حدن وإما قببح او طويل او قصير) هو قول الفراء 
بلفظه الى قوله با لتشديد » ثم قال : فن قرأ بالتخفيف فو والله اعم يصرفك فى أى صورة شاء إما حسن الح » ومن 
شدد أنه أراد والله أعل جمإك معمّد لا معتدل الخاق 5 قال : رهو أجود الفراء تين ف العربمة وأ<هما إلى . وحاضل 
الّر اءةين أن الى ب اتثقيل من التعديل والمراد التئاسب , وبالتخفيف من العدل وهو الصرف إلى أى صفة أراد م 
( تفييه) : لم بورد فيا حديثا مفوعا » ويدخل فهها حديث ابن عير المليه عليه فى التى قيلبا 

(85)سورة وَيِلْ للمطدئين 6 . بسم الل الرحمن الرحيم 
2 ام » ره 3 
وفال محاهد ران : 'يت المطايا . توتب : جوزى. الرحوق” : لخر . (رتامة مسلك) طينه . التسنيم : يعلو 
0 اع ع _ ٍ- 

شراب أهل الجنة . وك غيره : الأطفف لا بوفى غيرّء يوم يقوم الناس أرب الما أبن 

قوله ( سودة ويل الطففين ‏ سم الله الرحمن الر<يم ) سقطت البسملة لغير أبى ذر . أخرج النساتى واين ماجه 


اعأياء 5 -كتاب النفسير 


باسناد بح من طريق يزيد النحوى غن عكرمة عن ابن عباس قال دلا قدم النى يلام المدوئةكانوا من أخيث الناس 

كيلا فأتزل الله ١‏ ويل للطفغين) فاحد:وا الكيل بعد ذلك . قله ( وقال مجاهد: بل ران ثبت الخطايا ) وصله 
الفريانى »وروي فى مفوائد الدبياجى» هن طر لق عيسى عن ابن أنى بجيح عن مجاهد فى قوله إبل ران على فلومم) 
قال ثبتت على فلويهم الخطايا حتىغمرتها انتهى . والران والرين الغشاوة ؛ وهوكا اصدى على الثىء الصقيل . وزوى 
ابن حبان والهام وااترمذى واذسائى من طريق القعقاع بن حك عن أنبى صالم عن أنى هريرة عن النى يلك قال 
« ان العبد إذا أخطأ خطيئة كنتت فى قله » فان هو مزع واستغفر صقلت » فان هو عاد زيد فيها حتى تعلو قابه , 
فرو الران الذى ذكر الله تعالى ركلا بل دان على قلومم) .وددنافق١‏ الحامارات» ون طر يق الأاعش عن يجاهد 
قال : كانوا رون الربن هو الابع (٠‏ للميه ( : قول مجاهد هذا « 'بت» بفتح المثلثة والمو-دة بعدها مثئاة , د>وذ 
السكين ثانيه . قوله ( ثو”ب : جوزى ) هو قول أن عبيدة » ووصله الفريابى عن مجاهد أيضا . قله ( الرحيق : 
الخر ء ختامه مك : طيئه القسخم يعاو شراب أهل الجنة ) ثنت هذا للق وحده , وتقدم فى بدء الخاق . قوله 
( وقال غيرة المطفف لا بوفى غيره ) هو قول أنى عبياة , قوله ( حدثنا معن ) هو ان على . قوله (حدثنى مالك) 
هذا الحديث من غرائب حديث مالك » وليس هدو ف ٠‏ الموطأ » :وقد تاببع مءن بن عيسى عليه عبد الله بن وهب 
أخرجه الامماعيلى وأبو نيم ٠‏ والوليد بن مسم وإحق التروى وسعيد بن الزبيي وعد العزين بن حي أخرجما 
الدارتطنى فى ١‏ الغرائب كأوم عن مالك 


معو - ورشنا براهيم بن المنذر حداثنا مءن » قال حدثنى مالك عن ناذعر عن عبد ا ن عر رفى 
ال عمهما 2 أ الننى م وول 7 يوم يقوم ايانس ارب” العالمين 4 حجّى شيب أحدام ف شاه إلى' 
5 
أنصاف أذنيه 6 
[ الحديث 4578 طرفه فى : 5481 ] 
قوله بوم يقوم ااناس أرب العااين ) زاد فى رواية ابن وهب دلوم القيامةع قوله ف رثهه ) بفتحين أى 
عرقه لانه رج دن اليدن م لول #ىء 3 دشح الزناء المتحلل الأجزاء 8 ووقع ف رواءة سديك بن داود 00 -ى 
أن العرق يلجم أحدم الى أنصاف أذ نبه» ٠‏ قوله ( الى أتصاف أذنيه ) هو من اضافة المع الى الميع حقيقة 
ومعق » لآن لكل واحد أذنين . وقد روى مس من حديث المةداد بن الأسود عن الذى 2 تدنو اأشهس يوم 
القيامة من الخاق حتى تكون منهم كقدار ميل , فيكون الناس على قدر أعمالهم فى العرق : فترم من يكون الى 
كعبيه 1 وموم دن بكون الى حقوه 2« ومتهم من ياجمة العرق إلجاما « 
( 45 ) سورة (إذاهماء انشَهّت )6 


5-5 3 م 3 9 اع م 6 سسا كيم “ل 
قال مساهد كا به بشماله : ياخذ كتابه من وَراو ظبره ؛ وَسَق : جمع من دا بة . ظن ألث * ان' محور: 


الحديث فوع باق 
قوله (سودة اذا المماء الثشقت ) وبقال لها أيضا سورة الانشقاق وسورة اأشفق . قوله ( وقال مجاهد أذنت 
سممت وأطاعت لربها » وألقت ما فها أخرجت مافيها من اوت وتخلت عنهم ) وقع هنا للنئى وتقدم لهم فى بدء 
الخلق . وقد أخرجه الحا من طريق مجاهد عن ابن عباس وهله إن كر ابن عباس فيه لكنه موةقوف عليه ٠‏ قوله 
(كتنا به بشماه :مطى كتابه من وراء ظبره ) وصله الفريابى من طريق ابن أبى نجيح عنه » قال فى قوله (وأما من 
أونى كّابه وراء ظبره) قال حمل يده هن وراء ظهره فيأخذ با كتابه . قله (وسق جمع من دابة) وصله الفريابى 
أيضا من طر يقه » وقد :قدم فى بدء الخلق مثله وأتم منه ؛ وأخرج سعيد بن منصور عن ابن عياس فى قوله 2 والليل 
. وما وسق) قال : ومادخل فيه » وإسناده صحيح ٠‏ قوله (ظن أن ان يمور : أن ان برجع الينا ) وصله الفريابى من 

طريقه أيضا , وأصل يحور الور بالفتح وهو الرجوع وحاررت قلانا أى راجعكه , و يدالمق على التردد فى الام ٠‏ 
قوله ( وقال ابن عباس : بوعون يسرون ) يت هذا للنمنى وحده ؛ووصله أبن أنى حاتم من طريق على بن أبى 
طلحة عنه ء وقال عبد الرزاق أنيأ نا معمر عن قتادة ل يوعون ) قال : فى صدورمم 


١‏ - يسيب لرفسوف ماسب حاب بسيرا) 


9ع ب شنا تمر سن على حد تنأ حي عن نان بن الأسوتد قال سعمت اب أبى مُأيلكة معت 
عائشة رضى ان عنها قالث : معت البى: به ع 
37 سلبان بن حربر حدثنا حاد ين زيد عن ف عن ان أنى 2 عن عالكة عن البى" يِه 4 
وزشءا مسدد عن حى ءن ألى 05 حا"م نْ أفر صخيرة عن ابن ألى مليكة عن القاسم عن عائشة رضى 
اله عنها قالت قال رسسول الل مكلك : « ليس أحَد ماسب إلا تعلك » قاات قلت يارسول الل تجعلنى ان فداءك » 
أليس يقوك اش عر" وجل" » فم من أوتى" كتاجه بيمبنه فسوف ماسب حسايا يسيرا ) » قال : ذاكٍ المراض 
"يم زّضون » ومن نوقش الحساب هلك » ش 
قوله ( باب فسوف حاسب حسا با يسيرا ) سقطت هذه الترجمة اغير ألى ذر . قله (حدثنا بحى ) هو القطان» 
وله فى هذا الحديث شيخ آخر باسناد آخر وهو مذكور فى هذا الياب » وعثمان بن الآسود أى ابن أبى موسى المكى 
. هولى بنى جمح » ووقع عند القابسى عثمان الأسود صمة لعئنان وهو خطأ ٠‏ واشتمل ماسافه ا اصنف على ثلاثة 
أسانيد : عثان عن ابن أنى مليكة عن عائثة , وتابعه أبوب عن عمان » وخغالفهما نو بوأس فأدخل بين ابن أبى 
مليكة وعائدة رجلا وهو القاسم بن تمد ء وهو مول على أن ابن أفى مليمكة مله عن القاسم ثم سمعه من عائشة أو 
ممه أو لا من عائقة ثم استئيت القاسم إذفى رواية القاسم زيادة ايست عنده . وقد استدرك الدارفطنى هذا الحديثك 
لهذا الاخثلاى » وأجيب ا ذكر ناه . وثيه الجياتى على خبط لآفى زيد ااروزى ف هذه الأسانيد قال: سةط عنده 
ابن أنى مليكة من الاسناد الأول ولابد مئه » وزيد عنده القاسم بن مهد فى الإسناد الأأنى وليس فيه وابماهو فى 
رواية أفى يونس . وقال الاسماعيلى : جمع البخارى بين الأسانيد الثلائة ومتونها مختاءة . قلت : وأ بين ذلك و أو حه 
فى كتاب الرقاق مع بقية الكلام على الحديث ؛ وتقدمت بعض مباحده فى أواخر كتاب العلم 
© هه ج ف © خم البارى 


مح هه تاب التقضبه 
؟ - باسيب ( لتركين" طبقا عن تلبق 6 
و4 - مرش سعيد بن النْضر أخبرنا "هيم أخيرنا أبو , بشر جعفر بن إياس عن مساهد قال قال ابن 


عباس ( كن" لبقا عن عابق ) : حال بد حال » قال هذا زنك و2 

قوله ( باب لتركين طبقا عن طرق ) م قطت هذه الترجمة لغير أى ذر ٠‏ قله ( قال ابن عباس ١‏ اتركين طبقا 
عن طبق © حالا ددحا » قال هذا نيع يلل ) أى الخطاب له وهو على قراءة فتحالموحدة وما قرأ أبن كثير 
والأعمش والأخوان . وقد أخرج الطبرى الحديث المذكور عن يعقوب بن [براهيم عن هشيم بلفظ « ان ابن عباس 
كان يقرا ١‏ اتركين طبقا عن طبق 6 يمنى نبيكم حالا بعد حال , وأخرجه أبو عبيد فى « كاب القراآت » عن 
هشيم وزاد : يعى بفتح الباء » قال الطبرى : قرأها اين مسءود وابن عباس وعامة قراء أهل مكة والكوفة ياافتح» 
والباقون با لضم على انه خطاب الامة ء ورجحها أبو عبيدة لسياق ما قبلها وما بعدها . ثم أخرج عن المسرن. 
وعكرمة وسعيد بن جبير وغيرم قالوا ١‏ طبقا عن طرق 6 يعى حالا بعد حال » وهن طريق الحدن أإضا وأبى 
العالية ومسروق قال : السماوات . وأخرج الطرى أيضا والحاكم من حديث ابن م-عود الى قوله ( اثر .كان طرتا 
عن طبق 4 قال : السماء . وفى لفظ للطبرى عن ابن مسعود قال :.|اراد أن المماء تصير مرةكالدهان » ومرة نشةق 
ثم حمر ثم تنفطر ‏ ورجح الطبرى الأول وأصل الطبق الشدة » وااراد ما هنا ما يقع من الغدائد يوم لقيامة - 
والظيق ما طابق غيره ء يقال ما هذا يطبق كذا أى لا يطابقه . وممثى قوله دالا بمد حال » أى حال مطابقة فتى 
قيلما فى الغدة» أو هو جمع طيقة وه المزتية » أى هى طبقات بءضبا أشد من بءض » وقيل المراد اغتلاف احوال 
المولود منذ يكون جنينا الى أن يمير الى أقصى العهر , مر قبل أن يولد جنين » ثم اذا ولد صى» قاذا فعطم غلام » 
فاذا بلغ سببعا يافع : فاذا بلغ عشرا حزورء قاذا بلغ خمس عشرة قد ء فاذا بلغ خمسا وعشر بن عنطنط , فاذا بلغ ثلاثين 
صمل , فاذا بلغ آر إعين كبل » فاذا بلخ خمسين شيخ ؛ قاذا بلغ تمانين هم » فاذ! بلخ تسعين فان 

(86) سورة البروج 

وقال مجاهد الأخدود شق ف الأر ض » فتنوا عذيوا ٠‏ وقاك ابن عباس : الرتدود الحبيب . الجيد التكريي 

قوله ( -ودة البدوج ) تقدم فى أواخر الفرقان تفسير البدوج . قوإه ( وقال مجاهد : الأخدود شق ف الأرض ) 
وصله الفريانى بلفظ « شق بنجران كانوا يمذيون الناس فيه وأخر ج مس والترءذى وغيرهما من حديث صهيب 
قصة أحاب الأخدود مطولة » وفيه قصة الغلام الذى كان يتعلم هن الساحر » فر بالراهب فتابعه على دينه ٠‏ قأراد 
املك فتل الغلام نحا لفته دينه فقال : انك أن تندر على قتلى حى تقول ادا رميقنى سم الله رب الغلام . ففعل » تقال 
الناس : آمنا برب الغلام , “لهم الملك الأعاديد فى السكك وأضرم فيا الذيران ليرجعوا الى ديئه . وفيه قصة الصى 
الذى قال لأمه : اصيرى فانك على الحق » صرح برفع القصه بطوها حماد بن سلة عن ثابت عن عبد الر“#ن بن أن 
ليلى عن صهيب . ومن طريقه أخرجه مسل والنسسائى وأحمبد . ووقفرا معمر عن ثأبت » ومن طر يقه أخرجها 
الترمذى » وعنده فى آخره: يقول الله تعالى ( قتل أصاب الاخدود ‏ الى العزيز الميد ) . قوله (فتنوا عذبوا) 


الحديث 4461 فرفر 
وصله الفر ريابى من طريقه » هذا أحد معانى الفتنة » ومثله (( يوم ثم على النار يفتئون ) أى يمذبوت . ٠‏ قوله 
( وقال ابن عياس : الودود الحبيب » المجيد لكريم ) يت هذا للنسى وحده» ويأتى فى التوحيد . وأخرج الطبرى 
من ما ريق على بن أبى طلحة عن ابن عياض فى قوله (١‏ الغفور الودود) قال : : الودود الحبيب . وفى قوله ( ذو 
العرش الجيد ) يقول : الكريم 


(81) سورة الطاررق 

هو النجم» وما تاك ليلا فبو طارق . النجم الثاقب : المضىء ٠‏ وقال مجاهد : ذاتٍ اركجم سحاب” برجع بالمطر» 
وذات الصّداع الأرض تتصدّع ,الثبات قال ابن عراس ( اقول فصل ) : لمق ٠‏ (ر ل عليها حافظ 6 : إلا 
علمها حااظ 

قولْهِ ( سورة الطارق : هو النجم وما أ اك ايلا فبو طارق) * مم أمره فقال زال جم الثاقفب المضىء ( شال أثقب 
نارك الموقد ( نت هذا للنسى وأنى فوم ونا فى للياقين ىكتّاب الاعتصام ا الغراء قال 3 قوله تعالى 
إواساء وااطارق 44 وقال عيد الرزاق عن معمر ءن قتادة : الثاقب المضىء : وأخرجه الطبرى من طر اق على بن 
أبى طايرة عن بن عياس مثله ٠‏ قوله (وقال جامد : اثاقب الذى يتوهج) 'دت هن! لآبى لميم عَن الجرجاق » ووصله 
الفريانى والطيرى من طرإق مجاهد مذا . 5 الطرى من طريق السدى قال : هو النجم الذى برى به ء ومن 
طرإق عرل ار حمن سس زيد قال : النجم الثاةب اثريا . قوله (ذات الرجع عاب لجع بالمار 0 وذات الصدع الأأرض 
[لتصدع بالنيات ( ودله الغريالى من ريق امد بأفظط 2 وااسهاء ذات الرجع 4 فآأل : يعنى ذات السحاب عطر 
م تر جع بال مطر 0 وق قوله إوالارض ذات الصدع ) :ذات النيات 5 ولحام من رجه آخر عن ابن عباس فى قوله 
) ذات الرجمع 4 المطر أعد اأطر ٠.‏ وإسئاده دنه . قوله ) وقال ابن ماس : لول فصل لحق ( وقع هذا للنسق » 
وسيأف فى الوحيد بزيادة ٠.‏ قَوله كن 5 حانظ : إلا عاءا حااظ ( وصله ان أبى حاتم من طربق يزيد التنحوى 
عن عكرمة عن ابن عباس و إسناده ويح 0 الكن أنكره أبو عبيدة وقا ل :مم أسمع أعول ,لماع عمق دإلاء 
شاهدا فى كلام العرب . وقرئت ا بالتخفيف والتشديد : فقرأما ابن عاص وعاصدم وحمزة بااتشديه ٠‏ ا وأخرص أي 
عبيدة عن أبن سير ين 0 أيه - ( تلبيه ) ) : لم بورد فى الطارق حد يما مرفوعا » وقد وقع 
حدىبث جار ف قصة معاذ «١‏ فوَال الى ى وله أة تان يأمعاذ ؟ كفيك أن تقرأ بالمماء و الطارق وااشخحس و#اهاء 
الميدث ف أخوجة النساكق هكزا 0 ل ق الصدصيحين 


(/41) سورة ور تبح راسي ربك لاعلى © 
وقال ماهد (ندكر فبدى 4 . در الانسان الشقاء والسعادة . ( وهدى) الأنعام أر اتعها 


٠. 0 2 2 85‏ 5 5 0 1 -- :2 ءُ 
1 - وَرْشُْ) عبدان قال أخيرى ألى عن أشعبة عن ألى أسحاق عن التراء رضى الله عنه قال 'ظ أول 


صلالله مم اس 


من قدم عاونا من أصماب البى' مه مصعب بن مير وابه” أ ك1 توم » الملا يفرئاننا التران” ثم جاءعمار . 
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وبلال وسما3» نم جا مر بن اللمطاب فى عشرين » لم جاء النبى نه فا ريت أهل المدينة فر 1 بثىء يهم 


به» حتى رأيت” الولائم والصبيان” يقوارت : هذا رسول” ال ْله ند جاء » فا باء حت قرأت ( بحر أ 1 
ربك الأعلى ) فى سور مثلها » 

قوله (-ودة سبح أمم ربك الاعلى ) ويقال م سورهة ة الاعلى 0 وأخرج سديك 0 مصور بأسئاد كيم عن 
ا ا 0 7 اءة أى' إن كعب . ٠‏ قوله (وقال 
ماهد 2 قدر قردى 4 : فدر للانسان الغتاء والسعادة » وهدى الانمام 1 اراتعبا ) ناهذا للن.ى , وقد وصله 
الطبرى من طريق مجاهد . قولِهِ ( وقال ان عباس ( غثاء أحوى ) اماس ) نبت أيضا للنق وحده » 
ووصله الطبرى هن طريق على بن أبى طلحة عنه ٠‏ ثم ذصكر المصنف حديث البراء فى أول من قدم المديئة من 
الواجرين , وقد تقدم شرحه فى أوا ل الهجرة » ووقع فى آخر هذا الحدث هنا « يةولون هذا رسول الله يللم » 
وحذف يلل «ن روابة أبى ذر ء قال : لآن الصلاة عليه نما شرعت ف السئة الخامسة , وك أنه يشير الى قوله تعالى 
١‏ يا أما الذين آمنوا 17 اعاءه وسلدوا: سام 6 1 نما من جملة سورة الا<حزاب ؛ وكان تزولها فى لك العئة على 
الصحيح , لكن لا مائع أن :تقدم الاية ية المذكورة على ممظم السودة . . ثم من آين له أن لفظ يِه من ضلب الروا 3 
من لفظ الصحانى » وما الماع أن بكرن ذلك صدر من دونه ؟ وقد صرحوا بأنه يندب أن يصلى على النى يلت 
وأن يترضى عن الصحافى واو لم برد ذلك فى الرواءة 


(88) سورة زر هل أنك حديث د ناير ) .؛ سم الله ارون 0 أرحوم 
. 2 بر 
وقال ابن عباس 0 عاملو” اصبة 2 انق اد 4 وقال 00 فين ؟ أننية 4 3 إناها وءارتف رم 6 
زحي أن ( 8 0 فها لاغية )4 دم ويقال: : الضريم نيت يقال ف الشُبزق” © إسكيه 
امه الججاز الضّر يم إذا ينس وهو مي » (رممسيطر) : يمسلط * ويقرأ بالصّاد والسين . وقال ابن عباس 
(امم) ص جتهم 
قوله (سودة هل أناك - يعم الله الرمن الرحيم /كذا لآى ذر » وسقطت البسملة للباقين » و يقال ا أيضا سورة 
الؤاشية . وأ حرج ابن أنى ا من طريق على بن أبى ألعة ون إن عياض قال : الغاشية دن أسماء وم القيامة . 
قوله (وقال ابن عباس : عاملة ناصية النصارى) وله ابن أى حاتم هن طرق غلى بن ن أنى ظطلحة ومن طربق شبيب بن 
بشر عن 12 مة عن ابن عباس وزاد : الود ٠‏ وذكر الثعلى من رواءة أبى الضحى دن ابن غباس قال : الرهيان . 
قوله (وقال امد لإعين آنية) ولغ إناها وحان شرها ٠‏ وحم آنم باخ إناه) وصله الفردانى هن طربق #اهد مفرقا 
3 موأضعه 3 قوله 0 لالسمع فوا لاغية : شتا ) وصله اأغربابى أيضا عن اهن »وقال عمل الرزاق عن فهر عن 
قيادّ : لا أن ممح فوأ باطلاولا مأنما ؛ وهذا غلى قراءة ة الجرود 3 أسميع ١‏ عثناة فوقية؛ وار أها الجحدريى بتحتانة 
كذلك », وأما أو عرو وابن ك ثين فنما الاحتانية » وضم نافع أرضا لكن بفوقانية . قوله ( ويقال الضريع نيت 
يقال له ارق 7 السميه أهل الحجاز الضر يع اذا نفس »2 وهو 3 ( هو كلام الفراء بلفظه : والشيرق بكسر ا معجمة 


سورثا الغاشية , والفجر 7 


بغدها موحدة » قال الخليل بن أونل :هو لنت أخضر من ارح رى به الببحر . وأخرج الطارى من طريق عكرمة 
وعاهد قال : العنر يبع الشيرق ٠.‏ ومن طريق على ان ألى طاحة غن ابن عراس قال : الضر بع تيجرمن ثار. ومن طررق 
سءيك بن جيير آل : الحجارة . وال ابن لين كأن الضربع مثثق دن الضارع وهو الذليل ؛ وقيل هو السلا إعنم 
المبملة وتشديد اللام وهو شوك النخل ٠‏ قولْه ) وطن عساط ) قال أو غيردة 5 قوله رامت عليهم عسيطر 14 : 
لط »قال: و يود مثابا إلا مبيطر أى بالموحدة, قال :لم نحد لمما ثالثا .كنذا قال » وقد قدمت قث تفسير سورة 
المائدة زيادات علما ٠‏ قال ابن التين : أصله السظنء والممنى أنه لا يجاوز مأدو فيه ٠.‏ قال واما كان ذلك رهر»ة قبل 
أن اجر ويؤذن له القتال . قوله (ويقرأ بالصاد والسين) قلت : قراءة الجوود بالصاد 0 وؤرواءة عن أبن كثير 
عن ابن عباس » وذكره ابن أبى حاتم عن عظاء 6 وم بحارز به. ( تنببيسه ) : ل يذكر فما حداثا م فوغا؛ و يدخل فما 
حديث جابر رفءه « أمرت أيفك أقائل الناس حوى يةولوا لا إله إلا الله » الحديث » وفى آخره د و<سابمهم عل 
اللهء ثم قرأ ١‏ إتما أنت مذكر لست عليهم عسيطر ) الى آخر السورة ٠‏ أخرجبه ااترمذى والنساثى والحاكم , 
وإسئاده تيم 
(45) سورة والجر 
وقال مجاهد ( ارم ذات الماد) يمنى القدعة ٠‏ والياد : أهل “ود لا يقيمون . (ر سوط عذاب ): الذى 
'عنتبوابه . ( أكلا كنا ) : السف . وبا : الكثير . وقال يجاهد : كل شى' حكقه فهو تخفم » السماء شفم » 
والور: الله ثبارك وتعالى . وقال غيره (ر سوط عذاب )كلة تقوها العربة سكل" نوع من المذاب بدخل فيه 
١ 5 2‏ : 
السوط . ( لبالمرصاد ) : إليه المصير . 2 “محاضون ) : نحا فظون » حضون :تأمرون باطمامه ٠‏ 3 المطمئنة ) 
المصدقة بالثواب . وقاك الحسن 2( يا أيتها النفس” للطمثنة) إذا أراد الله عر" وجل" قبضها اطءأنت إلى الله واط.أن 
اط الها ل ورضيت عن 1 ورضى الله عمها 6 فأمر” بشبض روحما وأدخله الله المنة وه من عبادم الصالحين 3 
وقال غيره ( جابوا) تقبوا» من جيب القميص'ققام” له “جيب ء يجوب الفلاة : يقطتها . ( لا ) كمه 
0 
ممم :انيت ص أخره 
قوله ( سورة والفجر وقال مجاهد : إرم ذات العاد يعنى القدمة » والماد أهل عمود لايةقيمون ) وصلهافريابى 
من طر بق مجاهد بلفظ إزم القديعة 0 وذات العاد أهل عاد لايقيمون 8 وقال عبد الرزاق عن معمرعن قتادة :ادم 
قبيلة من عاد » قال : والمادكانو| أهل عهوذ أى خيام ٠‏ أنتهى ٠‏ وأدم هو ابن سام بن وح » وماد ابن عوض :بن 
ادم . وقيل إرم اسم المديئة » وقيل أيضا إن المراد بالعاد شدة أبداتهم وإفرط طولم . وقد أخرج ابن مردوية 
من طريق المقدام بن #مديكر ب فال : قال رسول الله يع فى قوله ( ذات العاد ) قال كان الرجل يأتى الصخرة 
فبحملبا علي كاهله فيلةم! على أى حى أراد فييلكهم : وأخرج ابن أبى حاتم من طريق السدى قال : إرم امم أبيهم . 


6 - كتاب التفسير 


ومن طريق مجاهد قال: ارم أمه . ومن طريق قتادة قال : كنا نتحدث أن إدم قبيلة - ومن طر بق عكرمة قال : إرم 
هى دمشق ‏ وهن طريق عطاء الخراساتى قال : إرم الآرض . ومن طريق الضحاك فال : الارم الحلاك . يقال أرم 
بثو فلان أى هلكو . ومن طريق شهر بن حوشب نحوه » وهذا على قراءة شاذة قرئت «إعاد أرمء بفّحتين والراء 
ثميلة على أنه فمل ماض » ودذات» بفتح الثاء على المفعوأمة أى أمإك اه ذات الما:» وهو تركيب قلق وأصح وذه 
الافوال الآول أن إرم اسم القبيلة وهم إدم بن سام بن نوح ٠‏ وعاد ثم بئو عاد بن عوص بن إرم » وهيزت عاد 
بالإضافة لارم غن عاد الآخيرة ؛ وقد نقدم فى تفسير الاحقاف أن عادا قبيلئان » و ِو يده قوله تعالى (وانه أملك 
عادا الاولى) . وأما قوله إذات العادم فقد فسره مجاهد بأنها صفة القبيلة» فانهم كانوا أهل عود أى خيام . وأخرج 
ابن أنى حاتم هن طريق الضحاك قال إذات العادم القوة . ومن طربق ثور بن زيد قال : قرأت كتابا قدما , أنا 
شداد بن عاد » أنا الذى رفءت ذات العاد» آنا الذى شددت بذراعى إطن واد وأخرج ابن أنى حاتم من طرءق 
وهب بن منبه عن عبدالله بن قلابة قصة مطولة جدا أنه خرج فى طاب إبل له » وأنه وقم فى صمارى عدن » وأنه 
وقع على مديئة فى تلك الفلوات ذذكر يجائب ما رأى فها »وان معاويةلما بلغه خبر ه أحضره الى دمشق وسأل كعيا 
عن ذلك فأخيره بقصة المديئة ومن بناها وكيفية ذلك مطولا جد! » وفيا أأفاظ متكرة » وراويها عيد الله بن قلابة 
لا يعرف, وفى إسناده عيد الله بن لهيعة . -قوله (بوط عذاب الذى عذبوا بة) وصله الفريانى من طر يق ماهد بلفظ 
ما عذنواة . ولابن أنى حاتم من طريق قنادة : كل 5 ثىء. عذب الله 0 فبو سوط عذاب, وسيأق له تفسير آخر . 
قوله ( أكلا ما السف , وجما الكثير ) وصله الفرياىمن طربق مجاهد بلفظ : السف لف كل ثىء . ويحبون المال 
حبا جما قال الكثير «وسيأق بسط الكلام على السف فى شرح حديث أم زرع فى النكاح ‏ قوِله ( وقال يجاهد :كل 
ثىء خلقه فبو شفع » السماء شفع » والوتر الله ) تقدم فى بدء الحلق بأتم من هذا . وقد أخرج الترمزذى من <ديث 
عران بن حصين « أن النى 5 دل عن الشفع والوتر فقال « هى الصلاة » بعضها شفع و يعضها ور ء ورجاله 
ثقات إلا أن فيه راويا مهما » وقد أخرجه الحاكم من هذا الوجه فسةط من روايته المهم فاغتر فصححه . وأخرج النسائى 
هن عمد دك جار رقن قال «العشر عشر الاضحى » والشفع | بوم الاضحى » والوتر وم عرفة والحام من حديث ابن 
عياس قال : الفجر ور الهار » و لال عشر ءشر الاضحى . و أسعيد ب كتسروامق د انق اليس 1ن عن يقول : 
الشفع قوله تعالى ([ فن تعجل فى بومين ) والو د ايوم الثالك ‏ ( تنميه ) : قرأ الجوور الوتر يفنتح الواو » وقرأها 
الكرفيو ن سوى عاصم بكس الو او واختارها ؟ أبو عبيد ٠‏ قوله ( وقال غيره سوط عذابكلة تقولا المرب لكل 
توع من المذاب كر فيه السوط) هر كلام الفراء ٠‏ وزاد فى آخره : جرى به الكلام ؛ لآن السدوط أصل ماكانوا 
يعذبون به » لجرى لكل عذاب إذكان عندم هو الغاية . قله ( لبالمرصاد : اليه المصير ) هو قول الفراء أيضا » 
والمرصاد مفعال من المرصد وهو مكان الرصد » وقرا ابن عطية مما يقتضيه ظاهر اللفظ ؛ لجوز أن يكون المرصاد 
يععنى الفاعل أى الرامد » ا-كن أنى فيه بصيغة ة المبااغة , ولمقب بأله لو كان كذبلك لم ندخل ,عليه أأباء فى فصييم 
الكلام ؛ وإن سمع ذلك نادرا فى الشعر » وثاوية على 1 يليق يحسلال الله راطع فلا حاجة التكلف . وقد روى 
عبد الرزاق عن معمر عن قتادة عز, الحسن قال : .»رصاد أعمال بنى آدم ٠‏ قوله ( تحاضون تحافظون » وتحضون 
تأميون باطمامه ) قال الفراء : قرا الامش وعاصم بالألف و عثناة مفتوحة أوله » ومثله لآهل المديئة لكن بنير 


سورتا الفجرء واليلد 0 .نا 


ألف ؛ و عضوم ذحاضون» بتحتانية أوله ؛ والكل صواب . كانوا حاضون تحافظون , و حضون بأمون باطعامه 
انتهى . وأصل تحاضون تتحاضون كذفت إحدى التاء بن , و المعنى لا بض بغضكم بعضا . وقرأ أبو عمرو بالتحتانية 
فى يكرمون و.#خضون وما بعدهماء ويل قراءة الاعمش قرأ حى بن وثاب والاخوان وأبو جعفر المدثى؛ وهؤلاء 
كلهم بالمثناة فيا وفى يكرمون فقط , ووافقهم على المثناة فجما ابن كثير ونافع وشيبة » لكن بير ألف فى يحضون. 
قوله ( المطمئئة المصدقة بالثواب ) قال الفراء (( يا أيتها النفس المطمئئة ) بالابمان , المصدقة با إثواب والبعث . 
وأخرج ابن مردوية من ظريق ابن عباس قال : المطمئة المؤمئة ٠‏ قوله ( وقال الجسن <يا أبتها النفس المطمثئئة ) 
إذا أداد الله قبضبا اطمأ نت الى الله واطمأن الله اليه ؛ وزضيت غن الله ورضى الله عنه , فأمى بقيض روحها وأدخله 
الله الجنة وجعله من عباده الصالمين ) وقع فى رواية الكشميينى « واطمأن الله الها ورضى اقه عنها وأدخلبا الله 
الجنة » بالتأنيث فى المواضع الثلاثة وهو أوجه . وللآخر وجه وهو عود الضمير على الشخص . وقد أخرج ابن 
أبى حاتم من طر يق الجمنن قال : ان الله ثعالى اذا أراد قبض روح عبده المؤمن واطمأ نت النفس الى الله واطمأن 
الله الها ورضيت عن الله ورضى عنها » أس بقبضبا فأدخلها الجنة وجعلبا من عباده الصالهين . أخرجه مفرتا » 
وإسناد الاطمئنان الى الله من مجاز المشاكلة , والمراد به لازمه من [يصال الخير ونمو ذلك . وقال عبد الرزاق عن . 
معمن عن قتادة من المسن قال : المطمئنة الى ما قال انه والاصدقة يما قال الله تعالى . قوله ) وقال غيره 2 جابوا 4 
نقبوا, من جيب القميص قطع له جيب ٠‏ حوب الفلاذ ) أى ( يقطعما) ٠‏ لنت هذا لغير أنى ذر . وقال أبو عبيدة 
فى قوله ١‏ جابوا ) البلاد : نةبوها 0 ويحوب البلاد يدخل فما ويقطعها .وال الفراء 2 جابوا الصخر 4 فرقوه 
فاتخذوه بيوتا. وقال عبد الرزاق عن معمر عن قتادة ( جابوا الصخر ) نقبوا الصخر . قَولِه ( ا : للمته أجمع 
أتيت على آخره ) سقط هذا لانى ذر وهو قول أفى عبيدة بلفظه وزاد : (إ(حباجا ) كثيرا شديدا . ( تلبيه ): لم 
يذكر فى الفجر ديا مرفوعا . ويدخل فيه حديث ابن مسعود رفعه فى قوله تمالى (( وجىء يومئذ يحبتم ) قال : 
ديق بم يومئذ لما سبعون ألف زمام مع كل زمام سبعون ألف ملك جحروتها » . أخرجه مسل واارمذى 
(90) سورة ( لاأقي ) 

وقال مجاهد ( وأنتِ حل بهذا البلد ) : معكة » ليس عليك ماعلى الناس فيه من الإثم ٠‏ ( وو الل 
آدم 9 وماواد ) . ( بدأ ): كثيرا . والنجدين : امير والشر” ٠‏ مَسدّبة : مجاءة . مَتبة : الساقط فى القراب . 
يقال ( فلا اقتحم المقبةة : فل يمحم العقبة ) فى الدنياء ثم فر المقبة فقال إر وما أدراك ما المقبة ؟ فك 
رقبة » أو إطمام فى بوم ذى مَسئّبة ) (٠‏ فى كبد) : فى شلّة ْ 

قوله ( سودة لا"أفسم ) ويقال لها أيضا سورة البلد , واتفقوا على أن المراد بالبلد مكة شرفها الله تعالى . قوله 
( وقال مجاهد ( وأنت حل يبهذا البلد ) مكة , ليس عليك ما على الناس فيه من الاثم ) وصله الفرياف من طريق ‏ ' 
ابن أن مجيح عن مجاهد بلفظ: : يقول لا ؤاخذ بما عمات فيه وليس عابمك فيه ما على اأئاس . وقد أخرجه الها 
من طريق ماصور عن مجاهد فزاد فيه عن ابن عباس بلفظ : أحل لله له أن يصنع فيه ما شاء .ولابن ممردوبه من 
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طريق عكرمة عن أن عباس : يحل لك أن 'قأتل فيه . وعلى هذا ذااضيذة لاوقت الحاضر والمراد الاق لتحوق وقوعه » 
لآن السورة مكية والفتح بعد الحجرة بان سئين . قوأه (ووالد آدم وما ولد) وصله الفريابى من طربق مجماهد هذا 
وقد أخرجه الحاكم من طرإق يماهد أيضا وزاد فيه : عن ابن عيأس . قوله ) فى كيد فى شدة خلق ) ثدت هذا للق 
وعدة وقد أخرجة عمد بن ماصور من ظريق مجاهد بافظ , حاته أمهكرها ووضعيه كرها ؛ ومءيشة فى تكد وهو 
يكايد ذلك ., وأخرجه الحاكم من طريق سفيان عن اين جريج عن عطاء عن اإن عياس مثله وزاد : فى ولادنه ونيت 
أسنانه وسرره وختانه ومعيشته . قوله ( لبدا كثيدا ) وصله الفريانى هذا » وهى بتخفيف الموحدة: وشددها أبو 
جعفر وحده ٠‏ وقد ثقدم تفسيرها فى تفسير سوره الجن . والنجدين الخير والشر » وصله الفر إلى من طر دق جاهد 
بافظ سبل الخير وسبيل الشر » يول : عرتفئاه . وأخرج الطبراى باسناد حسن عن ابن مسعود قال , الاجدين سبيل 
الخير والشر , وصححه الحاكم ٠‏ وله شاهد عند ابن مردويه هن حديث ألى هربرة » وقال عبد الرزاق عن معمر عن 
الحسن من النى سل انما هما التجدان , فا جعل نيحد اشر أحب اليم من ند الخير» ٠‏ قوه ( مسغبة جاعة ) وصله 
الفربابى عن مجاهد بافظ جوع »ومن وجه آخرعن يجاهد عن ابن عياس قال : ذى ججاعة . واعرية ابن أبى حاتم 
كذلك .ومن طروق قدادة قال : يوم (شتمى فيه الطمام : قوله (مترءة السائط ف التراب) وضله الفروانى عن مجاهد بافظ 
الماروح فى التراب يس له بدت . وروى الام دن طروقن حصين عن ماهد عن ابن عياس قال : الماروح الذى 
ليس له بيت . وف افظ : ااترية الذى لا بقءه من الثراب شوء ‏ وهو كذلك أسعيد بن منصور ء ولاءن عبينة من 
طريق عكرمة عن ابن عباس ال : هو الذى ليس بينه وبين الأرض ثىء ٠‏ قوله ( يقال ( فلا اقتحم المقبة ) فل 
قحم العقية فى الدنيا . م فسر المقية فهَال ١د‏ ما أدر اك ما العقبة؟ فك رقية أو [طعام فى بوم ذى مسدية 4 قال 
عيد الرزاق كن معن عن قتادة قال , للناز عقبة دون الجئة . فلا اتتحم العقبة مم أخبر عن افتحاهبا فقال : نك 
رقبة أو [طعام فى يوم ذى مسبغة. وفال أبو عبيدة فى قوله (١‏ فلا اقتحم العقبة الم) بلفظ الاصل » وذاد بعد قوله 
مسغبة : مجاعة » ذا متربة : قد لرق بالثراب . وأخرج -ميد بن منصور من طريق مجاهد قال ان من الموجبات 
[طعام المؤمن السغيان - (تنبيه) : قرأ فك وأطعم بالفءل الماضى فيهما ابن كثير وأبوعمرو والكسائى, وقرأ باق 
السبعة فك يضم السكاف والإضافة وإطعام عطفا عليها . قوله ( مؤصدة مطبقة ) هو قول أنى عبيدة » وقد تقدم ى 
صفة الذار من بده الخلق , ويأتى فى حديث آخر فى تفسير الهمزة ‏ ( تذبيه ) , لم ذكر فى سورة البلد حديثا ممفوعا 
ويدغل فما حديث البراء قال « جاء أعراف فقال : يارسول الله علدنى عملا يدخلنى الجنة » قال : لثن كنت أقصرت 
الخطية لفد أعرضت السألة . أعتق النسمة أو فك الرقبة . قال: أو ليمتا بواحدة ؟ قأل : لا ء إن عق النسمة أن 
تنفرد بعتقها » وفك الرقبة أن مين فى عتقبا » أخرجه أحمد واءن مردوية من طريق عبد الرحمن بن عومة عنه 
وصححه أبن حبان 


5 5 0 
) ذه ) سورة ( وال.س وضحاها © 
وقال ماهد : ضحاها اضوءها . إذا لاها : يمه : وكاحاها : دحاها . ودسّاها : أغواها . فألهمها : عرفها 


الثقاء والسعادة . وقال مجاهد يطغواها : بمعاصيها . ولا كاف عقياها : عقي أحد 


الحديث 4549 ا | 000 


لذ ان 


4ع ل مشا مو فق ن إسماعيل” نيا «وهيب حدثنا هشام عن أبيه أنه أخبرم ف ا بئْ رط 
أنه سمع ,النى يِه خطب" وذكر الداقة والذى كقر » ذقال رسول الله يله ( إذ ابم أشقاها ) انبعث” لما 
٠‏ رجل ُْ اما دم منيم فى رهطم 4 أبى زمءة . وذ كر النساء ققال : يعمد" دع 23 امرأته جل العبد » 
٠‏ فلمله يضاجمها ون آخر يومه ٠‏ 9 وعظهم.فى ضحكهم هن الضمرطة وقال 5 1 يضحك أحد؟ ما يفعل © ؟ وقال 
ش أو مداوية حدانّنا هشام عن أبيه عن عبد 0 بن رسة وقال الى 22 : ل أبى ع عم ألا بير 7 الموام « 
قوله ( سورة والشمس وضحاها - اسم الله الرمن الرحيم ) ثبت السملة لاى ذرء قوله ) وقال مجاهد: 
( ضحاها ) ضوءها . ١‏ إذا ثلاها ) تبعها . و١‏ طحاها ) دءاها . و١(‏ دساها ) أغراها ) ثبت هذا كله للق 
وحده ؛ وقد تقدم لمم فى بدء الخلق مفرةا إلا قوله (( دساها) فاخرجه الطبرى من طريق ابن أبى نجيح عن يجماهد 
بهذاء وقد أخرج الجام من طريق حصين عن مماهد عن ابن عباض جميسع ذلك ٠‏ قوله ( فألهمها عركفها الشقاء 
والسعادة ) ثبت هذا للننى وحذه ٠‏ وقد أخرجه الطبرى من طريق مجاهد . قوله ( ولا مخاف عقباها : عقى أحذ ) 
وصله الفريابنى من طريق مجاهد فى قوله ( ولا ضاف عقياها 4 الله لا مخاف عقى أحد ؛ وهو مضيوط إفتح 
الألف والمبءلة » وفى بعض النسخ بسكون الذاء المسجمة بمدها ذال معجمة ؛ قال الغراء : قرأ أهل البعيرة والكوفة 
بالواو وأهل المدئة بالفا. م فلا يخاف »ء فالواو صغة العافر أى عقر وم خف عافية عقرها »أو المراد لا نخاف الله 
أن برجع إعد [هلاكما » فالفاء على هذا أجود » والضمير فى عقباها للدمدمة أو ود أو للنفس المقدم ذكرها ٠‏ 
والدمدمة الملاك العام : قوله (إطغواها : معاصيوا) وصله الغريانى من طريق مجاهد بلفظ « معصيم| » وهوالوجه . 
والطغوى بفتح الطاء والقصر الطغيان ؛ ومحتمل ف الباء أن تنكون للاستعانة وللسبب ٠‏ أو الى كذبت بالعذاب 
الناثىء عن طغياتها . قوله ( هشام ) هر أبن عروة بن الزبير . قوله ( عبد الله بن زمعة ) أى ابن الود بن المطلب 
ابن أسد بن عبد العزى » حابى مشرور , و أمه قريبة أخت أم سلمة أم المؤمنين » وكان تحته زيئب بنت أم سلة . 
وقد تقدم فى قصة :ود من أحاديث الانبياء أنه ليس له فى االبخارى سوى هذا الحديث »2 وأنه يشتّمل على ثلاثة 
أحاديث . قوله ( وذكر الثافة ) أى ذنفة صال » والواو عاطفة على ثثىء حذوف تقديره : نطب فذكر كذ وذكر 
الناقة “قوله (والذى عقر )كذا هنا يحذف المفعرل » وتّدم بلفظ م عقرها » أى الناقة . قوله ( إذ انبعث )تقدم 
فى أحاديث الأنبياء بلفظ اتتدب » تقول ندبته الى كذا فانتدب له أى أمرته فا.تثل ٠‏ قوله ( عديز ) أى قلسل 
المثل . قوله ( عادم ) >بملتين أى صعب على من برومه كثير الشهامة والشر ٠‏ قَولْهِ ( منيع )أى قوى ذو منعة أى ‏ . 
رهط منعونة من الضيم » وقد تقدم فى أحادرث الأنبياء بأفظ «١‏ ذو «نعة» وتقدم بان اسمه وسيب عقره النافة 6 
قوله ( مثل أنى زمعة ) يأتى فى الحديث الذى بعده ٠‏ قوله ( وذكر النساء ) أى وذكر فى خطبته النساء استطرادط 
الى ما بقع من أزواجبن ٠‏ قوله ( إعمد) بكس الم ؛ وسيأى شرحه فىكتاب النكاح ٠‏ قوله ( ثم وعظم فى 
ضحكوم ) فى رواية الكثميبنى د فى ضدك ء بالتئوين وقال : لم يضحك أحدم ما يفعل ؟ يأتى الكلام عليه كاب 
الآدب ان شاء الله تعالى . قوله ( وقال أبو معاوية الح ) وصله إسمق بن راهويه فى مسنده قال : أ نبأنا أبو معاوية » 
مح حمج | ه يح لارى 
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فذكر الحديث بهامه وقال فى آخره « مثل أبى زمعة عم الزبير بن العوام , يا عاقه البخارى سواء . وقد أخرجه 
أحمد عن أبى معاوية لكن لم يقل فى آخره د عم الزبيد بن العوام » . قوله ( عم الربير بن العوام ) هو عم الزبيد 
مجازأ للآنة الآ..ود بن المطلب بن أسد , والعو ام بن خو يلد بن أسد ء فئزل أبن العم مئدلة ا لاخ فأطلق عليه عما هذا 
الاعتبار ‏ كذا جزم الدمياطى باسم أن ؤدنة هنا وهو المعتمد » وقال القرطى فى « امهم » : حتمل أن المراد بأبى 
زمعة الصدابى الذى بيع 0 يءنى وهو عبيد اليلوى » قال : ووجه ؛ تشجم ب إنكانكذلك أنكان فى عزة 
ومنعة فى قوءه كا كان ذلك الكافر »قال : و تمل أن زيد غيره من ل أبا زمعة من الكفار . قلت : وهذا 
الثانى هو المعتمد » والغير المذكور هو الأسود » وهو جد غيد ألله بن زمعة راوي هذا الخير » لقوله فى 
نفس الخبر وء م الزبير بن العوام » و ليس بين البلوى وبين الزبير نسب . . وقد أخرج الزبير بن بكار هذا الحديث 
يغ الزن مطل ين ل يعاس بن هال يي دام إن رد زان :يل فتحذث بها عروة وأبو عبيدة 
ابن عبد اله بن زمعة جالس », فكأنه وجد منهاء فقال له عروة : يا ابن أخى » واللّه ما حدئذما أبوك إلاوهو 
يفخر با » وكان الاسود أحد المستهزئين » ومات على كفره بمكة » وقتل ابنه زممة بوم در كافرا أيضا 
( 89 ) سورة” ( والايل إذا يش ) . بسم الله الرحمن الرحيم 
وقال ابن عباس ( وكذاب بالحسنىا » : باعذاف . وقال مجاهد : تَردى مات . وثلفى : توهج . وقر | 
عبود بن “عير : على ' 
قوله ( سورة والأيل اذا يغثى - سم اله الرمن الز<م ) ثبت البسملة لآلى ذر . قوله ( وقال ابن عباس : 
وكذب بالحسى بالخلف ) وصله ابن أنى حائم من طريق حصين عن عكرمة عنه وإسناده صحيح ٠‏ قله (وقال مجاهد 
تردى مات . وتلظى توهج ) وصله الفر يانى من طريق #اهد فى قوله ( إذا تردى ) : إذا مات » وف قوله ( نارآ 
تلخلى ) توهمج ٠‏ قوله ( وقرأ عبيد بن عمير تتأظى ) وصله سعيد بن منصور عن ابن عبيئة وداود المطار كلاهما 
عن عرو بن ديئار عن عبيد بن عمير أنه قرأ د ثارا تتلظى » وال الفراء : حدثنا ابن عييئة عن عمرو قال « فاتت 
عبيد بن عير رحكمة من المغرب » فسمعته يقرأ فأذريم ادا تاقلى » وهذا إسناد سميح » و كن رواه سعيد بن 
عيد الرحمن الخروى عن ابن عبيئة بهذا السند فلته أعلم ٠‏ وهى قراءة زيد بن على وطلحة بن مصرف أإضا ؛ وقد 
قيل إن عبيد بن عمير قرأها بالإدغام فى الوصل لا فى الابتداء » وهى قراءة البذى من طريق ابن كثير 


١‏ - سيب( وهار إذا تلى6 
444 - ور قبيصة بن عقب حدثنا سفيان” عن الأعمش عن إراهيم" « عن علقمة قال : دخات” فى 
نفر من أسماب عبد الله الشام ؛ ف بدا أبو الدارداء فأنانا فقال : أفهحكم من يقرأ ؟ فقلنا : نعم . قال 
تانيع را ؟ فأشاروا إلى" , نال : اقر أءنقرا نت ( وال للها إذا يفشى» والتهار إذا تمل » والذ كر والأتى 6 
قال : آنت سممتها من فى صاحيك ؟ قات م . قال : وأنا يها من فى الدئ ته ؛ وهؤلام يأ بون علينا » 


الحديت "4و ب44وة؟ ؟ ل 


قوله ) باب والثهار اذا )كر أده الحديث ث الأنى فى الباب الذى بءده » وسقطت ااترجمة لالى ذر والننى 
- بإسسيب (( وما تاق افذكر والأثىا ) 

644 - رشن عر حداثنى ألى حلثنا الأعمثرء عن إراهي قال « نم أسماب” ءبد الل على أبى 
الى رداء ؛ قطامهم فوجدمم فقال :أ 2 7 على قراءة عبد الى ؟ قال كايا ٠‏ قال : فأ منظا؟ وأشاروا 
إلى علقمة , قال : كين ممه يقرأ (دالال إذا تغثي) قال ءلةة 2 والذ" كر والأنى ) قال أشرد إى 
سمعت البى يقت يقرأ هكذا » وه_ؤلاء يريدو تى على أن'أقراً ( وما خلق الفاكر والأنى » 
وار لا ا 6 

قوله ( باب وما خلقن الذكر والاثى . سدثنا عر )هو ابن خفص بن غياث » ووقع لابى ذرحدثنا عمر 
ابن حفص . ووه ( قدم أصماب عبد الله ) أى ابن مسعود ( على أفى الدرداء » فطلهم فوجدم فقال : أيكم يقرأ 
دلى قراءة عبد الله ؟ قالوا :كلذا . قال : فأيكم أحفظ ؟ وأشاروا الى علقمة ) هذا صورةه الارسال » لان إبراهيم ما 
حضر القصة » وقد وقع فى رواية سفيان عن الاعش فى الباب الذى قبسله « عن [راهيم عن علقمة » فتبين أن 
الازسال فى هذا الحديث » ووقع فى رواية الباب عند أفى نعبم أيضا ما يقتضى أن اءراهيم سمعه من علقمة . وقوله 
فى آخره (وهؤلاء بريدونى على أن أقرأ وما خلق الذكر والاث. والله لا أتابعهم ) ووقسع فى رواية داود بن ألى 
هند عن الشعمى عن علقمة فى هذا الجديث د وان هؤلاء بريدونى فى أن أزول عما أق رأ رسول الله َك" وقرارة 
لى: اقرأ وما خاق الذكر والائئى , وانى واقه لا أطيعهم » أخرجه مل وابن مردويه . وق هذا بيان واضح أن 
قراءة ابن مسعود كانت كذلك » والذى وقع فى غير هذه الطريق أنه قرأ « والذى خاق الذكر والانى » كذاقى 
ثيد من كنتب القراآت الشاذة » وهذه القراءة لم يذكرها أبو عبيد إلا عن الممن البضرى » وأما ابن مسعود فهذا 
الاسناد المذكور فى الصحيحين عنه من أصح الاسانيد بروى به الاحاديث :قو (كيف سمعته ) أى أإن مدعود 
( يقرأ والا .ل أذ يغثى ؟ قال علقمة : والذكر والاثى ) فى رواءة سفيان ١‏ فقرأت والليل اذا يغثى والهاد اذا نجل 
والذكر والانى ) وه.دريح فى أن ابن مسعود كان بقرؤما كذلك وفى رواية اسراثيل عن مغيرة فى المناقب 
ه والليل اذا يفثى والاحكر والاننى » بحذف ١‏ والنهار اذا تجلى » كذا فى رواية ألى ذر واثبتها الباثون . قله 
( ومهؤلاء ) أى آهل العام ( بريدونتى على أن 1 وما لق الذكر والائى : وان لا أتابعهم ) هذا أبين ممرن٠‏ 
الرواية الى قبلبا حوث قال ه وهؤلاء يأون على » ثم هذه القراءة لم تنقل إلا عدن ذكر هئاء ومن عداهم قرءوا «وما 
خاق الذكر والأاث » وعلها استقر الام مع قوة إسناد ذلك إلى أبى الدرداء ومن ذكر معه » ولعل هدّاما 
أسخت تلاوته ولم يبلغ النسخ أبا الدرداء ومن ذكر معه , والعجب من :قل الحفاظ من الكرفيين هذه القراءة عن 
علقمة وعن ابن مسعود وااءما تنتهى القراءة باالكوفة ثم لم يقرأ بها أحد منهم » وكذا أهل الشام حملوا القراءة 
عن أبى الدرذاء ول يقرأ أحد منهم بهذا » فبذا ما يقوى أن التلارة بها نسخت 


٠ 1 1 04‏ 6 كتاب التفسير 
؟ - بسب ( فأنما من أعلى وأتق' 6 
6و - ورشرنا أبو "نيم حدثا سفيان عن الاعمة ش عن سعلر بن "عبيدة عن ألى عبدر الرحمن الدّادى” 

د عن عل 0 : كا مع اللبى؟ يَكه فى , نيع ال "قد فى اجنازة » فقال : مأمنك من أحد إلا وقد 
كه تقر مقعداه” من الجنة. ومَقمَلاه” من النار. فقالوا : بارسول” اله أفلا تيكل ؟ نقال : اعملوا سكل مير . ثم 
تر ( فأما من أعلى وائق' وصلاق بالحسنى - إلى قوله ‏ للعسرى' 14 « 

وله ( باب قوله فأما من أدطى واتق ) ذكر فيه حديث على قال «كنا مع النى ييه فى بقيع الفرقد فى جنازة 
فقال : ما من من أحد إلا وكتب مقعده هن الجئة ومقعده من النار » الحدث ذكره فى خمة لراجم أخرى لا 
يأتى فى هذه السورة كلها من طريق الاعمش إلا الخامس ٠‏ فن طريق منصور كلاهما عن سعد بن عبيدة عن أبى 
عبد الرحمن السلبى عن عل ؛ وصرح ف الترجمة الآخيرة بسماع الاعش له من سعد » وسيا فى شرحه مستوفى فىكاتاب 
الندر إن شاء الله تعالى ٠‏ 


يسيب ( وصداق بالمسق ) 

2-0 مسدد حدانا 25 الواحد حل ليا الامش عن سعد بن “عبيدة” عن أبى عبد ار حن « عن 
على رضى الله عنه قال :كنا قمودا عند البى ع . . » فذكر المديث 

قوله ( باب قوله وصدق بالحسنى ) سقطت هذه الترجمة اخير أبى ذر والنمى » وسقط لفظ , باب » من التراجم 
كابا لغير أبى ذد 

- ياصيت « فدَميس لسرا ) 

4945 - وَرشْ) بشره بن خالد أخبرنا عمد بن جر حدثنا شعبة عن سلبان عن سد بن عبيدة عن أبى 
عبد الرحمن السَلَى" عن كلى” رضى الله عنه « عن النى تله أنوات فى جنازة » فأخذ ل يلكت فى 
لض برد موا إلا وقد كتب” مَقعدّه من النّار » أو من الجنة . قالوا : يارسول الله ألا نكل ؟ 
قال : اعملوا فسكل* ميث ل( فأمنا من أعطى' واتّق' وصلاق بالمسني) الآية » قال شمبة وحدثى بهم منصورة 
فم أتكراه من حديث سلانة 

ه - ياسيت ( وأما من مضل وامثتدنى') 

4 - جر بحبى حد نا وَكيع عن الامش عن سمد بن >بيدة عن ألى عبد الرحمن عن هلى رضى 

الع قال «كنا جلوسا عند البى مله فقال : مامتم من أحد إلا وقد كيب متمد من المنة. ومقعلاة 


الحديث 4و4 -ذ4و؛ نا 


من الثّار » فقلنا : يارسول الله ألا نتككل ؟ قال : لاء اموا فسكل” مير . ثم كر ( فأما من أعطلى' والئق' 
ود قا لو السشرى - إلى قوله ب فستيكره يق (2 
5- باسيب ( وكذكب امسا ) 

44و - ونا عمان” بن أى شيبة حدائيا جرير عن منصور عن سهد بن 'عبيدة عن أبى عبد الر من 
السَلَى عن على رضى الله عنه قال « كنا فى جنازة فى يقيع التر'قد » فأنانا رسولة الل يله تقد وعدن حولة» 
وه خم » سكين تفمل يسكت" بمخخصرته »ثم قال : مامتك” من أحك » وما من 5'س مْقوسة » إلاذعب 
مكأها عن الجنة والنار » وإلا د كستبت شقيةة أوسميدة . قال جل : يارسول الل أذلا نفكل” على _كناينا ودع 
التَمل » فن كان منا ءن أهل الكءادة فَسَوصير إلى أهل السعادة » ومن كان ما من أهل القّقاء أسيصير إلى 
عمل أهل الثقاوق ؟ قال : أما أهل” السعادة فيبسرون لعمل أهل السمادة» وأما أهل الدقاوقق فييسرون لعمل 
أعل الشقام » نم عر( ذأما من أغملى واتق ود ق بالحسنى ) الآية 6 

انيه باسيت رْ فسنيسرئه'” للعسرى 4 

4 - رشنا ذم حد ثنا عبّة عن الأعشٍ قال عست سعد بن عبيدة عدت 5 أبي عبد ار <من 
السام عن على رضى الله عبه قال داكان اللبى مكلف فى جنار ة » فأخذ شيئًاً لجل يتكات” به الأرض> ء فقال : 
مامدك* ين أحل إلا وقد كتب دقعل من الثار » ومتمداه من اتلنة . قالوا : يارسولة الث أفلا قكل” على كتاينا 
ونم الل ؟ قال اعملوا فسكل “بسر لا خلق” لء أما منكان من أهل السعادة فييسر لعمل أهل السمادة» 
وأما منكان من أهل_الشقاء فير لعمل أهل الثقاوق» ثم قرأ (فأمًا من أْلى واتق'وصدى بالحدنى') الآأيةع 

(95) سورة والضّى' ٠‏ بسم الله الرحون الرحيم 
وقآل مجاهد : إذا سبَى استوتى ٠‏ وقآل غيره' : سسيهى' 1" وسكن » عاثلا : ذو غيال 

قوله ( سورة والضحى ‏ بسم الله الرحمن الزحيم ) سقطت البسملة لغير أبى ذر : قوله ( وقال مجاهد اذا يى : 
استوى ) وصله الفريانى هن طريق مجاهد هذا ٠‏ قوله (وقال غيره يى أظل وسكن) قال الفراء فى قوله لإ والضحى 
والليل اذا بجى ) قال : الضحى النهار كله » و الليل إذا جى اذا أظل وركد فى طوله » تقول بحر ساج وليل ساج إذا 
سكن . وروى الطبرى من طريق قتادة فى قرله ( إذا تمجى » قال : اذا سكن باللق . قوله ( عائلا ذو عيال ) هو 


قول أبى غبيدة » وقال الفراء : معناه فقيرا, وقد وجدتها فى مصدف عبد الله « عدا » » والمراد أنه أغناه بما 
أرضاء 0 لا يكثرة المال 


اا 50000 ذه - كتانب التفسيز 


 ىلق سيب (ما ودعك ربك وما‎ - ١ 

40 - رشن أحمدبن بو نس حدثنا زهير حدئنا الود بن قيس قال ممت جندب بن منيان زطق 

إلقه عنه قال « اشتكى رسول” ان له ف بقم يتين أو ثلاث , طاءتر أمرأء فقالت” : ياتملة إلى لأرجو أن 
يكون شيطا نك قد ترك » لم أره كر بك تمنذ كتين أو ثلاما » فأنزل الله عز وجل : ( والضكى والول إذا 

سجى' ماودعك ربك وما قلى ) 

قوله ( باب ما ودءعك ربك ومأ إلى ) سقطت هذه الترجمة لغير أنى ذر ؛ وذكر فى سبب زولا حديث جندب » 
وأن ذلك سيب شكراه له » وقد تقدمت فى صلاة الايل أن الشكوى المذكورة لم ترد بعالمها ٠‏ وأَنْ فن فسرها 

بأصبعه النى دميت لم يصب ٠‏ ووجدت الآن فى الطبراتى باسئاد فيه من لا يعرف أن سبب “زولا وجود جرو كاب . 
تحت سربره ملع لم يشعر به فأ بطأ عنه جبريل لذلك » وقصة [بطاء جبريل بسبب كون الكلب نحت سريره مشهورة ؛ 
اسكن كونها سبب “زول هذه الآبة غريب » بل شاذء مردود ما فى الصحيخ والته أعلم . وورد لذلك سبب ثالك 
وهو ما أخرجه الطبرى من طريق العوق عن ابن عباس قال «لما نزل على رسول الله بتع القرآن أ بطأ عنه جير يل 
أياما» فتذير بذلك , فقالوا : ودعه ربه وقلاه : فأ'زل الله تعالى زما ودءك ربك وما فل ). وءن طريق اسماعيل 
مولى آل الزيير قال د فتن الوحى حتى شق ذلك على النى يلقع وأحزءه فقال : لقد خشيت أن يكون صاحى قلانى » 
لجاء جيريل بسورة والضحى » . وذكر سلبان النيمى ف السيرة التى جمعبا وروأها مد بن عبد الأعلى عن معتمر بن 
سلبان عن أبيه قال « وفتر الوحى » فةالوا : لوكان من عند القه لايع ؛ ولكن الله فلاه . فأ نزل الله : والضحى 
وألم نشرح بكالهما » وكل هذه الروايات لا تثبت , والحق أن الفترة المذكورة فى سيب “زول والضحى فيه اافئرة 
المذكورة ف ا بتّداء الوحى » فان تلك دامت أياما وهذه ل نكن إلا لياتين أو ثلاثا . فاخملطتا على بعض الرواة » 
وتحربر الأم فى ذلك ما بينته . وقد أوضحت ذلك ف التعبير ولله امد ٠.‏ ووقع فى ميرة ابن [سحق فى سبب نزول 
والضجى ثىء آخرءفانه ذكر أن المشركين لما سألوا النى يِل عن ذى القرنين وانروح وغير ذلك ووعدم بالجواب 
ولم يستأن » فأبطأ عليه جيريل اثنتى عشرة ليلة أو أ كثر , فضاق صدره ؛ وتكلم المشركون : فنذل جبريل بسورة 
والضحى : وبحواب ما سألوا , و بقوله تعالى (( ولا تقوان لثىء [نى فاعل ذلك غدا إلا أن يشاء الله ) اتهى . 
وذكر سورة الضحى هنا بعيد » سكن يحوز أن يكون الزمان فى القصتين متقار با. فضم بعض الرواة [حدى القصتين 
الى الآخرى ٠‏ وكل متها لم يكن فى ابتداء البعث » وإبماكان بعد ذلك رمدة والله أعم ٠‏ قوله ( سمعك جندب بن 
سقيان ) هو البجلى ٠‏ قله ( لخادت امرأة ققالت : يا مد إنى لآرجو أن يكون شيطانك تركك ) هى أم جميل بنك 
حرب امرأة أنى لحب ».وقد تقدم يبان ذلك فى كتاب قيام الليل .. واخرجه الطبرى من طريق المفضل بن صاحّ عن 
الاسود ان قيس بلفذظ م هالت امىأة من أمله » ومن وجه آخر عن الآسوذ نَ قيس بلفغل وحى قال ا مشركون » 
ولا عنالفة لأنهم قد يطلقون لفظ امع ويكون القائل أو الغامل واحدا » بممنى أن الرافين راضون بما وقع من ذلك 
الواحد . قوله ( قربك ) :بكسر الراء ٠‏ يقال قربه يقربه بفتح الراء متعديا » ومنه ( لا تق ربو[ الصلاة 6 » وأما 


الحديك .6وع ه زوع ظ 0 ١‏ 


قرب بالضم فهو لازم : تفول قرب الثىء أى دنا . وقد بيت هناك أنة وقع فى زواية أخرى عند الحام ١‏ فقالت 
خديحة » وأخرجه الطرى أيضا من طريق عبد الله بن شداد « فقالت خديجة ولا أرى ربك » ومن طريق هشام بن 


عروة عن أبيه رفقّالت خد بهة 4 ترى من جزعه » وهذان طر يقان مم سان ودواتهما ثقات » #الذى لظبر أنكلا 
من أم جميل وخديحة قالت ذلك , لكن أم جيل عبرت لسكوثها كافرة ‏ بافظ شميطازك . وخدية عبرت لكوثها 
مؤمئة ب بلفل ربك أو صاحيك » وقالت أم جل شعا'نة وخديحة توجعا 
؟ - بإسيب ( ماوَدّعك ر بك وما قلى ) 
تقرأ بالتشديد والتخفيف يمنى واحد : مائركك ربك . وقال ابن عباس : ما ركك وما أسشَضْك 
١6و‏ وزشرنا عمد بن بشار حل نا د" ن جمفر عدار رقنا شعبة” عن الأسود بن قيس قال معت 

جنددبا لبتجلى « قالت امرأة : يارسول الله ما أرَى صاحبّك إلا أبطأك . فنزلت": لإ ماردءك ربك وما فلى © 

قوله ) باب قوله ما ودعكث ربك وما فلى ) كلذ! يفت وله النزجمة فى رواية المسثلى وهر تكرار با لنسية أليه 
با لتشديد فبى قراءة اجمبور» وقرأ بالتخفيف عروة وابنه مشام وابن أنى علية »وقال أبو عبيدة «ماودهك » 
الى بالتشديد من التوديع ود ما ودعءك » يعنى بأ لتخفيف هن ودعهت انتهى » و يمكن ضري حكرنهما عءنى واحد على 
أن النوديع مبالغه فى الودع لآن من ودغك مغارتا فد بالغ فى تركك : قوله ( وقال ابن عباس ما تركاك وما 
أبغضك ( وصله ابن ألى حاتم من طريق دلى بن أبى طلمحة عن ابن عياس هذا 0 قوله ف الرواءة الاخيرة : ) قالنت 
امرأة : يارسول الله ما أرى صاحبك إلا أبطأك ) هذا السياق يصلح أن يكون خطاب خديحة » دون الخطاب 
الاول فانه يصاح أن يكون خطاب حمالة الحطب لتعبيرها بالقشيطان وااترك وعغاطيتها محمد » لاف هذه فقا لت : 
صاحيك » وقالت أبطأ ؛ وقالت يارسول اله . وجوز ال.كرمانى أن يكون من تصرف الرواة « وهو موجه لآن 
ارج الطريقين واحد . وقوله « أبطأك ء أى صيرك بطمما فى القراءة» لآن بطأه فى الاقراء يستلزم بطء الآخر فى 
القراءة 2 ودقم ف رواءة أجل عن تمد بن جعفر عن شءبة د إلا أبظأ عنك » 

7 (84) سورة 0 نشرح لله ) . بسم الله الرجن اارحيم 

وةآل مساهد : وزرك فى الجاهلية » أنقض : أنقّل ؛ مع العسر بسرا : قال ابن عيينة اى إن" مع ذلك العسر 
بسر آخر ؛ صكةوله : (عل ربصون ينأ إلا إحدى الم 2 وان إغلب” لي 
8 وء- 7 ب ََ 2 ْ - 
فا أنصب فى حاجتتك إلى ربك . ويذكر عن ابن عباس : ( ألم نشرح لك صدرك 6 شرح الله صدرء” الاسلام 
يجاهد : وزرك 2 الجاهلية ) وصله اأفرياى هن طر يه )ث١‏ ف الجاهلية «٠‏ متعاتى بالوزر ( أى الكائن ف الجا هلءة 
وأدس مدعلا وضع “قوله ( أنقض أتآن) قال عياض :كذا فى جميع النسخ تق عاناة وتاف ونون »وهر رمم 


000 


بسرن . وقال مجاهد : 


واأصواب أثقل بمثلئه وآخرها لام ؛ وقان الاصيلى هذا وهم فى روابة الفربرى , ووقع عند ابن المماك أل بالمثلثة 

هو أصم ء قال غياض : وهذا لا يءرف فى كلام العرب » ووقع عند ابن السكن د وبروى أثقل» وهو الصواب . 
قوله ( ويددى اثقل وهو أصح من أتقن )ذا وقع فى رواءة المستملى وزاد فيه : قال الفر وى سمعت أبا ممشر 
يقول ( أنقض ظورك ) : أثقل . ورقع فى الكتاب خطأ ٠‏ قلت : أبو معشر هو حمدويه بن الخطاب إن ا براهيم ! 
اليخارى » كان يستءلى على اليخارى و يشار 3 فى لعض شيو خه » وكأن صدوتا »و أضر بأخعى .وقد آخر جه الفريابى 
من طريق ماهد بلفظ ١‏ انذى أنقض ظبرك , قال : أثقل » . قال : وهذا هو الصواب » تقول العرب أنقض الل 
ظير الناقة إذا أثهلمبا » وهو مأخوذ من النقيض وهو الصوت » ومئه سمعت تقيض الرحل أى صريرة ٠‏ قوإه ( مع 
العسر يسرا قال ابن عببيئة : أى ان مع ذلك المسر يسرا آخر »كقوله هل تربصون بنا إلا إحدى الحسنيين ) وهذا 
مصير من أبن عيدئة الى انياع النحاة فى فوهم إن النكرة إذا أعيدت نكر ةكانت غير الاولى » وموقع التشبيه أنه 
كا يت المؤمنين تعدد الحسنى كذا بت لحم تعد اليسر ء أو أنه ذهب الى أن المراد بأحد الهسرين الظفر وبالآخر 
الثواب فلا بد للدؤمن من أححدهما ٠‏ قوله ( ولن يغلب عسر يسرين) روى هذا مسفوعا موصو لا ومسلا وروى 
أيضا موقو أما المرذوع قأخر جمه ابن مردويه من حديث جابر باسئاد ضعيف وله أ حى الى" أن مع اببس 
يسرا أن مع العسر يسرا » وأن تبسر نترو» وأخرج جمد وامتفرر هيد الزوا قاس ديه إن منعرة: 
قال قال رسول اق يِه ه لوكان العسر فى جحر إدبخل عليه الهسر حتى يخرجه » ولن يغلب عسر يسرين . ثم قال : 
. أن مع المسر يسرأ أن مع اليسر إسرا » واسئاده ضعيف ٠‏ وأخرجه عبد الرذاق والطبرى من طريق الحسن عن الني 
له , وأخرجه عيد بن حميد عن ابن مسعود باسناد جيد من طريق قتادة قال « ذكر لنا أن رسول الله يَلِتَمْ بشر 
أصحاية هذه الآية فقال : لن يغلب عسر يسرين أن شماء الله » وأما الموقرف فأخرجه مالك عن زد بن أسلم عن أبيه 
و عن عير أنهكتب الى أبى عبيدة يقول : مهما ينزل بامرى” من شدة بحعل الله له بعدها فرجاء وإنه لن يغاب عسر 
يسرينء وقال الجام صمح ذلك عن عمر وعلى »وهو ف الموطأ عن عبر سكن هن طر يق مذقطع , و أخرجه عبد بن حميد 
عن أبن مسعود باسئاد جِنْد » وأخرجه الفراء باسئاد ضعيف عن ابن عباس ٠‏ قوله (وقال مجاهد فانصب فى حا جنك 
الموريك ) وصله ابن المبارك فى الزهد عن سفيان عن منصور عن مجاهد فى قوله (فاذا فرغت فانصب) فى صلانك 
( والى ربك فارغب) قال : اجغل نيتك ورغبتك الى ربك . وأخرج أبن أبى حاتم من طرق زيد بن أسلم قال : 
اذا فرغت من الجياد فتعيد » ومن طريق الحسن نحوه ٠‏ قله (ويذكر عن ان عباس ( ألم نشرح لك صدرك 4 
شرح الله صدره للاسلام ) وصله ابن مردويه من طريق أبن جرح عن عطاء عن ابن عباس » وفى اسناده داو 
ضعيف . ( تنبيه ) :لم يذكر فى سودة ( ألم نشرح 6 حديئا مرفوعا » ويدخل فها حديث أخرجه الطبرى وه | 
ابن حبان من حديث أبى سعيد رفعه د أتاتى جبريل فقال : يآول ربك أت:درى كيف رفعت ذكرك ؟ قال : الله 
أعم » قال اذا ذكرت' ذكرت معى » وهدذا أخرجه الشافى وعد بن منصور وعبد الرزاق من طريق مجاهد 
قوله ». 'وذكر الترمذى اول منورها فضة فرح ندده لله ليلة المراءة وقد معنى والدم عليه فى 
أوائل السهدة اللبوية ٠.‏ ' 


الحديثك 4 0 5 اا 


(98)( سورة والتين © 
وقال مجاهد : هو التي وال بتون” الذى يأ كل" الناس) ٠‏ يقال فا يكذ بك ؟ ذا الذى يسكذبك بأن الناش 
يدانون بأعالم ؟ كأنه قال : ومن يقد ر على ككذيبك بالثواب والءقاب ؟ 


١‏ - باسيب * 101 - وه احجاج بن منهاك حداثنا 00 قال أخيرنى عدرى قال سمت 
ابراه رضى الله عنه < ان" الى وي كان فى سَترر فقأ فى المشاء فى إِحْدّى الر" كسّين بأثين والز يون » 
تقوم : الهاق | 
قوه ( سودة والئين ) وقال مجاهد : هو النهن والزيتون الذى يأكل الناس ) وصله الفريانى من طريق مجاهد فى 
قوله ( وااّين والزيتون 6 قال : الفاكبة التى تأ كل الناس . ١١‏ وطور سينين ) الطور الجبل وسينين المبارك . 
وأخرجه الام من وجه آخر عن ابن أبى نيح عن ماهد عن ابن عباس » وأخرجه ابن أنى حاتم من طاريق 
عكر مة عن ابن عباس مثله ؛ ومن طريق العوفى عن ابن عباس قال : النين مسجد نوح الذى بنى على الجودى . ومن 
طر بق الربيع بن أفس قال : التين جبل عليه النين و الزقون جبل عليه الزرتون . ومن طريق قتادة : الجبل الذى ' 
هامه دمشق ٠‏ ومن طربق تمد بن كعب قال : مسجد أعهاب الكوف » والزيدون مسجد إيلياء ٠‏ ومن طزيق قتادة ؛ 
جبل عليه ويت المقدس . قله ( نقويم : خاق )كذا ثبت لانى نعم » وقد وصله الفريانى من طريق مجاهد فى قوله 
2 أحسن تقوم ) قال : أحسن خاق . وأخرج ابن المنذر عن ابتدعباس با .ناد حسن قال : أعدل خاق ٠‏ قوله 
) أسفل سافاين إلا من آمن )ذا يت للنسنى وحدء وقد تقدم هم فى بدء الحاق.. وأخرج الحا 1 من طزيق عاضم 
+الأعول عن عكرءة عن ابن عباس قال : من فر أ القرآن لم يرد الى أرذل العمر وذلك فوله لاثم رددناه أسفل سافلين 
إلا الذن آمنوا )قال : الذين قرءوا القرآن . قوله (قال فا يكذبك فا الذى: يكذبك بأن النامن يداتون يأعمالحم 
كأنه قال : ومن يقدر على :ك فريك بالثواب والعقاب) فى رواية أبى ذر عن غير ااركش ممى د تدالون » بدال يدل 
الثون الآولى ؛ والأآول هو الصواب كذا هو فى كلام الفراء بلفظه وزاد فى أخره : إعد مأ تبين له كيفية خاقه : 
قال ابن الثين : ؟ أنه جعل «ماء لمن يعةل وهو بعيد . وقيل : الخاطب بذك الانسان المذكور , قيل هو على 
طريق الالتفات وهذا عن ماهد »أى ما الذى جء_لك كاذيا ؟ لأنك إذا كذبت بالجزاء صرت كاذيا 6 لآن كل 
مكذب بالاق.فبو كاذب . وأما تعقب ابن الدين قول الفراء جعل «١‏ ماء ان يعقل وهو بعيد , فالجواب أنه ليس 
ينعيد فيمن أبهم أميه ؛زمنه 2 الى نذرت لك ماق بعاى حررا 4 
قوله ( أخرنى عدى ) هواين ثابت الكوق . قوله ( فقرأ فى العشاء بالتين ) تقدم شرحه فى صفة الصلاة ٠‏ 
وقد كنز سؤال إءض الناس : هل قرأ ما فى الركمة الأولى أو الثانية ؟ أو قرأ فهما معا كأن يقول أعادها فى 
الثانية ؟ وعلل: أن يكون :رأ غيرها فبل عرف ؟ وماكنت أستحضر اذلك جوابا ؛ الى أن رأيت فى «١‏ كتاب 
الصحابة لالى على بن السكن » فى ترجمة زرعة. بن خليفة زجل من أهل الهامة أنه قال و سممنا بالنى يلم فأتيناه 
فمرض علينا الاسلام فأسلينا وأسيم لنا ء وفرأ فى الصلاة بالثين والويتون وإنا أنزلناء فى ليلة القدر: فيمكن إن. 
ْ ْ ام ج28 يعارت 


م ود كثاب التفسين 


كانت هى الصلاة الى عين البراء بن عازب أنبها العشاء أن يقال قرأ فى الا ولى بالتين وف الثانية بالقدر ء ويحصل يذلك 
جواب الؤال . ويقوى ذلك أنالا نعرف فى خبر من الأخبار أنه قرأ بالتين والزيتون إلا فى حديث البراء 
ثم حديث زرعة هذا 


(9) سودة لل افر أبامم ربك الذى خَلق » 
وقال قعيبَة” حدكنا ا" عن بمجى بن تق عن احدن ٠‏ قال : : اكثيه فى لصحف فى أول الإمام د بم ل 
ارعن لرحيم » واجمل بن السورتين خيلا . وقال مسافد: : ناد به نوك اران الملائكة , وقال معقور 


ارح اللر جع » لنسقمن قال : لتأخذن » ولنسئعن بالنون وهى الخذيفة » سَمَمت" ببدم أخذت” 

قوله ( سودة اقرأ باسم ربك الذى خلق ) تال صاحب الكشاف : ذهب ابن عباس وجاهد الى أنها أول 
سورة زات » وأكثر المفسرين الى أن أول سورة نزت فاتحة الكتاب .كذا قال . والذى ذهب أ كاير الامة إليه هو 
الآول . وأما الذى نس.ه الى الا كثر فلم يقل به الاعدد أقل من اليل با لفسية الى من قال بالاو ل ٠‏ قوله ( وقال قتيبة 
جدئنا حماد من حى بن عتتيق عن الحدن قال : اكب فى المصحف في أول الامام بم الله الرحمن الرحيم واجمل بين 
السو تين خطا ) فى دواية أبى ذر عن غسير الكش هجنى « حدثنا فايية » وقد م ابن الضريس فق «١‏ فضائل 
القرآن » حدثنا أبو الريمع الزهرانى حدئنا حاد بهذا » وحماد هو ابن زيد » وشيخه بصرى ثقة من طيقة أبوب 
مات قبله » ولم أر له فى البخارى إلا هذا الموضع . وقوله « فى أول الامام » أى أم الكتإب » وقوله «خطا ء قال 
الداردى إن أراد خطا فقط غير بسملة فلس بصواب لاتفاق الصبحاية على كتابة الدسملة بين كل سورةين إلا 
براءة » وإن أراد بالامام أمام كل سورة فيجمبل الخط مع الإسملة لسن ؛ كان ينبغى أن يستثنى براءة . وقال 
الكرماق : معناه اجعل السملة فى أوله فقط , واجءل بين كل سورتين علامة للفاصلة » وهو مذهب <مزة رن 
القراء السبعة . قلت : المذقول ذلك عن حمزة فى القراءة لافى الكيناءة , قال : وكأن البخارى أشار الى أن هذه 
السودة للماكان أولها مبتدأ بقوله تعالى ( اقرأ باسم ربك ) أراد أن يبين أنه لا تجب البسملة فى أو لكل سورة, 
بل من قرأ البسملة فى أول القرآن كفاه فى اعنثال هذا الأمى . نعم استنبط السولى من هذا الآى ثبوت البسملة 
فى أول الفاتحة لآن هذا الآمر هو أول شىء "ذل من القرآن فأولىمواضع امتثاله أول القرآن ٠‏ قوله (وقال مجادد : 
ناديه تشيرته ) وصله الفريانى من طريق مجاهد » وهو تفسير ممنى ء لآن المدغو أهل النادى والنادى الجاس المتخذ 
للحديث ٠‏ قوله ( الزبانية الملالكة ) وصله الفريانى من طريق مجاهد » وأخرجه ابن أبى حاتم من ظريق أنى عازم 
:عن أنى هريرة مثله ٠‏ قوله ( رفال معمر الرجعى' المرجع ) كذا لأبى ذر ؛ وسقط لغيره « وقّال معمر م" فصار كأ نه 
من قول مجاهد والأول هو الصواب ؛ وه وكلام أنى عبيدة فى «كتاب الجاز » وافظه ١٠‏ الى ربك الرجعى) قال : 
المرجبع والرجوع ٠‏ قوله ( لنسفءن بالخاصية لنأسمذن ؛ ولنسةءن بالذون وهى الخغيفة ؛ سفعت أبده اخنت ) هو 
كلام أبى عبيدة أيضا ولفظه : ولا لنسفعن ) اما يكتّب بالنون لأنما نون خفيفة انتهى . وقد روى عن أَبى عبرو 
بتشديد الاون ٠‏ والموجوه فى «رسوم المصحف بالآاف ٠‏ والسفع القبض على الثىء بعدة » وقيل أصله الاخن | 
بسفعة الفرمن أى سواد ناصيقه » ومنه قولحم : به سفعة من غضب » لما يعلو لون الخضبان من النغهر » ومله ' 
اع أة سياه 


الحديث وو - ومو والا 


١‏ - باصسيب * +415 - وَرْش) حبى بن يكير حدثنا ليث عن عقيل عن ابن شهاب . وحدثنى سديد 
ابن رئوان حدثنا عمد بن عبد العزيز بن أَبى روم أخيرنا أبو صالح سَلوَبه قال حدثتى عبد الله عن بونسٌ بن 
3 آل أخيرق اى غراب أن عررة نز وبر أخيره أن عائشة روج للنى يِل قآلت « كان أوكل ما ببدى» به 
رسول” الل ينه ارؤيا الصتّادقة فى النوم » فسكان لابرى رُؤيا إلا جاءت مثل فآ السجح» ثم حلب إليه 
الخلاه فكان يلحق” إبذار رحراه و لاه : التمبد الايالى ذوات السَّدء قبل أن برجم 
إلى أعله » ويتزوكة اذلك» ثم يرجم إلى خديحة » يرود عثلب , حتى به الحق وهو فى غار رحراو اه لجاءم 
الماك فقال :ا رأ . فقال رسول ا لله : ما أن بقارى” 0 حتى بغ مني الجمد” 5 3 اق 
فقال: القرأ . قلت“ ما أنا بقارى' . فأخذنى فغطنى لثانية حتى بغ فى اميد » ثم أ .لني فك : اقرأ .قلت ما أنا 
بقارى”. فأخذنى قَدَطى الثالثة <ج تى باغ مبى الجبد ٠‏ م أَرْسكى فقال زاقر ابام رك اي جاق عاق الإسان مق 
علق » افرأ ود بلك الأ كرم الذى علّم بالق لابات و الى قو رع الإنسانة مالم يعر . فر زجع جارسول 1 
5 بوادراه» حتى دخل على خد2ة ففال : زملونى زمونى ٠‏ اموه حتي" ذهب عنه الع ٠‏ قال تاد جه :أي 
خدمجة ».الى لقد خشيت سَّ نفسى ؟ فأحَبرها اتذير١‏ ة إث خد بهة :كلا أبشر : واي لا مز يك الله 1 فو الل 
اننك أَعَصيل ال 2 » وتصداف” الحديث » وتحمل ١‏ الكل ون لكي النذ 078 :و تقرى اقبت ار نينط 
واب الح . فانطلقّت به خدة حتى أَنَتْ به ورقةا ئ 0 » وهو ابن 4 أخد يهة أحى أبسباء وكان امس | 
تنص فى الجاهلية م وكان يكتب” السكتاب المربى » ويكشب 53 الإتكيل بالعربية .أشاء الله أن :كب ء وكان 
شيا كبيرأ قد تم » فقالت خديبة ياعم » المع ءن ابن أخيك , قال وَرقة . يا ان أخى ماذا ا 
انى يله خَبر مارأى » قال وَرقة : هذا الناموس فى أَزِل على مونىء ليتى قبا دما لي كن 

حيا - ذكر حرف 3 لله لله :أو ترجى م ؟ قل ورقة؛ 0 0 أت ل ما حلت به رلا أوذى» 
وإن” ادر 5 بومك حيا أ نمتراك را موز ا 1 ع ورقة أن" 5 وكتر الوحى فترةً حدى حزن 
رسول” ا يلثم » 

4 قال تمد بن شهاب أ خبرى أبو سلمة أن جار بن عبد الله الأنسدرى رضى ان عنمهما قال« قال رسول 
ال يله رهو “محداث عن فثْرةٍ الوحى » قال فى عدي : بينا أنا أمشى عمت” صونا من المام» فر فير 
فإذا امَك الذى جاءنى بحراء جالسن” على كرمى بين السياه والأرض ( ففرقت” منه » راث فقلت : ز ملو 
زماونى » فديروء . فَأوّل الله تعالى 2 يا أمها المدئر, قم فأنذر» ويك سكير » وني بك فطور» والراجنة 
فاهجر . قال أبو سابة : وهى الأوئان اتى كان أهل” الجاهلية , مذو قال : نم تتابع الوحى ل 


1 لان كتاب الأفضيي 


قوله ( باب حدثنا يحى بن بكير حدئنا الليث عن عقيل عن ابن شهاب . وحدثنى سعيد .ن مروان ) الاسناد 
الاول قد ساق البخارى المتن به فى أول السكتاب م وساق فى هذا الباب المثن بالاسناد الثانى» وسعيد بن سرران هذا 
هو أبو عثمان البغدادى “زيل أي أبود من طبقة اليخارى , شارك فى الرواية غن أبى أعيم وسليان بن حرب ونجحوهما 5 
. وليس لهف البخارى سوى هذا الموضع ؛ ومات قبل البخارى بأدبع نين . وشم شيخ آخر يقال له أو عثان سعيد بن 
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ووثم من زعم انها واحد وآخرثم الكرمائى . وعمد بن عبد العزيذ بن أنى رزمة بكر الراء وسكدن الزاى . واسم 
أبى رزمة غزوان ٠‏ وهو ميوذى من طبةة أحمد بن حزبل , فهو من الطبةة الوسطى من شيوخ البخادى » ومع ذلك 
خدث عنه بواسطة , و ليس له عدذه س.وى هذا الموضع . وقد -ددث عنه أبو داود بلا واسطة . وشيخه أبو صالح سلمويه 
أسيه سلوان بن صا اللرى المروزى يلب سدوريه » ويقال اسم أبيه دارد» وهو من طبةه الراوى عنه من حيث 
الرواية إلا أنه تقدمت وفاتة ٠‏ وكان من أخصاء عبد الله بن المبارك والمكثرين عنه . وقد أدركه البخارى بالسن 
لآنه مات ممنة عثير ومائتين 2 وما له أيضا فى البخارى سوى هذا الجديث . وعيد الله هو ابن الميارك الإمام 
المثشهرر , وقد نزل البخارى فى حديثه فى هذا الامناد درجتين » وف حديث الزهرى ثلاث درجات : وقد تقدم 
شرح هذا الحديث مستوف فى أوائل هذا الكتاب » وسأذكر هنا ما م ينقدم ذكره ما اشتمل غليه من سياق هذم ' 

اأطريق وغيرها من الفوائد . قوله (ان عائة زوج النى يِه قالت : كان أول ما بدى" به رسول اله لتم الرئيا . 
الصادقة ) قال الذووى : هذا من مراسيل الصحاية , لآن عائشة لم تتدرك هذه القصة فتسكون سمعتها من الذي يِل . ش 
أو من الى ٠.‏ وقعةبه من لم يغهم مراده فال : إذا كان يحوز أنها سمعتها من النى يله فكيف بحرم بأتما من - 
المراسيل ؟ والجواب أن مرسل الصجابى ما يرويه من الآمور النى لم يدرك زمانها ٠‏ يخلاف الآمور الى يدرك ' 

زمانا فانها لا يقال نما مرسلة » بل تحمل هلى أنه سمعبا أو حضرها ولو لم يصرح بذلك ؛ ولا مختص هذا ,عرسل 
الصحانى بل صمل التابعى اذا ذكر قصة لم تحضرها “ميت مرسلة » ولو جاذ فى نفس الآمر أن يكون سمعءبا من 
الصحانى الذى وقعت له تلك القصة . وأما الامور الى #دركها فيحمل على أنه سمعها أو حضرها , لكن بشرط أن 
يكون سانا من الندليس واه أعل . ويؤيد أنها سمعت ذلك من النى يليه قولها فى اثناء هذا الحديث ١‏ لجاءء الملك 
فقال : اقرأ . فقال رسول اله يلتم : ما أنا بقارى” . قال فأخذف » الى آخره ٠‏ ثةوله قال فاخذتى ذغطنى ظاهر فى أن 
النى يلتم أخبرما بذلك فتحمل بقيه الحديث عليه . قوله (أول ما بدى” به رسول الله يلتم الرزيا ااصادقة ) زاد فى 
. دواية عقيل كا تقدم فى بدء الوحى «من الوحى, أى فى أول البتدآت من إيحاد الوحى الربا ؛ وأما مطلق ما يدل 
ْ على أبو ته فتقدمت له أشياء مكل سام الحجر كي ثبت فى يح 2 وغير ذلك ؛ودما» فى الحديتك نكرة «رصوفة » 
أى أرل ثى“. ووقع صريحا فى حديث. ابن عباس عند ابن عارذ . ووقع فى «راسيل عبد الله بن أبى بكر بن حزم 
عنذ الدولابى ما يدل على أن الذى كان براه يِل هو جبرول ولفظء د انه قال لخنريجة بعد أن أقرآه جبريل ١‏ افر 
بامم ربك : أرأيتك الذى كنت أحدثك أتى رأيته فى المنام فانه جبريل استعان » ٠‏ قوله (من الوحى ) يعنى اليه » 
وهو [خبار عما رآه من ذلائل نبوته من غير أن بوحى بذلك اله وهو أول ذلك مطاقا ما سمه من حيرا الرأهب » 
وهو عند الترمذى باستاد قوى عن أبى موسى , ثم ما سممه عند بناء الكعية حديث قيل له د اششدد عليك إزارك » 
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وهزق يح اليخارى من حدرثك جار ؛وكذلك تسليم الحجر عليه وهو عند مس من حديث جار بن سعرة , قوله 
(الالحة) قال ابن المرابط هى الى ليست ضغدًا ولا من تلببس الشيطان ولا فيها ضرب مثل مشكل » وتعةب الآخير 
بأته إن أراد بالمدكل ما لا يوقف على تأويله فسل والافلا .قله (فاق الصبح) بأتى فى سودة الاق قريا ٠‏ قوله (ثم 
حبب اليه الخلاء) وذا ظاهرف أن الرئزيا الصادقةكانت قبل أن حبب اليه الخلاء » و تمل أن تكون اترتيب الاخبار » 
فيكون تحبيب الخلوة سابقا على الرؤيا الصادقة » والآول أظبر . قوله ( الخلام) بالمد المكان الخالى » و يطلق على 
الخلوة » وهو المراد هنا . وله ( فكان يلحن بغار حراء ) كذ فى هذه الرواية » وتقدم فى بدء الوحى يلفظ 
د فكان يخلو , وهى أوجه . وف دواية عبيد بن عمير عند !بن [#ق « كان يجحاور » . قوله ( الليالىوذوات 
العدد ) فى رواة ابن إءق أنهكان يمت .كف شبر رمطان . قوله ( قال والنحنث التعرد ) هذا ظاهر فى الإدداج إذاو 
كان من بقية كلام عانشة لجاء فيه قالت » وهو يحتهل أن يكون من كلام عروة أو دوه . يأت التصريح بصفة 
.بده لكن فى رواية عبيه بن عمير عند ابن [إعن «١‏ فيطعم من برد عأيه من المسا كين » وجاء عن لءض شاعم 
أنهكان يتعبد بالتفسكر » وحتمل أن تنكون عائشة أطاقت على الخلوة بجردها تعيدا » فان الالءزال عن الناس 
ولا سيها م نكان على باطل من جدلة العبادة يا وقع لاخايل عليه السلام حيث قال ( [ ى ذاهب الى دبى) » وهذا يائفت 
الى مسألة أصولية » وهو أنه 22 هل كان قبل أن يوحى أليه متعبد| إشر يمة أى قبله ؟ قال الجمبور : لاء لآة وين 
تايعا لأس رمد أن يكون متيوعا : ولآثه لوكان لنقل من كان بنسب اليه . وقيل لعم واختاره ان الحاجب » واخّافوا 

فى تعمينه على "ها زية أقرال : أحدها آدم -_كاء ابن برهان , الثانى توح دكاء الأندى ؛ الثالث ابراهيم ذهب اليسه 
جماعة واستدلوا بقوله تعالى ( أن اتبع ملة ابراهيم حنيفا ) , الرابع موسى , الخامس عيسى »::السادس بكل ثىء 
بلغه غن شرع فى من الآنبياء وحجته (أولتك الذين هدى الله هدام افتده ) السابع الوتف واختاره الأمدى, 
ولا ين قرة الثالك ولا سا مع ما نقل من ملازمته للحج والطواف وهو ذلك ا بق عندمم من شريعة ابر أهيم 
والله أعل . وهذا كله قبل الابوة وأا بعد النبوة فقد تقدم القول فيه فى تفسير سمورة الانسام . قوله ( الى أهله ) 
يءنى خديحة وأولاده مئها » وقد سبق فى تفسير سورة الاور فى اكلام على حديث الافك تسمية الزوجة أهلا » 
وحتدل أن يديد أقاربه أو أعم . قوله ( ثم برجع الى خديحة فيتزود ) خص خديحة بالذكر بعد أذ عير بالآهل إما 
ته سير| إعد إمام ؛ وإما إشارة الى اغتصاص التدرد بكوئه من عندها دون غيرها , قوله ( فيتذود لمثلبا ( قى رواءة 
اامكثمونى «عثاماء بالموحدة ؛ والضمير لليالى أولاخلوة أو للعبادة أو للمرات أى السابقة ثم يحتهل أن يكون المراد 
أنه يترود وضخاو أياما »ثم بجع ويترود وضخلواً ياما ثم برجع ويتزوه وكاو اياما الى أن ينقعنى الشور. وحتل 
أن يكرن المراد أن يترود اثلباإذا حال الحول وجاء ذلك أشمرالذى جرت عادته أن يخلو فيه » وهذا عندى أظبر ' 
و يود منه [عداد الزاد للمختلى إذا كان ححيث يتعذر امه تحصيله لبعد مكان اختلائه من البلد مثلا » وأن ذلك لا 
يقدح فى التوكل و ذلك لوقرعه من النى يل بعد حصول الذبوة له بالرئيا الصالحة ؛ وإن كان الوحى ف اليةظة قد تراخى 
غن ذلك . قوله (وهو فى غار حراء) جملة فى موضع الحال : قوله (خاءه الملك) مرجب ربل كا جزم به السبيل وكأنة 
أخذه من كلام ورقة المذكور فى حديث لباب . ووقع عند البوق فى «الدلائل» لخجاءه الملك فيه » أى فى غار حراء » 
كنذا عراه شيخنا البلقيني للدلائل فتيستة» ثم وجدته بوذا الافظ فى كتتاب التعبير فعزوه له أولى . (تفبيه) : اذا علم أنه 
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كأن يحارر فى غار حراء فى شور رمضان أن ابتداء الوحى جاءه وهو ف الغار المذكور افتضى ذلك أنه نىء فى شور 
رمضان , ويعكر غلى قول ان ابحو أنه بعث على رأس الاريمين مع قوله إنه فى شم . رمضان ولد؛ ويمكن أن يكون 
الجى: فى الذا ركان أو لافى شور رمعنان وحينةذ نى”و أنزل عليه (ائراً بامم ربك )ء ثم كان الجىء الثانى فى شورد بيع 
الاول بالانذار وائزلت عليه و[ يا أبها المدثر قم فأنذر 14 فبحمل قول ابن [ق « على رأس الأربمين , أى عند . 
الجى. بالرسالة . وال أغل- قوله (لقرأ ) يحتمل أن بكون هذا الآمى جرد التنبيه والتيقظ لما سياق اليه ؛ وتمل 
أن يكون على بابه من الطلب فيستدل ءة على تكليف مالا يطاق فى الحال وان قدر عليه بءد ذلك » ويحتمل أرن. 2 
تنكون صيغة الآمر #ذوفة أى قل أقرأ » وإن كان ااجواب ما أنا بقارىء فعلى ما فبم من ظاهر الافظ , وكبأن 
الى فى حذفها لثلا يتوم أن لفظ قل من القرآن ٠‏ ويؤخذ مه جواز تأخير البيان عن وفت الخطاب و أن الآمر 
على الفود ٠‏ لكن مكن أن يحاب بأن الغود فوم من القريئة . قِولِه ( ما أنا بقارى” ) وقع عند ابن [عتق فى مرسل 
عبيك بن عمير دان النى مَل قال : أناتى جيريل بشمط من ديباج فيه كناب قال : اقرأ »قات : ما أنا بقارىء « 
قال السهيل قال بعض المفسرين : إن قله إألم ‏ ذلك الكنتاب لا ريب فيه) أشارة إلى الكتاب الذى جاء به جيديل 
حيث قال له م أقرأ ٠‏ قوله (فغطنى) تقدم بيانه فى بدء الوحى » ووقع ف «السيرة لابن إحق» ففتنى بالمثناة بدلالطاء 
وهما مم ؛ والمراد غمنى . وصرح بِذْلِك ابن أبى شيمة فى مرسل عبد الله بن شداد . وذكر السبيل أنه روى سأي( 1 
عبملة ثم همزة مفتوحة ثم «وحدة أو مدناة وهما جمرما ب#مى الخنق » وأغر ب الداودى فال : ممتى فخطنى صلئع بى 
شيئاً <تى ألقانى الى الار ضكن تأخذ, الغعية . والمكة فى هذا ااخط شذله عن الالنفات لثء آخر أو لإظبار 
ااثغدة والجد فى الآمر تنبا على ثقل القول الذى سيلق ايه : فلا ظبر أنه صبر على ذلك أاق اليه , وهذا وان كان 
بالنسبة الى عل القه حاصل ١-كن‏ لعل المراد [برازه للظأعر بالفسبة الم قتع , ويل ليخبر هل يقول من قبل نفسه شيئا 
فيا لم بأت بثىء دل على أنه لايقدر عليه وقيل أداد أن يعلله أن القراءة ليست من قدرته ولوأكره عامأ » وقيل : 
الحكة فيه أن التخييل والوهم والوسوءة لبست من صفات الجسم ؛ فلا وقع ذلك لجسمه عل أنه من أمر الله . 
وذكر بعض من أقيناه أن هذ[ من خصائص النى يلقع » إذ لم ينقل عن أحد من الآنبياء أنه جرى له عند ابتداء 
الوحى مثل ذلك . قوله ( فغطنى الثالثة ) يؤخذ منه أن من بريد التأكيد فى أمر وايضاح البيان فيه أن يكرره ثلانا » 
وقد كان يَِقِجْ يفءل ذلك كا سق فى كاتاب العلل » ولعل المكمة فى نكر ير الاقراء الإشارة الى انحصار الاممان 
الذى ينأ الوحى بسدبيه فى ثلاث : القول , والعمل » والنية . وأن الوحى ,شتمل على ثلاث : التوحيد » والأحكام 
والقمدص . وق كرو 8 الإشارة الى الشدائد الثلاث الى وثم كله وفى : الحمصر فى الشعب 'وخروجه ف الفجرة 
وما وقع له بوم أحد ٠.‏ وفى الارسالات الثلاث إشارة إلى حصول الكيسير له عقب الثلاث المذكورة : فى الدنيا 0 
والبرزخ » والآخرة . قِوله (فقال : افرأ باسم ربك الى قوله ‏ ما لم يملم) هذا القدر من هذه السورة هو الذى نزل 
أؤلاء مخلاف بقرة السورة فا"ما نزل بعد ذلك بزمان . وقد قدمت فى تفسير المدثر بيان الاختلاف ف أول مالزل» . 
والحكة فى هذه الآولية أن هذء الأبات الجس اشتملت على مقاصد اارآن : ففما بزاعة الاستبلال » وهى جديرة 
أن تسمى عنو ان القرآق لآن عنوان الكتاب مجحمع مقاصده بعبارة وجيزة فى أله » وهذا خلاف الفن البديعى 
المسمى النو ان فاتهم عرفوه بأن يأخذ ال منكلم فى فن فيؤكده بذكر مثال سابى » و بان كونها اششتملت دلى مقاصد 
)١(‏ كناف طبمة بولاق , وملا « فأني » أو غير ذلك ش 
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القرآن أنها تنحصر فى علوم التوحيد والأحكام والأخبار » واد اشتملت على الآمر بالقراءة والبداءة فيها ببسم 
لله » وفى هذء الاشارة الى الأحكام وفبها ما يتعاق بتتوحيد الرب وإثمات ذاتة وصفاتة من صفة ذات وصفة فمل » 
وفى هذا اشارة الى اصول الدين» وفما ما يتعاق بالاخبار من فو له ١‏ عل الإنسان مالم يعم ) . قوله ( باسم 
ربك ) استدل به السهيلى على أن البسملة يؤمر بقراءتم! أولكل سورة » لكن لابلزم هن ذلك أن تكون آية هن 
كل سورة »كذا قال » وقرره الطبى فقال : فوله إ اقرأ بأسم ربك ) قدم الفعل الذى هو متماق البا. لسكون 
الآمر بالقراءة أم ؛ وقوله ١‏ افرأ) أمر بأيحاد القراءة مطاقا » وقوله ٠‏ باسم ربك » حال , أى اقرأ مفتتحا 
بأسم ربك : وأصح تقاديره قل بام الله ثم افر[ . قال فيؤخذ منه أن البسملة مأمور يبا فى ابتدا كل قراءة أتهى . 
لكن لا يلزم من ذلك أن نكرن مأمررا 5 5 فلا تدل على أنا آية من كل سورة » وهو كا تال » لأنهالو 
كان للزم أن تكون آية قبل كل آمة وليس كذلك . وأما ما ذكره القاضنى غياض دن أبى الحسن بن القصار من 
المالكية أنه قال : فى هذه القصة رد على الشافغى فى قوله إن البسملة آءة من كل سورة , قال : لآن هذا أول سورة . 
أنزات وليس فى أوها البسملة » فقد عقب بأن فيها الآى بها وان تأخر نزولا . وقال النووى ؛ رتيب آى السور 
فى الأذول لم يكن شرطا ؛ وقدكانت الآبة تنزل فتوضع فى مكان قبل الى 'نزلت قبلها ثم تنرل الاخرى فتوضع قباباء 
الى أن استقر الأمر فى آخر عرده يليه على هذا الثرتيب » ولو صح ما أخرجه الطبرى من حذيث ابن عباس «١‏ ان 
جبريل أمر النى يلأ بالاستعاذة والبسملة قبل قوله « افرأ» لكان أولى فى الاحتجاج » لكن فى اسناد, ضعف 
وانقطاع » وكذا حديث أَبى ميسرة « أن أول ما أمر بة جبريل قال له : قل بسم الله الرحمن الرحيم ؛ المد لله رب 
العالمين » هو مرسل وانكان دجاله ثقات ؛ والمحفوظ أن أول ما تزل ( اقرأ باسم ربك ) وان نزول الفاتحة كان 
بعد ذلك . قوله ( رجف بوادده ) فى دواية الكشميينى « فؤآده » وقد تقدم بيان ذلك فى بدء الوحى » وترجف 
عندهم ,مثئاة فوقانية و املما فى رواية « برجف فؤاده » بالتحتانية . قوله ( زماوى زملوق ) كذا اللا كنر مرئين » 
وكذا تقدم فى بدء الوحى » ووقع لأبى ذر هنا مرة واحدة . والتذميل التلفيف ؛ وقال ذلك اشدة ما لحقه من هول 
الآأمرء وجرت العادة بسكون الرعدة بالتلفيف'. ووقع فى مرسل عبيد بن مير د أنه يلت خرج فسمع صوئا من 
السياء يقول : با مد أنت رسول اقه » وأنا جبريل » فوقفت أنظر اليه فا أتقدم وما أناخر , وجملت أصرف 
وجبى فى ناحية آفاق السماء فلا أفظر فى ناحية منها إلا رايته كذلك » وسيأتى فى التعبير أن مثل ذلك وقع له عند 
فترة الوحى ٠‏ وهو المعتمد » فان اعلامه بالارسال وقع بقوله إقم فأنذر) . وله (فرملوه حتى ذهب عنه الروع) 
بفتح الراء اى الفزع , وأما الذى بم الراء فهو موضع الفزع من القلب ٠‏ قوله ( قال لخديحة : أى خدية , مالى 
لقد خشيت ) فى رواءة الكهميبنى « قد خشيت » . قوله( فأخيرها الخبر ) تقدم فى بدء الوحى بلفظ « فقال لخديحة 
وأخيرها ابر : اقد خشيت » وقوله « وأخبرها الخبر ء جملة معترضة بين القول والمةول . وقد تقدم فى بدء الوحى 
ما قالوه فى متعلق الخشية المذكورة ء وال هياض : هذا وفع له أول ما رأى التباثير فى الاوم ثم فى البقظة » وسمع 
الصوت قبل لقاء الملك » فأما بمد مجىء الك فلا يوز عليه الشك ولا مخثى من نساط الشيطان . وتغقبه النووى 
يأنه خلاف صرح الشفاء » فانه قال بعذ أن غطه الملك وأفر أه (اقر | باسم بك ) قال : الا أن يكون أراد أن قوله 
د خشيت على نفبسى » وقع ميْه إخبار! عما حصل له أولا لا أنه حالة أخبارها بذلك جازت فيتجه , والقه اعلل . قوله. 
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(كلا أبشر ) جمزة قطع ووذ الوصل » وأصل الإشارة فى ااخيد . وق مرسل عبيد بن عمير « فقالت أبشر ياابن 
عم واثيت ٠‏ فوالذى نفسى بيده إنى لأرجو أن تكون نى هذه الآمة, . قَولْهِ زلا يخزيك الله) مخاء معجمة وتحتا نية . 
ووقع فى رواءة معمر ف التمبير ه يمزنك , عبءلة ونون ثلاثما ورباعما ؛ قال اليزيدى: عه لذة عم » وحيز نه 
لغة قريش » وقد نبه على هذا الضرط مل . والازى الوقوع فى بلية وشمرة بذلة » ووقع عند اين إنتماق عن 
إسماعيل بن أن حكيم مرسلا ١‏ ان شخديجة قاات : أى بن عم اتستطيع أن تخيرى بصاحبك اذا جاء ؟ قال : نعم . 
لخاءه جبر يل » ثهّال : يا خديحة » هذا جبريل . قالت : قم فاجلس على نخذى اليسرى ء مم قالت : هل تراه ؟ قال : 
لم ؛ قالت فتحول الى الينى كذلك » ثم قالت : فنحول فاجاس فى حجرى كذلك , ثم ألقت خمارها وتمسرت 
وهو فى حجرها وقالت , هل تراء ؟ قال : لا . قالت : اثدت » فو الله إنه لملك وما هو (#“يطان » . وف رواية مرسلة 
عند المعق فى ١‏ الدلائل ا ذهبت الى عداس وكان نصرائيا فذكرت له خير جيزيل فقال : هو أمين الله بينه 
وبين النبيين » ثم ذهبت الى ودقة ٠‏ قوله ( فانطلقت به الى ورنة ) فى مرسل عبيد بن عمير أنها أمرت أبا بكر أن 
ترجه معى فحتمل أن يكون عند توجمما أو مرة أخرى ٠‏ قله ) ماذ! نرى ) ؟ فى روابءة ابن مئده فى «الصحالة» 
هن طريق سعيد بن جبير و عن ابن عراس عن ورقة بن نوفل قال : قات يأحمد أخرقى دن هذا الذى يأتيك ؛قال: 
يأ نينى من السماء جناحاه اؤلق وباطن قدميه أخضر » ٠‏ قوله ( وكان بكتب الكلداب العربى » ويكتب من الانجيل 
بالعربية ما شاء القه ) هكذا وقع هنا وف التعبير ؛ وقد تقدم القول فيه فى بدء الوحى » وإبوت عليه هنا لآنى 
نسيت هذه الرواية هناك لمسلم فقط ترما للقطب الحابى , قال النووى : العبارتان حيحتان . والحاصل أنه تمكن حتى 
صار يكتب من الانجيل أى موضع شاء بالعربية وبالبرانية » قال الداودى : كستب من الانجيل الذى هو 
بالعبرانية هذا الكتاب الذى هو بالعربى ٠‏ قوله ( امع من ابن أخيك ) اى الذى بةول ٠‏ قله (أنزل على موسى) 
كذا هنا على البناء لليجوول : وقد تقدم فى بد, الوحى « أنزل اللهء ووقع فى مرسل أبى ميسرة « أبشر فأنا أشبد 
انك الذى إبثيرابة أبن مزحم وانك على مثل ناموس موسى » وأنك فى مرسل » وانك ستؤمر بالجماد» وهمذا 
أصرح ما جاء فى [-لام ورقة أخرجه أبن اماق , وأخرج الترمذى ءن عائشة دان ضديجة قالت للنى لقم ما سكل عن 
ورقة : كان ورقة صدقك . و للكنه مات قبل أن تظبر , فقال : رآيته فى المذام وعليه ثياب بيض » » و وكان من 
أهل النار لكان اباسه غير ذلك ؛ وعند البزار والهام عن عائثئة مرفوءا « لا تسيوا ورقة ٠‏ فالى رأيت له جنة 
أو جنتين» وقد استوعبت ما ورد فيه فى ترجمته من كيةالى فى الصحابة وتقدم إعض خيره فى بدء الوحى » و تقدم 
أيضا ذكر الحمكة فى قول ورقة « ناموس موسى » ولم يقل عبسى مع أنهكان تنصر » وأن ذلك وردق دواية 
الزبير بن بكار بافظ « عبمى » ولم يقف بض من لقيناه على ذلك فبالخ فى الانكار على الذووى ومن تبعه بأنه 
ورد فى غير الصحيحين بافظ «١‏ نامومن عيسى » وذكر القطب الحاى فى وجه المناسية لذكر موسى دون عيسى أن 
النى يلل لمله ما ذكر لورقة مما :نزل عايه من اقرأ ويا أيها المدثر ويا أيها المزمل فهم ورقة مر ذلك أثة كلف 
بأنواع من الشكاليف فناسب ذكر «ومى لذلك لآن الذى أنزل على عيمى [ بماكان مواءظ , ك.ذا قال ؛ وهو متمقب 
فان “زول يا أما المدثر ويأ أما المزمل [نما 'زل إعد فئزة الوحى 5 تقدم بدانه فى تفسير المدثرء والاججماع ورقة 
كان فى أول البعئة . وذعم أن الانجيل كله مواءظ متءقب أيضا , فالة منزل ايضا على الاحكام الشرعية وإنكان 


الحديث 0و4 عمو ضف 


معظمما ,موانقا ها فى التوراة , الكدنه نسخ منها أشياء بدليل قوله تعالى ١‏ ولاحل الى مض الذى حرم عليكم م 
قوله (فعا) اى أيام الدعوة قالهالم.لى » وقال المازرى : الضمير لانيبوة , و#ةمل أن إعود للقصة المذكورة . 
قوله ( ليتنى أكون حيا . ذكر حرنا ) كذا فى هذه الروانة » وتقدم فى بدء الوحى بلفظ « اذ مرجك قرمك ‏ 
ويأق فى رواية معمر ف التعبير بافظ « دين يذرجك » وأبهم موضع الاخراج والمراد به مكة » وقد وقع فى 
حديث عبد الله بن عدى فى النن « واولا أنى اخرجوقى منك ما خرجت » مخاطب #٠‏ . قَوِلْهِ ( بومك ) اى 
وقت الإخراج » أو وقت إظبار الدعوة » او وقت الجباد . وتمسك ابن القيم الحنبلى بقوله فى الرواية التى فى بده . 
الوحى ه ثم لم ينشب ورقة أن موف » يرد ماوقع فى السيرة النبوية لابن إبحاق أن ورقة كان يمر ببلال والمشركون 
يعذبولة وهو يقول أحد أحد فيقول : أحد والله يا بلال؛ اتن قتلوك لاتمذنت قبرك حنانا , هذا والله أعلم وم» لآن 
ورقة قال د« وإن ادركى يومك حا لانمر نك نصرا مؤزرا » فلو كان حما عند ابتداء الدعوة لكان أول 00ظ 
استجاب وقام بنصر النى يلت كقيام عير وحمزة . قلت : وهذا اعتراض ساقط » فان ورقة [ما أراد بقوله « فان 
يدركنى يومك حيا أنصرك » اليوم الذى يمذرجوك فيه » لآنة قال ذلك عنه عند قوله ه أو عخرجى ثم » وتعذيب . 
بلال كان بءد انتشار الدعوة » وبين ذلك و بين اخراج الء.ليين من مكة لاحيشة ثم للدديثة مدة متطاولة . ( تنبيه ) : 
زاد معمر بعد هذاكلاما يأقى ذكره ىكتاب النغبير. قوله رقال عمد بن شهاب) هو «وصول بالاسنادين ا اذكررين 
فى أول الباب , وقد أخرج اليخارى «ديث جار هذا بااسئد الاول من السندين المذكورين هناق تفدير سورة 
المدئى ٠‏ قوله ( فأغيرنى ) هو عطف على شىء ٠‏ والتقدير قال ابن شباب فأخبرى عروة بما تقدم » وأخيرنى أبو 
سلية يم سيأ فى 5 وَلِه قال (قال رسول الله 22 وهر حدث عن فترة الوحى قال فى حديئه : بينا أنا أمثى) هذا إشعر 
بأنه كان فى أصل الرواية أشياء غير هذا المذكور » وهذا أيضا من مرسل الصحابى لان جابرا لم يدركه زمان القصة 
فيحتمل أن يكون سمعها من النى كلل أو من انى آخر حضرها والله اعلم ٠‏ قولْه (قال دسول الله يليه وهو 
يحدث عن فترة الوحى ) وذع فى دواية عقيل فى بدء |لوحى غيد مصمرح بذكر النى يَلِلَعِ فيه » دوقع فى دواية حب 
ابن أنى كثير عن أنى سلبة فى :فسير لدم عرن جار عن النى مَلِمجْ قال د جاررت بحراء » ناما قضيت جوارى 
هبطت ف:وديت» وزاد مل فى روايته د جاررت يحراء شبرا 6 قله ( عت ضوتا دن المماء فرعت إصرى ) 
يؤخذ منه جواذ دفع البصر الى السما ء عند وجود حادث من قبابا , وقد ترجم له المصنف ف الادب » ويسائى من 
ذلك رفع البصر الى السهاء فى الملاة لثيبوت الى عنه كك تقدم فى الصلاة من حديثك أل ٠‏ وروى أن السى 
باسناد ضعيف عن ابن مسهود قال : أمرنا أن لا نقبع أبمارنا الكواكب اذا انقضت.. ووقع فى رواية يح بن 
أبىكثير « فنظرت عن يعيئى فل أر شيمًا ونظرت عن ثهالى فل أر شيمًا ونظرت أماى فل أر شيمًا ونظرت خا فلم 
أر شيثا » فرفمت رأمى» وفى رواية مسلم بعد قوله شيئا «ثم نوديت فنظرت فل أر أحداءثم نوديتفرفعمت زآمىة 
قوله ( نذا املك الذى جاءنى بحراء جالس على كرمى )كذا له بالرفع » وهو على تقدير حذف المبتدأ » أى ناذا 
صاحب الصوت هو الك الذى جاءنى مراء وهو جالس ٠‏ ووقع عند ملم د جالساء بااذسب وهو على الحال » 
ووقع فى روابة بحى بن أبى كثير ١‏ فاذا هو جالس «لى عرش بين السماء والأرض ء . قِوله ( ففزء » منه(© ) 
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ككذا فى رواية ابن الميارك عن بو لس » وفى روأية ابن وهب عند مسل د لدت » ء وق رواية عقيل فى بدء الوحى 
ه فرغمت , » وق روايته فى تفسير المدثو « جلت » وكذا لم وذاد ه لنت منه فرقا» وفى روابة معمر فيه 
د لخت » وهذه الأفظة إضنم الجيم » وذكر عياض أنه وقع للق بسى بالمهملة قال: وفسره بأسرغت » قال : ولا يصح 
مع قوله « حتى هويت » أى سقطت من الفزع . قات : ثبت فى روابة عبد الله بن بوسف عن الليث فى ذكر الملائكة 
من بدء الاق ولكائها لم المبملة وكسر المثاثة بمدها مثناة نحا نية ساكنة ثم مثناة فوقائية » ومعناها إن كانت 
حفوظة سقطت على وجبى <تى صرت كن حى عليه التراب ٠‏ قال ااغووى : و بعد الم مثائةان فى رواية عقيل 
ومعمر ؛ وف رواية بونس مزة مكسودة ثم مثاثة وهى أرجح من حيث المدنى , قال أهل اللغة : جد الرجل فهو 
مجدّوث اذا فزع , وغن الكساتئى جثث وجثث فهر مجدّرث ومجئوث أى مذعور . قوه (فقات زملوقى زملوق) فى 
رواية حى بن أ ىكثير « فقلت دثروى وصبوا على ماء بارداء وكأنة رواها بالمءنى » والتزميل والتدئير يشتركان 
ف الاصل وانكانت بإنهما مغايرة فى الحيئّة . ووقع فى رواءة مس , فقلت دثروت ء فدثروى وصبوا على ماء » 
وجمع بينهما بأنه أمرث فامتثلوا . وأغفل بءض الروأة ذكر الآمر بالصب "والاعتيار بمن ضبط ؛ وكأن الحكمة 
فى الصب بعد التدئر طلب حصول السكون لما وقع فى الباءطن من الاتزعاج ٠‏ أو أن العادة أن الرعدة تعقيها الى » 
وقد عرف من الطب النبوى معاجتها بالماء البادد ٠‏ قوله (فتذلت يا أما المدثر) يعرف من اتحاد الحديثين فى نزول 
يا أبها الادثر عقب قوله دئروتى وزماوتى أن المراد بزملوتى دثرونى . ولايؤخذ من ذلك تزول ياأنا المرمل حيلئذ 
لان تزولها تأخر عن نزول ياأما المدثر بالاتفاق » لآن أول يا أ-ا المدثر الآمر بالانذار وذلك أول مابعث ,وأول 
المزمل الآمر بقيام اليل وترئيل القرآن فيقةضى تدم “زول كثيرمن القرآن قبل ذلك , وقد تقدم فى تفسير المدر 
أنه نل من أولا الى قوله ل( والرجز فامجر ) وأيها محصل ما يتعلق بالرسالة » فى الأية الآولى الأؤانسة بالحالة النى 
هو عاامن التدثر إعلاما بعظم قدره » وق الثانية اللآمر بالانذار قائما وحذف المفءول تفخيا , والمراد بالقيام إبا 
حقيةته أى قم من مضجعك ٠»‏ أو مجازه أى م مام تصميم » وأما الإنذار فالحسكرة فى الاقتصار عليه هنا فانة 
أيضا بءث مبشرا لان ذلك كان أول الاسلام » فتملق الانذار حقق ؛ فليا أطاع من أطاع نزلت < انا ارسلناك 
شاهدا ومبشرا ونذيرا ) وف الثااثة تكبير الرب تمجيدا وتمظها » ويحمل امل على :-كبير الصلاة ما مل الآهر 
بالتطبير على طوارة البدن والثياب ا تقدم البحث فيه وفى الآبة الرابعة » وأما الخامسة فوجران ما يثانى التوحيد . 
وما يول الى العذاب ٠‏ وحصات المناسبة بين السورتين الميئد! مهما النزول فيا أشْتّملنا علية من المعانى الكديرة باللفظ 
الوجبن وف عدة ما نزل منكل مهما ابتداء والله اءل ٠‏ قوله ( قال أبو لءة : وه الآوثان الى كان أهل ال+اهلية 
يعبدون) تقدم شرح ذلك فى تفسير المدثر » وتقدم الك.ثيد من شرح حديث عائدة وجابر فى بدء الوحى ؛ و بيت 
منهما فوائد أخرتما الىكتاب التعبير ليأخذ كل موضع سأقبما المصنف فيه مطولا يقسط من الفائدة . قوله ( ثم 
تتابع الوحى ) أى استمر تزوله ظ 
؟ - بإصسيب وله ( اق الإنسان من علق © 
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قالت « أولة ما بدى به رسول الله يل | “وبا السالح: . طجاوه كلك" ققال : ل افر أ بام ربك اذى غاق » 
َق الإنسان «نْ عاق » اقرأً ورك إل كم « 

وله ( باب قوله خاق الانسان من عاق ) ذكر فيه طرفا من الحديث الذى قبله برواية عقيل عن أبن شباب 
واختهسره ج_د! قال « أول ما بدى” به رول الله لد ون الوحى الرؤيا المالحة » وفى رواية الكثدميى 
د الصادقة » قال م خجاءه املك فةال : اقرأ باسم ربك الذى خلق » خلق الاذسان من عاق » اقرأ وربك الآ كرم » 
وهذااق غاية الاججاف ولا أظن فى بن يكير دودثك البغخارى 4 وكذا ولا كان له هذا التصرف 0 وابما هذا 
صنيع البخارى , وهو دال على أنهكان يز الاختصار من الحديث الى هذه الغااية 

.- 9 2 1 
" - بإسيب قوله ( اقرأ ور بك الأكرم 6 
“6ع # مشت عبد الله بن مد حدثنا عرد الرزاق أخبرنا مَعمرٌ عن الزهرئ خ . وقال الليث حدثى 
“ا و 2 ع ٠.‏ رَ ١‏ . 

عقَوّل قال مده أخبرنى عروة عن عانشة رضى انّعنها «أول مابدى به رسول” الله يب ارأؤيا الصادقة » جاءه. 
لاك نقال (اترأ باسم ربك الذى حَلق » خَق" الإنسان من عاق _ء اقرأ ور بكة الإأكرم” الذى عل بالف ) » 

قوله ) باب قوله (ر اقرأ وربك الاكرم 2 حدئنا عيد الله بن حمد ددئنا عيد الرزاق أخيرنا معمر عن الزهرى 
ح . وقال الأيث جدثنى ١قيل‏ قال قال حمد أخبرنى عروة ( أما رواية معمر فستأقى بَيامها فى أول التعبير » وآما 
رواية الليث فوصلبا المصنف فى بدء الوحى ء ثم فى الذى قيله » ثم فى النعبير , أخرجه فى المواضع الثلاثة عن بحي 
ابن بكير عن اللمث 8 فأمأ ف إلىء الوحى فأفرده ل وأمانى الذى قبله فاخةصره جدا 0 وساقه قيله بتهامه اسكن قز له 1 
برواية يولس وساقه على لذظطل يونس ق واما الدبير لقرئة بوواية معمر وساقه على لفل ممسر أيضا 6 ولكن 
يع فى شىء من المواضع المذكورة د حدثنى عقيل قال قال تمد » وإنما فى بذء الوحى « عن عقيل عن ابن شباب » 
وكذا ف بقية المواضع ِ وكذاذكرء ع عبد أله إن «وسف عن الليث فى الماب الذى بعد هذا » وذكره فى بده 
الحاق عنه عن الايك بلفظ «حدثى عقيل عن ابن شباب» ورواه أو صالم عبد الله بن صا عن الليث «حذثق عق 
قال قال جمد بن شهاب » فساقه بتهامه » وقد ذكر المصئف «مابعة أبى صالح فى بدء الوحى »؛ و ببنت هناك من وصأ, 
ولله الجد 

باسبب ١‏ الذى عل" بلتر) 

مو - جرش عبد الل بن بو نت عدكها الورك" عن عقيل عن ابن شهاب قال “ممت عروة قالت 
عائشة رضى الله عنها «فرجم الدى مَل إلى خدمجة” فقال : زمكلونى زملونى » فذ كر الحديث 

قوله ( باب الذى عل بالقل )كذا لآنى ذر» وسقطت الترجمة لغيره, وأورد طرفا من حديث بدء الوحى عن 
الحمديتث ء كذ! فيه لي وقد ذكر من الحديث فى ذكر الملائكة من: بلء اماق حديث جار مقتصرا عليه 
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ع - باغسيب < كلا اأن لم ينه لتسةمن' بالناصية » ناصية. كاذبة خاطئة ) 

4غ - ورشث) مب حدثنا عبد الرزانى ع نهر عن عرف الكريم الجررى عن عكرمة قال ابن عباس 
فال أبو جبل لان رأيت عدا يصلى عند" التكمرة. الأطأن" على عنقه . فيلمَ الى" يق تقال : لو كله لاسذانة 
لللائكة » . تابمه مرو بن خالدء. عبيد ان عن عبد اللكريم 

قوله ( باب كلا أثن لم يثته لنسفعن بالناصية » ناصية كاذبة خاماءة ) سقط لغير ألى ذر ه بأب » ومن ه ناصية » 
الى آخره . وله (عن عبد اللكرجم الجزدى ) هو ابن مالك وهو اث » وفى طبقته عيد الدكريم بن أبى (تخارق وهو 
ضعيف . قله ( قال أبو جبل ) هذا ما أرسله ابن عباس » لآنه لم يدرك زءن قول أبى جول ذلك ؛ لأن مولده قبل 
ا حجرة بنح<و ثلاث ماين » وقد أخغرج ابن مردرية باناد ضءيف عن على: بن عبد الله بن عباس عن أبيه عرنل 
العراس بن عيد امطاب قآل و كانت بوما فى المسجد فأفيل أبو جبل فتمال : إن لله على “إن وات مدا ساجدا, فذكر 
الحديث . قوله ( لو فءله لاخذته الملائمكة ) وقع عند البلاذرى « نزل ائنا عشر ملكا ءن الزبانية ر.وسهم فى 
السماء وأدجلرم فى الأرض » وزاد الاسماءيل فى آخره من طريق معمر عن عبد الكريم الجررى «١‏ قال ابن عياس 
لو تمنى الهود الموت لماتواء ولو خرج الذين يراهلون سول الله يَلِلَهِ لرجعرا لا بحدون أهلا ولا مالا»؛ وأخرج 
النماى من طربق أبى حازم عن أبى هريرة تخو ديك ابن غياس وزاد فى آخره د فلم يفجأم منه إلاوهو ‏ أى 
أبو جل - لتسكص على عقبيه ديق بيده ء فقيل لهء فال : ان بينى وبية: لندقا من نار وهولا وأعينة ٠‏ نةال 
الى يق : لو دنا لاختطفته الملائكة عضوا عضرا ء وما ششدد الآم فى حق أنى جبل ؛ ولم يقنع مثل ذلك امقبة بن 
أبى معيط حيث طرح سلى الجزور على ظهره يليج ودر يصلى يا نقدم شرحه فى الطبارة لأنهما و!ن اشثركا فى مظلق 
الآذية حالة صلاتة لكن زاد أبو جبل بالتهدد وبدعوى أهل طاعته ربارادة وطء العنق الشريف » وفى ذلك هن 
الميالغة ما اقتتضى تعجيل العقوية لو فءل ذلك , ولان سلى الجزور ل باحق تجاستما » وقد عوقب عقبة بدعائه 
عليه ودلى هن شاركة فى فمله فةتلوا بوم بد . قوله ( تألعه عرو بن غالد عن عبيد الله عن عبد الدكريم ) أما عمرى 
ابن خالد فهر من .وخ البخارى وهو اراق ئةة مشمرر ؛ وأما عييد الله فبو ابن عمرو الرق ١‏ وعبد الكريم هو 
الجزرى اأذكور ؛ وهذه اأثااعة وصلما على بن عود الوزيز البخوى قَْ و» “خب المسند, له عن عرو بن غالد عذا؛ 
وقد أخرجه ابن مردويه هن طريق ذكريا بن عدى عن عبيد الله بن عهرو با لاد المذكور وافظه بعد قوله لوفمل 
لآخذته الملائنكة دعيا نا ولو أن اللو-ود» الى آخر الزيادة التى ذكرتها من عند الاسماءيلى » وزاد بعد قوله لماتوا 


د ورأوا مةاعدهم من الثار ع 
(/ا8 ) سورة إنا أنزلناء 
يقال للطكم هو الطلوع » والطاع الموضم الذى ‏ يطلءث منه . ناه الحاء كناية عن القرآق ؛ إنا أنزلناه خرج 


"ترج الميع » والْزل هو الله تعالى' » والدرب "ؤكد فمل الواجد فتجعله بلفظ الجيع لوركون أثبت وأركد 


الحديث ومووه نكفع 0 01 


قله -ودة وي انا أتزلناء 14 ف رواية غير أنى ذر , سورة القدرء . قُوله ( يقال المطلع هو الطلوع ؛ والمطلع 
الموضع الذى يطلع مذه ) قال الفراء : المطلع بفتح اللام » وبكسرها قرأ يحى بن وثاب » والآول أولى لآن المطلع 
بالفتح هو الطلوع وبا اسكسر الموضيع والمراد هنا الاول انتهى . وقرأ بالكسر أيضا الكسائى والاعش وضاف», 
وقال الجوهرى : طاءت القمس مظاما ومطلما أى بالوجرين . قوله ( أثزلناه الحاء كذاية عن القرآن) أى الضمير 
داجع إلى القرآن وان لم يثقدم له ذكر .قوله (إنا (نذلناه خرج عغرج اجميع » والمنزل هو الله تعالى . والمرب ' 
توكد قعل الرجل الواحد فتجمله بلفظ اجميع ليكون أبت وأوكد) هو فول أبى عبيدة » ووقع فى رواية 


أبى لمي فى 0 المستخرج » أساكه أليه قال : قال معمر » وهو أسم أنى عبيدة 1 تقدم غير مرة . وقوله 0 ليحكرن 
أثبت وأوكد قال ابن الدين : النحاة يقرلون باذه للتعظيم . يقوله المعظم عن نفسه ويقال عنه , اثتبى . وهذا هو 
المشوود أن هذا جمع التمظم (تنبيه ) : لم يذكر ف سورة الوّدر «ديثا مفوعا » و«دخل فما حديث دهن قام لملة 
القدرء وقد تقدم فى أواخر الضيام | 
دحك سك : 
(58) سورة2 م يكن 6 . بسم الله الرحمن اارحيم 
ع َك 5 
متقكين : زائلين » قيمة : القامة » ين القيّمة أضاف الدين إلى للؤنك 
قله (سورة لم يكن .سم الله الزحن الرحيم ) سةطث البسملة لخير أبى ذر » ويقال لها أيضا سورة أأقيمة » 

وسورة الببنة ٠‏ قوله ( منفسكين زائاين ) هو قول أبى عبيدة . قوله ( قيمة القامة دين القيمة أضاف الدين الى 
لانت ) هو قرل أبى عبيدة بافظه . وأخرج ابن أبى حاتم من طريق مةائل بن حدان قال : القيمة الحساب المبين 

-١‏ بإسبب 8 .ه44 - رشك محمد بن بشار حد نا عند رثحد نا شية قال سمءت قتادة عن أنس 

الى ع ا قل او * يبه لأى “إن أر ف أذأة أ عايك طلمكى الذءم كة قال 
ائ مالك رضى الله عنه ه فل فى لابى : إن الله ا صلى ان آاثرا عليك آل ! نٍ الدين روا ) فا : 
وسمانى ؟ قل أعم) فى » 

ا باسيس 45# ل رش ا بن حسان حل ثنا مام عن 0 عن ا رضى اله ويه 
قال د قال البئ مزه لأنى : إن ال أمفى أن اقراً عاك القرآن . قال أبى : آكّك سمانى لك ؟ قال : الله سماك 
لى» ؤمل أ بى . قال اقتادة : فأندئت” أنه قرأ عليه ( لم يكن الذين كفروا من أهل السكتاب 6 8 

قله (ان الله أمرق أن أقرأ عليك لم يكن الذين5 فرو! )كذا فى رواية شعبة » وبين فى رواءة همام أن قسمية 
السورة لم يحمله قتادة عن أنس فانه .قال فى آخر الحديث «١‏ قال قتادة : فايئت أنه قرأ عليه لم يكن الذين حكذررا 
من أهل الكنتاب » وسقط بيان ذلك من دراية سعيد بن أإلى عروية , هذا مافى هذه الطرق الثلاثة التى أخرجبا 
اليبذارى . وقد أخرجه الحام وأول والترمذى هن طريق زد بن جبيش عن أن بن كعب نفسه مطولا و لفظه د أن 
الله أمى أن أقرا عليك القرآن » قال نةرأ عليه لم يكن الذين كفروا . واجمع بين الروايدين حمل المطلق على المقيد 
لوَراء نه لم يكن درن غيرها 5 نقءل 0 المسكة ف مخصيصها ا لذكر لآن لك (ءار عوزا مطورة) « رق تخصيص أنى 
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ابن كعب التنويه به فى أنه أقرأ الصحابة , فاذا قرأ هلية النى يَلَعِ مع عظيم مازلته كان غيده بطريق التبع له , وقد 
تقدم فى المناقب مز إيدكلام فى ذلك 


؟ عت بيست * أكةقة ‏ وش أحمث بن أبى داودأو جشفرالمنادى حدثنا روح حل ثيا سعيد بن ألى 
عَروبة عن قنادة عن أنس بن مالك دان نب الله يَكلليةٍ قال لأبى بن كمب : إن" الله أمّنى أن “افر ثك القرآن . 
قال : الله سمانى لك ؟ قال : نعم »قال : وقد ذ ركات" عند رب العالمين ؟ قال : نعم » فذرفت عيناه » 
قوله ( حدثى أحد بن أبى د'ود أبو جعفر المذادى )كذا وفع عند الفر رى عن اليخارى ؛ والذى وقع عند 
النسق « حدثتى أبو جمفر الذادى » حسب ء فككأن تسميته من قيل الفربوى . فعلى هذا لم يصب من وثم 
البخارى فيه » وكذا من قال [ :»كان برى أن مدا وأحمد شى' واحد»ء وقد ذكر ذلك الخطيب ع ٠‏ اللالنكاق 
احثمالا ‏ قال : واشتبه على البخارى . قال : وقيسل كان لابى جعفر أخ امه أحمد ؛ قال : وهو باطل والمششوور 
أن اسم انى جدفر هذا عمد وهو إن عردك أله 31 بزيد واو داود كنية أبيه 2« واأيس لانى جعفشس اليخارى سوىي 
وذ!ا الحديث » وقد عاش بعد الإخضارى سئة عشر عاما, وادكنه مر وعاش مائة سائة وسّة وأشبرا 2 وقد جمع عنه 
هذا الحددث بعمةه4 من ' يدرك اليخارى رهو ابو مرو بن السماك ذشارك اليخارى قْ روايه عن أبن المنادى هذا 
الحديث وبتهما ف الوفاة يمان ومانون مساة رهو من لطيف ماوقع من نوع السابق واللاءحق . قله ) أن 
أفرئك ) أى أعليك بقراءتى عليك كيف تقر حتى لاتتخالف الزوايتان » وقيل : الحكئة فيه اتحةق قو له تعالى 
فمأ ( دسول مى. الله دلو صدفا «طبرة ب : قوله ( فدرفت ) بفتئح الراء وقيلبا الذال معومة » أى تسافطت 
بالدموع وقد تقدم شرح الحديث فى مناقب أنى بن كعمب 
(53) سورة ( إذا زازات الارض رَلْرَاهًا 6 بسم الله الرحدن الرحيم 
١‏ - يإسسيت قوله ( فن يعمل مثقال ذرة خيرا بره 6 
5 0 أ 4 ١‏ ل 
يقال : أوحى لا وأوحى إليهاء ووّحى لها ووّحى إليها واحد 
8 ف م“ يحاليته . 2 5 0 5 وله . 
الذى له أجر » فرجل” ربطها فى تسبيل الله » فأطاك لها فى مرج أو روضة » فا أصابت فى رطيّاهبا ذلك فى المرج 
والروضة كان له حسنات . ولو أنها قطمت طيلها فاستات شرا أو شَرَفين »كانت آثارها وأروائها حسنات ل . 
ا 5 2 0 
وأو أمها متت عر فشر بت منه ‏ وم بردأن بستى به كان ذلك <سنات 4 » فبى لذلك الأرجل اجر 8 
ورحل ربطها مني وت و ا أنُْ ف إرقابها ولا لعورعا فبى له كر ٠.‏ ورجل ربطا خرًا ورثاء 
ونواء فبى على ذلك روزثر ٠‏ فسئل رسول لَه مه عن الجر » قال : ما أنز ل عل ذسها إلا هذه الآية الفاذة الجامعة 


الحديث ريوع ظ ْ ففا 

(فن يعمل" مثقال در را ره 2( ومن لفل مثقال ذرة ير بره 3 ٠‏ 
4 - بااسيب ( ومن يعمل قال در شرايده2 

اجو اورشنا ىن سلوان قال حدثنى أبن وهب قال أخبرنى مالك" عن زيد بن أسل عن أنى صالح 
السيان عن أبى هررة ركى ال 34 سثل النى وك عن لحر نال : : ل علي فمها شىة إلا ه_ذه الآية 
الجامعة. الفاف"ة (رفن يعمل مثقال ذرة خيرا يرّه. ومن يعمل قال ذرة شرا بره ) 

قوله ( سورة اذا ولزلت . ل م الله الرعن ارجم ) :( باب قوله فن يعمل مثقال ذرة ال) سقط د باب قوله» 
اغير أبى ذر . قوله (أحى ها بقال أوحى ها 5 فى المها ووحى لها ووحى اليا واحد ) قال أبو هبيدة فى قوله 
١‏ بأنربك أوحى لها ) : قال المجاج : أوحى لا القرار فاستقرت . وقيل اللام »دنى من أجل والاموحى اليه 
جذوف أى أوحى الى الملائكة من أجل الآرض 2 والآول أصرب ٠‏ وقد أخرج' ابن أبى حاتم من طر يق عكرمة 
عن أن عباس قال 0 أوحى لها أرحى الها »ثم ذكر فيه حديث أفى هريرة « الخيل لثلائة» وى آخره ه فسئل 
رسول الله يلم عن الجر » الحديث ل ثم ساقه من د ا قن مالك أسخلة المذكور مقتصرا غلى القصة ل ل 
وقد تقدم شرح الحديث ث مستوق ىكتاب الجباد 

)١١١(‏ سورة والماريات؛ واقارعة 

وقال مجاهد : الكنود الكنور رن به نما : ر فعن به غهارا ٠‏ ل اَلْيْر: من أجل حب الخيره 
الشديد : لبتخيل » ويقال البخول شديد » صمل : مز 

قله ( والغاديات والقارعة ) كذا لابى ذر » وأغيره « والعاديات » حسب ؛ والمراد بالعاديات الخيل عقيل 
الابل : قوله ( وقال ماهد : الكنود الكفور ) وصله الغريابى عن مجاهد مذا . وأخرج ابن مردويه عن ابن 
عياس مثلة 2 ويقال إنه يسان فريشس الكفور و باس ن كناءة البخيل وبلسان كلندة العاصى وروى الطيراتى دن 
حديث أبى أمامة رفعه « الكئود الذى يأكل وحده » و يمنع فده » و يضرب عبده » ٠‏ قوله'( يقال فأترن به نقعا ' 
رفمءن ) نة بارا ) هو قول أبى عيمدة » والمعني .أن الخيل الى أغارت صماحا أثرن به غيارا . والضمير فى« به 
للصبح » أى اثرن إبة قت أصبح ٠‏ وقيل للسكان , وهو وإن بحر له ذكر لكن دلت عليه الإثارة .دوقيل 

الضمير للعدو الذى دلت عليه العاديات . وعيد البزار والحا م من حديدثك ابن عباس قال ه بعثك رسول الله يه 

خيلا فابات شهرا لا يأتيه خبرها , فئذات ل والماديات ضبحا ) ضبحت بأرجلها ( فالمو ريات قدحا ) قدحت 
الحجار: فأورت وافرها ( فالمغيرات صبحا ) صبحك القو م بغارة ( فائرن به نما )» الراب (١‏ فوسطن به 
جمعا ) صبحت القوم جما »وق أمئاده ضوف ) وهو مخا لف لا رروى ابن مردويه باسناد أحسن منه عن ابن 
عباس قال د سأ لنى رجل عن العاديات فقلت : الخيل ٠‏ قال فذهب الى على فسأله فأخيره بما قلت » فدعائى فقال لى : 
مأ العاديات الابل من مرق الى مز دلفة . » الحديث . وعئد سغيد إن متسود ين طر بن عارعة بن مضرب قأل : 


4 ه. - كاب التفسير 


كان على يقول هى الابل » وابن عباس يقول هى اليل . ومن طربق عكرمة عتهما توه بلفظ ١‏ الابلفى الحج 
والخيل فى الجراد » وباأسئاذ مدن عن عيد الله بن مسعود قال : هى الابل . وباسماد ضيح ءن ابر عباس : 
ماضبحت داية قط الاكاب أو فرس . قَِلْه (إلحب الخير : من أجل حب الخير , لشديد ) هو قول أبى عبيدة أيضا 
فر اللام عمى من أجل » أى لآنه لأجل حب المال ابخيل » وقيل [نما للتعدية والمءنى انه لقرى مطيق لحب ااخير 
قوله ( صل ميز ) قال أبو عبيدة فى قوله حصل ماف الصدور) أى ميز , وقيل جمع ٠‏ وأخرج ابن أنى عاتم 
من طريق اسماعيل بن أبى خالد عن أنى صا فى قوله ١‏ حصل ) أى أخرج 
٠.1(‏ )سر القارعة 
كالقراش_امبثوث : كدّواغاء الجراد يركب بعضه” بمضا كذلك الناس يحول بعضمهم فى بعض 
كالئؤن : كألوان لمن ؛ وقرا عا الله « كالمون » 

قله ( سودة القارعة ) كذا لغير أبى ذر » واكانى بذكرها مع الى قبلبا ٠‏ قله ( كالفراش المبُرث كذوغاء 
الجراة يركب مضه إعضا . كذلك الناس يول بغذبم فى بءض ) هو كلام الفراء » قال فى قوله كالفراش: بريد 
كفوغاء الج_اد ال . وقال أبو عببدة : الفراش طير لاذباب ولا بعوض ؛ والمبثوث الآفرق ؛ وحمل الفراش على 
حقيقته أولى » والعرب تشبه بالفراشكثيراكقول جرير :| © 

إن الفرزدق ماءادت وقومه مثل الفراش غشين نار المصطق 

وصفهم بالحرص واانهافت » وفى تشبيه النامن يوم البعث بالفراش مناسبات كثيرة بليغة .كالطيش والانتشار . 
والكثرة رالشعف والذلة والجىء بغير دجوع والقصد إلى الداعى والاشراع وركوب بعمزهم إعضا والاطاير 
إلى الناد ٠‏ وليه ( كالعون ؟ ألوان العبن ) سقط هذا لابى ذر ء وهو قول الفراء قال : كالءبن لآن ألوائما عتتافة 
كالءبن وهر ااصوف . وأخرج ابن أفى حاتم من طريق عكرمة قال : كالمرن كالدوف ٠.‏ قَولِه ( وقرأ هيد الله 
كالموف ) سقط هذا لابى ذر . وهو بقية كلام الغراء » قال : فى قراءة عيد الله - يعنى أبن مسمود ت 
«كالصوف الذفوش » 

٠١‏ ) سورة 0 4 سم 3 الرمن اأرحوم 
وقال ابن عباس : 2 الدكاثثر) من الأموال والأؤلاد 

قوله (سردة أهام ٠‏ 5 م الله الرحمن الر<بم ) كذا لالىذد 2( ويقأل لها سورة ال -كاثر ٠‏ وأعرج ابن أنى 
حاتم من طر ب سعيد بن أى كلال قال : كان أصاب دسول ابي يسموت! المقبرة . قله ( وال ابن عباس 
رعلا ]ونه ا للدي ارد ان جرع اء عن أن عياس 

( ننبيه ) ل بذك ر فى هذه السورة حديءا مرفوعا »؛ وسيأئى فى الرقاق من حديث أنى ين كمب مايدل فيها 

(؟١٠)‏ سورة (وَالمشري 
وقال يحبى' : ( المسر) الدعرء أقسم به 


سؤر :العصر 3 وافدزة» والفيل 0 


قوله ( سودة والصمر ) العصر اليوم والليلة » قال الشاعر : 
وان يلبث العصران يوما وليلة ‏ اذاطلها أن يدر ما تيهسا 

قال عبد الرزاق عن معمر قال الحسن : العصر العثى . وقال قتادة : ساعة من ساعات النهار . قَولِهِ ( وقال يحي 
العصر الدهر أنسم به ) سقظ يحى لأبى ذر » وهو يحى بن زياد الفراء » فبذا كلامه فى ومعانى اله 8 ٠‏ قوله (وقال 
عجاهد ار شم ثم امتثى فقال : إلا من آمن) : نيت هذا هنا اند وحده ؛ ول أره فى شى” من التفاسير السندة 
إلا هحكذا ءن مجاهد : إن الاأسان لفى خسر ء قال : إلامن آمن 

( تنبيه ) لم أد فى تفسير هذه السورة حديثا مرفوعا صميحا » 2 عض المفسر بن فيبا حديث ابن عمر 
« من فاته صلاة العصر ‏ وقد تقدم فى صفة الصلاة مشروحا 

(4١٠)سورة‏ ( وَيِل لكل" رز ) يسم الله الرحمن الرحيم 
( اللطءة )6 امم النار » مثل سر و لل 

قوله ( سردة وبل لكل همزة ب إسم لله الرحمن الرحيم ) كذا لانى ذر ء ويقال ها أيضا سورة الهمزة؛ 
والمراد الكثير الهمز : وكذا الليز . وأخرج .هيد بن منصور من حديث ابن عباس أنه سدّل عن البزة قال ؛ 
المشاء بالقيمة » المفرق بين الإخوان ٠‏ قوله ( الحطءة أسم النار » مثل سقر و اظى ) هو فول [اغراء » قال فى قوله 
١‏ لينبذن ) أى الرجل ماله » ( ف الخطمة ) اسم 7 اسماء النار » كقرله جيم وسةر واظى . وقال أبو 
عبيدة : يقال امرجل الآ كول حطمة ؛ أى اللكثير الحطم : 

6) سورة ( أل تر‎ ) ٠١) 
قال مجامد ( ألم 6م تع . وقال مجاهد ( أبابيل > معنا إبعة مسجقممة‎ 
وقال ابن عباس (ر من سجُول © فى سنك وركل'‎ 

قوله ( سورة 2 نر ) كذا لوم 3 ويقال لبا أيضا سورة اله ل قوله ( ألم ” ر ألم تعلم ( كنذا لغير أبى ذره 
و للمستمل 2 ئر . قال ماهد :لوت ام تع ؛ والصواب الآول فانه ليس من تفسير ماهد . وقال الغراء :أ بر عن 
الحبشة والفيل , وما قال ذلك لآنه بتع لم يدرك قمة أصماب الفيل لآنه ولد فى تلك السنة . قله (أبا بيل : متتابعة 
جتمعة ) وصله اغر طن فنا امداق ور قوله أبابيل قال : شتى متتابعة : وقال الفراء : لا واحد ها . وقيل :.واح.ها 
أبالة بالتخفيف » وقيل بالتشديد » وقيل أبو ل كمجول وي#اجيل ٠‏ قوه ( وقال ابن عباس : من ييل هى سنك 
وكل ) وصله الطبرى من طر بق البدى غن عكر مة عن أبن عباس ال : سذك وكل » طين ودجارة ٠‏ وقد تقدم فى 
ثفسير سورة هود ووصله ابن أنى فى حام من وجه آخر عن عكر مة عن إن عيأس » وروآه جر إن حاذم بلق على 
إن حكيم ف ار » وروى الطرى من طر بق عبد الر+*ن بن ن سأ برط قال : هى بالاتجمية سنك وكل . ومن . 
طريق حصين عن عكر مة قال : كانت ترمهم حجارة مع نار » قال : ماذا أصابت أحدم مج به الجدرى, وكان 
أرل وم رؤى فيه الجدرى 

كوج م 35 فح البارى 
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) )سور (لإيلاف كرش‎ ٠١1) 

وقال مجاهد ( لإ يلاف ألفوا ذلك » فلا , يش عليهم فى الثتاء والصيف ؛ وموم من كل عد وتم فى ح مهم 

قوله (سورة لإيلاف) قبل اللام متعلقة بالقصة التى فى السوزة إلى قيلها , ويؤيدء أنهما فى مصحف أبى كفب 
سورة ؛ واحدة . وقيل متعلقة بثىء مقدر أى أيجب لنممى على قرإش ٠‏ قوإه (وقال ماهد : لإيلاف أ لوا ذلك فلا 
يشق عامهم فى الثدناء والصيف » وآمنهم من خوف قال : من كل عذو فى حرمهم ) وأخرج ابن ٠ردويه‏ من أو له 
الى قوله والصيف من وجه آخير عن جاهد عن أبن عباس . ٠‏ قوله ( وقال ابن عبيئة لإيلاف : لنعمى على قريش ( 
هو كذلك فى تفسير ابن عيينة رواية سعيد بن هبد الرحمن ءنه ؛ولان أنى حام من طرريق سعيد بن جبير عن أبن 
عباس مثله ٠‏ ( تتجبان ) الادل قرأ اوور لإيلاف باثيات الياء إلا ان عامر خدفها . واتفقوا هل إثبانها فى قوله 
2 إيلافهم 4 الاق رواية عن 3 عامر ؤ_كالاول ؛ وى أخرى عن أن كثير بحذف الارل الى إعد اللام أيضا. 
وقال الخامل بن أحد : دعات الفاء فى قوله ) فلمميدوا 4 لاق السياق من معنى الشرط ' أ : ان م إعيدو| رب 
هذا الببت لتعمته السا لهة فليعيدو ه الاثتلاف المذكور . الثالى م يذكر فى هذه السورة ولا الى قيلها حديثا مفوعا » 
فأما سورة الحدزة فنى صحيح ابن حيان من حديث جابر « ان النى َع قرأ حسب أن ماله أخلده » يعنى بفتح السين 
واما سورة الفيل فذما من حديث ااسور الطويل فى صلح الحديبية ٠‏ وله ( حبسيا حابس الفيل ) قد #دم 
شرحه مسةوف فى الشروط ؛ وفيها حديث ابن عباس مرفوعا إن اله حيس عن مك اليل , الحديث . واما هذه 
السورة فلم أر فيها. حديثا رفوعا بحا 


(/1١٠)سورة‏ أت * 


قال ابن عيينة : لإيلاف لنعمتى على ا اس . وقال مجاهد : كد يد فم عن حقو »يقال هو رمن دععث » 


عون يدفمون » تساهون لامُون » وللاعون المرُوف كله » وقأل بض" الب :لاون ال » وقال عكرمة : 
أعلاها الرمكاة رو 1 وأدناها عارية الماع . 

قوله ( سورة أ رأيت) كذا لحم , ويقال لها أيضا سورة اللأعون 1 : قرأ ابن مسعود أرأيتك الذنى 
يكذب » قال : والكاف صلة ‏ والمعى فى إثياتها وج_ذفبا لا نلف “كذا قال , لكن الى باثيات الكاف قد . 
تسكون 59 أخيراى , وااو ى حذفبا الظاهر أما ٠ن‏ رؤية الوصر ٠‏ قوإه ( ونال مجاهد : يدع يدفع عن حقه ؛ يقأل 
هو من دععت » يدعون يدلءون) قال 5 عبيدة فى قوله تعالى (ريوم يدعون) أى يدفعون ء يقأل دعمت فى قفاة 
أي دفعت ٠‏ وف دواية اخغرى يي بدع اليم )6 قال وقال يعضوم : بدع اليدم مخففة » ؛ قلت : وهى قراءة المسن 
وآى رجاء ونقل عن على ايذا ٠‏ وأخرج الطبرى من طريق مجاهد قال : : بدع بدفيع اليتّم عن حقه . وفى وله 
وم بدعون الى نآر جب مم دعا 6 قال : يدفمون ٠‏ قوله ( سأهون لاهون ) وصله الطزى أيضا من طريق جامد 
ف ف( اين م عن صلاهم ساهون) تال : لاهون , وقال الفزاء كذلك فسرها ابن عباس » وهى قراءة عبد الله 
أبن مسعود » وجاء ذلك فى حديث اخرجه عبد الرزاق وابن مردويه من دواية مصعب بن سعد عن أببه آألة سيأله 


الحديك نوو ساكو 0000 اثالا 


عن هذء الانة قال : أو ليس كنا تمل ذلك » السافى هو لش بصايها 0 5 .وله (والاعرن الممروف كله . 
وقال إبعض العرزق : الماعون الماء ٠‏ وقال عكرمة : أعلاما الركاة المفروضة وآدناها عاربة المتاع ( أما القول اللاول 
فقال:الغراء قال بعضهم : ان لماعون” المعروف كله . حت ذكر القصعة والدلو واالفأس », وامله أراد ان مسمود فآن 
الطرى ١‏ خرج من طريق سلمة بن كهييل عن أنى المغيرة : سأل رجل ابن عير عن الماعون ٠‏ قال : المال الذى لايؤدى : 
دوه ٠١‏ قال قات : ان ابن مسعءود بول هو الماع الذى يتماطاة لاس عم 3 قال : هو ما انول لكك ٠.‏ وأخرجه 
الحام أيضا وزاد ف رواءة أخرى عن إن مدعو د ذهو الدلو والقدر والفأس ٠.‏ وكذ! أخرجه أبو داود والنسالى 
عن ابن مسعود بافظ « كنا نعسد الماعون على عبد رسول الله عله عارية الدلو والقدر» واسرثاده مسح الى أبن 
مسعود . وآخر جيه ابزار وااطبراق من حددثك أبن وسعود مفوعا دي بحا . وأخرج الطيرانى من حودابثك ام عطية 
قالت : ما يتعاطاءه الناس بيهم . ونا القول الثانى دةال الغراء #عوت لعض العرب يقول : : الماعون هو الماء 0 وأنشد 
واهصرب صييرة الماعون صيا » . قلت : وهذ! يمكن تأويله . وصييرة جبل بالءن هور وف وهو بمتحم الموءلة وكيز 
وأخرج الطبرى والحام من طريق مجاهد عن على مثله 
لد ( م يذكر المصاف فى تفسير هذه السورة حديثا مفوعا ٠‏ ودغعل فيه حديثك ك١‏ 5 مسءود المد كور قبل 
٠ 84(‏ ) سوارة ( إنا أعطيتالة الك رع . وال 2 عباس : شاة نك عدوك 

١‏ - بإاسبب » 494 - رِرشن) آدم حد نا شيبان” حدثنا قتادة عن أنس رضى الل عنه قال « لا 
عرج بالنبئ مله إلى السماء قال : أتيت على هر حافتاء” قباب الأؤاق مجواى » فتلت" ماهذا يا جبريلٌ ؟ قال : 
هذا الكوير » 

مكوع - وشا خالل بن يزيد الكاهل حد تنا إسرائيل عن أبى إسحاق 9 ألى عبوء 8 عن عانشة دضي 
الله عمها قال : سألمها عن قو له تعالى (رإنا أعطيفالهة الكوثر) قالت: هو هر أعطيه نيم َيه ؛ شاطلاء عليه كر 
مج وف آنتة كتدج النجوم » واه رك راع اعرف وف هق أبى إسحاق 

ككوة - وَزشثا ««قرب” بن ابراهيم حدثنا هيم حلاثنا أبو بشر عن سعوك 5 دعن ابن عباس 
رضى الله عمهما أنه فال فى الكوثر : هو اتير الذى أعطاه الله إباه . قاك أبو بشر فلث اسعيد بن جبير : فان" الناس 
يزْمون أنه عراف الجنق » فقال سعيد : اأمبر الذى فى الجنة من اير الذى أعطام الل إيام» 

[الحديت 45556 د طرفه فى : 5018, ] 


قوله ( سودة انا أعطيناك الكوثر ) فى سودة الكوثر . وقد قرأ ان محيصن انا أنطيناك الكوثر بالنون » 
د . والسكوثر فوعل من الكيرة معى ما النهر باكرا ع رك عد 
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قوله ( شانةك عدوك ( ف رواءة المستمل : وال أبن عباس . وقد وصيله ابن م دونه هن طريق على 3 أنى طاحة 
عن ابن عباس كذلك . واخراف الناقلو ن فى تعيين الشاى* المذكور فقيل هر العاصى بن وائل , وقيل أبو جول » 
وقيل عقبة بن أنى معوط . ثم ذكر المصدف ف لباب ثلاثة أحاد يث : الاول حديث أنس وقد تقدم شرحه فى أوائل 
المبعث فى قصة الاسراء فى أواخرها » وبأ بأوضح من ذلك فى أواغر كاب الزقاق ٠‏ وقوله ما عرج با لنى َل 
الى اأسماء قال : أيت على عبر حافتاه قباب الأؤاؤ بجوفء أقات : ما هذا با جريل ؟ قال : هذا الكوثر . هكذا 
اقتصر على بعضه . وساقه البيوق من طريق ابراهيم بن الحسن عن آدم شيخ البخارى فيه فزاد بعد قوله الكوثر 
« والذى أعطاك ربك» فأهر ى املك بيده فاستخرج من طينه مسكا أذفر » واورده اليخارى بهذه الزيادة فى الرقاق 
من طريق هيام عن أبى هريرة . الثالى حديث عائشة » وأبو عيردة راوه عجهاهر ان عبد أله بن دسءود . قوله 
( عن عائشة قال ألتما ) فى رواية النساق « قات أعائعة , . قوله ( عن قرله ثءالى إنا أعطيناك الكوثر ) فىرواية 
النساق دماء االكوثرء : قله ( هو تبر أعطيه نيم ) زاد النسائى « فى بطئان الجنة . قات مابطنان الجنئة ؟ قالت : 
وسطرا » ا تتهى : وإطئان ذم الموودة وسمكر ن المرءلة إءدها نون 2 ووسط يمتح المهملة والمراد به أعلاها أى 
أرفعها قدرا ء أو المراد أعدها . قوله ( شاطتئاه ) أى حافتاه . قوله ( دد يجوف ) أى القياب الى على جواابه . 
قوله ) رواه ذكريا وأبو الاحوص رمطرف عن أبى اماق ( أما زكرءا فور ابن أبى زايدة ؛ وررايه عند على بن 
المدينى عن يحى بن زكريا عن أببه وافظه قروب من افظ أن الاحوص وأما رواية أبى الاحوص وهو سلام 
ابن سايم فوصاما أو 03 بن أبى شدية عنه وافظه دالسكوثر من بغناء الجئة شا طداه در بجوف ؛ وفيه من الأباريق 
غدد النجوم » وأما رداية مطرف وهو ابن طريف بالطاء المهملة فوص لها النسائى من طريقه » وقد بيذت ما فها 
فن زبادة . الحديث الاك حديث ابن عبان من رواية أن بثر عن سعيد بن جبير عزه أنه قال فى الكوثر « هو 
الخير الكدير الذى أعطاء اله إياه . قال قلت لسعيد بن جيير عنه أنه قال فى الكوثر : فان فاسا بزعمون أله ثهر فى 
الجزة » فال سعيد : الهر الذى فى الجنة ون الخير السكثير الذى أعطاء الله اياه » .هذا تأريل دن سسعيد بن جبير 
جمع له بين حديى عااشة وابن عباس » وكبأن الئاس الذن عنام أو شر أو اماق وقتادة و وها من روى 
ذلك صرحا أن االكوثر هو انهر » وقد أخرج الترمذى هن طريق ان عر رفمه « اللكوثر تمر فى الجنة حاقتاة هن 
ذهب وبجرأه على الدر واليائقرت , الحديث قال : إنه حسن صحيح . وفى صيرح مم من طريق الختار بن فافل عن 
أس د بها نحن عند النى َه إذغفا إغفاءة » ثم رفع رأسه متبسما ذقانا : ما أ_كك يا رسول الله ؟ قال : 
أزات على“سورة . قرأ : سم الله الرحمن الرحيم . انا أعطيناك المكرثر الى آخرهاء ثم قال: أتدرون ما اللكوثر ؟ 
قلنا : الله ورسوله أعل ٠‏ قال : فاله مر وعدنيه رى عليه خير كاير وهو <وض ترد عايه أمتى يوم القيامة «٠‏ 
الحديث . وحاصل ما قاله سعيد بن جبير أن فول ابن عباس إنه الخير الكثير لاما لف قول غيره إن المراد به نهر فى 
الجنة , لآن النهر فرد من أفر اد الخير السكثير » ولعل سعيدا أومأ إلى أن تأويل ابن عباس أولى لعمومه » لكن 
ثبت تخصيصه بالهرمن نظ النى يِه فلا معدل عنه ٠‏ وقد نقل المفسرون فى الكوثر أقوالا أخرى غير هذين تزيد 
على العشرة ؛ منها قول عكرمة : السكوثر النبوة » وقول الحسن : المكوثر القرآن دقيل تفسيره ؛ وقيل الاسلام » 
وقيل إنه التوحيد » وقيل كثرة الأانباع » وقيل الايثار » وقول رفعة الذكر » وقيل نور القلب ٠‏ وقيل الشفاعة , 
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وقيل المعجزات ؛ وقيل إجابة الاماء ٠‏ وقيل اافقه فى الدين » وقيل الصاوات اللخفس . وسيا فى مززيد إبسط فى أم 
الكوثر وهل الحوض النبوى هو أو غيره فى كتاب الرقاق ان شاء الله تعالى 
)١9(‏ سورة 9 آل'ياأيها السكافرون )4 

يقال 2 ا ب ) الكفر 27 ولى دن الإسلام و 15 -5 لان" الابات بالدّو ن خذنت اليامم قال 
ودين ويشفين . وقال غيراه ( لا أعبد ماتءبدون 14 الآن ؛ ولا أي فما بتى من عمرى < ولا َنم عابدون 
ما أعئد ) وم الذين قال [ 45 المائدة | : (( وليزيان كثيراً ممهم ما أنزل إليك من ربك طميانا وكفرا ) 

قوله ( سودة قل يا أها الكافرون ) وى سورة الكافرين » ويقال لها أيضا المقشقشة أى الميرئة من النفاق . 
وله ( شال 5 دنم الكفر ؛ ولى دين الاسلام وم يقل دبنى لان الايات يالنون خذنت الياء كا قال ممدين 
ويشفين) دوكلام الفراء بافظه ٠‏ له (وقال غيره : لاأعيد ماتءيدون الح) سقط دوقال غيره » لاى ذر وأالصواب 
اثراته لآنه ليس من بقي ةكلام الفراء بل هو كلام أنى عبيدة ؛ قأل فى قوله تعالى ١‏ لا أعبد ما تعبدون ولا تم 
عدون ما أعيد ): ك.أنهم دعوه الى أن يعبد لهم ويعبدون إه فقال : لا أعبد ما تمبدون ف الجاهلية » ولا 
أنتم عابدون ما أعبد فى الجاهلية والاسلام» ولا أ! عايد ما عبدتم الآن » أى لا أعبد الآنما تعبدون ولا أجيبكم 
فها بق أن أعبد ما تعبدون وثعبدون ما أعبد انتهى , وقد أخرج ابن ألى حاتم من حديث اين عياس قال « قالت 
قريش للنى يلير كف عن آ هتنا فلا تذكرها بسوء ء فأن لم تفعل فاعيد لتنا سنة وتعيد [لك مئةء فأزات » 
وف إسناده ابو خخلف عرد الله بن عاسى » وهو ضعيف . ( تلبيه ) : بورد فى هذء السورة حديدًا مفوعا, وبدضل 
فيها حديث جابر « أن الني يلج قرأ فى ركهتى الطواف قل يا أيها الكافرون وقل هو الله أحدء أخرجه ملم » 
وقد ألزمه الاسماءيلى بذلك حيث قال فى تفسير والثين والزيتون لما أورد البغارى حديث الراء ان النى يلت 
قرأ بها فى العشاء » قال الاسماءيلى : ليس لايراد هذا ممنى هنا » وإلا للزمه أن بورد كل حديث وردت فيه قراءته 


أسودة مسماة فى تفسير :لك السورة 
٠١ :‏ ) سورة ( إذا جاء عير الل كسم 0 الرءن اأرحيم 
١‏ - يسيب 4580# فرش المسن” بن الربيع حداثنا أبو الأخوص عن الأمش عن ألى الضحى 
عن مسروقر دعن عائشة رضى الله عنما قالت : ماصلى البى طكظة صلاة بمدّ أن نزات عليه ( إذا جاه نضر” 
ا والفتح 4 إلا يقول فيوا : سبحانك ربا ومممدك » اليم اغتر' لى » 
؟ - باسيب * حة4 - جِررشث) عمان بن ألى شيبة حدثنا جرير عن «نصور عن أبى الضحى عن 
مسروق « عن عانئشة رضى الله عنها قالت : كان رسول الله يله بكبرأن يقول فى ركوعه وسجوده : سبحانك 
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قولهِ ( سودة إذا جاء فصر الله ) وهى سورة |انصر . ( بم الله الرحين الرحبم ) . سقطت البسملة لغين أَبى 
ذراء وقد أخرج النسانى من حديث أبن عباضس أنها آخغر سورة نولت من القرآن ؛ وقد تقدم فى تفسير براءة أنا 
آخر .ورة نزلت . واجمع بينهما أن آخرية سورة النصر نزولا كاملة, بخلاف براءة كا تقدم توجمه » ويقال إن 
نافيا الذى قبله بناء على بعض الاقوال فى وقت الوفاة النبوية . وعند إن أبى حاتم من حديث ابن غباس «١‏ ماش 
بعدها تسع ليال » وعن مقاتل : سيعا » وعن لعضهم ثلاثا, وقيل ثلاث ساعات وهو باطل .وأخرج ابن أَبى 
داود فى « كتاب المصاحف » باسناد صمح عن ابن عباس أنة كان يقرأ د إذا جاء فتيم الله والاصرء . ثم ذكر 
المضنف حديث عائفة فى مواظيته 2 على التسبيح والتحميد والاستغفار وغيره فى وكوعه وسجوده . أورده فن 
طريقين » وف الاول الاصري بالمواظبة على ذلك بعد نزول السورة » وف الثانية يتأول القرآن ؛ وقد تقدم شرحه 
فى صفة الصلاة . ومعنى قوله يتأول القرآن حمل ما أم بة من التسبيح والتحميد والاستذفار فى أشرف الآوقات 
والأحوال . وقد أخرجه ابن مردوية من طريق أخرى عن منروق عن عائشة فراد فيه د علامة فى أمتى أميق 
رفى إذا رأيتها 3 من قول سبحان الله وحوده وأستؤفر الله وأتوب أله » فقد رأيت جاء نصر الله ,» والفتح 
فح مكة » ورأيت الناس يدخاون فى دين الله أفراجاء وقال ابن القم فى الحدى : كأ نه أخذه من قوله تعالى 
لإ واستغفره ) لآنهكان يحمل الاستغفار فى خواتم الآمور ؛ فيقول إذا سل من اصلاة : أستغفر القه ثلاثا . 
وإذا خرج من الخلاء قال : غفرانك . وورد الآ بالاستخفار عند اثهناء المناسك ( ثم أفيضوا من حيث 
أفاض الناس واستغفروا الله ) الآية ٠‏ قات : ويؤخذ أيضا من قوله تعالى ( الهكان توابا ) فقد كان يقول 

؟ - ياست أوله (ر ورأيتة الناس بدخُاون فى دن الله أفوام؟) 

ةع ل وشا 5 الله بن أبى شيرق حدثنا عبد اارءن عن سفيان> عن حييب بن أبى نابت عن سعيد 
ابن جبير عن ابن عباس « ان" تمر رضى الاعنه سم عن قوله تعالى : (:إذا جاء نهر” الله والفتح ) » الوا : 
فتح المد ان والتصور » قال ٠‏ ماتقول ا ابن عباس ؟ قال : أجل ( 5 مع رب لحمد يلع ليت له ل 03 

قوله ( باب قوله ورأيت الناس يدخلون فى دين الله أفواجا ) ذكن فيه حديث ابن عباس أن عمر الحم عن 
قوله ( إذا جاء نر الله والفتح ) وسأذكر شرحه فى الباب الذى يليه 

ع - باعسيب قوله (( فسببح محمد ربك واستثيره إنه كات لواب 
توتاب” على' العباد ' والتواب” ون الفاس التائب من الذنب 
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فال ثر : إنة رمن حيث عَم . فلتعاذات” يوم فأذْحَكه تعهم فا رئيت" أنه دالى بومئذ إلا ليريهم . قال : 
ماتقولون فى قول الله تعالى ( إذا جاء نر الله والفتح” ) فقال بعطلهم : أمرنا نير الله ونستشفره إذا نصرنا 
وفح عليناء وسكت بسطهم فل يقل هيا . فقال لى : أ كذاك كقول با ابن باس ؟ فقلت” : لاء قال : فا تقول ؟ 
كات : هو أَجَل رسول الله لله أملَ قال : إذ جاء نمس الله والتتئح - وذلك علامة أَجَك ‏ فسبح يحمد 
ربك واستغفر'ه إنه كان و ابا . فقال حمر اما أعل مثمها إلا ما تقول » 


قوله ( باب قوله سح يحمد ربك واستذفره إنه كان تواباء تواب على العباد . والتواب من الناس التائب 

من الذنب ) هو كلام الغراء فى موضعين . قوله (كان عدر يدسانى مع أشياخ بدر) أى من شود بدرا من المباجرين 
والآنصار » وكانت عادة عمر إذا جاس لاناس أن يدخلوا عليه على قدر مئاذلهم فى السابقة, وكان ريما أدخل مع 
أهل المدينة من ليس منهم إذاكان فيه مزية تبر ما فانة من ذلك ٠‏ ووه ( ف-كأن بعضبم وجد ) أى غضب . ولفظ 
« وجدء الماضى ي-تعمل بالاشتراك بمنى الغضب والحب والغنى واللقاء »سواءكان الذى يلق ضالة أو مطلوبا أو 
إنسانا أو غير ذلك ٠قوله‏ (ل تدخل هذا معنا , و لا أيئاء مثله ) ؟ ولابن معد من طريق عود الملك بن أبى سايان 
عن سعيد بن جبهه دكان أناسن من المباجرين وجدوا على عم فى إدنائه ابن عباس » وف تاريخ مد بن عثيان بن أبى 
شيبة من طريق عاصم بن كليب عن أبيه نحوه وزاد « وكان عص أميه أن لايتكلم حتى يتكاموا ؛ فسألهم عن شىء 
فل يحيجوا . وأنجابه ابن عباس »فقال عير : أيجرتم أن :-كونوا مثل هذا الذلام ؟ ثم قال : افى كينت تهيتتك أن 
تنكام فتكلم الآن معوم . وهذا القائل الذى عبر عنه هنا بقوله « إعضهم » هو عيد الرحمن بن عوف الزهرى أحد 
المشرة كا وقع مصرحا به عند المصذف ف علامات الذبوة من طريق شعبة عن ألى إشر .بذا الاسناد « كان عم يدى 
ابن عياس ؛ فقال له عيد الرحمن بن عوف : إن لنا أبناء مثله مثله» وأراد بقوله مثله 3 مدل سنه » لافى مثل 
فضله وقرابته من النى بل ؛ ولكن لا أعرف لعبد الرحمن بن عوف ولدا فى مثل سن ابن عباس » فانف | كبر 
أولاده تمد وبة كان يكبنى 3 لكنه مات صغيرا وأدرك عير من أولاده ابراهيم بن عبد الرحن » ويةال انه ولدق 
عبد ان ييل ' الكنه ان كان كذلك لم يدرك من الحياة النبوبة إلا سئة أو سنتين . لآ أباء تزوج أمه بمد فتتم 
مكة فبو أصغر من اين عباس بأكق من عر سنين + فلمله آراد بالمثاية غير السن » أو أراد بقوله « لنا » من كان 
له ولد فى مثل سن ابن عباس من البدر بين أذ ذاك غير المتكام ٠‏ وله ( فقال عر : : إنه من حيث علتم ) ٠ف‏ غزوة 
الفتح من هذا الوجه بلفظ ١‏ انه من علدمم » وفى رواية شعبة « انه من حيث تمل » وأشار بذلك إلى قرابته هن النى 
ْلَه أو الى معرفته وفطنته » وقد روى عبد الرزاق عن معمر عن الزهرى قال « قال المباجرون لغمر : ألا تدعو 
أبناء ناما تدعو ابن عباس ؟ قال ذا كم فى الكهول ؛ إن له لسانا سئولا وقلبا عقولاء وأخرج الخرائطى فى «مكادم 
الاخلاق » من طريق الشعى ؛ و الزبير بن بكار من طريق عطاء بن يسار قلا « قال العباس لابنه : ان هذا الرجل 
يعتى عمر د يد نيك » فلا تفشدين له سراء ولا تؤتابن عنده أددا » ولا يسدمع منك كذبا » وف رواءة عطاء يدل 
الثااثة : ولا تبتدثه بثىء حتى يسألك عنه . قوله ( فدعا ذات يوم فأدخله معرم ) فى رواية للكثميئى د فدعاه» وق 
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غزوة الفتح «فدءام ذات يوم ودعافى معم» ٠‏ قوله (فا رئيت) بضم الراء وكسر الهزة ؛ وفى غزوة اافتح من رواية 
امامل ١‏ فا أريتى بتقديم الحزة وااءنى واحد . قوله (إلا لبرعم) زادىغزوة الفتح دمى» أى مثل مارآه هو 
متى من العلم 4 وفى دواية أبن سعد ذال ه أما إى سأريك اليوم منه ما تعرفون به فضله » ٠‏ قوله ( ماتقولون فى قول 


الله تعالى : إذا جاء نر أل والفتح ) فى غزوة الفتح « حتى ختم السورة» ٠‏ قوله ( اذا جاء نصرنا وفدح علينا ) فى 


رواءة الباب الذى قبله دقالوا فتح المدائن دالتصود ٠»‏ قوله ( دس ت بعضهم فلم بقل شيمًا ) فى غزوة الفتح « وقال 
بعضهم لاندرى أو م يقل بعضهم شيداء. وله (فةال لى أ كذاك تقول يا ابن عباس ؟ فقات : لا . قال : فا تقول) ؟ 
فى دواية ابن سعد ١‏ فقال عير يا ابن عياش ألا تشكلم ؟ فقال : أعله مى يموت » قال : إذا جاء » ٠‏ قوله ( اذا جاء 
نصمر الله والفتح ) زاد فى غزوة الفتح , فتح مكة » قوله ( وذلك علامة أجلك ) فى روابة ابن سعد د فبو آيتك 
فى الموت » وف الباب الذى قيله ه أجل أو مثل ضرب محمد » نعيت اليه نفسه » ووم عطاء بن السائب فروى هذا 
الحدث عن سعيد بن جبير عن أبن عباس قال «لما ثزلت إذا جاء نصر الله والفتح قال الذى ل : تعدث إلى تفنى» 
أخرجه ابن مردويه من طريقه ؛ والصواب رواية حبيب بن أبى ثابت التى فى الباب الذى قبله بلفظ « نعيت اليه 
نفسه » وللطبراق ٠ن‏ طربق عكرمة عن ابن عباس قال دلا زلت اذا جاء نصر الله والفتح نعيت الى رسول الله 
لتر نفسه » فأخيذ بأشد ماكان قط اجتهادا فى أمى الآخرة» » ولأحمد من طريق أبى رزين عن ابن غباس قال « لمأ 
زات عل أن نعيت اليه نفسه » » ولأبى يعلى هن حديث ابن عمر « زات هذه السورة فى أوسط أيام التشريق فى 
حجة الوداع » فمرف رسول الل يرم أنه الوداع , . وات عن قول الكشاف : أن سورة النصر نزات فى حجة 
الوداع أيام التشريق »2 فكيف صدرت باذا الدالة على الاستقبال ؟ فأجيت بضعف ما قله » ودلى تقدو ته 
فالشرط لم يكل باافتح » لان بجى. الناس أفواجا لم يكن كل » أبقية الشرط :قبل . وقد أورد العليى السؤال 
و أجاب بجوابين : أحدهما أن داذا » قد ترد يمنى د اذ» كا فى قوله تعالى (( واذا رأوا تجارة ) الآية . ثانيهما 


أن كلام الله قديم » وفى كل من الجوابين نظر لاينى ٠‏ قوله ( إلا ما تقول ) فى غزوة الفتح « إلا مائعل » زاد أحد ' 


وسعيد بن م:هور ف ررايتهما عن هشيم عن أبى إشر فى هذا الحديث فى آخره «فقال عمر : كرف تلوموتى على حب 
ما ترون 2 ووقع ف روابة ابن سعد أنه سأهم حياءذ عن ليلة القدر , وذكر جواب بن عباس وادةياطه وهو لب 
عير أوله » وقد تقدمت لابن عباس مع عرقصة أخرى فى افق سورة البقرة » لكن أجابوا فيها بقولهم : الله 
أعل »فقال عر : قولوا أعلم أولا تعلم » قال ابن عباس , فى نفمى منها شى” » الحديث . وفيه فضيلة. ظاهرة لابن 
عباس وتأثير لاجابة دعوة النى يِل أن يعلله الله تأويل ويفقبه فى الدين »م نقدم فىكتاب الع ٠‏ وفيه جواز 


بايث اأرء عن اسه بعل هذا لاظبار قعمة ألله عليه 3 وإعلام من لايعرف فدرم أمئزله منزاته ؛ وغير ذلك من : 


المقاصد الصالرة » لا ليمأ خرة والياماة 3 ويره جراز تأويل القرآن يما كم من الاشارات 4 وائما ل ن مهن ذلك 1 


من رات سمه فى العلم » ولهذا قال على رضى افه تمالى عنه : أو فرهاً يؤنمه الله رجلا فى االقرآن 


(113) سورة 7 تيت يدا أبى لحب وتب © . بسم ان ارحن الرحيم 


لواب : خسيران ) ليب : ندذمير 


2 5-5-5 


الحديث )هالاو ظ لغنة 


١‏ - باسبب آلاةع سل وشا نك مومى جد ثنا أبو أسامة حَدثْنا الأءش حد ثنا رو ن 
عن سدول بير ,2 عن ابن عباس رضى ال عمهما قال : ل كت : وأطر عثير نك" الأقربين 2 ورهعاك نهم 
الخاصين » خرج رسول” الل ولي <نى صعد الصفا قرف : يا صباحاه : فقالوا عن هذا ؟ فاجتمعوا إليه ) 
31 و 42 . ًًَ 5 - د واه 55 3 5 
فقال : رايم إن أخبر نسم أن" خيلا رج من صفح هذا الجبل أ كنم مداق" ؟ قالوا : ماجربنا عليك كذبا . 
قال : فى نذرير ليم بين يدى عذاب شديد. قال أبو لب : يا اك » ماجمتنا إلا لهذا ؟ تم قام ٠‏ فمر لت : 
(١‏ نبت يدا أبى لهب ونب ) . وقد تب" . عكذا قرأها الأععش يومئذ » 

قوله ( سورة نبت يدا أفى لحب ٠‏ سم الله الزحمن الرحيم ) سةطت البسملة لذير أبى ذر . وأبو لحب هوابن 
عبد المطلب واسمه عبد المرى 3 وأمه خزاعمة ٠‏ وكى أيا لهب إما يأيله طب وإما إشدة حمرة وجلثه . وقد 
أخرج الفا ا من طربق عمل أيه بن كثير قال ل اما مى أب هب لآن وجمه كان يبب من جامرلة أوى 8 وواأق 
ذلك ماآل أأمه امن من أنه سيصل نار ذات هب 2« و لهذا ذكر فق القرآن بكنيته دون امه ؛واكونه ا دو 3 
ولآن فى امه إضافة إلى لدنم . ولاحجة فيه لمن قال بجواز تك:رة الأشرك على الاطلاق » بل #ل الجواز إذالم 
بقتض ذلك التعظيم له أو دءت الحاجة اليه . قال الواقدى :كان من اشد الناس عداوة النى لاه » وكان السبب فى ذلك 
أن أي طالب لاحى أيا أوب وعد أبو هب على صذدر أبى طالب خجاء الى له فأخذ إضبعى أبى ليب فضرب به 
الارض ء فقال له أبو لوب : كلانا عمك ؛ فل فملت فى هذا ؟ والله لاحبك قلى أ بدا . وذلك قبل الذبوة . وقال له 
[إخوته للا مات أبو طالب : لو عضدت ابن أخيك الكانت أولى الناس بذلك . ولقيه فس أله عمن معنى من آباله 
فقال : أجمكانوا غلى غير درن » فذضب» ومادى على عدارته . ومات أبو أبب بءد وقعة بدر , و حضرها بل 
أرسل عنه بديلا : فلا باغه ماجرى لقراش مات فا . قوله ( وتب : خسر . نياب : خسران ) وقع فى رواية ابن 
مردويه فى حديث الباب من وجه آخر عن الأاعش فى آخر الحديث قال « فأنزل الله تبت بدا أبى لبب » قال 
يقول : خسر وتب» أى خسر وماكدب لعق ولده» وقال أبو عبيدة فى قوله ل( وماكيد فرعرن إلافى تباب ) 
قآل : فى هال . قله (تقبيب ندمير) قال أبو عبيدة فى قوله لإوما زادوم غير تتبيب) أى نامير وإهلاك . قوله 
(عن اين غباس رضى ألله عنهما قال : لما زات وأنذر عشير تك الآقر بين ورهاك “لهم الخلصين) كذا وفع فى دواية 

| أبى أسامة عن الاعش » وقد هلم اليحثك فيه فى سير سورة ااشعراء مع شه مباحثك وذ! الحديثك وفوائده 

7" يسبب (( ونب ٠.‏ ما أغنى عنه ماله وما كسب 4 
ااباوع - 207 تمد بن سلام أخيدنا أبو معاوية” حدئنا الأعش” عن تمر و 3 سديك بن جبير 
«عنان عباس أن" البى كلم خراج إلى الجطاحاء » فصمد إلى الجبل فنادى : ياصواحاه . فاجتمعت اليه “فريش” 
بو ع عة ور سصي م س8 »ىن مي 5 9 0000 د الاق 
قال : أدايم إن حل ع أن العدو سبحم و سيك . أكنم املازرت ! قالوا نعم » قال إلى نذير 
3 بين يدى عذاب شديد . نقال أبو لهب : ألحذا جمتنا نا اك » فأنزل الل عز” وجل 2( تبث يدا أنى لحب 6 
إلى آخرها » 

م - ماج هر © خم الرارى 


كلقا 6 -كتاب التقنيد 


قوله ( باب قوله ونب ؛ ما أغنى عذه ماله وماكسب ) ذكر فيه الحديث الذى قبله من وجه آخر , وقرله فيه 
« فبتف » أى صاح . وقوله د يا صباحاه » أى هجموا علي صباحا 
م - بإلسبب قوله ( سيصلى' نار ذات لبر 6 
45# - وزشءا عر بن حفص حدائنا ألى حل ثنا الأعش” حدثى مرو نْ عر هن صعيد بن يذ 
« عن ابن عباس رضى الله عنهما : قال أبو لب ترا لك لهذا ميا ؟ فنزات ( تبث يدا أبى لمب ) > 
قله ( باب قوله سيصلى ناراذات لبب ) ذكر فيه حديث ابن عباس المذكور عتتضرا , مقنتضرا على قوله 
0 قال أو ليب تبا لك ألبذا جمعتدا )فلت 3 87 أى لوب» وقد قدمت أن عادة المصاف غاليا إذا كان الول رثك 


طرق أن لاتجمعبا فى باب واد ٠‏ بل عل لكل طررق ترجمة تليق بةء وقد وترجم بما يشتمل عليه الحديث وإن 
لم يسقه فى ذلك الباب ١كتفاء‏ بالاشارة » وهذا من ذلك 
ع - باسبب ( وائرأئ حال الحطب . وقال مجاهد , حال الحطب تمثى باللييمة 
( فى جيدها حبل من مسّد 6 يقال : من سد ليف القل ٠‏ وه الَلسلفً التى فى النار 

قوله ( باب وامسأتة حالة الحطب) قال أبو عبيدة : كان عيمى بن عمر يقرأ ١‏ حمالة المطب ) بالخصب 
ويقول هو ذم لها . فلت : وقرأها بالنصب أيضا من الكوفيين عاصم ٠‏ واسم امسأة أبى ابب العوراء وتنكنى أم 
جميل » وهى بنت حرب بن أمية أخت أنى سفيان والد معاوية » وتقدم لبا ذكرى تفسير والضحى » يقال إن 
اسمبا أروى والعوراء لقب » ويقال لم تكن عرراء ولثما قيل لبا ذلك جمالها . وروى البزار باسناد حسن عن 
ابن عباس قال «لما نذلت نبت يدا أنى لهب جاءت امس أة أبى لهب » فقال أبو بكر النى ب : لو تاحيت » قال : إنه 
سيحال بينى و بينها » فأقبلت فقالت : يا أبا بكر هجان صاحبك , قال : لا ورب هذه البنية » ماينطق بااشعر ولا 
يفوه بة . قالت : إنك لمصدكق . فلا ولت قال أبو بكر : مار أتك . قال : مازال ملك يسترى حتى ولتء . 
وأخرجه الجيدى وأبو يعلى واين أبى حاتم من حديث أسواء بأك أنى 0 لحوه . وثلحا 5 من ححديث زيد بن 
أرقم لما تزات تبت ددا أبى لرب قيل لامرأة أنى لحب : إن عدا هجاك » فأنت رسو ل الله يلقع فقالت : هل 
رأيتنى أ<مل حطبا » أو رأيت فى جيدى حبلاء . قَوله ( وقال بجاهد , الة الحطب تمثى بالذيمة ) وصله الفريانى 
عنه . وأخرج سعيد بن منصور من طريق مد بن سيرين قال : كانت ام أة أبى لبب تتم على النى َل وأصحابه 
الى المشركين » وقال الفراء : كانت آم فتحرش فتوقد هنهم العداوة » فكتى عن ذلك بحمابا الحطب . كوله ( فى 
جيدها حبل من مسد يقال من مسد ليف المقل » وهى السلسلة التى فى النار ) قلت هما قولان حكاهما الفراء فى قوله 
تعالى ‏ حبل من مسد ) قال : هى السلسلة التى فى النار » ويقال الممد ليف المقل . وأخرج الفريانى من طريق 
يجاهد قال فى قوله لل حبل من مسد ) قال : من ديد . قال ابو عبيدة . فى عنقها حبل من الثار » والمسد عند 
العرب حبال من ضروب 


الحديث 4 ة4؛ ‏ و/اوع فا 


(؟17) سورة ١‏ قل هواللَه أحدع . بسم الله الرحمن الرحيم 
يقال : لا بنوان ٠.‏ 2 8 3 أى واحد 
١‏ - باسيب 490074 - بَشث) أبو العانرحدثنا شعيب” حلتثنا أبو الز ناد عن الأعر جَ عن ألى هريرة 
1 5 9 1 07 5 ل 3 8 ص 

ركى الل عنه ه عن النى ل قال : قال الك تعالى كذابى ان ادم و يكن أه ذلك 0 وشتمى و يكن له 
3 ءَ 0 م . ٍ- و م 
ذلك . فأما تسكذيبه إياى » فقوله : لن يعيدتى كا بدأنى ؛ وليس أول” الخاق بأهوّنٌ على من إمادته . وأما 
أشئمه إباى فقوله : "تقذ الل" ولدا وأنا الأحدث الممد 2 أذ و أوآد ( ول يكن لى كنوا أحد» 

قله ( سودة قل هو الله احد بسم الله الرحمن الر<يم ) ويقال لبا أيضا سورة الاخلاص » وجاء فى سبب 
تزوآما من طريق 3 العالية عن ا بن كمب 00 ان المشركين الوا للزى 2 : أأسدب لذ ربك 4 فازلت « أغضرجه 
الترمذى والطرى وف آخره قال «ل يلد ولم يولد لانه ليس شى” يولد إلا س...وت ولاشى”عرت إلا نورث ؛ودنا 
لاعموت ولابورث ول يكن له كفوا أحد 5 شيه ولا عدلع» واخرجه النزمذى من وجه آخر عن أنى العااية موسلا 
وقال :هذا أصح ؛ وصحح ا موضول ابن خر بمة والحام ٠‏ وله شاهد من حدرث جابر عند أى يعلى والطبرى 
والطبرانى فى الاوسط . قَوِله ( ؛تال لاينوتن أحد أى واحد ) ككذا اختصرهء والذى قاله أبو عبيدة : الله أحد 
لاينون كفرا أحد أى واحد انمى ٠.‏ وضزة أحد بدل من واو لآنه من الوحدة , وهذا خلاف أحد المراد به 
واللام حذفت ؛ و ليس ذلك بلازم اننهى . وقرأها بغيد “أو بن أيضا فصر بن عاصم ويخى بن أبى أسحاق ؛ 
ودويت عن أبى عبرو أيضا ٠‏ وهر كقول الشاعر د عبرو العلى هشم الثرود لقومه » الاببات . وقول الآخر دولا 
ذاكر الله إلا قليلاء وهذا معنى قول الفراء « إذا استةباتها » أى اذا أتت بعدها . وأغرب الداودى فقال : اما 
آخر أخر جه المصزف من حدوث ابن عباس م تقدم فى تفسير مدورة اليقرة ٠‏ ( عن أبى غرارة رضى الله عنه 
عن النى ومع أنه قال : قال الله تعالى ) #قدم فى بدء الخلق من رواية سفيان الثورى عن أفى الزناد بلفظ « قفل اأثمى 
2 اراه يقول الله عز وجل 0 والدك فيه دن المصاف في أعيتب . وله (ثال الله تعالى كذبى ابن آدم) سأذ كر 
شرحه فى الباب الذى بمده إن شاء الله تعالى 

- بإاسبب قوله ل الله امرك ) 
والعرتب" 0 أشرانها الصمد . فال أو وال “هو السيد الذى اننهى 10 

هماو - جَرْشث) إسحاق” بن منصور حل ثنا عبد" الرزاق أخبرنا مَعمر" عن هام عن أبى هريرة قال «قال 
رسول لله وي : كذ بى ابن آدم وم يكن له ذلك » وشتمنى ول يكن له ذلك ٠‏ أما تسكذينة إياىَ أن يقولة 
. 2 407 2 07 00 5 ىم مه 
إى أن أعيل ”سيا بدأته » وأما شتمه [يائ أن يقول اتخذ الله واداء وأنا الصمد” اقذى لالد ول ولد وم يكن 
لي كفواً أحد » (ل )د وم بو كد ولم يكن 4 كفو أحد ) كفوا وكؤيئا ركفا واحد 


٠‏ 8 56 كاب التفسير 


قوله ( باب قوله الله ااصمد ) ثبقت هذه الترجمة لابى ذد . قوله ( والعرب تسمى أشرافها الصمد ) . وقال أبو 

عبددة الصمد السيد الذى يصمد اليه ليس فوته أددء فعلى هذا هو فعل به:حتين »منى مفعو ل » وهن ذلك قول الشاعر: 
أن بكر الناعى يى بى أسد بعهرو بن مسهود وبالسيد الصمد 

قوله ( قال أو وال : هو السيد الذى اتوى سؤدده) نيت هذا للنسى هنا ؛ وقد وضله الفر يانى من ماريق 
الاءش عنه » وجاء أيضا من طر ريق عادم عن أنى وائل فوصله بذحكر أن مسهود فيه . قوله ( حدثنا اعق بن 
منصور ) كذا للجميع » قال المزى فى ه الاطراف » : فى إعض النسخ , حدثنا اناق بن نصر » قلت : ومى دواية 
الندئ » وهما مشبوران من شيوخ البخارى من حدمْه عن عبد الرزاق ٠‏ قله ( كذبنى ابن آدم ولم بكن له ذلك ) فى 
روابة أحمد عن عبد الرزاق « كذبنى عبدى » . قوله ( وششتمنى ولم يكن له ذلك ) ثبت هنا فى رواية الكشميننى » 
وكذا هو عند أحمد ء وسقط بقَية الرواة عن الفر برى وكذ! النس » والمراد بة بعض نى آدم » وه من أذكر البعث 
من العرب وغيرمم من عباد الأوثان والدهرية ومن ادعى أن لله ولدا من العرب أيضا ومن الهود والتصارى . 
قوله (أما تكذيبه إياى أن ول إنى ان أعيدهيا بدأته ) كذا لم يحذف الغاء فى جواب «١‏ أماء » وقد وقع فى 
روابة الأعرج فى الماب الذى قبله « فأما تك.ذيبه [ياى فقوله إن يعيدتى » وفى رواية أحد ١‏ أن يقول فليغيدناما 
يدأنا » وثى من شوأود ورود صيغة أفمل عمنى التكذيب 2( ومثله قوله ( ةل فأنوا بالتوراة فاتلوها 4 5 وقع فى 
رواءة الاعرج فى الباب قبله « وليس بأول الخلق بأهون من إعادنه » وقد تقدم الكلام على لفظ د أهون » فى بدء 
الخلق وقول من قال انها »منى هين وغير ذلك من الآوجه . قوله ( وأنا الصمد الذى لم ألد وم أرلد ) فى دواية 
الاعرج ١‏ وأنا الآحد الصمد الذى لم يلد ولم يولد» . قَوله (ولم يكن لىكفوا أحد )كذا الاكثر » وهو وزان ما 
قبله . ووقع لأ-كشمميينى دولم يكن له »وهو التفات » وكذا فى رواءة الأعرج د ولم يكن لى » عد قوله «لم يلد وهو 
النفات أيضا . ولماكان الرب .,حائه واجب الوجود لذاته قدبما «وجودا قبل وجود الآشياء وكان كل مولوم 
حدما انتفت عنه الوالدية » ولما كان لا يشيوه أحد من غلقه ولايمانسه حتى يكون له ون جذسه صاحية فآ والد انقفت 
عنه الولدية » وءن هذا قوله تتعالى ( أثى يكون له ولد ول تتكن له صاحبة ) وقد تقدم فى تفسير البقرة حديث أن 
عياش ممنى حديث أفى هريرة هذا » لكن قال فى آخره د فسبحانى أن أتخذ صاحبة أو ولدا » بدل قوله «وأنا . 
الاحد الصمد الج » وهو يمول على أن كلا من الصدا برين حفظ ف آخره مالم تحفظ الآخر . ويؤخذ منه أن رن 
نسب غيره الى أمى لا يلق بة يطلق عليه أنة شتمه » وسبق فى كتاب بدء الخاق تقرير ذلك . قوله (كذوا وكفيئًا 
وكفاء واحد ) أى بعنى واحد وهو قرول أبى عبيدة » والاول إضمتين والثانى بفتح ال كاف وكسر الفاء بعدها 
تحتائية ثم الحزة والثااث بكسر السكاف ثم المد » وقال الفراء :كغوا بثقل وف ء أى يضم ويسكن . قات : 
وبالضم قرأ الجموور وفتح حفص الواو بغير همز . وبالسكون قرأ +زة وممز فى الوصل ويبدلها واو فى الوقف » 
ومراد أنى عبيدة أنها لغات لافر ١آت.‏ نم روى ف الثمواذ عن سامان بن على العراسى أنه قرأ يكسر ثم مد , وروى 
عن نافع مثله لكن إذير مك . ومعنى الآبة أنه لم يماثله أن و يشا كله أو المراد نق اللكفاءة فى التدكاح نفيا 
لللصاحبة , والاول أولي؛ فان سياق السكلام اننى الممكافأة عن ذانه تعالي 


ف لد 00 ْ 7 


(17) سورة (قل أعوذ برب الف ق) 


وقال مجاهد : الفلق البح . وغاسق الول ٠‏ إذا وَقَبِ غروبُ الشدس 


اكه 2 لك رق دنم عا ء 
يقال ٠.‏ أبن من فرف وفلق الصبح ٠وثب‏ ه: إذا دخل قن كل شي _ وأظم 
كبلوع ب َرَشثا قتيبة بن سعيد دنا سغيان عن خاصم وعبدة عن زد 00 قال «سألت” أي" ن 
كمب عن الموذتين فال سألت البى يله فقال : قبل لى فقات” ٠‏ فحن نقول كا قال رسوك ان وين » 
[ الحديث 4995 ب طرئه فى : 4579 ] 
قوله (سورة فل أعرذ رب الفاق ‏ .م الله امن الر<مم ) سةطت البسملة لغيرأى ذر» وأسعى أيضا سورة 
الفاق ٠ ٠‏ قوله ) وقال ياود : الغلق الصبح ( وصله الغروانى من طر به ٠‏ وكذ! قال أبى ء عييدة ٠‏ قوله (وغاء ق الا يل 
اذا وقب غروب الشمس ( وصله الظبرى من طريق اود بافظ وغاسق اذا وقب الليل اذا دخل » ٠‏ قوله 0 قال 
أبين من فرق وفلق الصبح ( هو فول الفراء ولفظه 0 فل أعوذ رب الفاق : الفلق الصبح ؛ وهو أبين من فاق 
الصبح وفرق الصبح « وله (وقب اذا دعل فكله وى وأظل 00 هر كلام الفراء أيضا 2 وجاء ف حدرثك م فوع 
أن الغاسق القعر 0 أخرجه اارمذى والحاكم من طريق أبى سلمة عرزن عائشة 0 ان النى ى يله نظر الى القهر فقال: 
يا عائشة استّء.ذى بالله من شر هذا » قال : هذا الغاسق اذا وقب » 0 حمسن ٠.‏ 1 / حدثنا سفيان ( هو أبن 
عيينة ٠‏ قله ( عاص ) هو اين بدلة القارى” وهو ابن أى النجود قوله ( وعيدة ) هو ابن أبى ليابة .يموحد تين 
الا نية خفيفة وضم أوله ٠‏ قوله ) سأات أبى بن كمب ( سيأق فق أفسير السورة الى بعدها بأتم دن هذا السياق 
ويشرح ثم إن شاء لقه تعالى 
( 114 ) سورة لإ قل أعوذ برب الناس 6 . وقال ابن عباس : 
الوسواس إذا ولد خنسه الشيطان » فاذاة كر الله عر وجل ذهب ء وإذا لم تذكر_الل ثبت على قلبو 
اورشنا على بن عبد لله حد ئنا سفيان حدثنا عبد ن أبي لباية عن 0 بن حش ح. وتركنا 
9 عن زر : قال «سألت أ بن كمب قلت : أب النذر إنة أخاك ابن مسعود يقولكذا وكذا . فقال 
أبى" :مأك رسول الل مَينّهُ ذنال لى : :قبل لى » فقات . قال : ؛ فندن نقول ا قال رسول ان عله » 
قوله ( سوزة قل أعوذ يرب الناس ) وتنسمى سورة الناس . قوله ( وقال ابن عباس : الوسواس اذ ولد خنسه 
الشيطان , فاذ! ذكر الله عز' وجل ذهب.» واذا لم يذكر الله نبت على قابه ) كذا لأبى ذرء واغيره : ويذكر عن ابن ” 
دياس ؛وكأنه أولى لان اسئاذه الى أبن عبان ضميف 3 أعرعة الطيرى والما م وى إسئاده حكيم بن جيوير وهو 
ضعيف .و لفظه « ما من مولود إلا على قابه الوسواس »ء فاذا عمل:فذكر الله خذس ء واذا غفل وسوس » ورويناهى 
الذكر لجعفر بن أحن بن ارس من وجه آخر عن ابن عباس » وفى اسناده مد بن مد الرازى وفيه مةال و لفظه 
خط الشيطان فآء على فاب ابن آدم قاذ سا وغفل وسوس » وإذا كر لله خاس ء» و أخرجه سعمل بن منصور من 
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وجه آخر عن ابن عباس و لفظه ديو لد الانان والشيطان جام على قايه فاذا عل وذكر اسم أله خنس ٠واذا‏ غفل 
وسوس » وجائم يحبم ومثلثة , وعةل الاولى بمهملة وقاف والثانية بمعجمة وفاء . ولابى يعلى من حديث أنس نحوه 
مرفوعا واسناده ضعيف » واسعيد بن منصور من طربق عروة بن روي قال : سأل عيمى عليه ااسلام ريه ان 
يرنه موضع الشيطان من ابن آدم فأراء » فاذا رأسه مثل راس الحية . واضع رأسه على ثمرة القلب » فاذا ذكر العيد 
ره خنس . واذا ترك مناه وحد”» ٠‏ قال ان التين : يأظر فى قوله خنسه الشيطان فان المعروف ف اللغة خنس اذا 
رجع وأنقوض . وقال عياض : ذا فى جمبع الروايات وهو تصحيف وتغييد ٠‏ و لعله كان فيه نمه أى بون ثم 
خياء مءجمة ثم سين موملة مفتوحات ؛ لما جاء فى حديث أبى هريرة ب يعتى الماضى فى ترجمة عيسى عليه السلام ‏ قال : 
لكن اللفظ الاروى عن أن عباس ايس فيه مخس » فلمل اأبخارى أششار الى الحديثين معا , كذا قال وادعى فيه 
التصحيف » ثم فرع على ما ظنه من أنه نخس ٠‏ والتغريم ليس بصحيح لانه لو أشار الى حديث أبى هريرة لم عخص 
الحديث يابن هراس » و لعل الرواءة الى وقعت إه باللفظ المذكور , ونوجمه ظاهر ؛ وممنى مخلسه يةجضه أى يةرض 
عليه ؛ وهو بمعى قوله فى الروايدين اللتين ذكر ناهها غن ابن فارس وسعيد بن منصور » وقد أخرجة رن مدونه هن 
وجه آخر عن ابن عباس قال : الوسواس هو الشيطان » بولد المولود و[اوسواس على قايه فبو يصرفه حيث شاء » 
فاذا ذكر الله خنس واذا غفل جثم على قلبه فوسوس . وقال الصغانى : الآولى خنسه مكان مخنسه قال : فان مدت 
اللفظة من التصحيف فالممنى أخره وأزاله عن مكانه لشدة مخسه وطعئه باصيعه ٠‏ قوله (حدثنا عجدة بن أبى ابابة عن 
زر بن حيرش » وحدثنا عاصم عن زد ) القائل د وحدثنا عادم » هو ميان » وكأءهكان مجمعبما ثارة ويفردها 
أخرى وقد لمت أن ف رواءة الميدى التصر يح بماع عودة وعاصم له هن زر ٠‏ قله (سأالت أبى بن كسب قات أيا 
المنذر ) ىكنية أبى بن كعب » وله كاية أخرى ابو الطفيل ٠‏ قوله ( يقول كذا وكذا ) هكذا وقع هذا اللفظ 
مبهما » وكأن بعض الرواة أجمه استعظاما له . واظن ذلك من سفيان فان الاسماعيل أخرجه من طريق عبد الججار 
ابن العلاء عن سفيان كذلك على الابام ؛ وكنت أظن أولا أن الذى مه اليبخارى لأآننى رأيث التصرييح به فى 
رواءة أحد عن سفيان ولفظهه قات لابى إن أخاك حكبا من المصحف » وكذا أخرجه الميدى عن سفيان ومن 
طريقه أبو نمي فى « المستخرج » وكأن سفيان كان تارة إصرح يذلك وثارة همه . وقد أخرجه احمد أيضا واين 
حبان من رواية حماد بن سلية عن عاصم بلفظ « أن عد اقه بن مسعود كان لايكتب المءوذتين فى مصحفه , وأخرج 
أحمد عن أبى بكر بن عياش عن عاصم بلفظ ١‏ ان عبد الله يقول فى المموذتين , وهذا أيضا فيه .مام » وقد أخرجه 
عبد الله بن أمد فى زيادات المسند والطبراقى وابن مرذويه من طريق الآعش عن أنى اماق عن عبد الر من بن يزيد 
النخعى قال و كان عبد الله بن مسعود يمك المعوذتين من مصاح-فه ويةول إثهما لبا من ؟.داب الله . قال الاعش: 
وقد حدثنا عاصم عن زر عن أنبى بن كعب فذكر نحو حديث فتيبة الذى فى اباب الماضى » وقد أخرجه ابرار وق 
آخره يقول « إتما أم النى وَقِل أن يتعوذ بهما » قال البذار ٠‏ ول يتابع ابن مسءود على ذلك أحد من الصحابة . 
وقد صح عن النى بِقَع أنه قراهما ى الصلاة . قلت : هو .فى حيح مسلم عن عةبة بن عامس وزاد فيه ابن حجان من 
وجه آخر عن عقية بن عام « فان استطعت أن لا تفونك قراءتهما فى صلاة فافعمل » وأخرج أحمد من طريق أنى 
العلاء بن الشخير عن رجل من الصحابة دان النى مَل أفرأء المموذئين وتال لله : اذا أنت صليت قاف رأ ببماء واسناده 
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صميح و لسعيد بن منصورمن حديث معاذ بن جبل دان الذي كتوصل الصبح فق رأ فيهما بالمموذتينء وقدتأول القاضى 
أبو بكر البافلانى فى كثاب « الانتصار » وتبعه عراض وغيره ما حك عن ابن مسعود فال : لم كر أبن مسعود 
كوتهما من القرآن وإنما انكر ائراتهما فى المصحف » فانه كان برى أن لا يكتتب فى المصحف شيا إلا إن كان النى 
لم أذن فى كنا بته. فيه » وكأنه لم يبلغه الاذن فى ذلك » قال ؛ فبذا تأويل منه و ليس جحدا اكوا قرآنا . وهو 
تأويل حسن إلا أن الرواءة الصحيحة الصرعة التى ذكرتها تدفع ذلك حيث جاء فا : ويقول [نما ليدتا من كتاب 
الله . زعم كن حمل لفظ كتاب الله على الاصحف فيتمشى الثأويل المذكود . وقال غير للقاضى: لم يكن اخّلاف ابن 
مسعود مع غيره فى ق رآنيتهما ؛ وأ نما كان فى صفة من صفاتهما انتهى . وغاءة ما فى هذا أنه أءم ما بينه القاضى . وهن 
تأمل ماق الطرق التى أوردتها للحديث استبعد هذا ابجمع . وأما فول النووى فى شرح الموذب : أجمع المسلمون على 
أن المعوذتين والفاتحة من القرآن » وأن من جحد مهما شيمًا افر » وما تقل عن ابن مسعود باطل ليس إصحيح » 
ففيه أظر ء وقد سبقه لذحو ذلك أبو حمد بن حزم ففال فى أوائل «١‏ انحل » : ما نقل عن ابن مسعود من كار 
قرآنية المموذئين فهو كذب باطل . وكدذا قال الفخر الرازى فى أواثئل تفسيره : الأغلب على الظن أن هذا النقل 
عن أن مسعود كذب باطل ٠‏ والطعن فى الروايات الصحيحة بغي مسةئد لا يقبل » بل الرواءة حيحة والتأويل 
عتمل 3 والاجماع الذى نقله إن أراد تموله ادكل عصر أبو عندوش » وإن زد استقراره فهو مةجول .وقد قال 
أبن الصياغ فى اأسكلام على مانعى الركاة: وإنما قاتايم أبو بكر على منع الركاة ولم يقل [نهم كفروا بذلك , ولأما لم ش 
يكفروا لان الإجماع لم يكن استقر . قال : وحن الآن نكبفر من جحدها . قال : وكذلك ما أل عن أبن ممعود 
فى المعو ذئين » يعى انه لم رشبت عنده القطع بذلك » ثم حصل الاتفاق بعد ذلك . وقد استشكل هذا المو ضع الفخر 
الرازى فقال : ان قلنا إن كوما من القرآن كان «توار! فى عصر ابن مسءود لزم نكفير من أنكرهما ء وان قلنا 
إن كو ها هن القرآن كان لم يتواتر فى عصر أبن مسءوذ ازم أن بعض القرآن لم يتوامر . قال : وهذه عقدة مءبة. 
وأجيب باحتهال أندكان متواتر| فى عصر أبن مسعود لكن لم يتواترضد ابن مسعود » فانحلت المقدة بعون الله تعالى . 
قوله ( سألت رسول الله يله فقال : قيل لى قل , فقات ٠‏ قال فنحن نةول يا قال رسول الله يلق ) القائل فنحن 
تقول الخ هو أى بن كعب ٠‏ ووقع عند الطر انى فى الأوسط أن ابن مسعود أيضا فال مثل ذلك ؛ لكن المدوور أنه 
من قول أبى بن كمب فامله اثقلب على راويه .و ليس فى جواب أنى تصري بالمراد إلا أن فى الاجماع على كونبها 
من القرآن غاية عن تكلف الآسا مد بأخبار الاحاد » واللّه سيحانه وتعالى اعم بالصراب 

( خامة ) : اشتمل كتاب التفسير على خمسيائة حديث ومانية وأربعين حديثا من الأحاديث المرفوءة وما فى 
حكمها » الموصول من ذلك أر بعاثة حديث وخمسة وسدون حديثا والبقية معلقة وما فى «مئاه » المكرر من ذلك فيه 
وفبها مذى أر بمائة ومانية وأر بعون حديئًا » والخالص منما مائة حديث وحديث ؛ وأفقه مس على تخريح بعضها 
دل يج أكثرها لكرثما ليست ظاهرة فى الرفع ؛ والسكثير منها من تفاسير ابن عياض رضى اله تعالى عنيما وهى 
ستة وسدون حديثًا : حديث أنى سعيد إن المعلى فى الفاهحة » وححديث غمر م أى أنرؤنا » وحديثك ابن عياس 
«كذبى ابن أدم » وحديث أى هربرة «لاتصدةوا أهل الكتاب» وحديث أفس «ل ببق من صلى القبلتين غيرى» 
وحديث ابن عباس «كان فى بى إسرائيل القصاص , وحديثه فى تفسير ( وعلى الذين يطيقونه م ٠‏ وحديث ابن 
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عر فى ذلك , وحديك البراء ٠‏ ما نزل رمضان كانوا لا يقر بون الناء, » وحديث <ذيفة فى تفسير م ولا تلقوا 
بأبديم الى التهلكة ) , وحديث أبن عير ى ١‏ نساؤم حرث !كم ) » وحديث مدقل بن يسار فى تزول ( ولا 
تعضلوهن ) ؛ وحديث ءمان فى زول ١‏ والذين بتوفون هنكم ويذرون أزواجا ) ؛ وحديث ابن عباس فى 
تفسيرها ؛ وحديث ابن مسعود ف المتوفى عنها زوجبا » وحديث ابن عباس عن عر فى وأيود أ<دك, وحديث ابن 
عمر فى إوان تبدوا مافى أقم) وحديث أبن عراس فى (ا حسإنا الهم ٠‏ وحديث دكن النى يَبِيْ وأصابه 
إعفون عن المشركين » الديث » ووفع فى آخر حدرث أسامة بن زند فى قصة عمد الله بن أفى وححديث أبن عواس 
دكان امال للولد » وحديثئه دكان اذا مات الرج لكان أواماؤ ه أحق باس أنه ٠‏ وح.يثه فى (و لكل جمانا مرالى) 
وحديثه وكنت أنا وأمى من ال تضعفين» » وحديثه فى نزول ( ان الذين توفامم الملائكة ظالمى أنفسهم) ٠‏ واحبد ينه 
فى نزول ( ان كان بم أذى من مطر ) , وحديث ابن مسمود فى بولس بن مى » وحديث حذيفة فى النفاق » 
وحديث عائشة فى لفو الهين » وحديثها عن أبما فى كنفارة الين . وحديث جابر فى نزول ١‏ قل هو اقادر ) , 
وحديث ابن عمر فى الآشرءة » وحديث ان عباس فى نزول (لانأوا عن أشياء, ) » وحديث الحر بن قيس مع 
مر فى قوله لإ خد العفو ) ؛ وحديث ابن الزبيد فى تفسيرها » وحديث بن عباس فى تفسير ( المم البسكم 4 
وحديثه فى تفسير لإإن يكن من عشرون صابرون ) وحديث حذيفة وما بق من أصحاب هذه الأنة إلا ثلاثة » 
وحديث أبن عباس فى قصته مع ابن الزبيي وفيه ذكر أبى بكر فى الذار » وحدبثه فى تفسير ( ينون ضدورم 6 6 
وحديث ابن مسعود فى (! هيت لك ) و ( بل يبت ) ٠‏ وحديث أبى هريرة فى صفة مسترق السمع ؛ وحديث 
بن عباس فى تفسير ([ عضين ) » وحديث ابن مسعود فى د الكيف ومريم من تلادى » » وحديئه «كننا تقول 
للحى اذاكثروا» , وحديث ابن عباس فى تفسير ( وماجملنا الرؤيا ) ؛ وحديث عمد بن أبى وقاص فى 
( الاخسرين أعمالا ) ؛ وححديث أبن عياس فى تفسير ( ومن النا سأمن يعبد الله على حرف ) » وححدنث عالشة 
فى تزول / وليضربن بخمدرهن ) » وحديث إن عباس فى 2 لرادك الى معاد 1 ؛ وحايثك أبى سعيل فى الصلاة على 
النى » وحديث ابن عباس فى جواب « :ان أجد ف القرآن أشراء #تلف على » وحديث عائشة فى تفسير ( والذنى 
قال لوالدية أف لك ) ؛ ونحديث عبد الله بن مغفل قى البول فى المفتسل ؛ وحديث ابن عباس فى تفسير (' أدبار 
السجود) رحد يشسهق تفسيروير اللات 4 » وحديث عائشة فى زول 2 بل الساعة موعدم 14 ؛ وحديرث ان 
عباس فى تفسير ( ولا ي«صينك فى معروف )» وحذيث أنس عن زيد بن أرقم فى فضل الانصار » وحديث 
إن عياش فى تفسير ( عتل بعد ذلك زام ) وحديثه فى ذكر الآوثان التى كانت فى قوم نوح وحديله فى تفسير 
(رى إبشرر كالقصر 114 وحديثه فى تفسير و( اتركين طيقا عن طبق 6 وحديثه فى تفسير (ر فايدع”(اذءه 4 1 
وحديث عائشة فى تفسيز ذأكر الكوثر ء وحديث ابن عباس فى تفسيره بالخير الكتثير ؛ وحدي أبى” ين كعب فى 
المعوذتين . وقيه من الآثار عن الصحابة فقن إعسدثم خمممائة وثمانون اثرا تقدم بعضها فى يله الخلق وتمهيره , 
وهى قليلة » وقد يبنت كل واحد مها فى.موضعبها . واقه الحد 
تم الجء الثامن . ويليه ‏ إرب شاء الله الجرء التاسع » وأوله (كتاب فضائل القرآن) 
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دقحة 


بقمة 515 كعات المفازى ) 


الباب 


47 


ولاس 441/9 


غزوة الفح فى رهضان 

أبن دكر النى َل الراية بوم الفتح ؟ 
دخول النى يللع من أعلى .ك2 

منزل النى يَيهِ بوم الفتح 

2 اذا جاء تصبر الله والفتح م 

د إن م حرهبا الله ولم حرمبا الناس » 
مامه سس 3 زهن الفح 

أحادث آخر ى عن الفتح 

) وروم حنين إذ أءجردم كثر تم ع« 
غزأة أوطاس 

غزوة الطائف فى شوال سئة يمان 
السرية التى قبل نيحد 

بعت خالد الى وى جذعة 

سرية عبد الله بن حذافة وعلقمة المدلجى 
بعك أى مومى ومعاذ الى الان 

بءث على وشالد الى الهن 

غزرة ذى الخلضة 

غزوة ذات السلاسل إلى اخم وجذام 
ذهاب جر ير البجل الى الن 

غزوة سيف البحر بامارة أى عبيدة 


حرج أنى بكر بأ اناس فى سنة نسع 


صفحة الباب 
ملم باد 
414 4" 
:4م 514 
لام ٠٠١٠‏ 
1١‏ إلا 
*41 ؟؟ 
ه16 "ل 
كه إلا 
٠١‏ ولا 
٠٠١‏ آلا 
٠١‏ لال 
٠‏ ١لا‏ 
1١١“‏ فى١‏ 
ه؟|١‏ ١م‏ 
ه؟” ١‏ لم 
ك1 كم 
01 م 
٠ه‏ كم 
٠٠١‏ وم 
56١‏ قم 
لك 54" 
؟اه١‏ لم 
6 كم 


وفد بنى ل 

غزوة عييئة بن حصن أبنى العنير 
وفد عبد اليس 

وفد بتى حئيفة . وحديث كامة 3 أثال 
قصة الاسود العننى 

قصة أهل نجران 

قصة “مان والبحرين 

قدوم الاشعريين وأهل الان 

قصة دوس وأ الطفيل بن عمرو 

وفد طى” ٠‏ حديث عندى بن حاتم 
حجة الوداع 

غزوة تبوك (وهى غزوة العسرة) 
حدرث كعب بن مالك 

تزول النى يللد الحجر 

حديث للمخيرة بن شعبة . وححديث لانس 
كتابه يليه الى كسرى وقيصر 

مر ضه يليك ووفاتة 

آخر مانكم به النى 2 

وفاة النى ولاه 

ترف يلثم ودرعه مرهونة عند هودى 
بعث أسامة بن زيد فى مرضه يل 
حديث ١‏ دفئا النى يِه منذ خمس ء 


م غزا النى يَلْيْعْ ؟ 


5 اشير سس 


71/ 


( 56 -كتاب تفسير القرآن ) 


رقم 4474 # 4997 


ماجاء فى فاتحة اكاب 
غير المذضوب علمم ولا الضااين 
( سورة البقرة 0 
وعل آذم الأسماء كارا 
قال مجادد إلى شياط يتب أصحايهر من المنافقين 
فلا تجماوا لله أنداداً وأتتر تعلدرن 
وظللناعليك الام رأثر لناءليكوالمنوالساوى 
وإذ قانا ادلو هذه القزية فكلو دما 
من كان عدوا لجيريل 
ما دين من آنة أو ننسأها 
وقالوا اتذذ الله ولدا سميحانة 
واتخذوا من مقام [براهم مصلل 
وإذ رفع داهم القواعد من اليدت 
قولوا آمزا الله وما أنزل الينا 
سيقو لالسفباء من الناس ماو لاثم عن قباتهم 
وكذلك جعلنام أمة وس طا 
وما جماذا القبلة التى كنت عايها 
قد ترى تقلب وجبك ف السهاء 
ولثن أتيت الذين أوتوا الكنتاب يكل آبة 
الذين أقينام الكنتاب يغرفونه 
و اسكل وجببة هو هو لا 
ومن اث غير جوت فول وجبك 
ومن يرث خرجت فول وجموك 
ان الصا والمروة من شغائر الله 
ومن يتخنل من دون أنه أنداداً 


يا أما الذين أمنوا كتب عليم القتصاص 


يفنلا 
اهن 
خيلا 
الما 
زديل 


ديل 
لديل 
هم 
كما 
كما 
كما 
م١‏ 
أفليلا 
هما 


خيلا 
5 
15 
دوا 
لحل 
546 
١‏ 
١‏ 
5١‏ 
با 
6 
:56 
4 
565 


يا أيها الذين آمنواكّب غايكم الصيام 

أياما معدودات 

بن موك - الشمون فليصمه 

أحل ل ليل الصيام الرفث إلى نسائم 

دكاوا واشربوا حتى ينبين اكم الخيط . 
الابيض من الخيط الآسود من الفجر 

و ليس البر بأن تأنوا الببوت من ظرورها 

وقاتلومم حتى لا تكون فئنة 

ولاتلقوا بأيديكم إلى التهادكة 

دن كان - عم اذا أو 3 أذى 

ليسعليكم جنا ح أن تبتغوا فضلا من ربكم 

مم أفيضو أمن حرثك أفاض الناس 

وموم من يقول ربنا اننا فى الداما وسئة 

وهو ألد الخصام 

أم حسبتم أن تتدخلوا الجئة ودا يأنكم مثل 

الذين خلوا ءن قبا-كم 

نساؤم حرث ا-كم 

وإذا طلاتم النساء فيلغن أجلون 

والذين يتوفون من ويذدون أذواجا 

حافظوا على الم لوات والصلاة الوس.طى 

وقوهوا لله قانثين 

فان خفتم فرجالا أو ركيانا 

و الذين “وذون هدم وبذرو نََ أزو اجا 

وإذ قال ابر اهم ر بأد قكيفمى المواق 

أيود أحدك أن تكون له جنة 

لا يسألون الناس لمانا 

وأحل الله اأببيع وحرم الريا 

مدق الله الريا 

فأذتوا حرب هن الله 


وإن كان ذو عسرة فنظرة إلى ميسرة 


4ك الفبرس 

ضفحة الباب سقفة اباب 
م.م" انه واتتوا يرما ترجعون فيه إلى الله وخ فى يوصيم الله ف أولام 

| .+« 4ه وإن تبدوامافى أنفسك أو تخغره 44 ه06 وليم نصف ماترك أزواجم 
وه آمن الرسول يما أنزل اليه من ربه م + الايحل لم أن ترثوا النساء كرها 
/.؟ (مورةآل ععران -7) 5*7 7 ولكل جولنا موالى 
قرا 6 نه 1اك ميك 0014م د الله لارظل مثةال ذرة 
سراد ادها لد واد فقا اه فكين إذا جنا من كل أمة إشويد 
وري نج .1 لدان كرون وو قارو اغا ١ه ١١‏ وإن كت مرضى أو على سفر 
:11 ] أمر كناب نال إل ةلز هم 1١١‏ أطيعرا الله وأطيمواالرسول 
عو 0-600 أن تثالوا البر حت ننفقوا ما تحبون 4ه ١٠١‏ فلا وربك لايؤهنون حتى يحكوك 
5-5 5 فأنوا بالتوراة فائلوها إن كنتم صادقين مه عو فأوئك مع الذين أنعم ألله عليهم 
م “نا اكت خير أمة أخرجت للذاس مود ع١‏ وما لك لا تقاتلون فى سيل الله 
و .م إذضت طائفان من أن تفلا 5ه ٠6‏ فا لك ق المنائقين فثتين 
و+؟ ١و0‏ ئيس اك من الاس شىء 15 ومن يقل مؤمنا متعمدا لجزاؤء جم 
٠0١ +‏ والرسول يدعوم فى أشراكم مه ١7‏ ولا تتولوا من ألق اليسكم السلام 
بون :13 آعئة تابنا ١8 ٠‏ لايستوىالةاعدونمنامومنينوالجاهدرن 
م ١١‏ ألذين استجابوا ته والرسول + وذ إن إلذين توقم الملائة ظاللى أنف,م 
هوم م( إن النامن قد جذوا 3 يم ”7 إلا امس ةتضحفين دون الرجال وأنساء 
م ١4‏ ولايحسين الذين بخلون بماآنام ا | 54 "١‏ فأولتك عمى الله أن يمو عنهم 
١6 ٠‏ ولتسمعن من الذين أوتوا الكتاب من| 54 ٠5١١‏ ولاجناح علي إن كان بكم اذى من مطر 

بسكم ومن الذين أشركوا أذى كثيرا | 0+ 5# ويستفتونك ف النساء 

مم (١‏ الانحسين الذين يذرحون مما أتوا مبب 74 وأحضرت الآنفس الشح 
م 1١07‏ [نضى شالق السهاوات والارض +ب؟ك ه« إن المنافقين فى الدرك الأسفل من النار 
هع« ١8‏ الذين يذ كرون الله قياما وةءوداً +« 4م إنا اوحينا اليك كا أوحيئا إل نوح 
+ و( دبنا إنك من تدخل الثار فقد أخريته | ببدم« بم إستفتونك قل الله يفتيكم فى ا-كلالة 
بس ٠١٠.١‏ ربتا إننا سممنا ماديا ينادى للامان 6 ا ١‏ لوطا 5 
عد ( سورة النساء ‏ ؛ ) وب ١‏ #حرمواحدهاسرا 
م ١‏ وإنخفتم أن لاتقسطواف اليتاى ب ”7 اليوماكلت لم دينم 
4 +* 02 ومنكن فيراً فليأكل بالممروف ربو م فل تجدواماء أنتيمموا صعيدا طيبا 
4# ج00 وإذا حضر الةسمة أواو المَرنى سيب > ظاذهب أنت وربك فقائلا 


5 
١1 


إئما جزاء الذين ياربون الله ورسوله 
والجروح قصاص 
با أيه الرسول بلغ ما أنزل اليك 
لايواخدم اله باللغو فى أعا نكم 
لاتمرهوا طيبات ما أحل الله لم 
إنما اللذر والميسر والانصاب والآازلام 
رجس من عمل الشيطان 
ايس على الذين أمنوا وغماوا الصالمات 
جناح فيا ظعموا 
لاتسألوا عن أشياء إن تبد لم تسو 
ما جءل الله من حيرة ولا سائية ولا 
وضملة ولا حام 
وكنت عايهم شبيداً مادمت فهم 
إن تعذيوم انهم عيادك 
(سورة الانعام >) 
وعزدة مفائح الغيب لايعلما إلا هو 
قل هر القادر على أن اث فليم 
ولم يليسوا [عانهم بظل 
و يونس ولوطا وكلا فضلنا على العالمين 
أولئك الذين هدى الله فهدام اقتده 
وعلى للذين هادوا حرمنا كل ذى ظفر 
ولاتقربوا اأفواحش 
وكيل حفيظ وعحيط به 
فل هل شبداءم 
لا نفع نفسا [بمانها 


( سورة الآعراف 1 ) 


[عا حرم رفى الفواحش 
ولا جاء مومى ليقاتنا وكله ربة 
١‏ ايها الئاس إلى رسول ألله ليسم جميها 


0 
4 م 
8 


م 
0م 
0 
ل 
9؟ 
م 
م 


ينين 


1" 
لسن 
1 
غض 
فض 
زفي 
لضن 
لفن 
ناض 
كرون 
رف 
وفرضا 
1 
أن 
١:؟‏ 
١5؟‏ 


4١ 


لابج هد احم هن ديفا > لاا بجا جا حم 


0 كد اه الخ هما 


وقولوا حطة 

خذ العو وأس بالعرف 

( سورة الآنفال-8 ) 

يسألونك عن الانفال 

استجيو الله والرسول إذا دعام 

الوم إنكان هذا هو الحق من عندك 
وتائلوم حى لاذكون قثنة 

با ايها النى حرض (امنين على القئال 
الآن خذف الله عذك 

( سورة براءةو) 


براءة من الله ورسوله 

فسيحو ا ىالآرض أر إءة أشوى 

وأذان من الله ورسوله إلى الناس 

إلا الذين حأهدتم من ا مشركين 

ققائلو! أئمة الكفر إنم لا أيمان لهم 

والذين يكثزون الذهب والفضة 

يوم يحمى عأيها فى نان جنم 

إن غدة الشبود عند الله اثنا عشىر شبرا 

الى اثنين إذ هما فى الغار 

والمؤافة فلوهم وف الرقاب 

الذين يلمزون المطوعين من المؤمئين 

استغفر لهم أو لا تستغفر لهم 

ولاتصل «لى أحد منهم مات أبدا 

حلفون بالله لم إذا انقايم الهم 

وآخرون اغترفوا يذنوحم 

ماكان للثى والذين آمنوا أن يستغفروا 
المشركين 

لقد تاب الله على النى:والمواجرين 


اأفبرتن 


ذخان 


د كم 27 هما 


حا جد جد اعم 


ع_- 


وهلى الثلاثة الذين خلفو! 
باأما الذين آمنوا:أتةوا اله وكونوا مع 
الصادقين 

لود جاءك] رسول من نفس 
(س-ودةيوئس2:١١)‏ 

فاختاط : فنيت بالماء من كل لون 
وجاوزنا ببنى أسرا ثيل اليحر 

( -ودة هرد )١١-‏ 

الا إهم يثنون صدورم ابستخفوا منه 
وكان عرشه على الماء 

وإللى مدين أغام شعميا 
ويةولالأش,ادهؤلاءالذينكذ بواءلى ر. 
وكاذلك أغذر بك اذا أخذالقرى وهى ظالمة 
و أن الصلاة طرف النهار وزلفا من الليل 
( -ودة يوسف - ١7‏ 1 

وتم فعمته عليك وعلى آل .عقرب 
لقدكان ف «ومسف وإخوته آنات للسائلين 
وراودتة الى هو فى برتها عن نفسه 

فليا جاءه الرسول تال ارجع الى ربك 
<تى إذا استيأس الرسل 

(-ودة الرعده. )١‏ 

لله يعم ماتحم لكل أنثى 

(«ودة أبوأهيم - 1ع( 
كشجرة طبية أصابا ثابت وفرعبا فى المماء 
كنت لله الذين آمنوا بالقول إلعا بت 


امير إلى الذين بدلوا نعمة الله كفراً 


لك 


١ 


(«ورة لجو ب ه6١‏ ( 
إلا من استرق السمع فأنبعه شباب مبين 
ولقد كاذب اجماب الجر المرسلين 
و لفدآنيناك سما من المثانى و أأقر آن العظظيم 
الذن جعلوا القرآن عضين 
واعبد ربك حتى يأتيك اليقين 

( سورة الاحل -؟١)‏ ' 
ومنم من برد إلى أرذل العمر 


( سورة بنى أسرائيل « الاسراء ١9/-»‏ ) 


0 64 1ص هدا 


فسيتفضون اليك رءوسوم 

وتضينا إلى بى إسرائيل 

أمرى بعيده ليلا دن |أسجد الحر ام 
واقد كرمنا بنى آدم 

ذرية من حماذا مع أوح 


وآنينا داود زبورا 


قل ادعوا الذين زعتم من دوثة 
اوادكالذين لدعو ن يإتغرن إلى د مالو سيلة 
وماجعانا الرؤيا أتى أر يناك إلافتنة لئاس 
إن قرآن الفجر كان مشووداً . 
همى أن يبعئك زبك مقاما #وداً 
وقل جاء المق وذهق الباطل 
وسألونك عن الروح 
ولا تجور بصلانك ولا تضخافت يها 
(سودة الكيف- 18 ) 
وكان الانسان أكثر ثى. ودلا 
لا أبرح حتى أ بلغ جمع البحرين 
فلا بلذا جمع بيتهما أسيا حوتهما 
فلما جاوذ! قال لفتاه آنا غداءنا 


ال 
١ه‏ 


عل جد جمد اجيم | © 


قل هل ننبثكم بالأخسر ين اعمالا 
أولثك الذين كغرما بإربات رهم و لقائة 


( سورة مريم «كبيءص 1١6»‏ ) 


والذدم يوم الحسرة 
أفر أيت الذى كفن بآياتنا 

أطلع ألغيب أم اذ عند الر من عبدأ 
وعد له دن المذاب مد[ 
وئرثة ما يقول ويأنينا فرداً 

) سورة ص م و“ ( 

واصطنعتك لنفعى 
ولقد أدحينا إلى مومى أن أسر بعباقى 
فلا يخرجمكا من الجدة فق 

( سودة الآنبياء 00 

فح من العتاق الاول وهن هن تلادى 
كا بدأنا أول خاق تعيده 

( سورة المج 00 ) 

ورى الناسي مكار فى 


دوهن اناس من يويك الله على <رف 


هذان خهمان اختصهوا فى دهم 
( سورة النود. 74 ) 


والذين يذهون أزواجبم 

والخامسة إن لمئة الله عايه إن كان من 
ااسكاذبين 

ويدرأً ءتها العذاب أن تشبد 


والخامسة أن غضب اله عليها إنكان من 


156٠ 


_ 


د 


الصادقين 
إن الذين جاءى! بالافك عصبة منكم 
لولا إذ سمعتموه قلتم ما يكون لنا 
ولولا فضل الله عليكم ورخبته 
إذ تلقوته بألسنتم 
يعظك الله أن تعودوا لثله أبدا 
ويبين الله لك الآيات والله عام حكيم 
إن الذين يحبون أن تشيع الفاحشة 
وليضرين يخمرهن على جيويين 
( سودة الفرةان- هلا ( 
الذين يحشرون على دجوهوم إلى جرثم 
الذين لايدءون مع الله إلا آخر 
ؤأولنك يدل ألله سدثا مم حسئات 
فسوف يكون ازاما 
( -ودة الشعراء -؟) 
ولا مزق يوم يبمثون 
وأنذر عشير تك الأفر بين 
(سودة القل- 7م ) 
( سورة القصص - ,ا ( 
إنك للا وى من أحييت 
ان الذى فرض عليك الةرآن 
(سودة المذكبوت وم ( ش 
( سودة الروم ٠-‏ ) 
( سورة لفمان - 1١‏ ) 
لاتشرك بالته إن الشرك لظم عظيم 
إن أله عنده عل الساعة 


١ 


حا 0اليجد هد حم|| © 


د م فح ارم 


٠١ 
١١ 


؟ 


( سورة السجدة - 79 ) 


فلا ةعم نفس ما أخى لحم من قرة أعين 


(-ودة الأحزاب مم ) 


حدثنى إإداهيم ن المنذر 

ادعوم لاا" انيم 

فنهم هن قطى نيه 

فللأزواجك إنك.نتن تردن المراة الدنيا 
وإن كنتن تردن الله ورسوله 

وتخق فى نفسك ما الله مبديه 

ترجى"من لشاء منهن و تؤوى اليك منتشاء 
لاتدضاوا بيوت النى إلا أن يؤذن الم 
إن تبدوا شيئا أو تضفوه ش 
إن الله وملائسكته يصلون على النى 

لا نكو نواكالذين آذرا هومى 


( سودة بأ ب ؛م) 


دتى إذا فزع هن قلويهم 


(سورة الملائة , فاطر  »‏ وسمو) 


١ 


(سورة إس-75) 


والشمس تمرى استقر لها 


( سورة والصافات م ) 


,إن يونس ان الأرساين 


(-ودة ص -م؟) 


صاحة الياب 

1١ 4‏ السجدةفى سورةص 

دوه 2*0 هي لى مأسكا لا ينبئى لأحد من بعدى 
بوه م مماأنا من التكافين 

دك ( سودة الؤص- 4م ) 

ذه ١|‏ ياعيادى الذين أمر فوا على أنف,م 
دوه +28 وماقدروا[لن <ق قدره 

أهمه م والارض جم قرضده 

١ه‏ 24 ولقن فى الصور 

ممه (سورة|لؤمندغافرء»-.؛) 

هه ( سورة حم السجدة « فصلت »- (4 ( 
إده 1١‏ وماك: ثم تم تستترون أن إشيد عليك سعمم 
لاله " وذام ظح الذى ظائتم ابم أردا م 
وذيكن ( عق ١‏ الشورى »49 ) 

5ه 1١‏ إلا المودة فى ااقربى 

هده ( مورة - م'الزخرف .4# ( 

8ه ١‏ ونادوا امالك لدقضص علينا ربك 

يل ف أفتضرب ع الذكر صفحا 

1ه ) شورة حم الدخان ‏ 4) ) 

وه 1١‏ ظرتقب يوم /أنى السماء بدخان مبين 
بده - يذثى الناس هذ[ عذاب أايم 

ل#الاهةث ‏ 4 أنى هم الذكرى وقد جاءثم رسول ممين 
#لاه ه ثم تولوا عنه وقالوا ٠ع‏ مجاون 

4لاه 4 


هوم نبطش البطشة السكبرى إنا منتقمون 


١ 


-_2 


00 6 


( سورة حم الجاثية ب ه) ( 
دما مانكنا إلا الدهر 
(سودة حم الأحقاف ‏ 45 ) 
والذى قال لوالديه أف اك أتعداثى أن 
أخرج 
فليا رأوه عارضا مستةبل أو ديتهم 
( سورة مد يله - 47( 
وتقطموا أرحامكم 
: ( سودة الفتح -48 ) 
إنا ؤتحتا لك فتحا مييذا 
ليغفر لك الله ما تقدم من ذنبك وما تأخر 
إنا أرسلناك شاهدا رمبشراً ونذيرا 
هو الذى أنزل السكينة 
إذ ايعو نك نمت الشجرة 
(سوره الحجرات -؛؛ ) 
لاترفوا أدواكم فوق صوت النى 
إن الذبن ينادونك من وداء الحجرات 
(سورةق-٠و)‏ 
وتقول هل دن من بل 
وسيح مد ربك قبل طلوع الشيمس 
( سورة والذاريات - ١ه‏ ) 
( -ودة والطرد - 9ه ) 
حديث أم سلبة فى طوافها وهى مريضة 
( سورة والنجم - نوه ) 
حديث عائشة عن رؤية الذي 22 ره 
أفر نم أللات والمزى 


سفحة اباب 


وداه 
5315 
116 
517 
/511" 
51 
116 
51 
لزان 
ب" 
إزفله 
15> 
رةه 
وذرذة 
53 
18 
114" 
114" 
11 
116 
5 
5 
كله 
بوره 


رفن 
إفل 
اقل 


٠ 
5 


لذ جا جد اصن 20© كلس 


رن 


ومناة الثالثة الأخرى 
واتججدر! لله واعيدوا 
( سودة انتردت الساعة « الشمر 6ت- 64) 
وانشق قمر » وإن يزوا آبة يعرضوآ 
تبحرى بأعيذنا جزاء لمن كان كفر 
فكانوا كبشم احتظر 
مميوزم امع وبولون الدبر 
بل الساعة موعدم ؛ والساعة أده وأس 
( سورة الرحمن ب هه ) 
ومن دوتهما جئتان 
حور مقصورات قّ الخيام 
وظل تمدود 
( سورة الحديد ‏ لاه ) 
(سورة للجادلة - مه ( 
( سورة الحشر ب وه ) 
-ورة الحشر سورة ببى النضير 
ما امم دن ليلة 
ما أفاء الله على رسوله 
وما آنام الرسول نذذوه 
والذين نبوا الدار والا مان 
ويؤكرون على أنف.,م 
( سودة المتحنه )5٠-‏ 
لاتتخذوا عدوى ودوك أولياء 
إذا جاءم المؤمئات مباجرات 
إذا جاءك المؤمئات ييبايمنك 


م ب مج ؤم فح الباري 


الغبرءن 
4 
د ان ا ا 
54 ( سورة الدف - )5١‏ 1 عل إعدة - 
مد 7 ا يوم يكف عن ساق 
١ +).‏ بلأتى من لعدى اسمه أحد / 7 
- 56 ( 3-5 ( سورة الحاقة - 59) 
: رةاجممة - 97> 
"١‏ 2 1: 38 3-3 زسورة مأل سائل « الممارج » 7٠١‏ ) 
١ >41‏ وآخرين مهم لما يلحقوا بهم 00 
مجع ب وإذا رأوا تجارة أو هوا 55" 0 0 5 7 
5 ( سودة المنافقين - 8) 3 ودأ ولا سواعا ولايفوث ويعوق 
: ك اأمناتك + 5-5 ( سورة قل أوحى إل « الجن » -؟17) 
١ >44‏ إذاجاءك المنافقرن ١‏ قول الجن ( إناسمسناترآناعجبا 
اي م 7 : 3 ( سوره المزمل - م7٠‏ ) 
45> عم ذلك يأنهم آمنوا ثم كذروا 8 0 
46 4 واذا فيل لم تعالوا يستغفرلكم رسولاته | 1+ ( سودة المدر- 174) 
544 ه سواء عليهم أستذفرت م أم ل تستغفر لم ا ١‏ سووة المدثر أول م تزل لود الوحى 
7ن > م الذين ؛قوأون لا:نفقوأ على من عند ببو + امم فأنذر 4 
رسول الله حى ينفطوا با ب ر وربك فكبر 3 
7 يقولونلنرجسنا إل المديئةليخرجنالأعد | ,يي ع ال وثابك تطور 6 
ا" ( سورة التغابن - 14) 4 ه لإ والرجر انبج 4 
: الطلاق ‏ 5 ( -ورة القيامة - ه7ا) 
دا ال + الاتحرك به لسانك لتسجلية 
.1 لاد للراء وك حالان إن عليئا جمه وقرآنة 
أولات الأمال أجلبن أن يضعن حابن | 54١‏ ال 
اد 1 4 ١‏ ىه و اذا قرأثاه فائبع سل يه 
0 ( -ودة التحريم -55) سو ( سودة هل أى على الانسان - 71 ) 
٠١ 6‏ ,ياأجا انيلم تحرم ما أحل الله لك مود (سورةامرسلات-١7)‏ 
به © قدفرض الله لم تحلة أماكم ميد ٠١‏ هتقيت شرك كاوقيتم شرها 
4 و وإذ ل الى إلى بعض أزواجه حيد ينا بده ٠‏ اا ترى إشرر كا لقصر 
ود »6 إن تتوبا إلى الله فقد صؤت قلو بكم بريد م 5أنهجمالات صفر 
د 0ه عنىديه إن طلتن أن وده أزواجاغيها | ,ررب » هذايوم لابنطقونت - | 
مشكن ود (سورة غم يتساءلون « النبأ»-م07) 
(سورة تبارك الذى بيده الك .7. ) |١‏ يوم يتفخى الصور فتأتون أفواجا 


( سورة ن و القلم ب 48> ( 


(سورة بالنازعات 178 ) 


الفيرن ووم 
صفنة الباب مفمة اباب 
١ >‏ بعشت والساعةكهاتين 7 قسليسره المسرى 
3 (سورة عبس .م ) ون (سورة والضحى ‏ 0م ) 
+6 (سورةإذا أشمسكورت-١م) ٠٠‏ ١م‏ دما ودعك ريك وما فلى 
6د (سورة إذا المماء انفطرت 80م ) االو (سورة ألم نشرح - 44 ) 
هود 2 (سورةويل للطففين ‏ جم ) 1ن ( سودة والنين - 46 ) 
51 1 يوم يوم الناس لرب العامين سإة ١‏ قرأءتة 2 بالئين والزيتون فى العشاء 
111 ( سودة إذا السماء الشقت ‏ 6م ) 4 (سورة افرأ باسم ربك الذى خلق - 15 ) 
برد ١‏ فسوف عاسب حسايا سيرا ووب 9١‏ كن أول مابلىء بة عله الرؤءا الصادقة 
8 37 اتركين طبتا غن طبق مب +7 شلق الانسان من علق 
114 ( سودة الروج- ٠م‏ ) لون م آأقر ا وربك الكو مم 
3 ( سورة الطارق ‏ م ) 4د 4 كلااثنلم ينته لنسفعن بالناصية 
0 (سودة سبح اسم ربك الأعلى 0 074 ) سودة إنا أنزلناء « القدر . لاو ) 
6" المباجرون الاولون الى المدينة لتمايم الآنصار | ٠6‏ ( سودة لم يكن « البينة» - مه ) 
٠‏ (سورةهل أتاك حديث الفاشيةإيم) هبر اس قرلد يلج لابىتدانالتهأمرى أنأقرأعليك» 
55 (سودة الفجر-م) م (صورةإذا ذازات الأدض زازالها - وو ) 
3 ( سودة لا أقم دالبلد زو) زود 01 افن يعمل مثقال ثرة غيدأ يده 
بإب + ومن يعمل مثةال ذرة شرا بره 
َم ى, ( سورة والشمس وضحاها  ٠.‏ ) 8 
2 ري ا ( سورة العاديات - ١٠١١‏ ) 
٠‏ - خطبة نبوبة ذكر فيا عافر ثاقة صالم لال (سودة القارعة  )1٠١‏ 
70 (سودةواليل اذا يغثى- ؟و) مب (سورة أطام التكاثرى )٠٠١8‏ 
.د ١‏ والبار إذا تلى 74 ( سورة والعصر .. ١١‏ ) 
٠‏ م وماشلق الذكر والآنق ورا (سورةويلاكل صرة. )١١6‏ 
00 عا فأما من أعطى واتق لحف (سورة ألمتر ١‏ الفيل» - 1١6‏ ) 
٠0‏ © فسليتره لإيسرى ٠‏ (سودةلإيلافةراش-١١)‏ 
م.د ه وأما من يؤل واستغتى ل زاعودة آراك والا رف بن ) 
وءب + وككببالمستنى 0*1 (سودة[نا أعظيناك السكوثر - م١٠‏ ) 


كهل/ا 


صئحة 


غرف 


يفف 


الاب 

حديث السكوثر 

( عورة قل با أما الكافرون - ٠١8‏ ) 

( سورة إذا جاء فصر الله - )9٠١١‏ 

.م دطاء « سبحانك ربنا ويحصدك , 
اليم اغفرلى » 

+ ورأيت الناس يدخلون ف دين الله أفواجا 


م فسبح بحمد ربك واستغفره 


(سودة تبت يدا أى لحب وتب-١(1)‏ 
١وأنذر‏ عشيدتك الأقربين ) 


سئسة الاب 

بمب ٠+‏ وتب.ما أغنى عنه ماله وما كسب 
معد +« سيصلى ناراذات لهب 

وم م وامأتة حمالة المحطب 

دم (سودةقلهواللهأحدب-8(١1)‏ 

وع (١‏ حديث وكذبى ابن آدم و كن له ذلك » 
وم © أله الصمد 

4 (سودةقل أصرذ برب الفاق 1١.‏ ) 
(سورةقل أعوذ برب الناس  ١١6‏ 


للاماما حتاف 


ل ترز 0 و كو 
العتقلاف 


از البتان 


رقم كته وأبوايه وأحاديثه 
وأستتمى أطرافه 3 ونبه على أرقامما فى كل حديث 


إل> 2 0000-7 2 


د 


١‏ - إسيب كيف نزل الوحى » وأول ما نزل 
قال اع عباس : يميق" الأمين 1 القرآن” فين" على كل كتاب قبله 


5 8 - -.- 6 م 00 
49175 - رشنا عبيد” الله بن” موسى' عن شيبان عن يمبى عن أى سللة قال ٠‏ أخبرننى عائشة 


وان ع عباسر رضي الله عنهم قالا : ؛ ليث البى يله ككة عش سنين” يذل عايه القرآن » وبالمدينقر عشرسدين » 

ةع - شف موسى ' بن إسماعيل” حد"ثنا معتمر “قال ممعت ' أبى عن أبى عهان قال « أنيت” أرتف 
جديل أى النى" يبه وعندة» أء سلءة » مل يتحد”ث ؛ فقال البى” يَف لأم؟ سامة : من هذا ؟ أوكا قال . قالت : 
هذا دي" . فدا قام قالت : واو ما حتمبته إلا إياه » حتى سممت” طب الدبىء مَك “هذبر تخي جبريل » أو جا فال ٠‏ 
قال 7 فات لابيءمان  :‏ ممن سمعت هذا ؟ قال : 00 بن ذيد 2 

ادغ - مرش عبد الله بن يوسق حدثنا ليث حل ثنا سعيلة المقبرئٌ عن أبيه عن أبى هريرة رضى الله 
عنه قال « قال الب ونع : ما من" الأخبياء نى إلا أعطىّ من الآدات مامثلة آمَنَ عليه البشّر ء وإئما كان اذى 
أوتيته. وحبً أوحاء ال إلى" » فأرجو أن أ كون أ كترم تابما بوم القيامة » 

[ الحديث 458١‏ طراه فى : 7574 ] 

؟دة؛ - مشا عردو بن عمد حدثنا قوب" بن أبراهيم حدثنا أبى عن صايم بن كيشت عن ابن 
رشههاب قال « أخبرنى أنسْ بن” مالك رضى الل عنه أن" الله تعالى تابم: على رسوله مَييْ قبل وفاته حتى توفاه 
أكثر ما كان الوحى » نم توف" رسول الل ينه بد » 

عدى - رشنا أبو - حدئنا فيان" عن الأسود بن كيس قال سمءت جُندّبا يقول « اشتكى النى؟ 
2 ض يفم ليلة أو اياتين » فتن اميأة” فاك واوا أ شيطانك إلا قد ركاك ء فأرل الله عر" وجل" 
2 والضحى' والليل إذا سجى' » ماودّعك ريبك وما قلى > » 


1 5 داكتان تضائل الَرآن 

(كداب فضائل القرآن ) . منت الإسملة و «كتاب » لأبىذر » ووقع لغيره « فضائل القرآن ع سب 

قوله ( باب كيف تزل الوحى وأول مائزل ) كذا لآبى ذر ه نزل » بلفظ الفعل الماضى ؛ ولذيره وكيف تزول 
الو حى » إصيئة امع وقد تقدم اليحث ف كيفية 'زوله فى حديث عاثشة و ان الحازث 31 هدام سأل الذى يئام كيف 
يأنيك الوحىء فى أول الصحيح » وكذا أول 'زوله فى حديثم! « أول مابدى” به رسول اقه يللع من الوحى الريا 
الصادقة » لكن الاءرير بأول ما نزل أخص من التعيبر بأول مابدى” . لآن اللذول يقتضى وجود من ينزل به 
وأرل ذلك بحى. الك له عيانا مبلذا عن الله بما ششاء من الوح » وإحاء الوحى أعم من أن يكون بانزال أو بالهام » 
سمواء وقع ذلك فى النوم أر فى اليقظة . وأما انتراع ذلك من أحاديث الباب فأذكره إن شاء الله تعالى عند شرح 
كل حديث منها . قله ( قال ابن عباس : المبيءن الأمين , القرآن أمين على كل كاب قبله ) قدم ببان هذا الآثر 
وذكر من وصله فى تفسير سورة المائدة » وهو يتعاق بأصل الترجمة وهى فضائل القرآن » وتوجيه كلام ان عباس 
أن القرآن تضمن تصديق جمرع ما أتزل قله , لآن الاحكام انى فيه إما مقردة لا .مرق وإما ناسخة ‏ وذلك يستدعى 
إثبات المنسوخ وإما مجمدة » وكل ذلك دال على تفضمل المجدد , ثم ذكر المصذف فى الياب مدة أحادرث : الارل 
والمّاى حديئا ابن عباس وءائدة معا ٠‏ قوله ( عن شيبان ) هو أن عيد الرمن ؛ دحى هو ابن أنى كثير ؛ وأبو 
سلدة هو أبن عبد الرحمن . قله ( لبث النى يلتم مك عشر سنين ينزل عليه القرآن وبالمديئة عثشر سنين ) حكذا 
الكشممنى , واغيده «وبالمدينة عشراء بابهام المعدود : وهذا ظاهره أنه يكيو عاش ستين سئة إذا انضم الى 
المشبود أنه بعث على رأس الادبعين , لكن يمكن أن يكون الرادى ألغى الكسر كا تقدم بيانه فى الوفاة النبوية » 
فأن كل من روى عنه أنه ماش سين أو أكثر من ثلاث وستين جاء عنه أنه عاش ثلانا وستين » فالمءةمد أنه عاش 
ثلاثا وستين » وما يخااف ذلك إما أن حمل على إاغاء الكسر فى السئين » بواما على جبر السك ر ف الشرور ؛ وأما 
حديث الباب فيه_كن أن بيجمم بينه و بين المششوور بو جه آخر » وهو أزه بعث على رأس الأريدين: فكاات مدة 
وحى الام سسدة أشور الى أن نذل عليه املك فى شبر رمضان هن غير فترة , ثم فتر الوحى » ثم توائر وتتابع» 
كانت مدة تواتره وتنا به/ بمكة عشر سنين هن غير فترة » أو أنه على رأس الادبعين قرن به ميكائيل أر اسرافيل 
كان باق أليه الكامة أو الثىء مدة ثلاث س.ؤين ”أ جاء من وجه سل » شم قرن به جبريل لكان ينزل عليه 
بالقرآن مدة عشر سنين يمكة . و يؤخذ من هذا الحديث ما يتعلق باترجة أنه نزل مفرقا ولم يذل جملة واحدة ؛ 
ولعله أشار الى ما أخرجه الندائى وأبو عبيد والحاى من وج آخر عن ابن عباس فال , أ'زل القرآن جملة واحدة 
الى سماء الدفيا فى ليلة القدرء ثم أنرل بعد ذلك فى عثرين سئة . وقر! (( وقرآنا فرقناه ارأه على الناس على 
مكث ) الآية» وفى رواية للحام والبريق فى الدلائل ه فرق فى السنين » وى أخرى صرءة لابن أبى شيبة والحام 
أيضا «وضع ف بات الوزة فى السماء الدنيا » لجمل جبريل يرل به على الزى 2 » واسئاده صحيح » ووقع فى د المنهاج 
للحليمى , : أن جير يل كان ينزل مئه من الاوح الخفو ظ فى ليلة القدر الى السماء الدئيا قدر مايئزل به على النى َل 
فى فلك السنة إلى ليلة القدر التى تلا ؛ الى أن أنزله كله فى عشرين ليلة من عشربن سنة من اللوح الحفوظ الى السماء 
الدنيا وهذا أورده ابن الآثيارى من طرإق ضعدفة ومزةهاية أيضا » وما تقدم من أنه نزل جملة واحدة من 
اللوح الحفرظ إلى السما, الدنيا ثم أنزل بمد ذلك مفرقا هو الصحيح المتمد . وحى الماوردى فى تفسير يله القدر 
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أنه تزل من الاوح المحفوظ جملة واحدة وأن الحفظة يممته على جيزيل فى عشرين للة وأن جبريل نحمه على النى 

يله فى عشرين سئة , وهذا أيضا غريب » والمعتّمد أن جبريل كان إعارض اانى 2 فى رهضان بما ينزل به عليه 
فى طول ااسئة »كذا جزم به الششعى فيه أخرجه ءنه أبو عبيد وابن أنى شيبة باسناد حيح , وسيأقى مزيد لذلك بعد 
ثلاثة أيواب . وقد تقدم فى بدء الوحى أن أول نزول جديل بالقرآن كان فى شبر رمضان » وسيأتق فى هذا 
الكتاب أن جبريل كان يعارض النى ولع بالقرآن فى شبر رمضان» وق ذلك حكرتان : إحداهما تعاهمهدهء 
والآخر ىَ تبقية ما م يأسخ مله و رفع مالس » فكان رمضان ظرنا لانزاله جملة وتفصيلا وعر ذا وأحكاما. وقد 
أخرج أححد والبوق فى « اشعب » عن واثئلة بن الأسقع أن النى يِل قال ه أئزات الآوراة است مين من 
رهضان . والانجيل اثلاث عشرة غلت منه ؛ والزبور لان عشرة خلت مذه, والقرآن لأربع وعشرين خلت ون 
شبر دمضان» . وهذاكله مطابق اقوله تعالى (شهر رمضان الذى أنزل فيه القرآن) واقوله تعالى ( إنه أنزاناه فى 
ليلة القدر 4 فيحتهل أن تسكون لملة القدر فى تلك السئة كانت تلك اللياة , فأنزل فا جملة إلى سماء الدنيا » م أتزل 
فى اليوم الرابع والعشرين إلى الأرض أو 21 افرأ بامم دبك ) . ويستفاد من حديث الياب أن اقرنآن تزل كله 
>كة والمديئة عاصة ‏ وهو كذلك » للسكن نزل كثير منه فى غير الهرمين حي ث كان الني يلق فى سفر بج أو عرة 
أو غزاة » ولسكن الاصطلاح أنكل مائزل قبل الهجرة فبو مى » وما أزل إعد الحجرة فبو مدى, سواء نزل فى . 
اليلد حال الافامة أو فى غيرها حال السفر ء وسيأق مزيد لذلك فى « باب تأليف القرآنء . الحديث الثالك ٠‏ قوله 
( حدثنا معتمز ) هو ابن سامان ااتبعى ٠‏ قوله ( قال أنيئت أن جبريل ) فاعل « قال» هو أبو عثان اتهدى . قله 
(أنكت) إعنم أوله على البناء للاجبول » وقد عيئه فى آخر الحديث . ووقع عند ملم فى أوله زيادة حذفها اليخارى 
عمدا كرما موقوفة وعدم تعلةما بالباب وهى : عن أنى عثيان عن سلدان قال ١‏ لانسكو'ن ان استطعت أول من 
يدخل السوق » الحديث «وقوف » وقد أورده البرقاق فى مستخرجه من طريق عاصم عن أبى عثمان عن سلسان 
ممفوعا ٠‏ قوله ( فقال لام سلمة : من هذا ) ؟ فاعل ذلك النى َكل ؛ استفهم أم سسلمة عن الذى كان يحدثه هل فطنت 
الكونه ملكا أو لا . قله (أو م قال ) بريد أن الراوى شك ف الافظ مع بقاء المننى فى ذمنه » وهذه الكلمة كثر 
استمال المحدثين لا فى مثل ذلك . قال الداردى ء هذا الؤال [ما وقع بد ذهاب جيل » وظاهر سياق الحديث 
مخالفه م كذا قال »وم يظبر لى ما ادعاه من الظرور » بل هو عتمل للامين ٠‏ قوله ( قالت هذا دحية) أى ابن 
خليفة الكلى الصحاف المشبور » ود تقدم ذكره فى حديث أَبى سفيان "طويل فى قصة هرقل أول الكتّأب » وكان 
موصوفا باججال , وكان جبريل يأ الاي يله غالبا على دودتة . قَولِه ( فلما قام ) أى النى لت أى تأم ذاهبا إلى 
الم.جذ » وهذا يدل على أنه ' بكر عاما مظنته ون أنه دحية اكتفاء بم ميقع مئه فى الخطية ما يوضح لها الأقصود . 
قوله ( ماحسبته الا إباه ) هذا كلام أم سلءة » وعند مل « فقالت أم سلمة أعن الله ماحسبته الا إياه» وأيمن «ن 
حروف القسم ؛ وفيها لغات قد تقدم بيانما . قوله ( حتى ممعت خطبة النى يلق عذين ميب جيل أربك قال ) فى 
رراءة مل د يخير'نا خيرثا » وهولض<حيف نبه عليه عياض » قال الثنووى : وهو الموجود فى أسخ بلإونا .فلت : 
ول أر هذا الحديث فى ثىء من المس| نيد الا من هذا الداربق فهو من غرائب الصحمح . ولم أقف فى ثى”من الروايات 
على بان هذا المد ف أى قصة »و #>تمل أن يسكون فى قمة بنى قريظة » فى وقع فى ١‏ دلائل الوق » وى 
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« الغيلانيات» من رواية عبد الرحمن بن القاسم عن أبيه د عن عائثة أنها رأت النى يلثم يكلم رجلا وهو راكب» 
فلما دخل قلت : من هذا الذى كنت تكلمه » قال : يمن الشبوينه ؟ قلت : يدحية بن خليفة » قال : ذاك جيل 
أمنى أن أمضى الى بنى قريظة ء ٠‏ ووه ( قال أبى ) بفتم الهمزة وكسر الموحدة الخفيفة » والقائل هو معمر بن 
سلمان » وقوله « فقلت لآبى عثيان » أى الثبدى الذى حدثه بالحديث ٠‏ وقوله د من سمعت هذا ؟ قال من أسامة بن 
زيدء فيه الاتفسار عن امم من أيهم من الرواة ولوكان الذى أيهم ثقة ممتمدا ؛وفائدته احتيال أن لا يكون عند 
السامع كذلك» فق يمأنه رفع لهذا الاتمال » قال عياض وغيره : وفى هذا الحديثك أن لليلك أن ناصور غلى صورة 
الأدى ٠‏ وأن له هو فى ذاته صورة لايستطيع الأدى أن يراه قيها أضعف القوى البشرية الا من يشا. الله أن يقوية 
على ذلك , ولهذا كان غالب مايأتى جبريل الى النى يَلعْ فى صودة الزجل يا نقدم فى يد. الوحى « وأحيانا بت* 

لى املك رجلا » ول ير جبريل على صورثه الى خلق عاما الا مرئين 5 ثبت في الصحيحين ٠‏ ومن هنا ينين وجه 
دخول حديث أسامة هذا فى هذا الباب . الوا وفرسه فضيلة لآم -لمة رلذحية . وفيه نظرء لآن أحسكبر ااصحابة 
دأوا جبريل فى صورة الرجل لما جاء فسأله عن الإيمان والاسلام والاحسان ؛ ولآن اتفاق الشبه لايستلؤم اثبات 
فضنبلة معنوية ٠‏ وغايته أن يكون له مزية فى حسن الصورة سب ٠‏ وقد قال ب لان قطن سين قال ان 
الدجال أشيه الناس به فقال ه أيضرق شيهه ؟ قال : لا . الحديث الرابع 'قوله ( عن أبيه ) هو أبو سعيد المقبرى 
كيسان , وقد مهم سءيد المقبرى اادكثير من أبى هرررة ومع من أبيه عن أبى هريرة » ردقم الآهران ق 
الصحيحين » وهو دال على تثبت سعيد وريه . قوله (مامن الآنبياء نى الا أعطى ) هذا دال على أن النى 
لابد له من مءجزة تقتضى ا مان من شاهدها بضدقه » ولا إضره من أصر على المعادة . وله ( من الايات ) أَى 
المعجزات الخوارق ٠‏ قوله ( مامثله آمن عليه الإششر ) ما موصولة وقءت مفع ولا ثانيا لأعطى , ومثله مبتدأ . وآمن 
خبره » والمثل يطلق ويراد بة عين الثى” وما يساوي ؛ والمعنى أن كل فى أعطى آية أو أكثر من شأن من 
إشاهدها من البشر أن يمن به لأجلرا , وعليه بمعنى اللام أو الباء الموحدة » واادكية ف التعبير بها 'ضمئها ممنى 
اخليبة» أى يؤمن ذلك مغلوبا عليه يحرث لاب تطيع دفعه عن أنمسه, سكن قد ي>حد فيعاند , أ قال الله تعالى 
2 وججدوا بها واستيقتتها أنفسبم ظذا ) وقل اأطبى : الراجع الى الموصول مير المجرود فى عليه وهو حال , 
أى مغلوبا عليه فى التحدى » والمراد بالآآيات المعجزات وءوقع الم موقعه من قوله ١‏ ذأتوا بسورة مثله ) أى 
على صفته من أأبيان وعاو الطبقة فى البلاغة . ر تنييه ) : قوله « آمن » وقع فى رواية حكاها ابن قرقول «١‏ أومن » 
إضم الممرة ثم واو . وسيأى فى كتاب الاعتصام . قال وكثبا إعضهم بالاء الأخيرة بدل الواو . وفى دواية 
القابسى « أمن , بغير مد من الآمان ؛ والآول هو اللعروف ٠‏ قوله ( واتماكان الذى أوتيته وحيا أوحاء الله الى) 
أى ان ممنجزقى الى تحديت با ١‏ لوحى الذى أ'زل على وهو القرآن لما اّمل عليه من الايجاز الواضح » وايس 
اراد حصر مغجزاته فيه ولا أنه لم يت من المعجزات ما أوتى من.تقدمه » بل المراد أنه المعجزة العظمى الى 
اختص بها دون غيره » لآن كل نى أعملى معجزة خاصة به لم يعطما بعيثها غيره تحدى يبا قومه , وكانت ممجزة 
كل نبى نع مناسبة لهال قومه م كان السحر فاثيا عند فرعون خاءه وى بالمصا على صورة مايصنع السحرة 
لكنها تلقغت ماصاءو١»‏ وم يمع ذلك إعيئه إغيره ٠.‏ وكدذلك احياء عيسى الموق وابراء الأكه والآبرض لكون 
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الأطباء والحكاء كاتو! فى ذلك الزمان فى غاءة الظهور » فأتاهم من جنس عملهم بم لم قصل قدرتهم اليه » ولحذا لما 
كان العرب الذين بعث فيهم النبسى يلع فى الغارية من البلاغة جاءهم بالقرآن الذى تحدام أن يأتوا بسودة مثله فلم 
يقدروا على ذلك . وقيل المراد أن القرآن لس له مثل لا هورةولا حقيقة ) يخلاف غيره من المءعجزات فائبا 
لانمخلوءن مثل . وقيل المراد أن كل نبسى أعطى من المعجزات ما كان مثله لمنكان قبله صورة أو حقيقة ٠‏ واقرآن 
0 بوت أحد قبله مثله ‏ فلبذا أردفه بقرله «فأرجو أن أكون ! كثرم تابء» ٠‏ وقيل المراد أن الذى أرتيته لايتطرق 
اليه تسيل » و'تما هو كلام معجز لايقدر أحد أن يأنى بم يتخيل مزه التشبيه به » مخلاف غيره قانه قد يع ف 
ممجزاتهم ما يقدر الساحر أن يخيل شه فيحتاج من جين بيثهما الى نظر » والنظر عرضة لاخطأ ؛ فد يخطى” الناظر 
فيظن تساويهما ٠‏ وقيل المراد أن معجزات الازيراء انقرضت بانةقراض أعصارم فل إشاهدها الا من <ضرها » 
ومعجزة القرآن مستّمرة إلى بوم ااقرامة , وخرقه لاعادة فى أسلويه وبلاغته واخباره بالمغنيات » فلا يمر عضر من 
الأعصار الا ويظهر فيه شىء مما أخبر بة أنه سيكون يدل على صمة دعواه ء وهذا أقوى الحتملات » وتكيله فى 
الذى بعده ٠‏ وقمل الممنى أن المعجزات الماضية كانت حسية تشاهد بالأبصار كناقة صا رعصا مومى ؛ ومعجزة 
القرآن تشاهد باليصيرة فسكون من إلومه لاجلبا أكثرء لآن الذى يشاهد بمين الرأس ينقرض بانقراض 
مشناهده . والذى يشامد بعين العّل باق إشاهده كل من جاء بعد الأول مسّمرا . قلت : ويمكن نظم هذه الأقوال 
كلرا فى كلام واحد ؛ فان عحصابا لايذافى بءضه بمضا ٠‏ قوله ( نأرجو أن أكون | كثرم تنابعا يوم القيامة ) رنب 
هذا الكلام على ما تقدم من معجزة القرآن المسّمرة !-كثرة فائدته وعموم نفمه » لاشتاله على الاءوة والاجة 
والإخبار يماسيكون» فعم نفعه من حضر ومن غاب وءن وجد وءن سيوجد » لفسن “رتيب الرجوى اذ كورة 
عل ذلك ٠‏ وهذه الرجوى قد تحتقت ء فانه أكثر الانبياء تبعا » وسيأقى بان ذلك واضحا ف كتاب الرقاق ان 
شاء الله تعالى . وتعلق هذا الحديث بالترجمة من جبة أن الفرآن إما تزل بالوحى الذى يأتى به الماك لا بالحنام ولا 
بالإلحام . وقد جمع بعضهم إعجاز القرآن فى أربعة أشياء : أحدها حسن تأليفه والتئام كلمه مع الايحاز والبلاغة » 
ثأننها صورة سياقه وأسلوبه الخالف لاساليب كلام أهل البلاغة من المرب نظما و أثرا حتى حارت فيه عقولهم ولم 
يدوا إلى الانيان بثى” مثله مع توفر دواعيهم على #صيل ذلك و تقريعه لهم على العجر عنه , ثاأثها ما اشكّمل عليه 
من الإخبار عيا مضى من أحوال الآمم السالفة والشرائع الدائرة مما كان لايعل منه بعضه إلا النادر من أهل 
الكتاب ؛ رابها الإخبار يما سيأتى من الكوائن التى وقع بعضبا فى العصر ,وى و بعضها إعده . ومن غير هذه 
الاربمة آبات وردت بتعجيز قوم فى قضابا أنهم لايفعلوتها فمجزوا عنها مع توفر دواءجم على تنكذيبه ٠‏ كتمى 
اليبود الموت» ومئها الروعة الى تحصل لسامعه » ومئها أن قارئه لامعل من ترداده وساممه لامجه ولا بزداد بكارة 
النكرار إلا طراوة ولذاذة . ومئبا أنه آية باقية لاتعدم مابتقيت الدنيا , ومتها جمعه لعلوم ومعارف 
لاننقضنى مما:ها ولا تتتهى فوائدها . اه ملخصا من كلام مراض وغيره . الحديث الخامس: قوله ( حدثئنا مرو 
ابن يمد ) هو الناقد ٠‏ و بذلك جزم أبو نميم ىه المستخرج » . وكذا أخرجه مسل عن عبرو بن تمد النافد وغيره 
عن يعقوب بن ابراهيم . ووقع فى الآماراف لخاف «١‏ حدئنا عمرو بن عل الفلاض » ورأيت فى نسخة معتمدة من 
رواية الفسفى عن البخارى « حدئنا عمرو بن غالد» وأظنه تصحيفا » والاول هو المعتمد » فان الثلاثة وان كانوا 
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معروفين من شيوخ البخارى » لكرن. الناقد أخص من غيره بالرواية عن يعقوب بن ابراهيم بن سعد » 
ودواية ضالح بن كيسان عن ابن شراب من روابة الأقران» بل صالم بن كيسان | كبر سنا من ابن شهاب وأقدم 
سواءا » وابراهيم بن سعد قد سمع من أبن شهاب م سيق تصريحه بتحديثه له فى الحديث الى بعد باب واحد . 
قوأه ( ان الله تابع على رسوله يلي قبلى وفانه ) كذا الاكثر » وفى رواية أنى ذر ١‏ أن الله تابع على رسوله الوحى 
قبل وفاتة, أى أكثر إنزاله قرب وفانه يلد » والسر فى ذلك أن الوفود بعد فتح ٠ك‏ كثروا وكثر سؤالهم عن 
الاحكام فكاثر النزول بسيب ذلك . ووقع لى .دب تحديث أنس بذلك من رواية الدراوردى عن الامامى عن 
الزهرى « سأات أنس نين مالك : هل فثر الوحى عن النى يلق قبل أن مرت ؟ قال : أكثر ماكان وأجمه» أورذه 
ان يونس فى « تاريخ مصر ‏ فى ترجمة عمد بن سعيد بن أنى مسيم ٠‏ قوله ( حتى توفاه أكشر ماكان الوحى ) أى 
الزمان الذى وقعت فيه وفانة كان نزول الوحى فيه أكثر من غيره من الأزمئة . قوله ( ثم توق رسول لف عله 
بعد ) فيه [ظبار ماتضمنته الغاية فى قوله « حتى توفاه الله , وهذا الذى وقع أغيرا على خلاف ماوقع أولاء فان 
الوحى فى أول البمثة فترفترة ثم كثر , وفى أثناء الذرول بمكة لم ينزل من اأسور ااطوال إلا !قليل؛ ثم بغد الهجرة 
تزلت السسود الطوال المشّملة على غالب الاحكام , إلا أنهكان الزمن الأخير هن الحياة الاروية كدر الازمنة نزولا 
بالسبب المتقدم , وبهذ! تظبر مناسية هذا الحديث للترجمة لتضمنه الاشارة الى كيفية النزول . الحديث السادس : 
قوله ( حدثنا سفيان ) هو الأودى »وقد تقدم شرح الحديث قريبا فى سورة والضحى , ووجه اراده فى هذا الباب 
الإشارة الى أن تأخير النزول أحمانا اماكان يع لمسكة تقتضى ذلك لا لقصد تركه أصلا ٠‏ فسكان نزوله على أنحاء 
شى : نارة يتتابع » ونارة يتراخى . وفى إنزاله مفرقا وجوه من الحكة : منها تسهيل فظه لانه لو تزل جملة واحدة 
على أمة أمية لايق رأ الهم ولا يكتب لشق عاهم حفظةه . وأشار سبحانه وتمالى الى ذلك بةوله ردا على الكفار 
(١‏ وتالوا لولا نزل عليه القرآن جملة واحدة , كذلك ‏ أى أتزلناء مفرتا ‏ لنئبت ابه فؤادك ) وبقولة تعالى 
(إوقرآنا فرقناه لتقرأه على الناس على مكث ) . ومتها مايّلؤمه من الشرف له والعناية بة لكثرة تردد رسول ريه 
آليه يعليه بأحكام مارقع له وأجوية ما يسأل عنه من الاحكام والجوادث . ومثما أنه أنزل على سيعة أحرف » 
أناسب أن بزل مغر ٠إذأو‏ 'زل دفعة واحدة لفق بيانها عأدة . وملها أن الله قدر أن امصخ من أ<كامه ما شاأء , 
فكان انزاله مفرةا اينفصل الناسخ من المنسوخ أولى من إنزالها معا . وقذ ضبط النقلة ترتيب نزول السور كا 
سبأتى فى « ياب تأليف القرآن » ولم يضبطوا من ترتيب “زول الآيات الا قليلاء وقد تقدم فى تفسير ١‏ اقرأ 
باسم ربك ) أنها أو ل سودة ئزات » ومع ذلك فنزل هن أرلها أولا خمس آيات ثم نزل بياقيها بعد ذلك , وكذلك 
سورة المدثر التى نزلت بعدها تزل أولها أولاثم نزل سائرها بعد . وأوضح من ذلك ما أخرجه أصحاب السنن 
الثلائة وسححه الحا كم وغيره من حديث أبن عباس عن عثهان قال « كان النى يلق ينزل عليه الآيات فيقول 0 
ضعوها فى السورة الى يذكر فيها كنذا . الى غير ذلك مما سمأتى ب.انه ان شاء الله تعالى 


٠ م عم م- 0 لي‎ ٠ 
؟ - باصي نز القران _بلسان قريش والرب » ( قرآنا عريياً - بلسان عرب بين‎ 
44ة؛ - رشنا أو المان او ير عن الزأهرى” وأخبرف أنْسُ بن مالك قال « فأ وان زد‎ 


الحديث 6و4 - مزق 4 
م - - . 5-2 و 
ين ثابت وسعيد بن الماص وعيد الل بن الز” بير وعبد الرن بن الحارث بن هشام أن ,نوها فى الصاحف » 
وقالله” : إذا احم أثم وزيد” بن ثابت فى عربية هن عربية القرآن » فاكتبوها بلسان “قريش » فإن القرآن 
أنزل بلسانهمء فتوا» 
مدة؛ - يرشنا أبو نيم حدثنا تهكام' حدثَنا "عطاد ع . وقال مسد حدثنا غى عن ابن “جر 2 قال 
أخبرنى عطاء قال أخبرنى وان ن” 7 أميّة ه ان" بم لكات يقول : مدني أرى رسول الل يَلُهُ حين 
يكل عليه الوحعى » ذلما كان الذي 2 بالجعرانة وعليه ون قد أل عليه ومعه الناس: من أصصابه « إذ جاه رجل 
مُتَضْم بطيب فقال : يارسوك الله : كيف نرى فى رجل أحرم فى جْبّة بعد ما تَضَّمعخ بطليب » فتظر الى َكل 
ساعة قعاءه الوح #لفأغار عر إلى هل' أى تمال» فجاء يمل فأدخل رأسه” » فإذا هو عر الوجه يبط كذلك 
3 5 اه 0 1 - 0 
ساعةء ل" سر عنه فقال : أبن الذى يسألنى عن العمرة آنا ؟ نمس الرجل فجىء به إلى الزئ يل فقال : 
01 0 00. 5-5 رك 
أسا الطيب الذى بك فاغيله ثلاث مات » وأمًا الجبة فاتزعها » ثم ام فى مر نك كا تصنع' فى حبك » 
1 وله (باب زل القرآن بأسان قريش والعرب 0 آرآنا عربيا ‏ بأسان عرى هبين) فى رواية أبى ذره لقول ايلك 
“تعالى قرآنا الخ » . وأما تزوله بلغة قريش فذكور ف الباب من قول عثمان : وقد أخرج أبو داود من طريق كمب 
الانصارى أن عم ركيب الى ابن مسدود « ان القرآن نزل بلسان قريش ؛ فأقرى” النا بلغة قر يش لاباغة هذيل» 
وأما عطف المرب علمه ن عطاف العام على الخاص 6 لآن فريشا من العرب ؛ وأماما ذكره من الابتين فوو حجة 
.لذلك . وقد أخرج ابن أبى داود فى د المصا-ءف » من طريق أخرى ون غير قآل ١‏ اذا اعثلفتم فى اللغة فاكةبوها 
بلسان مضر 7 أه ودذضر هو ابن تزار بن معد بن عد نان وآليه تنتبسى أنساب تريش وقيس وهذيل وغياهم ٠‏ وال 
القاضى أبو بكر بن الباقلاى : معنى قول عثان د تزل القرآن باسان قرش » أى محظمه , وانة لم تقم دلالة قاطعة 
على أن جحبيعه باسآن قر بش فآن ظاهر قوله تعالى ران جماناه قرآنا عر يمام أنه تزل جميع ألسئة المرب ؛ومن 
زعم أنه أراد مضر درون رإمعة أو هيا دون الفن أو قريما دون غيرمم قعلميه الييان لآن اسم العرب ينتاول ال ميع 
تناد لا واحدآ » ولو ساغت هذه الدعورى لساغ الأخر أن يدول 'زل باسان إفى هاشم مثلا لآنهم أقرب سما الى 
النى يق من سائر قريش . وقال أبو شامة : يحتمل أن يكون ذوله د نزل بلسان قربش» أى ابتداء تزوله» ثم 
أبيم أن يقرأ بلغة غيرم م ساق تقر بره قَْ 2 باب اتزل القرآن على سيعة أحرف )لق وتكاته أن قال : انة 
نزل أولا بلسان قريش أحد الآحرف السيمة ثم نزل بالاحرف السبعة المأذون فى قراءتم! قسبيلا وتهمهدا كا سيأ 
بياثة » فلما جمع عمّان الناس على <رف واحد رأى أن الحرف الذى 'زل القرآن أولا باسائه أولى الأحرف مل 
الناس عليه اسكونه لان الثى يل ونا له من الآاولية المذكورة , وعليه تحمل كلام عمر لابن مس هود أيضا ٠‏ قوله 
(وأخبرى) فى رواية أنى ذر ه فأخبرنى أنس بن مالك قال فأ عثيان » هر معطرف على شىء ذوف يأى بيانة فى 
الياب الذى إءده فافتصر المدئف من الحديث على موضع الحاجة منه وهو قول عثيان « فا كاتموه بلسامم أى 
6 اج 8 ه قم لبارى 


٠١‏ - كتاب فضائل القرآن 


قريش . ووه ( أن ينسخوها فى المصاحف) كذا الاكثر » والضمير لاسور أو للآبات أو الصحف الى أحضرت 
من بيت حفصة , وللكشمونى , أن ينمخوا مافى المصاحف » أى ينقلوا الذى فيما الى مصاحف أخرى ؛ والاول 
هو المعتمد لآنه كان فى صحدف لا مصاحف . ووه ) وقال صددد حدثنا حى ) فى رواءة أنى ذره نحى بن سعدك » 
وهو القطان . وهذ!ا الحديث وقع انا مرصولاا قى رواءة مسدد من روابة معاذ بن المنى عنه بينته فى م تعليق 
التعلبق . . قَولهِ ( ان يعلى ) هو ابن أمية والددصفوان . قله (كان يقول : ليتنى أرى رسول الله لله الح ) هذا 
صورثة سل ٠»‏ لأن صفوان بن إعلى ماحضص القصة » وقد 3 كتاب العممرة من كتاب المج بالاسناد 
الآخر المذكور هذا عن أبى نعيم عن هيام فال فيه 5 عن صفوأن بن بعل عن أبيه » فوضح أنة ساقه هنا على لدفل 
: رواءةابن جرش ؛ وقد أخرجه أبو نعبم هن طر بق حمد بن خلاد عن يحى بن سعد بلحو اللدظط الذى ساقه الصف 
هنا » وقد تقدم شرح هذا الحديث م.موفى فى كتتاب الحج . وقد خى وجه دخوله فى هذا الباب على كثير من الأمة 
حى قال ابن كدثير ى تفسيره : ذكر هذا الحديث ف الترجمة التى قبل هذه أظبر وبين » فلمل ذلك وقع من إعض 
النساخ . وقيل بل أشار المصدئف يذلك الى أن فوله تعالى إ وما أرسلنا من رسول الا بلسان قومه ) لايستلزم 
أن يكون النبى بيت أدسل بلسان قريش فقط لحكوئهم قومهء بل أدسل بلسان جميع المرب لانه أرسل 
الهم كليم ؛ بدليل أنه خاطب الأعزابى الذى سأله يما يفومه بعد أن نزل الوحى عليه يحواب مسا امه فدل على أن 
الوحى كان ,ذل عليه يما يغبمه السائل من العرب قرشيا كان أو غير قرثى ؛ والوحى أعم من أن يكون قرآ نا 
يتل أولا يتل ٠‏ قال ابن بطال : مناسية الحديث للترجمة أن الوحى كله مّلوا كان أو غير ملو انما نزل بلسان 
الدرب » ولا برد على هذا كونه يلقع بعث الى الناس كافة عربا ويا وغيرهم لآن اللسان الذى 'نزل عليه به الوحى 
عربى وهر يبله الى طوائف العرب وم يترجمونة لغير العرب بألستتهم » و لذا قال ابن امثير : كان ادعال هذا 
الحديث ف الباب الذى قبله أليق ٠‏ اسكن اله قصد التنبيه على أن الوحى بالقرآن والسئة كان على صفة واحدة 
ولسان واححيد 
؟- يسيب بجع الذرآن 
كروع - 07 مومى : 4 إسماعيل عن ابر هيم بن سعد حدثنا 6 شهاب عن عي بن السباق دان 
زيد بن ثابت رضى الله عنه قال : أرسل إلى أبو بكر الصديق مقتل” أهل النامة» فإذا مرثين اللمطاب عنده”؛ قال 
00005 ' 6 هخ لق لوطب ام الم ...6 077 
أبو بكر رضى الله عنه : إن عمر أتانى فقال إن" الئل قد استحر بوم العامة بقراء القرآت » وإنى أخثى إن استحر 
'الققل بالقراء بالمواطن فيذهب كثير من القرآن » وى أرى أن تأمى مجم القرآث . قلت امسر : كيف نفل 
٠.‏ + إلْ. 20 ف بط .يد ىفن سبه م ام امم - : 
شيئا ل يفعله ردول ان يَبِيهْ ؟ قال مر : هذا وله خير” . فل يرل" شمر انراجةنى حتى شرح الله صدرى أذلك 
ورأيت فى ذلك الذى رأى شمر . قال زيد قال أبو بكر : [نك رجلٌ شاب عافل لا تنهمك » وف د كنت نكثب 


- 


رحس" زسولر ال يل » تي القرآن" ذأجنه . فولذولو كُونى فل جيل من لمجال ماكان أثقل عل" نا 


الحديث نمة) -لم1ؤة؛ ١‏ 


أعر فى به رمن هم القرآن . قات :كيف نفعلون شيثا لم يفعله رسول ان يل ؟ فال : هو وال غير . جزل" 
أبو بكر يراجءى حت شرح الله صدرى اذى شرح له صدر أبى بكر 1 عمر رضى الّهءنهما ٠‏ تنبت القرآن” 
عد الب والأّخاف وصدور ارتجال » حتى وجدات آبغر مثورة الدّوبة مع أبى /غزتعة الأنصارى لم 
أجناها مم" أحَد غيره ( لقد جاء رسول من أنفيك غك عليه ماعَيثم )) حت خائمة تراءة » فكانت 


رام 0 و مات" دن 0 مام تر د 
الصدف عند ألى بكر حنى توفاه الله » م عند عر حياته » م عند حنصبة بامشر عمر رذى الله عنة 6 


م ٍ َه ك 4 : ِ- .2 
له - رش مومى حد ثنا إبراهيم” <دثنا ان" شههاب أن" أنس بن مالك حدتي « ان" حُذِيفة بن 


لكان قم على عمان » وكانك دَازى أهلن الشام فى فمح إرمينية وأذْربيحان ممع أهل العر اق » فأفرَع ديف 
اختلافم فى القراءة » فقال حذتيفة لمان : يا أمير اأؤءنين » أحرك هذه الأمّة قبل أن محْتَافوا فى الكتاب 
اختلا الود والُصارى . فأرسل ميان إلى دنصةً أن أرسل إلينا امس ف كاسما فى المصاجف ثم 'ردها إليك . 
فأرسّت بها حفصة إلى ءثمان » فأم زيد” بن ثابت وعبد الله بن الزبير وسيد” بن العاص وعبد الرحمن بن الحارث 
ابن هشام » قسخوها فى الصاءف » وقال عمان الرهطر القرشييّين الثلاثة : إذا اختلقم نم وز بن ثثابت فى 
شىم هن القرآن فأكتبوه باسان قرش فإنما نل باهم » ففملوا . حتى إذا نحُوا الصحف فى اأصاحف ود 
دان الصدنة إلى حفصة » فأرسل إلى كل أفق حفر ما نسخواء وأسّ بما سواه من القرآن فى كل صميفة 
أو مصحَفٍ أن نحرّق » 


05 عو سم 


هدوع - قال ان شباب وأخبرى عار بن زيد بن ثابت مم زيد بن نابت قال « فقدت أية »هن 
الأحزاب حين تَسسمنا اللصحف قد كنت" أسعم رسول الله كفي يقرأ بها فالتمسياها فوجدناها مم خزعة بن نابت 
الأنصارى : ( من المؤمنين رجال مّدَّفوا ماعاهدوا الله عليه ) فألمتناها فى سور ها فى المئحفٍ » 

قله ( باب جمع ااقرآن ) المراد بالجمع هنا جمع مخصوضص »2 وهو جمع مآفرقه فى صحف ثم جمع تلك 
الصحف ق مصحدف واحد ماب السور. وسيأق يعد ثلاثة أبواب 00 باب تأليف القرآن » والمراد به هناك تأليف 
الآنات ىق السودة الواحدة أر تروب اأسور قُْ المصحدف 9 قوله ) عن عيدل بك السياق ) بفمح المبهلة و لشديد 
المرحدة 3 مد يكنى أب مدهيك »د ره ملم فى الطبقة الأول من ألما سين 0 الكن م أر له رواءة عن أقدم من سبل 
أبن حئيف النى مات فى خلافة على 2 وحدرئه عنه عند أنى دارد وغيره ؛ ولس لهف اليخارى سوى هذا الحديثك 6 
الكنه كرره فى التفسير والا<كام والتوحيد وغيرها «طولا ومخةتصرا . وله ( عن زيد بن ثابت ) دذا هو الصحديح 
عن الزهرى أن قصة زيد بن با بت مع أبى بكر وعمر عن عي.د بن السباق عن زد بن ابت وقصة دليفة مع ءثمان 


عن أنس بن مالك , وقصة 21د زيد بن ابت الاءة من سورة الاوراب فى دواية عبد بن السياق عن خارجة بن ريد 


٠‏ - كناب فضائل ااقرآن 


ابن ثابت عن أبيه عوقدرواآه ابراهيم بن اعماعيل بن تمع عن الزهرى فأدرج قصة أءة سورة الاحزاب فى رواية عبيد ش 
أبن الباق » وأغرب جمارة بن غزية فرواه عن الزهرى فقال دعن خارجة بن زيد بن ثا بت عن أ بمه» وساق القصص 
الثلاث بطولها : قصة زيد مع أبى بكر وعمر ب ثم قصة حذيفة ٠م‏ عثيان أيضا »ثم قصة فقد زيد بن ثا بت الآية من سورة 
الاحراب آخر جه الاير ى » وبين الخطيب ف ١‏ المدرج أن ذلك دثم منه وأنه أدرج بعض الأسانيد دلى إعض . 
قوله ( أدسل الى" أبو بكر الصديق ) لم أقف على اسم الرسول اليه بذلك ٠‏ وروينا فى الجزء الأول من « فوائد 
الدبرعاقرلى , تال م حدثنا إراهيم بن إشار حدثنا سفيان بن عريزة من الزهدرى عن عبيد عن زيد بن ثابت قال ؛ 
فض النى يلقع ولم يكن القرآن جمع فى شىء » . قله ( ٠ل‏ أهل العامة ) أى عقب قزل أهل العامة . والمراد بأهل 
الدامة هنا من قتل بها من الصحابة فى الوقمة مع مسيلءة الك.ذاب » وكان من شأتها أن مسيلة ادعى النبوة وقوى أمره 
بعد موت النى وَل بارنداد كثير من العرب » جوز اليه أبو بكر الصديق خالد بن الو ايد فى جمع كثير من الصحاية 
غاربوه أشد محاربة » الى أن خذله الله وقثله » وقّل فى غضون ذلك من الصحابة ججاعة كثيرة قيل سبعيائة وقيل 
أكر ٠‏ قوله ( قد استحر) إسين مرملة سا كنة ومثناة مفتو-ة بعدهأ حاء مرملة مفتوحة ثم راء الفملة ٠‏ أى اشتد 
وكثر ء وهو استفعل من الحر لآن المكر وه غالبا يضاف الى الحر » ا أن الحبوب يضاف الى البرد يولون : أعذن 
الله عينه وأفر ينه . ووقع من نسمية الذراء الذين أراد عمر فى رواية سفيان بن عبينة المذكورة تدلي سالم موك أبى 
حذيفة ولفظه « فلا قل سالم مولى أبى حذيفة خثى عمر أن يذهب القرآن ؛ جاء الى أبى بكر » وسيأقى أن تاليا 
أذ هن أن ان يلج بأعرد الترآن عنه . قله ( بالقراء بالمواطن ) أى ف المواطن » أى الأما كنع الى يع فيا 
القتال مع السكفار» ووقع فق رواية شعيب عن الزهرى « ف المواطن » وفى رواية سفيان ١‏ وأنا أخثى أن لياق 
المسلمون زحفا آخر إلا استحر القتل بأهل القرآن» ٠‏ قوله (فيذهب كثير من القرأن ) فى رواية يءقرب إن إبراهم 
ابن سعد عن أبيه من الزيادة « الا أن بحمءوه » وفى رواية شعيب: قبل أن يقل الباقرن» وهذا دل على أن كيرا 
من قل فى وقعة العامة كان قد حوظل القرآن 0 دكن يحمكن أن يكون المراد أن وعم جمعه لا أن كل فرد قرد جمعه » 
وسيأى منويد بيان لذلك فى «باب من جمع القرآن» ان شاء الله تعالى . ققوله زقات لعمر) هر خطاب أبى بكر لعمرء 
دكار ثانا لزيد بن ابت لا أرسل أيه »وه كلام دن إؤاثر الانباع وهر من الابتداع ٠‏ قوله )0 يفعله رسول الله 
يلل ) تقدم من روأبة سفيان بن عيينة قصريح زيد بن ثابت يذلك , وفى رواية عمارة بن غزية « فنفر مثا أبو بكر 
وقال : أفمل مالم يفمل رسول الله يَْ » ؟ وقال الخطابى وغيره : يحتمل أن بكرن يلك [نما لم يجمع اقرآن فى 
المصدف ل كان يترقبه من ورود ناسخ لبعض أحكامه أو تلاوته , فلما اتقضى “زوله بوفاته يله ألم الله الخلفاء 
الراشدين ذلك وفاء لوعد الصادق إضمان حفظه على هذه الآمة المحمدية زادها الله شرنا . فكان ابتداء ذلك على بد 
الصديق رضى الله عله مشورة عمر » و إوّ بده مأ أخرجه بن أنى داود فى د المصاءف . بأسئاد سن عن عبد غير 
قال و سمعت عليا يقول : أعظم الناس فى المصاحف أجرا! أبو بكر , رحمةالله على أبى بكر ؛ هو أو ل من جمعكتاب 
أنه دء وأا ما اخرعة سم دن حدديرث أبى سعيد قال « قال رسول الله 2 : لا تكتيوا غى شيا غير الآرآن » 
الحديث فلا ينانى ذلك ؛ لآن السكلام فى كبابة خصوصة على صغة عنصوصة » وقد كان الت رآن كله كنتب فى عمد الغى 
2 سكن غير جمرع فى موضع واد ولاعيتب السود» وأماما أخرجه ابن ألى داود فى 1 المضاءف » درن 
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طريق ابن سيرين قال د قال على : لما مات رسول الله َي 1 ليت أن لا آخذ على ردان الا لصلاة جممة حتى أجمع 
القرآن لجممه فاسداده ضعرف لانقطاعه ؛ وغل تقدو أن بكر ن عفوظا فرآده جمعة حفظه فى صدره , قال : والنى 
وقع فى بعض طرقه « حى جمعته بين اللوحين » وثم من راويه . قلت : وما تقدم من رواءة عبد خيد عن على أصح > 
فبو المعتمد . ووقع عند ابن أَبى داود أيضا بيان السبب فى إثمارة عير بن الخطاب بذاك » فأخرج من طريق الحسن 
د أن عمر سأل عن أبة من كنتاب الله فقول : كانت مع فلان فةدّل يوم الدامة » فقال : إنا لله » وأمى يجمع القرآن» 
فدكان أول من جمعه فى المصعوف , وهذ! منقطع ٠‏ فآنكان فوظا حمل على أن المراد بقوله د فسكان أول من جمعه » 
أى أشاد يحممه فى خلانة أبى بكر فذسب امع اليه لذلك . وفد تسوكل لبعض الروافض أنه يتوجه الاعتراض على 
أبى بكر يما فمله من جمع القرآن فى المصحف فقال : كيف جاز أن يفعل شيئا لم يفعله الرسول عليه أفضل الصلاة 
'والسلام ؟ والجواب أنه لم يفمل ذلك إلا بطريق الاجتوساد السائغ الناثىء ءن النصح منه لله ولرسوله و اسكناية 
و لائمة المسليين وعامتهم ٠‏ وقد كان الزى 2 أذن فى كنانة الذرآن ونبى أن يحكاب معه غيره » فم يعس أبو بكر 
إلا بكبتابة ما كان مكنتو با ؛ ولذلك توقف عن كتابة الآبة من آخر سورة براءة حى وجدها مكتوية » مع أثه كان 
يستحضرها هو ومن ذكر معه .. واذا تأمل المنصف ما فمله أبو بكر من ذلك جزم بأنه يعد فى فضاثله وينوه بعظيم 
ماقيته ) لثبوت قوله َلنَه ه من سن ئة حئلة فله أجرها وأجر من عمل ما » ها جع القرآن أحد بعده إلا وكان 
له مدل أجر »الى يوم القيامة . وقدكان لآبى بكر من الاعتناء بقراءة ااقرآن ما اختار ممه أن برد غلى ابن الدغنة 
جواده ويرضى وار الله ورسوله » وقد تقدمت القصة مبسوطة فى فضائله » وقد أعل الله تمالى فى القسرآن بأنه 
جموع فى الصحف ف قوله (يتلو ها مطبرة) الآية » وكان القرآن مكرتوي! فى الصحف ؛ اسك نكانت مفرقة +معرا 
أبو بكر فى مكان. واحد , ثم كانت بعده حفوظة الى أن أعى عثيان بالنسخ مثما فنسخ منها عدة مصاحف وأرسل بها 
الى الامصار , كا سيأ فى بيان ذلك . قوله ر قال ذيد ) لى ابن ثابت ر قال أبو بكر ) أى قال لى ( [نك رجل شاب 
عافل لا همك , وقد كمنت كلتب الوحى ) ذكر له أربع صذات مةتضية خصوصيته بذلك : كونه شابا فيسكون 
أنشط ما إطلب منه ؛ وكونه عاقلا فيكون أوعى له وكونه لا .تهم فتركن ال.فس اليه » وكونهكان بيكتب الوحى 
فكون أكثر مارسة له . وهذه الصفات الى اجتمعت له قد توجد فى غيره لكن مفرقة . وقال ابن بطال دن 
المبلب : هذا يدل على أن العةل أصل الخصال انحمودة لآنه لم وصف زيدا بأ كثر من العقل وجمسله سيبا لاثيانه 
ودفع التهمة عنه » كدذا فال وفيه نظار » وسيأى من يد البحث فيه فى كياب الأ <كام إن شاء الله تعالى . ووقع فى 
رواية سفيان بن عييئة « فقان أبو بكر , أما اذا عزمت على هذا فأرسل الى زيد بن ثابت فادعه؛ فانهكان شابا حدثا 
نقيا وكاب الوحى لرسول الله يلي » فارسل أليه فادعه <دى يجمعه معنا . قال زيد بن ثابت : فأرسلا الى فأتيتهما » 
فقالا لى : إنا تريد أن تجمسع القرآن فى شى” : فاجمعه معنا . وفى رواية عمارة بن غزية «فقال لى أبو بكر : ان هذا 
دعانى إلى أمى ؛ وأنث كاتب الوحى » فان تلك معه انبعتكا » وان توافقنى لا أفمل » فافتضى قول عص ‏ فنفرت من 
ذلك ؛ فال عمر : كلمه وما عليكا لو فعلتها » قال فنظرنا فقلنا : لاشى” والله ‏ ما علينا . قال ابن بطال : (نما نفى 
ابو بكر أولا ثم زيد بن ثابت ثانيا لآنهما لم بحدا رسول انه يلت فعله فكرها أن يحلا أنفسهما محل من يزيد 
احتياطه للدين على احتواط الرسول فها يروما عر على فائدة ذلك وأنه خشية أن يتغير الحال فى المسدّقبل إذا لجمع 
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القرآن فيصير الى حالة الخفا. بءد الشهرة ؛ رجعا اليه . قال : ودل ذلك على أن فمل الرسول إذا تجرد عن القرائن 
- وكذاترك- لا يال على وجروب ولا تحريم اننهى . وليس ذلك من الوبادة على اححتياط الرسول ٠‏ بل هو مس”مد من 
القواعد النى مبدها الرسول بل . قال ابن البأقلانى : كان الذى فعله أبو بكر من ذلك فرض كفاية » بدلالة قوله يَكِلعُ 
ه لا نكتيوا عنى شيئا غيد الفرآن ٠‏ مع قوله تعالى إن عاينا جمعه وقرآنه ) وقوله ( ان هذا لفى الصحف 
الأول ) وقوله ا رسول من الله بتلو مفا مطورة ) فال : فكل أ برجع لاحصائه وحفظه فهو واجب على 
لأسكغابة ؛ وكان ذلك من النصيحة لله ودسوله وكتّابه وائمة المسلمين وعامتهم . فال : وقد فهم عمر أن ترك النى 
لله جمعه لا دلالة فيه على المذع » ورجع اليه أبو بكر لا رأى وجه الاصابة فى ذلك , وأنه ليس ف المنقول ولافى 
المعقول ما ينافيه ؛ وما يترتب على ترك جمعه هن ضياع بعضه , ثم تابعهما زيد بن ثابت وسائر الصحابة على تصويب 
ذلك ٠‏ قوله ( فرالته لو كلفوتى نقل جبل من الجبال ماكان أثقل على مما أمق بة ) كأنه جمع أولا باعتبار أبى بكر . 
ومن وافقه » وأفرد بأعتيار أنه الام وده يذلك . ووقع فى رواءة شعرب عن الزهرى «١‏ أو كلفنى ا بالإفراد 
أيضا ' وأتما قال زيد بن ثابت ذلك | خشيه من التقصير فى إحصاء ما أ جمعه ٠‏ لكن الله تعالى يسر له ذلك كا 
قال تعالى لإ ولقد يسرنا القرآن للذكر ) . قوله ( فتتبعءت القرآن أجمه ) أى من الآشياء الى عندى وعند غيرى . 
قله ( من المسب ) يضم المهملتين ثم موحدة جمع عسيب وهو جريد النخن »كانوا يكشطون الخوص ويكتبون 
فى الطرف العريض . وقيل العسيب طرف الجريدة العريض الذى لم يندت عليه الخوص » والذى ينبت عليه الخو ص 
هو النءف . ووقع فى رواية ان عييئة عن ابن شباب د القصب والعسب واللكرانيف وجرائد النخل » ووفع فى 
رواءة شعيب «١‏ من الرقاع » جمع رقءة, وق #كون من جلد أو ورق أو كاغد » وق رواية عمار بن غزية « وقطع 
الاذيم » وف ووآاية ابن ألى داود من طريق أو داود الطيا لعى عن ابراهم إن سعد ووالصحف» . قوله (دا الخاف) 
كدر أللام ثم خاء معجمة خفيفة وآخره فاء جمع لخفة بمتح اللام وسكون المعجمة » ووقع فى دواية أبى دارد 
ألطيالسى عن ابراهيم بن سعد « واللخف , إضمتين وى آخره فاء , قال أبو داود الطيالمى فى روايته : هى الحجارة 
الرقاق . وقال الحطانى : صفاح الحجارة الرقاق . قال الاجمعى : وما عرض ودقة . وسيأى لليصاف فى الاكام 
عن أبى ثابت أحد شيوضه أنه فسره بالخزف بفتّح المعجمة والزاى ثم فاء ومى الآنية الى تصنع من الطين المشوى . 
ووقع فى دواية شعيب ١‏ والآ كتاف , جمع كنف وهو المظم الذى للبعير أو الشاة .كانوا اذا جف كتبوا فيه . 
وف رواية عمارة بن غزية ه وكسر الا كتاف » وفى رواية ابن جمع عن ابن شباب عند ان أبى داود د والاضلاع, 


وعنده من وجه آخر «والآقتاب: بقاف ومثناة وآخره موح-دة جمع قتب بفتحتين وهو الخشب الذى يوضع على 
ظهر البعيد ليركب عليه . وعند ابن أبى داود أيضا فى ه المصاءف , من طريق بحى بن عبد الرحمن بن حاطب قال 
د قأم عمر فقال : م نكان تلق من رسول الله بَثِمعْ شيئًا من القرآن.فليأت بة . وكانوا يكتبون ذلك فى الصحف 
والالواح والعمسب . قال وكان لا يقبل من أحد شيئًا حتى يشمد شاهدان , وهذا يدل على أن زيدا كان لا يكتق 
,هجرد وجداله مكدو با حتى يشبد به من تلتقاه سماعا ٍ مع كون زيد كان حفظه » وكان يفعل ذلك مبااغة فى الا-حشياط . 
وعند ابن ألى دارد أيضا من طريق هشام بن عروة عن أبيه . ان أبا بكر قال اعمر وازيد: اقعدا على باب المسجد 
فن جاءما بشاهد.ن على شىء من كتاب الله فا كتباه » ورجاله ثقات مع انقطاعه » وكأن المراد بالشاهدين الحفظ 
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ش 
والكنتاب ء أو للراد أ:بما يشبدان هل أن ذلك المكتو ب كتب بين يدى رسول اله يي : أو المراد أنبما يشنبدان 
على أن ذلك من الوجوه التى نل بها القرآن . وكان غرضهم أندلا يكتب إلا من عين ماكتب بين بد الذى يلج 
لا من مجرد الحفظ . قوله ( وصدود الرجال ) أى حيث لا أجد ذلك مكتوبا . أو الواو بممنى مع أى أ كتيه من 
المكتوب الموافق لللحفوظ ف الصذر . قله ( <تى وجدت آخر سورة التوبة مع أبى خزمة الانصارى ) وفع فى 
رواية عبد الرحمن بن مبدى عن ابراهيم بن سعد « مع خزرمة بن ثاب , أخرجه احد والترمذى . ووقع فى رواية 
شعيب عن الزهرى كا تقدم فى سورة التوبة « مع خزبمة الالصارى » وفد أخرجه الطيرانى فى « مسند الشاميين » 
من طريق أنى العان عن شعيب فقال فيه ه خزيمة بن ثابت الانصارى , وككذا أخرجه ابن أبى داود من. طربق 
يولس بن يزيد عن أبن شباب » وفول من قال عن ابراهيم بن سعد « مع أبى خزية » أصم ؛ وقد تقدم البحث فيه 
ف نفسير سورة التوية وأن الذى وجد معه آخر سودة التوبة غير الذى وجد معه الآية الى فى الأحزاب ء فالآرل 
اختلف الرواة فيه على الزهرى » فن قائل د مع خرية ‏ ومن قائل « مع أبى خريمة » ومن شاك فيه يقول 
5 خخر بمة أو أبى خزيمة » والارجح أن الذى وجد معه آخر سورة التوبة أبو خزيمة بالكنية » والذى وجد معه 
الآية من الاحراب خزيمة . وأبو خزية قيل هو ابن أوس بن يزيد بن أصرم مشهور بكنيته دون اسمه » ويل 
هو الحارك بن خزعة » وأما خزيمة فبو ابن ثابت ذو الشمادتين م تقدم صرحا فى سورة الاأحراب 3 وأخرج 
ابن أبى داود من طريق حمد بن أسجماق عن يحى بن عباد بن عبد الله بن الزبير عن أبيه قال « أتى الحارث بن 
خرعة بماتين الابتين من آخر سورة براءة فقال : أشيد أنى سمتهما من زول الله يَقلَْ ووعيتهما » فقال عمر : 
وأنا أشبد لقد سمعتهما . ثم فال : لو كانت ثلاث آيات لجعلتها سورة على حدة » فانظروا سورة من القرآن 
فألحقوها فى آخرها » فبذا ان كان محفوظا احتمل أن يكون قول زيد بن ثابت « وجدتها مع أبى خزيمة لم أجدها 
مع غيره » أى أول ماكتبت » ثم جاء الحارث بن خزعة بعد ذلك » أو أن أبا خزعة هو الحارث بن خزيمة 
لاابن أون . وأما قول عمر « لوكانت ثلاث آيات » فظاهره أنهم كانوا يؤلفون آيات السور باجتهادم » 
وسائر الاخبار تدل عل أنهم لم يفعاوا شيا من ذلك إلا بتوقيف . نعم تريب السور بعضها إثر بعض كان يقع 
بعضه منهم بالاجتهاد يا سيأنى فى « باب تأليف القرآن ‏ . قوله ( لم أجدها مع أحد غيره ) أى مكتوبة » لما تقدم 
من أنه كان لا يكتنى بالحفظ دون الكتتابة . ولا يلزم من عدم وجدانه إياها حينئذ أن لا تُكون تواترت عند من 
م يتلقها من النى بلي ؛ وما كان زيد يطلب التثبت عمن تلقاها بغير واسطة ٠‏ ولعلهم لما وجدها زيد عند أبى 
خزيعة تدكروها ما تذكرها زيد . وقائدة التنيع المبا اؤة فى الاستظبار » والوقوف عندما كب بين دى الذي 22 . 
قال الخطابى : هذا ما يخق معناه . ويوثم أنه كان يكت فى إئبات الآبة مخر الشخص الواحد ؛ وليس كذلك » فقد 
اجتمع فى هذه الآية زيد بن ثابت وأبو خزية وعمر . وححكى ابن الثين عن الداودى قال : لم تفرد بها أبو 
خرية ؛ بل شاركه زيد بن ثابت » فعلى هذا تثبت برجلين اه . وكأنه ظن أن فولهم لايثيت القرآن مخبر الواحد 
أى الشخص الواحد , و ليس كم ظن » بل المراد يخير الواحد خلاف الخبر المتواتر 5 فلو بلغت رواة الخبر عددا 
كثيدا وفقد شيا من شروط المتواتر لم خرج عن كونه خير الواحد . والمق أن المراد بالننى نق وجوذها مكتوبة » 
لا ننىكونها حفوظة . وقد وقع عند ابن أبى داود من رواية يحى برن# عبد الرحمن بن حاطب « جاء شزيمة 
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ابن ثابت فقال : فى رأيتم تركتم آيتين فل تسكتبوهما , قالوا : وماهما ؟ قال : تلقيت من رسول الله ييه ١‏ لفد 
جاءم رسول من أنفسكم) الى آخر السورة , ففال ءثمان : وانا أشبد » فكيف ترى أن تجعلهما ؟ قال : اختم هما 
آخر ما نزل من القرآن » ومن طريق أبى العالية أنم لما جمموا القرآن فى خلافة أى يكركان الذى على علبهم أ" بن 
كعب » فلا انتهوا من براءة الى قوله ( لاإيغةوورن ) ظنوا أن هذا آخر ما نزل هنمأ , فقال أبى بن كعب : أقرأاق 
رشرل الله يي آبتين بعدهن و« لقسد جام رسول من أنفسكم ) الى آخر السوة» . قوله ( فكانت الصحف ). 
أى الى جمعها زيد بن ثابت . قله ( عند أبى بكر حتى توفاه الله ) ى « موطاً ابن وهب ».عن مالك عن ابن شباب 
عن سالم بن عبد الله بن مر قال « جمسع أبو بكر القرآن فى قراطيس » وكان سأل ذيد ين ثابت فى ذلك فأبى حتى 
استعان علمه بعمر ففغل » وعند « موسى بن عقبة فى المغازى » عن ابن شهاب قال «لما أصيب المسلدون بالعامة فزع 
أو بكر وغاف أن بلك من القراء طائفة » فأقبل النامن بما كان معوم وعندهم , جتى جمع على عبد أبى بكر فى الورق 
فكان أبو بكر أول مع جمع القرآن فى الصحف » وهذا كله أصح ما وقع فى رواية عمارة بن غزية دان زيد بئثابت 
قال : فأمنى أبو بكر فكيتّبت فى قطع الآديم والءسبء فلا هلك أبو بكر وكان عمر كبت ذلك فى صحيفة واحدة 
فكانت عند و إنما كان فى الآدم والسسب أولا قبل أن ممع فى عبد أفى بكر ثم جمم فى الصحيف فى عبد أبى يكن 
كا دلت عليه الأخبار الصحيحة الكدادفة ٠‏ قوله ( ثم عند حفصة بنت عمر ) أى بعد عمر فى خلافة عثيمان » الى 
أن شرع ءثان فىكتاية المصدف . وإتما كان ذلك عند حفصة لأنماكانت وصية عر , فاستمر ماكان عنده ءندها 
حتى طلبه منها من له طلب ذلك 1 قوله ( حدثنا موسى ) هو أبن ا"ماعيل ؛ وابراهم هو أن سمد ,» وهذا الاسئاد 
الى ابن شهاب هو الذى قبله بعينه . اعاده إشارة الى أنهما حديثان لابن شباب فى قصتين عنتلفتين وإن انفقتا فى 
كتاءة الفرآن وجممه. وعن ابن شهاب قصة ثالثةك! بيذاه عن عارجة ين زيد عن أبيه فى قصة الآية الى من الأحراب" 
وقد ذكرها فى آخر هذه القصة الثانية هنا . وقد أخرجه المصنف من طريق شعيب عن ابن شهاب مفرقا ٠‏ فأخرج 
القصة الآولى فى تفسير التوبةء وأخرج الثانة قبل هذا بياب لكن باغتصار . وأخرجما اطبرائى فى ه مسئه 
الشاميين » وان أبى داود فى المصاحف» والخطيب فى ه المدرج, من طريق أنى العان بتهامه . وأخرج المصنف ٠‏ 
الثالثة فى تفسير سورة الاحزابكا تقدم . قال الخطيب : روى أبراههم بن سعد عن إن شباب القصص الثلاث , م 
ساقها من طريق [إير هيم بن سعد عن أبن شهاب مساقا وا<دا مفصلا للأآاانيد المذكورة ؛ قال وروى القصص ٠:‏ 


الثلاث شعيب عن ابن شواب ٠‏ ددوى قصة آخر التوية مفردا بوفس بن يزيد . قلت : وروايته تأتى عقب هذا 
باختصار . وقد أخرجها ابن أبى دارد من وجه آخر عن يونس مطولة ؛ وفاته رواية سفيان بن عييئة لما عن ابن 
شباب أيضا ؛ وقد بينت ذلك قبل ء قال : وروى قصة آبة الآحز اب معمر وهثمام إن ااغاز ومعاوية بن يحى : 
لاثتهم عن ابن شهاب ثم ساقها عنهم . قلت : وفاته رواية اين أبى عتيق لها عن ارن شهاب وم عند المصنف فى . 
الجباد . قوله ( حدثنا ابن شباب أن أنس بن مالك حدثه ) فى دواية يوس عن ابن شهاب « ثم أخيرئى أنس بن 
مالك » . قوله ( أن حذيفة بن الهان قدم على عمان وكان يغاذى أهل الشام فى فتح أرمينية وأذربيجان مع أهل . 
العراق ) فى رواية الكش ميبنى « فى أهل العراق » وااراد أن أرميئية فتحت فى خلافة عثمان » وكان أمير المسكر من . 
أهل العراق سلمان بن دبيعة الباهلى ٠‏ وكان عثيان أمس أهل الشام وأهل العراق أن يتمموا على ذلك » وكان أمير أهل 


الجديث و4 - ةع 05 ١‏ 


الثدام على ذلك العسكر حبيب بن مساءة الفبرى ٠‏ وكان حذيقة من جملة من.غزا ممهم ؛ وكان هو عل أهل المدائن وهى 
من جملة أ عمال العراق . ووقع فى رواية عبد الزمن بن مبدئ: عن أبراهيم بن سعد دوكان يؤاذى أهل العام فى فرج 
أد.مينية وأذربيجأن مع أهل المراق , قال اءن.أبى داود : الفرج الثغر-. وف روانة يعقوب بن إبراهيم بن سعد 
عن أبيه دان حذيفة قدم على عثيان وكان يغزو مع أهل اله راق قبل أرمينية فى غروم ذلك الفرج مع هن اجتمع من 
أهل العراق وأهل الدام, وفودواية ونس بن يزيد واجتمع. لغرو أذربيجان وأرمينية أهل الشام و اعل العراق . 

وأرمينية بفتح الحدزة عند ابن السمعانى و بكسرها عند غيره » وبه جزم الجواليق وتبعه ابن الصلاح ثم النووى » 
وقال'ابن الجوذى : من ضمبا فول غ غلط , وبسكون الراء وكسر اميم بعدها تحتاانية ساكنة ثم نون مكسورة ثم تحتانية 
مفتوحة خفيفة وفد تثقل قله ياقوت ء والنسبة ايها أرمتى بفتح الممرة ضبطبا الجوهرنى : وقال ابن قرقول : 

بالتدفيف لا غير ر<ى ذ ذم الحمزة وغاط . ولإتما المضموم همزتها أرمية والنسبة الها أرموى وهى بلدة أخرىي 
من بلاد أذريجان» وأم أرفيئية فبى مديئة عظيمة من واحى شبلاط ..ومد الأصيلى والمبلب أوله(١)وزاد‏ المبلب 
الدال وكثر الراء وتقدم الموحدة . تشتمل على بلاد كثيرة » وهى من ذاحية الثمال .قال ابن السمعانى : : هى من جبة 
7 الروم وضرب حنها وطيب هوائها وكثرة ماما وتجمرها المثل . وقيل إنها من بناء أرمين من ولد يافث بن 
وح » ؛ وأذرنيجان بفتح الهمزة والذال المعجمة وسكون الراء » وقيل بسكون الذال وفتح الراء وبكسر الموحدة 
٠‏ بعبها تحا نية سا كبنة م جيم خفيفة وآخره تون » وحى اإن مى كير أوله ؛ وضيطرا صاحب ١‏ المطالعم ولقله 
عن ابن الاعرابى بسكون الذال وفتح الراء إل كبير من نواحى جبال المراق غرفى 9) وهى الآن ريل 
وقضاتبا+ وى تل أرمينة من نجية ف ببها »واتفق غز رصا فى منة واحدة ؛ واجتمع في خردة ل منهما أهل 
الغام وأهل العراق , والذى ذكرته الأشبر فى ضبطرا ,وقد "مد الهمزة وقد :نكسر وقد تحذف وقد تفتح الموحدة 
وقد بزاد بمدها ألف مع مد الأول حكاء المجرى وأنكر ه الجواليق , ويؤكده أنهم نسبوا الا آذ بالحد 
اقتصارا على الركن الأول كا الوا فى الذسية الى بعليك على ٠‏ وكانت هذه القصة فى سئة خمس وعشرين فى السئة 
الثالثة أو الثانية من خلافة عيان :اق العرج رن أبى داود من طريق أبى اماق عن هصعب بن سعد بن أبى 
وقاص قال د خطب عمان نقال : ها أما الناس ء إتما فض نبيكم مذ خمس عشرة سسئة » وقد اختلفتم فى القراءة » 

الحدديث فى جم اله رآن» وكانت غلاة عمان بعد قثل عم ٠‏ وكان قثل عمر فى أواخ. ذى الحجة ميلة ارت 
من المجرة (عد وفاة ال ى 2 بثلاث عشرة سئة إلاثلائة أشهر ٠‏ فان كان قوله « خمس عشرة سئة » أى كاءلة 
فيكون ذلك بءد مضى سنتين وثلاثة أشبر من خيلافنه ٠‏ لكن وقع فى رواية أخرى له ه منذ ثلاث عشرة سنة «. 
فيجمع بينهما بالغا . الكسر فى هذه ,وجبره فى الأول فيسكون ذلك لوك مذى سئة واحدة من خيلافكه , فنكون ذلك 
فى أواخر سنة أروع وعشرين وأوائل سئة *س وعشرين » وهو الوقت اذى ذكر أهل اتاريخ أن أدمنية فتحكى 

فيه , وذلك فى أول ولاية الوليد بن عفقية بن أبى 0 ط على الكرفة من فول عمان . وغفل بن ا ركناء 
فرعم أن ذلك كان فى حدود سنة ثلاثين ول يذار لذلك مسندا : : قوله ( فأفرع حذيفة اخثلافهم فى القراءة ) فى 


(1)أى أوك ٠‏ أذيجاك »2 (؟) بياش الأسل 
مس يج 8 ه نض البارى 


١43‏ - كناب فضائل الثران 
رواية يمقوب بن ابراهيم بن سعد عن أبيه « فيتنازءون فى القرآن » حتى مع حذيفة من اختلافهم ما ذعره » 
وفى رداية بونس «٠‏ فتذا كروا القرآن » فاختلفوا فيه حتى كاد يب كون بيهم فتنة » » وفى رواية عمارة بن غزية أن 
حذيفة قدم من غزرة فلم يدخل بيته <حتى أنى عّان فقال :يا 5 المؤمنين أدرك الناس » قال : وما ذاك ؟ قال : 
غروت فرج أرمينية , فاذا أهل اشام يقرءون بقراءة أب" بنكهب فيأتون با لم بسمع أهل العراق » واذا أهل 
العراق يقرءون بقراءة عبد الله بن مسءود فيأ تون يها لم يسمع أهل الشام » فيكفر بعضيم بعضاء . وأخرج 
ابن أنى داود أيضا من طريق يزيد بن معاوية النخعى قال دالى فى المسجد زمن الوليد بن عقية فى حلوّة وبا حذيفة 
فسمع رجلا يول قراءة عبد الله بن مدءود , وسمع آخر يقول قراءة أفى موسى الاشمرى » فخضب ثم قام لخمد 
الله وأثتى عليه ثم قال : هكذاكان من قبلك اختلفوا ظ والله لأركين الى أمير الأؤمئين » ومن طريق أخرى غنه 
د أن اثنين اختلفا فى آية من سورة الءقرة » قرأ هذا و( وأمو | المج والعمرة له ) وقرآ هذايو وأبمو ١‏ المج 
والعمرة للبيت ) فغضب جذيفة وامرت عيناه » ومن طريق ألى الشعثاء قال وق!. حذيفة يقول أهل الكوفة قراءة 
ابن مسعود » ويقول أهل البصرة قراءة أنى «وسى » واه لئن قدمت على أمير المؤمنين لآمينه أن يحمابا قراءة 
واحدة» ؛ ومن طربق أخرى أن ابن مسعود قال لحل يفة : باغئى عنك كذا » قال : عم كرهت أن يقال قراءة فلان 
وقراءة فلان فيختلفون يا اختلف أهل اللكااب . وهذه القصة لحذيفة يظور لى أثها متقدمة على القصة الى وقعت له 
فى القراءة » فك أنه لما رأى الاختلاف أيضا بين أهل اأشام والعراق اشتد خوفه فركب الى عَمْمان . وصادف أن 
مان أيضاكان وقع له نحو ذلك , فأخرج ابن ألى داود أيضا فى « المصاحف » من طريق أبى قلابة قال « لما كان 
فى خلافة ميان جعل المعلم يعلم فراءة الرجل والمءم بعلم قراءة الرجل ؛ عل الذلمان بتلقوت فيختلفون » حتى 
ارتفع ذلك الى المعلمين حتى كفر بعضهم إعضأ . بلغ ذلك عمان تخطب فقال : تم عندى تختافون , فن نأى عنى 
من الآمصار أشد اختلانا . فكيأنه والله أعل ا جاءه حذيفة وأعلءه باختلاف أهل الامصار تحةق عنده ما ظنه 
من ذلك . وفى رواية مصعب بن سعد ه فقال علّان : »ترون فى القرآن ٠‏ تقولون قراءة أن" قراءة عبد الله : 
ويقول الآخر والله ما تقيم قراء نك » ومن طريق د بن سيرين قال : كان الرجل يقرأ حتّى يقول الرجل لصاحبه 
كفرت ,ما تقول » فرفع ذلك الى عنمان فتعاظم فى نفسه . وعند ابن أفى داود أيضا من رواية بكير بن الأشج : 

ان ناسا بالعراق يسأل أحدم عن الأية فاذا قرأها قال : الا اتى | كفر بهذه » ففشا ذلك فى الناس » فكلم عثمان 
فى ذلك . قله ( فأدسل عان الى حفصة أن أدسلى الينا بالصحف ننسخبها فى المصاحف ) فى رواية يوأس بن 
يزيد د فاستخرج الصحيفة التى كان أبو بكر أمى زيدا جمعها فندخ مثا مصاحف فبعءث با الى الأفاق , والفرق بين 
الصف والمصحف أن الصحف الاوراق امجردة ااتى جمع فيها القرآن فى عبد أبى بكر » وكانت سورا مفرقة كل سورة 
ع نبة بآراتما دلى حدة سكن لم يرنب إعضما ابر إدض ء فليا تخت ورتب بعضبها أثر بعض صارت مصدفا » وقد 
جاء عن عم ن أنه ما فمل ذلك بعد أن اسآشار اصحابة » فأخرج ابن أبى داود باسناد صمح من طريق سويد بن 
غفلة قال , قال دلى : لا تقولوا فى عدن إلا خيرا . أواس ما نمل الذى فعل فى المصاحف إلا عن مل .نا ٠‏ قال ما 
تقولون ف هذه اقراءة ؟ نقد باغنى أن بءذهم ,قول إن قراءتى خير مز قراءنك وهذا يكاد أن يكو نكفراء قلنا : 
فاترى ؟ قال : أرى أن تجمع الناس هلى ٠ه‏ ف واد فلا تدكون ترقة ولا اخثلاف , قلنا : فنمم ما رأيت . . 


الحديث زرو - زدة؛ فى 


قوله ( فأس زيد بن ثابت وعيد الله بن الزبير وسعيد بن العاض وعبد الرحمن بن الحارث بن مشام منسخوها فى 
المصاحف ) وعند ابن ألى دارد من طريق مد بن سيرين قال « جمع عمان انتى عشر رجلا من ةريش والافصار 
مهم أنى بن كمب ء وأدسل الى الرقعة التى فى بيت عمر .قال لخدثتثى كثير بن أفلم وكان من يكتب قال : فكانوا 
اذا اختلفوافى الثىء أخروه ؛ قال ابن سيرين أظنه ليكتبوه على العرضة الآخيرة » وى روابة مصمب بن سعد 
« فقال ءمان : من أ كتب الناس ؟ قالوا كاتب رسول الله يل زيد بن ابت . قال : فأى اازاس أعرب- وق رواية 
أفضم - قالوا : سعيد بن العاص » قال عثمان : فلمل سعيد و ليكب زيد » ومن طريق سعيد بن عيد العزيز أن 
عربرة القرآن أفيمت على لسان بعيد بن العاص بن سعيد بن العاص إن أمية لآآنه كان أشي ,هم لمجة برسول الله يلل ؛ 
وقتل أبوه العاصى بوم ددر مشركا , ومات جده سعيد بن العاص قبل بدر مشركا . قلت : وقد أدرك سعيد بن الماص 
هذا من حياة النى مَل نسع سنين » قآله ابن سعد وعدوه لذلك فى الصحابة » وحديئه عن علمان وعائعة في صحيح 
مسل » واستعمله عثهان على السكوفة ومعاوية على المدينة ؛ وكان.ءن أجواد قريش وحاءائها » وكان معاوية يقول : 
سكل قوم كريم وكر بمنا سعيد . وكانت وفانه بالمديئة سئة سبع أو مان أو نسع وخمين. ووقع فى رواية عمارة 
ابن غزية د أبان بن سعيد إن العاصء يدل « سبعيد » قال الخطيب : ووم عمارة فى ذلك لآن أبان قل بالشام فى 
خلافة عمر ولا مدخل له فى هذه القصة ‏ و الذى أقامه عثيان فى ذلك هو سعيد بن العاص ابن أخى أبان المذكور اه . 
ووقع من تسمية بقية من كدب أو أملى عند ابن أنى داود مفرقا جماعة : نهم مالك بن أبى حاس جد مالك بن أ فس 
من روايته ومن رواية أبى قلابة عنه » ومتهم كثير بن أفلم يا تقدم ؛ ومنهم أبى بنكمب كا ذكرنا » ومتهم أنس 
بن مالك » وعبد لله بن عباس . وقع ذلك فى رواءة ابراهيم بن اساعيل بن جمع عن أبن شباب فى أصل حديثك 
الباب » فبولاء تنسعة عرفنا تسميتهم من الاثنى عشر , وقد أخرج ابن أبى داود من طريق عبد الله بن مففل وجابر 
ابن سمرة قال ه قال عمر بن الخطاب : لا بملين فى مصاحفنا إلا غلمان قريش وثقيف , وليس ف الذين سميناهم أحد 
من ثقيف بل كلهم [ما قرشى أو أنصارى ٠‏ وكأن ابتداء الامى كان لزيد وسعيد الممنى المدكور فبهما فى رواية 
مصعب ء ثم احتاجوا الى من يساعد فى السكتابة بحسب الماجة الى عدد المصاحف الى تر ل الى الافاق فأضافوا الى 
زيد من ذكر ثم استظبروا بأبى بن كعب ف الاملاء . وقد شق على أبن مسعود صرفه هن كنتابة المصحف حت قال 
. ما أخرجه الثرمذى فى آخر حديث ابراهيم بن سعد عن ابن شهاب من طريق عبد الرحمن بن مهدى عنه » فال ابن 
شباب : فاخب فى عبيد اله بن عبد الله بن عتبة بن مسعود أن عبد الله بن مسعودكره ازيد بن ثابت فخ المصاحف 
وقال : يا معشرالمسادين أعزل عن فسخ كابة المصاحف ويتولاها رجل والله لقد أسلمت واه لفى صاب رجل كافر؟ 
يريف زد بن ابت ٠‏ وأخرج ابن أبى داود من طريق خمير بن مالك بالخاء مصغر : “ممت ابن مسعود يقول لقلد 
أغنت من فى د-ول اله عَزيْيٍ سبعين سورة وان ذيد بن ثابت لصى من الصبران . ومن طريق أبى وائل عن ابن 
مسعود إضعا وسبعين سودة . ومن طريق ذر بن حبيش عنه مثله وزاد : وان ازيد بن ثابت ذؤابتين . والمذر 
لمان فى ذلك أنه فعله بالمديئة وعبد الله بالكوفة ولم يؤخر ما عزم عليه من ذلك الى أن برسل اليه وحضرءوأيضا 
:فلن عثيان لما أراد تسم الصحصف الى كانت جمس فى عبد أبى بكر وأن يمارا مصدما واحدا ء وكان الذى سخ ذلك 
فى عبد أبى بكر هو زيد بن ثابت كا تقدم لكونه كان كاتب الوحى ٠‏ فكانت ل فى ذلك أواية ليست لغيره . وقد 


9 - كتاب فضائل القرآن 
أخرج الترمذى فى آخر الحديث المذكور عن ابن شهاب قال : بلغنى أنه كره ذلك من مقالة عبد الله بن مسعود 
رجال من أفاضل السحاية . قوله وال عثمان للردط القرشيين الثلاثة ) يعنى سعيد أ وعيد الله وعبد ارحمن » لآن 
٠‏ سعيدا أموى وعيد الله أسدى وعبد الرحمن عنز»رى وكابا من بطون قريش ٠‏ قوله ( فى ثىء من القرآن ) فى رواية 
شعيب ١‏ فى عر بية من عر بية الفرأن, وزاد الترمدى من طريق عبد الرحمن بن همبدى عن ابداهم إن سعد فى حديث 
ألباب «قال ابن شباب فاختلفو! يومئذى اوت والتابوه ءنة!ل الفرشيون الثابوت وقال زد النابوه , فرفع اختلافهم 
الى عتمان فقال : ١‏ كنبوه الدابوت فاله نزل باسان قريش » وهذه الزيادة أدرجها ابراهيم بن اسماعيل 


بن كمم فى 
روائته عن ابن شباب فى حديث زيد بن ثابت » قال الخط.ب :واما رواها ابن شباب ميسلة . وله ) حى اذا 
نسخوا الصحف فى المصادن رد عثان الصحف الى حفصة) زاد أبو عبيد وابن أبى دادر د من طرريق شعيب عن بن 
شراب قال أخبدقى سام بن عبد الله بن عمر قال د كان م».ان يرسل الى حفصة ‏ يعتى حمين كان أمير المدينة من جبة 
معاوية ‏ سآلا الصحف الى كنتب متها القرآن فت بى ان لعطيه قال سالم فلءا وفيت حفصة ورجعنا من دفتها أرسل 
ميوان بالعزيعة الى عبد الله بن حمر ليرسلن اليه تلك الصحف » فأرسل بها اليه عيد الله بن عر , فأمى نها ميوان 
فشفقت وقالن : اها فعلت هذا لآنى خشيت إن طال بالناس زمان أن يرتاب فى شأن هذه الصدف مستاب ء و رقع 
فى رواية أبى عبيدة «فزفت, قال أبوعبيد : لم يسمم أن موان منىق الصحف إلا فى هذه الرواية . قلت : قد أخرجه 
ابن أنى داود من طر بق ,وذس بن ريك عن ابن شباب وه وفيه « فلها كان مىران أمير المديئة أرسل الى حفصة 
انها الصحف » فنمته إياها » قا لخدئئى سالم بن عبد اله قال : مسا .وفيت حفصة » فذكره وقال فيه م فشققها 
وحرقها » دوقعت هذه الزيادة فى رواية عمارة بن غزية أيضا باءتصار » لكن أدرجها أيضا فى حديث زيد بن , 
ثابت وقال فيه « ففسلها غسلاء . وعند ابن أبى دارد من رواية مالك عن ابن شهاب عن سالم أو خارجة أن أبا 
بكر لما جمع 23_آن سال ذيد بن ابت الاظ فى ذلك فذحكر الحديث عتصرا الى أن قال « فارسل عمان الى حفصة 
قطاما فأيت حتى عاهدها ليردنها اليهاء قنسخ منها ثم ر دها . فلم تزل عذدها حتى أرسل ميان فأخذها خرقما» و جمع 
بانه صئع بالصحف جميع ذلك من تشةيق “م غسل ثم تحريق » وتمل أن يكرن بالخاء المعجمة فيسكون من قها ثم 
غسلها والله أعم ٠‏ قله ( نأرسل الى كل افق بمصحف ما فسخوا ) فى رواية شعوب ه فأدسل الى كل جند من أجتناد 
المسلدين بسحف » . واختلفوافى عدة المصا- ف إلى آر سل بها عثيان الى الافانى ؛ فالمششوور أما خمسة, وأخرج 
ابن أنى داود فى ه كناب المصاءف . من طريق مزة الزيات قال : ارسل عثيان أربمة مصاحف , وبعث مها الى 
الكوفة صف فوقع عند رجل من ماد , فبق حدى كتبت مصحق عليه ٠‏ قال ابن ألى داود حومع أيا حاتم 
الجستانى يقول : كتبت سبعة مصاحف الى بكة والى العام والى الدن والى البحرين والى البصرة والى '-كوفة » 
وحدس بالمدينة واحدا . وأغرج باسئاد مسح الى أبراهيي النخى قال : قال لى رجل من أهل الشام مصحفيا 
ومصحف أهل ارصرة أضيبط من مصحف أهل ااسكوفة , قات : لم ؟ قال : لآن عثيان بعث الى الكوفة لما باه من 
اختلافهم يبمصدف قبل أن إعرض » و بق ,مصحفنا ومصحف أهل البصرة حتى عرضا . قوله ( وأمى بما سواه من 
القرآرن. فى كل صحيفة أو مص<ف أن يحرق ) فى رواية الآ كثر ه أن يخرق » بالخاء المعجمة . ولمروزى بالمهملة 
ودداه الاصيل بالوجبين , والمءجمة أنبت . وق رواية الاسماعيل ٠‏ أن بمحى أو حرق » وقد وقع فى رواية شعيب © 


الحديث جوع - برة؛ 4 


عند ابن أبى داود والطبراتى وغيرهما «وأميم أن يحرةواكل مضحف يفا'ف المصحف الذى أرسل بهء قال : فذلك 
زمان حرفت المصاحف بالعراق بالنارء وفى روابة سويد بن غفلة عن على قال.لاتةولوا لمثمان فى [<راق المصاحف 
إلا خيرا » وفى دواية يكير بن الأأشج ا يجمع المصاحف فأحر:با » ثم بث فى الأاجناد التى كنتب ء ومن مار:ق 
مصعب بن سعد قال و أدرككت الناس متو أفررين حين حرق ءثان المصاحف , ث6. أيهم ذلك أو قال 03 055 ذلك 
نهم أحد » وق رواية أبى #لذبة ه فلها فرغ عثهان هن المصحف كتب الى أهل الأمصار : انى قد صنعت كذا وكذا 
ويحوت ما عندى » فانحوا ما عندك» وانحو أعم من أن يكون بالغسل أن التحريق » وأحكثر الروايات صريح فى 
التح يق فهو الذى وفع؛ تمل وقوع كل هنبما بحسب مارأى منكان بيده ثىء من ذلك ٠‏ وقد جزم عياض باهم 
غساوها بالماء ثم أخن قوها مبالذة فى إذمابها . قال ان بطال : فى هذا الحديث جواز نجريق ااسكتب أأتى فا امم 
الله بالنار وأن ذلك [كرام لها وصون عن وطابا بالآفدام . وف أخرج عبد الرزاق من طردق طارس أنهكانف 
يرق الرسائل الى فوا الإسملة اذا اجتدءت ؛ وكذا فمل عروة , وكرمه داهم »وقال ابن عطية : الرواية بالحاء 
الموءلة أصح .وهذا 0 هو الذى وقع فى ذلك الوة قت » وأما الآن فالغسل أولى لما دعت الحاجة الى إزالته . وةوله 
د وأ ما سواءء أى ما سوى المصحف اذى استكتبه والصاحف الى قلت منه وسوي الصحف ال ىكانت عند 
عئمة وردها الها ٠‏ ولهذا استدرك مروان الأ بعدها وأعدمها أيضا خشية أن يقع لاحد منها توهم أن فييا ها 
يخالف المصحف الذى استقر عليه الآ كا تدم . واستدل بتحريق عمان الصحف على لقا لين بقسدم الجر وف 
والآصرات لأنه لا يازم م نكون كلام الله قديما أن تكون الاسطر الكو بة فى الورق ق-يمة ؛ ولوكانت هى عي نكلام 
الله لم يستجر الصحابة إحرانها والله أغل قوله ( قال ابن شهباب وأخبرئى عارجة الح) هذه فى القصة الثالئة وى ٠‏ 
موصولة الىان شباب بالاسناد المذكور كا .م بيانه وض » وقد تقدءت هوصولة أمفردة فى ال+هاد وى ”نفسيز 
سورة الاحراب » وظاهر حذيث ذيل بن ثابت هذا 5 فقد آية الأحراب من الصحيف التى كان نسخما فى خلافة أبى 
يكرحتى و جدها مع جريمة بن ثأ بت.. . ووقع ى دواية ابراهم بن اسماعيل بن جمع عن ابن شباب أن نقده إياها إنما كان 
خلافة أبى بكر » وهو وثم مثه ؛ وأأصحبح مافى الصحيح وأن الذى فقده فى خلافة أبى بكر الايتان من آخر برآءة 
وأما الت فى الأحراب ففقدها لا كتب الممحف فى غلافة عمان 5 وجزم ابن كثير : ما وقخ فى دواءة إن جمع » 
وليس كذلك واقه أعل . قال ابن النين وغيره : الفرق بين جمم ألى بكر وبين جمع عيان أن جمع أبى بكر كان لخبي 
أن يذهب من القرآن شىء بذهاب حلته » لآنة لم يكن جمرطا ى موضع واحد لمعه فى صمائف متها لاياث سوره 
على ما وقفبم غليه الزى َل ؛ وجمع عثان كان ما كثر الاختلاف فى وجوه القرآن حين قرءوه بلغاتهم على اقساع 
اللنات , فأدى ذلك ببعضبم الى تخطئة بعض ء عفئى من تفاقم الأمى فى ذلك ؛ فنسخ تلك الصحف فى مصحف واحد 
مرتيا لسورهكا سبأتى فى «باب تأ ليف اق رآن» و اقتضر من سائر اللذات على لغة قربش عمتجا بأنه نزل بلذتهم وإن ْ 
كان فد وسح فى قر امه باغة غيرهم رفعا للحرج والمشقة فى ابتداء الآمر» فرأى أن الحاجة الى ذلك انتهت فاقنصر على 
لذة واححدة ».وكانت لنة قريش أرجم اللذات فاقتصضر عليبا فسان ٠زيد:بيان‏ لذلك بعد باب واحد. (ننبيه) : قال 
ابن معين ل يرو أحد حدديث جمع القرآن أحمن من سياق ابراديم بن سعد » وقد روى مالك طرق مئه فن ابن شهاب . 


6 +1 - كتاب فضائل القران 
- باسيب كازب النى م 
قدة؛ - مَرْش) حى بن سكير حد اننا الث عن يونس عن ابن رشهاب أن" ابن السباق قال « إن" زيد 
ابن ثابت قال : أرسل إلى" أبو بكر رذى الله عنه قال : [نك كنت تكثب الوحى لرسول ال ميل . فانمع القرآن. 
00 0 وجدت اخر سورة النوبة آيتين 7 أنى 1 0 الأنسارى: : أجدما سم أَحَد غيره ( قد جا 
رسول” من أنفيكم عزي عليه ماعدم” 14 إلى أخره 2« ٠‏ 


.”ل “الى : ل - ْ 1 
4 --- رشنا عبيد الله بن «*ومى عن إمسراكيل ثَنْ أى إسحاق عل العراء قال « لا لث: 


27 لايستوى القاعدون من الم منين والجاهدرن فى سيول ا 4 قال النى* ع ادم لى زد وليجى' اللو حر 
والاواة والكيف_أو الكزف والأوَاة- ثم قال ١‏ كتب (لايستو ى القاعدون ) وخَاب ظور_النى يِه مرو . 
ين أمه مكتوم الأعمى فال : يارسول ان ذا تأ سين ؟ الى رجل ذرر” البعر» فيلت" مكانها : ( لايستوى 

القاعد ون من المؤمنين والجاهدون فى سبيل الله غير أرلى الضرر © » 

قوله ( باب كاتب النى َيه ) قال ابن كثير : ترجم كاب النى لقع ولم يذكر سوى د.ث زيد بن ثابت وهذا 

جيب , فكأنه لم يقع له على شرطه غير هذا .ثم أشار الى أنه استوفى يبان ذلك فى السية اانبوية . فلت : لم أقف 
فى ثىء من النسيخ الا بلفظ ١‏ كاتب » بالافراد وهو مطابق لحديث الباب » لعم قد كنتب الوحى لرسول الله يام 

جماعة غير زيد بن ثابت »2 أما فلجميع ما نزل بها لآن زيد بن ثابت نما أسل بعد الحجرة ٠‏ وأما بالمدينة 
فاكر ماكان يكتب زيد » و لكثرة نعاطيه ذلك أطاق عليه الكاتب بلام المبديا فى حديث البراء بن عازب ثانى 
حديثى الباب » ولهذا قال له أبو بكر : إنك كنت نسكتب الوحى لرسول الله يله ٠‏ وكان زيد بن ثابت ريما غاب 
ذكتب الوحى غيره . وقد كاتب له قبل زيد بن ثابت أبى بن كمب وهو أول من كنتب له بالمدينة » وأول مرن > 
كلتب له مه من فيش عبد الله بن سعد بن أنى صرح ثم ارتد ثم عاد الى الاسلام يوم الفتح » ومن كنتب له فى الجبلة 
الخلفاء الآربعة والزبير بن الموام وغالد وأبان بنا سعيد بن العاص بن أمية وحنظلة بن الريبع الأسدى ومعيقيب 
ابن أبى فاطمة وعبد الله بن الآرةم الزهرى ود رحبيل بن حسئة وعبد الله بن رواحة فى آخرين » وروى أحد 
و حاب السن الثلاثة وصصحه ا.ن حبان والحا كم مق حديث عبد الله بن عياس عن عثان بن عفان قال «كان رسول 
الله وله 4 يأى عليه الزمان يزل عليه من السور ذرات الودد ١ف_كان‏ اذا نزل عليه الثىء بدعو بعض من يكتب 
عنده فيقول : ضعوا هذا فى الورة التى يذكر فيها كذا » الحديث . ثم ذكر المصنف ف الباب حديثين : الاول حديث 
ذيد بن ثابت فى قصته مع أبى بكر فى جمع القرآن » أودد منه طرفا » وغرضه منه قول أبى بكر ازيد د إنك كنت 
لكت الرحعن: رفد معنى اأبحث فيه مستوف فى الباب الذى قبله . الثانى حديث البرا. وهو ابن عازب «لما ثذلت 
( لاستوى اأقاعدون من المؤمنين وامجاهدون فى سبيل الله ) قال النى نَم : ادع لى يدا » وقد تقدم فى نفسير 
سورة النساء بلفظ « ادع لى فلانا » من رواية إسرائيل أيضا » وفى ردابة غيره: ادع لى زيدا » أيضا وتؤدمت 


الحسيث 0د اووع وف 


القصة هناك من ديث زيد بن أأبت نفمه . ورقم هزا فزلت مكائها (لاستوى الؤاعدون من او مئين وانجامدرن 
فى سبيل الله غير أرلى الضرد 6 هكذا رقع بتأغي لفظ ( غير اولى الضرد ) والذى ف اللارة ( غيد أولى 
الضرد ) قبل ( واتجاهدون ف سبيل الله ) وقد تندم على الصواب من وجه آخر عن إسرائيل 
ه - باسسيت أنز ل القرآن على سبع أحرئف 
اكه - جرش سعيد بن أعنير قال حدثنى اقيث حدثنى #قيل عن ابن شباب حل ثنى عببيل الله ن 
عبد ال أن ان عباس رذى اله هما عد نه 9 ان رول الله عي ول :أ رأف +بديل” على حرف فراجمتة » 
فم أز ذل أسعز يله ويزيدنى حى اذهى إلى سبعةر أحراف ». 
؟ؤوع - عرشنا سميد بن عنير قال حدثى الليث ءدث, ى عقيل" سس ابن شهاب قال حدلى 1 بن 
از “بير أن للسور ىن 0 وعبد رمن بن عبد القارى' حد ثاء أ أمهما سما مر , ن امطاب بقول 00 هشام 
ابع عكي يقرأ سودة” ال ران فى حياة رسولر لذ كلق » فاستمءت' ” لفراءته ذإذا هو , إظر 1 على حروفيٍ كثيرة م 
يقرئذهها رسول” الله يكل ؛ فعكيدت أساوره فى الصلاة » صبرت حى سل ' فلبيته” بردائه فقلت : من أترَأله” 
هذه و السورة الثى سممتك سر ؟قال أفرأنهها دعرل الل يللع » قلت : كذبتة » وان" رهول الل يلل قد 
ارأنها عل فهر ما فرأت . فانطلقت” به أفودٌه إلى رسول الله َيل فنات” : إنى ممت هذا يقرأ بسورة الفرقان, 
على حروفٍ / ُقرئايها. . فقال رسول” الله يي : “أرعله » 1 رامث ام ٠‏ فثرأ عليه النراءة الى سممته يقرا » قال 
رسول الل يللع :كذلك أ زات ٠‏ م قال : قرأ رأ ياعر » قرأت ؛ القراءة الى أفرأً فى» قنال رسول الله يله : 
كذالك أعزالت ' إن" هذا القرآن. أل على سبعة أحرف » فاقرأوا مائيسر منه » 
قوله ( باب أنذل القرآن على سبعة أحرف ) أى على سبعة أوجه يجوز أن بقرأ بكل وجه مما . ؛ وأيس المراد 
أن كل كلدة ولاجلة منه تذرأ على سبعة أوجه 1 بل الراد أن غاية ما أنتهى اليه عدد القرا آت فى السكلمة الواحدة 
الى سميعة » أن قيل آنا ضمد بعض الكلمات يترأ عل أكثر من سوعة ة أوجه 0 فالجواب أن غالب ذلك [ما لاثبت 
الزيادة وإما أن يكون من قبيل الاختلاف فىكيفية الآداء يا فى المد والامالة ونحوهما . وقيل ليس المراد بالسبعة 
حقيقة العدد بل المراد الأسويل والثمير» ولفظ السبمة يطلق على إرادة السكثرة فى الأحاد يا يطل السبعين فى المشرات 
والسبعمائة فى المئين ولا يراد العدد المعين , والى هذا جنح عياض وغن تبعه . وذ القرطى عن أبن حبان أنة بلخ 
الاختلاف فى معنى الآحرف السبعة الى خمسة وثلاثين ين قولاً ول يذكر القرطى منها وى خمسة »وال الملذرى  *‏ 
اكثرها غيرمختار, و أقف على كلام ابن حبان فى هذا بعد تتبعى مظأنه من صصيحه » وسأذكر مااتتهى الى» من أقوال 
العلساء ء فى ذلك مع ببان المقبول منها وااردود ان شاء اله تعالى فى آخر هذا الياب : ثم ذكر الصتف ق الباب : 
جد يكين : : أحدهها حديث ابن عبأى ٠‏ قوله (<دثنا سعيد بن عنيي) بالموملة رالماء مصيئن ؛ وهر متعيك بن كثيياس. 
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عفير ينسب الى جده » وهو هن حفاظ المصريين و ثقاتهم ل أن ابن عباس رذى أوعن ونث انازعول 
لله يق قال ) هذا ما لم يصرح ابز عباس إسماعه له من الننى لله ٠‏ وكأيه سمية عن ألى بنكعب ء ققد أخرج 
الندائى هن طريق عكرمة بن غالد عن سعيد بن جبير عن ابن عباس عن أى بن كعب وه ؛ والحديث م« بور عن 
أفى أخرجه مل وغيره من حد. كا سأ ٠‏ قوله زأقرالر جبريل ع رف) فى أول حديث التساق عن أبى 
اع كنار أى رسول الله يَيْيهٍ سورة 5 فيينا أنا فى المسبيد أذ سمعت رجلا يقررما ما اف قراءتى» الحديث : 
0 بى عبد الرعن بن أب ايل عن أنى بن كعب قال و كنت ف امسج فسغل رجل يصلى فقرأ قراءة 
أنكرتها عليه ء ثم دخل آخر فتر! قراءة سوى قراءة صا عه , فلا فضينا الصلاذ دغلا جميما ا الله يلا 
فقلت : : ان هذا قرأ قراءة أنكرما عليه ٠‏ ودخل عل كر نذا فو آراءة ما <يه » فأمرهما ذقّر 1 خسن الى بك 
شأنهما قال فسقط فى نفمى ولا اذكنت ف ال+جاهلية : فضرب فى صدرى ففضت عرءا وكأ'دا أنظر الى ال أرما » نقال 
ل : يا أنى »أرسل الى أن 0 رأاقرآن على حرف » الحديث . وعد الطرى فى هذا الحدث ١‏ فوجدت فى نفسى 
وسوية الشيطان حتى آحى و جرى » فضرب فى صدرى وال : الليم اخسأ ءنه الشيطان » . وعذد الابرى من وجه 
آه ر عن أى أن ذلك وقع بينه وبين ابن مسعود ء وأن النى يم ال :كلاه بحسن قال أفى فقات نا كلد | حا 
ولا أجمل ٠‏ قال فضرب فق صددى » الحديث , وبين ملم من وجه آخر عن ألى ايلى عن ألى كان الذى نزل فيه 
ذلك على انجى يِل ولفظه ١‏ ان النى يله كان عند أضاء فى غفار . فاناه جر يل فقال : ان 'قه يأهرك أن تقرى* 
أمك اأقرآن عنى -رف الحديث . وبين الطارى من هذه الطريق أن الدورة امارد موية النحل قوله(أ راجعته) 
فى رواءة مس عن أنى « أرددت اليه أن ه رن على أمتى » وفى رواية له د أن أمتى لا تطبى ذلك » ٠‏ ولآنى داود من 
وجه آار عن أنى ١‏ فقال لى الملك الذى معى : قل على حرفين ٠‏ حتى بلغت سيعة أحرف .ء . وفى روابة للنساف من 
طريق أنس عن أى بن تعبا د ان جمديل و هِ كائيل أنياق فقان جير بل :3 رأ اقرآن على حرف » فنال مي-كائيل 
التدنو ولعو من ذف أو رء توه ٠‏ قوله ركم أزل أستزيده ويزيدتى ) فى حديث أبى « ثم أن . الثأنية فقان 
على حرفين» - ثم أماء الثالثة فقال على ثلاثة أ“ رف » ثم جاءه الرابعة دقال : ان الله يأرك أن تقر ا نك على سيعة 
أحرفء قبا 0 واعاءه نقد أصابوا » وفى رواية للطبرى ١‏ على -جية 5 راقن دينة أبواب من اا 
وفى أخرى لهو هن تر! حرفا منها فبوكا ترأ » وى رواية أنى داود د ثم قال : ليس منبأ إلا ثاف كاف إن قلت 
سعيما عنما عز زا حكما : مالم نم آية عذاب برحمة أو آية رعة بعذاب » ولائرزمذى من و+جه آخر أنه سبع قال ديا 
جديل إى بعت الى أمة 6 العجوقً والشيخ الكبير والغلام والجادية و'رجل الذى لم يقرأ كنا با نط » 
الحديث. : وفى حديث أى بكر عن أحمد ركبا كاف شاف كقر لك هل وتمان مالم تام الحديث . . وهذه الأحاديث 
تقوى أن اأراد با أحرف اللغات أو ثاقراآت ٠‏ أى أنزل القرآن على »جع لغات أو قرا آت , والأحرف ججمع 
حرف مثل فلس وأملس» فهلى الأول ه يكون المعنى على -.بعة أوجه من اللغات لآن أحد معاى الحرف ف الاذة الوجه 
كقوله تعالى ( ومن الناس من يعبد الله على حرف ) وعل الثالى يكن المراد من اطلاق الحرف على ال -كامة مجازا 
الكر نه بمضبا . الحديث الثانى ؛ قوله ١‏ ان الممسوز بن عخرمة) أى ان نوفل الرهرى ٠‏ كذارواه عتيل و/وس 
وشعيب وابن أخى الرهرى عن الزهرى » وإفتصر مالك عنه على عروة.فم يذكر المسور فى إسنادة » واقتصر عبد 
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الاعلى عن معمر عن الزهرى فيا أخرجه ااذاثى عن الم.ور بن مخرمة فلم يذكر عبد الرحمن » وذثره عبد الرزاق عن. 
معمر أخرجه الأرمذى ؛ وأخرجه ملم من طر يقه لتكن أحال بة قال :كروابة يونس وكأنه أخرجه من طريق ابن 
وهب عن بوأس فذكرهها » وذكرء المصئف ق الاربة دن الليث عن بوأس تعليقا ٠.‏ َوه ( وعبد الرعن بن 
عمد ) دو بالتاوبن غير مضاف لدثىء . قله ( الفارى ( نشد يل الياء التحتانية لسءة الى القارة بطن من خز بمة 
ابن مدركة : والقارة اقب راسمه أثيع بالثلثة مصمغر ابن مليح بالامغير وآخره هبلة ابن الحون إضم الغاء ابن 
خرعة . وقيل بل الدّارة هو الديش بكس البدلة وسكون الحا نية بعده| معجمة من ذريءة أنيع المذكور » ولاس 
هو منسوبا الى القراءة » وكانوآ قد حالفوا بنى زه_ة وسكدنوا معرم بالمديئة بعد الاسلام » وكان غيد الرحمن هن 
كباد التاببين » وقد ذكر فى الصحاية لكو أتى.يه الى النى يل وهو صغير ء أخرج ذلك البغنوى فى مسند 
الصحابة باسناد لا بأس به » ومات سسئة مان وْماذين فى:قول الآ كثر وقيل سنة تمانين » وايس له فى البخارى 
سوى هذا الحديث ء, وقد ذكره فى |ز غاص ؛ وله عثده حديث آخر هن عمر ف الصيام . قوله ( سمعت هشدام بن 
حي ) أى ابن حزام الآسدى ء له ولابيه صحبة » وكان إسلامهما يوم الفتح » وكان لهشام فضل » ومات قبل أبيه » 
وايس له فى اايخارى رواية . وأخرج له ملم حديما واحدا مرفوعا من رواءة عروة عنه , وهذا يدل على أنه 
تأخر الى خلافة عئهان وغلى » ودثم من زعم أنه استشبد فى خلافة أبى بكر أو عير . وأخرج أن سعد عن معن 
ابن عيمى عن مالك عن الزهرى : كان هشام بن كم يأم بالمعروف ء فكان عهر بول اذا بلغه الثىء : أماما عشت 
آنا وهدام نلا يكون ذلك . قوله ( بقرأ سوة الذرتان) كذا للجمبع , وكذا فى سائر طرق الحديث فى المسا نيد 
والجوامع » وذكر بعض الشراح أنه وفع عند الخطيب ف ١‏ المهمات , سورة الأحزاب بدل الفرتان » وهو غلط 
من الندخة التى وقف عاءا » فان الذى فى كتاب الخطيب الفرقانك فى رواية غيره ٠‏ قوله ( فنكدت أساوده ) 

بالسين المر.لة أى آخذ برأسه قاله الجرجانى , وتال غيره « أوائبه » وهو أشبه . قال اانايغة : 

قبت كأنى ساورتتى ضثيلة من الرقش فى أنيايها اسم ناقع 
أى واثبتنى » وق بانت سعاد : 
اذا يسارر قرا لا يحل له أن يتركالةقرنالاوهو مخذول 

ووقع عند الكدمينى والقاببى فى رواية شعيب الآتية بعد أيواب «١‏ أثاوره» بالمثلئة عوض المبملة » قال 
عياض : والمهروف الاول . فلت : لمكن معناها أيضاصحي.ح » ووقع فى رواية مالك , أن أل عليه » . قوله 
( أنتتصيرت ) فى رواية مالك ثم أمرات. حتى انصرف » أى من الصلاة » لقوله فى هذه الرواية ه حتى سل » ٠‏ قوله 
( فلببتء بردائه) بفتح اللام وءوحدتين الاولى مشددة والثانيةسا كنة ؛ أى جمعت عليه ثرابة عند لبته لثلا يتفات 
منى , وكان عمر شديدا فى الامى بالمعروف ؛ وفمل ذلك عن اجتباد منه اظنه أن هشاما خالف الموابء ولهذا لم 
يذكر عليه اللى يله بل لله أله ٠‏ قوله [كذبت) فية أطلاق ذلك على غلبة !لظن » أو ااراد بقوله كذبت 
أى أغطأت لان :هل الحجاز ةن 'سكذب فى مرضع الخطأ ٠‏ قوله (فان دسول اله يلت قد أقرأنما ) هذا 
انه عس [2د ثلا على ماذهب اليه .ن تخطئة هشمام » وأا ساغ له ذلك لرسوخ قدمه فى الاسلام وسابةة » خلاف 
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هشام فال كان قريب العهد بالاسلام عحثى عدر من ذلك أن لايكون أتقن القراءة , لاف نفسه اه كان قد أئقن. 
ماسمع » وكان سبب اختلاف قراءتهما أن عمر ففظ هذه الدررة من رسول الله يل فدرها ثم لم يمع مائزل فيها 
يخلاف ماحفظه وشاهده ؛ دلان هشاما من مساءة الفتح فكان النى يلقع أفرأه على مانزل أخيرا فنشأ اخختلافهما من 
ذلك » ومبادرة عمر للاذكار ححولة على أنهلم يكنمع حديث ه أنزل القرآن على سبعة أحرف » الا فى هذه الوقعة . 
قوله ( فالطلقت به أفوده الى رسول الله يله ) كأله لما بيه بردائه صار جره به » فلبذا صار #ائداله » ولولا ذلك 
لكان يسوقه» ولذا قال له النى يل لما وصلا اليه : أرسله . قوله ( ان هذا القرآن أنزل على سبعة أحرف ) هذا 
أودده النر يَيع تطمينا لغمر للا ينكر نصويب الشيثين المتلفين » وق وقع عند الطيرى من طريق اسحاق بن عبد 
لله ابن أبى طلحة من بيه من جده قال دق رأ رجل فخيد عليه عمر» فاختصا عند النى َع فقال الرجل : ألم تقرئتى 
با رسول افه ؟ وال : بل » قال فوقع فى صدر عمر شى” عرفه النى يِه فى وجبه » قال فضرب فى صدره وال : 
أبمد شيطانا . قالحا ثلام .ثم قال : ياعمر » القرآن كله صواب , مالم تحمل رحمة عذابا أو عذابا رخمة » ومن طريق 
اين عمر دسمع مر رجلا يقرأ فذكر نحوه ولم يذكر «فوقع في صدر عبرء كن قال فى آخره «أنزل القرآن على سبعة 
أحرف كلرا كاف شاف . . ووقع لجماعة من الصحابة نظي ماوقع لممر مع هششام ‏ منها لأبى بن كعب مع أبن مسعود 
فى سورة النحل كا تقدم » ومئها ما أإخرجه أحمد عن أنى قيش مولى مرو بن العاص عن عمرو « ان رجلا فرأ آية 
من القرآن» فقال له عمرو لما هق كذا وكذا » فذكرا ذلك للنى يبد فقال : ان هذا القرآن أنزل على سبعة أحرف 
فأى ذلك قرأتم أصبتم ٠‏ فلا مادوا فيه [سثاده حسن , ولآحد أيضا وأبى عبيد والطبرى من حديث أبى جهم بن 
الصمة « ان رجلين اخيتلفا فى آبة من الق رآ نكلاهما يزعم أنه تنقاها من رسول الله يَلت, فذكر نحو حديث عمرو بن 
الماص . وللطارى والطبرانى عن زيد بن أدفم قال« جاء دجل الى دسول اله يلي فقال : أقرأنى ابن مسعود سورة 
أفرانها زبدوأقرأنيها أ" بن كعب ء فاختلفت قراءنهم » فرقراءة أيهم آخذ ؟ فسكت رسول اله يليج - وعلى الى 
جنبه ‏ فقال على : ليق ر أ كل [نسان مني كا عم فانه سن جميل, ولابن حبان والها كم من ديث ان مسمعود «أفرأنى 
رسول الله يليه سورة من آل حم ؛ فرحنت [ل المسجد فقات ارجل : اقرأهاء ناذا هو يقرأ حرو ما أقرها , 
فقال : أقرأ نما دسول الله يج ؛ فا نطلقنا الى رسول الله يودي فأخير ناه , فنذير وجبه وقال : لما أملك من كان 
- الاختلاف ء ثم أسر* الى على شيا ٠‏ فقال على : ان رسول الله بسك ان يقرأ كل دجل منم كا عل : 
قال فانطلةنا وكل رجل منا يقرأ حرفا لارقرؤها صاءره , وأصل هذا سيأتى فى آخر حديث فى كاب فضائل 
القرآن . وفد الف العداء فى الم_اد بالأءرف السبعة على أقوال كثيرة باغها أبو حاتم بن حبان إلى خمسة وثلائين 
قولا . وقّال المنذرى : أكثرها غي عدار قوله ( فاقرءرا مائدر منه ) أى من الزل . وفيه إشارة إلى المسكة 
فى التعدد المذكور ‏ وأه اانوسير على القارى* وهذ! وى قول من قال : المراد بالاحرف آأدية المعى باللفظ 
المرادف ولوكان من لذة واحدة , لآن لغة هشام بلسان قرش وكذلك عمر » ومع ذلك فقد اختافت قراءتهما . 
, فبه على ذلك ابن عبد البر ‏ ونةل عن أكثر أهل العم أن ذا هو المراد بالأحرف السبعة . وذهب أبو عبيد 
وآخرون إلى أن المراد , اختلاف اللغات » وهو اخّيار ابن عطية , وتعقآب بأن لغات العرب اكز من سيعة » 
وأجيب ,أن المراد أفصحما »اجاء عن أبى صالح عن أرن عباس قال : نزل القرآن على سبع لغات : منها خمس بلغة 
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العجز من «وازن ء قال : والعجن سعد ن يكن وجثم ن بكر وأمر بن مءاوءة وثيف ١‏ وهؤلاء كليم من 
هوازن وبعال هم عليا هر ازنء ولهذا نآل أبو عرو بن الرلاء : أفسح المرب علءا هوازن وسثل يم ٠‏ يعى بى 
دادم #وآاعن جِ أبو عنيد من وجه آخر عن أبن عياس قال : نزل القرآن باذة الكعبين كعب قر يش وكعب خزاعة ؛ 
قيل وكيف ذاك ؟ قال : لآن الدار واءدة ؛ يمنى أن غزاءة كانوا جيران فريش فسبات عاهم لذتهم ٠‏ وقال أبو 
حاتم السج_تاق : نزل لذ قريش وهسذابل دم الرباب والآزد ور بدعة وهرازن وسعد بن 073 0 
واستدكره ابن قتيبة راحتج بقوله تعالى ( ونا أرسلةا من :سول الآ باان قومه © أعلى هذا ف:-كون اللغات 
السبع فى بطون قريش ؛ و بذلك جزم أبو عل الأهواذى . وتال أبو عبيد : ليس المراد أن كلكلة تقر أ على سبع 
لؤات » بل اللغات السب مغرقة فيه » فيعثه بلغة ور يش ربمضه بلذة هذبل ربءضه بلذة هو ازن وبعضه بلغة المن 
وغيرهم ٠‏ قال : وبعض االذات أسعد بها من بعش وأكثر نصدبا . وقيل : تزل بلغة مضر خاصة لقول عمر 'زل 
القرآن بلؤة مضر ٠‏ و كين إمضوم فم دكا ابن عيد ابر السبع من ضر أنهم هذ بل وكناثة وقيس وضية ديم 
الرباب و أسد بن خز بمة وقريش » فبذه قبائل مضر لتوءب سوم لؤات . ونقل أبو شاءة عن عض الشيوخ أنه 
تآل : أنزل القرآن أولا بلسسان قريش رمن جا_رثم من العرب الفصحاء ء ثم أبيح للعرب أن يقرءوه بلغاتهم الى 
جرت عادتهم باستمالها على اختلافهم فى الالفاظ والإعراب »ول يكلف أحد مهم الانتقال من لغته الى لغة 
أخرى للشقة ولما كان فيهم من المية ولطلب تسهيل فهم المرادء كل ذلك مع اتفاق المعنى . وعلى هذا يتثزل 
اختلافهم فى القراءةكيا تقدم » وتصو بب رسول الله وَل كلا .نهم . قلت : وتّمة ذلك أن يقال : ان الاباحة المذكورة 
لم تقع بالقشبى » أى انكل أحد يغير الكلمة بمرادفم! فى لغته » بل المراعى فى ذلك السماع من النى َيل » يشير 
إلى ذلك قولكل من عير وهثمام فى حديث الباب أقرأئى اانى وله ؛ الكن ثبت عن غير واحد من الصحابة أنه 
كان يقرأ بالمرادف وأو لم يكن مسموعا له » ومن ثم أنكر عمر على ابن مسعود قراءته د عتى حين » أى د حتى 
حين » وكتب اليه : إن القرآن لم بنزل بلغة هذيل فأقرى" اناس بلغة فراش ولا تقرتهم باغة هفيل . وكان ذلك قبل 
أن بجمع عثيان الناس على قراءة واحددة ٠‏ قال ابن عبد البب بمد أن أخرجه من طريقن أبى داود إسنده : يحتمل أن 
يكرن هذا من عبر على سديل الاختيار » لا أن الذى قرأ به ان مسعود لايحوذ . قال : واذا أبيحت قراءنه على 
سبعة أوجه أثزات جاز الاختيار فيا أنزل : قال أبو شامة : وحمل ان يكون مراد عمر ثم عثمان بقولما د نزل 
بلسان قربش» أن ذلك كان أول نزرله » ثم ان الله تءالى سوله غلى الئاس لون لهم أن يقرءوه على اغاتهم على أن 
لاخرج ذلك عن لذات 'اعرب لكوت بلسان عربى مبين . فأما من أراد قراءته من غير العرب فالاخترار له أن 
إقرأء باسان قريش لانه الاولى » وعلى هذا هل ماكعب بوع. الى إن مسءود لان جيم اللذات بالذسية اذيد 
العربلى مستوبة فى التعبير , فاذا لابد من واحدة ء فاتكن بلفة الغى 2 ؛ وأما العرلى الجبول عل لذته فلو كلف 
قراءته باذة ريش لعثر عليه التحول مع إباحة الله له أن يقرآه بلغته » و يشير إلى هذا قوله ف حديث أب كا تقدم 
دهون على أمىّ » وقوله «ان أمتى لاتطيق ذلك , » وكأنة اتبى غند السبع لمليه أنه لاتمتاج افظة من 
الفاظه إلى أكثر من ذلك الءند غاليا . وايس المراد م تقدم أنكل لفظة منه تقرأ على سبعة أوجه قال ابن عيد 
البى : وهذا جم عليه » بل هو غير ممكن . بل لايوجء فى الفرآن كلذ تذ.أ على سيءة أرج» إلا الثىء الفايل مثل 
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« عبد الطاغرت » . وقد أنكر بن قتيبة أن يكون فى القرآنكلة تقرأ على سبعة أوجه , ورذ عليه ابن الائبارى 
بمثل « عبد الطاغوت ‏ ولا نقل لما أف ؛ وجيريل » ويدل على ماقرره أنه أنزل أولا بلسان قريش ثم -بل على 
الآمة أن يقرءوه بغير لسان قر يش وذلك بعد أ نكر دخول العرب فى الاسلام » فقد ثبت أن ورود التغفيف يذلك 
كان بعد المجرة كا تقدم فى حديث أبى ب نكمب « ان جبريل اق النى َل وهو عند أضاة بى غفار قال : إن الله 
يأمرك أن تقرى” أمتك القرآن على حرف » فقال : أسأل الله معافاتة ومغفرته , فان أمتى لاتطيق ذلك , الحديث 
أخرجه مسل » وأضاة بنى غفار هى بفتح الحهرة والضاد الممجمة بغير همز وآغرهناء انث هو مساتنقع الماء 
كالغدير » وجمعه أضاكعصا » وقيل بالمد والحمز مثل إناء ؛ وهو موضع بالمديمة النبوية ينسب الى بنى غفاو بكسر 
المعجمة وتخفيف الفاء لأنهم نزلوا عنده . وحاصل ماذهب اليه دؤلاء أن معنى قوله « أنزل القرآرن على سبعة 
أحرفء لى آانرل موسعا على القارى' أن يق رأه على سبعة أوجه ٠أى‏ يقرأ بأى حرف أراد مثها على البدل من 
صاحبه , كأنه قال أنزل على هذا الشرط أو عل هذه التوسعة وذلك لتبيل قراءتة » إذاو أخذوا بأن يقرءوه هلى 
حرف وا«د اشق ق علهم ما تقدم ٠‏ قال ابن قايبة فى أول ١‏ تفسير المشكل > له : كان من نيسير الله أن أمى نبيه أن 
يقرأ كل قوم بلغتهم » فالهذلى يقرأ عتى حين بريد د دى حين » والاسدى يقرأ تعاون بكسر أوله ؛ والقيعى جدال 
والفرثى لاز ٠‏ قال ولو أرادكل فريق منهم أن يزول عن لغته وما جرى عليه لسائه طفلا وناشا وكبلا لشق. 
غليه غاية المشةة » فيسر علمم ذلك ا تقرأ على س.بعة أوجه لفال مثلا أزل سبعة 
أحرف »ء وإئما اللراد أن يأتى فى الكلمة وجه أو وجهان أو ثلاثة أر كثر الى سبعة . وقال ابن عبد الب : 
انكر اكثر أهل العم أن يكون معتى الأحزف اللغات » لما تقدم من ا*تلاف هثام 2 ولذتهما واسدة» 
قالوا : وما المعنى سبعة أوجه من المعانى المفقة بالألفاظ الختلفة » نحو أفبل وثعال وهل .ثم ساق 07 
الماضية الدالة على ذلك . قلت : ويمكن امع. بين القولين بأن يكون المراد باللأحرف نا الأقاط مع اتا 

الي مع انتعصار ذلك فى سبع لغات » لكن لاعتلاف القولين فائدة أخرى » وهى ما نيه عليه أبو عرو 0 
أن الأحرف السبعة ليست متفرقة فى القرآن كارا ولا مرجودة فيه فى ختمة واحدة » فاذا قرأ القارى* برواية 
واحدة فائما قرأ ببعض الأحرف السبعة لا بكلبا » وهذا اهما يتأ على القول بأن المراد بالأحرف النات : وأما 
قول ,من يقول بالقول الآخر فيتأتى ذلك فى ختمة واحدة بلاريب » بل يمكن على ذلك القول أن تحصل الآوجه 
السبعة فى بعض القرآن؟! نقدم . وقد حمل ابن قتيبة وغيره العدد المذكور على الوجوه الى يقع يما التغاير فى سسيعة 
أشياء : : الاول ماتاؤير حركته ولا بزول معناه ولا صورته » مثل ( ولا يضار كاتب ولا اا 
ورفعبا . الثانى مابتغير بتَغيد الفعل مثل دبعد بين أسفار ناء وه باعد بين أسفار نا ء بصيغة الطلب والفعل الماضى 
ألثالث ماتغير بنقط بعض الجروف المهملة مثل « د ثم ننشرها بالراء ٠‏ والراى » ٠‏ الرابع مايتغير حال حرف يب 
من روج الأخر مثل ه طلح منضودء فى قراءة ة على وطلع منضود . الخامس مابتغير بالتقدم والتأخير مثل 
«دوجاءت ة اموت بالحق » فى قراءة أبى بكر الصد:ق' وطلحة بن مصرف وزين العابدين ه وجاءت سكرة الحق 
يلاوت » ٠‏ اأسادس مايتغير بزيادة أو نقصان 5 تقدم فى التفسيد عن أن مسعود وأنى الارداء د والآيل اذا يفثى 
والهار إذا تجلى والد ”" ر والانى » هذا فى النقصان , وأماى الزيادة فكا تقدم فى تفسير د تبت بدا أبى للب »فى 
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حديثك إن عباس د وأنذر عديرتك الافربين » ورهماك “هم المخاضين , . السابع مارتغير بابدال كلة بكلمة 
ترادفها مثل و العبن المنفوش » فى قراءة ابن مسءوه وسعيد بن جبيد كالصوف المنفوش ؛ وهذا وجه حسن لكن 
استبعده قاسم بن ثابْت فى «الدلائل» لكون الرخغدة ف القرا أت نما رقمت واكرم بومثذ لايكتب ولا يعرف 
الزنم » وائماكانو! يمرفون الحروف بمخارج,ا . قال : وأما ما وجدمن الحروف المتباينة الخرج المتفقة الصورة 
مثل ١‏ ننشرها وئنشزها » فان السبب فى ذلك تقارب معانها . والفق تشابه صورتها فى الخط . قلت : ولا يازم من 
ذلك :توهين ماذهب اليه ابن قتيبة » لاحتيال أن يكون الانحصار المذكور فى ذلك وقع اتفاقا ؛ وانما اطلع عليه 
بالاستقراء » وف ذلك من الحسكرة أليالغة ما لا فى . وال أبو الفضل الرازى : الكلام لامخرج عن سبعة أو جه 
فى الاختلاف : الاول اسّلاف الاحماء من [إفراد وتثلية وجمع أو تذكين وتأنيث . الثانى اختلاف تصريف 
الآفعال من ماض ومضارع وأمى » الثالك وجوه الإعراب » الرابع النقص والزيادة؛ الخامس التقديم والتأخير » 
السادس الإبدال » السابع اختلاف اللغات كالفتح والإمالة والترفيق والامخيم والادخام والاظبار ونحو ذلك قلت: 
وقد أخذكلام ابن قتيبة ونقحه . وذهب قوم إلى أن السبعة الأحرف سبعة أصئاف من الكلام » واحتجوا يحديث 
ابن مسعود عن النى َه قال د كان الكّاب الاول ينزل من واب واحد على حرف واحد », ونزل القرآن من 
سبعة أيواب.على سيعة (حرف : زاجز وأص وحلال وحرام رم ومتشابه وأمثال , فأحاوا حلاله وحرموا 
حرامه » وافعلوا ما أميتم به واتهوا عما نيم عنه » واعتيروا بأمثاله , واعملوا بمحكه , وآمنوا عتشاءمه وقولوا 
آمنا بدكل من عند ريناء أخرجةه أبو عبيد وغيره » قال ابن عبد البر : هذا حديث لشت لآنه من رواية أبى 
سلية بن عيد الرحمن عن ابن مسعود ولم يلق ابن مسمود » وقد رده قوم من أهل النظل منهم ابو جمفر أحمد إن أبى 
عمران . قات : واطنب الطبرى فى مقدمة تفسيره فى الرد على من قال به » وحاصله أنه يستحيل ان تمع فى احرف 
الواحد هذه الآوجه السيعة . وقد صحح الحعديث امذكوراءن حوان والحاكم » وق تصحصحه نظر لابقطاعه بين أبى 
سلية وابن مسعود . وقد أخخرجه البهق من.وجه آخر عن الزهرى عن ألى سلمة مسلا وقال هذا ميسل جيد » ثم 
قال : إن صح فعنى قوله فى هذا الحديث «دسيمة أحرف.ء أى سيمة أوجه كا فسرت فى الحديث » وليس 
المراد الآحر ف السيمة الى تقدم ذكرهأفى الأطديث الآخرى »ء لان سياق تلك الاحاديث يأنى حمابا على هذا ١‏ بل 
هى ظاهرة فى أن اراد أن الكلمة الواحدة تقرأ على وجوين وثلاثة وأربعة الى سيعة تهوينا وتيسيرا » والثىء 
الواحد لا يكون حراما وحلالا فى حالة واحدة . وقال أبو على الاهوازى وأبو العلاء الحمداق : قرله زاجر وآص 
استئاف كلام آخر ٠‏ أى هو زاجر أى القرآن 1 وإ يرد بيه نفسير الاحرف السيعة » ولا توثم ذلك من حوفيه 
من جرة الانفاق ف العدد . ورؤيده أنه جاء فى بعض طرقه زاجرا وآمم! الخ بالنصب أى نزل على هذه الصفة من 
الابواب السبعة . وال أبو شامة : يحتمل أن يكون الفسير المذكور البو اب لا للاحرف ؛ أى هى سبعة أبواب 
من |بواب الكلام وأفساعه » وأنزله الله على هذء الآصزاف لم يقتصر مها على صزف واحد كغيره من اللكلتب . 
قلت : وما بوضح أن قوله زاجر وآامى الح لوس تفسير! للاءرف السبعة ما وقع فى مسل من طريق يونس عن ابن 
شراب عقب حديث ان عياس الآول من حديثى هذا الباب : قال ابن شباب بلغنى أن تلك الاحرف السومة لثما 
هى فى الآمى الذى يكون واحدا لامختلف فى حلال ولا حرام قال أبو شامة : وقد اختلف الساف فى الاحرف 
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السيعة ال نزل ما القرآن هل هى جموعة فى المصحف الذى بأيدى الناس اليوم أو ليس فيه إلا حرف واحد متها ؟ 
مال ابن الياقلاتى الى الاول »وصرح الطرى وجماءة بالثانى وهو المعتمد .وقد أخرج ابن أنى دإودى بأعاسف» 
عن ألى الطاهر بن أبى السرح قال : سألت ابن عيينة عن اختلاف قراءة المد نبين والعراقيين ول هى الاحرفف السبعة ؟ 
قال : لا ؛ و[تما الاحرف السبعة مدل هل وتعال و أقبل » أى ذلك فلت أجزأك .قال وقال لى ابن وهب مثله ٠‏ والحق 
.أن الذى جمع فى المصحف هو اللفق على إتزاله المقطوع به المكتوب بأمس النى َي » زفيه بض ما الف فيه 
الاحرف السرمة لا جمرعها »كا وقع فى المصحف المكى « نحرى من تحتها الانهار » فى آخر براءة وفى غيره بحذف 
«من,” وكذا ماوقع من اخختلاف مصاحف الامصار من عد وارات ثابتة فى بعضبا درن إعض » وعدة ما أت ٠‏ 
وعدة لامات و نحو ذلك » وهو مول على أنه نزل. بالاممبن معا؛ و أص النى لا بكدابته اشخصين أو أعل بذلك 
شخصا واحدا وأمه بائياتهها على الوجهين , وما عدا ذلك من القراآت مما لا يوافق الرسم فهو ما كانت القراءة 
جوزت به توسعة دلى الذاس وتسهيلا ؛ فليا آل الحال الى ماوقع من الاختلاف فى زمن عثيان وكفر إعضهم بعضا 
اخداروا الاقتصار على اللفظ المأذون فىكننابته وترحكوا الباق . قال الطبرى : وصار ما اتفق عليه الصحابة من 
الاقتصار كن افتصر مما خير فيه على خصلة واحدة , لان أميثم بالقراءة على الأوجه الم ثورة لم يكن على سبيل 
الايماب بل على سهيل الرخصة . فلت : ومدل عليه قوله يل فى حديث آلباب « فاقرءوا ماتيس منه » وقد قرر 
الطبرى ذلك تقريرا أطنب فيه ووهى من قال يخلافه » ووافقه على ذلك جماعة مثهم أبو العباس بن عمار فى « شرح 
المدابة » وال : أصح ماعليه المذاق أن الذى يقرأ الآن بعض الحروف السبعة المأذون فى قراءتها لاكلما ؛ وضابطه 
ماوافق رنم المصحف» قاما ما خالةه مثل ٠‏ أن تبتغوا فضلا من رب فى مواسم الحج » ومثل ه اذا جاء فتح الله 
والنهسرء فبو من تلك القرا أت النى تركت إن صم السند بها »ولا يكى مة سندها فى إثياتكوتها قرآ نا » ولاسها ٠‏ 
والكثير مها ما حمل أن يكون من التأويل الذى قرن الى التئزيل فصار يظن أنه منه . وقال البغرى فى « شرح 
السنة »: المصحف الذى استقر عليه الام هو آخر العرضات على رسول اه ملآع , قامن عثان بنسخه فى المصاحف 
وجمع الناس عليه , وأذهب ماسوى ذلك فطها لمادة الخلاف . فصار مانخالف خط المصحف فى حم المتسوخ 
والمرفوع كسائر مانسخ ورقع » فليس لاحد أن إعدو فى اللدظ إلى ماهو ارج عن الرسم . وقال أبو شامة : ظن 
قوم أن القرا آت السبع الموجودة الآن فى التى أريدت فى الحديث وهو لاف إجماع أهل ااعل قاطبة , وإثما يظن 
ذلك بعض أهل الجهل . وقال ابن عمار أيضا : لقد فعل مسسّع هذه السبعة مالا ينيغ له وأشكل الأمى على العامة 
باجامه كل هن قل نظره أن هذه القر| أت هى المذكورة فى الخبر » و ابته اذ اقتتصر نقص عن اليعة أو زاد ليزيل 
الشسبة » ووقع له أيضا فى اقتصاره ع نكل إمام على راويين أنه صار من سمع قراءة راو ثالث غيرهما أبطلهاء وقد 
تنكون فى أشور وأدح وأظبر ودبما بالغ من لايفيم تغطأ أو كفز . وقال أبو بكر بن العربى : ليست هذه 
السبعة متعيئة #جواز حتى لايجوز غيرها كقراءة أنى جعفر وشإبية والآعش ونحوم ‏ فان «ؤلاء مثلهم أو أوتهم . 
وكذا قال غير و [حد مهم مس بن أبى طالب وأبو اأعلاء الحمداتى وغيرثم من ة القراء ٠‏ وقال أبو حيان : ليس 
فى كتاب أبن مجاهد ومن تبعه من القرا أت انشبورة الا النزر اليسير , فبذا أبو عرو بن اعلاء اشتهر عنه سبعة 
عشر راويا ء ثم ساق أسماءهم . وافتصرىكتاب ابن مجاهد ل اليزيدى » واشتهر عن البزيدى عشرة نفس فكرف 


الحديث ١ؤ؟؛‏ - راوع فر 
يقتصر على السونى والدورى وليس لما مرية على غيرهما لآن الجمبع مشتركون فى الضيط والاتفان والآشتراك فى 
الاخذ , قال : ولا أعرف لمذا سببا ألا ماقضى من أقص العم فاقتصر هؤلاء على السبعة ثم اقتصر ٠ن‏ بعدمم من 
السبعة على النزر البسير ٠‏ وقال أبو شامة : لم يرد ابن ماهد مافسب اليه , بل أخطأ من أسب اليه ذلك » وقد بالغ 
أبو طاهر بن أنى هاشم صاحبه فى الرد على هن أسب اليه أن مراده بالفرا آت السبع الاحرف السبمة المذكورة فى 
الحديث » قال أبن أنى هشام : ان ااسبب فى اختلاف القرا آت السبع وغيرها أن الجبات ااتى وجيت ايها |اصاحف 
كان بها من الصحابة من حمل عنه أهل تلك الجبة » وكانت المصا-ف خا لية من الاقط والشكل , قال فثبت أهل كل 
ناحية على ما كانوا تَلوّوه سماعا عن الصحابة بشرط هدو افقة الخط ء وتركوا مانخااف الخط أمثالا م عمان الذى 
وافقه عليه المحابة لما رأو| فى ذلك من الاحتياط للقرآن » فن ثم نأ الاختلاف بين قراء الامصار مع كرنهم 
متمسكين يحرف واحد من السيعة . وقال مكى بن أبى طالب : هذه القرا آت الى يقرأ بها اليوم وصحت رواياتها عن 
إ” جزء من الاحرف السيمة النى نزل بها القرآن . ثم ساق نحو ه':ّدم قال: و أما من ظن أن قراءة هؤلاء القراء 
كناقع وعاصم هى الآحرف السبعة الى فى الحدبئ فقد غلط غاطا عظها ٠‏ قال : ويلزم من هذا أن ماخرج عن قراءة 
هؤلاء السيعة ما ثبت عن الأمة غيرمم ووافق خط المصحف أن لا يكون قرآناء وهذا غلط عظم » فآن الذين صنفوا 
القرا أت هن الأسمة المتقدمين كان عيمك القاسم 5 سلام وأنى حاتم السجستاق وأنى جعفر الطبرى وإسعاعيل بن 
[سحاق والأقاضى - قد ذكروا أضماف هؤلاء . قلت : اقتصر 5 عبيدة فى كنتابه على خمسة غشر رجلاء من كل 
فصر ثلائة أنفش » فذكر هن مكة ابن كثير وابن حيصن وحيدا الاعرج » ومن أهل المديئة أيا جعفر وشيبة 
ونافما » ومن أهل اليصرة أبا عرو وعيسى بن عبر وعبد الله بن أنى اسحاق : ومن أهل الكوفة بحى بن وثاب 
دعاصما والأحمش » ومن أهل الشام عيد الله بن عام وبحي بر المارث قال : وذهب غنى اسم الثالث , ولم 
يذكر فى الكوفيين حمزة ولا الكسائق بل قال : إن جمهور أهل اسكوفة بعد الثلاثة صاروا إلى قراءة حمزة ولم تمع 
عليه ججاعتهم , قال : و أما الكساتى فكان يتخير القرا آت . فأخذ من قراءة الكوفيين بعضا وترك إمضاء وقال 
بعد أن ساق أسياء من نقأت عنه القراءة من الصحابءة والنا بعين : فؤلاء ثم الذن بحى عنهم عظم القراءة وان كان 
الغالب عايهم الفقه والحديث ‏ قال : ثم قام بعدم بالقرا آت قوم ايسست لهم أسناتهم ولا تقدمبم غير أنبم تحردوا 
ألقراءة واشتدت عنابتهم با وطلهم لا حى صاروا بذلك أثمة يقتدى الناس بهم فها فذكرم ؛ وذكر أبوحاتم زيادة 
على عشرين رجلا ولم يذكر فيهم ابن عام ولا حمزة ولا الكسائ , وذكر الطبرى ىكتابه اثنين وعشرين رجلا » 
قال مى : وكان الناس على رأس المائتين بالبهمرة على قراءة أنى عمرو ويعقوب ‏ و بالكوفة على قراءة +زة وعاصم 
وبالشام على قراءة بن عامس » ويمكة على قراءة ابن كثير ؛ و بالمدينة على قراءة نافع 'واستمروا على ذلك . فلراكان 
على رأس الثلاماية أثبت ان تجاهد اسم الكساى وحذف يعةوب» قال : والسبب فى الاقتصار دلى السبعة مع أنفى 
أثمة القراء هن هو أجل منهم قدرا ومثابم أكثر من عددم أن الرواة عن الأة كانوا كثيرا جدا , فلا تقاصرت 
الحم اقتصروا ما يوافق خط المصدف ‏ هلى مايسول حفظ وتاض,ظ القراءة به ؛ فنظروا الى من اشتهر بالثقة 
والأاماثة وول العمر ف ملازمة القراءة والاتفاق على الاخن عنه فافردوا منكل مصر إماما واحداء ولم يتركوا 
مع ذلك نقل ماكان عليه الآمة غير هؤلاء ءن القرا آت ولا القراءة به كقراءة يعقوب وعاصم الجحدرى وأبى 
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جعفر زشيبة وغيدثم ٠‏ قال ومن اختار من القرا آت؟ اخنزار المكساق أبو عبيك و بو حاتم والمفضل وأبو جعفن 
الطبرى وغيدم وذلك واضح فى آصانيفهم فى ذلك , وقد ضنف ابن جبير المكى وكان قبل ان مجاهد كتابا'ق 
القرا أت فافتصر على خمسة اخدّار من كل مصر إماما » وإتما اقتضر ١لى‏ ذلك لان المصاحف الى أرسلها عْمّان 
كانت خمسة إلى هذه الانصار ) يقال إنة وجة بسيءة هذه الخنسة ومصحفا الى الآن ومصحفا الى البحرين لكن لم 
تستمع لهذين المصحفين خرر| , وأراد.اين مجاهد وغيره مراعاة عدد المضاحف فاستبدلوا من غي البحرين والن . 
قارئين يكثل جما العدد فصادف ذلك موافقة المدد الذي ورد ابر ما رهو أن القران انول على سيعة أحرف» 
فوفع ذُللك لمن لم يعرف أضل المسألة ولم يكن له فطنة فظن أن المراد بالقرا آت السبع الأحرف السبعة » ولا سها 
وقدكثر استمالحم المرف نى موضع القراءة فقالوا : قرأ حرف نافع عرف ابن كير ٠‏ تأ كد الظن بذلك » 
وايس الأمركا ظنه : والاصل المعتمد عايه غند الاثمة فى ذلك أثه الذى يصح سنده فى السماع و يستقيم وجبه فى 
العرررة ر!وافق خط المصحف » وريما زاد بمضهم الاتفاق عليه ونعنى بالانفاقكا قال مكى بن أبى طالب ما اتفق 
طيه قراء المدينة والكوفة ولاسما اذا اتمق نافع وءاصم ' قال ورا أرادوا بالاتفاق ما انفق عايه أهل الحرمين , 
قال : وأصح القراآت سندا فافع وعاصم 5 وأفصحبا أبو عرو والكسائق ء( وقال ابن السمعانى 20 ف ١‏ الاق 
الفسك بقراءة سرمة من القراء درن غيرهم ليس فيه أثر ولا سنة » وائما هو من جمع بض المتاخرين فائنشر 
و3 أيهم أنه لانجوز الزيادة على ذلك قال : وقد صئف غيره فى السيم أيضا فذكر شيئًا كثيرا من الروايات عنهم غيد 
مافى كا به فل يقآل أحد إنه لامموز الفراءة يذلك خاو ذلك المصحف عنه . وقال أبو الفضل الراذى فى «اللواتح, 
بعد أن ذكر الشة التى من أجلوا ظن الأغبياء أن أحرف الأمة السبءة هى المشار البها فى الحديث وأن الاة بمد 
اين مجاهد جماوا القر! آث أمانية أر عثشرة لآجل ذلك قال : وافنفيت أثرم لجل ذلك وأفول : لو اختاد إمام 
من أئمة القراء حرونا وجرد طرينا فى القراءة بشمرط الاختيار ل يكن ذلك خارجا عن الأحرف السرمة . وقال 
الكواشى : كل ماصح سنده وا-قام وجبه فى العربية ووافق لفظه خط المصدف الإمام فوو من البءة الماصودة 
فملى هذا الآصل بى قبول القرا آت.عن سبع ةكانوا أو سيعة آلاف . ومتى فد شرط من الثلائة فهو الشاذ .قلت : 
وانما أوسعت القرل فىهذا لما يحدد فى الاعصار المتأخرة من نوم أن !القرا آت المشهورة منحصرة فى مثل «ااتوسير» 
والشاطبية » وقد اند [نكار أثمة هذا الغمأن ولى من ظن ذلك كأ بى شامة وأبى حيان» وآخر من صرح بذلك السب 
فقال فى « شرح المنباج » عند الكلام على القراءة بالشاذ : صرح كثير من ااقةباء بأن ماعدا السبعة شاذ توهما منة 
انحصار المثتبور ويا , فوالحق أن الخارج عن السبعة هلى قسمين : الارل مايخااف رسم المصدف فلا شك فى أنه 
ليس بقر أن » والثانى مالا خالفه رسم المصدف وهو على قسمين أيضا : الارل ما ورد من ط_يق غربية فهذا 
ملحق بالارل, والثانى ما امتبر عند أ'مة هذا الشأن القراءة به قد ما وحديثا فبذا لاورجه للع منه ؟قراءة يعآرب 
وأنى جعفر وغيرهما . ثم نقل كلام البغوى وقال : هو أولى من يعتمد عليه فى ذلك » فانه فقيه محدث مقرى” . ثم 
قال : وهذا التتفصيل بعيئه وأردف الرواءات عن السبعة ٠‏ فان ءنهم شيئا كثير! من الشمواذوهو الذى لم يأت إلا 


)١(‏ فى سخة أخرى :قال اسباميل الخ 
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من طرون غرببة وان اشتهرت القراءة من ذلك اإنفرد . وكذ! قال أبو شامة . ونحن وان قانا إن القرا آت 
الصحيحة الهم نسبت وعلهم نقات فلا يلوم أن جميع مانل عنهم بوذه الصفة ؛ بل فيه الضعيف لروجه غن الاركان 
الثلاثة » هذا ترى كتب المصنفين عختلفة فى ذلك , فالاعتاد فى غير ذلك على ااضابط المنفق عليه 

( فصل ) لم أقف فى ثىء من ارق حديث حمر دلى تعيين الاحرف الى اختلف فبا عس وهشام من سورة 
الفرقان . وقد زعم بعضيم فيا حكاه ابن التين أئة ليس فى هذه السورة عند ااقراء خلاف فيا ,نقص من خط 
المصحف سوى وله ل وجعل فها سراجا ) وقرى" ه سرجاء جمع سراج » قال : وباق مافها من الخلاف 
لانخالف خط المصاف . قات : وقد تتقبع أبو مس بن عبد البر ما اخدف فيه اقراه من ذلك من لدن اأصحاية 
ومن بعدثم من هذه السورة , فأوردتنه ملخصا وزدت عليه قدر ماذ كره وزيادة على ذلك , وفه تعب على ماحكاه 
ابن الدّين فى س.ءة مواضع أو أكثر » قوله إ تبادك الذى نذل الفرقان) قرأ أبو الجوزاء وأبو السوار ه أنزل» 
يأف ٠‏ قرله ( على عبده) ترأ عبد الله ين الزبير وعاصم الجحدرى « على عباده » ومعاذ أبو حليمة وأبو ثميك 
دعل عبيده» . قوله ( وقلوا أساطير الاولين ١‏ كتتما ) قرأ طلحة بن مصرف ددويت عن ابراهي النخمى 
بض المئناة الاولى وكسر الثانية مبنيا للمفعول » واذا ابتدأ ضم أوله . قوله لإملك فيكون) قرأ عادم الجحدرى 
وأبو اللتوكل ويح بن يعدر « فيسكون » بضم النون . قوله ( أو تكون له جنة ) ترأ الاعش وأبو حصين 
« يكرن » بالتحذانية . قوله ( يأ كل منها ) قرأ الكوفيون سوى عاصم ه نأ كل » بالاون و'قله فى ال.كامل عن 
القاسم وابن سعد وابن ٠قسم‏ . قرله لا ويجمل لك قصورا ) قرأ ابن كثير واين عاس وحميذ و3إءهم أبو بكر 
وشييان عن عاصم وكذا تحبوب عن أبى عمرو وورش ١‏ يجحعل » برقع اللام والباقرن بالجزم عطفا :لى حل جمل 
وقيل لادغامها ‏ وهذا بحرى على طريقة أنى عمرو ين الملاء , وترأ بنصب الام عمر بن ذر واين أبى عيلة وط.حة 
ايبن سلمان وعيد الله بن هومى ٠‏ وذكر ها الدراء جواذا على ضار ان ول ينقلوا » وضعفبا ابن جى .قوله ( مكانا 
ضيقا ) آرأ ابن كدير والاعمش وعلى بن أصر ومسلة بن عحارب بالتخفرف . ونقابا عقبة بن إسار عن أنى 
حرو أيضا : قرله ( .قرئين ) فرأ عاصم المحدرى وتحد بن السميفع «.قرنونء . قوله ( ثبودا ) قرأ 
المذكوران بفتح المثلثة . قوله ( ويوم حشرم ) قرأ ابن كثير و-خص عن عاصم وأبو جعفر ويءقوب والاعرج 
والجحدر ى وكذا الحسن وقدادة والاءش على اخنلاف عهم بالتحتانية وقرأ الاءر ج (0© بكسر الشين» قال ابن 
جنى وه قوية فى القياس متروكة فى الاستعمال . قوله ( وما يعبدون من دون الله ) ذرأ ابن مسعود وأ بو نييك 
وعمر بن ذر ه وما يهبدون من دوئنا » ٠‏ قوله ل فيقول ) قرأ بن عامس وطلحة ابن مصرف وسلام وابن حسان 
وطلحة بن ساجان وعدى بن عر وكنذا المسن وقتادة على اءتلاف متهما وروات عن عبد الوارث عزأى عرو 
باللرن .نوه و( ماكان ينبعغى )2 ترأ أبو غيمى الاسوارى وعاصم المحدرى بضم الياه وفتتح الغين . قرله 
١‏ أن تخد ) قرأ ابو الدرداء وزيد بن ثابت والباقر وأخوه زيد وجهفر الصادق ونصر إن ع.قمة ومكحول 
وشيبة وحفص بن يد وأبو جعفر القارىء وأبو حاتم السجساتى والزعفراتى ‏ وروى عن جاهد ‏ وأيو رجاه 


(١)فى‏ شةالاحمى 
م نج 4ه ع البارى 


أن 5 - كتاب فضائل القران 


والحسن وضم أوله وقتح الىاء على البناء للفمول » وأنكرها أبو مبيد وذعم الفراء أن أيا جمفر تفرد بها . 
قوله ( فق كذبرم ) حى القرطبى أما قرئت بالتخذرف . قوله (إبما تقولون ) قرأ 'ون مسعود وبجاهد وسميد 
أبن جبير والاعش وحميد بن قبس وابن جرب وعمر بن ذر وأبو حووة ورويت عن قنبل بالتحتانية . قوله ( فا 
بستطيمون ) ترأ حفص ف الا كثر عنه عن عاصم ه' لفوقانية وكذا الاعش وطلحة بن مصرف وأبر حيوة . 
قوله ( ومن يظل منكم نذقه) قرى” ١‏ يذقه. بالنستانية . قرله إلا [نهم قرى. « أنهم » بذئح الهمزة والاصل لآنهم 
لحذفت اللام » نآل هذا والنى له من « اعراب السمين » . قوله ( ويمشون )قرأ على وابن مسءود وابئه عيد 
الرحن وأبو عيد الرحن السلى بفتح لمم وتشديذ الشين مبنيا للفاعل وللمغمول أيضا . قوله ( حجرا محجورا) قرأ 
الحسن والضداك وقتادة وأبو رجاء والآعمش « حجر ينم أله وهى أمة » وح أو البفاء الفتح من بعض 
المصربين ولم أر من تقابا تراءة . قوله ((ويوم ندةق) قرأ السكوفيون وأبوعمرو والحسن فى المشهور عنبما وعمرو 
أبن ميمون و نعم بن مإسرة بالتخفيف . وقرأ ااباقون بالتشديد ووافقبم عيد الرارث ومعاذعن أبى عرو وكذا 
بحبوب وكذا الخنمى من الشاميين فى نقل البذلى . قوله (( ونزل الملائئكة ) قرأ الاكثر بم النون وتشديد الزاى 
وفتح اللام الملاائكة بالرفع » وترأ خارجة بن مصعب دن أبى عمرو ورويت عن مماذ أبى حليمة بتخفيف الراى 
وضم اللام » والاصل تنزل الملاركة لخذفت فنا .وترأ أبو رجا. وى بن يعمر وعمر بن ذر ورويت دن ابن 
مسمود و أقابا ابن متسم عن المكى واخمتارها "١‏ فلى بفتح النون ونشديد الزاى وفتح اللام على البناء للفاعل 
الملائكة بالصب ء وقرأ جناح بن حبيش والخفاف عن أب عبرو بالتخفيف الملائئكة بالرفع عل البناء للفاعل , 
ودويت عن النفاف على البناء للدفمول أيضا » وقرأ ابن كثير فى المشبود عنه وشعيب صن أنبى عبرو , ونتزرل» 
بنوئين الثانية خفيفة الملاائكة بالنصب » وقرى” بالتشديد عن ابن كثير أأيضا ء وقرآ هارون عن أبىعمرى مثناة 
أوله وفتح الاون وكسر الراى القيلة الملامكة بالرفع أى تترل ما أمرت بهء وروئ :عن أبى بن كعب مثله لكن 
بفتح الزاى » وقرأ أبو المال وأبو الاشهبكالشبور عن أي نكثير (-كن بألف أوله » وعن أبى بنكعب و نزلت » .. 
بفتح وتخشيف وزيادة مثناة ى آخره » وعنه مثله للكن بضم أوله مشددا ٠‏ وعله ولازلت » بمثناة فى أوله وفى آخره 
بوذن تفعلت . قوله ( ياليآنى انخذت ) نرأ أبو عرو بفتح الياء الأخيدة من ١‏ ليتنى » . قوله ( وا ويلى ) قرأ 
الحسن بكسر المثماة بالاضافة » ومنهم من أمال . قوله (إان قوى اتضذوا) قرأ أبو عمرو وروح وأهل مكة الا 
وواية ابن مجاهد عن قنبل - بفاح الياء ه من قوى » . قوله 0 لنثبت ) قرأ أبن مسءود بالتحتانية بدل النون » 
وكدا ررى عن حميد بن قيس وأبى حمين وأنى عمران الجن . قوله ١‏ قدم نام ) ترأ على ومسلية بن تحارب 
« قدمسانجم » بكسر الميم وفتح الراء وكسر النون الثقيلة بينهما ألف تثئية » وعن على يغير نون ٠‏ والخطاب لمومى 
وهارون . قوله ل( وعادا وتمود ) ترأ حمرة ويمقوب وحفص وكود بغير صرف . قوله ( أمطرت) قرأ مماذ 
أبو جليمة وزيد بن عل وأبو نيك و مطرت, بضم أرله وكسر الطاء ميفيا لللفعول ؛ وق رأ ان مسعود « أمطرواء 
وعنه د أ.طر: ثم و . قوله مطر السو. ) نرأ أبو الاجال وأ بو العالية وعاصم الجحدرى بضم المين » وأبو:السمال 
أيضا مثله بغير *مر » ٠‏ وقر أ على وحفيده زين المايدين وجعفر ين تمد بن .زين العا بدين بفّح السين وتعديد الواو. 
بلاهمز. وكداترأ الضحاك لكن بالتخفيف . قو له (هروا) تر أحبرة وامعاعيل بن جمفر والمنضل باسكان الراى 
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وحفص بالضم بغيرهمز . قوله ١أهذا‏ الذى بءث الله ) قرأ ابن مسعود وأنى بن كعب « اشيتاره الله من بيئنا » . 
قوله (عن آلمتنا ) قرأ ابن مسعود وأنى عن عبادة آنا . قوله ( أرأيت من اتخذ إله) قرأ ابن مسعود بد الم.رة 
وكسر اللام والتذوين بصيخة المع , وقرأ الاعرج بكسر أوله وفتح الام بعدها الف وهاء تأنيك وهو اسم الششمس ء 
وعنه بضم أرلهآ يضا . قوله إ أم تحسب ) قرأ الثشاى بفتح السين . قوله ١‏ أو يعقلون ) قرأ ابن مسعود « أو 
ببصرون ء ٠‏ قوله ( وهو الذى أرسل) قرآ ابن مسعوده جعل » ٠‏ قوله (الرياح ) قرأ ابن كثير وان ممصن 
والحسن , ارخ » ٠.‏ قوله ١‏ نشرا ) قرأ ابن عامس وقتادة وأبو رجاء وعرو بن ميمون بسكون الثدين » وتابعيم 
هارون الآءور وخارجة بن مصعب كلاهما عن أبى ععروءوقرأ الكوفيون سوى عاصم وطائفة بفتح أولهثم 
مكرن) وكذا ترآ الحسن وجعفر بن محمد والعلاء بن شيابة,» وفرآ عاصم “وحدة بدل الذون » وتابعه عيسى 
الحمداتئى وأبان بن علب , وقرأ أبو عبد الر حمن السللى فى رواية وابن السميفع بضم الموحدة مقصور يوزن حيل 
قوله ( لنحى به) قرأ ابن مسعود « لانشر به . قوله ( ميا م قرأ أبو جعفر با النتمديد. قوله (وأسقيه ) قرأ 
أبو حرو وأبو حيوة وان أبى عبلة بفتح ااثرن » وى دواية عن أنى مرو وعاصم والاعمش ٠‏ قوله (وأناسى ) 
قرأ يى بن الحارثك بتخذيف آخره » وهى روأية عن الكساى وعن أنى بكر ره عياش وعن قنامة الميال وذكرها 
الفراء جو ازا لا زقلا , قرله ( ولقد صرفناه ) قرأ عكرمة وتخفيف ألراء . قوله و ليذكروا ) قرأ الكرفيون 
سوى عاصم إسكون الدال عففا . قوله ( وهذا ملح ) قرأ ابو حصين وأبو الجرذاء وأبو المتوكل وأو حيوة 
وعمر بن ذر ونقابا الحذلى عن طلحة بن هصرف » ورويت عن الكساق وفتيية !اال بفتح اليم وكسر اللام » 
واستنكرها أبو حاتم السجستائى » وقال ابن جنى >وز أن يكون أراد مالم خذف الالف فيا قال : مع أن مالم 
ليست أصيحة . قواء (رحجرا) تقدم 2« قواه ) الرحمن فاسال 4 ع( قرا ذيد بن على 5 الاون عدا للحى : وابن 
معدان با لنصب قال على المدح . قرله (( فاأل يه م قرأ المكيون والكساتى وعاف وأبان بن بزيد واسماعيل بن 
جعفر » ورويت عن أبى مرر وعن نافع ه فسل به » بغير همز . قرله (إلما تأمرنا م قرأ الكوفيون بالتحتانية, 
لكن اختاف عن حفص ء وقرأ ابن مسعود «لما تأمرنا ه» . قرله لإ سراجا ) قرأ الكوفيون سوى عاصم 
« سرجاء وضمدين » لكن سكن الراء الاعش ونحى بن وثاب وايان بن ثعلب والديرازى . قوله ) وز 4 
قرأ الاععش و أبو سدصين والحسن ورويت عن عاصم دم اثقاف وسكون الم ؛ وعن الاعمش أيضا ننم أوله. 
قرله ( أن يذكر ) قرأ حزة بالتخةيف وأبى بن كعب ,تذحكر ورويت عن على وابن مءود وقرأها أيضا 
أيراهيم النخمى ديحى بن وثاب والاعمش وطلحة بن مصرف وعيسى الهمدانى والباقر وأبوه وعبد الله بن 
إدريس وأعم إن ميسرة . قوله ( وعباد الرعن م قرأ أبى بن كب بضم العين وتشديد الموحدة . والسن 
إضمتين بغير ألف , وأبو المتوكل وأبو نم.ك وأبو الجوذاء بفتح ثم كس ثم تحتانية سا كنة. قوله ( يمون ) 
قرأ على ومعاذ القارى” وأيو عبد الرحمن الى وبر الموكل وأ.و تيك واين ااسميفع بالتعديه مبنيا للفاعل» 
وعاصم الجحدرى وعيسى بن عمر مبنيا للفعول ٠‏ قرله لإسجدا) قرأ أبراهم النخمى «سجوداء . قرله إومقات) 
قرأ ابو ذيد يفنح اليم ٠‏ قرله ١‏ ول يةتروا ) قرأ ابن عامس والمد نيون وهى رواية الى عبد الرحمن السلى عن على 
وعن الحسزوأيى رجاه ونيم بن ميسرة واافضل والازرق والجونى وفى روابة عن أبى كر يضم أرله من الرباعي 
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وأنكرها أبو سا .وقرأ الكرفيون إلا من تقدم منهم وأبو عمرو فى رواية يفم أوله وضم الثاء » وفرأ 
اه وعدسى نن عمر وهى رواية عن أنى عرو أيضا إضم أوله رفاح الزاففب واشديد 
لاه وال.قون بفتح أوله . وكسر التاء . قوله لا قواءا ) قرأ حسان بن عبد الرحمن صاحب عائشة وكسر القاف , 
وأبو حمين وغنسى أن صمر إتشديد الواو مع فتح القف . قرله ( يلق أثاما ) قرأ أن مسعود وأو دجاء 
د يلق » باشباع الناف , وقرأ عمر بن ذر يضم أوله وفتح اللام وتعديد اناف بغير [شباع . قرله ( يضادف م 
قرأ أ.و كر عن عاصم برفع الفاء » وقر ابن كثير واين عامس ولأ . 
طلحة بن سلمان بالنون ٠‏ « المذاب  »‏ لنصب . قوله ١‏ ديد ) ترأ ابن هامس والاعدش وأبو بكر دن عاصم 
هالرفع . وقرأ أبو ححبوة بضم أرله وفتح الخخا. واشديد اللام » ورويت عن الجعق عن شعية ورويت هن ألى عمرو 
لكن يتخفيف اللام رقرأ طلحة بن مصرف ومعاذ القارى" واير المتوكل واهر بيك وعاصم الجحدرى 
بالشاة مع الجرم على الخطاب . قرله (١‏ فيه مبانا م قرا ابن كثير باشباع الحاء من د فيه » حيث جاء » و تابعه 
حفص عن عاصم هذا فقط ٠.‏ قرله إونرينا ) قرأ أور عرو والكوفيون سوى رواية عن عاصم بالافراد , 
والباقون بالجمع , قوله ( قرة أعين) قرأ أبو الدرداء واءن مسعود وأبو هر برة وأبو الماوكل وأبو نبيك وحميد 
ابن قيس وعمر بنذر , قرأت » بصيفة اجمع . قر له (بمرون الذرفة ) قرأ ابن مسعود « >وون الجنة » ٠‏ قوله 
( ديلترن فيا ) قرأ الكوفيرن سوى حفص وابن معدان بفتح أرله وسكون اللام ٠‏ وكذا قرأ الكبييى عن 
المفضل .قر له ( فقدكذ يم 6 قرأ ابن عباس و أبن مسعود وابن الزبيد «فق دكذب الكانرون» وحى الواقدى 
عن بعضبم نخة.ف الذال . قوله ( فسوف يكون 6 قرأ ابو السمال وابو المتركل وعيدى بن عمر وأبان بن تغلب 
بالفوتانية . قوله ( لزاما ) نرأ أبو المال بفتح اللام أستده أبو حاتم السجدمانى عن أبى زيد دنه ونقلبأ المذلى 
عن أبان بن تغلب ء قال أبو غمر بن عبد البر بمد أن أورد يعض ما أوردته : هذا مافى ورة الفرقان من الحروف 
الثى بأيدى أهل الهلم القران ؛ والله أعل بما أنكر مها عمر على هشام وما قرأ به عمر , ذقد يمكن أن يكون هناك 
حروف أخرى لم تصل الى" » وليس كل من قرأ بثىء نفل ذلك عنه “ولكن إن فات من ذلك ثىء فبو الأذد 
اليسير . كذا قال , والذى ذكرناء بزيد على ماذكره مثله أو اكثر ؛ و لكنا لانتنلد عبدة ذلك » ومع ذلك فاقول 
يحتمل أن تنكون بقيت أشياء لم يطلع عليها , على أنى تركت أشياء مما يتعلق بصفة الآداء من الحدز والمد والروم 
والإثمام ونحر ذلك . مم بعد كتاون هذا و[ماعه وقفت على الكتاب ال -كبير المسمى « بالجامع الاكن والبحر 
الازخر» تألف شبخ شيوخنا أبى القاءسم عيى بن عبد اربيز الأخمى الذى ذكر أنه جمبع فيه .بمة لاقف رواية 
:من طريق غير مالا يلبق ؛ وهو فى حو ثلا'ين مجلدة » فالافعات منه مالم يلقدم ذ «من الاختلاف ء فةارب قدر 
ماكنت ذكزته أؤلاء وقد أوردتة على ترئيب السردة . قوله ( ليكون للعالمين نذبرا) قرأ أده السدومى بالمثناة 
فوق» قوله ل وامخذوا من دونه آلة ) قرأ سعيد بن يودف بكسر اله رة وفتح اللام بعدها ألف . قوله 
(وبمثى) قرة الملاء بن شبابة وموسى بن اسصحاق يضم أوله وفتح المبم وتعديد الشين المفوحة ‏ ونقل عن الحجاج 
يضم أوله ومكن المي و بلاسين المبملة المكدورة وقالواهو تصحدرف . قوله ( ان تدبمون ) قرأ ابن أنعم 
بتحتا نية أزاه ؛ وكذا حمد بن جمفر بفتح الثناة الارلى وسكون اثانية . قوله ( نلا يستطبءون ) قرأ زهه بن 


و جعفر وشيبة ويءقرب يضمف بالأشديد ٠‏ وترأ 
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أحد مثناذ من فوق . قرله ( جنة يأكل متها ) قرأ سالم إن عاس « جنات ء إصيئة اجمع . قوله ١‏ مكايا ضيةيا 


مقرئين ) قرأ عبد الله بن سلام « مقر نين » بالاخفيف رةرأ سبل د مقرثون » بالتذفيف مع الواو . فوله ( أم 
جنة الخلد ) قرا ابو هشام د آم جنات إصينة المع , قرله لإ عبادى هؤلاء م قرأها الوليد بن مل بتحربك 
الباء . فوله ( نسوا الذكر ) ثرا أبو نالك بشم انون وتشديد السين . قوله (ر فا يستطيءون صر ) قرأ ابن 
مدعود دفا إ-:طيءرن !م رأى بن كءب ها ا-تط.ءون لك , <ى نك أحد إن بَى بن مالك عن عيد ااوهاب 
عن هارون الاعرد ؛ وروى عن اين الاصهاى عن أن بكر بن عباش وعن يوسف ن سعيد إعن خافن »يم 
عن زائدة كلا سما ءن الاعءش بزيادة د كم أيضا . قله رمن يظل متم ) قرأ يح بن وأضح . ومن يكذب » 
دل يظل وونتماء وق رأها أيضا هارون الاعور , يكنب » ,التعديد . قرله ( عذايا كبيرا ) قرأ شميب عن أيى 
حزة بالئكة يدل المو ءدة . قوله ( لو لاازل2 قرأ جمفر بن عمد بفتح الم.زة والزاى وأصب |الانك . قوله 
(عترا كبيرا ) فرى” د عثيا » بثدرائية بدل الواو , وقر! أبو [سداق ال-كرنى د كديرا » بالثلثة يدل الموحدة ٠‏ 
قوله ( يوم يرون 911 ) قرأ عبد الرحمن بن عبد الله د ترون » بالمئناة من فوق . قرله (وبةولون) رأ مثيم 
عن بو نس دؤتقولون »ء باادناة من فوقأيضا , قره رز وتدمنا )6 قرأ عل إن اعماعيل بفتح الدال . قوله 0 الى 
ما عملوا من عمل ) قرأ الوكبعى و من عمل صالح , بزيادة «صالم, . قوله ا هباء م قرأ يحارب إذم اله مع المد , 
وقرأ نصر بن يوسف با لضم والقمر والثنوين ؛ وقرأ ابن ديثار كذلك لسكن بفتح الهاء . قرله ( مستقرا 6 قرأ 
طلحة بن موسى إكسر الذف . قواء ( وبوم تق 6 قر! أبو ضهام ٠‏ وبوم » بالرقع والتتوون » وأبر وجرة 
بالرفع بلا ننوين » وقرأ عصمة عن الآعمش يوم « يرون السياء تشةى » محذف الواو وزيادة يرون . قوله( اللملك 
يومئذ ) قرأ سديان بن ابراهم « املك » بفتح اليم وكر الام . قوله ١‏ الحق 6 قرأ أبو جعفر بن زد بنصب 
الحق . قوله ( يالءئتى اتغذت ) قرأ عاس بن فصير : خذت » . قوله ( وقالوا لولا نزل عليه الفرآن © قرا المعلى 
عن المحدرى بفتح الذون والواى عزنها . وقرأ ذيد ين على وعنيد الله بن غاسد كدلك لكن مثقلا . قوله 
2 وقوم نوح ) قرأها الحسن بن يمد بن أبى مدان عن أ بيه بالرفع ٠‏ قرله ير وجملنام لاس آة 14 ترأ حامد 
الراممرمزى « آنات » بلمع . قوله ( ولقد أنوا على القربة ) قرأ سورة بن ابراهيم د القربات » بالمع » وقرأ 
جرام ,القرية , بالاضغير مثقلا . قوله وأف بكرئوا يروما )قرأ أبو حمزة عن شعية بالمثناة من فوق هما . 
قوله 0 وسوف بعلون حبن برون ؛: قرأ عثياخ بن المرارك بالمدياة من وق نوما قرله (أم نمحسبا) قرأ <زة بن 
حزة لضم التحدانة واتح 'أمين المرءلة . قرله (عبانام فر بوسف إن أحن بكسر المبملة أرله وقال : ممناء الراحة . 
قرله ( بادا كبيرا ) قرأ مد إن الحنفية باللمثنثة . قواء ١‏ مرج البحرين 6 قرأ !إن عرفة « مج ٠‏ بتشديه 
الراء . قوله ( مذاعذب )قرا الحءن ن ين بن أى مءدان بكس الال المعسمة . قرله (( مله نبا 6 قرأ 
الحجاج ن بوسف سسدبا إمرملة ثم موحدنين . قوله (١‏ أنسجك 14 قرأ أبو المتوكل بالداء المثناة عن فرق ٠‏ قوله 
لؤوهو الذى جمل اليل راتبار غاقة 6 فرأ الحسن نن جمد بن أى سعدان عن أيه ء خلفهء بفتح الخحاء و بالحاء 
ضمي مود عل الأبل قرله لإ على الارش هرا ) قرأ اين السميقع بم الحاء :قله إ تانوا لاما © قرأ 
حوة بن عروة سلا بكسر للسين وسكون الام . قرله إ بنذاك ع قرأ جعفر بن الياس يدم النرن رقال : هر 
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اسم كان ١‏ وه زر لايدعون 4 قرأ جعفر بن ححد بتشديد الدال . قرله ) ولا يقدلون )ترأ أبن جامع 3 
أوله وفتح القاف وتشديد التاء المكدورة » وقرأها معاذ كذلك لكن بألف فبسل المثناة. قوله( أثاما ) قر 
هبد الله بن صالم العجلى عن حمزة و إثما » بكسر أوله وسكون ثانية بذير أاف قبل ابم » ودوى عن أبن مسعود 
بصينة المع د آثاما ٠»‏ قرله ( يبدل الله) قرأ عبد اليد عن ألى بكر وان أبى عبلة وأبان وابن مجالد عن عاصم'ء 
وأبو عمارة والبرهمى عن الاعش؛ بسكون الموحدة . قوله لإلا بش بدرن الزود ) قرأ أبو المظفر بئون يدل الراء 
قوله ١‏ ذكروا بآيات ديجم ) قرأ عي بن ذياد بفتتح الذال والكاف . قوله ( بآيات مم ) قرأ سليان بن يزيد 
دبأية » بالافراد . قرله ( قرة أعين) قرأ معروف إن حكيم دقرة عين » بالافراد وكنذا أبو صالم من رواية السكلى 
عنه لكن قال « قرات مين » . قوله (( واجعلنا للمتقين) قرأ جءفر بن يمد ه واجعل لما من المدةين إماما » . قوله 
( >زون) قرأ أب فى دواية « يجاذون» . قوله (الغرفة » قر أبو حامد , الغرفات , . قوله (>ية م قرأ ابن 
مير و تحيات » ياجمع . قوله « وسلاما ء قرأ الحارث «وسلماء فى الموضعين . قرله لامستقرا ومفاما) قرأ عمير ين 
عران «ومقاماء بفتح اليم . قرله (فقد كدوم 4 قرآ عبد ريه بن سعد بلخف.ف الذال . فهذه ستة وخمدون موضعا 
ليس فيا من المشهود ثىء » فليضف الى ماذكرته أولا نكون جاتها نحوا من مائة وثلائين موضعا » واه أعلم 

واستدل إقوله يلت إرناقرموا ماتيسر منه » على جواذ القراءة بكل مائيت من القرآن بالشروط المتقدءة .وهى 
شروط لايد من اعتبارهاء فى اختّل شرط مثا لم تكن تلك القراءة مم”ّمدة ٠‏ وقد قرر ذلك أيوشامة فى « الوجيز» 
تقريرا ليغا وقال: لايقطع بالقراءة بأئها مئزلة من عند الله إلا إذا انفقت الطرق عن ذلك الامام الذى قام بإمامة 
المصر بالقراءه وأجمع أمل عصره ودر إعدثم على [مامته فى ذلك , قال : أما اذا اختافت الطرق عنه فلاء فلو 
إشجملت الآية الواحدة عل قرا آأت #حافة مع وجود الشرط المذكور جازت القراءة با إشرط أن لاختل الممنى ولا 
يتغيد الاعراب ٠‏ وذكر أبو شاءة فى « الوجرن » ان فتوى وددت من العجم لدمشق سألو! عن قارى. يقرأ عشرا 
من الهر آن فيخاط القرا آت؛ فأجاب ابن الحاجب واين الصلاح وغير واحدمن أثة ذلك المصر بالجواز بالشروطل 
الت ذكر ناها . كن يقرأ مثلا ب فتلق ادم من : به كلنات ) فلا درأ لابن كثير بنصب أدم ولانى عرو بنصب 
كلمات » وكن يترأ ه نذفر لكم » بالنون دخطاياتسم » بالرفع » قال أبو شامة : لاشك فى منع مثل هذا , وما 
عداه لجائز والله أعل . وقد شاع فى ذماننا من طائفة من القراء إذكاد ذلك <تى صرح إعضوم بتحريعه فظن كثير 
من الفقباء ارتب لهم فى ذلك معتمدا فا بءوثم وقالوا : أمل كل فن أدرى بةئهم » وهذا ذهول ممن قالهء فان عل 
الملال وا حرام [مما يتمق من الفقهاء » والذى منع ذلك من القراء اما هو مول على ما إذا قرأ برواية خاصة فانه 
متى لطبا كان كاذيا على ذلك القارى” الخاص الذى شرع فى إقراء وايته, فن أقرأ رواية ل سن أن يتتقل 
ءثها إلى دوابة أخرى كا قاله اأشيخ حى الدين » وذلك من الأولوية لاعللى امم ٠أما‏ المنع على الاطلاق فلاء 
والته اعل 
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#يووةع سب معنا ابراهم بن هوسى أخبرنا هشام بن بوسف أن" ابن ريج أخب رمم فال وأخير نيبوسف بن 


الحديت موويع وو بقع 


ماهقك : قال إنى ٠‏ عند عانك نشة أت الؤءنين رفي اللهاء ما [: : جاءها عراق ل : أى الحكفن خير؟ فالت : وممك 
وما يضرك »قال ياأ." م اؤمنين أربي مس دنك ؛ قالك ل كول ذل اناك القرآن” عليه » ؤإنه يقرأ غير لواف 
قالت وما يضياك أيه فرأت ل نم ادك 8 'زل منه سورة ءن انعطل 6 +ا ذو الجدثر ولإذار ؛ءى إذا 
ا ثاب الئاس" إلى الإسلام زا ل الملاله والحرام» ولو نزل أولثىء لا نشربوا ابر ثقانوا لا ندع” اجر أبد, ولو 
زل لازو | ثقاوا لا مدع” الز"نا أبدا قد نزول مك2 على عد ويه وإى؟ جاره الس :ديل النافة دو مم 
والساءة” أده ا . وماكزات سورة البقرة والنساء الا وأنا دده . قال : تأخُرجت ج 4 للصحف » فلت 
عليه أى” 0 
يقول فى بى إسرائيل وأا كيت ممم ام م 0 رهن رمن 52 
محوةء - مَعُك) أبو الوليد حد> أناشية أبأد أو ]عق عم" البراء رَغى الله عنه قال : لت بح 
اسم ربك الأعلى © فيل أن يقد > النى يبأ 
ال - مَشث) هبدان” عن ألى حمرّة ع٠‏ ن الأعمش عن شقرق قال : قال عبد اشر : قد “نماث النظاكت 
ال ىكان البئ 2 يقرؤءن اثنين اثنين فى كل" ركقة نقام 2 ا وقل سه" عاقية وخرج عاقسة ا 
0 ع مار 5 1 لم 2-5 
ققال عشرون سورة من أرل لفصل على تايف ان مساء و3 اخرهن الخو اريم حم الد خان وعم يتساءلون 
قوله ) باب تأأرف القرآن ) أى جمع آيات الورة الوا<دة» أو جمع السود مىةبة فى الصدف. ووه ) أن 
ابن جريح أخبرمم قال وأخيرقى بوسف) كذا عندهم » وما عرفت ماذا عطف عليه , ثم رأيت الواو ساقطة ورواية 
النسق » وكذا ما وففت عليه من طرق هذا الحديث . قله ( اذجاءها عراق ) أى رجل من أهل العراق » وم 
أقف على اسمه . ووه (أى الكفن خير ؟ قالت و حك وما يضرك) ؟ لعل هذا الحراقكان سمع ححديث مرة المرفوع 
د البسوا من ثيابكم البباض وكفتنوا فما موناكم فائها أطبر وأاءب , وهو عند الترعذى مصدحا , وأخرجه أيضا 
عنابن عبأس: فامل المراق ممه فأراد أن فقوت عائشة فى ذلك . وكان أهل العراق اشتهروا بالتمنت فى ال ؤال ٠‏ 
فلبذا فالت له عائشة : وما يضرك؟ ثمنى أى كفن كفنت فيه أجزأ . وتول أن عير الذى سأله عن دم البعوض 
مشهور حيث قال : انظروا إلى أهل المراق . إسألون عن دم البعوض وفد قدلوا ابن بذت زسول الله يللم قَوله 
(أزاف عليه اامرآن .واه يقرأ غير مؤاف, قال ا نكثير : كأن قصة هذا إل راق كانت فول أن بوسل عءان المصدفب 
الى الافاق ء كمذا آل وفيه أظر » فآن يوسف إن مادك لم بدوك زمان أرسل عثن المصاحف الى الأفاق : فقد ذكر 
اخرى أن رواته عن ألى' بن لهب مي نيله َه وأف عاش تمد إرمال الماحفت علي لديم ٠‏ وقد درح وسفا قْ 
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هذا الحديث أنه كان عند عائشة دين سألا هذا العراق » والذى بظى. لى أن هذا المراقكأن من يأغذ بقراءة ابن . 
مسعود » وكان ابن مدءود لما حضر مصحف عثان الى ال-كوقة م وافق على الرجرع عن قراءنة ولا على [إعدام 
مصدنه يا سي أفى بيانه بعد الراب الذى بل هذا » فكان تأيف بصحفه مذابرا لتأليف مصحف عثان . ولاشك أن 
تأليف المصحف المثاى [ كاش مناسية من غيره ء فلوذا أطلق العراق أنة غير مؤلف» وهذا كاه عل أن السؤال [ما 
وقع عن ترتيب السور » ويدل على ذلك فولها له « وما يضرك أيه فرأت فول , وحتمل أن يكون أراد نفصيلآرات 
كل سودة لقوله فى آخر الديث د فأمات عليهآى الور ؛ أى آبات كل سورة كأن تقول له سودة5 ذا مثلا كذا 
كذا أب الاول كنذا الثانية ا ؛ وهذا يرجع الى اءتلان عده الآياتوقيه اختلان بين المدلى والعاى والبصرى ؛ 
وقد اعتنى أمة القراء يجمع ذلك وبران الخلاب فيه » والآول أظبر . رمتل أن بكرن السؤال وقع عن الآمرين 
والله أعلم ٠‏ قال ابن إطال : لا نمل 55 قال بوجرب ترنيب السرر فى القراءة لا داخل الصلاة ولا عارجبا » بل 
يحوذ أن يقرأ الكيف قبل البقرة والحج قبل الكيف مثلا ٠‏ وأما ما جا. عن الف من الى عن قراءة القرآن 
متكوسا فالمراد به أن يقرأ من آخر السررة الى أولها ء وكأن جماعة يصئمون ذلك فى القصيدة من الشعر مبالغة فى 
حفظرا وتذ ايلا لأسانة فى سردها » فنع السلف ذلك ف القرآن قرر حرام فيه . وقال القاضى عياض فى شرح حديثك 
حذيفة أن النى يَيِتعْ فرأ فى ضلانه فى الليل بسورة الذاء قبل آل عدران: هو كذلك فى مصحف أن بن كدب ء وفيه 
حجة أن يول ان ترتيب السور اجتهاد و لوس بدو قيفامن النى رهرقول جرور الءلاء واختاره القاضى اليافلانى 
قال : وترتيب الود ليس بواجب ف النلاوة ولافى الصلاة ولافى الدرس ولا فى التمليم فلذلك اختلفت المصاحف» 
فلا كتب مصحف عثان رنبوه على ماهو عابه الآن , فلذلك اخداف ترتيب مصاحف الصحابة . ثم ذكر نو كلام 
ين إطال ثم قال : ولا خلاف أن ترثاب آبات كل سررة عل با ثى عاءه الآن فى المسحف “وقيف من الله مال 
وعل ذلك نقاته الأامة عن نوا َه تله إإنما ثزل أول ما نذل منه سورة من المفصمل فيها ذكر الجنة والناد) هذا 
ظاهره مغاير لما نقدم أن أول ثىء أزل 9 افرأ باءم ربك » وايس فما ذكر الجنة والنار”» فلمل « من » مقدرة 
أى من أرل ما نزل» أو المراد سررة المدثر فاءا أول ما نذل إءد فترة الوحى وى آخرها ذكر الجنة والنارء فلعل 
آخرما نل قبل 'ذرل بقية سودة أق رأ فان الذى مزل أولا من اقرا ما تقدم خمس آبات فقط'. قوله(حق إذا ثاب) 
بالثلثة ثم الموحدة أى رجع ٠‏ قوله ( نزل الملا والحرام ) أثارت الى الحكرة الإلمية فى عرتيب التتزيل » وأن 
أول ما نزل من القرآن الدعاء الى النوحيد » والتبثمير للمؤمن راطع بالجنة وللكافر والماصى بالنار » فليا اطمأ نت 
النفوس على ذلك أنز لت الاءكام » و لهذا نالت «١‏ راوزل أرل شىء لا تشروا الخر لذالوا لا ندعرا » وذلك لما 
طبعت عليه النفوس من النفرة عن ترك المألوف » وسميأتى بران المراد بالمفصل فى الحديث الرا بع . قله ( اقد نزل 
-<ةالح) أثمارت بذاك الى تقوبة ما ظبى لها من الحكمة امذكورة وق تقدم تزول سورة القمر ف وليس فما 
شى, من الأاحكام - على نزول سودة البئرة والاساء مع كثرة ما اشتملتا عليه من الأحكام » وأشارت بقولها 
دوانا عند أى بالمديئة لآن دغولا عليه [عا كان يمد الحجرة انماما »وقد تقدم ذاك فى مناقها . وق الحديث رد 
عل النحاءن فى زعمه أن سوزة الذساء مكية مستندا الى قرله تعالى ‏ إن الله يأمركم أن تؤدرا الآمانات الى أهلبا 4 
تزلت هه اتفاقا فى قضة مفتاح الكعرة . لكنها حجة واهية » فلا يلزم من نزرل آبة أر آرات من سورة طوبلة مه 


الحديث 4و4 - 91ؤع .1 


بعضل الألمة بببان ما نزل من الآيات بالمدبذة فى السور المكبة . رقن أخرج ان الضريس ف « فضائل الفرأن » من 
طر بق عمٌان بن عطاء الخ راسائى عن أبيه عن ابن عراس أن الذى نزل بالمميئة البقرة ثم الانفال ثم الأحزاب ثم 
لمائدة ثم المستحنة والنساء ثم اذا زلرلت ثم اليد ثم الغتال ثم الرعد ثم الرحن ثم الاذان ثم الطلاق ثم اذا جاء 
فصر الله ثم النور ثم المنافقون ثم الج.ادلة ثم المجرات آم التتحريم ثم الجائية ثم النضضابن ثم الصف ثم الفتح ثم 
براءة » وقد ثبت فى ويح هسمل من حدديث أذس أن سودة الكوتر مدئية فب المتمد » واختلف فى الفائحة والرمن 
والمطانفين واذا زلرات ,الماديات والفدر وأرأيك والإخلاص والمءوذنين , وكذا اختلف عا تقدم فى الصف 
والجممة والثذا.ن » وهذا بران ما نزل بد المجرة من الأيات ما فى الك » فن ذاك الأعراف : تزل بالمديئة منها 
( داسألهم عن القربة ال ىكانت عاذرة البحر ‏ الى ولذ أخذ دبك6 . يوؤس : نزل متها بامدبئه لز ان كانت فى 
شك ) آبتان رقيل ١‏ ومهم من بؤمن به 6 آبذء وقيل من رأس آربمين الى آغرها مدن . هود : ثلاث آيات 
م ذاءلك تارك أفن كان على بيئة من ريةب رأقم الصلاة طرف اللهار م . التحل لاثم إن ربك لاذين هاجروا 6 
الآية ردك عاثوم ) إل آخر السردة . الاءراء ور وان كادوا ليسةفررونك ‏ وقل رب أدغلنى ‏ واذ قلنا لك 
أن ربك أحاط بأاناس وسألونك عن الررح 6 قال آمئوا . أو لا تؤمثر!). الكرف 1 مكدة إلا أولما الى ظ 
2 جرذا م وآخرها من إإن الذين آمنواح . ميم : آية السجدة . الحج : من أوها الى (( شديد) و ( من كان 
إظن 2 و ( ان الذي ن كفروا ويصدون عن سيل اله ) و ( أذن للذين يقاتلون 6 » ( واولا دفع الله ) , 
دزرايمم الذين ! وتوا العلمي» ٠‏ ولاالذن هاجروا 6 وما بءدها » وموضع السجدتين و 9 هذان خصمان) . الذرقان : 
١‏ والثين يدءون مع له إهاآغر ‏ الى رحا م ؛ ااثم_اء : آخرها من ١‏ والشعرا. يتبعيم 6 ٠‏ القصص : 
( الذن آنينام المكتاب ‏ الى الجاملين ) و ( ان الذى فرض عليك الترآن 6 . المتكبوت : من أوها الل, 
١‏ دبعم اللذافقين ) . لذمان : لإ ولو أن ما فى الادش من شجرة أقام 6 . ألم تثزيل : ( أفنكان مؤمنا ) وقول 
من ١‏ تتجافى 6 . سيا : ١‏ ويرى الذين أدتوا العم 6 . الرس : ( قل باعبادى ‏ الى - يشعرون 6 ٠‏ المؤمن : 
لإ ان الذن يمادلون فى آيات الله م وال تليها . العورى : ( أم يقولون افترى 6 دلا هو الذى يقبل النوبة -الى.. 
شديد) . الجائية : ل فل للذين آمنوا يغفروا ) . الاءقاف : لإقل أأبتم كان ف عله [ن وكفرتم نه) وقوله 
د ناسر) ق: إدافه عاءنا الممارات ‏ الى لذوب 4 . النجم : ل الذين عير اله اتق ) . الرحمن: 
ماله من فى الممارات والارش 6 . أوااءة : ل وتملون رذةك ) .ن: من ( إنا بلوناهم -الى- يملون ) 
ومن ( فاع لم دبك - الى الصالمين 6 . المرسلات : (ر واذا فيل لهم اركموا لا بركدوت © فرذا ماثزلء 
بالمدينة من أيات من سور تقدم تزرها عكة . وقد بين ذلك حديث أن غباس عن عن قال «كان رسول الله عله 
كثيرا ما بزل عليه الآبات فقول : شءوها فى السورة النى يذكر فا كذاء . رأما عكس ذاك وهو ”زول ثىء من 
سررة » تأغن نزول نلك لسورة الى السسينة قم أر, الا تأدراء ققد اموا عل أن الآنفال مدنية » لكن قيل إن 
قوله تعالى , وأذ كر بك الذان فر را 4 الاي زات عه م تزات سورة الانفال بالمديثة . وهذا غريب جدا: 
عم نزل من السود المدئية النى تقدم ذكرها دك 'م نزات سورة الانفال بعد المجرة فى الممرة والفستح والحج 
م دج 4 ه فم البارى 
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ومواضع متعددة فى الفزواتكتتبوك وغيرها أشياء كثيرة كلها تسمى المدنى اصطلاحا والله أعل . الحديث الثانى : 
حديث أبن مسعود , تقدم شرحه فى تفسير سبحان وفى الاندياء ؛ والغرض منه هنا أن هذه السور زان مكة.وآنبها 
مثية فى مضحف ابن مسعود كا هى فى مصحف عار » ومع نقدن ف التذرل فون مؤخرات فى ترئيب 
المصاحف . والمراد بالمتاق وهو بكسر ابملة أثبن من قديم ما 'زل . الحديث الثألك : حديث البراء ه تعلمت سورة 
( سبح اسم ربك الاعلى ) قل أن يقدم انبى َع » هو طرف من حديث تقدم شرحه فى أحاديث الحجرة , 
والغرض منه أن هذه السودة متقدمة النزول ٠‏ وهى فى أواخر المصدف مع ذلك . الحديث الرابع : حديث أبن 
مسمود أيضًا ٠قوله‏ ( عن شقيق ) هو ان سلية وهو أبو وائل مشبود بكنيته | كثر من أسمه : وفى رواية أبى داود 
الطيا لسى عن شعبة عن الأعش « سمعت أبا وائل» أخرجه اارمذى ٠‏ وَولْه ( قال عبد الله ) سيأتى فى «بابالترتيل» 
بلفظ « غدونا على عيد الله » وهو أبن مسعود قوله ( لقد نعلت النظائر ) تقدم شرحه موف فى « باب المع بين 
سورتين فى الصلاة » من أواب صدة الصلاة © وقيه أسماء السور المذكورة ؛وأن فبه دلآلة على أن تأللف مصحفب 
ابن مسعود على غير تأليف المتمانى , وكان أوله الفاتحة ثم البقرة ثم النساء ثم آل عمران ولم يكن على ترتيب الأزول, 
ويقال إن مصحف على كان على تيب الول أوله اقرا ثم المدثر ثم نتف والقل ثم المرمل ثم تبت ثم التكوو نم 
سبح وهكذا الى آخر الم ثم المدتى والله أعل . وآما ترئيب المصحف على ما هو عليه الآن فقال القاضى أبو بكر 
البانلانى: حتمل أن يكرن النى يي هو الذى أمر بترئببه مكذا 'وحتمل أن يكون من اجتهاد الصحابة 0 م دجح 
الأول بما سيأتى ف الباب الذى بمد هذا أنه كان النى يَلَِج يمارض به جبريل فى كل سئة . فالنى يظرر أنه عارضه به 
هكذا على هذا الثرتيب » وبه جزم ابن الانبارى » دفيه نظرء بل الذى يظبر أنه كان يعارضه به على ترتيب النزول . 
نعم ترتيب إءض السور دلى بعض أو معظمبا لا ممع أن يكون توقيفا وإنكان بعضه من اجتهاد إعض الصحابة, 
وقد أخرج أحد وأحاب السثن وصححه ان حبان والحهام من حديث ابن عياس قال د فلت امئان : ما جاسكم غللى 
أن عبدتم الى الانفال وه من المثاتى وإل براءة ومى من المبين فقرتتم .هما ولم تكتبوا بيئهما سطر 
سم الله الر حمن الرحيم روضءموهمافى السبع الطوال ؟ فال عثيان : كان دسول الله يلت كديرا ماينزل عليه السورة 
ذات العدد » فاذا نزل عليه الثىء ‏ يعنى منها ‏ دعا بعض من كان يكتب فيقول : ضعوا «ؤلا الآبات فى السودة 
التى بذكر فيوا كذاء.وكانت الآنفال من أو اثل ما نزل بالمديئة وبراءة من آخر القرآن وكان قصتها شبيمة بها فظننت 
أنها هنما ٠‏ فقض رسول الله يلت ول يبين لنا أثما منها | ه . فهذا يدل على أن ترتيب الآأيات فى كل سورة كان 
توقيفا . ولما / بفصح الى يه بأ راءة أضافها عثات الى الانهال اجتهادا هيه رضى الله تعالى عنه . واقل 
صاحب ١‏ الاقناع , أن البسملة ابرا.ة ثأبلة فى مصحف أن مسعود ؛ قال : ولا يؤْخذ بهذا ٠‏ وكان من علامة 
ابتداء السورة زول ه بسم الله الرحمن الرحم » أول ماوئذل شىء منها ما أخر جه أبو داود وصححه ابن حبان والحام 
من طر بق عمرو بن ديئار عن سعيد بن جبسير عن أبن عباس قال وكان الى يله لا يملم ختم السسورة حتى ينزل 
بسم الله الرحمن الرحيم »وفى دوانة , فاذا زات - الرحمن الرحيم عدوا أن اأسورة قد انةعدت » وما يدل على أن 
تدتيب المصح ف كان توقيفا ما أخرجه أحمد وأبو داود وغيرهما عن أرس بن أبى أوس حذينة الثقى قال « كنت 
فى الوفد الذين أسلموا من ثقيف , فذكر الحديث وفيه , فقال لنا رسول يلع : طرأ على“ حزبى من الغرآن فأردت 


الحديث /اؤة؛ - (لمةو) إل 
أن لا أخرج حى أفضيه . قال ؤسالنا أاب رسول عه قلذا : كيف مز يون الفرآن ؟ قالوا : عزبه ثلاث سور 
ومن سور وسييع سور ولسع سور وأحدى عثرة وثلاث عشرة » و<حزب المفصل من ق حدى تم ٠. ٠‏ قلت : فبذا 
يدل على أن ترتيب السور على ما هو فى المصحف الآ نكان فى عرد النى ِلك » رحتمل أن لذى كان مستبا حينئذ 
حزب المفصل خاصة» خلاف ما عداه فيحمل أن بكو نكان فيه تدم وتأخير يا ثبت من حديث حذيفة داه يلجم 
قرأ النساء بمد البقرة قبل آل ععران » ويستفاد من هذا الحديث - حديث أوس - أن الراجح ف المفصل أنه 
من أول شورة ق الى آخر القرآن , لسكنه مبنى على أن الفاتحة لم قمد فى الثنث الارل فانه يلزم من عدما أن كون 
أول المفصل من الحجرات وه جزم جاءة من الآثمة , وقد نملا الاختلافى فى نحديده فى د باب الجبر بالقراءة ى 
المغرب » من أبواب صفة الصلاة » والله أعل 
٠|‏ - باسببب كان جبريل” يعرض" القرآن على النى مكب 

وقال تسروق عن عائشة رضى الله عنمها عن فاطمة علها السلاءك « أسر” إلى؟ البى؟ مك أن" جبرئل كان 
ص/-). 50 2 ِ 2-0000 
يعارضنى بالنرآن كل سنة » وإنه تمارضنى العام مسنين » ولا أراءٌ إلا حَضَر أَجَلى » 

باحةة - مَرْشنث) حى بن" قراعة حلاثنا ار اهم بن سعد عن الز*هرىّ عن بيد الله بن عبدر لله عن بن 
عباس رضى الله عنهما قال كان الى يب أجونة الناس باخير » وأجوّد ما يتكون فى شهر رمضان , لأن 
جبريل” كان تناقاه فى كل ليلة فى شهر رمضان حتى ينسياخ » يعر ض عليه رسول ان يله القرآن » قاذا لقي 
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جبريل كان أجواد بالمير من ار المرمّلة ل 

لحةة - شنإ خالدا ين بيد حدثنا أبو بكر عن ألى حصين عن ذكوان عن أف هُريرة قال « كان 
امه 000 0 *ت اه وا وان خ. 
عرض على النى* ع القرآن كل'عام مر » فعرض عايه م تين فى العام الذى فيض فيه؛ وكل يعتكف فى كل 
عام حشرا » فاعتكف عشربن فى المام الذى بض فيه » 

قوله ( بابكان جيل يعرض القرآن على الى يَث ) بكس الراء من العرض وهو بمتح العين وسكون الراء 
أى يقرأ وااراد يستعرضه ما أفرأه إباه ٠‏ قوله ( وقال هسروق عن عائشة عن فاطمة قالت : أسر الى النى > يلي 
أن جر يل كان إمارضى و لقرآن ( ولا طارف من حول رثك وصله امه فى علامات النبوة 1 و تقدم شر حده ف 0 يأب 
الوفاة النبوية 3 من آخر المغازى , وتقدم بيان نائدة المعارضة قى الباب اذى قله . والمعارضة مفاعلة من الجا فين 
كأن كلا منهماكان تارة يقرأ والأخر يستمع . ووه ( وانه عارضنى ) فى رواية المرخمى « وان عارضنى » ٠‏ قوله 
( أبداهيم بن سعد عن الزهرى ) تقدم فى الصيام من وجه اخر عن ابراهم بن مسعد قال أنبأ نا الرهرى » وابراهيم 
أ نسعد مع من الزهرى ومن صا ن كيسان عن الزهرى: وروائ على الصفتين تكررت فى هذا الكتابكثيرا 
وقد تقدمت فوائد حديث ابن عباس هذا فى بذء اوحى فذذكر هنا نكنّا مالم يتقدم . قوله ( كان النى يلد أجود 
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آثناس) فيه احتراس بليغ للا بتخيل من فوله « وأجود ما بكون فى رمضان ء أن الأجودية عاصة منه برمضان فيه 
فأثبت له الاجودية المطلقة أولا ثم عطف علا زرادة ذلك فى رمضان . له (وأجود ما يكون فى دمضان) تقدم فى 
بد, الوحى من وجه آخر عن الزهرى بافظ ووكان أجرد دا يكون فى رمضان» وتقدم أن المشهود فى ضبط أجود أئة 
بالرفع وآن النصب موجه , وهذء الرراية ما تؤبد الرفع . قوله ( لآن جبيل كان يلقاه ) فيه بيان سدب الأجودية 
المذكودة » وهى أبين من الرواية الى فى بده الوحى بلفظ «وكان أجود ما يكون فى دمضان حين يلقاه جبديلء ٠‏ قوله 
( فى كل ايل فى شور دمضان حى يفسلخ) أى رمضان ؛ وهذا ظاهر فى أنهكان يلقاه كذلك فى كل رمضان منذ أنزل 
“عليه القرآن ولا تض ذلك رمضانات الحجرة ؛ وانكان صيام شبر رمضان انما فرض بعد الحجرة لآنه كان يسمى 
دمضان قبل أن يغرض صرامه ٠‏ دوه ( إعرض عليه رسول الله بتع ااقرآن ) هذا عكس ماوقع ف الترجمة لآن فيها 
ان 'جبربل كان إعرض على النى علقي , وفى هذا أن النى بَإبْع كان يمرض على جبريل » وتقدم فى بدء الوحى بللفظ 
د وكان يلاه فىكل ليلة من رءضان فيدارسه الذرآن » ؤبحمل على أن كلا منهما كان يعرضض على الآخر » ويؤيده ما 
وقع فى رواءة أنى هريرة آخر أحاديث الاب م أو يه .وق الحدث إطلاق القرآن على بعضه وعلى معظامه » لآن 
أول دمضان من إمد البعثة لم كن “مزل من القرآن إلا بءضه , ثم كذلك كل رمضان بعده » الى رمضان الأخير 
فكان قد بزل كله إلا ما تأخر ثزوله بءد رمضان المذكور ؛ وكان فى سنة عثشر الى أن مات النى َل فى ر ببع الأول 
سنة إحدى عشرة » وما “مزل فى تلك المدة قوله تءالى ( اليوم لكلت ١م‏ دينكم ) فائها تزلت يوم عرفة والنى 
لع يبا بالاتفاق » وقد نقدم فى هذا الكبتاب , وك أن الذى مزل فى تلك الايام لماكان قليلا بالنسبة 1 تقدم اغتفر 
أمى ممارضته » فيستفاد من ذلك أن القرآن يطلق على البعض بجازا » ومن ثم لا محنث من حاف ليق رأن القرآن 
فقرأ بعضه إلا إن قصد الميع . واختلف ف العرضة الأخيرة هل كانت جميع الأحرف المأذون فى قراءتها 
أو بحر فوا حد مها ؟ وعلى الثانى فبل هو الحرف الذى جمع عليه عيان جميع الئاس أو غ_يره ؟ وقد روى 
امد وان أبى داود وااطرى من طروق كبيدة بن عهرو السلبانى ١‏ ان الذى جمع عليه ءثمان الناس بوافق المرضة 
الاخيرة » ومن طريق جمد بن سيرين قال « كان جبريل ومارض الى له بالقرآن ‏ الحديث نحو حديث 
ابن غباءن وزاد فى آخره. : فيرون أن قراءتنا أحدث القراآت عردا بالعرضة الآخيرة » . وعند الحا م نحوه 
من دداث “كرة وإستاده حسمن » وقد صحه هر وافظه « عرض القرآن على رسول الله يلت عر ضات » و يوون 
إن قراءتا هذه هى المرضة الاخبرة » ومن طريق #اهد د عن أن عباس تال : أى الؤراءتنين رون كان آخر 
القراءة ؟ ناوا : قراءة زيد بن ثابت » فال : لا. ان رسول الله يللع كان عرض القرآن كل سئة على جبريل » 
فلما كان فى السنة النى فورض أها عرضه عليه مي:ين وكانت قراءة ابن مسعود أخرهها » وهذا إذابر حدبث سمرة 
ومن وافقه ٠‏ وعلك مسلد ق مده من طر بق ابراهيم النخعى وأن ابن عياس جمع رجلا شرل : المرف الاول» 
فال : ما الحرف الارل ؟ تال ان عس بءث أن مسغود الى السكوفة معلا فأخذوا بقراءته فخير عثيان القراءة » 
فهم بدعون قراءة اين مدعود الحرف الاول » فقال ابن عباس : انه لخر حرف عرض به الزى د ص 
جبديل , وأغرج النسائى من طربق أبى ظبيان قال « قال لى ابن عباس : أى القراءتين تقرأ ؟ قلت : القزاءة 
الادل فراءة ابن .أم عبد - إعتى عبس أله بن مسعود تال : بل هي الآخيرة » ان رسول الله له كان يعر ض 


الحديث 1ع -رفقع 10 
على جريل - الحديث وق آغر, د لخضر ذلك أبن مسمود فعلم م لسخ من ذلك وما يدل » وأسناده بح 5 رمكن 
الجمع بين القرلين بأن تكون العرضتان الاخير نان وقعا بالحرفين المدكورين . فيصح اطلاق الاخرية على كل منهما : 
قوله ( أجود بالخيي من الريح المرملة ) فيه جواز المبالةة فى التشبيه : وجواز تشبيه المعنوى بالمحدوس لإقرب 
لوم ساممهء وذلك أنه أثيت له أولا ودف الاجودة شم أراد أن اصفه بأزيد من ذلك فشيه جوده بالرح 
المرسلة » بل جمله أبلخ فى ذلك متها , لان الريح ف تسكن . وفيه الاحتراس لأن الريح منما العقيم الضارة وما 
المبشرة بالير فو صفبا بار -لة ليءين الثائءة »وأشار الى قوله تمالى (د هو الذى يرسل الرياح بثرا ) 60 ( دالله 
الذنى أرسل الرباح م ونحو ذلك ء فالريح اأرملة تستعر مدة !رسالا وكذاكان عله يلغ فى رهضان دعة لاينقطع » 
وفيه امتعمال أنمل التفضيل فى الاسئاد اقيق ,_الجازى ؛ لآن الجود من الى َل -قيقة ومن الريج باز قكأنه 
استعار للرح جردا باءتباد يحمئ! بالخير فأنزلها منزلة من جاد . وفى #تديم «همول أجود على المفضل عليه نكتة 
لطمفة , وهى أنه لو أخيره لظن تعاقه بالمرساة . وهذا وان كان لا يتغير به انعئى اأراد بألوصف من الأجودية إلا أنه 
تفرت فيه المبالفة لآن امراد رصفه بزبادة الاجودية على الريح اارلة مطاا . وف الحديث من الغوائد غير ماسبق 
أعظيم بسن رمضان لاختتصاصه بابداء نزرل اقرآن فيه » 5 محارضته ما نزل مله قمه » وبلزم من ذلك كبرة نزول 
جبريل فيه . وى كثرة نزرله عن توارد اخيرات واابر كات مالا حصى . وإستفاد منه أن فضل الزمان إتما حصل 
بزيادة العرادة ٠.‏ وفيه أن مداومة الثلارة توجب زيادة السير . وأنيه استحياب تكثير العيادة فى آخر الممر » 
ومذاكرة ااماضل بالخير وااال ران كان هو لا فى عليه ذلك لزبادة التذكرة والاتعاظ . وفيه أن ايسل رمضان 
أفضل من نهاره :أن المقصود من التلاوة الهضور وااغرملآن الايل مظنة ذلك لا فى اأثهار من اله واغل والعوارض 
الدنيونة والدينية » ويحامل أنه يخ كان يقسم ما نل من القرآن فى كل سئة على ليالى رمضان أجواء فية رأ كل إيلة 
جزءافى جزء ٠ن‏ الليلة» والسبب فى ذلك مالان يشتغل به فى كل آيلة من سوى ذلك من جد بالصلاة ومن راحة 
بدن ومن تعاهد أهل » و لعله كان إعيد ذاك الجو. عسارا حسب تمده المروف المأذون فى قر'ءتما وللستوعب 
بركة الأرآن جمع الشبر » ولولا النه ريح بأنه كان إ«حرضه مرة واحدة وف ااسنة الآخيرة عرضه مرةين لجاز أنه كان 
إعر ض جمبيح ما نزل عليه كل لملة لم يعيده ف إقية الليالى . وقد أخرج أبو صيد من طريق داود بن أنى هند قال : 
قلت للشعى : فوله تسالى ور شهر رءضان الذى أنزل فيه الغ رآن) أماكان ينل عله فى سائر السئة ؟ قال : بلى ٠‏ 
واسكن جب بل كان يعارض مع النى يله فى رمضان ٠١‏ أنزل الله فيحكم الله ما بشاء ويثيوت مايشاء . ففى هذا إشارة 
الى الحكمة فى التقسيط الذى أشرت اليه فصول ماذكره من انح والمش.وخ . ويؤيده أيضا الرواءة الماضية فى بدء 
الخلق بافظ «قدارسه القرآن» فان ظاهره أنكلا منهما كان يقرأ على الآخر , وم مواءقة (قوله «يعارضه» فيستدعى 
ذلك زمانا زائدا على ما لو قر الوا<د » ولا يمارض ذلك قوله تعالى ( سنقرئك فلا تنمى » اذا قلنا ان ولا» نافية 
كاهو المثهود وقول الأ كثر » لآن الممى أنه إذا أقرأء فلا ينبى ما أن رأ » ومن جلة الإقراء مدارءة جيديل » أو 
المراد أن الافى بقوله ( نلا تلسى 6 النسبيان الذى لا ذكر يمد لا النسيان الذى بعقيه الذكر فى الحال حى لو قدر 
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أنه أسى شيئا فانه يذ كره إباه فى امال » وس أتى ميد بان اذلك فى « باب فيان القرآث » ان شاء الله تعالى . وقد 
#قدمت بذمة فوائد حديث ابن عباس فى بدء الوحى . قوله (حدثنا خالد بن يزيد ) هو الكامل “وأو 03 هو أبن 
عياش بالتحتانية واأمجءة . وأبو حصين بفتح أوله عن بن عاصم » وذكوان هو أبو صا المان . قوله ( كان 
يعرض عل النى َنم ) كذا لهم بم أوله على البناء الجوول » وفى إعضها بفتح أوله بحذف الفاعل , فالحدوف هو 
جبيل صرح به إسرائول فى دوابته عن أبى حصين أخرجه الاسماعيل و افظه ه كان جبديل يعرض عل الى يلل 
القرآن فكل دمضان » والى هذه الرواية أشار المصنف ف الترجمة . قوله ( القرآن كل عام مرة )سقط لفظ «الفرآن» 
لغير الكشميينى ؛ ذاد اسرائيل عند الاسماعيل « فيصبح وهو أجود بالخير من الرخح المرسلة »وهذه الزبادة غربية 
فى حديث أبى هربرة » وأا هى محذوظة من حديث أبن عواس . ووه (فعرض عليه مرقين ف العام الذى قِض فيه ) 
فى دواية اسرائيل « عرضتين » وقد تقدم ذكر السكة فى تسكرار العرض فى السنة الاخيرة » وحمل أيضا أن 
يكرن السر فى ذلك أن دمضان من السئة الأولى لم يقع فيه مدارسة لوقوع |ابتداء الازول فى رمضان, ثم فتر الوحى 
م تتابع فوفعت المدارءة فى السنة الاخسير ة مين لإستوى عد السنين والعرض ٠‏ قوله ( وكان متك ف فى كل 
عام عثشرا فاءتكف عشرين فى العام ااذى قبض فيه ) ظاهره أنه اعتشكف عشررن يوما من رمضان وهو مناسب 
لفعل جبد بل حيث ضاءف عرض القرآنفى تلك السنة » ويسّمل أن يكون السبب ماتقدم فى الاعتسكاف أنه يله 
كان يمشكف عشر| فسافر عاءا قل يمشكف فاءشكف من قابل عشرين يوما » وهذا انا باق فى سفر وقع فى 
شبر رمضان «١‏ وكان رمضان من سنة لسع دخل وهو يليه فى غزوة تبوك ؛ وهذا يخلاف القصة التفدءة فى اب 
الصيام أنه شرع فى الاعةكف فى ل المشر الأخير فدا داف ما صنع أزراجه من ضرب الاخبية ترك م اشكف 
عشرا فى شوال ٠‏ وحمل اتحاد اأقصة » وحمل أيضا أن تسكون القصة اتى ف حدّيث الباب هى اتى أو ردهامم 
وأصلم! عند البخارى من حديث أبى سعيد قال د كان رسول الله يلتم بحاور العشر التى فى وسط ااشبرء فادا |-تقبل 
إحدى وعشرين رجع » فأقام ف شهر جاور فيه تلك الليلة التى كن يدجع فيها 3 قال : إى كنت عا هذه العشى 
الوسط ثم بدا لى أن أجاور المشر الاواخر» جاور اامشر الاخير» الحديث؛ ايكون اراد با لعشرين المشر الأوسط 
والمشر الأخير 

8 - يسيب القرتاء من أصاب البى وَل 
حك > جرش حفص بن عم حدئنا شمبة عن محرو ن إراهر عن مسروق « ذكر عبد لَه بن 
ممرو هل الله بن مسعود فقال : لا أزالٌ أجبه» سممت البى" ين بقول : "خذوا القرآنة من أربمة ٍ من عبد اله 
أبن مسعود وسالم ومعاذ وألىّ ن كمسب » 
- جِرن) شمر بن حخص حدثنا أبى حد ثنا الأع.ش حد نا شقوق بن" سلّة قال « شَطبنا عبل” الله 
ابن مسمود فقال ؛ واللّه لقد أخذتٌ من فى رسولر الله يع بضما وسبمين سورة » والّر لقد حر أحاب الدى لله 
أل من أثلهم بعكتاب ار » وما أنا بيرم . قال شتيق فجلنت فى الحاق أسمم مايقولون فا سمت رادًا 
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يقول غير ذلك » 
أءمةه - وش 42 بن كثير أخدرزنا سفيان عن الأعش عن إبراهي عن عَلقنة. قال « كنا خمص » 
قرأ ابن مسعود سورة بو سف» ثقال رجل ماه -كذا أنزلتء ققال : قرأت على رسول ال 2 قال أت 
ووَجَد منه ديح اجر ققال : تيمم أن 'نكناب” بكتاب الله وتشرب الخر ؟ فضرب” تيد » 
0 - ور عم بن حفص حد كنا أبى حدئنا الأعمش حدتنا مل عن مسروق_ قال « قال عبد 
. 5 3 و. ات له ع بم وات 
لَه رضى الله عنه : واس الذى لا إله غيراه» ما أنز لت سودة من ححتاب الله إلا أنا أعل أبن أنزلت» ولا 
أز لت آبة من كتاب الله إلا أنا أعر فين أنزلكت» ولو أعل أحدا أعر م بكتاب الله تله" الإبل ركيت إليه » 
م 9 © اند شرن 06 ئْ مر حل ميا هام عد قتادة” قال 2 سألت أنس” نْ مالا رضى 2 عنه : 
من ب القرآن” على عبد الزى 2 ؟ قال : أربعة كلهم سن الأنصار أن بن كهب ؟ى ومماة 3-8 جبل ؟ى وزيد بن 
ثانت ؛ و أو زد ». اه النضل عن سيق بن واقد عن" مامةة عن أنس 
4 - ورشة) مُكل ن أسكد حدثنا عبد الله بن التنى حدثنى ثابت البنانى وممامة” عن أنس قال : 
«مات النبى وَيِله وم يجمع_القرآن” غير أربعة : أبو الدرداء » ومُعاذ بن "جبل » وزيد بن ثابت » وأبو زيد , قال : 
ونح ورثناء 6 
6 سس وَرشنا صد قة" نْ النضل أخيرنا يحى عن "سفيان” عن 0ط ئْ أبى “ابت عن سعيد بن 
7 8 ع 2-6 8 ا )- - . ؛ 
جبير عن أبن عباس قال« قال :عر 0 الى افر وا 6 وإنا ندع من أن أي وأي يقول” أخذته” من فى رمئول 
ان يت فلا أتركه لثم » قال الله تمالل : ( ما تنسخ' ين آية أو نسم تأت مير منها أو يثلها 4 
وله باب القراء من أصماب رسول اله يَلتِ) أى الذين اشتهروا بحفظ القرآن واتصدى لتمليمه» وهذا اللفظ 
كان فى عرف الساف أرضا لمن تفقه فى ااقرآن . وذكر فيه ستة أحاديث : الاول عن عرو هو أبن ملة » وقد أسبه 
الماف ى المناقب من هذا الوجه, وذهل ااسكرماتى قال : هو عمرو بن عيد ألله أبو إحاق السبيعى »ولس 6 
قال . قوله ( عن مسروق ) جاء عن أإداهم وهو النخعى فيه شيخ أ أخرجه ١‏ ام هن طر بق أنى سعيد الأؤدب 
عن الاعش عن أبداهيم غن علة.ة عن عبد الله » وهو «قلوب فان الحفوظ فى هذا عن الاش عن أنى وائل فن 
مسروق م تقدم فى المذاقب » وحمل أن يكون إراهيم له عن تشمخين والاعش عله غن شُمخين . قوله ) ءذوآا 
القرآن من أربعة ) أى تعلدوه منهم . والأربمة المذ تورون انان من المباجرين وهما المبدأ بهما واثنان من 
الانصار, وسالم هو ابن مءةل هولى أنى حذيفة » ومعاذ هو اين جبل ٠وقد‏ تقدم هذا الحديث فى مناقب سالم مول 
ألى حذيفة من هذا الوجه وفى أوله ه ذكر عبد الله ين مسهود عند عبد الله بن عرو فقال : ذاك رجل لاأزال أحيه 
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يعد »اسمعت رسول الله يلي بقول : خذوا القرآن من أربعة فيدأ به» فذكر حديث الواب . ويستفاد مئه حبة من 
بكون ماهرا فى الذرآن ٠‏ وأن البداءة بالرجل فى الذكر على غيره فى أس اشترك فيه مع غيره يدل على تقدمه فيه ؛ 
ونقدم بقية شرحه هناك . وقال الكرمانى : يحتمل أنه يلب أراد الإعلام يما يكون بعده» أى إن دؤلاء الاربمة 
ببقون حى ينفردوا ذلك ؛ واعقب بأنهم ' يننمردوا بل الذين مبر وافق تيجو بد القرآن عد المصر الذروى أضعاف 
ال ذكورين » وقد قتل سالم مولى أفى حذيفة بعد الذى ملم فى وقعة العامة , ومات مءاذفى غلافة عمرء ومات ألى وارن 
مسعو د فى خلافة عثيان » وقد تأخر زيد بن نابت وانتهت امه الرياسة فى القراءة وءعاش إعدثم زمانا طويلاء فالظاهر 
أنه أمى بالأخذ عنهم فى الوقت الذى صدر فيه ذلك القول ٠‏ ولا يلزم من ذلك أن لا يسكون أحد فى ذلك الوقت 
شاركهم فى حفظ القرآن ؛ بل كان الذين تحفطون مثل الذين حفظوه وأزيد منهم جماعة هن الصحابة : وقد تقدم ى 
غروة بثر معوئة أن الذن فتلوا با من الصحابة كان يقال هم القراء وكانوا سبعين رجلا ٠‏ الحديث الثانى ٠‏ قوله 
( حدئنا عمر بن حفص حدثنا أنى )كنذا للأكير , وحى الجيانى أنه وقع فى دواية الأصيل عن الجرجاقى , حدثنا 
حفص بن عير حدئنا أن » وهو غطأ مقلوب : وليس لحفص بن عمر أب بروى عنه فى الصحيح » و[ما هو عمر 
ان حفص بن غياث بالغين المءجمة والتحتانية والمثلثة » وكان أبوه قاضى الكوفة » وقد أخرج أبو نمي الحديث 
الاذكور ف « المى<:خرج » من طريق سهل بن حر عن عص بن حفص بن غياث ونسيه ثم قال : أخرجه البخارى عن 
عمر بن حفص . قوله ( حدثنا شقق بن سلمة ) فى روابة ملم والنساتى جميما عن اماق عن عيدة عن الآع.ش عن 
أبى وائل وهو شقيق المذكرر ؛ وجاء عن الأعمش فيه شيخ آخر أخرجه النساثى عن الحسن بن اسماعرل عن عبدة 
ان ليان عنه عن أنى عاق عن هبسيرة ين ,ويم عن ابن مسءود » فأنكان عفوظأ احتمل أن يكرن للاعش فيه 
طر يان و إلا فاحاق وهو ابن راهويه أنقن من الحسن بن اسماعيل »مع أن امحفوظ عن أنى إعاق فيه ما أخرجه 
أحد وابن أنى داود من طريق الثورى وإسرائيل وغيرهها عن أبى اتححاق عن خمير بالخناء المعجمة مصغر عن ابن 
مسعود » لخصدل الشذوذ فى رواية الحسن بن أسمعاعيل فى موضعين : قوأه ( خطينا عيد الله بن مسءود أةال : والله 
قد أغذت من فى رسول الله يَلِعّ ضما وسبءين سسورة ) زأد ءاصم عن بدر عن هبد الله و وأخذت بآية القرآنعن 
أحايه » وعئد إحاق بن رأهوبه فى روايته المذكورة فى أوله زوءن يغال يأت بها غل يوم القيامة ) ثم قال :على 
قراءة من تأمروننى أن أقرأ وقد قرأت على رسول الله يِه ؟ فذ كر الحديث . وق رواية النساتى وأبى عوانة واين 
. أبى داود من طريق ابن شهاب عن الأحمش عن أنى وائل قال ه خطبنا عبد الله بن مسعود على امثير فقال ([ ومن 
يغلل يأت ما غل يوم القيامة ) غلوا مداح-فكم » وكيف تأمرو ننى أن أقرأ على قراءة زيد بن ثابت وقد قرأت 
من فى رسول الله يلع مثله» وفى رواية مير بن مالك المذكورة بيان السجب فى قول أين مسءود هذا ولفظه ٠‏ للا 
أم بالمصاحف أن تغير ساء ذلك عبد الله بن مسهود فقال من استطاع وقال فى آخخره ‏ أفترك ما أخذت من فى 
رسول الله َل » وفى دواية له فقال « إق غال «صحن » فن استطاع أن يغل مصحفه فليفعل » وعند المام من 
طر يق أبى ميسرة قال ه رحت فأذ! انا بالأشعرى وحذيفة وابن مسعودء فقال ابن مسعود : والله لا أدفعه ‏ يعتى 
مصحفه - أقرأنى رسول اله يلك » فذكره ٠‏ قله ( والله لقد عل أصحاب رسول اقه ينه أنى من أعلهم يكاب 
اله ) وفع فى رواية عبدة وأبى شهاب جميعا عن الآعش « أنى أعلبم يكاب له يحذف و من » وذاد د ولو أعل 
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أن أحدا أعل مثى لرحات اليه » وهذا لا ؛:: إقات د من قالة فى الأغلم, وم يف الساواة : وسيأتى ميد 
لذلك فى الحديث الرابع ٠‏ قوله ( وما أنا ء يخيرمم ) يستفاد منه أن الزيادة فى صفة من صفات الفضل لا تقتضى 
الأفضا. المطلقة : ذا أعلمية بكنتاب الله لا تستلزم الأعلدية المطلقة » بل حتمل أن يكون غيره أعلم منه بعاوم أخرى 
فلبذا قال « وما أنا يخيردثم » يسان فى هذا بحث ى.« باب خيدم من لعم القر أن وعله» إن شاء اله تعالى ٠ ٠‏ قوله 
( قال شقيق ) أى بالاسناد المذكور : ( للست ف الحلق ) بفّح المهملة واللام ( فا “معت رادا يقول غير ذلك ) 
يءئى لى إسمع من هذا لف ابن مسعود يقول غير ذلك ٠‏ أو المراد من برد قوله ذلك . ووقع فى رواية مس « قال 
شقيق لست فى -لق أ صاب عن له | سهيرت أحدا برد ذلك ولا يعيبه . وفى دواية أبى شهاب « فليا تزل من 
المزبر جاست فى الحاق فا أحد ينسكر ما قال » وهذا مخصص عموم قوله د أضداب مد يليه » يمن كان منهم بالكوفة 
ولا بعسارض ذلك ما أخرجه ابن أنى داود من طريق الزهرى عن عبيد الله بن عد الله بن عتبة بن مسعود عن 


عمد الله إن مسعود ولك ر و حديث الباب وفيه د قال الزهرى : فيلغى أن ذلك كرهه من قول ابن مسعود رجال 
بذ اشاب وعتؤل الله 2 انه ع#رل على أن الذين كرهوا ذاك من غير الصحابة الذين شاهدم شفيق بالكوفة 1 
وحتمل اختلاف الجبة » فالذى أى شقيق أن أ<دا رده أو عاية وصف ان مسعود بأنه أعلمهم بالقرآن » والذى 
ائيته الرهرى ما بنه لق بأميه بغل المصاءف » وكأن مىاداين مسعود بغل المصاحف كتمها وإخذازها للا : وج 
قتعدم وكأن ابن مسعود رأى خلاف ما رأى عثهان ومن وافقه فى الافتصار على قراءة واحدة والغاء ماعدا ذلك ه 
أوكان-لا يشكر الاقتصار ما فى عدمه من الاختلاف ٠‏ بلكان يريد أن تسكون قراءته فى التى يعول عليها دون 
غيرها 1 له من المزية فى ذلك مما ادس لغيره يا يؤخذ ذلك من ظاهر كلامه , فلا فاته ذلك ورأى أن الاقتصاد على 
قراءة زيد ترجيح بغير مجح عنده اختار استمرار القراءة على ما كانت عايه » على أن ابن أبى داود ترجم ه باب 
رض أبن مسعود بعد ذلك يما صنع عثيان » لمكن لم بورد ما يصرح #طايقة ما ترجم به ٠‏ الحديث الثالك ٠‏ قوله 
(كنا يدص فقرأ ابن مساءود سورة بوسف ) 5 ظاهره أن علقمة حضر القصة » وكذا أخرجه الاسماءولى عن 
أبى خايفة عن عد بن كدير شيخ اليخارى فيه و خرجه أبو ذعيم من طن بق بوسف القَاضى عن يمد بن كد ثير فال 
فيه د عن علةمة قال : كان عيد الله حمص » وقد أخرجه ملم هن طريق جرير عن الاععءش و لفظه وعن عرد الله بن 
مسعود قال : كنت تحخدص فقرأت » فذكر الحديث ء وهذا يقتضى أن علقمة لم حضر اأقدة ولتما نقلما عن اين 
شيهوزة ا وكد| اخرسة أبوعوا ئة هن ارق عن الاعش و لفظه «كنت جاابا عدص » وعئد أحمد عن ألى معاوية 
1 عن الاعمش قال « عن عبد الله أنه قرأ سورة بوسفء ورواية ألى معاوية علد ملم اب كن احال مها ٠‏ قوله ( فقال 
رجل ماهكذا 5 2 م انف على اسم وقد قيل إنه بيرك بن سئان الذى تقدمت له مع بن مساعود ف الآر أن 
قصة غير هذه » [-ك نم أد ذلك درا ٠وفى‏ رواية م-لم ه د فقال لى بعض القوم : اقرا علينا ؛ فةآرات علوم سورة 
يومف ء فال رجل من القرم : ما هكدذا ائزات » فان كان السائل هو القائل وإلا قفيه مبهم آخر . قوله ( فقسال 
قرأت على رسول اله يله ) ى دواية مسم ونقات ويك »ء والله لقد أقرأنمها رسول الله يللم » ٠‏ قوإه ( ووجد 
مبْه ريح الثر ) هى جملة إة حاارة ية » ووقع فى رواية م/ « فيينا أنا أكلده اذ وجدت منه رع ار » : قوأه ( فضربه 
المد ) فى دواية مس دئقات ٠‏ لابح حتى أجلدك »قال خلدته الحد, قال النووى : هذا #ول غلى أن أبن مسمودكانت 
م عاج 8 6 نم الباري 
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له ولاية [قامة الجدود نيابة عن الامام » إما عموما وإما خءسوصا , وعل أن الرجل اءترف بشرما بلا عذر » 
والا فلا يحب الحد جرد رحرا . وعلى أن الشكذيب كان بانكار بعضه جاملا , اذ لو كذب ءه حقيقة لكفر ؛ ققد 
أججموا على أن من جحد حرنا بمما عليه من الف رآن كغر اه » والاحتيال الآرل جيد ؛ ويحتمل أيضا أن يكون قوله 
د قضريه الحد » أى دفعه الى الامير فضر به فأسند الضرب الى نفسه يازا لكونه كان سيجا فيه , وقال القرطى : [نما 
أقام عليه الحد لآنه جمل له ذلك من له الولابة » أو لآنه رأى أنه قام عن الإمام بواجب ؛ أو لأنهكان ذلك فى زمان 
ولايته الكوفة فانه وامها فى زمن عمر وصددا من شلافة عمّْان اننهى » والاحتهال الثاتى موجه ؛ وف الآخير غذلة عما 
فى أرل الخير. أن ذلك كان تحمص » ولم يلما ان مسمود و[كما دخلها غازيا وكان ذلك فى شلافة عر . وأما الجواب 
الثانى عن الرائحة فيرده النقل عن ابن مسهود أنه كان برى وجوب الحد بمجرد وجود الراتنحة » وفد وقع مثل ذلك 
لعثمان فى قدة الوليد بن عقبة » ووقع عند الاسماعيل اثر هذا الحديث النقل عن دلى أنه أذكر على ابن مسعود جلده 
الرجل بالرانحة وحدها اذلم يقر ولم يششهد عليه , وقال القرطى : فى الحديث حجة على ٠‏ 1 
كال نفية وقد قال به مالك وأصحابه وجماعة من أهل الحجاز . ألمت : والمسألة خلافية شهيرة » والانع أن يقول 
إذا احتمل أن يكون أقر سقط الاستدلال بذلك , ولما حكى الموفق فى« المننى » الخلاف فى وجوب المد بمجرد 
الراتحة اختار أن لاعن بالراكحمة وحدها بل لايد معبا هن قريئة كبأن بوجد سك رأن أو يتقمأها » ونحوه أن بوجد 
جماعة شهروا بالفسق وبوجد مءهم خمر وبوجد من أحدم رائحة الذر ؛ وحدكى ابن المنذر عن إءض الساف أن 
الذى يحب عليه الحد يمجرد الرا'عة من يكون «شوررا بادمان شرب الخر » وقيل بنحو هذا التفصيل فيمن شك 
وهو ف الملاة هل خرج منه ريح أولا فان قارن ذلك وجود رانحة دل ذلك على وجود الحدث فيّوضأ وان كان 
فى الم.لاة فاينصرف , وحمل ما ورد من 'نرك الوضوء مع الشدك على ما إذا جرد النآن عن الةريئة » وسيكون لنا 
عودة الى هذه المسألة فى كتتاب الحدود إن شاء اله تعالى . وأما الجواب عن الثالك يد أرضًا » لكن حتهل أن 
يكرن ابن مسهود كان لاارى أؤاخذة السكران ما يصدر منه من الكلام فى حال سكره ؛ وقال القرطى : حمل 
أن يكون الرجل كذب ابن مسعود وم يكذب بالقرآن ‏ وهو الذى يظور من قوله ه ماهكذا أءزات » فان ظاهره 
أنه أثثبت إنزالها ونفى الكرفية الى أوردما ابن «سعود . وال الرجل ذلك إما جملا منه أوقلة حفظ أو 
عدم نثبت بءثه عليه السكر » وسيأتى مزيد بحث فى ذلك فى كتاب الطلاق إن شاء الله تعالى . الحديث الرابع ؛ قوله 
( حدثنا ملم ) هو أبو الضحى ااسكرفى . وقع كذلك فى رواية أبى حمزة عن الاعش عند الاسماعيلى » وف طبفة 
ملم هذا رجلان من أهل المكوفة يقال لكل منهما ملم أحدهما يقال له الأعور والاخر يال له البطين » فالارل 
هو ملم بن كيسان والثانى مسل بن عمران ء ولم أر لواحد منهها رداية عن مسروق فاذا أطاق مل عن مسسروق عرف 
إنه هو أبو الضحى . ولو اشتركوا فى أن الاعمش روى عن الثلاثة . قله (قال عبد انّ) فى رواية قطبة عن الاعش 
عند ملم « عن عبد الله ابن مسعود» ٠‏ قوله ( يد جر بر عن الاش عند ان أفى داود , قال عبد الله لما 
صنع بالمصاحف ما صنع : : والله الح . قوله ( فيمن أنزلت ) د رواية الكشمهنى « فيا أأزلت » ومثله فى رواية 
قطبة وجربر . قوله (ولو أعل أحدا اعل منى يكاب الله :.اذه الابل ) فى رواية الكشميتى ١‏ تيلغنيه » وهى رواية 
جرير . قوله ( لركبت آليه ) تقدم فى الحديث الثانى بلفظ ولرحلت اليه » ولأنى عبيدة من طرق أبن سيرين « قدت 


الحديث وو - و٠ءة‏ الى 


أن ان مسءود قال : لو أعل أحدا تيلغنيه الإبل أحدث عرد| ثاأمر ضة الآخيرة هئ لانيته أو قال - لتكافت أن 
آنه » وكأته احترز يوله تباغنيه الابل عمن لا يصل اليه على الرواحل [ما لكونه كان لابركب البحر فقيد باابر 
أو لأنه كان جازما بأنه لا أحد يشوقه فى ذلك من الدشر فاحترز عن سكان السماء . وفى الحديث جواز ذكر الانسان 
نفسه ا فيه من الفضيلة بقدر الحاجة ,وهل ماورد من ذم ذلك على من وقع ذلك منه نخرا أو [عجابا. الحديث 
الخامس حديث أنس ٠‏ ذكره من وجمين . قوله (سأات أنس بن مالك : من جمع القرآن على عبد النى عَلق ؟ قال : 
أراعة كلم من الأنصار) فى رواية اللإرى من طريق سعيد بن أنى عروبة عن قتادة فى أول الحديث «افتخر الحيان 
الاوس والزرج ء فقال الأوس : منا أربعة : من اهتز له المرش سعد بن معاذ » ومن عدلت شهادته شبادة رجلين 
خرعة بن ثابت ؛ ومن غسلته الملا:-ة حنظلة بن أنى عاس ؛ ومن حمته الدبر عاصم بن ثابت . فقال الأزرج : منا 
أربمة جمعو | القرآن لم بجمعه غيرم, فذكرثم ٠‏ ووه (وأبو زيد) تقدم فى مثاقب زيد بن نابت من طر يق شعبة عن قتادة 
دقلت لآفس : من أبو زيد؟ قال: أحد عمومتى» وتقدم يران الاخذلاف فى اسم أنى زيد هناك وجوزت مناك أن لا 
يكون اقول انس «١‏ أربعة » مفبوم , ا-كن رراءة سعيد اتتى ذكرتها الآن من عند الطبرى صرة فى الحصرء وسعيد 
ثبت فى قتادة . وحمل مع ذاك أن مراد أفس مم يجحممه غيره » أى من الآأوس بقرينة المفاخرة المذ كورةء وم 
يداد نف ذلك عن المباجرين »ثم فى رواية سعيد أن ذلك من قول الزرج ٠‏ وم يفصح باسم قائل ذلك » للكن لما 
أورده أنس وم يمقه كان كأنه تائل به ولااسيما وهو من الهزرج . وقد أجاب الفاضى أبو بكر الباقلاتنى وغيره عن 
حديت أنس هذ! بأجوية : أحدها أنه لا مفيوم له » فلا يلزم أن لا يكرن غيرم جممه . مانا المراد لم يجمعه على 
جع الوجوه والقراأت الب نزل بها إلا أرائك ٠‏ لهام بجمع ما أسخ مله بعد تلاو وما لم يأسخ إلا أولئك » 
وهو قريب من الثاتى . رابعها أن المراد يحممه تلقيه من فى رسول الله ملل لا بواسطة , خلاف غيرم فحتمل أن 
يكون تاق بعضه بالواسطة . خامسما أنهم تصدوا لإلقائه وتعليمة فاشته_وا به ء رق حال غيرم عمن عرف حاهم 
لخمر ذلك فيهم تسب عله : وليس الام فى نفس ادس كذلك » أو يكون السبب فى خفائهم أمم خافواغائلة 
الرباء والعجب » وأمن ذلك من أظبره . سادسها المرأد باجمع المكتابة» فلا ين أن كرن غير م جعه حفظا عن 
ظبر قاب » وأما هؤلاء لمعو كدّابة وحفظوه عن ظبر فلب . سايعها المراد أن أحدا لم ينصح بأنه جمه عمو 
أكل حفظه فى عرد رسول الله يبن زلا أولئك ؛ مخلاد ؛ غيرم فلم ينصح بذلك لآن أحدا منهم لم بكله إلا عند وفاة 
رمسول الله يه حين تزلت آخر أية مئه ؛ قنمل هذه الاية الأخيرة وما أشمها ماحضرها إلا أو لك الآربعة من جمع 
جيم القرآن قبلها . وان كان قد حضرها من لم بجمع غيرها المع البين . ثامنها أن المراد .مه السمع والطاعة له 
والعمل #رجبه . وقد أخرج أعد فى الزهد من طربق أذ , الزاهربة ,أن رجلا أتى أبا الدرداء فقال : ان ابي جمع 
القرآن , نقال : الآيم غفرا » اهما جمع القرآن من سمع له وأطاع ؛ وف غالب هذه الاحتالات تكاف ولاسما الآأخير 
وقد أومأت قبل هذا الى احتيال آخر » وهو أن اأراد اثبات ذلك لاخزرج دون الأرس فقط ٠‏ فلا يانى ذاك عن 
غير القبملتين من المماجر بن ومن جاء إعدهم .وحمل أن يفال : نما اقتصر هاوم أنس اتءاق غرذه هم ؛ ولايفى 
بعده . والذى يظارر من كدير من الأحاديث أن أبا بك ركان حفظ القرأن فى <ماة رسول الله يه ققد تدم فى أاعثش 
أنة بف مسجدا بفناء داره فسكان يقرأ فيه القرآن .وهو ول على ماكان تزل منه إذذاك ء وهذا ما لا يرتاب فيه 


؟ه 4-- كاب فضائل القرآن 
مع شدة حرص أبى بكر على تاق القرآن من النى عَكِ وفراغ باله له وهما بمكة وكثرة ملازمة كل منهما للآخر حتى 
قالت عائمة يآ تقدم فى الهجرة اله يلع كان يأنهم بكرة وعشية .وقد صمح مسلم حديث « يوم القُوم أقرؤم لك.تاب 
اه » ونقدمت الاشارة اليه »و تقدم انه ملم يلَِع أس أبا بكر أن 00 ميض فيدل على أنه كان أترأم, 
وتقدم عن على أنه جمع القرآن على 0 عقب هوت النى يله عو أخرج النساى بأسناد صميح عن عبد الله 
ابن عمر قال ه جمعت القرآن فقرأت بهكل ليلة ‏ فبلغ النى يَأ فقال: اف رأ فى شمر » الحديث ؛ وأصله فى الصحيح 
وتقدم فى الحديث الذى دعذى ذكر أبن مسعود وسام مول أنى حذيفة وكل هؤلاء من المباجربن ٠‏ وقد ذكر أو 
عبيد القر اء.من أصماب النى بيك فعد من المباجر رن الخافاء الاربعة وطلحة وسعدا وابن مسمعود وحذيفة'وساما 
وأبا هريرة وعبد اله بن السائب والعبادلة » وهن النسماء عائقة وحفصة وأم سلية » وانكن بعض هؤلاء [نما أكله 
بعد النى بتع فلا برد على الحضر المذكور فى حديث أنس « وعدن أنى داود فى وكاب الشريعة » من اأياجرين 
أيضا كيم بن أوس الدارى وعةبة بن عام « ومن الانصار عبادة بن اصامت ومماذا الذى يكنى أبا حليمة وجمع 


ان حارثة وفضالة بن عبيد ومسلة بن لد وغيرثم » ردورح بأن عضوم اما جممه بعد أل ى لخر ٠‏ ومن جمعه أيضا 
أبو موسى الاشعرى ذكره أبو عمرو الدانى » وعد إءض المتأخرين من القراء عرو بن العاص وسعد بن عياد وأم 
ودقة . قوإه ( تابعه الفضل بن مومى عن -سين بن واقد عن تماءة عن أ نس ) هذا التعليق وصله إعاق بن راهويه 
فى مسئده عن الفدل بن مرمى به ثم أخرجه المصنف من طريق عبد الله بن المأنى « حدأنى ثابت البئاتى و تمامة 
عن أنس قال مات النى يِب ولم مجمع القرآن غير أدبعة» فذكر الحديث , نالف رواية قتادة من وجوين : أحرهيا 
التصرخ بصيفة الحصر ف الآربعة » انيهما ذكر ألى الدرداء بدل أبى بن كعب . فأما الأول فقد تقدم الجواب عنه 
من عدة أوجه » وقد استنسكره جماعة من الآهمة . قال المازرى : لا يلزم من قول أنس لم يحمعه غيرهم أن يكون 
الواقع فى نفس الام كاذ لك لآن التقدير أنه لا يمل أن سواهم جممه » وإلا فكرف الإحاطة بذلك مع كثرة الصحاية 
و تفرقهم فى البلاد » وهذا لا يتم إلا إن كان لتق كل واحدد منهم على انفراده وأخيره عن ثفسه أنه لم يكل له جمع 
القرآن فى عهد النى 2 ؛ وهذا فى غاة البمد فى العادة » واذاكان المرجع الى ما فى عله لم يازم أن يكون الواقع 
كذلك . قال رقد م.اك ,ةول أنس هذا جماعة من الملاحدة ‏ ولا متمسك لهم فيه فانا لانسلم حله على ظاهره . سينا » 
ولكن من أين لهم أن الوافع فى نفس الآ س .ذلك ؟ سلمناه , لكن لايازم من كون كل واحد من الجم الغفيد لم 
حفظه كله أن لا يكون حفظ جموء؛ الجم الذغير » وايس من شرط التواتر أن حفظ كل فرد جيعه » بل اذا حفظ 
الكل الكل ولو على النوزيع كنى » واستدل القرطى على ذلك ببعض ما تقدم من أنه قتل بوم العامة سيءون من القراء » 
وقتل فى عبد النى وَلْن بي معوالة مكل هذا ااعدد »قال + ونا خض آلين الآأربمة بالذكر لشدة تعلقه بهم دون 
غيرمم , أو اكونهم كانوا فى ذهنه دون غيدثم ٠‏ وأما الوج _ه الثانى من الاامة ذقال الاسماعيلى : هذان الحديئان 
عتلفان » ولا >وزان فى الصحيح مع تباينهما . بل الصحيم أدهها . وجزم الريق بأن ذكر ألى الدرداء وثم 
والصواب أنى ب نكمب . وقال الداودى : لا أرى ذكر أ د فى الدرداء مخفوظا . قات : وقد أثار البخارى الى عدم 
الرجيح باستواء الطرفين » فطريق قادة على شرطه وقد وافته علما مامة فى إحدى الروايين عنه » وطريق ثابت 
أيضا على شرطه وقد وافقه علها أيضا مامة فى الرواءة الآخرى ؛ لكن عخرج الرواية عن ثابت وُمامة عو انقته » 


الحديت ففوع. و..ة و 


وقد وقع عن عبد الله بن المأُنى وفيه موّال وانكان عند اليخارى مثيولا الكن لا تمادل روايته زواءة قثادة ء» 
ويرجح دواية قنادة حديث عمر فى ذكر أنى ب نكءب وهو غاءة أحاديث الباب » ولعل البخارى أشار باخراجه 
الى ذلك لتصريح عمر بترجيحه ى القراءة عل غيره2» وكتمل أن يكون أس حدث هذا الحديث ك فى وقتين فذكره 
مرة أنى بن كعب ومرة بدله أي الدرداء, , وقد رروى أنزز ن أفى داود من طريق عمد ب بن كمب القرظى قال د جع 
القرآن على عرد رسول الله يي .سة من الأآنصار : معاذ بن جبل وعبادة بن الصامت وأى بن كعب وأو الدرداء 
وأبو أيوب الانصارى » وأسناده حسن مع [رساله ؛ وهوشاهد جدد لحديث عبد الله بن 250 ثى فى ذكر أ الدرداء 
وأن خالفه ف العدد والمءدرد . وهن طريق الششعمى قال « جمع القر اق رآن فى عود رسول الله ول ساة نهم و الدرداء 
ومعاذ وأبو زيد وزيد بن ثابت » وهؤلاء الارامة ثم الذين ذاروا فى دواية عيد الله بن المنى 0 واسناده صرح مع 
إرساله . فلله در البخارى ما أكثر اطلاعه . وقد تين ذه الرواية المرسلة قوة رواية عبد الله بن المدنى وأن 
لروايته أصلا والله أعلم . وتال الكرماتقى : لعل السامع كان ,متقد أن دؤلاء الآربمة ل بجمعوا وكان أبو الدرداء 
من جمع وال أنس ذلك ردا عابه » وأق إصرفة الخصر ادعاء ومبالنة » ولا يلزم مئه الى عن غ.يرم إطريق 
الحقيئة رالل أعم : قوله ( واعق زبد قال و تمن ورثناه ) القائل ذلك هو أس »وقد :2 -م فى منافب زيد بن ثابت 
قال قتادة : قات ومن أبو زيد ؟ قال : أحد عمومى » وتقدم فى غزوة بدر من وجه آخر عن قتادة عن أنس قال 
د مات أبو زيد وكان بدريا ول يترك عقباء وقال أنس : نحن ورثناه . وقوله د أحد عمومتى » برد قول من سمىأيا 
زيد المن» ور سعد بن عسبك إن النعمان أحد بى عرو بن عوف لآن أنسا خزرجئ وسعد بن عميك وق واذا 
كان كذلك احتمل أن يكون سعد بن عبيد يمن جمع ول يطلع أنى على ذلك » وقد قال أبو أحمد المسكرى : لم 
جمعه من ن الأوس غيره ء وقال ء#د 2 5 الور , : معد بن عبرك و أسيه كان أحد من جمع القرآن فى عود 
النى يللم : : ووقع فى رواية الشعى الى أشرت الها المذايرة بين سعد دن عبمد و بين أنرزيد اه ذكرضا جر عا فدل 
عل أنه غير الراد فى جيك قن ٠‏ وقد ذ" ر أبن انى داود فين جمع القرأآن قيس , بن أنى,صعصعة وهو خزرجى 
وتقدم أنه يكى أيا زدك» وسءلك بن النذر بن أوس إن زذهير وهو ذخزرجى أيضا الكن 1 أد التصريح بانه يكى ايا 
زيد » ثم وجدت غند ابن أنى داود ما يرفع الإشكال من أصله » فانه روى باسئاد على شرط البخارى الى ثمامة عن 
أنس أن أيا زيد الذى جع 3 رآن اسمه قبس بن السكن , قال ء وكان رجلا مئا من ببى عدى بن النجار أحد ععومتى 
ومات » ول يدع عقبا » ونحن ورئناه » قال ابن أذى داود : حدثنا أفس بن غالد الانصارى قال هو قيس بن السكن 
من زعوراء من وى عدى بن الأجار » قال ابن أنى داود : مأت قرنيا من وفاة النى 2 ذهب عليه و يؤخد ذا عله 
وكان عقي | بدريا . الحديث السادرس ؛ قوله ) بحى ( هو القطان ؛ وسفيان هو الأوردى ٠‏ قوله ( عن حبيب بن انى 
ثابث) عند الاسماعيل « حدثنا حريب » ٠»‏ قوله ) أ أقرؤنا ) ذا للاكشر وبه جزم الازى فه الاطراف فقال: 
ليس فى روآية صدقة ذ» ر على . قلت : وقد ثبت فى رواية الفسق عن البخارى »ء فاول الحديث عنده د على أقضانا 5 
وأبى أترزنا » وقد أر ى الدهياطى فى فته فى حديث الياب ذكر على 0 يجيد , لانة سائط هن روابة الغربرى 
الى عاءها مدار روابته » وند 0 فى تفنسير أأبقرة عن عمرو بن على عن حى القطان بسندء هذا رفيه 2 ر على عزد 
اجميع . قوله ( من ان أبى ) أى من قراءته » ون القول أراه 0 7 اد بة هذا القول . وكان أبى بن كمب 
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0201 
لا يرجع عما حفظه من القرآن الذى تلةاه عن رسول الله مك عل دأو أخيره غيره أن نلاوته فسخت لآنة إذا جمع 
ذلك من رسول أيه ملل يلت حصل عرده القطع به نه قلا يدول عنه 00 ياد غيره أن تلاونة أسخت, 0 وقد استدل عليه 

ص بالآية الدالة 2 أوضح الاستدلال فى ذلك » وقد تقدم بقمة بة شرحه فق النفسير 


9 - بإصيسب فضل ذائحة الكناب 

8م 000 عل بن عبد الله حداثنا مبى' بن سعيل حل نا شعبة 0 شعبة قال حد تُنى دنب" بن عبد ائر من 
عن حفص بن عام عن أن سعيد بن امل قال «كنت أَصَلّ ؛ فدعانى النى يله نإ أجبه» كات : بارسول 
اله إلى كنت أصلى قاك ألم يقل الله ( استجبوا لل وللرسول إذا عام م ؟ م قال : ألا أعلّك أعظم سورة 
فى القرآن قبسل أن ترج ون السجد ؟ فأخذ بيدى » فلما أردنا أن نخرُج قات : يا رسولة الله » إنك قلت" 
لاعامنك أعظم سورة فى لقرآ ‏ قال : ( الل شر رب العائين ) هى السبم. للثانى والقرآنة اليم 
الذى أوتائة © 

/اءوة سب مرا د , ىْ الى 0 وهب حدثنا هشام عن عمد عن معوك عن أى سعيد اللدرى 
قال د كنافى . مور نا ع( فزلناء فجاءت جارية ققالت إن يل المى” 0 و إن نفرّنا ” 2 فهل متيم راق 5 

ا برقي 0 )ار آقاه 0 رن ملا'ين شاةً ري مدأ . فنا 00 أكت 
النى" 06 ٠‏ لما قدمنا المديزة 0 4 لان 0 نال ا أنها رقية ؟ اقسموا واضربوا لى بوم 5 

9 - 2 *« 

وقال أو معمر : حد تنأ عبد الوارث حدثنا هشام” حل ثنا د بن سيرين حدثنا معبد بن سيرين عن أبنى 
سيد اللدارئ نينا 

قوله ) باب فضل قاعة ِ لكتاب ( ذو فيه حذيكين : : أحدها حدرثك ألى سعيد بن المعلى ف أنها أغظم سورة 
ف القرآن 6 واأراد بالءعظ 2 عظم القدر أ اراب م رتب على قرا ها واناككأن غيرها أطاول منها ل وذلك 0 اشتمات 
وليه من المعاى المناسية لذلك ؛ وق) تقدم شرح ذلك معسوطا ف أول التفير ثا نومأ حرد فثك أنى منويك الخدرى ف 
الرقية بفاتحة ادكتاب » وقد تقدم شرحه مستوفى فى 5تاب الاجارة » وهو ظاهر الدلالة على فضل الفاعة . قال 
القرطى : اختصت ألفاءة بأنها ميدأ قر آن وحاوية يمع علومه . لا<توائها على الدّناء على الله والإقرار إعمادته 
والاخلاص له وسؤال الحداءة مه والإشارة إل الاعتراف بالعمجز عن القيام بتعمه » وإلى شأن المعاد وإمان عافبة 
الجاحد بن ء الى غير ذلك ما يقتضى أنها كابأ هو ضع الرقة . وذكر الرويانى فى البحر أن السملة أفضل آبات القرآن 
وتعقب يحديث آية |ا-كرسى وهو الدحيح ٠‏ قَوله ( وقال أبو معمر حدثنا عبد الوارث ال) أراد بهذا التمليق 
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7 ل ا اج 
التصريح بالتحديث من هد بن سير بن شام ومن معيد محمد ؛ قانه فى الاسئاد الذى ساقه أولا إالعئمة فق 
الموضعين , وقد وصله الاسماءيلى من طريق يد بن نحي الذعلى عن أنى ممير حكذلك ؛ وذكر أبى على 
الجيانى أنه وفع عند القابسى عن أبى زبد السند الى همد بن سيرين ه وحدأنى معبد بن سيرين » إواو المماف قال 
والصواب حذفها 
٠‏ - بإصصيست فضل_سورة البقرة 

ب رشن| مد بن كثير أخبرنا شمبة عن سلهان عن ابراهير" عن عبد الر-ون عن أنى مسعود عن 
البى يله قال « من قرأ بالأنتين . . ٠‏ © 

ونا أبو 'نديم حدئنا سفوان عن منصور عن ابراهيم عن عبد الرحمن بن يزيد عن أبى مسعود 
رضى الله عنه قال : قال الذيئ يي « من قرأ بالأبنين م نآآخر سورة البقرة فى ليلة كنتاه » 

٠ه‏ س وقال عئان" بن اليثم حدّئنا عوف عن عمد بن رسيرين عن أن هريرة رضى الله عنه قال « وكني 
رسول ان يله بممظ زكاة رمضان ) فأتنى أت مل 0 من الطعام » فأخذئه نفلت" : لأرفءئك إلى رسولٍ 
لل يي . . فنص" الحديث ؛ فقال : إذا أوَيت" إلى فراشك فافراً آبة السكر مى” لم يرل ممك من الل حافظ 
ولا يقر بك شيطان” حتى “نصبح ٠‏ فقال النى ويه : صد فك وهو كذ وب » ذاك شيطان 2 1 

قوله ( باب فضل سورة البترة ) أورد قيه ححد شين : الأول . قَولْهِ ( عن سامان ) هو الأعش » واشعبة أيه 
شميخ آخر 
زديع عن شعبة كذلك 0 وجمع عدر عن شمة فأخرجه ملم عن أبى قو مور" وؤ:دار وأخرجه النسالق عن بشر ن 
خالد لاثم عن غندز ء أما الاولان فقالا عنه ون شعبة عن منصوء , وأما بشر فةال عنه عن شعبة عن الأعش 
وكذا أخرجه أحد من غندر ٠‏ قله (عن عبد الرمن ) هو أبن يزيد النخعى ٠‏ وله (عن الى مسهود ) فى رداية 
أحد عن غندر عن عيد الرحن بن بزيد عن علةمة عن أنى مسعود وقال قى آخره د قال عيد [لرحمن و لقيت أبا 


وهو ماغصور أغرجه أبو داود ءن حفص بن عر عن شعية عنه ؛ وأخرجه التاق من طر بق بزيد بن 


معود كدئى به» وسيأق نحره للاصنف من وجه آخر فى ه باب 5 بقرأ من الفرآن » وأخرجه فى «١‏ باب من لم 
و بأسا أن يقول سورة كذاء من وجه آخر عن الأعش عن اراهيم عن عد الرمن وعاةمة جميعبما عن أبى 
مسعود , فكأن ابراهيم له عن عاقمة أيضا بود أن حدثه بة عيد الرحمن عنه كي لق عبه الرحن أب صمود خيله 
عنه بعد أن <دئه به عاقمة , وأو مسءود هذا هو عقية بن عمرو الانصارى البدرى الذى تدم ببان حاله فى غزوة 
بدر من المفازى » ووقم فى رواة عبدوس بدله و ابن مسعود » وكذا عند الاصيل عن أبى زيد المروزى7» 
وصوبه الاصبلى فأخطأ فى ذلك بل هو نصحيف » قال أبو على الجياى : الصواب «١‏ عن أنى مسعود » وهو دقبة بن 


> عن أنبى أحد الجرجان‎ ٠ فى لسخة أخرى‎ )١1( 
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عمروء ء قلت : وقد أخرجه أحد من وجه آخر عن الآعش فقال فيه عن غفبة بن عرو » ٠‏ قوله ( من قرأ 
بالابتين )كذا افتصر البخارى من اتن على هه ذا القدرء» م <ول السند الى طرنق هه ور عن ابراهيم بايد 
الذكود وأكل ااان فقال ه من آخر سورة البقرة فى ليلةكفنا, » وقد أخغرجه أحمد عن حجاج بن عمد عن شعبة 
فقال فيه « من -ورة البقرة » لم يقل « آخر » فامل هذا هو السر فى تكو يل السند ليسوقه على لفظ م:مود . دلى 
أندر قع ف رواية غندر عند أحمد يافظ ١‏ ءن قرأ الأبتين الآخيرتين » فعلى هذا فيسكون الافظ الى ساقه اليخارى 
لفظ م:صور , وليس بينه وبين لفظ الاش الذى حوله عنه منايرة فى الممنى والله أعلم ٠‏ قوله ( من آخر -ودة 
البقرة ) يعنى من قوله تمالى ( آمن الرسول ) الى آخر السورة » وآخر الآية الآولى ( المصير ) ومن ثم الى 
أغن السورة آنه واحدة زايا ١‏ ما اكتسبت ) فاليع رأس آبة باتفاق العاد"ين . وقد أخرج على بن سعيد 
العسكر ى ف «ثواب القرآن» حديث الباب هن طريق عاصم بن بودلة عن زر بن <ببش عن عاقمة بن قيس عن عقبة بن 
عرو بلفظ د من قرأهما بعد المشاء الارة أجرأنا : أمن الرسول الى آخر السورة » رمن حديث النعان بن بشير 
رفعه د ان الله كنتب كارا أعزل منه أيتين حتم بها -ورة البقرة وقال فى آخره: آمن الرسول » وأصله عند الترمذى 
والنسافى وصمحه أبن يان والحام 1 ول عبيد فى رفضائل الفرآن» هن مرسل جيير بن غير كوه وزأدد فأقرءوهما 
وعليوهما أ بناءك و نساءكم؛ فانهما قرآن وضلاة ودعاء ٠‏ قوله (كفتاه) أى أجزأتا عنه من قيام الايل بالقرآن ؛وقبل 
اجرأنا عنه عن قراءة الآرآن مطلةا سواء كان داخل الصلاة أم خارجم! » وقيل معناء أج تاه فما يتعثقٌ بالاءتفاد 
لا أشتملتا عليه من الاعمان والأعمال إجالا ؛ وقيل مءئاه كفتاه كل سوه » وقيل كفتاه شر اأشيطان » وقيل ذفمتّا ‏ 
عنه شر الافر والجن ؛ ديل ممناه كفتاه ماحصل له إسدمما من الثواب عن طلب شىء آخر » وكأ نهما اختصتنا 
بذلك لما تضمةتاه من الدناء على الصحابة يحهيل انقيادهم الى 'لله وا بّْالهم ورجوعبم اليه وما حصل لهم من الإجابة 
الى مطلوبهم » وذكر الكرماتى عن الاووى أنه تال :كفتاه عن قراءة سمورة الكرف وآية الكرسى ع كذا نقل عنه 
جازما به ٠‏ ولم يمل ذلك النووى واءا قال مائصه : قيل معناءكةتاه من قرام الليل » وقيل من اأشيطان » وقيل من 
الانات «وحتمل من ابيع . هذا آخر كلامه . وكأن سبب الوم أن عند الاووى عقب هذا باب فضل سورة 
اللكرف وآبة الدكر عى فلعل الفسخة ألتى وقعت لا-كرمافى سقط منها افظ باب وصفت فضل فصارت وقيل » واقتمر 
النووى ف « الاذكار» على الآول والثالث نقلا ثم قال : قلت ويحرز أن يراد الآولان انتهى . دعل هذا فأقول : 
بجحوز أن براد جمبيع ماتقدم والله أعم . والوجه الاول ورذ صريحا من طريق عاصم عن علقمة عن أبى مسعود رفعه 
دمن قرأ خاعة البقرة أجزرات عنه قيام ليلة» ويؤيد الرابع حد بث النعان بن بشير رفعه ١‏ ان الله كتب كايا 
وأنزل منه آيئين ختم هما سودة البقرة , لايق رأنفى دار فيقر ما اليطان ثلاث ليال » أخرجة الما 1 وصاحه» وى 
حديث معاذ لما أمسك الجتنى وآية ذلك ولايقر! أحد منكم خائمة سورة البقرة فيدخل أحد منها بيته تلمك الليلة أخرجه 
الحا أيضا . الحديث الثانى حديث أبى هريرة » تقدم شرحه فى الوكالة » وقرله فى آخره « صدقك وهو كذوب » 
هي من التتميم البليغ . لآنه لبا أومم مدحه بوصفه الصدق فى قوله صدقك استدرك فى الصدق عنه بصيغة ميا لذة » 
والممنى صدقك ف هذا القول مع أرن غادتة الكذب المستمرء وهو كة وهم قد يصدق اللكذوب » وةوله وذاك 
شيطان» كذا للا كثر » وآقدم فى الوكالة أنه وقع هنا ١‏ ذاك اأشيطان , و الام فيه للجنس أو العبد الذهتى من الوارد 


الحددث ا أنه 


ذخ ذأ أذ 0ك كك 06010101000 


ان لكل ع شط نا وكل به؛ أو اللام بدل من الدمير كأنه تال : ذاك شيطانك » أو اراد اأشيطان المذكود 
فى الحديث الآخر حيث قال فى الحديث د ولا يقر بك شرظان , وشرحه الطيبى على هذا ففال : هو أى قوله فلا 
شربك شيطان 5 مظاق شائع جاأسه ) والثانلى فردمن أفراد ذلك الجنس , وقد استشكل المع رين هذه القصة و بين 
حديث أبى هريرة أيضا الماضى فى ااصلاة وف التفسير وغيرهما اديع قال د ان شيطا نا تفلت على اليارحة» الحديث 
وفيه 0 واولا دعوة أخى سايمان لأمبح م بوطأ إسماربة 2 دتقرير الإشكال أن ل امتنع من [مسا كه من أجل 
دعروة ساجان عليه أأسلام حمثك قال رْ وهب لى ماءكا لانيغى لأحد من إعدى 4 قال الله الى ) فسخر نا له ارح 
ثم قال (( والشياطين م وفى حديث اباب أت أبا هريرة أمك الشيطان الذى رآه وأراد حله الى النى يلتم » 
والجواب أنه حتمل أن يكون المراد بالثشيطان الذى ثم النى يله أن يوثقة هو رأس الثياطين الذى يلزم من 
التمكن منه التمكن هنهم فرضاهى -ينئذ ما حصل ايان عليه السلام من تسخير الشياطين فيا بريد وااتوثق مهم » 
والمراد بأ أشيطان ف حديثك الياب إما شءطأ نه #صوصه 5 آخر ق الخلة للآانه يأزم من كه مزه اتباع غيره من 
الشماطين فى ذلك التمكن » أو الشيطان الذى م النى 2 بربطه :بدى له فى صفته التى خاق عاما » وكيذلك كانوا 
فى خدمة سامان عليه السلام على يلوم عو أما الذى تبدى لآنى هرو ةق ودرث الياب فكان على هرئة الأدميين فلم 
يكن فى [مسا كه مضاهاة الك سيان » والعل عند الله تعالى 
١‏ - يس . نضل الكرثر 
أأءه- وشا مرو نْ خالد حل ثنا ل حدثنا 5 إسحاف عن التراء قال وكان 85 بقرأ سورة 
الكزف »2 وإلى حانبه حصان" مس بوط بشطتين عشي 00 فعاف" تدبو ونداو ؛ وجعل قرس يار 5 
ذما أصبح أتى البى" يل ذذكر ذلاك له » فقال : نفك السكؤيتة مكلت بالقرآن » 
قله ( باب فضل الكيف ) قَْ روايءة أبى الوقت 0 تنضل سورة الكيف» وسقط فل 2 باب « فى هذا والذى 
قله والثلاثة الماك أؤير أبى ذر 'قوله ) ددثنأ زهير ( هو ابن معاو بة ٠.‏ وله ١‏ عن البراء )ف رواية الترمذى دن 
طريق شعية غن أبى اماق , معمت الراء » وله ( كان رجل ) قيل هو أسيد إن حضير م سيا من حيد ننه ثقسيه 
بعل ثلاثة أبوات 2 الكن فيه أنه كان يقرأ سورة اليقرة وق هذا أنمكان قرأ سورة سكيف ( وهذا ظاهره التعدد . 
وقد دقع قريب دن القّصة الى لأسيد لثا بت بن فس ان شماس لكن ف سورة البقرة أ.ضا 3 وأخرج أبو داود من 
طريق يه قال « قل للنى لتر : لمر ثأبت ان يس لم نزل داره اليارحة 'زون عصا ببح ؛ قال : فلعله قرأ 
سورة البقرة . فسمل قال : قرأت سورة البقرة » و تمل ان يكون قرأ سودة البقرة وسورة الكيف جميما أر من 
كل منا . قوله / بشطنين ) جمع شطن فح المعجءة وهو الحول ٠‏ وقيل إشرط طوله ؛ وكأ نه كان شد يك الصعوبة . 
فان كان من حيثك الزواءة فذاك وإلا فمئناها هنا واضح ٠.‏ قوله ) تلك السكينة ( إكبملة وزن غظرمة 5 وحى ابن 
قرقول والصغانى فما كم أولما والأشديد يلفظ المرادف للمدية ؛ وآل. لسبه ابن قرقول لأحربى وأنه حكاه عن 
م س هج 8 ه ضع البارى 
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بعض أهل اللية ٠‏ ثوت#ارر امل السكينة ف القرآن والحديث ٠فروى‏ الطرى وغيره عن على قآل : فى ريح هغافة لما 
وجهكوجه الاننهان , وقي للا رأسان ٠‏ وعن يجاهد لها رأس كرأس المن » وعن الربيع بن أنس لعينها شعاع » 
وعن الددى ١١‏ أنه طسدت من ذهب من الجنة شعل فا قلوب الاندياء » وعن أنى مالك قال : هى الى ألق فهبها 
مومى الالواح والتوراة والمصا » وعن وهب نن هئيه : فى روح من الله وعن الضحاك بن مزاحم قال : هى 
الرحة ؛ وعنه ثى سكون الفلب وهذا اختيار الطبرى » وقيل هى الطمأنينة » وقيل الوقادء وقيل املاب ذكره 
الصغاتى ٠‏ والذى بظبر أتما مقولة بالاشتراك على هذه المعاتى , فيحمل كل موضع وردت فيه على مايليق به » والذى 
ياءق يمحديث الباب هر الأول ؛ ولس قول وهب ببيعيد. وأما قرله ( فأنزل ألله سكينته عليه ) وقوله ( هو 
الذى أنزل السكينة فى قلوب المؤمنين ) فيحتمل الأول و>تمل قول وهب والضحاك ؛ فقد أخرج المصاف حديث 
الباب فى تفسير سورة المت ح كذ لك « وأما الى فى قوله تعالى فيه سكينة من ربكم 6 فحتمل قول السدى وأبى 
مالك . وقال النووى: الخّار أنها ثىء من الخلوقات فيه طمأ نينة ورحمة ومعه الملالكة . قو ( تنزلت ) فى دواية 
الكشمجنى « تنزل » بضم اللام بغيرتاء والاصل تاذل » وفى رواية التزمذى « نزلت مع ااقرآن أو على القرآن » 
؟ - بإصصيست فضل سورة الذتتح 
0ه - جرش (ساعيل” قال حدثى مالك عن زيد بن أسل عن أبيه « ان رسول اللَّ يليه كان إسير 
١ 2 52 -‏ 5 8 
فى !مص أسفاره » وعمر” بن الحطاب لسير” مهة ليلا » فسأله 07 عن ثىء فل يجبه رسول الله يللم » ثم ساله 
05 - 2 َّ 5 4# 
فل يجبه » , سأله قم يحبه ٠‏ فقال عر كنك أمك رترت رسول الله يللم ثلاث مرأت كل ذلك لا مجيبنك . 
قال مر : 0 01 عير ى عق كنت ما الناس » وخشيت” أن ينزل ف قرآن ( فا ل أن عدت" صارحًا 
ابصرخ » قال فقلت : لقدخشيت أن يكون” انزل فى" فرآن » قال فحنت رسوك ال وُه نسامت“ عليه فقال : 
قد أَنزَات َل" الوك سورة لحي أحبً إلى" مما طامّت عليه الشمس” » ثم قرأ : ( إنا فنا للك فتحا مبينا ) » 
ان أسل عن أبيه أن رسول الله يَلِن كان يسير فى بعض أسفاره ) تقدم فى غزوة الفتح وف التفسير أن هذا السياق 
صنورنةه الإرسال وأن الاسماعيلى والبزار أخخ رجاه من طار بق مد بن خالد 3 عثمة عَن هالك بصر يح الاتصال و لدظظه 
دعن أبيه عن عمر » ثم وجدته فى التفسير من جامع الثرمذى من هذا الوجه فةال « عن أبيه ممعت عر » ثم قال 
د حديث حسمن غريب » وقد رواه بعضبم عن مالك فأرسله فأشار الى الطريق التى أخرجما البخارى وما وافقها » 
وقد بينت فى المقدمة أن فى أثناء السياق ماودل على أنه من رواية اسل عن عر أةوله فيه « قال عمر أركت بعيرى 
الح » وتقدمت بقمة شرحه فى #مسير سورة الفح 
- بإعسيب فضل ىر قل هو انه أحد ) فيه حمرة عن مائشة عن الابى عت 
1ه - مِرش) عبد الله بن يوسف أخير نا ماللث عن عبد الر حمن بن عبد الله بن عبد الرحمن بن أبى 


الحدث م1.ه- هلءهة 6 
صعصحة عن أبيه عن أنى سميد اللدرى « ان رجلا سمع رجلا يقرا ( قل هو ان أحدا) رَدُدُها » فنا أصبح 
جاء إلى رسول الله يله فذ كر ذلك له ل لجل ينقالناً ‏ فقال تعول: 01 ِل : والذى نفسى بوده ها 
يمرل ”ثلث القرآن » 

[ الحديث لدءه طرفاء فى : 35549 > 77/4 ] 

6لاءه- وناذ ابو حدثنا إسماعيل بن جمفر عن مالك ن أنس عن عبد ار #ن بن عبد الله بن عبد 
ار حمن ن أى ا عن أبيه عن أبى سد ددر أغرك أن قنادة ن الثُمان .دان" رجلا قام.ى زمن النى 
َي يقرأ من التّحر ( قل هو الله أحّد 6 لايزيد علدها » فنا أصبحنا أنى لجل ابيا يل . ٠‏ . نموم > 

وءه - رشن| شمر بن حفص حدثنا أبى دنا الأعمش حدثنا إرأهيم والضداك المشرق؛ عن ألى 
سعيد المدرئّ رضى الل عنه قال « قال الى بل لأصايه : أيمجزه أحدك أن يقرأ ثلث القرآن فى ليلة ؟ 
فشق' ذلك عايهم وقالو | : أثبنا يطيق* ذلك يارسول اله ؟ قال : الث" الواحل” الصسبُ ثلث القرآنء * فال الفربرى 
معت أبا جمذر تمد بن أبى حاتم ورتاق” أبى عبد الل يقول قال أبوعبد الل : عن إبراهيم” مرسّل”؛ ومن الضحاك 


سر سملم 


للشر ف مسند 

قوله ( باب فضل قل هو الله أحد فنه عهرة عن عائشة عن النى يله ) هو رف من دبك أوله دان النى 
2 بعث رجلا على سرية » فكان يقرأ لأصابة فى صلاتهم فيخم بقل هو الله أحد » الحديث وق آخره 
وأخير وه أن الله بحبه » وسأتى موصولا فى أو ل كيتاب التوحيد بتيامه ؛ وتقدم فى صفة الصلاة من وجه آخر عن 
أنى » وبينتك هناك الاختلاف فى تسميته » وذكرت فيه بعض فوائده » وأحلت ببقية شرحه على كءتاب التوحيد 
وذهل الكرماق فقال : فوله « فيه عمرة » أى دوت عن عائشة حديثًا فى فضل .ورة الاخلاص » وما لم يكن على 
شرطه لم بذكره بنصه وا كتى بالاشارة اليه إجمالا . كذا قال » وغفل عا فى كمتاب التوحيد والله أعل ٠‏ قوله (عن 
عبد الرحن بن عبد الله بن عبد الرمن بن أنى صعصمة ) هذا هو الحفوظ , وكدذا هو ف الموطأ » ودواء أبو 
صفوان الأموى عن مالك فةال « عن عبد الله بن عبد الرحن بن أنى صعصعة عن أبيه » أخرجه الدارقطنى » وكذا 
أخرجه الاسماعيل من طريق ابن أَبى عهر عن أبيه » ومعن من طريق حى القطان » ثلانتهم هن مالك » وقال إعده 
د ان الصواب عبد الرمن بن عبد الله ا فى الاصل » وكذا قال الدارةطنى , وأخرجه النسائى أيضا من وجه آخر 
عن اسماعيل بن جمفر عن مالك كدذلك وقال إعده د الصواب غيد الرحمن بن عبد الله » وقد تقدم مثل هذا الاختلاف 
ى حديث آخر عن مالك فى كتاب الآذان ٠‏ قوله ( ان رجلا سمع رجلا يقرأ فل هو الله أحد يرددها ) القارى* 
هو قتادة بن النمان » أخرج أحمد من طريق أبى اليم عن أبى سويد قال « بأت قتادة بن النعهان يقرأ من الليل كاه 
قل هو الله أحد لابزيد عايهاء الحديث , والذى سمه لمله أبو سعيد راوى الحديث لآنة أخخره لأمه وكانا 
متجاورين » وبذلك جزم ان عبد البب» فكأنه أيهم نفسه وأخاء , وقد أخرج الدارقطنى من طريق اسحاق بن 
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الطباع عن مالك فى هذا الحديث بلفظ « ان لى جارا يقوم بالليل فا يقرأ إلا بقل هو الله أحد ٠»‏ قوله ( يقرأ فل 
هو الله أحد ) فى دواية ممد بن جوضم « بقرأ قل هو الله أحدكابا يدددها » ٠‏ قولهِ ( وكان الرجل ) أى اسائل . 
قوله ( يتالا ) بتشديد اللام وأصله يتاللا أى يمتقد أنها قليلة » وفى رواية ابن الطباع المذكورة م كدأته قللباء 
وف دواة يح القطان عن مالك ١‏ فسكأنه استقلبا » والمراد استقلال العمل لا التقيص ٠‏ قولهِ (وزاد أبو معمر) 
قال الدمياطى : هو غبد الله بن عمرو بن أبى الحجاج المنقرى » وخاافه المزى يما لابن عساكر ؤزما أنه 
اسماعيل بن ابراهيم الحذلى وهو الصواب » وإن كدان كل من المنةرى والهذلى يكنى أيا معمر وكلاهما من شيوخ 
البخارى , لسكن هذا الحديث إثما يعرف بالهذلى » بل لانعرف للنقرى عن [سماعيل بن جعفر ينا » وثد وصله 
النسائى والاسا عيل من طرق عن الى معمر اسماعيل بن إبراهم الحذلى . قوله ( حدثنا اسماع.ل بن جعفر عن 
مالك ) هو من روابة الآفران ٠‏ قوله ( اخبرى اخى قتادة بن النعهان ) هو اخوه لأمهء أمهما أئيسة بنت 
عمرو بن قيس إن مالك من بنى الاجار . قوله ( فلا أصبحنا انى الرجل النى َم تموه ) يعنى نحو الحديث الذى 
قبله ؛ و لفظه عدد الاسماعيل د فقا : يارسول الله ان فلانا قام الليلة يترا من السحر قل هو الله أحد فساق السورة 
برددها لاءزيد علبها وكأن الرجل الها » فقال النى وَكلع : انما لتعدل ثلث القرآن . قوله ( اتزاهيم ) هو النخمى 
والضحاك المشرق بكسر اليم وسكو ن المعجمة وفتح الراء سية الى مشرق آن ذيد إن جم ان حاشد إوان ٠ن‏ 
همدان ؛ قيده العسكرى وقال : من فاح اليم ققد صف و ككأنه يشير إلى قول ابنانى جاتم .هشر موضع.؛ .وقد 
ضيطه يتح الممم وكسر الراء الدارقطى وابن ما كولا وتبعرها ابن السمعائى فى وضع » ثم غفل فذكره بكسر اليم 
كا قال العسكرى لمكن جعل قافه فاء , وتعقبه ابن الاثير فأصاب . وااضحاك المذكور هو ابن شراحيل ويقال 
شر احبيل ؛ وايس له فى البخارى سوى هذا الحديث وآشر يأى فى كاب الآدب قرله فيه بأى سلية بن عيذ الرحمن 
كلاهماعن الى سعيد الخدرى , وحكى الزار أن بعضوم زعم أنه الضحاك بن من أحم.و هو غاط . قوله (أيمجز أحد؟) 
بكر الجم قوله ( أن يقرأ ثلث الآرآن فى ليلة ) لمل هذه قصة اخرى غيد قصة قتادة بن النعان . وقد اخرج أحمد 
والنسائى من حديث ابى مسمود الانصارى مدل حديث ابى سعيد بهذا ٠‏ قوله (فقال : الله الواحد الصمد ثلث ااقرآن) 
عند الاسماعيل من رواية ابى خالد الآحمر عن الأعمش « فقفال: بقرأ قل هو الله أحد أرى ثلث القرآن » فيككأن 
دواية الباب بالممنى . وقد وقع فى حديث أبى مسعود المذكور نظيرذلك » وحمل أن يكون سى السورة بهذا الاسم 
لاشتانها على الصفتين المذكورتين , أو بكون بعض روانه كان يقرؤما كذلك ٠»‏ نقد جاء عن عير أنهكان يقرأ « الله 
أحد الله الصمد , بغير « قل , فى أولها قوله ( قال الفربرى . “ممت أبا جعفر عمد بن أبى حاتم وراق أبى عبدالله 
يقول قال أبو عيد الله : عن ابراهيم مسل » وعن الض<اك المشرق مسئد ) ثبت هذا| عند أبى ذر عن شيوخه » 
والمراد أن رداية ابراهيم النخعى عن أبى سعيد منقطءة ورواية |اضحاك عنه متصلة » وأبو عبد اله المذ كور هو 
اليخارى المصنف , وكيأن الفربرى ما سمع هذا الكلام مزه كله عن أبى جعقن عيسة ؛ وأبو جعفر كان بورق : 
للبخارى أى ينسخ له وكان من الملازمين له والمارفين به والمككئرين عنه ؛ وقد ذكر الغربرى عنه فى المج والظالم 
والاءتصام وغيرها فوائد عن البخارى » ويوغن من هذا الكلام أن البخارى كان يطلق على المنقطع افظ المرسل 
وعلى المتصل لفظ المسند , واإشورر فى الاستعمال أن ار سل ما إضيفه النابعى الى الى لله والمسئد ما يضيفه 


الحديث 1ا.ه-ه[اءة ا 


الصحابى الى الذى يلم بشعرط أن يكون ظاهر الاسناد اليه الاتصال » وهذا الثانى لا يناف ما أطاقه المصنئف . 3 
( ناث القرآن ( 00 إعض العلماء على ظاهره فقال : هى ثلث باعتيار معانى القرآن , لآنه أحكام و أغبار , وتوحيد 
وقد اشتملت هى على القسم الثالث فكانت ثاثا بهذا الاعتيار» ويستأنس لهذا بما أخرجه أبو عببدة من حديث أبى 
الدرداء قال ه جرأ الثى 3 القرآن ثلاثة أجزاء : ل+مل قل هو الله أحد جزء! من أجزاء القرآن» وقال القرطى : 
اشتملت هذه السورة على ا“ءين من أسواء الله تعالى يتضمئان جوع أصئاف الككال ١‏ بوجدا فى غيرها من السور وهها 
الا<د الصمدء لاما بدلان على أحدية الذات المقدسة الموصوفة يجميع أوصاف كال ؛ وبيان ذلك أن الأحد يشعر 
بوجوده الخاص الذى لا يثداركة فيه غيره , والصمد يشعر جميع أوصاف الكل لآنة الذى اتهى اآيه سؤدده 
كان مجع الطاب منه واليه » ولا َم ذلك على وجه التحقيق الا.ان حاز جميع خصال المكال وذلك لا يصاح الا 
قه تعالى » فليا اشتملت هذه السورة على معرفة الذات المؤدسة كانت بالنسية الى مام الممرفة إصغهات الذات وصفات 
الفمل ثنثا اه . وقال غيره : (ضمنت هذه السورة توجيه الاعتّةاد وصدق المعرفة وما بمب إثياته لله من الاحدية 
لمنافية اطلق الشركة , والصمدية الثيتة له جمبيع صفات الكال الذى لا يلحقه نتقص » ون الولد والوالد المقرر الكال 
المعنى » وق اللك.فء المتضمن لانى الشديه والاظير» وهذة بجامع النوحيد الاعدّةادى : ولذلك عادات اث أأهرآن لآن 
القرآن خبرو[نشاء ؛ والانشاء أمى ونهى وإباحة , والبرخبر عن الاق وخير عن خغلقه , فأخلصت سورة الاخلاص 
ادر عن الله وخلصت قارثها من الشرك الاعتقادى ٠‏ ومئهم من حمل اائلية على تصيل الأواب فقال : معنى كوتها 
ثلث القرآن أن ثواب قراءتها صل للفارى. مل ثواب من قرأ ثاث القرآن وقيل مثله بغيد تضعيف » وهى دعوى 
بغير دليل » ويؤ يد الاطلاق ما أخر جه هل من ديث | فى الدرداء فذكر نحو «ديث أنى سدهيك الآخير وقال فمه 
دقل قوناق اد أغدل “لت القران :+ ولسل.أيضا من حديث ألى هربرة قال ١‏ قال رسول الله له : احشدوا )2 
فسأقراً لديم ثلث القرآن . ترج فقرأ قل هو الله أحدء ثم قال : ألا إثها تعدل ثلث القرآن» ولآبى عبيد درن 
حديث ألى بكمب دمن قرأ فل هر الله أد فكأ ما قرأ ثاث 0 واذا حل ذلك على ظاهرء فول ذلك لثاثك 
.من القرآن ممين أو لآى ثملث.فرض منه ؟ فيه نظر » و يلزم على الثانى أن من أها ثلانا كان كن قرأ ختمة كاملة . 
وقيل : المراد من عمل ما تضمئتةُ من الإخلاص والتوحيد كا نكن قر ثاث القرآن . وادغى بعضرم أن قرله « تعدل 
ثلث القرآن" » اس بصاخب الواقمة لآنهما رددها فى ليلته كان كن قرأ اك ألم رآن بغير ترديد » قال القاسى : 
ولعل الرجل النى جرى له ذلك لم يكن يحفظ غيرها فلذلك استقل عمله؛ فقال له الشارع ذلك ترغيرا له فى عمل الخينٍ 
وان قل . وقال ابن عبد ابر : من لم يتأول هذا الحديث أخاص عن أجاب فيه بالرأى . وى الحديث إثيات فضل . 
قل هو الله أحذ . وقد قال إعض الملياء : انها تضاهىكءة النوحيد لما اشثمات عليه من الجل المثبتة والنافية مع 
زيادة تعايل » ومعنى الى فما أنه الخااق الززاق المعيود لآنه ليس فوقه من مامه كالو اد : ولا من يساويه فى ذلك 
كالكفء » ولامن بعيذه على ذلك كال ولد . وفيه إافاء الءالم المسائل على أصمابه » واستعال اللفظ فى غير ما يتبادر 
اليم » لآن المتبادر من [طلاق ثلث القرآن أن المراد ثلث <جمه المكتوب مثلا » وقد ظور أن ذلك غير ماد . 
( تفبيه) : أخرج الترءذى والحام وأبو ااشيخ من حديث ابن عباس رفعه ١‏ اذا زلرات تعدل أصف القرآن ؛ 


والكافرون تعدل دابع القرآن ع( وأخرج التزمذى أيضا وابن أن شيية توأ بو الشيخ م دن عأر إن سلية 3 ورذأن عن 
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أنس ١‏ ان الكافر ون والاصر تعدل كل «نهما ربع القرآن . واذا زارلت تعدل ربع القرآن » ذاد ان أبى شيبة 
وأبو الشرخ دوآة المكرمى تعدل ربع القرآن» وهو حددتك ضهيف لضعف سلية وإن حوسية الترمذى قلءله تساهل 
فيه لكونه من فضائل الأعمال , وكلذا صحم امام حذيث ابن عباس وفى سئده يمان بن المفيرة وهو ضعيف عندثم 
8 - بإسيست فضل المموذات 
- حِشث) عبد الله بن يوسن أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن مُرِوَةَ عن عائشة رضى الله عنها 
0 5 اه 7 # ام ك.د 

«أن رسول ان َيِه كان إذا اشتى! يقرأ على نفسه بالمموةذات ويِندث » فلا اشتدا وجَمه كنت' أقرأ عليه 
وأمتح يده رجاء بركتباء 

١ه‏ - مرش “قنبية بن سعيد حدثنا اللفضل بن فضالة عن مُقيل عن ابن شباب عن عروة عن عائشةً 

0 5 2 هل إلى ممء. 5000 و3 صما <م 

«ان النبى عله كان إذا أوَى إلى _فراشهكل ايلة جمم كيه نم ننث فيا فقرأ فهما ( قل هو انُّ أحد) و(قل 
أعوذ برب الدَى) و2قل أعوذ” برب الناس) لم بمسح بهما ما استطاع من جَسَلره يدأ هما على رأسه ووجبه 
وما قل من جسده 9 يفمل ذلك ثلاث" 7 : 

[ الحديث اانه طرقاء فى : 4ه 2 ؤل38] 

قوه ( باب فضل المعوذات ) أى الإخلاص والفاق والناس » وقد كنت جوزت ف « باب الوفاة النبوية »من 

كتاب المفازى أن اجمع فيه بناء على أن أقل اجمع اثنان » ثم ظهر من حديث هذا الباب أنه على الظاهر » وأن 
المراد بانه كان شر بالمءعوذات أى السود الثلاث ٠‏ وذكر سورة الاخلاص معبما تذلييا لما اشتملت عليه من صفة 
الرب وأن لم يصرح فنها بلفظ التمويذ . وقد أخرج أحاب الستن الثلائة وأحمد وابن خزعة وابن حيان من حديث 
غَقية بن عام قال ه قال لى رسول 5 2 : قل هو الله أحد وقل أعوذ برب الغاق وفل أعوذ برب النان 
تعوكذ يبن » فانه لم يتعوذ يمثلون » وفى افظ ١‏ اقرأ المعوذات دبركل صلاة » فذكرهن . قوله ركان اذا اششى يقرأ 
ص ئفسة بالمعوذات ( الحديثك هدم فى الوفاة النبوية هن طرق عيد الله بن الممارك غن ولس عن ابن شباب » 
وأحلت بشرحه على كناب الطب » ودواية عقيل عن ابن شهاب فى هذا الباب وإن اتحد سندها بالذى قبله من ابن 
شباب قصاعدا لسكن فأ أنه كان ينرأ المءوذات عند الوم 0 وى مغارة لحديثك مألك المذكور ( فالذى جح 
أنهما حد يان عند ابن شهاب إسيك واحد عمد عض الرواة ءنه ما لس عند بءض » فاما مالك ومعهمر وبولس 
وزياد إن سعد عحدك مس فم تالف الروأة عنهم قَُ أن ذلك كن عند الوجع 3 ومنهمم من قله عرض اموت 2 ومم 
من زاد فيه فعل عائثة » ول يفسر أحد منهم المءوذات . وأما عقيل فل تختلف الرواة عنه فى ذلك عند النوم . ووقع 
فدواءة و لس من طْرٍ ات ساجان بن بلال عزه أن فعل عاأثك ة كان بأهره يل 2 وسيأ ىق كتاب الطب » وقد جعابما 
أبو مسعود حديثا واحدا ء وتعقيه أبو العياس الطرق ٠‏ وفرق بيتهما خلف ء وتيعه المزى والله أعلم ٠‏ وسيأق 
شرحه فى كتاب الطب ان شاه الله تعالى 


الحديث مامه 72 
اللي 7:00:01 


ظ ٠١‏ - بإسيب رول السكيتة والملائكة عند قراءة القران 
ا 1 2 كم 2 . 5 
ماءه - وقال اليث حدثى يزيد ن اماد عن عحد بن إبراهي عن سيد بن حُمَد قال « بيها عو يقرأ من 
الليل سو ره البقرة ودس ”بوط عنده إذ جات الفُرس » فكت فسحكنت »ء فقرأ فجالت الفرس » فسكت 
وسكت الفرس» ثم قرأ غاات القرس فانصرف » وكان ابنه تحبى قريبا منها فاشفق أن “نصيبه» فلنا اجر رقم 

2 0 ع 3 > جنات 0 00007 

رأسة إلى السماء حتّى مابر اها » فنا أصبح حدآث النبى' كع نقال له : اقرا با أن صر اقرأ با امن حضير ٠‏ قال 
فاشتقت يا رسول ان أت لطأ نحى » وكان منها فريها » فرآفمت” رأمى فانصر فت إليه » فرفمت" رأمى إلى 

- 0 2 0 3 

السماء » فإذا 8 الغالة فنها أمثال” المصا بيح ( رع دي لا أراها 2 قال : وتدرى ماذاك ؟ قال : لا» قال 
تلك اللائكة ذنت راصو تك , ول" قرأت لأصبحت' ينظر الناس" إلسها » لاتتوارى مهم » 

١ - : 3‏ ' 34 ءٍ 0 - 
قال ابن الحاد : وحد فى هذا الحديدث ع الله ا خباب ععرل ألى سعيد اتلحدرى عن أسيد بن حصير 
قوله ( باب نزول السكينة والملائكة عند قراءة القرآن ) كذا جمع بين السكينة والملانكة ٠‏ ولم يقع فى حديث 

الباب ذكر السكينة ولا فى حديث اليراء الاضى فى فضل سورة الكرف ذكر الاك ؛ فلمل المصنف كان 
برى أنهما قصة واحدة »ار لعله أشار الى أن المراد ب اظلة فى حديث الباب السكيئة » لكن أبن بطال جزم بأن الظلة 
السحابة وأن الملاتكة كانت ف با ومعما السكينة . قال أبن بطال قضية الترجمة أن السكينة تنزل أبدا مخ الملائكة , 
واد تقدم بيان الخلاف فى السكينة ما فى وما قال اللنوى فى ذلك . قوله ) زقال الليث الح ) وصله أبو عبيد فى 
« فضائل القرأن » عن بحى بن بكير عن الارث بالاسنادبن جميما . قوله ) حدثبى يزيد بن الهاد ) هو ابن أسامة بن 
عيد الله بن شداد بن اغاد . قوله ( عن تمد إن ابراهيم ) هو الن.مى وهر من صذار التابءين ٠‏ ولم يدرك أسيد 
ابن حضير فرراردة عنه مذقطءه ؛ الكن الاءتهاد فى وصل الحديث المذ كور عل الاسناد الثانى ؛» قال الاسماعيل : رد 
أن إراهم عن أضيد بن حدضير ع »على ؛ وعيك ابله ان خياب عن أبى سعيل متصل ٠.‏ م سأئه من طراق عيدك المزيز 
ابن أبى حازم عن أبنه عن بزيد بن الطاد بالاستادين جيما وقال : هذه الطريق دلى شرط اليخارى . قلت : وجاء. 
عن أللرث فيه مئاد م أت أخرجه ساق من طريق شعدب إن اللدث ودارد ثنْ متصور كلاهها ون الك عن 
خااد بن 'زيد عن سعدد عن ابن أ هلال عن بزيد بن اماد بالاسناد الثالى نقط » وأخرجه مالم والنساق أيضا 
من طريق ابراهيم بن سعد عن بزيد بن اطاد بالاسناد الثاتى لسكن وقع فى روايته « عن أبى سعيد عن أسيد 
أبن وبر » وق افظ دعن أبى معيك أن سد بن حدطير قال» دكن ف سماقه م يدل على أن أيا مويك إعا حل عن 
أسيد فأنه قال ى أثنائه دقأل أسند : ليت أن يط حى . فهدوت دلى رسول الله لد 8 والحديثك من مسد أسيد بن 
حضير ٠.‏ رليحى بن بكير قمه عن الث اناد آخر أخرجه أو عيوك أرضا دن هنا ألوجه فال دوعن ابن شباب غن 
انى بن كمب بن مالك عن اسيد بن <ضير » ٠‏ قوله ( بيناهر يقرأ من الأيلسورة البقرة )فى دواية ابن افى للى 


عن أسيد هن ضير 0 با أنا أقرأ سورةء فليا لهمت الى آخرها » أخرجه أبو عبيد ؛ و «سفاد منه انه ختم السورة 


4 ش - كتاب فضائل القرآن 


التى ابتدأ ءا . ووقع فى دواية ابراهيم بن سمد المذكورة د ينما هر يقر! فى مر بدء» أى ف المكان الذى فيه القرء 
وف دواية أنى بنكمب المذكورة أنه كان يقرأ حلى ظبر بيته وهذا مغاير للدصة التى ةا أنمكان فى مربده ٠»‏ وفى 
حديث !/ 0 أن ابنه كان الى جأنيه وفرسه م بوطة لذى أن تطأه » وهذا كله الف امكو نه كان حينئذ على ظهر 
البيت ؛ إلا أن يراد إظلمن لبت غارجه لا أعلاه تتحد القستان . قوله ( اذ جاات الفرس فكت فسكانت) فى روابة 
اإراهيم بن سعد أن ذلك تكررثلاث مرار وهر يقرأ » وق رواية ابن أنى ليلى وسعءت رجة من خلق حتى ظئت أن 
فرمى :اطلق » ,. قوله ( فلا اجتره ) بم ومثنأه وراء ثةيلة والذهير لولده اى اجثر ولده هن المكان الذى هو أيه 
سََّ لا تطأه الفرس » ودقعفى رواية القاببى واأخرة » معجمة ثقيلة وراء خفيفة أى عن الموضع الذى كان له خشية 
هليه ٠‏ قوله ) رفع ا + الى المماء حتى ما براما) كذا فيه باختصار » وقد ورد أبو عييد كاملا وافظه , دفع 
رأسه الى السماء فاذا هو يدل الظلة 8 مثال المصا ببح عر جت الى السماء حتى ما براها » وق رواية ابراهيي بن سعد 
د فقمت اليها فاذا مثل الظلة فرق رأسى فيا أمثال السرج , فءرجت ف الجو حتى ما أراها » . قولهِ ( افرأ يا ابن 
ضير ) أىكان ينبغى أن تستمر على قراء:ك و ليس أمس! له بالقراءة فى حالة التحديث. وكدأنه استخضر صورة 
الحال بفصار كانه حاضر عنده لما رأى ما رأى » فك أنه يقول : استمر على قراءتك لتسّمر لك البركة بنزول 
اللائيى واستماعرا لقراءنتك » و فوم أسيد ذلك فاجاب بعذره فى قطع القراء: » وهو قوله ه فت أن تط 5 
أى شت إن استمريت على الفزاءة أن يلا الغرس ولدى ؛ ودل سراق الحديث على تحافظة أسيد على 0 عه فى 
صلاته لآنه كان > 3 ول ما جاات الفرس أن دقع زاحة وكات كن بلغه حديث النهى عن رفع المضلى رآذة الى 
السماء فم رمه حتى اشدّد به الطب وحتمل أن يكون رفع رأس ه بعد أثقضاء صلاثه فارذ| "مادى به الحال ثلاث 
مرات . ووقع فى ةلد أن ليل المذكورة داقرأ أباءتيك , وهىكنية أسيد ٠‏ قله (دنت لصوتك ) فى دواية 
أإراهيم بن سك جه « امتمع لك » وف دعاية ابن كعب المذكورة دوكان أسسيد حدسن الصوت.وق رواية يحي بنأوب 
عن يزيد بن الماد عند | امماعيل أيضا ,اترأ أمية نقد أ وتدت هن مناءير آل داود » وف هذه الزيادة إشارة الى 
الواعث على انماع الملاكة لقراءته . قوله ( دلو قرأت ) فى دوابة امن ألى الى « أما انك لو مضيت ؛ . قَولهِ (ما 
يتوادى متهم ) فى زواية ابراهيم بن سعد و ما تستثر منهم » وفى دوابة ابن أبى ليلى « لرأيت الاءاجيب » قال 
الذووى : فى هذا الحديث جواز دؤية آعاد الآمة لدلائكة ؛ كذا أطلق ؛ وهو #يسم الكن الذى يظبر التقييد 
بالمالم مثلا والحسن الصوت » قال : وفيه فضيلة القراءة وألم! سهب نزول الرحمة وحدضور الملائكة . قلت 
لحك المذكور أعم من الدايل » فالذى فى الرواية ما أشأ عن قراءة خاءة ءن سودة خاصة إصفة خاصة؛ ويحتمل 
من الخصوصية مالم يذكر , وإلا لو كان على الاطلاق لحصل ذلك الكل قارىه . وقد أشار فى آخر الحديث بقوله 
«مايتوارى متهم , , الى أن الملا.كة لاستغر اقيم فى الاستماع كانوا يستعرون على عدم الاختفاء الذى هو من 3 1 
ويه ماقية ة لأسيد بن ضير » وفضل قراءة سورة البقرة فى صلاة الا مل » وفضل الخشوع فى الصلاة » وأن الى اغل 
بثىء: هن 5 "الدنيا ولؤكان من.المباخ قد يفوت. اير الكثير ف-كف لوكان بير الآمس المباح 


7 - بإسسبب من قال لم يتراك اانبى يله ل إلا ما ين الدثثين 
حأوة سه مشا قية “بن 10 مثا سفيان عن عبد الدزيز سن 7 هع قال « دخات أنا وشدادئ معكل 


الحدث ؤلءوس.٠؟.ه‏ ْ وه 


ساسح ممم 
فل اغبا رت ان عنهاء فقال 4 شداد بن قل : أترك النئ يِل من شي" ؟ قال : ما ترك إلا ما بن 
الى فين .قال : ودخلنا على تمد بن الحتفية فألناه » نقال : مارك ١‏ مابين الدئتين »© 
قوله ( باب من قال : لم يترك النى يَأ الا ما بين الدفتين ) أى ماق المصحف » وايس المراد أنه ترك الةرآن 
جموعا بين الدنتين لآن ذلك يخالف ما تقدم من جمح أبى بكر ثم عثيان . وهذه الترجمة الردءلى من زعم أن كثيرا من 
القرآن ذهب لذماب حملته , وهو ثىء اختلةه الروافض لتصحيح دعراثم أن التنصيص على إمامة على واستحقاقة 
الخلافة عند موت النى ملع كان 'ا بنا فى القرآن وأن الصحابة كّموه » وهى دعوى باطلة لأ”ىم لم يكتموا مثل «أنت 
عندى عنذلة هارون من مرمى » وغير ها من الظراهر الى قد يتمسك بها من بدعى إمامته.كا لم يكتموا مايعارض 
ذلك أو مخصص عمومه أو ي,قيد مطلقه . و قد تلطف المصنف ف الاستدلال عل الرافضة عا أخرجه عن أحد أعتهم 
الذن يدعود إنامتة وهوحهد بن الحنفية وهواان على ن أبى طالب . فلو كان وناك ثىء ما يتعلق بأبيه لكان هوأءق 
الئاس بالاطلاع عليه ؛ وكذلك إن عياس فانه ذبن عم على وأثيد الذاس له لزوما واطلاءا على حاله ٠‏ قوأه( ععرتف 
عيد العزيز بن رفيع ) فى دداية على 'ن المدبنى عن سفيان د حدثنا عبد المز بز » أخرجه أبو أميم فى «المستخرج » 
قوله ( دثلت أنا وشداد بن معقل .دو الاسدى الكوف » تابعىكبير من أصعاب ابن مسءود وءلى . ولم يقع له فى 
روابة البخارى ذكر إلا ى هذا اللوضع ٠»‏ وأبوه بالمءلة و'لقاف ء وقد أخخرج اليخارى فى خاق أفمال العباد من 
طريق عبد العزيز بن رفع عن شداد بن معّل عن عبد الله بن مسعود عدا غير هذا . قوله ) أعرك النذى عله 
من شى” ) ؟ فى رواءه الاسماعيلى دثيئًا سوى القرآن » ٠‏ هله ( الا مابين الدفتين ) بألفاء قانية دنة يمتح أوله 
وهو الأوح ء ووقع فى رواية الاسماعيل » بين اللو<ين » ٠‏ قوله ( قال ودخانا) القائل هو عبد العزيز » ووقح عند 
الاسماعيلى هلم يدع الا مافى هذا المصحف» أىلم يدع من القرآن ما يتلى الا ماهو داخل المصحف الموجرد ؛ ولابرد 
على هذا ما تقدم فى كاب العلم عن على أنه قال و ماعئ. نا إلا ككتاب الته ومافى هذه الصحيفة» لأن عليا أراد الأحكام 
التى ما عن النى ييه ٠‏ وم بف أن عنده أخيا. أخر من الاحكام التىلم يكن كيدها . وأما جواب ابن عباس وابن 
الحنفية فإنما أرادا من القرآن الذى يتل . أو أراداما تماق بالامامة ٠‏ أى لم يثرك شيمًا يتعلق بأحكام الامامة الااما 
هو بأبدى الناس » ويو بد ذلك ما ثبت عن ججاعة من الصحاية من ذكر أشماء زات من ااقرآن فنسخت نلاوتها 
وبق حكمرا أو ' ببق ء مثل ححديث عمر « الشيخ والششيخة اذا زنيا ذارجموهما اليئة » وحديث أنس ف قصة القراء 
الذين فلو فى بثر معوئة » قال فأتزل الله فيهم قرآنا وبلغوا عا قومنا آنا لقد لقينا ربئاء وحداث أفى بن كعب وكات 
الاحزاب قدر البقرة , وحديث حذيفة ما يقرءون ربعا يعى بداءة » وكاما أحاديك ميحة . وقد أخرج ابن 
الضر يس من حديث ابن عمر أنه د كان يكره أن يقول الرجل قرأت القرآنكله, ويةول : إن منه قرآنا قد رفع « 


لله 


وئيس فى ثىء من ذلك ما يعارض حديث الباب » لآن جمبيع ذلك ما فسخت تلارثه فى حياة النى وله 
- بإسميب فضل القرآن على سائر اكلام 

6م مه وشا هدابة إن خااد أبو خالد حداثيا مام عد تنا ناد حدثنا نس بن مالك عن أبى توك 

م اج 4 ه نم بار 


احا 4 - كاب فضائل القرآن 


: 22 5 عي“ إن ّ 1 . 0006 _- ل 1 98 ا 
الأشمر ى عن النى ل قال «مثل الذى شر أ القر أن كالانرجة طعمها طيب ور ها طيب » والذى لابقر أ القر ان 
كالمرة طممها طب ولارييح فيها ء ومثل الفاجر الذى يقرأ القران » كثل الرمانة » ررمحها طيب وطعها مر » 
ومثل الفاجر الذى لا يقرأ القرآن »كل الحنظةٍ طممها مر » ولا ري لها » 

[ الحديث ,به أطراته فى : كمءة و لككه 6 مزملا] 

8 اله 2 5 1 
1١‏ ل بر 0 عن “بى عن سفيان حدثى عبد أت إن ديثار قال : سمعت ابن مر رضى 
الله عمهما عن النى ده قال 2 إ أجدكم ف أجل من عَلا من الأمم ل 3 بين صلاوٌ المصر روث الشمس ل 
ه. . 1 5 5 4 :1 -١‏ +8 7 م 
ومنل ومثل” المبود والنصارى كثل جل استعمل عرالا » ذقال “من يعمل” لى إلى تصف النهار على قيرط 
قيراط ؟ فعسلت الهود ء فقال : مر يعمل لى من نصف التهار إلى المصر؟ فدديلت النصارى» ثم َنم تعملون 
من المصر إلى المغرب بقيراطين قيراطين » قالوا : نحن أأكثر” عملا وأقل”عطاء, قال : هل لمتكم ون حقك” ؟ 
قالوا :لا . قال : فذاك فضل أو نيه من شئتة 6 

قوله ( :باب فضل الارآن على سار اللكلام ) هذه الترجة لفظ حديث أخرج الترمذى معئاه من حديث أبى 
سعرك الخدرى قال قال رمول الله ك2 0 يقول الرب ءرْ وجل : من شغله الفرآن عن ذكرى وعن مسألى أعطيته 
أفضل م أعفظى السائاين »2 وفضل كلام الله على ساثر الكلام كفضل الله على اه » ورجاله ثقات إلا عطية الءوى 
قفيه ضوف »؛ وأخرجهابن عدى من رواية شوزن بن حوشب عن أبى هريرة مفوعا 5 فضل القر نْ على ساكر الكلام 
كفضل الله دلى خاقه » وق اسناده يمن إن سعيك الأشج وهو ضعيف » وأخرجه ابن ألضر يس من وجه آخر عن 
شور بن حوشب مرسلا ورجاله لا بأس م ٠‏ وأخرجه يحى بن عبد اليد الجأنى فى مسئده من حديث عمر بن 
الخطاب وق إسئاده صذوان ان أنى الصوءاء تاف فيه 0 وأخرجه ابن أأضر يس أيضا من طريق الجراح إن 

الضحاك عن علقمة بن ممىثد عن ألى عيد الرحمن السلى عن عمّان رفءه « خيرم من تعلم الفرآن وعليه ‏ م قال ب 
وفضل القرآن على سائر الكلام كنفضل الله تءالى على خاقه وذلك أنه منه » وحديث عمان هذا سيأق بعد أبواب 
بدون هذه الزيادة » وقد بين العسكرى أنها من قول ألى عبد الرحمن السلى ؛ وقال المصنف فى خلق أفعال العباد 
د وقال او عيد الرحمن السلى 5 فذكره 8 وآشار ف شاق افعال العياد الى أنه لايضح مفوعا 5 وأشرجة ألعب رى 
أيضا عن طاوس والحسن من قوذما ٠.‏ شم ذكر أاأصئف قَ الياب ود بين 8 أحدها حول بثك أبى دودى »© قوله ) مثل 
الذى يقرأ القرآن كالآمر جة ) لضم افمزة والراء بينهما مثئاة سا كنة وآخره جيم أقيلة » وقد نخفف . ويزاد قبابا 
تون سا كنة ؛ ويقال يحذف الألف مع الوجرين فتلك أديع لغات وتباغ مع التخفيف الى عانية ٠‏ قوله ( طعمبا 
طيب ور»ما طيب ) قيل خص صفة الامان بالطمم وصقة الثلاوة بالرجح 0 الاعان ألزم للدؤمن من القرآن اذ 
بمكن حصول الامان بدون القراءة وكذلك اأطعم ألزم للجوص هن الرمح 5 يذهب دج الجودر وبق طومة 5 
شم قيل : الميكة قْ تخصرص الاترجة بالؤثيل دون غيرها من لهأ كة اق مجمع طيب اأطهم والرحكالتفاحة انه 


الحديث .همه ارت 


بتداوى بقشرها وهو مفرح بالخاصية » وستخرج من حبها دهن له «نافع وقيل إن الجن لا تقرب ألبيت الذى فيه 
الآترج قناست أن يشل به الفرآن الذى لا :قريه الشماطين , وغلاف.حيه أبيش فيناسب قلب الو من ؛ وفها | يضا 
من المزايا كر جرمها وحسن منظرها وتفرع لوثها ولين ملسها ».و فى أ كلها مع الالتذاذ طيب نكرة ودباغ معدة 
وجودة هضم , ولا منافع أخرى مذكورة فى المغردات . ووقع فى رواية شعية عن قثادة كا نبيأق بعد أبواب 
« المؤمن الذى يقرأ القرآن ويعمل بة » وهى زيادة مفسرة الراد وأن القثيل وقع بالذى يقرأ القرآن ولا مخالف 
ما اشتمل عليه من أمى ونهى لامطلق التلاوة ؛ فان قبل لوكان كذلك ا-كثر التقسيم كأن يقال الذى يقرأ ويغمل 
ومكه والذى يعمل ولا يقرأ وعكسيه » والأقسام الآربمة مكنة فى غير المنافق وأما المنافق فليس له الا قسمان 
نقط لآنة لا اعتبار بعمله اذا كان نفافه نفاق كفر » وكدأن الجواب عن ذاك أن الذنى حذف من الفثول قسمان . 
الذى يقرأ ولا يعمل ؛ والذى لايعمل ولابةرأ ؛ وهما شديران تحال المثافق قيءسكن تشبيه الاول بالريحانة والثاى 
بالحذظة ذا كت يذكر المنافق » واقسمان الاخران فد ذكرا ٠‏ قوله ( ولا ري فيها ) فى رواية شعرة «الحاء . قوله 
( ومثل الفاجر الذى يقرأ ) فى دواية شعرة « ومثل اانافق » فى الموضمين . وه ( ولا ري لها ) فى دواية شعبة 
دوريحها مى » واستشكلت هذه الرواية من جبة أن اارارة من أوصاف الطعوم فكيف يوصف بها الرريح ؟ وأجيب 
بأن ديحبا ساكانكريم! استعير له وصف اارارة », وأطلق الرركثى هنا أن هذه الرواية وهم وأن الصواب ما ى 
رواية هذا الباب ١‏ ولارخ لها ء» ثم قال فى كنتاب الأطممة لما جاء فيه و ولا ريخ لما » هذا أصوب من رواية 
الترمذى « طعمها مس وربحها مم » ثم ذكر توجهبا وكأنه ما استحضر أنها فى هذا الكتاب و تكلم علها فلذلك 
نسبها للترمذى . وف الحديث فضيلة حاءلى القرآن . وضرب الل للتقريب للفرم » رأن المقصود من تلاوة القرآن 
العمل ما دل عليه . الحديث ااماتى حدرث أبن عير ١‏ لما أجلم ف أجل من قباكم » الحديث » وقد تقدم شرحه 
مسدوف ف المواقيت من كتاب الصلاة ٠‏ ومطايفة الحديث الارل لاترجمة من جبة “بوت فضل قارىء القرآن على 
غيده فيستلزم فضل القرآن على سائر اكلام كا فضل الاترج على سائر الذوا كه » ومناسبة الحديث ااثائى من جهة 
ثبوت فضل هذه الآمة على غيرها من الأمم وثبوت الفضل ا بما ثبت من فض لكام الذى أمرت بالعمل به 
4 - بإسيب الورصاءٌ بكتاب الل عر وجل" 
هدوشنا مده بن بوسف” حد”ثنا مالل بن متول حدثنا طلحة قال «سألت” عبد الله ن أى أوق 

أوصئ النى يَُهْ ؟ ذفال : لا » فقات 5 كعَب عل الناس الو صية «( عرو مها وم وص ؟ قال : أوضى" 
بحكتاب الله » 

قوله ( باب الوصاة بكددّاب الله ) فى رواية الكشمينى 'د الوصية» وقد تقدم ببان ذلك فى تاب الوصايا » 
وتقدم فيه حديث ألياب مشروحا ؛ وقوله فيه د أوصى بكتاب الله إعد قوله د لاء جين قال له د هل أوصى بشى > 
ظاهرهما التخااف ٠؛‏ ولي سكذلك لان نف ما يتعاق بالإمارة وهو ذاك لا مطاق الوصية ٠»‏ والمراد بالوصية 
يكتتاب القه حفظة <سا وممنى » فيحكرم ويصان ولا يسافر بة الى ارض العدو ؛ ويتبع ما فيه فيعمل بأوامره 
ويجتنب نواهيه و يداوم تلاوثه و تعلمه وتعليمه وح وه ذلك 


م :+ كاب أشائل القرآن 


2 وي 01 8 ١‏ 0 5 0 
١9‏ - بإصيسب مَن لم يتغن بالقرأن» وقوله تمالى ( أَوَ لم يكيهم أنا أنزلنا عليك الكتاب” يتلى علييم ) 
1 00م 5 علد #. ا سء 2 
+00 - مرش يمى' بن بسكير قال حدثنى اليث عن دُقيل عن ابن شباب قال أخبرف أبو سدة بن 
1 ا جلات . ٠“‏ ؟29. 2 
عبد الر حمن عن أنى هريرة رضى الل عنه أنه كان يقول « قال رسول” الله مَك : ل يأذْنِ ان لثىء ما أذن لبى" 
أن" يتننى بالقرآن . وقال صاحب له ؛ بريد مر به » 
[الحديث *؟.ه ‏ أطراف فى : غكاه ؟ذكلا 7٠644‏ ] 
5 0 4 7 5 03 2 5 
4 -س مِرشُث) على بن عبد الله حد نا سفيان عن الز 'هرى عن أبى سامة عن أنى عريرة عن النئ َل 
قال وما أذن الل لشىء ما أذنة لنى أن بدت بالقرآن » ؛ قال سفوان ار وى ذه 
قوله ( باب من لم بتغن بالق رآن ) هذه الرجمة اقدنف رده امه :نف فى الآ<كام من طريق ائ جريج 
دن ابن شواب بسند حديث الواب بافظ د من لم ياغن بالقرآن فلإس مهنا » وهو فى السأن من حديث سمد بن أبى 
وقاص وغيره . قوله ( وقوله تعالى : أو ل( يكفرم أنا الزلنا عليك ا أثمار بهذه الابة الى 
رجمح أنمسير أبن عييئة : يتفنى يسةذى »كا سباق فى هذا الباب عنه , وأخرجه أبو داود عن 00 عيينة نة «وكيع 


جميءا وقد بين إحاق بن راهويه عن ابن عيبئة أنه أسذئاء خاص ٠‏ وكذا قال أحمد من وكيع : يسم به عن 
أخبار الامم الماضية » وقد أخرج الطبرى وغيره من عر بق عهر و بن د ار عن بحى بن جمدة ة قال ١‏ ل 7 
الملوين 5-6 وفد كبوا فا بءض ماسمءوءمن المودء 'ةال الى يللم :كفى وم ضلالة أن يرغيوا عما جاء بة 
نيهم ايم الى ما جاء به غيرء إلى غير مم ٠‏ فهزل : او لم يكقيم أناأر زانا عليك اكاب يتلى علييم » وقد خنى 
زج مثادية نلاوة هذه الابة هيا على كشير من اناس كاب ن كير أن أن يكود لذكر ها وجّه ؛ على أن ان بطال مع 
تقدمه قد أشار الى المناسية «قال : قال أهل 21 2000 الآبة ار بحى بن جعسدة عاصرا قال : فالمراد 
بالآبة الاستغناء عن أخبار الاءم الماضية » و ليس المراد الاستغناء الذى هو ضد الفذر , قال : وإتباع البخارى 
المرجة بالاية ع لشي اد ذلك , وقال ان التّين : يفبم دن الترجة أن المراد بالتغتى الام تغنا. اسكونه 
أنزعه الآه 'ى 7 ضمن لاذكار عل من لم ي تَغى الف رن عن غيره , غدل على الا كتما. به وعدم الاءثقارالى غيره 
وحمله على ضد الغفر من جلة «لك . ف (عن أى هررة) فى رواءة شه.ب عن ابن شباب د حدثى أو سلة 
أنه سمع ١‏ امرك أعربية العا .ل (لم يأف الن انى ) كدا لهم بنون و٠وحدةء‏ وعند الاسماعيل 
د اشىء » شين مهجمة وكذا دخد مسلم من 3 عارقه . ووقع فى دواية م فيان النى تلى هذه فى الاصل كالجوور » 
وق دواءة ااسكشميينى كرواءةعقيل ٠‏ قله رما أذن 'نى) كذا لآ كن دوو امشو انه بدياذة الام » فانكانت 
يحفوظة فبى للجنس ٠‏ ووم من ظئها للهمد وتوم أن المراد نيما مد َل نة ل : ما أن لانى كلع » وشرحه على 
ذلك ٠‏ قوله ( أن يختى ) كذا لحم : وأخرجه أبو تعيم من وجه آخر عن بحى بن بكير شيخ م اليخارى فيه بدون 
م أن »» وذعم ابن الجوزى أن الصواب حذف «أن, وأن إثياتها وم هن بعض الرواة لنب كانوا بروون بام 


فربما ظن بعضمم الماواة ذوقع فى الخطأ لآن الحديث لوكان بافظ , أن.» لكان من الإذن بكسر الحموة وسكون 


الحديث ب7#.ه - 76.ه ا 
الذال معنى الإباحة والاطلاق ؛ وليس ذلك مادا هئا لما هو من الآذن بفتجتين وهو الاستاع , وقواه أذن 
أى استمع ؛ والحاصل أن افظ أذن بفتحة ثم كسرة فى المأضى وكذا فى المضارع مشترك بين الاطلاق والاستماع » 
تقول أذنت آذن باد » فان أردت الإطلاق فالمصدر بكسرة ثم سكون ؛ وإن أردت الاستماع فالمصدر بفتّحتين » 
قال عدى بن زيد : 

ا أها القلب تعلل بددن إنهمى ق سماع وأذن 
أى فى سماع واستهماع ؛ وقال القرطى : أصل الاذن بفتدتين أن المستمع عمل باذنه إلى جبة من يسمه » وهذا 
المعنى فى حق انه لابراد به ظاهره وأا هوعلى سبل التوسع على ماجرى به عرف الخاطب , والمراد به فى حق الله 
تعالى | كرام القارى* وإجزال ثوا» . لآن ذلك ممرة الإصغاء . ووقع عفد هلم من مار يق حي إن أب ىكثير عن أن 
سلبة فى هذا الحديث وما أذن لثىء كأذنه » بفتحتين » ومله عند إن أبى داود من طر يق مهد بن أبى حفصة عن 
عمروبن دينار عن ألى ملة , وعند أحد وان ماجه والحاكم وعم؛ من ححديث فضالة بن عبيد اه « أشد أذنا 
إلى الرجل الحسن 'لصوت با!قرآن من صاحب 'قرئة الى فياه . قلت : ومع ذلك كله فليس ما أنكره ابن الجوزى 
يمشسكر بل هو موجه ء وفد»قع عند مسل فى رراية أخرىكذلك ووجبما عياص أن المراد الحث على ذلك والاص 
ه4. قوله ) وقال م اله هر به ) الضمين ف وله 5 ؛ والصاحب المذكو: هو عيد ارد سن عيد الرعن 
اين زيد بن الخطاب ٠‏ بينه الر ببدى عن ان ذيات فى هذا الحديث أخرجه أين أ داود عن جمد بن نحي الذمل فى 
د الزهريات » من طريقه بافظ و ما أذن انه اثيرء ما أذن لنى يني بالفرآن » قال ابن شباب : وأخبرق عبد اليد 
ان عيد الرحن عن أنى سل و يتفن بالقرآن يحبر بهء فتكأن هذا الته ري لم يسدمه أبن شهاب من أبى سلة وسممه 
من عي اليد عنه فكان تأرة إسميه رثارة همه , وق أدرصيه عيك الرزاق من معمر عنه , قال الذهلى : هو 
غير محفوظ فى حديث معمر » وقد رواء عيد الاعلى عن معمر بدون هذه الزيادة . قات : وهى ثابّة عن أبى سلة 
من وجه آخر أخربجه ملم من طر بق الاوزاعى عن “ى بن أن كثير عن أفى سلة عن أى هريرة بلفظ د ما أئن 
الله لثى“كأذنه لنى يتفتى بالفرآن يحبر به ء وكذا ثبت عنده من رو آية عمد بن ابراهيم التيمى عى أبى سلة ٠‏ قوأه 
' عن سفيان ) هو ابن عبينة . قوله (عن الزهرى ) هو ابن شواب اللذحكرر ف الطريق الارلى » ونقل ابن أنى 
دارد عن علي بن المدنى شيخ البخارى فيه قال : م يقل لنا سفيأن قط فى هذا الحدرث «حدثنا ابن شهاب» ٠‏ قات : 
قد رواه الجيدى فى مسئده عن سف.ان قال , سمعت الزهرى » وهن طر بقه أخ رجه أبو نعم فى د ا مستخرج » » 
والحيدى من أعرف الناس حدوث سفيان وأكثرم نبتا عنه للسماع مدل شيم ورم . قوله (قال سفيان تفسيره 
لستذى به ) كنا قسسره سفيان رممكن أن 506 أخرجه أبو داود وأبن الضريس روتحه أبو عوانة من 
ابن أبى مليكة عن عبيد الله بن أى تيك قال « له.نى سعد بن ألى وقاص وأنا فى الوق فقال : تجار كسبة » 
سمعت رسول الله يلم يرل : ايس منا من لم دمن بالقرآن » وقد ارتضى أبو عبيد تفسير يتذنى بيسغى وقال إنه 
جائز فى كلام العرب وأنشد الأعثى : 
وكنت اس.ازمنا بالمراق خخفيف الماخ طويل التغنى 


١ 17‏ 5 - كتاب فضائل اقرآن 


أى كثير الاستغناء وقال المغيرة بن حيناء : 
كلانا غنى عن أخيه حياته ‏ ونحن اذا متنا أشد تغانيا 

قال : على هذ! يكون الممى من 0 سةذن بالارآن عن الا كمثار من الدنيا فليس مناء أى على طريةتنا ٠‏ واجتج 
أبو عبيد أيذا #قرل ابن مسعود « من قر !أ سورة آل عمران فرو غنيء وتحو ذلك . وقال ابن الجوزى ؛ اختلفوا 
فى معنى قوله يتغنى على أربعة أقوال . أحدها تحسين الصوت ؛ والثانى الاستفناء » والثالك التحزن قاله العافمى » 
والرابع التشاغل به تقول العرب تغنى بالم-كان أقام به ١‏ قلت : وفيه قول آخر حكاه ابن الانبارى فى م الزاهر» 
قال : المر اد به التلذذ والاستحلاء له كا يسدلن أهل الطرب بالغناء » فأطلق عايه تغنيا من حيث أنه يفمل عنده 
ما يفل عند ااغناء » وهو كيقول النابنة : 0 

بكاء حمامة تدعو هديلا ‏ مفجمة «لى فلن أكنى 

أطلق على صوتها غناء للانه إطرب يا يطرب الغذاء وان لم يكن غناء حقيقة , وهوكدة رهم «العام يجان العرب» 
لكو نمأ تقرم مقام التيجان » وفيه قول آخر حسن وهو أن يممله هجيراء يا بحمل المسافر والفارغ هجيراه ااغنأء » 
قال ابن الاعرابى : كانت العرب اذا ركيت الإبل :تذنى و'ذا جلست فى أفنيتها وفى أكثر أحوافا » فلا تزل القرآن 
55 النى َيِه أن يسكون هجير اهم القراءة مكان التذنى . و يويد القول الرابع بيت الاءثى المتقدم :فا نه أراد بقرله 
« طويل الآذنى » طاول الإقامة لا الاستفناء لآنه أليق .بوصف الطول من الاستغناء » يعتى انه كان مسلازما لوطنه 
بين أهله كانوا ,:مدحون بذلك كا قال حمدان : 

أولاد جفئة <ول بر أيهم قير أبن مارية الكريم المفضل 

أراد أنهم لاحتاجون إلى الانتجاع ولا ببرحون من أوطاتهم ؛ فيسكون منى الحسديث الحث دلى ملازمة 
القرآن وأن لايتمعدى الى غيره ؛ ددهو يدول من حرث المهنى الى ما اختاره اليخارى من صرص الاستغناء وأنة 
إستفى به عن غيره من الكتب وقيل المراد من لم يله ألقرآن ويتفعه فى ها نه ويصدق ما فيه من وعد ووعيد 
وقيل معناه من لم يرح لقراء:ه وسماعه , وليس المراد ما اختاره أبو عبيد أئة تحمل به الغنى دون الفقر , يكن 
النى اخّاره أو عبيد غير مدفوع إذا أريد به ااذنى الممنوى وهو غنى النفس وهو ااقناعة لا الذنى المسوس الذى 
هو ضد الذمّر » لآن ذلك لا تحصل عجرد ملازءة القراءة إلا إنكان ذلك بالخاصية » وسماق اليديث يأبى امل هلى 
ذلك فان فيه [شارة إلى الحث على تتكلف ذلك وفى توجيه تكلف كآنه قال ليس منا من لم يتطلب الغنى ,علازمة 
تلاوته» وأما الذى نقله عن الشاقعى فلم أره صريحا غنه فى تفسير الخبر . ولا قال فى مختصر اازنى : وأحب أن 
لكر | حدرا وييحزينا انتبى . قال أهل اللفة : حدرت القراءة أدرجتها وم أمططبا وقرأ فلان تحرينا إذا رقق 
صوته وصيره كصوت الزين . دقف روى أبن أنى داود باسناد حسن عن أنى هريرة أنه قرأ سورة ذرتبها شيه 
الث » وأخرجه أبو عوانة عن الليث بن سعد قال يتتغنى به يتحزن به ويرقق به فلية . وذكر الطببى عن الشافعى 
أنه سمل عن تأو يل ابن عبينة التغنى بالاستغناء فلم رتنه وقال : لو اراد الاستنناه لفال لم يستءن , واما أراد 
تحسين ألصوت . قال أبن إطال : و بذلك فسره ابن بى مليكة وعبد الله إن المبارك والنضر بن شميل » 'و بيده 


الجدث م7.ة- 6غاءة ا 


الطبرى » وعنده فى دوأية عبد الرزاق عن معءر دما اذن انى سن الموت » وهذا الافظ عند مسلم من رواية 
جمد بن أبراهيم الثيمى عن الى سلية » وعند ابن الى داود وااطحاوى من رواية عمرو بن دينار عن أبى سذة عن 
ألى هربرة « حمسن ااترثم بالقرآن » قال الطبرى : والترنم لا بكون إلا بالصوت إذا حسنه القارىء وطرب به ؛ قال 
ولوكان معناه الاستغناء لما كان لذكر الصوت ولا لدكر الجبر معنى . وأخرج ابن ماجه والكجى وصضحه اين حبان 
والحا م من حديث فضالة بن عبيد مرفوعا الله أشد إذناأى إستماءا ‏ للرجل المسن الصموت بالقرآن من صاحب 
القيثة إلى قينته , والقينة المغنية » وروى ابن ألى شيية من حديث عةبة بن عاس رفعه ‏ تعدوا القرآن وغنوا به 
وأنشو هعكذا وقع عنده والمشورد عند غيره فى الحديث «وتفنو! به والمروف ف كلام العرب أن التفنى الرجبع 
بالصوت مآ قال سان : 
تذن بالشعر إما أنت قائله 2 إن الغناء بذا الشمر مضماد 


قال : ولا نمل فى كلام العرب تغنى عمنى استذنى ولافى أشعارهم : و بيت الأعثى لاحجة فيه لآنه أراد طول 
الإقامة, ومئه قوله تعالى ( كدأن لم يغنوا فيها م وقال : بيت المغيرة أيضا لاحجة فيه ء لآن التغانى تفاعل بين 
اثذين و ليس هو بممءى تذنى » قال : وائما وأى دثفنى » من الغنى الذى هو ضد الذقر عدئى تفعل أى رظور خلاف 
ماعنده » وهذا فاسد الممى . قلت : ويمكن أن يكو ن »عنى تكافه أى تطليه وحمل نفسه عليه ولو شق عليه ما تقدم 

ظ قريبا ؛ وي يده حديث «فان م تبكوا فنبا كواء وهو فى حديث سعد بن أبى وقاص عدد ألى دوائة . وأما إنكاره أن 
كون تغنى بمعنى اتغنى فى كلام العرب فردود ؛ ومن حفظ حجة على من لم يحفظ » وقد تقدم فى الجباد فى حديث 
الخيل د ودجل ربطبا تعذفا وتذتياء وهذا من الاستغناء بلاريب » والمراد به يطلب ااغنى بها عن الناس بقرينة 
قولة تعففا . ومن أنكر تفسير يتغنى بيستذى أيضا الاسماعيلى فقال : الاسةخناء به لايمتاج الى استماع م لأرف 
الاستماع أمى خاص زائد على الا كتفاء به ؛ وأيضا فالاكتفاء به عن غيره أ واجب على الميع , ومن لم يفعل 
ذلك خخرج عن الطاعةٍ .ثم ساق من وجه آخر عن ابن عية قال : يقولون إذا رفع ضوته فقد تغنى . قلت : الذى 
نقل عنه اله عمنى لستغنى أتقن لحديئه » وقد ثقل أبو داود عئه مثله » و كن المع بيتهما بأن تسيل يستغنى هن 
جبنه ومزفع عن غيره » وقال عور بن شبة : ذكرت لآبى عاصم النبيل تفسير ابن عبينة فقال : لم يصنع شيئا حدثنى 
ابن جريج عن عطاء عن عبيد بن عمير قال «كان داود عليه السلام بت - يعنى حين يقرأ - ويبى ويبى» وعن 
ابن هماس : أن داود كان زقرأ الزبود بسبدين لحنا » ويقرأ قراءة يعارب مها الحموم . وكان اذا أراد أن يوم 
نفسه لم تبق دايةفى بر ولا يحر إلا أنصتت له واستمعت وبكت . وسياق حديث دان أبا موفى أعطى مزمارا هن 
مزامير داود» في « باب حسن الصوت بالقراءة» . وفى اجملة مافسر به ابن عييئة ايس بمدفوع » وانكانت ظواهر 
الأخبار ترجح أن المراد تحسين الصدوت ويؤيده قوله « يحبر به » فانها انكانت مرفرعة قامت الحجة » وان كانت 
غير مرفوعة فالزاوى (عرف معني | دير من غيره ولا ا إذاكان فقبا زرقد جزم الجليعى بأنها هن قول أبى هررة 
والعرب تقول : ممت فلانا يتغنى بكذا . أى يحر*به . وقال أبو عاصم : أخذ بي دى ابن جريح فأوقفنى على 


نا - كتاب فضائل القرآن 
شعن ققال : غن ابن أخى مالغ من طمعك ؟ فذكر قصة. فقوله غن أى أخبرثى جبرا صريحا . ومئه قول 
ذى الرمة : 

أن المكان الففر من أجل أنتى 2 به أتفى باسعيا غير معجم 

أى أجهر ولا كىن » والحاصل أنه يمكن ا جمع وبن اكز التأويلات المذكورة » وهو أنه حسن به صويّه 
جاهرا بة مترتما على طرق التحزن » مستغنيا .به عن غيره من الأخبارء طالبا به غنى النفس راجيا به غنى اليد » وقد 
تظمت ذلك فى بين : 

تفن بالقرآن حسن بيه ااصو اات حزيئا جاهرا رتم 
واستهن عن كب الآالى طالبا غنى يد والنفس ثم الزم 

وسيأى مايتعاق يحسن الصوت بالقرآن فى ترجة مفردة . ولا شك أن الننفوس تميل الى سماع القراءة بالترتم 
أكثر من ميلبا لمن لابترنم » لآن التطربب تأئير! فى رقة ااقاب وإجراء الدمع . وكان بين السلف اختلاف فى جواذ 
القرآن بالالحارن ,» أما تين الصوت وتقديم حسن الصوت على غيره فلا نزاع فى ذلك , لخي عبد الوفاب 
المالى عن مالك حرم القراءة بالالحان » وحكاه أبو الطيب ااطيرى والماوردى وابن حمدان الم:يلى عن جماعة من 
أهل المل ‏ وحى بن بال وعياض والقرطى من الما لكية والماوردى و'"جند نيجى والْزالى من الششافعية ؛ وصاحب 
النخيرة من الحنفية الكراهة ؛ واختاره أبو يعلى وأن عقيل من الحنابلة ؛ وحى ابن بطال عن جماعة من الصحابة 
والتابعين الجواز ؛ وهو المنصوص للشافعى و نقله الطحاوى عن الحنفية ٠‏ وقال الغوراتى من الشافعية فى الاباءة يحوز 
بل ستحب » ومحل هذا الاختلاف إذا لم مختل ثىء من الحروف عن مخرجه » فلو تغير قال النووى فى «التبيان » 
أجمعو اعلى تحر يمه ولفظه : أجمع العلداء على استحياب سين الصوت بااورآن مالم يتخرج عن د القراءة بالقطيط » 
فان خرج حتى زاد حرفا أو أخفاه حرم ؛ قال : وأما القراءة بالالحان فقد أص اأشاففى فى هوضع على كراهته وقال 
فى وضع آخر لا يأس بة ء فال أها به : ليس غلى اختلاف قو لين » بل على اختلاف حااين » فان لم يخرج بالالمان 
على المنبج الفويم جاز وإلا حرم . وح الما وردى عن الشافعى أن القراءة بالالهان إذا انتهت الى اخراج إعض 
الاافاظ عن مخارجما حرم وكدذا حى ابن حمدان انول فى «الرعاية » » وقال الغزالى واابندنرجى وصاحب النخيرة 
من الحافية : إنلم يشرط فى التمطرط الذى إثءرش النظم استحب وإلا فلا . وأغر ب الرافنى كى عن ١‏ أمالى 
السرخسى » أنه لايضر التمطيط مطلًا ء وحكاه ابن حمدان رواية عن الحنابلة » وهذا شذوذ لابمرج عايه . والذى 
يتحصل من الآدلة أن سن الصوت با لقرآن مطلوب ء فان لم يكن حسنا فليحسنه ما استطاع كا قال ابن أبى مايكة 
أحد رواة الحديث » وقد أخرج ذلك عنه أبو داود باسئاد صحيح .ومن جملة ينه أن براعى فيه قوانين النهم 
فآن الحسن الصوت بزداد حصنا يذلك ,وان خرج عتبا أثر ذلك فى حسنه » وغير الحسن رما انجبر بمراعاتها ما لم 
مخرج عن شرط الأداء المعدبر عند أهل القرا آت فان خرج عبا ليف نحسين الصوت ببح الآداء » ولعل هذا 
مستند من كره القراءة بالآنغام لآن الغالب على من راعى الأنغام أن لابراعى الآداء , فان وجد من براع مما معا 
فلا شك فى أنه أرجح من غيره لآنه يأتى بالمطاوب من تحسين الدوت ويجتنب الممنوع من حرمة الآداء واقه أعل 


الحديث وا.ة نا.ه رف 


٠‏ - بإعسيست اغتباط صاحب القن 

٠ه‏ - وشا أبو الوانر اعرا عق عو ار درئ قال ءدثى الم ن عبد الله أن عبد الل بن حمر 
رضى اللّءنهما قال سمت“ رسول الله يلقع يقول « لاحسّد إلا على اثذدّين : رجل آناه الله الكّتاب وقام به آنا 
الليل ؛ ورجل أعطاء الله مالا فبو يتصدق” به آثاء الول وآناء النهار» 

[ الحديث ه».ه ‏ طرفه فى : 9؟هلا ] 

0 - مرش عل نْ إبراهيم حدما روح حد ثنا شعبة عن سلوان قال عمت” ذتكوان” عن أبى هريرة 
« ان" رسول الله يكل قال : لاحسد إلا فى اثنقين : رجل عم الله الفرآن فبو يتلوه أناء اليل وآنء النهار» , 
فسمعه جار له فقال : اذى أو تيت مثلما أولى” فلان » فعملت” مثل ما يعمل . ورجل” آتاه الل مالا فهو مهذكه 
فى الحق » فقال زطل” الى أوت” مثل ما أو فلان » فعمات” مثل ما يعمل » 

[ الحديث امه ب طرقه فى :: #*الا م 7/088 ] ش 

قوله ( باب اغتياط صاحب القرآن ) تقدم فى أرائل كتاب العم « باب الاغتياط ف العلم والمكة» وذكرت 
هزلك نفسير الخبطة والفرق بينها وبين الحسد وأن الحسد فى الحديث أطلق علا مجازا » وذكرت كثيرا هن مباحث 
المثن هناك . وقال الاسماعيلى هنا ترجمة الاب «اغتياط صاب القرآن » وهذا فمل صاحب الفرآن فبو الذى يغتبط 
وإذاكان يغتبط بفعل نفسهكان معثاء أنه يسر ويرتاح بعمل نفسه , وهذا ليس مطابًا . قلت : ويمكن الجواب بأن 
ماد البخارى بأن الحديث لما كان دالا على أن غير صاحب القرآن يغتيط صاحب القرآن ءا أعطره من العمل بالقرآن 
فاغتياط صاحب القرآن وعمل نفسه أولى اذا سمع هذه البشارة الواردة فى حديث الصادق ٠‏ قوله (لا<سد )أ 
لارخصة فى الحسد إلا فى خصاتين » أو لا حسن المسد إن حسمن » أو أطاق الحد ميالئة فى الحث على فصيل . 
الخصلتينكا نه قيل لو لم حصلا إلا بالطريق المذموم لكان مافهما من الفضل حاملا عل الإقدام على حصيابما به فكيف 
والطريق الحمود مكن تحصيلهما به ء وهو من جنس ةوله تعالى (فاستبقوا الخيرات) فان حقيفة السبق أن يتقدم 
على غيره فى ااطلوب . قوله (1لا على اثنتين ) فى حديث اين مسءود الماضى وككدذا فى حديث أى هررة المذ كرد تلو 
هذا , إلا فى اثثتين» تقول حسدته على كذ! أى على وجود ذلك له . وأا حسدته فىكذ! فعناه حسدئه فى شأنكذ! 
وكأنها سببية ٠‏ قوأه (وقام به آناء الليل) كذا فى النسخ ااتى وقفت علاما من الإخثرى » وق « مس تخرج أبى تمي » 
من طريق أنى بكر بن زتجوية عن أبى المان ميخ اليخارى فيه د[ ناء الأول وآناء الجار , وكذ! أخرجه الا“ماعيل من 
طريق [سدق بن يسار عن 5 المان ٠‏ و5.ذا هو عثد مسلم من وجه آخر عن الزهرى » وقد تقدم فى الحلم أن اأراد 
بالقيام به العمل به ثلاوة وطاءة . قَوهِ (حد'نا على بن ابراهيم) هو الواسطى فى قول الا كرء واسم جده عبد امجيد 
البشكرى وهو ثقة عثكنل. » عاش بمد اليخارى و عشر ين سئة . وقيل ابن إشكاب وهر على بن الحسين بت 
ابراهم بن اشكاب فسب إلى جده » ومذا جزم ابن عدى . وقيل على بن عيد الله بن إداغم مب إلى بودء وهوقول 


م ماج رف ف فنع اباو 


/ | - كتاب فضائل ااقرآن 


الدارثطنى وأنى عبد أيه ان منده . وسمأق ف الدكاح رواية ألغذربرى عن على سن عمل أله ب ابراهم عن حجاج سن 
مد . وقال الحا م : قول هو على ن إبراهيم المروزى وهو مجبول ؛ وقيل الوادطى . قوله ( دوح ) هو ابن عيادة 
وآلك نأ عه شمر 3 منصور وان أبى عدى والنضر بن ميل كليم عن شعية : قال الاسماعيل ' رؤعه دؤلاء ورافه 
غندر عن شعبة ٠‏ قوإه ( عن سليان ) هو الاعمش ( قال سمعت ذكوان ) هو أبو صالم المان . قلت . و لشعرة من 
الاعءش فيه شيخ أخر أغِر جه أحمن عن د بن جحفر غندر عن شعبة عن الاءعش عن سالم بن أبى الجعد عن أبى 
كيشة الاأمادى , قاى : وقد أشرت الى متن أبىكبشة فى كتاب العلل » وسيافه أتم من سياق أبى هريرة . وأخرجه 
أبو عوالة فى صحيحه أرضا من طرق أفى زيد ال مروى عن شهبة ؛ وأخرجه أيضا دن طريق جرير عن الاعميش 
بالاسنادين معا» وهوظاهر ف انا ود يدان «تغايران نذا وءتنا اجتمعا لشهية وجرير معا عَن الاعش 0 وأشار 
أبو عواثة إلى أن مسلا لم مخرج حدرث أنى هربرة هذه الملة » واليس ذلك بواضح لآمها ليست علة قادحة . 
بالمق والله أعل 
ل بأحديسا خير من هل القرآن وعليه 

807 عم وَرش حجاج بن مهال حدقا شعبة قال أخيرن ع 97 عرد عدت صول” نْ خبيدة عن 
ألى غيل ار عن الى بهن عمان رضى 5 عنه عن النى 2 قال «حير 0 من ثم الفر 0و عليه . قال و أقر ا أبو 
عبد الر هن فى ةر مان حتى كان الحمجاج » قال : وذاك الذى دن متدى هذا» 

[ الحديث 09.ه_ طرفه فى : م.ه ] 

0ه - وَرشرنا أبو ثم حد"ثنا سفيان عن علقمة بن تمرئد عن أبى عبد الرحدن الشلهى عن مان بن 
عفان رضى الل عنه قال : قال الى يلت « إن" أفضا-م من تعلم القرآن وعاهه » 

الل ل رشا رو نْ عون حد نا حاد عن ألى حازم عن سبل نئْ مدم! قال 2 أ النى' كي 
امرأة فقالت إنها قد وهبّت نفسما لل ورسواد يزه . فقال : مالى فى النساء من حاجة » فقال رجل : رَوجْنسها» 
قال : أعطها ثوبا » قال : لا أجد » قال : أعطما ولو خائما من حديد . فاعتل؟ له » فقال : ما معمك من القرآن ؟ 
قال : كذا وكذا قال : فند زوججسكها ما ممك من القرآن » 

قوله ( باب خيرم من تعل القرآن وعلله ) كذا “رجم بلفظ المان ؛ وكأنه أشار الى ترجيح الرواية بالواو . 

قوله ) عن سعد بن عبردة )كنا شول شعية » بدخل بين علقمة بن عمس أل وأنى عيد الرحمن سعد بن عبيدة . وشالفه 
فيان الثورى فقال « عن علقمة عن أبى عبد الرحمن » ولم يذكر سعد بن غبيدة . وقد أطنب الحافظ أبو الملاء 
العطار فى كتّابه « الحادى فى القرآن »فى تخريح طرقه , فذكر ممن تابع شعبة ون تابع فيان جعا كثير! ؛ وأخرجه 


الحديث إلا ه واه / 


رواية شعبة من اازيد فى مسّصل الاساأيد .وقال الثر هذى كأن رواية سغيان أضح من دواية شعبة . وأما البغارى 
أخرج الطريتئين فك أنه ترجح عنده أنهما جميعا حذوظان » فيحمل غلى أن علقمة سميه أولا من سعد م أق أبا 
عبد الرحمن لخدثة بة, أو ممفه مع سعد من أبى عبد الرحمن فثبته فيه سعد » و يتريد ذلك مافى روابة سعد بن عبيدة 
من الزيادة الموقوفة وهى قول أبى عبد الرحن « فذلك الذى أقعداق هذا المقعد »كا سيأنى البحث فيه . وقد شذت 
رواءة عن الثورى ذكر سعذ بن عبيدة فيه » قال اترمذى « حدثنا حمد بن بشار حدثنا يحي القطان حدثنا فيان 
وشعية عن علقمة 1 سفلك بن عمل به » وقال النسانى « أنيأنا عوك أللّه بن سعيد حسد] يه عن شعبة وسفيان أن 
علق ناض سعد» قال الترمذى قأل مد بن بشار: أسحاب سفمان لايذكرون فيه سعد بن عبيدة وهو الصحيح 
اه ٠‏ ومكذا 3 على بن المذينى على ىى القطان فيه بالومم » وال ابن عدى ؛ جمع يحى القطان بين شعية وسفيان : 
فالثورى لايذكر فى إسناده سعد بن عبيدة ٠‏ وهذا مما عد فى خطأ يحى القطان على الثورى . وقال فى «وضغ آخر : 
حمل تحى القطان روابة الثورى على رواءة شعبة فساق الحديث عنما » وخمل إحدى الررايتين على الأخرى فساقه 
عل ابرظل شعبة » والى ذلك أشار الدارةطنى . وتعقب بأنه فصل بين الفظمما فى رواب النساى فقال وقال شعبة خيرم 
وقال سفيان أفضالم » .قات : وهو تعقب واهء إذ لابلزم دن تفهيله للفظهما فى امن أن يكون فضل لفظهما فى 
الاسناد «قال ابن عدى : يقال ان حي اقطان لم عنطى” نط إلا فى هذا الحديث . وذكر الدارفطى أن خلاد بن > تابع 
5 القطان عن الأودى على زيآدة سعد بن عبدة وهى رواية شاذة ؛ وأخرج ابن عدى ٠ن‏ طريق حي بن آدم عن 
الأورى وقيس بن الربيع وق دواية عن حنى بن آدم عن شعية وقيس بن الربمع جمرها عن عاقوة عن سعد إن عبيدة 
قال وكذا وواه سنعيد بن سال القداح عن الثورى وعمد بن أ بان كلاهما عن علقءة بزيادة سغد واد فى إسناده رجلا 
آخر كا سأ بينه » وكل هذه الروايات وثم » والصواب عن الثورى يدون ذكر سعد وعن شعبة بائبانه ٠‏ قولهِ ( عن 
فئان ) فى رواية شر يك عن عاصم بن مبدلة عن أبى عيذ الر<ن السلى عن أبن ممه ة أشوعة أبن أبى داود بافظ 
7 غيرك 5 قرأ القرآن وأفرأه » وذكره الدارتطنى وقال : الصحيح عن أنى عمد الرحمن عن عثّمان . وفى دواية 
خلاد بن مي عن الاودى بسنده قال دعن أبى دبد الرحمن عن أبان بن عثان عن عثيان » قال الدارقطى : هذا ومم» 
فانكان محفوظا احتمل أن يكون الى أخذه عن أبان بن عثمان عن عبان ثم الى عثمان فأخذه عنه » وتعقب بأن 
أب هيد الرحن أكثر من أبان . وأبان اختلف فى سماعه من أبيه أشد ما اختلف فى سماع أبى ديد الرحمن من عثهان 
فبعد هذا الاحتمال . وجاء من وجه آخركذلك أخرجه ابن أبى داود من طربق سعيد بن سلام ه عن عمد بن أبان 
ممعت علقمة يحدث عن ألى عبد الرحمن غن أبان بن عثيان عن عثيان » فذكره وقال : تفرد به سعيد بن سلام يعى 
غن ممد بن أبان . فأت : وسع.د ضعيف وقد قال أحيد : حدثنا حجاج بن محمد عن شدية قال ' إسمع أبو عيك 
الرمن السلى من عثمان وكدذ! نقله أبو عرانة فى #يحه عن شدجة ثم قال : اختلئف أهل القييز فى سماع أبى عيد الر من 
من عثمان وثقل ابن أبى دادد عن يي بن معين مل ما قال شعية . وذكر الحافظ أبو ااملاء أن مسلها سكت عزن 
إخراج هذا الحديث فى صحيحه . قات : قد وقع فى بعض الطرق التصرح :تحديث عثهان لأنى غيد الردن » وذلك 


فنا أخرجه ابن عدى فى ترجمة عيد الله بن عد ن أنى عيبم هن طريق ابن راج رول عبد الكريم عن ألى غبد 


قر اا كتاب فضائل الّرآن 


الرحن دحدثتنى عثيان, وفى إسناده متقال » لكن ظهر لى أن البخارى اعتمد فى وصله وق ترجيم لقاء أبى عبد الرحعن 
لعنهان على ماوقع فى رواية شعبة عن سعد بن عبيدة من الزيادة وهى أن أبا عبد الرحن أقرأ من زمن عثّان الى زهمن 
المجاج ٠وأن‏ الذى حمله على ذلك هو الحديث المذكور » فدل غلى أنه ممه فى ذلك الزمان . وإذا سمعه فى ذلك الزمان 
وم يوصف بالتدليس اقتضى ذلك سماعه من عنمنه عنه وهو عثيان رضى الله عنه ولا سيا مع ما اشتهر بين القراء أنه 
قرأ القرآت على ءمان » وأسئدوا ذلك عنه من رو لية عاصم بن أنى النجود وغيره ؛ فكان هذا أولى من قول من تال 
إنهلم لسمع منه . قوله ( خيدكم من تعل القرآن وعلمه )كنذا الأ كر وللمرخى د أوعله ومح للتنويع لا الك ؛ 
وكذا لأحد عن غندر عن ثدعبة وزاد فى أوله «إن» وأ كثر الزواة عن شعبة يقولونه بالواوء وكذا وقع عند أحد 
عن من وعند أبى داود عن حفص بن عير كلاهما عن شهية وكذا أخرجه االرمذى من حديث على وهى أظور دن 
حيث المعنى لان التى بأو تقتضى إثبات الخيرية المذكودة لمن فمل أحد الامرين فيلزم أن من :عل القرآن ولو لم يعلمه 
غيره أن يكون خيرا من عمل ما فيه مثلا وان لم :مله , ولا يقال يازم على رواءة الواو أيضا أن من تعليه وعده 
غيده أن يكون أفضل من عمل بما فيه من غير أن يتملمه ول عليه غيره » لآنا نقول ّمل أن يكون اأراد بالخيرية 
من جبة <«صول التعليم لعد العم ؛ والذى يعم غيره حصل له التضع المتعدى يخلاف من يعمل نقط ؛ بل من أشرف 
العمل تعلبم النير» فمل غيره يستلزم أن يكون تعلمه » وتعايعه لغيره عمل و#صيل نفع متعد » ولا يةال لوكان الممئى 
حصول النفضع المتمدى لاشئرك كل من عم غيره علا ما فى ذلك » لآنا نقول القرآن أشرف العلوم فيكون هن تعلءه 
وعلده لغيره أشرف ؛ن تعلم غير القرآن وان علده فيثبت المدعى . ولا شك أن الجامع بين نعل القرآن وتعليمه مكمل 
لنفسه ولغيره جامع بين النفع اأقاصر والافع المتمدى ولل-_ذا! كان أفضل » وهو من جملة هن عنى سبحا نه و تعالى 
بقوله ( وءن أحسن قرلا من دعا الى اله وعمل صالحا وقال انتى هن المسلمين م و الدعاء إلى الله يقع بأءود شتقى 
من جملتها تعابم اةرآن وهو أشرف الجميع » وعسكسه السكافر المانع لغيره من الاسلام كا قال تعالى ( فن أظلم من 
كذب بآيات الله وصدف عنها ) فان فيل : فيلزم على هذا أن يكون المترى” أفضل من الفقيه ؛ قلنا : لا, لآن 
امخاطبين يذلك كانوا فقباء الننفوس لهم كانوا أهل اللان فكانوا بدرون معافى القرآن بااسايقة أ كثر ما يدريها 
من يعدم بالاكة_اب » فكان الفقه لهم سجية » ف نكن فى مثل شأ نهم شاركبم فى ذلك » لا هن كان قارا أو مقرما 
محضا لايغهم شيمًا من ممانى مايقرؤه أو يقرئه ٠‏ فان فيل فيلزم أن يكوت المقرى” أفضل من هو أعظم غناء فى 
الاسلام بالجاهدة والرباط والأآم بالمدررف واانهى عن المتكر مثلا ء قانا حرف السألة يدور على النفع المتعدى 
ف نكن -صوله عنده أ كثر كان أفضل ٠‏ فاعل «من» مضحرة فى البر ؛ ولا بد مع ذلك من مراعاة الاخعلاص فى 
كل صنف منهم . وحمل أن :كرن الخيرية وإن أطلقت لكانما عقيدة بئاس عخصوصين خوطبوا يذل ك كان اللائق 
بحام ذلك ء أو المراد خير المتعلمين من يعلم غيره لان يقتصر على نفسه ؛ أو المراد مراعاة الحيدية لآن القرآن 
5-5 اللكلام فثمامه خر من متعم غسيره بالندية الى خبر بة ااقرآن » وكيفا كان فيو مخصوص عن عم 
وتعل بحيث يكرن قد عل مايحب عايه عينا ٠‏ قوله ( قال وأقرأ أبو عيد الرحن فى إمرة عثان حتى كان المجاج) أى 
حى ولى الحجاج على العراق . قلت : بين أول خلافة عثهان وآخر ولابة الحجاج اثنتان وسبعون سسنة إلا ثلاثة 
أشبر ؛ وبين آخرخلافة نان وأرل رلاية الحجاج العراق ثمان رثلائون سنة , ول أقف على تعيين ابتداء إقراء 


الحدث واارم نووم ش اه 


فيد رحن زاغرء 45 أعل عقدار ذلك ؛ ويعرف من الذى ذكر:» أنصى المدة وأدناعا » وااقائل ١‏ وأقرآ 
الم هو سعد بن عبيدة فائنى ل أر هذه الزيادة إلا من رواية شعبة عن علقمة , وقائل , وذاك الذى أقمدى ٠قعدى‏ 
هذاء هو أبو عبد الرحمن ؛ وى الكرماتى أنه وقع فى إءض تخ ا"مخارى , قال سسمد بن عبيدة وأفرأنى أبو 
عبد الرحن » قال وهى أذرب لقوله , وذاك الذى أقمدنى الء أى أن إنراءه إياى هو الذى حاثى على أن قمدت 
هذا المقعد الجليل أه . والذى فى ممظم الندخ « وأقرأ » حذف المفعول وهو !!صواب ؛ وكأن الكرمانى ظن أن 
قائل « وذاك الدى أفعدى , هو .عد بنعبيدة ٠‏ و ليس كذلك بل قائله أبو عيد الرحمن , ول وكان كماظن الزم أن 
تكرن المدة الطويلة سيقت لبيان زمان إقراء أبى عيد الرحن اسعد بن عبيدة » وليس كذلك بل [نما سيقت لبيان 
طول مدته لاقراء الناس القرآن » وأيضا فكان يلم أن يكون سعد بن عبيدة قرأ على أنى عبد الرمن هن زهن 
عئان » وعد لم يدرك زمان عبان » فان أ كبر شيخ له المغيرة بن شعبة وقد عاش بعد عثمان خمس عشرة سنة » وكان 
يلوم أيضا أن تسكون الاششادة بقوله « وذلك ء الى صنمع ألى عبد الرحمن » وليس ذلك بل الاشارة بقوله ذلك 
الى الحديث المرفوع » أى أن الحديث الذى حدث به عئان قى أفضاءة من تعلم اله رآن وعلمه حمل أيا عيد الر من 
أن تعد يعل الناس القرآن لتحصيل تلك الفضيلة ؛ وقد وقع الذى حلنا كلامه عليه صريحا فى رواءة أحد عن عمد) 
إن جعفر وحجاج بن حمد جم ها عن شعية عن علقمة بن مم د عن د عد بن عبيدة قال « قال أبو عبد الرحمن فذاك 
الذى أتعدى هذا اعد وكذا أخير جره الترمذى من رواءة أنى داود الهلا لمى عن شعبة وقال فيه د.قعدى هذا» , 
قال وعل أبو عبد الرحمن القرآن فى ذمن عثان حتى باخ المجاج » وعند ألى عوانة من ار بق بشر بن أبى عرو وأنى 
غياث وأبى الوليد للاثتهم عن شعبة بلفظ ه قال أبو عيه الزن : فذاك الذى أتع.قى .ة«دى هذاء ون بعلم 
القرآن » والاشارة بذلك الى الحديث ”ا قررته » وإسناده اليه [سناد يجاذى » وحتمل أن تسكون الاشارة به الىعئان 
وقد وقع فى دداية أبى عوائة أيضا عن يوسف إن مس عن حجاج بن محمد بافظ «قال أبو عبد الرحن : وهو الذى 
أجلسى هذا امجلس , وهو محتمل أيضا . قله (حدئنا سفيان ) هو الثورى ‏ وعلقمة بن ممئد بمثاثة يوزن جعفى » 
ومثهم من ضبطه بكسر المثلثة » وهو من ثقات أهسل ااسكونة من طبقة الأعش ٠‏ و ليس فى البخسارى سوى هذا 
الحديث , وآخر ف الجنائز «ن روايته عن سعد بن عميدة أيضا ؛ وثااثفى مناقب المحاية وقد ت#قدما . قله ( ان 
أفضلكم من تعلم القرآن أو عله ) كذا ثبت عندهم بلفظ « أو » وفى رواية الترمذى من طريق إشر بن السرى عن 
سفيان « خيرم أوأنضا-م من تع القرآن وعلمه ‏ فاءتلف فى رواية سفيان أيضا فى أن الرواية بأو أو بالوارء 
وقد تقدم توجبيه . وفى الحديث الحث على تعلم القرآن » وقد سل الثودى عن الجباد وإقراء القرآن فرجح الثاتى 
واحتج بهذا الحديثك أخر جه إن أبى داود, وأخرج عن أبى عبد الرحن السلمى أنه كان يقرى” القرآن خمس آنات 
خمس آبات ٠‏ وأسند من وجه آخر عن أبى المالية مثل ذلك وذكر أن جبريل كان ينذل به كذلك ؛ وهو مرسل 
جيد » وشاهده ماقدمته فى تفسير المدثر وفى تفسير سورة اقرأ . ثم ذكر المصذف طرفا من دديث سهل بن سعد فى 
قصة الى وهبت نفسما ؛ قال ابن بطال : وجه ادغاله فى هذا الباب أنه يلت زوجه المرأة لحرمة الف رآن ؛ وتعقبه 
اين التين بأن السياق يدل على أنه زوجبا له على أن يعلمها ؛ وسيأتى البحث فيه مع استيفاء شرحه فى كيتاب النكاح . 
وقال غيره وجه دخوله أن فضل القرآن ظبر على صاحبه فى الماجل بأن قام له مقام المال الذى يتوصل به الى بلوم ش 


/7 558 كتاب فضائل الؤرآن 


الغرض » وأما أفعه فى الاجل نظاهر لا خفاء يه . وله ) وهيرت. أفسما الله ولرسوله )ف رواية:“الجموى 
« ولارسول.. قوله ( مامعك من القرآن ؟ قال: ذا وكذا ) ووقع ف الباب الذى يل هذا ه سورة كذا ومؤوة 
كذاء وسيأقى بيان ذلك عند شرحه إن شاء الله تعالى 
؟؟ - بإسسيب القراءة عن ظمر القتلب 
- جرش اقتبية بن سميد حد نا بعقوب بن عبد ألرحمن عن أبى حازم عن سبل بن سعد « ان" 
امرأة جاءت رسول ألم يل فقالت : يا رسول الل جنت لْأهَبَ للك نفسى . فنظر للها رسولة الل يله فسّمد 
: ا 00 : ءءء لاه 1 ال 7 كن ل م 5 
النظر إلبها وصوبه » ثم طاطأ رأسة . فدارأت المرأة أنه لم يقض فيها شيثا جَلست . فقام رجل” من أسمابه فقال 
بارسول الله إن لم يكن للك مها حاجة فزوججنيها . فقال له هل عندك من ثى ؟ فقال : لا وال يارسول الل . قال 
. اذهب إلى هلك" فانظر هل "جد شيئا . فذهب ثم رج فقا : لا وله يا رسولة الله , ما وججدت شيع . قال انظر 
ولو خاتما من.حديد ٠‏ فذهب ثم رجع فقال : لا وان يا رسول الل ولا خاما من حَديد » واسكن هذا إزارى ٠‏ قال 
سبل ماله رداك فلها نصةه » فقال رسولة الل وي : ما نتم بازارك ؟ إن لبسته لم يكن عليها منه ثى» وان : 
لبسته” لم يكن عليك شى” » فجاس الرجل <ى طاك عليه »ثم قام » فرأه” رسول الله يي موَلْيا » فأمر به 
قَدعى" . فلما جاء قال : ماذا ممك من القرآن ؟ قال ؛ معى سورة” كذا وسورة كذا وسورة كذا عدّها . قال 
أنقرؤهن" عن ظهر قلببك ؟ فال : نمم ٠‏ قال : اذهب ؛ فقد م كتسكها بما معمك من القر أن » 
فيه ه أتف رأهن عن ظهر قلبك ؟ قال : نعم » فدل على فضل القراءة عن ظبر القلب لآثها أمكن فى التوصل الى التمايم 
وقال ابن كثير : ان كان البخارى أراد ,ذا الحديث الدلالة على أن تلاوة القرآن عن ظبر قلب أفضل من تلاوته 
نفارا من المصدف ففيه نظر ء لآ'ها قضية عين فيحتّمل أن يكو ن الرج لكان لايحسن الكنتاية وعلم النى يم ذلك فلا 
يدل ذلك على أن الالاوة عن ظبرقاب أفضل فى حق من نحسن ومن لا حدن » وأيضا فان سماق هذا الحديث إثما هو 
لاستئرات أنه يحفظ تلك السور عن ظبر قلب ليتمكن من تعليمه لزوجته ؛ وليس المراد أن هذا أفضل من التلاوة 
نظر! ولا عدمه ٠قلت‏ : ولا برد على الإخارى شىء ما ذكر لآن المراد بقوله « باب اأقراءة ع--ك ظبر قلب» 
مشروعيتها أواستحياما » والحديث هطا بق لا ترجم بهء ولم يتعرض اسكوتها أفضل من القراءة نظرا . وقد صرح 
كثير من العلماء بأن القراءة من المصحدف نظرا أفضل من القراءة عن ظهر قلب . وأخرج أبو عبيد فى ه فضائل 
القرآن » من طر بق عمد ألله بن عيد الر+*ن عن لعض أعواب الذى لله رفمه قال« فضل قراءة ال رأن نظر| على من 
يقرؤه ظبرا ك5فضل الفربضة على الذاففة » واسناده ضعيف » ومن طريق ابن مسءود «وقوفا ه أدموا الاظر فى 


الحديث ولوس “ا 6 0/4 
سس لهسا 2222 
أبعد من الرياء وأمكن للخشوع . والذى يظبر أن ذلك يختلف باتلاف الأحوال والاشخاص . وأخرج ابن أبى 
داود باسئاد صميح عن أنى أمامة « اقرأوا القرآن » ولا تغراسكم هذه المصاحف المعلقة » فان الله لايعذب قليا وعى 
القرآن » وذعم أبن بطال أن فى قوله ه أتق راهن عن ظبر قلب » ؟ ردالما تأوله الشافى فى إنكاح الرجل عل أن 

صداقها أجرة تطيمبا » كذا قال : ولا دلالة فيه لما ذكر » بل ظاهر سياقه أنه استثيته يا تقدم . والله أعلم 
59 - بإسسيست استذكار القرآن وتماهلره 
ىه شنا 27 ان ن بوسف أخبرنا مالك” عن .نافع عن ان شمر رضى لل عمهما أن" رسولة 
اله يلت قال 9 إها متّل صاحب الق رأ ن كثل صاحب الإإبل لمعقلة » إن عاهد عليها أمسكهاء وإن أطلقها ذهيت » 
امه 5-0 شنا 41 بن عوعرة حدثيا شعبة عن منهصور عن أبى وائل عن عود ان قال دقال النى 2 
بنْس” مالأحدم أن دو لل نسيث أآية كيت وكهت بل في 2 واسعّذ كرو ١‏ القر أن فانه” أشد أتفصيا من صدو ر 
اركجال من انهم » 
['الحديث رك 0 طرفه 5 يل 
مشا عمان” حدثيا جرير دن متصور مله . تابعة - عن ابن للبارك عن شعبة , ونا بعة بغ جرح عن 
عبدة عن شقيقٍ سمعت” عبد الله سمءت النى له 
- ىاء 5 5 م 0 ٠‏ 8 0 
وات 0 رشنا تمد بن العلام حد اننا أبو أسامة عن بريك عن الى برادة عن ابي كوي عن البى 
م قال ,2 تعاهدوأ القرأن ل فوالذى نفسى بيده لهو لكت تقصيا من الوبل ف اها .( 
قوله (باب أستذ كار القر آن) أى طلب ذكر ٠‏ بام الذال (وتعاهده) أى لديل العبد به يعلاز مة تلاوته. وذكر 
فى الباب ثلاثة أحاديث : الاول » قَولْه ( انما مثل صاحب القرآن ) أى مع القرآن ‏ والمراد بالصاحب الذى ألفه » 
قال عياض : المؤا لفة المصاحبة , وهو كةوله أصاب الجنة ‏ وقوله ألفه أى أاف تلاوتة » وه وأعم من أن يألفبا 
نظارأ من المصحف أوعن ظبز قاب فان الذى داوم عل ذلك عذل له أسانه وإسول عليه قراء » ؛ فاذا وجره ثقلت 
عايه القراءة وشفت عليه 3 وقوله 0 اا 6 يدعى الحصر على الراجح ل لكنه ص2 عنصوص و لندية الى الحفظط 
والنسيان بالزلاوة وااترك . قوله (كثل صاحوب الإبل المعقلة ( أى مع الإبل المعهّلة , والمعقلة إعنم المم وفتح الغين 
المبدلة وتشديد القاف أى المشدودة بالءعقال وهو الحبل الذى يشد فى ركية البعير ٠‏ شبه درمت القرآن واستمرار 
تلاونه ريط اليعير الذى ينى مده الشراد « م زال التماه_د موجودا فالحفظل موجود »)2 1 أن اليعير م دام 
مشدودأ بالعقال فقوو حفوظ : وخخرص الاول با لذ كر لآنها أشد الحيوان الإنبى نفودا « وق محص ملبا بعك 
استمكان تفورها دعوبة ٠‏ قوله ) ان عاهد عابا أمسكرا ( أى ادئس [مما له م »رق رواية أبوب من نافع وعد 
مسلم « فان عقابا حفظها » قوله ( وان أطلقها ذهيت ) أى انفلتت ٠‏ وق رواءة عبيد الله بن عمر عن نافع عند 
مس ان تعاهدها صاحيها فعةابا أمسكها » وإن أطاق عقلبا ذهبت » وق رواية مومى بن عقبة عن نافع إذا قام 
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يي م ا لي 
صاحب أأقرآن فترأه بالليل والنهار ذكره و إذالميقم به نسيه . الحديث الثانى ؛' قوله ( <دثنا حمد بن عرعرة ) 
بءين مهملة مفتوحة وراء سا كزة مكررتين ؛ ومنصور هو ابن المءتسر » وأبو وائل هو ثةيق بن سابة ؛ وعيد الله 
هو ابن مسعود ‏ وسيأق فى الرواية المعلقة التصريح بسماع شقيق له من أن مسعود . قوإه ( بس مالأحسدم أن 
يقول ) قال القّر طى : ينس هى أنخعت نعم ١‏ فالاولى للذم والآخر ى المدحء وهما فعلان غير متصرفين يرفعان الفاعل 
ظاهرا أو مضمرا إلا أنه إذا كان ظاهرا لم يكن فى الآمى العام إلا بالآلف واللام للجنس أو مضاف الى ماهما فيه 
حتى يشتمل على الموصوف بأودههما »ولا بد من ذكره تعينا كقوله نعم الرجل زيد وبنس الرجل عمرو» فان 
كان الفاعل مضهرا فلا بد من ذكر اسم نكرة ياصب عل التفسير للضمير كقوله أعهم رجلا زيد , وقد يكون هذا 
التفسير دما » على ماأص عليه سي.و نه كا فى هذا الحديث وكيا فى قرله تعالى وي فزما هى 4 ٠‏ وقال الطبى #:ودماء 
نكرة موصوفة و « أن يقول » صوص بالذم » أى :نس شيدًا كان الرجل يةول . له ( أسيت ) بفتح النون 
وتخفيف السين اتهاتا : له ( آنة كيت وكيت ) قال القرطى : كيت وكيت يمير بهما عن اجمل السكثيرة والحديث 
الطويل » ومثابها ذبت وذيت ٠‏ وقال علب : كيت الأفمال وذيت الأاسما. . وحكى اين ااتين عن الداودى أن 
هذ الكلمة مثل كنذا الا أنها خاصة بالمؤنث » وهذا من مغردات الداودى . قوله ( بل هو فى ) لضم الذون 
وتشد المبملة سكسو دةء قال القرطى : رواه عض رواة مسا منفنما . قلت : وكدا هو فى مسند أب يعلى » وكيذا 
اع اين أن داود فى د كتاب الشربعة » من طرق متحددة مضيو طة ,خط هوثوق هه على كل سين علامة التخفيف 
وقال عياض : كان الكنالى ‏ #ثى أب الوايد الوقثى _ لاير فى هذا غير التخفيف . قات : وااتاقيل هو الذى وفع 
فى جميع الروايات فى البخارى » ركذا فى أكثر الروايات فى غيره » ويؤيده «اوقع فى رواية أنى عبيد فى 
« الغريب» بعد قوله كيت وكيت : ايس هو أسى ولدكننه ذى . الآو ل بفتح الاون وتمنفرف السين والثانى يضم اانون 
وتثقيل السين» قال اقرطى : اتثقيل معناه أنه عوقب يوقوع النسيان عليه لتفريطه فى معاهدته واستذ كاره » قال : . 
ومعنى التخفيف أن الرجل ترك غير ملتفت اليه ؛ وهو كةوله تعالى ل( نسوا الله فف.هم ) أى تركهم ف العذاب 
أو تركهم من الرحة . واخاف فى ملق الذم من قوله « بمُس » على أوجه : الأول قبل هو على نسبة الانسان 
إلى نفسه النسيان وهو لاصنع له فيه فاذا نسبه الى نفسه أوم أنه اتفرد بفله :كان ينبغى أن يقول أأسيت أو 
نسيت باللثقيل على البناء للجرول فيهما ؛ أى ان الله هو الذى أنساف يا قال إ وما رميت إذ رميت واسكن الله 
رى» وقال ) انتم تززعونة أم نحن الزارعرن) ؟وهذا الوجه جزم أبن بطاله ففال : أراد أن بجحرى على ألسسن 
العباد فسبة الآفعال إلى خا لقها لها فى ذلك من الاقرار له بالعرودءة والاستلام لقدرته » وذلك أولى رن فسبة 
الآفمال الى مكةسبها مع أن نسيتما إلى م لما جائز بدليل الكتاب والسئة . ثم ذكر الحديث الأتى فى «١‏ باب 
نسيان القرآن » قال : وفد أضاف مرسى عليه السلام النسيان مرة إلى نفسه ومرة الى الشرطان فقال ( [فى أسيت 
الموت وما أنسا نيه الا الشيطان © و لكل إضافة منها مءنى صحيم ء فالاضافة الى الله يممنى أنه خائق الافما ل كايا » 
والى النفس لان الانسان هو المكاسب لها والى الشيطان يمنى الوسوسة اه . ووقع له ذهول فيا نسبه 
أوسى » وانما هو كلام فتاه . وقال القرطى : ثبت أن الى يَِلك نسب النسيان الى نفسه يمى كا سيأتى فى « باب 
فيان القرآن » وكذ| نسيه يوشع إلى نفسه حيث قال نسيت الحوت ب وموسى الى نفسه سيك قال 
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م لانؤاخذنى بما فنسدت 4 وقد سدق قول الصحابة 2 ربنا لاتؤاخذنا إن سينا م مساق المدح ء قال تعالى لنبيه 
لل (( سنقرئك فلا ننسى الا ماشاء الله م فالذى يظبر أن ذلك ليس متملق التم » وجنح الى اختتيار الوجه الثانى 
وهو كالأول ؛ !حكن سبب الذم مافيه من الإشعار بعدم الاعتناء بالقرآن إذ لايقع النسيان إلا بترك التعاهد 
وكثرة الغذلة » فلو تعاهده بتلارته والقيام به فى الصلاة لدام حفظه ونذكره » فاذا قال الانسان نسيت الاية 
الفلانية فكأئه سهد عل نفسه بالتفريط فيسكون متعلق الذم ترك الاستذكار والتماهد لانه الذى يررث النسيان ٠‏ 
الوجه الثالث ؛ قال الاسماعيل : تحمل أن يكون كره له أن يقول نسييت يممنى ركت لآ ين البين انار + 
كا قال تعالى ( نسوا الله تنسيهم © وهذا اختيار أبى عبيد وطائفة . الوجه الرابع ؛ قال الاسماعيل أيضا : 
يحتمل أن يكرن فاعل نسيت اانى يِل ككأنة قال : لايقل أحد عنى افى سيت آبة كذا ء ذان الله هو الذى نسانى 
ذلك لمسكمة نمخه ورفع تلاونه ؛ وليس لى فى ذلك صنع بل اقه هو الذى ينسيى لما تفسخ تلاوته ؛ وهواكتوله 
تعالى ([ سنقر نك فلا تذمى إلا ما شاء الله 4 فان المراد بالمنسى ماينسخ تلاوته فيكبى الله نيه ما بريد تخ 
تلاوته . الوه الخامس » قال المطابى : محتمل أن يكون ذلك خاصا. بز من النى بلي » وكان من ضروب 
الخ نسيان الثىء الذى ينزل ْم امسن هذه بعد "زوله الثىء فيذهب ربعه وترفع تلاوته ويسقط حفظه عن <اته » 
فيقول القائل ننسيت آية كذا فنهوا عن ذلك لثلا يتوهم على محم القرآن الضياع » وأشار لهم الى أن الذى يمع من 
ذلك إبما هو باذن الله لما رآه من اله-كمة والمصلحة . الوجه السادس ء قال الاسماعيل : وفيه وجه آخر وهو أن 
النسران الذى هو خلاف الذ كر إضافته الى صاحمه مجاز لآنه عارض له لاعن قصد منه » لآآنه لو قصد نسمان أنثىء 
لكان ذا كرا له فى حال قصده » فبسو كأ فال ما مات فلان واسكن أميت . قلت : وهو قريب من" الوجسه الاول . 
وأرجح الاوجه الوجه الثانى » ويؤيده عطف الآ باستذكار القرآن عليه . وقال عياض : أوكى ما يتأول عليه 
ذم الحال لاذم القول ؛ أى بدّس الحال حال من حفظه ثم غفل عنه حتى نشيه . وقال ااخووى : المكراهة فيه التنزيه 
وله واستذكروا القرآن ) أى واظبوا على تلاوته واطلروا من أنفسك المذاكرة به » قال الطبى : وهو عماف 
من حيث المعنى على قوله د بدس ما لاحدم » أى لاتقصرواف مماهدته واستذكروه وزاد ابن أنى داود من طر بق 
عاصم عن أنفى وائل فى هذا الموضع « فان هذا القرآن وحثى » . وكذا أخرجم! من طريق المسهب بن رافع'عن ابن 
مسعود . قوله ( فانه أشد تفصيا ) بفتح الفاء وكسر الصاد المردلة الثقيلة بعدها حتانية خفيفة أى تفلا ونضخلصا » 
تقول تفصيت كذا أى أحطت بتفاصيله . والاسم الفصة » ووقع فى حديث عقبة بن عاس بافظ ١‏ تفلا » وكذا 
وقمت عند مسل فى حديث أتى مومى ثااث أحاديث الباب , و :صب على القبيز . وق هذا الحديث زيادة على حديث 
ابن عير , لآن فى حديث ابن عدر تشبيه أحد الآمرين بالآخر وىهذا أن هذا أبلغ فى النفور من الابل » ولذا أفصح 
به فى الجديث الثالث حيث قال وهو أشد تفص من الإبل فى عقاماء لآن من شأن الابل :طلب التفلت ما أمكنم! فى 
يتعاهدها برباطبا تغفلتت» فك ذلك حافظ القرآن إن لم بتماهده شاك بل هو أشد فى ذلك . وقال ابن بطال : هذا 
الحديث يوافق الابتين قوله تعالى ([انا سئلق عليك قولا ثقيلا) وقوله تمالى ل ولقد يسرنا القرآن للذكر ) » فن 
أقبل عليه باحافظة والتماهد يسر له » ومن أعرض عنه تفلت منه ٠‏ قوله (حدثنا عثمان) هو ابن أنى شيية ؛ وجربر 
هو أن عبد الحميد » ومنصور هو المذكور فى الاستاد الذى قبله . وهذه الطريق ثينت عند الكشمينى وحده ه 
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وثبنت أيضا فى رواءة النسن » وقوله , مله , الضمير للحديث الذى قبله ؛ وهو يشعر بأن سراق جرير مساو لياق 
شعية . وفد أخرجه ملم عن عثهان بن أبى شيبة «قرونا باسحق بن راهويه وزهير بن حرب ثلاثنهم عن جرير و لفظه 
مساو للفظ شعبة المذكور إلا أنه قال «اسةذكرواء بغير واو ء وقال «فلبو أشدى يدل قوله «فانه وزاد بعد قوله من 
النعم م بعقلها ؛ وقد أخرجه الاسماعلى عن الحسن بن سيان عن عمان بن أبى شيبه باثبات الواو وقال فى آخره 
دوهن غله وهذه الزيادة ثاسة ءئده فى ححديث شعبة أنضا من رواية غندر مله بلفظ وبشما لأحدم - أو لأحدم ‏ 
أن يقول : إأى نيت آبةكيت وكيت . قال رسول الله يله : بل دو ذسى » ويقول استذكروا القرآن الح وكذا 
ثبتت عنده فى رواية الآععش عن دقيق بن سللة عن ابن مسهود . قوله ( تابعه بشر عن ابن المبارك عن شعبة ) 
بريد أن عمد الله بن المبارك قابع تخد بن عرعرة فى درواءة هذا الحديث غن شعية ٠‏ وإشر هو ابن حمد امروزى 
شيخ البخارى » قن أن خرج عنه نى ده الوحى وغيره . وأسمة الأتابعة اليه بمازية ‏ وقد بوم أنه تفرد بذلك عن ابن 
المبارك و ليس كذلك . فان الاسماءيلى أخرج الحديث من طربق حبان بن موسى عن ابن ااجارك » ووم أيضا أن 
ان عرعرة واين الموارك انفردا ذلك عن شهبة و ليس كذلك 4 ذكر فيه من زواية غندر وقد أخرجبها أحمد أيضا 
عنه ؛ وأخرجه عن حجاج بن محمد وأنى دارد اطيالمى كلاهما عن شعبة , وكذا أغرجمه الترمذى من رواة 
الطالسى ٠‏ قوله ( وتابعه ابن جريح عن عبدة عن شةيق سمعت عبد الله ) أما عبدة فبو بسكون لوخدم رهلان 
أى أوابة يضم اللام وموحدتين مخفها » وشةيق هو أبو واثل ؛ وعيد أله هو ابن م.عود ‏ وهذه المنا بعة وصلبا 
مسسل من مار بق عمد بن بكر عن ابن جر ع قأن « حدثى عودة بن أبى ايابة عن شقيق بن سلية "هت هيد الله بن 
مسءودء فذكر الحديث الى قوله » بل هو ذسى » ولم يذ كر ما ,هده . وكذا أخرجه أحد غن عبد الرزاق ٠‏ وكذا 
أخرجه أبو عوأنة من طريق هد بن جحادة عن عودة وكأن البخارى أراد بايراد هذه المأ بعة دفع تعليل من 
أعل الخير بروابة حماد بن زيد وأى الاحرص .له عن مئصور موةوفة على ابن مسعود » قال الاسماعيل : دروى 
حماد بن زيد عن منصور وعاصم الحديئين معا موقوفين » وكذا رواهما أبو الاحوص عن همصور . وأما اين عييئة 
فأسند الاول ووقف الدانى . قال ورفعهما جميعا ابراهيم بن طهمان وعبيدة بن حميد عن منصور » وهو ظاهر سباق 
سفيأن الثورى . قلت : ورواية عييدة أخرجبا ابن أى داود . ودواية سفيان تأفى عند المصاف قربيا مرفوعا 
لكن اق:صر على الحديثك الارل ؛ وأخرج ابن أبى داود من طريق أبى بكو بن عياش عن ءاصم عن أنى وائل عن 

عبد الله مرفوعا الحديئين معا » وفى رواية عيدة بن أبى لبابة تضرع ابن مسءود بقوله , سمعت رسول اله يلل » 
وذلك يقوى رواية من رفعه عن منصور والله أعلم 3 قوله ( عن بريد ) بالموحدة هو أبن عبد الله 
ابن ألى بردة » وشيخه أبو بردة 3 جسده المذكور . وأبو موسى هو الاشعرى . قَولْهِ ( فى عقابا ) إضمدين 
وبجحوز سكون القاأف جمع عقال بك “مر أوله وهوالحيل , ووقع فى رواءة اسكشمينى 5 من عقلبا » وذكر 
اسكرمانى أنة وقع فى بعض النسخ « من عللما » بلامين ؛ ول أقف عل هذء الرواية » بل هى 'تصحيف . ووقع فى 
ل بعقلها » قال القرطى : من رواه « من عقابا » فبو على الاصل الذى يةتضيه التفدى من لفظ 

التفلت اقلت : وآمامئارواء بالياء أو بالغاء فيحتمل أن بك ون بمعنى « من » أو للنصاحبة أو الظرفية » والحاصل تشبيه 
من يتفلت منه القرآن بالناقة لتى تفلتت من عقالها وبقيت متعلقة بة » كذا قال » والتحرير أن التشييه وقع بين 


الحديث ع)م.وس بس ظ م 


-__ 


ثلائة بثلاثة : كامل القرآن شبه إصاحب النانة , والقرآن بالناقة » والحفظ بالربط . قال الطرى : ليس بين القرآن 
والناقة مناسبة لآنه قديم وهى حادثة ٠‏ سكن وقع التشبيه فى المعنى . وف هذه الاحاديث الحض على محافظة القرآن 
يدوام دراسته وت_كرار تلاوته » وضرب الآمثال لايضاح المقاصد ؛ وفى الآاخير القسم عند الجر المقطوع بصدقه 
ميالغة ‏ تلميته فى صدور سن أمعية رحى أبن ألتين عن الداردى أن فى حديث أبن مسعود حجة أن قال 'فيمن ادعى 
عليه يمال فأ نكر وحاف ثم قامت عليه البيئة فقال : كنت نسيت » أو أدعى ييئة أ إراء » أو القس ين المدعى 
أن ذلك يكون له ويعذر فى ذلك ٠‏ كذا قال 


- بإسسيسب القراءة على الدابةر 
0# ل ورشن) > جاح بن مهال حد”ثنا شة قال أخبرنى أبو إباس قال “معت عبد الله بن ل 
قال «رأيت رسول لل كلل يوم فتح مكة وهو يقرأ على راحلته سورة الذتح 
قوله ( باب القراءة على الداية ) أى تراكها ٠‏ وكأئه أشار إلى الرد على منكره ذلك ٠‏ وقد ثقله ابنأ !داود 
عن بعض السلف » وتقدم البحث فى كاب الطبارة فى قراءة القرآن فى الخام وغيرها ٠.‏ وقال ابن بطال : [ما أراد 
بهذه الترجمة أن فى القراءة على الداية سنة موجودة » وأصل هذه السئة قوله تصالى (( لتستووا على ظروده ثم 
تذكروا فعمة ريك اذا أستونّ م عليه ) الآية .ثم ذكر المصنف حديث عبذ الله بن مغفل مختصرا ٠‏ وقد تقدم بتهامه 
فى تفسير سورة الفتح » اد أواب 
يأسسيب تلم الصبيان. القرآنة 
وعامة - عئْ مومى' بن إسماميل حدثنا أبو عوانة 00 ن ألبى شر 0 بن حبير قال م إن الذى 
تتدعونه لأفصل هو الك . قال وقال ان عبان توا ترشول” الف ييه وأنا ابرت” عشر سنين وفد 
أت الحم ١‏ 
[ الحديث «*.ه ‏ طرفه فى : .ه ] 
0ه > رشن| يمقوب” بن إبراهيم حد نا هشيم أخيرنا أبو يكرعن سعيد ن جبر عن ان عباس 
0 رسول اله يلي . فقلت” له : وما اللحك ؟ قال : اللقصل » 
قوله ( باب تعليم الصبيان القرآن ) كأئه أشار إلى الرد على من كره ذلك ٠‏ وقد جاءت كراهية ذلك عن سعيد 
اين جبير وأبداهي الاخمى وأسئده ابن أنى داودءثهماء وافظ ابراهيم «كانوا يكرهون أن يعلءوا الغلام الترآن حتى 
يعةل » وكلام سعيد بن جوير يدل على أن كراهة ذلك من جبة <صول الملال له » ولفظه عند ابن أنى داود أيضا 
«كانوا يحيون أن يكون يقرأ الصى بمد حين » وأخرج باسناد حيح عن الأشعث بن قيس أنه قدم غلاما صغيراء 
فعابوا عليه فال : ما قدمته ٠‏ ولسكن قدمه الرآن . وحجة من أجاز ذلك أنه أدعى الى ثيوته ورسوخه عنده » 
كا يقال التعلم فى الصضركاانقش فى الحجر . وكلام سعيد ين جبير يدل على أنه يستحب أن يترك الصى أولا سرفها ثم 
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سس سم م سك 
يوخ بالجد على التدريج والحق أن ذيك تاف بالاشخاض والله أعل 5 قوله ( عن سعيد بن جبير قأل : ان الذى 
تدعوئه النفصل هو السكم » قال وقال ابن عباس : توفى رسول اله يلل وأنا ابن عشر سين وقد قرأت الحم ) 
كذا فيه تفسير المفصل با نمسم من كلام سعيد بن جبين » وهو دال على أن ااضمير فى قوله فى الرواية الاخرى 
دفقات له وما انحم» لسعيد بن جبير » وفاعل قات هوأبو بشر يخلاف ما يتبادر أن الضمير لاءن عباس وفاعل قلت 
صعيد بن جبير » وتحدّمل أن يكون كل مما سأل شيخه عن ذلك » والمراد بانحكم الذى ليس فيه منسوخ , و يطلق 
انم على ضد المتشابه؛ وهو اصطلاح أهل الاصول» وامراد بالمفصل السور الى كت فصولا وهى من الحجرات 
الى آخر القرآن على الصحيح » واعل المصنف أشار فى الترجة الى قول ابن عياس « ساو عن الآفسير فانى حفظت 
القرآن وأنا صغير» أخرجه ابن سعيد وغيره باسئاد حرج عذه . وقد استشكل عياض قول ابن عباس «توفى رسول الله 
يلت وأنا رن عشر سئين » ,ما تقدم فى الصلاة من وجه آخر عن ابن عياس أنه كان فى حجة الوداع ناهز الاحتلام » 
وسيأف فى الاسنئذان من وجه آخر « أن الاى يِل مات و أنا ختين » وكانوا لا ةتون الرجل حتى يدرك » وعنه 
أيضا أنه كان عند موت النى يِب ابن خمس عشرة سنة ٠‏ وسيق الى استشكال ذلك الاماعيل فقال : حديث الزهرى 
عن عميك ألله عن ابن عياس - إمنى الذى «ضى فى الصلاة ‏ الف هذاء وبالغخ الذاودى ذةال : درك أبى بش 
- يعنى الذى فى هذا الباب - وثم » وأجاب عيض بأيه يحتمل أن يكون قوله د وانا ابن عشر سئين » راجع الى 
حفظ القرآن لا المودفة النى يل » ويكون تقدير الكلام : توق النى َل وقد جمعت لحك وانا ابن عشر سنين 
ففيه تقديم وتأخير , وقد قال عبرو بن على الفلاس : الصديح عند نا أن أن عباس كان له عند وفاة النى ده ثلاث 
عشرة سئة قد استكمابا ٠‏ وحوه لابى عجول افيد الوق عن مصعب از بيرى أنه كان ابن أدبع عشرة-وبه جزم 
الثشاففى فى « الآم » ثم حى أنه قيل ست عشرة وحى فول ثلاث عششرة وهو المثهوور» وأورد الوبق عن أإالعالية 
غن ابن عراس م قرأت انم على عبد رسول الله بيقع وأنا ابن ثننى عشرة » فبذه سدّة أفوال » ولو ورد إحدى 
عشرة كانت سبعة لآثها من عشر الى ست ءشرة . قلت : والاصل فيه فول الزبير بن بكار وغيره من أهل النسب 
ان ولادة ابن عبا سكانات قبل المجر. بثلاث نين و بزو هاشم ف الشعب » وذلك قبل وقاة أبى طالب ٠‏ ونحوه لابى 
عويك ٠‏ ويعسكن اجمع بين مخدلف الروانات إلا ست عشرة وثنى عشرة ذان كلا مهما م نزت سئكده ) والأشور بأن 
يكون نادز الا-دلام لما قارب ثلاث عشرة ثم بلغ لما استكلبا ودخل ف الى بعدهاء فاطلاق مس عشرة بالاظر الى 
جير السكسرين ؛ واطلاق العشر والثلاث عشرة بالنظر الى [لغاء المكسر , واطلاق أربع عشرة يبر أحدهماء وسيأتى 
ميد لهذا فى « باب الختان بعد الكير » من حصكتاب الاسنئذان إن شاء الله تعالى. واخدّاف فى أول المفصل مع 
الاتفاق على ألة آخر جزء من القرآن على عشرة أقوال ذكرتها فى« باب الجبر بالقراءة فى المغرب » وذكرت أولا 
شاذا أنه جميع القرآن 
1 - بإسبب نسيان القرآن وهل يقول نسيت آيْة كذا وكذا ؟ 
وقول الله تعالى : (ر سدقرئلك فلا اش إلا ماشاء الله © 
اه -- رشنا ريم بن يحبى حدمنا زائدةٌ حدثنا هشام” عن عُروَة غن عائشة رضى الله عنها قال 


الحديث لاه د وم.ه 4 


سم النى” يله رجلا يقرأ فى المسجد فقال : بر مه ا ' لقد أذكرن ىكذا وكذاآية” من سورة كذاء» 

رشا عد بن مُبَود بن مهمون حد"ثيا عيسى' عن هشام وقال: أسقطهن" من سورة كذا ٠‏ تابمة على بن 
مسور وعبدة عن هشام 

مه - مرش أحد” بن أبى رجاء حدثنا أبو أسامة عن هشام بن غروة عن أبوه عن عائشة قالت « سمم 
رسول الل كك رجلا يقرأ فىسورةر باليل ققال : ترح الله لقد أذ كرنى آية كذا وكذا كنت أنسينها من 


سورة كذا وكذا » 


مه د يَشن) أبو“نعيم حدْنا سنيان عن منصور عن أبى واثل عن عبد الل قال « قال النئ مكب : 
نس مالأحَدم يقول نيت آية كيت وكيت » بل هو نس » 
قوله ( باب نسيان القرآن ؛ وهل يقول نسيت آبةكذا وكذا ) ؟كأنة بريد أن ااثهى عن قرول نسيت آبةكذا 
. وكذا اهس لازجر عن هذا اللفظ » بل لازجر عن تعاطى أسباب النسيان المقتضية لقول هذا اللفظ » و>تمل أن 
يقرل المنع والإباحة على حالتين : فن نشأ نسيائه غن اشتغاله بأمى دي كالجباد ل تئع عليه قول ذلك لان النسيان 
م ينشاأً عن إمال دينى'» وعلى ذلك ىمل ما ورد من ذلك عن اله لاه من أسبة النسان الى نفسه . ومن 7 
فسيانه عن اشتغاله بأمى دنيوى - ولا سجا إنكان محظورا عاش عليه لتعاءايه أسات النسيان ٠قوإه‏ (وقول الله 
تعالى ( سنقرئك فلا تنسى إلا ما شاء الله )) هو مصير منه الى اختيار ما عليه 9 كم ثر أن «لاء فى قوله إ فلا 
تنسى ب ثافية وأن الله أخيره أنه لا ينسى ما أقر أ ه إياه » وقد قيل إن ١‏ لا » ناهية *و[#! دقع الإشباع فى السين 
لتناسب رء.وس الأى » والآول أكثر . واختلف ف الاستثناء فقال الفراء : هو للتبرك و ليس هناك ثىء اسلانى» 
وءن المسن وقتادة إلا ما شاء الله 4 أى قذضى أن م رفع تلاوثة . وعن ابن عياس : إلاما أراد الله أن يأسيك 
لنسن » وقيل لما جبلت عليه من الطباع البشرية لمكن سنذكره بغد » وقيل المعنى فلا تندى ) أى لا نترك العمل 
ب إلا ما أراد الله أن ينسخه فتترك العمل به . وله ( سمع التي َي رجلا ) أى صوت رجل : وقد تقدم بيان 
أسية فى كتاب الشمادات . ٠‏ قله ( لد أذكر فى كذا وكذا أنة مز ن سور كذا 2 أقف على تعيين الآنات المذكورة » 
وأغرب من زعم 3 اراد يذلك [إحدى وعشرون آبة؛ لآن أبن عيد الحم قال فيمن أنر أن عليه كرذا و ذادرهما 
أئة يلزمه أحد وعشرون درهما . رقال الداودى : يكون مدر | يدرهمين لاله أقل م شع عليه ذلك . قال : ذان قال 
له على" كذا درهما كان مقرا يدرهم واد ٠‏ قَهِله فى الطريق 'لثانية ( حدثنا عيسى ) هو ابن يونس بن أى إعاق . 
وله ( عن هشام وتال اسقطتهن ) يعنى عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة بالمتن المذكو و وزاد فيه هذه اللفظة 
وهى « أدقطون » وقد تقدم فى الشرادات من هذا الوجه بافظ ١‏ فقال : رحه الله ء لقد أذ رق كذا وكذا أنة 
أستطتهن من سور ةكذ! وكذا» . قوله ( تابعه على بن مسبر وعيدة عن هشام ) كمذا الأكثرء ولآبى ذرعن 
السكشميى « ناإعه على بن مسور عن عبدة » وهو غالط ؛ فآن عبدة رفيق على بن مسبر لاا شبخه . وقد أخرج 
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المصف طر بق على بن مسر فى آخر الباب الذى بلى هذا بلفظ « اسقطها » وأخرج طريق عبدة وهو ابن سلمان فى 
اغراف اذكه مدل لفظ على بن مون سواء ٠‏ قَوله فى الزواية الثالثة (كةت أنسيتها ) هى مفسرة لقوله «أسةطتهاء 
فكأنة قال أسةطتها فسيانا لا عمدا ؛ وفى رواية معمر عن هام عند الاماعيل د كنت نسيتها » بفتتح النون ليس 
قبلها همزة قال الاسماعيل : النسيان من النى شك لثىء من القرآن بكو نعلى فسمين : أحدها نسماثة الذى يِتذكره 
غن قرب » وذلك قائم بالطباع البشرية » وعليه يدل قوله مع فى حديث ان مسمود فى السرو داتما أنا بشر مثاسكم 
أنى ما ننسون » والثاتى أن عرلعه الله عن قإيه على إدادة أسخ تلاوته» وهو أإشاد آليه بالاسلثناء فى قوله تسالى 
١‏ سنقرئك فلا تنمى إلا ما شاء الله ) قال : فاما القسم الأول فءارض سربع الزوال اظاهر قوله تعالى ١‏ إذا تحن . 
ثزلنا الذكر و[نا له لحافظون ) وأما الثاتى فداخل فى قرله تعالى ( ما نفسخ من آية أو ننسرا ) غلى قراءة من قرأ 
- أوله من غير همزة . فلت : وقد تقدم توجيه هذه القراءة وبيان من قرأ بها فى تفسير البقرة ٠‏ وفى الحسديثك 
حجة لمن أجاز الأسيان على النى لج فييا لبس طريقه البلاغ مطلقا » وكاذ! فيا طريقه البلاغ كن إشرطين :أححدهما 
أله إعل م شع مله تبليءه » والأخر أنه لا إستمر على أسياثة بل صل له تذكره اما بنفسه واما بثيره ٠‏ وهل 
يشترط فى هذا الفود ؟ قولان » فاما قبل تبليذه فلا يحوز عليه فيه الذسران أصلا . وذعم إءض الاصوليين وبمض 
الصوفية أن لا بقع منه نسيان أصلا راتما بع مه صورته ومن ؛ قال عياض ميقل به من الأصوليين أس إلا 
أيا المظفر الاسفرابنى : وهو قول ضعيف . وق الحديث أيضا جواذ رفع الصرت باإقراءة فى الليل وف المسجد 
والدعاء من خصل له من جبةّه خير وان لم يقصد الحصول منه ذلك . واختاف السلف فى نسوان القرآن فنهم من جمل 
ذلك من الكبائر » وأخرج أبو عبيذ من طريق ااضحاك بن ماحم موقوفا قال : ها من أحد تعل القرآن ثم نسيه 
إلا يذنب أحدثه , لآن الله يقوك ( رما أصا بكم من مصبية فيماكسبت ! يدبكم ) ونسيان القرآن من أعظم المصائب 
واحتجوا أيضا مما أخرجه أبو داود والترمذى من حديث أفس مرفوعا وعرضت عل ذنوب أمى فل أر ذنيا أعظم 
من سورة من القرآن أو آبيا رجل ثم نسيه! » فى اسئاده ضءف. وقد أخرج ابن أن داود من وج آخر مرسل نوه 
ولفظه « أعظم من حاءل الفرآن وتاركه » ومن طاريق أبى لعالية موقوفا « كنا نعد من أعظم الذئوب أن يتمم 
الرج-ل القرآن ثم ينام عنه حتى ينسأه » وإسناده جيد. ومن طريق ابن سيرين باسناد جح فى الذى ينسى اقرآن .. 
كانوا بكردو نه ويقولون فيه قولا شديدا . ولانى داود ءن سعد بن عبادة مرفوعا « من قرأ الَرآن ثم نسيه اق الله 
وهو أجذم , وفى إسناده أرضا مقال , وقد قال به من الششافعية أبو الم.كارم والروباتى واحتج بأن الإعراض ' 
عن التلاوة يسبب عنه نسيان الُرآن ٠‏ ونسيانة يدل على عدم الاءتناء به والتهاون بأمره ٠‏ وقال القرطى ؛ من 
حفظ القرآن أو لءضه فود علت رتبته بالنسية الى من ل حفظه اذا 1 *ل ذه الرئية الدينية حتى "نز حوح علها : 
ثاسب أن يعاقب على ذلك ؛ فان ترك مماهدة القرآن إفضى الى الرجوع الى الجبل » والرجوع الى الجول بعد العسلم 
شديد . وقال إحاق بن راهوية : يكره الرجل أن عر عامه أدبعون يوما لايقر! فيا القرآن . ثم ذكر ححديث عبدأقه 
وهو ابن مسعود ١‏ بِنّس ما لأحدم أن يقول نسيت آية كوت وكيت » وقد تقدم شرحه قريبا . وسفيان فى السئذ 
هو الثورى . واختاف فى معنى « أجذم » فقيل مقطوع اليد ؛ وقيل مقطوع الحجة , وقيل مقطوع السبب من الخير 
وقيل غالى اليد من الخير ٠‏ وح متقاربة . وقول حشر مجذوما حقيقة ٠‏ ويؤيده أن فى رواءة زائدة بن قدامة عند 


الحديك د د ش لام 


هبد بن حمبد « أ الله يوم القيامة وهو بمذوم »و فيه جواز قول المرء أسقطت آية كذا من سورة كذا إذا وقع ذلك ' 
. مله . وقد أخرج ابن أبى دارد من طربق أنى عبد الرحمن السلى قال : لاتقل أسةطت كذا ؛ بل قل أغفلت . وهر 
أدب حسن و لين واجيا 

|1" - باإسبب من لم ” بأسا أن يقول سورة الثّرة وسورةكذا وكذا 

06 - رشنا مر بن حفص حدثنا أبى حدثيا الأعمش” قآل حدثنى إبراهم عن علقمةة وعهد الرءن. 
ابن بيد عن ألى همود الأنصارى” قال ١‏ قال الدئئ يلع : الأبتان من آخر سورة, البقرة من قرأ بهما فى 
ليلد كنتاه » 

01 - مش أبو البان أخبرنا شميب عن ال هرى' قال أخبرنى عروة بن ال بير عن حديث امود 
ابن ركم وعبد الرحمن بن عبد الفارى أممءا د سما عم بن امطاب يقول : ممت شام بن حكيم بن زام 
يقرأ سورة الذرفان فى حباة رسول ال يليه ؛ فاستممت لقراءته فاذا هو يقروّها على حروف كثيرة م يقدثنيها 
رسول الله يلتم » نكدت" أساوره فى الصلاة» فاناظرت حتّى سل فامبته فقات” : تمن أقرأك ا الى 
تمتك تقرأ . قال أقرأنيها رسول" الله َيه ٠‏ فقلت" له :كذبت . فوالله إن" رسول الله َك لهو أقرأنى هذه 
السورة الى سممدك . فانطاقت” به إلى رسول الله يل أقردم فقات : يارسول الله » إلى بعت هذا يقرا سورة” ٠‏ 
الثرةان على -روف ل ” تقرئنيها » وإنك أقأتنى -ورة الفرقان. فقال : ياهشام” اقأهاء فقرأها القراءة الى 
حممته » فقال رسول الل يك : هسكذا أنزلت . ثم قال : افرأ ياعمر” » فق رأنها الى أق رَأنها » فقال رسوك اله 
له : هكذا أنز لت ُ فال رسول الله َه : إن" الفرآن أنز ل" عل سبعةر حرف » قاقر هوا ماتيسر منه » 

45 - وِررشث)_بشر بن آدم أخبرنا عل بن مسهر أخبرنا هشام عن أبيه عن عائشة رضى الله عنها 
قالت «سمم النى؛ يتم قارب يق رأ من الال فى الج لع الله » لقد أذكرنى كذا وكذا آية أسقطتها 
من سورة كذا وكذا » 

قوله ( باب من لم بر بأسا أن يقول سورة البقرة وسورةكذ! وكذا ) أشار بذلك الى الرد على من كره ذلك 
وقال : لا يقال إلا السورة التى يذكر فيها كذا ؛ وقد تقدم فى المج من طر يق الاعيش أنه سمع الحجاج بن بوسف 
على المثير يول : السورة النى يذكر فيها كذا , وأنه رد عليه يحديث أنى مسدود » قال عياض : حديث ألى مسعود 
حجة فى جواز فول سورة البقرة ونحوها ؛ وقد اختاف فى هذا فأجازه بعضهم وكرهه بمضبم وتال : تقول السورة 
لتى تذكر فيا البقرة . قلت : وقد تقدم فى أبواب الرى من كتاب الحج أن ابراهيم النخمى أنكر قول الحجاج لا 
تقولوا سورة البقرة » وفى رواية صلم أخ!ا سئة » وأورد حديث أَبى مسعوذ ؛ وأقوى من هذا فى الحجة ما أورده 
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الأصنف من لفظط الى 2 ؛ وجادت فيه أحاديث كثيرة حبرية من لفظط النى له ٠‏ قآل النووى ق١‏ الأذكار :٠©‏ 
يحوذ أن يقول سورة البقرة - الى أن تال - وسورة العتكبوت وكذلك الباق ولاكراهة فى ذلك . وال بض 
الساف : بكر ذلك » والصواب الارل ؛ وهو قول اجماهير . والاحاديث في عن رسول الله يقل أكثر من أن 
تخصر ء وكذلك غن الصحابة فن يعدم . قات : وقد جاء فيما يوافق ما ذهب أليه البءض المشار اليه حديث مل فوع 
عن أنس رفعه , لاتقولوا سودة الرقرة ولا سورة آل عمران ولا سورة النساء وكذلك القرآن كله » أخرجه « أبو 
الحسين بن قانع فى فوائده , وااطيرانى فى « الاوسط . ٠‏ وفى سنده عبدس بن ميمون العطار وهو ضميف . وأورده 
ابن الجموزى فق « المروضوعات » ونقل عن أحد أنه قال : هو حديث مذكر . قات : وقد تدم فى « باب تألرف 
القرآن » حديث إزيد الفارسى عن ابن عياش أن النى بَبّْهْ كان يقول ضعوها فى السورة ااتى يذكر فماكذا » قال 
ابن كثير فى نفسيره : ولا شك أن ذلك أحوط » واسكن استّقر الاجماع على الجواز ق المصاحف والتفاسير قلت: 
وقد تمسك بالاحتياط المذكور جماعة من المفسرين مهم أبو عمد بن أبى حاتم ومن المتقدمين السكلى وعبد الرزاق » 
وثتله القرطى فى تفسيره عن الحسكيم التزمذى أن من حرمة القرآن أن لا يقال سورة "ذا كقولك سورة البترة 
وسورة الاحل و.دورة النساء » وما يكال السورة الى بذكر فيجا كاذنا ٠.‏ وتمقبه القرطى بأن حدرث أبى مشعود 
يعارضه : و يكن أن يقال لامعار ضة مع إمكان » فيكون حديث أنى مسعو د ومن وانة, دالا على الجواز » وحديث 
“انق إن ثنت مول على أنه خلاف الاولى والله أعم . ثم ذكر المصاف ف الياب ثلاثة أعاديثك تشبد لما ترجم له : 
أحدها حديثك أبى مسعود فى الابدين من آخر سورة البدّرة وقد تقدم شرحه قريبا . الثاتى حديك عير و معت 
هشام بن حكم بن <زام درأ سورة الفرقان , وقد "دم شر<ه فى , باب أنزل القرآن على سيعة أحرف ٠»‏ الثااثك 
حدرثت عائغة المذكور ىَ الياب قيله » وقد لقم التذبيه عليه 
4 - باسسيب القرتيل فى, القراءة » وقوله تعالى (ورئل القركن تتلا ) 
وقوله تعالى (ر وقراث فرّفناه لتترأه على الئاس على مُسكثك 6 
وما يكرا أن يهن" كبذ الشّمر. فيها يفرق : 'يفصل . قال اب عباس فرآنا” : فصلتاه 

045 - مرش أبو النمان حدثنا مَبدئ بن .ون حدثنا واصل غن ألى وئّل عن عبد الله قال «غدونا 
على عبد الله » فقال رجل : قرأتٌ اللفصل البارحة » ذقال : هذا كهذ” الشمر ٠‏ إنا قد سمعنا القراءة » وإنى لأحفظا” 
القرناء التى كان 2 عن" النى قن قر سوؤة بن القدل ورين من آل حم » 

5 سما دشنا 60 بن عبد حدثنا جر برعن مو ف ن أن عائشة” عن سعيد عن 5 عن ابن عباس 
رضى الله عنما فى قوله (( لا تمرك به لساك لتمجل به 24 قال : كان رسول" الله يتم [ذا نزل عليه جبريل” . 
بالوحى » وكان ما محركا به لسانه وشتتيه » فيشقل عليه؛ وكات يعرف منه » فألزل الله الأية التى فى 


( لا أقي/ بوم القامة) : بزلا تمرك به السانكة لتمجل به » إنه علبنا بجع وقرآته ) فان" علينا أن جممه” فى 
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صدئرك وقرآنه لا ناذا قرأناء فاتيع قرآه ع فاذا أنزلياء فاستمع ( ثم" إن" علينا بهانه ‏ قال إن عاينا أن نبينه 
بلسانك ٠‏ قال : وكان إذا تاه جبربل” أرق ء فاذا ذهب قرأم كا وعدم الله » 

قوله (باب الترئيل فى القراءة) أى تبيين حرومم! والتأنى فى أدائها ليكون أدعى الى فهم مغانما . وله (وقوله 
تعالى ورئل القرآن ترئيلا ) كأنه يشير الى ما ورد عن السلف فى تفسيرها , فمند الطرى !سيد صمح عن مجاهد فى 
قوله تعالى و ودتل القرآن ( قال : بءضه إثر بعض على تؤدة . وعن قتادة قال : بينه برانا . والآمى بذلك إن لم 
يكن للوجوب يكون مستحبا ٠‏ قوأه ( وقوله تعالى وقرآنا فرقناه لتقراه على الناض على مكث) سيأنى توجمه ٠‏ قوله 
( وما يكره أن مبذكبذ ااشعر ) كأنه يشير الى أن استحباب التزئيل لايستلزم كراهة الاسراع » واتما الذى يكره 
الهذ وهو الاسراع المفرط نحيث يخ كثير من الحروف أو لا خرج من مخارجبا . وقد ذكر فى الباب إنكار ابن 
مسعود على من بهذ القراءةكبذا الشعر » ودليل جواز الاسراع ما تقدم فى أحاديث الأنبياء من حديث أن هريرة 
رفعه « خف عل داود القرآن » فكان يأمى بدوابه فتسرج » فيفرغ من القرآن قبل أن تسرج ء . قوله فا ( يغرق 
يفصل ) هر تفسير أبى عجيدة ٠‏ قوله ( قال ابن عباس فرقناه فصلناه ) وصله ابن جرح من طريق على بن أبى طلحة 
هنه ؛ وعند ألى عبيد من طريق مجاهد أن رجلا سأله عن رجل قرأ البقرة وآل عمران ورجل قرأ الرقرة فقط قرامبما 
واحد ركوعيما واحد وجمودهما واحد ء فال : الذى قرأ الوّرة فقط أفضل .ثم تلا ١‏ دترآنا فرقناء اتقرأه على 
الناض على مكث) ومن طريق أبى مزة « قلت لابن عباس [نى سريع القراءة » ولق لأفرأ القرآن فى ثلاث فقال : 
لآن أقرأ البقرة أرتابا فأتديرها غير من أن أذ رأ يا تقول » وعند ابن أنى داود من طريق أخرى عن أبى حرة 
د قات لابن هياس : افى رجل سريع القراءة » إن لآقرأ القرآن فى ليلة . فقال ابن عباس : لآن أقرأ سورة أحب 
إلى ٠‏ إن كنت لايد فاعلا فاقرأ قراءة 5سمعها أذنيك ويوعبا قابك, والتحقيق أن لكل من الإسراع والترئيل جبة 
فضل » إشرط أن يكون المسرع لايخل بثىء من اروف والمركات والسكون الواجيات ٠‏ فلا يمتنع أن يفضل 
أحدهما الآخر وأن يستوياء فان من رئل وتأملكن تصدق محوهرة واحدة مثمنة ٠‏ ومن أسرع كن تصدق بعدة 
جواهر لكن قيمتها قيمة الواحدة » وقد نكون قيمة الواحدة أ كش من قيمة الاخر يات » وقد يكون بالمكس . ثم 
ذكر المصنف فى الاب حديثين : احد سما حديث ابن مسعود ‏ قَولِهِ ( حدثنا واصل ) هو ابن حيان بعبملة ونحتانية 
ثقيلة الأحدب الكوق » ووقع صرحا عند الاسماعيل » وزغم خلف فى « الأطاراف» أنه واصل هولى أبى عييئة 
ابن المبلب ٠‏ وغلطوه فى ذلك فان مولى أبى عيينة بصرى وروايته عن البضربين ٠‏ و ليست له رواية عن الكوفيين 
وأبو وائل ششبخ واصل هذا كوف ٠‏ قله ( عن أنى وائل عن عبد الله قال : غدونا على عبد الله ) أى ابن مسعود 
( فقال رجل : قرأت المفصل ) كذا أورده مسرا » وقد أخرجه مسل من الوجه الذى أخربه منه البخارى فزاد 
فى أوله « غدونا على ديد اقه بن مسعود نوما بعد ما صدنا الذداة » فسلينا بالباب فأذن انا » فكلةنا با'باب هنيبة » 
رجت الجارية فقالت : ألا تدغلون ؟ فدخلنا » فاذا هو جالس يسيح فقال : ما منمكم أن تتدغلوا وقد أذن ام ؟ 
قلنا : ظنتأ أن بءض أهل البيت ذاهم » قال : ظناتم يآل أم عبن غفلة . فقال رجل من القوم : قرأت المفصل البارحة 
كله , فقال عبد الله : هذ" | كيذ الثشمر » و لاد من طاريق الاسود بن بزيد د عن عبد الله بن مود أن رجلا أتاه 
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ب ع ا يا 
فقال : قرأت اللفصل فى ركعة » فقال : بل هذذت كبن الشعر وكئثر الدقل » وهذا الرجل هو نبيك بن سئان م . 
أخرجه مسل من طر بق م:صور عن أبى وائل فى هذا الحديث . وقوه , هذ" » بفتّح الماء و بالذال المعجمة المنونة 
تال الخطانى مئان سرعة القراءة بغير تأمل 5 يشمن الغ .و أصل الول سرءة الدع . وعد مدعل إن مصور من 
طريق بسار عن أنى وائل عن عيد الله أنه قال فى هذه القصة د اما فصل اتفصاوه ء ٠‏ قوله ( مانى عشرة ) تقدم فى 
رات تأليف القرآن » من طريق الأعش عن شقيق فقال فيه « عشرن سووة نك أول المفصل » واجمع بيثهما أن 
المان عثرة غير سورة الدغان رالى مء,ا » وإطلاق المفصل على ١‏ جبيع تغلييا ؛ دإلا فالدعان لدست من المفصل 
على المرجح ٠‏ لكن يحتمل أن يكون تأليف ابن مسعود على خلاف تأليف غيره » فان فى آخر رواية 
الآعش عل تأليف ابن مسعود آغرهن حم الدعان وعم » فهلى هذا لا تغليب . قَولِه ( من آل حامم ) أى 
السورة التى أولما حم وقيل : بريد حم تفسهأ كا فى حديث أبى عومى , انه أوتى مزمادا من مزامين آل داود » 
إعنى داود نسه؛ قال الحطانى : قوله وآل دارد » بريد به دارد نفسه » وعو كقواه تثالى 2 أدغلوا آل فرعون 
أشد المذاب ) وأعقبه ان الدين بأن دايله يخالف تأويله قال : و[نما يتم ماده لو كان الذى يدخل أشد العذاب 
فرعون وحده . وتال الكرماتى : لولا أن هذا الحرف ورد فى الكتاءة متفصلا يمنى «آل, وحدها و وحم » 
وحدها لجاز أن : ون الآلف واللام الى لتعريف الجنس : وااتقسدر: وسورئين هن الحمواميم ٠‏ قات : لكن 
الرواءة أيضا ليست يها واو ء أعم فى روابة الاعمش المذكورة د آخرهن من الحوامم» وهو بوه الاحتئال المذكور 
والله عل : وأغرب الداودى نال : قوله . من آل حامي » هن كلام أى وائل » وإلا فان أول المفصل عند ابن 
مسعود من أول الجائية ه » رهذا [ ا يبرد لوكان رتيب مصحدف ابن مسعود كترتيب اللصحف الممانى » والام 
مخلاف ذلك فان “رتيب السور فى مصحف ابن مهود يغاير الترايب فى الصدف الءثانى » فلعل هذا منها ويكون 
أل المفصل كدو ول الجائ.ة والدعان متأخرة فى “رتيبه عن الجائية لا مانع من ذلك . وقد أجاب النووى على 
طر بق التثر ل بأن ألأراد بقوله عشرين من أول اللفصل لىَ «عظم العشرين . الحديك الثاق حديث ابن عباس فى 
'ذول قؤله تعالى ل( لا تحرك به انك لتعجل به) رقد تقدم شرحه مسةوق فى تفسير القيامة » وجرير المذكور فى 
إسناده دو ابن عد اليد خلاف الذى فى الاب بعده ؛ وقوله ؤمه « وكان ما حرك نه لسانه وشفتيه »كذا للا كر 
وتقدم تواجبه فى بذء الوحى ؛ دوقع عند المستملى هذا «وكان من يحرك » ريتءين أن يكون د من » فيه للتبعيض 
و دهمن» موصولة والله أعل . وشاهد الترجمة منه اانوى عن تعجيله بالتلاوة » فانه يقتضى استحباب التأنى فيه وهو 
المثاسب لترتيل . وف الياب حدبث حفصة أم المؤمذين أخرجه - ف أثناء حديث وفيه «١‏ كان النى 2 يدثئل 
النورةحى تكرق اطول .ين اطول منها » وقد تقدم فى أواخر المغازى حديث عَلّمة أنة قرأ على ابن مسغود 
فقال د رتل فداك أنى وأى فانه زينة القرآن » رأن هذه الزيادة وقءت عند أبى عم فى« المستخرج : وأخرجبا 
ابن أبى داود أيضا . والله أعل 
9 - يسيس مد الزراءة 
1 نا 2 نْ إإراهم حدثنيا جرير بن حازم الأزدىئ حدئيا قتادة قال و أك” أنس نْ 


١١ 5*0 


مالك عن قراءة البي وَل فقال :كان كد مدا» 

( الحديث وءءه ‏ طرفه فى : 6045 ] 

5 - وَيشث) عرو بن عام حدثنا مام عن قتادة قال « سل أنس” : كيفكانت قراءة النى ولو ؟ 

ذقال : كانت مد . م قرأ بسم الل ارعن ارحم ص سم الله» 7 بالر من ( وعد :العم 4 

قوأه ( باب مد القراءة ) المد عند القراءة على ضربين : أصلى وهو [شباع المرف الذى بعده آلف أو واو أو 
ناءء وغير أصل وهو ما إذا أءةب الحرف الذى هذه صفهته همرة . وهو متصل وه:فصل ؛ فالتصل ما كان من 
نفس ال-كامة والمتفصل ناكان بدكاءة أخرى , فالارل يؤى فيه بالآاف والواو والياء ممكئات هن غير زبادة » 
والثانى بزاد فى كين الآاف والواو والياء زيادة على المد الذى لا يمكن اانطق بها الا به من غير [سراف . والمذهب 
الأعدل أنه د كل حرف مما ضءق ما كان »دده أرلا وقد زاه على ذلك فايلا ؛ وما افرط فرو غير #ود » 
واأراد من ااترجة الضرب الاول . قوله فى الرواية الثانية ( <دثنا عمرو بن عاصم ) وقع فى بعض النسخ عمرو بن 
حفص وهو غاط ظاهر . لله (سدّل أنس) ظ,. من الرواية الاول أن قتادة الرأوى هو السائل » وةولهفى الرواية 
الآولىكان يد مدا بين فى الرواية الثانية المراد بقرله « يمد ء بس الله الخ يمد اللام التى قبل الحاء من الجلالة ٠‏ والميم 
الى قبل الذون من الرحمن , والحاء من الرحيم ٠‏ رقرله فى الرواية الارل0», كانت مدا » أى كانت ذات مد » ووقع 
عند أنى لعي من طرين أبى الثءمان عن جرير بن حازم فى هنم الرواية م كن بمد صوته مدا » وكذا أخرجه 
الاسماعيل من : ثة طارق أخرى عن جرير إن حازم 2 وكذا أغرجة ابن أفى دارد من وجه آخر عن جرير: وق 
رواية له ء كان يمد قراءته » وأفاد أنة لم يرو هذا الحديث عن قتادة إلا جرير بن حازم وهمام بن حمى » وقوله ف 
الثائية « يعد يسم الله » كذا وقع بموحدة قبل الموحدة اأتى فى بم الله , كأئه رك افظ بم الله كما حى افظ الرحمن 
فى قوله « وبمد بالرحعن أو عله كا!_كلمة الواحدة عليا لذاك . ددقم عند أنى أعيم دن طريق الحسن الحاواق عن 
مرو بن عاصم شوخ البخارى فيه و بل بسم الله وعد الرحمن وعد الرحيم » ءن غير موحدة فى ااثلاثة . وأخرجه إن 
أبى داود'ءن إمقرب إن اماق عن عرو بن عام عن همام وجريز جميعا عن قتادة بلفظ د عد يدم الله الرحن 
_- بائبات الموحدة فى أوله أيضا ؛ وذاد فى الاسثاد جريرا مع همام فى رراية مرو بن عاصم . وأخرج ابن 
أبى داود من طرين قطبة إن مالك ١‏ سعمت رسول الله يلت قرأفى الفجر ق فر ببذا المرف 9لا طلع أضيد ) قد 
يدك 4 وهر شاهد ج.د لمدرث أل ٠‏ وأصله عزد ملم واائرمذى والنسالى من حديث فظمة نفسه . (تلييه ) 
اتدل عضوم بمذا الحذيث على أن النى ولع كان يقرأ بسم الله الرحمن الرحيم فى الصلاةءورام .ذلك معارضة حديث 
أنس أرنا التخرج فى ريح مل أنه يللع كان لايقرءها فى الصلاة , وفى الاستدلال اذلك يحديث الاب نظر » وقد 
أرخنه فيا كنبته من النكت على علوم الحديث لابن الصلاح ؛ وحاصله أنه لا يلزم من وصفه بأنه كان اذا قرأ 
البسملة مد فها أن يكون قرأ الإسملة فى أول الفائحة فى كل ركمة , ولآنه نما ورد إصورة المثال فلا تثمين 
البسملة » والعلم عند الله تعالى 


١ (‏ ) الصواب « فى ألزواية الثانية » 


6 55 - قتاب فضائل القرآن 
6 بيست الترجهع 
0 - حشن| أدم بن ألى إياس حد ثنا شمبة” حدثنا أبو إياس قال سمستة عبد الله بن مُمقل قال 
2 ؟' 107 35 5 2 5 
«رأيت البى" َل يثرأ وهو على نافته - أو جملر ‏ وهى تسير” به وهو يقرأ سورةٌ الفتح - أو من سورة الفتح ‏ 
ا .2 - 
فراءة ليئة يقرأ وهو برجم » 
قوله ( باب الترجيع ) هو تقارب ضروب الحركات فى القراءة» وأصله الترديد » وترجيع الدوت ترديده فى 
الحاق « وقد فسره كا ساق قْ حددثك عيد ألله بت مغفل المذكور قُْ هنا الياب ىكتاب التوحيد بآوأه 0 زا ممزة 
مفتوحة بعدها ألف سا كنة ثم همرة أخرى, ثم قالوا : يحتمل أمى بن : أحدهما أن ذلك حدث من هز الناقة » والآخر 
أنه أشبع المد قَْ دو ضّءه 05 ذلك 3 وهذآأ الثانى عن باأسءاق ذفان ف لعض طرقه و ولا أن تمع الناس لقرأت 
م ذلك اللحمن 2« أى النهم 8 وقد “فت الرجييع قْ غير هذا ا موضع 3 فأخرج الترمذى قَْ 0 الشمائل 3 والنساق 
وابن ماجه وان أنى داود واللفظط له هن حودنثك أم ها لى* 0 كت أسمع صوت الى يلير وهو برأ وآنا ا ئمة على 
فراشى يرجغ الذرآن» والذى يظبر أن فى النرجيع قدرا زائدا على الترئيل » فعند ابن أبى داود من طرق أنى إسماق 
عن علقدة قال د بت مع عيدك الله بن مسعوه فى داره 0 قنام شم قام 1 فكان يقرا قراءة الرجل فى مسجد حيه لو فع صو ته 
ويسمع من حوله 4 يتل ولا يرجع « وقال اللشيخ أبو مد بن أبى جمرة : معنى الترجيع سين التلاو لاترجيع 
الغداء “.لآن القراءة إل ايع الغناء تناى الخشوع الذى هو مةصود الدلاوة ٠‏ قال : وفى الحديثك ملازمته 2 للعيادة 
لأنة حال ركو به أأنافة وهو بسير لم ترك العبادة بألتلارة , وف جبره بذلك إرشاد الى أن الجبر بالعبادة قد يكون 
فى إبعض المواضع أفضل من الإسرار » وهو عند التتعليم وايقاظ الغافل ونحو ذلك 
5 باب عد الموتٍ بالقراءقر للدرآنٌ 
04 - رشا مما بن شاف أبوبكر حداثنا أبو يمى الجانى حدثا بريد بن عبد الله بن أبي بردة 
عن جدو أبى 'بردةة عن أى تون ركى الل عنه 2 أن النى يليه قال له : ا أيا «ومى ) لقد أوئيت” مزمازاً 
من «زامير آل داود» 
وله ) باب حسن الدوت بالقراءة للةرآن ) كذا ل ذد ل وسقط قوله 0 للقرآن 6 لغيره . وقد تقدم ق دباب 
من ' ينغن بالق رآن , نقل الإجماع على استحياب سماع القرآن من ذى الصوت الحسن . وأخرج ابن أبى داود من 
طريق أبن أبى مسجعة قال « كان عبر يقدم الاب الحسن الصوت لسن صوتة بين مدى القوم » ٠‏ قوإه ( حدئنا عمد 
ابن خعاف أبو 03 ( هو المدادى بالمهملات وفئح أوله والتثقول ؛ بغدادى مقرى” من صغار شيوخ اليخارى » 
وعاش بعد اليخارى خمس سنين . وأبو حى امانى كدر المبملة وتشديد اليم اسمه عبد الميد بن عبد الرحمن الكو 
وهو والد حى بن عوك اليد الكوق الحافظ صادب المسند.و ليس مد بن خلف ولا أشيخه أبى ءذى ق اليبخارى 
إلا هذا الموضع © وتد أدرك اليخارىي أ حى بالسن ؛ لكيه ل يلقه , قوله ) حدانى ريد ( فى رواية الكشمينى 


الجديث لع).ه- 45.هة 4 


و “معت بريد بن عيد ألله» . قوله (يا أبا هوسى ؛ لقد أوتيت مزمارا من مزامير آل دارد) كذا وقع عنده مختصرا 
من طربق بريد » واخرجه مسل من طريق طلحة بن حي فس ألى بردة بلفظ « لو رأ يتنى وأنا استمع قراءنك 
البارحة » الحديث . وأخرجه أبو إلى من طريق سعيد بن أبى بردة عن أبيه بزيادة فيه د أن الننى يله وعائشة مسا 
بأبى مومى وهو بقرأً فى بيته » فقاما يستممان لفراءته » ثم [نجما مضا . فلما أصبح لق أبو موسى دسول انه يلج 
فقال : يا أبا موسى ‏ ميرت بك فذكر الحديث فقال « أما إنى لو علدت »كانك ليرته لك تحبيرا » ولابن سعد 
من حديث أنس باسناد على شرظ مسل و أن با موسى قام ليلة يصلى » فسمع أذواج النى وَقِيْ صوته ب وكان حلو 
الضوت ‏ فقمن يسمعن » فليا أصبح قيل له , فقال : لو ولمت هبرت لحن تحبيدا » وللرويانى من طريق مالك بن 
مغول عن عيد اقه بن بريدة عن أبيه نهو سراق سعيد بن ألى بردة وقال فيه « لو علدت أن رسول الله عَلِيْعْ يستمع 
قراءى لهيرتها تحبيرا » وأصابا عزد أحمد , وعئد الدارى من طريق الزهرى عن أبى سلة بن عبد الرحمن وأأن 
رسول اهه َي كان يقول لأبى موسى ‏ وكان حسن الصدوت بالقرآن ‏ اقد اوتى هذا من مزامير آل داوده فكأن 
المصذف أشار الى هذه الطريق ف الترجمة » وأصل هذا الحديث عند النساتى من طريق عمرو بن الحارث عن الزهرى 
موصولا يذكر أبى هريرة فيه ولفظه « ان النى يلش سمع قراءة أنى موضى ققال : لقد أو من مزامير آل داودء وقد 
اختلف فيه على الزهرى » فال معمر وسيان ه عن الزهرى عن عروة عن عائثة » أخرجه النسائى ٠‏ وقال الليك 
د عن الزهرى عن عبد الرحمن بن كمب , ميسلا ؛ ولآبى يعلى من طريق عبد الرحمن بن عوجة عن اليراء ومع النبى 
ك2 صوت أنى هرمى فال : كأن صوت هذا من مزامير آل داود «٠‏ وأخرج ابن أبى داود من طريق أبى عثهان 
النهدئ قال م دخلت دار أنى مومى الاشعرى فا “/ءت صوت صاج ولا بربطاولا اق" حصن هن ضوتة اكد 
يح وهوفى , الحلية لالى ميم » والصنج بفتح المهءلةو سكون النون إعدها جيم هو آلة تتخذ من تحاس كالطيقين 
يضرب أحدهما بالآخرء والبربط بالموحدتين يدنهما راء سا كينة ثم طاء مهملة بوزن جعفر هو آلة تشبه المود فارنى 
معرب ء والناى بنون بير همر هو المزمار . قال الحطابى : قوله د آل داود » بريد داود نفسة , لآنه لم ينقل أن 
أحدا من أولاد داود ولا من أفاره كان أعطى هن حسن الصوت ما أءطى . قلت : ويؤيد, ما أورده من الطريق 
الآخرى » وقد تقدم فى 8 باب من لم يدذن با لفرآن » ما نقل عن الساف فى صفة عوك داو » والمراد بالمزمار 
الصسوت الحسن » واصله الالة اطلق اسمه على الصوت المشاءه . وفى الحديث دلالة بيئة على أن القراءة غير المقروء 
وسيأقى مزيد حث فى ذلك فى كتاب التوحيد ان شاء الله تعالى 
ا س بإسسيب من أحب أن يستمع القرآن من غيره 

لوج -- وشا عرد بن حفصٍٍ بن غياث حد”ثنا أبى عن الأعش قال دفي إراهيم عن عبيدة عن 
عبد اله رضى الله عنه تال « قال لى الدئ يله « اقدأ على" الفرآك . قات : آقرأ علوك” وعليك أنز ل ؟ قال : إنى 
أعك أن أسننة” هن غير 2 


قوله ) باب من أحب أن إسشتمع القرآن من غيره ) فى رواية الكدمءنى د القراءة» ذكر فيه حديث أبن مسعود 
د قال لى النى يل : اقرأ على القرآن , أورده متتصرا ء ثم أورده مطولا فى الباب الذى بعدة « باب قول المقرى* 


٠ 11‏ 51 - كتاب فضائل القرآن 
الفارى” حسبك ٠‏ والمراد بالقرآن بءض القرآن . والذى فى معظم الروايات ١‏ اقرأ على”» ليس فيه لفظ «القرآن» 
بل أطلق فوصدق بالبعض ٠‏ قال ابن بطال : يحتمل أن يكون احب أن يسمعه من غيره لمكون عرض الفرآن سئة» 
وحمل أن بكر ن أكى يتدبره وياهوءه » وذلك أن الستمع أقوى على الندير ونفسه أخلى وأنغط لذلك من'لقارى* 
لاشتغاله بااقراءة وأحكاءما ٠‏ وهذا يذلاف قراء» هو وَبِنعُ على أبى ب نكعب كا تقدم فى المثاقب وغيرها فانه» أراد 
أن يعلمه كيفية أداء القراءة ومخارج الحروف ونحو ذلك , ويأتى شرح الحديث بعد أبواب فى « باب البسكاء عند 
فراءة القرآن . 

5" ب ياسيب قول الأقرى" لقارى' : حَسْبك 

5 ه - ورئره) مدا بن يوسف حدثنا سذيان” عن الأعش 506 مي عن عميدة عن عبد الله ن 
000 «قال لى اانئ يلقع اترأ على" ؛ قلت“ يا رسول ان آقرأ عليك” وعليك أنزل ؟ قال ؛ نعم » فقرأت” 
عور لباو ال ل هذه الأبو ( فسكيف إذا رجثنا من كل أمة يرود » وجثنا بك على هؤلاء شبيدا . 
قال : حبك الأن » الْتَفسَة إليه » فاذا عيناه تذرفان » ا 

ش 8" - سيت فى ك*بقرأ الذرآن ؟ وقول ال تعالى : ل( فاق هوا ماتيسكر منه ) 

١‏ -- مشا على حد تنا فيان" قال لى ابن شترامة : ارت م يكنى الرجل من" القرآن ؛ فل أجل 
سورة أقَل“ من ثلاث آيات » فقاث لايخبنى لأحر أن يقرأ أفل" من ثلاث آيات ٠‏ قال عل حدثنا فيان أخبرنا 
مور عن إبراهيم عن عبد اارعنٍ نْ زيد أخيوه عائءة عن ألى مسعود ولفيته وهو يطوف بالييت» ذذسكر 
فول الدئ مِييةْ « إنه" من قرأ بالأيتين من آبخر سورة البقرة فى يل كفتاه : 

0 - جرش مومى حدثنا أبو دَوانةً عن مغيرة عن يجاهد عن عبد الله بن عمرو قال « أنكحنى 
أنى امرأة ذات” حَسب » قكان يتماهكد كنت فيأا عن بعلهاء فتقول : نعم لجل" من رجل » لم يلأ نا رفراشا 
وم يفش" لنااكتفا مدذ أتيناء ٠‏ فدا طال ذلك عايه ذكر ان ككف فقال : التنى به فلقيته مل » ققال :كيف 
تصوم ؟ : قلت أصوم كل بوم . قال وكيف ذم ؟ قلت :كل ليلة ٠‏ قال : صم فى كل شهر ثلائة واقرأ الفرآن 
فى كل شبر . قال قلت” : أطيق” | كثر من ذاث » قال : مص ثلاث أيام فى اللبمة ٠‏ قال قلت : أعليق” | كثر” من 
ذلك: قال : أفطر ومين . وص يوما ٠‏ قال قات : أطليق” أ كثرمن ذلك » قال مم أَفضّل الصتم صوام داود» 
صيام يوم وإفطاريوم» وأغرأى كل" سبع أيال مي 5 ٠‏ َليئّى قبلته رَحْصةً رسول لعي ؛وذاك أ”ى كبرت 
وضمفت فكان يقرأ على بمض أهله اليم من اقرآن بالهار والذى يقرو يسرضه من النهار ايكون احَف عليه 


اذيك دهت 1 م 


بلليل وإذا أراد أن يتقوكى أفطر أياما وأحمى' وصام_مثكين » كراهيةً أن ترك شيا فارق النى» ماف عليه» . 
قال أبو عبد الل وقال بمدمم : فى ثلاث أر فى سبع و اكسثرم على سبع 

6,61 سب ورظنا ع نْ حفص حد نا شيبان” عن ع عن تمد بن عبد ارحن عن أبى ساد عن عبد 
لل بن مرو قال « قال لى البى يكل : فى » تقرأ النرآن » ؟ | 

4همه - عع إسحاق؛ أخيرنا دبيد الله بن «ومى عن شيبان عن حبى عن محمد بن عبد الر حون مولا 
رع دعن أبى سلمة قال وَأحسبى قال سمءت" أنا رهن ألى سلة عن عبد ان بن عرو قال «قال لى رسول” 
الله َكب : أقر| القرآن فى شهر » قلت" إلى أجد قوة» حتى قال : فاقرأء فى تيم ولا نزدعلى ذلك » - 

قوله ( باب ىك يقرأ القرآن ؟ وقول الله تعالى فافرءو! ماتيسر م ) كأنه أشار الى الرد على من قال أفل' 

مأيجحزى'من القراءة ىكل بوم و ليلة جزء من أر بعين جنء! هن القرآن » وهومنقول عن اسحاق بن راهوية والحذا بلة 
لآن عموم قوله (فائرءوا ماثسر منهم يشمل أفقل هن ذلك , فن أدعى التتحد يد فعليه البيان ٠‏ وقد أخرج أو داود 
من وجه آخر عن عبد الله بن عرو «فىك يقرأ الفرآن ؟ قال : فى أربمين يوما . ثم قال «فى شهرء الحديث ولا دلالة فيه 
على المدعى . قوله ر حدثنا على ) هو أن المديبى ٠‏ وسفيان دو ابن عبيئة » وابن شيرمة هو عبد الله قاضى الكوفة 
وم يخرج له البخادى إلافى موضع واحد يأتىفى الادب شاهدا » وأخرج من كلامه غير ذلك ٠‏ قوله (؟ يكن الرجل . 
من القرآن ) ؟ أى فى الصلاة . قَولهِ ( قال على ) هو اين المدينى » وهو موصول من تثمة الخبر المذكور » وه:صور 
هو ابن المععمر وأبرامي هو النخعى . وقد تقدم أقل الاختلاف فى روايته لهذا الحديث عن عبد الر من بن يزه 
وعن عاقمة فى «١‏ باب فضل سورة اليغقرة » وتقدم يران المراد بقوله « ك.فتاه » وما استدل به ابن عيينة [نما يجىء 
على أحد ماقيل فى تأويل كفتاه أى فى القيام فى الصلاة بالليل » وقد خفيت مناسبة حديث أبى مسعود بالأرجمة - 
على ان كثيرء والذى يظبر أنبا من جبة أن الاية المرجم بها تنأسب ما استدل يه ابن عييثة من حدرثك أنى مسعود 
والجامع بيثهما أن كلامن الآبة والحديث يدل على الا كتّفاء » مخلاف ماقال اين شيرمة . ووه ( حدثنا مومى) هو 
ابن اسماعيل الوذ كى » ومغيرة هو ابن مقسم . قوله ( أنسكحنى أنى ) أى زوجن ٠‏ وهو تخول على أنه كان المشير 
عليه بذلك , وإلا فعيد هه بن عمرو حينئذ كان رجلا كاملا » وحمل أن يكون قام عنه بالصداق وو ذلك . 
قوله ١‏ امرأة ذات حسب )ىق رواءة أحد عن «شيم عن هغيرة وحصين عن مجاهد فى هذا الحديث ده امسأة من 
قريش» أخرجه النسانى من هذا الوجهء وهى أم مد بنت حمية ب فدح المبم وسكون ألمهملة وكسر الميم بعدها تمشانية 
مفتوحة خفيفة ‏ أبن جزء الزييدى حليف قريش ذكرها الزبير وغيره . قوإه (كنته) بفتح الكاف وتشديد النون هى 
ذوج الولد. وله ( نمم الرجل من دجل لم 035 نا فراشا ) فال ابن مالك : ستفاد مله وفرع اتيز بعد فاعل 
دنهم أأظاهر , وقد منعه سييويه وأجازه المرد . وقال الكرماق تمل أن يكون التقدى نعم الرجل من الرجال » 
قال : وقد تيد الذدكر 5 فى الائبات التعميم يا فى قرله تعالى ( علمت نفس ما أحضرت ) قال : ويحتمل أن يكون 
من التجريد , كأنه جرد من رجل هوصوف بكذا وكذا رجلا فقال نعم الرجل الجرد من ككذا رجل صفته كذا 
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قوله ( ل يطأ لنا فراشا ) أى لم يضاجمنا حتى يطأ فراشنا . قله ( ولم يفتش لذاكنفا ) كذا للا كثر بفاء ومثناة 

ثقيلة وشين معجمة » وفى رواية أحمد والنساتى والكشمعى ١‏ ول يغش » بين معجمة سا كنة بعدها شين معجمة 
وكننا بفتح الكاف والون بعدها فأء هو الستر والجانب ؛ وأرادت ذلك المكنا بةَ عن عدم جماعه لها ء لآنعادة 

الرجل أن يدخل بده مع زوجته فى دواخل أمرها . وقان الكرماتى : يحتمل أن يكون المراد بالكنف الكنيف 

وأرادت أنهلم يطعم عندها حى يحتاج الى أن يفتش عن موضع قضاء الحاجة .ذا قال والآول أولىء وزادق 
رواية هنم « فأقبل على يلومنى فقال : أنكحتك امىأة من قريش ذات حسب فعءضاتها وفعات » ثم |نطلق الى الننى 
لبه نشكانى, . قله رفلا طال ذلك) أى على عمرو (ذكر ذلك للنى يَتلْ) وكدأ نه تانى فى شكواه رجا أن يتدارك,” 
فليا تمادى على حاله خشى أن يلحقه إثم بتضييع حق الزوجة فشكاه ٠‏ قوله ( فقال القنى) أى قال لعبد الله بن عمرو 

وفى دوابة هثيم « فارسل الى الثى يله » ويجمع بينبما بأنه أرسل اليه اولا ثم لقيه اتفافا فقال له اجتمع فى . 

قله ( نمال كيف تصوم ؟ قات أصوم كل يوم ) تقدم مايتعاق بالصوم فى كاب الصوم مشروحا . وقوله فى هذه 
الرواية د ضم ثلاثة أيام فى أجمعة : فلأت أطيق أكثر من ذلك . قال : صم بوما وأفطن ومين , قلت : أطيق أ كثر 
من ذلك » قال الداودى : هذا وهم من الراوى لآن' ثلاثة أيام من ابمعة أ كثر من فطر بومين وصيام بوم ؛ وهو 
نما يدرجه هن الصرام القليل الى الصيام الحكئير . فلت : وهو اعتراض متجه » فلعله وقع من الراوى فيه تقديم 
وتأخير ؛ وقد سللت رواية هشيم من ذلك فان لفظه ه صم فى كل شور ثلاثة أيام ٠‏ قلت إنى أقوى أكثر من ذلك . 

فلم بزل يرفمنى حتى قال صم يرما وافطر يوما». قله (دائراً ف كل سببع ليال مرة ) أى اختم فى كل سبع (فايتى 

قبلت ) كذا وقع فى هذه الرواية اختصارا » وفى غيرها مراجعات كثيرة فى ذلك 5م سأبينه . قوله ( كان يقرأ ) 

هو كلام جاهد صف صنيع عبد الله بن عمرو لما كبر » وقد وقع مصرحا به فى رواية هشيم . قوإه رعلى بعض أهله) 

أى على هن :سر ملهم واما كان يصنع ذلك با امار اومذ كر مايقرأ به فى قيام اللول خشية أن يكون خف عايه 
ثىء منه بالنسيان ..قوله ( وإذا أراد ان يتقوى أفطر اياما الح ) يوخذ منه أن الافضل ان أراد أن يصوم صوم 
داود أن يرم بوما ويفطر يوما داتماء ويؤخد ف ضنيع عيد الله بن مرو أن من أفطر من ذلك وصام قدر 
ما أفطر انه يحرى” عنه صيام يوم وإفطار يوم ٠‏ قوله ( وقال إءضهم فى ثلاث أو فى سبع ) كذا لأى ذد ‏ و اغيده 
وفى ثلاث وفى خمس» وسقط ذلك للنسنىء وكأن المصنف أشمار ذلك إلى رواية شعبة عن مغيرة بهذا الاسناد فقال 
ه اقرأ القرآن فى كل شور قال : إنى أطيق أ كثر من ذلك , نما زال حتى قال فى ثلاث, فان انس توخذ منه بطريق 
التضمن ؛ وقد تقدم للنصنف فى كاب الصيام َ َم وجدت فى مسذد الدارى من طاريق أبى أروة عن عبد الله بن 
عبرو قال « قات :.بارسول الله ىكم خم القرأن ؟ فال : اخمه فى شرز . قلت : إنى أطيق ؛ قال : اخممه فى خمسة 
وعشرين » قلت : إنى أطيق . قال : اختّمه فى عثشرين . قات : [ى أطيق . قال : اختمه فى خمس عشرة . قات : إق 
أطيق . قال : اختمه فى خمس . قات : إنى أطيق . قال : لاء وأبو فروة هذا هو الجبنى واسيهعروة بن الحارث » 
وهو كرف ثقة. ووقع فى رواية هشيم المذكورة ١‏ قال فافرأه فى كل شرن » قلت : إفى أجدق أقوى من ذلك ٠‏ قال 
فاق رأء فىكل عشرة أيام . قلت : إتى أجدنى اقوى من ذلك , قال أحدهما [ما حصين وإما مغيرة « قال فافرأه فيكل 
ثلاث » وعند أنى داود والترمذى مصححا من طريق بزيد بن عبد الله بن الفخير عن عبد الله بن عمزو مرفوظا ,لا 
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يفقه من قرأ القرآن فى أقل من ثلاث » وشأهدة عند سفيد بن منصو ر باسئاد صحيح من وجه آخز غن أبن مسعوة 
ه أقرءوا القرآن فى سبع ولا تقرءوه فى أفل من ثلاث » ولابى عبيد من طريق ااطيب بن سلمان عن عمرة هن 
عائشة دان النى َع كان لا يتم القزآن فى أفل من ثلاث » وهذا اختيار أحمد وأبى عبيد و [حقبن راهوءه وغيرمم 
وثت عن كثير هن السلف أنمم قروا القرآن فى درن ذلك » قال النووى : والاختيار أن ذلك مختاف بالأشداص ؛ 
فنكآن هن أهل الفيم وتدقيق الفكر استحب له أن يقتصر على القدر الذى لاضتل به المقصود من التدبر واستخراج 
المعانى » وكذا ءنكان له شغل بالعل أو غيره هن مهمات الدين ومصال المنلمين العامة يستحبله أن :قتصر منه على 
القدر الذى لا مخل م هر فيه ؛ وه«ن ' يكن كبذك فالآل له الامشكئار ما أمكزه من غير خزن دج الى الملل و لا 
يقرؤه هذرمة . والله أعم ٠قوله‏ (دأكرم ) أى | كثر الرواة عن عبد الله بن عرو ٠‏ قله ( على سبع ) كأنة 
يشير الى رواية أبى سلية بن عبد الرمن عن عبد الله بن عمرو اموصولة عقب هذا » فآن فى آخره «ه ولا يزد على 
ذلك ء أى لا يغير الحال المذكورة الى حالة أخرى ٠‏ فأطلق الزيادة والمراد النقص » والزيادة هنا بطر يق التدلى أى 
لا يقرزه فى أقل من سبع . ولأبى داود والترمذى والنسائى من طريق وهب بن منيه « عن عبد الله بن عمرو آنة 
سأل رسول الله يلي : فى يقرأ القرآن ؟ قال : فى أربعين بوما . ثم قال : فى شهر . ثم قال : فى عشرين . ثم قال : فى 
خمس عشرة ٠‏ ثم قال : فى عشر . ثم قال فى سبع . ثم لم ينزل عن سبع » وهذا إن كان تحفوظا احتمل فى المع ييه 
وبين دواية أبى فروة تعدد اأقمة ؛ فلا مانع أن يتعدد قول النى يلق لعيد الله بن عمرو ذلك تأكيدا ٠‏ ويؤيده 
الاختلاف الواقع فى السياق » وكأن الوى عن الزيادة ليس على التحرجم » كا أن الام فى جميع ذلك ليس للوجوب » 
وعرف ذلك من قراثن الال التى أرشد الها السياق » وهو الاظر الى يزه عن سوى ذلك فى الحال أو فى المآل » 
وأغرب بءض الظاهرية فقال : يحرم أن يقرأ القرآن فى أفل من ثلاث » وقال الثووى : أكثر العلياء على أئة لا 
تقدير فى ذلك ء ولا هر بحسب النشاط والقوة ؛ فعلى هذا يختاف باختلاف الإحوال والاثخاص . والله أعم قوله 
( عن بحى) هو بن أنى كثير » وعد بن عبد الرحمن وفع ف الاسناد الثاتى أنه مولى زهرة ؛ وهو تمد بن عيد الزحمن 
ابن 'ثوبان , فد ذكر ابن حبان ف « الثقات » أنه مولى الأخنس بن شريق الثقى » وكان الاخنس ينسب زهريا لآنه 
كان من حلفائهم , جزم جماعة بأن أبن ثو بان عاسرى ٠‏ فلعلدكان ينسب عام يا باللاصالة وزهريا بالجاف و عو ذلك . 
والله أعل . (نلبيه) : هذا التعليق وهو قوله «وقال بعضيم الح ذهات عن نخريحه فى «تعايق التعاوق » وقد يسر الله 
آعالى بتحريره هنا ره اد . قله ( فك تأ القرآن ) ؟ كذا اقتصر البخارى فى الاسناد العالى على إعض المت ثم 
حوله الى الاسئاد الآخر »و [حماق شيخه فيه هو أبن مزصور ؛ وهبيد الله هو ابن «ومى وهو من شيوخ اليخارى » 
إلا أنه ريما حدث عنه بواسطة كا هنا . قله (عن أبى سلمة ‏ قال وأ<سيبى قال ممت أنا من أبى سللة) قائل ذلك هو 
حى أن أبى كثير , قال الاسماعيلى : خالف أيان بن بذيد العطار شبيان بن عبد الرن ف هذا الاسناد دن حى بن أبى 
كين ثم ساقه من وجهين عن أبان عن بحي عن عمد بن ابراه انتيمى عن ألى سلءة وزاد فى سياقه بعد قوله أفزاه 
فى شهر « قال إنى أجد قرة ٠‏ قال فى عشرين ٠‏ قال : إن أجد قوة . قال: فى عشر قال : انى أجد قوة . قال : فى سبع 
دلا تزد على ذلك؛ قال الاسماعيل : ورواه عكرمة بن عمار عن حى قال د حدثنا أبو سلة » بذير واسطة ؛ وساقه هن 

طريقه . قلت : كبأن يى بن أبى كثي ركان يتوقف فى تحديث أبى سلية له ثم تذكر أنه حدثه به أو بالمكس كارت 
ش م- داج 4 ه نس الارى 
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هصرح بتحديثه ثم توقف وتقق أنه سممه بواسطه جمد بن عيد الرحمن ‏ ولا يقدح فى ذلك عفالفة أبان لآن شيبان 
أحفظ من أبان . أو كان عند حى عثهما ويؤيده اختلاف سياقهما . وقد تقدم فى الصيام ءن طريق الأوزذاعي عن 
بحى عن أنى سلية مصرحا بالسماع غير توقف لكن لبعض الحديك فى قصة الصيام حسب ٠‏ قال الاسماعيل : قصة الصيام 
لم تختاف على بحى فى روايته إياها عن أب سلية عن عبد الله بن عمرو بذير واسطة ٠‏ زاتفبيه ) : المراد بالقرآن فى 
حديث الباب جبعه . ولا برد على هذا أن القمة وفعت قبل موت الثى وَقِيُعّ عدة وذاك قبل أن ينل بعض ااقرآن 
الذى تأخر نزوله , لآنا ثقول سلمنا ذلك لكن المرة بما دل عليه الإطلاق وهو الذى فيم المحانى فكان يقول : 
لينى لو قيلت الرخصة . ولا شيك أنه بعد النى عَلَهْ كان فد أضاف الذى نزل آخرا الى ما تزل أولا فالمراق 
بالق رآن جميع ماكان نزل إذ ذاك وهو معظمه ‏ ووقمت الاشارة الى أن ما تزل بعد ذلك بوزع بقسطه » والله أعم 
م26 - إسبب . البكاد عند قراءة الترآن 

80 - رش 0 اذا حى عن سفران عن سليان عن ابرانيم عن تبياة عن عبد الل . كال 
محى عض الحديث عن تمرو بن م2 قال لى النىّ يكلم » . ليا مسدد عن >بى' عن سفياق عن الأعش 
عن إراهبم عن تبيدة عز عبد الل . قال الأغتق تين" الحديث حد'ثتى عمرو بن سركة عن اراههم وعن أبيه 
من أبى الس قن عبد ا قال« قال رسول ان مك : اقرأً على" 3 قال قات آفرأ عليك وعليك” أزل ؟فال 
إفى أشتهى أن أحمه من غيرى » قال فرَأْت” النساء حتى إذا بلغت" ل( فسكيف إذا جثنا من كء أمة بشهيد » 
وحثنا بلك ”على هؤلاء شهيدا ) قل لى : اق أو أمك' . فرأأيت عَينيّْهِ تذارةان 2« 

00 - وِرْشْ) قبس" بن حفص حد ثنا عبد الواحد حد ثنا الأعمش” عن إبراهيم تمن تعبيدة السلانى 
عن عبد الله بن مسمود رضى الله عنه قال « قل لى الذي مك : اقرأ عل" قات أقرأ عليك وعايك أل ؟ قال : 
[نى أحب أن أسمه من غيرى > 

قوله ) باب أليكاء عاد قراءة ال رآن ) قال النووى 0 اليكاء عند قراءة القرآن صفة العار فين وشعار الصالهين 0 
قال افه تعالى ( ويخرون للاذقان يبكون ) ل( روا مدا وبكيا ) والأحاديك فيه كثيرة . قال الغوالى : يستحب 
البكاء مع القراءة وعندها ؛ وطر بق محص -له أن تحصمر قنبه الحزن والخوف يتأمل ما فيه من النبديد والوعيد اأشديد 
والوثائق والعرود ثم يذظر تقميره فى دلك ؛ فان لم يحضره حزن فلك عل فقد ذلك وأنه .ن أعظم المصائب . ثم 
ذو المصنف ف الباب حدرثك رن مس هود المذكور فى تفسير -ودة النساء وساق المان هناك عل افدظل شدخه صدقة 
ان الفضل المروزى ؛ وساقه هنا على لفظ شيخه مسدد كلاهما عن نحى القطان. وعرف من هنا المراد بثوله د بعض 
ابن مرة عن [براهيم » وقد أوضحت ذلك فى :ضير سورة النساء أيضا , ويظير لى أن القدر الذى عند الامش عن 
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مرو بن مية من هذا الحديث من قوله « فقرأت النساء » الى آخر الحديث » وأما ما قبله الى قوله و أن أسمعه من 
غيرى » فرو عند الأعش عن ابراهي كا هو ف الطريق الثانية فى هذا الباب , وكذا أخرجه المصنف من وجه آخر 
عن الاعمش قبل ببابين » و تقدم قبل بياب واحد عن عمدبن بوسف الفريانى هن سفيان الثورى مةتصرا على طرريق 
الآعمش عن إبراهيم من غيد تبيين النفصيل الذى فى روابة يحى القطان عن الثورى ٠‏ وهو يقتضى أن فى رواية 
الفريانى إدراجا . وقوله ى هذه الرواية دعن أبيه» هو معطوف على فوله ه عن سلبان » وهو الاععش ؛ وحاصله أن | 
سفيان الثورى روى هذا الحديث عن الأ>مش » ورواه أيضا عن أببه وهو سعيد بن مسروق الثورى عن أبى 
الضحى ؛ وروابة إبراهيم عن عبيدة بن عمرة عن ابن مسعود موصولة » ورواية أبى الضحى عن عبد الله بن مسعود 
منقطعة » ووقع فى رواية أبى الأحوص عن سميد بن مسروق عن أنى الضحى « ان رسول الله يلو قال لمبد الله ين 
مسعود » فل هءوهذا أشد انقطاعا أخرجه سعيد بن منصور ؛ وقوله 0 اقرأ على « وقع فى رواية على ن مسهر 
عن الآععش بلفظ ١‏ قال لى رسول الله يله وهو على المبر افرأ على » ووقع فى رواية جمد بن فضالة الظفرى أن 
ذلك كان وهو بَيٍْ فى بنى ظفر أخرجه ابن أبى حاتم والطرانى وغيرهما من طريق يوفس بن عمد بن فضالة عن أبيه 
« ان النى يَِثْوٍ أنام فى بنى ظض ومعه أبن مسعود وناس من أصابه , فأى قارما فقر! . فاتى على هذه الأية ( فكيف 
اذا جئنا من كل أمة بشبيد وجئنا بك على هؤلاء شهيدا ) فى حنّ ضرب لحياه ووجنتاه فقال : يارب ؛ هذا على 
من أنا بين ظير نه كيرف يمن لم أره . وأخرج ان المبارك فى الزهد من طريق سعيد إن الميب قال وليس من بوم 
إلا يعرض عل النى بَِلكعْ أمته غدوة وعشية فيعرفوم بام واعبالهم . فلذك يشبد عايهم » فنى هذا المرسل مايْفم 
الاشكال الذى تضمنه حديث أبن فضالة والله أعل ٠‏ قال ابن بطال : [تما بكى َه عند تلاوته هذه الآبة لآنه مثل 
لنفسه أهوال بوم القيامة وشدة الحال الداعية له الى شمادته لآمته بالتصديق و-ؤاله الشفاعة لآهل الموقف . وهو 
أمى يحق له طول اليكاء اتنهى ٠‏ والذى يظبر أئه بى رحة لآمته » لآنه عل أله لابد أن يشود عليهم بعمليم وعمليم 
قد لا يكون مستةبا فقد يفضى الى تمذ يهم » واقه أعلم 
6 يا سيب إنم من رادى' بقراءة. القرآن » أوْ تأكل بهء أو فجَر به 

به ه - رثا مد بن كثير أخبرنا سفيان” حدئنا الأعمشر” عن خهثمة عن سويد بن غفلة قال قال على 
رضى الله عنه « سمعت النى يلم يذول : يأنى فى آآخر الز"مان قوم حُد ثاه الأسنان » سما الأحلام » يقولون 
من حير قول البراية » كر”“قون من الإسلامركا كرا السبم” من الروية : لامجاوزه إعاانهم ناجرم فأينا 
لقيتموهم فاقتلوتم » فإن قتلهم أجر لمن لوم وم القيامة » 

0ه - مَرَشْ) عبد" الله بن بوسف أخبرنا مالك عن يحبى نن سعيد عن عمد بن إبراهيم بن الحارث 
التوبى عن أنى مامه بن عبد الرحمن عن أبى سميد_الخدرى رضى الله عنه أنه قال ه سمعت” رول" الل ْله يترل 


يرج في قوم ترون صلا سكم مع صلاميم ؛ وصياتجم مع صيامهم ؛ وعما.م مع سملوم ؛ ويقرفوتت 


القرآن لاليجاوز حناجر م » جر“قون من الدكين »كا بعرثق” السيئم من اميق » ينظار فى النصّل فلا يرى شيا 
وبنظر فى الفح فلا برى شيقا» وير فى اركاش فلا برى شيا » ويبتارى فى الوق » 
064 سب شنا مسد د حداثنا ىعن شهبة عن أتادة عن أنس ن مالك عن أبى 0 عن البى م2 
قال د لمن الذى يقرأ القرآث يعمل به كالا ناج طعمها طيِب ورنبحها ليب . والمؤمن الذى لايقرأ الفرآن: 
ويل به كالئرة طممها طب ولا ريه لها ٠‏ وتمثل المنافق الذى يقرأ الق رأ نكر“ غانة. رر ها طب وطعمها م 
ومثل للنائق الذى لايقرَأ القرآن كالحدطلة طئمها م أو خبيث وريحها مر » 
قوله ( باب إثم من راءى بقراءة القرآن» أو تأكل به ) كذا للاكثر » وفى رواية « رايا » بتحدانية يدل 
الحمزة » وتأ كل أى طلب الأكل » وقوله د أو جر به» للاكثر بالجم ؛ وحسك ابن الّين أن فى رواية بالخاء 
المعجمة . ثم ذكر فى الباب ثلاثة أحاديث : أحدها حديث على فى ذكر الخوارج » وقد تقدم فى علامات الأبوة ٠‏ 
وأغرب الداودى فرعم أنه وقع هنا ه عن سويد بن غفلة قال : سمعت النى يَكَعْ » قال واختّلف فى حبة سويد . 
والصحيح ما هنا أنه سمع من الذى يه » كذا قال معتمدا على الذلط الذى أثمآ له عن السفط ؛ والذى فى جميع نسخ 
| يح البخارى دعن سويد بن غفلة عن على رغى الله دنه قال : سمعت » وكذا فى جمييع ااسانيد » وهو «حددنثك 
مشهور سويد بن غفلة عن على » وم إسمع سويد من الذي عله على الصحيح » وقد قيل إنه صلى مع النى وَإي. ولا 
يصح » والذى يصح أنه قدم المديئة حين فضت الآبدى من دن رسول الله يي ؛وصح سماعه من الخلفاء الراشدين 
وكباد الصدابة ؛ وص أنه أدى صدقة ماله فى حياة النى َل . قال ابو فميم : مات سئة “انين » وقال أبو عبيد سئة 
احدى ؛ وقال عمرى بن غلى ذه اثنتين » و بلغ مائة وثلائين سئة . وهو جمن إكنى أبا أمية » نزل الكوفة ومات 
ها . وسيأتى البحث فى قال الخوارج فى كيتاب امار بين » وفرله د الأحلام » أى العقول » وقوله « يقولون من 
خير قول البرية » هو من المقلوب والمراد من «ه قول ير البرءة » أى من قرل اله »وهو ااناسب للنرجمة » وقوله ملا 
بماوز حناجرثم » قال الداودى : يريد أنهم تعلةوا بثىء منه . قات : أن كأن ماده بالتعاق الحفظ فةط دون العم 
عدلوله ف.سى أن 9 له مراده » و إلا فالذى فهمه الألمة من السياق أن | اراد أن الايمان لم يرسخ فى فلوهم لآن ماوقف 
عند الحاقوم فلم يتجاوزه لا يدل الى القلب . وقد وقع فى حديث <ذيفة نو حديث ألى سعيد من الزيادة « لا 
يجاوز ترافيهم ولا تعيه فلوبهم . . الحديث الثاتى حديث ألى سللة عن أبى سعيد فى ذكر الخوارج أيضا » وسياتى 
شرحه أيضا قَ أستتاية المرتدين ٠‏ و تقدم هن وجه آخر فى علامات النيزة . ومناسية هذين الحديثين لارجة انيه 
القراءة اذاكانت لغير الله فبى للرياء أو للتأكل به وتحو ذلك » فالأحاديث الثلاثة دالة لآركان الترجمة لآن منهم من 
رايابه واليه الاشارة فى حديث أبى «وسى » ومتهم من تأكل به وهو مخرج من حديثه أيضاءومئهم من لخر به وهو 
رج من حديث على وأنى سعرك . وقد أخرج أو عبيد نل د فضائل القرآن» من وجه آخر عن أبى سعيد وحتيحه 
الحا كود قعه ولعلءو ١‏ الآرآن واسألوا الله به قبل أن مله قوم يسألون به الأنا ؛ فان القرأن عله 'لاثة فر : ردجل 


بباهى به » ورجل تأكل لل" ورجل يقرء. لله, وعاد اين أبى شابة هل حوديث اين عياس موقوفا د لا تضربوا 


الحدث قو.وه 9.وة أ 
كتاب لله بعضه ببعض ء فان ذلك يوقع الك فى قلو بكم , وأخرج أحمد وأبو يعلى من حديث عبد الرحمن بن شبل 
رفعه « افرءوا القرآن ولا تغلوآ فيه ولا نوا ءعنه ولا تأكلوا ب الجديث وسنده قوى » وأخرج أبو عجبد عن 
عبد الله بن مسعود « سيجىء زمان يسأل فيه بالقرآن » فاذا سألوم فلا تعطوه» . الحديث الثااك حديث أبى موسى 
الذى تقدم مشروحا ف 2 ياب فضل القرآن على سائر اكلام 6 وهر ظاهر فيا ترجم له 3 ووقع هنا وند الاسماعيل 
من طاريق معاد سن معاذ عن شعية إسذده « قال شدمية وحداى شبل لعى إن غزرة أنه مع أس 3 مالك « مذا ٠‏ 
قلت : وهو حديث آخر أغرة أب داود فى مثل الجليس الصاح والجليس السوه 

1م - باسسيب اقرَدوا القرآن ما اندَكدَت عليه "لو 7 
57 33 لق 206 7 0 0 
وكأمة اس ارق أبو النعاثر حدثنا هاد عن أبى عمران اولي عن جناب بن عبد الله عَن النى ا 
قال « اقرهو | الثر أن ما التافغت قوب » فاذا اخ تللفتم تقومواعنه » 


[ الحديث ١5نه‏ ب أطرافه فى : كه عض مصوع 
مه - وِرَشنا عرو بن على حدثنا عبد الرحمن بن ممدرى حلداثنا سلام بن أبى مطيع ءن ألى 
عمران” الجوني” عن "جندب « تال البى ا : اقرءوا القرآن ما اثتافت عليه ب » فاذا اختاذتم تقوموا 
غي4 6 , تابمة” الحارث بن ل 007 بن زيد عن أبى ران ٠‏ و برخمةة حاد بن سليةة وأبان” 5 وقال ا عن 
شعبة عن أي ران سمعت” جندبا . . قوله ٠‏ وقال ابن عون عن أبى عران عن عبد الله بن الصامت عن عمرً 
8 0 0 1 
قوله . وجندب أصح وأ كثر 
ناوث 0 ُ 2 7 5 20 
ا ده وها سليان بن حرف عد ثنا شعية عن عبد اليك بن ميسرة عن الب ال ن سبرة عن 
“عبد ال أنه سمع رجلا يقرأ آية سم النى يله قرأخلافهاء فأحَذت بيده فانطكقتبه إلى البى” يلي » فقال : 
2 00 010 5 95 م 
كلاكا حسن » فار 1 ل ل على قال : فان من كان تبلم اختلمفوا فأهلكهم : ش 
قوله ( باب اقرءوا القرآن ما اتتلفت عليه قلو 38 ) أى اجتشمعت ٠‏ قوله ( فاذا اغتافتم ( أى فى فوم معأ نيه 
( نقوموا عنه) أى تفرقوا لثلا يتهادى بم الاختلاف الى الشر » قال عياض : يحتمل أن يكون الهبى خاصا بزمئه 
يل لئلا يكرن ذلك سبيا لاذول ما يسوم م فى قوله تعالى ١‏ لا نسألوا عن أشياء إن تبد امم تسؤم ) . وحتمل 
أن يكون المعى اقرءوا والرموا الاثتلاف على ما دل عليه وتاد اليه ٠‏ فأذا رقع الاختلاف أر غرضض عارض شهة 
يتتضى المنازعة الداعية الى الافتراق فاتركو | القراءة . وسكوا بلحم الموجب الأالفة وأعرضوا عن المأشابه اأؤدى 
الى الغرقة 2 وهركةوله 2 و ناذا دأجم الذن يكبعون م تشابه معه فاحذروم 8 وعحشمل أنه وى عن الؤراءة إذا 
وقع الاختلاف فى كيفية الآداء بأن يتذرقرأ عند الادئللاف وإستمراكل مهم على قرآءّه » ومَدُلْه ما تقدم غن ابن 
مسعود لما وقع ببنه وبين المحا بين الاخر بن الاختلاف فى الآداء » فرافءوا الى النى يه َال« كلسم يحسن » 


٠‏ - كتاب فضائل القرآن 


وبهذه النكتة تابر المسكة فى ذكر حديث ابن مسعود عقيب حديث جندب . وله (تامه الحارث بن غييد وسميد 
ابن زيد من أنى ععران) أى ن رفع الحديث , فأما ,تابعة الحارث وهو أ ن قدامة الإبادى فوصابا الدارى من أبى 
فسان مالك بن [سماعيل عنه » ولفظه مثل روابة حماد بن ذيد ؛ وأما متابعة سعيد بن زيد وهو أخو حماد بن زيد 
فوصلها الحسن بن سفيان فى مسئده من طر بق أنى هشام الخروى عنه تال د ممت أبا عبران تال حدثنا جندب » 
فذكر الحديث سس فوعا وفى آخره و فاذا اختافتم فيه فقوموا ء . قَولْهِ ( ولم يرفمه حماد بن سلمة وأبان ) يعتى أبن ,يزيد 
المطار ؛ أما رواية حماد بن سلمة فل تع لى موضولة » وأما رواية أبان فوقعت فى صميح مس من طريق حبان بن 
هلال عنه ولفظه « قال لنا جندب ونحن غلمان » فذكره لكن مىفوعا أيضا » فلمله وقع للمصنف من وجه آخر 
عنه موقونا . وله ( وال غندر عن شعبة عن أبى عمران سمعت جندبا قوله) وصله الاسماعيل من طربق بندار عق . 
هدر . قوله ) وقال ابن ءعون عن أنى عران عر.. عيد الله بن الصامت عن حمر قوله ) ابن عون هو عبد الله 
البصرى الامام المشبور وهو من أقران أنى عمران , وروايته هذه وصلها أبو عبيد عن مماذ بن مقاذعنه. » 
وأخرجها النسا من وجه آخر عله . قوله ( وجندب أصح وأكثر ) أى أصح إعنادا وأكثر لرتا , وهوكا تال 
فان الجم الغفير رووه عن أبى عمران عن جئدب 5 إلا أنم اعتلفوا عليه فى رفعه ووقفه » والاين رفعوه قات 
حفاظ فالحسك لهم . وأما رواية ابن عون فثاذة لم يتابع عليها » قال أبو بكر بن ألى داود : لم يخطى. ابن عون قط 
إلا فى هذا » والصواب عن جندب ! تتهى . وحمل أن يكون ابن عون حفظه ويكون لأبى عمران فيه شيخ آخر 
وائما توارد الرواة على طريق جندب لعلوها والتصريح برفعها ؛ وقد أخرج مسلم من وجه آخر عن أبى عمران هذا 
حديثا آخر فى المعئى أخرجه من طريق حماد عن أبى عيران الجوى عن عبد الله بن رباح عن عبد الله بن عمر تال 
« هاجرت لى النى عله فسمع رجلين اختافا فى آية فرج يعرف الغضب فى وجبه فقال م هلك من كان قبلم 
بالاخلاف فى الكتاب , وهذا مما يقوى أن يكون لطريق ابن عون أصل والله أعل ٠‏ قوله ( الثت“ال ) بفتح الئرن 
وتشديد الزاى وآخرء لام ( أبن سبرة ) بفمّح المبملة رسكون الموحدة الحلالى » تابعى كبير » وقد قيل إنه له صحمبة , 
وذهل المرى جزم فى « الاطراف , بأن له حبة » وجزم ف « التهذيب » بأن له رواية عن أبى بكر الصديق مرسلة . 
قوله ( أنه سمح رجلايق رأ يةسمع الثى يللع قرأ خلافرا ) هذا الرجل يمل أن يكون هو أبى بنكعب ٠‏ فقد أخرج 
الطبرى من حديث أبى بن كعب أنه سمع ابن مسعود يقرأ آية قرأ خلافرا وفيه ه ان النى ريق تال : كلام مسن » 
الحديث ؛ وقد تقدم فى « باب أنزل القرآن على سبعة أحرف » بيان عدة ألفاظ لهذا الحديث ٠‏ قَولْهِ (فافرآ) بصيغة 
الام للائنين . قوله ( | كبر على ) هذا الشك من شعبة ؛ وقد أخرجه أبو عبيد عن حجاج بن عند عن شعبة قال 
و أكر على أنى سممته وحدثنى عنه ممود » فذحكره . وَولْه ( فان من كان قبلك اختلفوا فأهلكيم ) فى رواية 
المسكيل م فأملكواء يضم أوله ؛ وعند ابن حبان والحاكم من طريق زر بن حبيش عن ابن مسعود فى هذه القصة 
و فابما أولك من كان قبلسكم الاعتادف » وقد ت#قدم القول فى مءى الاخثلاف فى حديث جذدب الذى قبله . وى 
رواية زد المذكورة من الفائدة أن السورة التى اختلف فيا أنى' وابن مسعودكانت من آل حم » وف « البهمات » 
الخطيب أنها الاحقاف ٠‏ ووقع عند عبد الله بن أحد فى زادات المسند فق هذا الحددثك أن اختلافهم كان فى عددها 
هل هى خمس وثلاثون آية أو ست وثلاثون الحديث ؛ وفى هم ذا الحديث والذى قبله الحض عل الماعة والآلفة 


ب كتاب النكاح ريل 
والتحذير من الفرقة والاختلاف والثهى عن المراء فى القرآن بغي حق » ومن شر ذلك أن قظبر دلالة الاية على ثىء 
يخالف الر أى فيتوسل بالنظر وتدةيته الى تأويلبا وحملبا على ذلك الرأى ويقع اللجاج فى ذلك والمناضلة عليه 

( غاتمة ) اتمل كاب فضائل الفرآن من الاعاديث المرفوعة على تسمة وتسمين حديثا » المعلق منها وما التحق 
بة من المتابءات أسعة عثير حدبئا والباق موصولة » المكرر منبها فيه وفيا مضى ثلائة وسبعون حديثا والباق خالص 
وافقه مسل على تخر يرا وى ديك أنس فيمن جمع القرآن , وحديث قتادة بن الاممان فى فضل قل هو الله أحد » 
وحديثك أى معد فى ذلك ؛ وجديئه أيضا , أيعجز أءم أن بقرأ ثنتث القرآن » وحوداث عائفة فى فراءة المموذاهه . 
عند النوم » وحديث أن عواس فى قراءته المصل » وحديئه ول ترك إلا ما بين الدفئين » وحديث أبى هريرة « لا 
حسد إلا فى اثنتين » رحدبث مان ١‏ أن غيدكم من آمل القرآن ٠‏ وحديث أنس «كانت قراءته مداء وحديث عبدالله ' 


ابن مسعود و أنة مع رجلا هر 3 6©“. وفيه من الأثار عن الصحاءة ون بعدثم سيعة آثار ٠‏ و الله أعل 
فاده 
- كتاب التكاج 


( بسم القه الرحن الرحيم كيتاب النكاح ) كذا للنق » وعن رواية الف ربرى تأخي البسملة ٠‏ و « التكاح » فى 
اللذة الضم والتداخل » وتحوءز من قال إنه الضم ٠‏ وقال الفراء : النكح ضم ثم سكون امم الفرج » ويحوز كبر أوأه : 
وكثر استعماله فى الوط » وسعى به العقد لكو نه سببه . قال أبو القاسم الرجاجى : هو حقيقة فييما ٠‏ وقال الفارمى: , 
اذا قالوا ١ك‏ فلازة أو بنت فلن فالمراد العقد , وإذا ناوا نكح زوجته تالمراد الوطء . وقال آتمرون أصله لزرم 
شىء أثىء مسعليا عليه : ويكون فى الو سات وف العانى » قالو! تكح المطى الارض وتكح النعاس عينه و كحت 
القمح فى الارض إذا حراتها ويذدته فا ويكحت المماة أخفاف الإبل . وف الشرع حقيقة فى العقد مجاز ف الوطم 
عل الصحيح ؛ والحجةفى ذلك كثرة وروده فى الكنتاب والسنة للعقد حى قيل إنه لم يرد فى القرآن إلا العقد , ولايده ‏ 
مثل قوله ( حتى ننكح زوجا غيره ) لآن شرط الوط. فى التحليل [تما نت بالسسئة » وإلا فالعقد لابد منه لآن قوله 
2 حتى تكح ) معناء <تى تتروج أى يعقد غليها » ومفيومه أن ذلك كاف عجرده لكن بينت السئة أن لا عبرة 
هوم الغاية » بل لابد بعد العةد من ذوق العسيلة »يا أنه لابد بعد ذلك من التطليق ثم العدة . نعم أفاد بو الحسين 
ابن فأرس أن الذكاح لم برد فى القرآن إلا للتزويج . إلا فى قوله تعالى ( وابتاوا اليتاى حتى إذا بلموا النكاح ) فان 
المراد به الحل والته أعلم . وق وجه الشافعية - كقول الحافية أنه حقيقة فى الوطاء يجاز فى العقد » وقيل مقول 
بالاشتراك على كل منهما » وبه جرم الرجاجى ؛ وهذا الذى يترجح فى نظرى وأنكان | كثر ما يستعمل فى العقد » 
ورجح عضهم الأول بأن أسماء الجاع كلها كنابات لاستقياح ذكره » فيبعد أن يستمير من لا يقصد لخشا اسم ما 
بستفظمه لما لا يستفظعه ٠‏ فدل عل الله فى الأصسل للعقد » وهذا يتوقف على تسايم المدعى أما كلماكنايات . وقد 
جع اسم النكاح ابن القطاع فرادت على الالف ش 


م٠‏ 7+ كنتاب النكاح 


ظ ١‏ - سيب التر غيب فى السكاح . لقوله تعالى ) ذاتكحو ا ماطابة لي من النساء م الأية 

*.ه - مِرَشث) سعيد” بن فى مي .> أخي را مملة بن جعفر اراح ن أبى “ميد الطويل أنه سم 
أنس بن مالك رضي الله عنه يقول « جاء ثلاثة” رهط إلى بيوت أزو اج الدى َه سألون عن عبادة الي 
يكق ‏ ذا أخبروا كأسهم تقالوهاء فقالوا : وأين” من" 3 الى يليه ؟ قد خفر اله له ماتقدم من ذنبه وما 
تأغّر . قال أحسدم : أما أنا فانا أل الايل أبدا . وقال آخر : أنا أصوم الدهرَ ولا أنار . وقال آخر : أنا 


أعهزل” النساء فلا أرَوْجّ أبدا . فجاء رسول الله َي قال : انم" الذين قلتم كذا ركذا ؟ أما ولله إنى لأخشام 


ل وأتقا م له ؛ لكنى أصومُ وأنطرء وأسل وأرقد» وأتزوج النساء؛ فن رغب عن سئتى فايس" منى » 
3 72 ل 4# 5 رر 

4 - مرش على سمم حسان بن إبراهيم عن يونس بن يزيد عن ألز هرى قال أخيرتى عروة أنه 
سأل عائشة عن قوله تمالى ل( وإن خفتم أن لاتقسطو افى اليّتالى فانكحوا ماطابَ لك من النساء مثنى و ثلاث" 
ورباع ان خفتم أن لاتّمدلوا نواحدة أوما مَاسكت أبما:_ك » ذلك أدنى' أن لاتعولوا» قالت : يا ابن أختى » 
اليتيمة تكون فى سجر وليّها » فيرغب فى مالا وجالها “بريد أن ينزوجّم بأدنى' من سُدقّ صداتها» كبوا 
أن ينسكدوهن" إلا أن يقسمطوا لمن" فيسكاو | الصداق » وأمروا بتكاح مَن سواه" من النساء » 

قوله ( باب التدغيب فى النكاح ) لقوله تعالى ( فانكحوا ما طاب لكم من النساء م زاد الأصيل وأبو الوقت 

0 الآية وروجه الاستدلال أنها صمغة أس هذى الطلب 2( وآفل درجاتة الندب فانت الترغيب . وقال القرطى : 
لا دلالة فيه , لأن الاية سيقت لبيان مابحوز المع بينه من أعداد النساء . وحتمل أن يكون البغارى تزع ذلك 
من الاص بنكاح الطيب مع ورود النبى عن ترك الطرب و نسبة وأعله الى الاعتداء ف قوله تعالى ( لانحرمءوا 
طيبات ما أحل الله لمم ولا تعتدوا ) وقد اختلف ف النكاح » فقال الشافعية : ليس عبادة ؛ ولمذا او نذره لم 
للعقد ٠.‏ وهال الحنفية :هو عبادة . والتحةيق أن الصورة الى لمييحب هنبا النكاح ‏ كاسيأق بيانه - تسالؤم أن 
يكون حينئذ عبادة ٠‏ فن أفى اظر اليه فى حد ذاتة وهن أئبت نظر الى الصورة الخصوصة . ثم ذكر المصنف ف الباب 
حديثين : الارل حديث أنس » وهو من المتفق عله لكن من طريقين الى أنس . قوله ( جاء ثلاثة رهط ) كذا 
فى رواية حميد ؛ وفى رواية ثابت عند مسلم « ان نغرا من أصماب النى َيِه » ولا منافاة بدهما والرهط من ثلالة 
الى عشرة » والنفر من ثلاثة الى آسعة , وكل منهما اسم جمع لا واحد له م, 1 لفظه . ووقع فى سل سعيد بن 
المسيب عند عبد الرزاق أن الثلاثة المذكورين مم على بن أبى طالب وعبد الله بن غمرو بن العاص وعثان بن مظعون 
وصدد ابن عر دوابة مول طريق الحسن المدنى وكآن على ق أناس من أرادوا أن حرموأ الدبوات فزات الأية ف 
المائدة , ووقع فى « أسباب الوأحدى , بغير إسئاد «ه أن رسول الله يلير ذكر الناس وخوهم» فاجتمع ءشرة من 
الصحابة ‏ وهم أبو بكر وعبر وعلى وأبن مسعود وأبو ذر وسالم مول آنى خذيفة والمقداد وسلءان وعجد الله بن 


الحديث م..ة )نه 1 


ععرو بن العاص ومعقل بن مقرن ‏ فى بيت عثان بن مظمون » فاتفقوا على أن إصوموا الغار ويقوهوا الول ولا 
يناموا على الفرش ولا يأ كلوا اللحم ولا يقربوا النساء ويحبوا مذاكيرم» فان كان هذا حفوظا احتّمل أن يكون 
الرهط الثلاثة هم الذرن باشرو| السؤال فنسب ذلك اليهم #خصوصهم تأرة وأسب ثارة للجميع لاشترا كم فى طليه » 
ويؤيد أنهم كاثو ١‏ أكثر من ثلالة فى أ لة ماروى مسل من طاريق سعيد ين هشام أنه د قدم المديئة » فأراد أن بيع 
عقاره فيجءله فى سبيل الله ؛ ويجاهد الروم حتى بموت ء فاق ناسا بالمديئة فنبوه عن ذلك ؛ وأخيروه أن رهطا ستة 
أرادوا ذلك فى حياذ رسول الله بيو فنهاهم » فسا حدئوه ذلك راجع امرأته وكان قد طلقبا ء يعنى يسيب ذلك » 
لكن فى عد عبد الله بن مرو معبم نظر ؛ لان عثمان بن مظعون مات قبل أن بباجر عبد الله فيا أحسب ٠‏ قوله 
( يسألون عن عبادة النى يله ) فى دواءة مسلم عن علقمة ه فى الس » . قوله ( كأنهم تقالوها ) بتشديد اللام 
المضمومة أى اسبّقاوها , وأصل تقالوها تةاالوها أى رأى كل منرم أمها قلية ٠‏ قوله (فقالوا وأين نحن من النى 
كيم ؟ قد غفر الله له ) فى رواءة الحوى واللكشهيينى ١‏ قد ففر له » يضم أوله . والممنى أن من ل يعم يمول 
ذلك له يحتاج الى امب لغة فى العبادة عسى أن صل » لاف من حصل له » لكن قد بين النى َأ أن ذلك ايس 
بلازم ٠‏ فأشار إلى هذا بأنه أغدم خشية وذلك بالفسية اقام العبو دءة فى جانب الر بو بية » رأشار فى حديث عائشة 
والمئيرة م6 تقدم فى صلاة الليل الى معنى آخر بقوله د أفلا أكون عيدا شكورا ا قوله ) فةال أحدثم أما أنا 
فأنا أصل الليل أبدا ) هو قيد لول لا لاصلى رقرله «فلا أتروج أبدا ل المصلى ومعتزل النساء با لتأبيد وم 
يؤكد الصيام لآنه لابد له من فطر الليالى وكذا أيام العيد , ووقع فى رواية مل « فقال بعضهم لا أتزوج النساء » 
وقال بعضبم لا1 كل اللحم » وقال بءضهم لا أنام على الفراش ٠‏ وظاهره ما يؤكد زيادة عدد القائلين . لان ترك 
أكل الحم أخص من مداومة الصيام ؛ واستغراق الءل بالصلاة أخص من ترك النوم على الفراش . و يمكن التوفيق 
بضروب من التجوز . قوله ( لجاء الهم رسو اله يع فقال : تتم الذين قلتم ) فى رواية ملم فباغ ذلك النى 
يل لخمد الله وأثنى عليه وقال مابال أقوام تالواكذا ؟ ويجمع بانه منع من ذلك وما جهرا مع عدم تعييهم 
وخصوصا فيا بينه و بيهم رفقا يهم وسشرا لهم » قوله ( أما والله ) بتخفيف الم حرف تلريه خلاف قوله فى أول 
الخر أما أنا فانها بتشديد اميم للتقسم ٠‏ قوله ( انى لاخشاك لله وأتقام له ) فيه اشارة الى رد مابئوا عليه أميثم من 
أن المغفور له لامختاج الىمنيد ف العبادة مخلاف غيره » فاعلمهم أنه مع كونه يبالخ فى الشديد ف العيادة أخثى لله 
وائق من الذين يشددون واتما كان كذ لك لان المشدد لايأدن من المال خلاف امةتصد فانه أمكن لاسامراره وخير 
العمل ماداوم عليه صاحبة » وقد أرشد الى ذلك فى قوله فى الحديث الآخر «المنبت لا أرضا قطع ولا ظيرا أبق» 
وسيأتى مزيد لذلك فى كتاب الرقاق ان شاء الله تعالى » وتقدم فىكتاب الملل ثىء منه . قله (لكنى) استدراك من 
شىء محذوف دل عليه ااسياق أى أنا وأثتم بالنسبة الى العبودية سواء » لكن نا أعمل كذا . ووه (فن رغب عن 
سذى فليس متى ) أأراد بالسنة الطريقة لا التى تقابل الفرض » والرغية عن الثىء الاءراض عنه الى غيره » والمراد 
من ترك طريقتى وأخذ بطريقة غيرى فليس منى ؛ ومح بذلك الى طريق الرهبا نية فائهم الذين ابتدعو! التشديد كا 
وصفهم الله تعالى وقد عابهم باهم ماو فوه يما القزهوهء وطريقة النى يلق النرهية السمحة فيفطر ليتقوى على الدوم 
ويثام ليتقوى على القيام و«تذوج لكسر الشبوة واعفاف النفس وتكثير انسل . وقوله فايس منى ان كانت الرغبة 

م سلج 8 هاف البارى 


له كتاب اتنكاح 


بضرب من الأو يل وطر ضاحبه فيه فمئى «قلس م» أى على طريقتى ولا يلؤم أن يخرج عن المة وان كان اعراضا 
وتناما ذنى الى اعتواء د أرجح َه “له يمنى فلس مى أ س على ماى لان اءتةاد ذاك نوع من الكفر .وى الحدرثك 
دلالةعلى فضل النكاح رالزغيب فيه » وفيه تلع أحوال الاكابر للتأمى بافالهم وأنه اذا تعذرت معرفته من الرجال 
جاز استكشافه من الذساء » وأن من عزم عل عهل بر واحتاج الى اظراره حيث يأ من الرياء لم يكن ذلك منوعا ٠‏ وفيه 
تقد امد والثناء على الله عند الذاء مسائل اام و بيان الاحكام للمكلفين واذالة الك.بة عن الجتهدين » وأن المباحات 
قد تذقلب بالقصد الى الكراهة والاستحباب . وال الطارى : ف.ه الرد على من مع استعال الملال من الاطعمة 
واللابس وآثر غليظ اأثياب وخشن المأكل . قال عياض هذا ما اءتاف فيه السلف فنهم من نحا الى ماقال الطبرى 
ومنهم من عكس واحتج بقوله تهالى اذهيتم طيباتكم الدنيا :قال والمق أن هذه الأية فى اللكفار وقد أخذ النى يبت 
بالا سين . قلت 530 ذلك لاحد الغريقّين إن كان المراد المداومة على [<دى الصفتين؛ والحق ان ملازمة استعمال 
الطيبات تذضى الى الثرة فه والبطر ولا يأمن من الوقوع فى الشهات لان من اعتاد ذلك قد لايحده أجيانا فلا يسنظيع 
الانتقال ذه فيتقع فى احظور كا أن منع تناول ذلك أحيانا يطضى الى التذطع الانبى عنه يرد عليه صريح قوله تعالى 
2 قل من حرم زينة الله التى اخرج لعباده والطيبات من الرزق ) كا أن الآخذ بالتشديد ف العيادة يفضى إلى الملل 
القاطع لأصلبا وملازمة الاقتصار على الفرائض مثلا وترك ااتنفل يفضى الى ايثار البطالة وعدم النشاط الى العبادة 
وخير الأمور الوسطء وق قوله الى لاه شا كله 7 مع مأ انضم آليه اشارة الى ذلك ؛ وفيه أيضا إشارة الى أن العل بالله . 
ومعرفة مابحب من حتة أحلم قدرا من جرد الما الإدية ؛ والله أعل . الحديث الثانى , قوله ( حدثئنا على سمع 
حسان بن ابراه ) ل أر عليا هذا منسوبا فى شىء من الروايات ؛ ولا نبه عليه أبو على الضاأق ولا سيه أبو نميم 
كياديه , الكن جزم المرى نيعا لآن مسعود بأنه على بن المديى ٠‏ وكأن الحامل على ذلك شيرة على بن المدينى فى 
شيوخ البخارى فاذا أطاق “مه كان الل عليه أولى من غيره ؛ وإلا فقد دوى عن حسان ‏ من يسمى عليا ب على 
أبن حجر وهو من شيوخ اليبخارى أيضا ؛ وكان <سان المذكور قاض ىكرمان , ووئقه ابن معين وغيره » و لكن له 
أفراد , قال ابن عدى : هو من أهل الصدق إلا أنه ربما غاط . قلت : ولم أر له ف البخارى شيئًا انفرد به » وقد 
أدركه بالسن إلا أنه لم بلقه لأانه مات مرئة مست ومائدين قبل أن برحل البخارى ٠‏ وقد لقدم شرح الحديثك المذكور 
فيه مستوف فى تفسير سورة النساء 
"١‏ - بيست أول النىء وَبْلُمْ « من استطاع” الباءة فلينزوج' 
فانه” أفض بسر وأحصن” لفرج » . وهل تزوج من لا أرب 4 فى السكاح ؟ 

موءه - وزشنا شمر بن حفص حد نا أبي حد نا الأعمش ش” قال حد ثنى ابراهيم عن علقبة قال « «كنت” 
مع عبد ال » فلقيّه عمان : منى" فقال : يا أنا عبد الرحمن إن لى إليك حاجة “فليا » فقال عيان : هل لك يا أبا 
عبد اارحمن فى أن :زه ؟حك بكرا 'نذكرك ماكنت تعبد ؟ ففها رأى عبد الله أن ليس ل حاجة إلى هذا أشار 
إلى" فقال : يا علقمة » فاتسبيت إليه وهو يقول : أمَا لأن فلت ذلك لقد قال لنا الذبئ يب : ياممشّر الشباب .من 
ااستطاع مدكم الباءة فلينروج » ومن لم يستطم فعليه بالصوم فإنه 4 روجأ » 


الحديك 6>.ه ١‏ ا ٠١!‏ 


قله ( باب قول النى يَلع من استطاع الوساءة فليتزوج , فاله أغش للبصر وأحصن للفرج ) وقع فى رواية 
البرعس و لله والآرل أرلى لأنه بقية لفظ الحدبث , وإن كان تصرف فيه فاءتصر منه لفظ ١‏ منكم , وكأنه 
أثار الى أن اكشنائى لاؤس » وهو كذلك انفان , و [نما الحلاف هل يعم نصا أو اسنباطا ثم رأيته فى الصيام 
أخرجه من وجه آخر عن الامش بلفظ « من استطاع الباءة كا تزجم به ليس فيه « متكم ٠.‏ قوله (وهل يدوج 
من لا أرب له فى الذ.كاح ( كأنه الشرير المنمارقع بين ان مسعود روعنّان فعرض عليه عثان فأجابه بالحديث » 
ا<تمل أن يكون لا أرب فيه له فم يوافقه » واحءل أن يكون وافقه وانلم ينل ذلك . ولمله مز الى ما بين 
العلماء فين لايتوق الى الذكاح هل يندب إليه أم لا ؟ وسأذكر ذلك بع قوله ( حدثتى إبراهي ) هو النخمى ء 
وهذا الاسناد مما ذكر أنه أصح الأسانيد )وف ترجة الاءش عن داهم النخعى عن علةّمة عن أبن مسمود » 
وللاعش ف هذا الحديث [إسناد آخر ذكره المصنف ن الباب الذى يليه باسناده بعيئه الى الاعمش ٠‏ قوله (كنت 
مع عبد الله ) يعنى ابن مسعود . قَوله ( فاقيه عهان بمنى ) كذا وقع فى أ كثر الروايات ٠‏ وفى رواية زيد بن أنى 
امة عن الاش عدن ابن حيان ١‏ باادينة» وهى شاذة . وله ( فقال : ا أيا عبد الرحمن) فى كمنية ابن مسعود , 
وظن ابن الماين أن الخاطب بذلك ابن عمر لآنما كنيته المدرورة . وآ كد ذلك عنده أنه رقع فى فسخته من «ه شرح 


ابن بطال » عقب الترجمة « أمه ابن عمى ء لقّيه ءئان عنى , روقص الحديث , كفن بن انير فى حاشيته : هذا يدل 
على أن ابن عمر شدد على نفسه فى زءن السراب , لآنه كان فى زمن مان شابا »كدذا قال » ولا مدغل لابن عرق 
هذه القصة أصلا , بل القصة رالحديث لابن مسعود , مع أن دعوى أن ابن عمر كان شايا إذ ذاك فيه نظر 1 سأ يينه 
قريما » انه كان اذ ذاك جارز الثلائين . قوله ( خخليا ) ككذا للاكار ٠‏ وفى روا الاسيلى « خلوا . قال ابن الاين : 
وفى الصواب لآنه واوى يعنى من الخلوة مدل « دعواء قال الله وءالى (فلما أثقات دعوا الله © انتجهى . ووقع 
فى رواية جرير عن الأعمش ءند عسلم د اذ لقره عئّان فقال : هيا أيا عبد الرحن » فاستخلاه . . قوله ( فقال 
همان : هل لك ياأبا عبد الرحن فى أن تزوجك بكرا تذكرك ماكنت تمرد ) لعل عثان رأى به قشفا ورثائة هيئة 
لحمل ذلك على فقّده الزوجة إلتى ترفره » ووقع فى رواية أن معاوية عزد أحد ومسل « واملببا أن تذكرك مامضى 
من زمازك » وق رواية جرير عن الآاعش عدن مسلم » لملك لجع اليك من نفك ما كنت تعرد » وى رواية 
زد بن أنى أنيسة عزد أبن حيان ١‏ اماما أن تذكرك مافانك . ويؤشذ منه أن معاشرة الزوجة الشابة “زيد فى القوة 
والنشاط ؛ بخلاف عكسما فبالمكس . قَلْه ( فلما رأى عبد الله أن ليس له حاجة الى هذا أشار الى» فال : ياعاقمة 
فاتهيت اليه وهو يقول : أما أن فلت ذلك لند) مكنا عند إلا كر أن مراجمة عمان لابن مسعود فى أم التذويج 
كات فيل امرتدعازه لعلهّمة . ردقع قف رواءة جريز عند دسل وزيد بن أبى أنيسة عند ان حيان با لعكس ٠‏ وافظ 
جرير بعد قوله فاستخلاء فليا رأى عبد الله أن ليس له حاجة قال لى : تعال ياعلقمة » قال لخت » فقال له مان : ألا 
“زوجك » وفى رواية زيد ١‏ فلق عمان , فأخذ بيده فقاما ٠‏ وتنحيت عثهما » فليا رأى عبد الله أن ليمت له حاجة 
يسرها قال : ادن ياعلقمة , فائتبيت اليه وهو يقول : ألا تزوجك » ويحتمل ف المع بين الروايتين أن كوف 
عان أعاد على اين مسعود ما كان قال له بعد أن اتدعى علقمة , لكونه فهم مئه إرادة إعلام علقمة يما كانا فيه . 
قوله ( لقد قال لنا النى ريع باممشر الشباب ) فى رواية زيد ١‏ إغد كنا مع رسول اه يلي شبابا ذقال لنا» وى 


مم ١٠١‏ /1 كاب الدكاح 


رواية عبد الرمن إن لايد فى الباب الذى باءه د دخلت مع عاقمة والآسود على عيد الله , ققال عيد اله : كنا مع 

النى عله شبابا لانجد شيا , فقال لنا : يامعشر الشياب » وف دواية جرير عن الأعءش عند مسل فى هذه ١اطريق‏ 

« قالعيد الرحمن و آنا بومئذ شاب , فدث يحدءث رأيت أنه حدث به من أجل » وفى دواية وكبع عن الآاءءش 

ه وأنا أحدث القوم ٠»‏ قوله ( يا معشر الشباب ) المعشر جماعة يشملهم وصف ماء وكباب جمع شاب وجمع 
أيضا على شببسة وشبان بضم أوله والتاقيل . وفكر الأزهرى أنهلم يجمع فاعل على فمال غديره » وأصله المركة 
والشاط » وهو إسم لمن بلخ الى أن يكل ثلاثين , هكذا أطلق الشافعية . وقال القرطى ف « المفبم » يقال له حدث 
إلى ستّة عشر سنة . “م شاب الى اثنتين وثلاثين ثم كبل »وكذا ذكر الزتخسرى ف الشباب أنه من لدن الب لوغ الى 
اثنتين وثلائين » وقال ابن شماس المالكى فى ١‏ الجواهر ء الى أربمين » وقال الاووى : الاصح الختار أن الشاب هن 
بلغ ول يجاوز الثلاثين , م هو كبل الى أن يجاوز الار بعين » ثم هو شين . وقال الروياق وطاهفة : من جاوز 
الثلائين سمى شيخا » زاد ابن قتيبة : الى أن يبلغ المنسين ٠‏ وقال أبو اسحاق. الاسفراينى عن الاصواب : المرجع فى 
ذلك الى اللخة » وأما بياض الشعر فيختلف باختلاف الأمزجة . قوله ( من استطاع منكم الباءة) خص الكياب 
بالخطاب لآن النالب وجود قوة الداعى فيهم الى النكاخ مخلاف الشيوخ . و ان كان المعنى مَعديرا إذا وجد السيب فى 
الكول راث يوخ أيضا . قوله ( الباءة ) بالحمز وتاء تأنيث ممدود ٠‏ وفيها لغة أخرى بخير همز ولا مد » وقد 
عمز وعد بلاهاء» ويقال لها أيضا الباهة كالأول لكن يهاء بدل المحوزة ٠‏ وقيل بالمد القدرة على مؤن الاكاح وبااقصر 
الوط.مء قال الخطاب : المراد بالواءة الذسكاح ء وأضله الاوضع الذى يتبوؤه ويأوى اليه » وقال الماذدى : اشتق 

العقد على المرأة من أصل الباءة » لان من شأن من بتزوج المرأة أن يبوءها مئزلا ٠‏ وقال النووى : اختلف ااعلماء 

فى المراد بالباءة هنا على فو لين برجعان الى ممتى واحد : أمبما أن المراد معناها اللذوى وهو الماع , فتقديره من 
استطاع من اماع لقدرته على «ؤنه ‏ وهى مؤن النكاخ - فاءئاوج » ومن 0 إساطم اماع لعجزه غن مؤنه فعليسه 
با لصوم ليدفع شوونه ويقطع شر منيه ؟ا بقطعه الوجاء » وءلى هذا القول وقع الخطاب مغ الشباب الذين مم مظنة 
شهوة اانساء ولا ينفكون ءثما غاليا . والقول الثانى أن المراد هنا بالياءة مون النكاح » سميت باسم مايلازمهبا » 

و تقديره من استطاع مذ مؤن التكاح فليثر وج ؛ ومن لم يستطع فليصم لدفع شبوته . والذى حمل القائلين بهذا على 
ما قاليرة قوله « ومن لم يستطع فعليه باالصوم ء قالوا : والعاجز ون اجماع لا يحتاج الى الصوم لدفع الشبوة » فوجسة 
تأويل الباءة على الأؤن . وانفصل الغا ئلون بالاول عن ذلك بالتقدير المذكور انتهى . والتعليل المذكؤر لللازرى ٠‏ 
وأجاب عنه عياض بأنه لا ببعد أن تختاف الاستطاعةان » فسكو ن المراد بقوله ه من استطاع الباءة» أى بلغ الماع 
وقدر عايه فايتزوج : ويكون قوله « ومن لم يستطع » أى من لم بقدر على التزويج . قات : وتميأ له هذا لحذف 
المفمول فى المننى » فيحتتمل أن يكون المراد ومن لم يستطع الباءة أو من لم يستطع التزويج » وقد رقع كل مهسا 
صرحا ٠‏ فعدد الترمذى فى رواية عبد الرحن بن يزيد من طريق الثورى عن الأأعش « ومن لم إستطع منكم الباءعق» 
وعند الاسماعبلى من هذا الوجه من عاريق أبى عوائة عن الأعمش و من استطاع منكم أن يتروج فليدوج» ويؤيده 
ماوقع فى رواية للنسافى من طريق أبى معشر عن ابراهيم الذخعى « منكان ذا طول فلينسكح » ومثله لابن ماجه من 
حديث عائشة » والبزار من حديث أأس . وأما تعليل المازرى فيمكر عليه قوله فى الرواية الأخرى التى فى الباب 


الحدثك مامون أ ١‏ 


الذى يليه بلفظ ذكنا مع النى متي شبابا لانجد شيئا , فانه يدل على أن اراد بالياءة اجماع » ولا مانع من الخل 
عل المءمى الأعم بأن يراد بالباءة القدرة على الوطء وموؤن ااذوبج والجواب عما استشكله المازرى أنه يجوز أن 
يرشد من لايستطيع الماع من الشباب افرط حياء أو عدم شبوة أو عنة مثلا الى ماهي” له استمرار تلك الحمالة » 
لآن الشباب مظنة نوران الشبوة الداعية الى الماع فلا يلزم من كسرها فى حالة أن يستمر كسرها » فلبذا أرشد إلى 
ماإستمر به الكسر المذكو رء فبحكون قنم الشباب الى فسمين : فم يوفون اليه و هم اقتدار عليه فند.هم الى 
التزويج دفما للحذور , يلاف الآخرين فندبهم الى أس تستمر به حااتهم ؛ لان ذلك أرفق بهم للعلة الى ذكرت 
فى رواءة عيد الرحمن بن يزيد وهى أنهمكانوا لابحدون شيمًا » وسستفاد منه أن اذى لاجمد أهية النكاح وهو تائق 
اليه يندب له الذزويج دفعا للمحذور . قوله ( فليتروج ) زاد فى كتاب الصيام من طريق ألى زية. عن الاءش 
هنا , فاه أغض للبصر وأحصن للفرج » وكذا نبقت هذه الزيادة عند جميع من أخرج الحديث المتؤكور من طريق 
الأعش هذا الاسناد » وكذ! ثبت باسئاده الآخر فى الباب الذى يليه » ويغلب على ظنى أن حذفب يمن قيل حفص 
ابن غياث شيخ شيخ البخارى . وإبما آثر البخارى روايته على رواية غيده لوقوع التصريح فيها من الأعش 
بالتحديث ؛ فاغتفر له اختصار المثن لهذه المصلحة . وقوله « أغض» أى أشد غضا ١‏ وأحمن» أي أشد إحصانا 
له ومنعا من الوقوغ فى الفاحشة . وما أاطاف ما وقع سم حيث ذكر عقب حديث ابن مسعود هذا فيسير حديث 
جابر رفعه , إذا أحدم أعرته المرأة فوقمت ف قلبه فليءمد الى ام أته فليواقءبا ؛ فان ذلك برد مافى اسه ع فآن أمه 
إشارة إلى المراد من حديث الماب . وقال أبن دقيق العيد : تمل أن تكون أفمل على بايها » فان التقوى سبب 
لخض البصر و تحصين الفرج , وفى مءارضتها ااشهوية الداعية ؛ و بعد حصول التزويج يضءف هذا العارض فيكون 
أغض وأحصن ما لم يكن , لآن وقوع الفعل مع مف الداعى أندر من وقوعه مع وجود الداعى . ويمتمل أن 
يكون أفمل فيه لغير المبالغة بل إخبار عن الواقع فقط . قوله ( ومن لم يستطع فعليه بالصوم ) فى رواية مغيرة 
عن أبراهيم عند الطبراقى ١‏ ومن لم يقدر على ذلك فعليه بالصوم ء قال الماذرى : فيه إغراء بالغائب » ومن أصول 
النحويين أن لايغرى الغائب » وقد جاء شاذا قول بءضهم عليه رجلا ليمنى على جبة الإغراء . وتعقبه عياض 
أن هذا الكلام موجود لابن قتديبة والزجاجى ؛ و لكن فيه غاط من أوجه : أما أولا فن التغبيد بقوله لا إغراء 
بالذائب » والصواب فيه إغراء الذائب ٠‏ فأما الإغراء بالعائب خائز » وأص سيبويه أنه لايحوز دونه زيدا ولا 
بوذ عليه زيدا عند إرادة غير التخاطب ٠‏ و[عا جاز للحاضي ذا فيه من دلالة الجال » مخلاف الغائب فلا بوذ 
لعدم <ضوره ومعرفته بالالة الدالة على المراد . وأما ثانيا فان المثال مافيه حقيقة الإغراء وان كانت صورته , 
فلم بردالقائل تبليغ الغائب و لثما أراد الإخبار عن نفسه يأنه قليل المبالاة بالغائب ٠‏ ومله قولهم : اليك عنى , أى 
اجعل شذلك بنفسك ء ولم يرد أن يغريه به وإنما مراده دعنى وكن كن شغل عنى . وأما ثلا فليس فى الحديث 
إغراء الذائب بل الطاب للحداضرين الذين خاطبهم أولا بقوله « من استطاع - » فالهاء فى قو له « قعليه » ليرت 
لغائب وإتما هى للحاضر البهم ١‏ أذ لايصح خطابه بالكاف ٠‏ و نظير هذا قوله ( كتب علي القصاص ف القتلى ‏ 
إلى أن قال فن عنى له من أخيه ثى* ) ومئله لوقلت لائنين من قام منكا فله دربم فالحاء للسهم من أنخ اطبين 
لا -لغائب ام ماخصا . وقد امتحيئه القرطى » وهو حسن بالغ ؛ وقد تفطن له الطيى ذال : قال ألو عبيد قوله 


1١‏ 1 جا كتاب انكام 


فعليه بالصوم [غراء غائب » ولا نكاد المرب تنرى الا الشاهد تقول عليك زيدا ولا تقول عليه زيدا إلا فى هذا 
الحديث » قال : وجوابة أنه لما كان اأضمير الغائب راجما الى أفظة دهن , وهى عيارة فن الخاطبين فى قو له 
د بامعشر الشباب ‏ وبيان لقوله ١‏ منكم ء جاز قوله ١‏ عليه , لأنه مازلة الخطاب . وقد أجاب إمضهم بأن إبراد 
هذا اللفظ فى مثال إغراء !لغائب هو باعتبار اللفظ ؛ وجواب عياض باعتبار الممثى » وأ كثر كلام العرب اعتباد 
الأفظ . هسكذا قال ؛ والحق مع عياض ء فان الآلفاظ توابع للممانى » ولا ممتنى لاعتجار اللفظ مجردا هنا . قوإه 
( بالصوم ) عدل عن قوله فعليه بالجوع وقلة مايثير الشبوة ويستدعى طفغيان الماء من الطعام وااشراب الى ذكر 
الصوم اذ ماجاء 'تحصيل عبادة هى برأسها مطلوبة . وفيه اشارة الى أن المطلوب من الصوم فى الآصل كسر الشبوة ٠‏ 
قوله ( انه ) أى الصوم . قوله ر له وجاء ) بكسر الوار والمد ؛ أصله الغمر : ومنه وجأه فى عذقه اذا غبره دافعاً 
له ؛ ووجأه بالسيف اذا طعنه به ٠‏ ووجأ أ ثثييه غمزهما <تى دضبما . ووقع فى دواية ان حبان المذكورة ١‏ فاته 
له وجاء وهو الاخصاء ‏ وهى زيادة مدرجة فى ابر لم تمع الافى طريق زيد بن ألى أنيسة هذه » و”تفسير الوجاء 
بالاخصاء فيه نظر . فان الوجاء رض الانئيين والاخصاء سلهما ٠‏ واطلاق الوجاء على الصيام هن محاذ المشامة . 
وقال أبو عبيد قال بعضهم وجا بفّح الواو مقصور »والارل أكث . وقال أو زيد لا يقال وجاء الا فيا مير 
وكان قريب العهد يذلك ٠‏ واستدل يبهذا الحديت على أن من لم يستطع اجماع فااطلوب منه ترك التزويج لآنه أرشده 
إلى ماينافيه ويضعف دواعيه . وأطلق بعضهم أنه يكره فى حقه . وقد قم العلماء الرجل فى التزويج الى أقسام : 
الآرل التائق اليه القادر على مؤ نه الخائف على قفسه , فمذا يندب له التكاح عند اجميع » وذاد الحنابلة فى رواية أنه 
يبحب و يذلك قال أبو عوانة الاسفراينى من الشاقصة وصرح به فى يده ء و لله الممديهى فى «شرح عتتصر الجوينى» 
وجبا ٠‏ وهو قول داود وأتباعه . ورد علهم عياض ومن تبعه بوجبين' : أحدهما أن الآية اتى احتجوا بها خيرت 
بين النكاح والنسرى ‏ يعثى قوله تعالى ( فواحدة أو ماماحكت أعانك ) قلوا والنسرى ليس واجبا اتفا 
فيسكون التزويج غير واجب اذ لايع التخيهد بين واجب ومندوب » وهذا الرد متعقب » فان الذين قالوا بوجويه 
قيدوه بما إذا لم يندفع التوقان بالتسرى » فاذا لم يندفم تعين التزويج » وقد صرح يذلك ابن حزم فقال : وفرض 
على كل قادر على الوط. إن وجد مايتزوج به أو يتسرى أن يفمل احدهما » فان يعبر عن ذلك فليكثر من الصوم » 
وهو فول جاعة من السلف . الوجه الثانى أن الواجب عند المقد لا الوط. » والعقد ب>جرده لامدفع مشقة التوقان 
قال : فا ذهيوا اليه لم تناوله الحديث ‏ وما تناوله الحديث لم يذهبوا اليه » كذا قال؛ وقد صرح أحسكثر انما لفين 
بوجوب الوط. فاندفع الإبراد . وقال ابن بطال : احج من لم يوجبه بقوله ملت « ومن لم يسشّطع فعليه بالصوم» 
قآل : فلما كان الصوم الذى هو بدله ليس بواجب فيدله مثله . وتعقب بأن الآمى بالصوم متب على عدم الاستطاعة 
ولا اس:دالة أن يول اقائل وجرت ملك كذا نم لسخطع فأند بك إلى كذا . وااثهور عن أجمد أنه لايمب 
للقادر التائق إلا إذا خثى العنت » وعلى هذه الرواية اقتصر اين هبيرة . وقال المازرى : الذى نطق بة مذهب مالك 
أنه مندوب ء وقد يحب عندنا فى حدق من لا يكف عن الزنا إلا به . وقال القرطى : المستطيع الذى يضاف الضرى 
على نفسه ودياه من الءزوية بحيث لاير تفع عنه ذلك الا بالذويج لامختاف فى وجوب النزويج عليه . ونبه ابن ' 
الرفعمة على صورة بحب فا : وهى ما اذا نذره حيث كان مستحبا ٠‏ وقال ايندفيق العيد : قسم بعض الفقهاء التكاح 
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إلى الاحكام الخسة » وجمل الوجوب فا إذا غاف العنت وقدر على النكاح وتمذر التسرى ‏ وكذا حكاه القرطى 
عن بعض علمائهم وهو المازرى قال : فالوجوب فى حق من لاينكف عن الرنا إلا به كا تقدم . قال والتحرم فى 
حق من مخل بالزوجة فى الوط. والانفاق مع عدم قدرته عليه وتوتانه اليه . والكراهة فى -ق مثل هذا حيث 
لاإضرار بالزوجة » فان انقطع بذلك عن شىء من أفعال الطاعة من عبادة أواشتغال بالعل اشتدت الكراهة , وقيل 
الكراهة فما إذا كان ذلك فحال العزو بة أجمع منه فى حال التويج , والاستحباب فيها اذا حصل به ممنى مقصودا من 
كثر شهوة وإعفاف نفس و ت#صين فرج ونحوذلك. والايااحة فيا انتفت الدواعى والموانع . ومهم من استمر بدعوى 
الاستحباب فيمن هذه صفده الظواهر الواردة فى الترغيب فيه ؛ قال عياض : هو مندوب فى حق كل من يرجى منه 
الفسل ولو لم يكن له فى الوطء شروة ٠‏ لقوله يَلِيَوٍ ‏ فانى مكائر بك » ولظواهر الحض على النكاح والآم به وكذا 
فى حق من له رغبة فى نوع من الاستمتاع با لنساء غدير الوطء ء فأما من لاينسل ولا أرب له ف النساء ولا فى 
الاستمتاع فبسذا مباح فى حقه إذا علمت المرأة بذلك ورضيت . وقد يقسال : إنه مندرب أيضا لعسوم قوله 
0 لارهبانية ف الاسلام » ٠‏ وقال الغزالى فى الاحياء ؛ من اجتّمعت له فرائد النكاح وانثفت عئة آفاته فالمستحب فى 
حقه الترويج » ومن لا قالترك له أفضل » ومن تعارض الأم فى حقه فليجتهد ويعمل بالراجح . قلت : الاحاديث 
الواددة فى ذلك كثيرة , فأما حديث « فانى مكائر بكر » فصح من حديث [نس بلفظ «حمزوجوا الودود الولود؛ فانى 
١‏ مكائر بكم يوم القيامة » أخرجه ابن حبان وذكره الشافعى بلاغا عن أبن عمر بلفظ د تنا كحوا تكائرواء فاق 
أباهى بكم الأمم 0 والبوق من حديث أبى أمامة و تزوجواء فاتى مكائر 1 الأمم ولا تكونوا حك رهبا ننة 
انصادى .:وورد ه فانى مكائر بكم » أيضا هن حديث الصناحى وابن الأعسر و٠مقل‏ بن يسار وسهل بن حنيف 


وخرملة بن النهان وعائشة وعياض بن غنم ومعاوية بن حيدة وغيرم ٠‏ وأما حديث ١‏ لارهبانية فى الإسلام » فل 
أره بهذا اللفظ » لكن فى حديث سعد بن أبى وقاص عند امار انى دان امه بد لنا بالرهيا نية الجنيفية السمحة » وعن 
أبن عياس رفعه « لا صرورة فى الإسلام » أخرجه أحد وائذارة و حفييه الحام » وفى الباب حديث النهبى عن 
التبتل وسيأى فى باب «غرد ؛ وحديث « من كان موسرا فل يكح فليس مناء أخرجه الدارى والبوق من حديثك 
ان أبى نجيح وجزم باه مرسل » وقد أورده البغوى فى « معجم الصحابة » وحديث طاوس ‏ قال عمر بن الخطاب 
لأبى الزوائد : [نما يمنمك من الترويج ير أو لخجورء أخرجه إن أفى شيبة وغيده » وقد ت#دمفى الباب الأول 
الإشارة إلى حديث دائشة « النكاح ستتى » فن رغب عن سن فليس منى » و أخرج الحا من حديث أنس رفعه 
د من رذقه الله ام أة صالحة فقد أعانه على شمطر ديذه » فق الله فى للشطر الثانى » وهذه الأحاديك وان كان فى 
الكثير مها ضف فجموعبا يدل على أن لما يحصل به المقصود من اللرغيب ف النرويج أصلاء لكن فى -ق من 
يتأت منة النسل كا ققدم » واه أعم . وفى الحديث أيضا إرشاد الماجز عن مؤن اللكاح الى الصوم» لآن شروة 
الذكاح تابعة لشبوة الكل تقوى بقونه وتضءف بضعفه ؛ واسدل به الخطانى هلى جواز المعالجة لقطع شهوة 
النكاح بالآدوية ٠‏ وحكاء البغوى فى « شرح ألسئة » , وينبغى أن حمل على دواء يسكن الشبوة دون مابةطعبا 
أصالة لآنه قد يقدر بمد فيتدم لفوات ذلك فى حقه ‏ وقد صرح الشافعية بأنه لا يكسرها بالكافور ونحوه؛ والحجة 
فيه أنجم اتفقوا على منع الجب والخصاء فيلحق يذلك مافى معناه من التداوى بالقطع أصلاء واستدل به الخطاني 
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أيضا على أن المقصود من النكاح الوطء ولهذا شرع الخيار فى العنة . وفيه الحث دلى غض البصر و حصين الفرج 
بكل مكن وعدم الا-كليف بغير الممستطاغ » و يؤخذ منه أن حظاوظ النفوس وااشهوات لاتتقدم على أحكام الشرع 
بل هى دائرة معبا » واسّنبط القرافى من قوله ١‏ فائه له وجاء» أن التشريك فى اعيادة لايقدح فبها عفلاف الزباء » 
لآنه أمى بالصوم الذى هو قربة وهو ذا القصد صعيح مثئاب عليه » ومع ذلك فأرشد اليه لتحصيل غض البصر 
وكف الفرج عن الوفوع فى انحرم اه . فان أراد تشريك عبادة بءرادة أخرى فب وكذلك و ليس عمل انزاع . وان أراد 
تشريك العبادة بامى مباح فايس فى الحديث مايساعده . واستدل بة بعض الما للكية على تحر مم الاستمناء لأنه أرشد 
عند المجن عن ااتزويح إلى الصوم الذى يقطع الشبوة » فلوكان الاستمناء هباحا لكان الارشاد اليه أدمل . وتعقب 
دعو ىكرنة أسبل لآن الثرك أسهل هن الفعل . وقد أباح الاستمناء طائفة من العلاء » وهو عند الهنابلة و بض 
الحنفية لآجل نسكين الشووة » وفى قول عثيان لابن مهود د آلا نزوجك شابة» استحباب أكاح الشابة ولاسجا ان 
كانت بكرا » وسمأتى بط القول فيه بعد أبواب 
1 يسبت من / إستطم الباءة” لمم 

ده - شنا غ رين حفص بن غياث حدثنا ألى حدائنا الأعش “قال حدثنى م سار عن غبلر 

الرحمن بن يزيد قال « دخلت” مع علقمة والأسُود على عبد لل ء فقال عبل” الله : كنا مع النى يلل شبابا لا نحد” 
2 مس 


شيئاً » ففال لنا رسول الل يت : ياممشس الشباب » من استطاع الباءة فليمزوج ؛ فانه أفض صر وأحمن” 


لافرج * وهن 1 يتم فعأيه , بالدوم » فانه له وجاءا » 

ْله ( باب من لم يستطع الباءة فليصم ) أورد فيه حديث ابن مسعود المذكور فى الباب قبله » وهذا الافظ ورد 
فى رواية الثورى عن 05 فى حديث الباب » فعذد الترمذى عنه بلفظ ون لم يستّطع الباءة فمليه بالدو م وعئد 
النماى عنه بلفظ د ومن لا فليهم » وقد تقدمت مياحثه فى الياب الذى قيله 


ع - باسيه اكثرة النساء 
بادءه - وَرشثا ابر براهيم بن موسى' أخبرنا هشام بن يوسن أن" بن جرح خم قال أخبرنى عطاء قال 
« حضرنا مم ابن عباس _جدازة ميمونة بسر ف » فقال ابن' عباس : هذه زو 2 ة البى؟ تو » ذاذا ر فم نمشّها فلا 
رم ولا نوها ورا و فانهكان عيق البى يله _نسم' كان ايقسم كان ول يقسرم واحدة 6 
0ه - ورشنا مسداد حلثنا 1 5 0 ديع عدا سد عن قَيَادةَ عن اس رضى الل عنة 2 أن ' 
النى َل كان يطوف” كَل نسائه فى لبلة واحدة » وله أسم” نسوّة . وقال لى خليفة حدثنا يزيد" بن زرتيع حدئنا 


جيذ انه ناكا عدم عن الى كاه 
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5ك ب ماعل بن الحم الأنصارى حد نا أبو وان من رقبة عن طلحة الياى عن سمهد نْ 
جُبير قال « قال لى ابن عباس : هل زوجت ؟ قلت : لا . قال : فزوج . فانة خير” هذه الأمة أ كارتها _نساء» 
وله ( ياب كثرة النساء ) يعنى لمن قدر على العدل بيتهن » ذكر فيه ثلاثة أحاديث : الحديث الاول حديث عطاء 

قال ه حضرنا مع أبن عباس جنازة ميمونة » زاد مس من طريق مد بن بكر عن ابن جريج « ذوج التي يلد » 
قوله ( بسرف ) بفتح المهملة وكسر الراء بعدها فاء : مكان معروف إظاهر مك , تقدم بيانه فى الحج . و اخرج اين 
سعد با سناد يح عن يزيد بن الآصم قال « دفنا ميمونة بسرف ف الظلة التى و 
آخر غن يزيد بن الأصم قال د صلى عليها أرن عباس , وزل فى قيرها عبد الرمن بن خالد بن الوليد» . قلت : وهى 
٠ 111110‏ قلت : وكان فى حجرها د ويزيد بن الآصم » . قلت : وى غالته يا هى غالة ابن 
عباس ٠‏ قوله ( فاذا رفعتم أمشها ) بعين موملة وشين معجمة : السر ير الذى بوضع عليه الميت ٠‏ قوله (فلا تزعزعوها) 
بذاء.ن معوممتين وعبين مهملتين » والزعزعة تحر بك الثى” الذى يرفع . وقوله « ولا تزازلوها » الزازلة الاضطراب 
وله (وادفقوا) إشارة إلى أن مراده السير الوسط المتدل » ريستفاد مئه أن حرمة المؤمن بءد موته باقمة ك5 كانت 
فى حياة. , وفيه حديث «كسر عظم المؤمن ميتا ككسره حياء أخرجه أبو داود واين ماجه رصححه ابن حبان ٠‏ قوله 
) فأ كان عذد الذي 2 تمع نسوة ) أى عند موته . وهن سودة وعائشة وحفصة وأم سابة وزيب بت جحش 
وأم حيدبة وجوبر.ة وصفية وميمونة . هذا ترتيب “زوه إياهن رضى الله عنهن :» ومات وهن فى عصمته . واعدف 
فى ديحانة هل كانت زوجة أو سرية , وهل مانت قبله أو لا؟ قوله (كان يقسم انان ولا يقسم لواحدة ) زاد مل فى 
روايته م قال عطاء : ال ليدم لما سفية ينه حى بن أجتاب + كل حياس قل الأارنى + : هدا وهم وصوابه سودة 
؟! تققدم أا وهوت بومما لمائئة . وإما غلط فيه ان جريح راويه عن عطاء كنذا قال » قال عياض : قد ذكروا فى 
قرلة تعالى ( ترجى من تشداء ٠منهن)‏ أن آوى عائثة وحفمة وزيب وأم سلة فكان ستوفى لطن القسم ٠‏ رايا 
سودة وجو بربة وأم حبيبة وميمونة وصفية فسكان يقسم لحن ما شاء , قال : فيحتمل أن تكون ررايه ابن جريج 
صحيحة و يكون ذلك فى آخر أمره حديث آوى لجمبع فكان يقسم يعون إلا لصفية .. فلت : فل أحرج ابن سعد من 
ثلاثة طرق أن ا ذى ينه كان بقمم أصفية يا يقسم لنسائه ٠‏ لكن فى الاسانيد الثلاثه الواقءى و ليس بحجة . وقد 
تمصب مذلطاى 17 وافدى دقل كلام من قواء ووثقه وسكت عن ذكر من وهاء واتهمه وهم أ كثر عددا وأشد إتقانا 
وأقرى معرفة به من الآرلين ٠‏ ومن جملة ما قواه به أن الشافعى روى عنه . وقد أسئد البو عن الشافعى أنه كديه , 
ولا يقال فكيف روى عزء لآنا تقول : رواية العدل ليست ,؟جردها 'نوئيةا ؛ فقد روى ابو حامفة عن جاير الجمق 
وثبت عنه أنه قال : ما رأ, ذا كنرو نه درق أببخزاد ] ماضياني بالك 0 
لد داف وان جرد و هلع ندرا لءائشة » وكان النى يلك يقسم امائشة يومها ويوم سودة » وسيأتى فى باب 
مفرد وهو قبل ؟ ماب الطلاق بأرإعة وعشر ن بادا وا ط القصة وناك إن شاء الله تعالل ٠‏ لكن محتمل أن 
يفال لا لمزم من أنه كان لا بيت عند سودة أن لا يقسم لما ٠‏ بلكان يقسم لها لكن يبيت عند عاشة لما وقع من 
“نلك الحبة ٠‏ نعم يجوز أنى القسم عنها بمازا ء والراجح عندى ما ثبت فى الصحيح ٠ ٠‏ ولمل البخارى حذف هذهاازيادة 
م - واج 4ه فع لبارى 
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عيدا . وقد وقع عند مس أيضا فيه زيادة أخغرى من رواءة عبد الرزاق عن ابن جريح قال عطاء : كانت آخرهن 
موت مانث بالمديئة . كذا تال » فاما كونها آخرهن موتا فقد وافق عليه ابن سعد وغيره قالوا : وكانت وفاتما سنة 
احدى وسدين ؛ وخالفهم آخرون ققالوا : مانت سنة سع وخمسين ٠‏ ويعكر عليه أن أم سلية ءاشت الى قتل الحسين 
اين على وكان قله بوم عاشوراء سئة احدى ودتين » وقيل بل مانت أم سلية سئة لسسع وخمسمين , والاول أرجح 5 
ويحتمل أن تكونا مائنا فى سنة واحدة لكن تأخرت ميمونة . وقد قيل أيضا ما مانت سئة ثلاث وشتين وقيل : 
ممنة مست وسين , وعلى هذا لا ترديد فى آخريتها فى ذلك . وأما قوله : ومانت بالمدينة » فقد تكلم عليه عياض فقال: 
ظاهره أنه أزاد ميموئة, وكيف يلتثم مع قوله فى أول الحديث إنها مانت بسرف » وسرف من م5 بلا خبلاف » 
فيكون فوله بالمدينة وهما ٠.‏ قلت : محتّمل أن بريد بالحديئة البلد وهى مك . والذى فى أول الحديث أنهم حضروا 
جنازتها بسرف , ولا يازم من ذلك أثم! مانت إبرف فيحتمل أن تكون ماقت داخل مكة وأوصت أن تدفن بالمكان 
الذى دخل بها رسول الله يله فيه فنفذ ابن عباس وصيتها » ويؤيد ذلك أن إن سعد لما ذكر حديث ابن جريح هذا 
قال بعده : وقال غير ابن جريح فى هذا الحدوث :وفيت عكة خملها ابن عباس حى دذنها بسرف . الحديث الشاق 
حديث أنس « ان النى يلت كان يطوف على أسائه فى ليلة واحدة بغسل واحد وله نسع نسوة » وتقدم شرحه فى 
كتاب الغسل » وهو ظامر فيا ترجم له » وقد اتفق العلماء على أن من خصائصه يللم الزوادة على أربع نسوة بجمع 
ون » واختافواهل للزيادة انتهاء أو لا » وفيه دلالة على أن القسم لم يكن واجبا عليه . وسيأتى البحث فيه فى 
بابه ٠‏ وقؤله « وقال لى خليفة الح » قصد به بيان تصريح قتادة بتحديث أنس له بذلك . الحديث الثالك ٠‏ قوله 
) حودثنا غلى بن الحم الاتصارى ( هو المروزى » مات سغة ست زعشرين ٠‏ وله (عن رقية) بفتح القاف والموحدة 
هو اين مصقلة إصاد مهملة سا كنة ثم قاف ويقال بالسين المهدلة بدل الصاد ؛ وطلحة هو بن مصرف الياى بتحدانية 
نوها . قوله ( ال لى ابن عباس هل :زوجت ؟ قات لا ) زاد فيه أحمد بن منيع فى مسئده من طريق أخرى عن 
سمعيد بن جبير « قال لى إن عياس وذلك قبل أن يرج وجبوى-أى قبل أن بآ هل تزوجت ؟ قات لا ؛ وما 
أريد ذلك يوى هذا » وفى روية سعيد بن منصور من طربق أى بشر عن سسعيد بن جبين « قال لى ابن عباس : هل 
“زوجت ؟ قلت ما ذاكفى» الحديث . قوله ( فان خير هذه الامة [كثرها ساء ) قيد ذه الامة ليخرج مثل سليان 
عايه السلام » فانه كان أكثر فساء يا تقدم فى ترجةه, وكذلك أبوه داود , ووفع عند الطبراتى هن طريق أروب 
عن سعيد بن جبير عن ابن عباس «نزوجوا فان خير ناكان أكثر نا نساء » قيل الممنى خير أمة عمد من كان أ كاثر 
فساء من غيره من يتساوى معه فها ع-د! ذلك من الفضائل . والذى يظر. أن مراد ابن عبامن بالخير الني يللع » 
و بالامة أخصاء أصمابه , وكأنه أشار الى أن ترك الترو يج مرجوح ء اذ لو كان راجحا ما آثر النى ملع غيده » وكان 
مخ كونه أخثى النامن لله وأعلهم به يكثر التزويح اصاحة تبليخ الآ كام النى لا يطلع عليها الرجال » ولاظبار 
المعجزة البالغة فى خرق العادة لكو تهكان لا يحد ما شبح به من القوت غااباء وان وجد كان يؤثر بأ كثره » ويصوم 
كثيرا ويواصل » ومع ذلك فكان يطوف على نسائه فى الليلة الواحدة » ولا يطاق ذلك الا مع قوة البدن » وقوة 
البدني! تقدم فى أو ل أحاديث الباب تابعة لما يقوم به من استءمال المقويات من مأ كول ومشروب , ون عنده 
نادزة أو معدومة ٠‏ ووقع فى « الشفاء » أن العرب كانت مدح بكثرة الذكاح لدلالته على الرجولية / الى أن قال : 


الحدثك 0006 1_6 


و اشغله كثرتهن عن عبادة وه » بل زاده ذلك عيادة اتحصوينون وقيامه حوقون واكتسابه هن وهدايته إياهن 
وكأنه أراد بالتحصين قصر طرفون عليه فلا يتطلعن الى غيره » بخلاف العزبة فان العفيفة تتتطلع بالطيع البشرى الى 
التزويج ؛ وذلك هو الوضف اللائق ببن . والذى تحصل من كلام أهل العلم فى الحكمة فى استكثاره من النساء عششرة 
أو جه تقدمت الاشارة الى إعضما ٠‏ أحدها أن يكار من يشاهد أخو اله الباطنة فينتى عنه ما يظن به المثركون من 
أنه ساحر أو غير ذلك . ثازيها لتتتشرف به قوائل العرب عصاهرته فيوم . ثالثها للزيادة فى تألغهم لذلك ٠‏ رابعبا 
للزيادة فى التدكليف حيثى كلف أن لا إشغله ما حبب اليه مهن عن ابا لغسة فى التوليغ . خامسبا لشكثر عشيرته من 
جبة نسائه فتزاد أعوانه دلى هن حار به ٠‏ سادسها نقل الآحكام الشرعية النى لايطلع عايها الرجال ؛ لآن | كثر مارقع 
مع الزوجة مما شأنه أن يختنى مثله . سا بها الاطلاع على محاسن أخلاقه الباطنة » فقد تزوج أم حبيية وأبوها إذ ذاك 
إعاديه » وصفية بعد قتّل أببها وعمها وزوجراء فلولم كن أكل الخاق فى خلة» انفرن منه» بل الذنى وقع أنه كان 
أن البين من جميع أهاون ٠‏ ثامنها ما تقدم مببسوطا من خرق العادة له فى حكثرة الماع مع الثقال من الأ كول 
والمشروب وكثرة الصيام والوصال » وقد أمى من لم يقدر على مون الذكاح بالصوم ؛ وأشار الى أن كثرته تكس 
شووته فانخر قت هذه العادة فى حقه يلل ٠‏ ناسعها وعاشرها ماتقدم نقله عن صاحب «١‏ الشفاء » من #صينون 
والقيام حةوقون » والله أعل ٠‏ دوقع عند أحد بن منسع من الزيادة فى آخره د أما انه إستخرج من صليك من كان 
مستودعا » : وفى الحديث الحض على الاذويح وترك الرهبانية 
ه - بسي من هاجر أو غمل خيرا نويج امرأذ ذه ماتوئى 
٠ه‏ - حرشا بحبى بن قرعة حد"ئنا مالك" عن ى إن سيد عن محد بن إبراهم بن الحارث عن 
علقمة” بن وقاص عن 9 بن اللحطاب رضى الل عنه قال « قال النى له : العمل بالنيق» وإما لامرى” ما نوى » 
فنْ كانت" هجرتة إلى الله ورسوله وجرت إلى الله ورسوله يِه » وم نكانت هجرته” إلى دنيا يصيبها أو امرأة 
ينكحها » فهجرنه إلى ما هاج إليه » 
قوله ( باب من هاجر أو عمل خير! لتدوج اسأة فله ما نوى ) ذكر فيه جديث عمر يافظ « العمل بالثية» 
وما لامى” مانوى» وقد تقدم شرحه مستوق فى أول الكداب »وما ترجم به من الهجرة مخصوص فى الحديث , 
ومن عمل.الخير مستنيط لآن الهجرة من جملة أعمال الخير» فنك عمم فى الخير فى شق المطلوب و"عمه يلفظ « فهجر ته 
الى ما داجر البهء فِكذلك شق الطاب يششمل أعال الخير مجرة أو حجا مثلا أو صلاة أو صدفة » وقصة مباجر أم 
:فيس أوردها الطبراتى مل:دة والاجر ى فى كناب الشريعة بغير اسناد » ويدخل فى فوله و أو عمل خيراء ما وقع من 
أم سليم فى امتناعها من الترويح بأبى طلحة حتى يس » وهو ف الحديث الذى آخر جه النسا إسند صحيح عن !نس قال 
و خطب أبو طلحة أم سلي فقا لت : والله ما مثلك يا أبا طلحة برد ء ولكنك رج ل كافر وأنا امرأة مسلة ولا 
بحل لى أن أتروجك ؛ فان تسم فذاك مبرى » فأسل فكان ذلك مبرهاء الحديث . ووجه دخوله أن أم سلم رغيت 
فى نزوي أبى طلحة ومنعها من ذلك كفره؛فتوصلت الى بلوغ غرضها ببذل نفسها فظفرت بالخيرين » وقد استشكله 


لحل 0 ++ - كتاب النكاح 
0 - 1 
بعنهم بأن تحريم ال لمات عل الكفار [نما وقع فى زمن الحديية وهو بعد قصة تزوج أبى طلحة بأم سليم يمدة » 
وبمكن الجواب بأن ابتداء :دوج الكافر بالملة كان سابقا على الآية «والذى دلت عامه الأية الاستمرار 6 نلذإك 
وقم التفريق بعد أن لم يكن ولا محفظ يعد الحجر: أن مسلءة ابتدأت ينزوج كافر » والله أهم 
5 - ياست اوبح امير القدى ممه الفرآن” والاسلام . فيه سَمِل بن سه عن البى عَرته 

(باءه - رشن| عد بن امن حدثنا يبى' حدثنا إسماعيل” قال حدثنى قيس عن ابن مسمود رضى الله 
عنه قال ه كنا دزو مع النهيّ ريع ليس لنا نساء » فقلنا : با رول الله ألا نستَخصِى ؟ فنهانا عن ذلك » 

وله ( باب تزريي المعسر الذى ممه القرآن والاسلام . فيه سبل بن سعد عن الني وَِيعُ ) يمئى حد يث شهل بن 
سعد فى فصة اتى وهبت أفسما . وما ترجم به مأخوذ من قوله « القس ولو خا'ما من حديد » فالقس فل يحد شيئًا 
ومع ذلك زوجه ء فال الكرمانى : لم بق ححدبث سول هما لآنه ساقه قبل و .مد ١‏ 5:ماء يذكره 8 أو لآن شيغهلم 
بروه له فى ماق هذه التزجمة اه . والاتى بعد جداً فل أجد من قال إن البخارى يتقيد فى راجم كنايه ما يترجم به 
مشاه 5 بل الذى صرح به . ججبور أن غالب ثتر'جمه من نصرفه فلا وجه لهذا الاحهال » وقد لحج الكرماتى به فى 
مو اضع و ليس بثىء 5 ثم ذكر طرفا من ححديث ابن مسعود م كنا نلمزو وليس لنا فساء » فقلنا : بارسول الله 
الستخصى ؟ فتهانا عن ذلك . وقد تلطف المصاف ف استنباطه الك كأنه يقول : لما تهاهم عن الاختصاء مع 
احتيا جوم الى القساه - وثم مم ذلك لاشى” 4م65 صرح ب4 ق نفس هذا ارما ميا تى تاما بعد باب واحده- وكان 
كل ماهم لابد وأن يكون حدفظ شيا من الفرآن ء فتعين ااتزر ا معهم من القرآن ؛ لكمة الترجة من حديث -بل 
بالتنصيص » ومن حديث ابن مسعود بالاستدلال . وقد أغرب المباب فقال : فى قوله تزوبج المعسر دليل على أن 
النى وَييْ لم ينوج الرجل على أن يعم المرأة القرآن , إذ لو كان كذلك ما مماه معسرا . قال : وحكذلك قوله 
د والإسلام » لان الواهبة كانت ملءة اه . والذى يظبر أن مراد البخارى المعسر من المال بدليل قول أبن مسعود 
د وليس لناشى", واله أعل 

/1 - سيب قول الرججل لأخيه : انظر أى زوج شنت حتى أنزل لك عنما » 
روأه عبد الرحمن بن عوف 

0ه - َرْشثا محمد بن كثير عن سفيانة عن "ميد الطويل قال سمعت أنس بن مالا قال 9 قد م عبد 
ارحمن بن عوف فآخى النى يع ببته وبين سعد بن الر'بيع الأنصارى » وعند الأنصارى' ام أتان » فمرض 
عليه أن بناصرته أهله وماله , ققال : بارك الله ك> فى أهلاث ومالك » دكُونى على الوق » فأتى الوق قرم 


روهت ه6٠‏ 


شيئا من أأفط وشيثاً من معن » فرآه البى يل بعد أيام وعليه وض من صدْرة » فقال : مبهم ياعيد الرحدن ؟ 
فاك تزّوجت أنصاريةة ٠‏ قال فا سفت ؟ قال : وزن أنواة من ذهب . قال : أولم ولو بشأة © 


لدو يديه و بد ١117 ٠‏ 


قله (باب قول الرجل لاخيه : انظر أى زوجتى'شت حتى أنزل لك عنا) هذه الترجمة لدظ حديث عبد الرعن 
ابن عوف ف الببوع ٠‏ قوله | دداه عود الزن بن عورف ) وصله فى الببوع عن عبد اأعزيز ين عبد الله عن إبراهيم 
أن سعد أى ابن ابراهيم بن عبد الرحمن بن عرف عن أبيه عن جده قال : قال عيد الرحن بن عوف . وأورده فى 
فضائل الانصار عن اماعيل ين أبى أوبس عن ابراهيم وقال فى روابته ‏ انظر أيجبهما اليك فسمهالى أطلقرا ء قاذا 
انقضت عدتها فتزوجباء وهو مءثى ما -افه موصولا ف الاب عن أنس بلفظ ,فعرض عليه أن يتاصفه أله وماله» 
ويأنى فى الولوة من حوديث أس للفظ و أقاءك مالى . وأكزل لك عن احدى ام أق 26 وسيأتى قية شرح الحمدك 
المذكور فى أواب الوء: . وفيه ما كانوا عاءه من الايثار -تى بالزفس والآاهل . وفيه جواز نظر الرجل الى المرأة 
ش عند إرادة تزو يها » وجواز لمواعدة بط<ن ١م‏ رأة » وسقوط الذيرة فى مثل ذلك وتثزه الرجل عما ييذل له من 
مثل ذلك » وترجيح الا كناب بنفسه بتجارة أو صئاعة . وفيه مباشرة اللكبار التجارة بأنفسهم مع وجود من 
يكفهم ذلك من كل وغيره ٠‏ وقد أخرج الزبير بن بكار فى ١‏ الموفقيات . من حديث ام سلية قالت خرج أبو 
بكر الصدرق رضى اقه عنه تاج را الى بصرى ف عرد 'لنى يه ؛ ما مئع أبا بكر حبه الازمة النى بل » ولا منع 
النى يله حبه لقرب أبى بكر عن ذلك حبتهم فى التجارة , هذا أ دناه #وبئنة الحديك ف م ة سرحط تن عرمة 
والاعمان وأصلها عند ابن ماجه , وقد تقدم بيان البحث فى أفضل الكسب ما يدنى عن إعادتة » واقه 9 
4 - يسيب مايكره بين التتبل وايلسّاء 

ينك يشا أحد” بن بونس حداثنا [راهم بن سعد أخبرنا ابن ' شهاب سمع مميد بن للسيب يقول 
سمعت؛ سمد بن أبى فاص يقول « رد رسول الل رلته ملى عمان” بن مظدون التبتّل » ولو أذرن 4 لاخمَصينا » 

[ الحديث 2٠7+‏ طرفه فى : 4لاءه ] 

4 - مرش أبو الياثر أخبرنا “شميب عن الز هرى قال : أخبرنى سعيلة .بن اللسيب أنه مع سعد 
ابن ألى وقاص يقول « لفد رد" ذلك يمنى النى يي على عمان” بن مظمون ٠‏ ولو أجاز ل التبتل افيا » 

لاه - مِرشن) أكتية. بن سعيد حدثنا جرير عن إبماعيل” عن كيس قال « قال عيذ الله : كنا تغزو 
مم رسول الله رلته ولبس لنا ثثىء» فقلنا : ألا نستخصى ؟ قنهانا عن فك وم رخس لا أن تكح لراة :الوب » 
ثم قرأ علينا (إ يا أ سسا الذين أمنوا لا نحراموا طيبات ما أحل الله ليم ولا ستدواء إن الله لا يحب 
للمتدين ) » 

١لاءه‏ - وقال امع احرف ب وهب عن يونس بن بزب 5 عن أن سللة عن أبى 
هربرة رضى الله عنه قال « قلت : يازسول اللهء إنى رجل شاب » وأنا أخاف” على نفسى الْمَنَت » ولا أجد 
ما أنزوج به النساء » فسكت على .لم قلت مثل ذلك » فسكت عنى . لم قلث 4 مثل ذلك » فكت عنى . 
تم فلت مثل ذلك فقال البي يَّْ : يا أبا هربرة جنا القل ما أنت لاق » فاختص على ذلك أو در » 


9 - لناب التكام 


قوله ( باب ما يكره من التبئل ) المراد بالتبتل هنا الانقطاع عن النكاح وما يتبعه من الملاذ الى العبادة . وأما 
المأمور هنى قوله تعالى 2 وتبتل المه نيقيلا 4 فدّد فسره مجاهد فقّال : أخاص له إغلاصا » وهو تفسير معنى » 
وإلا فأصل التبتل الانقطاع » والمعنى انقطع اليه انقطاءا . لكن لماكانت سقيقة الانقطاع الى الله إنما نقع باخلاص 
العيادة له فسرها يذلك » ومله د صدقة به » أى ماقطمة عن الملك وسيم البتول لانقطاءبا عن التزويج الى العيادة 
دقيل لفاطمة الرتول إما لانقطاءم-ا عن الآزراج غير على أو لاتقطاعربسا عن نظرائها فى الحسن والشرف ٠‏ قوله 
( والخصاء ) هو الشى على الائثيين وا تتزاعبه! ؛ وما قال ١‏ ما بكره من التيتل والخصاء للاشارة إلى أن الذى يكره 
من أدبتل هؤ الذى يفضى إلى التنطع وترم ما أحل الله وايس التيئل من أصله مكروها » وءاف الخصاء عليه لأن 
بعضه يجوز فى الحيوان المأ كول . ثم أورد المصنف ثلالة أحاديث : أحدها حديث سمد بن أنى وقاص ق قصة عثمان 
رن مظعون أورده من طريقين الى ابن شمهاب الزهرى ٠»‏ وقد أورده ملم من طرق عقيل عن اين باب بلفظ 
« أراد ءمان بن مظعون أن ينبتل » فنهاه دسول الله يِل » فمرف أن معنى قرله « رد على عمّان » أى ل يأذن له بل 
نهاه . وأخرج الطيرانى من حديث عثمان بن مظعون نفسه « أة قال يارسول الله افى رجل إشق على العروية , فأذن 
لى فى الخصاء . قال : لا, وللكن عليك بالصيام , الحديث . ومن طريق سعيد بن العاص « ان عثهان قال :يارس.ول 
الله الذن لى فى الاختصاء » فقال : ان الله قد أبدانا بالرهيائية الحنيفية السدحة , فيحتتمل أن يكون الذى طلبه عثهان 
هو الاختصاء حقبيقة فعبر عنه الراوى بِالتبّل لانه ينشأ عنه » فلذلك قال م ولو اذن له لاختصينا » ويمشمل عكة 
وهو أن المراد بقول سعد ولو اذن له لاختصبنا » لفملنا فمل من يختصى وهو الانقطاع عن النساء . قال الطبرى : 
النبتل الذى أراده عثمان بن مظعون ريم النساء والطيب وكل ما يلتذ بهء فلبذا انزل فى قه (يا أها الذين آمنوا 
لانحرهوا طيبات ما أحل الله اسم ) وقد تقدم فى الباب الاول منكتاب النكاح نسمية من أراد ذلك مع عثهان بن 
مظعو ن ومن وافقه » وكان عثهان من السا بقين الى الاسلام ؛ وقد :قدمت قصته مع بيد بن رببعة فى كيتاب المبعث: 
وتقدمت قصة وفانة فى كتتاب الجزائز » وكانت فى ذى الحجة سسئة ائنئين من الهجرة » وهو أو ل من دقن بالبقيع : 
.وقال الطبى : قوله « ولو أذن له لاختصينا »كان الظاهر أن يقول ولو اذن له انيدلنا » الكنه عدل عن هذا الظاهر 
الىقوله « لاختصينا » لإدادة المبالفة » أى اوالغنا فى التبتل حتى يفعضى بنا الآمى الى الاختصاء » ولم يرد ية 
حقيقة الاختصاء لآنه حرام » وقيل بل هو على ظاهره » وكان ذلك قبل النهى عن الاختصاء » ويوّيده توارد 
اسنئذان جماعة من الصحابة النى يلْوِ فى ذلك كأبى هريرة واين مسمود وغيرهما » و لثما كان التعبير بالخصاء بلغ 
من التعبير بالنبّل لآن وجود الآلة يقتضى استمرار وجود الشهرة ؛ ووجود الشهوة ينافى المراد من التتبتل» فيتعين 
الخصاء طريةا الى تحصيل المطلوب » وغابته أن فيه ألما عظيا فى الماجل يغتفر فى جنب ما يندفع به فى الأجل » 
فب و كقطع الاصبع إذا وقعت ف اليد الا كلة صيانة أبقية اليد » وليس الهلاك بالخصاء محتقا بل هو نادر » ويشبد 
لهكثرة وجوده ف الهائم مع بقائها » وعلى هذا فلعل الراوى عير بالخصاء عن الجب لآنة هوالذى يحصل المقصود . 
والحكة فى منعهم من الاختصاء إرادة تكثير النسل ايستمر جماد السكفارء وإلا لو أذن فى ذلك لآوشك تواردهم 
عليه فينقطع النسل فيقل المسلءون بالةطاعه ويكثر الكفار : فرو خلاف المقصود من البعثة الحمدية . الحديث 
الثانى » قوله ( جرير ) هو ابن عبد اليد واسماعيل هو ابن أبى غالد وقيس هو ابن أنى حازم وعيد الله هو ابن 
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صعود . وقد تقدم قبل بياب من وجه آخر عن اسماعيل بافظ «وعن أبن مسعود » ووقفع عند الاسماميل 
من طريق عثمان بن ألى شيبة عن جرير ب#افظ م سمءت عبد الله »» وكذا. للم من وجه آخر عن |سماعيل ٠‏ 
قوله ) ألا أستخصى ) أى ألا نستدعى من يفءل با الخصاء أو عاب ذلك بانفسنا ٠‏ وقوله ( فنهانا عن ذلك ) هو 
تهى مر م بلا خلاف فى بى آدم :اا تقدم . وفيه أيضا من المفاسد تعذيب النفس واادكو نه مع إدغال الضرر الذى 
قد يفضى إلى الحلاك . وفيه [إطال معنى الرجولية وتغيير اق اله وكفر النعمة , لآن خلق الشخص رجلا من النعم 
العظيمة فاذا أزال ذلك فقد تشبه بالمرأة واختار النقص على الكال . قال القرطى : الخصاء فى غير بنى آدم ماوع فى 
الحيوان إلا نفعة حاصلة فى ذلك كتطبيب اللحم أو قطع ضرر عنه ٠‏ وقال الذووى : يحرم خصاء الحدوان غير 
اللأكول مطامًا » وأما المأكول فيجوذ فى صذيره دون كبيره ٠‏ وما أظنه يدقع ما ذكر ه القرطى من إباحة ذلك فى 
الحدوان الكيير عذد إزالة الضرر ٠‏ وله ثم رخص انا ) فى الرواءة السابقة فى تفسير المائدة دثم رخص ازا بعد 
ذلك » ٠‏ قوله ( أن نتكح المرأة بالثوب ) أى إلى أجل فى فكاح ااتعة ٠‏ قوله (ثم قرأ ) فى دواية مسلم ثم قرأ علينا 
عبد الله » وكذا وقع عند الاسماعيل فى تفسير المائدة ٠‏ قوله ( يا أمها الذين آمنوا لا تحرموا طيبات ما أحل لك. 
الأبة ) ساق الاسماعيل إلى قوله ١‏ المعتدين » وظاهر استشراد ابن مسعود بذه الآنة هذا يشعر بأنه كان برى 
يجواذ المتعة » فقال القرطى : لعله لم يكن حينم بلغه الناسين » ثم بلغه فرجع بعد . قلت : بيده ما ذكرم الاسماعيل 
. أنه وقع فى رواية أبى.»عاوية عن اسماعيل بن أنى خالد « ففمله ثم ترك ذلك » قال : وفى رواية لابن عبينة ععرن 
اسماعيل ذ ثم جاء تر عا بعد » وفى رواية معمر عن أ"ماعيل « ثم فسخ » وسيأتى هزيد البحث فى كم انتعة بعد 
أربءة وعشرين بابا 3 الحدرث الثااث, قوله ( وقال أصبخ ) كدذا ق جمييع الروايات الى وقفت علما » وكلام أبى 
ميم فى« المستخرج » إشعر بأنه قال فيه حد ةا » وقد وصله جعفر الفريابى فىكتاب القدر والجوزق ف « امع بين 
الصحيحين » و الاماءيل من طرق عن أصبغ وأخرجه أبو لهم من طريق حرملة عن ابن وهب » وذكر مذاطاى 
أنه وقع عند الطبرى رراه البغارى عن أصبغ بن تمد وهو غلط » هو أصبغ بن الفرج ليس فى آبائه عمد ٠‏ قوله 
( انى رجل شاب وأنا أخاف ) فى روابة الكشممى « وإ أغاف» وكذا فى دواءة حرملة ٠‏ قله ( المنت ) بفتح 
المهملة واانون ثم مثناة هو الزنا هناء ويطلق على الاثم والفجور والامى الشاق والمكروه ؛ وقال اين الانبارى : أصل 
العنى الشدة ٠‏ قوله ( ولا أجد ما أتزوج النساء ؛ فسكت عنى ) كذا وقع » وق رواية حرملة د ولاأجد مااتزوج 
النساء » فائذن لى اختصى » و ذا يرتفح الاشكال عن مطابقة الجواب للسؤال , قوله (جف اقلم ما أنت لاق) أى 
نفذ المقدور بماكتب ف اللوح امحفوظ فبق ادم الذى كتب به جافا لامداد فيه لفراغ ماكتب به» قال عياض : 
كتابة الله ولوحه وفلءه من غيب عامه الذى نؤهن به ونكل عليه اليه ٠‏ وله ( فاختص عل ذلك أو ذر ) فى روابة 
الطبرى وحكاها الميدى فى المع ووقعت ف المصابيح , فاقتضر على ذلك أو ذر » قال الطرى : معناه اقتصر على الذى 
أمرتك به أو ائركه وافمل ما ذكرت من الخصاء اه . وأما اللفظ الذى وقع فى الاصل فعناه فافمل ما ذكرت أو 
اتركه واتبع ما أميقك بة » وعلى الروايتين فليس الآس فيه لطاب الفمل بل هو لتهديد » وهوكةوله تمالى إوقل 
الحق من ربم فن شاء فليؤمن ومن شاء فليكفر 4 والمعنى إن فعات أو لم تفعل فلايد من نفوذ القدر » و ليس 
فيه تعرض لمك الخصاء. وصل الجواب أن جميع الأمور بتقدير اله فى الآزل » فالخصاء وتركه سواء ء فان الذى 
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قدر لابد أن يقع . وقوله و على ذلك » هى متعلقة بمؤدر أى اخختص حال استعلائك على الملم بان كل شىء بقضاء أله 
وقدره » وليس إذئا فى الخصاء»ء بل فيه [شارة الى النبى عن ذلك كدأنه قال اذا علت أن كل ثى. بتضاء الله فلا 
قائدة فى الاخخصاء © وقد :قم أنه ولت نمى ءعيان بن مظءونت لا اتأذنه فى ذلك . وكانت وفاته قبل مجرة أبى 
هربرة بمدة . وأخرج الطبرانى من دديث ابن عباس قال « شكا رجل الى رسول الله بل العزوبة فقال ألا أختصى ؟ 
قالى : ليس منا من خصى أو اختصى » وق الحديث ذم الاختعاء » وقد :قدم ما فيه وأن القدر إذا نفذ لا تفع 
اليل . وفيه مشروعية شكوى الشخص ما يقع له للكبير ولوكان ما يستهجن و ستقبح ٠‏ وفيه إشارة الى أن من لم 
يحد الصداق لا يتعرض للتزويج . وفيه جواذ #كرار التكوى الى ثلاث ٠‏ والجواب لمن لايقئع بالسكوت » وجواذ 
السكوت عن الجواب لمن يظن به أنه يفوم المراد من جرد السكوت . وفيه استحباب أن يقدم طالب الحاجة بين يدى 
حاجته عذره فى السؤال . وقال الشيخ أبو عمد بن أبى جرة نفع الله به : و يؤخن منه أن مهما أمكن المكلف فمل شىء 
من الاسا ب الشروعة لا يتوكل إلا بعل عوابا لملا الف المكة, اذالم هدر عاءه وطن 00 على الزضا 3 قدره 
عليه 0 ولا كلف من الاسياب ما لاطاقة هله . وقيه أن الاسياب اذا م تصادف التدر لا نجدى . هن قيل : 
يوسأ وهررة اام عام كي يو تك أ غيره ؟ فالجواب أن أي با هريرة كان الغالب من حاله ملازمة 
الصيا م لآنه كان من أهل الصئة .قات :وض تمل أن بكرن أبو هريرة مع « ياممشر الشباب من استطاع متك اليأء 0 
ددج ٠‏ الحدرث « اسكنه إ'ما سأل عن ذلك فى حال الذزو يا وقع لابن وسعود » وكانو! فى حال الغزو يؤررن 

الفطر ءلى الصيام لات تشقرى عل الال ؛ قأداه اجباده الى حم مادة اأشبوة بالاخةصا 5 ظبر لمهان فنعه له من 
ذلك . واعالم برشده الى المتعة الى رخص فبها لغيره لانه ذكر أنه لاجمد شيئًا ومن ل بحد شيئا أصلا لا ثوبا ولا 
غيره فسكيف يستمتّع والى يتمع بها لايد لها من شىء 

وقال ابن" ابى مليكة « قال ابن عباس لمائشة : لم بدكح النى وَْنه بكرا غير 

لالاىه سس ورشن ا اسماعيل بن عبد الل قال حدثنى أخى عن سامان عن هشام 'ن عروة عن أبههٍ دعن 
عائشة رضي الله ءنها قاات : قات يا رسول الله أرأيت لو نزات وادياً وفيه شحرة فد أل مكنا وعدت 
شر م .يؤكل ملها » فى أمها كنت رام" بي رك ؟ فال : فى النى لم بر ثم' منها ٠‏ يعنى أن رسول الل يه / يمزوج 
بكرا غيرها » ا 

٠ه‏ - مشا بيد بن إسماعيل حدثنا أ بو أسامة عن هشام عن أبيه دن عائشة قالت « فال رول لله 
َيه أربتك ف النام مّنين » إذا رجل" يلاك فى سرقة حرير فيقول : ذو امرأتك » فأ كشفها فاذا مى 
أنت . فأقول : إن يكن هذا من عند الله يمضه » 

قله ( باب نكاح الابكار ) جمع بكر » وم الى لم توطأ واستموت على حاتبا الاولى ٠‏ قوله ( دقل ابن أبى 
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ملم قال ابن عياس لمائثئة ل الك الى ع بكرا غيرك) هذا طرف من «ديث وصله المصنف فى تفسيرسورة 
النور . وقد تقدم الكلام عليه هناك . ووه ( حدثنى أخى ) هو عبد اليد » وسليان هو ابن بلال ٠‏ قوله ( فيسه 
تيجرة قد أكل منها ٠‏ ووجدت تبحرا لم ؤكل منها ) كذا لابى ذر» واغيرهه ووجدت جرة » وذكره الميدى بافظ 
« فيه ثبجرة قد أكل منها » وكذا أخرجه أبو أهبم فى د المستخرج » إصيغة المع وهو أصوب لتوله بعد « فى أييا». 
أى فى أى الشجر ء ولو أراد الوضعين لقال فى أيهما : قوله ( ترئع ) يضم أله » أرتع بميره اذا تركه يرغى ماشاء 
ورتع البعير فى المرعى إذا أكل ما شاء ورتعه القه أى أنبت له ما برعاه على سعة . فول ( قال فى الى لم يرئع منها) 
فى دواية أبى هيم « قال فى الشجرة التى , وهو أوضح . وقوله « يعنى الح » زاد أبو نمي قبل هذا ه قالت فانا هيه 2 
بكسر الحا. وفتح التحتانية وكون الهاء وهى للسكت . وف هذا الحديث مشروعية ضرب امل ونشييه شىء 
موصوف إصفة عله مسلوب الصفة ؛ وفهه بلاغة عاثدة ووسن 5أقها الامور ؛ ومءى قوله يله دق الى لم برقع 
منهاء أى أوثر ذلك فى الاختيار على غيره » فلايرد على ذلك كرن الواقع منه أن الذى “زوج من الثببات أ كثر , 
وحمل أن نكون عائدة كنت بذلك عرن, الحية بل عن أدق من ذلك . ثم ذكر المصنف حديث عائكة أيشا 


أذيتك ف المنام » وسيأتى شرحه بعد سّة وعثرين باباء ووفع فى رواية الأرمذى أن المنك الذى جاء الى الى .. 
0 جل ١‏ جر 
إصودت م جبدبل 01 6 0 2 . 
٠‏ - بإسسيت نوي الثنبات . وقالت أم؛ حبيبة : قال لى النى يِه «دلانع رضن »على بناكن ولا أخوايكن 
ولاءه - جرش أبو الثمان حد"ثنا هم حدثنا سيار عن الشمى عن جار بن عبد لل قال « كثَلنا هم .. 
البى لتر دن غزدة ل قات على بعير لى قطوف ( فاتحقى راكب من خانى ل فتحس بعيرى بعمزة كانت 
ممه » قانطاق بميرى كأجودر ما أنت رام من الوبل » فاذا البى يليل » فقال : مايسسلاتَ ؟ قلت : حكنت 2 
حديث عول عرس . قال : أبكراً أم 51 ؟قلت” يبا ٠.‏ قال : فبلا خارية ثلاعبها وتلاعيك ال : ففا 
ذَحبنا لددخل قال : أ.باوا حتى #دخلوا ليلا أى عشاء- لى تمتشْطل الشمثة « تتح لأذيبة 6 
٠ه‏ س حيرش آدم حلثنا شامبة” حد ّنا محارب قال سممت” جار بن عبد الله رضى الله عمهما يقول 
«نزوجت » فقال لى رسول الله يله : ماززوجت_؟ فقلت” نزو جت* ثيها . فقال : مالك" ولاتذارى ولماءها . 
فذكات ذلك لمرو بن دينار » فقال عرو ء سعمت جاب بن عبد الله يقول : قال لى ول ار يله : هلا 
جاريةً تلاعبها ونلاعبك » 
وله ( باب تزويح الثيبات ) جمع ثثيبة بعثلثة ثم متا نية ثقيلة مكسورة ثم موحدة ء ضد البكر . قوله ( وقالت أم 
حببة فال لى النى بَلِت : لاتعرضن على بنا :نكن ولا أخواتكن ) هذا طرف من حديث سيأ فى موصولا بعد عشرة 
أواب » واسانيط المصنف الترحمة من قوله 0 بناتككن » لانه غاماب بذك تساءة فافتضى أن من بنأت من غيره 
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فيستلزم أتن ثبيات يا هو الآكثر الذالب . ثم ذكر المصنف حديث جابر فى قصة لعيره » وقد تقسدم شرحه فى 
الشروط فها يتعلق يذلك ٠قوله‏ ( مايمجلك ) عام أوله ؛ أى ما سبب إسراعك ؟ قوأه ( كنت حذيث عرد بعرس) 
أى قريب عبد بالدخول على الزوجة . وفى رواية عطاء عن جابر فى الوكلة ه فلما دنونا من المديئة ب على سا كتها 
أفضل الصلاة والسلام والتحية والاكرام ‏ أخذت أرحل »قال : أبن تريد؟ قلت : تزوجت» وف روابة أفى عقيل 
عن أبى المتوكل عن جابر دمن أحب أن يتعجل الى أهله فليتعجل» أخر جه مسل ٠‏ قوله (قال أبكرا أم يبا ؟ فلت : 
ثببا ) هو منصوب يفعل عذوف ت#ديره أنزوجت وتزوجت » وكذا وقع فى ثاق حديث ااياب و فقأت :زوجت 
ثيباء فى روابة الكشممى فى الوكالة من طريق وهب إن كيسان عن جابر قال أنزوجت ؟ قلت : نعم . قال بكرا أم 
نيبا ؟ فلت يا . وف المغازى عن قتّيبة عن سفيان عن عمرو بن دينار عن جابر بلفظ وهل تكيحت ياجار ؟ قلك نعم 
تال : ماذا ٠‏ أبكرا أم نيبا ؟ قلت : لا بل ثبيا » دوقع عند أحد عن سفيان فى هذا الحديك « فأت : ثببء وهو خير 
مدأ عذرف تقنديره النى تزوجتا ثيب » وكنذا وقع لملم من طر يق عطاء عن جابر . وله ( فهلا جادية ) فى دواية 
دهب بن كسان م أفلا جارية » وهيا با لخنصب أى فبلا “زوجت ؟ وفى دواية إعقرب الدورق عن وشام باسناد 
حديث الباب د هلا بكرا ؟ وسياتى قبيل أبو اب الطلاق » وكذا لمم هن طريق عطاء عن جابر » وهو ممنى رواية 
غارب المذكورة ف الباب يلفطل د العذارى » وهو جمع عذراء بالمد . قوله ) تلاهما وتلاعيك ( زاد ىدواية 
النفقات « و تضاحكها وتضاحكك , وهو ما يؤيد أنه من اللعب ووقع عند الطبراتى من حديث كدب إن يرة ه ان 
النى ينو قآل لرجل » فذكر نحو حديث جابر وقال فيه و وتعضها وتءضك» ووقع فى رواية لأبى عبيدة «تذاععها 
وتذاعبك » بالذال المعجمة يدل اللام » وأما ماوقع فى رواية ارب بن دثار عن جابر ثانى حدوى الباب بلفظ: 
مالك وللمذارى وإمابهاء فد ضبطه الأأكثر بكسر اللام وهو مصدر من الملاعبة أيضاء يقال لاعب لعابا وملاعية 
مثل قاتل قتالا ومةائلة ٠‏ ودقع فى رواية المستمل بعذم اللام والمراد به الررق » وفيه إشارة إلى مص أساتها ورشف 
شفئيها » وذلك يقع عند الملاعبة والتقبيل » وليس هو ببعيدكا قال القرطى , ويؤيد أنة بممنى آخرغيرالممنى الاول 
قول شعبة فى الباب أنه عرض ذلك على عدرى بن ديثار فقال اللفظ الموافق للجماعة. وفى رواية مسل التلويح بانكار 
عيبرو رواية عار ب يمذا اللفظ و لفظه ١‏ اما قال جاير تلاعموا وتلاءبك » فلو كانت الرواييتان متحدئين فى المي لما 
3 أر عمرو ذلك لانة كان من بحيز الرواية بالمعنى » ودقع فى روابة وهب بن كيسان من الريادة م قات حكن لى 
أخوات فاحببت أن أتزوج امىأة تجمعون وتمشطون ونقوم عليون » أى فى غير ذلك من مصالحون » وهو من العام 
لعد الخاص 0 وق رواءة حمرو عن جابر الآئية ف النفقات د هلك أبى وترك سمع بنات - أو لسع بنات فزوجت 
ثبباءكرهت أن أجيئن ,مثلبن . فقال : بارك الله لك ء أو « قال خيراً , وفى دواية سفيان عن عبرو ف المفازى 
« ورك نسع بئات كن لى تنسع أخو ات ؛ فنكرهت أن أجمع اليهن جادية خرقاء مثلون » و لسكن امس أة تقوم عايون 
وتمشطون . قال : أصيت » دق دداية ابن جربج عن عطاء وغيره عن جابر « فأردت أن أنكم امرأة قد جربت 
خلا مها » ال فذلك » وقد تقدم التوفيق بين مختلف الروايات فى عدد أخوات جابر فى المغازى , ولم أتف على 
تسميتهن . وأما امرأة جابر المذكورة فاسمها سهلة بنى مسعود بن أوس إن مالك الانصارية الأوسية ذكرء ابن 
سعد , قوله (فلما ذهيئا لندخل قال : أمهاوا حتى تدخلوا ليلا أى عشاء ) كذا هنا » ويعارضه الحدرث الآخر الى 


الحديث #اثياه هم - أله هم ْ اذا ١‏ 


ا 1 ا 
قبل أبواب الطلاق د لايطرق أحد؟ أهله ليلاء وهو من طريق الشعبى عن جابر أيضاً ٠‏ ويجحمع بينبها أن الذى فى 
الباب لمن عل خسن ميمه والعلم بوصوله , والآن ىن قدم بِغدّة . ورؤيده قوله فى الطريق الأخرى « يتخرهم بذلك» 
وسيأتى من يد بحث فيه هناك . وفى الحديث الحث على نكاح البكر » وقد ورد بأصرح هن ذلك عند ابن ماجه من 
طريق عيد الرحمن بن سالم بن عتبة بن عويم بن ساعدة عن أبيه عن جده بلفظ م عليكم بالأبكار » فاتمن أعذب 
أفواها وأئتق أرحاما » أى أكثر حركة ؛ والنتق بون ومئناة المركة , ويقال أيضآ الرى , فلمله بريد أنها كثيدة 
الأولاد . وأخرج الطبراى من حديث أبن مسهود كوه وزاد ووأرس باليسير ,» ولا زعارضه الحديث السابق 
«عليم بالولود» من جبة أنكوتما بكرا لايءرف بهكونبها كثيرة الولادة » فان الجواب عن ذلك أن البسكر مظانة 
فيكون المراد بالولود من هى كثيرة الولادة بالتجربة أو بالمظاذة » وأما من جربت فظربرت عقما وكذا الايسة 
فالبران متفقان على مرج وحيتهما . وفيه فضيلة لجابر اشلفقته على أغر انه وإيثاره مصاحتهن على حظ نفسه . ويؤخيد 
منه أنه اذا تزاحت مصلحتان قدم أهمهما لآن النى بَِق دوب ذل جام ودعا له لأجل ذلك . ويؤغيذ مثه الدعاء لمن 
فمل خيرا وان لم يتعاق بالداعى . وفيه سؤال الإمام أحابه عن أمورم » وتفقده أحوالم » وارشاذه الى مص الهم 

و تدهم على وجه المصاحة ولو كان فى باب اانكاح نما إشتحيا هن ذكره ٠‏ وفيه مشرو 9 خدمة المرأة زوجبا 
ومن كان منه إسبيل من ولد وأخ وعائلة » وأنه لا حرج على الرجل فى قصده ذلك من امرأت وان كان ذلك لامب 
علما ,2 ن اؤخذ مله أن العادة جارية بذلك , ذإذلك : إشكره أله 2 ٠‏ وتوله فى الرواية الثقدمة « خرقاء « 
بفتح الخاء المغجمة وشكون الراء بعدها قاف , هى الى لاتممل بودها شيا » وهى تأنيث الأخرق وهو الجاهل 
بعضاينة نفسه و غيره . ٠‏ قوله ) شط اأشوثة ) بفتح المعجمة وس ألعين المرملة * ثم مثلثة ؛ أطأة ق علبها ذلك لآن الى 

غيب زوجها فى مأتة عدم التزين ٠‏ قوله ( تستحد ) بحاء مبهلة أى تساعمل الحديدة وهى المرمى . والمغيبة بعنم 
ل م دك المعجمة بعدها تدا نية سا ى نه ثم موحدة مذتوحة أى الى غاب علثها زوجبا » والمراد إزالة ااشهر عثها 
5-5 بالاستتحداد لانه الغالب استعماله فى إزالة اشمر , و ليس فى ذلك منع إزالته بغير المرسى ء واه أعل . قوله 
فى الرواية الثانية ( زوجت , فقال لى رسول الله يلج : مائزوجت ) ؟ هذا ظاهره أن السؤال وقع عقب تزوجه» 
ولي سكذلك لمادل عليه سراق الحديث الذى قبله » وقد تقدم فى اكلام على حديث جمل جابر فىكتاب الشروط 
فى آخره أن بين تزوج+ وال ؤال الذى دار بينه و بين النى 3 فى ذاك مذة طويلة 


١‏ - با سد روي السغار من الكبار 
ىه سس شغ عل الله بن إوسف” حد تنأ الليث” عن يزيد عن عراك عن غروة « ان البى يلد 
خطب عانشة إلى أبى بحكرء فقال له أبو بكر : إنا أنا أخولة » فقال له : أنت أخى فى دين الله وكتابه » وهى 
لى حلال» 


قوله ( باب تزه يج الصؤار من االكبار ) أى فى السن ' قوله (عن يد ) هو ابن أبى حبيب » وعراك بكدر 
المهملة وتخفيف الراء م كاف هو ابن مالك تابعى شهير » وعروة هو أن الزبيد ٠‏ قله ( ان النى ولد خاب 


١3‏ > - كتاب السكاح 


مائعة ) قال الاماعيل : الس فى الرواية ماترجمإه الباب » وصغر غائشة عن كبر رسول الله ملل معلوم من غير 
هذا الور ثم الخحبى الذى وده مسل ؛ فآن كان دخل مثل هذا فى الصحيح ف.ازمه فى غيره من المراسيل . قلت : 
الجواب عن الارل يمكن أن يؤخذ من قول أبى بكر « لما آنا أخوك » فان الغالب فى بنت الأخ أن نكون أصغر 
من عمها » وأيضا فيسكن ماذكر فى مطابقة الحديث لاترجمة ول وكان معلوما من خارج . وعن الثاتى أنه وان كان 
صورة سيافه الارسال فبو من رواية عروة فى قصة وقعت ذالته عائشة وجده لآمه أفى بكر , فالظاهر أنة حل 
ذلك عن غالته عائشة أو عن أمه أسماء بنت أنى بكر » وقد قال ابن عبد الب : إذا عم لفاء الراوى لمن أغير عنه ول 
يكن مدلسا مل ذلك على سماعه من أخبر عنه ولو لم بأت بصيفة تدل على ذلك » ومن أمثلة ذلك رواية مالك عن ابن 
شباب عن عروة فى قصة سالم «ولى أبى حذيفة » قال ابن عبد ابن : هذا يدخل ف المسد للقاء عروة عائثدة وغيرها 
من نساء النى يلل وللفائه سبلة زوج أنى حذيفة أيضا . وأما الالزام فالجواب عنه أن القصة المذكورة لا تمل 
على حم متأصل 1 فوقع فيا التساهل فى صرخح الاذصال ٠‏ فلا يلزم من ذلك ايراد بصع المراسيل فى الكتاب 
المحيح /' نعم ارور على أن الساق ال مذ كور مسل 2 وقاإدن صرح ذلك الدارقطنى وأ مسعود وأو نعيم 
والميدى ؛ وقال ابن وطال . يحوز تزوي الصذيرة بالكبير إجماعا ولوكانت ف المهد ء كن لا يمكن متها حتى تصلح 
الرط. ‏ فرمن م-ذا إلى أن لافائدة للنرجمة لآنه أم مع عليه . قال : و يونين من الحديث أن الآب يزوج البكر 
الصغيرة بغير ا سنتذاتمجا .قات : كأنه أخذ ذلك من عدم ذكره ولس واضح الدلالة 6 ال حسمل أن يكون ذلك 
قبل ورود الامر باستئذان'لبكر وهو الظاهر , فان القصة وقعمت كه قبل الحجرة ٠‏ وقول ألى يكر راتما أنا أغرك 
حصر صوص بالنسية إل ريم نكاح ونت الاح ٠‏ وقوله َي فى الجواب د أنت أغى ف دبن الله وكتابة» 
إشارة إلى قرله تعالى ( اما المؤمئنون [إخوة) رنحو ذلك ؛ وقوله د وفى لى لال » معناه وهى معكونما بنت أخى 
بحل لى نكاحها لآرس الآخوة المائعة من ذلك أخوة النسب والرضاع لا أخرة الدين . وقال مذاطاى : فى صوة هذا 
الحديث نظر ء لان الخلة لأى بكر نما كانت بالمدينة » وخطبة عائدة كانت بعك » فكيف يلتم قرله ,اما أنا أخوك . 
وأيضا فالنى بيقع ما باشر الخطبة بنفسه يا أخرجه ابن أنى عاصم من طر بق يحى بن عبد الرحمن بن حاطب عن 
مائشة د ان الثى كمع أرسل خولة بنت حكيم إلى أبى بكر بخطب ءائشة » فقال لها أبو بكر : وهل تصلح له ؟ إتما 
هى بذت أخيه »أ رجمت فذكرت ذلك لني يلق فقال لا : ارجعى فقولى له أ: نت أخى ف الاسلام وابتنك تصلح 
لى فأتدت أ بكر ذذكرت ذلك اه فةال : ادعى رسول ألله ملك خاء فأنكييه » قلت : اعتراضه الثالى برذ 
الاءعراض الآول من وجوين ؛ اذااذكور فى الحديث الآاخوة وهى أخوة الدين » والذى اعترض بة اللة وهى 
أخص من الآخوة . ثم الذى وقع بالمدينة إتما هو قله يلتم , لوكنت متتخذا خليلاء الحديث الماضى فى المناقب 
من رواية أنى سعيد , فليس فيه [ئبات اللة إلا بالقوة لا,الفمل ٠‏ الوجه الثانى أن ف الثانى إثبات مانفاه فى الأول » 
والجواب عن اعتراضه بالمياشرة [مكان المع يأ نه خاطب بذلك بعد أن راسله 


- باسيت إلى من ينسكح » وأىئ النساء خير ؟ 


م م“ م 3 م 
وما بستحبةٌ أن يتخير لنطئه من غير إيماب 


الحديه ازرءة ظ ١‏ 


كك - وَرَشرثا أو اليا أخبرت: اكيب عداثنا ار الزأنام عن الأعرج عن أنى هريرة رذى” الله عنه 
عن النوء بيت قال د خيرٌ نداء رحكين الإبل صالم نساء فريش : أحناه على وَل فى صمّره » وأرطاه على ذوج 
فى ذات يدء » 
قوله ( باب الى من ينكح ٠‏ واى النساء خير ؟ وما يستحب أن يتخير لنطفه من غير ايحاب ) اشتملت اارجمة 
على ثلاثة أحكام » وتناول الآول والثاى من حديث الباب واضح ء وأن الذى يريد التدويج يذبغى أن يننكم الى 
قريش لأن نساءهن خير الذساء وهو الحسك الثائى ؛ وأما الثالث فيؤخذ منه بطريق الازوم لآن من نبت أثبن خير 
من غيرهن استحب تخيرهن الآولاد » وقد ورد فى الحم الثااث حديث صر أخرجه ابن ماجه وصحده الام 
من حديث عائشة مرفوما د تخيروا لاطفك . وانكحوا الاكفاء » وأخرجه أبو نهم من حديث عير أيمنا وق 
اسئاده مقال » ويقوى أحد الاسنادين بالآخر ٠‏ قوله ( خير نساء ركين الإبل ) تقدم فى أواخر أحاديث الآنبياء 
قذكر مم علها السلام قول أن دربرة فى آخخره « وم تركب ميم بنت عيران بعيرا نط. فكأه أراد [خراج 
ميم من هذا النفضيل لانها لم تركب بعيرا قط , فلا بكون فيه تفديل فساء قريش علها » ولا يشاك أن لمريم فضلا 
وأنها أفضل من جميع نساء تريش إن يت أنا نبية أو من أ كثرهن إنلم تكن نبية » وقد تقدم بيان ذلك فى الماقب 
فى حديث د خير نسائها مم وخير فسائها ضديحة » وأن معناها أنكل واحدة منهما خيرفساء الآرض فى عصرها » 
وحتمل أن لايحتاج فى [خراج مريم من هذا التفضيل الى الاسقنباط من قوله « ركين الإ ء لان تفضيل اجملة 
لايستلزم ثبوت كل فرد فرد منهاء فان قوله د ركين الإبل » إشارة الى العرب لانهم الذين بكثر منهم ركوب الإبل » 
وقد عرف أن العرب خين من غيرم مطنقا فى اججنة فيستفاد منه تفضيلون «طلما على لساء غيرهن عطاقا » ويمكن 
أن يقال أيضا : إن الظاهر أن الحديث سيق فى معرض الترغيب ف :_كاح القرشيات , فليس فيه التعرض لمريم ولا 
اغيرها من انقضى زءتهن ٠‏ قوله (صالح نساء قريش )كذا للاكثر بالافراد , وفى رواية غير الكشميينى « صلح » 
بنم أوله وتشديد اللام بصيذه المع » و سيأ فى أراخر النفقات من وجه آخر عن أبى هر برة بلفظ «فساء قربش» 
والمطلق مول على المقيد . فانح_كوم له بالخير.ة الصالحمات من نساء قريش لاعلى العموم » والمراد بااصلاح هنا 
صلاح الدين » وحمن الخالطة مع الزوج وتحو ذلك ٠‏ قوله ( أحناه ) بسكون المبملة بعدها نون : أ كثره شفقة » 
والحانية على ولدها هى التى :قوم عايهم فى حال بتعبم فلا نتزوج » فان تزوجت فليدت يحانية قاله المروى ؛ وجاء 
الضمير مذكرا وكان الفياس أحناهن » وكأنة ذكر باعتبار الاءظ والجنس أو الشخص أو الإنسان »؛ و جاء نحو 
ذاك فى حديث أنس «كان الى يَلِن أحسن الناس وجبا وأحسنه خلة! » بالإفراد فى الثانى وحديث ابن عياش فى 
قرل أبى سفيان عندى أحسن العرب واجمله أم حبيبة بالافراد فى الثانى أرضاء قال أبوساتم ااسجستانى : لايكادون 
يشكلءون به زلا مفردا . قوله ( على ولده ) فى رواءة ااسكشميى « دلى ولد ء بلا ضميد وهو أوجه ؛ ووقع 
فى دواية للم ه على ينيم » وفى أخرى ه على طفل » والتقييد باليتم والصذر حمل أن يكون معتبرا من ذكر 
إعض أفراد العموم ‏ لان صفة الحنو على الولد ثابّة لحا » لكن ذكرت ال-التان للكونهما أظير فى ذلك 
قوله ( دأدطاه على زوج ) أى أحفظ وأصون لاله بالآمانة فيه والصيانة له وترك التبذير فى الاتفاق ٠‏ قوله (ق 


فل عكتاب النكاح 


ذات يده ) أى ف ماله المضاف اليه » ومنه قولحم فلان قليل ذات اليد أى قايل المال :وف الحديث الحث على 
نكاح الأشراف خصرصا القرشيات » ومقتضاه أنة كليا كان .ا أعلى تأ كد الاستحباب . ويؤخذ منه اءتبار 
السكصفاءة فى النسب » وأن غير القرشيات ليس كفأ لمن » وفضل الخنووالشفقة وحمن التربية والقيام على الاولاد 
وحيدظ مأل الزوج وحسن اليد بير فيه . ويؤضد منه مشر و عمة انفاق الزوج على زوجته » وسيأق ف أواخرالنفقات 


بيان سيب هذا الءديث 
-١*‏ بيت ناز التسرارى « ومن أعتدق جارية نم روجا 

'دءه - رش مومى بن إمماعيل” حلنا عبنه الواحد حدما صالح بن صالح, المئدانى حل"ثنا الشيئ 
حدائى بو 7 د عن أبيه قال «فال رسو ل الل 2 : أما رج ل كانت عند ه” وَليدة" فعلهما فأحسن” تعايمها » وأدمها 
فأحسن” تأديبهاء نم أءمتها ونزوّجها » فله أجرانر . وأكار جل من أهل السكتاب آمن بنويه وآمْن يعنى لى » فله 
أجران . وأبما تماوك أدى حق مواليه وحق" ربه » ذله عراف : قال الشعبى* , خُذها بنير شي" » قدكان الرجل” 
برحل فها دو نها إلى اللدينة . 

وفال أبو بكر عن أبى حَصين عن أبى ابردة عن أبيسسه عن اله يله « أعتقه نم ألكفها » 

4 - مش سعد بن نايد قال أخبرنا ابن وهب قال اخبمرانى أجر و حازم عن أبوب” عن 
ممد عن أبى هريرة قال دول النىئ 2 ٠.٠‏ حك ثنا سلمان عن عاد بن زيد عن أبوب عن مدقن أت تهررة دم 
يكذبا إر اهم" إلا.ثلاث كذبات : يما لبراهيم مر يمار ومع" سارةٌ . . فذكر الحديث". . فأعطاها هاجر 
قالت : كف الله يد الكافر » وأخدمنى آجر . قال أبو عريرة : قتاك أمكم يابنى ماء السماء » 

مدءه وشا اأندبة حدكثيا إسماعيل بن جمفر عن اليد عن اغوي رضى ان عنه قال « أفام البى 
لله بين خيير والديدة. ثلانا يبنى عليه بصفية بنت “حبى”» فدعوت السلدين إلى لمت ء فا كان فيها حير 
ولا لهم » أمْر بالانطاع فلت فمها من الدَر والاقط والسمن » فسكانت وليته . فقال المسدون : إحدى أمهات 
للؤمنين » أو مما ملكت هينه ؟ فقالوا : إن حجبها فهى من أُمّهاتر المؤمنين » وإن لم بحجمها فبى ما مالكت 
مينه : فنا ارحل وَط لا خلفه وذ المجاب يهنها وبين الئاس » 

قوله ( باب اتخاذ السرارى ) جمع سرية ننم السين وكسر الراء الثقيلة ثم تحتانية :قيلة وقد تشكسر السين أأيضا 


سيت يذلك لانها مشتقة من النسرر » وأصله من الس وهو من أسماء الجاع » ويقال له الاستسرار أيضاء أو 
اطلق علما ذلك لآنها فى الغااب كنم أرها عن الروجة . والمراد بالانخاذ الاقتناء » وقد ورد الآمن ذلك صرمما 


الحديث مه س همه ه خفن 


اح ا م و ا 
فى حديث أنى الدرداء مرقوعا « عليكم بالسرارى فائون مباركات الأرحام » أخرجه الطيراتى وإسئاده واه . ولاحمد 
من حدديث عبد الله بن عمرو بن العاص مرفوعا « إنكحوا أمرات الآولاد فاتى أباهى بم بوم القيامة » واسناده 
أصام من الأول ٠‏ لمكن لهس يصريح فى التسرى . قوله ( ومن أعتق جارية ثم مزوجها ) عطف هذا الحم على 
الاقتناء لآنه قد يقع بءد النسرى وقبله » وأول أحاديث الباب منطبق على هذا الثشق الثاتى . ثم ذكر فى الباب ثلاثة 
أحاديث : الأول حديث أَبى موسي ؛ وقد تقدم شرحه فى كاب العم ٠‏ وقوله ف هذه الطريق ه أبما رجل كانت 
عنده وليدة » أى أمة » وأصلبا ماولد من الإماء فى ملك الرجل » ثم أطلق ذلك على كل أمة . قوله ( فله أجران ) 
ذكر بمن حصل لمم تضعيفف الأجر مرتين ثلاثة أصناف : متزوج الآمة بعد عقا : و«ؤمن أهل الكتاب وقد 
تقدم البحث فيه فى كياب العلل » والمماوك الذى يؤدى حق الله وحق مواليه وقد تقدم ى المئق ٠‏ ووقع فى حمديث 
أبى أمامة رفعه عند الطيرانى « أربعة يؤتون أجرم مىتين» فذكر الثلاثةكالذى هنا وزاد أز داج النى يلي ؛ وتقدم 
فى التفسير حديث الماهر بالقرآن » والذى يقرأ وهو عليه شاق ؛ وحديث زينب امرأة ابن مسعود ف الى تتصدق 

على قرريها لها أجران أجر الصدقة وأجر الصلة ؛ وقد تقدم فى الركاة . وحديث عمرى بن العاص فى الحا اذا 
أصاب له أجران وسيأتى فى الأحكام ؛ وحديث جري « من سن سمنة حسئة , وحديثك أنى هريرة ه من دعا الى 
هدى ع وحرديثك أنى مسعود « من دل على خير » والثلانة »عنى وهن فى الصحديحين . ومن ذلك حديث أنى سعيد 
فى الذى تيمم ثم وجد الماء فأعاد الصلاة » فقال له النى يَِتَعِ ه لك الاجر مرتين » أخرجه أبو داود . وقد يحصل 
كريد التتبع أ كار من ذلك . وكل هذا دال على أن لا مغهوم للمدد المذكور فى حديث أن مومى . وفيه دليل على 
مويد نضل من أعتن أمته ثم تزوجها سواء أءتقرا ابنداء لله أو لسبب . وقد يالغ قوم فنكرهوه فتكأ نهم لم يبلغرم 
الخبر ؛ فن ذلك ماوقع فى رواية هش عن صالم بن ضام الراوى المذكور وفيه قال ه رأيت رجلا من أهل خراسان 

سأل الشعى فقال : إن من قبلذا من أهل خراسان يةولون ف الرجل إذا أعق أمته ثم تزوجبا فهو كالراكب بدنته . 
فقال الششعى, فذكر هذا الحديث . وآخر ج الطبرانى باسناد رجاله ثقات عن ابن مسعود أنهكان يقول ذلك؛ و أخرج 
سعيد إن منصور عن أبن عير مثله : وعند ابن أبى شيبة بأسناد يح عن أنس أنه سثل عنه فقال ١‏ اذا أعتق أمته 
لله فلا يدود فهها » ومن طريق سعيد بن المسوب وابراهيم النخعى أنهما كرها ذلك . وأخرج أيضا من ماريق عطاء 
والحسن أنهما كانا لايريان يذلك بأسا . قوله (وقال أو بكر) هوابن عياش بتحتانية و آخزه معجمة » وأو حصين 
هر عثمان بن ماضم (عن أفى بردة) هو ابن أنى مومى .وهذا الإسناد مسلسل بالسكوفيين و بالكى 1 قوإه (عن أبيه عن 
النى يلكي أعتة,-ا ثم أصدقها ) كأنه أشار م-ذه الرواءة إلى أن المراد بالتدويج فى الرواية الآخرى أن يقع »بر 
جديد سوى العئق ٠‏ لاا وقع فى قصة صفية كا سيأ فى الباب الذى بعده » فأفاذت هذه الطريق ثروت الصداق ١‏ 
فانه لم يقع النصري به فى الطريق الآولى بل ظاهرها أن يسكون العتق نفس امبر . وقد وصل طريق أبى بكر بن 
عياش هذه أبو داود الطيا لسى فى مسنده عنه فقال د حدثنا أبو بكر الخياط » فذكره ياسناده بلفظ د اذا اعتق الرجل 
أمته ثم أمبرها مهرا جديد! كان له أجران ؛ وكأن أيا بكر كان يتعانى الخياطة فى وقت , وهو أ د الحفاظ 
المشوورين فى الحديث » والقراء المذكورين ف القراءة » وأحد الرواة عن عاصم وله اختيار. وقد احتج به البخارى 

ووصله من طربقه أيضا الحسن 3 سفيان وأبو بكر البرار فى مسندمما عنه ؛ وأخر جه الاسماعيلى عن المسن 


ك١‏ ويد ككتاب النكاح 


ولفظه عنده و ثم 'تزوجبا مبر جديد » وكذا أخرجه حى بن عبد الحيد المماتى فى مسنده عن أبى بكر -بذا اللفظ , 
وم يع لابن حوم إلا من رواءة الجانى فضعف هذه الزيادة به ولم يصب . وذكر أبو نعيم أن أبا بكر تفرد يها عن. 
آبى حصين؛ وذكر الاسماعيل أت فيه اضطرابا على ا.نى بكر بن عياش »كأ نه عنى فى سياق المثن لافى الاسناد » 
وليس ذلك الاختلاف اضطرابا لأنه يرجع الى مءئى واحد وهو ذكر المبر » واستدل به على أن عتق الآمة لا يكون 
اس الصداق ء ولا دلالة فيه » بل هو شرط لا يثرتب عليه الأجران المذكوران » وليس قيدا فى الجواذ . (تنبيه) 
وقع فى دواية أبى زيد المروزى ه عن ألى ردة عن أبيه عن أنى مومى » والصواب ماءئد اجماعة « عن أبيه ألى 
مومى » يحذف عن التى قبل أبى موسى . الحديث الثانى » وله ( حدئنا سعيد بن تليد ) بفتح المشاة وكسر اللام 
الخفيفة وسكرن التحتانية بعدها «وملة » مصرى مشرور ٠‏ وكذا شيخه » وبقية الاسناد إلى ألى هريرة من أهل 
البصرة , وحمد هو ابن سيرين . وقوله فى الرواية الثانية د عن أيوب عن عمدء كذا الاكثر » ووقع لآبى ذر بدله 
د عن مجاهد » وهو خطأ » وقد تقدم فى أحاددث الانبداء « عن حمد بن حيوب عن حماد بن زيدع على الصواب 
لكنه سافه هناك موقوفا ء واختلف هنا الرواة : فوقع فى روايةكرمة والندنى موقوفا أيضا ء واغيرهما مرفوعا » 
وقد آخر جه الاسماعيلى من طريق سلمان بن حرب شيخ البخارى فيه موقوظ . وكذا ذكر أبو نعم أنه وقع هنا 
للبخارى موقوفا , وبذلك جزم المويدى » وأظنه الصواب فى روابة حماد عن أروب ؛وأن ذلك هو السر ف ابراد 
روانة جرير بن حازم معكونها ناذلة » ولكن الحديث فى الآصل ثابت الرفع » لكن ابن سيرين كان .قف كثيرا 
من حديثه تخفيفا . وأغرب [ازى فعزا روابة حماد هذه هنا إلى رواية ابن رميح عن الفريرى ٠‏ وغفل عن ثبوتما 
فى روابة أبى ذر والاصيلى وغيرهما من الرواة هن طريق الفربرى حتى فى رواية أبى الوقت » وهى ثامة أيضا 3 
رواية النسق , فا أدرى ماوجه تخصيص ذلك برواية ابن دميح . قوله رلم يكذب ابراهيم إلا ثلاث ك.ذبات 
الحديث ) سافه عختصرا هنا , وقد تقدم شرحه مسدوفى فى ترجمة ابراهيم من أحاديث الأنبياء ؛ قال ابن المذير : 
مطابقة حديث هاجر للرجمة أنها كانت ملوكة , وقد صح أن ابراهيم أولدها بعد أن ملكا فبى سرية . قلت : ان 
أراد أن ذلك وقع صريا فى الصحبح فليس بصحيح , وائما الذى فى الصحيح أن سارة ملكتها وأن باهي أولدها 
اسماعمل » وكو نه ماكان بالذى يس:ولد أمة امرأته إلا »لك واو من خارج الحديث غير الذى فى الصحيح » وقد 
ساقه أبو يءلى فى مسئده من طر يق هشام بن سان عن حمد بن سيرين عن أبى هريرة فى هذا الحديث قال فى آخره 
فاسوهبا اإبراهم من سارة » فوهيتبها له » ووقع فى حديث حار ثة بن مضعرب عن هلى عند اانا كبى « ان ابراهم 
استوهب هاجر من سارة فرهبتها له وشرطت عليه أن لايسرها فالتزم ذلك , ثم غارت منها فكان ذلك اليب فى 
تحو يلها مع ابنها الى مك وقد تقدم شىء من ذلك فى أحاديث الآنبياء . الحديث الثالث حديث أنس قال رأقام النى 
ِل بين خخيير والمدينة ثلاثا) الحديث » وفيه (فقال المسلدون احدى أمهات المزمنين» أو ءا ملكت ,ينه) ووقع فى 
رواية حماد بن سلية عن ثابت عن أفس عند مدل فقال الناس : لاندرى أتزوجها أم اتضذها أم ولدء وشاهد 
الترجمة مئه تردد الصحابة فى صفية هل هى زوجة أو سرية فيطابق أدد ركنى الترجمة ؛ قال بعض الشراح : دل “ردد 
الصحابة فى صفية هل هى زوجة أو سرية عل أن عتقها لم يكن نفس الصداق ٠‏ كذا قال : وهو متءقب بان الترهد 
إتماكان فى أول الحال ثم ظبر بعد ذلك أنها زوجة ؛ وايس فيه دلالة لما ذكر . واستدل به على حمة النسكاح بغهه 


الحديك حك شف 


شهود لآنه لو حضر فى “زويح صفية شهود لما خن عن المحابة دى يترددرا ولا دلالة فيه أيضأ لاحتال أن الذن 
حضروا التزوي غير الذين ترددو! ؛ ودلى تسليم أن إسكرن ابيع ترددوا فذلك مذكور من خصائصه وَلكع أنه 
اددج بلا ولى ولا هود يا وفع فى قصة زينب بنت جحش » وقد سر شرح أرل الحديث فى غررة خيبر من 
كتاب المغازى ء ريأى مايتملن بالعتق فى الذى بعده 
- بإسيس من جل ودق” الأمة صدائّ 
- ورشر] قتبية” بن سعيد حد ئنا اد عن نابت وشميب بن اللبْحاب عن أنى بن مأك « ان 
رسولء الله يلع أت تصفيّة » وجمّل دَحْقَا صدائبا» 
وله ( باب من جمل عق الآسة صدافبا) كذا أررده غير جازم بالحكم , وقد أخد بظاهره من القدماء سعيد بن 
المسيب وابراهيم وطارس والزهرى ؛ ومن نقراء | لامصار الثورى وأبو بوسف وأحمد وحن ؛ قالوا إذا أعتق 
أمته على أن >ءل عقا صدافبا صح الءقد والدمق رالمبر على ظاهر الحديث . وأجاب الياقرن عن ظاهر الحديثك 
بأجوبة أقر .ا الى افظ الحديث أنه اعنقها بشرط أن يتزوجم! فوجيت له علا قيمتها وكانت معلومة قتزوجبا بها . 
ويؤطه قرله فى رواءة عيه المزريز بن صبوب و سمدت أنا قال : سى النى يلع صفة مأعةةبا وتوجبا . فقال ثابت 
لأفس : ما أصدقها قال نما ء تأعتقراء مكذا أخرب الصنف ف المغاذى . وفى روابة حماد من نابت وعيد المريو 
عن أنس فى حديث « فال وصارت دفية لرسول انه بيع ٠‏ ثم تزوجبا وجمل عتقرا صداقم! » فقال عبد العزيز 
لثابت : يا أبا معد أنت سألت أنساما أمبرما ؟ قال : أمهرها نفسما . فتسم . فبى ظادر جد! فى أن الول مهرا 
هو نفس المت » فالتأويل الأول لا بأس به . اله لا منافاة ببنه و بين الواعد حتى لوكانت اقيمة بحبولة ٠‏ ذن فى 
حمة المقد بالشرط أذ كور وجبا عند الشافءية . وقال آخرون : بل جعل نفس المتق المهر , و لكيئه من خخصائصه 
رمن جرم بذلك المارردى . وقال آخررن : قوله ه أعنقها وتزوجها . ممناء أعمّةبا ثم تزوجها . فلا لم يعلم أنه 
ساق لما صدافا تال أصدقبا نفسراء أى لم إصدةما شيا فيها أعلم » ولم ينف أصل الصداق , ومن م قال أبر الطيب 
الطبرى من الشافيية وان المرابط من دا لسكة ومن #بعهما : أنه قول أس , قأله ظذا من قبل نفسه ولم رفعه . 
وديا تأيد ذلك عندمم بما أخرجه الببوق من حديث أميءة ‏ و يقال أمة انه - بنت دزينة عن أمبا ٠‏ أن الى وَل 
أعّن صفمة وخطها وتزوجها رأمورها رزينة ٠‏ وكان الى با مسدة من فريظة والاضير» وهذا لا يةقوم به حبة 
لضمف إسناده » ويءارضه ما أخرجه الطبرانى وآ بو الشيخ من حدث صفية نفسها قالت و أعدقنى النى تي رجمل 
تق صداق » وهذا موافق لحديث أنس ء ونه رد عل من قال إن أف-! قال ذلك بناء على ما ظنه . وقد خااف هذل 
الحديث أيضا ما عليه كافة أمل السير أن صفية من سى خبيبي . ويحتمل أن يكون أعتفها إشرط أن بتكحها بير مهر 
فلزمما الرفاء يذلك , وهذا خاص بالذى بلي ددن غيره. وقمل يحتمل أنه أعثة,ا بغير عوض وحمزوجبا بخير مور فى 
الحال ولا فى المآ ل » قال اين الصلاح : معناء أن المتق يحل ل الصداق وإن لم يكن صدانا . قال : وهذا كقرهم 
١‏ الجوع زاد من لازاد له » قال : ومنا الوجه أصح الآرجه وأقريا الى لفظ الحديث » وثيحه الاورى 
فى د الروضةء . ومن الممنربات قول ااترمذى بعد أن أخرج الحديك : وهو قرل القانعي رأحد ولق . 
ا م ساح 4 © ف البارص 
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قال : وكره بعض أهل العم أن حمل عتقبا صداقما حتى يمل لها مبرا سوى العتق , والقول الآول اصح . وكدذا 
تقل ابن حزم عن الشافعى . والمعروف عند الشافصة أن ذلك لالرصح ؛ سكن لمل مراد من نقله ءنه صورة الاحتهال 
الأول > وال سما نص. الشافعى على أن.من أعتق امه على أن باذوجها فقيلت عقت وم يلزمما أن تزوج به الكن 
يلزمها له قسمتها الآنه : برض بعّةها محانا فصار كائر الشعروط الفاسدة ؛ ان رضيت وتزوجته على مهريتفةارنف 
عليهكان لها ذلك المسمى وعاما له قيمتها . فان اتحدا ثقاصا . ومن قال بول أحمد من الشافية ابن حبان صرح 
بذاك فى صحيحه » قال ابن دقيق العيد : الظاهر مع أحمد ومن وافقه , والقياس مع الآخرين ؛ فيتردد الحال بين ظن 
شأ عن قياس.و بين ظن .نشا عن ظاهر الخبر مع ما تحمله الواقمة من الخصوصية , وهى وان كانت على خلاف 
الآصل لكن يتقوى ذلك بكثرة خصائص النى يِل فى النكاح » وخصوصا خصوصيته بتزويج الواهية من قوله 
تعالى ١‏ وامسأة مؤمنة إن وهبت نفسبا للنى ) الاية ٠‏ ومن جزم بأن ذلك كان من الخصا نص تحى بن أكمم فم 
أخرجه البيبق قال : وكذا نقله اازاق عن الشافمى .قال : وموضع الخصوصية أنه أعتقبا مطاقا وتزوجها بغير مبر 
دلا ولى دلا شبود ٠‏ وهذا نخلاف غيره . وقد أخرج عبد الرذاق جراز ذلك عن على وجماءة من التّابعين . ومن 
طريق ابراهيم النخمى قال :كانو! بكرهون أن يءمق امته ثم يتزوجها : ولايرون بأساً ان يحمل عتةما صداقبا. وقال 
القرطى : منع من ذلك مالك وابو حنيفة لاستحااته ؛ وتقرر استحالئه بوجبين : أحدهما أن عقدها على نفسبا إما 
أن بقع قبل عتقبا وهو ال لتذافض الحكمين الحرية والرق ٠‏ فان المرية حكمها الالال والرق ضده » وأما بعد 
العتق فلزوال حكم الجبر عنها بالمتق ٠‏ فيجوز أن لا ترضى وحينئذ لا :نكح إلا برضاها . الوجه الثاتى أنا إذا جمانا 
المتق صداقا فاما أن بِّةرر العتق حالة الرق وهو حال اتنافضبما ٠‏ او حالة الحربة فيلزم أسبقيته على العقد » 
فيازم وجود المتق حالة فرض عدمه وهو ال » لآن الصداق لابذ أن يتقدم تقرده على الزوج إما نصا وإما 
حكا حتى هلك الزوجة طلبه ..فان اعتلوا بنكاح التفويض فقد تحرزنا عنه بقولنا حكا » فائها وإن لم يتعين.لها 
حالة المقد شى2 لكدنها ملك المطالبة فثبت أنه يثبت لا حالة العقد شىء تطالب به الروج ٠‏ ولايتأنى مثل 
ذلك ف العتق فاستدال أن يكون صداقا . وثعقب ما ادعأه من الاسةّحالة بحواز تعلوق الصداق على شرط اذا وجد 
استحقته المرأة كأن بيقول “زوجتك على ما سيستحق لى عند فلان وهو كذا . فاذا حل المال الذى وقع العقد عليه 
استّحقته . وقد أخرج الطحاوى من طاريق نافع عن ابن عمر فى قصة جويرية بنت الحارث « أن النى يليه جعل 
عنقا صدافها ء وهو ما يتأيد به حديث انس ٠‏ اسكن أخرج أبو داود من طزيق عروة عن عائشة فى قصة جويرية 
د أن اانى عله قال لها ىا جاءت تستّعين به فى كتابتها : هل لك أن أفضى ءذك كا بتك و أتزوجك ؟ تالت : قد 
فملت » وقد استشكله ابن حزم بأنه يلزم منسه إنكان أدى عتها كردا بتها أن إصير ولاؤها لكاةبها . وأجيب بأنه 
ليس فى الحديث التصرييح بذلك , لان معنى قولها « قد فءات » رديت » فيحتءل أن بكون وليه عرض ثابت بن 
قيس عنها فصارت له فأعتقها وتزوجبا يا صنع فى قصة صئمية , أو يكون ثابت لما باغته رغبة اانى يلكو وها له, 
وف الحديث : للسيد نزوي أمته إذا أءتقها من نفسه ولا يماج الى ولى ولا حام . وفيه اختلاف يأنى فى «١‏ باب 
اذاكان الولى هو الخاطب » بعد نيف وعشرين بابا. قال ابن الجوزى ::فان قيل ثواب المق عظم » فكيف فوته 
حيث جعله مير ؟ وكان يممكن جمل لمر غيره : فالجراب أن صفية بنت ملك » رمثابا لا يقئع إلا بالمهر الكثهر » 


الحديث وإزءو د إرزءة فرق 


ف يكنعدة يله إذ ذاك مايرضها به لاير أن بقتضر »الجمل صداقها :فسبا » وذلك عندها أشرف من المال 
- بإصسيت تزويح الدسر » لقولم تعالى : ( أن يكونوا "قرا ”الله من فضله ‏ 

لدءه - وشا كنببة حدائنا عبد العزيز بن أبى حازم عن أبيه عن سهل بن سعد الساودرئ” قال د جاءت 

امرأة إلى رسول ان ميك فقالت : يا رسول الله جلت“ أَحَبْ للك نفسى . قال فنظر إلمها رسول” الله يكت فصَدّد 

لنظر ها وصي به ثم لأا رسول الله يزه رأسة» فدا رأت للرأة أنه ل بض فيها شين لمت" . ققام رجلٌ 

من أصحابه فقال : يارسول اق إن لم يكن لك بها حاجة فرَوَجِْيها . فقاك : وهل عندك ون شي ؟ قال : لا واله 


يارسول ان » فقال اذهب إلى أهإك فانظر هل تمد شين ؛ فذهب » ثم رجم ففال : لا واللم ماوجلات شيا » 
ققال رسول الل يَيتّه : انظر ولو خاعا من حديد . فذهب ثم رجم فقاك : لا والله يارسول الله ولا خائما من 
حديد » ولسكن هذا إزارى ‏ قال سهل” مالا رداد فلها نصئه ‏ فقال رسول انْ عينم : ماتصتم بازار ك » إن 
سه م يكن عليها منه شى ‏ ون لبسَعه لم يكن علي كمنه ثى” . خلس لجل حتى إذا طال مجلسه قام » فرآم” 
رسول الله يي مولي فأمى به فداعى » فنا جاء قال : ماذا مك من القرآن ؟ قال : معى سورة كذا وسورة” 
كذا عسسلادها- ققال : كف رومن" عن ظهر كيك ؟ قال : نمم . قال : اذهب فقد مَكيكها ما مك 
من القن » ظ 
قوله ( باب تزوي المسر) تقدم فى أوائ لكتاب النكاح د باب تزوي المعسر الذى معه القرآن والاسلام ؛ 
وهذه الترجمة أخص من تلك , وعلق هناك حديث سمل الذى أورده فى هذا الباب مبسوطا » وسيأق شرحه بعد 
ثلاثين بابا . قوله ( لقوله تعالى ( ان يكو وأ فقراء يغهم الله من فضله) هو تعليل لسك الترجمة, ومحصله أن 
الفقر فى الحال لامنع ااتذويج ؛ لاحتهال حصو ل المال فى المآل , واقه أعلم | 
١6‏ - بإسبب الأكفاء فى اللكن 
وتوف : ( وهو الذى خاق من اماء بشرا ؤِمله نسبا وصهرا . وكان رَبك قديرا © 
هدءه > مرش أبو المان أخبرنا شميب عن ال هرى قال أخبرنى عر بن ال “بير عن عائشة رضى الله 
عها أن أبا حذيفة بن عتبة بن ربيعة بن عبد ثعس - وكان عل كيد بدرا مم النئ وَقِقهْ - تتبنى سالا وأنكحه” 
بنت أخيه هندا بنت” الوليدر بن عتهة” بن ربيعة » وهو مَولَ لامرأةّ من الأنصار »سك تبنى الن يل زيدا . وكان 
من تبى رجلا فى الجاهلية داه الداس" إليه ورت من ميرانه » حتي' أنزلة الله 2 ادمُوثم لآبالهم ‏ إلى فوا 


و بد كتاب انكام 


ومواليج فرذوا إلى آبالهم » فن لم بعل له أب" كان مولى وأا فى الفكن . فجاءت سه" بنت سهيل بن مرو 
قر" أ" العامرى ‏ وهى امرأة أبى حذيفة بن معتبة ‏ الب يِه فقالت : يارسول اللهء إناكنا نررى سال 
وأا » وقد أنزل الله فيه ماقد عت » فذكر الحديث 

حدءه - حرشن بيد بن إسماعيل حد تنا أبو أسامة عن هشام عن أبيه عن عائثة فالت « دخل رسول 
لله يكم على ضباعة بنت الز*بير فقال لها : املك أردت المج » قالث : الله لا أجداف إلا وجمة » فقال لها : 
حبّى واشتر على » قولى : اللهم حل حوث" حَبْستنى . وكانت نحت القدام بن الأسود » . 

له سس وس مسداد حداثنا يحبى' عن عبيد لله قال حدئى سعيد ن أنى سعيد عن أبيهر عن ألي 
عريرة رضى” الم عنه عن النى وَل قال د تنكم للرأة لأربع. : كالما حسما وكمالما ؛ وأدريمها ؛ فاظفر 
بذات اللكين تر بت يداك » 

دءه - مرش إبراهي' بن حمزة حد ثنا ابن" أنى حازم. عن أيه عن سهل قال « مر" رجل على رسول 
لله َي » فقال : ماتقولون فى هذا ؟ قالوا : حرى” إن حَطب أن يتكح وإن سدم أن يشنع وإن قال أن يستَمم 
قآل ثم سحكت . فر رجل من >كقراء لسلمين ؛ فقال: ما تقولون فى هذا ؟ قالوا : حرىٌ إن خطب أن 
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لايك وإن شدم ن لا يّنع » وإن قال أن لا تمع . ثقال رسول ان ييل : هذا خير من ملء الأرضر 
مثل هذا » 

[ الحديث ١و.ه ‏ طرئه لى 32449 ] 

قوله ( باب الآ كنفاء فى الدين ) جمع كفء بضم أوله وسكون الفاء بعدها *مرة : الل والنظير . واطبار 
الكفاء: فى الدين متفق عليه » فلا تل المسللة لكافر أصلا . قله ( وهو الذى خاق من الماء بشرا لجمله أسبا 
وصهراً الآنة ) قال الفراء النب من لاحل نكاحه » والصهر من يحل نكاحه . ُكأن المصف لما رأى الحصر وقع 
بالقسمين صلح السك بالعموم لوجود الصلاحية إلا ما دل الدايل على اعتياره وهو اسكثناء الكافر » وقد جرم 
بأن اعتبار اللكمفاءة مختص بالدين مالك , و تقل دن ابن عمر وان مسعود , ومن الّابءين عن يمد بن سير رن و سمر 
أبن عيد العزيز 8 واعدر الكفاءةفى النيب الجرود ل وقال أو حنيفة : قريش أكفاء لععدوم بعضا ؛ وألعرب 
كذلك ؛ وليس أحد من العمرب كفأ لقر يش ”ا ليس أحد من غير العرب كفأ للعرب . وهو وجه لاشافعية . واأصحيح 
ت#دعم بنى هاشم والمطلب على غيدم» ومن عدا «ؤلاء أكفاء لعضوم لبعض ٠‏ وقال الثورى : اذا نكم المولى العر بية 
يفسخ النمكاح »وم قال أحمد فى رواية . وتوسط الشافعى فقال : ليس نكاح غير الاكفاء حر اما فأره به اللكاح » 


الحذيث زه ه - إؤءه سم 


وذكر أن المعنى فى اشتراط الولابة فى الدكاح كيلا نضيع المرأة نفسها فى غير كف اتبى . ولم يثبت ف اعتبار 
الكفاءة بالنسب حديث ٠‏ وأما ما أخرجه الذار من حديث معاذ رقعه د العرب إمضهم أكفاء بعش » والموالى 
بءضهم أ كفاء بعش » فاسناده ضعيف . واحتج الببءق بحديث واثلة مفوعا « ان الله اصطان بنى كنانة من بنى 
[سماعيل » الحديث وهو ميم أخربء مل » لكن فى الاءتجاج به لذلك نظرء لكن طم إعضهم أليه حديث «قدموا 
قريشا ولا تقدموها » ونقل ابن الماذر عن البوبطى أن الشافعى قال : الكفاءة فى الدين » وهو كذلك فى« عتتصر 
البويطى » قال الرافمى : وهو خلاف مششوود . وثقل الابذى عن الربيع أن رجلا أل الشافعى عنه ققال: أناعر بى 
لا تسألنى عن هذا . ثم ذكر المصاف ف الباب أربمة أحاديك : المدرثك الأول ديت عالثة , قوله (أن أباحذيفة) 
اسمه مبثى على المشبور وقيل هاثم وقيل غيد ذلك . وهو خال معاوية بن أبى سفيان ٠‏ قوله ( نبى ) بفتم المثنساة 
والموحدة وتشديد النون إعدها ألف أى اتخذه ولداء وسالم هو ابن مءقل مولى أبى حذيفة » ول يكن مولاه ولثما 
كان بلازمه » بل كان من دافائه م وقع فى رواية لمم »وكان اساشمراد أن ود يفة وسالم جمدم يوم العامة فق خلافة أى 
بكر 1 قوله ) وانك) أى زو جه (هندا) كذا ف هذه الرراة ' ووقع عند مالك دقاطءة» فلعل لما اسمين “والوايد 
ابن عتتبة أحد من قتل ببد ركافر! » وقوله « بنت أخيه » بفتح الحمزة وك المعجمة ثم تمتانية هو الصحيح » وحى 
ابن التين أن فى إعض الروايات بعنم الهمزة وسكون الحاء ثم مثناة وهو غلط ٠‏ قوله ( وهو مولى اممأة من 
الانصار ) تقدم بيان اسمبا فى غزوة يدر . قوله (؟ا نبنى النى يلت زيدا) أى ابن حارثة » وقد تقدم خبره بذلك فى 
تفسير سورة الاحزاب . قله ( فن لم يمل له أب ) بضم أرل بعل وفتح اللام على البناء للاجبول ٠‏ قوله ( كان مولى 
وأا فى الدرن) لعل فى هذا إشارة الى قولوم ه مولى ألى <ذيفة, وان ساما لما ننزلت (ادعوهم لأ باهم ) كان ممن لا 
يع له أب فقيل له مول أنى حذيفة ٠‏ قوه ( اناكنا ترى ) بفتح الذون أى تقد . وله ( سالما ولدا ) زاد اابرقاق 
من طرزيق أب اليان شيخ البخارى فيه وأبو دارد من رواءة «ونس عن الزهرى د فكان يأوى معى ومع أبى 
حذيفة فى بيت واحد فيراى فضلاء وفضلا إضم الفاء والممجمة أى متبذلة فى “ياب المبئة » يقال نفضلت المرأة اذا 
فملت ذلك . هذا قول الخطابى وتبعه اين الاثير وزاد «وكانت ق ثوب واحد, وقال ابن عيد ابر : قال الخليل رجل 
فضل متوشح فى ثوب واحد خالف بين طرفيه » قال : فعلى هذا فمى الحديث أبدكان يدخل عليها وفى مدكدف 
بعضها . وعن ابن وهب : فضل مكشوفة الرأس والصدر » وقيل الفضل الذى عليه ثوب واحد ولا إزار تحته . 
وقال صاحب الصحاح : تفضات المرأة فى بيتها اذا كانت فى وب واحد كقميص لاكين له ٠‏ قوله ( وقد أئزل 
الله فيه ما قد علمت ) أى الآبة الى ساقبا قبل وهى ( ادعوم لأبائهم ) وقوله ١‏ وما جعل أدعياسم أبناءم ٠.‏ 
قوله (ذذكر الحديث ) ساق بقيئه الرقاتى وأبو دارد وفكيف ترى ؟ فال رسول اله بيع أرضعيه » فأرضعته 
خمس رضمات فكان بنزلة ولدها من الرضاءة » فبذلك كانت عائششة تأمى بنات إخوتها وبنات أخواتا أن رضمن 
من أحبت عائّئة أن براها ويدخل غليها وا نكا نكبيرا خمس رضعات ثم يدخل علها : وأ بت أم سلية وسائر أزواج 
النى يِب أن يدخلن حايهن بتلك الرضاءة أحدا من الناس حت يرضع ف المبد , وقان لعائشة : والله ماندرى لملبا 
وخصة من رسول الله يَلِبَهِ لسالم دون الناس . ووقع عند الاماعيلى من طريق فياض إن ذهير عن أنى الوان فيه مع 
عووة أبو عائذ الله بن رببعة ومع عائشة أم سلة وقال فى آخره : لم يذكرهما البخارى فى [-ناده . فلت : وقد أخرجه 
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النسائى عن عمران بن بكار عن أبى لدان عتتصراكرواية البخارى وأخرجه البخارى فى غزوة بدر من طريق عقيل 
عن الزهرى كذلك واختصر ااتن أيضا . وأخرجه النماثى من طريق تحى بن سعيد عن الزهرى فقال: عن عروة 
وان عيد الله بن أبى ر ببعة كلاهما عن عائشة وأم سللة ١‏ وأخرجه أبوداود من طاروق بوأس ما ترى . وأخرجه كبدك ا 
الرزاق غن معمر ؛ والنسائى من طريق جعفر بن ربيعة » والذهل من طريق ابن أخى الزهرى كأهم غن الزهرى كا 
قال عقيل. وكذا أخرجه مالك وابن [حق عن الزهرى؛ لكنه عند أ كثر الرواة عن مالك ممسل . وغالف ايع 
عبد الرحمن بن خالد بن مسافر عن الزهرى ذةال : عن غروة وعمرة كلاهما عن عائشة » أخرجه الطبرائق . قال الذهل 
فى «الزهريات» وذه الروايات كابا عئدنا محفوظة إلا رواية ابن مسافر فالها غير حفوظة , أى ذكر عمرة فى إسناده , 
قال : والرجل المذكور مع عروة لا أعرفه إلا أننى أتوم أنه ابراه بن عبد الرحمن بن عبد الله بن أَبى ربيعة » فان 
أمه أمكاثوم بنت أبى بكر » فبو ابن أخت عائشة يا أن عروة ابن أختها » وقد روى عنه الرهرى حدبثين غير هذا 
قآل : وهو برواية حى بن سعيد أشيه حيث قال ابن عبد الله بن أبى ربيعة فنسبه لجده » وأما قول شعيب أبو مائذ 
لله فبو مجبول . قلت : لعلماكنية ابراهيم المذكور » وقد نقل الازى فى « التهذيب» قول الذهل هذا وأقره » وعالف 
ف «الاطراف»فتال: أظنه الحارث بن عبد الله بن أنى ربيءة ؛ يعنى عم أبراهم المذكور . والذى أظن أن قول 
الذمل أشيه بالصواب . شم ظبر لى أنة أو عبيدة بن عبد ائله بن زمعةء فان هذا الحديثك بعيئه عند ملم من طر يقه 
من رجه آخر » فبذا هو الممتمد » وكأن مأ عداه تصحف والله أعل . وقد أخرج مسلم هذا الحددث من طريق 
القاسم بن عمد عن عائشة » ومن طريق زيئب بنت أم نسلية عن أم سلة » فله أصل من حديثهما ٠‏ فى رواية للقامم 
غنده « جاءت سهلة بنت سهيل بن عمرو فقالت : يارسول الله إن فى وجه أنى -ذيفة من دخول سالم وهو حليفه , 
فقال : أرضعيه ٠‏ فقالت : وكيف أرضعه وهو رج ل كير ؟ فتبسم رسول انه وَل وقال : قد غلمت أنة رجل كير » 
وفى لفظ فقالت « أن سالما قد بلغ ما يبلغ الرجال » وانه يدخل علينا » وانى أظن أن فى نفس أبى <ذيفة شيمًا من 
ذلك ٠‏ فقال أرضعيه حر عليه . فرجعت اليه فقالت : اتى قد أرضعته فذهب الذى فى نفس ألى حذيفة » وفى 
بعض طرق ححديث زينب « قالت أم سلة لعائشة : انة يدل عليك الغلام الذى ما أحب أن يدغل على » فقالت : 
أما لك فى رسول اله يَف أسوة ؛ ان امرأة أبى حذيفة , فذكرت الحديث مختصرا . فى رواية ١‏ الغلام الذى قد 
استغنى عن الرضاعة » وفها « فقال : أرضعيه . قال : انه ذو لحية . فقال : أرضعيه يذهب ما فى وجه أنى 
حذيفة . قالت فوالله ما عرفته فى وجه أبى <ذيفة » وفى لفظ عن أم سلءة « أبى سائر أنواج النى ب أن يدغلن 
عاون أحدا بتلك الرضاعة » وقلن لمائدة : والله ما ترى هذا إلا رخمة اسالم » فا هو بداخل علينا أحد ببذه 
الرضاعة ولا رائينا » . قلت : وهذا العموم مخصوص بير حفصة كا سيأنى فى أبواب الرضاع ؛ ونذكر هناك حم 
هذه المسألة أءنى [رضاع الكبير ان شاء الله تعالى . الحديث الشانى حديث عائقة فى قصة ضباعة إنت الزبير بن 
عيد المطاب اطاشية بت عم النى ل فى الاشتراط فى الحج وقد تقدم البحث فيه فى أبو اب الحصر من كناب المج 
وقولهفى هذا الحديث « ما أجدن , أى ما أجد نفمى » واتحاد الفاعل والمفعول مع كونبما ضميرين لثىء واحد من 
خصا نص أفعال القاوب . وفى الحديث جواز الوين فى درج الكلام بغير قصد . وفيه أن المرأة لايجب ايها أرف 
نستأص ذوجم! فى حج الفرض » كذا فيل , ولا يلزم من كرنة لا يجوز له منعها أن يسقط عنها استثذانة . قوله فى 


الحذيف ل ل نارف 


آخرة ) وكانت نحت المقداد بن الاسرد ). ظاهر ضياقه أنة من كلام عالشة ٠‏ ومحتمل أنه دن كلام عروة » وهلا 
:القدر هو المقصود من هذا الحدرثك فى هذا الياب ؛ فآن المقداد وهو ابن عرو الكندى نسب إلى الاسود بن عيد 
يغوث الزهرى لكونه تزناه » فسكان من حافاء ريش ٠؛‏ وتزوج ضباعة وهى هاثمية » فلولا أن السكفاءة لا تعتير 
بالنسب » لما جاز له أن يتروجبا لأا فوقه فى النسب . وللذى يمير الكفاءة فى النسب أن يحيب بأنها رضيت هى 
وأوليازها فسقط حقرم هن الكفاءة » وهوجواب صميح إن ثبت أصل اعتبار الكفاءة فى النسب . الحديث الثالث 
حديث أبى هرريرة » قوله (تنسكح المرأة لأربع ) أى لجل أر بع . قوله (للالها ولحسبها) بفتح المهملتين ثم موحدة 
أى شرفها » والحهسب ف الأصل الشرف بالآباء وبالأقارب » مأخوذ من الحساب » لآنهم كانوا اذا تفاخروا عدوا 
مناقوم وماثر آبائهم وقومهم وحسبوها فيح لمن زادءدده على غيره . وقيل المراد بالحسب هنا الفعال الحسنة . وقيل 
الملل وهو مردود لذكرالمال قبله وذكره دعطوفا عليه . وقد وقع فى مرسل تحى بن جعدة عذى سعيد بن منصور « على 
ديتما ومالها وعلى حسما وسبهاء وذكر النسب على هذا تأ كرد , ويؤخذ منه أن الشريف النديب يستحب له أن يتذوج 
نسيبة إلا إن تعارض نسيبة غير دينة وغير فسيبة دينة فتقدم ذات الدين » وهكذا فى كل الصفات . وأما قول بعض 
الشافعية يستحب أن لا نمكون المرأة ذات قرابة قرببة فانكان مستندا الى الخبر فلا أصل له أو الى الاجرءة وهو أن 
الغالب أن الولد بين القريبين يكون أحق فرو متجه . وأما ما أخرجه أحد والنسائى وصححه ابن حبان والحام من 
حددايث بريدة رفعه دان أحساب أهل الدنيا الذى يذهرون اليهالمال» فيحتم ل أن يكون المراد أنه حسسب من لاحسب 
لهء فيقوم النسب الشريف أصاحيه مقام الال لمن لا نسب له ؛ ومنه حديث معرة رفعه والحسب المال » والكرمالتقوى» 
أخرجه أحمد والتزمذى وصححه هو والهاك ؛ و+ذا الحديث "سك من اعتبر الكفاءة بالمال وسيأى فى اليابالذى 
إعده » أو أن من شأن أهل الدنيا دفمة من كان كيد المال ولو كان وضيما ؛ وضعة من كان مقلا ولو كان رفيسع 
الذسب يا هو موجود مشاهد » فعلى الاحتمال الاول كن أن يؤخذ من الحديث اعتيار الكفاءة بالمال كا سيأق 
البحث فيه , لا على الثانى الكو نه سيق فى الافكار على من يفعل ذاك. وقد أخرج مسل الحديث من طريق عطاء عن , 
جابر وايس فيه ذكر السب اقتصر عل الدين والمال والجمال ٠‏ قوله ( وجالها ) يوخنذ منه استحباب تزوج اجميلة. 
الا ان تعارض اجرلة الغير ديئة والغير جميلة الدرئة , عم لو نساوتا فى الدين فاجملة أولى ؛ ويلتحق بالحسئة الذات 1 
الحسئة الصفات ٠‏ ومن ذلك أن كو ن خفيفة الصداق . قوله ( فاظفر بذات الدين ) فى حديث جابر ١‏ فعليك 

يذات الاين » والمعنى أن اللائق بذى الدين والمروءة أن يكرن الدين مطمح نظره ف كل شىء لاسميها ذا تصاول صعيته 
فأمه النى يِل بتحصيل صاحبة الاين الذى هو غاية البغية . وقد وقع فى حديث عبد الله بن عمرو عند ابن ماجه 
رفعه لا تزوجوا النساء لستبن فعسى حستمن أن يدديين - أى لكين ولا نزوجوهن لآموالمن فمسى أمو الن 
أن تطؤمون » والكن .زوجوهن على الدين ؛ ولامة سوداء ذات دين أفضل 6ن قوله (تر بت يداك) أى لصفتا بااتراب 
وى كنابة عن الفققر وهو خير يمن الدعاء » سكن لا براد يه حقيقته » ومذا جزم صاحب «العمدة, . زاد غيره أن 
صدور ذلك من النى يلم فى حق مسل لا يستجاب اشرطه ذلك على ربه » وحك ابن المربى أن مناه استفنت » 
ورد بأن المعروف أترب اذا استذنى وترب اذا اأثّرء ووجه بأن الغنى الناشىء عن المال تراب لآن جميع ماق الدنيا 
تراب ولا يخق بعده » وقيل معناه نعف عقلك ؛ وقيل افتقرت من الع . وقيل فيه تقدير شرط أى وقع لك ذلك 


هنا ب+ ‏ كتاب التدكاح 
ان لم تفعل ورجده ابن المربى» وقيل مع افدّرت خابت» وده بعضيم فقاله بالثاء امثائة ووجره بأن معثى ربت 
تفرفت وهو مثل حديث «نهى عن الصلاة اذا صارت الششمس #الاثارب ‏ وهو جميع ثروب وأثرب مشل فلوسن 
وأفلس وى جع ثرب بفتح أرله وسكرن الراء وهو الشدم الرقيق التفرق الذى يمثى الكرش » وسيأتى مزيد 
لذلك فى كتاب الادب . قال النرطى : ممى الحديث أن هذه الخصال الآردم فى الى برغب قف نكاح المرأة لاجلرا » 
فهو خبر عما فى الوجود من ذلك لاأنه وقع الآس بذلك بل ظاهره [باحة الذكاح لقصدكل من ذلك لكن قصد الدين 
أرل ٠قال‏ ولا يظن من هذ! المءيث أن هذه الأدبع تؤغرل ملها الكناءة أى تحور فراء نان ذلك لم يقل به أحد 
فيا ءلت وان كانوا اختلفرا فى اللكذاء: ما هى . وتال [ لبلب : فى هذا الحديث دايل على أن لازوج الاستمتاغ 
يهال الزرجة » قان طا بت نف سبا بذاك حل له وإلافله من ذلك فدر ما بذل لما من الصداق . وتعقب بأن هذا التفصيل 
ليى فى الحديث . ول ينحصر قصد نكاح المرأة لأجل مالحا فى !-تمتاع الروج » بل قد ييقصد نزوب ذات الث لما 
صاء بحص_ل له متها من ولد فيءود اليه ذلك المال إطريق الارث إن وقمع ء أو لكونما تستننى بمالحا عن كثرة 
مط لبته بما متاج اليه النساء ور ذلك . وأيب منه استدلال بءض المالكية بة على أن لأرجل أن حجر على امرأنة 
فى مالحا » قال : لأآنة نما تتزرج لأاجل المال فلبس لها نفوبةتل+ عليه » ولا فق وجه الرد عليه والله أعل الحديث 
الرابع حديث سهل وهو ابن سعد ء وَل ( ابن أبى حازم ) هو عبد العزيز . قوله ( مس دجل ) ل أقف على اسه : 
قوله (عرى) بفتح اللبمة وكسر الراء وتعدد التحتانية أى حقبق وجدير ٠‏ قوأه (شفع) إعنم أرله وتعديد الفاء 
المفتوحة أى تقبل شفاعته . قوله ( فر رجل من ققراء الملين ) لم أقف على اسمه , وق « عسل الرويالى ٠‏ 
وه فتوح مصر لابن عبد الك » و« مسند الصحابة الذين دخلوا مصرء من طريق أبى سالم الجيشان عن ألى ذر أنة 
جعمل بن سراقة ٠قوله‏ ( فر رجل ) ف دواة الر فاق تل , فسكت ال م ثم مس رجل » ٠‏ قَوَله ( قغال) وقع فى 
طريق أخرى تأفى ف الرثاق بافظ و ققال لرجل هنده جالس : ما دأك فى هذا ء وكأنه جمم هنا باء عتبار أن 
الجالسين عنده كاثوا جماعة لكن الجيب واحد ؛ وفف معى من الجمبين أبر ذر فا أخرجه ابن حبان من ماريق 
عيد الرحمن ن جبير بن تفي عن أبيه عنه قوله (أن لا إسمع) ذاد فى رواية الرتاق « أن لا يسمع اقوله » ٠‏ قوله 
(هذا) ا ا ل د ال ني » وملء بالحهمز و >وز فق مثل النصب والجر , 
قال الكرمان : ان كن الآرل كانر أ فرجبه ظاهر » وإلا فوكرن ذلك معلوما لرسول الله يل بالوحى.قلت: يعرف 
المراد من الطريق الاخرى الى ستأنى فى كيتاب الرقاق بلفظ : تال رجل من أشراف الناس : هذا والّه حرى الح » 
لحاصل الجراب أنه أطلن تفضيل الفقير المذكرر عل الذنى المذكور » ولا يلزم من ذلك تنفضيل كل غنى على كل فقير » 
وقد ترجم عليه المعضنف فى كتاب الرقان د فضل المقر » ووأتى البحث فى هذه ال ألة هناك ان شاء الله تعالى 
5 - بإسيب الأ كفاء فى امال » نزوي الل المثرية 

لألوأمهة سه ع 3 ك1 حدثنا لمث عن “عقيل عن ان شهاب قال أغرفق 7 أنه أل 
مانْدة رذى ال عنما وإن ختم أ أن لا:فسطوا فى اليتالى 6 قالت : يا ان أختى هذه البنيمة لكون” فى حَسر 
وَليباء فرغب فى تجالما وملذها » وبري" أن ينتقص صدا قبا » فنروا عن _نكاحين ه إلا أن بقسطوا في كال 


الحديث وده 6٠1‏ ا 


السداق 0 سوا بنكاح من سواهن" الت : واستّنتقى' الناس ردول" لل تب ف ذلك, فأرل اله تعالى 
( وَيُستنتونكة فى النساء ‏ إلى وترغهون أن "مدسكحوهن ) فأنزل الهم أن اليتبمة” إذا كانت ذات جمال 
ومال رغبوا فى نكاجها ونسبها فى ! كال الصداق » وإذا كانت مسرفويةً ءنها فى قلير مال والجال تركوها وأخذوا 
غيرها من" النساء . قالت : فك كتركونها حين رغبون عنها فليس لهم أن يتكدوها إذا رغهوا فهاء إلا أن 
يقسطوا لا و يعطوها حقبا الأوفى' من الصداق » 

قوله ( باب الاكفاء فى المال » وتزويج المقل المثرءة ) أما اءتبار الكفاءة بالمال فختلف فيه عند من يشترط 
الكفاءة ؛ والأشهر عند الشافعية أنة لا يمتير » ونقل صاحب « الافصاح ‏ عن الشافعى أنه قال :الكفاءة ف الددين 
والمال والنسب ٠‏ وجزم باءثياره أو الطب والصيرهءرى وجاءة . واعتيره ا مارردى فى أهل الامصار , وص 
الخلاف بأهل البوادى والقرى المافاخرين بالنسب دون الال . وأما المثرية فيضم اليم وسكون المثلئة وكسر الراء 
وفتم التحمتانية هى التى لها را بفتح أوله والمد وهو الننى 0 ويؤ شل ذلك من حديث عاثشة الذى فى الباب رن 
عموم السيم فيه لاشتاله على المثرى والمةل من الرجال والترية والمقلة من النساء فدل على جواز ذلك , و لكنه لا 
يرد على من يشترطه لا<تهال اضمار رضأ اارأة ودضا الآواياء ٠»‏ وقدتقدم شرح الحديث فى تفسير سورة النساء » 
وهضى من وجه آخر ف أوائل النكاح » واستدل به غلى أن للولى أن ,زوج >جودته من نفسه » وسيأق البحث فيه 
قريبا . وفيه أن للولى حقاً فى التزويح لأن اقه خاطب الآولياء بذلك , واه آعم 

+و١ه‏ - مرت ماعيل قال حدثنى مالك عن ابن شباب عن حمزة وسالم انى عبد الله بن عم عن 
عبد الله بن عمر” رضى الله عنهما أن رسولء الله يي قال د الو فى للرأة. والدار والفرتس » 

4ه - وِرْشْ عدا بن ونهال حدثنا يزيد" بن ريع حد ثنا عمر” بن ممد المسقلانى عن أبيه عن ابن عم 
قال « ذكروا الشؤم عند النى” يليم ذقال النبى يله : إنكان الشؤم فى ثي فق الدار وامرأة والفرتس » 

دوه - وِرْشْ) عبد الله بن يوسف أخبرنا مالك عن أبى حازرم عن سهل بن سمد أن" رسولة الله 
َيه نآل « إنكان فى ثى' فى الفرس والرأة والسكن » 

5و١ه‏ - مِرْشث) آدم حدئنا شعبة عن سليان النومى قال معست” أباعمان الدّبدى" عن أسامة بن زيد رضى 
لله عسهما عن النى يِه قال « ماتركت” بعدى فتنة أضر على الر جا من النساء » 
أشا.مت بكذ! وتيمنت بكذا . قوله ( دةوله تعالى : إن من أزواجم وأولادم عدوا لك) كأنه يشير إلى اختصاص 

م # لاج 4 ه انم الياوى 


٠‏ ال - كتاب الشكاخ 


اللشؤم ببءض النساء دون بغض ما دلت عليه الآية من التبعيض » وذكر فى الباب حديث ابن عمر من وجبين 
وحديث سهل من وجه آخر وقد تقدم شر<هما مإسوطا فى كتاب الجباد ٠‏ وقد جاء فى بءض الاحاديث ماامله 
يفسر ذلك وهو ما أخرجه أحمد وصححه أبن ححيان والحا م من حديث سعد مرفوعا « من سعادة ابن آدم ثلاثة : 
المرأة الصا لحة » والمسكن الصالح » والمركب الصاللم . ومن شقاوة ابن آدم ثلاثة : المرأة السوء ؛ والمسكن السوء , : 
والمركب السوء » وق دواية لابن حبان «المركب المنى » والمسكن الواسع» وقى روابة للحاكم د وثلاثة من الشقاء : 
المرأة تراها فنسوق ك ونحمل لسائها عليك ؛ والدابة تكون قماوظ فان ضمربتها أتعبتتك وان تركتها لم تلحق أصمابك » 
والدار نكون ضيقة قليلة المرافق » . وللطبراقى من حديث أسماء د إن من شقاء المر. فى الدنيا سوء الدار والمرأة 
والدابة » وفيه سوء الدار ضيق ساحتها وخبث جيراتها » وسوء الدابة منعها ظبرها وسوء طبعها» وسوء المرأة 
عقم رحبا وسو. خلقبا ٠‏ قوله ( عن أسامة بن زيد ) زاد مسم من طريق معتمر بن سلمان عن أبيه مع أسامة 
سعيد بن زند ؛ وقد قال الترمذى لانمل أحدآ قال فيه د عن سعيد بن زيد » غير معّمر بن سليان'٠‏ قوإه (ما مركت 
بعدى فتنه أضر على الزجال من النسا. ) قال الشيخ ثق الدين السبى : فى ايراد البخارى هذا الحديث عقب حديثى 
ين حمر وسهل بعد ذكر الآية فى الترجمة إشارة إلى تخصيص الشؤم ءن تحصل مثها العداوة واافتئة, لا يأ يفبمه 
بعض الناس من التشاؤم بكمبما أو أن لها تأثيرأ فى ذلك » وهو شهى” لابقول به أحد من العلماء ؛ وهن قال إنها 
سبب فى ذلك فوو جاهل » وقد أطلن الشارع على من ينسب الممار الى النوء الكفر فكيف كن ينسب مايقع هن 
الشر إلى الرأة ما ليس لا فيه مدخل : واما تفق موافةة قضاء وقدر فتنفر النفس من ذلك :فن وقع له ذلك فلا 
0 5 أن يتركبا من غير أن يعد لسية الفعل ألبها . قلت : وقد تقدم تقريير ذاك فى كتاب الجباد » وف الحديثك 
أن الفتئة بالنساء أند من الفتئة بغيرهن » ويشمد له قوله تعالى ( ذين للناس حب الشهوات من النساء ) لجعابن 
من حب الشبوات » وبدأ بهن قبل بقية الآانواع إشارة إلى أنهن الآصل فى ذلك » ويقع فى المشاهدة حب الرجل ولد 
هن امرأنه الى هى عنده أكثر من حبه ولده من غيرها » ومن أمثلة ذلك قصة النعهان بن شير فى المبة» وقد قال 
بعض الحكاء : الفساء ش رون وأشر ماؤمون عدم الاستغناء عنهن . ومع أنها ناقصة العقل والدين تحمل الرجل على 
تعاطى مافيه نةص المةل و الدي نكشغله عن طلب أمور الدين وحمله على التبالك على طلب الدنيا وذلك أشد الفسادٍ _ 
دقد أخرج مسل من حسديث ألى سعيد فى أثناء حديث و واتقوا النساء » فان أول فتئة بنى اسرائيل كانت 
فى النساى 
6 - ياسبت. المراء ممع العبد 

الوءه - ورشنا عبد الله بن بوسف أخيديا ماك عن ربيمة 3 أبى عبد الرحدن عن القامم بن مد 

عن عانشة رضى الله عنها قالت «كانت فى جريرة ثلاث ستن: عتقت يرت » وقال رسول ال ييه : التلاه لمن 


برسم 


ضاق 7 و ً. ءِ 5 0 58 8 
أعتق » ودخل” زسول الله ينه وبرمة على النار فقرعب اليه حير وأذم من أدم البيت قال :ألم أرَ الْرمَة ؟ فقيل : 


لحم تصلق به على بريرةً وأنت لا :أ كل” الصدتقة , قال : هو عليها صدّقة ولنا هدية » 


الحديك /أاقءهة.- 6:46 خرف 


قوله ( باب الرة تحت العبد) أى جواز تزوي العبد المرة إن رضيت به » وأورد فيه مارفا من قصة بزيرة 
حيث خيرت حين عنقت ؛ وسيأتقى شرحه مستوف فى كتاب الطلاق » وهو مصير من الممنف إلى أن ذوج بريرة 
حين عثةت كان عيدا » وسبأق البحث فيه هناك إن شاء الله تعالى 

) باسيب لانروج أ كثر من أربع » لقوله تعالى ( مئنى وا ثلاث ورثباع‎ - ١9 
وقال على بن الحسين عامهما السلام : م 0 أو ثلاث أو رباع‎ 
وقوه جل" ذكره ( أولى أجنحة “ثنى وثلاثة وزباع 4 يعنى ثنى أو أكلاث أو دباع‎ 
بؤاءهة - 7 عن أخبرنا بد عن هشام عن أبيه دعن عائشة ( دإن خم أن لاتقسطوا فْ‎ 

. اليدائى') قالت : هى اليتيمة ككون عند الرجل,_ وهو وليها فينزوجها على مالحا وي.ىء صحيمها ولا يمل فى مالها 
فليئزوج ماطاب له من النساء سواها مثنى وثلاث ورباع » 

قوله ( باب لايتدوج أكثر من أربع لقوله تعالى : مثنى وثلاث ورباع ) أما حك الترجمة فبالاجاع » إلا قول . 
من لايعتد مخلافه من رافعنى ونحوه , وأما انتّزاءه من الآية فللآن الظاهر هنما التخيير بين الأعداد المذكورة 
بدليل قوله تعالى فى الآية نفس ها لافان خفتم أن لانعدلوا فواحدة) ولان من قال جاء القوم من وثلاث ورباع أراد 
انهم جاءوا اثنين ائنين وثلاثة ثلائة وأربعة أربعة » فالمراد تبيين حقيقة مجيئهم وأتهم ل يجيا جلة ولا فرادي» , 
وعلى هذا فعنى الأية انكحوا انين اثننين وثلاثة ثلاثة وأربعة أربعة» فالمراد الجميع لا اليجموخ ء ولو أريد بموغ 
العدد المذكور لكان قوله مثلا نسعا أرشق وأباغ » وأيضا فار لفظ , مثنى » معدول عن اثنين اثنين ؟ نقدم 
تقريره فى تفسير سورة النساء » فدل ابراده أن المراد التخمير بين الأعداذ المذكورة » واحتجاج,م بأن الواو للجمع 
لايفيد مع وجود القرينة الدالة على عدم المع » وبكونه يللع جمع بين نسع مغارض بأمره بقع من أسلم على أكثر 
من أربع يمفارقة من زاد على الآدبع ؛ وقك وقع ذلك لغيلان بن سلة وغيره 5 خرج فى كتب السأن فدل على 
خصوصلةه مل بذلك وقوه 7 أولى أجنحة مثنى وثلاث ورباع ) تقدم الكلام عليه فى تفسير فاطرء وهو 
ظاهر ف أن المرآد به تنويع الاعداد لا أن الكل واحد من الملاتع جموع العدد المذكور - قوله ( وقال على بن 
الحسين ) أى ابن على بن أبى طالب ( يمنى مثنى أو ئلاث أو رباع ) أراد أن الواو بممنى أو » فبى للتنويع ؛ 
أو هى عاطفة على العامل والتقدير فانكحوا ما طاب لك من النساء مثى وانكدوا ما طاب من النساء ثلاث الح » : 
وهذا من أحسن الادلة فى الرد على الرافضة لكونه من تضمير زين العابد بن وهو من انهم الذين يرجعون إلى - 
فولهم ويعتقدون عصمتهم . ثم ساق المصنف طرفا من حديى غائشة فى تفسير قوله تعالى وان خفتم أن لاتقسطوا! 
فى اليا ى» وقد سبق قبل هذا بباب أتم سياقا من الذى هنا وبالله التوفيق 

ب بإسب ( وأمماتم اللانى أرضمتسع ) © ومحرثمة هن الرضاع ما حرام من النسب » 

ش قوءه د رشنا إسماعيل حدثى ماللك* عن عبر لله ن أبى بكر عن جمرة بنت عبد امن دأن 

عالشةة زوج النبى” ريلد أخبر مها أن رسول لل َيه كان عندها ) و أنبا تومت صوت رجل يستأذن فى بيت 


ع بو » كناب التكاح 
جفصة » قالت فلت : يارسولة الله هذا رجل تيستأزن" فى بيتك ؛ فقال النبى يَيك : أرله فلانا - لمم 
حفصة من الرضاعة ‏ قالت غائشة : لو كان فلان' حي لسّها من الرضاعة ‏ دخل على" ؟ فقال : نمم » الرضاعةة 
محرعم” ما حرام الولادة ». 

- جرش مُسداد حدئنا مى عن شعبة” عن قنادة عن جابر بن زيد عن ابن عباس, فال « قهل 
النئ يلم : ألا تتزوج ابنة حمرزة ؟ قال : إنها ابية” خى من الرضاعة . وقال يشر” بن عر" حلئنا شعبة ممت 
قنادة حممت جابر بن زيد . . مثله 


٠‏ - مَن) السك بن ناف أخبرنا لشميي” هن الز/هرئة قال أخبرنى عروة. بن الزبير أن زيفب 
ابية” أى سللة أخيرنه « أن آم حبيبة بنت أبى سفيان أخمرهها أنها قالت : يا رسول الله انح أختى بنت ألى 
سفوان » فقال : أو تين ذلك ؟ فقات : نعم » لست لك بمخلية » وأحب من شاركنى فى خيرر أختى . قال التي 
َيِه : إن ذلك لاتمحل لى . قلت فإنا "ممداث” أنك ريد أن تمكح بت ألى ساة . قال : بنت أم” سلمة ؟ 

5000 5 . 3 - .ات ' ٠‏ اس م 52 
قلت : نعم . ففال : لو أنهالم تكن رَيدبتى فى حتجرى ما حات لى . إمها لابنة أخى من الرضاعة ٠‏ أَرضَمتنى وأبا 
سالة تويية”» نلا تعرض على بناتكن ولا أخوادكن . قال عروة : وثوية مولاة لأ لحب وكان أبو لبر 
أعتقها فأرصّت النى يَل » فنا مات أبو لحب أريه” بعض" أهله بشرّ رحيبةر» قال له : ماذا ليت ؟ قال أبو 
لحب :لم ألق" بمد م ؛ فير ألى سسقيت فى هذه بعتائق ثُوَيبةة » 

( الحديث 2٠.١‏ ب أطرافة فى : ٠١5‏ ع لإءله ع زه م برج ] 

قوله ( باب وأمباتك اللاتى أرضمنكم » ويحرم من الرضاع مايرم من النسب ) هذه النرجمة وثلاث تراجم 
بمدها تعلق بأحكام الرضاعة » ووقع هنا فى بمض الشروح د كتاب الرضاع » ولم أره فى ثىء من الاصول . 
وأشار بقوله « ويحرم الء أن الذى فى الآية بيان بعض من حرم بالرضاعة » وقد بينت ذلك السنة . ووقع فى 
رواءة الكشمعنى د وصحرم من الرضاعة » ثم ذكر ف الباب ثلاثة أحاديث : الآول حديث دائشة » قله ( عن عبد 
الله بن أبى بكر ) أى ابن مد بن عرو بن <زم الانصارى » وقد رواه هشام بن غعروة عنه وهو من أقراثه , 
لكنه اختصره فاقتصر عل المن دون القصة » أخرجه مس 3 قوله (داما “ممت صوت رجل إستأذن ق 
يبت حفصة ) أى بنت عمر أم المؤمنين » ول أقف على اسم هذا الرجل ٠‏ قوله ( أراه) أى أظنه . قوله ( فلانا لعم 
حفصة ) اللام بمعنى عن ٠‏ أى قال ذلك عن عم حفصة . ول أقف على اسمه أيضا . قوله ( قالت مائشة ) فيه النفات 
وكان السياق يقتتضى أن يقول « قلت » ٠‏ قوله ( لو كان فلان حيا ) لم أقف على اسمه أيضا » ووثم من فسره بأفلم 
أخى أبى القميس لان أبا القعيس والد مائشة من الرضاعة » و أما أفلح فبو أخوه وهو حمها من الرضاعة كا سيق 


الحمدوف يا ات أءؤقهة ذل 


الا عا لفؤواوو اا ا 1 111111111110501 1910111 
أنه عاش حتى جاء إستأذن على عائشة فأمرها النى ملع أن تأذن له بعد أن امتّئعت , وقولها هنا دلو كان حياء 
دل على أنهكان مات ٠‏ فيحتمل أن يكون أغا لها آخر ؛ وحمل أن تكون ظنت أنه مات لبعد عبدها به ثم قدم 
بمد ذلك فاستأذن . وقال اين التين : سثل الشيخ أبو الحسن عن قول عائشة : لوكان فلان حياء أن هو من ن الحديك 
الآخر الذى فيه فأبيت ان آذن له , فالآرل ذكرت أنه ميت والثانى ذكرت أنه حى ؟ فال : هما عمان من الرضاعة 
أحدهما رضع مع أنى بكر الصديق وهو الذى قالت فيه لوكان حيا » والأخغر أخو أبها من الرضاعة . فلت : انثا 
ظاهر من الحديث » والآول سن محتمل ؛ وقنا ارتضاه عياضء إلا أنه تاج إلى نقل لكونه جرم به ؛ قال : 
وتال ابن أنى حازم أرى ان المرأة الى أرضعت عائشة امرأة أخى الذى استأذن عايها . قلت : وهذا بين فى الحديك 
الثانى لايحتاج إلى ظن ولا هو مشكل ؛ ['ما المدكل كوئها سألت عن الاول ثم توقفت ف الثانى , وقد أجاب عنه 
القرطى قال : هما ؤالان وقما مرئين فى زمنين عن رجلين » ونكرر مها ذلك إما لها نيت القصة الآولى . 
وإما لانها جوزت تير المكم فأعادت الؤال اه . وتمامه أن يقال : السؤال الآول كان قبل الوقوع والثاتى بعد 
الوقوع , ٠:‏ فلا استبعاد فى تجو بز ماذكر من فسمان أو يجو بز النسخ ٠‏ ويؤخدذ من كلام عياض جواب آخر وهو أن 
أحد العمينكان أعلى والآخر أدنى » | و أحدهاكان شقيقا والآخر لآب فقط أر لام فقط , أوأرضتتها زوجة أخيه 
بعد موئه والآخر فى حياته . وقال ان المرابط : حديث عم حفصة قبل هديث عم عائشة » وهما متعارضان فى 
الظاهر لا ف الممنى » لان عم حفصة أرضمته ١م‏ رأة مع عمر فالرضاءة فهما من قبل المرأة » وعم عائشة إنما هو من 
قبل الفحل » كانت اعأة ألى القعيس أرضعتها لجاء آخره يتأذن علما فأبت فأخيرها الشارع أن لبن الفحل يحرم 
كا بحرم من قبل اأرأة اه . فكأ نه جوز أن يسكون عم عائشة الذى سألت عنه فى قصة عم حفصة كان نظير عم 
حفصة فى ذلك » فلذلك سأ لت ثانا فى قصة أنى القعيس , وهذ! إن كان وجده منقولا فلا مجيد ءنه وإلا فبو خمل 
حسن » والله أعل : قوله ( الرضاعة تحرم ماتحرم الولادة ) أى وتبيح مانبيح , وهو بالاجماع فيا يتعاق بتحريم 
النكاح وتوابعه » وانتشار الحرمة بين الرضيع وأولاد المرضعة و:نديلهم مئذلة الاتارب فى جواز النظر والحاوة 
والمسافرة , واسكن لايترئب غليه باقى أحكام الأمومة من التوارث ووجوب الإنفاق والمتق بالك والشهادة 
والعقّل و إسقاط القصاص . قال الفرطى : ووقع فى رواية « ماتحرم الولادة» وفى رواية دما حرم من الندب » وهو 
دال عل جواز نقل الرواية بالمءق قال : وحتهل أن يكون يك آل اللفظين فى وقدين , قلت : الثانى هو 
المعتمد , فان الحديئين مختافان فى ااقمة والسبب والراوى , وإتما يأتى ما قال إذا انمد ذلك . وقد وقع عند أحد 
من جه آخر عن عائثئة « بحرم من الرضاع ما حرم من النسب من غال أو عم أو أخ ٠‏ قال القرطبى : فى 
الحديث دلالة عل أن الرضاع بنشر الهرمة بين ارضيع وال مرضعة وزوجها 0 لعى الذى وقع الارضاع بين وأله 
منما أو السيد ؛ فتحرم على الصى لآنها نصير أمه, وأمبها لانها جدته فصاعدا , وأختها لآثها عالته » وبنها لانبا 
أخته ؛ وبنت باتها فنازلا لآنها بنك أخنة وغل ماب اللين لآنها أخته » و بت بنته فئازلا لآنها بنت أخته » 
رأمه قصاعدا لانها جدنه» وأخته لانها عمته » ولا يتعدى التحريم إلى أحد من قراية الرضيع ؛ فليسى أخته من 
الرضاعة أختّا لآخيه ولا بنما لابيه إذ لارضاع بينهم والحككة فى ذلك أن سبب التحر.م ما فصل من أجراء المرأة 
وزرجبا وهو الإن » فاذا اغتذى به الرضيع صار جرءا من أجرائهما فاننشر التحرم بينم , مخلاف قرابات الرضيع 


١‏ كاب الشكاخ 


لانه ابس بينهم وبين المرضعة ولا زوجما نسب ولا سبب » والله أعل . الحديث الثاتى حديث ابن عباس » قوله (عن 
جابر بن زيد ) هو أبو الشعثاء البصرى مشبور يكنيته » وأما جابر بن بزيد الكوفى فأول اسم أبيه تتانية و ليس له 
فى الصحيح شىء . قوله (قيل للنى َإْيه) القائل له ذلك هو على بن أنى طالب يا أخرجه ملم من حديثه قال د قلت 
.يارسول الله مالك تنوق فى فريش وتدعنا ؟ قال : وعندم شىء ؟ فلت : نعم ابنة حمزةء الحديث » وةوله « تنوق»ه 
| ضبط بفتح المثناة والذون وتشده الواو بعدها قاف أى مخدار » مشّق من النيقة بكسر النون وسكون التحتانية 
بعدها قاف » وهى الخيار من الثىء ٠‏ يقال توق تنوقا أى بالغ فى اختّيار الثىء وانتفائه . وعند بعض رواة مس 
د تتوق » يمثناة مضمومة بدل النون وسكون الوار من الدوق أى ميل و تشتهى » ووقع عند سعيد بن منصور من 
طر وق سعيد بن المسيب دقال على : يا رسول الله ألا تددج بنت عمك حمزة فإثها من أحسن فدَاة فى قريش » وكأن 
عليا لم يعلم بان حمزة رضيع النى وَيِيْهْ ؛ أو جوز الخصوصية » أوكان ذلك قبل تقرير ال.كم . قال القرطى : و بعيد 
أن يقال عن على لم يعم بتحرجم ذلك . قوله زانها ابنة أخى من الرضاعة) زاد همام عن فتادة « وصحرم من الرضاعة 
ماحرم من النسب » وقد تفدم من طريقه ى كاب الشبادات » وكذ! عند ملم من طردق سعيد عن قدّادة » وهو 
المطا بق للفظ ا[ترجمة . قال العلماء : يستئئى من عدوم قوله « بحرم من الرضاع ماحرم من النسب ء أريع نسوة 
بحر من فى السب مطلفا وفى الرضاع قد لاحرمن ٠‏ الاولى أم الاخ فى النسب حرام لاثها إما أم وإما ذوجأب » وق 
الرضاع قد تنكون أجندية فترضع الاخ فلا تحرم على أخيه . الثانية أم المغيد حرام فى النسب لاثها إما بنت أو 
بروج ان » وف الرضاع قد تسكون اجنبية فترضع الحفيد فلا بحرم على جده . الثالثة جدة الولد فى النسب حرام 
لانها ما أم أو أم زوجة , وف الرضاع قد تكون أجنبية أرضعت الولد فيجوز لوالده أن يتروجها . الرابعة أخت 
الولد حرام فى النسب لإنها بنت أو ريدية :وف الرضاع قد تسكون أجنبية فترضع الولد فلا تخرم على الوالد . وهذه 
الصود الاربع اقتصر عاما جماعة , ولم يسنان الجبور شيدًا من ذلك . وف التحقيق لايساثى شىء من ذلك لانبن 
لم يحرمن من جبة النسب و [تما حرمن من جبة المصاهرة . واستدرك بعض المتأخرين أم العم وأم العمةوآم الخال 
وأم الخالة فانون حر من ف النسب لافى الرضاع و ليس ذلك على عمومه والله ألم . قال مصعب الزبيرى : كانت ثوبية 
يمنى الآتى ذكرها فى الحديث الذى إعده - أرضعت النى وَلِلع بعدما أرضمت حزة ثم أرضءت أيا سلية . قلت : 
و بنت حمرة تقدم ذكرها ونسميتها فى كنتاب المغازى فى شرح حديث البراء بن عازب فى قوله د فتبعتهم بنك حمرة 
تنادى : ياعم الحديث . وجملة ماتحصل لنا من الخلاف فى اما سبعة أفوال : أمامة وعمارة وسلدى وعائشة وفاطمة 
وأمة الله ويعل » وحك المزى فى أسمائها أم الفضل لكن صرح ابن بشكوال بأثهاكنية . الحديث اثالث حديث 
:أم حبيبة وهى زوج النى يَلَِه » قله ( انكح أختى ) أى “زوج . قله ( بنت ألى سفيان ) فى رواية يزيد ين أبى 
حبيب عن أرن شواب عذد مسل والنسائى فى هذا الحديث «١‏ انسكح أختى عزة بنت أى سفيان » ولابن ماجه من هذ| 
الوجه ه انكح أختى عزة» وفى رواية هثدام بن عروة عن أبيه فى هذا الحديث عند الطبراتى أنها قالت «يارسول 
الله هل لك فى حمئة بنت أى سفيان ؟ ال : أصنع ماذا ؟ قالت : تنكحراء وقد أخرجه المصنف بعد أبواب من 
رواية هشام اسكن ل يسم بنت أتى سفيان » و لفظه دفقال فأفمل ماذاء ؟ وفيه شاهد على جواز تقد الفعل على دما» 
'الاستفبامية خلافا لمن أنسكره من الئحاة . وعند أبى مومى ف « الذيل » درة بنت أن سيان ؛ وهذا مقع فى رواية 


الحديث وو.ة- زء زه ١‏ 


الميدى فق مسنده عن سفيان عن هشام »واخرج أبو نعيم والبجق من طريق الحيدى وقالا : أخرجه اليخارى 
عن الجيدى , وهو كا قلا قد آخرجه عنه لكن حدف هذا الامم وكأنه عدا ء وكذا وقع ف هذه الرواية زينب 
بنت أم ساءة وحذفه اليخارى أيضا منها ثم نبه غلى أن الصواب درة وسبأتى بعد أربمة أبراب»: وجزم المنذرى بأن 
إسمها. حنة كنا فى الطراق وقال عياض . انعم لعمزة ذكرا! فى بنات أى سفيان إلا ى رواية يزيد بن أى جباب ٠‏ 
وقال أبو مومى : الآشمر فيها عزة . قَوِلِهِ ( أو تحبين ذلك ) ؟ هو اسههام تعجب من كوتما تطلب أن يتذوج غيرها 
مع ماطيع عليه النساء من الغيرة ٠‏ قوله 1 لست لك ,مخلية ) إضم الم وسكون المءجمة وكمسر اللام اسم فاعل من 
أخلى يخل , أى لست منفردة بك ولا خالية من ضرة . وقال بعضهم هو بوزن فاعل الاخلاء متعدها ولازما'ء 
من أخليت ؟منى لوت من الضرة أى لسست مدمرغة ولا خالية من ضرة » وق إعض الروايات يمتح اللام بافظ 
المفعول حكاها الكرماق . وقال عياض : مخلية أى منفردة يقال اخغسل أميك واخل به أى انفرد به , وقال 
صناحب الثهاية : معناه لم أجدك خاليا من الزوجات , وليس هو من قولهم امرأة مخلية اذا خلت من الاذواج . 
قوله ( وأحب من شاركنى ) مرفوع بالابتداء أى الى » وى رواية مشام الاتية قريبا « من شركنى » بغير ألف , 
والاداق الباب الذي إعده» وركذا عند مسل . قوله (فى غير ) كذا للا كثر بالتسكير أى أى خير كان ؛ وى 
رواءة هشام د فى الخير » قيل المراد به صحية رسول الله له المتضمئة أسعادة الدارين السائرة لما لمله يعرض من 
الغيرة القى جرت ما العادة بين الزوجات » كن فى روابة وشام المن كورة 3 وأحب من شركى يك أخى » فمرف 
أن المراد بالخيد ذاه بيع . قوله رفانا نحدث) لضم أرله وفتح الجاء على البناء لللجوول . وى رواءة هشام المدكورة 
د قلت يلغنى » وى رواءة عقيل نى الياب الذى بعدها « قلت يا رسول الله فوالله إنا لنتحدث» وق رواءة وهب عن 
هشام عند الى داود د فوالله لقد أخضرت ٠‏ وله ( أنك تريد أن تنكح )فى رداءة هشام الأتيه د ياغنى أنك 
تخطب ء ولم أقف على امم من أخبر يذلك , و لعله كان من المنافقين فانه قد ظبى أن الخبر لا أصل لهء وهذابما 
يستدل به على ضعف المراسيل ٠‏ قوإه ( بنت أبى سلية ) فى رواية عقيل الائية وكذا أخرجه الطبرانى من طريق 
ابن أخى الزهرى عن الزهرى ومن طريق معمر عن هشام بن عروة عن أبيه ومن طريق عراك عن زينب بنت آم 
سلية « درة بذت أنى سلية » وهى إعنم المبملة وتشديد الراء » وفى رواية حكاها عماض وخطاها بف المءجمة وعند 
أبى داود من طريق مشام عن أبيه عن زيذب عن أم سلمة درة أو «ذرة» على الذك , شك زهير راويه عن هشام : 
ودقععند الوق من دواية اخيدى عن سفيان عن هشام « بلعنى أنك خاب ز ينب بنت أفى. سلمة» وقد #قدم التنبيه 
دلى خطئه . ووقع عند ألى مومى ف «ذيل المعرفه» حمنة بنت الى سلمة وهو خطا » وقوله بنت أم سلية هو استفوام 
استْبات لرفع الاشكال , أو استّفهام اذكار » والمعنى أنما إن كانت ينت أنى سامة من أم سلمة فيكون تحر يبا من 
وجبين ”ا سياق بيانه ؛ وان كانت من غيرها فن وجه واحدء وكأن آم حبيبة لم تطلع على غيم ذلك إما لان ذلك 
كان قبل نزول آية التحريم وإما بعد ذلك وظنت أنه من خصائص النى بيقع . كذا قال الكرمانى » والاحتيال 
الثانى هو المعتمد :“والاول يدفعه سياق الحديث ؛ وكأن أم حيبية استدلت على جواذ امع بين الاخدين بحواز 
الجمع بين المرأة واباتها بطريق الأولى ؛ لآن الريببة حرمت عل الدأ بيد والآاخت حرمت فى صورة المع فقط » 
قأجايها يَلِيِهِ بأن ذلك لاحل » وأن الذى بلغها من ذلك ليس يحق , وأنها تحرم عليه من جيتين - قوله ( لو أنها لم 


01 ذه - كتاب اللسكاح 
تكن ربيبتى فى حجرى ما حلت لى ) قال القرطي : فيه تعليل الك بعلتين : قانه علل تحر عم! بكونها دبببة وبكونما 
بنت أخ من الرضاعة , كذا قال , والنى يظرر أنه نبه على أنها اوكان بها مانع واحد لكنى فى التحريم فكيف وبا 
مائعان فليس هن التعليل بعلاين فى شى. » لآن كل وصفين محوذ أن يضاف الحكم إلى كل مهما او انفرد قاما أن 
يتعاقيا فيضاف ال1-كم الى الآول مهما كما فى السببين اذا اجتمعا. ومثاله لو أحدث ثم أحدث بنيد تخلل ظطهادة 
الحدث الثانى لم يعمل شيثًا أو إضاف الحسكم” الى الثانى كما فى اجتتاع السبب والباشرة » وقد يضاف الى أث مهما 
وألسيهما سواء كان الاول أم الثانى » فعلى كل تتدير لابضاف الهما جميما »دإن قدر أنه يوجد فالاضافة إلى 
المجموع ويكون حكل منهما جزء علة لاءلة مأنقلة فلا تجمتمع علتان على «علول واحد ء هذا الذى يظرر والمسألة 
مشوورة فى الآصول وفها خلاف ؛ قال القرطى : والصحيح جوازه لهذا الحديث وغيره . وفى الحديث إشارة إلى 
أن التحريم بالريدبة أشد من التحريم بالرضاعة . ونوله د د بيى » أى بنت زوجت » مشّقة من الرب وهو الاصلاح 
لآنه يقوم بأدرها » وفيل من التربية وهو غلط من جرة الاشتقاق » وفوله وفى حجرىء راغى فيه لفظ الآبة وإلا 


فلا مفبوم له » كذا عند الجهور وأنه خرج عخرج الذالب » وسيأتى البخث فيه فى باب مفرد . وفى رواية عراك عن 
ذينب بت أم سلمة عند الطبراتى ‏ لو أنى لم نكم أم سلمة ما حلت لى » إن أباها أخى من الرضاعة » ووقع فى 
رواية ابن عبينة عن مشام 1 والله لو لم تسكن ربدبتى ماحلت لى أذكر ابن حزم أن منهم هن احتج به على أن لاذرق 
بين اشتراط كونها فى الججر أو لا » وهو ضعيف لان القصة واحدة والذين زادوا فا لفظ ه فى <جرى » حفاظ 
اثبات . قوله (أرضعتى وأيا سلمة » أى وأرضعت أبا سلية »وهو من تقديم المفغول على الغاعل ٠‏ قَوله (ثويبة ) 
إمثلثة وموحدة مصغر, كانت هولاة لأبى لحب بن عبد المطلب عم الذى م سيأقى فى المديث قوله (فلا تعرضن) 
بفتم أوله وسكون المين وكسرالراء بعدها معجمة سا كينة ثم نون على الطاب ماعة النساء » و بكس المعجمة وتشديد 
النون خطاب لآم حبيبة وحدها ٠‏ والاول أوجة ٠‏ وقال ابن النين : ضبط بضم الضاد فى بعض الآمبات ولا أعل 
له وجما لآنه إنكان الخطاب ل+ماعة النساء وهو الآبين فهو بسكون ااضاد لآنه فعل مستقبل مبنى على أصله » ولو 
أدغلت عاية الأ كيد فشددت النون لكان تعر ضنآن لانه لمع ثلاث ثونات فيفرق بن بألف وآن كان 
الخطاب لآم حبيبة خاصة فتسكون الضاد مكسورة والاون مشددة . وقال القرطى . جاء بلفظ إججع وان كانت القصة 
لابنين وهما أم حويبة وأم سلمة ردعا وزجرا أن تعود واحدة مهما أوغيرهها الى مثل ذلك , وهذاكما لورأى 
رجل امرأة تكلم رجلا فقال لما | تكلمين الر جال فانه مستعمل شائع , وكان لآم سلمة من الاخوات قريبة زوج زمعة 
بن الاسود » وقريبة الصغرى زوج عمر ثم معاوية » وعزة بنت ألبى أمية زوج منبه بن الحجاج ؛ وها من البنات 
ذيلب راوية ار ودرة الى فيل نا عغخطوية . وكازكف لام حملية دن الاغرات هند زوج الحارث ين نوفل » 
وجويرة زوج السائب بن ألى حبيش» وأميمة زوج دفوان بن أمية » وأم الحكم زوج عيد الله بن علمان , وصخرة 
زوج سعيد بن الاخنس 2 وميمونة زوج عروة بن مسعود. ولا من البنات <ميية وقد روت عنبا الحديث ولا ححية 
وكان اخيرهما من أمبات المؤمنين من الآخوات أم كلثوم وأم حبيبة ابنا زمعة أختا سودة » وأسماء أخت عائشة, 
وزينب بنت عمر أخت موفصة وغيرهن » والله أعل ٠‏ قوله ( قال عروة ) هو بالاسناد المذكور , وقد عاق المصدف 
طرنا مثه فى آخر الافقات فقال« قال شعيب عن الرهرى تال غروة » فذكرء ٠‏ وأخرجه الاسماعيل من طرريق الذهلى 


الحدبت وو.ه - (١1ه ١‏ 
عن أبى اليان باسناده . قوله ( وثوببة مولاة لآ لحب ) قلت : ذكرها ابن منده فى « الصحابة » وال : انيتلف فى 
إسلامبا . وقال أبو نغيم : لانعم أحدا ذكر إسلامبا غيده » والذى ف السير أن النى يلا كان يكزمبا » وكانت 
تدخل عليه بعد ماسمزوج خدية » وكان يرسل [إيها الصلة من المديئة » الى أنكان بعد فتيح خبيير ماتت ومات ابنبا 
مسروح ٠‏ قَوله ( وكان أبو لحب أعثقبا فأرضمت الثى يلمج ) ظاهرء أن عدّته لما كان قبل إرضاعبا » والذى فى 
السيد خا لفه , وهو أن أبا لحب أعّقها قبل الحجرة وذلك بعد الارضاع دهز طويل وحى السبيلى أيضا أن عتقبا 
كان قول الإرضاع » وسأذكر كلامه . قله ( أدءه ) بض الهموة وكسر الراء وفتح التحتانية عل البناء للجبول. 
قوله ( بعض أهله ) بالرفع على أنه الذائب عن الفاعل . وذكر السهيل أن العباس قال : لما مات أبو لحب رأييته فى 
مناى بعد حول فى شر حال فقال : مالقيت لمدك راحة » إلا أن العذاب مخفف عنى كل يوم اثنين » قال : وذلك 
أن النى يلم ولد يوم الائنين, وكانت ثويبة بشرت أبا لحب ماده فأعتقها . قوله ( بشر حيبة ) بكسر المبملة 
وسكون التحتا نية بعدها موحدة أى سوء حال » وقال ابن فارس : أصلبا الحوية وهى المسكنة والجاجةء فالياء فى 
حيبة منقلبة عن واو لا نكسار ماقبابا ٠‏ ووقع فى « شرح السنة للبغوى » بفتح الحاء » ووقع عند المستمل بفتح 
الماء المدجمة أى فى خالة خائية من كل خير ‏ وقال ابن الجوزى : هو نصحيف » وقال القرطى : ردى بالمعجمة 0 
٠‏ ووجدت فى نسخة معتمدة بكسر اإبملة وهو المعروف » وحك ف الممشارق » عن رواية المستملى بالجيم ولا أظنه 
إلا تصحيفا ؛ وهو تصحيف؟ قال ٠‏ قوله ( ماذا لقيت ) أى بعد الموت ٠‏ قولِه ( ل ألق بعدم » غير أنى ) كذا ى 
الاصول يحذف المفعول , وف رواية الاسماعيل «لم ألق بءدم رغاء » وعند عبد الرزاق عن معمر عن الزهرى « لم 
ألق بعد راحة » قال اين بطال : سقط المفعول من رواءة اليخارى » ولا يستقيم اكلام إلا به ٠‏ قوله ( غير 5 
سقيت ف هذه ) كذا فى الآصول بالحذف أيضا ء ووقع فى رواية عبد الرزاق المذكورة « وأشاد الى النقرة الى 
تحت إيهامه وفى رواية الاسماغيل المذكورة وأشار الى النقرة الى بين الابهام والى ناما من الأصابع وللبهق فى 
الدلائل من طريق . . كذا مثله بلفظ « يعثى النقرة الح » وق ذلك إشارة إلى حقارة ماق من الماء ٠‏ قوله (بعتاقى ) 
بفتح العين » فى رواة غبد الرزاق « بعتق » وهو أوجه والوجه الاولى أن يقول باعتناق » لان المراد التخليصس 
من الرق . وف الحديث دلالة على أن الكافر قد ينفعه العمل الصالل فى الآخرة م لكنه عنالف اظاهر القرآن » 
قال الله تعالى ( وقدمنا إلى ماعيلوا من عل لجعلناه هياء منثورا )6 وأجيب أولا بأن الخير سل أريله عرروة 
ول يذكر من ححدثه به ء وعلى تقدير أن يكون موصولا فالذى فى البر رؤيا منام فلا حجة فيه ؛ و لعل الذى رآها 
لم يكن [ذذاك أسل بعد فلا يحتج به , وثانيا على تقذير القرول فحتمل أن يكون ما تعلق بالنى يلاخ عخصوصا من 
ذلك ؛ بدليل قصة أبى طالب كا تقدم أنه خفف عنه فنقل من الغمرات الى الضحضاح . وقال البوق : ماورد 
من بطلان الخير للكفار فمناه أثهم لا يكون لمم التخلص من النار ولا دخول الجذة » ومجوز أن مخفف مهم 
من العذاب الذى يستوجبونه على ما ارتكبوه من الجراثم .وى المكغر يما عملوه من الخيرات : وأما عياض 
فقال : انعقد الاجاع على أن الكفار لاتنفمهم أعبالهم ولا يثابون عليها بنميم ولا نخفيف ذاب ب وان 
كان بعضهم أشد عذابا من يعض : قلت : وهذا لابرد الاحتمال الذى ذكره الوبق » فا جميع ماورد من 
ذلك فيا يتعلق يذئب الكفر » وأما ذنب فير الكفر فا المانع من تخفيفه ؟ وقال القرطى : هذا التخفيف 

5ج 6ه ف الباوى 


الل ظ 7 كتاب التكاح 
خاض هذا ويعن ورد ألنص فيه ٠‏ وقال أين المع فى الحاثهية : هنا فذيتان إحداهسا محال وهى اعتيار 
طاعة الكافر مع كفره » لان شرط ااطاعة أن تقع بقصد يح » وهذا مفقود من الكافر . الثانية إثابة الكافر على 
بض الأعرال تفضلا من الله تعالى , وهذا لابحيله المقل » قاذا :قرر ذلك لم يكن عق أبى لهب لثويبه قربة معتيرة؛ 
ويحوز أن يتفضل الله عليه بما شاء كنا تفضل على أبى طالب ء والمتبع فى ذلك التوقّف نفيا وإثياتا . قلت : 
وندمة هذا أن يقع النفضل الذكوز [ كراما لن وقع من الكافر اآبن له وو ذلك 0 وله أعل 
١‏ - ياصبيت من قال : لارضاع” بعل حوآلين » 
لتوله تعالى ( "حو لين كامكين من أراد أن نر" الرضاءة ) وما 30 ين قليل الرضاع وكثيرو 
ذاك- حرشا أبو الوليد حد نا شعبة عن الأشعث عن أبيه عه ن مسروقر عن عائدةة رضى اتسباآن 
الى وَل دغل علمها وعندها رجل » ذكأنه نغير وجبة 5 57 ذلك » خقالت : إنه أخى » فقال: انظرن 
٠‏ ما إخواتكن» فانم الرضاعة من الجاعة » 
قوله ( باب من قال لارضاع بعد حو لين ؛ لةوله عر وجل 2( حواينكاملين لمن أراد أن يتم الرضاءة ) أشار 
هذا الى قول الحنفية ان أنه ى مدة الرضاع ا تال ( وحله وقصاله ثلاثون شور ) أى 
المدة المذكورة لكل من المل والفصال » وهذا تأويل غريب . والمكوود عند المبور أثها تقدير مدة أقل امل 
وأكثر مدة الرضاع » والى ذلك صاد أبو بودف وشمد بن 0 ويؤيد ذلك أن أبا حنيفة لا يقول ان أخصى 
الل سنتان وألصف . ٠‏ روعدد المالسك. 6 روالءة توافق قرول الحهية الكن منزءهم فى ذلك أنه ب 5 إلعد ام وآاين مد 
يدمن الطمل يها على الفطام 6 لآن العادة أن الصمى 4 يغطم دفعة واحدة بل على التدريج قَْ أيام قايلات ( فللايام اأتى 
محاول فيها قطامه حكم 4١‏ وآين . مم ثم اعتافوا قُْ ادير تإك المدة قيل + اميم عور لصف سئة ( وقيل شبو إن 1 وقيل شور 
وتحره »كيل أيام يسيرة » وقيل شهر » وقيل لايزاد على المولين وهى رواية ابن وهب عن مالك وبه قال امود 
ومن حجهم حدرثك ابن عياس رقعه , لارضاع الا ماكان فق الحواين « أخرجه الدارثطنى 6 وقال": 0 لوده عن 


ابن عيينة غير اليثم بن جيل » وهو ثقة حائظ . وأترجه ابن عدى . وقال غير اليم وتفه عل ابن عراس وهو 
الحفوظ » وعندم متى وقع الرضاع بعد الحولين ولو بلحظة لم يترتب عليه حكم » وءثد الشافعية لو ابندأ الوضع 
قأثناء الشرر جبر المذكسر من شر آخر ثلاثين يوما » وقال زفر : يستمر الى ثلاث سين اذا كان زى” بالان ولا 
يحترى" بالطعام , وحى ابن غيد لبر دنه أنه يشقرط مع ذلك أن يكون يحتزى” باللبن , وى هن الأوزاعى مثله 
لكن قال : بشرط أن لايفطم ؛ أى أطام ولو قبل الحولين فا رضع لعده لايكرن رضاما . قوله ) وما حرم من 
قليل الرضاع وكثيره ) هذا مصير منه الى السك بالء.وم الوارد فى الاخبار مثل حديث الباب وغيره “وهذا قول 
مالك وأى حنيفة والثودى والأوزاعى والليث » وهو المكبور عند أحمد . وذهب آخرون الى أن الذى بحرم 
مازاد على الرضمة الواحدة ثم اخدلفوا خاء عن عائشة ءعشر رضعات أخرجه مالك فى « الموطأ » , وعن حفصة 
كذلك » وجاء عن عائشة أيضا سبع رضعات أخرجه أبن أبى خيئمة باسناد صحيح غن عبد الله بن الزبير عنها » 
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وعيد الرزاق من طريق عروة «كائت عائشة تقول لآ بحرم درن سبع رضعمات أو خمس رضعات » وجاء صن عائثة 
أيضا غس رضءات ؛ فمئد مس عنها و كان فيا تزل من القرآن عشر رضعات معلومات ؛ ثم لخت مخءس رضعات 
معلومات أدوق رسول الله وه وهن ما يقرأ وعد عبد الرزاق باسناد يح عنها قالت : حرم دون خمس رضعات 
معاومات ؛ والى هذا ذهب الشافى ‏ وهى روابة عن أحد , وقال بدابن حزم , وذهب أحد فى روداية وإسحق 
وأبوعييد وأبو تود واين الماذر وداود وأتباءه إلا اين حزم الى أن الذى يحرم ثلاث رضعات لقوله 
ولاحرم الرضعة والرضعتان» فان «غبومه أن الثلاث حرم » وأغرب القرطى ٠‏ فقال :لم يقل به الا داود . ومخرج 
٠‏ ما أخرجه ألوييق عن زيد بن ثابت بأسناد يح أنه يقول لا رم الرضعة والرضمتان والثلاث ء وأن الأدبع هى 
ألتى تحرم . والثابت من الأحاديث حديث عائشة فى الذس » وأما حديث «لاتحرم الرضءة والرضعتان, فاءله مثال لما 
دون الس ء والا التحريم بالثلاث فا فوفها إما يؤشد من الحهدرثك بالمفووم ؛ وقد عارضه مفووم الحديث الأخر 
الخرج عند مس وهو الس 2( ففورم «لاتحرم الممة ولا المصتان» أن الثلاث ترم 8 ومغيوم دس رضعات أن الذنى 
دون الأدبع لاحرم نتمارضا , فير جع الى الترجيح بين أمهرومين » وححديث الس جاء هن طرق فيس ) وحديث 
المصتان جاء أضا من ارق ميحة ؛ لسكن قد قال إءضوم انه مضطرب لآنة اختلف فيه هل هو عن غائشة أو عن 
الزبيد أو عن ابن الزيير أو عن أم الفضل» يكن يقدح الاضواراب عند مس فاخرجة من حديك أم الفضل زوج 
العياس « ان رجلا من بنى عامى قال : يارسول الله هل تحرم الرضعة الواحدة ؟ قال لاء» وق رواية له عها دلانحرم 
الرضعة ولا الرضعتان ولا المصة ولا المصتان » قال القرطى : هو أنص ماف الباب » إلا أنه بمكن مله على ما إذا لم 
بحن وصوله إلى جوف الرضيع » وقوى مذهب اوور يأن الاخماراءّلفت ف العدد » وعائثة اقى روت ذلك قد 
اختاف عاما فما يعتيد من ذلك فوجب الرجوع إلى أفل ماينطاق عليه الاسم , و يعضده من حيث الاظر أنه معنى 
طارى” يةتضى تأبيد الاحريم فلا إشترط فيه العدد كالصرز » أو يقال مائع يلج الياطن فيحرم فلا يشترط فيه العدد 
كااى ؛ والله أعل . وأيضا فقول عائشة وعشر رضءأات معلومات 3 نسخن مخمس معلومات فات الى للد وهن ما 
يقرأ لايثت,ض للاحتجاج على الآصح من قولى الاصوليين , لآن الذرآن لاينّوت إلا بالاواتر ؛ والراوى روى هذا 
على أنه قرآن لا خبرفل يدبت كرنه ترآ نا ولا ذكر الراوى أنه خيرايقبل قوله فيه » والله أعل ٠‏ قوله (عن الأشعث) 
هو ابن أنى الشعثاء واسمه سايم بن الأسود الحاربى الكوق . قوله ( ان النى يِه دخل عليها وعندها رجل ) لم 
أقف على امه وأظنه ابنا لأآنى القعيس , وغلط من قال هو عبد الله بن يزيد رضيع عائدة لان عبد الله هسذا تابعى 
باثفاق الأة » وكأن أمه الى أرضعت عائشة عاشت بعد النى يلع فولدته فلهذا قيل له رضيع عائقة . قوله (قكأنه 
تغير وجبهكدأنهكره ذلك) كذا فيه » ووقع ف رواءة مل من طريق أنى الأحوص عن أثشعث «وعندى رجل قاعذ 
فائتد ذلك عايه ؛ ودأيت الغضب ف وجمه» وف رواية أبى داود دن حفص بن عمر غن شعبة « شق ذلك عامه 
وتذيد وجبه » و'قدم من روابة فيان الماضية فى الشوادات د فقال : ياعائعة من هذل ؟ . قوله (فقالت إنه أخى) 
فى رواية غندر عن شعية م إنه أخى دن الرضاعة » أخرجه الاسماعيل ؛ وقد أخرجه أحد عرن غندر بدوها 1 
وتقدم فى الشبادات من طريق سيان الثورى عن أثءث فذكرها , وكذا ذكرها أبو داود فى روايته من طريق 
شعبة وسشفيان جيما عن الأشعث ٠‏ قله (انظرن ما إغوانكن ) فى رواية الكشمموى ومن إخواذكن » وهى 
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أوجه ‏ والممتى تأملن ماوقع من ذلك هل هو:رضاع بح بشرظه : من وقوعه فى زمن الرضاعة , ومةدار الارتضام 
فآن الحكم الذى ينشأ من الرضاع [نما يكون إذا وقع الرضاع المشترط . قال المهلب : معناه انظرن ماسبب هذه 
الأخوة , فان حرمة الرضاع إما هى ف الصغر حتى تسد الرضاعة الجاعة . وقال أبو عبيد : معناه أن الذى جام 
كان طعامه الذى يشبعه اللبن من الرضاع لاحيث يكون الغذاء بغيد الرضاع . قوله ( فابما الرضاعة من المجاغة) فيه 
تعليل الباغث على [معان النظر والفسكر ٠‏ لان الرضاعة تلجت النسب ونجمل الرضيح محرما . وقوله « من امجاعة » 
أى الرضاعة التى تبت بها الحرمة وحل بها الخلوة هى حيث يكون الرضيع طفلا لسد اللين جوهته » لان معدته 
ضعيفة يكفما اللبن و ينبت بذلك مه فبصير ككرء من المرضمة فيشترك فى الحرمة مع أولادها »فكأ نه قال لا رضادة 
معتيرة إلا المغئية عن الجاعة أو المطعمة من امجاءة , كقوله تعالى ( أطعمهم من جوع ) ومن شواهده حديث 
ابن مسعود , لارضاع إلا ما شد العظم » وأنيت االحم» أخرجه أو داود مرفوعا وموقوفا » وحديث أم شلمة 
د لاحرم من الرضاع إلا مافتق الامعاء » أخرجه النرمذى وصححه . و كن أن يسّدل به على أن الرضعة الواحدة 
لاتحرم لاما لاغتى من جوع ؛ وإذاكان تاج الى تقدير فأولى مايؤخذ به ماقدرته الشريعة وهو خمس رضمات » 
واستدل به على أن التغذية بلين الارضمة يحرم سواء كان بشرب أم أكل بأى صفة كان ؛ حتى الوجور والسعوط 
والثرد والطبخ وغير ذلك اذا وقع ذلك بااشرط المذ كور من العهدد لان ذلك يطرد الجوع » وهو موجود فى جمبيع 
ماذكر فيوافق الخبر والمعنى وجذا قال الجبور . لكن استثى الحنفية الحقنة وعالف ف ذلك الليث وأهل الظاهر ' 
فقالوا ان الرضاعة امحرمة 1 تكون بالتقام الثدى ومص البن منه؛ وأورددلى ابن حزم أنه يلزم على فولهم اشكال 
فى التقام سالم ثدى سرلة وهى أجندية منه ؛ فان عياضا أجاب عن الإشكال باحتال أنها حلبته ثم شربه من غير أن 
سس اندها » قال النووى : وهو امال حسن » لحسكنه لايفيد ابن حرم لانه لا كان فى الرضاع إلا بالتقام 
الثدى » لكن أجاب النووى بأنه عى عن ذلك للحاجة . وأما ابن حرم فاستدل بقصة سالم على جواز مس 
الاجنى ثدى الاجنبية والتقام نديها اذا أراد أن يرتضع منها مطاقا ؛ واستدل به على أن الرضاءة أنما تعتير فى 
“حال الصغر لاثما الحال الذى يمكن طرد الجوع فيها باللبن خلاف حال الكير » وضابط ذلك مام المولينما تقدم فى 
الترجمة » وعليه دل حديث ابن عباس المذكور وحديث أم سلة , لارضاع الا مافتق الامعاء وكان قبل الفطام م 
وضتحه اترمذى وابن حيان ؛ قال القرطى : فى قوله د فاتما الرضاعة من الجاعة » تثبيت قاعدة كلية صربحة فى 
اعتبار الرضاع فى الزمن الذى يتن به الرضيع عن الطمام بالين » ويمتضد بةوله قعالى (المن أراد أن يتم الرضاعة) 
قآنه يدل دلى أن هذه المدة أقهمى مدة الرضاع المحتاج اليه عادة المعتبر شرطا » فا زاد عليه لايحتاج [ليه عادة فلا يعدير 
شرعا ؛ إذ لاحم للنادر وق اعتيار ارضاع الكبير ازتهاك حرمة المرأة بارتضاع الاجنى مما لاطللاعه على عورما وأو 
بالثقامه ندا . قلت : وهذا الأخير على ااخالب وعلى مذهب من إشترط القام الثدى » وقد تقدم قبل خمسة أبواب 
أن غائشة كانت لاتفرق فى حك الرضاع بين حال الصغروااسكير» وقد استشكل ذلك مع كون هذا الحديث من روايتها 
واحتجت هى بقصة سالم هولى أنى حذيفة فلعابا فبمت هن قوله « اما الرضاعة من ألجاعة اعتبار مقدار مابسد 
الجوعة من لبن المرضعة .ان برانضع متها » وذلك أعم من أن يكون المرتضع صغيرا أو كبيرا فلا يكون الحديث 
نما فى ملع اعتيار رضاع الكبير ؛ وحديث أين عباس مع تقدير كبواثة ليس نصافى ذلك ولا حديث أم سلية 
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اردقم هذا الاحتبال , فلبذا عملت عائّشة يذلك » وحكاء النووى تبذا لابن الصباغ وغيره عن داود . وفيه نظر . 
وكذا نقل القرطى عن داود أن رضاع الكبير يفيد رفع الاحتجاب منه » ومال إلى هذا القول ابن المواذ من 
المالكية . رف لسبة ذلك لدارد نظر فان أبن حزم ذكر من دارد أنه مع الجوود ؛ وكلذا نقل غيره من أمل 
الظاهر وم أغبر بمذهب ضاحهم » لثما الذى نصر مذهب عائشة هذا وبالغ فى ذلك هو اين حزم ونقله 
عن على » وهو من رواءة المارث الأعرر عنه , ولذلك ضعفه ابن عبد البر » وقال عبد الرذاق عن ابن جري : قال 
رجل لعطاء ان أمرأة قتنى من ليما بءدما كبرت أفأن_كحبا ؟ تال : لا . قال ابن جر بح : فقلت له : هذأ رأيك ؟ 
قال : نعم كانت عائعة تأ بذلك بنات أخيها » وهو قرل الليث بن سعد » وقال ابن عبد البر : لم يختاف عنه فى 
ذلك . قلت : وذكر الطرى ف ١‏ تهذيب الأثار » فى مسند على هذه الألة وساق باسناده الصحيح عن حفصة مثل 
قول دائثة : وهرما بخص بة عموم قول أم سلهة دأبى سائر أزواج النى بلع أن يدخلن عاين بتلك الرضاعة أحداء 
أخرجه مس وغيره » وثقله الطبزى أيضا عن عبد الله بن الزبيي والقاسم بن عمد وعروة فى آخرين » وفيه تمقب 
على الفرطى حيث خص الجواز إمد عائشة بداود , وذهب الموور الى اعتبار الصغر فى الرضاع انحرم وقد نقدم 
ضبطه » وأجابوا غن قضة الم بأجرية: مها أنه حكم منوخ ويه جوم لحب الطيرى فى أحكامه » وقرره يعضوم 
” بأن قصة سالم كانت فى أوائل الحجرة والأحاديث الدالة على اغتبار المرلين من رواية أحداث الصحاءة فدل على 
تأخرها » وهو مستند ضعيف إذ لايازم من تأخر إسلام الراوى ولا ضغره أن لا يكون ما رواه متقفما ٠‏ وأيضا 
فنى سياق قمة سام مايشمر إسبق الحكم باعتبار المو لين لقول امسأة أنى حذيفة فى إعض طرقة حيث قال لا النى 
ِنع د أرضعيه » قالت : وكيف أرضعه وهو رجل كبير ؟ فدبسم رسول الله يلتم وقال : قد علمت أنه رج ل كبير » 
وفى دواية هسل تالت انه ذو لحية » قال : أرضعيه » وهذا يعشر بأبهاكانت تعرف أن الصغر معتّير فى الرضاع 
انحرم . ومتبا دعوى الخصوصية بسالم وامرأة أنى حذيفة , والآضل فيه قول أم سلة وأذواج النى َي : مائرى 
هذا إلا رخصه أرخصرا رسول القه لت لسالم عاسة » وقرره ابن الصباغ وغيره بان أصل قمة سالم ماكان وقع 
من التبنى الذى أدى الى اختلاط سالم بسبلة ‏ فليا نزل الاحتجاب ومنموا مر التبنى شق ذلك على سملة فوقع 
الترخيص لا فى ذلك لرفع ماحصل لها من المثدّة » وهذا فيه نظر للآنه يقتضى الحاق ممى يساوى سملة فى المشقة 
والاحتجاج بها فتئق الخصوصية وييت مذهب الخالف » لكن يفيد الاحتجاج . وقرره آخرون بأن الأمل أن 
الرضاع لاتحرم » فلما ‏ ثبت ذلك فى الضفر خولف الأصل له وبق ما عداه على الاصل » وقصة سالم واقعة عين يطرقبأ 
ا<تيال الخصوصية فيجب الوقوف عن الاحتجاج بها . ودأيت بخط تاج الدين السبى أنه رأى فى تصنيف محمد 
ابن خليل الاندلسى فى هذه المسالة أنه توقف فى أن عائعة وإن ضح عنما الفتيا يذلك لكب الم يتمع منها [دعال 
أحد من الاجانب يلك الرضاعة » قال تاج الدين : ظاهر الاحاديث ترد غليه , وليس عندى فيه قرل جازم لاهن 
قطع ولامن ظن غالب ٠‏ كذا قال » وفيه غفلة عما ثبت عند أبى داود فى هذه القصة ‏ فكانت ذائشة تأ بنات 
إخوتها وبنات أخواتها أن برضمن من أحبت أن ودخل عليها وبراها وإن كان كييرا خمس رضعات ثم يدغل * 
علجاء وا.ئاده صحيح » وهو دري , فأى ظن غالب وراء هذا؟ والله سبدانه وةءالى أعل . وف الحديث أيضا جواذ 
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دخول من اعترفت المرأة بالرضاءة معه علها وأنه يصير أخا لها وقبول قولا فيءن اعترفت به عم أن الروج يسأل 
زوجه غن سالب إدخال الرجال ينه والاحتراط فى ذلك والنظر فيه ٠‏ وى قصة سالم جواز الاإشاد الى الحيل 6 
وقال ابن الرفعة يؤخيذ منه جواز نماطى ماسحصل الحل فى المستقبل وإن كان اليس حلالا فى الال 
؟؟ - ياسيب بن التحل 
ءاه - رشنا 25 الله بن يوسف” أخبرنا مالك" عن ابن شهاب عن عروة نْ الزيير « عن عائة 
« أن أفلح أخا أبى القمئيس جاء يستأذن عامها وهو مها من اارضاءة بعد أن نزّل لمجاب" ذأبَيت أن آذن له 
فادا جاء رسول الله يبه أخبرته بالذى صنءت*؛ فأمي نى أن آذن له » 
قوله ( باب ابن الفحل ) بفتح الفاء وسكون المرملة » أى الرجل ؛ وفسبة اللبن اليه مجازية اكونه السهب فيه . 

قوله ( عن ابن شباب )لمالك قبه شيخ آخر وهو هدام بن غررة 0 وسماقه لأحديدث مَن عروة أتم 0 وسيأق قبل 
كتتاب الطلاق . قِولهِ ( إن أفلح أخا أبى القميس ) بقاف وعين وسين مبملتين مصذر ؛ وتقدم فى الشبادات من 

طريق الك عن عروة « استأذن على؟ أفلح فل آذن ل ء وفى رواية مسلم من هذا الوجه أفلح بن قمبس والحذوظ 
أفلم أخو أبى القعيس » ويحتمل أن يكو ن اسم ابيه قعيسا أو اسم جده فنسب أليه فتكون كنية أبى القءيسوافقت 
اهم أبيه أو اسم جده © وإؤيده م وقع ف الآدب من طربق عقيل عن الزهرى بلفظ دفان أخا ب القَعيس» وكذا 
وقع عند النساثى من طاريق وهب إن كيسان عن عروة » وقد منى فى تفسير الاحزاب من طربق شعيب عن ابن 
شباب بلفظ د« أن أفلم أعا أ القميس «6 وكذا سم من طريق يولس ومءهر عن الزهرى » وهو الحفوظ عن 
أسماب الزهرى » سكن وقع عند مس من دواية ابن عبينة عن الزهرى أفلح بن أبى القعيس ٠‏ وكذا لأبى داود من 
عاريق الثوزى عن هشام بن عروة عن أبيه » ولمسلم من طريق ابن جريح عن عطاء د أخيرفى دروة أن عائشة قالت 
استأذن على عمى من الرضاعة أنو الجعد » قال ذال لى هشام : انما هو أبو القعيس . وككذا وقع غند ملم من ماريق 
أنى معاوية عن هشام « استأذن عاها أبو القعيس » وسائر الرواة عن هشام قالوا أفلح أخو أبى القعيس كا هو 
المثبود » وكدذا قال سائز أصواب عروة , ووقع عند سعيد بن منصور من طريق القاسم بن تمد م ان أبا قميس أنى 
عائشة يستأذن عاسباء وأخرجه الطبراتى فى « الآوسطء من طاريق القاسم عن أنى قعرس », والمحفوظ أن الذنى 
استأذن هو أفاح وأبو القعيس هو آخره » قال القرطى :كل م جاء من الروايات وم إلا هن قال أفلح أخو أنى 
القميس أو قال أبو الجمد لآنماكنة أنلح . قلت : واذا ثروت ما حررت عرفت أن كثير! من الروايات لا ومم 
فيه ول مخطىء عطاء فى قوله أبو الجعد فانة يمتمل أن يكون حفظ كاية أفلح » وأما امم أبى القعيس فل أقف عليه 
إلا فى كلام الدارقطى نال هو وائل بن أفلح الاشعرى » وحيى هذا إن عيد الي م حى أيضا أن إسه اليد ء 
أفاح بن القميس ء وأخوه أفاح بن قميس بن أفلم أبو الجمد , قال ابن غيد البر فى « الاستيءاب » : لا أعل لآبى 
تميس ذكرا إلافى هذ! الحديث ٠قوله‏ ( وهو عا من الرضاءة) فيه النفاتب » وكان السياق يقتضى أن يول « وهو 
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عى » وكذا وقم عند النسافى من طر بق معن عن مالك » وفى رواية بونس عن الزهرى عند مل« وكان | يوالقعيس 
أخا عائشة من الرضاعة » . قوله ( فأبهت أن آذن له ) فى رواية عراك الماضية فى الشوادات « فقال أتحتجبين مئى ‏ 
وأناعءك » ؟ وق دواية شءيب عن الزهرى كا مضى فى تفسير سورة الاحزاب ١‏ فقلت :لا آذن له حتى أستأذن 
رسول الله 2 أن أكاء أي القعيس لدس هو أرضءتى والكن أرضءةى امآة أبى القميس » وقى رواية معير 
عن الزهرى عند مل « وكان أبو القعيس زوج اارأة النى أرضعت عائثة » . قوله ( فأمق أن آذن له ) فى دواية 
شعوب « اذى له فانة عمك تربت ,بمينك » وفى رواية سفيان يداك أو بمينك» وقد تقدم شرح هذه الافظةف « باب 
الآ كفاء فى ادن » دف دواية مالك عن هشام بن عروة دانه عمك فلياج وليك» وفى رواية الحم د صدق أفلم 0 
انذلى لى ووقع فى زواية سغيان الثورى عن هشام دئند أبى داوذه دل على أفلم فاسثارت منه فقال أتستتربن مى 
وأنا عيك ؟ قات : من أبن ؟ قال : أرضءتك امرأة أخى »قات إنما ارضعتى اأرأة ول رضعئى الرجل» الجديث » 
وجمع بأثة دخل علا أو لافاستثرت ودار بينهما السكلام » ثم جاء يستأذن ظنا منه أتها قبلت قوله فل تأذن له حتى 
تستأذن رسول الله يلي . ووقع فى رواية شعيب فى آخره من الريادة وقال عروة: فبذلك كانت عائشة تقول حرموا 
من الرضاع ما يحرم من الذسب» ووفع فى دواية فيان بن عمدئة دما نحرمون هن النسبء» وهذا ظاهره الوقفف» وقد 
أخرجه ملم من طر يق بيد بن ألى حبيب عن عراك عن عروة فى هذه القصة « فقال النى 22 1 لا حتجى هنه 2 
ؤأنة بحرم من الى ضاعة مار مُ من الاسب » وقد تقدمت هذه الز يادة عن عائدة أيضا مفوعة هن وجه آخر ق أول 
أبواب الرضاع . وف الحذيث أن لبن الفحل حرم فتنتشر الحرمة لمن ارتضع الصغير بلبئه » قلا نحل له بنك ذوج 
المرأة الى أرضعته من غيرها مثلا » وفيه لاف قديم حك عن ابن عمر وابن الزبير ورافع بن خدييح وزينب بنت 
أم سلة وغيرثم » ونقله ابن بطال عن عائثة وفنه فظر ء ومن التابمءين عن سغيد بن المسبب وأنى سلبة والقاءم وسالم 
وسلبان بن يسار وعطاء بن يسار والشعبى وابراهم التخعى وأنى قلابة واياس بن معاوية أخرجها ابن أبى ثيبة 
وعبد الرزاق وسعيد بن منصور وابن ااذذر » وعن ابن سيرين « لدت أن ناسا من أهل المديئة اختافوا فيه » 
وعن زينب بت أنبى سلمة أثها سألت والضحابة متوافرون وأمبات ااؤمين فقالوا الرضاعة هن قبل الرجل لا تحرم 
شيمًا » وقال به من الفةباء ربيعة الرأى وابراهيم بن علية وابن بت الشافى وداود وأتباءه» وأغرب عياض ومن 
تبمه فى تخضيصهم ذلك بداود وابراهبم مع وجود الرواية عمن ذكرنا بذلك » وحجتهم فى ذلك فوله ثمالى ( و أمهاتكم 
اللاتى أرضعنكم 4 ول يذكر الممة ولا البذت كا ذكرهما فى النسب , وأجيبوا بأن تخصيص الثىء بالذكر لا يدل على 
نى الحك عما عداه, ولا سيا وقد جاءت الأحاديث الصحيحة . واحتج إعضبم من حيث النظر بأن الاين لا ينفصل 
من الرجل وإتما ينفصل من المرأة فكيف تنتشر الحرمة الى الرجل ؟ والجواب أثة قياس فى ها بلة النص فلا 
يلفت اليه ؛ وأيِضافان سبب اللين هو ماء الرجل والمرأة معا فوجب أن يكون الرضاغ منهما كالجد لماكان سبب الولد 
أوجب تحريم ولد الولد به لتماقه بولده » والى هذا أثار أبن غباس بقوله فى هذه المسألة « اللقاح وأحد 0 
أخرجه ابن أنى شيبة . وأيضا ذان الوطء يدر اللين فالفحل فيه نصيب . وذهب اوور من الصحابة والتابمين 
وفقباء الآمصار كال وزاعى فى أهل الهام والثورى وأبى حنيفة وصاحبيه فى أهل الكوفة وابن جرخ فى أهل م 
ومالك فى أهل المديئة والشافى وأحمذ وإعق وأنى ثورو أنباغرم الى أن لبن الفدل بحرم ودجتهم هذا الحديث 
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الصحيح » وألرم الشمافعى ا1ا!-كية ف هذه المسسألة برد أصلوم نيم عل أمل المديئة ولوعالف الحديث الضحيح اذا 
كان من الأحاد لما رواه عن عد العزلا بن ع#د عن ربءة من أن لبن القدل لا حرم » قال عيذ العزييذ بن ميد : 
وهذا رأى فتبائنا إلا الزهرى فقال الشافعى : لا نمل شيدًا من علم الخاصة أولى بان يكرن عاما ظاهرا من هذا , وقد 
تركو ه للخبر الوارد.. فيلزهوم على هذا اما أن ردرا هذا الى وم وم بردره أو بردرا ما خالف الخير : وعلى كل 
حال هو المطلوب . قال القاضى عيد الوهاب : بتصور يريد (بن الفحل برجل له ام أثان ترضع [حداهما صبيا 
والأخرى صببة فالجرور قالو! يحرم على الصى تزوجج الصبية » وال من خالفهم : يحوز ء 'واستدل ب على أن من 
أدعى الرضاع وصدقه الرضيع ريت ّ الرضاغ يرنهما ولا »تاج الى بيئة » لآن أفلح ادعى وضدقته عائشة واذن 
الشارع بمجرد ذلك : وتعقب باحتيال أن يكون الشمارع اطلع على ذاك من غير دعوى أفلح و تسايم عائشة » واستدل 
ابة على أن قلول الرضاع خرم يا رم يزه [عدم الاستفصال فيه ولا حجة فيه لآن عدم ال كر لا يدل عل العدم 
الحش .وفيه أن من ثيك نى حم يتقف عن العمل حتى إسال الءلماء عه » وأن من ةبه عليه الثثىء طالب المدعى 
ببياثة ليرجع اليه أددها , رأن العام اذا سئل يعمدق من تال الم.واب أوا» وفيه وجوب احتجاب المرأة مول 
الرجال الأجانب ومشروعءة استئذان الحرم عل حرمه , وأن المرأة لا تأذن فى بيت الرجل إلا باذنه » وفيه جواز 
النسمية بأفلم . ويؤغذ مئه أن المستفتى إذا بادر بالتعليل قبل سماع الفتوى أنكر عليه لقرله لا « تربت ميك » 
فان فيه إشارة الى أنة كان من حرا أن :أل عن الم فقط ولاتملل » وألوم به إعضوم من أطاق من المنفية القائلين 
أن ااصحابى اذا روى عن النى يع حديما وصح عنه ثم صح عنه العمل بخلافة أن العمل يما رأى لابما روى ٠‏ لآن 
عائشة ضح عنها أن لااعتبار بلبن الفحل ذكره مالك فى الموطأ وسحعيد بن منصور ف السئن وأبوعبيه فى كتاب النكاح 
باسئاد حمسن » وأخذ الجبور وءثهم الحثفية بخلاف ذلك وعملوا بروايته! فى قصة أخى أبى القميس وحرموه بلبن 
الفحل كان يازميم على قاعدتهم أن يعوا عمل عائشءة وبعرضوا عن روايتبا » ولوكان روى هذا الحم غير عائشة 
لكان لحم معذرة لكنه لم روه غيرها » وهو إلزام قوى 
- سيت . شهادةٌ للرضعة 
- شنا صل بن عبد الله أحد ثنا إسماعيل” بن إبراهيية أخيرتنا أيوب عن عبد الله بن أي مليكة 

قال حدثني عَبَيد بن ألى وم" عن عقر بن المارث ‏ قال وقد سممته من عُقة لكنى لحديث بيد أحفظ - قال 
«تزوجتة اسيأة' » لاءئها امرأة سوداء ففالك : أرضمتتكا » فأنييت* البئ يليم فقلت" زوجت" فلات بنت فلان 
فجاءتنا امرأة سوداء » فقاات لى : [ى فد أرضتشسكا ؛ وهى كاذبة . فأعرض غنى » فأتيته” من قبل وَجبه قلت : 

[نباكاذبة . ال : كيف بها وقد زعت أنها قد أرضمتكا » دعها عنك . وأشار إسماعيل” باصبَميو السهابقر 
والوسعلى حك أبوبة » 

قوله ( باب شهادة المرضمة ) أئى وحدها » وقد تقدم بيان الاختلاف ف ذلك فى كتاب الشبادات . وأغرب 
أبن بطال هنا فنقل الاجماع هلى أن شبادة المرأة وحدها لا تمموز فى الرضاع وشعه » رهو جيب منه ذاه قول جماعة 
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من السلف حتى ان عند الالكية رواية أنها تقبل وحدها لكن بشرط فشو ذلك ف الجيران ٠‏ قوله (على بن عبد'الله) 
هو ابن المدينى 2 واسماعيل بن اإراهي ور ال ممروف ابن عاءة 2( وعييك 34 أبى صم فى مآله قُْ الصحيح سوئى هذآا 
الحديث» ولا أعرف من حاله شيثًا إلا أن ابن حبان ذكره فى ثّات التابءين: وقد أوضت ف الشبادات يبان الاعتلاف 
فى إسناده على ابن أبى مليكة وأن العمدة فيه على سماع ايبن أنى ملمكة له من عقبة بن الحارث نفسه » وتقدم نسمية 
المرأة المعبر عثبا هنا بفلانة ينت فلان و آسدمية أبيها 0 وأما ال رضعة السوداء فاعرةؤت اسمرا عد . قوله ) فأعرض 
ءى ( ف رواءة المعكملى 0 فأعرض عنه» وفمه النؤات . قوأه (دعما عنك » وأشار بأصرعيه السيابة والوسطى عى 
أيوب) يعنى يحى إشارة أبوب ء والقائل على والحا ى [عاعيل » والمراد حكاية فعل النى يليه حيث أشار بده 
وقال باسائة م دعبا عنك ء لك ذل ككل رار ان دوثه . واستدل بة على أن الرضاعة لاشتر_ط فهها عدد الرضعات 
وفيه فظر لانه لا يلزم من عدم ذكرها عدم الادتراط لاحّال أن بكرن ذلك قبل تقرير حم اشتراط المقد » أو 
بعد اشتهاره فل يحتج لذكره فىكل وافعة » وقد تقدم بءان الاختلاف فى ذلك . و بيؤذ من الحدرث عند من يول 
ان الام بغراقها لم يكن لتحر يما عليه بقول المرضعة بل للاحتياط أن يحتاط من يريد أن يتدوج أو يذمج ثم 
اطلع على أس فيه خلاف بين العلاءكن زثى .ما أو باشرها بشبوة أو ذنى بها أصله أو فرعه أو خاقت من زناه 
بامبا أو شك فى تحر با عليه بصبر أو قرابة ونحو ذلك , واقه أعم 
5 5 لو 7 0 و م 
5 عاتم وخالاتم وبناتة الأ وبنات الأخت إلى آخر الأيمّين إلى قوله ( إن" ان كان عايا ححكيا ) . 
وقال أنس ( والْحصّنات من الاسام 6 ذوات الأزواج الحرائر” حرام ( إلا ملكت أبانم ) لايرى بأسا 
أن ينع" الرجل” جاربته” من عبده . وقال ( ولا :مكحوا المشركات حتى يؤمن" © وقال أبن" عباس : مازاد 
على أربم فهو حرام كأمو وابنته وأخته 
.له - وقال ليا أمد ن حنبل_حدثنا يحيى بن سعيد عن سفيان حدثنى حبديب” عن سعيد بن جبير عن 
سوم . ب ان # اها نى و 0 4ى بي 
ابن عباس حرم من النسبر سيع وهن الصهر يم .٠م‏ قرا ( حرمت عليم أنبانم 4 الأية. وهم 
عبد" الله بن جعفر بين ابنة على وامرأة. على” ٠‏ وقال ابن .سيرين : لا بأس به » وكرهة الحسن مرة ثم قال : 
لابأس به . وجمع الحسن” بن الحسن بن على" بين ابنتى عم فى ليلة » و كر هه جابر بن زبد لاقطيعة وليس فيه حرم 
لقوه تعالى (( وأحل' لك ماوراء ذلي ) . وقال عكرمة هن ابن عياس : إذا زنى بأخت امرأته لم تحرم عليه 
امرأنه . ويرى عن ب الكندى عن الشعىٌ وأنى جمفررفيمن زاعب" بالصبى إن أدخل” فيه فلا يمزوجن أمه ‏ 
ويحبى هذا غير" معروف » ول يتابع عليه . وعن عكر مة عن اين عباس : إذا زنى بها لا تحرام عليه امرأئه . و يذ كو" 
عن أنى نمير أن ايغ عباس, حرمه ٠‏ وأبو نصرا هذالم يُعرتف بسهاعه .من ابن عباس . ويروى عن ممران” بن 
م س ٠ج‏ 8 م نض الباري 
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حصّين وجابر بن زيد والحسن وبعض أهل العراق قال : حرام عليه . وقال أبو هريرة لاتحرثم عليه حتى “يلزقة 
بالأرض يءنى حتى ي#امم ٠‏ وجوارّه أن لأسيب وكروة والزهرىة » وقال ال هرى قال على لاعرثم » وهذا مرسشل 

قوله ) باب ماحل من الذساء وما رم ؛ وقوله لعالى : حرمت عليسم أمباتم وبنائم الاية الى علما حكيا ) 
كذا لآبى ذرء وساق فى رواية كريمة الى فوله ل[ وبنات الاخت - ثم قال الى قوله ‏ غلبا حكيا ) وذلك يشمل 
الايين » فآن الا لى الى قوله إغذورا دحجا ) . قو (وقال ألس والمحصنات من الذساء ذوات الازواج الخرائر 
حرام إلا ما ملكت أها نم » لايرى باس أن ينزع الرجل جاديته ) وفى رواية الكشمينى جأرية ( من عبده ) وله 
[سماعيل القاضى فى كتاب د أحكام القرآن» باسناد حيح من ءار بق سليان التيمى عن ألبى مجاز عن أفس بن مالك أنه 
قال فى قوله تعالى (إوانحصنات) ذوات الآز واج الجرائر(الا ما ملكت أبما نكم فاذا هولا يرى بما ملك الدين بأسا 
أن ينع الرجل الجارية من عبدة فيطأها » وأخرجه ابن أبى شيبة من طريق أخرى عن النيمى بافظ ذوات البعول 
وكان يقول بيعما طلاةبا , وال كثر على أن المراد بالخصنات ذوات الازواج يمنى أنبن حرام وأن ااراد بالاستئناء 
ف قوله ( إلا ماملكت ,يمانم ) المسبيات إذاكن متروجات فانهن حلال لمن سباهن . وله ( وقال ) أى قال الله 
عد وجل ( ولا تتكحوا المشركات حتى يؤمن ) أشار بهذا الى التنبيه على من حرم نكاحما زائداً على مافى الابتين 
فذكر المشركة وقد اسلئابت الكتابية والزائدة على الرابمة فدل ذلك على أن العدد الذى فى قرول ابن العباس الذى لعده 
لا مفبوم له وانما أراد <صر ما فى الأيتين. موه ( وال ابن عباس : مازاد على أربع قرو حرام كامه وابتته وأخته) . 
وصله الفريابى وعبد بن حميد باسناد حيح عنه و لفظه فى قوله تمالى (إوالحصئات من النساء [لاما ملكت أيمانم ) : 
لاحل له أن يتذوج فوق أدبع نسوة » فا زاد منهن فرن عليه حرام » والباق مثله » وأخرجه البيهق ٠قوله‏ ( دقال 
لذا أحمذ بن نيل) هذا فيا فيل أخذه المصنف عن الإمام أحمد فى المذاكرة أو الإجازة » والذى ظور لى بالاستقراء 
أنه [تها استعمل هذه الصينة فى الموقوفات ؛ ورما استعملبا فسا فيه قصوز ما عن شرطه ٠‏ والذى هنا من الشق 
الاول ‏ وليس للمص:ف ف هذا الكتاب رواية ءن أحد إلافى هذا الموضع وأخرج عنه فى آخر المنازى حديئاً 
و أسطة وكأنة م 513 عئه لانه ف رحاته القديمة أق شير | من مشايخ أحن فاستغى حم وق رحلته الآخيرة كان أحرد 
قد قطع التحديث فكان لا محدث إلا نادرأ فن ثم [كثرالبخارى عن على بن المديتى دون أحمدء وسفيان المذكور فى 
هذا الاسناد هو الثورى ؛ وحبيب هو ابن أبى ثابت ٠‏ قِولْهِ (حرم هن النسب سيع » ومن الصبر سيع) فى رواية ابن 
مبدى عن سؤيان عند الاماعيل « حرم عليكم » وفى لفظ ه حزمت علي » . قوله ثم قرأ : حرمت عليك أمباتم 
الأية ) فى رواية يزيد بن هارون عن سفيان عند الاسماعيل « قرأ الأبتين» والى هذه الرواية أشار المصاف بقوله 
فى الترجمة « إلى علييا حكما » فانها آخر الابتين » ووقع عند الطبراتى من طاريق عمير مولى ابن عباس عن ابن عباس 
فى آخر الحديث ه ثم قرأ : حرمت عليك أمباتكم حتى بلغ : و بئات الآخ وبنات الآخت » ثم قال: هذا النسب. 
ثم قرأ : وأمراتمكم اللاتى أرضعنكم حتى بلغ : وأن تحمموا بين الاختين » وقرأ : ولا تكحوا ما نكم آباؤم من 
النساء فقال : هذا الصهر » انتهى » فاذا جمع بين الروايتينكانت الجملة خمس عشرة ام أة ‏ وفى تسمية ماهو بالرضاع 
صبرٍأ تجوز , وكذلك اميأة أأذيد » وجميغيئ هلى التأ بيد الا اجمع بين الأختين واميأة الخبر » ويلتحق بمن ذحكر 
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موظوءة الجد وان علا وأم الآم وآر علتك وكذا أم الاب وباأت الآإن ولو سملت وكذا بنت ألينت و بنت بنت 
الاخت واو سفات وكذا بنت بنت الاخ وبنت ابن الاخ والاخت وغمة الآب ولو علت وكذا عرة الآم وغالة الآم 
ولو عات وكدذا خالة الاب وجدة الروجة ولو علت وبفت الربدبة ولو سغات وكدذا بنت الريدب وزوجة ابن الابن 
وابن البنت واجمع بين المرأة وعمتها أو خااتها » وسيافى فى باب مفرد « و بحرم من الرضاع ما حرم من الدب » 
وتقدم فى باب مفرد, ويان ما قيل انه يستثتى من ذلك . قوله (وجمع عبد الله بن جعفر) أى ابن أبى طالب (بين 
بنت على وامرأة على) كد أ زه أشار بذاك الى دفع من يتخيل أن العلة فى ممع المع بين الاختين ما يقع يإبيا من 
القطيمة فوطرده الىكل قر ببتين ولو بالدهارة فن ذلك المع بين المرأة وبنت زوجبا » والاثر المذكور وصله البئوى 
فى «الجعديات» من طريق عيد الرحمن بن هران أنه قال وجمع عبد الله بن جمفر بين ذيئب بنت على وامرأة دلى ايلى 
بذت مسعود» وأخرجه سغيد بن منصود هن وجه آخر فال د ليلى بذت مس وذ الهشاية وأمكا'وم بنت على افاطمة 
فكانتا ا أتيه » وقوله اغاءامة أى من فاطمة بنت رسول الله يلع , ولا تعارض بين الروايتين فى ذينب وأم 
كاثوم لآنة 'تزوجمما واحدة بعد أغرى ممع بقاء ليل فى عصمته » وقد وقم ذلك مييذا عند ابن سعد . قوله ( وال 
ابن سيدين لا بأس به ) وصله سعيد بن مه ور عه إسذد صيح 5 وأخرجه ابن أبى شيبة مطولا من طر يق أروب 
عن عكرمة ن غالد « أن عيد لله بن صفوان تزوج امرأة رجل من ثقيف وابنته 3 أى من غيرها قال أوب : 
فسئل عن ذلك ابن سيدين فل برابة بأساً وقال : ايت أن رجلاكان عصر أسمه جيلة جمع بين امأة رجل وبنته من 
غيدهة» وأخرج الدارقطنى من طريق أبوب أيضاً عن ابن سيرين « ان دجلا من أهل مصر كانت له صمبة يقال له 
جيلة » فذكر ٠٠‏ قوله ( وكرهه امسن مية ثم قال لا بآ بة ) وصله الدارقطنى فى آخر الأثر الذى قبله بلفظ « وكان 
الحسن يكرهه , وأخرجه أبو عبيد فى كناب الذكاح من طريق سلءة بن علقمة قال « الى لجالس عند الحسن.إذ سأله 
دجل عن الجمع بين البنت وامرأة زوجبا فسكرهه ؛ فال له بعضهم :يا أبا سعيدء هل ترى بة بأساً ؟ فنظر ماعة 
ثم قال : ما أرى بة بأسا » وأخرج ابن أنى شيبة عن عكرمة أندكرهه » وعن سلبان بن يسار ومجاهد والشمى أنبم 
الوا لا بأمن بة ٠‏ قوله ) وجمع المسن بن الحسن بن على بين بذتى عم فى ليلة ) وضله عبد الرؤاق وأبو عبيد من 
طروق عرو بن ديئاد بهذا وزاد « فى ليلة واحدة بنت #د بن على وبنت غمر بن على , فقال عمد بن على هوأحب 
ابيئا مهما وأخرج عبد الرزذاق أيضا واأشافعى هن وجه آخر عن عرو بن ديئاد عن المس.ن ب #سد ين على الى 
يلسب المرأثين وم يذكر فول يمد بن على وزاد«ه فأصبح النساء لايدرين أن يذهين 6©. وله ( وكرهه جار بن بد 
للقطيعة ) وصله أبو عبيد من طريقه , وأخزج عبد الرزاق نحوه عن فتّادة وزاد وليس حرام ٠‏ قوله ( وليس فيه 
نحريم لقوله #مالى ( داحل لكم ماوداء ذم ) هذا من تفقه ا مصنف, وقد صرح به قتادة قيله كا ترى » وقد 
قال ابن اانذر : لا أعل أحدا أيطل هذا الذكاح » قال: وكان يلزم من يقول بدخول القياسن فى مثل هذا أن رمه » 
وقد أشار جابر بن زيد إلى العلة بقوله «لاقطومة » أى لأجل وقوع القطيعة بينهما »لا يوجبه الدّنافس بين الضرتين 
في الجادة » وسي أ تى التصريح ببذه الملة فى حديث التبى غن اجمع بين المرأة وعمتها ٠‏ بل جاء ذلك منصوصا فى جممع 
الفرابات » فأخج أبو داود وابن أبى شبية من مرسل عينى بن طلحة « مبى رسول اله يو أن تتكح المرأة على 
قرابتها عنافة التطبعة, وأخرج الجلال من طريق إحق بن عبد الله بن أب طلحة عن أبيه عن أبى بكر وعمر وعثهان 


و1 > - كتاب النكام 
أنهم كانوا بكرهون المع بين القراءة عخافة الضذائن » وقد نفل العمل بذلك عن ابن أبى ليلى وعن ذفر أيضا وألكن 
اتعقد الأجماع علىخلانه وقاله ابن عبد ار وابن حزم وغيرما . قوله (وقال عكر مة عن ابن عباس : إذا زى أت 
امي أنه لم نحرم غليه امىأتة) هذا مصير من ابن عباسن إلى أن المراد بالنمسى عن المع بين الاختين إذاكان الجمع بعقد 
الزريح وهذا الاثر وصله عبد الرزاق عن ابن جريج عن عطاء«دعن ابن عراس فى رجل زق بأخءت امرأته قال : #ملى 
حرمة إلى حرمة ول تحرم عليه امس أنه , قال ابن جريح ولغنى عن عكرمة مثله » وأخرجه ان أبى شيبة من طربق 
قيس بن سعد عن عطاء عن ابن عباس قال « جاوز حرمتين إلى حرءة وم تحرم عليه ام أتة , وهذا قول الجمهود » 
وخالفت فيه طائفة كا سيجىء . قوله ( ويروى عن بحى الكندى عن الشءبى وأنى جعفر فيمن يلعب بالصى ان 
أدخله فيه فلايتروجن أمم) فى روابة أن ذرعن المستمل «وابن جعفرء بدل قوله وأبى جعفرء والاول هوالمعمد ؛ 
وكذا وقع فى دواءة ١‏ بن أصربن مهدى عن المستمل كاجماعة » وهك ذا وصله وكيع فى مصنفه عن سفيان الثورى عن 
بحى . قوله (وحى هذا غيرمءروف ول يتابع عليه ) انتهبى وهواين قيس ؛روى أيضأً عن شرييح روى عنه الثورى 
وأبو عراثة رشربك . فقول المصئف « غير معروف» أى غير معروف العدالة والافاسم الجبالة ار تفع عنه برواية 
5 هؤلاء» وقد ذكره البخارى فى تاريخه وابن أبى حاتم ولم يذكر فيه جزحا ٠‏ وذكرة ابن حبان فى الثقات كعادتة فيمن 
لم مرح » والقول الذى دواه مي هذا قد نسب إل سان الثورى والآوزاعى وبة قال أحمد وزاد : وكذا أو 
تلوط بأبى امس أته أو بأخيها أو إشخص ثم واد للشخص بنت فان كلا مثبن جرم على الواطىء لكوئها ينف أو 
أخت من نكحه , وخالف ذلك الموور تفصوه باارأة الممقود عاما » وهو ظاهر القرآن لقوله (( وأمبات أساتم. . 
وأن تمجمعوا بين الآختين) والذكر ليس من النساء ولا أختا ؛ وعند الشافعية فيمن تذوج امرأة فلاط يبا هل ترم 
عليه بتها آم لا ؟ وجهان ٠‏ والله أعل . قوله ) وقال عكرمة عن ابن عباس : اذا زن ا لا تحرم عليه ام أته ( 
وص له البيبق من طريق هدام عن قتادة عن عكر مة بلفظ فى دجسل غشى أم امرأنه قال د مخطى حر مين ولا نحرم 
عليه اس أنه » واسناده صحيح . وى الباب حديث مرفوع أخرجه الدارقطنى والطبرائى من حديث عائة « أن الي 
بيه سئل عن الرجل يبع المرأة حرامامم ينكح اباتها أو البنت ثم يتكح أمباء قال : لا بحرم الحرام الحلال [ما 
يحرم ماكان بشكاح حلال » وفى اسنادهما همان بن عبد الرحمن الوقاصص وهو متروك . وقد أخرج ابن ماجه طرنا 
منه من حديث ابن عمر لا يحرم الحرام الحلال , واسناده أصلح من الأول . قله ( ويذكر عن أبى فصر عن ابن 
عباس أنه حرمه ) وصله الثورى فى جاهعه من طريقه ولفظه ان رجلا قال انه اصاب أم امس أنه قال له |بنعياس : 
حرمت عليك ام أنك , وذلك بعد ان ولدت هذه سومة أولادكابم بلغ مالغ الرجال» . قوله ( دأبو نصر هذا لم 
يعرف بمباعه من ابن عبان)ككذا الاكثر » وف روابة ابن المبدى عن المستملى لا يعرف سماعه وهى أوجه. وأبو 


نصر هذا بصرى أسدى » وثقه أبو زرءة . وف الباب حديث ضعيف أخرجه ابن أبى شيبة من حديث أم هاتىء 
مرفوطا « من فظر الى فرج امرأة لم ىل له أموا ولا بنتها » واسناده مجرول قله البييق ٠‏ قَولِهِ ( ويدوى غن عمران 
أبن حصين والمسن وجابر بن زيد وبعض أهل العراق أنها حرم عليه ) أما قول عمران فوصله هيد الرزاق من 
طريق الحسن البصرى عنه » قال فيمن لجر بأم ام أته حرمتا عليه جميعا ء ولا بأس باسناده » وأخرجه اين أبى 
شيبة من طريق قتادة عن عمران وهومنقطع , وأما قول جابر بن زيد والحسن فوصله ابن أب شيبة من طريق قتادة 
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عتهمأ قال : حرمت عليه امس أنه . قال قثادة : لا تحرم غير أنه لا يغثى امس أته حتى اننقنى عدة ألنى زا بها : 
وأخرجه أبو عبيد من وجه آخرعن الحسن بلفظ : اذا لجر بأم امأته أو ابئة امىأته حرمت عليه ام أته . وروى 
عيد الرزاق عن معمر عن قتادة قال : قال ذى بن إععمر للشعى : والله ما حرم حرام قط حلالا قط , فقال الشعى 
بل لو صبدت خمرا لى ماء حرم شرب ذلك الماء .قال قتادة : وكان الحسن يقول مدل قول الشعى ٠‏ وأما قرله و وقال 
بدض أهل العراق » فلءله عنى به الُورى »ء فانه من قال بذلك من أهل العراق .وقد امع بن أبى شييبة من طر يق 
ادع برام عن غلؤمة عن ابن سبعود وال : لا ينظر الله الى رجل أظر الى فرج امرأة ويتتها ٠‏ ومن طريق 
مغيرة عن ن ابراهيم وعاس هو الشعى فى دجل وقع له اس أة,ء قال : حرممًا عليه كاتتاهما » وهو قول أبى حضشفة 
وأسحابه» قالوا إذا زنى بارأة حرمت عليه أمرا و بذتها » وبه قال من غير أمل العراق عطاء والأرزاض واعة 
وإعمق » وهى دواية عن مالك » وأبى ذلك اللدبور وحجتهم أن النكاح فى الشرع إثما يطلق على المعقود عاها لا على 
جرد الوط وأيضاً فالزنا لا صداق فيه ولا عدة ولا ميراث ٠‏ قال ابن عبد البر : وقد أجمع أهل الفتوى من 
الأمصار على أنه لاحرم على الؤاتى تزوج من ذنى با 5 فنكاح أمبا وابتها عاق وله (وقال أبو هريرة : لا 
تحرم عليه حتى يلزق بالأرض ء يمنى حتى يجامع ) قال اين التين يلق بفتح أوله وضبطه غيره بالضم وهر أوجه , 
و والفتح لاذم وبا لضم متعد يقال لزق به لروقا وألزقه بغيره » وهو كناية عن اجماع م قال المصئف وكأنه أشار الى 
خلاف الحنفية فأئهم تالوا : تحرم عليه امرأته .»جرد لمس أءبا والنظر الى فرجبا » فالحاصل .أن ظاهر كلام أبى 
هريرة أنم! لا نحرم إلا إن وقع اماع » فيكون فى الأل : ثة أراء : فذهب اوور لانحرم الا بالماع مع العقد : 
والحئفية وهو قول عن الشافعى تلتحق المباشرة بشروة بالجماع امكو نه استمتاءا وصحل ذلك اذا كانت المباشرة سبب 
مباح أما انحرم فلا بؤشركالرنا ء والمذهب الثالك إذا وقع الماع حلالا أو ذنا أثر يخلاف مقدماته . قوله ( وجوزه 
سعيد بن اموب وعروة والزهرى أى أجازرا لارجل أن يسيم مع امرأته ولو زثى بأمما أو أختها سواء فمل 
مقدمات الماع أو جامع » ولذلك أجازوا له أن يتزوج بنت أو أم من فمل بها ذلك » وقد روى عبد الرزاق من 
طر يق الحارث بن عود الرحمن قال : سمالت سعيد بن الاسيب وعروة بن الزبير عن الرجل يز بالمرأة هل تحل له 
أمبا ؟ فقالا : لايحرم الحرام الحلال » وعن معمر عن الزهرى مله » وعند اأجوق من طريق يولس بن يزيد عن 
الزهرى أنه سمل عن الرجل يفجن بالمرأة أيتزوج ابنتها ؟ فقال : قال بعض العلداء لا ينؤسد القه حلالا حرام ٠‏ قوله 
(وقال الزهرى قال على: لاحرم وهذا مرسل) أما قول الزهرى ذوصله البييق من طريق حى بن أيوب عن عقيل عنه 
أنه سثل عن رجل وطىء أم امرأته » فقال : قال على بن أنى طالب لا يحرم الحرام الملال . وأما قوله : وهذا 
«رسل » فق رواية الكشميتى وهو مرسل أى منقطع » فأطاق المرسل على المنقطع كا تقدم فى فضائل القرانف 
والخطب فيه سبل , واقه أعلم 


»> - باسبيب )د اتيم اللانى فى ع 31 من سام اللاتى دخام مهن » وقال ابن عباس : الدخول 
والسيس والياس هو الجاع : ومن قال : بنات وَلدرها هن من بنائما فى التحريم ) لقول الدوئ يله لأ حبيبة 
لاتعرضن على" بنا نكن ولا أخواتكن » وكذ لك حلائل وك الأبناء هن حلائل الأبدام . وهل تستى الريبية 


١4 ٠‏ ب كتاب النكاح 


وإن لم تكن فى حَجْره ؟ ودف النى ييه رَبيبة له إلى من يسكفلها » وى البئ يه ابن" أبذيه ابنا 
سب رشا لير حد ثنا سفيان” دنا هشام عن أبيه 52-0 «عن م حبيبة قالت : قلت 
يارسول ان هل لك فى بنت ألى سفيان » ل : فأفل ماذا ؟ فاث تنكح .فال : أتمبين ؟ فلت : لست لك 
مخْلية » أب من" شركى فيك أْتى . قال : إمهالاحل لى ء فلت اذى أنك طب ٠‏ قال : ابه أ سلة ؟ 
قلتكعم . قال : لولم تكن رتيبتى ما حلت لى » أرضّمدّتى وأياها و يبة ٠‏ فلا نمر من على بنارتكن ولا أخوا نكن 
. وقال الايث حدئنا هشام « درة بنث أم سَلة » 
قوله ( باب ود بائيكم اللاى فى حجر 1 من لما كس اللاى دخاتم برن ) هذه الترجمة معقودة أتفسير الريدية 
وتفسير المراد بالدخول . فاما الربيية أوى بت امرأة الرجل » قبل لها ذلك لآمما مريوة ؛ وغاط من قال هو من 
التربية . وأما الدخول ففيه قولان : أحدهما أن المراد به الماع وهو أصح قولى الشافعى » والقول الآخر وهو 
قول الاهمة الثلاثة المراد به الاوة . وله ( وقال ابن عباس : الدخول وال يس واللماس هو اماع ) تقدم ذكر 
من وصله عنه فى تفسير المائدة » وفيه زيادة . وروى عبد الرزاق من طريق بكر بن عبد الله اراق قال قال ابن 
عباس : الدخول والتغشى والافضاء والمباشرة والرفث والللس اماع » إلا أن اقه حىكرم يكنى بما شاء هما شاء . 
ا وله ( ومن قال بنات ولدها هن من إذاتها فى التحريم ( سقط من هنا الى خرن الترجمة من رواءة أبى ذر عن 
السرخسى » وقد تقدم حكم ذلك فى الباب الذى قبله . قوله ( لقول اانى يلقم لآم حبيبة الح ) ,قد وصله فى الباب» 
ووجه الدلالة من عموم قوله « بنا:تكن » لان بنت الابن بنت . قوله ( وكذلك حلائل ولد الآبناء هن لال 
الآبناء ) أى مثارن فى التحريم » وهذا بالاتفاق » فكذلك .بنات الأبناء وبنات البنات ٠‏ قَوله ( دهل 
تسمى الربيجة وان لم نكن فى حجره ) أشار ذا الى أن التقييد بقوله « فى <جورك » هل هو للغالبٍ ٠‏ 
أو يعتير فيه مفبوم الخالفة ؟ وقد ذهب امجهور الى الاول » وفيه خلاف قديم أخرجه عبد الرزاق وابن المذر 
وغيرهما. من طريق ابراهيم بن عبيد عر مالك بن أوس قال :كانت عندى امأة قد وإدت لىء قاتت 
قوجدث علا ٠‏ فاقيت على بن أبى طالب فقال لى : مالك ؟ فأخيرته » فقال : ألها ابئة ؟ يعنى من غيرك » قلت : أعم 
قال :كانت فى حجرك ؟ قلت : لا ؛ هى فى الطائف » قال : فالسكحرا » قأت : فأين قوله تءالى ( وربائيم ) قال انها 
ل نكن فى حجرك . وقد دفع. بعض المتأخربن هذا الار وادغى أفى ثيوثة بان ابراهم بن عبيد لا يعرف » وهو 
جيب » فان الائر المذكور عند ابن أبى حاتم فى تفسيره من طريق ابراهم بن عبيد بن رفاعة » وابراهيم ثقة تابعى 
معروف » وأبوه وجده صابيان » والائر صمح عن غلى . وكذا صح عن عير أنه أفى من سأله اذ تزوج بنت 
رج لكانت نحته جدتها و تكن ألبنت فى حجره أخرجه أو عبيد » وهذا وأنكان اجرور على خلافه فقد احدّجأبو 
عبيد للجمهور بقوله يَبيْعْ « فلا تعرضن على ' بنا:_كن ٠‏ قال فعم ولم يقيد بالحجر » وهذا فيه نظر لآن اأطاق #ول 
غلى المقيد » ولولا الاجماع الحادث ف المسألة وندرة الخالف كان الاخذ به أولى . لان التحرجم جاء مشروطا 
بأمرين : أن تكون فى الحجر و أن يسكون الذى بريد التذويح قد دخل بالام , فلا تحرم بوجود أ-د :الشرطين . 


للحديث ...زوه لذ زه ش لل 


واحتجوا أيضا بقوله يت لولم نكن بيت ما حلت لى» وهذا وقع فى بعض طرق الحديث كا تقدم » وفى أكثر 
طرقه « أو ' تسكن رسبى قف حجرى » فقيد بالحجر كا قيد به اقرآن فقرى اعتياره , والله أعل قوله (ودفع النى 
د ربدمة له الى من يكذابا ( هذا طرف من حعدايث وصله الزار والحام من ظريق أبى إءق عن فروة بن ثوفل 
الأمى غن أبيه « وكان الاى يَيِتْ دفع اليه زينب بنت أم سللة وول : [ما أنت ظثرى » قال فذهب ما ثم جاء » 
فقال : ما فعلى الج بربة ؟ قال : عند أهها - يعنى هن الرضاعة ‏ وجت لتعللنى » فذكر حديثا فيا يقرأ عند النوم » 
وأصله عند أحماب السثن الثلاثة يدون القصة » وأصل قصة ذينب بنت أم سراءة عئد أحمد وصححه ابن حبان من 
طريق أبى بكر بن عبد الرحمن بن الحارث أن أم سلءة أخررته أنها د لا قدمت المدينة ‏ فذكرت القصة فى مجرتما ثم 
موت أى سلمة ‏ قالت فلءا وضغت زيذب جاءتى رسول اله يل خطينى ‏ الحديث وفيه ‏ ءل يأتينا فيةول أين 
زناب؟ جاء عبار هو ابن اس فاختاجبا وتأل : هذه مع رسول الله يلد حادته » وكانت ترضهها جاء الني 
2 فذال أن زئاب ؟ فقالت قريبة بنت أب أمية وهى أت أم سلة: وافةتها عند ما أخذها عمار بن ياسرء فقال ‏ 
النى يله : افى أنيم الليلقء وق دواة لحن و جاء عبار وكان أغاها لاما ب يعى أم سلية ‏ فدضل عاما فاننشطها 
من حجرها وقال : دعى هذه المةبوحة » الحديث ٠‏ قوله ( وسمى النى ول ابن ابنته ابنا ) هذا طرف من 
حديث تقدم موصولا ف المناقب من حديث ألى بكرة وفيه وان ابنى هذا سيده يدنى الحسن بن على » وأشارالمصف 
مذا الى تقوية ما تقدم ذكره فى الترجمة أن بنت ابن الزوجة فى حكم بنت الزوجة ثم ساق حديث أم حيبة « قلت 
بأرسول الله هل لك فى بات أبى سفيان » وقد تقدم شرحه مستوف قبل هذا » وقوله « أدضعتتى وأباها ثويبة, هو 
بفتح الهمزة والموحدة الخفيفة , وثويبة بالرفم الفاعل وااضمير لبنت أم سلمة » والمءئى أرضمتنى ثويبة وأرضءت 
والددرة بنت أبى سلمة , وقد تقدم فى الباب الماضى النصرجح بذلك فقال د أرضعتنى ويا سسلمة » و اما نوت عل ذلك 
لان صاحت د المشارق» تقل أن إعض الرواة عن أبى ذر رواها بكسر اغمرة وتشديد التحتانية فصحف » ويكفى 
فى الزد عليه قوله الرواية فى الاخرى دانها اب:ة اخى من الرضاعة» ووقع فى رواية لمم «أرضعتئى وأباها أبأسلة». 
قوله (وقال اللي حدثئنا هثام درة بنت أم سلة ) إمى أن اللدث روأه عن هشام بن عروة بالاسناد المذكور فسعى 
لت أم سللة درة » وكأنه رهن ذلك الى غاط من مماها زيئب » وقد قدحت أنها فى رواءة المردى عن سفيان ؛ 
وأن المصنف أخرجه عن الميدى فل بسها . وقد ذكر المصنف الحديث أيضا ف الواب الذى بعده من طريق الليث 
أيضا عن ابن شباب عن عروة فسماها أيضا درة 
1 - سسسب وأن نمجمموا بين الأخّين إلا ماقد َف 

له - وش عبد ال ن يوسٌف حدننا الابِثُ عن أعتيل عن ابن شهاب أن هر وة بن الز بير أخمرة 
أن ريب ابه ألى سلئة أخبرته” أن 7 عينية فالت : فلت يارسولٌ ان انكح أختى بنت أبى سفيان . قال : 
وتحبّين ؟ فلت : نعم لست للك مشلية * وأحب من شاركنى فى خير أختى . فقال النبى يله : إن ذالئ. لايمل 


لى . قلت : يا رسولة اللّ» ذوار إنا لنتحدكثٌ أنك تريد أن تنكم در بنث أك ساءة . قاك: بنث أم ساءة ؟ 


ل كتاب التمكاح 


فقلت : نعم . قال : ذوالله لو لم تسكن فى حجرى ماحلت لى » إمها لابنة أخى من الرضاعة : أرضمتتى وأبا ساة 
ويبة . فلا تعرضن على" بدا نكن ولا أحَونكن » 

قوله ( باب وأن تجمعوا بين الآخّين):أورد فيه حديث أم حبدبة المذكور لذوله « فلا تمرضن على بناتكن ولا 
أخو انكن , والجمع بين الآخدين فى التزويج حرام بالاجماع » سواء كانتا شقيقتين أم من أب أم من أم » وسواء 
النسب والرضاع . واختلف فيا اذاكانتا يلك الدين , فأجازه بعض السلف وهو روابة عن أحد والجبور » 
ونقباء الأمصار على المنع , و نظيره ابجمع بين المرأة وعتها أو خااتها ‏ وحكاء الثورى عن الش.عة 

- بإسسيب لاتنسكح امرأة على عميها 

٠ه‏ - وَرش) عبدان أخير نا عبد لله أخيرنا عام عن الشعبى” ممم جابر رض أ عنه قال « نهى' 
رسولة أن يِه أن تنكم الرأة على عمنمها أو خاذنم ء . وقال داود وان عون عن الشعبى* عن أى هريرة 

جرش عبد الله بن يوسف أخيرنا مالك عن أبى الز“نادٍ عن الأعرج عن ألى هريرة رضى الله 
عنه أن رسول الله َي قال ١‏ لا يجمم بين المرأةة وعمنها » ولا بين المرأة وخالنها » 

[ الحديث و.اه - طرفه فى ٠١١‏ ] 

- وشا تبدان” أخيرنا عبد الله قال أخيرنى نونس عن ال هرى قال حدثنى قبيصة بن ذوبب 
أنه مع أبا هريرة يقول « نهى' البى يط أن "تنكم المرأة على عمتها » وللرأة على خالتها » . فُرى خافة أبمبا 
بتاك للنزة ) 

» لأن مُروة حدثنى عن عادشة قالت « حر موا من الر“ضاعة مارم من النسب‎ - ١ 

قله( باب لاتنكح المرأة على غرتها ) أى ولا على شالتها 0 وهذا اللفظ رواءة أبى بكر أنى شيبه عن غبذ اله 
ابن المبارك باسئاد حديث الباب » وكذا هوءند مس من طريق يحى بن أفى كثير عن أنى سلية عن أبى هريرة ومن 
طريق هشام بن حسان غن #د بن سيرين عن أبى هريرة ٠‏ قوله ( عاصم ) هو ابن سايان اليصرى 
الأحول . قوله ( الشعى سمع جابرا ) كذا قال عادم وحدةه . قوله ( دقال داود وابن عون عن الشعى عن أنى 
هريرة ) أما رواية داود وهو ابن أنى هند فوصام! أبو داود والترمذى والدارى من طريقه قال م حدئمنا عاص 
هو الشعى أنبأنا أبو هريرة أن دسول الله يَلِله تهى أن تتنكح المرأة على عمتها . أوالمرأة على خالتها » أو 
العمة على بنت أخيها » أو الخاله على بنت أختبها لا المغرى على الكبرى ولا الكبرى على الصذرى » لفظ الدارى 
والترمذى نحوه » ولفظ أفى داود دالا نتكح المرأة على عرتها ولا على خااتها وأخرجه مس من وجه آخر عن 
داود بن انى هند فقال « غن جمد بن سيران عن أنى هربرة فكأن لداود فيه شيخين » وهو عفوظ لابن سيررين 
عن أنى هريرة من غيرهذ! الوجه : وأما رواية ابن عون و:. ع؛ الله توصايبا الأساق من ظر يق خالد بن المارث 


الجديث ل زه ب ١ززه‏ ش ك١‏ 


عنه بلفظ ١‏ ل تزوج المرأة على عمتها ولاعلى خالتها » ووقع لنافى ٠‏ فوائد أبى عمد بن أنى شرييع » من ويجه 
آخر عن ابن عون بافظ د ثهى أن تنكح المرأة على ابئة أخيها أوابنة اختها » والذى يظبز أن الطريةين حفوظان » 
وقد رواه حماد ين سسلبة عن عاصم عن الشعى عن جابر أو ألى هزيرة سكن نقل البجق عن الشافعى أن هذا الحديث 
دو من وجة ثيه أهل الحديث إلاعن أنى هريرة » وروى من وجوه لا ينتها أهل العلم بالحديث ء قال البييق 
هو ”ا قال » قد جاء من حديث على وابن مسءود وابن عمر وابن عياءت وعبد الله بن عمرو وأفس وأنى سعيد 
وعائشة » وليس فيها ثىء على شرط الصحيح ؛ وائما اتففا على ائيات حديث ألى هريرة . وأخرج البخادى رواية 
عاصم عن الشعى عن جابر وبين الاختلاف على أأشوى فيره »قال : والحفاظ يرون رواية عاضم خطأ » والصواب 
رواية ابن عون وداود بن أبى هند اه ٠وهذا‏ الاختلاف لم يقدح عند البخارى لآن الشعى أشرى يحابر منه بأنى 
هريرة ؛ ولاحديث طرق أخرى عن جابو إشرط الصحيح أخرجها النسائى من طريق ابن جريح عن أفى الزبير عن 
جابر , والحديث حفوظ أيضا من أوجه عن أبى هريرة » فلسكل من الطريةين ما يءضده » وقول من نقل البييق 
عم تضءيف حديث جار معارض بتصحيم الترمذى وابن حبان وغيرهما له » وكنى بتخر البخارى له موصولا 
قوة . قال ابن عود البر : كان بعض أهل الحهدريث يعم أثة م يدو هذا الموديث غير أنى هرييرة -يمى من وجه يصج - 
وكأنة لم يصحح حديث الشعى عن جاير وصحه عن أبى هريرة , والحديثان جيما صحميحان . وأما من نقل اموق 
أنهم دووه من الصداية غير هذين فقد ذكر مثل ذلك الترمذى بقوله « وف الباب » لكن لم يذكر ابن مسعود ولا 
ابن عباس ولاأنسا »وذاد يدهم أبا مومى وأبا أمامة وسعرة .دوقع لى أيضا من حددثك أبى الدرداء وهن ححديث 
ماب بن أسيد ومن حديث سعد بن أبى وقاص ومن حديث زينب امسأة ابن مسعود فصارعدة من رواه غيرالاولين 
ثلالة عشر نفسا , وأحاديهم موجردة عند أن أبى شدية وأحد وأبى داود والنساق وان ماجه وأف يعلى والبزار 
والطبرانى وابن حبان وغيدثم »واولا خشءة التطويل لآوردما مفصلة » الكن فى لفل حديث اين عياس عند بن 
أبى داود أثة كر ه أن مجمع بين العمة رالخالة وبين العمتين والخالةين» وفى روايته عند ابن حبان « ثهى أن تزوج 
المرأة على العمة والخالة , وقال : ا نكن اذا فماتن ذلك قطءتن أرحامكن » قال الشافعى : تحرم المع بين من ذكر هو 
قول من لفييته من المفتين لا اختلاف بيثهم فى ذلك . وقال الترمذى بعد خريحه : العمل على هذا عند عامة أهل العلل 
لانمم بينهم اخيتلافا أنه لاحل للرجل أن مجمع بين المرأة وعدتها أو خالتم! ولا أن تنكم المرأة على عمتها أو خالتها. 
وقال ابن المنذر: لست أعل فى منع ذلك اخرتلافا ايوم » وائما قال بالجواز فرقة من الخوارج ؛ واذا ثيت الحم بالسئة 
واتفق أمل العلل عل القول بة ل يضره خلاف من خالفه . وكذا قل الاماع أبن عيد البر وابن حزم والقرطى : 
والنووى ؛ لكن استثثى ابن حزم عمان البى وهو أحد الفقواء القدماء من أهل البصرة وهو بفّح الموحدة وتشديد 
المثناة » واستاتى النووى طائفة من الهوارج والشيعة , واستثى القرطى الخوارج وافظه : اختار الوارج اجمع بين 
الاختين وبين اارأة وعيتها وخااتها » ولا يعتد بمخلافهم لثم مرقوا من الدين اه . وف نقله عنهم جواز اجمع بين 
الاخحتين غاط بين » فان عيدتهم الفسك وأدلة القرآن لاضخا لفوتما البتة و[نما بردون الأحاديث لاءةقاده عدم الثق ينقاتها » 
وتحريم | جمع بين الآخدين بنهدوض القرآن ٠‏ وثقل أبن دقق العيد تحريم المع بين لارأة وعيتها عن جمرور العلباء 
وم يعين الخالف . قوله ( لا بجمع ولا ينكم ) كله فى الروايات بالرفع على الخبر عن المشروعية وهو يتضمن اللهى 
مب الج 4 ه ننم البارير 
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قآله القرطى ٠‏ قله ( على عدتها ) ظادره تخصيص 0 بها اذا تزوج إحداهما على الأخرى » ويؤخذ منه ٠.ع‏ 
عزو يجبما معا » فان جمع بذنهها إعقّد إطلا أو عأ بطل الثاتى . قوله قَْ الرواءة الاخيرة ( نرى ) إضم اانون ن أى 
أظن ‏ و يفتحبا أى مدن . 0 أيبا بلك الماذلة) أى من التحريم .قوله (لان عروة حدق الح) فى أخنذ هذا 
الحم من هذا الحديث ذفارء وكأنه أراد إلحاق ما بحرم بالصهر مايحرم بالنسب كا بحرم بالرضاع 4 بالنيب» 
وتاكانت خالة الاب من الرضاع لاحل نكا<ما فسكذلك غالة الآب لا جمع بينها وبين بنت ابن أخيبا ؛ وق تقدم 
شرح حديث عائدة المذكور . قال ااثو وى : احيّج اهبو ببذه الاحاديث وخصوا يما عوم القرآن فى ةوله تعالى : 
م وآحل ٍ كم ما وراء ذالم 14 وقد ذهب اوور الى جواز تخصيص عموم القرآن بر الاحاد ٠‏ والفصل 
ضاحب المداية من الحنفية عن ذلك بأن هذا من الأحاديث المشرورة الى تجوز الزيادة على الكتاب بعثابا » 
والله أعل ْ 
4 - بإسيب الثدفار 

؟إأه - وها عبر الله بن بوسف أخبرنا مالك عن تاقم عن ابن مر رفى ا عنما « أن رسول» 
لل مَيبْيهْ نهى عن الشغار. والشغار” أن زوج الرجل” ابذته” على أن يزوجه” الآخر ابئته” ليس بونهءا داق » 

( الحديث ؟اله - طرفة فى : )595٠6‏ 

وله ( باب الشغار ) بمعجمتين مكسور الاول ٠‏ قوله ( بى عن الشغار ) فى رواية (بن وهب عن مالك « مهى 
عن نكاح الهغار, ذكره ابن عرد الي وهو مراد من حذفه ٠‏ قوله (والشغار أن يزوج الرجل ابنته ال) قال أبن غيد 
البى : : ذكر تفسير الشغار جميع رواة مالك عنه ٠.‏ قات : ولا برد على إطلاةء أن أبا داود أخر جه عن المنى فل يذكر 
. النفسير » وكذا أخرجه الترمذى من طريق معن بن عيمى لاما اختصرا ذلك فى آصايفبا وإلاثةد أخرجه 
النساتى هن طريق معن بالنفسير , وكدذا أخرجه الخطيب ف «المدرج » من طريتق القعنى . نمم اخداف الرواة عن 
مالك فيمن بنسب اليه تغسير الشفار ؛ فالآ كثر لم ينسبوه لأحد ء و لهذا قال الشافعى فيا حكاه البوق فى «المءرفة»: 
لا أدرى التقسير عن التى 2 أو عن ان عمر أو عن نافع أو عن مالك ٠‏ ونسيه محرز بن عون وغيره مالك . 
قال الخطيب : تفسير الشؤار ليس من كلام |! أى 2 وام هو قول مالك وصل بلمان المرفوع »وقد بين ذلك ابن 
مودى والةعنى ومخرز ين عون » ثم ثم ساقه كذلك عهم » ورواية محرز بن عدون عذه الأسماعيلى والدارثطنى فى 
« الؤطات * ركني الدارقطنى أيضا من طريق غالد بن عخلد عن مالك قال : سمعت أن الشذاد أن «ذوج 
الرجل 1 » وهذا دال على أن التفسير من منةول مالك لامن مقوله . ووقع عزد ا اصئف 5 سيأق فى كاب ترك 
الحيل ‏ من طر بق غبيد الله بن عمر عن نافع فى هذ! الحديث تفسير الشذار من قول نافع و لفظه « قال عبيد الله بن 
عمر قلت لنافع : ما الثشذار ؟ فذكره» فلعل مالكا أيضا نقله غن نافع ٠‏ وقال أبو الوايد الباجى : الظاهر أنة من 
جملة الحديث ء وعليه حمل حى ينبين أنه من قول الراوى وهو نافع . قات : قد تبين ذلك ء و لكن لا يلزم من 
كونة لم يرفعه أن لايكون فى نفس الام مرفوعا #فقد ثبت ذلك من غير روارته : فعئد ملم ٠ن‏ رواءة ألى أسامة 
وابن مير عن عبمد الله بن عير أيِضًا عن أبى الوناد ون الأعرج عن أبى هريرة مثله سواء ؛ قال : وزاداين عير 
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« والشغار أن يقول الرجل الرجل ذوجى انك وأزوجك ابنتى وزوجنى أختك وأزوجك أخى » وهذا حتدل 
أن يكون من كلام عبيد الله بن عمر فيرجع الى نافع » ويحتمل أن يكون تلقاه عن أنى الزناد » يويد الاحنال الثانى 
وروده فى ححديث أنس وجار وغيرهما أيضاء فأخرج عيد الرزاق عن معءر من ثابت وأبان عن أنس مرفوعارلا 
شغار فى الاسلام » والشغار أن يزوج الرجل الرجل أخته بأخته» ودوى البمق هن طريق نافع بن يزيد غن اين 
جريج عن أنى الزبير عن جار مرفوءعا« مى عن الشغارء والشخار أن يكم هذه بوذه إغير صداق » بضع هذه صداق 
هذه وبضع هذه صداق هذه » وأخرج أبو الشيخ فى كناب الاكاح من حديث ألى ريحانة د ان النى يلي نمى عن 
المشاغرة » والمشاغرة أن بقول زوج هذا من هذه وهذه من هذا بلا مهرء قال القرطى : تفسير الشذار حيح موافق” 
لما ذكره أهل اللغة فان كان مرفوعا فهرو المقصود » وانكان من قول الصحانى فقيول أيضا لآنه أعلم بالمقال وأقعد 
بالحال اه . وقد اختاف اافةباء هل يمير فى اكذار الممذوع ظاهر الحدث فى تفسيره » فان فيه وصفين أحدهها 
تزويج كل من الوليين وليته الآخر بشرط أن بزوجه وليته » والثانى خلو بضع كل مهما من الصداق ٠‏ فنهم من 
اعتيرهما معا حتى لا بماع مثلا اذا زوج كل مثهما الآخر بغي شرط وإنلم يذكر الصداق » أو زوج كل مهما 
الآخر بالشرط وذكر الصداق . وذهب أكثر الشافمية الى أن ءلة النهى الاشتراك قى البضع لان بضع كل منبسا 
يصير مورد العقد » وجعل البضع صدانا عزالف لابراد فقد النكاح , وليس المفتضى لابطلان ترك ذكر الصداق لآن 
النكاح يصمح .دون قسمية الصداق . واختلفو! فيها اذا لم يصرحا بذكر البضع فالاصح عندم الصحة » و لان وجد 
نص الشافعى على خلافه وافظه : اذا ذوج الرجل ابنته أو المرأة بلى أمرها من كانت لآخ رعلى أن صذاق كل واحدة 
إضع الأخرى أو على أن يتسكحه الاخرى وم ليسم أحد متهمأ لواحدة مثهما صدانا فبذا الشؤار الذى نهى عنه 
رسول اله يلاه وهو منسوخ » هكذا ساقه البمق باسئاده الصحيح عن الشافعى » قال : وهو الموانق للافسيرالةةول 
فى الحديث » واختلف نص الشافعى فيما اذا سعى مع ذلك مبر! فنص ف « الإملاء , على الببللان » وظاهر أصه فى 
الفتصر ء الصحة » على ذلك اقتصر ف النقل عن الثغانعى من ينمل الحلاف من أهل المذاهب » وقال الةغال : 
العلة فى البطلان التمليق والتوقيف , فكأ نه يقول لاينعقه لك نكاح بنتى <تى بنمقد لى نكاح بننك . وقال الطالى : 
كان ابن أى هريرة يشءه برجل تزوج امرأة ويسثنى عضوا من أدضائها وهو ما لا خلاف ف فساده » و:رير 
ذلك أنه يزوج وليته ويستئنى بضعبا حدث يجحمله صدانا الاخرى . وقال الذرالى فى « الوسيطء : صورتة االكاملة 
أن يقول زوجتك ابنئ عل أن تز و جنى ابنتك عل أن يكون بضع كل واحدة مئهما صداتا الاخرى » وهمما العقد 
نكاح ابتى اتعقد زسكاح ابنتك . قال شيخما فى « شرح ااترمذى » يفبغى أن بزاد : ولا يكون مع الوضع ثىء آخر 
ليكون فا غلى تحر مه فى المذهب : ونقل الخرق أن أحمد نص على أن علة الرطلان ترك ذكرالمبر » ورجح أبن تيمية 
فى الحرر » أن العلة التشريك فى الوضع » وقال ابن دقيق العيد : ما نص عليه أحمد هو ظاهر الفسير المذكوذ فى 
الحديث لقوله فية ولاضداق بيتهما » فانة يشعر بأن جبة الفساد ذلك ؛ وانكان يحتمل أن يكون ذلك ذكر للازمته 
لجرة الفساد » ثم قال : وعلى ابالة ففيه شعور بأن عدم الصداق له مدعل فى اأثهى » ورؤ بده حديث أنى ريحانةالذى 
تقدم ذكره . وقال ابن عيد البى : أجمع المللاء على أن نكاح الشغار لا يحوز » و اسكن اختلفوا فى صمته فاخبور 
مل الوطلان » وى دواية عن مالك فسخ قبل الدخول لا وعده وحكاه ابن المنذر عن الأوزاعى. وذهب المئفية 


ول كناب التكاح 
ْ إلى يتنه ووجوب مبر امل » وهو قول الزهرى ومكحول والورى واللث وروابة عن أحد وا#ق وأنى ثور 
وهو قول على مذهب الشافعى » لاختلاف الجرة . سكن قال العافعى : ان النساء مجرمات إلا ما أ<ل الله أو ملك 
مين ناذا ورد النهى عن تسكاح تأكد التحريم 

( نميه ) : ذكر البنت فى تفسير الشذار مثال » وقد نقدم فى رواية أخرى ذكر الآخت » قال الأووى : أجمءوا 
على أن غير البنات من الاخوات وبنات الاخ وغيرهن كالء'ات فى ذلك » والله أعل 

8س بإصصيست هل للدرأة أن َب نفسها لأحد ؟ 

٠ه‏ - وَرْشث تمد بن سلام حدئنا ان فضيل_حدثنا هشام عن أبيه قال « كانت خولة” بعتا حكيم 

من اللاتى وَهَبِنَ أنفسهن لنى؟ مَكيِ » نقالت عائشة : أما تستسى المرأة أن هبه نفسما للرجل ؟ فلما نزآت 


امار من نشاه منون" © قلت : يا رسول الله ما أرى ربك إلا" يسارع' فى مّواك». رواه أبو سميد الؤدّب 
ويمد” بن بشر وعبدة عن هشام عن أبيو عن عائشة » 05 لعضعم على عض 

قوله ( باب هل للمرأة أن تهب نفسها لاد ( أى فيحل له تكاحبا يذلك , وهذا يتذارل صورتين : إحداها 
مجرد الحية من غير ذكر هبر » وااثانى العقد بلفظ الهبة . فالصورة الاولى ذهب اجرور الى إطلان النكاح » وأجازه 
الحنفية والأوزاعى » ولكن قالوا يحب مبر المثل » وقال الاوزاعى : ان "تزوج بلفظ الهبة وشرط أن لا هبر لم 
يصح اللكاج . وحجة اججبور قوله تعالى وي[ خااصة لك من دون ااؤمئين 14 فمدوا ذلك من خصائصه ك2 وأنة 
يدوج بلفظ المية لذي مبر الخال ولاق المآل . وأجاب اجيزون عن ذلك بأن المراد ان الواهية غتص ل لا 
مطلق المبة . والصورة الثائية ذهب الشافمية وظائفة الى أن الذكاح لا يصح إلا بلفظ النكاح أو الترويج »لانهما 
الصريحان الاذان ورد يهمسا ااقرآن والحديث . وذهب الأكثر الى أنه يضح بالكنايات » واحتج الطحاوى لهم 
بالقياس على الطلاق فالة يوز بصرانحه وبكنايانة مع القصد . قوله (حدثنا هدام ) هو ابن عروة عن أبيه ( قال 
كانت خولة ) هذا مرسل »؛ لآن عروة لم يدرك زمن القصة ؛ لكن السياق يشمر بأنه حله من عائشة . وقد ذكر 
المصنف عقب هذه الطريق روابة من صرح فيه يذكر عائشة تعليقا » وقد تقدم فى تفسير الاحزاب من طريق أبى 
أسامة عن معام كذلك موصولا . قوله ( بنت حكم ) أى اين أمية بن الأوقص الساية » وكانت زوج عثّان بن 
مظمون ٠‏ وهى من السايقات الى الاسلام , وأمها هن بنى أمية ٠‏ قوله ( من اللانى دمين ) وكنذا وقع فى رواية 
أبى أسامة المذكورة « قالت كنت أغار من اللاى وهبن أنفسهن , وهذا يشعر بتعدد الواهبات وقد تقدم تفسيرهن 
فى تفسيرسورة الاحراب » ووقع فى رواءة أبى سعيد المؤدب الآنى ذكرها ف المعاقات عن عروة عن عائشة « قالت 
اتى وهبت نفسبا للنى يلثم خولة بنت حك » وهذا مول على تأويل أنها السابقة الى ذلك , أو نو ذلك من 
الوجوه النى لا نقتضى الحصر المطاق ٠‏ قوله ( فقالتعائشة : أما تستحى المزأة أن تهب نقسها ) وفى دواية عمد 
ان بشر الموصولة عن عائفة أنما كانت تعير اللا وهين أنفسون ٠‏ قوله ( أن تهب نفسها ) زاد فى روابة تمد بن 
إشر « بغير صدأق ٠»‏ وله( ولا مزلت :ترجىء هن نشاء ) فى رواية عبدة بن سلممان « فانزل الله ترجىء » وهذا 


الجديث م1 زه -14زه ١‏ 


أظبرق أن نزول الآبة بهذا السبب» قال القرطى حملت عائشة على هذا التقبيح الغيرة النى طجمت علا النساء والا فقد 
علمت أن الله أباح لنبيه ذلك وأن جيع النساء لو ملكر ن له دقون لكان قليلا . قوله ( ما أرى ربك إلا يسارع فى 
هواك ) فى رواية عمد بن بشر « أنى لآرى ربك يسارع لك فى هواك » أى ف رضاكء قال القرطى : هذا قول 
ارزه الدلال والغيرة » وهو من نوع قوطهاما أحمدم ولا أحمد إلاالله ؛ والا فاضافة الموى الى النى لانحمل على 
ظاهره » لانة لا ينطق عن الوى ولا يفمل بال موى , ولو قالت الى مرضاتك لكان ألق؛ ولكن الغيرة يغتفن 
لاجم ١‏ إطلاق مثل ذلك . ٠‏ قوله ( ( دوآه أو سعيد المؤدب ويمد بن بشر وعيدة عن هشام عن أبيه عن عائشة يزيد 
بعضبم على بعض ) أما روايه أبى سغيد واعمه عمد بن مسل بن أبى الوضاح فوصابا ابن ممدوية ف التفسير والبيبق 
هن طرين منصور بن أى من أحم عنه غتصراكما نوت عليه د قاأت التى وهبت نفسها للد ى يله <ولة بنت حكم» 
حسباء وأما رواية د بن بشرفوصابا الإمام أحد عئه بام الحديث » وقد بيشت ما فيه من زنادة وفائدة » وأما 
رواية عبدة وهو اين سليمان فوصابا مسلم وابن ماجه من طر يه وهى نحو رواية مد بن بشر 
| باسب بكاح الحو 
004 - رشنا مالك بن إسماعيل أخبرة أبن ' عُيينة أخيرنا عمرو حدّثنا جابر' بن زيد قال أنيأنا ابن 


عباس رضى ال عنما م روج البى 2 وهو غرم » 

: قوله ( باب نكاح انحرم) كأ نه مج الى الجواز ,» لانه لم يذكر فى الباب شيا غير حديث ابن عباس فى ذلك , 
ول مخرج حديث المنع كأ نه لم يصح عنده على شرطه . قوله ( أغببنا عزو ) هو ابن ديئاد » وجابر بن زيد هو أبو 
الششمثاء قوله ( ددج النى يللع وهو حرم ) تقدم فى أواخر الحج من طريق الاوزاعى عن عطاء عن ابن عباس 
يلفظ « ” زوج ميهونة ة وهو يحرم » وفى رواءة عطاء المذكورة عن أبن عياس عند النساتى «” زوج نزي يليل مسعونة 
وهو رم جعلت امرها الى المراس فأ تكحبا. إبائ» وتقدم فى عمرة القضاء من رواءة عكرمة بلفظ حديث الاوذاعى 
وزاده وبنا مما وهى حلال » ومانت إسرف, قال الاثر م : قات لأحد إن أبا تور 0 بأى شىء يدفع حديث أبن 
عياس - أى مع ته قال ثقال : اد لكان :1ح السب ذل : وثم ابن عواسن » وميمولة ة تقول 'زوجنى 
وهو حلال أه . وقد عارض حون بث ابن عواس حديث عهان ولا بتكم الحرم ولا ينك » أخرجه مسل 8 وجمع ديه 
وبين ايك ابن عياش حمل حديث أبن عباس دلى أثة من شصائص الزى 2 ٠‏ وال ابن عبد أبر : اختافت 
الأثار فى هذا الحم لكن الرواية أنة تزوجما وهو لال جاردت من طرق شى » وحديث آين عباس بح 
الاسناد ٠‏ لكن الوهم إلى الواحد أقرب الى الوثم من الجماعة » فأفل أحو ال الخبرين أن يتتعارضا فتطلب الحجة 
من غيرهما ؛ وحديث عهان صميح فى ملع نكاح الحرم فبو المعتمد اه ٠‏ وقذ تقدم فى أواخر كتاب الحج البحك فى 
ذلك ملخصا وأن منهم من حمل حديث عثان على الوطء » وتعقب بأنه ثبت فيه , لا يبتكم بفاح أوله ولا كح إعندم 
أولهولا خاب « ووقع فى يح ابن حبان زيادة وولا مخطب علية 8 ويرجح حديث دان بأنة ت#عيد قاعدة » 
وحديث ابن عياس واقءة عين تحتمل أنواءا من الاحتيالات فنها أن ابن عباس كان رى أن من فلدالمدى نصير 
يرما م تقدم تقر بر ذلك غنه فى كتاب الح , ج » والنى يَليّكان قلد الحدى فى عبر نه تلك الى , روج فا ميموئة ؛ فيكون 


اط د عدت 


اطلاقه أنه يلَوْ 'زوجبا وهو حرم أى عقد عليما بءد أن قلد المدى وان ل يكن تلبس بالاحرام » وذلك أنه كان 
أن سل اليبا أباد افع يبأ كنات أدرها الى العواس فزوجما من الى 2 .وقد أخرج الترمذى وابن خزعمة وابن 
حبان فى ميحربما من طريق مهار الوراق عن ربيمة بن أنى عبد الرحمن عن ساي ,ان بن إسار عن أبى داقع ه انف 
النى بَلقُه تدوج ميهونة وهو حلال وبنى ما وهر حلال ؛ وكنت أنا الرسول بتها » قال الترمذى : لانمل أحدا 
أسنده غير خماد بن زيد عن «طر ٠‏ ورواه مالك غن ربيءة عن سلييان مرسلا . ومتها أن قول ابن عباس زوج 
ميموئة وهو بحرم أى داغل الحرام أو فى اشبر الحرام » قال الاعشى « قتلوا كسرى بليل محرما» أى فى الشبر 
المرام » وقال آخر « قتلوا ابن عفان الخلرفة عرماء أى ف البلد الحرام » والى هذا التأويل جنح ابن يان زم 
به فى ميحه . وعارض حديث أن عباس أيضا حديث يزيد بن الام « ان النى يليم تزوج ميموثة وهو حلال » 
أخريه مس من طردق الزهرى قال م وكانت شالاه كاكا'ت غالة ابن عراس »وأخرج مسلم من وحه آخن عن بزيد 
ابن الادم قال « حدثآنى ميمونة أن سول اله يللع تزوجها وهو حلال » قال : وكانت خااتى وغالة ابن عباش » 
وأءا أثر ابن المسيب الذى أشار اليه أحمد فأخرجه أبو داود وأخزج البمق من طريق الأوزامى عن عطاء عن ابن 
عبامن الجديث قال : وقال سميه بن السيب ذهل ابن عباس وانكانت غالته ما تزوجها إلا بعد ما أحل ب قال الطبرى : 
الصواب من القول عئدنا أن نكاح الحرم فاسد لصحة حديث عثان » وأما قصة ميمونة فتعارضت الاخبار فيبا ثم 
ساق من طربق أوب قال : أت أن الاختلاف فى ذواج ميموثة اما وقع لان الذى يي كان بعث الى العباس 
ليتكحبا إناء أأركحه ؛ فقال لعضوم أنكحما فلى أن حرم الذي يله ؛ وقال بعضهم إعد ما أحرم ؛ دقف يت أن مر 
وعليا وغيرهما هن الصحابة فرقو| بين ب#رم نكح وبين امس أنة ولا يكون هذا الا عن ثبت (٠‏ تأيه ) : قدمت فى 
. الحج أن حديث ابن عراس جاء مثله حميحا عن عائشة وأبى هريرة » فأما حديث عائشة فأخرجه النمانى هن طريق 
أنى ساية عنه, وأخرجه الطحارى والزار هن طريق مسروق وها وصححه ابن حبان » وأكثر ما أعل بالارسال 
وليس ذلك بقادح فيه . وتال النسائق ‏ أخير:! عرو بن هل أنبأنا أبو عاصم عن عثان بن الاسود قن ابن أب مليكة 
عن عائشة مثله » قال عبرو بن على قلت لابى عاصم : أنت أمليت علا من الرقعة ليس فيه عائثة » ثقال : دع عائشة 
حتى أأظر فيه » وهذا إسثاد صحيح لولا هذه القصة ؛ لكن هو شاهد قوى أيضا وأما حديث أبىهريرة أخرجبه 
الدارفظنى وف امناده كامل أبو العلاء وفيه ضوف 2,2 لكزه يعاضد نحديئى ابن عباس وعائشة » وفيه رد على قول 
أبن هيد البر ان ابن عباس تفرد من بين الصحابة بأن النى َيِه تذوج وهو حرم » وجاء من الششعبى ومجاهد مسلا 
مثله أخرجبما ابن أبى شببة » وأخرج الطحاوى هن طريق عبد الله بن مد بن ألى بكر قال : سأ لك أنسا عن نكاح 
انحرم فقال : لا بأس يه وهل هو [ إلا ] كالبيع واءئاده قوى » لكنه قياس فى مقا بل اص فلا عيرة بة ؛ وكأن 
أنسا لم يباغه حديث عثان 


"١‏ - يسيب نهى رسول الله يل عن نكاح للنعة أخير] 
واذه - ورشث) مالك بن إسماعيل حد كنا بن ع أنه 3 ارذهرى" يقول أخبرتى المسن ين محمد بن 
عل" وأخوه عبد الله عن أبيهما أن علا رضى ان عنه قال لابن عباس « ان" النى ينه ممى عن التعة وءن خوم 


الحديث وازه-ؤااه ْ با 


الجر الأهلية من خيير » 

5زم - يش 4 نْ بشار 8 حدثنا 3 حداثنا شعبة عن ألى جر د قال « سممت” ان عباس 
5 ع 3 5 5 4 6 5 03 ٠.‏ لد هام 
شال عن متعة النساء فرخص » فقال له مولى له : [عا ذلك فى الال الشديد» وف الساوثلة أو موه فقال 
ابن عباس : عم 6 

186117 1ه -ه يش عل حدثنا 0 قال مرو عن الحسن بن عمد عن جاير بن عبد ا وسامة 
ابن الأ كع قالا وكا ف حيس 1 وأنانا رمو رمول ا ا وال 5 إنه قل أزي ل أن كستمتعوا ل 
فاستمتعوا » 

وازه ‏ وقال ان أنى ذئب حدثى إياس نْ سااة ن الا كوع عن يم عن رسول ا له 2 أبما ركلء 
وامرأة انوا فنا فعشار مابينبها ثلاث كيال » فان أدبا أن زايا أو يتتاركا تداركا . فا أدرى أشى” كان لنا 
خاصة» أم لاناس عامّة » . قال أبو عبد الله : وند بينه غلى عن البى" يطل أنه منسوخ 

قوله ( باب تهى النى يلع عن نكاح المتمة أغيرا ) يءنى زوج المرأة الى أجل فاذا انقضى وقعت الفرقة . 

وقرله ف الترجة ء أخيرا » يفوم مئه أنه كان مياحا وأن النبى عنه وقع فى آخر الآم . وليس فى أحاديث الياب 
الق أوردها النصريح يذلك « دكن قال فى آخر اباب د أن علما بين أنه مذسوخ » وقد وردت عدة أحاديث صيدة 
صريحة بالنبى عثها بعد الاذن فا » وأقرب مافيما عودا بالو فاة لذبو بة ما أخرجه أبو داود هن طريق الزهرى قال 
كنا عرد عن بن عوك الوزبز ذا كرنا مج النساء ء ذوَال رجل يقال له ل بيع بن سارة 5 أشود عل ألى أنه ىدث 
أن دسول الله رك نهى عنها فى حجة الوداع ؛ وسأذكر الاختلاف فى حديث سبرة هذا وهو ابن معبد إعد هذا 
الحديث الادل . قوله (-أخبرق الحسن بن عمد بن على ) أى ان أنى طالبء وأبوه تمد هر الذى يعرف بابن 
المانهية , وأخوه عبد الله بن عمد . أما الحسن فأخرج له البخارى غير هذا , هنما مانقدم له فى الغسل من روايته 


بر وسلة بن الا كوع ٠وأما‏ أخوه عمد الله بن عد ف_كنيته أو هاشم 


عن جابر , ويأتى له فى هذ! الياب آخر عن جا 
وليس له فى الوخارى سوى هذا الحديث ؛ ورثقه ابن سءد والنساق والمجل » وقد تقدمت له طريق أخرى فى 
غزوة خبر من كنتاب المذازى » وتأنى أخرى فى حكتاب الذبامح , وأخرى فىترك الول ؛ وقرثه فى المواضع | 
الثلاثة بأخيه المسن » وذك.ن'ق التاريخ غن ان عييئة عن الزهرى « أخيرنا الحسن وءبد الله ابنا عمد بن غلى: وكان 
الحسن أوثقبما » ولاحمد عن سة.ان د وكان الحسن أرضاهما الى أنفسنا » وكان دود الله يبع السبئية » اه والسبقية 
عبملة ثم موحدة ينسرون الى عبد الله بن سبأ , وهو من رؤساء الرواقض ء وكان امختار بن أبى عبيد على دأيه» 
وما غلب على الكوفة و نوع قتلة الحسين فقتلهم أحبته الشيعة ثم فارقه | كثرمم ا ظور .منه من الآ كاذيب » وكان من 
دأى السبئية موالاة تمد بن على بن أبى طالب . وكائوا يزصمون أنه الميدى وأنه لايموت حتى يذرج فى آخر الزمان. 
دنهم من أقر عوته وزعم أن الامى بعده صار الى ابنه أبى هاشم هذا . ومات أبو هاشم فى آخن ولاية سليان بن 


كا ش ا كقاب النكاج 


عيد املك سنة ثمان أو تسع وتسعين . قوله ( عن أبمما ) فى واية الدارقطنى فى « الموطآت » من طريق حي بن 
سعيك الانصارى د عن مالك عن الزهرى أن عيد الله والحسن ابنى مهد أغراه أن أناهما جمد بن دلى ين أبى طالب 
أخبرهماء . قله ( ان عليا قال لابن عباس ) سيأقى بيان تحديثه له هذا الحديث فى مرك الميل بافظ « ان عايا قبل 
له أن ابن عباس لارى عثمة النساء بأسا »وق رواءة الثأورى ونحى بن مويك كلاهها مَنْ مالك عند الدارقطنى 


د ان عليا سمع ابن عباس وهو يفت فى متمة النساء فقال : أما علذت » و أخرجه سعيد بن منصور عن هشبم » عن 
يحى بن سعيد عن الزهرى يدون ذكر مالك وافظه « إن عليا مى بابن عباس وهو يفتى فى متّعة النساء أنه لا بأس 
ما اوللم دن طر يق جو يرية عن مالك إسنده أنه د سمع على بن أبى طالب يآول لفلان [نك رجل نائه» وى 
رواية الدارتطنى من طريق الثورى أيضا « تكلم على وابن عبان ف مّعة النساء ذال له على : انك اميق نائه, 
وم من وجه آخر أنه وسمع ابن عباس يلين فى متعة الأساء فقال له : مبلايا ابن عباس ولأحمد من طريق معمر 
د دخص فى متمة النساء » ٠‏ قله ( أن النى يِل تمى عن المتعة ) فى رواية أحمد عن سفيان م عن نكاح المزعة . 
قوله ( وعن لخوم الجر الاهاية زمن خيببر ) مكذا ممع الرواة عن الزهرى د ير » بالمعجمة أوله والراء آخره 
إلا مارواه عيد الوهماب الثقى عن ى بن سعيد دن مالك فى هذا الحدرث فانه قال « حذين » بهملة أوله وأو نين 
أخرجه النسائى والدارنطنى ونا على أنه دم تفرد به عبد الوهاب » وأخرجة الدارتطنى من طريق أخرى عن 
يحئ بن سعيد فقال خيبر على الصوابه وأغرب من ذلك رواية [غق بن راشد عن الزهرى عنه بلفظ « نهى فى 
غزوة تيوك عن تبكاح الثعقء وهو خطاً أيضا ٠‏ قوله ( زمن غيير ) الظاهر أنه نرف للأامرين » وحى الوق 
عن الميدى أن سفيان بن عيينة كان يول : قوله « يوم خبير » يتعلق بالحر الاهلية لا بالمتمة » قال البوق : وما 
قله حمل يمنى فى دوايته هذه ء وأما غيده فصرح أن الظرف يتءاق بالمتعة» وقد مضنى فى غروة خبير من كاب 
المذازى ويأنى فى الذيائح من طريق مالك بلفظ « ممى رسول الله يلتم بوم خيير عن متعة النساء ودن لهوم الجر 
الاهلية » وهكذا أخرجه مسل من رواءة ابن غيينة أيضا » وسيأتى فى ترك اليل فى رواية عبد الله بن عر عن 
الزهرى « ان رسول اقه يله نبى عنها بوم خيبر » وكذا أخرجه ملم وزاد من طريقه «فقال مهلا يا ابن عباس» 
ولأحمد من طريق معور إسئده أنه د يله أن ابن عباس رخص فى متعة النساء , ققال له : ان رسول الله يليه نبهى 
عنها يوم خدبر » وعن لحوم الجر الأهليةء وأخرجه مسل من دواية ونس بن يزيد عن الزهرى مثل دواية مالك؛ 
والدارتطنى من طريق أبن وهب عن مالك وبونس وأسامة بن زيد ثلاثهم عن الزهرى كذاك , وذكر السمولى 
أن ابن عييئة روأه عن الزهرى بلفظ « مهى عن أ كل اخمر الاهلية عام خيبر » وعن المعة بمد ذلك أوق غير ذإك 
اليوم » اه وهذا اللفظ الذى ذكره . أره من رواية ابن عبينة » فد أخرجه أحمد وابن أنى عمر والحيدى وإمق 
فى مسأ نيدم عن ابن عييئة باللفظ الذى أخرجه البخارى من طريقه » لكن منهم من زاد لفظ « نكاح» كا بينته » 
وكذا أخرج الاسماءيلى من طريق عثيان بن أبى شهية وابراهيم بن موهى والعباس بن الوايد , وأخرجه مسل عن 
ألى بكر بن أبى شيبة ومد بن عبد الله بن مير وذهير بن حرب جميعا عن ابن عبيئة بمثل لفظ مالك » وكذا أخرجه 
سعيد بن منصور عن أبن عيبئة للكن قال د زءن » بدل د يوم » قال السبيل : ويتصل ببذا الحديث نلبيه على [شكال 
لآن فيه الهى عن نكاح المتعة يوم خيتر » وهذا شي لابعرفه أحد من أهل السير ورواة الاثر : قال : فالنى يظبن 


الحجدث زوزه-وازه وكا 

أنه وقع تقديم وتأخير فى لفظ الرهرى ؛ وهذا الذى قاله سبقه اليه غيره فى النقل عن ابن عبيئة » فذ كر ابن عبد اابز 
من طربق قاسم بن أصيغ أن الحيدى ذكر عن ابن عبيئة أن النهمى زهن خيبر عن لموم المر الآهلية ؛ وأما المتعة 
أذكان فى غيب يوم خيين » ثم راجعت « مسئد الخيدى » من طريق قاسم بن أصيغ عن أبى [سماعيل السلئ عنه قال 
بعد سراق الحديث قال ابن عيينة : بمتى أنه نبى عن لهوم المر الاهلية زمن خيير , ولا يعنى ذكاح إاتعة » قال 
ابن عبد الير : وعلى هذا أ كثر الناس ٠‏ وقال البق ؛ يشبه أن يكون؟ قال لصة الحديث فى أنه يلقي رخص فيبا 
بعد ذلك ثم نهى عنها » فلا يتم احتجاج لى إلا إذا وقع الى أغيرا لتقوم بة المجة دلى اين عباش . وقال أبو 
غوانة فى يرجه بععثك أهل العل يقولون : معتى حديث «لى أنه تهبى يوم خيبر عن لحوم ابر » وأما المتعة فسكت عنها 
وإعما مبى عنها يوم الفدج أه. والحامل لمؤلاء على | ما'نت هن الرخصة ذا مد زمن خيس 3 أشار أله البوق ( 
مكن يمكن الانفصال عن ذلك بأن عليا لم تبلغه الرخصة قا يوم الفتح لوقوع النبى عنها عن قرب سيأئى بدأنه » 
ويؤيد ظاهر حديث على ما أخرجة أو عوانة وصمحه من طريق سالم بن عبد الله دان رجلا سأل ابن عر عن المتمة 
فقال : جرام ٠‏ فقال :إن فلانا يول فبها .فال : والله لدعم أن رسول الله ملت حرمها بوم خيير وماكنا مسالكين, 
قال السهولى , وقد اختلف فى وفت تحريم نكاح المتعة فأغرب ما روى فى ذلك رواية من قال فى غروة تبوكء ثم 
دداية الحسن أن ذلك كان فى عمرة القضاء » والمدرور فى حرعبا أن ذلك كان فى غزوة الفتتح يا أخرجه مسم من 
حديرثك الربيع بن «مبرة عن أبيه ؛ وف رواءة عن الربيع أخرجبا أبو داود أنه كان فى حجة الوداع » قال ومن َال 
من الرواةكان فى غزوة أوطاس فبو موافق لمن قال عام الفتّح اه . فتحصل ما أشار اليه سّة مواطن : خيبر » ثم 
عمرة القضاء ٠‏ ثم الفتح » ثم أوطاس »ء ثم تبوك ء ثم حجة الوداع . وبق عليه حنين لانهبا وقعت فى رواية قد 
نوت عليها قبل » فاما أن يكرن ذهل عنها أو تركها عمدا لطأ رواتها » أو لكون غزوة أوطاس وحنين واحدة. ' 
فاما رواية تروك فأخرجم! إسممق بن راهو به وابن حبان من طريقه من حديث أنى هريرة « ان الثى يَقِْ لما تزل بأنية 
الوداع رأى مصأ ببح وسمع نساء يبكين » نقال : ماهذا ؟ فقالوا : ,أ رسول أله ء نساءكانوا تمتعوا متهن . فقال : 
هدم المتعة النكاح وااطلاق والميراث» وآخر جه الحازى من ححديث جار قال دخرجنا مع رسول الله 22 الىغزوة 
تبوك حى إذا كنا عند العقبة ما يلى الشام جاءت فسوة قد كنا تمتعنا بهن يطفن برحالنا » لجاء رسول اله يلمع فذكرنا 
ذلك له » قال فؤضب وقام خطيبا لحمد الله وأئنى عليه وتبى غن المنعة , فتوادعنا يومئذ فسميى ثفية الوداغ ,. 
وأما رواية الحسن وهو البصرى فأخرجبا عبد الرزاق من طريقه وزاد , ماكانت قباما ولا بمدهاء وهذه الزيادة 
مك هن راويها مرو بن عبيد » وهو ساقط الحديث » وقد أخرجه سعيد بن منصور هن طريق ميح<ة عن 
الحسن بدون هذه الزيادة . وأما غروة الفتح فثيتت فى سمبح م( يقال : وأما أوطاس قثبنت فى مسل أيضا من 
ححديث سلمة بن الا كوع . وأما <جة الوداع فوقع عند أبى داود من حديث الربيع بن سبرة عن أبيه ٠.‏ وأما قوله 
لاغنا لفة بين أوطاس والفسّح ففيه نظرء لآن الفح كان فى رمضان م خرجوا إلى أوطاس فى شوال»؛ وق سياق 
مسا أتهم لم يخرجوا من مكة حتى حرمت » والفظه ه اله غزا مع رسول الله بلقم الفتح » فاذن لنا فى مئعة النسأء » 
تخرجت أنا ودجل من قوى ‏ فذكر قصة المرأة » الى أن قال ثم استمتعت منهاء فلم أخرج حتى حرهيا » وى 
لفظ له « دأبت رسول اله بيع تاتما بين الركن والباب وهو يقول » بمثل حديث ابن مير مكان تقدام فى حديث 
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ابن مير أنه قال :يا أيها الناس إنى قد كنت أذنك لكم فى الاستمتاع من النساء , وان الله قد حرم ذلك الى يوم 
القيامة ‏ وق رواية « أمنا بالمتعة عام الفتح حين دغلنا مكة » ثم لم تخرج حتى تبانا متها ء وق رواية له دأ 
أحابه بالتمع من النساء ب فذكر القصة قال فكن معنا ثلانا ‏ ثم أممنا رسول الله يلل إنرافون » وفى لفظ 
دفقال انبا حرام من نومكم هذا إلى يوم القيامة » فأما أوطاس فافظ مس ورخص لنا رسول الله ييه عام أوطاس 
ف المتامة ثلاثا» ثم تهى عثها» وظاهر الحديثين المغامرة » الكن >تمل أن يكون أطاق على عام الفتح عام أوطاس 
لذةارمهما ؛ دأو وقع ق سماقه أنهم ؟2موا من الأساء فى غزوة أوطاس ما حسن هذا اجمع 0 عم وديعك أن يقّع 
الإذن فى غزوة أوطاس بعد أن يقع تريح قبلها فى غزوة الفتم بأثها حرمت الى بوم القيامة » واذا نقرد ذلك فلا 
يصح من الروايات شىء بغير علة إلا غزوة الفح . وأما غزوة خيير وإنكانت ظرق الحديث فما ضيدة ففيها ٠ن‏ 
كلام أهل المل ما تقدم . وأما عيرة القضاء فلا إصح الآثر فا لسكوئة هن مرسل الحمن ومراسيله ضعيفة لأنه 
كان يأخذ عن كل أحد ؛ وعلى تقدير ثبوته فلمله أراد أنام خيير لأامهما كانا فى سئة واجدة كا فى الفتح وأدطاس 
سواء . وأما قصة تبوك فليس فى -حديث أنى هررة التصريح يأنهم استماعوا مترن فى تلك الحالة » فيحتهل أن يكون 
ذلك وقع قديما م وقع التوديع منهن حينئذ والنبى , أوكان النبى وقع قدا فل ببلغ يءضرم فاستعر على الرخصة » 
فلذلك قرن الثبى بالغضب لتقدم النهى فى ذلك . على أن فى حديث أبى هريرة مقالا » فاله من رواية «ؤمل بن 
. اسماعيل عن عكرمة 3 عمار وفى كل هثهما هال انا حديث جابر فلا يمح فانه من طروق غياد بن كدير وهو 
متروك . وأما حجة الوداع فبو اختلاف على الرببع بن سيرة » والرواية عنه بأنها فى الفتتح أصح وأشبر ؛ فانكان 
حفظه فلبس فى سياق أنى داود سوى مجرد النبى ؛ فلءله يللو أراد إعادة الهى ليشيع وإسمعة من لم إسمعه قبل 
ذلك . فلم يبق من المواطن؟أ قلنا يحا درا سوى غزدة غيبر وغزوة الفتح وف غزوة خيبر من كلام أهل 
ش العلم ماتقدم » وزاد أبن القيم «١‏ افدى 0 الصحابة ل يكووا يستءةعون با ايهوديات نءنى أيقركى أن الى م 
ْ بشع يوم رين آأر م يمع وناك أسكاح مثدءة » اسكن يمكن أن يجاب بأن ود خيبر حكاوا إداهررن الأوس 
والخررج قبل الاسلام أمجوذ أن يكو ن هناك من أسامم من و قم المع أن فلا وض الاستدلال 3 قال » قال 
الملوردى فى «الحاوى» : فى نعيين موضع تحريم المتعة وجران أحدهما أن التحريم تكرد ليسكون أظبر وأنثر ىق 
يعلءه من لم يكن عليه لأآنه قد يحضر فى بعض المواطن من لاضر فى غيرها » والثانى أنها أبيحت مراراء ولهذا قال 
فى المرة الآخيرة «إلى يوم اأقرامة» إثمارة الى أن التحريم الماذى كان مؤذنا بأن الإباحة تعتيه ٠‏ مخلاف هذا فاله حريم 
دو إد لاتعقيه إباحة أصلا ء وهذ! الثانى هو المعتمد ‏ ورد الارل التدر يج بالاذن فما فى ااوطن المتأخر عن 
المومان الذى وقع التصريح فيه بتحرعماكا فى غزوة خيبر ثم الفتح . وقال النووى : الصواب ان تحريعبا وإبا<تها 
وقعا م تين فكانت مياحة قبل خييرثم حرمت فها ثم ابيحت عام الفتح وهو عام أوطاس ثم حرمت ريا مو بدا» 
| قال : ولا مائع من :-كرير الاباحة . و'ةّل مه هن الشافعى أن المتعة لخت لكين » وقد تقدم ف أوائل التكاح 
حدوث أبن مسعود فى سؤب الاذن فى ذكاح الملعة و أنهم كانو ١‏ اذاغزوا اشّدت علهم العربة فأذن لحم فى الاستتاع 
. فلعل انبى كان يتسكرر فى كل مومان بعد الاذن » فلا وقع فى المرة الآخيرة أثها حرمت إلى يوم القيامة لم بقع بعد 
ذلك إذن والله أعل . والحكمة فى جمع عل بين اأنبى عن ار والتعة أن ابن عياس كان يرخص فى الآمرين معا ء 


الحديتك 16زه-1١زاه‏ ااا 
ل يا ا تي يي ل 
وسيأى النقل عنه فى الرخصة فى الجر الآهلية فى أوال كاب الاطعمة ؛ فرد غايه دلى فى الآمرين مما وأن ذلك 
بوم خببر » فاما أن يكون دلى ظاهره وأن الثهى عذبها وقع فى زمن واحد .. وإما أن يكون الإذن الذى وقع عام 
الفتح لم بلغ عليا لقصر مدة الاذن وهو ثلاثة أيامكا تقدم . والحديث فى قصة تروك على فسخ الجواز فى السفر لآنه 
تبى عنها فى أوائل إنشاء السفر مع أنه كان سفرا بعيدا والمثة فيه شديدةكا صرح به فى اأحديث فى توب ةكهب » 
وكان علة الإباحة وهى الحاجة الشديدة انتوت من بعد قتح خير وما نعدها والله أعلم ٠‏ والجواب عن قول السبيل 
انهلم يكن ف خمير نساء إسممجّع من ظاهر ما بينته من الجواب عن قول بن الذي م نكن الصحابة يتمثءون 
باليبوديات » وأيضا فيقال؟ا تقدم لم بقع فى الحديث الامريح بأهم استّمتعوا فى غيير » واتما فيه مجرد الابى » 
وذ مه أن التمع هن النساء كان حلالا وسبب حليله مائقدم فى حديث ابن مسعود حيث قال د كنا نغزو وايس 
لناثى" ‏ ثم قال فرخص لنا أن تكح اأرأة بالثوب» فأشار إلى سيب ذلك وهو الحاجة مع قلة الثى* » وكدذا 
فى حديث سول بن معد الذى أخرجه ابن عبد البر بلفظ ١‏ انما رخص النى عله فى اللامة لعزية كانت بالناس 
شديدة » ثم نهى عتها» فلأ فتدت خيير وسع علء,م من المال ومن السى فناسب النهى عن المامة لارتفاع سبب 
الاباحة » وكان ذلك من 'مام شكر نعمة الله على التوسعه بعد الضيق ٠‏ أوكانت الإباحة [إما تقع فى الذازى الى 
يكون ف المسافة اليبأ بمد ومشفة » وخبير يلاف ذلك لما بقرب المدينة فوقغ النبى عن امتعة فيبا إشارة إلى 
ذلك من غير :ندم إذن فيا م أ عادوا الى فر ة بعيدة المدة وهى غراة الفح وشةقت علييم الءزوية أذن هم 
فى المتمة لسكن مقيدا بثلانة أيام فقط دفما للحاجة , ثم ترام بعد أثقضائا ءنهاكا سيأتق من رواية سلة » وهكذا 
يجاب عن كل سفرة ثبت فيها اأغرى بعد الاذن : وأما حجة الوداع:فالذى يظبر أثة وقع فيبا النبى مجردا إن ثبت 
الخبر فى ذلك ء لان الصحاية حجوا فيها بنسائهم بعد ان وسع عليهم فلم يكونوا فى شدة ولاطول عزية » وإلا 
فخرج حدرث سيرة راويه وو من طرق ابه الربيع غنه» وقد اختلف عليه فى تعييما والحديث واحد فى قصة 
واحدة فتمين الترجيح ؛ وأاطريق التى أخرجبا مسل مصر.ة بأنها فى زءن الفتح أرجح قتمين المصير اليها والله أعلم ٠‏ . 
الحديث الثانى , قَوله (عن أبى جمرة) هو الضيعى باجم والراء » ودأته خط بمض من شرح هذا الكتاب بالموملة 
والزاى وهو تصحيف . قوله ( سمءت ابن عراس يسأل ) يضم أوله . قوله ( فرخص) أى فيها » وثبتت فى دواية 
الاسماءيلى : قوله فال له مول له ) مأنف على اسمه صرحا » وأظنه عكرمة ٠‏ قوله | عا ذلك فى الال الغديد » 
وف النساء قلة او نحوه ) فى رواية الاسماعيلى ١‏ اما كان ذلك فى الجراد والنساء قليل » . قولهِ ( نقال ابن عباس 
نعم) ف روانة الاسماهيل دصدق ع .وعاد مسلم هن طر يق الزهرى عن غالد بن المبأجر أو ابن أبى عيرة الانصارى 
« قال رجل ‏ يعنى لان عبأس ؛ وصرح به البعق فى ردايته - [تما كانت يعنى المئعة ‏ رخصة فى أول الاسلام أن . 
اضطر اليا كلليتة والدم لحم الخنزير » ويؤ بده ما أخرجه الخطابى والفاكبى من طاريق سعيد بن جبير قال : قلت 
لابن عباس لقد سارت بفتياك الركبان ٠‏ وقال فيها الشعراء » يمنى فى الاتعة . فال : والله ماممذ! أفتيت وما هى الا 
كاميتة لاحل الا للاضطر . وأخرجه البيوق هن وجه آخر عن سعيد بن جدين وزاد فى آخرة : آلا [تما هى كالميئة 
والذم وهم الختزير . وأخرجه عمد بن خلف المعروف بوكيع ىكتئاب ١‏ الغرر من الآخبار » باسئاد أحمن مله . 
عن سعيد بن جريد باأقمة » لمكن ايس فى آخره قول ابن عباس اذ كور . وق حد يرث سبل بن سعد الذى أشرت ' 
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اليه قريبا نوه . فبذه أخبار يقوى إعضما بيبعض ء وحاصاما أن المتعة ما رخص فيها إسبب العزية فى حال السفر 
وهو يوافق حديث أبن ممءود الماضى فى أوائل الدكاح . وأخرج البعق من حديث أى ذر باسئاد حسن «١‏ أتما 
كانت المتعة لحر بنا وخوفناء وأما ما أخرجه الترمذى من طريق عمد بن كمب غن أن عياسن قال د امماكانت المتمة 
فى أول الاسلام »كان الرجل يقدم البلد لبس له فيرا معرفة ‏ فيتروج الرأة بقدر مايق فتحفظ له متاعه » فاسناده 
ضعيف . وهو شاذ خا لف ا :ّدم من علة ابا<تها . الحديث الثالثك» قوه ( فال عرو ) دو ابن دينار » فى رواية 
الاسماعيلى من طريق أن أبى الوزير عن سفيان دعن عمرو بن ديذار » وهو غريب من حديث ان عيينة قل من رواه 
من أصابه عنهء وإنا أخرجه اليخارى مع كونه معئعنا لوروده عن عمروين ديار ٠ن‏ غير طرق سفيان , ليه على 
ذلك الاسماعيلى , وهو م قال قد أخرجه هسل من طريق شعبة ودوح بن القاسم وأخرجه يد الرزاق عن ابن 
جرخ كابم عن عمرو ٠‏ قوأه ( عن الحسن بن عمد) أى بن على بن أنى طالب , ووقع فى رواية إن جرح «الحسن 
ابن مد بن على وهو اءاضى ذكره فى الحديث الاول ء وف دواءة شعية المذكورة عن عمرو م “مت الحسن بن 
يمد » . قوله ( عن جابر بن عبد الله وسلمة بن الاكوع ) فى رواية روح بن الفاسم تقديم سلءة على جاير » وقد 
أدركيما الحسن بن يمد جيعا لكن روايته عن جابر أشهر . قله (كنا فى جيش ) لم أقف عل تعيينه » لكن عند 
صلم دن طريق أبى العمهس عن إياس بن سلية بن الاكوع عن أبيه قال ه رخص رسول اقه بلي عام أو طاسن فى 
الملعة ثلانا شم تهى عنما (٠ ٠‏ تأبيه ) : ضبط جيش فى جع الروايات بفتح اجيم وسكون التحا نية إعدهأ معجمة , 
وحى الكرماق أن فى إعض الروايات «حتين» بالمبملة نوين ياسم مكان الوقعة المشوورة ول أقف عا ٠‏ قله 
( قأتانا دسول دسول الله يبه ) ل اقف على اسمه.. لسكن فى روابة شعبة «خرج علينا منادى رسول الله يَبيْمْ » 
بيشبه أن يكو نهو بلال . قوله ( انه قد اذن لكر أن تستمتءوا فاستمتعوا ) زاد شعبة فى روايته د يعنى متعة 
النساء » وضيط فاستم:تعوا بفتح المثناة وكسرها بلفظ الأمى وبلفظ الفعل الماضى . وقد أخرج مسم حديث جابر 
من طرق أخرى ؛ مئما عن أبى ذضرة عن جابر أنه سئل عن التمة فال « فعاناها مع رسول الله يك ومن طريق 
عطاء عن جار د اسثمةمنا على عبد زسول الله 2 وأنى بكر ودر » وأخرج من مد ن رافع عن عبد أأرزاق 
عن إن جر جه أخيرقى أبو الزبين سمعت جابراء نحوه وزاد د حدتى تببى عذها عمر ف شأن عرو بن حريث» 
وقصة عمرو بن حربث ريا عيد الرزاق فى مصافه بهذا الاسناد عن جاير قال « قدم عرو ان ريثك ااسكوفة 
فاستمتع عولاة فأى با غمرو حبلى » فسأله فاعترف ؛ قال فذلك حين نهى عنبا عير » قال البوق فى رواية سلة بن 
الآكوع التى حكيناها عن تخريح مسلم د ثم نوى عنما » ضيطناه «نهى » بفتح اللون ورأيته فى رواية معتمدة ه تها» 
بالالف قال : فان قيل بل هى يضم الئون والمراد بالذاهى فى حديث سلة عمر كا فى حوديث جاير قلذا هو يحتمل , 
دكن ثيت ثبى رسول الله 2 عنبا فى حديث أأز بع بن سيرة بن معبذ عن أبيه بعد الاذن أيه » ول تناد عنه 
الاذن فيه إعد النهى هنه » فتوى عير موافق لغيه يبتع ٠‏ قلت : مامه أن يقال : لعل جابرا ومن ثقل عه 
استمرارثم على ذلك بعده 2 الى أن نهى ءمما عبر لم يلغم النبى . وما إستفاد أرضا أن مر ينه هنبا اجتبادا 
واما نهى ءثها مستئدا إلى تهبى رسول الله 8" وتد رقع التصرخح عنه يذلك فا أغرجه أبن ماجه من طريق ألى 
بكر إن حفص عن إن عير قال دلا ولى تدر طب فال : ان رممول الله 2 أذن لنا فى المتعة ثلاما ثم حرهبا » 
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وأخرج ابن المنذر والبموق من طويق سالم بن عبد الله بن عس عن أبيه قال ى صعد عبر المن مد الله واثى عليه 
ثم قال : ما بال رجال ينسكحون هذه المتمة بعد نهى رسو الله يق نبا »؛ وفى حديث أبى هريرة الذى أشرت 
اليه فى يح ان حبان « فال رسول الله 2 : هدم المئعة النكاح والطلاق والعدة والميراث » وله شاهد ضيح عن 
سعيد بن المسيب أخرجه البيبق . الحديث الرابع » تقدمت له طريق فى الذى قبله ٠‏ قوله ( وقال ابن أبى ذئب الح ) 
وصله الطنراقى والاسماعيلى وأبو نعم من طرق عن بن أبى ذئب. قوله ( أبما رجل وامرأة توانتا فمشرة مابثهما 
ثلاث ليال ) وقع فى رواءة ا استمل « بعشرة » بالموحدة المكسورة بدل الفاء المفتوحه» وبالفاء أصح , وهى 
دواية الاسماعيلى وغيره . والمعنى أن اطلاق الاجل عمول على الدتقبييد بثلاثة أيام بلي ليون ٠‏ قله (فان أحبا) أى بعد 
انقضاء الثلاث ( أن يتزايدا ) أى ف المدة ؛ يعى “زايدا . ووقع فى رواية الاسماعيلى التصريح بذلك , وكذاى 
قوله أن يتتاركا أى يتفارةا تثاركا . وى دواءة أنى تعيم « أن يتناقضا تناقضاء والمراد به التفارق . قوله ( فا 
أددى أشى*كان لنا خاصه أم لئاس عامة) ووقع فى حديث أنى ذر التصريح بالاختصاص أخرجه البق عنه قال داما 
أحلت انا اب رسول الله يللع متعه النساء ثلاثة أيام » ثم نهى عنها رسول الله يَلَِع » ٠‏ قوله ( وقد بينه على 
عن النى يلق أنه منسوخ ) بريد بذاك تصرج على عن النى عَلِقْ بالنوى عنها بمد الإذن فا . وقد بسطناه فى 
الحديث الاول ٠‏ وأخرج عود الرزاق هن وجه آخر عن على قال « أسخ رمضان كل صوم »2 ونسخ انثءة الطلاق 
والعدة والميداث » وقد اختاف السلف فى نكاح المتعه » قال ابن المنذر : جاء عن الآوائل اارخصة فبا » ولا أعل 
اليوم أحدا بجيزها إلا بض الرافضة » ولا معنى لقول يخالف .تاب الله وسئة رسوله ٠‏ وقال عياض : ثم وقع 
الاجاع ون جميع العلياء على حر »ما إلا الروافض . وأما اين عياس فروى هته أنه أياحها . وروى عنه أنه رجع 
عن ذلك . قال ابن بطال : دوى أهل مكة والءن عن اين عباش إباحة المتمة » وروى عنه الرجوع بأسأنيد ضعيفة 


وإجاذة الئعة عنه أصح » وهو مذهب الشيمة . قال: وأجموا على أنه متى وقع الآن أبطل سوا كان قبل الدغول 
أم بعده » الا قول زفر انه جملماكااشروط الفاسدة » ويرده قوله َم و فنكان عنده مثون شى” فليخل سيلبا ». 
قات : وهر فى «ديثك الربم.ع بن سسبرة عن أبيه عند مم . وال الخطابى : خخريم اادعة كالاجماع إلا عن بعض 
الشيمة » ولا يصح على فاعدتهم فى الرجوع ف التلفات الى على وآل بيته فقد صمح عن على أثها نسخت . وثقل البموق 
عن جعفر بن مد أنه سمل عن المتءة فقال د هى الز نأبعينه» قال الخطالى : وح عن اءنجرج جو ازهااه . وقد نقل 
أو عوانة فى صحيده عن اين جريح أن رجع عنها بعد أن روى «الوضرة فى إباحتها بمائية عشر حديثا . وقال ابن 
دقيق العيد : ماحكاه بعض ال+ذفية عن مالك من الجواز خطأ » فقد بالخ المالكية فى منع الذسكاح المؤقت حى 
أبطاو | توقيت الحل بسبيه فقالوا : لو علق على وقت لابد من يمه وقع الطلاق الآن لآنه توفيت للحل فيكو ن فى 
معنى نكاح اندّمة . قال عياض : وأجمءو! على أن شرط الإطلان التصريح بالشرط ء فلو وى عند المقد أن يغارق 
بعد مدة صح نكاحه , إلا الاوزاعى فأبطله . واختلفوا هل يذ نا كح المتمة أو ,مزد ؟ على قولين مأخذهما أن 
الاثفاق بمد الخلاف هل يرفع الخلاف المدندم . وقال القر طلى : الرواءات كلبا متنقة على أن زمن إياحة ال ١‏ 
بطل وأنه حرم ؛ ثم أجمع الساف والخاف على تحر عا إلا من لا ياتفت اليه من الروافض . وجزم جماعة من الآ.ة 
. بتفرد اين عياش باباحتها فبى دن المسألة المهبورة وهىندرة الخالف » ولكن قال ابن عبد البر: أصماب ابن عباس 


١‏ 0 يدو كثاب امكاح 


من أهل مكة والون على إباحتها » ثم انفق فقباء الأمصار على تحرعم! . وقال ابن <زم : نيت على إباحتها بعد رسول. 
ش الله يبتر ابن متعود ومعاوية زأو تيده وابن عبان وسلية ومعيد ابنا أمية بن خلف وجابر وعمرو بن حدر يثك 
ورواه جار عن جميع الصحابة هدة رسول الله َل دأ بكر وعر الى قرب آخير خخلافة عدر ؛ قال : ومن التابءعين 
طاوس وسعيد بن جبير وعطاء وساثئرفةباء مكة . قات : : وفى جميع ما أطلقه نظرء أما أن مسعود فسةنده فيه الحديث 
أللاذضى فى أوائل التكاح ؛ ؛ وقد بينت فيه مازقله الاسماعيلى من الزيادة فيه المصرحة عنه با لتحرجم » وقد اع أبو 
عوائة من طريق أبى مما وبةعن اسماعيل بن أنى غالد وفى آخره 5 تمان * شم كرك ذلك , . وأما معاوبة فأخرجه عيد 1 
الرزاق من عاريق صفوان بن يعلى بن أمية د أخبرق يعلى أن معاوية استمتع بأمرأة بااطائف , واسئاده صمح » 
لكن فى رواية أبى الزبير عن جار عند عوك الرزاق أيضا انع ذلك كان قدرما واؤظه ء د استمتع معاورة مقدمه 
الطائف عولاة لبنى المضرى يقال لا معائة : قال جابر: ثم عاشت ممانة إلى خلافة معاوية فكان يرسل اليها يجائزة 
كل عام» وقد كان معاوية متبعا لعمر مةتديا به ذلا يشك أنه عمل بقوله بعد اانبى » ومن ثم قال الطحاوى : خطب 
عير فمى عن المتعة و قل ذلك عن انى كو فل + 7 كن عليه ذلك مئكر » وق هذا دليل على ما بهم له على ماتمى 
ونه . وأما أبو سعيول يد فأخرج عدك الرزذاق عن ابن نجرعأن غطاء قال وأخيرق من شت دن أنى سعيد قال اد 
أحدنا جسم بقلء الفدح سو شاليو ذا - مع كو به نه ضعدنا للجول بأحد رواثة -ليس فيه التهضر ج بأله كان امد أذ 
له . وأما ابن عياس ددم اقل عنه والاختلاف هل رجع أولا .وأما سلية ومعبد أةّصتهما واحدة 0 وما 
هل وقءت لهذا أو +ذاء فروى عبد الرزاق إسدد كيح عن عرو بن ديثار عن طاوس عن أإن عياس قال لم برع 
عمر إلا أم أراكة قد خرجت حبلى » فسأها عمر فقاات : استمتع فى سلدة بن أهيرة , وأخرج من طريق فى الزبير عن 
طاوسن فياه معود بن أمية . وأما جا بر فسةنده قله د فعلناها , وقد بنته قبل » ووقع فى دوابة ألى نصرة عن 
جاير علد مسلم ذفتهانا عر فلم انمءله بعد » ذان كان قوله زء'نا يعم جميع الصحاية ثقرله ثم لم نعل يعم جميع الصحاءة 
فيكون إجاعا » وقد ظبر أن مسآئد, الأحاديث الصحيدة التى ببناعا . وأما عرو بن حريث وكذا قوله رواه 
جاور عن جمبيع الم<اءة فمجيب » وإتما قال جار ١‏ فمائاها » وذلك لارةتضى نعه بم جميع المد! َ ة بل يصدق على فعل 
ثفية و«دوء وأما ماذكره عن الابءين فهو عند عبد الززاق 3 ب سأأرد صترحة » وقد ثدت عن جابر عذد مس 
د قعلئاها مع رسول الله يلثم * ثم انا مر فلم تعد لماء فهذا يرد عذه جاارا فيون ثبت دلى جلبارا , وقد اعبرف أبن 

حزم مع ذلك بثحر »ها ابوت ةوله يله د ائها حرام إلى بوم القيامة » قال فأ.نا بهذا القول نسخ التحريم . 
والله أعل 
- بأسسيستا عرض لمرأة نفسّها على ال جل الصالح 

ا وس 15 بن عبد الله حدثنا ” ص وم قال عمت” ابت البنائي» قال «كنت عند الو وعنده 
ابنة له» قال أب : : جادت امرأةٌ إلى رول الل يلتم تعرض عليه نفسهها قالت : يارس والة الله َلك بى حاجة ؟ 
فقالت بنت أنسر : ما أقل" حياءها ؛ واسوأناه . قال : هِىَ سير منك » رغبت ف النبى يله فعراضت 
عايو نفسما 2 


[ الحديث ١5اه‏ ب طرفه فى : 316 ] 


الحديث .له از | اا 


0 - مريُ) سميد بن أنى مريم حد كنا أبوغ-ان قال حد ثنى أبو حازم هن سبل بن سعد «ان" امرأة. 
عرّضت نفامما على الذنى" يكت » فقال له رجل : يارسول اله ) زرّجيئها . فقال : ماعندلة ؟ ففال : ماعندى ثى 
قال : اذهب فالتمشس ولو ام من حل يل . فأهب 0 ب ثم رجم فقال : ليا الله 5 ادنك يم ولا خا من حديك 2( 
وللسكن هذا إزارى وها نصفه “.قال ول : وماله رداء . 6 007 له :وما اتصنع ” بازارك ؟إن سه 
: بك ن علمها منه ثى » '» وإن لسَمه لم يكن ٠‏ عايك” مه ثى . جلس الأرجل دتّى إذا طال” ايه قام » فر 4 
النى يلم ند عا 58 دع آله _ فقال له : ماذاأ مءعك” من 0 ؟ ذقال معى سورة كذا وسور عكزا 
- لور يدها فقال النى' ورت : أملسكنا كبا بما مك من القرآن » 

قوله ( باب عرض المرأة نفسها على الرجل الصالم ) قال اين مدير فى الحاشمية ‏ من (طائف البغارى أنه لما عل 
الخصوصية ف ؤعمة الوادية أميذ ول دن الحديث م لا خصوصية قمه عه وهو جواز عرض ض امرأة مسرأ على الر عل 
الصالح رغية فى صلاحه فيجوز ذا ذلكء, واذا رغب بها زوجم 3 شرطه . ٠‏ قوله ) حن”نا م دوم ( زاد أو ذر 
دأين عبد المزبز 6 مور أن » وهى (صرى موك آل أبى سفيان د مات سئة سبع 2 ومانة ل ولس 4ق 
البخارى سوق وذا الحدرث ؛ وقد أورده عه فى كاب الآدب أيضا ل وذكل البزاد أ 4 رد به عن ثأبث .قي 
( وعنده ابئة له ) لم أنف على اسمها وأظتها أميئة بالتصذير . قله ( جاءت امىأة ) ل أنف على تعيئها » وأشره من 
رأيت ممما كن #قدم 0 0 الواهبات إلى بأت قدس 'ن الخطيم 2 ورظ, رلى أن صاحية وذم القصة غير 
ات فى سود نك سول ٠‏ قوله ( داسو أناه) أصل الوه “رشق فدح المهملة وسكرن 4 وار بعدمأ مزة الفعلة 
القييحة ل وتطاق على فرج » ؛ والمراد هن الارل . والالف لاندية والماء للسكت م ثم ذكر امف عحديثك سول 
ان سعد ف قصة الواهية مطولا 3 وسمأتى شر نه إعد د12 عثس بايا 2 وف النديثين جراز عر ضص اارأة نفسها دلى 
الرجل وتعريفه رغيتها فيه وأن لاغضاضة عايها فى ذلك ؛ وان الذنى :عرض اللمرأة نفسبا عاءه بالاختيار لكن 
لاياءنى أن إمرح ذا بالرد بل يكاى السكرت . وقال امراب : فيه أن عل الرجل أن لا يكحا إلا إذا وجدف نفسه 
رغية ة فما 2 ولذلك صهد انظ أر فيها وصونه انتهى ٠‏ ولس فى القصة دلالة اا ذ ره" .قال : وقمه جراز سك وروت العالم 
ورهن سكل حاجة إذا م يود الاسعاف ( وأن ذإك أاين فى صرف اال وأأدب من الرد بالقول 
+ بإسيب عرض الإنسانر ابن أو أت على أهل اللير 
0 

كاه شنا 25 العزين بت غيل الله حدكءيا إرامم سن 0 6 عن صال , ن كيسان 6 ن ابن شهاب 

قال أخبرق سالا بن عبل لله أنه نهم عيذ أن سن ع2 رارة ى الله عنهما عاك دان" عير رَ بن الطاب حين. تأعت 
ع 
225 بنتك عبر دن خئيس بن <ذانة السهمى- وكآان من أصحاب رسول ال 2 7« قف بالمدينة فقال ع دن 


امطاب : أنيت عهان بن غفان فعرضت عليه <نصة فال : سأنظرٌ فى أهرى . فلبئت ليالى: » 5 لتينى فقال : 


ل 00 | 0 > - كلتاب التسكاح 


قد بدا لى أن لاوج م 1 ل عر فققيت” أنا بكر الصدكيق فقلت” : إنشات زوجتك حفصة بنت 
مرت » نصّءَت أ و بكر فر يَرجِم' إلى" شب » وكنت” أوجد عليه منى على عمان » فلبات” ليالى". ثم خطبها 
رول الل يله » فانسكحتها إياه» فلفينى أبو بكر فقال : لملاث وَجَدتَ على" حين عرّضت على حفصة فل أرجم 
إليك شين ؟ قال عر : قات" نعم . قال أبو بكر : فانه لم متسق أن أرب جم إليك فيا عضت على" إلا" أنى كنت” 
علدت" أن رسول الل يَلهُ قد ذ كرهاء فل أ كن لأفثى” سر رول الله يكل » ولو ث كوا رسول الل 


00 
4 ْ - و 0 ص 
رفاك 5 07 أتيبة” حد ثنا الليث” عن يزيد بن ألى <بيب عن عراكٌ ن مالك أن" شب أينة أي 


سلمة أخبرئه « أن أم حبيبة قالت ارسول الله يله : إنا قد تحدثنا أنك ناكم درة بنت ألى سلة » فقال 
رسول الله ييه : أعلى أم' سلمة ؟ لولم نك أم' ساة ماءات لى » إن أباها أخى من الرضاعة » 

قوهِ ( باب عرض الانسان ابنته أو أخته دلى أه| الخير ) أورد عرض لنت فى الحديث الاول ؛ وعرض 
الآاخت فى الحديث الثاتى وَلْه (<ين تأعت ) عءزة مفتو ' وحدانية ثقيلة أى صارت 3 » وهى ألى روت 
زوجها أو تين همه وثنةنى عدتما , لكل ما تطاق على من مات زوجبا . وقال ابن بطال : العرب تطلق على كل 
اسرأة لاازوج لها وكل رجل لا ام أة له أبما » زادفى «المششارق؛ وانكان بكرا . وسيأتى منيدا هذا فى «باب لايتكم 
الآب وغيره الوسكر ولا الثيب إلا برضاها 7 قوله ) من خنيس ) ضاء معجمة ونون ومسإن مبملة مصمْر. قوله 
( ابن حذافة ) عند أمد عن عبد الرزاق عن معمر عن ابن شباب وهى روابة بونس عن الزهرى ١‏ اين حذافة او 
حذيفة » والصواب حذافة » وهؤ أخو عبد الله بن ذانة الذى :قدم ذكره فى المغازى. ومن الرواة من قتتح أول 
خنيس وكسر ثانيه » والاول هر اأشهود بالتصغير »وءند معمر كالآول لكن بحاء مبملة وموحدة وشين معجمة . 
وقال الدارقطنى : اختاف على عبد الرزاق فروى عنه على الدواب وروى عنه اايك : قوله ( وكان من أحماب 
اانى يبي ) ذاد فى رواية معمركا سيأتى بعد أبواب , من أهل بدر ».. قوله ( فتوفى بالمدينة) قالوا مات بعد غزوة 
أحد من جراحة أصابته بجا ء وقيل بل بعد بدر وامله أولى انهم قالوا ان النى يل تزوجما بعد خمسة وعشرين 
شبرا من الحجرة » وفى رواية بءد ثلاثين شهرا » وق رواية بعد عشرين شهرا , وكانت أحد بعد بدر باكثر رن 
ثلاثين ثهرا وامكته يصح على قول من قال بعد ثلائين على الغاء السكسر وجزم ابن سعك يأنه هأت عقب قدوم 
ان يلل من بدر وبه جزم إن سيد الناس » وهو قول ان عبد الى أنه شبد أحدا ومات من جراحة بها » وكانت 
خفصة أسن من أخبها عبد الله فانها ولدت قبل البءئة مخمس سدين وعبد الله ولد بعد البعثة بثلاث أو أدبع . قوله 
( فقال عمر بن الخطاب ) أعاد ذلك لوقوع الفصل , ؤالا فقوله أولا ١‏ إن عير بن الخطاب » لا بد له من تقدير » 
قال ووفع فق رواية مير عند النساق وأحد عن ابن 0-0-6 غير قال م تأعت حفصة » ٠.‏ قوله ( أنيت عثهان' 
فعرضت عليه فصة #نقال : سا نظرق أمرى » إلى أن قال قد يدا لى أن لا أتزوج) هذا هوالصحيح ٠‏ ووقع فى رواية 


الحديت 9٠لاو‏ 17و ااا 


ربعى بن حراش عن عثيان عند الطببى ود هو والحاكم د ان عثمان خطب الى عمر بثته فرده » فباخ ذلك النى 
كير ٠‏ فلدا راح اليه عمر قال : ياعمر ألا أدلك على ختن خير من عثيان » وأدل عئان على خين خير منك ؟ قال : نعم 
يانى الله . قال : زوجنى بننك وأز وج عثيان بنتى » قال الحافظ الضياء : اناده لا بأس بهء اسكن فى الصحيح أن عمر 
عرض عل عثهان حفصة فرد عامه د قد بدالى أن لا أتزوجء. قلت أخرج ابن سهد من صسل الحين نحو انك 
ربعى ٠‏ ومن مصسل سعيد بن المسيب أتم منه » وزاد فى آخره ,عار لله لها جميعا .. ويحتمل فى اجمع بينهها أن 
يكون عثمان خطب أولا الى عمر فرده يا ى رواية ربعى . وسيب رده تحتمل أن يكرن من جببها وهى أما لم ترغب 
فى التزوج عن قرب من وناة زوجبا » وحتمل غير ذلك من الآسباب الى لاغضاضة فبها على عثمان فى رد عمر له » 
ثم لما ارتفع السهب بادر عمر فعرضبا على عثمان رعابة لخاطره كا فى حديث الباب » و لعل عثان بلغه مابلخ با بكر 
فن ال النى يللع لحا فصنع كا صنع من رك إفشاء ذلك ؛ ورد على عدر يحميل . ووقع فى رواية ابن سمد « فقال 
مان : مالى فى النساء من حاجة » وذكر ان سعد عن الواقدى إسند له و أن عدر عرض حفصة على عمان حين توقدت 
رقرة بنت رسول الله ييه وءثمان يومئذ بريد أم كائوم بنت النى ليع . قلت : وهذا مما يؤيد أن موت خذيس كان 
بعد بدر فان رقية مانت ليالى بدر وتخاف عثمان عن بدر #ريضها . وقد أخرج [سحاق فى مسئده وابن سعد من 
مرسل سعيد بن المسيب قال « تأيعت حفصة من زوجها وتأيم عثيان من رقية . فر عمر بعثْمان وهو رين فقال : 
هل لك فى حفصة ؟ فقد انقضت عدتها من فلان , واستشكل أيضا بأنه لو كان مات بعد أحد الزم أن لاتنقضى . 
عدتها إلا فى سنة أربع » وأجيب باحتيال أن تسكون وضعت عقب وفاته ولو سقطا غلت . قله ( سأنظر فى 
أمرى ) أى أتفسكر » وإستعمل النظر أيضا يعنى الرأفة لكن تعديته باللام . و يمدنى الرؤية وهو الأصل وبعدى 
إلى . وقد يأتى بغيد صلة وهو >منى الاننظار . قوله ( قال عمر فلقيت أبا بكر ) هذا يشمر باه عقب رد عن له 
بعرضرا دلى أبى بكر . قوأه ( فصمت أبو بكر ) أى سكت ونا ومعنى , وقوله بعد ذلك ,فل برجع إلى شيئا» 
:أ كيد لرفع المجاز , لا <تمال أن يرظن أنه صمت زمانا ثم تدكام وهو بفاح الياء ٠ن‏ 'رجع . قوله ( وكنت أوجد 
عليه ) أى أشد موجدة أى غضيا على أبى بكر من غضى على عثمان » و ذلك لامرين : امدهما ماكان يممأ من 
أ كيد المودة ٠‏ ولان النى يِل كان آخى بيثهما ء وأما عثيان فلءله كان ةدم من عمر رده فلم يتب عليه حيث لم بجيه 
لما سيق مثه فى ح<قه , والثانى لكون عثهان أجاية أولائم اعدذر له ثانيا »والكون أبى بكر لم يعد عليه جراياء 
ووقع فى رواية أبن سعد « فغضب عل أبى بكر وقال فنها : كذت أشد غنيا <ين سكت منى على عنان » ٠‏ قوإه 
( لقد وجدت على ) فى رواية الكشمينى ١‏ املك وجدتء وهى أوبه . قله ( فم أرجع ) بكس اليم أى أعد 
علِك الجواب . قولِه ( الا أى كنت علدت أن رسول اقه وَل قد ذكرها ) فى رواءة ابن سعد « فقال أبو بكر ؛ 
ان النى يلع قكان ذكر مما شيمًا وكان سرأ قوله ( فل أحكن لافثى سر رسول اله يلم ) فى رواية ابن سعد 
د وكرهت أن أنثى سر دسول انه وَيِيْه » . فوله ( داو ركبا رسول الله مَيهْوْ قبلتها ) فى رواية معهر المذكورة 
«ونكحتباء . وقيه أنه لولا هذا المذر لقوابا ء فيستفاد منه عذره فى كونه ل يقل كا قال عثيان قد بدا لى أن لا توج » 
وفمه فضل كتهان السر فاذا أظبر «صاحبه ارتضع الحرج عمن سمه . وفيه عتاب الرجل لأخيه وعتبه عليه واعتذاره 
اليه وقد جبلت الطباع البشرية على ذلك , وحمل أن يكون سسدب كتيان أنى بكر ذلك أنة ءثى أن يبدو لرسول 
م سل 3ج 4 ه قم البارى 
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الله يلح أن لابتزوجبا فيقع فى قاب عير )كسار ؛ و لعل اطلاع ألى بكر على أن الذى وَل قصد خطبة <صةكان 
بأخياره له يله إما على سديل الاستشارة وإما لآنه كان لا كم عنه شيئًا م بريده حىَ ولا ماق العادة عليه غضادة 
وهوكون ابنته عائفة عنده » وم نمه ذلك من اطلاعه غلى مابريد لووقه يارثاره اياه على نفسه , وذذا اطاع أو 
55 على ذلك قبل اطلاع عمر الذى يمع الكلام معه فى الخطبة . ويؤ عن مه أن الصغير لايذبغى له أن خطب امسآة 
أراد الكبير أن يتروجبا ولو لم تمع الخطبة فضلا عن الركون . وفيه الرغصة فى “زويج من عرض النى مَلِهِ 
خطبتها أو أراد أن يتروجه! لقرل ااصديق : لو تركها لقبلتها . وفيه عرض الانسان بنته وغيرها من مو ياه على 
من يقد خيره وصلا-ه لما فيه هن النفع العائد على الممروطة عليه ا لا استحياء فى ذلك . وفيه أنه لا يأس 
بعرضما عليه ولوكان متزوجا لآن أبا بكركان حينئذ متزوجا. وفيه أن من حاف لايفثى سر فلان فأفثى فلان سر 
نفسه ثم تحدث به الحااف لاحا لآن صاحب السر هو الذى أفثاء فلم يكن الإفشاء من قبل الحااف , وهذا مخلاف 
م أو حودثك واحد آخر بثى” وامةدافه كمه قأق.ه رجل فذكر له أن صاحب الحددثك لاله عل م دده به 
فأظبر التعجب وقال ماظننت أثة حدث يذلك فيرى فان هذا يحنث ء لآن تحليفه وهم على أنه يكت أنه حدثة وقد 
أفشاء . وفيه أن الآب طب اليه بفته الثيب كا يخطب اليه الإكر ولا نخظب الى نفسما كدا قال أبن بطالء وقوله 
لاطب إلى نبا لس فى لير مايدل عليه ٠‏ قال وفيه أنة زوج بنته الثيب من غير أن إستأمىها اذا عل آنا لا 
تسكرء ذلك وكانالخاطب كذفوا ها . وايس ى الهديث تمر بح بالنى المذكور الا أنه بؤخل من غيره » وقد ترجم 
له ااساق «اسكاح الرجل بأته ال-كبيرة » فان أراد بالرضا لم يخا لف القواعد »وان أراد بالاجبار وود مع 8 والله 
أعل ثم ذكر المصئف طرفا من حديث أم حبيبة فى [صة بذت أم سلة, وقد تقدم شرحه قريبا ولم يذكرفيه هنا مقصود 
الترجمة استغناء بالاشارة اي وهو قوها « ادمح أخى بنت ألى سفيان» وال أعلم 
ع" - يسيب فول الله عر وجل" ثر ولا جناح عايسك فيا عراضم بهن خطبة النساء أو أ كتلع ف 
أفيمء ْ اله 6 الآية إلى قره ل غنور ليم ) ٍ كنم : أضرتم فى أنقسكم 'وكل ثى؟ صنئة وأضرنه 
فهو 4 نون 
4 - وقال لى طق حد كنا زائْدة عن منصور عن اه د عن ابن عباس « ( أيا عاطم بع من 
خطبة النساء 6 يقول : إلى أريد النزري » ولوددت أنه يكس لى امرأة صالهة . وقال القاضم : يقول إنك 
على كرعة » وإفى فيك راغب » وإن الله أسائق” إلبك خيراً » أو نمو هذا . وقال عطاء : يعرءض ولا يبوح » 
يقول : إن" لى حاجة » وأبشرى » وأنت محمد الله نافقة . وتقول هى” : قد أسمم ماتقول » ولا تمد شيثاً , ولا 
نافد وديا بي قبا وق واغتت ركلا فى عدنها ثم أسكحها بعد لم يقرق بينهما . وقال الحسن” : 
لانو اعدو هن ع الزنا . ويذكر عن ابن عباس ( حتى تان المكتاب أجل 42 انقضاء المدة » 
ش قوله (باب قول الله وز وجل : ولا جناح ايم فما ع "طم به من خطية النساء وأ كنم قَْ أنفسم عم ألله 


الحديث عازه ١/4‏ 
الآية الى قوله ب غفور غلبم ) كذا للا كثر ؛ وحذف مابمد م أ كنت » هن زوانية الى ذز ». ؤوقع فى شرح أين 
بطال ساق الآية والتى بعدما إلى فو له م أجله » الآآية ٠‏ قال ابن التين : تضه:ت الآية أربعة أحكام : اثنان مباحان 
التعر رض والاكنان » واثنان منوعان النكاح فى العدة والمواعدة فيها . قوله ( أخمرتم فى أنفسك » وكل شى” صاته 
وأضرته فو مكئون ) كذا لاجميع ؛ وعند أبى ذر بعده إلى آخر الآية . والتفسير المذكور لآبى عبيدة . قله 
( وقال لى طلق ) هو ابن غذام بفتح المعجمة وتشديد لاون ٠‏ قله ( عن اين عباس فيا عرضتم ) أى أنه قال فى 
تفسير هذه الآنة. قله ( يقول الى أدبد التذوج ال ) وهو تفسيد التعريض المذكور ف الاية » قال الزعخشرى : 
التدر يض أن يذكر اللتكلم شيئًا يدل به على تشى* لم يذكر ه . وتعقب بأن هذا التعريف لاخرج الجاز . وأجاب سعد 
الدين بأنه لم يقصد التمريف », ثم حقق التعريض بأنه ذكر شى* متصود بلفظ حقيق أو مجازى أو كنات ليدل به 
ءَللى فى“ آخر لم وذكر ق الكلام »مدل أن بذك المجى ء النسام ومياده التةَاضىء فالسلام مقصوده والدةاضى عرض » 
أى أميل اليه الكلام عن عرض أى جانب . وامدّاز عن السكنابة فلم يششمل على جميع أقساءها . والحاصل أنهما 
يجتمعان ويفترقان » فثل جئت لأس عليك كذاية وتعر يض ؛ ومثل طويل النجاد كنابة لاتءريض ء ومثل أذيقق 
فستمرف خطايا لني الأؤذى تعريض بتهديد ااؤذى لا كنابة اثتمى ماخما . وهو نحتيق بالغ , قوله ( ولوددتك 


أنه ييسر ) بنم التحتانية وفتح أخرى مثلها بعدها وفتح المبملة » وفى رواة المكشميهى ه بسر » بتحتانية واحدة 
وكسر المبملة , وهكذا اقتصير |اصئف فى هذا الباب على <ديث.ابن عباس الموقوف . وف اليأب حديث ضيح 
م فوع وهو قوله يلت لفاطمة بنت قيس ١‏ اذا حللت قآذنينى » وهو عند مسلم »وف لفظ ١‏ لاتفوتينا بنفسك» 
أخرجه أبو داود . واتفق العلماء على أن المراد بهذا الحم هن مات عنها زوجها » واخدّلفوا فى المعتدة عن الطلاق 
البائن » وكذا من وقف نكاحبا » وأما الرجمية فقال الشافسى : لا موز لأحذد أن يعرض لما بالخطبة فيها . 
والحاصل أن التصريح بالخطبة حرام جميع الأعتدات والتعريض مباح للاولى » حرام فى الآخيرة » نلف فيه ى 
البائن . قوله ( وال القاسم ) يعنى ابن عمد (انك على" كريمة ) أى يقول ذلك , وهو :فسير آخر للتعريض » وكاما 
أمثلة و هذا قال فى آخره أو نحو هذا . وهذا الاثر وصله مالك عن عيد الر+*ن بن القاسم عن أبيه أندكان يقرل فى 
قرل الله هر وجل ( ولا جناح عليك فيا عرضتم به من خطبة النساء ) أن يقول الزجل للبرأة وهى فى عدتها ٠ن‏ 
وفاة زوجها : انك الى آخره ؛ وقوله فى الامثلة إى فيك لراغب يدل على أن تصر جه بالرغبة فيها لا.عمتنع . ولا 
يكون صرحا فى خطبتها حتى يصرح بمتعلق الرغبة كأن يقول : إنى فى نكاحك لراغب » وقد نص الشافعى على 
أن ذلك من ضور التمريض أعنى ما ذكره القاسم ٠»‏ وأما مامثلت به لك الرويانى فيه وجباء وغير اأذروى 
فى الروضة بقرله رب واغب فيك ٠‏ فأوم أنه لايصرح بالرغية مطاقاء وليس كذلك . وأخرج البءق ٠ن‏ 
طريق ماهد من صور التصرييح : لانسيقينى بنفسك فانى نا كبحك .ولو لم يقل فانى ناكحك فهو هن صود التءريض 
لجديث فاطمة بنت قيس ؟ بينته قرييا . وقد ذكر الرافمى من صور التصرجح لاتفوق على :فلك وتعقبوه .ودوى 
الدارنطتى من طريق عبد اأرحمن بن سامان بن الغسيل عن عهته سكينة قالت : اءتأذن على أبو جعفر تمد بن على بن 
الحسين وم ناض عدى من «ولك زوجى نقال : قد عرفت قرابى من رسول الله د وءن <لى وموضعى ف ألعرب 
فقات : غفر الله لك يا أبا جمهر , أنت رجل يؤخذ ءنك تخطبنى فى عد ؟ قال : [نما أحيرتتك يقرابتى من 
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يسبيب يبيب 62 ا ااا 
دسول الله ويه ومن على ٠‏ قوله ( وقال عطاء عرض ولا يبوح ) أى لايصرح ( يةول ان لى حاجة وأبشرى ) . 
قوله ( نافقة ) بنون وفاء وتاف اى رائجة بالتحتا نية والجم ٠‏ قوله زولا تمد شيمًا) بكر المرءلة وتخفيف الدال . 
وائثر عطاء هذا ودلله عوك اارزاق غن ابن جرم عذه مارفا 2 وأخرجه الطارى هن طريق ابن المبارك عناين جرج 
قال 0 قلت لعطاء كيف ول الخاطب 3 قال عرض تعر رضا ولا 0 ىه ل فذكر ماله إلى قوله ولا لود مل 5 
قله (وإن داعدت رجلافى عدتما ثم نكمما ) أى تزوجبا ( بعد ) أى عند انقضاء العدة (لم يفرق بيثمما ) 
أى لم يقدح ذلك فى مة النكاح وإن وفع الاثم . وذر عبد اارزاق عن ابن جريج عقب 5 عطاء قال : وباغى 
عن ابن عياس قال خير لكك أن تفارقرا ٠.‏ واخداف يمن مرح والخطية ف العدة لكن ' تعفد إلا رمل انقضاها « 
لاختلاف الجبة 6 وقال واب : علة المنع من التصر يح ف المدة أن بك ذريءة الى الموائقة قَْ المدة الى هىى مح.وسة 
فأ على ماء الميت أو المطلق اه . وتيقب بأن هذه العلة تصلح أن تكن ن انع العقد لا جرد الاصريح إلا أن يقال 
التصريح ذريعة إلى اأعةد والمقد ذريعة الى الوقاع ٠وقد‏ اخدلفوا و وفع أألعوّد بن المدة ودخل فائفةوا على أنه 
يغرق بإنهما . وقال مالك والليث والاوزاعى : لايحل له ذكاحم! بعد . وقال الباقون بل حل له إذا انَضت العدة 
أن يتذوجرا إذا شاء . قوإه ( وقال الحسن لا تواءدوهن سرا الزئا) وصله عبد بن يد من طريق عمران بن 
حدر عنه بلفظه و خرص عبد الرزاق عن معور عن قتادة عن الحسن قال : هو الفادشة . قآل قتادة قوله وشرا» 
أى لا أل عبدها قُْ عدتما أن لاتتزوج غيره . وأخرجه اسماعيل القاذكى ف 2 الاحكام ل وقال : وذا أاحيق من 
قرول دن فسره بالز نا ع( لأآن ماقيل الكلام وما لوده لادل عليه ( ووذ ف اللغة أن إسحى اجماع سرأ امذلك بوذ 
إطلاقه على العقد , ولاشك أن الأواعدة على ذلك تزيد على اأتدرإض الماذرن فيه » واستدل بالآية على أن المعر يض 
ق القذف لاروجب الحد لان خطية الموتدة حرام ( وفرق برأ بين اللصريح والدعريض فنع التصر يح وأجيز 
أأهمر فض ؛ مع أن المقمود معُروم مهمأ » فكذلك شرق ف يجاب حد القذف دين تريح والتعريض 5 واءترض 
ابن بطال فقال : يلزم الشافعية على هذا أن يقولوا باباحة التعروض بالقذف » وهذا ليس بلازم لأآن المراد أن 
التغر يض دون التصريج فى الافمام فلا يلاحق به فى إيحاب الحد » لان للذى عرض أن #وللم أرد !تزف بشلاف 
المصرح ٠‏ وله (ويذكر عن ابن عباس حتى ببلغ المكيتاب أجله انقضاء العدة) وصله ااطرى دن طر يق عطاء الخراسسائى 
عن ابن عياس قَْ قو له تعالى (ولا 'عزموأ عقدة الذكاح -ى وخ الكتاب أجله 4 شرل : حى اذى العدة 
0 - بإسسيسسب ١‏ ارد إلى الرأةّ قبل" المزويجج 
دكا - وَرْشْ) مسداد حدثنا اد بن زيد عن هثام عن أبوه عن عائشة رضى الله ءنها قالت ٠‏ قال لى 
رسول الله ييه « أرينك فى المنام يمىء بك اللا فى سرقة من حرير » فقا لى : هذم ام انك فسكشفت عن 


,89066 و 
وجبك الثوب » فاذا أنت هى » فقلت : إن يك؛ هذا من عند الله بمضه » 


مث 4 ب و2 ع1 
-- جرش فتببة حدثنا يعوب عن أبى حازم عن سهل بن سعد «ان اصرأَة جاءت إلى رسول اللو 
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َيه نقالت : يارسول الله » جت لأهب لك نفسى . فنظر إاسها رسول الله يللع فصمّد النظر إليها وصوابه » ثم 
لأطأرأته . فلا رأت الرأة” أنه لم يقض فيها شيئ جَمَت » فقام رجلّ من أسمابو فقال : أى رسول الله إن 
| تكن اك مهأ حاجة فزواجنمها 9 فقال : وهل عند لك دن قي ؟ قال 0 لاوان يارسول لله ٠.‏ قال : اذهب إلى 
أهلِك فانظر هل نجد”.شيئا . فذهب” ثم رجم فقال : لا والله بارسول الله » ماوَجَّدت؛ شيئا . قال : انظر' ولوكان 
عاتم دن حديل . نذهب ثم رجع ففال ل لا والّم يارسول الله , ولا خاما من حديد )2 ولمكن هذا إزارى : قال 
سبل : ماله رداء » ذها_نصفة . ققال رسول الله َوه : ما تسمه بازارك ؟ إن لبسئيّه لم يكن' عايها منه شىء » وإن 
لبسته ل يكن عليك منه شى" » خلس" لجل حتى طالة ملسهء ثم قامء فرآه” رسول الله يول وأا ؛ فأمس” به 
فلاعى » فلها جاء قال : ماذا مءلكة من" القرآن ؟ قال : معى سورة كذا وسورة كذا وسورة كذاء عادّها . قال : 
اتقرؤهن عن ظبر قلبك ؟ قال : نعم . قال : اذهب » فقد ملكتسكها بما مك من القرآن » 

. قوله ( باب النظر الى المرأة قبل الترويج ) استابط البخارى جواذ ذلك من حديثى الباب » لكون الاصرييح 
الوارد فى ذلك ليس على شرطه ؛ وقد ورد ذلك ى أحاديثك أصرا حديثك أبى هريرة د قال رجل انه ذوج امأة 
من الأنصار “ققال رسول الله َلَِعْ : أنظرت الها ؟ قال : لا . قال : فاذهب فانظر اليها فان فى أعين الآانصار شيئاء 
أخرجه مس والنساى . وفى لفظ له صحيح د ان دجلا أداد أن يتذوج ام أةء فذكره . قال الخزالى فى د الاحياء» : 
اختلف ف المراد بقوله شيا نقيل عمش وقيل صغر. قلت : الثانى وقع فى رواءة أبى عوانة فى مستخرجه فروا متمد 
وهذا الرجل يحتمل أن يكون المغيرة » فقد أخرج الترمذى والنساى من حديئه أنه د خظب امرأة فقال له الغى 

: انظ الما ثانه أحرى أن يدوم ينك » و رةه ابن حبان وأخرج أو دارد والحا كى من حديث جار 
مفوعا اذا خطب أجدم اأرأة وآن استطاع أن يافار إلى مأبدعوه إل نحكاحما قمعل » وسدده حسمن ؛ وله 
شاهد من حديث #د بن مسلة » وصححه ابن حيان والحاكم ' وأخرجه أحد وابن ماجه . ومن ححدوث ألى جيد 
أخرجه أحمد واليزار . ثم ذحر ا لمصاف فيه حمد يتين : الاول حديث عائشة قوله ( أديتك ) إضم الحمزة ( فى 
النام ) زاد فى دواية أبى أسامة فى أوائل النكاح ٠‏ مرتين » . قله ( يحى” بك الملك) وقع فى رواية أبى أسامة , إذا 
رجل يحملك » فتكأن الملك تمثل له حينئذ رجلا . ووقع فى رواية ابن حيان من طريق أخرى عن عائشة ‏ جاء بى 
جيديل الى رسول الله يلي » ٠‏ قوله ( فى سرقة من حرير ) السرقة بفتّح المهملة والراء والقاف هى القطمة » ووقع 
ف دراءة ابن حبان «فى خرقة <ز برء وقال الداودى : السرقة الثوب » فان أراد تفسيره هنا أصحيح » والافالسرقة 
أعم . وأغرب المياب ذال : العرقة كااكلة أو كالبرقع ٠‏ وعند الأجرى هون وجه آخر دن عالئة 0 لقد تزل 
جريل بصورق فى راحتة حين أس رسول لله يليم أن دوجن » وجمع بين هذا وبين ماقيله بأن الاراد. أت 
صورتها كانت قَْ الؤرقة والخرفة فى راحته, وحتامل أن كون تزل بالكيفيتين لقوهاا ى تنمس الخير د 'ذل صرتين» 
قله ( فكشفت عن وجرك الوب ) فى رواية أبى أسامة د فأ كثفباء فعير بافظ المضارع استحضارا لصورة 


آلن ١‏ 7" كتاب الذكاح 


ا ااا 111111 قرا 10101101 201 
الحال . قال اين المنير : تمل أن يكون رأى متها مايحوز للخاطب أن براه » ويكون ااضميد فى ١‏ | كشفباء السرفة 
أى أكشفبا عن الوجه »وكأ عه على ذلك أن رذءا الآنبياء وححنى ٠‏ وأن عصمهم ق المنام كاليفظة 0 سباق ف 
اللباس فى الكلام على ترم التصوبر مايتعاق بثى” من هذا : وقال أيضا : فى الاحتجاج -بذا الحديث للترجة نظر » 
لآن مائش ةكانت اذ ذاك فى سن الطفولية فلا عورة فها البتة » و سكن سيأ نس به فى اجلة فى أن النظرالى امرأة قبل 
العقد فيه مصلحة مرجم الى العقد . قوله (فاذا أنت هى) فى رواية الكشميينى د فاذا هى أنت» وككذا تقدم من رواية 
أبى أسامة . قوله (عضه) بم أوله قال عراض : مل أن يكون ذلك قبل البعدة فلا [شكال فيه » وان كان بعدها 
ففيه ثلاث احتيالات : أحدها التردد هل هى زوجته فى الدنيا والآخرة أو فى الآخرة فقطء ثاننها أنه لفظ شك لايراد 
بة ظاهره وهو أبلغ فى التحقق , ويسمى ف البلاغة مزج الشك باليقين : :الها وجه التردد هل هى رؤيا وحى على 
ظاهرها وحقيةتها أو هى رزيا وحى لها تعبير ؟ وكلا الآمىين جائد فى دق الأنبياء . قلت : الآخير هو الممتمد , 
وبه جزم السويل عن ابن العربى» ثم قال : وتفسيره باحتيال غيرها لا أرضاه » والآول يرده أن السياق يقتضى أنها 
كانت قد وجدت فان ظاهر قوله و فاذا هى أنت » مشعر بأنهكان قد رآها وعرفها قبل ذلك » والواقع أنها ولدت بعد 
البعثة . وبرد أول الاحتمالات الثلاث روابة ابن حبان فى آخر حوديث الباب « هى زوجتك ف الدنيا والأخرة» 
والثاق لعيد » وألله أعل . الحديث الثاتى حديث سهل فى قصة الواهية , وأأشاهد مئه للترجمة قوله فيه وفصمد اذظاز 
ألوا وصوبه » وسيأتى شرحه فى « باب التزويح عل القرآن و بغير صداق» ٠‏ قوله (ثم طأطأ رأسه) وذكر الحديث 
كله » كذا فى رواية أبى ذر عن السرخسى » وساق الباقون الحديث بوله . قال امور : لا بأس أن ينظر الخاطب 
الى الخطوبة . قالوا : ولا ينظر إلى غير وجببا وكفءما . وقال الاوزاعى : تهد وينظر إلى مابريد مها إلا العورة . 
وقال ابن حزم . ينظر إلىما أقيل متها وما أدبر منها . وعن أحمد ثلاث روايات : الآولى كالججبور ؛ والثانية ينظر 
الى ما يظهر غالبا , والثالثة ينظر الها متجردة . وقال الجرور أيضا : يحوز أن ينظر الها اذا أراد ذلك بغه إذتها . 
وعن مالك رواية يشترط إذنها . ونقل ااطحاوى عن قوم أنه لاوز الافاز الى الخطوية قبل العقد بحال آنه 
حينئذ أجنيية , ورد علهم بالأحاديث المذكودة ‏ / ؤ / 
+ - يسيب من قال : لاتكاح إلا" بولى 
لقول الله تمالى ١‏ وإذا طلقم النساء فبلفن أجلرن فلا نمضلوهن” م فدخل فيه التيب » وكذ لك البسكر 
وقال ( ولا 'نتكيدوا الشركين حت يؤونوا 6 وقال لإ وأتكيحوا الأنلى مدم ‏ 
“اه هس وها يمى' نْ سليان حد نا ابن وَعغبر عن بونس” ح حدثنا أحد ن صالح حدثنا عبسة 
حدثنا يونسر” عن ابن شباب قال أخبرنى عروة” بن الربير أن عائشة زوج الى يَلَِْ أخيرنه” « ان" التكاح فى 
الجاهلية كان على أربعتر أنحاء : فسكاح منها نكا الناس لليوم” طب الرجل" إلى الرجل وليه أو ابذته فيصدقها 
م يتكيتها . ونسكاح آخر” كان الرجل" يقول لامر أته إذا طبرت من مما : أرسلى إلى فلان_فاستيضى منه 
ويعئز ها زوجها ولاسما أبدا تي يتبين هلها من ذالك الرجل الذى أسديضم” منه »اقاذا بين جلما أصاءما 


000 ريل 
زوجما إذا أحب وام 1 ذاك رغبة فى تمابة. الوه » فسكان هذا التكا 0 الاستوضاع ؛ ونكاح آخر 
ع “عط مادون” المشرة فردغلون على |1 م ها فاذا جات ووضعت ومر “لهال بعد أرف 
لضم حملها أرسّآت اليهم » فلم يستطم وجل م هم أن بتع حتى ' مجنمهوا عندها» تقول لهم : قد عرقتم الذى 
كان من أمرم » وقد وات » فهو ابتك بافلان » نسمى من أحيت باسمه» فياحق به ولدّها لايستطايم” أن 
. به الرجل اه الرأبع تيحتمم * الناس” التكثير فيدغلون على المرأة لاتمنم 001000 
ينصين على أبوامون رايات 5 أرادهن دخل عليبن » قاذا قات إحداهن ووَضمت هلما جموالحاء 
وتوا لقافة» ثم ألحقوا ولدّها بالذى ترون » فالتاطته به ودعى ابه لايمقنم من ذلك . فلما بورش عمل 2 
بالحق هدم _نكاح الجاملية كله » إلا تكاح الناس اليوم © 
ْ مءاه - وتنا ئ مدنا تسكع عن هشام , ن غروة عن أبيو سن ع عائشة : ( وما يتلى علي فى 

السكتاب فى يتاى' النساء الاق لا تؤتوهن ما كتب لمن وترغبون أن تكحوهن ) قالت : هذا فى اليتيمة الى 
تكون” عند الرجل الها ان تكون شريكته فى ماله » وهو أولى مها فيرغب عمبا أن يتكحبا ء فيعض كما 
لحا » ولا يتكحها اميه أن 2 أحد فى مالا » 

وازه - وِررش) عبد ال بن عمد دنا هشام م أخبر نا مَعمرٌ دثنا اكهرئ قال أخبرنى 0 00 
أغثر و وا قر حين ا" يت حفصة بنتا عر من أبن حُذافة السبمئء - وكان من أسماب النى يبه من أ 
بدر - توق بالمدينة » فقال عمررً : لقيت عَيان بن عدّان فمرضت عليه فقلت : إن شت أنكحتك حفصة 3 
سأنظر” فى أمرى » فلينت” ليالى » ثم اقينى فقال : بدالى أن لا أتزوج بوى هذا ٠.‏ قال عم : فلقيت أبا بكر .قات 
إن شت أنسكاحتك حفصة » 

مزه - | أحدة بن أب عرو قال حدثنى أبى قال حدثنى ا, عم عن المسن قال 0 
عمو هن قال حدثنىءعقل بن" يسار أنها ززلت فيه قال وَوجِت أخك لى من رجل قطاقها . < نى اذا المت عد ثها 
جاو كط. ماء ققات له زوجُتك وأفرشُك وأكرمتك فطنةتهائم ٠‏ حجنت أن طسهاء لا واولا تمود 10 
رجلا لابأس بهء وكانت الرأة ريد أن ترجع اليه » فأنرّل ان هذه الأية ١‏ فلا انمضٌاوهن ) فقات ت الآن أفمل” 


يارسول الله » قال وا 
قوله ( باب من قال لا ذكاح الا وى ) اسائيط الاصئف هذا المحكر من الآيات والأحاديث ات اقرا 6 


١44‏ 59 - كتتاب اتنكاح 


لكون الحدبث الوارد بافظ الترجة على غير شرطه ؛ والمشرور فيه حديث أبى «ومى مرفوطا بلفظه أخرجه أبو 
داود والترمذى وابن ماجه وصويجه ابن حبان والحام ؛ دكن قال الترمذى بعد أن ذكر الاخ:لاف فيه: وان من جملة 
من وصله إسرائيل عن أنى إ#ق عن أبى بردة عن أببه ؛ ومن ججلة من أرسله شعية وسفيان الأورى عن أبى اق . 
عن أبى بردة ليس فيه أبو مومى رواية ؛ وءن رواء موصولا أصح لأنهم سمعوه فى أوقات مختلفة » وشعبة وسفيان 
وأنكانا أحفظ وأئنك هن جبيع من روأه عن أبى إ#ق لكانهما #مماه فى وقت واحد. ثم ساق من ريق أى داود 
الطيا لمى عن شعبة قال ه ممت سفيان الثورى بأل أا إحمق أسمعت أيا بردة يقول : قال رسول اله يللع لانكاح 
الا يولى ؟ قال نعم » قال : واسرا'مل 'يت فى أبى انمق . ثم ساق من طريق ابن مهدى قال : مافاتنى الذى فاتى ٠ن‏ 
حديث الثورى عن أبى إن إلالما اتكلت به على إسرائيل لانهكان بأتى به أتم . وأخرج ابن عدى دن عبد الرحمن 
ابن مبدى قال : إسراتئيل ىق أنى اعوق أثبت من شعبة وسفيان . وأميئد الحا م من طريق على بن المدينى ومن طريق 
البخارى والذهلى وغيرثم أنهم صمحوا حديث اسرائيل . ومن تأمل ماذهكرتة عرف أن الذين سححوا وصله لم 
يستندوا فى ذلك الى كو نه زمادة قة نقطء بل للقرائن المذكو رة المقةضية لبر جح دواية اسرائيل الذى وصله على 
غيره » وسأشير الى بقية ارق هذا الحديث بعد ثلاثة أبواب . دلى أن فى الاستدلال بهذه الصيغة فى منع النكاح 
بغير ولى نظرا , لآنها تحتاج الى تقددير : فن قدره أفى الصحة [-ةةام له » ومن قدره نفى الكال عكر عليه » فيحتاج 
آلى تأنيد الاحتمال الاول بالادلة المذكورة فى الباب وما بعده ٠‏ قله ( لقول الله تعالى : واذا طاقتم النساء فبلذن 
أجلون فلا تعضلومن ) أى لاماءوهن . وس فى فى حديث هدمل آخر أحاديثك الباب يبان سبب زول هذه الآية 2 
ووه الاحتجاج منها لارجة . له ( فدخل فيه اليب وكذلك البسكر ( ثبت هذا فى رو انة الكشميوى وعليه 
شرح ابن بطال » وهو ظاهر لعموم لفظ الذساء قوله ( دقل : ولا تتكحوا المشرحكين حتى يؤمنوا ) روجه 
الاحتجاج من الآية وال بعدها أنه تمالى خاطب با نكاح الرجال ولم يخاطب به النساء , فسكأ نه قال : لا تتكحوا أمها 
الآولياء «وليانكم للشركين . قوله (دقال وأنكحوا الباى منكم ) والآياى جمع أيم » وسيأى القول فيه يمد 
ثلاثة أبواب كر المصاف ق الياب أر.مة أحادرثك : الارل حديث عائشة ذكره من طريق أبن وهب وءن 


طربق عنبسة إن غالد جميما عن بوأس بن يزيد عن ابن شباب الزهدرى » وقوله « وقال يحى بن سلبان » هو 
الجعنى من شيوخ البخارى , وقد ساقه المصنف على لفظ عنبسة . وأما لفظ ابن وهب فل أره هن رواية يحى بن 
سلبان الى الآن « الكن أخرجه الدارةطنى من طاريق أصيغ وأبو نمم فى « المستخرج » من طريق أحمد بن عيد 
الرحمن بن وهب والاسماعيل والجوزق من طريق عثمان بن صالم ثلانتهم دن ابن وهب . قوله ( على أربعة أنحاء ) 
جمع نحو أى ضرب وزنا ومعنى , ويطاق النحو أرضا على الجرة والنوع » وعلى الملل المعروف اصطلاحا ٠‏ قوله 
( أربعة ) قال الداودى وغيره بق عاما أنحاء لم تذكرها : الأول نكاح الخدن وهو فى قوله تمالى ( ولا متخذات 
أخدان) كانوا يقولون : ما استدتّر فلا بأس به » وما ظور فهو لوم . الثانى نكاح المتعة وقد تقدم بيانة . الثالك نكاح 
البدل » وقد أخرج الدارةطنى من ححديث أنى هريرة «كان البدل فى الجاهلية أن يول الرجل للرجل انل لى عن 
امرأتك وأنزل لك عن امرأق واز يدك وللكن اسناده ميف جدا . قلت والاول لايرد لآنها أرادت ذكر بان 
نكاح من لازوج لها أو من أذن لها زوجرافى ذلك » والثانى بحتهل أن لابرد لآن الممنوع منهكرنه مقدرا بوقت 


الحديث لازو ١٠زه‏ 6م 


لاأن عدم الولى فيه شرط وعدم ورودالثاأثك أظبر من أجميع : وله (وليتة أو ابثه) وو للتنويم لا انك “قوله 
(فيصدة,ا) طم أوله رثم يكحا ) أى يمين صداقبا ويسمى مقّداره م يمقد علما . قوله (وتكاح الأخر ( كذا لأبى 
ذر بالاضافة أى ونكاح الصذف الآخر , وهو من إضافة الثى* لنفسه على رأى الكوفيين . ووقع فى رواية الباقين 
«وتكاح آخرء بالنذوين بغير لام وهو الاين فى الاستعال . قوله راذا طبرت هن طلما) بفتح المبهلة وسكون الممم 
بءدها مثلئة أى حرضما ؛ وكنأن السر فى ذلك أن يسرع علوقها منه. قوله (فاسة,ضعى منه) مو حدة إعددا ضاد معجمة 
أى اطلى مئه المياضعة وهو اماع ٠ووقع‏ فى دواءة أصبغ عند الدارقطنى وأسّرضعىء براء بدل الموحيدة . قال راوية 
عمد بن إعيق المغانى : الأول هو الصواب يعنى بالموحدة , والمعنى اطلىي مله الماع اتحملى منه والمياضمة الجامعة 
مشتقة من الوضع وهو الفرج ٠‏ قوله ( وا'ءا يفعل ذلك رغبة فى جابة الولد ) أى اكتايا من ماء الفحل لأنم 
كانو| يطلبون ذلك من | كارمم ورؤسائهم فى الشجاعة أو اسكرم أو غير ذلك . قله ( فكان هذا النكاح نكاح 
الاسةبضاع ) بالنصب والتقدير يسمى ويالرفم أى هو . قوله ( وفكاح آخر تمع الرهط ما دون العشرة ) تقدم 
نفسير الرهط فى أوائل الكتاب » وماكان هذا النكاح تمع عليه أحكثر من واحد كان لايد من ضبط العدد 
الرائد لثلا ينتثر . قله ( كابم يصدما ) أى يطؤها ء والظاهر أن ذلك اما يكون عن رضا منها وتواطؤ بيهم 
ديام . قوله ( وس ليال )كذا لأبى ذر » وف رواية غيره د ومى علها ليال» ٠‏ قوله ( قد عرفتم ) كنذا للأكثر 
بصيغة المع » وق دواية الكشمينى و عرقت » على خطاب الواحد . وله ( وتد ولدت ) بالضم لآنهكلامما ٠‏ قله 
) فبو ابنك ) أى إنكان ذكرا » فلو كانت أن اقاات هى ابنتك » لكن تمل أن يكون لاتفمل ذلك الا إذا كان 
ذكر الماعرف هن 1 هنهم فى البذت » وقدكن مهم من يقل به ااتى يشحةق انما بنت أضلا عن تجىء هذه الصفة 
قوله ( فيلحق به ولدما ) كذا لأنى ذر » ولغيره « فيلتحق » بزيادة مثناة . قوله ( لا إستطيع أن بانع به ) فى 
رواءة الكشمينى منه . قوله ( و نكاح الرابع ) تقدم توج ٠‏ قوأه ( لاماع هن جاءها ) و للا كثر لامانع من 
جاءها . وله ( وهن البغايا كن ياصين على أبوايين رايات تكون علها ) بفتح اللام أى علامة . وأخرج الفا كبى 
من طريق ابن أبى هلليكة قال « تيرز عمر بأجياد , فدعا بماء , فأتنه أم مورول ‏ وهى من البغايا التسع اللاف كن 
ق الجاهلية ‏ فقالت : هذا ماء ولكته فى إناء لم يدبخ , قال : هلم فان الله جمل الماء طبوداء ومن طريق القاسم 
ابن عمد عن عبد الله بن عر « ان أمرأة كانت يقال لها أم موزول تسافح فى الجاهاية » فأراد بعض الصحاية أن 
يتدوجبا تذلت : الزائى لا يشكح إلاذانية أو مشركة » ومن طريق ياهد فى هذه الآبة ال د هن بذايا »كن فى 
الجاهلية معاومات لمن رايات يمرفن بما » ومن طريق عاصم بن المنذر دن عروة بن الزبير مثله وزاد د كرايات 
البيطار» وقد ساق هشام بن الكلى فى «كتاب المثالب » أساى صواحيات الرايات ف الجاهلية فسمى هنون أ كثر 
من عشر أسوة مشبورات تركت كع اختيارا . قوله ( أن أرادهن ) فى رواية الكشميرق ون أرادهن, ٠‏ 
قوله ( القافة ) جمع قائف قاف ثم فاء وهو الذى يعرف شبه الود بالوالد بالاثار ال+نية . قوله ( فالتاطته ) فى 
رواية الكشميبئى « فالناطء بغير مثناة أى استلحةنه به» وأصل اللوط بفّح اللام الأصوق ٠‏ قوله ( هدم نكاح 
الجاهلية ) فى رواية الدارقطى « ذكاح أهل الجاهلية » ٠‏ قوله (كله ) دخل فيه ما ذكرت وما استدرك عليما ٠‏ قوله 
( الا نكاح اناس ايوم ) أى الذى بدأت بذكره » وهو أن يمخطب الرجل الى الرجل فيزوجه . احتج يبذا على 
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اشتراط الولى » وتمقب بأن مائثشة وهى الى روت هذا اللديث كانت يجن التسكاح اد ولى2» "ا روى مالك أنبا 
لوجت بلنت عيد الرحمن أخربا وهو غائب فلا قدم قال : مكلى يتات عليه بئاته ؟ وأجيب بأنه ميرد ف اليز 
التصرييح بأنها باشرت المقد » نقد يحتمل أن تسكون البنت المذكورة نما ودعت إلى ك.فء وأبوهاغائب فالاقلت 
الولاءة إلى الولى الآ بعد أو إلى الساطان . وقد صمح عن عائشة أنها م أننكحت رجلا من بى أخيها فضر بت يينهم 
٠‏ بتر ثم كلمت حتى اذا لم يبق الا العقد أمرت رجلا فأ نكح ثم قالت : ليس الى النساء نكاح» أخرجه عبد الرزاق . 
الحديث الثالى , قوله (حدثنا وى هوابن موسى أو ابن جعفركا ببنتّه فى المقدمة » وساق الحديث عن عائمثة عنتسرا ' 
وقد تقدم شرحه ى كتاب التفسير . الحديث الثالثك حديث ابن عر ه تأعث حفصة » تقدم شرحه قربيا ؛ ووجه 
الدلالة منه اعتبار الولى فى اجخلة . الحديث الرابع حديث معقل بن إسأر. قوله ( حدثنا أحد بن أبى عمر) وهو 
النيسابورى قاضيرا يكتى أي على ؛ واسم أبى عمر حفص بن عبد الله ين راش . قوله ( حدثنى ابراديم ) هو ابن 
طهمان : وبوئس هو ابن عبيد , والحسن هو اليضرى . قوله (فلا تعضاوهن ) أى فى تضاير هذه الآية ٠‏ ووقع 
فى تفسيد الطبرى من -حديث ابن عباس أتما نزات فى ولى النكاح أن يضار وليه فيمئعها من اليكاح . قوله (حدثى 
ممقل بن يسار أنها نزلت فيه ) هذا صريع فى رفع هذا الحديث ووصله » وقد تقدم فى تفسير الرقرة معلا 
لابراهم بن طبمان ؛ وهوصولا أيضًا لعباد بن راشد عن الحسن » وإصورة الارسال من طروق عبد الوارث بن 
سعيد عن يو أس , وأوبت رواية باهم بن طبمان بوصله تابعة عياد بن راشد على تصريح المسن بقوله د حدثى 
معقل بن يسار » . قله ( زوجت أغتا لى ) اما جيل بالجيم «صغر بنت يسار » وقع فى تفسير الطبرى من طريق 
أبن جرييح وبه جزم ابن ماكولا , وموامأ ان فتحون كذلك الكن إغير تصؤير وسيأق مسائده » ويل ارا ليل 
حكاه السهيل فى « «مهمات القرآن » وتبعه البدرى » وقيل فاط.ة وقع ذلك عند ان رق » و>تمل التعدد بأن 
بكرن لما اسان و لقب أو لقيان واسم . قوله ) من رجل ) قيل هو بو الوداح بن عاصم الانصارى » هوكذا وقع 
ف وأحكام القرآن لاسماعيل القاضى» من طريق ابن جر يح «أخبرى عبد الله بن معقل أن جميل بنت يسار أخت معقل 
كانت تحت أبى البداح بن عاءم فطلقبا فانقضت عدتبا . لطا » وذكر ذلك أبو «وسى ف «ذيل الصحابة» وذكره 
أيضا الثعلى ولفظه « نزات فى جميلة بنت يسار أخت معقل وكانت نحت أفى الوداح بن عاصم بن عدى بن العجلان» 
و استشكله الذهل بأن البداح نابعى على الصواب , فحتمل أن يكون صمابيا آخر . وجرم إعض المتأخرين يأنة : 
البداح بن عاصم وكنيته أبو عرو فانكان محفوظا فرو أخو البداح التابعى . ووقع انا فى « كنتاب امجازء للشيخ 
غن الدبن .,ن عبد السلام أن لهم زوجبا عبد الله بن رواحة » ووقع فى دواية عياد بن راشد عن المسن عند البزار 
والدارقطى « فأنائى ابن عم لى نخطبها مع الخطاب ء وفى هذا نظر لان ممقل بن يسار مزق وأبو البداح أنصارى 
فيحتمل أنه أبن عيه لآمه أو من الرضاعة ٠‏ قوله (حتى اذا انقضت عدتم! ) فى رواءة عباد بن راشد «١‏ فاصطحيا 
ماشاء أنه م طلقها طلاقا له رجعة ثم تركرا حتى انقضت عدتبا نخطما ٠‏ قوله (لخاء خطما) أى من واما وهو أخوها 
كا قال أولاه زوجت أغتا لى من رجل ٠٠‏ قوله (وأفرشتك ) أى جعلتبا لك فراشا » فى دواية الثعلى د وأفرشتك 
كريتى وآترتك ما على قوى ». وهذا ما يبعد أنه ابن عمه . ووه ( لا والله لانعود اليك بدا ) فى رواية عباد ين 
راشد ملا أزوجك أبدا » ذاد الثعلى وحمز ا ور بفتح المحدزة والنون والفاء ٠‏ قوله زوكان رجلا لا بأس 
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به ) فى رواية الثءاى « وكان رجل صدق» قال ابن الثين : أى كان جمدا . وهذ! ما غير ته المأمة فكنوا به عمن 
لاخير فيه كذا قال . ووقع فى رواية ميارك بن فضالة عن الحسن عند أَبى مسل السكجى « قال الحسن عل الله حاجة 
الرجل إلى ام أت وحاجة المرأة إلى زوجم , فأنزل الله هذه الآبة » .. قوله ( فأنزل الله هذه الآبة : فلا تعضاوهن ) 
هذا صر فى نزول هذه الآ بة فى هذه القصة , ولا بنع ذلك كون ظاهر الخطاب ف السياق الازواج حيث وقع 
فيا ١‏ واذا طلقتم النسا. م » لمكن قوله فى بقيتها ( أن يتكحن أزواجبن ) ظاهر فى أن العضل بتّعاق بالاو لياء» 
وقد تقدم فى التفسير بيان العضل الذى يتعلق بالاراياء فى قوله تعالى ( لاحل لكم أن ترئوا النساء حكرها ولا 
تعضلوهن) فيستدل ىكل مكان »ا يليق به ٠‏ قوله رفقات الآن أفمل با رسول اله . قال فزوجما إياه ) أى أعادها 
اليه بعقد جديد . وفى رواية أبى نعبم فى ال :خرج د فقات الآن أقبل أ رسول اله يليه » وفى دواية أبى مسل 
الكجى من طريق ديارك بن فضالة عن الحسن « فسمع ذلك معقل بن يسار فقال : مها لرنٍ وطاعة » فدعا زوجبا 
فزوجما إياه » ومن رواية الثعلى د فاتى أومن بالله» فأنكحها إياه وكافر عن يه » وفى رواية عباد بن راشد 
د فكفرت عن بيني وأنكحتها اياه» قال الثعلى : ثم هذا قول أكثر المفسرين ٠‏ وعن السدى : نذلت فى جابر بن 
عبد الله زوج بنت عه فطلة,ا زوجما تطلمقة وانقضت عنتما ثم أر اد”“زو>ها وكانت اارأة تروده فأى جار ء 
فْزات ء قال اين بطال : اختّلفوا فى الولى فقال الجبورْ وهنهم مالك والثورى والليث والشافمى وغيرهم : الاواياء 
فى التكاح هم المصبة . وايس لاخال ولا والد الآم ولا الإخوة من الآم ونحو هؤلاء ولاية . وعن الحنفية هم من 
الآأولياء, واحتج الاءرى بأن الذى برث الولاء ثم المصبة دون ذوى الآرحام قال : فذلك عقدة التكاح . واختافوا 
فيا اذا مات الاب فأوصى رجلا على أولاده هل يكون أولى من الولى القريب فق عقدة النكاح أو مثله أو لا ولاية 
له ؟ فقال ربيمة وأبو حنيفة ومالك : الوصى أولى » واحّج ل بأن الآب لو جمل ذلك لرجل بعينه ى حياته لم يكن 
لأحد من الأآولياء أن يعترض عليه » فكنذلك بمد هوته . وتعقب بأن الولاية انتقلت بالموت فلا يقاس حال 
الحياة وقد اخسلف العلياء فى اشتراط الولىف النكاح فذهب الجهود الى ذلك وقالوا: لاتزوج المرأة نفسها أصلا » 
واحتجوا بالأعاديث المذكورة » ومن أقواها هذا السبب المذكور فى نزول الآية المذكورة ؛ وهى أصرح دليل 
على اعتبار الولى والا لما كان لعضله معتى » ولآنها لوكان لها أن تزوج نفسما لم تدج الى أخيبا » ومنكان أمره اليه 
لايقال ان غيره مئعه منه . وذكر ابن المنذر أنه لابعرف عن أحد من الصحابة خلاف ذلك . وعن مالك رواية أتما 
ان كانت غير شريفة زوجع انمسبا . وذهب أبو حئمفة إلى أنه لايشترط الولى أصلاء وبحوز أن تزوج نفسها ولو 
بغير إذن ولها إذا زوجت كذزاء» واحتج والقياس على الببع آنا تستقل به » وحمل الاحاديث الواردة 
فى اشتراط الولى على الصغيرة وخص بهذا القياض عموهبا » رهو عمل سائغ فى الأصولء زهو جواز تخصيص 
"العموم بالقياس ٠‏ لكن حديثٌ معّل المذكور رفع هذا القيامس , ويدل على اشتراط الولى فى الشكاح دون غيره 
ليندفع عن موليته العار باختيار الكفء ؛ وانفصل بعضبم عن هذا الايراد بالتزاميم اشتراط الولى و لسكن 
لاإمنع ذلك نزو ها نفسها » ويتوقف ذلك لى اجازة الولى كا قالوا فى الببع » وهو مذهب الاوزاعى . وقال أبو 
ثور نحوه للكن قال : يشترط إذن الولى لحا فى زوج نفسبا . وتعقب بأن اذى الول لايصح الا.ن ينوب عنه 
والمرأة لاتنوب عنه فى ذلك لآن المق لها » ولو أذن لها فى انكاح نفسبا صار تكن أذن لما فى البيع من نفسما ولا 
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إصح ٠وى‏ حدنث معقل أن الولى إذا عضل لابددج الساطان إلا بعد أن بأممه بالرجوع عن العضل » فأن أجاب 
فذاك ٠‏ وان أصر ذدج عليه الى ؛ و الله أعل 

1ل - بإسسيسب إذا كان الولى هو الخاطب , وحَطب امغيرةة بن شعية امرأة و أولى الناس بها فأمر رجلا 
فز وجه, وقال عبد الرحمن بن غوف لأءء حكيم بنت قار ظ أنءاين أمرك إلى ؟ قالت نعم . فقال قد نزوجتك . 
وقال عطاءا اليد “فى قد نكدتك أو ليأثر رجلا من عشيرتها . وقال سول قالت أءرأة للبى' يَهْق أحَبْ لك 
نفسى ٠‏ فقال رجل يارسول الله إن م تسكن اك بها حاجة فر وجنيها 

الله - وَرشث) ان ملام خا بوني حدثنا هشام عن أبيه عن عائشة رضى الل عنهبا فى وله : 
ويسْتئتوَتك فى النساء “قل ال يقتي ا إلى آخر الآية » قال هى اليتيمة تسكون'فى حجر الرجل قد شر كته فى 
ماله فيرغب عنها أن يمزوجها » ويكره أن ير وّجها غيرته فيدخل عليه فى ماله » فيَحْبسها» قمهاه الله عن ذلك 

اه - ورشنا أعيدن قد ام حدائنا نميل بن سامان حلثنا أبو حازم حدثنا ل بن سهد قال كما 
عند الى" لع لوس ؤاءنه امسرأة تعرض” نقْسّها عليه تقض فيها البر ورفمه فل "بر ذها ء فقال جل من أسحابه 
زُوجنمها بارسول ا 4 قال أعندك من ثىء ؟ قال ماءندى من ثىء . قال ولاخاتم من أحديد ؟ قأل ولا خاتم » 

٠. َ 4 1‏ 4" سه م 2 - 
ولسكن اشق رادت هذه تأعطيها النصف واخذ الأمنك 2( قال لا هل مُعك من القران شى” ؟ قال عم » قال 
اذهب فقد زوجتكها ا معك من القرآن » 
قوله ) باب اذاكان الولى ( أى فى الذكاح ) هو لاطب ( أى هل يزوج نفسه » أو حناج الى ولى آخر؟قال ابن 

نبي : ذكر فى الترجمة مايدل على الجواز والمذع مما لكل الآ فى ذلك الى نظر الجتهد . كذا قال » وكأنة أخذه 
من تركه الجزم بالحكم » لكن الذى وظبر من صنيعه أنه يرى الجواز » فان الاثار الى فيها أمالو لى غيره أن يذوجه 
ليس فما التنصر يح باذع هن لزوحه افسه . وقد أورد قَْ الترجمة أثر عطاء الدال عل الجواز ؛ وانكان الآرل عيده 
أن لاتزلى أحد طرف العقد . وقد اختلف السلف ف ذلك ء فةال الاوذاعى ور ببعة والأورى ومالك وأبو <ئيفة 
وأكثر | صحابد والليث : يزوج الولى نفسه » ووافقهم أبو ثور . ودن مالك لو قالت الثيب لوايها زوجنى يمن دأيت 
فروجبا من اسه أو من اءتار لزمبا ذبلك ولو م تع عين الروج ٠.‏ وقال الشافعى : يزوجهما السلطان أو ولى آخر 
مثله أ وأقهد منه . ووافقه زفر وداود . رحجهم أن الولاية شرط فى العقّد : فلا يكون النا كم مكحا كا لابببيع من 
لقفسه ه قوله ( وخطب المغيرة بن شاعية امسأة وو أرلى الناس يبا فأص رجلا فزوجه ) هذا الاثر وصله وكيع فى 
مصلفه وااجيق من طريقه عن الثورى عن عبد الملك بن عمير « ان المغيرة بن شعبة أراد أن يتزوج امرأة وهو . 
وليها 2 +جمل أنىها إل رجل المذيرة أولى مئه فزوجه » وأغربةه عيد الرزاق عن الثورى وقال فيه فأمر أبصد 
منه فزو جه » وأخرجه مدعيك بن منصور من طريق الشهى و لفظه و ان أاغيرة خطب بنت عمه عررة بن مسعود , 
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فأر سل إلي عبد الله ن أفى عقيل فال : زوجنيم! , فال : ماكنت لأفعل , أنت أمير البكد وين عمباء فارسل المثيرة 


إلىعان بن ألى العاص فروجها منه » انتهى ٠‏ والمغيدة هو ابن شءبة بن مسءود بن مءتّب من ولد عوف بن ثقيف 
فبى بنت عمه للها . وعبد الله بن أبى عقيل هو اين عمبما معا أيضا لآن جده هو مسعود المذكور . وأما عا بن 
أنى العاص فرو وانكان ”فيا أيضا لكنه لا يتمع معبم إلا فى جدثم الأعلى ثقيف لأانة من ولد جشم بن ثقيف » 
فوضح المراد بقوله هو أولى الناس » وعرف اءم الرجل المهم فى الاثر المعلق . قوله ( وقال عبد الرحمن بن 
عورف لآم كيم بنت قارظ : أتجملين أهرك الى ؟ فالت : نعم . فةال : فقد مزوجّك ) وصله أين سعد من طرق 
ابن أفى ذئب « عن سعد بن غالد أن أم حكيم بنت قارظ قالت اميد الرحمن بن عوف : إنه قد خطبنى غير واحد» 
أز وجنى أيهم دأيت . قال : و نجماين ذلك الى ؟ فقالت : نعم ١‏ قال قد 'زوجتك ء قال ايبن أنى ذئب : از نكاحه . 
وقد ذكر ابن سعد أم حكيم فى النساء الأرانى لم يروين عن النى يلت ردربن عن أزواجه ؛ ول يزد ف العريف بها 
على ما فى هذا الأب » وذكرها فى تسمية أزراج عبد الرحمن بن عوف فى ترجة؛ فنسها فقال : أم حكيم بنت قارظ 
ابن غالد بن عبيد حايف بنى زهرة ٠‏ قوله (وقال عطاء : أيثوه أىند نكحتك . أو لاص رجلا من عشيرتما) وصله 
عبد الرزاق عن اين جر قال « قلت لعطاء : امرأة غطبها ابن عم لها لارجل لها غيره » قال : فلتكبد أن نلانا 
خطما واف أشمرد؟ أنى فد نكحته » أو لتأمر دجلا من عشيدتها » ٠‏ قله ( وقال سول : قالت امرأة للنى َب 
أهب لك نفسى » فقال رجل : يارسول الله إنلم يكن لك بها حاجة فزوجنيها) هذا طرف من حديث الوأهية ؛ وقد 
تقدم موصولاف د باب تزوي المعسر » وف « باب النظر إلى المرأة قبل التزوييج , وغيرهما » ووصله فى الباب يلظ 
آخر, وأقرما الى لفظ مذ التعليق رواية يءقوب بن عبد الرمن عن أنى حازم بلفظ ١‏ ان امرأة جاءت الى 
رسول الله يع فقالت : يارسول الله جئت لأهب لك نفسى ‏ وفيه ‏ فقام رجل من أصعابه فال : أى رسول الله» 
مثله . ثم ذكر المصف حديث عائشة فى قوله تعالى ( وبستفتونك ف النساء ) أورده مختصرا » وقد تقدم شرحه 
مسّوف ف الفسيد , ووجه الدلالة منه أن قوله « فرغب عنها أن يتزوجبا ء أعم من أن يتولى ذلك بنفسه أو يأمر 
غيره فيزونجه : وبه احتج مسد بن الحسن على الجواز » لآن الله لما عانب الآولياء فى تزويح منكانت من أهل 
المال واجمال بدون -نتها هن الصداق وعابهم على ترك خذويج من كانت قليلة الال واجمال دل على أن الولى يصح 
منه تزويما هن نفسه , إذ لا يعاتب أحد على ترك ما هو حرام عليه » ودل ذاك أيضا على أنة يتزوجها ولو كانت 
صذيرة لآنه أمر أن يقسط لها فى الصداق , ولو كانت بالغا لما مئع أن يتوجها يما تراضيا عليه. فلم أن المراد من 
لا أمر لما فى نفسما . وقد أجءب بأحتئال أن يكون المراد بذلك السفيية فلا اثر لرضاها يدون مبر مثلها كالبكر . 
م ذكر المصنف ححديث سول بن سعد فى الواهية . وسيأتى شرحه قرببا » ووجه الاخذ مه الإطلاق أيضا » لكن 
انفصل من ممع ذلك يأنة معدود من خصائصه يله أن بزوج نفسه وإذير ولى ولا شهود ولا استدذان و بلفظ 
البة يا يأتى تقريره » وتوله فيه « قل بردها » إبسكون الدال من الإدادة » وحكى بءض الشراح تشديد الدال وفتح 
أوله رهو تمل 
8 - بإسسيت إتكا. الرجل ولدام الصّذار 


- 
ه. عه 


لقوله تمالى ( واللإف لم بحن 6 مل عدانها ثلاثة هر قبل البلوغ 


٠‏ 1 بو كتاب الدكاح 


##زاهم د وشا ام 34 بوسف حدما سفيان عن هشام عن أبيه عن عائشة ركى الله مها أن" النى 2 
5 ل 5 
زوجها وهى كت عت اين » و دخات عليه وهى” بت نسم 6 ومكدت عنده امأ 

قوله ) باب [دكاح الرجل ولده الصسؤار ( ضيرط ولده إم اوار وسكون اللام على المع وهو واضح 6 
وبفتحبها على أنه اسم جنس ؛ وهو أعم من الذكور والائاث 8 قوله ( لقول الله تعالى : واللانى لم حضن » لجعل 
عدتها ثلائة أشرى قبل البلوخ ) أى فدل على أن نكاحما قبل البلوغ جائز ء وهو استنباط حسن ٠‏ امكن ليس فى 
الآية تخصرص ذلك بالوالد ولا بالبكر . ويمكن أن ,قال الآصل فى الا بضاع التحريم إلا ما دل عليه الدليل » وقد 
ورد حديث عائثة فى زوج أبى بكر لها وهى دون البلوغ فبق ما وداه على الأصل » ولهذا السر أرره حديثك 
عائثة ؛ قال المواب : أجءوا أنه +#رذ الاب زوج أبلعه الصذيرة البكر ولوكانت لا بوطأ مثابا 3 إلا أن أطحارى 
حى عن ابن شبرمة مامه فيمن لاتوطأ 3 ان حزم عن ان شارمة مطلنًا أن الاب لا»زوج بنته اليك رالصذيرة 
0 تبلغ وتأذن 2 وزعم أن “زوج النى كل عائئة وهى إذت مدت سئين كأن من خمصائصه » ومقابله تجويزالحسسن 
والنخعى الاب إجبار بنده حكير: كانت أو صؤيرة بكراكانت أو با ُ) تابه ) : وقع فى حديث عائشة من هذا 
الوه إدراج يظرر هن الطريق اتى فى الباب الذى إعده 

6م - سيب نز ورع” الأب ابذنَه من الإمام » وقال مر شطب النئ مله إلى" تحفصة فأ:_كلخته 
واه - 6077 ل بن أمسد حدثنا وهوب” عن عشام بن غروة عن أبيه عن عائشة أن» الدى يلم 

نزوجها وهى بنت ته سنين ؛ وبنى بها وهى بنت نسع سنين » قال يهشام : وأْت" أنهاكانت عند قسع سنين 

قوله ( باب تذويح الآب ابنته من الإمام ) فى هذه الترجة إشارة إلى أن الولى الخاص يقدم على الول العام » 
وقد اختاف فيه عن المالكية ٠‏ قوله ( وال عمر الح ) هو طرف من حديثه الذى تقدم موصولا قريبا ٠.‏ ثم ذكر 
حديك عائقة قر له فيه د نأل هشام » يعنى ابن عروة ؛ وهو موصول بالاسناد المذكور . وقوله وأنيمّت الم يسم 
دن أنأء ذلك 4 و اشحه أن يكرن حله غن امرأ:ه فاامة بت الماذر عن جدتها أجعاء 0 قال ين إطال : دل حول بثك 
الباب على أن الآب أولى فى تزوج ابنته هن الإمام » وأن الساطان ولى من لا ولى لها » و أن الولى من شروط 
النسكاح ٠‏ فلت : ولا دلالة فى الحديثين على اشتراط شىء من ذلك , و[ما فما وقوع ذلك ء ولا يازم ونه منع 
ماعداه » وإما يوغل ذلك من أداة أخرى . وقال : وفيه أن العى عن [إسكاح الوكر حى :ستأذن عرص 
بالبالغ حى دعود متم الإذن ( وأما الصؤيرة فلا إذن لماء وسرأى الكلام على ذإك ف باب مفرك 

٠غ‏ - بإسسيب الاطان وَل » لاول النى يبي زجنا كرا بما معك من الق رآن 

ر-ول الله يه وقالأت إقى وهيث »“ن تفي »؛ ثقاعت طويلا فقال رجل زكجنمها إت : تكن لك سمأ حادة »)فال 
عليه الصلاة والسلام هل عندك من ثىء تصّدقها ؟ قال ماعندى إلا إن ارى » فقال إن أعطيتها إباه جآسْت لاإزار اك 


الحديث واه لاله ١ؤا‏ 


المّس شيئا » فقال ما أجد شيئا » فقال القّس ولو كان خاما من ديد فل يمد » فقال أمعمك من القرآق شى ؟ قال 
غهم سورة كذا وسور ةكذا لِدوَر تماهاء فقال قد زوجتاكها بما مك من القرآن 

قله ( باب الساطان ولى » لقول النى يِلِيّوٍ : زوجناكها يما معك من ااقرآن ) ثم ساق حديث سول بن مد فى - 
الواهبة من طريق مالك بلفظ « زوج:ةحكبا » بالانراد » وقد وقع فى روابة أَبى ذر من هذا الوج-ه بلفظ 
« زوجنا كها » بثون التمظيم ؛ وقد ورد التصريح بان السلطان ولى فى حديث عائقة المرفوع « أعا امرأة نكحت 
بغيد إذن واما فتكاحرا ياطلء الحديث » وفيه « والساطان ولى من لا ولى لهاء أخرجه أو داود والترمذى وحسئه 
وصححه أب عوانة وان خزية وابن ديان والحاكى . لسكنه لما لم يكن على شرطه استنيطه من قصة الواهبة . وعذد . 
الطبراى من حديث ابن عياس رفعه ,م لا تكاح إلا ولى ٠‏ والسلطان ولى من لا ولى له » وق إسئاده الحجاج 5 
أرطاة وفيه مقال , وأخرجه سفيانى جامعه ومن طريقه اطبرانى فى « الاوسط » باسئاد آخر سن عرن. أبن 
عباس بلفظ دلا نكاح الا بولى مرشد أو ساطان » 

١‏ - باسيب لا يذكح الأب وغيره البكر اليب إلا برضاهما 

5ماه - جرش معاذ” بن قَسَالة حدثنا هشام عن يحبى عن ألى سلّة أن أبا هريرة حدمهم أن" البى ْله 
قال د لاشنكح” الأب" حتى انستأمس” » ولا تنك البكْر حتى تنستأذّن » قالوا يارسُول لله وكيف إذها ؟ 
قال أن سكت » 

[ الحديث كحذده ؟ طرقاء فى : 5954 » 5619٠‏ ] 

١ه‏ - مشا عمرو بن الربيم بن طارق حدثنا الث عن ابن أبى 5ليكة عن ألى عمرو الى عائشة 
«عن عائشة رض الله ءنها أنها قالت ؛ با رسول اث إن البكر تستّحى » قال : رضاها متها » 

[ الحديث -3 طرفاه فى : 7545 » الاكك ] 1 ١‏ 

قوله ( باب لا يدكح الاب وغيره البكر والثيب إلا برضاهما ) فى هذه الترجمة أدبع صور : تزويج الآب البكر » 
واذويح الاب اليب ٠‏ وتزويج ذير الاب البكر 5 وزديجح غير الاب الثيب . واذا اعتيرت المكي والصغر زادت 
الصور » فالثيب البالغ لابزوجها الاب ولا غيره إلا برضاها انفاقا إلا من شذ كا تقدم » والبكر الصذيرة بذوجها 
أو ها اتفاقا إلا من شذ يا نقدم ٠‏ وااثيب غير البالغ الف فهما فقال مالك وأبو حليفة :بز وجباأ بوهاما زوج 
البكر ء وقال الثشافعى وأبو ودف وعد : لابن وجها إذا زالت البكارة بالوطء لا بغيده » والملة عندهم أن إزالة 
البكارة تزيل الحياء الذى فى البكر . والبكر البالغ بزوجبا أبوها وكذا غيره من الآولياء » واختاف فى استئارها 
والحديث دال غلى أنه لا إجبار لآب علا اذا ا.تنعت » وحكاء الترمذى عن أ كثر أهل العم . وسأذكر «زيد يحث 
فيه . وقد ألاق الشافعى الجد بالآب . وقال أو حزيفة والأوزاعى ف الثيب الصغيرة بزوجما كل ولى ؛ فاذا بلغت ثبت 
الخيار . وال أحمد : إذا بلغت تسعا جاز للأولياء غير الآب نكاحبا » وكأنه أقام المظنة متام المثنة ٠‏ وعن مالك 
يلتدق بالآب فى ذلك وصى الآب دون بقية الآولياء لآنه أقامه مقامهكا تقدمت الاشارة اليه . ثم ان اانرجمة معقودة 


155 + - كاب النكاح 


م ا يي ل ل ا 
.' لاشتراط رضا اازوجة بكرا كانت أو ثدما صؤيرة كانت أر كبيدة وهو الذى تضم ه ظاهر الحديث » الكن تستئنى 
الصغيرة من حيث المعنى لانها لاعبارة لها ٠‏ قوله ( حدثنا مهام ) هو الدستوائى ؛ ويحى دو ابن أبىكثي ٠‏ قوله 
( عن ألى سامة ) فى رواية عمسم من طروق شوالد بن الحارث عن هشام عن بحى : عدكا او كلد ٠قوله‏ ( لاننكم) 
بكر الحاء للنهبى » و برفعرا للخبر وهو بلغ فى المنع » ونقدم تفسير الايم فى « باب عرض الافسان ابنته » وظاهر 
هذا الحديث أن الام مى الثيب الثى فازقت زوجما بموت أو طلاق انا بلتها بالبكر . وهذا هو الاصل فى الأم ٠‏ 
ومده قرلهم د الذزرو مأ يمة » أى يقتل الرجال فتصير النساء أياى ٠‏ وقد تطاق على من لا ذوج لها أصلاء ونقله 
عياض عن ابراهبم الحربى وا“ماعيل القاضى وغيرهما أنه يطلق على كل من لا زوج لها صغيرة كانت أو كبيرة بكرا 
كانت أو ثيبا » وح الماوردى الذولين لآهل اللذة . وقد وقع فى رواية الاوزاعى عن يحى فى هذا الحديث عند 
اين المذذر والدارى والدارفطنى ملا تنكح الثيب» ووقع عند ابن الماذر فى رواة عمر بن ألى سلبة عن أبيه فى هذا 
الحديث الثيب تشاور . قوله ( حتى تستأمس ) أصل الاسةمار طلب الآم , قالمعنى لا يعقد عايها حتى يطلب الآ 
منها ٠‏ ويؤخذ من قوله نستامس أنه لا يعقد إلا بمد أن تأمى بذلك » وليس فيه دلالة على عدم اشتراط الولى فى 
حقبا » بل فيه إشعار باشتراطه . قوله ردلا تنكح الكر <تى تتاذن ( كذا وقع فى هذه الرواءة التغرفة بين اليب 
والبكر » فمبر للثبب بالاسكئار ولابكر بالاسآئذان ؛ فيؤخذ منه فرق بدنهما من جبة أن الاستثئاز يدل على تأستكيد 
المشاورة وجءل الآمى الى المسةأمرة , ولهذا يحتاج الولى الى صمريح إذم! فى المقد » فاذا صرحت ,#نعه امتنع اتفاتا 
والبكر بخلاف ذلك » والاذن دائر بين القول والسكوت خلاف الآهر فانه صرييح فى القول 0 جءل السكوت إذنا 
:7 دق ابكر لانم أقد تستحى أن تفصح ٠‏ قَولِهِ ( قالوا يارسول الله ) فى رراءة عمر بن أبى سلية « قلنا » وديث 
عائشة صرب فى أنها فى السائلة عن ذلك . قوله ( وكيف إذنها ) فى حديث عائشة « قلت ان البكر تستحى » و سأ 
ألفاظه . الحديث الثانى » قوله ( حدئنا عمرو بن الربيع بن طارق ) أى. ان قرة الحلالى أبو حفص المصرى وأدله 
كوف سمع من مالك والليث ويح 95 رن رميوع ٠‏ دوى عنه القدماء مثل يحى بن مين وإ#ق الكو سج وأبى 
عبيد وايراهم بن هائىء ‏ وهو من قدماء شروخ البخارى ولم أر له ءنه فى الجامع الا هذا الحديث » وقد و'قه العجلى 
والدارقطنى ومات سذة تمع عشرة ومائتين . قوله ( حدثنا الليث ) فى رواية الكثمعنى ١‏ أنيأنا » . قوله عن أبى 
ععرو مول عائشة ) فى روابةابن جرح و عن ابن أنى مليكة عن ذكوان » وسيأنى فى ترك الحيل ويا قف الا كراءه 
من هذا الوجه بلفظ ه عن أبى عمرو هو ذكوان » . قله (أنما قالت : يارسول الله إن البكر تستحى ) مكنذا أورده 
من طريق الليث مخةصراء ووقع فى دواية ابن جريج فى ترك الحيل « قالت قال رسول انه وَل : بكر تتأذن ؛ 
قلت » فذكر مثله . وفى الاكر اه بافظ م قلت : يارسول الله تستأمر النساء فى أبضاعين ؟ قال : عم . قات : ذان 
البكر تستأمن فتستحى فتسكت » وفى رواية مسلم من هذا الوجه « سألت رسول الله يلم عن الجارية ينكحباي اماما ' 
أنستأمر أم لا؟ قال : فعم تستأمر . فلت : فانها تستحى . . قله ( قال رضاها صمتها ) فى رواية ابن جريج ١‏ قال 
سكاتها إذثه! » وفى لفظ له « قال إذنها دماء ان ون يدر ال سرون سوم انا وقال فذلك إذنها اذا هى 
سكايتى ودات رواءة اليذارى على أن المراد بالجادءة فى رواية مسم الكر دون الثيب . وعند مس أيضا من.حديث 
ابن عباس والبكر نستاذن فى نفسم! » وإذنها صمائها » وفى لفظ له وواليكر يس ّأذتها أبوها فى نفسباء قال ابن المنذر: 


الحهيث زه لفاة 1 وا 
يستحب إعلام الكرآن سكوتها إذن ٠‏ لكن لو قاات بعد العقّد ما علبت أن صعتى إذن لم يبطل العقد يذلك عند 
المبور » وأبظله بعض الم لمكية ' وقال اين شعبان مثهم : يقال لها ذلك ثلاثا إن رضيك فاسكتى وان كرهت فانطق . 
وقال لعضرم : بطال المقام ءئدها لكلا جل فيمنعبا ذلك من المسارعة . واختلفوا في اذا م تتكلم بل ظورت ملب 
قرينة السخط أر الرضا بالتبسم مثلا أو البكاء ؛ فمند الما لكية إن نفرت أو بكت أو قامت أو ظهر منهاما بدل على 
الكراهة لمتذوج » وعند الشافعية لا أثر لثىء من ذلك ف المنع إلا إن قرنت مع البكاء الصياح ونحوه » وفرق 
عضوم بين الدمع ذآنكان حارا دل على المذم وأنكان باردا دل على الرضا . قال : وف هذا الحديث إشادرة الى أن ٠‏ 
اللكر الى أدر باسنئذاتما هى البالغ , إذ لا معنى لاسئّئذان من لا تدرى ما الإذن » ومن يستوى سكوتها وها . 
وثقل ابن عيد البر عن مالك أن سكوت البكر الوديمة قبل إذنها وتفويضبا لا يكون رضا منهاء مخلاف مااذا كان بعد 
تفوإضها الى ولي,ا . وخص إعض الشافعية الاكتفاء بسكوت البكر البالغ بالنسبة الى الآب والجد دون غيرهما , 
لعا مش ار من غيرهما . والصحيح الذى عليه لبور استعمال الحديث فى جميع الأبكار ب لنسسبة بيع 
الآولياء » واختلفوا فى الاب يزوج البكر البالغ بذير إذتها فقال الاوزاعى والثورى والحنفية ووافقهم أبو نور ؛ 
يشمط استئذانها » فلو عقد علما بذهد اسنّئذان لم يصح . وقال الأخرون : جوز للآب أن بزوجها ولوكانت يالغا 
بذير اسنئذان » وهو قول ابن أبى ليلى ومالك والليث والشافعى وأحمد ومن , ومن حجتبم مفبوم حديث الباب 
لآثة جمل اليب أحق بنفسها من وليهاء فدل على أن ولى البكر أحق با منها . واحتج يعضهم يحديث يونس إن أبلى 
اسمق عن أبى ردة عن أفى مومى مرفوعا « نسةأمر اليتيمة فى نفسما » فان سكت فقوو إذما عقال فةيد ذلك باليقيمة 
فيحمل المطلق عليه » وفيه نظر لحديث ابن عباس النى ذكرته بافظ ١‏ يستأذتما أبوها » ننس على ذحكر 
الاب: وأجاب الشافعى بأن المؤامرة قد تكون عن استطابة النفس » ويؤيده حديث ابن عر رفعه و وأمروا النساء 
فى بنانمن » أخرجه أبو داود » قال الثعافعى : لا خلاف أنة ليس لام أمر » لكنه على معنى استطاية النفس . وال 
البيبق : زيادة ذكر الاب فى حديث أبن عبامن غير عدفوظة ء قال الافمى : زادها ابن عميئة فى حديثه » وكان اين عصس 
والقاسم و سالم ذو جون الابكار لا ب ةأمر ونمن ؛ قال البيق : والخهر ظ فى حديث ان عباس « البكر تستامن » 
ورواه صالح بن كيسان بلفظ « واليل.مة تستامر » وكرذلك رواءه أبو بردة عن أبى هوسى وحمد بن عمرواعن ألى 
سلية دن أنى هريرة فدل على أن المراد بالبكر اليقيمة . قلت : وهذا لا يدفع زيادة الثقة الحافظ بافظ الاب » ولو 
قال قائل : بل المراد باليخيمة البكر لم يدفع . وتستامر بضم أوله يدخل فيه الاب وغيره فلا #مارض بين الروايات» 
ويبق الاظر فى ان,الاستئار هل هو شرط فى صمة المقد أو مس حب على معثى استطابة النفس ما قال الشافعى ؟ كل من 
الآدرن محتمل » وسياتى ميد بحث فيه فى لباب الذى يليه إن شاء الله تعالى . واستدل بة على أن الصغيرة اليب < 
لاإجبار علا لعموم كونها أحق بنفسها من واما . وعلى أن من ذالت بكارتها بوطء ولوكان زنا لا إجبار عاما 
لآب ولا غيره لعموم قوله ه الثيب أحق بنفسوا» وقال أبو حنيفة :.هى كاليكر , وغالفه حتى صاحباه » واحتج له 
بان علة الا كتغهاء بسسكوت البكر هو الحياء وهوباق فىهذه لان الألة مفروضة فيمن زالت بكارتها بوطهء لا فيمن 
اتمؤذت الزنا ديد نا وعادة . وأجيب يأن الحديث أنص على أن الحياء يتعاق با بكر ونا بام! بالقبب فدل على أنقة 
عمكر,ا مختلف » وهذه ثيب لغة وشرا بدليل أنة لو أوصى بعت كل ثيب فى ملك دخات اجماءا ‏ وأما بقاء حبيائها 
مس ماج 4 ضح البارى 
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كالبكر فمنوع لأنها تستحى من ذكر وقوع الفجور ما ؛ وأما ثبوت الحياء من أصل النكاح فليست فيه كاايكر الى 
لم تحربة قظ ٠‏ واه أعلم . واستدل بة من قال : أن للثهب أن تتروج بغير ولى ‏ و لكثها لا"نزوج نفسها بل تجمل 
أمرها الى رجل فيز وجبا , :حكاء ابن <زم عن داود » وتعقبه حديث عائشة « اها امأة نكحت إغير إذن واما 
فنكاحبا باطل » وهو حديث حم كا تقدم » وهو يبين أن معنى قوله « أحق بنفسها من وليها أنه لا ينفذ عاها 
أمره بغير إذتها ولا يمبرها , فاذا أرادت أن تذوج لم بر لها إلا باذن وما .واستدل به على أن البكر اذا أعلنت 
بالمنع لم يمر النكاح , وإلى هذا أشار ا اضئف ف الترجمة , وإن اعلت بالرضا فيجوز إطريق الاولى » وشذ بمض 
أهل الظاه فقال : لا بحوز أيضا وةوفا عند ظاهر قوله « واذتها أن نمكت » 


3: - بإسسيست إذا زوج الرجل ابنته وهى كارعة ؛ فتكاحه مرا دود 
معاه - حرشث) |سماءيل قال حدثنى مالك" عن عبد الرحمن بن القام م هن أبيه عن عبد الر دن وم ابنى 
ابزيك بن جارية عن حنساء بنت خدام الأنمار 4 ة أن" أياها واو : م نكر فت ذلك »قات زول الله 
يله فراد نسكاحها 
(المديث ودعذه ‏ أطرافه لى : وعله, مقتء فتك) 

وعأمه ب وزثرنا ان أغيرنا ديك أخبريا فى أن القاسم نْ د حد ثه أن عيل الرءةن بن لز وججع 

ان يزيد حدثاه أن رجلا 'يداعى خداما أ نكح ابنةله . . تحوه 
قوله ( باب اذا زوج الرجل ابنته وهى كارهة ف كاحه مردود ) هكذا أطاق , تعمل اللكر والئيب » لمكن 
سود وث لباب مصرح لمعه بالثيوبة فكأ نه أشار الى ما ورد فى عض طرقه م سأ بينه » ورد النكاح إذا كانت نبا 
فزوجت بؤذير رضاها إجماع إلاما نقل عن الحسن أنة أجاز إجيار الاب للزيب ول وكرهت كا تقدم , وعن النخعى 
-إنكانت ىَْ عياله جاز وإلا رد» واخدلفوا. إذا وقح العمقد بعير رضاها , نقالت الحافية إن اجازثة جاز ؛وعن 
الما اسكية إن اجازته عن قرب جاز وإلا فلا » ورده الياقون مطلقا قوله ) وجمع ) إضم الم وفتح الهم ود رالم 
الثنيلة “م عين مهملة ٠‏ قوله (ابى زايد بن جارية ) بالج بم أى ابن عاص بن العطاف الاتصارى الاومى من بنى عرو 
ابن عرف 2 وهر ابن أخى بم “تمع بن جارية الصمحانى 7 جمع القرآن فى عبد النى ل واخررج له أهاب السزن , 
وقد وثم من زعم أنوما واحد ٠‏ ومنه قيل إن جمع بن يزيد #دبة ولي سكذلك » و إئما الصحية لعمه شجمع بن جارية ؛ 
وليس جمع بن يزيد فى البخارى سوى هذا الحديث ء وقد قرثة فيه باخيه عبد الر+ن بن بزيد , وعبد الر*ن ولد 
على عرد النى يِلْثَمْ فها جزم به المسكرى وغيره وهو أخو عاص بن حمر بن الطاب لآمه ؛ قال ابن سعد : ولى 
القضاء لمهر بن عيد العزيز نعى لان أمير المديئة ل ومات سمئة ثلاث وأسعين رقيل سنة مان ( ووئقه جاوة 0 
وماله قى البخارى أرضا سوى هذا الحديث . وقد وافق مالا على إسناد هذا الحديث سفيان بن عيئة عرن .2 
هيك الرمن 3 الها م وإن إءتلف الرواة ءعترما ف وصل هذ[ الحدرث مَن خاساء وق إرساله يثك ك قال عدوم عن 
عيد الر*ن وجمح أن خنساء زوجت : وكذا اختلفوا ونهما فى أسب عبد الرءن” وجمخ : لهم من أسقط يزيد وقال 
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آي جارية دالصواب وصله وإثبات يزيد فى فسيهما » وقد أخرج طريق ابن عيينة المصاف فى ترك الحيل ابصورة 
الإرسال كم سأ فى 0 وأخرجبا أحد منه كذلك »وأوردها الطراتى من طريقه موصولة 2« وأخرجه الدارفطنى فى 
.الموطات » هن طريق معلى بن'منصور هن مالك بهورة الارسال أيضا وال كر وصلوه غئه » وغالنهيا ما 
سفيان الثورى فى راو من المنند فقال 0 عن عبد الرحمن بن القاهم عن عبد الله بن بزيد بن وديعة عن شنساء : 
أخرجه النساى فى « الكرى ء والطيراتى من طريق ابن المبارك عنه » وهى رواية شاذة لكن يبعد أن يكون لعبد 
الرحمن بن القاسم فيه شيخان ؛ وصيد ألله بن يذيد بن وديعة هذالم أر من ترجم لهء ول يذكر البخارى ولا ابن أبى 
حاتم ولا اين حيان إلا عوك ألله بن وديءة بن خدام الذى زوى عن سامان الفارمى فى غسل اجمعة وعنه المقيرى 6 
وهو تابعى غير مشهور إلا فى هذا الحديث ؛ ووثقه الدارفطى واين حيان » وقد ذكره أن مئنده فى « الصحابة 6 
وخطأه أبو لعيم فى ذلك ؛ وأظن شيخ عبد الرمن .ن الهم ان أخيه ؛ وعيد له بن يزيد بن وديعة هذا من أغنله 
المزى ومن تبعه فلم يذكروه فى رجال الكنتب السسةة ٠‏ قله ( عن خنساء بنت خدام ) معجمة ثم تون ثم «بملة 
وزن حراء » وأبوها بكر المعجمة وتخضيف المهملة ٠‏ قيل اسم ابيه وديعة » والصحبح أن اسم ابيه غالد ووديعصة 
سم جده فيا أح.دب ؛ وقع ذلك فى رواية لأحد من طريق عمد بن [سفق عن الحجاج بن السائب مرسلا فى هذه 
القصة , را-كن قال فى تسميتها خناس بتخفيف النون وذن فلان » ووقع فى دواية الدارقظى والطبراتى وان السكن. 
خذساء » ووصل الحديث عنها فقال دعن حجاج بن السائب بن أبى اباية عن أبية عن جدته خنساء» وخناس مشتق 
من خنساء يا يقال فى زينب ذئاب » وكنية خدام والد خنساء أبو وديعة كناه أبو نمم ٠‏ دقد وقسع ذلك عند. 
عبد الرزاق من حديث ابن عباس « ان خخداما أبا وديعة أنكح ابنته رجلاء الحديث ؛ ووقع غند المستنفرى من 
طر يق ر بيعة بن غبد الرحمن بن يزيد بن جارية أن وديعة بن خدام زوكج ابئنه » وهو وهم فى اممه » ولعله كان : أن. 
خداما أبا وديعة , فانقلب . وقد ذكرت فىكتاب الصداية ما يدل على ان لوديعة بن خدام أيضا صحرة » وله قصة مع 
مم فى ميراث سالم مولى أبى حذيفة ذكرها البخخارى فى تاريخه , وقد أطلت فى هذا الموضع » لكن جر الكلام يمضه 
بمضا ولا يخلر من فائدة . قوله ( ان أباها زوجها وهى ثيب فكرهت ذلك ) . ووقع فى رراية الثورى المذكورة 
دالت أنكحى أبى وأنا كارهة وآنا بكرء والارل أرجح 6 فقد ذكر الحديثك الاسماعيل من طر وق شعية عن بي 
أبن سعيد عن القاسم فقال فى رواه و وآنا أريد أن أتروج عم ولدى » وكذا أخرج عبد الرزاق عن مغمر عن 
سعيد بن عيد ال رن الجحثى عن أنى بكر بن مد « ان رجلا من الآنصار تزوج خنضاء يهنت خدام فقتل عثها بوم 
أحد, فأنكحها أبوما رجلا فأتنك النى برلا فقالت : إن ألى أنكدى »وان عم ولدى أحب إلى » فبذا يدل عل أئها 
كان لدت من زوجبا الأول ؛ واسمدنا من هذه الروأية نسبة زوجبا الارل واسمه أنيس بن قتّادة سماه الواقدى 
فى روايته من وجة آخير عن شفساء ؛ووقع ف « المهمات للقطب اقسطلاق » أن اسمه أسير وأئة استشبد ببدر وم 
يذكر له مسقنداء وأما الثافى الذى كرمته فل أقف على اسمه [لا أن الوافدى:ذكر باسناذ له أنة من بنىميثة » ووقع 
فى رواية ابن [حق عن الحجاج بن السائب بن أبى لباية َن أبيه ءثها أنة من بنى حمرو بن عوفيء2 وررك غيك 
الرزاق عن ابن جريح عن عطاء الخ راسانى عن ابن عباس دان شداما أبا وديعة أنكم ابنته رجلا ؛ ققال له النى 
وله ؛ لا نكر هوهن ؛ فتكحت إعد ذلك أبا ليابة وكانت ثيبأ » وروى الطبراتى باسناد آخر عن بن عبان وذ كر نحي 
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القهة قال أيه , فنزعما من زوجبها وكانت ثيبا فنكدت إعده أبا لبابة» وروى عبد الرزاق أيضاعن الأورى عن 
أبى الحو برث عن نافع بن جبين قال د تأعت خنساء 2 فزوجما أبوما » الحديث موه وفيه « أرد زكاحه » و كحت 
أبا لباية» وهذه أسانيد يقرى بعضبا يبعش . وكابسا دالة على أنماكانت ثببا ٠‏ نعم أخرج النسا من طاريق 
الأوزاعى عن عطاء عن جابر « ان رجلا زوج ابنته وهى بكر من غير أسرهاء فأنت الثى يللع نفرق بانبما » وهذا 
سند ظاهره الصحة » وامكن له علة أخرجه النسائى من وجه آخر من الأرذاعي فأدخل بيئه وبين عطاء ابراهم بن 
مرة وفيه مقال » وأرسله فل يذكر فى إسناده جابرا . وأخرج النسائى أيضا وابن ماجه من طريق جوير بن حازم عن 
أيوب عن عكردة عن ابن عياس وه ان جادية بكرا انف الذي لله فذكرت أن أياها زوجبا وه ىكارهة », غذيرها» 
ورجاله ثقات , لكن قال أبوحاتم وأبو زرءة انه خطأ وان الصواب إرساله . وقد أخزجه ااطبراتى والدارتطنى ٠ن‏ 
وجهآخر عن يمي بن أبى كير عن عكرمة عن ابن عباس بلفظ « ان رسول الله َل رد نكاح بكر وثيب أتكحيما 
أبوها وهماكارهتان » قال الدارفطنى : تفرد به عبد الملك الدمارى وفيه ضعف» : والصواب عن حي ين أن ىكثير 
غن المياجص بن عكرمة مسل ء وقال الوق : إن ثدت الحدرثك فى البكر حل على أمما زوجت بغي كافء والله أعل 
قلت : وهذا الجواب هو اليد » فانها وافءة عين فلا يثبت الح فا تعميا » وأما الطمن فى الحديث فلا معنى له 
فان طرقه يةوى إءضما برعض » ولقصة خنساء بنت خدام طريق أخرى أخرجبا الدارقطنى وااطبراى هن طريق 
هشيم ص عر 531 أبى سلة ون أبيه عن أبى هريرة ر أن خنساء بأت خدام زوجما أبوها وهى كارهة غ6 فأتت اذى 
لله فرد تكاحماء ولم بقل فيه بكرا ولاثيبا ء قال الدارقطنى : رواه أبو عوائة عن عمر مرسلا لم يذكر أبا هريرة . 
قوله ) حد'نا عق ) هو إن راهوية وبزيد هو ابن هاررن وى هو اين سعيد الاتصارى ٠‏ قوله ( ان رجلا 
يدعى ختداما أندكح :ةله تموه ) ساق أحد افظه عن بزيد بن هارون مذا الاسناد « ان رجلا مهم بدعى غيداما 
أنكح ابته, كروت نكاح أبما © فأنت الى يك فذكرت ذلك له فرد عئها دكاح أبما ؛ تلوجت أبا أواة بن 
عبد الماذر » فذكر حى بن سعد أنه باذه أتهاكانت ثييا » وهذا يوافق ما تقدم . وكذا أخرجه اين ماجه عن أبى 
بكر بن شبية عن يزيد بن هارون » وأخرجه الاسماعيل من طرق عن بزيدكذلك » وأغرجه الابرائى والاسماعول 
من طريق مد بن فضيل عن فى بن معيك موه . وأخرجه الطبراتى من طريق عاتى بن و أس عن حى كذلك ٠‏ 
وأغرجه أعد عن أنى معاوبة سن بحى كذلك »سكن اقتصر على ذكر جمع بن يزيد » والذى باخ مى ذلك عتمل 
أن يكون غيل الرحن بن القاسم ( سمأ فى فى ترك اليل من طريق بن ع.الة عن يي بن سعيك عن القاسم وان امرأة 
من ولد جعفر تخرفت أن بزوجبا واما وهى كارهة فأرسلت الى شيخين من الانصار عيد الرمن ومع ابنى جادية 
قالا : فلا تين فان خنساء بنت خدام أنسكمرا أبوها رهى كارهة فرد النى َنم ذلك . قال سنهيان : وأما عبد الرءعن 
بن القاسم فسمءةه يقول عن أبمه ان غنساء انتبى » وقد أخرجه الطبرانى من وجه آخر عن سفيان بن عييئة عن 
عبد الرحمن عن أبءه عن خنساء موصولا: والمرأة النى من ولد جمفر هى أم جمفس بنت الاسم بن مد بن عبد الله 
ابن جمغر بن أنى طالب » ووايهاهو عم أبها مماوية بن عبد الله بن جعفر » أخرجه ال 2غفرى من طربق يذيد بن 
الحساد عن ربعة باسناده أتما تأبمت من زوجها ++زة بن عيذ الله بن الزبير » فأرسلت الى القاسم بن د والى 


فيد الرحمن بن بزيد نقَالك ؛ الى لا آمن دعاوبة أن دضمئى حرث لا بوافةى » فقال لا عود الرحمن : ليس له ذلك 


الحديث ١114م‏ لف 


ولو منع ذلك لم يمن ٠‏ فذكر الحديث إلا أنه لم يضبط اسم والد خذساء ولا مغى بانزه يا قدمته ٠‏ وكنت ذكرت فى 
أادّدمة فى لسمية المرأة من ولد جعفر ومن ذو معبا غير التى هنا » والمذكور هنا هو المعتمد » وقد <«صل مهن 
تحرير ذلك ما لا أظن أنه بزاد عليه , قاله احمد على جريع منزه 
٠‏ م 

ع - بإسسيب تبح الينيمة » لقول الله تعالى : ١‏ وإن خفتم أن لا نقسطوا فى اليتائى فانكيحوا ) » 
وإذا قال او لى” زوَجْنى فلانة فسكث ساعة أو قال ماممك فقال معى كذا وكذا أو لبثائم قال زوجتسكها . فرو 
جار , فيه سبل عن البى' لله 

- وشا أبو اليان أخبرنا ميب عن ال ُرى . وقال ليث حدثنى ُقيل عن ابن شهاب أخبرنى 
عر وة بن الرّبير أنه « سأل عائشة رضى الله ءنها قال لها : يا أمتاه (( وان خذتم أن لا”تقسطوا فى الإناى ‏ إلى - 
ما مالكت' أيماني ) قالت عائشة : يان أختى هذه اليتيمة تسكون فى حجر وليها فرغب فى تجالها وماها ويريد 
ان ينتقص من صَداقها فتهوا عن نسكاحهن إلا أن يةسطوا لحن فى إكال الصداق » وأمروا بتكاح من سواهُن 
من الأسساء» قالت عائشة استأْتّ الناس” رسو ل" الل يله بمد ذلك فأنزل الله : ( ويسكَنتونك فى النساء ‏ إلى - 
وترغبون أن أتكحوهن ) فأنزل الله عز" وجل' لم فى هذه الأية أت البنيمة إذاكانت ذات مال وجمال ورغبوا 
فى نكاحها ونسمها والصداق » وإذا كانت مررغوبا عنها فى قلة الال والجال تركوها وأخذوا غيرها من النساء » 
قالت فسكا يتركونها حين يرغبون عنهاء فليس للم أن ييكحوها إذا رفبوا فيها إلا أن يقدطوا لها ويمطوها قبا 
الأوقى من المصداق » 

قوله ( :باب اذويج اليثيمة لول الله تمالى ( وإن خفتم أن لا تقسطورا ف اليتاى ذانكحوا م ذكر ليااحديت 

مائقة فى تفسير الأية المذكورة » وقد تقدم شرحه فى التفسير » وفيه دلالة غلى تزويج الول غير الاب الى دون 
البلوغ بكرا كانت أو يبا , لآن حقيقة البقيمة من كانت دون البلوخ ولا أب لها » وقد أذن فى “زويبا بشرط أن لا 
إبخس دن ضداقبا 4 فيدتاج من لع ذلك الى دايل قرى ٠‏ وقد احج إعضش الشافعمة حديث دلا تنك المليمة حى 
قستأص » قال فان قيل الصغيرة لا قستأص » قائا فيه إشارة الى تأخوير حزويحما حتى تيلغ فتصير أهلا للاستار » فان 
قبل لا تسكون مد البلوغ يزيمة فانا التقدير لا تكح اليقيمة حتى "ولغ فنسةأم » جمعا بين الآدلة ٠قوله‏ ( داذا قال 
للولى زوجى قفلانة كك ساءة أو آل مامءك ؟ نةال معى كذا وكدذا أويئا 0 شم قال زوجت كبا أرو جائز 6 فيه 
سهل عن الذي لد ) اءى «ديث الواهبة ؛ وقد تقدم ارا ويأق شرحه قريما » وم ر أده دنه أن التفريق بين 
الايماب والقبول إذا كانت ق لاس لا إضر ولو مخال بيثبما كلام آخر 6 وق اذه من وذا الحديث 8 لانها واقعة 
عين يظرقيا ا<تمال أن يكون قبل عقب الايحاب ٠‏ له ( حدثنا أو المان أخيرنا شعيب عن الزهرى » وال اللرث 
حدثني عقيل عن ابن شباب ) تقدم طريق اللنث «وصولا ق 0 باب الاكفاء ف المال « وساق المان هئاك علي لفظه 


وهنا على لفظ شعيب ؛ وقد أفرده بالاكو فىكتاب الوصايا م نقدم ؛ والله أعل 
5 - بإسصسيست إذا قال الخرطب” وَل زوجنى فلانة فقال ةد زوكجتك بكذا وكذا 
جَازْ التكاح وإن لم يقل للزوج أَرَمِْوت أو قات 

1ه - ويا أبو الثّمان حدثنا تاد بن زيد عن أبي حازم عن سبل رضى الله عنه د ان امرأة 
الاى يلل فمرضت وليه م فقال : مالى اليوم” فق الزياء من حاحة 6 فقال رجل : يارسول الله زوجنمها 6 قال 
ماعندك ؟ قال ماعندى ثى » قال : أغطها ولو خاما من حديد ؛ قال ماعددى شي" قال فا عندك هن القرآن ؟ قال 
كذا وحكذا ؛ قال فقد ملكتكها بما ممك من القرآن » 

قوله ) باب أذا قال الخاطب زوجى فلازة ذقَال قد زوجتك بكذا وكذا جاز الذكاح وان ل شل لارورج أرضيت 
أو قبأت ) فى رواية الكدمجى « اذا قال الخاطب للولى » وبه يتم الكلام » وهو الفاعل فى قوله « وان لم يقل » 
وأورد المسف فيه حديث سول ,بن سعد فى قصة الواهية أيضا » وهذه الترجمة معقودة لمسألة هل يقوم الالقان مقام 
القبول فيصي رك لو تقدم البول على الايحاب كأن ,قول نزو جح فلانة على كذا فيقول الولى زوجة.كبا بذلك » أو 
لابد من اعادة القرول ؟ فاسآنبط المصنف من قصة الواهية أنه م ينقل إعد فول النى يلج و ذدجتكرا ما معك من 
القرآن 62 أن الرجل قال ول قيات 0 الكن أعرضه الواب فقال: إساط الكلام ف وله اأوّصة أغنى عن توقيف الخاطب 
عل امول ل تقدم من المراوضة وااطلب وا ماودة فى ذلك 0 فن كان فى مثل حال ولا الرجل الراغب لم بحتج الى 
تصرح مئةه بالقبول أسيق العم رغبثه 0 تخلاف غيره من م مهم القرائن على رضاه انتوى.وغاته أنه يلم الاستدلال 
دكن بخصه ضخاطب دون خاطب » وقد قدمت ف الذى فيله وجه ال#دش فى أصل الاستدلال . قوله فق هذه الرواية 
(فقال مالى اليرم قَّ النساء دن حاجة ( فيه إشكال من جبة أن ل حديرثك وقصمد الذظار الما وصوبهة» فبذا دال على 
أندئان بريد التدويج أو أييته فذكان ممق الود بث مالى قى النسا. اذا كن هذه الصفة من حاجة ٠وكتمل‏ أن يكون 
جراز النظر مطلهًا من صا ثصه وانلم برد الترريج 0 وكون ائدته ءال أنها لعجيه فييزوجها م عاستا نه حمل 
عن زيادة على هن عنده من النساء 2 
0 - باسسيست لاتمخطب على خطبة أخيه حت ' تكح أو يلاع 

؟هإأه - ورظنا م ْ إراهم حد كنا أبن جريج قال 00 نافهاً ملكت أن" ابن عمر رضى” لله 
عنهما كان يقول « نهى الى يل أن ينيع بمضك على بيع بعض ء ولا مخطب” الرجل” على <طلبقر أخيه حت يقرك 
الخاطب قبله أو ياذن له الحاطب » 


نت 
- 


5ه - مَرْضا حى بن سكير حد كنا ليث" عن جمفر بن ربيعة عن الأعرج قال « قال أبو هريرة يأثر 
عن النئ ييه قال : إيا ع والطن" ان الان" أحكذ ب الحديث . ولا تجسّسواء ولا تحكسوا » ولا تهاْضوا, 


الحنيف 47 ١ه-44اه‏ اعد 


وكونوا إخوانا » 
[ الحديث مده أشرافه فى : ككىء كحك ء اراقع 
144ه - «ولابخطب الرجل على خطبة أخيه حى تكح أو يتراك » 

قَولْهِ ( باب لا مخطب على خطبة أخيه حى بتكم أو يدع )كنذا أورده بلفظ د أو يدع » وذكره فى الباب عن 
أى هريرة بلفظ دأو يثرك » وأخرجه مس من حديث عقبة بن عامس بلفظ « حى يذر » وقد أخرجه أبو الشيخ فى 
كتاب النكاح ا بن عمير بن عن أى هربرة بلفظ « حى ينكح أو 
يدع » واسناده يح . ٠‏ قوله ( جى الى وَلل. أن يبيع بعضكم على بيع بعض ) تقدم شرحه فى البيوع والبحث فى 
اختصاصٍ ذلك بالمسم » وهذا اللذظ لا يعارض ذلك من جرة أن ن التخاطبين ثم المسلمون . قوله ( ولامخطب ) بالجزم 
هل ابت أى وتال لامخطب . ويجوذ الرفع دلى أنه ننى » وسياق ذلك بسينة احير لغ ف الدع : ويكوذ لتب 
عطفا على قرله « دطيع» » عل أن لا فى قوله « ولا مخطب » زائدة » ويؤيد الرفع قوله فى رواية عبيد الله بن عمر عن 
نافع عند مسل دولا يديع الرجل على يبع أخيه ولا يخطب ‏ برفع المين من يددع والباء من عخطب وائبات التحتانية 

فى ينيع ٠‏ قوله ( أو ياذن له الخاطب ) أى حتى يأذن الأول للثاتى . قوله فى حديث أبى هررة ( اليك عن جعفر 

ابن دبيعة ) لليث فيه [سناد آخر أخرجه مس من طر بقه عن زيه بن أنى حبيب عن عبد الرعن بن شهاسة عرن. 
عقبة بن عاهر فى قصة الخطبة فقط , وساذكر لفظه ٠‏ قوله ( قال تال أب هريرة إأئر ) بفتح أوله وضم امثثة تقول 
أثرن الحديث آثره بالمد آثرا بفتح أوله ثم سكون إذا ذكرته عن سيرك ؛ و وقع عنس إإنسائى من طريق مد بن حبى 
بن حبان هن الاعرج عن أَبى هريرة أن دسبول الله يليه قال فذكره عنتصر | قوله ) إياكم والان 3 ( يأنى من 
وجه آخر من أبى هريرة فى كتاب الادب مع شر-ه » وقد أخرجهابهق م طريق أحود بن ابراهم بن ملحان 
عن دَى 1-7 شيخ البخارى فيه راد فى المان زيادات ذكرها البخارى مفرقة لمكن من غير هذا الوجه » قال 
الجوور : هذا النهى للتحريم , وقال الخطابى : هذا الى للتأديب وليس ينبى نحريم ,مطل العقد عند أ كثر الفقباء » 
كذا قال » ولا ملازمة بين كو نه التحريم وبين اامطلان عند اجرور بل هو عندم للتحريم ولا بطل العقد» بل حى 
النووى 7 فيه للتحريم بالاجماع و لكن اختلفوا فى شروطه ففال الشافنية والجنابلة : محل التحريم ما اذا 
صرحت الخطوبة أو وليبا الذى أذنت له حدث يكون [ذنها معتبر! بالاجابة » فلو وقع التصريح بالرد فلا تحريم فلو 
م يع الثانى بالحال فيجوز المجوم عل الخداية لأن الآصل الاباحة »وعد الل ذابلة فى ذلك رواتان وأن وقءت 
الاجابة بالتعر يض كقومما لا رغبة عنك فقولان عند الشافعية ‏ الآصح وهو قول المالكية والنفية لا يحرم أيضا » 
واذا لم ترد ولم تقبل فيجوز ء والحجة فيه فول فاطمة : خطبى معاوية وأبو جبم فل ينكر النى يلم ذلك عليبما بل 
خطها لإسامة ٠‏ وأشار النووى وغيره الى أنه لا حجة فيه لاحتال أن يكونا خطرا مما أو لم يءل الثانى مخطبة 
الاول؛ والنى يِل أشار باساءة ول يخطب » وعلى تقدير أن يكون خطب فكأ نه ذكر لها ما فى معاوية دغل 
ظيرٍ مها الرغبة عنهنا تغطبها لآسامة . وحى الترمذى عن الشافعى أن ممى حديث الباب اذا خطب الرجل المرأة 
فر ضرت به وركات اليه فلوس لأحد أن يخطب على خطبته » فاذالم يمل برضاها ولاركرها فلا باس أن خطوا « 


٠‏ 2“ و" كتاب النكاحم 


والجة أيه قصة فاطمة بنت تيس فالها ' بره برضاها بواحد منهها وأو أخيرته يذلك لم يشر عليها بثير من اختارت 
١: 7‏ توجد منها إجابة ولا رد فقطع بعض الشافسية بالج واذء ومتهم من أجرى القولين » ونص الشافعى ف البكر 
أن سكو تها رضا بالخاطب : وعن بءض المالكية لا تمنع الخطبة إلا على خطبة من وقع يننهما التراضى على 
0 ؛ واذا وج_دت شروط النحريم روقع العقد لاثاتى نقال الجبود لصح ممع ارتكاب التحريم » وقال داود 
يفسخ النكاح قبل الدغول و بعده » وعند المال-كية خلا ف كالقواين , وقال بعضهم يفسخ قبله لا بعده , وحجسة 
الججوور أن المنهى عنه الخطبة والخطبة ليست شرطا فى صمة النكاح فلا يفسخ الذكاح بوقوعبا غير صيحة » وى 
الطبرى أن بعض العلاء قال : ان هذا التهى مذسوخ بقصة فاطمة بنت قدس » ثم رده وغلطه بأنها جات مستشيرة 
فأشير عليها بما هو الارلى ولم يكن هناك خطبة على خطبة م تقدم ؛ ثم ان دعوى انسيخ فى مثل هذا غاط » لآن 
الشارع أشار الى علة الهعى ف حدرث عقية 31 عاص بالأخوة » وههى صذؤة لازمة وعلة مطلوبة للدوام فلا لصح أن 
يلحقها النسخ والله أعلم ٠‏ واستدل بة على أن الخاطب الأول إذا أذن للخاطب الثانى فى التذويج ارتفع التحريم » 
ولءكن هل مختص ذلك بالماذون له أو يتعدى لغيره ؟ لآن يرد الإذن الصادر من الخاطب الاول دال على إعراضه 
عن تزويج تلك المرأة وباعراضه يجوز لذيره أن مخطما الظاهر الثاتى فيكون الجواذ الداذرن له بالتخصيص و اغير 
الماذون له بالالحاق » ويؤيده وله فى الحديث الثانى من الباب « أو يترك» ؛ وضرح الروياتى من الشافعية بأن بحل 
التحريم إذا كانت الخطبة من الآول جائزة : فان كانت ممذوءة عكطبة المستدة لم يضر الثاقى عد اأةضاء المدة أن مخطيها 
وهو واضح أن الآرلم يدبت له يذلك <ق » واسستدل بقوله «على خطية ة أخ د أن ع لالتحرجم اذا كان الخاطاب 
مسلءا فلو خطب الذى ذمية فأراد الم أن مخطبها جاز له ذلك مالا » وهو قول الاوزاعى ووافقه من الشافعية 
ابن المذذد وابن جويرية والخطابى » ويؤيده قوله فى أول حديث عقبة بن عامس عند مس د ااؤمن أخو المؤمن فلا 
يحل للاؤمن أن يبتاع على بع أخيه ولايخطب على خطبته حنى بذر » وقال الخطابى : قطع الله الاخوة بين السكافر 
والمسلم فيختص الهى بالمسلم . وقال ابن المنذر : الأصل فى هذا الاباحة حتى برد المع » وقد ورد المنع مقيدا بالمسل 
فبق ماعدا ذلك على أصل الإباءة؛ وذهب اج+رور الى إلحاق الذى بالمل فى ذلك وأن التعبير بأخيه خرج على الغالب 
فلا مفروم له » وهو كةوله تعالى (إ ولا تقتلوا أولادم ) وكقوله ١‏ وربائيكم اللانى فى حجورم ) ونحو ذلك . 
و بناه يعضوم على أن هذا المنبى عنه هل هو هن حةوق المقد واحتراه.ه أو من حقوق المتماقدين ؟ فه_لى الأول 
فالراجح ما قال الحطانى ٠»‏ وعلى الثانى فالراجح ما قال غيره » وقريب من هذا البئاء اختلافهم فى ثبوت الشفعة للكافر 
فن جعابا من حقوق الملك أثاث,ا له ومن جعابسا من حقوق المالك منع » وقريب هن هذا البحث ما نةل عن ابن 
القاسم صاجب مالك أن الخاطب الاول اذاكان فاسقا جاز للعفيف أن طب على خخطيه » ورجحه أبن العر, فى مهم 
وهو مجه فيا اذ كانت الخطوبة عفيفة فيسكون الفاسق غيد كفم لها فتنكون خطبته كلا خطبة . ول يعتير الجموود 
ذلك إذا صدرت منها علامة القبول: وقد أظاق إعضهم الأجماع على علاف هذا القول ؛ ويلتحق سبذاما حكاأه بعضرم 
من الجواز اذا م 35 ن الخاطب الاول أملا فى العادة لخطية تلك الى رأةكا أو خطب سوق بئت ملك وهذا رجع , 
التكاذؤ » واستدل به على حرم خطبة المرأة على خطبة اممأة أخرى إلحانا لم النساء محم الرجال »وصورته أن 
آرغب امرأة فى رجل وتدعوه الى تزوجرا فيجبهاما ندم فتجى امرأة أخرى فتدعوه وترغمه فى نفسها وترهده فى 


الحديت موره- وؤزه .م 
التى قبلبا ء وقد صرحوا باستحباب خطبة أهل الف من الرجال , ولا يذنى أن حل هذا اذاكان الخطوب عزم أن 
لايتروج إلا بواحدة فأما اذا جمع ببذبما فلا تحرءم 0 وسيأتي إعد سمة أبواب ف ٠‏ باب الشروط الى لا حل فى 
النكاح » «ويد حدث لهذا. قوله ) حي ينك ( أى حرى يتروج الخااب الأول فيحضل اليأس الحض » وقوله ه أو 
يتك » أى الخاطب الاول الترويج فيجوذ حينئذ للثان الخطبة » فاافايتان مختلفتان : الآولى ترجع الى لأسن » 
دالثانية ترجع الى الرجاء » ونظير الاولى قوله تعالى ( تى يلج اغجل ف سم الخراط 6 

ا 1- 5 سن تفسير برك أطظية 
© عه 00 أبو الوان ردنا شعيب” عن ال هري وال أخبرّلى سال بن عبد الله أنه عم عبل” ل ن 


عم رضى الله عنهها محدث « أن عمر بن الطاب حين” تأيّت تحفصة قال عمر” : قبت أبا بكر فقلت : إن 
رشات أنسكحةك «خصة بنت عمرء فيلت لوالى ثم" خطبها رسولء الله يي » فلقينى أبو بكر فقال : إنه لم يمتغنى . 
أن أرجم” [ليك ذما عضت إلا أنى قد علدت أن" رسول الله يل قد ذكرّهاء فم أ كن رلأفثى” سر" رسول 
ان ولي » لور كبا لقبلما ». نابعة” بونس ومومى بن عَقبةٌ وابن أفى تَتيق عن لز هري" 
قوله ( باب تفسهد ترك الخابة ) ذكر فيه طرفا من حديث عور حين تأيمت حفصة ء وف ,آخره فول أبى بكر 
الصديق رضى الله عنه « ولو تركها لقباتها» وقد تقدم شرحه مساوفى قبل أ.واب . قال ابن بطال ما ماخصه : تقدم 
فى الباب الذى قبله تفسير ترك الخطبة صرحا فى قوله «حتى واسكح أو يترك » وحوديث عس فى قمة جيفصة لا يقابر 
منه تفسير مرك الخطية لآن عمر لم يكن عل أن النى يلج خطب حفصة ٠‏ قال : و لكنه قصد.ممنى دقيقا يدل دلى 
#وب ذهنه ورسوخه فى الاستنباط » وذلك أن أبا بكر عم أن التى يلل إذا خطب إلى عير أنه لابرده بل ,برغب 
فيه ويشكر الله على ما أنعم الله عليه يه من ذلك » فقام عل ألى بكر بوذا الحال متام الركون والتراضى »فكانه يقول: 
كل من عل أنة لا صرف إذا خطب لا يابمى لاجد أن مخطب علي خطبته , وقال ابن انير الذنى يظبر لى أن البخارى 
أداد أن يحةق امتناع الخطبة على الخطبة مطلقا » لآن أبأ بكر امتتنع ولم يكن أنيرم الامى بين الخاطب والولى فكيف 
اوائرم وترا كنا فكأنه استدلال مثه بالاولى . قلت : وما أبداه ابن بطال أدق وأولى والله أعلم ٠‏ قوله ( تابعه 
يونس ومومى بن عانبة وابن أبى عد.ق عن الرهرى) أى باسناده » أما متابعة يونس وهو ابن يزيد فوص لبا الدارقياى 
فى د العلل » مى طروق أصبغ عن ابن وهب عنه ؛ وأما متابعة الآخرين فوصابا الذهلى فى « الزهربات » من طريق 
سلبان بن يلال عثهما » وقد تقدم للاصنف هذا الحديث من دواية معمر من رواية صالح بن كيسان أيضا رن 
الزهرتى أيضا 
ظ 1ع - بإصسيسب الخطية 
0145 - ري قبيصة” حدثنا سفيان عن زيد بن أ- 1 قال : ممت" ابن عمر يقول « جاء رجلان من 
المشمرق لغخنطبا » فقال البىة يي : إن" من البدان, لسرا » 
( الحمديث 041246 طرفه فى : للالاه ) 
ش - "مرج 4 ه اع البارى 
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الك ا 
قوله ( باب الخطبة ) نم أوله أى عند المقدء ذكر فيه حديث أن عبر د جاء رجلان هن المشرق تفطبا 0 قال 

ان بر : إن من البيان لسحرا» وف رواية الكشهينى و سحراء بفير لام » وهو طرف من حديث سيأتى بتهامه 
فى الطب مع شرحه ٠‏ قال ابن التين : أدخل هذا الحديك فى كتاب الذكاح وليس هو موضعه ‏ قال : والبيان نوعان » 

الأول ما ببين به المراد , والشانى تحسين اللفظ حتى يستميل تلوب الساممين . والثائى هو الذي شيه بالسحرء 

والمذموم منه ما يقصد به الباطل , وشبهه بالسحر لآن ااسحدر صرف الثىء عن -قيقته . قلت : فن هنبا تؤخذ 
الناسبة ويعرف أنه ذكره فى موضعه ء وكأئه أثشار إلى أن الخطبة وإن كانت مشروعة ف النجاح فينيغى:أن تمكون 
مقاضدة ١‏ ولايكو ن فها ما يقتضى صرف المق الى الباطل ب:حسين الكلام ٠‏ والعرب تطاق لفظ لحن على الصمرف 
تقول : ماتطرك عن كذا ؟ أى ماصرفك عنه ؟ وأخرجه أ بو داود من حديث صخر بن عبد الله بن بريدة عن أبيه 

عن جده رفعه دأن من البيان برا . قال فقال صعصعة بن صوحان : صدق رول اهيل ؛ الرجل يكون عليه الحق 

وهو ألحن بالحجة من صاحب الم فيسحر الناس ببيائية فيذهب بالحق» وقال المولب : وجه إدعال هذا الحديث فى 
هذه الترجمة أن الخطرة فى النكاح [تما شرعت للخاطب اليسبل أمره فك,ه حسن التوصل الى الحاجة بحسن الكلام فيوسا 
بأستنذال المرغوب اليه بالببان بالسحر , واتماكان ك.ذلك لأن النفوس طبعت“غلى الانفة من ذكر المو ليات فى أمي 
التكاح ؛ فسكان حسن التوضل لرفع تلك الآنفة وجبها من وجوه السحر الذى يصرف الثىء الى غيره . وورد فى 
قفسير خطية انسكاح أحاديثك من أشهر ها ما أخر جه أصاب اسن وصوحه أبو عوآنة وان بان عن .ان مسءود 

مرفوعا ه أن الحد لله تحمده » و أستعينه ونستغفره » الحديث . قال الترمذى : حسن رواء الأعمش دن أبى إءق 

عن أبى الأحوص عن أبن مسعود : وقال شعبة عن أنى اق عن أنى عبيدة عن أبيه ٠‏ قال ذ_كلا الجديثين ييح 
لان [سرائيل رواه عن ! لى تق ممما . قال وقد قال أهل العل : إن النكاح جائز بذير خطبة » وهو قول سفيان 

الثورى وغيره من أهل امل اه ٠‏ وقد شرطه فى النكاح بءض أهل الظاهر وهو شاذ' 

8 - يسبب ضرب الدف” فى النكاج والولية 


4ه > وَرْشُث) مسداد حد نيا بشرث بن الل حد”ثنا خالد بن ذكوان قال « قالت لبهم بنت 


موك بن غفراء : جاء الب كيه يدل .حين بن على" ؛ فجلس على رفرائى كجلسك متّى ؟ فجسات” 
جو”يريات” لنا يضبن بالداف” ويندتبن” من قل من آبانى يوم بدر ؛ إذقالت إحداهن" : وفينا نى يل مافى 
غل » فقال : دع هُذهِ وقولى بالذى كنت تقولين ». 

قله ( باب ضرب الدف فى النكاح والولية ) يحوذ فى الدف ذم الدال وفتحم! » وةوله « والولة » معطوف 
على التكاح أى ضرب الدف ف الولمة وهو من العام إعد الخاص ؛ ويحتمل أن يريد ولئة النكاح خاصة و أن ضرب 
ادف يشرع ف النكاح عند العقد وعند الدخول متلا وعند الولية كذلك , والآول أشيه » وكأنة أشار بذلك إلى 
مافى بعض طرقه على ما سأ بينه . وله (حدئنا خالد بن ذكوان) هو امدنى يكتى أيا الحسسن » وهو من صغار التابعين 
قوله ( جاء النى َي بدخل على ) فى رواية اللكشميهنى « فدخل على » ووقع ند ابن ماجه فى أوكه قصة من طريق 


الحميك 97م . "١‏ 
حاد 3 سلية عن أبى المسسين واسمه غالد المدى قال د كنا بالمدينة بوم عاشوراء والجوارى يضرين بالدف ويتغاين» 
ندخلًا عل الربيع بنك معوذ فذكرنا ذلك لها, فقالت : دل على » الحديث ؛ هكذا أعربية من طردق /زيد بن 
هارون عنة » وأخرجه الطراتى من اربق عن حماذ بن سلءة فقال ‏ عن أبى جعفر الخطمى» بدل أنى الحسين ٠‏ قوله 
( حين بى على ) فى:رواية حماد .ن سلمة صبمحة عرتى » والبناء الدغول بالزوجة » وبين ابن سعد 5 زوجت حيلاد 
اياس بن البكير الليثى وأ نبا ولدت له تمد بن إيأس قيل له صحبة ٠‏ وله (كجلسك ) بكسر اللام أى مكانك » قال 
الكرمانى : هو حول على أن ذلك كان من وراء حجاب » أو كان قبل نزول آنة الحجاب» أر جاز اانظر للحاجة أو 
عند الآمن من الفثئة اه . والاخير هو الممّمد » والذى وضح انا بالآدلة القوية أن من خصائص النى يلت جواذ 
الخلوة بالأجنبية والنظز الها ٠‏ وهر الجواب الصحيخ عن قصة أم حرام بنت ماحان فى دخوله عاممها و:ومه مندها 
وتفليتها ادأسهرلم يكن بينهما محرمية ولا زوجية ٠‏ وجوذ الكرماق أن تكرن الرواية د يملسك » بفتح اللام أى 
جلوسك ولا أشكال فبها قو ( لمك جويديات لا )م أف مل اعين» ووقع فى رواية حماد بن سلة بافظ 

جاريتان نيان « فيحتمل أن نك ون الاذتان هما المغنيتان ومعرما هن ذيعبما أو إساعدهما فى ضرب الدف من غير 
ا ٠‏ دسيأنى ق هباب الأسوة اللاتى دين المرأة إلى ذى جباء زيادة فى هذا . قوله (ويندبن ) من الندبة بعنم الاون 
وهى ذكر أوصاف الميت بالثناء عليه وتعديد حاسنه بالكرم والشجاعة ونحوها . وله ( من فل ءن آباى يوم 
بدر ) تقدم بيان ذلك فى المذازى وان الذى قتل دن آبائها انما فتل بأحد » وآباؤها الذين شبدوا بدرا معوذ 
ومعاذ رعرف ؛وأحدم أبوها والأخران عاها 56 الآبوة عايبها لغلميا ٠‏ قوله ( ( فقال دعى هذه) أى اترى م 
يتماق دح ي الذئ فيه الإطراء النهبى عنه : زاد فى رواية حماد بن سلءة لا يعل ما فى غد الااقه , فأشار الى علة 
المع ٠‏ قوله ( وقولى بالذى كنت :قولين ) فيه إشارة الى جواز #ماع المدح والمرثية ما ليس فيه مبااغة تفضى الى 
العلو , وأخرج الطبراق فى و الأوسط » باسئاد حسمن من حديث غائشة « ان الزى لد مر بنساء من الأنصار فى 
عرس لفن وهن إفذين : 

وأمدى لها صكبدا ::حزنح فى ا اربد 2 وزرجك ف البادى وثعلم مافى غد 


فقال : لا يعم ما فى هد الا الله » قال المهاب : فى هذا الحديث اعلان النكاح بالدف و بالغناء الماح » وفيه إقبال 
الامام الى العرس وان كان فيه لمو مالم مخرج عن حد المباح . وفيه جواز مدح الرجل فى وجبه مال مخرج الى مالس 
فيه . وأغرب ابن التين فقال : [تما تهاها لان مدحه حق والمطلوب ف النسكاح الاوو فلما أدغلت الجد فى اللبر منسا » 
كذا تال » وام الخبر الذى أشرت اليه برد عليه » وسياق القصة يشعر بأنهما لو استمرةا على المرائى ل يتهرها » 
وغالب حسن المراثى جد لا لو , واما أنكر عليها ما ذكر من الاطراء حيث أطلق عل الفيب له وهو صفة ختص 
الله تعالى كا قال تمالى (قل لايعلم من فى السمارات والآرض الغيب إلا الله) وقوله لنبيه قل لاأملك لنفسى أذها 
ولا ضرا إلا ما شاء اقه » ولوكنت أءل الغيب لاستك ثرت من الخير) وسائر ما كان النى يل مخير بة من الغيوب 
باعلام الله تمالى إياه لا أنة يستّةل ءلم ذلك يا قال تعالى 2 الغرب فلا يظبى على غيبه أحدا إلا من ارتضى من 
رسول © ١‏ وسيأني مزيد حك فى مسألة الغناء في العرعب امد اأنى عشر بابا 
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5 - بإعسيسب قول الله تعالى واوا النساء صدقاتهن" نحل 

وكثرة الهرء وأدنى مايجورٌ من الصداق وقوله تعالى (وآتنع إحداهن" قنطاراً فلا تأخذوامنه شيئاً 4 

وقوه جل ذكره (أو تف رضوالمن ذريضة بم , وقال معول : قال الى يِه ولو خاماً من حديد » 

4 - وِررش) سليان” بن حرب حدثنا شعبة عن عبلر العزيز بن صُعيب عن أنس « ان عبد الرححن 
ابن وف تزوج أمرأة على وَزْدر نواة” » فرأى' البى مكلا 009 العر سَِ » فسأله » ففال : إفى تزوجت 
امرأةً على وَرْنٍ نوادٌ » 

وعن اناده عن أن دان عبد الرعن بن عوفر و امرأة على وز نواة من ذهب . 

قوله ( باب فول الله تعالى ١‏ وآنوا النساء صدقانهن نحلة ) وكثرة الور » وأدى ماجوز من الصداق , وةوله 
تعالى ( وآنيتم إحدامن قاطارا فلا تأخذوا منه شيئا ) » وقوله جل ذكره ( أو تفرضوا طن فريدة ) . هذه 
الترجمة معقودة لآن المر لا يتقدر أفله , والخالف فى ذلك المالكية والحنفية » ووجه الاستدلال مما ذكره 
الاطلاق من قرله « صدقاتمون » ومن قوله « فريضة » وقوله فى ححدبث سمل « ولو خاما من حديد» . وأما قوله 
د وكثرة المبر » فبو بالجر عطف على قول الله فى الآية الى تلاها وهو فوله 0 دآنيتم إحداهن قنطارا 1 فيه إشارة 
الى جواز كثرة المهر . وقد استدلت يذلك المرأة التى نازعت عير رضي الله تعالى عنه فى ذلك » وهو ما أخرجه 
عبد الرزاق من طريق أبى عبد الرحمن السلى قال قال عمر : لانغالو! فى مبور النساء : فقالت امرأة ليس ذلك لك 
ياعير » أن الله يقرل وأنيم إحداهن قنطارا من ذهب » قال وكذلك هى فى قراءة ابن مسعود » ثقال مر 
امرأة غات عر نقصيته » وأخرجه الزير بن بكار من وجه آخر منقطع « فال عمر : اءرأة أصابت ورجل 
أخطأ » وأخرجه أبو يلى من وجه آخر عن مسروق عن عمر فذكره «تتصلا «طولا » وأصل قول عمر ‏ لا تغالوا 
فى صدقات النساء » عند أصماب الدئن وه ابن حبان والحام , لكن ليس فيه قصة المرأة » وتحصل 
الاختلاف ألة أقل ما يتمول » وفيل أقله ما يحب فيه القطع ؛ وقيل أربعون وقيل #سون » وأفل ما يجب 
فيه القطع تاف فيه فقيل ثلاثة درام وفيل خمسة. وفيل عشرة ٠‏ قوله ) وقال سبل قل النى يلي ولو خاتها 
من حديد ) هذا طرف من حديث الواهبة وسيأتى شرحه مستوف إعد هذا , ويأتى مزيد فى هذه المسألة إعد 
قليل أيضا . ثم ذكر حديث أنس فى قصة تزويج عبد الرمن بن عرف وفيه قوله « زوجت أمرأة على وزن 
نواة » وسيأتى شرحه مستوف ف « باب الولدة ولو بشاة » بعد بضعة عشر بابا . قوله ( وغن قتادة عن أنس ) هو 
معطوف عل قوله عن عبد المزيز بن دب 1 وهو من رداءة شعبة عنهما » فبين أن عبد العربز بن صيبب أطلق 
عن أس النواة وفتادة زاد ا من ذهب » و #تمل أن بكرن قرله م وعن قثاذة » معلقا . وقد أخرج الاسماعيل 
الحديث من بوسف القاضى عن سساجان بن عو إطر رق عيد العريز تقط , وأخرج طريق قتادة من رواية على بن 
امعد وغاصم بن عل كلاهما عن شعبة , وكذا صنع أو أعيم أخرج من دواية ساجان طريق عيد العز يز وسيده 
وأخرج طريق قتادة من دوابة أبى داود اطبا لنى عن شمية » والله أعلم 


الحديث 1144 1 ْ لكل 


66 - ياسيه المزويج على القرآنر وبغير صّداق 

وكاه - وَرشها على" بن عبد الله حدثنا سقيان مممته أيا حازم يقول « “مت سول بن سعد الساعدى 
يقول : إفى افى القوم عند رسولر يي إذ قامت امرأة فقالت :يارسول الله إنها قد وَعَبّت نفسها لك» فر 
فبها رأيك . ذل" بها شرا . 9 قامت فقالت : يارسول الله إنها فد وَعْبَت نفسها لك ء فر ذها رأيك 00 يحبا 
ين ُْ قأمت الثالثة فقالت : إنهسا قد وَعَبت نفسها لك » فر فيها رأأيك .فقام رجل فقال : يارسول الله » 
أنكذنها .قال : هل عندك من 0 ؟ قال , لا . قال : اذهب فاطاب ولو خاماً من حديد ٠‏ اذهب وطالب 2( 
ْم حاء ذقال 5 ما وحودت” شيأ 2( ولا خا ءا من دديك : قال : هل معك من القرآنُ شئ 1 قال معى عور كذا 

وسورة كذا . قال : اذْهَبْ فقد أ:بكحتكبها ما ممك من القرآن » 3 
قوله ( باب التذويج على القرآن واغير صداق) أى على تعايم القرآن وبغير ضداق مالى' عيق »2 وحتهل غير ذلك 
3 سما و البحك فيه . قوله ( حداثنا ميان ( هو أين عاذة وقلك ذكره المصاف من رواية سيان الأورى بعد هذا 
لسكن باختصار , وأخرجه ابن ماجه من روايته أتم منه ‏ والاسماعيل أتم من ابن ماجه , والطبراقى هقرو نا برواية 
معور ؛ وأخرج رواية ابن عيائة أيضا ملم والنساق 0 ودهذا الحديث مدأزه عل أَبى حاذم سدلية بن دئار امدق 
وهو هن صفار التابءين » حدث به كيار الآية عنه مثل مالك » وقد تقدمت روايئه فى الوكلة وقيل أبواب هئا, 
ويأق فى التوحيد » وأخرجه أيضا أبو داود وال رمذى والفساى والثورى كا ذكرته » وحماد بن زيد ودوايته فى 
فضائل القرآن 2 و قل مت قبل أبواب هنا أيضا وأخرجما ملم ( وفضيل 3 ساجان وع#د بن مطارف أبى غسان ل 
وقد تقدمت روايهما قردا ف الذكاح وم خرجبما عمسم » وإءقوب نن غيد الرمن الاكندراق وعيد الدريز 3 
أنى حازم ورواتهما ف النواح أيضا ؛روبعةرب أرضا ف نضائل القرآن وعيدك الوزيز يأ قَْ اللمائن وأخرجما مسل ؛ 
وعبد الهزيز بن تمد الدرارردى وزائدة بن قداءة وروايتهما عند عسل ' ومءهر وروايه عند أجلن والطبراتى , 
وهشام إن سعد ودداتة ف لوا أنى دوأنة : والطزاق وماين بن سس ودوايئه هل الطبراتق ؛ وعيمك املك بن 
ااطراق . وجاءت القص_ة أيضا من ديك أنى هررة عند أى دارد باختصار والساق دطولا 2 واين 
مسوود عيك الدارقطى ' ومن ودانث ان عبان عمد أنى عر بن حوة ف فوائدم» وضيرة جد حمدين بن عبد الله 
عند الطبراقى ؛ وجاءت :صرة من حديث أنى كا تقدم قبل آبواتك » وءند الرمذى طرف مئه آخر ؛ ومن اث 
أنى أمامة عند مام ف فوايده »؛ وهن عوديث جابر وان عيان 5 أبى الششيخ فى كتاب النكاح ( وسأذكر ماق هذه 
الروانات من فاد: زائدة ان شاء الله تعالى . قوله ( عن سول بز مد ) فى دواية ابن جريج د أل حازم أن 
شبل إن سعد أخبره ٠‏ قله ( ا انى القوم عند رسول الله يلِيوٍ [ذ قامت أمسأة ) فى روابة فضيل بن سلمان «كنا 
عند الذى 2 جاوسا لخجاءته امرأة دق رواية دشام بن سعد «١‏ با من عند الذى له أت اليه امسأة » وككذا 


3 -ككتاب القع 
فى معظم الروايات « أن امسأة جات الى النى َل » د : ن دد دواية سفيان الها بأن يكون ممنى قز تمه 
وقفت » والمراد أنها جاءت إلى أن وقفت عندهم ‏ لا أنها كانت جالسة فى المجاس فقامت . وفى رواية سفيارن 
الثورى عفد الاسماءيلى 0 جاءت آمرأة الى الننى يلا وهو ق المدجد 2 فآفاد تعيين المكان الذنى وقعى أنه القصة ٠‏ 
وهذه المرأة لم أقف على اسعبا » ووقع فى ه لاحك لبن القصلع » أها خوة بنت حم أو آم شربك ؛ وهذا نقل 
من اسم الواهبة الوارد فى قوله تعالى ( وام ة مؤمئة إن وهبت نفدبا للنى ) وقد تقدم بيار. رن أسبا فى تغمير 
الأ-زاب وما يدل على تعدد الواهبه . قله ( فقالت يا رسول الله إثها قد وهبت نف-ما لك ) ككذا فيه على ماريق 
الالنفات , وكذاق رواية حماد بن زيد ا-كن.قال ١‏ أثها قد وهبت نفسبا لله ولرسوله » وكان السياق يقتضى أن 
نقول [نى قد وهمت نفهى لك , ومذا اللفظ وقع فى رواية مالك ٠‏ وسكذ! فى رواية زائدة عنه الطبرانى , وق 
رواية يعقوب » وكذا الثورى عند الاسماعيل « فقاات يارسول الله جمدت أهب نفمى لك » :وى دواية فضيل 
ابن ساجان و لجاءته امىأة تعرض نفسها عليه » وفىكل هذه الزوايات حذف «ضاف تقديره أمى اتبى أو نحوه » 
وإلا فالحةيقة غير مرادة لآن رقبة الحر لا تملك » فك أتها قالت أتزوجك من غير عوض . قوله ( فر فيبا رأيك ) 
كذا للاكثر براء واحدة مفتو-ة بعدها فاء التعقيب » وهى فعل أمى من الرأى ؛ ولبءضبم ببموة ساكنة بعد 
الراء وكل صواب » ووقع ب باثيات المحزة سويت ا يود آبها ٠‏ قوله ( فلم يجبا ثيئا ) فى رواية معمر 
والثورى وزائدة « فصمث » » وق رواية يعقوب وابن أنى حأزم وهشام بن سعد « فنظر آليبأ فصدمد النظر اليها 
وصوبه» وهو بنشديد العين هن صعد والواو من ضوب » والمراد أنه زظر أعلاها وأسفام! » والتشدود إما للميالغة 
فى التأمل وأما للشسكرير , وبالثانى جزم ا!قرطى ف « المفبم » قال : أى نظر أعلاها وأ-فابا مرارا. ووقع فى 
رواية فضيل بن ساجات ١‏ تففض فيبا الف ورفعه» رهما بالتعديد أيهنا ووقع فى رواءة الكدمبنى من هذا 
الوجه ١‏ النظر» بدل البصر » وقأل فى هذه الرواية ه ثم طأطاً رامق وعد يعمى قرله السك زغل فى رواية 
فيل إن ايان 5 فلم بردها » وقد قدمت ضبط هذه الأفظة ىه باب اذا كان الولى هو الخاطب 58 قوله ( ثم ثأمت 
ذقالت) وقع هذا فى رواية المستملى والكشممنى وسياق افظها كالآول : وعندهما أيضا د ثم تامف الثالثة» وسياتما 
كذلك ؛ وى رواية مغمر والثورى معا عند الطراتى « فصمت » ثم عرضت نفسما هليه تصمت ؛ فلقه رأيها 


قأئمة مليا تعرض نفسها عليه وهو صامت » وق روانءة مالك «١‏ فقامت طويلاء ومله الثورى عنه وهر عت مصدر 
عذوف أى قياما طو يلا 5 لظرف حذوف أى زمانا طوبلاء وف رواية مبشر ١‏ فقاصك حتى راينا لما من 

طول القيام ؛ زاد فى رواية بعقوب وابن أنى حازم « فلما رأت و 0 
رواية حماد بن زيد أنها د وهيث ننسها لله وارموله ذقال : مالى فى النساء حاجة » وجمع بيابأ وبين ماتقدم أنه وال 
ذلك فى آخر الحال » فكأ نه صمت أولا لتفهم أنه لم بردهاء فلءا أءادت الطلب أفصح لها بالواقع . ووقع فى حديث 
أنى هربرة عند النسائى و جاءت امرأة الى رسول الله يلك فعرضت نفسها عليه » فقال ها اجامى ؛ لجلمى ساعة ثم 
قامت , تقال : اجلمى بارك الله فيك ؛ أما تحن فلا حاجة لنا فيك ع فيوؤشد منه وفودر أرب الرأة مع شدة رغيتها 

لانم لم تبالخ فى الإلحاح فى الطاب ٠‏ وفهمت من السكوت عدم الرغبة » لكنها مالم تيأس من اازد جلست تت 
الفرج » وسكو تهيلاج [ما حياء من مواجبتها بالرد وكان بيع شديذ الخياء جد! كا تقدم فى صفته أنهكان أشد حياء 


الحديث و ١ه‏ ا" 


ا 1101 وي 2001 
من العذراء فى خدرها » وإما انظارا الوحى » وإما تفسكرا فى جواب يناسب اأقام . قوله ( فقام رجل ) فى رواية 
فضيل بن سلمان د من أصابه » ول أقف على [سمه ؛ لكن وقع فى رواية معمر والثورى عند الطبرانى « ققام رجل 
أحدبه من الأانصار » دف دداية زائدة عنده «فقال دجل مرى الآنصار » ووقع فى حديث ابن مسعوده فقال 
دسول الله ييه : من يكح هذه ؟ فقام رجل » . قَوْلْه ( نقال يارسول الله أنكحزءها ) فى رواية مالك « زوجنيبا 
ان لم يكن لك بها حاجة » ونحوه ليءةوب وابن أبى حازم ومغمز والثورى وزائدة ‏ ولا يعارض هذا قوله فى 
حديث حماد بن زيد د لاحاجة لى» لجواز أن تتجدد الرغبة فيها بعد أن لم نكن . قله (تال هل عندك من ثى”) زاد 
فى دواية مالك د تصدتها » وى حديث ابن مسعود و ألك مال » ٠‏ قوله ( قال لا ) فى رواية يمقوب وابن أنبى حازم 
قال لا والته يارسول الله » زاد فى رواية هشام بن سمد «قال فلا بد لحا من شى”» وفى رواية الثورى عني.الاسماعيل 
«وعندك شى'ء ؟ وال : لا ء قال : أنه لايصلح » ووقع فى حديك أنى «ريرة عند النساتى بعد قوله لاحاجة لإ ولكن. 
تملكيى أمرك ؛ قالت نعم . فنظر فى وجوه القوم فدعا رجلا فقال : انى أريد أن أزوجك هذا إن رضي ؛ تالت 
مأرضيت لى فقد رضيت » وهذ! إن كانت القصة متحدة حتمل أن يكون وقع نظره فى وجوه القوم بعد أن سأله 
الرجل أن يدجبا له فاسترضاها أولا ثم تكلم معه فى الصداق » وإن كانت القصة ٠تعددة‏ فلا إشكال . ووقع فى 
حديث اإن عراس ف ١‏ فوائد أبى عص بن حيوة » أن زجلا قل د إن هذه ام أة رضيت فى أزوجبا منى » قال : فا 
مورها ؟ قال ماعندى شى” , قال : أهبرها ما قل أو كثر . قال : والذى بعثك بالق ما أملك شيا » وهذه الاظبر 
فها التعدد قوله ( قال أذهب فاطلب ولو غاتما من ديد ) فى رواية يعقوب وابن أنى حازم وابن جريج. 
اذهب الى أملك فانظر هل جد شيئا . فذهب ثم رجع فنال : لا والله يارسول انه مارجدت شيا . قال انظر 
ولوخاما من حديد » فذهب ثم دجع فقال : لا والله يارسول الله ولاغاما من <ديدء وككذا وفع فى رواية 
مالك : ثم ذهب يطلب مرتين ؛ لكن باختصار . وفى رواية معام بن عمد و فذهب فالآس فل يحد شيئًا فرجع فقال 
لم أجذ شيدًا فقال له : اذهب فالتمس » وقال فيه « فقال : ولاخاتم من حديد لم أجده ؛ ثم جلس » ووقع فى غاتم 
النصب على المفءولية » 1مس والرفع على تقدير ما <صل لى ولاغاتم ولوف قوله ولوغاتما تقليلية ؛ قال غياض 
ودثم من زعم خلاف ذلك . ووقع فى حديث أنى هريرة د قال قم الى النساء ٠‏ تقام الون فلم يمد عندهن شيا 
والجراد بالنساء أهل الرجل ا دات عليه رواية يعقرب . قوله ( قال هل ممك هن القرآن ثى' ) : كذا وفع فى 
دواية سفيان بن عبينة باختصار ذكر الازار؛ وثبت ذكره فى رواية مالك وجماغة ؛ منهم من قدم ذكره غلى 
الأمس بالتماس الثىء أو الخاتم » وهنهم من أخره » فى رواية مالك قال ه هل عندك من ثى” تصدقها إياه ؟ قال : 
ما عندى إلا اذارى هذا . فقال إزارك إن أعطيتها جلست لا إزار لك » فالتمس ذيئًا» ووز فى قوله «ازارك, 
الرفع على الابتداء واجملة الشرطية ابر والمفدول الثانى #ذوف تقديره إياه ؛ وثدي ككذاك فى دواية ؛ وجوز النصب 
على أنه مفدول ثان لاعطيتما ؛ والازار يذكر ويؤنت . وقد جاء هنا مذكرا » ووقع فى رواية يمقوب وابن أنى 
حازم بعد قوله « اذهب الى أهلك . الى أن قال- ولا هاا من حديد» و لسكن هذا ازارى » قال سول أى ابن معد 
الراوى : ماله رداء فلبا نصمه « قال ها تصنع بازارك ان ابسته» الحديث ووقع للقرطى فى هذه الرواية وثم فانه 
ظن أن قوله فلها أصفه من كلام سول ين سعد فتمرحه ما أصه وقول سبل ماله رداء فلها نصفه ظاهره لوكان له ردا. 


لشركبا النى يلج فيه » وهذ! بعيد إذ ليس فى كلام النى ولا الرجل ما يدل على ثىء من ذلك » قال و يمكن أن يقال 
ان ماد سول أنه لو كان عليه رداء مضاف الى الازار !كان المرأة نصف ماعليه الذى هو اما الرداء واما الازار 
لتعليله المنع بقوله دان لبسته لم يكن عليك منه شىء » فكا نه قال لوكان عليك ثوب تنفرد أنت بابس ووب آخر 
تأخذء هى تنفرد بلبسه لكان لها أخذه , فاما اذالم يكن ذلك فلا اتتهى . وقد أخذ كلامه هذ! بعض المتأخرين 
فذكره ملخصا » وهو كلام تيح لكنه مبتى على الفيم الذى دخله الوم » والذى قال ١‏ فلا نصؤه , هو الرجل 
صاحب القصة »وكلام سبل اتما هو فوله د ماله رداء فقطع وهى جملة ممترضة » وتقدير الكلام : ولكن هذا 
ازادى فلما نصفه » وقد جاء ذلك صرحا فى رواية أبى غسان عمد بن مطرف ولفظه ١‏ وللكن هذا ازادى ولا 
نصفه » قال سول : وماله رداء . ووقع فى رواية الأورى عند الانماععلى د فقام رجل عليه ازاز ولهن عليه رداء» 
ومعنى قول النى يَرلِيوِ د ان لبسته الح . أى أن لبس هكاملا والا فن المءاوم من ضيق الهم وقلة الثياب عندم أتها 
لو لبسته إمد أن نشةه لم يسترها » وحتمل أن يكو ن المراد مالانى فى الال لآن العرب قد تلنى جملة الثى' إذا الافى 
كاله والممنى لو شقفته بذكا نصفين لم صل كال سترك بالنصف اذا ابت ولا هى , وفى رواية معمر عند الطبراق 
مأ وجدت والله شيءًا غير 'و لى هذا اشققه بنى و بيثما قال مانى ثو بك فضل عننك » وف رواية فضيل بن سليان:دو لكنى 
أشق بردق هذه فاعطرها النصف و آذ النصف» وف رواية الدراوردى «قال ما أملك الا ازارى هذا » قال : أرأيت 
أن الست فأى شق * تابس » وفى رف آنة مرثر ١‏ هذه الشملة أأتقى على اليس عندى غيرما » وفى روآأية شام ن سعد 
وما عليه إلا ثوب واحد عاقد طرفيه على عنقه » وف -ديث ابن عياس وجابر « واه مالى ثوب إلا هذا الذى على» 
وكل هذا ما برجح الاحتيال الاول والله أعلم . ووقع فى رواءة حماد بن زيد « ذقال أعمابا ثوباء قال لا أجد » قال 
أعطبا ولو غاتما فن جديد فاعّل له وممنى قوله و فاعّل له» أى أعتذر إعدم وجذانه 5 دات علية رواية غيره» 
ووقع فى رواية أنى غسان قبل قله : هل معك من القرآن شىء د لجاس الرجل حتى إذا طال اسه قام فرآه الننى 
بل فدعاه أو دعى له » وفى زداية الثورى عند الاعاعيلى د نقام طاو بلا ْم ولى » فقال أي 2 على “الرجل » وى 
رواية عبد الدويز بن أبى حازم ويعةوب هله ا-كن قال د فرآه النى يلقع موايا فأ به فدعى له » فليا جاء قال : 
ماذا معك من الذرآن ؟ » وحتمل أن يكون هذا بعد قرلهك فى رواية مالك « هل مءعك من القرآن ثى.» فاسةفبمه 
حينئذ ع نكيثة , ووقع الامسان فى رواية معمر قال د فبل تقرأ هن القرآن شيمًا ؟ قال : نعم » قال : ماذا؟ قال : 
سودة كذا » وعرف بوذا أحإراد بالمءية وأن ممثاها! الحفظ غن ظربر قليه » وقد تقدم تقرير ذلك فى فضائل القرآن 
وبيان من زاد فيه « أنقرؤهن عن ظور قلبك » وكذا وفع فى رواية الثررى عند الاسماعيلى « قال معى سورة كيذا 
ومع منوازة كذأ ؛ قال عن ظري. قلبك ؟ قال نمم » . قوأه (-ودة كنا وسورة كذا ) زاد مالك تسمءما »وق 
رواية يعقوب واءن أن حاز.م د دعدهن » وفى رواية أفى غسان ٠‏ أ ود إمددها » وفى رواية سعيد بن المسهب ءن 
سبل ين سعد د أن النى يلق زوج ,رجلا امرأة على .ورتين من القرآن يعلهها إياهماء ووقع فى حديث أبى «ريرة 
قال « ماتمحفظ من القرآن ؟ قال : سوير ة اأجترة أو ااتى تابها »كذا فى كتابى أفى داود والنساقى بافظ « أو » وزعم 
بعض من لقيناء أنه عند ألى داود بالواثى. وعند النساق بلفظ ١‏ أو » ووقع فى حديث أبن مسهود د قال نعم سودة 


البقرة وسور الملفصلء وق حرد بع شيراة 2 اق ” الى ل ذمج رجلا على سورة لبور ' يكن عنده ىه ؟ وى حديث 


الحديث بذع ون ف" 


أنى أمامة «ذوج الى ده رجلا من اعما به امسأة على -ورة من المافصل جعابا مبرها وأدخلبا عليه وقال : علبها « 
وق حديثك 9 هريرة الذكور ١‏ فعليبا عشرين آية وهى امرأتك » وى حديث ابن عياش « أزوجها منك عل أن 


تعلمبا أربع 95 أو خمس - سور من كنتاب الله » وى صسل أنى النعان الازدى عند سعيد بن ماصور « زوج رسول 
الله يَيلَوْ اسأة على سورة من القرآن » وى حديث ابن عباس وجابر مهل تقرأ من القرآن شيئًا ؟ قال : نعم إنا 
أعطيناك اللكوثر . قال : أصدةا إياها » ويجمع بين هذه الأافاظ بأن بعض اارواة حفظ مالم حفظ إعضء أوأن 
القدص متعددة ٠‏ قوله ) أذفهب قد أ كحتكرا عم معك دن ارا نَ ( قَْ رواءة زائدة مله ؛لكن قال آخره 
د فعلهما من القرآن » وفى رواية مالك « قال له قد زوجة-كر! بما مءك من القرآن » ومثله فى رواية الدراوردى 
عند [#ق بن راهوية » وكذ! فى رواية فضيل بن سلمان ومبشر ؛ وف دواية الثورى عند ابن ماجه , قد زوجتكها . 
على ماممك هن القرآث » ومثله فى رواية هشام بن سعد وف رواية الثورى عند الإسماعيل و أنكحكا ما معك من 
القرآن » وق دواية الثوزى ومععر عند الطبرانى ه قد ما-ىة-كها بما ملك من القرآن » ؛ وكذا فى رواية 
يعقوب وابن أ فى حازم وابن جريح وحاد بن زيد فى إحدى الروايتين عنه » وفى دواية معمر عند أحمد 
وقد أملكة-كها » والباق مثله » وقال فى أخرى «١‏ فرأيته بمضى وهى #أبعه » وفى رواية أنى غسان ١‏ أمكنا كبا » 
والياق مدّله » وفى حديث ابن مسعرد و قد أ <تكرا على أن تقرئها وتعلبا » واذا رزقك الله عوضتما » فتزوجما 
الرجل على ذلك » . وفى هذا الحديث من الغرا أشياء غير ماترجم به الإخارى فى كيتاب الوكالة وفضائل القرآن 
وعدة ثرو اجم قكتاب التكاح وقد بينت فىكل واحد توجيه الترجمة ومطابةتها للخديث ووجه الاستنياط منها . 
وترجم غايه أيضا فىكتاب اللباس والتوحيد ا سيأنى تقربره . وفيه أيضا أن لاحد لفل المور » قال ابن المنذر : 
فيه رد على من زعم أن أقل 5 عشرة دراثم وكذا من قال دبع دنار » قال : لان خاما من ديد لايساوى ذلك . 
وقال الماذرى تعاق به من أجاز النسكاح بأفل من ر بع دينار لآنه خرج رج المايل . و لكن مالك قاسه على القطع 
فى السرفة . قال عياض : تفرد ءذا مالك عن الحجازيين » لكن مستئده الالتفات الى قوله تعالى ( أن تإتغو آ 
بأمرااكم 6 و بقوله إ ومن لم يستطع منكم طولا ) فانه يدل على أن المراد ماله بال من المال وأقله ما استبييح يه 
قطع اأمضو ال حترم » قال : : وأجازه الكافة با تراضى عليه الزو جان أو من العقد اليه بما فيه منفعة كالسوط والنعل 
إنكانت قيمته أقل ل هن ددم » وبة قال يحى بن سعيك الاتصارىي وأبو الزناد وربءة وابن أبىذئب وغيرثم درن 
أمل المدينة غير مالك ومن تبعه وابن جريج ومسلم بن غالد وغيرهما من أهل مكة والاوزاعى فى أهل العام والليث 
ق أهل مدر والثورى وابن أنى ليل وغيرهها من إلعراقمين غير أبى َ 'ءغمة وهن ليعه والشافعى ودارد وفةباء 
أصحاب الحديث وابن وهب من المالكية ٠‏ وقال أبو حليفة : أله عثيرة , وابن شيرمة أله خمسة ء ومالك أفله 
ثلاثة أو دبع ديئار بناء على اختلافهم فى مقدار مابجب فيه القطع . وقد قال الدرارردى لالك 1 سممه يذاكر هذه 
المسألة : تعر"قت يا أيا عبد الله » أى سلكت سبيل أهل العراق فى قياسهم مقدار الصداق على مةدار أصاب السرتة 
وال الفرظى : استدل من قاسه بنصاب السرقة بأثة عضو آدى عترم فلا يستباح بأقل من حكذ| قياسا غلى بد 
السارق ؛ و تعةبه مود بأنه قياس قَّ مقابل النص فلا إصخ , 18 اليد تقطع وقءين ولا كذيك الفرج » ؛ وبأن 
القدر المسروق بجب على السارق رده مع القطع ولاكذلك الصداق . وقد ضءف جماعة من الما لحسكية أيضا هذا 
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1 4 ونه - كتاب. السكاح 
القياس » ذقال أبو امسن الاخمى : قياس قدر الصداق باصاب السرقة ليس بالبين 5 لآن اليد زتها قطوت فى دبع 
ديئار نكالا للمعصية » والذكاح مستباح بوجه جائز , ونحوه لانى عبد الله بن الفخار منهم . نعم قوله تعالى ([ ومن 
لم يستطع من طولا م يدل دلى أن صداق الحرة لابد و أن يكون: ما ينطاق عايه اسم مال له قدر ليحصل الفرق بينه 
وبين مبر الآمة , وأما قوله تعالى ( أن تبتغوا بأموالكم ) فانه يدل على اثشثراط ما يسعى مالا فى الجلة قل أو كثر 
وقد حده إعض المالكية بما تحب يه الركاة 5 وهو أقرى من قياسه على نصاب أأسرقة » وأقوى هن ذلك رده الى 


المتعارف . وقال ابن العربى : وزن الخام من الحديد لايساوى دبع ديار » وهو ما لاجواب عنه ولا عذر فيه 
كن المحققين من أصحابنا نظروا إلى قوله تعالى ( ومن لم يستطع منكم طولا) فنع الله القادد على العاول من 
نكاح الآمة , فلوكان الطول درهما ماتءذر على أحد . ثم تعقبه بأن ثلاثة دراه كذلك ؛ يعنى فلا حجة أيه للاحديد 
ولاسيا مع الاءتلاف ف المراد بالطول . وفيه أن اغبة فى الا.كاح خاصة بالني 0 لقول الرجل «١‏ زوجذيها» 
ول يقل هبها ل ٠‏ وأمَولها هى « وهيت نفمى لك» وسكت يَِرلِبمْ على ذلك 5 فدل ءإ, جوأازه له خاصة » مع قوله تعالى 
2 خالصة لك من دون المؤمنين 4 وفيه جواذ انعقاد نكاحه لد يلفظ اطية درن غيره من الآمة على أده الوجرين 
للشافعية » والآخر لابد من لنفظ النسكاح أو التذويج . وسيأقى البحث فيه . وفيه أن الإمام يزوج من ليس لما ولى 
عاض ان بر اه كذوًا لها ولكن لابد من رضاها يذلك » وقال الداودى : ليس ف الخبر أنه !-تأذنها ولا أاوكته 
ونا هو من قوله تعالى ( النى أولى بالمؤّمنين من أ نفسهم ) يعنى فيسكون خاصا به يله أنه يزوج من شاء هن 
الفساء بغير ا ءئذانها أن شاء ؛ و ب:<وه قال ابن أبى زيد. وآاجاب ابن بطال يأنما لا قالت له د وهيت نفسى لك » 
كان كالاذن منه! فى تزو يحم اأن أرادء لانها لاملك حقيقة » فيهير المعنى جمات لك أن تتصرف فى زو أم. 
ولو راجا حديث أنى هريرة ا احتاجا الى هذا التدكلف » فان فيه يا قدمته « ان النى يِلِيمِ قال لدرأة : فى أريد 
أن أزرجك هذا إن رضيت ؛ فقالت :مار ضيت لى فقد رضيت ؛ وفيه جواز تأهل ا اارآة لأرادة تزوجها وان 
١‏ تنقدم الرغبة فى تزو>ما ولا وفعت خطبتما, لأنه يلق صعد ها النظر وصوبه » وف الصيذة مايدل على الميااغة 
فى ذلك ول يتقدم منه رغبة فيها ولا خطبة , “م قال و لاحاجة لى فى النساء » ولو لم يقصد أنه إذا رأى منها مايعجبه 
أنه يقبليا ماكان الهبالنة فى تأمابا فائدة . ويمكن الانفصال عن ذلك بدعوى الخصوضية له حل العصمة . والذى 
تحرر عندنا أنه ييه كان لاحرم دايه النثار الى المزدنات الأجنبيات خلاف غيره ٠‏ ولك ابن العربى فى الجواب 
مسلكا آخر فقال : يحتمل أن ذلك قبل الحجاب » أو بعده لكا كانت متلففة » وسياق الحديث ,بعد ما قال . 
وفيه أن المب لانم لا بالقبول » لأنا ما قالت رهبت تفمى لك دل يقل قبلت ل يتم مقصودها وو قبلما مارت 
زوجا له . وإذلك لم ينسكر على القائئل « زوجنيها » وفيه جواز الخطبة على خطبة من خطب إذا لم بقع بإنهما دكون 
ولا سي إذا لاحت عخايل الرد » تله أبو الولءد الباجى ؛ وتعقيه عياض وغيره بأنه ' تقدم هاما خداءة لاد ولا 
ميل » بل مى أرادت أن يتدوجها النى يلتم نعرضت نفسها مجانا مبالفة منها فى محصيل «قصودها فلم يقول ؛ ولا 
قال د ايس لى حاجة فى الذساء » عرف الرجل أنه لم يقباما قال ه زوجنماء ثم بالغ فى الاحتراز فال « ان لم يكن 
لك بها حاجة » وائما قال ذلك بعد تصريحه بننى الحاجة لاتال أن يبدو له بعد ذلك ما يدعوه الى اجابتها ٠‏ فكان 
ذلك دالا على وفور فطنة الصحابى المذحكور وحن أدبه . قلت : ويحتمل أن يكون الباجى أشاد إلى أن الحكم 


الحديث وورة ذنم 


الذى ذكره يستنيط من هذه القصة » لآن الصحابى لو فهم أن للنى متم ذم رغبة لم يطلبها » فتكذلك من فبم أن له 
دغبة فتزويح امي أة لايصلح اغيره أن بزاحه فيباحتى بظبر عدم دغبته قيما [ما بالتصرخ أو مافى حكه . وفيه أن 
ااذكاح لإبد فيه من الصداق أةرله « هل عندك من شىء تصدقباء ؟ وقد أجمهوا على أنه لايموز لاد أن طأ فرجا 
وهب لهدون الرقية بغير صداق . وفيه أن الأولى أن بذكر الصداق ف المةه لانه أقطع لاذاع وأنفع لارأة» فاو 
عقّد بغير ذكر صداق صح ووجب لها هبر ااثل بالدول على الصحيح » وقيل بالعقد. ووجه كونه أنفع لما أنه 
ينبت لها نصف المسمى أن لو طلقت قبل الدخول . وفيه استحباب تعجيل تسا المهر ٠‏ وفيه جواز اللف بذير 
استملاف انا كيد اكنه 1 ره اغير ضرورة وف قوله «أعزدك شىء ؟ فقال : لا دليل على مخصمص المموم بوالقريئة » 
لآن لفظ ثىء يشمل الخطير والتافة » وهو كان لابعدم شيمًا تافها كاانواة وها » ل-كنه فبم أن المراد ماله قيمة 
فى الجلة » فلذلك بى أن يدكون عنده . وثقل عواض الإجماع على أن مثل ااثى” الذى لايتمول ولا له قيمة لايكون 
صداقا ولا حل به اله شكاح » فإن ثنت قله فقد خرق هذا الإجماع أو عد بن حزم فقال: يجوز بكل ما سمى شيا 
ولو كان حبة من شعير ء ويؤيد مأذهب اليه السكافة قوله عله « «التمس 0 خاتما من ديد » لانه أورده مورد 
الاقليل بالنسبة اا فرةه » ولا شك أن الخاتم من الحديد له قيمة وهو أعلى خطرا من انواة وحبة الشهيد » ومساق 
ار يدل على أنه لاشىء دونه يستحل به اأوضع » وقد وردت أحاديث فى أقل الصداق لابشبت منها شىء » منها 
عند ابن أبى ثإبة من طاريق أنى لبيية رفعه « من استحل بدرهم فى الشكاح فقد ا-:<ل » وهنها عند أبى داود غن 
جابر رفعه دمن أءطا لى ف صداق امأة سويةا أو مرا فقد استحل » » وعند اأترمذى من حددث عاص بن ربيعة 
أن النى مله اياد: سكاح اميأة على نعلين » وعند الدارتطنى من «ديث أنى سعيد فى أثناء حديث ابر دوأو 
على سواك , من أراك » وأقوى * شىء ورد فى ذاك حديث جابر عند مسلمكنا استمشع بالقرضة من الآر والاقيق 
على عبد دسو ل الله يلي حتى نهى عنها عمر » قال البوق : إما ثهى عمس عن النكاح الى أجل لاعن قدر ااصداق » 
وهو ”ا قال : وفيه دليل للجهمور لجوإز الن_كاح بالخاتم الحديد وماهو اظير قيمته » قال ابن المر: في هناما الكية 
3 تقدم : لايك أن خاتم الحديد لاسارى دبع دئار » وهذا لا جواب عئه لأاحد ولا عذر فيه ٠‏ والفصل ‏ 
بعض الما لسكية من هذا الابراد مع قوته بأجوءة : منها أن قوله ه ولو غاتما من حديد, . خرج عخرج المبالغة ى 
طلب التيسير عايه ولم برد عين الام الحديد ولا قدر قيمته حقيتة » لآنه لما قال لا أجد شيمًا عرف أنه فبم أن 
المراد بالثى” ماله قيمة فةيل له ولو أقل ماله قيءة كخاهم الحديد » ومثله م لصدقوا وأو بظااف مرق ولو بفر-ءن 
شاة» مع أن الظلف والفرسن لايتتفع به ولا يتصدق به , ومثها احتيال أنه طلب منه مايءجل نقده قبل الدخول 
لا أن ذلك جمبيع الصداق , وهذا جواب إن القصار, وهذا يلزم منه ألرد عليوم حمعثك استحبوا تقدم ربع ديئار 
أو قيمته قبل الدخول لا أفل ؛ وملها دعرى اختصاص الرجل المذكور بهذا القدر دورن. غيره وهذا جواب 
الأورى » وتءقب بأن الخه وصية تمتاج الى دايل خاص . ومنها احتهال أن تسكون قيمته اذذاك ثلاثة درام أو 
ربع دينار . .وقد وقع عند الحاك والطيرائى من اربق الثورى كن أبى حازم عن -هل بن سعد دأثن النى يل 
زوج دجلا يخائم دن حديد فصه فذة » واء.ةدل به على جواز انخاذ .:الخاتم من الحديد؛ وسيأق البحث فيه ق 
كتاب اللباس ان شاء الله تعالى ٠‏ وعلى وجوب تعجيل الصداق قبل الدخول » إذ أو ساغ تأغيره لسسأله هل يقر 


تلق 7 - كتاب التنكاح 
على #حصيل ماعررها بعد أن يدخل عليها و يتقرر ذلك فى ذمته ؛ وعكن الانفصال عن ذلك بأنه يلع أشار بالآولى , 
والحامل عل هذا التأويل “يوت جواز أسكاح المفوضة وثبوت جواز الشكاح على ممعى فى الذءة واب أعل وقه 


أن إصداق مايةءول رجه عن بد مالك حي ان من أصدق جارية مثلا حرم عليه وءاؤها وكذا استخدامها بخير 
إذث من أصدقها ؛ وأن صمة المبمع تاوتف على صمة تسايمه فلا يضح ماتعذر إما حسا كالطير فى الحواء وإما شرعا 
كالمرهون ؛ وكذا الذى لو زال إزاره لا نكاشفت عورته » كذا قال عراض وفيه نظر » واستدل به على جواذ 
جعل المافعة صدانا ولو كان تعليم القرآن ؛ قال المازرى : هذا ينبنى على أن الباء للاءو يض حكةولك بعك ثوى 
بدينار وهذا دو الظاهر و إلا لوكانت يمعنى اللام على ممنى تسكزرعه اسكونه حاملا للقرآرس اصارت ١أرأة‏ ي»نى 
الموهوبة والموهوبة خاصة بالنى يلج اه . وانفصل الأبرى ‏ وقبله الطحاوى ومن تبعبها كأبى عمد بن أنى زيد- 
غن ذلك بأن هذا خاص بذلك الرجل » اسكون النى يَلَِهِ كان يوز له ذ.كاح الواهبة فسكذلك يجوز له أن ينك<با 
لمن شماء بغير صداق ؛ ونحوه الداودى وقال : إنكاحما إياه بذير صداق لآنه أولى بااؤمئين من أنفس,م ؛ وقواه 
بعضهم بأنه لما قال له د ماسكة_كها لم إشاورها ولا ا تأذتها » وهذا ضعيف لأنها فى أولا فوضت أمرها إلى 
النى يليه يا نقدم فى رواية الباب « فر فى> رأيك » وغيد ذلك من أافاظ الب التى ذكرناما , ذلذلك ل حتج إلى 
مساجعتها فى تقدير المرر وصار تكن قالت لوالا زوجنى ما ترى من قليل الصداق وكثيره ؛ واحتج ذذا القول 
ما أخرجه سعيد بن منصود من مرسل أب النعمان الاذدى قال ه زوج دسول الله بقع امرأة على سورة من الذرآن 
وقال : لا تكون لأحد بمدك هبر ء وهذا مع إرساله فيه من لايمرف » وأخرج أبو داود من طاريق مكحول 
قال : ليس هذا لاحد إعد ألني عله : وأخرج أبو عوائة من طرق الايث بن سعد حوه . وقال عياض : #ةمل 
قرله د يما معك دن القرآن » وجبين أظورهما أن يلما مامعه من القرآن أر دةدارا مغينا منه ويكون ذلك صداقبا 
وقد جاء دذا التيسير عن مالك » ويؤيده قوله فى إعض طرقه الصحيدة د فعلدها من القرآن »كا تقدم » وعين فى 
حديك أ فى هريرة مقدار مايءلا وهو عشرون أنة ٠‏ محتمل أن تكو ن الباء مممنى اللام أى لاجل ماممك من 
اقرآن فأ كرمه بآن زوجه المرأة بلا مهر لجل كونة حااظا للقرآن أو ابعضه » وأظيره قصة أبى طادة مع أم سايم 
دذلك فيا أخرجه النسائى وصححه من طريق جءفر بن سامان عن ثابت ون أأس قال ه خطب أبو طاحة أم ساب » 
فقالت والله مامئلك برد » ولكينك كافر وأنا مسلية ولا يحل لى أن أتزوجك ء فان تلم فذاك مبرى ولا أسألك 
غيره فأسل ء فكان ذلك مررها » , وأخرج النسا تى من طريق عبد الله بن عمد الله بن أبى طاءدة هن أنس قال 
«تزوج أبو طلحة أم سليم فكان ضداق ما بينهما الاسلام » فذكر القصة وقال فى آخره : فكان ذلك صداق ما بينهما 
توجم عليه النسافى « التزويج على الاسلام » ثم ترجم على حديث سول « التزويح على سورة من القرآن» سكأ نه 
مال الى ترجيح الاحتمال الثانى . و يؤيذ أن الباء للتعويض لا للسببية ما أخرجه ابن ألى شببة واترمذى هن حديث 
أنس « ان النى يلع سأل رجلا من أصابه : يافلان هل تزوجت ؟ قال : لاء وابس عندى ما أتزوج به » قال : 
أليس ممك قل هو انه أحد » الحديث . واستدل الطحاوى للقول الثائى هن طريق .النظر بأن-النكاح اذا وقع على 
بحبول كان لم يسم فيحتاج الى الرجوع الى المعلوم , قال : والأصل امجمع عليه لو أن رجلا استأجر رجلا على 
أن يعلله .ورة من القرآن بدرم لم يصح لآن الاجارة لاتمح إلا على عمل معين كتغل ااثوب أو وقت ممين» 
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والاعلم قد لايع مقدار وقته. ققد يتملم فى زمان إسير وقد ناج الى زمان طويل »لهذا او باءء داره على أن 
يءلمه سورة من القرآن لم يصمح » قال : فاذ! كان م لاملك به الاعيان لاهلك يه المنافع .والجواب عنا ذكره أن 
المشروط تعلومه مءين م تدم فى إءض طرقه » وأما الاحتجا ج بالجبل كدة نمام فرحتهل ل أن يال اغتفر ذلك 
فى باب الزوجين لآن الاصل استهرار عثرتهىا ؛ ولآن 0 تعليم عشرين آبة لاخ تلف فيه أذ بام النساء غالبا » 
خصوصا مع كوتها عرية من أهل لسان الذى يتنرجرايا تقدم . وانفصل بعضوم بانه زرجبا إباه لاجل مأمءه من 
القرآن الذى حفظه وسكت عن الم فيكون ”ارا لها فى ذمته اذا أي.ر :كاج التفريض » وان ثبت حديث ابن 
عباس المتقدم حيث قال فيه « فاذا رزقك اقه فموضبا »كان فمه تقوءة لهذا الذول » للك.نه غير ثابت . وقال يعضوم 
حمل أن يكون زرجه لأجل ماحفظه من الذرآن وأصدق عنه كا كفر عن الذى وقع على امس أته فى دمضان ويكون 
ذكر الفرآن وتعليمه على سجيل النحر يض على تعلم القرآن وتعليم» وتنويا بفضل أهله » قالوا : وما يدل على أنه لم 
يحمل التعلم صداقا أنه لم بقع معرفة الزوج بغيم المرأة وهل فيرا قابلية النعايم بسرعة أو بيطء » ونمو ذلك ها 
تتفاوت فيه الأغراض / ؛ والجواب عن ذلك قد تقدم فى بحث الط<اوى ؛ ويؤيذ قول الجمبور قوله يبتع أولا هل 
ممك شىء تصدةر! , ولو قصد ا ةكشاف فضله لسأله عن أسبه وطريقتء ونمو ذلك . فان قيل : كيف يصمح 
جعل تعليمها الترآن مورا وقد لانتمل ؟ أجيب :كا يصح جمل تعايمها السكتابة عورا وقد لاتتءعلم» و(ثما وقع 
الاختلاف عند من أجاز جعل المافعة مبرا هل يشترط أن يعل حذق المتءل أولايا تقدم » وفيه جواز كون 
الاجارة صداقا ولو كانت المصدوقة المستأجرة , فتقوم المنفعة من الاجارة مقام الصداق » وهو قول الشافعى 
وإسحق والحسن بن صالم » وعند المالكية فيه خلاف » ومئعه المافية فى المر وأجازره ف العبد إلا فى الاجارة فى 
تعايم القرآن فنعوه مطلقا بئاء على أصارم فى أن أخذ الاجرة على تمابم القرآن لاي>وز ؛ وقد نقل عياض جواز 
الاستئجار لتعليي أقرآن عن العلماء كانة إلا الحافية ٠.‏ وتال أبن العرى : من العنناء من قال زوجه على أن يعلد,ا من 
الثرآن ف_كأ* نت إجارة » وهذا كرهة مالك ومؤءه أبو عز.فة وال ابن القاسم : بفسخ قبل الدخرل ويثيت 
إعده » قال : والصحيح جوازه بال هليم . وقدروى بحى بن دنر عن مالك فى هذه القصة أن ذإك أجرة على تعامهما 
و بذلك جاز أخذ الاجرة ة على تعلم القر 3 » وبالوجرين قال الشهافى وإعن , وإذا جاز أن يؤغذ عنه الموض 
جاز أن بكون عوضا » وقد | 78 مالك من [إحددى الجرتين فيلزم أن زه دن الجر ة الآخرى . وتال القرط ي: 
قوله د عادبا » نص فى الآمى بالتعليم ؛ والسياق يشبد بان ذلك لأجل الذ-كاح فلا ياتفت 'قول من قال إن ذلك كان 
[كر اما للأرجل فان الحديث يصرح مخلافه » رقو هم ان الياء 5-0 اللام لس لصحيح لغة ولا مساقاء واستدل به 
هلى أن هن قال زوجنى فلانة فقال زوجتكها بكمذا كنى ذلك ولا حتاج الى قول الروج قبلت قاله أبو بكر الرازى 
من الحافية وذكره الرافعى من الشافية » وقد استشكل هن جبة طول الفصل بين الاسةيجاب والايماب وفراق 
الرجل انجاس لالّاس ماوصدقبا إياهء وأجاب المبلب بأن بساط القصة أغنى عن ذلك » وك .ذاكل راغب ف لوي 
إذا استوجب فأجيب إثىء معين وسكت كف إذا ظبس قربئة القبول ء وإلا فإشترط معرفة رضاه بالقدر المذكور . 
واستدل به على جواز ثبوت العةه بدون لفظ امكاح والزريج » وخالف ذلك الشافعى دمن المالدكية ابن ديئار 
وغيره . وامشرور عن المالكية جواذه بكل لفل دل على معناه إذا فرن بذكر الصداق أو قصد النكاح كالتمليك 
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والحبة والصدقة واابيع ؛ دلا رصح عندم بافظ الاجارة ولا العارءة ولا الودية » واختاف عندم فى الاحلال 
والاباحة » وأجازه الحنفية بكل 'فظ يقتضى ااتأبيد مع القصد » ومرضع الدايل من هذا الحديث وردد قوله 2 
د هلكتكباء » لكن ورد أيضا بلفظ «١‏ زرجتكباء قال ابن دقيق العيد : هذه لفظة واحدة فى قصة واحذة واغتاف 
فما مع اتحاد مرج الحديث فالظاهر أن الواقع هن الى يله أحد الالفاظ المذكررة ؛ فالصواب فى مدل هذا 
النظر الى الترجيح » وقد ثقلى عن الدارةطنى أن اله واب رواية ٠ن‏ دوى دزوجة-كبا : وأم اكثر وأحؤظ » قال : 
وقال بعض ااتأ خرين يحتهل صمة اللفظين و:-كون قال افظ التزويح أولا ثم قال اذهب فقد ملكت-كها با اترويج 
السابق , قال ان دق.ق العرد : وهذا لعيد لان سماق الحديث يقتهى لعين افظة قيلت لانمددها و أنها هى الى اتعقد 
ما الاسكاح » وما ذكره يقتضى وقوع أس آخر انمقد به النسكاح , والذى قاله بعيد جدا» وأيضا نلخصمه أن 
يعسكس ويدعى أرن العقد وقع بلفظ القليك ثم قال زوجت كها بالتمايك السابى . قال ثم انه لم يتعرض لرواية 
د أمكناكباء مع ثبوتها, وكل هذا يقتضى تعين المصير إلى الترجبح اه . وأشار بالمتأخر إلى النووى فانه كذلك 
قال فى شرح مسلم » وقد قال ابن الذي لا نوز أن يكون النى لله عةد بلفظ التمايك وااتذويج معا فى وقت واحد 
فليس أحد اللدظين أ ولى من الآخر فسقط الاحتجاج ءة ‏ هذا على تقدير تساوى الروايتين كيف مع الترجيح ؟ 
قال : ومن زعم أن معمرا وم فيه ورد عليه أن اليبخارى أخرجه فى غير موضع هن رواءة غير دعمر مثل معمر 
اه . وزعم ابن الجرزى فى « التحقيق » ان رواية أبى غسان د أنتكحتكها ٠‏ ورواية الباقين: زوج تكبا » الا ثلاثة 
أنفس وثم معمر ويءقوب وابن أنى حازم , قال ومعم ركثير الغلط والأخران لم يكونا حانظين اه . وقد غاط فى 
رواية أبى غسان فانها بلفظ ١‏ أمكنا كراء فى جميع فسخ البخارى ٠‏ نعم وقعت بافظ « زوجةكيا , عند الاسماعيلى 
من طريق حسين بن مذ عن أنى غسان ب والبغارى أخرجه عن سعيد بن أبى ميم عن أبى غسان بلفظ 
3 أمكناكيا > 6 ولك أخرجه أبو نعيم فى 5 الممتخرج » من اراق يحي بن عثمان بن صالح عن ملعك شيخ البغارى 
فيه بلفظ « أنكحكها, أرذه ثلاثة ألفاظ عن أبى غسان , ورواية « أنك<:تكما » فى البخارى لابن عبينة 
كا حررته . وما ذكره من العاءن فى الثلاثة مردود ولاسما عبد العزيز فان روايته تنرجح بكون الحديث عن أبيه 
وآل المرء أعرف يحديئه من غيرثم » نعم الذى تحرر ما قدمته أن الذين رووه بلفظ الترويج أ كثر عددا من رواه 
بغير لفظ التروج ؛ ولاسما وفهم من الحفاظ مثل مالك » ورواية سفيان بن عييئة و أنسكحتكبا » مساوية 
لروايتمم ومثابا روابة زائدة» وعد ابن الجوزى فيمن رواه بلفظ التزويج حماد بن زيد وروايته هذا اللفظ فى 
فضائل القرآن » وأمافى النسكاح فبافظ ه ملكت كبا » وقد تبع الحافظ صلاخ الدين العلا ابن الجوزى فقال فى 
ترجيح رواية الترويج : ولا سما وهم مالك وحاد بن زيد اه . وقد :رد أنه اختلف على حماد ما كما اعتلف عل 
الثورى فظهر أن رواية التمليك وقعت فى [حدى الروايتين عن الثورى وف رواية عبد اأعريز بن أنى حازم ويعقوب 
ان عبد الرحمن وحماد بن زيد » وفى دواية «عمر « ملكتكباء وهى بمناها » واتفرد أبو غسان برواية 
أمكناكرا» وأخلق بها أن تكون تصحيفا من ماسكنا كبا فرواية الترويج أو الانكاح أرجح ؛ وءلى تقدير أن 
تساوى الروايات يقف الاستدلال بها لكل من الفريقين » وقد فال البغوى فى « شرح السغةء لاحجة فى هسذا 
الحديث لمن أجاز انعقاد الاسكاح بافظ التمليك لان العقدكان واحدا فلم يكن الافظ الا واحدا ء واختلف الرواة ف 
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اللفظ الواقع » والذى يظبر أنة كان بلفظ التزويم على وفق قول الخاطب زوجتا اذهو الغالب فى آم العةود اذ 
قلا مختاف فيه لفظ المتعاقدين ؛ ومن روى بلفظ غير افظ الترو 0 يقصد مراعاة اللفظ الذى اتعقد بة العقد» 
ولا أراد الخبر عن جريان العقد على تعابم اغرآن ‏ وقيل إن بعضهم رواه بلفظ الامكان » وقد انفةوا على أن 
هذا العقد .بذا اللفظ لا بصم » كذ قال » وما ذكر كاف فى دفع احتجاج الخالف بانعقاد النكاح با لتمليك و نوه : 
وتال العلا : من المعلوم أن النى يلقع لم يقل هذه الالفاظ كارا تلك الساعة» فل يبق الا أن يكون قال لفظة منما 
وعبر عنه بتقية الرواة بالمءنى » فن قال بأن الذكاح ينعةد بلفظ النمليك ثم احج مجيئه فى هذا الحديث اذا «ورض 
بيقية الآلفاظ لم بأتهض احتجاجه ؛ فان جزم نه هو الذى تافظ به النى علا ومن قال غيره ذكره بالمعنى قليه 
عليه عخالفه وادعى ضد دعواه فل يبق الا التدجيح بأمى خارجى » و لسكن القلب آلى توجيح رواية النزويج أميل 
كوبا رواية الآ كثرين ؛ ولةربئة قول الرجل الخاطب « زوجتيها يارسول اقه » ؛ قات : وقد تقدم النقل عن 
الدارقطنى أنه رجح رواية من قال زوجتكها » و بالغ ابن انين فقال : أجمع أهل الحديث على أن ااصحيح رواية 
زوج كبا وأن رواة ملسكت-كبا وهم » وتعاق إعض |اتأخرين بأن الذين اختلفوا فى هذه اللذظة 'أشمة فلولا أن 
هذء الالفاظ عندم مترادفة ماروا بها فدل على أرنى كل لفظ مها يقوم مقام الآخر عند ذلك الإمام » وهذا 
لا يكن فى الاحتجاج بحواز انعقاد النكاح بكل لفظة منها , إلا أن ذلك لايدفع مطالبتهم بدليل الحصر ف اللفظين 
مع الاتفاق على ايةاع الطلاق باللكنايات بشرطها ولا <صر ف الصريح » وقد ذهب جموور العلاء الى أن الذكاح 
يزءقد بكل لفظ يذل عليه وهو قرل الحئفية والمالكية و[حدى الروايتين ءن أحمد ؛ واخداف الترجيح فى مذهبه 
فأكثر نصوصه تدل علمرافقة الجمرور » واختار ابن حامد وأنياءه الرواية الأخرى الموافةة لاشافعية » واسةدل 
ابن عقيل مهم امحة الرواية الآولى يحديث ١‏ أعّق صفية وجمل عتّة,ا صذاقبا » فان أحمد نص على أن من قال 
عتقت أمت وجعلت عدّقها صداقبا أنه بنعقد نكاحبا بذلك » واشترط هن ذهب إلى الرواية الآخرى بأنه لابد 
أن يقول فى مثل هذه الصورة تزوجتها » وهى زيادة على مافى الخير وعلى نص أمد , وأصوله تبه بأرن العقود 
تنمقد بما يدل على مقصودها من قول أو فمل . وفيه ان هن رغب ف نزوي هن هو أعلى قدرا منه لالوم عليه لآآنه 
بصدد أن يحاب إلا إنكان ما تقطع العادة ,رده كالسوق خطب دن الساطان بنته أو أخمه .وآن من رغبت فى زويح 
من هو أعل هته لاعار عليها أصلا ولا سيا انكان هناك غرض صحيح 'ى قصد صالم إما لفضل دينى فى (نخطوب 
أو لموى فيه يخثى من السكوت غنه الوتوع فى محذور . واستدل به على حة فول من جمل عتق الآمة عوضا عن 
بضعبا » كذا ذكره الطابى » وافغله : ان من أعدن أءة كان له أن يتزوجبا وبجءل عدئبا عرضا عن إضعبا ؛ وق 
أخذه من هذا الحديث بعد وقد تقذم البحث فيه مفصلا قبل هذا . وفيه أن سكوت هن عقد عليها وهى ساكةة 
لاذم إذا لم يمنع من كلامها خوف أو حياء أو غيرهما ٠‏ وفيه جواز نكاح اارأة دون أن 7 ألهل لما ولى اص 
أو لا. ودرثت أن تسأل هل ف فى عصءة رجل أو فى عدته » قال الخطاى : ذهب الى ذلك جماءعة حلا على ظاهر 
الحال, ولكن الحكام #تاطرن فى ذلك ويسألوتها . قات : وفى أخذ هذا الحك من هذه القصة أظر , لاحتتال 
أن يكون انى َي أطلع على جلية أمرها أو أخيره بذلك من حضر مجلسه ممن يعرفها . ومع هذا الاحتمال لاإينتوض 
الاء.ةدلال به » وقد نص الشافعى على أنة ليس للحا م أن يوج امرأة حتى يبد غدلان أبها ايس لها ولى خاص 
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ولا أنها فى عصمة رجل ولا فى عدنه . لسكن اختلف أدابه هل هذا على سبيل الاشتراط أو الاحتاط , والثاق 
ا مصحح عندم . وفيه أنه لايشترط فى صمة المقد تقدم الخطبة إذلم بقع فى شىء من طرق هذا الديث وقوع حمد ولا 
تشبد ولا غيرهما من أركان الخطبة : وخااف فى ذلك الظاعرية لجملوها واجبة » ووافةهم من الشافسية أبو عواثة 
فترجم فى صحيحه «باب وجوب الخطبة عند المقد » . وفيه أن الكفاءة فى الحرية وق الدبن وف النسب لاف المال » 
لأن الرج لكان لإشىء له وقد رضيح ءه » كذا قاله أين بطال » وما أدرى من أبن له أن الارأة كانت ذات مال . وفيه 
أن طالب الحاجة لاينبغى له أن يلح فى طلما بل يطلبها براق و تأن » ويدخل فى ذلك طالب الدئما والدين من مسّفت 
وسائل وباحث عن عم ٠‏ رقيه أن الفقير يرز له نكاح دن عليت محاله ورضيت به إذاكان واجدا لاوز وكان عاجزا 
عن غيره من الحةوق » لان المراجمة وقعت فى وجدان المرر وفّده لافى قدر زائد قاله الباحى » وتيةقب باحتمال أن 
يكون الى ره اطلع من حال الرجل على أنه قمر عل ١كتساب‏ قوته رقرت امسأته ١‏ ولاسما مع ما كان عامه أهل 
ذلك العصر من فلة الثىء والقناعة بالإسير . واستدل به على صمة الاسكاح بغير شرود ؛ ورد بأن ذلك وقع حضضرة 
جماءة من الصحابة كا تقدم ظاهرا فى أول الحديث . وال أبن حصيب : هو مندوخ يحديث «١‏ لا نكاح إلا يول وشاهدى 
غدل » وتعقب . واستدل به على سمة الأسكاح بخير ولى وتعقب باحتهال أنه لم يكن لها ولى خاص والإمام ولى من 
لاولى له . واستدل به على جواذ اسّمتاع الرجل إشورة امرأته وما يشترى إصداتا لقرله « ان لبتة » مع أن 
النصف لما , و مه مع ذاك من الاستمتاع بنصفه الذى وجب شا بل جوز له ليده كله » وابما وقع المنع 
ادكونه لم يكن له ثوب آخر فاله أبو مد بن أبى زيد . وتعقبه عياض وغيره بأن السياق يرشد الى أن ااراد تمذر 
الاكتفاء بنصف الإزار لافى إباحة لبسه كله » وما المائع أن يسكون ااراد أنكلامنهما يلبسه همايأة لثبوت حقه 
فيه » لكن لما لم يكن للرجل مادسّتن به إذا جات نوبتها فى لبسه قال له « ان لبسته جلست ولا ازار لك» وفيه 
نظر الامام فى مالم رعيته وارشاده إلى ماإصلحهم . وفى الحديث أيضا المراوضة فق الصداق ؛ وغطبة المرء لنفسه؛ 
وأنه لايحب [عفاف الم با انكاح كرجوب [طعامه الطعام والشراب ؛ قال ابن الين بمد أن ذكن فوائد الحديث : 
قله احدى وعشرون فائدة بوب اليخارى دلى || كثرها . قلت : وقد نصلت ماترجم به اليخارى من غيره » وهدن 
تأمل ما ججعته هنا عل أنه يزيد على ماذكره «قدار ماذكر أو اكثر ٠‏ ووقع التخصيص هلى أن النى يلق ذوج 
رجلا امرأة يذاتم من ديد ؛ وهذا در النكتة فى ذكن احاتم دون غيره من العروض أخرجه اليغرى فى د معجم 
الضحابة , من طر يق أأقَءنى عن حسين بن عبد أله بن ضيرة عن أبيه عن جده د ان رجلا قال بارمول لله أنكحنى 
فلانة » قال : مانصدقرا ؟ قال : ما معى شى” . قال : لمن هذا الخاتم ؟ قال : لى » قال : فأعطها إباه . فأ ُكحه » وهذا 
وانكان ضغيف السند لك نه يدخل فى مثل هذه الآمبات 
١‏ - باصيت البر بالُروض وخائم رمن حديد 
6١‏ - وررضنا عبى دنا وكع” عن سفهانة عن أبى حازم عن سبل بن سعد ٠‏ ان الى و قال 
رجل تَرْوْجْ ولو مخاكم من حديد » 
قوله ( باب الور بالعروض وخائم من حديد ) الغروض بم المين والراء المهملتين جمع عرض بفاتح أوله 


الحديث .ولةو-اواه ٠‏ لها 


وسكرن ثانيه والضاد منجمة : مايقابل النقد » وقوله إعده د ونام هن حديلد » هو هن الخاص لعل المام ؛ ذفان 
الحائم من سوديك مئ جلة المروض , والرججة مأخوذة من حديدثك الباب للخاتم بالتنصيص والمروض بالالحاق 2 
وتقدم فى أوائل الدكاح حدوثك ابن مسءود « فأرخص ا أن انمكح ألأرأة بالثوب « وتقدم ف الياب قيله عدة 
أحادءث فى ذلك 1 قوله ( حدثنا بى ) «و ان مومى 5 صرح بةابن السكن وسفيان هر الأورى ٠‏ قوله ( قال 
الرجل: زوج ولو خاتم من وديد ) هذا تمر من المديك الطوبل الذى قيله 3 وقد ذكرت من ساقه عن الأودى 
مط رلا وهو عيد الرزاق ؛ كه قرئة فى روايه عور 2 وأخرجه ان ماجه من رراية سان الثورى أثم نما 
هنا وقد ذكرت مافى روايته من فائّدة زائدة ق الحديت الذى قبله , وتقدم من الكلام أيه مايغئى عرزن 
إعادته » والله أعلم 
؟ه - بإسسيست الشروط فى اللبسكاح 
وقال عر : مقاطم الحقوق عند الششروط . وقال امور بن تخرمة * | 

معدت رسول الل وَل ذو صررا له فأثى عليه فى مصامّر» فأحسن » قال : حد"ثنى فص د أى» ووعدنى فو فى لى» 


أماه- 6_7 أبو الوايد هشام” ن عبد اللاك حل ثنا أللث” عن 657 ن أي حويلب عن أى الخير عن 


"عفبة عن الى 2 قال« مق ما أَوفيم من الشروط أن “وفوا به ما استحلاتم به الثروج أ 
وله (باب الشروط ف النكاح) أى التى تحل وتعتير » وقد ترجم ىكتاب الشروط « الشروط فى ابر عند عةئدة 
. التكاح » وأورد الآثر المعلق والحديث الموصول المذكور هنا . وه ( وقال عمر : مقاطع الحقوق عند الشروط ) 
وصله م.عيد بن متصور من طريق اسماغيل بن عبيد الله وهو ابن أى المباجر عن عبد الرحمن ين غنم قال وكينت 
مع ع حيث جمس ركيى. ركيته . لجاءه رجل فقَال : يا أمير (اؤعنين تزوجت هذه وشرطت لما دارها » وإنى 
. أجمع لأمرى - أو لشأقى ‏ أن انتقل الى أرض كذا وكذا . فقال : لها شرطها . فقال الرجل : هلك الرجال اذ 
لانشاء إمأة أن تطلق زوجما إلا طلقت . فال عمر : المؤمنون على شرو طهوم عند مقاطع حةوآهم » وتقدم فى 
الشروط من وجه آخر عن ابن أبى المراجر نوه وقال فى آخزه و فقال عمر : ان مقاطع الحقوق عند الشروط » 
ولها مااشترطات». وله زوقال الأسور بن مخرمة “معت النى له ذكر صبرا له فائنى عامه ) تقدم موصولاقى 
المناقب فى ذكر ألى العاص بن الربيع وهو ااصبر المذكوز وبينت هناك نسيه والراد بقوله حذثنى قصدفقى» 
وسيأق شرحه مسّوف فى أبواب الغيرة فى أواخر كتّاب النكاح » وااغرضمنه هنا ثناء الاى مكل عليه لأجل وفائه 
ما شرط له . وله ( حدثئنا أبو الوليد ) هو الطيااسى ٠‏ ْله ( عن يزيد بن أبى حبيب ) تقدم فى الشروط عن عبد 
أله بن بوسف عن الليث «حداى بزيد بن أبى حبيب » . قوله (عن أفى الخير) هو مىئد بن عبد هه البق ٠‏ وعقبة 
هو ابن عاص الجرنى : قوله (أحق م رفم من اأشر وط أن توفرا به) فى رواءة عبد الله بن يودف «أحق الشروط 
أن وفوا به» وق رواية ملم من طر يق غيد اليد بن جمفر عن يزيد بن أبى حيتب أنه م أحق الشروظط أن برق 
به» ٠‏ قوأه ( ما استحلتم به الفروج ) أى أحن الشروط بالوفاء شروط اله.كاح لآن أمره أحوط وباية أضرق ٠‏ 
وقال الخطابى : الشررط فى الذ.كاح عتافة , فنها ماب الوفاء به اتنذاتا وهو ما أمر الله بة من [مساك “مروف 
٠ ٍْ‏ مك عوج 8 عم الباري 


يلف ١‏ - كتاب النكاخ 


أو نس بح باحسان ؛ وعليه حمل بعضهم هذا الحديث . ومنها مالا يوفى به انفاقاكؤال طلاق أختها : وسيأى حكه 
فى الباب الذى يليه . ومها ما اخاف فيه كاشتراط أن لايتروج علها أولا يتسرى أولا ينقابا من منزها الى هتزله . 
وعاد الشافمية اأشروط فى التكام على ضر بين : مها مأ يزجيع الى الصداق فيجب الوفاء به ؛ وما إسكون خارجا عنه 
فيةتاف الحسم فنه ١‏ فنه ما يتعلق قن الردوج وسيأق باه » ومنه ماإشترطه العاقد انفسه غارجا دن اصداق 
وإعضبم يسميه الملوان » ذقيل هو للدرأة مطلقا وهو قول عطاء وجماءة من الت بعين وبه قال الثورى وأبو عبيد,» ' 
دقيل هو ان شرطه قاله مسروق وعلى بن الحدين » وقيل دص ذلك بالآاب درلت غيره من الأواياء » وقال 
الشافمى إن وقع فى نفس العقد وجب المرأة هبر مثلبا ؛ وان وقع خارجا عنه لم يحب ؛ وقال مالك إن وقع فى حال 
العقد فهو هن جلة ابر » أو خارجا عنه فهو لمن وهب له » وجاء ذلك فى حديث مرفوع أخرجه النسائى من اربق 
بن جرييج عن هرو 'ن شعيب عن أبيه عن عيد الله بن عمرو بن العاص 3 ان الثى يَيْمْ قال : أب اهرأة نكعت 
على صداق أو حباء أو غدة قبل عصمة الذكاح فبو لحا ؛ فا كان بعد عصمة الكاح فهو لمن أعطيه وأ-قما أكرم به 
الرجل ابنته أر أختة: وأخربيه البمبق هن طريق حجاج بن أرطاة عن عمرو بن شعيب عن عروة عن عائهة يوه » 
وقال الرمذى بعد تخريحه : والعمل على هذا عند عض أهل العم من الصحابة منهم عمر قال واذا تزوج الرجل المرأة 
وشرط أن لا مخرجما لزم » به يقول الشافمى وأحمد وإححق , كذا قال » وااذقل فى هذا عن الشافعى غريب » بل 
اهدبك عندهم مول على الشروط النى لاتنانى «قتضى الندكاح بل تلكو ن عن مقتضيانه وهةاصده كاشتراط المشرة 
بالمدروف والاثفاق والكدوة والسكتى وان لا:صر فى شى” من حةبا من قسمة وتحوها ؛ وكشرطه ءلما ألا ترج 
الا باذنه ولا تمنعه نفعها ولا تتصرف فى متاعه الا برضاه ونحو ذلك ؛ وأما شرط ينافى «ةتضى الدكاح كأن 
لايقسم لها أولا يآسرى عايها أو لايذفق أو نحو ذلك ذلا بحب الوفاء بة بل ان وقع فى صلب العقد فى وصح 
النسكاح يمير المثل ؛ وفى وج يحب المسمى ولا أثى للشرط ء وفى قول للهافعى يبال الذكاح ١‏ وقال أحمد وجماءة : 
بحب الوفاء بالشرط مطلقا . وقد استشكل ابن دقوق العيد حمل الحديث على الشروط اتى فى من هةتضيات انكاح 
قال : تلك الآامور لاتؤثر الشروط فى اما »فلا تققد الحاجة إلى ' هق الحم باشتراطها 0 وسياق الحديث يقتذى 
خلاف ذلك , لآن لفظ « أحق الشروط ء يةتضى أن يكون بعض الشروط يقتضى الوفاء مها وبعضها أشد (قتضاء » 
والشروط هى هن مقتضى المقّد مسددوية فى وجوب الوفاء .ما . قال التره.ذى : وقال على-,ق شرط الله شرطها , قال: 
وهو فول الثورى وبعض أهل الكو فة ؛ واأراد فى الحديث الشروط الجائزة لا الموى عنها اه .وفد اختلف من عرء 
فروى اين وهب باءناد جيد عن عبيد بن السباق وان رجلا نزوج امررأة فشرط لإ أن لامخرجبا من دارهاء فارتفعوا 
إل عمر فوضع الشرط وقال : المرأة مع ذزوجباء قال أبوعبيد : آضادت الروايات عن عمر فى هذا » وقد تال بالقول 
الأول مرو بن العاص ؛ ومن التابعين طاوس وأبو الشءثاء وهو قول الاوزاعى . وقال الليث والثورى والجبور 
بقول على » حتى لوكان صداق مثاها مائة مثلا فرضيت مخمسين على أن لاعخرجبا فله [خراجها ولا يلزمه الا المسمى 
وقالت الهنفية: لها أن ترجع عليه يا نقدته له من الصداق . وقال اأشافعى : يصح النكاح ويلغو ااشرط وو يلزمه 
مبر المثل ٠‏ وعنه نصح وتسة<ق الكل . وقال أبو عييد : والذى نأخذ به آنا تأمره بالوفاء إشرطه هن غير أن 
يح عليه بذلك . قال : وقد أجهو ١‏ على أنما لو اشترطت عليه أن لايطأها لم يحب الوفاء بذلك الشرط فكذلك هذا 


الحديث زوزه 1" 


وما يقوى ل حديث عقبة على الندب ماس أ فى فى حديث عائشة فى قهة بورة وكل شرط ابس فى تاب الله فبو 
باطل » والوطء والاسكان وغيرهما هن حقوق الزوج إذا شرط عليه إسةاط شىء مما كان شرطا ليس فى ,تاب 
اله فببطل » وقد تقدم فى البروغ الإشارة الوحديث « المسلرون عند شروطوم إلا شرطا أحل حراما أو حرم 
حلالا » و-فيث « الس لون عند شرطرم ماوانق الحق »و أخرج الطبر الى «١‏ اأصؤير» باسئاد سن عن جار 
د ان الاى يلتم خاب أم مبشر بنت البراء بن «هرور أقالت : انى شرات لزوجى أن لا أتزوج بعده » ففال النى 
يله : إن هذا لايسلم » وقد عرجم النمحب الطيرى على هذا الحديث , استحباب :قدمة شىء من المهر قبل الدخول » 
وف اتذاعه من الحديث المذكور غموض ء والله أعل ظ 
اه - يسيب الشدروط الى لاتحل؛ فى التكاح . وقال ابن مسمود لاشترط امرأة طلا أختها 
؟6ه - وَرَعث) عبيد” الله ن مومى' عن ز كرياء هو ابن ألى زائدة عن سمد بن إبراهيم عن امد 
عن ألى هريرة رذي اله عنه عن النى” 2 قال م لاحن لحرا :أل طلاق مما أنستفر 2 صحفمها ,فالعا 
لاما قشر لما » 
قوأه ( باب الشروط التى لأتحل فى النكاح ) فى هذه النرجة إشارة إلى خصيص الحديث الماضى فى عمرم الحث 
على الوقاء بالشرط بما يباح لا ما عبى عنه , لآن 'شروط الفاسدة لايل الوفاء:ما فلا بناسب الحث عليا ٠‏ قوله 
( وقال ابن مسعود لالشترط المرأة طلاق أختها ) كذا أورده معلا عن ابن مسعود ؛ وسأبين أن هذا اللفظ بعينه 
وفع فى بعض طرق الحديث المرفوع عن أبى هريرة » و لله لما لم يع له اللظ مرفؤعا أشار اليه فى المعاق إيذانا بأن 
المعنى واحد ٠‏ قوله ( لاحل لامسأة تسأل طلاق أختما لستفرغ صمفتا . فائما لما ماقدر لما ) مكنذا أورده 
البخارى ببذا اللفظ » وقد أخرجه أبو نعي فى « المستخرج »هن طربق ابن الجنيد عن عبيد الله بن «ومى شيخ 
البخارى فيه بافظ ه لايصلح لاءرأة أن تشترط طلاق أختها اتكقء إناءها , وكذلك أخرجه اق من طرق ألى 
حاتم الرازى عن عبيد الله بن موسى اسكن قال و لاينيغى » بدل و لاإصلح » وقال د لتوكق: ,؟, و أخرجه الاسماعيل 
من طريق يحى بن ذكر ياء بن ألى زائدة عن أبيه بافظ ابن الجنيد سكن قال ١‏ لنسكنى. , فبذا هو الحفوظ من هذا 
الوجه من دواية أبى سلية عن أنى هررة» وأغرج لبوق هن طريق أجون بن إبراهم 3 ماحان عن اللوث عن جعشن 
ابن ربيعة عن الأعرج عن أبى هربرة فى حديث طوبل أوله ه ايام والطن ‏ وفيه ‏ ولا تسأل المرأة طلاق أغتما 
لنستفرغ إناء صاحيتها واتتكح »فائما لما ماقدر لهاء وهذا أرب من الافظ الذى أورده البخارى هنا . وقد 
أخرج البخارى من أول الحديث الى قوله « حى بسكم أو يترك ‏ وبوت على ذلك فما تقدم قريبا فى « باب لامخاب 
على غطبة أخيه » فابا أن يكون عبيد الله بن موسى حدث به على اللفظين أو انقل الذهن هن متن الى هن » وسيأنى 
فى كتاب ااقدر هن دوابة أبى الزناد عن الأعرج عن ألى هربرة بافظ ولا نسأل المرأة طلاق أختها لتستفرخ ضفتها 
ولتنكح »ناما لما ماقدر لما ء وتقدم فى ااببوع من روابة الزهرى عن اين المسيب عن أبى هريرة فى حديث أوله 
د تهى دسول اله يلع أن يديع حاضر لباد ‏ وفى آخره ‏ ولا تسأل اازأة طلاق اغتها لتكقء ماق إنائما» ٠‏ 


ا" 7 - كتاب اللنكاح 


م ا 
قوله ( لاحل ) ظاهر فى تحريم ذلك ؛ وهو مول على ما إذالم يكن هناك سبب بحو ذلك كريبة فى المرأة لايذيغى 
معبا أن تستمر فى عصهة الزرج ويكون ذلك على سببيل النصيحة الحضة أو اضرد يحصل لما من الروج أو للزوج متها 
أد بكون سؤ الها ذلك بووض وللزوج دغبة فى ذلك فيكون الخلع مع الاجنى الى غير ذلك من المقاصد الختلفة . 
وقال ابن جيوب : حمل العلياء هذا أأتمى على الندب »فلو فمل ذلك لم فسخ الذكاح . وتعقبه ابن بظال بان نق 
الحل صريح فى التحريم ؛ ولكن لايلزم منه فخ النكاح » واتما فره اامغليظ على المر أة أن تسال طلاق الأخرى , 
واترض يما قسم القه لا ٠‏ قوله (أختها ) قال الاووى : معنى هذا الحديث يهى امرأة الأجنبية أن تسأل رجلا طلاق 
زوجته وأن بتزوجبا فى فيصير لها من نفقته ومعروفه ومعاشرته ماكان للمطلقة » فعير عن ذلك بقوله ه تكتقء 
مافى صحفتها , قال والمراد بأختها غيرها سواء كانت أختها من النسب أو الرضاع أو الدرين ؛ ويلحق بذلك الكافرة فى 
الحكم وان لم نسكن أختا فى الدين إما لأن المراد الغااب أو أنها أختها فى الجنس الأدى ؛ وحمل ابن عبد البر الاخت 
هنا على الضرة فقال : فيه من الفقه أنه لابنبثى أن تسال المرأة زوجها أن إطلق ضرتها اتنفرد به» وهذا كن فى 
الرواية انى وقمت بلفظ دلا نسأل المرأة طلاق أختهاء ؛ وأما الرواية اانى فما لفظ الشرط فظاهرها أنها فى الاجنيية 
ويؤيده قوله فما « ولننسكح » أى ولتتذوج الروج المذكور من غير أن يشترط أن يطاق اتى قبابا » وعلى هذا 
المراد هنا بالاخت الاخت فى الدين ؛ ويؤيده زيادة ابن حبان فى آخره هن طريق أبى كثير عن أى هربرة يافظ 
ه لانسأل المزأة طلاق أختها لتستفرغ صحفتها ذن المسلية أخت المسلة » وقذ تقدم فى د باب لامخطب الرجل على 
خطية أخيه » نقل الحلاف عن الاوذاعى وبمض الشافمية أن ذلك عنصوض بالمملة , وبه جزم أبو الشيخ فى 
كتاب النكاح ويانى مله هنا » ويجىء على رأى ابن القاسم أن يسلاتى ما اذا كآن المسثول طلاقم! فاسمّة » وعند 
البو دلا فرق ٠‏ قوله ( لتستفرغ صحفتها ) يفسر اأراد بق4  .‏ كدنء » وهر بالمدز افتعال من كفأت الإناء 
إذا فابته وأذرغت مافيه » وكذا يكفأ وهو بفتح أله وسنون #. كاف وبالحز ؛ وجاء لكفأت الاناء إذا أملته 
وهوق دراءة أبن المسيب و اتسكىء « بضمأوله من أ كفأت وهى عدنى أماته و يقال عءى أده أيضا »؛وااراد 
بالصحفة ما حصل دن الزوج م تقدم من كلام الذووى ؛ وقأل صاحب النباءة : الصحفة إناء كالقصءة البسوطة » 
قال : وهذا مثل » بريد الا تثثار عليرا #ظبا فيكون كن قلب إناء غيره فى إنائه ؛ وقال الطيى : هذه استّعارة 
مستملحة مثيلية » شبه الاصهب واليخت با لصحفة وحظوظها ومتعاتم! بما يوضع فى الصحفة من الاطءءة اللذيذة » 
وشبه الافتراق المسبب عن الطلاق باستفر أغ الصحفة عن تلك الاطعمة » م أدضل اليه فى جنس المشيه به 
واستعمل فى المشبه ماكان مستعملا فى المششبه به . قوله ( ولتنسكح ) بكس اللام و«إسكانما ويسكون الحاء على 
الآ ' ويحتمل النصب عطفا على قوله « لكت" » فيكون تعليلا اسؤال طلاقباء ويتءين على هذا كر 
اللام ؛ ثم تمل أن اراد ولتادكح ذلك الرجل من غير أن نتمرض لإخراج الضرة من عصمته بل دكل الامىق 
ذلك الى مايةدره الله ؛ وهذا ختم بقوله « فاما لمأ ماقدر لحا ء إشارة إلى أنها وان سألت ذلك والحت فيه واشترطئه 
فانة لابقع هن ذلك الا ما قدزه الله » فمنيئى أن لاتثعر ض هى لهذا اتحذور الذى لابقع مله قىء بمجرذ [إرادتها , 
وهذا ما إؤيد أن الاخت من النسب و الرضاع لاندخل فى هذاء وحتمل أن يكون المراد و لتنكح غيره وتعرض 
من هذ! الرجل » أو ااراد مايثمل الا ين ؛ والمعى ولتنكح من تيدر لها فان كانت انى قبلها أجنيية فلتنكيح 


الحدث واو ه وو(ه فف 
الرجل المذكور وانكانت أغتها فلتتكح غيره » والته أعل 


1 حب باسيب الصفرة للمزوج 6 روام عبد الرحمن بن عرف عن البى ريده 
هاه - وَرشك) عبد الل بن بوسف أخبرنا مالك عن “ميد الطويل عن أنس, بن مالك رذ الله 
غ41 أن عبد الر-ون بن غوف داء إلى رسول ان 2 ودر أله رسول الل 2 فأخيره اله زوج امراة 
ٍ 7 ش ؟وره 
من الأنصار قال 2 سقت إليها قال رزنة" نواة عن ذهب ٠‏ قال رسول عله : أو ولو بشاة 
قوله ) باب الصفرة للدتز زوج ) كذا قرده بالمتزوج إشارة الى اجمم س حدرثك ث الباب و-صدنثك الم عى عن 
اللزءفى الرجال » وسيأق اليحث فيه إود أبواب قوله (دواه عبه الرمن بن عوف عن النى يله ) ؛شير الى 
د يه الذى تقدم موصولا ف أول الببوع قال دل قدهةا المديئة ب فذكر الحديث بطوله وأمه 35 جاء عل الرءن 0 
عوف وعليه أغر صفرة ثةال : زوجت 0 قال نعم « و3 اأمنف هزه القعة ف هذا الياب من طرق مالك عن 
حيد عنصرة » وسيأتى شرحما فى « باب الولية ولو إشاة» مسستوق إن شاء الله تعالى 
وه - سيب * 4١١ه‏ - جررشك) مسد د حد ثنا يحى عن ميد ءن أنس_ قال « أول البو عه 
0 اب ار المسلمين خيرا» خرج دك امام إذا تزوج - تأ حو بر أمبا ت الؤمنين 0 غو ويدءون له. 6 
انعرف ١‏ رأى رجِلين كر جم 0 م ؛ لا أدرى -١‏ وم وأعرة و 
قوله ) باب) كذا هم بعير ترحمة 0 وسةقط اذل باب من روآاية النسى 6 وكذا دن شرح ابن بطال. م ثم استشكله 
بأن الحديث المذ كور لايتعاو ق بترجمة الصغرة اليزوج 6 وأج. ب مم #نت ف ادر الروايات دن افظ وباب 2« 
وال ال باق وان الاقيان بألل باب وان ون قير تر جره لكا » كالفصل دن الباب الذى قله 1 #زر غير مله 0 
والمدرثك المذ أور هنا ود رثك لفن 5 أوم الى له بذيلب »© بعى نت حش أورده عغاصرا ؛ وقد دم مطولا 
فى تغسير سورة الاحزاب مع شرحه » ومناساته للترجمة من جموة أنه ل مع فق قصة تزويج زينب بنت جحدش ذكر 
للصفرة » فكأنه يقول : الصغرة للمتروج من الجائر لا من المشروط لكل متزوج 
4ه . 
605 - بإصسيست كوت يلاعا لاعزوج 
مهاه - رشُن صلمان” بن حربر حدثنا حاد هو 6 زيد عن ثابثت عن السو رضى ا عنه ( ان ألذى 
يل رأى على عبد الر <ؤن بن عوف أثر ضُثرة ؛ فقال : ما هذا ؟ قال : إفى تزوجت امرأةٌ على نر نواة هن 
ذهب . قال : بارك اله لك . أ* ' ولو بشاقء 
قوإه (باب كيف يدعى المتروج) ذكر فيه قدة تزويح عبد الرمن بن عوف تْصرة من طريق ثابت عن فس 
وفيه « قال بارك الله لك ء قال ابن بطال : لما أراد بهذا الباب والله أعم رد قول العامة عدن ألءعرس بالرفاء واليذين 


قفا 7 - كاثاب النكاح 
نكأنه أشار الى تضعيفه ؛ ونحو ذلك كحديث معاذ بن جيل أنه شبد املاك رجل من الانصار نطب رسول الله 
يله 0 أنكح الانصارى وول ١‏ على الالفة و[لخير والبر كة والطير الميمون والسعة فى الرزق » الحديث أخرجه 
الطراق ف« الكبير » سند ضعيف » وأخ رجه ف « الأو سطء سند أضيف مئه » وأخرجه أبو عرو البرقانى فى 


كتاب معاشرة الأهلين من -دديث أنس وزاد فيه «والرفاء والبئين »وق سئده أبان العيدى وهو ضميف .وأقوى 

من ذلك ما أخرجه أصحاب السئن وصححه الترمذى وابن حبان والحاك من طريق سهيل بن أنى صالحم عن أبيه 

ءن أنى هريرة قال «كان رول الله يِل إذا رفأ انسانا قال : بارك الله لك وبارك عليك وجع بشكا فى خيب» 

وقوله «رفأ » بفتّح الراء وتشديد الفاء مبموز معناه دعا له فى موضع قر لحم بالرفاء والبنين » وكانت كلة تقوها أهل 

الجاهلية فورد الهى عنها 5 دوى بق بن علد من طر يق غالب عن الحسن عن رجل من بى يم قال د كنا قولقى 

الجاهاية بالرفاء والبنين » فلما جاء الاسلام علدنا نبينا قال: قولوا بارك الله لم وبارك فيكم وبارك عليك: » و أخرج 

النساكى والطيرانى من طربق أخرى ون الحسن عن عقيل بن أنى طااب أنه د قدم البصرة فزوج امرأة ذقالوا له : 

بالرفاء والبئين » فال : لا تقولوا مك ذا وقولوا ما قال رسول الله وَهِيّْ : اللرم بارك لهم وبارك عايهم» ورجاله ثقات 

الاأن 2 إسمع من عقيل فيا قال . ودل حديث أبى هريرة على أن اللفظ كان هش رورا عندهم غالبا حتى بعى 
كل دعاء تزاج ترفئة » واغتاف فى علة النبى غن ذلك فيل لانه لاحمد فيه ولاثناء ولا ذكر لله » وقيل لما فيه من 

الاشارة الى إْض البئات لتخصيص البئين بالذكر » و أما الرفاء فعناه الا ادام من رفأت الثوب ورفوته رفوا ورفاء 

وهو دعاء للزوج بالالنئام.واا لاف فلا كراهة فيه ؛ وقال ابن المنير : الذى يظبر أنه يِل كره اللفظ لما فيه من 
«وائقة الجاهارة لآنهم كانوا يقولونه تفاؤلا لادعاء » فيظبر أنه لو قيل للاتروج بدورة الدعاء لم يكره كأن يقول : 

اللوم ألف بينبها وارزقهها بنين صالهين مثلاء أوأاف اقه بينكا ورزة.كا ولدا ذكرا ونتحو ذلك . وأماما أخرجه 

اين أبى شيبة هن طريق عر بن قيس اماضى قال ه شردت شريحا زأئاء رجل من أدل الشام فقال : الى زوجت 
اأة » فقال بالرفا. واليئين » الحديث ء وأخغرجه عد الرزاق من طريق ع-دى بن أرطاة نالو جات 
شريحا أنى تزوجت اسرأة فقال : بالزفاء والبئين » فرو ول على أن شرا لم يرافه الهى عر-ذلك : ودل صفيع 
المؤلف على أن الدعاء للتزوج بالبركة هو المشروع ؛ ولا شك أنما لفظة جامعة يدغل فيا كل مقصود من ولد 

وغيره » ورؤيد ذلك ما تقدم من حديث جابر أن الغى يِل لما قال له تزوجت بكرا أو يبا قال له ,ارك الله 
لك » والاحاديث فى ذاك معروفة 


|أه -- باسيت اللأعاء الذسوة اللانى > مهذين العروس » ولاةروس 
111000 . 1 1 ا 
6ه - رشك فروة ن 1 اعد تافل إن سيد عن هشام عن أبيه عن عائشة رضى الله عمها 
دزوجى لنب ك2 590 نى أ فد نى الدار 0 اذا لو مل الأنصار ف البيت ل فقان : على الخير والبركة ل 
وعلى حير طابر 0( 


قوله ) باب الدعاء للندوة الاق دين العمروس رشمرم ص ( ف دراية الكشممي للنسماء يدل النسوة 2( و 


وره 


الحديث .وزم- /اوزه ش نض 


فيه حديث عائقة و تزوجنى يَلِبَمٍ فأتتتى أى نأدخلتى الدار, فاذا نسوة من الأأنصار فقان : على الخير والبركة » 
وهو عختصر من حديث مطول تقدم يتامه بهذا السك بعيئه فى دباب تزوج عائشة, قبيل أدواب الهجرة الى المديثة ؛ 
وظاهر هذا الحديث عخالف للترجة فان فيه دعاء الفسوة ان أهدى العروس لا الدعاء لهن , وقد استشكله ابن التين 
فقال :لم يذكر فى الياب الدعاء للذروة » ولعله أرادكيف صفة دعائون للعروس » للكن اللفظ لا يساعد على ذلك . 
وقال الكرماق : الآم هى المادية لاءروس امجوزة ذون دءون لها وان معما وللعروس حيث قلن على الخير جئتن أو 
قدمتن دلى الخير » قال : وحمل أن تكو ن اللام فى الذسوة الاختصاص أى الدعاء التص:بالنسوة اللاتى دين » 
ولكن يلزم منه الخالفة بين اللام التى للعروس لاثما يمعنى المعو لها وااتى فى النسوة لآثما الداعية » وفى جوان مثله 
خلاف» انهى .والمجوات الأول أحدن هاتوية بهالترجة :وساضله أن م أد البخارى بالنسوة من مدى العروس 
سواءكن قليلا أو كثير ١‏ وأن من <ضر ذْبْك يدعو هن أحضر العروس »ء ول يرد الدعاء لانسوة الحاضرات فى البيت 
قبل أن تأتى المروس » وحتدل أن تكون اللام عمنى الباء على حذف أى الختص بالنسوة » وحمل أن الالف 
واللام بدل من المضاف [ايه والتقدير دعاء النسرة الداعيات للأسوة المهديات » وحمل أن تكون يعنى من أى 
الدعاء الصادر من الذسوة ؛ وعند أ بى الشبيخ فى كتاب الاكاح من طريق يزيد بن حفصة عن أبيه عن جده د أن النى 
يليه مى حواد بناحية بنى جدرة وهن يقان : لخيونا نحييك , فقال : قان حيانا الله وحيا كمء فهذا فيهإدعاء للأسوة 
اللا دين العروسن وقوله « دين بفتح أوله من الهداية وبضمه هن الهدية » ولماكانت العروس تخوز. من عند 
أهلبا الى الزوج احتاجت الى من هديها الطريق إليه أو أطاقت عاما أتها هدية فالضبط بالوجبهين على هلين المعنيين . 
وأما قوله د وللعروس» فهو اسم للزوجين عند أول اجتاعبما يمل الرجل واارأة » وهو داخل ف قول النسوة 
على الذير وااركة فان ذلك يشمل اارأة وزوجبا واعله أشار إلى ماورد فى إءض طرق حديث عانشقري أبوت عليه 
هناك , وفيه أن أمرا لما أجلستها فى حجر رسول الله يللم تالت : هؤلاء أعلك يارسول الله » بارك الله لك فهم . 
وقوله فى حديث الباب ١‏ فاذا نسوة من الاأصار ‏ سمى مثهن أسماء بنت يزيد بن السكرى الانصارية » فقد أخرج 
جعفر المستغفرى هن طر يق يحى بن أن كير عن كلاب بن تلاد عن تلاد عن أنماء ٠ةينة‏ عائشة قالت « ذا أفعدنا 
عائشة لنجليها على دسول الله يليو جاءنا فقرب الينا تمرا ولبشا الحديث » وأخرج أحد والطبرانى هذه القصة من 
حديث أماء بنت يزيد بن السكن ؛ ووقع فى رواية اراق أسماء بأت عميس ولا يصح لامها حوائذ كانت مع 
زوجما جمفر بن أنى طالب بالحبشة » والمقينة بقاف ونون اتى تزين العرومت عند دخولها على زوجبا 


4ه - باسبيب هن أحب البناء قبل الغزو 
هله - ورشرة) تمد بن الملا حدثنا عبد الل بن البارك عن معمر_ عن هام عن ألى هريرة رضى الل 
غنه عن النوى” 22 قال « عن أ نبى” من الأنبياء » فقال لقومه : لا يتبعنى رجل” مك يضم امرأة وهو : 0 ٠‏ 
أن يبنى بها ولم يبن بها » 
قوله ( باب من أحب البناء ) أىبزوجته الى لم يدل بها ( قبل الغزو ) أى اذا <ضي الجباد ليكون فكره 


أرقن بو كاتاب النمكاح 
يحتمها 01 ذكر فيه حدرث أنى هرارة الماضى ق كاب الجراد ثم فى فرض إل1س» وقد شر سويه أيه وبيأت الاضثلااف 
ف اسم النى الذى غز! هل هو وشع أو داود » قال اارنف امير . يستفاد هه الرد على العامة ف تقديحهم المج على 
الزواج ظنا منهم أن التعفف إنما يتأكد بعد الحج . بل الآولى أن يتعفف ثم يحج 
وه - باسيت من بنى' باسيأة وهى بنت" ,نسم سفين 
هاه - مرش قبيصة” بن عتبة حد"ثنا سفهان” عن هشام بن هرود عن 'عروة «نزوكج البى يك عائئة 
١ . 2‏ - 4 . 

وه بثَ مسثت ممذين ©» وبى مها وهى بنث رتسم » ومَكدّت عنده كسما » 

وله ( باب هن بفى بامرأة وهى بذت لسع سئين ) ذكر فيه حديث غائشة فى ذلك ) وقد تقدم شرحه فى مناقما 

5٠‏ 0 ابه البناء ف السقر 

6هةأا 2 وش عمل ْ سلام أخكنا إسماعيل” نْ حمر عن اليد عن أنس قال 2 أقام 
الى لله بين خيبر و الدينر ثلاث 'ببى' عايه بصفية بنتر حَىّ » دعوت السلين” إلى وَلَمْهِ » فاكان فيها من 
يز ولا لحم أسء الآ نطاع فألتى فيا مرى الْر والأقطر والسمن؛ فكانت وَلمِتَ » فقال المسدون : إحددى 
؟. - 2 3 5-5 ْ. 5 م 
أمْبات المؤمنين » أو مما مالكات كونه ؟ فقالوا : إن حتحمها فبى” من أءبات أؤمنين » وإن م حجمها فبى مما 
ملكت ينه . فلما ارتحل” وَأ لها عَلقه » وملا المجاب بيما وبين الناس » 

قوله ( باب البناء ) أى بالمرأة ( فى السفر ) ذكر فيه حداث أأس فى قصة صفية بت حى » وقد تقدم فى أرل 
التكاح . وقوله د ثلاثا يب عليه إصفية أى تجلى عايه » وفيه إشارة إلى أن سسئة الاقامة عند الثوب لاتختص بالهنر 
ولا تقيد من له اءرأة غيرها . ويؤ خل مئه جواز تأخير الاشال العامة لشغل الخساص إذا كان لايغوت به 
غرض » والاهتيام يولعة العرس وإناءة سسنة التكاح باعلاءه وغير ذلك ما "قدم وبأى إن شاء الله تعالى 

"١‏ - بإسسيسب البناء بالمهار» بغير تميكب ولا رزيران 

.له - وش فروة بن أبى الثْراء حدكثنا على بن مُسهر عن هشام. عن أبيه عن عائشة رض الل عنها 
قالت «تزوجَى النى* يلك » ذاتتى أ فامشكتنى الدارء فر غنى إلا" رسول الل ينه ضحّى » 

قوله ( باب البثاء بالنهار بغيد ركب ولا نيران ) ذكر فيه ارقا من حديث هائدة فى تزوج النى وَيته بجا » 
وأشار بقوله بالهاذ الى أن الدخول عل الروجة لاتختص بالليل » وبقوله ه وبغيي «رحكب ولا أيران» الى 
ما أخرجه سعيذ بن منصور - ومن طريقه أبو اأشيخ فى كتاب النكاح ‏ من طريق عروة بن روحم « أن عود الله بن 
فرظ العالى وكان عاهل عير على مص مرت به عروس وهم وقدون الثيران بين يدا أضربوم بدر 47 حتى لفرقوا 
عن عرره,م ' ثم خطب فال : ان عروسم أرقدوا الذيران ولشببوا بالكفرة والله مطزى” نردهم 


الحديث [وزه ‏ ببوزه لف 
د و 0 
5" يسيب الأماط وو ها لانساء 


01007 ّ 7 9 في ١ ٠‏ م 
اكاه - وزرننا قذببة عن سعيد حل ثيا سفيان” حدثنا مدن الم كادر عن جاير بن عبد الله رفي 


الله عنما قال « قال رسوك الله يل : هل ا"عخذنم أعداطا ؟ قنت” : بارسول الله وأ“فى انا ماعل . قال : 
اننا ستكون 3 

قوله ( باب الانماط ونحوه للنساء ) أى من الكلل والاستار والفرش وما فى ممناه » والاماط جع فط بفاح 
النوث الم تقدم بيانه فىعلامات النبوة » وةوله «ونحوهء أعاد الضمير هفرد! على مفرد الاتماط » وتقدم بيان ومجه 
الاء:دلال عل الجو از من هذا الحديث ؛ ولءل المصاف أشار إلهااخن جه ملم من حديث عائدة قالت « خرج 
رسول الله يلي فى غزاته فأخذت غطا فنشرة؛ على الباب فلءا قدم فرأى الندط عرفت الكراهة فى وجبه جذبه حتى 
هنك فقال : إن الله لم يأمر نا أن تكسو الحجادة والطين , قال فقطعت منه وسادتين فلم يعب ذلك على» فيؤ د مزه أن 
الانماط لا بكرم اتخاذها لذاتم! بل لا يدنع ما ء وسيأى البحث فى ستر الجدر فى « باب هل يرجمع اذا رأى متكراء 
دن أبواب الوايمة قال ابن وطال يؤخذ من الحديث أن المشورة البرأة دون الرجل ؛ لقول جابر لامرأته 0 أخرى 
عنى أنماطك » كذ قال » ولا دلالة فى ذلك لاما كانت لاءرأة جابر حقيةة فلذلك أضافها لهاء والافق نفس الهديثك 
أنه د ستكون لك أنماطء فأضافها الى أعم من ذلك » وهو الذى استدلك به امرأة جابر على الجواز » قال : وفيه أن 
مشورة الأساء لأب.يوت من الآءر القديم المتمارف » ذا قال , ويعكر عليه حصديث عالشة وسيأقى ليوك فيه 

9 - بإسيب السو الى عمدين للرأة إلى روجا ودعائمن » بالبركة 
- ورا الأضل بن يعقوب حداثنا عملا بن سابق حل ثنا إسرائيل عن هشام بن عروة” عن أبومر 

«دعن عائشة ألما زفت اميأة للى رجّل من الأنصار » فقال ني* لل َه : ياعائشة » ماكان مسكم لم » فان 
الأنصار ل البوء 

قوله ( باب الذسوة النى يمدين المرأة الى ذوجما ) فى رواية الكشممنى ١‏ اللاتى » بصيفة المع وهو أولى . قوله 
( ودعائهن والبركة ) أبنت هذه الزيادة فى رواية أبى ذر وحده وسقطت لذيره » ولم يذكر هنا الاسداعيل ولا أبو 
نعم ولاوةع فى حديث عائشة الذى ذكره المضاف ف الباب مارتعاق ماء لكن انكانت محفوظة فاعله أشار الى 
ماورد فى رض طرق <ديث عائشة وذلك فيا أخرجه أو الشيخ فى كتاب النكاح من طريق بمية ه عن عائشة أتما 
زرجت بنيءة كانت فى حجرها رجلا من الاأصار؛ قالت وكات فيمن اهداها الى زوجبا ء فلما رجمنا قال لى رسول 
الله ييل : ما قلتم يا مائعة ؟قالت فلت سلهنا ودعونا الله بالبركة ثم افصرةناء . قله (اثها زفت امرأة المورجل من 
الأنصار) ل أقف على اسمبا صريحا » وقد تقدم أن اأرأةكانت يقيمة فى حجر عائشة » وكذا لاطبرانى فى ١‏ الاوسهلء 
من طريق شن يك عن هشام بن عروة غن أبيه عن غاأثة » ووقع عند بن ماجه من ححديث ابن عباس و أنكيدت 
مائدة قرابة ها» ولآبى الشوخ من <ذيث جار ١‏ ان عالشة زوجت بنت أخيها أو ذات قراية منها» وف ١‏ أمالى 


م - ضرح 8ه يم للارى 


أ 7+ كتابم التكاح 
امحاملى » من وجه آخر عن جار « نكم بعض أهل الانصار بعض أهل عائعة فأهدتها الى قراء » وكدئت ذكرت فى 
المقدمة نيعا لابن الآثير فى « أسد الخاية » فاله قال أن اسم هذه اليآيمة الماذكورة فى حديث عائشة الفارعة بنت أسعد 
ابن زرارة » وان اسم زوجبا نديط بن جابر الانصارى ؛ وقال فى حرجة الفارعة : ان أباها أس.مد بن زرارة أوصى 
ما الى رسول الله يللع فزوجها رسول لله يلير نبيط بن جابر , ثم ساق من طريق المعافى بن عران الموسدلى 
حديث عائقة الذى ذكرته أولامن طريق يبية عنما ثم قال م هذه الية.مة هى الفارعة المذكورة » ذا قال » وهو 
عثمل )» لكن مشع من "فعيرها م ماوقع من الزيادة أنها كانت قرابة عالشة فيجوز التمدد ؛ ولا ببعد تفسير 
ال مهمة فى حديث الياب بالفارعة إذ ليس فيه تقبيد يكوتها قراية عائشة ٠‏ قله ( ماكان مم هو ) فى دواية شرييك 
فقال : فبل بعثتم معبا جارية تذرب بالدف وتذنى ؟ قات : تقول ماذا ؟ قال تقول : 

أتينام اتبنام غيانا وحيام 
ولولا الذهب الام ر ها ججبلت بواديم 
ولولا الحنطة السهرا اه ما سمت عذاريم 
وق حديثك جاير لعضّه » وفى حديث ابن عباس أوله الى قوله د وحيا كم » ٠قوله‏ ( فان الاتصار يعجهوم الور ) 
فى حديث ان عباءن وجابر « قرم أيهم غزل » وفى حديث جار عند الحامل « أدركها يا زينب » امزأةكانت تذنى 
بالمدينة » و بستتفاد منه 'لسمية المغنية الثاني فى القصة الى وقعت فى حديث عائشة الماضى فى العبدين حيث جاء فيه 
« دشل علها وهئدها جايتان تغئيان» وكنت ذكرت هناك أن اسم إحداهما حمامةكا ذكره ابن ألى الدنيا فى دكتاب ‏ 
العيد بن » له باسناد حسن , وأنى لم أنف على امم الاخرى » وقد جوزت الآن أن تكون هى زبنب هذه . وأخرج 
النسائى من طريق عاص بن سعد عن قرظة بكمب وأبى مسهود الأتصارين قال ١‏ انه رخص اماف اللبو ءند 
العرس ‏ الحديث وصضحة الماك ؛ وللطرانى من حديث السائب بن يزيد عن النى يَلْيْعْ « رقيل له أنرخص ف هذا 9 
قال : نعم © إنه نكاح لا سفاح « أشدرا الذكاح »وق حداث عبد الله بن الزبير عند أحمد وحوحه ابن ران والحام 
٠‏ أعلنو النكاح » زاد النرمذى واين ماجه من حديث عائشدة « واضربوا عليه بالدف » وسئده ضعيف ؛ ولأجمد 
والترمذى والنساى من حديث عمد بن حاطب د فصل ما بين الحلال والحرام الضرب بالاف » واستدل بقوله 
0 واضربوا »عل أن ذلك لا تص بالنساء لكيئه ضيف »؛ والأحاديث القوية فا الاذن فى ذلك للنساء فلا يلتحق 
بن الرجال لعموم النهى عن القشبه بون 
54 5-6 باسبيبت الحدية لأعروس 
مزه - وال ابراهبم” عن أبى عان ‏ واسمه امد عن أنس بن مالك « قال مر بنا فى مسجد ب 
رقاعة » فسمعتهيقول :كان النبى يَلُهْ إذا مر مجتبات أمه سل دغل عليها فسل عايها : م قال : حكان النى َب 
عَرُوساً بزياب 2« فقاات لى أ" ام : لو أهدينا رسول الله يلم هدية » فقات لا : افعلى ٠‏ فدمدت الى كر ومن ا 
وأقط ناتضذتت حيسة فى برمة فأرسّكت بها معى إليه » قانطلدت يها [ليه» فقال لى : ضَمْها .ثم أمرنى فقال . 


الحديث ماه م 


ادع لى رجالا تمام » وادع لى من لقت . قال تمت الذى أُمَرنى , فرجمت؛ فإذا البيت” غاص بأهله » فرأأيت” 
البى يلل وضع" يديو على تلاك الميسة وذكم بها مأشاء الله» ثم جمّل يدعو عشّرة عشرة يأ كلون منه » ويقول 
ش لم : اذكروا اسم ألله 2 ليأ كل كل رجلل مما يليه , قال : ءتى' تصداعوا كأهم عنما رج ممهم من خرج ل 


لا ام 


وبق" نفرث يتحدثون ) قال : وجملت؛ أفم نم خرج البى* يق نمو المجرات » وخرجت فى إثره فقات" : 
إهم قد ذكبوا فرجم فدخَلّ البيت وأرخئ' السّتر» وإنى لفق المجرة وهو يقول (يا أيها الذين آ مدو لاتدحُوا 
يبوت النة إلا ان بوذن ل إلى طعام غير ناظرينَ إناء” » ولسكن إذا ددم فادحُلوا , قاذا عمسم انتدّروا » ولا 
مُسْتأنِبينَ لمديث » إن" ذالم كان يوؤى النى يستَحى متك » وللة لايُستحبى من الى ) قال أبو عمان قال 
أنس : إنه حدم رسول ار يك حشر سنين » ٠‏ 

قوله ( باب الهدية للعروس ) أى صجيحة بناثة بأهله . قوله ( دقال ابراهيم ) ابن طبمان ( عن أبى عثان واسمه 
الجمد عن أنس بن مالك قال : مى ينا فى مسجد ينى رفاعة ) يعنى با لإصرة قال ( فسمعته يقول : كان النى يلقع اذا 
م ينيات أم سلم ) كذا فيه ' والجنيات بفتح الجيم والاون سم موحدة جمع جنية وهى الناحية . قوله ( دخل ايها 
فس علبا ) هذا القدر من هذا الحديث ما تفرد به ابراهيم بن طهمان عن أبى ءثان فى هذا الحديتك ؛ وشاركه فى 
بقتّه جعفر بن سلبان ومعمر بن راش دكلاهما عن ألى عمان أخر جه مس هن حديأهما , ولم يقع لى مودولا من 
حودايثك ابراهيم بن طومان إلا أن إءض من مناه من الشراح زعم أن النساتى أخرجه عن أحد بن حفص بن عبد الله 
أبن راشف عن أببه عنه ؛ وم أفف على ذلك بعد . قوله (كان رسول اله يَلِتع عروسا بزيذب) لعنى بنت ج<ش » وقد 
تقدم بيان آبته يل فى نكثير الطعام واضحا فى علامات النبوة » وقد استشكل عياض ما وقع فى هذا الجديث من 
أن الواوة بذينب بنت جح ش كانت من الحيس الذى أهدته أم سليم ٠‏ وأن المشبود من الروايات. أنه وم علها 
بالخيز واالحم ٠‏ ول يمع فى القصة تسكثير ذلك الطعام ولءا أيه « أشبع السلمين خيزا ولما» وذكر فى حديث الياب 
أن أنسا قال د فقال لى ادع رجالا مماهم وادع من لقيت , وأنه أدخلوم ووضع يلج يده على تلك الحضمة وتكام يما 
شاء الله » ثم جمل يدعو عشرة عشيرة حتى تصدعوا كلهم غنها » يمنى #فرقوأ » قال غياض : هذا وثم من راوية 
وتركيب قصة على أخرى . و تمقيه القرطى بأنه لا مانع من اجمع بين الروايئين » والآولى أن يقال لاوم فى ذلك ٠‏ 
فلمل الذين دعوا الى الخير واللحم فأ كوا حتى شبعو! وذهروا لم برجمو ء وما بق النفى الذي نكانوا يتحدثون جاء 
أن بالحيسة فأمر بْآن يدعو ناسا آخرين ومن اق فدخلوا فأ كظرا أيضا حتى شبعوا » واستمر أولة-ك النفر 
يتحدئون . وهو جمع لا أن به وأولى مئه أن يقال إن حضور الخيسة صادف حضور ايز والاحم فأ كارا كليم 
من كل ذلك . ويجبت من اذكار عياض وقوع نكثير الطعام فى قصة البن واللدم مع أن أنسا يقول إنة أولم علها 
بشاةكا سيأتى قريبا ويقول إنة أشبع المسلمين خبز! ولا . وما الذى يكون قدر القاة حتى بشع المسلين جميعا وهم 
يومئدذ نحو الآالف لولا البركة التى حصلت من جملة آيانة اع فى تتكثير الطعام . وقوله فيه دو بق نفر يتحدئون» 


ا 


سق - كتاب الدكاح 
ا 111 11 ذخ اماما 0 
تقدم بان عدامم ف سير سورة الاءزاي ٠‏ وقوله 0 وجعلت غم »هو هن الغم ؛ وسامة ما فهمه من النى 2 
دن حمانه من أن يأمرمم أ لقيام وهن غفاتمم أ لتحدث عن العمل عا لوق من التخفيف حيائذ وقوله فى آخره 
« قال أبو عنان قال أنس : إنه خدم الى يل عشر سئين » م انه قبل قاول 1 وسأى الالمام به أيضا فى كاب 
الآدب ان ششاء الله تعالى 
ه” -- إسيست استعارة الأياب للعروس وغيرها 
9 - 5- 0-9 0071 ع ص 55 1 
4ازه - مع عبد بن إاعيل” حدثنا أبو أسامة عن هثام عن أبيه « عن عائشة رضى الله عنها 
أنها استعارت من أسماء إقلادة فملدكاث ؛ فأر سل رسول” ان 2 نادا من أصحابه ف طَليها ؛ فأدر ع الصلاةٌ 
: ان 3 0 2 2 م/ م 1 
فصلوا بغير وضوء » فا انوا الذى َل كوا ذلك إليه » فير لت أية” لهم » فقال أَسَيد بن حير : تجزاك الل" 
د 3 نوا فارل بك 7 َك إلا حمل أت لكك م4 م 4 وحمل لامشفين فيه برا كة 6 
ويه 0 باب استعارة الثياب لاعرر»ن رغيرها ( أَئْ وغير الاماب ؛ذكر فيه حديدث عائشة أنها اسثتءمارت هن 
أسرا قلادة 3 وقد تدم شرحه مسكوق فى كتاب اتيم 3 ووسصجيه الاسةدلال 4 من جبة المعى الجامع بن لقلادة 
وغيرها هن أنواع المأدوس الذى مزين 4 لازو أعم من أن يكون عرل المرس أو لعده » وقد تقدم ق كاب المية 
لعا ئشة حديث خسن من هنا وهو قوها دكآن لى متهن - أى دن الدررع القطضية - درع على عوك رشول الله عله 2 
فاكانت امرأة تقين بالمدينة د أى تن الا أرسات الى" آستميره » وترجم عاءةه والاستءارة للعرمن 2ذد اليناء» 
وابئى إسةحضار دل الترجة وحدديلبا و 
5" - بإسسيب مايقو" الرجل' إذا أنى أهله 
هك5اأم سس وشنا ا ئ حفص حدثنا شيبان” عن منصور عن سال ئْ أبى امد قن 3 ب عن اين 
عباس قال د قال الدئ يله : أما لو أن" أحدّم يقول <ين ل بسم الل > الأهم جكب الذيطان وجاير 
الشيطان مارزوَمَنا »لم لسر بينهما فى ذالك أوتذى وَل لم يعر شيطان أبدا » 
وله ) باب ما يقرل الرجل إذا أ أهله ( أى جأصع : قوله ( عن شايان ) هو ابن عبد الرحن الادورى », 
ومنهور هو ابن تمر ء وف الاسناد ثلاثة من التابمين فى فسسق هو أولهم ٠‏ قوله ( أمااو أن احدم ) كذا 
للسكشممونى هنا ؛ و لذيره حذف 0 أن « و تقدم الم الخاق من رواءة هيام عن مأهور عزف وأوى» وافظه هد أما 
ان أحدم إذا الى أمله « وق رواية جر بر عن ٠+صارر‏ عدذد أنى داود وغبره ولو أن أحدم اذا أراد أن يأ أهله « 
وى مفسرة لغيرها من الروايات دالة على أن القول قبل الشروع ٠‏ قوله حين يأنى أهله ) فى رداية إسرائيل عن 
مصور عون الإسما عل 2 أما أن أحدم لو يول حصين بجامع أدله © وهو ظاهر ف أن اقول يكون مع الفمل 0 دكن 
يكن له على امجاز » وء'ده فى رواية روح بن الفا.م عن ٠:صور‏ و أو أن أحدم إذا جامع امرأته ذكر الله. . قوله 


الحديث ودره ظ لف 


( بسم الله , الهم جنبنى ) فى رواية روح «١‏ ذكر الله ثم قال الهم جندى » وفى رواية شعبة عن منصور فى بدء الخلق 
وجنبى » بالافراد أيضا وفى رواية همام وجننناء . قوله ( الشيطان ) فى حديث ألى أمامة عند ااطبراى وجناب 
رجنب مأ د زفت من الشيطان الرجيم « قوله ) ثم قدر يما وك أو قضى ولد ) كذا بالشك ٠‏ وزاد فى دوابءة 
الكشميوى د دكم قدر بينهما فى ذلك أى الحال ‏ ولدء وفى رواية سفيان اين عبيئة عن مذصور «١‏ فان قضى الله 
تومأ ولدا » ومثله فى روابة إسرائيل » وفى رواءة شعبة « فان كان بدئهما ولد» ولسم من طر بقه « فانه إن يدر 
ينما ولد فى ذلك » وفى رواية جرير م« ثم قدر أن يكون » والياق مثله » وتحوه فى رواية روح بن القاسم وفى دواية 
همام «فرزتا ولداء» . قوله (لم يضره شميطان أ بدا)كنذ! بالتنسكير » ومثله فى دواية جرير » وفى رواية شعبة عند مسل 
وأجن دلم يسلط عليه الثيطان أولم يضره الشيطان, وتقدم فى بدء الحاق من روابة همام وكلذا فى ووابة سفيان بن 
عييذ؛ وإسرائيل وروح بن القامم بلفظ الشيطان, واللام للعبد المذكور فى الفظ الدعاء » ولأحمد عن عود العز يز العمى 
عن ماصور «لم يضر ذلك الو [دالشي شيطان أبداء وف مرسل الحسن عن عبد الرزاق «إذا أتى الرجل أهله فليةل بم الله 
اللبم بادك لنا فيا رزقتنا ولاتجمل للششيطان نصيبا فا رزقتنا » فكان يرجن ان حمات أن يكون ولدا صالحاء واغتلف 
فى الضرر المنى بعد الاتفاق ذلى مانةل عياض على عدم الخمل على العموم فى أنواع الضرر , وانكان ظاهرا فى الل 
علوم الحو ال من صيذة أ مع ليأ بيد » وكان سوب ذلك ما تَقدم فى بدء الخلق دان كل ببى آدم يطعن الشيطان 
فى إطنه حين يولد إلا من اسنّئى » فان فى هذا الطمن نوع ضرر ف اجلة» مع أن ذلك سبب صراخه . ثم اختلفوا . 
فقيل : المعنى لم يساط عاره من أجل بركة التسمية » بل يكون من جملة العباد الذين قيل فيرم (( ان عبادى ليس لك 
ش عاهم ساطان 4 و:ؤيده مرسل الحسن المذكور ٠‏ وقيل المراد لم يطمن ف إططئه ؛ وهو إعيد لمنا.ذته ظادر الحديث 
المقدم » وايس تخصريصه بأولى من صوص هذا ؛ وقيل المراد لم بصرعه “وقيلم بره فى بدنه » وال ان دقيق 
العيد : تمل أن لا يضره فى دينه أيضا ٠‏ ولسكن يبعده انتفاء العصمة . وتمةب بأن اختتصاص هن خص باامصمة 

إطريق الوجوب لا إطريق الجواز »فلا مانع أن يوجد من لا يصدر منه معصية عمدا وان لم يكن ذلك واجبا لهء 
وقال الداودى معى « م إطره » أى م يتنه عن ديذه إلى الكفر ؛ ودس المراد عصمته منه عن المعصية , وقيل 1 
انبره بمشاركة أبيه ف جماع أمهي جاء عن مجاهد وان الذى مجامع ولايسمى يلتف الشيطان على [حاله فيجامع دءه 
ولمل هذا أترب الأجربه : ويتأيد ال على الآول بأن السكثير من يعرف هذا الفضل العظم يذهل منه عن إذادة 
الأوافعة والقليل الذى قد يستحضره ويفعله لا يقع مغه امل » فاذا كان ذلك نادرأ م إلبعك 0 الحديث من الغوامد 
أيضا استحباب القسمية والدعاء وامحافظة على ذلك حبّى فى حالة الملاذكالوقاع » وقد ترجم عليه المصنف فى كاب 
الطبازة وتقدم مافيه . وفيه الاعتصام بذكر الله ودعائه من الشمطات وااتدرك باعمه والام دعاذة به دن ج#مع جمع الآسواء 
وفه الاسدثمار بأنه الوسر لذلك العدل ١‏ المعين عليه . وفيه إشارة الى أن الشيطان ملازم لابن آدم لا ينطرد عنه إلا 
اذا ذكر الله . وفيه رد على ممع الحدث أ نْ بذكر الله : و مخدش قله يه الرواءة ا1:دمة «إذا إزاة أن » وهو أظير 
ما وفع من القول عيد الخلاء » وقد ذكر | الممنئف ذلك وأشار الى الرواءة الى فبا د اذا أراد أن دغل الع 
ألبحث ث فيه فى ؟دا ب أطبارة بما يءنى عن اعادته 


/” - بإسسيت الولية حي . وقال عبد الرحدن بن غوف « قال لى البى يله : أول' ولو بشاة» 


٠‏ برذ 0 5 ٠‏ كتاب امكاح 


٠ 8 م‎ ٠ 

55له ‏ مريت يحى بن بكير حدثى اليث” عن عقيل عن ابن شباب قال « أخبرنى أنس. بن 
: واععاة 5 - _.-_-- اسل 00 . فاه ا إوء. 000 
مالك رمى الله عنه أنهكان ابن عشر_سنين مقدم ردول الله يلل المديقة » فكان أمهانتى بواظرننى على خدمة 
النى” ملاو ل خدمته عش سئين . وتو “فى الى يله وأنا ابن” اعشرين سنة ل فكنث عل الناسٍ بشأن المحابو 
عي أنزِل ل وكان أول ما أززلَ فى تق رسول الله يلل بياب بنت و : أصبح البى بتع بها عروساً 
شرج وخرجت معه اكى مرجوا 4 8 الى ب ومدّيت” حتى' جاء اعتوة” حجرة عاش 6 , ظن أنهم 
. واس ىبي ا مر 42 4 0 
خرجوا أرجع ورجعءث” معه ) حتّى إذا دخل على زنب فاذا م “جاوس : يقوموا » فر جم البى يبه ورجعمت 
مله ؛ حتى' إذا باخ عتبة مجرقرعائشة وظن أنهم خرجوا فرجع ورجءت ممه" فاذا مم قد حَرجوا » فضراب 

النبى وه 5 وبيئة بالسمر ( وأ 8 الحداب « 1 
قوله ( باب الولاة حق ) هذه الترجمة لفظ حديث أخرجه اأطرانى من حداث وحشى بن جرب رفعه ١‏ الولاة حدق » 
والثاننة مروف »ء والثالاة نر » وسلم من طر بق الزهرى عن الاعرج وعن سعيد بن المسيب عن أنى هريرة قال 
د شر الطعام طعام الولبة بدعى الغثى وبترك المسكين وهى حدق » الحديث : ولالى الشيخ والطبرانى فى والاوسط, من 
طريق ماهد عن أبى هريرة رفعه « الولية <ق وسنة , فن دعى فل يحب فقد عصى » الحديث » وسأذكر حديث زهير 
ابن عثيان فى ذلك وشواهده بعد ثلانة أواب . وروى أحد من ححديث بريدة قال « لما خطب هلى فاطمة قال رسول 
َع : :اله لابد للعروس من ولية » وسعده لا بأس بة » قال !بن بطال قوله 0 الولية حق « أى ليست يباطل بل 
يندب اميا وهى ساة فضملة وأؤس المراد بالحق الرجوب ٠.‏ م قال : ولا أعم أحدا أوجها . كذا قال , وغفل 
عن رواية فى مذهبه بوجو بها ثقابا القرطى وقال : إن مشوور المذمب أثها مندوية . وابن الدين عن أحد لكن الذى 
فى ١‏ المفنى » أنها سنة » بل وافق ابن بطال فى فى الخلاف بين أهل العم فى ذلك , قال وقال بعض الشافعية : هى 
واجبة لآن النى بللا أمى بها عيد الرحمن بن عوف »ء ولآن الإجابة اليها واجبة فكانت واجبة . وأجاب بأنة طعام 
ل.رور حادث فأشبه سائر الاطعءمة ٠‏ والام #ول على الاستحياب يدليل ماذكرناء ؛ و كو نه أمه بشاة وهى غير 
واجية اتفاقا » وأما البناء فلا أصل له . قلت : وسأذكر مزندا ق « باب اجابة الداعى » قريبا . والبعض الذى أشار 
اليه من الشافعية هو وجه معروف عددهم » وقد جزم به سليم الرازى وقال : إنه ظاهر لص دالأم» ونقله عن النص 
أيضا الشيخ أبو إعق فى الميذب » وهو قول أهل الظاهر كا صرح به ابن حزم » وأما سائر الدعوات غيرها فسيأى 
البحث فيه بعد ثلالة أبواب . قَوله ( وال عبد الرمن بن عوف قال لى النى يلق : أولم ولو بشاة ) هذا طرف من 
حد بثك طوول وصله الصنف ىق أرل البيوع دن حدنيث عيد الرحمن بن عوف نفيهة , ومرئدر_. حديثك أنى أيضا 
وسأذكر شرحه مسةوق ان شاء الله تعالى فى الباب الذى يليه » والمراد منه ورود صيذة الآمس بالولية » وأثة لو 
رخص فى ركبا ا وقع الام باستدرا كرا إلعت انقضاء الدضول ٠.‏ وقد اختاف الساف فى ونا هل هو عند العيّد 


الحديث جدوزه - واه غرف 


أر عقبه أو عند الدخول أو عةبه أو موسع من ابتداء المقد إلى اأنباء الدخول على أفوال: قال النووى : اخدلنوا 
لك عياض أن الاصح عند المالكية استحبابه بءد الدخول ؛ وعن جاعة منهم أنه عند العقد » وعند ابن حبيب 
عند العقد وبعد الدخول . وقال فى موضع آخر : جوز قبل الدخول وبعذه . وذكر ابن السبكى أن أباه قال : لم أر 
فى كلام الأصماب لعين وقتها ٠‏ وأنه استئبط من قول البغوى : ضرب الدف ف ال-كاح جائز فى العقد والزفاف قبل 
وبعد قريبا منه , أن وآتما موسع من حين العقد » قال : والمنقول من فمل النى يلاه أنما بعد الدخولكأنه يشير الى 
أقصة ذينب بنت جحش » وقد ترجم غليه الوق فى وفت الولية أه » وما نفاه من تصريح الآصماب متمقب بأن 
اللوردى صرح بأثها عند الدخول » وحديث أنس فى هذا الباب صرب فى أنها بعد الدخول لقوله فيه ه أصبح عروسا 
يذينب فدعا القوم » واساحب بعض المالكية أن تنكون عند البناء ويقع الدخول عةما وعايه عمل الناس اليوم » 
ويؤيدكوتما للدخول لا للإملاك أن الصحاية بعد الولهة ترددوا هل فى زوجة أو سرية .فل وكانت الوثمة عند الإملاك 
لعرفوا أئها زوجةلأن السرية لاوثية لها فدل على ألما عند الدخول أو إمده ٠‏ قوله فى حديث أنس ( مقدم الني 
2 ) بالنصب على الظرف أى زمان فدومه » وسيأنى فى الاشرية من طريق شعيبٍ عن الزهرى عن أئس « قدم 
النى ولد المديئة وأنا ابن ءثر سئين , ومات وأنا ابن عشرين » وتقدم قبل بابين فى الحديث المعاق عن ألى 
عثيان عن أفس أنة خدم النى م عثر سين » ويأتى فى كناب الادب من طريق سلام بن مسكين عن ثابت عن 
أنس قال « خدعت النى يلقع عشر سئين » والله ما قال لى أف قط ء الحديث . ولسل من رواية إسحق بن أبى ظلحة 
عن أنس فى حديث آخره « قال ألس واه لقد خدمته قسع سئين » ولا منافاة بين الروا يتين » فان مدة خدمتهكانت 
نسع سئين وبعض أشبر فألغى الزيادة قارة وجبر الكسر أخرى ٠‏ قوله ( فكن أمبانى ) يمنى أمه وغالته ومن فى 
معناهما » وأن ثبت كون مليكة جدته وى ممادة هنا لا محالة . قوله ) يواظيائنى )كذ لل كثر بظاء مشالة وموحدة 
ثم توئين من المواظبة » وللكشميينى بطاء مبملة بعدها نحتانية مرموزة يدل الموحدة من المواطأة وهى الموافقة » 
:وفى دوابة الاماعيلى بوطنتى نديد الطاء المهملة ونونين الأول مشددة بذيد ألف بعد الواو ولا حرف آخخر إعد 
الطاء من التوطين » وى لفظ له مثله لكن بهورة سا كنة بعدها الئونان من التوطئة تقول وطأته على كذا أى 
حرضته عليه ٠‏ قله ( وكنت أعل الناس بشأن الحجاب) تقدم البحث فيه وبسط شرحه فى تفسير سورة الاحزاب 


- بإسيب الولدة. ولو بشاة 
وده - رشن عل حدثثنا سفيان قال داق "حي أنه سم أنساً رضى الله عنه قال د سأل البى به 
عبد اروز بن عوف - وتزوج امرأة من الأنصار- : و أضدقها »قال وَرْنَ نواةر هن ذهب ٠»‏ وعن ميد 
قال سمعت أنساً قال « لما قد موا المدينة نزل المباجرون على الأنصار , فنزل عد الرحمن بن عوف على سمدٍ بن 
الر بيع » فقال * امك مالى » وأنزل لك عن إحدى امرأنى”» ٠‏ قال: بارلك” 21 لك فَْ أهلك” ومالك ٠‏ ترج 


إلى السوق » فباع واشترى » فأصاب شيئاً من أوط وسمن » فزوج » فقال البى يلم : أو ولو بثاة » 


م" - كتاب النكاح 


50 ٌْ ل ٠.‏ 0 5- لى 
هداه - مِرْشن) سليان بن حرب حدثنا حماد عن نابت عن أنس قال « ما أولم” النى يَبِنهِ على ثى 
من نسائه ما أولم على زنب أو بشاة »6 


اذه - وَرشث) مسدد حد ليا عيلة الوارث عن شغيب عن أنس « ان رسول الله يبه أءتق” صفية” 
وتزوجبا ؛ وجعل عتقها صداقباء وأول عليها يس > 
لاذه - مرشن) مالكة بن إسماعيل حددنا هين عن يان قال سمعت” أنسا يقول « بنى النبئٌ مَل 
بامرأة » فأرسانى فدعو ّ رجالا إلى الطعام » 
قوله ( باب الولية ولو بشاة ) أى لمن كان موسرا كا سي أت الببدث فيه » وذكر الممنف ف الياب خمسة أحاديثك 
كلما عن أن : الارل واثانىقمة عيد الرحن بن عرف » قطعبا فطمتين . قوله ( ود'نا على ) هو انن المديتى » 
وسفيان هرابن عيينة ؛ وقد صرح إتحديث حميد له وسماع حميد عن أ نس فأ من :دليسهما ١‏ لكنةنرقه حديثين : فذكرق 
الاول سؤال النى له عيد الرمن عن قدر الصداق » وف الثانى أول القصة قال ,ا قدموا المديئة 'نزل المباجرون 
على الأنصارء وعبر فى هذا بقوله ه وعن حريد قال سمت أنسا ء وق رواية اللكششمرينى أنة مع ألساكا قال فى الذى 
قبله » وهذا معطوف فيا جزم به المزى وغيره على الاول » و تمل أن يكون مماتا والآول هو الممتمد . وقد 
.. أخرجه الاسماعيل ه عن الحسن بن سسفيان عن مد بن خلاد عن سفيان حدئنا حميد سمعت أنسا » وساق الحديثين 
مما » وأخرجه الجيدى فى مد ئدة وهن طر بده أو لميم فى «المتخرج »غن سفيان بالمديث كله مفرقا وقال فىكل 
مهما و حدثنا ميد أنة مع أنساء وقد أخرجه ابن أنى عر فى مئده عن سفيان » ومن طريقه الاسماء.لى فقال 
غن حميد عن أنس وساق الميع حديئا واحدا » وقدم القصة الانية على الأولىكا فى رواية غير سفيان ؛ فد تقدم 
ف أوائل النكاح من طريق الثورى وف ه باب الصفرة لاتروج » من رواية مالك وفى , فضل الانصار » من ءاريق 
اسماعيل بن جعفر » وق أول البيوع ٠ن‏ رواية زهير بن معاوية , ويأق فى الادب من رواية يحى القطان كليم عن 
حيد . وأخرجه #د بن سعد فى ١‏ اللايقات » عن تمد بن عبد الله الانصارى عن حم.ه » وثقدم فى « باب ما يدعى 
للمتزوج » من رواية ثابت » وف « باب وآتنوا النساء صدتاتمن » من رواية عبد العزيز بن صويب رقنادة كابم عن 
أنى ,2 وأورده فى أو ل كتاب الببوع من حديث عيد الرحن بن عوف ثفسه » وسأذكر مافى رواياتهم من فائدة 
زائدة ٠‏ وتقدم قْ البيوع 5 الكلام على حديث أس بوأن من زاد فى روايته إءله من حديث أن عن عيد الرمن 
ابن عرف » وأكثر الطرق عله من مسند أنس » والذى يظرر من جموع الطرق أنه حضر القدة وما نقل عن 
هبد الرحن متها ما لم بقع لك عن النى يلق قوله ( ا قدموا المديئة ) أى النى بيقع وأصماءه ٠‏ وف دواية ابن سعد 
«لما قدم عبد الرحمن بن عوف المدينة » . قوله ( تذل المراجرون على الانصار ) نقدم يان ذلك فى أول الهجرة . 
قوله ( فتزل عرد الرحمن بن عرف على سعد بن الربيع ) فى رواية زهير ها قدم عبد الرحمن بن عوف المددة أخى 
الى عله بيذه و بين سعذ بن الربميع الانصارى, وفى ررايءة اسماعيل بن جمفر دقدم علاينا عبد ار من فآخى »و كوه 
قَ حديث عبد الرحن بن عوف نفسه » وق رواءة عي بن سنمد الاتصارى عن جمد عند النساى والطيراتى د آخي 


الحديث لزه ١لالزة‏ ع 


رسول الله يَلِلَوْ بين قريش والاانصار . فآخى بين سعد وعيد الرحمن» وفى رواية اسماعيل بن جعفر « قدم علينا عبد 
الزن بن عرف فأخى» زاد زهير فى روايته «وكان سعد ذاغنا » وق دواءة اسماعيل بن جمفر د لقد عليت الأنصار 
أنى من أ كثرها مالاء وكان كير المال » وفى حديث عبد الرحمن و أ أ كبر الانصار مالاء وقد تقدمت ترجمة محد 
ابن الر بيع فى « فضائل الانصار, وقصة هوته فى« غزوة أحذ » ووقع عند عود بن ميد من طريق ثابت عن أنس 
ان الثى يللم آخى بين عبد الرحمن بن عوف وعيان بن عفان فقال عثيان لعبد الرحمن : ان لى حائطين » الحديث » 
وهو دهم من راوية عمارة بن زاذان . قوله ( قال أناسمك مالى وأنزل لك عن إحدى امرارء ) فى دوايه ابن 
سعد « فانطاق به سعد الى منزله فدط بطعام فا كلا وقال : لى اميأ نان وأنت أخى لا ام أة لك فأنزل عن إحداهما 
فاتذوجها » قال : لا والله ‏ قال : هل الى ديقتى أشاطركرا , قال فقال : لاء وفى رواية الثورى د فمرض عليه أن 
يقاسمه أهله وماله , وفى رواية اسماعيل بن جدفر دولى امس انان فانظر أع.ما اليك فأطلقبا ‏ فاذا حل تزوجبا » 
وف حديث عيد الرمن بن غوف « فأقدم لك صف مالى , وانظر أى زوجتى هويت فأزل لك وه لأذا حات 
تزوجتها » وتحره فى رواية حى بن سعيد ؛ وفى لفظ « فانظ. أع بما اليك فسمبا لى فأطاقبا » فاذا انقيدت عدتما 
نتترجبا» وق دواية حماد بن سلة عن ثابت عند أحد ١‏ تقال له سمد : أى أخى أنا أكثر أهل المديئة مالا 1 
فانظر شطر مالى عخذه » وتكحتى امأ نان فانظر أيهما أيجب اليك حتى أطلتباء ولم أقف هلى اسم امرأق سعد إن الربيع . 
إلا أن ين سعد ذكر أنهكان له من الولد أم سعد وأسمرا جميلة وأمبا غمرة بنت <زم ؛ و'زوج زيد بن ثابت أم سعد 
فولدت له ابئه خارجة » فيوؤْخن من هذا تسمية [حدى ام أت سعد . وأخرج الطبرافى فى التفسير قعنة مجى. امسأة 
:. .سعد بن الربيع باباتى سعد لا اسةشيد فقالت « ان عمرما أذ ميداثهما » فنذات آية المواريث » وسماها اسماعيل 
القاضى فى «أحكام القرآن, بسئد له مرسل عمرة بت حزم . قله (بارك الله فى أهلك ومالك) فى حديث عبد الرعن 
« لاحاجة لى فى ذلك » هل من سوق فيه تجارة ؟ قال : سوق بن قينقاع » وقد تقدم ضبط قينةاع أول البيوع » 
وكذا فى رواية زهير ه دلو على السوق » زاد فىرواية حاد , فدلره » . قوله ( مخرج الى السوق فباع واشترى ٠‏ 
فأصاب شيئًا من أفط وسمن ) فى رواية خماد «فاشترى وباع فربح» خاء بثىء من سمن وأقطء وفى رواية الثورى 
« دان على السوق » فربح شيئًا من أنط وممن » وفيه حذف بينته الرواية الأخرى » وق رواية زهير « فا رجع 
حى استفضل أنطا وسمنا فأتى به أهل منزله » ونحوه 85 بن مدعيد وكذا لأحمد عن ابن عاءة عن حيسد . ق3 
( فتنوج ) زاد فى حديث عبد الرمن ‏ نعوف «ثم تابع الغدو» لع الى السوق فى دواية زهير « فكثنا ما شاء 
الله ؛ ثم جاء وعليه وضر صفرة » و نوه لابن علية , وفى رواية الثورى والآنصادى ١‏ فلقيه النى لتم » زاد اين 
سعد د فى سكة من سكك المدينة وهليه وضر من صفرة» وفى رواية حماد بن زيد عن ثابت « أن النى يليم رأى على 
عبد اارمن بن عرف أثر صفرة » وفى رواية حماد بن سللة «ووعليه ردع زعفران » وف رواية معهر عن ثابت عند 
28- وعليه وضر من خخاوق » وأول حديث مالك « أن عبد الرحمن بن عوف جاء الى النى يلع وعليه أثر صارة» 
ونحوه فى رواية عبد الرحمن نفسه » وفى رواية عبد المؤيز بن ضهيب « فرأى اذى يَبِكُْ بشاشة المرس والوضرء 
بفتح الوار وااضاد المءجمة وآخره راء هو فى الاصل الاثر. والردع عوملات - مفتوح الاول سا كن الثانى- هو أثمر 
الزعفران » والمراد بااصهرة صفرة الماوق والذاو ق طيب يصنع من زعفران وغيره ؛ قوله فى أول الرواية الاولى 
م # اج 8 © فم البارى 


لفل بي تدان اتساج 


( سال النى يلو عبد الرحمن بن عوف وتزوج امرأة من الانصار ) هذه الملة حالية أى سأله دين زوج ؛ وهذه 
المرأة جرم الزبير بن بكاد فى « كتاب النسب ء أنها بنت أب الميسر ألس بن دافخ بن احرى“ القيس بن زيد بن 
عبد الاشول ؛ وفى ترجمة عود الرحمن بن عوف من «طبقات أبن سعد, أنها بنت أبى الحشاش وساق نسبه » وأظهما 
ثنثين » فان فى رواءة الزبير قال د ولدت لعيد الرحن الاسم وعبد الله » وق رواية اين سعد ه ولدت له اسماعيل 
ودود الله » وذكر ابن القداح فى نسب الأوس » أنها أم [ياس بنت أنى الحيسر بفتح المهملتين بينهما تحتانية 
ساكئة وآخره راء واممه أس بن دافع الارمى » وفى رواءة مالك « فسأله فأخيره أنه زوج امأة من الانصار» 
وف دداية ذهيد واين علية وابن سعد وغيرم «فقال له النى يَلِعْ : مريم »؟ ومعناه ما شأنك أو ما هذا ؟ وهىكلة 
استفهام مبنية على السكو ن » وهل هى إسيطة أو ممكية ؟ قولان لاهل اللذة . وقال ابن مالك : هى اسم فمل بممنى 
أخبر ؛ ووقع فى رواية للطبرانى فى الاوسط م فقال له ميم ؟ وكات كته اذا أراد أن يسأل غن الثىء » ووقع فى 
رراية ابن السكن « مهين» بون آخره يدل اليم والأول هو المعروف. ووقع فى رواية حماد بن ذيد عن ثابت عند 
المصنف وكذا فى رواية عبد العزيز بن بمب عند أَبى عوانة « قال ما هذا » وقال فى جواية « تزوجت امرأة من 


الانصار » والطبراف فى « الاوسط » هن حبديث أنى هربرة إساد فيه ضعءف «١‏ أن عبد الرمن بن عرف أى رسول 
لله يل وقد خضب بالصفرة فقال : ما هذا الخضاب ؛ أعرست ؟ قال نعم » الحديث . قوله (م أصدةتها )كذا 
فى رواية حماد بن سلمة ومعوهر عن ثابت وفى رواية الطراى « على 3 » » وفى رواية الثورى وزهير « ماسقت الها » 
وكذا فى رواية عبد الرحمن نفسه » وفى رواية مالك هم سقت الياء ٠‏ قولهِ ( «ذن نواة ) بنصب النون على 
تقدير فعل أى أصدقتها ٠‏ وبجوذ الرفع على تقدير مبتدا أى الذى أصدقهما هو . قوله ( من ذهب ) كذا وقع 
الجرم به فى رواية ابن عيدنة والأورى » وكذا فى رواية اد ين سلة عن ثابت وحميد » وف رواية زهير وان 
علية « نواة من ذهب » أو وزن ثوأة هن ذهب » وكذ! ف رواية عيد الرحمن نفسه ,ا أشك , وفى رواية شعبة 
عن عبد ألعز بز بن صبيب « على وزن 'واة » وعن فتادة « على وزن أواة من ذهب » ومثل الاخير فى رواية 
حاد بن زيد عن ثاوت » وككذا أخرجه مسل عن طريق أنى عرانة عن قتادةَ , ولملم هن رواية شعية عن أبى خمرة 
عن أس « على وزن نواأة . قال فقال رجل من ولد عيد الر/ن : هن ذهب » ورجح الداودى رواية من قال 
دعلى نواةءن ذهب » واستنكر رواية من روى « وزن نواة » وأسة:كاره هو المذكر لآن الذين جزموا 
بذاك أثمة حفاظ » قال عياض لا وم فى الرواية لأنها إنكانت نواة بمر أو غيره أو كان للنواة قدر معلوم صلح 
أن يقال فىكل ذلك وزن نواة » واختاف فى ااراد بقسوله د نوا فقيل المراد واحدة نوى الئر م بوزن 
بنوى الروب وأن القومة عنها بوهذ كانت خمسة درام ؛ وقيل كان قدرها يومدّذ ربح دينادء» ورد بان نوى 
الآر يداف فى الوزن فكيف مجعل مميارا لمابوزن به ؟ وقيل: لفظ الذواة من ذهب عبارة عما قيمّه خمسة درام 
من الورق ؛ وجزم به الخطابى واشتاره الازهمرى وثقله عياض عن أكث ااملماء » ويؤيده أن فى دواءة لليوق 
من طريق سعيد بن إشر عن قتادة د وزن نوأة من ذهب قومت خخسة درام » وقيل وذئبها من الذهب 
#سة درام دكاه ابن قايية وجزم ابه ابن ؤارمن , وجمله الببضارى الظاهر ؛ واسئيءد لآنه يسماوم أن يكون 
ثلالة مثاقيل ونصها . ووقع فى رواية حجاج بن أر طاة عن قثادة عند الوييق د قومت ثلاثة درام وثلثا » وإسناذه 
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ضغيف ؛ و لكن جزم به أحمدء وقيل ثلالة ونصف » ويل ثلاثة ودبع » وعن عض الماللكية اانواة عند أهل 
المديئة ربع ديذار, وويد هذا مارقع عند الطيرافى فى الأوسط فى آخر حديث آل أشن باد دتما ربع ديئار » وقد 
قال الثدافعى : الاواة ربع النش والنش نصف أوقية والأوقية أربءون درهما فيكون ممة دراهم » وكذا قال أبو 
عبيد : أن عبد الرحمن بن عوف دفع خمسة درام » وهى تسعى نوافكا تسمى الآربءوف أوقية » ويه جزم أبو 
عوانة وآخرون ٠‏ قوله فى آخر الرواية الثانزة ( نقال النى يباج : أرلم ولو بشاة ) ليست «١‏ لواء هذه الامتناعية 
وانما فى الى للتةامل » وزاد فى وواية حماد بن زيد « فقال بارك الله لك » قبل قوله « أرم »» وكذا فى رواية حماد 
أين سلية عن ثابت وحميد وزاد فى آخر الحديث ٠‏ قال عبد الرحمن : فاقد رأيتنى ولو رفعت حجرأ لرجوت أن 
أصيب ذهيا أرفضة » فكأنة قال ذلك إشارة إلى إجابة الدءوة الابوية بأن سارك الله له . ووقع فى حديث أبى هرارة 
بعد قوله أعرست « قال نعم . قال : أومت ؟ قال : لا . فرى اليه رسول الله يل بنواة من ذهب فقال : أولم ولو 
إشأة » وهذا لو صحكان فيه أن الشاة من إعانة النى يَِلِيَمِ » وكان يمكر على من استدل به على أن ااشاة أقل ما يشرع 
الهوسر . ولكن الاسئاد ضعيفكا تقدم . وفى دواية معمس عن ثابت « قال أنس : فلقد رأ.ةه قسم لكل امرأة 
من نسائه إعدموتة مائة أاف » ٠‏ قات : مات عن أربع نسوة فيكون جميع تركته ثلائة آلاف أاف ومائ ألف , 
وهذا بالنسبة لتركة الزبيد الى تقدم شرحما فى فرض الخس قليل جدا » فيحتمل أن تنكون هذه دثانير ولك درام 
لآ نكثرة مال هبد الرحن مشهورة جدا ‏ واسّدل به على توكيد أمى الولية وقن تقدم البحث فيه . وعل أن تُكون 
. إعد الدخول » ولا دلالة فيه وما فيه أنها نتدرك اذا فانت بعد الدخول » وعلى أن ااعان أفل ما تجرى” 
عن الموسر , ولولا بوت أنه يَِيُعْ أولم على إعض نسائهكا سبأنى بأفل من ااعاة لكان يمكن أن يستدل به على 
أن الشاة أفل ما تمرى” فى الولدة » ومع ذلك فلا يد هن تقييده بالقادر عليها » وأيضا فيعمكر على الاستدلال أنه 
خطاب واد ٠‏ وفيه اختلاف هل يستلزم العموم أولا » وقد أشار الى ذلك الشافعى فيما ثفله البييق دنه قال : لا 
أعله أمن يذلك غير عيد الرحمن ٠‏ ولا أعليه أنة يلي ترك الولدة لجمل ذلك مسكندا فى كون الولدة ليست يتم » 
ويستفاد من السياق طلب تسك.ثير الولمة لمن يدر » قال عياض : وأجمموا على أن لا حد لأكثرها , وأما أفلبا 
فكذلك , ومبما تيسر أجرأ » والمسّحب أنها على قدو حال الزوج » وقد تيس على الموسر الشاةفا فوقهاء وسيأق 
البحث فى تسكرارها فى الأيام بعد قليل . وق الحديث أيضا منقبة اسعد بن الربيع فى إيثاره على نفسه بها ذكر , 
ولعبد الرحمن بن عوف ف تترهه عن شىء يلم الحياء والمروءة اجتئابه ولوكان محتاجا اليه . وفيسه استحياب 
الأؤاخاة وحسن الإيثار من الغنى للفقير حتى باحدى زوجتيه » واستحباب رد مثل ذلك على من آثر به لما يذلب فى 
العادة من تسكاف مثل ذلك » فلو تحقق أنة لم بتكاف جاز . وفيه أن من مرك ذلك يوقصد صميح عوضه الله خيرا منه 
وفيه استحباب الدذكدب » وأن لا نقص على من يثماطى من ذلك ما يليق >روءة مله » وكراهة فبول مايتوقع هنه 
الذل من هبة وغيرها , وأن العمبش من عمل اارء بتجارة أو حرفة أولى لتزاهة الأاخلاق دن الميش بالهمية ونحوها . 
وفيه استحباب الدعاء للتزرج , وسؤال الإمام والكبيد أحابه وأتباءه عن أحو الحمء ولاسعا إذا رأى مهم ما 
لم إمبد . وجواز خروج الدروس وعليه أ ثر العرعن من لوق وغيره ٠‏ واستدل به على جواذ ااتزعفر المروس ٠‏ 
وخص به عموم النبى عن التذدفر لارجال كما سيأنى بيانه فى كيتاب اللياس ء وتعقب باجتيال أن تنكون تلك الصفرة 
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كانت فى ثاب دون جسدء ء وهذا الجواب للمالكية على طريةتهم فى جرازه فى الثوب دون البدن » وقد نقل ذلك 
مالك عن علءاء المدينة ؛ وفيه ديث أنى مومى رفعه دلا يقبل الله صلاة رجل فى جدده ثىء من لوق » أخرجه 
أبو داود , فان مغهومه أن ماعدا الج.د لا يتناوله الوعيد ٠‏ ومدع من ذلك أبو حذيفة والشاقعى ومن تبعبما فى 
الثوب أدضا , وسكا بالاحاديث فى ذلك وهى صحرحة » وفبها ما هو صرح ف المدعى كا سيأتى بيانه » وعلى هذا 
فاجيب عن قصة عبد الرحن باجوبة : أحدها أن ذلك كان قبل الثوى وهذا يحتاج إلى تاريخ ويؤيده أن سياق قمة 
عبد الرحن يعر بأتها كانت فى أوائل المجرة » و كثر من روى النهى من تأخرت مجرته . انها أن أثر الصفرة 
النىكانت عل عبد الرحمن تعلقت به من جرة زوجته فكان ذلك غير مقصود له » ورجحه الذووى وعزاه التحقةين» 
وجمله البيضاوى أصلا رد اليه أدد الاحتهالين | بداهما فى قرله « ميم »فقال : معئاه ما السبب فى الذى أراء ءليك ؟ 
فلذلك أجاب بأنه تزوج قال وكتمل أن يكون اسفبام انسكار لما تقدم من النهى عن التضمخ بالخلوق , فأجاب 
بقوله تزوجت » أى فتعاق بى مها ول أقصد اليه . ثاائها انهكان قد اتاج الى التطيب الدخول دلى أهله فل يد من 
طيب الرجال حينذ شيدًا فتطيب هن طيب المرأة ؛ وصادف أنهكان فيه صفرة قاسةباح القلول منه هند عدم غيره 
جمعا وين الدلياين ء وقد ورد الا فى النطيب لاجمءة ولو من طيب المرأة فبق آثر ذلك عليه . رابعها كان يسير! ولم 
بق إلا أغره فلذلك لم يتكر . خامسها و به جوم الباجى أن الذى يكره من ذلك ماكان من ذعفران وغيره'من! نواع 
الطرب » وأما ماكان ليس إطيب فبو جائز . سادسها أن الهى عن التزعفر للرجال ليس عل التتحريم بدلالة تقريره 
لعبد الرحمن بن عوف فى هذا الحديث . سا يمبا أن المروس يستثئى من ذلك ولا سما إذا كان شاباء ذكر ذلك أأبو 
عبود قال : وكانوا بزخصون للشاب فى ذلك أيام ع_سه قال وقيل :كان فى أول الاسلام من زوج لبس :و با مصبوغا 
علامة لزواجه ليعان عل ولئة عرسهء قال وهذا غير معروف . قات : وف استفهام اانى يللو له عن ذلك دلالة على 
أنه لا مختص بالترويج ؛ لكن وفع فى بءض طرةء عدد أبى عراثة من طريق شعبة عن حميد بلفظ «فأثيت النى يلل 
فرأى علء بشاشة المرس فقال : آزوبت ؟ قات : تزوجت اس أ: من الانصار» فقد يتمسك ذا السياق المدعى 
ولسكن القصة واحدة » وفى أكثر ااروايات أنه قال له« ميم أو ما هذاء فرو المعتمد » و بشاشة المرس أثره وحسنه 
أو فرحه وسرورء ء يقال ؛ش فلان بفلان أى أفيل هار فرحا به ملطفا به واس دل به على أن التكاح لبه فيه من 
صداق لاستفبامه على الكنية؛ وم آل هل أصدةتها أو لا ؟ ويشعر ظاهره بأنه يمتاج الى تذدبر لاطلاق لفظ «كم » 
الموضوعة للتقد م »كذا قال بءض المالكية , وفيه نظر لا تال أن يكون اماد الاستخبار عن الكثرة أو القلة 
فيخبره بعد ذلك با بليق حال مثله ٠‏ فلءا قال له القدر لم يذكر عليه بل أفرهء واستدل بهعلى استحباب تقليل 
الصداق لأن عبذ الر<من بن هرف كان من ماسير الصحابة وقد أفره الذى بلع على إصداقه وزن نوأة من ذهب » 
ولُمقّب بأن ذلك كان فى أول الاص حين قدم المديئة وما حصل له الدسار بعد ذلك من ملازمة التجارة <تى ظورت 
منه من الاعاثة فى بعض الغزوات ما اشتبر» وذلك بدكة دعاء النى يلخ له ما تقدم . واستّدل به على جواز |اواعدة 
لمن يريد أن يتزوج ما إذا طلقرا زوجبا وأوفت العدة » لذول سعد بن الربيع ه انظر أى زوجت أيمب اليك حتى 
أطلقها فاذا انقضت عدتبا نزوجتم! » ووقع تقرير ذلك » ويعكر على هذا أنه لم ينقل أن المرأة عدت يذلك ولا سيا 
ول يقع تعيدنها » لسكن الاطلاع على أحوالهم إذ ذاك يفتضى أنهما ع:ا مءا لآن ذلك كان قبل نزول آنة الحجاب 


الحديث ب؟ له - اله ارقا 


فكانوا يتمءون » ولولا وثوق سعد بن الرببع من كل منمما بالرضا ما جزم بذلك . وقال ابن ااثير : لا يستلؤم 
ا اواعدة بين الرجلين وقوع المواعدة بين الأجنى وامرأةء لآثها إذا مع وهى ف العدة من خطبتها تصر حا أفى هذا 
يكون إطريق الاولى لثما إذا طاقت دلت العدة قطعاء قال : و لكا و!ن اطلعت على ذلك فهى بعد انقضاء عدتبا 
بالحياد » والهى [ئما وقع عن المواعدة بين الاجى والمرأة أو واما لا مع أجنى آخر . وفيه جراز نظر الرجل الى 
المرأة قبل أن يتذوجها . (تنبيه) : حقه أن يذكر فى مكانة من تاب الادب , لكن نمجاته هنا لتكيل فوائد الحديث » 
وذلك أن البخارى ترجم فى كاب الادب «١‏ باب الاخاء والحاف » ثم ساق حديث الباب من طريق يحى بن سعود 


.ألقطان عن حميد واخّصره فاقنصر منه على قوله « عن أأس قال : لما قدم علينا عبد الرحمن بن عوف ذآخى اانى 
للع بيذ؛ و بين سعد بن الر بيع فقال له النى يع : أولم ولو بشاة» فرأى ذلك انحب الطرى فظن أنه حديث مستقل 
فترجم ف أبواب الولية: ذكر الولئة للاغاء , ثم ساق هذا الحديث ذا اللفظ وقال : أخرجه البخارى . وكون هذا 
طرفا من حديث الباب لا يخ على من له أدى ممارسة بهذا الفن ؛ والبخارى يصمع ذلك كثثير! , والأمى اءبد الرحمن 
ابن عوف بالولية [تما كان لأجل الرواج لا لاجل الإخاء » وقد تعرض الحب لثىء من ذلك لكنه أبداه احتهالا » 
ولا يحتمل جريان هذا الاحتهال من يكون حدما فلله أعلم بالصواب . الحديث الثالث حديث دما أولم النى َه 
على شىء من ناه ما أو غلى زينب» هى بنت جحش كا فى الباب الذى بعده ؛ و<اد المذكور فى إسئاده هر ابن زيد 
وهذا الذى ذكره حسب الاتؤاق لا الاحرد يدك سأبيئة فى الباب الذى بعد, , وقد يوخذ هن غبارة صاحب ,العئيىى 
من الشاقمية أن الثماة حد لأ كثر الولدة لآنة قال : وأكابا شاة ‏ احكن نقل عياض الإجماع على أنه لا مب لأاكثرها , 
وقال ابن أن عصرون : أفابا الموسرشاة » وهذ! موافق لخديث عبد اأر+ن بن ءعوف الماضى وقد تقدم مافيه . الحديث 
الرابع “قوله ) حدثناعبد الوارث) فى دوابءة اللكشمه وى « عن ديد الوارث » وشعيب هو ان الحيداب ؛ وقد تقدم 
شرح الحدرث فى « باب من جءل عدّن الاءة صداقرا » وفوله فى آخره « وأدم عاما حيس ء تقدم فى « باب انخاذ 
السرارى » من طريق حميد عن أنس « انه أمى بالانطاع فأاق فيم! هن القر والآنط والسون فسكانت وليته ” ولا 
عخالفة بينهما لان هذه من أجزاء الحبى » قال أهل الاغة : الحدس يؤخن الدّر فيئع نواه ويضاط بالافط أو الدقيق أى 
السويق أه ٠‏ ولوجمل فيه السءن ' مرج عن كوته حاسا . الحمددث الخامس » قوله (زهير) هو ابن معاوية الجءى ٠‏ 
وله (عن بيان) هو ابن بشر الاممى ؛ ووقع فى دواية ابن خزيمة عن مومى بن عبد الرمن ااسروق عن مالك بن 
اسماعيل شيخ البخارى فيه عن زهير « حدثنا بيانء . قوله (بامأة) يغلب على الظن أنها زينب بنت جحش لما تقدم 
قربيا فى رواية أبى عثمان عن أنس أن النى متم بعئه يدعو رجالا الى الطمام » ثم تبين ذلك واضحا من رواية الزمذى 
هذا الحديث تأما من طريق أخرى عن بان بن بشر فزاد بعد قوله إلى الطعام د فلنا أ كلوا وخرجوا قام رسول الله 
طلا ف رأى رجلين جالسين » فذكر قصة نزول ( يا أيها الذين آمنوا لا ندخلوا بيوت النى) الآية » وهذا فى قصة 


زِ ب بت جوش لا محالة كا تقدم ميمأ قه مطولا وشُرحه فق أفسير الاحزاب 
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لزاه - مَرشث) سداد حدثيا اذ بن زيد عن نابت قال كر تنوم زينب بنث جحش عند أنس 


ققال : مارأيت” الى ل وم عل أحد من إنسائه ما أو عايهاء أو بثّاة 
قوله ( باب من أولم على بعض نسائه أ كش من بءض ) ذكر فيه حديث أنس فى زونب بنت جحش أولم علا 
بشاة » وهو ظاهر فيا ترجم ها نتضيه سيافه » وأشار ابن بطال إلى أن ذلك لم يقع قصدا لتفضيل بعض النساء على 
بقض بل باءتيار ما انفق انه لو وجود إلشأة ىكل مهن وما , آنه كان أجود الناس , ولكن كان لايرالغ فيا 
يتعلق بأمور الدنيا فى الثأنق » وجوذ غيره أن يكون فعل ذلك ابيان الجراذ » وقال الكرماى : لعل السبب فى 
تفضيل زونب فى الولعة على غيرها كان للشكر لله على ما أنءم به عليه من تزويجحه اياها بالوحى . قلت : وأنى أنس أن 
يكون لم يولم عل غيد زيب بأ كثر مما أولم عاييا مول على ما انتبى اليه عليه , أو لما وقع من البركة فى ولوتها حيث 
أشبع المسلمين خيزا وما من الشاة الواحدة » والا فالذى يظير أنة لما أولم على ميموة بنت الحارث لما تزوجبا فى 
عمرة القضية بمكة وطلب من أهل مكة أن يحضروا ولمتها فامةنموا أن يكون ما أولم به علا أكثر من شاة لوجود 
التوسعة عليه فى تلك الحالة لآن ذلككان بعد فتح خبر ء وقد وسع الله على المللين منذ فتّحها عليهم . وقال ابن 
المنير : «ؤخيذ من تفضيل بعض النساء على بءض فى ااولمة جواز تخصيص بءضون دون بعض بالآتحاف والأأالطاف 
والهدايا . قلت : وقد تندم البحث فى ذلك فى كتاب الهرة 
٠‏ بإسيت من أو بأقل من شا 
؟باذه - جرش د بن بوسشف حدثنا سفيان عن منصور بن صمِية *ن أمو صفية بذت شيبة قالت ؛ 


« أوئل البى يَِلهِ على بعض نسائو عدن من شمير » 

قوله ( باب من أوم بأقل من شاة ) هذه ااترجمة و إنكان حكبا مستفادا من الى قيلرا » لمكن الذى وقع فى 
هذه بالتخصيص . قوله (حدثنا شحمد بن بوسف ) هو افر نابى كنا جزم به الاسماعيل وأو نعم ف مستخ رجيبما ومن 
تبعهما » وسفيان هو الأورى لما سيأ فى من كلام أمل النّد وجوز الكرماق أن يكون سفيان هو ان عييئة وحمد 
ابن وسف هر الببكندى » وأيد ذلك بأن السغمرانين رو.ا عن م:صور بن عبد الرحن , والجزوم به عندنا أنه 
الفريانى عن الثورى . قال !ليرقاتى : روى هذا الحديث عيد الرحون بن هودى ودع واغريانى وروح بن عبادة عن 
الثورى لجعسلوه من دواية صفية بذت شيبة » ورواه أبو أح.د الربيدى وهؤمل بن [سماعيل وحى بن الءان عن 
الثورى فقالوا فيه عن صفية بنى شيبة عن عائشة ؛ قال : والاول أضح ؛ وصفية ليست بصحابية وحديئها مرسل » 
قال : وقد نصر الذسائى قول من لم يقل عن عائشة؛ وأورده عن بندار عن ابن مبدى وقال إنه سل أه . ورواية 
وكيع أخرجها ابن أبى شيبة فى مصنذه عنه » وأصلح فى بعض النسخ بذكر عائقة » وهو وثم من فاغله ٠‏ وأخرجه 
الاسماعيل من رواية بزيد بن أبى حكم المدى » وأخرجه اماعيل القاضى فى « كاب أخلاق النى له » عن عند 
ابن كثيد الميدى كلاهما عن الثورى 5 قال الفريانى » وأخرجه الاسماعيل أيضا ٠ن‏ رواية حى بن ذكريا بن أبى 
زائدة عن الثورى بذكر عائشة فيه وزعم ابن امواق أن الفساى أخرجه من رواية بي بن آدم عن الثلورى وقال: 
ليس هو بدرن الفريابى »كذا قال » ولم يخرجه النسائى إلا من رواية يحى بن الءان وهو ضعيف ؛ وكذلك مؤمل 


الحديث لزه 8 تلاس 


إن اسماء.ل فى ديه عن الثأورى ضعف , وأقوى من زاد فيه عائشة أبوأجد الزبيرى أخرجه أحد ق مس:ده عنه 


وى إن أنى زائدة » والذين ل يذكروا فيه عالشة ١‏ كثرءددا وأحفظ وأعرف يحديث الثورى من زادء فالذى يظبر 
على قواعد اللدئين أنه هن المزيد فى متصل الاسائيد ؛ وذكر الاسماعيل أن عير بن تمد بن الحسن بن الل رواه عن 
أبيه عن الثورى فقال فيه وعن هاصور بن صفية عن صفية بنت حىء قال وهو غلط لاشك فيه . ويجحتمل أن يكون 
مراد بعض من أطاق أنه مرسل يعنى من ماسيل الصحابة » لآن صفرة بنت شيبة ما ضرت قصة زواج اأرأة 
المذكورة فى الحدديث لأنما كانت عكة طفلة أه لم تواد بعد ؛ وتزويج المرأةكان بالديئة كما سيأ بيانهء وأما جرم 
ابر قاتى بأنة اذا كان بدون ذكر عائشة يكون مسلا فسيقه الى ذلك النساتى ثم الدارقطنى فقال : هذا من الاحاديث 
ااتى تعد فما أخرج البخارى من المراسيل » وكذا جزم ابن سعد وابن حيان بأن صفية بنت شيبة نابعية » سكن ذكر 
اأزى ف د الاطراف ٠‏ أن البغارى أخغرج فى كناب الحج عقب حديث أنى هريرة وابن عياس فى تحريم مكة قال 
دوقال أيان بن صالح عن الوسن بن مسلم عن صفية بنت شيبة قالت : معت رسول الله يَلِتَهٍ » مثله » قال : ووصله 
ابن ماجه من هذا الوجه . فلت : وكذا وصله البخارى فى التاريخ . ثم قال المزى : لو صح هذا لكان صريحا فى 
حيتماء لكن أبان بن صالم ضعيف » كذا أطاق هنا ول ينقل فى ترجمة أيان بن صال فى الهذيب (ضعيفه عن أحد, 
بل أقل توئيقه عن يحى بن معين وأبى حاتم وأبى ززعة وغيرمم » وقال الذمى ى د مختصر التوذيب » : مارأيتأحدا 
ضعف أبان بن'صالح » وكأنه لم يتقف على قول ابن عبد الي فى «الدّريدى لما ذكر حديث جابر فى اسّقبال قاضى الحاجة 
الفبلة من رواية أبان بن صا ا مذكور : هذا لبس صرحا لآن أ.ان بن صالم ضعيف ٠‏ كذا قال وكأ نه اتيس عليه 
بأبان بن أذى عياش البصرى صاحب لس فانه ضعيف بانفاق » وهو أشبر وأاحكئر حديثا ورواة من أبان بن 
صالم ؛ ولهذا لما ذكر ابن حزم الحديث المذكور عن جابر قال: أبان بن صالح ليس بالمشبور . قات : و الكن يكن 
توثيق ابن معءين ورك ذكر له » وقد روى عنه أيضا إن جريج وأسامة بن زيد الليئى وغيرهما 0 وأشبر 
من روى عنه حمد بن إعى . وقد ذكر اازى أيضا حديث صفية بذت شدية الت داظاف الى له على لعيد إسام 
الحجر بمحجن وأنا أنظر اليه, أخرجه أنو داود وابن ماجه؛ قال المرى : هذا يضءف قول من أنكر أن يكون 
لما رؤية ء فان إسناده حسمن ٠‏ قات : واذا ثبت رؤيته! له بلي وضبطت ذلك فا المالع أن تسمع خطبته ولو 
كانت صذيرة . قوله ( عن منصود بن صفءة ) فى أمه وام أبيه عبد الرمن بن طاحة بن الحارث بن طادة بن أبى 
طلحة القرشى العبدرى الحجى ٠‏ قل جد, الأعلى الحارث يوم أحدكافر! وكذا أبوه طلدة بن أنى طلحة » ولجده 
الادنى طاءدة بن الحارث رؤية ٠‏ وقد اغفل ذكره من صف فى الصحاية وهو وارد علهم ٠‏ ووقع فى « رجال 
اأبخارى لسكلا باذى ء أنة منصور بن عبد الرحمن بن طاحة بن عمر بن هيد الرحمن النيمى » ووث فى ذلككا نيه عليه 
الرضى الشاطى فيها قرأت يخطه ٠‏ قوله ( أوم النى عَم على بعض نساته ) لم أقف على تعيين مها صرحا » وأقرب 
ما يفسر به أم منلية » فقّد أخرج ابن سعد عن شيخه الواقدى بسند له الى أم سلءة قالت « لما خطبنى النى َب 
- ف كرقصة انزويحه يها فأدخلنى بيت يذب بنت خزية » فاذا جرة فيها ثىء من شعير , فأخذته فطحنته ثم ءصدته 
فى البرمة وآءذت شيا من إهالة فأدمته فكان ذلك طعءام رسول الله يك »دأخر ج ان سعك أيضا وأحد باسئاد 
صحيح الى أبى بكر بن عبد الرحمن بن المارث أن أم سلة أخيرته فذكر قصة خطبتها وتتزويبا وفيه تالت « فأخنت 


حل > كتاب النكاج 


ثفالى و أخرجت حبات من شعي ركانت فى جرقى وأخرجت ه.ا فمصدته له ثم بات ثم أصبح » الحديث ٠‏ وأخرجه 
النسائى أيضا سكن ل يذكرالمقصود هنا وأصلهق مس من وجه آخر بدوثه ‏ وأما ما أخرجه الطراق فى «الآأوسط 
هن ءاروق شربك عن .د عن قن قال «أول رسول ألله ل على أم سلية بتمرو"من,» فبو وم من شريك لأآنه كان . 
فى الحفذظ )» أو من الراوى عنه وهو ج:دل بن والق فان مسليا وازاد ضعفاء وقوآأه أبو حاتم الرازى والسى , 
واما هو المحفوظ ون «دااث ميد عن اش أن ذلك فى قصة صفية كذلك أخرجه النسالى من روابءة سليران بن بلال 
وغيره عن جيل عِن ان ختصرا 0 وقد هدم مطولا ف أوائل السكاح لليئارى دن وجوه ا عن ميل مَنْ سس 
وأخرج !ماب ااتن من رواءة الزهرى عن أنس نوه فى قصة صفية و >تمل أن يكون المراد بنساثة ما هو أعم 
من أزواجه أى من نسب أليه من النساء فى اج+لة ‏ فقد اخرج اأطراق من حديث أسماء بفت ععيس الت ١‏ اد 
أوم على بغاطمة فاكانت ولية فى ذلك الزمان أفضل من وليه ؛ رهن درعه عند .وودى بطر شعير » ولا شك أن 
المدكبن مف الصاع ؛ فكأنه وال : شطرداع » فياطيق على القصة النى فى الباب » وتكون نسية الولية الى رسول الله 
يله بجازية [ما لكونه الذى وف الوودى “عن شعيره أو لغيد ذلك . قوله (يمدين من شعير) كذ! وقع فى رواية كل 
من رواه عن الأورى فيا وقفت عليه من قدمت ذكره ؛ إلا عيد الرحءن بن مودى فوقع فى روايته « بصاعين هن 
شعير » أخرجة الزافى والاسماعيل من روايته »وهو وأنكان أحفظ من رواه غن الأورى لكن المدد المكثير 
أولى بالضبط من الواحد؟ا قال الشافعى فى غير هذا » والله أعم 
١‏ -- باسسيست حق إجابة الولية واللدءغبوة 
اكه 8 20 ا ل 0 
ومن أذ سبعة أيام ونموفء ولم او قت النى ول يوم ولا بومين 

لاه - وَرْشث) عبد" الل بن بوسف أخبرنا مالك" عن نافع عن عبد الله بن مر رضى الل عنهما أن رسول 
ال يي فال د إذا دعى” أحده إلى الوثية فليأيها » 

(الحديث ماده طرفهفى ولااه) 

4/ااه 2 رشا مث حدانيا ع عن ا قال حدثني 00 مَنْ أبى وائلي عن ألى دومى عن 
الزرى 7 قال :8 فكوا الْمَانى 6 وأجيبوا الداعى” 2( وعودوا المراض « 

هماه - وَرشث) السن” بن الر بيع بحد"ننا أبو الوص عن الأشسثعن معاوية بن سو بد قال البّراه بن 
ش عازب ركى ا عمهمأ , أمس نا الى ا إسوم ونمانا عن بع : رن بعيادة المأريض م واتباع الجبارة 0 ونشءيت 
العاطس » وإبرار لقم » ونصر للظلوم » وإفشَاء السلام » وأجابة الدتاعى . ونمانا عن خوايم الذهب وعن ني 

3 م وسوةم - 0 ماج 0 م ا 

النضّة ؛ وءعن الميار والفسية 4 والاستيرق ( والديباج 6. تأبعة انو عو أنه والشيوافى عن اشعث فى إفشاء السّلام 


2 .8 01 
اا 6 م ونا قتيبة” و صودك حد :زا عيبل الوزيز فى أبى حازم عن فى حازم عن سمل نَ سمل قال دعا 
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5 سيد الساعدى” رسول الل ل فى عرسه » وكانت امراته يومئذ خادمهم وهى” المروس . قال سبل" تدرون 
ماسّقت رسول الله وَلله ؟ أنقمت له مر ات دن اللول » فلما أ كل سمه إياه » 
( الحذيث ترده ب أطرائت فى : ؟غله , #مامء لقده, لأقده 2 ففكة ) 
وله ( ياب حدق اجابة الولية والدعوة ) ؟.ذ! عماف الدءوة على الولية فامار يذلك الى أن الولية عنتصة بطعام 
المرس ويكون عطاف الدعوة هاما من أأعام إعد الخاص “وقد هدم بيان الاختللاف فق وقته , وأما اختعساص اعم 
الولية به فرو قول أهل اللذة فيما نقله عنهم ابن غبد البر » وهو المقول عن الخليل بن أحمد وثماب وغير”»! وجدم 
به الجوهرى وابن الاثير » وقال صاحب الم : الول طعام العرمت و الإملاك وقيل كل طعام صنع أع رن وغيره . 
وقال عياض ف « المشارقء ؛ الولية طعام النكاح ؛ وقمل الاملاك وقيل طمام العرس خاصة . وقال الشافعى وأصحابه: 
تقع الولدة عل كل دعوة نتخذ لسرور حادث من نكاح أو ختان وغيرهها » لكن الأشرر اسّءمالها عند الإطلاق 
ف التكاج ونيد فى غيره فيال ولءة الاتان ونحو ذلك . وقال الازهرى : الوننة مأخوذة من الولم وهو امع وذنا 
رمعي لان الزوجين معان . وقال ابن الاعرانى: أصلبا من تلمير انتىء واجاعه , وجزم الماوردى ثم القر على 
بأثأ'لا تطلق فى غير طمام العرسن إلا بقربئة » وأما المدعوة فبى أعم من الولدة » وهى بفتح الدال على المشهور » 
وضببا قطرب فى مثلثة» وغلطوه فى ذلك عنى ما قال الذووى » قال ودغؤة النسب بكسر الدال وعكس ذلك باو ثم 
الر باب ففّحرا دال دعوة التسب وكسروا دال دعوة الطعام اه . رماتسيه لبفى آم اارباب نيه صاحيا والصحاح, 
وه الحم » ليئى عدى الر باب . فالله أعل . وذكر النووى تيعا لمراض أن الولائم انية : الاعذار بعين مبملة وذال 
معجمة للختان » والمقيقة للرلادة ؛ والخرس إضم المعجمة وسكون الراء ثم سين موملة لسلامة المرأة من الطلق وقيل 
هو طعام الولادة , والعقيةة مختص بوم السابع . والنقبعة لقدوم المسافر مشتقة من النقع وهو الغبار ٠.‏ والوكيرة 
للمكن المتجدد » مأخوذ من الوكر وهو الأوى والمستقر . والوضيمة إضاد معجمة لما تخد عند اأصببة , 
والأدية لما يتخذ بلا سبب ودالها مضمومة ويجوز تتحرا »اتبى ٠‏ والاعذار يقال فيه ايضا المدرة إء 
ثم سكون » والرس ينال فيه أيضا بالصاد اللبمسلة يدل الدين»وقد “زاد ى آخرها هاء فيقال خرسة 
وخرصة وقيل الها لسلامة أار أ من الطاق » وأما اتى للولادة ععنى الفرح بالمولود فبى العقيةة . واخثلف فى 
النقيعة هل النى زصنعها القادم من السفر أو تصنع له ؟ قولان . وقيل النقيعة ألثى بصنمما القادم » وااتى تصئع له نسمى 
التحفة . وقيل إن الولهة خاص إطءام الدغول » وأما طعام الاملاك فيسمى الدندخ إذم الممجمة وسكون النون 
وفتح الدال المبملة وقد تضم وآخره غاء معجمة مأخوذ من قولهم فرس شندخ أى يتقدم غيره سمى طعام الاملاك 
ذلك لانة بنقدم الدخول ٠.‏ وأغرب شمخنا فى « القدريب ال : الولا”م صببع وهو ولءة الاملاك وهو التذوج 
ويتال لها النقيءة ونون وتاف , وولية الدغول وهو المرس وقل من غاير بيثهما انتهبى ٠‏ وموضع اغرابة تسمة 
ولية الاملاك نقيمة , ثم رأيته نبع فى ذلك الماذرى فى حواشهيه وقد شذ يذلك . وقد فاتهم ذكر الحذاق بكسر المبملة 
وديف الدال المعجمة وآخره قاف : الطعام الذى يتخذ عند حدق الصى ذكره ابن الصباغ فى «الشامل» . وقال اين 
الرفعة هو الذى يصنع عند الم أى خم القرآن كنذا قيده » وحتمل ختم قدز «قصود هذه » ويحتمل أن يطرد ذلك 
وح م ج 8 + تح البارى 


ذف يذه كتاب النكاح 
ف حذقه لكل صئاعة . وذكر الحامل ف «الروئق > فى الولائم الغتيرة إفتح المبملة ثم مثناة مكسورة وهى شاة نذيم 
ف أول رجب وتعقب بأنها فى معنى الاضحية فلا معتى لذكرها مع الولائم ٠‏ وسيأتى حكبا فى أواخر كتاب العقيقة 
والا فلتذكر فى الاضحية وأما المأدية ففما تفصيل لأنها إذكانت لقوم مخصوصين فوى الذقرى بفتّح النون وااقاف 
مقصور » وأن كانت عامة فبى الجغلى بم وفاء بوزن الاول » قال الشاعر : 
نحن فى المثاتاة ندعو الجذلى ‏ لاترى الآدب منا ينتقر 


وصف قومه بالجود وأئهم اذا صنموا مأدية دعوا ايها عموما لا خصوصا , وخص الثمتاء لأنما مظنه قلة الثبء 
وكمرة احتياج من يدعى , والآدب بوزن اسم الفاعل من المأدية ؛ ويتتقر مشتق من النقرى . وقد وقع فى آخر 
حذيث أبى هريرة الذى أوله « الولدة حق وسئة »كا أشرت [ليه فى« باب الولهة حقء قال : والخرس 
والاعذار والتوكير أنت فيه بالخيار وفيه تفسير ذلك , وظاهر سياقه الرفع ويحتمل الوقف . وفى مسئد أحمد من 
حديث عمان بن أبى ألعاص فى ولية الختان «لم يكن يدعى لها » وأماقول المصف ١‏ حق أجابةء فيشير الى وجوب . 
الاجابة » وقد نقل ابن عبد البر ثم عياض ثم النووى الاتفاق على القول بوجوب الإجاة لوادة العرس وفيه نظر » 
لهم لبود من أفو ال العلداء الوجوب , وصرح جمبور الشافعية والحنابلة باتها فرض هين ونص عليه مالك » 
وعن إءض الشافمية والحنا بلة أنها مستّحبة » وذكر اللخمى من المالكية أنة المذهب , وكلام صاحب الهداية يقتعضى 
الوجوب مع تصرحه بأنها سئةء فكأ نه أراد أنها وجبت بالدئة وايست فرضا كا عرف من تأعدتهم » وعن عض 
الشأفمية والهنابلة هى فرض؟.فاية » وحى ابن دقيق العيد فى « شرح الالمام » أن حل ذلك اذا عمت الدعوة أما لو 
خض كل واحد بالدغوة فان الاجابة تتعين » وشرط وجوي! أن يكورب الداعى مكافا حرا رشيدا , وأن لا مخص 
الأغنياء دون الفقراء » وسيأتى البحث فيه فى الباب الذى يليه » وأن لا يظرر قصد الودد لشخص إعينه لرغبة فيه 
أو رهبة منه , وأن يكون الداعى مسلا على الاصح وأن يختص باليوم الاول على المشبور » وسيأتى البحث فيه » وأن 
لا يسبق فن سيق "عيذت الاجابة له دون الثانى أن جاءا معا قدم الآأقزب رحا على الآفرب جوارا على الأعنع 
فان استويا أفرع ؛ وأن لا يكون هناك من يتأذى تحضوره من منكر وغيره كا سيأ البحث فيه إمد أرزعة أبواب 
و أن لا يكو ن له عذر وضبطه الماوردى ,ا يرخص بة فى ترك الماعة » هذا كله فى ولية المرسن فاما الدعوة فى غير 
العرس فسيأى البحث فيها بعد بابين . قوله ( ومن أولم سبءة أيام ونحوه ) يشير إلى ما أخرجه ابن أنى شيبة من 
طريق حفدة إنت سيرين قالت «لما تزوج أبى دعا الصحابة سيمة أيامء فلا كان يوم الالصار دما أبى بن كعب وزيد بن 
ثأبت وغيرهما فكان أبى صائما فلما طعموا دعا ألى وأئنى » وأخرجه البق من وجه آخر أتم سياتا منه » وأخرجه 
غبد الرزاق من وجه آخر الى حفصة وقال فيه تمانية أيام » واليه أشار المصئف بقوله «ونحوهء لأن القصة واحدة 
وهذا وان لم يذكره اممف لكنه جح الى تر جحه لاطلاق الام باجابة الدعوة بغير تقييد كا سيظبر من كلامه 
الذى سأذكره » وقد نيه على ذلك ابن المثير. قله (ولم يوقت النى يِل بوما ولا بومين) أىلم بحمل للولية وقتامعينا 
يختص بة الايحاب أو الاستحباب وأخذ ذلك من الاطلاق ؛ وقد أفضح عراده فى تارضه فائة إورد فى ترجمة زهير بن 
عنان الحديث الذى أخرجه أبو داود واانساى دن طريق قتادة عن عبد الله بن عمان الثةَنى عن رجل من ثقي فكلن 
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شى عليه ان لم يكن امه زهير بن عم ان فلا أدرى مأ أعوه يقوله قتادة قآل د قال رسول لله يليد : الولوة أول يوم 
حق » والثاى معروف ؛ والثالث رياء وسممة » قال البخارى : لا يضح أل سناد ولا إصح ل يبعنى لزهير » قال 
وقال ابن عر وغيره عن النى يله داذا دمى أحدى الى الولية فليجب» ولم شخص ثلاثة ايام ولا غيرها وهذا أصح » 
قال وقال ابن سيرين عن أبيه د انهلا بثى بأهله أو سبءة ة آيام قدما فى ذلك ألى بن كمب فاجابه » اه . وقد غالف 
ونس بن عي بد قتادة فى إسئاده أرواه عن الحسن عن النى يله مسلا أو مدضلا لم يذكر عب .ل ألله بن عن ولا زهيرا 
أخرجه النسانى ودجحه على الموصول » وأشار أب حاتم الى ترجيده » ثم أخرج النساتى عقبه حديث أنس «١‏ ان 
رسول الله يَلَِمٍ أقام على صفية ثلاثة أيام حتى أعرس ما » فأشار الى تضعيفه أو الى تخصيصه » وأصرح من ذلك 
ما أخرجه أبو لعلى سداد حسمن عن أنس قال « تزووج النى 2 ضفية ة وجعل عّةبا صداقبا » رجعل الوامة ثلانة 
أيام » الودرثك ٠‏ وقد واجدؤا لديث زهير نع عثان شواهد مما عن ألى هربرة مثله أخرية ابن ماجه وفيه 
عود الملك بن حسسين وهو ضعي.ف جدا , وله طريق أخرى عن ألى هريرة أشرت الها فى ه« باب الولية -ق » وعن 
أس :لك أخرجها وعدي وبين وفيه بكر 200 » وله طريق أخرى ذكر ابن أبى حاتم أنه 
سال أباه عن حديث رواه ميو أن بن معاوبة عن عوف عن الحسن عن أن نحوه أدّال انما هو عن الحمسن عن 
النى يللي سل وعن أبن مسعود أخرجه الترمذى بافل د طعام أول يوم حق ء وطعام يوم الثاى سسئة» وطعام 
يوم الثالك سمعة ٠‏ وهن مم جمع الله به وال لانعرقه الا من حديث زبأد بن عيد الله البكاتى وهو كثير الغرائب 
واانا كير . قلت : وشيخه فيه عطاء بن السائب وسماع زياد مزه بعد اختلاطه فبذه علته . وعن ابن عياس رفعه 
5 طعام فى العرس يوم سلة » وطعام ومين فضل » وطعام ثلاية أيام رياء ومععءة أخرعة الطراق بسؤد ضعيف » 
وهذه الأحاديث وان كان كل منها لا ضلو عن مقال فج وعما يدل على أن للحدورث أصلاء وقد وقع فى دواء َ أبى داود 
والدارى فى آخر حديث زهير بن عءثمان د قال قتادة : باغنى عن سعيد بن المسيب أنه دعى أول يوم وذآعان ؛ ودعى 
ثانى يوم فأجاب » ودعى ثالث يوم فل حب وقال : أهل رياء وسععة . َكأنه باذه الحديث فعمل يظاهره ان ثبت ذلك 
عنه » وقد حل به الشافعية والحنابلة » قال النووى اذا أولم ثلاثا فالاجابة فى الدوم الثالك مكروهة وف الثانى لا يحب 
قطما ولا يكون استحيا مها في هكاسّحرا ما فى اليوم الاول » وقد حى صاحب ١‏ ااتعجز » فى وجوما فى اليوم الثانى 
وجبين وقال فى شرحه : أصحهما الوجوب » وية قطع الجرجانى لوصفه بأنه مروف أوسئة ؛ واعديرالحنا بلة الوجوب 
فى اليوم الاول وأما الثانى فقالوا سنةنمسكا إظاهر افظ حديث ابن ٠سءود‏ وفيه بحث » وأما الكراهةفى اليوم الثالك 
فأطلقه بعضهم لظاهر الخير ٠‏ وقال العدراتى : إبما تسكرء [ذاكان المدعو ف الثااث هو المدءو فى الأول : وكذا 
صوره الرو يال واستيعده بعض المتأخرين و ادس ببءيد لآن اطلاق كونه رراء وممعة يشص بأن ذلك صنع للمباهاة 
واذاكثر الناس فدعا فى كل يوم فرقة لم يكن فى ذلك مباهاة غالبا » و الى ما جنح اليه البخارى ذهب الما لكية » قال 
عياض استحب أكدابنا لأهل السعةكوم! أسبوءا قال وقال بعضهم محله إذا دعا فىكل بوم من لم بدع أيله ولم يكرر 
عاوم ؛ وهذا شبيه عا تدم عن الروياف:واذا حانا الامى فى كر ادة الثالك على ما اذاكان هناك رياء وسممة ومراداة 
كان الرابع دما بءده كذلك فيمسكن حمل ما وقع من السآف من الزيادة على اليومين عند الآمن من ذلك و إتما أطلق 
ذلك على الثااك لكونه الغالب والله أعل . ثم ذكرالمص:ف ف الباب أر بعة أحاديث : أحدها حديث أبن عير أورده 
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منطريق مالك عن نافع بلفظ « اذا دعى أدم الى الولئة فليأتها » وس أتى البحث فيه بعد بابين » وقوله ١‏ فليأتها » 
أى فليأت مكائم! » والتقدير اذا دعى الى مكان ولية فليأتم! ولا يضر إعادة الضمير موْنا . ثانها حديث أنى موسى 
506 لقوله فيه 0 واجمبوا الداعى 0 تقدم فق الجراد » قال ابن لين : قوله « وأجيبوا الداعى 6 تروك الى ولية 
العرس كا دل عليه حديث ابن عمر الذى قبله يعنى فى تمخصيص الأم بالائران بالدعاء الى الولىة . وقال السكرمانى : 
قوله ‏ الداعى » عام وقد قال الجبور تحب ف ولدة النكاح ونستحب فى غيرها فولزم استعمال اللفظ فى الايحاب 
والندب وهو ماع تال والجواب أن الشافعى أجازه » وله غيره على وم الجاز له . وحشملآن يكرن هذا الافظ 
وأنكان ماما فالمراد به خاص , وأما استحياب اجاءة طعام غير العرس فن دليل آخر. ثااثها حديث البراء بن عازب 
خرن النى َيه بسبع وثمانا وفى آخره ‏ وإجابة الداعى » أورده من طريق أبى الاحوص عن الاشعث وهو 
ان أبى الشعثاء سايم أحاربى ثم قال بعده « نابعه أبو عوائة والشيبانى عن أشعث فى إأشاء السلام» فأما متابءة أبى 
غوانة أوصلرا المؤلف فى الاشرية عن موضى بن |سماعيل عن أنى عوانة عن أشعث ن سليم بهء وأما متابمة الشيبائى 
وهو أو إمق فوصلرا المؤلف فى كتاب الاستئذان عن قتبية عن جرير عن الشوبانى عن أشعث بن أبى العمثاء به ؛ 


وهبأنى شرحه متوق فى أواخر كتاب الآدب أنشاء الله تعالى » وقد أخرجه فى مواضع أخغرق من غير روابءة 
هؤلاء الثلاثة فذكره بلفظ درد السلام» بدل إفشاء السلام فبذه نسكتة الاقتصار . رابعها حديث سبل بن سعد قله 
( حدثنا عجد العزيز بن أبى حازم عن أببه ) ق دواية المسّملى عن أبى حازم , وذكر الكرمانقى أنه وقع فى رواية عن 
عوك الوزيذ بن أبى حازم عن سول » وهو سمو إذ لابد من واسطة بينهها إما أبوه أو غيره , قات : اءل الرواية عن 
عبد الوزيز عن أبى حازم نتصحفت دعن » فصارت ١‏ ابن » وسيأق شرح الحديث بعد خمسة أبواب 
؟ - يسيب من رك الدعوة فتد عصي الله ورسوله 

لاله - رَرشنث) عبد الل ن بوسّف أخيرنا مالك" عن ا'ن شهاب عن الأعرج عن ألى هريرة رضى ان 
عبه أنهكان” يقول « ثب الطعام طمام الوَلمسة » يدعى لها الأغنياء ويقرك الفقراء » ومن ترك الدعوة فقد عدَى 
الل ورسوله مار ال 

قوله ) باب من رك الدعوة نقد عصى الله ورسوله ) أورد فيه حديث ابن شهاب عن الأعرج عن أبى هريرة 
أنه كان يقول دشر الطعام طعام الولية يدعى لها الآغن.اء ويرك الفقراء » ومن نرك الدعوة فقد عصى الله ورسوله. 
ووقع ف روايءة الاسماءيلى من طريق مون بن عيءى عن مالك والمسا كين, بدل الفقراء 2 اول هذا الحديرث «وقرف 
ولكن آخره يقتغى رفعه , ذكر ذلك ابن بطال قال : ومثلة حديثك أبى الشمثاء د ان أبا هربرة أبصر رجلا خارجا 
من المسجد بعد الآذان فال : أما هذا فد عصى أبا القاسم » قال : ومثل هذا لا يكون رأياء ولهذا أدخله الأمة فى 
مسانيدهم اتتوى . وذكر ابن عيد البر أن جل دواة مالك لم إصرحوا برفعه » وقال فيه روح بن القاسم ءن مالك 
بسئده « قال رسول الله يلت » انتهى . وكذا أخرجه الدارةطنى فى دغرائب مالك » من طريق اسماعيل بن مسلية 
ابن قمنب عن مالك » وقد أخرجة مس من رواية معمر وسفيان بن عمينة غن الزهرى شبخ مالك 5 قال مالك ومن 
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رواية أنى الزئاد عن الأعرج كذلك » والاعرج شيخ الزهرى فيه هو عبد الرحمنكما وقع فى رواية فيان قال 
د سألت الزهرى فقال : حدثثى عبد الرحمن الاعرج أنه سمع أبا هريرة » فذكره . واسفيان فيه شيخ آخر باسئاد 
آخر الى أبى هريرة صرح فيه برقعه الى النى 2 أعرعة 0-5 أرضا من طريق سيان د سمعت زياد بن سمد يول 
سمعت ثا با الأعرج يحدث عن أبى هريرة أن اانى يل قال » فذكر نحوه ٠‏ وكدذا أخرجه ابو الشبيخ من طر يق 
ول ب سيردبن من أنى هرارة مفوعا صريحا ( وأخرج له شاهدا دن حسذيث ابن عر كذلك والذى إظور أن اللام 
ف« الدءوة » للعرد من الولية المذكورة أولا » وقد تقدم أن الولدة اذا أطاقت حملت على طعام العمرس مخلاف سائر 
الولائم انها تقيد 2 وقوله د يدعى 7 الأغنياء» أى انها نس العام اذا كانت هذه الصفة » ولهذ! قال إن 
مسعود د اذا ص الغنى وترك الفقير أمينا أن لاتجيب » قال قال ابن بطال : واذا هبز الداعى بين الاغنياء والفقراء 
فأطمم كلا على ود م يكن و4 وأس ؛ وقد فمله إن عير . وقال الببضارى دمن2» مقدرةكا يقال د شر الئاس من 
أكل رحدهء أى من شرم » وإنما سماه شرا 1 ذكر عقبه فكأ نه قال : شر الطعام الذى شأنهءكذاء وقال الطيى : 
اللام فى الولدة للعبد الخمارجى ؛ آذ كان من عادة الجاهارة أن يدعوا الآغنياء ويتركوا الفقراء . وقوله ه يدعى الخ » 
اتئئاف و بمان لسكوئرا شر الطعام » وقوله ه ومن ترك الح » حال والعامل يدعى » أى يدعى الاغنياء والمال أن 
الاجابة واجبة فكون دءاؤه سيا لكل المدعو شر الطعام ٠‏ ويشود له ما ذكره ابن بطال أن ابن حبيب روى عن 
أبى هريزة أنه كان يقول : ثم العاصون ف الدعوة » #دعون من لا يأتى وثدتعون من يأنى » يعتى بالاول الافنياء 
وبااثانى الفقراء . قوله ( شر الطعام ) فى دراية هسم عن حي بن تحى عن مالك « بِنْس الطعام » والآول رواية 
الأكثر . وكذا فى بقية الطرق ٠‏ قولِهِ ( يدعى لها الاغنياء » فى دواية ثابت الاعرج ١‏ اهما من يأ أها وريدعى اليها 
من يأباها : واجلة فى مو ضع الحال لطعام الولية ؛ فلو دعا الباعى عاما لم يكن طدامه شر الطعام ٠‏ ووقغ فى دداية 
الطبرائى من حود يدك أبن عيأس 5 بأس الطعام طعام الولية بدعى اليه الشبعان ودس عنه الج,مان 1 قوله ) وهن 
تمك الدعوة ) أى ترك إجارة الدعوة » وفى دوابةابن مر المذكورة « ومن دعى فلم يحب » وهو :فير للرواية 
الأخرى : قوله (أقه عصى الله ودسوله) وذا دليل وجوب الإجاءة لآن العصيان لا يطلق الا ءلى ترك الواجب . 
ووقع ف دراية لابن عر عند أبى عوانة « هن دعى الى ولية فلم يأتها فقد عمى الله ورسوله» 
١‏ يإسيب من أجاب إلى كراع 
7 77 عبد ان” من ألى حزة عن الأعش عن أبى حازرم عن أفى هربرة عن البى يه د قال لو 
لم إلى كو 2 لأجبت” »وأو أهُدى” إل 5 اع لقبلت” ل 
قوله ( باب هن أجاب الى كراع ) بضم الكاف ونخفييف الراه وآخره عمين «مملة : هو مستتدق الساق من 
الرجل ومن حد الرسغ من اليد » وهو من البقر والفتم يعئذلة الوظيف من الفرس والبمير » وقيل المكراع مادون 
سكعب هن الدواب ؛ وقال ابن فارس : كراع كل ثى' طرفه . قِولِهِ ( حدئنا عبدان) هو عبد الله بن عثان » وأبو 
زة بالمرملة والزاى هو الشكرى . قوله (عن أبى حازم ) تقدم فى الهبةءن دواية شغبة غن الآءعش » وهو 
لايروى عن مش.أ ذه إلا ماظورله سماعهم فيه وأبو حازم هذا هو لمان بسكون اللام مولى عزة بفتح اارءلة ولعديد 


5 7+ -كتاب النكاح 


الزاى , ووثم من زعم أنه سلة بن ديثار الراوى عن سبل بن سعد المقدم ذكرهقريبا »فاتهما وان كانا مدئيين لكن 
راوى حديث الباب أ كبن من ابن ديناد : قوله (واو أهدى الى كراع لقبلت) كذا الأكثر من أحاب الأعش », 
وتقدم فى الهية من طر يق شذبة عن الأعش بلفظ « ذراع وكراع » بالاخييد ؛ والاداع أفضل من الكراع ؛ وق 
المثل «أنفق العبدكراعا وطلب ذراعاء وقد زعم بءض الشراح وككذا وقع للغالى أن المراد بالكراع فى هذا الحديث 
المكان المعمروف بكراع الغميم لفح المعجمة هو موضع بين مك2 والمديئة تقدم ذكره فى المغازى ؛ وذعم أنة أطاق 
ذلك على سيل المبا لغة فى الإجابة ولو بعد المكان » لكن المبا لغة فى الاجابة مع حقارة الثى“ أوضح ف المرادء ولهذا 
ذهب الجوور الى أن المراد بالكراع هنا كراغ الشاة » وقد نقدم توجيه ذلك فى أوائل الحرة فى حديث « يا أساء 
المسلمات » لاتمتررف جارة لجارتها ولو فرسن شاة » وأغرب الغزالى فى « الاحياء» فذكر الحديث بلفظ « ولو 
دعيت ال ىكراع الهم » ولا أصل لمذه الزيادة . وقد أخرج الترمذى من حديث أنس وصعده مرفوعا « لو أهدى 
إلىكراع لقبات » ولو دعيت اثله لأجبت » وأخرج الطبرائى من حديث أم حكم بنت وادع أنها « قالت يارسول 
لله أنكره الحدية ؟ فقال : ما أقبح رد الحدية » فذكر الحديث, ويستفاد سدبه من هذه الرواية . وفى الحديث دايل 
ص حن شاه يلد وتواضعة وجيره لقلوب الناس ؛ وعلى قبول الهدية وإجابة من يدعو الرجل الى هثذله ولواعل 
أن الذى بدعوه اليه ثىء قايل ء قال المهلب : لا يبعث على الدعوة الى الطعام إلا صدق انحبة وسرور الداعى بأكل 
المدعو من طعامه والتحوب اليه بالمؤاكلة وتوكيد الذمام معه بهاء فلذلك حض يَقيِعْ على الاجابة ولو تزر المدعو 
اليه . وفيه الحض على المواصلة والتحاب والئآ لف » وإجابة الددوة لما قل أو كش ؛ وقبول الهدية كذلك 
- بإسسيب إجابة الداعى فى العرس وغيره 
ولااه - مشا على بن عبد الل بن إبراهيم حدثنا المجاج ن مد قال : قال ابن جر أخبرى مومى 
ان عقبة عن نافم قال سمءت عبد الل بن حمر رضى اّعنهها يقول : قال رسول' الله يلك « أجيبوا هذه الدعوة 
اذا دعم لباء قال :كان عبد الل أنى الدعوة فى الس وغير الُرس وهو صائم 
قوله( ياب إجاية الداعى فى العرس وغيده ) ذكر فيسه حديث ابن عير د أجيبوا هذه الدعرة » وهذه اللام 
تمل ان تنكون للعهد : والمراد وله-ة المرمن » و يتيده دواية إبن عمر الأخرى ١‏ إذا دعى أحدم الى الوايمة 
فليأنها . وقد تقرى أن الحديث الواحد اذا تعددت ألفاظه وأمكن لل بعضها على بمض تين ذاك » وحمل أن 
تسكون اللام للعموم وهو الذى فرمه راوى الحديث فكان يأنى الدعوة للعرس و لغيره . قوله ( حدئنا على بن عبد 
الله بن ابراهيم ) هو البغدادى » أخرج ءنه البخارى هنا فقط » وقد تقدم فى فضائل القرآن دوابة» عن غل بن 
اإراهم عن روح بن عبادة فقيل : هو هذا نسبه إلى جده» وقيل غيره كا تقدم بيانه وذكر أبو عرؤوالمستملى أن 
اليخارى لأ حدث عن على بن عيد الله بن ابراهم هذا سل عنه فقال : مقن ٠‏ قوله ( عن تافع ) فى دداية فضيل 
ابن ساجان عن مونى بن عقبة « حدثق نافع » أخرجه الاسماعيل : قوله ) قالكان عبد الله ) القائل هو نافع وود 
أخرج هسل من طريق عبد لله بن تمير عن عبد الله بن عمر العمرى عن نافع بلذظ ١‏ اذا دعي أحدك الى وايبة 
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عرس فليجب » وأخر جه مسل وأبو داود من طريق !أ يوب عن نافع بللفظ ١‏ اذا دما أحدم أخاه فليجب عرسا كان 
أو نخره » ولمس هن طريق الزبيدى عن نافع بلفظ « من دعى الى عرس أو نحوه فليجب » وهذا يويد مأ قومه 
ابن ععر وأنف الآمى بالاجابة لامختص بطعام المرس » وقد أخد بظاهر الحديث بعض الشافعية فقال بوجوب 
الاجابة إلى الدعوة مطاتًا عرسا كان أو غيره إشرطه ؛ ونقله أبن عيد البر عن عبيد الله بن الحسن المنبرى قاضى 
الدصرة وذعم ابن حزم أنه قول جموور الصحابة والتابمين » وبعذر عليه مانقلناه عن عثمان بن أنى العاص وهو من 
مشاهير الصحابة أنه قال فى وليمة الختان لم يكن يدعى لهاء لكن بمكن الانقصال عزه بأن ذلك لامنع القول 
بالوجوب لو دءوا ٠‏ وعند عبد الرزاق باسناد يح عن ابن عر أنه دعا بالطمام فقال رجل من القوم : اءفنى , 
ذقال ابن عمر : انه لاعافية اك من هذا, فم : وأخرج الشافى وعبد الرزاق بسند ضحي عن ابن عباس أن ابن 
صفوان دعاه فقال : إتى مشغول » دان لم تمفنى جنته . وجزم وعدم الوجوب فى غير وليمة النكاح الما لكية والحنفمة 
والحنابئة وجمهور الشافعية ؛ وبا لغ السرخسى منهم فنقل فيه الإجماع , و لفظ الشافعى : إتيان دعوة الوليمه حق » 
والوليمة التى تعرف و ليمة الءرس ء وكل دعوة دعى الما رجل وليمة فلا أرخص لاد ف تركياء ولو تركها ل 
بين لى أنه عاص فى ركبا يا تين لى فى دليمة العرس ٠‏ قوله ( فى العرمن وغير العرس وهو صائم ) فى رواية مسم 
عن هارون بن عبد الله عن حجاج يّ مده ويأتها رهر صائم « ولانى عوانة من وجه آخر عن تافع د وكان أبن 
١‏ عر يبيب صائها ومفداراء ودقع عند أنى داود من طريق أبى أسيامة عن عبرد الله بن عر عن نافع فى آخخر الحديث 
اار فوع دفانكان مفطر! فليطعم ؛ وانكان صأكءا فليدع, واسلم من حديث أنى دريرة دفان كن صائا فليدل» ووقع 
ف رواية شام بن حسان فى آخره «والصلاة الدعاء » وهو هن تفسيرهشام راويه ؛ واؤيده الرواية الأخرى ارحله 
بءض الشراح على ظاهر ه فقال : إن كان صانا فليشغل بالصلاة أيحصل له فضاما ؛وحصل لآهدل الل والحاضر بن 
بركنها ٠‏ دفيه نظر لعموم قوله « لا صلاة يحضرة طمام » لسكن يمكن تخصيصه بغير الصائم » وقد تقدم فى د باب 
حق إجابة الوليمة» أن أبى إن كمب ا حضر الوليمة وهو صائم أئنى ودعاء وعند أبى عوانة من طريق مر بن 
مد عن نافع : كان أبن عمر إذا دعى أجاب » فان كان مغطرا أكل ؛ وان كان صائا دما لحم وبرك ثم انمرف . 
وف الحضور فوائد أخرى كالاير ك بالمدعو والتجمل يه والانتفاع باشارته والصيانة عما لايحصل له ااصيانة لو لم 
محضر ء وف الاخلال بالاجابة تفويت ذاك , ولا يق مايقع للداعى من ذلك من النشويش » وعرف من قوله 
د فايدع لحم » حصول المقصود من الاجابة بذلك وأن المدعو لابجب عليه الكل ؛ وهل يستحب له أن يفطر ان 
كان صومه تطوعا ؟ قال أ كثن الشافعية و بض الحا بلة : ان كان يشق على صاحب الدعوة صومه فالأفضل الفطر 
والافالصوم , وأطاق الرويافى وابن الفراء استحراب الفطر » وهذا على رأى من يجوز الأروج من صوم النفل» 
وأما من يوجبه فلا يجوز عنده الغطر م فى صوم الفرض ء ويبعد اطلاق استحياب الفطر مع وجود الخلاف 
٠‏ ولاسيا ان كان وقت الافطار قد قرب . ويؤخذ من فمل ابن عمرأن الصوم ليس عدُرا فى ترك الاجابة ولا سما مع 
ورود الاص للمائم بالحضور والدماء » نعم أو اعتذر به المدعو فقيل الداعى عذره لكونه إشق عليه أن لا يأكل 
اذا حضر أو اير ذاك كان ذلك عذرا له فى التأخر ٠‏ ووقع فى حديث جابر عند مسلم ١‏ اذا دعى أحدم الى طعام 
فليجب ء فان شاء طعم وإن شاء ترك , فبؤخذ منه أن المفطر ولو حضر لا يب عليه الكل ٠‏ وهو أصح الوجبين 
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عند الشانمية . وقال أبن الحاجب فى عغنتصره : ووجوب أكل اافطر عتمل » وصرح المنابلة بعدم الرجوب » 
واختاد النووى الوجوب »ء وبه قال أهل الظاهر » والهجة هم قوله فى إحدى رواءات إن عمر عند هسل د فان 
كان مغطرا قليطعم » قال الاووى : وهل رواءة جابر على ٠ن‏ كان صاأنئا» و نو نده رواءة ابن مأجه فيه بافظ دمن 
دعى إلى طعام وهو صام فليجب » فان شاء طمم وإن شاء ترك» ويتمين مله غلى ون كان صااما نفلاء ويكون فيه 
حجة من استحب له أن خرج هن صيامه إذلك ؛ وي يده ما أخرجه الطيالمى وااطرافق و الأوسط» عن ألى سفيد 
تآل « دعا رجل إلى طعام , فقال رجل : إنى صائم » ففال النى ينه : دعاك أعاى وتكاف لكر أفطر وضم 
بو ما مكانة إن شدت » فى اسناده راو ضغيف للكنه تو بع ء والله أعم 
بإمسيب ذهاب االأسناء والصّبيان الى العرس 
.داه - رشنا عبد الرحمن بن” الميارك <دثنا عبد الوار ث ددثنا عبد المزيز بن 5 عن افنن بن 
مالك رضى الله عنة قال «أبصر النبى كَل نداء وصبوانا مقباين من عرس فقام نما فقال : اللهم أنثم من أحبٌ 
الناس إل > 
قله ( باب ذهاب النساء والصبيان إلى العرس ) كأنه ترجم هذا لثلا يتخيل أحد كراهة ذلك » قاراد أنة 
مشروع بغي ر كر أهة 'قوله ( حدثنا عيد الرحمن بن البارك ) هو الميثى بالاحتانة والشين وليس هو أغا غيد 
الله بن المبارك المرور ء وعبد الوارث هو أبن سعد ء والاسناد كله بصريون ٠‏ قله ( فقام ممتذا ) يضم [ام بعدها 
مم سا كنة ومثناة مفتوجة ونون ثقيلة بمدها ألف » أى قام قياما قوياء مأخوذ من المئة يضم الم وهى القوة » 
أى قام [لهم مسرعا مشتدا فى ذلك فرحا »م » وقال أبو مروان بن سراج ورجحه القرطى أنه من الامتئان لآن 
من قام له النى يه و كرمه بذلك فقد امثن عليه بثىء لا أعظم منه , قال : ونؤيده قوله بعد ذلك « انم أحب 
الناس إلى» ونقل أبن بطال عن أأةّأبسى قال : قوله ديمانا» يذنى مافضلا عايوم يذلك » كلأ نه قال : من عايهم 
بمحبته . ووقع فى دواية أخرى « متيناء بوزن عظم ؛ أى تام قياما مستويا منتصبا طويلاء ووقع فى دواية ابن 
السكن د فقام بمثى » قال عياض : وهو تصحيف . قلك : وبؤيد التأويل الآول ما تقدم فى ١‏ فشائل الاتمارء 
عن أنى مءمر غن عبد الوارث بِسئذ حديث الباب بلفظ م فقام مثلا» بضم أوله وسكون المبم الثانية إمدها مثلثة 
مكسورة وقد تفتتح » وضبط أيضا بفتح المبم الثانية وتعديد الثلثة والممنى منتتصبا تائم » قال ابن الاين :"كذا وقع فى 
اليخارى » والذى ف اللغة : مثل بفتح أوله وضم المثلثة وبفتحما قتما مدل بم المثلثة مثولا فبو ماثل إذا اتتصب 
تأئما ء قال عياض : وجاء هنا مثلا يمنى با لتعديد أى مكانا نفسه ذلك اه . ووقع فى رواية الاسماعلى من الحسسن 
أبن سفيان عن |براهيم بن الحجاج عن عبد الوارث 8 نام النى بلج لهم مثيلا » بوذن عظيم وهو فغيلن من ماثل » 
وعن إراهم بن هاشم عن ابراهيم بن المجاج مثله وزاد د يعنى ماثلا» ٠‏ قوله (الليم أن من أحب الناس إلى) ذاد 
فى رواية أنى معمر الها ثلاث مرات» وتقديم لفظ اللهم بقع للتبرك أو للاستشباد بالله فى صدقه » ووقع فىدواية 
مم من طربق ابن علية عن عيد العزين « الأبم اثهم » والباق مثله وأعادها ثلاث مرات ٠‏ وقد اتفقا كا تقدم فى 
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فضائل القرآن على رواءة هشام بن زيد عن لمن وجاءت امرأة من الآنصار الى رسول الله ك2 ومءما ص 7 
فكلمبأ وقال : والذى فى بيده انم لاحب الناس الى ورثأين » وق رواءة تق ىكتاب الاذرد دثلاث مرات» 
ودمن » قَْ هذه الرواءة مقدرة بداءل روابة ليث الياب 
45 -إسيب هل برجم إذا رأى كرا فى الدعوة ؟ ورأى ابن مسءو دصورة فى الببت فرجع »ودءا 
ان" عمر أبا أيوب فر أى فى البيت سبّرا على الجد ار » فقال ابن" مر سانا عليه اليُساء » فقال : من كنت أشني 
عليه م أكن احثي عايك » وان لا أطكي” لح طعاما فر جع ٠‏ 
هزه - شك إمماعيل” فال حدثنى مالك" عن نافع عن القاء.م ن محد عن ءاأشة زوج الب" يلت أنها 
أعرةانا ارت “#رقة” فمها تصاوير » فلما رآها رسول اللَه يله قام على الواب فم بدعُل ' فعرفث فى وجبه 
السكراهية ( فقاثت يارسول ار أتوب إلى اشُُ وإلى' رسوله 04 ماذا أذنت ؟ ذال ل اش يله : مابال” هذه 
الذرقة ؟ الت قات اشقريتها لك لتقشد علها وتوكهاء فقال رسول” الل يلل :إن عات هذه المور يعد بون 
7 القيامة » ويقال لهم أَحْيُوا ماخلقم » وقال : إن البيث الذى فيه الور لاندخله اللائكة » 
قوله ( باب هل برجع إذا رأى مشكرا فى الدءوة ) مكدذا أورد اترجة بصورة الاستف,ام ؛ و يبت لمكم 
لا فها من الاحتهال يا سأ بيئه ان شاء الله تمالى . قوله ) ورأى ابن مدءود صورة فى البيت فرجع) ك.ذا فرواة 
المسءلى والاديل والقابسى وعي.دوس وف رودا ع الياقين « ١‏ بى مسءود > والآول تمحيف فم أظن قاانى 0 أر 
الاثر المعاق الا عن أبى مسءود وقّبة بن عبرو » وأخرجه الببوق هن طربق عدى نن ثابت عن خالد بن سعد عن ألى 
مسمود ١‏ أن رجلا صممع طءاما فدعاه فال : أفى البيت صورة ؟ قال : نعم . فابى أن يدخل حتى :كر الصورة » 
وصيده اه ٠.‏ وخالد بن سعلك هو مولى أنى مسءرود عقبة بن عرو الاتصارى ولا أعرف له عن عبد ألله ان مسءهود 
رواءة ؛ ومحتمل أن يكون ذلك وقع لبد اله بن مسعود أيضا لكن لم أنف عليه . قوله ( ودءا ان عمر أبا 
أروب فرأى فى البيت سترا على الجدار فقال اين عمر : غلينا عامه إانناء . فقال : من كات أخثى عليه فلم أكن 
أخثى عليك 0 والله لا أطعم ل طعأما 0 فرجع ( وضله أجن ق وكاب الورع ع وعساد ف مسنده وهن طريةه 
الطبرانى من رواية عبد ال رمن ن اضق عن الزهرى عن سالم بن عيد الله بن عمر قال 5 أعرست فى عبد ألى فآأذن 
أنى الناس » فكان أبو أيوب فيمن آذنا وقد سترو| بيتى بم د أخضرء فأقيل | بوأيرب فاطلع فرآه فقال : ياعبد الله 
أنسترو ن الجر ؟ نقال ألى واستحيا : غابنا عليه النساء يا أبا يو ب »ء ذقال : من خشيت أن تغليه النساء » فذكره 
روقع انا من وجه آخر من طربق اللعث ون بكير بن عبد اللّه بن الاج عن الم معناه وأيه د قائيل أصاب النى 
ليم يدخلون لول فالأول» حى أفبل أبو أيرب» وفيه د فقال عبد ته : أفسمت عاءك لتزجمنء نقال : وأنا 
أوزم على نفسى أن لا أدخل يوى هذا ء ثم ألصرفء وقد وقع نحو ذلك لابن عير فيا بعد فاذكره وأزال ما أنكر 
ول برجع يا صنع أبو أيوب » فروينا فى وكاب الزهد لاحمد » هن طريق عبد الله بن عتبة قال ء دخل ابن ععر 
م # مج 8 + فتح البارى 
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يبت رجل دعاه إلى عرس ذاذ| بيئه قد سثر بالكر ورء نقال ابن عمر ؟يافلانمى تحوات المكعية ف بك ؟ شم قال 
لنفر معه من أصراب عمد يدم : اهنك كل رجل ما يليه . وأخرج ابن وهب ومن طزيقه البموق « ان عبيد الله بن 
عبد الله بن عمسن دعى لمرسن فرأى البرت قد سر فرجع » فسدّل فذ كر قصة أبى أبوب ».ثم ذكر المصئفب حديث 
عائشة فى الصور وسيأ فى شرحه وبران دم الور مسدّوف فى كاب اللياس ٠‏ دموضع اللرجمة منه قوجا « قام على 
الاب فلم يدل , ال ابن يطال : فيه أنه لايحوز الدخول فى الدعرة يكرن فيها منكر مما تبهى الله وربدوله نه لما فى 
ذلك من [ظبار الرضا عا ء ونقل مذاهب القدماء فى ذلك , وحامله إنكان هناك رم وقدر على 'زالته فأزاله ذل 
بأمن » وإن م :قدر فليدجع » وانكان ما بكره كراهة تنزيه فلا يخفى الورع , وما يؤيد ذلك ماوقع فى قصة ابن عمر 
من اشدلاف أأصحابة فى دخول البيت الذى سترت جدره ؛ ولوكان حراما ما تمد الذين قعدو! ولا فعله بن عر 5 
فيحمل فمل أبى أبوب على كراهة الثثز به جمعا بين الفعلين » تمل أن يكون أبو أبو ب كان يرى التحريم والذين 
لم يكروا كانو! يرون الاباءة ؛ وقد فصل العذاء دلك على ما أشر ت اليه» قالو| ان كان لوا ما اخدّلف فيه فرجوز 
الحضور ‏ والاول الترك ٠‏ وأن كان حراما كشرب اذر نظر فان كان اللدعو من اذا حضر رفع لاجله فليحضر ء 
وإن لم :يكن كذ لك فيه لأشافعية وجوان : أودهها يضر ويكر حسب قدرة» » وان كان الاولى أن لا صحضر . قال 
الببوق : وهو ظاصر نص الشافعى ؛ وعايءه جرى العراق.ون من أصحانه ٠‏ وقال صاحب هم الهدابة » من الحنفية : لا 
بس أن يقعد ويأكل اذالم يكن يقتدى به فانكان دل يقدر على منعوم فليخرج لا فيه من شين الدرن وقح باب * 
المعصية . وحى عن أبلى حئيفة أنه قعد » وهو مول عل أنة وقع له ذلك فبل أن يصير مةتدى به ء قال : وهذا 
كله بعد الحمدور فان عل قبله لم تلزمه الاجابة , والو جه الثانى للشافمية تحريم الحضور لان كالرضا بالمذكر وصميحد 
المراوزة فآن لم يعم حى حضر فلوتم,م فانلم ينتهوا فليخرج إلا إن خاف دلى نفسه من ذلك . وعلى ذلك جرى 
الحنابلة . وكذا اعتبر الما ادكية ف دجوب الاجابة أن لابكون هناك .نكر ٠‏ وإذا كان من أهل اليئة لاينبغى له 
أن محضر موضعا فيه لهو أصلا حكا, ابن بطال وغيره عن مالك ٠‏ يويد ممع المضور ححديث عم رأن بن حصين 
دنجى رسول ان يلقع عن إجابة طعام الفاسقين » أخرجه الطيرانى فى «١‏ الاوسط © ؛ ويؤيده مع وجب ود الاص 
انحرم ما أخر جه النسائى من حديث جابر مرفوءا د من كأن يهن بالله واليوم الأخر فلا يقعد على مائدة يدار' هاما 
الخرء واسناده جيد : وأخرجه الترمذى من وجده آخر فيه ضعف عن جار , وأبو داود من حديث ابن عمر 
إسند فيه انقطاع _ 0 من حديث عمر . وأما حم ستر البدوت والجدران فى جوازه اءتلان ديم وجزم 
جمهود الشافعية بالكراهةء وصرح الشيخ أبو نصر المقدسى منهم بالتحريم 'واحمّج يحديث ءائشة , ان النى سا 
آل : أن الله لم يأمرنا أن تكسو الحجارة والطين . وجذب الستر حىّ ميكره » وأخرجه هسل ٠‏ قال البيوق ذهذه اللفظة 
ندل على كراهة سر الجدار » وان كان فى بعض أ لفاظ الحديك أن الى كان بسبب الصورة . وقال غيره : ليس فى 
السياق مايدل على التحريم ».و إنما فيه نق الام لذلك ؛ و نف الامس لابستلزم ثبوت النجى » لكن يمكن أن حنج بفءله 
يلل ف هتكه. وجاء ألنهى عن سر الجدر ذرحا ؛ مها فى حديث ابن عباس عند أنىداود وغيره « ولا تساروا 
الجدر بالثياب» وف إسئاده ضءف ؛ وله شاود مسل غن على بن الحسين أخرجه ابن وهب ثم الوبق من طزيقه » 
وعذسد سعبيد بن منصور من حديث سلبان موةوف « انه أنكر ست البيت وقال : أموم ينتسم أو تموات الكمبة 


الحديث لزه - اماه لمكا 
يي ا 
عندك ؟ قال لاأدغله حتى يبتك, وتقدم قر يبا خير أبى أيوب واين عير فى ذلك . وأخرج الما م والبمق من حديبث 
هود بن كوب عن عمل أئله بن يزولك الخطمى أنه رأى با مستودا تقعد وبى وذكر حداثا عن الى 2 قمة كيف 

/الا - باسسيمت قيام المرأة على الرجال فى المرّس وخدمتهم بالنفس 
٠ 1 8‏ ّ- اسه 04 ل نب وك 
اماه شه ل ن الى مركم حدأنا أبو عسان قال حدثنى أبوحازم عن سهل قال 00 | عرس أبو أسيد 
7 نم - 0 1 0 ٍ ٍ- 5 1 ٠.‏ 

الساعدرى دعا الذي يله وأعيذا»: فا صنّع لهم طءانا ولا قرتية إليهم إلا امرأته” 4 أسيد » اللت؛ “كرات فى 
وار دن حجار من الايل 1 ؤلما رخ الى 2 من الطعام أمائيه له 2 تدقه بذلك ل 

قوله ( باب قيام المرأة غلى الرجال فى العرس وخدمتهم بالنفس ) أى بنفسها » ذكر فيه حديث سهل بن سعد 
فى قصة عرس أبى أسيد » وترجم عليه فى الذى إمده «النقيع والشراب الذى لاسكر فى المرس» وئقدم قبل أبواب 
فى « إجاية الدعوة » قوله (عن سبل ) ف الرواية الى بعدها , سعمت سول بن سعد » ٠‏ قوأه (لماعرس) كذا 
وقع شيك يل الراء 0 وول أنكره الجوهرى قال : أعرس ولا قل عرس . قوله (أبو أسيذ) ف الرواية الماضية ودعا 
أبو أسيد النى يلل فى عرسه » وزاد فىهذه الرواية و وأخاية » ول يقع ذلك فى الروايتين الأخريين ٠‏ قوله (فا 
صنع خم طعاما ولاقرية الهم إلاامسأته أم أسميد) إعنم الموزة » وى من و فقت كنيتها كنية زوجبا 0 واجبا 6 
بت وهمب ٠‏ قوله ( بلت 'ممرات ( عوددة ثم لام لة أى أنتعت 1 ف الرواءة الى بعدهأ 05 وابا ضيطئة ىق 
رأيته ق شرح ابن الثين « ثلاث » بلفظ المدد وهو تضحيف وزادق الرواية الى بعدهأ دثقالت أو قال » كذا 
يكون من نحاس وغيره وقك دس هئ أنه كان هن حجارة ٠‏ قوله ( أمائته ) بمثلثة ثم مثناة , قال ان النين : كذا 
وقع رباع.ا وأهل اللغة يقولوثنة ثلاثيا «مائةه بغيد ألف أى عرست بمدهأ ؛ يأل ماثة وله وبميثه بالواو وبالياء 
وقال الخليل : مثت الماح فى الماء ميا أذبته وقد انماث هو اهء وقد أثبت الحروى اللذتين مائه وأمانه ثلائيا 
ورباعيا : قوله ( محفة يذلك ( كذا الدستمل واأسرخعى ع بوزن لقمة , والاصيلى مثله » وعنه وزن عضصه 1 
وهو كذلك لابن السكن بالخاء و'صاد الأةيلة » وكذا هو ملم ؛ وق دوانة الكشهبوى أتمفته بذلك » وفى رواية 
الفسق تتدذه بذك . وف الحديث جواز خدية ار أن زوجبها ومن بدعره » ولا يق أن حل ذلك عند أمن الفتئة 
ومراعاة مايحب عاما دن البسين 0 وجواز استخدام الرجل امرأته فق مثل ذلك » ودرب ما لا إشكر ف الولءمة 2 
وفيه جواذ إثار كسبير الوم ُّ الولية إلى ء دون من معه 

8 - بإسسيب التقيع والشراب الذى لا يشكر فى العرئس 


بذكا 5 -كتاب الدكايج - 
ابن عفد أن أبا يق الساعدى دعا البى؟' اد عر سه ذكانت 2 أته خادهم و مذ و 7 العروس ذقالت أو فال 
درون ما نفعت" رسول 11 ك2 0 أنتَعمت له غرات من اليل ف أور « 

قوله ) باب النقيع والشراب الذى لابسكر ف العرس) تقدم قُْ الذى قله 8 وقوله د الذى لاسكرء اسةبطه من 
قرب ألعبد ١‏ لامع اقوله 0 أنقعته دن الايل ل لآنه قَْ مكل هزه امد دن أثناء الليل إلى أثناء اانهار لابتخير ل واذا 
9 - بسب الأدار ا مم الأّساء ؛ وقولر البئ يِل « ما للرأة؟ كالصكم » 
45م سس وشا 2 الزيز ن عبد كُّ قال حدبقى مالاك عن أى الزثنار عن الأعرج عن ألى هريرة أن 
وسو ل الل مي قال « المر أ كالضكم : إن قم ار ها ؛ وإن استمتعت بها استمتعت” مها وفبايوج » 
قوله ( باب المداراة ( هو بير *مز يمدنى الجاملة واللايئة, وأما بأغمز فعناه المدافة »رايس رادا هئاء 
وقوله 0 مع النساء « وقول النى 22 0 اا الأرأة كالضلع 6« وك قَْ الباب عن أبى وز رة باط 0 المرأةكا اضلع 2« 
وقدأخر جه الاسماعيل من الوجه الذى أخرجه منه البخارى بلفظ وما » فى أوله ٠‏ وذلك أن البخارى قال «حدثنا 
عيد العزبز بن غود ألله وهو الاو يسى قال حدثنى مالك » وأخوجة الاسماعيل هن طريق عثهان بن أبى شيية عن 
خالد بن علد ومن طريق حمق بن إبراهيم ين سويد عن الأوبسى كلاهماءن مالك , وأوله , انما, وككذا ترج 
الااراطى من طريوق أنى اسماعيل ااترمذى عن الأو إستى 0 وأخرجه م طريق خالد 3 لد وأوله دأن المرأة ل 
وكذا أخرجه ملم هن رواية سيان عن أنى الزناد بلفظ ١‏ ان المرأة خاقت هن ضلع , أن تسق للك على طاريقة 
قوله ( عن أبى الزناد عن الاعرج ) فى رواية سعيد بن دأود عند الدارقطى فى « الغرائب ٠‏ عن مالك ١‏ أخيرى 
أبو الزناد أن عبرك الرحمن بن هرمن وهو الاعرج أخبره أنه سمع أ هزررة (٠‏ وساق لمن بحو لفظل سفيان لمكن 
قال « على خامقة واحدة ما فى كالضلع « الموديث 8 ووقع لنا بلفظ الداراة من حديث معرة رفعه م خلّقت 
المرأة من ضلع ؛ فان تقمما تدكر هأ »فدارها نوءش م 8 أخرجه ان حيان والحام والطراقق ىَْ الاوسدط وثوله 
دوفها غورج2 بكسر المين ولاح الواو بعدها م ال كير ولاح أبعضهم ) وقال أهل اللغة : الدوج بالفتح ىكل 
منتصب كالما قط والءود وشّمه), وبا لكر ماكان ف إساط أر أرض أو مواش 5 دن . وقل ابن #رقول عن 
أهل اللغة أن الفمّح فى الشخص المرئى والكسر فها لبس ,يرثت . وقال القرطى : بالفتح فى الاجسسام وبالكسر فى 
المعانى » وهو نحو الذى قيله . وانغرد أبو عمرو الشيياى فقال : كلاهها بالكسسر ومصدرهما بالفتح 
وال 2 0 
فواه - وَرشك) إسحاق” بن نصر حداثيا سين البعفى عن زائدة عن مّيسرة” غن ألى حازم عن أبى 
هريرة عن النى* مكاي قال 2 من كان يؤْمِن" بلل واليوم الآخر فلا يؤذى ار 666 
( الحديث هحاه ب أطراثة فى :ؤارىء حتطلىء وعلكء مو 
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كاه - ١‏ . . واستوصوا بالنساء خيرا فامون" خُلدَن من ضِلع ؛ وإن" عوج كدق الضلم أعلاه ) فان 
ذهبت ”قوم هكسريّه » وإن نركتة” لم يز أعوج » فاستوصوا بالنساء خيرا » 
/الماه شا أبو حد كنا كان" عن عبد ان ن ديار عن ان مر رضى” له عمهمأ قال وكا 
دق الحكلام والانيساط إلى نسائنا على عهد النئة مله هيب أن نز ل فينا شى'» ذها نوا البى* وكل 
تكلمنا وانيسطنا » 
قوله ( باب الوصاة باانساء ) بفتح الواو والصاد المبملة «قصور وهى لغة فى الوصية كا تددم » وق لغص 
الروايات « الوضاية» . قوإه ( عن ميسرة) هو ابن عمار الابجعى » وقد تقدم ذكره فى بده الخاق » وأبو حازم هو 
الى سليان مولى ءزة عبءلة مفتوحة شم زاى ثقيلة . قوله ) هن كان يؤمن ,الله والموم الأغر فلا يؤذى جاره ٠‏ 
واستوصوا بالنساء خيرا) الحديث ؛ هماحديئان بأتى شرح الاول منهه فى كاب الأدب » وقد أخرجه عسل عن أبى 
بكر بن[ لى شيبة عن حسين بن على الجعفى شيخ شيخ البخارى فيه فلم يذكر الحديث الآول» وذكر بدله « منكان 
يؤمن الله والبوم الآخر ؛ فاذا شود امرق فليتكلم مخير أو لمكت » . والذى يظبر أ أحاديث كازت عند حسين 
الجعق عن زائدة بهذا الاسناد فر يما جمع وريما أفر دء ود:ا استوعب و را اقتصر » وقد تقدم فى بدء الحاق من 
وجه آخر عن حسين بن على مقتصرا على الثانى » وكذا أخرجه النسائى عن القاسم بن زكريا عن حسين ين غلى » 
وأخرجه الاعاعيل عن أبن يعلى عن عق بن ألى إسر اثيل عن حسين بن على بالأحاديث الثلائة وزاد ه ومن كان 
يؤمن بالله واليوم الآخر فليحسن قرى ضيفه » الحديث . قوله ( فانبن خلقن من ضلع ) بكسر الضاد المعجمة وفتح 
اللام وقد نسكن 0 وكأن فيه إشارة إلى ما أشر بوه ابن اق ىده اابتدأ » عن ابن عبان دان حواء خلقت هن ضلع 
آدم الأقصر الأبسر وهو نام وكذا أخرجه ابن أنى حازم وغيره من حديث #اهد » وأغرب النووى فءزاء للفقباء 
أو إعضهم فنكان المءنى أن النساء خلةن من أصل خلق من ثىء معوج , وهذا لاذالف الحديث الماضى من تشبيه 
المرأة و لضلع »إل إستفاد من وذا لكدة الذشبية وأنها عوجاء مله اسكون أصابا مئه , وقد تقدم شىء من ذلك قى 
كاتاب بدء الخلق ٠‏ قوله (وان أغوج شىء فى الضلع أعلاه) ذكر ذلك تأ كيدا لممنى الكسر » لآن الإقامة أمرها أظرن. 
٠‏ ف الجرة العلياء أو اشارة الى أنها خلقت من أعوج أجراء الضلع مبالغة فى.ائيات هذه الصفة لمن » و تمل أن يكون. 
ضرب ذلك مثلا لأعلى المرأة لان أغلاها رأسبا » وفيه لسائها وهو الذى يحصل منه الآذى » واستعمل « أعوج » 
وانكان من العيوب لأنه أفعل للصفة وأنه شاذ» وام يمتئع عند الاالتياض يالصفة فاذا "مين عنه بالقريئة جاز البناء . 
قوله ( فان ذهبت تقيمه كسرتة ) الضمير لاضلع لا لآعلى الضلع » وفى الرواية الي قبله د ان أثَنا كسرتها » والضمير 
أيضا لاضلع وهو يذكر ويؤأك ٠‏ ويحتمل أن يكون للدرأة ؛ ويؤيده قوله إعده ه وان اسّمتعت با » وحمل أن 
يكرن المراد بكيره الطلاق » وقد وفع ذاك صرحا قْ رواية سيان عن أنى الزناد عند مس د وان ذهيت تقيمها 
كسرتها وكسرها طلاقبا » ٠‏ قَوله (وان تركته لم يذل أعوج) أى وان لم تقمه ؛ وقوله دناءتوصواء أى أوصيكم من 
خيرا فافبلوا وصيتى فببن واعملوا بها » قاله ايضاوى . والحامل على هذا النقدير أن الاستيصاء استفعال » وظاهره 
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م 0ك 
طلب الوضية وليس هو المزاد 0 وقد دم له توجمبات آخر ف بذء الخلق 5 قوله ) بالنساء غيرا ) كأن أيه رمزا 
الى النقويم افق حرث لاببالخ فيه فم سكشر ولا بدك فستمر على عوجه والى ه_ذا أشار المؤلف باتباعه بالترجمة 
الت لعده وباب قوا أنفسك وأهليم ارال فيؤخذ منه أن لاتركبا على الاعرجاج اذا تعدت ماطيعثك عليه من النقص 
الى تعاطى المعصية بباشرتها أو ترك الواجب » وائما المراد أن يتركبا على أعو جاجما فى الأمور المباحة : وى 
الحديث الندب الى المداراة لاستيالة النفوس وتأاف القاوب . وفيه سياسة النساء بأخذ العفو منهن والصير ذلى 
عوجون » وأن من رام تقو عون قانة الانتفاع من مع أنه لاغتى للااسان عن اسأة سكن ألبها و استعين ها دلى 
معاشه ؛ فكأ نه قال : الاستمتاع بها لابتم الا بالصيد عليها . قوله ( حد'نا سفيارن ) هو الثودى . قَوله ( عن 
عبد الله بن ديئار . قوله ( كنا ثق) أى نتجنب » وقد بين سبب ذلك بقوله « هيبة أن ينل فيينا 
شىء» أى من ال رآن » ووقع صريحا فى رواية ابن مودى عن الثورى عند ابن ماجه ٠‏ وثوله مفليا توق» إشور بأن 
الذى كانو! يتركو كان من المباح » لكن الذى يدخل نحت البراءة الأصلية , فكانوا يضافون أن ينذل فى ذلك منع 
أو ريم ٠وامك‏ الوفاة النبوية أمنوا ذلك تفعلوه كا بالبراءة الأضلية 
١‏ - بإسبب (قوا نسم وأعليم ارأ) 
حداه - ءَرشث) أبو النمان حدتثنا ناه بن زيد عن أيوب عن نافع عن عبد الل قال :د قال البى' جلا 
ع ع تم م 9 .8 1 0 0 1 
« كلم رايع وكليم مسثول : فالإمام رارع وهو مسئول » والرجل رايع على أهله وهو مسثول » والمرأة راعية على 
بر زوجها وهى مسئولة 2 والعيبل" رأيع على مال سيده وهو مسئوك 0 أ كلم دايع ولك مَسئول » 
قوله ( باب قوا أنقسك وأهليم نارا ) تقدم تفسيرها ق تفسير سورة التحريم 0 وأوردفيه حديثك ابن عر 
وكلم داع وكام مول عن رعيته » ومطابقته ظاهرة لآن أهل أأرء ونفسه من جملة رعيته » وهو مسدُول 
عنم لاله أمر أن خرص على وقايتهم من النار » وامتثال أوامر ألله واجتئاب مناهيه 0 وسيأق شرح الحديث ق 
أول كتاب الأحكام مستوق ان شاء الله تعالى 
م - بيست حسن الماشّرة مع الأهل 
44 -- مَرْ] سليان بن عبد الرحمن وعلى بن “حجر قالا أخمر نا عيسى' بن" بونس حلكثنا هشاء” بن 
عرو عن عبد اله بن عروة عن هروة حن عائثة قالت « على إحدى عشرة 0 نتعاهدن” ونعا 
لايكتمن” من أخبار أزواجون" شين ٠‏ قالت الأولى : زوجى م جمل_ غث على رأس حمل » لاسهل فيرئق » 
ولا تمين فينتقل ٠‏ قالت اثانية : زوجى لا أبث حَبره» إفى أخاف أن لاأذَرَه » إن أذكام اذم" كيه 
رع قاك الكااية : روجى امدق 6 إن أنطق أطلّق' 0 وإن أست أعلق 5 قاللت الرابعة : زوجى كليل 
هامةء لاحر ولا "قر ولا هاف ولا سآمة . قألت الخامسة : زوجى إذا دحل فيد » وإن خرج أميد » ولا 
)١(‏ يبان بالاسل 
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بأل عا ” عهد . قالت السادسة : زوجى إن أكل ل ' و إن شرب اشيف" » وإن اضطحم الهف" , ولا 7 
الكن" ابعل البث . .قالك السابعة اذوجى غباياه - أو عياياهت اطياقاء 7172 دأو 42 واف 6 شحك أو فلك أو > جع 
للك . قالت الثامية : ذوجى المسى مس رك ٠‏ » والرككم ديعم ذ رتك ٠‏ قاات التاسعة : زوجى بر فيع الماد» 
طويل النجاد ؛ عظ بم الرماد » فريب البيت من الناد . قالت الماشرة : زوج و كلك واديك ؛ » مالك خير” من 
ذلك هيل" كديرات” البارك » فاولات الدارح ؛ وإذا 000 دوت الزهر» بقن 2 بن هوت الك . قالت 
الحادية” 58 : ذوجى أب ذتزع فا أبوذيع »أن من حل أذنك» وملا من شحم اذى وى 
فبتجيكت إلى" نفمى » وجَدلى فى أهل ” غنيم بشق ( لمانى فى أهل صهيل وَأْطِط » ودائسر ومتقر ؛ فعنله” 
أقول 0 وأرقد فأتصبح” 0 انقح 1 أب ذيع» فاأم ألى ذرع » سكو مها رقاب 7 ) وبدتها 
فسَاح ٠١‏ إن ألى ذرع فا 1 ن أبى زدع 6 مجع كمسل" عد لبة 6 وَبِدْبِعهُ ؤراء اع اطفر . بنت ألي ذرع ( فا 5 
١ 528‏ ادر أكها ومله ركسامها »١‏ وغيظة” جار مها ٠‏ جارية أن زدع » از ش 
اند حديدّنا شيا ولا 2 0 ميرتةا تنقيئاء ولا تملا 0 تمشيشا قاك حت ج أبو زدع والأؤطاب” : عض 0 
فلن امرأ معها وَأدان | كلد بن , ع يلعيان دن مت ثم مرها برمّاذين)» فطلقى ونسكحها ( ذيكحت” ل وول 
سَرِياء رركب ء نرياء وأحَف شعايا » وأر! اح على' 0 برياء وأعطانى من كل رائحة زوجاء وقال كلى ام زرع » 
وميرى أهلك ؛ قالت اله أعطانيه و ماباغ 07 أ 00 . قالتعائشة قال ين يي : 
: بمعمهم ا مد هذا 8 

ا د 5 الل بن عمد حدكتيا هشام أخيرنا معمر” عن لازهرى” عن غروة هن مائشة قالت 
كان اللحدّش” يلمبون محر بهم فسقراف رسول الله يله وأنا أنظرة, فا أت أنظر حتى كنت أن أنميرف » فاقدروا 
قدر الجار عر ة الحديثة السن ' السممم م البو 

وله ( باب سن المعاشرة مع الآهل ) قال ابن المنيد : نبه يبذه الترجمة على أن إراد النى يله هذه المكابة 
- اعنى حدايك أم ذرع ا عن فائدة شرعية » وهى الاحسان فى معاشرة الأهل ٠‏ قلت : وأيس فيا ساقه 
اليذارى الاصرييح بأن الننى ينا أورد الدكاية 6 وسيأق بيان الاختلاف فى رفاعه ووئفةه 2 و ليست أأغاندة هن 


الحديث عصودة فيا ذكر » بل سأ له فوائد أخرى : : منها ماترجم عليه النساتئى والترهذى ؛ وقد شرح حديث ك آم 
زدع اسماعيل بن أنى أويس شيخ البخادى , روينا ذلك فى جز. | أبراهيم بن ديزيل الحافظ من روارته عنه » وأبو 
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عبيد الاسم بن سلام فى « غريب الحديث » وذكر أنة قل عن عدة من أهل المم لاحفظ عددم ؛ ولعقب عليه فيه 
مواضع أو سعيك الضر بر اانوسابورى وأبو تمد بن قتيبة كل مهما فى تأليف مفرد » والطافى ىف 0 شرح اليخارى» 
وثابت بن قاسم» وشرحه أيضا الزبير بن بكار ثم أحود بن عبيد بن ناصح ثم أ بو بكر بن الآانبارى ثم إعق الكاذى 
فى جزء مفرد وذكر أله جمغه ءن يعوب بن السكيت ون أبى عبيدة وعن غيرهما ء ثم أبو القاسم عبد الحكيم بن 
حبان المصرى ثم الزمخشرى فى « الفائق » ثم القاضى عياض وهو أجرعها ؤأوسعها ؛ وأخذ مئه غالب اأشراح بعده 
وقد لخصت جميع ما ذكروه ٠‏ قوله ( حدثنا سامآن بن عبد الرمن ) فى رواءة أنى ذر م حذثنى » وهو الممروف 
بان بنت شرحبيل الدمشتق (وهلى بن حجر) يضم المهملة وسكون اليم وعيتى بن بوئس أى أبن أبى إعمق السييعى 
ووقع منسو با كذلك عن الاسماعيلى . قوله ( حدثنا هشام بن عروة عن عبد اله بن عروة ) فى رواية مسم وأنى 
يعلى عن أحمد بن جناب بحم و نون خفيفة عن عيمى ابن يونس عن هثمام و أخبرتى أخى عبد الته بن عروة» وهذا 
من نوادر ما وقع لهشمام بن عروة فى حديثه عن أبيه ديك أدخل بيثهما أغا له واسطة : ومثله ماسيأقى ق اللباش 
من طريق وهيب عن هشام بن عروة عن أخيه ءثان عن عروة » ومضت له ف المبة رواية بواسطة الاين 
بينه وبين أبيه » ولم ينتاف على عيسى بن بونس فى اسناده وسياقه » لكن حكى عياض عن أحمد بن داود الحراى 
أنه رواه عن عيمى فال فى أوله « عن عائة عن الغى يلب , وساقه بطرله مرفوعاكله » وكذا حكاء أبو عييد أله 
بانه عن عببى بن بونس وتابع عيمى بن يونس على دواية مفصلا فيا كاه الخطيب سويد بن عبد العرين وكذا 
سعيد بن سلمة عن ألى الحسام كلاهما عن هشام , وستأتى روابته تعليقا وأذكر من وصلبا عند الفراغ 
من شرح الحديث » وخالفيم اليثم بن عدى فيا أغرجه الدارتطنى ف الجء الثانى من ١‏ الافراد »فرواه عن 
هشام بن عروة عن أخيه يحى بن عروة عن أبيه ؛ وخطأه الدارقطنى فى العلل » وصوب أنه عبد الله بن عروة » 
وتال عقبة بن خالد وعباد بن منصور وروايتهما عند النسائى , والدراورعى وعبد الله بن مصعب ودوايتهما عند 
الزبير بن بكار وآبو أريس فم أخرجه ايه ءعنه؛ وعيد الر<ن بن أبى الزناد وروايته عه ااطبراقى» وأنو 
معاوبة وروايته عند أبى عو لة فى 4-2 كابم عن هشام بن عروة عن أبيه بغير واسطة ٠‏ وأدخل بينهما واسطة » 
أرضا عقبة بن خالد أيضا فرواه عن هشام بن عروة عن بزد بن دومان غن عروة الكن اقتصر «لى المرفوع ؛ و بين 
ذلك اليزار ؛ قال الدارقناني وليس ذلك يمدفوع فقد روأه أبو أريس أيضا وابراهم بن أبى حى عن لايد يبن 
رومان اه » وروآه عن عررة أيضا <فيده عر بن عد الله بن عروة وأو الزناد وأبو الاسود مد بن عبد 
الر«ن بن نوفل الا أنهكان يقتصر على المرذوع منه وياسكر على دشام بن عروة سياقه إطوله ويقول اا كان عروة 
حدئنا بذلك فى افر بقطعة منه » ذكرء أبو عبيد الآجرى فى اسثلته غن أفى داود . قلت : ولمل هذا هو السبب 
فى ترك أرد مر >ه فى هس :ده هع كبر و وقد حدث نه الطراثئى عن عبد الله بن أحد لكن عن غير أإيه؛ وقال 
المقيل قال أبو الأسود لم بر نمه الا هدام بن عروة . قات : المرفوع منه فى الصحيحين ه كنت لك كأبى زرع لآم 
زدع» وبافيه من قول عائشة » وجاء خارج الصحيح مفوعا كله من رواة عماد بن مرد ور عند النساتى وسافه 
ماق لايةبل التأويل وافظه ١‏ قال لى رسول الله يَِن :كنت لك كأبى زرع لآم زرع ٠‏ قالت عائثة بأبى وأى 
بارسول اله ومنكان أبو زرع ؟ قال : اجتمع نساء » فساق الحديث كله » وجاء مرفوعا أيضا دن رواية عبد الله 
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أبن مصعب والدراوردى عند الزبير بن بكار » وكذا رواه أبو معشر عن هشام وغيره من أهل المديئة عن عروة » 
وفى رواءة هيم بن عدى أيضا ؛ وكذا أخرجه النساتى ون رواية القاسم بن عيد الواحد عن عمر بن عبد الله بن 
عروة » وقد قدمت ذكر روابة أحمد بن داود عن عيسى بن اوس كذلك قال عياض » وكذ! ظاهر رواية حنبل 
أبن [#ق عن مومى بن اسماعيل عن سعيد بن سلية بسنده المتقدم فان أوله عئده « قال لى رسول الله ملاكم : كنت 
لك كن زدع لآم زدع؛ م أندا يدث حردايث أم زدع » قال عياض حمل أن يكون فاعل أنشأ هو عروة فلا 
يكون مرفوعا . وأخذ القرطى هذا الاحهال رم به وزعم أن ماعداه وثم » وسبقه الى ذلك ابن الجوزى » لكن 
يمكر عليه أن فى بعض طرقه الصحيحة ثم أنشأ رسول الله ْلَه حدث , وذلك فى رواية القاسم بن عبد الواحد 
الى أشرت الها ولفظه وكنت لك كأبى زع لآم زرغ , ثم نكأ رسول الله يَف يحدث, فائتق الاحتمال. ويقوى 
رفع جميعه أن التشبيه المنذق على رفعه يتضى أن يكون النى يتلق سمع القصة وعرفها فأفرها فيكو كله مرفوما من 
هذه الحدية » ويكو ن المراد بقول الدارفطنى والخطيب وغيرهما من النقاد ان المرفوع منه ماثئيت فى ااصحيحين 
والباق موقرف من قول عائشة هو أن الذى تلفظ به النى يبتع لما سمع الخصة من عائشة هو التشبية فقط ولم يريدوا 
أنه ليس رفوع حك ؛ ويكون من عكس ذلك فنسب قص القصة من ابتدائها الى انتهانما الى النى يلق واهما كا 
سيأ بيانه . قوله ( جلس [حدى عشرة ) قال ابن التين : التقدير جلس جماعة إحدى عءشرة وهو مثل ١‏ وتال 
أسوة ف المدينة 6 وى رواية أبى عوانة ه جلست» وف رواية أبى على الطبرى فى مسل ه جلمن » بالئون وى 
روابة النمانى « اجتمع » وق رواية ألى عيد و اجممت » وف دواية أبى يعلى «اجتمعن » قال القرطى زيادة 
النون على لذة أ كلو البراغيث وقد ائبتها جماعة من اشمة العربية واستّههدوا لها بقوله تعالى (( واسرّوا النجوى 
الذن ظليوا ) وقوله تعالى ( فعموا وصرا كثير منهم ) وحديث ه عا قبون فيكم ملائكة » وقول الشاعر : 
د يحوران يعصرن السليط أقارية » وتوله : . ش 
يلومونى فى اشتراء اللخ © ل قوبى ١‏ كلهم يعذل 
وقد تدكلف بفض النحاة رد هذه اللغة الى اللغة المشوورة وهى أن لا يلح علامة الجمع ولا التثنية ولا التأنيك 
فى الفعل إذا تقدم على الاسماء , وخرج لها وجوها وتقديرات فى غالبها نظر ؛ ولا حتاج إلى ذلك بمد ثبوتها نفلا 
وححابا اسدّعمالا والله أعل ٠‏ وقال عداض : الآشبر ما وقع فى الصحيدين رهو توحيد الفمل مع المع ؛ قال سييو به : 
ذف اكتفاء ما ظبر » نقول مثلا قام قومك فلو تقدم الاسم لم بحذف فتقول قومك قام بل قاموا , ومما ووجه ما 
وقع هنا أن ؛ ن د [حدى عشرة » بدلا من الضمير فى « اجتمعن » والنون على هذا ضير لا حرف علامة » أو على 
أنه خير مبتدأ ذو فكأنه قيل : هن هن ؟ فقيل : إحدى عشرة “أو باكمار أعنى ٠‏ وذكر عياض أن فى بءض 
الروايات «١‏ احدى عشرة أسوة» قال : فان كان بالنصب اتاج الى اضار أعى أو بالرفع فهو بدل من [حدى عشرة 
ومنه قوله تعالى (( وقعطنام اثاتى عشرة أسياطا ) قال الغاردى : هو بدل من قطءناهم وليس بدّمييز اه. وقد جوز 
غيره أن يكون تميزا بتأويل يطول شرحه . ووقع هذا الحديث سبب عند النساتى من عاريق مر بن عبد الله بن 
عروة غن عروة عن عائشة قالت «:كرت بمال أبى فى الجاهلية وكان ألف ألف أوقية ‏ وفيه. فقال النى بتع : اسكتى 
ياعائشة فانى كنت لك كابى زرع لأم ذدع » ووقع له سبب آخر فيا أخرجه أبو القاسم عبد الحسكم بن حجان بسئد 
م > كاج ةماه لبارى 
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له ميسل من طريق سعيد بن عغير عن الاسم بن الحمسن [ عن ع عمرو بن الحارث هن الأسود بن جين امنافرى 010 
قال « دخل رسول الله لله على عائدة وناطمة وقد جرى بإنهما كلام ٠‏ فقال : ما أنت عاتهية يا حيراء عن 
ابنى ء ان مثلى ومثلك كأبى زدع مع أم زدع فقاأت :.يارسول اه حدثنا عنرما » فقال :كانت قرية فبما إحدى 
عشرة امأة وكان الرءوال خلوفا » فقان تءالين تذاكى أزواجنا بم أيوم ولا لكذب « ووقع فى دواية أبى 
معاوية عن هثيام ن عروة عند .ألى عرانة فى صيحه بافظ «كان رجل يكنى 3 زدع واس أنه أم زدع ء فتقول : 
أحدن لى أبو زدع وأعطاى أبو زدع ٠‏ وأكرهتى أبو ذدع وفعل بى أبو زدع» . ووقع فى رواية الزبير ين 
بكار «ددخل خلى" رسول الله يلم دعندى بعض أسائه فقال مخصنى بذلك : يا عائشة أنا لك كأبى زرع لآم ذرع . 
قات : يا رسول الله مأ حديث أبى زدع وأمذبع ؟ قال : إن قرية من قرى الدن كان 5 بطن من بطون المن وكان 
منون [حدى عششرة لس أة » وانئهن خرجن إلى باس فقان : #مالين فانذكر بعولثنا بما فيبم ولا نكذب » فيستفاد 
من هذه الرواية معرفة جبة قبياتون وبلادهن » لمكن وقح فى رواية اليثم أعنكن بمكة .و أفاد أبو عمد بن حزم 
في» نقله عياض أنبن كن من خثعم » وهو يوائق رواية الزبير أنبن من أهل الدن » ووقع فى رواية ابن ألى أويس 
عن أببيه أنه نكن فى الجاهاية »وكذا عند النسافى فى رواية عقية بن خالد عن هشام » وح عياض ثم النووى فول 
الخطيب فق« المهمات » : لا أعل أحدا سمى النسوة المذكورات فى حديث أم زدع إلا من الطروق الذى أذكره وهو 
غريب جداء ثم سافه من طريق الزبين بن ب-كار . فلت : وقد ساقه أيضا أبو القامى عبد لمكي المذكور من الطريق 
المرسلة التى قذمت ذكرها فائه سافه من طاريق الزبير بن بكار إسنده ء ثم سافه من الطريق اارسلة وقال : ف كر 
الحديث نحوه ؛ وسمى ابن دريد فى « الوشاح , أم زرع عاتكة , ثم قال النووى : وفيه - يعنى سمياق الزبيد بن بكار - 
أن الثائية اسمها عمرة إنت عمرو» وامم الثالثة حي إضم المرملة واتشديد الموحدة مقهور بذت كوب ؛ والرائعة مردد 
بت أبى هزوءة » والخاسية كزثة » والسادسة هئد » والسابعة حى بنت علةمة » والثامنة بنت أوس إن عبد 29 , 
والعاشرة كيعة بنت الارقم اه وم إسم الاولى ولا التاسعة و لا أزراجبن ولاانة] فى ذدع ولا أمه ولا الجارية 
ولا المرأة الى تزوجبا أبو زدع ولا الرجل الذى تزوجعه أم زدع وقد نيعه جاءة هن الشراح لوده وكلاموم وم 
أن ترئيمن فى رواية الزبير كترةيب رواءة الصحيدين ٠‏ وايس كذلك ذن الآولى عند الزبير وم الى لم يسمبا هى 
الرابعة هنا » والثانية فى دواية الزيير هى الثاءنة هنا » والثالة عند الزبير هى العاشرة هنا » و الرابعة عند الزبير مى 
الاولى هنا , والخامسة عزده فى التائيعة هنا » والسادسة عند هى السابعة هذا » والسابعة عنده هى الخامية هنا » 
وااثامنة غنده هى السادسة هنا ؛ والناسعة عنده هى الثانية هذا » والعاشرة عنده هى الثالثة هنا . وقد اخاف كثير من 
رواأة الحديث فى ترتيون ٠‏ ولا ضير فى ذلك ولا أثر لانقديم والتأخير فيه » [ذلم يقع تسميتون . نعم فى رواية 
ميك بن سلءة مناسبة » وهى سياق الخسة اللاتى ذمن أزواجون على حدة والؤسة اللاتى مدحن أذوا جين على حدة » 
وسأشير الى مر تديون فى اكلام على قول السادسة هنا » وقد أثدار إلى ذلك فى قول عروة عند ذكر الخامسة » فرؤلاء 
مس يشكون , وإنما نبهت على رواية الزبير مخصوصما لما فا من الأسمية مع لها لمة فى سياق الأعداد » فيظن من 


)١(‏ الأسود ين جبر غير مذكور فى الاسابة » وسائر ااسند يمتاج إلى ترق 
(؟) فى لسشة أخرى : عبذوة 
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م يقف على حقيقة ذلك أن الثائية الى سيت عهرة بنت عرو هى الى قالت زوجى لا أرث خيره ؛ ولي سكذلك بل 
هى أل قالت زوجى الهس مس أرنب » وهكذا اخ فللتنبيه عليه فائدة من هذه الحيئية ٠‏ قَوله ( فتعاهدن وتماقدن) 
أى الزمن أنفسون عدا وعقدن على الضدق من #مائرهن عقدا ٠‏ قوله ( أن لا يكدّمن ) فى رواية ابن أبى أويس 
وعقبة أن يتضادقن بهن ولا يكدمن ؛ وف روابءة سعيد بن سسلية عند الطبراى أن يثءتن أذواجبن ولصدقن » وف 
رواءة الزبيير فتبايمن على ذلك . قوله ) الت الأولى زوجى م جمل غث ) بفتح المعجمة وتشديد المثاثة » وبوز 
جره صفة لاجمل ورفعه صفة للحم »قال ابن الجوزى : المشهور فى الرواءة الخنفض » وقال ابن ناصر : الجرد الرفع 
ونقله عن الّبريزرى وغيره » وألغث الهزيل الذى سفت من هزاله أى سترك وستكره ء مأخوذ من قوم : غك 
الجرح غئا وغَئيئًا إذا سال منه القيح واستذئه صاحبة » ومنه أغث الحديث , ومنه غث فلان فى خلقه » وحكتر 
اتعماله فى مقابلة السمين فيال للحصدرث الختاط : فيه الغث والسمين . قوله (غلى ز[س جبل ) فى رواءة أنى بيك 
وااترمذى دوعر » وق رواءة الزبير بن بكار دوعءعث»رهى أوفق للسجع « والآول ظاصس أى كثير الضجر شذيد 
الفاظة إصعب الرقى اليه » والوغث بامثلثة الصعب المرئق يحيث توحل فيه الافدام فلا يتخلص منه ويشق فيه المثى » 
ومنه وعثاء السغر . وله ( لاسبل ) بالفتح بلا تنوين وكنذا « ولا “سين » و يوز قيبما الرفع على خير يندأ 
مضمر » أى لاهو سل ولا سمين » و>وز الجر على أنهما صفة جمل وجبل ٠‏ ووقع فى دوابة عقبة بن غالد عن 
هشام عند النساى بالنصب مون فيوما , لا سبلا ولا .ا » وفى رواية عمر بن عبد الله بن عروة عنده «لابا لسمين 
ولا بالسبل » قال عياض : أحسن الآو جه عذدى ألر فع فى الكامتين من جبة سياق اكلام و تصحيح المعنى لا من 
جرة تقوم اللفظ » وذلك أنها أو دعت كلامم! تشبيه شيئّين بشيئين : شببت زوجما باللحم الك وشيوت سوء خاقة 
بالجبل الوعر » 5 قشر قوما غات نكأما قالت : لا الجول سبل فلا رشق ارتقائء اعد اللحم ولوكن «زيلا » 
لآن الثىء المزهود فيه قد يؤخذ اذا وجد بغير نصب » ثم قالت : ولا اللحم سمين فيتحمل المثدقة فى صعود الجبل 
لاجل تحصيله . قوله ( فيرتق ) أى فيصعد فيه وهو وصف للجبل » وق رواءة للطراتى ١‏ لا سول فيرتق اليه » . 
وله (ولا مين فينتقل ) فى روابة أبى عبيه د فيئتق » وهذا رصاف اللحم » والاول هن الاتقال أى أنه لمزاله 
لا رغب أحد فيه فينتقل اليه يقال اتات الثىء أى أقلته » ومعنى « ينا » ليس له اق يستخرج » والاق المخ ٠‏ 
يقال نقوت العظم ونقيته وأتقيته إذا استخرجت مه وقد كثر استعماله فى اخثيار اليد من الردىء . قال 
عياض : أرادت أنة ليس له قى فيطلب لاجل ما عه من انق » وليس المراد أثة فيه 'ق يطلب استخراجه ٠‏ تلوا 
آخر مأ يبق فى اجمل مخ عظم المفاصل وت المين واذا نفد لم ببق فيه خير » قالوا وصفته بقلة الخير وبعده مع القلة » 
فشباره باللحم الذى صغرت عظامه عن الاق وخبث طعمه وريه معكو نه فى تق يشق الوصول اليه فلايرغب د 
فى طلبه لينقله اليه مع توفر دواعى | كثر الناس على تناول الثىء المذول مجانا . وقال النووى : فسره الجمرور يأثة 
قليل الخير من أوجه : منها كر نة كحرم ال لاكلحم الضأن مثلاء ومئها أنة مع ذلك مبزول ردكىه : وإؤيده قول 
أبى سعيد الضرير ليس فى الأحوم أشد غثائة من لحم الجمل لآنة ممع خوث الطنم وخيث الر » ومتها أل صعب 
. التذاول لا يوصل اليه إلا عشقة شديدة وذهب الحطابى الى أن تشجيرها بالجول الوعر أشارة الى سوه خلقه » وأنه 
إترفع ولشسكن وإسهو بافشه فوق موضمرا فيجمع البخل وسوءه الخلق ٠‏ وال عياض : شوت وعورة خاقه بالجبل 
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و بعد خيره بيعد اللحم على رأس الجيل : والزهد فبا يرجى منه مع فاته وتعذره بالزهد فى لحم اجمل الهزيل » 
فأعطت التشبيه حقه ووفته قسطه . قو ( قالت الثانية زوجى لا أبث خيره ) بالموحدة ثم المثلثة وفى رواية حكاها 
عياض ١‏ أنث» بالنون يدل الموحدة اى لا أظبر حديثه ؛ وعلى دواءة الاون فرادها حديثه الذى لا خير فيه ؛ لآن 
اث بالاون أكثر ما يستعمل فى الشر ؛ ووقع فى رواية للطبراتى دلا أثم» بثون وميم من النميمة ٠‏ ْله ( اى 
أخاف أن لا أذره ) أى أخاف أن لا أترك من خبره شيمًا » فالضمير لاخير أى انه لطوله وكثرته ان بدأته لم أقدر 
عل تكله فا كتفت بالاشارة الى مما يبه خشية أن يطول الخطب بايراد جميءها . ووقع فى رواية عباد بن منصورءةد 
النسائى د أخشى أن لا أذره من سوء » وهذا تفسير ابن السكيت , ويؤ يده أن فى رواية عقبة بن غالد « انى أغاف 
أن لا أذره» أذكره ا عجره ويجره وقال غيره الضمير لزوجها وعليه يعود عير دعجره ويجره» بلا شك كأتها 
خشيت اذا ذكرت ما فيه أن يولغه فيفار قباء فكأتما قالت أغاف أن لا أقدر حلى تركة اعلاقى به وأولادى منه » 
وأذره منى أفارةه فاكتفت بالاشارة الى أن له معايب وفاء بها ااتذمته هن الصدق وسكت عن تفسيرها للمعنى الذى 
اعتذرت به» ووقع فى دواية الزبيره زوجى من لاا أذكره ولا أث خبره » والاول أليق بالسجع . قوله (2ره 
ويحره ) لضم أوله وفتح اجيم فيهمأ الاول بءين مبملة والثاى »رحدة جمع يرة ويجرة إضم م سكون » فالعجر 
تقد المصب والعروق ق الجسد حِّى تصير ثاتئة » والبجر مثلها الا أنما عختصة بالى تسكون ف البطن قاله الا عمعى 
وغيره . وقال ابن الأعرابى : العجرة نفخة فى الظور والبجرة نفخة فى ااسرة ٠‏ وقال أبن أبى أو يس : العجر الءقد الى 
تكون ف اليطن والأسان » والبجر العيوب . وقيل العجر فى الجنب والبطن » والبجر فى السرة . هذا أضليما » ثم 
استعملا فى الحموم والآحران » ومنه قول على يوم امل : أشكو الى الله عرى وحرى ٠‏ وقال الاصممى : استمهلا 
فى المعايب » وبة جزم ابن حييب وأبو عبيه المروى . وقال أبو عجيد بن سلام ثم ابن السكيت : استعملا فيما 
يكتمه المرء و مخفيه عن غيره » وبهجزم الميرد . قال الخطابى : أرادت عيوبه الظاهرة وأسراره الكامئة . قال : 
واملهكانمس:ور ااظاهر ردىء البامان . وقال أبو سعيد الضر مر : عنت أن زوجم كثير المعايب متعقد النفس عن 
المكارم . وقال الاخفش : الءجر المقد نكون فى ائر البدن » والبجر تسكون ف القاب . وقال ابن فارس : يقال 
فى المثل أفضيت اليه بمجرى ويحرى أى بأمرى كاه ٠‏ قوله ( قالت الثالثة زوجى العشئق ) بفتح المبملة ثم المعجمة 
وتشديد الثون المفتوحة وآخرء قاف » قال أبو عبوك وجماعة : هو الطويل 6ذاد الثءالى : المذموم الطول . وقال 
الخليل : هو الطوبل الدئق . وقال ابن أبى أويس : الصقر من الرجال المقدام الجرىء . وحك ابن الانبادى عن ابن 
قدبية أنه قال : هو القهير لم قال : كأنه عزده من الأضداد . قال وم آذ اغيره اتمى . والذى يظبر أنه تصحف 
عليه يما قال ابن أنى أويس قاله عياض ٠‏ وقد قال ابن حجيب : هو المقدام على مااريد » الشرسن فى أموره . وقييل 
المىء الاق . وال الاسمعى : أرادت أنه ليس دئده أكثر من طوله بخير نفع . وقال غيره : هو المسكره الطول » 
وقبل ذمته با لطول لآن الطول ف الغالب دليل السفه » وعلل ببعد الدماغ ون القلب . وأغرب من قال : مدحته 
بالطول لان العرب 'لمدح بذلك ٠‏ وتعقب بأن سسائها يقتضى انما ذمته . وأجاب عنه ابن الانيارى باحتتال أن 
تكون أرادت مدح خلقه وذم خلفه ؛ فكأتما قاات : له منظر بلا عبر وهو محتهل . وقال أو سودك الضر بر : 
الصحيح أن العش:ق الطويل النجيب الذى علك أمس نمه ولا محم النساء فيه بل ع فون بما شاء ء فزوجته تابه 


الخحديت وزرزه-١٠ذزه‏ أل 


أن تنطق يحضرته » فبى :سكت على مضض . قال الزتغشرى : وهى من الشكاية البليفة انتهى . ويؤيده ما وقع فى 
رواية يعقوب بن السكيت من الزيادة فى آخره ه وهو على حد السئان المذاق » بفتح المعجمة وتشديد اللام أى 
الجرد وزنه ومعئاه » تشير الى أمما مله على ددر 6 وحتهل أن تكون أرادت ذا أنه أهوج لا إستار عل حال 
كالسنان العديد الحدة . قوله ( ان أنطن أطلق » وان أسكت أعلق ) أى إن ذكرت ديو به فيبلغة طلقتى » وان سكت 
عنبا فانا عنده معلقة لااذات زوج ولا أم »كا وقع فى تفسير قوله تمالى ( فتذروها كالمعاقة ) فنكأتما فالت : أنا 
عدده لا ذات بعل فأنتفع بهء ولا مطاقة فاتفرغ لخيره » فبى كالمعلقة بين العلو والسفل لا تستقر بأحذهما » هكذا 
توارد عليه أ كثر الشراح تبما لأبى عبيد ٠‏ وق الشق الثانى عندى نظر » لآنه لو كان ذلك م ادها لانظاقت ليطلقيا 
فتستريح . والذى بظور لى أيضا أنها أرادت وصف سوء حالما غنده » فأشادت الى سوء خاقه وعدم احتتاله لكلامها 
ان شكت له الها » وأنما تعل أنها متى ذكرت له شيمًا من ذلك بادر الى طلافبا وهى لا نؤثر تطليقه لحيتها فيه » ثم 
عبرت باجملة الثانية إشارة الى أثها إن سكدةت ضابرة غلى تلك الال كانت عنده كالمعلقة التى لا ذات زوج ولا م 2« 
وحتمل أن يكون قوها « أعلق » مشتقا من علافة المجب أو من علافة الوصلة ٠أى‏ إن نطقت طلقنى وان سكت 
اسمر بى زوجةء وآنالا أوثر تطليقه لى فلذلك أسكت . قال عياض : أوضحت بولا « على حد السئان المذلق » 
مادها برها قيل د ان اسكت أعاق وان الطن أطلق « أى انبا إن حادت عن السئان سقطات فلكت دوارتب 
استدرت عليه أهاءكبا ٠‏ قوله ( قالت الرابعة : زوج ى كليل تهامة» لا حر ولا قر . ولا عغافة ولا سآمة ) بالفتح 
بغير تنوين مبنية مع لاعلى الفتح وجاء الرفع مع التنوين فيها وهى دواية أبى عبيد » قال أبو البقاء : وكأنه أشبع 
بالمعنى أى ليس فيه حر ؛ فبو 3 اليس وخيرها محذوف » قال ويقوية ما وقع من اتكرير؛ كذا قال » وقد وقع فى 
القرا آت المشبورة البناء على الفتح فى اجميع والرفع مع التذوين وفتح البعض ورفع البعض وذلك فى مثل فوله تعالى 
إلا بيع فيه رلاخلة ولاشفاءة ) ومثل ١‏ فلا رفث ولا فسوق ولا جدال فى الحج ) ووقع فى دواية عمر بن 
عبد الله عند النساتى ء ولا بردء يدل « ولاقرء زاد فى رواية المونم «ولاغامةع بالخاء المعجمة أى لاثقل عنده , 
تصف زوجبا بذلك وأنة لين الجانب خفيف الوطأة على الصاحب » وحتمل أن يكون ذلك من بتنية صفة الليل » 
وف دواية الزبير بن بكار ه والغغيث غيث غمامة » قال أبو عبيد أرادت أنه لاا شر فيه يخاف » وقال ابن الانبارى : 
أرادت بقوا د ولا غخافة ‏ أى أن أهل تبامة لا خافون لتحصتهم يحبالها , أو أرادت وصف زوجبا بأنه حاى 
الذمار مانع لداره وجاره ولائخافة عند من يأوى اليه » ثم وصفته بالجود . وقال غيره : قد ضربوا المثل بليل تجامة 
فى الطيب آنا بلاد حارة فى غالب الزمان » و دس فعا دياح باردة ٠‏ فاذاكان الليل كان وهج الحر سا كدنا فيطيب 
اليل لأهلرا والنسية 1ا كانو! فيه من أذى حر الهار » فوصفت زوجبا يحميل العشرة واعتدال الحال وسلامة الباطن 
فكأما تالت : لا أذى عنده ولا مكروه , وأنا آمئة مئه فلا أخاف من ششرء » ولا ملل عنده في أم من عشرق 6 
أو ليس بسىء الحاق فأسأم من عشرته '» فأنا لذيذة العيش عنده كلذة أهل بامة بلياوم الممتدل . قوله ( قالت 
الخامسة : زوجى إن دخل فبد » وان خرج أسد . ولا يسأل عما عبد ) قال أبو عبيد : فبد يمتح الفاء وكسر الماء 
مشّق من االفود » وصفئه بألغذلة عند دخول البوت <لى وجه المدح له . وقال ابن حبيب : شوته فى لينه وغفلته 
بالفبد , لانه يوصف بالحياء وقلة الشر وكثرة الثوم . وقوله أسد بفتتح الآلف وكيز السين مشئق من الأسد أي 
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يصير بين الماس مثل الأسد . وقال ابن السكيت' : تصفه بالنشاط فى الفزو ٠‏ وقال ابن أَبى أويس : معناه إن دخل 
ألبيت وثب علىء وثوب الفبد » وإن خرج كان فى الإقدام مثل الاسد » فعل هذا >تمل قوله وثب على المذح والذم » 
فالاول تشير الى كثرة جماعه لما اذا دخل فينطوى حت ذلك مدحبا بأنها محيوبة لديه يحيث لا إصير عنها اذا رآها » 
والذم اما من جبة أنه غليظ الطبع ليست عنده مداعبة ولا ملاعبة قيل المواقعة » بل يأب وثوبا كالوحش » 
أو من جبة أنهكان مىء الخاق بطش بم! ويضريها » واذا خرج على الناسكان أمره أشد فى الجرأة والإقدام 
والمهاءةكالاسد . قال عياض : فيه مطابقة بين خرج ودخل لفظبة » وبين فبد وأسد ممنوية » ويسعى أيضا المقابلة . 
وقولحا دولا يسأل عا عبد » سمل المدح والذم أيضا 0 فالدح كع أنه شداك الكرم كثير النفاضى لا يتفةد ما 
ذهب من ماله » واذا جاء بثىء لبيته لا وسأل عنه بد ذلك » أو لا يلتفت الى ما برى فى البيت من المعايب ٠»‏ بل 
يساح ويغضى . ويحتمل الذم عمنى أنه غير مهال يحالها حتى لو عرف أنها مريضة أو معوذة وغاب ثم جاء لا يسأل 
عن شثىء من ذلك ولا يتفقد حال أهله ولا بيته ؛ بل إن عرضت له بشىء من ذلك وئب عاها بالبعاش وأأضرب » 
وأكثر الشراح شرحوه على المدح » فالتثيل بالفود من جرة كثرة الشكرم أو الووب ؛ و بالاسد من جبة الشجاعة » 
وبعدم السؤال من جرة المساعة . وقال عياض : حمله الا كثر على الاشتقاق من اق الفرد إما من جرة فوة وثوبه 
و إما منكثرة نومه » وهذا ضربوا المثل بة فقالوا أنوم من فود » قال : و تمل أن يكون من جبة كار ةكسبه لآثهم 
قالوا فى المثل أيضا أكسب من فرد » وأصله أن الفرود الهرمة تمتمع على فهد مها فتى فيتصيد عايها كل يوم حتى 
يشبعها » فكأنها قالت : إذا دخل المنزل دخل معه بالسكسسب لأاهله يا يحىء الغبذ ان يلوذ به من الفوود الحرمة . ثم 
لماكان فى وصفها له يخاق الغهد ما قد حمل الذم من جبة كبرة أأثوم رفعت اللبس بوصفرما له يخاق الأسد ء فأفصحت 
أن الاول سجمية كرم وتزاهة شمائل ومساعة فى العشرة ‏ لايوية جين وجور فى الطبع ٠‏ قال عياض : وقد قاب الوصف 
بعض الرواة يعتى كا وقع فى رواية الزبيد بن بكار فقال : إذا دخل أسد واذا خرج فبد ‏ فانكان محفوظا فعناه أنه 
إذا خرج الى مجاسهكان على غابة الرزانة والوقار وحسن السمت ٠‏ أو على الغاية من حضيل الكسب » واذا دخل 
منزله كان متفضلا مواسيا لآن الاسد وصف بأنه إذا انترس أ كل من فر يسته إعضا وترك الباق لمن حوله من 
الوحوش ول مادشهم عاما » وزاد فى رواية الزبير بن بكار فى آخره « ولا برفع اليوم لغد » يدى لا دخر ما 
حصل عنده أليوم من أجل الغدء فكدنت بذلك عن غابة جوده » وتمل أن يكون المراد أنه يأخذ بالمزم فى جبيع 


أموره فلا يوخ ما يحب عمله اليوم الى غده ٠‏ قله ( قالت السادسة : زوجى ان أكل لف » وإن شرب اشتف » 
وان اضطجع التف , ولا يولم الكف ابعل البث ) فى رواية عير بن عبد الله عند النسائى ١‏ اذا أكل اقتفء 
وله د واذا نام » بدل « اضطاجع » وزاد : واذا ذح اغتث » أى نرى الغثك وهو المزيل5-ا تدم ف شرح 
ش كلام الارل . وف رواءة اطيراى دولا دعل » ودل <١‏ يوج » واذا رقد» بدل « اضطجع » وف دوابءة ااترمئى 
والطبراتى « فيعل » بالفاء بدل اللام فى رواية غيره» وامراد باللف الاكثار منه واسةةصاؤه حتى لا يترك ١ه‏ شيثاً 
وقال أبو عييك : ال كثار مع التخليط ؛ يقال لف الكديية بالأخرى أذا خاطبا فى الجرب ٠»‏ ومئه اللغفرف من 
الئاس ؛ فأرادت أنه خاط صدذرف الطعام من تومته وشرهه م لايبق منه يدا . رحى عداض رواءة هن دواه درف» 
بالراء دل اللام قال وهى ؟عناها » ورواية من دواه « اقنف» بالقاف قال ومعناه النجميع » قال الخليل : قفاف 
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كل شىء جماعه واستيعابه » ومنه سميت القفة لمعا ما وضع أيها ؛ والاشتفاف ف الشرب استقصازه مأخوذ رن 
الشفافة بالضم والاخفيف وهى البقية تق فى الاناء » ناذا شرما الذى شرب الاناء قيل اشتنها رمم من رواها 
بالمبملة وهى عدناها . وقوله ١‏ التف . أى رقد ناسءة وتافف يبكسا وحمده واتقيض عن أهله إعراضا , فبىكديية 
<ريئة لذلك ١‏ ولذلك قالت « ولا يولم لكف ليءلم البث . أى لا مد بده لوعلم ما هى عليه مق الحزن فيزيله ٠‏ 
وحتمل أن تنكون أرادت أنه ينام نوم العاجر الفمل التكسل » والمراد بالبث الحز, ن ويقال شدة المون ؛ ويطلق 
الث أوضا دلى الشكوى وعلى المرض وعلى الآس الذى لا يصبر عليه » فأرادت أنه لا سأل عن الام الذى امع 
اهتهامبا به ؛ فرصفته بقلة الشفقة عاها وأنه إن لو رآها عليلة لم يدخل بده فى 'و 5 امتفقد خر ها كمادة الأجائب 
فضلا عن الأزواج ؛ أو «وكناءة عن ترك الملاعبة أو عن ترك الجاع كنا سيأنى ٠.‏ وقد اخدّلفوا فى هذا فقال ابو 
عبيد : كان فى جسدها عبب فكان لا يدل بده فى ثويها ايلس ذلك العيب اثلا يشق عايها » فدته بذلك . وقد 
تعقبه كل من جاء بعد الا النادر » وقالوا إبما شكت منه وذمته واستقصرت حظها منه » ودل على ذلك قولها قبل 
د وإذا اضطجع التف ء كأنها قالت انه يتجزيها ولا يدها دنه ولا يدخل يده فى جنها فلسها ولايباشرها ولايكون 
منه ما يكون دن الرجال فيعل بذلك محبتها له وحرتها اقلة حظبا منه » وقد جعت فى وصفغما له بين اللؤم والبخل 
والهمة والمانة وسوء العشرة مع أهله » فان العمرب نذم ركثرة الأكل والشرب وتتمدح بقلتهما وبكثرة الماع 
لدلااتم! على صمة الذكورية والفحواية ٠‏ وانتصر ابن الانبارى لأبى عبيد فال : لا مانع من أن تجمع المرأة بين 
مثالب زوجها ومنافبه» لآب نكن تماهدن أن لا يكّمن من صفاتهم شيئا , فنهن من وصفت زوجرا بالخير فى جميع 
أمو ره » ومن من وصفته إضد ذلك » ومئون من جمءت . وارتضى القرطى هذا الان:صار واستدل عراض للجهبور ر 
بما وقع فى رواية سعيد بن سلية ءن أبى الحسام أن عروة ذكر هذه فى الخس اللانى يشكون أزواجين ؛فانة ذكر فى 
'روايته الثلاث المذكورات هنا أولا على الولاء ثم السابعة الاذكورة عقب هذا ثم السادسة هذه فبى خامسة ع'ده واأسابعة 
رابعة » قال : ويؤيد أوضا قول امور كثرة استعمال العرب هذه الكناية عن ترك الجاع والملادبة . وقد سبق فى 
فضائل القرآن فى قصة عرو بن الماص مع زوج ابئه عيد الله بن عرو حيث مها عن اها مع زوجها نقالت «هو 
عير الرجال من دجل لم يفش ذا كنفا » »وسيق أيضا فى حديث الافك ؤول صغوان بن المعطل ما كشفت كاف 
أثثى قط , فمبر عن الاشتغال بالثساء بكشف الكنف وهو الغطاء » ومحتمل أن يكون معنى قولها « ولا بوم 
الكلفء كئاية عن ترك تفة.ه أمورها وماتمتم به هن مصالحرا : وه وكةوهم لم يدخل يده فى الأمى أى لم اشتذل 
بهاوم يتفقده » وهذا الذى ذكرء احتهالا جزم مناه ابن أبى أويس فانه قال : معناه لا ينظر فى أمى أهله ولا يبالى 
أن يجرعرا . وتال أحمد بن عبيد بن ناصح : معئاه لا بّفةد أمورى ليءل ما كرهه فيزيله » يقال ما أدخل يده فى 
الآ أى لم يتفةده ٠‏ قوله ( قالك السابعة : زوجى غياياء أو عياياء ) كذا فى الصحيحين بفتح المعجمة بعدها 
4تانية خفرفة ثم أعرى بعد الآاف الاولى وال بعدها ؟بملة ؛ وهو شك من راوى الب عيسى بن بوأس» وقد 
صرح بذلك أبو إءلى فى روايته عن أحد بن خباب عنه . ووقع فى رواءة عير بن عبد الله عند النساى «١‏ غباياء » 
بمدجمة بغير شك ٠‏ والذماياء الطباقاء الادق الذى ينطبق عليه أمره . وقال أبو عبيد : العياياء بالمهملة الذى لا . 
إضرراب ولا يلقح من الاآبل ؛ و,المءجمة ليس بثىء , والطباقاء الاحمق القدم ٠‏ وقال لين واأرس : الطيافاء الذى لا 
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يحسن الضراب » فعلى هذا يكون تأسكيدا لاختلاف اللفظ كقوهم بمدا وستا . وقال الداودى قوله د غياياء » 
بالمعجمة مأخوذ من الغى بفّح المعجمة » و بالمهملة مأخوذ هن العى بكسر الموملة . وقال أبو عبيد : العاياء بالمبءلة 
العى الذى تعبيه مباضعة النساء » وأراه مبالغة من العى فى ذلك . وقال ابن السكيت : هو المى الذى لا ,تدى . 
وقال عياض وغيرة : الغياياء بالمعجمة يحتمل أن يكون مشا من الغياءة وهو كل ثثىء أظل الشخص فوق رأسه » 
َكأنه مغملى عليه من جهله وهذا الذى ذكره احتيالا جزم ب الزمخشرى ف الذائن . وقال النووى قال عياض وغيره: 
غياياء بالمعجمة يح , وهره أ خوذ من الغياية وهى ااظلية ؛ وكلما أظل الشخص » ومغناء لامرتدى الى مسلك . أو 
أنا وصفته بثقل الروح » وأنه كالظل المتكائف الظلة الذى لا اراق فيه »أو انها أرادت أنه غطيث عليه أموره : 
أو يكون غياياء من الغى وهو الانهماك فى الشر , أو من الغى الذى هو الخيبة . قال تعالى ل( ف.وف يلقون فيا ) 
وقال اين الاعرابى : الطباقاء المطبق عليه حمقا . وقال ابن دريد : الذى ::طبق عليه أموره ٠‏ وعن الجاحظ : الثقيل 
الصدر عند اماع ينطبق صدرهعل صدر امرأة فيرفع سفله عنها؛ وقد ذمت امىأة اس أالقيس فقالت له: ثقيل الصدرء 
خفيف المجر صر يع الاراقة , بطىء الافاقة . قال عراض : ولامنافاة بين وصفما له بالعجز عند الماع و بين وصفبا 
بثقل الصدر فيه لاحمال تثزيله على حالّين كل منهما مذموم » أو بكون اطباق صدره من جملة عيبه ويتره و تعاطيه 
مالا قدرة له عليه , اسكن كل ذلك برد على من فسر عاياء أنه المئين . وقولها دكل داء له داء» أىكل شىء تفرق فى 
النان من المعايب موجود فيه . وقال الزغشرى : يحتمل أن يكون قرلا د لهداء » غبرا سكل ٠‏ أى انكل داء 
تفرق فى الئاس فبو فيه . وحتمل أن يكون ١‏ له » صفة لداء و د داء » خبر لكل أىكل داء فيه فى غاية التنافى , 
1 يقال إن زيدا لزيد » وان هذا الفرس لفرس . قال عراض : وفيه من اظيف الوحى والاشارة الغاية للآنة اأطوى 
نحت هذه الكاءة كلام ع ٠‏ وقودها د #ك » عمجمة أوله دجم قيلة أى جرحك فى رأبيك ؛ وجراحات الرأش 
تسمى اجا » وةولها أو فلك بغاء ثم لام ثقيله أى جرح جسدك ؛ ومنه قول الشاعر «.ون فلول, أى أل جمع ثلمة ؛ 
ويحتمل أن بكرن المراد تزع منك كل ما عندك أو كسرك بسملاطة لسانه وشدة خصومته . زاد ابن السكيت فى روايته 
و حك ,عوحدة ثم جيم ٠‏ أى طمنك فى جراحتك أدقبا » والبج شق القرحة » وقيل هو الطءنة . وةولا دأو 3 


كلالك» وقع فى رواية الزرير « أن حدثته سيك : وأن مازحته فلك ؛ وإلا جمع كلا لك ء» وهى :وضح أن « أو»قى 
رواية الاصيلى التقسيم لا للنخيير . وقال الرءشرى : حتمل أن تكون أرادت أنه ضررب للنساء » قاذا ضرب إما أن 
يكسر دظما أو يدج رأسا أو جحمعرها . قال . و»>تمل أن بريد باافل الطرد والابعاد:و بالشج الكسر عند الضرب 
وان كان الثج [ما يستعمل فى جراحة الرأس ٠‏ قال عياض : وصةته باحق » والتناهى فى سوء المشرة » وجمع 
القائص بان يجن عن قضاء وطرهأ مع الاذى » فاذا حدثلله مها »واذا مازحةه ثمجباء واذا أغضبته كر عضوا 
من أعضائها أو شق جلدها أو أغار على مالها أو جمغ كل ذلك من الضرب والجرح وكبر المضو وموجع الكلام 
وأخذ المال ٠‏ قوله ( قالت الثامنة : زوجى المس مس أرنب » والريج ديع ذدنب ) ذاد الزبير فى روايته د وأنا 
أغليه والناس يغلب » وكدذا فى رواية عقبة عند السائى » وف رواءة عمر ءنده » وكذا اطرانى للكن بافظ 
« ولغليه» بنون المع » والادئب دوببة ليئة المس ناعمة الوبر جدا .والزر:ب بوزن الآرنب لكن أوله زاى رهو 
نبت طوب الريح » وقيل هو تجرة عظيمة بالشام يحول لبنان لا تثمن لها ورق بين الخضرة والمفرة » كذا ذكره 


الحديث وهزه- ٠وزه‏ ف 


عياض واسيكر ه أبن الببطار وغيره من أصاب المفردات ٠‏ وقيل هر حشيدة دقيقة طيبة الرانحة وأيست ببلاد 
العرب ؛ وان كانوا ذكروها ؛ قال الشاعر : 


ا بأنى أنت وفوك الأشنب<2 صكاأماذر عليه الررئب 


وقبل هو الزعفران ؛ وليس بثىء . واللام فى المس والريح ثائبة عن الشمير أى مسه وريحه . أو فهما حزف 
تقديره الريج مئه والمس منه »كولم السمن منوان يدرمم ٠‏ وصفته بأنه لين الجسد ناعءه ٠.‏ ويحتمل أن تكون 
كينت يذلك عن حسن خاقه ولين عريكته بأنة طيب العرق لكثرة نظافته واستمماله الطيب تظرفا » ومحتمل أن 
تكو ن كنت يذلك عن طيب حديثه أو طيب الثذاء عليه هيل معاشرته . وأما قولها « وأنا أغلبه واائاس يغلب» 
فوصفته مع جميول عشرنه لها وصبره عاما بالشجاءة وهو م قال معاوية ديذلين اكرام ويغابون اللثام» قال عياض : 
هذا من التشبيه بغير أداة ؛ وفيه حسن المناسبة والموازنة والنسجيع . وأما فولا « والناس يذلب» ففيه نوع مرن. 
البديع يسمى التتميم » لانم! لو اقاصرت على قوها وأنا أغلبه لظن أنه جبان ضعيف » فلا قالت « والئاس يغلب» 
دل على أن غلها إياه ما هو من كرم جاياه فتممت يذه السكلمة المبالذة فى حسن أوصافه . قَوله ( قالت التاسعة : 
زوجى رفيع العماد » طويل اانجاد » عظيم الرماذ ؛ قريب البيت من الناد ) ذاد الربير بن بكار قى روايته« لايشبع 
لبلة يضاف ولا ينام ليلة بخاف » وصفته بطول البت وعلوه فان بيوت الأشراف كذلك يماونها ويضربوثها فى 
المواضع المرتفعة ليقصدهم الطارقون والوافدون » فطول دم إنا لزيادة شرفوم أو لطول قاماتهم » وبيوت غيرثم 
قصار ؛ وقد هج الشعراء نيت الاول وذم الثان كقوله د قصار لبيرت لاارى صورواتبا » وقال آخر : 
ْ إذا ذخلوا بيو جم أكيوا عل الركيات من قصير العماد 
ومن لاذم طول البدت أن يكون مدّسعا فودل على كثرة الحاشرة والذاشية » وقبل كنت يذلك عن شرفه ورفمة 
قدره . والتجاد بكر الاون دجيم خذيفة حالة السيف , تريد أنه طويل القامة يمحتاج الى طول تجحاده ٠‏ وفى ضمن 
كلامها أنه صاحب سيف فأشارت الى تجاعته ؛ وكانت العرب تتادح بالطول وتذم بالقصر ‏ وقولها ه عظيم الرماد» 
لعنى أن نار قر اه اللاضياف لا تطفأ لنبتذى الض.فان آلها فيصير رماد النار كثير| لذلك » وقوها « قروب البيت من 
الناد» رفت عاما بالسكو ن اؤاخان السجع ٠‏ والذادى واادى مجلس أقوم » وصفته بالشرف فى قومه » نهم اذا 
تفاوضوا واشتوروا فى أس أتو | لوا قريبا من بوته فاعتمدوا على رأيه وامتثلوا أمره » أو أنه وضع بيته فى 
وسط الئاس ليسول لقاؤه » ويكرن أفرب الى الوارد وطالب القرى » قال زهير : 
بسط الببوت (-ى يكون مظنة ‏ من حيث توضع جفئة الاسترفد 
و#تمل أن تريل أن أهل النادى اذا اوه / إصءب علوم لقَاؤه لكونه لا يحتجب علوم ولا بشياعد منهم بل 
يقرب و يتلقام ويبادد لا كراههم » وضده من يتوارى بأطراف الحال وأغوار امازل ؛ وبيعد عن سمت الضيف 
لملا يدوا الى مكانة » فادا استبعدوا موضعه صدوا عذه ومالوا الى غيره . وعحصل كلامها ألما وصفته بالسيادة 
والكرم وحسن الخاق وطيب المعاشعرة . قوِله (قالت العاشرة : زوجى مالك وما مالك مالك خير من ذلك ؛ له إبل 
م عاج 4 ه خم الباوى 


اف د كئاب النكاح 


كثيرات المبارك قليلات المسارح » واذا عمن صوثت المزهر أيقن أبن هوالك) وفع فى رواءة عمر بن عبد الله عند 
النساتى والربير «المبارح» يدل «المبارك » وفى روابة أبى يعلى « المزاهر , بصيغة اجمع ٠‏ وعند الزبين «ااضيف , يدل 
والمزهر . والميارك بفتحتين جمع مبرك وهو وضع تزول الإبل » والمتارح جمع مسرح وهو الموضع الذى تطاق 
لترعى فيه » واازه بكر امم وسكون الزاى وفنتح الحا. 27 من آلات اللرو » وقيل هى الءود وقيل دف مربع . 
وانكر أبو سعيد الضرير تفسير اازهر بالعرد فال : ماكانت العرب تعرف العود إلا من خالط المحضر منهم » 
وابما هو إضم اليم و در الحاء وهو الذى وقد الثار فزهرها تضرف » ناذا سمعت الابل صوتة ومعممان الثار 
شم قال : ومن 
الذى أخبره أن مالكا المذكور لم مخااط الحضر ولا سما مع ما جاء فى إعض طرق هذا الحديث أثم نكن من قرية 
من قرى العن وف الأخرى أتمن من أهل مكة » وقدكثر ذكر المزهر فى أشعار العرب جاهليتها وإسلامما بدوها 
وحضرما أه ٠‏ ويرد عليه أيضا وروده لإصرغة امع ؤانة إعيئه الآلة » ووقع فى رواءة إءدوب بن السكيت واين 


عرفت أن ضرفا طرق فتيقئت الحلاك . وأعةبه عياض أن الناس كوم روؤه يكير الم ونتح الحاء ؛ 


اللأنبارى هن الزبادة ورهو أمام القوم فى المبالك» لجمعت فى وصفبا له بين الثروة والكرم وكثرة القرى والاستعداذ 
له والميا ام غنات مووعيه ذا مع ذلك بالشجاعة لآن اأراد بالمبالك الحروب» وهو لدُمَته إشجاعته إِدَنْدم 
رفقته » وقيل أرادت أنة هاد فى السبل الخفية عالم بالطرق ف الببداء » فالمراد على هذا بالمالك المفاوز » والآول 
أليق» والله أعلل ٠‏ ودماء فى قولها ووما مألك, استفبامية يقال للنعظيم أوالاعجب » والمءنى وأى شىء هو مالك ما 
أعظمه وأكرمه . وتسكرير الادمم أدغل فى باب التمظيم . وقرلها دمالك غير من ذلكء زيادة فى الإعظام » وتفسير 
لبعض الاءوام ؛ وأنة خير بها أشير اليه من ثناء وطيب ذكر , وفوق ما اعتقد فيه من سؤدد وار ؛ وهو أجل ءن 
أصفه لشبرة فضله . وهذا بئاء على أن الاشارة بقوها دذلك» الى ما ثمّقده فيه من صفات المدح . و>امل أنف 
يكون المراد مالك خير من كل مالك » والتعهيم ساماد من المقام ما قيل عرة خير من جرادة 5 أى كل كرة خير من 
كل جرادة » وهذا إشارة الىما فذهن المخاطب, أى مالك غير ما فى ذغنك من مالك الآموال وهو خير ما أصفه 
بهء وحتمل أن تسكون الاششارة الى ما تقدم من الثناء على الذين ةبله » وأن مالكا أجمع من الذين قبله لخصال السيادة 
والفضل . وعنى قوها د قليلات المسارح » أيه لاستهداده للضيفان ما لابو جه منون الى المسارخ الانليلاء ويترك 
سائرهن بفئائه » فان فاجأه ضيف وجد عدده مأ وقر به به من لحومبا وآاباتم : ومئه قول الشاعر : 
حيسنا و 0 نسح الى لا يلومنا على حكه صبزا مءودة الس 

وحتمل أن ريل برهأ « قايلات ا مارح » الاشارة الى كثرة طررق (أضيفان »2 فالير م الذى إطرقه الضيف 
فيه لا تسرح حق أذ منها حاجته لاضيذان » واليوم الذى لاإمارقه فيه أد أو بكرن هو فيه غائيا ترح كبا , 
فأيام الطروق أ كثر من أيام عده » فبى لذاك فليلات المسارح . و بهذا إندفع اءتراض من قال : لو كانت قليلات 
المسارح الكانت فى غاية الخرال . وقيل المراد بكثرة المبارك أتما كثيرا ما نثار فتحلب ثم ترك فتكثر ماركا 
ذلك ؛ وقال ابن السكيت : أن المراد أن مباركها على العطايأ والمالات وآداء الجةوق وقرى الآضياف كثيرة » 
وإتما يسرح منها مافضل عن ذلك . فالحاصل أت فى الاصل كثيرة وإذلك كانت مباركبا كديرة » ثم إذا سرحت 


الحديث وزررة- ١٠ذاة‏ لأف 


صارت قايلة لأجل ما ذهب منها . وأما رواية من روى « عظهات اابارك » فيحتمل أن يكو ن المءنى أنا من سيتما 
وعظم وما تعظم مباركها » وقيل المراد أنها إذا بركت كانت كثيرة الكايرة من ينضم المها من ياتّمس الفرى » واذا 
سرحدت سرحت وحدها فكانت قليلة بالنسبة لذلك . وحتمل أن يكون المراد بقلة مسارحها فلة الامكئة النى ترعى 
فيه من الارض » وأتما لا تمكن من الرعى إلا بقرب المنازل املا يشق طابها إذا احتيج ايها ٠‏ ويكون ما قرب من 
المنزل كثير الخصب لملا ترزل . ووقع فى رواية سعيد ين -لءة عند الطبراتى ١‏ أيو مالك وما أبو مالك » ذو إبل 
كثيدة الما لك قليلة المبارك ء قال عياض ان لم نكن هذه الرواية وهما فاللعنى ألماكثيرة فى حال رعيها إذا ذهبت» قليلة 
فى حال مباركها إذا قامث » لسكمرة ما يتحر مها وما يلك مترا فيه من عسالك الجود من رفن ومعونة وحمل وحمالة 
وحو ذلك . وآماقرها « أيقن أنهن هوالكء فالممنى أنة كثرت عادته بنحر الابل لقرى الضيفان »ومن عادنه:أن 
إسةيوم ويليهم أو يتلقام بالخناء ميالغة فى الغر حم صارت الإبل إذا سمءت دوت الذناء عرفت أننا نص » 
وحمل أنما لمترد فبم الابل لملاكباء واسكن لما كان ذلك إعرفه من مل أضيف الى الابل » والاول أولى ٠‏ قوله 
( قالت الحادية عشرة ) قال الذروى : وفى عض النسخ الحادى عشرة وفى بعضبا الحادية دشر ؛ والصحيح الارل » 
وق رواة ال بير وه آم زرع بت أكيمل بن ساعد . قله (ذدجى أبو ذدع ) فى روابة التاق جح دكضت آنا 
زدع». قوله ) فا أو ذدع ) فى دواية أنى ذر «١‏ وما أبو زدع » وهو المحفوظ الاكثر » زاد الطبراى فى رواية 
د صاحب نعم وزع » . قله ( ناس ) بفتح الحوزة وضفيف النون وبعد الآلف مرءلة أى <رك. قَوِلْهِ ( من 
حلى ) إنم المبملة وكسر اللام ( أذ ) بالتثنية » والمراد أنه ملا أذذما بما جرت عادة النساء من الاحلى بهمن قرط 
وشاف من ذهب و اؤلؤ ونحو ذلك : وقال ابن السكيت : أناس أى أثقل حتى تدلى واضارب : والنوس حركةكل 
شىء مدل » وقد تقدم حذيث ابن عمر أنة « دغل على حفصة ونوسانها نطف » مع شمرح المراف به فى المغازى ٠‏ 
ووقع ف دواءة ابن السكيت وأذقى وفرعى» بالتلنية ٠‏ قال عياض : عتهل أن ربد بالفرعين اليذين لاثما كالفرعين 
من الجسد ؛ تعنى أنه -لى أذثيا ومعصميها » أو أرادت العنق واليدين , وأقامت ايدين عقام فرع واحداء أو 
أدادت اليدين والرجلين كذلك » أو الغديرتين وقرق الرأس ‏ فقد جرت عادة المترفات بتنظم غدائرهن وتاية 
واصون وقروتهن ٠‏ ووقع فى رداية ابن أنى أوإس دفرعى, بالافراد, أى'<لى سن قصارء:دلى من كثر ته وثةله » 
واألمرب تسعى شمر الرأض فرعا ء قال امرقٌ قيس « وفرع يخثى المتن أ.ود فاحم ©ء. قوله ) وملا ورنل هم 
عضدى ) قال أبو عدم ترد العضد وحده و[ثما أرادث اليد كله ٠‏ لآن العضد اذا سات معن سائر الجسد , 
وخدت العضد لأانه أقرب ما بلى بصر الا ثسان عن جسده . قوله (و>حنى ) ربموحدة ثم م خذيئة » وف دوايءة 
النسائى ثقيلة ثم هوملة . قوإه ( فبجحت ) إسكون المأناة » وفى روابة لمسلم د فتوجحت الى بالتشديد ‏ نفسى غهذا 
هو ال كرود فى الروايات » وفى دواية للنسائى «ويحح لفنى فإجخت الى ؤفى أخرى له ولانى غبيد « 'فيجحت » 
إطم التاء والى بالتخفيف » والمعى أنه فرحبا ففرحت . وقال أن الانبارى : المدنى #ظمتى فعظمث الى نفسى » 
وال ابن السكيت : الممتئى نرق ففخرت . وقال ابن أبى أورس : معئاه وسع على" وترففى . قوله ( وجدق فى أهل 
| غنيمة) بالمعجمة واانو ن مصفر . قله ( بشق ) بكسر المعجمةء قال الخطافى : «كيذا الرواية؛ والضواب بفتح الثاين 
وهو موضع بعيلة ؛ وكذا قال أبو عبيد ؛ وصو به المروى » وقال ابن الانجارى : هو بالأتح والمكسر موضع 


وقال ابن أنى أويس وابن حويب هو باللكدر والمراد شق جبل كانوا فيه لقلتهم وسعهم سك شق الجبل أى ناحيته » 
وعلى رواية اافتح فالمراد شق فى الجبلكااغار و>وء » وقال ابن قدّيبة وصوبه تغطويه : أمءتى و!لشق بالسكدر نهم 
كانوا فى شظف من العيش , يقال هو بشق من الميش أى بشظف وجرد » وه 9 لم تنكرئوا بالؤيه إلا بق 
الانفس 4 ومذا جزم الرخشرى وضءف غيره ٠‏ قوله ( لجعلنى فى أهل صميل ) أى خيل (وأطيط) أى إبل 0 
زاد فى رواية النساثى وجامل وهو جمع جمل » والمراد اسم فاعل مالك امال كقوله لان وتأمى » وأصل الأمايط 
صوت أدواد امحامل والرجال على الجبال » فأرادت أثبم أحماب عامل » تشدير بذلك الى دفاهيتهم :و يطاق الاطيط 
عل كل صوت شأ هن ضئط كا فى حديث بأب الجئة د ليأزين عليه زمان وله أطرط » ويقال المراد بالاطرط ضصوت 
الجوف من الجوع ٠‏ قوله (ودانس) امم فاعل من الدوس » وف دواية لانساق « وديا » قال ابن السكيت الدائس 
الى يدوس الطعام » وقال أبو عبيد : تأوله إعضهم من ديامن الطعام وهو دراسه » وأهل اأعراق يقولون الديان 
وأمل الشام الدراس , فك _أنما أرادت أنهم أصماب ذرع » وقال أبو سعد : اراد أن عند طماما ملق وهم فى 
دياس شىء آخر خيرم متصل ٠‏ قوله ( ومنق ) بكدر الاون وتشديد إاقاف . قال أبو عبد : لا أدرى معناء » 
وأظنه بالفتح من تثق الطعام . وقال ابن أبى أويس : انق باا-كسر ثقيق أصوات الموائى » تصفكثرة ماله . 
وتال أبو سعيد الضر بر : هو بالكمر من ثقيقة الدجاج يقال أنق الرجل إذا كان له دجاج » قال القرطى : لايقال 
لثىء من أصوات المواثى نق » وإتما يقال نق ااضفدع والعقرب والدجاج » ويقال فى الحر بقلة » وأما تول أبى 
سعيد فبعيد لآن المرب.لا تتمدح بالدجاج ولا :ذكرها فى الأموال . وهذا الذى أذكره القرطى ل يرده أبو سعيد 
واا أراد ما فرمه الزغشرى فقال : كأنها أرادت مرى إطرد الدجاج عن الب فيئق » وحى الهروى أن الماق 
بالفتح الغر بال » وعن بِغْض المغاربة : يحو ز أن يكون بسكون النون وتضة.ف القاف » أى له أنعام ذات نق أى 
سمان . والحاصل أنها ذكرت أنه نقلما من شظف عيش أهاما إلى ااثروة الواسعة من الخيل والابل والزرع وغيد 
ذلك ؛ ومن ماهم دان كنت كاذبا لخلبت قاعداء أى صار مالك غما ليها القاء» » و بالئد أهل الابل والخيل ٠‏ 
وله ( فمنده أقول ) فى زواية للأسائى « انطن » وفى دواية الزبير «أتكام» : قله ( فلا اقبح ) أى فلا يقال لى 
قيحمك الله أو لا يشبح ثول ولا برد عل ء2 أئ الكاثرة [كرامه 4 وتدالبا عليه لا 3 4 فقولا ولا قبح عليما ما تأنى 
به . ووقع فى رواية الزبير « فبيتها أنا عنده أنام الح » ٠‏ قوله ( وأرقد تأتصبح ) أى أنام الصبحة وهى نوم أول 
اانبار فلا أوفظ ءإشارة الى أن لها من يكذ ها مؤئة برتها ومبنة أهابا ٠‏ قوإه ( وأشرب فأتةنح ) كذا وقع بالقاف 
والنون الثقيلة ثم المبملة ؛ قال عياض : لم يقع فى الصحيحين إلا بالنون » ورواء الآ كثر فى غيرهما باليم . قلت : 
وسيأتى بيان ذلك فى آخر الكلام على هذا الحديث حيث نقل البخارى أن بعضهم رواه بالمي قال أبو عبيد : أتقمح 
أى أروى حت لا أحب الغرب ء مأخوذ من الناقة القاح وهى التى ترد الموض فلا تشرب وترفع رأسبا ريا »وأما 


بالنون فلا أعرفه انتهى ٠‏ وأثيت بعضبم أن مدنى أتقنح بممنى أتقمح لان الئون واليم يتعاةبان مثل امتقع لونه 
واتتقع ؛ وحكى ثهر عن ألى زاك : التقننح الشرب بعد الرى » وقال ابن حبيب الرى بعذ الرى » وقال أو سعيد : 
هو الشرب على مبل لكثرة الابن لأنها كانت آمنة من قللته فلا نبادر اليه عذافة جره . وقال أبو حثيفة الدينورى ٠‏ 
قلدت من الشر اب نكار مت عليه إءد الرى ؛ وحى القالى : فنحت الابل نةنح يمتح النون فى الماضى والمستقبل قنحا 
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ببمكون الاون و بفتحبا أيضا إذا تنكارهت الشرب بعد الرى . وقال أبو زيد وابن السكيت : أ كثر كلامهم :نحت 
تقنحا بالتشديد » وقال إن السكيت : معنى قولها دفأنة:ح » أى لا بقطع على شربى » فتوارد هؤلاء كلبم على أن 
المدنى أنها تشرب حتى لا تحد مساغا » أو أثها لايقلل مشروما ولايقطع علها حتى تتم شبوتها ٠نه‏ ؛ وأغرب أوعبيد 
فقال : لاأراها قالت ذلك إلالمزة الماء عندهم , أى فلذلك رت بالرى من الماء » وتعةبوه بأن السياق ليس فيه التقييد 
الماء فيحتمل أن تريد أنواع الآشربة من ابن وخمر و نبيذ وسويق وغير ذلك » ووقع فى رواية الاسماعيلى عن البغوى 
دفانمتح» بالفاء والمئناة» قال عراض : ان لم يكن وها فمناه الشكير والرهرء يقال فى فلان فتحة اذا تاه و:.كبى » 
ويكون ذلك صل لما من أشأة الشراب ٠‏ أو بكون راجعا الى جميع ما تقدم , أشارت به الى عتما عنده وكثرة 
الخير لدها فبى تزهو لذلك ؛ أو معى أتقنح كناية عن سمن جسهما . ووقع فى رواة اليم د وآكل فأتمنح » أى 
أطعم غيرى يقال منحه بمنحه اذا أعطاه » وأتت بالالفاظكابا بوزن أنفعل إشارة الى تكرار الفعل وملازمته 
ومطاابة نفسها أو غيرها يذلك ؛ فان ثينت هذه الرواية والافنى الاقتصار على ذكر الشرب إشارة الى أن المراد به 
اللان لآنه هو الذى يوم متام الشراب والطعام ٠‏ قوله (أم أف زع فا أم أنى زرع » عكومها رداح » و بيتها فساح ) 
فى رواية أبىعبيد ه فياح » بتحتانية خفيفة من فاح يفيح اذا اتسع » ووقع فى رواية أبى العراس العذرى فيا حكاء 
غياض «أم ذدع وما أم زرع » يحذف أداة الكنية قال عياض : وعلى هذ! فتسكون كنت يذلك عن نفسها . قلت : 
والاولهر الذى :ضافرت بة الروايات وهو المعتمذ » وأما قوله دف أم أبى زدع » فتقدم بيأنه ف قول العاشرة , 
والعكو م إعضم المهءلة جمع عم بكسرها وسكون الكاف هى الأعدال والأ<ال اتى ججمع فها الأمتعة , وقيل هى عط 
تحمل المرأة فيا ذخيرتها حكاه الرخشرى . ورداح بكسر الراء وبفتحها وآخره مبملة أى عظام كثيرة الحثو قاله أ و 
عبيد وقال الحروى : معناه ثقيلة » يقال لاكتيبة الكبيرة رداح إذا كانت إطيمة السير لكثرة من فها ‏ ويقال للمرأة 
اذاكانت عظيمة الكفل ثقياة الورك رداح » وقال ابن حبيب : اما هو رداح أى ملأى ؛ قال عياض رأيته مذبوطا 
وذكر أله سمعه من ابن أنى أويس كذلك ‏ قال : وايس ؟آ قاله شراح العرافيين » قال عياض : وما أدرى ما أنكره 
أبن حباب مع أنه قيره ما قسره به أوعبيد مع مساعدة سائرالرواة له » قال : ومحتمل أن يكون ماده أن يذبطها 
بكسر الراء لا بفتحها جمع زادح كقائم وقيام » ويصح أن يكون رداح خبر عكوم فيخبر عن المع باجمع » واصح 
أن يكون غنر البتدأ عحذوف أى عكوم,ا كارا رداح على أن رداح واحد جمءه ردح بضمئين » وقد سمع الب عن 
اجمع بالواحد مثل أدرع دلاص فيحتمل أن يكون هذا منه ومنه ( أو لياق م الطاغرت) أشار إلى ذلك عياض قال : 
وحمل أن ,كون مصدرا مثل طلاق وكال , أو على حذف المضاف أى عكومبا ذات رداح قال الزغشرى : لو 
جاءت الرواية فى عكرم بفّح العين لكان الوجه على أن يكون المراد با الجمئة النى لا نزول عن مكانها [ما لمظهما 
وإما لآن اأقرى متصل دام من قولحم ورد ولم يعم أىم يقف» أو التىكثر طعامها وثرا كك يقال اعتك الثى. 
وارتم قال : والرداح حيائن تسكون واقعة فى مصاءها م نكون الجفئة موصوفة ا » وفساح يتح الفاء والمهملة أى 
واسع يقال بيت فسيح وفساح وفياح مناه ؛ ومتهم من شد الياء مبالذة والممنى أتها وصفت والدة زوجما بأنا 
كثيرة الآلات والآثاث وااقماش واسعة الما لكبيرة البيت , إما <قيقة فيدل ذلك على عظم الثروة » وإما كناية 
دن حكثرة الخير ورغد الميش وابر يمن ينذل بهم لأنهم يقولون فلان رحب المئرل أى يكرم من إنزل عليه » 
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وأشار ت بو صف والدة ذوجها الى أن زوجرا كير اابر لامه وأنه : يطعن فى السن لآن ذلك هو الغالب من يكرن 
له والدة توضف عثل ذلك ٠‏ قوله زان أبى زرع فا ابن أبى ذدع ٠‏ مضجمه سل شطبة ويشيعه ذراع الجفرة ) زاد 
رواية لابن الانيارى د وتروية فيقة اليعرة ؛ و يعاس فى حلق الثئرة ء فاما مسل الشطبة فقال أبو عبيد: أصل الشطبة 
ما شطب من الجريك وهو سعفه فيشق مزه قضران رقاق #نسج مئه المصر ٠‏ وقال ابن السسكيت : الشطية من سدى 
المصير » وقأل ابن حبيب : هى العود الدد كاللة , وقال ابن الاغرالى أرادت عسل الشطابة سيا سل هن غمده 
فضجمه الذى ينام فيه فى الصغ ركقدر مسل شطبة واحدة ؛ أما على ما قال الاولون فءلى قدر ما بسل من الحصير 
فيبق مكانه فارغا » وأماعلى قول أبن الاعرانى فيكو ن كمد السيف . وقال أبو سعيد الضرير : شيوته بسرف 
مسلول ذى شطب » وسيوف الين كلها ذات شطب ء وقن شيوت العرب الرجال بااسيوف [إمالثمونة الجانب وشدة 
المرابة » وإما لجال الرو:ق وكال اللالاء » وإما اال صورتما في اعتّدالها واستوائها . وقال الرغشرى : المسل 
مصدر من السل يام مقام المسلول ء والمعنى؟سلول الشطرة . وأما الجدرة بفتح اليم وسكون الفاء فرى الأآثثى من 
ولد المعر اذاكان ابن أربعة أشهى وفصل عن أمه وأخذ فى الرعى قاله أبو عبيد وغديره » وقال ابن الانيادى وابن 
دريد : ويقال لولد الضأن أيضا إذا كان ثنياً . وقال الخليل : الجفر من أولاد الشاء ما استجفر أى صار له طن » 
والفيقة كمسر الذاء وسكون التحتاانية إعدها قاف ما يجتمع فى الضرع بين الملبتين » والفواق بعنم الفاء الزمان الى 
وين الحلبتين » واليعرة بفتح التحتا نية وسكون المرملة إءدها راء : المئاق » ويميس بالموملة أى يبختر ‏ والمراد يحلق 
الثثرة ومى بالئون المفتوحة ثم المثناة الساكاة الدرع الاطيفة أو القديرة وقيل الليئة الملدس وقيل الواسعة » 
والحاصل أئها وصفته بم.ف ال وأنه ليس ببطين ولا جاف قايل الآكل وااشرب ملازم لالة المرب تال فى 
موضع الفتال » وكل ذلك ما تتمادح به العرب . ويظبر لى أنها وصفته بأنه خفيف انوطأة علما لآن زوج الاب 
غاليأ يستثتل ولده من غيرها كان هذا يفف عتبا » فاذا دخل بيتها ذاتفق أنه قال فيه مثلا لم يضطجع إلا قدر ما 
يسل السيف من غمده ثم إستيقظ مبالغة فى التخفيف عنما » وكذا فوها يشبعه ذراع الجفرة أنه لاحتاج ما عندها 
بالأكل فنضلاعن الأخذ » بل لو طءم عندها لاقتنع بالدسير الذى يسد الرمق من المأ كول والمشروب ٠‏ قوله ( بنت 
أبى ؤرع فا بن أبى زدع ) فى دواية مسل « وماء بالواو يدل الفاء . قوله (طوع أبيها وطوع أمها) أى انها بارة 
بهما » زاد فى رواية الربيي « وزين أهلما رنساتما» أى يتجعلون با . وق وواية لانسائى ون أمرا وذين أبها» 
بدل « طوع ء ف الموضمين . وفى رداءة للطيراى دوقرة عين لامها وآبيها »وزين لاهارا » وزاد ااكاذى فى روايته 
هن بن السكرك « وصفر رداتها ززاد فى رواية د قياء هضيمة المثعاء جائلة الوشاح عكناء فعماء, تجلاء دعاء . 
رجاء قنواء » مؤ نقة مفئقة » ٠‏ قوله ( وملء كسائم! ) كناية عن كال شخصرا ونعمة جسهها ٠‏ قوله ( وغيظ جارتما) 
رواية سعيد بن سلة عند ملم د دعقر جارتها » بذتّح المهملة وسكون القاف أى دهشما أو فتلبا » وف رواية 
لانمائى وااطبراتى « و<يد جادتهاء بالموملة ثم التحتانية من الجيرة ‏ وفى أخرى له أ« وحين جادتها» بذمّح المبملة 
وسكون التؤنا نية بمدها ون أى ملاكرا »وق دواية الوم بن عدى ووعير جارتها عم المبملة وسكون الموحدة 
وهو من المبرة' با لفتتح أى تب دا لما ترا منها , أو وا سكسس أى لعتبر يذلك ٠‏ وق رواية سعيد بن سلية, وير 
نساثها» راءةف ىق ضيطه فقيل بالمهملة والموحدة من اّحمير » وقيل بالمعجمة والتدتا أمة من الخيرية » والمراد 
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بحارتها ضرتها أو هر على حقيقة» لآن الجارات من اقيق ذلك » ويؤيد الأول أن فى ردايءة <ثيل «١‏ دوغير جارتهاء 
بالفين المعجءة وسكون التحتائية من الغيرة » وسيأقى قربباً ول عير لحفصة ١‏ لا إغزنك أنكانت جارتنك أضوآأ 
منك » يعنى عائّشة » وقولها « صفر » يكسر الصاد المبملة وسكون الفاء أى غال فازغ » والمعنى أن رداءها كالفارغ 
الحالى لآنة لا رهس من جسمرا شيثاً لآن ردفرا وكتفها بمنع ممه من خلفها شيئاً من جسمبا وتهدها بمنع مه شائاً 
من مقدمها ٠‏ وف كلام ابن أبى أريس وغيره : معنى قلحا صغر ردائها تصفها بأنها شفيفة موضع التردية وهو أعلل 
بدئها , ومعنى قوله ه ملءكسائها » أى مَدلدَة مرضع الازرة وهو أسفل بدثما ؛ والصفر الثىء الفارغ » قال عياض 
والآولى انه أراد أن امتلاء منسكبما وقيام “مديها يرفعان الردا, عن أعلى جسدها فرولا “سه فيصير كالفارغ منها » 
مخلاف أسفابا » رمنه قول الشاعر *” . : 
أبت الروادف والهود لقمهما من أن بمس إطونها وظبورها 
وقرلها دقباء » بفتح القاف و بتشديد الموح_دة أى ضامرة البطن » ود هضيمة المشا» هو عمنى الذى قبله 
و دجائلة الوشاح , أى يدرر وشاحا لضمود بطنا » وه عكناء » أى ذات أعكان» و «فماءء بالمهملة 
أى متلئة الجسم » و دتجلاء» بثون دجيم أى واسعة العين » وه دعجاءء أى شديدة واد العين و «رجاء» بتشديد 
اجيم أىكبيرة الكفل ترج من عظمه إن كانت الرواية بالراء » فان كانت بالزلى فالاراد فى حاجيها ت#قويس » 
و «مؤئقة» بئون ثقيلة وقاف و «مفئقة » بوذأه أى منذية بالعيش الناعم » وكلبا أوصاف حسان . وفى روابة 
ابن الانبارى « برود الظل » أى أنها حسنة العشرة حكرعة الجوار.ه وق الإلى» بتشديذ التحتانية والإلى بكسر 
الحمزة أى العبد أو القراية وكرم ااخل » بكسر المعجمة أى الصاحب زوجا كان أو غيره » وانما ذكرت هذه 
الأوصاف مع أن الموصوف مؤنت لاثما ذهيت به مذهب الذمديه أى هى كرجل فى هذه الاوصاف ء أو حملته على 
المغنى كشخص أو شىء » ومنه قول عروة بن حرام : « وعفراء عنى المدرض المتوانى ء قال الزعشرى : وحمل 
ان يكون بعض الرواة نقل هذه الصفة من الابن الى الونت » وفى أكثر هذه الاوصاف رد على الزجاجى فى [نكاره 
مثل قولهم ميرت برجل حسن وجره وذعم أن سيروية انفرد باجازة مثل ذلك ٠‏ وهو متئع لآنة أضاف الثى. إلى 
سه » تال الترطى : أخطأً الرجاجى ف مو اضع ف مئعه و تعلءله ونذطثته ودعواه الشذوذ ٠‏ وقد نشل ابن خروف 
أن القائلين يه لابحصى عددهم » وكيف يخطىء من مك بالسماع الصحيح كا جاء فى هذا الحديث الصحيح المتفق على 
صمته , وكا جاء فى صفة الاى َلآ وشئن أصابعه,» ٠(ثذبيه)‏ سقط من رواية الزبير ذكر ابن أنى زرع ووضف بنت 
أبى زرع +مل وصف ابن أبى ذدع ابنت أبى ذدع » ودواية اجماعة أولى وأتم ٠‏ قوله ( جادءة أب زرغ فا جارية 
أبى زدع) فى دواية الطبانى «خادم أبى زرع, وق رواية الزبيد ,و ليد أبى زرع, والوليد الخادم يطلق على الذكر 
والأثى . قوله زلانيث حديثنا نبثيئا) بالموحدة ثم المثلثة , فى رواية بالئون بدل الموجدة وهما يممنى : بث اللبديث 
ونث الحديث أظبره ؛ ويقال بالاون فى الشر خراصة م تقدم فى كلام الآولى ٠.‏ وقال ابن الأعرانى : النثاث المغتاب ٠‏ 
ووقع فق رواية الزبير و ولا مرج » : قوله ( ولا ننقث بتشديد القاف بعدها مثلثة أى تسرع فيه بالحيانة وتذهيه 
ب لسرقة » كذا فى البخارى وضبطه عياض فى مس بفتح أوله وسكون النون وضم ألذاف قال : وجاء تنقيئا مصدرا 
دلى غير الأصل وهو جائز كا فى قوله تعالى ( فتةبلبا رما بقبرل حسن وأنيتها نباتا حمنا )6 ووقع عند مل فى 
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الطريق آتّى بعد هذه ومى رواية سعيد بن سلة « ولا تنقث » بالتشديد كا فى رواية البخارى اننهى وضبطه 
الزعخثمرى با لفاء الاةيلة بدل القاف وقال فى شرحه : النفث والتفل عمنى » وأرادت المبالغة فى براءتها من الخيانة : 
فمحتمل انكان محفوظا أن سكون إحدى الروايتين فى مس بالقاف يا فى رواية البخارى والاخرى بالفساء : 
والميرة بكسر المم وسكون التحتا نية بعدما راء الزاد وأصله مابحصله اليدرى من الحضر وح تله الى متزله ليتتضع 
بة أهله . وقال أبو سعيد : التنقيث اخراج ماف مزل أهلها إلى غيره » وقال ابن حبيب : معناه لاتفسده ؛ ويو يده 
أن رواءة لزيد « رلا تفسدء وذكر - أنفى رواية سعيد بن ساءة بااغاء فى الموضعين ؛ وفى روابءة أبى عييك 
«ولا تنقل » وكذا للزبير عن عمه مصعب » ولانى عوانة « ولا تنتقل » وفى روابة عن ابن الانبارى وولا نفث» 
يععجمة ومثلثة أى تفسد , و أصله من الغثة بالضم وهى الوسوسة . وفى رواية للنساتئى , ولا تفش ميرتنا تفعيشاء 
بغاء ومعجمئين من الافشاش طلب الاكل من هنا وهنا » ويقال فش ما على الخران إذا أكله أجمع ؛ ووقع عند 
الخطابى « ولا تفسد ميرتنا تخشيشا » يمعجمات » وقال : مأخوذ هر غشيش الخيز اذا فسد , تريد أثها تحسن 
مرأعاة الطعام وتتعاهده بأن تطعم منه أولا طريا ولا تغفله فيفسد ٠‏ وقال القرطى : فسرم الخطابى بأنها لاتقسد 
الطعام اتخروز بل نتعبده بأن تطعمهم منه أولا فأولا , وتبعه الماذرى » وهذا نما يتمثى على الرواية أنى وقعت 
للخطابى » وأما على دولية الصحيح « ولا تملا ٠‏ فلا ساقي وو إامناء اغا تتعبده بااتنظيف . والحاصل أن 
الرواية فى الآولىك فى الآصل « ولا ثنقث ميرئنا تنقيثا» وعند الخطالى « ولا تفسد مسيرتنا تغشيشا » بالنين - 
المعجمة ؛ واتنقتا فى الثانية على « ولا ملا يبنا تعشيشاء وهى بالعين المهملة » وعلى رواية الخطانى هى أقمد بالسجع 
أعنى تعشيها من تثقيئًا ‏ والله أعل ٠‏ قوله ( دلا ملا بيتنا تعشيشا ) بالمرملة ثم معجمتين » أى الها مصلحة للبيت 
مبّمة بتنظرهه وإلفاء كناسته وإبمادها منه وأتها لا تسكق بقم كناسته وتركرا فى جوانبهكأنم! الاعشاش » وى 
رداية الطبراى « ولا ثعش ء بدل , ولا تمللا» ووقع فى دواية سعيد بن سلة الى عاقبا البخارى بعد يالغين 
المعجمة بدل البملة ؛ وهو هن الغش ضد الخالص ء أى لانماؤه بالخيانة بل هى ملازمة للنصيحة فيا هى فيه » وقال 
لعضبم هو كنابة عن عفة فرجرا ء والمراد انها لاملا البيت وخا بأطفالها من الزنا » وقال إعضوم كنئانة عن 
وصفبا بأنها لا تأنيهم بشر ولا تهمة . وقال الرعغشرى فى « قعشيشا ء بالعين المهملة : حتمل أن يكون هن عششت 
النخلة إذا قل سعفبا أى لاتماؤه اختزالا وتقايلا لما فيه . ووقع فى رواية اليثم دولا تنجث أخيبارنا تاجيثاء بثون 
وجي ومثلثة أى نستخرجبا » وأصل الانجثة مابخرج من البثر من تراب » ويقال أيضأ بالموحدة بدل اجيم » ذاد 
الحارث بن أنى أسامة عن عمد بن جعفر الوركاق عن عينى بن بونس ١‏ قالت مالشة حىق ذكرت كلب أنى ذر : 
وكذا ذكره الا'ماعيل عن البغوى عن الوركانق » وزاد اليم بن عدى فى دوايته ضيف أنى زرع فا ضيف أنى 
زدع » ف شبع ودى ددتع ٠‏ طباة أنى ررع فا طباة أ زرع لانفتر ولا تعدى تقدح قدرا وتنصب أخرى » 
فتلحق الآخرة بالأولى . مال أبى زرع فا مال أنى زدع على ابم معكرس » وعلى العذاة ,وس ء وةوله رى ورئع 
بفتح الراء وبالمثناة أى تنعم ومسرة والطباة بضم البملة الطباخون وقوله لانفتر بالفاء السا كنة ثم المثناة المضمومة 


() كناء والصواب : فى كلام الثانية 
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أى لالسكن ولا تضعف ' وقوله ولا لعدى عبملة أى نصرف » وتقدح بالقاف والحاء المبملة أى :فرق » وتنصب 
أى ترفع على النار » واججم اجيم جمع جمة هم القوم يسألون فى الدية » ومعكوس أى مردودء والعفاة السائلؤن , 
ومحبوس أى موقوف عام ٠‏ قوله ( قالك خرج أبو ذدع ) فى رواية النساتى « خرج هن عندى » وق رواءة 
الحارث إن ألى أسامة «ثم خرج من عندى ء ٠‏ قوإأه ( والآوطاب“مخض) الآوطاب جع وطب بفتح أوله وهو 
وعاء اللإن , وذكر أبو سعيد أن جمعه على أرطاب عل خلاف قياس العربية لآن فعلا لا>مع على أفمال بل على 
فمال , وتءقب بأثة قال الخليل : جمع الوطب وطاب وأوطاب » وقد جمع فرد على أفرادء فبطل الحصر الذى 
دعا » نعم القياس فى فءل أفمل فى القلة وفمال أو فمول فى الكثرة »قال عياض : ورأثت فى رواية +*رة عن 
الساض « والاطاب © إغير وأو فان كان مضيوطا فهو على إيدال الواو مرة ا لوا إكاف ووكاف » قال يعقور ب 
ابن السكيت : أرادت أنه بكر يخروجه من منزلها غدوة وقت قيام الخدم والمبيد لآشذالهم » وانطوى فى خيرها 
كثرة خير داره وغزد لبنه وأن عندم ما يكفيهم ويفضل حتى _بمخضوه و يستخرجوا زيده » ويحتّءل أن ينكون 
اا أرادت أن الوقت الذى خرج فيه كان فى زمن الخصب وطيب الربيع ٠‏ قلت : وكأن سدب ذكر ذلك توطئّة 
للباعث على رذية أبى زع للمرأة على الحالة التى رآها علما , أى انها من خض اللبن تعبت فاستلقت تسشتريحء فرآها 
أبو ذدع على ذلك . قوله ( فاق امىأة معها ولدان لما كالفيدين ) فى رواية الطيرانى د فأبصر امرأة لها ابنارن 
كالفودين » وفى رواية ابن الانبارى «كاإصقرين ء وف رواية الكاذى «١‏ كالعبلين» ووقع فى رداية اسماعيل بن 
أبى أويس ه سارين حستين نفيسين » وفائدة وصغها للها التنبيه على أسباب تتزوي أبى زرع ذا لأنهم كانوا يرغبون 
فى أن نكون أولادم من النساء المنجبات ذلذلك حرص أبو زرع عاما إلا رآها » وفى دواية للنسائى ه فاذا هو يأم 
غلامين » ووصفبا فا يذلك للاشارة إلى دغر سئهما واشتداد خلةبما » وتواردت الروايات على أئهما ابناها , إلا 
ما رواه أبو معاوية عن هام فانه قال د فر على جارية مها أخواها » قال عياض يتأول بأن ااراد أنهما ولداها 
وللسكنهما جغلا أخويها فى حسن الصورة وكال ااخلةة » فان حمل على ظاهره كان أدل على صغر سما » ويؤ يده قوله 
فى رواية غندر « فر يجارية شابة »كنا قال وايس اذندر فى هذا الحديث دواية ؛ و لما هذه رواية الحارث بن أبى 
أسامة عن #د بن جعفر وهو الوركانى و بدرك الحارث #د بن جعفر غندرا ويؤيد أنه الوركانى أن غتدرا ماله 
رواءة عن عيى بن .ونس , وقد أخرجه الاسماعيل عن البغوى عن تمد بن جعفر الوركاف ولكن لم يسق افظه » 
ثم إن كوتهما أخويبا يدل على صغر سلما فيه نظر لاحتمال أن يكونا من أبما وولدا له بعد أن طمن فى السن وهى 
بكر أولاده فلا تكون شابة » و يمكن المع بين كوتهما أخو يها وولديها بأن تتكون لما وضعت ولديها حكانت أمبا 
ترضع فأرضعتهما ٠‏ قوله (يلعبان من تحت خصرها برمانتين) فى رواية الحارث « من تحت درعها » وف رواية اليثم 
دوهن تحت صدرها » قال أبو هريد بريد أنها ذات كفل عظم فاذا استلقت ارتضع كفاها بها من الارض حى يمير 
تمتها لجوة ترى فها الرمانة » قال : وذهب إعض الناس الى الشديين وليس هذا موضعه اهء وأشار بذلك الى 
ماجزم بة اسماعيل بن أنى أويس ؛ ويؤيد قول أبى عبيد ماوقع فى رواية أبى معاوية د وهى متلقية على قفاها 
ومعم.ا رمائة يرميان بها من نحتها فتخرج من الجانب الآخر من عظم اليتيها » لسكن رجح غياض تأويل الرما'مين 
بالتهدين من جبة أن سباق أنى معاوية هذا لايشبه كلام أم زرع » قال : فلمله من كلام بعض روات أوده على 
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سبيل التفسير الذى ظنه فأدرج فى البر , وإلا ل تيمر العادة لمب الصبيان ورميهم الرمان تحت أصلاب أمراتهم » 
وما الحامل لا على الاستلقاء حتى يصئمان ذلك و برى الرجال منها ذلك ؛ بل الأشيه أن يكون قلا « ياعبان من 
تحت خصرها أو صدرهاء» أى أن ذلك مكان الولدين متها , وأنهماكانا فى حضاما أو جنبا » وفى تشبيه اانهدين 
بالرمانتين اشارة إلى صغر سما » وأنها لم تترهل حتى تنسكسر ثدياها وتتدلى اه . وما رده ليس ببعيد» أما ننى المادة 
فل ء لكن من أين له أن ذلك لم بتع اتفانا بأن تسكون لما استلقت وولداها معبا شغاتهها دنا بالرمانة ياعبان يها 
ليتركاها تستريح فاتفق أنهما لعبا بالحيئة التى حكيت ؛ وأما الحامل لها على الاستلقاء ققد قدءت احتهال أن يكون من 
التعب الذى حصل لها مرن امخض » وقد يقع ذلك للكخدس فيستاق فى غير موضع الاستلقاء » والاصل عدم 
الادرداج الذى تخيله ؛ وان كان ما اختاره من أن المراد بالرمانة ندا أولى ليه أدغل فى وصف المرأة إصغر سئها , 
والله أعلم . قوله ( فطلقنى ونكحما) فى رواية الحارث ١‏ فأيجبة» فطلقنى » وفى رواية أبى معاوية و مخطبها أبو ذيع 
فتزوجما ‏ قل تزل به حتى طلقى أم ذدع » فأفاد ااسبب فى رغبة أبى زيع فها ثم فى تطليقه أم ذدع ٠‏ قوله ( فنحكت 
إعده رجلا ) فى رواية النسافى « فاستبدات » وكل يدل أعور » وهو مثل مناه أن البدل من الى" ذالبا لايقوم 
مقام الميدل مئه بل هو دونة وأنزل منه , وااراه بالاعرر المعيب ٠‏ قال ثعاب : الاعود الردىء من كل شىء 5 
يقالكلة عوراء أى قبيحة ٠‏ وهذا إتما هو على الذالب وبالنسية , فأخيرت أم زوع أن الزوج اأثانى لم يسد مسد 
أى ندع ٠‏ قله ( سريا ) ,عوملة ثم راء عم تحمانية ثفيلة أى من سرأة الذامن وثم كبرازمم فى حسن اأصورة والهيئة » 
والسرى من كل شىء خياد » وفسسره الحربى بالسخى » ووقع فى رواية الزبير د شايا سرياء . قله (ركب ثمريا) 
بمعجمة ثم راء ثم تحانية ثقيلة » قال ابن السكيت : تمنى فرسا خيار! فائقا » وفى رواية الحارث «ركب فرسا عربيا» 
وفى دواية الزبير ه أعوجما » وهو منسوب الى أعوج فرس مشمور تنسب اليه العرب جياد الخيل كان لبنى كندة 
ثم ابنى سلم ثم لبنى هلال » وقيل أب غنى وقيل لب ىكلاب ؛ وكل هذه القبائل بعد كندة من قيس » قال | بن عالو يه : 
كان لبءض ملوك كندة فذزا قوما من قيس فتلوه وأخذوا فرسه» وقيل إنه دكب صغيرا رءايا قبل أن يشمّد فاعوج 
وكر على ذلك والشرى النى يستشرى فى سيره أى عضى فيه بلا فتور » وشرى الرجل ف الام اذا لل فيه وتمادى » 
وشرى البرق اذاكثر امانه . قوله ( وأخذ خطيا ) بفّح الخاء المعجمة وكسر الطاء الموملة فسية الى الخط , صغة 
موصوف وهو الريح ؛ ووقع فى رواية الحارث « وأغذ رحا خطياء والخط موضع بدواحى البحرين تجاب منه 
الرماح , ويقال أصابا هن الم حمل ف البحر الى الخط الم.كان المذكور » وقيل إن سغيئة فى أول الزمان كانت 
#لوءة رماحا قذفها البحر الى اأخدط تفرجت رماحبا فنا فنميت الهاء وقيل إن الرماح إذا كانت على جانب البحر 
تصي ركالخط بين ابر والبحر فقيل ذا الخطية اذلك ٠‏ وقيل الخط مندت الرماح , قال عياض : ولا يصح . وقيل 
الخط الساحل وكل ساحل خط ٠‏ قوله ( وأراح ) بمهملتين من الرواح ومعناه أت .ما إلى المراح وهو موضع 
مبيت الماشية » قال أبن أنى أويس : معناه أنه فا فم »فأتى بالنعم السكثيرة. قله ( على ) بالتثديد وف رواية 
ااطبرانى وأراح على بت ٠‏ قوله ( نما ) يفتحتين » وهو جمع لا واحد له من لفظه ‏ وهو الإبل خاصة » ويطاق 
على جميع المواشى إذا كان فبها إبل » وفى ذواية حكاها عياض « ثماء بكر أوله جمع نعمة » والأآشبر الآول . 
قوله (ثريا ) يمثلثة أى كثيرة ء والثرى المال الكثير من الابل وغيرها , يقال أثري فلان فلانا إذا كثره فكان 


الحديث ماه .واه م00 ا ا ا 
فى شى" من الأشياء أ كثر منه » وذكر ثريا وإن كان وصف .ونث راعاة السجع » ولآن كل ماليس تأنيثه حقيقيا 
يحوز فيه النذحكير والتأنيث ٠‏ قوله ( وأغطاق من كل راتحة ) براء وحتانية و«هملة » فى رواية للم «ذابحة » 
كعجمة ثم ووحدة ثم مبدلة أى مذ بوحة » مثل عيشة راضية أى م ذيمة » فالمءنى أدطائى من كل شىء بذ زوجا ؛ 
وفى دواية اأطبرانى ‏ من كل سائمة » والسائمة الراعية والرائحة الآنية وقت الرواح وهو آخر اللهاد . قوِله (ذوجا) 
أى اثنين من كل شى” من الحيوان الذى ,يرعى ؛ والزوج يطلق على الاثنين وعل الواحد أيضاء وأرادت بذلك 

ثرة ما أعطاها وأنه لم يقتصر على الفرد من ذلك . قله ( وال : كلى أم زرغ » ومسيرى أهلك ) أى صلهم 
وأوسعى علهم بلميدة بكسر اميم وم الطعام , والحاصل أنما وصفته بالسؤدد فى ذاتة والشجاعة؛ والفضل والجود 
بكوته أباح لما آن تأكل ماشاءت من ماله وتبدى منه ما شاءت لأهلها مبالغة فى [كرامها ؛ ومع ذلك فكانت أحواله 
عندها عحقرة بالنسبة لآبى زدعء وكان سبب ذلك أن أبا زدع كان أول أزواجها فسكنت محبته فى قلها كا قيل 
و ما الحب الا للحبيب الآول» . زاد أبو معاوية فى روايته ه فتروجما رجل آخر فأكرمرا أيضا ؛ فكانك تقول : 
أكرمنى وفمل بى » وتقول فى آخر ذلك : لو جمع ذلك كله » ٠‏ قوله ( قالت فلو جمعت ) فى رواية هيم د لمعت 
ذلك كله » وفى رواءة الطبراتى م فقلت لو كان هذا أجمع فى أصفر .٠©6‏ قوله (كل شىء ) فى روابة للأساتى «كل الذى» 
قوله ( أعطانيه ) فى رواية مسل أعطانى » بلاهاء ٠‏ قوأه ( ما بلغ أصغر آنية أبى زرع ) ف رواية ابن أبى أوس 
د مامللً إناء من آنية أبى ذدع » وفى رواية لانسا « مابلفت إناء » وفى رواية الطبراى « فلو جعت كل شىء 
أصبته منه لجملته فى أصغر وعاء من أوعية أبى زرع ما ملاه» لآن الاناء أو الوعاء لايسع ماذكرت أنه أعطاها من 
أصئاف النعم ٠‏ و اظبي لى حمله على معنى غير مساتحيل وهى أنها أرادت أن الذى أعطاها جملة أراد أنها توزعه عل 
المدة الى أن يجىء أوان الذزر » فلو وزعته لكان حل كل يوم مثلا لعل أصغرآ نية أبى ذدع الى كان يطبخ فيها 
فى كل بوم على الدرام والاسةمرار بذيد نقص ولا فطع : قوله ( قالت عائشة قال رسول اله يلتم ) فى دواية 
الترمذى « فقال لى رسول الله يل » زاد الكاذى فى روايته « ياعاثش » وق رواية ابن أبى أريس دياعائثعة » . قوله 
( كنت لك) فى رواية للنساتى م كنت لك ء وفى رواية الزبير د أنا لك » وهى :سير المراد برواية كنت كا جاء 
فى تفسير قوله تعالى ( كلتم خير أمة ) أى أنتم » ومنه ل( من كان فق المبد ) أى من دو فى المبد , وحمل أن 
تكو ن كان هنا على يابها والمراد ,1 الاتصال كا فى قوله تعالى لإ وكان الله غفورا رحبا ) اذ المراد بيان زمان ماش 
فى اجملة » أى كنت لك فى سابق عل الله . قوله ( كأبى ذرع لآم زيع ) ذادف رواية الهيثم بن عدى «ف الألفة 
والوفاء لا فى الفرقة والجلاء » ؛ وذاد الزبير فى آخره ١‏ إلا أنة طلةما وإنى لا أطاقك , ومثله فى رواية للطبراقء 
واد النساتى فى رواية له والطبراف « قالت عائشة : يارسول الله بل أنت غير من أبى زرع » وى أول دواية 
الزبير ه بأبى وأى لآنت خيد لى من أبى زرع لآم زع » وكأنة يَلْ قال ذلك تطييبا مسا وطماأ نينه لقاها ودفما 
لاجام غعموم القشبيه يحملة أ<وال أبى زرع إذلم يكن فية مانذمه النساء سوى ذلك , وقد وقع الافصاح يذلك » 
وأجابت هى عن ذلك جواب مثلبا فى فضابا وعلبا . ( تبيه ) : وقع عند أفى يعلى عن سويد بن سعد عن سفيان 
ابن عيينة عن داود بن شمابور عن عر بن عبد الله بن عروة عن جده عروة عن عائشة أنها حدئت عن دسول الله 
لله غن أبى ددع وآم زدع وذكرت شغر أنى زرع فى أم زدع» كذا فيه ولم يسق لفظه » ولم أنف فى شىء من 
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طرقه على هذا الثشعر ؛ وأخرجه أبو عوانة من طريق عيد الله بن عمران والطبراى من طريق ابن أبى عمر كلاثما 
عن أن عيينة باسناده وم إسق لفظه أيضا 5 قوله رقال سفرك بن سلة ) هو ابن أنى الحسام وهو مدق صدوق ما له 
فى اليخارى إلا هذا ا موضع ٠قوله‏ ( قال هشام ) هو ابن عروة يعنى +ذا الاسناد » وقد وصله ملم عن الحسن بن 
على عن هوسى بن اسماعيل عنه ول يسق لفظه بتيامه بل ذكر أن عنده عيانا ول يششك وأئه تال ه وصفر رذائها 
وخير لسائما وءّر جارتها » وقال « ولا تنقث ميرتنا تاقيثاء» وقال ه وأعطانى من كل رانحة » وقد بيت ذلك كله 
وهذا الذى نيه عليه اليخارى من قوله ١‏ ولا تمشش بيدا تعشيشا» اختلف فى. ضبطه فقيل بالغين المعجمة وقيل 
بالمهملة » وقد تقدم بيالة , وقد وصله أبو ءوانه فى صميحه والطبراتى بطوله واسناده موافق اميمى بن يونس » 
وأشرت الى ما فى روايته من الخالفة فج تقدم مفصلا . وذكر الجراتى أنة وقع عند أبى زيد المروزى بلفظ ١‏ قال 
سعيد بن سلية عن أبى سلية وعشش ماما تمشيثأ ‏ وهو عا فى المئيد والمتن » والصواب «١‏ ولا تعشش » وقال 
هو سى وحدثنا سقيد عن هشدام 578 قوله ( قال أو عود الله وال إعضبم د فانقنس »امم وهذا أصم) أو هيد الله 
المذكور هو البخارى المصئف وهو بوضح أن النى وقع فى أصل روابته م اتقنح , بالنون» وقد رواء اتقمح باليم 
من طريق عيسى بن بوفس أيضا الذسائى وأبو يعلى وابن <بان والجوزق وغيرم ؛ وكذا وفع فى رواية سيد بن 
سبلية المذكورة وق رواية أبى عييك أيضا وقد تقدم بيان الاختلانف فى ضبطبا ومعناها . وى هذ|ا الحديك من 
الفوائد غير ماتقدم حسن ءثيرة المرء أهله بالتأئيس والحادثة بالآمور المباة مالم يفض ذلك الى ما بنع » وفيه 
اارح أحيانا وبسط النفس به ومداعية الرجل أدله وإعلامه بمحيته لما مالم بوؤد ذلك الى مفسدة تثرتب على ذلك من 
تمزمها عليه واعراضبا عنه . وفيه ماع الفخر الال وبيان جواز ذكر الفضل بأمور الدين » وإخباد الرجل أهله 
بصودة حاله معيم وتذكيرم يذلك لاسما عند وجود ماطبعن عليه من كفن الاحسان . وفيه ذكر المرأة إحسان 
زوجما ؛ وفيه [كرام الرجل إعض ذسائه تحضور ضرائرها بما مخصها به من قول أو فعل » وصحله عند السلامة من 
الميل المفذى الى الجور » وقد تقدم فى أأبواب الهبة جواز تخصيص بءض ازوجات بالتحف والاطف اذا اسثوق 
الاخرى حقبا . وفيه جواز تحدث الرجل مع زوجته فى غير نوبتها . وفيه الحديث عن الآمم الخالية وضرب 
الأمثال بهم اعتبارا » وجواز الانإساط يذكر طرف الآخبار ومستطابات النوادر شيطا للنفوس . وفيه حض 
النساء على الوفاء لبعو لتهن وقصتر الطرف علوم والشكر .ابم ؛ ووضف المرأة زوجها بما تعرفه من حسن وسوء » 
وجواز المبالفة فى الأوصاف ء وله اذا لم يصمر ذلك ديدنا لأنه يفضى الى خرم المروءة . وفيه تفسير مايجمله اهبر 
من الخر إما بالسؤال عنه وإما ابتماء من تلقاء نفسه : وفيه ان ذكر الرء بما فيه من العيب جائز إذا قصد التنفير 
عن ذلك الفمل ولا يكون ذلك غيبة أشار الى ذلك الخطابى » وتعقبه أبو عبد الله التهرمى شيخ عياض بأن الاستدلال 
بذلك إها يتم أن لو كان النى يلتم سمع المرأة تئناب زوجها نأفرها : وأما المكايه عمن ليس يحاضر فلي س كذ لك 
وإثما هو نظير من تأل فى الناس شخص سىء »وأءل هذا هو الذنى أراده الأظانى ثلا تقب عايه » وقال المازرى قال 
عضوم : ذكن بعض هؤلاء النسوة أزواجون بما يكرهون ولم بكن ذلك غيبة لتكونيم لايعرفون بأعياتهم وأسمائهم 
قال المازرى : وائما تاج الى هذا الاءةذار لو كان من تحدث عنده بهذا الحديث سم ع كلامون فى أغتياب أزواجون 
“أغرهن على ذلك » فاما والوافع خلاف ذلك وهو أن عائدة حكت فصة عن نساء مجبولات غائبات فلاء ولو أن 
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امىأة وصفهت زوجبا بما بكرهه لكان غيبة بجرمة على من يقوله ويسمعه , إلا ان كانت فى مقام الشكو ى مله عند 
الحاكم , وهذا فى حت الممين فأما الجبول الذى لابعرف فلا حرج فى ماع اللكلام فيه لآنه لايتأذى إلا اذا عرف 
أن من ذكر عندهديعرفه , ثم ان هؤلاء الرجال مجرولون لانعرف أسمام ولا أعيانهم فضلا عن أسرائهم ول إذبت 
للنسوة اسلام <تى يحرى عايهن حم الغيبة فبطل الاستدلال بة لا ذكر » وفيه تقوية لمنكره نمكاح منكان لها زوج 
لماظبر من اعتراف أم زرع باكرام زوجها الثانى لها بقدر طاقته »ومع ذلك خقرته وصغرة بالنسية الى الزوج 
الأول ٠‏ وفيه أن الحب يستر الإساءة لآن أبا زرع مع إساءتة لها بتطلية,ا لم »مها ذلك من المبالغة فى وصفه الى 
أن باغت د الافراط وااذلو . وقد وفع فى إعض طرقه إشارة الى أن أبا زرع ندم على طلاقها وقال فى ذلك شهرا , 
ففى رواية عمس بن عبد الله بن عروة عن جده عن عائشة أنها حدئت عن النى مله عن أبى زرع وأم ذرع وذكرت | 
شعر أبى زدع عل أم زدع . وفيه جواز وصف النساء وعاسئهن للرجل » لكن عحله اذاكن مجبولات » والذى 
بذع من ذلك وصف المرأة المعينة حضرة الرجل أو أن يذكر من وصفها مالا يحوز للرجال تعمد النظر اليه . وفيه 
أن النعبيه لايستلزم مساواة المشبه بالمثشبه به من كل جبة لقوله بيلق « كنت لك كأبى زرع, والمراد ما بيئه بقوله ى 
رواية اليتم فى الالفة الى آخره لافى جميع ما وصف به أبو زرع من الثروة الزائدة والابن والخادم وغيد ذلك وما لم 
يذكر من أمور الدين كلما ٠‏ وفيه أن كناية الطلاق لانوقعه [لا مع مصاحبة النية فانه يلع نشبه يأب زرع و أبو ذيع 
قد طاق فلم يستلزم ذلك وقوع الطلاق أكونه لم يقصد اليه . وفيه جواز التأسى بأهل الفضلل هنكل أمة لان أم زرع 
أخبرت عن ألى زرع يحميل عثيرثة فاءثثله النى لد كذا قال المبلب واءترضه عياض فأجاد » وهو أنه أيس فى 
السياق مايقتضى أثة تأسى به بل فيه أنة أخبي أن حاله مءبا مثل حال أم زرع» نعم ما استنرطه ميخ ياعتبار أن الخير 
إذا سيق وظور من الشارع تقريره مع الاستّحسان له جاز التأمى بة » ونحو مما قاله المبلب قول آخر : ان فيه قبول 
خبر الواحد لان أم زرع أخيرت حال أى زع فامتثله النى يله ٠‏ وتعقبه عياض أيضاً فأجاد » نعم يؤخذ منه 
القبول بطريق أن النى يلع أقره ولم يتكره » وفيه جواز قول بأبى وأى ومعناه فداك أبى وأى وسيأق نقريره ى 
كلئاب الاذب إن شاء الله تعالى : وفيه مدي الرجل فى وجبه إذا عل أن ذلك لايفسده ٠‏ وفيه جواز القول للتدوج 
بالرفاء والبئين إن ثونت اللفظة |ازائدة أخيرا »وقد تقدم البحث فيه قبل بأبواب ٠‏ وفيه أن من شأن النساء إذا تحدئن 
أن لا يكون حديثهن غالبا إلافى الرجال » وهذا يخلاف الرجال فان غالب حديثهم إما هو فيا يتعلق بأهور المعاش . 
وأيه جواذ الكلام بالالفاظ أأغريبة واءتمال المجع قف السكلام إذا م يكن مكانا , قال عياض ما ملخصه : ففكلام 
هؤلاء الندوة من فصاحة الالفاظ و بلاغة الهبارة والبديع ما لامزيد عليه » ولا سيا كلام أم زوع فانه مع كثرة 
فصوله وقلة فضوله مختار الكليات ء واضح أأسمات نير النسمات » قد قدرت [افاظه قدر معأ نمه وقرر ت قواعده وشيات 
مبانيه ؛ وف كلاهون ولا سما الاولى والعاشرة أيضا من فنون الآثبيه والاستءارة والسكناية والاشارة والموازنة 
والترصيع والمناسبة والتوسيع والمبالئة والنمجيع واو ليد وضرب امثل وأنواع اجانسة وإاوام مالا يازم والايغال 
والقابلة والمطابقة والاحتراس وحن الافسير والترديد وغرابة التقسيم وغير ذلك أشياء ظاهرة لمن تأمليا » وقد 
أثمرنا الى بعضها فيا نقدم , وكل ذلك أن غالب ذلك أفرغ فى قالب الافسجام » وآأتى يه الخاطر بذير تتكلف » وجاء 
لفظه نا بما لمءئاه مئقادا له غير مستكره ولاه:افر ؛ والله عن على من يشاء بما شاء لا إله إلا هو . قوله ) دد ثنا 
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هشام ) هو.ابن يوسف الصنعاتى ٠‏ قوله (قدر الجارية الحديئة السن) أى القريبة العرد بالدغر » وقد بينت فى شرح 


المنن فى العيدين أنها كانت بومئذ بنت خمس عشرة :ة أو أزيد » ووقع عند هسل من زواية عمرو بن الحارث عن 
اازهرى « الجارية العر به» وفى بفئح الموملة وكمسر الراء بمدها موحدة » وتقدم تفسيره فى صفة الجنة رن 
بدء الخلق 
م -يإسسيسب موعظز الرجل ابنقهه مال زوجها 

اذاه - هرسا أبو البان أخبرنا شعيب عن الزهرى” فال أخبرنى عبيد الله بن عبد لله بن أبى ثور. عن 
أبن عباس رضى الله عنهما قال « ل أزل حر بصا على أن أسأل "مر" بن الخطاب عن المرأئين من أزواج لني 
صلب الاين قال الله تعالى : ( إن تتوبا إلى الله فقد صمت "فلو بك ) حتى حي وحَججت ممه » وعدال وعدلت 
ممه باداوق» أفتبرر نم جاء فسكّبت على يديه منها فتوتضا » فقات له :يا أمير للمؤمنين من الرأتان من أزواج النبى 
عدي اللدان قال الل تعالى ( إن تنبا إلى الله نقد صنت ةلو بك ) ؛ قال : واعجها للك يا ابن عباس » هما عائشة” وحفصة 
39 استقبل عبر الحديث بسواقه قال: كنت أنا وحار لى من الأنصار فى بى أمية بن ريد وب من عوالى المدينة» وكنا 
نات" اللزول على الزى َه فيز ل يوما وأنزل وما ؛ فاذا ززات جثنه بما لثمن خبر ذلك اليوم من الوتحى 
أو غيره » وإذا نزل فعل مثل ذلك ؛ وحكدا معش رفريش غاب" النساء » ذلما قدرمنا على الأنصار إذا كوم تامهم 
نساؤم » فطفق” نساؤنا بأخذن من أدب اساء الأنصار ٠‏ فصيخوت على امرأنى ذراجءتتى » فأنكرت أن تراجمئى 
قاات : ول نكر أن أراجمك ؟ فواقه إن أزواج الابى يِب آيراجمتّه » وإن إحداهن لَنبجُره اليوم حتى اللبل . 
فأفزتعنى ذلك فقلت لها : قد خَابٍ من أمل ذلك متهن . ثم تجععت على" ثيابى » فنرات" فدات .على حفصة ققات 
لحا ؛ أى سفصة أ" نغاطرب إحدا كن النبى' يبه اروم حتى اليل ؟ قالت ... : فقات قد خبت وخسرت» أفْأْمَنين 
أن ينضب الله اغضب رسول الله يللم قنبا-ى ؟لا انستكثرى النبى" يي ولا تراجءيه فى شىء ولا مهجريه » 
وسلينى مابدا لكر ولا يغ نك أن كانت جارك أوضأ منك وأحَب إلى النبى يِل بريد" عائشة ‏ قال مر وكنا 
قد نحذثنا أن غسان كثمل” الميل لاَمزونا ؛ فنزل صاحهى الانصارى يوم ذويته » فرجم إلينا عشاء فضّرّبٍ بابى 
ضري شديدا وقال: أنم هو ؟ ففزمت ف رجت إليه » فقال : قد حَدَثَ اليوم” ام عظيم » قن ماهو ؟ أحاء 
غسان” ؟ قال لاء بل أعظم من ذلك واهوّل' . طلق الاي يله نساءه ‏ وقال عبود بن حنين سمم ابن عباس عن 
عمر فقال : اءنزل النى بريه ازواج» ‏ ففات خابت حفصة” وغسرت . وقدكنت أظن هذا بوشك” أن 


يكون ٠‏ لمت علي" يالى ٠‏ فصابت صلاة الفجر مع النبى يِه ؛ ندخل البئ يي مشربة له فاعتزل 


المشيشروره ‏ - كف 
فها , ودَكَلت" على حفصة فاذا هى تبك » فقلت ما'يبكيك» ألم أ كن حذتر”نك هذاء أطافكن؟ البئ؛ ييه ؟ قالت 
لا أدري »ها هوه ذا معتزلة فى الشربة خرجت لنت إلى لير فاذا حوه رط )بكي بعضّهم لانت معهم فلبلا 
م" غلبنى ما أجد فجت الثثربة اتى فمبا البى يكب ذقنت افلام 4 أسوّة : استأذن رإعمر » فدخل الدلام فتكلر” 
لبي َك نم رجم فقالكات النى> يل وذك رلك له قدت فانص رفنت" حتى جلت مع الرهطر الذين عند 


الهير . ثم خابنى ما أجدً فجئت فقات اغلام استأزن لعٌمره فدخل ثم رجم فقال: قذ ذ كراتك له فصدت » فرجءت 


فجالست مم الرهط الذين عند امنبر » ثم غلتَى ما أجد » فجئت النلام فقات : استأزن لعمر » فدخل ثم رجّع إلى 
فقال قد ذكرتك ل قَصمَت » فلا وييت” منصرفا ‏ قال إذا الفلام يدعُونى ‏ فقال قد أزن اك البى يلا . فدخلت 
على رسول ان كيه ناذا هو مُضطجم عل رمال حصير ليس بينه” ويينه” رفراش قد أثر اركمال تنب متكثاً على 
وسادتون أدم حَشواها ليف » فسلدت” عليه م قلت وأنا قائم” : بارسول الله أطلتتعه نساءك؟ فرفع إلى بمسرء فقال 
لا . فقات الله أ كبره. ثم قت وأناقائم سأ نس :يا رسُول ال لو رأيتى و كما معشرقريش كناب الساء فلما قدمنا 
للدية إذا قوم نهم _نداؤم »عبس البدى يله ثم قات" : يا رسول الل لورأيننى ودخات على حفصة فقت" لها 
انك أن كانت جارك أواضا منك وأحَب إلى النبئ يله ا عائشة . جسم الى يفف بده أخرى 
فجلست” حين رأيته” هسم فرقست* يعسرى فى بيه ذوالل مارأبت” فى بيهم شيا ترد البمر غير أَمبَد ثلاث » 
فقات يارسون له ادء” اله فيُوسع على متك فان فارس والروم قد وُسّبعايهم وأخطوا الدنيا وم لا يعبدون الله ء 
فجلس النبى؟ لال كان مكنا فقال : أوَفى هذا أن يا ان اللمطاب؟ إن أولئك فوم قد هجاوا مأيبا نهم فى الحياة 
انها ء فقات يار ول اله استغؤر لى . فاءتزل النبئ وك _ناءد من أجل ذلك الحديث حين أفشمه؟ حفصة” 
إلى عائشة رنسما وعشرين لول » وكان قال ما أنا بداخل عامين' شهرا من شد موجد نو علمون” دين عاتته الله عز 
وجل» فا مضت نسم و عشرون ليلة دخل على عائشة فبدأ بها ؛ فقالت 4 عانشة : يارسول الله إنك كنت قد 
تمت أن لاندخل علينا شهرا» وإنما أصبّحع” من ندع وعشرين ليلة ها عدا » فقال : الشهر_نسم” وعشرون 
ليلة» نكان ذلك الشهر تسما وعثم ين ليلة » قالت عائشة : ثم أزتل الله تعالى آية امور فبداً بي أول امرأة من 
إنسائه فاخترته » 7 0-5 نساءة كلهن فقلن مثل ما قالت عائشة ٠‏ 

قوله (باب مومظة الرجل ا بئته لجال زوجما) أى لأجل زوجما ٠‏ قوله (عن ابن عباس قال لم أزل حر يها على أن 
أ أل عمر) فى رواية عبيه بن حنين الماضية فى تي رالتحريم عن ابن عباس دمكثت سنة أر يد أن أ سأل عر» ٠‏ قوله (عن 
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الرأتين) ف رواية عبيد د عرن. أية : قوله (اللتين) كنذا فى جميع النمن 6 ووقع عذد ابن التين « الى » بالافراد 
وشطأها فقال : الصواب « الْدَين » بااتثنية . قات : ول وكانت عحفوظة لمكن توج مرا . قوله (حى حجج وحججت 
معه ) فى رواية عبود و فا أستطيع أن أسأله هيبة له ؛ حتى خرج حاجا » وفى رواية زيد بن دومان ود ابن 
مردويه عن ابن عباس و أردت أن أسأل عمر سكنت أهابه » حتى حجبذا معه » فلما قطيئا جنا قال : رحيلا 
ابن عم رسول الله ملِبم , ما حاجتك . ؟ قوله ( وعدل ) أى عن الطريق الجادة المساوكة الى طاريق لا سلك غالبا 
ليقضى حاجته ؛ وو قع فى رواية عبيد « رجت معه ء فلا رجمنا وكذا بيعض الطريق عدل إلى الآراك لحاجة له» 
وبين مسل فى رواية عبيد بن <ذين من ماريق حماد بن سلة وابن عيينة أن ١-كان‏ المذكور هو مى الظبران ؛ وقد 
#قدم ضيطه فى اأؤازى . قوله ) وعدات ههه باداوة فرز ) أى قضى حاجةه ٠وثقام‏ ضبط الاداوة وتفسيرها ى 
كتاب الطوارة » وأصل أبرز من البراذ وهو الموضع الخالى البارز عن اأببوت ء ثم أطلق على نفس الفعل » وى 
رواية حماد بن سلة المذكورة عند الطيالمى ه فدخل عير الآراك فةضى حاجته , وقعدت له -تى خرج » فيؤخذ 
مئه أن المسافر إذا لم ي>د الفضاء لقضاء حاجته اسةتر بما مكنه الستر به هن شجر الوادية . قوله ( فسكبت على يديه 
منها فتوضأ ) فى رواية عقيل عن الزهرى الماضية فى المظالم ه فسكبت من الاداوة » ٠‏ قَوله ( فقات له : يا أميي 
المؤمنين من الم رأنان ) فى دواية الطرالمى «١‏ فقات با أمير المؤه:ين أريد أن أسألك هن حديث منذ ساة فتملعى 
هيبئك أن أسألك » وتقدم فى التفسير من رواية عبيد بن حئين دفوقفت له دى أرغ ثم سرت معه فقلت : يا أهير 
المؤمنين من اللتان تظاهر”ما على الى 0ه من أزواجه ؟ قال : :لك حفصة وعائثة . فقات : والله إن كنت لأريد 
أن أ-ألك عن هذا منذ سئة فا أستطيع هيبة لك . قال : فلا تفعل » ماظدنت" أن عندى من دل فاسأ انى » فانكان لى 
عل خيرتك به » وفى رواية بزيد بن رومان المذكورة فقال « ما تسأل عنه أحدا أعلم بذلك منى» . قوله ( اللثان ) 
كذاق الاصول؛ وحى ان اين أنة وقع عنده ١‏ التى » بالافرادء قال والصواب ١‏ اللتان» بالتثئية . وؤوله قال 
الله تعالى ( إن تتوبا الى الله نقد صغت قلوبما ) أى قال الله تعالى لها إن :نو با من التعاون على رسول الله بم ٠‏ 
وبدل علميه قوله بعد ) وان تظاهرا عليه 4 أى تتعاونا م تدم فسيره فى اغسير السورة » وهمنىق تظاهرهها أن 
تعاونتا حتى حرم رسول الله يَليِعْ على نفسه ماحرم كا سيأنى بيانة ؛ وتوله ( فلوبكا م كثر استعالهم فى «وضع 
النثنية بلفظ الدع كق وهم وضما حالما أى رحلى راحلتيهما . قوله ( وايجبا لك ١‏ ابن عباس ) تقدم شرحه فى 
العم وآن عير تعجب من ابن عباس مع شهرثة بعلم التفسير كاف خى عايه هذا القدر مع شبرته وعظمئة فى نهس 
عير وتقدمه فى العم على غيره يا تدم بيان ذلك واكها فى تفسير سورة اانصر ؛ ومع ماكان ابن عباس مشوورا بة 
من الهر ص على طاب العلم ومدآخلة كيار الصحاية وأمبات المؤمنين فيه ٠أو‏ تعجب من <رصه على طلب فئون 
التتفسير <تى معرفة المهم ؛ ووقع فى « الكشماف » كأنة كره ماسأله عنه . قلت : وقد جزم يذلك الزهرى فى هذه 
اأقسة بعينها ذما أخرجه ملم من طاريق معور عنه قال إعد قوله « قال عمر وايجبالك يا ابن مباس» : قال |ارهرى 
كره والله ما سأله عنه ول يكنتمه » واسةبعد القرطى ما فبءه اازهرى » ولا بعد فيه . قلت : ويحوز ف « جا » 
التنوين وعدمه ء قال ابن مالك : « وا» فى قوله « وايجباء ان كان منونا فهو اسم فعل يممنى أيجب ء ومثله واها 
ووى » وقوله بعذه يجبا جيء بها تعجبا توكيدا ‏ وان كان بغير تنو ين فالاصل فيه وايجى فأ بدلت لكيرة فتحة فصارت 


ع 


الحديث لوزه ال" 
ألياء ألفاكتوهم يا أسفا وياحسرثا 03 وفيه شاهد لجواز امتيال دوا 6 ف منادى غير هندورب وهو مذهب المرد 
وهو مذهب يح أه . ووقع فى رواية معمر « وايجى لك » . قوله ( عائشة وحفصة) كذاى أكثر الروارات 5 
ووقع فى روابة حماد بن سلية وحدء عنه و حفصة وأم سلية »كذا حكاء عنه مل » وقد أخرجه الطمالمى فى مسنده 


عنه فال « عائئمة وحفصة » مثل اجهاءة . ( تنهيه ) : هذا هو امء:مد أن ابن عءاس هو المبتدى* بسؤال عر عن 
ذلك )» روقع عند أبن مدو نه هن وجه ا ضه.ف عن عمران بن الحم السلى دحدثنى ابن عباس قال :كنا 
نسير فلحةنا عبر ونحن تتحدث فى شأن حفصة وعائفة » فدحكت:ا <ين لتنا ٠»‏ فدزم عاينا أن نمره , نقانا : 
تذاكرنا شأن عائشة وحفصة وسودة, فذكر طرفا من هذا الحديث وليس بتماءه , و يمحكن المع بأن هذه القصة 
كانت سابةة ولم يشمكن ابن عباس من سؤال عس عن شرح القصة على وجمما الا فى الال الثانى . قوله ( ثم استقبل 
عس الحديث يسوقه ) أى القصة أأتى كانت سبب زول الآنة المسئول عنها ٠‏ قوله (كنت أنا وجار لى من الأأصار) 
تقدم بيانة فى العلل » و مضى فى ااظالم بافظ « إلى كنت وجار لى » بالرفع وجوذ فيه الاصب عطفا على الذمير 
المنصوب ف قوله انى ٠‏ قوله ( فى بنى أمية بن زيد ) أى ابن مالك بن عرف بن عرد بن عرف من الاوس . قوله 
( دهم هن عوالى المديئة ) أى السكان » ووقع فى رواية عمل د وهى» أى القرية » والعوالى جمع عالية وهى قرى 
قرب المدينة بما يلل المشرق وكانت منازل الارس , وامم الجار المذ كور 0 بن خولى بن عمد الله بن الحارث 
الاتصارى مهاه أبن سعد من وجه آخر عن اأزهرى عن عروة عن عائثة فذكر <ديئا وفيه ووكان عس مؤاخما 
أورش بن *ولى لا إسمع شيا إلا حدثه ولا إسمع عر شيثًا ألا ددثة » فبذا هو المعتمد , وأما ما تدم قْ العم عن 
قال إنه عتبان بن مالك فهو هن تركيب أبن إشكوال فانة جو”ز أن يكون الجاد المذكو ر عتبان لان النى يله أخى 
بونه وبين عمر, لسكن لايلزم من الاخاء أن يتجارر! . والآخذ بالنص مقدم على الاخذ بالاسامياط . وقد صرحت 
الرواءة المذكورة عن ابن عند أن عمر كان مؤاخيا لأوس فبذ! عمنى الصداقة لا ب>منى الاخاء الذى كانوا يتوارئون 
به ثم لخ ء, وقد صرح بة أبن سعد بأن النى َلثم آخى بين أوش بن خولى وشاع بن وهب ؟! صرح بة بأنة آخى 
بين عمر وعتبان بن مالك ؛ فتبين أن ممنى قوله , كان ٠ؤاخياء‏ أى مصادتا , وبؤيد ذلك أن فى رواية عبيد بن 
حنين « وكان لى صاحب من الآنصار » . قوله (فاذا نزلسة ) الظاهر أن إذا شرطية » و>وز أن :سكون ظرفية . 
قوله ( جثته ها حدث من خبر ذلك اليوم من الوحى أو غيره ) أى من الحوادث الكائنة عند النى يلم » وق 
دواية ابن سعد ا مذ كورة د لايسمع شيا إلا حدئه به ولا سمع عمر شيا إلا حدثة به ؛ وسيأتى فى خير الواحد 
فى دداية عبيد ين حذين بافظ « إذا غاب وشبدت أتيته ما يكون من رسول الله يِه وفى رواية الطيا لمى « حضر 
دسول الله يََِه إذا غبت وأحضره إذا غاب ويخب رف وأخبره » ٠‏ قوله (وكنا معثر قريش نغلب النساء ) أى 
حم عامن ولا حكن غليئا » لاف الأنسار فكانوا بالمكس من ذلك , وق رواية بزيد بنرومان مكنا وحن 
30 لايكام أحد اص أتة إلا اذا كانت له حاجة: فى منها حاجته د وق رواية عبيد بن حنين ماأعد للنساء أمرا 2« 
وف دواية الطيالى د كنا لانعتد بالنساء ولا ندغلون فى أهورنا ٠»‏ قوله ( فطفق ) بكسر الفاء وقد تفتتح أى 
مل أو أخذ» والعنى أتهن أعذن فى تعلم ذلك قوله ( دن أدب نساء الآنصار ) أى من سيرتون وطر يقتهن » 
وف الرواية النى فى المظالم « من أرب ؛ بالراء وهو العقل » وفى رواية معمر عند هسل ه يتعلان من نسائهم » وق 
م -- اج 8 + تح البارى 
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رواية يزيد بن رومان فلا قدما المدينة تزوجنا من أساء الانصار .ان يكلمئنا ويراجمننا ‏ . قله ( فسخبت ) 
بسين مبملة ثم خاء معجمة ثم «وحدة » وف رواية ااجكدممى بالداد المبءلة يدل السين وهما ؟منى » والصخب 
والسخب ازجن من الغضب ووقع فى رواية عقيل عن الزهرى الماضية فى المظالم دفضحت, نحاء ٠ملة‏ من الصياح 
وهو رفع الصوت ٠‏ ووقع فى رواية عبيد بن حنين « فبينا أنا فى أمى أتأمرهء أى أتفسكر فيه وأقدره «فقالت 
ا سأ لو صنمت كذا وككذا ٠»‏ قوله (تأنذكرت أن تراجمنى ) أى تراددف فى القول وتناظرى فيه » ووقع فى 
دواءة عبيد بن حدين و فقلت لها وما تكاذك فى أمى أريده؟ فقاات لى : يجا لك يابن الخطاب ؛ ماتريد أن تراجع» 
وسيأتى فى اللباس من هذا الوجه بافظ و فلاء جاء الإسلام وذكرهن الله رأين لمن بذلك حقا علينا هن غير أن' 
بدخلون فى شىء هن أهورنا » وكان بينى و بين ام أ كلام تأغاظات لى» وفى رواية يزيد بن رومان ه نقحت الها 
بقضيب فضر بنها به » فقا لت : با يجيائك يا ابن الخطاب». قوله (د!) بكس اللام رنتح ام ٠‏ قوله ( نكر أن أراجءك 
فوالله إن أزواج الى 22 ايراجمنه » وان إحداهن اتوجره اليوم <ى الليل) فى رواية غبيد بن حذين ١‏ وان ابتك 
لتراجع رسسول يك" حى إظل بومه غضيان , ووقع ف المظالم بلفظ « غضبانا » وفيه نظر ؛ وفى روايته التى فى 
الأياس , قالت : تقول لى هذا وابنتك تؤذى رسول الله يله »وف دواية الطما اءى د فقات : متى كنت تذخاين 
فى أمر را ؟ فقالت : يا ابرى الخطاب » مايستطيع أحد أن يكلمك » وابتتك تكلم دسول انه بيع <تى يظل 
غضبان ٠»‏ قوله ( لتمجره اليوم حتى اليل ) بالاصب فيرما وبالجر فى الليل أيضا أى من أول النهار إلى أن يدخل 
اليل ؛ ويحسّمل أن يكن المراد حتى انها لتوجرة اليل «ضافا إلى اليوم ٠‏ قوله (فقلت لما قد خاب ) كذا الاكثر 
دوغاب» ضضاء معددردة شم «وحدة وق رواية عقيل ١‏ فقات :قد جاءت هن فءات ذلك منون زعظيم « بالجيم ْم مثناة 
فمل ماض من الجىء » وهذا هو الصواب فى هذه الرواية ااتى فيا بعظيم وأا ساثر الروايات ذفها دخابت 
وخسسرت » نقابت بالخاء المعجمة لمطف وخدرت عاما ؛ وقد أغفل من جزم أن الصواب باجم والثناة مطلةا . 
قله ( من فعل ذلك ) وفى رواية أخرى دمن فملت ء فالةذكير باانظر الى اللفظ والتأنيث بالاظر إلى الممنى . 
قله ( ثم جعت عل؟ ثيابى ) أى لبسلا جيءها . فيه إيماء إلى أن العادة أن الشخص يضع ف البيت بعض ثيابه ذاذا 
خرج الى الناش لبسبا ٠‏ قوله ( فدخلت على حفصة) يدنى | بنته » و بدأ ما للتذاتها منه . قوله (قالت : نعم ) فى دواية 
عبيد بن حنين د إنا لأراجعه » وفى رواية ماد بن سالءة « فقات الائقين لله ٠‏ قوله ( أفتأمنين أن يغضب الله 
اغضب رسول الله يلل ترلى ) ؟ حكذا هو بالنصب للاكثر » ووقع فى دواية عقيل « فتراسكينء وهو على 
تقدير محذوف » وتقدم فى باب المعرفة من ؟.تاب الظالم 05 أفتأمن أن اغب الله لغب رسوله نتهلكين, قال أو 
على الصدفق : الصواب « أفتأمنين » وى آخرهه نتباى » اذا قال , وايس غمأ لامكان بوجمه ؛ وق روآءةعبيد 
أن <ذين « فنهاسكن 8 إسكو ن الكاف على خطاب جماءة النساء » وعنده «١‏ فةلت تعلمين » وهو قشف 5 اللام دالل 
أىذرك عةوبة الله وغضب رسوله » . قوإه ( لالسشكثرى اننى يلق ) أى لانطلى منه الك ثير ؛ وفى دوآية يزيد 
ابن دومان « لاتكلمى رسول الله علد فان رسول الله ابس عنده دانير ولا دراهم » فاكان لك من حاجة <تى دهئة 
فسليقٌ » ٠‏ قو[ه ( ولا مراجعيه فى شىء.) أى لاترادديه فى الكلام ولا تردى عليه قوله . قوله ( ولاتوجريه ) أى 
ولو يسرك . قوله ( مابدا لك ) أى ابر لك ٠‏ قوله ( ولا يغرنك أن) بفتح الآلف وبكسرها أيضا. قله 
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( جادنك ) أى ضرنك » أو هو على حقيقته لآنها كانت مجاورة لحا . والأولى أن حمل اللفظ وشا على معنبيه 
لصلاحيته لكل منهما ؛ والعرب أطاق على الضرة جارة لتجاورهما الممذوى للكوتبما عند شخص واحد وان لم يكن 
حسيا » وقد تقدم شىء من هذا فى أواخر شرح حو رك أم ذدع ووقع فى حديث حل بن مالك « كينت بين جارثين» 
لعئى ضرئين » فانة فسره فى الرواية الأخرى ففال د امرأتين» وكان ابن سيرين إدكره نسميتها ضرة ويقول: إنها 
لانضر ولا تنفع ولا نذهب من رذق الأخرى بثى” واتما فى جارة » والءرب تسمى صاحب الرجل وخايطه جارا 
وتسمى الروجة أيضا جارة لها اطتها الرجل . وقال القرطى : اختار عم رتسمءتمها جارة أدبا منه أن ضاف افظ اأضرر 
إلى أحد من أمبات المؤمئين . قو[ه ( أوضأ ) من الوضاءة » ووقع فى رواية معمر « أوسم » بالمبملة من الوسامة 
وف العلامة» والمراد أجمل كأن امال وسمه أى أعله بعلامة . قله (وأحب الى الني يلج ) المعنى لاننترى بكون 
عائدة تفعل مانريتك عنه فلا يؤ اخذها بذلك فالها تدل يحمالها وعبة النى وفع فيها » فلا تذترى أنت يذلك لاحتيال 
أن لاككوتى عنده فى تلك المنذلة ؛ فلا ,كون لك من الادلال مثل الذى لها . ووقع فى رواية عبيد بن حزين بين من ' 
هذا ولفظه « ولا يذرنك هذه النى أعدا حستها حب رسول الله يللم إباها » ووقع فى رواية سلمان بن بلال عند 
مل « أيجها حبنها وحب رسول الله يليه » بواو العطف وهى أبين » وفى رواية الطياامى ه لانغترى يمسن عائشة 
وحب رسول الله إياها » وعند ابن سعد فى رواية أخرى ١‏ اله ليس لك مثل حظوة عائدة ولا جسن ذينب»ء يمنى ' 
بنت جحش » والذى وقع فى رواية سلمان بن بلال والطيالدى يؤيد ما حكاء السويلى عن بعض ااشايخ أنه جءله 
من باب حذف جرف المطف واست<سنه من ممه و5 بره » حاشية » قال السبيل : و لاس كا قال » بل هو مرذوع 
على البدل من الفاعل الذى فى أول الكلام وهو هذه من قوله دلا يغرنك هذه, فبذه فاعل و «التى » عت ودحب» 
بدل اشتالكا تقول أيحينى بوم الجبمة صوم فيه وشرى زيد حب الئاس له اه . وثيوت الواو برد على رده » وقد قال 
عياض : وز « حب» الرفع على أنة عطف يان أو بدل اشتهال » أو على ذف حرف العاف » قال : وضيطه 
بعضهم بالنصب على 'زع الخافض . وقال ابن الثين : حب فاعل وحسئما بالنصب مغعول من أجله والتقدير أعِما 
حب رسول الله إياها هن أجل حسما ؛ قال : والضمير الذى إلى أعبها منصوب فلا يصح بدل الحسن منه ولا الحب » 
وزاد عبيد فى هذه الرواية ه ثم خرجت حتى دخات على أم سلة لقرابّ منها» يعنى لان أم عمر كانت مخرومية مثل 
أم سية » وهى أم سلة أت أبى أمية بن ا مغيرة 5 ووالدة عير حنكمة بأك هاه ن الذيرة . وى بت عم أمه وق 
رواية يزيد بن دومان «ودخلت على أم سلدة وكانت خااتى, وكنأنه أطلق عاها غالة لكرنما فى درجة أمه » وهى بنت 
عمها . وتمل أن :نكون ارتضعت معبا أو أغتها من أهبا . قله ( دخلت فى كل ثىء ) يمنى من أمور الناض » 
وأرادت الغااب بدليل قولها د حى تاتنى أن تدخل بين رسول الله له وأزواجه » فأن ذلك قد دغل ى وم 
قوها وكل ثى”» لكنها ارده . قوله ( فأخذتنى والله أغذا ( أى منفتنى من الذى كنت أريده »تقول أخذ فلان 
على يد فلان أى مئعه عما يريد أن يفعله . قوإه ( كمرتى عن بءض ما كنت أجد ) أى أخذتنى بلساتها أخذا دف 
عن مقصدى وكلاى ؛ وفى رواية لابن سعد د فقالت أم سلة : أى والله » إنا لدكلمه » فان حمل ذلك فهو أولى 
به » وأن تهانا عنه كان أطوع عند نا منك » قال عدر : ف:دمت على كلاى لمن » وف رواية يزيد بن رومان ١‏ ماءزعنا 
أن نغار على رسول الله يله وأذؤ جم بغرن علي »وكان الحامل لعمر دلى ماوقع منه شدة شفقته وعظم لصيدةه 
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فكان يبمط على النى يليو فيقول له انعل كذا ولا تفءل كبذا ٠‏ كقوله احجب أساءك : وقوله لاتصل على عبد الله 
ابن أيى وغه ذلك , وكان النى يبو يحتدل ذلك لعلمه بصدة نصيحته وقرتة فى الاسلام . وقد أخرج المدئف فى 
تفسير سورة البقرة من حودديث أنس عن عمر قال « وافةت الله فى ثلاث ء الحديث وفيه د وبلتى معائية النى يللع 
بعض نسائه فدخات علبن فقلت : لثن اثنبيتن أو ليبدلن الله رسوله خيرا «مكن , حتى أنيت إحدى نساثة فقا ات : 
يا عمر , أما فى رول اله مابعظ نساءه حتى تعظبن أنت » ؟ وهذه المرأة فى زينب بنت جحش كا أخرج الخطرب 
فى ه المهمدات» » وجوز إءضهم أها أم سلية للكلامها المذكور فى رداية ابن عياس عن عير هنا » الكن التعدد 
أولل » فان فى بعض طرق هذا الحديث عند أن وابن مردوية د و بلذنى ماكان من أمهات المؤمنين فاستقريتون 
أقول لنكفن ٠‏ الحديث ٠‏ ويؤيد التعدد اختلاف الأالفاظ فى جوابى أم سللة وزينب والله أعل ٠‏ قوله (وكنا 
قد نحدثنا أن غسان تنعل الخيل ) فى الاظالم بافظ « تنعل الذعال » أى تستعمل الثمال وهى نمال الخيل » و يحتمل 
أن يكوت بالموحدة ثم المعجمة ويؤيده لفظ الخيل فى هذه الروابة » و «تنعلء فى الموضمين يفتح أوله ‏ وأنكر 
الجوهرى ذلك فى الدابة فقال : أنمات الدابة ولا تقل نملت » فيسكر ن على هذا يضم أرله . وحى عياض ف نامل 
الخيل الوجبين ؛ وغفل بعض المتأخرين فرد عليه وقال : الموجود ف البخارى تنعل الثعال قاع ةمد على الرواية التى 
فى الظالم »ولم يستحضر النى هنا وهى الى تنكام عامها عياض . قوله ( اتغرونا ) وقع فى رواية عبيد بن حنين 
هوحن تتخوف ملكا من ملوك غسان ذكر انا أنه بريد أن إسير الينا» نقد امتلاات صدورنا منه» وفى روايته 
التى فى اللباس « وكان من حول رسول الله يللو قد استقام له فل ببق إلا ملك غسان بالشام كنا تخاف أن يأتينا » 
وفى دواية الطيالمى « ولم يكن أحد أخوف عندنا مر أن يغزونا هلك من ملوك غسان » . قله (فتزلك صاحى 
الاتصارى بوم أوبده » فرجع ألينا عشاء ؛ فضرب بإبى ضر با ُديدا وقال : أثم هو)؟ أى فى الببت , وذلك ليط, 
إجابنهم له فظن أنه خرج من البيت » وف دواية عقيل « أنائم هو , ؟ وهى أولى . قوله ( ففزعت) أى خفت من 
شدة ضرب الباب فلاف المادة . قَولِهِ ( مخرجت اليه فقال ‏ : فد حدث اليوم أمى عظم . فلت : ماهو ؟ أجاء 
غسان) ف زواية مره أجادقة ؛ وف رواية عريد بن حثين « أجاء الؤساق» وقد تقدمت أسميةه ىكتاب العم 7 
قوأه (لاء بل أعظم من ذلك وأهول) هو بالنسبة الى عمر ء لكون حفصة بنّه من ٠‏ قِوله (طلق رسول الله يله 
نساءه) كذا وقع فى جميع الطرق عن عبيد الله بن عيد الله بن أبى ثور «طاق» بالجزم » ووقع فى رواية عمرة عن عالشة 
عند ابن سعد «١‏ فقال الانصارى : أمس عظم . فقال عمر : لعل الحمارث بن أنى ثم سار اليا ٠‏ فقال الانصارى : 
أعظم من ذلك . قال : ماهو ؟ قال : ما أرى دسول اله يلاع إلاقد طاق نساءه » وأخرج >وه من رواية الدهرى 
عن عروة عن عاعة وى الانصارى أوس بن خولى 5 تقدم » روفع قرله «طاق» مةرونا بالظن ٠‏ قوله (وقال عبيد 
إين حئين سمع ابن عباس عن تمر) يءنى »ذا الحديث (فقال) يءى الانصارى راءذل الى يك أزواجه) م يذكر 
البخارى هنا من رواية عبيد بن حنذين الا هذا القدر ؛ وأما مابمده وهو قوله « فةّات خابت حفصة وخسرت» 


فهو بقية رواية ابن أبى :ور » لآن هذا الاعليق قد وصله ا اؤلف فى تغسير سورة التحريم بلفظ ١‏ فقلت جاء 
الفسانى ؟ فقال : بل أشد من ذلك » اعتزل الث مله أزواجء . فقلت : رغم أنف حغفصة وعائثة » وظن عض 
الناس أن من قوله « اعتزل » الى آخر الحديث من سياق الطريق ال عاق ؛وليس كذلك 1 بباته » واللوقع فى ذلك 
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' إيراد الجخارى بهذه اللفظة المعلقة عن عبيد بن حنين فى أثناء المتن المساق من رواية ابن أنى ثورء فصار ااظاهر أنه 
تخول الى سياق عبيد بن حذين » وقد سل هن هذا الاشكال النسى فلم يسق المثن ولا القدر المعاق بل قال « فذكر 
الحديث » واجتزأ يما وقع من طريق ابن أبى ثور فى الظالم ومن طريق عبيد بن حذين فى تفسير التحريم » ووقع 
فى « م تخرج ألى ندمم » ذكر القدر المعاق عن عبيد بن حنين فى آخر الحديث ولا [شكال فيه , وكأن البخارى أراد 
أن ببين أن هذا اللفظ وهو «طاق نساءه لم تثفق الروايات عليه » فلمل بغضهم رواها بالمدنى » نعم وقع عند 
مس من طريق ماك بن ذميل عن ابن عباش أن عمر قأل « فدخلت الممجد فاذا الناس يقولون : طاق رسول الله 
َل نساءه » وعئد ابن مردوية من طريق ساءة بن كبيل عن ابن عباس ان عمر قال د اقيئى عبد الله بن عمر ببعض 
طرق المدءئة فال : ان النى ملت طلق نساءه» وهذا إن كان عفوظا حمل على أن ابن عير لاق أباء وهو جاء من 
منزله فأخيره يمثل ما أخبره به الانصارى ؛ و لعل الجزم وقع من إشاعة بعض أهل النفاق فتناقله الناس ٠‏ وأدله 
ما وقع من اعتزال الثى َيِه فساءه ولم تمر عادنة بذلك فظنوا أنه طاقبن » ولذلك لم يعاتب عبر الانصارى على 
ماجزم له به من وقوع ذلك . وقد وقع فى حديث سماك بن الوليد عند مل فى آخره ه ولت هذه الآية ١‏ واذا 
جاءهم أس من الآمن أو الاوف إذاعوا بة ‏ الى قوله ب يستنبطوته مهم ) قال : فسكرنت أنا أستدط ذلك الام » 
والمهتى لو ردوه الى النى يَلِيَةِ تى يكون هو الخبر به أو الى أولى الآس كأكابر الصحابة لعلموه لغهم المراد منه 
باستخ ر اجيم بالفيم وااتااف مامئنى عن غيرثم 5 ودلى هذا فااراد بالاذاءة قوهم وإشاءتهم أنه طلق إساءه بغير 
تحقق ولا تثبت حتى شنى عمر فى الاطلاع غلى -قيقة ذلك وف المراد بالمذاع » وق الآية أقوال أخرى ليس هذا 
موضع إسطرا . قوله ( خابت حفصة وخسرت ) إما خصما بالذكر الكاتتها منه لكونها بنته . و لسكونه كان قريب 
العبد بنحذيرها من وقوع ذلك . ووقع فى روابة عبيد بن حنين « فقلت : رغم أنف -فصة وعائدة, وكأنه خصهما 
بالدكر الكونهما كانتا السب فى ذلك كا سيأتى بيانه ٠‏ قوأه ( قد كنت أغان هذا يوشك أن يكون ) بكسر الشين من , 
«بوشك » أى يقرب » وذلك لما كان ت#قدم له من أن مماجءتهن قد تفضى الى الغضب المفذى الى الفرقة . قوِله 
) فصلامءت صلاة الفجر مع النى 0 ( فى رراية سماك و دضلت المسجد فاذا الناس شكئون الحضا ويقولون : طاق 
رول الله ِبر نساءه » وذلك قيل أن يؤمرن بالحجاب » كذا فى هذه الرواية » وهو غاط بين فان نزول الحجاب 
كان فى أول ذواج النى بلي زينب بنت جحش "ا تقدم بيانة واخا فى تفسير سورة الاحزاب , وهذه القصذكانت 
سبب زول آية النخيير وكانت زينب بت جحش فيمن خير » وقد تقدم ذكر عمر لها فى قوله ه ولاحسن زينب 
بنت جحش » وسيأقى بعد تمانية أبواب من طريق ألى الضحى عن ابن عباس قال أصبحنا يوما ونساء النى َك 
يبكين » رجت الى المسسجد لجاء حمر فصعد الى النى يلَِعٍ وهو فى غرفة له » فذكر هذه القصة مختصرا » لخضور ابن 
عباس ومشاهدته لذلك يقتضى تأخر هذه القصة عن الحجاب » فان بين الحجاب وا نال ابن عبا الى المديئة مع 
أبويه تحو أربع سين , لآنهم قددوا بعد فتح مك » فآية الاخرير على هذا زات سئة أسع لأن الفتح كان ئة تمان 
والحجاب كان سئة أربع أو خمس ءوهذا من رواية عحكرمة بن عيار بالاسناد الذى أخرج به مل أيضا قول أبى 
سفيان « عندى أجمل العرب أم حبيية أزوجكبا » قال نعم »وأ ره الاممة و بالغ ابن حزم ف إنكاره » وأجابوا 
بتأويلات إميدة ؛ ولم يتعرض هذا الموضع وهو نظير ذلك الموضع » واله الموفق . وأحمن عامله عندى أن 


يكون الراوى لا رأى قول عمر انه دخل على عائشة ظن أن ذلك كان قبل الحجاب جزم به , آكن جوابه أنه لإيلزم 
من الدخول رفع الحجاب ذةد يدخمل هن لباب وتخاطبه من وراء الحجاب »ا لا يلزم من وهم الراوى فى لفظة من 
الحديث أن إطرح <ديثه كله . وقد وقع فى هذه الرواية موضع آخر مشكل » وهو قوله فى آخر الحديث بعد قوله 
فضحك النى وَل د فتزل دسول الله وتزاتة أتفيث بالجذع ؛ ونزل رسول الله يللع كانما مشى على الارض ما سه 
بره 6 قات : بارسوك الله إتما كنت فى الغرفة اسعا وغشرين » فآن ظاهره أن النى َل نزل عقب ما خاطبه عمر 
فيلزم هذه أن يكون *ر تأخر كلامه معه نسعا وعشرين نوما ؛ وسءاق غيره ظأهر في أنه تكلم ممه فى ذلك الوم » 
وكيف يمل عر نسعا وعثشرين بوما لايدكا م فى ذلك وهو مصرح بأنة ل إصير ساءة فى المجد حتى يقوم ويرجع 
الى الغرفة و يستأذن » وامكن تأويل هذا سبل ؛ وهو أن مل قوله « فنزل» أى بعد أن مضت المدة » وإستفاد 
هذه أله كان يترده الى الى وِلِن فى تلك المدة الى حاف علما » فاتذق أنه كان عنده عزد أرادته التذول فنؤزل ممه, 
ثم خثى أن يكون 72 كا ذكرته عائفة كا باق وا رؤيد تأخر قصة الخ بيد مأتقدم من فول حمر فى دوأية 
عبيساء. بن نين بى قدمت الاشارة اليها ق المظالم د وكان من <ول رسول الله " 5 استقام له إلاء-_لك غسان 
بالشام » فان الاستقامة الى أشار الها نما وقمت بعد فدح مكة , وقد معن 0 بن سسلمة 
الجرى : وكانت العرب و7 م بأسلاموم الفح ل أيةولون ١:‏ و وقومه ؛ فان ظ 7 علهم أبو 5 »فليا كانت وقعة 
الفتم بادر كل قو م باسلاهوم »أه.ر افدّح كان فى رمذان مئة مان ؛ ودجوع النى مله عَم الى اد يئة فى أواخر ذى 
القعدة منها فابذ | كا'ت سدنة سع تسمى سنة الوفود لكثرة من وفد عليه من اأعر, ب 00 أن استقامة من <وله 
يلتم إنما كانت بعد الفتح فافتضى ذلك أن الاخيير كان فى أول سئة لسع كا قدمته . ومن جزم بان آية التخيير كانت 
سنة نسغ الدمباءطى وأتباعه وهو المعتمد . قوله ( ودخات على حفصة فاذا هى :م ب ( فق رواية سماك أنه م دخل 
أولا على عالثة ذال : نابنت أنى كر؛ ؛ أقد بلغ من شأنك أن 'ؤذى رسول الهم 1 فقاات:مالى ولك بااين 
الخطاب؟ عليك بعيبتك » وثى بعين مبءلة مفتوحة ونحمّانية ساكنة بعدها موحدة ثم مثناذ أى عليك يخاصتك 
وموضع سرك ؛ وال الييرة الوعاء الذى تحمل فيه الثياب ونفيس التاع ؛ فأطلقت عائشة على حفصة أب عيبة 
عور إتاريق التشبيه » ومس ادما عليك بوعظ ابنتك ٠‏ قوله (أم أكن حذرتك ) زاد فى رواية ساك د لقد علت 
أن رسول الله يليو لاحبك » ولولا أنا لطلقك , فيكت أشد البكاء» لا اجتمع عندها من الحزن على فراق رسول الله 
ول وما تارقمه من شدة غضب أبما علما » وقد قال لها نما أخرجه إن ممدويه : والله إنكان طلقك لا | كلك أبدا 
وأخرج ابن سعد والدارى والحاكم أن الى لم طا ق سفصة عم راجءبا ؛ دلابن سعد مله من حديث ابن عباس 
عن عمر وأسناده حسن » ومن طريق قيس بن زيد مثثله وزاد د فقال الثنى له إن جبريل أثانى فقال لى : راجع 
سفصة فانما صوامة فوامهء وهى زوجتك فى الجندة» وقيس عااف فى صميته » و وه عنسده من مرسل تمد بن 
سير بن قوله ( 'ها هوذا مءتزل فى المشرية) فى رواية ماك « نقات لها أبن رسول الله ا" ؟قالت : هو فى خزانه 
فى المشرية» وقد نقدم ضبط المشرية و:فسيرها فىكتاب المظالم وأنها بضم الراء ؤبفتحما وجمعها مشارب ومشر بات . 
قوإه ( حرجت لدت إلى المزير فاذا حوله رهط يبكى إعضوم ) لمأتف دلى تسميتهم ‏ وف رواية سماك بن الوايد 
و دخلت المسجد فاذا ااناس ينسكثرن بالحصا , أى يضربون به الارض كفمل المرموم المفسكر , قوأه ( ثم غابى 
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ما أجد ) أى من شذل قلبه بما بلغه من اعتزال الى يلتم فساءه وأن ذلك لايكون إلا عن غضب منهء ولاحتهال 
صحة ما أشيع هن تطليق نسائه ومن جماتهن حفصة بنت عير فتنقطع الوصلة بينهما » وفى ذلك من المثدقة عليه ما لا 
ين ٠‏ قله ( فقات اغلام لد أسود ) فى رواية عبيد بن حنين « فاذا رسول الله يلت فى مشرية يرق علها بمجلة 
وغلام لرسول الله يلت أسود ءلى رأس العجلة » واسم هذا الفلام رباح بفتح الراء وتخفيف الموحدة سماه سملك فى 
ردايته ولفظه «١‏ فدخلت فاذا أنا برباح غلام رسول الله يلي تاعد على أسكفة المشرية مدل رجليه على تقيد من 
خشب »)وهو جذع برق عاءه رسول الله 2 وينحدر» وعرف بهذا تفسير العجلة المذكورة فى رواءة غيره ) 
وس.أتى فى حديث أفى الضحى الذى أشر ت اليه بحث فى ذلك . والآسكفة فى روايته بضم الممزة والكاف هيتهما 


مبملة ثم فاء مشددة هى عتبة الياب السهلى ٠‏ وقوله «١‏ على ثقير» بون ثم قاف يوزن عظم أى منقور » ووفع فى 
بعض روايات مسل بفاء بدل الاون وهو الذى جعلت فيه ففر كالدرج . قَولِه ( استأذن لعمر ) فى رواية عبيد بن 
حنين « فقلت له قل هذا عمر بن الخطاب » ٠‏ قوله ( فصعت ) بفتح اللبم أى سكت » وفى رواية سماك د فنظر دباح 
إلى الغرفة ثم نظر الى" فلم يقل شيئاء واتفقت الروا يتان على أنه أعاد الذهاب وانجى* ثلاث ميات » لمكن ايس ذلك 
صريحا فى رواءة سماك بل ظاهر روابته أنه أعاد الاستئذان فقط ‏ ولم يقع شىء من ذلك فى رواية عبيد أن حنين» 
ومن حفظ حجة على من لم حفظ . وحمل أن يكون النى يِل فى المرتين الأو ليين كان ناتماب أو ظن أن عمر جاء 
إستعطفة على أزواجه لكون <فصة ابه منهن . قوله ( ف_كست ٠نصرنا‏ ) أى رجعت الى ورا ( فاذا الغلام 
يدعونى ) وق دواية معهر و فوليت مدبراء وفى رواية سماك م ثم رفعت صو فقلت : يار باخ استأذن لى فانى 
أظن أن رسول الله يي ظن أنى جئت من أجل حفصة . والله لثن أمرقى إضرب عنقها لاضربن عنقباء وهذا 
يقوى الاحتيال الثاتى لآنة لما صرح فى حق ابنته بما قال كان أبعد أن يستعطفه لضرائرها . قَوهِ ( فاذا هو معنطجع 
على دمال ) بكسر الراء وقد تضم » وفى رواية معمر على دمل » إسكون اليم والمراد به النسج تقول رملت الحدير 
وادملته إذا ذ.جته وحصير مرمول أى منسوج » والمراد هنا أن سريرهكان مهولا يما يرمل بة الحصير . ووقع 
فى دواية أخرى د على دمال سرير » ووقع فى رواية سماك هو على <مير وقد أثر الحصير فى جنبه » وكأ نه أطاق 
عليه حصيدا تغليبا . وقال الحطابى :رمال الحصير ضلوعه المتداخلة يمثزلة الخيوط فى الثوب » فكأنه عنده اسم 
جمع . وقوله د ليس بيئه و بينه فراشن قد أثر الرمال يحنبه » يبد ماقدمه أنه أطاق على أسج السرير حصيدا ٠‏ قوله 
( فقات وأنا قائم : أطلقت نساءك ؟ فرفع إلى إصره فقال : لا.. فقلت : الله أكبي ) قال السكرماتى : لما ظن . 
الأنصارى أن الاعتزال طلاق أو ناثىء عن طلاق أغيز عير بوقوع الطلاق جازما بهء فلا استفسر عمر عن 
ذلك فم يد له حقيقة كبر تعجبا هن ذلك اه . ويحةمل أن بكرن كبر الله حام_دا له على ما أنمم به عليه من عدم 
وفوع الطلاق : وفى حديث أم سلة عند ابن سعد « فشكبر عبر مكبيرة سممناها ونحن فى بيوتنا » فملينا أن عمر 
سأله أطاقت أساءك نقال لا فكير ؛ حتى جاءنا الخبر بعدء ووقعفى رواية سماك « فقلت يا رسول الله أطلئتهن ؟ 
قال : لا . قات : أنى دخلت المسجد والمسلمون ينكدون الحصا يقواون طلق رسول الله يلل نساءه » أفأتزل 
فأخيرم أنك لم تطلقبن ؟ قال ؛ نعم إن شنت » وفيه « فقمت على ياب المسجد فناديت بأعلى صوق :لم إظلق نساءة 
قوله (ثم قلت وأنا قام أستالس : يارسول اقه لو رأيتنى ) يحتمدل أن يكرن قوله استفباما بظريق الاستئذان , 
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وحتمل أن يكرن حالا من القول المذكور بعده وهو ظاهر سياق هذه الرواية » وجزم القرطى بانه للاستفبام 
فبسكون أصله مهتين تسبل إحداهها وقد تحذف فيا ومعناه انبسط فى الحديث واستاذن فى ذلك اقرينة المال 
الى كان فها اءله. 4ه بأن بنته كانت السبب فى ذلك نفثى أن يلحقه هو شىء دن الممثبة ؛ فبق كالماقبض عن الابتداء 
بالحديث حتّى استأذن فيه . قوله ( يارسول القهء لو رأيئنى وكنا معشر قراش تغلب النساء ) فساق ماتقدم » وكيذا 
فى دواية عقيل » ووقع فى رواية معمر أن قوله « أستأ نس » يعن سياق القصة ولفظه « فقلت : الله اكير . لو وأيتنا 
يا رسول الله وكا معشر قروش ‏ فساق القصة ‏ فقلت أسّأ نس ,ا رسول الله ؟ قال ؛ نعم » وهذا يمين الاحتهال 
الأول» وهو أثة استأذن فى الاسنئناس فلا أذن له فيه جاس . قَوله (ثم قلت : يا رسول الله لو رأيئنى ودخات على 
حفصة ‏ إلى قوله - نتبسم تبسمة أخرى ) اجملة حالة أى حال دخولى عابها » وى رواية عبيد بن حنين « فذكرت 
له الذى قلت لحفصة وأم سلية فضحك » وفى رواية سماك د فلم أزل أحدثه حتى تحسر الغضب عن وجمه ٠‏ وحتّى 
كشر قضحك ء وكان من أحسن النان ثغرا يَيعْ » وقوله تحسر ؟بملتين أى تبكشف وزنا ومعنى » وةوله 
كشر بفتح الكاف والمعجمة أى أبدى أسئانه ضاحكا » قال ابن السكيت *كثر ونبتم وابتم وافتر يمع » 
فاذا زاد قيل قبقه وكركر ؛ وقد جاء فى صفته يه وكان ركه تسماء . قوله ( فتسم النى يللد تسمة ) بأشديد 
المين » وللكشمينى « تسيمة» ٠‏ قوله ( فرنعت بصرى ف بيته) أى نظرت فيه . قله ( غير أهبة ثلالة ) 
فى دواية الكشمعن ١‏ ثلاث ء » الآهبة بفتح الهدرة والحاء وبضمبا أيضا عمى الأهب والحاء فيه للدبالغة وهو 
جمع اهاب على غير قراس » وهو الجلد قبل الدباغ » وقيل هو الجلد مطلفا دبغ أو لم يدبغ ٠‏ والذى يظارى أن المراد 
به هنا جلد شرع فى دبغه ولم يكل ء اقوله فى رواية سماك بن الوايد « فاذا أفدق معاق , والافيق بوزن عظم الجلد 
الذى لم َم دباغه » يقال أدم وأدم وأنق وأفيق واهاب وأهب وعماد وعمود وعمد, ولم بجحىء فعيل وفءول 
على فمل بفتحتين فى اجمع الا هذه الآ<رف » والأكثر أن بجىء فعل بضمتين » وزاد فى رواية عميد بن <نين 
د وان عند رجلءه فرظا بقاف وظاء معجة ب مصيوبا» موحدتين »رف رواية أبى ذر مصيورا براء » قال 
الاووى » ووقع ف لعض الأصول دهضيورا» إضاد معجمة وهى لئة » والمراد بالمصيور بالمبءلة والمعجمة 
امجموع » ولا يناىكونه مصبوبا بل المراد أنه غير منُثر وإنكان فى غير وعاء بل هو مصبوب ب :مع ء وف رواية 
سماك « فنظرت فى خزانة رسول الت يلت فاذا أنا بقبضة من شهير نحو الصاع » ومثلها قرظا فى ناحية الغرئة» . قله 
( ادع الله فليوسع على أمتك ) فى رواية عبيد بن حنين د فبكيت ء فقال وما يبكيك ؟ فقت : يا رسول الله ان 
كسرى وقيضر فيا هما فيه ؛ وانت رسول الله وفى رواية سماك د فابتدرت غيئاى فقال: ماييكيك ابن الخطاب؟ 
فقلت : وما لى لا أبسى وهذا الحصير فد أثر فى جئبك , وهذه خزانتك لا أرى فا إلا ما أرى ؛ وذاك قيصر 
وكسرى ف الآهار والثّار : وات رسول الله وصفوته ». وله ( خلس النى يَيَعْ وكان متنكيما فقال : أو فى هذا 
انت ياابن الخطاب ) ؟ فى رواية معمر عند ملم « أوفى شك أنت يا ابن الخطاب» ؟ وكذ! فى رواية عقيل الماضية 
فى كتتاب المظالم » والممنى أأنت فى شك فى أن التوسع فى الآخرة خير من التوسع ف الدنيا ؟ وهذا يشعر بأنه يبل 
ظن أنه بى من جرة الآ الذى كان فيه وهو غضب النى يلل على نسائة حتى اعترفن ء فليا ذكر له أمى الدئها أجابه 
ا أجابه . قوله ( ان أولئك قوم قد مملوا طيباتهم فى الحياة اللانيا ) وفى رواية عبيد بن حنين د ألاترضى أن 
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تكرن هم الدنما وانا الأخرة » ؟ وفى روآية له ولهماء بااتثئية على أرادة كشرى وقيصر لتخصيهمما بالذكر 2 
والاخرى باد'دتهما وءن تبعهما أوكان على مثل حالهما ؛ زاد فى رواية سماك « فقلت إلى » ٠‏ قوله (فقلت يارسول 
الله اء.تغفر لى) أى عن جراءى هذا القول حضرنك أو ضن اعتقادى أن التجيلات الدنيوية مرغوب فياء 
أو عن إرادتى مافيه مشابية الكفار فى ملاب.هم ومعايشهم ٠‏ فول ( فاعثدل النى َل فساءه من أجل ذلك الحديث 
الذى أفدته حفصة الى عالشة) كنا فى هذه الطر بق لم فس الحديث المذكرر الذى أنشته حفصة حفصة ‏ ويه أيضا دوكان 
قال ما أنا بداخسل عليون شرر| » هن شدة موجدته عليون حين عائيه اقه » وهذا أيضا ميم ولم اده مفسرا , وكان 
اعتزاله فى اشربة كا فى حديث ابن عراش عن عر ؛ فافاد مد بن الحسن الخروى فى ابه « أخباد المديئة» بيند له 
مرسل « أنة يبيو كان يبيت فى المشربة ويقيل عند أراكة على خلوة بثركانت هناك » و ليس فى شىء من الطرق عن 
الزهرى باسناد حديث الباب إلا مارواه ابن [حاق كا أشرت اليه فى تفسير سورة اريم » والمراد بالمعاتبة قوله 
تعالى :ا أيها النى لم تحرم ما أحل القه لك ) الآيات . وقد اخّاف ف الذى حرم على نفسه وعو تب على نر يمه » 
كا اختلف فى سبب حافه على أن لابدخل عل نسائه على أقوال : فالذى فى الصحيحين أنه 0 مهنى فى سورة 
التحريم عختصرا من طريق عبيد بن عميد هن عائشة » وسيأق بأبسط منه فى كداب الطلاق . وذكرت فى التفسير 
قولا آخر أنه فى تحرم جادبته مادية ٠‏ وذكرت هناك كيرا من ما زقه ٠ووقع‏ فى روارة يزيد بن رومان عن عائشة 
عند أبن مردويه ما يجمع القولين وفيه « ان حفصة أهديت اع فا عل : ون رسول الله يبتع اذا دخل 
علا حبسته حتى تلمقه أو نسقيه منها » فقالت عانّثة لجارية عندها حبشية يال لما خضراء : اذا دخل على حفصة 
فانظرى ما يصئع , فاخيرتها الجارية بش أن العسل ؛ فارسات الى صواحبها فقالت : اذا دخل عايكن فقلن : إنا نجد 
منك ريخ مغافير » فقال : هو عسل . واه لا أطعمه أبدا . فلماكان يوم حفصة استأذتته أن تأنى أياها فاذن لبا 
فذهبت فارسل الى جاريته مارية فادخلبا بيت حفصة ؛ تالت حفصة فرجعت فوجدت الباب «غاقا نرج ووجبه. 
يقطر وحفصة تبك » فعاتبةه فقال: أشبدك أنها على حرام » انظرى لاتخبرى بهذا امسأة وهى عندك أمائة» فلها خرج 
قرعت ححفصة الجدار الذى بننها وبين عائشمة فقالت : ألا أبشرك ؟ ان رسول الله ملي قد حرم أمته, فزراتكت» 
وعند أبن سعد من طريق شعبة مولى ابن عباس عنه «خرجت حفصة من بيتها يوم عائشة فدخضل رسول الله يحاريته 
القبطية بيت حفصة لجاءت فرقيته حتى خرجت الجارية فقالت له « أما انى قد رأ.يت ماصنعت . قال فا كتمى على 
وهى حرام ؛ فانطلقت حفصة إلى عائشة فاخيرتها » فقالت له عائشة : أما بوى فتعرس فيه بالقبطية ويسم لنسائك 
سائر أناءون » فتزلت الآأبة» وجاء فى ذلك ذكر قول ثالث أخرجه ان مردوية من طربق الضحاك عن ابن عياش 
قال د دخلت حفصة على النى ميلع برتها فوجدت معه مارية فقال : لا نخيرى عائعة حتى أبشرك بشارة ء ان أباك 
بل هذا الآ بعد أنى بكر اذا أنامت ٠‏ فذهيت الى مائعة فأغيرتها فقالبت له مائية ذلك, والقست منه 
أن بحرم مارية لخرمرا لجا إلى حفصة فقال أمرتك ألا تميرى طائمة فأخيرتها , فماتها على ذلك وم يعاتها على 
أمى الخلافة » فابذا قال الله تعالى ([إغرف بوضه وأعرض عن بعض) وأخرج الطبرانى فى د الارسط » وف ١‏ عشرة 
النماء » عن أبى هريرة نحوه بهامه وى كل منهما ضيف »دجاء فى سبب غضبه منهن وحلفه أن لايدخل علهن شبرا 
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قصة أخرى ؛ فأخرج ابن سعد من طريق عيرة عن عائئدة قالت و أهديت (رسول الله يلق هدية » تارسل إلى كل 
امأة من أسائه نصيما فلم رض زبئْب بنت جحش بنصيها فزادها مرة أخرى » فم ترض فقاات عانثة : لقد 
أقأى وجمك ترد عليك الهدية فقال : لأزتن [هون عل الله من أن ت#مئننى » لا أدخل عليكن شبرا» الحذيث . 
ومن طريق الزهدرى عن عروة عن عائشة تحوه وفيه «ذيح ذحا فةمه بين أزواجه » فأرسل الى زينب بنصييها 
فردتة » ذقال زيدوها ثلاثاء كل ذلك ترده » فذكر نوه . وفيه قول آخر أخرجه ملم من حديث جار قال د جاء 
أبو بكر والناس جلوس ,باب النى يلقع لم يؤذن لأحد منهم » فأذن لأبى بكر فد ل , ثم جاء عير فاستأذن فأذن له 
فوجد النى يله جا لسا وحوله نسازه » فذكر الحديث وفيه هن حولىكا عرى يسألننى النفقة ‏ فقام أبو بكر الى 
عائشة وقام عمر الى حفصة , ثم اعتدفن شبرا» فذكر نزول آنة التخييي ٠‏ وحتءل أن يكون جوع هذه الأشياء 
كان سببا لاعترالمن . وهذا هو اللائق بمكارم أخلافه يَلِلْْ وسءة صدره وكاثرة صفحه , وأن ذلك ل يقع منه حق 
تكرد مرجبه من يله ورضى عتهن . وقصر ابن الجرزى فندب قصة الذي لابن حبيب بغير إسناد وهى مسادة 
عند ابن سعد » وأموم نصة النفقة وهى فى ييح مسلم » والراجح من الأآفوال كابا قصة مارية لاخاصاص عائئدة 
وحفصة بها يخلاف اعسل فانه اجتمع فيه جماءة منون كا سيآأتى » وحمل أن تسكون الأسباب جيعها اجتمت 
فاشير إلى أهمها . و بؤيده مول الحلف للجميع ولو كان مثلا فى قصة مارية فط لاخاص حفصة وعاأثة ٠‏ ومن 
الاطائف أن المسكة فى الشهر مع أن مشروعية المجر ثلاثة أيام أن عدتهن كانت نسعة فاذا ضر بت فى ثلاثه كانت 
سيعة وعشرين واليومان مارية لكوتها كانت أمة فنقصت عن الحرائر والته أعل . قوله ( فاعتزل النى فساءه من 
أجل ذلك الحديث الذى أفشته -فصة الى عائشة تسعا وعشرين ليلة ) المدد متعاق بقوله فاعزل أساءه ٠قوله‏ 
( وكان قال ما أنا بداخل عليين شرا ) فى دواية حماد بن سامة عند مسلم فى طريق عبيد بن <ئين « وكان آلى منبن 
شبراء أى حلف أو أقسمء وليس المراد به الايلاء الذى فى عرف الفةباء اثفاقا ؛ وسيأق بعد سبعة أبواب من 
حديث أنس قال ١‏ آلى رسول الله يَله من نسائه شرراء وهذا موافق للفظ رواية حاد بن سلة هنا ؛ وان كان 
أكثر الرواة فى ديث عمر لم يعبروا بافظ الإيلاء ٠‏ قوله ( من شدة موجدته عليين ) أى غضبه ٠‏ قوله ( دخل 
دلى عائدة ) فيه أن من غاب عن أزواجه ثم حضر يبدأ من شاء منهن ؛ ولا يلزمه أن يبدأ من حيث بلغ ولا أن 
يقرع ؛ هكذا قبل ؛ وحمل أن نكون البداءة بمائئعة للكونه اتفق أنه كان يومبا . قله ( ففالت له عااشة : 
انول لله إنك كنت قد أقسمت أن لاندخل علينا هرا ) تقدم أن فى رواية نماك بن الوليد أن عبر ذكره 

بذلك » ولا منافاة بينهما لآن فى سياق حديث عمر أنه ذكره بذلك هند نزوله من الذرفة وعائشة ذكرته بذلك 
حين دخل علا فكدأنهما تواردا على ذلك ؛ وقد أخرج مم من حديث جابر فى هذه القصة قال « فقلنا » فظاهر 
هذا السياق يوم أنه من تثمة حديث عمر فيسكون عمر حضر ذلك من ءائثة , وهو تمل عندى » لكن يقوى 
أن يكون هذا من تعاليق الزهرى فى هذه الطريق » فان هذا القدر عنده عن عروة عن طأشة أخرجه مس رن 
رواية مءهر عئه د ان الى ليه أنسم أنه لإيدخل على نسائه شبراء قال الزهرى : فأخ رى عروة عرد عالشة 
قالت ٠.‏ . نذكرهء . قوله ( واما أصبحت هن نمع وعشرين ليلة ) فى رواية عقيل « لنسع » باللام وق رواية 
السرخسى فها د بسع » بالموحدة وهى متقاربة , قال الاسماعرلى : من هنا إلى آخر الحديث وقع مدرجا فى رواية 


الحديث 1وازة لد 


شعرب عن الزهرى »2 ووقع مفصلا فى رواية معمى ١‏ قال الزهرى فأخيرنى عروة عن عائثة قالت : لأ همعدت اسع 
وءثرون ليلة دخل على» رسول لك" الحديث . قأت : ونسية الادراج الى شغيب فية دض فقد تقدم ف الظالم 
من رواية عقيل عن الرهرى كذلك ؛ وأخرج مسل طريق معمر كا قال الاسماعيى مفصلة » والله أغل . وقد تقدم 
فى تفسير الاحراب أن البخارى حك الاخّلاف على الزهرى فى قصة التخييد هل هى عن عروة عن لائشة أو عن 
أبى سلية عن عائشة . قوله ( ففال : الشهر نسع وعشرون يلة وكان ذلك الثهر تسغا وعشرين ليلة ) فى هذا [شارة 
الى تأويل الكلام الذى قبله و أنه لابراد به الحصر » أو أن اللام فى قوله « الشور » لاعهد من الششهر الحلوف عليه ولا 
01 ذلك أن تسكون الشهو كارا كذلك » وقد أنكرت عائثة على ابن عر روايته المطلقه أن الشهر: نسع 
وعشررن » فأخرج أمد من طريق حى بن عبد الرحمن عن ابن عير رفعه « اأشبر نسع وعشرون» قال فذكروا 
ذلك لعائعة فقاات : يرحم الله أبا عبد الرحمن » لما قال : الشهر قد يكون تسعا وعشرين . وقد أخرجه مسم من 
وجه آخر عن عمر ذا الأفظ الآخير الذى جزمت به عاثئة وبينته قبل هذا عند الكلام على ماوقع فى رواية 
سماك بن الوليد من الاشكال ٠‏ قوله ( قالت عائشة : ثم أنزل القه آبهالنخيير ) فى رواية عقيل «فانزلت » وسياق 
الكلام علية مستوف فى كناب الطلاق إن شاء اله ثعالى . وفى الحديث سؤال العالم عن بعض أمور أهله وان كان 
عليه فيه غضاضة إذا كان فى ذلك سنة تنةل ومسألة صحفظ قاله المباب» قال : وفيه توفير العالم ومبابته عن استفسار 
ماخثى من تغيره عذد ذكره ؛ وترقب خاوات العالم ليسأل عما لعله لو سل عنه حضرة الئاس أنكره على السائل » 
و يؤخذ من ذلك مراعاة المروءة . وفيه أن شدة الوطأة على النساء مذموم , لآن النى يل أخذ بسيرة الآأنصار فى 
اهم وترك سيرة قومه . وفيه تأديب الرجل ابثنه وقرابته بالقول لجل إسلاحها لروجها » وفيه سبياق القصة على 
وجهبا وان لم إسأل السائل عن ذلك إذاكان فى ذلك مصلحة من زيادة شرح و بيان » وخصوصا إذا كان العالم يعم أن 
الطالب يؤثر ذلك . وفيه مهابة الطالب للعالم وتواضع العالم له وصبره على مساء له وان كان عليه فى شى" من ذلك 
غضاضة ؛ وفيه جواز ضرب الباب ودقه إذا لم إسشمع الداخل بغير ذلك . ودضول الاباء على البنات ولو كان بغيد 
إذن الزوج » والتثقيب عن أحوالهن لاسما ما يتعاق بالمتزوجات . وفيه حسمن تأطف ابن باس وشددة حرصه على 
الاطلاع عل فنوث التفسير : وفيه طلب علو الاسناد لأنابن عيان أقام مدة طويلة يلاظر خلوة عمر ليأخذ عنه ؛ 
وكان عككلنه أخذ ذلك بواسطة عزه من لايهاب سؤ اله كاكان هاب عمر. وفيه حرص الصحابة على طلب العلم والدبط 
بأحوال الرسول يله . وفيه أن طالب الءل يحعل انفسه وقتا يتفرغ فيه لآس معاشه وحال أهله . وفيه البحث فى 
العم فى الطرق والخلوات وق حال الفءود والمدثى ٠‏ وفيه إيثار الاستجار فى الاسفاد وإيقاء الماء للوضوء . وقيسه 
ذكر العالم مايقع من نفسه وأهله با يترتب عليه فائدة دينية وان كان فى ذلك حكاية ماإستهجن , وجواذ ذكر العمل 
الصالم لسماق الحديث على وجبه » وببان ذكر وفت التحمل . وفيه الصير على الزوجات والاغضاء عن خطايون 
والصفح عنا يقح مهن من ذلل فى <ق المرء دون ما يكون من <تق الله تءالى . وفيه جواز اتخاذ الحم عند الخاوة 
يوابا ممع من يذخل اليه غير إذنه » ويكون فول أس الماضى فى كتاب الجنائز ى المرأة اأتى وعظبا النى مله فر 
تعرفه د ثم جاءت اليه فلم تجد له بوابين »مولا على الآوقات النى ماس ما للنان , قال المهاب : وفيه أن للامام 
أن دجب عن بطائته وخاصته عند الآس بعارفه من جبة أهله <تى يذهب غرظه ورج الى الناس وهو منبسطله 


نلف د د كتاب النكاح 
الومء فآن الكبير إذا احتجب لم حسن الدخول اليه بغير اذن ولوكان الذى بريد أن يدخخل جليل القدر عظيم المنزلة 
عنده . وفيه الرفق بالأصبار والحياء مثهم اذا وقع الرجل من أهله ماية:ضى معاتيتهم . وفيه أن السكوت قد يكون 
أبلغ من الكلام وأفضل فى يعض الاحابين ؛ لآنه عايسه الصلاة والسلام لو أمى غلامة برد عمر لم مز لعير العود 
إلى الاسةئذان مرة بعد أخرى ء فليا سكت فيم عير من ذلك أنه لم يؤثر رده مطلقا » أشار الى ذلك المولب . وفيسه 
أن الحاجب إذا عل ممع الاذن بسكوت الحجوب لم يأذن . وفيه مشروعية الاسةئذان على الانسان وان كان وحده 
لاحتيال أن يكون على حالة بذره الاطلاع علما ٠وقيه‏ جواذ :كرار الاستئذان أن م يؤذن له إذا رجا <حمول 
الاذن » وأن لايتجاوز به ثلاث مرات كا سيأتى إيضاحب»ه فى كتاب الاستئذان فى قصة أبى «وسى مع عمر » 
والاستدراك عل عبر من هذه القصة لأن الذى وقع من الإذن له فق المرة الثالثة وقع انفاا » ولو لم يؤذن له فالذى 
رظبر أنهكان يعود الى الاستئذان لآنه صرحا سيأتى بانه لم يبلغه ذلك الحكم . وفيه أنكل لذة أو شبوة قضاها 
المرء فى الدئيا فرو اتعجال له من نعيم الآخرة » وأنة لو ترك ذلك لادخر له فى الآخرة » أشار الى ذلك الطبرى 
واءانبط منه عضوم اثار افر على الذنى وخسه الطبرى ين لم إصرفه فى وجوهه ويفرقه فى سيله الى أمى الله 
يوضمه فيها » قال : وأما من فمل ذلك فبو هن منازل الامّحان : والصير على انحن مع الفكر أفضل من الصير دلى 
الضراء وده | أتهى . قال عياض : هذه القصة ما تج به من يفطل الفقير على الذتى لما فى مغووم قوله « أن من 
تنعم فى الدنيا يفوته فى الآخرة عقداره .»قال وحاوله الآخرون بأن المراد من الآبة أن حظ الكنفار هو 
ما الوه من نمي الدنيا اذ لاحظ لهم فى الآخرة انتهى » وف الجواب نظر ء وهى مسألة اختاف فيها السلف 
والخلف ؛ وهى طويلة الذيل سيكون لنا بها امام ان شاء الله تعالى فى كتتاب الرقاق . وفيه أن المرء إذا دأى 
صاحيه مرهوما استحب له أن محدثه ما يديل همه ويطبب نفسه » لقول عير : لآقولن شيئًا يضحك النى وَل ٠‏ 
وستحب أن يكون ذلك بعد استئذان الكبير فى ذلك م فعل عر . دفيه جواز الاستعانة فى الوضوء بالصب ملى 
المتوضىء وخدمة الصغير الكبير وانكان ااصذير أشرف نسيا من الكبير . وفيه التجمل با لثوب وأأاماءة عند 
لقا. الأكاير . وفيه تذكير الحالف بيمينه إذا وقع همه ماظاهره (سيائها لاسما من له تعلق بذلك ء لآن عائثة 
خشيت أن يسكون به ننى «قدار ماحلف عليه وهو شبر والشبر ثلاثون بوما أو نسعءة وعشرون يوماء فلا تزل 
فى تسسعة وعشرين ظنت أنه ذهل عن القدر أو أن الشبر لم يهل » فأعلدها أن الشبر استهل فان النىكان الحاف وقع 
أمه جاء قسعا وعشرين بوما ٠‏ وفيه تقوية أقول من قال إن »ينه 2 افق أباكانت فى أول الثبر وهذا انتمر 
هل قآسعة وعشر بن والا فلو اتفق ذلك فى أثناء الشبر فالجرور على أنه لابقع البر الا بثلاثين » وذهيت طائفة ى 
الاكتفاء بتسعة وعشرين أخذا بأفل ماإنطاق عليه الاسم » قال اين بطال : يؤخف منه أن هن حاف على فدل 
ثىء بسر يفءل أقل ماينطاق عليه الاسم ؛ والقصة عمولة عند الثانعى ومالك على أنه دخل أول الحلال وخرج به فلو 
دغل فى أثناء الشبر لم ير الا بثلائين . وفيه سكنى الغرفة ذات الدرج واتخاذ الحرانة لآثاث البيت والامامة . 
وفيه التناوب فى مجاس العالم إذا لم تنيس المواظبة على حضوره لشاغل شرعى من أم دينى أو دئيوى . وفيه قبول 
اشير الواحمد ولوكان الأخن فاضلا والمأخوذ عنه مفضولا » ودواية الدكبير عن الصغير » وان الاخبار الى تشاع 
ول وكثر نافلوها ان لم يكن مرجمما الى أى حسى دن مشاهدة أو تماع لانستلزم الصدق » فان جزم الانصارى فى 


الحديث واه 9ولزه زلف 
رواية بوقوع التطليق وكذا جزم الناس الذين رآثم عير عدد المبز يذلك #ول على أنهم شاع بينم ذلك هن شخص 
بناء على التوهم الذى توهمه من اعدّزال النى 2 نساءه فظن الكرايةلم تحر عادتة يذلك أنه طلقون فأشاع أنة طلقون 
ماع ذلك فتحدث النامن به . وأخلق بهذا الذى ابتّدأ باشاءة ذلك أن يكون من المنافقينكا تقدم , وفيه الاكتفاء 
بممرنة الحم بأخذه عن القرين مع إمكان أخذه عاليا عمن أخذه عنه القرين » وأن الرغبة فى العلو حيث لايعوق 
دنه عائق شرعى » و »كن أن ككون اللمراد بذلك أن يستفيد منه أصول ما يقع فى غينته ثم يسأل عنه بعد ذلك 
مشافبة , وهذا أحد فوائدكتاءة أطراف الحديث . وفيه ماكان الصحابة عليه من حبة الاطلاع على أحوال النى 
َي جات أو قلت ء واهتاموم بها يتم له لإطلاق الانصارى اعتزاله نساءه الذى أشعر عنده بانة طلقبن المقتضى 
وقوع غغره لد بذلك أعظم من طروق ملك الشام الغساق يوشه امديئة لغرو من ما »وكان ذلك بالنظر الى أن 
الأنصارىكان يتحقق أن عدوم ولو طرةهم مغلوب ومهزوم واحتهال خلاف ذلك ضعيف ؛ يخلاف الذى وقع 
ما توهمه من التطليق الذى يتحقق ممه حصول الهم وكانوا فى الطرف الاقصى من دغابة خاطره يَقَقهْ أن صل له 
تفراش ولو قل والةان لما يقلقه والغضب 1١‏ يذضيه و الهم لما همه رضى الله عنهم ٠وأيه‏ أن الغضب والمزن حمل 
الرجل الوقور على “رك التأنى المأأوف منه لقول عمر :ثم غلبنى ما أجد ثلاث مرات . وفيه شدة الفزع والجزع 
للأمور المومة » وجواز نظر الانسان الى تو احى بدت صاحبه وما فيه إذا عل أنة لايكره ذلك » ويبذا يجمع بين 
ماوقع لعمر وبين ما ورد من النبى عن فضول الاظر ؛ أشار الى ذلك النووى ٠‏ وتمل أن يكون نظر عمر فى بيت 
النى بيع دقع أولا انفانا نرأى الشعير والقرظ مثلا فاستقله فرفع رأسه لينظر هل هناك ثىء أنفس منهفل ير إلا 
الآهب فقال ما قال » و,كون اانهبى مولا على من تعمد اانظر فى ذلك والافتيش ابتداء . وفيه كراهة سخط الاممة 
واحقار ما أنعم الله به ولوكان قليلا والاستغفار من وقوع ذلك وطلب الاستذفار من أهل الفضل وإيثار القناعة 
وعدم الالتفات الى ماخص به الثير من أهور الدنيا الفائية . وفيه المعاقبة على إفشاء الس بما يليق يعن أفشماه 
5م - يأسيست صوم الرأّ بإذذ زوجما ناوعا 
د ونا عد بن مقائل حدثنا عبد الله أخبرنا متمر عن هام بن مده عن أبى هريرة عن النى 

يله قال « لاتصوم لمر أَمُ يلها شاهن” إلا بإذنه » 

قوله ( باب صوم المرأة بإذن زوجها تطوعا ) هذا الأصل لم يذكره البخارى فى كتاب الصيام , وذكره أبو 
مسعود فى أفراد البخارى من حديث ألى هربرة » وليس كذلك فان مسلا ذ كره فى أثناء حديث فى كيتاب الركاة » 
ووقم للنزى فى « الاطراف » فيه وثم بوئته فما كتدئه عليه ٠‏ له( لانصوم )كنذا للا كثر وهو بلفظ ابر والمراد 
به الهى » وأغرب ابن الدين والقرطى نفطآ رواية الرفع » ووقع فى دواية الستملى « لا تصومن » بزيادة نون 
النوكيد ظ وللم من طريق عبد الرزاق عن معمر بلفظ «ه لا تهم» » وسيأق شرحه مسدوق بمد باب واحد 

6 - ياسسيسه إذا بانتر المرأة مواجرة فراش" زوجما 


موزهم وشا “ ئن بشار حل نا ابن أبي عَدى عن اشعبة عن سامان عن ألى حازم عن أبى هريرة 


لف 0 كتاب النكاح 


رضي اله عنه عن الدي؟ وك قال : إذا دما الرجل امرألته إلى رفراشه » أب أت نىى» لها اللاسكة 
ٍِ مع ١‏ - 4 
4 - ور تمد بن عراعرة حداثنا ذمبة عن قتادة عن زرارة عن ألى هريرة قال : قال البى 

يده د إذا بائّت المرأة ”مباجرة فراش زوجها لمَكَتْها الملالكة” حتى ترجم » 
قله ( باب إذا باتت المرأة مباجرة فراش زوجها ) أى بغير سب لم يحز لها ذلك : قوله ( حذثنا جمد ين 
بشار ) هو بندار » وذكر أبو على الجانى أنه وقع فى إءض النسخ عن أبى زيد المروزى دين سنان» ,عرملة ثم نو نين 
وهو غاط ٠‏ قوله ( عن سايان ) هو الأعش » وأبو حازم هو سليان الاثجعى . وقوله فى الرواية الثانية ه ععرن 
زدادة» هو ابن أبى أوف قاضى البصرة يكنى أيا حاجب ء له هن أبى هربزة فى ااصحيحين حديثان فقط هذا وآخر 
معنى فى العّق : وله فى البخارى عن عهران بن حصين حديث آخر يأتى فى الديات؛ و تقدم له فى تفسير عبس حديث 
من روايته عن سعد بن هثام عن عائشة وهذا جميع ماله ق الصحيح ؛ وكلبا من رواية قتادة عنه . قله ( إذا دءا 
الرجل امرأته إلى فراشه ) قال ابن أبى جمرة : الظاهر أن الفراش كناية عن الماع » ويقوبه قوله « الولد الفراش» 
أى من يطأ فى الفراش ؛ والكا ية عن الآشياء الى يستحى متها كنثيرة فى القرآن والسئة » قال : وظاهر الحديث 
اخستصاص اللمن يما اذا وقع مثها ذلك ليلا لقوله ه حتى تصبح » وكأن السر تأكد ذلك الشأن فى الليل وقوة الباعث 
عليه » ولا يلزم من ذلك أنه بحوز لها الامتناع فى النهار » واتما خص اليل بالذكر لانه المظنة لذلك أه . وقد وقع 
فى رواية يزيد بن كيسان عن أبى حازم عند مسلم بلفظ « والذى نفنى بيده ما من رجل يدعو ام أته الى فراشبا 
فتأبى عليه الاكان الذى فى السماء سراخطا علها <تى برضى عها » ولابن خر بمة وابن حيان من حديث جابر رقعة 
د ثلالة لا تقبل لهم صلاة ولايصعد طم الى السماء حسئة : العيد البق حتى برجع »'والسكران حتى يصحو » والمرأة 
الساخط عليما ذوجبا حتى يرضى » فبذه الاطلاتات تقناول اللبل والهار ٠‏ قوله ( فأبت أن تجىء) زاد أبو دوانة 
عن الأعش ”ا تدم فى يده الخاق «فيات غضيان علها» ومس ذه الزيادة يتجه وقوع اللدن آنا حيلئد شحةق 
بوت معصيتها » لاف ما اذا لم إغضب من ذلك فانه يكون إما لآنه عذرها » وإما لآنه ترك حقه من ذلك . وأما 
قوله فى رواية زرارة « إذا بانت المرأة مباجرة فراش زوجرما » فليس هو على ظاهره فى لفظ المفاعلة » بل اأراد 
أنها فى النى مجرت » وقد تأتى افظ المفاءلة ويراد بم! نفس الفمل ولا يتجه هابها اللوم الا اذا بدأت هى بالهجر 
فعضب «و لذلك أو مجرهاوهى ظالمة فلم تسقنصل من ذاما ويجرته » أما لو بد هو ببجرها ظأما لها نلا . ووقع ىق 
رواية مسم من ظريق غندر عن شعبة « اذا بانك المرأة هاجرة ء بافظ اسم الفاعل ٠‏ قوله ( لعنتها الملاتك حى 
تصبح ) فى دواية زدادة ه حت ترجع » وهى | كثر فائدة , والاولى تمولة على الغالبم تقدم . ولاطبراق ممن 
حديث ابن عمر رفعه « اثنان لا يجاوز صلاتهما رءوسهما : عبد آبق , وامرأة غضب زوجها <تى ترجع » وصبحه 
الحام . قال المهلب : هذا الحديث يوجب ان منع المقوق ‏ فى الأبدانكانت أو فى الأموال ‏ مما بوجب خط الله » 
الا أن يتغمدها بعذوه ٠‏ وفيه جواز لعن العاصى الم اذا كان على وجه الارهاب عليه للا يواقع الفمل » فاذا 
واقمءه فاا عدعى له بالتوبة والحداية . قلت : ليس هذا التقيد مستفادا من هذا الحديث بل من أدلة أخرى ٠‏ وقد 


الحديث وله وؤزهة و" 
ارتضى بدض مشايخنا ما ذكره المهلب من الاستدللال بهذا الحديث على جواز لعن الماصى الممين وفيه نظر » والهق 
أن من ممع الامن أراد بة معئاه اللذرى وهو الابعاد من الرحمة » وهذا لا يلبق أن يدعى به على المسل بل يطلب له 
الهداية والتوبة والرجوع عن المعصية » والذى أجازه أراد به ممئاه العرفى وهو هطاق السب ء ولاينقى أن عله اذا 

كان حيث ير تدغ العاصى به و ينزجر ؛ وأما حديث الباب فايس فيه الا أن الملائكة تفعل ذلك ولا يازم منه جواذه 
عل الاطلاق . وفيه أن الملائئكة تدعو على أهل المعصية ما داموا فا : وذلك يدل على أنهم يدعون لأهل الطاءة ما 
داموا ؤما » كذا قال المباب وفيه أظر أيضا ء قال ابن أبى جمرة : وهل الملائكة ااتى تلءنها م الحفظة أو غيره ؟ تمل 
الآمرين . قلت : يحتمل أن يكون عض الملا'كة موكلا بذلِك » ويرشد الى التعيم قرله فى دواية مسلم « الذى فى 
السياء. انكان المراد به سكائها قال : وفيه دليل على قبول دعاء الملائكة من خير أو شر أكو نه يِل خوف بذلك . 
وفيه الارشاد الى مساعدة الزوج وطلب مرضاته . وفيه أن صير الرجل على حرك الماع أضعف من صير المرأة . 
قال : وفيه أن أفرى النثو بشات هلى الرجل داعية النكاح ولذلك حض الشارع النساء حلى مساعدة الرجال فى ذلك 
اه . أو السب فيه الحض عل التناسل » و يرشد اليه الاحاديث الواردة فى الأرغيب فى ذلك يا تقدم فى أوائل النكاح » 
قال : وفيه إشارة الى ملازمة طاعة الله والصبر على عبادته جزاء على مراعاته لعبده حيث لم إترك ث يدا من <قوقه 
إلا جعل له من يقوم به حتى جمل ملائسكته ثلمن من أغضب عبده منسع شروة من شبواته » فعلى العبد أن بوى 
حقوق ربه اأتى طلبما منه ؛ والا فا أقبح الجفاء من الفقير الحتاج الى الذنى اللكثير الاحسان . اه ملخصا من كلام 
ان أفى جرة رحه الله 
“م - سيب لاون الرأة” فى بيت زوجها لأحَد إلا بإذنه 
وداه - وش أو العان أخبرنا شعيب" حل ثنا أو الزناد عن الأغرتج عن أبى هريرة رضى الل عنه أن 
رسول الله يله قال لا تحلة للمرأقر أن تصوم وزوجما شاهن إلا بإذنه » ولا تأدّن فى بيته إلا بإذنه ؛ وما أنقت 
من نفقة عن غير م فإنه يوذ اسه قر 2 
وَوَوَاء ابو الزناد أيضا غن مُومى عن أَبِيه عن أبى هريرة فى الصوم 
قواه ( باب لا تأذن المرأة فى بيت زوجها لأحد الا بإذنه ) المراد ببيت زوجها سكنه سواء كان ماك أو لا . 
وله (عن الأعرج ) كذا يقول شعيب عن أبى الرناد » وقال ابن مييئة عن أبى الزئاد ه عن موءى بن أبى عثيان 
عن أبيه عن أبى هر برة » وقك بينه المصاف بعد قوله (لا ل لدرأة أن تصوم وزوجبها ) يلتحق به السيد | أنسبة 
لآمته الى بحل له وطؤها , ووقع فى دواية همام دوبعاباء وهى أفيد لآن ابن حزم نقل عن أهل اللغة أن البمل اسم 
الروج والسيد » فان ثبت وإلا الحق السيد بالروج للاشتراك ق الممنى ٠‏ قوله ( شاهد) أى حاضر. قوله ( إلاباذنه) 
يمنى فى غير صيام أيام رمضان » وك.ذا فى غير زمضان من الواجب اذا تضق الوقت » وقد خصه المصنف ف الترجمة 
الماضية قبل باب با لتماوع » وكأنة تلقاه من روابة الممن. بن عل عن عبيد الرزاق فان فيها « لا تصوم المرأة غيد 
رمضان » وأغرج الطيرائى من حديث ابن عباس مرفوعا فى أثناء حديث « .من حق الروج على زوجتده أن لا 


تصوم تطوعا إلا بإذنه , فان فملت لم يقبل منها » وقد قدمت اخّلاف الروايات فى لفظ « ولا نصوم» » ودلت 
دواية الباب على تحريم الصوم المذكور عايها وهر قول الجبور » قال النووى فى « شرح الممذب » : وقال بعض , 
أمابنا بكره ؛ والصحيح الأول ؛ قال : فلو صامت إغير إذنه صح وأنمت لاختلاف الجرة وأمى قبوله الى الله قاله 
العمراتى ٠‏ قال الذنووى : ومةتضى المذهب عدم الثواب » ويؤكد التحر.م ثبوت انر بلفظ النهى » ووروده بافظ 
الخبر لا يمنع ذلك ء بل هو أبلغ » لآنه يدل على تأ كد الام فيه فيكون تأ كده حمله على التحريم . قال النووى فى 
« شرح مسلم» : وسبب هذا التحريم أن للزوج حق الاس ماع بها فىكل وقت » وخقه واجب عل الفور فلا يفوته 
بالتطوع ولا بواجب عل التراخى , وما لم يحر لها الدوم بذير إذنه واذا أراد الاستمساع بها جاز و يفسد صومبا 
لأن العادة أن المسلم يهاب انتهاك الضوم بالافساد » ولاشك أن الاولى له خلاف ذلك إن لم يثبت دليل كر اهمه » نعم 
لوكان مسافرا فذبوم الحديث فى تقيبده بالشاهد يقدضى جواز التطوع لما اذا كان زوجرا مسافرا » فلو صادت 
وقدم فى أناء الصيام فله [فساد صوهها ذلك من غير كراهة ؛ وف معنى الغيبة أن بكون مريضا بحيث لا يستطيع 
الجماع » وحمل المبلب النوى المذكور عل الأائزيه فقال : هو من حدن الأعاشرة ؛ ولا أن تفعل من غير الفر انض إذير 
إذنه مالا يضره ولا بمنعه من واجباته » وليس له أن يبطل شيمًا من طاعة الله اذا دخات فيه بغي إذنه اه » وهو 
خلاف الظاهر . وفى الحدءث أن حق الزوج آ كد على المرأة من التطوع بالخير , لآن حقه واجب والقيام بالواجب 
«قدم على القيام بالتطوع . قوله ) ولا تأذن فى بائة ( زاد مسم هن طريق همأم عن أبى هربرة 0 وهو شاهد الا 
بإذنه » وهذا القيد لا مفهوم له بل خرج مخرج الذالب » وإلا فذيبة الزوج لا تقتعنى الاباحة للدرأة أن تأذن من 
يدخل بيتهء بل يتأكد حينئذ عايها المنع لثبوت الاحاديث الواردة فى النهى عن الدخول عل المغيبات أى من غاب 
عنها زوجبا » ومحتمل أن بكون له مفووم , وذلك أنه اذا حضر :بسر اسنّدذانه واذا غاب :مذر فلو دعت الضرورة 
الى الدخول علا لم تنتقر إلى اسنئذانه لتعذره . ثم هذاكله فب يتملق بالدخول عام ؛ أما مطلق دخول البهِت بأن 
#أذن لشخص فى دخول موضع من حقوق الدار التى هى فيها أو الى دار منفردة غن سكنها فالذى يظبر أنه ملتحق 
بالآاول وقال النووى : فى هذا الحديث إشارة إلى أنه لا يفتات على الزوج بالاذن فى بيثه إلا بإذنه . وهو مول 
عل مالا تعلم رضا الروج به أما لو علدت رضا الزوج بذلك فلا حرج عاءا ‏ من جرت غادته بادخال الضيفان . 
موضعا معد لمم سواء كان حاضراً أم غائبا فلا يفدّقر ادخاهم إلى إذن خاص اذلك . وحاصله أنه لابد من اعتبار 
إذنه تفصيلا أو إجمالا : وله (إلا بإذنه ) أى الصريح » وهل يقوم ما يقترن به علامة رضاه مقام التصريح بالرضا ؟ 
فيه أظر ٠‏ قوله ( وما أنفقت من نفقة عن غير أمره فانه يؤدى اليه شطره) أى نصفه , والمراد نصف الجر كا جاء 
واضها ق رواءة همام عن أبى هربرة ف الببوع 6 ويأنى فى النفةّات بافظ « إذا دق المرأة من كسب زوجبا عن 
غير أمىه فله نصف أجره » فى رواية أن داوده فلرا نصف أجره » وأغرب الخطانى لحمل قوله ديؤدى اليه شطرهء 
على المال المنفق » وأنه يلزم المرأة إذا أنفقت بغير أمى زوجبا زيادة على الواجب لها أن :غرم القدر الزائد» ولن 
هذا هو المراد بالشطر فى ابر لأن الشطر يطاق على النصف وعلى الجزء» قال : و نفقتها معاوضة فتقدر بما بوازها من 
الفرض وترد الفضل عن مقدار الواجب ؛ وأتما جاز لحا فى قدر الواجب أقصة هند وخذى من ماله بالممروفي أه. 
وما ذكرناه من الرواية الاخرى برد عليه . وقد استشعر الابراد مل الحديث الآخر على معنى آخر وجعلبما حديثين 


الحديث وؤاه يلف 


منتاى الدلالة » والحق أنهما حديث واحد رويا بألفاظ مختلفة . وأما تقييده بقوله وعن غير أمره» فقال الذنووى: 
عن غير أمره الصريح فى ذلك القدر المءين » ولايئق ذلك وجود اذن سابق عام ينذاول هذا القدر وغيره إما بالصرييح 
وإما بالعرف ء قال : و بتّعين هذا التأويل لجعل الجر بدنهما نصفين » ومماوم أنها إذا أنفقت من ماله ينيد إذنه 
لا الضريح ولا المأخوذ من العرف لايكون لها أجر بل علها وزر » فيتمين تأويله . قال : واعل أن هذاكله مغروض 
ف قدر يسير ءلم رضا المالك به عرفا » تان زاد على ذلك لم بجر ٠‏ ويؤيده قوله ب يعنى كام فى ححديث عائشة في 
كتاب الزكاة والبيوع ‏ « إذا أنفقت المرأة من طمام بيتها غير مفسدة » فأشار إلى أنه قذر يهلم رضا الزوج به فى 
الءادة » قال : و نيه بالطعام أيضا على ذلك لاله ما يسمح به عادة ؛ مخلاف النقدين فى حق كثير من الناس وكيثير من 
الأحوال . قات : وقد تقدمت فى شرح حديث عائشة ف الركاة مباحث اطيفة وأجوبة فى هذا » وحمل أن يكون 
المراد بالتنصيف فى حديث الباب الخل على المال الذى يعطيه الرجل فى نفْقةٍ المرأة » فاذا أنفقت منه بذير عله كان 
الآجر بدهما : للرجل لكونه الاصل فى ١‏ كتّسابه ولكونه يؤجر على ما ينفقه على أهله يا ثبت من حديث سعد بن 
أبى وقاص وغيره » وللرأة كوه من النفقة الى دس بها ٠‏ ويؤيد هذا امل ما أخرجه أو داود عقب حديث 
ألى هربرة هذا قال فى المرأة تصدق من بدت زوجم ؟ قال : لا إلا من فوتها والآجر بإنهما » ولا حل لها أن تصدق 
من مال زوجها إلا بإذئه : قال أبو داود فى رواية أن المسن بن العرد عتره : هذا يضرف حديث هيام اه » 
ومرأده أنه يضءف حمله على التعمم » أما امع بينهما يما دل عليه هذا الثانى فلا » وأما م أخر جه أبو داود وان 
خزبمة من حديث سغد قال و قالت أمرأة يا ثى الله إنا كل على آبائنا وأزواجنا وأبنائنا فا حل انا من أموا لهم ؟ 
قال: الرطب تأ كلنه وتهديئه» . وأخرج النزمذى واين ماجه عن أنى أمامة رفعه « لا تنفق امرأة شيمًا من بت 
انوجما إلا بإذنه » فيل : ولا الطعام ؟ قال : ذاك أفضل أموالنا » وظاهرهما التءارض ٠‏ ويمكن المع بان المراد 
بالرطب ما يتسارع اليه الفساد فاذن فيه » مخلاف غيره ولوكان طماءا والله أعل ٠‏ قوله ( ودواه أبو الرئاد أيضا عن 
مومى عن أبيه عن أنى هريرة فى الصوم ) يشير إلى أن رواية شعوب عن أنى الزناد عن الاعرج اشدملت على ثلاثة 
أحكام » وأن لابن الرئاد فى أحد الثلائة وهو صيام المرأة إسناداً آخر»؛ ومونى ا لذكور هو ابن أبى عيان » وأوه 
أبو عثيان يقال له التبان ,مثناة ثم مو حدة ثقيلة و(سعه سعد ويقال عمران » وهو مول المفيرة بن شعبة » ليس له فى 
البخارى سوى هذا ا موضع » وقد وصل -حدبثه المذكور أحد والنماثى والدارى والحام من طريق الثررى عن 
أبى الرناد عن موسى بن أبى ءثمان بقّمة الصوم فقط , والدارى أيضا وابن خزمة وأبو عوانة وابن <بان من 
عاريق سفيان ين عييئة عن أبى الزئاد عن الاعرج به » قال أبو عوائة فى رواية غلى بن المدينى : حدئنا به سفيان 
بعد ذلك عن أبى الزناد عن موسى بن أبى عثْيان فراجعته فيه فثبت على مومى ورجع عن الاعرج ٠‏ ودويناه عاليا 
فى « جزء اسماعيل بن نجيد » من رواية المفيرة بن عبد الرحمن عن أنى الرئاه . وفى الحديث حجة على الما لكية فى 
تجويز دخول الاب وتحوه بيت المرأة بغير اذن زوجما » وأجابوا عن الحديث بأ نه معارض إصلة الرحم » وان 
بين الحديثين عموما وخصوصا وجبيا فيحتاج إلى مرجح ء و يمكن أن يقال : صلة الرحم إتما تندب بما بماكه الواصل » 
والتمرف فى بيت الزوج لا ماك المرأة إلا باذن الزوج ء فكا لآهلرا أن لا تضلبم بماله إل باذنه فاذنها لهم فى 
دخرل الريت كذلك 


, سب فاج 8 © فم البارى 


11 - كناب النسكاح 


م - يسبب .داه شث) مُسداذ حدثنا سماعيل أخبرنا لكي عن ألى عمان عن أسامة عن 
البى؟ يَبلمْ فال « قت على باب المنّة » كان عامَةٌ من دخلها المساركين” » وأسحاب للد تحبوسون »غير أن" 
أحاب الثّارقد أمى بهم إلى النار » وقت على باب النار فإذا عامة من دخلها النساء » 

[ الحديث 15اه ‏ طرفه فى : 58417 ] 

وله (باب) كذا لحم بنير ترجمة , وأورد فيه حديث أسامة لقوله فية د وقفت على باب النار فاذا عامة من دخابا 
النماء » وسقط لانسق لفظ ه باب, فصار الحديث الذى فيه من جملة الباب الذى قبله » ومناسبئه له من جرة الاشمارة 
إلى أن النساء غالبا يرتمكين النبى المذكور » ومن ثم كن أكثر من دخل اناد » واقه أعلم 

8 - بإسيب كفر ان المشير وهو أأزوج وهو اخليط من المعاشرة " فيه عن ألى سعيد عن النى؟ يلل 

اداه س مشت عبلة اللدين بون أخبرنا مالك عن زيد بن أل عن عطاء بن يسارعن عبد الله بن عباس 
أنه قال «حَسَهَت الشممر” على عبد رسول الله يله فصل رول" الله يلم والناس ممهء ففام فياما طويلا نحو ا من 
سورة البقرة » ثم ركع دكوءا طويلا ,2 رفم فقام قياما ماويلا وهو دون القمام الأول» , 3 ركوعاً طويلاً وهو 
دون الر كوغ الأول “الم رفوم سد ) 9 قام » ثقام قياما طويلا وهو دُون القيام الأول ؛ 07 ركوعا طويلا 
وهودون الركوع الأول » ثم رفم فقام قياما طويلا وهودون القيام الأول » نم رَكم ركوعاً طويلا وهودون الركوع 
الأول : ثم رفع ثم جد 2 انصركف» وقد يكت الشمس » فقال ؛ إن الشمس والقمر آيتان من آيات الل » لا 
تخسفان ؤت أحد ولا للياته . فإذا دانم ذلك فاذكروا الله . قالوا يا رسول الله رأيناك تناوأت” ذيثا فى مقاءيك 
هذاء ثم رأيناكتكة كدت" » فقال: إفى رأبت الجنّة أو أربت" الئة » فتناولت منها عنقوداء ولو أَحَذتهُ لأأكلم 
منه مابقيت|الد نيا .ورأيت لدار فم أركاليوم مظرا قط » ورأيت أ كثت أهلها النساء » قالوا ل يارس ولك الله ؟ 
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قال بكفرهن . قبل و وو لله ؟ قال يكف رن المثير» ويكفرن الإحسان » لو أحسّنت إلى إحد ان ألهكهر » 


, رأت منك شين » قالت : مارأيت" منك خيرا قط » 
بلذأه - وَرَش ا بن اليثم إحد"ثنا عوف” عن أبى رجاو عن مسدران عن البى" يِه قال 
« اطلّمت” فى الجنة فرأيت” أ كثر أهلما النقراء » واطلعت فى النار فرأيت' أ كثر أهلها النساء » 
تابعة” أوب” دسل بن ردير 
قوله ( با بكفران المثير وهو الروج والعشير هو الخليط من المساشرة ) أى أن لفظ العشيد يطلق باذاء . 
شيدّين » فالمراد به هنا الروج , والمراد به فى الآية وهى قوله تعالى (! وليئس العشير ) الخالط » وهذا تفسي أب . 


الحدث بزذزه -.٠مه‏ 4 


عبيدة قال فى قوله تعالى ١‏ لئُس المولى لبنس العشيد ‏ : المولى هنا ابن العم والعشير انخالط المعاشر » وقد تقدم 
شىء من هذا فىكتاب الامان . ثم ذكر فيه حديث ابن عباس فى خسوف الشمس إطوله وقد تقدم شرحه مسةوق 
فى آغر أبواب الكسوف » وقوله فيه لو أحمات إل إحداهن الدهر » فيه إشارة الى وجود سبب التعذيبلانم! 
بذلككالهمرة على كفر النعمة » والاصرار على المعصية من أسياب الدذاب » أشار الى ذلك المباب. وذكر بعده 
حديث عم رأن نن حدصين مءنى ححديث أسامة الماضى فى الباب قبله . وقوله د تاإءه أو وسل بن زدير » يعنى 
أتهما تابعا دون عن ألى رجاء وهو المطاردى فى رداية هذا الجديث عن #ران بن حصين ؛ وسيأق فى «باب فضل 
الفقر » من الرقاق أن حاد بن نجيح وصغر بن جوبرية عالفا فى ذلك عن أبى رجاء فقالا ه ءنه عن أن عباس » ٠‏ 
ومتابعة أيوب وصلبا النسائق واختلف فيه على أيوب فقال عبد الوارث عنه مكذاء وقال الثةنى وابن عاية وغيرهما 
وعن أبوب عن أبى رجاء عن ابن عاءن» . وأما متاامة سل إن زرير فوصاما المصاف فى صفة الجئة هن بدء الخاق 


وق« باب فضل الفقر » هن الرقاق 2( اق شرح الحديث مع حددث أنانة قد باب دفة الجنة والنار 2 كنل ب 
كتاب الرقاق ان شاء الله تعالى 
م - ابه لنَوجك عليك حو . قلله أبو جكيفة عن النى وَبْله 

قدره - وشا عمد" بن مُقاتل أخبرنا عبد" الل أخبرّنا الأوزامي قال حدثى مم بن أبى حكثير قال 
حدثنى أبو ساءةً بن فرد الرحمن قال حدثنى عبلا الله بن عمرو بن العاص قال « قال رس وله الل يلق : ياعبد الله » 
المأختر أنك” تقصوم” اهار وتقوم” اليل ؟ قلمت”: إلى يارسولة الل. قال : فلا "تفعل »مم وأفطر» واقم و ثم » 
فان لجسداك عليك حَنَ) » وإن لعينك عليك حقاً » وإن لرَوجك عايك حقا » 

قوله ) باب لزوجك عليك حدق 0 قاله أبو جحيفة عن النى د ( وهو ارف يمن عد يمه ق قصة لان وأف 
الدرداء , وقد مضى مودولا مشروحا فىكتاب الصيام 5 ثم ذكر بده حديث عبد لله بن ععرو فى ذلك وقد تقدم 
شرحه أيضا 2« قال ابن بطال : لما ذكر فى الباب قبله حق الزوج على الزوجة ذكر فى هذا عكسه وأنه لا ينبغى له أن 
بحرد يثقفسيه فى أعيادة حى إضدف عن القوام بحةبا من جماع وا كتساب . واخاف الملياء فين كف دَن جمنام 
زوجءه ذال مالك : انكان بغبر ضرورة ألزم بة أو يغفرق بولهما ونخره عن أحن , وااثبود عل الشافعية أنه 
لا ب عليه » وقيل مب مرة » وعن بعضشس السلف ىكل أربع ليلة » وعن بعضبم فى كل طبر مرة 
- بإسيب . الراة راعوة فى بيت زوجها 
ولام سم شرن عبدان” أخير نا 25 اث أخبرنا 00 بن عقبة عن ذاثمر عن ابن عمر رمى ا همأ 
1 ِ 9 ش 

عن النبى يِه قال «كاسكم راع ويلك تسثول”“عن رَعيّته » والأمير راع » والرجل داع على أهل بيده » 
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ب - ١‏ 5 
وااراة راعية علي ببت ذ وجما ووَافره » فسكلسك راعر وكلسم صثول عن رعيته 2 


...9 7د كتاب النكاح 


أن شاء أقه تعالى 
١‏ - بإسسيب قول الله تعالى ( الرّجال” "امون على النساء بما ضل الله بكوم على بض - إلريقوه - 
إن" 0 عَلياً كبيرا ) 
وَرَشثا خالد بن محل حدثنا سلمان قال حدثفى " 0 عن أسر رضى > الله ءنه قال «آلى' 
0 شبراً» وقد ف 3 ة له2 فقتل" النسم وعشرين » فقيل : يارسول" الل إنك 
ليت شرا قال : إن" الشبرً نسم وعشرون «( 
وله ( باب قول الله تعالى : الرجال قوامون على النساء ) الى هنا عند أبى ذر » زاد غيره ( يما فضل أله إعضوم 
على بعض - الى قوله - علياكبيدا ) وبسياق الآنة تظبر مطابقة الترجمة » لآن المراد منها قوله تعالى ( أمتلوهن 
واثجروهن فى المضاجع ) فوو الذى رطابق قرله 1 النى وَلَِعْ هن انه شهرا لآن مقتضأه أنه يرهن وحن 
ذلك على الاسماعيلى قال ل يتضح لى دخول هذا الحديث فى هذا الياب ولا اير الآءة الى 5 ذكرما ؛ وقد تقدم شرح 
حديث أنس المذكور قربيا فى آخير حديث عير الطويل وقوله فيه ١‏ انك آليت شبرا » فى رواءة المستمل 
والكشمعنى « آليت على شبر » وقوله « فقءل يارسول الله » قائل ذلك عائشة ما تقدم واضا فى آخر حديث عمر 
1 المذكور 0 وتقدم فيه أن عمر وغيره أيضا سألوه عن ذلك 
6 - يأصيسب هجر ة النى وله نساءء فى غير "بيوتمن" 
وبذ كو عن معاوية ئ حير رفعه « غير أن لا إلا فى لبت 2 والأول” أصح 
ا رشنا 1 5 عن ابن ججح . وحدثى عمد بن مقاتل أخبرّنا عبلة الل أخبرنا ان 
جريج قال أخبرى نمبى بن عبد الل بن صيق” أن عكرمة بن عبدر الرحمن بن ن الحارث أخيرة أنأم سدة أخبرته 
دأن" النبى” 5 انا لايدل” على بعض أهلو م شرا فلنامضى 0 وعشروت يوم هدا علمين' - أو راح 53 
فقيل 4 : يابى" الله حلفت أن لاتدخل علمون” شبرا ٠‏ قال : إن الشرر يكون تسعة وعشرين بوما » 
.٠ه‏ سس رشنا 7 بن عبد الله حدثنا صروان بن معاوية حد”ثنا أبو يمفور قال : :ذا كرنا عند أى | 
الضحى' » ففال « حدثنا ابن عواس قال أصبحنا بوم ونساد النى كلاق يكين عند كلة امرأة منين" #أهلبا ؛ 
فخرجت إلى لاسجد فاذا هو ملآن من الناس » فجاء عمر” بن اللخطاب فصّعد إلى الدى ينه وهو فى أغرفة 
4 فل فل يميه أحد » ثم سل فل يجيه أحد» ثم سل قل أيجبهه أحد ء فناداه » فدّخل على النى كفي فقال : 
لقت نماءك ؟ فقال : لا؛ ولكن ليت منون" شبراً ؛ فسكث نسعا وعشرين ثم دخل” علي نسائه » 


الحديث .لاه ١‏ 


قوله ( باب مجرة النى يلع نساءه فى غير بيوتهن ) كأنه يشير الى أن قوله ( وامجروهن ف المضاجع ) لا 
مفبوم لهء وأنه موز الحجرة فيا ذاد على ذلك ما وقم لزي وَيْلعٌ من جره لأزواجه فى المشرية ٠‏ والعلداء فى ذلك 
اختلاف أذكره بعذ . قوله ( ويذكر عن معاوية بن حيدة ) بفتح الماء المبءلة وسكون التحتاية صابى مشبود » 
وهو جود بن بن حكبم بن معاوءة . وله ( دئعه ولا هجر إلا فى اابيت ) فى رواية الكشمينى « غير أن لا تهجر إلا 
ف البيت » وهذا ارف من حديث طويل أخرجه أحمد وأبو داود والخرائطى ف ه مكارم الاخلاق » و ابن منده 
فى غرائب شعبة كلهم من رواية أبى قزعة سويد عن حكيم بن معاوية عن أبيه وفيه « ما حق المرأة لى الزوج ؟ 
قال : يطعمها إذا طءم »ويكسوها إذا كتسى ؛ ولا يضرب الوجه » ولا يقوح ؛ ولا عجر إلا فى البيت » ٠‏ قوله 
( والآول أسم ) إعنى حديث أنس أصح من حديث معاوية بن حيدة » وهو كذلك ولعكن كن امع بينهاكا 
سأذكره , واقتضى صنيعه أن هذه الطريق تصلح للاحتجاج بها وان كانت دون غيرها فى الصحة , واتما صدرها 
إصيغة المَريِض إشارة الى انحطاط رئيتها . ووقع فى شرح الكرمانى فوله ه ويذكر عن معاوية بن حيدة دفعه ولا 
جر إلا فى ؛البيت ء أى ويذكر عن معاوية ولا تهجر الافى البيت مسذوعا الى النى يِل ٠‏ والاول أى المجرة فى , 
غير الببوت أصح إسنادا » وف بعضما أى إعض النسخ من البخارى ١‏ غير أن لأتهجر الافى البيت » قال : ليتق 
ففاعل يذكر ير الثى يللم نماءه فى غير ببوتهن » أى ويذكر عن معاوية رفمه غير أن لا:تهجر » أى رويت قصة. 
المجرة عنه مرفوغة إلا أنه قال لاجر الا فى البيت : وهذا الذى :لحه غلط حض ء فآن معاوية بن حيدة مااروى؛ 
قمة جر النى يلل أزواجه , ولا يوجد هذا فى ثىء من المسانيد ولا الأجزاء , وليس مراد البغادى ما ذكره 
واما مراده حكاية ما ورد ى سياق حدرثك معاوية بن حردة » فآن فى بعض طرقه « ولا يشبح ولا :يضرب الوجه » 
غير أن لا هجر إلا فى البيت » فظن الكرمائى أن الاسنئناء من تصرف البخارى » و اليس كذلك بل هو حكاية منه 
عما ورد من افظ الحديث ء والله أعل . قال المباب : هذا الذى أشار اليه البخارى أنه أراد أن يتن الناس بما 
فمله الاى بقع من الجر فى غيرالبروت رذةا بالنساء » لآن مجرانجن مع الاقامة معن فالبيوت آلم لآنفسبن وأرجع 
لقلوون »ا يقع من الاعراض ف تلك الحال » ولما فى الخيية عن الآعين من النسلية عن الرجال ؛ قال : و ايس ذلك 
بواجب لأن اله قد أ موجراهن ف المضاجع فضلا عن البيوت .: وتمةبه ابن المثير بأن البخارى لم يرد مارفهمه » 
واتما أراد أن الحجران بحوز أن يكون فى الببوت وف غير الببوت » وأن الحصر المذكور فى حديث معاوية بن حيدة 
غير معمول به بل يحوز الحجر فى غير البيوت كا فعل النى عَله اه . والحق أن ذلك يتاب باختلاف الأحوال » 
فربما كن الحجران فى الببوت أشد من الحجران فى غيرها ٠‏ وبالمكس بل الذالب أن الحجران فى غير البيرت آلم 
الافوس وخضوؤ صا النساء لضعف نفوسون . واختاف أهل الفسير ف المراد بالحجران » #الجءبور على أنه ترك 
الدخول عاءبن والافامة عندهن على ظاهر الآبة » وهو من الهجران وهو البعد » وظاهره أنه لا يضاجعها. وقيل 
المعنى يضاجعرا ودواما ظبره » وفيل رمانع من جماعبا » وقيل بجامعما ولا يكلمبا ٠‏ وقيل «النجروهن» مشاق هن 
ال مجر يضم الحاء وهو ال-كلام القبيح أى أغلظوا لن فى القول » وقيل مشّق من الحجار وهو الحبل الذى يشد به 
البوير يقال ير البعير أى راطه » فالمعنى أونقرهمن فى الببدوت واضريرةن قاله الطيرى وقواه» وأسددل له ووهاه 
ابن :العربى فأجاد . “م ذكر فى الباب حديثين : الاول ححددث أم سلية 6 قوله ( عكر مة بن عبد الردن بن الحارث ) 


لشفل 7 كتاب الندكاح 


ا ا كا 1 111 0 
أى ابن هشام بن المغيرة » وهو أخو أبى بكر بن عبد الرحمن أحد الفقباء السبعة , و ليس له فى البخارى سوى هذا 

الحديث » وقد أخرجه فى الصيام عن أنى عادم وحده به » وقوله فى هذه الطريق « لايدخل على بعض أسائه » ك.ذا 

فى هذه الرواية . وهو بشءر بأن اللا أفم أن لا يدخل عليين هن من وقع مهن ما وقع من سبب القسم لا جمبع 

النسوة » لكن اتفق أنه فى تلك الحالة انفسكت رجله كا فى حديث أنس المتقدم فى أوائل الصيام » فاستدر مقسيما فى 

لمر 0 ذلك الغبر كاه » وهو يويد أن سدب القسم ما تقدم فى مارية فانها تمتّضى اختصاص إءض النسوة دون ءوض 

فلاف قصة العسل فائهن اشتركن ذها إلا صاحبة العسل وان كانت [<داهن بدأت بذلك » وكذلك قصة طلب النفقة 

والذيدة فالمن اجتممن فيها . الحديث الثاى : قوله ( أبو بمفور) بفتح التحتانية وسكو ن المبلة وضم الفاء وسكون 

الواو وأخره راء هو الاصذر ؛ واسمه عبد الرحمن بن عبيد »كو ثنة ليس له فى البخارى إلا هذا الحديث وآخر 

تقدم فى آخر ليلة الفدر حدث به أيضا عن أبى الضحى . قله ( نذاكرنا عند أنى الضحى فقال : حدثنا ابن عباس ) 

لم يذكر ما تذا كرا به؛ وقد أخرجه النسائى عن أحمد بن عبد الحم عن مروان بن معاوية بالاسناد الذى أخرجه 

البخارى فأوضه » و لفظه م :ذا كر نا الشبر ؛ فقال بعضئا ثلائين » وقال بعضنا تسءا وعشرين » ذةال أبو الضحى : 

ابن غياس, وكذا أيه أبو أعيم من وجه آخر عن ميزان إن معاوية وقال فيهءةذا كر نا الشبر عند أنى الضحى» 

قوله ) فدخات المسجد ؛ فاذا هو ملأن من الذاسن ) هذا ظاهر فى <ضور أبن عباس هذه القصة » وحديه الطويل » 

بل الذى مضى قريبا يشعر بأنه ما عرف القصة إلا من عر » لكن يمل أن يكون عرفر! جملة ففصابا عمر له لما 
سأله عن المتظاهر نين ٠‏ قوله ( فى غرفة ) فى رواية النسائى ١‏ فى علية » بمبلة مضمومة وقد تنكسر » وبلام ثم 
تحتائية ثقيلتين » فى الل كان العالى وهى الغرفة » وتقدم أماكانت مشربة وفسرت فا مضى ٠»‏ وزاد الاسماءعيلل من 
طريق عبد الرحيم بن ساجان عن أنى إعفور « فى غرفة ليس عنده فيا الا بلال » ٠‏ قوله ( فناداه فدخل على النى 
يليم ) كذا فى جميع الآصول الث وقفت عاما من البخارى يحذف فاعل ١‏ فناداه » فان الضمير لعمر وهو الذى 
دخل » وقد وقع ذلك مبينا فى رواية أى نعم ولفظه بعد قرله فسل دقل يحبه أحد ء فانصرفء فناداه بلال فدخل» 
ومثله للنسائق !كن قال د فزادى بلال» عزف المفءول وهو الضمير فى رواية غيره ؛ وعند الاماعيل : سل 0 يجيه 
أحد ء فاط ؛ فدعآة بلال فسلم ثم دخل » وقد تقدم فى الحديث الطويل أن فى رواية سماك بن الوليد عن اين عواس 
عن عمر عند ملم أن إمم الغلام الذى أذن له رباح » فلولا قوله فى هذه الرواية دليس عنده فا الا بلالء لجوزت أن 
يكونا جميما كانا عنده » لكن يجوز أن يكون الحصر للمندية الداخلة ويكون رباحكان على أسكفة لباب ؟ تقدم » 
وعند الاذن اداه بلال فأسمه دباح فيجتمع الخبران ٠‏ قَولهِ ( فقال لاء واسكن 1 ليت منون شبرا ) أى حافت أن 
لا أدخل ءامن شرا يا تقدم برانه واضحافى شرح حديث عير اطول 


١ 1 01‏ 2 
]ا - باسسيب مايكرء” من ضرب النساء» وقول الله ثعالى ل(رواضر بودن" ) أى' ضر با غير مبرئح 
3 0 ث وشا 4 بن بوسف” حدكثيا تنقيا من هدام عن أبيو عن عر لل 32 يه عن النى” يله 
قال «لا مإ أدد ع اسراث كل المبّد نم" لجامعها فى أخر_اليوم » 
قوله ) باب ما يكره هن ضرب النساء ( فيه إشارة الى أن ضريون لا بباح مطاهًا » إل أيه م يكره كرادة أتزيه 


الحديث 4.لاه ىت 


أو تحريم على ما سنفه له . قَوله ( وفول اله تعالى ([ واضربوهن ) أى ضربا غير مبرح ) هذا التفسير منتزع من 
المفبوم من حديث الباب من قوله د ضرب اامبدع؟! سأوضحه ء وقد جاء ذلك صريحا فى حديث عمرو بن الآأحوض 
أنه شبد حجة الوداع مع رسول الله يي فذكر حديًا طويلا وفيه د فان فعلن فامجروهن فى المضاجع » وأضربوهن 
ضريا غير مبرح » الحدك أخرجه أصاب السبن وحده الرمذى والافظ له » وفى حديثك جاير الطويل عند ملم 
د فآن فمان فاضربوهن ضربا غير ميرح » . قات : وسبق التنصيص فى حديث معاوية بن <يدة على اأنبى عن ضرب 
الوجه . قوله ( سفيان ) هو الأُورى » وهشام هو ابن عروة » وعبد اقّه بن زمعة تقدم بيان ذسبه فى تفسير سورة 
والدشمس . قوله ( لا يحلد أحدم ) كذا فى نسخ البخارى بصيغة النهى » وقد أخرجه الاسماعيلى من رواية أجمد بن 
سيان النساتى عن الفريانى - وهو عحد بن يوسف شيخ البخارى فيه بصيغة الخير و ليس فى أوله عيئة النهى » 
وكذا أخرجه أبو نعيم من وجه آخر عن الغريانى » وكمذا توارد عليه أسماب هشام بن عروة » وتقدم فى التتفسير 
من رواية وهيرب » ويانى فى الآدب من رواية ابن عييئة » وكيذا أخرجه أحمد عن ابن عييئة وعن وكيع. وغن أبى 
معاوية وعن ان 'مير» وأخرجه مل وابن ماجه من رواية ابن مير » والترمذى والنساتى من رواية عيدة بن سلوان 1 
ففى رواية أبى معاوية وعبدة « إلام يحلد » وفى رواية وكيع وابن مير د علام لد » وفى رواية ابن عيينة « وعظلهم 
الفساء فقال : يضرب أحدم ا سأته » وهو «وافق لزواية أحمد بن سفيان » ودس عند واحد منهم صيخة اللهى . 
قوله ( جلد العبد ) أى مثل جلد الميد » وف إ<دى روايق ان مير عند مس د ذرب الأمة» ولأنساش من طريق 
ابن عييئة ويا يضرب العبد والآمةء وفى رواية أجمد بن سفيان « جلد البعيد أو العبد » وسيأنى فى الأدب من رواية 
ابن عيينة ه ضرب الفحل أو العبد » والمراد بالفحل البعير » وفى -ديث لقيط بن صيرة غند أبى داود « ولاتضرب 
ظمينتك ضر بك أمتك » ٠‏ قوله ( ثم يحاممها ) فى روابة أبى معاوية د و لعله أن يضاجعها » وهى رواية الآ كثر , 
وفى رواية لابن عيينة فى الأدب « ثم لمله يما نقها » . وقوله ه فى آخر اليوم » فى دواءة ابن عييئة عند أحد د من 
آخر الليل » وله عند النساتى و آخر النهارء وفى رواية ان مير الآ كثر د فى آخر يومه » وف رواية وكيع «آخر 
الليل أو من آخر الليل » وكلما متفارية . وفى الحديث جواز تأديب الرفيق بااضرب الشديد , والإماء الى جواز 
ضرب النساء دون ذلك واليه أشار المصنف بقوله « غير مبرح » » وفى سياقه استبعاد وقوع الآصرين من العاقل : أن 
يبالغ فى ضرب امي أثة ثم يجامعبا من بقية يومه أو ليلته » واجامعة أو المضاجعة اا نستحسن مع ميل اأنفس 
والرغية فى العشرة » والجلود غالبا ينفر من جلده. , فوقعت الاشارة الى ذم ذلك وأنه إن كان ولايد فليسكن التأديب 
بالضرب البسير بحوث لا بحصل منه الدذور التام فلا يفرط فى الضرب ولا يفرط ف النأديب » قال المهلب : بين 
للم بقوله « جلد العبد » أن ضرب الرقيق فوق ضرب الحر لنباين حالما » ولآن ضرب أمرأة ما أببح من أجل 
عصيا ئها زوجبا فها بحب من حقه عليهأ اه . وقد جاء النهى عن ضرب النساء مطاقا ؛ قمند أحمد وأبى داود والنساق 
وصححه أبن حيان والحاك من حددث إياس بن عبد الله بن ألى ذياب يعني المعجمة وبموحدتين الآولى خفيفة , لا 
نضر بوا إماء لله » لجاء عمر فقال : قد ذثر النساء غلى أزواجين ؛ فأذن هم فضربوهن » فأطاف بآل رسول 2 
نساء كثير فقال : اقد أطاف آل دسول الله يللع يعون ام أة كلون يشكين أزواجبن . ولا تمدون أولثئك 
خيارم , مله شاهد من حديث أبن هباس فى صحبح ابن حبان ؛ وآخر مرسل من حديث أم كلثوم بنت أبى بكر عند 


101 بد ءكتاب الذكاخ 
البق وقرله م ذثر » بفتح الفجمءة وكسر الطمزة بعذها راء أى لثمن بثرن ومعجمة رزاى » وقيل ممئاه غضب 
واستب » قال الثمافعى : تمل أن يكون النهى على الاخيار والاذن فيه على الاباة ؛ ويحتمل أن يكون قبل نزول 
الآية إطر من شم أذن بعد نزولا فيه » وفى قرله د أن إضرب خيادم » دلالة على أن ضرمن مباخ فق اخلة ول 
ذلك أن إضرها تأدييا إذارأى مئها ها كرة فما بحب هاما فيه طاعته » فان اكتى بالتبديد و تحوه كان أفغل 0 
ومرما أمكن الوصول الى الخرض بالامهام لارعدل الى الفمل ؛ لمافى وفوع ذلك من االذفرة المضادة خسن المعاشرة 
ااطلوبة ف الزوجمة ؛ إلا إذا كان ف أم اماق كعصية أله . وقد أخرج الذسائى فى الياب حديث عائثة «١‏ ما ضرب 
رسول الله يلتم ام أة له ولا غادما قط » ولا ضرب بيده شيا فط إلا فى سبيل الله صلى الله عليه ول أو تننهك 
رمات لله فيزتقم له ساق عل يل فى ذلك فى كيتاب الأدب ان شاء لله تعالى 

ور ء 5 رك - م 
5 - ياصسيست لا نطوم المرأة" زوجها فى معصية 
- ور خلاد بن يحى' حدئنا إراهبم بن نافع عن الحسن - هو ابن' مُسل. - عن سنن | 
عائشة 9 ان" امرأة من الأنصار زوجت ابنها» فتمعط شمر رأسها ء فجاءت إلى النبى وَكيةٍ ذذكرت ذلك له 
فقالت : إن زوجها أمّنى أن أصل فى شعرها فقال : لاء إنه قد لمن الومّّلات » 
[ الحديث 6٠ه‏ ب طرق فى : 86م ] 7000 
قوله ) باب لا 0 مع المرأة زوجبا ف دعصمة ألله ( لاكان الذى قيله إشعزر كدب المرأة الى طاعة زوجبا ىكل 
م رومه خصص ذلك يم لا يكو نَ فيه معصية الله » فلو ذعاها ااز دج الى معصية فعايها أن متنع » فان أدبا على ذلك 
كان الاثم عليه . ثم ذكر فيه طرفا من دديث التى طلبت أن تصل شعر اينتها » وسياقى شر-ه فى داب الأياس ان 
فتحها » وفى رواية الكثشمونى « الموصولات » وهو يؤيد رواية النتح 
0ر5 - بإصسيت ( وإن امرأة خادّت من يعاما ندوزاً أو إعراضا . .. )6 
وبا عمر” ب ملام أخبرنا أبو معاوية” عن هشامم عن 5 , عن عائشة” رذى” 2 عم م دأنر امرأة” 
خافت من عام نشو ّ أو إعر اضاّ . . . 4 قالت : هى المر 6 تكو نّ عند الرجل لا بتك منها » فيريد” 
طلا قبا و لادج غيركها ل تقو ل له : أمسكق و لا تطلمقنى 2 9 أزوبء غير ى 6 فأنت> ف حل ل النفقو على" 
والقسمة لى » فذ'لك قوله تعالي' ل( فلا جاح علننا أن بعالا بجا صلحا» والكلح خير 6 » 
قوله ( باب وان امرأة خافت من بعلها نشوزاً أو إعراضا ) ايس فى دوابة أبى ذر « أو إعراضا ء وقد ثقدم 
الياي وحمديثه فق سير سورة النساء » وسماقه هنا أتم ( وذكرت هئاك سيب نزولا وفيكدن الت . واختلف 
السلف فيا اذا تراضيا على أن لا قسمة لها هل لها أن ترجع فى ذلك ؟ فقال الثورى والشافى وأحمد وأخرجهالبيوق 
عن على وحكاء ان المنذر عن عبيدة بن عمرو وابراهيم ومجاهد وغيرهم : إن رجعت فعليه أن يقسم ا وإن شاء. 


الحديث ؟.0ه- . إلاه 0 


فارقها © وعن الحسن : أيس 4 أن انض ٠‏ رهو ق.أس قرل مالك ف الانظار والعارية 0 وألله أعل 
"3 - بإسسيست المزل 
0 س ميرش مسداد حد نا حبى بن" سعيد عن ابن ريج عن عطاء عن جابر قال «كننا دزل” 
[ للفديث ءاه طرقاء فى : لد ء وده ] 
0ه - ورشنا عل 2 عبد الله حدثنا سفوان قال قال مرو أخيرنى عطاواً يه نعم جار رطو” لله عنه 
يتقول د كنا نهد ل والقرآن” ين ل » 
- ( وعن عمرو عن عطاء عن جار قال « كنا ب ل على عرد رسول الله 2 والقرآن” ينا ل » 
٠‏ - رشا عبد الله بن عمد بن أسماء حدثنا جثوتبرية عن مالاك بن أنس عن الزهرى عرى ابن 
غير يزاعن أبى 0 اطيدةة ى قال « اصيرنا نا © فكنا 0 ل فسألنا رسو ل الله 2 تقال : 03 إنم 
لتفعلون ؟ ‏ قالها ثلانا ‏ ما من نسمة كائنة إلى يوم التيامة إلا هى كاثية » ظ 
قوله ) باب الءزل ( أى اللزع لعل الابلاج أيئذل غارج الذرج 2 والمراد هنا بيان حكيه وذكر فمه ان 3 
عبد رسول الله َيه ) ف رواية أحمد عن يحى بن نديد الأدوى عن ابن جريج عن عطاء أنة 8 سمع جابرا سكل عن 
العزل فقأل : كذا نصئمه » . قوله ) حدثنا على بن غود الله حن'نا حَفيان ( هو ابن ع.يئة ) قال قال عرو ) هو اين 
ديناد ) أخرقٌ عطاء أنة ممع جايرا يقول ) هذا أ نزول قمه عمرو بن دنار قاثة ممم الكثير من جاير نفسه 0 
مم دغل فى هذا بدنهما واسطة » وقد تواردت الروايات من أحاب سؤيان على ذك إلا م وقع ف «دمسخد 5 َّ 
النسخ المتأخرة قانه ليس فى الاسناد عطاء » اكنه أخرجه أ بو نعيم من طريق المسند بإثاته وهر الممتمد . 3 
( كنا نعزل والقرآن ينزل» وعن عمرو عن عطاء عن جابر كنا نعزل على عبد رسول الله يللع والقرآن ينذل) وقم 
فى رواءة الكشممنى دكان يعزل © ام أواه واتح اازاى غلى اليناء الاجبول ؛ وكأن ابن عييئة ححدث به م ين : 
فرة ذكر فم الاخيار والسماع هم قل فم عللى: عبد رفول الله يه ؛ وصة ذكره بالماءئة فذكرها » وقد أخرجة 
الاسماعيول من طرق'ءن سفيان صرح فيها أ لتحديث آل وعدا عرو بن ديئار » وزاد ابن أبى عر فى روايته دن 
سفيان , غللى عيذ رسول ألله يله » وزاد اإداهيم بن مومى ق ررابة: عن عفيان أنه قال حين روى وذا الحديث 
دأى لوكان حر اما لنزل فيه » وقد أخرج مالم هذه أأزيادة عن ا#اق بن راهويه غن سفيان فسافه بافظ و كنا 
فول والقرآن بنذلء قال سنميان : لو كان شإنا ينهوى عنه اهانا عنه القرآن ٠‏ فبذ!| ظاهس ى أن سفيان قاله اسكنياطا » 
وأوم كلام صاحب !د العمدة » ومن تمعه أن هذه الزيادة من نفس الحديك فأدرجبا م وليس الآ كذلك ذالى 
أبء7» من المسا نيد فوجدت [ كاثر رواتة عن سفيان لا إن كر رن هذه الزيادة » وشرحه ابن دقيق العيد على ما وقم ‏ 


م - حرج 4 + نتم البارى 


م 7 كتاب النخاح 


فى ١‏ العمدة» فقال : استدلال جار بالتةرير من الله غريب » ويمكن ان يكون استدل بتقرير الرسول لمكنه 
مشروط إعلله يذلك انتهبى . ويك فى عليه به قول الصدانى إنه فعله فى عبده ٠‏ والمسألة مثهودة فى الادول وى 
عم الحديث وى أن الهحابى اذا أضافه الى زمن الى يَرلتّوكان له حم الرفع عند الاكثر ءلآن الظاهر أن النى َل 
اطلع على ذلك وأفره لتوفر دراعمم على -ؤالهم إياه عن الاحكام , واذا لم يضفه فله حكم الرفع عند قوم » وهذا 
من الاول فان جابرا صرح بوقوءه فى عبده ع وقد وردت عدة طرق تصرح باطلاءه على ذلك » والذى يظور لى 
أن الذى استنيط ذلك سسواء كان هو جايرا أو سفمان أراد بْزول الآرآن ما يقرأ » أعم من المتعجد بتلاوته أو غيره مما 
يوحى الى النى ِل » فنكانه بقول : فعاناه فى زمن التشربع ولوكان حرامالم نقر عايه » والى ذلك يشير قول ابن 
عمر وكنا نتق الكلام والاندساط الى نسائنا هببة أن ينذل فينا ثىء على عبد النى يِل » فلا مات الى ليع :كامنا 
واتسطناء أخريه اليخارى . وقد أخرجه ملم أيضا من طرق أن الربير عن جابر قال مكنا مول على عيد رسول 
الله يل فباغ ذلك نى الله ينم فم يننا » ومن وجه آخر عن ألى اازبير عن جاير « ان رجلا أق رسول الله يي 
فقال: ان لى جارية وأنا أطوف اما وأنا أكره أن تحمل » فقال : اعزل عنها إن شدّت » فائه سيأةيها ما قدر لها . 
فلبث الرجل ثم أتاه فقال : ان الجارية قد حبات , قل : قد أخبرتك» ووقءت هذه القصة عنده من طاريق سغران بن 
عييئة باسناد له آخر الى جابر وفى آخرءه فقال أنا عبد الله ورسوله » وأترجه أحمد وابن ماجه وابن أبى شيبة 
إسلد آخر غلل شرط الشيخين عمناه 2 ففى هذه الطرق ما ف عن الاستنياط » فآن فى إحداها التصر 2 باطلاعه ولاج 
وف الاخرى اذنه فى ذلك وانكان السياق يشعر بأنه خلاف الآولىك سأذكر البح فيه . الحديث الثاتى حديث 
أنى سعيد » قوله ( جويرية ) هو ابن أسماء الضبعى بشارك مالكا فى الرواية عن نافع وتفرد ءنه بهذا الحديث 
وبغيره » وهو من الات الاثيات » قال الدارةطنى بعد أن أخرجه من طر وق صيح غريب 'فرد به جوبرية عن ' 
مالك . قلت : ول أره إلا ون رواية ابن أخيه عبد الله بن عمد بن أسماء عنه . وله ( عن اازهرى ) مالك فيه [سناد 
أن أخرجه المدئف ف العق » وأبو داود وان حيان من طر يق عثه عن ربيعة عن قد بن يحى ن ميان عن أن 
عيريز» وكذا هو ف ه الموطأ » . قوله ( عن ابن عيديذ ) مساء مهملة ثم راء ثم ذاى مصغراء اسمة عبد الله » 
ووقع كذلك فى رواية يونس كا سيأتى فى القدر عن الزهرى , أخبرق عبد الله بن عير بز الجحى » وهو مدثى سكن 
الشام ؛ وعيربز أوه هو ابن جنادة ن وهب وهو من رهط أنى #ذورة ااؤذن وكان 50 فى حجره » ووافق 
مالكا على هذا الود شعمب م مضى ف البيو عُ وبونس كا سيأق * القدر » وعقيل وأآر ب.دى كلاهما عند الذسائفق » 
وغالفيم معمر فقال د عن الزهرى عن عطاء بن يزيد عن فى سعيد » أخرجه النسائى , وغالف ابيع ابراهم بن 
سعد فقال « عن الرهرى عن عبيد الله ءن عيد الله بن عمية عن أنى سعيد » أخرجه النسائى أيضا ٠‏ قال اذسائقى : 
رواية مالك ومن وافقه أولى بالصواب . وله (عن أنى سعيد) فى رواية يونس وان أبا سغيد الخدرى أخيره» وى 
رواية ربيعة فى ااغازى « عن #د بن يحى نَ حبان عن ابن يربز أنه قال : دضلت المميجد فرأيت أيا سعيد الخدرى 
للست اليه فسألته عن ال.زل ع كذا عئد البخارى ؛ ووقع عند مل من هذا الوجه « دغلت أنا وأبو صرءة على 
أنى سعيد فسأله أبو صرءة فقال :يا أيا سعيد هل “عت رسول اله يليو يذكر العزل» ؟ وأبو صصرمة بكسر المبحلة 
وسكرن الراء اسمه مالك وقل قيس صمانى مشهور من الانصاد , وقد وقع فى رواية للنسائى من طريق الضحاك بن 
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عثهان « عن محمد ن ن حى عن ابن ييز عن أبى سغيد وأنى صرمة قالا : : أضينا ءانا 1 والحذوظ الأول ٠‏ قوله 
( آصيئا غذام فارواة شعيب ف البيوع ويو ذس المذكردة أنه د ينها هو جالس عند ان يل ذاد بؤنس وداجآء 
رجل من الانصار » وق رواءة ربيعة المذكورة 5 خرجنا مع رسول الله 2 فى غزرة إى ى المصطلق فسديئا كرائم 
العرب ؛ وطالت علي العزية و رغيئا فى الغداء فأردنا أن نستمتع ونعزل ؛ فقلنا نفعل ذلك ورء ول الله يِل بين 
أظبرنا لا نسالهء فسأل: ناه » ٠‏ قوله ( فسكنا نعزل ) فى رواية يوفس وشعيب فقال ه انا نصيب سبيا ونب المال 
فكيف ترى فى اأعزل » ووقع عند ملم من طريق عبد الر+*ن بن إشر « عن أن سميد قال : ذكر الءزل عند رسول 
1 الله يلقع قال.: وما ذلك ؟ قالوا : الرجل نكن له المرأة ترضع له قيصيب مثا وكره أن تحمل منه لول 
تسكون له الآمة قرصيب مثها ويكره أن تحمل مئه, أ هذه الرواءة إشارة الى أن سرب الدزل شيئان 000 
بجى, الولد من الم وهو إما أنفة من ذلك وإما لئلا يتعذر بيع الامة اذا صارت أم واد وإما لغيد ذلك ؟! سأذكر 
ل فيضر ذلك بالولد المرضع ٠‏ قوله ( أوانم 00 
الاستغرام يشمر بأنه يكم ماكان اطلع على فعلهم ذلك » ففيه تعقب على من قال إن قول الصحانبى كنا نفمل كذا 
فى عرد رسول الله يَلَِع موفوع ممتلا الظاهر اطلاع النى يلوي تقدم » فى هذا الخبر 71 فعلوا العزل ول يعم 
به حتى سألوه عنه » نعم لاقائل أن يقولكانت دواعهم متوفرة غلى سؤاله عن أهور الدين » فاذا فملوا الثىء 
وعلوا أنةلم يطلع - بادروا الى سؤاله عن الحم فيه يه فيكون'الظرور من هذه الحيثية ٠‏ ووقع فى دواءة ربيعة 
د لاعليك أن لا تفعلوا » الاوقع ف ذؤاية ملل من طرق أخرى من عمد نا سهدرين عن عبد الرحمن بن بشر عن 
أبى منعيد د لا عليكم أن لا تفعاوا ذلك »قال ابن سيرين : قوله ء لا عليكم » أقرب الى الوى , وله من طريق ابن 
عرن عن محمد بن سيربن وه دون قول محمد , قال ابن عون لخدئت به الحسن فقال : والله لكأن هذا ذجر , قال 
القرطى :كأن هؤلاء فبموا من ١‏ لا » النبى عما بسألوه عنه فسكآن عندم بعد و لاء حذفا تقديره لا تعزلوا وعليكم 
أن لا تفعلوا ؛ ويكون قوله « وعليسكم الج تأ كيدا للنوى . وتعقب بأن الأصل عدم هذا اتقدير »واعا معئاه : 
ليس عا يم أن تركوا »وهو الذى إساوى أن لا تفعلوا ء وقال غيره : قوله د لاعليم أن لاتفماوا أى لاحرج 
علي أن لا تفعلوا » ففيه فى الحرج غن عدم الفمل فأفهم بوت الحرج فى فمل العزل » ؛ ولوكان المر أد ١‏ فى الحرج 
غن الفعل لقال : لا عليسك ان تفعلوا إلا ان اذعى أن ولا» زائدة فيقال الاصل هدم ذلك ؛ ووقع فى رواءة يجاهد 
الأفية ف التوحيد تمليقا ووصلبا مس وغيره « ذكر العزل عند رسول الله يَِيَوِ قال : ولم يفعل ذلك أحدم دم 
يقل لا يفعل ذلك ء فاشار الى ألة لم يضرح لهم با انبى ٠‏ وأتما أشار أن الاولى ترك ذلك لان العزل ما كان خشية 
حصول الولد فلا فائدة فى ذلك » لآن الله إن كان قدر خياق الولدلم يمنع المرل ذلك ققد يسبق الماء ولا يشعر المازل 
فيحصل العلوق ويلحقه الوك ولا رادلا قضى الله ١‏ وقعراددت كبرل از بكرن لآنجاب: لبي خشية علوق 
الزوجة الآمة ائلا يصير الولد رقيقا » أو غشية دخول الضرد عل الود المرضع اذا كانت الموطوءة ” ترضعه » أو 
فرارا من كثرة العيال إذلكان الرجل مقلا فيرغب عن قلة الولد لثلا يتضرد بتحصيل الكسب » وكل ذلك لا يفنى 
شنا شيا . وقد أخرج أحد والنذار وصححه ابن حبان من حديث أ نس « ان رجلا سأل عن العر ل ء فقال النى َي : 
أن لا الى بكرن نالل مقت مل صغرة لآخر اله م ولداء وه شهدا ف« الكبد الوا » عن 
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ابن عباس وف « الاوسط ء له عن أبن مسعود ٠.‏ وسيأنى مزيذ لذلك فى كاب القدر ان شاء الله تعالى » و ليس فى 
جميسع الصود التى يقع اأدزل بسدما ما يكررن العزل فيه راجحا سوى ااصورة المتقدمة من عند هسل فى ماريق 
عبد الرحمن بن لاير عن أبى سعيد وهى خشية أن يضر ال بالود الأرضع لآنه ءا جرب فضر غاابا , اسكن وقعق 
بقية الحديث عند مسل أن العزل بسدب ذلك لايفيد لاحتال أن يقع الخل بغير الاختيار » ووقع دذد ملم فى حعديث 
أسامة بن زيل وجاء رجل الى دسول الله مثو فقال : انى أعزل عن امأق شفةة على ولدها » قال رسول الله ولع ' 
انكان كذلك فلا » ما ضر ذلك فارس ولا الروم , . وف الءزل أيضا ادخال ضرر على المرأة لما فيه من تفويت 
لذتبأ . وقد اختلف الساف فى م الدرل قال ابن عيد الى : لاغلاف بين العلماء أيه لايءزل عن الزوجة الهرة الا 
باذئها , لآن الماع من حقها : ونا المطالية به وايس الماع المءروف الاما لا يلحقه عزل ٠‏ ووافقه فى نل هذا 
الاجماع ابن هبيرة » وثعقب بان المءروف عنذد الشافممة أن المرأة لا حق لا فى اجماع أصلا ثم خصوص هذه 
المسألة عند الشافعمية غلاف مثبود فى جسواززذ أءزل عن الحرة بغير إذنها » قال الذزالى وغيره : >وز » وهو 
المصحم عند المتأخرين , واحتج الجموور لذلك يحديث عن عير أخرجه أحمد وابن ماجه بافظ ه نهى عن العزل عن 
الحرة إلا بأذتها »وف اسئاده ابن لم.عة ؛ والوجه الأخغر لاشافمية الجزم بالمنع اذا امتنءت » وفيا اذا رضيت وجبان 
أحمهما الجواز ؛ وهذا كله فى الحرة وأما الامة فانكانت زوجة فبى مرئية على الحرة إن جاز فا ففى الآمة أولى » 
وان امتح فوجبان أحبهما ال-واز نحرزا من ارقاق الولد » وانكانت سرية جاز بلا خلاف عندم الاق وجه 
حكاة الروياتى فى المنع مطلقًاكذهب ابن حزم » وان كانت الءسرية مستولدة فالراجح الجواز فيه مطاقا لأنها ليست 
راعة فى الغراش » وقيل كرا حم الامة الازرجة . هذا واتفةقت المذاهب الثلانة على أن الحرة لانعزل عنها إلا 
باذتها وأن الآمة يمزل عْها بغير إذتها ؛ واختلفوا فى الازوجة فمند المالكية حتاج إلى إذن سيدها » وهر قول أبى 
حنيةه » والراجح عن تمد . وقال أبو بوسف وأحد : الاذن لها » وهى رواة عن أحمد ؛ وعنه باذلها ؛ وعقه يباجح 
الحزل مطنةا , وعنه المذع مطمًا .٠رالذى‏ احتج به من جئح الى التفصيل لا يصح الا عند عبد الرزاق عنه يسند بع 
دن ابن عواس قال : تستّأمس الحرة فى الءزل ولا نستاس الامة السرية ٠‏ فان كانت أمة نحت حدر فعاية أن يس سأ مها 
وهذا نص فى المسألة » فلوكان مرفوعا لم يجز العدول عنه ٠‏ وقد استنكر ابن العربى الول يمنع العزل عمن يآول 
بأن المرأة لا حق لما فى الوطء » د:ةل عن مالك أن لها حق المطالية به اذا قصد بتركه اضرارها . وعن الشافعى 
وأنى حذيقة لا حق لما فيه إلا ف وطئّة واحدة سدقر بها المبر » قال فاذا كان الآ كذلك نكيف بكرن ذا <ق ى 
العزل » فان خصوه بالوطتّة ألادلى فيمكن رالا فلا يسوغ فيا إءد ذلك إلا على مذهب مالك بااشرط الاذكور أه. 
وما نقله عن الشافعى غر يب » وال معروف عد أجمايه أنه لا حق لما 0 ٠‏ نعم جزم أن <زم برجوب الوطء 
وبتحريم الءزل » واسقند الى حدرث جذامة بنت وهب « أن األزى مل عله سدل عن الءزل فقال : ذلك الوأد الخنى » 
أخرجه مم ؛ وهذ! معارض يحديثين أحدهها أخرجه الرمذى و 9 فى وصوحه من ار يق معمر عن يحى بن آى 
كثيد عرن# د إن عبد الرحمن بن ثوبان عن جابر قال د كانت لنا جوارى وكنا نعزل » فقالت انبرد إن تلك 
ل الصغرى » فسّل رول الله يبا عن ذلك فقال :كذبت اللمود ؛وأراد الله خلقه لم تستطع رده » وأخرجه 
النسائى من طريق هشام وعلى بن المبادك وغيرهمأ عن حى عن تمد بن عبد أل رمن عن أنى مطيع بن رفاعة عن أى 
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سعيد توه » ومن طريق أبى عاص عن مي بن أنى كثير عن أبى .لة عن أبى هريرة نحوه » ومن طررق سلديهان 
الاحول أنه سمع عمرو بن ديئاد يسأل أباسلة 95 عبد الرحمن عن العزل فقال : زعم أبو سعيد » فذكر نحوء » قال 
فسألت أبا سلية أسمته من أبى سعيذ كيال لا » ولكن أخبرتى رجل عنه . والحديث الثانى في الأنسائى من وجه آخر 
ون مذ بن عمرو عن ألى سلمة عن أبى هربرة ؛ وهذة طرق يقوى إءضبا ببعض » وجمع بينها وبين حديث جذامة . 
يحمل حديث جذامة على التنذيه وهذه طريقة البمق © ومثهم من ضعف حديث جذاءة بائه ممارض عا هو أكثر 
طرهًا مئة» وكيف صرح بتكذيب الوودفى ذلك شم يثبته ؟ وهذا دفع للاحاديث الصحيحة بالتوم 4 والحدرث يسم 
لاريب في واجمع مكن ؛ ومهم من ادعى أنه منسوخ 2 ورد بعدم معرفة التاريح » وقال الطحاوى : محتمل أن 
يكرن حذيث جذامة على وفق ما كان عليه الأ أولا من موافقة أهل الكنتاب » وكان يل يحب «وافقة أهل 
الكتاب فيا لم ينزل عليه ء ثم أعلده الله بالحكم فكذب الهود فماكانوا يقولونه . وتمقبه ابن رشد ثم ابن العربى 
بأنه لا يرم بثىء تبعا لارود ثم تصرح بالكذيمم يه » و همهم من رجح حديثا جذامة بأُبوته فى الصحيح » 
وضعف مقابله بأنة حديث واحدد اخداف ف اسئاده فاضطرب » ورد بأن الاختلاف انا يقدح حيث لا يتوى 
بعض الوجوه فتى قوى عضرا عمل بة » وهو هذا ككذلك واججع ممكن . ورجح ابن <زم العمل حديث جذامة بأن 
أحادرث غديرها توافق أصل الاباة وحديما يدل على المع قال : فن ادعى أنه أببح بعد أن مع فعليه البيان ٠‏ 
وتعقب بأن سوديثها ليس صرحا فى المع إذ لا يلم من أسميته وأدا خفيا على طريق التشييه أن يكون حراما » 
وخصه بعضهم بالمزل عن الحامل لزوال المءنى الذىكان يذره الذئ يعزل من حصول الل » لكن فيه تضبيع 
الخل لآن اانى يغذوه فد يؤدى العزل الى هو نه أو الى ضعفه المنضى الى موته فيكون وأدا خفيا »وجءوا أيضًا 
بين تسكذيب الوود فى قرم الأوءودة الصغرى ومين اثيات كوثة وأدا خفيأ ق حديث جب ذامة بأن توم 
الموءودة السذرى قتذى أنه وأد ظاهر , الكائه صغير باأنسبة الى دفن المولود بعد وضعءه حا ؛ فلا يعأرض قوله 
إن المزل ود خق فائة يدل دلى أنه لين فى كم الظاهر أصلا فلا يترتب عليه حك ء وإنما جمله وأدا من جرة 
اشترا كبما فى قطع الولادة . وقال لعضهوم : قوله الوأد الى ودد على طريق التشييه لآنة قطع طريق الولادة قبل 
جيته فأشيه قتل الولد بعد مجيئه ؛ قال ابن القهم : الذى كذبت فيه الهود زعمهم أن العزل لا يتصور ممه ال 
أصلا وجءلوه م'دلة قطع النسل بالوأد »فأ كذهم وأغبر أنه لا نع امل اذا شاء الله خلقه , واذا لم يرد خاقه لم 
يكن وأدا حقيقة » وإنما سماه وأدا خفيا فى حديث جذامة لآن الرجل [نما يمول هربا من [خل فأجرى قصده 
لنلك يحرى الوأد » لكن الفرق بينهيا أن الوآد ظاهر بالمباشرة اجتمع فيه القصد والفعل » والعزل يتعاق بالقصد 
ضرفا فلذلك وصفه بكونة خفما » فبذه عدة أجوبة يتف معما الاسةدلال يحديث جذاعة على الممنع . وقد جنح إلى 
المنع من الشافعية ابن حبان فقال فى ميحه «١‏ ذكر البر الدال على أن هذا الفمل جود عنه لا بباح استعماله » 
ثم ساق حديث أبى ذر دفعه «ضعه فى حلاله وجنيه حرامه وأقرره ؛ فان شاء الله أحياه وإن شاء أمائة رلك 
أجر » اه .ولا دلالة فما ساقه على ما أدعاه هن التحريم بل هو أص إرشاد لما دلت عليه بقية الاخيار والله أعل . 
ومن عند عيد الرزاق وجه آخر عن ابن عباس أنه أذكر أن يكون الدرل وأدا وتال : المنى يكون أطفة ثم علقة 1 
ثم مضغه ثم عظما ثم يكمى لجا ء قال : والمزل قبل ذلك كله . وأخرج الطحاوى من طريق عود الله بن عدى ين 
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الخيار عن على مره ققمة حرب عند عر وسئده جد ٠.‏ واخلفوا فى علة النهى عن الءزل : فقمل لتغفوبت حق 
اارأة ؛وقيل معامدة اأقدر » وهذا الثانى هدو الذى اقتضيه معظم الأخيار الواردة ف ذلك » والاول مق على عوة 
الخبن الأفرق بين المرة والآءة ٠‏ وقال إمام الحرمين : موض' 1 مبعع أنه يلدع بقصد الاوال خاررج الفرج خشية 
العلوق وهمى قود ذإك ل الت ل وكأنه راعى ساب المع فاذأ أود بق أصل الاباحة فله أن يلاع وى غاء ىق فى اونزع 
فأنول خارج الفرج اتفاقا 0 يملق ب4 به النهى والله أعل ٠‏ ازع دن 5 اله زل - معالجة المرآة إسقاط النطؤة قبل 
نفخ الروح » فن قال بالمنع م ناك فق هذه أولى » ومن قال بالجواز يمكن أن يلتحق به هذا » و مكن أن يغرق بأنه 
أشد لان العزل ' بشع فيه تعاطى اليدب ومعالجة اسقط تقشع 55 تعاطى السب 6 وباتحق عله المسألة تعاطى 0 رآأة 

ما يقطع الخيل من أصله 6 وقد أفى إءض ٠١‏ متأخرى الشافية بالمخع ؛ وهو مشكل عل قوهم بأواحة العرل مطاوًا . 
والله أعل ٠‏ واستدل بقوله فى حديث ألى سعيد « وأصبنا كرائم العرب وطالت عايئا العزبة وأردنا أن تشع 
وأحيينا الغداء 2 أن أجاز ا-ترقاق العرب وقد تقدم بأ نه ف 0 باب من مإك دن المرب رقيقا « فى كاب المدق ( 
ولمن أجاز وطهء المشركات بلك الوين وان لم كن من أمل الكتاب لآن بنى المصطلق كانوا أهل أوثان : وقد 
انقصل عه من ممع «ا<تهال أن مكونوا 7 ن دان مال وير باطل ؛ ؛ وباحتهال أن كون ذلك فى أول الاصس 
ثم فسخ » وقيه 5 إذ النسن لا يذبت بالاحتهال » وباحتهال أن تكون المسبيات أسلن قبل الوطء وهذا لا يتم مع 
قوله فى الحديث وأحييئا الفداء فان الاية لاتعاد للشرك ٠‏ لم ؟ يمكن حمل الفداء على معنى أخص وهر 599 بفدين 
أنفسون فيعتقن من الرق » ولا يلزم منه [ءادتهن للمشركين ٠‏ وحله بءضبم على إرادة الدّن لان الفداء المتخوف من .. 
فوته هو الم ن » ويؤيد هذا امل قوله فى الرواية الاخرى د فال 0 رسول الله ا أصينا سييا و تحب الآمان كيف 
روى قْ المزل » ؟ وهذا أقوى من يع م قم 6 وألله أعل 

و - باسيب القرعة بين" النساء إذا أراد سَمَرا 
الله وشا أبو - حدثنا عبد الواحد بن" أعن قال حدثنى ابن ألى ماد دعن القاسم عن عانشة أن 

5 الذي يو كان إذا أراد سذرأ أفرّع بين نسائه » فطارَ تر القْرعَة"” لمائشة وحفدة » وكان النبى؛ يبه إذا كان بالليل 
سار مم عائشة يتحدكث» فقالت حفصة ألا تركيين الاولة بميرى وأ ركب بعير ك تنظرين وأنظر» فقالت بل » فر كبث 
قداء ان ل 0 يله إلى جمل عائثة وعايه دقصة فم ع ١‏ مالم سار دى زلوا وافتَقد )4 عااشة 4 ف ازلوا 5 
جلها اس الوذخر وتقول رب اط 7" ع )ارك تلد غنى ولا متهأ ع أن أفول له شرئا» 


قوله ( باب القرعة بين النساء اذا أراد سفرا ) تقدم فى حديث الإفك ف التفسير مثل ذلك هن حديث عاأشة 
أيضا » وساق المصدف ف الباب قصة أخرى واملبا كانت أيضا فى تلك السفرة » ولكن بينت فى شرح حديث 
الإفك فى التفسير أنه لم يكن معه فى غزوة المرسيع إلا عائدة » وقد تقدم فى الهبة والشبادات مثل ذلك فى أول 
حديث آخر عن عائفشة أيضا . قوله ( اين أبى ملكة عن الاسم ) هو ابن أنى بكر وابن ألى مليسكة بروى عن 
عائشة ثارة بالواسطة وتارة بغيرها . قوله ( اذا أراد سفرا ) مغبومه اختصاص القرعة يحالة اليغى ؛ و ليس على 
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يمومه بل لتمين القرءة من إسافر بهاء وتجرى القرعة أيضا فأ إذا أراد أن يقسم بين زوجاتة فلا يبدأ بأمن شاء 
بل يقرع بينون فيبد! بالق تخرج لها القرءة , إلا أن برضين بثىء فيجوز بلا قرعة . قولهِ ( أقرع بين نسائه ) ذاد 
أبن سعد هن وضيه أخيز عن الفاسم عن عائشة « فكان إذا خرج عم غيرى عرف فيه الكراهية » وأمةدل بة غلى 
مشروعية القِرعة فى القسمة بين الشركاء وغير ذلك" تقدم فى أواخر الشرادات ؛ والمشبور عن المنفية والمالكية 
عدم اعتبار القرعة ‏ قال غياض : هو مشهور عن مالك وأصحابة لآنة من باب الخطر والقمار » وح عن الحنفية 
أجاته! اهء وقد قالوا به فى مسألة الباب : واحتج من منع من المالكية بأن بعض النسوة قد تنكون أنفع فى السفر 
من غيرها فلوخرجت القرءة للتى لانفع بما فى السفر لأضر حال الرجل وكذا بالمكى قد يكون بعض النساء أفوم 
ببيت الرجل من الأخرى » وتال القرطى : ينبثى أن يختاف ذلك باختلاف أحوال النماء » ونخةص مشروعية 
القرعة بما اذا اتفقت أحوالهن لثلا تخرج واحدة معه قيكون ترجيحا بغير مجح اه . وقيه مراعاة اذهب مع 
الآمن من رد الحديث أصلا لله عل التخصيص ؛ فكأنة خصص العموم بالمعنى ٠‏ قَوله ( فطارت القرعة لعائدة 
وحفصة ) أى فى سفرة من السغفرات » والمراد بعَونها طارت أى <صلت ؛ وطير كل أ نان نصيبه » وقد تقدم فى. 
الجنائز قول أم العلاء لا اققدم الانصار المباجر ن الت « وطار لنا عثمان بن مظءون ٠»‏ أى حصل فى تصيبنا هن 
الباجرين . قله ( وكا النى ريه اذا كان بالأيل ساد مع عائعة بتتحدث ) استدل بة المهلب على أن القسم لم يكن 
واجما على النى له ولا دلالة فيه لآن عماد القسم الآيل فى الحضر ؛ وأما فى السفر قعماد القمم فيه الذول » وأما 
حالة السير فليست منه لا ليلا ولا هارا » وقد أخرج أِوْ داود والبييق واللفظ له هن طريق اين أبى الزئاد عن 
هشام بن عروة عن أبيه عن عائئة «قل» يوم إلا ورسول الله يل إطوف علينا جميع| فيقبل ويلس مادون الوقاع » 
فاذا جاء الى اأتى هو بومما بات عندها » . كوه ( فقاات حفصة ) إى لعائدة . قوله ألا تركيين الليلة بعيرى ال ) 
كأن غائشة أجابت الى ذلك لما شوقتها اليه من النظر الى مالم نكن هى تنظر » وهذا مشمر بأنهما لم يكونا حال اللسيد 
متقاربتين بل كا نت كل واحدة متهما من جبة ا جرت العادة من السير قطارين » والا نلو كانتا مما م مخاص إحداهيا 
بنظر مالم ننظره الأخرى » وحمل أن تريد بالنظر وطأة البعسير وجودة سيده ٠‏ قوله (جاء الى م الى جمل 
عائثة وعليه ) فى رواية <كاها الكرماتى د وعاما » وكأ نة على إرادة الناقة ٠‏ قوله ( فسلم علما ) ل ذكر فى الخير 
أنه تحدث معبا فحتمل أن يكون ألم ما وقع وحمل أن يكون وقع ذلك اتفاةا » ومحتمل أن يكون تحدث ولم 
بلقل - قله ( وافتقدته عائعة ) أى حالة المسايرة » لان قطع المألوف صعب ٠‏ قوله ( فلا نزلوا جملت زجايها بين 
الإذخر) كأنها لما عرفت أنها الجانية فيا أجابت اليه حفصة عاتبت نفسها على نلك الجناية . والإذخر نيت معروف 
توجد فيه الحوام غالبا فى اليرية . قوله ) وتقرل رب سلط) فى رواية المسثملى د يارب سلط» بائيات حرف انداء 
وه رواية مل - قله ( تلذغنى ) بالغين المعجمة ٠‏ قوله ( ولا أستطيع أن أفول له شيا ) قال الكرمافى الظاهر 
أنه كلام <ئصة , ويحتمل أن يكون كلام عالشة » وم يظبر لى هذ! الظاهر بل هر كلام عائغة » وقد وفع فى دواية 
مسل فى جميع ما وقفت عليه من طرة» إلا ما سأذكره بعد قرله تلدغنى « رسولك لا أستطيع أن أقول لهشيئا » 
ورسولك بالرفع عل أنه خبر مبتدأ #ذوف تقديره هر دسو لك ؛ ويحوز النصب على :قدير فمل » وإما لم تتعرض 
لمفصة لأنها هي الى أجابتها طائعة فمادت على نفسما بالأوم » ووقع عند الاسماعيلي من وجوين عن ألى نعيم شيخ 


فض ظ 0 - كتاب النكاح 
البخارى فيه إعد قوله تلدئنى « ورسول الله يِه ينظن ولا أستطيع أن أفول له شبئاء وعلى هذا فيحتهل أن يكون 


المراد بالقول فى قولها أن أقول أى أحى له الواقءه لآنه ماكان بمذرنى فى ذلك » وظاهر رواية غيره تفرم أن 
مرادها بالقول أثها لا تستطيع أن “قرول فى حقه يدايا نقدم ٠‏ قال الداردى : حتمل أن تكون امسا إيرة فى لملة 
عائشة ولذاك غلبت عايها الذيرة فدعت على نفسما بالموت » وتعقب بأنه يازم منه أنه يوجب القسم ف المسايرة» وأيس 
كذلك إذ لوكان لما كان مخص عائشة بالمسايرة دون حفصة حتى تمتاج حفصة تتحيل على عائشة , ولا بتجه القسم فى 
حال السير إلا إذا كانت اللوة لاتحصل إلا فيه بأرنفب يركب معها فى المودج وغند النزول يتمع الكل فى الخيمة 
فيكون حياد عاد القسم السير» أمأ الماريرة فلاء وهذا كله منى على أن القسم كان وأجبا على النى يق وهو الذى 
يدل عليه معظم الاخبار » ويؤيد القول بالقرعة أنهم اتفةوا على أن مدة السفر لا يحاسب ما المقيدة بل يبتدى* إذا 
رجع بالقسم فيا :قبل » فلو سافر يمن شاء بخير قرعة فقدم إعضين فى اقم لارم منه إذا رجع أن.يزقى من تخلفت 
حقوا» وقد نقل ابن المنذر الاجماع على أن ذلك لا يحب » فظرر أن لاترعة فائدة وهى أن لابؤثر بعضرن بالتشهى لما 
يقد تب على ذلك من ثرك العدل بينهن , وقد قال الشافى فى اقديم ؛ لوكان المسافر يقسم لمن خلف ماكان للذرعة مغنى 
بل ممئاها أن تصير هذه الايام لمن خرج سهءها خاادة انتهى . ولا مذ أن حل الاطلاق فى ترك القضاء فى السغر 
مادام اسم السفر موجوداء فلو سافر الى بلدة فأقام بها زمانا طو يلاثم سافر راجعا فعليه قضاء مدة الاقامة » وفى مدة 
الر جوع خلاف عند الشافعية » والمعنى فى سقوط القضاء أن التى سافرت وفازت بالصحية لحقها من تعب السغر 
ومشقته ما يقابل ذلك وااقيمة تسكدها فى الامرين معا * 
84 - ياست الرأة مب بومها من زوجها لضي مجا» وكيف يقسي ذاك 
كله - حرشا ماللت بن إسماعيل حدثنا هيز عن رهشام عن أبيه عن عانثة « ارت و'ةة بنت زمْمة 
وهب يومها لعائشة"» وكان النبى؛ يِل سم اعائكة بيوهها وبوم سؤدة » 
قوله ( باب المرأة تب يومما من زوجها اضرتمأ) « من » يتماق برها لا بيب » أى يرهها الذى مختص يما . 
وله (دك.ف يقسم ذلك ) قال الملماء : إذا وهيت بوءها لضرتما قم الزوج لها يوم ضرتمها » فان كان تاليا ليوه,ا 
فذااك والا ل يقدمه عن رثبته فى الق.م إلا برضا من بت » وقالوا إذا وهبت اارأة يومما اضرتم! فان قبل الزوج لم 
يكن للدوهوبة أن متشع وان ل يقبل ل بكر على ذلك ؛ واذا وهبت يوءها لزوجها ول تتعرض لاضرة قبل له أن يخص 
واحدة إن كان عنده أ كثر من ائنتين , أو برزعه بين هن بق ؟ و للواهبة فى جميع الاحوال الرجوع عن ذلك هتى 
أحيت لكن فها يستقبل لا فيها مضى ٠‏ وأطاق ابن بطال أنه ل يكن اسودة الرجوغ فى يومبا الذى وهبته لمائدة . 
كوه ( حدثنا مالك بن اسماعيل ) دو أبو غان اللهدى » وذهير هو ابن معاوية . قوإه ( أن سودة بت زمءة ) هى 
ذوج النى يبه ؛ وكان تزوجم! وهو مك بعد هوت خديحة ودخل غلما با وهاجرت معه . ووقع اسل من طاريق 
شريك عن هشام فى آخر حدءث الباب ه قالت عائهة : وكانت أول امرأة تزوجها بعدى » ومعئأه دود عابها بعد 
أن عقد على عائشة » وأما دخوله عاما فسكان قبل دخوله على عائغة بالاتفاق » وقد نيه على ذلك ابن الجوزى . 
قوله ( وهيت .وما أعائشة ) تقدم فى الطبة من طريق الزهرى غن عروة بلفظ «١‏ يومما ولياتهاء واد فى آخره 


الحديث اده ااه نض 


وى يذلك رضا رسول الله يلي » ٠‏ ووقع فى دواية مم من طر يق عقية بن خالد عن هشام دما أن كبرت سودة 
وهيث » وله نحوه من رواية جرير عن هشام » وأخرج أبو داود هذا الحديث وزاد فيه بيان سيبه أرضح من 
رواءة مسل ٠‏ أروى عن 0-5 بن يونس عن عبد الرمن بن أبى الزناد عن هشام بن عروة بالسئد اللذكرر ١‏ كان 
رسول الله 2 لا يفضل إعضذا على بعض فى القسم » الحديث » وفيه د وقد قاات سودة بنك زمعة حين أسنت 
وعاقت: أن يفارةرا رسول الله يكم : يارسول الله بوى اءائشة » فقبل ذلك متهاء فذما وأشباهها نزلت ١‏ وإن 
اس أة غافت من يعابا نشرزاً) الآبة » وتابعه ابن سعد عن الواقدى عن ابن أبى الزئاد فى وصله » ورواه سهد بن 
منصور عن ابن أبى الزناد ميسلا ' 8 فيه عن عائشة » وعند ااترمذى من حديث ان عباس موصولا نوه » 
وكذا قال عبد الرزاق عن معمر ممنى ذلك , فتواردت هذه الرواءات على أنا خفيت الطلاق فوهبت » وأخرج 
ابن سعد إسدد رجاله ثقات من ر وا 3 القاسم بن | فى بزة مسلا د ان الثى 2 طاةبا فتءعدت له على طريقنه فقا لت : 
والذى بمثك بالحق مالى فى الرجال حاجة ؛ ولكن أحب أن أبعث مع نسائك يوم القياءة » فأنيدك بالذى أنزل 
عايك الدكتاب هل طاقتنى لموجذة وجدتها على ؟ ال : لا . قالت : فأشدك لا راجعتنى »فراجعها . قالت: فالى قد 
جعلت بوى واياى لعائشة خبة دسول اله يلك » ٠‏ قوله ( وكان النى يلل يقسم لعائئة بيومها ويوم -ودة ) فى 
رواة جرير عن هشام عند مسل « فكان يقسم لعائشة يومين بوهرا وبوم سودة » وقد بينت كلامهم فى كيفية هذا 
اقم أول اليباب 
قي - ليست المدل بين الْسَاء: ( ولن كستطيموا أن تعدلوا بين الدْساء ‏ إلى قوله ‏ واس حكباً ) 

قوله ( باب العدل بين النساء » ولن تستطيءوا أن تعدلوا بين النساء ) أشار يذكر الآية إلى أن الماهى فها 
المدل بينهن هن كل جبة ؛ و بالحديث الى أن المراد بالعدل النسوية بيتبن بما يليق بكل منهن ؛ فاذا وفى لكل واحدة 
منهن كسد وتها ونفةتها والايراء ايها لم يضره مازاد على ذلك هن ميل قاب أو تبرغ بتحفة ؛ وقد روى الأربعة 
وحترره ابن حيان والحام من طريق حماد بن سلدة غن أوب عن أنى قلابة عن عيد الله بن بزيد عن عائثة «١‏ ان 
النى يلق كان يقسم بين فسائه فيعدل ويقول : اللهم هذا قسعى ذم أملك » فلا تلنى فيا ملك ولا أهلك » قال 
التزمذى إيعتى بة الحب وأاودة » كذاك قسره أهل العم قآل الترمذى : رواه غير واحد عن حاد سن زيد عن 
أيوب عن أبى قلابة مرسلا وهو أصح من رواية حماد بن لة , وقد أخرج البيوق هن طاريق على بن ألى طلحة عن 
ابن عباس ف نوله و وان تستطيعوا 6 الآية »قال : فى الحب والجماع وعن عبيدة بن عمرو السلمافى مثله 

٠‏ - سيب إذا روج البكر كل اهبر ظ 

#ؤمم ل وَشنا مسد د عونا عر حد ةنا خالر” عن أي كلابة عن 56 رفى 1 عنه »ولو ع أن 
أقول” قال ابى؛ مكب ولكن قال « المُنّة إذا زوج السسكر أقام عندها سيا » وإذا تزوج اليب" أقام 
عندها ثلاثاً » 

[ الحديث +1(ه ب هرفه : فى 0004 ] ! 

ْ م سا.واج 8 م شح البارى 


لض - كتتاب النكاح 

وله (بشر) هر ابن المفضل » وخالد هو ابن مبران المذاء . قوله (ولو شت أن أقرل قال النى عله ولكن 
قال السنة ) فى رواية مسل وأَبى داودءن طريق هثيم عن خالد فى آخر الحديث « قال غالد : لو شدْت أن أقول دقعه 
لصدقت »: و لكنه قال السئة» فيين أنه قول غالد » وهو ابن مهران الحذاء راونه عن أى قلاءة . وقد اختلف على 
سيان الأررى ف تعمين قائل ذلك هل دى خالد أو شمخه أبو قلاية ( ونأ بان ذلك قَْ الياب الذى يليه مع 


شرح الحديث 
١‏ - لاسي إذا نزوكج اليب -لى البكر 
1 - ءيَش و ئ راشد حد "نا أبو أْحَاءً عن 08 ”ةنا 02 وخا عن أى قلابة عن 
أ قال 28 ف الكُدق إذا زوج ارجل البكر على ثيب أقام وزدها 8 - 04 وإذا زوج الس على البكر 
أقام عندها ثلانا م" قَمَ فال أبو رقلابة : ولوشئت” لقنلت” إن أنسا رمه إلى البى* مكلا » 
وقال عبد" ال راق أخبر نا سفيان” عن أَبُوب وخالد قال خالد” : ولو شت لقات رفم إلى النى* وَل 
قوله ( باب إذا تزوج الثيب على البسكر ) أى أو عكس كيف يصع ؟ قوله ( حدثنا بوسف بن رأشد )هو 
بوسف بن ٠وسى‏ بن راشد لسرب لوده “قوله ( حدثنا أو أسامة عن سفيان ) 6 فى دواية تعبم هن طريق حمزة ان 
عون عن أبى أسامة د حدثنا سفيان » . قوله ) سد ثنا أيوب ) هو السختياق وخالد هو الحذاء ٠‏ قوله (عن أنى 
قلابة ( أى أتهما جميعاً روياه عن أبنى قلابة « امكن الذنى يظور أنه ساقه على لففل غالد . قوله ) قال من أأسئة ( 
أى سنة الاى يه ؛ هذا الذى يتبادر للغرم من قرل الصحابى » وقد مضى فى الحج قول سلام بن عبد الله بن عير 1| 
سأله الرهرى عَن قرل ابن عبر للحجاج 0 إن كنت ارابك اأسية هل اترولد سئة الى 2 ؟ فقال له #الم وهل 
يعنون بذلك إلا سنوة ع . قوله ١‏ إذ الذرج الرجل السك عل الثيب ( أى يكرن عنده ام أة فيتزوج معبا بكرا 3 
سمأ ى البحث عنه . قوله ( أنام عندها يما وقسم , ثم قال : أقام عندها ثلاثا ثم قسم ) كذا فى البخارى بالواو فى. 
الأول و بلفظ ,ثم, فى الثانية, ووقع عند الاسماعيلى وأبى نعيم من طريق <«زة بن عون عن أنبى أسامة بلفظ مثم» 
فى الموضعين . قله (قال أبو قلابة : ولو شئْت اقلت ان أنسا رفعه الى النى يلع ) كأنه يشير الى أنه لو صرح برفعه 
الى النن يَلَِمٍ لكان صادقا ويكون روى بالمغنى وهو جائز عنده » لكنه رأى أن المحافظة على اللفظ أولى . وقال 
ابن دقين العيد : قول أبى قلابة تمل وجرين أحدهما أن بكرن ظن أنه سمعه عن أنس مفوعا لفظا ف:تحرز ءنه 
تورعا » والثانى أن يكون رأى أن قول ل السئة » فى حم المرفوع فلو عبر عنه بأنه م فوع على حسب 
أعتقاده لصح لآنهفى حم المرفوع ,قال : والآول أقرب » لآن قوله «همن ال:ة» يةمَضى أن يكون مرفوعا بطريق 
اجتهادى تمل ٠‏ وقوله م انه رقءه . نص فى رفعءه وليس لالراوى أن بنقل ما هو ظاهر تمل الى ماهو نص غير 
حمل أمى »وهو حك مجه , ول يصب من رده بأن الاكثر على أن قول الصحا بى « من السنة كذا 2« ق حم 
المرفوع لاتجاه الفرق بين ماهو مرفوع وماهو فى حك المرفوع , لكن باب الرواية بالمعنى متسع » وقد وافق 
هذه الرواءة ابن علية عن خالد فى نسية هذا القول الى ألى قلابة أخر جه الاسماعيل ونسبه بشر بن المفضل وهشيم 


الحديث 0114 بلض 
الى خالد» ولا منافاة بننهما يا تقدم لاحثيال أن يكون كل منهما قا ذلك ٠‏ قوله ( وتال عبد الرزاق أخبرنا سفيان 
عن أبوب وخالد ) يعنى بهذا الاسناد والمئن . قوله ( قال غالد ولو شت لقلت دفعه الى اانبى يي ) أن 
اليغاري أراد أن بين أن الزواية عن سفيان الو رى اختلفت فى نسمة هذا القول هل هو قول أى قلاءة أو 
قول خالد » ويظبر لى أن هذه الزيادة فى دواية خالكد عن أبى قلاءة دون رواية أيوب » ويؤيده أنه أخرجه فى 
الباب الذى قبله من وجه كر عن خالد وذكر الزيادة فى صدر الحديث » وقد وصل طريق عبد الرذاق 
المذكورة ملم أقال « جدثنى مد بن راقع عدا عبد الرزاق ولفظه : من السئة أن قم عزد اليكر سيماء قال 
خالد ال وقد رواءه أو داود الخفرى والقاسم بن بريد الجرى عن الثردئى عنهما أخرجه الاسماعيلى » وزواه 
عيد الله بن الولين المدتى عن سفيارنف كذلك أخر جه البوق »وشذأ بو قلابة الرقاثى فرواه عن أبى عادم عن 
سفيان عن خالد و أيوب جميءا وقال فيه « قال يلق » أخرجه أبو عرانة فى يده دنه وقال د حدثناه الصفاف عن 
أنى قلابة وقال: هو غر يب لا أعل من قاله غيد أبى قلابة» انتبى . وقد أخرج الامصاعيل من طريق أيوب هن 
رواية عبد الوهاب القن عمه عن أبى قلابة عن لين قال « قال رول الله د » فمرح برؤعه» وهو يريد ما ذكرته 
أن السياق فى رواية سفيان لالد , ورواية أيرب هذه إن كانت عفوظة احتمل أن يكون أبو قلابة لما حدث به 
أ.وب جزم برقعه إلى النى ملام »وقد أخر جه ابن خز بمة فى صيحه وأخرجه ابن حيان أيضا عنه عن عبد الجبار 
ابن الملاء عن سفيان بن عبيذة عن أيوب وصرخ برفعه » وأشرجه الدارى والدارقطنى من طريق يد بن أعءق عن 
أ يوب هله » فبينت أن رواية خالد هى.النى قال فهها دمن السئة, وأن رواية أيوب قال فيها دقال النى يتم » واسستدل 
به على أن هذا المدل #ة*ص عن له زوجة قبل الجديدة » وقال ابن عبد الب : جررود العلماء على أن ذلك حمق للمرأة 
سيب الزفاف وسواء كان عنده زوج أم 1 وق النووىي أنه إستحب إذا م يكن عنده غيردا والا فيجب ٠‏ 
وهذا يوافق كلام أكثر الأصماب واختار الذووى أن لا رق ء وإطلاق الشافعى لعضده » والكن إشود للاول 
قوله فى حديث الباب « إذا تزوج اايكر على الثيب » و يكن أن بتمسك الآخر بسياق بشر عن خالد الذى فى اباب 
قبله فانه قال « اذا تزوج البكر أقام عندها سبماء الحديث ولم يقيده ما إذا بزوجما عل غيرها ؛ لكن ااقاعدة أن 
المطلق مول على ااقيد “بل ات فى رواية ذالد التقييذ ؛ فمند مسلم من طرق هثيم عن غالد ١‏ اذا تذوج البكر على 
الثيبء الحديث . ويؤيده أيضا قوله فى حديث الباب د ثم قسم » لآن القسم ها يب ون أن عنده زوجة أخرى » وفيه 
حجة على الكر فيين فى قولهم : ان البكر والثيب سواء فى الثلاث » وعلى الاوزاعى فى قوله للبسكر ثلاث وللثيب 
يومان » وأيه حدبث م فوع عن عائعة أخر جه الدارقطنى إسئد ضق..يف جد وخص هن عدوم حديث اباب مالو 
أرادت الثيب أن يكل ها السبع فانه إذا أجاما سقط حقبا هن الثلاث وقضى السبع لذيرها | أخرجه ملم من 
حديث أم سلة ١‏ ان النى َل لما تزوجبا أقام عندها ثلاما وال : انة ايس بك على أهلك هوان » إن ثأت سبعت 
لك ؛ وان سبعت لك سبعت لنسا قى» وف رواية له دان مدت ثُلنت ثم درت »قات ثلث» وحك الشيخ أبو اق فى 
والميذب, وجمين فى أنه يقضى السبع أو الاربع المزيدة , والذى قطع نة الاكثر إن اختارت السيع قضاها كلبا وان 
أقامما بغيد اختيارها قضى الأر بع المريدة . ( نذبيه ) : بكره أن يتأخر ف السبع أو الثلاث عن صلاة اجماعة وسائر 
أعمال البر ال ىكان يفعلها ؛ نص عليه الششافعى . وقال الرافمى : هذا فى اانهارء وأما فى الليل فلا » لآن المندوب لايترك 


لض 7+ - كتاب النكاح 
له الواجب » وقد قال الاصصاب : يسوى بين الروجات فى الهروج الى الجماعة وفى سائر أعمال ابي , فمخرج فى ليالى 
الكل أو لا مرج أصلا ٠‏ فان خصص حرم عليه » وغدوا هذا من الأعذار فى ترك اجماعة . وقال ابن دقيق العيد : 
أفرط بعض الفةراء لجمل مقامه عندها عذرا فى اسفاط اجمءة » وبالغ فى التشنيع . وأجيب بأنه قياس قرل من 
يقرل الاعواب المقام عندها وهو قول الشافعية ل ررواه ابن القاسم عن مالك » وعنه لدوب وهو وده للعافية ل 
تعل الآصح تعارض عمدهة الواجيان 6 لُقَدم سس الأدى »هلا توجربهه ,2 فايس إشامع وان كان مرجوحا 2 ويجب 
الأوالاة ف السيع وفى الثلاث ؛ فلو أرق ا كمساب عل الراجح لان المثءة لالؤول ب ثم لافرق ف ذلك بين الهرة 
والآمة ؛ وقيل فى على اأنصف من الحرة وكير الكسر 
- لإصيسب من طاق على نسائه فى عمل واحد 

م6لأاه سس 6077 1 الأعلى' بن حاد حلكثنا يزيو' نْ زميع. ىثنا د عن تاد أن أنس” بن مالك 

حد مهم 3 أن فى الله يبي كان طوف” على نائه فى اايلة الواحدة وله ومئذ م دوز » 
قوله ) باب من طاف على نسائه فى غسل واحد) ذحكر فيه حديث أنس فق ذلك »وقد تقدم سندا ومثنا فى 
كدان الغسل مع شرحره وفوائده والاخئللافت على مادم فى كوتمن لسها أراحدى عثرة وبان اجمع ين الحديثين 83 
و تعاق بة من قال إن القسم لم يكن واجبا عايه » وتقدم أن ابن العرفى نقل أنهكانت له ساعة من اأنار لايحب عليه 
فبا الق.م وهى إعد العضر وقلت : إل ِ أجد لذلك دليلا 0 شم وجدت حديث عائشة الذى فى الياب بعد هذا بلفظ 
«كأن إذا انضرف من الغصر دخل على نسائه فيدنو من إحداهن » الحديث ؛ وأيس فيه بقية ماذكر من أن تلك 
الساعة هى الى ل يكن القسمم واجبا عليه فما وأنه ترك ادأن أسانه كلبن فى ساءة واحدة على تلك الساعة 2" و برد 
عليه قوله فى حديى أنس «كان يطوف على نسائه فى الليلة الواحسدة » وقد تقدءت له توجمات غير هذه هناك » 
وذكر غياض ف . الشفا , أن المكة فى طوافه عامون ف الليلة الوا<دة كان لتحصيتهن . وكأنة أراد له دم 
تشوفين للازواج , اذ الاحصان له معان منها الاسرلام والحرية والمفة » والذى يظبر أن ذلك انماكان لارادة المدل 
بإثمن فى ذلك وان لم يكن واجيا »ا تقدم شى” هن ذلك فى «باب كثرة النساء. . وف التعليل الذى ذكره نظر لانن 
حرم عاعن ااتزويج بمده وعاش لعضون بعده خمسين نة فا دونها وزادت آخرهن ٠ونا‏ على ذلك 
- باسسيست دخول الزججل على نسائه فى اليوم 

- رثا فروّة حدثنا على بن مُسهر عن هشام عن أبيه هن مانشة رضي الله عنها فالت « كان رسول” 
اله يِه إذا اصرف من المصمر دخل على رنسائه فيدنو من إحدامُن" ؛ فدخسب ل على حقصة » فاحةبس أكثر 
ماكان تيس » | ظ 


أو نحو ذلك ش ش 


الحديث ورنو _ ورف ؟ 


قوله ( باب دخول الرجل على نسائ فى اليوم ) ذكر فيه طرنا مرن حديث عالشة دكان رسول الله ملت إذا 
انصرف من العصر دخل على أسائة , الحديث ؛ وسمأقى بأتم من هذا فى « باب لم تحرعم ما أحل اله لك » من داب 
الالاق » وقوله « فيد نو من إحداهن » زاد فيه ابن أبى الزئاد عن دشام بن عروة م بير وقاع » وقد بيلته فى م باب 
القرعة بين الذساء » وهو مما يؤكد الرد على ابن المرفى فما ادعاه 
٠٠١‏ - باإسسيت إذا اسْدَأذّن الرجل نساءه” فى أن رض فى بيت بعضهن فأذن" له 
الله - وَرشن) إسماعيل” قال حدثنى سليان بن بلا قال هشام بن عروة أخبرنى أنى عن مائشة 
8 01 عبن 0 8 5 .8 0 .66 
رضى الل ءنها « أن رسول الله يبه كان يسأل' فى مرضه الذى مات فيه : أبرى. أناغدا أن أناغدا؟ بريد بوه 
عائشة , فاذن له أزواجه يكون” حيث شاءء فكان فى بيت عائشة حتى مات عندها» قالت عائشة” فات” فى اليوم 
٠. ٠. 0 ٠‏ 1 0 2 0 مه 2 
الذىكان يدور على" فيه فى بدتى » فقبضه” الله وإن" راسه لبين محررى وسحرى ؛ وخالط ريقه دق »2 
قوله ( باب إذا استأذن الرجل أساءه فى أن ,عرض فى بيت بعضون فاذن له ) ذكر فيه حديث عائقة فى ذلك 
وقد نقدم شرحه فى الوقاة الابوية فى آخر المغازى » والغرض منه هذا أن القسم لمن سقط بإذترن فى ذلك . فسكأثمن 
وهين أيامهن تلك للنى هو فى بيتها » وقد تقدم فى بعض طرقه التصريخ بذك 
٠6‏ - بابب حب الرجل دض أسانة أفضل من عض 
014 م وزثربا عبل” الوزيز بن عبد الل حدثنا سلهان عن عى غن عبيلر بن حئّين عم ابن عباس « عن 
عم رضى الل عنْهم دخل على حنصة فقال : يا 'بذية » لا يشرنك هذى التى أيجمها دما حب رسول الله ول 
إثاهات بريد عاش - َقَصَصت” على رول الله يلك سم « 
قوله ( باب حب الرجل إعض تسائه أفشل من بعض ) ذكر فيه طرفا من ححديث ابن هياس عن عمر الذى تقدم 
فى د باب موعظة الرجل ابنته » وهو ظاهر فيا ترجم له 6 وقد تقدم شرحه هناك 
بم ١‏ عب يست شيع با لم يتل ل وما 5 من التذار الضرة 
- وَرشث) سليان بن حرب حدثنا تماد بن زهد عن هشام. عن فاطمة عن أسماء عن البى* يلل ٠‏ 
ت 9و 3 ١‏ 5 0 لب وم 
ع ١‏ صثئ عمد بن الثنى حداثنا حى عن هثام حد ثذنى فاطمة عن أسماء « ان اميأ قالت : يارسول الله 
إن لى ضر » فهل على" جناح إن نشَمْعت" من زوجى غير الذى يمطينى ؟ ذقال رسولة الله َيه : انيم بمالم 
عط كلاس ولي زور 6 
قوله ( باب المتشيع ها لم ينل وما يهى من افتخار ااضرة ) أشار يبذا إلى ماذكره أو عبيد فى تفسير الخبر 
قال : قوله « المتشجعء أى امتدين ما اليس عنده يتكدثر بذلك ويمزين بالباطل ب كالمرأة تسكون عند الرجل وها ضرة 


لفن - قاب اكع 
فتدعى من الحظوة عند زوجها أ كثر مما عنده تريد بذلك غيظ ضرتما » وكذلك هذا فى الرجال ٠‏ قل : وأما فوله 
دكلابس ثوبى زور ء فانة الرجل يلاس الثياب المشيوة لثياب الرهاد بوهم أنه مثهم , ويظبر من التخشع والتقعف 
أكثر ممافى قلبه منه » قال : وفيه وجه آخر أن يكون المراد بالثياب الأنفس كقو لهم فلان نق الثوب إذا كان 
ريئا من الدنس » وفلان دنس الثوب إذاكان مغعوصا عله فى ديئه» وقال الحطابى : الثوب مثل » ومعناه أله 
صاحب زور وكذب »م يقال لمن وصف باابراءة من الادناس طاهر الوب وااراذ به نفس الرجل » وقال أو 


سميد الضرير : المراد بة أن شاهد الزور قد يستعين *وبين يتجمل ببما ليوه أنة متجول الشهادة اه ؛ وهذا نقله 
الحطابى عن نعم بن حماد قال :كان يكون فى الح الرجل له هرءّة وشارة » فاذا احتيج الى شهادة زود ليس ثوبيه 
وأقبل فشهد فقبل لنبل هيئته وحسن ثوبيه؛ ف.قال أمضاها بثوبيه يمنى الشهادة » فأضيف الزور الها فل كلابس 
وبى زود . وأما حم التثنية فى قوله « 'ثوى زور » فللاشارة إلى أن كذب المتحلى مثنى , لآنة كلذب على نفسه ا لم 
يأخذ وعلى غيره مالم بعط ؛ وكذلك شاهد الزور يظل نفسه و يظل المشوود عليه . وقال الداودى : ف الدأنية إثمارة 
إلى انهكالذى قال الزور ميتين ميااغة فى التحذير من ذلك ء وقول أن بمضبمكان يهل فى الم كا آخر يوثم أن الثوب 
ثو بان قاله ابن المنير . قات : ونحو ذلك ما فى زمائ:ا هذا فما يعمل فى الأطاواق والمثى الأول ألو ؛ وقال ابن 
التين : هو أن بأيس وى وديعءة أو عارية يظن الناس أنهما له واباسهما لايذوم ويفتضح يكذيه :واد ذلك 
تافير الارأة عا ذكرت شوفا من الفساد بين زوجبا وضرتما دربو رث بينهما الرؤضاء فيصير كااسحر الذى يفرق بين 
المرء وززوجه . وقال الرغشرى ف «الفائقء : المتشبع أى المتشبه بالشبعان وليس به ء واستمين للتحلى بفضيلة لم 
يرذقية ٠‏ وشبه بلابس ثوبى زور أى ذى زورء وهو الذى يتزيابزى أهل الصلاح رياء » وأضاف الثو بين اليه لانهما 
كالمل سين ء وأراد بالتثية أن المآحلى بما ليس فيه كن لبس ثوب الزور ارتدى بأحذهما وانزر بالأخر كا قبل 
ذ إذا نهو باليجد ارتدى وتأزرا» فالاشارة بالازاز والرداء إلى أنه هتصف بالزور من رأسه إلى 6.مه ٠‏ ومحتمل 
أن تنكون التثية إشارة إلى أنه حصل بالتشبع حالنان مذءومتان : فقدان مايتشبع به واظبار الباطل . وقال 
المطرذزى : هو الذى .رى أنه شيعان ولي سكذلك . قوله ( عن مشام ) هو ابن عروة بن الزبير » ويحى فى الرواءة 
الثانية هو ابن سعيك القطان ( وأفاد تصرح دشام بتحد يرث فاطمة وهى بنت امار بن أأزبير وى بأت عمه وزوجته » 
وأسماء هى بنت أبى بكر الصديق جدتهما مما . وقد اتفق الأحكثر من أصماب دقام حلى هذا الامناد » واتفرد 
معمر واابارك بن فضالة بروايته عن هششام إن عروة فقالا عن أبيه عن عالثة » وأخرجه النساقى من طر وق مدمر 
وقال : إنة اخطأ والسواب حديث أسماء . وذكر الدارقطنى فى « التفبع » أن مسلا أخرجه من دواية عبدة بن 
سلمان ووكيع كلاهما عن هشام بن عروة مثل رواية معمر » قال : وهذا لايصح » وأحتاج أن أنظر فى كيتاب مسملم 
فانى وجداتة فى رقعة » والصواب عن عبدة ووكيع من فاطدة عن أسماء لاعن عروة عن عائشة » وكذ! قال سائر 
أصحاب هشام .قلت : هو ثأبت فى النسخ الصحيحة من ملم قى سكداب لياس )2 أورذه عن اين كير عن عيدة 
ووكيع عن هشام عن أبيه عن عائشة » شم أووذة عن ابن كير عن عيدة وحده عن هشام عن فاطمة عن أسياء, 
فاقتضى أنه عند غيدة دلى الوجوين ؛ وعند وكيع بطريق عائشة فقطء ثم أورده ملم دن طريق ألى معاووية ومن 
ظريق أَبى أسامةكلاهما عن هثام عن فاطمة , وكذ! أورده النساثى غن مد بن آدم وأو عرانة فى صميحه من طريق 


الحديث وإلاه - ؛بازه آخد 


أفى بكر بن أنى شيبة كلاهما غن غبدة عن هشأم وكذا هوق مسئد ابن أفى شيية وأخرجه أبو عوانة أيضًا هن 
طربق أنى ضمرة ومن طريق دلى بن مسبر » وأخرجه ابن حوان هن طريق عمد بن هبد الرحمن الافاوى وأبو نعيم 
5 المستخرج » ٠ن‏ طر يق مرجى بن رجاء كليم عن «شام عن فاطة 6 ف اظاهر أن الحفوظ ءن عيدة دن هشام 
عن فاطمة » وأما وكيع فقد أخرج روايته الجوزق من طريق عيد الله بن هائم الطوسى عنه مدل ما وقع عند مسلم , 
فليم الى معمر ومبارك بن فضالة ويستدرك على الدارقطنى . قوله ( إن امرأة قالت )لم أقف على تعيين هذه 
اارأة ولا على تعيين زوجما ٠‏ قوله ( ان لى ضرة ) فى دواية الاسماعيلى « ان لى جارة » وهى ااضرة م تقدم ٠‏ قوله 
) ان أشيءت من زوجى غير الذى يعطيتى ) فى رواءة ملم من حديث عائشة د« ان امأة الت : بارسول الله أقول 
ان زوجى أعطانى مالم يعطنى » ؟ قوله ( المشتبع ما لم يعطه ) فى رواية معمر « مالم يعطهء 

و١٠‏ - بإصسيب المَيرة . وقال وراد عن للغيرة قال سعد بن عبادة: لو رأيتة رجلا مم امرأنى لضربته 
بالسيف غير مطفح 8 نقال الرئ يلد : المدبيوق: 'نْ غير سعد ؟ آنا أغير” مهو وان 2 مى 2 

٠‏ - وِرث) عر بن حفص_حدثنا ألى حل ثنا الأعمش عن شقيق عن عبد الله ن مسعود عن انبئ” 

5 - 0 5-000 2 0 .0م 
2 قال م2 مامن أحد ا من ال من اج ذلك حرام الفواحش ( وما أخد أحت إليه اللدح من الله 0( 

اله - جرشث) عبد الله بن مسندة عن مالاك عن «شام_ عن أبيه عن عانشة رذى الل عنهاه ان رسول: 
1 1 م . 0 إ! ‏ 3 0 صضوه ٠.‏ 50 2 7 
الل يبه قال : يا أمة تمد , ما أحد أغيرٌ من الل أن برَى عبد أو أَمَمَدْرْ نى ٠‏ ها أءة مد » لو تعاون ماأعراء 
اضجكم قليلا و سكيم كثيرا » 

م وثرها مومى' بن إعاعبل ددائيا مام عن بى' عَنْ أى سابة أن" أعروةة ئْ ان بير حز“نه عن 
> ع 1 - م ءٍٍ ٠‏ 
أمه أسماء أنها عوك سول اله يليه يترل 3 لاثى أغير من الل 6 

و"ءع 5 0 5 2 م 

وف © وعن محدى أن أبا ساءة حدثيه أن أبا هربرة حد ثه أنه عم.ع. مشا أبو نيم حل نا شيبان” 
عن مي عن ألى 07 أنه سم أيا هريرة ركفي" 81 4:6 عدر النببىئ ب أنه قال زم ان" 7 تغار» 007 لله أن 
وأتى” و ماحر 0 ا 0 

هرا ع “ين 1 + > أاكى عاك ال أي ؟ .8 050 :2 

:ل" - جرائ مود حدثنا أبو أسامة حد اننا هشام قال أخبربى الى عن أمماء بنت الى بكر رضفى 
20006 7 سا يت 3 2 5 0 
الله عمهما قلت « تزو جنى الزة بير وماله فى الارضٍ من مال ولا تماوك ولائى غير ناضح وغير فرسه ء 
فسكنت” أعلف فرسه” وأستتى اللماء و أخرزٌ غربه وأعجن ؛ ول أ كن أحسن أخبن" » وكان تبث جارات لى من" 
الأنصارء وكن _نسوةرصدق ' وكنت أنقل الدوى من أرض الز“بير: التى أقطمه رول الله يله - على رأمى ؛ 
رف منى على "اثى فرسخ : 6 وما والنوى على رأمى فاقيت” رسولة ال وَيَنهْ رمعه” ندر من الأنصار » 


12 7 - كتاب النمكاح 


فدعانى ,) ثم قال : اخ' اخ 2 ايمل ل فاستحيات” أن ا م اك )ود 7 اذ بير رةه وكان 
غير الناس - فعرف رسول” الو يله أفى قد استحيبت » فضى' » فجثت ال بير فقت : لقينى رسول الل وَل 
وعلى رأمى التْوَى ومعه” نت دن أصحابه 6 تأناح لأركبً ' فاستحييت” 4 سس 4 وعرفت” غيركنك 6 فقال : 
وال ل الوى' كان أشد" على من ركويك معه ٠.‏ قالت : يي أرسل إلى" أبو بكر_ بعد ذلك مادم "تكفينى 
سياسة الفركس ء فسكأنما أعتةنى » 
5ه لأ وى م 5 1 0ل © 0000 

هه - ورك على" حدثنا ان علية عن حميد عن أنس قال « كان النبى 22 عنس يعض سائله » 
فأرسكّت' إحدى أمهات المؤمنين بدن ذيها طمام » فض ربت التى النبئ يَف فى بينها يد" الخادم فسقطت الصخفة 

م هااء. 0 00 ا 7 70 ص - و2 
قاقافقت 2 جيم اانى يله افلى الصحنة 2 جءدل هم فمما الطعام الذى كان ف الصحفة ويقول ّ غار تَ لك ل 

و3 4 - و 7 3530 6 ”5 2 34 

ثم حبس اعلىا دم حتى | فى إعدسفه .من عل التى هوق بدتها 2( بدكم الصحفة الصدوحة إلى الى كرتا صدقها ل 
وأمسك اللكسورة فى بيث التى كيرت فيه » 

أففت ند مرش تمد "بن أبى 35 التكوة يثنا - معدّمر 1 بير 3 عن ممد بن الذكدر عن جابر بن 
عبد ال رئى ا مما عن النبى 2 قال « دحَات” الجئة 1 : نيت الج 511 قمرا فقات .أن هذا ؟ 
قالوا : لعمر بن الطاب ؛ فأردت أن أدخْل ذم يمدمنى إلا على بيتك قل حمر بن امطاب : يا رسول الله بأنى 
أنت وأى 5 ا ام 2 3 ايك" أغار” ؟ ' 

اماج س- 277 عبدان” أخيونا كاه ' اه عن ولس عن عن ال هرى” قال أخبرلى ابن امد عن أنى هريرة 
قال م بدما ُن عزل رسولر أ 2 000 فقال رمسو ل الى 2 : انأ الم رأيتنىق الجزة فاذا امرأة تتوضأ إلى 
جانب قمر فقات” .ان هذا ؟ ذل هذا اعمر » فذكر'ت غيرئه ذوليت” مدير . فبسكى مر وهو فى المجلس.ثم 
قال : أُوَ عليك ا ان أغارع ؟ 

قو ) باب الغيرة ) شح المعجمة وسكون التدنأ أ بعدها راء : قل عواضص وغيره : فى مشاقة هوف تغير 
القلب وف مجان ألغضب إساب امك | ركة ذم به الاخآخصاص 4 وأشنه ما يكون ذإك بن اازوجين ٠‏ ولا ف حق الابربى 0 
وأما: أ دق الله نال الخطابى أعية م لس به مأ فس به ق حدلثك ك أنى هرارة 2 يم الاق قَْ هزا الباب زهو 
قوله” 0 وغيرة ألله أن يأى اأؤمن مأحرم الله عليه « قال عياض : وتحتدل أن تكون الغيرة فى فى دق ابله الاشارة إل 
تقير حال فاعل ذلك ُ وقيل أأغيرة ف لفل أ 4 ة والانزة دهو #فسير بلازم (١‏ عوبر فيرجع الى لؤضب 3 اوقد 
أصدمب سد إنه وتع الى إلى اسه ئَ فى كشانه الذذب واارضا ٠‏ وهال ابن العرف : التغير مال على الله بالدلالة القطامية 


الحديث ‏ انان - اناه 0١‏ 
فبجب تأويله بلازمهكالوعيد أو إيقاع العقوبة بالفاعل ونكو ذلك اه . وقد تقدم فى كتاب الكسوف ثىء من - 
هذا ينبئى استحضاره هنا . ثم قال : ومن اشرف وجوه غيرنه تعالى اختصاصه قوما بعصاته » يعنى فن ادمعى - 
شيمًا من ذلك لنفسه حاقوه ؛ قال وأشد الأدمين غيرة رسول الله لله لآنه كان يبغار لله ولديئة » لهذا كان لاينتقم 
لنفسه أه وافقة المصاف فى الباب لسعة أحادرث : الحديث الأول «قوله ( وال وداد) إفتح الواو واشديد 
الراء هو كاتب المغيرة بن شعبة ومولاه , وحديثه هذا المعلق عن المذيرة دياق موصولا فى كتاب المدود من 
طاريق غبد الملك بن عمير عنه بلفظه لسكن فيه « فبلخ ذلك النى بل واختصرها هنا . ويأى أيضا ىكتاب التوحيد 
من هذا الوجه أثم سياتا » وأغفل المزى الدَنبيه على هذا التعلدق فى النكاح ٠‏ قوله ( قال سعد بن عبادة ) هو سيد 
الخررج وأحد نقبائهم . قوله ( لو دأيت رجلا مع امن أتى ضر بنه ) عند مسلْ من حديث أنى هريرة و لفظه 
ه قال سعد : يا رسول اله لو وجدت مع أهلى رجلا أمرله حتى آ نى بأربعة شبداء ؟ قال : نعم » وزاد فى رواية من 
هذا الوجه « قال كلا والذى بعك بالحق, إن كنت لأعاجله بالسيف قبل ذلك . وقى حديث ابن غياس عند أحد 
واللقظ له وأبى داود والحام لما نزات هذه الآية لإ والذين يرمون الحصنات ) الآية » قال سعد بن غيادة : 
أهكذا أنزات ؟ فاو وجدت لكاع «تفخذها رجل لم يكن لى أن أحركه ولا أهيجه حتى آتى بأربعة شبداء ؟ فوالله 
لا آنى بأربعة شهداء حتى يقضى حاجته ٠‏ ففال رسول الله يي : وامعشر الانصار ألا تسمعون مايقول سيد ؟ 
قالو|: يارسول الله لافلله فالة رجل غيور » والله مائزوج امرأة قط إلا عذراء , ولاطلق امرأة فاجتر! رجل منا 
أن يتروجيا من شدة غير ته » فال سعد : والله إنى لأعل يا رسول الله أنها لحق وأتها من عند الله » ولكنى يحبت . 
قوله ( غير مصفح ) قال عياض : هو بكسر الفاء وسكون الصاد المهملة ‏ قال : ورو يناه أيضا بفتح أأغاء » فن فتح 
جمله وصفا للسيف وحالا منه » ومن كسر جعله وصفا للضارب وحالا منه اه . وزعم أبن التتين أنة وفع فى سائر 
الآمبات بتشديد الفاء وهو هن صفح السيف أى عرضه وحده » ويقال له غرار بالذين المعجمة » وللسيف صفحان 
وددان , وأراد أثه بيضربه بحده لا بعرضه ؛ والذى يضرب بالحد يقصد الى القتل بخلاف الذى وضرب يا لصفم فانة 
يقصد التأديب . ووقع عند مس من رواية أنى عوانة د غير مصفح ئئزه, وهذه يترجح فما كسر الفاء و مجوز 
الفتح أيضا على البناء للاجبول» وقد أتكرها ابن الجوذى وقال : ظن الراوى أنة من الصفح الذى هو بعنى العفو , 
و لبس كذلك [يما هو من صفح السيف » قلت : و؟ ن توجيهبها على المعنى الاول ٠‏ والصفح والصفحة متى . وقد 
أورده مم من طريق زائدة عن عبد الماك بن عمير وبين أنه ليس فى روايته لفظة « عنه » وكذا سائر من رواه 
عن أبى عوانة فى البخارى وغيره لم يذكروها . قوله ( أنعجبون من غيرة سعد ) تمسك بهذا اتقرير من أجاز فمل 
ما قال سعد وقال : ان وفع ذلك ذهب دم المةسول هدرا » نقل ذلك عن ابن المواز من الما للكية » وس أتى بسط ذلك 
وبيانة فى كتاب الحدود ان شاء الله تعالى . الحديث الثأنى » قوله ( شقيق ) هو أبو وائل الأسدى وعيد الله هو 
ابن مسعود . قَولِهِ ( ما من أحد أغيد من اق ) دمن» زائْدة بدليل الحديث الذى بعده » ويحوز فى « أغي» الرفع 
والنصب عل الاذتين الحجازية والقيمية فى «ما» ويحوز فى النصب أن يكون د أغير» فى موضع خفض عل النعمى 
لأحد ء وق الرفع أن يكون صفة لأحد , والخير محذوف ف الحالين تقديره موجوه ونوه ء والكلام على غيرة 
الله ذكر فى الذى قبله » و بقبة شرح الحديثك يأنى فى كاب التوحيه ارن شاء الله تعالى . ( تنبيه ) : وقع عنه 

م -- لوج 4 ه فم تارق 


ا ْ 0000 9 -كتتاب الكاح 


الانماء.لى قبل حديث ابن مسعود ترجمة صورتها ‏ فى الذيرة والمدح » وما دأيت ذلك فى ثىء من نسخ البخارى . 
الحديث الثالك حديث عائشة » قوله ( يا أءة مد , ما أحد أغير من الله ان بزنى عبده أو أمته تزتى ) كذا وقع 
عنده هنا عن غيد الله بن سلية وهو لقَءى عن مالك » ووقع فى سائر الروايات عن مالك ١ه‏ أو تزنى أمته» على 
وزان الذى قبله , وقد تقدم فى كناب الكسورف عن عبد الله بن مسلة هذا بهذا الاء:اد كاجماعة » فيظرر أنه م 
سبق القلم هنا » ولعل لفظة و نز , سقطت غاطا من الآصل ثم الحقت فأخرها الناسخ عن عاما . وهذا القدر 
الذى أورده المصذف من هذا الحديث هو طرف من الخطبة المذكورة فى كتاب الكسوف » وقد تقدم شرحه مساوق 
هناك محمد الله تعالى . الحديث الرابع » قوله ( عن حى ) هو ابن أبى كثيد . قوله ( عن أبى سلة ) هو أبن عبد 
الرحعن . قولِه ( أن عروة ) فى دواية حجاج بن أفى عمان عن >حى إن أ ىكثير عند مس < حدثنى عروة » ودواية 
ألى سلمة غن عروة من روانة القربئ عن القرين لانهما مار بان فى السن وو اللقاء » وانكان عروة أسن من ألى سلية 
قليلا . قوله ( عن أمه أسما. ) هى بذت أبى بكر » ووقع فى رواة مس المذكورة ١‏ أن أسماء بنت ألى بكر اأصديق 
حدثنه » ٠‏ قوله ( لاثى. أغير هن الله ) فى رواية حجاج المذكورة د ليس شىء أغير من الله » وهما يمنى . الحديث 
الخامس ٠‏ قوله ( دوعن يحي أن أبا سلة حدثه أن أيا هريرة حدئه) هكذا أورده , وهو معطوف لى ااسئد الذى 
قبله فوو موصول »ولم يسق البخارى الاتن من رواية همام بل ول الى رواية شيبان فسافه على روايته » والذى 
إظرر أن افظبما واحد» وقد وفع فى رواية حجاج بن أبى عمان عند ملم بتَقْدم حديث أبى سلية عن عروة على 
حديئه عن أبى هررة عكس ماوقع فى رواية همام عند اليذارى » والاناته ملم أيضا هن روانءة حرب بن شداد 
عن يحى حديث أبى هربرة فةط مل ما أورده البخارى من رواية شيبان عن حي » ثم أورده مل من رواية هام 
اللستواى عن يحى يحديث أسماء فقطء فكأن مي كان يحمعبما ثارة ويفرد أخرى » وقد أخرجه الاءماعيلى ٠ن‏ 
رواية الاوذاعى ون بحى حديث أسماء قط وزاد فى أوله د على المأير» . قوله (ان ألله يغار) زاد فى رواية حجاج 
عند مسلم د وان المؤمن يغار » . قولِه ( وغيرة الله أن يأ المؤمن ماجرم الله )كذا للاكثر , وكذا هو عند ملم 
للكن بلفظ «١‏ ماحرم عليه » عل البناء للفاعل وزبادة وعليه» والضمير للاؤمن » ووفع فى رواية أبى ذر. « وغيرة 
لله أن لايأئى » بزيادة «لاء وكذا رأيتها ثابئة فى رواية النسنى » و أفرط المذانى فقال: كذا للجميع والصواب 
حذف ولاء »كذا قال وما أدرى ما أراد بالججيع » بل | كثر رواة البخارى على حذفها وفاقا لمن رواء غير البخارى 
كل رالترمذى وغيرهماء وقد وجببا الكرماق وغيره بما حاصله : أن غيرة اله ليست فى الإئيان ولا عدمه , 
فلا بد من "ةدير مثل لآن لايأنى أى غيرة الله على الى عن الاتيان أو تحر ذلك ؛ وقال الطيى : ادير غيرة الله 
ثابئة لأجل أن لايأنى . قال الكرمانى : وعلى تقدبر أن لا يستقي المدنى بائبات و لاء فذالك دليل على ذيادتها 
وقد عبدت زيادتها فى الكلام كثيرا مثل وله ( ما منعك أن لاتسجد . لثلا بعلم أهسل الكتاب ) وغير 

ذلك . الحديث السادس , قوله ( حدثنى مود ) هو ان غيلان المروذى . قوله ( أغيرق أبى عن أساء ) فى 
أمه المقدم ذكرها قبل . قوله ( تذوجتى الزبيد ) أى ابن الموام ( وما له فى الارض من مال ولا ءاوك ولا ثثىء 
غير ناضح وغير فرسه ) أما دطف المملوك على المال فعلى أن المراد بالمال الإيل أو الأراضى انى تذرع » 
وهو ا-:مال معروف للعرب يطلقون المال على كل من ذلك » والمراد بالمءلوك على هذا الرقيق من العريد 


الحديث .اف لازاه فض 


والإماء . وقولها بعد ذلك د ولا شثىء » من عطف العام عل الخاص يشمل كل مارتملك أو يتمول » لكن الظاهر 
أنها ١‏ ترد إدال ما لابد:له مئه من مسكن ومليس ودطعم ورأس مال تجارة » ودل سساقها على أن الارض الى 
يأ ذكرها ل نكن ملوكة للزبير وائما كانت افطاءا , فبو ,علك منفعتها لا رقبتها , ولذلك لم نستةثيا ما استقنت, 
الف رسن والناضح » وفى استثنائها الناضح والفرس نظر استشكاء الداودى , لانروج باكان هك قبل المجرة » 
وهاجزت وهى حامل بعد الله بن الزبير ا تقدم ذلك صرحا فى ؟.تاب الحجرة ؛ والناضح وهو اججل الذى يسق 
غليه الما اتما حصل له بسيب الارض التى أقطءبا , قال الداودى : ول يكن له بمكة فرس ولا ناضح » والجواب 
مذع هذا الانى وأنه لا مانع أن يكون الفرس واجمل كانا له مكة قبل أن يباجر » فقد ثبت أنه كان فى يوم بدد على 
فرس ولم يكن قبل بدر غروة حصلت لهم منها غنيمة , واجمل تمل أن بكو نكان له مك ولما قدم بة المديئة وأقطع 
الارض المذكورة أعده لسةيها وكان ينتفع به قبل ذلك فى غير السق فلا اشكال . قوله ( فكنت أعلف فرسه ) 
زاد مس عن أبى كريب عن أبى أسامة ووأ كفيه «ؤ تته وأسسوسه وأدق النوى لنانحه واعلفه, ول أيضا من طريق 
ابن أبى مليكة عن أعباء وكنت أخدم الزبير خدمة البيت وكان له فرش وكذت أمسوسيه فلم يكن من خدمته ثىء 
أشد عل" من سياسة الفر كنت أحش له وأقوم علية » ٠‏ قوأه (وأستق الماء ) كذا الاكار؛ وللسرخنى «وأسق» 
بغير مثناه وهو على حذف المفعول أى وأسق الفرش أو الناضح الماء والأول أثمل معنى وأكثر فائدة : قوله 
( وأخرز ) يخاء معجمة ثم راء ثم ذاى ( غربه ) يفتح المءجمة وسكوت الراء بعدها موحدة هو الدأو ٠‏ قوله 
(وأيحن) أى الادقيق وهو يريد ماحمانا عليه المال » إذ لو كان المراد نق أتواع المال لاناى الدقيق الذى يعجن » 
لكن ليس ذلك مرادها » وقد تقذم فى حديث الحجرة أن الزبيد لاق النى يلاه وأيا بكر راجما من الشام بجارة 
وأنةكساهما ثيابا . قوله ( ولم أكن أحسن أخيز فكان يخبز جازات لى ) فى دواية مسلم « فكان يبن لى» وهذا 
مول على أن فى كلامبا شيئا محذرفا تقديره تزوجنى الزبيد # وهو بااصفة المذكورة » وامسمر على ذلك -تقى 
قدمنا المديزة » وكنت أصنع كذا ال ء لآن النسوة من الأنصار إتما جاورها بعد قدومما المدينة فطما ‏ وكذلك 
ما سباق مق حكانة ثقابا الذوى من أرض ااربيد ٠‏ قوله ( وكن فسوة صدق ) أضافتون إلى الصدق ممالغة فى تلإسون 
ه فى حسن العشرة والوقاء بالمبد ٠‏ قوله (وكنت أنقل اانوى هن أرض الزبير الى أقطعه رول الله يَبْْعْ ) تقدم 
فىكتاب فرض الس بان حال الأرض المذكورة وأتها كانت مما أفاء الله على رسوله من أموال بنى النضير » وكان 
ذلك فى أوائل قدومه المدينة كا تقدم بيان ذلك هناك . قوله ( وهى ءنى ) أى من مكان سكناها ٠‏ قَولهِ ( فدعاق 
ثم قال إخ إخ ) بكمر الحمزة وسكون الخاء ءكلة تقال لومي لمن أراد أن بنيخه . قوله ( ليحماى غلفه ) كدأنها 

فبست ذلك من قرينة الحال , وإلا فيحتمل أن يكون يَلَِعْ أراد أن يركبها وما مهما ويركب هو شيثًا آخر غير ذلك . 

قوله ( فاستحييت أن أسير مع الرجال ) هذا بنته على ما فهمّه من الارئداف » وإلا فعلى الاحتهال الآخر ماتنعين 
المرائقة . وله ( وذكرت الزير وغيرته , وكان أغير النامس ) هو بالنسسية الى من عليته » أى أرادت تفضيله على 

أبناء جنسه فى ذلك ؛ أو ١‏ من» مرادةء ثم رآيتها ثابتة فى رواية الاسماعيل و لفظه « وكان من أغير الناسء ٠‏ قوله 

) والله للك النوى على رأسك كان أشد عل من ركورك معه) كذ للأكثر ؛ وف رواية السرخمىكان أشد عليك 

رسقطت هذه اللفظة من رواية ملم » ووجه المفاضلة التى أشار الها الربيد أن ركوما مع النى يلقع لاينكأ منه 


كن 9+ - كتاب النكاح 
كير آم من الغيرة لآنها أخت ام أنه , فوى فى :لك الحالة لاحل له تزو>ما أن لوكانت خلية من أأزوج » وجواذ 
أن بقع لها ماوقخ ازينب بنت جحش بعيد جداً لآنه يزيد عليه لزوم فراقه لآختهاء فا بق إلا احتمال أن يع لها 
من بعض الرجال «واحة بغير قصد , وأن ينسكشف متها حالة السير ما لا تريد انكثافه ونحو ذلك »؛ وهذا كله 
أغف ما تحة هن نبذها يحمل النوى على رأسبا من مكان بعيد لآنه فد يتوم خسة الانمس ودناءة الهمة وقلة الغيدة 
و لكن كان السبب الحامل على الصير على ذلك شغل زرجبا وأ يا بالجباد وغيره مما يأمرثم به النى مَل ويقيممم 
فيه وكانوا لابتفرغون للقيام بأمور اأبيت بأن بتعاطوا ذلك بأنفسهم » ولضيق ما بأيدييم على استخدام من 
يقوم يذإك عن.م » فاتحصر الم فى نسائهم فسكن يكفيئهم مؤنة المنزل ومن فيه ليتوفروا هم على ما ثم فيه من لصر 
الاسلام مع مارنضم إلى ذلك من العادة المانعة من تسمية ذلك عاراً حضا ٠‏ قوله ( حتى أرسل إلى" أبو بكر بخادم 
تسكفيتى سياسة الفرس فكأنما اعتقنى ) فى دواية مم فكفتى » وهى أوجه » لآن الآولى تقتضى أنه أرسابا 
لذاك خاصة ؛ مخلاف رواية ملم , وقد وقع عنده فى رواية إين أبى مليكة د جاء النى مك33 سى فأعطاها خادما» 
قالت كفتنى سماسة الفرس فأ لقت عنى مو نته» و يجمع بين الروايةين بان السى سا جاء إلى النى يله أعطى أبا بكر 
مه خادما ليرسله إلى ابنته أسماء فصدق أن النى بل هو المعطى ؛ ولكن وصل ذلك الها بواسطة . ووقع عنده 
فى هذه الرواية أنها باعتها بمد ذلك وتصدقت "بثمنها » وهو مول على أنها استغنت علثها بغيرها . واستدل ذه 
القصة على أن على المرأة القيام بجميع ماحتاج اليه زوجبا من الخدمة , واليه ذهب أبو ثور , وحمله الباقون على أنها 
تطوعت بذلك ولم يك لازماء اشار اليه الميلب وغيده . والذى يظبر أن هذه الواقعة وأمثالها كانت فى حال 
ضرورة كا تقدم فلا يطرد المكم فى غيرها من لم يكن فى مثل حالهم , وقد تقدم أن فاطدة سييدة نساء العالمين شكت 
مائاق بداها من الرحى وسأات أباها غادما فدلها على خير من: ذلك وهو ذكر الله تعالى » والذى يترجح حمل 
الم فى ذلك عل عوائد البلاد فائها عنتلفة فى هذا الباب ء قل المهلب : وفيه أن المرأة الشريفة إذا تطوعت خدمة 
زوجبا بثىء لابازءما لم يندكر عاما ذلك أب ولا سلطان » وتعقب بأنه بناه على ما أصله من أن ذلك كان قطوءا » 
ولخصمه أن يعكس فيقول لو لم يكن لازما ماسكت أبوها مثلا على ذلك مع مافيه من المدقّة عليه وعلبها , ولا أفر 
النى جَليهْ ذلك مع عظمة الصديق عنده ؛ قال : وفيه جواز ارتداف المرأة خاف الرجل فى موكب الرجال ؛ قال : 
وليس فى الحديث آنا استترت ولا أن الائ يله أمرها بذلك ؛ فيؤخد مه أن الحجاب إنما هو فى حق أزواج 
النى لج خاصة اه . والنى يظبر أن القصة كانت قبل نزول الحجاب ومشروعيته » وقد قالت عائشة كا تقدم فى 
تفسير سودة النور ولا 'زلت لا وليضرين تخمرهن على جيوبون ) أخذرى أزرهن من قبل الحواثى فثقةئهن 
فاختهرن عا » ولم نزل عادة النماء قديما وحديئا بسترن وجوهين عن الاجانب ٠‏ والذى ذكر عياض أن الذى 
اختص به أمبات المؤم:ين ستر شخوصبن زيادة دلى سن أجسامين » وقد ذكرت البحث معه فى ذلك فى غير هذا 
المرضع . قال الميلب : وفية غيرة الرجل عند ابتذال أهله فها يق من الخدمة وأنفة نفسه من ذلك لاسب إذا 
كانت ذات حسب اتهى . وفيسه منقبة لأسماء وللزبير ولآانى بكر ولنساء الآنصار . الحديث السابع » قوله 
( حدئنا على ) هو ابن المدينى » وابن علية اسمه اسماعيل . وقوله عن أنس تقدم ف المظالم بيان من صرح عن حميد 
ببماعه له من أنس , وكيذا تسمية المرأئين المذ كورنين » و أن ال ى كانت فى بيتها هى وائّشة و أن لاي هى أرسلت الطمام 


الحديث ١‏ اود ااه لضن 


زينب بنت جحش وقيل غير ذلك ٠‏ قوله (غارت أمكم ) الخطاب إن حضير ء والمراد بالأم هى النى كسرت الصحفة 
وهى من أمبات المؤمنينيا تقدم بمانة » وأغرب الداودى فقال : المراد بقوله و أمكمء سارة , وكأن ممنى الكلام 
عنده لاتتعجبوا ما وقع من هذه من الغيرة فد غارت قبل ذلك أمك حتى أخرج ابراهيم ولده اسماصيل وهو طفل 
مع أمه إلى واد غير ذى زرع ؛ وهذا وانكان له إعض تو جمه سكن المراد شلافه وأن المرادكاسرة الصحفة رعل هذا 
له جريع من شرح هذا الحديث وقالوا : فيه إشارة الى عدم مور اشذة الغيداء بما يصدر متها لانما فى تلك الهالة يكون 
عقلرا حجوبا بشدة الذضب الذئ أثارته الغيدة . وقد أخرج أبو يعلى بسئد لا بأس به عن مائشة مرفوما « أن الغيراء 
لانبصر أسفل الوادى من أعلاه » تاله فى قصة . وعن ابن مسعود رفعه « ان الله كب الغيرة على النساء » فن صيز 
منب ن كان لها أجر شبردء أخرجه اابزار وأشار الى صمته ورجاله ثقات ‏ لكن اخدّلف ف عبيذ بن الصباح منهم ٠‏ وى 
إطلاق الداودى على سارة أنها أم الخاطبين نظر أيضا فانهم إنكانوا من بنى اسماغيل فأمبم هاجر لاسارة , ويبعد 
أن يكونوا هن ببى اسرائيل حتى يصمح أن أمبم سارة . الحديث الثامن » قوله (معتمر) هو ابن ساجان النيمى وعبيد 
الله هو ابن عمر العمرى ؛ وقد تقدم الحديث عن جابر «طولا فى مناقب عير مع شرحه . الحديث التاسع » قوله (بينما 
أنا نائم رأيتنى فى الجنة) هذا يمين أحد الاحتمالين فى الحديث الذى قبله حيث قال فيه و دخلت الجنة أو أتيت الجنة» 
وأنه تمل أن ذل ككان فى اليةظة أو فى النوم قبين هذا الحديث أن ذلك كان فى النوم . قله ( ناذا امسأة تتوضأ ) 
تقدم الثقل غن الخطابى فى زعمه أن هذه الأذظة تصحيف وأن ااقرطى ءزا هذا الكلام لابن قتيبة » وهو كذلك 
أورده فى« غريب الحديث » من طريق أخرى عن الزهرى عن سعيد بن المديب عن أنى هربرة وتلقاه عنه الأطابى 
فذكره فى شرح البخارى وارآضاء ابن بطال فقال يشبه أن تمكون هذه الرواية الدواب . وتتوضأ تصحيف » 
لان الحور طاهرات لاا وضوء عاون وكذاكل هن دغل الجنة لا:لزمه طمارة ؛ وقد قدمت أأبحث مع الخطاى ف 
هذا فى «ماقب عس ما أغنى عن إعادئه , وقد استدل الداودى بهذا الحديث على أن المور فى الجنة بتوضأن ويصلين 
قلت : ولا بازم من كون الجنة لا تمكليف فما بالعبادة أن لايصدر من أحد من العياد باختياره ماثماء من أنواع 
العبادة . ثم قال ابن بطال : يؤخذ من الحد.ث أن من عل من صاحبه خلقا لايذرهى أن يتعرض لما ينافره اه . وفيه 
أن من نسب الى من اتصف بصفة صلاح مايغابر ذلك ينسكر عليه . وفيه أن الجئة دوجودة وكذلك الور : وقد 


تقدم تترير ذلك فى بدء الخلق » وساثر فوائده تقدمت فى هنافب عير 


٠١4‏ - إسيب- غير النساء ووجدهن” 
مه - وزشنا بيد نْ إسماعيل حدثنا أبوأسامة عن هشام عن أبيه عن عائش ةرضى ا عنبا «قالت قال 
لى رسول الله يي إلى لأعل. إذاكنت عَبْى راضيّة » وإذا كنت على" عَضّبى' » فالت فقات من أين تعرف ذلك ؟ 
فقال : أمّا إذا كنث عتى راضية فإنك تقولين لا ورب محد» وإذا كنت عطي فلثر لاورب” إبراهيم » قالت 
فلت أجل والله يارسول الل ء ما أهحُر* إلا امَك » 


( الحديث 04 - طرفه في : 7094 ) 


شان 9+ - كتاب النكاح 


ولاه - حرش أمد بن أبي رجاء حدتثنا التضرءن هشام قال أخبرنى أبى عن عائشة أها «قالت ما غرات” 
على امرأذ سول الله كله جا غرت” على خديمة لكر ذكر رسول الله كي إياها وثيائه عليباء وقد أوحى 
٠7‏ إلى سول الله يله أن يبشْرَها بيت لها فى الجنة من قصب » 

قوله 1 باب غيرة النساء ووجدهن ) هذه النرجمة أخص من الى قبلما » والوجد بفتّح الواو الغضب . لم يدت 
المدئف جم الترجمة لآن ذلك يختلف باختلاف الأحوال والأشخاص »ء وأصل اغيرة غير مكةسب لاذساء لكن 
إذا أفرطت ف ذلك بقدر زائد عليه تلام , وضابط ذلك ما ورد فى الحديث الآخر عن جابر بن عتيك الأفسارى 
رقمه ‏ أن من الخيرة ماحب اله ؛ ومثها مادبغش اقه : فأما الغيرة النى يحب الله فالفيرة فى الريبة » وأما الغيدة التى 
ببفض فالذيرة فى غير ريبة » وهذا التفصيل بتمحض ق حق الرجال لضرورة امّناع اجتماع روجين للدرأة بطريبق 
الحل» و أما المرأة ذءث غارت من زوجب فى ارتكاب حرم إما بالزنا مثلا وإما بنقص حقها وجوره عليها لضرتها 
وإيثارها علما فاذا حققت ذلك أو ظبرت القراثن فيه فبى غيرة مشروعة » فلو وقع ذلك عجرد الاوهم عن فير 
دليل فوى الغيرة فى غير ريبة وأما إذا كان الزوج مقسطا عادلا وأدى لكل من الضرتين حةه! فالغيرة مهما أن 
كانت لما فى الطباع البشرية التى لم يسم منها أحد من النساء فتعذر فيوا مالم تتجاوز الى ما بحرم عليوا من قول أو فعل » 
وعلى هذا تحمل ماجاء عن السلف الصالم من النساء فى ذلك . ثم ذكر المصئف ف الياب حديثين عن عائشة : أحدهما 
قوله ( حدثنا عببيد ) فى دواية أبى ذر ه حدثنى» بالإفراد . قوله ( انى لأع إذا كنت عنى راضية الح) يوخذ 
منه استقراء الرجل حال المرأة من فملما وقولها فما يتعلق بالميل اليه وعدمه » والحسكم با تقتضيه القرائن فى ذلك » 
لآنه لله جزم برضا عائشة وغضما جرد ذكرها لاسمه وسكوتها ؛ فيى على تغير الحا لين من الذكر والسكوت تغيد 
الحالين من الرضا والذضب » ويحتمل أن يكون انضم الى ذلك ثى* آخر أصرح منه لكن لم ينقل . وقول عائشة 
« أجل بارسول الله ما أمجر الا اسمك » قال الطمى : هذا الحصر لطيف جدا لأآنها أخيرت أنها إذا كانت فى حال 
الغضب الذى إسلب العاقل اختثياره لاتتذيد عن امحبة المستقرة فبو كا قيل : 

إفى لامنحك الصدرد واننى قسم اليك مع اأصدود لآميل 

وقال ابن المذير : مرادها أثهاكانت ترك التسمية اللفظية ولا يرك قلما التعلق بذاتة الكريمة مودة وحبة أه . 
وف اختيار عائعة ذكر ابراهم عليه الصلاة والسلام دون غيره من الانيباء دلالة على مزريد فطنتها » لآن النى مَل 
أولى الناس به كا أص عايه القرآن , فلءا لم يكن لا بد من هجر الاسم الشريف أبدلته يمن هو منه بسبيل حتى 
لامذرج عن دائرة التعاق فى اجلة . وقال المهلب : يستدل بقول عائشة على أن الاسم غير المسمى إذ لو كان الاسم عين 
المسمى لكانت بهجره تهجر ذاته وليس كذلك . ثم أطال فى تقرير هذه المدألة ول البحث فيها كتاب الترحيد 
حيث ذكرها المصنفء أعان الله تعالى على الوصول الى ذلك يحوله وقوه . ثائيهما » قوله ( حدثى أحد بن أنى 
رجاء ) هو أبو الوليد الحروى ؛ وامم أبى رجاء عبد الله بن أيوب ٠‏ قوله ( ماغرت على امرأة ) بينت سيب ذلك 
وأنهكئرة ذكر رول الله 2 لماء وى وأن م نكن موجودة وقد أمنت مشاركتها لما فيه امكن ذلك يفتضى 
ترجيحها عنده » فهو الذى هيج الغضب الذى يثير الذيرة حيث قالت ماتفذم فى منافب خديحة د أبدلك الله خيرا 


الحديث ولاه ب ,مره فض 


متها . فقال : ما أودلنى الله خير! منباء ومع ذلك فلم يقل أنه واخ-ذ عائثة لقيام معذرتها بالغيرة التى جبل عايها 
النساء » وقد #قدمت مياحث الحديث فى كتاب المنافب مستوفاة 


٠09‏ - بيست ذاب ب جل عن ابنتو فى الغيرة والإنصاف 
4 ا رشنا ب" حلثنا الليث” عن ابن ألى شُليكة عن امور بن تخرمةً قل سمعت « رسول الله 
كه يذول وهو على المنبر: إن بنى هشام بن المغيرة اسةأذنوا فى أن ينكحوا اينهم على" بن أبى طالبء فلا آذن » 
لا آذن” ثم لذن إلا أن ل ابن أبى طالب أن طلقء ابئق و يكح إبنتهم » فإئما هى 0 
يُرِينى ما أرابها» ويؤذينى ماآذاها » 
قله ( باب ذب الرجل عن ابنته فى الذيرة والانصاف ) أى فى دفع الغيرة ءمها وطلب الانصاف لما . قوله 
(عن ابن أبى مليكة عن الم.ور) كذا رواه الليث وتابعه عبرو بن ديثار وغير واد » وغالفهم أوب فقال دمن ابن 
أى مليكة عن عيد الله : بن الزب » أخرجه الترمذى وقال حسن » وذكر الاختلاف فيه ثم ثم قال : حتمل أن يكون ابن 
أبى مليكة حله ءثهما جيما اه . والذى يظير رجح رواب ةالليث لكوئه تويع ولكرن الحديث قد جاء عن المسسور 
من فق ووانة إن أن ملك فد تقدم فى فرض الس وف المناقب من طر يق الزهرى عن على بن المسين بن على 
عن امود وزاد فيه فى الس قصة سيف الى 22 ؛ وذلك سدب تحديث المسور لعلى بن الحسين ذا الحذيث » 
وئد ذكزت مايتعاق بقصة الس.رف ء نه وناك , ولا آزال أتنجب من الود كيف بالغ فى قدصيه لعلى بن المسين 
حى قال : انه لو أردع عئده السسيف لا يكن أحدا منه حتى تزهق روحه» رعاءة لكونه ابن ابن فاطمة محتجا 
تحدايث الاب 0 ١‏ يداع خاطر مق أن ظاهر سياق الحديث المذ كور غضاضة عل لى على بن المسين ا فيه دن اهام 
عض من جده عل لى بن أبى طالب حيث أقدم على خطبة بت آن جبل على فاطمة حتى اقتضى أن بشع من النى يكل 
فى ذلك من الادكاد ماوقع ؛ بل أتعجب من المسور تعجبا آخر أبلغ من ذلك وهو أن يبذل :سه دون اليف 
رعاية لخاطر واد ابن فاطءة » وما يذل نفسه دون إن فاطمة نفسه أعنى الحسين والد ولى الذى وقعت له معه القصة 
حتى قتل بأيدى ظلة الولاة » لكن تمل أن يكون عذره أن الحسين لما خرج الى العراق ماكان الم.ور وغيره من 
أهل الحجاز يظنون أن امره يرل الى ما آل اليه والله أعلم . وقد تقدم فى فرض الس وجه المناسبة بين قصة السيف 
وقصة الخطبة يما يذنى عن اعادة. . قِولِه (معت دسول الله يلل بقول وهو على المذب.) فى دواية الزهرى عن على بن 
سين عن المسور الماضية فى فرض الأس «يخطب ألناس على منيره هذا وأنا يومكذ عدم » قال ابن سيد الناس : هذا 
: غلط ٠١‏ والصواب ماوقع عند الاسماعيل بأفظط كامتلء أخرية هع طردق # د بن هعءين عن بءقوب بن ابراهم دده 
المذكور الى على بن الحسين قال : والمود لم ةم فى حياة النى يكت » لآنه ولد بعد إن الزبير ٠‏ فمكون عره عند وفاة 
النى يلق كانى سدين . قلت : كذ! جزم به وفيه نظر » فان المحيح أن ابن الزبير ولدفى السئة الاولى فيكون مره 
عند الوفاة النبوية تسع سنين فيجوز أن يكون احتلم فى أول سنى الإمكان ؛ أو تحمل قوله يحتلم على المبااذة والمراد 
النشبيه فتلتم الروايتان » والافارن مان سنين لابقال له عحتلم ولا كالتم إلا أن بريد بالتثمبيه أنه كانكالمتم فى الحذدق 


كال بو - كناب النكاح 
والفهم والحذظ ؛ والله أعل ٠‏ قوله ( ان بتى هشام بن المغيرة ) وفع فى وواية مسل هاشم بن المغيرة واأصواب هشام 
لآنة جد اغطوية ٠‏ قوله ( ا ةأذموا) فى دواية الكشميى « استأذنوى» (ق أن يتكحوا ابتتهم ولى بن أنى طالب) 
هكذا فى رواية ابن ألى مليكة أن سبب الخطبة استئذان بى هشام بن المغيرة » وفى دواية الرهرى عن على بن 
الحسين بسبب آخر وافظه وان عايا خظب بأت أبى جبل على فاطمة , فله] سعمت بذلك ناطمة أتت النى يقي فقالت : 
ان قومك يتحدثون » كذا فى رواية شعيب » وفى رواية عبد الله بن أنى زياد عنه فى حم ابن حبان'« فبلغ ذلك 
فاطمة فةاات : ان اناس بزعدون أنك لانفضب ابناتك ؛ وهذا على ناكح بنت أبى جبل » هكذا اطلقت عليه 
اسم فاعل مجازا لسكونه أراد ذلك وهم عليه فز لثه منرلة من فمله » ووقع فى رواية عبد الله بن أبى زياد خطب» 
ولا إشكال ما » قال المسور : فقام الفى 25 يذكر الحديث » ووقع عذد الحا من طن بق اسماغيل بن أبى غالد 
عن أفى حنظلة « ان عليا خطب بنت أبى جبل » فقال له أهلما : لائروجك على فاطءةء . قلت : فكأن ذلك كان 
سبب اسكئذائهم . وجاء أيضا أن عليا استأذن بنفسة , فأخرج الحام باسناد صميح الى سويد بن غذلة ‏ وهو أخذ 
الخضرمين من أسل فى حياة الى ولاخ ول ياقه . قال د خطب على بنت أبى جبل الى عمها الحارث بن هشام » فا تشار 
النى َل فقال : أغن حسها تسألنى ؟ فقال : لا وانكن أتأمرفى بها وال : لاء فاطمة مذخة منى » ولا أحصب 
إلا انها رن أو تجزع ٠»‏ فةال على لآق شيئا تكرهه , ولعل هذا الاستثئذان وقع بمد خطبة النبى عليه ما 
خطب ولم حضر على الخطبة المذكورة فاستشار » فلا قآل له لالم يتعرض إهد ذلك اطلها ولهذا جاء آخر حديث 
شعيب عن الزهرى « فرك على الخطبة, وهى بكسر الهاء المعجمة » ووقع عند ابن أبى داود من طريق معءمر عن 
الزهرى عن عروة دفسكت على عن ذاك ااتكاح, ٠‏ قوله (فلا آذن ثم لاآذنء ثم لاآذن)كرر ذلك تأكيدا , وفيه 
إشارة الى تأبيد مدة مشع الاذن وكأنه أراد رفع الجاز لاحتتال أن يحمل اانى دلى مدة بعيئها فقال ثم لا آذن» أى 
ولو مضت الدة المفروضة نقديرا لا آذن بعدها ثم كذاك أبداً وفيه إثارة الى ماق ححدبث الزهرى من أن 57 
هشام بن المذيرة استأذنوا وبر مشام ثم أعيام بنت أى جبل كانه أو الحم عرو بن هشام بن المغيرة وقد أسلم 
أخواء الحارث بن هشام وسلة بن هشام عام الفتح و حسن إسلامبما , ويؤيد ذلك جوابهما المتقدم لعلى . ومن يدخل 
فى اطلاق بئى هشام بن المغيرة عكرمة بن أبى جول بن هشام » وقد أسل أيضا وحسن اسلامه » واسم انخطو بة تقدم 
بيانه فى ه باب ذكر أصمار النى وَيْتع » م نكداب المناقب وأنه تزوجها عتاب بن أسيد بن أفى العرص ما تركها على 
وتقدم هناك زيادة فى روابة الزهرى فى ذصكر أنى اأعاص بن الربيع والكلام على قوله يكبي د حدئنى أصدقنى » 
ووعدقى ووف لى » وتوجيه مارقع من على فى هذه القسة أغنى عن إعادته . قله ( الا أن بريد ابن أبى طالب أن 
يطلق | بثى وينكم ابتتهم ) هذا مول على أن بءض من دةض ءايا وثى به أنة مصمم على ذلك » وإلا فلا يظن 
به أنة يستمر على الخطية إعد أن استثار الى يَف فنعه , وسياق سويد ن غفلة يدل على أن ذلك وقع قبل أن 
تع به ناطمة , فكأنه ما قل لما ذلك وشكت الى النى مَلْيْهُ بعد أن أعلبه على أنه رك أ نكر عليه ذلك » وزاد فى 
رواية الزهرى د وإق لست أحرم حلالا » ولا أحال حراما » ولكن والله لاتمجمع بنت رسول الله وبنت 
عدو الله عئد رجل أبدا » وفى رراية مسم ومكانا واحداً أبداء وق دواءة شعيب « عند رجل واحد أبدا » قال 
ابن التين : أصح ماتحمل غليه هذه القصة أن التي وَينع حرم على على أن جمع بين ابثته وبين ابئة أى:جمل لأنه 


الحديثك وم9ق ذفن 


علل بأن ذلك يؤذية وأذيته حرام بالانفاق » ومعنى قوله ه لا أحرم حلالاء أى فى له لال او لم كن عنده 
فاطمة ٠‏ وأما امع بينهما الذى يستلزم تأذى النى ج25 لتأذى فاطمة به فلاء وزعم غيره أن السياق إشعر بأن 
ذلك مباح لعلى » لكنه منعه الذى يِل رعاءة لخاطر فاطمة وقبل هو ذلك امتثالا لآم النى وَيّعْ ٠‏ والذى يظبر لى 
أنه لايبغد أن يعد فى خصائص النى َل أن لابتزوج على بنات » ويحتمل أن يكون ذلك غاضا بفاطة عايها السلام ٠‏ 
قوله ( فائما هى بضعة منى) بفتح الموحدة وسكون ااضاد الممجمة أى قطعة ؛ ووقع فى حديث سويد بن غفلة ا تقدم 
و مضغة » يضم المبم وبغين معجمة » والسبب فيه ماتقدم فى المناقب أنها كانت أصيبت بأمها ثم بأخوائها واحدة بعد 
واحدة فلم بق ها من تستأنس ه من خنف عامها الآ من تفتنى اليه 'سرها إذا حصات لا الغيدة ٠‏ قوله ( يرينى 
ما أراءما) هكذا هنامن أراب رباعيا وفى دوابة مم د مارايها» هن راب ثلائيا » واد فى رواية الزهرى ١‏ وأنا 
أتمضرف أن تفن فى دينها » يمثى أنها لاتصيز على ااخيرة فيقع مئها فى دق زوجبا فى حال ااخضب مالا يلق يحاها فى 
الاين » وف رواية شغيب « وأنا أكره أن يسوءهاء أى نزوي غيدها عام! : وفى رواية مل من هذا الوجه « أن 
يفتئوها , وهى بمدتى أن تفان . قوله ( ويؤذينى ما آذاها ) فى رواية أنى حنظلة , فن آذاها نقد آذانى » وفى حديث 
عبد الله بن الرسر « يؤذيى ما آذاها ويصبى ما أنصيا » وهو نون وهوملة وموحدة من اانصب بفتحثين وهو 
التعب » وق رواية عبيد الله بن أبى رافع عن المسود ه يقبضنى مايقبضها ويبسطنى ما يسطباء أخرجما الحام . 
و بشن من هذا الحديث أن فاطمة لو رضيت ذلك لم يملع عل من التزويح بها أو بغيرها وف الحديث تحريم أذى 
من يتأذى النبى 5 يتَأذية الآن أذى النبى لل حرام اتفاقا قليله وكثيره » وقد جزم ١!‏ نه بؤذنه مايؤذى فاطمة 
فكل من وقح منه فى حق فاطمة ثىء فتأذت به فهو إؤذى النبى َيِه بشوادة هذا الخبر الصحيح » ولا ثىء أعظم 
فى إدعال الاذى علها من قتل ولدها ؛ ولهذا عرف بالاستقراء معاجلة هن تعاطى ذلك بالمقويةفى الأانيا واءذاب 
الأخرة أشد . وفيه حجة ان بقول بسد الذريعة » لان #زويج مازاد على الواحدة حلال الرجال مالم يجاوز الأربع 2 
ومع ذلك فقد منع من ذلك فى الحال ها يتن تب عليه من الضرر ف المآل . وفيه يقاء عار الأباء فى أعقاهم لقرله 
« بنت عدو اللهء فان فيه اشعاراً بأن الوصف تأثيرا فى المع »مع أنها هى كانت مسلة حسئة الاسلام . وقد احتج 
نه من من ع كنفاءة من مس أباه الرق ثم أعتق بمن لم بمس أباها الرق » ومن مسه الرق من لم عسها فى بل دس أباها 
نقط . وفيه أن الذيراء إذا خشى غايها أن تفن فى ديتها كان لوليها أن يسعى فى اذالة ذلك يا فى حلم الناشز » كذا 
قيل وفيه نفار » و ؟كن أن بزاد فيه شرط أن لا يكون عندها من تشسلى نه ومخضفف عنها الخلة م تقدم » ومن هنا 
يؤخذ جواب من استشكل اختتصاص ذاطمة يذلك مع أن ااغيرة على النبى يلع أقرب الى خشية الافتتان فى الدين 
ومع ذلك فكان َل بسدكار من الزوجات وتوجد مثهن الغيرة كا فى هذه الاحاديث » ومع ذلك ماراعى ذلك يِل 
ق حقبن 5أراعاه فى حق تاطمة . ومحصل الجواب أن فاطمةكانت إذذاك؟ تقدم فافدة من ترحكن اليه من يو نسها 
ويديل وحشتها من أم أو أخت » يخلاف أمبات المؤمئين فان كل واحدة منهن كانت ترجع الى دن #صبل لما معه 
ذلك وزبادة عليه وهو زو جين مَل لما كان عنده من الملاطفة وتطريب القاوب وجبر الخواطر بحيث أن كل واحدة 
مهن ترضى مئه لحسن خلقه وجميل خلقه جميع مايصدر منه يحيث لو وجد ماتخثى وجوده من الثيرة لزال عن 
قرب » وقبل : فيه حجة ان ممع امع بين الحرة والامة . ويؤخذ من الحديثك [حكرام من ينتسب إل الخيد أو 

م س 46 ج 4 © فت الباركد 


- ظ و دكتاب التكاج‎ 0١ 


ااشرف أو الديانة 

٠‏ - بإسيت يقل الرجال وبكثر النُساء » وقال أبو مومى عن النهى َل وترى' الرجّل” الواحد 
بل" أربمون ننوءة لذ به من قل لجال » وكثرة لساء 

له - مررشث) حفص” بن عم الموضى د ثنا هشام” عن قتادة عن أنس, رضى اله عنه قال دلأحذتتم 
حديئاً سمعته من رسول الله يبل لامحدتم ا غيرى » حيفت وول الله يله يول : إن" من أشراط 
الساءة أن يرقم" الل » ويسكثرة الجبل ؛ ويك الناء وتيكثر شرب الخر » ويقل” الرجال » ويكثر #انساء ؛ 
حتى يكون لحسين” امرأة اليم" الواحد » 

قوله.(.باب يقل الرجال ويكثر النساء ) أى فى آخخر الزمان ٠‏ قوله ( وقال أبو «وسى عن النبى وَلِْعْ : وترى 
الرجل الواحد الاجعه أربءون نسوة ( قَْ روايءة الكشم مبنى امسأة » والاول على حذف الموصوف »؛ وقوله « الذن 
ب قيل لكوتمن نساءة وشرآريه أو أكونهن قراباته أو من الميع . ودوى على بن معيد فى كاب الطاعة والمحصية 
دن حداثك حدذيفة قال : إذا عك الفتئة هبن أبله أولياءء 0 حعى يبع الرجل خمسون امرأة نقول : ياعيد ألله استرق 
بأعيد ألله أرق « وقد تقدم حدرث أى مؤمى موصولا ف 2 باب اأصدقة قول الرد 0 من ككتاب الركاة ف حديث 
أوله د ليأتين على الناس زمان يطوف الرجل فيه بالصدقة. الحديث . قله ( حدئنا هام ) هو الدستوائى كذا 
للاكثر » ووقع فى دواية أبى أحد الجرجاتى و همام» والاول أولى , وهمام ومشام كلاثما من شيوخ حفص بن 
عمر المذكور وهو الحوضى ؛ وسيأق فى الاشربة عن ملم بن ابراهيم عن هشام . قوله ( إن من أشراط الساعة ) 
الحديث:تقدم فى كتاب العلم هن رواية شعبة عن قتادة كذلك ٠‏ قوله ( حتى يكون سين اسأة ) هذا لاينافى الذنى 
قبله لان الاربوين داخلة ف الخذسين 3 ولعل المدد إعمنة غير مآد إل أريد الميا اءة ف كثرة النساء بالنسية الرجال ' 
و حتمل أن بجمع بوتهما بأن الآربمين عدد من لذن به والسين عدد »عن بليعه وهو أءم .من أبن يأذن يه نلا ١‏ 
مئافاة . قوله ( القم الواءد ) أى الذى يقوم بأمورهن »ومحتمل أن يكنى نه من اتباعون له لطاب الذكاح حلالا 
أو حراما ٠‏ وف الحديث الإخبار بما سيقع فوقع 5 أخبر 6 والصحيح من ذلك ماورد مطلقا » وأما.ا وردهةدراً 
يوقت مءين تقال أحد لا يصح منه شىء 2 ود تقدم كشير من مياحث هذا الحديث فى كتاب الملل 
١‏ - بإسسيست لان رجل” بامرأة إلا ذو تحرم » والدخول على الذيبة 

فا 5 وش قتيبةٌ بن سعييل حلكثيا ليث عل يزيد ن أبىي حبيب عن الى الخير عن دقبة بن عاهر 
«ان رسول الله يقةٍ فال : إيا ؟ والدخول على النساء ٠‏ فقال رجل من الأنصار: يا رسولة الل أفرايت اللجو؟ 
قال : الجو اموت »6 


ممه - جرشث) عل بن عبد الله حد نا سفيان” حد ثنا عم رو عن ألىي مَعبدر عن ابن عباس عن النى ولع 


الحديث مارو رن فر 


قال « لامخلرن رجل باسرأة إلا" مع ذى حرم . ففام رجسل” فقال : يا رسولة الله » امرأتى خرجت حاجة 
واكتتبت” فى غزوة كذا وكذا. قال : ارجم سضَ 7 امرأتتك » 

قوله ( باب لاؤلون رجل بامرأة إلاذو حرم والدخول غلى المذيبة) يوز فى لام «الدخولء الخفش والرفع . 
وأحد ركنى الترجة أورده الممنف صرحا فى الباب , والثاتى يوذ بطريق الاستنباط من أحاديث الباب » وقد 
ودد فى حديث مرفوع صرحا أخرجه الترمذى من حديث جابر رنعه « لاتدخلوا على المغيبات فان الشيطان يحرى 
من ابن آدم بجرى الدم » ورجاله هوثةرن » لكن مجالد بن سعيد عغتاف فيه . ولملم من حديث عيد الله بن عرو 
م فوعا « لايدخل رجل على مذيية إلا ومعه رجل أو اثنان, ذكره فى أئناه حذيث ؛ والمغيبة بضم الم ثم غين معجمة 
مكسورة ثم تتا نية ساكنة ثم موحدة :من غاب عثها زوجها » يقال أغابت (ارأة إذا غاب زوجبا . ثم ذكر المصئف 
فى ألباب سسديئين : أحدهما » قوله ( عن يزيد بن أنى حبيب ) فى رواية ملم من طريق ابن وهب عن الليث وعمرو 
ابن الحارث وحيوة وغيدمم « أن يزيد بن أبى حبيب حدثهم » ٠‏ قوله ( عن أبى الخيد ) هو ميد بن عيد الله اليزى 
قوله ( عقبة بن عاس ) فى دراية ابن وهب عند أنى نعم فى « المستخرج » : سبعت عقبة بن عادر قوله ( إيام 
والدخول) بالنصب على التحذير » وهو تنبيه الخاطب على محذور ليحترز عنةك قيل إياك والاسد » وقوله «إيام» 
مفعول بفعل مضمر تقديره انقوا ؛ وتقدير الكلام اتقوا أنفسك أن تدخلوا على النساء والنساء أن يدخلن عليكم . 
ووقع فى رواية ابن وهب بلفظ لاندخلوا على النساء » وتضمن منع الدخول منع الخلوة بها بطريق الأولى . قوله 
( ذقال دجل مرى الآنصار ) لم أقف على تسميته ٠‏ قوله ( أفرأيت الحو ) زادابن وهب ف روايته عند مس 
د سممت الليث ث يقول الحو أخغو الزوج وما أشيهه من آقارب الزوج ابن العم ونحوه » ووقع عند اللرمذى بعد 
تخرييح الحديث « قال الترمذى : يقال هو أخو الزوج عكره له أن يذلو بها . قال : ومعنى الحديث على و ماروى 
لاذلون رجل باءرأة فان ثا اهما الشيطان اه. وهذا الحديث الذى أشار آليه أخرجه أجد من حديث عامر بن ربيعة 
وقال اانووى : اتفق أهل الع باللغة دلى أن الأحاء أقارب زوج المرأة كأبيه وعمه وأخيه وابن أخيه وابن 
عمه وتحوثم » وأن الآختان أتارب زوجة الرجل ٠‏ وأن الأصباد تمع على النرعين اه . وقد اقتصر أبو عبيد ونيعه 
ابن فارس والداودى عل أن اهو أبو الزوجة ؛ زاد ابت فارس : وأبو الزوج » يءتى أن والد الزوج حمو المرأة ووالد 
الزوجة حو الرجل : وهذا الذى عليه عرف الاس اليوم . وقال الأ>دمى وتيعه الطبرى والخطابى مائقله النووى » 
وكذا نقل عن الخليل 2 ويؤيده قول عائشة دماكان بلى وبين على الا ماكان بين اأزأة وأحائها » وقد قال النووى : 
الاراد فى الحديث أقاريب اازوج غير آباله وأ بنائة, لآنهم حارم الزوجة يحوز لحم الخلوة بها ولا يوصفون بالموت ٠‏ 
قال واتما المراد الآخ وابن الأخ والمم وابن ن العم وابن الآخت ونحوم مايحل لها تزويحة لولم تكن متذوجة, وجرت 
العادة با لنساهل فيه فيخاو الخ بامرأة أخيه ؤه شه بالموت وهو أولى بالمنع من الآجنى اه . وقد جزم الترمذى 
وغيره كا تقدم وتبعه المازرى بأن الخو ابو الروج ٠‏ وأشار المازرى الى أنة ذكر لللذبيه على منع غيره بطريق 
الآرل ؛ و تبعه ابن الآثير فى دالراءة » ورده التووى تقال : هذا كلام فأميك مردود لاحوز حل الحديث عليه أه. 
وسيظبر فى كلام 9 نمة فى تفمير المراد بقوله « الخو الموت »مائيين منه أن كلام المازرى ليس بغاسد » واخثلف فى 


الفرال كتاب النكاح 


ضبط الحو فصرح القرطى بأن الذى وقع فى هذا الحديك حم بالحمز » وأما الطابى قضيطه بواو بذين همز لانة 
قال وذن دلو ء وهو الذى اقتصر عليه أبو بيد الحروى وان الاثير وغيرهما » وهو الذى ثبت عئدنا فى روابات 
البخارى ٠‏ وفيه لغتان أخريان إحداهما حم بوزن أخ والاخغرى خمى بوذت عصا ء ويخرج من ضبط اأبموذ 
بتحر يك الم لة آخر ى خامسة -كاها..صاحب ١‏ الح-كم . . قَوِلْهِ ( امو الموت ) قيل المراد أن الخلوة بالدو قذ 
تؤدى الى هلاك الدين إن وقعت المعصية , أو الى الموت إن وفعت الممضية ووجب الرجم ؛ أو الى هصلاك اارأة 
بفراق زوجها إذا حلته الذيدة على تطليقها » أشار إلى ذلك كله القرطى . وقال الطبزى : المعتى أن شلوة الرجل 
بامرأة أخيه أو ابن أخيه تنزل مئزلة الموت ؛ والعرب تضف الثىء المكروه بالموت » قال ابن الأغرانى » هى كلة 
تقولا العرب مثلاما تقول الأسد الموت أى لقاؤه فيه الموت » والمعنى احذروهم تحذرون الموت . وقال صاحب 
«جمع الغرائب » : محتءل أن يسكون المراد أن المرأة اذا خلت فبى حل الآفة ولا يمن علا أحد فليكن حموها 
الموت » أى لايموز لاد أن يخلو يها [لا الموت كا قيل نعم الصمر القبر » وهذا لائق بكال الذيرة والهية . وقال أبو 
عبيد : مغنى قوله الم الموت أى فليمت ولا يفعل هذا . وتمقبه الذووى فتال : هذا كلام فاسد وإتما المراد أن 
الحلوة بقريبَ الروج أكثر من الخارة بذيره وااشر يتوقع منه أكثر ءن غيره والفتئة به أمكن لقكنه من الوصول 
إلى المرأة والخلوة بها من غير نكير عليه بخلاف الاجنى . وقال عراض : معناه أن الهلوة بالأحماء «ؤدية إلى الذثنة 
واملاك فى الدين خعله كبلاك المرت وأودد الكلام «ورد التغاءظ . وقال القرطى فى 8 المفيم » : المعنى أن دخول 
قريب الزوج على امرأة الزوج يشبه ااوت فى الاسّة,اح والمفسدة ؛ أى فهو حرم معلوم التحريم , و لثما بالغ فى 
الزجر عنه وش.به بالموت لآسا الئاس به من جبة الزوج والزوجة لإلفبم يذلك حتى كأنه ايس بأجنى من المرأة 
فرج هذا مخرج فول العرب : الأسد الموت » والحرب الموت »؛ أى لقازه يفضى الى اموت » وك ذلك دخوله على 
المرأة قد يفضى الى هوت الدين أو الى موتها بطلاقها عند غيرة اازوج أو الى الرجم إن وقعت الفاحشة . وقال لبن 
الاثيى فى النهاية : الممنى أن خلوة حرم مما أشد من خلوة غيده من الأجائب ء لانة رما حسن لها أشياء وحملها على 
اموق تتقل على ااررج من ا#اس مائيس ى وسعة 2 فلسوء العشرة بين أأزروجين يذلك 0 ولآن الزوج قد لارؤر أن 
يطلع والد زوجته أو أخوها على باطن حاله ولا على ما اشتمل عليه اه » فك أنة قال الجر الموت أى لابد منه ولا 
يمكن حجبه عنبا , ا أنه لابد من الموت » وأشار الى هذا الاخير الشيخ :تق الدين فى شرح العمدة . ( تفبيه ) : 
حرم المرأة مر حرم علية,شكا<ما على الأ بيد إلا أم الموطوءة بش.مة والملاءة فانهما حرامان دلى التأبيد ولا 
عرمية هناك » وكذ! أمبات المؤمنين » وأخرجهن إعضهم بقوله فى التعريف بسبب مباح لالحرمتها . وخرج بقيه 
التأبيد أخك المرأة وعنها وغالتمسا وبتها إذا عقد عل الآم ولم يدخل بها . الحديث الثانىء قله ( سفيان) هو 
ابن عينة ؛ وفوله , حدثنا عروء هو ابن ديثار ٠‏ وقد وقع فى الجباد بإعض هذا الحديث عن ألى ميم عن سفيان 
عن ابن جريج عن عبرو بن ديئار » وسفيان المنحكرر «و الثورى لاان عريئة , وقد تقدمت مياحك الحديث 
المذكور مستوقاة فى أواخركتاب المج » وسياقه هناك أتم “والله أعلم 


- بسي ما يجوز أن تخاو" الرجل بالمرأة عند الناسي 


الحديث ماه ب 6 ماه ظ لفان 


4 - جيرا عمد بن بشارر حدثنا غندن حدتثنا شعبة عن هشام قال سمعت” أن بن مالك رضى” 

ل عنه قال د جاءتر امرأة”من” الأنسار إلى الى مكلا فخلا بها » فقال : والله إنيم لأحب” الناس إلى » 
قوله ( باب ما يحوذ أن يخلو الرجل بالمرأة عند الماس) أى لا يمخلى بها حرث تحتجب أشقاصهما عنهم بل بحيث 
لا يسمعون كلامبما اذا كان بما يخافت بة كالثىء الذى تستحى المرأة من ذكره بين الناس ٠‏ وأخذ المصنف قوله فى 
الترجمة د عند الناس » من قوله فى بعض طرق الحديث و غغلا مها فى بءض الطرق أو فى بغض السكك » وهى الطرق 
المسلوكة الت لا تنك عن مرود الناس غالبا ٠‏ قوله ( عن هام ) هو ابن زيد بن أذس »ء وقد تقدم فى د فضائل 
الانصار» من طر يق ببز بن أسد عن شعبة د أخبرنى هشام بن زيدء وكذا وقع فى رواية مسل . قوله ( جاءت 


امىأة من الأنصار الى النى يل ( زاد فى دوأية بن بن أمبد 08 ومعها صى لها فسكامها رول الله به 0 +-قوله 
( غلا مما رسول الله وله ) أى فى بعض الطرق ؛ قال المولب : لم يرد أأس أنة خلا م يحءث غاب عن أبصار من 
كان معه » وانما خلا با يحيث لا يسمع من حضر شكواها ولا مادار بيثهما «ن الكلام » وهذا سمع أنس آخر 
الكلام فنقله ول ينل ما دار بينهما لآنة لم يسمعه اه . ووقع عند مس من طريق حماد بن سلة عن ثابت غن أنس 
ه ان ام أة كان فى عقلها ثىء قالت : يارسول الله إن لى اليك حاجة ؛ فقال : يا أم فلان انظرى أى السكك شت 
حت أقضى لك حاجتك » وأخرج أبو داود نهو هذا اراق من طربق حميد عن أنس لكن ليس فيه أنه كان فى 
عقابا ثىء , قوله ( فقال والله إنك لآحب الناس الى ) زاد فى دواية مبر دميتين » وأخرجه ف الأيمان والنذور 
هن طر بق وهب بن ججر بر عن شعبة بلفظ « ثلاث مات » وف الحديث منقية للاتصار ٠‏ وقد تقدم فى فضائل 
الانصار توجيه قوله « أن أحب النامن الى » . وقد تقدم فيه حذيث عيد اله نيز بن صمهويب عن أنس مثل هذا الافظ 
أيضا فى حديث آخر ؛ وفيه سعة حلمه وتواضعه يَلِك وصبره غلى قضاء حوائج الصذير والكبيد » ٠وفيه‏ أن 
مفارضة المرأة الاجنبية سرا لا يقدح فى الدين عند أمن الفتئة » ولكن الام كا قالت عائشة «وأيسم ملك ريه ما 
كان َيه يلك اديه 


- يسيب ماين من دشل شين باش ل را 
0 - مرش عنان بن ألى شيبة حدثنا عبدة عن هشام بن هٌروة عن أبهو عن زينب” بنت ,أ سل 
دعن أمْ مَلة أن النى' وك كان عندةها ‏ وفى البيتر مث" فقال الخنرثٌ لأخى أم سادة عبد اللهين أنى 
أمية : إن فتح الله 3 الطائن غدا أَدلكَ على ابن ةغيلان” » فانها قبل بأدعر ود بر بمان . فقال الى يلو : 
لايدخكن هذا علي > 
قوله (باب ما ينهى من دخول اللمأشيهين بالنساء على المرأة) أى إغير إذن زوجما زحوث تنكون مسافرة مثلا . 


قوله ( حدثنا عبدة ) هو ابن سلبان ( عن هشام ) هو ابن عروة ( عن بيه عن ذينب بنت أم سلمة عن أم سالة ) 
فى رواية سفيان وعن هشام فى غروة الطائف عن أمبا أم سامقى هك.ذ! قال | كثر صاب هشام بن عروة وهو الحفوظ 


أرق 0 كتاب النكاح 


وسيأق ف اللباس من طريق زهير بن معاوية « عن هشام أن عروة أخيره أن ذينب بنت أم سلءة أخيرته أن أم 
سامة أخيرتها » وخالفهم حماد بن سلمة عن هام فققال عن أبيه عن عمرو بن ألى سدة » وقال معمر «١‏ عن هشام بن 
عروة ءن أبيه غن عائدة » ورواه معمر أيضا عن الزهرى عن عروة » وأرسله مالك فل يذكر فوق عروة أحدا 
أخرجبا الناتٌ ؛ وروابة معمر عن الرمرى عند مل وأفى داود أيضا . قوله ( ان النى يل كان عندها وق 
ابببت) أى التى هى فيه . قله ( مخنث ) تقدم فى غروة الطائف أن [سمه هيت ؛ وان.ابن عبينة ذكره عن أبن جبرييح 
بنيد [سناد » وذكر ابن حبيب ق ١‏ الواضخة » عن حبيب كاتب مالك قال « قات مالك ان سفران بن عيينة زاد 
فى حديث بنت غيلان أن الغنث هيت وايس ىكتابك هيت ء فقال : صدق هو ككذلك » وأخرج الجوزجاقى فى 
تارخه من طريق الزهرى عن على بن الحسين بن على قال د كان عغنث يبدخل دلى أزواج الثى يِل يقال له هيت » 
وأخرج أبو يعلى وأبو عرانة وابن حبانكابم من طر يق يوس د عن الزهرى عن عروة عن عانشة أن هيا كان 
دغل » الحدوث . وروى المستغفزي من مرسل مد بن الأتسكددر د ان النى له هيا فى كلرتين تكلم هما هن 
أمس النساء » قال ليد الرحمن بن ألى بكر اذا افتقجم الطائف غدا فمايك بابنة غيلان » فذكر نحو حديث الياب 
وزاد ه اشتد غضب اله على فوم رغبوا عن خلق الله وثشيهوا بالنسا. » ودوى ابن أى شيبة والدورق وأبو يعلى 
واابذار من طريق عامس بن سعذ بن أبى وقاص عن أبيه أن اسم انث هيت أيهنا ٠‏ لكن ذكر فيه قصة أخرى . 
وذكر ابن اسمق ف المنازى أن اسم الغنث فى حديث الاب ماتع وهو ثناة وقيل بنون؛ فروى عن عمد بن 
اإبراهم التيمى قال « كان مع الذي يله فى غزدة الطائف مولى ل+الته فاخيّة بنت عمرو بن عائد خنث يقال له ماتع 
يدخل على نساء النى وي ويكون فى يبته لابرى دسول الله بِلِيهِ أنة يفطن لثىء من أمى النساء ما يفطن له الرجال 
ولا أن له أرية فى ذلك » فسمعه يقول لخالد بن الوليد : ياعالد إن انتتحتم الطا'ف فلا تنفلان مذنك بادية بنْت غيلان 
أبن سلية » فانم! تقبل بأربع وتدبر بثيان » فال رسول الله يل حين سمع ذلك منه : لا أرى هذا الحييث يفطن لما 
أسمع » ثم قال لنسائة : لاتدخلن هذا عليكن , جب عن بيت رسول الله يلت , وحى أبو موسى المدينى ىكون 
مائع لقب هيت أو بالمكس أو أنهما اثنان غلانا , وجزم الوافدى بالثعدد فانه قال : كان هيت مولى هبد الله بن 
ألى أمية , وكان ماتع مولى فاخدته » وذكر أن الى عله زفاهما مما الى الى , وذكر الياوردى فى « ااصحابة » من 
طريق ابراهم بن مباجز عن أبى بكر بن حفص « ان مائعة قالت لخن كان بالمديئة يقال له أنة تح المورة 
وتشديد النون : ألاتدانا على اميأة 'مخطها على غيد الرحن بن أبى بكر ؟ قال : بلى » فوصف امس أة قبل بأربع 
وتدر بان » فسمعه النى يَللهُ فقال : يا أنة اخرج من المديئة إلى حمراء الاسد وليكن بها منزلك » والراجح أن 
اسم المذكور فى حديث الباب هيت ولا يمتئع أن يتواردوا فى الوصف ااذكور » وقد تقدم فى غزوة الطائف ضبط 
هيت » ووقع فى أول رواية الزهرى عن عروة عن عائثة عند مس لكان يدخل دلى أذواج النى يلت عخنث وكانوا 
إعدوئة هن غير أولى الارية ؛ فدخل الى ب يوما وهو عنف إفض أساثه وهو ينعت امرأة » الحديث » وعرف 
من حديث الباب 'نسمية المرأة وأنما أم سلية ؤالنك بكسر الثون ويفتّحها من إشبه خلقه النساء فى حركانة وكلامه 
وغير ذلك , فانكان من أصل الخلقة لم يكن عليه لوم وعليه أن ينكاف أزالة ذاك ؛ وان كان بقصد مئه وتكلف له 
فهو المذموم ويطلق عليه اسم عننث سواء فءل الفاحشة أو لم يفمل » قال ابن حييب : الخنث هو المؤنث من الرجال 


الحديث هبه ار 


بحس ل و ب و لذن 
وأن لم تعرف منه الفاحئة . مأخوذ من ا سر فى المثى وغيره » وسياق فق كتاب الادب لعن من فمل ذلك . 
وأخرج أبو داود من حديث أنى هريرة « ان النى 25 أنى يمخنث قد خضب بدءه ورجليه نيل : يارسول الله إن 
هذا يتشبه بالنساء» فنفاه الى النقبع » فقيل ألا تقئله فقال : اتى نبيت عن قتل المصلين . فول (فقال لاخى أم سادة) 
تقدم شرح حاله فى غزوة الطائف » ووقع فى مرسل ابن المتشكدر أنه قال ذلك أعبد الرحمن بن أبى بكر فيحمل على 
تعدد القول مذه لكل مئهما : لآخى عاثشة ولاخى أم سلية . والمجب أنه لم يقدر أن المرأة الموصوفة حصات لواحد 
منهما » لآن الطائف م يفتج حينئذ ؛ وقئل عبد الله بن أبى أمية فى حال الحصار , وا أسل غيسلان بن سسلءة وأساات 
بفمّه بادية "زوجما غبد الر حمن بن عوف نقدر أنما استحضت عنده و م أت النى ك2 عن المستحادة » وقد :قدمت 
الاثشادة الى ذلك فى كناب الطرارة ؛ وتزوج عبد الرحمن بن أبى بكر ايل بنت الجودى وقصته معبا مشوورة ؛ وتدوقع 
حديث فى سعد بن ألى وقاص أنه خطب اسرأة ؟ة فقال : من. ضير هما ؟ فقال عذنث يقال له هيت : أنا أصفها 
لك . فوذه قصص وقدت ليت ٠‏ قوله ( أن فتح الله ل5 الطانف غداً ) وفع فى دواية أبى أداة عن مشامق:أر له 
درهوءاصر الطائف بوهن» وقد تقدم ذلك فى غروة ااطائف واا . قوله (نعايك) هو إغراء معناه احرص على 
تحصيلبا والزمها ؛ قوله (غ.لان) فى دداية حماد بن سلة؛ لو قد فتحت كم الطائف لفد أربتتك بادية بنت غيلان » 
واخمّاف فى ضبط بادية فالآ كثر بمرحددة ثم تحتانية وقيل بنون يذل التحنانية حكاء أبو ذعيم ٠‏ ولبادية ذكر فى 
المذازى » ذكر ابن اعمى أن خولة بنت 3 قالت لان وَل إن فتح اله عليك الطائف أعطنى -لى بادية بنت غيلان 
وكانت من أحلى ناء ثقيف » وغيلان و ابن سلءة بن معتب يعبملة ثم مثناة ثقيلة ثم موحدة ابن مالك الثقق ؛ 
وهو الذى أسل ونحته عشر نسوة فأم ٠‏ انى يِل أن يختار أر إعا » وكان هن رؤساء ثةيف وءاش إلى أواخر شلافة 
عمر رضى الله عئه . قوله (ثقبل بأدبع وندير بان) قال اين حبيب عن مالك معئاه أن أعكانما بأعطاف إعضبا على 
إعض ومى فى إطنها أر بع طرائق و :بلغ أطرافها إلى خاصرتم! فى كل جانب أريع ؛ ولادادة المكن ذكر الأدبع 
والقان ؛ فلو أرادالاطر اف لقال بثمانية . ثم رأ ات فى« باب اخراج المأشيوين بالنساء من البيرت, عقب هذا الحديث 
دن وجه آخر ون هشام بن عروة فى غير دواية أبى ذر : قال أو عبد الله تقبل بأدبع لعنى بأدبع عكن برظنها فى 
"بل بون » وقوله وتدبر بثهان يعنى أطراف هذه المكن الآر بع لأنها حميطة بالجنب حين يتجعد . ثم قال : وانما قال 
ان ول يقل بثيانية - وواحد الاطراف مذكر ‏ لأانه لل يقل أمانية أطر اف أه . وحاصله أن لقوله مان يدون الحاء 
توجيمين إما لكونه لم يصرح بلفظ الأاطراف وإما لآنة أراد المكن ؛ وتفسير مالك المذكور ترعه فيه اجمهور » قال 
الخطالى : بريد أن ذا فى بطتها أربع عكن فاذا أقيات دؤيت موإضعبأ بارزة متكمراً بعضبا على بض واذا أديرت 
كانت أطراف هذه العكن الآربع عند منقطع جديا ما نية . وحاصله أنه وصفبا بأنما علوءة البدن تحيث يكون ابطنها 
عكن وذلك لا يكون إلا للسميئة من النساء ؛ وجرت عادة الرجال غالبا فى الرغبة فيمن تكون بتلك الصغة . وعلى 
هذا تقوله فى حديئ سءد « إن أقيأت قلت تمثى إست » وإن أدرت قات غثى بأدبع 6 كأنة لعى يدما ورجاها 
وطرف ذاك مها مقيلة وردفها مديزة » وائما نقص إذا أدو ت لآن الثدبين محتجبان حينئذ . وذكر ابن ااسكلى فى 
الصفة المذكورة زيادة بمد قوله دندبر بمان بغر كالاة<وأن ؛ ان قءذت تثنت , وان تكامت أذنت , وبين دجايها مثل 


الاناء المكفوء » مع شور آخر .٠وزاد‏ المذيى من طريق لايد بن رومان عن عروة مرملا فى هذ القصة م أسفابا 


رون بذ كتاب النكاح 
كثيب وأعلاها عسيب » ٠‏ قوله ( فقال النى يلل لامدخان هذا غايك ) فى رواية الكهمينى « عليكن » وهى دواية 
مم » وزاد فى آخر روابة الزهرى عن عروة عن عائشة د فقال النى :لا أرى هذا يعرف ما هبنا لاا يدغل 
علكن . قالت أجبوه» وزاد أبو يعلى فى روايته من طريق بونس عن الزهرى فى آخره « وأخرجه فكان بالبيداء 
يدخل كل يوم جممة يستطعم و وزاد ابن الكلي فى حديئه « فقال النى وَنه لقد غلغلت النظر الما يا عدو الله ٠‏ ثم 
أجلاء عن المديئة إلى الى » ووقع فى حديث سعد الذى أشرت اليه د انه خطب امرأة بمكة » فقال هيت : أنا 
أنءتبا لك : إذا أقبلت قلت بمثى بست ء واذا أدبرت فلت تمثى بأربع ٠‏ وكان يدخل على سودة فقال النى يلقع نا 
أراء إلا منشكرا فئعه .. ولما قدم المديئة نفاه » وفى رواية بزيد بن رومان المذكورة « ثقال النى يع مالك قاتلك 
اله » إن كنت لا حبك من غير أولى الارية من الرجال ؛ وسيره إلى خاخ » #عجهتين وقد ضبطت فى حديث على 
فى قصة ار أة التى حملت كناب حاطب إلى قريش » قال المباب : انما حجبه هن الدخول إلى الننباء لما سمعه يصف 
المرأة مبذه الصفة اتى تيج قلوب الرجال فنمه اثلا يصف الآزواج للناس فيسةط مءتى الحجاب اه ؛ وفى سياق 
الحديث مأ بشعر رأنة حجيه إذاته أيضا لقوله دلا أرى هذا يعرف ما هبئا » ولقوله « وكانوا يعدونة من غير أولى 
الارية ؛ فليا ذكر الوصف المذكور دل على أنه من أولى الارية فنفاه لذلك » و إستفاد مئه حجب اانساء من يفطن 
نحاستهن » وهذ! الحديث أصل فى إبعاد من يستراب يه فى أمى من الآمور » قال المبلب : وفيه حجة لمن أجاز بع 
العين الموصوفة يدون الرؤية اقيام الصفة مقام الرؤية فى هذا الحسديث » وتعةبه ابن الذي بأن من اقتصر فى بيسع 
جارية على ما وقع فى الحديث من الصغفة م يكف فى صمة الببيع اتفاقا فلا دلالة فيه ٠.‏ فلت : اما أراد المياب أنة يستفاد 
منه أن الوصف يقوم مقام الرؤية فاذا ا.توعب الوصف حتى قام مقام الرؤية الممتيرة أجرأ » هذا مراده » وانتزاعه 
من الحديث ظاهر . وف الحديث أيضا تعرير من ينه بالنساء بالإخراج من البيوت وااننى إذا تمين ذلك طريقا 
لردعه ؛ وظاهر الام وجوب ذلك » وتشبه النساء بالرجال والرجال بالنساء من قاصد عار حرام اتفاقا , وسيأتق 
لعن من فءل ذلك فىكتاب اللباس 
- يسيس ظر لمرأة إلى الحتّش وحوثم من غير ريبة 
رك 7 إسحاف” بن إداهيم المدظل؛ عن 07 من الأوزاعى” عن از هرى عن عروة عن عائشة” 
رضوة الله عنها قالت « ريت" البى" يلع يسمرنى بردائه » وأنا أنظر إلى الحتبشة يلعبون فى السجد » <تى أكون 
أنا التى 18 . قاروا قَدثر الجارية الحديثة الدن” » الحريصة على اللوو » 
قوله ( باب نظر المرأة إلى الحبشة وتوم من غير ريبة ) وظاهر الترجة أن المصنف كان يذهب إلى جوار 
نظر المرأة إلى الاجنى مفلاف عكسه » وهى مسألة شبيرة » واختلف الترجيح فيا عند الشافعية » وحديث الباب 
يساعد من أجاز » وقد تقدم فى أبواب اأميد جواب النروى عن ذلك بأن عائشة كانت صغيرة دون "'بلوغ أو كان 
قبل الحجاب : وقواه بقرله فى هذه الرواية د فافدرو! قدر الجادية الحديثة السن » لكن تقدم ما يعكر عاءه وأن 
في بعض مارقه أن ذلككان بعد قدوم وفد الحبشة وأن قدومهم كان سئة سبع و لعاشة يومدل ست عشرة سئة ؛ 


الحديث 1ه - ماه ا إاعسم 


5 بالغة ء وكان ذلك يمد الحجاب » وحجة من من حديث أم سللة الحديث البور « أنعمياوان أثماء وهو 
حديث أخربه أكواب الئن من رواية الزهرى عن نمان هولى أم سلءة عنما وإسناده قوى » وأ كثر ما.عال به 
انفراد الزهرى بالرواية عن أبوان وايست إملة قادحة » فان ٠ن‏ إعرفه الزهرى وإصفه بانه مكاتب أم سلءة ولم 
جره أحد لاترد روايته , واجمع بين المديثين احتمال تقدم الوافمة أو أن يكون فى قصة الحديث الذى ذكره 
مان شىء يمنع النساء من رؤ ته لكون ابن أم مكدّوم كان أعى ذلعله كان منه ثىء بكشف ولايشءر به» ويقوى 
الجو اذ اسمراد العمل على جواز خروج النساء إلى المساجد والاسواق والاسفار منتقبات اثلا براهن الرجال » 
وم يوس الرجال نط بالاثتقاب لثلا برام النساء ؛ فدل على تغاير الحم بين الطائفةين » وبمذا احتج اخزاللى على 
الجو اذ فال : لسنا نقول إن وجه الرجل فى حقما غعورة كوجه اارأة فى حقه بل هو كوجه الآمرد قى حق الرجل 
فيحرم النظر عند خوف الفتئة فقط وان لم يكن فقتنة فلاء إذ ل تزل الرجال على مر الزمان مكثدوق الوجوه والنساء 
مخرجن مننتقيات » فلو استووا لام الرجال بالتنقب أو مئعن من الخروج اه . وتقدمت سائر مباحث حديث 
الياب فى ! بواب العيدين 


- لصيس خروج اانساء تلواجين' 
لاله س ورشن) فر وه" بن ألى لخر اء حلثأ عل نْ شير عن هشام عن أنه عن عائْشة قات « خرجت 
سودة بنك رّمْمَة ليلا فرآها حمر فعرفها فقال : إنك وال يا سودة ماتضخفين علينا » فرَحِمَت إلى النبى يلل 
فذ كرت ذلك له وهو فى حجرٌتى يتعشى » وان فى يدم أمرقاء فأنزل عليه فيفع عنه وهويقول : قد أن الل لكن 
أن خر”جن ل وانمكن» ء' ْ 
حاج ولا ال حواج 6 و لءقيه ابن دين فأجاد وقال : الحوائج جمع حاججة أيضا ؛رودءعرى أن حاج جع اجمع ليس 
لم حيح ٠‏ وذكر المصاف فى أاياب حديرثك عائقة وخر جت سودة لحا جتها عرقد :هدم شر حه و توجيه اجمع بيه وبين 
حديتها الاخر فى :زول الحجاب قَْ #فسير سورة الادز أب »2 وذ 51 ت هناك التعةب على عاض فى زعيه أن أمبات 
المؤمنين كان يحرم ءامن [براذ أثذاصون ولوكن منتقبات متلففات » والحاصل فى رد قولهكثرة الاخبار الواردة ' 
أنهن كن يحججن و يطفن ورخرجن إلى المساجد ف عهد النى يلك و لوده 
يلرفك © شه عل بن عبد ا حدةنا صفيان حدثنا اازُهرى عن سال عن أبيه عن التى 2 «اذا 
استأذنت الرأة أد» الى للسجد فلا مها » 
قوله ) باب اسئئذان اارأة زوجبا ف الخروج إلى المنييود وغيره ( قال ابن الدين : ترجم بالاروج 9 المجد 
وغيره وائتصر فى ألباب على حديث المسجدء و أجاب الكر ماق بأنة قأسه عليه , والجامع بينهما ظاهر » ويشترط 
ع * ج 8 * ضح البارى 


رارف 0 -كتاب النكاح 


فى الجميع أمن الفّنة » وقد تقدمت مباحث حديث أبن عمر فى ذلك فى كيتاب الهلاة 
١ 1/‏ السب ماحلة - لدّخولٍ » والنظر ءالى الثداء فى الر"ضارع 
وعره - وزشنا عبد" الله ن يوسف أخبرنا مالك عن وشام بن عروة عن أبيه دن عائشة رضي الله عم 
أنها قالت « جاه عمى من الرضاغة فاستأدن علىك» فَأَبَيت أن آذّن له م أسألة رسول الله طلله , خجاء 
رسول” لله كف ف ألم عن ذلك » فقال أنه مك ذأذّنى ل قال فقلت”: با رسولة الله » إنما مني امرأة» 
1 برضن الرجل” » قالت فقال رسو ال يك : إن مك فلءباج' عليك “قالت عائشة : وذلك بمد أن ضرب” 
علينا الحجَاب . قالث عائشة تحرام من اركضاعة ماحرام من الولادة » 
قوله ( باب ما حل من الدخول والاظر الى الذساء فى الرضاع ) ذكر فيه حديث عائشة قالث د جاء عبى من 
الرضاعة فاستأذن على » وقد 47دمت مياحيه مستراة ف أوائل النكاح . وهر أصل ف أن للرضاع - الزنرب من 
إباحة الدخول على النساء وغير ذلك من الاحكام 
- بإسيب لاثنباشر” لمرأةٌالرأة فتفنه لَْجها 
كك - وشا 42 بن يوسف حد"ثنا سفوان” عن منصور عن أَبى وال عن عبد ال ن مسمود رضى 
الله عنه قال : قال الث ييل د لا “تبائيرالمرأة” لمرأة فتنممها _لروجها كأنه ينظر” إليبا» 
[ الحديث 074٠‏ طرفه فى : اام] 
١‏ - وَرْشُث| ران حفص ين غياث حدثنا أبى حدثنا الأممش” قال حدثنى شقيق قال سمستة عبد 
اله قل : قال الب يه « لا نهار المرأة للرأةَ مها لزوجباكأنه ينظ إليها » 
قوله ( بابلا تراشر المرأة المرأة نتئءتها لزوجم! ) كذا استعمل لفظ الحديث ف الترجمة بغير زيادة » وذكر 
الحديث من وجبين : منصور عن أبى واثل عن عبد الله بن مسعود , والاععش حدانى شقيق “#عت عيد ألله وهو 
ابن مسعود ؛ وشقيق دو أبو وائل ٠‏ قوله ( لا نباشر المرأة المرأة ) زاد النسانى فى روايته « فى الثوب الواحد» . 
قوله ( فنمتم! لزوجبا كأنه ينظر المها ) قال القاببى هذا أصل مالك فى سد الذرائع , فان الحكة فى هذا النهى خشية 
أن يعجب الزوج الرصف الذكور فيغذى ذلك الى آطليق الواصفة أو الافتتان بالموصوفة » ووقع فى روابة النساق 
من عار اق مسروق ءن اين مسدءوذ بلفظ دلا اشر المرأة المرأذ ولا الرجل الزجل » وهذه الزءادة ثبقت فى حديث 
بن عياس عنده وعندك مسل وأجماب السئن من حديوث أبى سعدك بأبسط دن هذا ولفظه 0 لا يبظ الرجل إلى عررة 
الرجل ولا تنظر المرأة إلى عورة المرأة ولا ينض الرجل إلى الرجل فى الثوب الواحد ولا تفضى اأرأة الى المرأة فى 
الاوب الواحد » قال الثووى : فيه كحم نظر الرجل الى غورة الرجل واارأة إلى عودة اارأة وهذا ما لا خلاف 
فيه » وكذا الرجل إلى غورة المرأة والمرأة الىيعورة الرجل حرام بالاجماع » و نبه َل بنظر الرجل إلى عورة الرجل 


الحديث رو؟ه ‏ 4عره كرش 
ًععئهههًًًً1تسصض---) -يب-) به  _)----)-)-)]‏ بس اا س7س اا 
والمر 5 إل عودة الى أذ على ذلك إطريق الارل ٠‏ واسلثى الزوجان ناكل مهما الاظر الى عورة صاحيه » إلا أن 
فى السوأة اختلافا والاصح الجراز لسكن يكره حيث لا سبب » وأما حارم فالصحيح أنه بباح نظن بعضهم إلى 
بعض لما فوق السرة وتحت الركية » قال وجميع ما ذكرنا من التحريم حيث لا حاجة » ومن الجواز حيث لا شهوة . 
وق الحديثك نرم ملاقاة إشر فى الرجاين إفير حائل الا عند ذضرورة ء واسذاى المصاة: ؛ درم لسن عورة غيره 
ا موضع من بدنه كان بالاتفاق » قال النووذى : وما تعم بة البلوى ويتساهل فيه كثير من الئاس الاجستماع فى 
الام فيجب على من فيه أن يصون أظره و بده ويميرهما عن عورة غيره وأن اعون عورثه عن إصر غيره » ويحجب 
الانكار عل من فعل ذلك من قدر عليه م ولا وإسقط الانكار بظن عدم القبول إلا ان غعاف على لقبميه 3 غيره 
فدنة » وقد تقدم كير من مسائل هذا لواب فى :كتاب الطبارة 
9 - باسسبب قول ارجل لأطوفن" اليلة على نداى 
ام لم ضكئ مو" حد نأ 25 ازاف أخبرنا لق عن ابن طاوس ءعن أبيه عن أبى هريرة فال « قال 
م 7 لما - 0 و عس ٠‏ 
سلمان بن داود عليهما السلام : لأطوفن اليلة عاثة امرأة كد كل امرأة غلاما يقاتل فى سبيل الله . فقال له 
0 . 00 ل . ف 0 
املك : قل ان شاء لَه ضر يقل ونسى » فأطاف عون 6 ول تلد م' بن إلا امرأة: رنصف إنسان . قال البية 
لله :لو قال إن شاء الله لم حتث » وكان أَرجى لاجر » 
قوله ) باب قرول الرجل لاطرفن الليلة على ساق ( تقدم فىكتاب الطبارة 2 باب من دار عل نسائه قَ غدل 
واحدء وهو قريب من معنى هذه اأترجمة » والحكم فى الشريمة اتحمدية أن ذلك لا يحوز فى الزوجات إلا ان ابتدأ 
الرجل القسم بأن تذوج دفمة واحدة أو يقدم من سفر » وكذا يجوز إذا أذن” له ورضين يذلك ٠‏ قوله ( حدئنا 
#رد ( هو اين غيلان وقد روآه عن عرك الرزاق شبخه عل بن حمود عمد مس وعماس المنيرى عند النسالى ؤقالا 
د لسوين امأة ٠‏ وتثقدم فى ترجمة ساجان بن داود علموما السلام من أحاديث الانبياء بان الاختلاف فى ذلك مستوق 
وكيفية المع بين لاف مع درح بقية الحديث ٠‏ قال ابن اين 0 قوله ق هذه الرواءة 0 / حدثك 3 أى ' يتخلف 
م أده » لآن الجك لا يكون الا عن عين ؛ قال : وحتهل أن بكرن سامان حاف على ذلك . قاتك: أو تزل المأ كيد 
المستفاد من قوله 0 لأطوفن ل متزلة الدين 6 واستدل بهاعل جواز الاسةئناء عد خالل اكلام النسير 0 وفيه أظر 
١ 9 2‏ 
ساق إيضاحه فى كتاب الآعان والنذور ان شاء الله تعسالى ٠‏ وقال ابن الرفعة : يستفاد مذه أن اتضال الاستئناء 
بالحافب يؤر فيه وان لم يقصده قبل فراغ الهين: 
- بإسسيسب . لاايطراق أهله ليلا إذا أطال الب » غافة أن وهم أو يلين عر انهم 
ونكك - مثا 00 حدثنأ م حدثنا مارب بن دثار قال : سمع تجا ”بن عبد الله رضى الله فمهما ال 
دكان اننع َه أبكرة أن يأنى” الرجل أهلّ” طروثً » 
اه - حرشا مد بن مقائل أخبرنا عبد الل أخبرنا ام بن سلمان” عن الَتَّمَى اله سيم جابر بن هبد 


اجر 000 + - كتاب اللكاح 


الله يقول « قال رسوله الله م : إذا أطالَ أحده» التي فلا يطرئق” هله ليلا » 
قوله ( باب لا يظر ق أهله ليلا إذا أطال الغيبة عنافة أن تخولهم أو بانس عثر الهم ) كذا بالمم فى د يخوت 
رءثراتهم » وقال ابن النين الصواب بالنون فيهماء قلت : بل ورد فى الصحيح اليم فهما عل ما سأذكره وتوجما 
ظاهرء وهذه الثرجمة افظ الحديث الذى أورده فى الباب فى إعض طرقه » لكن اختاف فى ادراجه فاقتصر البخارى على 
القدر المتفق على رفعه واستءمل بقي.2ه فى الترجمة , فقد جاء من رواءة وكيع عن سيان الثورى عن محارب عن جا بر 
قال د تهى رسول اقه بليهِ أن يطرق الرجل أهله ليلا يتخوئهم أو يطلب مثراتهم ‏ أخرجه مسل عن أنى بكر بن فو 
شيبة ءئه وأخرجه النساتى من روابة أنى ليم عن سفيان كذلك » وأخرجه أبو ءوانة من وجه آخر عن سفياز 
كذلك ؛ وأخرجه مسم من رواية عبد الرحمن بن مبدى غن سفيان به كن قال فى آخره « قال سفيان : لا أدرى هذ 
فى الحدثك أم لا دري أو يطلب عثراتهم ء ثم ساقة ملم من رواية شعبة ءن حارب مقاتصرا دلى المرذوء 
كرواية البخارى » وقوله «عثراتهم بفتح المبملة والمثلثة جمع عثرة وهى الزلة » ووقع غند أحمد وااترمذى فى دوايا 
من طريق أخر ى عن الشعى عن جابر بلفظ د لا تاجوا دلى المغيبات فان الشيطان يحرى من ابن آدم تحرى الدم . 
قوله (يكره أن يأتى الرجل أهله طروقا) فى حديث أنس د أن النى يِل كان لا يطرق أهله ليلاء وكان يأتيم غدو 
أو عشية » أخرجه هسم » قال أهل اللذة : الطاروق بالذم المجى ء بالليل من سفر أ من غيره على غذلة » وقال 
اسكل آت بالل طارق ولا يقال باللهار الا مجازايا تقدم تقريره فى أواخر الج فى الكلام على الروارة الثانية حييث 
قال لا يطرق أهله ليلا » ومئه حديث وطرق عليا وفاطمة » وقال بعض أهل الاذة: أصل الطروق الدفع والضرب ٠‏ 
وبذلك ميت الطريق لان المارة تدقها بأرجابا ء وسعى الاتى بالليل طارقا لآنة ياج غالبا الى دق الباب » وقيل 
أصل الطروق السكون ومنه أطرق رأنه 0 فليا كان الأيل إسكن فيه سمى إلآتى أيه طارقا » وقوله فى طريق عأدم عز 
التمعى عن جابر د اذا أطال أحدم الذيبة فلا يعارق أهله ليلاء التقييد فيه بطول الغيبة يشير الى أن علة اأنهى 1 
توجد حيائذ » فالحسكم يدور هع علته وجوداً وعدماء فلماكان الذى يرج لحاجته مثلا لهارا ويرجع ليلا لا يذ 
له ما حذر من الذى يطيل الذبيةكان طول الغيبة مظئة الآمن من الحجوم » فيةع الذى .,جم بعد طول اأميبة غالب 
ما يكره ٠‏ إما أن يحد أمله على غير أهية ءن التتناف والتزين المطلوب من المرأة ذركون ذلك سيب النفرة بيتهما . 
وقد أشار الى ذلك بة-وله فى حديث الباب اإذى بعده بقوله دك تس:حد المغيبة » ومتشط الشعثة» ويوخ.ن من 
كراهة مباشرة المرأة فى الحالة التى تكون فيا غير منظفة اثلا يطلع منها على ما يكون سببا لنفرته متها » ولما أ 
يدها على حالة غير مرضية والشرع حرض على الدتر وقد أشار الى ذلك بتوله « أن يتخوتمم و,تطلب عثراتهم ‏ 
فمل هذا من أعل أهله بوصوله وأنة يقدم فى وقت كذا مثلا لا يتناوله هذا النهى » وقد صرح بذلك ابن خرية و 
صحيحه ء ثم ساق من حديث ابن عمر قال « قدم اأنى يَلِل من غزوة فقال : لا تطرقوا النساء » وأرسل من يؤذز 
الناس أنهم تادمون » قال ابن ألى جمرة نمع لله به : فيه اأنبهى عن عاروق المسافر أله على غرة من غير :ندم إعلا 
منه هم بقدومه » والسدب ف ذلك ما وقعت أليه الاشارة فى الحديث قال : وفف خالف لعضهم فرأى عند أهله رجلا 
فموقب يذلك على عخا لفته اه . وأشار يذلك الى حديث أخرجه ابن خزعة عن ابن عمر قال د تبى رسول اله يله 


الجديث ولاه - 65 اه ١؟‏ 


أن تطرق الذساء املا ق تطرق رجلان كلاهما وحود مع امس أته ما يكره 24 وأخرجه من ودنثك ابن عياس نوه وقال 
فيه د فكلاهما وجد مع امسأته رجلا »رقع فى حديث ارب عن جابر و ان عيد الله بن رواحة أق اسأته ايلا 
وعندها امرأة كشطم ١‏ ذذانها رجلا فأشار المما ا لسيف فليا ذكر للنى : وى أن طرق الرجل أمله ايلا 0ذظ 
أو عرانة فى كوريحه .وق الحدث الحث عل الثواد والتحاب خصوصا بين الزوجين ٠‏ لان الشارع راعى ذلك بين 
الزوجين ممع اطلاع كل مهما على ماجرت إلعادة بسثره <تى انكل واحد متهما لا من عنه هن عيوب الآخر شىء فى 
الغالب ؛ ومع ذلك فتهى عن الطروق دلا يطلع على ما تنغر نفسه عنة فيكون مماعاة ذلك فى غير الزوجين إطريق 
الآولى» ويؤخذ منه أن الاس:<داد و نوه ما تتزين به الأرأة ليس داغلا فى اللهى عن تغمير الخلقة » وفيه التحر يض 
على ترك التعرض 1ا وجب سوم الذن الظن بالمسلم 
ىله 8 2 1 
شك - وشا مسد د من ا من الى عن جار قال وكنث مع رسول الل يهلم فى 
غزرةر فلما كدَانا ات على ان 3 قطر فر » فاحدقنى 1 اكب" هن خَانى » فالتفتة اذا أنا بردو ل ا 8 
ال : ماأيسجلك ؟ فلت” : إنى حَديث عهد بدٌرس . قال : فيكر) تزوجت أم تيبا قلت : يل تيبا ٠‏ قال : فهلا 
جارية "تلاعبها وثلاعبك . قال : فلما قدمنا ذَهَبنا دغل ففال : أميلوا حتي' ندخاوا ليلا أى عشاء ‏ لى متشِط” 
8 ل 7 0 0 6-2 ٍ- _- - 
التّمئة » وتستحد الميية » . قال وحدثفى التق“ أنه قال فى هذا الحديث « لكيس" السكيس يا جابر» يدنى الولد 


05 - وزثرها عد بن الو ليد حدثنا عد بن جعفور حدثنا شعبة ” عن مار عن الشعبى عن جابر بن 
0 0 و0 : 2 م ع - ات 7 2 
عبد الله رضى الل عموما أن الزى َيه قال « « إذا دخات ليلا فلا تدحل على أهلاك <تى تستحن" للذيبة وعنشط 
شمدة ٠ ٠‏ قال : فال رسول: الل يلل : فعليك” بالكيس الكيس » ٠.‏ تايمه عبيد الله عن وهب عن جابر عن 


انى يِه فى السكيس 

قوله ( باب طلب الولد ) أى بالاستسكثار من جماع الزوجة » أو المراد الحث على قصد الاستيلاد بالماع لا 
الافتصار على مجرد اللذة » وايس ذلك فى حديث الباب صر بحا لكن اليخارى أغار الى تفسير الكيس كم سأذكره . 
رفد أخرج أنو عمرو النوقاىفى ١‏ كاب معاشرة الاهلين » من وجه آخر عن عحارب رفءه قال « اطابوا الولد 
رالدّعوه فانه تمرة القلوب وفرة الآعين » وإيام والعافر ده وهو مرسل قوى الاسناد . قوله ( عن سيار ) بفتح 
لمبملة وتشديد التدتائية » وقد تقدم فى باب زو يح ااثيبات عن أبى النعمان عن هشيم « قال حدئنا سيار » وكذا فى 
لباب الذى إعده «<دثنا يعقرب الدورق <دثنا هيم أنبأنا سار . وله زءن العمى) ف روابة أنى عواءة من ظريق 
يح بن النعمان عن هشيم د حدثنا سم سيار ددثنا د امش بر ا 1 
لنى َل ) بفتح القاف وتخفيف الفاء أى رجمنا » وقد تقدم شرحه فى باب نزوي الثيبات » . قوله (<تى تدخاو 
ليلا أى عشاه) وذا التففسير ف نفس الجر ( وفيه اشارة إلى اجمع بين هذا الآم بالدخول ليلا والهي عن 0 


3 5 - كاتاب النمتاح 


ليلا بأن المراد بالاس الدخول فى أول الليل وباللهى الدخول فى أثنائه ؛ وفد تتقدم فى أواخر أبواب: العمرة فى 
طر بق الجمع بنما أن الااص بالدخول ايلا ان أعل أمله ,قدومه وأعثءدوا له » و الى عمن لم شعل ذلك . قوله 
( وحداثى اأثقة أنة قال فى هذا الحديث : الكس اكيس ياجار » يدنى الولد ) القائل « وحدثنى » هو هشم » قال 
الاسماعولى : كأن البخارى أثثار إلى أن هشيا حمل هذه الزيادة عن شعبة لأآثة أورد طر يق شعبة على أثر حديث هشيم . 
وأغرب الكرمافى نقال : القائل « وحدثنى » هو هش أو البخخارى اه وهو جار على ظاهز اللفظ , والمعتمد أن 
القائل هشيم كا أشار اليه الاسماءيلى ٠‏ قوله ( إذا دخلت ايلا فلا تدخل على أهلك ) ممنى الدخول الإول القذوم أى 
اذا دخات الإلد فلا تدخل البيت ٠‏ قوله ( قال قال ) فى رواية النسائى عن أحمد بن عبد الله بن الحسكم عن عمد بن 
جعفر « قال وال » بائيات الواوء وكذا أخرجه أحد عن تمد بن جدفمر و لفظه « قال وقال رسول الله 2 إذا 
دخات فعايك اكيس اكيس 3 قوله ( تابءه عبيد الله عن وهب عن جابر عن الني يله ى الكيس ) عبيد الله 
هو ابن عبر العمرى » ووهب هو ابن كيسان » والمتابع ف الحقيقة هو وهب لكنه نسها إلى عبيد الله لتفرده ‏ 
يذلك عن وهب , لعم قد روى خغمد بن عق عن وهب بن كيسان هذا الحديث مطولا وفية متصود ألياب « كن 
بلفظ آخر كا سأ بيئه ؛ ورواية عبيد الله بن عمر تقدمت موصولة فى أوائل البيوع فى أثناء حديث أوله وكنت مع 
النى يم فى غزاة فأبطأبى جمل , فذكر الحديك فى قصة المل بطولها » وفيه قصة تزويح جابر وقوله « أفلا جادية 
تلاعبها وتلاعبك ء وفيه ‏ أما انك قادم » فاذا قدمت فالكيس الكيس ء وؤوله فالسكيس بالفتخ فمما على الإغراء 
وقيل على التحذير هن ترك الماع , قال الطابى : اكيس هنا يععنى المذر * وقد بكرن الكس عمنى الرؤق وحسن 
التأنى . وقال اين الاعرابى : السكيس العقل » كأنه جغل طلب الولد علا . وقال غيره : أراد الحذر من المجز عن 
الماع فكأئة حث على الماع . قات : جزم ابن حيان فى يده بعد تخر بح هذا الحديث بأن الكيس الماع وتوجهه 
على ماذكر » ويؤيده قوله فى رواية عمد بن [سق « فاذا قدمت فاعءل ععلاكيسا » وفيه « قال جابر : فدانا حين 
أمدينا » فقلت للمرأة : ان رسول اقه ملم أن أن أعمل عملا كيسا , قالت : سمعا وطاعة » فدو نك . قال: فيت 
معها حتى أصبحت » أخرجه ابن خزجة فى رحه . قال غياض : فسر البخارى وغيره السكيس يطلب الولد واانسل» 
وهو صميح . قال صاحب ١‏ الاقمال» :كاس الرجل فى عمله حذق , وكاسن واد و لدأ كيسا . وقال اا-كسائق : كاس 
الرجل وأد له ولدكيس اه . وأصل الكيس“المقل ا ذكر الخطانى , لكنه ؟جرده ليس المراد هنا » والشاهد 
الكون الكيس يزاد بة المقل قول ااقناعر : 
. واتما الشغر اب اارء يعرضه على الرجال فآن كيسا وان حتقا 

فقَابله بالق وهو ضد العقل , ومنه حديث و اكيس من دان نمه وعل 4 عل اموت ؛ والا+ق من أنبع 

نفسه هواها » وأما حديث « كل شىء بقدر , حتى المج والكيس » فالمراد به الفطلة ‏ " 


- يسيب سح للذيبة وتمتط الشمثة 
مع الى يع فى عَرْوَة » فلها فقلنا كنا قريب من اللديفة » تعجات على بعير لى قطوف » فآقنى را كب هن خَانى 


الحديث ولاه -مع١ه‏ ش اردان 


فتدّس” بعيرى بعئزة_ كانت ممه » فسار بعيرىك أ حدن ما أنت راء من الإبل ؛ فالنفت فاذا أن برسولرانه وَكن 
فقاث : يارسول الله إنى حديث عبد بعرس قال : زوجت ؟ قلت , نعم . قال : أبكرا أمئيباً ؟ فال فلت" : 
ش( : / ا اه !يت ارااي» 
بل 5 . قال : أملا بكر تلاعبها وتلاعبك ؟ قال فلا قذمنا ذهبنا لندخل » ذقال اميلوا حتى تددلوا ايلا 
-أى عشاء ‏ اي تمتشِط الشعئة » وتستحك الذيبة » 
قوله ( باب نستحد المغيبة وتماشط الدءثة ) ضبط ذلك فى آراخر أبواب العمرة ؛ وتقدم شرح المديث فى 
الباب الذى قبله 
- باصسيست ( ولا ودين زينتين إلا لبمولترن ‏ إلى قوله ‏ لم يظهروا على كو رات النساء ) 
4 - وَرَشه) قنيية بن” سعيبد حدثنا فيان عن الى حازمر قال « اختلف اناس بأى ا دُووى 
جرح سول ا له بوم أحد 0 فسألوا صهل” 1 صعل الساعدى" 3 وكان دن آخر من ىق هن اصحابر البى” 
يه اللدينة ‏ فقال : ما بقى من الناس أحد أعل نه منى » كانت فاطمة عليها السلاء” نفسل" الام عن وجهه 
وكل يأ بالماء كل "لرسه » فأخذ حصير ”لخر فى » لغشي به جرح » 
قوله ) باب ولا ببدين زينهن إلا لبعوا:م,ن ( ف رواءة أبى ذر الى قوله م« عررات اليياءع وهذه اازيادة تظبر 
المطابقة بين الحديث واللرجة , قوله ( -فيان ) ٠و‏ ابن عيينة . قوله ( عن أنى حازم ) هو سامة بن ديئار. ووقع 
فى دواية على بن عبد اقه عن فيان « حدثنا أبو حازم , تقدم فى أراخر اباد ٠‏ قوله ( اختاف الناس ال ) فيه 
إشعار بأن الضحابة والدابمينكانوا يتبمون أحوال النى يَيِقْ فى كل ثثىء حنى فى مثل هذا » فان الذى يداوى به 
الجرح لانختتاف الحم فيه إذا كان طاهرا 0 ومع ذلك فرددرا فيه حتى سألوا مهن شاهد ذلك . قوله (وكان دن 
آخضر من بق من الصحابة بالمديئة) فيه احتراز حمن بتى هن الصحابة بالمد 3 و بغير امد ذة ' فأما المد ل فكان + فى آخر 
حاة سهل بن هود مود بن الر بيع رمد بن ليرد » وكلاهيا له رؤية وعدق الصحابة 2 وأما من الصحابة الذين 3 
سماصرم من الى 22 ذا كان بق بالمديئة حيادل إلا سول بن سعك على الصحيح ل وأما بعير المدئة أبق أنس بن مالك 
با أيصرة وغيره بغيرها » وقد أستوعوت الكلام على ذلك فى الكلام عل «١‏ علوم الحدثك لابن صلاح © قوله ) مابق 
لانامن أدد أعر بة دق ( ظاهره أنه فى أن بكرن اق أحد أعل ماه ولا “فى أن يكون اق ماله , ولكن كير استعال 
هذا التركيب فى فى المثل أيضاء وقد تقدم الكلام على شرح الحديث ف « باب غزوة أحد» والغرض منه هذا كون 
فاطمة عليها السلام باشرت ذلك من أيها يكم فيطابق الآية ومى جواز ابداء المرأة زينتها لأبما وسائر من ذكر قى 
الآأية . وقد استشكل مغلطاى الاءتجاج بقصة فاطمة هذه لآنها صدرت قبل الدجاب 2 وأجيب بأن العسك متها 
فالجواب أنه استننى عن ذكر هما بالاشارة الما لآن لمم منزل مئزلة الآب والخال مثزلة الأم .' وقيل لامهما بنعتانها , 
لولد.بما قالدعكرمة والشعى « وكرها لذلك أن لضع الأرأحّ خمارها عند عهبا وغاها » أخرجه ابن أبى شيية عنهما 


6 ظ 7 كتاب النكاح 


وخالفبما الجبور ٠‏ وله ) فأخون حصير أرق ) إضم المرملة وتشديد الراء » وضبطة بعضهم بالتخفيف 
١‏ - بإسيب ( والين لم ييلنوا الم ميم )6 

7 َرَترُنا أحد نْ عمد تيا عبول” الل أخبرنا ا * عن عبلر ار+*ن بن عاإسر « سعءتث؟ 2 
عباس رذ الل عنهما أله رجل” : شهدت هم" رسول الله يت اليد" » أضحى أو مر ؟ قال: نم » ولولا مكانى 
مئهة ماشهدتة - اكى “ن عدر ب قال* خرج رول الله 1ت فصلى م خَطب” 2 و بذك أذان ولا إقامة ٠‏ 5 
أفى النساء فوعظون" وذَثُر هن » وأمرهن" بالصدقة » فرأينين" مهوي إلى آذامهن" وحلوقون" يفن إلى بلال » 
3 ارتفم” هو وبلال” إلى بيه » 

قوله (باب والذن لميبانوا الحم )كنذا للجميع 0 والمراد بان حكوم بالذدية إلى الدخول دلى الناء ددؤيثهم 
إيامن ٠‏ قوله ( حدثنا أحمد بن شمد ) دو المروزى » وعبد الله هو ابن المبارك » وسفيان هو الثورى . قوله واولا 
مكاى منه) أى مذزأتى من الى 1 قوله (يعنى من صذره) فيه التفات؛ ووقع ف رؤاية أأسرخمى «من صغرى » 
وهو على الآصل ٠‏ قوله ( فرأيتهن بهوين ) بكسر الواو وبفتح أوله دوى بفتح الواوديهوى بكسرها وله (إل 
آذانهن وحلوقون ) أى يخرجن الحلى ٠‏ قوله ( يدفعن ) أى ذلك ( إلى بلال) ٠‏ قوله ( ثم ادتفع هو وبلال الى بيته 
أى رجع : وقد تقدم شرح الحديث «سدوق ف كتاب الميدبن ؛ و الحرة منه هئا مشاهدة ابن عياس ماوقع من 
الناء حيناك وكان ديرا فم محتجين مله , وأما بلال فكان من ملك الوين »كذا أجاب (مضش الشراح وفيه أظر 
لآنةكان حينئن حرا . والجواب أنة ي#>وز أن لا بكون فى تلك الحالة يشاهدهن مدفرات . وقد أخسذ بعض 
الظاهرية بظاهره تقال : #ون الاجنى رؤية وجه الاجندية ركمما 2 واحاج أن جابرا روى الحديث و بلال سيط 
ثويه الاخذ منهن » وظاهر الحال أنه لايتأتى ذلك إلا بظرور وجوهون وأ كفرن 


١‏ - بإسيب قول الرجل لصاحبه : هل عستم الليلة 
وطمن ارجبل ابنته فى الخاصرة عند العتاب 

6 - وَزشُنا 27 اشر بن بوسافة أخبرنا مالك” عن عبد ال -دن نْ القانر عن أيه عن عائشة الت 

ا 0 و شام "اع ذه 72 له / انتم 
2 عافيى و ر وجعل يطمنى #وسب دهف خاصرق » فلا مدءنى هن النحركك إلا مكان رسول ال مكاي 
ورأسة على تنذى » 

قله ( باب طمن الرجل ابنئه ى الخاصرة عند المتاب ) زاد اين إطال فى ششرحه هنا « وقول الرجل اصاحيه 
هل أعرستم الليلة » قال ابن الاير : ذكر فيه حديث طائثة فى قصة أبى بكر معبا » وهو مطابق للركن الاول من 
الترجمة , قال : ويستفاد الركن الثانى مها من جرة أن الجامع ببنهما أن كلا الامرين مستنى فى بعض الحالات » 
فامساك الرجل خاصرة ابثته منرع فى غير حالة التأديب » وسؤال الرجل عما جرى له مع أهله ماوع فى غير حالة 


الحديث .ولرزة- زوره ين 
المباسطة أو الآسلية أو البعارة ٠‏ قات : وجدت هذه الزبادة فى ذسخة الصغاتى مقدمة و لفظه , باب قول الرجل الْ, 
وبعده « وطمن الرجل الح » . والذى يظبر لى أن الممنف أغلى بياضأ ليسكتب فيه الحديث الذى أشار أليه ودو 
«هل أعرستم » أو شيبًا ما يدل عليه » ؛ وقد وقع ذلك فى قصة أبى طلحة وأم سليي عند موت وأديهما وكّمما ذلك 
عنه حتى تمثئى وبات معها , تأخبر بذلك أبو طلحة النى يق فقال « أعرستم الليلة ؟ قال نغم » وسيأق بهذا اللفظ 
فى أوائلكتاب المقبقة » وقوله « طمن » هو بنم العين وسيأنى بقية شرحه فى كتاب الحدود فى « باب من أدب 
أهله دون ااصلطان » 

(خائمة) اشتمل كتاب النكاح هن الحاديث المرفوعة عل ماثتين وثمائية وعشرين حديًا , المعلق متها 
والمتاامات خمة وأربعو ن والبقية موصولة » والمكرر منه فيه وفما مضى مائة وائنان وسون -ديثا والخالص 
سالة وستون -وديئا ؛ وافقه مسل دلى نخر>ها سوى اثنين وعشربن حديدا وهى : حديث ابن غيأس «١‏ شير هذه 
الآمة أحكزها نسأء » وحداث أبى هريرة إى «شاب أخاف المنتك »» وححديث عالشة «١‏ أو تزلت وادا : 
وحديث « خطب عالشة فقال أبو بكر [نما آنا أخوك , » وحديث أبى هريرة « تنكم أرأة لأربع» ؛ وحديث سهل 
« هر رجل فقالوا :هذا حرى إن خاب أن ينكم , وحديث ابن عباس « <رم من الذسب سبع »» وحديث 
« دفع النى بَِعْ ريدبته إلى من يكفاما » وهو معأق » وحديث جابر ف المع بين المرأة وعبتها » وحديث ابن عباس 
فى المئعة . وحسديث سلة « أيما رجل وامرأة نوافةا » الحديث ف المتعة مءاق ؛ وحديث ابن عباس فى :فسير 
التعريض بالخطية » وحديث عائثة دكان التكاح على أريمة أنحاء »» وحديث شنساء بنت خدام فى تزوها » 
وحديث الربيع بنت «هوذ فى ذكر الضرب بالدف ضبيحة العرس » وحديث عائشة دفان الانصار يعجبم اللبو, , 
وحديث ألس «كان إذا مر يحنبات أم سايم دخل عليما » ؛ وهو معاق وبقيته متفق عليه » وحديث صفية بنت 
شيبة فى الولية ؛ وححديثك دلم يوقت أأنى يَبِلَهٍ » يعنى فى الولية وهو معلق » وحديث أى هريرة فى كرام الجارء 
وحديث معأوية بن حيدة « لاهجر إلا فى الببت » وهو معلق » وحديث ابن عباس فى قصة هجر النساء . وفيه من " 
الأثار عن الصحابة والتابمين سّة وثلاثون أثرا , والقه سرحانة وتعالى أعل 


20 

-كتاب 

. ) بإسيب فول الله تثالى ( يأأها النئ إذا طلقم النساء فطلقوهن" ددمنين" , وأخصوا اليدّة‎ - ١ 
أحصيناه” : حفظياه وعلذناه . وطلاق” السئة أن تيطلّقها طاهرأ من غير رباع » وبشبنة شاهدين‎ 

١060م‏ ل طررش) إسماعيل” بن عبد الله قال حد ثنى مالك عن نافع « عن عبد الله بن عمر رض الله عنهما 

أنه طلق” امرأته وهى” حائئض” على عد رسول, الله ككل , نأل عر بن الخطاب رسول الله يله عن ذلك” 

فقال رسول اله َيه : ره فليراجعهاء م لبركما حق تطبر" ثم تيضم تطارة» نم إن شاء أمسك بعل 

م - 44ج 8 + تخ البارى 


0 4 - كتاب الطلاق 


وإن شاء ماق قبل أن تمس » ختلاة المدة” التى أمن الله أن "نطق لا النساء» 
قوله ( بم الله الرحمن الر<يم كتاب الطلاق ) الطلاق فى الاغة حل الوثاق مشق من الاطلاق وهو الارسال 
والترك . وفلان طلق اليد بالخير أى كثير البذل وف الشمرع حل عقدة الترويج فقط ؛ وهو موافق ابعض أفراد 
مدلوله الاخوى . قال إمام الحرمين : هو افظ جاهل ورد الشرغ بتقريره . وطلقت المرأة بدح المطاء وض اللام و بفتحها 
أيضا وهو أفصح ؛ وطلقت أيضا بضم أوله وكسر اللام الثقيلة » فان خففت فبو خاص بالولادة . والمضارع فيهما بعنم 
اللام ؛ والمصدر ف الولادة طلا سا كنة اللام : فبى طا لق فيهما . ثم الطلاق قد يكون حراما أو مكروها أو واجبا أو 
مئدوبا أو جائزا » أما الاول ففم) إذاكان بدعرا وله صو رء وأما الثانى لذما إذا وقع بذير سبب مع استقامة الحال » 
وأما الثالك فى صور مما الشقاق إذارأى ذلك المكان » وأما الرابع فغيما إذاكانت غير عفيفة » وأما الخامس فنفاه 
النووى وصوره غيره مما اذا كان لابريدها ولاتطءب هسه أن يتحمل مؤثتها من غير <حدول غرض الاستمتاع 
فقد صرح الامام أن الطلاق فى هذه الصورة لا يسكره : هوه ( وقول الله تعالى ما أيها النى اذ! طاةتم اأنساء فطلةوهن 
لعدتون و أحصوا العدة ) أما قوله تعالى ١‏ اذ طأمَتم النسا. ) عغطاب لاني يلل بفظ المع تمظها أو على ارادة ضم 
أمته اليه » والتقدير يا أيما النى وأمته . وفيل هو على امار قل أى فل لآءتك ء والثائى أليق » نخص النى عليه 
ِ السلاة والسلام بالنداء لآنه إمإم أمته اعتباراً بتقدمه وعم بالخطاب ا يقال لامير القوم افلان افءاوا كذا , 
وقوله ) اذا طلدَمم 14 أى اذا أردتم التطليق جزما » ولا يكن مله على ظاهره . وقوله 2( لمدتمن 14 أى عند 
ابتداء شروءون فى المدة ‏ واللام للنوقيت يا يقال اقبيته ثليلة بقيت من الشبر » قال مجاهد فى قوله تعالى ( يا أيها 
البى اذا طلقم اأنساء فطلقوهن لعدتون م قال ابن عباس ؛ فى قبل عدتهن ء أخرجه الطبرى إسند ميم . ومن وجه 
آخر أئة قرأهاكذلك »وكذا وقع عند ملم من زواية أبى الربير عن ابن غمر فى آخر حديئه قال ابن عمر : وقرأ 
رسول الله يلت با أ عا النى اذا طلقتم النساء فطاقوهن فى قبل عدتمن » وثنقلت هذه القراءة أيضا عن أبى" وءثان 
وجابر وءلى بن ا حسين وغيرهم » وسيأق فى حديك ابن عمر فى الباب مزيد بيان فى ذلك ٠‏ قوله (أحصيئاه حفظناه) 
هو تفسير أبى عيودة » وأخرج الطير مناه عن السدى » وااراد الام حفظ ابتداء وقت المدة لملا ياتبس 
الاس بول المدة فتتأذى يذلك اارأة ٠‏ قوله ( وطلاق السئة أن يطلقبا طاهراً من غير جماع ) روى الطبرى 
بسرئد صحيح عن ابن مسعود فى قو له تعالى ([ نطلقوهن امدتمن م قال : فى الطبر هن غير جماع » و أخرجه عن جمع 
من الصحابة ومن بعدثم كذلك : وهو دند اترمذى أيضا قوله ويشبد شاهدين) مأخوذ من قوله تءالى ١‏ وأشبدوا 
ذوى عدل منكم ) وهو واضح ؛ وكأله لمح بما أخرجه ابن مردويه عن ابن عياس قال « كان نر من المباجرين 
يطاقون أغير عدة وبراجءون بغر شرود فنزات »وقد قسم الغةباء الطلاق الى ستى , و بدعى » والى قم ثالث 
لاوصف له . فالاول ماتقدم . والثاتى أن يطلق فى الحيض أو فى ظبر جامعها فيه ولم يتبين أمرها أجلت أم لاء 
ومنهم من أضاف له أن يزيد على طاقة ومتبم من أضاف له الخاع . والثالك تطليق الصغيرة والأيمة والحامل اتى 
قربت ولادتها» وكذا اذا وقع السؤال منها فى وجه بشرط أن تسكون علمة بالامر » وكذا اذا وقع الخلع بؤالها 
وقلنا إن طلاق » ويسئثنى هن تحريم طلاق الحائض صور : منها ما لوكانت حاءلا ورأت الدم وقلنا الحامل تحيض 


الحديث زولاة 90 
فلا يكرن طلافها بدعيا ولا سيا إن وفع بقرب الولادة » ومنها إذا طاق الحا على المولى واتفق وقوع ذلك فى 
الحيض ؛ وكذا فى ضورة الحكين إذا مين ذلك طريقا لرفع الشقاق » وكذلك الخلع واه أعل . قوله (أنة طاق 
ام أنة ) ف - من رواءة الأوث عن نافع دأن أن عير طلق امىأة له » وعئده من روابة عبمد الله بن عر عن 
نافع عن أبن عمر وطاّت اهعاق وككذا فى رواءة شعية عن أنس بن سير ين عن أبن عمر » قال الاووى فى مله : 
أنها أمئة بنتث غفار قاله ابن باطيش » ونقله عن الأووى جماءة من لعده منهم الذهى فى « جرد الصحابة » اسكن 


قال فى مبهماية : فك أنه أراد «بهمات النهذيب . وأوزدها الذهى فى آمنة بالمد وكسر اليم ثم ئون وأبوها غفار 
ضيطه ابن يؤّظة يكير المعجمة وتَفيف الفاء » ولكنى 56 مسقند | ن باءايش فى أحاديث قتيرة جمع سعيد العيار 
بسئد فيه أبن لميعة أن ابن عمر طلق ام أثة آمنة بت عمار م كذا رأبتها فى بخض الأصول ,عرملة مفتوحة ثم هيم 
ثقيلة والاول أولى ؛ وأفرى من ذلك ما رأيته فى مسند أحمد تال د <دئنا بوأس حدئنا الليث عن ثافع أن عبد الله 
طلق امرأته وهى حائض ٠‏ فقال عمر : يا رسول الله ان عبد الله طاق آهرأته النوار » فأمره أن براجعباء الحديث » 
وهذا الاسئاد على شرط اأش.ضين ؛ و ولس شيخ أحون هو ابن تمد الاؤدب من ر جالما » وقد قرس الشيخان عن 
قتيببة عن الليث و لكن لم تسم غندهما , و يمكن المع بأن يكون اسمها آمئة واةما النواد . قوإه ( وى حائض ) فى 
رواية قاسم بن أصبخ من طريق عبد الميد بن جمفر عن نافع عن ابن عر أنة طاق إمرأتة وى فى دمها حائض » 
دعند البق من طريق همون بن مم_أن عن ابن عدن أثة طلق امرآتة فى حيضم! ٠‏ قوله (على عبد دسول اله َتُع) 
كذا فى دواية مالك ومثله عند مس من رواية أبى الزبير عن ابن عمر » وأكثر الرواة لى يذكروا ذلك اسةخناء ما 
فى الخبر أن عمر سأل عن ذلك رسول الله يلاج » فاستلزم أن ذلك وقع فى عبده » وذاد اللي عن نافع م :طليقة 
واحدةء أخر جه ملم ٠‏ وقال فى آخره د جود الأيث فى قوله تطلينة واحدة» اه وكذا وقع عند مس دن طرق 
عمد بن سيرين قال « محكات عشرين س:ة حدثنى من لا أتهم أن ابن عمر طاق اءرأته ثلاا وهى حائض فأمر أن 
براجعبا » فكنك لا أتهميم ولا أعرف وجه الحديث ؛ د لقيت أيا غلاب يونس بن جبير وكان ذا ثبت » خدثى 
أنذ سأل ابن عمس كدثة أنة وطلق ام رأنه تطليةة وهى حائض » وأخرجه الدادقطنى والويوق من طريق الششعى قال 
« طاق ابن عفر امرأته وهى انض واحدة ومن طريق عطاء الخراساى عن الحسن عن ابن عير أثة ه طاق أمرأتة 
تطليقة وهى حائضء ٠‏ وه (فسأل عس بن الطاب رسول الله يَِثّمِ عن ذلك) ف روابة ابن أبىذئب عن نافع وفأق 
عر النى 2 دك له ذلك » أخرجه الدارتطنى » وكذا ماق الرمنف من رواءة فتأدة عن يوأس بن جبير عن 
ابن عرء وكذا عند ملم من رواية بوأس بن عبول عن مد بن سير بن عن بوأس إن جمير » وكيذا عئده فى روآأية 
طارس عن ابن عبر » وكذا فى رواية الشعى المذكورة »وزناد فيه الزهرى فى روابته م تقدم فى اتفسير « عن 
سالم أن ابن عمر أخيره » فتفيظ فيه رسول الله يلق » دم أر هذه الريادة فى رواية غير سالم؛ وهو أجل من دوى 
الحديث عن ابن عمر ٠‏ وفيه إشعار بأن الطلاق فى الحرض كان تقدم النبى عنه. والالم يع التفيظ على أهر لم يسبق 
النبى عنه . ولا بعكر على ذلك ميادرة عمر بالسؤال ءن ذلك لاحتيال أن يكون عرف حم الطلاق فى الحوض وأنة 
منوى عئه دم بعرف ماذا يصنع هن وقع له ذلك » قال ابن العربى : سؤال عمر عشمل لآن كون أنهم : روا قبابا 
مثلبا فسأل ليغل ٠‏ وحتمل أن يكرن لما رأى فى القرآن قوله (| فطلقوهن لعدتون ) وقوله ل( يتريصن بأنفسمن 


ثلاثة قروء ) أراد أن يمل أن هذا قرء أم لا ؟ ويحتمل أن يكون سمع من النى بيع النمى جاء ليسأل عن الحكم 
بعد ذلك . وقال ابن دقيق العيد : وتغدظ النى 2 إما لان المعنى الذى يقتضى المنع كان ظاهرا فحكان مقتذى 
الحال انيت فى ذلك , أو لآنة كان مدن الحال مشاورة النى يق فى ذلك اذا عزم عايه ٠‏ قوله ( مره فليراجعما ) 
قال ابن دقيق للعيد : يتعاق بة مسألة أصولية » وهى أن الآمى بالأعى بالثىء هل هو أمى بذلك أم لا ؟ فانه يلاج 
قال لعمر مره ء فأمره بأن يأهره ٠‏ قلت : هذه المسألة ذكرها ابن الحاجب فةال : الأمى بالاص بالثىء ليس" مسا 
بذلك الثىء , لنا لوكان اكان مى عبدك بكذا تعديا ٠‏ و اكان يناتض قولك للعبد لاتفعل ٠‏ قالوا : فهم ذلك من أ الله 
ودسوله ومن قول الملك لوزيره قل لفلان افمل . قلنا للعلم أنه ميلغ . قات : والحاصل أن الا [تما هو حيث تجرد 
الآ » وأما إذا وجدت قريئة تدل على أن الأمر الآول أمر الماءور الآول أن يبلغ الأمور الثاتى فلا ؛ ويذبغى 
أن ينذل كلام الفريقين على هذا التتفصيل فيرتفع الخلاف ٠‏ وموم من فرق بين الآمرين فال : إنكان الأمر الأول 
بحيث يسوغ له الحم على المأمور الثانى فبو آهر له وإلا فلاء وهذا قوى » وهو مستفاد من الدليل الذى اسدل 
به ابن الحاجب على الانى , لأانه لا يكون متمديا الا إذا أمر من لاحك له عليه لثلا يصير متصرفا فى ملك غيره بغيد 
إذنه » والشارع عام على الآمن والماموق فوجد فيه سلطان التكليف على الفر بين » ومنه قوله تعالى( وأهر أملك 
بالصلاة 4 فآن كل أجد يهم مله 5 ألله لأهل بده بالصلاة » ومثله حديث ألياب فان عبر [مأ استفى الذي لله 
عن ذلك لوتثل ما يأمره به ويلزم ابئه به » فن مثل بوذا الحديث لجذه المسألة فبو غااط , فان الفريئة واضضة فى أن 
عمر فى هذه الكائنة كان مأمورا بالتبايغ » ولهذا وقع فى رواية أوب عن فافع د فأمره أن براجهما » وى روابة 
أنس بن يدبن وو فس بن جببير وطاوس عن اين عمر وفى رواية الزهرى عن سالم « فليداجءبا » وفى رواية لم 
« فرأاجعبا عبد الله ما أمره رول الله يلل » وفى رواية أبى الربيد عن ابن عمر ١‏ ليراجءباء وفى رواية الليث عن 
فافع عن ابن عمر دفان النى يلم أمر فى بهذاء وقد اقتضى كلام سليم الرازى فى ه التقريب » أثه يحب على الثانى الفعل 
جزما و[ما الحلاف فى نسميته آمرا فرجع الخلاف عنده لفظءا . وقال الفخر الرازى فى« الخصول» : الحق أن الله 
تعالى إذا قال لزيد أوجبت على عمرو ككذا وقال لمرو كل ما أوجب علي-ك زيد فبو واجب علءك كان الامر 
بالامر بالثىء أمرا بالثىء . قلت: وهذا يمكن أن بو خذ منه التفرقة بين الامر الصادر من وسول الله يلي ومن 
غيره: فبما أمر الرسول أحدا أن يأدر به غيره وجب لأن الله أوجب طاعتّه وهو أوجب طاعة أميره كا ثبت فى . 
الصحيح ومن أطاعنى زود أطاع الله » ومن أطاع أميرى نقد أطاعنى 8 وأنا غيره عن بده فلا » وفيهم تظور 
صورة التعدى الى أشار الها ابن الحاجب : وقال ان دقيق العيد : لايذبغى أن بتردد فى اقتضاء ذلك الطلبء راتما 
يذبغى أن ينظر ف أناو اذم صيغة الامز :هل هى لوازم صيذة الآم بالامر أو لا؟ يمعنى أنهما يستويان فى الدلالة 
على الطلب من وجه واحد أو لا . قلت : وهو حسن » فان أصل الم ألة التى انينى علما هذا الخلاف حديث دهررا 
أولادم بالسلاة لسبع» فان الاولاد ليسوا بعكلفين فلا يتجه عليهم الوجوب ؛ وما الطلب متوجه على أوليائهم . 
أن يدوم ذلك فبو مطلوب من الأولاد .ذه الظريق وليس مساويا الآمر الأول ؛ وهذ! إنما عرض من أمر 
خارج وهو امتناع 'توجه الادر على غير المكاف » وهو تخلاف القصة التى فى حديث الباب . والحاصل أن الطاب 
إذا توجه لكلف أن يأر مكلفا آخر بفمل شىء كان المكلف الاول هباذا مضا والثانى مأمور من قبل 


الحديث زمره كان 


الشارع » وهذا كةوله مالك بن الحوبرث وأصاية د ومرومم بصلاة كذا فى حي ن كذا » وقوله لرسول أينته ب 
د مرها فلتصير واتحتسب » ونظائره كثيرة » فاذا أمر الاول الثانى بذلك فل يعتثلهكان عاديا , وإن توجه الخطاب 
من الشارغ لمكلف أن يأمر غير مكلف أو نوجه الخطاب من غير الشادع بأمر من له عليه الآمر أن يأمر هن 
لا أمر الأدل عليه لم يكن الأمر بالامر بالثىء أمرا بالثىء » فالصورة الاولى هى التى نشأ هنها الاختلاف 
وهو أمر أولياء الصبران أن يأمروا الصميان . والصورة الثائية هى التى ينصور فا أن يكون الاهر متغديا 
إأمره للاول أن يأمر الثانى » فبذا فصل الخطاب فى هذه المسألة والله المستمان ٠.‏ واختلف فى وجوب !الراجعة ؛ 
فذهب اليه مالك وأحمد فى رواية » والمشهور عنه ‏ وهو قول الجوور ‏ أنها مسحبة » واحتجوا بأن ا بتداء اليكاح 
لابجب فاستدامته كذلك . لكن صمح صاحب « الحسدابة »من الحثفية أنمها واجبة » والحجة ».من قال 
بالوجوب ورود الآمر 0 ظ ولأآن اأطلاق لاكان رما ق الديض كانت اسةدامة ااذكاح فيه واجية » فلو 'مادى 
الذى طلق فى الحيض حتى طورت قال مالك وأكثر أصحابة : بجير على الرجعة أيضا , وقال أشبب منرم إذا طبرت 
انتبى الاهر بالرجعة ؛ واتفقوا على ألما إذا انقضت عدثها أن لارجمة » وأ نه لو طلق فى طبر قد مدمها فيه لايؤءر 
بمراجعتها , كذا نقله ابن بطال وغيره , اسكن الخلاف فيه ثابت قد حكاه الحناطى من الشافعية وجما » واتفقوا 
على أنه لو طلق قبل الدخول وهى حائض لم بؤمر بالمراجمة إلا مائقل عن ذفر فطرد الباب . قوله ( ثم لسكب ) 
أى يستمر بها فى عصمته . قله ( <تى تطبر ثم تحيض ثم تطبر ) فى رواية عبيد الله بن عر عن نافع « ثم ليدءبا 
<تى أطهر » ثم تحيض حيضة أغرى فاذا طبرت فليطلقها » ووه فى رواية الليث وأيوب عن نافع » وكذا عند 


مس من روآية عيد ألله بن ديئار وككذا عئدهما من رواءة الزرهرى عن الم ؛ وعئد عسل من رواية محمد بن ويد 
الرحمن عن سالم بافظ « مزه فايراجهرا » ثم ليطاة,ا طاهرا أو حاملا ء قال الشافعى : غير نافع انما روى ١‏ حتى 
آطري من الحيضة التى طلة,! فيها . ثم ان شاء أمسك وان شاء طلق » رواه يوأس بن جبير وأنس بن سيرين وسالم 
قلت : وهوكا قال , لمكن رواية الزهرى عن سالم موافقة لروابة نافع » وقد نبه على ذلك أبو داودء وأازيادة هن 
الثقة مقبولة ولا سما إذاكان حاذظا . وقد اختلف ف الحكمة فى ذلك فقال الشافعى : »تمل أن يكون أراد بذاك 
- أى يما فى رواية نافع - أن يستعرنها بعد الحرضة التى طلقرا فيها يعابر تام ثم حبيض تام ليسكون تطليقبا وهى تعلم 
عدتما [نا يحمل أو حرضء أو ليكون أطليقبا بعد عليه بالخل وهو غير جاهل بما صنع إذ برغب فيمسك للحمل 
أو ليكرن إن كانت سألت الطلاق غير حامل أن تنكف عنه . وقيل : الحكة فيه أن لا تصير الرجعة اخرض 
المللاق , اذا أمسكها زمانا يحل له فيه طلاقها ظورت فائدة الرجعة ء لانة قد يطول مقامه معبا » فد >امعبا فيذهمب 
مافى نفسه من سدب طلافها فم سكها ٠وقيل‏ : ان الطبر الذى إلى الحيض الذى طلقبا فيهكقرء واحد , فلو طلقبا 
فيه لسكان كن طلق فى الحيض » وهو متئع من الطلاق فى الحيض » فلزم أن يتأخر إلى الطرر الثانى . واختلف 
فى جواذ نطليةها فى الطبر الذى يلى الحوضة النى وقع فيها الطلاق والرجعة . وفيه للشافعية وجبان أسحبما المنع , 
دبه قطع المترلى » وهو الذى ينّضيه ظاهر اازيادة التى فى الحديث . وعبارة الغزالى فى الوسيطء وتيعه يل : 
هل جوز أن إطلق فى هذا الطبر ؟ وجبان . وكلام المالكية يتضى أن التأخير مستحب ٠‏ وال ابن تدمية فى 
« انحر دء : ولا إطنقها فى ااطبر المتعقب له فانه بدعة , وعنه ‏ أى عن أحمد ‏ جواز ذلك . وفى كيب الحنفية 
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غن إلى حذيفة الجواز » ومن أفى يوسف وعد المنع » ودجه الجواذ أن التحريم »سا كاتف لاجل الحرض , فاذا . 
طبرت زال هوجب التحريم از طلافبا فى هذا الطبر م بحوز فى الطهر الذى بعده » وكا يحوز طلافبا فى الطبر 
إن لم يتقدم عالاق فى الحيض وقداذكرنا حجج الماعين » ومتها أنه لو طلقها عقب تلك الحيضة كان قد راجعبا 
ليطلقها ؛ وهذا هكس مقصود الرجمة فائها شرعت لابواء المرأة ولهذا سماها [مما كا فأمره أن بمسكبا فى ذلك الطبر 
و أن لابطلق فيه حتى تحيض حيضة أخرى ثم تطبر لتسكون الرجعة للامساك لا للطلاق » ويؤبد ذلك أن الشادع 
أكد هذا لاءنى حيث 1 بأن بمسكبا ف الطرن الذى يلل الحرض الذنى طلةها فيه» لقوله فى روابة غيد اليد 3 
مار يدر أن راجهرا فاذا طبرت أمسكها حتى إذا طبرت أخرى فان شاء طلقبا وان شاء أمسكباء فاذاكان قد أمره 
بأن ي#سكبا فى ذلك الطوى فسكيف يليح له أن إطاقما فيه ؟ وقد ثبت النمى عن الطلاق فى طبر جامعها فيه ٠‏ قوله ( ثم 
ان شاء أمسك بعد وان شاء طلق قبل أن بمس) فى رواءة أيوب م ثم يطلقها قبل أن يمسها» وفى رواية عبيد الله بن 
عمر و فاذا طورت فاءطلقها قبل أن يجامعبا أو عسكوا » ونحوه فى رواية الليث » وفى رواية اازهرى عن سالم ‏ فان 
بدا له أن يطلقبا فليطاقبا طاهرا قبل أن بمنبها » وفى رواية تمد بن عيد الرحعن عر سالم د ثم ليطاقبا طاهرا أو 
حاملاء وعهسك ذه اأزيادة هن استثثى من حرم الطلاق فى طبر جامع فيه ما اذل ظبر | +ل فانة لا حرم . والحكئة فية 
أنة اذا ظبر الل فد أقدم على ذاك على إصيدة ذلا يندم على الطلاق » وأيضا فان زمن الل زمن الرغية فى الوطاء 
فاقدامه على الطلاق فيه يدل على رغبته عنبا » ول ذلك أن يسكون الل من المطلق , فلوكان من غيره بأن نكح 
حاملا من زنا ووطئا ثم طاقبا أو وطدّت منكو حة إشءبة م حات منه نطلقا زوجما فان الطلاق يكون بدعيا » 
لان عدة الطلاق تقع بءد وضع ادل والنقاء من النفاس , فلا تشرع عقب الطلاق فى العدة كا فى الحامل منه » قال 
الخطابى : فى قوله و ثم إن شاء أمسك وان شاء طلق » دليل على أن من قال لزوجته وهى حائض : إذا طبرت 
فانت طااق لايكو ن مطاقًا للسئة, لان المظاق لامسئة هو الذى يكر نغيرا عندو قرع طلافه بين إيقاع الطلاق وتركه , 
واستدل بقوله « قبل أن كس » على أن الظلاق قى طبن جامع فيه حرام ٠‏ ريه صرح امور , فلو طاق هل يبر على 
الرجعة يا >بر علا إذا طاقرا وهى حائض ؟ طرده بعض ال لكية فيهم! » والمشهود ءنهم إجباره فى الحائض دون 
الطاهر , وقالوا فما إذا طانبا وهى حائض : يبر على الرجعة ؛ فان امتّنع أدبه الحا » فان أصر ارتجع الجام 
عليه . وهل جوز له وطؤها ؟ بذلك دوايتان لهم أحمهما الجوراذء وعن داود يبر على الرجعة إذا طلقا حائضا 
ولا ببر إذا طاةبا نفساء ؛ وهو جود . ووقع فى رواية مسلم من طريق مد بن عبد اارحمن مولى أل طاحة عن 
سالم عن أبن عس « م ليطلةها طاهرا أو حاملا» وفى دوايته من طريق ابن أخى اازهرى عن اأزهرى ١‏ فان بدا له 
أن طاتها فليطائها طاهرا من يضما » واختاف الفقما فى المراد بقوله طاهرا هل المراد به انقطاع الدم أو التطبر 
بالغسل ؟ على قو اين » وهما روايتان عن أحد , والراجح الثانى » لما أخرجه الذسا'ق من طريق معتّمر بن سامان 
من عبيد الله بن عمر عن افع فى هذه القصة قال د مر عبد الله فليراجعها » فاذا اغتسات من حيضتها الاخرى فلا 
سم | حتى يطاقبا » وإن شاء أن عسكرا فليمسكبا » وهذا مفسر لقوله م فاذا طبرت » فايحمل عليه » ويتفرغ من 
هذا أن العدة ول تنةعنى بانقطاع الدم وترتفع الرجعة ٠‏ أو لابد من الاغدسال ؟ فيه خلاف أيضا . والحاصل 
أن الاحكام المرتبة على الحرض نوعان : الاول بزول با نقطاع الدم كصحة الغسل والصوم وترتب الصلاة فى الذمة». 


الحدرث زولاه- مواه أه» 


والثاقى لابرورل إلا بالفسل كصحة الصلاة والاوراف وجوازن الى قُْ ال جود 6 نبل يكون الطلان من النوع الارل 
أو من الثانى ؟ ومسك بقوله د ثم ليطلفها طاهراً أو حاءلا » من ذهب إلى أرى طلاق الحامل ستى » وهو ةول 
الجمرور ؛ وعرن أحمد رواءة أله لاس إسى ولا بدعى ٠‏ قوله ( فتلك العدة النى أمر الله أن يطلق لها النساء ) أى 
أذن ؛ وهل! بمان راد الآية وى قوله تعالى ( ا أما الى إذا طاقتم النساء فطلقوهن لمدتون 4 وصرح معمر فى 
روابتة عن أبوب عن نافع بأن هذا السكلام عن النى وَيِيعْ 3 وف دواة اأزبير عند مل قال ابن عير« وقرآ النزى 
يبه يا أما النى إذا طلم النساء ) الآبة » واستدل به من ذهب إلى أن الافراء الاطوار للامز بطلاةسا فى 
الطبر » وقوله 2 فطلقوهن لعدتهون 14 أى رقت ابتداء عدون » وقد جعل للمطلفة “رص ثلاثة آروء ء فلبا نهى 
عن الطلاق فى الحرض وقال ان الطلاق فى الطبر هو الظلاق المأذرن فيه علم أن الاقراء الاطرار » قاله ان عبد الير . 
و«أذكر بقية فوائد حديث اين عمر ف الباب الذى بلى هذا إن شا. اله تمالى 
؟ - بإسسيب إذا طاقت المائض” تمد بذ لك الطلاق 

0 - رشا سلمان” 3-8 حر بر حل ثيا شب من أن بن دبرين” قال 0 سمفت” ابن عمر” قال 0 طلق 
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5 م ام مر ص 5 - م 
وعن قتادة عن يونس بن جبّير عن ابن عمر قال « مره فليراجعها. قاث : تمتّسَب* ؟ قال : أرأبته إن 


عجو زافق 0 

همه - وزشرنا أ معمرر | جداثنا عبد الوارث حدثنا أأوب” عن سعيلر بن جَجَير دعن ابن عر قال : 
حت لك ام 1 

قوله ( باب اذا طائت الحائض تمتد بذلك الطلاق ) كذا بت الحكم بال ألة ؛ وفءأ خلاف قديم عن طاوس 
وعن خلاس بن عمرو وغيرهما أنه لابقع ومن ثم أشأ سؤال من سأل ابن عر عن ذلك ٠‏ قوله ( شمبة عن 
أنس بن صيرين قال سمعت أبن عير قال : طلق ابن عمر ام رأته رهى حائض » فذكر ذلك عمر للنى يَأ فقال : 
ليداجمما . فلت : تحتسب ؟ قال : ذه ) ؟ القائل د فلت » هو أفس بن سين والمقول له ابن عمر ٠»‏ بين ذلك أحد فى 
رواءةه عن مد بن جعفر عن شعبة » وكذا أخرجه هلم من ار إن محمد بن جعفر , وقد ساقه ملم من طر إق عبد 
الملك بن أبى سليان عن أبن سيدين معو لا يا أذكر, بعد ذلك . قوله ( وعن قتادة عن يونس رلن جمير ) هو 
معطوفف على قوله « عن أنس بن سيرين » فوو «وصول » وهو من رواية شعبة عن قتادة » واقد أفرده مس من 
رواية حمد بن جمفر عن شعبة عن فتادة و سممت يولس إن جبير » ٠‏ قله ( عن أن عر قآل : مره فليراجعبا ) 
مكذا اخّصره ؛ ومراده أن يونس بن جبير حى القصة نحو ماذكرها أنس إن سيرين سوى مابين من سياقه . 
قله ( قلت تحنسب ) هو بضم أوله , والقائل هو يونس إن جبيد . قوله ( قال أرأيته ) فى دواية الكشمجى 
أرأيت ان بجر واستحمق » وقد اختصره البخادى اكتفاء بسياق أأس بن سيدين » وقد ساقه ملم ححيث أفرده 


وم بر كناب الطالاق 


ولفظه د سمئت ابن عمر يقول : طاقت امرأتى وهى حائض ء فأتى عر النى يلل فذكر ذلك له فقال : لير أجعبا» 
فاذا طبرت فان شاء فليطاقها . قال قات لابن عمر : أفندسب ما ؟ قال : ماوئعه ؟ أرأيت إن بحر واستحمق ». 
وقال أحمد د حد'نا عمد بن جعفر وعبد الله بن بكير تالا <دثنا شعبة » فذكره أجم منه وفى أوله أنة « سأل أبن 
عمر ون رجل طلق ام رأنه وهى حائض ‏ وفيه ‏ فقال هره فليراجءما ثم ان بدا له طلافها طلقها فى قبل عدتها وى 
قبل طبرها . قال قات لابن عمر : أفتحتسب طلاقبا ذلك طلاتا ؟ قآل : نعم , أرأيت: ان تحر واستحهق » وقد 
ساقه البذارى فى آخير الباب الذى بعد هذا نحو هذا السياق من رواية همام عن قتّادة بطوله وفيه « قات : أبل عد 
ذلك طلافا ؟ قال : أرأيت ان يمر واستحمق » وسيأتى فى أبو اب العدد فى ه باب مراجعة الحائض» من طربق مد 
ان سيرين عن يوفس بن جبير مختصرا وفيسه د قات : فتعتد بتلك التطليقة ؟ قال: أرأيت ان بحر واستحدق » 
وأخرجه مسل من وجه آخر عن عمد بن سيدين مطولا ولفظه « فقات له : إذا طاق الرجل امس أنة وهم حائض 
بعد بتلِك التطابقة ؟ فال : فه؟ أو أن بجو واستحمق » وفى رواية له م أقلت : أفتحتسب عليه » والباق مثله . 
وقوله دفه» أصله فا ؛ وهو استفبام فيه اكتفاء ؛ أى قا يكون إن لم حتسب » و تمل أن تحكرن الماء أصلءة 
وهى كلة تقال للرجر أى كف من هذا الكلام ذاه لابد من وقرع الطلاق يذلك ٠‏ قال ابن عبد البر : قول إن 
عمر م فهء مغثاه فأى ثىء يكون إذا لم يمنّد بها ؟ اذكاراً لقول السائل م أيسّد بها» فكأ نه قال : وهل من ذلك 
بد ؟ وذوله ه أرأيت ان يمر واستحمق » أى إن جز عن فرض فم يقمه » أو استحمق فل يأت بة أيكون ذلك 
عذرا له ؟ وتال الخطانى : فى الكلام حذفء أى أرأيت اكت ير واستحمق أيسقط نه الطلاق قه أو يوطله 
جره ؟ وحذف الجواب أدلالة الكلام عليه . وقال الكرماق مل أن تكون ١‏ ان » نافية بمعنى ما أى لم يعجز ابن 
عر ولا استحمق » لأنه ليس بطفل ولا نون . قال : وان كانت الرواية يتح ألف أن فعئاه أظرر » والتاء 
من استحمق مفتوحة قاله ابن الخشاب وقال : المءنى فءل فعلا يصيره أحق عاجزا فيسقط عنه حم الطلاق 
بره أو حقه ‏ والسين وانناء فيه إشارة إلى أنه تكلف المق بما فله من تطليق امرأته وهى حاْض . وقد 
وقع ”فى إءض الأصول بضم الناء مبئيا لاجرول » أى ان الناس استحمةوه ما فعل » وهو هوجه . ول 
اباب : معنى قوله د أن *ز واستحدق » يغنى 6 فى المراجمة الى أس ما عن ايقاع الطلاق أو نقد ءتله فم 
تمكن مثه الرجمة أثيق امرأة معلقة لاا ذات بعل ولا مطاتة ؟ وقد تبى الله عن ذلك »ذلابد أن نحتسب 
بتلك التطليقة اللتى أوتعبا غلى غير وجببا » ا أنه لو يمر عن فرض آخر َه فل يقمه واستحمق فل يأت بة ماكان 
بمذر بذلك ويسةط عنه ٠‏ قله (حدثنا أبو معمر) ذا فى رواية أبى ذر ء وهو ظاهر كلام أبى نعي فى «المستخرج» 
وللبافين د وقال أبو معمر » وبه جزم الاماعيل » وسقط هذا الحديث من رواية النسنى أصلا ٠‏ قوله ( عن أبن 
عمر قال : حسبت على بتطلينة ) هو بنم أوله من السساب : وقد أخرجه أبو نيم من طريق عبد الصمد بن عبد 
الوارث عن أبيه مثل ما أخربه البخارى مختصرا وزاد « يعنى حين طلق امرأنه فسأل عير النى يل عن ذلك » 
قال التووى : شذ بعض أهل الظاهر فقال إذا طأق الحانض لم بقع الطلاق لانه غير مأذون فيه فأشبه طلاق الأجنبية 
وحكاه المطانى عن الخوارج والروافض . وقال ابن عبد الير : لأخالف فى ذلك الا أهل البدع والضلال يعنى 
الآن . تال: وروى مدله عن بءض الدابعين وهو شذوذ وحكاء ابن العربى وغيره عن ابن علية يعنى ابراهيم بن 


الحديث اوه - مرولاه ٠‏ رذن 
اسماعيل بن علية الذى قال الششافعى فى حقه : بداميم ضال, جاس قَ باب الذوال إضل الئاس : وكان صر ( وله 


سائل ينغرد بها ؛ وكان من فت,اء المءتزلة . وقد غاط فيه من ظن أن انول عنه المسائل الشاذة أبوه ٠‏ وحاشأة , 
فانة من كبار أهل السسئة . وكأن النووى أراد ببعض الظاهرية بن حزم » فانة من جرد القول بذلك وانتصرله 
وبالغ » وأجاب عن أمى ابن عر بالمراجعة بان ابن عمر كان اجتنما فأمره أن يعيدها اليه على ماكانت هليه من 
المعاشرة لحمل المراجعة على معناها االغرى , وتعقب بأن ال على الحقيقة الشرءية مقدم على اللذوية اتفانا : وأجاب 
عن قول ابن عمر « حسبت ل بتطليقة » بأنة لم يصرح يمن حسيها عليه ؛ ولاحجة فى أ<د دون رسول الل يلق ؛ 
وتعقب بأنه مدل قول الصحابى « أمرنا فى عبد رسول اله يللع بكذا » فانه ياصرف الى من له الآ حينئذ وهو 
النى يِل » كذا قال بعض الشراح ‏ وعنذى أنه لابنيغى أن يحىء فيه الخلاف الذى فى قول الصحابى أمرنا بكذا فان 
ذاك بحله حوك يكون اطلاع النى يلم على ذلك ليس صريحا ٠‏ وليس كذلك فى قصة ابن عمر هذه فان النى يلم 
هو الأمى بالمراجعة وهو المرشد لابن عمر فيا يفعل إذا أراد طلاقبا بعد ذلك ؛ واذا أخير ابن عمر أن الذى وقع 
منه حسدبت عليه بتطارقة كان ١تهال‏ أن يكرن الذى ما عليه غير النى يدع بيدأ جداً مع احتفاف القرائن فى 
55 القصة بذلك » وكيف يتخول أن أرن غمر يفعل ف القدة شيا برأيه وهو ينقل أن اانى بيع تغرظ دن ضايعه 
كيف م إشاوده فبا ييفعل فى القدة المذكورة » وقد آخر ج أبن وهب فى مسمده عن ابن أنى ذئب أن نافعا أخيره 
أن بن عمر طلق ام أنه وهى حائض » فسأل عمر دسول اله يلل عن ذلك قال : ميه فليراجمما ثم يمسكها حتى 
تطبر » قال ابن أبى ذئب ف الحديثك عن النى بيه ه وهى واحدةء قال ابن أبى ذئب : وحدأنى حزظة بن أبى 
سفيان أنة سمع سالما حدث عن أبيه عن النى يَلِتع بذلك , وآخر جد الدارفطنى من طريق يزيد بن هارون عن ابن 
ألى ذنب وابن [ي#ق جميعا عن نافع عن ابن عمر عن النى يلل قال دهى واحدة» ؛ وهذا نص فى هوضع الحلاف 
فيجب المصير اليه . وقد أورده عض العليا, على ابن حزم فأجابه أن قوله « هى وأحددة » لعله ليس هن. كلام الزى 
يكلو » فألرمه بأنه نقض أصله لان الاصل لايدفع بالاحتهال . وعند الدادقطنى فى رواية شعرة عن أنس بن سير بن 
عن أبن عمر ف القمة د فقال عمر : يارسول الله أفتحتسي' بتلك التطليةة ؟ قال : نعم » . ورجاله الى شعبة 
ثقات . وءنده من طريق سعيد بن عبد الرحمن الجمحى عن عبيد الله بن عمر'عن ذافع عن ابن عمر « ان رجلا قال : 
الى طلقت امىأى اأبئة وهى حائض ء فقال: عصيت ربك . ونارقت امنأتك:. قال فان رسول اه ليع أمى ابن 
عيزن أن براجع امأنه )قال : انه أمى 'ابن عمر أن براجمبا بطلاق بق له , وأنتلم بق مائر بجع به امىأتك 7 
وى هذا السياق رد على من حمل الرجمة فى قصة ابن حمر على المعنى اللذوى , وقد وافق ابن حزم على ذلك من 
التآخر ين أن ثيمية ؛ وله كلام طويل فى تقريد ذلك والالتصار له . وأعظم ما احتجوا به ماوقع فى رواية أنى 
الزبيد عن ابن عمر عند هسل وأبى داود والنسائى وفيه « فقال له رسول اله يل : ليراجعها ء فردها وقال : إذا 
طبرت فليطان أو يسك » لفظ مسل , وللنسااق وأبى دأود د قردما على » زاد أبو داود, ول برها شيئاء وإسناده 
على شرظط الصحيح فان مسدا رع من روابءة حجاج بن محمد عن ابن جريج 0 دسافه على لفظه م اخرعة من 
دواية أبى خاصم عنه وقال نحو هذه القصة ‏ ثم أخرجه من رواية عبد الرذاق عن ابن جريج قال مثل حديث حجاج 
وفيه بعض الزيادة , فأشار الى هذه الزيادة ؛ ولعله طوى ذكرها عمدا . وقد أخرج أحمد الحدريث عن روح بن 
ساوج به ٠‏ فح البارى 
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عبادة عن ابن جريح فذكرها » فلا يتخيل انفراد عبد الرزاق ا . قال أبو داود : روى هذا الحديث عن أبن عمر 
جماعة . وأحاديثهم كلبا على خلاف ما قال أبر الزبيب . وقال ابن عبد الب : قوله « ول برها شيا » متكر لم يقله غيد 
أبى الربير » و ليس بحجة فما خالفه فيه مثله كيف بن هو أثبت منه » ولو صح فعناه عندى والله أعم : وم يرها 
شيئًا مستقي) السكونها لم تمع على السنة . وقال الخطاف قال أهل الحديث : لم يرو أبو الزبيد حديئا أنذكر من هذا » 
وقد تمل أن يكون معناه : ولم يرها شيا تحرم معه المراجعة » أو لم برها شيا جائز! فى السئة ماضيا فى الاختوار 
وإنكان لازما له مع الكراهة . ونقل البق ق « المعرفة» عن العافعى أئة ذكر رواية أبى الربير فقال : نافع أئيت 
من أب الزبير والآثبت من الحديثين أولى أن بؤخذ به إذا تخالفا » وقد واذق نافما غيره من أهل الثبت . قال : 
وبسط الشافمى القرل فى ذلك وحمل قوله لم يرها شيا على أنه لم يعدها شيئًا ضوابا غير خطأ » بل يؤمى صاحبه أن 
لاقم عليه لانه أمره بالمراجعة , ولوكان طلقبا طاهرا لم يون بذلك » فروكآ يقال للرجل إذا أخطأ فى فمله أو 
اعطا فى جوابة لم يصع شيءًا أى م إصلع شيدًا صواباء قال ابن عبد البر : واحتتج إعض من ذهب ألى أن الطلاق 
لابقع با روى عن الشعى قال : إذا طاق الرجل ام رأئء وهى حائض ل يءتد ا فى قول ابن عمر » قال أبن عبد الب : 
وايس معئاه ما ذهب اليه » وائما معئاه لم تمد المرأة يلك الحيضة ف العدة ييا روى ذلك عنه منضوصا أنه قال : 
يقع عامم! الطلاق ولا تمد بلك المدضة أه . وقد روى عيد الوهاب الثقنى عن غبيد الله بن عر عن نافع غن ابن 
عمر نحوا ما نقله ابن عبد البر عن اأشعى أخرج ابن حرم بإسئاد صميح ؛ والجواب عنه مثله . وروى سعيد بن 
منصور من طر بق عبذ الله بن مالك « عن ابن عر أنه طلق ادر أثه وهى حائض » فقال رسول اله بلج :. ليس ذلك 
بثى. » وهذه متابعات لآلى الزبير» إلا أنها قابلة للتأويل : وهو أولى من [لغاء الصريح فى قول ابن عنر انها حسبت 
عليه بتطليقة . وهذ! اجمع الذى ذكره ابن غبد ابر وغيره يتعين » وهو أولى من تغليط بعض الثقات : وأما قول 
ان عمر اها حسبت عليه بتطايقة » فانه وان لم إصرح برفع ذلك الى النى يم فان فيه قسايم أن ابن عر قال انبا 
حسات عليه 2 فكيف يتمع مع هذا قرله إنه لم يمتدم! أو لم برها شيا على المدنى الذى ذهب اليه الخالف ؟ لأنه 
إن جعل الضمير لانى يلل لزم منه أن ابن عمر غالف ماحم ,* الى يِل فى هذه القصة خصوصما لآنه قال إنها 
ميت غايه بتطليقة فيكو ن من حسبياً عليه عال ف كرنه ل برها شيا » وكيف يظن بدذلك مع اهتيامه واهتيام أبيه 
إسؤال النى رلته عن ذلك ليفعل ما يأمره به ؟ وان جعل الضمير فى لم يعتد.ما أوم برها لابن عمر ارم منه التناقض 
فى القصة الواحدة فيفتقى الى الترجيح »ولا شك أن الأخف بما رواء الآ كثر والاحفظ أولى من مقابله عند تعذد 
المع عذد اجمرور والله أعل . واحتج ابن القيم لترجيخ ماذهب اليه شيخه بائيسة ترجع إلى مسألة أن النهى يقتضى 
الفساد فال : الطلافى ينقسم إلى حلال وحرام ؛ فالةياس أن حرامه باطل كالنكاح وسائر المقود» وأيضا فك أن 
النهى يقتضى العحر م فدكذلك يقتذى الفساد »و أيضا فهو طلاق ماع منه الشرع فأفاد مامه غدم جواز ايقاعه 
فكذاك ينيد عدم نفوذه والالم يكن للدنع فائدة » لآن الدج لو وكل رجلا أن يطلق امرأة» على وجه نطلةما 
على غير الوجه الأذرن فيه لم ينفنء فكذلك لم بأذن الشارع للسكاف ف الطلاق إلا إذا كان مباحا » فاذا طلق 
طلاقا بجرما لم إصح . وأيضا كل ماحرمه الله من الءقرد مطلوب الاعدام , فالحدكم برطلان ماحرمة أقرب الى 


الحديث روماه - لاوا وت 


يي يي ا 
تحصيل هذا المطلوب من تصحيحه ‏ ومعلوم أن الحلال المأذون فيه ايس كالحرام الممنوع منه . ثم أطال من هذط 
الجنس ععارضات كثيرة لازتوض مع التنصيص على صريح الآمر بالرجعة فاهبآا فرع وقوع الطلاق على تصريح 
صاحب القصة بانها حسيت عليه تظايقة » والقياس فى معارضة الاص فاسد الاءترار والله أعل . وقدعورض بقناس 
أحين من فياسه فقال ابن عبد البر : ليس الطلاق من أعمال الب ااتى بتقرب با » وائما هو إزالة عصمة فبها حق 
آدى ء فكينها أوقمه وقع ؛ سواء أجر فى ذلك أم أثْم , ولو ازم المطيع ولم يلزم العامى لكان العاصى أخف الا 
من المظيع . ثم قال ابن القيم :لم يرد النصريح بان ابن عمر احنسب بلك الاظليقة إلا فى رواية سعيد بن جبير عنه 
عند البخارى ؛ وليس فها تصرع بالرفع . قال : فانفراد سعيد بن جبير بذلك كانفراد أبى الزيير بقوله لم برها 
شيا » ناما أن يتساقطا واما أن ترجح رواية أبى الزبير لتصربحها بالرفع ؛ وحمل رواية سعيد بن جبير دلى أن 
أباه هو الذى حسما عليه إءدءوت النى ِلآ فى الوقت الذى أازم الناس فيه با لطلاق الثلاث بعد أن كانوا فى زمن 
النى 2 لاتب عاعم به ثلاثا إذاكان بلفظ واحد . قلت : وغفل رحه الله عيا نبت فى صحيح ملم من رواية 
أس بن سيرين على وفاق ماروى سعيد بن جبير » و سيافه مايعسر بأنه [نما داجمبا فى زمن النى يِلِتَمٍ و لفظه 
وسألتك ابن عير عن امرأته القى طاق فال : طلةتها وهى حا نض » فذكر ذلك عمر للنى يله فقال : مره فليراجعبا 
فاذا طبرت فليطاقيا اطبرها , قال فراجءتبا م طلةتها لطبرها قلت فاعتددت بلك التطليقة وهى -ا نض ؟ تقال مالى 
لاأعتد ما وانكنت عجرت واساحدةقت ٠‏ وعلد مام أيضا من طريق ابن أخى ابن شاب عن عمه عن سالم فى 
حديث الباب د وكان عيد لله بن عمر طلقها تطليقة أسبت من طلاقها فراجعبا ا أمزه ردول الله 2 وله من 
رواية الزبيدى عن اين .هاب «قال ابن معز فراجءتها وحسبت لا التظليقة التى طلةتما وعند الشافعى عن سام 008 
غالد عن ابن جريح دانهم أرسار ١‏ إلى نافع يسألو نه : هل حسبت تطليقة ان عمر غلى عبد النى يللم ؟ فقال : نعم», 
وفى حديث أبن عمر من الفوائد غير ما تقدم أن الرجعة يستقل با الزوج دون الوللى ورضا المرأة » لآنه جمل ذلك 
أليه دون غيره » وهو؟.ةوله تعالى ( وبعو انهن أحق بردهن ف ذلك ) وفيه أن الآب يقوم عن ابنه اليالغ الرشيد 
فى الآمور التى تقع له عا حلشم الابن من ذكره ؛ وإتلق عذه مالعله يلدقه من العتاب على فعله شفقة منه برا . وفيه 
أن طلاق ااطاهرة لا يكره لآنه أنكر إيقاعه فى الحرض لافى غيره » ولقوله فى آخر الحديث ١‏ فان شاء أمسيك وان 
شاء طلق ع . وفية أن الحامل لاتحيض لقوله فى طريق سالم المتقدمة د ثم ليطلقها طاهرا أو حاملاء خرم يلي 
الطلاق فى زمن الحمرض وأباحه فى ذمن الخل » فدل على أنمما لايمتمعان . وأجيب بأن حيض الحامل لما لم يكن له 
تأثير فى تطويل العدة ولا تخفيفها لآنما يوضع امل فأ باح اأشارغ طلافبا حاملا مطلةا , وأما غير الحامل ففرق 
بين الحائض والطاهر لان الحيض يؤثر فى المدة فالفرق بين الحامل وغيرها اتما هو بسيب الل لا بسبب الحرض 
ولا الطبر . وفيه أن الآفراء فى العدة هى الأطبار » وسيأتى تقرير ذلك فى كتاب العدة . وفيه تحريم ااطلاق فى 
طبر جابعها فيه و به قال الجبور ٠‏ وقال المالكية لايحوم ؛ وف روابة كاججرور , ؤرجحبا الفاكبانى لكو نه شرط 
فى الاذن فى الطلاق عدم المسيس , والمعاق يشرط معدوم عثل عدمه 


- باصت من طلق" » وهل بواج" الرجل' أمرأه بالللاق ؟ 


كنم مو كتثاب أطلاق 


هبه - وررشرث) اليد حد ثنا الو يد حدثنا الأوزاعي* قال « سألت الأهرئ أى أزواج النى” مَك 
استعادّت منه ؟ قال : أخبرني غروة عن عائشة رضى الله عنها أن ابن اجون ما أدغات على ردول الل وَيْله 
ودنا منها قالت : أعوذ" بان منك » فال لها : لقد عُذْتر بعظيم للق بأحيك » 

قال أبو عبد لل : رواهٌ حَجَاج بن ألى مايع عن جاه عن الزهرى” أن" عُروة أخبء أن" عائشة قالت . ٠‏ 

وهاه - وَِْر) أبو انس تنا بل الرحؤن بن تفسول عن هزة ين أ أسَهد عن ألى أسيد رضى اله 
عنه قال « خرجنا مع الى عله حت العطلقنا إلى:حائط يقال له" الوط » حثى' اتنا إلى حائطين جاسنا بيمهما » 
فقال الدئ؛ ويه : اجاسو اهاهناء ودخَل » وقد 0 ني “لز لت فى بيث فى تل فى بسشر أميمةً بنت 
المان بن شراحيل » ومعها دابخها حاضدة لها فا دخل علمها الذى* يق قال : ب نفك لى » قالت : وهل 
رب للاسكة نفسها احُوقة ؟ قال فأهوى بيده يضع يدم عليها تسكن .» فقالت : أعوذ” بلله منك . فقال : قد 
غذت عماذ» ثم خرّج عاينا فقال : يا أبا 5 »اكشها رازكيين »د الحقها بأهلها » 

( الحديث وهاه طرفه فى : هه ) 

دهن ع بأو؟ه - وقال الحسين” بن الوليد الدُيسابورئ عن عبد ا رمن عن عراس بن سبل عن أبيه 
وأبى أشير فالا « تزوج البى له أميمة بنت تش راحيل ؛ فلها أدشآت عايه سط يده إلباء نكأها كرهت 
لك » فأمرَ أ أسيد أن يميّرها ويكدنوتها ثوبين رازقيين » ظ 

يش عبد الله بن عمد دنا إبراهيم بن أب الو ذير حل ثنا عبل” الرون عن حمزة عن أبيه » وعن عباس بن 
سهل بن سعد عن أبيه بهذا 

( الحديث 8ه طرفه فى : 6ه ) 

+هه - شنا ححاج” بن متنهال حلكثنا هام بن حبى عن نادة” عن ألى غلاب بونس بن حير «قال 
قات” لان عمر : رجل طاق امرأنّه وهى حائض . ققال : تعرف” ابن عبر ؟ إن" ابن عمر طلق” امرأنه وهى 
حائض » فأتى' عمر” البى" يله فذكر ذلك له» فأمي أن بر اجدباء فاذا لبرت فأراد أن يطلقها فايطلقها . 
قات : فبل عله ذلك طلاقاً ؟ فال : أرأيت إن جر واستح.ق” » 

وله ( باب من طلق » وهل انيه الرجل امرأنه بالطلاق ) كنذا للجميع وحذف أبن بطال من اا/ترجمة قوله 
دمن طاق فسكأنه م يظير له وجمه , وأظن المصاف قصد إثيات مشروعية جواز الطلاق وحل حديث « أبفش 
الدلال الى الله الطلاق , على ما اذا وفع من غير سبب » وهو حديث أخرجه أبو داود وغيره وأعل بالارسال» 
وأما المواجبة فأشار الى أنها لاف الأولى لان مرك |اواجمة أرفق وأاطف إلا ان احتيج إلى ذكر ذاك . ثم ذكر 


الحديث هلان - ,ولاه دان 


المصنف ف الياب ثلائة أحاديث : أحدها حديث عاذئة ؛ قوله (ان ابئة الجون) زاد فى نسخم الصؤاق «الكلبية, وهو 
بعيد على مأسأ بيه ٠‏ ووقع فى ه كناب الصحابة لأبى أعيم » من طريق عبيد بن القاسم عن هثام بن عروة عن أببه 
دعن عائشة أن عمرة بفت الجرن :عوذت من رسول الله 2 دين أدنيات علءه » قال : لود عذنت عماذ الحذيث . 
وعبيد متروك . و الصحيح أن اسمها أميمة بنت النعهان بن شراحيل كا فى حديث ألى أسيد , وقال مرة : أميمة بنت 
شراحيل فنسبت جدها . وقيل اسهها أسماءكا سا بينه فى حديث أبى أسيد مع شرحه مستوق ٠‏ وروى أبن سعد عن 
الواقدى عن اءن أخى الزهرى عن الزهرى عن عروة عن عاأثة قاأت « تزوج النى 2 السكلابية» فسذكر مثل 
حديث الباب » وقوله الكلابية غلط وما هى الكندية » فكأما الكلمة تصحفت . نعم للكلابية قمة أخرى ذكرها 
أبن سعد أيضا بهذا السند الى الزهرى وقال : اسمرا فاطمة بذت الضحاك بن سفيان » فاستعاذت منه فطلقها » فكانت 
تلقط اليغر وتقول : أنا الشةية . قال و توفءت سنة سين . ومن طر بق عمرو بن شعيب عن أبرسه عن جذه دان 
ااسكندية لما وفع التخيير اختارت قوهها فمارقبا » فكانت تقول : أنا الشقية » . ومن طريق سعن بن أبى هند أتها 
اسدعاذت مئه فأعاذها ٠.‏ ومن طربق الكلى اها العالية بنت ظبيان بن عرو وى ابن سعد أيضا أن اسمها عمرة 
بذت يزيد بن عبيد , وفيل بنت يزدد بن اجون : وأشار ابن سعد الى أنها واحدة اختاف ف اسمها , والصحيح أن النى 
استعاذت مُنه هى الجونية . ودوى ابن سمد من طريق سعيد بن عبد الرحمن بن أيزى قال : لم نستءف نه امرأة 
غيرها . قلت : وهو الذى يغلب على الظن» لآن ذلك إنما وقع الستعيذة بالخديعة المذكورة فيبعد أن تخدع أخرى 
إعدها بأل ماخدعت به بعد شبوع الخبر بذلك . قال اين عبد البب : أجمموا على أن النى يت تزوج الجونية. 
وأختلفوا فى سبب فرافه فقال قتادة: لما دخل عاها دعاها فقالت : تعال أنت . فطلةه! . وقيل كان بها وضح كالعامرية 
قال وزهم بعضرم أنما قالت أعوذ بالله منك فال قد عذت بمعاذ وقد أعاذك الله منى فطلقم! . قال وهذا باطل ما 
قال له هذا امرأة من بنى العنير وكانت جميلة عخاف نساؤه أن تغلبين عليه فقلن لها إنه يعجبه أن يقال له نعوذ بالله 
منك ففغات فطلة,ا كذا قال ؛ وما أدرى لم حم ببطلان ذلك مع كثرة الروايات الواردة فيه وثبوته فى حديث 
عائثئة في صحح البخارى » وسيأتى مزيد لذلك فى الحديث الذى بعده . والقول الذى لسبه لقتادة ذحكر مثله أبو 
مهيل النيسا بورى عن شرق ن قطاى.. قوله ( دواه. حجاج ين أبى منوع عن ج-ده ) هو حجاج بن يوس ف بن أنبى 
منيع وأبو منيع هو عبيد الله بن أبى زياد الوصافى بفتّح الواو وتشدية المبملة وبالفاء وكان يكون يحاب» وللم مخرج 
له البخارى الآ مءاقا وكذا لجده . وهذه الطريق وصلبا الذهلى فى « الزهريات » ورواه ابن أبى ذئب أيضا عن 
الزهرى نحوه وزاد فى آخره , قال الزهرى جملبا تطليقةء أخرجه البجق ؛ وقوله « الحق بأهلك » بكسر الااف من 
المق وفتح الحاء يلاف قوله فى الحديث الثانى الحقبا ؤانة بفتح الممزة وكسرالحاء 3 ثانيها 6 قوله (حدثنا عيد الرحن 
ابن غسيل ) كذا فى رواية الأ كير بغير ألف ولام وفى دواية النمفى داين الفسيل وهو أوجه و لعلباكانت ابن غسيل 
الملائكة فسقط .لفظ الملاأكة » والآالف واللام بدل الاضافة ؛ وعبد الرحمن ينسب إلى جد أبيه وهو عبد الرحمن بن 
سليان بن غبد الله بن حنظلة بن أبى عامس الانصارى » وحاظلة هو غسيل املاب استشرد بأحد وهو جنب فؤ-اته 
الملائكة وقصنه مشهورة » ووقع فى رواية الجرجاق عيد الرحيم والصواب عبد الرحمن كا نيه عليه الجياتى . قوله (آك 
جاقط يقال له الشوط ) بفتح المءجمة وسكون الواو بءدها موملة وقيلٍ معومة هو بان فى المدبنة معروف ٠‏ قوله 


م م - كناب الللاق 


(حتى انتبيئا الى حائطين جلسنا بينبماء فقال النى وَل : اجاوا هينا ودخل) أى الى المائط . فى رواية لابن سعد عن 
أنى أسيد قال د تزوج دسول الله يبه امرأة من بنى الجون فأمكى أنآتية بها فأنيته بها فأنزلتها بااشوط من وراء 
ذباب فى ألم 5 شم أنيت النى 2 فأخبرينة » فرج _يمثى ونمن معه . وذباب إضم المعجمة ومو حدئين عنففا جبل 
معروف بالمديئة : والأطم الحصون وهو الأجم أيضا والمع آطام وآجام كمنق وأعناق » وف رواية لابن سعد 
أن النعاث بن الجون الكتدى أنى النى يِل ملا فقال : الا أزوجك أجل أم فى العرب ؟ قنزوجما ولعث معه ٠‏ 
آيا أسيد الساعدى»ء قال أبو أسيد : فأمرلما ف بنفى ساعدة فدخل علما أساء المى أرحدين 5 وخرجن فذكرن هن 
جالحا . قله ( فأنزلت فى بيت فى نل فى بيت أميمة بنت الثهان بن شراحيل ) هو بالتاوين فى الكل » وأميمة 
بالرفع إما بدلا عن الجونية وإما دطف بيان , ون يعض الششراح أئة بالاضافة فقال فى الكلام على الرواية الى 
بعدها : تدوج رسول الله يق أميمة بنت شراحيل ولعل التى "ولت فى بيتها بنت أخيها ؛ وهو مردود فان برج 
الطريقين و[<د ء واهما جاء الوهم من اعادة لفظ « فى بات , وقد رواء أبو بكر بن أبى شيبة فى مسئده عن أفى نعم 
شيخ البخارى فيه فقال د فى بيت فى الاخل أميمة .الح » وجزم هشام بن الكلى انها أسماء بنت النعمان بن شراحيل 
ان الأضوة بن الجون الكندية وكذا جزم بنسميتها أسماء جمد بن [ءق ود بن يِب وغيرهما تلعل اسعبا 
أسماء ولقها أميمة . ووقع فى المفازى رواية يونس بن يكير غن ابن إبوق و أسعاء بنت كمب الجونية » فلعل فى 
فسها من إسمهكمب بها الية » وقيل هى أسماء بنت الاسود بن الحارث بن النعزان . قوله ( ومعها دايتهها حاضئة 
لا ) الداءة بااتحتانية الظثر المرضع وهى معربة » ول أقف على تسمية هذه الحاؤئة . قوله (هى نفسك لى الح) 
السوقة إضم السين الموملة يقال المواحد من الرعية واجمع قيل لهم ذلك لآن الملك يسوقرم فبسافرن اليه ويصرفهم 
دلى مراده » وأما أهل السوق فالواحد .نهم سوق » قال ابن المثير : هذا من بقية ماكان فنها من الجاهلية » وألوقة 
عئدم من ليس علك كاثنا منكان » فك اها استبمدت أن يتذووج الملكة من ليس علك » وكان يل قد خير أن 
يسكون ملكا نبيا فانتار أن يكون عبد نبا تواضعاً منه يلقع لربة . ولم بؤاغذها النى وين بكلامها معذرة لها 
لقرب غبدها جماهليتها » وقال غيره تمل أما ل نعرف» يله عؤام ٠“‏ الك » _سياق القصة هن جموع طرقا يأبى 
هذا.الاحتمال » نعم سيأنى فى أواخر الآشرية من طريق أبى حازم من . جل بن سمد قال « ذكر للنى يله امرأة من 
العرب » فأمر أبا أسيد الساعدى أن يرسل الما فقدمت » فنرلت فى أجم فى ساعدة ؛ عفرج النى يلع <ى جاء 
به فدخل علها فاذا اعرأة منكسة رأسما ء فلما كلما تالت : أعوة بالله منك » قال : لقد أعذتك منى . فقالوا لها 
أتدرين من هذا ؟ هذا رسول اله وَل جا, ليخطبك ء قالت كنت أنا شق من ذلك . فان كانت القصة وأحدة 
فلا يكون وله ىق حديث الباب ألدقرا بأهلبا ولا قوله فى حديث عائشة الحق بأدلك تطليقا » ويتعين أنما لم تعرفه . 
وان كانت القضة متعددة ولا مانع من ذلك فلمل هذه المرأة هى الكلابية التى وقع فيا الاضماراب . وقد ذكر ابن 
معد إسند فيه المررى الضعيف عن ابن عمر قال «كان فى نساء النى م سنا بنت سفيان بن عوف بن كعب بن أبى 
بكر بن كلاب » قال : وكان النى بل بمك أبا أسيد الساعدى ينطب عليه امرأة من بنى عامر يقال لا عمرة بنت 
يزيد بن عبيد بن رئراس بن كلاب بن ر بيعة بن عامر » قال أبن سعد : اختلف عليئا اسم الكلابية فقيل فاطمة بنت 
. الضحاك بن فيان وقيل عمرة بفت يزيد بن عبيد وقيل سنا بنت سفيان بن عوف وقيل العالية بنت ظبيان بن 
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مرو بن عوف » فقال بعضهم هى واحدة اختلف فى ابا » وال بعضبم بلكن جمعا ولكن لكل واحدة منهن 
قصة غير قصة صاحبتها , . ثم ترجم الجونية فقال: أسماء بنت النهان . ثم أخرج هن طريق عبد الواحد بن أبى عون 
قال ه قدم النعمان بن أبى الجون الك ندى على رسول الله ميم مسلءا فقال : يا رسول الله آلا أزوجك أجل أيم فى 
العرب » كاذت تحت ابن عم لما قتوفى وقد رغرت فيك ؟ قال : نعم . قال : فابعث من حملبا اليك . فبعث معه أيا 
سد الساعدى . قال أبو أسيد فاقت ثلاثة أيام ثم حملت معى فى محفة فأقيلت برا حتى قدمت المديئة فائزلتها فى 
بثى ساعدة » ووجبت إلى رسول الله ل وهو فى بنى عرو إن عرف فاخيزته» الحديك . قال ابن أبى عون : 
وكان ذلك فى دبع الاول سئة نسع . ثم أخرج من طريق أخرى هن عبر بن الحكم عر أنى أسيد قال ه بمثتى 
دسول الله َل إلى الجونية لخماتها حتى نزلت بها فى أعام بنى ساعدة , ثم جمت رسول الله يل فاغيرته » فرج 
يعثى على رجليه حتى جاءها » الحديث . ومن طريق سعيد بن عبد الرمن بن أبزى قال أشم الجوثية أساء بنت 
النهان بن أبى الجرن ء قبل لها استميذى منه قانه أحظى لك عنده »وخدعت !| رؤى من جالماء وذكر لرسول الله 
2 من حيلبا على ما قالت فقال: اهن صواحب بوسف وكبدهن . فبذه تانزل قصتها على حدرثك أبى حازم عن سهل 
أبن سغل ؛ وأما القصة التى فى حديث الياب من رواية غائثدة فممكن أن تنزل على هذه أريضا فاته ليس فما إلا 
الاستعاذة ؛ والقصة التى فى حديث أبى أسيد فما أشياء مغابرة هذه القصة * فيةوى التعدد ؛ ويقوى أن التى فى 
حديث أبى أسيد اسمها أديمة والتى فى حديث سول انبا أسعاء والله أعلم . وأميمة كان قدعقد علها ثم فارقها وهذه 
م يعد عليها بل جاء ليخطبم فقط : قولِه ( فاهوى بيده ) أى أمالما البها . ووقع فى رواية ابن سعد , فاهوى الها 
لي ةيلها ؛ وكان إذا اختلى النساء أفى دقبل » وى رواية لابن سعد د قدخل عايها داخل من النساء وكانت هن أجل 
النساء فةالت : انك من الملوك فانكنت تريدين أن تحظى عند رسول اله يكيو فاذا جا.ك فاستميذى منه » ووقع 
عنده عن هشام بن مد عن عيد اأر حمن بن الغسيل باسناد حديث الاب ١‏ ان عائثة وحفصة دخلتا علما أول 
ما قدمت فشطتاها وخضبناها » وقالت ها احداهما : ان النى رَيْيْمْ بمجبه من المرأة إذا دخل عليها أن تقول أءوذ 
...بالته منك » . ققوله ( فقال : قد عذت ,مماذ) هو بفتح المبم مأ يستعاذ به » أو اسم مكان العوذ ' والتنوين فيه لانعظم ٠‏ 
وف دواية ابن سعد « فقال بكمه على وجهه وقال : عذت معاذا . ثلاث مرات » وفى أخرى له د تقال أمن عائذ الله» 
قوله ( ثم خرج غلينا فقال : ياأأياأسيد كما رازقيين ) براء ثم ذاى ثم قاف با لتثئية صفة موصوف عحذوف 
العم بة » والرازقية ياب من كتان بيض ماوال قاله أبو عبيدة ٠‏ وقال غيره : يكون فى داخل بياضها زرقة » 
والراذق 'صفيق .قال ابن النين : متعبا بذلك ما وجوبا واما تفضلا . قلت : وسيأتى حك المتمة فى كتّاب النفقات : 
قوله ( والحقها بأهلبا ) قال ابن بطال: ليس فى هذا أنه واجهبا بالطلاق . وتعقبه أبن المذير بأن ذلك ثبت فى حديث 
عائثة أول أحاديث الباب » فيحمل على أنه قال لها المق بأهلك , ثم لما خرج إلى أبى أسيد قال له الحقها بأهلبا » 
فلا منافة , فالاول قصد به الطلاق والثانى أراد بة حقيقة اللفظ وهو أن يميدها الى أهابا » لآن أ باأسيد هو الذى كان 
أحضرها ما ذكر ناه ٠‏ ووقع فى دوايءة لابن سعد عن أبى أسيد قال « فأمرتى فرددتها إلى قوهبا » وفى أخرى له دفليا 
وضلت بها تصاحوا وتالوا : انك اير مباركة ‏ فا دهاك ؟ قالت : شدعت . قال قتوفيت فى خلافة عثيان » . تال 
دو وحدثي هشام بن عمد عن أبى خيامه زهير بن معاوية أنا مات تك كدأ» سم روى الإسلد أيه الكلى دان المواجر بن 
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أبى أمية تزوجبا فأراد عر معاقبّها فقالت : ماضرب ل الحجاب , ولا ميت أم المؤمنين . فكف علا » وعن 
الواقدى : “معت من يول إن عكرمة بن أبى جرل خلف عايها .تال : ولدس ذلك يثيت . وامل ابن بطال أراد 
أنه لم يواجربا بلفظ الطلاق . وقد أخرج ابن سعد من طريق هشام ن عروة عن أبيه أن الوايد بن عبد [الك كتب 
اليه يأله ؛ فكتب اليه : ماتزوج الثى َلك كغدية إلا أخغت بنى !اجون فلكها . فلما قدمت المدينة نظر اليبا فطاقها 
ول بين ا . فقوله فطاةها تمل أن بكون باللفظ المذكور قبل ويحامل أن يكون واجربا بافظ الطلاق ؛ ولعل هذا 
هو اأسر فى ايراد الترجمة بلفظ الاستفبام دون بت, الحم . واعرض بعضوم بأنه لم ينزوجما إذلم بحر ذكر صودة 
الموّد » وامتئعت أن هب له نفسرا فكيف يطاقها ؟ والجواب أنة يلع كان له أن يزوج من نفسه بغير إذن المرأة 
وبغير إذن وأما » فكان جرد إرساله الما واحضارها ورغيته فيا كافيا فى ذلك » ويكون قرله د هى لى لكر 
تطيدبا لخاطرها واستتالة لقلها » ويؤيده قوله فى دوابة لابن سعد وائة اتفق مع أبها على هةدار صداقها » وان بها 
قال له : انها رغيت فيك وخطبت اليك. . قله (وقال الحسين بن الوليد النيسا بورى عن عبد الرحمن ) هو ابن ألغسيلى 
(عن عباس بن بول عن أبيه وأبى أسيد ) هذا الثمليق وصله أبو نعم فى « المسستخرج » من ماريق أبى أحمد الغراء 
عن الحسين» وماد البخارى منه أن الحسين بن الوايد شارك أبا نعيم فى روايته ذا الحديث عن عبه الرحن بن . 
الغسيل كن اختاها فى شيخ عيد الرحن فال أونعم وزة وقال الحسين عباس بن سبل » شم ساقه من: طروق ثا لثة ٠‏ 
عن عبد الرمن فبين أنه عند عبد الرمن بالاسنادين لكن طر بق أبى أسيد عن <زة ابنه عنه وطريق مول بن سعد 
عن عياس ابنه عنه ء وكأن حمزة حذف فى رواية الحسين بن الوايد فصار الحديث من دواية عياس بن سبل عن أبى 
أسيد و ليس كذلك , والاحربر ماوقع فى الرواية الثااثة وهى رواية ابراهيم بن نى الوزير واسم أبى الوزير عمن بن 
مطرف » وهو حجازىي نزل اليصرة» وقد أدركه البخارى ولم يلقه لحدث عنه بواسطة ؛ وذكره فى تار خه فال : مات 
بعد أنى عاصم سئة اثذتى عشرة , وايس له فى البخارى سوى هذا الموضع ؛ وقد وافقه على إقامة إسناده أبو أحمد 
الوبيرى أخرجه أحد فى مسنده عنه . ( تندجان ) : الاول قال القاضى عياض ف أوائل كتاب الجباد مرن « شرح 
مسلم » قال اليخارى فى تاركه : الحسين بن الوليد بن على النيسابورى القرثى مات سئة ثلاث ومائتين » وم يذاكز 
فى باب المسن مكبر| من اسمه الحسن بن الوليد ٠‏ وذكر فى تمده فىكتاب الطلاق الحسن بن الوليد النوسا بورى 
عن عبد الرحمن عن عباس بن ول عن بيه وأبى أسيد ه تزوج رسول اقه يع أميمة بنت شراحيل »كذا ذكره 
مكبر! . قلت : لم أره فى شىء من النسخ المعّمدة من البخارى إلا مصغراً , ويؤيده اقتصاره عليه فى تارضةه ؟ الله 
أعل . الثانى وقع فى دواءة أنى أحد الجر جانى ق السئد الأول و عن حمرة بن أبى أسيد عن عياس بن سبل عن أبيه : 
وهو خغطأ سقطت الواو من قوله « وعن عياش » وقد ثلث علد جمييع الرواة » وق الحد.ث أن من قال لامل أنه 
المق بأهلك وأداد الطلاى طلقت » فان لم يرد الطلاق لم تطلق على ماوقع فى حديث كمب بن مالك الطويل فى قصة 
توبته « ان النى يلل لل أرسل اليه أن يعتزل ام أتة قال لها الحق بأهلك فكو فهم حتى يقضى الله هنبا الام » 
وقد مضى الكلام عليه مسستوق فى شرحه ٠‏ الحديث الثالك حديث ابن عير فى طلاق ام أنه » وقد مضى شرحه . 
مستوفق قيل » وقوله فى هذه الرواية « أتعرف اين عير » اما قال له ذلك مع أنه يعرف أثة يمرفه وهو الذى 
مضا طيه ايقرره على اتباع السسذة » وعلى القبول من ثافابا ؛وأنة ياذم العامة الاقتداء عشاهير العلياء » فقرره على 


الحديث وو روم .نه امن 
مايلزمه مرس ذلك لا أنه ظن أنه لايعرفه » قال ابن اأثير : ؛ ليس فيه مواجرة ابن عمر المرأة بالطلان , و(نما فيه 
« طلق ابن عمر ام أتة » لكن الظاهر من حاله المراجرة لآآنه [ما طلقا عن شتاق اه . ول يذكر مسة ده ف الشقاق 
المذكور , ففد ينمل أن لا تكون عن شةاق بل عن سبب آخر » وقد زوى أ<هد والآربعة وده الترمذى وابن 
خبان والحاكم من طريق حمزة بن عبد القه بن عه_ عن أبيه قال د كان تمتى امي أة أحيها ؛ وكان عير يكرهها فقال : 
طلقها » فأتيت النى يَلَمْ فال : أطع أباك , فيرتمل أن تتكون على هذء . ولمل عمر لا أمره بطلافها وشاور النى 
َل نمثل أمرهاقفق أن لان وقم وثى ف الحيض فم ع بذلك فكان ذلك هو المر فى توليه السؤال عن 
ذلك لكونه وقع من قبله 
ع - بإحسيستة من جوز الطلاق الثلاث) لفول الله تمالى ( الطلاق” مئان » فامسالك يمغروف ر أو تسريصم” 
اسان ع ٠‏ وقال ابن" اد بير فى مريضر طلق : لا أرى أرك ترثٌ مبتواته . وقال الشعبى* : ثرئه . وقال اءن. 
أشيرمة : روج إذا قت المدكة ؟ قال : نه م . قال : أرأيت إن مات الو وج الآخر فرجم عن ذلك ؟ 
وهاه - جررشث) عبلة الل بن يوسف أخبرنا مالك” عن ابن شبابر أن سبل بن سعد الساعدى أخيرة 
« ان عو يمرا المحلاني' جاء إلى عاصم ن دى الأنصارى” ققال له : ياعاصم »أرأيت رجلا ود مع امرأته رجلا 
أبقتله” فتقتلونه » أم نه يفل ؟ سل لى باعام عن ذلك رسول يي :أل ماس "عن ذلك رسول اثر 
َل ؛ ذكرء رسول” لله يبي المسائل وعابها » حتى' كير عرعامم ماع من رسول الله يك ؟ ذلا رجع عامم. إلى 
اودر ع لل الاي لباذارل لك رسول الله ييه ؟ فقال عام :تأت ير » قد كوه رسوك . 
ل ويه لمسألة التى سألله عنها . قال مُوعر : والله لا انتبى حتى' اسألة” عنها . فأقبل هر ب,” حت اتى زسول” 
ال يك وَسط الناس فال : يارسول الل » أرأيت رجلا وجد مع اء رأنه رحلا » أيقتل” نتقتلونه » أم أم كيف" 
بفمل؟ فقال رسولة الل يكل : قد أنزل الله ذيك” وى صاحبتك» فاذعّب فأت مها . قال سهلٌ : فمَلاسًا » وأنا 
مم الناس عنل” رسول :ا يي . ندا فغا قال عوعر :كذبته علمها يارسول الله إن أمسككُها . فطلقها ثلاثا 
7 ان يأ درل .' .قال اءن” شهاب : فكانت تلك أسدّة المتلاعتين » 
.ممه - مَرْشرث| سميد بن غير حدثنى الليث” قال حدثنى عقيل عن ان شهابر قال أخبرنى عروة” 
ابن الز“بير أن عائشة أخبرنه د ان امراة رفاءة الرظى” جاءت إلى رسولر اه يكل فتالت: يا رسول ان ؛ إن 
راعة طلقنى فت طلاق » وإنى تكحت بعد عبد الرحون بن" ازير القرظلى » وإعا ممه مثل الحداية . قال 
رسول الله يله : للك تريدين ان ترجعى إلى رفاءة ؟ لا ء حتى' #ذوق ”عسياتّك وتذوق ا 1 ظ 
» - 41ج إق © فيج البارى 
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5ه - مرش عمل بن خا حدتثيا يبى! عن تعبيد الله قال حدثى القاسم” بن مخدر عن مائشة «ان 
ر جلا طاق” اصيأنه ثلاث » فيزوكحت » نطلق؛ فسثل النبى س2 : امه للأو ل ؟ قال : لا حتى يذو قَ عَسَيِلتها 
كا ذاق الأول » 
وله ( باب من جوذ الطلاق الثلاث )كذا لأبى ذرء وللاكثر و من أجاز ء . وف الترجمة إشارة إلى أن من 
الساف من لم يحر وقوع الطلاق الثلاث » فيحتمل أن يكون مراده بالمنع منكره البينونة الكرى » وهى بايقاغ 
الثلاث أعم من أن تسكون ج#وعة أو مفرقة » و بمكن أن بتمسك له يحديث ١‏ أبغض الملال إلى اقه الطلاق » وقد 
تقدم فى أوائل ااطلاق » وأخرج مسعيد بن منصور عن أنس ١‏ أن عير كان إذا أتى برجل طلق امرأته ثلاثا أوجع 
ظبره » وسئده سميح ٠.‏ ومحتعدل أن بكون مراده إعدم الجواز من قال لا يع الطلاق إذا أوقعها موعة لأنهى عنة 
وهو قول للشيعة وبعض أهل اأظاهر »-وطرد بعضهم ذلك فى كل ظلاق منهى ؟طلاق الحائض وهو شذوذ» وذهب 
كثين منهم إلى وقوعه مع منع جوازه 0 واحتج له إعضرم حدرث نود بن لبيد قال 3 أخير النى 2 عن رجل 
طاق امرأة ثلاث نطايقات جميعا » فقال : أيلمب بكتاب الله وأنا بين أظبر؟ ‏ ؟ الحديث أخرجه النسائى ورجاله 
ثقات » كن تود بن لبيد ولد فى عمد النى يلقع ول يثبت له منه سماغ » وان ذكره إعضبم ف الصحاية ذلاج-ل 
الرؤية » وقد ترجم له أحمد فى مسئده وأخرج له عدة أحاديث ليس فيا ثىء صرح فيه بالسماع » وقد قآل النسائى 
بعد مخر بحه : لا أغل أحداً رواه فير عغرمة بن بكير يعتى ابن الأاشج عن أبيه اه . ورواية غخرمة عن أبيه عند مسل 
فى عدة أحاديث , وقد قيل إنه ل إسمع من أبيه » وغلى تقدير صمة حديث ود فليس فيه بيآن أنه هل أمعذى عليه 
الثلاث مع إنكاره عليه إيقاعبا ب#وعة أولا ؟ فأفل أحواله أن يدل على تحر ذلك وان زم , وقد تقدم فى المكلام 
على حديث ابن عمر فى طلاق الائض , أنة قال لمن طلق ثلانا جموعة : عصيت ربك ء وبانت منك امرأتك , وله , 
ألفاظ أخرى حر هذه عند هيد الرزاق وغيره . وأخرج أبو داود بسنذ ميح ءن طر بق يحاهد قال و كيأت اهلف , 
ابن علس » جاءه رجحل فقال : انه طلق امرآتة ثلامًا » فسكت حدتى ظننت أنه سيردها اليه فقال : يتطلق أحدم . 
1 فيركب:الأحوقة ثم وقول : يا ابن عبات يا ابن عياش » إن الله قال ى ومن بق الله حمل له عخرجا ع« وانك لم 
تنق للهلا أجد لك عخرجا ٠‏ عصيت ربك وبانت منك امرأتك » وأخرج أبو داود له متابءات غن ابن عباس 
بنحوه ٠‏ ومن القائلين بالتحرم والازوم من قال : إذا طاق ثلاثا جموعة وقعت واحدة » وهو قول مد بن [ححق 
صاحب المذازى » واحتج مم روله عن داود بن الحصين عن مكرمة عن ان عباس قال « طاق ركانة بن عبد لزيد 
امرأتة ثلاثا فى اس واحد , فرن غامما حزنا شديداً » فسأله النى يلل :كيف طلقتها ؟ قال : ثلاا فى مجلس واححد 
فقال النى يكب : انما تلك واحدة ء فارتيمها إن شدْت . فارتجعبا ع وأخر جه أحمد وأبو يءلى وصصحه من طر يق عمد 
ان اق . وهذا الحديث قص ف المسألة لا يقبل التأويل الذى فى غيره من الروايات الأنى ذكرها . وقد أجابوا 
عنه بأربعة أشياء : أحدها أن محمد بن إعوق وشيده عذتاف فبيهها ٠‏ و أجيب بأنهم احتجوا فى غدة من الاحكام مثل 
هذا الاسئاد كديثك د ان النى يبت رد على أبى العاص ين الربيع زينب ابنته بالنكاح الآول » ولي سكل عنتاف 
فيه مردودا . والانى معارضته بفتوى ابن عباس بوقوغ الثلاث م تقدم من رواية مجاهد وغيره ؛ فلا يظن بابن 
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عباس انه كان عنده هذا الحم عن النى ينم يفتى مخلافة إلا بمرجم ظبر له » وراوى اير أخن من غيره بما 
دوى . وأجيب بان الاعتبار برو ابة الرارى لا برأية لما يطرق وأية من ا<تهال النسيان وغير ذلك » و أماكره ة 
سك يمرجح ألم ينممر فى المرفوع لاحتبال السك بتخصيص أو تشيد أو تأويل » وايس قول بهد جة على 
>تهد آخر . الثالك أن أباداود رجح أن ركانة نما طلق امرأته || ةيا أخرجه هو من طريق آ بيت ركانة ؛ وهو 
تغليل قوى لجواز أن يكرد ن بعض روانه حمل اابتة على الثلاث فقال طلقبا ثلائا » فهذه النكتة بف الاستدلال . 
محديث ابن عباس ٠‏ الرابع أنه مذهب شاذ فلا يعمل بة » وأجيب أله قل عن على وان مسعود وعيد الرمن بن 
عرف والزبير مثله » نقل ذلك ابن مغيث فى «كتاب الوثائن » له ودزاء مد بن وضاح ٠‏ ونقل الغذرى ذلك عن 
جماعة من مشايخ قرطب ة كحمد بن تق بن لد وحمد بن عبد السلام الحدنى وغيرهما » ونقله ابن المنذر عن أصماب 
ان عباس كعطاء وطاوس وعمرو بن دينار . ويتعجب من ابن الدين حيث جزم بأن لزوم اثلاث لا اختلاف فيه » 
وما الاح لاف فى التحر م ممع ثبوت الاخدلاف ”أ ترى ٠»‏ ويقوى حديث ابن |#ق |اذكور ما أخر 4 مس من 
طر وق عيذ الرزاق عن معمر عن عيد الله بن طاوش عن أبيه عن ابن عباس قال د كان الطلاق على عبد زسول الله 
وأبى بكر وسنتين من خلانة عمر طلان الثلاث واحدة » فال عير بن الطاب : ان النان قد استعجاوا فى 

أ كانت لهم فيه أناة ‏ فلو أمضيناه عاهم ؛ فأمضاء علهم » ومن طريق عبد الرزاق عن اين جريح عن ابن 
طاومن غن أبيه د ان أبا الصبياء قال لابن عبان : أتعل أتما كانت الثلاث تحمل واحدة على عبد رس.ول يِل وأبى 
بكر وثلاثا من إمارة عير ؟ قال ابن عباس نعم » ومن طر يق حماد بن يد عن أيوب عن ابراهيم بن ميسرة عن طارسن 
«أن ابا الصبباء قال لابن عياس : م كن طلاق اثلاث على عبد رسول الله 0 واحدة ؟ قال : قد كان ذلك » 
فلا كان فى عبد عر تتابع اناس فى الطلاق نأجازه عليهم » وه ذه الطريق الاغيرة أخرجها أبو دايهمف 
لكن ل يم ابداهم , بن ميسرة وقال بدله « عن غير واحد» وافظ المتن « أما علمت أن الرج لكان إذا طاق امي له 
ثانا قبل أن يدخل بها جعلوها واحدة »الحديث , فتمسك بهذا السياق من أعل الحديث وقال : انما قال أبن 
عبان ذلك فى غير المدخول ما » وهذا أحد الآجوية عن هذا الحدرث وهى متعددة » وهو .جواب إحاق إن 
رآهوية وجماعة , وبة جزم زكريا الساجى من الشافعية » ووجبوه بأن غير المدخول مما تبين إذا قال لها زوجب 
أنك طااق » فاذا قال ثلاا لغا العدد لوقوعه بمد الإينونة ٠.‏ و تعقيه القرطى بأن قوله أنت طالق ثلاثا كلام كفل 
غير منفصل » فكيف رصح جءله كلّين وتعطى كلكلة كا ؟ وال النووى : أنت طالق معناه أنت ذات الطلاق »» . 
وهذا اللفظ يصح تفسيره بالواحدة وبالثلاث وغير ذلك ٠‏ الجواب الثانى دءعرى شذوذ رواية طاوس , وهى 
طربقة البق » فائة ساق الروايات ون ابن عباسن بلووم الثلاث ثم نقل عن ابن المنذر أثة لا رظن بارن عباس أنه 
محاظ عن الذى يلل شيا ويفى يخلافه » فيتمين المصير الى النرجيح والاغذ بقول الأكر أولى من الأخذ بول 
الواححد اذا خالفيم ٠‏ وقال ابن العربى : هذا حديث عتاف فى ييه » نكيف يقدم على الاجماع ؟ قال : ولعارضه 
حديث مود بن أبيد ‏ إعنى الذى تقدم أن النساق أخرجه - فان فيه التصريح بأن الرجل طاق ثلاثا شجموعة ولم رده 
النى وله ابل أمضاه » كدذا قال » وليس فى سياق الخير تعرض لامضا. ذلك ولا لرده ٠‏ الجواب الثالك دعوى 
النسخ , ٠‏ فنقل الييتي عن العاف أنه ال : يشبه أن يكون ابن عباس عل شيا نع ذلك » قال البييتي : ويقويه'ما 
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أخرجه أو داود من طريق يزيد النحوى عن عكرمة عن ابن'عباسن قال :كان الرجل إذا طاق امرأ:ه فبو أحق 
بزجممم| وان طلقما ثلاث » فنسخ ذلك . وقد أنكر المازرى ادعاء النيخ فقال : زعم لعضوم أن هذا الحم منسوخ, 
وهو غاط فان عمر لا ينسخ ؛ ولو فسخ وحائئاه ‏ ليادر الصحاية الى اننكاره . وان أراد القائل أنه فخ فى ذمن 
التى يلخ فلا يمتنع لكن مخرج عن ظاهر الحديث » لآزه لوكان كذلك لم ين لاراوى أن مدير ببقاء الحم فى 
خلافة أى بكر وبعض غلافة عمر . فان قيل فقد ممع الصداية ويقبل منهم ذلك » فلنا ما يقبل ذلك لأأنه يستدل 
باجماعيم على ناسخ » وأما أثهم ينسخون من"نلقاء أنفسوم فماذ لله لآنه إجماع على الخطأ وم معصومون عن ذلك . 
ذفان قبل فلعل النسخ إما ظبي فى زمن عس , قازا : هذا أيضا عاظ لانه يكون قد حصل الاجماع على الخطأ فى ذمن 
أن بكر ؛ وايس انقراض المصر شرطا فى صعة الاجماع على الراجح . قلت : :قل النووى هذا الفصل فى شرح مس 
وأتره رهو ممةّب ق مو اضع : أحدها أن الذى ادعى نسخ الم ل شل إن عير هو الذى أسخ <تى يازم منه 
ما 5ك ء وائما قال ما تقدم يشبه أن يكون عل شيدًا من ذلك لسخ, أى اطلع على ناسخ للح الذى رواه مرفوعا » 
ولذللك أفتى عخلافه . وقد ل المازرى فى ثناء كلامه أن اجماعم يدل على ناي » وهذا هو مراد من ادعى النسخ ٠‏ 
الثانى ؟ نكارم الخروج عن الظاهر جيب ؛ فان الذي يحاول المع بالتأويل برنكب خلاف الظاهر حتما . اثالك أن 
تغليطةه من قال المراد ظبور النسخ يميب أيضا ؛ لآن المراد إظروره اثقثاره » وكلام ابن ياس أنه كان يفعل فى 
زمن 'بى بكر مول على أن الذى كان يفمله من لم يبلغه للذسخ فلا يازم ما ذكر من إجماعبم على الخطأ ٠‏ وما أشار 
اليه مى مسألة انقراض العصر لا بجىء هنا » لآن عصر الصحابة ل ينقرض فى زمن أبى بكر بل ولا عمر » فان المراد 
بالعضر الطبقة هن امجتهدين ومم فى زمن أنى بكر وعمر بل وإعدها طبقة واحدة . الجواب الرابع دعوى الاضعاراب ‏ 
قال القرطى ىه اغيم « :رقع فيه مع الاختلاف على ابن عبان الاضطراب فى لفظه » وظاه. سياقه يتتعنى النقل 
عن جميعهم أن معظمهم كانو ١‏ برون ذلك » والمادة فى مثل هذا أن يفشو الحك وينتشر كيف ينفرد به وأحد عن 
واد ؟ قال : فبذ! الوجه ية:ضى التوقف عن العمل إظاهره ان ' قش القطع بدطلانه . الجواب الامس دعرى 
أنه ورد فى صورة غاسة: فقال ابن سريح وغيده : يشبه أن يكون ورد ق تكرير الف ظكأن يقول أنت طااق أنت 
طالق أنت طالق ء وكانوا أولا على سلامة صدورمم يقبل مهم أنبم أرادوا التأكيد» فلاكثر الناس فى زمن عمر 
وكثر فهم الخداع ونحوه مما مع قبول من ادعى النأ كيد حمل عير الافظ على ظاهر التكرار فامضاه عايهم » وهذا 
الجواب ادنضاه القرطى وقواه بقول عز: [نالئاس استعجلوا فى أسكانت لمم فيه أناة» وكذا قال النووى ان هذا 
أصح الاجوية . الجواب السادس تأويل ةو له وواحدة» وهو أن معنى قوله وكأن الثلاث واحدة» ان الناس فى زمن 
لنى وَل كانو | يطلقون واحدة فلباكان زمن عير كانوا يطلةون ثلاثا , وحصله أن الممنى أن الطلاق الموقع فى عبد عمر 
لاما كان يوقع قبل ذلك و احدة لانم كانو الا سامون الثلاث أصلا أو كانوا تمواق بها نادرا » وأما فى عصر 
ععر فكثر استعالحم لما , ومع قوله تأمضاه عايهم وأجازه وغير ذلك أنه صنع فيه من الكم بايقاع الطلاق ما 
كان الماع قبله » ورجح وذ! التأويل ابن العربى وأسبه الى أبى زرعة الرازى وكذا أورده الببوق بأسئاده الصحيح 
الى أنى زرعة أنه قال : معنى هذا الحديث عندى أن ما تطلقون أن ثلاثا كانوا يطلقرن واحدة » قال النووى : 
وعلى هذا فيكون الخبد وقع عن اختلاف عادة الناس خاصة لاعن تذير الحم فى الواحدة فالته أعل . الجواب السابع 
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دعوى وقفه ؛ فقال إءضوم : ليس فى هذا السياق أن ذلك كان يبلغ النى يللو فيقره » والججة إنما هى فى تقريره . 
وتعقب بأن قول الصحانى مكنا نفمل كذا فى غبد دول الله يلع » فى حك الرفع على الراجح حملا على أنه اطلع 
ل ذلك فافره لثوفر دواءعم على السؤال عن جليل الاحكام وحقيرها . الجواب الثامن حمل فوله د ثلاثا» على أن 
المراد بها لفظ البئة كا تقدم فى حديث ركانة سواء ٠‏ وهو من رواية ابن عباس أيضا ٠‏ وهو قوى ويؤيده إدغال 
البخارى فى هذا الباب الأثار النى فما البّة والاحاديث التى فيها التصريح بالثلاث كأ نه يشير إلى عدم الفرق بينهما. 
وأن اليتة إذا أطاقت ل على الثلاث إلا إن أر اد المطلق وا<دة فيقيل » فكأن عض رواته حمل افظ البئة على الثلاث 
لاشتهار الّ.وية بينهما فرواها بلفظ الثلاث وانما المراد لفظ اابتة » وكاتوا فى المصر الاول يةبلون من قال أردت 
بالبّة الواحدة فلا كان عرد عر أمتضى الثلاث فى ظاهر الم.م ٠.‏ قال القرطى : وحجة أبور فى اللزوم من حيث 
النظر ظاهرة جدا , وهو أن المطلقة ثلاثا لا يحل للرظلق حتى تشسكح ذوجا غيده , ولا فرق بين وءبا ومفرتبا 
لفة وشرعا , وما يتخيل من الفرق ضورى [اغاه الشرع ا نفافا فى النكاح والعةق والافارير » فلو قال الولى أتكمتك 
هؤلاء الثلاث ىكلية واحدة انمد كلو قال أزكبردك هذه وهذه وهذهء وكذا فى المدّق والإفرار وغير ذلك من 
الاحكام ٠‏ واحتج من قال إن الثلاث اذا وقعت تمرعة حملت على الواحدة بأن من قال أحاف بالله ثلاما لا بعد 
حلفه إلا عينا واحدة » فليكن المطلق مثله . وأعقب باختلاف الصيغتين فان المطاق ينشىء طلاق ام أته وقد جعل 
أمد طلاقها ثلانا , فاذا قال أنت طاات ثلانا فكأ نه قال أن طالق جبيع الطلاق , و أما الحاف فلا أمن لعدد أيانه 
فافترقا . وفى اجملة فالذى وقع فى هذه المسألة أظير ماوقع فى مألة اللاعة سواء » أعنى قول جابر [نها كانت“تفعل فى 
غود النى َل رأبى 51 وصدر من خلافة عير ء قال : م نها نا عمر عنها قانتهينا » فالراجح فى الموضءين تحريم المئعة 
وإيقاع الثلاث للاجماع الذى انمقد فى عبك عم على ذلك » ولا محفظ أن أحدا فى عبد عر خالفه فى وا<دة «مهما» 
:وقد دل أجماءوم على وجود تأسيخ وان كان خى عن إعطوم قبل ذلك حى ظر يعم فى عيد ععر ؛ فالخاالف إعد 
هذا الاجماع منايذ له واجبورد على عدم اعبار من أحدث الاختلاف بعد الاثفاق والله أعل . وثد أطلت فى هذا 
الموضع لالواس من الس ذلك منى واه المستعان ٠‏ قله ( لقول الله آعالى الطلاق مىتان, فامساك بمعروف أو 
أسرييح بإحسان ) قد استشكل وجه اسةدلال المصئيف مهذه الأية على ما ترجم به هن تجو بز الطلاق الثلاث ٠‏ والذى 
إظبر لى أنه كان أراد بالنزجمة مطاق وجود الثلاث مذزقة كانت أو جموءة ؛ فالآب واددة على المائع لآنبادات على 
مشروعية ذلك هن غير :كير ٠‏ وان كان أراد يوط الثلاث جموعة وهو الأظبر فأشار بالآبة إلى أنها مما احج به 
اتخالف المنع من الوفوع لأآن ظاهرها أن الطلاق المشروع لا يكون بالثلاث دفعة بل على الترتيب المذكور ء فاشار الى 
أن الاستدلال يذلك على منع جميع الثلاث غيد متجه إذ ليس ف السياق المنع من غير الكيفية المذكورة ٠‏ بل اتعقد 
الاجماع على أن ليقاع المرئين ليس شرطا ولا راجحا ؛ بل انفةوا عل أن إيقاع الواحدة أرجح من إيقاع الثنتين كا 
تندم تفزيره فى اكلام على حديث ابن عير , فالماضل أن ماده دقع دليل امخالف يالأية لا الاحتجاج بها 
تيو بذ الثلاث » هذا الذى ترجح عندى . وقال الكرمانى : وجه استّدلاله بالآبة أنه تعالى قإل ١‏ الطلاق 
ص نان 4 فدل على جواز جمع الثنتين واذا جاز جمع الثنتين دفعة جاز جمع الثلاث دفمة .ذا , قال : وهو قياس مع 
وضوح الفارق , لآن جمع الاننين لا يب تلزم الميئوئة الكرى بل نوق له الرجغة إن كانت رجعية وتحديد المقد يفير 


أ م كناب الطلاق 


انتظار عدة إن كانت بائنا ٠‏ مخلاف جمع الثلاث . ثم فال الكرمانى : أو القسريح باحسان دام يتذاول إيقاع الثلاث 
دفمة . قلت : وهذا لا بأس به لكن التسريح فى سياق الآيةٍ نما هو فيا بعد [يقاع الثنتين فلا يتناول إيقاع 
الطاقات الثلاث » فان ممنى قوله تعالى ( العالاق مرتان 6 ذه ذكر أهل العم بالتفسير أى أكثر اطلاق الذى 
يكون بعده الامساك أو الشسريح مرتان » ثم حيلاذ إما أن مختار استمراد العصمة فيمسك الروجة أو المفارقة 
فيسرحها بالطلةة الثألثة » وهذا التأويل نقله الطبر ى وغيره عن الجبور » وثقاوا عن ااسدى والضحاك أن المراد 
بالتسريح فى الآية ترك الرجمة حّ قلةضى العدة فتحصل البيئوثة » ويرجح الآول ما أخرجه الطبرى وغيده هنف 
طريق اسماعيل بن ينع عن أبى رزن قال « قال رجل : با رسول الله الطلاق ميثانء فأين الثالثة ؟ قال : إمساك 
بمعروف أو أسرريح بأحسان » وسنده سن » لكنه مرسل لأن آبا رذين لا عمية له » وقد وصله الدارنطنى من 
وجه آخر عن اسماعيل فقال « عن أنس » لكنه شاذ » والاول هو الحفوظ » وقد رجح الكيا المرانى من 
الشاففية فى كتاب « أحكام ال رآن ءٍ له قرل السدى » ودفع الخبر لكونه مرسلا» وأطال فى تقرير ذلك بما حاصله 
أن فيه زيادة فائدة » وهى بيان حال المطلقة وأتها تبين اذا القضت عدتها , قال : و تؤخذ الطلفة الثالثة من قوله تعالى 
١‏ نان طلتبا ) اه والاخيذ بالحديث أولى فانة ميسل حمن يمتضد بما أخرجه الطبرى من حذيث ابن عباس إسئد 
ريح قال « إذا طلق الرجل امرأنه تطليقتين فايتق الله ق الثالثة , فاما أن بمسكها فيحمسن بتها أو يسرحما فلا 
يظلما من حةها شيمًا » وقال القرطى فى تفسيره : ترجم البخخارى على هذه الآية من أجاز العالاى اثلاث لقوله تعالى 
(ااطلاق مىةان) و هذه إشارة منه الى أن هذا المدد [تما هو إطريق الف<ة لهم , فن ضيق على نفسه ازمة . كيدا قال 
ولم يظبر لى وجه الازوم المذكور ؛ واه المتمان . قوله وقال اين الزيير : لا أرى أن ترث مبتوئة) كذا لأ ذدء 
ولغيره « ميتوتته » بزيادة ضمين الرجل , وكأنه حذف للعلم به , وهذا النعليق عن عبد الله بن الزبيد وضله القمافعى' 
ويد الرزاق من طريق اين أبى مليكة قال: سألت عبد الله بن الزبيد عن الرجل يطلق امر[:ه فييتما ثم يموت وهى 
فى عدتها ؛ قال: أما عثمان فورثها وأما أنا فلا أرى أن أورثما لبيذرتته إياها ٠‏ قوله ( وقال الشمى ترئه ) وصله 
سيعيد بن منصوو عن أبى عواثة من مغيرة عن ابرأهبم والشعى فى رجل طلق ثلا نا فى مرضه قال : تعّد عدة المتوق 
عنبا زوجبا وترثه ما كانت ف العدة . قوله ) وقال ابن شبرمة ) هو عبد الله قاضى الكوقة ٠‏ قوله (توج) بفتحم 
أوله وضم آخره وهو اسةفهام محذرف الاداة ٠‏ قوله ) اذا | نقضت العذة ؟ قال : لهم ) هذا ظاهره أن الخطاب 
داد بين الثءى وابن شبرمة » لكن الذى رأوت فى « سان سعيد بن منصور » أنه كان مع غيره فقال سعيد : حدثنا 
حماد بن زيد عن أبى هاشم فى الرجل يطلق امرأنه وهو مزيض إن مات فى مرضه ذلك ورلة» ؟ فقال له ابن شيرمة : 
أرأيت إن انقضت المدة ٠‏ قوله ( قال أرأيت إن مات الروج الآخر فرجع عن ذلك ) هكذا وقع عند البخارى 
عغختصراء والذى فى رواية سعيد بن منضور المذكورة نقال ابن شيرمة : |نتروج ؟ فال : عم . قال : فأن مات هذا 
ومات الاول أثرث ذوجين ؟ قال : لا. فرجع الى العدة فةال ترئه ماكانت فى العدة . ولعله سقط ذكر الشعى من 
الرواية. وأبو هاشم المذكور هو الرمانى نم :الراء وشنديد المبم امه يحبى , وهو واسعلىكان يترد الى الكوفة » 
وهو ثةة. دوحل المسأله المذكورة كتاب الفرائض ء وإنما ذكرت هنا استظرادأ . والمبتوتة #رحدة ومثنانين من 
قيل لها أنت طالق البتة وتطلق على من أبينت بالثلاث . ثم أورد المصئف ف الباب ثلاثة أحاديث : الحديث الاول 


الحديث وولاة ب ولاه 00 كم 

حديث سبل ين سعد فى قصة المتلاعنين وسيأتى شرحه مسدوف فى كبتاب اللءان » والفرض مه هذا قوله فى آخر 
الحديث , فطلقها ثلاث قبل أن يأمره رسول الله ب » الحديث » وقد تءقب بأن المفارقة فى الملاعئة وقمت بنفس 
اللعان فل إصادف تطليقه إياها ثلائا موقما » و أجيب بأن الاحتجاج به من كو ن الى مَل لم يتكر عليه إيقاع الثلاث 
جموعة » فلو كان ممنوعا لأ ذكره » ولو وقعت الفرقة بنفس اللمان. . الحديث الثانى حديث عائشة فى قصة رفاعة 
القرظى وامرأته , وسيأنى شرحه مستوف فى « باب إذا طلقبا ثلاما ثم زوجت إعد العدة زوجا غيره فم عسبا » 
وشاهد الترجمة منه قوله « فبت طلاقء فانه ظاهر فى أنه قال لا أنت طااق البتة » وحتمل أن يكون المراد أنه طلةبا 
طلاقا حصل به قطع عصتها منه » وهو أعم من أن يكون طلقبا قبا ثلاثا بجموعة أو مفرقة » و يي الثانى أنه سيأى, 
فى كتاب الآدب من وبه آخر أنها قاات 8 آخر ثلاث تطليقات : وهذا يرجح أن المراد بالقرجمة بيان من 
أجاذ الطلاق الثلاث ولم يكرهه ٠‏ ويحتمل أن يكون مراد الترجمة أء م من ذلك » وكل حديث يدل على على حم فرد من 
ذلك . الحديث الثألك حذيث عائشة أيضا دان رجلا طاق اه رأنه ف ٠‏ فسثل الى يَلِل : أل للاول ؟ قال : لام 
الحديث » رهر وان كان رانين ن قمة رفاءة فد كرت توجيه المراد ا فى قصة َك فالعسك بظاهصر 
قوله « طلقبا ثلاثا » فانه ظاهر فى كونما بموعة » وس أى فى شرح قصة رفاعة أن غيره وقع له مع امرأة أظير ما 
وفع ارفاعة ؛ فليس التعدد فى ذلك ليعيك ١‏ 


6ه سيب دن حير أزواعه 2 وقول ان تعالى : 
٠. 2 5 5 ٠. ٠. -.‏ الل اه ع 
نفك - شنا عر بن حفص حد نا ألى حد ثنا الأعشر” حدائنا ملعن مَسروق عن عائشة رطى 


له عنما فالشةظ خير نا رسول” الل ييه » تاخترنا الله ورسوله» فر / يمل ذلك علينا شيئًا » 
( الحديث 5 ب مأرفه فى 0 


مه - رشنا مسد حدئنا يمبى عن إسماعيل حدثنا عام عن مسروق قال سألت" عائقة عن 
اعبيرة فقالت : خيْرنا الب كلا , أنكان طلافا ؟ قال مسروق” :لا أبإلى أخيرمها واحسدة أو مائة بمد 
أن مختارى » . ش 

قوله ( باب من خير أزواجه » وقول الله تعالى : قل لأزواجك إنكئتن تردن الحياة الدنيا وزيتتم! ) تقدم فى 
تفسير الاحراب بيان سوب التخوير لمن" ود ٠‏ وفها ذا وقع التخييد وءى كان التخمير ؟ وأذم ر هنا بان حكم من 


غير امرأنه مع إفية ة شرح حديث الباب٠ ٠‏ ووقع هنا فى أسخة الصغاتى قبل حددث مسروق عن عائثدة حديث أبى سلية 
عنها فى المدى » قال فيه د حدثنا أبو المان أن,أنا شميب عن الرهرى ح : وقال الليث حدثئنا بوذى عن ابن شباب 
أخبر أبو سللة بن عبد الرحن أن عائشة قالت : لما أمر رسول الله يع بتخريد أزواجه » الحديث وساقه على 
لفظ يوأس ؛ وقد تقدم الطريقان فى تفسير .ورة الاحراب » وساق رواية شعيب وأولا ١‏ ان عائشة أخيرته أن 
رسول انه َكنع جاء لها حين أمرء الله بتخيير أزواجه ‏ الحديث . ثم ساق دواية اليك مملقة أيضا فى ترجسة 


عار + كتاب الطلاق 


أخرى . قله ( حدثنا عبر بن حفص) أى ابن غياث الكوفى » وقوله و مسل » هو ابن صبيح بالتصغير أب الضحى 
مشهور بكنيته أ كثر من اسمه » وفى طبقئه مس البطين وهو من رجال البخارى لكذه وان روى عنه الأععش لا 
بروى عن مسروق » وق طبقتهما مسل بن كيسان الأعرر وليس هو من رجال الصحيح ولا له رواية عن مسروق ٠‏ 
قوله ( خيرنا دسول اقه يوي ) فى دواية الشعى عن معروق « خسير نساءه » أخرجه مسل . قوله ( فاخترنا الله 
ورسوله, فلم يعد ( بتعديد الدال وذم ألءين من العدد »وف دوايةفلمه يعدد » بذك الادغام وق أخغرىه فلم يمتد» 
بمكون العين وفتح المثناة وتشديد الدال من الاعتداد » وقوله « فم بعد ذلك عليئا شيئًا » فى رواية مسلم 0 فلم 
يءده طلاقاء ٠‏ قوله ( اسماعيل ) هو ابن أبى غالد ٠‏ قوله ( سألت عائشة عن الخيرة ) بكسر المعجمة وفتح التحتانية 
عق الخيار 3 قوله ) أفكان طلاة ) ؟ هر استفيام انكارء؛ ولأحد عن وكيع عن اسماعيل د فب لكان طلافا ‏ ؟ 
وكذا للنسائى من رواية يحى القطان عن اسماعيل . قوله ( قال مسروق : لا أبالى أخيرتها واحدة أو مائة بعد أن 
تختارنى ) هو موصول بالاسناد المذكور » وقد أخرجه مسم درن رواية على بن مسبر عن اسماعيل فقدم كلام 
مش وق المذكور وافظه عن مسروق «١‏ قال ما أبالى » فذكر مثله وزاد « أو ألفا ء ولفد سألت عائشة» فذكر 
حدثها » وبقول عائثة المذكور يقول جمبود الصحابة والا بعين ونتباء الأمصار » وهو أن من 
خير زوجت فاختارته لا يقع عليه يذيك طلاق » لكن اختلفوا فما إذا اختارت نفسها هل يقع طلقة واحدة رجعية 
أو بائنا أو بقع ثلائا ؟ وحبى الترمذى عن على : إن اختارت نفسها فواحدة بائنة » وان اخثارت ذوجبا 
فواحدة رجعية . وعن زيد بن ثابت : ان اختارت نفسما نثلاث وان اختارت زوجها فوا<دة بائنة ٠‏ وون عر 
وابن مسعود : إِنَ اخثارت نفسبا فواحدة بائنة ‏ وءتهما رجعية » وان اخخثارت زوجبا فلا ثىء . ويؤيد فول 
الجبور من حيث المعنى أن التخيير “رديد بين شيئين» لكان اختوارها لزوجها طلاتا لاتحدا » فدل حلى أن اختيارها 
لنفسها عمنى الذراق واختيارها ازوجبا بعنى البقاء فى المصمة . وقد أخرج ابن أبى شيبة من طاريق زاذان قال 
وكا جلوسا عند على فسئل عن الخيار فقال : سأ انى عنه عمر فقلت : إن اختارت نفسبا فواحدة بائن» وان اختارت 
زوجبا فواحدة رجعية . قال : ليسكا قات , إن اختارت زوجبا فلا ثىء ٠‏ قال : فلم أجد بدأ من متابمته . فلما 
وليت رجعت إلى ما كنت أعهرف . قال على : و أرسل عير إلى زيد بن ثابت فقال» فذكر مثل ماحكاء عنه الترمذى . 
وأخرج ابن أنى شيبة من طرق هن على نظير ما حكاء عنه زاذان من اختياره ٠‏ وأخذ مالك بقول زيد بن ثابت 
واحّج بعض أتباعه لكوتم إذا اخمّارت نفسبا بقع ثلاما بأن ممثى الخيار بت أحد الامين : إما الآخذ » وإما 
الترك ٠‏ فلو قلنا إذا اختارت نفسما تكون طلقة رجعية لم يعمل بمقتضى اللفظ لأنها تكون بعد فى أسر الروج وتكون 
كن غير بين شيثين فاختار غيرهما , وأخذ أبو حنيفة بقول عمر وابن مسعود فيا إذا اختارت نفسبا فواحدة باثنة 
ولا برد عليه الابراد السابق . وقال الشافعى : التخيير كناية ؛ فاذا خير الروج امس أنة وأراد يذلك مخميرها بين أن 
تطلق منه و بين أن نستمر فى عصمته فاختارت نفسبا وأرادت بذلك الطلاق طاقت ؛ فلو قالت : لم أرد باشتيار 
نفسى الطلاق ضدقت : و يؤخذ من هذا أنه لو وفع التصريح فى التخريد با لتطليق أن الطلاق يع جزما ٠»‏ نيه دلى 
ذلك شيخنا حافظ الوفت أبو الفضل العراق فى « شرح الترمذى » ونيه صاحب ه الحداية » من الحنفية على اشتراط 
كر النفس ف التخببير » فلو قال مثلا اخختادى فقالت اخترت ل يكن مخييراً بين الطلاق وهدمه وهو ظاهر » !كن 


الحديث 1ه ماة م 


عله الاطلاق فاو قصد ذلك ببذا الأفظ ساغ . وقال ضاحخب ١‏ المداية» أيضا : .ان قال « اختارى» يثوى به 
الطلاق فلبا أن تطلن نفسها ويقع بائناء فلو لم يذو فبو باطل . وكذ! لوقال اختارى ذةالت اخترت فلى.نوى فقالت 

اخترت نفمى وقعت طاقة رجعية . وقال الخطانى : يؤخذ من قول عائثعة « فاخترناه فم يكن ذلك طلاقا » أنها لو 
اختارت نفسما لكان ذلك طلانا ء ووافقه القرطى ف « المغهم » فقال : ف-الحديك أن الخيرة إذا اختارت نفسبا 

أن نفس ذلك الاختار يكون طلاتا من غير احتماج إلى نطن بلفظ يدل على الظلاق » قال : وهو مقتبس هزن ٠‏ 
مفبوم قول عائثة المذكور . قلت : سكن ظاهر الآية أن ذلك #جرده لا يكون طلاقا » بل لايد من انشاء الزوج 

الطلاق ؛ لآن فا ا فتعالين أمتعكن وأسرحكن 14 أى بعد الاختيار » ودلالة الماطوق «قدمة على:دلالة المغبوم ٠‏ 

واختاذوا فى التخيير هل هو منى القليك أو يءتى التوكيل ؟ ولأشافمى فيه قولان المصحح عند أصمابه أئه تمليك » 

وهو قول المالكية بشرط ميادرتها له حتى لوأخرت بقدر ما ياقطع ااقرول عن الايحاب فى المقد ثم طلقت لم يقع , 

وف وجه لا يضر التأخير ما داما فى ايملس وية جزم ابن القاص » وهوالذى رجحه المالكية والحنفية »وهوقول 

الثودى والليث والاوزاعى . وقال ان المنذر : الراجح أنه لا بتقيد ولا يشترط فيه الفور » بل متى طلقت نفذ » 

وهو قول الحسن والزهرى ‏ وية تال أبو دبيد وعد بن نصر من الشافمية والطحاوى من الحنفية» وتمسكوا 

حديث الباب حيث وقع فيه د ا ذاكر لك امرأ فلا تعجلى حتى تستأمرى أبويك » الحديثك قاثة ظاهر فى أنه 
فح لحا إذ أخيرها أن لا تختار شيمًا حتى تستأذن أبو.ها ثم تفعل ما يشيران به عايوا ؛ وذلك يفةضى عدم اشتراط 
الفور فى جواب التخيير . فلت : ويمكن أن يقال يشترط الذور أو ما داما فى الس عند الاطلاق » فأما لو ضرح 
الزوج بالفسحة فى تأخيره بسبب يقتضى ذلك فيتراخى » وهذا النى وقع فى قصةعائثة » ولا يلزم من ذلك أن 
يكون كل خيا ركذلك , والله أعل 


5 - يسبب إذا قال فارةمك » أو سَرّحتك » أو اكفلية » أو الهرية » أو ماءنى به ااطلاى”؛ فهو على 
0 80 5 + و #ا اس . 
5 :8 وقول” له 0 وجل (ر وسركحوهن سراحا يلا 2« 6 وقال م وأسرتحكن مَراحاً جيلا )2 ل وقال 
ل فامسالك بمعروف أو سريم” باحسان 4 » وقاك ( أو فارقوهن" مروف 6 . وقالت عائشة « قد علم النئ عَلته 
أن" أبوى" ل يكونا يأصرانى. يغراقه ع« 
قوله ( باب إذا قال فارقتك أو سرتك أو الخليسة أو البرية أو ما عنى بة الطلاق فر على نيه ) هكذا بت 
المصنف الحك فى هذه المسألة , قافتضى أن لا صريح عنده إلا لفظ الطلاق أو ما نصرف منه » وهو قول الشافعى فى 
القديم » وأص فى الود يد على أن المريح لفظ الطلاق والغراق والسراح اورود ذلك فى القرآن رعق الطلاق . وححدجة 
القدعم أنة ورد فى القرآن لفظ الفراق والسراح اخير الطلاق يذلاف الطلاق فانه لم يرد إلا لاطلان » وقد رجح جماعة 
القدم كالطارى فى ١‏ المدة» وانحامل وغيرها » وهو قول المئفية » واختاره أقاضى عيد الوواب من المالكية « 
وحك الدارى عن ابن خير أن من لم يعرف الا الطلاق فبو صر فى حقه فقط : وهو تفصيل قوى »2 و يوه 
للرويانى فانة قال : لو قال عرب فارفنتك ولم يعرف أنها صريمة لايكون ضرا فى حقه . واتفةوا على أن لفظ 
م باوج 4 + نتم البارى 


الطلاق وما مرف مئه صريخ » لكن أخرج أبو عبيد فى دغر يب الحديث » من طريق عبد الله بن ششهاب الخولائى 
عن عر أنه د رفع اليه رجل قالت له امرأته : شعى » فقال : كأنك ظبية قالت : لا . قال : كأ نك حمامة . 
قالت : لا أرضى حتى تقول أنت خلية طالق ؛ فقالا فقال له ععر : خذ بيدها فبى ام أنك, قال أبو عبيد قوله 
خولية طالى أى ثافة كانت معقولة ثم أطلقت من عقالها وخبل عثها فنسعى خاية لأا غليت عن العقال ؛ وطالق لائها 
طلقت منه , فأراد الرجل أنها تشبه الناقة ولم يقصد الطلاق بممى الفراق أصلا » فأسقط عنه عي رالطلاق . قال أبوعبيد : 
وهذا أصل لكل من :كام بثىء من ألفاظ الطلاق ولم يرد الفراق بل أراد غيره فالقول قوله فيه فيا بينه وبين 
الله تعالى اه . والى هذا ذهب اجمرور » لكن المشكل من قصة عمر كو نه رفع اليه وهو حاى » فانكان أجراه بحرى ' 
الفتيا وم كن وناك حك فموافق وإلا فبو من الأوادر . وقه تقل الخطافىف الاجماع على خلانه» الكن أثيت غيرةه 0 
الخلاف وهزاه إداود . وف البويطى ماية:ضيه ؛ وحكاه الرويانى , وا-كن أوله امبور وشرطوا قصد افظ الطلاق 
امن الطلاق ليخررج المجمى مثلا إذا لقن كلءة الطلان فتالما وهو لا يعرف معناها أو العربى بالمكشن » وشرطوا. 
مع النطق بلفظ الطلاق تعمد ذلك احترازا عما يسبق به اللسان والاخنيار ليخرج المكره » لكن إن أأكره فةالها مع 
القصد إلى الطلاق وقع فى الآصح ٠‏ قوله (وفول لله تعالى : وسرحوهن سراحا جميلا)كأنه يشير الى أن فى هذه الآية . 
لفظ التسريح ععثى الارسال لا من الطلاق لأنه أمى من طلق قبل الدخول أن يمتع ثم يسرح » وليس المراد من 
الأنة تطليةبا بعد التطليق قطما ٠‏ قوله ( وقال : وأسرحكن ) يعتى قوله تعالى (يا أيها النى قل لأزواجك إن كنتن 
تودن الحياة الدنيا وزيتتها فتمالين أمتمكن وأسرحكن سراحا جميلا © والتسري فى هسذه الآية عتمل للنطليق 
والارسال ؛ واذاكانت صالحة للامرين انتنى أن تسكون صرعة فى الطلاق ء وذلك راجع الى الاختلاف فيا خير به 
النى يلق نساء. : هل كان فى الطلاق والإقامة » فاذا اختارت نفسها طلقت وان اختارت الاقامة لم أطاق كا تقدم 
تقريره فى الباب قبله ؟ أو كان فى التخير بين الدنيا والآخرة » فن اختارت الدنيا طلقبا ثم متعها م سرحها » ومن 
انارت الآخرة أقرها فى عصمةه ؟ قوله ( وقال تعالى : فامساك يمعروف أو تسر باحسان ) تقدم فى الراب 
قبله بيان الاختلاف ف المراد بالسريح هنا وأن الراجح أن المراد به التطليق ٠‏ قله زرةال : أو فارفوهن »مروف ) 
يريد أن هذه الآبة وردت بلفظ الفراق فى موضع ورودها ق البقرة بلفظ السراح ؛ والح فيهما واحد لآنه ورد 
فى الموضعين بعد وقوع الطلاق ٠‏ فليس المراد به الطلاق بل الارسال . وقد اخداف الساف قديما وحديثا فى هذه 
المسألة : لخجاء عن عل بأسا أمد لعضد لعضما إعضا وآخر جبا ابن أنى شيبة والبمهق وغيرهما قال «البرية والخلية واليائن 
والحرام رالبت ثلاث ثلاث » وية قال مالك وابن أَبى ليلى والأوزاعى ٠‏ لكن قال فى الخلية إنها واحدة رجعية , 
ونقله عن الزهرى وعن زيد بن ثابت فى اللرية والبتة والحرام ثلاث ثلاث » وعن ابن عمر فى الخلية والبرية ثلاث 
ونه قال قتادة ؛ ومئله عن (ازهرى فى اارية فقط , واحتج بعض ١1‏ لكية بأن قرول الرجل لام أيه أنك بائن و بلة 
واثلة وخلية وبرية بتعدمن إيقاع الطلاق لأآن معنا أن طالق منى طلاقا تدذين به منى » أو نت أى يقطع عسمةتك 
منى » والبّلة عمناء , أو ضلين به من زوجيتى أو :رين منها » قال : وهذا لا يكون فى المدخول ما إلا ثلاثا إذا لم 
يكن هناك خلع» وثمةب بأن امل على ذلك ليس صريحا والمصمة الثابتة لا ترفع بالاحتهال » و بأن من يقول إن من 
قال لزرجته أنت طالق طلقة بائنة اذا لم يكن هئاك خاع أنها نقع رجمية مع الاصريح كيف لايقول يأذو مع التقدير 


الحديث ١46‏ ١ه-‏ 6ه اام 
ااا سس ببح سس 
وبأن كل افظة من المذكورات إذا قصد 5 اأطلاق ووقع وانقخت أألودة أنة مم الممىق المذكود 0 فلم احفر لاص 
فها ذكرو| وام النذار عند الاطلاق » فالذى يترجح أن الألفاظ المذكورات وما فى معناها كنايات لا يقع الطلاق 
ما إلا مع القصد اليه » وضابط ذلك أن كل كلام أفرم الفرقة ولو مع دقته بقع به الطلاق مع القصد » قاما اذا لم يفهم 
الفرفة من اللفظ فلا يقع الطلاق ولو قصد اليه ا لو قال كلى أو اشربى أو نحو ذلك , وهذا نحرير مذهب الشافنى 
فى ذلك » وله قله الشعى وعطاء وعيرو بن دينار وغيرثم ومبذا قال الأوزامى وأحاب الرأى 0 واحتج هم 
الطحاوى نحديث أنى هريرة الأنى قرييا د تجحاوز الله عن أمتى عما حدثت بة أنفسها مالم تعمل بة أو نكل » قانة يدل 
دلى أن النية وحدها لا تؤثر اذا تحردت عن الكلام أو الفعل . وقال مالك : اذا خاطما بأى اف ظكان وقضد الطلاق 
طلقت حت لو قال افلانة بريد به الطلاق فبو طلاق ؛ ويه قال الحسن بن صالم بن حى . قله ( وقالت عائعة : قله 
عل النى وليه أن أبوى لم يكو”ا يأمرانى بفراقه ) هذا التعليق طرف من حديث التخبير ؛ وقد تقدم عن عائشة 
فى آخر حديث عبر فى 0 باب موءظة الرجل ابلثه » من كتاب النكاح 2( وبمان الاعتلاف على الزهرى ىق 
انتاممعارادادة عائشة بالفراق هنا الطلاق جزما بولا زاع فى الخحل عله أذا قصد اليه ؛واما التذاع فى الاطلاق 
اذا ققدم الف 
| - باسسبب من قال لام أتهر : أنت على" حرام . وقال الحسن : فيقهة . وقال أهل الع : إذا طلق ثلانا 
فقد حرمت عليه , فسموم أحراما بالطلاق والذراق . وليس هذا كالذى أحرعم الطعام لأنه لا يقال لاطعام الله 
حرام" » ويقال للنطلقة حرام ؛ وقاك فى الطلاق ثلاث ( لاعملة له من بمد حتى تكح زوجا غيرء ) 
4 - وقال اآيث عن نافم قال كارت ابه عر إذا سل عمن طاق ثلانة , فال : لو طلقت مسية أو 
ميئين ؛ فان النى وَل أمي لى .هذا » فان طلقنها ثلاناً حرمت عليك حتى نتكح زوجاً غيرك » 
ناش اك د ونا عمد حد ثنا أو معاوية حداثنأ هشام بن ع أبيه عن عائشة قاات «ه طاني زَعن 
امأتّه » فيزوحجت زوجا غيره فطلقها » وكانت معة” مئل” المدية ف تصل منه إلى شى ريد فل يلبث أن 
طلقها ء أت البى مَككاقر فقالت : يا رسولء الله إن زوجى طلةنى » وإنى تزوجث زوجا غيره فدخل لى ولم يكن 
ممه إلا مثل” المدبة فر يقرب إلا" >هية واحدة لم صل منى إلى شى" » أفأحل لزؤجى الأول ؟ فقال رسول الله 
وله ) باب من قال لام أيه 0 أنه على" حرام 2« وقال المسن : نوله ) أى تحمل على بره ٠‏ وهذا التعليق ودله 
البق « ووقع لنا عالما فى و جزء حمد بن عبد اله الانصارى » شيخ اليخارى وال م حدئنا الاشمث عن الحسن فى 
الحرام إن نوى يمينا فيمين: وان طلاتا فطلاق » وأخرجه عبد الرزاق من وجه آخر عن الحسن » و بهذا قال التخمى 


(1) تال مصمح طرمة بولاق ٠‏ لمله دس تقدم + 


اذ ١‏ -كتاب الطلاق 


والشاففى وق » وروى نحوه غن ان مسعود وابن عدر وطأوس ء وبة قال الاؤوى لكن قال: ان نوى واحدة 
فبى بائن . وقال الحنفية مثله الكن الوا : ان نوى انين فبى واسدة باثنة » وان لم ينو طلا فبى بين والإصير 
موليا ‏ وهو بخدب والآول أب . وقال الاوزاعى وأبو ثور : بمين الحرام كفن » وروى موه عن أفى بكن 
وعنر وعائشة وسعيد بن المسيب وعطاء وطاوس , واحتج | بو ثور بظاهر قوله تعالى ( لم تحزم ما أل الله اك ) 
وسمأفى بيانة فى الباب الذى بعده . وقال أبو قلاية وسعيد بن جبير ' من قال لامرأته أنت غل؟ حرام زمه كمارة 
الظبار « ومثله عن أحمد ٠‏ وقال الطحاوى : تحمل أنهم أرادوا أن من أراد به الظبار كان مظاهرا ٠‏ وان لمياوم 
كأن عليه كفارة بين مذاظة وهى كفارة الظبار ء لا أنه يصير مظاهرا ظبارا قرقة » وفيه بعد . وفال أبو حئيفة 
وصاحياء : لا يكون مظاهر! ولو أراده ٠‏ ودوى عن غلى وزيد بن ثابت وابن عر والحم وابن أبى لبلى : فى 
الحرام ثلاث تطليقات ولا يأل عن نيته , ويه قال مالك » وعن ٠سروق‏ والشعى وربيعة : لا شىء فيه ؛ وية تال 
أصبغ من المالكية . وف المسألة اختلاف كثير عن السلف باغها القرطى المفسر الى أمانية عثير قولا » وذاد غيره 
علها.: وفى مذهب مالك فها تفاصيل أيضا يطول استيعابها . قال القرعطى : قال بءض علائنا سيب الاخثلاف أنه 
ليقع فى القرآن صريحا ولافى السنة نس ظاهر صحبح يعتمد عليه فى حك هذه المسألة » فتجاذبم! العلماء » فن تمك 
باليداءة الأصلية قال لا بلزمه ثىء ء ومن قال إنها مين أخذ بظاهر قوله تعالى ١‏ قدفرض اقه لك تملة أيمانم ) 
بعد قوله تعالى ١‏ يا أا النى لم تحرم ما أحل القه لك ) ؛ ومن فال تحب السكغارة ولدست بيمين بناه على أن معنى 
الكين التحريم فوقعت الكفارة على المعتى » ومن قال تفع بة طاقّة رجعية حل النفظ على أفل وجوهه الظاهرة وأقل 
ما تحرم به المرأة طلقة حرم الوط. مالم يريما » ومن قال بائنة فلاس رار التحريم ما مالم يحدد اأمقد » وءن 
قال ثلاث حل اللفظ على منتهبى وجوهه »ومن قال ظهار أظر إلى ممنى التحريم وقطع اانظر عن ااطلاق فاتمصسر 
الام عنده فى ااظبار » واللّه أعل قوله ( وقال أهل العم : إذا طلق ثلائا فقد حرمت عليه فسموه <راما بااطلاق' 
والغراق ) أى فلا بد أن يصرح القائل بالطلاق أو يقصد' اليه » فلو أطلق أو نوى غير الطلاق فبو ل 
اانظر ٠‏ قِولْهِ ( دليس هذا كالذى يرم الطعام . لأنة لايقال للطعام الحل حرام ويقال لليطلقة حرام » وثال فى 
الطلان ثلائا : لا تحل له من بعد حتى تنسكح زوجاً غيره ) قال المياب : من تعم الله على هذه الامة فيا خفف 
نهم أن هن قبلوم كانوا إذا حرموا على أنفسيم شيا حرم عليهم كا وقع ليعقوب عليه السلام , نقفف الله ذلك 
عن هذه الامة » ونام أن يحرموا على أنفسوم شيئا مما أحل لهم فقال تعالى ( .يا أي الذين آمنوا لا تحرموا 
ظييات ما أحل الله لكم ) اه . وأظن البخارى أشار إلى ما تقدم ءن أضبخ وغيره يمن سوى بين الزوجة 
و بين الطمام والشراب كا تقدم نقله عنهم » فبين أن الشيدّين وان استويا من جبة فقد يفيرقان من جبة أخرى , 
فالزوجة إذا حرهها الرجل على نفسه وأراد بذلك تطلرق,ا حرمت ٠‏ والطعام والشراب إذا حرمه على نفسه لم 
بحرم , ولهذا احتج باتفاقهم على أن المرأة بالطلقة الثالئة ترم على الزوج لقوله تعالى إ ذلا تحل له من بعد 
حتى ننسكح زدجأ غيره ) وودد عن ابن عباس ما يؤيد ذلك » فأخرج يزيد بن هارون فى 5 .اب |انسكاح ومن 
طريقه البوق بند صحيح عن يومف بن ماهك «١‏ ان أعرابيا أنى ابن عباعى فقال : انى جعات امي أنى حراماً , 
قال : ليست عليك كرام . قال : أراأبت قول الله تعالى ( كل الطعام كان دلا لبنى إسرائيل إلا ما حرم إسرائيل 
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على نفسه ) الآنة ؟ فقال ان عباس : ان إسرائيل كان .به عرق الننسا لجمل على نفسه إن شفاه الله أن لا يأ كل 
العروق من كل ثىء ؛ ولهست حرام يمئى عل هذه الامة ».وقد اختلف العلاء فيمن حرم هلى نفسه شيثا » 
فقَال الشافعى: إن حرم واو أنه و يقصد الطلاق ولا الظبار ولا العّق فعليه كفارة مين » وأن حرم طعاما 
أو شرابا فلغ . وقال أحمد : عليه فى اجميع كفارة بمين . وثقدم بيان بقية الاخّلاف ف الباب الذى قبله ٠‏ قال 
الببوق بعد أن أخرج الحديث الذى أخرجه الثرمذى وابن ماجه إسئد دجاله 'ةات من طر!ق داود بن أنى هند عن 
الشعى عن مسروق « عن عائشة قالت : آلى النى يق من سمائه وحرم , لجمل الجرام حلالا » وجعل ف الهين 
كذارة » قال فان فى هذا ابر تقوية لقول من قال إن افظ الحرام لا يكون باطلافه مإلاتا ولا ظبارا ولا »ينا . 
قوله ( وال اللث عن نافع قال : كان ابن عسر إذا سدّل عدن طاق ثلاثا قال : لو طلقت مرة أو ماين » فان النى 
2 أمرى بهذا » فان طلقا ثلاثا حرمت ليك حتى تنكم زوجا غيرك ) كذا الاكثر وفى دواية الكشمييى 
دفان طلقا وعرمت عليه بضمير الغائب الموضعين » وهذا الحدث مختصر هن فصة طليق اين عدر امس أته وقد 
سيق شرحه فى أول ااطلاق » وظن ابن الدين أن هذا جلة الخسير فاستشكل على مذهب مالك ولهم ان اجمع بين 
تطليةتين بدعة , قال والنى وي لا يأمس بالبدءة » وجواية أن الاشارة فى قرل ابن عمر « فان النى ل أمق 
بذلك . الى ما أمسه من ارنجاع ام أنه فى آخر الحديث ء ولم يرد ابن عير أنه أمره أن يطلق ام أنه مرة أو مىتين 
وائما هكلام ايبن عمر:ففصل لسائله حال المطاق . وقد رويئا المديث الذكور من طريى الليث النى علقبا البخارى 
مطولا هرضولا عاليأ فى « جنء أبى الجوم العلاء بن مومى الباهل دراءة أبى القا.م اليثوى عنه ون الليث » وق 
أوله قمة ان عمر فى طلا ام رأ ته , و بعده دقال نافع وكان ابن عمرء الخ وأخرج مس الحديث من طرق اللي لكن 
ليس بتهامه » وقال الكرماق : قوله ولو طلةتء جزاؤه #ذوف تقديره لكان خيراً أو هو للنمى فلا يحتاج الى جواب 
و ليس كا قال بل الجواب : لكان لك الرجعة لنوله « فان الا ريع أمرقى ممذاء والتةدير فانكان فى طبر لم يجامعما 
فيه كان طلا ميئة » وان وفع ف الحيضكان طلان بدعة » ومطاق البدعة ينبئى أن يبادر إلى الرجءة . و هذا قال 
د فان النى 2 أعنى بهذا » أى بالمراجمة لما طلقت الحائّض » وقسيم ذلك قوله « وان طلقت ثلاثا » وكأن اين 
عير ألحق الجهم بين المرنين بالواحدة فسوى بانهما , وإلآ فالذى وفع مئه [6ا هو وا<دة م تقدم بيانه صرحا هناك 
وأراد اليخارى باءراد هذا هنا الاستشواد بقرل ان عر «حرهت عليك » فمماها حر اما بالتطليق ثلاماك أ نة بريد 
أنبا لا نصيي حراما #جرد قوله أنت على حرام حتى بريد به الطلاق أو يطلقها باثناء وخنى هذا على الشيخ مغاطاى 
ومن تبعه فنفو! مناسبة هذا الحديث للترجمة » ولكن عرج شيخنا ابن اللقن تلوحا على ثىء ما أشرت اليه . ثم 
ذكر المصنف حديث عاشة فى قصة امرأة رفاءة لقوله فيه « لاتيحلين لزوجك الاول حتى يذوق الآخر عسياتك » 
وسأنى شرحه ريا ٠‏ وقرله فى هذه الرواية « فم يقريئ إلا هنة واحدة» هو بلفظ حرف الاسةئناء » والتى بعده 
بف الحاء وضفيف الاون ؛ وى المروى تشديدها وقد أنكره الازهرى قبله وقال الخليل : هى كية كى م 
عن الثىء يستحيا من ذكره باسمه ء فال ابن الّين معناه لم يأ إلا مرة واحدة يقال هن امرأته إذا غشيها . ونقل 
الكرماتق أنه فى | كثر النسخ يمو حدة 'ديلة أى مرة » والذى ذكر صاحب « المشارق» أن الذى رواه بالموحذة 
هو ابن السكن قال : وضدد الكافة بالنرن , وحكي فى معني هبة بالموحدة ماتقهم وهو أن المراد بما مرة وأحدة » 


كان 1 - كتاب الطلاق 


قال وقيل اأرآد بالحبة الوفءة يقال حدر هبة السيف أى وفعته ‏ وقيل هى من هب اذا احتاج الى الماع يقال هب 
اليس هب هيبا 5 ) نميه ( : زعم ابن بطال أن البخارى رى أن التدريم يشازل منزلة الطلاق الثلاث » وشرح 
كلامه على ذلك فيال لود أن ساق الاضتلاف فى المسألة : وق قول مسسروق ما أبالى حرهت امرأى أو جذئة ريد » 
وقول الشعى أنتك على حرام أهون من فعلى هذا القول شذوذ 2 وعلية رد اليبخارى »قال واحتج من ذهب أن دن 
حرم زوجته أنما ثلاث تطليةات بالاجاغ دلى أن من طلق امرأته ثلاثا أنها تحرم عليه ؛ قال فليا كانت الثلاث 
تحرهها كان التحريم ثلاثا , قال والى هله المدة أشار اليخادىي بإراد حدابرك رفاعة لآية طاق امرأنه لاا فلم حل 
له مراجعتها الا بعد زوج ف-كذالك من <رم على أفية أغرانة أب وكن طلقها اه . وفياقاله نظر » والذى يظبر 
من مذهب البخارى أن المرام امصرف الى لءة القائل ؛ ولإذاك صدر اليباب بقول الحسن اليصرى » وهذه عادثة 
قْ ٠رضع‏ الاختلاف «بما صذر به من الل عن ابى أو تا نعى فبو اغتياره 0 وحاشا البخارى أن يستدل يكون 
والبائن تحرم المدخول ما الا بعد عد جديد وكذلك الرجعية إذا انقضت عدتا فلم يأحصر التحريم فى الثلاث ٠»‏ 
وأيضنا فالتحرم أعم من التطليق ثلاثا فكيف يستدل بالاعم ولى الاخص ؟ وما يؤيد ما اخترناه أولا تعقيب 
البخارى الباب بترجمة «لم نحرم ما أحل الله لك , وساق فيه قول ابن غياس ١‏ اذا حرم اهرأته فليس بثىء» كا 
سيأتى بيانه أن شاء الله تعالى ا 
4 - باسبب ل ترك ما أحل لله اك ؟ 

5ه - حر المسن” بن الصاح سهم الرييم” بن نافم حدثنا معاوية” عن يحى بن ألى كثير عن يعلى بن 
حكيم عن سعيد بن جبير أنه أخير”ه” أنه « ممم ابن عباس يقول : إذا حرام اميأ ته” ليس بش » رقال (١‏ لقدكان 

داه ل مرش الحسن بن تمد بن الصباح حدثنا حجاج عن أبن جرب قال زعم عطاد أنه سمع بيد بن 
مير : يقول « سمدت” عائشةً رضى الله عنها أن' النى' عل كان 0 عند زيب ابنة جحشر وتشرتب عندها 
عسلاً» فتواصّيت" أنا وحفصة أن" أيتناادخ ل عايها البئ* كع فلتقل : إفى لأجدثمنك ر بع متنافير» أكات مغافير. 
فدخل على إحداها ثقالت له ذلك ٠.‏ فقال 4 لا انق 2 ا 00 عزل زياب ابن جحش 0 وان أعود له 5 فيزاات 

0 ماه و "اد َّ 0 وه > ى 5 ٠.‏ « 
( ا أمها النبى ل تحركم' ما أحل الله لك إلى إن توب إلى الله ) لمائشة وحفصة ( وإذ أسر” البى' إلى بعض 
أزواجه حديثًا © لقوله : بل شر بت عسلاً » 

4ه - وشا 0 بن ألى الْمْراء حدانيا ص مشتهور عن هشام بن عروة عن أييو عن عائشة رضى” 
لله عمها قالت «كان رسولء الله وكل تحمب؛ السل والحلوي ؛ وكان إذا انصرفة من المصر دخل علي نسائع 


الحديث 5ه -8ا(ه ولام 
ٍ- - مََ > ويه 2 ر 4 

فيد نو من إحداهن » فدخل على حفصة بنش عر فاحتبس أ كبر مأكان تبس" » قهرت » فسألت عن ذلك » 
نقيل لى أ أهددت لما عن قومها 021 عسل 4 فسقت النى' بت منه سرب 2( فقات” : أما واللّم 
لتَحالن' له » فقلت” لسودة بنت زمْعة : إنه سيدنو مذنكر » فاذا دنا منك فقولى : أكلت تغافير » فانه سيقول” 
لك : لاء فقولى له : ماهذم اريم التى أجلث منك ؟ فانه سيقول” لك : سَقَتَى حفصة” شربة عسل » فقولى له : 
جَرست نحله” المرقط » وسأفو له ذلك . وقولى أنت ياصفية ذاك ٠‏ قالت تقول سودة : فلل ماهو إلا أن قم 
على الباب فأردت أن أبائه” ما أمننى > ما منلك . فلما ّنا مها قالت له سودة : يا رسول لله أ كلت مغارغير 
قال : لا . قالت فا هذ ااريح التى أجدمنك ؟ قال : سقّدنى حفصة” شربة عسل ٠‏ فقالت : حرست محل المرفط . 
فنا دار إلى" قات له نمو ذلك . فلما دار إلى صفية قالت 4 مثل ذك . فلمادان إلى حفصة فالت : يا رسول الله 
ألا أسقباك” منه ؟ قال : لا حاجة لى فيه . قالت تقول” سودة : لله لقد>حرمناه » قلتالها : اسكاقى » 

قوله ) باب لم تحرام م آحل الله لك ) ذا للاكثر وسقط من رواية النسى لفظ م باب» ووقع بدله دقوله 
تءالى » . قوله ( حدثنى الحسن بن الصباح ) دو البزار آخره راء مرهلة وهو واسطى تزل بغداد 3 واقه الجبود 
و ليئه النسالى فلولا 2( وأخرج عنة اليخادى 5 الاءان والصلاة وغيرهما فلم بكثر ( وأخرج اليخارى مَن الحسن 
ابن الصباح الرعفراتى » للكن اذا وقع مكذا يكون أب لجده فو امسن بن حمد بن الصباح وهو اأروى عنه فى 
الحديث الثاتى من هذا الباب » وف الرواة من شيوخ البخارى ومن فى طبةتهم عمد بن الصباح الدولابى أخرج عنه 
البضارى فى الصلاة والببوغ وغيرهما » وليس هو أغا للحسن بن الصباح وتهد بن الصباح الجرجراق أخرج عنه 
أبو داود وآبن ماجه, وهو غير الدولاف ؛ وعيك ألله بن الصباح العطار أخغرج عئه اليخارى فى البيوع وغيره وليس 
أحد من هؤلاء أغا للأخر 1 قوله (حمع الربيع بن تافع ( أى أنه سمع ولفظ 0 أنه » حذف خطا وياطق به » وقل 
من نيه عليه يا وقع التنييه عل لفغل وقأل2 ٠.‏ والربيع بن نافع هو أو توبة بف المثناة وسكون الواو بءدها مو-حددة 
موود بكزيته أكثر من اسمه » حلى نزل طرسوسء أخرج عنه السسثة الا التزمذى بواسطة إلا أيا داود تأخرج 
عنه الكثير بغير واسطة وأخرج عئة بواسطة أرضا . وأدركه البخارى و لكن لم أر له عئه فى هذا الكتاب شيا بغير 
واسطة 2( وأخرج عيه بواسطة الا الموضع المتقدم قَْ اازارعة انه قال فية د قال الربميع بن نافع « وم بقل رحد ثنا 
فا أدرى لقيه أو م ياقه , وايس له عنده الا هذان الموضعان . قوله ) حدثنا معاو بة ) هو ابن سلام بتشديد اللام 
وشمخه يحي ومن فوقه ثلاية من ألا بغين قَْ نسق . قوله ) اذا حرم امأته ليس إكى ه )كنذا للكشممى وإلا كثر 
ليست » أئ الكامة وى قوله أنت دل حرام أو حرمة أو نحو ذلك قوله ( وقال) أى ابن وباس مسدلا 
على ماذهب اليه بقوله تعالى ( لقدكان لك فى رسول الله أسوة حسنة ) يشهد يذلك الى قصة التحريم » وقد وقع 
بسط ذلك فى تفسير سورة الاحريم ؛وذكرت ىق د باب موعظة الرجل ابثته» فى كناب التكاح فى شرح الحديث 


امف : م - كناب الطلاق 


السبب غير ذلك ؛ واستوعبت مارتعاق يوجه المع بين :لك الآفوال يحمد الله تمالى . وقد أخرج الذساءق بسند 
صميح عن أنس د ان النى ييلع كانت له أمة يطؤها » فل تزل به حفصة وعائعة -تى حر”مها ‏ فأنزل الله تعالى هذه 
الآبة : يا أيها النى لم تحرم ما أحل الله لك » وهذ! أصح طرق هذا السبب , وله شاهد مرسل أخرجه اطبرى 
بسند صميح عن زيد بن أسل التابعى الششهيد قال د أصاب رسول الله يع أم ابراه يم ولده فى بيت بعض نسائه » 
فقالت : يارسول الله فى بيتى وعلى فراشى , علها عليه حراما ‏ فقالت : يا رسول الله كيف تحرم عليك الملال ! 
خلف لا بالله لايصيما » فتلت يا أيما النى لم ترم ما أحل الله لك » قال زبد بن أسل : فقول الرجل لامرأته أنت 
على حرام لذو ؛ وانما تلزمه كفارة مين إن حاف . وةوله « لبس بثىء » تمل أن يريد بالاى التطليق» ويحتمل 
أن بريد به ماهو أعم من ذلك والاول أترب » ويؤيده مانقدم فى التفسير من طريق هشام الدستواقى عن حى بن 
أبى كثير بوذا الاسناد موضمما « فى الحرام يكفر » وأخرجه الإسماعيلى من طرريق ممد بن الميارك الدورى عن 
معاوية بن سلام بأسناد حديث الباب بلفظ و اذا حرم الرجل امرأته فائما هى بمين يكفرهاء فءرف أن المراد يقوله 
ه ليس إثىء » أى ايس بطلاق . وأخرج ااذسائى واءن مردويه من طريق سالم الآفطس عن سعيذ بن جبير عن 
ابن عباس «١‏ ان رجلا جاءه فقال : الى جعات امرأق على حراما ؛ قال : كذبت ماهى عليك بحرام » ثم تلا ( يا أيها 
النى لم تحرم ما أحل الله لك ) ثم قال له د عليك رقبة'., » اه وكانه أشار عليه بالرقبة لأأنه عرف أنه هوسر ء فأراد 
أن يكمفر بالأاغاظ من كفارة الوين لا أنه نعين عليه عدق الرقبة ؛ ويدل عليه مانقدم عنه من الاصريح بكفارة الزين . 
ثم ذكر الصنف حديث عائدة فى قصة شرب اانى بتع العسل عند بعض أسائه فأورده من وجبين : أحدهها ٠ن‏ 
طرق عبيد بن عمير عن عائشة وفيه أن شرب العسل كان عند زينب بنت جحش :والثانى من طريق هشام بن عروة 
عن أبيه عن عائشة وفيه أن شرب الءسل كان عند حفصة بنت عير » فبذا مافى الصحيحين . وأخرج ابن مردوبة 
من طريق أبن أبى مايكة عن ابن عباس أن شرب العسل كان هذه سودة ء وأن عائشة وحفصة هما اللتان تواطأنا 
على وذق مافى رواية عبيد بن عمير و ان اخّلها فى صاحبة الغسل . وطريق اجمع بين هذا الاختلاف اهل على التعدد 
فلا تشع تعدد السبب الآمر الواحذ , فان جنح الى الترجيح فرواية عبيد بن عير أئبت لموافقة ابن عباس لما على 
أن المتظاهرتين حفصة وعااكة على ماتقدم فى التفسير وفى الطلاق من جزم عر بذلك »ء فلو كانت حفصة صاحية 
العسل لم تقرن ف التظاهر بمائثة » لسكن يمكن تعدد القصة فى شرب العسل وحرعه واختصاص الأذول بالقهمة 
النى فما أن مائشة وحفصة هما المتظاهرتان » ويمكن أن نكر ن القصة اتى وقع فا شرب المسل عند حفصة كانت 
سابةة , ويؤيد هذا الل أنه لم يقع فى طريق هشام بن عروة التى فيها أن ششرب العسل كارن عند حفم.ة تعرض 
للآية ولا لذكر سبب الازول » والراجح أيضا أن صاحبة المسل زينب لاسودة لأن طريق عبيد بن عمير أت من 
طريق ابن أنى مليكة بكثير» ولا جائز ان تتحد بطريق هشام بن عروة لآن يها أن سود ةكت من وافق عائفة على 
قوها « أجد ريح مغافير » ويرجحه أيضا ما مضى فى كاب لمبة عن عائشة د ان لساء النى يتلم كن حر بين : أنا 
وسودة وحفصة وصفية فى حزب » وزينب بنت جحش وأم سلة والباقيات فى زب »ء فهذا رجح أن زينب هى 
صاحجة العسل ولهذا غارت ماشة منها لكونها من غير حز بها والله أعل؛ وهذا أولى من جوم الداودى بأن تسمية 
النى شر بت المسل حفصة غاط وائما هى صفية بنت حي أو زينب بنت جحش » وين جئح الى الترجيح غياض ‏ 


بالحديث لزه - رازه خا 
ومنه تلقف القرطى » وحكذا.نقله النووى عن عياض وأقره فقال عياض : رواية عبيد بن عمير أولى موافقتها 
ظاهر حكتاب الله , لآن فيه ( وإن تظاهرا عليه ) فبما ثنتان لا أكثر » ولحديث ابن عباس عن عمر » قال 
كان الأنماء انقلرت على داوى الرواءة الأخرى » وتعةب الكرمانى مقالة فياض فأجاد فقال : متى جو ذنا هذا 
ارتفع الوئوق باكثر الروايات . وقال القرطى : الرواية النى فها أن المتظاهرات مائعة وسودة وصفية ليست 
بصحدة لانها عذ لفة للثلارة مهيئها بلفظ خطاب الائنين ولوكانت ؟.ذالك لجاءت مخنطاب جماعة المؤنث .ثم نقل 
غن الاصيل وغيره أن رواءة عبيد بن عمير أضح وأولى » وما المائع أن تكون قمة حفدة سابقة» فلما قيل له 
ماقيل ترك الشرب من غير تصرح بتحريم ولم ينل فى ذلك شىء » ثم لماشرب فى بيت زينب نظاهرت مالعة وحفصة 
عل ذلك القول -خرم حينئذ العمل فنزلت الآبة . قال : وأما ذكر .ودة مع الجبزم بااتثنية فيمن تظاهر مون 
فواعتبار أنماكانت كالتابمة لمائشة ولمذا وهوت بومبا لهاء فانكان ذلك قبل الهبة ذلا اعتراض بدخوله عايها ؛ 
وان كان بعده فلا :ذم هيتها يومبا لعائشة أن «مردد إل سودة . قات : لاحاجة الى الاءتذار هن ذلك » فان ذكر 
سودة اما جاء فى قصة شرب الممل عند دفصة ولاثثنية فمه ولا :زول على ماتقدم من اجمع الذى ذكره » وأما قصة 
المسل عند زبنب بنت جحش قد صرح فيه بأن عائشة قالت و تواطأت أنا وحفصة» فهو مطابق أ جزم به مر من 
أن المتظاهرتين عائدة وحفصة وموافق لظاهر الآية واقه أعل . ووجدت لقصة شرب المسل عند حفصة شاهدا ى 
تفسير ابن مدو به من طريق يذيد بن رومان عن ابن عراش ورواتة لابأس بم » وقد أشرت إلى غالب أ لفاظه » 
ووقع فى #فسير السدى أن شرب الءسل كان عند أم سلبة أخرجه الطبرى وغيره زهو مجوح لإرساله وشذوذه » 
والله أءل : وله ( حدانا حجاج ) هو ان عد المصيصى . قوله ( زعم عطاء ) هو ابن أيى دباح , وأهل المجاز 
يطلقون الزعم على «طلق اقول 5 ووقع فى رداة هثام بن بوسف عن ابن جريج عن عطاء وقد مضى فى التفعمير 1 
قوله ( ان النى ويه كان _كث هند زينب بت جحش ويشرب عندها عملا ) فى رواية هشام « شرب عسلا عند 
زينب ثم بمكث عندها » ولاءغابرة بينهما لآن الواو لاثرتب ٠‏ قوإه ( ف:واصيت ) كذا هنا باالصاد من المواصاة » 
وفى روابة هشام « فتواطيت » بالطاء من المواطأة ‏ وأصله تواطأت بالهمزة فسبلت الحمزة فصارت يأء » وثيت 
كذلك ف دواية أبى ذر ٠‏ قوله ( أن أيتنا ذل ) فى رواية أحمد من حجاج بن مد « أن أيتنا مادخل » بزيادة 
ما وهى زائدة ٠‏ قوله ( اف لأجد منك ريح مغافير , أكلت مغافير ) فى دوابة هشام بتقديم أكات مغافير وتأخيد 
انى أجد : وأكلت استفبام محذوف الآداة» والمغافين بالذين المءجمة والفاء وباثيات التحتانية بعد الفاء فى جبيع 
فسخ البخارى » ووقع فى إءض ااذسخ عن مسل فى بءض المواضع من الحديث يحذفها »قال راض والصواب إأباتما 
لامها عوض من الواو الى فى المفرد وائما حذفت فى ضرورة الشعر اه ء ومراده بالمفرد أن المافير جمع مغفور 
إضم وله ويقال بثاء مثلثة بدل الفاء حكاه أبو -:يفة الدينورى فى النمات » قال اين قتيبة : لبس ف الكلام «فءول 
بضم أوله الا مزفور ومفوول بالغين الممجمة من أسماء الك أة » ومئخور بالساء المعجمة من أساء الائف » 
وهغلوق :الغين المعجمة واحد ااغاليق » قال :'والمغفور مخ حلو له رائمة كرببة , وذكر اليخارى أن المغفور شبيه 
.بالصمغ يكون فى الرمث بكسسر الراء وسكون الم بعددا مثلة وهو من اشجر التى ترعاها الإبل وهو من الحض ٠‏ 
وف الصمخ المذكور حلاوة » يقال أغفر الرمث إذا ظبر ذلك فيه . وذكر أبو زيد الانصارى أن المغفور يكون 
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أيضا فى العشر بم الموملة وفتح المعجمة » وفى الام واللم والطلح ٠‏ واختلف فى ميم مغفور فقيل زائدة وهو قول 
الفراء وعند اجبور أنها من أصل الكلمة ؛ و يقال له أينا مغفار يكير أوله ومنفر يضم أوله و بفتحه و بكشره 
من الكساق والفاء مغتوسة فى ابيع » وقال عياض : زعم اأرلب أن رائحة المغافير والمرفط -دئة وهو شلاف 
مايقتضيه الحديث وشلاف ماتاله أمل الاغة اه » وامل المبلب تال « خييثة » #مجمة شم موحدة ثم "حتانية ثم مثائة 
فتصدفت ء أو اسئند إلى مانقل عن الخليل وقد نسبه ابن يطال الى العين أن العرفظ شر العضاه والعضاه كل شجر 
له شوك وإذا استيك به كأنْتك له راتكة حسلة أشيه رانحة طيب النييذ أه» وعلى وذا فيكون دج عيدان ألمر فط 
ليبا ودخ الصمغ الذى بسيل منه غير طيبة ولا منافاة فى ذاك ولا نصح.ف », وقد حى القر طى فى د المغيم » أن 
رانحة ودق العرفط طيبة فاذا رعته الابل خبمت راحته ؛ وهذا طريق آخر فى المع حسن جد ٠‏ قوله ( فدخل على 
إحداها ) أقف عل تغريتها » وأظنها حفصة . قله ( فقال لا بأض شربت عسلا ) كذا وفع هنا فى دواية أبى ذر 
عن شيوخه , ووفع للباقين «لابل شر بت عسلاء وكدذا وقع فىكتاب الآعان والنذو ر للجميع حيث ساقه المصاف 
من هذا الوجه اسنادا ومّنا ؛ وححكذا أخرجه أحمد عن <جاج ومسل وأحاب السئن والمسةخرجات من طزبق 
حجاج 2 فظبر أن لفظة « بأس » هنا مغيرة من لفظة ‏ بل » وق رواية هشام « فال لا ولكى حكنت أشرب 
عملا عند ذينب بنت جحش » . قوله ( دان أعود له ) زادفى رواية هشام « وقد حلفت لاتخضرى بذلك أحدا » 
ديبذه الزيادة :ظبر مناسبة قوله فى رواية حجاج بن عمد فنز لت «يا أيها النى لم تحرم ما أحل القه لك قال عياض 
حذفت هذه الزيادة من رواية حجاج بن عمد فصار النظم مشكلا. فزال الاشكال برواءة هشام بن يوسف . واستدل 
القرطى وغيره بقوله «ه حافت » على أن الكفارة النى أشير اليها فى ةوله تعالى ١‏ قد فرض الله لكم تملة أيمانكم ) 
فى دن الدين النى أشار لأيها بقوله دحافت» فتكون الكفارة لجل البين لا جرد التحريم » وهو استدلال قوى لمن 
يقول ان التحر م لغو لاكفار فيه بمجرده » وحمل إعطيم قوله م حافت » على التحريم ولا ممق بعده » والله أعلم 
قوله ( إن تنوبا إلى الله ) أى تلا من أول السورة إلى هذا الموضع ( فقال اعائعة وحفصة ) أى الخطاب لا ؛ 
ووقع فى رواية غير أبى ذد د فدات » يا أما النى لم نرم ما أحل الله لك إلى قوله ‏ إن تتوبا إلى الله » وه-ذا 
أوضح هن ددابة ألى ذد ٠‏ قوله ( وإذ أسر النى إلى بعض أزواجه حديثاً » لقوله بل شربت عسلا ) هذا القدر 
بقية الحديث ؛ وكات أظنه من ترجمة البخارى على ظاهر ما سأذكره عن رواية الى حتى وجدته مذكوراً فى 
آخر الحديث عند ملم وكأن المنى : وأما المراد بقوله تعالى ١‏ وإذ أسر اأنى إلى بعض أزواجه حدبثاً ) فوو 
لاجل قوله « بل شربت عسلاء » والنسكتة فيه أن هذه الآية داخلة فى الأيات الماضية لاثما قبل قوله ١‏ إن تتوبا 
إلى الله 6 واتفقت الروايات عن البخارى على هذا إلا الندنى فرقع عنده إمد قوله « فنرلت : يا أيما النى لم ترم 
ما أحل الله لك ء ماصورتة د قوله تمالى ل ان تتوبا الى الله ) لعائشدة وحفصة لإواذ أسر الثى الى بعض أزواجه 
-ديثاً) أقوله وبل شر بت عسلاء لعل بنقية الحديث تزجمة للحذيث الذى يليه » والصواب ماوقع عند الماغة لموافقة 
مسم وغيره على أن ذلك من بقية حديث ابن عمير . وله (كان رسول الله يلقع يحب العسل والماوى) قد أفرد هذا 
القدر من هذا الحذيث كا سيأنى فى الاطممة وفى الآشربة وفى غيرهما من طريق أبى أسامة عن هشام بن عروة » 
وهو غدده بتقديم الملو ى على المسيل » و لتقديم 1 مهما على الآخر جبة من جبات التقديم ؛ فنقديم العسل لشرفه 
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ولآنة أصل من أصول الملوى ولانة مفرد واللوى مركة» وثقديم الملوى اشموها وتنوعبا لآنها نتخذ من 
المسل ومن غيره » وليس ذلك من عطف العام على الخاص كم زعم لءضهم وائما العام الذى يدخل اجميع فيه » 
الحلو إضم أوله وليس بعذ الواوثشىء ووتعت الحلواء فى أكثر الروايات عن أبى أسامة بالمد وفى بعضما با أقصر 
وهى رواية على بن مسبر 'وذكرت عائكة هذا القدر فى أول المديث بيدا ا مذ كره من قصة العسل » وسأذكر 
مابتعاق بالحاوى والمسل مبسوطا ى كياب الآطعمة ان شاء الله تعالى ٠‏ قوله (وكان اذا انضرف من العسر )كذا 
للاكثر » وخااف,م حماد بن سلمة عن هشام بن عروة فقال و الفجر » أخر به عبد بن حميد فى تفسيره عن أبى النعمان 
عن حماد » ويساغده رواية يزيد بن رومان ءن أبن عباس ففيها « وكان رسول الله س إذا صلى الصبح جاس فى 
مصلاه وجلس الناس حوله حتى تطلع الشمس» ثم بدخل دلى نسائة امرأة امرأة يسم عامون وبدعو لمن : تاذاكان 
يوم إحداهن كان عندها » الحديث أخرجه أبن مزدوبة » ويمكن اجمع بأن الذى كان شع فى أول اانهار سلاما ودعاء 
مخضا ؛ والذى فى آخره معه جلوس واستئناس وعادثة » لكن المحفوظ فى حديث عائفة ذكر العضر ورواية حماذ بن 
سلية شاذة ٠‏ قوإه ( دخل على نسائة ) فى رواية أفى أسامة أجاز الى ثرائه أى مثى ء ويحىء معنى قطع المسافة ومئة 
فأكون أنا وأمى أول من يبن أى أول من بقطع مافة الصراط . قوله ( فيدنو متهن ) أى فبقبل ويباشر من 
غير جماع كا فى الرواية الأخرى ٠‏ قَولِه (فا<:بس) آى اقام ‏ زاد أبو أسامة وعندها » . قله ( فسأات عن ذلك ) 
ووقع فى حديث ابن عباعن بان ذلك ولفظه « فأندكرت غائثة احتباسه عند -فصة فقاات لجو برية حيشية عندها 
يقال لها خضراء : إذا دخل على حفصة فادخلى علما تانظرى مايصئع » : قَوله ( أهدت لا امأة من قوهبا غة 
عسل )لم أنف على اسم هذه المرأة ووقع فى حديث اين عباءن داما أهديت لمفصة عكة فيوا عسل من الطائف ٠.»‏ 
قوله ( فقات اسودة بنت زمعة ائة سيدنو منك ) فى رواية أبى أسامة م ؤذكرت ذلك لسودة وقلت فا : انه إذا 
دغل غليك سيدنو منك » وفى رواية حاد بن سلة « إذا دخل على إحداكن فلتأغن بأنفبا » فاذا قال : ما شأ نك ؟ 
فقرلى : ديح المغافير » وقد تتقذم شرح المغافير قبل . وه (سقتنى حفصة شعرية عسل) رواية حاد بن سلة , اما 
هى عسيلة سقتذها حفصة » . قوله ( جرست ) بفتح اجيم والراء بعدها ٠بءلة‏ أى رعت نحل هذا العمل الذى شر بّه 
الثشجر المعروف بااعرفط » وأصل الجرمن الصوت الى ؛ ومئه ق حديث صفة الجئة ه يسمع جرس الطير» ولايقال 
جرس يدنى رعى ألا لابحل , وقال الخليل جرست ال:<ل العسل يجرسه جرشأا إذا لحسته» وق رواءة حمادين ساة » 
جرست تحارا العرفط إذا » والضمير للعسيلة على ماوقع فى روايته ‏ قوله ( العرفط ) بنم المبملة والفاء بينهها راء 
ساكئة وآخرء طاء مرهلة هو الشجر الذى حمفه المغافير » قال ابن قتبية : هو ئيات م له ورفة عرإضة نفرش 
بالارض وله شوكة وكرة بيضاء كا لقطن مثل زر الدٌمبص ؛ وهو خبيثك الرانحة ٠‏ قأت : وقد تقدم فى حكاءة عياض 
عن الميلب مايتملق برائة العرفط والبحث معه فيه قبل . قوله ( وقول أنت يا صفية ) أى بنت حى أم المؤمنين » 
وفى رواءة أن أسامة «وقوليه أنت ياصفية » أى قولى الكلام النى علبته لسودة ؛ زاد ابو أسامة فى روايئة 
د دكان دسول الله يله يشدف علءه أن بوجد منه الرخ » أى الغير الطيب » وق رواية بزيد بن رومان عن أرن 
عباس « وكان أشد ثىء عليه أن يوجد منه ديح مىء» وق رواية اذ بن سلية د وكاث بكره أن يوجد مه ديح 
كريوة لاله يأثيه الملك ,» وق رواةان أنى ملمكة عن أبن عباس « وكأن يعجبه أن بوجد منه الرح الطيب » : قوله 
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ل بم تر يي ا ل 2 
( قالت تقول سودة : فواته ماهو الا أن قام على الياب فأردت أن أبادئه بالذى أمرتنى بة فرتا منك ) أى خوفا ٠.‏ 
وف رواية أبى أسامة « فلما دخل على سودة فالت :مول سودة : والله لقد كدت أن أبادره بالذى قات لى ؛ وضرط 
د أبادته » فى أكثر الروايات بالموحدة من المبادأة وهى بالهمزة » وفى يعضبا .بالنون يغير همزة من المناداة » وأما 
أبادره فى رواية أبى أسامة فن المبادرة » ووقع فيها عند الكش مجن والأآصهلى وأبى الوقت كالأول بالحهزة بدل 
الراء ؛ وفى رواية ابن عساكر بالنون. قَِلِهِ ( فلا دار الىك فلت نو ذلك » فليا دار إلى صفية قالت له مثل ذلك » 
كذا فى هذه الرواية بلفظ نحو عند اسناد القول لمائشة و بلفظ مثل عند اعنئاده لصفية , و لعل السر فيه أن عائشة لما 
كانت المبتكرة لذلك عبرت ءنه بأى لفظ حدن بالا حينئذ فلو ذ! قالت نحو وم تقل مثل وأما صفية فائما 
مأمورة بقول ثى* ليس لما فيه تصرف ٠.‏ إذ لو #صرفت فيه لخديت من غضب الآمرة لها فلوذ1 عبرت ءثه بلفظ 
مثل ؛ هذا الذى ظبر لى فى الفرق أو لاء ثم راجءت سياق أبى أسامة فوجدته عبر بالل فى الموضعين » فغلب على 
الظن أن تغبيد ذلك من آصرف الرواة والله أعل . قوله ( فلا دار الى حفصة ) أى فى اليوم الثانى . قوله ( لاحاجة 
لى فيه ) كأنه أجتنبه لما وقع عنده من توارد النسوة الثلاث على أنه نشأت من شرية له ريح منسكرة فتركة حمما 
للمادة . قوله ( تقول سودة ) زاد ابن أبى أساءة فى روابته « سبحان الله . قوله ( والله لقد حرمناء ) بتخفيف . 
الراء أى منعناه . قوله ( قلت لها اسكتى ) كأنها خشيت أن يفشو ذلك فيظهر مادبرتة من كيدها لفصة ٠‏ وى 
الحديث من الفوائه ماجيل عليه النساء من الغيرة دن الغيراء تعذر في بقع 9 0 الاحتيال فيا يدفع عنها ترفع 
ضرتها عاما بأى وجه كأن » وترجم عايه المصاف فى كاب ترك اليل . ماكره من احتيال المرأة من الزوج 
والضرائر» وفيه الآخذ بالمزم فى الأمور ورك مايشتبه الامرفيه من المباح خشية من الوقوع ف الحذور. وفيه مايشبد 
بعلو مرتبة عاأشة عند النى يللم حتى كاذت ضرتما ثهابها وتطيعبا فىكل شىء تأمرها به حتى ف مثل هذا الآمر مع 
الزوج الذنى هو أرفع الناس قدراً . وفيه إشارة إلى ودع سودةلا ظبر منها من التندم على مافعلت لأنها وافقت أولا 
على دفع ترفع حفصة عليهن ؟زيد الجاوس عئدها إسبب العسل ٠‏ ورأت أن اترصل الى بلوغ المراد من ذلك 
لحسم مادة ش_ب العسل الذى هو سبب الاقامة . لسكن أذكرت بعد ذلك أنة ينزتب عليه منع النى يلي من أم ركان 
إشمّبه وهو شرب عسل مع مادم من اءتراف عائشة الأمرة لها بذلك فى صدر الحديث ‏ فأخذت سودة تتعجب 
ما وقع منهن فى ذلك , ولم تجسر على التصرخ بالانسكار , ولا راجعت عائثة بعد ذلك لما قالت لحا « اسكتى » بل 
أطاعتها وسكت لا نقدم من اعتذارها فى أنه كانت تها بها و لما كانت تهابها ا قعل من ميد حب النى بلج لها | كبر 
متبن » تقشيت إذا خالفتها أن تضيا . واذا أغضبتها لاتأمن أن تغير عليها خاطر النى يلقع ولا تحتمل ذلك » فهذا 
معنى خيرفها منها . وقيه أن عماد الق.م الليل وأن الجار يجوز الاجتماع فيه با جميع لكن بشرط أن لاتقع الجامعة 
[لامع اتى هو فى نوبتهاكا تقدم تقريره . وفيه استعال الكنايات فيا يسّحيا من ذكره لقوله فى الحديث « فيدنو 

متهن ء واأراد فيقبل وو ذلك ؛ و حقق ذلك قول عائدة لسودة « اذادخل عليك فانه سيدنو منك» فةولى له إلى 
عد كذاء وهذا انما يتحقق ,قرب الفم من الانف . ولا سما إذا لم تنكن الرانحة طالحة ؛ بل المقام يقتضى أن 
الرائحة لم تكن طالة لآنا لوكانت طاشة الكانت بحيث يدركبا النى يلع ولاذكر عايها عدم وجودها منه » فللا أذر 
عل ذلك دل على مافررناه آنا لو قدر وجودها لكانت خفية وإذا كانت شضفية ' درك عجرد الجالسة والمحادثة 


كتاب اأطلاق شان 


من غير قرب الفم من الانف ء والله أعل 
9 - بإسسيب لاطلاق قبل رفكاح » وقول الله تعالى ( يا أيها الذين آمنوا إذا تكح الو منات نم 
طلقتموهن من قولى أن تمتُوهن" ذا لك عيبن" من عدة تعتلونها ) فتموهن" وسحوهن سراح جيلا ) . 
وقال ابن“ عباس : جمل الله الطلاق بعد النكاح ٠‏ ويروى فى ذلك عن على" وسميد بن المسيب وأغروة بن الزبيمر 
وألى بكر بن عبد الرحمن وعبَيد الله بن عبد لله بن 'عتبة وأبان بن عمان وعلى' بن حسين وشري وسعيل بن أججيو 
والقاسم ومالم وطاوّس, والحسن وعكره” وعطاء وعام بن سعد وجابر بن زيد ونافم بن جبكر و عد بن كب 
وسليان بن يسار وعجاهيد والقامم بن عبر الرحون وعير و بن هرم والشمبى” أنها لااتطاق 
قوله ( باب لاطلاق قبل نسكاح ؛ وقول اه تعالى : يا أيما الذين آمنوا إذا نك<تم المؤمنات ثم طلةشموهن 
من قبل أن ممسكوهن فا ل عايون من عدة تعتدوما فتعوهن وسرحوهن شراحا جميلا ) سقط من روابءة أنى ذر 
د لاطلاق قبل نكاح» وثبت عنده ه باب يا أيها الذين آمئوا إذا نكم المؤمئات» فساق من الآية إلى قوله « من 
عدة» وحذف الواق وقال.: الآية . واقتصر الند على قوله « باب يا أيها الذين آمنوا إذا نكمم المؤمنات الأية» 
قال ابن التين : احتجاج البخارى .هذه الآية دلى عدم الوقوع لا دلالة فيه ؛ وقال ابن المنير : ليس فيا دليل لأنها 
إخبار عن صودة وقع فها الطلاق بعد الاسكاح ؛ ولا حصر هناك , وليس فى السياق مايقتضيه ٠‏ قات: المحتج 
بالاية لذلك قبل البخارى ترجان القرآن غبد الله بن عيامن ؟| سأذكره قوله ( وقال ابن عباس جمل الله الطلاق 
لود ادكاح ( هذا التعايق طرف من قو أخرجه أون م رواه عنه حرب من مسائله هن طريق قتادة عن غكرمة 
عنه وقال : س:ده جيد » وأخرج ال<ا ك من طريق يزيد اانحوى عن عكرمة عن أبن عباس قال : ما الحا ابن مسءود 
وان يكن قَلها فزلة من عالم فى الرجل يقول إذا زوجت فلانة فبى طااق ء قال الله تعالى (ر يا أما الذين آمنوا إذا 
نك<تم المؤمنات ثم طاقتموهن ) دل يقل إذا طلقتم المؤمنات ثم نكحتموهن ؛ ودوى ابن خزيعة والبوق هن 
طريةه من وجه آخر عن سعيد بن جبير « سدّل ابن عراس عن الرجل يقول : إذا زوجت فلانة فبى طالق ؛ قال: 
ليس بثىء ٠‏ إتما الطلاق 11 ملك . قالوا فان مسمود قال إذا وقت وقتا فروكا قال » قال : يرحم الله أبا عبد الرحمن أو 
كان يا قال لقال الله اذا طلةتم المؤمئات ثم نك<تموهن » وروى عبد الرزاق عن الثورى عن عيد الأغلى عن سعيد 
ان جبير « عن ابن عباس قال سأله مروان عن فسيب له وقت امرأة ان أتزوجها فوى طااق , فقال ابن عباس : 
لاطلاق حتى تنكم » ولا عتق حتى تملك » وأخرج ابن أبى حاتم من طريق آدم هولى خالد عر سعيذ بن جبير 
وعن ابن عباس فيمن قال كل امرأة أتزوجبا فبى طالق : ليس بثىء ؛ من أجل أن الله يقول ياأيها الذينآمنوا إذا 
تكح الأؤمئات الآية » وأخرجه ابن أبى شيبة من هذا الوجه بوه » ورويناء مرفوعا فى م فوائد أبى اق ابن 
أبى ثابت » إسئده إلى أبى أمية أبوب .ن سلمان قال : حججت سنة ثلاث عثرة ومائة فدخات على ءطاء فسئل عن 
رجل عرضت عليه ادرأة امتزوجما تقال : هى يوم اتزوجبا طااق البّة , قال : لاطلاق فما لاعءلك عفد نه يأعر ذلك 
عن أبن غباس عن النى يله , وفى اسناده من لايءرف ٠‏ قله ( ودوى فى ذلك عن على وسعيد بن المسيب وعروة 
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ابن الربير وأبى بكر بن عبد الر-من وعبيد الله بن عبد الله بن عدّبة وأبان بن عثهان وعلى بن حسين وشريح وسعيد 
ابن جبير والقاسم وسالم وطارات والحسن وعكرمة وعطاء وعامر بن سعد وجار بن زود و نافع بن جبير وتهد 
ابن كعب وسامان بن يسار ومجاهد والقاسم بن عيد الرحمن وعمرو بن هرم والشعى أنها لا تطاق ) قاى : اقتصر 
البخارى فى هذا الباب على الآثار التى ساقها فيه ول يذكر فيه خيراً هرفوعا صرحا » رهزا منه إلى ماسأ بينه فى ضمنها 
من ذلك ٠‏ فأما الأثر عن على فى ذلك فرواه عبد الرزاق من طربق الحسن البصرى قال « سأل رجل غليا قال : قلت 
إن تزوجت فلانة فرى طااق » فقال على : ليس بثىء » ورجاله ثفات إلا أن الحسن لم يسمع من على . وأخرجه 
أاجوق من وجه آخر عن الحسن عن على ؛ وهن طريق اللزال بن سسيرة عن هلل » وقد روى مرفوعا أيضا أخرجه 
البمق وأو داود من طزيق سبعية بن عبد الرحمن بن رقيش أنه ممع غاله عد الله بن أبى أحد بن جحش 
يقول « قال على بن أبى طالب : حفظت من:رسول اله يكل لا طلاق إلا من بعد ذكاح ؛ ولا يتم بعد احتلام » 
الحديث لفظ الببوق » ورواية أنى داود عتصرة . وأخرجه سغيد بن منصور من وجه آخر عن على «طولا ء 
وأخرجه ابن ماجه مختصراً وق :ده ضعف ء وأما سعيد بن المسيب فرواه عبد الرزاق عن ابن جرح , أخيرنى 
عبد الكريم الجررى أنه سأل سعيد بن المسيب سهيد بن جدين وعطاء بن أنى دباح عن طلاق الرجل مالم إنكم » 
فكلوم قال : لاطلاق قبل أن يكح إن سماها وان لم يسمباء واسناده صميح . وروى سعيد 'ن منصورمن طريق داود 
ان أنى هند « عن ممعيد بن المسيب قال : لأطلاق قبل نكاح, وسنده يح أيضا ويأنى له طريق أخرى مع 
مجاهد , وقال سعيد بن منصور -ددثنا هدي حدثنا حمد بن خاك قال « جاء رجل الى سعيد بن المسيب فقال : ماتقول 
فى رجل قال إن “زوج فلانة فبى طالق» فقال له سعيد : 5 أصدته! ؟ قال له الرجل ء لم يتروجبا بعد فكيف 
إصدقها ؟ فقال له سعيد : فسكيف يطلق من لم يتزوج » ؟ وأما عروة إن الزبير فقال سعيد بن منصور <دثنا حماد 
ابن زيد ه عن هشام بن عرو أن أباه كان يقول :كل طلا أو عدق قبل الملك فبو باطل » وهذ! سند يح . وأما 
أبو بكر بن عبد الر<من وعبيد الله بن عبد الله جاء فى أثر واد موعا عن سهيد بن المسيب والثلاثة الم كورين 
بعده وزيادة أبى سللة بن عبد الرحمن » فرواه يعقوب بن سفيان والببوق من طريقه من رواية يزيد بن الحاده عن 
المنذر بن على بن أبى الح أن ابن أغيه غطب بنت عمه فتشاجروا فى بعض الامر . فقال الفتى : هى طااق إن 
نسكحتها حتى آ كل الغضيض » قال : والغضيض طلع النخل الذكر ء ثم ندموا على ماكان من الآمر » فقال المنذر : 
أنا آ تيم بالبيان من ذلك فانطلق إلى سعيد بن المسيب فذكر له فقال ابن المسيب : ليس عايه شىء » طلق مالم كلك . 
قال ثم [نى ألت عروة بن الزبير ففال مثل ذلك . ثم سألت أبا سللة بن عبد الرحمن فقال مثل ذلك . ثم سالت أبا 
بكر بن عيد الرحمن بن الحارث بن هشام نقال مثل ذلك . ثم سألت عبيد اقه بن ديد الله بن عتية بن مسءود فقال 
مثل ذلك . ثم سسألت عبر بن عبد المريز فقال : هل سألت أحداً ؟ قلت نعم » فسماهم , قال : ثم رجعت الى القوم 
فابرتهم » وقد روى عن عروة مرفوعا فذكر الثرمذى ف « العلل » أنه سأل البخارى : أى حديث فى الباب أصح ؟ 
ذال : حدرث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده » وحديث هشام بن سعد عن الزهرى عن عروة عن عائشة . قلت : 
إن البشر بن السرى وغيره تالوا عن هشمام بن سعد عن الزهرى عن عروة «رسلا ؛ قال : فان حماد بن خالد رواه عن 
هشام بن سعد فوصله . قلت : أخرجه ابن أبى شيبة عن حماد بن غالد كذلك ؛ وغالفهم على بن الحسين بن واقد 
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فروأه عن هشام بن سعد عن الزهرى عن عروة عن المسود بن رمة مرفوعا أخرجه ابن ماجه وابن خرعة فى 
يده , سكن هشدام بن سعد أخرجا له فى المنابعات ففيه ضعف » وفد ذكر ابن عدى هذا الحديث فى مثا كيره » 
وله طريق أخرى عن عروة عن عائعة أخرجه الدارقطنى من طريق معمر بن بكار السعذى عن أبراهيم إن سعد 
عن الرهرى فذكره بلفظ ١‏ ان الذى َي بءث أبا سفيان على تجران » فذكر قصة وى آخره ه فكان فيا عبد الى 
أنبىسفيان أوصاه بتقرى اله وقال : لايطلقن رجل مالم يمكح » ولا يعاق مالم »لك ؛ ولا نذر فى معصية الله 
ومعمر ليس بالحافظ . وأخرجه الدارتطنى أيضا من رواية الوليد بن سلية الاردق عن بونس عن الزهرى ٠‏ 
والوايد واه » ولا أورد الترمذى فى الجامع حديث عمرو بن شعيب قال : لهس إصحيح .وق الباب عدن على 
ومعاذ وجار وان غياس وءائشة . وقد ذكرت ف أثناء الكلام على نخريح أفوال من علق عنهم البخارى فى هذا 
الباب روابات هؤلاء المرفوعة ١‏ وفات اأرمذى أنه ورد من جحسديث المسور بن عرمة وعائدة كا تقدم ؛ ومن 
حديث هيد الله بن عمر ؛ ومن حديث ألى معلبة المشنى , لخسديث ابن عمر يأتى ذكره فى أثر سعيد بن جبيد » 
وحديث أبى ثغلبة أخرجه الدارقطنى بس:د شاى فيه بقية بن الوليد وقد عنعنه وأظن فيه إرسالا أيضاء وأما أبان 
إن عثان فلم أنف إلى الأن على الاسناد اليه بذلك ٠‏ وأما على بن الحسين فرو يناه فى « الغيلانيات» من عار بق شعية 
عن الحم هو ابن عتديبة وسمعت على بن الحسين يقول : لاطلاق إلا بعد نكاح وكرذ! أخرجه ابن أفى شيبة عن غندر 
عن شعبة » وروينا فى ه ذوائد عبد الله بن أيوب الخرى » من طريق أبى من السهيعى عن على بن الحسين مثله 
وكلا السئدين صحيح » وله طربق أخرى عنه تاتى مع سعيذ بن جبير » ورواه سعيد بن «:صور عن حماد بن شعيب 
عن <ويب إن أبى ثابت قال « جاء دجل الى على بن الحسين فقال : افى قلت بوم أتروج. فلانة فبى طلاق » | 
هذه الآية ( يا أيها الذين آمئوا إذا نكحم المؤمنات ثم طلقتموهن من فبل أن مسوهن 4 قال على بن الحسين : 
لا أرى الطلاق الا بعد نكاح ». وأما شرح فرواه سعيد بن مور وابن أبى شيية من طريق سعيد بن جبير عله 
قال « لاطلاق قول نكاح » وشاده صميح وافظ ابن أبى شيبة فى رجل قال بوم أزورج فلانة فبى طالق ثلاثا » وأما 
سعيد بن جبير فرواه أبو بكر بن أفى شيبة عن عيد الله بن “مير عن عبد ا الك بن ألى سامان عن سعيد بن جبير 
د فى الرجل يقول يوم ديج فلانة فببى طلاق » قال : ليس بشىء ء اما الطلاق بعد النكاح » وسئدة صرح . وله 
طر بق أخرى تأ مع مجاهد. وقال سعيد بن منصور حد'ذا سفران عن سامان بن ألى امغيرة «سأ لت سعيد بن جبير 
وعل بن حسمين عن الطلاق قبل التكاح فلم يررباء شيمًاء وقد روى م فوعا أخرجه الدارقطنى من طررق أبى هاشم الرمااى 
عن سعيد بن جبير « عن أبن عمر عن اانى يله أنه سئل عن رجل قال بوم أتزوج فلانة فرى طالق,, ققال : طلق. 
مالا يملك . وف سنده أبو خالد الوأسطى » وهو واه . ولحديث ابن عور طريق أخرى أخرجبا ابن عدى من دواية 
عاصم بن هلاك « عن أيوب عن نافع عن ابن عمر رفعه لاطلاق الا بعد نكاح » قال أبن عدى قال ابن صاعد لما 
ححدث به : لا أعل له ءلة . قلت : استئسكروه على |بن صاعد ولا ذنب له فيه وائها عانه ضعف حفظ عاسم . و أما 
القاسم وهو ابن عمد بن أبى بكر الصديق وسالم وهو ابن عبد الله بن عمر فرواه أبو عبيد فى كتاب النكاح له عن 
هشيم و يزيد بن هازون كلاهما عن يحى بن سعيد قال د كان القاسم بن مد وسالم بن هود الله وعس بن عبد العزيز 
لايرون الطلاق قبل النكاح » وهذا إسناد صحيح أيضا . وأخرجه ابن أبى شيبة من وجه أخر عن سالم والقاسم 
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وقوعه فى المعيئة » وقال ابن أبى شيبة حدئنا حفص هو ابن غياث عن حنظلة قال « سمل لقانم وسالم عن رجل 
قال : يوم أنزوج فلانة فبى طااق » قالا : هى يا قال» وعن أنبى أسامة « عن عير بن حمزة أنه أل سالما والقاسم 
وأبا بكر بن عبد الر“ءن وبا بكر بن مد بن هرو بن زم وعيد الله بن عبد الرحمن عن رجل قال : بوم أ زوج 
فلانة فبى طااق البئة ؛ فقال كلهم : لايتذوجباء وهو مول على السكراهة دون ااتتحريم » لا أخرجه اسماعيل القاضى 
فى ه أحكام القرآن » هن طريق جرير بن حازم عن يحى بن سعيد أن قاسم سدّل عن ذلك فكرهه , فبذا طريق 
الثوفيق بين ماثقل عنة من ذلك . رأما طاومن فأغرجه عود الرزاق عن معمر قال «وكتب الوليد بن بزيد الى 
أهراء الأنصار أن كبوا اليه ب اطلاق قبل النكاح وكان قد ابتلى بذلك » فسكتب الى عامله بالبون فدءا ان طاوشس 
واسماعيل بن شروس وسماك بن الفضل فأخبرم ان طاوس غن أبيه وامماعيل بن شروس عن عطاء وسماك بن 
الفضل عن وهب بن منيه أنهم قالوا : لاطلاق قبل الذكاح . قال سماك هن عنده : انما النكاح عقدة تعقد والطلاق 
: يحابا » فسكيف حل عقدة قبل أن تمقد » وأخرجه سعيد بن منصور من طريق خصيف وابن ألى شبية من طاريق 
الليث بن أبى سل كلاهما عن ءطاء وطاوس جميماء وقذ روى مرفوعا » قال عيد الرزاق عن الثودى عن ان مكدر 
عمن بمم طاوسا يحدث ١‏ عن الى لد أنه قال : لاطلاق لمن لم ينكم, وكاذا أخرجه ابن أبى شيبة عن وكيع 
عن الأورى » وهذا صل وفيه داوم إسم 6 وقيل فيه'عن طاوس عن ابن عياس أخرجه الدارفطنى وابن عدى 
إسندبن ضويفين عن طاوس » و أخرجة امام وألبوق هن طريق ابن جرح « عن عرو بن شعيب هن طاوس عن 
معاذ بن جبل قال : قال رسول الله يله لاطلاق إلا بعد نكاح , ولا عدّق الا بعد ملك » ورجاله ثقات الا انه 
منقطع بين طاوس ومعاذ » وقد اخرتاف فيه على مرو بن شعوب فرواه عام الاحول ومطر الوراق وعيد الر+/ن 
ابن الحارث وحسين العم كلهم عن عرد بن شعيب عن أبيه عن جده والاربغة ثقات وأحاديئهم فى السين » ومن 
“م سمحة هن يقوى حدرث خمرو بن شميب وهو فوى لكن فيه علة الاختلاف »وقد اختلف هلءه فيه اختلاة 
آخر فأخرج سعيد بن مأصور من وجه أخ « عن عبرو بن شويب أنه سكل عن ذلك ققال : كان أبى عرض على" 
ام أة يوجننها 0 فأبيت أن [ذوجبا وقلت : هى طااق البئة يوم أتزوجبها م ندمت؛» فقدمت المديئة فسألت سعيك 
ابن المسيب دعردة بن الزبيد فقالا قال رسول اله يلت : لاطلاق إلا بعد نكاح » وهذا يشعر بأن من قال فيه 
عن أبيه غَن جده سلك الجادة » والا فلو كان ع'ده عن أبيه هن جده لما احتاج أن برل فيه الى المديئة وبكتق 
قمه محديث مرسل » وقد لقدم أن اللزمذى 5 عن اليبخارى أن حداث عرو بن شعءمب غن أبيه عن جده أصح 
شىء فى الباب » وك ذلك تقل ماهنا عن الامام أحد زلله أعل . وأما الحسن فقال عبد الرزاق « عن معمر عن الحسن 
وقتادة قالا : لا طلاق قمل التكاح ٠ولا‏ عدّق قبل الملك » وعن هشام عن الحسن مله ٠وأخرج‏ ان منهور عن 
هثيم عن منصور ويوأس « عن الحسن انه كان يقول : لا طلاق الا بمد الملك ء وقال ابن أى شبية جدثنا خلف بن 
خليفة ه سألت منصورا عمن قال بوم أتزوجها فوى طالق فقال : كان الحسن لابراه طلانا ء وأما عكرءة فرواه أبو 
بكر الاثرم عن الفضل بن دكين عن سويد بن تيح قال « سألت عكرمة مولى ابن عباس قلت : رجل قالوا له 
زوج فلانة قالهى يوم أتزو جبا طالق كذا وكذاء قال : انما الطلاق بعد الأكاح » وأما عطاء فتقدم مع لاوس 
ويأفى له طريق مع مجاهد ٠‏ وجاء من طريقه ميفوعا أخرجه الطبرانى فى « الاوسط » عن مومى بن هارون حدثنا 
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عمد بن المنهال حدثنا أو بكر المانى ان أن اجن طلان دعن جار نارول الله مكل فال : لا طلاق الا 
بمد التكاح ؛ ولا عتق [لا بعد ملك » قال الطبرائى: لم بروه عن ابن أى ذئب إلا أبو بكر الحنق ووكييع ‏ ولا 
رواء عن أبى بكر ال<: فى الا جه بن المهال اه. وأخرجه أبو يعلى عن عد بن المهال أيضا وصرح فيه يتحديث عطاء 

ش من ابن انناب ولك قال 5 بن سو يذ دن ابن أن ذئب وحدثنا عطاء» لكن أيوب بن سويد ضعاف ٠‏ 
وكذا أخرجه الحاى ف « الممتدرك » من طريق محمد بن سنان القزاز عن أبى بكر الحزنى وصرح فيه بتحديث عطاء 
لابن أنى ذئب وتحديث جابر امطاء وفىكل هن ذلك نظر » والمحفوظ فيه المئءنة , فقد أخرجه الطيالمى فى مسئده 
عن ابن أبى ذئب عمن سمع عطاء » وكذلك رويناه فى « الغيلانيات » من طريق حسين بن #د المروزى عن ابن 
أبى ذئب » وكذلك أخرجه أبو قرة فى السئن عن ابن أبى ذئب » ورواية وكيع التى أشار اايها الطبراتى أخرجها ابن 
أبى شية منه عن ابن أبى ذئب عن عطاء وعن ##د بن المنكدر دعن جابر قال : لاطلاق قبل نكاح » ولرواية حمد بن 
المتكدر عن جابر طاريق أخرى أخرجها البق من طربق صدقة بن عبد اله قال « جت تمد بن المأكدر ونا يغب 
افقلت : أن أ<لات لاوليد بن يزيد أم سللة ؟ قال : ما أناء واكن رسول الله بيع د حدانى جابر بن عبد الله أنه مع 
رسول الله 2 يقول: لاطلاق من لا يشسكح ٠‏ ولاعتّق ان لا بملك؛ وأما عامس بن سعد فوو البجلى المكوفى من كبار 
النابعئين » و جزم الكرماتى فى شرحه يأثة ان سعد بن أنى وقاص وفيه نظر راناجار بن زيد وهو أبو الشعثاء 
البصرى أخرجه سء.د بن منضور من طريقه وق سئده دجل لم ينم » وأما نافع بعس أى أن مط وغيد بن 
كمب أى القرظلى ٠‏ : فأخرجه ابن أبى شيية عن جعدر بن هرون عن أسامة بن 2 وتهها قالا لاالاق إلا عد نكاح 2 

وأما سلمان بن يسار تأشريية بعد بن ماضور عن هتاب بن إشير عن خصيف عن سلبان بن إسار أنه جلف فى 
امرأة إن أتزوجبا فبى ظالق فنزوجها » فأخبز بذلك عبر بن عبد العريز وه وأمير على المديئة » فأرسل اليه : بلغنى 
أنك حلفت فى كدذا ٍ قال نسم ء قال : أفلا تخلى سبيلبا ؟ قال : لا . نازكه غمر ول يغرق يينبما . وأما مجاهد فرواه 
ابن أنى شيبة من طريق الحسن بن الرماح سألت سعيد بن المسيب ومجاهداً وعطاء عن رجل قال يوم أتزوج فلانة 
فبى طالق » فكارم قال ليس بثىء ؛ زاد سميد : أيكون سيل قبل مطر ؟ وقد روى عن #اهد خلافه أخرجه أبو 
هبيف من طريق خصيف أن أمير مكة قال لام أته كل ان أة أتزوجما فبى طالق » قال خمنيف فذكرت ذلك لجاهد 
وقلت له إن سعيد بن جبير قال : ليس بشىء ؛ طلق مالم علك . قال : فحكره ذلك مجاهد وعابه . وأما القأسم بن 

هيد الرحمن وهو أإن عبد الله بن مسهود فرواه ابن أنى شيبة عن وكيع عن معروف بن واصل قال سألك القا 
أن عبد الرحن فقال : لا طلاق إلا بغد نكاح . وأما عمرو بن هرم وهو الازدى من أنباع النابعين فلم أقف على 
مقالنه موصولة» إلا أن فى كلام إعض الشراح أن أب عيول أخر جه من طر يقه ٠وأما‏ اأشعى فروأه وكيع فى مصاؤة 
عن اتماعيل بن أبى خالد عن الشمى قال : : ان قالكل ام أة أنزوجها فبى ظااق فليس بثىء » واذا وقت أزمه » 
وكفلك أخرجه عبد الرزاق غن الثودى عن زكريا بن أى زائدة واسماعيل بن أبى خالد عن الششعى قال : أذاعهم 
فليس بثىء ٠‏ وبمن رأى وقوعه ف المعيئة ددن التعمم - غير من تقدم ‏ أبراهيم لمخم ى أخرجه ابن 0 شيية عن 
وكيع عن سذيات عن منصور عنه قال : اذا وقت وقع, وباءناده اذا قال مكل » فايس بثىء , وهن طريق حماد 
> ابن ألى سلمان مثل قول ابراهيم » #واحرية من .ارق دوين لانن عن ابن مسءود » والى ذلك أشار ابن 
ش ) - و ج 8 4 نيم البارى 
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عباس "ا تدم . فان مسءود أقدم من أفق بالوقرع ؛ وتبعه هن أعن عذهيه كاليخمى ثم حماد وأما ما أخرجه ابن 
أبى شيبة عن القاسم أنه قال هى طالق ؛ واحتج بأن عمر سمل عمن قال يوم أتزوج فبى على حكظبر أى » قال : 
لاسزوجها حى كغر فلا بدح دزه > فأنه من روابة عبد أله بن عمر الممرى عن القاسم والعمرى ضعيف والقاسم 
لم يدرك عمر » وكأن البخارى تبع أحمد فى تكثير النقل غن التابمين , فقد ذكرعيد الله بن أحمد بن نبل فى والعلل» 
أن سفيان بن وكيع حدثه قال : أحفظ عن أحمد منن أربعين سنة أنه سئل عن الطلاق قبل الاكاح فقال : يزوى 
عن النى رَْْهْ وعن على وابن غباس وعلى بن حسين واين المسهب ونيف وعشرين من التابعين امم يبروا به بأساء 
قال عبد الله فسألت ابى عن ذلك فقال : أنا قلته . قلت : وقد تجوز البخارى فى نسبة جميع من ذكر متهم إلى 
2 ل إعدم الورفوع مطاةا ؛ مع أن إمضوم إفضل ولعضهيم حداف عليه ؛ ولعل ذلك هو النكتة فى تصديره انقل 
نهم إصيغة ايض ٠‏ وهذه المسألة من الخلافيات الشبيرة » وللعلداء فيها مذاهب : الوقوع مطلةا » وعدم الوقوع 
ا والتفصيل بين مأ إذاعين ف مم ' دمنهم من توقف: فقال يعدم الوفوح ع اللجوور كا تقدم وهوةقول الشافعى 
وابن مردى وأحد وإمق وداود وأتباءوم وجمبور أصحاب الحديث ؛ وقال بالوقرع مطلقا أبو حئيفة وأصحابه, 
وقال بالتفصيل ر بيعة والثورى والليث والاوزاعى وابن أبى إلى ومن قبليم من تقدم ذكره وهو ابن مسعود 
وأتباعه ومالك فى امشبور عنه وعنه عدم الوقوع مطلقا ولو عبن » وغن ابن القاسم مثله » وعنه أنه توقف » وكدذا 
عن الثورى وأبى عبيد ٠‏ وقال جمهور امالسكية بالتتفصيل » فانسمى ام أة أ وطائفة او قبيلة أو مكاذا أو زمانا يكن 
أن عيش اليه لزمه الطلاق والعتق ٠‏ وجاء عن غطاء مذهب آخر مفصل بين أن بشرط ذلك فى عقد نكاح امس أته 
أولاء فان شر طه لم إصح تزويح من عينها وإلاصح أخرجه ابن أبى شريه ؛وتأول الزهرى ومن تبمه قوله «لاطلاق 
قبل نكاح » أنه مول على من لم تدوج أصلاء فاذا قيل له مثلا تزوج فلاثة فقال هى علالق الرئة لم يقمع بذلك شىء 
وهو الذى ررد فيه الحديث » وأما إذا فال إن زوجت فلانة فبى طالق فان الطلاق لما يمع حين تذوجا ؛ وما 
. ادعأه من التأويل ترده الاثار اله رحة عن سعيد بن المسيب وغيره هن مشايخ الزهرى ق انهم أرادوا عدم وفوع 
العالاق عمن فال إن تزوجت فبى طااق سواء خصص أم عمم أنه لايقع ؛ واشهرة الاخّلافكره أحد «طافا وقال إن 
زوج لا آمسء أن يفارق » وكذ! قال [#مق ف المعينة . قال البمق بعد أن أخرج كثيراً من الا بارء ثم من الآثار 
الواردة فق عدم الوة قوع : هذه الآثار ندل غلى أن معظم الصحابة والتابعين فبمو! ءن الأخبار أن الطلاق أو العئاق 
الذى عاق قبل الك والملك لا يعمل بعد وقوعبما » وأن تاويل انالف فى له عدم الوقوع على ما إذا وقع قبل 
الملك » والوقوع فبا إذا وقع بعده » ليس بثىء . لأنكل أحد يعم بعدم الوتوع قبل وجود عقد النكاح أو الملك 
فلا ي.ق فى الاخبار فائدة » مخلاف ماإذا حملناه على ظاهره فان فيه فائدة وهو الاعلام بعدم الوفوع وأو بعد وجود 
العقد » فرى! لجح ماذه.يئأ اليه من حمل الأخبار على ظاهرها واقه أعم . وأشار الوبق بذلك الى ماثقدم عون 
الزهرى وإلى ماذكره مالك فى ااوطأ أن فوما بالمديئة كانوا يةولون إذا حاف الرجل بظلاق امس أة قيل أن يتكحبا 
ثم حذث لزم إذا نسكحها , حكاه ابن بطال قال : وتأولوا حديث ١‏ لاطلاق قبل نكاح »ء على من يقول امرأة 
فلان طالق ؛ وعورض من ألزم بذلك بالاتفاق على أن من قال لامرأة : اذا قسم فلان فاذتى لوليك أن يزوجنيك » 
فقالت : اذا قدم فلان فقد أذنت لولى فى. ذلك , أن فلانا إذا قدم لم ينمقد الترويح حتى تنثىء عقداً جديدا . ودلى 
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أن من باع ساءة لابملكبا ثم دخلت فى ملك لم يلزم ذلك البوع . ولو قال لامرأته : إن طلقتك فقد راجمتتك فظلقها 
لا نكون مرتجعة » فكذلك الطلاق . وما احتج به من أرقع الطلاق قوله تعالى ( يا أها الذين آمنوا أوفوا 
بالمقود ) فال : والتعلءق عقد التزمه بقوله وربطه بنيته وعلقه بشرطه ؛ فان وجد الشرط نفَذ. واحتج آخر بقوله 
تعالى ( يوفون بالنذر ) وآخر بمشروعية الوصية , وكل ذلك لاحجة فيه لآن الطلاق ليس من العقود , والنذر 
يقرب به إلى اه خلاف الطلاق فالة أبغض الحلال إلى الله » ومن ثم فرق أحمد بين تليق المّى وتعليق الطلاق 
فأوقعه فى العتق دون الطلاق : وب يده أن من قال : لله على عق لزمه » ولو قال :لله على طلا كان لوأ ٠‏ والوصية 
اما تنفذ بعد الموت . وأو عاق الحى الطلاق با بعد الموت لم نفد . واحجتج إعضوم بصحة تعليق الطلاق ؛ وان من 
قال لام أنه : إن دخات الداد فأنت طااق ؛ فدخلت طلةت . والجواب أن الطلاق حدق ملك الزوج فله أن يأجزه 
ويؤجله وأن يعلقه إشرط وأن يجمله بيد غيره ؟ا يتصرف امالك فى ملك فاذا لم يكن زوجا فأى شىء ملك حق . 
يتصرف ؟ وقال ابن العربى من اذالكية : الأصل ف الطلاق أن يكون فى المنكوحة المقيدة بيد النكاح ؛ وهو الذى 
يةنضيه مطاق اللفظ ء لكن الورع يقتضى التوقف عن الرأة الثى يقال فيها ذلك وانكارى الأصل تمجويزه والغاء 
التعليق » قال : و أظر مالك ومن قال بقوله فى مسألة الفرق بين المعيئة وغيرها أنه إذا عم سد على نفسه باب النكاح 
الذى ندب الله اليه فمارض عنده المشروع فسقط , قال : وهذا على أصل عنتاف فيه وهو تخصيص الآدلة بالممالل , 
وإلا فلوكان هذا لازماً فى الخصوص لازم فى العموم والته أغلم 
٠‏ - بإسسبب إذا قال لامرأتم وهو مكره : هذو أختى » فلا ثى عليه 
قال الب يوت د قال ابداهيي' لسارة : ذم أختى » وذلك فى ذات الله عر وجل » 

قوله ( باب إذا قال لام أنة وهو مكره : هذه أختى » فلا ثىء عليه . قال النى يلع : قال ابراهيم لسادة هذه 
أختى , وذلك ق ذات الله ) قال ابن بطال : أراد بذلك رد من كره أن يقول لام أته يا أختى » وقد روى عيد 
الرزاق من طروق أبى 55 افجيحعى داص الزى ولي عل رجل وهو يقول لام أته 0 أخية » أزجره » تال اين 
بال : ومن ثم قال جباءة من العلياه : يصير بذلك مظاهراً إذا قصد ذلك ؛ فأرشده النى 2 إل اجتناب اللفظ 
المشكل ٠‏ قال : ولوس بين هذا الحديرث وبين قصة إراهم معارضة , لآن ابراهيم ها أراذ , اعته فى الدين فن 
قال ذلك وتوى أخوة الدين لم يضره . قلت : حديث أبى جميمة مرسل » وقد أخرجه أبو داود من طرق مرسلة » 
وف بعضباه عن أنى نميمة عن رجل من قومه أنة مع النى يلتق »وهذا متصل » وذكر أبو داود قبله حديث أبى 
هربرة فى قصة ابراهم وسارة » فكانة وافق البخارى : وقد قيد البخارى بكون قائل ذلك إذا كان مكرها لم إيضره 
وتعقيه بعض الشراح بأنه لم يقع فى قصة ابراهيم إكراه » وه و كذلك لكن لاتمقب على البخارى لأأنة أراد يذكر 
قصة ابراهيم الاستدلال على أن من قال ذلك فى حالة ال كراه لايضمره قياسا غلى ماوقع فى قصة ابراهيم » لآآنة انها 
قال ذلك خوفا من الملك أن يغلبه على سارة , وكان من شأنهم أن لايق ربو ١‏ الخلية الا خطبة ورضا, مخلاف المتزوجة 
فكانوا يختصبوتما من زوجرا إذا أحبوا ذلك ؟ا نقدم تقريره فى الكلام على الحديث ف المناقب » فلخوف ابراهيم 
هلل سارة قال إنها أخته وتأول أخوة الدين ؛ والله أعل . ( تنبيه ) : أورد النسفق فى هذا الواب جبيع مافى الترجمة 
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التى بعده , وعكس ذلك أبو نعي فى «المستخرج » والله أعل 

5 باسيب المالاق فى الإغلاق والكرمو والكران واللجنونٍ وأمي ها والغاط والنميان فى الطلاق 
والشرك وغيره » اقول الدوع عي د الأعمال” بالدية » ولكل” أصركار ما وى » وتلا للشو ( لاتؤليذنا 
إن نينا أو أخطأنام وما لامجوز من إقرار الموسوس . وقال الابى كي اذى أفر" على نفسه « أبك جنون » ؟ 
وقال على « بقر مزة َواصر شارى» فطق الة الدئٌ ين يلوم مزة » قاذا مزة ل خرة يناه .نم قال جزة : 
وهل أثم إلاعميد لأى ؟ غوف البى يبه أنه قد يل » حرج وخر “جنا ممه » ٠‏ وقال عمان ؛ لبس لجنون ولا 
كران طلاق . وقال ابن" عباس : طلاق السكران والمستكره ليس يحائز اوقل عقية” ان عاص : لامحوز طلاق” 
الموسوس . وقال عطاء : إذا بذا بالطلاق فل شرطه . وقال ناهم : طاق” ليل أنه البتة إن خرجت » فقال 
ازنة عمر : إن خرجت فد أبنث منة » وإن م رج فليس بل . وقال ال هرك فيمن قال إن أفمل كذا وكذا 
ذامسى 000 سألا قال وعتد عليه فيه حين حلف بتلاك الدين ‏ فان سمى جلا أراده وعقد عليه 
قابه حين حلف حمل ذلك فى دينه وأمانته ٠‏ وقال مبراهيم : إن قال لاحاجة لى فيك : نيه . وطلا قكل* قوم 
بلسامهم . وقال قتادة : إذا قال إذا مات فأنت طالق ثلانا إذشاها عند كل طبر مرة » قان استّبان” ا 
بات منه . وقال الحسن : اذا قال اق بأهلك نيت : وقال اءن” عباسر: العللاق عن وَطْرء والعناق ١أ‏ أريد ناوي 
الله . وقال الرثهرئة : إن قال ماأنت بامرأق رندته” » وإن توى طلاقا فهو مانوى . وقال على” : أل : م أن لق 
رفم عن ثلانة : عن الجدونٍ حتى”” فق » وعن الصبى <تى 'يدرك » وعن الائم <تى يستينظ . وال على" : وكل 
المللاقٍ جائز إلا طلاق امعتوه 

كله - رشا سل ب إرامم حدثيا شام حدثنا كناد عن زرارة بن أوفى عن أبى هريرة رضى الل 
عنه « عن النى” يَيلهْ قال : إن الله تاو عن أمى ما حلت به أنفسّهاء مالم تمل أو تكلم . وقال ققادة : إذا 
طلق فى نفسو فليس بثى” » 

لام ثرا أ صَبَمْ أخيرنا 6 وهب عن بونساء عن ابن شباب قال أخبرني أبو ساد بن عبد الرحمن 
عن جار « ان" رحلا" من أ -1 أ النى لي وهو فى المسدد فقال : إنه قد زف ا عادة , ٠.‏ فى 
لشقه الذى أعرض فشهد كل نفسه أربم شهادات ٠‏ فدعاه فقال 0 جُّدون ؟ هل أحمّنت ؟ قال : نعم 


فأمر” به أن مبرجبالهلى . فا أذلق الحجارة جز حتى' أدرلك باحلركو فقيل » 
[ الحديث الام ب أطرافه فى : لاله ٠‏ 4للة 2 5لمتء 7١58453855545١‏ ] 


الحديث ولاه بالااه قاب 
الإلاه - وشا أبو لمان أخيرنا فين عن ان ثهرى قال خرن أبو ساءة” بن عبد الر من ييل بن 
المسيب أن أبا هريرة قال « أى , رجلٌ من أ-ل" رسو الل َل وهو فى السجد فناداه فقال : يا رسول الله إن" 
الآخر قد وَنى' يعنى نفس ذأءرض عنه » فتدسّى لثق* وجبه الذى أعرّضّ قبله فقال : با رضول الله إن الآخر 
قد زنى» فأعرض عنه . فننحى شق وجبه الذى أعرض قبل فقال له ذلك فأغرض- عنه فتهحى له الرابمة”. ذلها شبك 
َل نفسه أريم شهادات داه فقال : هل بك دون ؟ قال : لا . فقال النئ؛ يقل : اذهّبوا به فارجموه . وكان 
قل أحصن 0 ش 
[ الحديث الاده ب أطرانه فى : هلها م#كأفكء اثلا ] 
؟مه # ومن الز هر قال فأخير ني من سمم” جاب بن عبد الله الأنمارئ قال ه حكنت فيمن رجمة » 
فرجهناه” بالمصلى بالمدينة » فنا أذلقيه الحجارة جر حتى' أدركناه بالحرة » فرجمناه حتى' مات »© 
قوله ( باب الطلاق فى الاغلاق و الكره والسكر ان والهئون و أمرهما » والغلط والنسيان فق ااطلاق » والشرك 
وغيره » لقول النى َي : الأعمال بالنية و لكل امرى” مانوى ) اشتمات هذه الترجة على أحكام يجمعبا أن 
الحم إنما يتوجه على الماقل الختار العامذ الذاكر , وشمل ذلك الاستدلال بالحديث لآن غيد العاقل امختار لا نية 
له نيا يقؤل أو بفعل ٠‏ وحكذلك الغالط والنامى والنى بكره على الثىء . وحديث الاعمال بهذا الأفظ وصله 
المؤلف فىكتاب الإيمان أول الكتاب » ووصلة بألفاظ أخرى فى أماكن أخرى »؛ و:قدم شرحه مستوق هناك . 
وقوله الإغلاق هو بكر الهمزة وسكون المعجمة الإكراه على المثهور » قيل له ذلك لأن المكره يتغلق عليه أمنيه 
ويتطيق عليه تهرفه » وقيل هو العمل فى الغضب , وبالأول جزم أبو عبيد وجماعة , والى الثانى أشار أبو داود 
انه أخرج حديث عائدة د لاطلاق ولا اعتاق فى غلاق » قال أبو داود : والؤلاق أظنه الغضب » وترجم عللى 
الحديث ١‏ الطلاق على غيظ » ووقع عنده بفيد ألف فى أوله » وجى البيوق أنه روى على الوجبين » ووقع عند ابن 
ماجه فى هذا الحديث الأغلاق بالآلف وترجم عليه ه طلاق المكره» فان كانت الرواية بغيد ألف هى الراجحة فهو 
غير الاغلاق ؛ قال المطرذى : قولهم إياك والذلق أى الضجر والغضب ء ورد الفارمى فى « شجمع الغرائب » على 
من قال الاغلاق الغضب وغاطه فى ذلك وقال : ان طلاق النامن ذاليا نما هو فى حال الب . وقال اين المراإط: 
الاغلاق حرج النفس » و ليس كل من وقع له فارق عقله » ولو جاذ عدم وقوع طلاق الغضيان لكان لكل أحد أن 
يقول نا جناء : كنت غضيانا اه . وأراد بذلك الرد على من ذهب الى أن الطلاق فى الغضب لايع » وهو ميوى 
عن إعض متأخرى المثابلة ول ووجد عن أحد من متقدموم الما أشار اليه أبو داودء وأما قوله فى « المطالع » 
الاغلاق الاكراه وهو من أغلقت الباب ؛ وقيل الغضب واليه ذهب أهل المراق » فليس بممروف عن الحنفية » 
وعر ف بعلة الاختلاف المطلق إطلاق أهل العراق على المنفية , واذا أطلقه الفقيه الشافعى فراده مقابل المراوذة 
منهم . ثم قال : وقيل معناه نهبى عن إيقاع الطلاق البدعى مطاقا » والمراد الثق عن فمله لا الاتى لمكنه » كأنه 
يول بل يطلق للسنة كا أمي الله .. وقول البخارى «١‏ والسكره » هو ف النسخ بطم الكاف وسكون الراء » وف عطفه 


وم -كتاب اطلاق 


على الاغلاق نظر ‏ إلا إنكان يذهب الى أن الاغلاق الغضب ٠‏ وحتمل أن يكون قبل الكاف ميم لاثة غاف عليه 
السكران فيكون التقدير باب حك الطلاق فى الاغلاق وحم المكره والمكران والجئون ال . وقد اغتاف 
الساف فى طلاق المكره ؛ فروى أبن أنى شيبة وغيره عن ا براههم النخعى أنه يقع » فال لانه شىء افتدى به نفسه » 
وبة قال أهل الرأى ؛ وعن ابراهم النخعى تفصيل آخر إن ودى الممكره لم بقع وإلا وقع ؛ وقال القمى : إرتف 
أكرهه االصوض وقع وان أكرهه الساطان فلا أخرجه ابن ألى ثيبة: ووجه بأن اللصوص من شأنهم أن يقئلوا 
من يها لفم غاليا لاف الساطان . وذهب اججبود إل عدم اعتبار مارقع فيه , واحتج عطاء يأية البحل 2 الامن 
أكره وقلبه مطمئن بالايمان ) قال عطاء : الششرك أعظم مر الطلاق » أخرجه سعيد بن منصوو بسئد ميح » 
وقرره الشافمى بأن الله لما وضع الكفر عبن تلفظ به حال الاكراه وأسقط عنه أحكام الكفر فكذاك يسقط 
عن المكره مادون الكفر لآن الاعظم إذا سقط سقط ماهو دونه بطريق الآولى ؛ والى هذه الكيتة أشار البغارى 
بعطف الشرك على ااطلاق فى الترجمة . وأما قوله ه والسكران » فسيأتى ذكر حكه فى الكلام على أثر عثمان فى هذا 
الباب » وقد يأتى السكران فى كلامه وفمله ما لا يأتى به وهو صاح اذوله تعالى ( حتى تعلدوا ماتقولون ) فان فيها 
دلالة على أن من عل مايقول لا يكون سكرانا » وأما امجنون فسياتى فى أثر على مع عمر : وقوله « وأمرهماء فمناه 
هل حكبهما واحد أو ياف ؟ وقوله « والغلط والنسيان ف الطلاق والششرك وغيره» أى إذا وقع من المكلف 
مايقتضى الشرك غلطا أو نسيانا هل يحم عليه به وإذاكان لاحم عليه به فليكن الطلاق كذلك , وقوله « وغيده» 
أى وغير الشرك مما هو دوله » وذححكر ششيخنا ابن الملقن أنه فى إعض النسسخ « والنك » بدل الشرك » قال : وهو 
الصواب ؛ ونيغه الزركثى سكن قال : وهو أايق وكأن مناسية لفظ الشرك خفيت عامهما وم أرة فى شىء من 
النسخ التى وقفت عايها بلفظ ااشك » فان مبنت فنكون معطوفة على النسيان لا على الطلاق . ثم رأبت سلف شيخنا 
وهو ذول ابن بطال : وقع فى كثير من النسخ د والذسيان فى ااطلاق والشرك » وهو خطأ والصواب ١‏ والشك , 
مكان الشرك اه فغوم شيخنا من قوله فى كثير من النسخ أن فى بعضبا بلفظ الشك جزم بذلك . واغتاف السلف 
فى طلاق الناسى فكان الجسن براه كالعمد إلا إن ائترط ذقال إلا أن أنسى , أخرجه ابن أبى شبية ؛ وأخرج ابن 
أبى شيبة أيضا عر عطاء أنهكان لابراه شيئا وحتج بالحديث المرفوع الأنىما سأفرره بعد وهو تول ارود » 
وكذلك اتتلف فى طلاق الخطىء فذهب الجبود الى أنه لابقع ؛وعن الحنفية من أراد أن يقول لامرأته شيئًا فسيقه 
لسانة فقال أنت طالق يلزمه الطلاق » وأشار البخارى بقوله « الذاط والنسيان » الى الحديث الواردءن ابن عباس 
مرفوعا « ان الله تيماوز غن أمتى الخطأ والذسيان وما استكرهوا عايه » فاه سوى بين الثلاثة فى التجاوز » فن حمل 
التجاورز على دفع الإثم خاصة دون الوفوع فى الا كراه ارم أن يقول مثل ذلك ف النسيان » والحديث قف أخرجه 
ابن ماجه وصصحه ابن حيان . واختاف أيضا فى طلاق المشرك اء عن المسن وقتادة ورببعة أنه لايقع » واب 
الى مالك وداود . وذهب الجخرور الى أنه يقع م إصح نكاحه وعتته وغير ذلك من أعكانة: قوله (دثلا الثشمى : 
لا :تؤواخذنا إن نسينا أو أخطانا ) زويئاه موصولا فى د فوائد هناد بن السرى الصذير » من رواية سليم مولى الشعبى 
عنه عمناه ٠‏ قوله (ومالا يجوز من إقرار المونوس ) مبملتين والواو الآولل مفتوحة والثائية مكدورة ٠‏ قوله 
(وال النى يلع للذى أفر على نفسه : أبك جنون )؟ هو طرف من -دديثك ذكره ااصنف فى هذا الباب بلفظ 
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اي دا 
«هل بك جئون » وأورده فى الحدود »ريأ شرحه هناك مس:وفى إن شاء الله تعالى . ووقع فى إعض طرقه ذ كر 
السكر ٠‏ قله ( دقال على : بقر حمرة خواصر شارق ) الحديوث هو طرف من الحديث الطويل فى قهة الشارفين وقد 
تقدم شرحة مسمتوف فى غروة بذر ممح كتاب المفازى . ود بقرء يفت الموحدة وتخفيف القاف أى شق » 
والخواصر بمعجمة ثم مبملة جمع خاصرة » وقوله فى آخره دان تمل ٠‏ بفتح المثلثة وكسر اليم بمدها لام أى سكران » 
وهو من أفوى أدلة من لم يؤاخذ السكران يما يقع منه فى حال سكره من طلاق وغيره واعترض » المهاب بأن الخر 
امد كانت مباحة ؛ قال : فيذلك سقط عنه 5 مانظق بة فى تلك الحال ء قال : و بسدب هذه القصة كان ريم لخر 
اه . ونما قاله نظر » أما أولا فان الاحتجاج من هذه القصة نما هو بحدم مؤاخذة السكران ءا يصدر منه » ولا 
يفترق الحال بين أن يكون الشرب مباحا أو لا , وأما ثانيا فدعواه أن تحر الخر كان بسبب قمة الشارفين ايس 
إصحيح » فان قصة الارفينكانت قبل أحد اتفاقا لآن حموة اود بأحد وكان ذلك بين يدر وأحد عند تزوييح غلى 
بفاطمة وقد ثبت ق الصحيح أن جماعة اصطبدوا امذرربوم أحد واسدّشبدوا ذلك اليوم , فكان تحريم الثر بعد أحد 
لهذا الحديث الصحيح ٠‏ قو[ه ( وقالعمان : ليس نجنون ولا لسكران طلان ) وصله ابن أبى شيبة عرى شبابة » 
ورويناه فى الجزء الرابع من « تاريخ أبى زرعة الدمشق » عن آدم بن أبى إراءن حكلاهما عن ابن أبى ذئب عن 
الرهرى قال « قال رجل لعمر بن عبد العزيز : طلةقت ام أنى وأنا سكران » فكان رأى عير بن عبد العزيز مع 
رآأنا أن >لده ويغرق بيئه وبين ام أنه ٠‏ حت حبد نه أبان بن ءثان بن عفان عن أبيه أنة قال : ايس على الجنون َ 
ولا على السكران طلاق ٠‏ فقال عمر : تأميو ننى وهذا يحدئنى عن عمان ؟ جلده.» ورد اليه امأتة, وذكر البخارى 
8 عمان م ابن عباس أسأظرارا لما دل عليه حديث دلى فى قصة حرة , وذهب الى عدم وقوع طلاق السكران أيضا 
أو الشءثاء وعطاء وطاوس وعكرمة والقاسم وعمس بن عيد الوزيز , ذكره بن أنى شيية عنهم آنا يد صويحه » 
وبه قال ربيعة والليك و(تهق والمرق-؛ واختاره الطحارى واحتج بأنهم أجمموا على أن طلاق الممتوه لابقع قال : 
والسكران معتوه إسكره . وقال بوقوعه طائفة من الثابءين حكدهيد بن المسيب والحسن وابراهم والزهرى 
واأشعى » وبة قال الأوزاغى والثورى ومالك وأبو حنيفة » وغرس القافعى قولان : المصحح منهما وقوعه ؛ 
والخلاف عند الحنابلة لكن الترجيح بالعكس » وقال ابن اارابط : إذا تيقنا ذهاب عةل السكران لم يازمة طلاق » 
وإلا لرمه . وقد جعل الله حد السكر الذى تبطل به الصلاة أن لايعلم مايقولء وهذا التفصيل لابأباه من يقول عدم 
طلاقه »واما استدل من قال وقوعه مطالةا بأنه عاص بفعله م بزل عنه الخطاب بذلك ء ولا الإثم لآنه وص إقضاء 
الصلوات وغيرها ما وجب عليه قبل وقوعه ف السكر أو فيه : وأجاب الطحاوى بأنه لاختاف أحكام فاقد المقل 
بين أن يكون ذهاب دقله بسبب من جبده أو من جبة غيره » إذ لا فرق بين من محر عن القيام فى الصلاة .يب من 
قبل الله أو من قبل نفسه كن كسر رجل نفسه قانة يسقط عنه فرض القيام » وتعقب بان القيام انتقل الى بدل 
وهو القعءود فافئرا . وأجاب ابن المنذر ص الاحتجاج إقضاء الصاوات بأن النام يحب عليه قضاء الصلاة ولا إمع 
طلاقه فافترقا . وقال ابن بطال : الأصل ف السكران العقل ؛ والسكر ثىء طرأ على عقله » فبما وقع منه هن كلام 
مفبوم فهو #ول على الاصل حتى لوت ذماب عقله ٠‏ قوله ( وقال ابن عبان : طلاق السكران والمسسكره اوس 
يجائز ) وصله بن أن شيبة وسعيد بن منصور جميها عن هشيم عن عبد الله بن طلحة الخراعى عن أبى ,يزيد المزى عن 
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عكرمة عن ابن عباس قال وليس لسكرآن ولا اضطيد طلاق » المضطبد : إضاد معجمة سا كنة ثم طاء مبملة مفتوحة 
ثم هاء ثم موملة هو المذلوب المقرور » وقوله د ايس >ائز , أى بواقع » إذ لاعقل للسكران المغاوب على عقله ولا 
اغتيار للسدكره . قوله (وقال عقبة بن عاص : لاوز طلاق الموسوس) أى لابقع » لآن الوسوسة حديث النفس » 
ولا مؤاخنة با يقع فى النفس كا سيانى . قوله (و قال عطاء : اذا بد! بالطلاق فله شرطه ) تقدم مشر و حاف « باب 
ااشروط فى اطلاق » وتقدم عن عطاء وسعيد بن المسيب والحسن » و بيذت من وصله عنهم ومن غالف فى ذلك . 
قوله ( وقال نافع : طلق رجل امرأتة البتة إن خرجت ء فقال ابن عمر : إن خرجت فقد بت منه » و إن لم مرج 
فليس بثىء ) أما قوله , البتة» فانه بالنصب على المصدر ء قال الكرماقى هنا قال النحاة : قطع همزة البتة همزل 
عن قياس اه وفى دعوى أنها تقال بالقطع نظر فار ألف البتة ألف وصل قطما , والذى قاله أهل اللغة البئة 
القطع وهو تفسيرها بمرادفبا لا أن المراد أنها تقال بالقطع » وأما قوله ه بنتء فبعنم الموحدة وتشديد المثناة 
المفتوحة على البناء المجوول » ومناسية ذكر هذا هنا وان كانت المسائل المتعلاقة باابئّة تقدمت ‏ موافقة ابن ص - 
لاجموور فى أن لافرق ف الشرط بين أن يتقدم أو يتأخر » ومذ! تظبر مناسبة أثر عطاء وكذا مابعد هذا . وقد 
أخرج سعيد بن منصور من وجه حرم عن أبن عر أنه قال « فى الخلية والبتة ثلاث ثلاث » ٠.‏ قوله (وقال الزهرى 
فيمن قال إن لم أفمل كذا وكذا فاررأقى طالق ثلاثا : يسال عما قال وعقد عليه قابه حين حاف بلك الهين » فان 
مى أجلا أراده وعد عاءه قلبه دين حاف جعل ذلك فى دينه وأمانته ( أى يدبن م بيئه وبين الله تعالى أخرجه 
عبد الرزاق عن معمر عن الرهرى .نصرا ولفظه « ف الرجلين يحافان بالطلاق والمتاقة على آم يتافان فيه ولم 
يقم على واحد منومأ بيئة على قوله قال : يدينان وتحملان من ذلك مأحملا . ٠‏ وعن معور عمن مع الحسن مثله . ٠‏ 
“قوله ( وقال ابراهم : ان قال لاحاجة لى فيك نيته ) أى إت قصد طلافا طاقت والا فلاء قال ابن أبى شي 
حدثنا حفص هو ابن غياث عن اماعيل عن إراهم ف رجل قال لاص أنة : حاجه لى فيك قال : نيته . وم 
00 شعية, سأات الى نكم وحمادا قالا : إن نوى طلانا فواحدة2» وهو أحق 5 ا ءقوله ( وطلاق كل "2 
لسانهم ) وصله ابن أبى شيية قال « <دثنا إدريس قال حدثنا ابن أبى دريس وجر ير قالاول عن مطرف والثانى 
عن المغيرة كلاهما عن ابراهيم قال : طلاق المجمى بلسانة جائز» ومن طريق سعمد بن جبير قال إذا طلق الرجل 
بالفارسية يلرمه» . قَوله (وقال قتادة : إذا قال إذاملت فأنت طالق ثلانا يغثشاها عند كل طبرممة , فان اسدّبان حابا 
فقدبانت فنه ) وصله ابن ألى شيبة عن عيد الأعلى عن سعيد بن أبى عروة عن قتادة مثله لكن قال د عند كل طهر 
مرة ثم بمسك حتى تطبر » وذ كر بيه حوه » ومن طريق أشءث عن الحسن «٠‏ يغشاها إذا طبرت من الحيض ثم 
بمسك عنما الى مثل ذلك » وقال ابن سيرين « يغشاها <تى تحمل » وبهذا قال الجوور ٠‏ واختلفت الرواية عن مالك : 
ففى روابءة ين القا.م إن وطدرا مىة بوك التعليق طاقّت سواء اسفبان م حابرا أم لا »وأن وطئها فى الطب رالذى تال 
لها ذلك بعد الوطء طاقت مكائمها . وثءةبه الطحاوى بالاتفاق على أن مثل ذلك إذا وقع فى فى تعليق المدق لا يقشع الا 
إذا وجد الشسرط ٠‏ قال : ففكذلك الطلاق فليكن . ٠‏ قوله (وقال الحسن : إذا قال المق بأهلك نيته ) وصله عبد 
الرزاق بلفظ «هو مانوى» وأخرجه ابن أبى شببة من وجه آخر عن الحسن ,فى دجل قال لام أنة اخرجى استيرثى » 
اذهى لا حاجة لى فيك هى تطليقة إن نوى الطلاق» . ققوله (وقال ابن عباس : الطلاق عن وطر » والمتاق ما أريد به 


الحديث قور لاه وأا 


وجه الله) أى أنة لا يذبغى للرجل أن يطلق امرأتنة إلاءند الماجةكالنشوزء مخلاف العتق فانه مطلوب داهما . والوطر 
بفتحتين الحاجة» فال أهل اللغة : ولا يبنى منها فمل ٠‏ وله (وقال الرمرى : إن قالما أنت بام أ نييه , وإن وى 
طلانا فهو ما نوى) وصله ابن أبى شيرة غن عبد الأعلى عن مغمرغن الزهرى فى دجل قال لامرأتة لست لى بامرأة 
قال : هو مانوى , ومن طريق قتادة د اذا واجبما بة وأراد الطلاق فبى داحدة» وعن ابراهيم « إنكرد ذلك مرارا 
ماأراء أراد الا الظلان » وعن قتادة « إن أراد طلاقا طلقت » وتوقف سعيد بن المسيب » وقال الليث « هى كذبة 7 
وقالأبو بوسف وعمد دلا يقع بذلك طلاف » . قَولْه ( وقال على : ألم تع أن القلم رفع عن ثلاثة عن انون حى 
يفيق » وعن الصى حتى يدرك ؛ وعن النائم حى يستيقظ) وصله البخوى ف «الجعذيات» عن على بن الجعد عن شعرة 
عن الأععش عن أبى ظبيان عن ان عباسن دان عير أنى مجئونة قدزنت وهى حبل » فأراد أن برجمها فقال له على : 
أما باذك أن القم فد وضع عن ثلائة » فذ كره » وانا بعه أبن مير ووكيع وغير واححد عن الاعءش ٠‏ ودواآه جرير 
ابن حارم غن الأعش فصرح فيه بالرفع أخرجه أبو داود وابن حبان من ظريقه ؛ وأخرجه النسائق من وجبين 
آخرين غن أنى ظبيان مرفوعا وموقوفا دكن لم يذكر فيهما ابن عبامن , جعله عن أفى ظببان عن على ودجح 
الموفوف عل المرفوع » وأخذ بمقتضى هذا الجديث الجبور» لكن اختلفوا فى إيقاع طلاق الصى ؛ فعن ابن المسديب 
والحسن بلزمه اذا عل ومين , وذه عند أحمد أن يطيق الصيام ويحصى الصلاة , وعئد عطاء إذا بلغ اثنتى عشرة 
سنة ٠‏ وعن مالك رواية إذا ناهر الاحتلام : قوله (وقال على : وكل طلاق جائز إلا طلاق المعئوه ) وصله البغوى 
فى ١‏ الجعديات » عن على بن الجيد عن شعية هن الاش عن ابراهيم النخذهى عن مابس بن ربيعة « ان عليا قال : 
كل طلاق جائز الاطلاق المءئوه » وهك.ذا أخرجه سعيد بن منصور من جماعة من أصيداب الأ مش عنه صرح فى 
يعدبا سمام عابس بن رب.ءة من على » وقد ورد فيه حديث مرفوع أخر جه الترمذى من حديث أبى هريرة مثل 
قول على وزاد فى آخره : المغلوب على ددّله, وهو هن روإية عطاء بن لان وهو ضغيف جدا . والمراد بالمعتوه 
- وهو بنمتّح الم وسكون ابملة وضم المثناة وسكون الواو بعدها هاء ‏ ااناتص المقل ٠‏ فيدخل فيه الطفل والمجذون 
5 والسكران ب واجبور على غدم اعتبار ما يصدر منه » وفيه خلاف قديم ذكر بز أبى شيية من طريق نافم أن لمر بن 
٠‏ عبد الرحن طاق ام رأ وكان معتوها فأمزها ابن عمر بالعدة , فقيل له : ائة معتوه؛ فقال: ان لم أسمع الله استثى 

للممثوه طلا ولا غيره . وذكر ابن أنى شبية عن الشعى وابراهيم وغير واحد مثل قول هلى قوله (حدثنا ملم ) 
هو ابن ابراهيم وهشام هو الدسوانى . قوله ( عن زدادة ) ت#دم القول فيه فى أوائل العتق » وذكرت فيه بعض 
فوائده » ويأنى بقيتها فى كنتاب الأ.ممان والنذور ‏ وقوله « ماحدثت به أنفسها » بالفتح على المفعولية » وذكر 
الملارزى عن أهل الاغة أنهم يقولونة بالضم بريدون بغير اختيارهاء وقد أسند الاسماعيل عن عبد الرحمن بن مبدى 
قال ليس عند قتادة حديث أحسن من هذا » وهذا الحديك حجة فى أن الموسوس لابقع طلاقه والممتوه والجنون 
. أولى مئه بذلك ء واحّج الطحاوى بهذا الحديث للجموور فيمن قال لاهزأته أنت طلاق ونوى فى نفسه ثلاثا أنه 
لابقع إلا واحدة ‏ خلافا للثشاففى ومرن وافقه ‏ قال : لآن الخبر دل على أنه لاوز داوع الطلاق بنمة لا لظ 
مدا » وتمقب بأنه لفظ بالطلاق ونوى الفرقة الّامة فبى نية صحها لفظ ؛ واحتج به أيضا لمن قال فيمن قال 
لا رأنه يافلانة وئوى بذلك طلاقها انها لاتطلق ؛ خلافا لمالك وغيره » لآن الطلاق لابقع بالنية دون اللفظ ولم 
مس وج 8 م فم البارى 


لض تتاب الللان 


يأت بصيغة لا صريحة ولا كناية » واستدل بة على أن من حكتب الطلاق طلقت امرآأته آنه عرم بقلبه وعمل 
بكستابته وهو قول الموود » وشرط مالك فيه الإشباد على ذلك ؛ واحتج هن قال : إذا طلق فى نيسه طلقت _ وهو 
مردى عن أين سيرين والزهرى ‏ وعن مالك رواية ذكرها أشبب عنه وقواها ابن العربى» بأن من اعتقد الكفر 
بقلبه كفر ومن أصر أعلى المعصية أثْم » وكذلك هن راءى بعمله وأعب , وكذا من قذفهاءا بقابه » وكل ذلك 
هن أعمال القاب دون اللسان . وأجيب بأن المؤو عن حديث النفس من فضائل هذه الآمة» والمصر على الكفر 
لبس منهم » وبأن المصر على المعصية الاثم هن تقدم له عمل الممصية لامن لم يعمل معصية قط ء وأما الرياء 
والعجب وغير ذلك فكله متعلق بالاعمال .واج الخطابي بالاجماغ على أن دن عرم على الظبار لايصير مظاهراً 
قال : وكذلك الطلاق » وكذالو حدث نفسه بالقذف ل يكن قاذفا » ولو كان حصديثك النفس يؤثر لأابظل الصلاة )؛ وقد 
دل الحديث الصحيح على أن ترك الحديث مندوب فاو وقع لم تبطل » وتقدم البحث فى الصلاة فى ذلك فى قول عمر 
الى لاجبن جيثى وأنا فى الصلاة» ء الحديث المانى حديث جابر فى قصة الذى أقر بالزذا فرجم » ذكرها من طر يق 
بوأس عن الزهرى عن ألى سلءة عن جابو » وسيأق شرحه مستوق فىكتاب الحدود » وااراد مثه ما أشار اليه فى 
الترجمة من قوله د هل بك جنون » فان مقتضاء أنه لو كان ممنونا لم يعمل افراره » ومعنى الاستفبام هل كان بك 
1 هل تجن ثارة وثفيق نارة ؟ وذلك أنه كان حين المخاطرة مفيقا . ويحتمل أن يكون وجهله الخطاب والمراد 
استفرام من حضر من يعرف حاله » وس أنى بسط ذلك أن شاء الله تعالى . الحديث الثااك -حديث أبى هربرة فى القصة 
المذكورة , أوردها من طر بق شعيب عن الزهرى عن أبى سلة وسعيد بن المسيب جميما عن ألى هريرة 0 وسيأق 
شرحما أيضا فى الحدود ؛ وتوله فى هذه الرواية ه ان الآخر قد زتى» بفتح الحوزة وكسر الخاء المعجمة أى المتأخر 
عن السءادة وقيل ممئاه الارذل . قوله ( وقال تتادة إذا طلق فى نفسه فليس بثىء ) وصله عبد الرزاق عن معمر 
عن قتادة والحسن قالا : من طلق سرا فى نفسه فليس طلاقه ذلك بثىء » وهذا قول اججموور وغالفهم ابن سيدين 
وابن شباب فقالا تطاق » وهى رواية عن مالك (٠‏ تلبيه) : وقع هذا الاغر عن فنادة فى رواية النسق عقب حديث 
قتادة المرفوع المذ كور هنا بعدء فلا ساقه من طريق تادة عن زرارة عن أبى هريرة فذىكر الحديث المرفوع قال 
بعده د قال قتادة» ون كر ه. ثم ذكر المصنف ف الياب ثلانة أحاديث : اله ث الأول ٠‏ قوله ( وعن الزهرى قال 
فأخيرفى من سمع جابر بن عبد الله ) هو معطوف على قوله « شعيب عن الزهرى الل» وقد تقدم من رواية بوأس 
عن الزهرى عن أبى سلة فيحتمل أن بكرن أهمه لما حدث بة شعييا » ويحتهل أن يكون هذا القدر عنده عن غير 
أبى سلدة فأدرج فى ذواية يونس عنه » وقوله قى هذه الزيادة « أذافته » ذال مدجمة وتاف أى أصابته يحدها , 
وقوله «جمزء بفتح اجيم والم وبزاى أى أسرع هاريا 

- سسسب الام » وكيف الطلاق” فيه ؟ وقول الله تعالى ( لايل لم أن تأخذواما 
آنْيددوهن" شيئا ‏ إلى قوله ‏ الظالمون ) وأجار ع.* اكلم دون الساطان, تواعاتعيان” طلم دون عاص 
رأسها . وقال طاوس : إلا أن انا أن لايقها حدوة الله فيا افقرض لكل واحيد منهما كل صاحبه فى المشرة 
والسّحبة » ول قل قول” الستهاء امل حتّى تقول : لا أَغدّسل” لك من دنا بة 


الحديث #رالاه - إإرالاه ل لذن 


وك وَشها أزهر” ن جيل حداثنا 27 الوأهاب مقو * عونا خافف عن عكرمة عن ابن عياش ٠‏ 

أده ١ه‏ » ته ناته ثاتة .م 000 و اءة 
< أن امرأة ثابت بن قيس أ نت النى ويه نقالت :يا رسول الله ثابت” بن قيس مااءتب عليه فى خاقر 
ولادين ؛ ولك كه السَكفر فى الإسلام . فقال رسوله الل مكلف , ردن عليه ديقت ؟ قالت : نعم . 
قال رسول اله يك : اقبل الحديقةة وطلقها تتطليقة . فال أبو عبد الله لاميةاّم فيه عن ابن عباس » 

[ الحديث علالاه ب أطرافه فى : 4لا١ه‏ , «لركه ع لامع لإلاكه ] ١‏ 

4 - مرت إسحاقة الواميلى حدَئنا ال عن خال الحذاء عن عكرمة «أن" أخْتعيد لله بن أب . 
بهذا . وقال : بدن حديقته ؟ قالت : نعم . فر د مهاء وأمره يطلقها . وقال إر أهي” بن طبمانَ عن خالد عن 
عكرمة عن النبى” يِه د وطلّقبا » 

ا هلاه - وعن أبوب ن أبى كيم عن عكرمة عن_ان عباس أنه قال « جاءت امرأة ثارت بن يس إلى 
رسول الله يلي نقالت : يارسولة الله إلى لا أءتب” على ثابت فى دين ولا ”خلق» ولسكني لاأمليقه” . فقال 
رسولة الله مك : فتردين عليه حديةته ؟ قالت : نعم » ش 

0ه - ورا عمد بن عبد الله بن المبارك الطرعىية حد ثنا 'قراد أبو نوح حدثنا جريث” بن حازم عن 
3 1 0 2-8 4 3 .8 ل 
أيُوب عن عكرمة عن ابن عباس رضى الله عنهما قال « جاءت امرأة ثابت بن قيس بن تعاس إلى النى* وك 
فقالت : يا رسول الله » ما أنة,+ على" ثابث فى دين ولاحاق » إلا أنى أخافه السكفر » فقال رسولك ان مكاي : 
فترد*ين عليه حديقته ؟ ثقاات : نعم .ردت عليه »و 20 ففارقها » كْ 

7ه - وِررشث) سلوانة حد ثنا حماد عن أَبُوبَ عن عكرمة « أن جميلة » فذ كر الحديث 
لآن اارأة لبان الرجل معنى » وضم مصدره تغرقة بين السى والمعنوى . وذكر أبو بكر بن دريد فى أماليه أنة أول 
خلع كان فى الدئيا أن غام بن الظرب - بفتح المعجمة وكسر الراء ثم موحدة ‏ زوج ابنته من ابن أخيه عامس بن 
المارث بن الظارب » فلما. دخلت عليه نفرت منه , فثسكا إلى أببا فقال : لا أجمع عليك فراق أهلك ومالك » وقد 
خاءتها منك بما أعطيئها » قال فزعم العلياء أن هذاكان أول خلع ف العرب اه . وأما أول خلع فى الاسلام فس أتى 
ذكره بعد قليل . ويسمى أيضا فدية وافتداء . وأجمع العلماء على مشروعيته إلا بكر بن عبد الله اأزفى التابعى 
المشهور فانة قال : لا بحل لارجل أن بأد من أمأتة فى مقابل فراقها شيئا لقوله تعالى فلا تأخذوا منه شيئا) » 
فأوردوا عليه ١‏ فلا جئاح علمما فيا انتدت به ) تادعى :خا ب1ة النساء . أخرجه أبن أبى شيبة وغيره عنه » 


كق” 2002 هه كتاب الطلاق 


جناح عليهما أن يصالحا ) الآبةء وبالحديث وكأئة لم يدبت عنده أو لم يبلذه ؛ وانمةد الاجماع بعده على اعتباره 
وأن آءة النساء خصوصة بآية اليقرة وبا يقى النساء الأخر نين ؛ وضابطه شرعا فراق الرجل روجته ببذل قابل 
للعوض تحصل لجبة الزوج . وهو مكروه إلا فى حال عذافة أن لايةما أو واحد منبما ما أمس بة» وقد ينشأ 
ذلك عن كراهة المشرة إما لو خاق أوخلق ؛ وكذا ترفع الكراهة إذا احتاجا اليه خشية حنث يول الى البيذونة 
الكيرى . قوله ( وكيف الطلاق فيه ) أى هل بقع الطلاق بمجرده أو لابقع حنى يذحكر الطلاق [ما باللفظ وإما 
بالنية » وللعلياء فما إذا وة. ع الخلع مجردا عن الطلاق لفظا وئية ثلائة آراء وهى أقوال لا شافى أحدها ما نص عايه 
فى أكثركتبه الجديدة أن الخلع طلاق وهو قول الجبور » فاذا وقع بافظ الجاع وما تضرف مزه نقص أعءدد» 
وكذا إن وقع بغير لفظه مةرونا بأمته ٠‏ وقد نص الشافى فى د الأملاء» على انه من صرائح الطلاق » وحجة 
الجبور أنه لفظ لا ملك إلا الروج فكان طلاقا » ولو كان فسخا لما جاز على غير الصداق>الإقالة » لكن الجببود على 
جواذه ما قل وكثر فدل على أنه طلاق . والثانى وهو قول الشافعى ف القديم ذكره فى د أحكام القرآنء من امجديد 
أنه فسخ و لبس بطلاق ؛ وصح ذلك عن ان عياس أخرجه عبد الرزاق » وعن ابن الربير ٠‏ وروى عن عثمان وعلى 
وعكرمة وطاوس » وهو مشهور هذهب أحد » وسأذكر فى الكلام على شرح حديث الباب مايةويه ؛ وقد استشكله 
اسماعيل القاضى بالاتفاق على أن من جمل أمس المرأة بيدها ونوى الطلاق فطاقت نفسما طلقت ء وتعقب بأن حل 
الخلاف ماإذا لم يقع لفظ طلاق ولا نية ولما وقع افظ الخلع صرحا أو ما قام مقامه من الالفاظ مع النية فانه 
لايكون فاخا تقع به الفرنة ولا يبشع , به طلاق » 7 الشافمية في اذا نوى بالخلع الطلاق وفرعنا على الافن 
هل يقع الطلاق أو لا؟ ودجح الآمام عدم الوقرعء وا<تم بأنه صريح فى بابه وجد أفاذا فى له فلا يتصرف بالذية 
إلى غيره » وصرح أبو حامد والأكثر بوقوع الطلاق : ونقله الخوارزى عن أص القديم قال : هو فسخ لاياقص 
عدد اأطلاق إلا أن نويا به الطلاق د ودش ذم اختاره الامام أن الطحاوى نقل الاجماع على أنه إذا نوى بالذاع 
الطلاق وقع الطلاق اوأن حل الخلاف فما إذالم صرح بالطلاق وم ينوه .والثالثك إذالم يو الطلاق لايشع به فرق 
أصلا ونص عايه في «الآم» وقواه السبى من المتأخربن » وذكر محمد بن نصر الراتزىات وكتاب اخّلاف العليا.» 
أنه آخر ةولى الشافعى . قوله ( وتوله عر وجل : دلا يحل الكم أن تأخذواعا آتيتمومن شيئًا إلا أن يخانا أن 
لايةما حدود الله) زاد غير أنى ذد «إلى قوله أأظالمون» وعند النسى بعد قوله > انا , الآية » وبذكر ذلك يثبين مام 
الرادوفو بقوله د فلا جناح عاي.ما فما افتدت به وكسك بالشرط من أوله « دفان خهم » من منع الخلع إلا اذا 
حصل الشقاق من الزوجين مما وساة 1 3 الكل م على أثر طاوس بيان ذلك ٠‏ قوله ( وأجاز عمر الخلم دون 

السلطان ) أى بغير إذنه » وصله ابن أنى شدبة من طريق خيثمة بن عبد الرحن قال ١‏ أقى إشر بن مروأن ق خلع 
كان بين رجل وامرأة فلم يزه » فقال له عبد الله بن شهاب الخولانى : قد أنى عس فى شلع فأجازه, وأشار المصنف 
إلى غلاف فى ذلك أخربجه سعيد بن منصور د حداثنا مم أنأنا ونس عن الحسن اليهيرى ال : لاوز الجاع 
دون السلهأآن » وال حياد بن ذيد «ه عن يحى بن عق غن مد بن ديرن :كوا يتولون » فذكر مثله » واخيتاره 
أو عبيد واستدل بقوله تعالى ( فان خفتم أن" لايقيا حدود الله ) وبةوله تعالى ( وان خفتم شقاق بينهما فابعئوا 
كا دن أهله وحكا من أهلما) قال : جيل الخوف لغير الزوجين ؛ ولم يّل فان خافا » وقوى ذلك بقراءة حمزة فى 


الحديث لإبالزة - /ا/ا1ة. لاة»؟ 
آة الباب ١‏ إلا أن مانا , يضم أوله على البئاء لاجبول تال : والمراد الولاة: ورده النحاسن بأنة قول لا دسأوده 
الإعراب ولا اللفظ ولا المعنى » والطحاوى بأنه شاذ مذالف لما عليه الجم الغفيي ‏ ومن حيث النظر أن الطلاق 
جائر دون الحا فكدذلك الخلع . ثم الذى ذهب اليه مبنى على أن وجود الشقاق شرط ف الخلع واجمبود على خلافه 
وأجابوا عن الآية بأئها جرت على <ك الغالب ؛ وقد أنكر قتادة هذا غلى الحسن فأخرج سعيد بن أبى عروية ى 
«كتاب التكاح » عن قتادة عن الحين فذكره ٠‏ قال قتادة : ما أخذ الحسن هذا الا عن زياد » يدنى حيث كان أميي 
العراق لمعاوية . قات : وزياد ليس أملا أن يقتدى بة . قوله ( وأجاز عثان الخلع دون دقاص رأسبا ) المقاص 
بكسر المبملة وتخفيف القاف وآخره صاد مبدلة جمع عقصة وهو مابراط به شعر الرأمن بعد جمعه » وأثر عثيان هذا 
رويئناه مودولا فى « أمالى أبى القاسم بن بشران» من طر يق شر يك هن عيد الله بن عمد بن عةيل « عن الرببيع 
بذت مع و”ذ الت : اختلمت هن زوجى با دون عقاص رأمى فأجاذ ذلك عثيان » وأخرجة الومق من طريق دوح 
ابن القامم عن ابن عقيل «طولا و تال فى آخره و فدفعت اليه كل ثىء حتى أجفت الباب بينى وبانه » وهذا يدل 
دلى أن ممنى د دون »سوىء أى أجاز لارجل أن يأخذ من المرأة فى الخلع ماسوى عقاص رأسبا ‏ وقال سعيد بن 
منصور «١‏ حدثنا هشام عن «خيرة عن ابراهم :كان يقال الخلع مادون عقاص رأسبا » وعن سيان دوعن ابن أبى 
بحي من جاهد بأد من الختامة <تى عقاصهاء ومن طريق قببيصة بن ذويب و اذا لعا جاز أن بأخذ مها اكثر ما 
أعطاما . ثم تلا : فلا جناح عاهما فما افتدت بة » وسنده صبيح . ووجدت أثر وثيان يلفظ آخر أخرجه ابن سعد 
فى ترجمة الربيع بنت معوذ من « طبقات النماء » قال أنبأنا بمي بن عياد حدثنا فايح بن ساييان حدثنى عبد الله بن 
رد بن عقيل دعن الربيع بأت مءوذ قالت : كن بينى وبين ابن عمى كلام »وكان زوجها قاات فقات له : لك كل 
شىء وفارقنى . فال : قد فمات . فأخذ والله كل ثىء حتى فراثى , لخت عثان وهو محصور فقال : الشرط أملك» 
خذكل شىء حتى عقاص رأسباء قال ابن بطال ذهب اجمبو ر الى أنه موز الرجل أن يأخذ ف الخلع أكثرها أعطاه» 
وقال مالك : لمأر أحدا كن بقتدى بة ماع ذلك . لكنه ايس من مكارم الاخلاق ٠‏ وسيأاى ذكر حجة القائلين 
بعدم الزيادة فى الكلام على حديث الباب ٠‏ قوله ( وقال طاوس : الا أن يخانا ألا يقيها حدود الله فم| اففرض لكل 
واحد مهما على صا<به فى العشرة والصحية » وم يقل قول السغباء لاحل حتى تقول لا أغتسل لك من جنابة ) هذا 
التعليق اختصره البخارى من أثر وصله عبد الرزاق قال « أنيأ نا ابن جريح أخيرنى ابن طاوش وقلت له : ماكان 
أبو ك يقول فى أفداء ؟ قال : كان يقول ماقال الله تعالى ور الا أن يخانا أن لايقما حدود الله 6 وم يكن يقول قول 
السغباء : لاحل -تى تقول لا أغتمل لك من جناءة ؛ ولكنه يةول الا أن يناذا أن لابقما حدود الله فيا افتض 
الكل واحد منبما على صاحبه ف العثيرة والصحبة » . قال ابن التين : ظاهر سياق البخارى أن قوله « وم يقل الح » 
من كلامه » ولكن قد نقل اكلام المذكور عن ابن جريح » قال : ولا يبعد أن يكرن ظبر له ماظهر لابن جريج ٠‏ 
قات : وكأنه لم يقف عل الآثر موصولا فتكلف مافال » والذى قال « ولم يقل » هو ابن طاوش ء وانحكى عنه 
الننى هو أبوه طاوس », وأشار ابن طاوس بذلك إلى ماجاء عن غير طاوس و أن الفداء لايحوز حتى تعصى اارأة 
الرجل فما برومه متها حت تقول لا أغتسل لك من جناية » وهو منقول عن الشهى وغيره » أخرج سعيد بن منصور 
عن مشيم 9 أنبأنا (سماعيل بن أنى غالد دن اأشعى أن امسأة قالت اروجبا 3 أطيع لك أمرا ولا أو لك قسما ولا 
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أغتسل لك من جنابة ؛ قال : اذا كرهته فل أخذ مها وليخل عنها ». وأخرج ابن أبى شيبة عن وكيع عن بزيد بن 
ابراهيم عن الحسن فى قوله ( الا أن يخانا أن لابةيها حدود الله ) قال : ذلك فى الخلع إذا فالت لا أغتسل لك من 
جناية . ومن طريق حميد بن عبد الرحمن قال د يطب الخلع اذا قالت لا أغدّسل لك من جنابة . نحوه » ومن طريق 
على نحوه ولكن بسند واه » والظاهر أن المنقول فى ذلك عن الحسن وغيره ماهو إلا على سبيل المثال ولا يتعين 
درطا فى جواز الماع , والله أعل . وقد جاء عن غير طاو نحو قوله » فروى ابن أ لى شهبة هن طريق القاسم أثيه 
سئل عن قوله تعالى (( الا أن يخافا أن لايةما حدرد الله) قال فيا افترض ليما فى العشرة والصحبة . ومن :طريق 
هشام بن عروة عن أبيه أنه كان يقول : لايحل له الفداء حتى يكون الفساد من قيلبا ٠‏ دل يكن يقول لاحل لهحتى 
تقول لا أبر لك قسما ولا أغتسل لك من جنابة . قله ( حدثنى أذهر بن جميل ) هو بصرى يكنى أبا عمد ؛ مات 
سنة احدى وخمسين ومائتين » ولم خرج عنه البخارى ف « الجامع » غير هذا الموضع » وقد أخرجه النسائق أيضا 
عنه » وذكر البخارى أنه لم يتابع على ذكر ابن عباس فيه كا مسيأتى , سكن جاء الحديث موصولا من طريق أخرى 
كاذكره فى الباب أيضا . قوله (حدثنا خالد) هو ابن مبران الحذاء . قوله (ان امرأة ثابت بن قيس) أى ابن ثواس 
بممجمة ثم مبملة خطيب الانصار » تقدم ذكره فى (أذاقب» و أبهم ف هذه الطر بق اسم الارأة رق الطرق التى بمدها , 
وبعءدت فى آخر الياب فى طاريق حماد بن زيد عن أيوب عن عكرمة مرسلا جميلة , ووقع فى الرواية الثانية أن أخغت 


عيد الله بن أبىء يعنى كبير الخررج ورأس الافاق الذنى تقدم خبره فى تفسير سورة براءة وف :فسير سورة المنافقين , 
فظاهره أنها جملة بنت أَى" ويؤيده أن فى رواية قتادة عن عكرمة عن ابن عباس «١‏ أن جميلة بنت سلول جاءت » 
الحديث أخرجه ابن ماجه والبجق » وسلول امرأة اختلف فيها هل هى أم أبى أو امرأته ٠‏ ووقع فى رواية النسائى 
والطرانى من حديث الر بيع إنت معواذ أن ثابت بن قيس بن ثماس ضرب امرأته فكسر يدها , وهى جميلة بنت 
عيد الله بن أفى فأنى آخوما إشتك الى رسول الله بَلَِمٍ الحديث » وبذلك جزم اين سعد فى « الطرقات , فقال : 
جميلة بنت عرد الله بن أنى أسلات وبايءت وكانت نحت حنظلة بن أبى عامر غسيل الملائكة فقتل عنها بأحد وهى 
حامل فولدت له عبد الله بن حنظة تخلف عايها ثابت بن قيس فولدت له ابنه مدا ثم اختاءت منه فتزذوجها مالك بن 
الدخشم ثم خبيب بن أساف » ووقع فى رواية حجاج بن عمد عن ابن جريج : أخبرى أبو الزبيد أن ثابت بن 
قيس بن ماس كانت عنده زيفب بنت عبد الله بن أبى» ابن سلول وكان أصدقبا حديقة فكرهته , الحديث أخرجه 
الدارقطنى والبوقى وسنده قوى مع ارساله » ولا تثانى بينه وبين الذى قبله لا<تمال أن يكون لها اسمان أو أ-دهما 
لقب ؛ وان لم يؤخنذ بهذا المع فالموصول أصح ؛ وقد اعتّضد بقول أهل النسب ارس اممها جميلة » وبه جزم 
اللدمياطى وذكن أنها كانت أخت عبد الله بن عبد الله بن أبى ثهتيقة أمهما خولة بنت المنذر بن حرام . قال الدمياطى 
والذى وقع فى البخارى من خا بنت أنى وم . فلت : ولا يايق اطلانى كو نه وها فان الذى وقع فيه أت عرد 
الله بن أنى ومى أخت عبد الله بلاشك ؛ لكن نسب أخوها فى هذه الرواية الى جده أنى كا فسنت هى فى رواية 
قتادة الى جدتها ساول » فهذا يجمع بين التلف من ذلك . وأما ابن الاثير وتبعه الأنووى +زما بأن قول من قال 
انبا بنت عمد الله بن أنى وثم وان الصواب. آنا أت عيذ الله بن أبى »ولاس كم قالا بل جع أولى وجمع 
بعضهم باتحاد اسم المرأة وعتها وأن ثابتا خالع الثنتين واحدة بعد أخرىء ولا يخق بعدهء ولا سيا مع اتحاد . 


الحديث #الالزه - بالالاة ظ ذ؟ 


الخرج . وقد كبرت أسبة الشخص الى جده اذا كان مشبورة؛ والاصل عدم التعدد حتى ينبت صريحا . وجاء فى 
اسم ادرأة ثابت بن قيس قولان آخران أحدهما أنها مريم المغالية أخرجه النسائى وابن ماجه من طررق مد بن 
صق « حدثنى عبادة بن الوليد بن عبادة بن الصامت عن الر بيع بت ه.وذ قالت اختلمت هن زوجى © فذكرت 
قصة فا « وائما تتبع عثمان فى ذلك قضاء رسول الله يَلِت فى مريم المغالية » وكانت حت ثابت بن قيس فاختلمت 
منه » واسئاده جيد ء قال البق : اضطرب الحدرث فق تسمية امرأة ثابت ٠‏ ويمكن أن يكون الخلع تعدد من ثابت 
ائتهى . وتسميتها مريم مكن رده للاول لآن المغالية وهى بفتح اليم و تخفيف الفين الممجمة نسبة الى مغالة وهى 
امرأة من الأردرج ولدت لعمرو بن مالك بن النجار ولده عديا , فبئو عدى بن النجاد يعرفون كأهم بدنى مغالة » 
ومثهم عيد الله بن أن وحسان بن ثابت وجماعة من الازررج ؛ فاذاكان آل عبد الله بن أبى من بى مغالة فكون 
الوم وقع فى اسمبا » أو يكون هري اما ثالثا ».أو بءضها اقب لها . والقول الثانى فى اسمها أئها حبيبة بنت سبل 
أخرجه مالك ف « الموطأ » عن يحى بن سعيد الانصارى عن عمرة بنت عبد الرحمن عن حبيبة بنت سبل أنباكانت 
نحت ثادت بن قيس بن شمأس , وأن رسول الله يلع رج الى الصبح فوجد حبيية عند بابه فى الغلس قال] : من 
هذه ؟ قالت : أنا حجيبة بنت سبل . قال : ماشأ نك ؟ فالت : لا أنا ولا ثابت بن قيس . لزو جباء الحديث » وأخرجه 
أصماب الستن الثلاثة » وصححه ابن شن :ة واين <يان من هذا الوجه » وأخرجه أبو داود من طريق عبد الله بن 
أنى بكر بن عمرو بن حزم « عن عمرة عن عائشة أن حبيبة بنت سب لكانت عند ثابت » قال ابن عبد البر اختلف 
فى امرأة ثابت بن قبس , فذكر البصر بون أنها جميلة بنت أب وذكر المدئيون انها حببية بنت سبل . قلت : والذى 
يظبر أنهما تصتان وقمتا لامرأئين أشهرة الخبربن وصة الطريقين واختلاف السياقين » مخلاف ماوقع من 
الاختلاف فى آسمية جميلة وأسهأ فان سياق قصتها متقارب «أمكن رد الاغتلاف فيه الى الوفاق » وسأ بين اخعتلاف 
: القصدين عند سياف ألفاظ قصنة جميلة , وقد أخرج البزار 1 حديرث عير قال « أول عثلمة فى الاسلام <جبية بنت 
سبل كانت تحت ثابت بن قيس الحديث » وهذا على تقدير التعدد يقتضى أن ثابتا تدوج حبيبة قبل جميلة » ولو لم 
يكن فى بوت ماذكره البصر بون إلا كون عمد ين ثابت بن قيس من جميلة لكان دليلا على صمة تزوج ثابت يجميلة ؛ 
( تنبيه ) : وفع لابن الجوزى فى تنةيحه أنها سبلة بنت حبيب ء فا أظنه إلا مقلوبا ؛ والصواب حبيبة بنت سبل » 
وقد ترجم 4 ابن سعد ف ١‏ أأطبقات » تقال : بنت سهل بن ثعلبة بن الارث » وساق سما الى مالك بن النجار 
واخرج حديثها من حماد بن زيد عن حى بن سعيد قال كانت حيدبة بنت سهل نحت ابت بن قيس » وكان فى خلقه 
شدة » فذكر نحو حديث مالك وزاد فى آخره « وقدكان رسول اله ل مم أن يتدوجها ثم كره ذلك اغيرة الانصار 
وكره أن يسوءم فى نسانهم ٠‏ قوله ( أنت النى يتلل ففالت : يارسول الله ثابت بن قيس ) فى دواية ابراهيم بن 
طهمان عن أبورب وهى اأتى علقت هنا ووصلها الاسماعيلى «جاءت امس أة ثابت بن قدس بن ثماس الانصارى »؛ وى 
رواية سعيد عن قتادة غن عكرمة فى هذه القصة ه فقالت بأبى وأى » أخرجبا اليوق ٠‏ قوله ( ماأعتب عليه ) بضم 
المثئاة من فوق » و >وز كسرها من العئاب يقال عتّبت دلى فلان أعتتب با والاسم المعتبة , والمتاب دو الخطاب 
بالادلال » وفى رواءة يكسر العين إعدها تحتانية سا كنة من العيب وهى أليق بالمراد ؛ قوله (ف خلق و لادين) بعنم 
الخاء المعجمة واللام وبحوز إسكائها » أى لا أريد مفارقته اسوء خلقه ولا لنقصان دينه , زاد فى رواية أبوب 
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المذكورة و ولكنى لا أطيقه » كذا فيه لم يذكر ميز عدم الطاقة , و بينه الاسماعرلى فى روايته ثم البيق بلفظ لا 
أطيقه بغضا » وهذا ظاهره أنة لم يصنع مما شيمًا يةتضى الشكوى منه بسديه ؛ لسكن تقدم من رواية النساى أنه كسر 
يدها » فيحمل على أنها أرادت أنة سى” الخاق » لكنها ماتعيبه يذلك بل بثىء آخر . وكذا وقع فى قدة حبيبة 
بنت سهل عند أنى داود أنة ضربها فكسر بعضها لكن لم تشكد واحدة منهما إسبب ذلك » بل وقع التصرييح إسبب 
آخر وهو أنةكان دميم الخاقة , فنى حديث عرو بن شعيب عن أبية عن جده عند ابن ماجه وكات حبيبة بنت 
سبل عند ثثابت بن قدس وكان رجلا دمما » فقالت : والله لولا مخافة الله اذا دغل عل" لبصةت فى وجبه » وأخرج 
عبد الرزاق عن معمر قال « بلغنى أنها قالت : وأرسول الله فى من اجمال ماترى ( وثابت رجل دميم »وق رواءة 
معتمر بن سلبان عن فضيل عن أبى جرير عن عكرمة عن ابن عباس « أول خلع كان فى الاسلام امرأة 'ثابت بن 
قيس » أنت النى يلمج فقالت : يادسول الله لابجتمع رأسى ورأس ثابت أبداء افى رفعت جانب الخباء فرأيته 
أقبل فى عدة , فاذا هو أشدم سوادا وأقصرم قامة وأفبحهم وجبا . فال : أتردين عليه حديقته ؟ قالت : نعم » 
وإن شاء زدتة . ففرق بينهما» ٠‏ وله (ولكنى أكره الكفر فى الاسلام ) أى أكره إن أقت عنده أن أقع فما 
يقتضى الكفر ء وائتق أنها أرادت أن يحملبا على الكفر ويأمرها به نفانا بقولها « لا أعتب هليه فى دين » 
فتمين ادل على ماقلناه ٠‏ ورواية جرى بن حازم فى أواخي الباب تؤيد ذلك حيث جاء فيها ‏ إلا أنى أغاف الكفرء» 
وكأنا أشارت إلى أئها قد تحملها شدة كراهتها له على إظبار الكفر اينفسخ نكاحها منه » وهى كانت عرف أن 
ذلك حرام الكن خشيت أن تحملبا شدة البكض على الوقوع فيه « ويحتمل أن بريد بالكفر كفران العشير اذهر 
تقصير المرأة فى حق الزوج . وقال الطيى : المعنى أغاف على نفنى فى الاسلام مايئافى ححكمه من نوز وفرك 
وغيره ما يتوقع من الشابة اجميلة المبفضة لروجبا اذا كان بالضد منما ء فأطلقت على ماينافى «قتضى الاسلام ااسكفر . 
ويحتمل أن يكون فى كلامبا إضار, أى أكره لوازم الكفر من المعاداة والشقاق والخصومة . ووثع فى رواية 
ابراهيم بن طبمان ه ولكتى لا أطيقه » وق رواية المستملى ه ولكن» وقد تقدم ما فيه . قوله ( أتردين ) فى 
رواية إراهيم بن طبهان « فتردين » والفاء عاطفة على مدر محذوف » وف رواية جرير بن حازم « تردين » وهى 
استفبام محذوف الأداة كا ذات عليه الرواية الأخرى ٠.‏ قوله ( حديقته ) أى بستانة , روفع فى حول يرق بن أنه 
كان أصدقها الحديقة المذكورة ولفظه و وكان تزوجها على حديقة تفل ». قوله ( قالك نعم ) زاد فى سايق ع 
د قتال ثابت أيطيب ذلك يا رسول الله ؟ قال نعم » ٠‏ وله ( افبل الحديقة وطاةبا تطليقة) هو أمى ارشاد واصلاح 
لا يجاب » ووقع فى رواية جرير بن حازم « فرذت عليه وامره بغراقها » واسةدل بهذا السياق عل أن الخلع ليس 
إطلاق » وفيه نظر فليس ف الحديث مايثبت ذلك ولا ماينفيه » فان قوله د طلقها الح حتمل أن يراد طاقبا عل ذلك 
فيكون طلاقا صرحا علىرعوض » وليس البحث فيه ما الاختلاف فها إذا وقع لفظ الخلع أو ما كان فى حكه من غير 
تعرض اطلاق بصراحة ولا كثاءة هل يكون الخلع طلانا وفسخا ؟ وكذلك ابس فيه التصريح بأن الخلع وفع قبل 
الطلاق أو بالمكس ء نعم فى رواية خالد المرسلة ثانية أحاديث الباب « فردتها وأميه فطلةباء و ليس صرحاف تقديم 
العطية غلى الآ بالطلاق » بل يحتّمل أيضا أن يكون المراد إن أعطتك طلقبا ؛ وليس فيه أيضا التصريح بوقوع 
ضيغة الخلع » ووقع فى عسل ألى الزدير عند الدارقطنى ١‏ فأخذها له وخلى سبيلبا » وى حديث حييبة بنت سبل 
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و نأخذها منها وجلست ف أهاراء لسكن «مظم الروايات فى الباب تسميته خلما » ففى رواية عمرو بن مم عن عكرمة 
عن ابن عراس د انها اختلمت من زوجبا » أخرجه أبو دارد والترمذى . قوله ) قال أبو عد الله ) هو البخارى ٠‏ 
قوله (لابتابع فيه عن اين عباس) أى لايتا بع أزهر بن جميل على ذكر ابن عباس فى هذا الحديث بل أرءله غيره ؛ 
ومراده بذلك خصوص طريق غالد الهذاء عن هكردة , ولمذا عقبه برواية خالد وهو ابن عبد الله ااطحان عن غالد 
وهو الحذاء عن عكرمة مسلا ثم برواية ابراهيم بن طومان عن غالد الهذاء مسلا وعن أبوب مودولا؛ ورواية 
أبراهيم بن طبمان عن أيوب المرصولة وصلبا الاسماعيل ٠‏ قوله ( حدئنا قراد) إضم الفاف وغيف الراء وآخره 
دال مبملة وهو لقب واسمه عبد الرحمن بن غزوان بفتح المعجمة وسكون الراى وأ وأوح كنيته » وهو من كيار 
الحفاظ وثقوه » ولكن خطوه قى حديث واحد حدث بة عن الليث خواف فيه » وليس له فى البخارى سوى 
هذا الموضع » ووقع عنده فى آخره « فردت علية وأمره ففارقبا ء كذا فيه ه فردت عليه » يحذف المقعول والمراد 
الحديفة التى وفع ذكرها ٠‏ ووقع عند الاسماعيلى من هذا الوجه مفأمره أن يأخن ما أعطاها وذلى سدابا » ٠‏ قوله ف 
هذه الرواية (لا أطيقه ) تقدم بيانه وهو فى جميع النسخ بالقاف ؛ وذكر الكرماتى أن فى بعضبا « أطيعه» بالمين 
المبملة وهو تصحيف . ثم أشار البخارى إلى أنه اختلف على أيوب أيضا فى وصل الخير و إرساله فانفق ابراهيم بن 
طهمان وجرير بن حازم على وصله » وخالهوما عاد بن زيد ذال هد عن أبوب عن عكرمة » مرسلا . و يؤخذ من 
اخغراج البخارى هذا الحديث فى الصحيح فوائد : منها أن الا كثر إذا وصلوا وأرسل الافل قدم الواصل ولو كان 
الذى أرسل أحفظ , ولا يلزم مئه أنه :ةدم رواية الواصل على المرسل دائما . ومتما أن الراوى إذا لم يحكن فى 
الدرجة المليا من الضبط ووافقه من هو مثله اعتضد وقاومت الروايتان رواية اأضابط المثقن . وما أن أحاديثك 
الصحيح متفاوتة المرتبة إلى صحيح و أصح . وق الحديث من الفوائد- غير ماتقدم ‏ أن الشقاق إذا حصل من قبل 
٠‏ المر أ فقط جاز الخلع والفدية » ولا يقيد ذلك بو جوده منهما جما , وأن ذلك يشرع إذا كرهت امرأة عشرة 
الرجل ولو لم يكرهبا ولم بر منها مايقتضى فراقبا ٠.‏ وقال أبو فلاب وعمد بن سيرين : لايجوز له. أخف الفدية 
منها إلا أن برى على بطثما رجلا » أخرجه ابن أبى شيبة ؛ وكأمما لم يبلغهما الحديث : واستدل ابن سيرين إظاهر 
قوله تعالى ١‏ إلا أن يأتين بفاحشة مبينة ) وتعقب بأن آية البقرة فسرت المراد بذلك مع ما دل عليه الحديث . 
شم ظبر لى لما قاله ابن سيرين نوجيه , وهو تخصيصه با إذاكان ذلك من قبل الرجل بأن يكرهها وهى لا شكرهه 
فيضاجرها لنتدى منه . فوقع النبى عن ذلك إلا أن براها على فاحشة ولا يمد بيئة ولا يحب أن يفضحبا فيجوز 
حيندذ أن يفتدى منها و بأخذ منما ماتراضيا عليه ويطاقبا » فليس فى ذلك عخالفة للحديث لأن الحديث ورد فما اذا 
كانت الكراهة من قبلا , واخّار ابن المنذر أنه لابحوز حتى يقع الدةاق برنهما جميعاء وأن رقع من أحدهما لايندفع 
الاثم » وهو قوى موافق اظاهر الابّين ولا نخالف ما ورد فيه » ويه قال طاوس والشعى وجماعة من التابءين , 
وأجاب الطبرى وغيره عن ظاهر الآبة بأن المرأة إذا لم تقم يحقوق الزوج التى أمرت مساكان ذلك منفرا الزيج 
عنها غالبا ومقتتضيا لبذضه لحا فنسبت اغخافة اليهما لذلك , وعن الحديث بأنة َع لم يستفسر ثابتا هل أنتكارهها يا 
كرهتك أم لا؟ وفيه أن المرأة إذا سألت زوجها الطلان على مال فطلقبا وفع الطلاق . فان لم يقع الطلاف صريحا ولا 
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لباه ذفيه الحلاف المتقدم من قبل . واستدل ان قال بأنه فسيع بما وقع فى إعض طرق حديث الباب من الزيادة » 
فنى رواية مرو بن مل عن عكرمة عن أبن عباس عند ألى داود والثرمذى فى قصة امرأة ثابت بن قيس « فأمرها 
أن تعد محرضة » وعند أبى داود والأساقى وابن ماجبه من حديث الربيع بنت مءوذ د ان عثيان أمرها أن تمد 
تحيضة » قال ١‏ و تبع عثان فى ذلك قضاء رسول الله 2 فى امرأة ثارت بن قيس »وق رواة اانا والطرى من 
-وديث الربيع بنت معو ذ دان ثابت إن قيس ضرب اءر أنه فذكر نحو حديث الباب وقال فى آخرهخذ الذى لها 
وخل سبيلبا ء قال : نعم ؛ فأمرها أن تربص -ءضة وتلدى بأهابا » قال الخطابى فى هذا أقوى دليل من قال ان 
الخلع فسخ وليس بطلاق » إذ لو كان طلاقا لم كتف مرضة لأمدة اه . وقد قال الامام أحمد إن الخلع فسخ . وقال فى 
دواءة : وائها لاتحل اخير زوجما حتى يضى ثلاثة أقراء . فل يكن عنده بين كونه فخا ف بين النقص من العدة تلازم ٠‏ 
واستدل به على أن الفدية لاتسكون الا با أعطى الرجل المرأة عينا أو قدرها لفوله يَلله د أتردين عليه حديفته » 
وقد وقع فى روابءة سعيد عن فادة عن عكرمة عن إإن عباس فى آخر حديث الباب عند ابن ماجه والبهق د فأمره 
أن يأخذ موا ولا يزداد» وفى رواءة عبد الوماب بن عطاء عن سعيد قال أيوب لا أحفظ دولا تزدد » ودواه ابن 
جرح عن عطاء رسلا ففى روابة ان المبارك وعبسد الوهاب عنه د أما الزيادة فلا ؛ زاد ابن المبادك عن مالك 
وف دواية الاورى «١‏ وكره أن يأخذ «تها اكثر مما أعطى » ذكر ذلك كله البق , قال ووصله الوليد بن مسلم 
عن ابن جريح بنحكر ابن عباس فيه أخرجه أبو الشيخ قال : وهو غير محفوظ » يمنى الصواب ارساله . وى 
مرسل أبى الزبير عند الدارقطنى والبهق « أتردين عليه حديفته |أتى أحطاك ؟ قالت » نعم وزيادة . فال النى َل : 
أما الزيادة نلاء ولكن حديةته . قالت نعم . فأخذ ماله وخلى سديلما » ورجال اسئاده ثقات : وقد وقع فى بعض 
طرقة سمه أ بو الز بير من غير واحد فآ نكان فيهم صحانى فبو صصيح والا فيمتضد ا سبق » لسكن ايس فيه دلالة على 
الشرط » فقد يكون ذلك وقع على سبيل الاشارة دفقا بها . وأخرج عبد الرزاق عن على « لايأخذ متها فوق 
ما.أءطاها » وءن طاوس وعطاء والزهرى مثله ؛ وهو قول ألى حتيفة وأحمد وامن , وأخرج اسماعيل بن اجمق 
عن ميمون بن «بران « من أخذ | كثر مما أعطى لم إسرح باحسان » ومقا بل هذا ما أخرج عبد الرزاق سند صمبح 
عن سعيد بن المسهب قال « ما أحب أن يأخذ منها ما أعطاما ليدع لما شيئًا »وفال مالك لم أزل أممع أن الفدية 
يحوز بالصداق وبأ كبر منه لقوله تعالى ( فلا جئاح عليهما ذيا افتدت به ) ولحديث حبيية بأت سبل ء فاذا كان 
اللثنوز من قبلما حل للزوج ما أذ منها برضاها ٠‏ وانكان من قبله لم يحل له و يرد عايا إن أخذ وتمضى الفرقة . 
وقال الششافعى : إذا كانت غير مؤدية لق هكارمة له حل له أن يأخذء فانه يحوز أن يأخذ منها ما طايت به نفسا بغيد 
سبب فيا سنب أولى . وفال اسماعيل القاضى : ادعى بعضهم أن المراد بقوله تعالى فيا افتدت به) أى بالصداق 
وهو مردود لآنة لم يقد فى الأية بذلك ٠‏ وفيه أن الخلع جائر فى الح.ض لأانه عه إستقصاما أحائض هى أم لا ؟ 
الكن يجوز أن يكون ترك ذلك لسبق العلم به أو كان قبل قذر بره فلا دلالة فيه لمن خصه من منع طلاق الا نض » 
وهذا كله تفريع على أن الخلع طلاق . وفيه أن الأخبار الواردة فى ترهيب المرأة من طلب طلاق زوجها عمولة على 
ما إذا لم بكن بسبب يفْتضى ذلك لحديث ثوبان د أيما امرأة سأات زوجها الطلاق لخرام عايها رائحة الجلةء رواه 
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أصاب السئن وصمحه ابن خيز يمة وابن حبان ؛ يدل على تخصيصه فوله فى عض طرقه « من غير ما بأس ع ولد يثك 
أنى هربرة د المنتزعات وال#تلمات هن المنادقات » أخرجه أحمد والنيائ ؛ وفى ته نظر لان الحسن عند الأكثر لم 
يسمع من أبى هريرة » سكن وقع فى رواية النسائى : قال الحسن لم أسمع من أبى هريرة غيرهذا الحديث . وقد تأوله 
بعضهم على أنة أراد لم يسمع هذا إل من حديث أبى هريرة » وهو كاف » وما المائع أن يسكون سمع هذا منه قط 
وصار برسل عنه غير ذلك فتكون قصته فى ذلك كقصته مع سمرة فى حديث المقيقة يا يأتى فى يابه إن شاء 'لله تعالى . 
وقد أخرجه سعيد بن منصور من وجه آخر عن الحسن مسلا لم يذكر فيه أباهريرة . وفيه أن الصحان إذا أفتى 
مخلاف ما روى أن المعتبر ما رواه لامارآه » لان ابن عباس روى قصة ام أة ثبت بن قيس الدالة على أن الخلع طلاق 
وكان شق بأن الخلع ليس بطلا » دكن ادعى ابن عمد البر شذوذ ذلك عن ابن عبان إذ لادعسرف له أحد تقل عنه 
أنة فسخ وليس بطالاق إلا طاوض » وفيه نظر لآن طاوسا ثفة حافظ فقيه فلا يضره تفرده » وقد تلق العلساء ذلك 
بالقبرل . ولا أعل من ذكر الاخّلافت فى المألة إلا وجزم أن ابن عباس كان يراه فخا . نعم أخرج اسماعيل 
القاضى !.ند صميح عن ابن أنى تبيخ « ان طاوسا لما قال إن الخلع ليس بطلاق أنكره عليه أمل مك » فاءتذر 
وال : إتما قاله ابن عباس ء قال اسماعيل : لا نعل أحدا قاله غيره (ه . واسكن أن فى كون قصة ثابت صرعة فى 
كون الخلع طلاتا . ( تكميل ) : ثقل ابن عبد البر عن مالك أن التاعة هى اتى اختلعت من جميع مالا » وأن 
المفّدية التى افتدت ببءض مالا ء وان المبارئة التى بادأت زوجها قبل الدخول . قال ابن عبد البر : وفد .تعمل 
إعض ذلك موضع إعض 
٠‏ - باسيب التاق » وهل 'بشير” با كلام عند الفعرورة ؟ 


وقوله تعالىي ( وإن خفتم شقاق بينهما فابعنوا حَكا من ألم إلى قوله ‏ خبير؟ً ) 
ده - رشا أبو الوليلر حد؟نا اليش غن أبن أبى مليكة عن المسور بن خرمة الزهرى قال : سمعت” 


. البى وَككيع يقول « إن" ب المغيرة استأذنوا فى أن ينكح على" ابنتهم' » فلا آذن” » 

قوله ( باب الشقاق ٠‏ وهل بشي بالخلع عند الضرورة ؟ وقوله تعالى : وإن خفتم شقاق بينهما الآآبة ) كذا 
لآنى ذد والنسى » ولكن وقع عنده ه الضرر » وزاد غيرهما ١١‏ فابعئوا حكا من أهله وحكا من أهلبا . الى قوله - 
خبير! ) قال ابن بطال : أجمع الملماء على أن امتخاطب بقوله تعالى (( وإن خفتم شقاق بينهما ) الحكام ٠‏ وأن المراد 
بقرله ( إن يريدا إصلاحا ) المكان , وأن الحكين يكون أحدهما من جرة الرجل والآخر من جبة المرأة الا أن 
لا يوجد من أهلهما من إصاح فيجوز أن يكون من الآجانب من يصاح لذلك , وأنهما إذا اختلها لم ينفذ قولهما » 
وآن اتفقا نف فى اجمع بدنتهما من غير نوكيل . واختنفوا فيا إذا أتفةا على الفرقة , فال مالك والاوزاعى وإمن: 
ينهذ بغيد توكيل ولا إذن من الزوجين » وقال الكوفيون والشافعى وأحمد : حتاجان إلى الاذن » فأما مالك ومن 
تابعه فالحقو ه بالعنين والمول فان الام يطاق عايوما فكذلك هذا » وأيضا فلماكان الخاطب يذلك الحسكام وأن 
الارسال الهم دل دلى أن بلوغ الغاية من للع أر النفريق الهم » وجرى الباقرن على الآصل وهر أن الطلاق بيد 


2+5 م - كتاب الطلاق 


الزوج فان اذن فى ذلك وإلا طلق عليه الحم . ثم ذكر طرف من حديث المسود فى غطبة على بنت أبى جبل وقد 
تقدمت الاشارة اليه فى ال_كاح » واءترضه ابن التين بأنة ليس فيه دلالة على ما ترجم بة » ونقل ابن بطال قبله عن 
المبلب قال : لما حاول ١‏ بخادى بايراده أن يحمل قول الى يِل د نلا آذن» خاءا ولا يقوى ذلك لانة قال فى الخبر 
«الا أن يريد ابن أنى طالب أن يطلق ابنتى» فدل على ااطلاق , فان أراد أن يستدل بالطلاق على الخلع فهو ضعيف 
وإنما يؤخد مثه اله كم بقطع الذرائع . وقال ابن انيد فى الحاشية : يمكن أن يؤخذ من كونة يت أشار بقوله نلا 
كذن » إلى أن عليا يترك الخطبة» فاذا ساغ جواز الاشارة إعدم النكاح التدق به جواز الاشارة بقطع الذكاح . وقال 
السكرمانى تؤخول «طابقة الترجمة من كون فاطمة ما كانت ترضى بذلك , فكان ااشقاق بينها وبين على موقما » فأراد 
ل دفع وقوءه عنم على من ذلك بطريق الاعاء والاشارة ؛ وهى مناسبة جيدة » ويؤخن من الآبة ومن الحديث 
العمل يمد الذر دائع ؛ لآن الله تعالى أمس ببعئة الحكتين عند خوف الشقاق قبل وقوعة» كذا قال المبلب » وحتهل 
أن يكون المراد بالهوف وجرد علامات ااشقاق المقتضى لاسدهرار النكدو سوه المعاشرة 
01 - بسب لا يكون بيع الم طلاقا 
إقيالاه ب 050 إمماعيل بن عبد لَه قال ا مالك" عن ر بيعة بن ألى عبد امن ء قات بن 
عمد عن عائشة” رضى ان عنما زوج البى' وق فالت «كان فى تريرَة ثلاث سان : إِحْدى السان أنها أعدقّث 
فخيرت فى 0 . وقال رسول الل َكل : أولاء ١‏ . ن أعق . وغل وهول الله يله والبرمة ا لم 2 
فقوتب إليه خُبرث وأدم من أدم البيت » فقال : :ألمآرَ الأرامّة فيها لحم ؟ قالوا: بلي ؛ ولسكن ذ الك لحم ل 
به على 270 ذواك يا تأكل الممدقة » قال : عامها 007 ولنا هدية 7 ش 
قوله (باب لا يكون بع الآمة طلافا) فى دواية المستملى « طلاقها » ثم أؤرد فيه قصة بريرة » قآل ابن الدين : لم 
يأت ف الباب بثىء ما يدل عايه التبو يب » لسكن لو كانت عصعتها عليه بافية مأ خيرت إمد عدبا » لآن شراء مائشة 
كآن العتق بازائه . وهذا الذى قاله ميب ءأما أولا فان ااترجة مطابقة فان العتق إذا لم يسئازم الطلاق فالبيع بطريق 
الأول » وأيضا فان التخيير الذى جر الى اافراق لم يقع إلا بسدب العئق لا إسوب البمع ٠‏ وأما ثانا فائها لو لمت 
#جرد المع لم يكن للنخمير فائدة» وأما ثالثا فان آخر كلامه برد أرله فانه يكبت ما ناه من المطابقة » قال ابن 
إطال : اخداف السلف هل بكو ن بيع اثامة طلانا؟ فقال المرور : لا يكون بيءها طلاتا » وروى عن ابن مسءود وابن 
عراس وأفى بن كمب ومن التابعين عن سعيد بن المسيب والحسن ومجاهد قالوا : يكون طلانا وتمسكوا بظاهر قوله 
تعالى ( وامخصنات من النساء إلا 5-0 أعاكم ) وحجة الجوور حديث الباب » وهو أن بريرة عتقت نفيرت 
فى وجرا » ذلوكان طلاقها يقح عجرد البيع لم يكن للاخيير معنى . ومن حيث اانظر أنه عقد على منفعة فلا يبطله 
لمع الزقبةما فى المين المؤجرة . والاية نزات ف المسدءات فين اأراد لك الفين على م ثبت فى الصديح من سدٍب 
عزوها له ملخصا . وما نآله عن الصداية أخرجه ابن أنى شيبة بأسانيد فها انقطاع » وفيه عن جابر وأنس أيضا , 


وما نقله عن النابعين فمه يأسأ ود صحوييحة » وفمه أيضا غن عكرمة والشمى نحوه » وأخرجه “عمد بن مأهور عن 


الحديث واه نيف 


أن عباس إسلد ص وروى جماد ين سلية عن هشام بن غروة عن أببه قال : إذا زوج عيده بأمته فالطلاق بمذ 
العبذ وإذا اشترى أمة لها زوج فالطلاق بيد المشترى . وأخرج مرغي بن منصور من طريق الحسن قال : إياق العبد 
طلافه . وحدوث عائشة فى قصة بريرة أررده الصف فى أول الصلاة وق عدة أبواب «طولا وءتصراً ؛ وطريق دبيعة 
التى أوردها هنا أوردها موصولة من طريق مالك عنه عن القاسم عن عائشة » وأوردها فى الأطعمة من طريق اسماعيل 
ابن جعفر عنه عن القاسم مسلا ء ولايضر إرساله لآن مالكا أحفظ من اسماعيل وأتفن , وقد وافقه أسامة بن زيد 
وغير واحد عن القاسم ؛ وكذلك رواه عبد الرحمن بن الةأسم عن أبيه عن عائشة » لكن صدره بةصة اشتراط الذين 
باعوها على عاثشة أن يكون هم الولاء » وقد تقدم مستوق ىكدداب العدّق , وكذا رواه عروة وعرة والأسود 
وأعن المى عن عائثة » وكنذا رواه نافع عن ابن عير أنعائشة » ومتهم من قال عن ابن عمر عن عائشة » وروى 
قصة البرمة والاحم أنس وتقدم حديثه فى الحبة ويأنى: وروى ابن عياس قصة تخييرها لها عتقت كا يأتى بعد وطرقه 
كبا تدرجة . قوله (كان ف بريرة) تقدم ذكرها وضيط انبا فى أواغرالعئق ؛ وقيل انها نبطية يتح الثون والموحدة 
وقيل إنما فرظية بكسر القاف وسكون الموحدة » وقيل ان اسم أبها صغوان وأن له مبة » واخداف فى موالها فى 
رواية أسامة بن زيد عن عبد الرحمن بن القاسم عن القام عن عائشة أن بريرة كانت اناس من الانصار ؛ وكذا عند 
النسائى من دواية سماك عن عيد الرحمن » ووقع فى بعءض الشروح لآل أبى لحب وهو وم من قائله اناقل وهمه من 
أعن أحد رواة قمة بريرة عن عائقة الى بريرة » وقيل لآل بى هلال أخرجه الترمذى من رواءة جرير عن هشام 
ابن عروة ٠‏ قوله ( ثلاث سنن ) وفى رواية هشام بن عروة عن عبد الرعن بن الاسم عن أبيه د ثلاث قضيات » 
وف حديث ابن عياس عند أحمد وأنى داود د قضى فما الى 2 أدبع قضيات م فذكر غو حدرث عائدة وزاد 
« وأمرها أن تعد عدة الحرةء أخرجه الدارقطنى » وه-ذه الريادة لم تقع فى حديث عائشة فلذلك اقنصرت على 
ثلاث ؛ الكن أخرج ابن ماجه من طريق الثورى عن منصود عن ابراهيم عن الاسود عن مائثة قالت « أمرت 
بريرة أن تعتد بثلاث حيرض » وهذا مثل حديث ابن دياس فى ةوله « تسد عدة الهرة » ويخااف ماوقع فى رواية 
أخرى عن ابن عياس « تعد حوضة » وقد تقدم البحث ف عدة التلعة وان هن قال الخلع فسيخ قال تعتد يحيضة » 
وهنا ليس اختيار المتيقة نفسما عالاقا فكان القياس أن تمتد حيضة , لكن الجديث الذى أخرجه ابن ماجه على 
شرط الشيخين بل هو ق أعلى درجات الصحة , وق أخرج أبو يعلى والبوق من ظريق أب «مشر عن هشام بنعروة 
عن أبيه عن عائشة « ان اانى عل جعل عدة بريرة عدة المالقة» وهو شاهد قوى ؛ لأن أبا معشر وأ نكن فيه 
| ضعف الكن يصلم ف المنابعات .وأخرج ابن أنى شؤية بأسا نيد صحردة عن عثان وابن عبر وزيد بن ثاب وآخربن 
ان الاءة اذا عتقت تحت العيد فطلاقها طلاق عبد وعدتها عدة حرة » وقد قدمت فى اأمتق أن العلياء صنفوا ق 
قصة بريرة تصانيف » وأن بمضهم أوصابا الى أدبعماثة فائدة ؛ ولا يخااف ذلك قول عائثة « ثلاث سأن» لأرن 
ماد عائشة ما وقع من الاحكام فيها مقصودا خاصةء لكن لما كان كل حم منها إششتمل على تقعيد قاعدة يستارط 
العالم الفطن مئها فوائد جمة وقع التكثر من هذه الحدية » وافضم الى ذلك ماوقع فى ساق القصة غيد مقصود » فانى 
ذلك أيضا فوائد تؤخن بطريق التنصيص أو الاستنياط » أو اقتصر على الثلاث أو الأربع لكوتما أظبر ما فيها وما 
عداها إنما يؤخذ بطاريق الاستنياط » أو لانها أ والحاجة الييا أمين ٠‏ قال القاضى عياض : معنى ثلاث أو أربع 


5 .هع ٠‏ > كتاب الطلاق 


انبا شرعت فى قصتها » وما إظبر فما ماسوى ذلك فكان قد علم من غير قصتها ؛ وهذا أولى من قول هن قال : لبس 
فى كلام عائشة حصر , ومفيوم العدد ليس يحجة وما أشبه ذلك من الاعتذارات الى لا تدفع سؤال ما الحكة فى 
الاقتصار على ذلك . قوله ( إنها أعتقت نفسيرت ) زاد فى رواية اسماعيل بن جعفر « فى أن تقر تحت زوجبا أو 
تفارقه » وتقر بفتج وتشديد الراء أى تدوم ٠‏ وتقدم فى العتق من طريق الأأسود عن عائشة ٠‏ فدعاها النى يِل 
نخيرها من زوجما فاختارت نفسها » وفى دواية الدارةطنى من طريق أبان بن صالم عن هشام بن عروة عن أبيه عن 
عائشة د ان ااي 2 قال لبريرة : اذهى فقد عق معك إضعك » زاد ابن سعد من طريق اشعى مرسلا د فاختارى » 
ويأق مام ذلك فى شرح الباب الذى بعد هذا ببابين . قوله ( وقال رسول الله بكي : الولاء لمن أءتق ) هذه السنة 
الثانية » وقد تقدم ببان سديها مستوف ف العتق والشروط ؛ وفى رواءة نافع عن اين عمر الماضية وكذا فى عدة 
طرق عن عائشة « إنما الولاء لمن أعتق » ويستفاد منه أنكلمة « [نماء» تفيد الحصر وإلا لما ارم من إئيات الولاء 
للمعتق نفيه عن غيره وهو الذى أريد من الير واؤخد منه أن لا ولاء للانسان غلى أحد بغر العدّق فيل من 
أسل على يده أحدء وسيأق البحث فيه فى الفرائض وأنه لا ولاء لليلئقط خلانا لاععق »ولا لمن حالف إأسانا لان 
أطائفة من اسلف ٠‏ وبة قال أبو حنيفة ٠‏ ورؤخذ من عمو مه أن الحربى أو أعتق عيدا ثم أسليا أنه يستمر ولاه له 
وبه قال الشافمى » وقال ابن عبد اأبر إنه قراس قول مالك , ووافق على ذلك أبو يوسف » وخالف أصحابه فانم الوا 
للعترق فى هذه الصورة أن يتولى هن إشاء ٠‏ قوله ( ودخل رسول الله مَيْ) زاد فى رواية إسماعيل بن جءفر « بهت 
عائشة» . قِولْه (والبرمة تفور بلحم » فقرب اليه خيز وأدم) فى رواية اسماعيل بن جعفر « ذبعا بالغداء فأتى مخيز » 
قله ( أل أد البرمة فها لحم ؟ قالوا : بلى » ولمكن ذاك لحم تصدق به على بريرة وأنت لا تأكل الصدفة ) وقع فى 
رواية الأسود غن عائشة فى الزكاة ه وأقى انى يللم بلحم فقالوا هذا ما تصدق به على بريرة » وكذ! فى حديث أنس 
فى الحبة » ويجحسع بينهما بأنه للا سأل عنه أتى به وقيل له ذلك . ووقع فى رواية عبد الرحمن بن القساسم عن 
أبيه عن عائثة فى كتاب المية « فأهدى لما لحم فقيل هذا تصدق به على بريرة » فلكان الضمير لبريرة فكدأئة أطلق 
غلى الصدقة عليها هدية لها » وانكان لمائعة فلآن بريرة لما تصدقوا علا باللحم أهدت منه لمائشة . ويؤيده ما 
وقع فى رواية أسماءة إن فيد عن القام عند أحمد واين ماجه د ودغل عللء دسول الله يليم والمرجل يغور باحم » 
ذال : هن أبن لك هذا ؟ قات : أهدته لنا بريرة وتصدق به علها » وعند أحمد ومسل دن طروق أن معأوية عن 
هشام ين عروة عن عبد الرحمن بن الفاسم من أبيه عن عائشة و وكان الناس يتصدقرن عاما فتهدى لنا » وقد تقدم 
فى الركاة ما يتعلق بهذا المعنى » واللحم المذكور وفع فى بءض الشروح أنهكان لحم بقر » وفيه نظر بل جاء عن 
عائشة « تصدق عل مولانى إشاة من الصدئة » فهو أولى أن يؤخن به ء ووقع بعد فوله « هو عايها صدقة وانا 
هدية » من رواية أنى معاوية المذكورة ١‏ فكاوه » » وسأذكر فوائده بعد بابين ان شاء الله تعالى 
١٠6‏ - باسيب خيار الأمَة نحت المبد ٠‏ ع 
للك دشنا أبو الو ليد حد نا شع وهام عن كناد عن إعكرمة عن ابن عباس قال : رأبته عبدا ) 
يءى زوج كريرة 
[ الحديث كه أطرافه فى : ماه » كذاء » اله ] 


الحديث ١رره-‏ اماه ٠‏ ا 


هله - مِرش) عبلة الأعلى' بن حاد حد تنا وكيب تنا أبوب” عن عحكرمة عن ابن عباس قال : 
ذاك مُنيث عبله بى فلان ‏ 35 زوج بريرة - كأى أنظر إليه يتبعها فى _مسكلك اميدينة يوك عايها 
العام - 120-07 قتبة إن سعيل دودثنا عبد “ الوهاب عن ف عن عسكرهة عن أبن ن عباس رمى 21 

عنهما فال :كان زوج” ' ور بدا آسوه “يفال له ميث عبد لبنى فلان »كأ أنظر” إليه يطوف” وراءها فى 
سكلك المدينة 

قوله ) بأب خار الأآمة حت العبد ) يءنى إذا عقت » وهذا مصير من البخارى الى ترجيح قرل من تال انكف 
زوج بريرةكان عبدا » وقد ترجم فى أوائل الدكاح حديث عائدة فى قصة بريرة و باب الحرة تحت العيذ» وهو 
جزم مه أيضنا وأنه كان عيدا » ويأق بيان ذلك ف الباب الذى يليه » واعترض علية هناك ابن الاين بانه يس ى 
حديك الباب أن زوجبها كان عبدا . وإثبات الخيار لما لا يدل لآن انخااف يدعى أن لا 3 فى ذلك بين المر 
والعيد 7 والجواب أن اليخارى جرى على عادئة من الاشارة الى ما فى بعض طرق النديث الذى بورده يولاثك 
أن قصة بريرة لم تامدد » وقد رجح عنده أن ز ا كان عبدا ذلذلك جرم به ء واقتضت ااترجمة بطريق المفبوم أن 
الآمة إذاكانت نحت حر أعقت لم يكن لما خيار ‏ وقد اختلف العلماء فى ذلك : فذهب اججبور الى ذلك » وذهب 
الكوفيون الى إثيات الخيار لمن عقت سواء كانت تحت حر أم عبد » ومسكوا حديث الاسود بن يزيد دن عائشه 
أن زوج بريرةكان حراء وفد اختاف فيه على راويه هل هو من قرل الآسود أو رواهءن عاثك 3 أر هر قول غيزة 
كا سأبينه » قال ابراهيم بن ألى طالب أحد «فاظ الحديث وهو من أقران مسلم فيا أخرجه ابيرق عنه : خالف 
الأسود الناصت فى زوج برارة. ٠‏ وقال الإمام أحد إنا إصح أنهان حرا هن الود : وده ؛ وماجاء عن غيره فأيس 
٠‏ بذاك ؛ وصح عن ابن عباس رغيره أنهكان عيد! ؛ ورواهعلاء المديئة » وإذا روى علءاء المديئة شيدًا وعماوا نه فبو 
أصح ثىء ؛ واذا عقت الآمة تحت الحر فعقدها المافق:علىصحته لايفسخ بامر عنتاف فيه اه. وسياتى .زيد هذا إعد 
بابين . وحاول بءض الحافية ترجيح رواية من قا لكان حرا غلى رواية من قال كان عيدا فقأل : الرق أعقبه الحرية 
بلاعكس » وهو كا قال » لكن محل طريق امع إذا آساوت الرواراتق القوة أما مع التغرد فى مذا بلة اللناع 
فتكرن الرواية المنفردة شاذة والداذ مردود »وهذا ُ إءتبر اجبوذ طريق المع بين الروايتين مع قو هم إنة لا 
يصار الى الترجيح مع إمكان المع » والذى يتحصل من كلام بحةةيوم وقد | كثرمنه الشافعى ومن تبءه أن حل اجمع 
اذالم يظبر الغلط فى إحدى الروا يتين , ومنبم من شرط النساوى فى القوة » قال ابن بطال : أجمع العلياء أن الآمة . 
اذا عقت نحت عبد ان لحا الخيار » والممنى فيه ظاهر لأآن العبد غير مكافىء للحرة فى أكثر الأحكام ؛ فاذا ءتقت 
نيت ذا الخيار دن اليةأء عصمته أو المفارقة لآنها فى وقت العقد علما ' 1 دن أهل الاختيار 2 واحتج من 
قال إن لها الخيار ولوكانت نحت حر بأئما عند التذوخ لم يكن لما رأى لاتفاقبم دلى أن اولاها أن يزوجها بغيد 
رضاها اذا عقت تجدد لها حال لم يكن قبل ذلك ٠.‏ وعارضهم الأخرون بأن ذلك لوكان مؤثرا لشيت الخيار البكر 
اذا اذوجبا بو ها ثم بلغت زشيدة ولي سكذلك فكذلك الامة نحت الحر فانة لم يحدث لا بالءتق حال ترتفع به عن 
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الحر ذسكانتكالكتا بية تسل نحت المسم ٠‏ واختلف فى اتى #تار الفراق هل يسكون ذلك طلانا أو ذخا ؟ فقال 
مالك والاوزاعى والليث : تكون طلقة بائنة » وثيت مله غن الحدن وابن سيرين أخرجه ابن أبى شيبة , وقال 
اليافون يكرن فسخا لاطلاةا . قوله ( عن اين عباس قال : رأبته عبدا يعنى زوج بريرة) هكذا أورده متصرا من 
هذا الوجه وهو لفظ شعية » وكذا أخرجه الاسماءيلى من طريق هربع عن أن ااوليد شيخ البخارى فيه عن شعية 
وحده ؛ وزاد الاستاعيل من طريق عبد الصمد عن شعبة ه رأيته يبى » وف رواءة له د لقد دأبته يتبعبا » وآأما 
لفط همام فأخر جه أو داود من طريق عفان عنه بلفظ م ان ذدج بريرة كان عبد| ارورم يسمى مغيثا ؛ عفيرها الى 
يَلِيْوِ وأمرها أن تمتد» وميافه أحمد عن عفان عن همام مطل ولا وفيه أنها تعتد عدة الحرة . ثم أورد اليخارى 
الحديث من وجبين عن أوب عن عكرمة عن ابن عيامن قال فى أورهما د ذاك مغيث عبد بنى فلان » يعنى زوج 
بريرة » وفى الأخرى د كان زوج بريرة عبه! أسود يقال له مفيث » وهكذا جاء من غير وجه أن سمه مخدث » 
وضبط فى البخارى إضم أوله وكير المعجمة ثم تحتانية سا كنة ثم مثاثة » ووقع عند المسكرى بفتّح المهملة ولشديد 
التحتانية وآخره موحدة » والاول أثبت وبة جزم ابن ماكولا وغيره » ووقع عند المستغفرى فى « الصحأية» ' 
من طربق #د بن لان عن يمي بن عروة عن عروة عن عاثثة فى قصة بريرة أن امم زوج بريرة مق.م ٠‏ وماأظئه 
الا تصحيفا ٠‏ قوله ( عبدأ لبنى فلان ) عند الزمذى من طر بق سعيد بن أبى غروية عن أبوب كان عبدا أسود 
لبنى المغيرة » وفى روابة هيم عن سديل بن منصور « وكان عيدا لال المغيرة من بنى يزوم » ووقع فى المعرفة لابن 
منده مغيث مولى أحمد بن جحش ء ثم ساق الحديث هن طريق سعيد بن أبى عروبة مثل ماوقع فى الترمذى ٠‏ لمكن 
عاد أبى دارد بسند فيه اين إءق «١‏ وهى عند مذيث عبد لآل أبى 5 » وقال ابن غبد البر « مولى ببى «طيع » 
والآأول أثيت اصحة إسئاده ويبعف اجمع لآن بنى امغيرة مى آل روم م فى رواةهثم وبنى جحش من أميد بن 
خزعة وبنى مظيع من آل عدى ب نكمب » ويمكن أن يدعى أندكان معتركا بيهم على بعده» أو انتقل 
5 - يبا سسب شفاعة البى وَلله فى زوج ريرة 
مام هس ضعئئن ع أخيكنا عبل” الوهاب_حدثنا خالد” عن عكرمة عن ان عباس «أنه زوج ويرة كان 

عبدا يقال له ميث » كأنى أنظر” إليه طوف خلقها ييى ودموعه نسيل على ميته م فقال الب ييه لمباس : 
با عباس ألا تعجب من حب مُغيث بريرة » ومن بخض بريرة مني . فقال البى* يله : لو راجمته . قالت : 
يارسول الله تأمفى ؟ قال : إنما أنا عق » قالت : لاحاجة لى فيه 

قوله ( باب شفاعة الذى وَْْهْ ف زوج بريرة ) أى عند بريرة لترجع إلى عصمته » قال ابن المايد : موقع هذه 
الترجمة من الفوّه آسويغ الشفاعة للحام عند الخضم فى خصمه أن مط عنه أو يسقط و حو ذلك » ولعقب بأن قدة 
بريرة لم تفع الشفاعة فيها عند ألترافع » وفيه نظر لآن ظاهر حديث الباب أنة بمد الحسكم ؛ اسكن لم يصرح بالترافع 
إذررة بن عبامن لروجما بى »؛ وقول العياس وبعده لو راجعته » فيحتهل أن يكون القول عند الترافع لان الواو 
لا تقتضى الترتيب ٠‏ قوله ( حدثنى عمد ) هو ابن سلام على ما بدنت فى المقدمة وقد أخرجه النسافى عن عمد بن إشار 
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وابن ماجه عن تمد بن المنى وتمد بن خلاد الباهل قالوا د -«دئنا عبد الوهاب الثةنى, ؛ وين بشار وابن الى من 
شيوخ البخارى فيحتمل أن يكو ن المراد أددهما . لَه (حد'نا عبد الوهاب) هو أين عد الجيد الثقنى وخالد شيخه 
هو الهذاء » وقد سبق ف الباب الذى قبله عن قدّببة عن عبد الوهاب وهوالدُةى هذا عن أيوب» فكأن له فيه شيخين 
الكن روابة عالد الحذاء أتم سياقا يا ترى » وطريق أيوب أخرجها الاسماعيل من طريق عمد بن الوليد البصرى 
عن عبد الوهاب الثةنى » وطريق غالد أخرجم! من طربق أحمد بن ابراهيم الدررق عن الثقنى أيضا وساقه عنهما نحو 
ما وقع عند الرخادى ٠‏ وله ( يطوف خلفها بك ) فى رواية وهيب عن أيوب فى الباب الذى قبله د يتيسبا 
فى كك المديئة يبك علا » والسكك كدر المبملة وفتح الكاف جمع سي وهى الطرق » ووقع فى رواية سعيد بن 
أنى عرو بة « فى طرق المديئة وتواحببا » وان دموعه نسيل على لحيته يترضاها لتختارء فم تفعل » وهذ| ظاهره أن 
سؤاله لحا كان قبل الفرنة » ا ا ع و بعد الفرقة ؛ و به جزم 
ابن إطال فقال : لوكان قبل الفرقة لقال لو اخترية » فلت : و>تمل أن يكون وقع له ذلك قبل وبمد . وقد يمك 
بزواية سعيد من لم يشترط الفور فى الخرار هنا , وسيأنى البحث فيه بعد . وله ( يا عباس ) هو ابن عيد المطلب 
والدرارى الحديث » وتقدم ما فيه » وفى رواية ابن ماجه « فقال النى عي العباس يا وباس » وعذد سعيد بن 
منصور عن هشيم قال د أنبأنا خالد هو الحذاء بسنده أن العباس كان كلم الى 2 أن يطلب الها فى ذلك » وفيه 
دلالة على أن قصة بريرة كانت مأخرة فى السنة التأسعة أو الماشرة ؛ لآن العياس [ما سكن المديئة بود رجوعبم من 
غزوة الطائف وكان ذلك فى أواخر سئة مان » ويؤيده أيضا قول ابن عباس انة شاهد ذلك ؛ وهو إتما قدم المدنة 
ش مع أبويه . ويؤيد تأخر قصتها أيضا بخلاف قول من زعم أتباكانت قبل الافك أن عائشة فى ذلك الرمان كانت 
صذيرة ؛ فيبعد وفوع تلك الأمور والمراجمة والمسارعة الى الشراء والعق منبا يومئذ, وأيضا فقول عاثشة « إن 
شاء مواليك ان أعدها ذم عدة واحدة » فيه إشارة إلى وقوع ذلك فى آخر الآص لآنبم كانوا فى أول الام فى غاية 
الضيق ثم حصل لهم التوسع بعد الفتح » وف كل ذلك رد على من زعم أن قصتهساكانت متقدمة قبل قصة الافنك , 
وله على ذلك وقوع ذكرها فى حديث الافك , وقد قدمت الجواب عن ذلك هناك . ثم دأيت الشيخ تق الدبن 
السبى استشكل القصة ثم جوز أتما كانت تخدم عائشة قبل شرامها أو اشترتها وأخرت عتقبا الى بعد الفتح أو دام 
حورن زوجبا عامجا دة طويلة أو كان حصل الفسخ وطلب أن ' ترده لعل ججديد أوكانت لعائشة ثم باعتها * إذ 
استعادتها امد الكتابة اه وأقوى الاحْمالات الآأولم ترى . قوله (أو راجعتة ) كذا فى الاصول عثناة واجدة 
ووقع فى رواية ابن ماجه ١‏ لو راجمتيه » بام ثبات حتانية سا كنة بعد المأناة وهى لذة ضعيفة , وزاد ابن ماجه د قانة 
أو ولاك » وظاهره أنةكان له منها ولد ٠‏ قوله ( تأ فى ) زاد الاسماعيلى « قال لاء وفيه إشعار بان الآمى لا 
ينحصر فى صيفة افعل لانة خاطها بقوله « لو راجءته . ففالت : أتأسق » أى تريد بمذا القول الآمى فيجب هلى ؟ 
وعند ابن مسعود من مرسل أبن سيدين سند صحيح « فقإلت: يا رسول اله . أثى. واجب على ؟ قل : لاء . قوله ‏ 
قال : لها أنا أشفع ) فى دواية ابن ماجه « [نما أشفع » أى أقول ذلك على هيل الشفادة له لاعلى سبيل الحم 
'عليك . ٠‏ قله ( فلا حاجة لى فيه ) أى فاذا لم تلزمنى بذلك لاأختار المود اليه . بدت فلات بعده د أو 
أعطانى كذا وكذا ما كنت عيده » 
م - ورج | » تخ البارى 
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يف ب بيست * كذمكاة - وَرعث! عبد الله بن رحاء أخبرنا سعية عن الحم عن إبراهيم عن ا سود 
و يدس ص - - 2 ا 5 ع 05 
« أن عائشة أرلات أن تشترى بر ير فألى مو البها إلا إن يشترطوا الولاء » فذكرت ذلك للبئّ يقل فقال : 
اشتريها وأعتقيها ‏ فاتما الولاه أن أعتق . وأفى” البئ مَكيوْ بلحم » فقيل : إن هذا ما تصلاق به على بريرة » 
الل .م 
قال : هو لحا صداقة ولنا هدية » 


شه آذ حلائنا شعبة ) وزاد ا 11018 زوجبا » 

قوله ) باب ) كذا هم بغير توجمة » وهو مهن مثءاقات ما قيله ٠‏ وأودد فيه قصة بريرة عن عيد الله بن رجاء عن 
شعية عن الحسم وهو ابن عتيبة ماناة وموحدة مصغر عن ابراهيم وهو النخعى عن الاسود وهو ابن بزيد 
« أن غااشة أرادت أن اشترى بريزة » فساق القصة مختصرة وصورة مماقه الارسال , لكن أورده فىكغارات 
الآيمان مختصراً عن سليان بن حرب عن شعبة فقال فيه ه عن الاسود عن عائشة » وكدذا أورده فى الفرائض عن 
حفص إن عمر عن شعبة وزاد فى آخره « قال الحسكم : وكان زوجما حرا » ثم أورذه بعده من طريق منصور عن 
ابراهيم عن الاسود أن عاثثئة فساق نحو سراق الاب وزاد فيه ه وخيرت ذاختارت نفسما وقالت : لو أعطيت كذا 
وكذا ما كنت معه » قال الا.ود : وكان زوجبا حرا » قال البخارى : قول الآسود منقطع , وقول اين عبان 
: دأيته عيدا» أصح : وال فى الذى #بله فى قول الحم نحو ذلك » وقد أورد البخارى عقب روابة عبد الله بن رجاء 
هذه عن آدم عن شعبة ول يسدق افظه ا-كن قال « وزاد : نفيرت من زوجباء وقد أورده فى الزكاة عن آدم بهذا 
الامئاد 0 ذكر هذه الزرادة ؛ وقد أخرجه البوق هن وجه آخر عن آدم شيخ البخارى فيه لجعل الزبادة من ول 
ابراهم ولفظه فى آخره د قال الك قال ابراهييم : ركان زوجم.ا حرا لأيرت من زوجبا » أظبر أن هذه الزيادة 
مدرجة وحذفها فى الركاة لذلك » واتما أوردها هنا مشيرا الى أن أصل التخيير فى قصة بريرة ثابت من طربق أخرى 
وقد قال الدارفطنى فى « العلل »: لم نتاف غلى عروة عن عائدة أنه كان عيدا وكذا قال جءفر بن ممد بن على عن 
أبيه عن عائثة » وأبو الأسود وأسامة بن زيد عن القامم . قأت: وقع أوعض الرواة فيه غ'ط» فأخرج قاسم بن 
أصبغ فى مصنفه وابن حزم من طريقه قال أنبأنا أحمد بن يزيد العم حدثئنا مومى بن معاوية عن جرير عن هشام 
عن أبيه عن غائشة «كان زوج بريرة حرا » وهذا وثم من موسى أو من أحمد » فان الحفاظ من أصماب هشام ومن 
أحاب جر بر قالوا كان عيدا هنهم [ححق بن رأهو به وحديثه عند النسائى » وءمان بن أبى شيبة وحديئه عاد أبى داود» 
وعلى بن حجر وحديئه عند الترمذى وأصله عند هل وأحال به على رواءة أبى أسامة عن همثام وفيه أنة كان عيدا » 
قال الدارةطنى : وكذا قال أبومعاويةعن هشام بن عررة عن عبد الرحن بن القاسم عن أنيه . قلت : ورواه شعبة غن 
عيد الرحمن فقا لكان حرا ثم رجع عبد الرحمن فال ما أدرى » وقد تقدم فى العدن قال الدارقطنى وقال عير ان بن 
حدير غن عكرمة عن عائشة كان حرا وهو وثم » فلت : فى شيدين فى قوله حر وف قوله عائئة » وإثما هو من رواية 
عكرمة عن ابن عيأن 0 و يختلف على ابن عباس فى أنه كان عبدا» وكذا جرم به الترمذى عن إن عر وحديثه 
عند الشافعى والدارقطنى وغيرهماء وكذا أخرجه النسافى من حديث صفية بنت ألى عبيد تالت كان زوج بريرة عبدا 
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وسيده تيح » وال الذووى : بؤيد قول من قال انهكان عبدا قول عائشة كان عبد! ؛ ولوكان حرا لم يخيرها» فأخيرت 
وهى صاحية القسة بأنةكان عيدا ؛) شم عللت يدوا «ولوكان حرأ ل يرما ومدل وذا لابكاد أحد #قوله إلاتوقيذا 0 
وتمقب بأن هذه الزيادة فى روابة جرير عن هشام بن عروة فى آخر الحديث » وهى مدرجة من قول عروة © بين 
ذلك فى دواية مالك وأبى داود والنساثى . نعم وقع فى دواية أسامة بن زيد عن عبد الرحن بن القاسم عن أبيه عن 
عائشة قالت «كانت بريرة مكاتبة لآناس من الأنصار وكات تحت عبذ » الحديث أخرجه أجمد وابن ماجه والبييق» 
وأسامة فيه مقال » وآيا دعرى أن ذلك لا يقال الا بتوقيف فردودة فان للاجتهاد فيه يالا . 0 وقد تقدم قريبا 
توجيوه من حدث الاظر أَيِضًا »قال الدارقطتى د وال ابراهيم عن الأسود عن عائعة : كان حرا . قلت : وأصرح 
ما رأيته فى ذلك رواية أبى معاوية د دنا الأعش عن ابراهيم غن الأسود عن عائشة قالت :كان زوج بيرة حرا 
فلا عتمت خيرت » الحدرثك أخرجه أحد عءئه , وأخرج ابن أبى دببة عن إدريزس عن الاش ذا السئد عن 
عائشة قالك وكان زوج ريرة حراء» ومن وجه آخر عن النخعى عن الآسود أن عائشة حدثنه « ان زوج بريرةكان 
حرا حين أعتقت » فدلت الروايات المفصلة الى قدمتها آنفا على أنه مدرج من قرول الأثبو د أز من دوئة فيكون 
من أمثلة ما أدرج فى أول الر وهو نادر فان الا كثثر أن بكون فى آخره ودونه أن يقع فى وسطله وعلى تقدثر أن 
يكرن موص ولا فترجح رواية من قالكان عبدا بالكثرة » وأيضا فآل المرء أعرف تحديثة, ؛ فان القاسم ابن أخى 
عائشة وعروة ابن أختها وا بعبما غيرهما ذروايتهما أو لى هن رواية الاء.ود فانهما أفعد بعائشة وأعل حديثما والله 
أعل . ويترجح أيضا بأن عائشةكانت ذهب الى أن الامة إذا عتقت نحت الحر لا خيار لها » وهذا مخلاف ماروى 
العراقيون عنها فكان يازم على أصل مذهيهم أن يأخذوا بقرها ويدعوا ما روى هنبا لاسا وقد اغتاف عنبا فيه 
وأدعى بعضرم أنة يمكن المع بين الروايتين حمل قرل من قالكان عبدا على اعتبار ماكان عليه ثم أعتق ٠‏ 
فلذلك قال هن قال كان حرا ء و برد هذا المع ما تقدم من قول عروة «كان عبدا ولو كان حرام تيد » وأخرجه 
الترمذى بافظ ران زوج بريرة كان عيدا أغرد لوم أعتقت » فبذا يعارض الرواية المقدمة عن الأسود ؛ ويعارض 
الاحتهال المذكور احتمال أن يكون من قال كان حرا أراد ما آل اليه أمره » وإذا تعارضا إسنادا واحتهالا احتيج 
الى الترجيح » ودواية الأكثر يجح با وكذلك الاحفظ وكذلك الآلرم ٠»‏ وكل ذلك موجود فى جانب من 
قالكان عبدا . وفى قصة بربرة من اافوائد وقد تقدم بعضها فى ال مساجد وف الركاة واللكثير منها فى العتق : جواز 
المكاتبة بالسنة تقريرا لحم الكتاب » وقد روى ابن أنى شيبة فى «الآوائل » بسند صمح أنها أو لكتابة 
كانت فى الاسلام » وعرد عليه قصة سلءان ؛ أيجمع بأن أوايته فى الر الو آي لية بريرة فى النساء » وقد 
قبل إن أول مكاتب فى الاسلام أبو أمية عبد عير وادعى الزويانى أن الكيتابة لم تكن تعرف فى الجاهلية 
وخولف . ويؤخذ من مشروعية تجوم الكتابة البيع الى أجل والاستةراض وو ذلك , وفيه لاق الاماء 
بالعبيد لآن الآيه ظاهرة فى الذكور » وفيه جوازكتابة أحد الروجين الرقيةين ؛ و باحق بة جواز ببع أحدهما دون 
الأخر » وجوازكتابة من لاامال له ولا حرفة » كذا ق.ل وفيه أظر لانه لا يلزم من طابها من دائقة الاعانة على . 
الما أن يكورن لا مال لحا ولا حرفة » وفيه جواز بيع لكاتب إذا رضى وم لعجن نفسه إذا وقح التراض بذلك 0 
وحله من منع على أنها يجرت نفسما قبل البيع ويحتاج الى دليل » وقيل ما وقع الببع على نحوم الكتابة وهو 
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بعد جدا و يؤعذ منه أن المكانب عبد ما بق عليه ثىء , فيتفرع منه اجراء أحكام الرقيق كلما فى الذكاح والجنايات 
والحدود وغيرها . وقدأ كثر بسردها من ذكر نا أنهم جمعوا الفوائد المس؟:يطة من حدايث برارة . ومن ذلك أن 
من أدى أي يجو مه للا اعتق لذلييا لحم الاكئر » وأن من أدى من الاجو م بقدر قيمته عق وأن من أدى 
إعض تومه لم إمتق ه:ه بقدر ما أدى ؛ لآن النى يلم أذن فى شراء بريرة هن غير استفصال . وفيه جواز بع المكاتب 
دالرقبق بشرط المتق » وأن ببع الآمة المزوجة ليس طلاقا يا تقدم تقريره قريبا وأن عقا ليس طلاتا ولا فسخا 
لثبوت التخيير » فلو طلقت بذلك واحدة لكان لزوجما الرجمة ولم يّوةف على اذنهاء أو ثلاثا لم يقل لها لو راجعته 
لأنها ماكانت حل له إلا بعد زوج آخر ء وأن بيءرا لا يببح اشتر.ما وطأها لان تخديرها يدل على بقاء عاقة المصءة 
وأن سيد المكا تنب لا.ءنعه من الا كتتساب و أن اكشسابة من حين الكتابة يكون له جواز سؤال المكاتب من يعينه 
دلى إعض تومه وان لم نحل »وأن ذلك لا يقتضى لعجيزء » وجواز «سؤال مالا يضطر السائل اليه فى الحال ء 
وجواز الاستعانة بالمرأة المزوجة ؛ وجواذ تصرفما فى مالا بغير اذن زوجبا , م بذل امال فى طلب الاجر <تى فى 
ااشراء بالزيادة على كن المثل بقصد التقرب بالمتق » ويؤخذ منه جواز شراء من يكون مظلق التصرف السلءة بأكثر 
من نما لآن عائشة بذلت نقدا ما جعلوه فسيئة فى قسع سين لحصول الرغبة فى النقد أكثر من اانسيئه » وجواز 
الدؤال فى اجملة لمن يتوفع الاحتراج اليه فيتحمل الاخبار الواددة فى الرجر عن السؤال على الاولوية . وفيه جواز 
سعى المرةوق فى فكاك رقبت» ولو كان إسؤال من يشترى ايمّق وإن أضر ذلك بسيده اندوف الشارع الى المتق » 
وفيه إطلان الشروط الفاسده فى المعاملات وحة الشروط المشروعة لمفروم فوله يليه كل شرط ليس فى كتاب الله 
فبو باطل » وقد تقدم بسطه فى الشروط . ويؤخد مده أن من اسلانى خدمة المرقوق عند بيعه لم يصح شرطه » 
وان من شط شرطاً فاسسدا لم يستحق العقوبة إلا ان علم بتحريه وأصز عليه . وان سيد المكاتب لا عنمه من 
السعى فى تحصيل مال الكتابة ولوكان حقه فى الخدمة ثابتا » وأن المسكانب إذا أدى تيجرمه من الصدقة م بردما 
السيد واذآ أدى نجومه قبل حلولها كذلك » ويؤخذ منه أن يعتق أخذا من قول الى بريرة إن شاءت أن تمتسب 
عليك؛ فانم ظاهره فى قبول تعجيل ما اتفقوا على تأجيله ومن لازمه <صول العتن » ويؤخذ منه أيضا أن ٠ن‏ .رع 
عن المسكاني رما عليه عتق , واسيّدل به على عدم وجوب الوضع عن المكاتب لقول عائثة « أعدها هم عدة 
واحدة » وَل ين ى ٠‏ وأجيب يحواز قصد دفعهم لما بعد القيض . وفيه جراذ [بطال الكتابة وفسخ عقدها إذا 
تراضى السند والعيد » دانكان فيه ابطال التحرير لتقرير بريرة على السعى بين عائشة ومواليها فى فسخ كتابتها 
اتشترما عالفة ٠‏ وفيه نبوت الولاء الدعدق والرد علىءن غالفه » ويؤخذ من ذلك عدة مسائل كعتق السائبة واللة.ط: 
والحليف وتحو ذلك كثر يمسا العدد من تكلم على <ديث بريرة . وفيه مشروعية الخطبة فى الآمى المهم والقيام فيهاء 
وتقدمة امد والثناء » وقول أما إءد عند ابتداء الكلام فى الحاجة » وأن هن وقع مثه ماينكر استحب عدم لعيينه ؛ 
وأن استعمال السجع ف الكلام لا يكره إلا إذا قصد اليه ووقع متكلها . وفيه جواز الدين فيا لاتجحب فيه ولاسميا عند 
العزم على فمل الثىء » وآن لذو الوين لاكفارة فيه لآن عائشة حلفت أن لا تعترط ثم قال لها النى يلقع اشترطى 
ولم ينقل كفارة . وفيه مناجاة الائنين بحضرة الثالك فى الامى يستحى منه المناجى ويعم أن من ناجاه يمل الثالث يه . 
وإستثنى ذلك من اأنهى الوارد فيه » وفيه جراز سؤال الثالك عن المناجاة المذ كورة إذا ظن أن له نعلا بة وجواز 
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[ظبار السر فى ذلك ولا سا إنكان فيه مصاحة للمذاجى . وفيه جواز المساومة فى المعاملة والتوكيل فا ولو الرقيق » 
واستخدام الرقيق فى الامى الذى يتعاق بمواليه وان لم يأذنوا فى ذلك بخصوصه . وفيه بوت الولاء لدرأة المءتفة 
فيسةءتى من عموم الولاء +ة كلدمة الذسب فان الولاء لا ينتقل إلى المرأة بالارث خلاف النسب . وفيه أن ااسكافر 
يرث ولاه عاتيةه المسم وان كان لارث أن ببه المسم 3 وأن الولاء 9 يباع ولا وهب وقد تقدم ف باب مغرد ى 
العتق , ويؤخذ منه أن معنى قوله فى الرواءة الأخرى «١‏ الولاء لمن أعطى الورق» أن المراد بالمعطى المالك لا من 
باشر الاعطاء مظاتا فلا يدخل الوكيل ٠‏ ويؤيده قوله فى رواية الثورى عند أحمد « لمن أعطى الورق وولى 
النعمة » وفيه بوت الخيار للامة إذا عقت على التفصيل المقدم وأن خيارها يكون على الفور لقوله فى إعض مارقه 
وانها عقت فدعاها نفيرها فاختارت نفسها , وللعلاء فى :ذلك أفوال : أ<دها وهو قول الشافمى أنة على الفور » 
وعنه عدد غعمارها لاما ؛وقيل اما من ماس الها كم وقيل من #اسبا وهما عن أهل الرأى 0 وقيل 2 أيدا وهو 
قول مالك والاوزاى وأحمد وأحد أقوالالشافى » وائفةرا على أنه ان مكنته من وطثها سقط خيارها » وتمسك 
من قال بة .مما جاء فى بعض طرةه وهو دند ألى داود من طريق ابن إق بأسا يد عن عائشة أن ريرة أعتّت 
ذذكر الحديث وفى آخره « ان قر بك فلا خيار لك» وروى مالك بسند صميح عن حفصة أنها أفتت يذلك » و أخرج 
سعيد بن منصور عن أبن عمر مثله » قال ابن عبد ألبر : لاأعل لما مالفا من الصحاية » وقال بة جمع من التابمين 
منهم الفةباء السبعة » واختاف فيا لو وطتها قبل علمها بأن لها الخيار هل يسقط أو لا؟غلى قو اين للعلياء أصمرما عند 
الحذابلة لا فرق » وعند الشافعية تعذر بالجبل » وق رواية الدارقطنى.: إن ومائك فلا خماز لك » ويؤخد من 
هذه الزيادة أن المرأة إذا وجدت بزوجرا عيبا ثم مكنته من الوط, بطل خيارها . وفيه اف الخيار فسخ 
لا يلك الزوج فيه رجعة » وممسك من قال له الرجعة بقول الى لد ولو راجعته » ولا حجة فيه والا لما كان 
لما اختيار فتمين حمل المراجعة فى الحديث على معناها الاغوى والمراد رجوعبا إلى عصحته , وه:ه قوله تالز فلا 
جناخ”عامما أن يتداجءا ) مع أنها فى المطلق ثلاثا . وفيه ابظال قول من زعم استحالة أن يحب أحد الشخصين 
الأخر والآخر يبغضه لقول النى 2 د ألا تمجب من حب مغيث بريرة ومن إغض بريرة مغيثا» ؟ لمم يؤخل منه 


أن ذلك هر الاكثر الاغاب ؛ ومن ثم وقع التغجب لانة على خلاف الممتّاد , وجوز الشيخ أبو محمد بن أنى جرة 
نفع الله به أن بكرن ذلك ما ظبر من كاثرة استالة مغيث لها بأنو اع من الاستهالات كاظباره حبها وتردده افا 
و بسكالة عليبا مع ما ينضم إلى ذلك من استهالته لما بالقول الحسن والوعد الجميل ؛ والعادة فى مثل ذلك أن يمل 
. القاب ولوكان نافرأ فلءا خالفت العادة وقع التعجب ء ولا يازم منه ما قال الاولون . وفيه أن المرء إذا خير بين 
مباحين فآثر ما ينفعءه ل يلم ولو أضر ذلك برفيقه ٠‏ وفيه اعتيار السكفاءة فى الحرية . وفيه سقو ط اللكافهاءة برضا 
اأرأة التى لا ولى لها » وأن من خير ام أتة فاعتارت فرافه وقع وانفسخ الندكاح بينهما وقد :سدم ٠‏ وأنها لو 
اختارت الرقاء معه لم ينقص عدد اأطلاق . وكدثر بعض من تكام على حديث بريرة هنا فى سرد تفار 0 التخيير . وفيه 
أن المرأة إذا ثبت لا الخيار فقالت لا حاجة لى به ترتب على ذلك حك الفراق » كذا قيل وهو مبتى على أن ذلك 
وقع قبل اختيارها الفراق وم بقع [لا بهذا الكلام وفيه من النظر ما تقدم . وفيه جواز دخول النساء الاجانب بيت 
الرجل سواءكان فيه أم لا . وفيه أن المكانبة لا يلحقها فى العئق ولدها ولا زوجبا ٠‏ وفيه تحريم الصدفة على النى 
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يله مطاما » وجواز التطوع متها على ما يلدق نةفى نحريم دذقة الفرض كأزواجه ومواليه و آن عورال أزواج 
الذي 2 لامر مم عامون الصدقة وان حرمت على الاذراج »رجراذ ١‏ كل الغى ما تصدق به على الفئير إذا أمداه له 
وبالبيع (ولى؛ وجواز قبول الغنى هدية الفةير . وفيه المزق بين الصدفة والهدية فى الحم . وفيه نصح أهل الرجل 
له الآمو ركبا وجواز أكل الانسان هن طعام هن إسر بأ كله «ذه ولو لم يأذن له فيه خصوصه » و بأن الامة إذا 
عتقت جاز لها التصرف بنفسها فى أمورها ولا حجر لممتة,! علما إذا كانت رشيدة » وآ'ما تتصرف فىكسها دون 
اذن زوجها ان كان لما زوج . وفيه جوان الصدقة على من “و غير لآن عائة كانت "مون بريرة ول ينسكر عايها 
قبونها الضدقة , وأن إن أهدى لآهله ثىء أن يشرك نفسه معهم فى الاخبار عن ذلك اقوله « وهو اذا هدة » وان 
من حرمت عليه الصدقة جاز له أكل عيتها إذا تذير حكبها » وأئة يجوز للبرأة أن تدخل إلى بيت زوجها مالا يمدكه 
بغير علمه ؛ وأن تتصرف فى بيده بالطبخ وغيره بآلاته ووقوده » وجواذ أكل المرء مايحده فى بيته إذا غلب الحل 
فى المادة » و أنه ينبغى تعريفه بما منثى توقفه ءنه , واستحواب السؤال عما يستفاد به عم أو أدب أو بيان حك أو 
رفع شيهة وقد يحب » وسؤال الرجل عما لم إعبده فى بيته » وأن ودءة الآادق الأعلل لانسةلزم الإثاية مطلقا » 
وقهرل الهدية وإن زر قدرها جبر المبدى » وأن الهدية تملك يوضعها فى بيت المبدى له ولا تاج الى 
التصرخ بالقبول ؛ وان إن تصدق عليه بضدقة أن يتصرف فيها مما شاء ولا ينفص أجر المتصدق» وأنه لاب 
السؤال عن أصل المال الواصل اذا ل يكن فيه شبهة » ولا عن الذبيحة إذا ذحت بين المللين ؛ وان من تصدق عليه 
قليل لا يتسخطه . وفيه مشاورة المرأة زوجها فى النصرفات » وسؤال العالم عن الآمور الدينية ٠‏ وإعلام العالم 
بالحكم ان رأه يتعاطى أسيا ووم بأل » ومشاودة المرأة إذا ثيت ها حكم التخيير فى فراق زوجما أو الاقامة 
عنده » وأن على الذى يتارز بذل الاصيحة . وفيه جواز عخالفة المشير فيا يشير به فى غير الواجب » واستحباب 
شفاعة الحا م ف الرقق بلخم حدث لاا ضرر ولا [ازام ؛ ولا لوم تلى من خالف ولا غضب ولو عظم قدر الشافم ظ 
وترجم له النسائى « شفاعة الجام فى الخصوم قبل فصل الحك رلا يحب على المشفوع عنده القبول» ؛ ويؤخذ ١ذه‏ أن 
التصمم فى الشفاعة لا يسْوغ فما نشق الاجاءة فيه :لى المؤول بل يون على وجه العرض والترغيب . وفيه جواز 
الشفاعة قبل أن إسأها المشفوع له لآنه لم يقل أن مغيثا سأل النى يَِيْع أن يشفع له كذا قيل , وقد قدمت أن فى 
٠‏ بعض الطرق أن العياس هو الذى سأل النى ري فى ذلك فيحتمل أن يكون مغيث أل العياس فى ذلك وحمل أن 
.يكون العواسن ابتّدأ ذلك من قبل نفسه شفقة منه على مغوث ء و رخذ منه استحباب (دغال السرور على فاب المؤمن . 
وقال اأششيخ أبو مهد بن أنى جمرة نفع الله به : فيه ان الشافع يؤجر دأو لم حصل اجابته » وأن المشفوع عنده إذا 
كان درن قدر الشافع لم متنع ااشفاءة , قال : وفيه تنبيه الصاحب صاحيه على الاعتبار يآنات الله وأحكامه لنءجيب 
النى يبن العراس من حب مغيث بزيرة , قال : وي ؤخد منه أن نظره َيه كان كله يحضور وفكر ء وأن كل ما خااف 
العادة يتتعجب مثه و إمدير به . وفيه دن أدب بريرة لانها ل تغصح برد الشفاعة وما قالت «١‏ لا حابة لى فيه » . 
وقيه أن قرط الحب نذهب الحياء لما ذكر من حال مغيث وغلية الوجد عليه حنى لم إستطع كان حبها » وفى ترلك. ' 
النسكير عليه بيان جواز قبول عذر من كان فى مثل حاله من يقع منه ما لا يليق يماصبه إذا وقع إخيد اختياره » 
ويستنبط من هذا معذرة أهل الحبة فى لقه إذا حصل لحم الوجد من سماع ما وفبمون منه الاثارة الى أحو الهم حيك 


الحديث )لاه يلف 


يظير مثوم مالا إصدر عن اختيار من الرقص ونحمره » وفه استحباب الاصلاح بين اتنافرين سواء كان زوين 
أم لا ؛وتأكيد الحرمة بين الروجين اذا كان بدهه! ولد لقوله 0 اله أبو رلدك .ويؤغذ ينه أن اأشافع يذكر 
للمشفوع عنده ما يبعث على قبو له من مقتضى الشفاعة رالحامل علا : وفيه جواز شراء الامة دون ولدهأ وان الولد 
يثيت بالفراش والهسك بظاهر الام فى ذلك . قلت : ولم أقف على تسمية [حد من أولاد بريرة » والكلام عتهل 
لان بريد به أنه أبو ولدما بالقوة لكنه لاف الظاهر . وفيه جواز أسبة الولد الى أمه . وفيه أن المرأة الثيب لا 
اجبار عاما ولوكانت معتوقة » وجواذ خطبة اكور والشر يف إن هو دونه . وفيه حسن الادب فى الغاطية حقى 
من الأعلى مع الأدى ؛ وحسن التاطف فى الشفاءة . وفيه ان للعوك أن طب مطلفته بذير أذن سيده روأن خطية 
الممتدة لا تحرم على الاجنى اذا خطها لمطلةبا » وأن فسخ اليكاح لا رجعة فيه إلابنكاح جديد » وأن الحب والبخض 
بين الر جين لا لوم فيه على واحد منهدا لانه بذير اختيار » وجواذ بكاء انحب على فراق حبيبه وعلى مايفوتة من ٠‏ 
الأمور الدنيو ية ومن الدينية إطريق الارل » وأنه لاعار على الرجل فى إظهاد حبه ازوجته » وأن الارأة اذا 
أبغضت الروج لم يكن اوليها [كراهها على عشرنه » وإذا أحيته م كن لواما التفريق بينهما » وجواز ميل الرجل الى 
امرأة يطمع فى تذويم | أورجتمها , وجواز كلام الرجل اطلقته فى الطرق واستمطافه لما واتياعبا أبن سلكت 
كذلك ؛ ولا ضنى أن محل الجراز عند أمن الفتنة » ومجواز الاخبار عما يظبر من حال المرء وان لم تفصح به لقوله 
به للعياس ما قال . وفيه جواز رد الشافع المثة على المشفوع اليه بةبول شفاعته » لآن قول بريرة للنى يللد 
د [تأمئى» ظاهر فى أنة لو قال د نعم » لقيات شفاعته. فلا قال « لاء عل أنة رد علما ما فهم من المز.ة فى امتثال 
الآ » كذا قيل وهو متكاف» بل يؤخل منه أن بريرة علدت أن أمسه واجب الامتثال » فليا عرض عا ماعرض 
استفصات هل هو أ فيجب هاما امتثاله » أو مشورة فتتخير فها ؟ وفيه أن كلام الحا كم بين الخصوم فى مشورة 
وشفاعة ونوهما ليس -كا . وفيه أله يوذ من سل قضاء حاجة أن يشترط على الطالب ما يعود علية نفءه » لآن 
عائشدة شرطت أن يكون لما الولا. إذا أدت القن دفعة واحدة ٠‏ وفيه جواز أداء الدين على المدين ء وأنه بب! بأداء 
غيره عنه » وافتّاء الرجل زوجته فيا لا فيه حظ وغرض اذاكان حةا ‏ وجواز حك الام لروجته بالمق » وجواذ 
قو ل مشترى الرقيق اشتر ينه لاعتقه ترغسا لاما لع فى تسهيل البيع ؛ وجواذ المعاملة بالدراثم والدئائير عددا اذا كان 
قدرها بالكتاة معلوما لذودهًا رأعدها » ولقوها ولسع أراف» وإسالءط 07 جواز بم المعاطاة . وفيه جواز عقد 
الببع بالكتاءة لقوله م خذما » ومدله آوله يلي لآبى بكر فى حديث الحجرة « قد اخذتها بالوّن » . وفيه أن <ق الله 
مقدم على حدق الادى اقرله « شرط الله أحق واوثق » ومثله الحديث الآخر ه دين ابه أحق أن يقعنى » وفيه جواز 
الاشتراك فى الرقيق الكرر در أهل ررة فى اليديث » وى دواءة دكانت انأس من الانصار » وحامل مع ذلك 
الوجدة وإطلاق ما فى الخير على لجاز . وفيه أن الآيدى ظاهرة ق الك » وأن مشترى السامة لا يسأل عن أصلبا إذا 
: تكن ريبة . وفيه استحباب [ظباد أحكام العقد للعالم ما اذا كان الماقد يبلبا ٠‏ وفيه أن حم الما 3 لا يغير الحم 
الشرعى فلا حل حراما ولا كيه . وفيه قبول خير الواحد الثقة وخبن العبد و الامة وروايتهما . وفيه أن البيان 
بالفعل أفوى من القول » وجواذ تأخير البيان الى وقت الحاجة والممادرة اليه عند الحاجة » وفيه أن الحاجة إذا 
افتضكث بان حم عام وجب إعلانه أو ندب سب الجال . وفيه جواز الرواءة بالمءنى والاختصار من الحديث » 


٠ 10035‏ كتاب الطلاق 
والاقتصار على إدضه سب الحاجة ٠‏ فان الوأفية وأحدة وقد روت بألفاظ عتافة وزاد بءض الروأة م ' ذكر 
. الآخر ولم يدح ذلك فى حته عند أسد من العلراء . ويه أن المدة بالنساء لما تقدم من حديث أبن عباس أنها 
أمرت أن تعد عدة الحرة » ولوكان بالرجال لأمرت أن :متد بمدة الاماء . وفيه أن عدة الأمة اذا عقت تحت 
عبد فاختارت نبا ثلاثة قروء » وأما ماوقع فى إعض طرقه « تعتد محيضة » فبو ميجوح ؛ ويحتمل أن أصله 
د تعد برض » فيكو ن المراد جنس ما تسابرى* به رحبا ف الوحدة . وفيه تسمية الأحكام -ننا وأن كان بعضبا 
واجبا : وأن :سمية ما دون الواجب سنة اصطلاح حادث . وفيه جراذ جور السيك أمئه على تزويج من لا تاره 
إما لسوء خلقه أو خاةه وهى بالضد من ذلك » فقد قل ان بريرة كانت جميلة غير سوداء لاف زوجما وقد 
زوجت منه وظبر عسيدم. اختيارها إذلك بعد عاقبا : ويه أن أحد الزوجين قد وض الآخر ولا إظبى له ذلك » 
وتمل أن نكو ن بريرة مع بغضبا مغيثا كانت تصيز على حم لله عليها فى ذلك ولا تمامنه ما يقتضيه البغض الى 
أن فرج الله عنها . وفيه تنبيه صاحب الحق على ماوجب له اذا جبله » راستقلال المكانب بتءجن نفسه » وإطلاق 
الأهل على السادة وإطلاق العبيد على الأرقاء » وجواذ تسمية الغبد ميا , وأن مال الكاتابة لاحد أ كثرهء وأن 
للامتق أن يقبل الحدية من معتقه ولا يتقدح ذلك فى ثواب المتق » وجواز الهدية لأهل الرجل بغير اسنئذانه , 
".وقبول المرأة ذلك حيث لا ريية . وفيه سؤال الرجل عما : يعرده فى بيته » ولابرد على هذا مأتقدم ف قصة أم ذدع 
حيث وقع ف سراق الدج دولا يسأل عيا فبك » لان مدنا 5 تقدم ولا يال عن ثىء عرله وفات: فلا يقرل امه 
أبن ذهب ؟ وهنا سألحم النى َل عن ثىء رآه وعاينه ثم أحضر له غيره فسأل عن سبب ذلك لانة يهل أنهم لا 
مركن إخضاره له ها عليه بل لتومم تحر بمه تأراد أن سين هم الجواز ٠‏ وقال ابن .دقيق العيد : فيه دلالة على 
تبط الانسان فى السؤال عن أحو ال منزله وما عبده فيه قبل والاول أظبر ؛ وعندى أنة مينى على لاف ما انبنى 
عليه الآول ؛ لآن الآدل بنى على أنة عم حقيقة الآمى فى اللحم وأنه مما تصدق بة على بريرة » والثائى بنى غلى أنه.لم 
يتحقق من أن هو جائز أن يكون مما أهدى لآهل ببته من بعض الزامها كأفار يما مثلا ولم يتعين الاول ٠‏ وفيه أنه 
لايحب السؤال عن أصل لمال الواصل اليه اذا لم يظن تجريمه أو تظبر فيه ش.بة . اذ لم يسأل يِل عمن تصدق على 
بدادة ولاعن حالهء كذا قيل » وقد تقدم أنه ع2 هو الذى أرسل الى بريرة بالصدقة فل يتم هذا 
2 - باسيب قزل الله تمالى : 
( ولا نكحُوا الشركات حتى' #ؤمن" » وَلَأمة ان رو ميدع 4 
مدءه - رشك 'قتبية” حد ئها ليث" عن نافع « ان" ابن جمرتكاث إذا سل هن _نكاح النصرانية 
والمهودية » قال : إن الله حر“م لمشركات على امؤمنين : ولا عم من الإشراك شيا أ كبر من أن تقول للرأة؟ 
ربها عيسى » وهو عرد من عياد الل ع 
قوله ( باب قول الله سبدانه ولا تدك<وا ااشركات ) كذا! للا كثل ؛ وساق فى دواية كريمة الى توله ( ولو 
أعبنم © دل يبت البخادى حك المسآلة لقيام الاحتمال عنده فى تأويابا ,تالأ كثر أنما على العموم وأئما خصت 


الحديث ولاه هده /1ا: 


بأنة المائدة » وعن بءض السلاف أن المراد بالمشركات هنا ع.دة الاوثان والجوس <كاء ابن الماذر وغيره . ثم أررد 
المسنف فيه قول ابن عمر فى نكاح النصرائية وقوله لا أعلم من الاشراك شيثًا أكثر من أن تقول امرأة رما عيمى» 
وهذا دسي هته آل اراد حم ععوم آبة البئرة, فكبأنه برى أن آية المائدة منسوخة وبه جزم ابراهيم الحربى 
ودده النحاس مله على الاورع كا س.أتى ؛ وذهب امجموور الى أن عموم آية البقرة خص بآية المائدة ومى قوله 
( والحصنات من الذين أوتوا اكاب من قبا-كم ) فبق سائر المشركات على أصل التحريم . وعن الشافعى قول 
آخر أن عموم آية البقرة أريد به خصوص آن المائدة , وأطلن ابن عباس أن آبة البقرة منسوغة بآبة الماندة » وقد 
قيل ان ابن عمر شف يذلك فقال ابن المنذر لا محفظ عن أحد هن الأرائل أنه حرم ذلك اهء لكن أخرج ابن أبى 
شلبة بسئد حسن أن عطاء كره نكاح البووديات والاصرائءات وقال : كان ذلك والمساءات قليل » وهذا ظاهر فى أنه 
خص الإباحة حال دون حال . وقال أبو عييد : الملدون الهوم على الرخصة . وروى عن عير أنهكان يأمس بالنئذه 
عنون من غير أن يحرمين . وزعم أإن المرابط نيعا للنداءت وغيره أن هذا مراد ابن عر أيضا لكنه خلاف ظاهر 
السياق » دكن الذى احتّج به اين عمر يِمَيَْضى تمخصوص المنع ,كن يشرك من أهل الى تاب لا من بوحود » وله أن 
يحمل آبة الجل على من لم يبدل ديئه متهم » وفد فصل كثير دن العلماء كالشافعية بين من دخل آباوما فى ذلك الدين 
قبل التحريف أو النسخ أو بعد ذلك » وهو من جنس مذهب ابن عمس بل يكن ان يحمل عليه » وتقدم يحث فى 
ذلك فى الكلام على حديث هرقل فى كتاب الامان » فذهب اوور الى تحر النساء الجوسيات » وجاء عن حذيفة 
أنه قسرى ,كج#وسرة أخرجه ابن أبى شاءة وأورده أيضا عن هيد بن المسيب وطائفة وبه قال أبو ثور » وقال ايبن 
بطال هو جوج بالجماعة والتتزبل » وأجيب بأنه لا إجماع مع .وت الخلاف عن بءض اصحابة والتابوين »وأما 
التنزيل فظاهره أن امجوس ايسوا أه ل كتاب لقوله آءالى ( أن نقولو! انما أنزل ااسكبتاب على طائفتين من قيلنا م 
لكن لماأخن البى 2 الجزية من ارس دل على انم أمل كد بء فكان القياس أن ” ب#رى علوم بقة ية أحكام 
الكنابيين لكن أجيب عن أخذ الجزية من اووس نم اتبعوأ مم الخر 6 و برد مثشل ذلك ى الذكاع 
والذبائح ؛ وسيأتى تعرض لذلك فىكتاب الذبانح ان شاء اله تعالى 
55 د المشركات وءدنهن" 

اليك - صرق أراهيم' بن «و»ى ' أخبرنا هشام ء ن ابن جريح . .وقال عطالاءن ابث عباس « كان 
اللشركون على هاز لتين من النى يِه والمؤمنين » كانوا مشرى أهلٍ حرب يقائلهم ويقاتاونه » ومشرك أهل عبد 
لايقائلهم ولا يقاتلونه . وكان إذا هاجَرّت اصرأة من أهل الحرب لم #خطب حتى نحرض وتطهرء فاذا طبرت حل 
لها لسكا » قان اح زو حاقل أن تكح ردت إليه » وإن هاجر عبد منهم أو أَدَة فهما حران ؛ ولا 
ما للمماجرين ٠‏ ثم ذ كر دن أهل العبد مثلّ حديث "جاهد : وأن هاجر عبد أو آم للشركين أهل المبد لم يدوا 
ورّكت أمأنهم 62 
ماس عوج كه #قرااف | 


2320 8 .- كتاب ااطلاق 


هه وقال عم عن ان 5220 ابذة أبى أميّة عند عمر بت الحطاب » فطاقها » قرو جما 
معاوية بن أن سفيان . وكانت أء؛ الحم بنت” أبى سيان نحت عياض بن كع . التؤرى”» فطلقها » فتزو“جبا 
عبد الله 'ن ءمان الوق 2 

قوله ( باب نكاح من أسل من المشركات وعدتهن ) أى قدرها , والجهور هلى ألا تمتد غدة المرة » وعن أنى 
حليفة كدق أن تسترأ بخيضة ٠‏ قوله ( أنيأنا هشام ) هو ابن بوسف الصتعاق ٠‏ قوله ( وقال عطاء ) هو معطوف 
على ثىء محذوف ٠‏ كأنه كان فى جملة أحاديث حدث بها ابن جري عن عطاء ثم قال « وقال عطاء » كا قال بعد فراغه 
من الحديث « قال وقال عطا. » فذكر الحديث الثانى بعد سياقه ما أشار اليه من أنه مثل حديث مجاهد . وفى هذا 
الحمديث ببذا الاسناد علة كاانى تقدمت فى #فسير سورة نوح ؛ وقد قدمت الجواب عنها ؛ وحاصلبا أن أبا مس.ءود 
الدمثقّ ومن تيعه جزموا بأن عطاء المذكور هو الخراساتى , وأن ابن جرير لم امع منه التفسير وإتما أخذه عن 
أبيه عثان عله : وعهان ضعيرف ؛ وعطاء ااخراساق ' إسويع من ان عباس . وحاصل الجواب جواز أن يكون 
الحدرثك عند ين ريج بالاس:ادين ٠‏ لآن مدل ذلك لاق على اايخارى مع أشدده فى شرط الاأصال ؛ مع كون 
الذى نبه على العلة المذكورة هو على بن الدينى شيخ البخارى المشبور به » وعليه يءول فاليا فى هذا الفن خصوصا 
علل الحديث . وقد ضاق مخرج هذا الحديث على الاسماعولى ثم على أبى نعيم فم مخرجاه إلا من طريق اليخارى نفسه . 
قوله ( تخطب ) يضم أوله (حى نحرض وتطبر ) "سك بظاهره الحنفية ؛ وأجاب اجهور بأن المراد ميض 
ثلاث حيرض ء لآنما صارت باسلامها وهدرتم! هن المرائر يخلاف.ما لو سبيت . وقوله د فان هاجر زوجرا معبا » 
يأى الكلام عليه فى الباب الذى بعده . قوله ( وان هاجر عبد متهم ) أى من أهل الحرب . قَولِهِ ( ثم ذكر من 
أفل العرد مثل حديث جاهد ) تمل أن يءنى يحديث مجاود الذى وصفه بالائلية اكلام المذكور بعد هذا وهو 
قوله « وان هاجر عيد أو أمة الشركين الح , ؛ وحمل أن يريد بهكلاما آخر يتعاق بنساء أهل العبد وهو أولى » 
لآنه قسم الشركين الى قسمين : أهل حرب ؛ وأهل عبد . وذكر حك نساء أهل الحرب ثم حم أرقائهم » فكأ نه 
أحال مم نساء أهل العبد على حديث مجاهد , ثم عقبه يذكر حك أرقائهم . وحديث ماهد فى ذلك وصله عيد بن 
حميد من طرق ابن أَنى جبح عنه فى قرله لإ ران :م شىء هن أز واج الى السكفار فماقبتم ) أى إن أصبتم مذما 
من تريش فاعاو! الذين ذهبت أزراجهم مثل ما أنفقرا عوضا؛ وسيأق بط هذا فى الباب الذى يليه ٠‏ قوله 
( وقال عطاء عن ابن عباس ) هو موصول بالاسناد الاذكور أولا عن ابن جريح ا بيثته أجل ٠‏ قوله ( كانت 
قريبة ) بالقاف والموحدة مصغرة فى أ كثر النسخ » وضبطها الدمياطى بفّح القاف وتيعه الذهى , وكذلك هرق 
أسخة معتّمدة من طبقات ابن سعد . وكذا للك؟.شميينى فى حديث عائشة الماذى فى الشروط . والاكثر بالتصغير 
ش كالذى مهنا ؛ وحى ابن الاين فى هذا الاسم الوجوين , وقال شرخنا فى القاءوس بالتصغير وقد نفدم : قوله (ابنة 
ابى أمية) أى ابن المغيرة بن عبد الله بن عمر بن مخروم » وهى أخت أم سلءة زوج النى بيك ؛ وهذ! ظاهر فى أنها 
لم تكن أسلات فى هذا الوقت » وهو ما بين عمرة الحديدية وفتح مكة » وفيه أظر لآانه ثبت ف الفسائى بد صحيح من 
طربق أنى بكر بن عبد الرحن 3 الحارث إن هشام عن أم سلة فى قصة تزويح النى يلم ما نفو , وكانت أم سلمة 


المديتث خيوده - بإزأه الح 


ترضع زينب ينما جاء عمار فأخذها , خاء النى يلتم فقال : أين زناب ؟ فقالت قريرة بنت أبى أهية صادفبا 
عندها : أخذها عمار ‏ الحديث فبذا يقتضى أما هاجرت قدما لان “ويح النى له بأم سلية كان بعد أحد وقبل 
الحديبية بثلآث سنين أو أكثر » لكن حتمل أن تكون جاءت الى المديئة زائرة لآختهأ قبل أن تسل » أوكانت 
مقيمة عند زوجبا عمر على ديتما قبل أن ننزل الآآبة » وليس فى مجحردكونها كانت حاضرة عند :زوج أختها أن تنكون 
حمفئذ مسلبة . كن بردثه أن عيد الرزاق عن معمر عن الزهرى لا تزلت زولا ممسكوا بعصم ااسكوافر 4 فذكر 
القصة وفيها «فطلق عير امس أتين كانتا له مكة, فبذا برد أنهاكانت مقيمة ولا برد اها جاءت زائرة» وحمل أن يكون 
لآم سلمة أخمتانكل منهما نسمى قريبة تقدم اسلام احداهما وهى التىكانت حاضرة عند تزوي أم سلية وتآخر إسلام 
الاخرى وهى المذكورة غنأ» و يزيد هذا الثاتى أن ابن سمذ قال فى «الطبقات» قريبة الصغرى بنت ألى أمية أخت أم 


سلية .زوجها عيد الزحمن بن أبى بكر الصديق فولدت له عيد الله وحفصة وأم حكيم ٠وساق‏ بماد ييح أن قريبة 
قالت اعبد الرحمن وكان فى خلقه شدة م لقد حذروق منك قال : فأمرك ببدك؛ قالت: لا أختار على ان الصديق 
أحدا . فأفام عليها » وتقدم فى الشروط من وجه آخر ف هذه القمة فى آخر حديث الزهرى عن عروة عن مروان 
والمسور فذ كر الحديث ثم قال دو بلغنا أن مر طق ام ر أتين كانتا له فى الشرك قزيبة وابئة أبى جرول » فتزوج قريبة 
معاوية وتزذوج الآاخرى أبو جبم بن حذيفة » وهو مطابق لمأ هنا وزائد عليه » وتقدم من وجه آخر مثله لكن قال 
« دتزوج الأخرى صفوان بن أمية, فيمكن امع بأن يكون أحدهما تزوج قبل الآخر . وأما بنت أبى جرول فوقع 
فى المغاذى السكيرى لابن لحن « حدثنى الزهرى عن عروة أنها أم كلئوم بنت عدرو بن جرول ء فكأن أباها كنى 
اسم والده , وجرول بفّح اليم » وقد بينت فى آخر الحديث الطويل فى الشروط أن القائل دو بلغناء هو الزهرى 
وبينت هناك من وصله عه من الرواة . وأخرج ابن أبى حاتم لسول حصن من رواءة ببى طاحة مسألا بهم هن 
موسى بن طلحة عن أبيه قل دلما زلت هذه الابة ( ولا تمسكوا بعصم ااسكوافر 1 طلقت اهرأتى أروى بنت 
. ربيعة بن الحارث بن عبد المطاب وطاق عمر قرية وأم كلثوم بذت جرول » وفد روى الطبرى من طريق سسلمة بن 
الفضل عن تمد بن [سحمق قال « قال الزهرى :ا تزلت هذه الآبة طاق عمر قرريبة و أم كلذو 5 وطاق طاحة أروى بفت 
ربيعة فر ق بإنهما الاسلام » حتى نزات « ولا مسكوا بعصم السكوافر) ثم تزوجما بعد أن أسلت خالد بن سعيد بن 
العاصى, . و انلف فى ترك رد النساء إنى أهل مكة مع وقوع الصاح بانهم وبين المسلدين فى الحديدية على أن من جاه 
مهم إلى السلءين ردوه ومن جاء من المسلدين اليهم لم بردوه هل أسخ حم النساء من ذلك فنع المساون من ردهن 
أولم يدخلن فى أصل الصاح أو هو عام أريد به الخصوص وبين ذلك عند نزول الآبة ؟ وفد تمسك من قال بالثاتى 
يما وقع فى بعض طرقه « على أن لايأقيك منا رجل إلا رددته » ففهومه أن النساء لم يدخلن . وقد أخرج ابن أبى 
حاتم من طرإق مأ :ل بن حيان دان المشركين قالوا للنى بيع : رد علينا من ماجر من نسائنا » فان شرطنا أن من 
أناك منا أن “رده علينا ٠‏ فقال : كان الشرط ف الرجال ولم يأن فى النساء » وهذا لو وت كان فاطعا لازاع » لكن 
يويد الاول والثااث ماتقدم فى أول الشروط أن أم كلثوم بنت عقبة بن أنى معيط لما هاجرت جاء أهلبا إسألون 
ردها فم بردها لما تزات راذا جام المؤمنات مراجرات ) الآية » والحراد قوله فيها روفلا ترجعوهن الى الكفار) 
وذكر ابن الطلاع فى أحكامه أن سبيعة الأسلبية هاجرت فأفيل زوجبا فى طاها » قتزات الآبة ؛ فرد على زوجبا 


1-2 8 -كتاب الطلاق 


برها والذى نيفق علها و يردها 1 واستشكل ودلا 8 ف الصحيح أن سورعة الأعلية مات عثمأ سم على بك خولة وهو 
0 شوك بدرآ قَ حجة الوداع 0 فاية دأل على انا :لهمت مجرتها وأرة زوجها و يكن المع أن يكون 5307 د 
غولة إنما تزوجبا بعد أن هاجرت ؛ ويكون الزوج الذى جاء فى طابها ولم ترد علبه آخر لم إل بهذ ؛ وقد 
ذارت فى أول الشروط أساء عدة من هاجر من أساء الكئار فى هذه القصة 
5 تكن يسبت إذا أسقت الشركة" و النصرانية حت الى أو الحرى” ٠.‏ وقال عبد" الوارث عن خالد 

عن عكر م عن ابن عباس 3 إذا أسلمت النصرانية قبل زوجها بساءة حَررمَت عليه» . وقال داوّد عن أب اهيي” الصائغ 
سثل عطاك عن ن اميأ من أهل العهد أسالءَت تثمأ سل زوجها فى المدكة أهى امرأته" ؟ قال : لاء إلا أن نشاء هى 
00 وصداق 7 محام_د 0 فى العدة اددجم 2( وقال ال 00 0 ا 0 1 ١‏ 
الآخر يانت لاسبيل له عامها : : وقال ابن جريح قلت أمطاء 0" دن المشر 1 حاءت إلى السيين ا" 
زوجها مها لقوله تعالى ( وآتوم ما أنفقوا ) ؟ قال: لاء إنما كان ذلك بين البى صلل وبين أهل المهد ٠‏ وقال 

٠ . 0‏ .2 
اود : هذا كه فى صلحر بين البى يلل وبين قريش » 

3 3-5 4 0 

همده - رشن| بحت بن بكير حداثنا الليث عن مُهل عن ابن شهاب خ . وقال ابراهم 7 النذرسدثتى 
ابن وَعب لي ى يونس قال ابن ؟شبات أغرن * غروة” بن ان عا رفى ا عمبا روج النبى ال ِ بى' كلع فالت 
وكانتك و الؤمنات” إذا هاجرن” إى النى م متحنون > بقول ان تعالى با | هأ الذن آمَنوا إذا جا" الؤمنات” 
ا ات فامتحنو هن" إلى ١‏ آخر الأية ٠‏ قالث عائشة ذو ن فر .هذا الشرط من المؤمنات فقد أقر "الحنةء فكان . 
رسولء ال يله إذا أقترن بذلك من قوطن قال لمن رسول الله يله : انطلقن فقد بايمتشكن . لا وان ما منت 
يد رسول ال ويه يد اميأ قطء غير أنه بايعون" بالكلا » والله ما أخذ” رسوله الل يع على النساء إلا مسا 
مه الله 04 يقول من إذا أخذ علمون : ول بايمتكن" ٠‏ كلاما « 

قوله ( باب إذا أسللت المشركة أو اانصرانية #ت الذى أو اله بى ) كذا اقنصر على ذكر الاصرانية وهو مثال 
و إلا فاللهوديةكذلك ء فلو عبر بالك.دّابية لكان أثمل » وكأنه ر'عى لفظ الآثر المذقولٍ فى ذلك ولم يحرم بلحم 
لإشكاله 0 بل أورد الترجمة مورد أسؤال فقط » وقد جرت عادته أن دليل الحم إذا كان حملا لازم بالحسم 0 
والمراد بالترجمة بيان حم إسلام اأرأة قبل زوجرا هل تقع الفرقة بينهما جرد إسلامها » أو ينبت لها الخيار » 
أو وقف ف أأعدة فان أسل أسكمر امكاح والا وقمت الفرقة برنهما 9 وفيه غعلاف موود وتفاصيل يطول 
شرحما ؛ وميل البخارى الى أن الفرفة تقع جرد الاسلام كا سأ بينه . قوله ( وقال عبد الوارث عن غالد ) هو 


الحديث مره نهر 


الحذهاء عن عكرمة عن أبن عباس لم يقع لى «وصولا عن عبد الوارث » لكن أخرج ابن أبى شيبة عن عباد بن 
العرام عن غالد الحذاء نمه . قوله ( اذا أسليت النصرانية قبل زوجما إساعة حرمت عايه ) وهو عام فى المدخول 
ما وغيرها » وللكن قوله « حرمت عليه » اليس بصريح ف المراد . ووقع فى دواية ابن أبى ثيبة « فبى أملك 
بنفها » وأخرج الطحاوى من طريق أبوب عن عكرمة عرن" أبن عباس ف اليهودية أو النصرائية تكون تحت 
الوردى أو النصرانى ففسم قال «١‏ شرق بيتهما الاسلام يعلو ولا يعلى عليه وده سيج . قوله (وقال داود) 
هو ابن أنى الغفرات » واسم أبى الفرات عمرو إن الفرات ؛ وأبراهيي الصائغ هو ابن ميءون ٠‏ وله ( سكل عطاء ) 
هو اإن أنى دباح ( عن امرأة من أهل العبد أسليت ثم أسلم زوجبا فى الءدة أهى امرأته ؟ قال : لاء إلا أن تشاء 
هى بتسكاح جود ال وصداق ) وصله ابن أنى شيية هن وجه آخر عن عطاء معناه »وهو ظاهر فى أن الفرقة تشع 
باسلام أحد الزوجين ولا تنتظر انقضاء العدة . وله ( وقال مجاهد إذا أسل فى العدة #تزوجما ) وصله الطبرى من 
طريق ابن ألى تنح عنة . قوإه ( وقال الله الح ) هذا ظاهر فى اختياره القول الماضى فانه حكلام البخارى ؛ وهو 
استدلال منه لتقوية قول عطاء المذكور ف هذا الباب » وهو معارض ف الظاهر لروايته عن ابن عباس ف الباب 
الذى فبله وهى قوله هلم تخطب حتى تحيض وتطبر » و كن المع بإنهما لآنه يا يحتمل أن بريد بقوله «لم تخطب حتى 
محيض وتطبر » انتظار اسلام زد جما مادامت فى عءدتها حتمل أيضا أن ين الخطبة اا هر احكون المعددة 
لاطب مادامت ف المدة ‏ فعلى هذا الثانى لايق بين الزرين #مارض , وبظاهر قول ابن عباس فى هذا وعطاء 
قال طارس والثردى وفقباء الكوفة ووافقهم آبو ثور واختاره ابن المنذر واليه جنح البخارى » وشرط أهل 
الكوفة ومن وانقبم أن يعرض على زوجها الاسلام فى تلك المدة فرمتئع إن كنا مها فى دار الاسلام » وبقول 
. مجاهد قال قتادة ومالك والشافعى وأحمد وإءق و أبو عبيك » واحتج الشافمى بقّصة أبى سفمان اا أسل عام الفتح 
يمر الظور ان فى ليلة دخول السلمين مه فى الفتهم ا تقدم فى المغازى » فانه لما دخل هكة أخذت امرأته هذى بنت 
عقبة بلحيته وأنكرت عليه إسلامه فأشار علم! بالاسلام فأسلت إمد ولم يفرق بينهما ولاذكر تجديد عقد: وكذا 
وقع جماعة من الصحابة أسلت نساوم قبلوم كحكي بن حزام وعكرمة بن أَبى جبل وغيرهما ول ينل أنة جددت 
عقود أنكحهم ٠‏ وذلك مشوور عند أهل المغازى لا اختلاف بيتهم فى ذلك » إلا أنه عمول عند الا كثر على أن 
اسلام الرجل وقع قبل انقضاء عدة المرأة التى أسليت قبله » وأما ما أخرج مالك ف ١‏ الموطأ » عن الزهرى قال: 
لم إبلغنا أن اسسأة هاجرت وزوجما مقي بدار الحرب الا فرقت مجرتها بها وبين ذوجها » فبذا محتمل للقولين 
لآن الفرقة تحمل أن تكون قاطعة ويحّمل أن نكون موقوفة . وأخرج ماد بن سللة وعيد الرزاق فى مصنفمما 
باسناد صحيح عن عبد الله بن بزيد الخطمى أن تصرائيا أسلمت امرآأتة تخيرها عمر إن ذاءت فارقته وإن شاءت 
أقامت عليه . قوله (وقال الحسن وقنادة فى موسيين ألما : هما على ننكاحهما فاذا سوق أحدهها صاحيه) بالاسلام 
(لاسبيل له علما) . أما أثر الحسن فوصله ابن ألى شيرة إسند صحيح عنه بافظ و ذان أسل أحدهما قبل صاحبه فقد 
انقطع مابينهما من النكاح » ومن وجه آخر ميس عنه بافظ م فقد بانت منهء وأما أثر قاد فرصله ابن أبى شببة 
أيضا إسدد فيح عنه بلفظ ١‏ فاذا سيق أحدهها صاحيه بالاسلام فلا سبيل له عامما إلا يخطية » وأخر اج أيضا عن 
عسكرمة وكناب عمس بن عبد العزيز حو ذلك ٠‏ قولهِ ( وقال ابن جريح : قلت امطاء اميأة من المشزكين جاءت 


لفق 8 - كتاب الطلاق 


إلى المسلبين أيماوض ذوجما مها ) وفع فى رواية ابن عساكر أبعاض بذيد واو . وقوله (لقوله تعالى لإوآنوم ما 
أنفقرا )قال لإا كان ذلك بين الى 2 و بين أهل اأعبد ) . وصله عيد الرزاق عن ابن جريح تال : قلت لعطاء 
أدأيت اليوم امرأة من أهل الشرك فذكره سوا » وعن مءمرعن الزهرى >وقول مجاهد الأتى وزاد : وقد انقطع 
ذاك يوم الفتح فلا يعاوض زو جبا متها بثى” . وله (وقال مجاهد هذا كله فى صاح بين النى َه و بين قريش) وصله 
ابن أى حاتم من طريق ابن أبى تجبح عن مجاهد فى قوله تعالى (و اسألواما أنفقتم ؛ وليسألواما أنفقو )١‏ قال : من 
ذهب من ازذواج المسلمين الى المكفار فليءطوم اللكفار صدقامن ولمسكوهن ؛ ومن ذهب هن أزواج الكفار الى 
أصاب عمد بلج تكذ اك » هذا كله فى صلح كان بين اأنى َلآ وبين فريش »؛ وقد تقدم فى أواخر الشروط من وجه 
آخر عن الزهرى قال : بلغنا أن الكفار لها أبوا أن يقروا ما أنفق المسلدون عل أزواجوم ؛ أى أبوا أن يعماوا 
الحم المذكور فى الآية وهوأن المرأة اذا جاءت من المشركين الى المسلبين مسلة لم بردها امس لون إلى زوجبا المشرك 
بل يعطونه ما أنفق عاها من صداق ونحوه وكذا بعكسه ‏ فامتئل امون ذلك وأعطوثم وأفى اأشركون أن 
عتثلوا ذلك لخبسوا من جاءت اليهم مشركة ولم يعطوا زوجب المسل ما أنذق علها » فلوذا نزات لإ وان فانم ثىء 
من أزواجك إلى الكفار فمافتم ) قال والعقب مايؤدى الملون إلى من هاجرت امرأتة من الكفار الى الكفار . 
وأخرج هذا الآثر الطبرى من طربق يونس عن الزهرى وفيه د فلو ذهبت اعرأة من أزواج المؤمنين الى المشسركين 
رد ااؤمنو ن إلى ذو جما النفقة الى أنفق عاما من العقب اللاى بأيديوم الذنى أمروا أن بردره عل اللشرحكين من 
نفقاتهم ااتى أنفةوا على أز واجبم اللاتى آمن وهاجرن , ثم ددوا إلى اللشرحكين نضلا إن كان بق لهم » ووقع فى 
الاصل « فأمى أن يعطى من ذهب له زوج من المسلين ما أنفق من صداق نساء الكفار اللاتى هاجرن » وممئاه أن 
العقب المذكور فى فوله ) فماقيتم »4 أى أصبنم دن صدقات المشركات عوض ما فآات من صدتات [اسلدات » وهذا 


تفسير الزهرى » وقال مجاهد أى أصبتم غزيمة فاعطوا منها . وبه صرح جماعة من التا بعين كا أخرجه الطبرى »أسكن 
جله على مااذا / صل من الجرة الاولى ثى” ؛ وهر حمل حدن . وقره فى آخر الخير المذكور دوما عم ان أحدا 
من المباجرات ارتدذت لول إعانها « وهذا الى لابرده ظاهر ما دات عا الأية ولأقصة 6( إن دضءون أأقهة أن 
عض أز داج المسلدين ذهبت الى زوجها الكافر فأبى أن يعطى زوجبا الل ما أنفق علها , فعلى تقدير أن تكون 
سلية فالئى خصو ص بالمياجرات فيحتءل كون دن وقع ما ذلك من غير المياجرات كالاعرابيات مل" ( أو 
الحصر على عدومه فتكون ثزلت ف المرأة المشركة إذاكانت تحت ملم ميلا فور بت مئه الى الكفار ؛ ويؤيده رواية 
يوأس الماضية . وأخرج ابن ! فى حاتم من طريق أشعث عن الحسن فى قرله تعالى ( وإن فانكم ثى* من أزواجم ) 
قال زات ف أم الحم بت أبى سفيان أرئدت فتوجبا رجل فى 6 دم تاقد اسأة من قرإشس غيرها 0 شم أسليت 
مع ثقيف حين أسلدوا » فإن نبت هذا استثنى من الحصر المذكور فى حديث الرهرى ؛ لآن أم الك فى أخت أم 
حبيبة زوج النى 0 ٠‏ وقد تقدم فى حديث أبن عباس أنا كانت حت عياض إن غنم » وظاص سياقه أنما كانت 
عنم نزول قوله تعالى ( ولا #سكو | بعصم الكوافر 4 مشركة وأن عياض بن غم فارقها لذلك فتزوجها عبد الله 
ابن عمان الى 1 فبذا أصح من رواية امسن 5 ) تنببه ) : استطرد اليخارى من أصل غر جمة الياب الى شي ما 
يتعلق إشرح آبة الامتحان » فذكر أثر عطاء فما يتءاق بالمعاوضة امشمار الما فى الآءة بقوله تمالى إدان فانكم شي 
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من أزو اجكم الى االكتفار فماقيتم ) ثم ذكر أثر جاهد المقوى لدعوى عطاء أن ذلك كان خاصا بذلك العبد الذى 
وفع بين المسلمين وبين قر بش وأن ذلك انقطع يوم الفتح وكأنه أغار بذلك الى أن الذى وقع فى ذلك الوقت 
من تقرير المسادة تحت المشرك لالاظار [لامه مادامت فى العدة منسوخ لما دلت عليه هذه الاثار من اختصاص 
ذلك بأولثك , وأن الك بعد ذلك فيمن أسلات أن لاثقر تحت زوجما المشرك أصلا ووأسل وهى فى العدة , وقد 
ورد ق أصل المسألة حديئان متمارضان : أحدهيا أخرجه أحد من طر يق عمد بن إسمق قال «حدثنى داود بن الحصين 
عن عكرمة عن ابن عباس أن رسول الله يَلِبعُ رد ابنته زيئب على أنى العاص وكان [سلامها قبل اسلامه بست سنين 
على التكاح الاول وم حدث شيئا» و أخر جه أصاب السئن إلا اأنسائق ‏ وقال الثرهذى لا بأس واسئاده » وصضحه 
الحا ؛ ووقع فى رواية إعضوم د بعد سئتين م وفى أخرى ١‏ بعد ثلاث » وهو اختلاف جمع بينه على أن المراد 
بالست مابين ثجرة زيب وإسلامه وهو بين ف المغازى فأنه أسر ببدر فأرسات زيذب من مك فى فدائه فأطاق لا 
بغير فداء , وشرط اأنى 2 عاءه أن برسل له زيئب فوق له بذلك : واليه الاشارة فى الحديث الصحيح بقرله عل 
فى حقه م حدثنى فصدقنى . ووعدى فوق لى » وااراد بالسلاين أو الثلاث مابين زول قوه تعالى زلا هن حل مم 
: وقدومه مسلما فان بينهما سنتين وأشرر! . الحديث الثاتى أخرجه الترمذى وابن ماجه من رواية <جاج بن أرطاة 
عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده « ان النى له رد ابنته زينب على أبى العاص بن الرهيع عبر جديد و نكاح 
جديد » قال الترمذى : وفى اسناده مقال . ثم أخرج عن يزيد بن هارون أنه حدث بالحديثين غن ابن [#ق وعن 
حجاج بن أرطاة ثم قال يزيد : حديث ابن عباس أقوى اسنادا» والعمل على حديث عبرو بن شعيب » بريد عمل 
أهل المراق . وقال الترمذى فى حذيث ابن عباس : لايعرف وجبه ؛ وأشار بذلك الى أن ردها اليه بعد ست سنين 
أو بعد ستتين أو ثلاث مشكل لاستبعاد أن تبق ف المدة هذه المدة » ولم يذهب أحد الى جواذ :قرير المسالة حت 
امرك اذا تأخر إسلامه عن إسلاءها حتى انقضت عدتها »ومن نقل الاجماع فى ذلك ابن عبد البى » وأشار الى أن 
عض أهل الظاهر قال يجوازه ورده بالاجماع المذكور » وتمقب بثروت الخلاف فيه قدبما وهو م:ةول عن على وعن 
إبراهيم النخعى أخرجه ابن أبى شيبة عنهما بطرق فوية » وبه أفتى حماد شيخ أنى مئيفة » وأجاب الخطاتق رن 
الاشكال بأن بقاء العدة فى تلك المدة ممكن و إن لم تر العادة غاابا به ولاسيا إذا كانت اادة إنما هى سنتان وأشور 
فآن الحيض قد يبطى* عن ذوات الافراء لعارض علة أحيانا . وحاصل هذا أجاب البيبق » وهو أولى مايمتمد فى 
ذلك . وحى الترمذى ق « العلل المفرد» عن البخارى أن حديث ابن عبامن أصح من حديث عمرو إن شعيب » 
وعلده تدليس حجاج بن أرطاة » وله علة أشد من ذلك وهى ماذكره أو صبيد فى كتاب الذكاح عن يخى القطان 
أن حجاجا لم «سمعه من عهرو إن شعيب وإتما خمله ون التورى والمزرى ضعيف جدا : وكذا تال أحمد بفد 
تخرحه ؛ قال : والعررى لاإساوى حديثه شيدًا » قال : والصحيح أنبما آئرا دلى التكاح الآول . وجح أبن عبد 
البر الى #رجيح حديث مأدل علية حديث غخرو بن شفيب وأن حد ابش ابن عباس لاا لفه قال : واجمع بين 
الحديثين أوكل من [لغاء أحدهما , حمل قوله فى حديث 'ابن دياس « بالنكاح الاول» أى بشروطه » وأن معنى 
قله دلم محدث شينًا » أى لم بزد على ذلك شيئا ‏ قال : وحديث عرو بن شعيب تغضده الادضول » وقد صرح 
فيه بوقوع عقد جديد ومبر جديد والاذ بالصريح أولى من الأخذ بالمحتمل ٠‏ ويؤيده مذهب ابن عياست المضكى 
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عنه فى أول الباب نأنه موافق لا دل عليه حديث عرو بن شعيب » فإنكانت الرواية الحرجة عنه ى السأن ثابنة 
فلعلهكان برى تخصيص ماوقع فى قصة أبى العاص بذلك العبد كا جاء ذلك عن أتباعه كمطاء ويجاهد » وهذا 
أنى ؤلاف ظاهر ماجاء عنه فى ذلك الحديث ٠‏ على أن الخطانى فال فى إسئاد حديث ابن عياس : هذه نسخة 
ضءةها على بن المدينى وغيره من علياء الحديث ٠‏ يشير الى أنة من رواية داود بن الحصين عن عكرمة ؛ قال : وى 
حديث عيرو بن شعوب زيادة ادست فى حديث ابن عباس ء والمأيت مقدم على النافى » غير أن الأئمة رجحوا 
إسناد حديث ابن عباس اه ٠.‏ والمتمد رجي إسناد حديث ابن عباس على ح_ديث عيبرو بن شعيب 1ا 
تقدم » ولامكان حمل حديث ابن عباس على وجه كن ٠‏ وأدعى الطحارى أن حديث أبن عياش ماسوخ 
وأن النى يل رد ابلله دلى أنى العماص بعد رجوعه من بدر لا أسر فنها م افتدى وأطاق 3 ذلك ون 
الزهرى وفيه نظر , فان بت دنه فهو «ؤول لآنها »كانت مستقرة عنده »ك2 ؛ وهى الى أرسات فى افتداه كا هو 
مشمور ف المغازى » فيكون معنى قوله ه ردما» أقرها . وكان ذلك قبل التتحريم . والثابت أنه لما أطاق اشترط 
عليه أن يرسلبا ففعل ؟ا تقدم »وها ردها عليه حقيقة بعد اسلامه . ثم حى الطحاوى غن يعض أصحامم أنه جمع بين 
الحديثين بطريق أخرى » وهى أن عبد الله بن عمرو كان قد اطلع على تحريم نكاح السكفار بعد أنكان جامزا نلذلك 
قال. «ردها عليه بتكاح جديد, ولم إطلع أبن عياس على ذلك فلذلك قال «ردها با لنكاح الاول» وتعقب أنه لايظن 
بالصحابة أن يحزموا يحم بناء على أن البناء بشىء قد يكرن الأآمى ضخلافه ؛ وكيف يظن بابن عياس أن يشتيه عليه 
زول 3 الممتحئة وألمنقول من طرق 2 ةعنه وقتضى أطلاعه على الحم المذ كو روهو تحر م اساقرار المسلمة 
نحت اللكافر »فلو قدر اشتياهه عليه فى زمن الى يله ل بحن استدرار الاشقياه عليه إعده حتى محدث به بعد دهر 
طويل » وهو بوم ححاث به يكاد أن يكرن أعل أهل عصره . وأحسن المسالك فى هذين الجديئين ترجيم حديث 
ابن عباس كم رجحه الائمة وحمله على تطاول العدة فها بين زول آأية التحريم وإسلام أبى العاض , ولا مائع هن 
ذلك من حيث العادة فضلا عن مطان الجواز . وأغرب ابن حزم فقال ما ملخده : ان قوله « ردها اليه بعد كتذا» 
ماده جمع بينهما » وإلا فاسلام أبى العاص كات قبل الحديبية » وذلك قبل أن ينل تحرج المسلمة على المشرك . 
هكذا زعم وهو عخالف لما أطرق عليه أهل المغاذى أن اسلامه كان فى الهدنة بعد نزول آية التحريم . وقد سلك 
إءعض المتأخر بن فيه مسادكا آخر فقرأأت ف د السيرة النبوية لأماد بن كثير » إعد ذكر إءض ماتقدم قال : وقال 
آغر ون بل الظاهر انقضاء عدتها » وضعف رواية من قال جدد عقدها , وما يستفاد منه أن اارأة إذا: أسليت 
وتأخر إسلام زوجبا أن نكاحبا لايخ عجرد ذلك بل تتخير بين أن تتزوج غيره أو تتربص الى أن م 
قمر عقّده عابها ؛ وحاصله أنها زوجمه مالم 'تزوج » ودليل ذلك ما وفع قى حديثك الياب فى عوم قوله « فان 
هاجر زوجم قبل أن :نكم ردت اليه » والله أعل . ثم ذكر البخارى حديث عائشة فى شأن الاءّحان وبيانة اشدة 
تعلقه بأصل المسألة . قوله ( وقال أبداهيم بن المنذر حدثنى ابن وهب ) ذكر أو مسعود أنه وصله عن ابراهيم بن 
المنذر» وقد وصله أيضا الذهل فى «الزهريات, عن ابراهيم بن المذذر وسيأنى اللفظ ف البخارى كرواءة بوأس » فان 
مساءا أخرجه عن أنى الطاهر بن السرح عن ابن وه ب كذلك آنا (فظ رواءة عقيل فتقدمت في أول الشروط » 
وأشار الاسماعيل إلى أن رواية عقيل المذكرو دة فى الباب لانضخالفها . قوله (كانت المؤمنات إذا هاجرن ) أى من 


الجديث هاه - ااه ناج 
15 الى المديئة قبل عام الفتح ٠‏ قوله ( متحنهن بقول الله تمالى ) أى يختبرهن فيا يتعلق بالاممان فما يرجع الى ظاهر 
الحال دون الاطلاع على مافى القلوب ؛ والى ذلك الاشارة بتوله تعالى ( الله أعل بارعاتون) ٠‏ قوله (مهاجرات) جمع 
مراجرة والمراجرة بفتتح اليم المفاضية » قال الازهرى : أصل الحجرة خروج البدوى من البادية الى القرية واقامته 
بجاء والمراد بم! هبنا خروج النسوة من مكة الى المدينة مليات ٠‏ وله (الى آخر الآية) حتمل الآآبة بعينها وآخرها 
لإداته علم حكيم) وحتمل أن بريد بالاية القصة وآخرها (إغفور دحيم ) وهذا هو الممتمد , فقد ت#دم فى أوائل 
اأشروط من طريق عقيل وحده ءن أبن شواب عقب حديثه عن عروة عن المسور ومروان « قال عروة فأخبرتنى 
عاأشة أن رسول اقه بلع كان يمتحنون بهذه الأبة : يا أيها الذين أمنوا إذا جاءم المؤمنات مراجرات ‏ الى - غفود 
دحيم » وكذا وفع فى رواية ابن أخى الزهرى عن الزهرى فى تفسير الممتحئة :قله ( قالت عائشة) هو موصول 
بالاسناد المذكور . قوله (فن أقر بهذا الشرط من المؤمئات فقد أفر بانحنة) إشير الى شرط الايمان » وأوضح من 
هذا ذا ا غرهة الطبرى من طريق العو عن ابن عبان قال د كن امت<ا'من أن يشبدن أن لا إله الا الله وأن ممدا 
رسول الله» وأما ما أخرجه الطبرى أيضا واليزار من طريق أنى نصر عن ابن عباس «كان »:<نون : والله ماخرجت 
من بوؤض زدج ؛ وألله ماخغرجت رغية مَن أرض الى أرض» والله ماخرجثت اءاس دنا والله ماغرجت إلا 
حبا لله ولرسوله » ومن طريق ابن أبى نجيح عن جاهد نحو هذا ولفظه « فاسألوهن عا جاء من » فأن كان من غفضب 
دلى أزواجين أو سخطه أو غيره وم يؤمن" فأرجعوهن الى أزو اجون » ومن طر يق فتادة كانت يحنتون أن يستحلفن 
بالله ماأخرجكن تدوز ٠‏ وما أخرجكن الا حب الاسلام وأهله . فاذا فان ذلك قبل متهن » فكل ذلك لاينافى رواية 
العرفى لاشته الها على زيادة ام يذكرها ٠‏ قوله ( القن نقد بايمتكن ) بينته بعد ذلك بقوهًا فى آخر الحديث (فقد 
بابميكن كلاما) أى كلاما يقوله . ووقع فى رواية عقيل المذكورة وكلاما يكلمما به ولا يبايع إضرب اليد على اليد » 
كا كان يباابع الرجال» وقد أوخت ذلك بقوها ‏ ما مست يد رسول الله يبع يد امرأة قط » زادفى رواية عقيل فى 
المبايعة غير أنه بأيعبن با لكلام . وقد تقدم فى تفسير الممتحاة وفى غير موضيع حديث أبن غباس وفيه دحتى أنى النساء 
فقال : يا أما ااني إذا جاءك المؤمئات يبا يغنك ‏ الآبةكلبا . ثم قال حمين فرغ : أنتن على ذلك ؟ فقالت امس أة منهن 
نمم » وقد ورد ماقد مخااف ذلك » و اعلا أشارت الى رده , وقد تقدم بان ذلك مستوق فى #فسير سورة المماحلنة . 
واختاف فى استمرار حك امتحان من هاجر من المؤمنات : فقبل منسوخ » بل ادعى بعضبم الاجماع على أسخه » 


والله أعل 


: لإسيسا قول الله تعالى‎ - ١ 
لذن ولو من نسامهم ررَبْصُ أربمة أشهر  إلى قوله  ميم علبم ) فان فاءوا : رجموا‎ ( 
ده - جرش امماعيل بن أبى أوّيس عن أخيه عن سليان عن "ميد الطويل أنه سدم أنس بن مالك‎ 
» يقول « آلى رسول” الل يله من نسائه » وكانت انفسكت" رجه" فأقام فى كشربة له تسماً وعشرين ثم نآل‎ 
٠ » فقالوا : ا رسول الله لت" شهرا » فقال : الشهر” نسم وعشرون‎ 
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وله - شرف" أتيبة “حد ثنا الك عن نافمر دان ابن عمررضي ال عمهما كان يقول ف الإيلاء الذى 
نمى الله تعالى : لاحل لأحد بعد الأجل إلا أن كسك بالمعروف أو يرم بالطلاق لا أم الله عر وجل » 
فاه - وقال لى إ+ماعيل” حدثنى مالاث عن نافع عن ابن عمر « إذا مضت أربعة” أشور يو قن” <ني' 
يطاق” » ولا يكم عليه الطلاق” حتّى' للق 6 
ويذكر ذلك عن عبان وعلىت وأبى الدكرداء وعائثة وإثنى عشي رجلا من أسماب البى يكل » 
قوله ( باب ول الله تعالى الذين يولون من أسائهم تربص أريمة أشهر ) كنذا للاكثر » وساق فى دواية كريمة 
الى ( بيع علبم ) ٠‏ ووقع فى« شمرح ابن بطال» : باب الايلاء وقوله تعالى الح . ووقع لأبى ذر والنسى بعدةوله 
١‏ فان فاءوا» : رجعوا . وهذا :فسير أبى عبيدة قآله فى هذه الآبة قال : فان فاءو! أى رجءوا عن البين ؛ فاء ببىء 
فيا وفيوء! اه. وأخر ج الطبرى عن ابراهم النخعى قال : ااى* الرجوع بالأسان » ومثله عن أفى قلابة ؛ وعن سعيد 
ان المسيب والحسن وعكرمة : الفىء الرجوع بالقاب واللسان .من به مانع عن اماع , وفى غيره بالماع . ومن 
طريق أصحاب أبن مسعود مثهم علقدة مثله ؛ ومن طريق سعيد بن المسيب أيضا , إن حاف أن لايكام امرأته 
يوما أو شبرا أبر إيلاء » الا انكان يجامعها وهو لايكلمما فليس يمول . ومن طريق الحم عن مق.م عن ابن 
عياس : النىء الماع » وعن مسر وق وسعيد بن جبير والشعى مثله » والاسانيد بكل ذلك عنهم قوية . قال الطبرى : 
اختلافهم فى هذا من اختلافهم فى تعريف الإيلاء ‏ فن خصه بترك اماع قال : لايفىء الا بفعل اماع , ومن قال : 
الابلا. اماف على ترك كلاءما أو على أن يفيظها أو يسوءها أو نحو ذلك لم يشترط ف الفىء اماع » بل رجوعه 
بفعل ماحاف أن لايفعله . ونقل عن ابن شباب : لا يكون الإبلاء الا أن يحاف المرء بالله فما يريد أن يضار به 
ام أتة من اعتزالما , اذا لم يقصد الاضرار لم يكن إيلاء ٠‏ ومن طريق على وابن عياس والحسن وطائفة : لا إيلاء 
إلا فىغضب ء فاذا حلف أن لايطأها بإب كالهوف على الولد الذى يرضع مئها من الغيلة فلا ايلاء . ومن طريق 
الشعي : كل مين حاات بين الرجل وبين ام ر أنه فبى ابلاء : وهن طريق القاسم وسالم فيمن قال لام رأنه ان كلتك 
سئة فأنت طالق : أن مضت أربعة أشب. وام يكلهما طلقت » وان كلمها قبل سنة فبى طااق ٠‏ ومن طريق يزيد بن 
الأصم أن ابن عباءن قال له : مافمات امرأتك , لعبدى برا سيئة الخلق ؟ قال : لقد خرجت وما لبا . قال : 
أدركيا قبل أن عضى أدبعة أشهر فان معنت فوى #طلرقة . ومن طريق أبى” بن كمب أنة قرأ لا الذين يولون من 
أسائهم ) يقسمون » قال الفراء : التقدير على أسائهم ٠و‏ دهن» ,يعدنى على . وقال غيره بل فيه ذف تقديره : 
يتسمون على الامتذاع من فسامم » والارلاء ممةن من الآلية بالتشديد وهى الوين 2 واجمع ألايا بالاخفيف وزن 
عطايا , قال الشاعر : 
قليل الألايا حافظ لبينه فان سبقت منه الآلية برت 
لجمع بين المذرد واجمع . ثم ذكر البخارى حديث أنس « آلى رسول الله يَقِيْ من نساثة» الحديث ؛ وإدغاله فى 
هذا الباب على طريقة من لا يدترط ف الايلاء ذكر الماع ء ولهذا قال ابن العربى : ليس فى هذا الباب ب يعتى من 
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المرفوع ‏ سوى هذه الابة وهذا الحديث ٠١‏ هء وأنكر شيخنا فى «التدريب, إدغال هذا الحديث فى هذا الباب فقال: 
الابلاء المعقود له الباب حرام يأثم بة من عل يحاله فلا تجوز نسبته الى النى عَكُيْمْ اه ؛ وهو مبنى على اشتراط ترك 
الجاع فيه » وقدكنت أطلقت فى أوائل الصلاة والاظالم أن المراد بقول أنس ١‏ آلى» أى حلف» وليس اأراد بة 
الابلاء العرق فى كتّب الفقه اتفاقا » ثم ظبر لى أن فيه الخلاف قددرما فليقيد ذلك بأنة على رأى ممظم الذةباء » فانه 
ل يأل عن أحد من ققباء الأمصار أن الايلاء يتعقد حكره بغير ذكى ترك اماع إلاءن حاد بن أنى سامان شيخ 
أبى حنيفة » وانكان ذلك قد ورد عن بعض من تقدمه كما تقدم .وف كونة حراما أيضا خلاف ؛ وقد جرم ان 
يطال وجماعة يأثة يله امتتنع من جماع نساله فى ذلك الشيرء ولم أقف على نقل صربخ فى ذلك » فابة لا يازم من ترك 
دخوله عالون أن لا تدغل إحداهن عليه فى المكان الذى اءتزل فيه . إلا إنكان المذكور من المسسجد فينم استازام 
عدم الدخول عأون مع استمرار الاقامة فى المسجد العزم على ترك الوه لامتناع الوطء فى المسجد » وقد تقدم 2 
الذكاح فى آخر حديث عمر مثل حديث أنس فق أنه آلى ءن نسائه غير ؛ ومن حرديثك أم سلة أيضا آلى من نسائة 
شهرا ؛ ومن حديث ابن عباس أقدم أن لا بدخل عليين شبرا ؛ ومن حديث جابر عند مل اعتذل نساءه شهرا ٠.‏ 
وأخرج الترمذى من طر رق الشعى عن مسروق عن عائشة قالت ١‏ آلى رسول الله لله من نأئه وحرم لعل الحرام 
حلالا » ورجاله موثقون » للكن رجح الترءذى إرساله على وصله . وقد يتمسسك بقوله دحرم » من ادعى أنة امتئع 
من جماعهن » لمكن نقدم البيان الواضح أن المراد بالتحريم تحريم شرب العسل أو تحريم وطء مارية سريته فلا يتم 
الإستدلال إذلك محدرث عائشة » وأقرى ماستدل به لفظ «اعتزل» مع مافيه قوله (حدثنا اسماعيل بن أنى أورس 
عن أيه ) هو أبو بكر بن عبد الخيد بن أنى أوبس عبن الله بن عبد الله الأصبحى ابن عم مالك؛ وساجان هو ابن 
بلذل ؛ وقد نزل البخارى فى هذا الاسناد بأ انسبة لزيد درجوين ليه أخرج فى كتاية عن إءعض أصاءه بلا واسطة 
كحمد بن عبد اقه الاتصارى » ودرجة بالننمبة لسلمان بن بلال فانه أخرج عنه الكثير بواسطة واحد فقط ‏ وقد 
تقدم فى هذا الحدينثك بعيئه قَْ الصيام وق الاكاح كذلك والاكءة فى اعتيار هذا الاسناد النازل التصر يخ فيه عن 
حميد بسماعه له من أنس » وقد تقدم ببان قوله «آلى من نسائه شبرأ» وشرحهفى أواخر الكلام على شرح حديث عمر 
فى المنظاهر تين فى النكاح » ووقع فى حديث أنس هذا فى أوائل الصلاة زيادة قصة مششوورة .قوطه يلل عن الفرش 
وصلاته بأصحابة جالسا » وتقدم شرح الزبادة هناك . ومن أحكام الابلاء أيضا عند الجرور أن اف على أربمة 
أشبر فصاعدا فان حلف على أنقص متها لم يكن مو ليا , وال [سمق إن حاف أن لايطأ على يوم فصاعدا ثم لم يطأ 
حتى مضت أربدة أشبر كان إيلاء ء وجاء عن بعض النابءين مثله وأزكره الأكثر » وصأيع البخارى ثم الترمذى فى 
إدغال حدرث أ نس فى باب الابلاء يقتضى مو افةة [سمق فى ذلك , وحمل هؤلاء قوله تعالى (تر إص أر بعة أشبر ) على 
المدة الى تضرب لذولى , فان فاء 'بمدها والا ألم بالطلاق . وقد أخيرج عبد الرزاق هن ابن جريح عن عطاء د إذا 
حاف أن لايقّرب ام أنة ني أجلا أو ل لسمة ‏ فآن مدت أربعة أشبر» يد ألزم حم الابلاء 1 وأخرج سعيك 
ابن منصور عن الحسن البصرى «١‏ إذا قال لام أنه : والله لا أقر بها الليلة , فتركرا أربعة أشهر من أجل ينه نلك 
فبو إيلاء» وأخرج الطبرى من ححديث اين عباءت د كان إيلاء الجاهلية السئة والسنتين ء فوقت أله لهم أربعة أشبر» 
! ف نكن إبلائء أفل من أربعة أشبر فليس بايلام» ٠‏ قوله (أن ابن عبر رضى الله عنهما كان يقول ف الإيلاء الذى ببى 


الله تعالى : لاحل لاد بعد الآجل ) الذى حاف عليه بالامتناع من زوجته ( إلا أن سك بالمدروف » أو زم 
بالطلاق كا أمس الله عز وجل ) هو قول اجمبور فى أن المدة إذا انقضت ير الحااف : فاءا أن بىء» وإما أن 
يطلق . وذهب الكوفيون إلى أنه إن فاء ,الماع قبل انقضاء المدة استمرت تصمته . وان عضت المدة وقع الطلاق 
بنفس مطى المدة قياسا على العدة , لآنه لاتربص عل المرأة بمد انقضاتم! . وتءقب بأن ظاهر اأقرآن التفصيل فى 
الإيلاء بعد مضى المدة ؛ مخلاف العدة فاتها شردت فى اللاصل للبائنة والماوفى عنها بعد انقطاع عصءتما أبداءة الرحم 
قل ببق بعد مذى المدة تفصول . وأخرج الطرى إساد صويح عن ان مسدود ؛ ونسلد آخر لا بأس به عن على « إن 
مضت أربعة أفين وم بفى” طاققت طاوة بائنة » وساد حسن عن دلى ورزيد بن أأبت دثله, وعن جاعة من الثا بعين 
من الكو فيين ومن غيرم كابن الحافرة وقبيصة بن ذؤيب وعطاء والحسن وان سير بن مثله » ومن طريق سعيد بن 
المسيب وأنى 5 بن عيد الرحمن ودبيعة ومكدول والرهرى والاوزاعى تطاق لكن طَاَة رجعية. وأخرج ستعيدك 
ابن مندود من طريق جابر بن زيد د إذا آلى فضت أربعة أشبر طلقت بائنا ولاعدة عاهاء وأخرج اسماعيل 
القاضى فى ه أحكام القرآن » بسند ممح غن ابن عياس مثله , وأخرج سعيد بن منصود من طريق «سروق ١‏ اذا 
مضت الاربعة بانت بظلقة وتعتد بثلاث حيض » وأخرج اسماعيل من وجه آخر عن مسروق عن ابن مسمود مثله ؛ 
وأخرج ابن أبى شيبة إسند صحيح عن أبى قلاية ه أن الامان بن بشير آلى من أمىآته ‏ فقال ابن مسعود : اذا مضت 
أربعة أشبر ققد بانت منه بتطليقة » . ( تذبيه ) : سقط أثر ابن عمر هذا وأثره المذكور بعد ذلك وكذا ما بعده 
إلى آخر الباب من روابة الندى : وثيت للباقين . قوله ( وقال لى اسماعيل ) هو ابن أبى أويس المذكور قبل؛ وفى 
إعض الروابات ١‏ قال [سماعيل » جردا وبه جزم عض الحفاظ فعلم عليه علامة اتعليق , والاول الم«تمد» وهو 
ثابت فى رواية ألى ذر وغيره ٠‏ قَوْلْه ( اذا مضت أربعة أشبر يوقف ) , فى زواية الكشمينى. يوقفه ( -تى يطاق » 
ولا يقع عليه الطلاق حتى يطلق ) كذا وقع من هذا الوجه عختصرا» وهو ف ١‏ الموطأ» ون مالك أخصر منه : 
وأخرجه الاسماعيل من طربق معن بن عيمى دن مالك بلفظ ١‏ انهكان يقول: أيما رجل آلى من ام أنه فاذا مضت 
أدبعة أشبر يوقف <تى يطاق أو يء » ولا بقع عليه طلاق إذا مضت حتى يوقف ء وكذا أخرجه الثشافعى عن 
مالك وزاد « فإما أن يطلق وإما أن يقء » وهذا تغسير الآية من إن عمر » وتفسير الصحابة فى مثل هذا له 
- الرفع عند الشميخون البخارى ومسل ما نقله الحاكم » فيسكون فيه ترجيح أن قال يوقف . قوله ( ويذكر ذلك ) 
أى الايقاف ( عن علمان وعلى وأبى الدرداء وعائثة وى عشر رجلا من أحماب الذي 22 ) أما قول عثمان قوصله 
الشافعى ابن أَبى شيبة وعبد الرزاق من طريق طاوس « ان عمان بن عفان كان بوقف المولى » فاما أن يفىء وإما 
أن يطلق » وفى سماع طاوس من عثيان نظر ء لمكن قد أخرجه اسماعيل القاضى فى والاحكام» من وجه آخر منقطع 
عن عان ١‏ أنه كان لاررى الإيلاء شيدًا وان مضت أربعة أشبر دق يرقف » ومن طريق سعيد بن جبير عن عمر 
نحوه » وهذ! منقطع أيضا » والطريقان عن عثان يعضد أحدهما الآخر . وجاء عن عثان غلافه : فأخرج عبد 
الرزاق والدارثطزى من طريق عطاء الراسانى عن أبى سللة ن عبد الرحدن عن عمٌّان وزيد بن ثاوت م إذا مضت 
أربعة عون فبى تطليقة بائئة » وقد ميثل أحمد عن ذلك فرجح روأ ية طاوسن . وأما قول دلى فوصله الشافعى وأبو 
بكر بن أبى شيبة من طريق عمرو بن سلمة د ان عليا وقف المولى » وسئده صمح . وأخرج مالك عن جعفر بن عمد 
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عن أبيه عن على نحو قول ابن عمر « إذا مضت الأريعة أشرر لم يقع عليه ااطلاق -تى يوقف » فاما أن يطاق وإما 
أن بغىء » وهذا منقطع يمتضد بالذى قيله . وأخرج سعيد بن منصور هن طريق عبد الرمن بن أبى ليلى ه شبدت 
عليا أوقف رجلا عند الأريمة بالرحية إما أن بفىء وإما أن يطاق » وسنده صحيح أيضا ٠‏ وأخرج اسماعيل 
القاضى من وجه آخر عن على وه وذاد فى آخره « ويحير على ذلك » . وأما قول أبى الدرداء فوصله ابن أَبى 
شيبة واسماعيل الفاضى هن طريق سعيد بن المسيب ١‏ ان أيا الددداء قال بوةف ف الايلاء عند أنقضاء الاربمة , 
فاما أن يطلق واما أن يفى. » وسئده صحيح ان يت سماع سعيد بن المسيب من ألى الدرداء . وأما قول عائثة 
فأخرج عيد الرزاق عن معمر عن قتادة , ان أبا الدرداء وعائثة قالاء فذكر مثله » وهذا منقطع . وأخرجة سعيد 
ان مصور إسند صحيح هن عائقة بافظ والماكانت لاترى الايلاه شرا حتى وفف » وللشافعى عنها وه وسئده 
صحيح أيضا . وأما الرواية يذلك عن ابتى عشر رجلا من الصحابة 'فأخرجها البخارى فى التاريخ من طريق عيد 
ريه بن سعيك « عن ثابت بن عبيد هولى زيد بن ثابت عن اثنى عشر رجلا هرون أصحاب رسول الله يله تالوا : 
الايلاء لامكرن طلافا حتّى يرقف » وأخرجه اأشافعى من هذا الوجه فقال , بضعة عشر » وأخرج اسماءولى القاضى 
هن اراق حى بن سعيد الانصادى « عن سايمان بن يسار قال : أدركت بضعة عثير رجلا من أصحاب سول الله 
علق قلوا : الايلاء لا بكون طلانا حتى يوقف ء وأخرج الدارةطنى من طريق « سبل بن أنى صالم عن أبيه أنه قال 
لت ائنى عشر رجلا من الصحاءة عن الرجل يولى ٠‏ فقالوا : ايس عليه ثى" <تى مذى أربعة أشبى فيوقف » فان 
فاء وإلا طلق » وأخرج اسماعيل من وجه آخر عن يحى بن سعيد ه عن سليمان بن يسار قال : أدركذا اناس 
يقفون الإيلاء اذا مضت الأريءة » وهو قول مالك والثشافمى وأحمد واعون وسائر أصحاب الحديث» الا أن 
لما لكية وااشافعية بعد ذلك تفاريع يطول شرحما : مما أن الججبور ذهبوا الى أن ااطلاق يكون فيه رجهيا كن 
قال مالك لانصح رجعته الا ان جامع فى العدة . وقال الثمافعى : ظاهر كاب الله تعالى على أن له أربعة أشبر» ومن 
كانت له أربعة أشبر أجلا فلا سبيل عليه ذيها حتى تنةضى » فاذا اثقضت فعليه أحد أمرين :اما أن يفىء واما أن 
يطلق » فلبذا قاذا لابازمه الطلاق جرد مضى المدة حتى يحدث رجوعا أو طلافا , ثم رجح قول الوقف بأن أ كار 
الصحابة قال به » وااترجيح قد يقع بالا كثر مع موانةة ظاهر أله رآن ٠‏ ونقل ابن المنذر من بءض الأمة قال لم يمد 
فى شى” من الآدلة أن المزيمة على الطلاق تسكون طلاقاء ولو جاز لكان المزم على الفىء يكون فيمًا ولا قائل به» 
وكذاك ايس فى شى* من اللغة أن العين اتى لاينرى ما الطلاق :قتضى طلاتا . وقال غيره : العطف على الأربعة 
أشبر بالفاء يدل على أن التخبير بعد مضى المدة , والذى يقبادر من لفظ التربص أن ا اراد به المدة المضروية ليقع 
التخيير بعدما . وقال غيره : جعل الله الفىء وااطلاق معاقين بفعل الموى بعد المدة» وهو هن قوله تعالى ( نان 
فاءواء وان عزءهوا) فلا بتجه قول من قال ان الطلاق يمع عجرد مضى المدة. واقه أعلم 

5 - بإسيت حم للفتود فى أهله وماله ٠‏ وقال ابن اكيب إذا ققد فى الصف" عند التقال تربص" 
امأيه منة" . واشترى ابن" مسعو دجارية فالس صاحبها سنةة ذل كجداء” وفقد » فأخذ يمعلى الدرمم والدرعبين 


وقال : أللبم' عن فلانٍ إن أتى فلان فلي ول" » وقال : هكذا فافمَلوا بالأقطة ٠‏ وقال ابن عباس نموه . وقال 
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الذهرى فى الأسير يل مكلله : لا كثوكج امرأنه ولا يقت ماله. فاذا انقطم” خبرءه فس" سن الفقود 

الؤلاه د 00/7 ع بن عبد اللو ءدثنا 0 عن 4 بن سعيذ ون يزيد مولى المفبعث أن اللبى' يه 
ل عن ضاةر الغ فقال خذها فا هى لك أو لأخيك أولاذئب . وسئل عن ضالة الابل» فنضب واحمر”ت وجنتاه” 
وقال : مالك ولهاء متها المذاه والسقاء» تشب لماء وتأ كلق الشجر» حتى يلقاها ريمها . وسثل ءن القّطة * فقال 
اعرف روكاءها وعْمَاصها تعر ما سنة » فإن تجاء من يعرفها » وإلا فاخلطها بمالك . قال سفوان : فلقت" رّبيعة بن 
أبى عبد الرحمن ‏ قال سفوان" : ولم أحفظ عنه شيا غير هذا ففات : أرأيت حديث يزيل مولى التبث فى أمر 
الضالة هو عن زيد بن خالد ؟ فاك : نعم » قال بحبى : ويقول ربيعة عن بزيد" مولى المتَعث عن زيد بن خالد » قال 
سفهان” : فلفيت” ربيءة فقات له : 
قوله (باب المفقود فى أهله وماله ) كنذا أطلق 5 إفصح بالمسكم ؛ ودخول م الآهل تعلق بأبواب 
اأطلاق مخلاف امالء لكن ذكره معه أسةطرادا . قوله ( وقال ابن المسيب : إذا فد فى الصف عند القدّال روص 
امرأته سمة) وصله عبد الرزاق أتم منه عن الثورى عن داود بن أنى هند عنه قال د اذا فقد فى الصف تر بصت ام أنه 
سنة » وأذا فقسد فى غير الصف فأربع سئين » وقوله فى الأصل « تربص » بفتح أوله على حذف إحدى الثا.ين » 
وأثفقت النسخ وااشروح والمستّخ رجات على قوله «سئة, إلا ابن النين فوقع عنده وسة أشهر» و لفظ متة تصحرف 
وافظ أشبر زيادة . والى قول سعيد بن المسيب فى هذا ذهب مالك لكن فرق بين ما إذا وقع الفتال فى دار الحرب 
رودا الاسلام .قوأه (واشترى أبن مسءود جارية فالس صاحيها سلة فلم ده وفقدء فأخذ يعطى الدرثم والدرهين 
وقال : اللوم عن فلان فان أى فلان فلى دعلى) وقع فى دواية الا كثر دأتىء بالمثناة يمعنى جاء » وللكثهم .ين بالموحدة 
هن الامتناع ؛ وسقط هذا التعليق من رواية أنى ذر عن السرخمى » وقد وصله سفيان بن عيدذة فى جامعه رواءة سعيد 
ابن عبد الرحن عئة» وأخرجه أيضا سعيد بن منصور عذه سند له جيد «١‏ أن ابن مسعود اشترئ جارية بسيعمانة ' 
درم » فاما غاب صاح! لما تركها » فنثده دولا فل يحده ‏ رج يبا إلى مسا كين عند سردة بابه لجمل يقبض, يعطى 
ويقول : اللبم عن صاحهاء فان أنى فنى وعلى الغرم » وأخرج؛ الطبراقى من هذا الوجه أيضا وفيه ه أبى» بالموحدة . 
قوله ( وال هكذا فافملوا باللقطة ) يشير الى أنه انتزع فءله فى ذلك من كم الاقطة لاص بتعريفما سئة والتصمرف 
فيها بعد ذلك فان جاء صاحبها غرمبا له ؛ فرأى ابن مسمود أن يجمل التصرف صدقة فان أجازها صاحما اذا جاء 
حصل له أجرها وان لم بجرها كان الاجر الءتصدق وعليه اغرم ما <بها . والى ذلك أشار بقوله « فلى وعلى » أى 
فلى الثواب وعلى الغرامة . وغل بءض الشراح فال : «منى قوله فلى وعلى لى الثراب وعلى العقاب أى أثبما 
مكتسيان لهيفءله ٠‏ والذى قلتء أولى لآنة نت مفسراً فى رراية ابن عييئة يا ترى . وأما قوله فى رواية الباب دفلى» 
فمناه ذلى واب الصدقة» وانما حذقه للم ية . قوإه ( وتال ابن عباس نحوه ) ثبت هذا التعليق فى رواية أب ذر 
فقط عن المستملى والكشميوى خاصة ؛ وقد وصله سعيد بن منصور من طريق عبد المزيذ بن رفيع عن أبيه د انة 
ابتاع ثوبا هن رجل بمكة نضل" منه فى الرحام , قال فأتيت ابن عباس فقال : اذاكان العام المقبل فانشد الرج.ل فى 


الحديث ولاه أقرة: 


المكان الذى اشتريت منه » فان قدرت عليه وإلا تصدق بها » ذان جاء نخيره بين الصدقة و[عطاء الدداهم » و أخررج 
دعلج فى د مسئد أبن عباس » له بساد ميوح عن ابن عباس قال د انظر هذه الضوال فشد يدك ما عاما » فان جاء 
رجا فادفعبا آليه والا خاهد ما وتصدق ء فان جاء عذيره بين الآجر وامال ٠‏ قوله ( وقال الزهرى فى الأسير يعم 
مكانه : لا تتروج امرأنه ولا يقسم ماله » فاذا انقطع خبره فلنته سئة المفقود ) وصله ابن أنى شيبة من طريق 
الأوزاعي قال ه سألت الزهرى عن الاسير فى أرض العدو متى زوج امأنه ؟ فقال : لا تزوج ماغليك أنشحىه 
ومن وجه آخر عن الزهرى قال : بو قف مال الآسير وامرااتة حتى بسلءا أو بمونا . وأما قوله فسئته سئة المفقوذ 
فان مذهب الرهرى فى امرأة المفةود أنما تربص أدبع سنين » وقد أخرجه عبد الرزاق وسعيد بن منصور 
وابن أبى شيبة بأسائيد ميحة عن عر » منها لعيد الرزاق من ظريق الزهرى عن سعيد بن المسيب « ان عمر وعثهان 
قضما يذلك » وأخرج سورك بن منصور إساد صحميح عن أبن عير وابن عياس قالا «تناظر امسأة المغفةود أربع سنين» 
وئيت أيضا عن عمان وابن مسعود فى روابة وعن جمع من التابءين كاانخمى وعطاء والذهرى ومكحول والشعبى 
واتذق أكثرم على أن التأجيل من يوم ترفع أمرها للحام » وعلى أنها تعتد عدة الوفاة بعد مضى الأأربع سنين . 
واتفقوا أيضا على أنها إن تزوجت خاء الزوج الاول خير بين زوجته وبين الصداق ٠‏ وقال أكثرم إذا اختار 
الأول الصداق غرمه له الثاتى » ولم يفرق | كثرهم بين أ-دوال الفقد إلا ماتقدم عن سعيد بن المسدب ؛ وفرق مالك 
بين هن فد فى الحرب فتؤجل الأجل المذكور » وبين من فقد فى غير الحرب فلا تؤجل بل تنتظر منى العمر الذى 
يغاب على لظن أنه لا يميش أ كثر منه . وقال أل وإعءن : من غاب عن أهله فلم بعلم خيره لا تأجيل فيه ٠‏ وإنما 
يؤجل من فقد فى المرب أو ف البحر أو فى نحو ذلك . وجاء عن على : اذا فقدت المرأة زوجها لم تزوج حى يقدم 
أو بموت أخرجه أبو عبيد فىكتاب النكاح ؛ وقال عبد الرزاق : بلغنى عن أبن مسعود أنه وافق عليا فى امىأة 
المفقود أنما تننظرء أيدا . وأخرج أبو عبيد أيضا بسند حسن عن على : لو تزوجت فهى أمرأة الاول دخل با 
الثانى أو لم يدخل . وأخرج مرعيد بن هغصور عن الشعى : اذا “زوجت فياغبا أن الأول حى فرق بيثما وبين الثاتى . 
واء:دت منه » فان مات الارل اعثّدت منه أيضا وورثته . ومن طريق الاخذمى : لا ذوج <ى إسليين أميه » وهو 
قول فقباء الكوفة وااشافمى وبعض أكاب الحديث ٠‏ واختار اين الماذر التأجيل لاتفاق خمسة من الصحاية عليه 
والله أعل . قوله ( حدثنا على بن عبد الله ) هو ابن المد:ى, وسفيان هو أإن عييئة ٠‏ قوله ( عن يحى بن سعيد ) 
هو الأنسارى ؛ وف دواية الريدى عن سفيان د حدثنا يحى بن سعيد ٠‏ قوله ( عن يزيد مولى المنيمث أن النى 
2 سل ) فى رواية اليدى و سمءت بز مولى المذبعث قال جاء رجل الى الى لله » فذكر حديث اللقطة » وهذا 
صورتنة الارسال » وذا قال بعذ فراغ المئن : قال سفران فلقيت ر بيعة بن أنى عون الرحن » قال سفيان : ول أحفظ 
عنه شيئًا غير هذا » فقأت : أرأيت حديث يزيد مولى المنبعث فى أمص الضالة هو عن زود بن خالد ؟ قان نعم . قال 
سفيان : قال حى إعنى ابن سويد الذى حداثه ملا » وزقول ربيعة عن بزيد مولى الملبعث عن ؤب بن خالد قال 
سفيان : قلقيت ر بيمة فقلت له , أى قات له اكلام الذى تقدم وهو ةوله « أرأيت حرديث رزيل 34 0( وحاضل 
ذلك أن يي بن سرعيك حودث بة عن يزيد مولى النيعث مرسلا » م ذكر أفيان أن ربيعة عحدث بة عن بزيد مولى 
المنبعث عن زيد بن خالد فيوصله مل ذلك سفيان ولى أن لق ربيعة فسأله عن ذلك فاءترف له به » وقد أخرجه 
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الاسماعيلى من وجه آخر عن سيان عن يحى بن سعيد عن بزيد مرسلاوعن ربيعة موصولا وسافه بسياقة واحدةء 
وما وقع فى رواية ان المدينى من التفصيل أثقن وأضيط » فانه دل عل لى أن السياق ليدى بن سمعييك وأن ربيعة لم 
تحدث سفران الا باسناده فقط . وآخر جه النسائق عن إتعق بن أسماعيل عن سفيان عن يحى بن سعد عن ربيمة قال 
سفيان : فاةيت ربيءة فقال حدثى به بزيد عن زيد » وهذا أيضا قيه يه أمهام وروانءة ابن المدبنى أوضح . وقد 
وافقه الميدى و افظه : قال سفيان ؤأ:يت ربيعة فقات له : الحديث الذى حدثه يزيد مولى الممبمث فى الأقطة هو عن 
زيد بن خالد عن الى ا" ؟ قال : : لمم ٠‏ قال سفيان وَكت أكرهه م أ 2 أى لاجل كثرة فتواه بالرأى » قال 
فلذلك لم أسأله إلا عن إسناده . وهذا السبب ف قلة رواية سفيان عن ربيءة أولى من السبب الذى أبداه ابن التين 
فال : كان قصد سفران لطاب الحديث أكثر من قصده لطلب الفقه , وكان الفةه عند دبيعة أكثر منه عند الزهمرى 
فلذلك أكثر عنه سيان دون ربيعة ؛ مع أن الزهرى تقدمت وفاتة على وفاة ربيعة بنحو عشر سئين بل أكثر اه . 
وافتضى فول سؤيان بن عميئة هذا أن ى بن سويد ما سمعه من شيضه بزيد مولى المأيعث موصولا وإما وصله له 
ربيعة » والكن تقدم الحديث فى الاقطة من طر بق سساجان بن بلال غن يحى بن سعيك عن يزيد عن زيد موصولا , 
فلعل حى بنسعيد لما حدث ب ابن عييئة ماكان يتذكر وصله أو دلسة لسامان بن بلال ين حدثه به موضولا 
وانما سمع وصله من ربيمة ة فأسقط دبيعة . وقد أخرجه مس من رواية سلبان بن بلا موصولا أِضا ل 
رواية اد بن سلة عن حى بن سعد وربيمة جميعا غن يزيد عن زيد موصولا » وهذ! يقتضى أنه حمل إحدى 
الروايتين على الاخرى 1 قد تقدم شرح حديث الأقطة مسّوف فى باما » وأراد المصاف يذكره هرنا الاشارة 
الى أن التصرف ف مال الغير اذا غاب جائز ما لم , 5 ن المال ما لا مخثى ضياعه يا دل عليه التفصيل بين الإبل والذنم 
وقال ابن المثير : لما تمارضت الأثار فى هذه المسألة وجب الرجوع إلى الحديث المرفوغ فكان فيه أن ضالة 8 
يحوذ التصرف فيها قبل تحقق وفاة صاحما » فكان إلماق المال الغئرة ا متجبا. وفيه أن ضالة الإبل لا يتعرض 
لها لاست لالحا بأمى نفسها فاقتضى أن الزوجة ككذلك لا بتعرض لا حتى يتحةى غير وفاته » فالضابط أنكل ثىء 
مخشى ضياعه يجوز اصرف فيه صو'ا له عن الضياع ٠‏ ومالا فلا . وأكثر أهل الملم على أن حم ضالة الذتم حكم 
المال فى وجوب تعويضه اصاحيه اذا حضر . والله أعلم 


39 - باسسسست الظبار . وأول الله تعالى ( قد نهم الله فول" التى "نما دلك فى زوجها ‏ إلى قوله ‏ فن 
لم يستطم قاطمام سين مسكينا © وقال لى إماعيل : حدثئنى مالك أنه أل ابن شهاب عن ظهار العبد » فقال نمو 
ظهار لكر ء قال مالك : وصيام العبد شهران ؛ وقال الحسن بن المر: ظبار الحر والمبد من االكرة والأمة سوادء 
وقال عكرمة : إن ظاضَ من أُمتِه فليس بشىء إنما الظوار من النساء » وفى الَرييّة ا الوا أى فيا الوا » وفى تقض ' 
ما قالوا, وهذا أولى' » لأن الله تعالى لم يدل" عَلَ الذسكر وقول الزُور ظ 


وله (ياب الظبار) بكس المعجمة » هوقول الرجل لامرأته : أنت على كظبرأى ٠.‏ وإثما خص الظور بذك دون 
سائر الأعضاء لآنه حل الركوب غالبا » ولذلك بمى ا ركوب ظبرا » فشموت الروجة يذلك آنا مكوب الوجل , 
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فلو أضاف أغير الظور - كالبطن مثلا كان ظرار! على الأظبر عند الشافعية . واخّاف فيا اذالم يعين الام كأن قال : 
كظبر أختى مثلا فمن الثدافعى فى القديم لا يكرن ظرار! بل ختص بالأم كا ورد فى القرآن ء وكذا فى حديث شولة 
الى ظاهر متها أوس . وتال فى الجديد : يكرن ظرار! : وهو قول اوور لكن اختنفوا فيمن لم ترم على التأ بيد : 
فقال ااثغاففى لا يكون ظبار! : وعن مالك هو ظبار وعن أحمد ررايتان كالمذهيين » فلو 5الكظبر أبى مثلا فليس 
إظبار عند اجموور » وعن أحمد رواية أنه ظبار ؛وطرده فىكل من بحرم عليه وطؤه حتى فى البهيمة . ديقع الظاد بكل 
الفظ يدل على تحر الزوجة أكن بشرط اؤترانه بالزية » وتيحب الكغارة على قائله يا قال الله تعالى ا-كن بشرط المود 
عند اجموود . وعنذ الثودى وروىا عن مجاهد : تجب ال-كفارة جرد ااظرار. وله (وقول الله تعالى لافد سمع لله قول 
التى تجحادلك فى ذموجم! - الى قوله - قن لم إستطع فاطعام سين مسكينام كدذا لآنى ذر والاكثر » وساق فى رواءة 
كرءة الآ بات الى الموضع المذكور وهو قرله بإفاطعام ستين مسكيناح واستدل يقوله تءالى واتهم ليقولون متكرا 
من الول وذور! ) على أن الظبار حرام . وقد ذكر المصنف ف الباب آثار! اقتصر على الآبة وعلما » وكأنه أشار 
يذكر الآدة الى الحسديث المرفوع الوارد فى سدب ذلك » وقد ذكر بض طرقه تعليةا فى أوائل كتاب التوحيد من 
حديث عائشة وسيأى ذكره » وفيه نسمية المظاهر » ونمية الجادلة وهى اانى ظاهر منها وأن الراجح أنها خولة 
بنت تعلبة ؛ وأنه أرل ظرا ركان فى الاسسلام كا أخرجه الطبراتى وابن مردو يه من حديث ابن عباس قال ه كارف 
الظبار فى الجاهلية رم النساء » فكان أول من ظاهر فى الاسلام أرس بن الصامت » وكانت امرأته خولة» الحديث 
وقال الشافعى : مدت من أرضى هن أهل العلل بالقرآن يقول : كان أهل الجاهاية يطبقون بثلاث ااظباد والايلاء 
واأطلاق » فأفر الله الطلاق طلاتا وحك فى الايلاء وااظبار بما بين فى القرآن انتهى . وجاء من حديث خولة بنت 
ثعلية نفسها عدن أ لى داود قالت و ظاهر منى زرجى أوس بن الصامت» لت رسول الله يلت أشكو اليه الحديث . 
وأخرج أسحاب السئن من حديث سلة بن صخر أنه ظاهر من ام أته » وقد تقدمت الاشارة الى حديثه فى كناب 
الصيام فى قصة الجامع فى رمئان » وأن الاضح أن قصته كانت هارا . ولابى داود والترمذى من حديث بن عياس 
د ان رجلا ظاهر من ام أنه فرقع عليها قبل أن يكفر ‏ فقال له النى يلع : فاءتزها حتى تكفر دذك ء وف رواية 
أنى داود « فلا تقر بها حتى تفعل ما أميك الله » وأسانيد هذه الأحاديث حسان . وحكم كفارة اظبار منصوص 
بالق رآن ٠‏ واختاف الساف فى أحكامه فى مواضع ألم البخارى ببءضها فى الاثار التى أوردها فى الباب » واستدل 
3 الظبار و بأية الاعان على اقول با لمدوم ولو ورد فى سيب غاص » واتنقوا على دخول السبب » وأن أوس ين 
الصامت شدله حم الظبار ٠‏ كن اسشكله السبكى من جرة تقدم السبب وتأخر النزول فكيف ينعطف على ما مضى 
مع أن الآية لا تشمل الا هن وجد منه الظبار بعد نزولا : لآن الغاء فى قوله تعالى لإ فتحر بر رقبة ) يدل على أن 
المبتدأ تضمن معنى الشرط والخبز تضمن ممنى الجزاء ودعنى الشرط مسّةيل » وأجاب عنه بان دخول الفاء فى 
الخبر يستدعى العموم فى كل مظاهر , وذلك يشمل الحاضر والمتقبل » قال : وأما دلالة الفاء على الاختصاص 
بالمستقبل ففيه فظر »كدذا قال » ويسكن أن يمتج للالحاق بالاجماع . قوله ( وال لى اساعيل ) هو ابن أبىأويس 
كذا للاكثر ؛: ووقع فى روانة الذءنى « وقال [سماعيل » بدون <رف الجر , والأآاول أولى » وهو موصول ؛ فعند 
جماعة أيه إستعمل هذه الصيغة فيما تحمله عن شيوخه مذاكرة » والذى ظبر لى بالاسةةراء أنه [تما يستعمل ذلك فيا 
ع - .مج 4 ء أتم البارى 


وى م - كتاب ااطلاق 


بورده موصولا من الموقوفات أو ما لا يكون من المرفوءات على شرطه . وقد أخرجه أبو أميم فى د« المستخرج » 
من طر بق ااقعنى عن مالك أنه سأل ابن شباب فذكر مثله وزاد ه وهو عليه واجب ء . قَولِه ( قال مالك ) هو 
موصول بالاسناد المذكور . قَوْلْه ( وصيام العبد شبران ) حتمل أن يكون ابن شهاب الذى نقل مالك عنه أرنف 
ظبار العيد نمو ظبار الهر كأنم يعطى العبد فى ذلك جمبيع أحكام المر , ويحتمل أن يكرن أراد بالتغبيه مطلق صمة 
الظبار من العيد كا يصح من الحر ولا يلزم أن يعطى جميح أحكامه , لكن نقل ابن بطال الاجماع على أن العيد إذا 
ظإهر لزمه . وأن كفارته بالصيام شبرانكالحر . نعم اختلفوا فى الاطعام والعتق ٠‏ فقال الكوفيون وااشافعى : 
لا يحزئه إلا الصيام فقط » وقال ابن القاسم عن مالك : إن أطءم باذن مولاه أجزأه . وما ادعاه من الاجماع ميدود 
فقد ثقل الشيخ الموفق فى « المذنى » عن إعضهم أنه لا يصم ظبار الءبد لآن الته تعالى قال ل( فتحر ير رقبة 6 والعبد 
لا ملك الرقاب » وتعقبه بأن تحرير الرقبة نما هو على من يحدها فكان كالمصر ففرضه ااصيام . وأما ما ذكره 
من قدر ضيامه فقد أخرج عبد الززاق عن معمر عن قنادة عن ابراهيم : لو صام برا أجزأ عله ٠‏ وعن الحسن 
يصوم شهرين . وعن ان جرييح عن عطاء فى رجل ظاهر من زوجة أمة قال : شطار الصوم . قله زوقال الحسن بن 
الحر )كذا للاكثر » وف رواية أنى ذر عن المستملى « الحسن بن حى » وف رواية « وقال الحسن » فقط ء فأما 
الحسن بن الحر فبو يضم الموملة وتشديد الراء ابن الحسكم النخمى السكوفى نزيل دمثدق » ثقسة عندهم » وايس له فى 
البخارى ذكر إلا فى هذا الموضع إن ثدت ذلك وأما الحسن بن حى فبفتح الموملة وتشديد التحتانية فسب جد 
أبيه وهو المسن بن صالح بن صا بن حى واسم حى حيان كوف ثقة فقيه عايد من طبقة سفيان الثورى وقد #قدم 
ذكر أيبه فى أوائل هذا السكتاب » وقد أخرج الطداوى فىكتاب ١‏ اختلاف العلياء» هذا الآثر و عن الحسن بن 
حى » وأخرج سعيد بن منصور إسئد يح عن اإداهيم النخعى قال « الظوار من الأآمة كالظوار من الحرة » وقد وقع 
لغا الكلام المذكور من آول الحسن البهمرى وذلك فجا أخرجه أن الاعرابى فى معجمه هن طريق همام «دسثل 2 
قّادة عن رجل ظاهر من سربةه »قال : قال الحسن وان المسيب وعطاء وسليان بن يسار : مثل ظبار الحرة ٠‏ 
وهو قول الفقباء السبعة ؛ وبه قال مالك وربيمة والثورى والليث . واحتجوا بأنه فرج حلال فيحرم بالتخريم . 
وأخرج سعيد بن منصور إسدد صحيح عن الحسن : إن وطئها فبو ظهار » وان لم يكن وطئْها فلا ظبار عليه » وهو 
قول الأوذاعى . قوله ( دقال عكرمة : إن ظاهر من أمتء فليس بثىء ٠‏ [ما الظبار من النساء ) وصله اسماعيل 
القاضى بسند لا بأس به » وجاء أيضا عن ماهد مذله أخرجه سعيد بن منود من رواية داره بن ألى هند سألت 
مجاهد! عن الظرار من الآمة فكأ نه لم بره شيا . فقلت : أايس الله يقول 2 من نسائهم © أفليست من النساء ؟ 
فقال : قان الله تعالى إر واستث,دوا شب.دين من رجالم 14 أوليس العسيد من الرجال ؟ افتجوز شبادة العبيد ؟ 
وقد جاء عن عكرمة خلافه » قال عبد الرزاق أنبأنا ابن جريح أخيرى الحسكم بن أبان عن عكرمة مولى ابن عياس 
قال » يكفر عن ظبار الآمة مثل هاده الحرة ٠‏ و بقول عكرمة الأول قال الكوفيون والشافعى واجموور » واحتجوا 
بقوله تعالى ( من نسائهم 6 ولدست الآمة من النساء . واحتجوا أيضا بقول ابن عباس : ان الظبار كان طلاقا ثم 
أجل بالكفارة , فك لا حظ الاءة فى الطلاق لاحظ لها فى الظبار » و تمل أن يكون المافول عن عكرمة فى الآمة 
المررجة فلا يكون بين قوليه اختلاف ٠‏ قَوله ( وفى العربية لما تالوا أى ذا فالوا ) أى يستعمل فى كلام العرب 


مه كتاب ااطلاق ' نارة 
عاد لكذا بمعنى أعاد فيه وأبطله ٠‏ قوله ( وفى ثةض ماقالوا )كذا الاحكثر بنون وقاف » وف رواية الاصيل 
والسكثمممنى د إءض » بموحدة م «رملة والآأرل أصح ؛ والمعنى أنة يأى بفعل ينض قوله الارل . وقد اختلف 
العلماء هل يشترط الفعل فلا يحوز له وطؤها إلا بعد ان يكفر » أو يك العزم على وطئها , أو العزم على إمساكها 
وترك فراقها ؟ والاول قول الليث والثانى قول الحنفية ومالك » وحى عنه أنه الوطء بمينه بشرط أن يقدم عليه 
اسكفارة ؛ وحى عنه العزم على الامساك والوطء مما وعايه أكثر أحمايه : والثالك قول الشافى ومن تبعه » 
وثم قول رابع سنذكره هنا . قوله ( وهذا أولى لآن القه تعالى لم يدل على المتكر وقول الزور ) هذا كلام البخارى 
ومياده الرد على من زعم أن شرط العود ونا أن يع بالقول وهو إعادة افظ الظبار »فأشار الى هذا القول وجزم 
بأنه جوح و أن كان هو ظاهر الآية وهوقول أهل الظاهر » وقد روى ذلك عن أنى العالية وبكير بن الاشج من 
التابعين به قال الفراء النحوى ؛ وممنى قوله ( ثم يمودون لما قالزا ) أى الى ول ما قالوا ؛ وقدٍ بالخ اين العربى 
فى إنكاره و نسب قائله الى الجبل لآن الله تعالى وصفه بأنة مذسكر من القول وذور فسكيف يقال اذا أعاد القول 
انحرم المدكر يحب عليه أن يكفر ثم تحل له المرأة ؟ انتهى . والى هذا أشار البخارى بقوله « لأن الله لم يدل على 
الادكر والزور » وقال اسماعيل القاضى :ما وفع إعد قوله رم إعردون ندر بر رقية ع« دل على أن المراد راوع 
ضد ماوقع منه من المظاهرة » فان رجلا لو قال اذا أردت ان تمس فأعتق وقبة قبل أن كس لكان كلاما حا » 
بخلاف ما لو فال [ذ! لم ترد أن بمس فأعمّق رقبة قبل أن تمس . وقد جرى بحث بين أبى العباس بن سرييج وحمد بن 
داود الظاهرى فاءتج عليه ابن سريح بالاجماع ؛ فأنكره ابن داود وقال : الذين عالفوا القرآن لا أعد خلافهم خلافا. 
. وأنسكر ابن الغربى أن يصح عن بكير بن الآشج , واختلف المعريون فى معن الام فى قوله ( لما قالوا ) فقيل ممناها 
ثم يعودون الى الماع فتحرير رقبة لما قالوا أى فعايهم تحرير رقبة من أجل ما قالوا ؛ فادعوا أن اللام فى قوله ( لا 
قالوا ) متعلق بانحذوف وهو قوله عايهم اله الأخفش » وقيل المعنى الذي نكانوا يظاهرون فى الجاهلية ثم 4«ودون 
لما قالوا أى الى المظاهرة فى الاسلام » وقيل اللام ؟منى عن أى برجمون عن قولهم وهذا موافق قول من وجب . 
الكؤارة جرد وقوع كلة الظبار . وقال ابن بطال : يثبه أن تكون ما عن من » أى اللواتى قالوا هن أن علينا 
كظبور أءراتنا » قال ويحوذ أن يكون قالوا بتقدير المصدر أى يعودرن للقول فسمى المقول فيون بامم المصدر وهو 
القؤل يا قالوا درمم ضرب الآمير وهو مضروب الأمير , والله أعل بالدواب ' ا 
- بإسسيست الإشارة فى الطلاق والأمُورٍ . وقال إن مر قال البى* يه لا يعذ ب لله بدمْع العين 
ولسكن يذب بهذاء فأشار إلى اسانه . وقال كسب بن مالك أشارَ النبى؛ مطل إلى أن خُذ النصف ؛ وقالت 
أسماه صل الئ يري فى الك وفء فقلت” لمائشة ما ثأن” الناس فأومَأت برأسها إلى الشمس » فقلت آي ؟ فأومّأت 
ْ برأسها وهى صلل » أى نتم . قآل أن أومأ البى 0 بيده إلى أبى بكر أن يتقدم : وقال ان عباس 
أومأ البى" مزه بيده لاحرتج . وقال أبو قتادة قال البىث يع فى الصيد للمثحرم حك مدسكم أسَرَء أن يحمل عليها 
أو أشار إليها ؟ قالوا : لاء قال : فكلُوا» 


أفرة ٠‏ 8 -كتاب اأطلاق 

حوره - وَرشُن] عبد ” الله بن عمد حدثنا أبو عاممر عبد الك بن مر و حدئثنا إ راهيم” عن غالار ععرن 
عكرمة عن ن. ابن عباسر قال « طاف ول 0 عم كان سكل أ على ال “كن أغان إليه وكير 

وقالت زينب قال الى يله : "فح من رَدم يأجوج ومأجوج مثل هلذم . وعقد”_تسمين » 

ولاه - رش مسد حدثنا_بش ”بن الفضل حد"ثنا سلية” بن علقمةً عن عمد بن يرن" عن ألى هريرة 
قال د قال أبو القاسم ل : فى اللجعة. ساءة لا بوافقها عبد مدل" تألم يُصل فألء الل خيراً إلا أعطام » وقال بيده 
ووضم أملته على بطنٍ الوسعلى' والمنسّر . قلنا نهدا » 

هبوره - وقال الأويسيئ حدئنا إبراهيم بن سمدعن شعبة بن الحجّاج عن هشام بن زيد عن أنس بن مالك 
قال «دعذا مهو ف فى عهد رسول الله ص على جارية فأخذ أوضاحاً كانت علبا » ورضخ رأسهاء فأنى بها 
أعلبا رسول اثْر يبت - 2-00 رَمَقر وقد أصمتت - ففال لحا رسول ان يله : من قناك ؟ فلان ؟ 

اغير الذى قناها - فأشارت برأ أسها أن لا . قال فقال ارجل_ آخر- غير الذى قتلها - فأشارت أن لا . فقال : 

فئلان” ؟ لقاتاماء فأ شارت أن ا >يه رسول” اليه فر ذخ رأسه بين حيكر بن » 

كقلاه ل 2077 قبيصة” 15 انا سنياق” عن عيل أن بن دينار عن ابن عبر رضى > الله عنما قال د سعمءمت 
النى" يي يقول : الفتنةً من ها هنا . وأشار إلى المشرق » 

بوره - شنا عل ن عبد الل لتنا جرر” ان عب الجيد عن أَنى إسحاق الشبباى عن عبد الله بن 
أبى أوق قال دكنا فى سَمَرٍ مم رسول لل كلل , ذها خربت الشمس' قال رجل : انزل فاجداح لى . قال : 
يارسول الل لو أمسيت . ثم قال : اتزل فاجداح . قل :يا رسولك الل لو أمسيت » إن غليك هارا . ثم قال : 
أنزك فاجدح فول سح لهف الثاثة» فشر ب ر سوك الله ييه » ثم أومأ بيده إلى الشرق ثقال : إذا رايم 
اليل قد أقبل من هاهنا ققد أفطر الصائم > 

مومه - ورشنا عبد الل بن عدن عذلنا 4 ن ذريع عن سلهان الشبمى ء عن أنى عمان عن عبد 
الله ن مسءوز رضى الله عنه قال د قال النئ* يقي : لاتعنءن" أحدا مني نداه بلاك - أو قال أذانه ‏ من 
تحوره» فاما بنادى ‏ أو قاك بوذن يرجم قا » وليس أن يقوك ‏ كأنه يُمنى الصبح أو الفجر » 
وأظيز ند يليه و لم مد " إحداها من الأخرى » 


حوره - وقاك الايثة دق عار إن ربيعة عن عبد أ رون 'ن هرمن سمءتت أبا هريرة ه قال رسوك 


الحديث #ورو- حوزه ش أخرة: 


مي ل ا 0ت 
ثروي : مئل” البخيل والنفق كثل. رجلين عامهما جُبتانر من حديد من فيان ثدييهما إلى تراقيهماء فأما 
التق فلا ليتق شيئا إلا مادت على جابره حتى من بئان تعقو أثرهء وأما البخيل فلا بريد ينؤق الا أَزْمّت 
كلك حاقة موضتها » فهو يوسعها فلا كسم » ويشير باصجّوه الى خلقه » 

قوله ) باب الإشارة فى الطلاق والأمور ( أى المسكية وغيرها 0 وذكر فه عدة أحاديث معلقة وموصولة : 
أرها قوله ه وتال ابن عر » هو طرف من حديث تقدم موصولا فى الجنائز » وفيه قصة لسعد بن عبادة وفيها 
دولكن يعذب بهذا وأشار الى اسائة » . ثائيها « وقال كعب بن مالك » هو أرضا طرف من حديث تقدم موصولا 
فى اللازمة وفها « وأشار الى أن خذ النصف ء . ثالئها د وقالت أسماء» هى بنت أبى بكر ٠‏ قوله ( صلى النى يلل 
فى الك.وف ) الحديث :ندم ٠وصولا‏ فىكتاب الإعان بلفظ «١‏ فاشارت الى السماءء وفيه « فأشارت برأسبا أى 
أعم » وق صلاة الكسوف ,ععناه وق صلاة السهو باختصار . رابءما د وقال أفس أوما النى يِل الى أبى بكر أن 
يتقدم » هو طرف من حديث أبن عياس . خامسمهأ « وةال ابن دياس » هو طرف من حديث تَقَلم موصولا فى العم 
فى « باب من أجاب الفتيا باشارة اليد والرأس» وفيه و وأوما بيده ولا حرج »»؛ سادسها د وقال أبو قتادة » هو 
أيضا طرف من حديث تقدم موصولا فى د باب لا شير الخرم الى اأصيد » هن كثاب الحج ؛ وقيه « أمىه انب 
حمل ماما أو أشار اايها» . الحديث السابع » قله ( أبو عاس) هو المقدى » وابراهيم شيخه جزم المرى بأنه ابن 
اومان : وزعم إعض الشراح أنه أبو إعن الفزارى والاول أرجح .وقد أخخرجه الاسماعيلى من طر بق يحى بن أبى 
يكير عن ابراهيم بن طبمان عن غالد وهو الذ"اء » وتقدم الحديث مشروا فى كتاب الحجء وفيه « كلءا أنى على 
الركن أشار اليه » . الثامن ٠‏ قولْه ( وقالت ذينب ) هى بنت جحش أم المؤمنين . قوله ( مثل هذه وهذه وعقد 
تسعين) تخدم فى أحاديث الأآنبياء وعلامات النبوة هوضولا , ويأى ف الفتن سكن بافظ « وحاق باصبعه الابهام والتى 
تاها وهى دورة عقد النسعين » وسياق فى الفتن من حديث أبى هررة بافظ ورعةد آسءين» ووجه ادغاله فى الرجمة 
أن العّد دلىصفة مخصوصة لارادة عدد معاوم يتنز ل منزلة الاشارة اافبءة ؛ فاذا كتنى بها عن النعاق مع (لقدرة عليه 
دل على اعتبار الاشارة من لا يقدر على النطق بطر يق الآولى . التاسع » قوإه ( سلمة بن علقمة) بفتّح المبعلة واللام 
شيخ ثقة ء وهو بصرى وكاذا ساثر روأة هذا الاسناد , وقد باتدس بمسلة بن عائمة شيخ بسرى أيضا لكن فى 
أول اسمه زيادة عيم والمبملة سساكذة . وهو دون سلة بن علقمة فى الطبقة والثقة . قله ( وقال بيده ) أى أشار ما 
وهو من اطلاق القول على الفءل ٠‏ قله ( وضع أ فلته على بطن الوسطى والختصر قلا بزهدها ) لى يقللما » بين 
أبو مس الكجى فى روايته عن مسدد شيخ البخارى أن الذى فمل ذلك هو بشر بن المفضل راويه عن سلة بن 
علقمة : فعلى هذا فى سياق البخارى إدراج . وقد قيل ان المراد بوضع الأملة فى وسط الكف الاشارة الى أن 
ساعة اللجءة فى وسط بوم الجمعة » ويوضمما على الختصر الاشارة الى أنم! فى آخر النهار لآن الخنصر آخر أصابع 
الف , وقد تقدم إسط الأقاويل فى تعيين وقتها فىكتاب اججعة ٠‏ الجديث العاشر ٠‏ قوله ( وقال الأويسى )هو 
عبد العزيز بن عبد الله شيخ البخارى » أخرج عنه المكثير فى الع وفى غيره » وقد أورده أبو أعيم فى ه المستخرج » 
من طر يق يعقوب بن فيان عنه » ويأقى ف الديات من رجه آخر غن شعبة مع شرحه ٠‏ وقوله قيه ه أوضاا « 
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جمع وطح رفاح أوله والمعجمة ثم «رملة هو البياض » والمراد هئا حلى من فضة . وقوله « دضخ » براء مبهلة ثم 
ضاد وخاء معجمتين أى كسر رأسباء وهى فى آخر رمق أى نفس وزنا ومعنى ٠‏ وقوله م أصتتت لام أوله أى 
وقع م الصمت أى خرن فق لسانها مع حضور ذهها » وفيه و نأشارت أن لا وقنيه وفأشارت أن لمم . اليديك 
الحادى عشر حديث ابن عير فى ذكر اانتن » يأنى شرحه فى الفتن » وفيه هد وأشار الى المشرق » . الحديث الثانى 
ءشر حديث عبد الله بن أبى أو ٠‏ قوله (فاجدح لى ) ييم ثم مبملة أى حرك !!-ويق بعود ايذوب ف الماء » وقد 
قدم شرحه فى « باب متى يحل فظر الصائم » من حديث عبد الله بن ألى أو م نك.ناب الصيام , والمراد منه هنا 
قرله «ثم أومأ بيده قبل المشرق » . الثالك عشر -حدوث أنى عثهان وهو اانودى عن ابن مسعود . قولهِ ( ليرجع ) 
بفتم أوله وكير الجم »و د تمك , بالنصب عل المفعولية » وقوله د وليس أن يقول ؛ هو من إطلاق القول على 
الفمل ؛ وقوله « كانه يعنى الصبح أو الفجر » شك هن الرارى » وتقدم فى باب الآذان قبل الفجر من حكتاب 
الصلاة بلفظ ١‏ يقول ااغجر » بغير شك ٠‏ قوله ( وأظبر يزيد ) هو ابن ذديع داوية ٠‏ قوله ( ثم مد إحداهما من 
الأخرى ) تقدم فى الآذان علىكيفية أخرى ؛ ووقع عند ملم بافظ « ليس الفجر المعترض و كن المستطيل » وبة 
إظبر أأراد من الاشارة المذكورة . الحديث الرابع عشر » قوله ( وقال الليث ) تقدم التنبيه على إسناده فى أوائل 
الذكاة مع شرحه » وقوله هنا « جبتان» بم ثم موحدة ٠‏ وقوله مالا مادكت» بتشديد الدال من المد , وأصله ماددت 
فأدت ٠‏ وذكره ابن إطال بلفظ « مارت » براء ضفيفة بدل الدال ‏ ونقل عن الخليل مار الثىء بمور مورا إذا 
تردد ؛ وقوه ه من لدن تديمما » كذا لأبى ذر بالتثنية ولغيره د 'ثديهها بصيةة المع » قال ابن الثين وهو الصواب 
فان سكل رجل ثديين فيسكون لهما أربعة كذا قال , وليست الرواية بالتثثية خطأ بل هى موجوة والتقدير ثدنى 
كل منهما . وقوله « تحن » بفتح أوله وضم الجيم قيده ابن النين قال ووز بضم أوله وكسر اليم من الرباعى ء 
قات : وهو الثابت فى معظم الروايات ٠‏ وموضع ارجمة مئه قوله فيه « ويشير بإسبمه الى حلقه » قال ابن بطال : 
ذهب اججهؤر الى أن الاشارة اذاكانت مغبمه نتنزل منزلة الاماق » وخالفه المنفية فى بعض ذلك » ولمل البخارى. 
رد علهم ذه الأحاديث الى جعل فيها النى يليم الاشارة قائمة مقام الاطن » واذا جازت الاشارة فى أحكام عتلفة 
فى الديانة فبى لمن لا ممك:ه النطق أجوز . وتال ابن المثير:أراد الخارى أن الاشارة بالطلاق وغيره من الأخرس 
وغيره التى يفوم منها الآصل والعدد نافذ كاللفظ اه . وإظبر لى أن البخارى أورد هذه الترجة وأحاديتها توطئة لما 
يذكره من البحث ف لباب الذى يليه مع من فرق بين لعان الأخرس وطلاقه واقه أعل . وقد اختتلف العلياء فى الإشارة 
المفهمة » فأما فى قوق الله فقالو! يك ولو من القادر على النطق , وأما فى حقوق الأدميين كالءة.ود والافرار 
والوصية ونحو ذلك فاختاف المللاء فيمن اعتقل لدانة ‏ ثالثها عن ألى حتيفة : ان كان مأبوسا من نطقه ‏ وععن. ‏ 
بعض الهنابلة : إن اتصل بالموت » ورجحه الطحاوى . وعن الاوزامى : ان سبقه كلام » وثقل عن مكحول إن قال 
فلان حر ثم أعدت فقيل له : وفلان؟ فأومأ صم . وأما القادر غل النطق فلا تقوم اشارئه مقام أطقه عند الاكثرين 
واختلف هل يقوم مام النيةكا لو طاق امسأته فقيل له : م طلقة ؟ فأشار بأصبعه 


0 - بيت العان » وقول الله تعالى (( وافذين برمون أذواجبم ولم يكن لحم شبداه الا أنقسمهم 
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الى قوله - من الصمادقين) ٠‏ . اذا قذّف الأخرس” امر أيه" بكتابة أواشارة أو كاه مُعروف م ؛ لأن 

الى يكل فد أجاز الإشارة فى الفرائض » وهو فول”' بعض أهل الحجاز وأهل المل » وال الله ل تعالى ٠١‏ فأشارت 
اليه » قالوا : كيف" تكلم من كان فى ابد بام ؟ وقال الضحاك ( الار م : اشارة . وقال بعض لناس : 
لاحد" ولا .لعان .ثم زعم أن" الطلاق ' بكتاب أو اشارة أو إعاء جابز . ولبيس بين الطلاق والقذفر فرف” .آن 
قال : القذاف لايكون إلا بكلام » » قيل 4 : كذلك الللاق لايجوز إلا بكلام » وإلا بعال الطلاق” والقذف » 
وكذلك المتق . وكذلك الأمر" بلاعن . وقال الثءبئ وققادة : إذا قال أنت طالق” فأشار بأصابمه ثبين” منه 
باشارته . وقال إبراهيم : الأخرس إذا كتب الطلاق بيده أز مه . وقال ماد : الأخرس والأمية إن قال 
برأسه جاز 

.لزه اس حلثيا قتدبة” حل كنا كرغث عن نحى' بن سميل الأنصارى” أنه م أنس بن مالك يقول « قلل 
رسول الله َك : ألا أخبرم بخير دور الأنصار ؟ قالوا : بلىا يارسول الله ٠‏ قال : بئو النجارء ثم اقذين يأومم . 
بنو عبد الأشبل » ثم الذين ينهم بنو الحارث بن الحزرج » ثم الذين لومم بنو ساعدة . ثم قال بيله: فقبعن 
أصابعه »م بسطين كالرااى بيذله ثم قال : وى كل ول الأنصار خير » 

ش الملوكن - وشا 1 نَ عبد الله حدثنا فيان" قال أبو حازم ىه مدن سعول بن موك الساعدى صاحب 
رسول ان يلل يقول : قال رضول” اله د بعشت” أنا والساعة 5-7 مر هذه أو كباتين» وقرتن بين 
السجابة 'والواسطى 2 

.سه - مرش آذ حداثنا شعبة حدثنا بل بن يهم سمدت" ابن مر" يقول د فال النى وك الذهر 
هكذا وهكذا وهسكذاء / يُعنى ثلاثين” »م قال وهكذا وهكذا وهحكذا » يمنى ' نسما وعشرين يقول مركة 
ثلاثين ومرة أسعا وعشرين » 

:مه - ورشع عمد .بن المثنى حدئنا حبى ' بن سعيد عن إسماعيل” عن قيس عن أبى مسعود قال دوأشار 
النى* ريت بيده نحو المن : الإمان ههنا مركتين . ألا وإن" الفسوَةٌ وفاظ القلوب فى الفد اين حيث يطلع” قر نا 
الثوطانر ربيعة ومُضَر » 

85 ا و ٠.‏ 

وه لح ورشنا مرو بن” زرارة اخبرنا عبد المزيز ن أبى حازم عن أبيه عن سمل « قاك رسول” الل 
بيه وأنا وكافل اليتهم فى الجن عكذاء وأشار بالسبابة والوسعلى' ورج بينهما شيثا» 

[ الحديث 5:4 ب طرفه فى : 3٠٠١‏ ]. 
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وله ( باب الاءان ) هو مأخوذ من اللمن ؛ لآن الملاعن بقول ١‏ لعئة الله عليه ان كان من الكاذبين » واختير 
لفظ اللءن دون الخضب ف التسمية لأآنه قول الرجل ٠‏ وهو الذى بدىء به فى الآنة » وهو أيضا يبدأ به ء وله أن 
برجع عنه فيسقط عن المرأة بغير عكس ؛ وقيل سمى اعانا لان اللعن الطرد والإبعاد وهو مشترك بيتبما » وإنما 
خصت اارأة بلفظ الغضب لمظم الذنب بالذسبة الها » لآن الرجل اذا كان كاذبا لم يصل ذنبه إلى أكثر من القذف » 
وان كانت فى كاذية فذنما أعظم لما فيه من تلوبث الفراش والتءرض لالماق من ليس من الزوج به' فانتشر 
الحرمية » وتثبت الولاية والميداث لمن لا يستحةره! . واللمان رالالثعان والملاعنة بممى » ويقال تلاعنا والتمنا 
ولاعن الحام بينهما والرجل ملاعن والمرأة ملاعنة لوقرعه غاليا من اجانيين . وأججمموا على مشروصية الامان وعلى 
أنه لا يحوز مع عدم النحةق . واختاف فى وجوبه على الزوج » للكن لو تحقق أن الولد ليس منه قوى الوجوب . 
قوله ( وقول الله قعالى : والذين برءون أذياجرم - إلى قوله ‏ ان كان من الصادقين ) كمذا الآ كثر ؛ وساق فى 
رواءة كر مة الآيات كارا » وكأن البخارى سك بعموم قوله تعالى ( برمون ) لانه أعم من أن يكون باللفظ أو 
بالاشارة المفومة. وقد بسك غبره للجمرور ما فى أنه لا يشترط فى الالئمان أن يقول الرجل رأيتها تزثى : ولا أن 
يذنى حملها ان كانت حاملا أو ولدما إنكانت وضعت غلانا ذالك ؛ بل يكنى أن يقول إنها زائية أو زات » ويؤيده 
أن الله شرع -د القذف على الاجئى برى الحص:ة , ثم شرع الامان بر الزوجة » فلو أن أجذبيا قال ياذائية وجب 
عليه <د القذف ؛ فك ذلك حم اللمان ٠.‏ وأوردوا على الما لكية الاتفاق على مشر وعية الأعان لللاعى فاتفصل عنه 
ابن القصار بأن شرطه أن يقول ست فرجه فى فرجما ٠‏ والله أعلم . قله ( فاذا قذف الآخرس امس أته إكتابة ) 
عثناة شم «وحدة , وعند الاكشموى م بكتاب» بلاهاء “قوأه ) أو إشارة أو إنأء معروف فهو كالمتكام لآن النى 
ل قد أجاز الاشارة فى الفر| نض ) أى فى الأءود المفروضة ٠‏ قوله ( وهو قول بض أهل الحجاز وأهل العلى ) 
أى من غيرهم » وخااف المنفية والأوزاعى وإت#ق ؛ وهى رواية غن أحمد اختارها بءض المتأخرين ٠‏ قله ( دقال 
الله تعالى : فأشارت اليه . قالوا كيف نكام من كان فى المود صبيا ) أخرج ان أبى حاتم من طريق هيمون بن هوران 
قال : لما قالوا لمريم ( اقد جمت شيا فربا الح ) أشارت الى عيسى أن كلوه ٠‏ ففالوا: تأمرنا أن ذكام من هو فى 
اموه زبادة دلى ما جاءت .ه من الداهيه . ووجه الاستدلال يه أن مريم كانت نذرت أن لا لكام فكانت ىق حسام 
الاخرس فأشارت إشارة مفهمة ١‏ فوا .ما عن مءاودة سؤالها وإنكانوا أنكروا عايها ما أشارت به » وقد ثبت 
من حديث أبى “بن كسب وأنس بن مالك أن دءنى قوله تعالى (( انى نذرت لل رمن صوما ) أى صتا أخرجه الطبراى 
دغيه ٠‏ قوله ( دتال الضداك ) أى ابن ٠زاحم‏ ( إلا دمزا اثمارة ) وصله عيد بن ميد وأو حذيفة فى تفسير 
سفيان الثُودى ولفظرما عنه فى قرله تعالى ( آيتك أن لا تسكام الناس ثلاثة أيام الا رمن! ) فاسلئنى الردز من 
اكلام فدل على أن له حكه . وأغرب الكرماتى فقال : الضحاك هو ابن شراحيل الهمداقء فل يصب فان اأشبور 
بالتفسير هو أبن ماحم » وقد وجد الاثر المذكور دنه مصرحا أن ابن مزاحم : وأما ابن شراسيل ويقال أبن 
شرحبيل فهو هن التابعين لكن لم ينقلوا غنه شيدًا مر التفسير ٠‏ بل له عند اليخارى حديئان فقط أحدهما فى 
فضائل القرآن والآخر فى اسقتابة لأرتدين وكلاهما من روايته عن أنى سعيد الخدرى قال : الرمز الاشادة ٠‏ قوله 
( وقال بءض الناس لا حد ولا لعان ) أى بالاشارة درن الآخرش وغيره ( ثم زعم إن طلق بكيتابة أو إشارة 


1 الحديث ١٠.٠,م-‏ 4١ه‏ ١غ‏ 


أرَ إعاء جاذ ) ك-ذ! لانىذر » ولغيره أن الطلاق بكتاية الح . قوله ( وليس بين الطلاق والقذف فرق» فان قال 
القذف لايكون إلا بكلام قيل له : كذلك الطلاق لا يكرن الابكلام ) أى وأنت وافقت على وقوعه إفيد السكلام 
فازمك مثله فى الامان والحد ٠‏ قوله ( والا بطل الطلاق والقذف ٠‏ وكذلك العتق ) يعنى إما أن يال باعتباد 
الإشارة فا كلما أو بترك اعتيارها فتيطل كلما بالاشارة » والا فالتفرقة بيئهما بغير دامل ءَْ »وقد وافقه يدض 
الحنفية على هذا البحث وال : القراس بطلان اجمبيع » الكن عانا نه فى غير اللعان وإلك استحسانا ٠»‏ وملهم من 
قال : مثمناه فى الأعان والليد للشيهة كانة يتعلق بالصريح كالتذف فلا يكت فيه بالاشارة لآنها غير صر سحة » وهذه 
عمدة من رافق المنفية مر الما بلة وغسيرم » ورده أبن التين بأن المسألة مفروطة فيا إذا كانت الإشارة مفبمة 
إفراما واضا لا ببق مءه ريبة » ومن حجتهم أيضا أن القذف يتءلق بضريع الرنا دون ممناه » يدايل أن ,من قال 
لآخر وماءّت وطءا حراما لل يكن قذذا لاحيال أن بكرن وطىء وطء شءة فاعتقد الفائل أنه حرام » رالاشادة. 

لا يتضم بها التفصيل بين المسنيسين» ولذلك لا يحب الحسد فى التعريض ؛ وأجاب ابن القصار بالتقض علهم بنفوة . 
القذف بغير اللسان العرنى وهو ضعيف ٠»‏ ونقض غيره بالقثل فانه ينق.م الى عمد وشيه عيد وخطأ ويتميز 
بالاشارة ودر قرى ؛ واحتجوا أيضا بأن الامان شوسادة وشهادة الآأخرس مردودة بالإجماع , وثمقب بأن 
مالكا ذكر قبوها ذلا إجاع ٠‏ وبأن اللءان ع:د 91 كثر مين سيأنى البحث فيه ٠‏ قوله ( وكذلك الآصم 
يلاعن ) أى إذا أشير اليه حتى فهم »قال المبلب : فى أمىء إشكال » لكن قد يرتضع بترداد الاشارة إلى أن تفرم 
معرفة ذلك عنه . قات : والاطلاع على معرفته بذلك سول لأنه يعرف من نطقه ٠‏ قوله ( وقال الععى وقتادة : إذا 
قال أنت طااأن فأشار بأصابعه تيين منه باشارة» ) وصله ابن أى شيبة بلفظ : سمل الشءى فقال سمل رجل مية 
أطلقت امىأتك قال فأومأ بيده بأربع أصابح وم يتكلم ففارق اسرأته . قال ان الدّين : معناه أنه عير عا نواه من 

المدد بالاشارة فاعتدوا عليه ذلك . وله ( ونال آأبر اهم : الأاعرس إذا كتتب الطلاق بيده لزمه ) وصله ابن أنى 
شوبة بافظه ٠‏ وأخرجه الآثرم عن ابن أى غدة كدلك وغوه عبد الرزاق بلفظ الرجل يكتب الطلاق ولا 
يلفظ به أنهكان يراء لازما ء ونقل أبن التّين عن مالك أن الأخرس إذا كنتب الطلاق أو نواه ازمه ؛ وةلالشافعى : 
لا بكرن طلاذا » يدنى أن كلا منهها على انفراده لا يكون طلانا » أما لو جمعرما فان الشافعى يرل بالوقوع سواء 
كان ناطةا أم أخرس ٠‏ قوله ( وقال حاد : الأخرس والادم إن قال برأسه جاز ) هو حماد بن أبى سليان شيخ أبى 
خنيفة » فكأن البخارى أراد الام السكوفيين بقول شديخبم » ولا ين أن حل الجواز حيث يسبق ما ينطبق عايه 
من الاعاء بالرأس الجواب . ثم ذكر المصنف ف ألياب خمة أحاديث تتماق بالاشارة أيضا : الحديث الاول منها 
حديث أنس فى فضل درر الانصار وقد :#دم شرحه فى المناقب ء فانه أورده هناك من وجه آخر عن أنس عن أنى 
أسيد الساعدى , وأورده هنا عن أنس بغير واسطة والطربقان صيحان » وف زيادة أنس هذه الاشارة وايست قى 
ررايته عن أبى عر » وف رواية عن أن سد من الزيادة قصة أسعد بن عيادة يا تقدم . والمقصود من الحديث 
هنا قوله م ثم قال بده فقبض أصابءه ثم وسعاون كالراى بيده » ففيه استعمال الإشارة المفيمة مقرونة بالنطق » 
وقوله كالراى بيده أى كالذى يكون ببده الثىء فد ذم أصابعه عليه ثم رماء فاننشرت . الثانى حديث سبل » قوله 
(قال أبو حازم)كذا وقع عنده وأخرجه الاسماعلى من وجبين عن سفيان بافظ « عن أنى حازم » وصرح الحيدى 
م اهاج 8 م فتح البارى 
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عن سفيان بالتحديث فقال فى روابته و حدئنا أو حازم أنة سمع سبلاء أخرجه أبو لعي ٠‏ قله (كبذه من هذه أو 
كباتين ) شك من الراوى ٠‏ واقتصر اليدى على قوله دكبذه من هذه » . قولْه ( وفرق وأشار سفيان بالسبابة ) 
سبأقى شرحة مستوف ىكتاب الرقاق إن شاء اله تعالى ؛ قال الكزمافي : قد القضى من بوم بعثته إلى .ومنا هذا 
- يعنى سئة سبع وسدّين وسيءماثة ‏ سبعماثة وماثون سئة » فكيف تسكون المقارية ؟ وأجاب الخطانى أن المراد 
أن الذى بق بالنسبة الى مامضى قدر فضل الوسطى إل السباية . قلت : وسيأى البحث فى ذلك حيث أششرت اليه . 
الثالك حديث ابن عبر راك ر هكذا وهكذا وهكاذا » تقدم شرحه ماتوى ىكتاب الصيام ٠‏ والرابع حديث أبى 
مسعود ‏ وهو عقبة بن عمرو - ووقع فى رواية القاببى والمكشميونى د أبن ممءردء» قال عياض : وهو وث » وهو 
ا قال ؛ فقد تقدم كذلك فى بد. الخلق والمناقب والمنازى من طرق عن اسماعيل وهو ابن أبى غالد غن قيس وهو 

ابن أنى حازم » وصرح فى يدء الخاق باسمه و لفظه « حدثى قيس عن عقية بن عرو أنى مسهود » وقد تقدم شر ححه ٠‏ 
فى ذحكر الجن فى بدء الخلق , وبقية شرحه فى أول المناقب . الخامس حديث سبل فى فضل كافل اليتم » وسيأقى 
شرحه فى كاب الأدب إن ثاء الله تعالى » وقوله فيه « بالسبابة» فى رواية الكشممنى د بالسياحة » وهما بمتى 


6 - بإسسيت إذا عرض بنى الولد < 
٠ه‏ - جرش بحى' بن قرّعة حد"ثنا مالك عن ابن شهابعن سعود بن المسيب عن أبى هريرة ه أن رجلا 
أنى البى' يِل فقال يارسول الله ولد لى “غلام' أسوتذ ء فقال هل لك من إبل ؟ قال نعم » قال ما ألوانها ؟ قال 


“مثء قال : هل فمها من أَوْرَق ؟ فال نعم ء قال فألى ذلك و قال لعل" نرّعه عرق » قال فلمل" ابنك هذا تزع » 
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وله ( باب إذا عرض بنى الولد ) بآشديد الراء من التعررض » وهو ذكر شى. يفهم منه ثى” آخر لم 
بذعكر » ويفارق الكنا ية بائها ذكر شىء بغير لفظه الموضوع يوم مقامه » وتزجم البخارى لهذا الحديث فى 
الحدود ه ما جاء فى التعريضء وكأنه أخذه من قوله فى بض طرقه « يعرض بيه » وقد اعترضه ابن المثير فقال: 
ذكر ترجمة التمرريض عقب ترجمة الاشارة لاشين! كبما فى افبام المقصود ٠‏ اسكن كلامه يشعر بالذاء حكم التعرض 
فيتناقض مذهبه فى الإشارة . والجواب أن الإشارة الممتتبرة هى الى لا يفبم منها إلا الممى المقصوة , فلاف 
التعريض فان الاحتال فيه ما راجح واما مساو فائترقا » قال الشافعى فى «١‏ الام » : ظاهر قول الأعرابى أنة انهم 
امي أنه » لكن ماكان لقرله وجه غير القذف لم تم النى بَلل فيه َم القذف فدل ذلك على أنهلا<د فى التعريض » 
. وما يدل على أن التعريض لا يعملى حكم النصرع الإذن يخطبة المعتدة بالتعريض لا بالتصرخ فلا يحوز ء والله 
أعم ٠‏ قوله ( عن ابن شهاب ) قال الدارقطنى : أخرجه أبو مصهب ف ٠‏ الموطأ . عن مالك » و تا بعه جماعة من 
الرواة خارج الموطأ , ثم ساقه من رواية يد بن الحسن عن مالك ١‏ أنا الزدرى » ومن طريق عبد الله بن مد بن 
أسماء عن مالك » ومن طريق ابن وهب ١ه‏ أخبرقق ابن أنى ذئب ومالك كلاهما عن ابن شهاب » وطريق ابن وهب 
هذه أخرجها أبو داود . قوله ( ان سعيد بن المسيب أخبره ) كمذا لأكيثر أصماب الرهرى , وغالفهم يونس ذال 
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عنه «عن أبى سلية غن أبى هريرة, وسيأق قكتاب الاعتصام من طريق ابن وهب عنه» وهو مصير من البخارى الى 
أنة عند الوهرى ون عرد وأنى سللة مءا وقد والةه مل على ذلك » وبؤيده رواية نحى بن الضداك عن الإوزذاعى 
دن الزهرى عئهما جميما » وقد أطاق الدارةطنى أن الحنفوظ رواية مالك ومن تابعه؛ وهو حول على العمل بالترجيح » 
وأما طريق المع فهو ماصئعه البخارى ء و بتأيد أيضا بأن عقيلارواه غن الزهرى قال « بلغنا عن أَبى هر برة» فان 
ذلك يشمر بأنة ءعنده عن غير واحد , وإلا لوكان عن واحد فةط كسميد مثلا لاقتصر عليه ٠‏ قوله ( ان رجلا أى 
النى بلك ) فى دواية أبى مصعب جاء اغرانى » وكذا! سيأتى فى الحدود عن اسماغيل بن أبى أويس عن مالك » 
والنساتى «جاء رجل من أهل البادية» وكذا فى رواية أشبب عن مالك عند الدارتطنى وف روايةابن وهب ألتى عند 
أنى داود «أن أعرابها من بنى فزارة » وكذا عند مسل وأصحاب السسئن من رواية سفيان بن عيائة عن ابن شواب » 
واسم هذا الاعرانى ضضم بن قتادة أخرج حديئه عبد الذنى بن سعيد فى «البومات» له من طريق قطبة بنت عمرو بن 
هرم أن مداوكا حدثها د ان ضمطم بن قتادة ولد له مولود أسود من امرأة من بى ل فنسكا النى يلقع فقال : هل 
لك من إبل » ؟ قوله ( أ النى يكم ) ى دواية ان أنى ذئب ه صرخ بالنى يلج » : قوله (فقال : بارسول الله ان 
اراق ولدت غلاما دز 6 أقف على اسم الم أ ولاعل اسم الغلام » وذادبق رواءة و نس «دواق أنكرتةه «٠‏ أى 
استتكرتة بقلى ول يرد أثة أنك ركوته ابئه بلسانة وإلا لكان تصريحا بالانى لا تعريضاء ووجه التمريض أنه قال 
غلاما أسود أى وأنا أبيرش فكيف يكون متى ؟ ووقخ فى روابة مغمر عن الزهرى #ند مسل « وهو حينئد عرض 
بأن ينفيه » ويؤخذ منه أن التمربض بالقذف ليس آذه وبه قال ال+رورء واستدل الشافعى بذا الحديث لذلك » وهن 
المالكية يحب به الحد إذاكان منمبوما ء وأ مابو! غن الحديث ها سيأفى بيانة فى آخز شر<ه . وال ابن<دقيق العيد : 
ف الاستدلال بالحديث أظر »لآن المستفتى لا يحب عليه حد ولا تعزير . قلت : وق هذا الاللاق نظر » لأآنه قد 
يستفتى بلفظ لا يقاضى القذف وبلفظ يقتضيه » فن الأآول أن يقول مثلا إذا كان زوج المرأة أبيض فأنت بود 
أسود : ما الحم ؟ ومن الثاتى أن يقول مثلا : ان امس أنى أتس بود أسود وأنا أبيض فيكون تعريضاء أو يزيد 
فيه مثلا زنع فيكون تصريحا » والذى ورد فى حديث الباب هو الثانى فيتم الاستدلال . وقد نيه الخطابى «لى عكس 
هذا فقال : لا يلزم الزوج إذا صرح بأن الولد الذى وضءته امأته ايس مزه حد قذف لجواز أن ويد أنها وطدّت 
إشية أو وضعته من الروج الذى قبله إذاكان ذلك مكنا . قِولِه ( قال : فا ألواتها ؟ قال : حمر ) فى رواية عمد بن 
مصعب عن مالك وئذ الدارثطنى « تال رمك » والأرمك الأبيض إلى خمرة » وقد تقدم تفسيزه فى شرح حديث جمل 
جابر فى الشروط . قله ( فبل فها من أورق ) بوزن أحر ٠‏ قوله (ان ذا لورتا) يضم الواو بوزن حمر , والآورق 
اذى فيه سواد ليس يحالك بل بل إلى الذبرة » ومنه قيل للحمامة ورقاء . قله (فانى ذلك ) بفتح النون الثقيلة أى 
من ابن أناها اللون الذى خالفبا » هل هو ببب ذل من غير لوئها طرأ عاما أو لآم آخر ؟ ٠‏ قوله ( لعل 'زعه 
. هرق ) فى روايةكريمة و لعله » ولا اشكال ذبيا فلاف الاول جرم جمع بأن الصواب النصب أى امل عرا نزعه » 
وال الصؤانى : ويحتمل أن يكون فى الأصل « اعله » فسقطت الماء » ووجمه ابن مالك باحتيال أنه حذف مئه مير 
الشأن » ويؤيد توجيهه ماوفع فق دواءةكرية » والمعنى حتمل أن يكون فى أضوا ما هو بالأون المذكرر فاجتذبه 
اليه لجاء علي لونه » وادعى الداودى أن لعل هنا التدقيق ٠‏ قوله ( ولعل ابنك هذا مزعه )كذا فى دواية أبى ذد 
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يحذف الفاعل » ولغيره « نزعه عرق » وكذ! فى سائر الروايات ٠‏ والمراد بالعرق الأصل من النسب شيبه بمرق 
الشجرة » ومنه قولحم : فلان عريق ف الأصالة أى ان أصله متناسب » وكذ! معرق فى الكرم أو اللؤم » وأصل 
النزع الجذب ٠‏ وقد يطلق عل الحبل » ومنه ما وقع فى قصة عبذ الله بن سلام حين سمل عن شبه الولد بأبيه أو بأمه: 
زع إلى أبيه أو الى أمه ء وف الحديث ضرب المثل ٠‏ وتشبيه ايجبول بالمعلوم تقريبا لهم السائل » واستدل بة لصحة 
العمل بالقياس , قال الخطابى : هو أصل فى قياس اليه . وقال ابن العربى : فيه دليل على صمة ااق.اس والاعتبار 
بالنظير ؛ وتوقف فيه ابن دقيق العيد فقال : هو تشبيه فى أمى وجودى » والنراع [ا هو فى النشبيه فى الأحكام 
الشرعية من طريق واحدة قوية . وفيه أن الزوج لا يجوز له الاثافاء من ولده ,جرد الطن » وأن الولد-يلدق به 
ولو غالف لونه لون أمه . وقال القرطى تبما لابن رشن : لا خلاف فى أنه لاحل نق الولد باختلاف الآلوان المثقارية 
كالآدمة والسمرة ؛ ولاق البياض و السو اد إذا كان قد أقر بالو طء ولم مض مدة الاستير ا,ء وكأنه أراد فى مذهيه : 
والا فالخلا ف ثابت عند الشمافمية بتفصيل فةالوا : إن لم ينضم اليه قريئة ذا لم ير الى » فان اتهمها فأتنك بولد على 
لون الرجل الذى أتهمها به جاز النق على الصحيح , وفى حديث ابن عباس الأنى فى اللعان مايقويه . وعند الحنا بلة 
يحوذ الننى مع القرينة مطلقا , والخلاف [ا هو عند عدمبا ٠رهو‏ عكس “رتيب الخلاف عذد الشافعية . وفيه تقديم 
جك الفراش على ما يشعر به مخالفة ابه . وفيه الاحتياط اللانساب وإبقائها مع الامكان , والزجر عن تحقيق ظن 
السوء . وقال القرطى : يؤخذ منه منع القسلسل ٠‏ وأن الحرادث لابد لحا أن تستند الى أول ليس يحادث . وفيه 
أن التعريض بالقذف لا يبت حك القذف حتى يقّع التصريح خلافا للمالكية , وأجاب بعض المالكية أن التعريض 
الذى بحب به القذف عندمم هو ما يفهم منه القذف كا يغبم دن الاضريح , وهذا الحديث لا حجة فيه لدفع ذلك ٠‏ 
فآن الرجل لم يرد قذفاء بل جاء سائلا مستفتيا عن المكم لما وقع له من الريبة » فليا ضرب له المثل أذعن » وقال 
المبلب : التعريض اذا كان على سبيل الؤال لا حد” فيه . وإما يحب الحسد فى التعريض اذاكان على سبيل 
المواجية والمشاتمة . وقال ابن المديد : الفرق بين الزوج والاجنى فى النمريض ان الآجننى إقصد الاذية الحخضة » 
والزوج قد يعذر بالنسبة الى صيائة الندب , والله أعلم 
- سيت إخلاف الملاءن 

م شنا نوك 7 إسماعيل حدئئنا جو برع عن ناف معن عبد اللورضي ا عن دان" راجلا 7 
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قوله ( باب [حلاف الملاعن ) ذكر فيه حديثك ابن عير من رواية جوبرية بن أسماء عن نافع عختصرا بالفظ 
د فأحلفبما » وكذ! سيأنى بعد سمت أبواب من طريق عبيد اله بن عمر عن نافع » وتقدم فى تفسير الذور من وجه 
آخر عن عبيد أقّه بن عمر بافظ «لاءن بين رجل و امىأق والمراد بالاحلاف دنا النطق بيكلمات اللعأن, وقد ميك 
به من قال ان اللعان يمين » وهو قول مالك والشافعى والجبسور » وقال أو حثيفة : اللمان شهادة وهو وجه 
للشافعية ٠‏ وقيل شهادة فيها شائية الوين » وقيل بالمكس , ومن ثم قال بءض ااعلباء : ليس بيمين ولا شهادة » وانيى 
على الخلاف أن اللعان يشرح بينكل زوجين مسلبين أو كافرين حرين أو عبدين عدلين أو فاسقين بناء على أنه 
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كين فن صح عيله صح لمانه » وقيل لا يضح الامان إلا من زوجين حرين مسلين , لان الاءأن ثمادة ولا يصح 
من محدود فى قذف , وهذا الحديث <جة للاولين لتسوية الراوى بين لاءن وحاف ؛ ويؤيله ان الهين مادل على 
حك أو ممع أ تحقيق ضير وهو هنا ؟للك . ويدل عايه قوله 2 ى بءعض طرق سديث أبن عباس ١‏ ثقال 
له : احلف بالله الذى لا إله إلا هو انى اصادق ؛ يرل ذلك أدبع مرات » أخرجه الحا كم البق من رواية جرير 
ان حازم عن أيوب عن عكرمة ءنه » وسيأى قريبا , لولا الأءان لكان لى وها شأن » واعثل بعض الهنفية بأنها 
لوكانت عينا للا كررت ء وأجيب بأنها خرجت عن القياس تغليظا لرمة الفروج م خرجت القسامة لحرهة 
الأنفس » وبأنها لو كانت شمادة لم تكرر أيضا . والذى تحرر لى أنما من حيث الجزم بثفى االكذب وإئيات الصدق 
وين » سكن أطالق عاها شوادة لاشتراط أن لا كتف فى ذلك بالظان ول لايد من وجود عم كل ممما بالا ص بن علا 
يصح ممه أن يمد به : وبؤيد كوتم! عبنا أن الشخص لو قال أَشود بالله افد كان كذا لعد حالذا . وقد قال القغال 
فى د تحاسن الشريعة » :كررت أعان الاءان لاما أقيمت مقام أربع شبود فى غيره ليقام عليها الحد » ومن ثم 


رو م م 
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٠‏ قوله ) باب بد الرجل بالالاءن ) ذكر فيه حرديث أبن غباس فى قصة علال بن أمية تدرا وكأنه أخذ الترجة 
من قوله د ثم قامت فشهدت »ء فانه ظأهر فى أن الرجل يقدم قبل المرأة فى الملاعئة » وقد ورد ذلك صرحا من حديث 
ابن عمر كا سأذكر «هفى «١‏ باب صداق الملاء'ة » ونه تآل اأشافعى وعن تبعه وأشبب من اما ١كية‏ ورسحه ابن العربى 
وقال ابن القامم لو ابئدأت به المرأة صم واعتد به وهو قول أبى حنيفة » واحتجوا بأن الله مطفه بالواو وهى لا 
:فى اللرثيب . واحتج للاولين بأن اللءان شرع لدفع الحد عن الرجل » ريؤيده قوله ل لحلال ١‏ البيئة وإلا 
حد فى ظورك ء , فلى يدى” بالمرأة لكان دفعا لام لم يثيت » وبأن الرجل مكنه أن برجع بعد أن يلتمن يا تقدم 
يدقع عن المرأة ؛ مخلاف مالو بدأت َه اارأة : قوله (عن عكرمة عن ابن غياس ) كذا وصله دشام بن حان 
عن عكرمة » وثابعه عباد بن منصور عن عكرمة أخرجه أبو داود فى السستن » وساقه أبو داود الطيالمى فى مسنده 
مطولا , واخداف عل أبوب: فرواه جرير بن حازم عئه موصولا أخرجه الام والبيق فى ١‏ الخلافيات » وغيرها 
وكذا أخرجه النساق وان أبى حاتم وان المنذر وابن مردويه من رواية حماد بن زيد من أبوب موصولا » 
وأخربة اأطرى من طريق حاد مرسلا » قل الترمذى سألت مدا عن هذا الاختلاف فال : حديث عكرمة عن 
اين عباس فى هذ! عفوظ . ووه ( ان هلال بن أمية قذف امس أنه جاء فشود ) كنذا أورده هنا عختصر! » وتقدم فى 
تفسير الاور مطولا ؛ وفيه شرح فوله « البيئة أو حد فى ظبرك » وفيه قول هلال « ليئزان الله ما يبرى* ظهرى من 


الجلد فنزات » ووقع فيه أنه انما بشريك بن عماء « ووقع فى دواية مسلم من حدوث أأأس « ان شريك بن 
« أن شريكا كان يأوى الى مزل هلان » وفى تفسير مقائل : ان والدة شريك النى يقال لما سمماء كانت حيشية وقيل 
المجلان ؛ وى عبد الؤنى بن سعيد وأو نعيم فى الصحابة ان لفظ شربك صفة لا اسم 5 وأنهكان شريكا لرج-ل 
رمودى يقال له ابن عماء 0 وحى البق فى 00 المدرفة » عن الشااعى أن شر يك بن س#دماء كان بووديا ؛ وأشاد عياض 
الى بطلان هذا القول دجزم يذلك الذرورى نيعأ له وقال : كن حابيا 0 وكاذا عده مع ف المصداية فيجوز أا»كف 
يكون أسل بعد ذلك . ويعكر على هذا قول ان الدكلى : انه شهد أحدا ؛ وكذا قول غيره أن أباه شبد بدرا 
هذا الكلام صدر منه له فى حال ملاءنتهما 0 مخلاف من زعم أنه قاله بعد فراغبما » رزاد فى :سير الور من 
هذا الوجه بعد قرله فشودت و فلا كان عند الخامسة وقفوها وقاوا : إنها موجية ل ووقع عند النسانى فى هذه 
القصة « فأ رجلا أن يضع يده عند الخامسبة على فيه » ثم على فيها » وقال : انها موجبة ء قال ابن ,عياض 
و لكأت ونكصت حتى قلنا انما ترجع » ثم قاات :لا أفضح قرى سائر اليوم ؛ فضت » وقمه أأيضا قوله 
2 2 أبصروها فان جاءت الخ < وساذكر شرحه فى 0 ياب التلاعن فى .جد "6 
8 - بإسسيب الّمان » ومن “اق بعد الأمان 

.مه - رش امماعيل” #ال حدثنى مالك عن ابن شهاب أن" سهل بن سعد الساءدى أخبره 
الى 4« 1 8 ووهم ساس 3 
أن عوعرا المحلالى جاء الى عاصم انر عدرى الانصارى تقال 7 : با عاصم أرأيت رجلا و جد مع امرأنه رجلا 
.ع ب ٠‏ #رر وه 5 9 سات ٠‏ 
يفتك فتقتاوئه أم' كيف يقمل ؟ سل' لى يا عاص عن ذلك ردول لل لَه نأل عاص “رسول" يل عن ذلك » 
١‏ هرسول اث يبه السَائل وعا بها <تى كبر غلى عاصم ماسمع من رسول الل يبت . فلما رجع عاصم الى أههو 
جاءه عو عر : فقاك يا عاصم ماذا قال لك رول" يِه ؟ فال عاص اهيمر : لل تأتنى بؤير » قد" كره رسول" 
لل يبه لمسألة الي سألته ءنها » فقال “عو عرو الله لا أنتبى حتى أسأله عنها . فأفبل "عو كر حقى غاء وترل” 
الله يله وسط الداس ء فقال : يا رسول الله أرأيْتَ رجلا وجد مع امرأته. رجلا أ يقته” فتقتاو نه» أم' كيف 

هه - 2 م . 

يفمل ؟ فقال رول الله ييه قد أَرَلُ الله فيك وفى صاحبتك فأذهب فأت بها »قال سهل فتلاعنا وأنا مع 
الناس عند رصول الله يبع . فلما فرغا من تلاءمهما قال “عوعر” : كذبت” عامها يا رسول لَه ان أمسكلها , 
فطلقها ثلاثا » قبل أن يأمره رسول” اث يلت ٠‏ فال ابن" شجاب ؛ فسكانت سنة النلاعنين 
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قوله ( باب اللعان ) تدم معنى اللمان قبل » وهو ينقءم إلى داجب ومكروه رحرام » فالاول أن براهأ الى 
أو أقرت بالزنا فصدقبا » وذلك فى طبر لم >امعها فيه ثم اعنزلها مدة الءدة فأتت بواد ازمه قذفها لانى الولد لثلا 
يلحقه فيترةب عليه المفاسد . الثائى أن برى أجنينًا يدخل صايها بحيث يغلب على ظنه أنه زنى بهب! قيجوذ له أن 
لاعن لكن لو ترك لكان أو للستر لأآنه »نه فراقها بالطلاق . الثااثك ماع دا ذلك ؛ لكن لو استفاض 
فوجمان لاصضاب الشافعى وأحمد» فن أجاز سك حديث د انظرو! فان جاءت .هع لجمل الشمه دالا على نيه منه » 
ولا حجة فره لاله سبق اللمان فى الصورة المذكورة كا سيأ ؛ ومن منع بمسك تحديث الذى الكر شبه ولده به . قله 
(ومن طاق ) أئ بمد أن لاعن , فى هذه البرجمة إشارة الى الخلاف هل تع الفرقة فى اللعان بنفس اللعان أو بايةاع 
الحا م بعد الفراغ أو بايقاع الزوج ٠‏ فذهب مالك والشافمى ومن آبعوما الى أن الفرقة تقع بنفس اللعان , قال مالك 
وغالب أصماءه : بعد فراغ المرأة » وقال الشافعى وأتياعه وسععنون من المألكية : بعد فراغ الزوج » واءتل بأن 
النعان المرأة ما شرع لدفع الحد عنها . يلاف الرجل فانه يزيد على ذلك فى حقه ثنى النسب ولحاق الولد ودوال 
الفراش » وتظبر فائدة الخلاف فى التوارث لو مات أحدهها عقب فراغ الرجل » وفما اذا عاق طلاق امرأة يفراق 
أخرى ْم لاعن الاخرى . وقال الثورى وأبو حنيفة وأتباعهما لانقع الفرقة حتى يوقعها عايهما الحا واحتجوا 
بظاهر ماوقع فى أحاديث اللمان كا سيأتى براه » وعن أحمد روايتان » وسيأنى ميد بحث فى ذلك بعد خمسة أبواب . 
وذهب عثان الى أنه لاتقع الفرقة حتى يوقعها الزوج ؛ واعمّل بأن الفرفة لم نذكر فى الفرآن » ولآن ظاهر الآحاديث 
أن ااروج هو الذى طلق ابتداء » ويقال إن عثان تفرد يذلك لكن تقل الطبرى عن أبى الشهثاء جار بن زيد 
البصرى أحد أصحاب ابن عباس من فقباء التابمين نجوه , وهمابله قول ألى عبيد : ان الفرقة بين الزوجين تمع 
بنفس القذف واو لم يقع الآمان ؛ وحكأنه مفرع على وجوب اللعان: على من تحقق ذلك من أارأة »فاذا آخل به 
عوقب بالمرقة تذلرظا عليه . قوله ( عن اين شعهاب ) فى روابة الشافعى عن مالك م حدثنى ابن شهاب ». قوله (ان 
هو كرا العجلانى ) فى رواية القعذى عن مالك ه عو كر بن أشقى ‏ وكنذا أخرجه أبو داود وأبو عوانة من طريق 
عياض بن عبد الله الغبرى عن الزهرى » ووقع فى « الاستيعاب؛ عو ين بن أبيض ؛ وعند الخطيب فى «المهمات » 
عوير بن المارث » وهذ! هو المءتهد فان الطبرى نسبه فى «تهذديب الاثار» فقال : هو عو كر بن الحارث بن 
زيد بن الجد بن يملان » فلمل أباه كان يلقب أشةر أو أبيض ٠‏ وف الصحابة ابن أشقر آخر وهو هازنى أخرج له 
ابن ماجه . واتفقت الروايات عن ابن شهاب على أنه فى مسند سول إلا ما أخرجه النسائق من طريق عبد المزيذ بن 
أبى سلية وإرامم بن سرعد كلاهما عن الزهرى فةال فيه هو عن سبل عن عأصم بن عدى قال : كان عو بمر رجلا من بى 
العجلان . فقال. أى عاصم فذكر الحديث » والمحفوظ الاول» وسيأق عن مهل أنه حضر القصة ء فستاى ىق 
الحدود من رواية سيان بن عيينة عن الرهرى قال دقال سبل بن سعد شهدت المتلاعذين و أنا ابن خمس عشرة سنة» 
ووقع فى فسخة أنى ليان عن ششعيب عن الزهرى عن شهل بن سعد قال د "توف رسول الله يليه وأنا إبن خمس عشرة 
سنة» فبذا يدل على أن قضة اللعان كانت فى السنة الاخيرة من زمان النى له 6 لكن جزم الطبرى وأبو حاتم وابن 
حيان بأن اللءان كان فى شعيان سنة نمع ٠‏ وجزم به غير واد من الم أخرين ٠‏ ووقع فى حديث عبد الله بن جعفر 
عند الدارةطقى أن قدة اللعان كانت بمنصرف النى يِل من تبوك وهو قربب من فول الطبرى ومن وافقه , 
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لكن فى إسناده الوافدى فلا بد من #أويل أحد القولين , فان أمكن والا فطريق شعيب أصمح . وما يوهن دوابة 
الواقدى ما اتفق عاءه أهل السير أن التوجه الى تروك كان فى رجب » وما ثبت فى الصحيحين أن هلال بن أمية 
أحد الثلاثة الذين تيب عليهم » وفى قصته أن امىأنة استأذنت له الثى ميد أن تخدمه فاذن لها بشرط أن لايقربها 
فقاات : اله لاءراك بهء وفيه أن ذلك كان بمد أن 3 اديوه يوماء فكيف تقع قصة الأءان فى الشور 
الذى انصرفوا فيه من تبوك ورقع هلال مع كونه فم ذكر ن الشهل بنفسه ومجران الأس له وغير ذلك » وقد 
بت فى حدديث أبن عباس أن آنة اللعان نزلت فى حقه» ا وذد مدل من حديث أنس أنه أول من لاعن ىق 
الاسلام » ووقع فى دواية عباد بن مئهدور فى حديث ابن عباس عند أنى داود وأحمد , حتى جاء هلال بن أمية وهو 
أحد الثلائة الذين تهب علوم فوجد غند أهله رجلاء الحديث , قرا يدل عل أن قصة اللعان تأخرت عن قصة نبوك 
والذى يظبر أن الذص ة كانت متأخغر ة» و أعاراكانت فى شغيان سنة عثر لانسع » وكانت الوفاة انبوة فى شهر دبيع 
الآول سئة إحدى عثرة باتفاق , فياتتم حيائذ مع حديث سبل بن سعد ؛ ووقع عذد مسلم من ححديث أبن «سعود 
دكنا ليلة جمءة فى المسجد اذ جاء رجل من الأنصار فذكر القصة فى الأعان باختصار , فعين اليوم ار نلم يعين الشور 
ولا السئة . قوله ( جاء الى عادم بن عدى ) أي ابن الجد بن العجلان العجلانى » وهو ابن عم والد عرعر » وق 
رواية الأوذاعى عن اازهرى النى «ضت ف التفسير ه وكان عاصم سيد نتى مجلان » والجد بفّح اليم وتششديد الدال 
والعجلان بفتح المبهلة وسكون اجيم هو ابن حارثة بن ضييءة من بتى إلى بن ععرى بن الحاف بن قضاعة ؛ وكان 
العجلان حالف ببى عمرو بن عوف إن مالك بن الاوس مهن اماد الجاهلية وسكن المديئة فدخلوا فى الانصار ؛ 

وقد ذكر ابن الكلى أن امسأ ة عو ير فى بنت عاصم المذكور وأن لبا خولة؛ وال ابن منده فى كيتاب الصحابة : 

حو لةبنت ادم الت قلام أرا زوجبا فلاعن النى ل يتما 00 ذكر ولا تدر فلا رواية 0 ونيعة أبو أ 0 يم دم بذكرا 
سلفيما فى ذلك ا ابن الكلى ٠‏ وذكر مقائل بن سلجان فيا حكاه القرطى أنها خولة بنت قيس ء 1 ابن 
ممدويه أنها بنت أخى عاصم ؛ فأخرج من طريق الحكم عن عبد الرمن بن ألى ليل ه ان عاصم بن عدى لما تؤلت 
ل( والذين يرمون الخسنات ) قال : : يارىول الله أين لآاحدنا أربعة شهداء ؟ فاءّلى به فى نت أخيه, وى مئده مع 
إرساله ضعف . وأخرج ابن أنى حاتم فى التفسير عن مقائل بن حيان قال «لما سأل عاصم عن ذلك ابتلى به فى أهل 
بيته ء فأتاه ابن عمه تحته ابنة عمه رماها بابن عمة المرأة والزوج والحليل ثلاثهم برعم عادم » وعن ابن مردويه فى 
مرسل بن أنى ليلى المذكور أن الرجل الذى رى غوعر امرأته به هو شريك بن سحاء . وهو إشديد لصحة هذه 
الرواية لأنه ابن عم عرعر ”ا بينت نسبه فى الباب الماضى » وكذا فى مرسل مقاآل بن حيان عند أنى حاتم » فقال 
الزوج لعاصم : يا ابن عم أقم بالته لقد رأيت شريك بن عياء على بطنها وانها +بلى وما قر بتها منذ أربعة أشهى ؛ 
و حديث غبد الله بن جعفر عند الدارقطنى لاعن بين عو عر المجلانى وام أنه تأ نكر لبا الذىفى بطعا وقال: 

هو لابن حباء» ولا يمتئع أن يهم شر يك بن نتا, باار أنين مءا . و أما قول ابن الصباغ فى ١‏ الشاءل » ان المرَ فى 
ذكر فى ١‏ الختضرء أن العجلائق قذف زوجته بشر يك بن حهاء وهو سبو ف الاقل » راتما القاذف بشريك هلال بن 
أمية » فك أنه لم يعرف مستئد المزى فى ذلك واذا جاء الخبر من طرق «تعددة فان إءضرا يعضد إءذا » و امع مكن 
فيتعين المصير اليه فبو أولى من التغليط ٠‏ قوله ( أرأيت رجلا) أى أخبرقى عن حك رجل ٠‏ قوله (وجد مع امسأته 
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رجلا) كذا افتضر على فوله «دمع» فاستعمل السكناية » فان ماده معية خادة ‏ ومراده أن يكون وجده عند الربة 
قوله (أيقتله ةتقتلو ته) أى آصاصا :ةدم عليه بحم القصاص لعوم قوله تعالى ٍ النفس بالنفس) اسكن فى طرقه احتيال 
أن يخص من ذلك ما يقشع بالسيب الذى لايقدر على الصبر عليه غاايا من الذيرة التى فى طبع البشر ؛ ولاجل هذا قال 
« أمكيف يفمل » ؟ وقد تقدم فى أول ١‏ باب الغيرة » استشكال سعد بن عبادة مدل ذلك وقوله « لو رأيته اضربته 
بالسيف غير مدفح » وتقدم فى تف سير الذور قول النى يللع لحلال بن أمية لما سأله دن مثل ذلك « البيثة ؛ وإلاحد 
فى ظبرك » وذلك كله قبل أن يذل اللمان . وقد اختلف العلداء فيدن وجد مع امرأته رجلا فتحةق الامى فقتله هل 
يقل به ؟ فنع اجمبور الاقدام وقالوا : يقتص منه الا أن يأنى ببسئة الزئا أو على المةتول بالاءتراف أو يدثرف نه 
ودثته فلا يقتل القائل بة بشرط أن يكون المقثرل محصنا ‏ وقيل بل يقثل به لانه ليس له أن يةيم الحد بغير اذن 
الإمام » وقال بعض الساف : بل لايقّل أصلا وبعزر فيما فله إذا ظبرت أمارات صدقه » وشرط أحمد وإحق ومن 
تبعهما أن يأفى بشاهدين أنه فتله إسبب ذلك » ووافقيم ابن القاسم وابن حبهب من المالكية » لكن زاد أن يكون 
المفتول قد أحصن ؛ قال القرطى : ظاهر :قرير عويمر على ماقال بؤيد قولهم ‏ كذا قال واه أعلم . وقوله « أم 
كيف يفعل » ؟ يحتمل أن نحكون ١‏ أم » متصلة والتقدير : أم يصبر على ما به هن المخض » وىمل أن نكون 
منقطمة ممنى الاضراب أى بل هناك حكم آخر لابءرفه ويريد أن يطلع عليه , فلذلك قال: سل لى ياعاصم . واتما 
خص عاصما يذلك لما تدم من أذ كان كبيد قومه وصهره عل ابنته أو ابنة أخيه ؛ ولءلهكان اطلع على مخايل ماسأل 
غئه لكن م يتحقته نلذلك لم يفصح به » أو اطلع حقيقة لكن خثى اذا صرح بة من المقوية اأتى تضمنها من رى 
انحصنة بغير ببنة » أشار إل دلك ابن العربى قال : و>ّمل أن بكونلم بقع له ثىء ٠ن‏ ذلك لكن اتفق أنه وقع ق 
نفسه أرادة الاطلاع على الحم فابتلى بهي يقال البلاء موكل بالمنطق » ومن ثم قال : ان الذى سأ لتك عنه قه | بتلت 
به . وقد وقع فى حديث أبن عمر عند مسل فى قصة العجلانى « فقال : أرأي.ت إن وجد رجل مع امم أته رجلا ء فان 
تنكام به تكلم بأمى عظيم ٠‏ وأن سكت سكت على هثل ذلك » . وى حديث أبن مسعود عنده أيضا « إن تكلم 
جلدكوه . أو فل قتلتموه ؛ وإث سكت سكت على غيظ » وهذه أتم الروايات فى هذا الممنى ٠‏ وله (فسكره دسول 
الله يل المسائل وعاءم! جى كبر ) بفتح الكاف وضم الموحدة أى عظم وزئا ومعنى » وسيمه أن الحامل اماصم على 
السو ال غيره فاختص هو بالا نكارعليه لهذا قال لعوعر لما رجع فاتغومه عن الجواب: لم تأتنى مخير. (تنيمان) : 
الآول تقدم فى تفسير النور أن الذروى نقل عن الواحدى أن عاضا أحد من لاعن » و :ندم انكار ذاك . ثم وقفت 
على مستنده وهؤمذ كور فى «معانى القرآن الفرا لك.:, غاط . الثانى وقع فى السيرة لابن حجان فى حوادث سنة تسع 

| ثم لاعن بين عوريمر بن المارث العجلان وهو الذى يال له عادم وبين اس أنه عد الدصر فى المسجد » وقد أذكر 
بعض شيوخنا قوله « وهو الذى يقال لهعاصم » والذى يظبر لى أنه تحريف . وكأ نهكان فى الاصل « الذى سسأل 
له عاسم , والله أمم . وسيب كرادة ذلك ماقال الشانعى :كانت المسائل فيما ل يتذل فيه - زمن نزول الوحى 
منوعة لثلا ينزل الوحى بالنحريم فيما لم يكن قبل ذلك عحرما في<رم ؛ ويشود له الحديث الخرج فى الصحيح د أعظم 
الناضش جرما من سأل عن شى* لم يحرم خرم من أجل مسأ لته» وقال النووى : ااراد كراهة المسائل التى لايحتاج 
أيها » لاسا ماكان فيه هنك ستر مسلم أو اشاعة فاحشة أى شناعة عليه , وليس امراد المسائل احتاج اليبا إذا 
ام - “مج م هم البارى 
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وقعت » فقد كان المسهمو ن يألو ن عن النواذل فيجيهم له بغير كراهة , فلما كان فى سؤال غاصم شنادة ويترتب 
هليه تسليط اليهود والانافقين على أعراض الملهين كره مسألته ؛ وريماكان فى المسألة تضييق » وكان يلك يحب 
التيسير على أمته وشواهد ذلك فى الأحاديث كثيرة . وفى حديث جابر ه مانزلت آبة اللمان الا لكثرة السؤال» 
أخرجه الخطيب ف « المهمات ‏ من طريق مجالد عن عاس عنه ٠‏ وله ( فقال عوعر : والله لا أنتوى ) ف دواية 
الكشمجى ١‏ ما أنتهى » أى ما أرجع عن الدؤال ولو تهمت عنه » زاد ابن أبى ذئب فى روايته عن أن شباب في 
هذا الحديث كي سيأق فى الاعتصام «فأتزل القه القرآن خلف عاصم » أى بعد أن رجع من عند رسول الله َي ؛ وى 
رواية ابن جري ف الباب الذى بءد هذا «فائزل الله فى شأ نه ماذكر ف القرآن من أعس الملاعنة» وفى رواية ابراهم بن 
سعد « فأناه فوجده قد أنزل الله عليه » ٠‏ قوله ( فاقبل عو بر حتى جاء رسول اله َع ) بالنصب ( وسط الناءن ) 
بفمتح السين وبسكوتها ٠‏ وله (نةال دسول اله ليع : : قد أنزل الله فيك وفى صاحبتك ) ؛ ظاهر هذا السياق أنه 
كان تقدم منه إشارة الى خصوص ما وقع له مع ام أته» 3 إفيترجح أحذ الاحتهالات 1" أشار الما ابن العربى 0 لكن 
ظبر لى من ال انر تا ا" » ويوضح ذلك ماوقع فى <ديث ابن عمر فى قصة المجلانى بعد قوله 
د ان مكام تكلم بأغى عظيم » وان سكت سكت على مثل ذلك » فسكت عنه النى يلاج » » فلباكان بعد ذلك أناه فقال : 

ان الذى سأ لتك عنه قد ابئليت به , فدل على أنه لم : ذكر امرأته إلا ببد أن انصرف ثم عاد ٠‏ ووقع فى حديث 
ابن مسعود « ان الرجل لما قال : وان سكت .سكت على غيظ » قال النى ويلع : الليم افتتم » وجمل يدعو ء فلت 
آية اللمان » وهذ! ظاهره أن الآية تزات عقب الءؤال: لكن يحتمل أن. يتخال بين الدعاء والتزول زمن بحيثك 
يذهب ب عاضم وإعود عو كر » وهذا كله ظاهص جدآ ف أن اأقصة تزأت بسجب هركو » ويعارضه ماتقدم فى تفسينر 
النور من حديث ابن عباس ١‏ ان هلال بن أمية قذف امرأته بشريك بن سماء » فقال النى مَل : البينة أو حد فى 
ظبرك . فقال هلال : والذنى بعك بالحق إننى اصادق » و ليئذان الله فى' "مايبرىء ظبرى من الحد ء فتزل جبريل 
فأنزل علية : والذن برمون أزواج,رم » الْمديث ٠‏ وف دوابة عياد بن م:صور عن ع_ذرمة هن أبن عباس فى هذا 
الحديث عند أفى داوه وفةال لال : واتى لأرج و أن يحل الله لى فرجا . قال فبوئا رسول افه يليو كذلك إذ نزل عليه 
الوحى » وفى حديث أنس عند مسلم , أن ملال بن أمية قذنف اميأنه شريك بن هاء وكان أخا البراء بن مالك 
لآمه , وكان أول رجل لاعن ف الاسلام » فهذا يدل على أن الآية نزلت بسبب هلال ؛ وقد قدمت اختلاف أهل 
العلم فى الراجح من ذلك , و بيذت كيفية المع بيثهما فى تفسير سورة النود بأن يكون هلال سأل أولا ثم سأل عويم 
فنذات فى شأ:هما معاء وظبر ل الآن احتهال ان يكون غاصم سأل قبل النزول ثم جاء هلال بعده فنزلت عند سواه » 
لجاء عو عر فى المرة الثانية الثى قال فها وان الذى سأ لنك عنه قد ا بتليت بهء فوجد الأبة نزلت فى شان هلال » فأعلبه 
يق بأنها نزلت فيه » يعنى أتها نذات فىكل من وقع له ذلك , لآن ذلك لايختص بملال . وكذا يحاب على سياق 
حديث ابن مسعود حمل أنه لما شرع يدعو بغد توجه المجلانى جاء هلال فذكر قصتّه قات , لجاء عويمر فقال : 

قد نزل فيك وفى صاحبتتك ٠‏ قوله ( فاذهب فأت بها ) يعنى فذهب فأنى بها . واستدل به على أن اللمان يكون عند 
الحا كم و بامىه ء فلو تراضيا بمن يلاعن بإنهما فلاعن لم يصح لآن فى اللعان من التذليظ مايةةضى أن مختص به 
الحسكام ول صل يري ابن عبرو فءُلاهن عليه ل أى الآيات الى فى سو ره ة النور, وروعظه ان ذتره 0 وأخره أن عذاب 
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الدنها أهرن من وذاب الأخرة » قال : لا لا والتى بعشك بالحق ماكذبت عاجا م دعاها نوءظبا وذكرها وأخبرها 
أن عذاب الدئيا أهون من عذاب الآخرة قالت : والذى بمثك بالحق انه كاذب ٠‏ قوله ( قال سبل ) هو موصول 
بالاسناد البدأ به ٠‏ قوله ) فلاءنا ) فيه ذف تقديره فذهب فأتى 5 فألا فأنكر تت ؛ فأمس باللعان فتلاعنا ٠ ٠‏ قوله 
( وأنا مع الناس عند رسول اله يل ) ناد ابن جريج م فى الياب الذى بعده « ف المسجد» ززاداين إسينى فى 
روايته عن إن شهاب فى هذا الحدنث : يعد اأخصر عدا أحد ٠‏ وق حديث عيد الله بن جعفر وبعد العصر عند 
انب » وسلده ضعيف : واستدل يتجموع ذلك على أن اللءان يكون حضرة الحكام ويجمع من الناس » وهو أحد 
أنواع التغليظ . ثانها. إزمان .الما المكان. وهذا التغليظ مستحب وقيل واجب . ( تنبيه ):لم أدفى ثىء من 
طرق «ديث سول ضؤة تلاعنيما إلامافى رواءة الأوزاعى الماضية فى الأفسير قانه قال د فأمرهيا بالملاعئة مما سمى فى 
كتاءده ؛ وظاهره اننا لم يزيدا على ما فى الانة : وحدايث ابن عر عند مس صرح فى ذلك فان فيه د فبدأ بالرجل 
شود أدبع. شواداث الله إنه ان الصادةين . والخامسة أن امنة الله عليه ان كان من الكاذبين » ثم ثنى الم 8 الحديث . 
ودديث ابن مسعود حوره الكن زإد فيه وفذهرت لنلتمن فقال اأننى 2 : مهء فأيث : فالتعنت» وق حدنك أن عند 
أنى على وأصله فى مسل و فدعاه النى فقال : ألشيد بألله إنك من الصادقين فمأ أرميتها به من الزئا ؟ فود بذاك 
أربعا ثم قال له فى الخامسة : وامنة الله عليك ان كنت من الكاذبين ؟ ففمل » ثم دعاها فذكر تموه , فليا كآن فى 
الخامسية سكتت سكتة <تى ظنوا أتها متف , ثم قالت : لا أفشح قري باكر البوم » قت على القول » .وق 
حديث ان عياش من طريق 2 بن كليب عن أبيه عنه عند أنى داود والنساق واين أنى فى حاتم م ف دطا الرجل » 
شود أدبع شم شرادات بلله أنة من الصادقين ) فأمن 4 تأمسك على فيه ٠‏ فوعظه فةال : كل ثى أهرن عليك من لعنة 
الله . ثم أرسله فقال : لمنة أله عليه ان كان من الكاذبين , وقال فى المرأة و ذلك » وهذه الطريق لم يسم 
فا الزوج ولا الزرجة » بخلاف - حدادث أنس مرح فيه بأنها فى قصة هلال بن أمية ٠‏ فآن كانت القصة واحدة وقع 
الوم فى اسمية الملاءن ما جزم به غير واحد من ذكرته فى التفسير . فبذه زيانة من ثقَة فءئء:مد , وأنكانت متعددة 
نقد يت يعدبا فى قصة إمرأة هلال كا ذ كر نه فى آخر د باب يبدأ الرجل بالتلاعن » ٠‏ قوله (فاما فرغا من ثنلاعتهما 
قال عو يعر :كذبت عاما يارسول الله إن أمسكتها ) فى رراءة الاوزاعى وان حبستا ققد ظلمتها ٠.‏ قا 
( فطاتها ثلانا) فى رراية اين ان د ظلمتها إن أمسكتها : أوى اأطلاق فبى الطلاق » رفه فرد ذه الزوادة ول يتابع ب 
علهاء وكأثة رواه بالمدنى لاعتفاده منع جمع الطلقات الثلاث بكلءة واحدة , وقد تقدم البحث فيه من قبل فى 53 "١‏ 
الطلاق ٠‏ واستدل بول « طلقبا ثلاث » أن الغرقة بين التلاءنين تتوقف على تطليق انرجل م تقدم نقله ءن عثان 
البى » وأجيب بقرله فى حديث اإن عمر ه فرق النى َب بين الاتلاعنين » فان حديث سبل وحديث ابن عمر فى 
قصة واحدة , وظاهر حديث ابن عير أن الفرقة وقعت بتفريق اأنى يله ؛ وقد وقع فى شرح مسم للاورى » 
وله «وكذبت علبها يا رسول اله ان أمسكتها » هو كلام مستةل » وقرله د فطلقها » أى ثم عقب فوله ذلك بطلاقها 
وذلك لأنه ظن أن الامان لاح رمبا عليه » فاراد تحر عما بااطلاق ففال د هى طالق ثلائا . قفال له النى م لاسبيل 
ك عليها » أى لاملك لك عليها فلا يتمع طلافك انتبى . وهو يوم أن قوله « لاسبيل لك عاما » وقع منه يَلِلهُ 
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عقب قول الملاعن هى طالق ثلائا وأنة موجود؟.ذلك فى حديث سول بن سعد الذى شرحه . وليس ذلك فان قوله 
لاسبيل لك علها : يهم فى حديث سبل ٠»‏ وائما وقع فى حديك ابن عمر عقب قوله ه الله يعم أن أحديا كاذب » 
لاسبيل لك عايبا » وفيه د قال يار- ول الله مالى » الحديث كذا فى الصحيحين » وظهر من ذلك أن قوله « لاسبيل 
لك عاما » اما استدل من استدل به من أصمارنا لوقوع الفرقة بإنمس الطلاق من عموم افظه لامن صوص السياق 
والله أعل ' قوله ( قال ابن شباب فكانت سنة المتلاعنين ) ناد أو داود عن القمذى عن مالك « فكانت تلك » 
وى اشارة الى الفرقة » وفى رواية ابن جريح ف الباب بعده « فطاقبا ثلانا قبل أن بأمسه دول الله وَهَيْ حين 
فرغا من التلاعن , ففارقها عند الى 2 ذقال : ذلك تفريق بين كل متلاءنين» ككذا للاستملى , ولليافين «فكان ذلك 
تذريقا » وللكشهمنى «١‏ فصارء بدل «وفكان» وآخر جه مسلم من طريق ابن جريج يلفظ ١‏ لقال النى بلق : ذلك 
التفريق بين كل متلاعنين » وهو يؤيد رواية المتملى ؛ ومن طريق بوفس عن ابن شباب قال »ثل حديث مالك » 
قال مسلم : لمكن أدرج قوله د وكان فرافه إياها بعنثة سئة بين المالاعنين » وكذا ذصكر الدارقطنى فى « غرائب 
مالك » اختلاف الرواة على ابن شمباب ثم على مالك فى تعيين من قال ٠‏ فكان فراقمسا سئة » هل هو من قول سبل 
أو من قول ابن شباب» وذكر ذلك الشافعى وأشار الى أن نسبته الى ابن شهاب لا منع لسبته إلى سبل » ويؤيده 
م وقع عند أبى داود من طربق عراض بن عبد الله الفورى عن ابن شباب عن سبل قال م فطلقها ثلاث تظليقات عند 
رسسول الله له فأنفذه رسول اله 2 ؛ وكان ماصئع عئد رسول الله يلت سذة » قال سول « ضرت هذا عند 
رسول الله َيه » فضت الة بمد فى المتلاعنين أن يفرق إينهما ثم لايجتمءان أبداء فقوله د فت السئة » ظاهر 
أنة من مام قول ٠مل‏ » وحتهل أنه هن ول ابن شباب , ويؤيده أن ابن جريج كا فى الباب الذى بعده أردد 
قولاءن شواب فى ذلك بعد ذكر حديث مهل فقال بعد قوله ذلك تفريق بين كل متلاعذين : قال ابن جريح قال ابن 
شاب كانت السنة بعدها أن يغرق بين المتلاعنين . ثم وجدت فى أسخة الصذانى فى آخر الجديث ١‏ قال أبو عيد 
الله : قوله «ذلك تفريق بين ادتلاعنين» من قول الزهرى وايس من الحديث » اتوى , وهو لاف ظاهر سياق ابن 
جريج ٠‏ فكأن الصئف رأى أنه مدرج فنيه عليه 
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5ل - جَْش) م أخبرناءيدا الرزاق أخبرنا ابن جريم قال أخبرنى ابن شهاب عن اللا عند وعن 
اسن فبها عن حديث مهل بن سعد أخى بَنى ساءدة أن" رجلا ءن الأنصار جاء الى رسول الله يي قال 
يارسول الله أربت رجلا وجد هم اءرأته_رجلا أبقتله ام كيف يفل ؟ فأنزل الله فى شأنه ما ذكرفى الآرآن من أهر 
للقلاعنين » فقال اللبى ميب فد قفى الله فيك وفى امرا تنك » قال فتلاعنا فى المسجد وأنا شاهدٌ » لما فرغا قال : 
كذبت علمهايا رسول الله إن' أمُسكتها » فطلقها ثلانا قبل أن أمّره رسول اله يَيِتُعْ _حين ذرّغا من التلاعن » 
فار قبا عند النى” يَبلعْ فقال : ذاك تفريق بين كل مقلا هتين »قال ان جرييج_قال ابن شمهاب فكانت الشّنة” بده 
أن يفرق بين التلاعنين » وكانت حامل »وكان أبتها 3 ع لام .ال 0 جرات السنة” فى ميرامها أنها 2 
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ويرث منها ما فراض لله له . قال ابن" جريج عن ابن شهاب عن سول بن سدءد الا عدرى فى هذا الحديث انه الني 
يله قال : بن حاءت به أمرة سير | كأنه وَحَرة فلا أراها الا قد صدّةت ركذي ءامها » وإن جاءت به أسوّة” 
ين ذا أليتين فلا أرَاهُ إلاقد صدّق عليياء فجاءت به على الكروه من ذلك > 

هله ( باب التلاعن فى المسجد ) أشار هذه الترجة الى خلاف اله:فية أن اللءان لا يتعين ق المسجد وانما يكون 
حديث كان الأمام أو حدث شاء . قوله ( حدثنا يحى ) هو ابن جعفر . قوله ) أخبر فى أبن شباب عن الملاعنة وعن 
السئة فا عن <دانث سهل بن سعد اخى بنى ساعدة ( وقع عند الطبرى ىأول الآسناد زبادة ؛ قانة أخرج من طريق 
حجاج بن مد عن ابن جريج عن عكرمة فى هذه الآبة ل والذين يرمون أزواجهم ) نزلت ف هلال بن أمية فذكره 
مختصراء قال ابن جري : وأخبرنى ابن شباب فذكرهء فك .أن ابن جريح أشارالى بران الاغئلاف ف الذى نزل ذلك 
فيه » وقد ذكرت ما فى رواية ابن جريح من الفائدة فى الباب الذى قبله . قولِه ( قال وكانت حاملا وكان ابنها يدعى 
لآمه ؛ قال : ثم جرت السئة فى ميد انها أنها ترئة ويرث هنها مافرض اله لما) هذه الافوال كلما أقوال ابن شباب» وهو 
موصول اليه بالسئد المبدأ به » وقد وضله سويد بن سعيد عن مالك عن ابن شهاب عن سول بن سعد » قأل الدارقطنى 
فى «غرائب مالك ء :لا أعل أحدا دواه عن مالك غيره . قات : وقد تقدم فى الت سير من طر بق فلبح بن سلبان عن 
الزهرى عن سول ؛ فذكر قصة المتلاعنين عاتصرة وفيه « ففارقر! , فكانت -ذة أن يرق بين المتلاعنين » وكانت 
حاملا ‏ الى قوله ‏ مافرض الله لا , , وظاهره أنة من قول سبل مع احتال أن يكون من قول ابن شباب ا تقدم » 
وهذا دري أن اللمان ينما وقع وهى حامل 5 وبتأيد ا ف روابة العياس بن سول بن سعد عن أبيه عند أبى 
داود د فقال النى َيه لمادم بن عدى : أسك المرأة عذدك حتى تلد »» و:قدم فى أثناء الباب الذى قيله من مرسل 
مةأتل بن حوان ومن حديث عبد الله بن جعفر أيضا التصريح بذلك . قله ( قال ابن جرييح عن ابن شهاب غن سول 
أبن سعد الاعدى فى هذا الحديث ) هو موضول بالس:د الميدآ به قوله ( ان جاءت بة أحمر ) ق رواية أبى داود 
من طريق ابراهيم بن سعد عن أبن شراب «أجيمر » بالتصغير » وفى مرسل سميد بن المسيب عند الشافعى « أشقر» 
قال ثملب اراد بالاحمر الابرض لآن الجرة اما تبدو فى البياض ؛ قال : والمرب لا تلق الابيض ف اللون وام 
تقوله فى نعت الطاهر والنق والكريم ونحو ذلك ٠‏ قوله ( قصيراكأنة وحرة) بفتح الواو والموملة : دويبة تتراى 
على الطءام واللحم فتفسده » وعى من نوع الوذغ . وله (فلا أراها إلا صدةت ) فى رواية عباس بن سبل عن أبيه 
عند أنى داود قور لابيه الذى اتتى منه . وله (و ان جاءت بة اسود أعين ذا أليتين ) أى عظيمتين » وبوضحه مافى 
رواية أبى دارد المذ كورة من طريق ابراهيم بن سعد « أدعج العينين عظي الآليتين » ومثله فى دواية الاوزاعى 
الماضية فى التفسير وزاد « خدج السافين » والدعج شدة »واد المدقة والآعين السكبير المين » وفى رواية عياس بن 
سول المذكردة « وان ولدته قطط الشمر أو د اللسان فبو لابن عاء» والقطط #فلفل ااشمر ٠‏ قَولْه ( لخاءت به على 
المكروه من ذلك) فى رواية الاوزاعى « لجاءت بة على الاءت الذى نعت رسو الله وَكعْ من تصديق عويمر » وى 
رواية عباس المذكورة ١‏ قال عادم : فا وفع أخذية الى“فاذا رأميه مثل فروة الخل المغير ثم أغذت بفقمه فاذا 
هو مثل النبءة , واستةرانى لمانه أسر ذمثل الآرة فقات : صدق رسول الله يوي » » واغمل بفتح المرءلة واليم ولد 
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الضأن 0 والنيعة واحدة النبع إفلح النون وسسكون المرحدة بعدها «وملة ؛ وهو جر يخذ منه القسى والسهام ٠‏ رون 
قشره أحر الى الصفرة . 
"١‏ - لأسيب قول البوع يلك : لوكلت” راجا بنهر بينة . . 

مه - بِرشئ) سميلا بن عبر حدثنى ليث عن صح' بن سعيد عن عبد الرحمن بن القاسم عن 
قاسم بن ححد عن ابن عباس أن" ذ" كر" الفلاعن” عند النى َه فقال عام بن تحدى فى ذلك قولا نم انصرف» 
فأناه رجل من قومه يشكو إليه أنه قد وَجَد مع أمرأته رجلاء فقال عاص : ما بتلوت بهذا إلا لقول ٠‏ أذهب به 
إلى الب" وبي فأخيرء بالذى وجد عليه امر أنه » وكان ذلك الرجل مُصفكا فليل للحم سبط الشعر » وكان اذى 
ادعى عليه أنه وَجِده عند أههر آذم حَدلا كثير الحم » فقال البى لا : الهم بين » لخادت شبما بالرجل اذى 
ذكر زو جها أنه وجّده » فلاءن النبئ يل يينهما . قال رجل لابن عباس فى الجلس: هى" التى قال النبئ وَيتّهُ لو 

رجدته أحدا بغير بيئة رجت هذرم؟ ففال : لاء نلك امرأءٌ كانت “نظور” فى الإسلام السوه» قال أبو صالح 

[ الحديث ١٠لمه2‏ أطرافه فى 15 , «مف" ها 73 ] ش 

قوله ( باب قول للنى َف لؤكنك راجما بغي بيئة ):أى من أنكر » والا فالممترف أيضا يرجم ٠‏ قوله ( عن 
بحى بن سعيد ) هو الاتصارى ٠‏ وله ( عن عبد الرحن بن القاسم ) فى رواية لمان بن بلال عن يي بن سعيد 
د أخبرنى عبد الرحن بن القامم » وسيأتى بمد سئة أبواب ٠‏ قوله (:عن القاسم بن عمد) أى ابن أبى بكر الصدبق 
وهو والد عيد الرحن راوه عنه » ووقع فى رواية النسائ « عن أبيه» . قوله ( عن ابن عباس أنه ذكر النلاعن.) 
يمنى أنة قال ذكر خذف لفظ « قال » وصرح بذلك فى رواية سليان الآقية» وقوله «ذكرء بنم أوله على البناء 
للجبول لل وقوله د التلاعن » وقع قَّ رواءة سامان م المتلاءئان » وااراد ذكر حم الرجل برى امرأتة بالزنا فعير 
ئة بالتلامن باعتبار ما آل اليه الام بعد نزول الآبة . قوله ( فقال عاصم بن عدى فى ذلك قولا ثم ١أصرف‏ ) 
قال الكرمانى : معنى قوله , قولاء أى كلاما لايليق به كمجب النفس والنخوة والمبالغة فى آخيرة وعدم المرد إلى 
إرادة الله وقدرته . قلت : وكل ذلك مزل عن الواقع » واما المراد بقول عاصم ماتقدم فى حديث تهل بن سعد 
أنة سأل عن الحم الذى أمره عو يمر أن يسأل له عئة . واما جرمت ذلك لآنه تبين لى أن حديثى سبل. بن سعد 
وابن عبان من رواية القاسم بن تمد صنه فق قمة وأحدة » خلاف رواية عكرمة عن أبن عباس الما فى قصة أخرى 
كا تقدم فى نفسير الور عن ابن عيذ الب أن القاسم روى قصة اللءان عن ابن عبان ا رواه سبل بن سعد وغيره 
فى أن الملاعن مور » و بينت هناك توجيره » وغل هذا فالقول المهم عن عاصم فى رواية القادم هذه هو قوله 
و أرأيت رجلا وجذ مع امرأته رجلا أبقتله -فتقتاونه » ؟ الحديث » ولامانع أن يروى ابن عباس القصتين معا « 
ويؤايد التغدد اختلاف السياؤين وخلو أردهيا عما وقع فى الآخر وما وقع بين القصدين من المغابرة كا أ يبنه ٠قوله‏ 
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( فأناه رجل من قومه ) هو عو يمر كا تقدم » ولا يككن تفسيره بهلال بن أمية لآنه لاقرابة بائه و بين عدم لاه 
هلال بن أمية بن عاى بن عبد قيس من بك واقف » وهو مالك بن امرىء القيس بن مالك بن الاوس » فلا يمشمح 
مع بنى مرو بن غوف الذى يتهبى عاتم الى حلفيم ال فى مالك بن الاوسن لآن عبرو بن عوف هو ابن مالك . 
قوله (فقال عاسم ما ا بتليت بهذا الا لقولى ) تقدم بيان اراد من ذلك » لآن عو بر بن.عمر و كانت حته بذت عاصم 
أو بنك أخيه ذلذلك أضاف ذلك الى نفسه بقوله وما ابتليت» وقوه دالا بقولى» أى بو الى عما لم بقع »كأنه قال 
فموقبت بوفوع ذلك فى آل بيتى » وزعم الداودى أن معناه أثة تال مثلا لو وجدت أحدا يفعل ذلك لقتلته » أو 
صر أحدا بذك فابتلى به, وكلامه أيضا ممزل عن الواقع » فقد وقع فى سل مقائل بن حيان عند ابن أفى حاتم 
د فقال عاضم : إنا به وإنا اليه راجمون ؛ «ذا والله ب-ؤالى عن هذا الآ بين النامت نا بتاوت بة » والذى كان قال 
ولو رأيته لضر بته بالسيف » هو سعد بن عبادة ا تقدم فى د باب الغيرة » وفب أورد الطبرى من طريق أيوب عن 
مكرمة مرسلا » ووصله ابن مردوية يذكر ابن عباس قال « لما نزلت ( والدين يرمون انحصئات ) قال سعد بن 
هيادة : ان أنا دأيت لكاع يفجر بها رجل فذكر القعمة وفيه « فوالته مالبثوا إلا يسيرا <تى جاء هلال بن أمية 
فذكر قسته » وهو عند أبى داود فى وواية عباد بن منصور عن عكرمة عن ابن عباس » فوضح أن فول عام كان 
فى قصة عو ير وقول سعد بن عبادةكان فى قصة هلال ٠‏ فالكلامان مختافان » وهو مما يو بد تعدد القصة ء و إؤيد التعدد 
أيضا أله وقع فى آخر حديث ابن عباس عند الحا م « قال ابن وباس : فا كان بالمدينة أكثر غاشية منه » وعند أبى 
داود وغيره « قال عكرمة : فكان بعد ذلك أميرا على مصر وما بدعى لآب » فبذا يدل دلى أن ود الملاعنة مأش يمف . 
النى يل زمائا » وقوله « على مصضر » أى من الأمصار ؛ وظن بض شيوخنا أنة أراد مصر البلد المشبود فقال : 
فيه نظر لان أعراء مصر معروفون معدودون ليس هم هذا , ووقعفى حديث ديل الله بن جعءفر عند أبن سعاه 
ف د الطيقات» أن وك الملاعنة عاش بعد ذاك سلاين ومات » فبذا أيضاما بقوى الاعدد والله أعط 5 قوله (وكان ذاك 
الرجل ) أى الذى رى امرأنة ٠‏ قِوله ( مصفر | ) بضم أوله وسكون الصاد اارملة وفتح الفاء وتششديد الراء ؛ أى 
أوى الصفرة » وهذا لاضااف قوله فى حمددث ول انةكان حر أو أشتر لآن ذاك لونة الاهلى والصفرة عارضة » 
وقوله قليل اللحم أى نحيف الجسم ء وقوله سبط الشعر فيح المبدلة وكسر الموحدة هو ضد الجعودة . قوأه (دكان 
الذى ادعى عايه أنه وجده عند أهله آدم ) بالمد أى لونه قريب درن الشواد: قوله ( خدلا ) بفئح الممجمة ثم 
المبملة وتشديد اللام أى متلىء الساقين » وقال أبو الحسين بن فارمن ومتلىء الاعضاء » »وقال الطبرى : لا يكون الا 


مع غلظ العظم مع اللحم . قوله ( كثيد للحم ) أى فى جميع جسده . حمل أن تكون ضفة شارحة لقوله مغدلاء . 
بناء على أن الخدل الممّلى. البدن » وأما على قول هن قال انه الممثتلى. الساق فيكون فيه تعديم بعد تخصيص ء وذاد 
فى رواية سلبان بن بلال الآنية م جعد! قططا , وقد تقدم تفسيره ى شرح حديث سول قريبا » وهذه الصفة موافقة 
للتى فى حديث «مل بن سعد حديث أيه د عظيم الاليتين عدي السافين الء : قوله ( فقال الغى ل : اللرم بين ) 
يأ السكلام عليه بعد أربعة أبواب ٠‏ قوله ( جاءت ) فى دواية سايان بن بلال « فوضعت ». قَقْه ( فلاعن الى 
لي بينبما ) هذا ظاهره أن الملاغنة بينهها تأخرت حتى وضت : فبحمل على أن قوله « فلاعن » معقب بةوله فذهب 
به الى النى مَل فأخيره بالنى وجد عليه امرأته » واعترض قوله « وكان ذلك الرجل الجء والحامل على ذلك 
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ماقدمناه من الآدلة على أن روآية القلمم هلو موافقة لذ يثك سول ان سيوك ٠‏ قوله (لوكنت راجا بغير بيئة) عسك 
به من قال إن كول المرأة عن اللءان لايوجب علها الحدء وهو قول الاوزاعى وأسماب الرأى ؛ واحتجوا 
بأن الحدود لاتثيت بالنكول ؛ وبأن قوله يلب لو كينت راجما لم يقع بسبب اللءان فقط . وقال أحد : اذا امتنعت 
تحبس » وأهاب أن أقول ترجم »لآنبا لو أقرت صريحا ثم رجعت لم ترجم فكيف ترجم اذا أبت الالتمان ٠‏ قوله 
( فقال رجل لابن عباس فى الجلس) يأتى بيانه فى « باب قول الامام الأبم بين ء قريبا ٠‏ « قوله (قال أبو صالم وعبد 
الله بن بوسف : آدم خدلا ) يعنى بسكون الدال ويقال بفّحرا فا فى الوجرين و بالسكون ذكره أهل اللغة . وأو 
صالم هذا هو عبد الله بن صالح كاتب الايث 5 وقد وقع فى إمض النسخ عن أبى ذر « وقال لنا أبو صالحء ودواية 
عبد الله بن وف وصلبا اأؤلف فى المدود 

؟” - سسسب داق الملاعتة 
الل 0 صَكئْ مرو ن زارارة أخيرنا إسماعيل” ء ٠‏ بوب عن سميد بن جبير قال ؛ قات لامن عر 
3 خش ص م ؟ّ 
رجل” قذف امرأته” . ففال: نرق النبى> مكل بن أَحُوَى بنى المجلان » وقال : الله يمل أن" أحدك لكاب غهل 
منكا تائمب ؟ فأبي] » وقال : الله 1 أن أحديا كاذب” فول متكا تائب ؟ فأبيا » فقال :لله بم أن أحدما لكاذب فبل 


ل دع 


متكا تاب فأبياء فقراف بينهما . قال أبوب فقال لى عبرو بن دينار: إن" فى الحديث شيا لا أراك” “تمل ثه”. قال : 
فال الرجل مالى» قال قيل” لامال لك » إن كنت صادقا فقد دخلت سهاء وان كنت كاذياً فهو أبعد منك 

[ الحديث لصب أطرائة لى : كمه , ويم , ١وسم]‏ 

قوله ( باب صداق اللاءاة ) أى بان الحسكم فيه » وقف انعقد الأجماع على أن المدخول ما تستحق جميعه » 
واختلف فى غير اادغآول ما : الجرور على أن ها أخصف كذيرها من المطلقات قبل الدخول ؛ وقيل بل لها جميعه 
اله أبو الزناد والمم وماد وقيل لا شى" لها أصلا تاله الزهرى وروى عن مالك ٠‏ قوله (أخيرنا اسماعيل ) هو 
المعروف بابن علية . قِولْه ( فات لابن عير : رجل قذف أمرأته ) أى ما الحم فيه ؟ وقد أورده هسل من وجه 
آخر عن سعيد بن جبير أزاد فى أوله « فال لم يفرق المصعب ‏ يعنى اين الزبيد ‏ بين المتلاعنين » أى حيث كان 
أميرا على العراق » قال سعد فذكرت ذلك لابن عمر . ومن وجهآخر عن سعيد « سملت دن المتلاعنين فى امرأة 
مصعب بن الزبير فا دريت ما أقول ؛ فضيت الى منزل ابن عمر ؟كة » الحديث وفيه ه فقلت يا أبا عبد لعن » 
المتلاعنان أيذر ق بيبهما ؟ قال : سبحان الله : نعم » ان أول من سأل عن ذلك فلان ابن فلان » وعرف من قوله 
33 أن قْ ازواءة أى قبابا نه تبره فسافرت الى نه فذكرت ذلك لابن عر ووقع فى رواءة عبد الرزاق 
عن معمر عن أوب عن معد بن جيير قال كديأ بالكوفة تاف ف اللاءعئة » يقول بعضنا حرق بيهما ويةول 
بعضنا لايفرق » ويؤخنذ منه أن الخلاف فى ذلك كان قديما » وقد اتمر عثهان البتى من فقباء البصرة على أن اللعان 
لايقتضى الفرقة كا تقدم نقله عذه . وكأزه م يبلغه حديث ابن عمر . وله ( فرق رسول اقه يلام بين أخوى بنى 
الفجلان) سيأى البحث فيه بعد باب ؛ و:قدمت أسميتها فى حديث سبل بن سعد؛ ووقع فى روابة أبى أحمد الجرجاق 


الحديث ززمه- لاه /أةع 

د بين أحد بنى المجلان » حاء ودال مهماتين وهو تصحديف . قله (رقل : الله يعم أن أحدم الكاذب)كذا للستملى 
وسقطت اللام لغيده ٠‏ قوله ( فبل «نسكا تائب ؟ فأبيا ) ظاهره أن ذلك كان قبل صد ور اللمان بإنهما » وسيأ فى 
أيضا : قوله ) قال أروب ) هو موصول بالسئد المبدأ به . قوله (ففال لى عمرو بن دينار ان فى الحديث شيئا لا 
أراك #دئه , قال قال الرجل : مالى » قال فيل لاامال لك إلى آخره ) حاصله أن عيرو بن ديئاد وأوب مما الحمديث 
جميعا من سعيد بن جبير لفظ فيه عمرو مالم يحفظه أيوب ء وقد بين ذلك سفيان بن عيينة حدث رواه عتهما جميها فى 
الباب الذى بعد هذا ؛ فوقع فى روايته عن عمرو بسنده قال اذى وَييْهُ للتلاعنين : حسابكا على اقه » أحدكا كاذب » لا 
سبيل لك عامما ٠‏ قال : مالى قال لا مال لك ء أما معئى قوله « لا سبيل لك » أى لا نسليط ء وأما قوله « مالى » فانه 
فاعل فمل يحذوف , كأنه 1 سمع لا سبيل لك عام قال : أيذهب مالى ؟ والمراد به اأصداق ٠‏ قال بن العربى 5 
قوله دمل أى الصداق الذى دفسته الها » فأجبب بأنك استوفيته بدغولك عليها , وتمكينها لك من نفسها. ثم 
أرضح له ذلك بتقسيم مستوعب فقال : إنكنت صادتا فيا ادعيته عليبا فقد استوفيت حقك منها قبل ذلك » وان 
كنت كذبت عاما فذلك أبمد لك من مطالبتها لثلا تبجمع عايها الظم فى عرضها ومطالبتها مال فبضته منك قيضا 
يدا تستحقه . وعرف من هذه الرواية امم القائل د لامال لك » حيث أبهم فى حذيث الباب بلفظ « قل 
لامال لك » مع أن النسائق رواه عن زياد بن أبوب عن ابن علية بافظ « قال لامال لك » وقوله « فد دغلت 
أ » فسره فى دواية سفيان بلفظ « فبو بما استحلات من فرجبا . وقوله د قبو أبمد منك »كذا عند النسائى أيضاء 
ووقع عند الاسماعيلى من رواية عثمان بن أبى شببة عن ابن علية « فبو أبمد لك » وسيأى قل كتّاب النفقات 
سواء من طريق عرو بن ديئار عن سعيد بن ج-جير بلفظ فذلك أبعد وأبعد لك مها ء وكرر لفظ أبعك تأكيدا , 
قوله د ذك » الاشارة الى الك.ذب ء للانه مع الصدق يبعد عليه استحقاق إعادة المال فى الكذب أبعدء وستفاد 
من قرله دفوو بما استحلات من فرجبا أن الملاءنة لو أ كذ بت نما بعد الامان وأقرت بالزنا وجب عاما الحد » 
لكن لا سقط مورها 


مب صب قول الإمام لامتلاعتين إوَأحد كا كاذب فهلمفكا من نانب 
رمه - ةا على بن عبد الله حكثنا سفيان قال مرو سممت سعيد بن 2 قال سألتة ابن" مر عن 
لمنلا عتين فقال قال النى يِب للمقلاءنين : حسابكا على الله أ<د” جاكازب”» لاسبيل لك عليها؛ قال : مالى . قال : 
لامال لكء إن كدت صلقت علمها ذهو ءا أستحلات من فرجها وإن كنت كذبت علها فذالك أبمد لك . 
قال سفوان” حفظهُ من تحرو . وقال أبوب معت سعيد” بن جبير قال : قلت لابن "عمر رجل لاهن امأ نه . ققال 
بإعسميم) وفرق سفيان” بين إصبمّبه السيا بق والوسطى : فرق النى يلم بين أخوى بنى المجلان ) وقال :الله 0 
إن أحدَي كاذب نبل متكا ناب ؟ ثلاث مررات . قال سفيان” حفظته” ٠ن‏ كرو وأبوب ا أخب رلك 
قوله ( باب قول الامام للمتلاءنين إن أحدكا كاذب ) فيه تغليب المدكر هلى الأؤنث » وقال عياض وتيعه 
م اهاج 4 ه ضع البارى 


اع هه كتاب اطلاق 
النورى : فى « فوله أحذكا » رد على من تال من النحاة إن لفظ أحد لا يستممل الا النى ٠‏ وهل من قال هنهم لا 
يسمتعمل الا فى الوصف ء وأنها لا وضع موضع واحذ ولا توقع هوقءه . وقد أجلزه المبرد . وجاء فى هذا الحديث 
غير وصف ولا ننى وبمعنى واحد أه . قال الفا كبى : هذا من أتجب ما وقع للقاضى مع براعته وحذقه ؛ فان الذى 
كاله النحاة إما هو فى «أحد » التى للندوم نحو مافى الدارمن أحد وما جاءتى من أحدء وأما أحد بممنى واحد فلا 
خلاف فى استعمالحا فى الائيات نحو ١‏ قل. هو الله أحد ) ونحو ١‏ فشبادة أحدم ) ونمو د أحدكا كائب ٠.»‏ 
قوله ( فبل منكا من نائب ) ؟ يحتمل أن يكون إرشادا لا أنة لم يحصل «نبما ولا من أحدهيا اءتراف » ولان 
الروج لو أكذب نفسه كانت 'توية مله , قوله ( سفيان قال غرو) هو ابن ديئار » وفى دواءة الميدى و عن سفيان 
أنيأنا عرو فذكره. وقد بينت ما فيه فى الذى قبله . قوله: ( قال سفيان حفظته من عمرو ) هذا كلام على بن 
عبد الله بريد بيان سماع سفيان له من عدرو . قوله “( قال أيوب ) هو موصول بالسند المبدأ بة وليس بتعليق ٠‏ 
وحاصله أن الحديث كان عند سفيان عن عمرو بن دينار ومن أبوب جميما عن ابن عمر » وقد وقع فى رواية الميدى 
عن سفيان « قال وحدثنا أ.وب فق مجلس عمرو بن دينار خدثه عرو حديثه هذا تقأل له أيرب : أنت أحدن حديئا 
منى » وقد بينت فى الذى قبلة سبب ذلك » وهو أن فيه غذد عمزو ما ليس عند أبوب . وله (فقال بأصبعيه) هو من 
أطلاق القول على الفعل ٠‏ وقرله درقرق سقيان بين السباية والوسطى, جملة معترضة أراد بها بيان الكيفية , والذى 
يظهر أنه لا يمرم بذلك إلاعن توقيف ٠‏ وقوله فرق الب بيلق الح هو جواب السؤال . قوله ( وقال : الله يعم أن 
أحدا كاذب ) قال عياض ظاهره أنة قال هذا الكلام بعل فراغبما من الامان؛ في خذ ممه عرض التوية عل المذئب 
ولو بطربق الاجمال , وأنه يازم م ن كذ به التوبة من ذلك . وقال الداودى : قال ذلك قبل الاعان مذيرا لهما منه » 
والآول أظبر وأولى بسياق الكلام . فلت : والذى قله الداودى أولى من جبة أخرى وهى مشروعية الموغظة 
قبل الوقوع فى الممصية 7 بل هو أحرى ما بعك الوقوع 2« وأما سباق السكلام فحتمل فى رواية أبن عبر للا صن 0 
وأما حديث أبن عباس فسياقه ظاهر فيا قال الداودى :فى روابة جريز بن حازم عن أوب عن عكرمة عن أبن عبان 
عند الطبى والحام والبيرق فى'قصة هلال بن أمية ١‏ قال فدعاهما حدين نزلت آية الملاعنة فقال : الله يمل أن أحدكا 
كاذب » فبل منكا تائب ؟ فقال هلال : والله انى لصادق » الحديث » وقد قدمت أن حديث ابن عباعن من رواية 
عكرمة فى قضة غير القصة التى فى حديث مهل بن سعد وابن عمر » فيصم الأمران معا باعتيار التعدد 
ع - بإصسيب التفريق بين امتلاعتين ظ 
؟اه - مرش ابر 2 بن المنذرر حد نا أنس” بن عياض عن عبيد الل عن نافم أن ابن عمر” رضى 
لله عنهما اخبره « ان رسول الله ميخ فرق بين رجل وامرأةر كذهاء وأحلتها »؟ / 
0014 - مرق مُسداد” حدتنا عي عن عتبيدد لله أخبرنى نافم عن ابن عر قال د لاحن النو ينج 
بين رحل وامر 0 من الأنصار ونرقٌ ينبا « : 
قوله (بأب النفريق بين المتلاعنين ) نبقت هذه الترجمة للمستملى » وذكرها الاسماعيل ٠‏ وثيت عند النسنى «باب» 
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بلا عرجة '» وسقط ذلك للبافين » والاول أل.ب . وفيه حديث ابن عمر من طرق عبيد الله بن عبر العمرى من 
نافع من وجبين ٠‏ و لفظ الاول « فرق بين دجل وامرأة قلغا فأحافبما » ولفظ الثانى « لاعن بين رجل وامرأة 
فأحلفيما » ويؤخذ منه أن إطلاق بمى بن معين وغيره نخمامة الرواية بلفظ «فرق بين المتلاعنين » انما المراد به 
حديث سهل بن سعد عنصوصهه فد أخرجه أ بو داود من طريق سفيآن بن عيوئة عن الزهرى عله مبذآأ االفظ وقال 
بعده دل يقابع ابن عبينة دلى ذلك أحدء ثم أخرج من طربق ابن عيبئة عن عبرو بن دينار عن سعيد بن جبيد عن أبن 
عمر وفرق رسول الله َع بين أخوى بنى الءجلان» فال ابن عبد البر : لمل ابن عيدنة دخل علية حديث فى حديث ١‏ 
وذكر ابن أنى شيثمة أن حى بن معين سل عن الحديث فال : انه غاط . قال ابن عبد الي : ان أراد من حديثك 
سبل فسهل ؛ والا فهو ميذود ٠‏ قات ؛ تقدم أرضا فى حديث سبل من طريق ابن جريج « فكانت سئة فى المتلاهنين 
لابجتمعان أبدا» ولكن ظاهر سيافه أنه من كلام الوهرى فيكون مرسلا ء وقد يبنت من وصله وأرسكه فى د باب 
اللمان ومن طلق» ؛ وهل :قدير ذلك فقد نبت هذا اللفظ من هذا الوجه قتمسك ب من قال إن الفرقة بين الملاصضنين 
لا تقع بنفس اللءان حتى بوقعما الحا م ٠‏ ودواية ابن جرح المذكورة تؤيذ ان الفرقة تقع بنفس اللمان؛ وعل تقدير 
ارسالها فقد جاء عن ان عمر بلفظه عند الدارقطنى, و يتأيذ بذلك قول من عمل التفربق فى حديث الاب على أنة بان 
حك لاريقاع فرقة, واتجوا أيضا بقولهفى الروابة الآخر ى , لاسبيل لك علهاء وتمقب بأن ذلك وقع جوابا لؤال 
الرجل عن ماله الذى أخذته منه » وأجيب بأن العيزة بعموم الانظ وهو تكرة فى سياق الانى فيشمل المال والبدن ». 
ويقتضى فى آسليطه علها بوجه من الوجوه. ووقع فى آخر حديث ابن عباس عد أبى داود د وقضى أن ليس عليه 
نفقة ولاسكنى من أجل أنبما يفترقان بذير طلاق ولامتوق هتما » وهو ظاهر فى أن الفرقة وقغت ينما بنفس 
اللمان » ويستفاد منه أن قوله فى دديث سبل » فطلقبا ثلاثا قبل أن يأمره رسول اله بقع بفراقبا» أن الرجل انما 
طلقها قبل أن بعلم أن الغرقة تقع ونفس اللعان فبادر إلى تطليةما اشدة نفرتة مها » واستدل و له «لايجمتمعان أبداً 
دلى أن فرقة اللمان هل التأبيد ووأن الملاءن لو أكذب نفسه لم يحل له أن يتروجما بعد » وقال بمضهم * يبحوزل أن 
يتدوجها » و[نما يقع باللعان طلئة واحدة بائنة, ذا قول حاد وأن <تيفة وعحد بن ال مسن » وصح عن سعيد بن 
المسيب ؛ قالوا : ويكون الملاعن إذا 1كذب نفسه خاطبا من الخطاب ؛ وعن العمئ والضحاك : إذا أكذب نفسه 
ردت اليه ام أته . قال ابن عيف البر : هذا عندى قول ثالك . قات : وحتمل أن يكون مغنى قوله و ردت اليه »أى 
بعد العقد الجديد فيوافق الذى قبله » قال ابن السمعائى :لم أقف على دليل لتأ بيد الفرقة من حيث النظر ‏ وأا الماجع 
ق ذلك النص , وقال ابن عبد لان أبدى بعش أسمابنا 4 فائدة وهو أن لا يمتمع ملمون مع غير ملمون ؛ لأن أحدهما ش 
ملعون ف الجملة مخلاف ما إذا :زوجت المرأة غير االاعن فانة لا يتحقق . وتعقب بأنة لوكان كذلك لامتنع عليهما 
معا اللزويج 9 يتحقق أن أحدهها ملءون » ومكن أن يماب بأن فى هذه المورة افزتا فى الجلة . قال السمعانى : 
وقد أورد بعض الحنفية أن قوله « المتلاعئان » يقتضى أن قرفة التأبيد يشترط لها أن يقع التلاعن من الزوجين » 
والشافعية يكتتفون فى التأبيد بلعان الزوج فقط م تقدم » وأجاب بأنه لماكان لعاثة يسبب لعانها وصريح لفظ اللعن 
بو جد جانبه دوتها معى ال موجود منه ملاءئة » ولآن لعانه سيب فى إثيات الرنا عايها فيستازم انتفاء نسب الولدية 
فيلت الفراش اذا انتنى الفراش انقطع النكاح , فان قيل إذا كنب الملاعن نفسه يازم ارتفاع الملاءنة حك واذا 
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ارتفعت صارت المرأة ءل اسمتاع قلنا : الاءان عدءغ شوأادة والشاهد إذا رجع لبد الحكملم بر تشع الحم , 
وأما عندنا فهو بين والوين إذا صارت حجة وتعلن ما الحكم لاترتفع » فاذا أ 7 نفسه ققد زعم أنه لم بوجد 
٠‏ ما سقط الد عنه ليجب عليه الحد ولا يرتفع موجب الاءان 
هم - يسيب ياحق الولف" با ملاعنة 
وامه - برش محى' بن #بكير حدثنا مالك" قال حدنى نافم عن ابن عر « ان النى بيت لاعن 

بين دجل وامرأته » فانقفى من ولدهاء ففرى بينهما» وألحق الولف بالمرأة » 

قوله ( باب يلحق الولد بالملاءنة ) أى إذا ات نى الزوج مه قبل الوضع أو إمده ٠‏ قوله ( ان الى لد لاعن 
بين رجل و امرأته قانتنى من ولدها ) قال الطرى : الفاء ء مقيية ة أى االاعنة سب الانتفا. » فان أراد أن الملامنة 
سبب ث.وت الانتهاء يد » و[ن أراد أن الملاءئة سبب جود الانذاء فليس كذلك ؛ فانه أن لم يتءرض لنى الولد 
فى الملاعنة لم :ذتف » والحديث ف الموطأ بلفظ , وان , بالواو لا بالفاء . وذكر ابن عبد الير أن بءض الرواة 
عن مالك ذكره بلفظ ١‏ وانتقل » يعنى بقاف يدل الفاء ولام آغرء وككأنه تمحيف » وإن كان حذفوظا فمناه قريب 
من الآرل ؛ وقد تقدم الحديت فى 7:فسير الثور من وجه آخر عن نافع بلفظ ١م‏ ان رجلا رىى امس أته وانتنى من 
ولدها » فامرها النى وَليجْ فتلاعنا » فوضح أن الائتفاء سبب الملاءنة لا العسكس ء واستّدل بهذا الحديث على 
متمررعية الامان انق الولد : وعن أحمد يان الولد يمجرد الاء'ن ».لو لم عرض الرجل لذكره فى الأمان » وفيه نظر 
لآنه لو استاءته لحقه » وما ,ؤثر اءان الرجل دفع حد القذف عنه وثيوت زنا أأرأة ثم رافع عنها الحد بالثمانها . 
وقال الثشافعى : ان نى الولد فى الملاءة الى وان ل يتءرض له فله أن يعمد اللعان لانتف'ثه ولا [عادة على اارأة» وإن 
أمكته الر فع إل الحام فاخر غير عذر حتى ولدت لم يكن له أن ونغيه كا فى الشفءة . واستدل به ءلى أنه لا يشترط 
فى ننى الحمل تصريح الرجل بأنها ولدت من زنا , ولا أنه اسبرأها يضة ؛وعن المالكية يشترط ذلك ٠‏ واحتج 
بعض من غالفهم بأنه نى الل عنه هن غير أن يعرض لذلك مخلاف اللعان الناشىء عن قذفها » واحتّج الشاففى 
بأن الحامل قد محيض فلا «منى لاشتراط الاسدبراء » قال اين العرنى : ليس عن هذا جواب مقشع “قوله ( ففرق 
بنهما وألحق الولد بالمرأة ) قال الدارقطنى : تفرد مالك بهذ الزبادة , قال ١‏ بن عبد الير : ذكروا أن مالكا #غرد 
ذه اللفظة فى حديث بن عر ووّد جاءت من أوجه أخرى فى حدوث سهل بن سعد كما تقدم من رواية بوئس عن 
الزهرى عند ألى داود يفل « ثم خعرجت حاملا ة ذ_كان الولد إلى أمهع دولية الاوذاعى عن الزهرى دوكان 
الولد يدعى الى أمه وفع قوله ألق الولد بأمه أى صيره لها و<دها ونماه عن الزوج فلا توارث بينهما ما , وأما 
أمه فرث منه ما فرض الله لها يا وقع صرحا فى حديث سهل بن سهد كا تقدم فى شرح حديثه فى آخره » وكان ابنها 
يدعى لامه , ثم جرت السئة فى يراتا أنها ترئه وبرث منها ما فرض الله لها . وقيل معن الحاقه بأمه أنه صيرها له 
أبا وأما فترث جميع ماله إذا لم بكن له وارث آخر من ولد وتحوه » وهو قول ابن مسعود ووائلة وطائفة ورواية 
عن أحد ودوىأيضا عن ابن الاسم ؛وعته معئاه أن عصية أنه تصير عصرة له وهو قول على واين عهر والمثهود 
عن أجد , وقيل تزثه أمه و [خوته متها بالفرض والرد وهو قول أنى عبيد وعمد بن الحوسن ورواية عن أحد , 
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قال : فان لم برثه ذر فرض تحال فمصبته عصبة أمه , واسّدل به على أن الولد المانى باللءان لوكان بنئا <سل للءلاعن 
دكاحبا , وهو وجه شاذ لبعض الشافعية » والآصح كقول امجرور أنها تحرم لما ربيبته فى اجملة 


5 عا ركه 
5 - باسسسيب قول الإمام : الأهم ين 
5615 - مَرشث) امماعيل قال حدثنى سلوانة بن بلال هن يحي بن سعيد قال أخيرنى عبد الرحمن بن 


القاسم عن الها إن مد عن ابن عياس أنه قال م و المتلاعنان عند رصول ال 22 ( ذقال عاصم بن 


َُّ 
فى ذلك ولا 2 لع فج ماك ول عن ارس 14 ا مز كر ريل + قال عامراه 
عدى فى ذلك و م انصر ف » تأناه رجل ٠ن‏ ومه فل ثر له به ول مم امرايه رجلا » فا عم 
4 5 ه 58 2 ١‏ سات 5 
ما ابتليت” بهذا الأمر إلا لقولى . فذهب به إلى رشول ان مكيةْ تأخير» بالذى وجدّ علير اميأنه - وكان 


ذنك ارجل مُصفرا قليل الاح دا سبطه الثمر » وكان الذى وده عند اهله ادم تغدلا كثيرَ الأحم جما 


م 
قططا »قال رسول الله يلي : لهم ين . فوضعت شبما بالر جل الذى ذَكرَ زرجما أنه وَجَد عندهاء فلاءن رسول: 
لله كفا يما . فقاك رجل لان عباس ف الجلس : هىّ التى قال رسول” الله يبل 50 
بيع ارجت” هذه ؟ فقال ابن" عباس لاء تلك امرأةكانت تنظبر” السوء فى الإسلام » 

قوله ( .باب قول الامام اللبم بين ) قال ابن العربى , لوس معنى هذا الدعاء طلب ثبوت صدق أحدهما فقط بل 
معزاه إن تلد لمظور الشيهء ولا تشع دلااتها وت الولد مثلا فلا يظمد البءان والمكة يه ردع من شاهد ذلك عن 
التلبس عثل ماوقع ما يترتب على ذلك من الةببح ولو اندرأ الحد . وله (حدثنا اسماعيل ) هو ابن أنى أويس وحى 
ابن سعيد هو الانصارى . قله ( أخبرق عبد الرحمن بن القاسم ) ثرت هذه الرواية وكذا رواية الليث السابقة قبل 

أربعة أنواب أن رواءة ابن جريج عن يحي بن سعيد عن القاسم الى أخرجها الشافعى وغيره وقءت فم تسوية 2 
وي وان كان مع من القامم لكنه ما بع هذا الحديث إلا من ولد, دود الرحمن عنه . وله ( فوضعت شيها 
بالرجل الذى ذكر زوجرا أنه وجد عندها فلاءن رسول الله يكن بينىا ) ظادره أن الملاعنة تأخرت الى وضع 
المرأة لكن قد أوضحت أن رواية ابن عراس هذه هى ف ال'صة الى فى حديث سول بن سعد » وتقدم قبل من حديث 
سبل ان اللعان وقع بدنهما قبل أن تضع » فعلى هذا :-_كون الفاء فى قوله دفلاءن » معقرة بقرله د فاغيزه بالذى وجد 
عليه ام أته » وأما قوله ه وكان ذلك الرجل مصفرا ال » فبو كلام اعترض بين اجملتين » ويحتمل ‏ على بعد أن 
كون الملاعنة وقعت مرة دب الةّذف وأخرى بسيب الانتفاء والله أغم : قوله ( فقال رجل لابن عياس ) هذا 
السائل هو عيد الله بن شداد بن الحاد » وهو ابن خغالة ابن عياس ؛ معاه أو الزناد عن الفاسم بن عمد ف هذا الحديتك 

كا سأ فى كنتاب الحدود . قوله (كانت تظبر فى الاسلام السوء ) أىكانت تمان باالفاحشة » و للكن لم يثبت عايها 
ذلك بديلة ولااءتراف. قال الداودى فيه جواز عيب من يسلك مسالك السوء » ولعب بان بن عباس م لسمها 
فآن اراد اظبار العيب على الا.بام فحتمل » وقد مضى ف التفسير فى رواية عكر مة عن ابن غباس « ان النى وَقِنعْ 
قال : لولا ما مضى من كتاب الله لكان لى ولا شأن » أى ولا ما سبق من حكم الله أى ان اللعان يدفع الحد عن 
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المرأة لقت علما الحد من أجل الشبه الظاهر بالذى رميت بة» ويستفاد منه انلقع كان يحكم بالاجتهاد فيالم ينزل 
عليه فيه وحى عاص فاذا أنزل الوحى بالحسكم فى تلك المسالة قطع النظر وعمل با نزل وأجرى الأمى على الظاهر 
وأو قامت قرنئة تقتئطنى يلاف الظاهصر » وف أحاددث اللءان من الفوايد غير ما تدم أن المفى إذا سثل عن واقعة 
ولم يعم حكنها ورجا أن يجد فيا فصا لا ببادر الى الاجتهاد فيها . وفبه الرحلة فى المسألة النازلة » لان سعيد بن جبيد 
رحل من العراق الى مكة من أجل مسألة الملاءئة ٠‏ وفيه اقيان العالم فى مئذله ولوكان فى قائلته إذا عرف الأنى أنه 
.لا يشق عليه . وفيه تعظيم العالم وعذاظيته بكنيته ٠‏ وفيه التسببح عند النعجب » واشعار بسعة عم سعيد بن جبيد 
لآن ابن عم جب من خفاء مثل هذا الم عليه » ويحتمل أن يكون نمجبد لعلمه بأن لحك المذكور تان مشبو را 
من قبل فتعجب كيف خق على بعض الناس . وفيه يبان أوليات الاشياء والمنانة جمرةتها لقول ابن عمر « أول 
من سأل عن ذلك فلان » وقول نس « أول لعانكان » وفيه أن البلاء موكل بلمنطق » وأنة ان لم يقع بالناطق وقع 
بمن له بة وصلة , وان الماك بردع الخصم عن انقادى عل الباطل بالموعظة والتذكير والتحذير ويكرن ذلك ليسكون 
أبلغ . وفيه ارتكاب أخف المفسدقين بترك اثقلبماء لآن مفسدة الصبر على خلاف مأ توجبه النيرة مع قبحه وشدته 
أسجل من الإقدام على القتل الذى يؤدى الا الاقتصاص من القائل ء وقد نيج له الارع سبيلا إلى الراحة هنما [ما 
بالطلاق وإما باللمان . وفيه أن الاستفهام بأرأيت كان قديما , وآن خبر الواحد يعمل بة إذا كان ثقة » وأنه يسن 
الحاكم وعظ المتلاعثين عند ارادة التلاءن » ويتأ كد عند الخامنة » ونقل ابن دقيق العيد عن الفقباء أنهم خصوه 
بالمرآة عند إرادة تنفظها بالغضب» واستشكله يمافى حديث ابن عر » لكن قد صرح جماعة من الشافمية وغيدمم 
باستحباب وعظبما معا . وفبه ذكر الدليل مع بان الحكم . وفيه كراهة المسائل التى يترتب اما هك المسلم أو 
التوصل إلى أذيته بأى مسجب كان » وف كلام الشافمى اشارة إلى أن كر اهة ذلك كا نت خاصة ,بزمئه يلع من أجل :زول 
الوحى لثلا تقع المسألة عن ثىء مباح فيقع التحريم إبسبب المسألة, وقذ ثبت فى الصحيح د أعظم المسلبين جرما من 
سآل عن شىء لم بحرم رم من أجل مسا له » وقد استمر جماعة من السلف على كراهة السؤال عما لم يقع؛ لكن 
عمل الآ كثر على خلافه فلا حصى مافرعه الفةواء هن المسائل قبل وقوعبا . وفيه أن الصحايةكانوا يسألون عن الحسكم 
النى : ينزل فيه وحى ٠‏ وقيه أن للعالم إذا كره السؤال أن يعمبه وموجنه » وأن من اق شيئًا من المسكروه سيب 
غيره يمانيه عليه , وأن انحتاج إلى معرفة الحسكم لا برده كراهة العالم لها سأل عذه ولا فضيه عليه ولا جفاره له بل 
يعاود ملاطفته إلى أن يقضى حاجته » وأن السؤال عما يازم من مور الدين مشروع سرا وجهراء وأنلا عيب ف 
ذلك على السائل ولو كان ما يسنةبح . وفيه التحريض على التوية » والعمل بالسستر , واحصار المق فى أحد الجانبين 
عند تعذر الواسطة لقوله د أن أحدما كاذب » وآن الخصمين المة-كاذبين لا يعاقب واحد مهمأ وإن أحاط العم 
يكذب أحدهما لا بميئه . وفيه أن اللعان إذا وقع سقط حد القذف عن الملاعن لللرأة وللذى رميت ية. لأآية صرح 
فى بعض طرقه بآسمية المقذوف »ومع ذلكلم ينقل أن الفاذف حد » قال الداودى : لم يقل به مالك لآ لم يباغه 
.الحديث ولو بلغه لقال به. وأجاب دض من قال يحد من المالكية والحنفية بأن المقذوف لم يطلب وهو حقه فلذلك 
م ينقل أن القاذف حد لآن الحد سقط من أصله باللمان . وذكر عياض أن بعض أصحابوم اعنذر عن ذلك بأن شريكا 
كان جهوديا ؛ وقد ببفت ما فيه فى و باب يبدأ الرجل بالتلاعن » . وفيه أله ليس على الإمام أن يمل المقذوف يما 
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وقع من قاذفه . وفيه أن الحامل :لاعن قبل الوضع لقوله فى الحديث ١‏ انظروا! فان جارت بة الج كا تقدم وحديث 
سهل وفى حديث ابن عباس . وعند ملم من حديث ابن مسعود « لجاء يءنى الرجل هو وامىأانه فتلاعنا » فقال النى 
علق : لعلها أن تجىه يه أسود جعداء +اءن به أسوذ جعدا » و به قال الموور خلافا لمن أبى ذلك من أهل الرأى 
معنلا بأن اخل لا يعل لآنه قد يكون نفخة » وحجة الخرور أن الامان شرع لدفع حد القذف عن الرجل ودفع حد 
الرجم عن المرأة , فلا فرق بين أن نكون املا أو حائلا , ولذلك يشرع اللمان مع الأيسة . وقد اخمتاف فى 
الصغيرة : فالجموور على أن الرجل اذا قذفها فله أن يائعن لدفع حد الفذف عنه دوئها . واستدل به على أن لاكفارة 
فى العين الفموس لاما لو وجبت لبينت ف هذه القصة ء وتعقب بأنة ل :يتعين الحانثك » وأجيب بأنه لو كان واجبا 
لبينه جملا بأن يقول مثلا فليكفر الحانك مذكيا عن ؟ينه يا أرشد أحدهما الى التوءة » وفى قوله عليه السلام « البيئة 
واإلاحد فق ظبرك » دلالة على أن القاذف لو مز عن امينة قطاب تحارف المقذرف لا يماب “لآن الحصر المذكور 
لم يتغير منه الازيادة مشروعية اللعان . وفيه جواز ذكر الارصاف المذمومة عند الضرورة الداعية الى ذلك 
ولا يكون ذلك من الغيبة الحرمة » واستدل به على أن اللعان لا بشرع إلالمن ليست له بيئة » وفيه نظر لأآنه لو 
استطاع [قامة البيئة غلى زناها ساغ له أن يلاعنها ارق الولد لآنة لا ينحصر فى الزئا , وبه قال مالك والاففى ومن 
تبعوما . وفيه أن الحكم يتعلق بالظاهر وأمى السرائر موكول الى الله تعالى » قال ابن الثين ويه احتج الشافعى 
على قبول توبة الزنديق » وفيه نظر لآن الحك يتعلق بالظاهر فالا يتماق فيه حم للباطن » والرنديق قد عل باطنه بما 
تقدم فلا يقبل منه ظاهر ما يبدية بعد ذلك كذا قال » وحجة الشافعى ظاهرة لآنه يدع قد تحقق أن أحدهما كاذب 
وكان قادرا على الاطلاع على عين الكاذب للكن أخير أن المكم بظاهر الشرع يقتضى أنه لا ينقب عن البواطن » 
وقد لاحت القرائن بتعيين الكاذب فى اتلاعئين ومع ذلك فأجر هما على حلم الظاهر ولم يعافب المرأة . ويستفاد 
منه أن الحا لا يكن بالمظنة والاشارة فى الحدود إذا غالفت الحمكر الظاهر كيمين المدعى عليه اذا أنكر ولا 
بيذة » واستدل به العاف على إإطال الاستحسان لقوله « اولا الآبمان لكان لى وها شأن » . وفيه أن الحاكم 
اذا بذل وسعه راستوف الشرائط لا ينقض حمكه إلا إن ظبر عليه إخلال شرط أو تفريط فى سبب . وفبه أن 
اللعن بشرع فى كل اصأة ذخل 5 أو م دخل ء ونقل فيه ابن المنذر الإجماع ؛ دق صداق غير المدخول ع 
خلاف للحنابلة تقدمت الاشارة اليه فى باية . فلو نكم فاسدا أو طلق بائنا فولدت فاراد نف الولد فله الملاعنة » ووّال 
أبى حنيفة : يلحقه الولد ولا ننى ولا لعان لانما أجنبية . وكذا لو فذفها ثم أبانها بثلاث فله اللمان ٠‏ وقال أبو 
حئيفة : لاء وقد أخرج ابن أبى شيبة عن هشيم عن مغيرة قال الشعى إذا طلقها ثلاثا فوضعت «انتفى منه فله أن 
بلاعن » فقال له الحارث : ان الله يقول ( والذين يرمون أزواجهم ) أنتراها له زوجة ؟ فقال الشمى : اتى 
لاستحى من الله اذا رأيت الحق ان لا أرجع اليه » فلو الّمن ثلاث مرات فقط فالتعنت المرأة مثله ففرق الحام 
ينما لم تقع الفرقة عد المهور لآن ظاهر القرآن أن الحد وجب علهما وأنه لا يندفع إلا بما ذكر فيتمين 
الاثيان يجميعه . وقال أبو حئيفة : أخطأ السنة وتحصل الفرقة لأنه أتى بالاكثر فتعلق به السك » واستدل به على 
أن الالثمان ينتنى به المل خلانا لالى حنيفة ورواية عن أحمد لقوله « انظروا فإن جاءت به » ال » فان الحديث 
ظاهر فى أنها كانت حاملا وقد ألمق الولد مع ذلك بأمه . وفيه جواز الجلف دلى ما يغلب عل الظن ويكون المسقند 
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الضشعك بالأصل أو آوة الرجاء من أله عند حةق الصدق لول دن سأله هلال 1 والله ليجند نك « واقول هلال 
0 والله لا يضربنى وقد عل أ رأيت حى استفتيت » . وفيه أن الوين اانى يمتد با فى السك ما يقع يعد إذن الحا م 
لآن هلالا قال « والله الى لصادق » م م تحاسب م من كرات الءان اس . سك ه من قال يالغاء حم ألقانة , 
وتعقب بأن الغاء حم الغره هذا إنما وقع حرث مارضه حكم الظاهر بالشرع », و[تما يعبر حم القافة حيث لا يوجد 
ظاهر يتمسك به » ويقع الاشتباه فيرجع حينئذ الى القانة » والله أعم 
/ا - باسسيست إذا طلقها ثلاث 7 تزواجت بعد المداق زوج غيراه فل بمسها 
زمه - مرش عرو بن على" حد ثنا يمبى' حلثنا هشام قال حدثنى أبى عن عائشة عن النى” يَكِل 
ع ٠‏ حدثنا ومان” بن أبي يه عرثنا عبدة عن هشام عن أبيه عن عازن رضى الله عمها أن رفاءة القرظلى" زوج 
امرأة ثم طلقبا » فتزوجت آخخر » فأنتر النى مي فذكرت 4 أنه لا يأتيهاء وأنه” ليس ممه إلا مثلة هلدبة . 
فقال : لاء حتى' تذوق عنسياته وبذوق سَلئَك » 
قوله ) باب اذا طلقها ثلاما شم زوجت بمد العدة زوجا غيره 0 يسما ) أى هل تحل الآول إن طلقها الشانى 
لغير مداس ْ) ثلييه ) : م هرد كناب المدة عن كاب اللمان فما وقفت عايه دن النسخ 5 ووقع ف شوح ابن 
بطال قبل الباب الذى ولى هذا وهو « باب واللانى يسن من انحيض » : « كناب العدة » ولبعضيم ١‏ بواب العدة » 
والأول إنيات ذلك هنا » وان هن! الباب لاتملق له باللعان لان الملاعنة لا:ءود للذى لاعن متها ولو "زوجت غبره 
سواء جادعبا أم لم بجامع ٠‏ قوله ( حمى ) هو ابن سعيد القطان » وهشام هو أبن عروة . وفوله م حدثنى عثمان بن 
أبى شيية ا » ساقه على لظ عيدة » ولا اءتاج الى رواءة كحى انصرح وشام قَ روايته بقرله دحدثى أبى 6©-. 
وله ) ان رقاءة القرظى ( ور رفاءة الفرظى 3 سوأل بفتح المبعلة والمم وسكون الواو إع_دما صمرة ثم لام ل 
والقرظى بالقاف والظاء الممجمة وقد تقدم ضبط قر يظة والنضير فى أو ائل المغاذى ٠‏ قوله (تزوج امسأة) فى رواية 
عرو بن عل عذى الاسماعيلى : امأة هن بتى قر بظةء ومماها مالك من حدديث عيد الرحمن بن الزيير أنفسه م6 أخرجه 
ين وهب واطراق والداراطى ف 0 الغرائب « موصولا وهو ف الموطأ عسل كيهءعة 3 وهب »)2 وهى عثناة 
واختاف هل فى بفتحها أو بالاصغير والثاى أرجح ووفع مجزوما بة فى النكاح لسعيد بن أبى عروية من روايته 
عن قدّادة وقيل اسمما سموممة إهين درءلة مدفر أخر جه أو عم وكأنه تصحيف » وعءند ١‏ بن منده أميدة بأاف 
أخرجبا من طريق أبى صاح عن ابن عياس وى أباها الحارث رهى واحدة اختاف ف التلفظ باحعبا والراجح 
الاول ٠.‏ قَوله ثم طلقها زوجت آخر ( معاء مالك ىق رواءةه عبد الرحن بن الورير وأبوه فدح الزاى ' واتفقت 
الروايات كلبا عن هشام بن عروة أن الزوج الاول رفاعة والثاى عيد الرمن » وكنذا قال عبد الوهاب بن عطاء 
عن سعيد بن أبى عروية ف كاب الذكاح له غن قتأدة أن كيمة بلت أبى عبيد الترظية كانت تحت رفاعة فطلقبا 
نذليف عابا عبد الرمن بن الزبير » وأسمميةه لابما لاتنافى رراية مالك فاءعل اسمه وهب وكنيته أبو عبيد الا ماوقع 
عند ابن [#ق ف المغازى من رواية سلية بن اللفضل عنه وتفرد بة عله عن هششام عن أببه قال كانت اميأة من قر رظة 


الحديث ااه 3 


شال ل كسمة نحت عيك الرمن بن الزرير نطلةما : فتنوجها رفاعة ثم فارقبا ؛فأرادت أن ترجع الى عيد الرحمن بن 
الزيير » وهو مع أرساله مقلوب » والمحفوظ ماائفق عليه الجماعة عن هشام ؛ وقد وقح لامىأة أخرى #ربب من 


قصستها فأخر جَ النسافى من طر بق سامان بن يسار عن عومد الله بن العياس أى ابن عبد المطالب وات الخميصاء أو 
الرميصاء أنت النى يَلِله تشكو من زوجبا أنه لايصل الما » فل يلبث أن جاء فقال : إنها كاذبة و كما تريد أن ترجع 
الى زرجها الاول » فقال : ليس ذلك ها <تى تذوق عسماته » ودجاله ثقات الكن اختاف فيه على ساجان بن سار . 
ووقع عند شيخنا فى شرح الثرمذى «عبد الله بن عراس, مكبر وتعقب على ابن عساكر وامرى أنهما لم يذكرا هذا 
الحديث ف ١‏ الأطراف » ولا تمقب عامما فانهما ذكراه فى مسند عبيد الله با لتصغير وهو الصواب »؛ وقد اختلف 
فى سماعه من الذى 2 إلا أنه ولد فى عصره فذكر اذلك فى الصحاءة » وأمم زوج الغموصاء هذه عرو بن حزم 
أخرجه الطراق وأبو مسل الكجى وأبو نعيم فى الصحاية من طريق حماد بن سلمة عن هشام بن عروة عن أبيه عن 
عائشة أن عمرو بن حزم طلق الغميصاء فتزوجبا رجل قبل أن يها فأرادت أن ترجم الى زوجبا الآول الحديث 
و أعرف اسم زوجبا الثانى , ووقعت لثالثة قمة أخرى مع رفاعة رجل آخر غير الأول واازوج الثانى عيد 
الرحمن بن اازبير أيضا أخرجه مقاتل بن حيان فى تفسيره ومن طريقه ابن شاهين فى « الصحابة » ثم أبو «ومى فى 
قوله تءالى 0 فلا يحل له من بعد حتى تمكح زوجاغيده ) قال « 'زلت ف عائشدة بنت عبد الرخمن بن عقيل النضرية 
كانت حت رقاءة بن وهب بن عتيك وهو ابن عببا فطلقها طلاقا بائنا فتزوجت بعده عيد اأرحمن بن أأزبير م 
طاقها فأنت النى يلو فقالت إنه طلقتى قبل أن »ستى أفأرجع إلى ابن عبى زوجى الاول ؟ قال : لا » الحديث 
وهذا الحديث انكان عفوظا فالواضح من سياقه أنها قصة أخرى وان كلامن رفاءة القرظى ورفاعة النضرى وفع له 
مع زوجة له طلاق فزوج كلا منهما عد الرحمن بن اازبير فطلقها قبل أن ممما الحم فى قصتهما متحد مع تغاير 
الاشخاص ء وءمذا يقبين خطأ هن وحد بينبما ظنا منه أن رفاعة بن م وأل هو رفاعة بن وهب فقال اختلف فى 
امرأة رفاعة على #سمة أقوال » فذكر الاختلاف فى الاطق بتميمة وضم الها عائعة والئدةيق ماتقدم » ووفعت لآبى 
ركانة قصة أخرى سأذكرها آخر هذا الباب ٠‏ قوله (فأنت النى يله ) فى الكلام حذف '#ديره يظبر من الروايات 
: الأخرى ء فمند المصنف هن طريق !أ فى معارية عن هشام « فتزوججت زو جاغيره فل يصل منها الى ثىء بريده » وعئد 
أنى عوانة من طريق الدراوردى عن هشام ه فذكحبا عبد الرحمن بن (أزبير فاعترض عنهاء» وكدذا فى رواية مالك 
ابن عبد الرحعن بن الزبير نفسه وزاد ١‏ فل يستطع أن مها » وقول فاعترض إننم ألشأة رآخره ضاد معجمة أى 
حصل له عارض حال بينه و بين إئياتما إنأ من الجن وإما من المرض ٠‏ قول[ه زفد ثرت له أنه لا يأنيها ) وقح فو رواية 
أبى معاوية عن هشام « فلم يقر بنى إلا هنة واحدة ولم يصل منى ألى ثىء » والحنة بفتّح الهاء وتخفيف الاون المرة 
الواحدة الحقيرة ٠‏ قوه ( وانه ليس معه الا مثل هدية ) إضم الماء وسكون الرءلة إمدها موحدة مفتوحة هو طرف 
الثوب الذى لم ينمج مأخوذ من هدب الءين وهو شمر الجفن » وأرادت أن ذكره إشبه المدية فى الاسترخاء وعدم 
الانتشار ء واستدل به على أن وطه الزوج الثانى لا يكون محللا اداع الزمج الاول للدرأ: إلا إن كان حال 
وطبه مندشرا فل و كان ذكره أل أركان هر عنيذا أو طفلا لم يكف على أصح قولى الملماء » وهو الأصح عند الشافمية 
أيضا . قوله ( فةال لا ) مكذا وقع من هذا الوجه عناصرا , ووقع فى رواية أن معاوية عن هشام بن عروة كأ 
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تقدم قرربا ف , يبأب من قال لامرأته أنت عل حرام للم يكن معةه الا مثل الطدية قل شَربى إلا هنة واحدة و 
يصل مئى الى شىء أفأحل ازوجى الاول؟ فقال رسول الله يلل : لاتحاين لزو جك الاول » الحديث » وفى 0 
ألرهرى عن عروة 1 ققدم أرضا ف أوائل الطلاق هد وابما معه مثل امت اية ٠‏ فقأل ردول الله مث : له : 
تريدين أن رزجعى الى رفاعة » لا » الحديثك :وضاق فى الليان مرنى. طرق و عن عكرمة , ان رفاعة 5 

2 
امسأته فتزوجبا عيد الرحمن بن اازبير » قالت عائقة : لجاءت وعلها “مار أخض فيكت ١‏ أليها ب أى الى عائقة ب من 
زوجبها وآرتا خضرة جلدها » فلما جاء رسول الله له والنساء ببصرن بعدمنئْ نّ بغضا قالت عاثة ومارايرت ماياق 
المؤمنات ٠‏ لجلدها شد خضرة من وما ٠.‏ ومع زوجها خاء ومعه ابئان” أله وك غدرها: قالت : والله مالى اليه من 


ذنب الا أن مامعه ليس بأغ فى عق من هذه - وأغذت هدبة من "وما . فقال : كذرت والله وارسول الله ؛ افى 
لآنفضبا نفض الأدم , ولسكنما ناشزة تريد رفادة . قال : فانكان ذلك ل تمل لهء الحديث . وكآن هذه المراجعة 
بدتهما فى الى حمات خالد إن سعيك بن العاص عل قوله الذى وقع ق رواية الؤهرى عن عروة فان فى آخر الحدث 
كاسيأق فى كاب الأباس من طريق شعبب ءعن» « قال فسمع خالد بن سعيد قولها وهو بالباب أقال : يا أبا بمكر 
آلا تنهى هذه عا تيجرر به عذد رول ْلَه ؟ نواله ما يزيد رسول اله وَل على التدم» . وفيه ماكان الصسابة عليه من 
سلوك الآدب حضرة أأنى يلل وانكارم على من خالف ذلك بفعله أو قرله تقول غالد بن سعيد لابى 07 الصديق 
ودو جالس ١.‏ ألا أمى هذه , ؟ وإ[نما قال خالد ذلك لانه كان خا خارج الجر فحتمل عنده أن و يكون هناك مائامه 
من مياشرة نهما بنمفسة 2 فأم به أرا بكر لكو نه كان جالبا عند اد ني 2 مشناهدا لمورة الحالء ولذلك كا رأى 
أ بكر اانى يلب للبم عند مقااتها لم زجرها . وتسمه يلت كان تعجيا منها ؛ إما اتصركها مما يساحى اانساء 
من الخصري ءه غالبا » وإما لضءف عل الذساء لكرن الحامل لا على ذلك شدة' بغضما فى اازوج الثانى وعبتها فى 
الرجوع الى زوج الآاول ٠‏ ويستفاد مه جراز وقوع ذلك . ( تنبيه ) وقع فى جميبع الطرق من قول غالد بن 
سعيد لأنى بكر د ألا تنهبى هذه عما تحبر بهء ؟ أى ترفع به صوتم! : وذكره الداؤدي بلفظ و تمجر » بتقديم اأتاء 

على الج يم ؛ وافجر ينم اذاء الفحش من القول » والممنى هنا عله : لكر ن الثابت فى الروايات ما ذكرتة , وذكر 

عراض 1 وقع كذلك فى غير الصحيح ٠‏ وتقدم البحث فى شههادات مع من إستدل بكلام خالد هذا لجواز الشهادة 
على أألصوت . قوله (<ى تذوق عسملاه ويذوق عسملتك 3 ذا فى الموضءين ب لتضغير . واختاف فى ترجمه 
فقيل : هى تصغير العسل لان العسل مؤنث : جزم به القزاذ ثم قال و حب التذكير *لغة . وقال الازهرى يذكر 

ويؤنك ء وقيل لان العرب إذا حترت الثىء إدضلت فيه هاء ال: تأنيث. » ومن ذلك قولهم در.بءات لجمعوا 
الدرثم جمع المؤنث عند ارادة التحير » وقالوا أيضا فى تصغير علد هاردة ٠‏ و قل ١ض‏ دأنيك باعتيار الوطأة إشارة 
إلى أما : كن فى المقمود م تايابا الزوج الآرل » وقيل الم اد زظمة من العسل والتصغير للتقليل 

إمارة إلى أن الفدر القامل 0 فى محصيل الحل : قال الآرهرى : الصو اب أن معنى عسيلة حلاوة الماع 
اذى حصل بتغييب المشفة فى الفرج » رأنث تشدها يقطعة من عسل . وقال الداودى : صغرت لشدة شيهبا بالعسل 
وقيل : ممنى العسيلة النطفة : وهذا يوافق قول الحسن البصرى ٠‏ وقال: جبود الملياء : ذوق المسيلة حكناية عن 
الجامعة وهو تغييب حشفة الرجل فى فرج المرأة : وزاد الحسن البصرى 5-6 ل الائر ال. وهذا الشرط تفرد به 
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عن الخاعة قاله ابن المنذر وآخرون . وقال ان بطال : شد المحسن فى هذا » وخالفه ساثر الفقباء وقالوا : يك من 
ذلك مايوجب الحد وبحصن ااشخص ويوجب كال الصداق ويفسد الحج والصوم . قال أبو عبيد : العسيلة لذة الماع 
والعرب أسمى كل ثىء اس إنه عسلا؛ وهوق التشديد يقابل قول مهيد بن المسيب ف الرخمة ورد قول المسن 
أن الإنزال لو كان شرطا لكان كافيا » وليس كذلك لآن كلا هتمأ إذاكان بعيد العبد بالجباع مثلا أنزل قبل نمام 
الابلاج وإذا أزرل كل متهما قبل هام الايلاج ' يذف عسيلة صاحيه , لا إن أسرت أأعسيلة بالإمناء ولا ينم اجمام 
قال أبن المنذر : أجمع الملماء على اشتراط الماع لتحل للاول ٠‏ إلا سعيد بن المسيب . ثم ساق يسئده الصحيح 
عنه قال : يقول ااذاس لاحل الارل <تى يجامءا الثالى )» وأنا أقول: اذا زوجب با نزو يا حيرا لابريد بذك 
إحلاذا للاول فلا أن أن «تزوجبا الاول . ودكذ! اخرحية ابن أبى شبية وضعيد بن ه:.صور » وفيه تعب على من 
أسذيعد صمله غن سورد ؛ قال ابن الماذر : وهذا الول لانعلم أحدا وافقه عليه إلا طائفة من الخوارج » وأوله ' 
يباذه الحديث فأخذ إظاهر القرآن ٠‏ قلت : سماق كلامه يشعر ذلك . وفيه دلالة غلى ضءف البر الوارد فى ذلك . 


وهو ما أغرية النسسافى من رواية شعية عن علقمة بن مسد عن الم بن دذين كز سام بن عيد أن عن سعيد بن 
امنيب «عن ابن عمر رفعه فى الرجل نسكون له المرأة فيطلةبا ثم ,تذوجما آخر فيطلةبا قبل أن يدخل ما فترجع 
الى الأول ؛ فقال : لا <تى تذوق العسيلة وقد اخرعة النساتى أيضا من دواءة فيان الأورى دن عاقمة بن 
مىئد فقال عن رذين بن سيان الامرى عن رن عمر نحوه ٠‏ قال النسائى : هذا أولى والصواب» وائما قال ذلك 
لآن الثورى أتقن وأحفظ من شعبة » وروايته أول بالصواب من وجبين : أحدهما أن شري عاقمة شيخهما هو 
رذين بن لمان ”م قال الأورى لا دام بن دزين م آل شعية » فقد روآه جماعة عن عاوّمة أذإك ؛منهم غيلان بن. 
جامع أحيد الثقات . ثائيهما أن الحديث لو كان عند سعيد بن المسيب عن ابن عمر مرةوعا ماأسبه الى ه3:لة الئاس 
الذين خالفوم ‏ ويؤْجِد من كلام ابن المنذر أن اقل أبى جعفر الاحاس فى « معان القرآن » وتبعه عبد الوهاب 
المالى فى ١‏ شر ح الرسالة » القول بذلك عن سعيد بن جدير وم ؛ وأيجب منه أن أبا حبان جزم به عن السعيدين 
جد امنيب وعد تو ديل ( ولا يعرف له سند عن سعيد بن جبير فى شىء هن الأصافات » وكق آول ابن 
الذثر حجة فى ذلك.. وحى بن الجوزى عن داود أنه وافق سعيد ين المسيب على ذلك » قال القرطى : وبستفاد 
من الحديث غلى قول اجموور أن الحكم يتعاق بأقل ماينطاق عليه الاسم » خلافا من قال لابد من حصول جيمه . 

وفى فوله « حتى تذوق عسيلته ال » [شعار بامكان ذلك » لكن قودا « ليس ممه إلا مئل هذه المدية » ظاهر فى 
تعذر اجماع المشترط » فأجاب الكرمانى بأن ممادها بالحدية الذششبيه بها فى الدقة والرقة لانى الرخاوة وعدم الحركة 
واستبعد ما قال » وسياق الخير يمظى بأئها شكت منه عدم الانتشار . ولا يمنع من ذلك قوله يبك ٠‏ تى تذوق» 

آنه علقه على الامكان وهو جائز الوقوع » فكأ نه قال اضبرى حى يتأت منه ذلك , وان تفارتا فلا ب لها من إرادة 
الرجوع الى رفاعة من زوج آخر فصل ل منه ذلك . واسّدل باطلاق وجود الذرق هثهما لاذتراط عم الزروجين 
ب حتى لو وطئها نائمة أو «ذمى عليها لم يكف ولو أنز ل هو . وبالغ ابن الماذر فنقله عن جميع الفقباء . وتءقب . 

وقال القرطى : فيه حجة لأحد القولين فى أنه لو وطئما نائمة أو «شمى عايها لم تحل . وجزم ابن القاسم بأن وطء 

امجنون حال » وخالفه أشهب ؛ واستدل ب4 على جواذ رجوعبا لزوجها الاول إذا حصل الجاع من الثانى؛ اسكن 


254 > -كثاب الطلاق 


شرط المالكية ونقل عن عمان وؤيد بن ثابت أن لا يكرن فى ذلك عخادعة مر الزوج الثانى ولا ارادة تحليلبا 
للاول ٠‏ وقال الا كثر : إن شرط ذلك فى المقد فسد والافلا » واتفقوا على أنه إذا كان فى نكاح فاسد لم حال » 
وشذ الحكم فقال يكنى , وأ عق تتزوج أمة ثم بت طلافها ثم ملمكها لم حل له أن يطأها حى تتزوج غيره ٠.‏ وقال 
ابن عباس ونءض أححابه والحسن البصرى : >ل له علك ذل#ين» واخّافوا ذما إذا وطها حائضا أو بءد أن اورت 
قل أن تطبر أو أحدهما مَائم أو حرم . وقال ابن حزم : أخذ الحثفية با لشرط الذى فى هذا الحديث عن عاأشة ء 
وهو زائد على ظاهر القرآن : ولم يأخذوا يحديثهافى اشتراط خمس رضعات لآانه زائد على مافى القرآن » فيلزمهم 
الاخذ به أو ترك حديث الباب » وأجابوا بأن النكاح عندمم حقيةة ى الوطء فالحديث موافق اظاهر القرآن» 
واسكدل بتوها د بت طلاق » على أن البتة ثلاث تطليقات » وهو يب من استدل به فان المت ععنى القطح والمراد 
به قطع العصمة . وهو أعم من أن يكون بالثلاث بجموعة أو يوقوع الثالثة التى هى آخر ثلاث تطليقات » وسرأقى 
فى الاياس صرحا أنه طلقها آخر ثلاث تطليقات فرطل الاحتجاج به . ونقل | إن العرلى غن إمعضرم أنه أورد على 
حديث الياب انهه أنه يلزم من القول به إما الزيادة خير الواحد على مافى القرآن فيسةلزم فسخ القرآن بالسنة 
الت لم واس » أو حمل اللفظ الواحد على معنيين مخنافين مع ما فيه من الالباس . والجواب عن الاول أن الشرظ 
إذاكان من مةتضيات اللفظ لم تكن إضافته سخا ولا زيادة » وعن الثانى أن النسكاح فى الآية أضيف الها وهى 
لاتنولى العقد #جردها فتءين أن المراد به فى -قم! الوطء ؛ ومن شرطه !انا أن يكون وطأ مباحا فيحتاج الى سبق 
العقد . و يمكن أن يقال : ما كان 0 عملا للمعزيين بينت السئة أنه لابد من حصوفي » فاستدل بهعلى أن المرأة 
لاحق لا فى الجاع لآن هذه اارأة شكت أن زرجرم! لايطؤها وأن ذكره لاينتشر وأنه ليس ممه مايغنى عنها ولم 
يفسخ النى يِل نكا <ما بذلك , ومن ثم قال ابراهيم بن إ-م'عيل بن علية وداود بن على: لا.فسخ باامنة ولا يضرب 
للعنين أجل . وقال ابن الذذر : اختافوا ف المرأة تطالب الرجل بالجاع » فقال الا كثر إن وطئها بعد أن دخل بما 
مرة واحدة : يؤجل أجل الءنين . وهو قول الاوزاعى والثورى وأنى حنيفة ومالك والشافعى وإ#ق . وقال 
أبو نور : إن ترك جاعبا لءلة أجل له سئة » وان كان لذير علة فلا تأجيل ؛ وقال عياض » اتفق كافة (اعلماء على 
أن للمرأة <قا فى الماع ؛ في'دت الخيار لما اذا “زوجت الجبوب وأءسوح جاهلة بهما . وضرب للعنين أجل سنة 
لا<تمال زوال ما به . وأما استدلال داؤد ومن يقول بقوله بقصة أمرأة رفاعة فلا حجة فبها » لأن فى بعض طرقه 
أن الزوج الثانى كان أيضا طلقرا كا وقع عند مسم صرحا من طريق القاسم عن عائثئة قاات « طلق رجل امرأته 
ثلاثا فتزوجبا دجل آخر فطلقها قبل أن يدخل با «أراد زوجها الال أن يتزوجبا » فسئّل النى يليه عن ذلك 
قال : لاء الحديث » وأصله عند الإخارى وقد تقدم فى أرائل الطلان . ووقع فى حديث الزهرى عن عروة كا 
سيأق فى اللياس فى آخر الحديث يمد قوله : لا<تى تذوق عدماته ويذوق عسلةتك « قال ففارقنه بمد» زادان 
جرج عن الزهرى ف هذا الحديث أنها دجاءت بعد ذلك الى الى 2 فقالت إنه - يمنى زوجبها الثانى- ممما فنعا 
أن ترجع الى زوجبا الآرل ء وصرح مقائل بن حيان فى تفسيره مسلا أنها «قألت : يارسول اله إنه كان مى »2 
فقا ل كذيت بولك الأول فان أصدقك ف الآخر ء وأا أنت أبا بكر ثم عير فنعاها » وكذا وقعت هذه الزيادة 
الاخيرة فى دواية ابن جرجٌ المذكورة أخرجبا عبد الرزاق عنه » ووقع عند مالك ف «الموطأ » عن المسور 
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ابن رفاعة من الز بير بن عمد الرحمن بن أأزبير , زاد خارج الموطأً ذم رواه ابن وهب عنه و تألعه اراهم بن طبمان 
عن مالك عند الدارقطى فى «'غرائب» عن أببه وان رفاءة طاق امأتة ميمة بنت وهب ثلاثاء فنكحها عبد 
ارحعن » فاعترض علها فلم له طبع أن إعسما أغارةها » فأراد رفاءة أن بيزوجها 8 الحديث , ووقع عل أنى دأود 
دن طريق الاسود عن عاأثة « سكل رسسول الله يل عن رجل طاق امسأ:ه فتروجت غيره فدخل ما وطلةما قبل 
أن يواقعها أتحل الاول ؟ قال : لاء الحديث . وأخرج الطبرى وابن أبى شيبة من حديث أنى هريرة نحوه » والطبرى 
أيضا والبعق هن حديث أنس كذلك ؛وكيذا وقع ف رواية حماد بن علية عن هشام بن عروة عن أبيه عن عانشة 
« أن عرو بن حزم طلق الغميصاء فنكحها ذجل فطلةبا قبل 'ن مما » فسأ لت النى يلل فقال : لاء حتى ,يذوق 
الآخر عسياتها وتذوق عس.لته» وأخرجه الطيرانى ورواته ثقات ؛ فانكان حماد بن سلمة حفظه اهو حديث آخر 
لعائشة فى قصة أخرى غير قصة امرأة رفاعة : وله شاهد من حديث عبيد الله - با لتصذير ‏ ابن عراس عذد النسائى فى 
ذكره النميصاء ؛ لحكن سيافه يشبه سياق قصة رفاءة كا تقدم فى أول شرح هذا المديث » وقد قدمت أنه وقع 
لكل هن رفاعة بن سمو أل ورفاعة بن وهب أنه طلق امرأته وأن كلا منهما "تزوجها عبد الرحمن بن از بير وأزنف 
كلامتهما شكت أله ليس معه الامثل الحد بقء فاءلى احدى المرأتين شكته قول أن يفارقبا والأخرى بمد أن فارةها » 
وحمل أن دكون القصة واحدة ووقع الوم من إعض الرواة فى التسمية أو ف النسية وتتكوت المرأة شكت 
ميتين من قبل المفارقة ومن إعدها , والله أعلل . وأما ما أخرجه أبو داود من حديث ابن عباس قال ه طاق عبد 
يزيل أبو ركانة أم ركانة ونكح اغراة من من بئة » ؤاءت إلى الذي 2 قالت : مايغى عنى إلا كا تذفى هذه الشعرة 
لشعرة أضذتها .»كك رأسبا - تقرق بنى و بينه ء قال ذال النبى 22 أميك ,يزيل : طاةما وراجع أم ركانة ؛ ففعل » 
فايس فيه حجة لمسألة:!لءنين » والله أعلم بالصواب 


مم - بإاسيب ( واللاثي يسن" من الحيض من ناكم إن ادقيتم ) قال ماهد : 
إن لم “عدوا دن أو لاتمضن » واللانى مدن عن الموض واللانى لم كحضن فمدتهن ثلاث 
ذم - بإصسيب ( وألات الأحال أجلون؟ ان بضعن لون ) 

مامه - حرشن حى بن بسكير حدثنا الليث” عن جمفر بن ربيعة عن عبد الر من بن هرمس الأغرجر 
قال أخبرنى أبو صلمة بن عبد الرحمن أن زينب ابنة أبى سلمة أخيرته عن أمْها أم: سلمة زوج النمى؟ وَل 
« ان" امرأة من أسل” يقال ها سجيمةكانت تحت زوجها توف" عنها وهى حُلى » فخطبها أبو السنابل بن مكلك » 
فأيت أن تمنكحه » فقال : وللم ما رصاح أن تتسكحيه 0 تمشلكى أخر” الأجلين » فكت قرياً عن عشر 
لوال م جاءت_النبى وَككاي قال : انك » 

وله - مِرْشّ) حى ن سكير عن الايث عن يزيد أن ابن شهاب كتب إليه أن" بيد الله بن عو الله 
أخبرَء عن أبهد أنه «كتب إلى ابن الأرقم أت أل سَنمة الأسلمية” كيف أفناها النبى ل » فقالت : 


1 > كتاب الطلاق 
أفتانى إذا وَضَعتْ أن أنكم , 
- حرشا حى بن قراعة حداثنا مالك” عن هشام بن غروة عن أبيه عن السور بن خرمة 
أن ميمة الأسلدية ارك مل وفاة و جما بلوال » فجاءت النوى وكية فاستأذقه أن تتكم ؛ ذأذن 
لما فتسكحت 2« . 
قوله (باب واللائى يِنْسن من المحيض من ناكم إن ادتدتم) سقط افظ ه باب» لأفى ذر وكرمة وثيت للواقين » 
ووقع عزد ابن إطال وكاب العدة ‏ باب قول الله المء والعدة أسم لمدة زثر بص مما المرأة عن الازويج بعد وفاة زرجبا 
أو فراقه لها إما بالولادة أو بالأثراء أو الاشور . قوله (قال ماهد : إنلم #ماءوا #ضن أو لا عضن . أى فسر أوله 
تمالى (ان ارتيتم ) أى م تعاموا ؛ وقوله (إواللاى قعدن عن الموض ) أى حكون سك اللالى يسن . وةوله 
( واللاق لم حضن فعدتين ثلاثة أشبر) أى أن 3 اللاتى ام يحضن أصلا ورأسا حكون ف المدة حكم اللاثى ينسن » 
ف.كان تقدر الآية واللالى لم حضن ؟.ذللك ء لانما وقءت بعد قوله (فمدعمن ثلاثة أثهر 4 اكز غامد هذا واد 
الفريابى , وتقسدم بيانة فى ت مير سورة ااطلاق . وأخرج ابن أنى حاتم من طريق يوأس عن !ازهرى قال : 
الادئياب واقه أعل فى المرأة الى نك فى ق.ودها عن الولد وفى حيضا أتميض أو لا ؛ وتشك فى انقطاع حيضما 
بعد أن كانت تحيض ولششك فى صغرها هل باذت الحرض أم لا ؟ ولك فى حماما أبلغت أن تحمل أو لا ؟ فا ادتبم 
فيه من ذلك فالعدة فيه ثلاثة أشهر ٠‏ وهذا الذى جزم به الزهرى ملف فيه فيمن ا نقطع حيضبا بعد أن كانت 
تحيضء فذهب أ كثر فتراء الأمصار إلى أبا تلاظر الحميض الى أن تدخل فى السن الذى لاحيض فيه مثابا فتعتد 
ح مذ اسعة يق ٠‏ وعن مالك والارذاعى تراص ذا.هة 5 » فان حاضت و الا اعتّدت ثلاثة . َع الاوزاعى 
إنكانت شابة فدنة , وحجة الشائعى والمرور ظاهر القرآن , فانة صريخ فى الحمكم الايسة والصغيرة » وأما الى 
تحيض ويتأخر حرذما ذلييت آأيسة, لمكن مالك فى قوله ساف وهو تمر ء فةّد صح عذه ذلك . وذهب اوور 
إل أن الى فى قوله ( ان ادتبتم ) أى فى الحدم لافى اليأس . قوله ( ان ذينب بفت أبى سلمة أخبرته ) أى ابن 
عبد الاسد الخزرى ؛ وقد تقدم الحديث فى تفسير الطلاق من روابة ألى سلمة إن عبد الرحمن عن كريب من أم 
سامة » وذلك لا وقءت المراجءة بيذ وبين ابن عياس فى ذلك ٠‏ وتقدم يان ذلك مشروحا هناكء وقد رواء مالك 
عن غبد ربه بن سعيد عن أبى شاوة وفيه وقدخل أبو ساحة على أم سلية » 5 المصئف هنا غتصرا » وآودة القصة 
هن وجوين آخربن باختصار أيضا . الطريق الاولى طريق الاعرج «أخيرق أبو ساءة بن هيد الرحمن أن زياب بنت 
أبى سلة أخرثة من أمبا أم سلية» كينا رواه الأعرج عن أبى سامة ‏ ورواه نحى بن أ ىكثير دعن أبى سلة عن 
كرب عن أم سلءة »كم تقدم فى تفسير سورة الطلاق ؛ وفيه قصة لأبى سلية مع ابن عياس وأبى هريرة . وأخرجه 
مس من طريق سامان بن سار د أن أبن عياأس وأنا سلبة اجتمما عند أبى هريرة , فبعثوا كربا إلى أم سالة 
يسأها عن ذلك » فذكرت القصة ؛ وهو شاهد لرواية الاعرج . وأخرجه مالك فى ه الموطأ » عن عيد ربه بن سعيد 
دعن أبى سلمة قال : دخلت على أم سلة» » وأخرجه النسافى من طريق داود بن أبى عاصم « ان أيا سلية 
أخير ه» فذكر قصته مح ابن عباس وأنى هريرة ‏ قال د فاخب رى رجل من أسحاب النى يِل » وأخرجه أحمد هن 
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طريق أبن إعق حدئنى د بن ابرأهم التيمى « عن أنى ساءة قال : دخات على سديعة » وهذا الاختلاف على أنى 
سامة لايقدح فى مة ابر , فان لآنى سلمة اعتناء بالقصة من حمين تنازع هو وان عياس فيهاء فكأثة لما يلخه الخير 
من كريب عن أم سلمة لم يقتع بذاك حت دخل علما ثم دخل على سبيءة صاحبة القصة نفسها ثم تحمابا عن رجل 
من أحاب النى بقع » وهذا الرجل تمل أن يكون هو المسود بن مخردة ؟ يأنى فى الطريق الثالثة ؛ و>تمل أن 
يكون أبا هريرة فان فى آخر الديث عند النسانى « نقال أبو هريرة أشبد على ذاك ء فيحتمل أن يكون أبو سامة 
أهمه أولالما قال د أخبرتى رجل من أصماب رسول اله يل » . وأما ما أخرجه عيد بن حميد من رواية صالم بن 
أبى حسان عن أبى سلمة فذكر قصمّه مع ابن عباس وأبى هر برة قال « فأرساوا إلى عائعة فذكرت -ديث سديعة 
فبو شاذء وصالح بن أبى حسارى آلف فيه , ولعل هذا هو سيب الوثم الذى حكاه الميدى عن أبن مسعود 
وذكرت فى تفسير الطلاق . ووقع فى دواية أبان المطار عن يحى بن أبى كثير فى هذا الحديث ١‏ ان ابن عباس 
احج بقوله تءالى ( والذين يتوفون منكم ويذرون أز واجا ) وأن أبا سامة قال له : يا ابن عباس أل الله آخر 
الأجاين ؟ أرأيت لو مضت أربعة أشبر وعشر ول تضع أتتزوج ؟ فال اغلامه : اذهب الى أم سلمة » ٠‏ الطربق 
الثانية, وَلِه ( الث عن بزيدة) قال الدمياطض فى حواش.ه : هو ابن عبد الله ين الحادء ووثم فى ذلك واما هو ابن 
أنى حبيب . كذا أغرجه أبو نعم ف «المستخرج » من طر بق أحد بن ابداهيم بن ملدان عن يحي بن بكير شيخ 
البخارى فيه ؛ وكذا أخرجه الطيراى من ار بق عبد الله بن صالح عن الليث . قوله ( ان ابن شهاب كتب اليه ) 
هو حجة فى جواز الروابة بالمنكاتبة ؛ وقد سبق فى غزوة بدر من المغازى معلا عن الليث عن يونس عن ابن شهاب 
أتم سياه عاوثاء روصله مسل من طن بق ان وهب عن بوأس كذ لك » ووانةه الزييدى عن ابن شهاب أخرجه 
إن حبان , وأخرجه الطبراق من طريق عقيل عن ابن شهاب تغالف فى يعض رواتة . قله ( عن أبيه ) هو عيد 
لله بن عدية بن مسءود ء وقد ساف فى تفسير اأطلاق أن ابن سيرين حدث به عن عمد الله بن عتية عن سبيعة » 
فيحاهل أن كر ن عيد الله بن عتية لق سبيعة يمد أن كان بلغه عنها من مذ 58 من الوسائط . و تمل أن يكون 
أدسله عنرا لابن سيدين , وأخرجه أحمد من ماربق قتادة ه عن خلاس من عبد الله بن عتبة بن مسعود عن عبد 
الله بن مسعود أن سبيعة بنت الحارث» الحديث . قله ( اندكتب الى ابن الارقم ) جزم جمع من الشراح أنه مبه 
الله بن الارثم الزهرى الددافى .المشوود ٠‏ روض راف ذلك , وما هو ولده عمر بن عيد الله » ذلك وقع واضا 
مفسرا فى رواية يوس » وليس اخمر المذكور ف الصحيحين سوى هذا الحديث الواد . ووقع فى رواية عقيل «عن 
ابن شهاب عن عبيد أله بن عبد الله بن غتبة أن أياه كتب اليه أن الق سيمة فسلبا كيف تضى لما ؛ قال فأخيرى 
زفن بن أوس بن الدئان أن سفيعة أخيرته 6 والقائل , أخيرق زفر » هو عبيد ألله إن عبد الله » بين ذلاك الأسائى 
فى دوايته من طريق أبى زيد بن أئيسة عن يزيد بن أبى حبيب عن ابن شباب » ووضح بذلك أن لابن شباب 
عن عبيد الله بن عيد الله بن وتبة فيه طر لين ٠‏ الطريق الثااثة رواية هشام بن عروة عن أبيه عن الور بن مخرمة 
أن سهيعة الآسامية نفسث» وهذا يحتمل أن يكون المسور له أو أرسله عن شإممة أو حضر القمة » فانه حفظ 
خطبة النى يلي فى شأن فاطعة الزهراء وكانت قبل قصة سبيعة » فامله حضر قصة سديءة أيضا . قِولْه فى الطريق 
الارك ( أن أمسأة من أسل يقال 0 سبيعة ) فى عبملة وموحدة ثم مهملة لصغير سبع ٠‏ ووقع فى المغازى « سبمعة 


نف سكس 


بت الحارث » وذحكرها ابن سغذ فى المواجرات » ووقع فى رواءة لابن إعوق عند أحمد ه سديعة بنت ألى برزة 
الاسلمى , ذانكان حفوظا فهو أو بر زة آخر غير الصحانى المشرور » وهو إماكئية للحارث والد سبيعة أو نسيت 
فى الرواية المذكو دة الى جد لها . قوله ( كانت نحت زوجما ) تقدم فى غروة بدر أيضا أسميته « سمذ بن خولة» 
وفيه أنه من بنى عامر بن اؤى , وثيت فيه أنه كان من حلفائهم ٠‏ قوله ( توف عنها) #قدم هناك أنه توق فى حجة 
الوداع ٠‏ وثقل ابن عبد البر الاتفاق على ذلك , وف ذلك نظر فقدذكر , ممد بن سعد أنه مات قبل الفتح » وذكر 
الظبرى أنه مات سنة سبع , وقد ذكرت شيا من ذلك فىكتاب الوصاياء وتقدم فى تفسير الطلاق أنه قتل ؛ وممعظم 
الروابات على أنه مات وهو اأعتمد . ووقع للكرماق : لعل سببعة قالت قتل بناء على ظن مما فى ذلك فتبين أنه 2 
يقتل , وهذا المع مجه السمع » واذا ظنت سببعة أنه قتل ثم تبين لها أنه لم بقل كيف تيزم بعد دهر طويل بأله 
قئل ؟ فالممتمد أن الرواءة اتى فا قتتل ان كانت محفوظة ترجحت لانما لاتنافى مات أو توف » وإن لم يكن فى نفس 
الامر فتّل فبى رواية شاذة . قوله ( تخطبا أبو السنابل ) #بملة ونون ثم موحدة جمع سنبلة » اختاف فى امه 
فقيل عمرو قله ابن البرق عن ابن هام عمن يئق به عن الزهرى ٠‏ وقيل عامر روى عن أن إسحاق ؛ وقيل حبة 
بمرحذة إعد |ارملة » وقيل بنون وقيل أبيدريه » وقيل أصرم وقيل عيد الله » ووقح ف بعض الششروح وقيل 
بفيض . قلت : وهو غاط والسيب فيه أرن بعض الاهمة سل عن اسمه فةال : بغيض يسأل عن بغيض » أظن 
الشارح أنه اسمه , و ابس ككذلك لان فى بقية البر اسمه لبيدريه » وجزم المسكرى بأن اسم هكنيته, و بمكك “وحدة 
مم مبملة ثم كافين وزن جعفر بن الحارث بن عميلة بن السراق بن عيد الدار» وكاذا نسمه ابن اق » وةيل هو 
ابن بمكك بن الحجاج بن الحارث بن السباق قل ذلك عن ابن الكلى ابن عبد البر قال : وكان من لز لفة وسكن 
الكوفة » وكان شاعر! » ونقل الترمذى عن البخارى أنه قال : لايمل أن أبا السنابل عاش بعد النى ولق ٠‏ كذا قال ؛ 
لكن جرم ابن سعد أنة بق بمد الثى وَلِتع زمنا » وقال ابن منده فى « الصحاءة » عداده فى أهل الكوفة » وكذا 
قال أو أعيم انة سكن الكوفة » و فيه نظر لآن خليفة قال : أقام 12 حتى مات » وتبءه ابن عد البرء وإؤيد كوته 
عاش بعد النبى يق قول ابن البرق : ان أبا السنابل دوج سبيعة إعدذلك ٠‏ وأولدها سنابل بن أبى السئابل » 
ومةتى ذلك أن يكون أبو السناول عاش (إمد النى وله » لانه وقع روآءة عبد ربه بن سعيد عن أبى سامة 
أنها تزوجت الشاب , وكذا فى رواية داود بن ألى عاصم أنها زوجت فى من قومبا . وتقدم أن قصتما 
كانت بغد حجة الوداع فيحذاج ‏ ان كان الشاب دخل عليها ثم طلةبا ‏ الى زمان عدة منه ثم الوزمان الخل حى 
تضع وتلد سثابل حتى صار أبوه يكنى به أيا السنابل » وقد أفاد عمد بن وضاح فيا حكاء ابن بشكوال وغيده 
عنه أن اسم الشاب - الذى خطب سببية هو وأبو السنابل فاثرته على أبى السنابل - أبو البشر بن الحارث ؛ 
وضبظه بكسر الموحدة وسكون المءجمة » وقد أخرج التزمذى والنساق قمة سديعة من رواية الأسود عند 
أى السنابل !ند على شرط الش.خين إلى الاسود وهو من كياد التابعين من أ صاب أبن مسعود وم وصف 
با لتدليس » فالحديث صحيح على شرط مس » كن البخارى على قاعدةه فى اشتراط بوت اللقاء ولو مرة فلرذا قال 
مائقله الترمذى . قوله (فأبت أن تنكحه ) وقع فى رواية ه الموطأ» غذطها رجلان أحدهما شاب وكبل » أطت 
إلى الثعاب » فقال السكبل لم تحلى , وكان أهابا غيبا فرجا أن يؤثروه با ٠‏ قوله ( فقالت والله ماإصلح أن تسكحيه 
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حتى تعتدى آآخر الاجلين » فتكت قر يبا هن عشر ليال ثم جاءت النى يلأ فقال انكحى ) قال دياض : هكذ! 
وقع علد جميهوم رأقاأت والت مايصاح » الا لابن السكن فعنده د فَال» مكان ١‏ أةألت » وهو الصواب ٠‏ قلت : 
وكذافى الآصل الذى عندئا من رواية أنى ذر عن مشاخضهء بل قال ابن الثين انه عند جميخهم د فقال» الا عند 
الوا ببمى دأقالت » بزيادة التاء » وهذا أقرب ا قال عياض ٠‏ شم قال عياض : والحديث ميتور نقصس منه قوذا 
د فافست إعد أيال تفطبت الم , . قلت : قد ثبت الذوف فى روانة ابن ملحان التى أشرت ألما عن مي بن بكير 
شيخ البخارى فيه ولفظه و فكثت قريب من عشر بن ايلة ثم فسعت » وقد وقع للبخارى اختصار امان فى الطريق 
الثانية بأ بلغ من هذاء فانه اقتصر منه على قوله « انهكتب الى ابن أرقم أن يسأل سديعة الأسلدية كيف أفتاها النى 
يكلم ؟ فقالت : أفتانى إذا حللت أن أنكم ء فأهم اسم ابن أرقم ونسبه الى جده كا ثحت عليه وطوى ذكر أكثر 
القصة و نقدير .: فأتاها فسألا , فأخير:ه» فكتب اليه الجواب : اق سأ لنها فذكرت القصة , وفى آخرها ‏ فقاات 
الخء . وقد وقم ببانة واضنا فى :سير الطلاق من رواية يونس عن الزهرى وفيه ه فكب عير بن عبد الله بن 
الآرقم الى عبد الله بن عتتبة ضبره أن ديعة بنت الحارث أخبرته أنها كانت تحت سعد بر شولة ق"وفى عنها فى 
حجة الوداع وهى حامل ؛ فل تنب أن وطعت حلبا ؛ فليا تعات هن نفاسه! تحملت للخطاب . فدغل علما أبو 
السنابل بن بعكك رجل من بنى عبد الدار فقال : مالى أراك تحمات للخطاب ترجين الذكاح ؟ذانك والته ماأنت بناكح 
حتى عر عليك أربءة أشبر وعشرء قالت سليعة : فلا قال لى ذلك جمدت على 'يابى دين أه..دت فأتات رسول الله 
يلد فسألته عن ذلك , فأفتانى بأتى قد حلات سين وضعت حملى » رأء رق بالازو يح إن بدا لى» . وقرله فى هذه 
الطريق الثائية و فكثت قريبا من عشر ايال ثم جاءت النى ملت » قد خالف فى ااظاهر قوله فى روأية الزمرى 
المذكورة ١‏ فلما قال لى ذلك جمعت على ثيالى حين أعسيت » فانه ظاهر فى تمأ توجوت الى النى بير فى مساء اليوم 
الذى قال لها فيه أبو السنابل ما قال » و يكن المع بينهما أن يحمل قرلها حين أمسيت على ارادة وقت توجهما . ولا 
يارم منه أن يكون ذلك فى اليوم الذى قال لها فيه ما قال . قوله فى الرد اية الثالثة ( أن سبيءة نفست ) يضم الاون 
وكير الفاء أى ولدت ٠‏ قوله ( بعد وفاة زوجر! بلوال) كذا أيهم المدة » وكذا فى رواية سلمان بن إسار عند مس 
مثله دوف روابة الزهرى ١ف‏ تنشب أن وضعت » . ووقع فى رواية يمد بن ابراهي التدمى عن أنى سلة عن سديعة 
عدن أده فلم أمكك إلاشم.ين <تى وضءت» وف دواية دأود ؛ن أبى مادم «وفولدت لأدى من أريمة أشهر 3 
وهذا أيضا مهم ؛ وق دواية يمي بن أنى كثير الماضية فى تفسير الطلاق « أوضعت بعد موت بأربعين لرلة» كذا 
فى دواية شييان عنه » وفى رواية حجاج الصراف عند الأساق إعشر ين أيلة » ووقع عند اين أن حاتم من رواية 
أيوب عرزن حى و بعششرين أيلة أو مس عشرة » ووقعت فى رواية الود ه فوضعت بعد وقاة زوجما بثلاثة 
وعشرين بوما 8" خمسة وعشرين بوما » كذا عند الترمذى والنسائى » وعند اين ماجه د ضع وعثرين أيلة» 
وكأن الراوى أاغى الك وأفى بلفظ يشمل الآمين . ووقع فى رواية عبد ربه بن سعيد « بنصف شبر » وركذا 
فى دواءة شعية بافظ م خمسة عشر » أصف شور » وكذا فى حديث ابن فسدود عند أحد 6 واجمع بين هذه الروايات 
متعذر لاتحاد القصة » ولمل هذا هو السر فى امام من أمهم المدة » اذ حل الخلاف أن قضع ادوكت أزاعة شين 
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وعشر » وهو هنا كذلك » نأقل ماقيل ف هذه الروايات نصف شور » وأما ماوقع فى بعض الشروح أن فى 
البخارى رواية عشر ليال وق رواية للطبراتى نان أو يع بو فى مدة [قاءتبا بعد الوضع الى أن استفتت الى 
َع لافى مدة بقية المل » وأ كثر ماقيل فيه بالتصريح شهرين و بفيره دون أربعة أشورء وقد قال جمرور العلماء من 
الساف وأمة الفتوى فى الآ«صار : ان الحامل اذا مات عنها زوجها تحل بوضع الل وتنةضى عدة الوفاة, وخالف 
فى ذلك عل فقال : تمد آخر الأجلين , وممناه أثها ان وضعت قبل مضى أربعة أشبر وعثر #راصت الى آنَقضاا 
ولاتحل »جرد الوضع ؛ وان انقضت المدة قبل الوضع تربصت الى الوضغ أخرجه سويد إن »مور وعبد بن 
حميد عن على ليك يح وبه قال ان عراس م ىق هذه القصة » وبعال إنة رجع عه , ويقوبة أن المذقول عن أتياعه 
وفاق الجاءة فى ذلك » وتقدم فى #فسير الطلاق أن عبد الرحمن بن ألبى ليلى أنكر على ابن سيرين القول با ثقضاء 
عدتها بالوضع » وأذكر أن يكون ان مسءود قال بذلك ؛ وقد ثبت عن ابن مسعود من عدة طرق أثةكان يوافق الجماعة 
حتى كان يقول « من شاء لاعنته على ذلك » و يظور 4ن #موع الطرق فى قصة سجيعة أن أبا السنابل رجع عن فتواه 
أولا أنما لاحل حتى تمضى مدة عدة الوفاة لآنه قد زوى قصة سجيءة ورد الى يل ما أنتاها أبو السنابل به من 
أنها لاتحل حتى عنى لها أربعة أشور وعشر ولم يرد عن أبىااسثايل تصريع فى حكما لو انقضت المدة قبل الوضع 
هل كان يقول بظاهر اطلافه من [نةضاء المدة أو لا؟ سكن نقل غير واحد الاجماع غلى أنا لاننقضى فى هذه الحالة 
الثائية حتى "ضع »وقد وافق #ثون رن الما لكية عاءا نقله المازرى وغيره . مدهو شذوة ممدود لآنه إحداث 
خلاف إعد استقرار الاجماع والسوب الحامل له الحرض على العمل بالابتين الاين تعارض أوهبما » فقوله 
تعالى ( والذن يتوفون منكم ويذرون أزواجا تر؛صن بأنفسون أراعة أشبر ومشرا ) عام فى كل هن مات عنما 
زوجبا؛ يشهل الحامل وغيرها ؛ وقوله تعالى ( وأولات الأمال أجاون أن يضمن امن ) عام أيضا يعمل المطلقة 
والمتوفى ءنها » جمع أوائك بين ال.مومين بقصر الثانية على المطنةة بقرينة ذكر عدد الأمطلقات كالايسة وااصغيدة 
قباوما ء ثم لم يهملوا ما نناولته الآية الثائية من العموم » لكن قصروه على هن مضت عليها اأدة ولم تضع » فكان 
تخصيص بءض العموم أولى وأقرب الى العمل عْةََضى الاين من [اذاء أحدهما فى <ق بءض من شهله العدرم ؛ 
قال القرطى : هذا نظر حسمن ؛ فان اجمع أولى من الترجيح باتفاق أهل الاصول » لكن حديث سييعة نص وأها 
تحل يوضم الل فكان فيه بيان لللراد بقوله تعالى ( تر بصن ,نين أربعة أشبر وغشرا ) أنه فى <ق من لم 
ضع »والى ذلك أشار ابن مسعود بوله د ان آية الطلاق زات بعد آية البقرة» وهم بعضهم مئه أنه يبد أسخ 
الاولى بالآخيدة ٠»‏ وايس ذلك مرادوء واتها يءنى أنها مخصصة ها فام! أخرجت مئبا بعض هناولاتما . وقال ابن 
عل الب : ولا حد نثه سفيعة لكان القول ما قال على وآ 3 عياس لانبها عدتأن يجتمعان بصفتين وقد اجتامءثًا فى 
الحادل المدرقى عنها زوجها فلا ترج من عدتها إلا ب.قين واليةين آخر الأجلين . وقد اتفق الغتماء من أهل ااحجاز 
وااعراق أن أم الولد لوكانت متتروجة فات زوجما ومات سيدها معا أن عايها أن تأتى بالعدة والاسّبراء بأن :تر بص 
أررمة أشبر وعثيرا فيها حيضة أو بعدها ؛ ويترجح قول الجرور أيضا بأن الأبئين وانكانًا عام:ين من وجه خاصةين 
من وجه فنكان الاحتياط أن لاننقضى العدة الا بآخغر الأجلين ؛ لكن لماكان المعنى المقصود الآصلى من العدة براءة 
الرحدم - لاسسيا فيمن ميض - هل المطلوب بالوضع ؛ ووافق مادل عليه حديث سذيعه ؛ ويقويه قول أبن مسءود 
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فى تأخر زول آة الطلاق عن أآية البقرة . واستدل بقوله , فأفتانى يأنى حلات حين وضعت حلى » بأنة يجوز العقد 
علها اذا وضعت ولو لم تطور من دم النفاس ء وبه قال الجرورء والى ذلك أشار ابن شواب فى آغر حديئه عند ملم 
بقوله دولا أرى بأسا أن تتروج مدين وضعءت ران كانت فى دمها غير أنه لايقرم! ذوجرا <تى تطرى ٠‏ وقال الششعمى 
والحسن والنضعى وحاد بن سلة : لا1::ك كح <تى تطبر » قال القرطى : وحنديث سسبيعة حجة عاهم » ولا حجة 3 
فى قوله فى بعض طرقه «فلما تعات من نفاسباء لآن لفظ تدات؟ا >وز أن يكون معناه طبرت جاز أن يكون استعات 
منأم النفاس , وعلى تقدير تساي الاول فلا ججة فيه أيضا لانها حكاية وافءة سبيعة » والهجة اما هوق قول الى 
يلم د انها حات حدين وضعت ع ؟ا فى حديث الزهرى المتقدم ذكره ؛ وف رواية معمر عن الزهرى ذ <لات حسين 
وضعت حلك , وكذا أخرجه أحمد من حديث أنى بن كعب «١‏ أن امرأتة أم الطفيل قالت لعمر قد أسٍ لإشول الله 
رك" سامعة أن تنكم إذا وضعت » وهو ظاهر القرّن فى وله تعالى ( أن يضمن حابن ) فعاق الخل مين الوضع 
وقصره عليه ولم يقل إذا طورت ولا اذا انقطع دمنك ؛ فصح ماقال المهور . وفى قصة سبرءة من الفسوائد أن 
الصحاية كانوا يفون فى حياة اانى يله وأن الفتى إذا كان له ميل الى الثىء لا يفيغى له أن يفي هه لتلا حمله 
الميل اليه على ترجيم ماهر مرجوح؟ا وقع لآنى اذا بل حيث أفنى سديمة أتها لاتحل بالوضع لكونة كان خطيها 
فزمته ورجا آنا :0 قات ذلك منه والاظرت «ضى المسدة حضر أهلبا فرغيوها ف زو 3 در جيره ٠‏ وفيسه 
ما كان فى سديعة من الشماءة والفطنة حرث ترددت فم أفتاها به حتى حمارا ذلك على ا-تيضاح الحم من الشارع , 
وهكذا ينبغى لمن ارتاب فى فتوى المفتى أو -كم اللا 1 فى مواضع الاجتهاد أن يبحث عن الذص فى تلك المسألة » 
واعل ماوقع هن ن أبى السذابل من ذلك هو السر فى اطلاق الننى 2 أن كذ فى الفتوى اذكو رةكا 6 جه أحمد 
من حديث أبن مسعود » على أن الخطأ قد يطلق عليه اللكذب وهو فى كلام أهل الحجاز كدير » وحمله إإعض العلماء 
على ظاهره فقال : اهما كذبه لآنه كان عالما با لقصة وأفتى مخلانه كاه ابن داود عن أشانئ فى وشرح اغتصر» وهو 
إديد . وفيه الرجوغ فى الوقائع الى الآعلم ٠‏ ومباشرة اارأة السؤال عما بنزل بها ولوكان ما يستحى الذساء من هاه 
لكن خروجما من مئزها املا يكون أستر لكا ذءات سبيءة . وفيه أن الحامل ::قضى عدتها بالوضع على أى صفة 
كان من مضذة أو من علقة ٠‏ سواء اسةبان خاق الادى أم لاء لآنه ين رتب الحل دلى الوضع من غير تفصيل » 
وتوةف أبن دقيق اليد فيه من جبة أن الغالب فى إطلاق وضع الحاءل هو الل الام المتخاق » وأماخروج المضخة 
أو الءلقة فرو نادرء والجل على الذالب أقوى ٠‏ ولهذا نقل عن الشافمى فول بأن اءدة لاتنقضى يوضع قطعة لهم 
ليس فهم.ا صورة بيئة ولا خفية » وأجيب عن امور بأن المقصود ف انقضاء العدة براءة الر<حم » وهو حاصل 
مخروج المضغة أو العلقة» مخلاف أم الولد فان المقضود متها الولادة ‏ وما لا يصدق عليه أنة أصل آدى لايقال فيه 
ولدت . وفيه جواز تمل المرأة بعد انقضاء عدتها أن خطما لآن فى رواية الزهرى النى فى الغازى ١‏ فقال مالى 
أراك يحملت للخطاب » وف دوايةان إن ١‏ فمرأت للنكاح واختضيت » وف رواية معمر عن الزهرى عند 
أحمد , فاةها أبو السنابل وقد اكتتحات ء وفى رواية الأسود د قتطييت وثه:ءت ء وذكر الكرماق أنه وقع ق 
بعش مار ق حددرث سادعة أن زو جبا مات وهى حاءلة وفى «عظمها خامل وهو الاشبر لان الخل من صفات النساء 
فلا يحتاج الى علامة التأنيث » ووجه الاول أنه أريد بانمأ ذات حمل بالفعل هكم قيل فى قرله تعالى ل تذهل كل 
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ممضعة ) فلو أريد أن الارضاع ع هقانا لقيلكل ع ضع اه ٠‏ والذى وقفئنا عليه فى جميع الروايات دوك حامل» 
وى كلام أبى السنايل ولست بناكح» واستدل بةعلى أن المرأة لايحب عايها التزويج لوا فى الخبر من طريق الزهزرى 
«وامق بالزويج إن بدا لى » وهو عيين البراد من قوله قى روآية سلمان بن يسار ه وأممها بالذويج 2 فيسكون 
مغئاه و أذن لما » وكذا ماوقم فى اأطر بق الاولى من الباب « فقال اذكحى » وق دواية اين إحق عند أحمد فقد 
حلات فتزوجى » ووقع فى دداءة الأسود عز, أبى السئابل عند ابن ماجه فى آخره , فةال إن وجدت زوجاصاللها 
فتزوجى » وفى حديث أبن مسهود عند أحد و اذا أتاك أحد ترضيئه » . وفيه أن الثيب لاتزوج إلا برضاها هن 
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٠غ‏ بأسيت آول لله تعالى ( وللطاقات” يتر بصن بأنفسون ثلاثة قروء) . وقال إبر لهي فيمن 
روج فى المدؤ خاضت ندا ثلاث يض بن من الأول » ولا تحتسب به لمن بعداء . وقال الز هرى تحتٌسب 
وهذا أحب إلى سنيان يدنى قول” الزهرى . وقال معمر : يقال أقرأت المرأة إذا دنا حيضماء وأقرأت إذا دنا 
برها ٠‏ ويقال ما قرأت" .بل" قط إذا لم تجمع ولدا فى بطنما 
قوله ( باب قول الله الى : والمطاقات يتربصن بأنفسون ثلاثة قروء ) سقط لفظ ١‏ باب » لأبى ذر ء والمراد 
بالمطلتّات هنا ذرات الحميض ا دلت عليه آبة سورة اأطلافى المذكورة قبل » والمراد بااتربص الانتظار وهو غير 
بمعنى الآ , وقرأ اجورر ه قروء » بالمحمز وعن نافع بتشديد الواو بغير همز ٠‏ قوله ( دقال اراهيم ) هو 
النخعى ( فيهدن زوج فى العدة خاضت عنده ثلاث حدض بانت من الاول ولا تحآسب به أن إعده . وقال الزهرى : 
تحنسب ‏ وهذا أحب الى سسفران ) زاد فى نسخة الصءّانى «ه يعنى قول الزهرى » وصله ابن أبى شيبة عن عبد الرحعن ' 
أبن هودى « عن سان ودر الأورى عن مذيرة عن اإراهم فى رجل طاق ذاضت فتزوجبا رجبل خاضت » قال : * 
بانت من الأول » ولانحتسب الذى إعده » وعن فيان ءن معمر عن الرهرى « تحتسب » قال ابن عبد البر لا أعلم 
أحدا من قال الآفراء الاطرار يقول هذا غير الرهرى . قآل : و يلزم على قوله أن المعتدة لا تمل ى تدخل فى الميضة 
الرابعة :وقد اتفق علساء المدينة من الصحابة فن بعدم وكذا الشافعى ومالك وأحمد وأتباعهم على أنها اذا طعنت 
فى الميضة الثالثة طبرت إشرط أن يتمع طلائه! فى الطبر , وأما لو وقع فى الميض لم تعد بلك الحميضة . وذهب 
الجوور الى أن من اجتمعت غلها عدتان أتما تعد عدتين » وعن الحنفية وروابة عن مالك يكنى لها عدة واحدة 
كقول الزدرى الله أعلم ٠‏ قوله ( وقال معمر : يقال أفرأت المرأة الح ) معمر هو أبو عبيدة بن المثنى » وقد تقدم 
بيان ذلك عنه فى أوائل تفسيد سورة النور » وقوله ه بسلى » بكسسر الموحدة وفتح الموملة والتئوين بغيد همز ء السلى 
هو غشاء الولد. وقال الاخفش : أقرأت المرأة اذا صارت ذات حرض » وأأقرء انقضاء الحيض ويقال هو الحميض 
نفسه » ويقال هو من الاضداد . ومراد أبى عبيذة أن الفزء يكون يمفنى الطبر و يمعتى الحيض ويمعنى الضم واجمع 
وهو كذلك ؛ وجزم بة ابن بطال وقال :لما احتمات الآبة واختلف الءلماء فى المراد بالأقراء فيها رجح قول من 
قال إن الافراء الأطبار بحديث ابن عمر حيث أسء رسول الله يَلِكهْ أن يطلق فى الطبر ٠‏ وقال فى حديثه « فتلك 
المدة التى أمى الله أن تطلق لما النساء » فدل على أن المراد بالأقراء الاطباد والله أعلم 
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0 ا الصة ة قاطمة " بات قيس وقول لرواتقوا ال ريك , لاع وض بر »ولا*ر‎ 5557 ١ 
إلاأن تو بقاحشة مباذة ٠وتاثك 0 لك ومن د 0 إلله 8 ضٍ نقسة ) لاتدرى 0 الله نحدث‎ 


يمك ذاك مرا . 59 من حوبت ث سكفتم دن و أجد لزلا : نص ارهن لتضيقوا عامون 2 وإن ك5 أولات مل 


7 8 ام 
فأذتوا علمون حتى' يمن امن اح إلى فوله 5-5 يمك سر مرا 4 
(رخو ؟ج#م به 27 إسماعيل ع مالك عن حو ىن سعيك عن القاسم بن د وسامان نْ يسار 
أنه سما يذ كران أن حيى' بن سهيل بن العأص اق بات عيد ازمن نْ الحم « فانتقاها 0 الر<من » 
5-5 5 2 4 | 2 0 5 5 سا ع ور 
فارسات عانسة ام المؤمنين إلى عل والت وهو مير المديية 2 انق ألله وإرددها الى مما 3 قال مروان” ف 
حديث سليان : ان عبد الرعن بن ال - غابى ٠وقال‏ ا : أُوَ مابلتّك شأن فاطمة بنت قبس ؟ 
2 000 
قااك 6 أن لانذكر حديث فاطمة . فقال مروان” بن الحم : إن كان بك مر لخسبك مابين هذين 
من النشمر” - 
[ الحديث اؤلامه ‏ أطرانه فى :ممم ,نمه لالامم] 
[ الحديث عه أطرافه فى : 6م 2 8ه ,ممه ] 
عه , عه - وَزشنا مد بن بشار حل ها د مدنا يه عن عرد الرحمن نْ انم عن أبيه 
دعن عائشة | مها قااأت : مالقاملة ع ألا #تى ان ؟ يدنى فى قوذا : لاسكنى ولا نققة 6 
6# 5ه ب مش 0 بن عياس عدتيا أبن ارد حدثنا 27 عن عبد الل<*ن بن لهاسم 
0 ا لعا ير 020 ” 
ئس ماصنءت . قال : ألم تسمعى قول فاطمة ؟ قالت : اما إنه ليس لهاخير' فى ذ كر هذا المديث . وزاد ابن أبي 
5 4 2 3 
ال ناد عن هشام عن ابيه : عابت عابشة اشد للءعيب وقاات: ان فاطمة كانت فى مكان ودش ذيف على ناوسا : 
نإذلك أرخص ل الببى يَلنُه » 
قوله (قصة فاطمة بنت فيس ) كنذا الاكثر.ه لبعضهم وباب » وبة جزم إن بطال والاسماعيل ؛ وفاطمة هى 
بأت قيس بن خالد من بى ارب بن قبن 31 مالك ٠‏ وهى أت الضداك بن قاس الذى ولى العراق أيزيد بن معاوبة 
رقتثل رج راهط » وهو من صغار الصحابة ٠‏ وى أسن منه وكانت من الماجرات الاول ٠‏ وكان لها عقّل وجال 
وتزوجما أو عرو بن حفص ووقال أبو حفص بن مرو - بن المذيرة المخزوى وهو ابن عم غالد بن الوليد بن 
المثيرة خرج مع عل ا نمه الى ى يله الى لون فءعث آلمها بتطلءقة ثالئة بقدت هاء وأص ابق عبيه الحارث بن 
هشام وع.اش بن أبى ربيعة ة أن دما ها مرا وشميرا ؛ فاءتقات ذلك وفك الى النبى مَل فقال لحا : اهس لك 
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سكتى ولا نفقة , مكذا أخرج سل قصتما من طرقهتعددة عثها . ولم أرها فى البخارى وإئما ترجم لهاي نرى » 
وأورد أشياء من قصتها بطر 00 ى الاشارة العا َ دوم صادب 2 العمدةٌ 2٠‏ فأورد حك * ها إطاوله ف المتفق واتفقت 
الروايات عن فاطمة على كثرتها عنها أنبا 1 نت بااطلاق 2 ووقع ف آخر يم مسال ف حايثك المجساسة عن قاطمة 


بأت فس و كع اين المغيرة » وهو من خيار شباب قررش بول ؛ فأصيب فى الجباد مع رسول الله 2 فلءا 
تأت شطبى أبو جم » الحديث . وهذه الروابة وم ؛ ولكن أوذا عضوم على أن الاراد أصيب بجراحة أو 
أصيب ف ماله أو نحو ذلك حكاء النووى وغيره ؛ والذى يظرر أن اراد بقولها , أصيبء أى مات على ظاهره , 

وكان فى بعءث عل الى امن » فيصدق أنه أصيب فى الج, اد مع رسول الله ولغ أى فى طاءة رسول الله يله 0 
ولا ياؤم من ذلك أن :- : بينوتها منه بالموت بل بالطلا السابق على الموت » فقد ذهب جمع جم الى أنه مات 
مع على بالين وذلك بعد أن أرسل للها بطلاقبا » فاذا جمع بين الروايتين اسةةام هذ ااتأوبل و 0 الوم , 

ولكن يبعد يذلك قول من قال إنة بق الى خلافة عمر . قولِه ( وقول الله عر وجل : راتقوا الله ربكم لا خرجوهن 
من بيوتهن الآبة) كذا الاكثر » وللنسى بعد قوله بيوتون ١‏ الى قوله بءد عسر يسرا » » وساق الآيات كارا الى 
دشراء فى دوايةكرعة : وله ( [سماعيل ) هو ابن أبى أو كن : قوله ( >ى بن سعيد بن العأص ( أى ابن سعيد 
بن العاص ين أمية » وكان أبوه أمير المديئة لمعاوية ؛ ويحى هو أخو عرو بن سعيد الممروف بالاشدق . قوله 
( طلق بنت عيد الرحمن بن ال4-ك م ) فى بنت أخى مروان الذىكان أمير المدينة أيضا إعاوية رامذ وولى الخلافة 
بعد ذلك , واسمها عمرة فيا قيل , رشان فى الخبر الثااث أنه طلقبا الرتة . قوأه ( قال مروان فى حديث سليان إن 
عبد الرحمن غابتى ) وهو موصول بالاساد المذكور الى حى بن سديد ؛ وهو الذى فصل بين حديى شيخيه فساق 
ما نهدا علية ثم بين افظ سامان وهو أبن نان هده و اقل القامم بن تمد وده ء وقول مروان أن عيد الرحمن 
غلينى أى م يطعتى فى ردها الى بتما » دوقيل هر اده غلينى بالحجة لانه احج بالشرالذى كان بيتمما. قله (قالت لاليضرك 
أن لاتذكر حديث فاطمة ) أى لأنة لا حجة فيه ل+راز انثقال المطلقة من منذلها بغير سبب؛ قو[ه ( مال مروان بن 
الحكم انكان بك شر ) أى إن كان عندك أن سجب خروج فاطمة ما وقع بينها وبين أقارب زوجما من الشر فرسذا 
السبب موجود ولذلك قال « سيك مابين هذين من ااشر » » وهذا مصير من «روان الى الرجوع عن ردضر فاطعة 
فقد كان أنكر ذلك غلى فاطمة بنت قيس م أخرجه الأساقى من طروق شهيب عن الزهرى « أغبرق غبمد الله بن 
عبد الله أن عبد اله بن عرو بن عا بن عفان طلق بنت «عيد بن زيد البتة وأمها حرمة بنت قيس » قامرتها 
خاائها فاطمة بنت قيس بالانتقال » فسمع بذاك مروان فأنكر . فذكرت أن خالتها أخبرتها أن زسول الله يلل 
أنتاها بذلك » فأرسل مروان فبيصة بن ذزيب الى فاطمة يسألها عن ذلك فذكرت » الحديث » وأخرجه ملم من 
طريق معمر عن الزهرى دون مافى أوله وزاد م فقال مروان لم يسمع هذا الحديث إلا من امأة فى :أخذ يالمصمة 
التى وجدنا هاما انان » وسيأتى له طريق أخرى ف الباب الذى بعذه ٠‏ فكأن مروان أنكر الأروج مطلقا ثم 
رجع الى الجواز بشرظ وجودعارض يقتضى جواز خروجما من مندل الطلاق كا سيأى قوله (حدثنا جمد بن بعار) 
كذا فى الروايات الى اتملت لنا من طريق الفربرى » وكذا أخرجه الاسماعيلى عن ابن عبد الكريم عن بندار 
وهو تمد بن بغار » وقال المزى فى د الاطراف » أخرجه البخارى دن مد غير مندوب وهو #د بن إشار كذا 
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نيه أو مسمود . قلت وم أره غير منسوب إلا فى رواءة النسق عن البخارى » وكأنه وقع كذلك فى «١‏ أطراف 
خلف ء ومتها نقل اازى ءولم أنيه على هذا الموضع ف المقدمة اعتمادا على ما انصل انا من الروايات إلى 
الغفربرى . قوله ( عن عائثة أنما قالت : ما لفاطمة + ألا تاق الله ؟ يمنى فى فقولا : لاسكنى ولا نفقة ) وقع فى 
رواية عمسم من هذا الوجهه ما افاطمة خير أن تذكر هذاء كأنها تير الى أن سإب الإذن فى انال فاطمة 
ماتقدم فى ال.بر الذى قبله » وي يده ما أخرج النساتى هن طريق همون بن «بران قال « قدهت المديئة فقلت 
أسعيد بن المسيب : أن فاطمة بنت قيس طلقت تفرجت من بدا » فقال : الها كانت اسئة» ولآنى داود من 
طريق سايمان بن إسار « انهاكان ذلك من سوء الخاق» ٠‏ قوله ( سفيان ) هو الثورى ٠‏ قله ( ةالعروة ) أى 
إن الزبير ( لعائدة : ألم حمرى الى فلائة بنت الحكم ) نسبها الى جدها » وهى بنت عيد الرحمن بن الحكم كا فى 
الطريق الأول . قوله ( فقالت بانس ماداءت ) فى روابة الكشميى دما صلع » أن زوجبها فى بمكينها دن 
ذلك أو أبوها فى موافةت! » ولهذا أرسلت عائشة الى مروان عمها وهو الأمير أن يردها الى منذل الطلاق . قوله 
( ألم نسمعى قول فاطمة ) تمل أن يكون فاءل «قال . هو عروة . قوله ( قالت : أما انه لين لها خيد فى 
ذحكر هذا الحديث ) فى رواية مسلم من طريق هشام بن عروة عن أبيه « زوج يحى بن سعيد بن العاص بنت 
عبد الرحن بن الحم فطلقها وأخرجبا ء فاتيت عائشة فاغيرتها ذقاات : ما افاطمة خير فى أن تذكر هذا 
الحديث »كأنها آشير الى ما قدم وأن الشخص لا يزغى له أن يذكر شيا عايه فيه غضاضة ٠‏ قوله ( وذاد ابن أنى 
الزناد عن هشام عن أبيه : عابت عائدة أشد العيب وقالت : أن فاطمة كانت فى مكان و<ش » نذيف عل ناحيتها 
فلذلك أرخص فنا الى 2 ) وصله أو داود من طريق ابن وهب عن عيه الرحمن بن أَبى الزناد بافظ ١‏ اقد 
عابت » وزاد ه يعنى فاطمة بذت قيس » وقوله وردش» ببح الواو وسكون البملة بعدها معجمة أى غال لا أئيس 
نه ولرواية ابن أبى الزئاد مذه شاهد من رواية ألى أسامة عن هشام بن دروة لكن قال « عن أبيه عن فاطمة بنت 
قيس قالت : قلأت د سول الله إن زوجى طلقنى ثلاثا فأغاف أن يقتحم على ؛ نأمرها فتحولتء وقد أذ البخارى 
الترجمة من تموع ملمودد فى قصة فاطمة فرئب الجواز على أحذ الآمرين : إما خشية الانتحام علا وإما أن يقع منها 
على أهل «طلةم! لأش من القول » ولم بر بين الآعىين فى قصة فاطمة معارضة لا<تهال وقوعبما مما فى شأتها . وقال 
اين امثير : ذكر البخارى فى اترجة علتين وذكر فى الباب واحدة فقط ؛ وكأنة أومأ إلى الأخرى إما لورودها على 
غير شرطه وإما لآن الخوف علا اذا اقتضى خروجها ‏ فاله الخوف مها ٠‏ بل لعله أولى فى جواز [خراجبا , فلا 
صمح عنده معنى العلة الأخرى ضهنا الترجمة . وتعقب بأن الافتصار فى بعض طرق الحديث على بعضه لابماع قبول 
بعض آخر اذا صح طريقه » فلا مائع أن يكون أصل شكواها ما تقدم من استقلال النفقة ‏ وأنه اتفق أنة بدا منهبا 
إسبب ذلك شر لأعراردا واطلع النى يِه عليه من قبلرم وخثى علما إن استمرت هناك أن بتركرها بغير أئيس 
فأمرت بالانتقال . قلت : و لعل البخارى أشار بالثانى الى ما ذكره فى الباب قبله من قول مرران اعائثة « انكان 
بك شر » فانه بوى” الى أن السبب فى ترك أمرها علازمة السكن نا وقع بينم و بين أقارب زوجها من الشر . وقال 
ابن دقيق العيد : سياق الحديث يةتضى أن سبب الحم أب اختلفت مع الوكيل بسدب استّقلانها ما أعطاها , وأنها 
لا قال ها الوكيل لا نفقة لك سألت النى وَلِي فأجاها بأنبا لا نفقة لها ولا سكنى , فاقتضى أن التعليل نما هو 
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بسنب ما جرى من الاختلاف لا بسبب الافتسام والبذاءة » فان قام دليل أقوى من هذا الظاهر عمل به ٠‏ قلت : 
المتفق عليه فى جميع طرقه أن الاختلاف كان فى اللفقة . ثم اغتلفت الروايات : فى بعضها م فال لا نفقة لك ولا 
8 » دق إعضمأ أنه لما قال لها ء لا نفقة لك استأذتته فى الانتقال فاذث لها » وكاما فى صمييس مسل ٠‏ فاذ! جمعت 
ألفاظ الحديث من جميمع طرقه خريج منها أن سجب اسقئذاتها فى الانتقال ماذكر من الخوف علا ومنها » واستقام 
الاستدلال حيندذ على أن السكنى / تسقط لذاتما ولا سقطت لأسدب المذكور . أعم كانت فأطمة بأت قيس ين م 
باسقاط سكنى البائن وئفقتما وتستدل لذلك كا سيأتى ذكره » ولهذا كانت عائقة تنكر علا . ( تذبيه ) :طمن أبو 
مد بن حزم فى رواية ابن أن الزناد المعلقة فقال : عبد الرحمن بن ألى الزناد ضعيف جدا » وحم على روايته هذه 
بالإطلان » وتعقب بأنه مختلف فيه » رمن طن فيه لم يذكر مايدل على تركه فضلا عن بطلان روايته . وقد جرم 
يحي بن معين ,أنه أثيت اناس فى هشام بن عروة ٠‏ وهذا من روايته عن هشام » فلله در البخارى ما أ كثر استحضاره 
وأسن تصرفه فى الحديث والفقه . وقد اختاف السلف فى نفقة المطلقة البائن وسكناها : فقال الور لا نفقة لهأ 
ولا الكنى » واحتجوا لإثيات السكنى بقوله تعالى ١‏ أسكنوهن من حيث سكاتم من وجدك ) ولاسقاط النفقة 
يعغهوم قوله تعالى (ر وانكن أولات حمل فأ تفقوا علون حتى يضعن حاون » ذان خرومه أن غير الحامل لا نفقة 
لما وزلالم يكن لتخصيصما بالذكر مغنى » والسياق يفوم أنهافى غير الرجعية » لأن نفقة الرجعية راجبة لولم تكن حاملا . 
وذهب أحد وإحق وأوئون الى أنه لا نفقة لها ولا سَدّتى على ظاهر حديث فاطمة بنت قيس ٠‏ ونازعوا فى تذاول 
الآية الاولى المطاقة اليائن » وقد ادتجت فاطمة بنت قيس صاحبة القصة تلى موان حين باغما إنكازه بقوها : 
بينى و بينم كتاب اللهء قال الله تعالى (ر لانخرجرهن من بوتهن - الى قوله ‏ يدث إعد ذلك أمرا © قالت هذا 
لمن كانت له م اجعة » :أى أمى حدث بعد اله .لاث ؟ راذا ل يكن لا نهْمَة وليست حامسلا فعلام يحبونما ؟ وقد 
وافق فاطمة على أن المراد بقوله ته_الى ) مخدث وعد ذلك أمنا 4 المراجعة قنادة والحسن والسدى والضحاك 
أخرجه الطبرى نهم ولم حك عن أحد عدم خلافء . وعكى غيره أن المراد بالامى ما يأى من قل الله تءالى من 
ندخ أو تمخصيص أو نحو ذلك فلم ينحصر ذلك فى المراجمة » وأما !١‏ أخرجه أحد من طريق الشعى عن فاطمة فى 
آخر حديثها مرفوعا « اهما ااسكنى والنففة من »لك الرجعة » فهو فى أ كبر الروايات موقوف عاما » وقد بين 
الخطيب ف ١‏ المددج أن جالد بن سعيد تفرد يرفعه وهو ضورف » ومن أدخله فى دواية غير رواية #الدعن 
الشمى فقد أدرجه , وهو كا قال » وقد تابع بعض الرواة غن الشعى فى رفعه يالدا لككنه أضءف مزه . وأما قولها 
د اذالم يكن ها ثفقة فملام يحبسوتم! » ؟ فأجاب عض العلماء عنه بان ااسكنى الى 'قبعها النففة هو حال الزوجية 
الذى عكن معه الاستمتاع ولوكانت رجعية » وأنا السكنى بعد البيزونة فبو دق لله تعالى بدايل أن الزوجين لو 
ائفها على إسفاط المدة : تسقط مخلاف الرجعمة فدل على أن لاملازمة بين السكى والنفقة . وقد قال عثل قول قاطمة 
أحبد واحق وأبو ثور وداود وأتباعبم . وذهب أهل الكوفة من الحنفية رغيرهم الى أن لا النفقة والكسوة » 
وأجابوا عن الآنة بأنه تعالى نما قيد النفقة بالة امل ليدل على [يابها فى غير حالة المل بطريق الاولى , لآن مدة 
امل آطول غاابسا . ورده ابن السمعاق بنع الملة فى طول مدة (!#-ل » بل تسكون مدة الخل أقصر من غيرها نارة 
وأطول أخرى فلا أولوية ؛ وبأن قياس الحائل على المساس فاسد , لأنه يتضمن إسقاط تقييد ورد به النص فى 


الحديث اله د ناماه | غ2 
القرآن والسنة . وأما قول بعضهم إن حديث فاطمة أنكره السلف علمها يا تقدم من كلام عائشة » وكا أخرج مسلم 
من طر ف أبى اق « كنت مع الامو د بن بزد فى المجد خدث الشعى حديث فاطمة بنت قيس ان رسول الله مز 
لم يحمل لها سكنى ولا نفة , فاخوذ الاسود كفا من حصى لخصبه به وقال : ويلك تحدث بهذا ؟ قال عمر : لا ندع 
كناب ريذا وسنة نبينا لقول امس أة لا ندرى لعلبا حفظت أو نسيت » قال الله تمالى (' لا تخ رجوهن من بيوتهن © 
فالجواب عذه أن الدارقطى قال : قوله فى -حديث عمر و وسنة نبينا » غير مفوظ وامحفوظ و لا ندع كدتاب ربناء 
وكأن الحامل له على ذلك أن أ كثر الروايات ليست فها هذه الزيادة » كن ذلك لا برد رواية النفقة » ولعل عر 
أراد بسنة النى يلدي ما دلت عليه أحكامه من اتباع كاب الله , لا أنة أراد سنة مخصوصة فى هذا » واقدكان الاق 
ينطق على اسان عمر » فان قوله « لا ندرى حفظت أو نسيت » فد ظبر مصداقه فى أنها أطلقت فى هوضع التقييد أو 
ممت فى موضع التخصيص كا تقدم بيانه » وأ يضا فليس فى كلام عمر ما يقتضى اياب اللفقة وأتما أنذدكر إسقاط 
السكئى . وادعى بعض الهاف.ة أن فى إعض طرق «ديث عر « للمطلقة ثلاما السكى والنفقة » ورده ابن السمعائى 
بأنه من قول إءض الجازفين فلا تحل روايته » وقد [نكر أحمد ثبوت ذلك عن عبر أصلا , وله أراد ما ورد من 
طريق ابراعيم النخمى غن عر لكونه لم ياقه » وقد يالغ الطحاوى فى تةرير مذهيه فقال :خالفت فاطمة سئة رسول 
الله لله أن عر روى خلاف ماروت » رج الممى الذى أنكر عاها عبر خروجا درا » وبطل جد رث فاطمة فلم 
يحب العمل بة أصلا , وعمدته على ماذكر من الخالفة ماروى عمر بن الطاب ٠‏ فاله أو رده من طريق ابراهي النخعى 
عن عمر تال سمعت رسول الله يلاه يقول : لها السكنى واليفةة ‏ وهذا منقطع لا تقوم به حجة 
45 - بإسسيب الطلقق إذا حش غليما فى مسكن زوجها أن ققحم عليهاء أو تبذوَ على أهلوا بفاحشة 
بلعم ميمه - جر يبان أخيرنا عبد اشر أخيرنا ابن" جر يج عن ابن شمهاب عن غروة < ان" 
عائشة أنكرتت' ذلك على فاطمة » 
قوله ( باب امطنقة إذ! خثى علم! فى مسكن زوجما أن يفتحم عليما أو تبذى على أهليا بفاءشة ) فى دواية 
الكثميى ١‏ على أهله ». والاقتحام الحجوم على الشخص بغير إذن' » والبذاء بالموحدة والمعجمة القول الفاحش . 
قوله ( حبان) بكسر أوله والموحدة هو ابن موسى » وعبد الله هو ابن الموادك ٠‏ قوله ( ان عائعة أنكرت ذلك على 
فاطمة) كذ! أورده من طرق ابن جرخ عن ابن شهاب عختصرا © وأودده - من طر؛ق صالح بن كيسان عن أبن 
شهاب أن أبا سلمة بن عبد الرحمن أخيره « أن فاطمة بنت قيس أخ يرنه أنها جاءت دسول الله يِل تستفتيه فى 
خروجما من بيتها » فأمسهأ أن تقل الى ابن أم مكتوم الاعى ؛ فأبى مرران أن يصدق فى خروج المطلقة عن 
بها » وقال عروة ١‏ ان عائشة أنكرت ذلك عل فاطمة بنت قيس » 


5 : 7 0 ل ا 0 0 ع 
5 - بإسسيت نول الل تعالى ( ولاكحل” لمن أن يكودْن ماخَلق الل فى أرحامون ) من الموضر 
والحول | 
4 -- مرش ساوان بن حرب حلثنا شعبة” عن التسكم عن ابر اهي” عن الأسود عن عائشة رضى” 


5 م* - كتاب الطلاق ٠‏ 


الله ءنها قالت « لما أراد رسول اللو يلع أن ينور ٠‏ إذا صَفرك ل باب خبيائها كثيبة”» فقال لها : عقردى - أو 
عَاق' ‏ إنك لهابستباء أ كدت أفضتر يوم 
قوله ( باب قول اقه ( ولا يحل هن أن بككتمن ما خلق الله فى أرحاءون ) من الحيض واخل )كذ الاكثر 


وهو تفسير يامد . وفصل أبو ذر بين « أرحاهون » ونين دمن » بدائرة إشارة الى آله أريد به التفسير لا أنها 


النحر ؟ قالت : نهم . قال : فانفرى إذأ» 


فراءة , وسةّط حرف د من ء للأسى » وأخرج الطبرى عن طائفة 'ن امراد نه المرض .2 وعن أخرين الل »وهن 
يماود كلافيا 0 والمقمود م الآنة أن أس أأددة 1 دار غلى المرض والطون 0 والاطلاع على ذلك شع دن جبة 
النساء غالبا عجمات اارأة مو تماة حلى ذلك . وقال سماعيل القاضى : دلت الآية أن المرأة الممتدة م قمنة على رحمها 
من الل والمرض إلا أن تأتى م ذلك م يعرف كلذ ما قه وقد أخرج الحام قْ د المستدرك » من حديث أبى» 
ابن كمب ر أن هن الامانة أن ائكمذت اأرأة عل فرجما »وكذا أخرجه موقوفا فى تفسير سورة الأحراب ورجاله 
رجال الصحيح ؛ وقد تقدم يان وذ ) كر المدمن وأفله فى كاب الحمرض والاختلاف فى ذلك . ثم ذكر ااصئف 
حديرثك عالكة قُْ قول اذى ل أصهية 1 حادت ىَ أيام دى 0 انك لما كنا آئ وقد تقدم رده ق؟داب المج 5 
وال المباب : فيه شاعد التصديق الذسماء فيا د عمدة دن الحيض الكون الى 2 أراد أن وخر اأسفر و حرس من 
ممه لجل حيض صفية ١‏ ل عتما فى ذلك ولا أحكنم! . وقال ابن المايد : لما رتب النى يِه على مجرد قول 
صفية إنما عائض :أخيره السغر أخذ منه تمدى المسكم الى الزيج فتصدق المرأة فى الحم.ض والخل باعتبار رجعة 
الزدرج وسةرطما وإلحاق الل به 
ات 5 * 
بع اي وبعواين أءق بردهن ) فى المدة 
وكإف يراجم المر'ة إذا طلقها واحدة أوثتقين » وقوله فلا تمضاوقن 
وعم - جَرعئ تمد أغيرنا عبد الوهاب حدثنا يونس عن الحسن قال « زوج ممقل أخته فطلتها 
: كيد 0 
ممه ل و صق عد بن الثثى حد قدا عبد الأعلى حدثنا سعيد عن كتادة حدثنا الحسن ٠‏ ان مَعقل 
ابن سار أت دس" ء#آت 5 جل أطلةما 7 03 خلى عا 00 المت عله مها 2« ّم خطمها م 0 دن 
ذلك أن فقال : ذَلى عنها وهو تيقدر” عليها ثم مخطيها ‏ كال بيده وبينما تأنزل اله ف وإذا طلقم النساء 
فلن أحلرق فلا تمضاوون ) إلى آخر الآية» فدعاة رسول ” ف مَك فقأ عليه » فترك الجية ؛ واستقاد 
لأمر الله »© 
مجه - يشر) تتبية” حدثنا اليش عن نافع « ان اين عر بن الخطاب رضى الله عنبما طاق امرأة له 


م 5 


و 5 ع عقر 1 .1 5 وه 0 1 م- 00 ه ا -- 0 
وهى حائض تطايقة واحدة » فأهر ه يعولل أثله 2 أن براجءها م عسكما حي تطبر 0 3 خيض عنده حوصه 


الحديث .لوت لمان #؟مع 


أخرى ١,‏ ثم هلما <تى' تطبر من حيضتما» فان أراد أن يطلقها فايطلقها حين تطهر من قبل أن تجاممهاء 
رفتلك المدة التى أمر لَه أن يطاق لا النساء . وكان عبن الله إذا سثل عن ذلك قال لأحدم : إن كنت طلقتها 
ثلاناً قند حرمت عليك حت تكح زوج غيرّك . وزاد فيه غيره عن الليث : حدثنى نافع قال ابن مر : لو 
طلقت فر أو فَرنين فان البى' ب أعراى بهذا 3 

قوله ( باب قا وإعواتهن أحق بردهن ) فى الءدة » وكيف يراجع الارأة إذا طلقبا واحدة أو ثنتين » وقوله : 
فلا تمضاوهن )كذا الاكثر » وفصل أبو ذر أرضا بين قرله ( بردهن ) و بين قوله « فى العدة » بداثرة إشارة الى 
أن المراد بأحقية الرجعة من كانت ف العدة » وهو قول #اهد وطائفة من أهل التفسير » وشقط قوله ١‏ فلا 
تعضاوهن ) من دواية الأس . ثم ذكر المصنف ف الاب حديثئين : أحدهما حديث معقل بن يسار فى تزويح أخته » 
أووده من طر بقّين : الآأرل قرله م حدثى مهد , كلذا للجميع غير هسوب وهو ابن سلام وعيد الوهاب شيخه هو 
ان عبد الجيد الثقنى » ويوفس هو أبن عبيد البصرى . الطربق الثانية من طريق سعيد وهو ابن أبى عروبة عرن 
قتادة قال فى ررايته ه حدثنا الحسن أن مءقل بن يسار كانت أخته تحت رجل » وقال فى رواءة ونس عن الحسن 
دزوج معقل أضته وقد :قدم هذا الحديث وشر<ه فى ١‏ باب لاا نكاح إلا ولى» من كدتاب السكاح وبءنت هناك 
من وصله وأرسله » وثقدم فى تفسيد البقرة أيضا موصولا ومرسلا » وقوله ه لخمى» بوزن ءلم بكسر ثانيه » وقوله 
«أنفاء بفتح المءزة واذون م'ون أى ثرك الفمل غوظا وترفما » وفرله وفترك المية » ؛التشديد» وقوله وواسمّةأد 
لأس الله كذا للاكثر بقاف أى أعطى متقادته . والمءنى أطاع وامتّثل . وف رواءة الكشمينى د واستراد » براء 
بدل اأقاف هن الرود وهو !اطلب ء أو المعنى أداد رجوعبا ورضى بة ٠‏ وثقل ابن الدّين عن رواية القاببى واستفاد 
بتشديد الدال » ورده بأن المفاعلة وت مع سين الاسةؤمال . الحديث الثان سديث ابن عر فى طلاق الخحائض ؛ 
وتفدم شرحه مستوف فى أول كناب الطلاى » وقوله ٠‏ وزاد فيه غيره عن الليث» تقدم بيانه فى أول الطلاق أيضا 
حيث قال فيه د وقال الليث الم وفيه تسمية الخير المذكور » وقال أبن إطال ما ملخصه : المراجعة على ضرنين » إما 
فى العدة أرى على ما فى حدنث ابن عبر لآن النى 0 أمسه عراجءتما وم بذكر أنه احتاج إلى عةد جديد , وإما 
بعد العدةَ فملى ماق حد بثك معقل . رقد أجمعوا على أن اخُر إذا طاق المرة بمد الدغرل بما تطليقة أو تطليقتين أوو 
أن برجعتها ولوكرهت المرأة ذلك ؛ فآنلم براجع حتى القضت المدة نتصير أجنبية فلا تحل له الا بنكاح مدأ نف . 
واختلف الساف فما يكون به الرجلل مىاجما , ذال الأوزاعى إدا جامءها نقد راجعها وجاء ذلك عن ب.ض الا إمين 
وبه قال مالك وإحن بشرط أن ينوى به الرجءة , وقان الك رفيو نكالاوزاعى وزادوا : ولو اءها بشورة أو أظر 
الى فرجبا بشورة ٠‏ وتال الشافعى لا تسكون الرجعة إلا بالكلام ‏ وانينى على هذا الخلاف جواز الوط. وحر يمه » 
وحجة الثشافمى أن الطلاق وزيل لأنكاح , وأقرب ما يظور ذلك فى <ل الوط وعدمهء لآن الل معنى يحوز أن 
لجع ف النسكاح ويعود كا فى الام أحن مشر كبن ْم أسلام الاخر فى العدة . وم رتفع بالصوم والإحرام 
والحيض ثم يعود بزوال هذه المعانى . وحجة من أجاز أن الا_كاح لو زال لم تمد المرأة إلا بعقد جديد وإصحة 
الخلع فى الرجعية ولوقوع الطدقة الثائية ٠‏ والجواب عن كل ذلك أن الا_كاح مازال أصله وإتما ذال وصفه . وقال 


:مع بهة ‏ كتاب العطلاق 
النكاح دون العّق فافترقا 
وع - اسسيس مراجمة الحائض 
لقانت 2 شن حجاج حدثنا ييه" بن إبراهيم > حد ا ممذة ن _سيرين حد أنى ونس بن جُبّيره سألت” 
ان عمرفقال : طاق ابن عمر امرأته وهى حائض » فأ عم الذبى" يِل قال“مر'ه” أن أيراجهها ثم 'يطكق من قبل 
عدنها . قلت* أفتمتد بتلاك النظليقة ؟ قال : أرأيت إن يمن واستحمق »6 
قله ( باب مراجمة الها ُض ) كر فيه حديث بن عمر فى ذلك , وهو ظاهر فيا ترجم له » وقد تقدم شرحه 
مستّوف ف أوائل اطلاق 
1 - باسبت ند الذوقق عنها أربعة أشمر_وعشرا . وقال از هري :لا أرى أن تقب الصبية الطييبَ 
لأن عليها المدة . حدئنا عبد الله بن يوسف أخبرنا مالك عن عبلر الله بن أبجابكر بن عمد بن غمرو بن حَزم_ عن 
ميل بن نافم_عن زينب ابنة أبى ساهة أنها أخبرته” هذه الأحاديث الثلانة: 
ممه > قاات زر ب « دخلت على أم؟ حَبيبة زوج النبى' مَكيةِ حين :وف 3 ها أ لنياف بن عربتم 
ذدء ت أ حبيية بعليب فيه صفر ع عرق أراقتيرادت نذهكامنة غارية” ثم مسات بعار ضرا ا : والله 
مالى بالعارب من حاجة » غير أفى سممت رسولة الل يله يقول : لاحل ' لاءرأة 'تؤمن” بلله واليوم الآخر أن تيد" 
على ميت فوق ثلاث ايالر ؛ إلا لا على زوج أدبعةة أشهر وعشرا 2 
0 حاقالك زيلب « فدخات على زينب ابنة جحشر حين توق أخوها » فدّعت بعليب رفست منه | 
نم قالت :أ وان مالى بالطيب من حاة ‏ غير أفى سعءت” رسول ان يل بقول على الدبر : لا 7 لامرأة . 
تؤءعن لله والهوم الآخر أن تمد" فوق ثلاث ليال » إلا على زوج أربمة أشهر روعشر 6 
«سمه - قالت زياب « وسمءت' أم' سدة تقول : جاءت امرأة الى رسول الل ييه فقالت : يارسول ال 
انه ابنتى ثوافى هنما زوجها» وقد اشة سكت عيتها » أفسكحاما ؟ شال رسول الله يلل :لا مرنين أو ثلاما 
كل ذلك" يقول : لا ثم فال رسولء ان ويك : اثما هى أربمة أشوّر وعشر * وقدكانت احدا كن" فى الجاهاية 
ترى بالبرة على رأس الحول » 
[ الحديث 1 را ل م640 05ل7ه] 
بعوة قال حرق واقلض و لتب + وما تر بالإهرة ع ران اول ؟ نقالت زيب : كانت للرأة 
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اذا توا" غنها زوجبا دخات حنشا ولبت شر ثيابها ول بمس' طيباً حت كر" مها سنة » 07 فى' بدابة - حار 
أو شاة أو طار ‏ فتفتض؛ به» فقاما تفض] بشثىء الا مات » تم ترج فتعطى' بعرة فقرى بها ء ثم تراج بمد" ما 
شاءت من .طيبٍ أو غيره © سئل مالك : ما تفتض به ؟ قال : تمسح بة _رجلرها» 

قوله ( باب تحد ) بعنم أوله وكسر ثانيه من الرباعى » وجوز بف”ه ثم ضمة من الثلاثى » وقد تقدم بيان ذلك 
فى « باب احداد المرأة على غير زوجبا ء من كتاب الجنائز » قال أهل اللغة : أصل الاحداد الالع » ومئة ممى 
البواب حدادا لمزعه الداخل ؛ ونميت العقوية حذا لآنها تردع عن الممصية . وقال ابن درسةويه : معنى الاحداد 
منع المعّدة افسبا الزيئة وبدئها الطيب ومع الخطاب خطبتها والطمع فيها ما مشع الحد المعصية . وقال الفراء : 
بهى المديد د بذآا للامتناع به أو لامتناعه على عاو له » ومده تحداد الأظر مءنى امتناع تقليه فى الجبات » وبروى 
باجم حمكاه الخطابى قال : بروى بالحاء والجبم »وبالماء أشبر » والجم مأخوذ من جددت ااثىء اذا قطمئة » 
ف-كأن المرأة انقطعت عن الزبئة . وقال أبو حاتم : أنكر الأصممى حدت ول يعرف الا أحدت . وقال الفراء كان 
القدماء يؤثرون أحدت والاخرى أكثر مافى كلام العرب ٠‏ قوله (وقال الرهرى لا أرى أن تقرب الصببة ااطيب) 
أى إذاكانت ذات زوج فات عنها ( وقوله ) لآن عليها العدة» أظنه من تصرف المصئف ء فان أثر الزهرى وصله 
ابن وهب ق موطثه عن يونس عنه بدوم! » وأصله عند هبد الرزاق عن معمر عنه باختصاد . وف التعايل إشارة 
إلى ان سبب الاق الصبية بالبالخ فى الاحداد وجوب العدة على كل منهما اتفاتا » وبذلك احتج الشافنى أيضاء 
واحتج أيضا بأنه يحرم المقد عليها بل خطبتم! فى المدة ؛ واحتج غيره بقوله فى حديث أم ساد فى الباب , أفتكحلبا » 
فانة يشعر بأتها كانت صغيرة » اذ لوكانت كبيرة لقاات أفنت-كتدل هى ؟ وف الاستدلال به نظر لاحتهال أن يكون 
ممتى قوطا « أفنكحلرا » أى افذمكنها من الاكتحال . قزْه ( عن ذينب بنت ألى ساءة) أى ابن عبد الاسد . وهى 
بنت أم سللة زوج النى بلع » وهى دبيبة النى يلع » وذعم ابن التين أنها لارواية لها عن رسول اله يلل » كذا 
قال ء وقد أخرج لها ملم حديثها « كان اسمى برة فسمائى رسول الله يع زينب » الحديث ؛ وأخرج ا البخارى 
حديثا تقدم فى أو ائل السيرة الابوية ٠‏ قوله ( انها أخيرية هذه الاحاديث الثلاثة ) تقدم هنها الديثان الآولان فى 
كاب الجنائز مع كثير من شرحبما » والكلام على قرله فى الاول حين توفى أبوها وف الثاتى <ين :وق أخوها 
وأنة بمى فى بعض الموطآت عبد الله » وكذ! هو فى صميح ابن حبان من طربق أبى مصهب » وأن المءروف أن 
عبد الله بن جحش أل بأحد شويد! وزينب بنت أبى سلءة يومئذ طفلة فهتحيل أن نكون دخلت على زينب بنت 
جحش فى تلك الحالة » وأنه يحوز أن يكون عبيد الله ا أصغر فان ذخول زينب بنت أبى سلة عند بلوغ الخبر الى 
المدينة بوفاتهكان وهى *يزة .وأن بكرن أيا أحمد بن جحش ذان اسمه وعيد» بذير إضافة لأانه مات فى غلافة عمر 
فيجوذ أن #-كون مات قبل زينب ؛ سكن ودد مايدل على .أنة حضر دفتها . ويلزم على. الآمرين أن يكون وفع فى 
الاسم تفييد أو المءت كان أعا زينب بنت جحش من أمها أو من الرضاعة ٠‏ قوله ( لاحل ) استدل به على ريم 
الإحداد على غير الزوج وهو واضح ؛ودلى وجرب الإحداد المدة المذكو رة على الزوج واستشكل بان الاستشناء 
وقع بعد النى فيدل على الحل فوق الثلاث على الزوج لا على الوجوب » وأجيب بأف الوجوب استتفيد من دليل 


1 > -كتاب الطلاق 


آخر كالاجماح » ورد بأن المنقول عن الحسن البصرى أن الإحداد لابجب أغرجه ابن أبى شيبة » ونقل الخلال 
إسئده عن أحب غن هيم عن داود عن الشعمى أن كان لايءرف الإحداد ء قال أحد : ماكان بالمراق أشد تبحرا 
من هذدين ‏ يعنى الحسن والشمعى - قال : وخنى ذلك علمما اه » وغالفتهما لاتقدح فى الاحتجاج وان كان يها رد 
على من ادعى الاجماع وق أثر الشمى تعقب على ابن المنذر حيث نى الحلاف ق المسألة إلا عن الحسن ء وأيضا 
خديث الى شكت وينم! ب وهو ثالث أحاديث الباب ‏ دال على الوجوب » وإلالم يمتنع النداوى المباح » وأجيب 
أيضا بأن السياق يدل على الوجوب ء فان كل مامنع منه إذا دل دليل على جوازهكان ذلك الدليل دالا وميئه على 
الوجوب كاتان والزيادة على الركوع فى الكسوف ونحو ذلك ٠‏ قَولْه ( لامسأة ) يسك مفرومه الحنفية فقالوا : 
لاحب الاحداد على ااصغيرة , وذهب الجوور الى وجوب الاحداد ءايوا كا يجب 0 وأجاءوا عن التقييد باهرأة 
أنه خرج مخرج الغالب » وعنكوتما غير مكلفة بأن الولى هو الخاطب عنءها ما منع منه الممتدة » ودخل فى عموم 
قوله و ام أة » المدخول بها وغير المدخول ما حرة كانت أو أمة ولو كانت ميعضة أو مكانبة أوأم ولد اذا مات 
عنها زوجبا لاسيدها لثقييده بالزوج فى الب خلانا للحنفية ٠‏ وله ( :ومن بالله واليوم الآخر ) استدل به الحنفية 
بأن لا إحداد على الذرة لأتفييد بالإءان » وءه قال بعض ١‏ اسكية ة وأبو نور » وترجم عليه النسائى بذلك 500 
الجرور بأنه ذكر 7 كيدا للمبالفة فى الرجر فلا بوم له ءا بقال هذا طريق المدلمين وقد يسلكه غيرم . وأيضا 
فالاحداد من حق روج وهو ماتحق بالمدة فى حفظ النسب ء فتدخل الكافرة فى ذلك بالممنى م دغل الكافر 
فى اأنهى عن أأسوم على سوم أخيه » ولانة حق للزوجية فأشيه النفّة و المكنى وثقل السبى فى فتاوية عن إعضهم 
أن الذمية داخلة فى فوله « تؤمن بالله واليوم الآخر , ورد على قائله وبين فساد شيته فأجاد ‏ وقال الذووى : قيد 
بوصف الإ مان لآن الماصف به هو الذى يثقاد لاشرع »قال اين دقيق الءعي د : والاول أرل »وق دوابة عند 
المالسكية أن الذمرة الماوق عم تعتد بالآقراء ؛ قال ابن الحربى : هو قول من قال لا إحداد عام-ا . قوله ( على 
ميت ) استدل بة لمن قال لاإحداد على امرأة المفةرد لانه لم تتحقق وفاته خلاذا للماللكية . قوله ( الا على ذمج ) 
أخذ من هذا الحمر أن لابزاد على الثلاث فى غير اازوج أبا كان أو غيره ؛ وأما ما أخرجه أبو داودفى «المراسيل» 
من روابة عرو بن شعرب « ان النى يَِليَعْ رخص للارأة أن تحد على أبيها سبعة أيام » وعلى من سواه ثلاثة أيام » 
فلو صح كان خصوص لآب رج من هذا العدوم , ادكئه صمل أو معضل لآن جل رواة عرو بن شعيب 
عن التابعين ولم برو دن أحد من الصحابة إلا الثىء اليسير عن بعض صغار الصحابة . ووم بعض الشراح فتعقب 
على أبى داود ريه ف «١‏ اأراسيل » فمال : عرو بن شعيب ادس تابعيا ثلا خرج حديثه فى ااراسيل ؛ وهسذا 
التعقب مردود ا قاذاه » ولاحتمال أن يكون أبو داو د كان لا بخص المراسيل بروابة التابمى 5 هو منةول عن غيره 
أيضا » واسةدل به للأاصح عند الشافعية فى أن لا إحداد على الطاتة » فأما الرجعية فلا [«داد عاما إجاعا ء و [ما 
الاختلاف ف البائن » فقال المرور لا [حداد : وقالت الحلفية وأبو عبيد وأبو ثور : علما الإحداد قراسا على 
المتوق عنها » و به قال بعض الشافعية والماللكية » واحتج الاولون بأن الإحداد شرع لآن تركه من التطيب واللبس 
والترين يدعو الى الماع فنعت المرأة منه زجرا لها عن ذلك « فبكان ذلك ظاهرا فى حق الميت لأ نه بنعه الموت عن 
منع المعتدة منه عن التزويج ولا تراعيه فى ولا تخاف منه , خلاف المطاق الحى فى كل ذلك , ومن ثم وجيت العدة 


الحديث مهب /الالاة /اا/ء 
عل كل متوفى عنها وإن لم تكن مدخولا ما دضلات المطلقة قول الدخول فلا [«داد عاما اتفاتا » و ,أن المطلقة اليائن - 
#كنها العود الى الروج بعينه بعتد جديد » وتمقب بأ الملاءئة لا إحداد عايها » وأجيب بأن تركه لفقدان الزوج 
بعينه لا لفقدان الزوجية واستدل به على جواز الا<داد على غير اازوج من قربب ونهره ثلاث أمال فا دوتما 
وتحر يمه فيا زاد علها » وكأن هذا القدر أبيح لجل حظ اانفس ومراعانما وغابة الطباع البثرية » ولهذ! تناوات 
أم حبيية وزينب بنت جحش رضى الله عنما الطيب لتخرجا غن عردة الإحداد» وصرحتكل منهما بالما لم تتطيب 
لحاجة , إشارة الى أن آثار لحرن باقية عندها » لكانما لم إسءبا إلا امتثال الآ قوله ( أربعة أشبى ومشرا ) 
قيل المسكة فيه أن الولد ت-كامل مخليقه وتنفخ فيه الروح يمد مضى ماء: وعشر بن يوماء وهى زيادة على أريعة 
أشبر بنقصان الآهلة جب السكسر الى المقد على طزيق الاحتياط » وذكر العشر مو نثا لارادة ال_الى والمراد مع 
أياءبا وود الجخرور ء فلا حل حتى 'تدخل الأولة الحادية عثر وغ لاد زاعى وإعض السلف 5ئةذى فى الليالى 
العشر بعد معنى الاشهر ول فى أول اليوم العاشر * واستئنيت الحامل.يا تقدم شرح حاابا ق,-ل فى. الكلام على 
حود يثك سديعة بنت الحارث » وقد ورد ق حددث قوى الاسناد أخرجه 55 وصحعده ابن سيان عن أسواء بأت 
عميس قالت « دخل دلى> رسول الله مَل اليوم الثالك من قثل جعفر بن أنى طالب فقال : لا نحدى بعد يومك ‏ 
هذا لفظ أحمد » وق رواية له ولابن حبان والطحارى ولما أصيب جعفى أتانا النى يلاه فقال : تسالب ثلاما ثم 
اصنعى ما شت » قال شيخنا فى « شرح الترمذى , : ظاهر .أن لاحب الاحداد على المتوق عنما بعد الوم الثالك 
لان أسماء بنت عي س كانت زوج جعفر بن أنى طالب بالانفاق وه والدة أولاده عبد الله وحمد وعرن وغيدثم » 
قال : بل ظاهر النبى أن الإحداد لا >وز ء وأجاب بأن هذا الحديث شاذ عذالف الاحاديث الصحيحة » وقد أجمعوا 
على خلافه . قال و تمل أن يقال : إن جمفرا فتل شر.ها والشهبداء أحياء عند ديهم . قال : وهذا ضميدف لانه ١‏ 
برد فى <ق غير جمض من اأشوداء كن قطع بأنهم شبهداء م قطحع لجءفر -كدمزة بن عبد المطلب عمه وكديد الله بن 
عمرو بن حرام والد جابر اه كلام شيخنا ماخصا . وأجاب الطحاوى بأنه منسوخ ء وأن الإحداد كان على المعتدة 
فى بعض عددتها فى وقت ثم أمرت بالإحداد أربعة أشبر وعشراء ثم ساق أحاديث الباب وليس فببسا مايدل ذلى 
ما ادعاه من الأسخ . لكانه كش من ادعاء التميخ بالاحتهال لجرى على عادته , وتمل وراء ذلك أجوبة أخرى : 
أحرها أن يكون اراد بالإحداد المقمد بالثلاث قدرا زائدا على الاحداد المعروف فملته أسماء مبالفة فى <زتها 
عل جمفى فنهاها عن ذلك بعد الثلاث . ثانها أنهاكانت ساملا فوضعت بعد ثلاث فانقضت الءدة فتمأها بمدها عن 
الإح.داد ؛ ولا بمنع ذلك قوله فى الرواية الأخرى ١‏ ثلاثاء لآنه حمل على أنه يليه اطلع دلى أن عدتها تنقضى 
دنه الثلاث . ثالثها لعله كان أبائها بالطلاق قبل استشراده ألم يكن علا احداد . رابعها أن البمءق أعل الحديث 
بالانتطاع فقال : لم يثيت ماع عبد الله بن شداد من أسياء » وهذا تعليل مدفوع فقد صمح أحد لكنه قال : انه 
عزا لف اللا<اديث الصحيحة فى الاحداد» قلت : وهو مصير منه الى أنه يعله بالشذوذ. وذكر الآثرم أن أح«د سثل 
من حديث حنظلة عن سالم عن ابن عمر رفعه ولا ا<داد فوق ثلاث » فقال : هذا منسكر ‏ والمعروف عن أبن عر 


من رأءه اه . وهذا يحتمل أن يكو ن لغير المرأة المعتدة فلا نكارة فية , بخلاف حديث أماء واقه أعلم . وأغرب 
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ابن حبان فساق الحديث بلفظ «تسلبى» بالميم بدل الموحدة وفسره بأنة أمرها بالتدلي لآم الله ولامفهوم 
تقييدها بالثلاث بل الح كمة فيه كون القاق 55 نفى ابتداء الام أشد فإذلك قمدها بالثلاث , هذا معنى كلامه » 
فصحف الكامة وتكاف اتَأويلها . وقد وقع فى دواية البيوق وغيره ه فأمرق ردول اله يل أن أتسلب 
ثلاثاء فتبين خطؤه . قيإه ( قالت زينب وسمعت أم سلية ) هو موصول بالاسئاد المذكور وهو الحديث 
الثالث ؛ ووقع فى الوطأ وسمعت أى أم سلة » زاد عبد الرزاق عن مالك ه بنت أبى أمية زوج النى يلت » . 
قوله ( جاءت امرأة ) ذاد النساتى من طريق الليث عن حميد بن نافع « من قريش » وسماها ابن وهب فى موطته » 
وأخرجة اسماعيل القاضى أحكامه من طريق عا:© بنت تعيم ن عيد أله أخر جه أن وهب « عن ألى الاسود 
الاوفل عن القاسم بن ممدءن زيفب عن أمبا أم سلة أن عاتكة بنت يم بن عبد الله أنت تستفتى رسول الله . 
لكر نقاات :أن ابنتى توق غتنها زوجبا وكانت تحت [اأغيرة الخروى وهى تحد وتشتى عرتها » الحديث » 
وهكذا آخر جه الطبراتى من رواية عمران بن هارون الرءلى عن ابن لهيعة لسكننه قال د بنت نيم » ولم يسبا ؛ 
وآخر جه ابن منده فى« المعرفة» من طريق عنّان بن صالم « عن عبد الله بن عقبة عن مد بن عبد الرمن عن 
حميد بن نافع عن زيلب عن أعِرآ عن عا:كه بت عيم خخ وود اله بن 8يم جاءت الى رسول الله 2 فقاات أن 
ابثتما توفى زوجبا , الحدرث ا الله بن عقبة هو ابن لريعة فسبه لجسدهء, محمد بن عبد الرمن هو أو 
الاسود ؛ فان كان محفوظا فلابن لهيعة طربقان ٠‏ ولم تسم البنت ااتى توفى زوجها ول تنسب فيا وقفت عليه . 
وأما المذيرة الحروى نم أقف على اسم أبيه »وقد أغفله ابن مندوفى الصحابة وكذ! أبو مودى ف الذبل عليه وكذا 
ابن عيد الى » لكن استدركه ابن 3:<ون غلية : قوله (وقد اشتكت عينها ) قال ابن دقيق العيد #وز فيه وجبان 
ضم النون عل الفاعلية على أن تكون المين هى المشتكية و فتتحما على أن يكون فى اشكت ضير الفاعل وهى المر أة ورجح 
هذا ووقع ف بءض الرواءات « عيناها يعفى وهو يرجح ألضم ووذه الرواءة قّ مس ؛وعل العم اقاصر الأاووى 
وفو الارجح , والذى رجح الاول هو المنذدى . قوله ( أفتكدلبا) بعنم الحاء ٠‏ قوله (لاء مرتين أو ثلاثا كل 
ذلك يقول لا ) فى دواية شعبة عن حميد بن نافع فقال « لا تسكستحل » قال الاووى : فيه دليل غلى تحرم الاكتدال 
على الحادة سواء احتاجت اليه أم لا . وجاء فى حديث أم سلة فى الموطأ وغيره « اجعليه بالليل وامسحيه بالنهار» 
ودجه المع أنها اذا لم تحتج اليه لا يحل » واذا احتاجت لم يز بالنهار ويحوز بالليل مع أن الاولى تركة , فان فمات 
مسحته ,النهار . قال وتأول بعضهم حديث الباب دلى أنه لم يتحقق الخوف على عيئها ؛ وتعقب بأن فى حديث شعبة 
المذكور « مفشوا على عيذيا » وفى رواية ابن .:ده المقدم ذكرها رمذت رمدا شديدا وقد خشيت على بصرهاء وى 
رواية الطبراتى أنها قالت ف المرة الثانية «١‏ انها تدك غيئها فرق مارظن » فقال لا » وق رواية القاسم بن أصبخ 
أخرجبا ابن <زم ١‏ الى أخثى أن تنفقء عينها » قال لا وان انفقأت» وسندء صميح » وعثل ذلك أفتت أسماء بنت 
عيس أخرجه ابن 5 شيبة » و .هذا قال مالك فى روابة عنه بماحه مظنةا ؛ وعنه جوز اذا خافت على عيتها 03 لاطيب 
فيه » ويه قال الشافعية مقيدا باللول » وأجابوا عن قصة المرأة باحتهال أنهكان حصل لا اأبرء بغير المكحل كالتضميد 
بالصبر ونحوه » وقد أخرج ابن أبى شيبة عن صفية بنت أبى عبيد أنها أحدت على ابن عمر فلم تكتحل حتى كادت 
عيئاها تزيفان فسكانت تقطر فيبما الصبر » و منهم من تأول النبى على كحل مخصوص وهو ما يةتضى التزين به لآن 
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عض التداوى قد حصل ,ما لا زيئة فيه فم يتحهر أما أيه زيئة . وقالت طائفة من العلداء : وز ذلك ولوكان فمة 
طيب ء وحلوا النبى على التتزية جمعا بين الادلة ٠‏ قَوله انما فى أربءة أشبر وعشيرا ) كذا فى الأصل بالنصب على 
حكاءة لفظ القرآن ؛ و لبعضوم بالرفع وهو واضح »قال (ن دقيق العيد : فيه اشارة الى تقاءل المدة بالنسبة لما كان 
قبل ذلك وتهو بن الصبر علا ولهذا تال بءده «رقدكانت احداكن ق الجاهاية ترى بالبعرة دلى راس الحول » وى 
التقييد بالجاهاية اشارة الى أن الح-كم فى الاسلام صار خلافة » وهو كد ذلك با اذسبة لا وصف من الصفيع » الكن 
ااتقدير بالحول استمر فى الاسلام بنص قوله تمالى ( وصية لازواجوم مّاعا الى المول » ثم نسخت بالاية التى قبل 
وى ل يثربصن بأنفسون أربمة أشبر ودشرا) . قوله ( قال حميد ) هو ابن نافع راوى الحديث » وهو موصول 
بالاسناد المبدوء ايه ٠‏ قله ( فقات اوبنب ) هى بنت أَبى سلة ( ومائرى بالبعرة )؟ أى بين لى المراد بهذا الكلام 
الذى خوطيت ية هذه المرأة ٠‏ قوله (كاات المرأة اذاتونى عنما زوجبا دخلت حفشا الح) هكذا فى هذه الروايةلم 
تسئده زينب » ووقع فى رواية شعرة فى الباب الذى بليه قوع كله لدكئه باخمتصار وافظه م فقال لا تكتحل » 
قدكانت إحدا كن مك فى شر أحلاسها أو شر بيبا ؛ فاذاكان حول ف ركاب رمت ببعرة» فلا حتى تمطى أربعة أشهر 
وعثر» وهذا لا يقتضى إدراج رواءة الباب لآن شعبة من أحفظ الناس فلا بقضى على روابته برواية غيره بالاحتال » 
واعل الموقوف ما فى روابة الاب من الزيادة الثى ليست فى رواية شعية . والجفش بكدر الموملة وسكون الفاء بعدها 
معجمة قره أبو داود فى روايئه من طريق مالك : البنت الصغير » وعند النساى من طريق ابن القاسم عن مالك : 
الحفش الخص يضم المعجمة بعدها هرءلة ؛ دو أخص من الذى قبله . وقال الشافعى : افش البيت الذليل الشعث 
اليثاء ؛ وقيل هو دى*من خوص بثبه ألومة مع فيه الممتدة مناعما من غزل أو موه ؛ وظاهرسياق اأقمة يأى هذا 
خصوصا رواية شغية » وكذا وقع فى دواية للنمائى د عمدت الى شم بيت لها لاست فيه» وامل أصل الحمفش 
مأذكر شم استعملف البيت الصغير الحقير على طريى الاستعارة » والاحلاس فى روابة شعبة مبملتين جمع حاس بكر 
ثم سكون وهو الثوب أو الكساء الرقيق يكون تحت البرذعة ؛ والمراد أن الراوى شك فى أى اللفظين وقع وصف 
ثيابها أو وصف مكائها » وقد ذكرا معا فى روابة الباب . قوله ( <تي يعر بها ) فى دواءة الكشميينى «لهاء ٠‏ قوله 
(ثم توفى بدابة ) بالثنوين ( مار ) بالجر وال:نوين على البدل ء و قوله وأوغاة أو طائر » للتذوبع لالشك, 
واطلاق الدابة على ماذكر هو إطربق الحقيقة اللغوية لا العرفية ٠‏ قوله ( فتفاض) بغاء ثم مثناة ثم ضاد معجمة 
ثقيلة ؛ فسره مالك فى آخر الحديث فقال : كسح بة جلدها » وأصل الفض الكير أى تكس ما كانت فيه و ترج 
منه بما تفمله بالدابة . ووقع فى رواية للنسائى ١‏ تقبصء بقاف ثم موحدة ثم مهملة خفيفة » وهى رواية الشافعى » 
والقيص الاعف بأطراف الاناءل » قال الاصيهاتى وابن الاثير : هو كناية عن الاسراع » أى :ذهب إءدو وسرعة 
الى متزل أبويها لدكثرة حيائها لقبم منظرها أو اشدة شوقرا الى الأزويح لبعد عبدها به . والباء فى قوغا دية» 
سيبية » ولاضبط الاول أشبر . قال ابن قتيبة : سألت الحجازيين عن الافتضاض فذكروا أن المعّدة كانت لاتمس 
ماء ولا أقل ظفرا ولا زيل شعرا ثم تخرج بعد الحول بافبح منظر ثم تفتض أى تكسر ماهى فيه هن العدة بطار 
تمسح بة قبلها وتنبذه فلا بكاد يعيش بغد ما تفتض به . قلت : وهذا لامضالف تفسير مالك » الكانه أخص منه » 
:لانه أطاق الجلد وتبين أن المراد به جلد القبل ؛ وكال ابن وهب : معناه أتها مسح بدها على الداية وعلى ظوره » 
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وقيل المراد تمسح به ثم فض أى تنتسل ؛ والافتضاض الاغئ_ال بالماء العذب لازالة الوسخ وارادة الثقاء حت 
تصير برضاء نقي ةكالفضة » ومن ثم قال الاغفش : معناه تتنظف فتنق من الوسخ فتعيه الفضة فى تقائما وبياضما» 
والخرض بذلك الإشارة الى اهلاك ماهى فيه » ومن الرى الانفصال منه بالكلة . ( تنبيه ) . جوذ الكرماى أن 
نكون الياء فى قوله و فتفخض به ء للئءدية أو نكرن زائدة أى تفتض الطائر بأن تكير إمض أعضائه اتتمى ٠‏ 
وبوده ماتقدم من تفسير الافتضاض صريحا . قله ( ثم تخرج فتعطى بعرة ) بمتح الموحدة وسكون المرءلة ووذ 
حرا ٠‏ قوله ( نتى عا ) فى رواءة مطرف وانن الماجشون عن مالك « ترى ببعرة من بعر الذتم أو الابل نترى 
5 أمامبا فبكون ذلك أحلالالها , وفى رواية ان وهب « فترى ببعرة من بعر الام من وراء ظبرهأ » ووقع فى 
رواءة شعبة الأة د فادا كان حول ف ركاب رمت ببعرة » وظاهره أن رما البعرة رقف على مور الكلب #واء 
طال زمن انتظار مروره أم تمر ء و به جزم بءض الشراح . وقيل ترى بها من عرض من كلب أو غيره ترى من 
حضرها أن مقامها حولا أهون عاما دن إعرة ترى برا كلما أو غيره ؛ وقال عياض : يمكن امع بأن الدكاب إذا 
ور أفتضت بهم رمت البعرة . قات : ولا ى إعده » والزيادة هن الثقة مقبولة ولا سما اذا كار حافظا » فانه 
لامنافاة بين الروايتين حتى يحتّاج الى المع . واضتلف فى اراد برىى اليدرة أقيل :هر أشارة إلى أنها رمت المدة 
رى البعرة » وقيل اشارة الى أن الفءل الذى فعاته من التريص والصير عل البلاء الذى كانت فيه 1 اثقضى كان 
عزدها عازلة البعرة الى رمتها استحةارا له وتءظما لحق زوجم » وقيل بل ترممها على سبيل التفاؤل بعدم عودها 
إلى مثل ذلك ١‏ 
- باسيب الكحل لاحادة 
ده - مثا آذمثن أبى إياس حدتئنا شعبة حدثنا ميل بن نافع عن زينب ابذة أم؟ سلمةٌ عن أمها 
دان امرأةً “تون زوجها» تفشوا على ليها » فأثوا على رسول_الله يله فاتأذنوه” فى التكحل » فقال : لا 
تكتحل » قدكانت إحدا كن؟ تمكث” فى شر* أحلاسها - أو شر ببنها - فاذا كان حول فر" كلب رمّت ببعرة . 
فلاحتى تمفى أربعة” أشهرر وءشر » ا 
بوعمه ‏ « وسعمت زيب © أبن 3 سلمة ميث عن م عيدية أن الى يله قال م لاحل لامرأة 
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5-7 وها مد د ل كنا شر حدثنا 18 46 علقمة” عن خمد بن يدبن «قالت أم عطية : 
4 5 01 
امهنا أن “نحد أ كم من ثلاث إلا بروج «6 
قوله ( باب المكحل للحادة ) كذا وقع من الثلائى » ولوكان من الرياعى لقال الحدة . قال ابن التين: الصواب 
الحاد بلا هاء لانه نمت الؤنث كطااق وحائض . قات : لكينه جائز فليس يخطأ وانكان الآخر أرجح . ذكر فيه 
حديثك أم سلية الماضى فى ألياب قيله »وككذا <سد نث أم حيلية , أوردهها هن طر بق شعية باختصار وقد تقدم 
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وق الياب اذى يليه مطولا 4 وةوله 2 إلا دجم « ف ررأية الكشممنى 5 إلا على ذوج « 
معيو بأصيسه الفط للحادتؤ عذلك الطور 


١غ"ه-ه‏ وك 25 ّ نْ عبد الوهاب حداكيا اد ن زيد عن 2 عن 08 من أ عطية” قاات 
« كتائئهى أن “نحد على ميث فوق ثلاث ء إلا على زوج أربسة أشهر وعشراء ولا :كيل ولا طيّي” ولا 
لبس نويا مصبوفاً بلا وب عمئب . وقد مص لنا عند الأطلور إذا اغتمات [حدانا من تحيضها فى “نبذة من 
كلت أظفار » وكذا 0 عن اتباع الجنااز » 
قوله ( باب القسط للحادة عند الطور ) أى عند طبرها من انحيض اذا كانت من تحيض ٠‏ قوله ( كنا ننهى ) 
إضم أرله »وقد صرح برقمه فى البأب الذى بده . قوله (دلا تلبس ثوبا مهبوغا إلا ثوب عصب ) عرهاةين 
مفتوحة ثم سا كنة ثم موحدة وهو بالاضاءة وهى برود الين يعصب غزها أى يراط ثم يصبغ ثم ينمج معصوبا 
فيخرج موثى أبقاء ماعصب به أبيض لم ينصبخ » واتما يعصب السدى دون اللحمة . وقال صاحب « انتهى» 
العصب هو المفتول من برود البن . وذكر أبو موسى المدى فى « ذيل الغريب » عن بعض أهل الون انه من داية 
يحرية نسمى فرس فرعون يتخ منها الحرز وغيره ويكون أبيض» وهذا غريب » وأغرب منه قول السهيل : انه 
ثوات لايئوت الا بالهن وعزاه لآنى حنيفة الدينورى , وأغرب منه قول الداودى : المراد بالثوب العصب الضرة 
وهى الحبرة ٠‏ وأوس له ساف ق أن ألدصب الأخضر قال ابن المنذر : :| جمع العلماء على أنه لابجوز للحادة ليس 
الثياب المعصفرة ولا المصبنة . الا ماصبغ إسواد فرخص فيه مالك والشافعى لكونه لايتخذ الزيئة بل هو من 
اباس الحزن » وكره عروة العصب أيضا ؛ وكرء مالك غليظء . قال النووى : الاصح عند أصصابنا مره هطلقا , 
وهذا الحدث حجة ان أجاز «: وقال ابن دقيق العيد: يؤخذ من مفهوم الحديث جواذ ماليس بمصبوغ وهى الثياب 
البيض » ومنع بعض !لمالكية المرتفع منها النى يزين به ء وكذالك الأسود إذا كان ما يتزين به ء قال النووى : 
ورخص أصحابنا فيا لايتزين به ولو كان مصبوغا . واخيتلف ف المر بر فالأصح عند الشافعية مئعه مطلقا مصبوغا 
أر غيد مصروغ ء لانه أبيح لانساء لاتزين به والحادة منوعة من التزين ذ-كان فى حقبا كالرجال » وف التّحلى بالذهب 
والفضة وباللؤاؤ ووه وجبان الاصح جوازه ؛ وفيه نظر من جم سة المءنى ف المقصود بلدسه » وف المقصود 
بالاحداد ء فانه عند تأملبا يترجح المنع والله أعل ٠قوله‏ ( وتد رخص ءا ) بضم أوله أيضا وقد صرح برفعه فى 
الباب الذى بعده . قَولْه ( عند الطور اذا اغتسات إحدانا من تح.ضما ) فى رواية الكشميينى «١‏ حوذما » وق الذى 
بعده د ولا كس طيبا الا أدتى طبرها اذا طبرت ٠ ٠‏ قله (فى نيذة) بضم النون وسكون الموحدة بعدها معجمة أى 
قطمة ؛ و تطاق على الثى” الإسير . قوله ( من كسمت أظفار )كذا فيه بالكاف وبالاضافة ؛ وفى الذى بمده دمن 
قسط وأظفار » بقاف وواو عاطفة وهو أوجه ؛ وخطأ عياض الاول؛ وقد تقدم بيائه فى كتاب الحيض . وقال 
بعده « قال أبو عبد الله » وهو البخارى ‏ القسط والسكست مثل الكافور والقافور» أى يوز فىكل متبما الكاف 
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والقاف وزاد القسط أنه يقال بالتاء المثناة بدل الطاء ٠‏ فأراد المثلية فى الحرف الاول فتظ . ال النووى : القسط 
والأظفار وعان معروقان من البخور وليسا من مقهوذ الطيب ؛ رخص فيه للغتلة من الحيسض لازالة الرانحة 
اللكريمة تنبع به أثر الدم لا للتطيب . قلت : المقصرد من التطيب مما أن يخاطا فى أجزاء أخر من غيرهماثم 
تسحق فتصير طيبا ؛ والمقصود بهما هنا كا قال الشيخ أن تقبع بها أثر الدم لازالة الرائحة لالتطيب ؛ وزعم 
الداودى أن المراذ أنم! تسدق ااقسط وتلقيه فى الماء آخر غسلبا لتذهب رايحة المرض » ورده دراض بأن ظاهر 
الحدبث يأباه » وأنة لاتحصل مئه رائحة طيبة إلا من التبخر به ء كذا قال وفيه نظر ء واستدل بة على جواز 
استعيال مافيه مافعة لأ هن جفس مامئءت منه إذا لم يكن للتزين أو التطيب كالتدهن بالزرت فى شعر الرأس أو غيره . 
ع - بإصصيست ابس الحادة” ثياب لمعتب 
0 - ونا الفضل بئْ وكين عدايا عبد السلام ءن” حرب عن هشامر عن حفصة عن أم' عطية 
قالت قال البى* يِل : لاحل لامرأة “تومن بلله والبوم الآخر أن تميد“فوق ثلاث » إلا على روج » فانها 
انك "ولا كابس ويا مَعابوغا إلا فوت عصب > 
#ع"ى ‏ وقال الأنصارئٌ حدثنا هشام” ا عد د ثانى أ عطية دنهى' النوث يلتم ولا مس" طييا إلا 
أذ طبر ها إذا طَبْرت ابذة من *قسط, وأظفار» . قال أبو ءبد لله : القسط واللكست مثل السكانور والقافور 
قوله ) باب تلفس الحادة ثياب المصب ) ذو قيسه حديث أم عطيسة مصرحا برفمعه» وزاد فى أول لاحل 
لامرأة, الحديث مثل حديث أم حبيية الماضى قبله » وزاد بعد قوله إلا على زوج «فإما لانكتحل ولا تلبس ثوبا 
مصبويغا الاتوب عصب » وقد تقدم شرحه فى الذى قبله » ووقع فيه ه فوق ثلاث وتقدم فى حديث أم حبيبة فى 
الطريقع الاولى ‏ ثلاث ليال » وق الطريق الثانية د ثلاثة أيام » وجمع بارادة الليالى بأيامرا » وحمل المطلق دنا على 
القبد لللاول ولذلك أنث , وهو مول أيضا عل أن المراد ثلاث امال بأبامبا » وذهب الآوزاعى إلى أنها نحد ثلاث 
لبال فقط » فان مات فى أول اليل أقلعت فى أول اليوم الثالث وانمات فى أثناء اليل أو فى أول اهار أوفى أثنائه لم 
تقاع للا ف صبيحة اليو م الرابع » ولا تلفيق قوله (د قال الانصارى) هو تمد بن عبد الله بن المثنى شيخ الرخارى ٠‏ 
وقد آخر ج عنه الكثير بواسطة وبلا واسطة » وهثمام هو الدسةوانى المذكور فى الذى قبله ٠‏ قوله ( مى النى يَيْله 
ولا نمس طيرا) كذا أوردة مختصراء وهو فى الاصل مثل الحديث الذى قبله » وقد ودله الوق من طريق أبى حاتم 
الرازى عن الآنصارى بلفظ «١‏ ان ر سول الله يلي نبى أن تحد المرأة فوق ثلاثة أيام » إلا على زوج فاتها حد عليه 
أربعة أشبر وعشرا ء ولا تلبس 'وبا مصبوغا إلا ثوب عصب :ولا تكتحل .ولا تمس طيبا » . قوله ( إلا أدنى 
طبرها) أى عند قرب طبرها أو أفل طبرها وقد تقدم شمرحه قبل ٠‏ م ذكر المدئف حديث أم حيدية من طر بق 
سغيان وهو الثورى عن عيد الله بن أنى بكر وهو ابن تمد بن ععرو بن <زم شيخ مالك فيه » وقد مضى شرحه أيضا 
٠‏ - باصيت م والذن يوون م ويذرون أزواجاً إلى قوله ‏ با تعملون خبير )© 


الحديث 4ع جه - و)مة ٠‏ 00 رذ 


. 01 ب ل‎ - 2 3 - ٠ 

عم ب صَكئ امداق ن منصورر أخبرنا روح ن عبادة حد ثنا شبل عن ابن أبى يح دعن 
5 م - .2 - ٠.‏ .2 7 10 4 

ماهد (والذين يتوذون من ويدرون أزواحا ) قال كانت هذد العدة مذ عيد اهل زوجبسا وأنيا 6 
فأبزلهة 6 2 والذين” يتوفون مد ويذّرون أزواجاً وصية لأزواجمم متاعاً إلى الحمول غير إخراج » فان 
حَرَجن فلا جناح عايكم فيا كمَان" فى أنفُسن" من معروف ) قال : َمل الل" لها تمام” السنة سبعةٌ أشبر وعشرين 
ليلد وصية” » إن شاءت' سكنت فى وصيّتها وإن شاءت خرجت » وهو فول الو تعالى ل( غير إخراج » فان 
حرو فلا جناح عليسم 4 قالعدكة كا هى والعن عامها » زعم ذالك عن مجاهد . وقال عطاد قال ان عباس : 
نسحت هذه الآية” عد”نها عند أهلها » فتمتل؟ حيث” شاءت . وقول الَو تعالى ثر غير إخراج ) . وقال عطاد 
إن شاءت اعتدكت عند أهاما وسّكنت فى وصيتها » وإن شاءت خرجّت » لقول الله 2 فلا جناح عايك فيا 

فمان فى أنفسون" ) قال عطاء : لم" جاء الميراث فتسخ السّكنى' » فتمتدً حوث” شاءت ولا سكنى' لها » 

١‏ صم و و 0 ٠‏ ا . 0 . سام 
اهعم د وَزشرها تمد بن كثير عن سيان عن عبد الله بن أنى بكر ن عبرو بن زم حل"ثني ميد نْ 
نافع عن زينب ابنة أم* سامة « عن أم تعبدبة ابذقر ألى سفيان لا جاءها نع أبها » دعت بطيب سحت ذراعمها 
وقالت : مالى بالعليب من حاجة » لولا أنى عست" الب" ميقع يقول : لاتيحل” لامأ تؤمن بل واليوم الآخر 
“نح على ميت فوق ثلاث » إلا على زوج أربعة أشور وعشرا » 

قوله ( باب والذين ينوفون منكم ويذرون أزواجا - إلى قوله ب خبير ) كذا لأىذر والاحكير ؛ وساق فى 
روابة كرعة الانة اها ا قوله ( حدثى إعق بن منصور ( ققدم ف تفسير اليقرة هذا الحديث هذا السخئد » وبينك 
هناك ماقيل فيه من تعايق وغيره ؛ ووقع هناك « يق » غير ماسوب وفسر باين راهويه ؛ وقد ظون من هذه 
الطر.ق أنه ابن متصور 2 ولعله كان ل عتهمأ جممعأ 3 وقوله دوكأنت هذه العدة » نونك عدك أمل زوجما واجيا ل 
كذا لآنى ذر عن الكشممى »؛ وذكر د واجيا » [مالآنه صفة عذوف أى أمى! واجباء أو من المدة ممنى 
الاعتداد . وفى روايةكرعة د واجب» على أنه خبر مدأ عذوف ؛ قال ابن بطال : ذهب مجساهد الى أن الابة 
وهى قوله تعالى ( يتربصن بأنفسون أربعة أشور وعشرا) تزلت قبل الآية لتى فها 9[ وصية لأزواجبم متاءا إلى 
الحول غير [خراج )6 هى قبلبا فى التلارة » وكأن الحامل له على ذلك استشكال أن يكون الناسخ قبل المنسوخ , 
فرأى أن استّعاها مكن ع غير متدافع » لجواز أن يوجب الله على المعتدة تربص أربعة أشهر وعشر ويوجب على 
أهلبا أن نبق عندهم سبعة أشور وعشرين ليلة ممام الحول ان أقامت عندم اه ملخصا . قان : وهو قول ل يقله أحد 
من المفسرءن غيره ولا تالعه علها من الذقواء أحد, وأطيةوا على أن أنة الحول مذسونخية وأن السكى تيع للعدة »فلا 
فسخ الحول ق المدة بالآربمة أشهر وعشر نسخت السكنى أيضا . وقال ابن عبد الب :لم يخننيف العلساء أن العدة 
بالحول نسخت إلى أربمة أشور وعشر ٠‏ وما اختافوا فى قوله ( غيد [خراج 6 اجرور على أنه نسخ أيضا» 


1 > كتاب الطلاق 
سسسسس سس سس سس ا ا ا ا 0ك 
وروىابن أنى تجيح عن بجاهد فذكر حدنثك الياب قال : وم يتابع على ذلك , ولا قال أحد من علياء المبليين 
من الصحاة والدا بعين ده ف مدة العودة ( بل روى ابن جريج عن ماهد ف قدرها مكل ماعليه الناس . فار تمع الخلاف 
واختص ما نل عن جاهد وغيره بعدة السكنى , على أنه أرضا شاذ لا يول عليه . والله اعم 
- بإصصيست مهر البنى” والنكاح الناسدٍ . وقال الحسن : 
إذا روج محر“مة وهو لا بثهر أرق بينهما » وها ما أخذات » وليس ا غير . ثم قال بمل” : لها صدا فا 

اا 5 وله ع بن عبد ا حل ثنا سفوان” عن اأهرى” عن أبى بكر بن عبد الر حون عن أبى #سهود 
رضى الله عنه قال « نهى' النبى يِه عن تمن السكاب » وخاوان الكاهن » ومهر البغى' » 

يذاركت «١‏ وشلا أو حل نذأ شعبة” حل ثنا عون ن أى حيفة عن أبيه اله ال النئّ 22 الواثمة 
والستوشة وأركل" الركيا وموكاا ٠‏ 0 من من اكاب 4 وميه البغى" 04 وامىً المصوارين 0 

حل وله عل بن الجمد أخبرنا عن مد بن لاد عن أبى حازم عن أي هر يرة « مبى 
الب 00 هن كدب الإماء 2« 

قوله ( باب مبر البغى والذكاح الفاسسد ) اليغى بكسر المعجءة وتشديذ التحيّاة بوزن فعيل من البخاء رهو 
الزناء يستوى فى افظه المذكر وأذؤنث . قال الكر ماتى : وقيل وزءه فعول ء لآن أصله بغوى أيدلت الواو ياء ثم 
كسرت الؤين لاجل الياء التى بعدها » والتقذير ومبى من نكحت فى النكاح الفاسد ء أى بشبهة من إخلال شرط أو 
مو ذلك . قوله (وقال الحسن) هر البصرى (اذاتزوج عرمة ) شك يل الراء وللسةهلى بفتحم اليم والراء وعم نَ 
الحاء بدثهما و بالضمير» ويبذا الثانى جزم ابن التين وقال : أى ذا رمه ٠.‏ لله ( دهو لا يشعر ) احتراز عم اذا 
تعمد ؛ وبمذا القيد ومفرومه يطاإق الثر جمة . وقال ابن بطال : اختاف العلماء فيما على قرلين : فنهم من قال لا 
ا مسعى » ومنهم من قال لها مبر ال وثم الأكثر ٠‏ قوله ( فرق بينهما ) بضم أوله : قوله ( وليس ها غيره . ثم 
قال يض : لما صد انها ( هذ! الآثر وصله ابن أبى شدية عن هشم عن ونس عن الحسن مِدْله الى قوله « و ليس لما 
غيره » ومن طريق مطر الوراق عن المسن نحوه وقال : لها صدافها أى صداق مثاما ٠‏ ثم ذكر المصئف ف الياب 
ثلاثة أحاديث : الأول حديث أنى مسءود وهو عةية بن رو الانصاري ‏ ى الوهى عن من الكلب و-لوان الكاهمن 
ومبر البغى , وقوله دعن الزهرى عن أنى بكر بن عمد الرحمن » هو ابن المارث بن مهام “فى دوابءة الجيدى دعن 
سفيان حدثنا الزهرى أنة سمع أبا بكر بن عبد الرحمن » . الثائى حديث أبى جحيفة فى لعن الوائمة الحديث ٠‏ وفيه 
« وتمهى عن يمن الكلب وكسب البغى ولعن المصورين» . الثالك حديث أبى هريرة فى النههى عن كسب الإماء » وقد 
تقدم شرح الاحاديث الثلانة فى آخر البيوع ٠‏ قال أبن (طال : قال الو بود ون عوّد عل رم وهو عالم ا لتحريم 
وجب عليه المد للاجماع على حر م الممّد , فل يكن هناك شبهة در ا م الحد . وعن أبى حشيفة العوّد او احج 
له م أو وعلىء جارية له فها شركة فانها محرمة عليه بالاتفاق ولا حد عليه للشيهة 5 وأجيب بأن حصته من اماك 


الحديث ونه ع 
ا م المالكية يوب 


ا لضت حصول الش.مة 0 لاف إغخرم له فلا ملك له فا أصلا ذاذترةا ٠‏ ومن شم قال ابن القاهم 
المد فى وطهء الحرة ولا يحب فى ال لوكة . والله أعم 


- بإسسيب المير للمدخول عليه ركف ال خول» أو طَلدما قبل" الدخول والميس 


ووه - مرش مرو بن زّرارة أخبرنا [سماهيل” عن أبوب عن سميد بن بير قال « قلت" لابن ممر * 
رحل” كذف اسرأئه . فقال : فرق" ني الله وَل بينت أُشَرى بنى الءجلان وقال : الله بعل أن" أحدكا كاذب » 
فرل منكا ثاب ؟ أأَبيا . ققال : لله يعلم أ أحدكا كاذب ء فيل متكا ثائب ؟ فآبيا . ففركق بينهما . قال أيوب 
نقال لى عهرثو بن د ينار فى الكذيت فى لا أراك تمدثه . قال قال الرجل : مالى. قال : لا مال لك ٠‏ إن كنت 
ادن فقد دخات مهاء وأ نكنت كاذب فهو أَبِمَدُ منك » 

قوله ( باب المبى للادخول علها) أى وجوبه أوامةحتانه . وقوله « وكيف الدخول » يشير الى الحلاف فيه ؛ 
وقد سك بقوله فى حديث الباب ١‏ فد دغلت ا » على أن من أغاق بابا وارعئ يرا غل المرأة نقد وجب ها . 
الصداق وعاما المدة » و بذلك قال اللبث والأوذاعى وأمل الدكوفة وأحد » وجاء ذلك عن عير وعلى وزيد بن 
ثابت ومعاذ بن جبل وابن عير » قال الكوفيو ن : الخلوة الصحيدة يحب معما المب ركاملا سواء ولى* أم لم يطأ » 
إلا إنكان أحدهما م يضا أو صائها أو عرما أوكانت حائضا فلما النصف وعلها العدكاملة : واحتجوا أيضا بأن 
الغالب عند اغلاق الباب وإرغاء الستر على المرأة وقوع اماع فأقيمت الأظنة مقام المثئة لما جبلت عليه اأننفوس فى 
تلك الحالة من عدم الصسس عن الوقاع غالبا لغابة الشووة وتوفر الداعية . وذهب الشافعى وطائفة الى أن المهر لايحب 
كاءلا إلا بالجاع » واحتج بقوله تعالى ثر وان طدة'ءوهن من قبل أن تمسوهن وقد فرضتم ذن فريضة فنصف ما 
فرطم 14 وول 2 م طلفتهوهن من قبل أن تمدوهن ف ام عامن من عدة تعتدونها 4 وجاء ذلك عن ابن مس.هود 
وابن عراس وشرخ والشعى وان سيرين . والج-واب عن حديك الباب أنه ثثيت فى الرواية الآخرى فى حديث 
الباب ‏ قر ما استحلات من فرجرا » فلم يكن فى قرله د دغات عليها » حجة لمن قال ان مجرد الدغول يكن ٠‏ وقال 
مالك : إذا دغل بالمرأة فى بيته صدقت عاءه » وان دغل با فى بها صدق عاما ؛ وثقله عن ابن المسيب ٠‏ وءن 
مالك روابة أخرى كقول ال-كرفيين ٠‏ قوله ( أو طاقرا قبل الدغول ) قال ابن بطال : التقدير أركيف طلاقبا ؟ 
ذا كن بذكر الفمل عن ذكر المصدر لدلالته عاءه . قات : و>تهل أن يكون التقدير : أو كرف الحكم إذا طلقبا 
قبل الدخول ؟ قله ( والمسيس ) ثبت هذا فى رواية الأدى والنقدير وكيرف المسيس ؟ووهو «مطوف على الدخغول 
أى اذا طلقا قبل الدخول وقبل المسيس . ثم ذكر فه حديث ابن عمر من روأنة سعيد بن جمير عنه فى قصة الملاعنة 


وقد تقدم شره مسةوف فى أبواب الامان 
جنم با سسب امتما لاتى برض لاء اقوله 5ءالى ( لاجناح ليم إن طاقر” النساء مالم موهن 
٠ 1‏ - ع 
أو تفرضوا هن فريضة إلى قوله - بصبر © وقوله ل( ولهعلاقات ماع مروف حقا على للنقين * كذلك ,بمين” 


ك2 ظ 8 - كتاب الطلاق 


21 لم آياته لملسم تمقلون ) وم يذكر النبى” بك فى اللاعنة متم حين طلقها زوجبا 
٠ه‏ - جرشرث) قتدبة بن سعيود حد نا سفيان” عن ممرو عن سعيد بن جبير عن ابن عدر « أن" النبى' 
يي قال للمتلاعتين : حسابكا على أن ؛ أحدكا كاذب » لا سبيل للك عليما . قاك : يا رسول” ألله؛ الى . قال. 
لامال لك » إن كنت صَدّفت عامها فهو بما استحلات من فرجها » وإن كنت كذبت غامها فذاك أبمد وأبمده 
اك منها » 
قله ( باب المتعة ل لم يفرض ها ٠‏ لقوله تعالى ١<‏ لا جناح عليكم إن طلةتم النساء ما لم تمسوهن أو تفرضوا 
لمن فريضة ‏ الى قوله ‏ بصي ) كذا الاكثر » وساق ذلك فى رواية كريمة » وساق ابن بطال فى شرحه الى قوله 
( وعلى الموسع قدره ‏ ثم قال : الى قوله ‏ لمقلون ) ولم أر ذلك لغيره » وهو بعيد أيضا لأن المصئف قال بمد 
ذلك « وقوله تعالى : وللءطلقات ماع بالمعروف ». وتةييده فى الترجمة ,اأتى لم يفرض لا قد استدل له بقوله فى 


الآية في اوت ضوا لحن فريضة ) وهو مصير منه الى أن « أو » للتذريع » فننى الجناح عمن طلقت قبل المسيس فلا 
مّعة لها , لآنها نقصت عن المسمى فكيف يلدت لها فدر زائد عمن فرض لا قدر معلوم مع وجود المسيس ؟ وهذا 
أحد قولى الملءاء وأحد فولى الشائعى أيضا . وعن | فى حذيفة تختّص الدّمة عن طنقها قبل الدخول لم يسم لها صداقا » 
وقآل الليث : لا يحب ااهمة أملا: ونه قال مالك : واحتج له إعض أتباءه بأنها ٍ تقدر » و تعب بأن عدم ادو 
لامنع الوجوب كنفقة القريب . واحتج بعضهم بأن شريحا يقول : مع انكفت عحسنا , متع إن كنت متقيا . 
ولا دلالة فيه على ترك اأو جرب . وذهيبت طائفة دن الساف إلى أن لكل مطنةة متّعة من غير استئناء » وعن 
الشافعى مثله وهو الراجح ؛ وكذا تحب ف كل ذرقة إلا فى أرقة وثعت بسدب متها ٠‏ قوه ( وفوله تمالى : للمطلقات 
ماع بالمروف) سيك بهمن قال بالدءوم » وخصه من أصل يما تقدم فى الآنة الادك ٠‏ قوله ( ول يدكر النى 
يله فى الملاعنة متمة حين طنقها زوجبا ) فسد تقدمت أحاديث اللمان مس:رفاة الطرق » و ليس فى ثىء متها للمتعة 
ذكرء كانه سك فى ترك المتعة الدلاعنة بالمدم ٠‏ وهو مبنى على أن الفرفة لا تقح بنفس اللمان » فأما من قال نبا 
تع بنفس الاءان فأجاب عن قوله فى الحديث م فطنة,ا » بأن ذلك كان قبل عله بالحم كا تقدم تقرريره , وحينئذ فلم 
تدخل الملاعئة فى عموم المطلقات . ثم ذكر حديث ابن عمر فى فصة الملاعن وقوله فيه « وان كمنت كاذيا » وقع فى 
دواية الكشميى ١‏ وان حكنت كذبت عاما» 

( غاة ) : اشتمل كدداب الطلاق وثواإمه من اللمان وأأظبار وغير ذلك من الآحاديث المرفوءة على مائة و مما نية 
عشر ديا » المعاق متأ ممة وعشرون حديثئًا والماق موصول » المكرد مئه فيه رفها مضى اثنان وتسمون حديءًا 
والخالص مدة وعشرون حديدًا ؛ وافقه ملم على تخر>بأ سوى حديث عائشة وحديث أنى أسيد وحديث سول بن 
مبعد (لاثم! فى قصة الجونية ؛ وحديث على د أم تعلم ان القلم رفع عن اأذائم » الحديث وهو معاق » وحديثك ابن 
عباس فى قصة ثأبت بن قيس ف الذلع » وحدية فى زمج بريرة » وحديثه د« كان المشركون على مأذاتين » ؛ وحديث 
ابن جمر فى نكاح الذمية : وحديثه فى نفسير الإيلاء ؛ وحدديث المسود فى شأن سبيدة » وحدبث عائّشة وكانت فاطمة 
بنت قيس فى مكان رحش » وهو معاق . وفيه من الآثار عن الصحأية فن بعدمم تسعون أثرا ٠‏ والله أعل 


الحديث زومة- ووعة | ظ ع 


2 ]] 1 است ا 


و- بإسسييب فضل النفقة على الأهل » وقول افر عر وجل ؛ 
١آو‏ بسألونك ماذا يطقون ؟ فل الغو ء كذلك يرين الله 3 الآياتر املك تتفكرون فى الث نيا والآخرة ) 
وقال الحسن ؛ الدفو الفضل 
(6خ+ه 6‏ وشا ذم بن أبى أياا حلا شعبة عن “عدى ن نابت قال اس عبد الله بن ريد الأنصارى 
عن ألى مسعود الأنصارى" فقات ؟ عن البى مك ؟ فقاك : عن الدى؟ يله قال د إذا أنفق لل" ققة على أههر 
وده - جِررش) اسماعيل” قال حدثى مالك عن الى الزناد عن الأعرج عن أفى هريرة رضى الله عنه أن" 
رسو ل” الل يع فال « قال الله نف يا ابن آدم أنؤق عليك » 
وليك 2 مشا حى بن قرّعة حدثنا مالك” عَن ثور بن زيدعن أبى الغيث عن ألى هربرة رضي" 21 
عنه قال « قال الديئ ير : الساعى على الأرملة والسكينكالجاهد فى سبيل الل أو القم_اليل ء الصام_النهار » 
[ الحديث عمعه ب طرقاء فى 5.05 500176 ] 
01 0 2-07 4210 بن كثير أخمرنا سذيان عن سعد بن إبراهم عن عافر بن هل عن سعد ركى” الل 
- 4 وم عد 5 لى.ء م يم »م 0 
عنه قال « كان النى 2 يعودى.وأنا مريض بمكة » فقات : لى مال » أودى عالى كله ؟ قال : لا . قلت : 
فالشطر ؟ قل : لا . قات : فالثلك ؟ قال : الثلث » والثدث” كثير » أن دع وَرَئْنك أغنياة خير” من أن تدعهم 
عله يتكنفون الناس فى أيديهم . ومهما أنفقت فهو لك صدفة » حقى' للقمة نرفعها فى فى امرأنك” » وامل الله 
ير فعك ‏ ينم" بك ناس و يضر بك آخرون > 
قوله - اله الرحمن الر حم كناب الافقات وفضل الذفقة على الأهل ( كذا لكر إعمة ء وقد تقدم روايءة 
أبى ذر والنسق « كناب النفقات » ثم الإسملة ثم قال د باب فضل النفقة على الأهل » ومقط لفظ ١ه‏ بابء لآبى ذر. 
قله ( وقول لله عز وجل : وي سألونك ماذا ينفقرن ؟ قل العفو » كذلك يبين الله الم الآايات لماسكم تتفكرون 
فى الدنيا والأخرة ) كذا للجميع » ووقع للنسفى عند قوله ( قل المفو) وقد ثر! الأكثر د قل العفوء باانصب 
أى تنفقون العفو أو أنفقرا العفو » وقرأ أبو عمرر وقبله الحسن وقتادة د قل العفو ع بالرفع أى هو المفو » 
ومثله قولحم : ماذا ركبت أفرس أم إوير ؟ يبموز الرفع والنصب ٠‏ قوله ( وقال الحسن : اأءفو الفضل ) وصله عبد 
أبن جميد وعبد الله بن أحد فى زيادات الرهد إساد صمييح عن الحمسن البصرى وزاد : ولا أوم عل الكفاف : 
مس دج 4 ه فم لبايك 


8 + -كتاب الافقات 


وأخرج عبد بن حميد أيضا من وجه آخر عن الحسن قال ١‏ أن لا تيد مالك ثم تعد تسأل الناس » فمرف يبذا 
المراد بقوله ه الفضلء أى مالا وؤثر فى امال فيمحقه . وقد أخرج ابن أبى حاتم من مرسل يحى بن ألى كير إسند 
يس اليه أنة ه باغه أن معاذ بن جبل وثُملية سألا رسول الله يللع نالا : إن لنا أرتاء وأهلين » فا تنفق درن 
أموالنا ؟ فنزلت » . و.بذا يتبين مراد البخارى من اير ادها فى هذا الباب . وقد جاه عن (بن عباس وجماعة أن المراد 
بالعفو مافضل عن الأآمل , أخرب: أبن أبى حاتم أيضاء ومن طربق مجاهد قال : المفو الصدقة المفروذة . دمن 
طريق على بن أنى طاحة عن ابن عياس العفو ما لا ينين ف المال؛ وكان هذا قبل أن تفرض الصدقة . فلءا اختافت 
هذه الآفوال كان ما جاء من |!-دب فى نز لها أولى أن بؤخذ به , ولو كان مرسلاء ثم ذكر فى اأراب أربءة أحاديث: 
الاول حديث أنى مدمود الانصارى رهو عقبة بن عرو » قوله ( عن عدى بن ثابت ) تقدم فى الإ.يمان من وجه 
آخر عن شعرة ه أخرتى عدى ين ثابت ».. قوإد (عن أبى مسعود الاتصارى فقات : عن النى يلا ؟ أقال : عن 
الذي لخ ) القائل د فقلت » هو شعية » بيئه الاسماعيل فى روانة له من طريق على بن الجعد عن شعية فذكره الى أن 
قال « عن أفى سهرد فقال ٠‏ قال شعبة : قات قال عن الى بقع ؟ قال نعم وتقدم فىكتتاب الاعان عن أَبى هسعود 
عن أذى 2 بخير مراجعة : وذكر المئن مثله . و فى المفازى عن مسم 5 ابراهم عن شوءة عن عدى عن عيد الله بن 
يزيد أنه سم أيا مسيعود البدرى عن الثى وَل » وذكر اللآن يترا ليس فيه د وهو يحتما » هذا ميد لمطلق ما 
جاء فى أن الانفاق على الادل صدفة كديث سمه رابع أحاديث الباب حيث قال فيه دومهما أنفّت فبو لك صدقة» 
وااراد بالاحق.اب امد الى طالب الآأجر » وااراد بالصدقة الثواب واطلافرا عليه از وقرينته الجاع على 
جواز الانفاق على الزوجة الماشمية مثلا . رهو مر از التدبيه والمراذ به أصل الثواب لا فىكيته ولا كيفيته » 
ويستفاد مئه أن الجر لا حصل بالممل إلا مقروما بالنية » ولهذا أدخل الخارى حديث ألى مسمود المذ كور فى 
د باب ما جاء أن الاعمال يا لنية والحسية » وحذف القدار هن فوله , اذا أنفق » لارادة التم.يم ايشمل اكير 
واقليل . وقرله وعلى أهله » يحتمل أن يشل الزوجة والاقارب ؛ و تمل أن يختص الزوجة ويلحق به من عداها 
بطريق الأولى » لآن الثواب اذا ثبت فيا هو واجب فثبوته في] ليس بواجب أولى . وقال الطبرى ما ماخصه : 
الانفاق على الآهل واعب ٠‏ والذى يعطيه يؤجر على ذلك سب قصده ؛ ولا مئافاة بين كوتما واجية وبين 
اومتها صدنة + بل عى أفضل دن صدقة التطوع . وقال المبلب : النفقة على الآهل واجبة بالأجماع » واكما 
سماها الشارع صدقة غشية أن يظنوا أن قيامهم بالواجب لا أجر هم فيه » وقد عرفوا ما فى الصدقة من الآجر 
فم رفوم أنها لهم مدقذء حتى لا مخرجرها الى غير الأهل إلا بعد أن يكذومم ؛ ترغيبا لهم فى تقديم الصدفة الواجية 
قيل صدقة الاطوع وقال ابن الماير : قسمية النفقة صدقة من جاس قسمية الصداق نحلة » فلماكان احتياج المرأة 
إلى الرجل كا حت.اجه الما - فى الأذة واادأ ندس وال:حصين وطلب ألو لد كان الأصل أن لاحب ها عاره ثىء إلا أن 
ان خص الرجل بالفضل على المرأذربا لقيام علما ورفعه عايها .ذلك درجة » فن ثم جاز زطلاق النحلة على الصداق » 
والصدقة على التفقة . الحديث اثانى » قله ( حدثنا اسماءيل ) هو ابن أبى أويس , وهذا الحديث ايس فى 
« الموطأ» وهو على شرط شيخذا فى ١‏ تقريب الاسانيد ,» للكنه لا لم يكن فى د لاوطأ » لم يرجه كأ أظاره » لكنه 
أخرجه من رراية همام عن أفى هريرة » وقد أخرجه الا“ءا عبلى من طر بق عبد الرحمن بن ااقاسم ٠‏ وأبو أءيم من 


الحديث زوباه - 4ومه ش ع 


طريق عبد الله بن دوف كلاهما عن مالك . قوله ) قال الله أنفق باان آدم أنفق عليك ) أنفق الآولل بفئح 
أواه وسكون القاف بصيغة الآ بالانفاق , والثانية بضم أوله وسكون الفاف دلى الجواب إصيغة المضارع » 
وهو وعد والخاف , ومنه قوله تعالى (دما أنفقم من شىء فرو مخلفه 4 وقد تقدم القدر المذكور من هذا الحديث 
فى تفسير سودة هود من طريق شويب إن 5 مزة عن أنى الوئاد فى أثناء حديث ولفظه ١‏ قال الله أنفق أنفق 
عليك, وتال , يد الله مللاى » الحدذيك وهذا الحديث الثانى أخرجه الدارقطنى فى « غرائب مالك » من طريق سعيد 
أبن داود عن مالك وقال صحيح تفرد به ..عيد عن مالك ؛ وأخرج لم الآول من طريق همام عن أبى هريرة بلفظ 
د ان الله تعالى قال لى : أنفق أنفى عليك ء الحديث ؛ وفرقه البخاري كا سيأقى فى5تاب التوحيد» وليس ف روايته 
دنال لى» فدل على أن المراد بقوله فى رواية الباب د يا ابن أدم » الذي يلل تمل أن براد جنس بى آدم ويكون 
تخصيصه يليج باضافته الى نفسه لسكونه رأس الناس ء فتوجه الطاب اليه ليعمل به وبباسغ أمته؛ وفى ترك تقييد 
الافقة بثىء معين مابرشد الى أن الحث على الإنفاق إشمل جميع أنواع الذير , عاق شرح حديث شعيب مبسدوطا 
فى التوحمد إن شاء الله تعالى . الحديث الثالك » قوله ( عن ثود'بن زيد ) فى رواية ممه بن الحسن ف « الموطأ » 
عن مالك « أخبرى ثور ء . قَوله ( الساعى على الارملة والمسكين كالجاهد فى سبيل الله ) كذا قال جمبيع أصماب مالك 
عنه فى « الموطأ » وغيره» وأ كثرمم سافه على افظ رواية مالك عن صغوان بن سام به مرسلا ثم قال « وعن ثور 
إسئده مثله » وسيأق فى كتاب الآدب عن اسماعيل بن أبى أويس عن مالك كذلك » واقتصر أبو قرة موسى بن 
طارق على رواية مالك عن ثور فقال «الساعى على الارملة والمسكين إه صدقة » بين ذلك الدارتطنى فى « الموطات » . 
قوله ( أو القاثم الليل الصائم اانجار ) هكذا لاجميع عن مالك بالذك الكن لأكثرهم ‏ مثل معن بن هينتى وابن 
وهب واين بكير فى آخرين - بافظ « أو كالذى إصوم اانهار ويكوم الليل »6ع وقد أخرجه أبن ماجه من رواية 
الدراوردى عن ثور يدل هذا اللفظ ؛ لكن قاله بالواو لا بلفظ أو » وسيأتى فى الادب من روابة أقءنى عن مااك 
بلفظ « وأوسيه قال : كالفائم لايفتر , والصائم لايفطر » شك القمنى وقد ذكره الآ كثر با لك عن مالك امكن 
مناه » فيحمل اختصاص القعنى باللفظ الذى أورده, ومعنى الساعى الذى يذهب ويحى. فى #صيل ما يدنع الأرملة 
والمسكين . والآرملة بالراء المبملة الثى لازوج لا » والمسكين تقدم برانة فى كيتاب الركاة » وذوله «القائم الآيل» يحوز فى 
الليل الحركات الثلاث كي فى قو هم الحسن الوجه ؛ ومطابقة الحدرث لاترجمة من جرة [مكان اتصاف الأآهل أى الآقارب 
بالصفتين اذ كورتين » فاذا نبت هذا اللفضل ان ينفق على من ليس له بقريب من اتصف بالودفين فالمئفق على 
المتصف أولى ٠‏ المدديث الرابسع حديث سعد بن أبى وقاص ف الوصية بالثلك » وقد تقدام شرحه فى الوصايا » 
وااراد منه هذا قوله « وهبما أنفقت فبو لك صدفة , حتى الائمة ترفمها فى فى امس أتك , وقد أخرج مهلم رن 
حديث مجاهد عن أبى هريرة رفعه « دينار أعطيته مسكينا » ودينار أعطيته فى رقبة ؛ ودينار أعطيته فى سجيل الله » 
ودينار أنفقته على أهلك , قال : الدينار الذى أنفةته على أهلك أعظم أجراء ومن حديث أ فلاية عن ألى أسماء 
عن ثوبان رفمه د أفضل ديئار ينفقه الرجل ديثار ينفقه على عياله , وديئار ينفقه على دابته فى سيل الله » ودينار 
يأفقه على أصماية فى سيمل الله قال أبو قلاية بد بالعيال »وأى رجل أعظم أجرا من رجل ينفق على عياله يعفيم 
و ينفعوم الله بة ؟ قال الطبرى : البداءة فى الانفاق بالعيال يتناول النفس ٠»‏ لان نفس المرء من جملة عياله بل هى 


025 - كتاب النفقات 


أعظم دا عليه من إقية عماله . أذ أيس لاد إحاء غيره باتلاب نقسه ) شم ا اماق عل عماله كذ لك 
ان اضيب وجوب الننقة عل الأهل. :وقيال 


1 5 ع 0 5 يا 
ا 0 ول ع ر بن حص حدما أبى دلثنا الأعمش” عدركيا ابو صالح قال حدائنى 3 هريرة رضى 


الله عنه قال « قال البى' مك : أفضل الصدقة مرك خىَ» والينه المليا خير” من اليد السفلي'» وابن أ يمن تمول ه 


تقول“ الرأة : إنا أن تُطمينى وإما أن تطلقني ٠‏ ويقول" المبد” : أطسُنى واستعمنى . ويقول الاين : أطم.نى » 
الى من تدّعنى ؟ فقالوا : يا أبا هريرة » معت هذا من رسول ان وليه ؟ قال : لا. هذا مر كيس 
ألى هرير 26 

0-101 0 ميق ن دير قال حدثى اليث قال حدثنا عبل” ار حنٍ بن خالد بن مسافر عن ابن 
شهاب عن ابن السئيب عن أبى هربرة أن" رسول الل م فال « خير الصدفة. مأكان عن ظهر غنى » وأبدأً 
عن سول » 

قوله ( باب وجرب 'انفةة على الامل والعيال ) الظاهر أن المراد بالأهل فى الترجة الزوجة » وءطف ميال 
عليوا من العام بعد الخاص ء أو المراد بالأهل الروجة والأفارب والمراد بالعيال الزوجه والخدم فتسكون الزرجة 
ذكرت مر تين تأ كيدا لحترا , ووجوب نفقة الزوجة تدم دايله أول النفقات ٠‏ ومن السنة حديث جارر عند ملم 
« وحن علِم رزقون وكسوترن بالمغروف » ومن جمة المنى أم! محروسة عن التكسيب لق الزوج : وافمقد الإجماع 
على الوجوب ء لكن اختلفوا فى تنديرها فذعب الجرور إلى أتما بالكفاية ٠‏ والشمافعى وطائفة .كا قال ابن المنذر ' 
إلى أنها بالأمداد » ووانق الجوور دن الششافمية أعواب الحديث كأبن خزءة وابن الماذد ومن غيرمم أبو افضل بن 
عودان » وقال الرويانى فى ١‏ الحاية » هدو القياس » وقال النووى فى « شرح عسل » ماسيأى فى« باب اذا لم ينفق 
الرجل فللمرأة أن تأعءذ » إعد سبعة أبو'ب . ونمسك بعض الشافعية بأنها لو قدرت بالحاجة لسقطت نفقة المريذة 
والغنية فى بعض الأيام »فوجب الحافها بها يثميه الدوام وهو الكفارة لاثترا كهما فى الا-ّةرار فى الذمة » ويقو.ه 
قرله تهالى ( من أوسط ما تطعمون أهليكم ) فاعتيروا الكفارة بها د والأمداد ممثيرة فى الكفارة » ويخدش فى 
هذا الدايل الهم محرا الاعتياض عنه ٠‏ وبأنها لو أكلت ممه على العادة سّطت ضلاف السكبفارة فيهما , والراجح 
من حرث الدليل أن الواجب السكغابة »دلا سعاوقه نقل بعض الابمة الإجماع الفعلى فى زمن الصحاية والتابعين 
على ذلك ولا يحفظ عن أحد منهم خلافه . قوله ( أفضل الصدقة ما ترك غنى ) تقدم شرحه فى أول الركاة و بيان” 
انلاف الفاظه وكذا قوله و واليد العليا » وقوله ه وايدا يمن تعول ء أى يمن يب عليك نفةة .يقال عال الرجل 
أمله اذا ماهم » أى قام ما حتاجون اليه من فوت وكدوة . وهو أى يتقديم ما يحب على ما لا يحب . وقال ابن 
المنذر اختلف فى نفقة من بلغ من الاولاد ولا مال له ولا كسب » فأوجبت طائفة النفقة جيم الاولاد أمافالا 
كائو| أر بالغين إنائنا وذكراا إذا يكن هم أموال إستؤ'ون ا » وذهب ارود الى أن الواجب أن شفق علهم 


الجديث وومم ‏ باءله 6١‏ 


حتى يبلغ الذكر أو :تدوج اثاثثى ثم لا نفقة على الأب إلا إن كانوا زمنى ٠‏ فانكانت لهم أءوال فلا وجوب على 
الأب . وألمن الغافعى ولد الولد وان سفل بالولد فى ذلك » وقوله «١‏ تقول المرأة وقع ف رداة التاق من طر وق 
تخد بن مجلان عن زيد بن أسل عن أنى صالح به د فقيل من أعول يارسول الله ؟ قال ام أنك » الحديث » وهو ثم 
والصواب ما أخرجه هو من وجه آخر هن ان يجلان بة وفيه « فسكل أبو هريرة : من تعول يا أيا هريرة » وقد 
سك بهذا بعض الشراح وغفل عن الرواية الآخرى ٠‏ ورجح ما فبمه ما أخرجه الدارثطنى من طريق عاصم عن 
أبى صال عن أبى هربرة عن النى آله قال : المرأة نول لزرجبا أطءمنى » ولا حجة فيه لآن فى حفظ عاصم شيئًا » 
والصواب التتفصيل ؛ وكذا وفع للاسماءيلى من طرءق أبى معاوية عن الاش بسئد حديث الباب « قال أبو هريرة 
تقول امرأتك الم » وهو معنى قوله فى آخر حديك الباب ولا هذا من كيس أنى هريرة» ووقع فى رواية الاسماغيل 
المذكورة « قالوا يا أبا هريرة ثىء :قول من رأيك أومن قول رسول الله لَه ؟ قال : هذا من كيسى » وقوله من 
كيمى هو بكسر !كاف للاكثر أى من حاصله إشارة الى أنه من اسمةنواظه مما فهمه من الحديث المرفوع مع الواقع» 
ووقع فى رواية الأصيل بنتح الكاف أى من فطئته ٠‏ قوله ( تقول المرأة إما أن تطعمتى ) فى دواية النسائق عن 
تمد بن عيد العزيز عن حفص بن غياث بسئد حديث الباب « اما أن تنفق على » ٠‏ قَولْهِ ( ويةول العبد أطممى 
وا تعماتى ) فى رواية الاسماعيل « وبقول خادمك اعد والافيمى». قوله ( ويقول الابن أطعمنى ؛ الى من 
تدعتى ) ؟ فى رواية النسائى والاسماءيلى , تسكلنى » وهو مناه . واستدل به على أن من كان من الاولاد له مال أو 
حرفة لا يحب نفقته على لآب . لآن الذى يتول «الى من تدعتى,؟ [ما هو من لابرجع الى ثىء ».وى ننتة الآب ء 
ومن له حرفة أو مال لا يحتاج اقول ذلك ٠.‏ واستدل بقوله انا أن تطمهى وإناأن تطلةى » من قال يفرق بين 
الرجل وامسأته إذا أعسر باانفةة واختارت فرافه » وهو قول جمررر الءلياء . وقال الكوفيون : يلزءها الصير؛ 
وتتملق الاففة بذمته . واستدل الجمورر بقوله ثهالى 9( ولا تمسكوهن ضرارا لتمتدوا ) وأجاب الخالف بأنه لو 
كان الفراق واجبا لما جاز الإبقاء إذا رضيت » ورد عايه بأن الاجماع دل على جواز الإبقاء إذا رضيت فب ماعداه 


عل عورم الغنى ٠‏ وطمءن إعذضوم َ الالال بالآية المذكورة بأن أبن عراس وجماعة من التابمين الوا : أت 
فيد ن كان رطلق ؤاذا كارت المدة قةعى راجع والجواب أن من قأعدتمم دأن العرة لعدوم اللدظ > . حى مسكوا 
كت جار بن “ره 0 امكتوا فى الصلام « ارك رفع اليدين عند الركوع مع أنه ام وردق الاشارة بالايدى قَْ 
التشرد با أسلام على فلان وفلان , وهنا ممسكوا أ أسدب .واءةدل للجهبود أريضا بالقيان عل الرة.ق والحيوان» 
ذن من أعسر بالإنفاق عليه أجير على بيمه اتفات . والله أعلر 2 ١‏ 
© - إصسيست حبس الرجل "قوت سنة على أهله » وكيف نفقات” الميال ؟ 

همه - جرع محمد بن سلام أخير نأ وكيم عن ابن عيينة قال : قال لى معمر قال لى الثورى : هل 

معءث” ف ارجل م.م لأهلر قوت سشهم أو بءعضص السنة 5 قال معور : فم ضري 2 ذكرت” حديثاً حدثناة 


ابن" تهاب الذهرى من مالك بن أوس عن عبر رضي ان عنه أن" الابى" مكل كان يليم نحل بنى النضير » 
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ويس لأهلو قوت سدنهم » ٍ 

رجه - رررشرث) سعيد بن عتير قال حدثنى الليث” قال حدثنا عقيل عن ابن شباب قال دن مالك” 
ان أوسربن الفدنان ‏ وكان مهد بن ججير بن ملعم ذكر لى ذزكر من حدبئه ١‏ فانطنقته حتى دخات على 
الك بن أوس, ذدأليت» فقال مالك” : انطكقت عا أدخل> على عم إذ أتاه حاجبه راذأ فقال : هل لك فى عمان 
وعبلر الزن وال بق وسعك أإسةأذنو ن ؟ قال : نعم » فأؤن لهم .قل :فشغلوا وسلاوا لخلسواء ثم لبث نأ 
ليلا فقال اعم : هل لك فى علي ر وعباسر ؟قال : نعم » فأذزيت لا . ذلما دخلا سلا وجلسا . فقال عباس : 
يا أمير الؤمنين » اقضيٍ بينى وبين هذا . فقال ارهط” عثان” وأصمابه ‏ : وأأميت الؤمنين » اقض بإنمءا وأرح 
أحدها من الآخر . فقال عمر” : دوا . أنشل ع بلله الذى به تقوم السماه والأرض » هل آمدّون أن" رسول الل 
َل قال : لا تُوث”» ما كنا صداقة . بريه رولك الل يلل نفس . قال لرهسل” : قد قال ذلك . فأقيل مر 
على على_وعباس فقال : أنشني باه ء هل تعلهان أن" رول الل يلل قال ذلك ؟ قلا : قد قال ذلك ٠‏ قال عمر : 
فانى أحلة؛كم عن ذذا الام : إن" الله كان خص" رسو أ يلقع فى هذا الال بشى رم بممله أحدا غير » قال أن" 
9 ما أفاء الله على رسوله متهم فا أوجَئم عليه من خولٍ ولاركاب ‏ إلى قو قدي ) ٠‏ فسكانت هذه خالصة 
رسول اللَّ يك . لذ ما احتازّها د ونم »ولا استاثر بها عليج » اقد أعطااكوها وبثها فيكم حتى بقى مها هذا 
مأل فسكان رسولك الله يلع "ينذؤة على أهل نففة سنتهم من هذا الال » ثم أذ ما بق فيجءله تومل مال الله ٠‏ 
فعمل بذالك رسول الله يي حيائة” . أنشلة 3 الله , هل تلدون ذلك ؟ قالوا : نعم . قال لملى؟ وعواس : أنشدي 
بإللء هل تدان ذلك ؟ لا : نعم . ثم توف الله نيه وَل » ففال أبو بكر: أناولىرسول ان يل ؛ فقبضها 7 
بكر قممل” فبها بما عمل" به فبها رسول الل يله وأننا حينئذ - وأفبل على على وعباس - نرعمان أن" أا بكركذا. 
وكذاء الله يمل أنه فمها صادق” بار راشد تاب لاحق" . ثم تر الله أبابكر » فتلت" : أنا ولى" رسول ال وَل 
وأى بكر فقبضتها سَنْتِين أعمل” فمها عامل رسول الله ملي وأبو بكر . ثم جثياى وكاةسكا واحدة وأمسكا 
جيم ٠‏ ددني سألنى نصيبك من ابن أخيك » وأنى' هذا يسأانى نصيب امرأته من أبما» فقات" : إن شما دامتة” 
إلبكيا» على أن" عليكا عبد لله وويئاله أتع.لان فها ما مل ول الله يله وا عمل به فيها أبو بكر : وبما 
عملت به فيها منذ” وليتها » وإلافلا كلاق فيبا . فقاتها , ادنمبا إلينا بذلك ٠‏ فل فمعها اليكما بذلك . أنشدم 
لله دذسها المها بذلك ؟ فقال الرعط : نمم . قال فأفبل على على" وعباس, فقال : أنشد كا بلله » هل فمتها إليكما 


الحديث باهلاة - بزولاة ىن 
بذاك ؟ قلا : نعم . قال : أفتلئّمسان منى قضاء غير ذلك ؟ ذوالذى باذنه نوم السماد والأرض لا أقضى فيها 
“قضاء غير ذلك حت تقوم" الساعة » فان عتما عنما فادفماها أنا أكفيكاها » 
قوله ( باب <دس الرجل قوت سئة على أهله : وكيف نفقات العيال ) و ذكر فيه حديث عمر ؛ وهو مطابق 
ركن الترجة الآول ء وأما الركن الثانى وهو كيفية اأنفةة على العيال فل يظبى لى أولا وجه أخذء من الحديث ٠‏ 
ولارأيت من تمرض لهء ثم رأيث أنه يمكن أن يؤغذ منه دليل التقدير لآن متدار نفةة السئة إذا عرف عرف 
مله توزيعها على أيام السمنة فيعرف <صة كل بوم من ذاك » فكأيه قال : لكل واحدة ىكل بوم قدر ممين من 
المذل الاذكور » والاصل فى الاطلاق النسوية ٠‏ قُولْهِ ( ددثتى يمد بن سلام ) كذا فى رواي ةكريمة , والآكاثر 
وودثى مدع حسب ء قوله ( قال لى معمر قال لى الثورى ) هذا الحديث ما فات ابن عييزة سماعه من الزهرى 
فرواه غنه بو اسطة معمر » وقد رواه أيضا عن عمرو بن دينار عن الزهرى بأتم من سياق معمر » وثقدم فى 
سير سورة المشر . وأغربه الميدى وأحد فى مسئدهما عن سفيان عن معمر وعمرو بن ديئاد جيعا عن 
الزهري » وقد أخرج مل ردابة فعمر وددها عن نحى بن ى عن سفءان عن معمر عن الزعرى ولكنهم يق 
لفظه وقد أخرج إ#وق بن راهريه رواية معور منغردة عن سفيان عنه عن الزهرى بلفظ «كان يافق على أدله نفقة 
سئة من هأل بى التضير وجءل ما بق فى الكراع والسلاح » وقد أخرج مس الحديث مطولا من رواية عيد الرزاق 
عن معمر عن الزهرى ء وف كل من الاسنادين رواية الأفران ؛ فان ١ن‏ عييئة عن معمر قريئان » وعمرو بن دينار 
دن الزهرىكذلك . ويؤخذ منه المذاكرة بالملم وإلقاء العام المألة على نظيره ليرج ما عنده من الحفظ ؛ وثثبت 
معمر وإتصاؤه لكوثة اعرف أنة لا يستحضر اذ ذاك فى المسألة شيعا ٠‏ ثم لما تمذكرها أخبر بالواقءة م مى ولم 
يأنف ما تقدم ٠‏ قوله (كان ينيع ل بن النضير ومحبس لاهله قوت ستهم ) كذا أورده مختصرا ثم ساق المصنف 
الحديث بطوله من طريق عقيل عن ابن شهاب الزهرى » وقد تقدم شرحه موف فى أوائل فرض الس . قال ابن 
دقيق العيد : فى الحديث جواذ الادغار الأهل قوت مئة ؛ وف السياق ما يؤخذ منه اجمع بينه وبين حديث «١‏ كان 
لا بدخر شيا لذد » فيحهل على الادغار إنفسه وحديث الباب على الادغار لغيره » ولوكان له فى ذلك مشاركة » 
سكن المدثى أنهم المتصد بالادغار دونه <تى لو لم بوجدوا لم دغر » قال : والمتكلمون على لسان الطرية جءاوا أو 
بعضهم ما زاد على السئة غارجا عن طربنة التوكل انتم ٠‏ وفيه إشارة الى الرد على الابرى حيث استدل بالحديث 
على جواز الادغار مطاما غلافا ان منع ذلك » وف الذى ثقله الشيخ تقييد بالسئة انباعا للخبر اأوارد » لك 
استدلال الطرى قوى » بل النقييد بالسنة [نما جاء من ضرورة الواقع لآن الذىكان يدخرلم يكن يحصل إلا من 
المسئة الى السئة » لأنمكان إما مرا وإما شعيرا ء فلو قدز أن شيئًا مما يدخر كان لا حصل إلا من سنتين الى ةين 
لاقتضى الحال جواز الادخار لاجل ذلك ٠‏ والله أعلم . ومع كو نه يِل كان متيس قرت سئة لعماله فكان فى طول 
النة رما أستجره مهم أن يرد عليه و يعوذهم عنه » ولذلك مات يي ودرعه مرهوئة على شحير افترضه قر تا لأهله ٠‏ 
واغتلف فى جوازادغار القوت أن إشتر نه من السوق » قال عياض : أجازه قوم واتجوا ببذا الحديث » و لاحجة 
فيه لآثة [ماكان من مغل الادض ٠‏ ومنعه قوم إلا إن كان لا يضر بالسمر » وهو متجه ارفاقا بالناس . ثم حل هذا 
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الاعتلاف اذالم يكن فى حال ااضيق : وإلا فلا يجوز الادعار ف تلك الهالة أصلا 
- 3 
هه يسيب نفقة لأرأة إذا غاب عنها زوجها » ونفقة الولد 

همه - جَررشث) ابن مقاتل أخب رن عبد الله اخيرنا يونس عن ان شمهاب أخيرنى عروة عن عائثة رضي 
0 عنها قالت « جاءت هند بنت” 0 فالات : يارهو ل الل » إن" أب ا 2 جل ميك » نهل علي حرج 
أن أطعِم من" الذى له عياكنا ؟ فال : لا . إلا بالممروف » 

«ت"6 - وها 0 حل نا 4 اراق عَن عور عن هام فال عت أيا هريرة رضي ال عنه عن 
وسمأق شرحه بعد أر بعة أبواب ٠‏ وحدنك أبى هربرة د اذا أنفقت اخرأة من كدب زوجها 0 وقد مر شرحه فى 
أواغر النكاح ُْ) تلبيه ) : وقءت هذه الترجة وحدديتها ماخر عن الياب الذى لعده عند الى 

- باسسيب وقال اقهه تءالى ( والوالدات 3 صن أولاوهن' وين حاءلين ان أراد أن 2 

)ته 75 م 5 4 . 
الرضاعة ‏ إلى قولهم ‏ عا تُعملون بصير ) ٠‏ وقال لآ وله رفصاله ثلائون شهرأ ). وقال لإوإن تعاس ركم 
فس صم 7 أخركى ل لينفق' ذر ادعة من صمت 0 وءهن كدر عأيه دزف - إلى قوله 0-3 25 0 سا 0 وقال 

0 2 00 7 53 7 2 2 
يوس عن الزهرى” :هى الله تعالى أن تضار؟ والده بولدها , وذلك أن تقول الوالاة : لست مُرَضْمتَه » وهى 
أمئل” له غذاء وأشفق عليه رأرفق" به من غيرهاء ذليس للا أن تأبى' بعد أن يمطيّها من نفسه ماجمل الله عليه » 
١86 2 34 ٠. - - 1‏ م 
ويس للمواود له أن يضار بولده والدتّه فيمتعها أن ترضك* ضراراً لها إلى غيرها ء فلا جناح عايهما أن يسترضما 
عن طيب نفس الوالد ولوالدة . فان أرادا فصالا عن تراض م'هما ونشاور فلا جناح عامهما بمد أن يكون 
ذلاك عن براض مهما ولشاور . فصاله” 9 قلاده ش 
قوله ( باب والوالداتن برضعن أولادهن حولين كلماين - الى قوله - بصير) كذا لآبى ذر والاكثرء وفىرواية 
كر>ة د الى قوله بما تعملون إصير » وال 2 وحمله وتصاله ثلاثون شهرا 4 وقال (( وان تعاسرتم فسترضع له 
آخر ى لينفق ذو سعة من سعته )) قيل دلت الآبة الاولى على ايجاب الانفاق غلى المرضعة من أجل ارضاعم! الود , 
كانت ف العصمة أم لا . وف الثانية الاشارة الى قدر المدة التى بحب ذلك فها . وق الثالثة الاشارة الى مقدار الانفاق 
وأئة بالنظر حال اانفق : وفما أيضا الاشارة الى أن الارضاع ا يحم على الآم ؛ وقد تدم ئ أوائل النكاح ق 
د باب لا رضاع بعد حو لين » البحث فى مءى قوله تعالى 2 وحمله وتصاله 'لاثون شهرأ ع( وأخرج الطبرى عن ابن 
عياس أن إرضاع ال مو لين مختص عن وضعت لسةة أشن © فبما وضعت لأ كثر من سّة أشهر قص مرح]ح# مدة 


الحمديف ؤونن- .5 زه ث6 


الحولين بمسكا بقرله تعالى وله وفصاله ثلاثون ششهرا) ٠‏ رئعقب يمن زاد حلها على ثلائين شهرا فانة يلزم مقاط 
مدة الرضاعة ولا قائل بة » والصحيح أنما عمولة على الذالب وأخذ من الآية الآولى والثانية أن من ولد لسدّة أشهر 
ذا فوةها التحق بالزوج ٠‏ قَولِهِ ( وقال يوأس ) هو ان يزيد , وهذا الآثر وصله ابن وهب ف جامعه عن يولس قال 
وقال ابن شباب ‏ فذكره الى قوله ب و:اوو » وأغرجه ابن جرير من طريق عقيل غن أبن شواب نحوه . وقوله 
د ضرارا لا الى غيرها » يملق عنعبا أى منعها ينتهى الى رضاع غيرها , فاذا رضيت فليس له ذلك . ووقع فى 
روابءة عقيل « الوالدات أحق برضاع أولادهن » ولدس لوالدة أن تار ولدها تأبى رضاعه وهى تءطى عليه ما 
يغطى غيرها . و ليس اللولود له أن يندع ولده مها ضرارا لها وهى تقبل من الأجرما يعطى غيرهاء فان أرادا فصال 
الواد عن تراض منهما وتشاور دون الحولين فلا بأس ء ٠‏ قله فى آخر الكلام ( فصاله فطامه ) هو تفسهد أبن 
عباس » أخر جه الطبرى ءزه وعن الدى وغيرهما , والفصال مصدر يقال فاصلته أفاصله مفاصلة وفصالا اذا فارقته 
من شراطة كانت بيثبما » وفصال الولد منه: من شرب اللبن » قال ابن بطال : قوله تءالى 2 والرالدات رضعءن 14 
لفظه لفظ ابر ومعئاه الآمر لما فيه من الالزام » كقرلك سبك درم أى ١‏ كتف يدرمم قال : ولا يحب على 
الوالدة إرضاع ولدها اذاكان أبوه حيا مومرا بدليل قوله تعالى ل( فان أرضءن لك فآتوون أجورهن ) قال 
( وان تعاسرتم فسترضع له أخرى ) فدل على أنه لا يب عليها إرضاع ولدها . ودل على أن قرله ( والوالدات 
برضعن أولادمن) سيق لبخ غاية الرضاعة أأتى مع اختلاف الوالدن قٌّ رضاع امو لود جمءات عدا فاصلا . قأت: 
وهذا أحد القواين عن ابن عبان أخرجه ااطرى من طريق على بن أنى طلحة عنه . وعن اين غياس أنه عدص يمن 
ولدت لسزة أشبر كا تقدم قريبا أخرجه الطبرى أيضا بسند يح إلا أنه اغعتاف فى وله أو وتفه على عكرمة » 


وعن ابن عباس قول ثالث أن الحو لين اذاية الارضاغ و أن لا رضاع بمدهما أخربه الطبرى أيضًا ورجاله ثقات 
إلا أنة منقطع بين الزهرى وابن عباس » ثم أغرج باسناد يح عن ابن «سدءود قال : ماكان من رضاءة بعد 
الحو لين ذلا رضاع » وعن ابن عباس أيضا سد صمح مثله » ثم أسند عن قئادة قال :كان ارضاعبا الحو لين فرضا 
ثم عفف بقوله تءالى ‏ من أراد أن يتم الرضاءة م والتول ااثانى هو الذى عرل غليه البخارى ؛ ولهذ! عقب الآية 
الآرلى بالأنة الثانية وهى قوله :مالى وله وفصاله ثلاثون شبرام وما جزم به ابن بطال من أن الخير يمستى الآهر 
هو تول الاكثر , لكن ذهب جاءة الى أنم! خبر دن المشروغية » فات؛ بعض الو!لدات يحب عليون ذلك و بعضهن لا 
يحب يا سيأ بيانة , فليس الأآمى غلى عمرهه , وهب ذا هو المر فى اامدول عن التصريح بالإلرام كأن يقال ؛ وعلى 
الوالدات ارضاع أولادمن؟ جاء بمده ( وءلى الوارث مثل ذلك ) قال ابن بطال : وأ كثر أهل الافسير على أن 
المراد بالوالدات هنا الميكرتات الأظاقات , وأجمع العلياء على أن أجرة الرضاع على الزيج إذا خرجت المطاقة من 
العدة ‏ والآم بعد البيئونة أولى بالرضاعة إلا إن وجد الاب من وضع له درن ما سألت ؛ إلا أن لا يقبل الولد 
غيرها فتجير بأجرة مثا,أ »وهر مواتق للثقول هنا عن الزهرى ٠‏ واشئلفوا فى المتزوجة : فقال الشافعى وأكق 
المكو فيين لا يلزمما إرضاع ولدها ‏ وقال مالك وابن أبى ايل من الكو فيين يبر على ارضاع ولدها ما دامت متزوجة 
بوالده » واحتج القائلون بأنها لا تجير بأن ذلك إن كان لحرمة الولد فلا يتجه لاما لا تجير عليه اذاكانت دطلقة 
ثلاثا باجماع » مع أن حرمة الولدية موجودة » وان كان لحرهة الزوج لم يتجه أيضا لآنه لو أراد أن يمتخدهبا ف 

م - عوج 8 + اتح البارى 


.6 + - كتاب النفقات 


-«ق نفسه م يكن ل ذلك أفى حق غيره أول أه . ويكن أن يقال ان ذلك لمرمتهها مدعا وك تقدم كير هن 
مباحث الرضاع فى أوائل الا.كاح ؛ والله أعلم 
5 - بإسيب ملل الرأةّ فى بيت زوجها 
اكه - وَرشث) سداد حدثنا مى عن شعرة قال حد"ثنى الم ع عن ابن الى ليلى' حد نا على « أن 

فاطمة علها الملام أت النى َل نشكو [ليه ما : تلقى' فى يدها م 566 ونا سياه رق 7 
تصاد قه 5 فذكرت ذلك لعائشة . فاما جاء اخبريه” عائثة ٠‏ قال طاءنا وأد أخذ 7 مضاحمنا ف هريا تقوم 
فقال : على مكا نكا .خا 2 الى وبينبا حتى 4 0 5 قد ميه على بطبى . ؤقال ؛ ألا لكا على خير 
ما سألا ؟ إذا أخذتما مَضاجعكا ‏ أو أُوَيها إلى _فراعكا ‏ ذسبئحا ثلاث وثلائين » واحمدا ثلاناً وثلاثين » وكثرا 
أربما وثلائين » فهو خير لسكامن خادم » 

قوله ) باب عل اارأة ف بيت زوجما ( أو فيه حرديثك على فى طلب فاطمة الخادم » والحجة منه قوله أيه 
5 تشكو اله ما تلق فى يدها من الرحى »)وقد كم الحديث قَّ أوائل فرض السوآن شرحه يأى فىكتاب الدعرات 
ان شاء الله تعالى » وسأذكر شيا ما يتعلق بهذا الباب فى الباب الذى يليه . ويستفاد من قرله ,ألا أدلما عل خير نما 
عات أن الذى يلازم ذكر ألله لعط لى فوة أعظم من أقوة أو فى لعماها له الخادم 8 5 تسبل الأمور عايه حرثك يكون 
تعاطيه أعوارة أسول من تماما لى الخادم لماء مكذا أسلتيطه دا دن الدديثع 0 والذى اظور أن ن المراد أن انمع 
النسبيح عنص بالدار الآخرة و تفع لخاد م عنص بالدار الدنيا » والاخرة خير وأبق 

| - باسسيت خادم المرأة 
؟دمه - رشنا اليدىئ' حد نا سيان حدثنا عبد الله بن ألو )يزيد ممم اهد) سمت عبد الرحن 

ابن أبى لبلى محدتد” عن على” بن ألي طالب « ان' فاطمةٌ عليها السلام أَنَت البى مكو أله خادا ‏ ققال : 
ألا أخبرك ماهوخيرة لك منه » تسبحين الله عند” مَتامك ملاثاً وثلاثين » وتحمدين الله ثلاث وثلاثين » وتكبرين 
اله أأربم) وثلاثين ٠‏ ثم قال سفيان" : إحداهن” أربع وثلانون » فا تركتها بمد”. قيل : ولا ايل صفين ؟ قال : ولا 
ل ءفين »> 

قوله ) باب خادم 3 رأة) أى دل إشرع ويازم الريج [شداهما 0 ذكر فيه داك علي المذ , ود فى الذى قله 
وسياقه أخصرءنه 3 قال الطبرى وغول ميل أنكل من كانت لم طأقة من الثماء على سمه ة بوعما 2 فى خبزأو طحن أو 
غير ذلك أن ذلك لا يلزم الزوج اذاكان مءروفا أن مثلما بلى ذلك بنفسه . ووجه الاخذ أن فاطمة ا سألت أباها 
2 الخادم لم يأعس ذوجرا بأن يكفيها ذلك إما باخدامها خادما أو باستئجار من يقوم بذاك أو بتماطى ذلك 


الحديث 9ه - 14مة لأءة 


بنفسه ولوكانتكفاءة ذلك الى دلى لآسره بةكا أمسء أن يسوق اما صداقها قبل الدخول ؛ مع أن سوق المداق 
لس يواجب اذا رضيات المرأة أن تؤخره » فكيف «أمىه ع لدس واجب عايه ويترك أن وميه بالواجب ؟ وحى 
ابن حبيب عن أصبغ وابن الماجشون عن مالك أن خدمة البيت نلزم المرأة ولوكانت الزوجة ذات قدر وشرف 
اذاكان الزوج معسرا ؛ قال : ولذاك أاز م النى يلت فاطمة بالؤدمة الباطنة وعليا بالخدمة الظاهرة . وك ابن 
بطال أن بعض الشيرخ قال : لانعلم فى شىء من الاثار أن النى يَلل قضى على فاطمة بالخدمة الباطنة » واما جرى 
الا دنهم على ما :مارفوه من حسن الءثشرة وجميل الاخلاق » وأما أن تجبر المرأة على ثىء من الخدمة فلا أصل 
لهء بل الاجماع ممقد على أن على الزوج مؤنة اازوجة كبا . و تقل الطحاوى الاجماع على أن الروج ليس له إخراج 
خادم المرأة من به » فدل على أنه بلرمه أمةة الخادم على حسب الحاجة إليه ٠‏ وقال الشافعى والكرفيون : غرض 
لما ولخادمبا النفةة اذاكانت عن دم . وقال مالك والليث وحمد بن الحسن : بفرض لها ولخادءبا إذا كانت شطيرة 
وش أمل الظادر ذةالوا لدس على ااز وج أن خدمبا ولوكانت بأت الخايفة » وحجة الاءة قوله تعالى 2 وعاروهن 
بالممروف) واذا احداجت إل من خدمما وامتنع 0 تعاشرها بالممروف 0 وقد أقدم كبثير من مياحثك ول[ اليباب ف 
0 بأب اأذيرة » من أواغي التكاح فى شرح حدرثك أسوا, بأت 5 بكر ف ذاك 
4 -- بإسيب خدمة الرجل فى أهلهر 
واطرت ف وشا ع ئْ 0 حل ثنا شعبة” عن الحسكرم 7 ععبية عن إبراههمً غن الأسود نْ يزيد 

«سألتة عائثة رضى الل عنها : ما كان النبى* كلا ييصنع فى البيث ؟ قالت كان يكون فى مهنة أعله » 
فاذا سم الآذان خرج » 

وله ) باب خيددة الرجل فى أهل ( أى بئقسه ٠‏ وله (كان يكون ( سقط افظ «يكون » من رواءة المسثلى 
والبرخسى » وك تقدم ضيط المرئة وأنة بلح يم و#رذ كرما فى كتاب الصلاة » وقال ابن اين : ضيط ق 
الامبات بكسر اليم » وضيطه الاروى بالفتح ؛ وحى الأزهرى عن شمر عن مشايخه أن كسرها خطأ . قوله ( فاذا 
جمع الاذان خرج) تقدم شرحه مع شرح بش الحدرث موق ف أبواب فضل الجاءة من كتاب الصلاة . (تنييه) : 
وقع ونا للأنى وحوده “رجهة نما 35 باب هل 9 من أجى قَْ بى أبى سلدة و لعلدة الحدد يث الاق ىه باب ودلى 
الوارث مثل ذاك ع سند, ومةله » والراجح ما غذد الماعة 

84 5-5 سه إذا 0 دق الرجل” 0 ندرأ أن تخ غير عأمه مايكفمبا ووادها بالممروف 
مه - جرش تمل بن امثنى' حد ثنا يحبى' عن هشام قال أخبرنى أبى عن عائشة « إن" هندأ بنت” عتبة 

قالت : يارسول” ا 6 إن" أنا سفيان” رجل” شحيح 6 وليس اط ما يكيفينى وو إلا ما أخذت” منه وهو 
لاسر . قال : غذى ما كفيك ووَلدك بالمءروف » 

قوله ( باب اذالم ينفق الرجل فللمرأة أن تأخذ بغير عليه ٠١‏ يكفيها وولدها بالمعروف ) أخذ المصنف هذه 


هيءهة و+ ‏ كتاب النفقات 


اأترجمة من حديث الباب بار بق الآولى » لآثة دل على جواز الآخذ لشكلة النفقة فنكذا ندل على جواز أخذ جميع 
النفقة عند الامتناع . قله ( يحى ) هو ابن سعيد القطان » وهشام هو ابن عروة . قوله ( أن هندا بنت عتبة ) 
كذا فى هذه الرواية دزدا بااصرف » وواع فى دواية الزهرى عن عروة الماضية فى المظالم بذير صرف « هند بنت 
عتبة بن ربيعة » أى ابن عبد شمس بن «بد مئاف . وق رواية الشاؤمى عن أأس بن عياض عن هشام « ان هندا أم 
معاوية وكات هند اأاقتل أبوها عتبة وعمها شيءة وأخوها الوليد بوم بدر شق عايها « فلما كان بوم أحد وفئل 
خزة فرحت بذاك وعمدت إلى بطنه فيقتها وأخذت كيده فلاكتما ثم افظتها , فلناكان بوم الفتم ودخل أبو سفيان 
٠ك‏ مسلماب بعد أن أسرته خيل النى َع تلك الاءلة فأجاره العباس ‏ غضدت هد لأجل إسلامه ؛ وأخذت بلحيته . 
ثم انها بعد استقرار الى لد 7 جاءت فأسليت وبايعت » وقد :قدم فى أواخر ااناقب آنا قالت له م «ارسول 
الله ما كان على ظو. الأرض من أهل خباء أحب إلى أن بذلو! من أهل خبائك » وما على ظبر الآرض ايوم أفل 
خباء أحب إلى أن يعروا من أهل خبائك . فال : أيضا والذى نفسى بيده . ثم قالت : يارسول الله إن أبا سفيان 
الجء وذكر ابن عبد الب أنها مانت فى الحرم سئة أربع عشرة يوم مات أبر قحافة والد أبى بكر الصديق ٠.‏ وأخرج 
أبن سعد فى « الطرقات » ما يدل على أنها عاشت إمد ذلك » فروى عن الوافدى عن ابن أبى ميرة عن عبد الله بن 
أفى بكر بن حزم دان عدر استءمل معاوية على عمل أخيه» فل بزل واليا لعمر حتى قتلل واستخاف عثان فأقره على 
عمله وأفرده بولابة الثشام جميما : وشخص أو سفران إلى مماوية ومعه ابناه عتبة وعندسة » فكت هند إلى معاررية 
قد قدم عليك أبوك وأخواك » فاعل أباك على فرس وأعطه أربمة آلاف درثم , واحمل عتبة على بغل وأعطه أ افى 
ددم » واحمل عنبسة على خار وأعطه ألف درثم » ففعل ذلك ؛ فال أبوسةيان 1 أخود والله ان هذا عن رأى مند» 
قلت : كان عتّبة منها وعئيسة من غيرها أمه عاتكة بنت أبى أذمر الازدى . وفى ١‏ الأمثال الم.دانى » أنها عاشت 
بعد وفاة أبى سفيان ؛ فانه ذكر قصة فا أن رجلا سأل دماوية أن بزرجه أمه فال : انها قفدت عن الولد . وكات 
وفاة أبى سيان فى خلافة عثيان سئة اثنتين وثلائين . قوله ( ان أبا سفيان ) هو صخر بن <رب بن أمية بن عبد 
تمس ذوجبا ء وكان قد رأس فى قريش إعد وقمة يدر » وسار بهم فى أحدء وساق الأسراب يوم الخندق »ثم أسلم 
ليلة الفتح كا تدم مبسوطا فى المغازى . فوزه (دجل توح ) تدم قبل بكلاثة أبراب « رجل مسءك » واخثاف ىق 
ضبطه فالآ كا بكر الب وتشديد السين على المبااغة , وقبل يوزن ثيح » قال النووى : هذا هو الآصح من حيث 
:اللغة وا نكان الاول اد ىُّ الرواءة وم لظو لىكون الاق أصح ان الأخر مستعمل كثيرا مثل شر نب وسكير 
وانكان الخفف أيضا فيه نوع مبالغة لسكن اأشدد أ بلغ » وقد تقدمت عبارة اانهاية فى كتاب الاشداص حيث قال : 
المشهور فى كيتب اللذة الفح والاخفرفب وف كنتب اللدثين امكسسر والنشديد . واأشح البخل مع حرص ٠‏ والشح 
أعم من البخل لآن البخل يختّص بمنع المال والدم بسكل شى* : وقيل الشح لازم كالطبع والبخل غير لازم ؛ قال 
القرط : لم ترد هند وصف أبى سذران بالشح فى جميع أ-واله , وانما وصفت حالما مءه رأنهكان يقر عليها وعلى 
أولادها ٠‏ وهذا لا يستلزم البخل مطلها فان كثير! من الرؤساء يفعل ذلك مع أهله ويؤثر الأجانب استئلافا لهم . 
قات : وورد فى بعض أأطرق اقول هرد هذا سيب يأفى ذكره قرما . قوله ( الاما أخذت منه وهو لا امم ) ذاد 
٠‏ الثشافعى فى روايته وسرا » فبل هلى“ف ذلك من ثى* » ؟ ووقع فى دداية الزهرى « فول على حرج أن أطعم من الذى 


الحديث لزه ش فنة 


له عيالءا ©“ قوله ) تال : خذى ما يكفيك ورلدك بالمعمروف ) ف رواءة شعيب عن الزهرى الى :قدءت فى 
المظالم م لاحرج عليك أن آطعموم بالمعروفء قال القرطى : قوله «خذى » أ [باحة بدليل قوله « لا حرج » 
والمراد بالممروف القدر الذى عرف يا اءادة أنه 1ك غاءة قال : وهذ, الإباحة وانكانت مطلزة لفظا لسكنها مقيدة 
ممتى » كأنه تال : إن ص ما ذكرت . وقال غيره : حاهل أن يكرن يم عم صدةها فيا ذكر ت فاستذنى عن التقميد . 
واسددل مهذا الحدرث ك على جواز ذكر الانسان بما لا يعجيه إذا كان دلى وجه الاسافتاء والاشتكاء و مهو ذلك » 
وهو أ<د المواضع انى تباح فها الغيبة ٠‏ وفيه من (افوائد جواز ذكر الآنمان التمظم كالاقب والكنية » حكذ| 
قيل وفيه نظر 1 أبا سفيان كان مشهررا! بِكنْيته دون اسمه فلا يدل قولها « إن أيا سيان » على ارادة التعظيم . 
ويه جواذ استماع كلام 8 الخصمين فى غيبة الآخر . ٠‏ وفيه أن من نسب الى تنمسسه أمس| عليه فيه غضاضة فايقرنة 
يما يقب عذره فى ذلك , . ويه جو راز سماع كلام الاج: دم ية عزد الحم و الافتاء عند من يول أن صو تها عورة وبةول جاز 
هنا اضر ورة. وفيه أن القول قول الزوجة فى قرض النفقة ؛ لآنه ل وكان القول قول الروج إن ٠نفق‏ لكاضت هذه البينة 
على ارات عدم السكفاية اجات الازرق عتفايانة من باب تعليق الفتيا لا القضاء . وفيه وجوب ففقة الزوجة 
وأنها مقدرة بالكفاية »وهو قول أكثر العلماء » وهو فول للشاؤمى حكاه الجريتى » والمشهور عن الشافعى أنة 
قدرما بالأمداد فعلى الموسر كل 21 مدان والمترسط مد وثصف رااسر مد » وتقريرها بالامداد رواية ععرن 
مالك أيضا ؛ قال النووى فى « شرح مسل » : وهذ! الحديث حجة على أصمابنا . قلت : ولهنى صرحا فى الرد علوم » 
م ن التقدير بالامداد > تاج الى دايل فان ثدت حملت أل لكهاية فْ حديث الباب على القدر المقدر بالأمداد ٠‏ نكأنة 
كان إدطها وهو موسر ما يمطى المتوسط نأذن لها فى أخذ المكة » وقد تةدم الاخئلاف فى ذلك فى « باب وجوب 
النففة على الآهل » وفيه اعتبار النفقة مال الزرجة ؛ وهو قول الفية » واخثار الخصاف منهم أنها معّبرة حال 
الروجين معا . قال صاب «الطهداية » رغليه الفترى ؛ والهجة فيه ذم فوله أءالى 0 لينفق ذو سعة من سءته )6 
الآنة الى هذا الحديث ؛ وذهيت الشافعية الى اعتيار حال الردج كا بالاية ٠وصو‏ قرول ءوض الماغية' .فيه 
وجوب نفةة الارلاد بشرط الحاجة » ١‏ عند الشافمية اعتبار الصغر أ و الزيانة . وفيه وجرب نفقة خادم 
امن أن على الزرج ٠‏ قال الخطانى : لآن أيا سفيان كان ريس قومه ودعد أن امع زوجته و أولاد, الزفيَة » فسك أ نة 
كان يعطما قدر ناا ررلدها درن من مخدمر سم فأضافت ذلك الى نفسها لآن غادمبا داخل فى جاتها . فلت : 
و#ثمل أن يُمسك لذلك بقوله فى بعض طرقه « أن أطعم فن الذى له عرالنا » واستدل به غلى وجوب نغذة اتابن 
على الآب ولوكان الاإن كبيرا ٠‏ وتعةب بأنها وافعة عين ولا عبرم فى الافمال » فيحءل أن يكون المراد بقولها 
د بنى » لعضوم أى منكان صغيرا أو كبيرا زمنا لاجميموم . واستدل به على ان من له عند غيره حق وهو عاجز 
عن اعتيفائه جاز له أن يأخوذ من ماله قدر”حقه إغ_ير إذنة ٠‏ وه وقول الشافعى وجصساعة, وتسمى مسألة الظافر » 
والراجح عندم لا يأخذ فير جنس حقه إلا إذا تمذر جذس حقه » وعن أبى حئيفة المع ؛ وعنه يأخذ جنس حقه 
ولا يأخذ من غير جذس حقه الا أحد النقدين يدل الآخن » وعن مالك ثلاث روابات بذ الآراء » وعن أحد 
المنع مطلقا وقد تقدمت الاشارة الى ثى” من ذلك فى كتاب الاثخاص واللازمة » قال الخطابى يوخ من _ديث 
هند جواز أخن الجنس وغير الجنس , لان منزل الشحيح لا يجوسع كل ما تناج اليه من اانفقة والسكسوة وسائر 


اه وج - كتاب أزفقات 


المر افق اللازمة وقد أطلق لها الآذن فى أخذ الكفاية من ماله » قال : ويدل على مة ذلك قرلا فى دوراية أخرى 

د وانه لا يدخل على بدى مأ 593 بف ووأدى » . فلت : ولا دلالة فيه لما ادعاه من أن بيت الشحيح لا :وى على كل 
ماحتاج اليه لآنما نفت الكفاية مطلًا فتناول جنس ماحتاج اليه ومالا يماج يه » ودعواه أن منزل الشحيح كذلك 
مسلية لكن من أ نَ له أن منؤل أ فى سفيأن كان كذلك ؟ والذى «ظور * ن سياق القمة أن متزله كان فيه كل ما يحمتاج اليه 
إلا أنه كان لا #سكنها إلا من القدر الذى أشارت اليه فاستأذنت أن تأخد زيادة هلى ذلك بغبر علمه » وقد وجه ابن 
المنيرقوله أن فى قصة هند دلالة على أن لصاحب الحق أن يأخذ من غير جنس -قه حيث يحتاج الى النقويم ء لأآنه عليه 
الصلاة والسلام اذن لهند أن أفرض لفسا وعيالها قدر الواجب» زهذا هو التقويم إعينه بل هو أدق منه وأعسر. 
واستدل بة على أن الرأة مدغلافى القيام على أولادها وكفالتهم والانفاق عايهم » وأيه اعتاد المرف فى الآمور. 
ألتى لا تحد بد فما من قبل الشرع . وال القرطى فيه اعدّيار العرف ف (اشرعيات غلافا لمن اك كر ذلك لفظا وعمل 
به معنى ا لشافمية » كنذا! قال » والشافمية ما ان روا العمل بالعرف إذا عارضه النص الشرعى أو لم يرشد النص 
الشرعى الى العرف ٠»‏ واستدل به الحطافى على جراز القضاء على اأغائب » وسياق فىكتاب الاحكام أن البخارى 
ترجم « القضاء على الذائب » وأورد هذا الحديث من طريق -غ.ان الثورى عن هشام بلفظ ١‏ ان أيا سيان دجل 
تيح فأتاج أن آذ من ماله » قال : خذى مايكفيك ورلدك بالمءروف » وذكر الذروى أن جمعا من العلءاء من 
أححاب الشافعى ومن غيرم استدلو! برذ الحديث لذلك » حتى قال الرافعى فى «القضاء على الغائب » : احج أصها با 
على الحمنفية قََ مذعرم القضاء على الغائب بقصة هند » وكان ذلك قضاء من ال 5 يله على زوجبا وهو غائب : قال 
الاووى : ولا يصح الاستدلالء لان هذه الّصةكانت 3 وكان 1 بو سفيان عا ١‏ راماء وشرط القضاء على الغائب 
أن يكون غائيا من الم لد أو مستتر! لا بقدر عليه أو متءززا , 1 0 هذا الشرط فى أب سفيان موجودا فلا 
يكون قضاء على الغائئب بل هو إنتاء وقد وقع فى كلام الرافعى فى عدة مواضع أنه كان إفتاء أه . واستدل إمعطعم 
على أنة كان غائبا بول هند ١‏ لا يعطيتى » إذ أوكان حاضرا اقالت لا ينفق على » لآن الزوج هو الذى يباشر 
الإنفاق . وهذا ضعيف مجواز أن يكون عادته أن يعطيها جملة ويأذن لا فى الاننهاق مفرة . أهم قول النووى ان أيا 
سيان كان حاضر! عمكة حدق : وقد سيقه الى الجزم بذلك السويلى » بل أورد أخص من ذلك وهو أن أبا غيانكان 
جالسا معبا فى الس ٠‏ للكن لم يسق إسناده » وقد ظفرت هه فى و طبةات ابن سعد . أخرجه بسئد رجاله رجال 
الصحيح » إلا أنة مرسل عن الشعى « ان هندا لما بأيعءت وجاء قوله ولا يسرقن قاات : قد كنت أصبت من مال أبى 
سغيان فقال أبوسفيان : فا أصبت هن مالى فبو <لال لك » . قلت : و يمكن تعدد القصة وان هذا وقع لما باربعت ثم 
تار ضامزة أخرى أنسألت عن الحم » وتكون فبءت من الآول إحلال أبى سيان لما ما مضى فسألت عما يستقبل ٠‏ 

الكن يشكل على ذلك ما أخغرجه ابن منده فى « المعزفة » من طريق عيد الله بن تمد بن زاذان عن هدام بن عروة عن 
أبيه قال د قالت هند لأبى سفيان : إن أديد أن أبايع » آل : فان فعلت فاذمى «ءك برجل من قومك ؛ فذهبت الى 
عيان فذهب معبا , فدخلت منتقبة فقال : بايعى ان لا تشرك » الحديث : وفيه « فلا فرغت قالت : يا رسول الله 
إن أبا سفيان رجل بخيل ‏ الحديث ‏ قال : ما ثقول يا أبا سفران ؟ قال : أما بابسا فلاء وأما دطيا فأ<له » وذكر 


أبو أعيم قٌّ 2 الممرقة 0 أن عيك ألله "4رد به مذا السياق وهر ضورف 2 وأول عد يده يقخذى أن أيا فيان ' كن 


الحديث 4ه هاه حك 


معرا وآخرء يدل على أنه كان حاضرا ؛ لكن حمل أن يكون كل منهما توجه وحده أو أرسل اليه لما أشتكت منهء 
ويؤيد هذا الاحثهال الثائى ما أخرجه الى فى تفسير الممتحنة من «المسّدرك » عن فاطمة بنت عتّية د أن أي حذافة 
ابن عتّبة ذمب مأ وبأختها هند ببايعان» فللا اشترط ولا سرقن قالت هند :لا أبايعك على السرقة » افى أممرق من 
زوجى » فكاف حتى أرسل الى ألى سفيان يتحال لها منه فقال : أما ألرطب فنعم وأما اليابس فلاء والذى يظورلى 
أن البخارى لم رد أن قسة هند كانت قضاء على أبى سسغيان وهو غائب ٠‏ بل استدل بها على صمة الضاء على الغائب 
ولوم يكن ذلك قضاء دلى غائب إشرطه » بل لمأكان أو سيان غير حاضر معها فى امجلس وأذن ا أن تأخذ من ماله 
بغير إذنه قدر كاذايتها كان فى ذلك توع قضاء على الغائب فيحتاج من منعه أن يحيب دن هذا , وقد انينى على هذا 
غلاف يتفرع مئه وهو أن الآب إذا غاب أو امتذع من الانفاق على ولده الصغير أذن القاضى للام إذاكانت فيها 
أهلية ذلك فى الأخذ من مال الآب ان أمكن أو فى الاسقراض عليه والاثفاق دلى الصغير ٠‏ وهل:لها الاتقلال 
بذلك بغير اذن الْعَاضى ؟ وجران ينيئوان على الخلاف فى قصة هت_د ء فان كانت افتاء جاز لها الأاخذ بغير إذن » 
وانكانت قضاء فلا يحرز إلا باذن القاضى . وما رجح به أنهكان قضاء لافنرا التعبير بميغة الأآمر حيث قال لها 
د خذى»ء و وكان فتيا لقال مثلا : لا حرج عليك إذا أغذت » ولآن الأغلب هن #صصرفاته 2 اباهو الحم : 
وما رجح به أنه كان فتوى وقوع الاستفرام فى أأقصة فى قرغا , هل على جناح » ؟ ولأانه فوض تقدير الاستحقاق 
الها ؛ ولوكان قضاء لم يفوضه إل المدعى ؛ ولآنه : يه تحاذرا على مأ ادءته ولا كلفها البية » والجواب أن فى مرك 
تحليفها أر تسكليفها البيئة حجة لمن أجاز لاقاضى أن حك هله فك أنه بيع عم صدقها فى كل مأ ادعت به, وءن 
الاستفهام أنه لا اسّحالة فيه من طالب السكم » وعن تفويض قدر الاء ة<قاق أن المراد الموكول إلى العرف كا 
تقدم , وسيأى ببان المذاهب ف القضاء على اأغائب فىكتاب الاحكام إن شاء الله تعالى . ( تذبيه) : أشكل على 
بعضهم استدلال الرخارى بهذا الحديث على مسألة الظفر فى؟ تاب الاشخاص حيث ترجم له « قصاص المظاوم إذا 
وجد مال ظالمه » واستدلاله به على جواز القضاء على الذائب ؛ لآن الاستدلال به على مسألة ااظفر لانكون الاعلى 
القوك بأن مسألة هندكانت على طر يق الفتوى ؛ والاء ةدلال به على مس ألة القضاء على الغائب لا يكون الاعلى القرل 
بأمباكانت حك . والجواب أن يقال : كل حم يصدر من الشارع فانه ينذل مثذلة الانتاء يذلك ال-كم فى مثل تلك 
الواقمة » فيصم الا ةدلال بهذه القصة لللسأ لين والته أعلم . وقد وقع هذا الباب مقدما حلى بابين عند أبى نعي فى 
2 المستخرج « 
٠‏ - باسيب حفظ المرأة زوجها فى ذات يدم والنفقة 
مجه لس شنا 7 بن عبد الل حدثنا سيان حداثنا ابن" طاو عن أبيه وأبو الركناد عن الأعرج عن 
ألى هريرة أن" رسولك الله فيه قال « خير” نساء رَكبْنَ الإبل نساه قريش - وفال الآخر : صالم نساء قريش - 
أحناه على وَكرٍ فى صثّرره . وأرعاه على زوج فى ذات يده » ويذكر” عن معاوية وابن عباس عن النى' يلل 
قوله ( باب حفظ المرأة زوجها فى ذات يده , والافقة ) المراد بذات اليد المال » وعطف النفقة عليه من عطف 
الخاص على العام ٠‏ ووقع فى شرح أبن بطال د والنفقة عايه » وزيادة لفظة « عليه » غير ماج الها فى هذا الموضع 


زه وو - كتاب اانفقات 


وايست من حديث الواب فى ثىء : قوله ( حدثنا ابن طاوس ) اسمه عبد الله . قوله (عن أبيه » وأبو الزئاد ) هو 
عطف على ابن طاوس لاعلى طاوس . وحاصله أن فيان بن عبينة فيه اسنادين الى أنى هربرة . ووقع فى مسند 
الجردى عن سفيان « وحدثنا أبو الزناد وأخرجه أبو نعم من طريقه ٠‏ قوله (خير نساء ركين الابل نساء قريش » 
وقال الأخر : صالح أساء قريش ) فى رواية الكششمينى , صلح إلم الصاد وتشديد اللام إمدها مبملة وهى صيغة 
جمع ؛ وحاصله أن اد شيخى سفيان اقتصر على فساء فريش وزاد الآخر صالم ‏ ووقع عند ملم عن ابن أبى عمر 
عن سفيان «قال أحدهما: صالم نساء قر يش , وقال الآخر : نساء قريش» ولم أرهعن سفيان إلا ميهما , لكن ظهر 
من رواءة شعيب عن أب الزناد الماضية فى أول #:-كاح ومن رواية مغمر عن ابن طاوس عند ملم أن الذى زاد 
لفظة م صاح, هو إبن طاوس . ووقع فى أوله عند ملم من طرق الزهرى عن سعيد بن الم هب عن أبى هريرة 
بيان سدب الحديثك ولفظه « أن الذي يله خضطب أم هات“ بنت أنى طالب فةّالت : يارسول الله إن قد كبرت ولى 
عيال » فذكر الحديث ء وله د أ<ناه على » ,عملة ثم تون من النو وهو العظف والشفقة « وأرعاه » من الرعابة وهى 
الابقاء ؛ قال ابن النين : الما نية عند أهل اللغة أأتى ةيم دلى ولدها فلا تتزوج فان زوجت فلوست بحانية . قوله (ف 
ذات يده ) قال قاسم بن ثابت ف «الدلائل, : ذات يده وذات بننا وو ذلك صفة لحذرف مو نث كأنه يمنى الحال 
النى هى بينهم » والمراد بذات بده ماله ومكديه . وأما قوم لقيته ذات بوم فالمراد لقأة أوميةء فليا حذف المردوف 
وبقيت العفة صارت كالحال . قوله (ويذار عن مدارية وابن عباس ءن الني لخ ) أما حديث معاوءة وهو ابن أبى 
ميان فأشرجه أحمذ والطبرانى من طريق زيد بن أبى غياث عن معاوية و مت رسول لله يلاه » فذكر مدل رراية 
ابن طاوس فى جملة أحاديث ورجاله هوثةقون .وق عضوم ذال لا يقدح . وأما حديث ابن عباس فأخرجه أحود 
أيضامن طراق شهر بن حوشب حدأثنى ابن عياس «١‏ ان أأنى 2 ضطب امرأة من قرمه يقال ذا سودة وكارن. 
لما خمسة صيران أو ستّة من بعل لا مات , فتاات له : ما عنمنى م:ك أن لا نكون أحب البرية الى إلا أنى 
أكرمك أن تضذر هذه الصبية عند رأسك ؛ ففال لها : يرحمك اله إن غير نساء ركدين أيجاز الإبل صالح نساء 
قيش »ء الحديث وسذده حسن » وله طروق أخرى أخرجرا فاسم بن ثابث فى ٠‏ الدلائل » من طريق الحكم بن أبان 
عن عكرءة عن ابن عياس باختصار القدة » روهذه الرأة لحتل أن تكون أم هالىء المدكررة فى حديثك أبى هرررة 
فلعلما كانت تلقب سودة فان المشهور أن انما فاغزة وقيل غير ذلك ء و>تمل أن تكون امرأة أخرى » وأيست 
مسودة إأت زمءة زوج الذي له تآن الذي 22 تزوجها قدا مسة بعد موت خديحة ودخل م قبل أن يدخل 
بعائشة ومات وهى فى عصمته » وقد تقدم ذلك واخحاء وتقدم شرح أانن مستوف فى أرائل كءتاب النكاح 
-١‏ يسيب كدوة امرأة بالعروف 

مه - رشنا عا بن ومالر حدثنا شعبة قال أخبرف عبل الماك بن مبسسرةً قال سمعت” زيد بن 
وهب عن ضس رذى 5 عنه قال م آنى' إلى" النى 07 2 سير لق فلبسها )») فر أيت” لضب ف وَحبه ») 
فشتقنها بين نسالى » 


قوله ) باب كدوة المرأة بالممروف ( هذه الترجمة لفظ حديث أخرجه ملم من حول فشك جار الماول فى صفة 


الحديث 1 جمه ‏ بوره ؟اه 


المج » ومن جمائه فى خطية النى يل إعرفة « اتفوا الله فى الأساء . ولهن عليم رزقبن وكسوتمن بالممروف » ولأ 
م يكن على شرط الرخارى أشار اليه وامةنبط الحدكم من حدءث آخر على شرطه » فأورد <ديث على فى اللة السيراء 
وقرله « أشدّةتما بين نسالى » قال اين المثير وجه المطابقة أن الذنى حصل ازوجة: فاطمة عاما السلام من الحلة قطمة 
فرضيت با اقتصادا حسب الحال لا إسسرافا » وأما حك المسألة فقال ابن بطال : أجمع العلماء على أن للبرأة مع 
النفقة على الزوج كسوتما وجربا » وذكر يعضوم أنه يلزمه أن يكسوها من الثياب كذا ٠‏ والصحيح فى ذلك أن لا 
تحمل أهل البلدان على مط واحد » وأن على أهلكل ب لد ما يحرى ف عادتهم بقدر ما إطيةه اازوج على قدر 
الكفاية لحاء وعلى فدر بسره وعسره أه . وأشار بذك الى الرد على ااشافمية » وقد تقدم البحث فى ذلك فى النفقة 
قريبا والكدوة فممناها » وحديث على سيأتى شرحه مس:وف فى كاب اللباس إن شاء الله تمالى . وقوله د أت الى 
النى يلل . بالمد أى أعملى ثم ون أعض مفى 'أهدى أو أوعل :لذلك عداه بإلى" وهى بالتشغديد , وقد وقع فى 
رواية النى « بعث » وف روابءة إن عبدرس , أهدى , ولا تضمين نا » ومن قرأه الى » بالتخفيف بلفظ 
عرق المر وو أن » يمعنى جاء لزمه أن يقول د <لة سيراء » بالرفع ويكون فى الكلام ذف تقديره فأعطائيها 
فلبستها الى آخره ‏ قال ابن الئين : ضبط عند الشيخ أفى الحسن ١‏ أقى ء بالقعر أى جاه ؛ فحتمل أن يكرث الممنى 
جاء لى النى لتم بحلة كنف ضير المأكلم وحذف الياء فان#صدت ؛ والحلة إزاد ورداء » والسيراء بكسر المرملة وفتح 
التحتانية وبالحد من أنواع الحربرء وقوله « بين أساى »يونم زوجانه ولي سك ذلك , فإنه لم يكن له حرادذ زوجة 
إلا فاطمة » فالم_اد بف اله زوجته مع أقاربه » وقد جاء فى رواية د بين االفواطم » 
١‏ - بإسيب دون ادرأق زوجَها ف وَدِه 
بإكم© ل وش ل وننا حاد” نْ زيد عن محمرو عن جابر بن عبد ف رى انُ عمهما قال « هلك" 

أبى وثرلك سم بنات - أو نسم بنات ‏ فمزوجت امسرأة "يبا ٠‏ فقال لى رمول الله مكاي : تزوجت ياجابر”؟ 
فقلت : نعم . فقال : _بكرا أم ثيب . قلت بل يبا . قال : فهلا جارية ثلاعبها و تلاعيك . وتضاحكها ونضاحكاك ؟ 
قال فقلت له : إن» عبد الله هلك وثرك بذات » وإلى كرهت أن 6 لين #افاووسيت أمراد تقوم عليون 
و تصلحون . فقال : بارك الله للك . أو خيرا » 

قوله ( باب عون المرأة زوجبا فى ولده ) سقط فى ولده من رواية النيى » وذكر فيه حديث جار فى زو يحه 
الثيب لتقوم على أخواتة وتصاحون ٠‏ وكأنه استنبط قيام المرأة على ولد زوجبا من قرام امرأة جابر على أخواته 
ووجه ذلك منه بطريق الآرلى » قال ابن إطال : وعون المرأة زوجما فى ولده ليس بواجب علا وما هو من 
جمبل العشرة ومن شيمة صالحات النسا, » وقد تقدم الكلام غلى خدمة المرأة زوجبا هل تحب ايها أم لا قريبا 


- إسسيب ققد العسر على أهله 
0-0 ل 
مم9 ب رشنا أخند” ئ :ونس حل نا إإراهم بن سعد عدانياً 6 شهاب عن حميد بن عبد ار من 
مس مهدج 5ع فم لبارم 


عن أبى هريرة رطى” الله عنه قال ,2 أ البى' عكلق رجل فقال 9 هملكت . قال و ؟ قال 1 وَقَمت على أهللى 
ومطانة قال ناسو رق ول لين شدي قال : فم شرن مُتتابثين . قال : لا أستطيم”. قال : فأطعم 
سكين مسكينا . قال : لا أجل . ذأتي الدئ يبه ب«رقر فيه تمر» فقال : أين السائل ؟ قال : ها أنذا . قال : 
تتصداّق بهذا . فال : على أحوّج. مما بارسول ان ؟ فوالذى بك بالحق ء مابين لا بدا أهل: بيث أحوج مما . 
فسّحك البى يله حتى بدت" أنهابه . قال : فأتم إذاأ » 

قوله ( يأب نفقة المعسر على أهله ) ذكر فيه حديث أبى هررة فى قصة النى وقع على ام أت فى رمضان ؛ وقد 
تقدم شرحة موف فى كاب الصيام ‏ قال ابن بطال : وجه أغذ الترجمة منه أنه يله أباح له إطعام أهله الثر؛ وم 
يدل له ان ذلك بجردك عن الكفارة لانه آل أءين عليه فرض النفقة على أهله بوجود الغر وهو ألزم أه من الكفادة 08 
كذا قال ٠‏ وهولشيه الدعرى أمدتاج الى دليل 3 والذى إظبر أن الاخد من جبة ايام الرجل يفَقَة أهله حيرثع قال 
لما قيل له تصدق به فقال و أعلى أذقر مناء ؟ ذلولا اهتامه ينفّة أهله لبادر وتصدق 

- بإسصيب ل وعلى الوارث مثل ذاث ) وهل على الرأة منه ثى' ؟ 
( وضرب الله مثلا رجكين أده أبسكي' ‏ إلى قوله ‏ ممراطر مسةةيم ) 

ودمه - ورشنا هوءي بن" إ«ماعول عد كار فين إخبرنا هشام” عن أزية عن زينب أبنة أبي سامة «عن أم 
سامة : قاث يارسول الله ؛ هل لى من أجر فى بى ألى سلءة ان أقق علبهم » ولست بتاركتهم عكذا وهكذاء إما 
م بنى. وال : نعم 6 بك 45 م أنفيت علوم « 

«ممه ح وَْشث) عمد بن بوسف حداثنا سفيان” عن هشام بن عروة عن أبيو عن عائشة رضى ان عنها 
«قالت هند : يا رسول الله إن" أنا سفيان رجلٌ شبح » فل على" جُناح أن آخذ من ماله مايكفرنى وبى ؟ 
قال : خذى بالمدروف » 

قوله ( باب ودلى الوارث مثل ذلك ٠‏ وهل على المرأة مزه ثىء ؟ وضرب الله مثلا رجلين أحذهما أبم الآأبة ) 
( دعل الوارث مدل ذلك © ذوَال إن عياش : عليه أن لايضار ٠‏ وله قال الشعى وياهد 5 والجبود قالوا : ولا 
غرم على أحد من الورثة ولا بلزمه ثفقة ولد الأوروث 0 وتال آخرون: على من يرث الاب مكل ماكان على الاب 
ون أجر الرضاع اذاكان الولد لا مأل له .ثم اختافوا فى اأاراد بالوارث فقال الحمسن والاخعى : هو كل من يرث 
الاب من الرجال والنساء وهو قول أحد وإمن 0 وقال أبو حايفة وأحابه :هو من كان 1 رحم عرم الولود 
دون غيره » وقال قييصة بن ذؤ يب : هو الأولود نفسه ؛ وقال زيد بن ثابت' : اذا خلف أما وعما فعلى كل منهما 
إرضاع الولد بقدر مررث ؛ و نه قال الثورى . قال ابن بطءل : والى عذ! اقول أشار البيخارى بقوله وعلى » وهل على 


الحديث ووه - الالزة واه 


المرأة منه ثىء ؟ ثم أشار الى رده بقوله تعالى (إوضرب الله مثلا رجلين أودهما ىع فنزل الرأة من الوارث هنزلة 
الابكم من المتكام اه وقد أآخز ج الطبرى هذه الأقوال عن قائاباء وسدب الاختّلاف حمل المثاية فى قوله ( مثل ذلك 6 
على جميع ما تقدم أو على إءضه » والذى تدم الارضاع والانفاق وااسكدوة وعدم الاضرار » قال ابن العرنى : 
قالت طائفة لا برع إلى ابجميع بل الى الآخير » هذا هو الاصل » فن ادعى أنة يرجع الى الجيع فمليه الدليل لأن 
الإشارة بالافراد » وأذرب مذكور هو عدم الاضرار فرجح للخل عليه . ثم ثم أورد حديث أم سلة قى سؤالها : هل 
لها أجر ف الاثفاق على أولادها من أبى سلة ولم يكن لمم مال ؟ فأخيرها أن لها أجرا » فدل عن أن نُفمَة بنها لا 
تحب عليها » اذلو وجبت عاما ابين لها النى يِل ذلك » وكذا قصة هند بذت عتبة فانة أذن لها فى أخذ نفقة بأنها 
من مال الآب فدل على أنها تحب عليه دتما ٠‏ فأراد البخارى أثة لما لم يلزم الامبات نفقة الأولاد فى حياة الآباء 
السك يذلك دمن يقد الآياء » ويقوية قوله تعالى ( وعل المولود له دذقون وكسوتمن )© أى رزق الامبات 
وكسوتهن من أجل الرضاع للابناء » فكيف مجحب لن فى أول الآية وتجب عابون نفمّة الأبناء فى آخرها ؟ وأماقول 
قبيصة فيرده أن الوارث لفظ يشمل الولد وغيره فلا بخص به وارث دون آخر إلا بحجة ولوكان الولد دو ااراد 
لقيل وعلى المولود » وأما قول الحنفية فيازم منه أن النفقة تجب على الخال لابن أخته ولا تجب على العم لابن أخيه 
وهو تفصيل لا دلالة عليه من الكاتاب ولا السئة ولا القياس قاله اسماعيل القامضنى » و أما قول الحسن ومن تابمسه 
فتمقب بقوله تعالى ( وا نكن أولات حمل فأنفقوا عليبن حتى يضعن حملون ٠‏ فان أرضعن 3 فآنودن أجورهن 4 
فليا وجب هلى الأب الاثفاق على من يرضع ولده ليغذى ويرفى فكذلك يحب عليه اذا فطم فيغذيه بالطمام كا كان 
ديه بالرضاع ما دام صغير!ا . ولو وجب مل ذلك على الوارث لوجب اذا مات عن الحامل أنه يلزم المصبة 
بالانفاق عايها لأجل مافى بطنها : وكذ! يلزم الحنفية إلرامكل ذى رحم حرم . وقال ابن المنير : انما قصر البخارى 
الرد على من زعم أن الام يجب عالما نفقّة ولدها وارضاعه بعد أبيه لدخوذا فى الوارث » فيين أن الام كانت كلا 
على الاب واجبة النذقة عليه ؛ ومن هو كل بالأصالة لايقدر على شىء غاايا كيف يتوجه عليه أن ينفق على غيره ؟ 
وحديث أم سلدة صريح فى أن انفاةم! على أولادهاكان على سبيل الفضل والتطوع ٠‏ فدل على أن لا وجوب علا . 
وأما قصة ند فظاهرة فى سقوط النفقة عنها فى حياق الاب فيستصحب هذا الآصل بعد وذاة الآب » وتعقب بأنه 
لا يازم من السقوط عنها فى حياة الآب السقوط عَنها بعد فقده ٠‏ والا ققد القيام .»صا الولد بفقده » فيحتمل أن 
يكون مراد البخارى مرى الحديث الآول وهو حديث أم ساة فى إنفافها على أولادها الجرء الاول من الترجة 
وهو أن وارث الأب كلم بازمة نفقة المولود بعد موت الأب ؛ ومن الديث الثاى الجن الثانى وهو أنة اين عل 
المأ 6 ىء عند وجود الآب » وليس فيه تعمرض لما بيد الا و الله أعم 


» بابب قول البى” ويه « من رك كاذ أو تضياعا فالى‎ - ٠١ 
الاماه - مرتمث) مبى' بن" بسكير_ حداثنا الايث عن عقيل_عن ابن شهاب عن الى سلمة عن أب هريرة‎ 
رضى ال عنه «ان' رسول اله 3 لله كان بوق' بالرجل المتوَفى عليه ليت » فيسألة : هل ترك لدينه فضلاً؟ فان‎ 
فلما فتح اله عليه الفتوح قال : أنا أولى'‎ ٠ حلاث أنه ترك ونا صلى » وإلا قال للسلدين : صاوا على صباحيك‎ 


1ه - كتاب النفقات 


يامو منين” من أيهم »فن 8 من المؤمنين فترك 56 فلي قفا » ومن 0 مألا فاو رثته 0 
قوله ) باب قول الزى ك2 : من برك كلا ( فح الكاف والتشديد والتئون ) أو ضياعا ( بفح الضاد 
المعجمة ) الم" ( بالتقدد 8 ذى فيه حول بثك أبى هريرة بأفظ 00 من ترق من المؤمئين ترك دنا فعلى قضازه » رهن 
ترك مالا فلورته» وأما لفظ ااترجمة فأورده فى الا-ّةراض من طريق أبى حازم عن أَبى هريرة بافظ « من رك 
مالا فلورثته » ومن ترك كلا فالينا » ومن طريق عبد الرحمن بن أنى ععرة عن أبى هر برة.ه ومن ترك دنيا,أو ضماعا 
فليأتنى فأنا مولاه » والضياع #دم ضبطه وتفسيره فى الكفالة وفى الاستقراض » وتقدم شرح الحديث فى السكفالة 
وف تفسير الاحزاب « ويانى بقمة اكلام ءايه ىكتاب الفرا نض أن شاء الله تءالى . واراد الماصئف بأدغاله ف 
أبواب النفقات الاشارة الى أن من مات وله أولاد ولم يترك لهم شيئافان نفقتهم تججب فى بيت مال المسلءين والله أعلم 
>1 - بإسسيب الرااضع من المواليات وغيرهن” 
61ت 0 شا يي ن "يكير حد نا اللبيث” عن عقيل عن ابن شهاب عر و أن زينب -- أبى 
صلمة أخير نه د ان أم حبيبةة زوج النى 0-0 فالت : قلت"يا رسول الله » اتكح أختى ابنة أبى سفيان » قال : 
وأتحبين” ذلك ؟ قلت ؟ نعم ) لت الك ممخييّة » وأحتبُ من شا ركنى فى الخير أختى ٠‏ فقال : إن" ذلك لايحلة 
لى . فقات : با رسول الله ذوَال إنا نتحداث” أنك بريد أن تمكح در بنت أَبى سلمة » فقال : ابن أمت سلمة ؟ 
فقات : نعم . فقال : فول لولم تكن رببيتق فى حَجْرى ماحل لى » إنها ابن أخى من الضاعة » أرضّمتى وأبا 
عكر م فلا شر ص على" بنإنكن ولا أخواتنكن 6 
وال 5 عن الرأهرى. قال عروة : تويبة أعتما أو لحمب 
قو ( باب المراضع من المواليات وغيرهن) كذا للجميع » قال ابن النين : ضبط فى رراية يضم اليم» وبفتحما 
فى أخغرئ والارل أولى لآنه اسم فاعل من والت عوالى ٠‏ قأت : وليس »م قال 0 بل المضبوط فى معظم الروايات 
با لفتح »وهو من الموالى لا هن الموالاة . وقال اين بطال : كان الآرلى أن بقول الموليات سبع مولاة » وأما 
المواليات أبو جمع ا جمع جمع دولى جمع الدكسير ْم جمع موالى جمع السلامة بالالف والناء قصار مواليات . م ذكر 
حديث أم حبيبة فى قوها « انكح أخى »وف قوله يلت لما ذكرت له درة بنت ألى سلية فقال « بنت أم سلية » ؟ 
وما استثرتم! فى ذلك ايرتب عليه الحم ء لآن بنت أبى سلمة من غير أم ساءة حل له أو لم يكن أبو سامة رضيمه » 
لآنما ليست ربيبة؛ مخلاف بنت أبى سلية من أم سلدة . وقد تقدم شرح الحديث مستوف فى كتاب النكاج . وقوله فى 
آخره دتال شعدب عن الزهرى قال عروة ثويبة أعئقبا أ:ولهبء تقدم هذا التعايق موصو لافى جملة الحديث الذى اشرت 
اليه فى أوائل السكاح , وسياق مرسل عروة أتم ما هناء وتقدم شرحه» وأراه بذ كره هنا إيضاح أن ثويية كانت 
مولاة ليطابق التزجمة » ووجه ابرادها فى أبى اب النفقات الإشارة الى أن إرضاع الأم ليس متحتما بل ها أت 
ترضع ولا أن مافع » فاذا امتنعت كان الثاب أو الولى إرضاع الود بالاجندية حرة كانت أو أمة متبرعة كانت أو 


الحديث مامه - ناه /آأاة 


بأجرة والاجرة تدخل فى النفقة . وقال ابن بطال : كانت العرب تسكره رضاع الإماء وترغب فى رضاع العر بية 
لنجاية الولد » فأعلمهم النى َل أنه قد رضع من غير العرب و أنجب وأن رضاع الاماء لا يجن أه . وهو معنى 
حسن , إلا أنه لا يفيد الجواب عن السؤال الذى أوردتة . وكذا قول ابن المنير : أشار الم:ف الى أن <رمة 
الرضاع تننشر » سواء كانت المرضعة حرة أم أمة . والله أعلم 

(غائمة ) : اشتمل كاب النفقات من الأحاديث المرفوعة على خمسة وعشرين حديثا » المعلق منها ثلاثة وجميعها 
مكرر إلا ثلاثة أحادرثك وهى حديثك أبى هررة د الساعى على الأرمة » وححديث أبن عياس ومءاوة فى أساء 
قريش وهما معلقان , وافقه ملم على تخريبج حديث أبى هريرة دوثهما ٠‏ وفيسه من الاثار الموقوفة عن الصحاءة 
والتابعين ثلاثة آنار : أثر الحسن فق أوله» وأثر الرهرى ف الوالدات برضمن ٠‏ وآثر أبى هريرة المتصل محديث 
« أفضل الصدقة ما ترك عن غنى » الحديث » وفيه د تقول المرأة إما أن تعطينى وإما أن ثطلةنى ال , و بين فى آخره 
أنة من كلام أنى هريرة فبو موقوف متصل الاس:اد » وهو هن أفراده عن مل» مخلاف غااب الآثار الى يوردها 
فانها معلقة . والله أعلم ش 


م 
لي 
سا نالسر 


/ؤ1-كتاب الأطعبة 
؟ - باسسيب قول الله تعالى ( كلوا من طيبات ما رزقنا 6 ) الآية 
وقوله (( أنفقوا من طيباترما كيم م وقوله إكلوا من الطيبات واعملوا مالا » إفى با تعملون عليم 4 
جبسه - صرَيحث) تمد بن كثير أخيرنا سفيان” عن منصور عن ألى واثل عن أبى مومى' الأشعرى رضى 
لَه عنه «عن البى* يكل قال : أطممو | الجائع , وعودوا الريض » وفكوا المانى » قال سقيات” : 
والماى الأسير ظ 
نه - مرش بوسف بن عيمى' حددنا تمد بن فصّيل عن أبيه عن أبى حازم رع نأبى هريرة قال «مادّيع 
آل" عد يليه من طعام_ثلانة أيام حتى فيض » 
2 


٠ 5‏ - ءٍِ ا 1 5-6 1 ”نس م 
ولإاثماة ب وءعن ألى حازم عن أى هريرة 2 أصابى جيل شديل” 3 فلفيث عر 34 الطاب 6 فاستفر 5 


يو من كتاب لَه » فندخل” دارم و فتحبا 7 » فشيت غير بعيد غرردت أوجهوى من الجربد و الجوع » قاذ 
و1 ا ل ام على رأ فقال : ياأيا هريرة » فقلت : لبيك" رسول” ال وسّعديك » ذأخن بيذى فأقامى 
وعركف اذى بى » فانطلق فى إلى ر<لم فأمى لى بمْس" من لبن فشر بت منه » ثثم قال : عل فاشرب يا اباهر” » 


فمعدت فشر_بث » لم قال عد قدت فشربث حتى استوى إطنى فصار كالقدح . فال فلقيت عمر وذ كرت له اذى 


م ١‏ 8 .0 -كتاب الأطعية 
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٠. 7 5‏ - 7 سمرلا ع 
كان من أمرى وقات له : ولى ذلاك دن كان 5 به مك ياعمر» وال افد استفر نك الآية ولانا افر أ 5 


مناث ٠‏ قال عر : والله لأن أ كون أدذاتك أحبةٌ إلى" من أن يكون” لى مثل” م ” العم 2 
[ الحديث «لمه ‏ طرفاه فى : 35245 54001 ] 

(بسم الله الرحمن الر<يم ‏ كيتاب الاطعمة » وقول الله تعالى : كلوا من طيبات مارزقنام الآبة . وقوله: أنفقوا 

من طييات ما كسب ٠‏ وقوله :كلوا من الطربات واعبلوا صالحا) كذا فى أ كثر الروايات فى الآية الثانية (أنفقرا) 
على وفق التلاوة ٠‏ ووقع فى رواية النسنى « كلوا » بدل أنفةوا , وهكذا فى بءض الروايات عن أبى الوفت وفى 
قايل من غيرها وعاءوا شرح ابن إطال ٠‏ وأتكرها وتبعه من إمده » حتى زعم عياض أنها كذلك للجميع » وم أرها 
ف دوابة أبى ذر الاعلى وفق الثلارة يا ذكرت » وكذا! فى نسخة ممتمدة من روايةكرمة » ويؤيد ذلك آرن 
ا اصنف ترجم بهذه الآية وحدها فى حكتاب البيوع فقال « باب قوله أنفقوا من طيبات ما كسبتم » كذا وقع 
على وق الثلاوة للجميع إلا النسنى » وعليه شرح ابن بطال أيضا »وف لعض الخ من رواية أبى الوقت وزعم 
عياض أنه وقع لأجويع د كلواء إلا أي ذر عن ااسثمل فقال « أنفتوا ٠‏ وتقدم هناك التلبيه غلى أنه وقع 
على ااصواب فى حكتاب الزكاة حدث ترجم « باب صدقة الكس.ب والتجارة » لقول اقه تعالى ( يا أما الذين . 
آمنوا أنفقوا من طياث ما .كدبتم 4 ولا اختلاف بين الرواةفى ذلك » ويحسن السك به فى أن الدَميير فيا عداء 
من أأذماخ . والطيبات جمع طيبة وهى تطلق على المستلذ ما لااذرر فيه » وعلى النظيف , وعلى ما لا أذى فيه , 
وعلى الحلال . فن الآول قوله تعالى ١‏ يسألونك ماذا أحل لهم ؟ قل أحل !كم الطيبات ) وهذا هو الراجح فى 
تفسيرها » اذ لكان المراد الحلال لم زد الجواب على السؤال؛ ومن الشانى ١‏ فتيمموا صميدا طيبا )» ومن 
الثااث : هذا يوم طيب وهذه ليلة طيبة » ومن الرابع الآبة الثازة فى الترجمة » فقد تقسدم فى تفسيرها فى اازكاة 
أن اراد بالتجارة الحلال» وجاء أيضا ما يدل على أن المراد ما الجيد لافترائها بالههى عن الانفساق من الخييث 
واأراد به الردى. , كذلك فسره ابن عباس ؛ وورد فيه حديث مرفوع ذكره فى« باب تعليق القنو فى المسجد » من 
أوائل الصلاة من حديث عوف بن مالك وأوضح مه فم يتعاق وله البرجة ما أخرجه الترمذى من حديثك البراء 
قال وكينا. أضحاب غذل فكان الرجل ,أن بالقنو فيعلقه فى المسجد ؛ وكان بعض من لا برغب ف الخير يأتى با لقنو من 
الحشف والشيص فيعاته : فتزلت هذه الآبة لإولا تيمهوا الحريث منه تنفقون) فكدنا بعد ذلك بجىء الرجل بصالم 
ما عنده ‏ ؛ ولأنى داود من حديث سول بن نيف و فكان الناس يقيمهون شرار "مارم ثم مرجوتما فى الصدقة, 
فتن لت هذه الاية » وليس بين تفسير الطيب فى هذه الابة بالحلال ويا يستلذ منافاة » وأظيرها قوله تمالى (>.ل 
لهم الطربات ويحرم علمم الخباءث ) وقد جعارا الشافعى أصلا فى تحرج ما تستخبثه العرب مالم برد فيه نص بشرط 
داق با نه » وكأن الممطتفد حرث أورد هذه الآيات - لح بالحديث الذى آخر جه هسم عن أبى هريرة قال م قال 
رسول الله يِل : يا أيها الناس إن الله طيب لايقبل إلا طيبا » وان الله أمى المؤمنين ,ا أس به المرسلين فقال : 
دياأما الرس ل كلو! من الطيبات واعملوا صالحا ) وقال (يا أيها الزين آمنوا كلوا من طيبات مارزةنام) الحديث » 
وهو من رواية فضيل بن مر زوق » وقد قال الترمذى انه تفرد به » وهو من انفرد مسلم بالاحتجاج به دورتف 


الحديث «الالاه ب هلالا ةزه 


البارى » وقد وثقه ابن معين , وال أبو حاتم : يهم كثيرا ولا يحتج به » وضعفه النساتى » وقال ابن حبان :كان 
يخطىء على اانقات » وقال الحاكم : غيب على مس اخراجه . فكأن الحديث الم يكن دلى شرط البخارى افتضر 
على ابراده فى الترجمة . قال ابن إطال لم يختلف أهل التأويل فى قوله تعالى إ يا أمها الذين آمنوا لاتحرموا طيوات 
م أحل الله ١‏ لم » وآنا زات أرمن حرم على نفسه لذيذ الطعام واللذات المباحة . ثم ذكر الأصاف ثلاثة أحادنك 
تتعلق بالجوع والشبع : : الاول حول بثك أبى مومى , قوله ( أطعموا الجام 5 0 المر يض ) الحديث تقدم فى 
الولعة من كناب النكاح يلفظ م الداعى » بدل أطممو ١‏ الجائع ومخرجهما واحد ٠‏ وكأن بعض الرواة 
حفظ مالم حفظ الآخر 1 قال السكرمانى : الآ هنا لا دب وقد يكون واجبيا فى بمض الاحوال اه . ويؤخذ من 
الامى باطعام الجائع جواز الشبع لآنه ما دام قبل الششبع فصفة الجوع قئمة به والاى باطعامه مستمر ٠‏ قوله 
( وفكوا العانى ) أى خلصوا الاسير » من ف-كدكت الثى” فانفك . وله ( قال سفيان : والعانى الآسير ) تقدم 
بان من أدرجه ف الاسكاح ٠‏ وقيل اللاسير ءان من عنا يعاو اذا خضع . المهديث الئاق حدرث أبى هريرة » قوله 
ما شيع آل عمد من طعام ثلاثة أيام حتى قبض ) فى رواية مس من طر يق يزيد بن كيسان عن ألى حازم بافظ « ما 
شبع عمد وأهله ثلاثة أيام تياعا » أى متوالية » وسياتى يمد هذا من حديث عائقة ااتقييد أيضا بثلاث , الكن فيه 
د من خبز البى , وعند مسل ١‏ ثلاث ليال» ويؤغذ مما أن المراد بالايام هذا بليالها » كا أن المراد بالأيالى هناك 
بأيامها ؛ وأن الشبع المثفى بقيد اد والى لا مطلقا . وال والترمذى من طريق الأسود عن عائشة « ما شبع من خيز 
شمير ومين متتأبعين » ويؤخيل مقصوده من جواز الشبع فى اجلة من المغفروم »والذى يظبر أن سبب عدم شيعم 
غالبا كان إسهب قلة الثى" عندمم ٠‏ عا لى أم كانوا قد دون و كن يؤثرون على أنقسم ؛ وسماق بعد هذا وق 
الرقاق أيِضا من وجه آخر عن أبى هريرة « خرج النى يلق لِبَوٍ من الدنيا ولم يشبع من خبز الشعير » ويأتى بسط القول 
فى شرحه فى كتاب الرقاق ان شاء الله تعالى . الحديث اث ٠‏ قوله ( وعن أبى حازم عن أبى هريرة قال : أصابنى 
جبد شديد ) هو موصول بالاسناد الذى قبله ٠‏ وذكر عدث الديار الحلبية برهان الذين أن شيخنا الشبيخ سراج 
الدين البلقيئى استشكل هذا التركيب وقال : قوله « وءن ألى حازم » لا يصمح عطفه على قوله عن أبيه لآنه يلزم منه 
إسقاط فضيل فيسكون منةطما إذ إصير ادير عن أبيه وعن أنى حازم » قال : ولا يصح ءطفه على قوله « وعن 
أنى حازم » لان الحدث الذى لم إعين هر عمد بن فضيل فيازم الانقطاع أيضا . قال : وكان اللائق أن يةول : وبه الى 
أبى حازم اثتهى . وكأنه تاقفه من شيخنا فى مجاس إسماعه للبخارى » وإلا فم يسمع بان الشيخ شرح هذا الموضع , 
والاول - ؛ والثاتى مردود لاه لا مالع من عطف اأراوى لهحديث على الراوى إعيئه لحدث آخرء فكأن 
وسف قال : حددثنا عمد بن فضيل عن أبيه عن أن حازم بككذا وعن أنى حازم بكذا . واللائق الذى ذكره يح 
لكنه لا يتعين » بل لو قال : وم الى أبيه عن أبى حازم لصح »أو حذف قوله ١‏ عن أبيه » ذقال : وبه عن أبى 
حازم لصح ؛ وحدئنا تسكون به مقدرة والمةدر فى حك المنفوظ . وأوضح منه أن قوله ه ومن أبى حازم » معطوف 
على قرله ه حدئنا عمد بن فضيل الح » ذف ما ببنهما للعلم نه » وزعم إعض الشراح أن هذا متملق » وليس كاقال, 
فقد أخرجه أبو يعلى عن عبد الله .ن عر بن أبان عن تمد بن فضيل إسند البخارى فيه, فظبر أنه ممطوف على السئد 
المذكرر م قلت أولا ولله ال+د . قوله ( أصابنى جبد شديد ) أى من الجوع , والجرد تدم أنه بالضم و بالفتح يعم 


٠‏ ؟ [ ٠‏ كاب الأطفة 


والمراد به المشقة » وهو فىكل ثىء بمحسبه ٠‏ قوله ( فاستقرأته آية ) أى سألته أن يقرأ على آية من القرآن مغينة 
على طريق الاستّفادة » وفى غالب النسخ و فاستقربته » بغير همزة » وهو جائز على القسهيل وانكان أصله الحمزة . 
قوله ( فدخل داره وفتحبا على ) أى قرأها على وأفبءى إياها » ووقع فى ترجمة أبى هريرة فى و الحلية لآنى ميم 
من وجه آخر عن ألى هريزة أن الآبة المذكورة من سورة آل عدران » وفيه دفقلت له أقرئنى وأنا لا أريد القراءة 
وإما أريد الاطعام » وكأنه سبل الدزة فلم يفطن غمر اراده . فول ( ردت لوجبى من الجهد ) أى 
الذى أشار اليه أولا وهو شدة الجوع ٠‏ ووقع فى الرواية الى فى ١‏ الحليةء أنهكان بومئذ صائما وأنه لم يحد ما 
يغطر عليه ٠‏ قوه ( فأم لى بعس ) إضم العين الموملة إعدها موملة هو القدح الكبير . قوله ( حتى استوى بطنى ) 
أى استقام من امتلائه من اللين . قله ( كالةدح ) بكسر الذاف وسكون الدال بمدها حاء مبملة هو السجم الذى لا 
ديش له ء وسيأتى لابى هريرة قصة فى شرب إللإن مطولة فىكتاب إلرقاق » وفها أنه قال « اشرب » فقال : لا أجذ له 
مسافا » ويستفاد منه جواز الشيع ولو حل المراد بن المساغ على ما جرت به عادته لا أنه أراد أنه زاد على الششبع » 
والله أعل . ( تفبيه ) : ذكر لى محدث الديار الابية برهان الدين أن شيخنا سراج الدين البلةيى قال : ليس فى 
هذه الاحاديث الثلائة ما يدل على الاطعمة المترجم غلا اللو فا الآيات المذكورة . قات : وهو ظاهر إذاكان 
الأراد برد ذكر أتواع الآطبية + أنا اذا كان المراد با ذلك وما يتعاق نه من أحواذًا وصفاتها فالمناسية ظاهرة » 
لآن من جملة أحوالها الناشئة عنما الشبع والجوع ؛ ومن جملة صفاتها الحل والحرمة والمستلذ والمستخبث » وما ينعا 
عثها الإطعام وتركة » وكل ذلك ظاهر من الأحاديث الثلاثة . وأما الآيات فائها تضمنت الإذن فى تناول الطيبات » 
فكأ نه أشار بالأحاديث الى أن ذلك لا يختص بنوع من الحلال ولا الث لد ولا بحالة الشبع ولا بسد الرهق » بل 
يتناول ذلك مسب الوجدان ومسب الحاجة , والله أعل ٠‏ قوله ( تولى ذلك ) أى باشره من إشباعى ودفع الجوع 
عفى رسول الله ملم ؛ وحى الكرمانى أن فى رواءة « تولى الله ذلك » قال وه من » على هذا مفعول » وعلى الاول 
فاعل انتهى ٠‏ ويكون د تولى » على الثانى يمعنى ولى . قوله (ولآنا أقرأ لما منك) فيه [شعار بأن عمر 4 قرأها عليه 
توقف فيا أو فى شىء منها حتى ساغ لابى هريرة ما قال » ولذلك أقره عمر على قوله . قوله ( أدخلتك ) أى الدار 
وأطمءتك 5 قوله زر النعم ( أى الإبل » وللحهر مسا فض على غيرها من أنواعبا » وقد تقدم فق الشاقب 
البحث فى تمخصيصها بالذكر وااراد بة , وتقدم من وجه آخر عن أبى هر برة وكنت أستقرى“ الرجل الآأبة وهى معى 
َّ يثقلب معى فيطءمنى , قال ابن إطال : أيه أنه كان من عادتهم إذا استقرأ أحدم صاحبه القرآن أن حمله إلى متزله 
وإطعمه ما تيسر ؛ ويحمل ماوقع من عدر على أنة كان له شغل عاقه عن ذلك » أو لم يكن عنده ما يطممه حينئذ اتتهى 
و بعد الآأخير تأسف عمرغلى فوت ذلك . وذكر لى حدث الديار الحلبية أن شيخنا سراج الدين البلقيى أستيعد قول 
أبى هرارة اعمر د لآانا أقر ها منك ءا عبر » من وجبين : أحيدهما مرابة عمر » والئاق عدم أطلاغ أبى هربرة على 
أن عير لم يكن يقرؤها مثله ٠‏ قات : رت من هذا الاعتراض»ء فانة يضمن الطعن على بعض رواة الحديث المذكود 
بالغلط مع وضوح توجبهه , أما الآول فان أبا هريرة خاطب عمر بذلك فى حياة النى يِل وى حالةكان عمر فيها فى 
صورة الأجلان منه لسر عليه » وأما الثاى فيعكس ويةال : وماكان أبو هريرة ليةول ذلك [لا بعد اطلاعه ؛ فلعله 
سمعها من افظ رسول الله ييلع حين أنزات وما “مها عبر مثلا إلا بواسطة 


الحديث 1ه لله 


الع الاك 
؟ - يسيب التسمرةر على الطءام » والأكل بالبين 
“مامه - مَرَشث) عل بن عبد الله أخبنا سفوان” قال الوليلة بن كثير أخبرق أنه ممم وهب بن كيسان أنه 
سم عمر” ين ألى سامة” يقول :كنت غلاما ف عجر رسول الله يكل : وكانت يدى نطيش فى المكحفتر » فقال 
لى رسول" الله يه : ياخلام» سي نه » وكريدينك » وكل ما يليك . فا زات قللكة طممتى بعل ؟ 
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. قوله ( باب النسمية على الاءام » وال كل وين ) المراد بالتسمية على الطعام قول بسم اه فى ابتداء الا كل » 
وأصرح ما ورد فى صفة النسمية ما أخرجه أبو د.د واترمذى من طريق أم كلثوم عن عائشة مرفوعا « اذا أ كل 
أحدك طماما فليقل بنم اقه , فان نسى فى أوله فليل : بسم لقه فى أوله وآخره ع وله شاهد من حديث أمية بن 
عشى عند أبى داود والنسائى » وأما قول النووى, أدب الآ كل من ١‏ الأذكار ع : صفة القسمية من أهم ما يذبغى 
معرفته » والأفضل أن يقول إسم الله الرحن الرحيم فان قال اسم لله كفا وحصات السئة . فل أد لما ادعاه من 

الأفضاءة دليلا خاصا » وأما ما ذكره الذرالى فى آدا بالا كل من «١‏ الاحياء » أنه لو قال فىكل لقمة إبيم الله كان 
حسنا » وأنه يستحب أن يقول مع الاولى إسم الله ومعالثانية إ.م الله الرحمن ومع الثالثة يسم اله الرحمن الرحيم» 
فم أر لاستحباب ذلك دليلا » والشكرار قد بين هو وجبه وله حتى لا يشذله الأكل عن ذصكر الله . وأما قوله 
د والأكل بالهين » فبأتى البحث فيه , وهو يآناول من يماطى ذلك بنفسه وكذا بغيره بأن حتاج الى أن يلقمه 
غيره ولكنه بيمينه لا بثماله . قوله ( أغير | سفيان » قالالو ليد بن كثير أخبرنى )كذا وقع هنا وهو من تأخهي 
الصيوة عن الرارى , وهو جاز .وقد أخرجه الجمردى ف دسنده وأو لعيم قد امتخرج » من طر يمّه عن سفيان 
قال « حدثنا الوايد بن كثير » وأخرجة الاماعيلى من دواية #د بن خلاد عن سفيان عن الوليد بالمئعنة م قال فى 
آخره دفشألوه عن اسناده فقال: حدثنى الوايد بن كثير » ولعل هذا هو أاسر فى سياق على بن غيل الله له على هذه 
الكيفية « ولسفيان بن عييئة فى هذا الحدرثك سند آخر أخرجه الاق ون خحمد بن ماصور وابن ماجه عن #د بن 
الصباح كلاهما عن سفيان عن هششام عن أبيه عن عير بن أبى سلة ؛ وقد اختلف على هشام فى سنده فتكأن البخارى 
عرج عن هذه الطريق لذلك ٠‏ قوله ( عمر بن ألى سلية ) أى ابن عيد الأسد بن هلال بن عبد الله بن عصس بن عزوم » 
واسم أنى سلدة هبد الله , وأم عمر المذكور هى أم سللة زوج النى يلقع » ولذلك جاء فى آخر الباب الذى يايه وصفه 
بأنه ه د بيب النى َي » ٠‏ قوله ( كنت غلاما ) أى دون البلوغ» يقال للم من حين يولد الى أن يبلغ الحم غلام » 
وقد ذكر ابن عبد الى أنة ولد فى السئة الثائية من الحجرة الى المديئة وأرض المبشة » وتبعه غير واحد » وفيه أظر 
بل الدواب أنة ولد قبل ذلك ٠‏ فةد صح فى حديث عبد الله بن الزبيد أنه تال ه كنت أنا وعس بن أبى سلءة مع 
النسوة بوم الندق , وكان أ كبز منى بسنتين » انتهبى . ومولد ابن الز بير فى السئة الأولى على الضحيح فيكون هولد 
عير قبل الحجرة إسلتين ٠‏ قوله فى حجر رسول الله يَبِيْهِ ) بفتح الحاء المبملة وسكون اليم ٠أى‏ فى بده ونحت 
نظره وأنة بيه فى حدضئه تربية الواد ‏ قال عياض : الحجر يطلق على الحضن وعلى الثوب فيجوز فيه الفتح 
والكسس ء واذا أريد بة معنى الحضانة فبالفتح لاغسير , قن أريد به المنع من التصرف فبالفتح فى المصسر 
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فى 6 .بد كتاب الاطعءة 


وبالكسر ف الاسم لاغيد ٠‏ قوله ( وكانت يدى تطيش ف الصحفة ) أى ء الأأكل » ومعنى تطيش ‏ وهو بالطاء 
المهملة والشين المعجمة بوزن تطيرر تتحرك فتميل إلى نواحى القصعة ولاتتصرعلى موضع واحد ء قله الطيى قال : 
والاصل أطيش بيدى فأسئد الطبش الى يده مبالغة » وقال غيده : معنى ايش ذف وتسرع وسي أت فى الباب الذى 
يليه بلنظ دآ كلت مع النى يليو طماما لمات آكل من نواحى الصحؤةرهو يفسرالمراد » والصحفة ما تشبع خمسة 
ونحوها » ومى أ كبر من القصمة . ووقع فى رواية ااتزمذى من طريوعروة « عن عم بن أبى سلة أثة دغل على 
دسول الله يليج وده ظعام فقال : ادن يابنى » ويأى فى الرواية التى, آخر الباب الذى بليه وأتى النى لتو إطعام 
دعنده رييبه » واجمع بينهما أن يجىء الطعام وافق دخوله. قوله ( غلام سم الله ) قال النووى : أجمع العلداء على 
استحياب النسمية على الطمام ق أو له ؛ وفى نقل الإجماع على الاستجاب نظر » إلا إن أر بد بالاستحياب أنه راجح 
الفمل » و إلا فد ذهب جماءة الى وجوب ذلك » وهو قضية القولرايماب إلا كل بالهين لآن صيغة الام بالجميسع 
واحدة . قوله (وكل ببمينك وما يليك ) قال شيخنا فى «شرح التبذى» : حله أ كثرالشافمية على الندب ؛ و يفجزم 
الغزالى ثم الذووى » لكن نص الشافعى فى « الرسالة » وفى مون آخر من « الأم » على الوجوب . قلت : وكذا 
ذحكره عنه الصيرف فى « شرح الرسالة » دقل « البوبطى فى ننصره ء أن الأ كل من رأس الثريد والتعريس على . 
الطريق والقران فى الّر وغيرٍ ذلك ما ورد الآ بضده حر|» ومثل البيضاوى فى منواجه للندب بقوله يِيلِيمِ ه كل 
ما يليك » وتعقره ناج الدين:السبكى فى شرحه بأن الشافعى نس فى غير موضع على أن من أ كل عا لا يليه عالما يا لنهى 
كان عاصيا [ نما ٠‏ قال : وقد جمع والدى أظائر هذه المسأة فى كاب له سماه « كف اللبس عن اللمسائل الس » 
وأمر اقول بأن الاص يما للوجوب ٠‏ قلت : ويدل على رجوب الكل بالوين ودود الوعيد ف الكل ا لشمال أفى 
يح مسال من ححديث سلمة بن الا كوع وان الن تج رأى_جلا يأكل بثماله فقال : كل بيميئك . قال : لا أستطيع , 
قال : لا استطمت . فا داعبا الى فيه بعد و أخرج الطرافى من حديث سبيعة الأسلية من حديث عقبة بن عامى دان ٠‏ 
النى يل رأى سبيعة الاسلية تأكل بثمالها فقال : أخذها داء غزة » فقال : ان بها قرحة ٠‏ قال : وان , فرت إغزة 
فاصاءها طاعون فانت » وأخرج مد بن الربيع الجيزى فى « مسئد الصحابة الذين نزلوا مصير » وسئده حسن . 
وثبت الهى عن الا كل بالشيال وانه من عمل الشرطان من حديث ١‏ ن تمر ومن حديث جر علد مم وءئد أحد 
إسند حسن عن عائشة رفمته « من أكل بثماله أكل معه الثشيطان » الحديث ٠.‏ ونقل الطيى أن ممنى قوله , ان 
الشوطان يأ كل بثماله أى حمل أولياءه من الانس على ذلك ليضاد به عباد اله الصالحين » قال الطببى : وتحر بره 
لا تأكاوا بالثمال » فان فعلتم كنذتم من أو ليا الشيطان , فان الشيطان يحمل أولياءه على ذلك أثتهى . وفيه عدول 
عن أأظاهر , والاولى حمل الذبر على ظاهره وأن الشيطان يأكل حةيقة لآن العقل لا يحيل ذلك » وقد يت الخبر به 
ألا تاج إلى بأو يله وسرى القر طى فى ذلك احتهالين ثم قال : والقدرة صالمة ثم ذكر هن عزد - أن الشيطان 
يستّحل الطعام اذالم 0 أسم الله عليه » قال : وهذ! عيارة عن تناو له » وقيل معثاه استتحسانة رفع البركة 5 
ذلك الطعام اذالم يذكر اسم الله . قال القرطى : وقوله يلقع « فان الشيطان يأ كل بشماله » ظاهره أن من فمل ذلك 
كشيه بالشيطان , و أبمد ولعسف من أعاد الضمير فى ثماله على الأكل . قال النووى : فى هذه الأحادرث استحباب 
الاكل والشرب بالدين وكراهة ذلك بالثمال » وككذلك كل أخرن وعطاء ا وقع فى بعض ظرق ححديث أبن عبر 


الحديث اناه - ,61/1 0 ظ 


وهذا اذالم يكن عذر من ميض أ جراحة فان كان فلا كرادة كذا قال » وأجاب عن الاشكال فى الدعاء على الرجل 
النى فمل ذلك واعدذر فل ببسل عذره بأن عياضا ادعى أنة كان منافقا » ومقبه الاووى بأن جماعة ذكروه فى 
الصحاية وسموه إسسر! إضم الموحدة وسكون المرملة ؛ واحتج عياض ما ورد فى خيره أن الذى حمله على ذلك الكيي, 
ودده النورى بأن الكبن والخالفة لا يقتضى النفاق للكينه معصية ان كان الامى أمى إيحاب . قات : ولم ينفصل غن 
اختياره أن الامى أمى ندب » وقد صرح ابن العربى بإثم من أكل بثماله ؛ واحتّج بأن كل فعل بنسب الى الشيطان 
حرام . وقال القرطى هذا الام على جبة الندب لانه من باب تشريف الدين على الثمال لانها أقوى فى ااشالب 
واسبق الاعال وأمحكن ف الاشذال ؛ وهى مشةقة من الهن , وقد شرف الته أصحاب الجنة اذ نسبهم الى المين » 
وعكسه فى أعواب الشمال ٠‏ قال : وعلى اججماة والمين وما أسب الها وما اشةق منها #ود لنة وشرعا ودينا . والثمال 
على نةيض ذلك » واذا تفرر ذلك فن الاداب المناسية لمكارم الاخلاق والسيرة الميئة عند الفضلاء اغتصاص 
الوين بالاعمال الشريفة والاحوال النظيفة ؛ وقال أيضا :كل هذه الاواس من الحاسن ال1-كلة والمكارم المستجاة 
والادل فباكان من هذا الازغيب والندب تال : وقرله «كل مما بليك , محله ما اذا كان ااطمام نوعا واحدا لان 
كل أحدكالاتو ما يليه من الطعام فأخد الغير له تعد عليه مع ما فيه من "ةدر النفس ما خاضت فيه يه الآيرى 0 
ولما فيه من اظبار الحرصض والنهم » وهو مع ذلك و أدب إذير فائدة ‏ أما اذا اختلفت الانواع فقد أباح ذلك 
العلداء . كذا قال . قوله ( فا زالت تلك طممتى بعد ) بكمر الطاء أى صفة أكلى , أى لزمت ذلك وصار عادةلى . 
قال الكزمانى : وق بعض الروايات ب أضم يقال طعم اذا أكل والطعية اك » والمراد جميع ما تقدم من الابثداء 
بالتسمية والاكل بالهين والاكل ءا يليه . وقوله يمد ٠‏ بالشم على البناء أى اسّمر ذلك من صنيعى فى الا كل , وفى 
الحديث أنه ينبئى اجتئاب الأعمال ااتى نشبه أعمال الشياطين والكفار , وأن لاشيطان بدين » وأنة يأكل ويشرب 
1 تأخيل ويعطى . وفيه جواذ الدعاء على من الف الحم الشرعى . وفنه الآ بالمءعروف واانهى عن الماسكر 
حتى فى حال الاكل . وفيه استحواب تمليم أدب الاكل والشرب . وفيه مثقرة لعمر بن أبى سلة لامتثاله الآ 
ومواظ 4 على مقتضاه 
> - بإسيت . الا كل مما يليه 
قال أنس نس : قال الني يه ه اذحكروا أسمّ اله وليأكل كل رجل مما يليه » 

/الاماه - رشنا 27 المزز بن عبد لله قال عدت 6 بن جعفر عن تخد بن عرو بن حلدلة ليلل 
عن وهب بن كيسان ألى نعيم عن عر بن ألى ساءة” - وهو ابن أم” سامة زوج الب" قال « أأكات يوماً م 
ر سول الله وَيْنَهْ طعاماً » فجملت” كل" من نواحى الصحفة » ققال لى رسول الله يكت كل مما يايك » 

هلاماه ‏ وَرشُث) عبد الله بن بوسف اخبرنا الك عن وهب بن كيسان أن نيم قال ٠‏ « أن رسول الله 


َيِه بطعامي ومعه ر بيبه “رين أو سلرة ء قال: الله » وكل مما يليك » 
قوله ( باب الأكل ما يليه ؛ وقال أنس قال النى لتو : اذكروا اسم الله , و ليأكل كل رجل مما يليه ) هذا التعليق 


طرف هنحديث الجعد أنى عثمان عن أ نس فى قصة الولية على زينب بنت جدش » وقد تقذم فى «باب الحدية للعروست» 
فى أوائل النكاح مملقا من طربق ابراهيم بن طبمان عن الجعد ء وفيه د ثم جعل يدهو عشرة عشرة يأ كلون ويقول 
لمم : اذكرو! اسم الله و ليأك لكل رجل ما يليه» وقد ذكرت هناك من وله ؛ وسيأتى أصله موصولا بعد بابين 
من وجه آخر عن أنس لكن ليس فيه مقصود الثرجة » وعزاه شيخنا ابن الملقن ترما اماطاى لتخرع ابن أبى 
عأصم فى الاطعمة دن طريق بكر وثابت عن أنس » وهو ذهول منهما : فايس فى الحديث المذكور مقصود الترجة » 
وهو عند أنى يعلى واليزار أيضا من الوجه الذى أخرجه ان أنى عأدم * قوْلْه (حدثنى تمد بن جمغفر) يعقى ان أنى 
كثير المدتى » وحلحلة رملتين مفتوحتين بيتها لام ساكنة ثم لام مفتوحة ٠‏ قوله ( عن وهب بن كيسان أبى أعيم 
قال : أنى دسول الله يكن )كذ رواء أتاب مالك فى ذااوطأء عنه وصورتة الارسال وقد وصله غالد بن علد ويحبى 
أبن صا الوحاظى فقالا .« عن مالك ءعن وهب بن كيسان عن عمر بن أبى مدلءة » » وخالف اجميع إعق بن ابراهيم 
المذينى أحد الضعفاء فقال ,عن مالك عن وهب بن كيسان عن جابر» وهو مذكر ء ول'ما استجاذ البخارى إخراجه 
ب دان كان الحفرط فيه عن مالك الارسال لآنة تبين بالطريق الذى قبله سمة ماع وهب بن كيسان عن عمر بن أنى 
سلة » واقتعنى ذلك أن مالكا قصر بأسناده حديث 0" اصرح بوصله وهو ق الآصل موصول»ء و أمله وصله مرة ذفظ 
ذلك عنه خالد ونحى بن صالح وهمائةةان » أخرج ذلك الدارقطنى فى ١‏ الغرائب » عايا ؛ واقتصر ابن عبد الر فى 
د انهيد » على ذكر رواية غالد بن إن وحده 
- يسيس هن تمت حوالى التصمةر مم صاحيه إذا لم تدرف" منه كر اهية 

ممه ورظنا 00 عن مالك عن إسحاق بن أبى طاحة أنه سم أنس" بن مالك يقول « إن" 
خاطا دعا رسو ل الل 22 لطعازم ف ٠‏ قال أنس': فذهبت” مم رسول اش 2 6 فر ته 000 ال باء من 
حوالى اتصعة قال : قر آل أعي البامن لوطا 

وله ( باب من تقيع <والى القصعة مع صاحبه ) حوالى بفتّح الام وسكون التحتانية أى جوانب » يقال دأيت 
الناس <وله وحو ليه وحواليه : واللام مفتوحة فى الميع ولا يحوز كدرها 5 قله ( اذالم يعرف منه كرامية) ذكر 
فيه حل يث ين قْ الهم الغى لاه الدباء من الصحفة » وهذا ظاهره يعارض الذى قيله فى الآص بالأكل ما يليه » 
لجمع البخارى بيتهما حمل الجواز على ما اذا عم رضا من بأكل معه » ورمز يذلك إلى تضعيف حديث عسكراش 
النى أخرجه اترمذى حيث جاء فيه التفصيل بين ما أذاكان لونا وا<دا فلا يتعدى ما يليه » أو أكثر من لون . 
فيجوذ » وقد حمل بعض الشراح فعله 2 فى هذا الحديث على ذلك فقال : كان الطعام مششتّملا على مرق ودباء 
وقديد فكان يأكل ما يعجبه وهو الدباء ورترك مالا بعجبه وهوالقديد » وخمله الكرمانى ما تقدم له فى «باب الخياط » 
من كتاب البيع على أن الطعام كان لنبى يلق وحده » قال : فلوكان له و لغيره اسكان المستحب أن يأكل مما يليه . 
فلت : ان أراد بالوخدة أن غيره لم يأكل ممه فردوه لآن أنا أكل معه ؛ وان أراد بة امالك و أذن لئس أن يأكل 
معه فليطرده ىكل مالك ومضيف » وما أظن أ<د! يوافقه عليه . وقد نقل ابن بطال عن مالك جوابا بجمع الجوا بين 


الحديث بولاماة غ6 


المذكورين ففال : ان المؤاكل لآهله وخدمه يباح له أن قبع شروته حيث رآها اذا عل أن ذلك لا يكره مه » فاذا 
عل كراهتهم لذلك لم يأكل الا ما يليه ٠‏ وقال أيضا انما جالت يد رسول اله يبي فى الطمام لآنه علم أن أحدا لا 
يتكره ذلك منه ولا ياقذره ٠‏ بل كانوا يتيركون بريقه وماسة بده » بل كانوا يقبادرون الى تخامته فيد اسكون يبا » 
فكذلك من لم يتقذر من مؤاكله بحوز له أن يمرل يده فى الصدفة . وقال ابن التين : اذا أكل المرء مع خادمه وكان 
فى الطعام نوع م:فرد جاز له أن يرد به . وقال فى موضع آخر : انما فمل ذلك لآنه كان يأ كل وحده فسيأتى فى 
رواءة أن الخءاط أفبل علىعله . قات : هى روابة مامة عن أنس كا سيأقى بعد أبواب» لكن لا يثيت المدعى لآن 
أنسا أكل مع النى َب ٠‏ قوله ( أن خياطا ) لم اقف على امه لكن فى رواية نمامة عن أنس أنهكان غلام النى 
َيه وفى لفظ ه أن مولى له خياطا دعاه » . قوله ( لطءام صنعه ) كان ااطءام المذكور ثريدا يا سأبينه ٠‏ قوله ( قال 
أنس فذهبت مع رسول الله يَيِيمْ فرأيته يتتبع الدباء ) مكذا أو رده عختصرا ٠»‏ وأخرجسه مل عن فتبية شيخ 
البخارى فيه بنامه , وقد تقدم فى الببوع عن عبد الله إن ودف عن مالك بالريادة ولفظة « فقرب إلى دسول ألله 
يلت خيزا ومرتا فيه دباء وقديد , وأفاد شرخنا ابن الملقن عن « مستخرج الامماعيلى , أن الخيز المذكور كان خيز 
شعير » وغفل عما أورده البخارى فى« باب المرق » كا سيأتى عن عود الله بن مسلية عن مالك بلفظ مغن شعير» 
والثاتى مثله » وكذا أورده بعد باب آخر عن اسماعول بن أبى أويس عن مالك بتامه » وهو عند م.م عن قتوسة 
أيضا » وقد أفرد الإخارى لكل واحدة ترجة , وهى المرق والدباء والثريد والةديد ؛ قوله ( الدياء ) ينم الدال 
المهءلة وتشديد الموحدة مدود وجوز القصر حكاه القزاز وأنكره القر طى هو الشرع , وقيل خاص بالمستدير منه , 
ووقع فى ه شرح الموذب لانووىء أنه القرع اليابس » وما أظنه إلاسهرا » وهو اليقطين أيضا واحذه دباة ودية» 
وكلام أبى عبيد المروى يقدضى أن الحمرة زائدة فانه أخرجه فى « دبب» وأما الجوهرى ؤأخرجه ف الممدّل على أن . 
همزانه ملقلية » زهو أشيه بالصراب » كن قال الرعغشرى : لا ندرى مى منقلية عن واو أو ياء؛ ويأق فى رواية 
مامة عن أنس رفنا رأيت ذلك جملت أجمعه بين مديه » وى روآأية ميد عن الى دلت أجمه وأدنيه 00007 

( فل أذل أحب الدباء من بوءءذ ) فى رواية أمامة ه قال أأفس : لا أزال أحب الدباء بعد مارأيت رسول الله ييخ 
صنع مأ صنع , وفى رواية مس من طريق سليان إن المغيرة عن ثابت عن أنس ملت ألقيه إليه ولا أطءمه» وله 
من طريق معمر عن ابت وغادم عن أنس فذ كر الديرث د قال ثابت فسمءت أنسا شول : فا صمح لى طعام بعد 
أقدر على أن إصلع فيه دباء إلا صشع » ؛ ولاين ماجة إسئد يح عن حيدد عن أندن قال « بعثت معى أم سايم 
مكتل فيه رطب الى رسول ال يلدع ذلم أجده ؛ وخرج فريبا الى مولى له دعاه فصع له طماما » قأتيته وهو يأكل 
فدماتى فأ كات معه , قأل وصزم له عر بدة باحم وقرع فاذا هو يعجبه القترع ٠‏ عات أجمعه فأدنيه منه » الحديث » 
وأخرج سل بءضه من هذا الوجه بلفظ «كان يءجبه القرع , ولأنساتى , كان يحب القرع ويقول : إنها ثجرة أخى 
يوأس » وجمع بين قوله فى هذه الرواية د فم أجده » وبين حدديث الباب « ذهبت مع رسول الله َلِيُه » أنه أطلق 
المعية باعتبار ما آل اليه الحال » وحتمل تعدد القصة على بعد ٠‏ وف الحديث جواز أكل الشريف طعام من 
دونه در #ترف وغيره وإجاية دعرته » ومؤا كلة الخادم وبيان ما كان فى النى عله من التواضع واللطاف 
بأصمابه وتعاهدم بالجىء الى منازهم ٠‏ وفيه الإجابة الى الطعام ولوكان فليلا , ومناولة ااضيفان بعضهم بعضا ما 
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وضع بين أيديهم » ونا #تنع من يأخذ من قدام الآخر شيئًا لنفسه أو اغيره ؛ وسيأتى البحث فيه فى باب مفرد . 
وفيه جواز ترك المضيف الا كل مع الضيف لآن فى رواية ممامة عن أنس فى حديث الباب « ان الخياط قدم لهم 
الطعام ثم أقبل على عمله » فيؤخذ جواذ ذلك من تقرير النى يَلِتَوٍ ٠»‏ وحمل أن يكون الطعام كان فليلا 9 ترم بهء 
وحتمل أن يكون كان مكتفيا من الطعام أريان صامما أوكان شذله قد َم عام 4 : تكله ٠‏ وقيه الحرص على القشيه 
بأهل اير والاقتداء عم ىَْ المطاعم وغيرها وف 4 فضيلة ظاهرة لين لاقتفائة 1 ال ى د حى قَْ الآشياء 
الجبلية » وكان يأخي نفسه باأباعه فيها » رضى الله عنه . قوله (قال عمر بن أبى سلة قال لى الى ى يله :كل بيمينك ) 
كذا فت هذا التعليق ف رواية أبى ذر عن الخرى والكشمونى وسقط للرافين وهى الآشيه وقد مذى موصولا قيل 
باب ؛ والذى يظبر لى أن عله بعد الترجمة التى ليه 
,لام ب 5 عبداث” أخبر نا عبد اث اعد 8 7 عن شيف عن أبي عن مسروق عن عائشة ري 
الله عنها قالت « كان الدى؛ مَيكع حب اليس ما استطاع: فى طهوره وثَمَمَل وين ل » . وكان قال بواسيظ قبل 
هذا « فى شأ كله » 
قوله ( باب الثيمن فى الأكل وغيره ) ذكر فيه حدديث عالشة «كان رسول الله مويه حب النيمن ل المديثك ٠‏ 
وهو ظاهر فيا ترجم له. وظن ن إعضوم أن ف هذه الترجمة كرارا لأنه تَقَدْم فى قوله «١‏ باب التسممة عا لى الطعام 2 
والاكل بالمين « وقد أجاب عبه ابن بطال بأن هله الترجة أعم من الآأرلى » لآن الارلل لفعل الأكل ققط وهذه 
بيع الأفمال فيدخل فيه الكل والشرب بطريق التعميم اهء ومن جملة العموم عموم:متعاقات الآكل كالاكل من 
جره ة الهين وتقديم من على العين ف الاصاف و نوه على من على الشمال وغير ذلك , قوله (وكان قال بواسط قبل 
هذا فى شأنة كله ) الفائل هو شعبة » وااةول عنه انه قال بو اسط هر أشعثك وهو ابن أبى الشعثاء » وفد تقدم ببان 
ذلك مع مراحث الحديث فى « باب الثيمن » من كاب الوضوء . وقال الكرمااق قال بءض المشابعخ : القائل بواسط 
هو أشءث ؛ كذا نقل » وليس بصواب من قال 
- يسيس من أ كل" حتى شيم 
لمهم 0207 إمماعيل” عدا ماللك” عن إسحاق ن عبد الل بن أني طلحة أنه هم أنس” بن 
مالك ٠‏ يقول م« قال أ بو طاحةً لأ عا : : لقد ممت صوث > رسول الك كلاه معنا أعرف” فيه 7 2 فهل 
عبدءتك من شى ؟ وأ آحت ا حرا اعرت خارا لها قلقت ليت تبعضه و ثم دماه” رع وى 
ورداننى ببعضة 6 م أرساتى إلى رسول الل 2 04 قال فذكّبت” به نوجذت رسولة الله ١‏ لله ف المسدلر ومعه” 
لمم 3 قال رسول” ال يله أن 2 0 فوموا ٠.‏ فانطاق والطلقة” بين" أيديهم دى جات" أبا طلحة» فقال أو 
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طلحة : يا 1 سل ) فد جاء رسران بل بالناس » وليس عندنا من الطعام مانطممهم . فقالت : الله ورسوله 
أعر . قال فانطآق أبو طلحة حتى رسول الل يلم » فأقبل” أبو طلحة ورسولة الل يللم حتى دَخَلاء فقال 
رَسَو ل ايل مللته 33 : وله نى ياأم" | ماءند لكر » أت بذاك الخبيز « وأمص هِ 1 مرت عليه أ لم 
كلها فأدمته » 0 فيه "الل يلو ماشاء الله أن يقول » ثم قال : انذآن لمشّرة , فأذن لحم » فأكلوا 
5 تى' شّبسوا نم خر ا م فأ كلوا حتى شيموا م خرجوا . ثم قال : امذّن 
لمشرة » فأذن لهم » «أكاوا . شبعو الم غرج ب وا.ثم أذن لمشرة » فأكل القوم” كلهم وشبعواء 
والقوم” مانون رحلا © 
يمه - شنا مومبك نا مر عن أبيه .“قال وحلكف أو يان أيضا عن عبد ر الرءءن ن أى 

بكر رضي الله عنهما قال «كع النى وله يِه ثلاثين: ومائة » قال نئي َلَهِ : هل هم أحد منكم طمام ؟ 
00 رجل صاع م دن امام موه » فين »ثم جا رجل” مُشرلة هن طويل' خم 0 
ابي 2 :أبيم أم يي ال : هب ؟ قال :لا بل بهم” . قال فاشترتى منه شاد أصدمت > فأمر نى 

ان ْلَه بسواد الرطظ بطأنٍ 0 الله مام لثلاثين” ا ة إلا قدحر له حُركة من سواد بطانهاء إن كان 
شاهدا أعطاها إياء » وإن تغائيا حَبَأْها له ؛ م جل 5 قمادتين » فأ اكااعيون وشَبمْنا » وفضل فى 
القصمتّين خماته” على البعير م قال » 


56 -- مش ا وهيب د ثنا منهور عن أمو عن ٠‏ عائشة” رضي انُْ عمها ل 7 5 )الى 


2 حين ) شبعنا دن الأسوالعر والاء »© 
[ الحديث » مجه ب طرقه 044 ] 
قوأه ( باب من أكل جع ) ذكر قنه 'لاثة أحادث : الاول «ديث أنس فى تكثير الطعام ببركة النى 
َل ؛ وقد تقدم شرحه فىت النجوة وفيه « فأكلوا حتى شبعوا » . الثائق حديث عبد الرمن بن أب بكر فى 
إطعام القرم ه من سواد بطو :»وكانوا ثلاثين ومائة رجل » وفيه د فأكانا أجموث وشيعنا » وقد تقذم شرحه 
فىكتاب الحية . الثااك حهائشة د توف النى يليج حين شيمنا من الآسودين الور والماء » وفيه إشارة الى أن 
شبعهم لم بقع قبل زمان وة اك أرماى . قلت : سكن ظاهره غير ماد » وقد تقدم فى غزوة خوبر من ماريق 
عكرمة عن عائثة قالت ولك خيير قانا الآن أشي بع من الغر » ومن عدديث إن عمر قال م ما شيمةا -تى فتحنا 
خيبر 0 فااراد أنه يللد اين شوعوأ وقوه شيعهم ٠»‏ وابتدارْه من من فلح خرير وذلك قبل مونة 2 بثلاث 
سدين » ومراد عائثة مما / اليه من الشبع هو من الّر خاصة درن الماء لكن قرنته به إشارة الى أن تمام الشبع 
حصل حدما 7 نكأ فيه معنى مع » لا أن اليا م وحندة يوجول الشوع منه » ولما عيرت عن الآر بوصف 
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واد وهو السواد عبرت عن الشبع والرى بفعل واحد وهو الشب.ع »وقوله ففيث أنس عن أنفى طادة د سمت 
صوت النى يَلِي ضعيفا أعرف فيه الجوع » كأنه لم يسمع فى صوتة لما تكايذاك الفخامة المألوفة منه , لحمل 
ذلك على الجوع بقريثة الال النىكانو! فا » وفيه رد على دعوى ان حبان الةلم ي>وع» واحتج ميث« أبيت 
يطممنى رفى ويسقيى » وتعقب بالل على تعدد الحال : فكان جوع أحيانا لى به أحمابه ولا سيا من لا يحد 
مددا وأدركه ألم الجوع صبر فضودف له » وقد بسطت هذا فى مسكان أخر ٠‏ .خف هن قمة أبى طلحة أن من 
أدب من يضيف أن رج مع الضيف الى باب الدار :سكرمة له , قال ابن بطالفى هذه الاحاديث جراذ الشبع 
و أن تركه أحيانا أفضل » وقد ورد من سان وأنى عدي أن النى يل قال: أ كثر الناس شيعا فى الدنييا 
أطولهم جو'ا فى الآخرة » قال الطبرى غير أن الشبع وانكان مباعا فان له حدا , اليه » وما زاد على ذلك فوو 
سرف ؛ والمطاق مه ما أعان الأكل على طاعة رية وم لشذله ثقله عن أداء ماوجببه اه . وحديث سيان الذى 
أشار اليه أخرجه ان ماجه بسند لبن » وأخرج عن ابن عمر توه وفى سنده مأيضا » وأخرج ابذار نجوه 
من حديث ألى جحيفة إسند ضعيف » قال القرطى فى المذوم 1 ذكر قصة أبى الميتميع للنى بقع و لصاحبيه الششاة 
فأكاوا حتى شبعوا : وفيه دلل على جواز الشبع» وما جاء من اانهى عنه مول عبيع الذى يثقل المعدة و يبط 
صاحيه عن القيأم لأعبادة ويفضى الى البطر والآشر والنوم والمكسل » وقد تنتهى كرالى التحرم بحسب ما يترتب 
عليه من المفدة . ذكر الكرمانى ثيما لابن المني أن الشبع الذكور “ول على ثشهامعتاد مهم وهو أن الثاثك 
للطمام وااءاتٌ لاشراب والثث للنفس » ويحتاج فى دعوى أن تلك عادتهم الى ثقل خ و نما ورد فى ذلك حديث 
حسن أخرجه الترمذى والفسائى واين ماجه وسححه الحام من حديث المقدام بن معب م سمعت رسول الله يله 
كول : ما مل أدى وعاء شرا من لطن ٠‏ سب إن آدم لمات يمن صاية » فان الأدى نفسه فثاث للطعام 
وثاث لاشراب وثاث للنفس » قال القرطى فى ,شرح الاسماء لو سمع بقراط بهذه الأه لعجب من هذه الكة . 
وقال الغزالى:قبله فى باب كسر أأشهو تين من « الاحياء » ذكر هذا الحديث لبعض الف فال : ما سمغت كلاما فى 
قلة الأكل أي من هذا . ولا شك فى أن أثر المكمة فى الحديث المذ كور واضح » خص الثلاثة بالذكر لانما 
أسياب حياة الميوان ولأنة لآ يدخل اليطن سواها . وهل المراد بااثلك الأساوى عهر الخير ؛ أو التقسيم الى 
ثلاثة أقسام متقارية ؟ حل احتيال » والاول أولى . و>تمل أن يكون لمح يذكر الث قوله فى الحديث الآخر 
و الثلث كسثير » وقّال ابن المثير : ذكر البخارى ق الآشربة فى ه باب شرب اللإن لل حديث أنس وفيه قرله 
لجعلت لا آلو ما جءات فى بطنى منه » فيحتمل أن يكون الشبع المشار اليه فى أحايث الى ذلك لآنة طعام بركة : 
قلت : وهو محتمل إلا فى حديث عائقة ثااث أحاديث لباب » فان المراد بة الشبع اله , والله أعلم . واختلف 
في حد الجوع على رأيين ذكرهما فى و الاحياء , أحدهما أن يشمى الخبز وحده ء فب الآدم فليس يجائع . 
ثائيهما أنه إذا وقع ريقه على الارض ل يقع عليه الذياب . وذكر أن مانب الشبع تنحسبعة : الأول ما تقوم 
به الحياة » الثانى أن يزيد حتى يصوم ويصلى عن قيام وهذان واجبان ء الثالث ل حتى يقوى على أداء 
النوافل » الرابع أن يزيذ حت بقدر على الشكسب وهذان مستحبان ؛ الخامس أن ,علا وهذا جائز ؛ السادس 
أن يزيد على ذلك ويه يثقل البدن وبكبثر النوم وهذا مكروه ‏ السابح أن يزيد حت ينوع البطنة امنب عنها 
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وهذا حرام اه. ويمكن دخول الثالثف الرابع والاول ف الثانى والله أعل ٠‏ تنبيه : وقع فى مياق السند معتمر وهو 
أبن سلييان التيمى عن أبيه قال وحدثنى أبو عثمان أيضاء فرعم الكرمانى أن ظاهره أن باه حدث عن غير أبى عثمان 
شم قال وححرتك أبو عثهان أيضا .قلت :و ليس ذلك اراد , وإعا أزاد أن 3 عهان حودثنه يرث سابق على هذا 
ثم حدله بوذا فإذلك قال م أ يضاء أى ححددث يحديث بعد حديث 

/ا - باسييت ( ليش على الأعمى حرج - إلى قوله ‏ ملسي تمذلون ) والمّهد والاجماع على الطعام 

نه - شم] على بن عبد لله حد” ثنا سفيالت” قال يحبى' بن سعيد ممت" يشير بن يسارر يقول 
« حدائنا سويد" بن النعمان قال : خرء جنا مم رسولى الل يل إلى هي » فلسا كما بالمكهراء ‏ قال يا وهى من 
0 عل روح-ة - دعا رسو ل الل 0 بطمام »فا إل 57 بق ٠‏ فلكناة فأكلنا مئه» 3 دعا عاء فُصَمض' 
ومضمضنا » فصلى بنا لغرب ولم يتواضأ . قال سفيان : سممته” منه عوداً ولام » 

قوله ( باب ليس على الاعى حرج ) الى هنا الآ كثر » وساق فى رواية أبى ذر المنفين الآخرين ثم قل « الآبة 
د وأداد بقرة الأية النى فى سودة النود لا النى فى الفتتح لآنها الاناسبة لبو اب الأطعمة ٠‏ ويؤيد ذلك أنه وقع عند 
الاسماعيل الى قوله (, لمكم تمقلون ) وكذا أيعض دواة الصحيح ٠‏ قوله ( والنهد والاجتماع على الطءام ) ثينت 
هذه الترجة فى روابة المسثتملى و-مده , وأاهد يكم الذون وسكون الماء تقدم تفسيره ىأرل الشركة حيث قال «باب 
الشركة فى الطمام والهد» وتقدم هناك بان حكه ٠‏ وذحكر فيه عدة أحاديث فى ذلك » “م اذكر حد رث سويد بن 
النعمان وفيه « دعأ رسول الله يللع بطعام فلم بت إلا بسويق الحديث » وليس هو ظاهرا فى اراد من النهد لا<تهال 
أن يكو ن ماجىء بالسويق الا من جبة واحدة » لمكن مناسيته لاصل الترججة ظاهرة فى اجتياءم على لوك السويق من 
غير #يتز بين أعبى وإديد وبين كيس ومريض » وحى ابن بطال عن المهلب قال : مناسية الآية لحديث سويد ما 
ذكره أهل التفسير أنهمكانوا اذا اجتمموا اللأكل عزل الاعمى على -ددة والأعرج على حدة واأريض هلى حدة 
لتقميرهم عن أكل الأحاء فكانوا بتحرجون أن يتفضلوا علوم وهذا عن ابن الدكلى » وتال عطاء بن يزيد :كان 
الأعى يتحرج أن يأكل طعام غيره +عله يده فى غير موضعما » والاعرج ك .ذلك لانساعه فى »وضع الآ كل » 
والاريض لرانحته » فنزلت هذه الآبة » فأباح لهم الأكل مع غيرهم .وف حديث سويد معنى الآبقء لآنهم 
جماوا أيديهم فيا حضر من الزاد سواء » مع أنة لا يمكن أن يكون أكابم بالسواء لاختلاف أحوال الناس 
ذاك ' وقد سوغ هم الشارع ذإك مع مافيه من الزوادة والاقصان فكان مياحا والله اعم ٠.‏ اوكلامه . وقد جاء فى 
سبب نزول الأية ار أغر دن رجه يس ٠‏ قال عرلك الرزاق أنيأنا معدر عن ابن أبى يس عن م#اهد ٠‏ كان الرجل 
يذهب بالآعى أو الآعرج أو المريض الى بيت أبيه أو أغيه أو قرببه » فكان الزمنى ,تحرجؤن من ذلك 
قيقولون : اتما يذهورن بنا الى ببوت غيرثم » فنزات الآية رخصة له وقال ابن المنير : موضع المطابةة من النزجمة 
وسط الآة وهى قوله تعالى (( ليس عليكم جناح أن تأكلوا جميعا أو أشتئانا )4 وهى أصل فى جواز أكل 
انخارجة » و لهذا ذكر ف الترجمة النهدء والله أعل 

- لاج ١‏ اتح البارى 


١ 5-37‏ .ب كتاب الأطءمة 
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م - بإسيب اكيز للروق » والا كل على' الهوان والدُثرة 
مبعه ئشنا تمد بن سنان <لثنا هام عن قَمَادَةَ قال مكنا عند أنسر وعنده شباز” له » فقال : 
ما أكل الى" يلقو تخيزا مُرَقنَا » ولاشاءً مستدُوطة » حتى لق الل » 
[ الحديث ههه ؟ طرفاء فى 2 47١‏ , 3# ] 
جمعه - حرشن عل بن عبد الله حداثنا معاد ن هشام قال حد“ثنى أبى عن نونس" - قال على هو 
الإسكاف” ‏ عن قاد عن أنس رضي اله عنه قال « ماعات” النى' يله أ كل على سكارجة قط » ولا حير 
4 “فق قعل ولا أ كل عل خوان قط . قيل لققادة : فعلى' م" كانوا يأ كلون ؟ قال : على السمْر » 
[المحديث كله اطرةه فى : «لخه2 34660 ]| 
لمعه - وشا ابن” أنى مر م أخبرتنا عمد بن جعفرر أخبرنا "ميد أنه سم أت يقول « قام البى 
يله تبنى بسَفَيّة » فنعو السلمينة الى وليه » أعسّ بالأنطاع فسعت » فألقى عامها الم والاقط” وللكّمن » 
وقال عبرو عن َم « ىا بها النبئ يله » ثم صَنع حيسا فى رنطم » 
اه - حداثنا عمد أَبرنا أو ميا َ حل ثنا هشام عن أبيه وعن وَعب بن كيسان قال : كان أهل” 
الشام يرون ابن" ابر يقولون : ياابن ذاتر النطاقين فقالت ل أسماء : يا بن خم يسيرونك بالتطاقين « 
وهل تدئرى ما كان الثطاقان ؟ إنما كان نطاق َمَعه نصقين : فأوَكيت” فربة رسول ان يَلع بأحَدها » وجملت” 
فى سف ر نه آخر . قال فكان أه.سل الشام إذا عيروه بالمطاقين يقول : إيها والإله « نك شكاة ظاهر 
عنك عارها » 
قله - حلا ثنا أو النعمان حل" ثنا أبو 5-5 انق عن كر عن سعول بن حير معن ابن غباسر وان" 
أم حُقيد بنته الحارشو بن عدن خالة ابن عباس أهدت" الى النبى؟ يله تمن وأفطا وأضجٌا » قدءا بون 
فأكان على مائد نه » و رحكبن النى' َل كالتقذرر لمن" » ولوكن حراماً ما أركان على مائدة النى' يله 
ولا أمرَ !| كبن 5 
قوله ( باب الخن المرقق ه والأكل على الخوان والسفرة ) أما الخين المرقق ففال عياض فوله مسقا أى ملينا 
بحسنا بز الحوارى وشمه , وااترقيق التليين ؛ ول يكن عندهم مناخل . وقد يكون المرقق الرقيق الموسع أه . وهذا 
هو المتمارف . وبة جزم أبن الاثيرقال : الرقاق الرقيق مثل طوال وطويل , وهو الرغيف الواسع الرقيق » وأغرب 
ابن الاين فقال ؛ هو السميد وما يصنع مئه من كمك وغيره . وقال ابن الجرزى : هو الخفيف كأنه مأخوذ من 


الحديث ونه -ولمة ١؟ه‏ 


الرقاق وهى الحشبة النى يرفق ما . وأما الخوان فالمثوور فيه كسرالمءجمة؛ ويحوز ضما وفية لغة ثالثة إخوان بكسر 
الهمزة رسكون الخاء » وسئّل علب : هل يسمى الوان لأنة يتخون ما عليه أى يتنقص ؟ فقال : ما يبعد ٠‏ قال 
الجواليق : والصحيح أنه أيجمى معرب » ويجمع على أخونة فى الفلة » وخون مضموم الاول فى الكثرة . وقال 
غيره : الخوان المائدة مالم يكن علبها طعام » وأما السفرة فاثدتورت لما يوضع عاما الطمام » وأصلبا الطعام نفسه. 
قوله ( كنا عند أنس وعنده خباز له ( 1 أقف على تسمته , ووقع عند الإسماعولى عن قتادة د كنا نأتى أنسا 
وخبازه قاثم » زاد ابن ماجه « وخوانه موضوغ ؛ فول نكاوا » وف الطبراتى من طربق راشد بن أنى راشد قال 
دكان لآنس غلام يعمل له النقانق و يطبخ له لونين طعاما وعذيز له الموارى وإعجته بالسمن . أه . والموارى لضم 
المبملة ديد الواو وفئح الراء : الخالص الذى ينخل مرة بعد مرة ٠‏ قوله ( ما أكل النى يلتم خيزا مرقفا ولا 
شأة مسموطة ) المسموط الذى أزيل شعره بالماء المسخن وشوى بجلده أو يطخ » وامما يصنع ذلك فى الصغير المن 
الطرى » وهو من فعل المترفين هن وجوين : : أحدهها الميادرة الى ذح مالو بق لازداد ' مله ء وثانمما أن المساوخ 

أتفع > يحلده فى اللبس وغيره والسمط يفسده , وقد جرى أبن بطال على أن المسموط المشوى» فقال ما ملخصه : 
يمع بين هذا وبين حديث عمرو 57 انه رأى الى يله تر من كتف شأة » وحديثك أم سابة الذنى أخرجه 
الترمذى « انها قربت للنى يِل جثبا مشويا فأكل مه » بأن يقال : حمل أن يكون لم يتفق أن تسمط له شاة 
بكالها » لآنه قد احتز من اكتف مرة ومن الجنب أخرى » وذلك لحم مسموط . أو يقال ان قال , لا 
أعل فلم يقطع به 2 ومن عم حجة على من لم بعل . وتءقيه ابن المزير بأنه أيس فى حزن الكتف ما بدل على أن 
الشاةكانت مسءوطة ؛ بل انما حزها لان العرب كانت عادتها غالبا أنها لا تنضج اللحم فاحتيج الى الحز ٠‏ قال : 

ولعل ابن بطال لارأى اليخارى ' رجم بعد هذا م باب شاأة مسموطة ؛ والكةتف 2 » ظن أن مقصوده 
إنبات انه أ كل السميط . فلت: ولا يلزم أيضا من كونها مشوية واحتز هن كتفها أو جنبها أن تكون مس.وطة ؛ فان 
شن المسلوخ أكثر من ثى ال مسدوط ؛ لكن قد ثبت أنه أكل الكراع وهو لا يؤكل إلا مسموطا . وهذا لا برد على 
أذ فى انى دوابة الشاة المسموطة ٠‏ وقد وافقه أبو هريرة على ننى أكل الرقاق أخرجه ابن ماجه من طريق ابن عطاء 
عن أيه عن أبى هريرة أنه وزار تومه فأتوه برقاق فيى وقال : ما رأى رول الله َع هذا بعيثه » قال الطيبى : قول 
أن دما أعلم رأى النى يلمع الح » نى العم وأراد ننى المعلوم » وهر من باب فى الثىء بننى لازمه , واما صم هذا 
من أنس طاول ازومه النى 2 وعدم منمارقته له إلى أن مأت ٠.‏ قوإه (عن يونس قال عن على : هو الإسكاف ) على" 
هر شيخ البخارى فيه وهو ابن المدينى « ومراده أن يونس وفع فى السند غير موب فنسبه على ليتميذ » فان ى 


طبقبيّه يولس بن عبمد البصر ى أحد اللفات الك ثر بن 2 وقد دقع فى رداية ابن ماجه عن تمد بن ممُنى عن معاذ بن 
هدام عن أبيه عن بونس بن أبى الفرات الإسكاف » وليس ليونس هذا ف البخارى إلا هذا الحديث الواحد » 
وهر يصرى و ثقه أحمد وان مءين وغيرهما . وقال ابن عدى : ليس بالمثهور » وقال ابن سعد : كان معمروظا وله 
أحاديث , وقال ابن حيان : لا يجوز أن يمتج به «كذا قال ومن وثقه أعرف بحاله من ابن حبان » والراوى عنه 
هشام هو الدسةرانى وهو من المكثرين ون قتادة وكأنه لم يسمع منه هذا » وف الحديث رواية الافران لآن هشاما 


اع با كتاب الأطعمة 


وبونس ءن طيقة واحدة ؛ وقد روأه سعيد بن أبى عروبة عن 6ادة وصرح بالتحديث م ان فى الرقاق » اسكن 
ذكى ان عدى أن يد بن زريع رراه عن سعيد أَال « عن بو نس عن قتادة » فيحتمل أن 13 ن سمه أو لاعن 
قتادة بواسطة ثم مله عنه بذير وأسطة فكان يحدث به على الوجمين ٠‏ قوله زعن أنس) هذا هو الحفوظ ورواه سعيد 
ابن بشر عن قتادة فقال ١‏ عن الحسن قال دغانا ءل لى عادم بن حددرة ةفتال : ما أكل الى لله على خوان قطاء» 
الحديث أ جه ابن ماده فى والمدرفة» فآن كان سعرد بن بشر ححفظه فرو جد يث آخدر لقادة لاخدلاف مساق الخيرين . 

قوله (ءلى سكرجة ) بم السين والكاف والراء الثقيلة بعدها سم مفتوحة ؛ فال عراض :كنا قيدناه وثقل عن 
ابن فى أنه صوب نت ألراء ‏ قات : ومذا جزم التوربشى وزاد: لانه فأرسى «غذرب » والراء فى الاصل مفةتو<ة 
ولا حجة فى ذلك لان الاسم الاجم اذا نطقت به العرب لم تبقه على أصله غاليا . وقأل ابن الجوزى : قاله انا شيخنا 
أبو منصور اللغرى يعنى الجواليق بفتح الراء ؛ قال : وكان بعض أهل اللئة يقول : الصواب أسكرجة وهى فارسية 
معربة » وترجتها مقرب الل » وقد تكلءت .ما العرب قال أبو على فان حقرت حذفت الجم والراء (© » وقلت 
أسكر ؛ ووز اشباع السكاف حدتى تزيد ياء » وقياس ما ذكره سيبونه فى ه برهم بر ميم » أن يقال فى سكيرجة 
سكبريحة » والذى سبق أولى . قال ابن مى وهى داف صذار يؤكل ف,اء وعنها الكبير والصغير » فالكبيرة تحمل 
قدر ست أواق ويل مابين ثاثى أوقية إلى أوقية » قال : وهمنى ذلك أن العجم كانت تستعمله فى الكو امبيخ والجوارش 
للنشوى واامم » رأغرب الداودى فقال : السكرجة قصعة مدهونة» و ةل ابن قرقول عن 0-7 قصعة ذات فواتم 
من عودئئدة صذيرة والآول أول » قان شيخنا فى ه شرح الترمذى , : تركه الأكل فى السكرجة إما اسكونم! لم تكن 

تصنع عندم اذ ذاك او استصغاراً لها لآن ادنم م الاجتماع على الاكل , أو لأنها-كا تقدم -كانت تعد لوضع الاشياء 

التى #عين على الوضم ولم بك, رنوا غاابسا يشبمون » فلم يكن لهم حاجة بالاضم ٠‏ قوله (فيل لقتادة ) الفائل هو 1 اوئ:. 

قوله (فملام ) كذا الاكثر ثر ووقع فى رراية الستمل بالاشباع . قله ( يأكاون) كذا عدل عن الواحد الى المع , 
اشارة الى أن ذلك لم يكن عنتصا بالنى بيو وحده بل كان أصما به يقتفون أثره و يقتدون بفعله. وله ( على السفر ) 
جمع سفرة وقد تقدم بيالما فى اللكلام على حديث عاثثة [طويل فى الغأجرة الى المدينة ؛ وان أصابا الطمام الذى 
يتخذه المسافر ؛ وأكثر مأ ضايع في جلد :قل سم العام الى ما وضم فيه ها “ميت المزادة رلؤة. ثم ذكر المصاف 
حرد يثك ع أ: أس فى قصة صغية فسافه عدهمراء وقد سان فى غزوة خسن بالاسناد الذى أورده 2 بعوله أتم من سماقه 
هذا ولفظه و أقام النى يلي بين خرم والمديزة ثلاث لرال يدى عليه بصفية » وزاد فيه أيضا بين قوله إلى وليه و بين 
قوله أمى بالانطاع و وماكان فيها من خيز ولا لهم وما كان فيها الا أن أمى » فذكره وزاد بعد قوله والسمن م مال 
المسليون إحدى أمبات اأؤمنين » الحديرث »وقد تقدم شرحه مستوق هناك . قوله ( وقال عرو عن لضن بف 
ها النى ينه ثم صنع حيد! فى نظع ) هو أيذا طرف من حديث وصله المؤلف ف المذازى مطولا من طربق رى 
ابن أنى عرو هولى ااطلب عن لسن 31 مالك كانه :. ٠‏ قوله ) 200 ن أبيه وعن وهب بن كيسان 0 هو ان 
عروة حل هذا الحديث عن أبيه وعن وهب إن كاذانء و اغرحة أو 0 «المستخرجء» من طر بق أحد بن 


واس عن أبى معاوبة أقال قمه وعن دك شام عن وهب بن كيسان « قط وتقدم أصل هذا الحديث قُّ 0 باب الحجرة 


» والهاء‎ ١ مله‎ )١( 


الحديث مزه - ورزه وف 


الى المديئة » من طروق أنى أسامة عن هششام عن أنه وعن امرأنه فاطمة بنت النذر كلاهما عن أسماء » وهو مول 
على أن هشاما مله عن أبيه وعن اانه وعن وهب إن كيسان ولعل عنده عن بعضهم ماالوس عند الأخر » فان 
الرواءة نان تمت ليس في,ا قوله يعيرون وهو بااعين اأرءلة من العار » واين الربير هو عيد الله , والمراد بأهل 
الام عسكر الحجاج بن بوسف حيث كانوا يقاتلوتة من قبل عبد الك ن ىوان » أو عسكر المصين 95 كير الذين 
قائلوه قبل ذلك من قبل يزيد بن معاوية ٠‏ قله ( بعيروذك بالنطاقين ) قيل الأفصح أن يعدى التمييد بنفسه تقول 
عيرته ذا , وقد سمعفكذا مثل ماهنا . قوله ) وهل تدرى ما كان النظافين ) كذا أورده بعض اأشراح ؛ و تءقيه 
بأن الصواب النطاقان بالرفع » و أنالم أقف عليه فى النسخ الا بالرقع »فإن ثبت روابة بغير الآلف أمكن توجبهبا » 
ومتمل أن بكون كن فى الاصل « وهل تدرى ما كان شآن الاطافين » فسةط لفظ شأن أو مره ٠‏ قوله ( ابماكان 
نطق شقفته نصفين فأوكيت ) تقدم فى الهجرة إلى المديئة أن أبا بكر الصديق دو الذى أمرها بذلك 1) هاجر ممع 
الى يلل الى المديئة . قله ( يقوك إيها) كذ! للاكثر و لبعضهم ١‏ ابنها» ؟وحدة ونون وهو تصحيف » وقد وجه 
بأنة مقول الراوى والضمير لأسماء وا بنها هو أبن الزبير » وأغرب ابن التين فقال : هو فى سائر الزوايات ١‏ ابنها » 
وذكره الأطأبى بافظ د إمهاء اه . وةوله (والاله) ف رواية أحمد بن ونس 3 اما ورب الكعية» قال المطابى ما 
بكس الهءزة وبالتئوين ممذاها الاءتراف بماكانوا يقولونه والتقرير لهء تقول العرب فى استدعاء الول هن 
الازمان : إم! وإنه بغير تذوين ؛وتعقب بأن الذنى ذكره علب وغيره اذأ استزدت من الكلام قأت إنة واذا 
أمرت بقطمه قلت إيها اه . ولبس هذا الاءتراض بحيد لآن ‏ غير ثعاب قد جزم بأن ما كلءة استزادة ؛ وارتضاه 
وحرره بعضوم فوال : إمها بالتنوين للاسبزادة و بغير النوين لقطع الكلام » وقد تأ أيضا معنى كيف : قوله زتلك 
شكاة ظاهر عنك عارها ) شكاة بفمّح العدين المعجمة ممناء رفع الصوت يالقول القبيح ؛ وليغضهم بكسر الشين ء 
والاول أولى ٠ودقو‏ مصدر شكا برشاو شكاءة وشكوى وشكاة 2 وظاهر أى زائل » قال الإطابى أى ارتفع عنك 
0 يعاق بك ؛ والظرور يطلق على الصءود والارتفاع ‏ ومن هذا قول الله تعالى (ر فا اسطاءوا أن يظبروه » أى 
يبملوا عليه ومنه لإ ومءارج عايِا يظبرون 6 قال : وتمثل ابن الزبهي بمصراع بيت لأبى ذقيب المحذلى وأوله 
د وعيرها الواشون أنى أ<ما » يعنى لا بأس مذا القول ولاعار فيه » قال مغلطاى : و بعد بيت المذلى : 

فان أءتذر مها فانى مكذب2 وإن تآمتذر بردد عليك اعتذارها 

وأول هذه القصيدة: هل الدهر إلا ليلة وتبارها والا طلوع الشمس ثم غيارها 

أبى اقلب إلا أم عبرو فاصيبحت محرق 'نارى بالشكاة وثارها 
وبعده د وعيرها الوامون أى أحما » الديت ؛ وهى تصيدة تزيد على ثلاثين بيدا . وتردد ان نديبة هل أنهأ 
ابن الزبير هذا المصراع أو أنشد, متمثلا بة ؟ والذى جزم بة غيره الثانى وهو الممتّمد » لان هذا مثل مشرور » 
وكان ابن الزبيد يكثر القثل بالشعر ء وقذا أنشأء . ثم ذكر حديث ابن عباس ق أكل غالد الضب على مائدة رسول 
الله يبن ٠‏ وسيأتقى شرحه بعد فى كتاب الصيد والذبائح . وقوله «:لى مائدته » أى الثىء الذى يوضع على الارض 
صيانة للطعام كالمنديل والطيق وغير ذلك » ولا يعارض هذا حديث 5 أن النى ا" م أكل دلى الوان الا 


2 .باد كتاب الآاطىة 


الخوان أخص من المائدة » واى الاخص لا يستلزم أن الاعم » وهذا أولى من جواب بفض الشراح بأن أنسا لما 
فى عله قال : ولا يءارضه قول من عل . واختلف ف المائدة ففال الزجاج هى عندى من ماد بيد اذا تحرك . وقال 
غيره : من ماد عيد اذا أعطى . قال أبو عبيد : وهى فاعلة ؟متي مفعولة من العطاء قال الشاعر « وكنت للمنتجءين 
مائها , 
9 - بإسيت الوبق 

.ولاه أ ورْشُف) سلوان” بن حر ب حد ثنا جا ع: فاق عن بسر 9 يسار عن ع 7 الثعمان أنه 
أخبرة «أ: نهم كانوا مع النىه َيل بالصهياو ‏ وهى كَل روحة ون حَيبر ‏ خسرت الصلاة » فدّعا بطمام » قل 
ولاه إلا سويقاً » فلالك منه" » فلكنا ممه .مم دطا: عماء قضمض» نم صلى وصآم ناء ول وما 

قله ("باب الوبق ) ذكر فيه حديث سويد بن النعمان » وفد تقدم شرحه فى ككتاب الطبارة 
٠٠‏ - بيست ماكان الى يلج لايأ كل حتى يسى له فيل ماهو 

لو«ه - يرشنا عل بن مقاتل أبو اللو عر اعد ا ا نابو ل عن الز ا ى” قال عر فى أبو 
أمامة مل بن حُتين الأنصارى أن" ابن عباس أخبرتم” أن خالد” بن الوليد - الذى “يقال له" سيف الله 
رس أنه دغل ممار واد الله ط على مهمونة - وش خاليه و اله” ابن عباس فوحد عندها ضما محذو د 
قدمّت به أَخعها حتّيدة بنت الحارث هن ند , فقدامت الضب؟ ارسول الله يَليهِ» وكان قلما بكم يذاه" لطامام 
حى نحداث به ويسمى له ذأَهْوَى رسول الله يل بده إلى الصّب» ققالت امرأة ءن النسوق الاضور : 
حبراو رسول الله ماله يلير ماقد".كن له »هو الضب يارصول اللَ» قرافم سول" الل يله بده عن الغذب > 
فقال خالك بن الوليد : 0 ترام الضب يسول الله ؟ قال : لاء ولسكن لميكن بأرض قومىء أأجدى أعالله . 
قال خا : فاجرّز*زه فأ كله » ورسول ان ملل يلل يدظر إلى » 


[ الحديث ١9+ه ‏ طرظء فى : 100 » لالادة ] ٠‏ 

قوله (باب ماكان النى يلم لا يأكل حتى يسمى له فيعل ما هو) كذا فى جميع النسخ التى وقفت عليها بالإضافة ٠‏ 
وشرحه الزدكثى عل أنة 5 باب 8 بالتوين هال ال ابن التين : اهما كان سأل لان العر ب كانت لاتعاف شيا من 
الم كل لقلتها عندهم , وكان هو بج قد يعاف بعض الثىء ذلذلك كان بأل . قلت : ومحتمل أن يكون سيب ال.ؤال 
أنه 2 ماكان يكشر السكون فى البادية فلم يكن له خبرة بكثير من المي واءات ؛ أو لآن الشرع ورد بتحر.م بعض 
.المروانات وإباحة بعضبا وكانوا لا بحرمون منها قثا ), ورمما أنوا ة مشوا أر مطبوخاأ فلا مين عن غيره الا 
بالسؤال عزه م أورد أيه حديث أبن عيأمن فى قصة ألضب » ساق شرحه ىكتاب الميد والذبائح 1 ووقع 


الحديث .قمه ‏ لإوعه وثية 


فيه « فقالت امرأة من الندوة الحضورء كذا وقع بلفظ جع المذكر , وكأنه باعتبار الاثشخاص » وفيه ه أخيرن 
رسول اقه وَل ها قدمتن لهء وهذه المرأة ورد التصر بانها ميموئة أم المؤمئين فى رواية الطبراى وافظ « فقالت 
ميموئة : أخبرو | رسول الله يكل بماهوء فلا أخيروه ترك , وعند مسلم من وجسه آخير عن ابن عباس «١‏ فقاات 
ميمولة : بارسول الله إنة لمم ضب » كف يده 
-١‏ بإسسيسب ٠‏ طمام' الواحد »كفي الوثقينٍ 
إونة ‏ حلثنا عبد الله بن يوسن أخبرنا مالك .ع . وحد ثنا إسماعيل” حدثنى مالكب عن ألى الزعناد 
عن الأعرج عن ألى هريرة رضى” الل عنه أنه قال « قال رسول لمكي : طعام الإئتين كافى الثلاثة » وطمام 
الثلائة كاف الأربم:ة » 
قوله ( باب طعام الواحد يسكف الائنين ) أورد فيه حديث أبى هريرة و طمام الائئين يكين الألائة وطعام 
الثلاثة يكف الاربعةء واستدكل الجمع بين الترجمة والمديث » فان قضية الترجمة مرجهبا النصف وقضية الحدرث مرجعرا 
الثلك ثم الربع ٠‏ وأجيب بأنه أشار بالترجمة الى لفظ حديث آخر ورد ليس على شرطه . و بأن الجامع بين الحديثين 
أن مظلق طعام الفليل يكنى الكثير لكن أقصاء الضعف » وكونه بكق مثله لايئنى أن يكن دونة . نممكون طعام 
الواحد يكن الاثنين يؤخذ منه أن طعام الائنين يكف الثلائة بطربق الاولى مخلاف عكده . وثقل عن اق 
أبن داهو يه عن جر بر قال : معنى الحديث أن الطعام الذى يشبع الواحد يكنى قوت الاثنين » ويشبع الاثنين فوت 
. الاربعة . وقال المباب المراد بمذه الأحاديث الحض على المكارم والتقتع بالكفاية » ي»نى وليس المراد الحصر فى 
مقدار السكفاية . واما المراد المواساة وأنه ينبغى للائنين إدعال را لث اطعامهما و[دعال رابع أيضا يحسب من محضر. 
وقد وقع فى حديث عبر عند ابن ماجه بلفظ « طعام الواحد بك الاثذين وان طءام الائنين يكن الثلائة والآريعة 
وأن طعام الأربعة يكنى الخ ة والسئة » ووقع فى حديث عبد الرحمن بن أبى بكر فى قصة أضراف أبى بكر د تقال الى 
َيه : من كان عنده طعام انين فليذهب يثالث ؛ وهنكان عنده طعام أريعة فايذهب خاهس أو سادست » وعند 
اأطبرانى من حديث ابن عمر مايرشد الى العلة فى ذلك و أوله وكاو جميعا ولا تفرقوا فان طمام الواحد يكف الاثنين» 
الحديث فرؤخذ منه أن الك ا بة تنأ غن بركة الاجتماغ ؛ وان الجمعكذا كثر ازدادت البركة وقد اشار الترمذى الى 
حديث أن عمر وعند البزار من حديث سعرة نحو حديث عير وزاد فى أخره «ويد الله على الجاءة » وقال ابن المنذر 
يوؤخذ 8 حديثك أبى هرارة استحياب الاجبماع على الطعام ل وأن لايأ كل المرء وححده أه. وق الحديثك أيضا الاشارة 
الى أن المواساة اذا حصلت حصلت معبا البركة فتعم الحاضرين . وفيه أنه لابذيخى للرء أن يستحقر ماعنده فيمتتع 
من تقدعه ء فان لاقليل قد حصل به الاكتفاء » بمعنى حصول سند الرمق وقيام البفية » لاحقيقة الشبع . وقال ابن 
المنير : ورد حديث بلفظ الترجة للكنه لم يوافق شرط البخارى فاستقرأ معناه هن حديث الباب »لآن من أمكنه 
ترك اثلث أمكنه ترك النصف لنقاريما اتتهمى ٠‏ وتعقبه مغلطاى بأن الترمذى أخرج الحديث مرى طريق أبى 
سفيان عن جابر » وهو على شرط البخارى انتهى . و ليس ؟ زعم فان اابخارى وا نكاري أخرج لآبى سفيان » 


ا / للم كاب الاطعمة 


الكن أخرج له مقرونا ا داح عن جار ثلاثة أحاديثك قط ) فايس على شرطه : ثم لا أدرى م جرهيره لخر يج 
الترمذى مع ان مايا أخرجه من طريق الاع.ش عن أبى سؤيان أيضا 5 ولعل ان امير اغحمد على ماذكره ابن 
بطال أن ان وهب دروى احدبث بافظ الترجمة عن ابن جيعة عن أبى الزس عن جابر »واين طيءة ليس هن 
قوط اليضارى قطما , دكن برد عله أن ابن نطال فصر بنسية الحديث » وإلا قود أخرجه ملم أيضا من طريق 
جار » فالحديثك يح لكن لا على شرط الإخارى واله أعل ٠‏ وق الباب عن ابن عير وسمرة 6 تقدم » وفيه عن 
ابن مسعود أيضا ف الطبرافى 
١‏ مد سسا 5 للؤون" يأكل ف 06 واحد ٠‏ فيه أبو هريرة عر البى' يلم 
م ارس 7 1 

عوءه - وَرشنا مد بن شار حدثنا عبد الصّمّد حدثنا شعبة” عن وائد بن يد عن نافم قال «كان 

ابن عن لا 41 حى 00 كسكين يأكل لمعه )2 فأدخات” رحلا" يأكل" دمةه ) 8 كل كثيرا 5 ذقال يأنا١‏ 1 
اس ا 1 لك 8 5 5 - : 7 0 

لا ادل هذا عل 6 بعوت” الى ك2 يقول 0 المؤمن يأكل قل #عى واحد 4 والسكافر بأكل فى سبعة أمعاء 6 

4 - حرش عمد بن سّلام أخبرنا عَبدة عن بود الله ءن نافع عن ابن ممر” رضى” الله عنما ه قال 
رشول” ا 2 : إن المومن” بأكل” فى 07 واحد 62 وإنت السكافر” عاد المنافق” 04 فلا أدرى نا قال 
720 

وقال ان 0 : حدثنا مالك" عن نالم. غك ان ع عن النبى' د ٠٠‏ عثله 

[ الحديث مومه طرناء فى : وؤنه , هحنم ] 

3 َ 03 2 7 00 
متأو ب شنا عل بن عبد الله حد ثنأ سذيان” عن #رو قال وكان أبو بيك رجلا أ كورلا ( قال 
342 0000 
له ابن" عمر إن رسولك الله يِه قال : إن السكافر يكل فى سبعة أمعام . فقال : فأنا أؤون” لله ورسوله » 
5 5 ع م 3 

“امه ب مِرْشث) إسماعيل حدثى الك عن أنى الزثناد عن الأعرج عن ألى هريرة رضى الله عنه 
قال « قال رسوك ان يَئُهْ : يأ كل 0 فى معى واحد » والسكافر يأكل فى سيعة أمعاء » 

[ الحديث ١وله‏ ب طرفه فى : لاوعه ] 

/نةثام ب ئها صلماث” بن حربٍ رثا 4 عن عَدِى بن ثابت عن أبى حازم عن أى هريرة د ان 
رجلا كان يأ كل أ كلا كثيرا» تأسلم فنكان يأكل أ كلا قايلاء هذ" كر ذلك للنىء يرنه فقال : إن الؤدن” 
بأكل ف مع واحد 6 والسكافر يأكل فى سيعة أمعاء « 


الحديث لوبرة ب وه (انون 


قوله ( باب المؤءن يأ كل فى دعى واحد ) المعى يكسر اليم مقصور ؛ وفى إغة حكادا فى الحم بسكون العين 
بعدها تحتانية ؛ واجمع أمءاء ممدود ونى المصادين . وقد وقع فى شعر القطاى بلفظ الافراد فى اجمع فقال فى أبيات 
له حكاها أبو انم د حوااب عدا ودعى جياعا » . ودوكةوله تعالى( ثم مخرجم طفلا ) وائما عدى يأكل بق ' 
لانة يممنى يوقم الأكل فهها هارا ظرفا لدأ كول » ومنه فوله تءالى ( اما يأكاون فى بطوتهم) أى ملء بطوتهم 
قال أبو حاتم السجستانى : المعى مذكر ولم أسمع من أثق به بؤنثه فيقول معى واحدة » لكن قد رواه من لابوثق 
به ٠‏ قوله ( حدثنا عبد الصمد ) هو ابن هبد الوارث » ووقع فى رواية أبى نعي فى « المستخرج » منسوبا ٠‏ قوله 
( عن وافد بن خمد ) هر ابن زيد بن عبد يله بن عم . قوله ( فأدعات رجلا يأ كل ممه تأكل كثيرا ) لله أبو 
تيك المذكور بعد قليل . ووقع فى رواية ملم « مل ابن عس يضع بين يديه ويضع بين يديه لجمل يأ كل أكلا 
كيدا . قوله ( لاتدغل هذا على ) وذكر الحديث هكذا حمل ابن عمر الحديث على ظاهره » و اعله كره دخوله عايه 
لا رآه متصفا بصفة وصف با االكافر 
قوله ( باب ااؤمن يأ كل فى معى واحد » فيه أبو هريرة عن اذى يله ) كذا بت هذا الكلام فى دوابة أبى 
ذر عن السرخمى وحده ٠‏ و ليس هو ف دواية أنى الوقت عن الداودى عن السرخسى » ووقع فى رواية النسق ضم 
ااحديث الذى قبله الى ترجمة د طعام الوا<د كاف الاثنين» وإبراد هذه الترجمة لحديث ابن عمر بطرقه وحديث أبى 
هريرة بطرقه د يذكر فا التعلءق ؛ وهذا أوجه فانه ليس لاعادة الترججة بلفظبا مءنى :وكذا ذكر حدبث أبى 
هريرة فى الترجمة ثم إبراده فيا مودولا هن وجبين . قوله ( دبدة ) هو ابن سامان ؛ وعد الله هو ابن عبر 
الحمرى . قولهِ ( وان الكافر » أو المثائق فلا أدرى أهما قال عبيد الله ) هذا الك من عبدة » وقد أخرجه مسلم 
من طريق حى القطان عن عبيد الله بن عمر بافظ « الكافر » بغير شك » وكذا رواه عمرى بن ديذار م يأنى فى 
الباب » وكذا هو فى رواية غير ابن عمر من زوى الحديث من |اصحابة , الا أنه ورد عند ااطبرانى فى دواية له 
من حدرث سمرة ولفظ « المنافق » بدل الكافر . قولْه ( وقال ابن بكيد ) هو يحى بن عبد الله بن بكيد » وقد وصله 
أو نعي فى المستخرج من طريقه » ووقع انا فى الموطأ من روايته عن مالك وافظه ١‏ المؤمن يأ ككل فى معى وأحد» 
والكافر يأكل فى سبعة أدءاء » وأخرجه الاسماعيل من طريق ابن وهب , أخبرنى مالك وغير واحد أن نافما 
حدثهم » فذكره بلفظ « المسل » فظور أن مراد البخادى بقوله , مثله» أى مثل أصل الحديث لاخغصوص الشك 
الواقع فى دوابة عبيد الله بن عر عن نافع . قوله ( سفيان ) هو ابن عيينة ٠‏ قوله (غن عمرو) هو ان ديئارء 
ووقع النصريح بتحدبثه لسغيان فى رواية الميدى فى مسنده ومن طريقه أبو نيم ف « المستخرج» ٠‏ قوله ( كان 
أبو تبيك ) بفتح الثون وكير الحا. ( رجلا أ كولا ) فى رواية الحيدى «قيل لابن عمر إن أبا تبيك رجل من أهل 
مكة يأكل أكلاكثيراء . قوله ( فقال فأنا أومن بالقه ورسوله ) فى رواية الميدى ١‏ فقال الرجل أنا أومن لله » 
الج ومن ثم أطبق العلماء على حمل الحديث على غير ظاهره كا سيأ تى رضاحه . قوله فى حديث الى هريرة (يأكل الم 
فى معى واد ) ىق رواءة - من وجه آخر عن أنى هربرة « المؤمن يشرب ف معى واحد. الجمديث . قوله ف 
الطريق الاخرى ( عن أنى حازم ) هو سان بسكون اللام الأشجمى وايس هو سلبءة بن ديثار الزاهد فانة أصغر من 
الاشذجعى ىم يدرك أناهريرة ١‏ وله ) إن رجملا كان يأكل أكلا كثيرا فأسل ) رقع فى رواية مس من طزيق أى 
م سس اتاج 8 © نم البارى 


4ه “ياه كاب الاطعمة 


صالح عن أبى هربرة ه ان رسول امه َي ضافه ضيف وه وكافر فامى له بشاة لخلبت فشرب حلا بها ثم أخرى ثم 
أخرى حتى شرب حلاب سبع شياه» ثم انه أصبح فأسل فأ له إداة فشرب سلابها ثم بأخرى فل يكتمهاء الحديث 
وهذا الرجل يشبه أن يكون جرجاء الغفارى , فأخرج ابن ألى شيبة وأبو على والإنار والطبرانى من طريقه أنه قدم 
قَّ أنمر من قومه يريدون الاسلام , روا مع رسول الله يع المغربء فلا سل قال : ليأخذ كل رجل بيد جليسه» 
فم ببق غيدى » فسكنت رجلا ءظما طويلا لايقدم على أحد » فذهب بى رسول الله يلع الى منذله خاب لى عثرا 
فأتيت عليه ثم حاب لى آخر حتى حلب لى سبعة أعثن اريت عايها » ثم أنيت بصنيع برمة فأئيت عايها » فقالت آم 
أمن : أجاع الله من أجاع رسول الله, فقال : مه يا أم أيمن » أكل رزقه » ورذقنا عل الله . فليا كانت الليلة الّانية 
وصاينا المغر ب صنمع ماصنع فى التى قبابا لحاب لى ونزا وروبت وشيغت ؛ فقاات أم أعن : ألس هذا ضيفنا ؟ 
قآل : انه أكل فى معى واحد اللية وهو مؤمن ؛ وأكل قبسبل ذلك فى سبعة أمعاء » الكافر يأ كل فى سبعة أمماء 
والمؤمن يأ كل فى معى واحد . وفى إسناد الميع مومى بن عبيدة وهو ضعيف . وأخرج الطبراق إسند جيد عن غيد 
لله بن #ر وقال « جاء الى النى يِلِيْعْ سببعة رجال , فاخذ كل رجل من الصحابة رجلا وأخذ النى ا رجلا؛ فقال . 
له ما اسمك ؟ قال : أبو غزوان . قال خلب له سبع شياه فشرب ابنما كله . فقال له النى يلقع : ل لك يا أبا غزوان 
أن تلم ؟ قال : نمم . فأسل فسح رسول الله يلق صدره ؛ فلا أصبح حلب له شاة واحدة فل بتم ابثها » فقال : 
مالك 0 ابا غزوان ؟ قال : والذنى بمكك تبأ أود رودت .قال : إنك أمس كان لك سيعة أمعاء وادس لك اليوم 
إلا معى واحد , وهذه الطريق أقوى من طريق جبجاه » وحمل أن تسكون تلك كنيته , للكن يتوى ااتعدد أن 
أحمد أخرج من حديث أبى إصرة الغفارى قال « أتيت النى يل لا هاجرت قبل أن أسل , خاب لى شويهة كارف 
يحلها لآهله فشربتها » فليا أصبحت أساءت حلب لى فشربت متها فرويت » فقال : أرويت ؟ قلت : قد روبع مالا 
دويت قبل اليوم » الحديث » وهذا لابفسر به الهم فى حديث الباب وان كان المءنى واحدا » لكن ليس فى قصته 
خصوص المدد . ولآاحن أيضا ولآبى مسلم المكجى واسم بن ثابت فى والالائل» واليغرى فى « الصحابة» هن طريق 
تمد بن معن إن نضلة الغفارى « <دثنى جدى نضلة بن عمرو قال : أفيات فى اقاح لى حتى أئيت رسول الله 0 
فأسلمت ثم أخذت عابة لخلبت فها فشر بتوا فقات : يرول الله إن كنت لأشر بها مرارا لا أمتّلىء: وفى لفط؛ إن كنت 
لأشرب الدبعة فا أمتلء » فذكر الحديث . وهذا أيضا لا ينبغى أن يفسر بة مبهم حذيث الباب لاختلاف السياق . 
دوقع فى كلام النووى تبءا لعياض أنه نضرة بن نضرة الذغارى » وذكر ابن اس<ق ف السيرة من حديث أبى هر برة 
فى قصة ممامة بن أثال أنه لا آم ثم ألم وقعت له قصة تشبه قصة جمجاه : ف,جوز أن يفسسر به » و به صدر المازرى 
كلامه . واختلف ف معى المديثك فقيل : ليس المرآد به ظاهره واعاهر مدل ضرب للدؤمن و دهده فى الدنيا وااكافر 
وحور صه عاما » فمكان المؤمن اتقاله هن الدنيا ُ 1 ق معى واحدء و الكافر اشدة رفيته فيها وامةكثاره منبا 
يأكل فى سبعة أمماء » فلس المراد حقيقة الأمواء ولا.خصوص الأكل واتما المراد التقال من الدئيا والاستكثار 
منها » فكأ نه عبر عن تناول الدنيا بالأكل وعن أسراب ذلك بالامعاء ؛ ووجه العلانة ظاهر ؛ وقيل المعنى أن 
المؤمن يأكل الحلال والكافر يا كل الحرام , والحلال أفل من الحرام فى الوجود نقله ان التين » و نقل الطحاوى 


نحو الذى قبله عن أبى جعفر بن أبى عمران فقال : حمل قوم هذا الحدديث على الرغبة فى الدنيا يا تقول فلان يأ كل 


الحديتث مدو وعم غرل 


الدئيا أكلا أى برغب فبا ويحرض عاءها » فمنى المؤمن يأكل فى مى واحد أى يزهد فيها فلا ينئاول متها الا قليلا » 
والكافر فى سو عة ة أى رغب فيها فس:-كثر ماما ٠‏ وقيل اراد حض المؤمن على 3 الأكل اذا عم أن كثرة الأكل 
صفة الكافر » ذان نف سالمؤمن تنفر من الاتصاف بصفة الكافر » وبدل عل أن كثرة الاكل من صفة الكفار 
قوله تعالى ( والذين كفروا يتمتعون ويأكاونم تأ كل الانمام » وقبل بل هو على ظاهرة . ثم اختلفوا ف. 
ذلك على أقوال : أحدها أنه ورد ى شخص بعينه واللام عبدية لاجنسية » جزم بذلك ابن عبد البر فقال : لأسييل: 
الى حمله على المموم لان المثداهذة تدقغه » نكم من كافر يكون أقل أكلا من مؤمن وعكمه » وك من كاذر أسل فل 
غير مقدار كاه » قال : وححد يثك أنى هررة يدل على أنة وردق رجل بعيئه » ولذلك عدب بة مالك المديث 
المطلق. , وكذا البخارى ؛ فكأ نه تال : هذا إذا كان كافرا كان يأكل فى سبمة أمعاء فلدا أسلم عو وبورك له فى 
نفسه كاه جزء مهن سبعة أجزاء ما كان كيه وهو كافر أه . وقد سرقه الى ذلك الطحاوى فى « مشكل الأثار 2« 
فقال : قبل إن هذا الحدثك كان فى كافر مخصوص وهو الذى شرب <لاب السبع شواه » قال : واس للحديث عند نا 
حمل غير هذا الوجه , والسابق الى ذلك أولا أبو عبيدة » وقد تقب هذا الجل بأن ابن عير راوى الحديث فهم 
مه العموم تلذلك منع الذى رآه يأ كل كثيرا من الدخول عليه واحتّج بالحديث . ثم كيف يتأنى حله على شخص 
بعيئه مع ماتقدم من ترجيح تعدد الواقعة وبو رد الحديث المذكو ر عقب كل واحدة منها فى حق الذى وقع له تمدو 
ذلك . القول الثانى أن الحديث خرج مخرج الغالب , وليست حقيقة المدد مرادة » قالو! مخصرص السبعة للمبااغة 
ق السكره “ير ما فى قوله تعالى 2 والبحر عده من لءده سبعة أبحعر والعنى أن من شأن ااؤمن التقلل من الاكل 
لاشتغاله بأسياب المبادة ولعلمه بان مقصود الشرع من الآكل مايسد الجوع ويمسك الرمق ويمين على المبادة » 
وخشةء أضا دن حاب مازاد على ذلك » وااسكافر خلاف ذلك كله ذاثة لآيقف مع مقصود الشرع » بل هو تأبع 
أشبوة نفسه مسترسل فيها غير خائف من تبعات الحرام ؛ فصار أكل المؤمن لما ذكرته ‏ إذا نسب الى أ كل الكافر 
كأنه بقدر السبع منهء ولا يلزم من هذا أطراده فى ق كل مؤمن وكافر » فقد يكون ف المؤمنين من يا كل كثيرا 
إنا بحسب العادة وإما لعارض يفرض له هن مرض باطن أو لغير ذلك » ويكون فى ا!-كفار من ياكل قليلا إن 
لمراعاة الصحدة على رأى الأطباء » وإما للرياضة دلى رأى الرهيان » وإما اعارض حكضمف المعدة . قال أأطبى 
وءصل القول أن من شان المؤمن الحرص على الزهادة والافتناع بالباغة » لاف الكافر , فاذا وجد مؤمن 1 
كافر على غيرهذا الوصف لايقدح فى الحديث . ومن هذا فوله تعالى (الزانى لايشكح الازانية أو مشركة ) ألأية 0 
وقد بوجد من الزاتى نكاح الحرة ومن الرانية نكاح الحر . القول الثالث أن المراد بااؤمن فى هذا الحذيث التام 
الاعان , لآن من حسن إسلامه وكل إمانه اشتخل فكره فيا إصير اليه من الموت وما إعدة فيمئعه شدة ال1وف 
وكثرة الفكر والاشفاق على نفسه من اسقيفاء شبوته »6 9 ق حديث 0 أمامة رقمه م من كبر تفكره قل 
طعمه » ومن قل :فكره كثر طعمه وقسا قلبه » ويشير الى ذلك حديث أنى سعيد الصحيح ١‏ أن هذا امال سلوة 
خضرة » فن أخذه باشراف نف سكانكالذى يأكل ولا يشبع » فدل على أن المراد بالأؤمن من يقتصد فى مطعمه » 
وأما الكافر فن شأنه الثشره فأ كل بالنهم كا تأكل البهيمة ولا يأكل بالمصلحة لقيام البئية , وقد رذ هذا الطانى 
وثال : قد ذكر غن غير واحد من اح لف الكل الكثير , فل يكن ذلك نقصا فى إيمانهم , الرابع أن المراد 


٠ 1 6‏ كتتاب الاطعمة 


أنااو من إسى الله تعالى عند طمامه وشرابه فلا يشركه الشيطان فء.كفيه القليبل » والكافر لايسمى فيشركه الشميطان 
5 تقدم تقريره قبل , وفى ديح مسلم فى حديث مرفوع دان الشيطان يستحل الطعام ان لم يذكراسم الله تعالى عليه, . 
الخامس أن المؤمن يتل حرصه على الطيام قييارك له فيه وق مأ كله فيشيع من القليل » والكافر طامح اليعمر الى 
امأ كل كالانعام فلا يشيعه القليل : وهذا يكن ضمه الى الذى قبله ويجملان جوابا واحدا مركيا . السادس تال اانووى 
الختار أن اأراد أن بءض المؤمنين يا كل فى مغى واحد وأن أ كثر السكغار يأ كلون فى سيمة أمعاء » ولا يلزم أن 
يكون كل وأحد من السبعة مل معى المؤمن اه » وبدل على تفاوت الأمعاء ماذكره عياض عن أهل اتشريخ أن 
أمعاء الانسان سبعة : المعدة » ثم ثلاثة أمماء بعدها متصلة برا : البواب » ثم الصائم . ثم الرقيق والثلاثة رقاق» ثم 
الاعرر ء والقواو ان » والمستقيي وكاها غلاظ . فيكون المعنى أن الكاذر للكونه يأكل بشراهة لا يشيعه الاملء 
أمدائه السبعة » والمؤمن يشبعه ملء معى واحد . و نقل ااسكرماق عن الأطياء فى تسمية الأمعاء السبعة أتها المءدة » 
ثم ثلاثة متصلة بها رقاق ومى الائنا عشرى ؛ والصائم » والقولون , ثم ثلاثة غلاظ وهى الغائنى بنون وفاءين أو 
قافين ٠‏ والاستقيم » والآهور . السابع قال الذووى حتمل أن بريد بالسيءة فى الكافر صفات هى المرص وأاشره 
وطول الآمل والطمع وسوء الطبع والحسد وحب السمن » وبالو احد فى الأؤمن سد خلةه . الثامن قال القرطى : ' 
شهوات الطعام سبع ٠‏ شورة الطبع » وشهوة النفس » وشهوة العين . وشروة الفم » وشبوة الاذن ؛ وشهوة الآنف » 
وشهرة الجوع وهى الضرورية النى يأكل .ما ااؤمن ؛ وأما الكافر فيا كل باجبيع . ثم أربت أصل ماذكره فى كلام 
القاضى ألى بكر بن العربى ماخخصا وهو أن الأمعاء السبمة كذاية غن الحواس اماس والشووة والحاجة ؛ قال العلماء 
إؤخذ من الحديث الدض على التقلل ن الدنيا والحث على الزهد فيا والقناعة بها يسر منها . وقدكان المقلاء فى 
الجاهلية والاسلام يتمدحون بقلة الأكل ويذمون كثرة الأ حا تَقدم فى ليث أم زدع أنها قاات فى 
معرض المدح لابن ألى زدع ه ويشيعه ذراع الجفرة » وال حانم الطالى : 
فانك ان أعطرت بطنك سؤله 2 وفرجك نالا مستوى الذم أجما 
وماق منويد ذا فى الباب الذى يليه ٠‏ وقال ابن الثين : فيل ان الناس فى الكل على ؛لاث طبقات : طائفة 
تأ كل كل «طعوم من حاجة وغير حاجة وهذا فمل أهل الجبل » وطائفة تأكل عند الجوع يدر مايسد الجوع 
حسب , وطائفة يموعون أنفسهم يقصدون بذلك قع شبوة النفس واذا أكأوا أكاوا مايسد الرمق اه ملخصا . 
وهو صحيح ؛ الكنه لم يتعرض لتنزيل الحديث عليه وهو لاق بالقول الثاقى 
3 - باسبه الأكل مك 
محله - رشن أو 5 ار د على ن الأقر ممم ت,أبا جحيفة يقول « قال رول الل يلثر : 
أ لا كل سك 2 
1 الحديث همه طرفه فى ؤومه ] 
قومه - طكئ عهان” بن أبى شبهة أخيكنا جر عن منهودر عن على" بن الأقرر عن أبى سيل ٠‏ قال 


« كنت عند" البى يله » فقال لحل عيلم : لا كل وأنا كك : 


الحلديث لوطه ونه ١ه‏ 
وله ( باب الكل مشكيمًا ) أى ماحكنه ؟ وائما لم يحرم به لأن لم يأت فيه تهى صرح . قله ( حدثنا مسعر) 


كذا أخرجه اليخارى عن أبى عم وأغرجه أمدعن أبى تعيم َال د حدثنا سفيان هو الُورى » فكان لأبى 
نعيم فيه شميخين ٠‏ قوله ( عن «لى بن الآققر ) أى ابن عمرو بن الحارث بن «عاوية الممدانى بسكون اليم الوادعى 
الكوق» ثقة عند اجمريع , وماله فى البخارى سوى هذا الحديث . قوله ( سودت أبا جحيفة ) فى رواءة سفيان عن 
على بن الاقر « عن عون بن أبى جحيفة » وهذا يوضح أن رواية رقية لهذا الحديث عن على بن الأقر عن عون 
ابن أنى جحيفة عن أبيه من اأزيد فى ماصل الاسانيد لتصريح «لى بن الاثقر فى رواية مسهر إسماعه له من أبى 
جحيفة بدون واسطة . وحّمل أن يكون “مه من عون أولا عن أبيه ثم لق أباه » أو سمعه من أنى جحيفة وثيته 
فيه عون . ووه (اىلا1آ كل متكمًا ) ذكر فى الطربق ااتى بعدها له سبيا مختتصرا و لفظه « فقا لرجل ع:ده لا 
كل وأنا متى. » قال اللكرماتى : اللفظ 1ثانى أبلمغ من الاول فى الائوات » وأما فى الى فالاول أبلغ اه . وكان 
سوب هذا الحديث قصة الاعرابى المذكور فى حديث عبد الله بن بسر عند ابن ماجه والطيرانى باسئاد حن قال 
د أهديت لا: نى يلل شاة +ثا على ركيتيه يأكل , فقال له أعر الى : ماهذه الجاسة ؟فةال ان الله جعانى عبدا كريها وم 
يحءلنى جبار! عنيدا . قال اين بطال : انا فعل النى يلم ذلك تواضما لله . ثم ثم ذكر من طر يق أبوب عن الزهرى 
آل « أ النى لق يلد ثم ملك ل ؛ أ يأ, أ ذال : ان ربك يخيرك دين أن :كون عيداأ تديأ أو ماكا ديا » قال فذظار الى 
جبريل كال تشمير له فأوما اليه 58 تواضع تقال : بل عيدا نا . قال فا كل متكا اه: وهذا عسل أو معضل » 
وقد وصله النسائى من طريق الزبودى عن الزهرى عن عمد بن عبد الله بن عباس قال : كان ابن عياس مخدث دكن 
موه. وأخرج أبو داود مر حديث عيد الله بن عرو بن العاص قال م مارؤى النى 2 يأكل متكا قط 
وأخرج ابن أنى شيية عن مجاهد قال ١‏ ما أكل انى لله مت كما إلا مرة ثم ندع فال : اللوم الى عيدك ور ولك » 
وهذا مر سل ؛ ويمكن اجمع بأن تلك المرة الى فى أثر يجاهد ما اطلع علها عبد الله بن ععمروء فقد أخرج ابن شاهين 
فى ناسخه من مرسل عطاء بن يسار « أن جتزيل رأى اذ ى لله يأكل متكا نواه » ومن حديث أس د أن الى 
َي ذا نمام جبر يا لعن الاكل مت عنام بأكل متكءًا بعد ذلك » واختلف فى صفة الانكاء فقيل : أن بتمكن فى 
الجلوس للآكل على أى صفة كان » وقيل أن ميل على أحد شقيه » وقيل أن يمتمد دلى بده اليسرى من الآرض , 
قال الخطابى تحسب العامة أن المتكىء هو الاكل على أحد شمّيه ؛ وايس .ذلك بل هو المعتمد على الوطاء الذى 
تحته , قال ومعنى الحديث الى لا أقمد متكءمًا على الوطاء عند الآكل فعل من يستكثر من الطعام , فانى لا1آ كل 
إلا اليلفة من الزاد فلذاك أؤمد مستوذز! . وفى حديث أأس د اله يِه أكل “را وهو مع » وفى روابة وهو 
عتفزء والراد الجاوس على وركيه غير ميمكن » وأخرج أبن عدى سند ضعيف : زجر الى ا" أن يومد 
الرجل على بده اليسرى عند الأ كل » قال مالك هو نوع من الانكاء . قلت : وفى هذا إشارة من مالك الى كراهة 
كل مايعد الأكل فيه مت-كءًا ولا تختص بصفة بعيئها . وجزم ابن الجوز ى فى تفسير الانكاء بأنه الميل على أحد 
00 لمت لا كار ر الخطانى ذلك . رحى ابن الأثير فى « النهاية ء أن من فسر الائكاء بالمول على أن 
الشوين تأوله على مذهب الطب يانه لا: تحدد ف مجارى الطمام ».هلا ولا يسيغه هنيئأ ودما. تاذى :7 واغتاف 
الساف فى كم الأ كل متكا فرعم ابن القاص أن ذلك من الخصائص النبوبة , وتمقبه البيوق فقال : قد يكره لغيره 


أيضا لآنه من فعل المتعظمين وأصله مأخو ذ من موك العجم ؛ قال فانكان بالمرء مانع لايتمكن معه من الاكل إلا 
متكمًا لم يكن فى ذلك كراهمة ؛ ثم ساق عن جماعة من الساف أنهم أ كاوا كذلك ؛ واشار الى حمل ذلك عنم على 
الضرورة ؛ وفى امل نظر . وقد أخرج ابن أبى شيبة عن ابن عباس وغالد بن الوليد وعبيدة السلانى وحمد بن 
سيدين وعطاء بن يسار والزهرى جواذ ذلك مطلما » واذا يت كو نه م-كروها أو خلاف الآولى «المستحب فى 
صفة الجلوس للا كل أن يكون جائيا على ركيقية وظرور قدميه » أو يصب الرجل العنى ويجلس على اليسرى , 
واستئى الغرالى من كراهة الاكل مضطجما أ كل الوقل ؛ واختلف ف علة الكراهة , وأذوى ماورد فى ذلك ما أخرجه 
إن أى شيبة هن طر بق أبراهيم النخعى قال « كانو! يكرهون أن يأكلوا انكاءة عزانة أن تعظم بطوهم » والى ذلك 
يشيد بقية ماورد فيه من الأخبار فهو المعتمد » ووجه الكراهة فيه ظاهر . وكيذلك ما أشار اليه أبن الاثير من 
جبة الطب والله أعل 
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5 9200 1 اا 0 71 4 
0/0 عل بن عبد الله جد ثنا شام بن بوسف أخبر نا معمر عن الزهرى” عن أبى أمامة بن 

سبل عن ابن عباس عن خالد بن الوليد قال ٠‏ أنى النى يِه بضتبا_ مشوى » فأهوتى [ليو ليأكل » 
فقيل له : إنه ضَبّ و فأمسك” يده . فقال خالل : أحرام مو ؟ قال : لا» و لكئة لايحكون بأرضٍ فوى , 
َأجِدنى أعافه . فأ كل خالي” و روك الله يليه ينظر » . قال مالك” *ن ابن رشهاب « يعبر تحنوذ» ١‏ 

قوله ( بإب الشواء ) بكسر المعجمة وبالمد معروف ٠.‏ قوله ( وقول الله تعالى لجاء بعجل حنيذ ) كذا فى 
الاصل وهو سبق فل والتلاوة د ان جاء. ؟ سيأ ٠‏ قوله ( مشوى )كذا ثبت قوله مشوى فى دواية السرخمى » 
وأوودة الى بلفظ « أى مشذرى »2 وهو نفسير أ عبيدة قال في قوله تعالى 0 فا ليث أن جأء بعجل!-نيذ) أى 
محاوذ وهو أاشوى مدل فيل ى مقدول . ؤروى الررى عن وهب بن منيه عن سفيان الأورى مثْله ه عن ابن 
عباس أخص مذه قال حنيذ أى نضيج » ومن طريق ابن أبى تبح عن مجاهد المنيذ المشوى الاضيج ؛:ومن طرق 
عن نتادة والض<اك وابن [#ن مله ؛ ومن طر إق السدى قال : المنيذ المشدوى فى الرضف أى الحجارة الخاة » 
وعن #اهد والضحاك >وه ؛ وهذا أخص من جهة أخرى وبه جزم الخايل صاحب اللمفة . ومن طريق شمر بن 
عطية قال : النيذ قال الذى يقطر مازؤء إمد أن يشوى » وهذا أخص من جبة أخرى والله أعلم .ثم ذكر المصذف 
حديث ابن عباس فى قصة غالد بن ألوايد فى الب » وسيأتى شرحما فى كتاب الصمد والذبائح ان شاء الله تعالى . 
وأشار اين بطال إلى أن أخذ الحم لرجة لاحر يو جبة أنه يلع أهوى ليأ كل ثم م متنع الا لكونه ضيا فلو 
كان غير ضب لأ كل . قوله فى آخره ( وقال مالك عن ابن شهاب بضب عنوذ) يأتى «وصولا ف الذبائح من 
طريق ماك ١‏ 

- بإسميست اتطزيرة . قال الئر : الازرة من الخلة . والحريرةٌ من اللان 


مه صن بحي 2 7 دافن الليث” عن ول عن ابن شهاب قال أخيري 0 بن 


الحديث 1.)ة ش عه 


ابيع الأنضارئ و أن" : بآن ' بن مالك وكان ن أصحابر أله 50 شهد در دن “الأنضار أنه أ 
رسول لل يله ثقال 00 الله » إلى أنكرت تعرى 6 وأنا أسل لقوى » فاذا كانت الأمعا.” سال" 
الوادى الذى , بق وبينهم 5 / أستطم أن آلى مَسجِدهم فاص هم 2 فوددت بارسولة 31 تأى فتصق ف 
بيف فأ" تخنا مُصَلى . فقال : سأفمل" إنشاء الله . قال عتبان : ذدّدا عل" رسول الله لَه وأبو بكر حين ارتغم” 
٠.‏ 1 سرس ع6 بض 00 هه ْ 2 ملم 
المهار لاستأذنة الب يله فأذنت” له فل يلين يلين حت دخل الييت” » نم قال لى : أبن "تحب أن صل هن 
ببعك” ؟ فأشرت” إلى ناحية من البيت » فقام 7 2 فكب , سكا فى رَكمتين م سل : وحتسناه على 
تخزيرر ا ل ثاب ف المت رجال” »هن أهل الدار دوو عدد ل واجتّمهوا 8 فقال قائل” مومهم : أبن مالك" 
مر 5 : تاو ل 9 ل 00-6 13 0582 | ان 
ابن الدع دن ! فقال بعضهم : ذلك منافق © لا حب الله ورسوله ٠‏ قال الدى َلثم : لا تقل ألا ثراه قال : 
لا إله إلا الله بريد بذ لك وجه لله ؟ قال : الله ورسوله أعر. قال قلنا : فانًا نرى وَحِهَه ونصيحته إلى المذا فقين . 
فقال : فآن الل حرّم على النار من قال : لا إِله إلا الله بيدنى بذلك وَجه الله » . قال ابن شبابر :نم عاك 
الْصين بن متمد الأنصاري - أحد بفى سالحر ( وكان هن سرا مهم عن حدبث مود « فصدقه 
ٌ ْ قله (باب الخزيرة) مخاء معجمة عمتوحة شم زاى مكسورة واعءدك التحنانية السا كنة راء فى مارتخذ دن الدفيق 
١‏ على هممة الوصيدة لكئه أرق ممم قاله الطبرى 1 وقال أن فارس: داوق اط إشحم 5 وال القدى و تيعه اجوهرى : 
الأزيرة أن ,وغول اللحم فيطع صؤارا واصب عليه مأء كدير فاذا أضج در عليه الدقيق فان م يكن فما لهم فرى 
مصيدة 0 وقيل ميق إهنى من بلالة إلاخالة 3 يطرخ 0 رفيل حساء هن ديق ردم : قوله | ول النضر / هر اين 
شميل النحوى اللذوى المهرث المشبود ٠‏ قوله ( الخزيرة ) يعنى بالإيجام (هن الإخالة »والحريرة ) عق بالاهمال 
( من 8 الذى قاله الاضر و افقه عايه يه أبو اميم ٠‏ لمكن قال من الدفيق بدل الابن رهذا هو المعروف » 
وحمل أن حون معق اللبن أنها 50 4 اللان فى البياض لق.دة تصفيتها والله أء عم ٠‏ ثم ذكر ال مصنئف ححد دك عنيان 3 
مالك فى صلاة النى ينيع فى بيه , وقد أقدم شرحه مستوفى فى باب المساجد فى البيوت فى أوا ئل كتاب الصلاة » 
اي على خزبر صنعئاه » أى منعناه من الرجرع عن مزلا لآجل خزير صنعناه له ايأ كل 
قوله ( أخبرى مود بن الر بيع الالصارى أن عبان إبن مالك وكان دن أصوا ب النى يله من شود بدرا من 
0 الى النى وَلِي )كذا قَ فى الأصول المعتمدة 2 وندل الكرماتى أن ة ى اإءعضص النسخ دعن عئيان )وهر 
أوضح قال : و الأول وجه وهو أن تكون «أن: الثانية توكيدا كقوله تءالى 2 يمد اك إذامم وكتم ترايا وعظاماً 
أنكم غرجون ) ٠فأت‏ : : فوصير التقدير ان عتبان أنى النى يْلِله ُ وما بيمهما أشياء اعترضت فيصم "ا قان 6 سكن | 
ببق ظاهرء أنه من مسند #ود بن الر بيع فيكو ن مسلا لآنه ذكر قصة ما أدركبا » وهذا يذلاف ما لو قال إن عتّيان 
ابن مالك قال أتيت النى ملع فانه إساوى مالو قال عن عتمان إنه أى النى يناه وقد مضى بان ذلك بأوضح من ش 


1ل كتتاب الأطمعة 
تت م 12222122 و00 
؟بماتين مصور ٠‏ وقد قدمت ف الصلاذ أن القأإسى رواه إضاد معجمة ىْ بوااق على ذلك »رونل ابن الثين عن 
الشيي أبى ععرآن قال : ل يدخل اليخارى فى جامعه الممدير دق بأوملة ثم الضاد وآخره راء وأدغل الحضين 
يمهملتين وثون يشير بذلك إلى أن مساءا أخرج لأسيد بن -ضير ول خرج له البخارى » وهذا قصور من قاله ؛ فان 
أسيد بن ححضير وانلم رج له الرخارى من روايعه هوصولا لكنه عاق عنه ووقع ذكره عنده فى غير مو ضع 
فلا يليق أفى إدغاله فى كما به ؛ على أنه قلما يبس من أجل تغر يق الذون وأهما الأدس الحصين عرملتين ونون وم 
جماعة ف الاسياء والكنى والاباء 0 والحضين مكله لمكن إضاد مرجوية وهو واحد أخرج له مسلم وهو حدين بن 
مزذر أو ساسان له صدية »وقد أيه على وثم القابعى فى ذلك عراض وأضاف اليه الأصيلى تقال : قال ااقاإسى ليس 
ف البخارى بالضاد المعجمة سوى المضين 3 مد ؛ قال عياض : وككن! وجودت الاصيل قله ف أصله وهو وثم 
والمدواب م للجاعة بصاد مبدلة أه 5 وما نسيه الى الاصيلى ليس بمحةق 0 لان أأنقطة فوق ال مرف لا دين أن 
تكون من كانب الأصل مخلاف القابنى فانه أفصح به حتى قال أبو لببد الوقثى : كذا قرى” عليه » قالوا وهو خط 
والله أعل 

57 - بإصصسيسب الأقط . وقال ميل سمعت" أن « بتى النئة يليد بصفيةٌ » فألتى' الهْر والأقط والسمن» 

وقال عرو بن أبىعرو عن أس 2 صنم” النى د حيسأ » 

٠"‏ - فر مسلم” بن ابراه دنا شعبة عن أبى بشر. عن سعيدر عن اين عبار رض اله 
عنهما قال « أهدتت خالتى إلى البى' وكية_ضبابا وأقطا ولبناء فواضم الضب على ماثدته » فلو كان حرام م 
وضع 2( وشرب” اللبن” وأعزه الأزملة 04 : 

قوله ) باب الفط ( عه الحمزة وكتر القاف وقد تسكن بعدها طاء مبدلة ؛ودو جين اللن الم تخرج زيده 
وقد تقدم "فسيره ق «١‏ باب زكاة الفطر » وغيره ٠قوله‏ ( دقال حيد الخ) تدم دوصولا فى« باب الخن المرفق ». 
قوله ( وقال غرو و أبى عرو عن أس) تدم أيضا قَ لواب المذكور امكن معلهًا . وادنأت الموضع الذى وصله 
فبه مع شرحه , ثم ذكر طرف من حديث أبن عباس فى الضب لقوله فيه ه أهدت خالنى ضبابا وأنطا و لبناء وسيأقى 
شرسره ف الذبائم 
١‏ - بإسسيسب الاق والشّمير 

4ه _ وزشها فى 3-8 سكير حدثنا يعوب" ئْ عيل رمن عن ألى حازم عن صل وذ 6 قال 
« إن كنا لنفرتح بيوم الججعة »كانت لنا يمور تأخذ أصو ل التاق فتجمله فى قدو لها» فتجمل فيه حَبَّات من 
شعير » إذا صكبنا زر ذاها فقر" به" إلينا ؛ وكنا نفرح بيوم الججءة من أجل ذلك ؛ ومأكنا نتفدى ولا كقيل” 
إل" بعد" الججعة » وال مافيه شحي” ولاوَدك » 


الحديث موه - 6.)ة ةآه 


قوله ( باب الساق ) بكسر السين الهملة موع هن الرتقل معروف, فيه تحليل لدد الكبد , ومنه صنف 
أسود يعقل الوطن . شم ذكرو المدف ححديث مهل بن سهد فى قصة العجوز التى كانت تصايع هم أدذول السلق فى قدر 
يوم الجمءة » وقد :قدم شرحه فى كتتاب الممة » وأحيل بثىء منه على حكتاب الاستئذان » وقد فرقه البخارى 
ظ حدبثين من رواءة ألى غسان غن أنى حازم ٠‏ ووقع هنا من الزيادة فى آخر الحديث « والله مافيه ش<م ولا ودك» 
وتقدم فى ثلك الرواءة أن السلق يكون عرته أى عوضا عن عرةه » فان العرق بفتح العين وس-كون الراء بعدها 
قف العظم عليه بقية اللحم » فان لم يكن عليه لهم فهو راق » وقد صرح فى هذه الرواية بأنه ل يكن فيه شحم 
ولاردك .وهر تح الواو واللرملة بعدها كاف وهو الدسم وزنا ومعنى » وعطفه على الشحم من عطاف الآعم على 
الاخص والله أعل . وف الحديث ما كان الساف عليه من الاقتصاد والصبر على قلة الثىء الى إن فتّح الله تعالى لهم 
| الفترح المظد.مة » فنهم من تبسط ف المياحات منبا رمتهم من انتصر على الدون مع القدرة زهد!ا وورعا 


م١‏ - بحست النوش 4 واقثالر اللحم 


٠‏ ثم 


:موه -” شا عول” اش نْ عبد الوآهاب دنا 0 حدثنا وب عن عمد عن ان عباس رمي 

ان وها قال « ا 0 1 يلب كننا 2 3 قام فس إلى وم يتوضاً 0 
همه - وعن أبوبَ وعاصم عن عك رم عن ابن عباس قال 8 اننكل اادىة ييه 0 من قدر 

أ كل » ثم صلى و يتوظأ» 

قوله ( باب النهش وانتشال اللحم ) النهش بفتح الذون وسكون الحاء بعدها شين معجمة أو مبملة » وهما عمنى 
عند الاعمعى وبه جزم الجوهرى » وهو القبض غلى اللحم بالفخ وازالته عن العظم وغيره ؛ وقيل بااعجمة هذا 
وبالمبماة تناو له #قدم الفم » وقيل انوس بالموملة للقبض على اللحم ونثره عند الاكل » قال شيخذا فى « شمرح 
الترمذى » الس فيه #ول على الإرشاد , انة علله بسكونه أمناً وآم! أى أشد هناء ومياءة ء ويقال هنى* صار 
هزيدًا ومرىء صار مريدًا وهو أن لايثقل على المعدة وينوضم عنما ء قال : ولم يثات أنهى عن قطع اللحم بالسكين 
بل يت الحر من ااسكتف ء فيختلف باءتلاف اللحم كا إذا عسر شه بااسن قطع بالسكين» وكذا إذا لم تحضر 
السكين » وكدذا تاف صب الءجلة والتأنى دالله أعلم ٠‏ والانتشال بالمءجمة التنارل زالقطع والافتلاع» يقال 
أشلت اللحم من اارق أخرجته منه » ونشات اللحم اذا أخذت بيدك عضوا فتركت ماعليه , وكثر مايستعمل فى 
أخذ اللحم قبل أن ينضج » ويسمى الاحم أشيلا » وقال الاسماءرلى : ذكر الانتشال مع الهش , و الانتشال ااتناول 
والاستخراج » ولا إسمى مشا حتى يآناول من الل<م . قلت : كاصله أن النوش بعد الانتشال » ولم يقع فى ثىء 
من الطريقين المذبن سافبما البخارى بافظ الهش وما ذكره بالمءنى حيث تابورق تنا أعاتارل اللحم الذى 
عليه بغمه » وهذا هو النهش كا تقدم » ولعل البخارى أشار ببذه الأرجة الى تضعيف الحديث الذى سأذكره فى 
الباب الذى يل الباب الذى بعد هذا فى الهى عن قطع اللحم بالسكين . قوله ( عن م#د ) هو اين سيرين » ووقع 
منسوبا فى رواية الاسماعيلى , قال اين بطال : لاإصح لابن سير بن ماع من ابن عباس ولا من ابن عمر. قأت: هيوق 
س باج 8 اه نم البارى 


تع 6 كتاب الأطعفة 


الى ذلك نحى بن معين » وكذا قال عبد الله بن أجد عن أب : لم إس.مع مهد بن سير بن دن ابن عياس » يقول : بلغنا . 
وقال ابن المدينى قال شعية : أحاديث مد بن سير بن عن عيد الله بن عياس إعا سمعبا من عكرمة » لقّيه أيام اغتار. 
قات : وكدذ! قال خالد الممذاء : كل شىء يقول ابن سير بن « ثبت عن أبن عباس ع لعهه من عسكرمة له . واعتهاد 
البخارى فى هذا الان 9 هو على السئد الثالى ؛ وقد ذكرت أن ابن الطباع أدغل ف الاول عارمة بين ابن سير بن 
وان عباس » وكأن الإخارى أشار يابراد السند الثاتى الى ماذكرت من أن ابن سيرين لم يسمع من ابن عباس » 
قأت : وما له فى اليخارى عن ابن عماس غير هذا الحديث ؛ وقد أخرجه الإسماعيلى من طرإق “هد بن عدسى بن الطباع 
من حماد بن زيد فأدخل. بين جمد بن سير بن وابن عباس عكرمة » وما صح عنده لجيئه بالطربق الأخرى الثانة 
قأورده على الوجه الذى سمعه ٠‏ قوله ( تعرق رسول الله يله كتفا ) فى رواية عطاء بن يسار عن ابن عباش م 
تقدم فى الطبارة « أكل كتتا » وعند ملم من طريق مد بن عمرو بن عطاء عن ابن عباس «أق النى بجدية 
خيز ولحم فأكل ثلاث لقم » الحديث فأفادت تعيين جرة اللحم ومقداد ما أكل نه ٠‏ وله (وعن أوب ( هو 
معطورف على السئد الذى قيله 2 واغطأ من زعم أنه معاق وقك أورده أبو أعيم فى «المستخررج »هن طرق الفضل 
ابن الحباب عن الحجى وهو عبد الله ن عبد الوهاب شيخ البخارى فيه بالسئد المذكور ء حاصله أن الحديث عند 
حاد بن زيف عن أوب إسئدبن على لفظين : أعردهما من ابن سيرين باللفظ الأول » والثاقى عنه عن مة وعاصم 
الأحول باللفظ الثاتى , ومفاد المديدين واد ودو ترك إيماب الوضوء ما مدت انار » قال الاسماعيل :.روصله 
اإراهم بن زياد وأحد بن ابراهيم الموصى وعارم وحيى بن غيلان والحوضى كارم عن حماد بن زيد » وأرسمله مل 
ابن عبيد بن حساب فلم يذكر فيه ابن عباس . قات : ورصله صحيح اتفاقا لانهم | كثر وأحفظ وقد وصاوا وأرسل 
الحم هم عليه وقك وصله آخرون غير من تمى عن حماد إن زيد : و الله أعم 
4 - يسيس تعرق الْعضّد 

0 - ضع مد ن الذنى قال حدثنى عثان" ان عر حدثنا قلي حلا نا أنو حازم اذى حدثنا 
عبد ال بن أبى تاد عن أببه وال 2 خرحنا مع البى” ا نحو مكة..» 

مه -- رضكئ عب العزيز بن عبد الله حدكثيا مره بن جعفر من أى حازم عن عبد الله نْ أى كتادة 
الاسلى عن أبوه أنه قال « كنت" بوما جالسا هم برجال من أابٍ البى لله فى مزل فى طريق مَك جاورسولة 
الله مي نازلب أمانا : والقوم” بحر موق وأناغير” "بحرم فأ ِصَروا حاراً وَحشيا » وأنا متشغول أخْصف” كلى 
يذ نونى له » وأَحَبوا لو أفى أبِصرْتة فالتقت فأبسّته » قمت” إلى الرّس فأم جقه نم ركنت 4 واسيت" 
السوط و ارمح » فقلت” لهم : نارلونى السوط والر مح" “ فقالوا : لا وال لإ نمينك عليه بشى” ٠‏ فاضبت فمزات/ 
َأخَذْ هما م ركبت؛ فُتَدّدت” على الجار فعَفَرَنْه » م“ رجثت” به وقد مات » فوقعوا فيه يأ كلوته “ثم انم كو 


ف كام" إياه وم حرم 6 فرحُنا» وا المضد معى 2( فأدرَ كنا رَصول ار 0 » فسألا 0 ذلك نقال 


الحديث ...4ه -و.عمة /اغه 


سس منه شى” ؟ فَناوَليَه المضد فأكلها حتى تعر قبا وهو تحررم” 4 . قال عد بن" جعفر_ : وحدثنى زد بن 
َه عن غَطاء ن اسار عن أبى 06 5 مدل 
قوله ) 5 تعرق العضد ) مضنى تفسير الدهر ق ء وأما النضد أبو العظم الذى بين الكتف والمراق . وذكر 
الصف حديثك أنى تاد ف قصة اهار الوحشى ٠وقد‏ هضى شر حوه مسةوق فى كتاب الحج . وأبو حازم المدى ف 
إسئاده هو سلة بن ديئار صاحب سهل بن سعد ء ومراده مئه قوله فى آخره د أثار لته المضد فأ كلبا دى تعرقبا » 
أى حنى لم يبق على عظمما لا. وقوله فى آخره د قال مهد بن جمفر وحود'نى زيل بن أل » هو معطوف على السئد 
الذى قيله . والحاصل أن يمد بن جمقن ب أى ابن أبى كثير شيخ شيخ البخارى ‏ فيه إسنادين » ووقع للن.ى 
وال كثر ١‏ قال ابن جوءفر » غير مسمى » وق روانءة أبى ذر عن الكشومى « قال أبو جعضش » فآن كان #مد بن 
جمفر يكنى أبا جعفر ككت رواية الكشمينى والا نبو ابن لا أب ٠.‏ وألله أعل 
٠‏ - سيت لطم الاحم بالسكين 
موه - دل ثنا أو المان ان 8-7 عن الزهرى قال م رن 00 بن مرو بن أمية أن" أياه 
عركون فيه" و أنه 90 النى ا" عر دن كتف شاةر فى ده 0 فداعى” إلى الصلاة ل فألةاها والسكين 
القى تحيز بها * م" قام فصلى ول يتواضأ » 
قوله ( باب قطع الاحم بالسكين) ذكر فيه حديث عمرو بن أمية أنه دأى النى يع يحترمن كنف شاة الحديث 
وقد تقدم مشروحا فى كنتاب الطبارة 5 ومءى وز يقطع ٠.‏ وأخرج أصحاب السان الثلاية من حدديث المغيرة إن شعبة 
ل بت عند رسول الله يك وكان بحر لى من جنب <تى اذن يلال » فطرح السكين وقال : ماله تروت بداه 0 قال ابن 
بطال : هذأ:الحديث يرد حديث أبى معشر عن هششام بن عروة عن أبيه عن غائشة رفمته د لاتقطموا اللحم با لسكين 
فانه من صفيع الآعاجم » وانمدوه فانه أهنأ وأمى! » قال أبو دارد: هو حديث ليس بالقرى . قلت : له شاهد 
من حديث صفوان بن أمية أخر جه الترمذى بلفظ , انمشوا اللحم مشا فانه أهنأ وأسأ» وقال لانعرفه إلا 
من حرديث عيد ال رجم أه . وغيد الكريم هو أبو أهية بن أنى الخارق ضعيف » لمكن أخرجه ابن أبى عأصم من 
وجه آخر عن صفوان بن أمية فبو حسن 0 لكن ليس فيه مأ ؤاده أو معشر هن النصريح يبالهى عن قطع الم 
بالسكين وأ كثر ما فى حديث صذوان أن النهش أولى ؛ وقد وقع فى أول ديث الشفاعة الطويل الماضى ف التتفسير 
من طرق أَبى زرعة عن أبى هريرة , أت النى يِل بلحم الذراع فنوش منها ثمشة» الحديث 
2 6 
١‏ - بسي ماعاب النى 7 طعاما 
_000 1 2 9 
ونه - وشنا عر بن كثير أ سفوان عن الامش عن أبى حازم عن أبى هريرة قال 3 ماعاب 
الى يلم طماما قل : إن انمامأ كل » وأن كرعة ته » 


مه .ب ككتاب الأطممة 


الى أن المرب إنكان من جرة الخلقة كره وان كان من جرة الصذعة لم بحكره ؛ قآل : لآن صزمة انه لانماب وصنية 
الأدميين تعاب . قلت : والذى يظبر التعدبم ٠‏ فان فيه كسر قلب الصانع » قال الذووى : من آداب الطعام الأ كدة 
أن لآنداج: كووَله مالم حامض قليل الملح غايظ رقيق غير ناضج وو ذلك . قوله (غن أنى حازم ) هو الابجعى 
0 فيه ي4 شيخ اخ أخرجه مل مه ن ط راق أى معاوية عنه عن أنى يمى «ولى جعدة عن أى هرارة 0 
أيضا من طرق أنى دعاوية وجداعة عن الآهحمش عن أبى حازم : واقتمير البخارى على أبى حازم لكو : أه تلى شرطه 
دون أى يى ' وأبو بى مولى جعدة بن هبيرة اللتزرى مدق ماله عند ملم سوى هذا الحديث ؛ وقد أشار أبو 
بكر بن ن أن : شاءة ة فم رواه ابن ماجه عئه الى أن أيا مهاوية تفرد بآوله دعن الأعحش عن أنى يبى »2 فقَال ا أرردة 
من طر به هذا مهاه بقوله عن ألى حازم » وذكره الدارقطنى قم تقد دلى مسلم ؛ وأجاب دياض بانه من الاحاديثك 
المعللة التى ذكر مل فى فى خطبة كتابه أنه وردها وببين عاتها » كذا قال » واتحقيق أن هذا لاعللة فده لرواية أن 
معاوية الوجوين جمرها » و [نما كان يانى هذا لو اناضر على أنى >حى فيسكون حيائذ شاذا أما بعد أن وافق الجاعة 
على أنى حازم ة فكون زيادة محضة <فظها با أو معارية درن بقءة ة اب الأعيدن ؛ وهوهن أحفظوم عنه فيقبل » 
وألله أعل . ٠‏ قله ( وان" رهه تر تركة ) يءنى مدل ماوقع له الب »وو وقع فى رواية ألى يحمي د وان لم إشتهه سكت » 
أى عن عيبه ‏ قال ابن بطال : هذا من <سن الآدب »لان امرء قد لايشتمى الثىء ويشتهيه غيره » وكل «أذون فى 
أكله من قبل أأشرع أيس فيه عدب 
25 - بأاسيت ف فى الشعير 
ملعنهم ح- وش يد ع أ ص حل نا 3 عدن قال «٠حد‏ 0 يانه أ ا ل ماد : : هل 

دانم فى زمان النبى يلت انق ؟فال : لا. فبل كنم تنخلون الشكير ؟ فك : لاء ولك ن كما تشحة > 

[ الحديث ٠ه‏ طرف فى : ؟(4ه ] 

قوله ( باب الافخ فى الشعير ) أى بعد طحئه لاطير مثه قشوره . وكأنه أبسه موده الترجة دلى أن أأنهى عن 
النمخ فى الطعام خاص بااطعام المطروخ . قَولهِ ( أأبو غسان ) هو مد بن مطرف وأبو حازم هو سلة ٠‏ ن دينار 
وهو غير الذى قبله وهو أصغر مه وان اشتركا فى كون كل مترما ابعيا ٠‏ قوله ( الاق ) بفتّح النون أى غيز الدقيق 
الدوارى وهو الاظيف الأبيض » وف حديث البعث و حثر اناس على ا مفرا م كقرصة الاق » وذكرة فى الياب 
اإذى بعده من وجه آخر عن أنى حازم نم مله . قوله ( قال لا ) هو «وافق لحديث اس المتقدم دماراىق مقا 
قطء. ْله (فبل كام تخلون الشمير ) أى بعد طحنه . قله ( ول.كن كنا نافخه) ذ كره فى الياب الذى بعده يلظ 
هل كانت لكر فى عرد رسو الله ب مناغعل ؟ قال : ماد أى النى لومخلا من حين ابتعثه النه تى فبضه الله تعالى» 
وأظنه احترز عا قول اليء'ة لكو ته ملب كان سار فى تلك المدة الى الام تاجرا وكات لح الروم ؛ واليز 
الئق عندم كثير » وكذا المناخل وغيرها من آ لات الترفه » فلا ريب أنة رأى ذلك ندم » فأما بعد البمثة ذلم يكن 
إلا مه والطائف والمديئة » ووصل الى تبوك وهى مر أطراف الشام اسكن لم يفتحها ولا طالت [تامته ماء 
وقول الكرمانى : ات الأقيق أى غر بلته » الاولى أن يقول : أى أخرجت منه الاخالة 

7 - بيست ماكان البى يلم وأضجانة بأكاون 


الحديث 1لعه- و رهعه غ6 


كه - وَيشرثا أبو النمان حدثنا حناد بن زيد ع ن عباس ال ربرى” عن ألى عمان الدمْدى عن أبى 
هر للدم الذي وذ يلاد 2 بين أ عر 3 2 إنسان يع ا فأعطانى > يع زر عراث 


إحداهن ل 4 ةا م يكن يون : عرة مر أع إل مهأ 5 شدت 2 مطراغ 
[ الحديث 0ه طرقاه 5 غدو ١11ادم‏ 1 


5 - مِرُث) عبد اللو بن تمد حدثنا وهب بن جرير حدثنا شهبة عن عادول عن قيس عن سعد قال 


عع 


راد سابع سبع مع النىء يلو مالذا طعام” إلا وَرَق لي 1" كاده «تى إضم م اعد اناه 


الشاة, * 3 اق موأس ع رف على الإسلام » خمير 0 1 08 0 

0ه - ورئرنا عب ن سعيدر حلننا دتوبة عن أى حازم قال , سَألت” مهل بن سعد فقاتة 
اه ال ينه الى ؟؟ فقال سبل : مار أى رسول الل ويل اق من حين تمه الله حى قبضه الله. 
قال قات : هل كانت م رسولر ال ويه ذال كالم أذأئ عوك 0 ل من حينٍ 
ب الله حتى قبضه ال قل قلت ٠‏ كإفاكنم تأ كلون” الشعير غير منكول ؟ قال 0 تطحنه وننفحُه) 
فيطير” ما طار » وما بم فى ياه ذأ كلناء > 


4ه سس طن 0 بن إير! هي أخبرنا روح" نْ باو 55 نا بن أبى ذئبء عن ميد للقبرى” دعن 
أبي هريرة رضي ال عنه أنه 0 بقوم_ ببن أيديهم شاة” 7 لوه ظ أب أن يأسكل قال : خرج 0 
وَل من الدنيا ول يسيم من اللبيز الشمير » 

6٠م‏ سس شنا 27 الل بن أ ادر غ32 نا ا دي أ عن بو ل من ٠‏ تاد عن اس نْ 
مالك وال « ما أكل النبى' يخ على خوارتف » ولا ا ولخي أ “مس أقق ٠فقات‏ لقتادةً : على 
مايا كاون ؟ قال : على لسر > 

متك الال رثا 551 حدثنا جرير عن متصور من إبراهيم عن الأسود عن عائشة رضي 81 عها 
قالت « ماكشديسم آل عمد يريع منذه قدم المدينة من طماع البرك ثلاث ليال رتباعا حتى اقيض » 

[ الحديث 15كه ‏ طرفه فى 3404 ] 

قوله ( باب ما كان النى يَلقْوِ وأحابه يأ كارن ) أى فى زمانه َي ؛ وذكر فيه سة أحاديثك : الأول حديرثك 
أنى هريرة فى قسمة الغر » وسيأنى شرحه فى باب بعد د باب الفثا. والرطب» وقوله فى هذه الرواية , شّدت من 
مضاغى » بفتح الب وقد مكر وتخفيف الضاد المعجمة وبعد الالف غين معجمة هو ما.عضخ أو هو المضغ نفسه 


ا : | ٠ب‏ -كتاب الأطعمة 


ومراده أتباكانت فا قوة عند ٠ضغبا‏ فطال مضخة لا كالملك , نشاف بعد أيواب يلفظ مر هى أشدهن لضرمى ٠»‏ 
الثانى حديث ا“ماعيل وهو ابن غالد عن قبس وهو ابن ألى <ازم عن سعد وهو ابن أبى وقاص , ووقع فى شرح ' 
ابن بطال وتبعه ابن الملقن دعن الس بن سهد عن” أببه » كلأته توضمه اليس بن سعد بن عبادة »وهو غاط فاحش » 
ذقد معنى الحديثك فى هماقب سعد من طربق قيس وهو ابن أنى حازم و “ممت سعد| » ووقع فى رواية مسلم غن 
قيس و سمعت سهد بن ألى وقاص ء . قوله ( دأيتنى ضابع سبعة مع دسول الله يلت ) هذا فيه إشارة الى قدم 
إسلامه » وقد تقدم بان ذلك فى مناقبه من كناب المذاقب » ووقع عند ابن أبى خيثة أن السبعة المذكودين أبو 
بكر وعمان وعلى وزيد بن حارثة والزبير وءبد الر+ن .ن عرف وسعد بن ألى وقاص ؛ وكان إسلام الأربعة بدعاء 
أبى بكر لحم الى الاسلام فى أوائل البعثة » وأما على وزيد بن حارثة فأسدا مع النى يبي أول مابعث ٠‏ قوله ( الا 
ورق الح لة أو الحبلة) الاول بفتح المرملة وسكون المو<ذة ٠‏ وااثانى بضمبها وقيل غير ذلك ؛ والمراد به مر الغضاه 
وكمر أأسمرء وهويشبه الأوسا » وقمل المراد عروق الشجر وسمأق بسطه فىكاب الرقاق ان شاء الله تعالى . الثالثك 
حذيث سول ف الاق والمناخل » تقدم فى الباب الذى قبله » وقوله فى آخره « وما بق ثريناء» عثلثة وراء ثقيلة أى 
بلأناه بالماء ء قوله ) فأكاناء ) حمل أن يريد كلرة بير يمن ولا خيز » و تمل أنه أشار بذلك الى عنْه بعد 
البل وخيزء هم أ كله . والماخل من الادوات التى جاءت يضم أولا . الرابع حديث أبى هريرة أنه دم يقوم بين 
أيديهم شاة مصلية» أى مشوية ؛ وااصلاء بالكسر والمد الثى قوله ( ندعوه فألى أن يأكل ) ليس هذا من ترك 
إجابة الدعوة لآآنه فى الولية لا فى كل الطعام , وكأن أبا هريرة استحضر حوندذ ما كان النى ملم فيه من شدة الميش 
فزهد فى أكل الشاة ولذلك قال خرج ولم يشبع ٠ن‏ خبز الشمير » وقد مضت الاشارة الى ذلك فى أول الأطعمة , 
ويأتى «زيد له فى كتاب الرقاق . الخامس حديث أنس فى الذوان والسكرجة ؛ :قدم شرحه قريبا . السادس حديث 
عائشة فى طعام البر ت#قدمت الاشارة امه ف أول الأطمية, ويأق فى الرقاق أيضا إن شاء الله تعالى 
- باسسييب العلبينة 
4ه - مِرْسث) مبى بن سكير حدثنا ليث" عن عدول عن ابن تهاب عن غروة « عن عائشة” زوج 

النى” كلك أنبا كانت إذا مان ايت” مر أهلها قاجتمم لذلك اناه لم" تفرقن ‏ إلا أهلها وخاستّها- 
ات ةن يف فطبيكّت , 3 أصدم تريلة فصيّت التكببية” عليوا ثم قالت :كان منها , فا فى سمعت” 
رسول اث يَيتُهْ يقول : التلبينة مّة لنؤاد للريض ٠‏ ذهب ببعض اماز'ن » 

[ الحديث لااؤغه ب طرفاه فى 5ه وءقاه ] 

قوله ( باب التلبيئة ) بفتخ المثناة وسكون أللام وكسر الموحدة بعدها نحا نية سأ كنة “م نون : طعام يتخذ من 
دفيق أو نخالة ورا جعل ما عسل , سميت بذلك اث.مها باللإن فى البياض والرقة » والنافع منه ماكارس رقيقا 
فضيجا لا غليظا نيئا . وقوله وجمة » بفتح الجيم والميم الثقيلة أى مكان الاسترا-ة ؛ ورويت بضم المبم أى مريحة» 
والجسام بسكسر الجبم الراحة » وجم الفرس اذا ذهب إعياؤه ٠‏ وسيأنى شرح حديث عائشة فى كتاب الطب أن 


الحديث م ١1؛ه‏ - وه ١6ه‏ 


شاء الله تعالى 
5 
6" - بإسسيب التريد 
00 - 1 2 4 2 > #اسل امه سايه ااه 
ماعمهه ل 677 2ك ننْ بشار حل ثنا عند رن 8 عن حبرو بن 2 الجبل* عن ف المدانى” 
١ 01‏ 24 صاات ده 2 7 5 )سد 5 دنه م ا لم 
م الى م*ومى الاأشعرى” عن الدى ملق قال كل من ارجا لكثير م( و يكل دن الاساء إلا ميم بت 
عمران » وآمية امرأةٌ فرعون» وفضل غائشة على النساء كةضل الثريد على سائر الطمام » 
ٍ- م 4 _ ؟ 
9ه - وِرشثْ) عرو بن عون حدائنا خالد بن عبد الله عن أبى طوالة عن أنس عن البى؟ يِل قال 
« فضل” عائشة” على النساو كفضل الثريدٍ على سائر الطعام » 
الس . عم ات 2 م 6م 
٠‏ - وِرريث) عبد الله بن مدير تمم أيا حاتم الأول بن حائم_حداثدا ابن ورت عن مامه بن أنسوٍ 
53 ع 0 ع 5 - -و ا م - 
عن أنس رضى الله عنه قال م دخلت مم النى” 2 على غلام له حياط ؛ م إأيه قصعة فيها ريد » قال 
و أفبل على مله » قال ل ابي 2 قتع اله با ؛ قال لمات 0 فأضعه” بين ديو » قال : فا زات" 
ع .- 
لعل أ الل باء 2« 
قوله ( باب اليد ) بفتح المثلثة وكسر الراء همرورف وهو أن يثرد الخبز بمرق اللحم ؛ وقد يكون ممه اللحم' 
ومن أمثالهم الثريد أود اللحمين , ورا كان أنفع وأقوى من نمس الاحم الاضيج اذا ثرد يمرقته . وذكر المصذف 
فيه ثلائة أحاديث : الأول والثانى عن أبى مومى وأنس فى فضل عائقة » وقد تقدما فى المنساقب وفى أحاديث 
الآنبياء فىحرجمة مومى عليه السلام عند ذكر امرأة ذرغون وفى ترجمة ميم . واجلى فى إسئاد حديث أنى هوءى 
يفلم اجيم ومحخفيف الم نسبة الى ينى جمل حى من مراد ؛ وقد تقدم شرح الحديث هناك ؛ وتقرير فضل الثريد , 
ووردقيه اعم من اذا : عند أحد من حل بثك ألى هربرة د دعا رسول الله 2 بالبركة فى السحور والثر يد » 
وق سيدن ضوف ) وللطبراتى دن حديث سلبان رفعه 0 البركة ف ثلاثة : الجاعة والسحور واأبريد « وأبو طوالة فى 
حديث ألس هو عيد الله بن عيد الر من بن حزم , وزعم عياض أنه وقع فى دواءة أنى ذر هنا دعن ابن أبى طوالة 
وهو خرظأ و0 أره فى النسخة اتى عندنا من ظريق أبى ذد إلا على الصواب » وذكر اأقاببى « حدثنا خالد بن عبد 
الله بن أبى طوالة» وهو تصحيف »واما هر د عن أبى طوالةع . ثااثها حذيث انس قف الخياط 'قوله (سمع أبا 
حاتم ) هو أشول بن حاتم البصرى » ووقع فى نسخة الصغاق نسميته وتسمية أبيه فى الأصل وف نسخة حدثنا 
أشبل بن حائم , وابن عون هو عبد القه ٠‏ قوله ( على غلام له خياط ) تقدم أنةلم يسم » وتقدم شرح الحديث فى 
ظ 1 -- يسبت شائ مسنموطة واللكيف والمب 
1ه - ميث هذبة” بن خالدر حداثنا هام بن بحبى عن.قتادة قال كنا نأتى أنس بن مالك رضى 


؟'وة كتاب الاطعمة 


ا ار قائم » قال : كاواءفا أل ألم ى ملق رأى رغيناً عرقوا تى لق بن » ولا رأى شاة” 


اتعيطة بعينه قط ء 


يفكت دش ع ن مار أخير نا عوك 7 أخير نا . 00 عن الز هري 6 ن جعفر بن مرو بن أمية 
ادم عن أبيم قال 00 رأبيقة وجول اسَِ ل يز "كن كعفر شاةر فأكل ممه 6 .2 عى ٠‏ إلى الصلاة 6 فقام 
أطرح المكين ؛ فصلى ول يتوأ » 
قوله ) واب شاة مسموطة والكدف والجنب) ذكر قمه حدنثك أنس وفيه 0 ولا رأى شاو هم طة 6 وى دواءة 
اكش همءى 0 موسهوطة » وحوددث عرو 31 أمية 35 از من كف شأة » وقد :قدمأ قردمأ . وأما الجنب فاشار 4 
إلى حدرث أم سلية هد انها قربت الى الذى 0 جا مشوا فأكل 0 م “م قام الى الصلاة» أخرجه الترمذى رعفده ) 
و:قدم ١‏ باب قطع اللدم 5 .كين » الاشارة إلى عولد رمث المغيرة بن شعرة 4 وأمه عنك أى داود والنسااق و ضفت 
الننى 2 أ ينب فشوى ؛ فاخذ ااشفرة ‏ لجعل باز لى ما منه , قال ابن بطال : جمع بين هذا الحديث وكذا 
حدرثك عرو بن أمية وس قول أس 0 اله م رأى شأة مدسووطة 4 فذكر مادم ف 00 بأب الخيز ارقن « وقد 
ضى البحثك فيه مساو ق 
0 ص 5-2 - 
وقالت عائشة وأسماه : صَدَمْنا لابى* يلل وألى بكر سفرة 
5496 - َرْث) خَلاد بن يحب حدثنا سفيان” عن عبد الرحرن بن عابس عن أبيه قال « قلت" لعائشةة 
ع النى يه أن تؤكل” دوم الأضاحى فوق ثلاث ؟ قالت : ما ذل إلا فى عارم جاع الناس' فيه فأراد أن 
0 2 0 ضياء زع ءءء » 2 م 
يطعم الذىة الفقير . وإن' كنا ام 0 الكراع فنأكله بعد مس عشرة . قيل : ٠١‏ اضلطر» 5 اليه ؟ نضحكت ظ 
قالت 0 آل 4 لله من نز برثر مأدوع ثلائة أيام حتى' علق بالل » 


لسك 


ل ا , 
[ الحديث #عيه ب أطراته فى معزه , علامه لالد ] 


َ #5 م2 


ث٠‏ ما 7 ا ل 5 
4 بج حركئ عبد الله بن #در حد ثيا سفيان عن عمر و عن عطاء عن جابر قال د كنا تب ود لحوم 
الادى على عبد الب يق إلى المدينة » 
2 5 . 
تابعه مد عن ابن عيينة ٠‏ وقال ابن" جُربيجر و قلت لمطاء : أقال حتى' جثنا المدينة ؟ قال : لا » 


قوله ) باب ماكان الساف بدخرون قَْ بوم وأسخادم دن الطعام واللحم ( لس ق ثىء هن أحادثك اليباب 
الطعام ذكر 3 و[تا يوؤخدذ متم بطريق الالماقي 6 أو دن مقنضي فول عائدة 00 ماثبع من خونر البر المأدوم ثلانا» ؤانة 


الحديث اوه - 496ه مم 


لايلرم من أفى كو نه مأدوما أ 18 نه مطلتا » وفى وجود ذلك ثلاثما مطأمًا دلالة على جراز تناوله وإبقائه فى الببوت ٠‏ 
وحتمل أن يكو ن المراد بالطعام مابطعم فيدخل فيدكل إدام . قَوله ( وقالت عائهة وأماء : صنعنا للنى يليم وأبى 
بكر سفرة) تقدم حديث عائّثة موصولا فى داب الهجرة إلى المديئة » مطولا » وحديث أسماء تقدم فى الجباد وسبق 
اكلام أيه قريبا ء م ذكر فيه حد يكين : أحدهها عن عالثة ) قوله ( عن عبد الرحمن بن عابس عن أبيه) هو عابس 
بمبملة ثم مرحدة ثم مبملة ابن ربيعة النخمى الكو » تابعى كبين » ويلتيس به عابس بن ربيمة الطب سابى ذكره 
ابن يوس وقال : ل صحية وشهد فتح مصر ‏ ول أجد لهم عنه رراية ٠‏ قوله ( قالت مافعله إلا فى عام جاع الناس 
فيه » فاراد أن يطعم الذنى الفقير ) بينت عائقة فى هذا الحديث أن النهى عن ادخار لاو م الاضاحى بعد ثلاث أسخ 
وأن سب التوى كان خاصا بذلك العام للعلة الى ذكرتما » وسياتى بسط هذا فى أواخر كاب الاضاحى ان شاء الله 
.. تعالى . وغرض اابخادى مه فقولا د وا نكا اترفع اللكراع الء فان فيه بيان جواز أدخار اللحم وأكل القديدء 
وات أن سحب ذلك قلة اللحم عندهم حيث انهم ل يكونوا إشبعون من خبز البر ثلاثة أيام متوااية . قوله ( وال 
ابن كدير ) دو #د وهو هن مشايح البخارى » وغرضه تصمربح سفيان وهو الأورى باخبار عبد الر+ن بن عاإس 
له به ه رقد وصله الطبراتى فى د الدكيير » غن معاذ بن الى عن حمد بن كثير به , قوله ف حديث جار (حداثتا 
سفيان ) هو ابن عييئة » وسفيان الذى قبله فى حديث عائشة هو الثورى م بيه . قوله (تايمه تمد عن ابن عييئة ) 
قيل ان #دا هذا هو ابن سلام ٠‏ وقد وقع لى الحدرث ف مسدد محمد بن يحى بن أبى عبر عن سفيان ولفظه ء كنا 
عزل عن غبد رسول الله يي والقرآن ندل وكنا (تزود لوم الحدى الى المددرئة ٠»‏ قوله (دقال ابن جري الل ) 
وصل المصنت أصل الحديث فى « باب مارؤكل من البدن » من كنتاب المج ولفظه , كذا لا تأكل من هوم بدننا 
فوق ثلاث . فرخص ازا النى 2 فقال : كلوا رتزودداء وم بذكر هذه الزيادة » وقد ذكرما هسل فى روايته عن 
يمد بن حاتم عن يحى بن سعييد بالسكد الذى أغريية 3 البخارى فقال بعد ةوله كاوا وتزودوا د قات لعطاء : أفال 
جابر حتى جنا المديئة ؟ قال : نعم » كذا وقع عنده “لاف ماوقع غند البخارى ١‏ قال لاء والذى وقع عند 
اليخار فاه قالفكمل ان (أحيق أخر جه فى مسنده عن حى إن سعمد كذلك وكذلك أخر جه التساتى عن عرو 
ابن على عن يحي بن سعد » وقد نبه على اختلاف البخارى ومسل فى هذه الافظة الحيدى فى جعه وتبعه عياض ولم 
يذكرا ترجيدا , وأغفل ذلك ششراح اليخارى أصلا فما وقفت عليه . ثم ليس المراد بقوله «لاء فى الحكم بل 
مراده أن جابرا لم يصرح باست رار ذلك منهم <تى قدموا » فيكون على هذا معنى وله فى رواية عمرو بن دينار عن 
عطاء كنا نتزود لحوم الهدى الى المدياة » أى اتوجهنا الى المدينة . ولا يلؤم من ذلك بقاؤها هيم -تى يصلوا 
المديئة والله أعلم ؛ لكن قد أخرج ملم هن حديث ثوبان قال « ذيع النى يَؤقعْ أضحيته ثم قال لى : باثوبان 
أصلح لهم هذه , قل أزل أطعمه منه حتى قدم المدينة . قال ابن بطال : فى الحديث رد على من زعم من الصوفية أنه 
لابحوز ادخار طعام لند , وأن أفهم الولاية لاسةت<ق أن ادخر شيدًا وأو قل » وأن من ادخر أساء ااظن بالله . 
وى هذه الاحاديث كفابة فى الرد على هن زعم ذلك 
8 - يباسيب اليس 
هيوه - ورشنا 0 حل ثنا إسماعيل” بن جعفرر عن مرو بن أبى مرو موك اأطلبر بن عبر ال نْ 
1 مس لالج 4 © تتح البارى 


نطب أ ممم أن بن مالك يقول , قال رسول” الل مَك لأبى طلدة :0 ا 
رج ا طلدة بردت وراءه» فك ت أخدم وشولة لله يلت كا ل فكيت ثر أن يقول : 
الهم إلى أعوذ” بك من ال واللن» والمجز والكسل 2( والبُذل الجن 0 وضلم 0 0 الركجال 5 
١ 3 .5 0‏ كصدم ج أ ا كم ارت صييت 7« ش 
فل أزل* [خدمه حتى' أقيّلنا من تخيير » وأقبل بصّفية بنث حم" تنحعار ا © كيف أرة وى لها 
وراوه بعماءة - أو بكساء -_ ءً“ برد قا وراءه . حتَى إذاكنا بالصبياء - 26 ف رطم 3 7 بحل فذعوت” 

8 2 ع وااع.اس لس وه ل . مرق 5 
رجالا فأ كلوا » وكان ذ للك بناكه بها 2 أقبل <تى إذا بدا له أحد قال : هذا جيل محينا وتحبه . فلما 
أشرف على المدينة قال : اللهم إفى أحكم مابين جبَكيها مثل ماحركم به ابراهيم مكة . الهم بارك لحم فى مُدم 
00 1 
قصة صفمة ف 1 بر 1 تاب المغازى . وأصل الميس مارتدد ل" ن انر والانط والسمن وقد 0 عرض 
الفط الفتيت 5 الدفيق ٠‏ وقوله فيه «وضاع الدين « فح الضاد الممجمة واللام أى أله ل وحى ابن التين سكون 
اللام وقسره باميل 0 ويأق وز يك شرح ول| الدعاء فى كتاب الدعوات ان شاء أللّه تعالى ٠‏ وقوله 0 وى « حاء 
ويستريح بالاسقناد اليه ٠‏ قوله ( ثم أفبل -تى بدا له أحد ) نقدم الكلام عليه فى أواخر الهج ؛ وفوله «مثل ماحرم 
ب4 ابراهم 9 ف كال السك رماتى 00 دل « مصوب انع الخافض أى عال مارم ب4 5 و لبدت أفظة د 4 6 زائدة 

4 سه الأ كل فى إنام مقضض 
1177 0 ل ا 7ه 9 . ٠‏ 4 
1 د ونا أبو نيم حد ثنا سيف بن أبى سليهان قال عءعث مجاهدا يقول « حدثى عبد ا رمن بن 
فى > "7ه وم ل 2 5 - - - 0 

أبى لولى أنهم كانوا عند حذيفة » فاستسى ؛ فدقاه محوسى” » فاءا وضم القدح فى يده رمام به وقال : لولا أى 
الزينه غي مرة ولاعركين 2 كأ فول لفل" هذاء ولكنى سممت النى َكنع يقول : ولا تلدسوا الجر بر ولا 
الديياج »ولا تشربواق الية الذحب والئضة ولا تأ كاوافى 3 صحاة ذباء فامها لمم فى 57 ولنافى الآخرة » 

[ الحديث ككيه ب أطراقه فى : 9م5ه ع #مدو, سيره , لإكده ] 

قوله ( باب الا كل فى إناء مفضض ) أى الذى جعات فيه الفضة ‏ كذا اقتممر من الآنية على هذا » وال كل فى 
جميع الانية مباح إلا إناء الذهب وإناء الفضة , واختّلف ف الاناء الذى فيه ثى, هن ذلك إمأ بالنضبيب وإما بالخاط 
وإما بالطلاء » وحجدوث حل رفهة الذي سافه فى اأباب ف.ه اأنهى عن الثرب فىآنة الذهب والفقضة ؛ ويؤخذ مع الأكل 
بطر بق الالحاق وهذ! بالنسية لحدرث حذيفة» وقد ورد فى حديث أم سسلءة عند مسل كا سيأ فى الثنبيه عليه فى كداب 
الاشربة ذكرالاً كل 0 فيكون المع همه ب أخص أيضا 6 وهذا ف الذى جقرهة من ذهب أو فضة أما الخاوط 5 المضيب 


الحديث يه إلان؛ ووه 


أو المموه وهو المطلى فورد فيه حديث أخرجه الدارطنى والبهق عن ابن عمر رفعه « من شرب فى آثية الذهب 
والفضة أو إناء فيه ثىء من ذلك فاما >رجر جوفه نار جرم » قال البق : المشبور عن ابن عمر موقوف 
عليه ٠‏ م أخرجه كذلك وهو عند ابن أبى شية من طريق أخرى وذه أنهكان لارشرب من قدح فيه حاقة أضة 
ولاضية فضة » ومن طر يق أخرى عنه م أنة كان بكره ذلك » وف « الاوضط لاطبراتى » من حديث أم عطية « نهى 
رسول أ 2 عن تفقضرض الأقداح 5 شم رخص فيه للنساء . وال مخاطاى : لايطابق الحديث الرجة إلا إن كان 
الإناء الذى م.ق فيه حذيفة كان مضديا فان الضبة موضع الشمة عند الشرب » وأجاب الكرماق بأن لفظ مفضخض 
وانكان ظاهرا فما فيه فضة لكنه يشمل ما اذاكان .تخذا كله من فضة , واانهى دن الشرب فى آنية الفضة يلحق به 
الآكل لاملة الجامءة فيطا بق الحديث الترجمة » والله أعلم 
2 7 - 8 اس “0 7 5 0 ل 4 
:1ه ل شنا 21 حل" ثنيا أبو عوانة عن قتادة عن أس عن أني موسى الأشعرى” قال « قال 
0 2 2700000 2 3 5 8 رء 

رسول ان لله : مثل المؤمن الذى يقر أ القرآن كدَل الارجز: ر أبحها عايب وطءها طيب» ومثل اومن 
الذى لابقراً القرآث كثل الرة : لا ريم ا وا اول لمنافق الذى يقرأ القرآن كمَمّل الركعانة ؛ رحبا 
تن ولدسياء ره ونال للنائق اذى لايتراً القرآن كثل كاله : ليس لها ربجم وطأءمها مر » 

عه رشنا مسلد حلثنا خا حد ثنا عبد الله بن عبد الرحمن عرل أأين عر الننى" عه قال 
« فضل عائشة على النساء كفضل الثريدر على سائر الطعام» 

هكروه - وشا أو - حداثنا مالل” عن-_ مهي" عن أبى صارلح عن ألى هريرة عن الننى' 2 قال 
ا« لمر" قطمةٌ من المذاب : مك أحدة» نوم وطماته”» فاذا قضى' نمم من وجمم فليسجل' إلى أهلو » 

وله ( باب ذكر الطعام ) ذكر فيه ثلانة أحاديثك 6 أددها حدداثك أبى معرومى «< مكل ال مؤمن الذى يقرأ 
القرآن » وقد سيق شرحه فى فضائل االقرآن 7 الغرض منه تكرار ذكر الطعم فيه » والطمام ,طلق عمنى الطءم . 
ثانيا حديثك أس قٌَ فضل عااشة 0 وقد مؤى األكنبيه عايه قربا وذكر فيه اأطمام ٠‏ 1 نما ات ألى هررة 0 أله 8 
قطءة من العذاب » ذكره لقوله فيه و نع أحد؟ تومه وطعافه » وقد مذضى شرعه فى أواخر أبواب العدرة إدك 
كتاب المج ٠»‏ قال ابن بطال : ممتى هذه الترجمة إباحة أكل الطعام الطيب » وأن الزهد ايس فى خلاف ذلك » فان 
فى تشبيه المؤمن بما طعمه طيب وأش؛يه الكافر ما طعمه م ترغيبا فى أكل الطعام اليب و اللو . قال : راتما كره 
الساف الإدمان غلى أ كل الطيبات خشية أن يصير ذلك عادة فلا نص النفس <لى فقدها . قال : وأما حديث أبى 
هرارة قفيه إشارة الى أن الأدى لابد له فى الدئ.ا من طعام بشم به جسده و يقوى ي4 على طاعة ربه وان الله جل 
وعلا جبل النفوس على ذلك لقوام الحءاة » لكن المؤمن يأخذ من ذلك بقدر إيثاره أمس الاخرة على الدنيا. 
وزعم مغلطاى أن ابن بطال قال قبل حديث أبى هريرة مامعئأه : اليس فيه ذكر الطءام »قال مذاطاى : قوله « ليس 


605 6 هام كتاب الاطمعة 


تيع يع يس يح ل ا ل ل ا لل ل ساني كيم 
فيه ذكر الطعام » ذهول شديد , فان لفظ المثن « نع اسم نومه وطمامه » اه وثمةيه صاحبه الشبيخ سراج الدين 
ابن الملآن بأنه لاذهو ل ؛ فان عوادة ابن بطال ليس فيبا ذكر أنضل الطمام ولا ادناه , وهو كا قال فل يذهل 


١‏ - يسيب الأأدم 
5 07 تبي بن سعود_ حداثنا اسماعيل” بن جعفر عن ربومةٌ أنه عم القامم” بن يبد يقول 
« كن فى ترير ثلاثه سآن : أرادت مائشة أن نثير ها فتممةما» فقال أهادها : ولنا الوّلاه . فذّكرّت*ذلك 
ارول ان يلتم قال : أو شتتر شرطتيه هم ؛ فاما الولاه لمن أعدق. قال وأعدقت ليرت فى أرف قر" نحت 
زواعنا أو تقار له ' ودخل رسول الله له بوما بيت عائشة وعلى الذار رمه تفور , فداّعا بالتّداء فأتى مخبز 
وو الييت» فقال : ألم أ" + ؟ قالوا : بلى بارسول الل » ولسكبه” هم “لصلدق” به على بررة فأهده” 
لناء فال : هو صدّةة عابها وهديةٌ لنا» 


قوله ( باب الآدم) بم الحدزة والدال الموملة وي>وز إسكائم! , جمع إدام » رقيل هو بالاسكان المفرد و بالضم 
المع . ذكر فيه حديث عاشة فى قصة بريرة » وفيه «فأتى بأدم من أدم البيت» وفيه ذكر الاحم الذى تصدق به على 
بريرة وقد «ضى شرحه مسد وفى فى الكلام على قصة بريرة فى الطلاق . وى ابن بطال عن الطبرى قال : دات القصة 
دلى إيثاره عليه الصلاة والسلام ادم إذا وجد إليه السييل . ثم 28 <ديث بريرة رفعه د سيد الإدام فى الدنيا والاخرة 
اللحم » وأما ماودد عن عبر وغيره من اسلف من إيثار أكل غير اللحم على اللحم فاما لفمع النفس عن تعاطى 
الثثبوات والادمان عليها » وإما لكراهة الاسراف والامسر اع فى قبذير المال لقلة الثىء عندهم اذ ذاك . ثم ذكر 
حديث جابر لما أضاف النى َو وذح له الشاة , فلما قدمرا اليه قال له :كنأ نك قد علمت حينا لاحم . وكان ذلك اقاة 
الثىء عندهم فكان حم له إذلك اه ملخصا . وحديث بريرة أخرجه ابن ماجه » وحديث جار أخرجه احمد مطولا من 
طريق ابيبح العارى عءنه » وأصله فى الصحيج دون الزيادة . وقد اخ اف النامن فى الادم : فاججوور أنه ما رؤكل به الخرن 
,#أيطيبه سواء كان ما أم لاء واشترط أبو حئيفة وأبو يوسف الاصاناع , وسيأقى إسط ذلك فىكثاب الأمان 
والنذور ان شاء الله تعالى ٠‏ ووقع ف حديث عائثة وفقال أهلا ولا الولاف وو مءظو ف على حذوف :قد بره تديمبا 
وانا الولاء ٠‏ دفيه «فقال لو شذت شرطتيه, بائبات التحدّا نية وهى ناشمة عن اشباع حركة المثناة » وفيه ووأعّقت » 
نيرت بين أن تقر نحت زوجما أو تفارقه » قال ابن الث.ن : لصح أن يكون أصله من وار فكون ألراء عخففة يعنى 
والقاف مكسورة ؛ بقال وفرت أقر إذا جاست مستقرا و|هذوف فاء الفمل » قال : ويصح أن تسكون القاف 
مفتوحة ‏ يعنى مع لشديد الراء هن قولهم قررت بااسكان أفر ؛ يقال بفتح القاف و>وز يكشر هاءن قر يقر 
له ماخصا , والثالث هو المحفوظ ق الرواية . ( تنبيه ) ؛ أورد البخارى هذا الحديث هنا من طريق اسماءيل بن 
جمفر عن ربيءة عن القاسم ببن حمد قال : كان فى بريرة ثلاث سان . وساق الحديث . وليس فيه أنة أسئده عن 
عائشة وتعقبه الاسماءيلى فقال : هذا الحديث الذى صححه مرسل . وهو يا قال من ظاهر سياقه » الكن البخارى 
أعتمد على ابراده موصولا هن طر إن مالك عن ربيعة عن القا.م عن عالدة تقدم فى النكاح والطلاق » وللكيه 


الحديث 1موة- ؟0ؤوه لاوة 


جرى على عادثة من يجاب ايراد الحديث على هيئته كبا فى باب آخر وقد بيات وصل هنذا الحديث فى ١‏ باب 
لا كرون بع الآمة طلاقا , من كثاب أطلاق , والله أعل 
1" - يسيب الماوى والصسّل 

الوه - ص إسحاق بن إبراهيم تلاتركعن أن جلاعن هشام قال أخبرنى أفى غن.عانشة رضى 

0 ' مس 0 المساء 
7 م وء ع 0 0 

؟نذه - ورشث] عبد الرحمن بن شيبة قل أخبرنى ابن أبى النديك عن ان ألى ذثبر عن امقبرى 

أ د قال ت ألركم النى يلك اشيم بماء لكل اكير ولا ألا / لا 
عن الى هريرة قال« حكنت زم نى ييه أشبع بطنى » حين كل يراء ولا البس الحرير» و 
عم . 3 م م فى ليا - 7 
تخد منى فلاق” ولا فلانة » وأأصق بطنى بالحصباء ؛ وأستقرى الرجل الأية وهى «مى -كى يذقاب لى فوطمدنى ٠‏ 

. ْ 8 1 4 

0 الئاس لها كين حشر بن ١‏ لى طالب : نقايب بنا فيطمةناما كان فى بيته » <تى إن" كان أرب إلينا 
المسكةٌ ليس فيها شى" » فنْشمقواء فتَلمق” مافبا» 

وله ) بأب الماوى والعسل )كنذا ل ذر عور 2 وأغيره ماود وههما لغتان 2 قال ابن ولاد : هى عمل 
الاصدىى القهعمى ان أ لياء ؛ وغعال الفراء بالمد 0 بالااف 3 وقيل عمد وأ#شهر. وقال الليك 1 اكه 
على المد, وهو كل حاو يؤكل . وقال المطانى 5 اسم الحلوى لابقع إلا على مادخاته اأصامة . وفى الهم ص لان 
سميلكه : هى ما عوج دن أأطعام حلارة ؛ وقد :طلق على الغا كبة : قوله ١‏ هب المداوى والمسل ( كذا ف الرواية 
للجميع باأقصر وقد لم ف أيواب أطلاق بالوجوين:. وهو طارف ون حدازثك لم ف قمة التخيير » قال ابن 
بطال : الملوى والعسل من ججملة الطيبات مذ كورة فى توله تعالى كارا دن الطيبات )وفيه تقوبة اقول من قال 
المراد به الم :إن من الباحات . ودخل فى معنى هذا الحدرث كل مارشابه الماوي والعس.ل من أنواع اذا كل اللذيذة 
تقدم تقر بره فى أول كاب الاطعىة . وقال الحطابى وتبعه ابن النين : لم يكن حيه 0 4 على معى كدر 
التشوى لها وشدة نزاع اأنفس الما ء و [إنما كان ينال منها اذا أ«ضمرت اليه نيلا صالها فيءلم بذك أنبا تغجيه . ويؤخذ 
منه جواز اكاذ الأطعمة هن أأو اع شتى » وكان بءض أهل الورع يكره ذلك ولا يرخص أن يأكل من الملاوة إلا 
ها كان ولوه إطرعه كار والععل » وهذا الحديث برد عايه » واما ودع عن ذزك من سياف من آثر تأخين 
تناول الطءيات الى الأخرة مع القدرة على ذلك فى الدأيا تواضما لا شدا . ووقع فى كتاب رفقه الاخة للثما لى 6 
أن حاوى الى 22 الى كان ما ىو الجيع بالجيم وزن عظيم زهو كر اعجن بلبن 4 وسيأق ف باب ا جمع الاق 
لونين ذكر هن روى حديث أنه كان عب الزيد والدر 1 وفيه رد على دن زعم أن المراد بالحلوى أنه 2 كان إشرب 
كل بوم فدح عسل عزج بألاء 5 وأما الحلوى المص:ودة فا كان يعرفها . وقيل المراد بالحداوى الغالوذج لا المعقودة 
على الثار وألله أعل 5 قوله ) حد نأ عيد الزدون بن شيرة ) هو عرد الرسمن بن عيك املك بن محود بن شبية 


الدزاى بالبءاة والزاى المدى نسية الى جد أبيه ؛ وغاط عضوم ثقال : عبد الرسون بن أن شيرة وافظ « أبىء 


هوة ٠‏ كاب الاطعمة 


زيادة على سبيل الذاط ال#ض » وما لعبد الرحمن فى البخارى سوى هوضءين هذا أدرها “قوله ) ابن 3 الفديك ) 
هو محمد بن اسماعيل » وأ كر مايرد بغيد ألف ولام . قله كنت ألزم) تقدم هذا الحديث ف المنافب من وجه 
آخر غن ابن أبى ذئب وأوله ه يقول الناس أكثر أبو هريرة ء الحديث . قَوله ( اشبع بطنى ) فى دواية الكشميى 
د بشبع» بالموحدة والمعنى مختاف ء فان الذى بااباء يشر بالمعاوضة لكن رواية اللام لاتنفها , قوله (ولا أليس 
الحرير ) كذا هنا للجميع . وتقدم فى المذاقب بلفظ « الحبير » بالمرحدة بدل الراء الاولى » ونقدم أنه الكشميوقى 
براءين : وقال عياض : هو بالموحدة فى رواية القابسى والاديل وعبدوس » وك ذا لآبى ذر عن الموى وكذا هو 
للنسى » وللباقين براءينكالذى هناء ورجح عياض الرواية بالموحدة وتال : هو الوب الحبر ؛ وهو أازين المورنف 
مأخوذ من التحبير وهو النحسين ؛ وقيل الحبير ثوب وشى طط ؛ وق.ل هو الجديد . وائما حكانت رواءة الحرير 
م جوحة لان السياق شعر بأن أبا هريرة كان يفعل ذلك يمد أن كان لا يفءله » وهو كان لا يلبس الحرر لا أولا 
ولا آخراء مخلاف أ كله الذي ولدسه الحرير فانة صار يفعله بعد أن كان لا ده . قوله ( ولا مخدمى فلان وفلانة ) 
يحتمل أن بكرن أو هريرة هو الذى كنى وقصد الاعام لارادة التعظم والتمريل » و »تمل أن يكرن ببى معينا 
وكنى عنه الرارى ٠‏ وقد أخرج ا.ن سعد من طريق أيوب عن ابن سيرين عن أبى هريرة قال « ولقد رأن وانى 
لآجير لابن عفان وهنت غزوان بطعام بطنى وعقبة رجلى أسو قم اذا ارتحلوا وأخدههم اذا نزلوا » فقالت لى 
يوما ء لتردن حافيا ولزكين قاأماء فروجنيها الله تعالى فقلت لها (تزدن حافية و لتركين قائمة » وسزده حويح » وهو فى 
آخر حديث أخرجه البخارى » والترمذى يدون هذه الزيادة . واخرج ابن سعد أيضا وابن ماجه من طريق سليم 
ان حيان سمعمت أى يقول ١‏ مدت أيا هربرة يقول : نات 5 ؛ وهاجرت مسكينا » وكنت أجيرا ليسرة بنت 
غزوان ‏ الحديث ٠‏ قوله (وأستشرى” الرجل الآية وه معى) تقدم شرح قستّه فى ذلك مع عمر فى أوائل الأطعمة؛ 
وقصتّه فى ذلك مع جءفر فى كتاب المذافب ٠‏ وله ( وخير الئاس للءسا كين جعفر ) تقدم شرحه فى النافب » ووقع 
ى رواة الاسماعيلى من الزيادة فى هذا الحدوث من طريق داهم المخزومى عن سعيد المقبرى عن ألى هريرة دووككان 
جمفر حب الاسا كين ويجاس اليهم وحدثهم وحدثونه , وكان رسمول الله بل يكاحيه أيا المساكين » فلت وأإراهم 
الخزوى هو ابن الفضل ويقال ابن امن الخزوى مدق ضعيف ليس من قرط هذا الكّاب » وقد أرردت هذه 
الزيادة فى المذافب عن الترمذى ومى من رواية ابرامم أيضا وأشار الى ضعف ابراهم ؛ قال اين المنير : مناسية 
حديث ألى غريرة للترجمة أن الحلوى تطلن على الثثىء الحلو , ولماكانت العكة يكون فيا غالبا المسل وربما جاء مصرحا 
ه فى بعض طارقه' ناسب التبويب . قلت : اذا كان ورد فى إءض طرقه العسل طابق ااترجمة لآنها مشثملة على ذكر 
الحلوى والدسل معا » فيو عذ من الحديث أحد ركنى اارج.ة ولا يشترط أن إشتمل كل حديث فى اواب على جميع 
ما تضئته الترجمة بل يكنى ااتوزيع وإطلاق الحلوى على كل شىء حلو خلاف المرفاء وقد جزم الخطالى مخلاقه 
كا تقدم فرو المعتمد . قوله ( فشتفبا ) قيده عياض بالشين الممجمة والفاء » ورجح أين التين انة بالقاف لآن 
معنى الذى بالفاء أن يشرب ما فى الاناء م تقدم , والمراد هنا أنهم امةوا ما فى المكة بمد أن فماموها ليتمكنوا 
من ذإلك 
م" - بإسيت اداه 
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جموه - رشنا عرو ن على حداثنا أزهر بن سعد عن ابن عون عن “كامة ي أنن عن أس 
2 إن" رفول" ان ا" ألى ولى له م 6 أبى- 0" ل ٍ 0 2 م أزل أ منذ رأيت” ردول الل 
يله رأكله » 

وله ) باب الدياء ( ذكر أبره حديث أنس قَّ قصة الخراط من طريق عامة عن أنس وقد دم شرحه وضيطه 03 
أبيه قال م دخات على النى ملع فى بيته وعنده هذا الدباء فقات ماهذا ؟ قال القرع , وهو الدباء » تكثر به طعامنا» 

ع” - باسسيب الرجل بتكاف الاعام لإخوانه 

:4ه - وَرشن) مله بن يوشف حدثنا فيان عن الأعمش عن أبى وائل عن ألى مسود الأنصارئ 
قال وكان من الأنصمار وَعَل يقال له أ 55 0 وكان له غلام لحام 6 ذال : اصدم” لى طماما دق بصول 
لل يلك خامس سق م فدءا رسول الل يلل خامس خسة » فتيتهم رجلكء فقاك الدئة ميل : إنك” دعوتّنا 
00 ةوك رجزة كمون فك أدت لهوإن شت ر كته . قال : بل أذنت له » 

قال م#د ئْ وسف مورت #ل بق اسماعيل يقول : إذا كآن القوم على المائدة ليس لم أن يتناولوا من مائدة إلى 
مائدة أخرى ؛وأدكن يناول بهم بعضا ف تلاك المائدة أو يبدعوا 

قوله ( باب الرجل ينكاف الطمام لاخواتة ) قال الكرماق وجه الذكاف من حديث الباب أنه حصر العدد 

بقوله خاه.س خمية »6 ولولا : كانه ما حمر ») وسولق الى و ذلك ان الذين وزاد أن التدد بل يناف البركة 3 وإذلك 
١‏ لم محدد أبو طاءوة حصات ف طوامةه اأبركة حى ومع العدد الكثير ٠.‏ قوله ) عن أى واثل ءني أبى مسهود ( فى 
رواة أبى أسامة عن الاءعش واحدة:ا شُفيق وهر أبو وائل حدثنا أبو مسعود » سان بعل اثنين وعشرين بايا ١‏ 
والاعش فيه شيخ أخر أسوت عليه ىُْ أوائل الببوع أخر جه مسلم ص طريق زهير وغيره عن أنى سفيان عن جار 
مقر و نا برواية أبى واثل عن أبى موود وهو عقءة بن مرو 5 ووقع فى لءض النسخ المتأخرة دعن أبن مسهود 3 
وهو لصحيف : قوله (كان من الانصار رجل يقال له أبو شعرب ( ل أقف على أميه , وقد تسم قَْ أوائل البووع 
أن ان تير ميل أحد وامحامل روآه عن الاعش قال فيه عن أبى مسعود عن أبى شويب « جمله دون ويك أبى 
شُوسب ٠‏ قوله (وكان له غلام لحام) لم أنف عل إنعة ‏ وقد تقدم قَُ الميوع من طر رق حفص بن غياث عن الاعيش 
بلفظ « قصاب ء ومضى تفسيره ٠‏ قوإه ( فقال اصمع لى طعاما أدعو دسول اله يِل عامس خمة ) زاد فى دواية 
حفص «اجمل لى طءاما بك خمسة فانى أريد أن أدعو رسول الله يلي وقد عرفت فى وجبه الجوعء وفى دواية أبى 
أسامة 0 اجدل لل طءيا » وى رواءة جرير عن الاعش عند ملم 0 اصنع لنا طعاما #سة ثفن »: قوله ( فدعا الى 
له خامس خمسة ) قَْ الكلام حذف تقدره فصمع قدعاه » وصرح يذلك ف رواية أبى آبامة + ووقع ف رواية 
أبى معادية من الاعش عند مسلم وااترمدى وساق لفظبا « فدعاه وجاساءه الذين ممه وكأنهمكانوا أربعة وهو 


65٠‏ وها كتاب الأطعمة 


خامسهم » يقال خامس أربعة وخامس خمسسة عمنى » قال الله تعالى ‏ ثانى ائنين ) وقال ( مالك ثلاثة م وفى 
حديث ابن مسعود ورابع أربعة ومءتى غامس أريءة أى زائد عليهم وغاءس خمسة أى أحدم ء والاجود أصب 
خاءس على الحال » ويجوز الرفع على تقدر حذف أى وهو غامس أو وأنا غادس واجلة حيائذ حالية . قوله 
( فتبعبم دجل ) فى رواية أبى عوانة عن الأعرش فى المظالم ه فائيعيم » وم بالتعديد يممنى تبعوم وكدذا فى رواية 
جزير وأبى «عاوية » وذكرها الداودى بمدزة قطع » وتكاف ابن التين فى توجي»هها » ووقع فى رواية حفص 
ابن غياث «اء «هيم دجل». قوله ( وهذا دجل تبءنا ) فى دواية أفى عوالة وجرير ١‏ اتيءنا» بالتشديد ؛ وفى 
دواية أبى معاوية ول يكن معذا دين دعو تنا » . قله (فان شدْت أذنت له وإن شت تركنته ) فى روابة أفى هوانة 
ددان شت أن يدجمع رججع؛ وفى روأية جرير « وان شت رجع » وفى روابة ألى «عاوية « فانه انبعنا ولم يكن معنا 
حين دعوتنا فان أذنت له دخل» ٠‏ قوله (بل أذئت له) فى رواية أبى أسامة ولا بل أذنت له» وفى دواءة جرير ولا بل 
أذنت له يارسول الله» وفى رواية أ لى معاوية وفقد أذتا له فايدخل, ول أقف على امم هذا الرجل فى ثىء هن طرق 
هذا الحديث ولا على اسم واد من الأربعة . وف الحديث من الفوائد جواز الاكتساب بصاءة الجزارة واستعمال 
العجد فيا يطيق من الصنائع وانتفاعه بكسبه منها . وفيه مشروعية اأضيانة ونأ كد استحياما ان غابت حاجته لذلك . 
وفيه أن من صنع طماما لفيره فوو بالخيار بين أن برسله اليه أو يدعوه الى منزله » وأن من دما أحدا اسرتحب أن 
يدعو ممه هن برى من اماك وأهل يجالسئه » وفيه الم بالدليل لقوله «انى عرفت فى وجبه الجوع .وزاك 
الصحاة كانوا يدعون النظر الى وجمه تبركا به » وكان منهم من لا يطيل النظر فى وجره حبياء مه .ا صرح به عمرو بن 
ماص فيا وج مل » وفية أنهكان يليم جوع أسرانا ؛ وفيه إجابة الإمام والشريف والكبير دعوة من دوتهم 
وأكابم طعام ذى الأرفة غير الرفيمةكالجزار وأن تعاطى مثل تلك الحرفة لا يضع فدر من يتوق فها ما بكره ولا 
سقط عجرد نعاطما شهادتة » وان من صنع طعاما لجماعة فارسكن على قدرمم إن لم يقدر على أ كثر ولا ينقص من 
قدرثم مسّندا الى أن طعام الواحد يك الائزين ؛ وفيه أن من دعا قوما متصفين إصفة شم طرأ عام من م يكن 
معهم حيائذ أنه لا .يدخل فى عموم الدعوة » وان قال قوم إنة يدخ_ل ف المدية كا نقدم أن جلساء المرء شركاؤه فيا 
بجدى أليه » وأن من 'طفل فى الدعوة كان لصاحب الددوة الاختيار فى حرمانة فان دخل بغير اذنه كان له إخراجه, 
وان من قصد التطفيل لم »نع ابتداء لان الرج_ل تبع النى يله فلم يرده لاحتال أن آطوب نفس صاحب الدءوة 
بالاذن له » وينبغى أن يكون هذا الحديث أصلا فى جواذ الاطفيل ا-كن يقيد يمن احتاج اليه » وقد جمع الاطيب 
فى أخبار الطفيليين جزءا فيه عدة فوائد : منها أن الطفرلى «نن.وب الى رجب ل كان يقال له طغيل من بنى عبد الله بن 
غطفان كثر منه الإنيان الى الولائم بغي دعوة أسمى « طفيل المراس » فسمى من الصف بعد إصفته طفيليا . 
وكانت العرب أسوية الوارش بشين معجمة وتةآول ان طبع المدعو غير دعوة « ضيفن » بلورىن زائدة , قال 
السكرماف : فى هذه النسمية مناسية الافظ للمعنى فى التبعية من حويث انه #ابع لاضيف والنون 7اإءة لللكامة , واستدل 
به على مع استتباع المدعو غيره إلا اذا عل من الداعى الرضا بذلك , وأن الطفيى يأكل حراما ٠‏ ولنصر بن على 
الجوضمى فى ذلك قصة جرت له مع طقيلى » واحتج أصر تحديث أبن عير رفعه « من دل إغير دعوة دغل سارما 
وخرج مغيرا» وهو حديث ضعيف أخرجه أبو داود » واحتج عليه ااطفيل بأشياء يؤخذ متها تقييد المنع يمن لا 
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حتاج الى ذلك من يتطفل » ومن يتسكره صاحب الطءام الدخول أيه إما لقلة الثىء أو اسةئةال الداخسل» وهو 
يوافق قول الشافمية لا يجوز التطء.ل إلا لمنكان بيده وبين صاحب الدار انبساط ٠‏ وفيه أن المددو لا متنع من 
الاجاية اذا امتنع الداعى من الاذن لبعض من به , وأما ما أخرجه مس من حديث أنس « ان فارسيا كان طيب 
المرق صلع لانى له طعاما ثم دعاه » فقال الى يلد : رهذه لعائدة ؟ قال : لاء فال الذى يلل :لاء» فيجاب 
عنه بأن الدعوة لم تكن لولة واتما صنع الفارسى طعاما ,ةدر ما يسكنى الواحد تثى إن أذن لعائشة أن لا يكى 
لابى بلي » وحتمل أن يكون الفرق أن عائكةكانت حاضرة عند الدعوة مخلاف الرجل ٠‏ وأيضا فالمستحب للداعى 
أن يدعو خواص المدعو معهيا فعل اللحام مخلاف الفارمى ذلذلك امتنسع من الاجابة إلا أن يدعوها » أو علم حاجة 
عائدة لذلك الطعام بعينه » أو أحب أن تأكل ممه مذء لانه كان موصوةا بالجردة ولم يءل مثله فى قصة الاحام » وأما 
قصمة أبى طلحة حيث دعا الى وه الى العص.دة كما تقدم فى علامات اللبوة فذال أن معه : قوموا,؛ فاباب عنه المازرى 
أنه حتمل أن يكون عل رضا أبى طلحة فلم إستأذئة ول يعم رضا أنى شعيب فاستأذنه » ولآن الذى أ كله القوم عند أبى 
طلحة كان ما خرق الله فيه العادة لنبيه بقع » نسكان جل ما أ كاوه من اابركة اانى لا صايع لالى طلحة فيها فل يفتّةر 
الى استئذائه ٠‏ أو لأنه لم يكن بينه وبين القصاب من المودة مابيئه وبين أنى طاحة , أو لآن أيا طلحة صنع الظعام 
للنى 2 فتصرف فيه كيف أراد وأبو شعءيب صنمه له و اذةى4ه ولذك ددن يعدد معين ل.كون 5 يفضل علوم له 
و لعياله مثلا واطلع الذي َي على ذلك قاستأذنه لذلك لايه أخر 3 وصاح نمه وعياله 5 وفيه أنه للبئى ان اسؤذن 
فى مثل ذلك أن يأذن الطارى” م فعل أبو شعيب وذلك من مكارم الاخلاق ء ور أمله مهمع الحديث الماضى « طعام 
الواحى يكن الإثنين.» أو رجا أن يعم الزائد بركة النى ينه ٠‏ لثما استأذنه الثى يلقع تطييما لنفسه » واعله عل أنه 
لاعنع الطارى” . وأما توقف الفارمى ف الاذن لمائدة ثلانا وامتذاع الى يله من [ بابئه فأجاب عياض بانه لعله 
زا صع قدر ما يكن النى 22 وحده وغل حاجته لدلك فلو نبمه غيره لم إسد حاجرته ‏ والنى 22 اعتمد على ما 
ألف من إمداد الله تمالى له با لبركة وما اعتاده من الايئار على نه سه ومن مكارم الاخلاق مع أهله » وكان من 
شأية أن لا براجع بعد ثلاث فلذلك رجع الفارهمى عن المع » وفى قرله عله د انه اتبعنا رجل لم يكن مءنا دين 
دعوتنا » إشارة الى أنه لو كان معم حالة الدعوة لاج الى الاسئئذان عاءه » فو خن منه أن الداعى لو قآن لرسوله 
ادع فلانا وجاساءء جاز لكل من كان جلينا له أن يمضر مده » وان كن ذلك لا يستحب أو لايمب حيث قلنا 
بوجوبه إلا بالتعيين . وفيه أنه لا ينبخى أن يظور الداعى الاجاية رفى نفسه الكراهة لثلا نطعم مأ تكرهه نفسه » 
ولثلا بجمع الرياء والبخل وصفة ذى الوجوين ء كذا اسّدل يه عياض » وتعقبه شيخنا فىه شرح الترمذى » بأنة 
ليس فى الحديث ما يدل على ذلك ٠‏ بل فيه مطلق الاستئذان والاذن ول يكلفه أن يطلع على رضاء بقلبه ؛ قال : 
وعلى تدر أن يكون الداعى يكره ذلك فى نفسه فينبغى له جاهدة نفسه على دقع زلك الكرامة . وما ذكره من أن 
النفس تكون يذلك طيبة لاثمك أنه أولى لكن ايس فى سياق هذه القصة ذلك فكأ نه أعذه من غير هذا الحديث » 
والتعقب عليه واضح لآنه ساقه مساق من إستنيطه من حديث الباب و ليس ذلك فيه » وفى قوله 2 داتبعنارجل» 
فأبهمه وم إميئه أدب حسن اثلا ياسكسر خاطر الرجل ؛ ولايد أن يذضم الى هذا أنه اطلع على أن الداعى لا رده 
والا فكان يتعين فى ثانى الحال فيدصل كدر خاطره , وأيضا فى رواية لمسلد ان هذا اةبمنا » وجمح بين الروايتين 

م - لاج 5 + نتم البارى 


0 ٠ب‏ كتاب الأطعمة " 
بأنه أمبمه لذظا وعيئه إشارة ل ويه توع رئق 4 سب الطاقة . (تلييه) :و هزا عند 3 ذر عن المستمل وححردهة 
« قال حمد بن توف وهو 0 سوءت غون بن اماعيل هر البخارى يول : اذاكان القوم على المائدة فليس 
أن يثاولوا من مائدة الى مائدة أغرى » ولكن يناول إءضهم عضا فى نلك المائدة أو يدتعواء أى يتركواء وكأنه 
اسقنيط ذلك دن اسئئذان النى 2 الداعى ف الرجل الطارى” اورجه أخيذه ريه أن الذن دعوأ صار 3 بالدغوة 
وم إذن بالتصرف ف اأطعام المدعو ألمه غلاف من لم يدع أملنزل من وضع بين للىاب4 الثى . «نزلة دن د له ى له أو 
ينزل الثىء » الذى وضع بين مدى غيره منزلة من لم يدع اليه 0 وأغفل من وقفت على كلامه دن 4 العايمه 
على ذلك 

و - بإصيست من أضاف رجلا الى طعارم » وأقبل هو على عله 
00 ل | 00# 52 4 م 95 
هعؤه - ص عبد الل بن مزير_ سم" النذس أخبرنا ابن عون قال أخيرنى “هامةة بن عبد الله بن 
أس غن أنس_رضى 22 عنه قال «دكنت” غلاما مي مم رسولر الْ 2 ل فدخل زول" 1 22 على غلا 
له حَيَاط » فأناه يقصءق فيها طعام و 117 مل رسول اللد لال تيع * التكباء . قال : فلنا رأيتة ذلك 
٠‏ نا انم , الس لم 0 2 09 
5 أجممة” بين يديه ء قال فافبل ااخلام” على مله . قال أنس : لا ازا" 5 للد بأء بعد مارايت” رسوك 
ار يله صَدَم ماصدع > 
قله( باب من أ ضاف رجلا وأقبل لل هود دلى علله ) ! شار مه أ الرجهة ة الى أنه للا حم على الداهى أن يأكل مع 
المدعو 6 وأورد 0 4 حول بثك أننس قَّ قصة ة الخياط رقد تقدم تشرسرة مسةورق 0 وقد أعقمه الاساعيلل بأن أوله دوأقيل 
على له » اهس فيه قائدة ( آل :واما أراد اايخارى إراده درك رو أنة النضر - /ََ ن ميل عن ابن عون 3 قأت - :بل 
ترجه قا نه ء و بلا مائع من من إرادة الها ” أدنين الاسنادية والانية ٠.‏ ودع اءثراف الأسماء,لى إغزابة الحديث دون 
حديث الأضر فاما 0 من رواية أزهر عَن اين عون كانه ل ومع له هن حديث النضر » وقال (بن بطال : لا 
أعلى فى اشتراط أكل الداعى مع الضيف الا أه بط لوجره , وأذهب لاحتشامه» فن فل أهر أبدلغ فى قرى 
الضييف وءن ترك خاو ل رقد تددم ف قصةه ة أضيراف أبى به رأنمم امتاهوا أن بأكلو احم تى يأ كل معرم وأنه 
أنكر ذلك 
١عه‏ - مَرشن) عرد الله بن مَسْلةَ عن مالك عن إسحاق بن عبد الله بن ألى طلحة أنه « سم أنش بن 
مالك أن ذياطا دعا النى' يبه اطعام صتته » فذهبت” مم البئ مكل » قراب حمر شمير » وعرّقاً فيه دباد 
وقد بد » ذرأيت النى َيه ينيم ال تادنس كوا الفمتنة م أل أحب الدياء باد تومئذ» 
قوله ) باب إأرق ( ورد فيه لت أأس المذكور بال وهو ظاهر فيا ترجم له 3 قال ان الاين : ف قصة 
الخراظ روايات فا أحضرء ففى إعضها قرب مقا وف: إمضما قدود! وفى أخرى خمز شعير وفى أخرى ثريدا ؛ قال: 
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والزيادة من الدْقَةَ مقبولة . قال الداردى : واهما كان ذلك لآنهم لم يكونوا يكتبون فربما غفل الرارى عند ما حدث 
عن كلية 4 العنى وحفظبا غيره من الثقات فيوحمك علا ٠‏ قأت : اتم ااررايات م وقع هذا أأياب عن مالك 
د أقرب خيز شوير وما فيه دياه وقديد « 0 يتا إلا 0 لزيد دق خعصوروص التنصيص على المرق حدنثك 
صريحخ ليس على شرط البخارى عه النساى والترمذى و كيده وكذلك أبن حيان عن أنى ذر رفعه وقيه , واذا 
طبخت قدر! فأ كثر مرقته »واغرف لجارك منه, وعئد أحمد وايزار من حديث جابر نوه 5 وفى الباب عن جابر 
فى حديثه الطويل فى صئة الحج عند مسل وأصاب السزن 00 ثم أخذ من كل بدنة بضعة وجعلت فى قدر وطبخت 2 
أ كل رسول الله يليم وعلى من ,ا وشر با من مرقبا » 
- يسيب التَدريد ١‏ 
م م و 0 0 .7< 0 سا 4 
اه ب ونا ابو - حدثنا مالك" بن أنس عن إسحاق بن عبد الله عن أنس رضى الله مزه قال 
0 اظ حو و ا الما يو 2167 
, رأيت النى يله أ عرقة ذها ديا وقدلد 2 أرايته يلجم الأباء يأكابا ل 
موه - وَرشنا ل حدثنا قا عن عبد ار من بن عابس عن أبيه عن عاك ر فى ا عنهبا 
2 0 , - . 0 2 .ا مهكء 
قالت «١‏ مافءله” إلا' فى عام جاع الفاس» أراد أن يطعم الذني' الفقير» وإن كنا ار هم الكراع بعد ةس عشرة » 
وما شبم آل عمد رَبِبهْ من خيز بر مأدومر ثلاثا > 
قوله (باب القديد) ذكرو فيه حديث أس المذكور رهرى ظاس فيه ؛ وععدااك عانشة 0 مافدله الا فى عام جاع الثامن 
أراد أن إطعم الغنى الفقير «6 الحدرث » قلت :وهو نصر من حديتها الماذى قَْ 0 بأب ماكان الساف دخرون ل 
وقد تقدم قرييا وأوله -ؤال التابعى عن التبى عن الكل من لخوم الاضاحى فوق ثلاث أأجابت ذلك ؛ فيعرف 
منه أن مرجع الضمير فى فولها « ما فعله » إلى النهى عن ذلك 
- بإسسيست من نول - أو قدام إلى صاحبه كَل امائدق شين 
- ع م أ 3 5 0 ٠.‏ م.م 
قال وقال ان الميارك : لاباس ن يناول" بعطهم فق 6 ولا يذاول دن وله المائدة إلى مائدة اخرى 
ةزم ب 07 إسماعيل قال حل ثنى هانك” دن إمحاق” بن عبد 1 نْ ألى طاحة أنه عم أو 7 
٠ 9‏ 0 8 
مالك يقول 2 إن يام دعا رسول اشر 2 لطعارم صضئعة 34 وال أأس : فذهبت مم رسولر انُّ يه إلى ذلك 
العام 4 فقر"ب إلى رسول ال يله ديرا دن شعير 4 ومرةٌ 4 باه وقديد ل قال أنس : فرأيت” رسول” الله 
ل يتتبع” النأباء من حول التصنعة » ذل أَزَل أحبةٌ الذباء من بومئذ 6 ٠‏ وقال مام عرى أنس « لفمات” 
أجم الدباء بين يديه » 
قوله (باب من ناول أو قدم الى صاحبه على اماائدة شيا . قال اين المبارك لا بأس أن اول بعضهم بعضا ولا 
يناول من هذه المائدة الى مائدة أخرى ) 'تقدم هذا المدنى قريبا والآثر فيه عن اين المبارك موصول عءنه فى كيتاب 
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البر وألصلة له ؛ ْم ذو فيه حديث أنى فى قصة الخياط وفره دوقال عامة عن أنس : لجمأث أجمع الدياء بين يديه » 
وصله قبل بابين من طريق ثمامة » وقد تقدم فى « باب من تفبع <والى القصمة, أن فى رواءة حميد عن أنى و ملت 
أجممه فأدنيه منه » وهو المطايق للترجة ء للآنه لا فرق بين أن ينارله من إناء أو يضم ذلك اليه فى نفس الاناء الذى 
يأكل منه » قال إن بطال : مما جاذ أن يناول إعضوم إعضا فى مائدة واحدة لآن ذلك الطعام قدم هم بأعيائهم :2 
فلهم أن وأ كلوه كله وم نيه شركاء » وقد :قدم الس بأكل كل واحد ما يليه فن ناول صاحيه ما بين يديه فكأنه 
آرم باصاره مع ماله فيه معه من المشاركة » وهذا يخلاف منكان على مائدة أخرى فانه وان كان للاناول حق فيا بين 
اليه لكن لاحق الآخر فى تناوله منه اذ لاشركة له فيه » وقد أشار الاسماعيل الى أن قصة الخياط لا حجة فها 
لجواز المثاولة لأنه طعام امل لاني يه وقصد به , والذى جمع له الدباء بين يددية عادمه » يغنى فلا حجة فى ذلك 
لجواز مناولة الضيفان بعضهم إعضا «طلقا 
8م - باسسيب القتناء بالطب 

مسا وثرنا 2 المزيز بن عبد الله قال حدق ابراهيم بن سعد عن ةع عرد الله بن جعفر بن أبى 
طالب رض الله عنهما قال « رأيت الى" مَل يأكز” الطب بالقثاء » 

[ الحديت ٠غ4ه ‏ طرفاء فى : 40كه » 5445 | 

قوله ١‏ باب القَئاء بالرطب) اى أكلبما معا ‏ وقد ترجم له بمد سبعة أبواب « المع بين اللونين » . قله (دن 
ابيه) هو سعد بن ابراهيم بن عبد الرحمن بن عوف من صذار التازمين » وعيد الله بن جدفر بن ألى طالب من صغار 
الصحابة . قوله ( دأيت النى يلتم بأكل الرطب بالقئاء ) قال الكرءانى : فى الحديث أكل الرطب بالنثاء والترجة 
بالمكس ء واجاب بأن الباء الاصاحبة أو لللاسقة , فكل منهما مصاحب الآخر أو ملادق . قلت : وقد وقعت 
الترجمة فى رواية النمفى :لى وفق لفظ الحديث » وهو عند مس عن يى بن ى وعبد الله بن عون جميها عن اإراهيم 
ابن سعد إسئد البخارى فيه بلفظ « يأ كل القثاء بالرطب » كافظ الترجة » ركدذلك أخرجه ااترمذى , وسيأق 
الكلام على الحديث ف « باب اجمع بين الأونين » 

- بيست 0441 - رشنا مذ عكنا ماه ن زيدٍ عن عبتاس, الجريرى” عن أى ءمان 
قال * ضيفت أ هربرة ا فكان هو وامي أنه وخادمه” و الال أثلانا : يهلى هذاء م وقظ 
هذا, م يقول : لم وول أن " بين أصحابه تمراً ٠‏ فأصابى سبع تراث أحداهن» حشّنة » 
11م - شنا 4 7 الصباح حدكثنا امماعيل” نْ َكربَاء عَنْ غاصمر عن أبى عهان” عن أبى هر برة 

رطى” أن عه « قم البى عه اا كر 1 فأصابى مه خ+س”: أريم” عر ات وحَشَّذة » م رأييت” الحمثفة هى 
أشداون" لمْيررسى » ْ 


قوله (باب) كذا هو فى رواية ابيع بغير ترجمة ؛ وسقط عند الاسماعولى فاءعترض بأنه ليس فيه للرطب وااقئاء 


الحديث ووه -41ؤوم وكه 


ذر 6 والذى أظنه أنه أراد أن لدجم به للدمر وحوده أو لنوع مه وذكر فيه حديثك أبى هربرة دهم رسول الله 

2 عر فأصابئى سبع تمرات إ<داهن حشفة » وهو من رواية عبان الجر يرى عن أفى عثيان الودى عنه » وقد 

تقدم قبل بثمانية أبواب “ثم ساقه من روابة عأصم الأحول ءن أبى عثيان بلفظ «١‏ فأصابنى مس "ممرات أربع كر 

وحشفةء قال ابن الئين : اما أن تكون إدى الروايدين وهما أو يكرن ذلك وقع مىتين . قلت : الثانى بعد لاتحاد 

احرج » وأجاب الكرمانى بأن لا مثافاة إذ التتخصيص بالعدد لا يئنى الزائد » وفيه نظى ء والا لما كان لذكره فائدة 

والآولى أن يقال : ان القسمة أولا اتفقت خما خمسا ثم فضات فضلة فتسحت ثذتين تين فذحكر أحد الراوبين 

مبتدأ الاس والآخر منتهاه » وقد وقع فى الحديث اختلاف أشد من هذا فان الترمذى أخرجة من طريق شعبة عن 
عباس الجريرى بلفظ د أصاهم جرغ فاعطام الذى يل تمرة تمرة » وأخزجه النسائى من هذا الوجه بلفظ ١‏ قسم 

سبع هرات بين سيمة أنا فهم » وابن ماجه وأحد من هذا الوجه بلفظ ه أصاءهم جوع وم سبعة فاعطافى النى. 
لتر سبع مرات لكل انسان مرة » وهذه الروايات متقادة المءتى وخا لفة لرواءة حاد بن زيد عن اين عراس » 

وكأنها رجدت عند البخارى على رواية شعبة فانتصر عام,ا وأيدها برواية عاصم آنا توافقها من حيمية الريادة على 
الواحدة فى اجخلة ٠‏ قوله فى الرواية الآول ( تضيفت ) يضاء معجمة وفاء أى نزلت بة ضينا وقوه دسيعا » أى 
سبع ليال . قوأه ( فكان هو وامىأتة ) تق دم أنها بسرة بضم الموحدة وسكون الموملة بت غزوان بفتم الغين 
المعجمة وسكون الراى , وهى صابية أخت عتية الصحابى الجليل أمير البصرة . قوله ( وغادمه) لم أقف على اسمرا. 

قوله ( يعتقبون ) بالقاف إى بتناويون قيام الايل وقوله « أثلائاء أى كل واحد منهم يقوم ثاث الليل » فن بدأ 

اذا فرغ من ؛لثه أرقظ الآخر . قل ( وسممته يقول ) القائل أبو عثيان النهدى وال مسموع أبو هربرة » ووقع عند 
أحمد والاسماعيل فى هذه الرواية بعد فوله ثم يونظ هذا ,قلت : يا أبا هريرة كيف تصوم ؟ تال : أما أنا فاموم 
من أول الثبر ثلاا , فان سدث لى حدث كان لى أجر شهى » قال و وسمعته يقرل قسم » وكأن البخارى ذف هذه 
الزيادة لكوتها «وقرفة . وقد أخرج هذا الاسئاد فى الصلاة التحريض على صيام ثلاثة أيام من كل ثم مرفوعا » 

وأخرجه قَْ الصيام من وجه آخر عن أبى عثمان » وهر السوب فى سؤال أبى عثهان أيا هريرة عن كيفية صوهه - لءق 
من أى الشهر تصوم الثلاث المذكورة ‏ وقد سبق بيان ذلك فى كتاب الصيام . قوله ( إحداهن حشفة ) ذادفى 
الرواية الماضية « فل يكن فهن مرة أيب الى منها » الحديث » وقد تقدم شرحه هناك ٠‏ قوله فى الرواءة الثانية (أدبع 
تمر ) بالرفع وااتتنوين فيهما وهو واضح ؛ وف دواية ه أربع تمرة » بزيادة هاء فى آخره أى كل واحدة من الأدبع 

كرة ء قال اسكرمانى : فان وقع بالإضافة والجر قاذ على خلاف القياس ء وائما جاء فى مثل ثلامائة وأربعماثة . 

قوله ( وحشفغة ) بعرملة ثم معجمة مفتوحتين ثم فاء : أى رديئة » والحشف ردىء الّر » وذلك أن يدس الرطبة فى 
النخلة قبل أن ينتهى طيما » وقءل لما حشفة ايبما » وقيل مراده صلبة؛ قال عياض : فعلى هذا فهو بسكون الشين» 

قات : بل الثابت فى الروايات بالتحريك » ولا مئافاة بين كوتبها رديثة وصلبة . ( تلبيه ) : أخرج الاسماعيلى 

طريق عاصم من حديث أنى يعللى عن محمد بن بكار عن اسماعيل بن زكريا بسئد البخارى فيه وزاد فى آخره « قال أبو 

هريرة : إن أعفل الذاس من ذل بالسلام » وأعز النامن من ير عن الدعاء » وهذا موقوف صميح عن أبى هر يرة ( 

وكأن البخغارى حذفه للكونة موقوظ ولعدم تعلقه بالباب » وقد روى مرفوعا والله أعل 


١‏ - ياست علب والْرء وفول الله تعالى (ومٌركى إإيك بذع النخلة تسَاقط عليك رطها جنوا4 

“!5م ل وقال ع بن بوسف عن سفيان عن متطورر 4 007 ا أ من عائشة رضي الل عمها 
قاات « توافى” وغول الل عل وقد 59 من الأسودين 5 الكر والماء 9 1 

58م مس وشا 008 نئن أبى م خدثنا أبو ”م قال عد اق حازمر عن إبراهيم بن عبد 
الرحمن بن عبد ال بن أى رليعة عن جابر بن عيد الله رضى 48 عمهما قال « كان باأدينةٌ مهودىة ؛ وكار”ف 
لدت فى تمرى الى الجذاذ» وكانت ار الأرض” الى بطريق_روءة» لست لخلاءاما » لاءفى الببودى 
عند الإذاذ وم أجد منها شيثاء ملت أستنظره الى قأبل » فيأبى' » «أخير بذالك النئ* يَلِيَدِ » فقال لأصسابه : 
اموا سند لجابرر من الببودى . لجاءونى فى نخلى , فجمل الني يلت يكام اللبودئ » فيقول: أ القامم 
لا أنظره . فلا رأى الب يِه قا فطاف" فى النخل » لم" جاءه فسكاءة . تأبى . فقمت” فجئت" بقلبل طبر 
فوضمنه بين بدى النى وإ »ناكل ء ثم قال : أت كحريشك يا جار ؟ تأخبرته » فقال : أذر ش لى فيه» 
ففْرشمُه » فددّل فرقد» م استيقظ » فجلعه بقبطّة أخرى فأكل منها ء ثم قام فسكلم" السبودى" » فأبى عايه . 
فقام فى ارعطاب فى النخل الثانية »ثم قال : ياجار , “جدواقض . فوقفف الجذاذ » فجذذ تمنها مانضيته وقصّل 
منه ٠.‏ خرجت حتى إجئت النزي" إن فبشرنه » قال : اشرق ألى رسول انْ». عرش وعراش : إيذاء . وقال 
ابن عباس" معروشات ما يعرش من الكروم وغير ذلك » يقال : عروشها أبنيمها ٠‏ قال يمد بن وسف” قال 
أبو جمفر قال عمد بن إمماعول” : < فكّلا » ليس عندى أمقنيدا : ثم قال , « فجلى » ليس فيه شك 

قوله ) واب الرطب والثر ) كذا للجميع فم وقفت عليه 0 إلا ان بطال قفيه 0 باب الراب بالعر 6« وقع فيه 
بموحسدة بدل الواو ٠‏ ووقع لعياض فى بابح ل ان فى البخارى ١‏ باب أكل الدّر بالرطب » وليس فى حديثى 
الباب ما.دل اذلك أصلا . قله ( وقول الله تعالى : وهزى اليك ذع الاخلة الآة ) وروى عبد بن حميد من 
ظريق شّمق بن سلمة قال « لو عم الله أن يما للنفساء خير من الرطب لأس مرجم بة » ومن طريق يمرو بن هيهدون 
قال د ليس للنفساء خسير من الرطب أو الدّر » ومن طربق الرببع بن خثيم قال « ليس للنفساء مثل الرطب » ولا 
اهررض مدل العمسل >« أسانيدها صييرة . وأغرج ابن أنى حاتم وأو يعلى دن حديثك على راصمهة قال د أطم.وا 
نفساءءم الولد الرطب فآن لم يكن رطب فتمر » وليس من الجر ثجرة أكرم على اقه من شجرة تزلك تتا ميم » 
وفى اسناده ضعف . وقد قرأ لبود ( تسافط) بتشديد السين وأصله تتساقط »وقراءة «زة وهى روأية عن 
أبى عرو التخفيف هلى حذى إحدى اتاءين » وفها قرا آت أخرى فى الشواذ . ثم ذكر فيه حديئين : الآول 
حديث عائشة » قوله ( دقال شمد بن بوسف ) هو الف راف شيخ اليخارى » وسفيان هو الثررى » وقد تقدم الحديثك 


الحديت 49 ه- 45 6ه /"ه 


وشرحه فى أوائل الأعاءمة من طريق أخرى عن منصور وهو ابن عبد الرحمن بن طادة العبدرى ثم الشبى الحجى 
وأمه فى صفية بنت شدبة من صذار الصحاية » وك أخرجه أحد عن عبد الرزاق ومن رواية ابن مبدى كلاهاءعن 
سفيان الثورى مثله » وأخرجه ملم هن دواية أنى أحد الربيرى عن سفيان بلفظ « وما شبعنا » والصواب دواءة 
اجماعة فقد أخرجه أحد ومسل أيضا من طريق داود بن عبد الرءن عن مغصور بلفظ « حين شبع الناءت » 
وإطلاق الآسود على الماء من باب الآغايب ٠‏ وكذا إطلاق الشبع مرضع الرى » والحرب تفمل ذلك ف الغيئين 
يصطحبان فقسهيهما مما باسم الأشهر منهما » وأما التسوية بين الماء والقر مع أن الماءكان عندهم مديسرا لآن الرى 
منه لاحصل بدون الشبع من الطعام اضرة شرب الماء صرفا بخير أكل, اكتها قرنت بينهما اعدم القتتع بأحدهما 
إذا فات ذلك من الاخر 5 ثم عبرت عن الس بن الشبع رالرى بعل أودهما . عبرت عن القر واللماء يوضف 
أحدهما » وقد تقدم شى” من هذا فى « باب من أكل حتى شيع » . الثاتى حديث جابر » قله ( أبو غسان ) هو حمد 
ابن مغفارف » وأبو حازم هر سلمة بن ديئارء قوله ( عن ابزاهم بن عبد الرحمن بن عيد القه بن أنى ربيعة ) هو 
الخزوى ء وامم أبى ربيعة عرو وبقال حذيفة وكان ياقب ذ! الرحين » وعبد الله بن أبى ربيعة من مساءة الفح 
وولى الْجتد من بلاد اهن لأعمر فلم يذل 5 إلى أن جاء ميئة «صر ءمان لينصره فسقط عن راحلته هات , ولاإراهيم 
عن رواية فى النساثى ‏ قال أبو حاتم إنها مرسلة » وليس لابراهيم فى الخارى سوى هذا الحديث » وأمه أم كاثوم 
بنت ألى بكر الصديت , وله رواية عن أمه وغالته عاثثة ١‏ قوله (كان بالمدينة ودى ) ل أقف على اسمه . قوه 
( وكان يسلفنى فى تعرى الى الجذاذ ) بكسر اجيم وجو ز فتحها والذال معجمة ووز إهمالحا , أى زمن قطع كر 
النخل وهو الصرام وقد استشكل الاعماعيل ذإك وأشار الى دوذ هذه الرواءة فقَال : هذه القصة ‏ يمنى دعاء النى 1 
يل فى النخل بالبركة ‏ رواها الثفات الممروفون فيا كان على والد جابر من الدين » وكذ! قال ابن النين : الذى فى 
أكث الاحاديث أن الاين كان على والد جار قال الاسماءيلى والسلف الى الجذاذ مما لايجيزه البخذارى وغيره ٠‏ 
وق هذا الاسئاد اش . فأت : لس فى الاسئاد دن ونظر فى حاله سوى داهم » وقد ذكره ابن حيان قثقات 
النا بعين » وروى عه أيضا ولده اسماء.-ل والزهرى »ء وأما ابن اقطان فقال : لايعرف حاله . وأما الساف الى 
الجذذ فيعارضه الآمى بالل الى أجل معلوم فيحل على أنة وقع فى الاقتصار عل الجذاذ اخاصار » وأن الوقت 
كان فى أصل العقد معيذا , وأما الشذوذ الذى أشار اليه فيندفع با لتعدد , فآن فى السياق اختلافا ظاهرا ‏ فهو مول 
على أنه 2 وك فى ادخل الت عن والد جاير حتى وف ماكان على أبهه من العر كا تقدم بيان طرقه واةلاف 
ألفاظه فى علامات اانبوة , ثم برك أيضا فى الاخل الخئص ابر فا كان عليه هو من الدين والله أعلم ٠‏ قوله (وكانت 
لجابر الارض الى بطر يق رومة ) فيه الافات » أو هو مدرج من كلام الرارى لكن برده وإءضد الآول أن ق 
رواية أبى أميم 1 المسة رج » دن طريق الرمادى عن سعيد بن أنى م شيخ اليخارى فيه د وكانت لى الارض 
التى بعاربق رومة ء ورومة يضم الراء وسكون الواو هى البثر التى اشتراها عنهان وضى الله عنه وسيلها وهى فى نفس 
المديئة , وقد قيل إن دومة وجل من بنى غفا ركانت له اليثر قبل أن يشتريها عثيان نسيت اليه » ونقل الكرماى أن 
ق عض الروايات «دومة» بدال يدل اثراء قال و لعاما دومة الجندل . قات : وهو باطل فان درمة الجندل ل نكن 
اذذاك فتحت حتى يمكن أن يكون لجابر فوا أرض ء و أيضا ذف الحديث أن الى يَكيعْ مثى الى أرض جابر وأطءمه 
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كةو ون كتاب الأطمية 


من رطبها وثام فها وقام فبرك فا حى أوناه » فلو كانت بطريق دومة الجندل لاحتاج الى السفر » لآن بين دومة 
الجندل وبين المدياة عشر ماحل ؟! ببنه أبو عبيك الكرى »وقد أشار صاحب « امطالع » الى أن دومة هذه هى 
بثر رومة أل اشتراها ءثن وس.أبا وهى داخل المدينة سكأن أرض جار كانت بين المسجد الابوى ورومة ٠‏ قوله 
( للست نخلاعاما ) قال عياض : كي.ذا! لأا بسى وأبى ذ وأكثر الرواة بالجيم واللام ؛ قال : وكان أبو موان بن 
مراج إصوب هذه الرواية الا أنه إضرطم!ا لاست أى إسكون السين وضم أأذاء على اا مخاطبة جاير و تفسيره . 
أى تآخر ت عن أقضاء , نفلا بفاء معجة ولام مشددة من ااتخلة و مخدغة ون اللو أى تأخر السلف عاما » قال 
عياض : سكن ذكر الار ضّ أو ل الخد اث يدل على أن البر عن الاردض لاعن نفسه اتهى 0 فأؤتضى ذإك أن 
ضبط الرواية عند هعياض بفتح ألسين المرملة وسكون ااتاه والضمير للارض» وإعده خلا بئون م معدم سا كنة أئ 
تأخرت الارض عزالاثمار من جمة النخل » قال : ووقع للاصصلى «خبست» بحاء «بملة ثم موحدة : وعند ألى اليثم 
د تفاست» بعد الا. المعجمة أاف أى غاافت مهبو دها ولبا ؛ يال هاس عرده اذا خانه أو:ذير عن عادئة وخاس 
الثىء اذا تغير , قال وهذء الرواية اثبتها . قلت : وحك غيره ه خنست » يخاء معجمة ثم نون أى تأخرت » ووقع 
فى دواية أبى نعي فى « المستخرج » بهذه الصورة » فا أدرى بيحاء مرءلة ثم موحدة أو ععجمة ثم نون» وق رواية 
الاسماعبل نندت غل> عاما وأظنها معجمة ثم سين مرملة ثقيلة و بمدها على بفتحتين وتشديد التحتائية فكأن 
الذى وقع فى الأصل بصورة نخلا وكذا غلا نمحيف من هذه المفظة » وهى علىككتب الياء بألف ثم حرف 
العين والءم عند الله . ووقع فى دداية ألى ذر عن ااستملى ١‏ قال عمد بن يوسف هو الفربرى قال أبو جمفر جمد 
ان أبى حاتم وراق البخارى قال تمد بن اسماعيل وهو البخارى غلا ايس عندى مقيدا أى مضروطا ثم قال م نفلا 
ليس فيه شك » . قلت : وقد تدم توجيره » لمكنى وجدةه فى الندخة ب>بم وبالخاء المعجمة أخبر . قوله ( دم 
أجد ) بفتح الحمرة وكسر اجيم وتشديد الدال ٠‏ قوله ( أستاظره ) أى أتمبله ( الى قابل ) أى الى عام ثان ٠‏ 
قوله ( فأخير ) بم الحدزة وكسر الموحدة وفتح الراء على "فعل الماضى المتى للمجوول » ويحتمل أن يكون 
بمنم الراء على صيغة المضارعة وافاعل جابر » وذكره ك.ذلك مبالغة فى استحضار دودة الحال » ووقع فى زواية 
أبى نعم فى « المستخرج » تأخبرت . قوله ( فيقول أبا 'قاسم لا أنظره ) كذا فيه حذف اداة النداء : قوله ( أين . 
عر يشك ) أى المكان الذنى اضخذنه فى البستان السةظل به وتقيل فيه » وسيأنى الكلام عليه فى آغر الحديث ٠‏ 
قوله ( لجثته بقبضة أخرى ) أى من رطب ٠‏ قوله ( نقام فى الرطاب فى الاخل الثانية ) أى المرة الثانية » وق 
رواة أبى نيم د فقام فطاف » بدل قوله فى الرطاب ٠‏ قوله ( ثم قال باجابر جذ ) فعل أ بالجذاذ ( واتض ) أى 
أوف. قوإه ( فقال أشرد أتى رسول الله ) قال ذاك بي لما فيه مر خرق العادة الظاهر من إيفاء الكثير من 
القايل الذى لم يكن يظن أنة يوفى مئه ايض فضلا عن الكل فضلاءن أن تفضل فضلة فضلا ءن أن يفضل قدر الذى ' 
حكان عليه من الدين ٠‏ قوإه ( عرش وعريش بناء ٠‏ وال ابن عبان : معروشات مايعرش من الكرم وغير 
ذلك , يقال هروشها أبنيتها ) ثبت هذا فى رراية المستملى » والنقل عن اين عباس فى ذلك تقدم موصولا فى أول 
سودة الأنعام وفيه النقل عن غ-يره بان المءعروش من |ادكرم مايقوم على ساق . وغدير المعروش مابسط على 
وجه الارض » وقوله عرش وعريش بناء هو تفسير أبى عبيدة » وقد تقدم نقله عنه فى تفسير الأعراف » 


الحديث 4)عه-444ه أل 
وقوله « عروثما أبنيتها » هو تفسير قوله «غارية على عروشما » وهو تفسير أبى عبيدة أيضا ء والمراد هنا تفسير 
عرش جار الذى رقد الى عليه 5 ذال كس عل أن اراد به مأ إساظل به 2 وقيل اأراد به لسر بر » قال ابن 
الدّين : فى الحديت أنبم كانوا لامخلون ون دين لقلة اللثغفى” إذذاك عدم وأن الاستعاذة من الدبن أريد 5 الكثير 
منه أو م لا بجد له وذاء » ومن ثم مات النى بم ردرعه عي هوئة على شعير أخذه لأهله .رمه زيارة النى 8 
أصحابة ودخعول النسا تين والقملولة فيها والاستظلال رظلاها 0 والثؤاءة ف إنظار الواجد غير ألمين البنى است<دقت عايه 
ايكرن أرق 4 
؟ - بإسيب أ كل الجمار 
ل حدكدا عر بن حفص بن غواث_ حلثنا أى حلثنا الأمش” قال حداثى ماهد عن عدر لله 
5-5 5-5 كه 5 5 2 2 5 م 
ابن عمر رضي الله عمهما فال « بينا نحن عذد النى” وَلق جلوش”؛ إذ أ ماد غلةر» ثقال الذي؟ عَبتع ؟ إن من 
2 - - م 0 ر - ب 
الشحّر 1ا براكت كبركة اسل » فظئنت أله #نى النخلد » فأردت أن أقول فى النخلة يارسول الّء ثم التنت 
قاذا أنا عاشر عشّرةر أنا أحكنهم » فسكتة . فقال النبى وَيتهْ : فى النخلة » 
قوله ( باب أكل امار ) إضم الجيم و تشديد الم » ذكر فيه حديث أبن عمر فى الخلة ؛ وقد هدم شرحه فى 
كتاب العلم ستوق 2 وتقدم اكلام على *صرص اللرجة بأكل الخار فى كتاب البووع 
ع - بإسيسب العجوة 
ل" 2 - 0 
مه . حد دنا هعة نْ عبد الله حد أناأ رافك اخبرنا هائم بن عانم خرن عامر دن سمك عن 
.0 5 147 5-500* ِ. - صوست # ا .ا . 0 
بيد آل «قال رسول ال يت : من عب كل ومرسيم عرات رعجوة لم ضر فى ذلك الوم مم ولا سخر » 
[ الحديت هزه أطرافه فى خثلاه » كالاء 6 3لالاه | 
قوله ) باب العجوة ( فح ألمين الميماة وسكورن الجيي وع دن العو مروف 3 قوله ١‏ حدثنا جمعة) بم اجيم 
وسكون ايم ( ان عبد الله ) أى إن زياد بن شداد السلى أبو بكر البلخى , .قال ان اسمه يمى وجمعة أقبه . يقال 
له أيضا أبو عاقان »كان من أأمة الرأى أولا , صار من [:ة الحديث قله ابن حبان فى الاقات » ومات سئة ثلاث 
وثلاثين ومائتبين 6 وماله قُْ اليبخارى بل ولا ف الكتب اأمةة سوى هل! الحديثك 07 سيان شرح حمد نك الحجرة 
ىكتاب الطب ان شاء الله تعالى ٠‏ وقوله مهنا ددن تصبح كل وم سمح مرات 6« وفع َ لسذة لصفا بزيادة اأياء 
قْ أوله فقال وأسيخ » 
5ع - باسسيب الران فى المر 
85 8 يه 4 _- 58 .8 5 2 2 
05 - ادل آدم حد لنا شعبة حد”ثنا حلي ن سكيم قال « أصابنا عام سف 2 ابن از بير» 
فرَرْقنا تمسراء فسكان عبث الث بن عر تعر بنا - ون ذأ كل" ويقوك : لانُقار نواء ان النى وكالة 
م سم الاج 4 © فم الباوى 


.اه 5 كتاب الأطعمة 


نهى عن الإقران » ثم" يقول : إلا" أن يستأؤن الرجل” أخاء » ٠‏ قال شعبة : الإذن” من قول ابن عر 
وله ( باب القران ) بكسر القاف وتخضيف الراء » أى ضم رة الى تمرة .من أ كل مع جماعة ٠‏ قوله ( جبلة ) 
بفتح الجيم والموحدة الخفيفة ٠‏ قله ( ابن سحي ) >مملتين مصغر كوف تا بعى ثقة ما له فى البخارى عن غير ابن عبر 
رذى الله مهما ثىء ٠‏ قوله (أصابنا عام سرئة ) بالاضانة أى عام تحط » وقع فى رواية أبى داود الطيالسى فى مسنده 
غن شعية « أصابتنا شخصة » ٠‏ قوله ( مع ابن الزبيد ) يعنى عبد اه لا كان خايفة » وتقدم فى المظالم من وجه آخر 
عن شغبة بلفظ « كنا بالمدينة فى إعض أهل العراق» ٠‏ قوله ( فرزقنا مرا ) أى أغطانا فى أرزاقنا تمراء وهو 
الفدر الذى يصرف لهم فى كل سنة من مال الخراج وغيره دل النقد مرا لفاة الاه اذذاك بيب الجاعة التى حصات 
قوله (ويةول لا تقار:وا) فى رواية أبى الوليد فى الشركة « فيةول لا نقرنواء وكذا لآبى داود ااطيالمى فى مسنده . 
قوله ( عن الإفران ) كدذا لاكثر الرواة وقد أوضت ف كتاب المج أن اللذة الفصحى بغير ألف , وقد أخرجه 
أبو داود ااطياانى بلفظ «القران » وكذلك قال أحمد عن حجاج بن تمد عن شعرة » وقال عن عمد بن جمفر عن 
شعية 5 الإفران » قال القرطى 3 ووقع عند جميع روأة مسل « الإقران» وى ترجمة أنى داوده باب الافران ف ار 
ليست هذه اللفظة معروفة » وأقرن من الرباعى وقرن من الثلاثى وهو الصواب : قال الفراء : قررن بين الج 
والعمرة ولا يقال أفرن ؛ واهما يقال أقرن لم قوى عليه وأطاقه , ومنه قوله تعالى ( وماكنا له مقرنين ) قال : 
لكن جاء فى اللفة أفرن الدم فى المرق أى كثر فيحمل حمل الاقران فى الى على ذلك , فيكون معئاه ألة نهى عن 
الإكثار من أ كل ال إذاكان مع غيره : ويرجع معناه إلى القران المذكور . فلت : للكن يصير أعم هنه . والحق 
أن هذه اللفظة من اختلاف اارواة » وقد مين أحمد بين من دواه بلفظ أقرن و بلفظ قرن من أجحاب شعبة . 
وكذا قال الطيالسى هن شعدة القر ان » ووقع فى رواية الشيواتى الإفران » وفى رواية مسعر القران . قله ( م 
يقول إلا أن يستأذن الرجل أخاء ) أى فاذا أذن له فى ذلك جازء والمراد بالاخ رفيقه الذى اشترك ممه فى 
ذلك التعر ٠‏ قله ( قال شعبة : الاذن من قول ابن عمر ) هو موصول بالسند الذى قبله » وقد أخرجه أبو 
داود الطيالبى قى مسئده عن شعية مدرجا » و كذا تقدم فى |اشركة عن أبى الوليد وللاسماعيلى » وأصله لمسلم 
كذلك عن معاذبن معاذ » وكذا أخرجه أحمد عن يزيد وممر وغيرهماعن شعبة » وتابع آدم على فصل الموقوف 
من المرفوع شمبابة بن وار عن شعية أخرجه الخطيب من طريةه مثل ماساقه آدم الى قوله م الإفران , قال ابن 
عبر إلا أن يسأذن الرجل منكم أغاه » وكذا قال عاصم .ن على عن شعبة « أرى الاذن من قول ابن #ر» 
أخرجه الخطيب ٠‏ وقد فصله أيضا عن شعية سويد بن عامى الضيعى ذةال فى روابته ؛ قال شعية « إلا أن يستأذن 
أحدم أخاه » هو هن قول ابن عبر » أخرجه الخطرب أيضا إلا أن سعيد! أخطاً فى امم التابعى فقال « عن شعية 
عن عبد الله بن دينار عر أبن عير , و المحفوظ م جبلة بن محم » يا قال الجماعة . والحاصل أن أصماب شعية 
اختاهوا فأكثرم روا ءنه مدرجا : وطائنءة منهم رووا عنه التردد فى كون هله الزبادة مرفوعة أو موقوفة 0 
وشبابة فصل عنه » وآدم جزم عنه بأن الزيادة من قول ابن عبر ؛ وتابعه سعيد بن عام إلا أنه خالف فى 
ش التائعى » فليا اختلفوا دلى شعبة وتعارض جزمه وتردده وكان الذى رووا ءع:ه التردد 5-8 نظرنا ف.من روأه 
غيره من التابعين فر أ يناه قد ورد عن سفيان الثورى واين افق الششيباق ومسعر وزيد بن أبى أنيسة» فاما الثورى 


الحدبث 445 ه هد 


فتقدمت روابته فى الشركة و افظه و تبى أن يقرن الرجل بين القرئين جميعا حتى يستأذن أصمابه, وهذا ظاهره الرفع 

مع احتيال الادراج » وأما رواية اأغيياتى فاخرجها أحد وأبو داود بلفظ ١‏ ثبى عن الإقران الا أن تستأذتف 
أصحابك » والقول فيها كالقول فى دواية الثورى » وأما روابة زيد بن ألى أنيسة فأخرج با أبن حبان فى الاوع 
الثامن و الاسين من الفسم الثانى من حعيحه بلفظ « من أكل مع قوم من "عر فلا يقرن , فان أراد أن يفعل ذلك 
فليسةأذتوم فان أذنوا فليفعل » وهذا أظبر في الرفع مع احتمال الادراج أيضا . ثم نظرنا فيمن رواه عن النى 
وله غير ابن عمر فوجدناه عن أبى هزيرة وسيافه بقتضى أن الأع بالاسةكذان م قوع ؛ وذلك أن إسدق فى مسنده 
ومن طريقه ان حبان أخرجا من طريق الشهى عن أ فىهر برة قال كنت فى أصعاب الصغة فبعث اليا رسول الله َيه 
تمر عمرة فكب بينئا فكنا تأ كل الثنتين 96 الجوع » خمل أصوابنا إذا قرن أحدم قال اصاحيه إف قد فزنت 
فافر نوا ء وهذا الفعل منهم فى زمن الى َيه دال على أنهكان مشروعا لحم معروفا ؛ وقول ااصحالى دكنا تفعل 
ف ذمن النى يك كذاء له حك الرقع عند الجوور . وأصرح مئه ما أخرجه البزار من هذا الوجه ولفظه «قسم رسول 
لله يلل تمرا بين أصحابه فنكان بعضرم يقرن ء فتهى رسول الله وَيْنه أن يقرن إلا باذن أصمابه ». فالذى ترجح 
عندى أن لا إدداج فيه . وقد اعتمد البخارى هذه الريادة وترجم عاما فىكتاب ااظالم وف الشركة » ولايلزم من 
كرن ابن مر ذكر الإذن مرة غير ص فوع أن لا ,كون متنده فيه الرفع » وقد ورد أنه اءفتى فى ذلك فأفى , 
واللفى قد لابنشط فى فتواء الى بان المسكند, فأخرج النساتى من طريق مسعر دن صلة قال «هئل أن عور عن 
قران الثر تال : لانقرن » إلا أن تستأذن أصمابك , , فيحمل على أنة ا حدث باأقصة ذكرها كلها مرفوعة ؛ ولا 
ستفتى أفتى بالحسك الذى حفظه على وقفه . ول إصرح حيائذ يفيه والله أعل ٠‏ وقد اخثلف فى حك المألة : قال 
النووى : اختّاهوا فى هذا المهى هل هو على التحريم أو الكراهة ؟ وااصواب ااتفصيل » فان كان الطعام مشتركا 
بيهم فالقران حرام الا برضامم : وحصل بتصر حهم أو با يقوم مقامه من قريذة حال ححيث يذاب على الظن ذلك » 
فان كان الطمام لذيرثم حرم وان كان لأحدهم وأذن لهم فى الأكل اشترط رضاه» وتحرم لغيره ووز له هو إلا 
أنه يستحب أن يستأذن الا كلين ممه » وحسن لاضيف أن لايقرن ليساوى ضيفه , إلا إن كان الثىء كثيرا 
يفضل عنهم » مع أن الأدب فى الآ كل مطنةا ترك ماةتضى الشره » إلا أن يكرن مستعجلا يريد الاسراغ لشهل آخر . 
وذكر الخطانى أن شرط هذا الاستئذان [نماكان فى زمثهم حيث كانوا فى فلة من الثى” . فأما اليوم مع اتساع الحال 
فلا صتاج الى استئذان . وتعقبه النووى بأن الصواب التفصيل ء لان المبرة بعموم الافظ لا بمخصوض السب » 
كيف وهو غير ثابت . قات : حديث أبى هريرة الذى قدمته برشد اله وهو قوى ؛ وقصة ابن الزبير فى حديك 
الباب كذلك . وقال ابن الأثيرق النهاية: اما وقع الهى عن اثقر ان لآن فيه شرها وذلك يزرى بماحبه » أو لان فيه 
غبنا برفيقه ٠‏ وقدل اما نهى عنه لا كانو! فيه من شدة العيش وقلة الثىء ٠‏ وكانوا مع ذلك بواسون من القليل وإذا 
اجتمعوا ربا آثر بعضبم بءضا ء وقد يكون أيهم ون اشتّد جوعه حتى حمله ذلك على القرن بين الّرتين أو تعظيم 
اللقمة فأرشِدمم الى الاسةئذان فى ذلك تطييبا لنفوس الباقين » وأما قصة جيلة بن سحيم فظاهرها أثها من أجل الغين 
والكون ملسكوم فيه سواء . وروى حوه عن أبى هربرة فى أصحاب الصفة انتبى . وقد أخرج ابن شاهين فى الناسخ 
والمنسوخ وهو فى« سند البزار » من طريق ابن بريدة عن أبيه رقعه وكشت تبيتكم عن القران فى الدر » وان 


اه كناب الأطممة 


الله وسسع عليم فافرنوا » فلعل النووى أشار إلى هذا الحديث فان فى اسناده ضعفا ء قال الحازى : حديث النهى 
أصح وأشبر , الا أن الخطب فيه يسير , لآنه ليس من باب العبادات وائما هو من قبيل المصالم الدئيوية فيكافى 
فيه عثل ذلك ؛ و بءضده [جماع الامة على جواز ذلك . ككذا قال » ومراده بالجواز فى حال كون الشخص مالكا 
لذلك امأ كول دلو بطري الاذن له فيه يما قرره الاووى ء والافل يمر أحد من العلدا. أن يستأئر أحد مال غيده 
بيد إذنة ؛ حتى لو قامت أريئة تدل على أن الذى وضع الطعام بين الضيفان لابرضيه ائئثار إعضهم على بعض 
حرم الاستئثار جزماء وإتما تقع المكارمة فى ذلك إذا قادت قريئة الرضا ٠‏ وذكر أبو «ومى المدينى فى ه ذيل 
الغرريبين » عن عائشة و جابر اةقباح القران لما فيه من الثشره والطمع المزرى بصاحبه . وقال مالك : ليس يحميل 
أن يأكل أكثر من رفقته ٠‏ تنبيه) : فى معنى الور الرطب وكدذا الزيهب وااعنب ونحوهما , لوضوح العلة الجامعة. 
قال القرطى : حمل أهل الظاهر هذا النبى على التحريم » وهو سهو مهم وجبل يمساق الحسديث وبالمتى , وله 
الجمبور على حال المشداركة فى الكل والاجتماع عليه بدليل فم ابن عير راوبه وهو أنهم الال وأقعد بالحال. وقد 
اختلف العلماء فيمن يوضع الطعام بين يديه متى لسك ؟ فقيل بالوضع ٠‏ وقرل بالرفم الى فيه وقيل غير ذلك ؛ فعلى 
الآول يلكبم فيه سواء ‏ فلا يحوز أن يقرن إلا باذن الباقين » ول الثانى يحوز أن يقرن ؛ لكن التفصيل الذى 
تقدم بهو الذى نقتضيه التواعد الفقبية . نعم مايوضع بين يدى الضيفان وكذلك النثار فى الاعراس سبيله فى 
العرف سيل المكارمة لا التشاح ؛ لاختلاف الناس فى .قدار الاكل ؛ وف الاحتياج الى التناول من الثى" » ولو 
حل الام على تساوى السهمان بينهم لضاق الامى على الواضع والموضوع له ؛ ولما ساغ من لايكفيه اليسير أن 
يأناول أكثر من تصيب من يشبعه اليسير ؛ ولما لم يتشاح الناس فى ذلك وجرى عملهم على المساعة فيه عرف أن 
الأ فى ذلك ليس عل الاطلاق فى كل حالة» والله عل ْ 
ْ م - باسبب القثاء 

4ه - رشنا اسماعيل 7 عل 53 قال حدثنى رايم بن سعد عن أبيو قال معت“ عبد اش و 
جمفرر قال « رأيت الب يله يأ كله رثطب” بالقيماء > 

قوله ( باب القثاء ) يأتى شرح حديثه فى الراب الذى بعده ان شاء الله تعالى 

25 - ليست تركة التخلر 
هذه - ونا أبو 7 حل ثيا محمد بن طلحة عن زبيلر عن مماهد قال سممت” ابن عمر عن النبى” 


لله قال « من الشجر شجرةٌ تسكون مثل الس ؛ وهى الدخلة » 
قوله ( باب بركه النخلة ) ذكر فيه حديث ابن عمر عختصرا وقد تقدم التنبية عليه قريبا وأنه مى شرحة مستوق 
فى كنتاب العل 
1 - بإسسيست جدع الاو نين أوالطعامين ‏ عركة 


الحديث 61 6ه عبان 


هغغ:6 - ونا ان" 0 ا 27 ان أخيرنا إبرايم بن سد عن أبمو دن عبد لل نْ جعار 
رضى الله عنهمسا قال « رأيت" رسول اله عه يأ كله الر طب بالقثاء 6 
قوله ) باب جمع اللونين أو الطعامين يعرة ) أى فى حالة وأحدة» ورأيت فى إعض الشروح « عرة مية» وم 
أر التسكرار فى الآصول» وامل البخارى اح الى تضعيف حديث أ نس دان النى يَلدهْ أتى باءاء. أو بتعب فيه لبن 
وعسل فقال : أدمان فى إنا. ‏ لا آ كله ولا أحرمه » أخرجه الطيرانى وفيه راو بول . ْله ( عبد الله ) دو اين . 
المبارك » وقد تقدم اخراج البخارى لهذا الحديث قبل هذا الاب سواء وكذا فيا فبله بأبواب بأعلى من هذا درجة 
والسبب فى ذلك أن مداره على"|براهيم بن سعد , قال الترمذى صحبح غربب لانعرفه الا ءن -ديئه : له ( يأ كل 
الرطب والقثاء ) رفع فى رواية الطبراىكيفية أكله لما , فاخرج ف « الأرسطء من حديث عبد الله بن جعفر قال 
«دأيت فى ين الى يلل فثاء وق شهاله رطرا وهو يأكل من ذا مرة ومن ذا مية: وق سئده ضعف ٠‏ وأخرج فيه وهو 
فى الطب لآبى نعيم من حديث أنس وكان يأخذ الرطب بيمينه والبطيخ بيساره » فيأ كلل الرطب بالبوايخ » وكان أحب 
الذاكبة اليه » وسئده ضعرف أيضا » وأخرج الفساقى إسند صحيح عن مرك عن 50 رأيت رول الله يلير جمع 
بين الرطب والخربز » وهو بكسر الخاء المعجمة وسكون الراء وكسر امو<دة بعدها زاى نوع دن البطبخ الآصفر » 
وند تنكبر القثاء فتصفر ٠ن‏ شدة المر فتصير كار بز كا شاهدته كذلك بالحجاز وف هذا تعقب على من زعم 
أن المراد بالبطيخ فى الحديث الاخضر ؛ وادثّل بأن فى الاصفر حرارةكا فى الرطب » وقد ورد التعليل بأن أحدهما 
يطنء حرارة الآخر » والجواب عن ذلك بأن فى الاصفر بالنسية للرطب برودة وان كان فيه لخلاوته ب رف 
حرارة » والله أعم . دف النسائى أيضا بسخد سميح عن عائشة « ان الى َي أ كل الوطيخ بالرطب ء وفى رواية له 
جمع بين البطيخ والرطب جميعاء وأخرج ابن ماجه عن عائشة د أرادت أى تعالجى للس:ة لتدخلنيى على النى يله 
فا استقام لها ذلك حتى أ كات الرطب بالةثاء فسمنت 5 أحين سملة, وللنساتى من حديثها « ما تزوجنى التي وَيِْ 
عالجوق بغير شى” , فأطع. وف الئاه بالآر فس.منت علي هكاحسن الحم , وعند أى نيم فى الطب من وجه آخر عن 
عائشة « ان الني يلت أمر أبو ا بذلك , ولابن ماجه من حديث ابتى بسر « أن النى بيع كان يحب الزيد والمر» 
الحديث ولاحمد من طريق |سماعيل بن أبى خاك عن أبيه تال « دخات على رجل وهو يتمجع لينا يمر فقال : 
ادن : فان دسول اله وَِي سياهما لطم بين » واسناده قوى ء قال اانووى :فى حديث الياب جواز أكل الشيدين 
من الفاكبة وغيرما معا وجواز أكل طعامين معاء ويؤخنذ هذه جواز التوسع ف المطاعم » ولا خلاف بين العلياء 
قى جواز ذلك . وما تقل عن الساف من خلاف هذا تمول على الكراهة منعا لاعتياد النوسع وااترفه والا كثار 
لذير مصاحة ديفية . وقال الَرطى » يوشذ بنه جواز مراعاة صفات الأطعمة وطبائعها واسدمالذا على الوجه اللائق 
5 على قاعدة الطب » لآن فى الرطب حرارة وف القثاء برودة؛ فاذا أكلا معا اعتدلا » وهذا أسل دكبير فى 
المركبات من الادوية . وترجم أبو نعيم فى ااطب « باب الآشياء الى تؤكل مع الرطب ليذهب ضررده » فساق هذا 
الحديث . لسكن لم يذكر الزيادة القى مرجم بها ء وهى عند ألى داود فى حديث عائشة بلفظ « كان يأ كل البطيخ 
بالرطاب فيقرل : كسس جر هذا ببرد هذا وبرد هذا بحر هذا » والطييخ ديم الطاء لمة قى الوطيخ بوزنه » واللمراد 


3 الاصفر داول ورود المسديث بأفظ االخريز يدل البطيخ 2 وكان 5-38 وجودة بأرض الميجاز لاف البطيخ 
الاخضر . ) تأعيه ( : سقّطت هذا النرجمة وحديما من روابة الندسى أ وم يذكرهمأ الاسماعلى أينا 
4 - باصسيت دن أدخل" الصَيفان عشّرةة عشّرة » والجلوس على الطءام عشرة” عشمرة 
0 ص الصّات” نْ عد حد ثيا 6 نْ زيد عن الجعد أبى ا عن ان » وعن هشام عن 
عمد عن أنس» وعن سنان ألى ربيمة عن أنسر « أن أم سيم - مه عمدت الى مدر من شعير جِدَنْه وجملتمنه 
له وعصرت عكة عندتها » م بمثانى إلى الى ولد ذأتيته ‏ وهو ف أصحابه ‏ فدعوته . قال : وءن مدى ٠‏ 
لنت فقلت : إنه يقول ومن معى . فرج إليه أبو طلحة قال : يارسول لله ما هو فى صَتمَُْ أم سيم 1 
فدخَل » لفىء به وقال : أدخل على؟ عشرة ؛ فأذخلوا ذأ كلوا حتى شيو مم قال: أدخل عل" عشرة » فدخلوا 
فأكلوا حتى شبءوا. م قال أدخل على عشرةة اق عل أن مأك البى يله ثم قام . فجّمات أنظر 
هل نقص منبها ثىء » ؟ 
قوله ( باب من أدخل الضيفان عشيرة عشرة , والجاوس على الطعام عشرة عثيرة ) أى اذا احتيج الى ذاك 
لضيق الطعام أو مكان الجلوس عليه . قوله ( عن الجمد أبى ميان عن أأس وعن «شام عن تمد عن أنس » وعن 
سئان أى ربعة عن أس ( هذه الاسائيد الثلاثة لخاد بن زيد » وهشام هو ابن حسان » وتهد هو ابن سير ين » 
وسئان أبو ربيءة قال عراض وفع ف رواية ابن السكن سئان بن أنى ربيعة وهو عط واتما هو سذان أو ربيعة 
وأو ر بيعة كئيته . قات : الخدطأً فيه من دون ابن السكن ؛ وسئان هو أبن ربيعة وهو أبو ربعة وافقت كايته أسم 
أبيه ( وايس له فى اليخارى سوى هذا اليديث ٠‏ رهو مقر رن إذيره ) واد كام فيه ابن معين وأبو حاتم وقال 
ابن غدى :4ه أحاديث قليلة » وأرجو أنة لا بأمن 4. قوه (جشته ) يندا ودين دعجية أى جعاته جشيثا ل 
والجشيش دفيق غير ناعم . قوله ( خطيفة ( مخاء معجمة وطاء موءلة وزن عهمدة ردعئاة »كنا م الجرم به قَْ 
د علامات النيوة « وقيل صله أن «ؤخد لبن وبدر عليه دأيق د يطيخ ويلعةها اناس فيخطفوما بالاصابع والملاغق 
سمرت بذلك , وهى فعيلة كعى «ذمءولة . وقد ألم شرح هذه القصة مهستو ف «١‏ ءلامات النبوة,» وسماق الحديث 
وناك أتم ما هنا ٠‏ وقوله فى هذه اآرواية « امأ هو شىء صنهدته أم سام أى هو ثى” قايل لآن الذى بتولى صاعته 
امرأة #فردها لا يكون كثيرا ف العادة , وقد قددمعت ف علامات النبوة « أن قَ عض روايات ملم ماردل على 
أن فى سياق الباب هنا اخنتصار! مدل قوله فى رواية يعقوب بن عبد الله بن أبى طلدة عن أنس ١‏ فةال أبو طاحة 
يارسول الله لها أرسات أنسا يدعوك وحدك , وم سن عندنا مأ يشيع هن أرى» وق رواية عمرو بن هيد الله 
عن أنس ١.‏ فقال أبو طلحة : إبما هو قرصء ذقال : ان الله سيبارك فيه » قال ابن بطال : الاجتماع على الطعام من 
أسياب البركة وقدروى أو داود من حديث وءثى بن حرب دفعه د اجتههوا على طعامم واذكروا اسم ألله 
يبادك لكم» قال : واتما أدخلوم عشرة هثمرة والله أعل لاا كانت قصمة واحدةولا يكن اجماعة الكثيرة أن يقدروا 


الحديث .6مه- 7م4ه هاه 


3-9 ْ 
دلى التناول منها مع قلة الطمام » لجعايم عشرة عشرة !2مكنوا من الأكل ولا بزدحمواء قل : وايس فى الحديثك 
المنع عن اجتماع أكثر من عشرة عل الطعام 
6 2 بيست ما كيه من لدوم والبقتولر. فيه بئن عمر عن النىء يل 
هه - مَرشت) مسد" 5 حدئنا عبله الوارش عن عبد المزيز قال « قبل" لأنّس. : ماسمست> النى وَل 
3 0 ءِ .- 5-5 5 اء م م 2 يي 
يقول فى الثوم ؟ فقال :6 من ا 8 ذلا نهر بن مسحد نا 0 
؟ءه - مَِرشث| عل؛ بن عبد الله حدثنا أبو مَفوانة عبد الله بن سعيد أخبرنا بونس” عن ابن شهاب 
قال دو عطالا أن" جابر بن عبكر ال رمى ا عمهما رَعم غك الى 7ت قال م من أكل وما 5 بصلا 
فاَمسرْليا 6 أو ل ل مسحد نا ل 
قوله ( باب ما يكره من الوم والبقول ) أى التى لها راة كرمة » وهل النهى هن دخول المسجد لآ كلبا على 
أحاديث . أحدها ‏ قله ( فيه ابن عمر عن النى يلل ) تقدم فى أواخر صفة الصلاة قبيل كاب اجمعة من رواية 
نافع عن ابن عر أن النى يله قال فى غزوة غيير « من أكل من هذه الشجرة ‏ يعنى الوم - فلا يقرين مسمجدنا » 
ووقع لنا ربب هذا الحديث : فأخرج مان بن سعيف الدارى فى «كتاب الأطعمة » من دوابة أنى عروهو شر 
ابن حرب عذه قال « جاء قوم بحاس النى ولي وقد أكارا الثوم والبصل » فك آنه تأذى يذلك فقال» فذكره . ثاايها 
حرف يك أزى أوردة عن مسدد » وتقدم فى اأصلاة عن أنى معمر » كلاضيا عن ديد الوارث وهو أبن معيد عن عيود 
المزيز هو ابن ضيدب ٠‏ “ثالتها حول وك جار وقلك تقدم أرضا هناك موصولا ومعاقا وفيه ذكر البقول » ولكنه 
اختصره هنا . وقوله دص فاق أناجى من لا تناجى » مه إباحته أخيره 22 حرث لايتأذى به الممسلون جما بس 
الآحاديث . واختلف فى حقه هر وَبْلهْ فيل : كان ذلك رما عليه , والأصم أنه مكروه أ.موم قوله , لا ء فى 
جواب أحرام هو 5 وحجة الأول أن اأعلة قُّ المنع ملازمة الك له 2 ل وأئة م من ساعة إلا وهإك يمكن أن 
ياقاه فنها . وفى هذه الأحاديث بيان جواز | كل الثوم والبصل والكراث » إلا أن من | كارا يكره له حضور المسجدء 
وقد ألحق بأ الفقواء ماى معئاها من الدقول الكرمة الراخحة كالفجل »وفك ورد فيه حديث قل الطبراتى وقيده عياض 
كن تجثى عنه » والحق به عض الشافعية ايد الببخر ومن نه جراحة تقوح راعتبا 0 واختلف ئَ الكراهية : 
فالججوور على اليز مه » وهن الظاهرءة التحريم 0 وأغرب عياض نامل عن أل الظاص ريم تناول هذه الاشياء. 
مطلقا لآنما تمع حضور الجاءة » واجماعة فرض عين 6 واسكن ميرح أبن <زم بالجواز » ثم بحرم غلى من يتعاطى 
ذلك حصرضور المجرد ؛ وغو أعل عذهيه من غيره 
6٠‏ - ياسيت المكباث » وهو وَرَ الأراك 


95 ىٍّ‎ ١ م‎ »  - 
عه.ه - يش سعيلة بن مير حداثنا اين هبر عن بونس عن ابن شهاب. قال أخبرنى أبو سَلة قال‎ 


1/4 8 .و كتاب الأطعمة 


أ جابرٌ بن عبد ى قال « كما مع رسو ل الله لد ع الغلرّر انر عق الكياث فقال ؛ ليس بالأدو دمنه 
فانه” يطب . فقيل : أكنت رعى النمر ؟ قال : نعم وهل من نى إلا رعاما» ؟ 
قوله ) باب الكواث ) يتح ااسكاف وغيف الموحدة و بعد الالف مثاثة ( قوإه دهر ورق الآر اك( كذا 
وفع فى دواة أن ذر عن مثا ذه وقال : كنا فى الرواءة » وال.واب ير الاراك انتهى. ووقع للندى 07 الآاراك 
والبافين على الوجبين ٠.‏ ووقع عند الاسماعيلى وأبى نعي وابن إطال ورق الاراك , وتعقيه الاسماعيل نقال : انما 
هو ثمر الاراك وهو البربر يمنى عرححدة وزن الحرير ‏ فاذا اسود فبو الكواث . وقال ابن بطال : الكياث 
تمر الاراك الغض مزه ؛ والبر.و مره الرطب واليابس . وقال ابن الين : قوله ورق الآراك ابس بصحيحء 
والذى ف اللذة أه مر الآراك؛ وقيل هو نضيجه , فاذا كان طريا فرو هوزء وقيل عسكس ذلك وأن الكباث 
الطرى ؛ وتال أبو عبيد : هو مر الاراك اذا يبس وليس له م. قال أبو زياد : يشبه الثين يأ كله اأناس والإبل 
والغم وقال أنو عدرو هو حار كدأن فيه ملحا [تتهى . وقال عياض : الكباث هم الاراك وقيل نضيجه وقيل - 
غضه » قال شيخنا ان الملتن: والذى رأناه عن سخ اليخارى ووهوثمر الاراك » عل المنواب » كذا قال ؛ وقال 
الكرماى دقع فى نسخة البخارى « وهو ورق الاراك » قيل وهر خلاف اللنة ٠‏ قوله ( بر ااظبران ) بتشديد 
الراء قبلبا هيم مفتوحة والظاء معجمة بافظ نثنية الظرر » مكان معروف على مرحلة من مك . قوله ( نحى ) 
أى نقتطف . فلي (فانه أيطب ) كذا وقع هنا ادهو اغة بممتى أطيب وهو مقاويه » كا قالوا جذب وجبذ ٠‏ قوله 
فقيل أ كنت ترعى للغنم ) ؟ فى السؤال اختصار والتقدير : أ كنت ترعى الذنم حى عرفت أطيب الكباث ؟ لآن 
راعي الم كش تردده تحت الاثار لطلب اارعى ا منها والاستظلال نحتها » وقد تقدم بيان ذلك فى قصة موهى 
من أحادرث الانبياء وتقدم الكلام عل المسكة فى رعنى الانياء الذنم ف أوائل الإجارة » وأفاد إن الثين عن 
الداودى أن الحكدة فى اختصاصبا بذك لكونها لاتركب فلاتزهو نفس راكيها , قال : وفيه إباحة أكل كر 
الجر الذى لاءلك » قال ابن بطال كان هذا فى أول الاسلام د عدم الأقفوات » قاذ قد أغنى الله عباده 
بالمنطة والحبوب الكثيرة وسعة الرزق فلا حاجة يوم الى مر الاراك . قلت : ان أراد بهذا السكلام الإشارة الى 
كراهة تناوله فليس يمسم ؛ ولا يازم من وجود ماذكر منع ما أبيح بغيد تمن » بل كثير من أهل الورع لهم رغبة 
فى مثل هذه المباحات أكثر من تناول ما يشترى واه أعل . تكلة : أخرج البو هذا الحديث فى كناب «الدلائل» 
من طريق عبيد بن شريك عن يحى بن بكيد بسئده الماضى فى أحاديث الانبياء الى جابر » فذكر هذا الحديث وقال 
ق آخره « وقال إن ذلك كان بوم بدر يوم جمعة لثلاث عشرة بقيت من رمضان » قال البيوق : رواه البخارى عن 
يحى بن بكير دون التارييخ » يمنى دون قوله « أن ذلك كان الح وهو كا قال ؛ و لعل هذه الزيادة من ابن شهاب 
دن رواته ْ 
انو- بإسبب الْصْمَضْةر بعد الطعام 
عه - رشنا على بن عبد الل د" ثنا فيان سممت” 2 بن ضهولل عن شير بن كسار «عن سويد 
ابن الثمان قال : حَرَجدا مم رسول لف مكقح للتغبير» ذنا كما بالسهباء دعابطمام فا أ إلا بسويق , فأمكليا » 


الحديث 4هغه -هة4ة إابأة 


فقام الى الصلاة فتمصةض ومَطءطنا » 
هوه - قال حبى' سمءت بشيرا يقول : « حد نا سويد خرجنا مع رسوك اش كلت إلى خيبر » فلما 
كنا بالصهباء . قال حبى : وهى" من خييرٌ على روّحة ‏ دعا بطعام » فا أن إلا بسويق » كاه فا كلنا منه » 
م دعا عاو فيض ومضحطينا مهنم صلى ينا لغرب" ولم تيتوأ » ٠‏ وقال سفيان” :كأنك تسمه من يخي 
) باب المضمضة بعد الطءام) ذكر فيه حديث سويد بن الهان فى المضمعنة بعد السويق ‏ وساقه سند واحذ 
بلفظين قال فى أحدهما , تأكلناء وزاد فى الآخر « فلكناء » وقد تقدم باسناده وءمّنه فى أوائل الأماعمة » وقال فى 
آخره هناك م قال سمءته منه عودا على بدء » وقال فى آشره هئا د قال سفيان : كأنك سعه هن ,#ى إن سعيد » 
وهو ول على ان عليا وهو أن المدينى “معه من سفيان مرارا فربا غير فى بعضبا بعض الالفاظ 
؟ 6 - لأست العو الأصابعم ومَصّها قبل" أن كسح بالمنديل 
4 هس وشا عل بن عبدر اله حدثنا سفيان” عن عرو ن دينار عن عطاو عن ابن عباس أن” البى' 
يله قال « إذا أ كلل أحد ؟ فلا تمسح يذه حتى يلمةما أو "يلوقها » 
قوله (باب لءق الاصا بع ومصبا قبل أن مسح بالمنديل)كذا قيده بالنديل » وأشار يذلك الى ما وقع فى بعض 
طرق الحديث كا أخر جه مسلم من طريق سفوان الثورى عن أبى الزبير عن جابر بلفظ ١‏ ثلا مسح بده بالمنديل 
حتى يلع أصايمه» لكن حديث جابر المذكور ف الباب الذى يليه صر فى أنهم لم يكن لهم مناديل » ومفوومه يدل 
على أنهم لو كانت دم مناديل لمسحوا بها » فيحمل حديث التهى على من وجد ولا «غروم له بل الم كذلك و 
مسح بغي المذديل » وأما قوله فى الترجمة « ومصباء فيشير الى ما وقع فى بءض طرقه عن جار أيضا » وذلك فيا 
أخرجه ان أفى شيبة من رواية أفى سفيان عنه بلفظ « اذا طعم أحدم فلا بمسح يده حتى يصرا » وذكر القفال فى 
د عحاسن الثريمة » أن ااراد بامنديل هنأ المنديل المعد لا زالة الزهودة , لا الماديل المعد للمسح بعد الغدل . قوله 
) عن عمرو بن ديئار عن عطاء ) فى رواية الميدى ومن طريقّه الاسماعيلى « حدثنا عمرو بن ديثار أخيرتى عطاء » 
قوله (غن ابن عوان ) فى روايءة ابن جريج عند مسل م ممت عطاء سعمت أن عباسع زاد ين أبى عير فى روايئه 
عن سيان ممعت عمر بن قيس سأل عبرو بن دئار عن هذا الحديث فةال : هو عن ان دياس ٠‏ قال : فأن عطاء 
حدثناه عن جابو »قال حفظناه عن عطاء عن ابن عباس قول أن ِقدْم عليئا جار ١ه‏ . وهذا أن كان عمر بن قيس 
حفظه اجتّمل أن يكرن عطاء سمعه ءن جابر بعد أن سبعه من أبن عباس » ويؤ يده ثبوثة من حديث جابر عند مم 
وان كان من غير طررق عءطاء » وف سياقه زيادة ليست فى حديث ابن عباس ؛ فنى أوله ه اذا وقعت اقمة أحدكم 
فليمط ماكان بها من أذى ولا يذعرا للشيطان » ثم ذكر حديث الباب » وفى آخره زبادة أيضا سأذكرها ء فلعل 
ذلك سيب أخذ عطاء له عن جابر . قوله ( إذا أكل ادم ) ذاد مس عن أفى بكر بن أبى شيية وآخرين عر 
سفيان ه لعاماء » وفى رواية ابن جرييج ه اذا أكل أحدك من الطعام » . قوله (فلا مسح يده ) فى حديث كعب بن 
م # 36ج 8 © ضع البارىى 


هلاه ٠‏ كاب الأطممة 


مالك عند مل «كان رول الله يَلِ يأكل بثلاث أصابع فاذا فرغ لعقها » في>ةمل أن يكون أظلق على الاصابع 
اليد وحتمل وهو الاولى أن يكون المراد باليد الكف كا فيشمل الحك من أكل بكفه كابا أو بأصابعه فقظ 
أو ببعضبا : وقال ابن العرفى فى وشرح الترمذى» : يدل هلى الأ كل بالكف كلبا أنه ع كان يتعرق المظم و يرش 
اللحم ٠‏ ولا يمكن ذلك عادة إلا بالكف كبا . وقال شيخنا : فيه نظر لآنه يمكن بالألاث , انا لكن هو سك 
بكذه كارا لا آ كل با ء سلينا لكن عل الضرورة لايدل على عموم الآ-وال . ويؤخذ هن حديث كعب بن مالك 
أن السئة الكل ثلاث أصا بع وإن كان الأكل بأكبر «نها جائزا » وقد أخرج عمد بن ههعور ءعن سفيان دعن 
عبيد الله بن ألى بزيذ أنه رأى ابن عياس إذا أكل لعق أصابعه الثلاث » قال عياض : والآكل بأ كثر منها من 
الشره وسوء الآدب وتكبير الاقمة » ولانه غير مضطر الى ذلك جمعه اللقمة و[مساصكبا من جباتها الثلاث ؛ فان 
ادطر الى ذلك طذهة الطمام وعدم تأفيفه بالثلاث قدعه بالرابعة أو الخامسة » وقد أخرج سعيد بن منصور هن 
مرسل ابن شهاب ١‏ ان الني يَلع كان اذا أكل أكل مس » فيجمع بينه و بين .حديث حكمب باخّلاف الحال . 

قوله ( حتى يامةها ) املح أوله من الثلانى أى يلمقبا هو ( أو ياعةبا ) إضم أوله من الرباعى أى بامة,ا غيره » قال 
النووى ؛ امراد [لعاق غيره ءن لايقذر ذلك من زوجة 3 وجارية 50 وولد »وكذا من كان قى مءناهم كتلميذ 
يعتقد البركة بلءقبا ء وكذا لو ألءةب! شاة ووها . وقال البيهق : ان قوله « أو »شك من الراوى : ثم قال : فان 
كانا جما محفوظين فانما أراد أن يلعقرا صذيرا أو من يمل أنه لايتقذر بها » و>تمل أن يكون أراد أن يلءق 
[صبعه ف فيسكون عنى يلعقبا » يعنى ف.كون «١‏ أو ء للششك , قال ابن دقيق العيد : جاءت علة هذا مبياة قى بعض 
الرواءات فانه ه لايدرى ف أى طماية البرحكة , وقد يمال بان ماحما قبل ذلك فيه زيادة تلوبث لا اسح به مع 
الاستئناء عنه بالرريق , اسكر ن إذا صح ااحديث بااتعليل لم يعدل عنه . قلت : الحديث صحيح أخرجه مل فى آخر 
حديث جار وافظه من حديث جابر د اذا سقطت لقمة أحدم فليمط ما أصاما م ن أذى وايأكابا ٠‏ ولا مسح بده حت 
يلعقها أو يلعقبا » فانه لايدرى فى أى طماءه البركة , زاد فيه النسا من هذا الوجه دولا يدفع الصحفة حتى 
يلعقها أو يلءقها , ولأحمد هن حديث ابن عر نحوه إسذد صحيح » وللطيراتى من حديث أبى سعيد وه بلفظ ‏ فاه 
الايدرى فى أى طمامه ببارك له» واسسام نحوه من حديث أأس ومن حديث أبى هريرة أيضا ء والملة المذكورة لاتمنع 
ماذكره الشيخ ققد 53 نْ للحم عاتان ذأ كثر ؛ والتنصيص هلى واحدة لذ غيرها , وقد أبدى عياض غلة أخر ى 
فقال : نما أمى يذلك املا بتهاون يقايل الطعام . قال الذووى : معثى 00 طعامه اأبركة, : ان الطعام الذى حضر 
الانسان قره 37 لإيدرى أن تإك البر كة نما أكل أو شما نت على أصابيه أ و فم اق فى أسفل القهمة أو ف اللقمة 
الساقطة . فيذيشى أن يحافظ على هذا كله لتحصيل البركة اه . وقد وقع الم فى رواية أنى سفيان عن جابر فى أول 
الحديث ه ان الشوطان يضر أحدك عندكل ثىء من شأنة » حتى تحضره عند طمامه » فاذا م ةطت من أحدك اللقمة 
فليدط ماكان با من أذى ثم 0 ولا بدعها لاشرطان ؛ وله توه فى حديث أنس وزاده وأمس بأن نسلت 
القصعة , قال الخطانى : المت قبع مايق فيها ءن الطءام » قال النووى : والمراد بالبركة ماتحصل به التغذية وتسلم 
عاقيةه من الاذى ويقوى على الطاعة 0 00 الله . وق الحدوث ك رد على هن كره عق الأصابع اسقذارا : نهم 
حصل ذلك لو فمله فى أنثاء الكل أنه يعيد أصا بمه 5 العام وعليها أثغر ريقة ؛: قال الخطاي : عاب قوم أفسد 


الحديث +نغه - /اذؤه قلاة 


عقلرم الثرفه فرعمو! أن لد الآصابع مسةقبح ٠‏ كأتهم لم يعدوا أن الطمام الذى عاق بالأصابع أو الصحفة جنء 
من أجزاء ما أكلوه » وإذا لم يكن سائر أجزائه مستقذرا لم يكن الجزء اليسير منه مستةذرا » ويس فى ذلك أ كبر هن 
مصه أصابعه بياطان شفامه : ولابشك عاقل ف أن لابأس ذلك لق بعضه ض الانسان فمدخل إصدده ف فيه فيدلك 
أسنانه و باطن فهه ثم لم يقل أحد إن ذلك قذارة أو سوء أدب . وفيه استحباب ممح اليد بعد الطعام » قال عياض : عله 
قعالم اج فيه الى الغسل ما ليس فيه غمر ولزوجة مما لابذهيه إلا الغسلل » لما جاء فى الحديث هن الترغيب فى غمله 
والحذر من بركه . كذ قال وحديث الباب ةتضى منع الغسل والمسح بغير لءق لأنه صريح فى الآم باللءق دونهما 
أخرجه أبو داود لساك يح على شرط ملم عن أنى هريرة رفعه د من بات وفى يذه غهر د يفسله فأصاية ثىء 
فلا اومن الا لفسه 6 أخرجية التزمدى درن أوله 0 وم يغسله « وأيه الما أظة على عدم اصال ثىء هن فضل انه 
كالما كول أو المشروب وانكان تافبا حقيرا فى العرف . ( -كملة ) : وفع فى حديث كمب بن يرة عند الطيراق 
فى« الاوسط» صفة لءق الأصابع ولفظه و دأيت رسول اله يل يأكل بأصابمه الثلاث : بالابرام والتى قامها 
والوسطى » ثم رأيته ياعق أصابعه الثلاث قبل أن يعمسحها : الوسطى »ثم النى قليها , ثم الابهام, قال شيخنا فى «تمرح 
الترمذى »كأن السر فيه أن الوسطى أكثر تلوبثا لآنها أطول فيبق فيها من الطمام أكثر من غيرها ؛ ولآنها 
اطولها أول مائئزل ف الطعام 2 وحتهل أن الذى يلءق إسكون إعان كنفه الى جبة وجيه » فإذا ابتدأ بالوسطى انتقل 
الى السجابة على جمة ,عيئه وكدذاك الابمام » والله أعم 
5ه - بإصيب المنديل 

باهئه - رشنا ابر هيم نْ النزر قال -لانى يمد بن “فليح قال حدثنى أبى عن سعيد بن الحارث 
«وعن جابر بن عبد الله رضى اله عنما أنه أله ون الوضْوء مما ممت النار » فقال : لاء قد كا زمان البى يِب 
لاتمد مثل ذلك من الطمام إلا" قايلا » فاذا تمر” وَحِدنَامٌ لم يكن لنا مناديل” إلا" أكمّنا ومّواعدنا وأقدامنا , 
0 نصلى ولا لتوضأ «٠‏ 
المدى ٠‏ قوله ( حدثنى أبى عن سعيد بن الحارث ) أى ابن أفى المءلى الانصارى» وقد أخرجه ابن ماجه ءن واية 
ان وهب عن شمد بن أبى مي عن أبيه عن سعيد ) زم أو أعيم فى وال :خرجء, أن عمد بن أنى َي هو ابن فايح 
لان فليحا يكنى أبا حى وهو معروف بالرواءة عن سعرد بن الحارث . وقال غيره : هو عمد بن أفى يحى الأسلى 
والدابراهم شيخ اأشافى ظ واسم أبى عى سمعان ؛وكأن الحامل على ذلك كونف. ابن وهب يروى عن فليح نفسه 
فامتوعد تأئل ذلك أن روى عن ابئه عد بن فلييح عنه ولاب فى ذلك . والذى ترجح عندى الآول ان لفظوما 
واحد : قوله ) سأله عن الوضوء #ا مدت إلئار ( قّ رواءة الاسماعيلى من طرق أبى عامس عن ايح عن سعءمد 
د قلت لجابر : هل على» فيا ممست النار وضوء « وقد تقدم حك المسح فى الباب الذى قيله » وحكم الوضوء بما ممست 


مه 9 كتاب الأطعمة 


النار ىكتاب الطوار 5 
- بأصصيست مايقول" إذا فرغ من تاءامه 

458 - وِرَشا أبو هيم عداقا سيان عى لواو خرن خافن ون مدان عن أن أعامة أن الى" بلق 
كان إذا رفم مائدته قال م الج شكابراً 3 ا فيه » غير امكنى ولا مودع ولا سكننى عنه رينا »> 

[ الحديث مهؤ4ه ‏ طرفه فى : ١ه4ه‏ ] 

وهئه - رشن| أ عاسم عن "نور بن يزيد عن خالد بن معدان عن أبى أمامة * ان" البى وَل كان 
إذا فرغ من طعامه وقال م : إذارذ 1 مأئد نه قال : ادن الذى كفانا وأروانا» غير مكنى- 00 
وقال مركة : : لك الجرة ر “ذا » غير 1 ولا اودع ولا مسكننى ريغا » 

قوله ) باب ما يول اذا فرغ من طعامه ) قال ابن بطال : انفقوا على استحياب ال+د بعد الطعام » ووردت فى 

ذلك أنواع ؛ يعنى لا يتمين ثىء مما ٠‏ قوله ( سفيان ) هو الثودى » وثود بن يزيد هو الشاى » وأول أسم أبيه بأء 
أمتانية .وقد أوزة اليخارى هذا الاسذاد عن ثور نازلا ثم أورده عاليا عزه ومداره ىأ كر اأطرق علءه ؛ وقد تألعه 
فى لءضه عام بن جشيب وهو بفتّح اجيم وكسر أأشين المءجمة وآشره موحدة وزن غظم » أخرجه الطبراتى وابن. 
أبى عاصم من طريقه فةال فى سياة» « عن عامس عن خالد قال : شود نا صنيما د أى رلدة ‏ فى مزل عبد الاعلى ومعنا 
أبو أمامة » وذكره البخارى فى ناه من هذ! الوجه ذةال « عبد الاعلى بن هلال السلى » ٠‏ وله (اذا رفع مائدته) 
قد ذكره فى الباب بافظ « اذا فرغ من طءامه وأخرجه الاسماعيلى من طريق وكي.ع عن ثور بلفظ ١‏ اذا فرغ من 
طمامه ورفءت مائدته » لجمع اللفظين » ومن وجه آخر عن ثور بافظ « اذا رفع طمامه من بين بدية » ووقع فى 
رواية عاس بن جشيب إساده عن أبى أمامة « علدنى رسول الله عله أفرل عند فراغى من الطعام ودفع المائدة 8 
الحديث . وقد تقدم أنه له : ُ باكل على خوانث قط ء وقد فسروا المامدة وأنها خوان علءه »4 طعام رأن إعضوم 
أجاب بان أنسا ما رأى ذلك ورآه غيره ؛ والمبت ٠قدم‏ على الثانى , أ و المراد بالخوان صفة عخصوصة , والمائدة 
تطاق على كل ما وضع عليه الطعام لاما إنا من ماد عمد إذا تحرك أو أطعم ٠ولا‏ مختص ذلك بعفة مخصوصة؛ وقد 
تطاق المأئدة و براد بها نفس الطعام أو بقيّه أو إنازه : وقد :ةل عن /أوخارى أنه قال : اذا أكل الظعام على ثىء 
اه المامدة ٠‏ وله ( ال كيرا ) فى رواية الوليد عن ثور عند أإن ماجه د امد لله حمدا ك ثيرا» 
قوله (غيد مكنى) بفتح المبم وسكون الكاف وكسر إلفاء وتشددد التحتاانية . قال اين بطال حمل أن بكون من كفأت 
الاناء » فالمعنى : غير مردود عليه إأءامه . وحتمل أن يكون من الكلفاية أى ان الله غير مكنى رزق عباده» لآنه 
لا يكفيم 9 غيره . وقال ابن الدين :أى غير تاج الى أحد ؛ لكنه هو الذى يطعم عياده ويكفيم ٠‏ وهذا 
قرل الخطابى . وقال الفزاز : ممناه أنا غير مكف بنفسى عن كنفايته . وقال الداودى: معناه لم أ كتف من فضل 
الله ونممته . قال بن الذين : وقول الخطابى أولى لان مغءولا معنى مفتعل فيه بعد وخروج عن الظاهر » وهذا 
كله على أن اأضمين له ؛ وحمل أن يكون الضمير للحمذ : وقال ابراهيم الحربى : ااضمير للطمام ٠‏ ومكنى يمتى 


الحديث ذوعوه ١٠45ه‏ أأهة 


دعوب من الاكفاء وهو القاب غير أنه لابكنى الإناء الاستغناء ءنه . وذكر ابن الجوزى ع نأنى مصور الجواليق 
أن الصواب غير مكافاً بالحمزة» أى أن فعمة الله لا ذكافاً . قات : وثينت هذه اللفظة مكذا فى حديث أبى هريرة » 
الكن الذى فى حديث الباب غير مك بالراء : واسكل معنى ٠‏ قوله فى الرواية الاخرى (كفانا وأروانا ) هذا يؤيد 
عود الضمير الى الله تعالى لآنة تعالى هو الكافى لا المكق » وكفانا هو من الكافاية: وهى أعم من الشبع والرى 
وغيرهماء فأروانا على هذا هن الخاص بعد العام . ووقع فى دواية ابن السكن عن الفربرى د وآوانا» بالمءد مرن 
الإبواء . ووقع فى حديث أل سعيد عند أبى داود د الد لله الذى أطعمئا وسانا وجملنا مسلدين » ولابى داود 
والنرمذى من -«ديث أنى أيوب ١‏ الجد لله الذى أطعم وسق ووغه وجعل له مخرجا» وأخرج النسائى وصمحه ابن 
حيان والحام من ححديثك أبى هريرة ما فى حدرث ألى ميك وأنى أماممة وزيادة فى <ذيث مطول ؛ وللاسائق من 
طريق عبد الرحن بن جبير المصرى أنه حدثه رجل خدم النى يتم أمان سئين أنة « كان يسمع الى عو اذا قرب 
اليه طعامه يقول : بسم الله » فاذا فرغ قال : اللوم أطعمت وسقيت وأغنيت وأقئيت وهديت وأحييت ؛ فلك الخد 
على ما أعطيت » وسنده يح ٠‏ قوله فى الرواية الاخرى (ولا مكفور) أى #<ود فضله ونعمته » وهذا ما يوى 
ان الضمير له تعالى ٠‏ قوله ( ولا مودع ) بفتح الدال الثقيلة أى غير متروك » و تمل كسرها لى أنه حال من 
القائل أى غير تارك . وَوْلْه (ولا مستةتى عنه ) بفتح النون وبالث:وين . قوله ( دبنا ) بالرفع على أنه خبر ود 
#ذوف » أى هو ريئا» أر على أنه ميدأ خبره متقدم » و>#وذز النصب على المدح أر الاختآتصاص أو إضار أعى 0 
قال ابن النين ووذ الجى على أنة يدل عن الضمير فى عنه » وقال غيره على البدل من الاسم فى قوله «المد لله » وقال 
ابن الجوذى «ربئا » بالنصب على النداء مع حذف أداة النداء » قال الكرمانى : سب رفع غير أى و أصبه ورفع 
ربنا ونصبه ؛ والاختلاف فى مرجع الضمير يركش التوجيهات فى هذا الحديث 
هن - باسبب الأأكل مع الحادم 

٠ه‏ - وَرَش) حص بن عم خدثنا شبد عن ممد ‏ هو ابن زياد قال « سممت أبا هريرة عن 
النى” َلثم ذل : إذا أنى' أحد خادمه يطعامة فان / 00 76 فلينار 4 84 أو أ كتين » أو 0 أو 
لقمتّين ' فأنه وَيّ حركه وعلاجه » 

قوله ( باب الكل مع الخادم ) أى دلى تصد التواضع » والخادم إطلق على الذكر والاثثى أعم هن أن يكون.. 
رقيما أو حرا » محله فما اذا كان السيد رجلا أن يكون الخادم اذا كان أنثى ملك أو رمه أو ما فى حكه وبالمكس ٠‏ 
قله (مدين زياد ) هو المحى . قله ( اذا أتى أحدى ) بالنصب ( عادمه ) بالرفع ٠‏ قوله ( ذان لم يجلسه معه ) فى 
رواية ملم دفلءةمده ممه فليأ كل » وفى رواية اسماعيل بن أنى خالد عن أبيه عن أفى هريرة عند أحمد والترمذى. 
د فليجلسسه معه , فان لم مجاسه معه فليناوله » وفى رواة لأحمد عن يحلان من أبى هريرة « فادعه فان أبى فأطعمه منه » 
ولابن ماجه من طر يق جمغر إن ر ببعة عن الأعرج عن أنى هرارة ه فليدعه فليأ كل معه ؛ فآان لم يفعل « وفاعل! بى. 
وكذاانلم يفعل يحتمل أن يكوت السيد » والمعنى إذا رفع عن مؤاكلة غلامه » ويحتمل أن يكون الخادم اذا . 
توأاضع عن مؤاكلة سمذه ) و يويد الاحتهال الآأرل أن ف رواءة جاير عند أحمد د أ نا أن نددوه» ذان كره أحدنا 


ام 68 ١‏ -كتابي الأطعمة 


م ا سس 
أن إطعم معه الرطفيه ف بده ء واسئاده حسن ٠‏ قوله ) فليئاوله أكاذ أو | كانين ( لطم الطمزة أى الأقمة , وأو 
للتفسبم حسب حال الطعام وحال الخادم » وقوله «أر لقمة أو لفمتين» هر شك من الراوى وقد رواه الترمذى بلذظ 
دلقمة » ققط وفى روآاية مس تقميد ذلك ما إذا كان الطعام قليلا ولفظه م فان كان الطعام مشفوها قايلاء» وفى دواءة 
أى داود د يمنى قليلا فليضع فى يده منه أكلة أو أكلتين , قال أبر داود : يمنى اقءة أو اقمتين » ومقتضى ذلك أن 
الطعام اذاكان كثير! فاما أن يقءده ممه و(ما أن جه سل حظه منه كتير ٠١‏ قوله (فانة ولى خره ) أى عند الطبخ 
( وعلاجه ) أى عند #صيل ]انه ؛ وقول وضع القدر على النار » و يوذ من هذا أن فى مءنى الطباخ حامل الطعام 
لوجود المعتى فيه وهو تعلق نفسه به » بل بؤخذ مزه الاستحياب فى «طلق دم احرء ممن يعانى ذلك » والى ذلك بومى* 
إطلاق الترجمة ؛ وفى هذ! تعليل الأمس المذكور » واشارة الى أن للعين حظا فى المأ كول فيذبخى صرفبا ياطءام صاحيها 
من ذلك الطمام لنسكن نفسه فيكون [ كف أشره . قال المهلب : هذا الحديث يفسر حديث ألى ذر فى الأمى با لنسوية 
مع الخادم ف المامم واللمس » فائة جعل الخيار الى أأسيد فى اجلاشس الخادم معه وتركه ٠‏ فأت : و ليس فى الس 5 
قوله فى حديث أبى ذر ه أطعموم ما تطعمون » إلزام موا كلة الخادم ء بل فيه أن لا يستأئر عليه بثوه بل 
نشرة ل كل قىء 4 لعن سب ما يدقع به شر عينه ٠‏ وقد تقل ابن المنذر عن جميع أهل العلم أن الواجب [طمام 
الخادم من غااب القوت الذى يأكل منه مثله فى تلك اابلد , وكذلك القول ف الآدم وااسكسوة » وأن للسيذ أورن 
اسأر بالافيس من ذلك وان كان الافضل أن يشرك معه الخادم فى ذلك وإلله أعل . واغتاف فى حم هذا الآس 
بالاجلاس أو المنارلة » فقال الشافعى إعد أن ذكر المديث : هذا عندنا والله أعل على وجوين : أوهما ععناه أن 
إجلاسه معه أفضل » فانم يفعل فليس يواجب ء أو يكون بالخيار بين أن يحاسه أو يناوله ء وقد يكون أمء اختيارا 
غير حتم اه . ورجح الرافعى الاحتال الآخير » وحمل الاول على الوجرب » وممناه أن الإجلاس لايّءين » (لكن 
إن فعلهكان أفضل والا تعينت المناولة » وحمل أن الواجب أحدهما لا بعينه . والثانى أن الأ لاندب مطلقا . 
( قنبيه ) : فى قوله فى رواية مسلم وفانكان الطمام مششفوها ء با لشين المءجمة والفاء فسره بالقليل ٠‏ وأصله الماء الذى 
لكثر عليه الشفاه حتى يقل إشارة الى أن حل الاجلاس أو المناولة ما [ذاكان اطمام قليلا وإتما كان كذلك للانه اذا 
كان كثيرا وسع السسيد رالخادم ؛ وقد تقدم أن العلة فى الامى يذلك أن تسكن نفس الخادم ,ذلك ؛ وفو حاصل مع 
الكز ة درن القلة ‏ فان الفلة مظنة أن لا يفضل منه شىء . ويؤخذ من قوله « فانكان مشموها » أن الامن الوارد 
لمن طبخ بتسكثير المرق ليس عل سهيل الوجوب ء والله أعلل 
65 - باحصيس ٠‏ الطاءم الشاكر » مثل الصائم الصابر . فيه عن أبى حريرة عن البئ َكل 
قوله (باب الطاعم الشاكر ؛ مثل الصائم الصابر . فيه عن أبى هربرة عن النى يلق) هذا الحديث من الاحاديث 
العلقة انى لم تقم فى هذا الكتاب مرصولة » وقد أخرجه أ مصاف ق «ه التاريخ » والما 1 فى « المستدرك » مرو اية 
سلوان بن بلال عن عمد بن عيد الله بن أنى حرة بضم المبملة وتشديد الراء عن عمه كم بن أى حرة عن سليان الآغر 
عن أى هريرة و لفظه ه ان للطاعم ااا كر من الآجر مدل ما للصائم الصابر » وقد اختلف فيه على تمد فأخرجه ابن 
ماجه من رو أبة الدرأرردى عنه عن عره حم عن سخان بن سسنة الاسلى ؛ وقيل عن الدراوردى عن مومى بنعةبة 


الحديث ١11غه‏ زه 


عن تمد عن عمة عن رجل من أسل » سكن صرح الدرارردى فى روابءة أود بأن عمد بن أبى حرة أخبره» فلعله كان 
مله عن هومى بن عقبة عنه شم حعمةه مئه . وقد رجح أو زرعة رواية الدراوردى هذه » وذكر اليخارى فى الثارم 
من روابة وهيب عن «هونى بن عقبة غن حكيم بن أبى حرة عن بعض الصدابة . وأخرجه ابن خزيمة واءن ماجه من 
رواءة عمد بن معن بن تمد الغفارى عن أبيه عن حنظلة بن على الأسلى عن أبى هر برة » وأخرجه ااترمذى واين ماجه 
والحام من رواية #د بن معن عن أبيه عن سعيد المقرى عن أبى هربرة ؛ وأخرجه ان خزعة من رواية خمر بن 
على عن معن بن د عن سميذ المقرى قال وكنت أنا وحنظلة بن على الاسلى با لبقيع مع أنى هريرة » لطدثنا أبو 
هريرة به » وهذا مول على أن مءن بن تمد حمله عن سعيد ثم له عن حزظلة » وأخرجه ابن حبان فى صحيحه من 
روابة معتمر بن سلمان عن معمر عن سعيد ا مبرى بة سكن فى هذه الرواية انقطاع خنى على ابن <بان فقد رويناه 
ق د مسئد مصردد» عن معتص عن معمر عن رجل من بنى غفار عن ا مبرى» وكذلك أخرجه عبد الرزاق فى جامعه 
عن معمر ؛ وهذا الرجل هو معن بن د الذفارى فيا أظن لاشتهار الحديث من طر بقه , قال ابن الدين : الطاعم هو 
الحسن الحال ف المطعم » وقال ابن بطال : هذا من تفضل الله على عباده أن جغل للطاعم اذا شكر ريه على ما أل.م بة 
عليه ثواب الصائم الصابر . وقال الكرمانى : التشييه هنا فى أصل الاب لافى الكرية ولا الكيفية , والتشديه لا يستازم 
الممائلة من جميع الآوجه . وقال الطرى : يما توم متوم أن ثواب اشكر يقصر عن ثواب اصير فأزيل توهمه » أو 
وجه الشبه اشترا كبما فى حبس النفس » فالصابر حبس نفسه على طاعة المنعم والشا كر حدس نفسه دلى محبته اه . وق 
الحديث الحث على شكر الله على جميع نعمه اذلابختص ذلك بالا كل . وفيه رفع الاختلاف المشوور فى الغنى الها كر 
والفقير ااضابر وأنهسا سواء »كذا قيل » ومساق الحديث يقتضى تفضيل الفقير الصابر لآن الأصل أن المشبه بة 
أعلى درجة من المشبه ؛ وااتحقيق عند أهل الحذق أن لا يحاب فى ذلك يراب كلى ٠‏ بل يختتاف الحال باخءتلاف 
الاثفاص والاحوال . مم عند الاستواء من كل جبة » وفرض رفع العوارض بأسسرها فالفقير أسل عافرة فى الدار 
الأخرة » ولا ينبغى أن بعدل بالسلامة ثىء ء والله أعلم ٠‏ وسمكون انا عودة الى ااسكلام على هذه المألة فى كتاب 
الرقاق ان شاء الله تعالى . وقدتقدم القول فيها فى أواخر ضفة الصلاة قبل كتتاب اجمعة فى الكلام على حديث 
د ذهب أهل الدثور بالدرجات العلى » 


لاه - باسبب ارجل يد إلى طمام فيقول : وهذا معى 
وقال أنس” إذا دخات على مسل لتم فشكل من طعامم » واشرب من “شرابه 
ذه - مَرش) عبله الله بن ألى الأسود حلاثها أبو أسامة حدثنا الأعمش” حدّثنا شقوق حكثنا أبو 
مسعود الأنصارئة قال «.كان رجل من الأنصار يسكى أبا 'شعيب » وكان له أغلاء لهام » أنى النى وَوتهْ وهو 
فى أصابع » فعرف الموع فى وجه انبى” ج25 » فذهب إلى غلامم الحام فقال : اصام' لى طأديماً يسكفى خخسة 
لملّ أدعو النبى' يلقع خامس خسة . فصتم 4 طميماء ثم أتاه فدّعاه فتبعهم رجل » نقال الذئ وك : با أبا 
شيب ) إن رجلا تبعنا » فان شت أؤنت 4 وأن شت تركقّه . قال : لا بل» اؤنت له» 


عم 9 . كناب الاطعية 


الا ذخأ ااا 
قله ( باب الرجل يدعى الى طعام فيقول : وهذا معى ) ذكر فيه حديث أبى مشعود فى قصة الغلام اللحام »وقد 
مضى شرحه مساتوف قبل أصكرر من عشر بن بابا » واعترضه الاسماعيلى فقال : برجم الباب بالطاعم الشا كر ولم 
يذكر فيه شيدًا وقال هو وهذا معى ثم تازعه فى أن القمة ليس فيها ماذكر »وأن الرجل تبعهم من تلقاء نفسه . 
قلت : أما الجو اب عن الاول فكأنة سقط من روابته قول البخارى ١‏ فيه عن أبى هزيرة » وأما الثاى تأشار به 
البخارى .الى حديث أنس ف قصة الخياط الذى دعا النى وبيج فقال د وهذء » يمنى عائشة » وقد تقدم شرح ذلك 
صتوق 5 واعا عدل الإخدارى عر"تف ايراد حدرثك أإس هنا الى حايث أبى مسوود إشارة هوه الى آغاير القصدين 
واغثلاف الحالين ٠‏ قوله ( وقال أس اذا دخلت على مهل لايتهم كل من طعامه واشرب هن شرابة ) وصله أبن 
أفى شبية من طر بق عمير الانصارى و سعءت أنسا يقول مثله » لكن قال ه على رجل لا نتهمه » وجاء تجو ذلك عن 
أنى هررة ص ذوعا أخرجه أحن والحام والطراقى م طرق أبى صا مَنن أبى هريرة بافظ و اذا دغل أحدم على 
أخيه المسل فأطءمه طعاما فليأكل من طعامه ولا أله عذه » قال الطبراتى : تفرد به لم بن خالد . قلت : وفيه مقال 
لكن أخرج 4ه الحام شاهدا من رواية ان يلان عن سعيد المةيرى عن أبى هريرة روابة با<وه » وأخرجه اين 
أنى شيبة من هذا الوجه موقوفا » ومطابة: الاثر للحدث من جبةكون اللحام لم يكن متهما » وأ كل النى يليه من 
طمامه ول يسأله » ودلى هذا القيد حمل مطلق حديث أبى هريرة » والله أعل 
مه - يسيب إذاحضر المشاد فلا يسبل عن عشائو 

دوه - شرن أبو اليان أخهرّنا شعيب” عن الزهرى” . وقال الايث” حدثنى نونس“ عن ابن شبابر 
قال أخب رق م 0 حرو ئن أمية 2 أن 01 عرو بن أمية أخيره أنه رع رسول الله عر من كتف 
شاة فى يده » فدعىّ إلى الصلاة. فألقاها والنّسكين” التىكان كحانسهاء ثم قام فصل ولم يتوضا » 

ممم م رشك مسٌّ بن أسد حل”ثنا وكيب عن أوب عن أى قلابة عن أس بن مالك رضفى 4 عنه 
د عن النبى' يلقع قال : إذا وض التشاه وأقيمت الصلاة فابدءوا بإلتشاء » 


و 
, 
١‏ 


ِ ص 2 
وعن أبوب عن نافم عن ابنعمر عن النى يلق . . نحوه 
م206 - وعن أبوب عن 01 دعن ابن عمر أنه ع مرك وهو إسمم قراءة الإمام 2« 
م 3 و - 5300 52 

م5عه ل وش بد بن بوسف حد كنا سفيان” عن وكام بن عروة عن أبيه عن عالشة عن البى لت 
قال « إذا أقييت الصلاة وحَفس المَعاه فابدءوا بالعَشاء » 

قال وهيب” وى ئْ سعيك عو*ل هشام زا إذا ورضم المشاء © 

قوله ( باب اذا حضر العشاء فلا يعجل عن عشائة ) قال الك رمات المشاء فى الترجمة يحتمل أرس يراد به ضد 

ااؤداء وهو بالفتح » ويحتمل أن براد بة صلاة العشاء وهى بالكدر و لفظ «١‏ عن عشاثة 3 بالفتح لا غيد 5 قلت : 


الحديث 9ه -451ه هم 


الرواية عندنا بالفتح » واتما فى الترجمة عدول عن المضمر الى المظبر لمعنى قصده » ويبعد الكسر أن الحديث إثما 
ورد فى صلاة ااغرب » وقد ورد النبى عن تسميتها ءشاء » وافظ هذه الترجمة وقع ممئاه فى حديث أورده 
المصذف ف الصلاذ فى أوائل صلاة الجماعة من طريق ابن شهاب دن أنس بلفظ ١‏ اذا قدم العشاء فابدوا بة قبل أن 
تصلوا صلاة المذرب » ولا تعجلوا عن عشا:كم » وأورده فيه من حديث ابن غير بلفظ «١‏ اذا وضع عشاء أحدم 
وأقيمت الصلاذ فابدرا بالعشاء ولا يءجل حتى يفرغ ٠ن‏ » ٠‏ قوله ( وقال الايث حدثنى يولس ) أى ابن يزيد (عن 
ابن شهاب) وصله الذهلى فى الزهر بات عن أنى صالم عن الليث: وأخرجه الاسماءيلى من روابة أنى ضمرة عن يو لس . 
قوله ( فألقاها ) أى ااقطعة الاحم النىكان احئزها » وتال الكرمانى : الضمير للكتف » وأنث باعتبار أنة اكةسب 
التأنيث من المضاف اليه أو هو هؤنث سماعى عقال: ودلالته على الترجمة من جبة أنه استنبط هن اشتغاله يِل بالكل 
وقت اأصلاة . قلت : وإظور ل أن اليبخارى أراد لديم هذا الحديث بان أن الام فى حديك ابن عبر وغااشة 
بترك المبادرة الى الصلاة قبل تناول الطعام ليس على الوجوب ٠‏ قوله ( وعن أبوب عن نافع عن ابن عمر عن الى 
َكل نمره ) هو معطوف على الند الذى قبله » وهو من رواية وهيب عن أيوب ٠‏ وكذا أثر ابن عر أنة تعثى 
مرة وهو إسمع قراءة الامام » وقد أخرجه الاسماعيلى من رواية مد بن هل بن عسكر عن مهلى بن أسد شين 
البخارى فيه بمذا الاساد الثانى و لفظه ه اذا وضع العشاء » الحديث ؛ وأخرج أثر اءن عير من طريق عبد الوارث 
هن أبوب و لفظه « قال فتعثى أبن عر ليلة وهو إسمع قراءة الامام » . قله فى اطر بق الاخرى من دواية عائدة 
( قال وهيب ونحى بن سعيد عن هشام ) يعنى ابن عروة ( اذا وضع المما. ) يعنى أن هذبن روباه عن هشثام بافظ 
د اذا وضعء بدل د اذا حضر ‏ وهى التى وصابا فى الباب هن رو لية سفيان وهو الثورى غن دعام ٠‏ فاما رواية 
وهيب فوضارا الاسماعيل من رواية حى بن حسان وهدلى بن أرد قالا حدئنا وهيب بة ولفظة « اذا وضع العشاء 
وأقيمت الصلاة فابدءوا بالعشاء » وأما رواية تحى بن سعيد وهو القطان فوصلبا أحمد عنة ببذا الافظ أيضاء وقد 
أخرجها المصذف بلفظ «اذا حضر» وف إءض الروايات عنه ه وضع » وأخرجه الاسماءيلى من رواية تهرو بن على 
الفلاس عن حى بن سعيد بلفظ د اذا أقرمت الصلاة وقرب ااعشاء فكلوا ثم صلواء وذكر الاسماعيل أن أ كثر 
أصاب هشام رووه عنه بلفظ ١‏ اذا وضع » وأن إغضهم قال « اذا ضر » وجاء عن شعبة وضع وحضر » 
وفال ابن ان , اذا قدم» . قأت: قدم وقرب ووضع متقاربات الءنى » فيحمل حضر علما » وان كان معناها 
فى الاصل أهم » والله اعم 
9 - بإصصيس قول ان تعالى ١‏ فاذا طوِمئم فاننشروا ) 
٠‏ - حىئ ئ غيد” ل بن محمد حداكنا يعوب ن إبراهيم حدثى أن عن صالح عن_ ابن شهاب 
«ان"أنا قال : أنا ع الناس بالحجاب » كان أو بن" كعب الى عنه » أصبح رسول' ار كيه عروساً 
يذب" ينث جحش - وكان نز وجا بالمدينة ‏ فدّعا الئاس" لاطعام بعد ارتفاع النهار» لهاس رسول الله وجاس 
معة زعالة بعد ما قام القوم ( حتى' قام رسول” اش له ا وَمَكَيت ممه 2 حت بلغ باب حير ضائذة) 7 
مساعلاج 4 « لتم البارى 


41 ك0 ١‏ - كينا ينا الأطومة 


7 5 م ل عد 2 : و ةدس بدح ام ل 2 
ظن أنهم خَرجواء فرجَم” فرجّءت معه» فاذا هم جلوس مكانهم » فرجم ورّجعت ممه الثائية حتى' يام باب 
حُجرة عالثة » فرجم ورجعت ممه فاذا هم قد قاموا » فصرب يدنى وبينه سقراء وأنزل الحجاب »> 

قوله ( باب قول الله تعالى : فاذا طعدجم التثروا ) ذكر فيه حديث أنس فى قصة زياب بنت جحش والبناء 
عامها ونزول آبة الحجاب وقوله « أصبح سول الله يلق ء عروسا بزينب » العروس عت إسدّوى قنه الرجل والمرأة 
والعرس مدة بناء الرجل بالمرأة وأصله الأزرم » وقد :قدم بيان الاخلاف فى الآمى بالانتمار بعد صلاة الججعة فى 
أول البيع فى قوله اعالى 2 فاذا قضوت الصلاة فالآشروا فى الأرض 14 وآنا الانتمار هنا بءد الكل فالراد نه الدوجه 

عن مسكان الطمام لاتخفيف عن صاحب الازل ا هو مةتضى الآنة » وقدم هسوق فى سير سورة الاحزاب 

(غامة) : اث تمل كاب الاطعمة من الأحاديث المرفوعة على مائة حديث وإثنى عشر حديئا » المعلق منها أراءة 
عر طريقا والباق موصول »؛ المكرر منه فيه وفيا معنى تسمون دي" والخااص اثنان وعشرون -ديدًا » وافقه 
مسل دلى تخريحها سوى حديث أبى هريرة فى اسّقرائه عمر الآية » وحديث أنس وما رأى شاة سميطا » . وحديث 
أنى جحيفة و لا آ كل مدّكمًا » » وحديث »مل ٠‏ ما رأى الاق »: وحديث جابر فى وقاء دينه لما :قرر أنها قصة 
له غير قصته فى ورفاء دن ن أبيه ؛ وحوديث أنس راذاحضر الطمام والصلاة » » وححديثك جاير ق المناديل » وحسديث 
أنى أمامة فى الدعا. بعد الأ كل ٠‏ وحديث أنى هريرة فى الطاعم الشاكر . وفيه من الأثار عن الصحابة فن بعدمم 
سئة آثار . وألله أعل 


١/ ١‏ كتاتب العقيقه 


( بم الله الرحمن الر<يم كتاب المقيقة ) بفتح العين الموملة » وهو اسم لما يذح عن المولود . واختاف فى 
اشتقاقها » فةال أبو عبيد والأحمعى : أصلبا اأشمر الذى خرج على رأس المولود» وتبعه الزخشرى وغيره . وعيت 
الشاة التى تذيح عنه فى تلك الالة عقيقة لآنه يحلق عنه ذلك الشدر عند الذي . وعن أحمد أنها مأخوذة من العق وهو 
الشق والقطع ٠‏ ورجحه ابن عبد البر وطائفة . قال الطالبى : العقيقة اسم الشاة المذبوحة عن الولد » سميت ذلك 
لآنا تمق مذاتحها أى تشق وتقطع . قال : وقيل هى الثدمر الذى حاق . وقال أبن فارس : الشاة الى تذيح والشم ركل 
منهما يسمى عقيقة » يقال عق يءق اذا حلق عن ابنه عقيقته وذيح للسا كين شاة . وقال القراز : أصل العق الشق ؛ 
فكأنا قيل لا عةيفة ؟منى همقوقة » وى شءر المواود عقيقة باسم ما يعق عنه » وقيل باسم المكان الذى انهءق 
عنه فيه » وكل هو لود من الهائم فشعره عقيقة ؛ فاذا سقط وبر البعير ذهب عقه . ويقال : أعقت الحامل نبت عقيقة 
ولدما فى بطنبها.قات : وما ورد فى آسمية الغاة عقيقة ما أخرجه البزار من طريق عطاء عن ابن عياس رفعه ٠‏ لاذلام 
دقيقتان وللجارية عقدةة » وقال : لا نءليه بوذأ الاففل الا مذا الاسئاد [ه . ووقع ف عدم أحاديثك دوعن الغلام 
شاتان وعن الجارية شاة » 


الحديث بادوه- .امه /امه 


1 أ سيت السمية الولود غداةة ون م يدق عنه 2 ومحنه‎ - ١ 
اع 2 تن - 0 ل‎ 3 ٠. © ب‎ 
لانم حب ضائ إسحاقف بن هر حدثنا أبو أسامة قال حدثى يربك عن أبى بردة عن أبى *ودى‎ 
رضى الله عنه قال « 4 لى أغلام » فأتيت ب البى يله ؛ فسهاه” إراهيم » 1 بتمرة » ودّعا له بالبرحكة ؛‎ 
١ 0 - غ7‎ 
2 5 وكان أ كبر ولد ابى‎ ٠. ود فعه إلى"‎ 
] 5١98 : الحدءث لاة؛ه ب طرفه فى‎ [ 
1 ف‎ ٠. 1 7 0 - له‎ 
54م م وشا 0 حد ثنا حي عن وثام ا عن عائشة رضى 41 عبها قالك « أبلى النى"‎ 
| » عل بصي ع 8 » قيال عليه » فأنيمة! الما‎ 
5 عه 2 2« و‎ - 
عه سس وزثرها عاق" نْ نر حد كنا أبو أسامة» حد نا هشام بن عروة عن أبير » من أسماء بشتر‎ 
-ٍ 34 7 01 2 9 25 5 2 5 5 5 2 
,» أنى بكر رضي 2 عمهمأ انين خمات* بعبد لل ن ا نير بمكة » قات : فخرجت” وانا مم2 فأنيت الدينة‎ 
ا و2 به 6 * 7 5-5 ام لي 2 م وججل.‎ 7 5 . 
فيزلت قباء » فو لدت بقباء » “م اتيت به رسول لله يله فو ضعته فى حجره » م دعا بتمرة قضخها نم تقل فى‎ 
42 5 - . 7 ٠. 2 ا - # ل ين‎ 5 
فيه 2 ف_كان أول شى دخل +وفه ريق رسول ال لَه » لم حنسكة بالكرة » ثم دعا له فبرلةَ عليه » وكان‎ 
» أول موود ولد فى الإسلام 8 ففر<وا 4 فر شديداً؛ لام قيل لحم : إن المرود قد ستحرتيم فلا يواد لم‎ 
لاع © ب طكىئْ م ر” بن اافضل حد ثنا بز مد بن هارون أخبرنا عبد لله 2 عون عن أنس بن سيرين”‎ 
و 2 به عم‎ - 
عن أن بن مالك رضى ا عنه قال « كان ابن لأبى طلددة يشتى ) فخرج ابو طلحة » لنيض الصوة . فنا‎ 
رَجّع أبو طلدة قال : ما فمل” ابنى ؟ قالت أم) سم : هو أسَدَن” ماكاث . فقركبت" إليه المَشاء فَعَمَشى » ثم‎ 
ا طن نر لي ل اع شر »ع ك١ ٍ- 7 57 واه‎ 
أصاب” منها » فها كرغ قالت : وار الصبى" . فلما أصبح أبو طادة أنى رسول الث يلع تأخبره فقال : أعرسم‎ 
اليل ؟ قال: نعم . قال : اليم بارك" لها فى يتما . فو لدت غلاما . قال لى أبوطلدة احقّظه جتى تأنى به النى‎ 
._ 35 مت هم 52001 5 و تس اك‎ 33 2 
» مق , أألى به النى' يه وأرسّات ممة بعمرات» فأخذ”» النبى' يَكِتّْه قزال : أممه ثى ؟قالوا :نعم ) غرات‎ 
» فأخنتها النى يل فسّمَها م أخذ من فيو اها فى فى الى وحتكه” بهوسماء” عبد الله‎ 
حدثنا خمد بن الى حدثيا ان أبى عدي" عن ان عون عن كمد عن أس . . وساق الحديث‎ 
قوله (باب لسمية المولود غداة ولد ان لم لءق عنه) كنا فى دوابة أبى ذر عن اسكشممنى ل وسقط لفظة «غن»‎ 
للجمبودء وللسى دوان لم يعق عنه, بدل «لمن لم يدق عنه» ورواية الذر برى أولى لآن قضية روابة النسى لعين النسمية‎ 
غمدأة الولادة سواء حصلت العقيقة عن ذلك المولود أم لاء وهذا يعارضه الاخبار الواردة فى أأخسمية يوم السا بع ها‎ 


5 و. كاب العقيقة 


سأذكرها قرربا ٠‏ وقضية رواية الفربرى أن من لم يرد أن يءق عنه لا بؤخر تسميثه إلى السابع كا وفع فى قصة 
ابداهيم بن أنى «ومى وعبد الله بن أبى طلحة وكذلك ابراهي ابن النى يل وعبد الله بن الزبير» فائه لم ينقل أنة عق 
عن أحد هنهم ؛ ومن أريد أن يدق عه تؤخر نسميته الى السابع كا سأنى فى الأحاديث الاخرى » وهو جمع 
لطيف لم زد لذن الشارى: قوله ) وتحنك ) أى غداة ولد #وكاءة قيد بالغداة ارياعا تلفظ الخير . وااخداة تطلق 
و يراد مها مطاق الوقت وهو المراد هناء واما اتفق تأخير ذلك اضمرورة الواقم » فلو اتفق ألما تلد نصف النبار 
مثلا فوقت التدئ.ك والقسمية بعد الغداة قطما . والتحنيك مضغ الثىء ووضه؛ فى ة الى ودلك حك به » لصمع 
ذلك بالصى ليتمرن على الاكل ويقوى عليه شقن عند اليتايك أن يفتم فاه حى ذل جر فه» وأولاه الآر فان 
م يتبسر تمر فرطب » والا فثىء حلو » وعسل النحل أولى من غيره » ثم مالم ممسه ناريا فى أظيره مما يفطر الصائم 
عليه . ويستفاد من قوله « وانلم مق عنه » الاشارة الى أن المقيةة لا تحب » قال الشافعى أفى ط فبها رجلان ول 
أددهها فى بدءة والاخر: قال واجبة , وأشار بقائل الوجرب الى الث بن سعد » ولم يعرف إمام الحرمين الوجوب 
الاعن داود فقال : امل الشمافى أراد غير داود اما كان مده » وتعب بأنه ليس للمل» هنا مءتى بل هو أمس 
#قق فآن الشافعى مات ولداود أدبع سئين » وقد جاء الوجوب أيضا عن أبى الزناد وهى رواية عن أحد . والذى 
نقل عنه أنها بد عة أبو حنيفة قال ابن المنذر : أنكر أتحاب الرأى أن تتكون سئة وغالفرا فى ذلك الاثار الثابتة » 
واستدل يعضوم ما رواه مالك فى ١‏ الموطاً » عن زيد بن اسل عن رجل من بى ضرة عن أبيه ه سئل الي 2 عن 
الدقيفة قال : لا أحب الوق كأنةكره الاسم وقال « من ولد له ولد َأَحِبت أن ينسك عئه فليفعل ٠‏ وفى رواية 
سهيد بن منصور عن سفيان عن زد بن أ-لم عن رجل من بى ضمرة عن عمه « “ممت رسول الله 2 سأل عن 
العقيةة وهو على لمر بعرفة فذكره » وله شاهد من حديث عبرو بن شعيب عن أبيه عن جله أخرجه أبوداود 2 
ويقوى أحد الحديثين بالآخر , قال أبو عير : لا أعليه مرفوعا إلا عن هذين .قات : وقد أخرجه ابوار وأبو 
الشي فى العقرقة من حديث ألى سعيد » ولا حجة فيه لافى مشروعيتها . بل آخر الحديث يثيتها , وائما غايته أن ' 
يؤخذ منه أن الاولى أن تسمى نسيكة أو ذبي-ة وان لا نسمى دةيقة . وقد نقله ان أبى الدم عن بعض الاب قال 
كا فى تسمية العشاء عّمة » وادعى عد بن امسن أسخما يحديث « فسخ الأخى كل ذبح » أخرجة الدارقطنى من 
حديث عل وق سنده ضذف . وأما نقى ابن عبد البر وروده فتقب» وعلى تقدير أن يثبت أنها كانت واجبة ثم 
نيع وجوبما فيبق الاستحباب يا جاء فى صوم عاشوراء » فلاحجة فيه أيضا إن ننى مشروعيتم . ثم ذكر المصنف 
فى الواب أرامة أحاديث : الارل حديث أبى هودى »© قله ) بريد ) بالموحدة والراء «صفر هو ابن عبد الله بن أبى 
زد دفو نزو فن خلاه أنى بردة عن أبى مومى الاشعري نسخه<1كوابراهيم بن أبى «ومى الأذكور فى هذا الحديث 
ذكره جماعة فى الصحابة لما وقع فى هذا الحديث , وذلك بقتضى أن تكون له رواية ‏ رقد ذكره ابن حبان فى الصحابة 
وقال: لم يسمع من النى يلم شيئا » ثم ذكره فى ثقات التابعين وليس ذلك تناقضا منه بل هو بالاعتبادين ٠‏ قوله 
(فأ تيت 5 النى لقع فسماء ابراهي 4ك فره إمعار يأنة أسرع باحضاره الى النى يله »وأن تحنيح كان لعل تسميدّه » 


)١(‏ كذا فى النسخ ٠‏ والذى يظبر أنها زائدة 


الحدرث 7٠-1‏ 1ه مه 


ففيه تعجيل :مبة المولود ولا ينظ بها الى السابع . وأما مارواء أصماب السان الثلائة من <_ديث الحسن عن 
سمرة فى حديث العقيقة د تذبح عنه يوم السابع ويسمى » فقد اختلف فى هذه اللفظة مل هى د سمى » أو « يدى » 
بالدال يدل السين ؟ وسيأقى البحث فى ذلك فى الواب الذى يليه . ويدل على ان القسمرة لا تختص بالبمابع ما تقدم فى 
الذ.كاح من حديث أنى أسيد أنة د أتى النى يله بابنه حدين ولد فسماه المنذر » ومأ أخرجه مسلم من حديث ثأبت عن 
أنس رئعه قأل « ولد لى اللولة غلام أسمييه باسم أبى أبداهم 2 عم دفءه إلى أم سيف » الحديث . قال البيهق : تسوية 
المولود ين بولد أصح من الاحاديثك ف تسميته بوم السابع . فلت : قد ورد فيه فير ما ذكر »فى البزار ويحى 
ابن حيان والحماكم إل يساح عن عائشة قاات « عق رسول الله 2 عن الحسن والحسين وم السابع وموراصا» 
ولترمذى من طريق عرو بن شعدب عن أبيه عن جد د ل رسول الله بك بلسمية المولود اسابعه» وهذا من 
الأحاديث اتى يتعين ؤيما أن الجد هو الصحانى لاجد عمرو الحة.ق تمد بن غيد الله بن عمرو . وف الباب عن ابن 
عباس قان د سيعة من السئة فى الصى : يوم السابع يسمى ودتن و يماط مه الآذى وثاقب أذنه ويءق عنه وحاق 
رأسه وياطن من عةيقته ويتصدق بوزن شعر رأسه ذهبا أو فضة » أخرجه الطبرانى فى « الارسط » وفى سنده 
ضءف ء وفيه أيضا عن ابن عمر رفعه داذاكان يوم السابع للولود فأهريقوا عنه دما وأميطوا عنه الاذى رسمره » 
وسنده حسن ٠‏ الحديث الذانى . قَوِلْهِ ( يحي ) هو القطان ومشام هو ابن عروة ٠‏ قوله ( أ النى يَلتَعٍ بصى 
يحنك ) تقدم فى الطبارة من وجه آخر عن هشام بن عروة لوس فيه ذكر التحنيك » وبينت هناك ما قيل فى اسمه . 
الحديث الثالث حديث أسماء فى ولادة عبد الله إن الزبير » وقد تقدم شرحه مستوف فى باب مجرة النى يلم الى 
المدينة » و بيان الاختلاف فى سنده . ووقع فى آخره هنا من الزيادة « ففرحوا به فرحا شديداء لآنهم قيل لهم إن 
اليهود قد سحرتك فلا بولد الكم » وهذا يدل غلى ما قدمته أن ولادته كانت بعد استةرارم بالمددينة » وما وقع فى 
أرل الحديث أنه ولدته وقراء ثم أنت به النى ينه لم يلد أنها أحمضرته لهبقباء » واما حملئه من قياء الى المدينة . وقد 
أخرج وارن سعد فى الطيقات » من رراءة أبى الاسود د بن عيد الرحمن قال « لما قدم المواجررن المدوئة أفاموا 
لا يود هم ؛ فقالوا : رتنا سرود » حتى كثرت فى ذبك القالة . فكان أرل مولود بعد الحجرة عبد الله بن الزبير » 
فكير المسليون تسكبيرة واحدة حت اديت المددينة ككبيرا » وقوله د وأنا متم » يكسر المثناة أى شارقت مام امل , 
وقرله د تفل » عثناة ثم فاء « وبركك » بالتعديد أى دما له بالركة . الحديث الرابع حديث أنس قف قصة ابن أبى 
طلحة واسمة عيد الله وهو والد [إمق وقد تقدم شرحه فى الجدامز وى الوكاة . قوله ) أعرستم ) ؟ هر استغرام 
محذوف الاداة وألعين سا كنة . أعرس الرجل اذا بنى بام أته , ويطلق أيضا على الوطء لانه يقبع البناء غالبا» 
ووقع فى دواية الاصيلى « أعرسم ٠‏ ؟ بمتح العين رتشديد ألراء ففال عياض : هو غاط لان الاعريس االذول , 
وأثبت غيره أنها لغة ٠‏ يقال أعرس وعرس اذا دخل بأهله والأفصح أعرس قاله ابن التيمى فى كداب التحرير فى 
شرح ملم له . قوله ( قال لى أبو طلدة احفظه ) فى رواية الكشميينى « احفظيه ء والأرل أول ٠‏ قوله ( حدثنى 
حمد بن الى - الى ان قال وسأن الحديث) هنا وم أنه يريد الحديث الذى قيله وايس كذلك لان لفظهما ناف ء 
وهما حديثان عند ابن عرن : أحدهما عزده عن أنس بن سيرين وهو المذكور هنا » والثاى عنده عن عمد بن سيرين 
عن أنس » وقد ماقه المصئف ف اللواس مبذا الاسناد ولفظ ١‏ ان أم سلم قالت لى : يا أنى , انظر هذا اغلام 
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قدم 55 0 م وجدت قَْ 0 ان يولك قوله له وساق الجديث ث وقال 8 عوك د الله 0 ف كا بن ميربن 
وعمد بن سيرين أى أنان بن أفى عدى و يزيد بن هارون اختّلفا فى شيخ عبد الله بن عون وهذا يتوين أمهما عنده حديث 
اختافت ألفاظه . وذكر المأرى أن حاد بن سوك وافثق ان أبى عدى أخرعة ممت 3 طر بقه لكنى ل أره فى كاب 
0 دعر. ابن سيربن » ويقيد رواية أبن أبىعدى أن أحد ! مج الحديث مطولا من طر بق 
؟ - باسسيب إماطة الأذى عن الصبىّ فى المَقيقَقّ 
اماه > مشن) أبو الثمات» حدكثنا حناد بن زيد عن أبوب عن عمد عن سلمان بن عام قال « مر 
الفلاع عقيقة » ' وقال جاح" حد نا ماد أخبر نا أبوب” وقتادة ووشام وبيب عن ان سيرين عن سامان” عن 
ذزى الرى طاو. . وقال غير” واحد عن عاسو وهشام عن حَفصة بنت _رسيرين عن ألر اننع ن لمان بن عأمرر الى 
عن النى يت . ورواه يزيد بن أبراهي” عن ابن سيرين عن سلمان . ٠‏ قوله 
[ الحديث ١الازه‏ - طرفه ‏ :0 ] 
بهذ كك وقال أَصيَحُ أرق ابن” وهب عن جرير بن حازم غن أوب” السختوانى عن مد بن _سيربن 
حدثنا صلمان” ئْ عار الصو كال سمعمت ول الله مكاي يقول 00 الام عتية ذأ هريقوا عنه دما » 
وأميعاوأ عنه الأذى 6 . حدثتى عيل الله لَه بن أبى الأسود حدثنا ا نْ أنس عن حي 0 اليد قال 
0 7 ون ابن سيرين أن أسأل الحسن من ممم حديث المقيقة » فسأات” فقال : من تمر ة” بن جلاب »6 
قوله ( باب إماطة الأذى عن الصى ف العة قيقة ) الاماطة الإزالة . قوله ( عن مخد) هو ابن سيرين ٠‏ قوله ( عن 
سلمان بن عاص ( هو الضى ل وهو ححانى سكن البضرة »ما له فى البخارى غير هذا الحديث »2 وقد أخرجه هن عدة 
طرق موقوفا ومرفوعا هوصولا من الطريق الاولى لكنه لم يصرح برفعه فيا ؛ ومعاقا من الطرق الآأخرى صرح 
فى طريق منها بوقفه وما عداها مفوع ٠‏ قال الاسماعيل م يرج البخارى ف الباب حديثا صحيحا دلى شرطه » أما 
حديث حماد بن زيد يءنى الذى أورده موصولا جاء ب موقوفا وليس فيه ذكر إباطة الآذى الذى ترجم 2 ؛ وأما 
حديث جر بر بن حازم فذكره بلا خبر » وأما حديث ماد بن سلة فليس من شرطه فى الاحتجاج . قلت : أما 
حديث حماد بن زد فبو المعتمذ عليه عند اليخارى » لكته أورده مختصرا , فكأنة سممه ك ذلك من شرخه أبى 
النعمان » واكتى به عادتة فق الاشارة الى ما وره فى ب«ض طرق الحدرث الذى بورده © وقد أخرجه أحد عن 
تونس دعن عاء بن زيد أزر زاد فى الثن د فأهريقوا عنه دما وانطراعلة اوور إصرح برقعه » وأخرجه 
أيضا عن بو نس بن مهد عن حواد بن زيد عن هشام عن مد بن سيرين فصرح برفعه ؛ وأخرجه أيضا عن عبد الوهاب 
عن ابن عرن وسعيد من عون إن سيرين عن سلماث رقوعاء وأخرعة الاسعاعيل دن طريق ساجان بن حصرب عن عاد 
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ابن زيد عن أيوب ذقال فيه د رفعه » . وأما حديث جرير بن حازم وقوله انة ذ ره بلا خير » يعنى لم يقل فى أول 
٠‏ الاسناد أنيأنا أصيغ ول قل ١‏ قال أصبخ » الكن أصيخ من شيوخ البخارى قد أ كش عنه فى الصحيح » فعلى قول 
الاكثر هو موصول 5 قرره أين الصلاح فى د علوم الحديث» وعلى قول ابن -زم هو منقطع وهذا كلام الاسماعيل 
يشير الى موافقته » وقد زيف النأس كلام ابن حزم فى ذلك ١‏ وأماكون ماد بن سلءة على شرطه فى الاحتجاج فسل » 
سكن لا إضره إيراد, للاستشماد كعادته ٠‏ قله ( وقال حجاج ) هو ابن مثبال , وحماد هو ابن ساة » وقد وصله 
الطحاورى وابن عمد البر والبءق من طر:ق |سماعيل بن إححاق القاضى عن حجاج بن متهال وحدثنا حماد بن سلبة به 
وقد أخرجه النساق من روانءة عفان والاسماءولى من طريق حيان بن هلال وعيد الاعلى بن خماد وابراههم بن المجاج 
كلهم عن حماد بن سلة فزادو! مع الأربعة الذين ذكرم البخارى وم أيوب وقتادة وهشام وهو ابن حسان وحبيب 
وهو ان الشهيد ب يونس وهو أبن عببد وحى بن عديق » لسكن ذكر لعضوم عن حاد ما لم بذكي الأخغر » وساق 
لمان كله على لفظ حبان » وصرح برفمه ولفظه م فى الغلام عتيقة فأهريقوا عنه الدم » وأميطوا عنه الآذى » تال 
الاسماعيلى : وقد رواه الثورى «وصولا يردا شم ساقه من طاريق أى حذيفة عن سفيان عن أيرب كذلك ٠‏ فانفق 
هؤلاء على أنه من حديث سلران بن عامس » وغالفهم وهيب فال و عن أيوب عن عمد عن أم دطية قالت : “مت 
دسول الله يلاج يقول مع الذلام , فذكر مثله سوآاء أخرجه أو أعيم فى ماخر جه من رواية <وثرة بن يمد عن أبى 
هشام عن وهيب به ٠‏ ووهيب من رجال الصديحين و أو هشام امه المغيرة بن سلءة اتج به مسلم رأخر اج له 
اليخارى تعليقا وروثقه ابن المدينى وااسماتى وغيرهماء ودوثرة بحاء «بملة ومثاثة وزن جوهرة إصرى 53 أيا 
الازهر احتج بة ابن خزعة فى صميحه ٠‏ وأخرج عنه من الس ابن ماجه » وذكر أبو على الجيانى أن أبا داود روى 
عنه فى 5 تاب بد. الوحى خارج السأن ‏ وذكره ابن حيان ف الثقات » فالاسناد قوى إلا أنه شاذ » والمحفوظ عن 
#د بن سير بن عن سلبان بن عاس . فلدل بءض رواته دخل عليه حدبث فى حديث . قوله ) وقال غير واحد عن 
عاصم وهشام عن حفصة بنت سيرين عن الرباب عن سلءان بن عاس ااضى عن اانى يَكيعْ) قلت من الذبن أبهمهم عن 
عادم سفيان بن عريئة أخر جه أحود عه موذا الاءناد تصرح بر فمه» وذكر الائن المذكور وحديئين آخرين : أددهيا 
فى الفطر على الآر ٠‏ والثافى فى الصدقة على ذى القرابة » وأخرجه الترمذى من طريق عيد الرزاق والنساق عن 
مبد الله بن يمد الزرهرى كلاثما عن أبن عييئة بقصة المقرقة سب » وقال الأساى فى دوايته عن الرباب عن حمبا 
سلءان بهء والرباب بفتح الراء وعوءد:نن عنما مالا فى البخارى غير هذا الحدبث ؛ ومن رواه عن هشام بن حمان 
عبد الرزاق ارج أحون عنه عن هشام بالاحاديث الثلاثة , وأخربء أبو داود والترمذى مهن طريق عيد الرذاق » 
ومنهم عبد الله بن ير أخرجه ابن ماجه من طر بقه عن هشام به , وأخرجه أحمد أيضا عن يحى القطان وتمد بن 
جعفر كلاغما عن هشام كن ' بذكن الرباب فى اءناده » وكنذا أخرجه الدارى عن سعيد بن عامس والحارث بن 
أبى أسامة عن عبد الله بن بكير السهمى كلاهما عن هثدام ٠‏ قوله ( وداه يزيد بن ابراهيم عن ابن سيرين عن سلان 
قوله ) قات : وصله الطداوى ف و بءاث المدكل , ذال وحدثنا مد بن خزعة حدثنا حجاج 3 متهال حدثنا زطبن 
ابراههم به موقوفاء ٠‏ قوله (وقال أصمغ أغبرتى ابن وهب الخ ) وصله الطحاوى عن يونس إن عبد الاعلى عن اين 
وهب به قال الاسماعيلى : ذكر اليخارى حديث أبن وهب بلا خبن » وقد قال أحمد بن <ذيل : حديث جر ير بن حازم 
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0 ا 23 ا افر العامة 10 
كأنه على الذومم أو كا نال . قلت : لفظ الائرم عن [حمد حدث بالومم »صر ولم يكن تحفظ ء وكنذا ذكر الساجى 
أه وهذا ما حداث به جرير صر دكن قد وانقه غيره على رفءه عن أوب ٠‏ نعم آوله عن ممد و حدثنا سلمان بن 
عام » هو ألذى تفرد به ؛ و باجخلة فرذه الطرق يقوى بءضها بعضا . والحديث, مرفوع لا يضره رواية من وقفة . 
قوله (مع الغلام عقيقة) كسك إعغرومةه الحسن وقئادة نقالا : يعق عن الصمرى ولابءق عن الجارية وخا نهم جمبور 
فقالوا : يءق عن الجارية أيضا ؛ وحجتهم الاحاديث المصرحة يذكر الجارية ٠‏ وسأذكرها بمد هذا , فلو ولد ائنان فى 
طن استحب عن كل واحد عقَيئَة 5 ذكره ابن عوك أزر عن الزردث وقال : لا أعل ون 5 من العللاء خلاته . قوله 
( فأهريقوا عنه دما ) كذا أبهم ما بوراق فى هذا الحديث وكذا فى حديث سمرة الآتى بعده » وفسر ذلك فى عدة 
أحاديث ما حدرث عاائة اشرية الترمدى وصضحه من رواية وسف بن مادك « الهم دخلوا على سفصة بنت 
عبد الرحمن أى ابن أنى بكر الصديق ‏ فسأو ها عن العقيقة » فأخيرتهم أن الني يل أمرمم عن اأغلام شاتان 

مكافئتان » وعن الجادية شاة » رأخرجه أععاب السنن الاربءة من حديث أمكرز أنها سما لت النى ييلع عن العقيقة 
ثقال عن الغلام شائان وعن الجارية شاة واحدة» ولا يعذرك ذكرانا كن 2 إنأثاء» قال الترمذى يح « وأخرجه 
أو داود واانساق من رواية 2مرو بن شعيب عن أبيه عن جده رقعه أثناء حديدث قال « هن أحب أن ينسك عن 
ولده فليفءل : عن الغلام شاتأن مكافئئان » دعن الجارية شأة » قال داود بن فيس راويه عن عرو وسأات 
زيد بن أسلم عن قوله مكافيّتان ففال : متّشامتان تذبحان جيما أى لا يؤخر ذبح [حداهما ءن الاخرى ء وحى أبو 
دارد عن احمد المكافمّان المتقار بان » قال الخطابى : أى فى السن . وقال الزشرى : معنا متعادلتان لمأ يحرى فى 
الركاة وفى الاضيرة اول من ذلك كاء» ما وقع فى رواية سعيد بن مخدور ى حديث أم كرز من وجه آخر عن 
عبد الله بن أنى يزيد بافظ « شانان مثلان » ووقح عند اأطراى فى حديث أخر «١‏ قيل : ما المكافئئان ؟ قال 
المثلان» وما أشار اليا زيد بن أسم من ذيح [حداعما عةب الاعرى حسمن ؛ وحةهل امل على المءئيين معاء وروى 
البذاد وأو الشيخ من حديث أبى هريرة راعءء د إن الهرد تعن عن الغلام كيشا رلا نمق عن الجارية » فمقوا عن 
الغلام كيعين رعن الجارية كيشا » ودند أحمد من حديث أسماء بنت يزيد عن النى ين ه العقيقة <ق عن الغلام 
شاتان مكافئتان وعن الجارية شماةء» وعن أ فى سعيد نحو حديث مرو بن شعيب أخرجه أبو الشيخ , وثقدم حديث 
ابن عباس أول الباب ؛ وهذه الاحاديث حجة لاجموور ف التفرقة بين الغلام والجارية » وعن مالك هما سمواء فيءق 
عن كل واد هتهما شاةء وأحنج له ءا جاء « ان النى _ عق عن الحسن والحسين كيشا كشا أخربجه أبو داود 
ولا حجة فيه قد أخرجه أو الشيخ من وجه آخر عن عذرمة عن اين عباس بلفظ « كإشين كشين » وأخرج أيضا 
من طر رق #رو إن شهيب عن أبيه عن جده مثله » وعلى تقديز أبوت رواءة أفى داود فايس فى الحديث ما برد به 
الاحاديث المتواردة ف التنصيص عل المَدّنية لخلام » بل غايته أن يدل على جواز الاقتصار , وهو كذلك ؛ نانف 
العدد لهس شرطا بلى تحب . وذكر الحايمى أن الحكمة فى كون الأنثى على الذصف من الذكر أن المقصود استيقاء 
النفس فأشوت الدية ٠‏ دقراه ابن لمم بالحديث الوارد فى أن من أء:ق ذهكرا! أعتق كل عضو مئه » ومن أعدّق 
جاريتين كذبك »الى غير ذلك ما ورد . وحتءهل أن يكون فى ذلك الوقت مانيسر العدد . واستدل باطلاق الشاة 
والشاتين على أنه لا يشترط فى العقيقة ما يعترط فى الاخدية , وفيه وجران لاشافعية , وأحبءا يشترط وهو بالقياس 
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لا بالخبر » ويذكر الثهاة والمكبش على أنه يتعين الغنم للعقيقة » وبه ترجم أبو الشيخ الاصيهائى ونقله ابن الماذر عن 
حفصة بنت عبد الرحءن بن أنى 055 » وقال اليد نجى من الشافعية : لا نص لاشافى فى ذلك , وعذدى أنة لابمرى” 
غيرها » واججهور على [جزاء الإبل والبقر أيضا ء وفيه حديث عند الطبراتى وأبى ااششيخ عن أنس رفمه و يعق عنه 
من الابل والبقر والةثم » وفص أحمد على اشتراط كاملة » وذكر الرافعى بلثا انها تأ بالسبع كا فى الاخية والله 
أعل قوله (د أميطوا ) أى أزيلوا وذنا دمعنى . وَوِلْهِ ( الآذى ) وفع عند أنى داود من طريق سعيد بن أنى 
عروبة وابن عون عن مد بن سيرين قال « أن لم « كن الأذى حاق الرأس فلا أدرى ما هو , و وأخرج الطحارى من 
طريق يزيد بن ابراهم عن حمد بن سيرين قال م أجد من ير قل عن تفسير الاذى, أه . ٠‏ وقد جزم الاحدعى بأنه 
حلق الرأس , وأخرجه أوعاو: سند صرح عن المسن كذللة: ووقع فى حديث عاأث شة عند الحا «وأم أن ؛ مماط 
غن رءوسهما الأذى» ولكن لا يتّعين ذلك فى حلق الرأس ؛ فند وقع فى حدديث ابن عبامن عند الطبراتئى وو عاط عنه 
الاذى وحلق رأسهء فعطفه عليه , فالآولى حمل الآذى على ماهو أعم من حاق الرأس » ويؤيد ذلك ان ف لعض 
طرق حدايث عهرو بن شعيب 5 وعاط عئه أقذاره » رواء أو ا شيخ ٠‏ قوله ( حدثنا عيد ألله بن أبى الأسود ) 
هو ديد الله بن عمد بن حريد بن الاسود بن أبى الاسودت- نسب لجد جده ‏ ورها ينسب لجد أبيه فقيل عبد الله بن 


الأسود مءروف من شروخ البخارى : وشيخه قريش بن أنس بصرى ثقة يكنى 1 أن , كان فد تذير سنة ثلاث 
ومائتين » واستمر على ذلك ممت -:ين , فن ممع منه قبل ذلك سماعه يح ء » وايس له فى الرخارى سوى هذا 
ا موضع وقد أخرجه الترمذى عن البخارى عن غلى بن الملدبنى عنه »ولم أره فى أ الجامع إلا عن عبد الله بن أى 
الاسود ؛ فسك أن له فيه شيخين . وقد توقف البرزئيجى فى صمة هذا الحديث من أجل اختلاط قريش » وزعم أنة 
تفرد بة وأنة دم وكأنه تبع فى ذلك ما حكاه الائرم عن أحمد أنه ضءف حديث قريش هذا وتال : ما أراه بثىء 
لكن وجدنا له مثا بعأ أخرجه أبو الشوخ والبزار عن أنى هربرة ؟ سأذكره » وأيضا ماع على بن المدبى وأقرانة 
من قر يش كان قبل اختلاطه ؛ فامل أحمد لما ضعفه لآنه ظن أنه !! حدث به بعد الاختلاط . قله ( حديث 
المقيقة ) لم يع فى البخارى بان الحديث ااذكور وكأنة اكت عن إيراده بثهرنه » وقد أخرجه أصواب السئن من 
رواية قتادة عن اسن عن مرة عن النى يله قال « الغلام متهن إعقيقئه » تذببح عذه يوم السابع ؛ ويحاق رأسه, 
ويسعمى» قال الترمذى : حسن تريح ؛ وقد جاء مثله عن تمد بن سير بن عن أبى هريو 5 أخرجه ,البذار و أبو الشيخ 
فى كتاب العقيقة من رواية اسرائيل عن عبد الله بن الختار عنه ورجاله ثةات » فسأن ان سير ن إلا كان الحديث 
عنده عن أنى هربرة و باغه أن الحسن يدث ابة احتدل عنده أن بكرن بروية عن أ هربرة أيضا وعن غيره فسأل 
تأخبر الحسن أنه سمعه من “عرة فتوى الحديث برواية هذين !لابعرين الجاياين عن الصحا بيين . ولم نمع فى حديث أبى 
هريرة هذه إأسكاءة الاخيرة وهى « ورسمى » وقد اختلف فا أعاب قئادة فقال أ كثرمم د زسحى » ا لسين : وقال 
همام عن قتادة و يدى ع بالدال . قال أبو داود : خواف هام وهو وم منه ولا يؤخيذ بةء قآل : ويسمى أصح . 
ثم ذكره من رواية غير قتادة بلفظ « ويسمى » واستشكل ما قله أبو داود با فى بقية رواية همام عنده أنهم سألوا 
0 عن الدم كيف و يصنع به ذقال اذا ذحت العقيقة أخذت مها صوفة وأسرّقيات به أرداجها ؟ ثم توضع على يافو 
9 حى سيل على رأسه مثل 1خ. يط ثم يل رأسه إعد ويحاق . فيبعد مع هذا الضرط أن يقال إن هماما رم عن 
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لذ ١ب‏ - كتاب العقيةة 


قتادة فى قوله دو دئ » إلا أن يقال إن أصل الحديث «١‏ ويسمى » وان قتادة ذكر الدم حاكيا عما كان أهل الجاهاءة 

(صلمو تله , ومن ثم قآل ابن عبد اأبر ٠:‏ لا >تهل هيام فى هذا الذى انفرد به ؛ وا نكان حفظه أبو ملسوخ أه . وقد 
دجح ابن <زم رواية هيام وحمل بءض المتأخرين قوله « ويسمى » على التسمية عند الذبح ١‏ 1ا أخرج ابن أنى شببة 
من طاريق هشام عن قتادة قال « يسمى دلى المقيفة كا يسمى على الاخرة : بمم الله دةيقة ذلان » ومن طريق سعيد 
عن قنادة موه وزاده اللبم منك ولك »عقيقة فلان » بم الل وآيله أحر . ثم يذيحمء ودوى غيد الرزاق ءن 
معمر عن قتادة : يسمى يوم يعق عنه ثم ملق » وكان يقول : يطلى رأسه بالدم . وقد ورد ما يدل «لى النسخ فى 
عدة أحاديث » هتها ما أخرجه ابن حران فى صكرده عن عائهة قالت «١‏ كانوا فى الجاهلية اذا عقو! عن الصى خضبوا 
قطنة بدم المقيقة , فاذا حاقوا رأ س الصى وضءوها على رأ » فقال اذى يلاه اجءلوا مكان الدم خلوقا , زاد أأبو 
الشيخ دتمي أن سار أس المولود يدم 2 بووأعرعا ماع قن زوه أبوب بن موسى عن نزيد بن عبد الله 
المذى أن اانى بيع قان دإءق عن الغلام » ولا مس رأسه بدم » وهذا مرسل ٠ ٠‏ فان يزيد لا صدبة له وقد أخرجه 
البرار من هذا الوجه تقال« عن يزيد بن عبد الله الأزى عن أبيه عن اذى لال ومع ذلك فقالوا إنه صيسل » ولآى 
داود والحام من حديث عوك الله بن بريدة عن أبيه قال ركذا فى الجاهلية 6 أذ كرو حديث عائقة و صرح برقيهةء. 

قال د فلا جاء الله بالاسلام كنا تذيح شاة وماق رأسه ونلطخه بزعفران » وهذا شاهد لحديث عائشة , ولهذا كره 
الجوور الادمية . وقفل ابن <زم استحباب التدعية عن ابن عر وغطاء ملم يقل ابن المنذر استحراما إلا عن الحسن 
وقتادة » بل عند ابن أبى شبية ولد صحيح عن الحسن أنه كره التدمية , وسمأى ما يتعاق بالتسمية وآداما ف 
كتاب الآدب ان شاء الله تعالى . واختاف فى «منى قرله د متهن إعقرةةه » قال الخطابى : اختلف اناس فى هذا » 
وأجود ماقيل فيه ما ذهب اليه أجن بن حزيل قال : هذا فى الشفاعة » بريد أنه إذا ل لءق عنه فات طفلا م إشفع 
فى أبويه » وقيل معناء أن العقيقة لازمة لابد منها ؛ فشبه الم ولود فى لرومها وعدم انفكاكه منها بالرهن فى يد المرتمن » 
وهذا يةآوى قول من #ال بالوجرب 00 الم فى أنه عرزهون :أذ شعره » ولذلك جاء « أأميطوا عنه الآذى ,» 
اه والذى اقل عن أحمد قله عطاء الحراساتى أسند, عنه البق , وأخرج ابن <زم عن بريدة الأسلبى قال : ان الناس 
يدرضون يوم القيامة على العقيقة يا مرضون على الصلوات النس ء وهذا لو ثبت كان قولا آخر يتمسك به هن 
آل بوجرب المقيقة » قال ابن حزم : رمثله عن فاطمة بنت الحسين ٠‏ وقوله د يذيح عنه بوم السابع» مك به هن 
قال إن العقية «ؤقيّة باليوم السابع » وان من ذج آله ل يع الموقع عوالما تفوت إمده, وهو قول مالك . وقال 
أيضا : ان مات قبل السابع سقطت العقيقة . وفى دواءة |إن وهب عن مالك : أن من لم يءق عنه فى السابع الأول 
عق عنهِ فى السابع القانى , قل إين وهب : ولا وأس أن يءق عنه فى الما بع الثاأنك . ونقل انترمذى عن أهل العم 
نمم <بون أن تيح المقيقة بوم اسابع ٠‏ قن لم أ فيوم الرابع عشرء فان لم كك عق عه يوم أحد وعشربن 
وَل أر هذ! مرمعما اللاء ع عل ألله اليوث:جى وأقله صالح بن أحد عن أيه ٠.‏ وررد فيه حسذ بثك أخرج-ه 
الطراى من روانة اسماعيل بن ملم عن عبد الله ين بريدة عن أبيه 5 واسماءيل ضعيف 2 وذكر الطيراى أنه نه "رد 
نه ٠‏ وعند الهنا بلة فى اعتيار الأنابيخ بعد ذلك 30 ؛ رعند الشافمية أن ذكر الاسا بع الاختيار لا للاءيين » 
- الرافى | نه يدخل رقتها بالولادة » قال : وذكر ااساجم في الى بمعنى أن لا تؤخر عنه اختيارا » ثم قال : 
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والاختيار أن لا تؤخر عن الباوغ فان أخر ت عن البلوغ سةقطت عمنكان يريد أن يعق عنه » سكن إن أراد أن 
عق عن نفسه أل ٠‏ وأخرج أن أنى شيبة عن #سد إن سيرين قان : لو أعل أفى لم يعن عنى لمققت عن نفسى . 
واختّاره التقفال . ونقل عن نص الشافعى فى اليو يطى أنه لايق عن كبير » و ليس هذا نصا فى منع أن يعق الشخص 
عن نفسه» بل يحتدل أن بريد أن لايعق عن غيره إذا كبر , وكأنه أششار بذلك الى أن الحديث الذى ورد أن النى 
2 عق عن نفسه بعد النيوة لا ثبت . وهو كذلك ٠‏ فقد أخر جه اابذار من رواية عيد الله إن عرد - زهو 
؟“بملات - عن قتادة عن أنس ؛ قال البزار : تفرد به عيد الله وهو ضعيف اه .وأغرية أو اأشيخ من 508 
آخرين : أسدها من رواءة اسماعيل بن مسلم عن قتادة واسماعيل ضعيف أيضا وقد قال عود الرزاق : [نم تركوا 
حديث عيد الله بن #رر من أجل هذا الحديث ‏ فلمل اسماعيل سرقه منه . ثائيهها هن روابة أنى بكر المسّملى عن 
الحيثم بن جميل وداود بن احبر قالا حدثنا عيد الله بن المنى عن مادة عن أنس ؛ وداود ضعيف ألكن اليم ثفة » 
وعبد اله من رجال البخارى , فالحديث قوى الاسناد ؛ وقد أخرجه عمد بن عبد الالك بن أيمن عن ابراهيم بن عق 
اأسراج عن عرو الناقد » وأخرجه الطرانى فى , الأوسط » عن أحد بن مسعود كلاهما عن الثم بن جميل وحده 
به » فلولا ما فى عبد الله بن المثى من المقال لكان هذا الحذيث ححا » لكن قد قال ابن معين : ليس بشىء » وقال 
الما :.ليس بقوى » وقال أبو داود : لا أخرج حديثه » وقال الساجى : فيه ضعف لم يكن من أهل الحدريث روى 
مما كير » وقال العقيلى : لايتابع على اكز حديثه ١‏ قال ابن حران فى الثقات :رما أغطاً ؛ ورثقه العجلى والترمذى 
وغيرهما » أوذا من الشيوخ الذين اذا انفرد أحدم بالحديث لم 3 ل حجة » وقد مثى الحافظ الضياء على ظاهر 
الاسناد فأخرج هذا الحديث فى الأحاديثك الختارة مما ليس فى الصحيحين » ويحتمل أن يقال : إن صم هذا ابر كان 
من خصائصه يلقع كا قالوا فى تضحيتّه عمن لم يضح من أممته » وعند عبد الزذاق عن معمر عن فتادة « من لم يءق 
عنه أجرأنه أضيةء » وعئد اين أبى شيبة غن تمد بن سيرين والحسن د يجزىء عن الغلام الآضرة عن العقيقة ع وقوله 
دوم السابع, أى من يوم الولادة ؛ وهل بحسب يوم الولادة ؟ قال ابن عبد اب نص مالك على أن أول السيعة اليوم 
الذى يلى بوم الولادة : إلا إن دلد قبل طلوع الجر ء وكبذ! نقله البو يملى عن الشافعى ؛ و نل الرافعى وجبين ودجح 
الحسبان » واختّاف ترجيح اللووى ٠‏ وقوله « يذيح » بالضم على البئاء للجرول ٠‏ فيه أنه لايتمين الذابع ؛ وعتد 
الشالعية يمين من تازمه فقة المولود » وعن الحنا بلة يتءين الاب إلا إن تءذر بعرت أو امتناع » قال الرافعى : 
وكأن الحديث أنه يبي عق عن الحسسن والحسين مؤول » قال النووى : يحتمل أن يكون أبواه حينئذكانا معسرين 
أو تبرع باذن الاب »أو قوله م عن» أى أمس أو هو من خخصائصه 2 م خى عن ' يضح من أمةّء, وقدعده 
إعضهم من خصا نصه ٠‏ وأص مالك على أنه عق عن اليقبي من ماله » ومنعه اأشافعية ٠‏ وقرله « وحاق رأسه أى 
جميعه لثبوت الهى عن التزع كا سيأتى فى اللباس » وحى المارردى كراهة حاق رأس الجارية , وعن بعض الحنا بلة 
يحاق , وفى حديث على عند النزمذى والهام فى حديث العقيقة عن الحسن والحسين ١‏ يافاطمة احاق رأسه وتصدق 
بانة شعره » قال فوزناه فكان درهما أو بعض درم ء وأخرج أحمد من حديث أبى رافع « لما ولدت فاطمة حسنا 
قالت : 0 رسسول الله الاأعق عن ابى يدم ؟ قال : لاولكن احلق رأسه وتصدق بوزن شعره نضة » نعملات , فلا 
وادت حسيئا فملت مثل ذلك » قال شيخنا فى ه شرح النرمذى » يحمل على أنه يِفو كان عق عنه ثم استأذنته فاطمة 


الال 11ذ1#1ذذذذذذخ ات ل ل لل ااا 
أن تمق هى عنه أيضا فنعها » قات : وحتمل أن يسكون منعبا لضيق ما عندهم حينئذ فأرشدها الى نوع من اأصدفة 
أغف, ثم سر له عن قرب ما عق به عذه »وءلى هذا فقد يقال مدص ذلك عنم يدق عنه » امكن أخرج سعيك 
ابن منصور من صسل ألى جوش اليا ش يدا دان قاطمة كانت إذا ولدت ولدا حاةت شعرة و تصدقت بزلله ورقاء 
واستدل بقوله ه يذب وحاق ويسمى » بالواو على أنه لا يشرط الثرتيب فى ذلك » وقد وقع فى رواية لأبى الشيخ 
فى حديث سمرة ه يذب بوم سابعه ثم يحلق ‏ و اخرج عبد الرزاق عن ابن جرح يبدأ بالذبخ قبل الحاق ؛ وحكى عن 
عطاء عكيه » ونقله الروياتى عن نص الدانعى ٠‏ وقال البذوى ف « التهذيب » يستحب الذبع قبل الحاق , وصحه 
الاووى ف « شرح المبذب ء والله أعل 
؟ - باسيه الفرع_ ل 
لاذه - وََشث) كبدان حدثنا عبد ال أخيرنا مَمْمَر حدكثنا الزهرى؟ عن ابن ابر عن ألى هريرة 
رض الله عنه عن البى؟ يليه قال « لاكرع ولا عتيرة » 
والفرع أول اتاج ؛ حكانوا تذحونه لطواغيتهم : والمئيرة فى رحب 
[الحديث علاءه طرفه : 404ه ] 
قوله ) باب الفرع ) بفمح الغاء والراء بعدهأ مبملة ذصحر 4 ود بثك أبى هررة ولا فرع ولا عتديرة » من 
روايءة عيد ألله وهر ابن البارك ب تعن معمن حدما الزهرى 5 ويه تفسير الفرع والءتيرة 2 وظاهره الرفع . ووقع 
فى « انحسك » أن انفرع أول نتاج الابل والغئم كان أهل الجاهلية يذحونه لآصنامهم » والفرع ذبح كانوا إذا بلغت 
الابل ما 6نأه صاحها ذعوه 2 وكذلك إذا أت الابل مائة بعثر مها بعير| كل عام ولا يأكل ماهو ولا أهل 
بيه » والفرع أيضا طمام يصنع لنتاج الابل كالخرس للولادة » وسي ا تى اقول فى العديرة آخر الباب الذى يليه ؛ 
ويوخذ من هذا مناسية ذكر اليخارى حدرث الفرع مع المقيقة 
ش 1 5 سيب العتيرة » 
اوه ل 607 عل بن عبك الله حدثنا سيان قال الزثهرى” حل 'ننا عن 0 نْ ابر من ألى 
هريرة عن النبى* يَلِلهْ قال « لا فرع" ولا عتيرة » 
قال : والفرع” أول" النتاج كان يدَتج' لحم » كانوا ذتيحونة اطواغيهم . والمتيرة فى رجب 
ْم قال : ) باب العتيرة ( ( وذكن فيه المديث إعدمة من رواية سفيان رهر ابن عيائة عن الزهرى ل ودفع فى 
رواءة الميدى عن سفيان م حدثنا الزرهرى » و أخرجه أبو نعيم من طر دقه ؛ وش ابن أنى عمر فرواه عن سفيان 
عن زيد ن أسلم عن أيه عن ابن مر أخرجه ايبن ماجه وقال [نه من فرائد بن أنى عمن . قوله (دلا عديرة) بفتح 
المبملة وكسسر المثناة وزن عظ.مة 3 وال القزاز ميت عديرة ما يفعل دن الذيح وقىق الدثر 6 فبى أعيلة ىق مهولة 
مكنذا جاه بافظ الافى والمراد به ألنهى ؛ وقد ورد بسيغة الهى فى رواءة النساتى وللاماعيل بلفظ دتهى رسول الله 
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بيه » ووقع فى رواية لأحد « لافرع ولا عتيدة فى الاسلام » ٠‏ قوله ( قال والفرع ) لم يتعين هذا اأقائل هنا » 
ووقع فى رواءة مس من طريق عبد الرزاق عن معمر موصولا التفسير بالحدث » ولآابى داود هن رواءة فوسك 
الرزاق غن معمر عن الزهرى عن سعمد بن المسيب قال « الفرع أول النتاج الحديث جعله هوةوفا على سعيد بن 
المسبب » وقال الحطابى : أحسب التفسير فيه من قول الرهرى . قات : قد أخرج أبو فرة فى « أأسنن» الحديث 
عن عيد الجيد بن أنى داود عن مءمر » وصرح ف دوابةه أن تين الفرع والعتيرة من قول الزهرى والله أعلم . 
قوله ( أول النتاج ) فى رواءة اللكشمينى ١‏ نتاج » بغير ألف ولام » وهو كس الثون بعدها مثناة شفيفة وآخره 
جم ٠‏ قوله ركان ينتج ذم ) إضم أوله ونتح ثالثه يقال نتجت الناقة يضم التون وكسر المثناة إذا ولدت » ولا 
يستعمل هذا الفمل إلا مكذا وان كان مبنيا للفاءل ٠‏ قوله (كانوا يذكوته لطواغيتهم ) زاد أو داود غن بعضبم 
م يأكاوثة وباق جلده على الشجر » فيه إشارة الى علة النهى » واسنبط العافعى منه الجواز اذا كان الذبج لله 
جمعا بيئه وبين حديث «الفرع حق » وهو حديث أخرجه أبو داود والنسافى والحا َ دن زوابة داود بن قبسعن 
عهرو بن شعيب عن أبيه عن جده عبد اله بن عدرو »كذا فى رواية الحا و سثل رء.ول الله مالع عن الفرع قال: 
الفرع حق ؛ وأن تتركه حتى بكون بنت مخاض أو ابن لبون فتحمل عليه فى سبيل الله أو تعطيه أرملة يد من أن 
#ذيحه ياصق لمه يوبره وتوله ناقتك .» ولاحا كم هن طر بق عمار بن ألى عمار عن ألى هر برة من قوله « الفرعة <ق ؛ 
ولاتذيحبا وفى تلصق فى بدك ولكن أمكاما من اللبن -تى اذاكا نت من خيار امال فاذحباء قال العافعى فما أقله 
ابيرق من طريق المزثى عنه : الفرع شىء كان أهل الجاهلية يذبحونه يطلبون به البركة فى أمو!هم : فكان أحدم 
بذع بكر ناقته أو شاتة رجاء البركة فيا يأتى بعده » فسألو ١‏ النى يلل عن حكبا فأءلدبم أنه لاكراهة عايهم فيه » 
وأمىم استحبايا أن يتركوه حتى حمل عليه فى سبيل الله . وقوله : حق » أى ايس بباطل » وهو كلام خرج على 
جواب السائل ؛ ولا عنالفة بونه و بين حصمديرثك الأخر دلا فرع ولا عتيرة ء فان مدناه لا فرع واجب ولاء:يرة 
واجبة . وقال غيره معتى ةوله « لافرع ولا عثيرة » أى لبسا فى تأكمد الاس:حباب كالاضحية » والاول أولى . 
وال الأووى : أص الشافعى قْ حرملة على أن افرع والمتيرة مسةحيان » ونؤيدهمأ أخرسة أبو داود والنسانى 
وابن ماجه وصححه الاك وابن المذثر عن نبيشة بون وموحدة وههجمة «صغر ‏ قال « نادى رجل رسول الله 
: اناكنا نمتر متيرة فى الجاولرة فى رجب : فا تأمرنا ؟ قال : اذ>وا لله فى أى شب كان . قال : إناكنا نفرع 
فى الجاهامة . قال : فى كل سامة فرع تذذوه ماشيتك حتى إذا استحمل ذصته فتصدقت بلحمه » فان ذلك خير »وق 
رواءة فى داود عن ألى قلابة , السائمة مائة» فى هذا الحديث أنه يق لم يبطل الفرع والءتيدة من أصابما » و[ما 
أبطل صفة من كل هنهما » فن الفرع كونه يذببح أول مابولد » ومن العتيرة خصوص الذيح فى شهر رجب . وأما 
الحديث الذى أخرج أحاب المئن هن طريق أنى رملة عن مخدف بن عد بن سام قال «؟ناوقوفا مع النى يلل بغرفة ) 
فسمعته يقول : يا أما الناس على كل أهل بيت فىكل عام أضحية وعتيرة » هل تدرون ما المتيرة؟ فى التى يسموتما 
الرجبية » فقسد ضعفه الخطابى » سكن حسنه الترمذى ٠‏ وجاء من وجه آخر عن عبسد الرزاق عن مخاف بن سلم . 
وبمكن رده الى ما مل عليه حديث ثييشة رو النسائى وصحه الما م من حديث الحارث بن عبرو انه « لق : 
رسول الله ب فى حجة الوداع »ذال رجل : يارسول الله العتاثر والفرائع ؟ قال : من شاء عثر ومن شاء لم يعبر 
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ومن شاء فرع ومن شاء لم يفرع » وهذ! صرب فى عدم الوجوب لنكن لايئق الاستحياب ولا يثيته , فرؤغآ_ذ 
الامستحياب من حديث آخر . وقذ ار جَ أبو داود من حدديث أو المثر أ عن أبره دأن الني 0 سكل عن المثيرة 
شسئا» وأخرج أعو داود والنساق وده أبن ديان هن طاريق وكيع بن عدلس عن عمه ن رذين العةيلى قال د قلت 
يارسول الله إناكنا نذح ذبائع فى رجب. فنأ كل ونطعم من جاءنا » فقال : لا بأس به . قال وكيع بن عديس : 
فلا أدعه » وجزم أبو عب.د بأن العتيرة نسحب » وفى هذا تعقب على من قال : إن ابن سيرين تفرد بذلك . واقل 
الطحاوى عن ابن عون أنه كان يفعله » ومال ابن المنذر الى هذا وقال : كانت المرب تفعابما وفعلبما إعض أهل 
الاسلام بالاذن » ثم نهى عثهما » والهى لا بكون الاعن شىء كان يفعل . وما قال أحد إنه تمى عنوما ثم أذن فى 
فعلبها ثم تقل عن الملما, تركرما الا إن سيرين » وكذاذكر عياض أن اخمبور على الندخ » وبه جرم الحازى » 
وما تقدم نقله عن العاف يرد عليهم . رقد أخرج أبو داود الام والبوق ‏ والافظ له - بسند صحيح عن عائشة 
«أمرنا رسول الله يلت بالفرءة فى كل ين واحدة» ٠‏ قوله ( والمتيرة فى رجب ) فى دراية الميدى « والمتيرة 
اأشاة تذيم عن أهل بيت فى رجب » وقال أبو عبيد : العثيرة هى الرجبية ذبيحةكانوا يذ>وترا فى اجاهلية فى رجب 
يذقربون بها لاصناءهم ؛ ونال غيره : المديرة نذر كانو! ينذرونة؛ من بلغ ماله كذ! أن يذخ من كل عشرة منها رأسا 
فى دجب ٠‏ وذكر ابن يده أن المتيرة أن الرجل كان يقرل فى الجاهلية إن بلغ إ_لى مائة عثرت مثها عتيرة» زاد فى 
الصحاح فق رجب . وثقل أبو داود تقبيدها بالعشر الاول من رجب » ونقل الاووى الاتفاق عليه » وفيه نظر 
(غعامة ) : اشتمل حكتاب المقيقة زما معه من الفرع والمديرة على اثنى عشر حديثا ؛ المءلق متها ثلاثة 
والبقية هودولة ؛ اكرر منها فيه وما مضى تمانية والخالص أريمة » وافقه مدل على تريح حديث أنس وأين 
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قوله (كتاب الذباعح والصيد ) كذا الكرعة والاصبلى ودواية عن أبى ذر » وفى أخرى له ولأنى الوقت 
دباب » وسقط للنسئى ء وونت له البسملة لاحقة ؛ ولاب الوقت سابقة 
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يوقذها (تدوت ٠‏ وام دية: تتردى من الجبل . والتطيحة : تنطع/ الشاة , فا أد ر كيده يتح رله” يذنبو أو 
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بعينة واد ع وََ 2« 
5 0 ع8 3 5 1 8 
مباعه ل 6077 أبو نيم حل يا زكرياه عن عاص عن عدى” 0 حام رضي 1 عنه قال ه سأات الى 
ك2 من صيد لمر اأض قال :ما أصاب داو م0 6و م أصاب بعرضه أمو وَقيدُ 0 وسألته عن صول الكاب 
فقال : ما أمسك عليك فسكل » فان" أخذ اكاب ذكة . وإلث وَجِدت مم كابك ‏ أو ركلابك” كاب 


غبره » فخديت أن يكون أ ذه معه - وقد قله فلا تأكل*» فانما ذكرت” اسم الل على كبك , ولم 


56 على غيره » 
قوله ( باب التسمية على الصيد ) سقط ١‏ باب » لكر يمة والأصيل وأبىذر ؛ وثبت للبافين . والصيد فىالاصل 
مصدر صاد يصيد صيدا ٠‏ وعومل معاملة الاسماء فأوقع على الحيوان المصاد . قله وقول الله تمالى ( حرمت 
عليك الميئة ‏ الى قوله ‏ فلا تخهوم واخشون ) وقول اقه تعالى ( يا أ.ما الذينآه:را ليباوض-ك الله بثىء هن 
الصيد ) كدذا لأبى ذد ؛ وقدم وأخر فى رواية حكر مة والآصيل » وزاد بعد قوله « الصيدء : ١‏ تثاله أيديم 
ودماحكم ‏ الآية الى قوله ‏ عذاب اليم ) وعند النسنى من قوله ١‏ أحلت لك بهيمة الآنعام ) الأيتينء وكدذا 
لأبى الوقت لكن قال « الى قوله : فلا نشوم واخشون ء وفرقبها فى رواية كرعة والآصيلى ٠‏ ووه ( قال ابن 
مياسن : العقود العوود 5 ما أحل وحرم) وصله ابن أن حاتم أم مئه من طرلق على بن أبى طلدة عن ابن عباس قال 
فى قوله تعالى ( يا أبها الذين آمنوا أوفو! بالعقود ) : يعنى بالعرود ؛ ما أحل الله وما حرم وما فرض وما حد 
فى القرآن » ولا نؤمروا ولا :كوا . وأخرجه الطرى من هذا الوجه مفرةا ؛ ونقل مثله من مجاهد والسدى 
وجماعة , وثقل عن قتّادة : المراد ماكان فى الجاهاية ط الحاف . و نل عن غيره : عى العةود الى يتماقدها الناسن . 
قال : والآول أولى ء لان الله أنبع ذلك البيان عما أحل وحرم ٠»‏ قال : والعقود جمع عد ٠‏ وأصل عقد الثى” 
بغيره وصله بها يعقد الحبل بالحول ٠‏ قوله ( إلا مانتلى عليكم الحنزير) وصله أيضا ابن أبى حاتم عنه من هذا الوجه 
بلفظ ١‏ إلا مايتلى عليكم يمنى الميّة والدم ولحم الختزير » ٠‏ قوله ( يحرمنم : حمل:_كم ) يعنى قوله تعالى ( ولا 
يحرمتكم شنئآن قوم) أى لاح مل:-كم بغض فوم على العدوان . وقد وصله ابن أبى حاتم أأيضا من الوجه المذكور الى 
إن عباس , وحى الطبرى عن غيره غير ذاك لكبنه راجع الى معناء . قوله ( المتخئةة الح ) وصله البموق بتهامه 
من طريق على بن ألى طلحة عن ابن عباس وقال فى آخره ١‏ فا أدركةء من هذا يتحرك له ذنب أو تطرف له مين 
فاذيح واذكر اسم الله عليه فبر حلال » وأخرجه الطبرى من هذا الوجه بافظ «الماخئقة التى تخئق فشموت ؛ 
والموقوذة النى تضرب بالخشب حتى يرفذها فتموت » واتردية النى تتردى من الجبل ‏ والنطيحة الشاة تنطح العاة » 
وما أكل السبع ما أخذ السبع » إلا ماذحكيتم إلاما أدركمم ذكانه من هذا كله يتحرك له ذنب أر تطرف له عين 
فاذيح واذكر اسم الله عليه فبو حلال » ومن وجه آخر عن ابن عياس أنه قرأ ه وأ كيل السبع » ومن طربق قتادة 
دكل ماذكر غير التزير اذ! أدركت منه عينا أطرف أو ذنيا يتحرك أو قائمة ترتنكض فذكيته فد أحل لك » وهن 
طريق على نحو قول أبن عياس » ومن طرإق قتادة : كان أهل الجاهلية إضر بون الشأة بالمصاحىق اذا مانت أكلوها : 
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قال : والمثردية الى تتردى فى الب ٠‏ قوله (حدثنا ذكريا ) هو أبن أبى زائدة » رعام هو الشمى ؛ وهذا السند 
كوفيون ٠‏ قِلْهِ ( عن عدى بن حاتم) هو الطائى » فى رواية الاسماعيلى من طريق ديسى بن يونس عن زكر يا حد؟:ا 
عامى حدثنا عدى قال الاسماعبلى ذكرته بقوله وحدثنا عاس <د ثنأعدى» يشير الى أن ذكر با مدلس وقد عئماه . قلت : 
وسيأ ىق رواة عبك ألله ن أنى الدسفر من أأشعى ومعت عدى إن حاتم »رق روأية عيد بن مسروق «حدافى 
الشعى معت عدى بن حاتم وكان انا جارا ودخيلا وربيطا يالنبىبن» أخرب؛ هسم وأيرء حاتم هو المثبهور بالجود » 
وكان هو أيضا جراداء وكان ا-.لامه سأة الفتم وثيت هو رقرمه عل الاسلام » وشهد الفتوح بالعراق ٠‏ ثم كان 
سيم ( المعراض ) يكير الم وسكون المبملة وآخره معجمة » قال الخليل 
وتيعه جماعة : سهم لاريش له ولا فصل . وقال ابن دري وتبعه أبن سيده : سوم طويل له أربع قذذ رقاق » فاذا 
رى به اعترض . وقال اأخطابى : الممراض تصل عراش له 'قل ورزانة : وفيل عود رقي.ق اطرفين غليظ الوط 
وهو المسمى بالحذافة » وقيل خشبة ثفيلة آخر هاءما حدد رأسها وقد لا تحدد ؛ وقو ى هذا الآخير الاووى تبما 
لعياض »ء وتال القرطى : انه المشرور . وقال أن التين : المعر اض عصا فى طرفها ديدة برى الصائد مأ الصيد » 
فا أصاب يحده فبو ذى فيؤكل » وما أصاب بغير حده فرو وقيذ . وله (وما أصاب بعرضه فبو وقيذ) فى دواية 
ابن أ السفر عن الشدى فى الباب الذى يليه , بعرضه ففتل فاله وةيذ فلا تأكل » وقيذ بالقاف وآخره ذال معجمة 
وزن عظم » فميل عمنى مفمول » ودو مأقتل بعصا أر حجر أومالا <د له ء والموةوذة تقدم تفسيرها وأنها الى 
تضرب بااخشبة حى كرت . ووقع فق روابة ضام بن المارث عن عدى الائية 5 باب وقلت إن نرى بالمءراض 
قال : كل ماخزق » وهو بفتّح المعجمة والزاى بعدها ثاف أى نفذ» يقال سمم خازق أى نافذ» ويقال بالين 
المبملة بدل الزاى ء وقيل ااخرق ‏ بالزاى وقيا. تبدل سينا الخدش ولا يقت فيه ء فان قبل بالراء فبو أن يثقبه . 
وحاصله أن السهم وما فى ممئاه إذ! أصاب الصيد بحده حل وكانت تلك ذكاته » واذا أصابه بعرضه لم نحل لانه 
ف معنى الخشبة الثةيلة والحجر وضحر ذلك من الأقل , وقرله « بعرضه» بفتح العين أى بغير طرفه النحدد » وهو 
حجة للجمرور فى التفصيل اللمذكور » وعن الارزاعى وغيره من فتّباء الشام حل ذلك , وسيأق فى الباب الذى يليه 
إن شاء الله تعالى . قوله (وسآلته عن صيد الكلب فقال: ما أمسك عليك فكل ؛ فان أخذ الكلب ذكاة ) فى 
رواية ابن أن السغر « إذا أرسلت كلبك فسميت فسكل » وق رواية بيان بن عمرو عن الشحى الآتية إءد أبواب 
اذا أرسلت كلابك المعلءة وذكرت امم الله فكل ما أمسكن عليك , والمراد بالممللة التى اذا أغراها صاحها على الصيد 
طلبةه ؛ وإذا زجر ها انزجرت و إذا أغذت الصيد حبسته على صاحببا . وهذ! الثالث تاف فى اشتراطه ‏ واختلف مى 
يعم ذلك منها قال البغو ى ف « التهذيب » : أقله ثلاث مرات » ومن أنى حنيفة وأحمد يكنى مىتين » وقال الرأفعى : 
لم يقدره الممظم لاضطراب العرف واختئلاف طباع الجوارح فصاد المرجع الى العرف . ووقع فى روابة م#الد عن 
الشعى عن عدى ف هذا الحديث مند أبى داود وال رمذى أما الترمذى فلفظه وسألت رول الله يِب عن صيد الباذى 
فقال : ما أمسك عل.ك فكل , وأما أبو داود فلفظه « ماءلت من كلب أو باز ثم أرسلته وذكرت اسم الله فكل ما 
أمسك عليك . فلت : وان قل ؟ قال : اذا قثل ولم يأكل مه ء قال الترمذى : والعمل على هذا عند أهل العل لابرون 
بصيد الباز والصقور بأسا اه . وفى معنى الباز الصقر والعتقاب والباشق والشاهين : وقد فسريجاهد الجوارح فى الآبة 
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بالكلاب واالطيود ؛ وهو قول الجمبور إلا ماروى عن ابن عمر وابن عيأن من التفرقة بين ضيد الكلب والطير . 
قوله ( اذا أرسات كلابك المعلة فان وجدت مع كابك كلما غيده) فى رواية بيان د وان غااطبا كلاب من غيرها فلا 
تأكل » وزاد فى روابتة بعد قوله مما أمسكن عليك , وان قتلن » إلا أن يأكل ال.كلب فاق أغاف أن يكون [نما 
أمسك غل نف » وق رواية ابن أبى السفر « قلت ء فان أكل ؟ قال : فلا تأكل , فانة لم بنرك عليك إتما أمسك 
على نفسه ء وسيأق بمذ أبواب زيادة فى رواية عامم عن الشمى فى رى الصد اذا غاب هنه ووجده بعديوم أو 
أكثر .وق الحديث اشتراط القسمية عند الصيد » وقد وقع حدنث أنى ثعاية 5 سيأق إعد أبواب د وماصدت 
بكلبك المع فذكرت اسم الله فكل » وقد أجموا على مشروغيتها إلا أنهم اختلفوا فى كوتها شرطا فى -ل الاكل 
فذهب الششافمى وطائفة ‏ وهى رواءة عن مالك وأحد أنها سنة : فن تركبا عمدا أو سروالم يقدح فى حل الأكل . 
وذهب أحد فى الراجح عله وأبو ور وطائفة الى أنها واجبة لجمابا شرطا فى حديث عدى » ولايقاف الاذث في 
الاكل عاها فى حديث أبى ثعلية » والمعاق بالوصف ينتنى عند اثتفائه ءند من يتول بالمفبوم ؛ والشرط أقوى من 
الوصف ء ويد كد اقول بالوجوب بأن الاصل تحرم الميتّة » وما أذن فيه متها تراعى ضفته» فالمسمى غايها وافق 
الوصف وغير المسمى باق على أصل التحريم . وذعب أو حئيفة ومالك والثورى وجادير العلماء الى الجواذ لمن 
تركب ساهيا الاعيد! » لكن اختاف عن المالسكية : هل ترم أو دكره ؟ وعتد الحنفيسة يحرم ٠‏ وعاك الشافعية فى 
العمد ثثلاثة أوجه : أضهبا بكره الأكل ؛ وقيل غلاف الأول » وقيل يأثم بااترك ولا يحرم الأ كل ٠‏ والمشهود 
مَن أمن التفرقة بين الفد والذبيحة أذهب فى الذبيحة الى هذا القول الثالك » وسأق حدجة من ل إعترطه فها ش 
فى الذبائح مفصلة » وفيه [باحة الاصطياد بالكلاب المملمة , واستثى أحد وإنعن الكاب الاسود وقالا : لال 
الصيد به لآنة شيطان و نق لعن الحسنوابراهيم وقتادة #وذلك . وفيه جر اذأ كل ما أمىك اكلي با تشروط المتقدمة 
ولو لم يذبح اقوله دان أخذ ااكلب ذكاة» فلو قثل اأصياء ظفره أو نابه حل » وكذ! قله على أحد التو لين للششافعى 
وهو الراجح عندهم » وكنذا أو لم بقتله اسكلب للكن خركه وبة رهق ول يبق زمن يمكن صاحبه فيه لحاقه وذيحه ففات 
حل ؛ لعدوم قوله د فان أخذ الكاب ذكاة» وهذ! فى الممل » فلو وجذه حياحياة مسشقرة وأدرك ذكاته لم يحل إلا 
بالتذكية » فلو لم يذيحه مع الإمكان حرم » سواء كان عدم الذبح اختيارا أو إضطرار!كهدم ضور 1ل الذيح » 
فانكان الكلب غير معل اشترط إدراك :نكيته » فلو أدركه ميا لم حل . وفيه أنه لاحل أكل ماشاركه فيهكاب آخر فى 
اصطياده » وعحله مااذا استرسل باه .نه أوأرسله من ليس من 'هل الذكاة . قآن ةق أنه أرسله من هومن أهل الذكاة 
حل ء ثم بأظر فان أر.لاهما .ما فبو لما وإلا فللاًء ل , ويؤخذ ذلك من التتعليل فى قوله « فانما سمبيت على كأبك ولم 
سم على غيره » فانة يرم مئه أن المرسل أو سمى على الكاب لخحل 1 ووقع ف رواية بان عن الشعى د وان غااطبا 
كلاب من غيرها فلا تأكل» فيؤخذ مث أنه لو وجده <ءا وفيه حياة مسيتقرة فذكاء حمل » لآن الاعتهاد فى الا باحة على 
التذكية لا دلى ساك الكلب . وفيه تحريم أ كل الصيده الذى أكل الكلب منه ولو كان ااكلب «عليا , وقد علل 
فى الحديث بالخوف من أنه د ائما أمسك عل نفسه» وهذا قول الجبور » وهو الراجح دن قولى الغافعى ؛ وقال فى 
القد.م ‏ وهو قول مالك ونقل عن عض الصحابءة ب بحل ؛ واحتجوا ما ورد ق ححددث ععرى بن شعيب عن أبيه 
عن جده د أن أعرابيا يقال له أبو ثعلبة قال : با رسول الله » إن لى كلابا مكابة » فأفتني فى صيدها . قال : كل ما 


مس ولج 3 م م الرارى 


.1 ؟- كتاب الذبائح والصيد 


آذآ م ل ل ل ص2 سس 
أمسكن عليك . قال : وان أكل منه ؟ قال : وإن أكل منهء أخرجه أبو داود . ولا بأعن إسسئده . وسملك الناس فى 
اجمع بين الحديثين طرقا : منها لاقائلين بالتحرم حمل جديث أبى تعلبة على ما اذا قتله وخلاه ثم عاد فأ كل منه » 
ومنها أألرجيح فرواية عدى فى الصحيحين مشتفق على حدتما » ورواءة أبى ثعلية المذكورة فى غير الصحيمدين متلف فى 
تضعيفبا » وأيضا فرواية عدى دريحة مقرونة بالتعليل المناسب للتحريم وهوخوف الامساك على اسه متأ بدة بأن 
الأصل فى الميئة النحريم » فاذا شككنا فى السبب المبيح رجعنا الى الاصل وظاهر القرآن أيضا وهوةوله تعالى ( فكاوا 
ما أمسكن عليكم ) فان مةتضاها أن النى .»- من غير إرسال لابباح » ويتفوى أيضا بالشاهد من حديث ابن 
عباس عند أحمد « إذا أرمسات اللكلب تأ كل الصيد فلا تأ كل ء قائما أمبيك على نفسه . واذا أرسلته فقتل ول يأ كل 
فشكل ءفاما أم.ك على صاحبه » و أخرّجه البذار من وجه آخر غن ابن عماس وان أبى شبية من حديث أبى رافع 
بمعناه » ولوكان جرد الامساك كافيا آل احتيج الى زدادة وعليم) .ومتها للقائلين بالاباحة حل ححديث ءدى غلى 
كراهة المت به ؛ وحديثك أبى أعلبة على بيان الجواز . قال إعضهم : ومئاسية ذلك أن عديا كان هوسرا فاختّير له 
امل على الأول , مخلاف أبى ثعلية انه كان بمكسه ٠‏ ولا مذنى ضعف هذا السك مع التصريح بالتءليل فى الحديث 
ضوف الإمساك على نفسه . وقال ابن التين : قال بعض أصما ذا هو عام فيحهل على الذي أدركه مما من شدة العمدو 
أو من الصدمة فأ كل منه » لان صا على صفة لابتعاق بها الإرسال ولا الامماك على صاحبه ؛ قال : ويحتهل أن 
بكرن «منى قوله « فان أكل فلا تأكل أى لايوجد منه غير مجرد الآ كل دون ارسال الصائد له » وتمكون هذه اجهاة 
فقطوءة عما قبلبا ٠‏ ولا يخنى أعسف هذا وبءده . وقال ابن القصار : برد إدسالنا ااكلب إمساك علينا ‏ لان اكاب 
لانية له ولا يصح منه ميزها , واكمسا يتصيد بالتعلبم ؛ فاذا كان الاعتبار بأن “سك علينا أو على نفسه واختاف 
الحكم فى ذلك وجب أن يتميز ذلك بنية من له نية وهو مرسله ء فاذا أرسله تقد أمسنك عليه واذالم يرسلهلم يمك 
عليه » حكذا قال ؛ ولا ين إءده أيضا ومصادمته لسياق الحديثك . وقد قال اجمرور : إن معنى قوله ( أمسكن 
عليم ) صدن لك , وقد جمل الشارع أ كله منه علامة على أنه أمسك لنفسه لا تصاحيه فلا بعدل عن ذلك , وقد 
وفع فى روابة لابن أنى شيبة « ان شرب من دمه فلا أ كل فانه لم يعلم ماعلته » وق هذا إشارة إلى أنه إذا شرع فى 
ش أكله دل على أنه ليس بعلم التعليم المشترط . وسلك بعض المالكية اأثر 00 فقال : هذه اللفظة ذكرها الشغفى و / 
يذكرما همام , وعارضما حديث أ تعلية : وهذآا ترجيح مردوذ لما تقدم . وكسك لعضوم والاجماع عل جواد إكاه 
إذا أضذه الكلب بفيه رهم بأكله فأدرك قبل أن يأكل » قال فلو كان [ كله منه دالا على أنه أمسسك على نفسه لكان تناوله 
بفيه وشروعه فى [ كله كذلك ٠‏ ولسكن يشترط أن يقف الصائد حتى ينفار هل يأكل أو لا والله أعلل . وفيه [باحة 
الاصطياد للاتتفاع بالصيد الآكل واابيع وكذا اللوو . بشرط قصد التذكية والانتفاع » وكرده مالك ؛ وغاافه 
اججرور . قال الليث : لا أعل حقا أشبه بباطل منه » فلو لم يقصد الانتفاع به حرم لأنه من الفساد فى الآرض 
بانلاف نس عيثا وينشدح أن ال : بباح : فان لازمه و أ كن منه ا م لآنه قد يشذله عن إعض الواجيات 
وكثير من اندو بات . وأخرج الترمذى من حديث ابن عراس وفعه م هن سكن البادية جِمأ » ومن انبع اأصيد 
غفل » وله شاهد عن أنى هريرة عند النرمذى أيضا وآخر عنذ الدارتطنى فى« الآفراد» من حديث الداء بن 
عازب وقال : تفرد به شريك . وفيه جواز افتئاء المكاب المعلم للسيد ؛ وسيأ فى البجث فيه فى حديث «١‏ من افتنى 


الحديث وبوه - ووه وى 


كليا ٠‏ وأسةّدل ب على جواذ بيع كاب الصيد للاضانة فى قرله د كابك » وأجاب من منع بأنبا اضافة اختصاض» | 
واستدل به على طوارة سؤر كاب الصيذ دون غيره من الكلاب الإذن فى الكل من ا موضع الذى أكل منه , ولم 

يذكر الغسل ولوكان راجبا ايه للانة وقت الحاجة الى البيان . وقال يعض العلياء : يوق عن همض" اكلب ولو كان 
بحسا لهذا الحدرث, فآجات من قال بأجاسةه بأن وجوب الؤس لكان قد اشهر عدم وعم فاسدءى عن ذكره وفيه 
نظر ء وقد يتقوى القول باامفو لانه بشدة الجرى يحف ريقه فؤمن ممه ما خشى من إصابة لعابة موضع العض » 
واستدل بقوله وكل ما أمسك عليك» بأنه لو أرسل كلبه على صيد فاصطاد غيره حل » للعموم الذى فى قوله د ما 
أمسك » وهذا قول امور » وقال مالك : لاحل وهو رواءة البويطى عن الشافعى (٠‏ آنبيه ) : قال اين الماير 
ليس ف جميع ما ذكر من الأى والاحاديث تعرض للنسمية المترجم علما إلا آخر حديث عدى » قكأنة عده بيانا لما 
أجلته الآادلة من النسمية , وعد الآصوابين خدلاف ف امجمل اذا افترنت به قرينة لفظية مييئة هل يكون ذلك ؛ 
الدليل الجمل معها أو إباها خاصة ؟ انتهى . وقوله « الأحاديث » بوم أن فى الباب عدة أحاديث » وليس كذلك 
لانة ل يذكر قيه الا حديث عدى ١‏ لم ذحكر فيه تفاسير ان عياس ؤ.كأنه عدها أحاديث » وحثه فى التسمية 
المذكورة فى آخر حديث عدى مردرد : وليس ذلك مراد اليخذارى » راتمأ جرى عل عادته فى الاشارة الى ماورد 
فى بءض طرق الحديث الذى بو رده : وق أو رد البخارى بعده بقليل دن طريق أن أفى السغر عن الشعوى داذا, 
أرسلت كلبك وسميت فكل » ومن دواية بيان عن الشمى ٠‏ اذا أرسلت كلابك المملة وذكرت امم الله فكل, فليا . 
كان الآخن بقيد د المعلم » هفتا عايه وإن لم يذكر فى الطاريق الأولى كانت النسمية كذلك ٠‏ والله أعل 


+ - بإصيسب صيد المءراض 
وقال ابن عمر فى لانتولة امدق : تلك الوقوذة . وكرمّه سال والقامم” وتجاهل” وإبراهيم وعطاك والحسن 
وكرم الحسن رى الردقة ف الرى والأهار “ ولا برى 5 بأ في سواه 

1 - جررشث) سامان بن حرب حداثنا"شعية عن عبد الله بن أبى التَمَر عن الى قال , سم تعر" 
ابن حالم رضى الله عنه قال سألت رولك ار وَيلْع عن اأعر اض فنال : إذا أصبت” محدله سكل" , فاذا أصاب 
بعرضه فقتل فانه وَ قبل ذلا تأكل . فقلت” : ا كك . قال : إدا أرسات كبك وسكيت” فكل” + قانت” : 
ذفان [ كل ؟ قال : فلا تأكل » فانهلم يسك" عليك » إنها أمسك على نفسه . فلت : فيل 5 تأجد ممه كلياً 

آخر . قال : لاتأ كل" » فاك" إنما سيت على كبك » ولم نسم” على الآخر 
قوله ( باب صيد الماراض ) تقدم تفميره فى الذى قبله . قوله ( وقال ابن عمر فى ااقتولة بالبندقة : تلك 
المرتوذة » وكرهة سالم والقاسم وبجاهد وابراهيم ودطاء والحدن ) ٠‏ أما أث,ر ابن عمر آوصله البوق من طريق أى 
عام العقدى عن زهير هو اين عمد عن زيد بن أسل عن ابن عر أنه كان يقول « المةتولة باليندقة تلك الموقوذة » 


وأخرج ان أنى شدءة من طريق نافع عن ان عور أنه وكآان لا يأكل ما أصارت اليندقة « ومالك ف ااوطأ عن 


.5 بإب كناب الذبائح والصيد 
)بيب بحيب بي بح 07+27 اص املاظ 
نافع د رميت طائرين ,حجر ذأصبتهما ‏ فاما أحدهما فات فطرحه ابن عير» ٠‏ وأما سام وهو أبن عبد الله بن عير 
والقاسم وهو ايبن ممد بن أنى بكر الصديق فأخرج ابن أنى شيية عن الثقى دن عبيك الله بن عمر عنهما 0 اهما كانا 
بكرهان البندفة ؛ إلا ما أدركت ذكاته » . ومالك فى دالموطأ» انه د باغه أن القاسيم بن تحد كان بكزه ماقتل بالمغراض 
واليندقة 6©. وأنا ماهد فأخرج ان أبى شة هن وجوين أنه كرمه زادق أسرهها ولا تأكل إلا أن ذىه . وأما 
ابراهم وهو النضعى فأخرج ابن أنى شامة دن روابة الاعش ءعيه ولا تأكل ما أصيت با أرئدقة إلا أن يذ 6©“. وأنا 
قطاء فال عبد الرزاق غن ابن جريح « قال ءطاء : ان رمدت صيدا ببندقة فأدركت ذكائه فكله , وإلا ذلا تأكله» 
وآما الحسن وهو البصرى ذال ابن أبى شابة وحدثةنا عيد الأعلى ون هثام عن الجن : إذا رهى الرجل الصيد 
بالجلادقة فلا تأكل 0 إلا أن #درك ذكاته ٠.6‏ والجلادة إضم اجيم وتشديد اللام وكشر الماء بعدهأ قاف هى المندقة 
بالفارسية واجمع جلاهق . قوله (وكره الحممن رهى البندقة فى القرى والآمضار »ولا رى به بأسا فم سوآه ( 
روصلله إلى م ذكى حذثك عدي بن حاتم من طر بق عيل أن بن أبى السفر عن الشهى ( وقد تهدم 

شرحه مستوفى ف الباب الذى قبله 

ب -- بإعسيسب ما أصاب المعراض بعرضه 

- حررش) بوه ة” حل ثنا سفيان” عن «نصور عن ابراهيم عن هام بن الخارث عن علرى بن حامر 
رضى الله عنه قال « قلت” : يارسولك ان » إنا ترس الكلاب المكلمة . قال : كل" ما أمسكن عليك . قلت : وإن 
تان ؟ قال : وإن أناى ٠‏ قلت وإنا ترى باعراض ٠‏ قال :كل" ما خرق » وما أصاب بمرضه فلا تأ كل" » 

قوله ) باب م أصاب الممراض إعر ضه) ذكر فيه حول رثك عضنىقر بن حاتم من طروق هيام بت الحارث م4 ختصرا 
وقد بينت مافيه قى الباب الأول 
- و - - 50 3 

1 م بأسيست صيد القوس - وقال الحسن وإراهيم ٍِ إذا صرب صيداً فيان مئة ول أورجل لاتأ كل 
الذى بان » وكل' سائره ٠‏ وقال إبراهيم” : إذا ضربت عدققه أو وسعله فسكله . وقال الأعمش عن زيد : استخمى 
على رجل ن آل عبد لل حمار » تأمرم أن يضر بوه حيث نير » دمُوا ماسقط منه وكاوه 

5 : : جح جناييء 1 حنم ا م اه 

دلاذه - ورشُه) عبد ان د دود تنأ 00 قال أخبرتى ريمة 2 يزيد الدمشق عن ألىي دريس 

عن أي ثعلبة الث و ' قال : قلت : يانبى" اللّه؛ إنا بأرض قوم أعل كتاب ؛ أفنأ كل فى آ.نيتهم ؟ وبأرض 
1 اصيد يك ا وبكابى الذى يس م 6 وتكاببى العم وها يساح لى ا قال : ما م درت درك أل 


الكتاب » فإن وَجَّدتم غيرها فلا أكاوا فما » وإن ل تمذوا فاغسلوها وكاوا فا . وما صدات بقوسك فذّكرت 


)١(‏ باش باسله 


الحديث 4ه . وس 


ال لله نكل ؛ وما صدت بكابك الم فذكرت" امم اللو فكل" » وما صدت بكلبك غير معلم فأدركت 
د كاته” فكل' « 

( الحديث خبعه ‏ طرظه فى : ٠448‏ > 5ؤ49ه ) 

قوله ( باب صيد القوس ) اقوس معروفة » وهى مركية وغير مركية » ويطاق لفظ القوس أيضا على الثر 
الذى يبق فى أسفل اانخلة © وليس مرادا هنا . قوله ( وقال الحسن وابراهيم : اذا ضرب صيدا فبان منه يد أو 
رجل لا تأكل الذى بان وكل سائره ) فى رواية الكشميينى « ويأكل سائره » أما أثر الحسن فوصله ابن أبى 
شيبة إسئد ويح غن الحسن قال فى رجل ضرب صيدا! تأبان منه يدأ أو رجلا وهو جى ثم مات قال : لا تأكله ولا 
تأكل ما بان مئه إلا أن لضر به فتقطعه فيموت من ساعنه » فاذا كان كذلك ذليأ كله . وقرله فى الاصل ١‏ سائره »بعق 
بافيه . وأما أثر ابراهيم فرويناه من روايته لامن رأبه: الكنه لم يتعقبه فكأنة رضيه . وتان ابن أبى شيبة وحدثنا 
أبو بكر بن عءاش عن الاش ءن ابراهيم عن علقءة قال : إذا ذرب الرجل الصيد فيان مله عضو ترك ما سقط 
و[كل ما بق » قال ابن المنذر : اخّلفوا فى هذه المسألة ففال ابن عباس وعطاء : لا تأكل العضو منه » وذك" الصيد 
وكله . وقال عكر مة إن عدا حيا بعد م.قوط العضو منه فلا تأكل العضو وذك الضيد وكاه ؛ وان مات حين ضيه فكله 
كله و به قال الشافعى وقال : لا فر ق أن ينقطع قطعتين أو أقل إذا مات من تلك الضر بة وعن الثررى وأنى حزيفة ان 
قطعه نصفين ! كلا جميما » وان قطع الثاث ما يلى الرأس فك.ذلك ؛ وما إلى العجز أكل الثنثين عاولى الرأس ولا يأ كل 
الثاث الذى لى العجز. قوله زد قال ابداهيم ) هو الخمي (إذا ضير بثك دزةه أور سطه) هو بفتح المبملة » و أما الوسدط 
بالسكون فرو المكان ٠‏ قوله ( وقال الآءش عن زيد : استءصى على رجل من آل عبد الله حمار الح ) وصله اإن أبى 
شيية عن عدمى بن بوأس عن الاش عن زيد بن وهب قال : سل ابن همهود عن رجل ضرب رجل حمار وحثى 
فتطعما فال : دعواما سفط وذكوا ما بق وكلوه ٠‏ فدستفاد 5 أسية زيل وان رن وهب التابعى السكيير رأن عيد 
الله هواءن ٠سعود‏ وأن الخاركان حماروحش ٠‏ وأما الرجل الذى من آل ابن مسعودف( أعرف اسمه . وقد ردد ان 
الذين فى شرحه الافار هل هو حمار وحثى أو أهلى ؟رشرع فى حكاءة الخلاف من الما اسكية فى ار الادلى ومطابقة هذه 
الأثار لد يث ألباب من جبة اشتراط الذكاة فى قوله و فأدركت ذكائة ذكل » فان مغرومه أن الصيد إذا مات با أصدمة 
من قبل أن يدرك ذكاته لا يؤكل » قال ابن بطال : أجميوا على أن الوم اذا أساب الصيد لجرحه جاز | كله واولم يدر 
هل مات بالجرح أو من سةوطه ف المواء أو من وقوعه على الارض » وأجمعوا على أنه لو وقع على جءل مثسلا 
فتردى مه فات لا يؤكل » وأن السهم اذالم يذ مقاتله لا يؤكل الا إذ! أدركت ذكاته . وقال أبن التين أذا قطع من 
الصيد مالا بوهم حياته بده فكأنه إنفذه بتلِك الضرية فقامت مقاء النذكية » وهذ! مشهور مذهب مالك وغيره . 
قوله ( حدثنا عبد الله بن يزيد ) ه-و المقرى » وحيوة هو ابن شرجح ٠‏ قوله ( عن أبى ثعلبة الحثنى ) طم الا 
وفتح الشين المعجمتين ثم تون » نسبة الى بتى خشين بطن من الغر بن وبرة بن تغلب بفتح المثناة وسكون الممجمة 
وكدر اللام بإءدها موحدة ابن حلوان بن عيران بن الحاف بن فضاعة . قوله ( قات ياي الله إنا برضن قرم أهل 


» فى لخة « ال‎ )١( 


فيه إن - كتاب الذبائح والصيد 
ا الس ا ساح 
كنتاب) إعتى با اشام » وكان جماعة من قبائل المرب قد سطانوا الشام وتغضروا مم آل غسان وتنوخ وممز وبطون ‏ 
من قضاعة متهم بنو شين آل أبى أعلية ؛ واختاف فى اسم أبى أملبة فقول جرثوم وهو قول الأكثر وقيل جرهم 
وقيل ناشب وقيل جرثم وهو كالاول لكن إغيد أشباع وقيل جرثومة وهر كالأول لكن بزيادة هاء وةيل غرئوق 
وقيل ناشر وفيل لاشر وفيل لاش دقل لآشن وقول لاثموهة » واخذاف فى اسم أبيه فقيل عرو وقيل ناشب وقيل 
تأسب عوملة وقيل ؟عجءة وفيل ذاشر وفيل لاشر وقيل لاش وقيل لاشن وفيل لشم وقول لاسم وقيل جامم وقيل 
حير وقول جرثم دوقيل جرثوم » و>تمع من امه وأسم أببه باازكيب أقرال كثيرة جدا » وكان اسلامه قبل يبد 
وشهد بيعة الرضوان وتوجه الى قومه فأسلوا , وله أخ يقال له عرو أسل أيضا ٠‏ قوله ( فى 1 نيتهم ) جمع إناء 
والآوانى جمع آنية وقد وقع الجو اب عنه ه فان وجدتم غيرها فلا أ كلوا فها ران لم تجدوا فاغسلوها وكلوا فهاء 
فتدسك يرذا الاى من رأى أن استءمال آنية أهل الكيتاب تتوقف على السل لكشرة استّعما هم النجاسة . ومتهم 
من يّدين علابستها , قال أبن دقيق العيد : وقد اختاف الفقواء فى ذلك بناء على تعارض الأاصل والغالب . واحتج 
من قال يما دل عليه هذا الحديث بأن الظن المستفاد من الغالب راجح على الظن ال:فاد من الاصل . وأجاب من 
قال بأن الحم للاصل حتى نتحقق النجاسة وابين : أحدهما أن الامى بالغسل مول علىالاستحباب احتياطا جمها 
بيئه وبين ما دل على السك بالاصل ‏ واائاتى أن المراد يحديث أبى لعاية حال من يتحقق الاجاءة فيه , و بوٌ بده ذكر 
الجوس لآن أوا نهم تجسة لسكوتهم لاحل ذباحيم ٠‏ وقال الثووى ؛ المراد بالأنية فى حديث أبى ثعلبة آنية من 
يطيخ فيها لهم الختذير و يشرب فها ارك وقع التصمريح به فى رواية أبى دارد « انا نجارر أهل اكاب » وم 
يطبخون فى قدورم التزير ويشربون فى آنيهم ار فقال» فذكر الجواب . وأما الفقهاء فرادم مطاق آنية الكهار 
اأنى ليست مستعملة فى النجاسة فانه >وز امتعمالها ولولم تغسل عندم , وانكان الاولى الغسل للخروج من اللاف 
لالابوت الكر اهة فى ذلك ٠‏ ويحتمل أن يكون استءمالها بلاغسل مكروها بناء على الجواب الأول وهو ااظاهر 
من الحدريف , وأن استمماها مع الفسل دخصة اذا وجد غيرها قان لم يحد جاز بلا كراهة للههى عن الاكل فها 
مظلةا وامليق الاذن على عدم غيرها مع غساما » وتمسك بهذا بءض المالكية لقوهم انه بتّعين كسر آنية اخر على كل 
حال يناء هلل أنا لا تطبر بالغسل » واستدل بالتفهيل ا أذكور لآن الغسل لكان مطور! لا لماكان التفصيل معنى » 
وتعقب بأنه م ينحصر فى كون العين (صيد نجسة يحيث لا تطور أصلا بل تمل أن يكون التفصيل للاخذ بالآولى » 
فان الاناء الذى يطب فيه الخنزير يستقذر ولو غسل كا بكره الشرب فى الحجمة ولو غسات اسّقذارا » ومشى ابن 
حزم على طاهر ينه فقال : لا يوز استعمال آنية أهل الكرداب إلا بشرطين أحدهما أن لايحد غيرها والثاتى غسابا . 
7 أجيب با تقدم من أن أمسه بالغسل عند فد غيرها دال على طبارتم! بالغسل ؛ والامس باجتناما عند وجردغيرها 
اليا لغة فى التنفير عنها ما فى حديث سلة الأنى بعد فى الآمى بكمسر اأقدور ااتى طبخت فيها الميتة » فقال رجل أر أؤسابا؟ 
فقال : أو ذاك , فأمس بالكر للمبالغة فى التنفير عنما ثم اذن فى اسل ترخيصا » فكاذ لك يتجه هذا هذا والله أعل . 
قوه ) وبأرض صوك أصيد بقرسى ) فقال فى جوايه ه وما صدت بقوسك وذكرت 2 الله فاكل » كسك به من 
أو جب الدّسمية على الصيد دعلى الذبيحة ؛ وقد تقدمت مراحثه فى الحديث الذى بله , وكاذ! تقدمت مراحث الؤال 


الثالك وهو الصيد بالكلب ؛ وقوله «فكل» وقع «فسرا فى رواية أبى داوذ من حديث عمرو بن شعيب عن أ بيه عن 


اديت ولاوه /أ53 


جده د أن اعرا بيا يقال له أبو مُعابة قال : يا دسول الله إن لى كلا با مكلبة ‏ الحديث وفيه - وأفن فى فوسى ؛ قال: 
كل ما ردت عيك قوسك دكا وغير و . قال وأن تغب عنى ؟ قال وان تغب عنك ما م صل أو تيد فيه أرا 
غير سهمك » وقوله يصل إصاد مرءلة مكدورة ولام 'قيلة أى ينقن » وسيأق مباحث هذا الحديث بعد ثلاثة أبواب 
فى ه باب الصيد اذا غاب ومين أو ثلاثة ه وفى الحديث من الفوائد جمع المسائل وايرادها دفعة واحدة وتفصيل 
الجواب عنها واحدة واحدة بلفظ أما وأما 
ِِ سس الذفي و 5 
04 - جرت يوس بن راشد حدثنا وكيم ويزيد بن هارون - والاذظ” ليزي - عن كومس بن امسن 
عن عبر ال بن “ريدة :عن عبد ابن منفل أنه رأئ رجلا ذف فقال له لاذف*» فان" رسول 2 
تن عق ادق تأر م وال ]نه لأيفاه ديد ولا ديكا ية .عدو و كنا قد تسكدير 
لسن" » وتفقاً المين . 1 ا بعد ذلك خذرف ؛ فال له : رثك عن رسول ان يلل أنه : 6 عن الاذفر 
- أو كره اتلذن ‏ وأنت تفز ؟ لا أ نك كذا وكذا» 
قوله (باب الخذف واليتدقة) أما الخذف سيأ فى تفسيره فى الياب »وأما الوندقة معروفة :خذ من طين و تءاس 
فيرى عا وقد :قدفت أشراء اء تاعاق بها فى « باب صيد المءراض » . قوإه ( حدئنى يوسف بن رأشد) وهو بوسف 
ابن مومى بن راشد بن بلال القطان الرازى تزبل إغداد » أسيه اليخارى إلى جدء » وفى طبقته بوسف بن «وسى 
التسترى تزبل الرى ٠‏ فاءل اليخذارى كان مضثى أن بلس بة. قوله ( واللفظ يزيد ) قأت قد أخرج أحن الحديث 
عن وكيع «قتصرا على المثن درن القصة , وأخرجه الاسماءيلى من دواءة يحى القطان ووكسع كلاهما عن كبس 
مقر ونا وقال : ان السياق ليحى والمعنى وا<د ٠‏ قوله ( أنه رأى رجلا ) ل أتف على اسمه , ووقع فى رواية ملم 
من روانة معاذ بن مءاذ عن كردس 5 رأى رجلا من أصحابه 0 وله من روآية سعيد بن جبيد عن عيك ألله بن مغفل 
أنه قريب لعبد الله بن مغفل ٠‏ قوله ( مخذف ) ذاء معجمة وآخره فاء أى يرى تحصاة أو تواة بين سبا بقيه أو بين 
الامهام والسمابة أو على ظاهر الوسطى وباطن الامام » وقال ابن فارس : خرذفت الحصاة رميتها بين أصبعيك 0 
وقيل فى حسى الخذف : أن يمل الحصاة بين السيابة من الينى والابمام من اليسرى ثم يقذفهيا بالسباية من الهين» 
وقال ابن سيده : خذف بالشىء خذف فارسى وخص بعذضبم به الحمى » قال : والخذفة التى يوضع ذا الحجر ويرى 
بها الطيد و إطلق على المقلاع أيضا قاله فى الصحاح . قوله (نْمى عن الخذف » أوكان يكره الخذف) فى رواية أمدغن 
وكيعه نمى عن الذف وم يشك ؛ وأخرجه عن تن بن جعفر عن كردس بالشك وبين أن الك من كبس . 
قوله ( انه لا يصاد به صود ) قال المهاب : أباح الله الميد على صفة فال ( تناله أديكم ودماحكم ) وليس الرى 
بالبندقة ونحوها من ذلك وانماهو وقيذ » وأطاق الشارع أن الأذف لا يصاد به لآنه ليس من امجررات » وقد 
اتفق العلاء ‏ إلا من شذ منهم - عل تحريم أكل ما قتلته البندقة والحجر انتهبى . وانماكانكذلك لأنه يقمّل الصيد 
بقوة راممه لا حده . قوله ) ولايفكأ به عدو ) قال عياض : الرواية بفتح الكاف وبهءزة فى آخره وه لنة » 


4 إن -كتاب الذبانح واأصيد 


والأشهر بكسر الكاف إذير حمر » وال فى شرح مسلم : : لا يشك.أ بفتح السكاف مبعوز » ودوى لا يشلك بكسر 

الكاف وسكون الثحتانية » وهو أوجه لآن الموموز إثما هو من :أت القرحة وايس هذ! موضعه فانه من النكاية » 
لمكن قان فى « العين » نكأت لغة فى نكيت » فعلى هذا تتتوجه هذه الرواءة قال : ومعناه المبالنة فى الأذى . وقال 
إن سيده ٠‏ نك المذو نكانة ة أصاب مئه ع ثم عقال : تنكآت العلاق أنكز مم لغة فى أسكيتوم ٠‏ نظبر أن الرواءة 
صيحة المءنى ولا ممنى لتخطتها . وأغرب بن الثين فلم يعرج على الرواءة التى بالهمز أصلا بل شرحه على النى بكسر 
الكاف بذير *مر ء ثم قال : ونك.أت القرحة بالحمز . قوله ( ولكانها قد نكسر السن ) أى الرمية » و أطلق السسن 
فإشهل سن أاأرى وغيره من أدى وغيره . قوله ( لا أكامك كذا وكيذ! ( فى دواءة معاذ وخهد ن جعفر 
ولا اكاك كلةكذا وكذاء وكلة بالنصب والتنو بن »كذا وكذا أهم الزمان » ووقع فى روأية سسعيد بن جبير عند 
مسل ه لا أكلءك أبدا » وف الحديث جواز مجران من غااف السنة وترك كلاءه » ولا يدخل ذلك فى النهى عن 
المجر فوق ثلاث فانه يتعلق بن مجر لظ نفسه , وسيأى بط ذلك فى5تاب الآدب ٠‏ وفيه تغيير اانسكر ومنع 
الرى بالبندقة لآنه اذا ننى الشارع أنه لا يصيئ فلا معنى للرى به بل فيه تعريض للحيوان بالتلف لذي مالك وقد 
ودد النبى عن ذلك ٠‏ نعم قد يدرك ذكة ما رى بالبندقة فيحل أ كله ؛ ومن ثم اختاف فى جوازه فصرح ملى فى 
« الذغائر , بمثعه ربة أفتى ابن عبد السلام » وجزم النووى بحله لآنه طريق الى الاصطياد » والتحقيق التفصيل : 
فانكان الاغلب من حال الرى ما ذحكر ف الحديث امتنع » وان كان عكسه جاز ولا سيا انكان اأرى مما لا يصل 
اليه الرى الا بذلك ثم لا يقتله غالبا » وقد تقدم قل بابين من هذا الباب قول الحسن فى اكراهية رى اليندقة فى 
٠‏ القرى والآمصصارء ومفمومه أنه لا يكره فى الغلاة » لجءل مدار النهى على خشية ادغال الضرر على أحد من الناس 


والله أعل 


68 3-3 حت 1 افتتى 3 ليس بكابر صولك دأو ماشية 
014٠‏ د رشنا موءى '"' بن إماعيل ليا عبك * العريز ي 57 حد ميا عبد " الله 0 دفار قال 
« )عت *ان عم ركى 83 امن الب كف فال : مَن اقتنى كبا لإس يكلب . ماشية أ وضارية : 7 


511 م من 17 قيراطان 2 
[الحديث ١٠ؤزه ‏ طرقه فى : (44ه »2 47ىه ] 


لمعه - وَيشث) الك بن إبراء ب" أخيرنا حنظةة بن ألى سفيان" قال سمعت سالا يقول سمعت عبد الل 
ابن" عر يقول سمعت النبى يبه يذو 1 من اقتنى كلب) - إلا كلب ضاريا الصّيد أو كلب ماثية ‏ فانه ينقص” 
من أجِره كل يوم قبراطان » 

؟دؤه - حرشا عبد الله بن يوسف أخبرنا مالك عن نافم عن عبدر الله بن عر قال « قال رسول” 
الو َيه : من اقتنى' كبا - إلااكلب ماثشية أو ضارياً ‏ نقص من غط كل" يوم قيراطان » 


الحديث ١٠م‏ 4ه - 4ه بف" 


قوله ) باب من افتّنى كارا لس بكلب صرد أو ماش.ة ( شال افتئى الثى, أذا اذه للادغار ؛ ذش أمه حديثك 
ابن عمر فى ذلك من ثلالة طرق عنه » ووقع فى الرواية الاولى ‏ ليس بكلب ماشئية أو ضارية» وى الثأنية د الا كايا 
ضاريا لصيد أو كاب مأشية» وفى الثالثة , الاكاب ماشية أو ضارياء فالرواءة نثانية تفسر الاولى والثالثة» فالاولى 
إما للاستعارة على أن ضاري! صفة للجماءة الضارين أصماب الكلاب الممتادة ااضارية على الصيد » يقال ضرا على 
الصيد ذرارة أى تعود ذلك واستهر عليه » وذرا لكاب وأضراء صاحيه أى عوده وأغراء بالصيد ؛ واجمع 
ضوار ؛ واما للتناسب للفظ ماشية مثل لا ددات ولا ثارت والاصل تلوت ؛ والرواية الثالثة فها حذف :قدره أو 
كلبا ضاريا » ووقع فى الرواءة الثائية فى غير رراءة أنى ذر « الاكاب ضارى » بالاضافة وهو من إضافة الموصوف 
الى صفته , أو لفظ ضارى صؤة ة لأرجل أأصائد ا الا كاب رجل معاد للصيد » وثيوت المآء ف الاسم المتقوص 
مع ذف الالف واللام منه أغ #ة . وقد و المصنف حديك الياب من حدرث أن فرار ةق اأزارءة وق يلم 
الخلق, وأوزده فوما أيذا من <ديث فيان بن أنى زهيد ؛وتقدم شرح لان مستوق فى كتّاب الأزارءة © وقيه 
الننبيه على زيادة أنى هريرة وسفيان بن أبى زهير فى الحديث « أو كلب زرع» ؛ وفى افظ ه حرثء وكذا وقمت 
الزيادة فى حديث عبد الله بن منفل عند الرمذى 

/ا - با حيست إذا أكل السكاب” . وقوله تالى ثر يسألوتك ماذا أحل” لهي )6 مكلبين : الكواسب 
اجترحوا : | الخرر ال در اق ال ؛ فكوا مما أشسسكن عليكم ‏ إلى قوله ‏ تسروم الحساب 0 
وقال ابن دان : إن" أل الككاب نقد 5 » إعا متك على نفسه » والله درل ( دوعن ماعامكم 
اله ) فتضرب وأ 1 تى نترالهة و هه ان عر > . رقال عطاد إن شرب الام وم 1 نكل' » 

048 - مِرْشُث) قتببة بن سيد حداثنا عمد بن فيل عن بان عن الشَّدبىُ عن علرى بن حانم قال 
« سألت رسول الله مكاي قات : إنا قوم نصيلة بهذه الككلاب ء قال : إذا أرب اف اامامة وذ كرت 
اسم الل فنكل ما أمشكن عليك وان قتان » إلا أن يأ كل الكابٌ , فانى أخاى أن يكون إنما أمتكه على 
نفسه » وإن خالطبا كلاب من غير ها فلا تأكل' » 

قوله ( باب اذا أكل ا سكاب ) ذكر فيه حدوث عدى بن حاتم من رراية بان بن عمرو عن الشمى عنه ؛ وقد 
تقدم شرحه موف ف الباب الاول . قوله ( وقوله تءالى ( يسألونك ماذا أحل لم ) الآية . مكلبين الكواسب) 

فى رواية الكثمءوى د الم وائد, وجمعرءا فى لل+ة الصغانى » وهو صفة ع ذوف تقديره اسكلاب الصوائد أو 
الكواسب » وقوله « مكلبين » أى مؤدبين أر مءودين » قيل وليس هو تفء.ل من الكاب المبوان الممروف واتما 
هو من الكاب بغ تح اللام وهو المرص ؛ لعم هو راجع الى الآرل لاله أصل فيه لما طبع عليه من شدة المرص » 

ولان الصمد غالوا اما يكون بالكلاب ؛ فن عل الصيد من غيرها كان فى معناها . وقال أبو عبيدة فى قول ««كابين» : 
أى أماب كلاب ٠‏ وقال الراغب : الكلاب والمكلب الذى ىف الكلاب : قوله ( اجترحوا اكدنسبوا )هو تفسير 
- بلاج 6 ٠‏ نتم البارى 


٠ 3 ٠‏ كتاب الذبائحج والصيد 


أبى عبيذة » و ليست هذه الآية فى هذا الموضع وأا ذكرها استطرادا لبيات أن الاجتراح يطلق على الاكتماب 
وأن المراد باالمكليين المعلدين » وهو وان كان أصل المادة الكلاب للكن ليس الكلب شرطا فيصح الصيد غير 
الكلب من أنواع الجوارح » ولفظ أبى عبيدة : وما علحم من الجوارح أى الصوائد , ويقال فلان جارحة أهله أى 
كاسبهم , وف رواية أخرى : دمن ترح أى يكنتسب » وف رواية أخرى : الذن اجترحوا السرآت اكتسبوا . 
( تنبيه ) : اعترض بعض الشراح على قوله « الكواسب والجوارح » فانه قال فى تفسير براءة فى الهوالك ما تقدم 
ذكره فألرمه التناقض » وليس كا قال , بل الذى هذا على الآصل فى جمع المؤنث ٠‏ قوله ( قال ابن عباس : 
إن أكل الكلب ققد أفسدء ٠‏ انما أمسك على نفسه ٠‏ والله يقول ١‏ تملدوتهن ما على الله 4 فتضرب وتعل 
حى :رك ) وله سعيد بن محدور عخّصرا من طربق عرو بن دئار عن ابن عباس قال : اذا أكل اكاب فلا 
تأكل : فائما أمسك على نفسه . و أخعرج أيضا من طريق سعيد بن جبيد عن أبن عباس قال : اذا أرسلت كلك المعلم 
فسسميت فأكل فلا تأكل ٠‏ واذا. أ كل قبل أن يأتى صاحبه فلاس بعالم لقول الله عر وجل ل مكابين تعلوتهن مما 
علسكم الله ) ويذبغى اذا فمل ذلك أن يضريه حتى يدع ذلك الخلق » فعرف برذ المراد بقوله « حتى يترك » أى 
يرك خاقه فى اشره ويتمرن على ااصبر عن تثاول الصيد حتى يحىء صاحبه . قله ( وكرهه ابن عمر ) وصله ابن أبى 
شدة من طر بق مجاعد عن ابن عر قال : اذا أ كل الكاب من صيدء فأنه ليس لم .و أخر ج من و جه أخى عن ابن 
عر الرخصة فيه . وكذا أخرج -عيد بن منصور وعد الرزاق ٠‏ قوله ( وقال عطاء إن شرب الدم ول يأكل فكل ) 
ودله ابن أفى شيبة من طر,ق ابن جرح عنه بلفظ ه انف أكل فلا تأكل وان شرب فلاء وتقدمت مباحث هذه 
المسألة فى ااواب الاول 
4 - بإسسب الصيد إذا غاب عنه بومين أو ثلاثة 
- وش 0 نْ اسماعيل حدثنا 6 نْ زد حل ثنا عاصم” عن الشعمى عن عَرِى” بن حام 
رضىّ الل عنه عن النى بيع قال « إذا أرسلت كابك وحمت" فأمشك وكدّل فكل وإن أكل فلانأ كل ٠»‏ فإنها 
مك على نفسه . وإذا خالط كلاب لم يذ كر اسم لل عليها فأمسكن” فتتان” ذلا تأكل ء فانك لاتندرى أرما 
قل . وإن ترموت الصيد فوجدته بهد بوم أو ومين لبس به إلة” أمرسهمك فكل ٠‏ وإن وَكم” فى الماء فلا تأ كل"» 
همه - وقال 7 الأعلى' عن داود عن عاص « عن عرى” أنه قال لانى. اي : ترى الصيل فيفر 
ار البومَين والثلائة ثم مجداء يع وفيه سرءه » قال : يأ كل إن شاء » 
قوله ( باب الصيد اذا غاب عنه يومين أو ثلاثة ) أى عن الصائد وله ( نابت إن يزيد) هو أبو زيد الرصرى 
الأأحول وى الكلاباذى أنه قول فيه ثابت بن زيد قال والاول أصح . قات : زيدكنيته لا اسم أبيه » وشرخه عادم 
هو ان سايان الاحرل وقد زاد عن الثنعى فى حديث عذى قصة السوم . قوله ( وأن رميت الصيد فوجدته إمد بوم 
أو يومين ليس به إلا أثر نومك فكل ) ومفرومه أنه إن وجد فيه أثر غير سومه لا يأكل ؛ وهو أظير ما تقدم فى 
الكاب من التفصيل فيا اذا خالط الكاب الذى أرسله الصائد كلب آخر ء لكن التفصيل فى مسألة اكاب فيا اذا 


الحديث 1ه - موه 515 


م حي ا مين 
شارك الكلب فى قله كلب آخر » وهنا الأثر الذى يوجد فيه من غير سهم الراى أعم من أن يكون أثر سهم دام 
أغر أو غير ذلك من الاسياب القائة فلا يمل أكله مع الردد » وقد جاءت فيه زيادة ون رواية سعيد بن جبير عن 
عدى إن حائم عند الترم_ذى والنسائى والطحاوى بلفظ « اذا وجدت سومك فيه وم تجد به أثر سبع وعليت أن 
سومك قتله فكل ٠ذه‏ » قال الرافعى : يوؤخذ منه أنه لو جرحه ثم غاب ثم جاء فوجده ميا أنه لا يحل » وهو ظاهر 
أص الثماففى فى , الغتصر » . وقال النووى : الحل أصح دليلا . وحى الببهق فى « المعرفة » عن الشافعى أنه قال 
فى قول ابن عباس «دكل ما أسميت ودع ما أنميت» : معنى دما أسميت» ما قله الكلب وأنت تراء » وما و أيميت » 
ما غاب عنك مةتله . قال وهذا لاوز عندى غيره إلا أن يكون جاء عن النى 2 فيه شىء فيسقط كل ثىه خالف 
أ النى وُه ولا يقوم معه رأى ولا قياس » قال الرهق : وقد يت ابر يعنى حديث الباب فيذيغى أن يكون هو 
قول الشافعى . قوله ( وان وقع ف الماء فلا تأكل) يؤخذ سبب منع أكاه من الذى قبله ‏ لانه حينئذ يقع التردد هل 
قتله السوم أو الغرق ف الماء ؟ فلو تحةق أن الهم أصا به فات فلم يقع فى الماء الا بمد أن قتله الهم فبذا حل أكاه, 
قال النووى فى « شرح مسلم » اذا وجد الصيد ف الماء غريتا حرم بالاتفاق اه » وقد صرح الرافعى. بأن مله مالم 
بشته الصيد بلك الجراحة الى حركة المذبوح , فان انتوى ايها بقطع الحلقوم مثلا فقد ؟“ت زكاته » ويؤ يده قوله فى 
رواية مس « فانك لا تدرى الماء قتله أو سهمك , فدل على أنة اذا عم أن سومه هو الذى 3دله أنه حل . قله (وقال 
عبد الاعلى ) يدنى ابن عبد الاعلى الساى بالموملة الصرى» وداود هوابن ألى هند » وعام هو أأشعى » وهذا التملمق 
وصله أبو داود عن الجسين بن مواد عن هيد الاعلى ب . قوله ) فيفدفر ( بقاء ْم مثناة م تاف أى يفبع ؤقاره 
حتى يدمكن منه ؛ وغلى هذه الرواءة اقتصر ابن إطال» وفى رواية الكثسمينى فيقةنى أى يبع » وكذا لمسل والاصيل 
وف رواءة « فيقفو » وفى أوجه . وله ( اليومين والثلاثة ) فيه زيادة على رواية عأصم بن ساجان « بعد يبوم أو 
يومين » ووقع فى روآية سعيد بن جبير د فيغيب عنه الليلة والليلنين » ووقع عند مد فى حدرثك أبى لعلبة لساك أيه 
معاوية بن صا « اذارميت سهمك فغاب عنك أأدركته ذكل مالم بذتن » وف لفظ فى الذى يدرك الصيد بمد ثلاث 
د كله مالم يذتن » ووه عاد أبى داود من طريق عبرو بن شعيب عن أجضة عن جده م تقدم التنييه عليه قرييا » 
لجعل ااغابة أن يذان الصيد فلو وجده مثلا بعد ثلاث ول يتن حل » وان وجده يدوا وقد أنتن فلا هذا ظاهر 
الحديث , وأجاب النووى بأن النهى عن أكله اذا أنتن للانزيه » وسأذحكر ف ذلك يما فى , باب صيد البحر » 
واستدل به على أن الرا ىلو آخر الصيد عقب الرى الى أن يحده أنه حل بالشروط المتقدمة ولايحتاج الى استتفصال 
عن سجب غيبته عنه أ كان مع الطلب أو عدمه » اسكن يدل للطلب ها وقع فى الرواية الاغيرة حيث قال «فيقةفى ' 
أثره » ندل على أن الجواب خرج على حسب الؤال » فاختصر بعض الرواة السؤال» فلا يتتمسك فيه بترك 
الاستفصال . واخداف فى صفة الطلب : فعن ألى حثيفة إن آخر ساعة فلم يطلب لم حل » وان اترءه عقب الرئ 
فوجده ميا حل . وعن اأشافعية لاد أن يتبعه ٠‏ وف اشتراط العدر وجبان أظورهما يكن المثى على عادته حتى لو 
أسرع وجده حيا حل , وقال امام الحرهين : لابد من الإسراع قليلا ليتحقق صورة الطاب » وعد الحافية نحو 
هذا الاختلاف 


8- باسب إذا وجد مم الصي كبا ار 


عد 


5 قال «دقات 
بارسول الله إفى أرسل كلى وأسمى » فقال الى يت : إذا أرسلت لبك وسمّيت فاخذ فقتل تأكل فلا 
ًَ كل » انما أمسك” على نفسه .فلت : إلى 1 ل الى أجى” 0 كي آخ لا “ادر ى 5 أخذه » فقال : 


0 5 - 9 
0 - وش ادم حد ديا شهبة عن عيبل الل نْ أى السفر عن الشعبى من عدرى 3 5 


انأ كل* » فانم ميت على كلبك ول نسم على غير ه . وسألته عن صيد امعراض فقال : إذا أصبت بحدم فكل 
وإذا أصبت بعرضه فقتل فانه وَفِيذ فلا تأ كل » 

قوله ) باب اذا وود صع الصيد كليا آخر ( ذو فيه حول بثك عدى ن حاتم دن رواية عوك ألله بن أن السغر عن 
الشعى »وول دم اليبحثك قَّ ذلك قٌّ الماب الأو ل 


0 - بابب ماحاء فى لصيل 

كه - يرشي عمد أخيرنى ابن' فيل عن بياث عن عامس عن عدى بن حاتم رضى الل عنه قال 
« سألت رسول الله يله فقات : إنا فوم تيد بهذه السكلاب . نقال: إذا أرسات كلابك العامة وذكرت” 
اسم لله فكل ما أمسكن عايك , إلا" أن يأكل اكاب فلا :أكل » فانى أخاف أن يكون نما أمسك على 

نفسه » وإن خالطها كاب من غير ها ذلا :أ كل » 
4ه - شنا أبو عاصم عن حَيْوَة بن شرع . وحلاثنى أجل بن أبى ترجاء حدثنا سللمة بن 
سليانة عن ابن لمبارك عن حيو بن شري قال سعمت* ربيءة بن يزينة الدمشقى" قال أخبرنى أبو ادريسَ عائذ” ال 
قال موعت" أباثعلبة اناشنى رضى الله عنه يقول « أتيت” رسول الله يليه ثقلت” : يارسول الله إنا بأرض 
قوم أهل الكتاب :أ كل فى آنينهم » وأرض صيد أعريد يقوس » وأصيله بكلبى الع والذى ليس مملساء 
فأخير نى ما الذى تيمل لنا من ذلك ؟ قال : أما ما ذكرت من أنك بأرض قرم أهل الكتاب تأكل فى نيهم 
ذان وَحِدَ غير نيهم فلا :أ كلو افمهاء وان : نجدو ١‏ فاغسلوها 7 كلوا ذا وها ماذ كرت من أنك” بارض 
صيد » فا صدث بدو سيك فاذكر اسم الل ,7 كل » وما رصلات بكلبك الملل فاذ َ اسم الله ثم كل . وما صدت 

بكلبك الذى ليس مدلا فادركت ذكاته فكل » 
حدؤه - رش مسداد حلثثنا مى عن أشعبة قال حدثنى هشاء بن زد عن أنس بن مالاث رضى انه 
عنه قال « أشديا أرنّبا كر القاران : فسَموا علمها حت أخبواء فسَمَت عامها اعد ا ٠‏ اخنت با إلى ألى 


طلدة » فبعث إلى النى مكاي ور كيما أو فذذيهاء ققبله « 


الحديث بوه - 457ه 531 
٠وؤه‏ - يرش) اسماعيل” قال حد ثنى ماللكة عن ألى المت مَولى' عم بن عُبَود الله عن نافع مولى ألى 
ادم و2 غن أى ادي أي كان ع رسول الله ك2 1 حتّى' إذاكان بعص طريق 4 لفن مع أصاب له مين 
003 : قا 000 

وهو غير حرم فرأى ارا وَحشا » فاستوى على كرس » ثم سأل أاية أن ياو لو 5 ساطا فأبواء فسأهم 
رمه فأبواء فأحَذاء ثم شد" على الجار فقيل » ذأ كلمن بمضر* أصماب رسول اللَه ريع وأبى' بعضّهم » فلما أدركوا 
رسول اشر لد الو عن ذالك نقال: إءا هى ا أطهءكو ها ان 

/ لوعه - يشا إسماعيل قال حد ني مالك” عن زيد بن أل عن عطاء بن اسار عوك ألى ‏ قنادة 57 
10 . إل أنه قال : «هل مك من لمه ثى' » ؟ 

قوله ) باب ما جاء فى التصيد ) . قال ابن المير مقصوده م-ذه الترجمة التنبي» على أن الاشتغال بالصيد ان هو 
عاشه به مشروع ٠‏ ومن عرض له ذلك وعيشه بغيره مباح و أما التصيد جرد اللبو فهو محل الخلاف . قأت : وقد 
تقدم البحث فى ذلك فى الياب الآول ٠.‏ وذكر فيه أرإءة أحاديث : الاول حددث عدى بن حاتم من رواة بيان بن 
عيرو عن الششمى عذه وقد تقدم ما فيه . الثاتى حديث ألبى ثعلية أخرجه عاليا عن ألى عادم عن حيوة » ونازلا هن 
روانة ابن المبارك عن حروة وهو إن شريح » وساقه على رواءة ابن المبارك » وسيافى افظ أنى عادم حيث أفرده 
يمد ثلاثه أبواب , وقد تقدم قبل خمسة أبواب من وجه آخر عالءا . الثالك حديث ألس «أنفجنا أرنباء يأق شرحه 
قَْ أواخر الذباتح حيث عقد الأارئب ترجمة مفردة »ومع ١‏ أنفجنا 7 أثرنا . وقوله هنا « اغبوا » لذبن موجمة عد 
اللدم أى نعيوا وزنه ومعناه ء وثدت يافظ تعيواق رواية الكشموى وقوله « وركباء كذا الاكثر بالافرادء 
والكدموى 0 يوركهبا « والتثنية . الرابع حوك يثك أنى فتادة فى قمة الخار الوحثى 3 وتقدم شر<ها مستوق ق 
كتاب الحج ظ 

١‏ - يسيب التَصيدٍ على الجبال 
ووزه يش محى' نث سامان الجمى؛ قال حدثنى ابن وهب أخبرنا عر وأن أب اضر حدثه عن 

اهم دولى' أبى تتادة وأبى صالح مولى التوامة سمت أبا قتادة قال «كنت” مع البو ول فيا بين مكة 
وامدينة وم محر وف آنا روسل ل على فرسمى » وكذت رَأقاء على الجهال » فبينا أنا على ذلك إذ رأيت الئاس 
م ١‏ 1 .0 
مُنشو”فين لثىء » فذهبت نظ فاذا هو حمار” وَحش فقات” م : ماهذا ؟ قالوا : لاندرى » قات : هو 

2 3 07 2 2 - 
حجار وحثى » فقالوا : هو ما رأيثت . وكنت نسيت” شوطى » فقات لهم : ناو لون سوط » فقالوا : لا نميئك 

اعم مه 0 8 2ت اوم 5 ١‏ 

عليه » رات" 2 »م ضرابت فىابره ظ م يكن إلا ذاك حتى عفري » فأتيت إلمم ذقات هم :قوهوا 


- 


1 0 0 ٠كتاب‏ الذباح والصمد 


الى نت 2« فأدرَ كته 5 د الحديث ؛ فقال لى: أنقى م 0 مزه ؟ قاث : نعم فقال: كوا © فبو 
لمم أطعذكر. ان » 
قولهِ ( باب التصيد على الجبال ) هو بالجيم جمم جبل بااتحريك . أورد فيه حديث ألى قتادة فى قصة الجسار 
الوحثى لقوله فيه «كنت رقاء عل الجبال » وهو شاك بك القاف مبءوز أى كثير الصءود علها ٠‏ قوله ) أخيرنا 
عمرو ) هو ابن الحارث اللدرى» وأو النضر هو المدنى واسمه الم . قوله ( وأفى صالح ) هو مول التوأمة واسمه 
نهان . ليس له فى البذارى الا هذا الحديث » وقرنه بذافع مول أنى قتادة . وغفل الداردى فظن أن أب صا ف 
7 ولده صا مولى التوآمة فقال : أنه غير بأخزة ؛ فن أخذ دنه قد بما مثل ابن أنى ذئب وعمرو ن الحارث فرق 
مه 0 يح ١‏ وذكر أو عل الجيانى أن أي أجد كيب على حاش.ة أسدكرةه مقابل دوأفى صالح» : هذا خلا 4 لءدى أرنب 
ل عن نافع وصالحمء »قال: وايس هو كما ظن ٠‏ فان الحديث محفوظ زهان لا لابئه صالح ٠‏ وقد نيه على ذلك 
عبد ألغى بن سعد الحافظ فانه سئل عمن روى هذا الحديثك فقال وأعه من صالح مولى أتوأمة »ء فقّال : هذا غطأ [تما 
هو عن نافع وأبى صالم وهو والد صالح » ول ؛ ,أت عنه غير هذا الحديك ث فلذلك غاط فيه . والتوآمة ضبطت فى 
بلءعضص الأسسخ إضم الثنا .8 تكاة عياض عن الود ثين قال : والصواب فح أوله قال 0 لهم من ينقل حركة الموزة 
قبفئح 5 الواو, وتحق ابن التين التومة بوزن الحطمة وأعل هذه الضمة أصل ما حى عن الىدثين » وقوله ١‏ رقاء 
على الجيال : فى رواية أبى صا دون نافع «ولى أبى فتادة » قال ابن الماير ليه بهذّه الرجة على جواز ارئكاب 
المشاق ان له غرض لنفسه أو لدابته اذا كان الغرض مباحا »وأن التصيد فى الجبال كوو فى اأسمل » وأن إجراء 
الخيل ق الوعر. جان للحاجة واوس هرو من تعذيب الميوان 
١‏ - يسيب قرول الث تعالى ( أل لك تيد البحر) 
وقال 0 : يد م اصطيد 2( وطمامة” ار به ٠‏ وقال هي بحكر : الطاى حلال 
9 0 00 : طمامه ميتته” , إلا ماقل - 0 ا لا كاه المبود » 3 كله 
508 جر يتح : :قاث لعطاء صيد * الاً: مهار وات الل أصيد” حر ار م لا : 
3 حتذاعدي” رات #وكذا فلم أجات اج سائخ ششرابه » وهن كل تأكلون + طريا ) 
وركب امسن على سرج من لود كلاب للاء ا 
وقال الشبى : لو أت أهلى أ كوا الضفادع لأطعمتهم . ول ير الحسن” بالشكحفاق بأسا 
وقال ابن؛ عباس كل من تصيد البحر » ندسرانىر أو بوودى_ أو مجومى 
وقال بق اله رداء 04 ف الرى مم ابوت الثينان” والشمس” 


الحديث مركوه ‏ ووؤه واد 


ووه د رشنا مسلكو حدثنا يحى' عن حر 1 قال أخبرى عبر وأنه عم جابرا أرطى شد عنه . 
يقول 2 عدوت حبش لبط 1 وأعر نو عيذ 2 امنا جوعاً شديدا 2 فألتى! الب 0 ميم : 0 مث يقال له 
العنير » فأ كلنا منه نصف شهر » فاخذ أبو عريدة حظيا من عظامه فر راكب" ننه » ظ 

غعولعه ‏ وشا عبر" اسَِ 7 يمد أخبر نا ام عن عرو قال ممت" جار يقول 2 5-5 النى 2 
الاتمالق را كب وأميرنا أب وتعيدة رط يرا ريق نامناينا جوع شديد حى أ كلنا اتديط » فسيّى جيش” 
الحبط» وأاقى' البحر” حوثا يقال له المزير , ذأ كانا نصف شور » وادهنا بودكه حتى صكحَت أجسامنا »قال 
فأخذ ابو تعيدة ضلما" من أضلاعه فتصبَه فر الرا كب نحته . وكان فينا رجل” » فلا اشتد" الجوع مرت ثلاث 
ار , ثلاث" ا 0 م ا أو عبيدة ( 

قوله ( باب قول الله تعالى : أل اسكم صيد البحر وطمامه متاءا لكم ) حكذا لانم » واقتصر الباقرن على 
) أحل م ضمد البحر 4 . قوله ) وقال عمر ) هو اين الخطاب ) صمده مأ اصطرد » وطمامه ما رى به ) وصله 
المصنف ف ه التاريخ » وعبد بن حميد من طريق تمر بن أبى سلة عن أبيه عن أى هريرة قال : لما قدمت” البحرين 
سألن أهابا عا قذف البحر فأمثهم أن يأ كلوه » فلما قدت على عمر ‏ فذكر قصة قال فقال عمر قال الله عز وجل 
فىكتابه ( أحل كم صيد البحر وطءامه ) فصيده ما صيد » وطعامه ما فذف به » . وله ( وقال أبو بكر ) هو 
الصد'يق ( الطافى -لال) وصله أبو بكر بن أبى شببة والطحارى والدارةطنى من رواية عبد الملك بن أبى بير عن 
عكرمة عن ابن عباس قال : أشود على أبى بكر أنه قال د السمكة الطافية حلال » زاد الطحاوى دن أراد أكله» 
ال جه الدارقطنى وكذا عبد بن حميد والطبرى مها وفى إعضها د أشمد على أفى بكر أنه أكل السمك الطافى على الماء» 
اه والطافى بغير همر من طفا يطفو إذا علا الماء ولم رسب ؛ وللدارقطنى من وجه آخر عن ابن عباس عن أبى بكر : 
أن الله ذح م مافى البحر . ؤ_كلوه كاه فانه ذى ٠‏ وله ( وقال ابن عباس : طعامه مرئته إلا ماقذرت منها ) وصله 
الطبرى من مار يق ألى بكر بن حفص عن عكرمة عن أبن عباس فى فوله تعالى إأحل لكم صيد البحر وطعامه) قال 
طوامه لله 1 وأخرج عيد الرؤاق هن وجه آخر عن ابن عراس وذكر صيك ليحر :لا تأكل هينه طافي| .لق ساده 
الأجلح وهو لين » وبوهنه حديث ابن عباس الماضى قبله ٠‏ قوله ( والجرى لا تأكاء اليهود وتحن نأ كله ) وصله 
عبد الرزاق عن اثورى عن عيد الكريم الجررى عن عكرمة عن ان عباس أنه ميثل عن الجرى فقال : لا بأس بهء 
إنما هو ثى. كرهةه الود ٠‏ وأخرجه ابن أبى شيبة عن وكيع عن الثورى به» وقال فى دوايته : سألت ابن عياس 
ءن الجرى أقال : لا بأس به» إنما نحرمه الهود ونحن نأ كله . وهذا على شرط الصحبح . وأخرج عن على وطائفة 
تحوه . والجرى بفتح الجبم قال ابن الذين : وفى فسخ بالكسر وهو ضبظ الصحاح وكسر الراء الثقيلة قال : ويقال 
له أيضا الجرءت وهو مالا قشر له . قال وقال ابن .يب من الما لسكية : أنا أكرهه لآنه يقال أنه من الممسوخ . وقال 
الآز هرى : الجريت نوع من السمك يشيه الحمرات » وقيل سك لا قشر له : ويقال له أيضا المرمافى والساور مدله . 
وقال الخطابى : هو ذرب من السك إشبه اللميات . وقال غيره : نوع عريض الوسط دقيق الطرفين ٠‏ وله ( دقال 


115 ؟ب- كتتاب الذبائح واأصيد 


شريح صاحب النى وَلقِهِ : كل ثىء فى اأبحر مذبوح . وقال عطاء : أما الطير فأرى أن نذيحه ) وصله الممنف فى 
د التاريخ » وان منده فى « المهرفة » من روابة ابن جريح عن عمرو بن ديئار وأبى الزبير أنهما سمعا شرا صاحب 
النى َه برل دكل شىء فى البحر مذبوح . قال : فذكرت ذلك اعطاء فقال: أما - فأرى أن تذعءه, . وأخرجه 
الدارتطنى وأو لديم ف «الصحابءة. مرفوعا من حداث شر يح ٠‏ والموقوف أصم 5 أخرجه ابن أبى عادم فى الأطءمة 
من طر يق عمرو بن ديار مدت شيخا كبيرا يحلف بالله مافى البحر دابة إلا قد ذيما الته لرنى آدم . وأخرج الدارقطنى 
من حدديث عبد الله بن سرجس رفعه و أن الله قد ذبح كل مافى البح لبى آدم » وق سئده ضوف . والطزاق من 
حديث إن عمر رفمء-ه ره وسئده ضعرف أيضا ٠‏ وأخرج عد الرزاق إسادين ج_دين عن عير ثم عن على : 
الحرت ذك كله . (تنبيه ) : سقط هذا التعليق من رواية أبى زيد وابن السكن والجرجاق ؛ ووقع فى رواية الأصولى 
« وثال 0 » وهو وثم أيه عل ذلك ابوه! الاق وتية عاض :وذاة : وهو شري بن هانى* أبو هاتى* 
كذا قال , وااصواب أنه غيره وليس له فى البغادى ذكر إلا فى هذا الموضع » وشريخ بن هانى” لآبيه صمبة » وأما 
هو فله إدراك ول يبت له ماع ولا لقاء . وأما شرج المذكور فذكره البخارى فى «١‏ التادييخ » وقال : له صمبة ٠‏ 
وكذا قال أبو عاتم الراذى وغيده ٠‏ قوله (وقال ابن جر : قلت لمطاء صيد الأمار وقلات السيل أضيد بحر 
هو ؟ قال : عم ثم تلا ( هذا عذب فرات سائغ شرابه » وهذا ملح أجاج ومن كل تأ كلو ن خاطريا ) وصله 
عبد الرزاق ف التفسير عن ابن جرح عذاسواء, وأخريفة الفا كوى فق « كاب مكة » من روابة عمد اجيد بن أبى 
داود عن ابن جريج أعم من هذا وفيه : وسألئه عن .دان وكة القشيرى ‏ وف بشر عظ.مة قف الجرم أتصاد ؟ 
قال: نعم . وسألته عن ابن الماء وأشراهه أصيد بحر أم صيد بر ؟ فقال حيث يكون أ كثر فبو صيد . وفلات بكسر 
القاف ونخفيف اللام وآخره مءناة » ووقع فى رواية الاصيل مدُلثة والصواب الأول : جمع فلت بفتح أوله مثل 
عر وحاد هو الزارة فى الصخرة لاقع فيا الماء : وله ) وركب الحسن على سرج من جلود كلاب الماء ٠‏ وقال 
الشعى : لو أن أهلى أ كلوا الضنادع لاطممتوم » ول بر الحسن بالسا<فاة بأسا ) أما قول الحسن الأآول فقيل إنه 
ابن على وقيل البصرى ؛ و يزيد الاول أنه وقع فى رواءة « وركب الحسن عايه 00 » وقوه « على سرج من 
لاجلود 5 أى مدَخذ من 0 و كلاب اللأ., » ٠‏ وأما قول الشءى فالضؤادع جمع ضفدع ب سر أوله وبفتح ادال 
وبكسرها أيضاء وى ض م أو له مع فتّح الدال ء والضفادى بغير عين لذة فيه » قال أبن التين . لم يبين الشعرى هل 
تذى أم لا 5 ومشهب مالك ألم ١‏ تؤكل إغير كي ؛ ومذرم من فصل بين ما مأواه اللاء وغيره » وعن اللافية 
ودواية عن الشافى لابد من التذكية » وأما قول الحسن فى السلحفاة فوصله ابن أنى شيبة من طربق ابن طاوس 
عن أبيه أنه كان لا برى بأكل اللدفاة بأسا ؛ وهن طريق هوارك بن فضالة عن الحدن قال : لا يأس بها ء كلها . 
والسلحفاة يضم المبملة وفتح اللام وسكون المبملة بمدها فاء ثم ألف شم هاءء ويجحوز بدل الىاه همزة حكاه ابن سيده 
ومى روابة عبدوس , وحى أيضا فى ه الحلكم » سكون اللام وفتّح الحاء » وحى أيضا سادفيةكالأاول لكن 
بكسر الفاء إمدها تداز نية مفتوحة ٠‏ قوله ( وقال ابن عباس : كل من صيد البحر نضراق أو يمودى أو يجومى ) 
قال الكر ماق :كذا فى النسخ القدمة وفى يضما «١‏ ما صاده »قبل افظ تصرانى . قلت : وهذا التعليق وصله الوق 
هن طريق سعاك بن حرب عن عكرمة عن ابن عباس قال :كل ما أاق |ابحر وما صيد منه صاده يبودى أو لصراى 


الحديث طقوهةه- 4ثةؤه /ا1 
أو بجرمى » قال ابن الثين : مفرومه أن صيد البدر لا يؤكل إن صاده غير هؤلاء ؛ وهو كذلك عند قوم؛ وأخرج 
ابن أنى شلبة إساد كيح عن عطاء وسعيد بن جبيد ؛ ولسئد آخر عن عل كراهية صيد الجرسى السمك . قوله (وقال 
أبو الدرداء فى المرى ذيح الار النينان رالشمس) قال البيضاوى : ذيح بصيغة الفءل الماضى ونصب داء ار على 
أنة المفعول » قال : ويروى !سكون الموحدة على الاضافة والز بالكسر أى تطريرها . قات : والاول هو المشبود 
وهذا الأثر سقط من رواية النمق » وقد وصله إبراهم الحربى فى ه غر يب الحديث » له من طريق أن الزاهربة عن 
جمير بن نفير عن أنى الدردا. فذكره سواء ؛ قال الحرفى : هذا مرى تعمل بالشام : بوضد اخ فيجعل فيسه اللم 
والسمك و يوضع فى الشمس فيتذير عن طعم الذر . وأخرج أبو بثر الدرلان فى « الكنى » من طريق نونس بن 
مسرة عن أم الدرداء عن أبى الدرداء أنة قال فى عمرى الثونان : غيرثة الشهس . ولابن أبى شيبة من طر يق مكحول 
عَن أن الدرداء : ايان بالمرى ذحته الثار و لالم . وهل!ا منقطع وعليه اقتصر مخاطاى ومن تيعه » واعترضوا 
على جزم اليخارى به وما ءثروا على كلام الحربى ) وهو مراد البخارى جزما ؛ وله طرق أخرى أخرجما الطحاوى 
من طريق إشر بن عبيد الله عن أبى إدديس الولاق : ان أبا الدرداءكان يأ كل الأرى الذى يجمعل فيه المذرويةول 
ذحته الشمس والملح . وأخرجه عبد الرزاق من طريق سعد بن عبد المزيز عن عطية بن قيس قال : مس رجل هن 
أصماب ألى الدرداء زآخر ‏ فذكر قصة فى اختلافوم فى المرى ‏ فأنيا أبا الدرداء فسألاه فقال : ذيحت خمرها الشمس 
والماح والحيتان . ورويناه فى جزء إوق بن الفيض من طريق عطاء الراسانى قال : نئل أبو الدرداء عن | كل 
المرى فقال : ذ>ت الشمس سكر الخر » قندن تأكل ء لا نرى به بأسا . قال أب مومى فى «ذيل الغريب » : عبر 
عن قوة الملح والشوس وغلبتهما على الثر وإزالتهما طعمما وراحتا بالذبح ٠‏ وما ذحكر النينان دون الملح لأن 
المقصود من ذلك محصل يدوله » ول برد أن الزيئان و<دها فى التى غعلاته . قال : وكان أبو الدرداء من يفتى >واذ 
تخليل لخر نقال : ان السمك بالآلة التى أضيفت امه يغاب على ضراوة الخر ويزيل شداما » والشمس :وثر فى 
اماما قتصير حلالا . قال : وكان أهل الريف من الششام يعجنون الرى بالخخر وريعا يماو ن فيه أيضا السمك الذى 
يوبى بالملح والايزار ءا يسمونه الصدناء » والقصد من المرى هضم الطءام فيضيفون اليه كل ثقيف أو حريف يزيد 
فى جلاء المعدة واستدعا. الطمام بحرانته . وكان أبو الدرداء وجماءة من ااصداية يأ كلون هذا اأرى المعمول باحثر 
وأدخله البخارى فى طبارة صيد اليحدر يريد أن السمك ظاهر لال وأن طبارته وحله يتعدى الى غيره كالملح <تى 
يصير الحرام النجس باضاةتما اليه طاهر! حلالاء وهذا رأى من يوز تحايل الثر » وهو قول أنى الدرداء وجماعة . 
وقال ابن الاثير فى « الاجابة» استعار الذيح الاحلال فكأنة يقول : كا أن الذبم يحل أكل الاذبوححة دون الميئة 
فكذلك هذه الآشياء اذا وضءت ق الخر تاعت مقام الذبح فاحلها . وقال البيضاوى : بريد أنها حلت بالحوت 
المطروح فا وطبخما بالشمس » فكان ذلك كالن كاة للحيوان » وقال غيره معنى ذيحتم! أبطات فءابا . وذكر الحام 
فى النوع,إلعشرين من « علوم الحديث » من حديث ابن وهب عن يونس هن اين شهاب عن أنى بكر بن عيد ال رحمن 
أزه ممع عثيان بن عفان يقول : اجتنبوا الخر فاها أم الخبائث . قال ابن شهاب : فى هذا ال ديث أن لا خيد فى 
اخخر» وأا اذا أفسدت لآ خير ذما <حتى يكون الله هر الذى يفسدها فيطيب حراكل الخل . قال ابن وهب : ومعءعت 
مالكا يقرل سمءت ابن شراب سل عن خمن جمات فى قلة وجعل معرا ملح وأخلاط كثيرة م تمل فى الشمس حى 


م سب هلاج 8 » فح البارى 


511 ؟ب-كتاب الذبائح والصيد 


تعود مرب » تقال ابن شباب شهدت قبوصة وى أن بعل ار م اذا أخذ وهو خمر . قلت : وقييصة من كيار 
الثابمين وأبوه كتانى وولد هو فى حياة النى وَل فذكر فى الصحابة لذلك , وهذ! يمارض أثر أى الدرداء المذكور 
ويفسر اراد به . والنيئان بثونين الاو ل سورة يدهما حتانية ساكنة جمع نون وهو الحو ت »؛ والرى يضم اليم 
وسكو ن الراء بعدها ئتانية ؛ وضبط ف «النهاية, قبءا للصحاح بتشديد الراء نسبة الى المر وهو الطعم المشوور , وجزم 
الشبيخ عي الدين بالاول ؛ ونقل الجواليق فى ولحن العاءة, أنهم يحركون الراء والاصل إسكوئيا . ثم ذكر الاصنف 
حديث جابر فى قصة جيش الخبط من طريقّين : إحداهما روا ابن جرح : أخير فى عرو وهو ابن ديئار أنه مومع 
جارا ؛ وقد تقدم بسدده ومثله فى ااغازى ؛ وزاد هناك عن أنى الزبير عن جابر ٠‏ وتقدمت مشروحة مع شرح او 
الحد يث ٠‏ ألطريق الثائية رواية سيان عن عمرو بن دينار أيضا » وفيه من الزيادة هوكان فينا رجل نر ثلاث جزائر 
ثم ثلاث جزائر ثم باه أبو عبيدة» وهذا الرجل هو قيس بن سعد بن عبادةما تقدم إرضاحه فى المذازى » وكان 
اشترى الجر من أعر افى جبى كل جزور بوسق من كر يوفيه إياه بالحديئة » فلا رأى عمر ذلك وكان فى ذلك 
الجيش -سأل أبا عبيدة أن ينبى قيسا عن النحر » فعزم عليه أبو عبيدة أن يتهى عن ذلك فأطاعه ؛ وقد تقدمت 
الاشارة الى ذلك هناك أضا . والمراد بقوله «وجزائر, جمع جزور » وفمه أظار فان جزائر جمع جزيرة والجزور [تا 
بجمع على جزد إضمتين ‏ فاعله جمع اجمع » والغرض من ايراده هذا قصة الحوت فانه ستفاد مهنبا عراز 1ل ميئة 
البحر لتصر >ه فى الحديرث بقوله دفاأق البحر حوتا متا لم بر مثله يقال له المنير» وتقدم فى المخازى أن فى إمض ارقه 
فى الصحيح أن النى يبتع أكل منه » وءذا نتم الدلالة » والا فجرد أكل الصحاءة هذه وهم قى حالة الجاعة قد يقال [نه 
للاضخطرار » ولااسيا وفيه قول أى عريدة وميثة, ثم قال ١‏ لا بل نحن رسمل رسول الله ك2 وف سبمل الله وقد 
اضطررتم فكاوا » وهذه رواية أبى الزبير عن جابر عند ملم » وتقدمت الصئف فى امغازى من هذا الوجه , 
سكن قال « قال أبو عبيذةكاوا » ولم يذكر بقيته ٠‏ وحاصل قول أفى عبيدة أنه بناه أولا على عموم تحريم الميئة » 
ثم تذكر تخصيص المضطر باباحة أكارا اذاكان غير باغ ولاعاد ؛ وثم ذه الصفة لأنهم فى سبيل الله وفى طاعة رسوله 
وقد تبين من آخر المدرث أن جبة ور ما حلالا ليست سيب الاضطرار بل كو نا من صيد اليحر ٠‏ ففى أخرة 
عندهها جمبعا د فلما قدمنا المديئة ذكر نا ذلك لرسول الله يلاه فقال :كلوا رزقا أخرجه الله , أطعمو نا ان كان معكم 
فاتاه إعضهم إعضو فأكاه » فتبين لهم أنه حلال مطلةا . و بالغ فى البيان بأكله منها لآنه لم يكن مضطرا » فيستفاد 
هنه [باحة ميتّة البحر سواء مات بنفسه أو مات بالاصطياد » وهو قول البور : وعن المنفية بكره » وفرةوا بين 
ما لفظه فات وبين ما مات فيه من غير آنة » ومسكوا يحمد بث أبى الزبير عن جار دنا آلثاه البحر أو جزر هزه 
فكاوه » وما مات فيه فطفا فلا تأ كاوه أخرجه أبو داود ميفوعا من زواية يحبى بن سايم الطائنى عن ألى الزبيد عن 
جار ثم قال : رواه الورى وأبوب وغيرضهاءعن ألى الزبير هذا الحديث «وةوفا . وقد أسند من وجه ضديف عن 
ابن أنى ذئب عن أبى الزبير عن جاير رفو عا » وقال الترمذى : سسأ لت البخارى عذه فال ايس عحفوظ وردى 
عن جار غلاف اه ٠‏ وحى بن سليم صدرق وصفوه إسوء الحفظ . وقال الذساتى: ليس بالقوى . وقال يمقوب بن 
سفيان : اذا حدث من كدتابة لخديثه ح.ق , واذا حدث حفظا يعرف ويذسكر . وال أبو حازم : لم يكن بالحافظ , 
.وقال ابن حبان فى الاقات :كان يخطىء ؛ وقد وبع غلى رفعه . وأخرجه الدارقطنى من رواية أبى أحد الزبيرى عن 
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الثورى مرفوعا (-كن قال : خالفه وكيع رغيره فوففوه عن الدُورى وهو الصواب :-وروئ :عن ابن ألى ذئب 
واسماعيل بن أمية مرفوعا ولا يصح والصحيح موقوف ء واذا لم يصم إلا هدوقوقا فد عارضه قرل ألى بكر 
وغيره :ل القياس يقتضى -له , لآنه بالك لو مات ف البر لأكل بثير تذكية , ولو أضب غنه الماء أو قتائه سك 
أغرى فات لأكل , ذ_كذلك إذا مات وهو فى البحر . وسذفاد من قوله ١‏ أكانا مزه صف شهر » جواز 
أكل اللحم ولو أ نتن » لآن النى ين قد أكل منه بد ذلك » واللحم لا ببق غالبا بلا نتن .هذه المدة لاسها فى 
المجاز مع شدة الحر » !كن تمل أن كو 7 نوا ملحره وقددره فلم بدخله ننن » وقد تقدم قريبا قرول التووى : ان 
الهى عن [ كل اللحم اذا أنتن للتئزيه إلا إن خيف منه الضرر فيحرم » وهذا الجواب على مذهيه : ول-كن المالكية . 
حلوه على التحر يم مطلقا . وهو الظاهر والله أعل . ويأتى ف الطافى ذظير ما قاله فى الذئن اذا خشى منه الضرر » وفيه 
جواذ أ كل حيوان البحر مطلًا لآنة لم يكن عند المدابة نص يخص المنير وقد أكاو! مه » صكذا قال بعضهم ؛ 
ويخدش فيه أتهم أولا إنما أقدموا عليه بطريق الاضطرار ء ويجاب بأتهم أقدموا عليه مطافا من حيث كونة صيد , 
البحر ثم توقفوا من حدث كو نه ميئة » فدل على إباحة الاقدام على أكل ما صمد هن اليدر » و بين خم الشارع آخرا 
أن مينته أيضا لال » ولم يغرق بين طاف ولا غيره .وا<تج بعض المالكية ية بأنهم أقاموا بأكلون منه أناما ا 
كانوا أكلرا منه على أنه ميئة بطر يق الاضطرار ما داوهوًا عليه ؛ لأن المضطر اذا أكل الميتة يأكل منها بحسب الحاجة . 
ثم يذتقل اطلب المباح غيرها » وجمع بعض العداء بين عذئاف الآخبار فى ذلك حمل النهى على كراهة التنزيه وماعدا 
ذلك على الجواز » ولا خلاف بين العلماء فى حل السمك على اخّلاف أنواعه » واتما اختاف ما كان على صورة 
حيوان البر كالآدى واللكلب والخزير والئعيان . فعند الحذفية ‏ وهر قول الشافمية ‏ يحرم مادا السمك» . 
واحتجوا عليه بهذا الحديث » فان الحموت المذكور لا سمى “كا . وفيه أظر'؛ فان الخبر ورد ف الحوت أصا»وءون 
الشافمية الحل مطلقا على الآصح المنصوص . وهو مذهب المالكية إلا الحازير فى رواية » وحجتهم قله تعالى ١‏ أحل ٠‏ 
لم صمد أليحر 434 وحديث ١‏ هو أأطرود ماؤه » المل ميلته » أخرجه مالك وأحاب الدنن وده ابن شزعة 
وأءن حبان وغيرهم ؛ وعن الشافعية ما يؤكل أظيره فى البر حلال ومالا فلاء ونوا على الأصح ما يميش فى البحر 
والبر وهو توعان : الذنوع الأول ماوردق ممع أكله شىء خصه كالضفدع 5 وكذا أسكثناء أحد للنهى عن قتله ورد 
ذلك من حديث عبد الرحمن بن عثمان التيمى أخرجه أبو داود والنسائى وححه والحام » وله شاهد من حديث ابن . 
عر عند أبن أبى عاصم 2 وآخر غن عبد هه بن عمس » وأخرجه ااطبراتى فى « الارسطءع وزاد : فان نقيةبا سحي 0 
وذكر الأطياء أن الضؤدع أوعان برى ونحرى » فاارى يقتل 1 كله واليحرى يضره . وهن المستثنى أيضا التمساح 
اكوته يمدو بثابة . وعد أحمد فيه رواية , ومثله القرش ف البحر الملح خلافا لما أفتى بة احب الطيرى ء والثعبان. 
وأأءقرب والسرطان والساحفاة للاستخياث والضرر اللا-ءق من أأسم » ودنياس قيل إن أده السرطان فان ”بت . 
حرم . النوع الثانى ما لم يرد فيه مانع فيدل لكن بشرط الاذكية » كالرط وطير الماء والله أغل ٠‏ ( تذبيه ) : وقع فى 
أواخر ميم مسل فى الحديث الطويل من طاريق الوليد بن عبادة بن الصامت أنهم د دخلوا على جابر فرأوه يصلى فى 
ثوب » الحدرث وفيه قصة الاخامة فى المسجد » وفيه أنهم خرجوا فى غزاة ببطن بواط » وفيه قصة الحوض »ء وفية . 
قيام المأمومين خلف الإهام كل ذلك مطول , وفيه قال« ضرئا مع رسول الله يِه وكان قوت كل رجل مشا بمرة. 
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:كل يوم فكان مما وكذا تتبط بقسينا ونأكل » وسرنا مع رسول الله يلل حى نزانا واديا أفيح » 
فذكر قصة الشجرةين اللدين مدا يمن الذى 2 حى اسثر ممأ عند قضاء الحاجة » وفه قصة ألير بن الاذين غرس 
ىكل منهما غصناء وفيه « فأتيذا المسكر فقال : يا جابر ناد الوضوء ء فذحكر القصة بطودا فى نبع الماء من بين 
أصابعه , وفيه « وشكا الناض الى رسول الله يبتع الجرع ٠‏ فال : عدى الله أن يطممكم ٠‏ فأيئا سيف البحرء فجي 
البحر زجرة فألق دابة فأورينا على شةبا الذار فاطبخذا واشتوبنا وأكاا وشبعنا» . وذكر أنه دخل هو وجاعة فى 
عينها » وذكر قصة الذى دغل تحت ضاعرا ما يطاطىء رأسه وهو أعظم رجل فى الركب عل أعظم جل ؛ وظاهر 
سباق هذه النصة يقَدَضى مغابرة القة المذكورة فى هذا الباب وهى من رواية جار أيضا » حتى قال عبد الحق ى 
د المع ين الصحيحين » : هذه وافدة أخرى غير تلك ٠‏ فان هذه كانت حضرة النى يق . وما ذكره ليس بنص فى 
ذلك لاحتهال أن تكون الفاء فى قول جار « فأنينا سريف البحر ء هى الفصيدة وه معقية لخذوف تديره فأرسلنا 
النى وه مع أن عييدة فانينا سيفت البحر فتتحد القصّان » وهذا هو الراجح عندى ء والاصل عدم التعدد . وما 
ننيه عليه هنا أ يضالأن الواقدى زعم أن قصة إعث أنى عيمدةكانت فى رجب سذة مان » وهو مندى خطأ لآن فى نفس 
الخر الصحيح أنهم خرجوا بترصدون عبد قزبش وقريش ف سئة أمانكانوا مع اذى َل فى هدنة » وقد أجرت دلى 
ذلك فى المغازى » وجوزت أن بكون ذلك قبل الهدنة فى سمئة ست أو قبابا ‏ ثم ظبر لى الآن تقوية ذلك بقول جابر 
فى روابة ملم هذه أنهم خرجوا فى غراة بواط وغزاة بواطكانت ف السئة الثانية من الهجرة قبل وقمة بدر » وكان 
الني 22 خرج فى مائتين هن أمما به يءترض عيرا لر بش فيها أمية بن شالف فبلخ بواطا , وهى إم أوحدة 
جبال لجييةة ما بلى العام » بوئبا وبين المدينة أراءة بردء فم ولق أحدا فرجع فكأنه أفرد أي عبيدة فممن ههه 
برصدون العير المذكورة . ويؤيد تدم أمرها ما ذكر فيا من القلة والجبد » والوافع أنهم فى سئة مما نكان حالهم 
اقمع بفتّح خيبر وغيرها » والجبد المذكور ف القصة يناسب ابتداء الآ فيرجح ما ذكرته » والله أعل 

. » يسيب أكل المراد‎ - ١ 
مهةعه - وشا 5 الوليد حدانا شعبة عن ألى يعفودر قال عءث ابن" أبى أوفى' رضى 2 عمهما قال‎ 
» «غَرونا هم البى يله سبع قروات - أوستاً كنا تأكل ممه الجراد‎ 
. » قال سفيان” وآ عوانة وإسرائيل” عن أبىي يعفور. عن ابن أبى أوفى' 0 سيم غزوات‎ 
قوله ( باب أكل الجراد ) بفتح اليم وتخفيف الراء معروف والواحدة جرادة والذكر والائثى سواء كألخامة‎ 
ويقال انه مشتن من الجرد لانه لا يذل على شىء إلا جرده » وشاتة الجراد يجيبة فها عشرة من الهيوا نات ذكل‎ 
: إعضما ابن الام رزورى ف وله‎ 
لا غغخذا بكر وسانا نعامة 2 وتادمًا لسر وجؤجؤ ضينم‎ 
حبتها أفاعى الرمل إطنا وأنعمت2 عاما جياد الخيل بالرأس والفم‎ 


قيل وفاته عين الفيل وعنق الثور وقرن الا”بل وذنب الحية . وهو صدفان طيار ووثاب » و«ندض ف الصخر 
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افيتركه حت ببس وينتثر فلا مر بزرع الا اجتاحه » وقيل . © واختلف فى أصله فقيل 
إنه نثرة حوت فلذإك كان أكله بغير ذكاة » وهذا وردق حد رثك ضذعياف أعوجة ابن ماجه عن أس رفعه « أن 
الجراد نثرة حرت هن البحر » ومن حديث أفى هريرة م خرجنا مع رسول الله ول فى حج أر عيرة فاستةيلنا 
رجل من جراد » مانا فضرب بنءااذا وأسواطنا , ذقال :كلوه فانه من صيد البحر ء أخرجه أبو داود والترمذنى 
وابن ماجه وسنده ضعيف ؛ ولو صح لكان فيه حجة من قال لاجزاء فيه اذا فتله الحرم » وجمورر الغلداء على خلافه » 
قال ابن المنذر : لم يقل لا جزاء فيه غير أبى سعيل الدرى وعروة بن الزبير , واءتاف عن "عب الاحيار » واذا 
ثت فيه الجزاء دل على أنه برى . وقد أجمع العلهاء على جراز أكله بير تذكية إلا أن المشووم عند المالكية اشتراط 
تذكيه ٠‏ واختلفوا فى صفتما فقيل بقطع رأسه وقيل إن دوقع فى قدر أو نار <ل » وتال ابن وهب أغذه ذكانه , 
روافق مطرف منهم الججوور فى أنه لا يقر الى ذكاتة لحديث ابن عمر « أحات لنا ميقئان ودمان : السمك والجراد 
والسكبد وااطحال » أخرجه أحمد والدارقطنى مرفوعا وقال ان الموقوف أصم ٠‏ ورجح الببوق أيضا الموقوف إلا 
أنه قال إن له حم الرفع . قوله ( عن أبى بعفود ) بفتح الاحتائية وسكون المبملة وم الغاء هو العبدى » واسمه 
وةدان وقيل وق ؛ وقال مس اخمه وأقد رلقيه وقدان ؛ وهر الا كبر ا يمغور الاصذر انمه ميد الرءن بن 
عبيد » وكلاهما نع من أهل الكوفة » و ليس للاكبر فى البخارى سوى هذا الحديث وآخر تقدم فى الصلاة قأبواب 
الركوع من صفة الصلاة » وقد ذ كرت كلام النووى فيه وجزمه بأنه الآمئن ون المواب أنه الا كبر » ويذلك 
جزم ال كلاباذى وغيره والثووى :بع فى ذلك ابن ااعربى وغيره » والذى يرجح كلام الكلاباذى جزم الترمذى 
بعد ترجه بأن رارى حديث الجراد هو الذى اسه واقد وبال وقدان وهذا هو الاك ٠‏ ورؤيده أيضا أن ابن 
أبى حاتم جزم فى ترجة الاصخر بأنه لم إسمع من غبد الله بن أبى أو . قوله (سمبع غزوات أوسا ) كذا للاكثر 
ولا إشكال فيه ؛ ووقع فى دواية النمنى ه أو ست » إذير تنوين ؛ ووفع فى « توضيح ابن مالك » سبع غزوات أو 
ماتى » وتكام عليه قال : الأجود أن يال ونع غزوات أو انيه بالتنوين لان (فظ 'مان وان كا نكافظ جوار 
فى أن ثالث حروفه ألف بمدها حرقان ثانيهما ياء فبو يخاافه فى أن جوارى جمع وثمانية ليس يمع واللفظ مأ 
فى الرفع والجر سواء » ولكن تنوين كان تثوين صرف وتنوين جواد تنوبن عوض » و[بما يفترقان بالنصب ٠‏ 
واستمر بتكام على ذلك ثم قال : وفى ذكره له بلا تنو ين ثلاثة أوجه أجودها أن يكون حذف الضاف اليه وأبق 
المضاف على ما كان عليه قبل الحذف ؛ ومثله قول الشاعر « خمس ذود أو ست عوضت مثها , الببت . الوجه الثاى 
أن يكون المنصوب كب إذيد ألف على لئة ربيءة » وذكر وجا آخر ينص بالهان ء ولم أده فى ثىء من طرق 
الحديث لافى البخارى ولافى غيره بافظ مان , فا أدرى كيف وقع هذا . وهذا الك فى عدد الذروات من 
شعبة » وقد أخرجه مل من رواية شعبة بالشك أيضا ؛ والفسائى من دوابته بافظ الست من غير شك » والترمذى 
من طر يق غندر عن شعية فال « غزروات» وم بذكر غددا . قوإه (وكنا ناكل معه الجراد) تمل أن بريد بالمعية 
جرد الذزو درن ما تبعه من أكل الجراد , ؛ تمل أن يريد مع أكله » ويدل على الثانى أنه وقع فى دواية أفى نيم 


)١(‏ بياش بالاصل 


؟الا0 ؟/ كيتاب الذبائج وااصيد 


فى الطب « ويأكل معنا » وهذا إن صح يرد على الصيمرى من الشافمية فى زعده أنه يَلِعْ عافه يا عاف |أضب . ثم 
دتفت على صند الصيمرى وهو ما أخرجه أبو داود من حديث سلءان دمل بلج عن الجراد فقال : لا كله ولا 
أحرمه » وأله.واب مرسل » ولابن عدى ف ترجة ثابت بن زهير عن نافع عن ابن عمر ١‏ اله 2 سدّل من الضب 
فقال : لا1 كله ولا أ ؛ و- دل عن الجراد فال مل ذلك » وهذا ليس ثابتا لان متا قال همه النساتى ايس 
بثقة» ونقسل الثووى الاجماع على حل اكل الجراد , امكن فص-ل اإن العربى فى شرح اترمذى بين جراد الاجاز 
وجراد الاندلس فتال فى جراد الانداس : لا يؤكل لانه ضرر محض . وهذا ان ثيت أنه !ضر أكاه بأن يكون أيه 
أسمية خصه دون غيره من جراد اليلاد ثمين استثنازه واقه أعل ٠قوله‏ (وقال سغوان) هو الثورى وقد وصله الدارى 
عن تمد بن بوسف وهو الفر يابى عن سغيان وهر الثورى ولفظه «غزو:ا مع النى بق سبع غروات نأ كل الجراد» 
'وكذا أخرجه الترمذى من وجه آخر عن الثورى وأفاد أن سيان بن عمدئة روى هذا الحديث أيضا عن ألى إعفور 


اسكن قال دوست غزوات » . قلت : وياذا أخرجة أن بن حاول عن ان عييئة جازما بلست 0 وقال الترمذى : 

كذا قال ابن عيلذة ست وقال غيره موع ٠.‏ فأت : ودلت رراءة شعية عل أن شيخرم كان شك فيدمل عل أنه جزم 

8 مملة بالسبع ثم 0 ط1 عليه لمك صار زم ا أست انه المديةن 2« واوٌيد ونا الل أن ماع سان بن عييلة صره 

متأخر دون الثودئ ومن ذكر ممه ؛ و لمكن وقع عند أبن حبان من رواية أبى الوليد شيخ البخارى فيه د سيعا أو 

ما ٠‏ يشك شعبة ٠»‏ قوله ( وأبو عرأنة ) وصله مسم عن أبىكاءل عنه وافظه مثل الثودى 7 وذكره البذار من 

٠‏ رواية يحى بن حماد عن أبى عوانة ذقال مرة عن أنى يعذور ومرة عن الشييانى » وأشار الى ترجيح كو نة عن أبى 

لعفور وهو كذلك م تقدم صريحا أنة عند أبى داود ٠قوله ١‏ واسرائيل ) وصله الطبراق من طريق عيد الله بن 
رجاء عنه ولفظه « سيع غزوات ف-كنا نأ كل ممه الجراد» 

٠‏ 8 - بإسيب آلية الجوس » وأليتة 
0017 © صم ر ييا 0 0 لي .8 

كذزؤه ‏ مرخ أو عأصم عن حيوة إن 3 قال حدانى ويف بن يزيد الد مد تى حد أنى ابو 

امدديس ااولاقة قال حدثنى أبو ثمابة اطْشَنىء قال « أنيت” النبسى" يله فلت” : يارس ول الله إأنا بأرض أهل 

٠‏ الكتاب فنأ كل فى آ ديهم » وبأرض صيد أصيد بقوسى » وأميد” بكلى العم ؛ وبكلى الذى ليس عل » ققال 

الندىة مله : أما ماذ كرت انك بأر ضٍِ هل كتابر فلا تأكلوا فى انهم إلا ان لانجدو ابد ذإن لم نجدوا 

0 د فاغسللوها وكلوا فيا 3 وأما وم ذ كرت أنيم بأرض صيد 0 ذ) صدت بقوسك فاذكر_اسم ال وكل. وهإ صدٌ 

بكلبك الل فاذكر اسم الله وكل ٠‏ وما صدت“ بكابك” الذى ليس عم فادركت” ذ كاته” فكلت» 
مهو 7 7 2000 000 هو- 7 

اذوه - عئْ ال بن إبراهيم قال د" ثنى يزيه” بن أب عبد عن سا بن الا تع قال دلا أمسوا 

1 ع 5 ١‏ 3 كن 2 .دوم لل ِ ا 4 5 

ْ -ثيوم فتدوا خيير أوقدوا النيران» قال البى؟ مكلا : علام أو دم هذه الزير ان ؟ قالوا 0 لحوم الجر الإنسية 

.قال : أهريقوا ما فيهاء وا كبيروا قدورها . فقام رجل” من القوم فقال : مويق مافسهاء وكغسلها . فقال 


الحديث 5و4 ه -موعه 0 


النىئ يَيِيمْ : أو ذاك» 

قوله ( باب آنية الجوس ) قال ابن الثين : كذا ترجم وأتى يحديث أبى تعلبة وفيه ذكر أهل الكتاب فلعله 
بدى أنهم أهل كتاب , وقال ابن المذير : ترجم للاجوس والاحاديث فى أهل الركتاب لآنه بنى على أن انحذور 
مهما واحد وهو عدم توة+م اأنجاسات . وقال الكرمانى : أو حكنه على أحدهما بااةياس على الآخرء أو باعتبار 
أن الجوس نزعع.ون أنيم أهل 5 تاب . قلت : وأحسن من ذلك أنه أشار الى ماورد فى بمض طرق الحديث منصوصا 
على الجومن . فعذد الترمذى من طريق أخرى عن أبى ثعاجة « سل دسو الله يَلِله عن قدور المجوسء ذقال : 
أنقوها غسلا واطيخوا فباء وفى لفظ من وجه آخر عن ألى أعلية « قلت إنا بمر هذا اليهود والنصارى والجوس 


فلا جد غير آنيتهم 5 الحديك » وهذه طرءقة كير مها اليخارى ذا كان فى سنده مقال يرجم 4 شم يوددق الباب م 
يؤخذ الحم منه بطريق الإلماق ونحوه » والحكم فى آنية الجوس لا يلف مع الهسكم فى آنية أهل الكتاب لآن 
الملة ان كانت لسكوتهم تمل ذباحرمك أ هل الكيتاب فلا إشكال , أو لا تحل كا سيأتى البحث فيه بمد أبواب فتكون 
الآنية اتى يطبخون فيها ذبانحهم ويغرفون قد تنجست علاقاة الميتة » فأهل ااتك.تاب كذلك باعتبار انهم لا ,تدياون 
باجتزاب الأجاءة و, أنهم إطيخون فنها التزير ويضمون فبها الخر وغيرها ؛ ويؤيد الثاتى ما أخرجه أبو داود 
والبزار غن جاير 6 نغزو مم رسول أنه 2 80 .“صاب من آنية المشركين فلست شع ٠‏ مم انلا لعدب ذلك علينا ع أفظل 
أبى داود » وفى رواية البذار م فاغسابا ونأكل فهاء . ٠‏ قله (داليتة) قال ابن المذير “فيه 5 ر الميتة على أن الزير 
لا كانت رهما ةلم تي بر وها الذكاة فكانت ميئة 0 ولذلك 7 بغسل الآئية ها. أرة حدرث أبى أعلبة عن أبى 
عاصم عاليا وساقه على لفظه » وقد تقدم شرحه قبل » شم حودبث سلمة بن الكوع 3 الخر الاهلية أورده عاليا وهو 
من ثلاثيا نه ( وسيأق شرحه عد ؟لاية عر بابا 
م6١‏ يبت الدسمية [ على الذبيحة» ومن برك متعمداً 
وقال 6 عباس : 10 أسى آلا ا . وقال الله “تعالى ( ولا تأكلوا ما ل يذ كر ا يدنم الله عليه وإنه لنينق) 
أمى النامى لا ة. وقوله تعالى لإوإن الذياطين" ابوعرن إل أوليالهم لادوم » وإن أطءتوثم 4 لشركون) 
مهو - وَرْشُث) مومى بن إ#اعيل حلكنا 5 عوانة عن سيد بن مسروق رعن عباية بن رفاعة بن رافم 
عن حذه ١ه‏ رافم و خدج قال 2 كنا مم البى وَل بذى الهايفة 6 وأصا ب الناس جوع » تأصبنا إبلاوغما ‏ وكان 
النى له فى أخر كات كبن - فمجلوا قتصبوا الدور» فلكم ال دأ مَل ام نأمس باللأدور أ كفت ء ثم 
لدي فندل ار هن 3 تم عير 04 27 مها عير 2 وكان ف القوم ل 0 » فطليوه تأهيام ؛ ذاهوى إليه 
عل بوم غبسه الله , قال الو يلك : إن هذه د العام أوابد كأوابد الرّحش » فا ند" علي منها فاصدءوا به 
هكذا . قال قال جِلدى : إنا عو 5 أو نخاف ‏ أن لق المدو غداً وليست معنا مدي » أتذم” التمب 
فقال : : ها أمبر الهام” ود 0 اسم. الم نكل" 2( لبس ١‏ 9 ين" والظنت 1 وسأخير؟ عنه : أما الدن ؟ نمظم , وأها 


00101 ؟ كاب الذباعح والصيد 


الظفر فمدَى الحبة » [ْ 

قوله ( باب التسمية على الذبيحة ومن خرك متعمد! ) ؟.ذا للجم.ع ووقع فى إءض الشروح 0 وكتاب الذبا بح 
وهو غطأ لانه ترججم أو لا كتاب الصيد والذبانح أو كتاب الذبائح والصود فلا حتاج الى تكرار » واأْشاد بقوله 
متعمدا الى ترجبح التفرقة بين المتعمد (برك النسمية فلا نحل نذكيته ومن أسى فتحل » لآنه استظبر لذلك بةول ابن 
عباس ويما ذكر بمده من قوله تعالى ( ولا أ كلوا مالم يذكر اسم الله عليه ) ثم قال « والناسى لا يسمى فايقا » 
يشير الى قوله تتعالى فى الآية ( واله لفسق) فاستئةبط منها أن الوصف للعامد فيختص الهم به » والتفرقة بين 
النامى والعامد فى الذبيحة قول أحمد وطائفة وقواه الغزالى فى « الاحياء » يجا بان ظاهر الآية الاجاب «طلقا 
وكذلك الأخبار » وان الاخبار الدالة على الرخصة تحتمل التعميم وكتمل الاختصاص بالنامى فكان حمله عليه 
أو لى لتجرى الآدلة كابا على ظاهرها ويءذر الناسى دون العامد . قوله (وتال ابن عياص : من نمى ذلا بأن) وصله 
الدادقطنى من طريق شعبة عن مغيرة عن ابراهيم فى المسلم يذيح وينسى التسمية قال : لا بأمن به . وبه عن شعبة عن 
سفيان بن عيؤنة عن عرو بن ديئار عن أبى الشءثاء حسدثنى (ع ) عن ابن عبان أنه ' ربه بأا 5 وأخرج سفيك 
أبن منصود عن ابن عييئة بهذا الاسناد فقال فى سندم عن ( ع ) يعنى عكرمة عن ابن عبامن فيون ذخ وأمى النسمية 
فقال : المسم فيه اسم الله وان 0 بذكي النسمية 5 وساده ويح : وهو موقرف ٠‏ وذكره مالك بلاغا عن ابن عباس , 
وأخرجه الاارفطنى من وجه آخر عن ابن عباس مرفوعا . وأما قول الصف وقوله تعالى لإوان الشياطين ليو<ون 
الى أوليائهم 6 قكأنه يشير يذلك الى الزجر عن الاحتجاج لجواز ترك القسمية بتأويل الآية وحابا على غير ظاهرها 
للا يكرن ذلك من وسوسة الش.طان ليصد عن ذكرل الله تعالى ٠‏ وكانه لم يا أخر جه أبو داود واين ماجه والطبرى 
إسند صمبيح عن ابن عبامن فى قوله لإ وان الشياطين ليو-ون الى أوليائهم ليجادلوم ) قال دكانوا يةولون ماذكر 
عليه اسم الله فلا رأ كلوه وما لم يذكر عليه اسم الله فكلره»ء قال الله تعالى : ولا تأ كلوا ما لم يذكر اسم الله عايه» 
وأخرج أبو داود وااطبرى أ يضا من وجه آخر عن ابن عبامض قال «جاءت الموود الى رسول الله يليم فقالوا : تأكل 
ما قتلنا ولا تأكل مما قتله الله ؟ فترلت : ولا تا كلوا مالم يذكر اسم القه عليه الى آخر الآية . وأخرج الطبرى من 
طريق على بن ألى طاحة عن ابن عباس ره وساق الى قوله ( لمشركون ) ان أطعتموه فيا يك عنه » ومن 
طريق معمر غن قتادة فى هذه الآبة ( وان الشياطين ليوحون الى أو لياتهم ليجادلوم ) قال جادهم المشركون فى 
الذبيحة فذكر نحوه » ومن طريق أسياط عن السدى نوه » ومن طريق ابن جريح قلت لمطاء : ما فوله ( فكلوا 
مما ذكر اسم الله عليه 6 ؟ قال : يامسم بذكر اخمه على الطمام والشراب والذيج » فلت : فا قوله ( ولا تاكلوا ما لم 
بذكن اسم الله عليه 6 قال ينوى عن ذبان كانت ف الجاهلية على الأو ثان . قال الطبرى : من قال إن ما ذصحه الم 
فنبى أن يذكر امم الله عليه لا حل فوو قول بعيد من الصواب لوذه وخروجه عما عليه الجماءة , ال : وأما 
قوله لإ وانه لفسق ) فانه يمنى أن أكل مالم يذكن اسم الله عليه من الميتّة وما أهل به اذير الله فسق » ولم يمك 
الطبرى عن أحد خلاف ذلك . وقد استشكل بعض المناخرين كون قوله ل( وانهافسق » منسوفا على ما قبله » لآن 
الجلة الآولى طلبية وهذهة خيرية وهذا غير سالخ ؛ ورد هذا! القول بان سيبو يه ومن تبعه من المدّقين بيزوت ذلك ء» 
وهم شواهدكثيرة » وادعى المائع أن اجملة مستانفة » وهثهم من قال الجلة حالية أى لا ناكلوه والحال أنه فسق 


الحديث (لةعه و 
أى لا تاكلوه فى حال كو نه فسقا » والمراد بالفسق قد بين فى قوله تعالى فى الآبة الأخرى ( أو فقا أهلء لغير 
الله به ) فرجع الزجر الى النبى غن أكل ما ذبح لغير الله . فليست الآبة صريحة فى فسق من أكل ما ذربح 
بذير تسمية اه » ولمل هذا القدر هو الذى حذرت منه الآية » وقد أوذع المذكور فيا حمل عليه الآية 
ومع ما ادعاه من كون الآية جملة والاخرى مبيئة لان ثم شروطا ليست هنا . قوله ( عن سعيد بن مسروق ) 
هو الدُورى والد سفيان . ومدار هذا الحديث فى الصديحين هليه . قوله (عن عباية) بفتّح المهملة وتخفيف الموحدة 
وبعد الآلف تحتائية ٠‏ قوله ( عن جده رافع بن خدج ) كنذا قال أكثر أصماب سعيد بن مسررق عله كا سياق فى 
آخر كتاب الصين والذباح . وقال أبو الأحوص « عن سعيد عن عباية عن أبيه عن جده » وليس لرفاعة بن رافع 
ذكر فى كتب الأقدمين من صئف ف الرجال » وائما ذكروا! وده عباية بن رفاعة . نعم ذكره ابن حبان فى ثقات 
التابدين وقال : انه يكتى أبا خديح . وقابع أبا الأحوص على ذيادته فى الاسناد حسان بن ابراهيم الكرمااق عن 
سعيد بن هسروق أخرجه البمق من طربقه , وهكذا رواه ليث إن أى سايم عن أبى سايم عن عياية عن أبيه عن 
جده » قله الدارقطى فى د العلل » » قال : وكذا قال مبارك ن سعيد الثورى عن أبيه » وتعقب بان الطراق 
أخرجه من طريق ميارك فل يدل فى الاسناد عن أبيه فامله أخداف على المبارك فيه فان الدارقطنى لا يكلم فى هذا 
الفن جزافا » ورواية ليث بن أنى سلم عند الطبراى ء وق أغفل الدارقطنى ذكر طريق حسان إن ابراهيم » قال 
الجياى : روى البغارى حديث رافع من طريق أبى الآ-وص فقال « عن سعيد بن مسروق عن عباية بن رافع عن 
أبيه عن جده » مكدذا عند أ كثر الرواة ؛ وسقط قوله ١‏ عنأببه »فى دواة أى على بن السكن عند الفربرى وحده 
وأظنه من اصلاح ابن السكن فان ابن أنى شبية أخرجه عن أنى الاحوص بائيات قوله ه عن أبيه » ثم قال أبو بكر: 
م يقل أحد فى هذا السند عن أبيه غير أنى الاحوص اه . وقد قدمت فى « باب القسمية على الذبيحة » ذكر من 
تابع أبا الاحوص على ذلك ٠‏ ثم نقل الجيانى عن عبد الغنى بن سميد حافظ مهير أنه فال : رج البخارى هذا 
الحديث عن مسدد ءن أنى الاحوص على الصواب »ء يعنى باسقاط ه عن أيه »قال : وهو أصل يعمل به من بعد 
البخارى اذا وقع فى الحديث خطأ لا يءول عليه ؛ قال : واتما يحسن هذا فى النقص دون الزيادة فرحذف الخطأ » 
قال الجيائى : وائما تكلم عبد الغنى على ما وقع فى رواية ابن السكن ظنا منه أنه من عمل البخارى , وليس كذلك ما 
يا أن الا كثر رووه عن البخارى بائءات ةوله د من أبيه ٠.قوله‏ ركنا مع النى 2 بذى الحايفة ) زاد سفيان 
الثودى عن أبمه « من تهامة » تقدهت فى الشركة » وذر الحليفة هذا مكان غير ميات المديئة . لان الميقات فى طريق 
الذاهب من المدينة ومن الشام الى مكة » وهذه بالقرب من ذات عرق بين الطائف ومكة »كذا جزم به أبو بكر 

المازى وياقوت » دوقع للقاببى أنما الميقات المثبور وكذا ذكر النووى قلوا : وكان ذَلِك عند رجوعرم من 
الطا'ف سنئة ثمان . وتهامة اسم اسكل ما بن .دن بلاد الحجاز , ميت بذلت من انهم بفّم المثناة والهاء وهو شدة 
الحر وركود الريح وقيل أغير الهواء ٠‏ قله ( فَآصابَ الناس جوع ) كدأن الصحانى قال هذا مبدا لمذرمم فى ذكرم 
الابل والغنم اتى أصابوا . وله ( فأصينا [بلا وغنها ) فى دواءة أبى الأو ص «٠‏ وتقدم سرعان الناس فأصابو ادن 
المغائم » ووقع ف رواءةالثورى الآئية بعد أبو اب : فاصينا نمب [إبل وغم » ٠‏ فول ( وكان الى يله ف أخريات 
الناس ) أخريات جمع أخرى» وف روابة أنى الآأ-حوص ه فى آخر الناس »» وكان وَيْكُعْ يفعل ذلك صونا.للمسكر 
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وسفظا 2 لآ لو تقد دوم لحثى أن ينقطع الضعيرف متهم دوه ٠»‏ وكان حرصوم على مافقته شدءدا فدلزم من سيره 


فى مقام الساقة صون الضعفا. لوجود من يتأخر معد قصدا من الآفوباء ٠‏ قوله ( فعجلوا قنصبوا القذور ) يعنى هن 
الجوع الذى كان جم ؛ تاستعجاوا فذنحوا الذى غنموه ووضعوه ف القدور » ووقع قى رواية داوة بن عببى عرن 
سعيد بن مسروق « فافطاق ناس من سرعان الناس فذنحوا ونصبوا قدورم قبل أن يقسم » وقد تقدم فى الشركة من 
رواية على بن الك عن أبى عوائة فعجلوا وذحوا ونصبوا القدور » وق دواية الثورى فأغلوا القدرر » أى 
أوقدوا الثار تمتها <تى غات ٠»‏ وف رواية زائد: من عمر بن سعيد عند أبى أعيم فى د المستخرج على هسل » وساق 
مسل اسنادها « فعجل أولهم فذيحوا ونصيوا القدود » ٠‏ قَولِه ( فدفع النى عَِيُّ الهم ) دفع إضم أوله عل البناء 
اللجبول » والمنى أنة وصل الهم » ووقع فى دواية زائدة عن سعيد بن مسروق ١‏ فانتهى اليهم » أخرجه الطبراق . 
قوله ( فأس بالقدور فأ كفت ) يضم الممرة وسكون الكاف أى قلبت وأفرغ ما قبا ؛ وقد اخمتلف ف هذا المكان 
ثيئين : أحدههما سبب الاراقة » والثانى هل أتلف اللحم أم لا ؟ ؤأما الاول ذةال عياض : كانوا انتهوا الى دار 
الإسلام وا محل الذى لا يجوز فيه الأكل من مال الغنيمة الممتركة إلا بعد السمة » وأن محل جواز ذلك قبل القسمة 
[تما هو ما داموا فى دار الحربء قان : ويحتمل أن سيب ذلك كوتهم انتهبوها » وم بأعذوها باعتدال وعلى قدر 
الماجة . تال : وقد وقع فى حديث آخر مأ يدل إذلك : بشير الى ما أخرجه أبو داود من طر بق عاصم بن كليب عن 
أبيه وله صحبة عن رجل من الافصار قال د أصاب الناس بجاعة شديدة وجب" فأمابوا غنم فانتهبوها : فان قدورنا 
تفل بها اذ جاء ردول الله يلع على فرسه فأكفا قدورنا بتوسهء ثم جمل برمل اللحم بالثراب » ثم قال : ان 
النببة ليست بأحل من اليتّة اه. وهذا يدل على أثة عاملبم من أجل استعجالهم بنقيض قصدهيا عومل القائل بمضع 
الميراث . وأما الثاقى فقال الثووى : المامور به من إرافة القدور إما هو إنلاف الارق عقوية لهم » وأما الاحم ف 
يتافوه بل تحمل على أله جمع وود الى المغنم » ولا يان انة أ باتلافه مع أنه يِب تبى عن إضاءة المال وهذا من 
مال الغا مين . وأيضا فالجئاية بطبخه لم تقع من جميع مستحدق اذنيمة فان منهم من لم يطبخ ومنهم المستحةون للخمس 
فان قيل لم ينقل نهم حلوا اللحم الى الغنم قلذا : ولم ينقل أنهم أحرقر , أو أتلفوه.فيجب تاو يله على وفق القواعد 
اه . ويرد عايه حديث أنى دأود فانه جيد الإسسناد وترك تسهءة الصحافىف لا يضر » ودجال الاسناد على شرط هسل » 
ولا يقال لا يلزم من تتريب اللحم إتلافه لامكان تداركه بالغسل , لآن السسياق يشعر بأنه أريد المبالغة فى الزجر عن 
ذلك الفمل » فلوكان بصدد أن يتتفع نه بمد ذلك لم يكن فيه كبيد زجرء لآن الذى مخص الواحد متهم 'زد إسير فكان 
إفسادها عايرم مع تعلق قلوهم بها وحاجتهم ايها وشموم لها أبلغ فى الزجر . وأبعد المملب تقال : ما عافيهم 
لانهم امستعجلوا وتركوه فى آخر القوم م:عرضا لمن يقصده ون عدو وتحوه » وتعقب بأنه يَلِل كان عتار! تذلك كما 
تقدم تقرير ,؛ ولا معنى لاحمل دلى الظن مع ودود الاص بالسبب . وال الاسماعيلى : أمرء يلقع با كفاء القدور 
يوز أن يكون من أجل أن ذبح من لا ملك إنثيء كله لا يكون هذكيا » و يحوز أن يكون من أجل أنبم تعجلوا الى 
الاختصاص بااثىء دون بقمة من يستحةه من قبل أن يقسم ورج مئه الخس ء فعاقيهم بالمنع من تناول ماسبقوا 
اليه زجرا لهم عن معاودة مثله » ثم دجح الثانى وزيف الاول باه لوكا ن كذلك لم يحل أكل البعير الناد امذى ماه 
أحدم هم اذم ياذن لهم اركل فى رهمه ؛ مع أن رميه ذكاة له ا نص عليه فى نفس حديث الباب اه ملخصا . 
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وقد جنح البخادى الى المعنى الاول وترجم عليه يا سيأنى فى أواخر أ بواب الاضاحى , ويمكن الجواب عما ألزمه به 
الاسماعبلى من قصة البعير بان إكون الراى رى يحضرة النى يل واجماعة فأفروه ؛ فدل سكوتهم على رضام بخلاف 
ماذحه أو لتك قبل أن يأنى النى يتخ ومن معهء فافترا » والله أعل ٠‏ قوله ( ثم قسم فعدل عشرة من الخْم بيعير ) 
فى دواءة © وهذا مول على أن هذا كان قيمة الذم اذ ذاك » فلعل الابل كانت قليلة أو نفيسة والئ 
كانت كثيرة أو هوبلة بحيث كانت قيمة البعير هشر شياه » ولايخا لف ذلك (أفاعدة فى الاضاحى من أن البعيد زى* 
عن سبع شياه » لآن ذلك هو الغالب فى قيمة الشأة والبعير المعتد لين » وأما هذه القسمة فكانت واقعة عين فحتمل 
أن يكون التمديل لما ذكر من نفاسة الإبل دون لدنم ؛ وحديث جار عند ملم صريح فى الحم حيث قال فيه «أمم نا 
رسول الله 0-6 أن نشترك فى الابل والبقر كل سبعة منا فى بدئة ع والمدئة تطاق على الناقة والبقرة » وأما حديث 
ان عباس «١‏ كنا مع النى 2 فى سفر ضر الأضى فاشتر؟:! فى البقرة قسعة وف البدئة عشرة » أسنه الترمذى 
وصححه أن حيان وهضده يمحديث رافع 34 خدج هذا . والذى «تحرر ىهذ١‏ أن الأصل أن البعير إسبعة ما م 


يعرض عارض من نفاسة ونحوها فيتذير لمكم بحسب ذلك ٠‏ و-مذا تجتمع الأخبار الواردة فى ذلك . ثم الذى 
يظرى من القسممة المذكورة أما وقءت فيا عدا ما طبخ وأريق من الابل والذم النىكانوا غنموها » ويحتمل - إن 
كانت الواقمة تمددت - أن تنكون ااقصة ااتى ذكرها ابن عباس أثلف فيها اللحم (.كونه كان قطع للطبخ والقصة القى 
فى حديث رافع طيخت الششياة احا مثلا فلءا أر يق مرقرا ضمت إلى المفلم لتقم ثم يطبخها من وقعت فى سهمه » 
ولمل هذا هو الذ-كتة فى انحطاط قيءة الدياه عن اامادة » والله أعل ٠‏ قوله ( اند ) بفتح انون وتشديد الدال أى 
هرب ثافرا ٠‏ قوله ( منها ) أى من الابل المقسومة ٠‏ قوله ( وكان فى القوم شيل يسيرة ) نيه بيد لعذرهم فى كون 
البعير الذى ند" أتعيم و بقدروا على محصيله فكأاله يقول : لو كان مم يول كثيرة لامكاوم أن هاوأ 4 
فبأخذوه ٠‏ ووقع فى روابة أنى الأحوص «ولم يكن «مهم خيل » أى كثيرة أو شديدة اأجرى ؛ فيسكون الانى اصفة 
فى الخيل لا لأصل الخيل جمعا بين الروايتين ٠‏ قوله ( فطلبوء فأعياهم ) أى أتعرم دلم يقدروا على #صيله . قوله 
) فاهوى اليه رجل ) أى قصد '#وه ورماء , وم أؤف على اسم هذا الراى . قوله ) خكييه الله ) اي أصاءه سوم 
أوقف . قوله ( ان هذه البراثم ) فى رواية الثورى وشعية المذكورتين بعد د أن هذه الابل » قال عض شراح 
المصا برح :هذه د اللام » تفيد معنى « من » لآن البءضية استفاد من أسم إن أدكوته ذكرة : قوله ) أوايد ( جمع 
آبدة بالمد وكسر الموحدة أى غريبة » يقال جاء فلان بآبدة أى بكلدة أو فملة هنفرة » يقال أيدت بفتّح الموحدة 
تأبد بضمها ووز الكسر أبودا , ويقال تأبدت أى توحشت . واراد أن لحا توحشا . قوله ز فا ند ليك 'منها 
فاصدموا به هكذا) فى رواية الثورى ١‏ فا غابمم منها » وفىرواية أنى الاحوص وفا فعل منها هذا فانعلوا مثل هذا 
زاد عبر بن سعيد بن هسروق عن أبيه « فاصئدوا به ذلك وكلوه » أخرجه الطبراتى » وفيه جواز أكل ما رى 
با أسوم جرح فى أى موضع كأن هن جسده ؛ إشرط أن يكون ودوشيا أو متوحشا » وسماى البحث فيه إعد 'مانية 
أبواب . قله ( دتال جدى ) زاد عبد الرزاق عن الأورى فى درايته ديا رسول الله » وهذا صورته مرسل ٠‏ فان 
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هباية بن رفاعة لم يدرك زمان الآول ؛ وظاهر ساثر الروايات أن عباية نآل ذإك عن جده » فى رواية شعبة عن 
جده أنه قال « ب ردول لله » وف دواية عمر بن عبيد الائية أينا « قال قلت يا ردول الله » وق رواية أنى 
الأحوص ١‏ قلت يارسول انه » ٠‏ قوله ( إنا انزجو أو نخاف ) هو شك من الراوى » وف التعيير بالرجاء 
إشارة الى حرصهم على لقاء المدو لا برجونه من فضل الثبادة أو الذنيمة » وبالخوف إشارة الى أغم لايحبون 
أن يهجم عايهم المذو بِمْدَة ؛ ووقع فى روابة أفى الاحوص ١‏ إن نلق العدو غدا » بااجزم ٠‏ وامله عرف ذلك 
ابر من صرد قله أو بالقرائن » وفى رواية بزيد بن هارون عن الثورى عند أبى عم فى المستخرج على مسل د إنا 
نلق العدو غدا وإنا ترجو , كذا ذف متداق الرجاء ٠‏ و لعل مراده الغنيمة ٠‏ قوله ( وليست معنا مدى ) يضم 
بة إسكون الدال بمدها تحتائية وهى السكين , سويت بذلك لاما تقطع مدى اليوان 


أرله ‏ خنف مقصور- جمع مد 
أى عمره » والرابط بين قوله « ثاق المدر وليست معئا م-دى » تل أن يكون مراده أنهم اذا لقوا العدو 
صاروا بصدد أن يغنموا هنهم ما يذو نه » وحمل أن يسكون مراده أنهم حتاجون الى ذيبح ما يا كاونه ليتقووا 
به على العدو اذا لقوه » ويؤيده ما تة.دم من قسمة الغم والابل بيهم فكان معبم مايذحو نه ؛ وكرهوا أن 
يذحوا إسيوة,م اثلا يضر ذلك دها والحاجة ماسة له : فسال عن الذى يحرى” فى الذي غير السكين 
والسيف » وهذا وجه الحصر ق المدية والقصب ونحوه مع [مكان ما فى معنى المدية وهو السيف . وقد وقع فى 
حديث غير هذا , انم لافو العدو غدا والفطر أقوى لك5ء فندمم الى الفطر ليتقووا ٠‏ قوله ( أفنذع بالقصب ) ؟ 
..يانى البحث فيه بعد بابين . وله ) اا وو الدم ) أى أساله ودبه بكثرة , شبه حرى الماء فى الذبر . قال عراضن : 
هذا هو المشهور فى الروايات بالراء » وذكره أبو ذر الحشنى بالزاى وقال : النبز ؟منى الرفع وهو غريب» 
و دماء موصولة فى موضع رفع بالابتداء وخبرها ١‏ فكروا » والتقدير ما أثبر الدم فبو <لال فكلوا, 
و>تمل أن تكرن شرطية ووقع فى دواءة أفى اععق عن الأورى « كل ما أخجر الدم ذكاة» ودماءء ىهم ذا 
موصوفة. قوله ( وذكر امم الله ) مكذا وقع هنا ٠‏ وكذا هو عند مسل يحذف قوله ه عليه » وثبنت هذه اللفظة ق 
هذا الحدرث عند المصئف ف الثشركة » وكلام النووى فى ه شترح مسلم » بوهم أنها ليست ف ابخارى إذ قال : هكذا 
هو ف النسخ كلرا يعنى من مسم وفيه عذرف أى ذ كراءم الله عليه أو معه ‏ ووقع فى رواية أبى داود وغيره ه وذكر 
اسم الله عليدء اه فنكاته لما لم برها فى الذبانح من الإخارى أيضا عراها لأبى داود » اذلو استحضرها من اأبخارى 
ما عدل عن التصريح بذكرها فيه اشتراط الآمية .لآنه عاق الإذن جوع الآمرين وهما الإنباد والقسميةوالمعلق 
على شيئين لا بكتى فيه الا باجتماعرما و يذئى بانتفاء أحدهما » وقد تقدم البدث فى اشتراط القسمية أول الباب » 
ويأتى أيضا قريبا . قوله ( ليس السن وااظفر ) بالاصب على الاستئناء بليس » و يوز الرفع أى ليس السن وااظفر 
مباحا أو تجرئا . ووقع فى روابة أبى الاحوص «١‏ مالم يكن سن أو ظفر » وق رواية عير بن عبيد د غير السن 
والظفر » ؛ وفى روانة داود بن عيسى ١‏ إلا سنا أو ظفرا » ٠‏ قوله ( وسأحدنم عن ذلك ) فى رواءة غيد أبى ذر 
و وسأخيرك , وسيأتى البحث فيه وهل هر من سلة المرفوع أو مدرج فى ١‏ باب اذا أصاب قوم غذيمة » قبيل 
كتاب الاضاحى ٠‏ قوله ( أما السن فمظم ) قال البيضاوى : هو قياس حذفت منه المةدمة الثانية لشمرتها عندهم » 
والتقدير أما السن فمظم : وكل عظم لا بحل الذع به ء وطوى النتيجة لدلالة الاستثناء عليها . وقال ابن الصلاح فى 
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د مشكل الوسيط » هذا بدل على أنة عليه الصلاة والسلام كان قد قرر كون الذكاة لا تحصل بالمظم فلذلك اقتصرءلى 
قوله « فعظم »» قال : ولم أر بعد الإبحث من تتفل ليمع من الذييح بالعظم معنى يعقل ٠‏ وكذا وقع فى كلام أبن 
عبد السلام . »وقال النووى : مهنى الحديث لا تذحوا بالمظام فانها تنجس بالدم وقد ميتم عن تنجيسها لبها زاد 
إخوانم من الجن اه . وهو محتمل ولا بقال كان كن تطرير ها بعد الذبع ما لآن الاستنجاء ما كذلك , وقد تقرر 
أنه لا يحرى” . وقال ابن الجوزى ف ١‏ المشكل ء : هذا يدل على أن الذي بالعظم كان معرودا عندم أنه لا يحرى” » 
وقررثم الشارع على ذلك وأشار اليه هنا . قات : وسأذكر بعد بابين من حديث حذيغة ما يصلح أن يكون مستئدا 
لذلك إن ثبت. قوله ) وأما الظفر فدى الحيشة ) أى وم كفار وقد لوم عن الذشيه بم » قاله ابن الصلاح وتيعه 
الذووى : وقيل نجى عنما لآن الذييح مما تعذيب للحيوان ٠‏ ولايقع به غالبا إلا الخنق الذى لبس هو على صورة 
الذبع ٠‏ وقد قالوا: ان الحبشة تدى مذابح الشاة بالظفر حتى تزهق نفسها خنقا . واعترض على التعليل الأول بأنه 
لوكان كذلك لامتنع ااذيح بالسكين وسائرما يذيح به الكفار » وأجيب بان الذي بالسكين هوالصل وأما مايلتحق 
ها فبو الذى يعدير فيه التششبيه لضعفها , ومن ثم كانو! يألون عن جواز الذييج بغير السكين وشحراكا -.أتى واضاء 
ثم وجدت ف « المعرفة للبوق » من رواية حرملة عن الشافعى أنة حمل الظفر فى هذا الحديث عل النوع الذى يدخل 
فى الور فقال : معقول ف الحديث أن السن اتما يذكى ما اذاكانت منتزعة »فاما وهى ثابتّة فلو ذيح يما لكانت 
منخئقة » يعنى فدل على أن المراد بالسن السن المتنزعة وهذا خلاف ما نقل عن الحنفية من جواذه با لسن المنفصلة 
قال : وأما الظفر فلوكان المراد به ظفر الاؤسان لقال فيه ما قال فى السن » لكن الظاهر أنه أراد به الظفر الذى هو 
طيب هن بلاد الحبعة وهو لايفرى فيكون فى همى الخنق . وق الحديث من الفوائد غير ما تقدم نحريم التصرف فى 
الاموال المشتركة من غير إذن ولو قلت ولو وقع الاحتياج اليها » وفيه انقياد الصحابة لآم انى يع حتى فى ترك 
ماجم اليه الحاجة الشديدة . وذيه أن للامام عقوبة الرعية بما فيه إنلاف منفعة ونحوها اذا غلبت المصاحة الشرعية ‏ 
أن قسمة الغئيمة وز فما التعديل والنقسويم ولا يشترظ قسمة كل شىء منبا على حدة » وأن ما توحش هن 
المأ نس يععلى حكم اللتوحش وبالمكس » وجواذ الذبح بما بحصل المقصود سواء كان حديدا أم لا, وجواز عقر 
المدوان الناد لمن مجر عن ذحه كالصيد البرى والمتوحش من الانى ويكون جميع أجز انه مذبما فاذا أصيب فات 
من الاصابة حل » أما المقدور عليه فلا بباح الا بالذيح أو النحر إجماعا . وفيه التنبيه دلى أن تحرمم المية لبقاء دمها 
فيها . وفيه منع الذيح بالسن والظفر مصلا كان أو منفصلا طاه را كان أو متنجسا » وفرق الحنفية بين السن والظفر 
المتصلين نغصوا المنع بهما وأجازوه بالمنفصلين » وفرقوا بأن المتصل بصير فى معنى النق والمنفصل ف معنى الجر » 
وجزم ابن دقيق العيد حمل الحديث على المتصلين ثم قال : واستدل بة قوم على مئع الذيح بالمظم مطلقا لقوله « أما 
السن فعظم 8 قغلل مشع الذبح به الكونة عظما : والحكم يعم بعموم علته وقد جاء عن مالك فى هذه المسألة أربع 
روليات ثالثها يرز بالعظم دون السن مطلقا رابعها بحوز بم.ا مطلةا حكاها ابن المنذر » وح الطحاوى الجواز 
مطلقا عن قوم ؛ وا حتجوا بقوله فى حديث عدى إن حاتم « أم> الدم ما شنْت » أخرجه أبو داود » امكن عمومه 
مخصوص باانبى الوارد عصحا قى حديث رافع عملا بالمديئين » ولك الطحاوى طر با آخخر احج لمذهيه بعموم 
حديث عدى قال : والاستثناء فى ححديث راقع يقتمنى تخصيص هذا العموم » اكنه فق المازوعين غير محةّق وفى غير 
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الأذوعين حدق من حيث اانظر » وأيضا فالذب بالماصلين يعبه الؤنق وبالمتروعين يشبه الآلة المستقلة من حجر 
وحشب ٠.‏ والله أعل 
15 - بإصيست ماذابم على التُصّب والأصنام 

حوءه - جَِيْش) معلى بن أسد حد ثنا عبد المزز_يعنى ابن اغتار أخبرنا مومى' بن' عقبةٌ قال أخيرنى 
سال أيه مهم عبد الل أتحدّث عن روك الله يبه أنه لتى زيد بن عمروين تقيل بأسفل إلدح وذاك قبل 
أن مزل على رسولر الل 22 الوحى” 0 فقد م إليه رلك لل يِه سفرة لحم ( تأى أن يأكزه 0 6 م 

20 2 1 ا لل 
قال : إنى لا1 كل ما تذنحون على أنصا يم » ولاك كل إلا ما ذ كر اسم الله عليه » 

قوله ) باب ما ذيح على النصب والاصنام ( الخنصب إعزم أوله و بفححه واحد الأنصاب ؛ وهى حجارة كاننى 
تنصب حول اليدت يذيح علما باسم الأصئام 5 وقيل الذصب م إإعيك من دون ألله, على هذا فمطف الاصنام عطاف 
تفسيرى » والاول هرو المشهور وهو اللائق 30 الياب 5 ذكر فيه حديث ان عر ق قصة زيد بن عرر بن نفدل 
ووقع فيه من الاختلاف نظير ما وقع فى الروابة التى فى أواخر المناقب , وهو أنه وقع الأآاكثر ١‏ فقدم اليه رسول 
اك" سفرة , وللكشيممنى « فقدم الى رسول الله عل سفرة » وجمع ابن المذير بين هذا الاختلاف بأن القوم 
١‏ 00 باسبت قول البى يه ١‏ ذم على اسم اله ظ. 

وه اح نحرشة] كتببة حذككدا أبو عوانة عن الأمنود ن قيس عن جندب ين سفيّان” البكل قال د ضسكينا 
مم رسول الل يبي أُضحاء ذات يوم ر» فاذا أناس قد ذنحوا ضّحاياام قبل الصلاة » فلما انصرف رآم الدى وَيْل 
ا مدا - > 2 7-4 
أنهم قد ذبحوا قبل الصلاة فقال : من ذبي قبل الصلاة فايذي” مكامها أخرى » ومن كان لم يذ" حتى سينا 
فليل .بح على 2 لل » 

قوله ) باب قول الثى 2 فليذيح على اسم الله ؛ 0 فيه حديث جندي بن عيد الله ى ديح الضدايا قبل صلاة 
العيد . وفيه اللفظ المذكرر وهو يحتمل أن يكون امراد به الاذن فى الذببيحة حيائذ » أو اراد به الام بالنسمية 
على الذبدة ٠‏ تسيا شرح الحديث مستوق فى كتاب الاضاحى أن قأء أ لعالى ٠‏ وقلك أدةدل 4 ان المذير على 
اشتراط اسمية العامد دون ألذامى , ويأق قفر بره هناك ان شاء الله تعالى . ووفحع ل هذه الرواءة وضحرنا مع رسول 
الله يله أخماز « بفتح أوله ركعنى الاخصة 
- لصب ما أنبر اهام من القصّب واروة والحديد 
5 1 3 له ع 
١ه‏ - رشنا تحد بن أبى بكر المقدى د" ثنا معتهدر عن عهيل الله « عن نافم عع ابن كعبر بن ْ 


الحديث ز.٠مهة‏ - لا٠وة‏ الما 
مالك بر ابن عبر أن" أبام أخيره ا جاريةة لهم كانت ترعى كنا بسَلم» فابصرت بشاز من نوها مو 0 
فكسرت ححراً فذحها به . فقال لأهله : لا تأكلوا حت آى النى ويَهْتهْ نأسأفه » أو دى أرسل الى من يسأل » 
فاتى البى يل - أو بمث اليه - فأم النبى وَل بأ كلما : 

0ه - جرش مومى حداثنا جوري عن ناف عن ر جل من بنى سل أخبرن عهل اله أن جارية للكمب 
ابن مالك تر آنا له بالجبيل الذى بالسوق وهو بسلع ؛ فاصييت بشائر» فكسرت حجرأ فذحتها به » فذكروا 
لنبى؟ وين تأمرثم بأ كلبا » 

... - وَرْشا بدا قال أخبيرنى أبى عن شعبةٌ عن سعيدربن ممسروق «عن تعباية” بن راعة” عن جو 

أنه قال : يارسول الله ابس لنا مُّدى . فقال : ما أعهرَ الم وذ كر اسم الله نكل" ليس الظفر والسن” ؛ أما 
الظر” فمدَى الحيّشة . وأما السب فعظم ٠‏ وند مير خب » فقال : إن" هذه الاوبل أوابدت كأوابد الوآحش » 
فا غاب منها فاصتموا به هكذا » 

قوله ( باب ما ان الدم من القصب والمروة والحذه ) أنه أى أسال» والمروة حجر أن وقيل هوالذى 
بقدح منه النار ٠‏ وأشار المصئف يذكرها الى ما ورد فى بعض طرق حديث رافع ٠‏ فان فى رواءة حبيب بن حبيب 
عن سعيد بن مسروق عند الطبر انى « أفتذيح بالقصب والمروة » ؟ وف دواة ليث بنأبى”سام عن عياية ٠‏ أنذيح 
بالمروة وشقة العصا »؟ ووقع ذكر الذي بالمروة فى ديث أخرجه أحمد والنسائى والترمذنى وأين ماجه من طر بق 
الشعى عن جمد بن صفوان ؛ وق دواية عن مد بن صينى قال « ذيحت أ نبين_بمروة » فأمىفى النى بل بأكلبما « 
وصمحه ابن حبان والمام ؛ وأغرج المسيرانى فى و الأوسط » من حديث حذيفة رعه « اذحوا بكل شثىء فرى 
الأوداج ما خلا السن والظفر» وفى سنده عبد الله بن خراشس عتتلف فيه , وله شاهد من حديث أب أمامة نحوه 5 
والأشهر فى روايءة غير من ذ كر 0 أتذيع بالقصب « ؟ وأما الحديد نن قوله « وليست معنا مدى » فآان فيه اشارة 
المروة ٠‏ ولذلك ذكر فى الباب جديثكمب بن مالك وفيه التنصيص على الذجح بالحجر : قوله ) معثتمر ) هو ابن 
ساجان التيمى وعبيد أثه هو أبن عمر الممرى ٠‏ وُولْهِ (عن نافع سمع اب نكعب إن مالك) جزم المرى ف «الاطراف» 
بأنه عد القه بن كعب » وقد سبق مافيه فى الوكالة » وأن الذى يترجح أنه عبد الرحمن .نكعب » وقد اختلف فى هذا 
الحديث على نافع كا سأ بينه ى الباب الذى بعده . قَولْه ( أن جارية لحم) لم أقف على أسمبا ٠‏ قوله (بسلع) بفتح السين 
المبملة وسكون اللام وحك فتحها وآخره مبملة : جبل معروف با مديئة ٠‏ قولْه ( فأ بصرت بشاة ) فى رواية غير أبى 
ذر « فأصيبت شاة من غنمها » ٠‏ قوله ( موتا ) فى رواية السرخسى والمستملى د مونما » . قوله ( فذحا به ) ق 
رواية الكشمجنى «١‏ فذكتها » وسقط لغير أفى ذر « ية» ٠‏ قوله ( أو حتى أرسل اليه ) هو شك من الراوى ٠.‏ قوله 


( غن سعيد ن مسروق ) هكلذ! جزم به عبدان عن أبيه عن شعبة » ووقع فى رواية غندد عن شعبة, أ كبر على اق 
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مععئه من صعيد إن سر رق و حدق بة فيان دمى الثررى منه , أخرجه النسافى ٠‏ وأخرجه أحر عن غندر قبين 
أن القدر الذى كان بعك شيبة فى سماعه له من سعيد بن عسروق هو قوله ه وجمل عدرا من الشاء بيمير » . قات : 
ولهذه 1:كدة اقتصر اليخاري من الّديث من رءراية شعية هذه على ما عد! قصة تعديل العشر شياه بأابعير » اذهو 
الحةق هن أسماع ؛ وقد تقدمت مياحث الحدرث قربا . قوله (عن عباءة بن رفاءعة ) فى رواية غير أبى ذر وو عن 
عباية بن راقع » وررافع جد عباية وأبوه رفاعة فاب فى هذه الرواية الى جده ولو أذ بظاهرها اكان الحديث عن 
خدي والد رافع :ليس كذلك : وقوله فى هذه الرواءة و وند يمير لخبسه » قبه اختصار , وقد أخرجه الاسماعيل 
من طربق معاذ عن شعية بلفظ ه ووئد بعير مئها فسعوا له, فرماه رجل إسوم خاسة ع 
- بإسسيب ذ بيحةر الرأة والآمة 
نك 9 2-07 صدقة” لكي عبدة عن عيذ ل عن اهم عن ان كسم نْ مالك عن أبيه ا إن' 

اسرأة ذبحت غاة عبر » فسئل انئ مكليه عن ذلك ؛ ذأمس بأ كذها . وقال الايث” : حد ثنا نافم أنه م رجلا 
من" الأنصار عخبر عبد الله عن الى" َيه أن" جارية لكمب . . بهذا 

66 ح رشن| لساعيل قال حدثنى مالاث” عن "اذم عن رجل من الأنصار عن معاذ بن سعد أو 
سعدأين معاذ - أخبره « ان جارية لتكصير بن مالك كانت ترعى نا بام فاصيبت شاة منهاء فادركمها 
فذتحتها حجر » فسئل البى“ له فال : كلوها » 

قوله ( باب ذبيحة الآمة والمرأة ) كأءه إشير الى الرد على من منع ذلك . وقد نقل مد بن عبد المكم عن مالك 
كراهته . وق ١‏ المدوة » جوازه ٠‏ وفى وجه للشافعية يكره ذبح المرأة الاضحية » وعند سعيد بن م:صور إساد يح 
عن ابراهيم انخمى أنه قال فى ذبيحة ارأة وااصى : لا بأس اذا أطاق الذبيحة وحفظ القسمية » وهو قول اوور . 
ْله ( عبدة ) هو ابن سلبان اادكلابى ااسكوفى وافق معتمر بن سلبان التيمى البصرى على روايته عن عببد الله بن 
عير » وذكر الدارتطنى أن غيرهما رد.اء عن عبيد الله فقال « عن نافع أن رجلا من الانصار » . قلت : وككذا تقدم 
فى الباب الذى قله من رواية جويرية عن نافع ٠‏ وكذا علقه هنا من رواية الأيث عن نافع » ووصله الاسماعيلى من 
رواية أحد بن بو نس عن الأءث به قال الدارةطنى دو كذا قال جمد بن اق عن نافع» وهو أشبه ٠‏ وسلك الجادة قوم 
منرم يزيد بر هارون أال عن حى بن سعيد عن نافع عن ابن عمر » وكذ! قال مى<وم العطار هن داود العطارعن 
نافع , وذكر الدارقطنى عن غيرهم أم ددوه كمذلك . قال: ومنهم من أرسله عن ناقع وه وأشبه بالدواب» وأغفل 
ماذكره اليخارى أواخر الباب من رواية مالك عن :افع عن رجل من الانصار عن معاذ بن سعد أو سعد بن معاد 
95 ان جارية الكعب > وقد أورده فى دالأوطات» له ذلك من ححديث جماءة عن مالك 5 منهم مد بن الحسن » وقال 
فى روايته عن رجل من الاأصار معاذ بن سعد أو سعد بن مماذ ؛ وأثار الى تفرد ت#د ذلك . وقال الياقون عن 
رجل عن معاذ بن سعد أو سعد بن اذ ؛ ومهم أبن وهب أخرجه من طريقه كالماءة قال : وأخرجه ابن وهب 
ف غير الموطأ قال «أخيرقى مالك وغيره من أهل العم عن نافع من رجل من الانصار أن جارية لكعب بن مالك » 
فذكره وقال : الدواب ما فى الموطأ يعني عن مألك ٠‏ و أما عن غير فيحتمل أن يكون ابن وهب أراد الليث وحمل 
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دواية مالك على روايته » وأغرب ان الدين فال : فيه رواية #انى عن تابعى لآن ان كمب تابعى وابن عمرحابى 
فلت : لكن ليس ف ثشىء من طرقه أن ابن عبر رواه عنهء وأا فنها أن ابن كعب حدث ان عير بذلك مله عنه 
نافع » وأما الرواية النى بها عن ابن عمس فقال راوها فيها عن النى يه ولم يذكر ابن كعب » وقد تقدم أنها شاذة 
والله أعلم . رقال السكرمانى الثدك من الراوى فى معاذ بن سعد أو سعد بن معاذ لايقدح لآن الصحابةكليم عدول » 
وهوكا قال » لكن الراوى الذى ل يسم يقدح فى صحة الخر إلا أتدفد نبي بالط_بق الآخرى أن له أصلا . قوله (جادية) 
وفى افظ ١‏ أمةء لا ينافى قوله فى الرواية الاخرى , امرأقء لما أم » فيؤخذ بقول من زاد فى دوابته صفة وهى 
كونما أمة . قوله ( فذحتها ) فى دواية الكشميينى ١‏ فذكنها » ووقع فى رواية معن بن عيسى عن مالك فى ١‏ الموطأ » 
فأدركت ذكاتها حجر . قوله ( فسئل النى يلقع ) فى دراية الليث , قكسرت حجرا فذحتها به فأتى اانى يوق فأخيره 
فال : كلوها » فيستفاد من روارته تعمين الذى سأل النى يِل عن ذلك » وقد سبق فى الباب الذى قبله من رواية 
جويدية عن نافع فذكروا للنى يَهيهْ ؛ وقد تقدم هن روابة عبيد الله بن عمر فيه على الشك والله أعل. وق الجمديث 
تصديق الأجير الامين فا اثامن عليه دى إظهر عليه دليل الخيانة . وفيه جواز اصرف الأمين كالمودم بغير إذن 
المالك بالمصاحة » وقد ققدمت ترجمة المصاف بذك فى كاب الوكالة » وقال ابن القاسم : اذا ذب الراهى شاة بير 
اذن المالك وقال خشيت عايا اموت لم يضمن على ظاهر هذا الحديث ؛ وتعقبٍ بأن الجارية كانت أمة لصاحب الذة 
فلا يتصور تضميئها ٠‏ وعلى تقدير أن :كون غير ملك فلم بنقل فى الحديث أنه أراد تضميثها ٠‏ وكذا لو أنزى 


على الاناث خلا بغير اذن قبلدكت ٠‏ قال ابن القاسم لا يضمن لانه من دلاح المال » وقد أومأ البخارى فىكتاب ا 


الوكالة الى موافةته حبك قدم الجواز بقصد الاصلاح ) وقد أقدم مان ذلك , وفمه جواز أكل ماذجح إغيد إذن مال 


ولو تمن الذابح » وخااف فى ذلك طاوس وءكرمة كا سيأتى فى أواخ ركتاب الذباتح : وهو قول اق وأهل ' 


الظاهر 2 واليه م ااجيخارى لانه أررد فى ااجاب المذكور حود يثك رافيع بن خديج فى الآس إكفاء القدور وقد 
سبق مأ فيه ؛ وعورض يحديث الاب » وما أخرجه أحد وأبو دارد .ند قوى من طريق عاصم ب نكليب عن أبيه 
فق قصة الشاة النى ذعما المرأة بعير إذن صا ما وأمتنم النى لله هن أ كلها لكنه قال د أطعموها الاسارى » فلو لم 
تسكن ذكية ما أمى باطعاءها الأسارى . وفيه جواز أكل ماذحته المرأة سواء كانت حرة أو أمة كبيرة أو صغيرة 
مسلية أو كدابية طاهرا أو غير طاهر , لآنة يع أ بأ كل ما ذيحته ولم يستفصل » نص على ذلك العافى , وهو 
فول الجرور» وقد تقدم فى صدر للباب 
٠‏ - سيت لا ذى بالسسن والمَظم والظفر 
5 سس رشنا 0 لثنا سفيان” عن أبيه عن عباية بن رفاعة عن رافع بن خدج قال « قال النى' 
كيه :كل - يمني ما أتبر الام إلا ألبب:* والظفر 2 
قوله ( باب لا يذّى بالسن والعظم وااظفز ) قال الكزمانى : السن عظم خاص وكذلك الظفر و لكتهما فى 
العرف ليسا بعظمين » وكذا عند الاطباء ؛ وعلى الاول فذكر المظم من عطف العام على الخاص ثم الخاص على 
العام » ذكر فيه طرفا من «ديث رافع بن خديج وقد تقدمت مباحثه , وسفيان هو الأورى » قال الكرمانى : ترجم 
ظ 6 مج إ ه فت البارى 


*© 


اه + كتتاب الذبائح والصيد 


بالمظم 1 يذكرء فى الحديث واكن حكه إعلم منه . قات : والمخارى هذا ماش على عادتة فى الاشارة الى ما نتضمنه 
أصلالحديث ء فإن فيه د أما السن فعظم » وان كانت هذه اجلة لم تل كر هنا لكانها ثابئة مشهورة فى نفس الحديث . 
قوله رقال الى علائة كل يعنى ما أتهرالدم ألا السن والظفر) كذا عند اجميع, ولم أر, عند أحد من رواه عن الأورى 
ذا اللفظ » و كل » فمل ام بالا كل و لفظ ١‏ يعنى , تفسير » كأن الراوى قال كلاماً هذا معنا » وقد أخرجه 
البهق من طريق الياغندى عن قبيصة شيخ اليخارى فيه بلفظ «دكنا مع الذى 2 يذى الحليفة فأصاب الناس إبلا 
وغيا » قال وذكر الحديث بتحوه وزاد فى آخره د قال عباية : ثم ان ناضها تردى بالمديئة فذببح من قبل شا كلته , 
فأخذ مئه أن >ر عشيرا يدرهمين » و ساق الحديث إءد قليل من طريق مي القطان عن الثورى مطولا 


- بإسسبب ذبيحة الأعراب ونحومم 


5-9 


.هه - وشا عمد ن سد ال حدثنا أسامة” بن حفص الدنى عن هشام ار أيه 
دعن عائشة” رض الل عنما أن" قوم قالوا لنى” بقع : إن قوما يأنوتنا بلحم لاندرى أذ حكر اسم الله عليه 

قوله ( باب ذبيحة الأعراب ووم ) كذا لأ كثر بالواو وللكسممنى بالراء بدل الواو وكذا هو عند النس.ى 
وادكل وجه :“وله ( أساءة ن حقصس المدنى) هو شيخ لم يزد البخارى ف التاريخ فى فعريفه على ما فى هذا الاسناد » 
وذكر غيره أنه ررى عنه أيضا يحى بن إبراهم بن أبى قثيلة بالقاف والمثناة مصغر . ول يحتج البخارى باساءة هذا 
لآنه قد أخرج ونا الحديث من رواية الطفارى وغيره م سأ بيذه : قوله ( تابعه غلى عن الدراوردى ) هو على بن 
عيد الله ن المدينى شيخ البخارى والدراوردى هو عيد العزيز بن قد واع6ا مرج له البخارى فى المتايمءات , 
ومراد البغخارى أن الدراوردى دواه عن هدام بن عروة ميفوط ؟! رواه أسامة بن حفص » وقد أخرجه الاسماعيل 
من ظريق يعقوب بن حمرد عن الدرارردى + قوله (وتابعه أبو خالد والطفاوى) يءنى عن هشام بن عروة فى رفعه 
أيضاء اما رواية أبى غالد ‏ وهو سايان بن حيأن الآحر ‏ فقد وصابما عنه المصاف فى كتّاب التوحدد وقال عقبه 
د وتابعه مد بن غبد الر<من والدراوردى وأسامة ن حفص » وأما رواية الطفاوي وهو تتهد ن عيد الرجمن فقد 
وصلبا عنه المضنف فى صحكتاب البيوع َ وغالفهم مالك فرواه عن هشام عن أبيه مسالا ليس فيه عائشة ( قال 
الدارقطن فى «العلل» : رواه عبد الرحيم بن سايهان ويحاضر بن المووع والنضر بن شميل وآخرون عن هشام موصولا 
وروآأه مالك مسلا عن هشام 0 ووافق مالك على ارساله ال#ادارن وابن عييئة والقطان عن هشام »وهو أشيه 
بالصواب »وذكر أيضا أن حى بن أبى طالب روآه عن عيد الوهاب بن عطاء عن مالك موصولا . قلت : رواية 
عيد الرحيم عند أن ماجه ورواية النضر عند الثساتى ورواية عاضر عند أنى داود » وقد أخرجه الوق من رواية 
جعضس بن عون عن هشام مرسلا « ويستفاد من صفيع اليخارى أن الحديث اذا اختاف فى وصله وإدساله حم 
لواصل بشرطين : أ<دهما أن يزيد عدد مر وصله عل من أرسله » والآخر أن حتف بقرينة تقوى 


الحديث /ا. هه | 1 


الرواية الموصولة » لان عروة بءروف بالروابة عن عائشة مشهور بالاخذ عنها , فى ذلك [شعار فل من وصله 
عن هشام دون من أرسله . ويؤخذ من صنيمه أيضا أنه وان اشترط فى الصحيح أن يكون راويه من أهل الضبط 
والاتقان أنة إن كان فى الراوى قصور هن ذلك ووافقه على رواءة ذلك الخير من هو مدله اهبر ذلك القصور بذلك 
وصح الحديث على شرطه ٠‏ قوله (ان قوما قالوا لانى يلع) / أقف على تعييلهم » ووقع فى رواية مالك « سئل رسول 
لله يلم ٠‏ قله ( ان قوما يأتوذنا بلحم ) فى رواية أبى غالد « يأتونا بلحمان » وف دواية الاضر بن شميل عن 
هشام عند النساق « ان ناسا من الأعراب » وفى دواية مالك « من البادية » . قوله ( لا ندرى أذكر امم الله عليه ) 
كذا هنا بضم الذال على البناء للمجبول » وق رواية الطفاوى الماضية فى الييوع ٠‏ اذكرو! » وفى رواية أبى غالد ,لا 
ندرى يذكرون» زاد أبو داود فى روايته , أم لم يذكرواء أفتأ كل متها , ؟ . وله (سموا عليه أثتم وكاوا ) ى 
روابة الطفاوى و سموا اقه » وفى رواية النضر وأبى خالد د اذكروا امم لله » زاد أبو عالد ه أنتم » ٠‏ قوله ( تالت 
وكانو! ديش عبد با للكفر) وق لفظ ء حديث عبدهم , وهي جملة اسمية قدم خيرها ووقعت صفة لقوله , أقواما ء 
وحمل أن يكون خبرا ثانيا بعد الخبر الاول وهو فوله ه يأتوننا باحم » . قوله ( بالكفر ) وق لفظ ١‏ بكفرء» 
وفى رواية أنى عالد ٠‏ بشرك » وف دواية أنى داود د يجاهلية, زاد مالك فى آخره ٠‏ وذلك فى أول الاسلام » وقد 
تعاق بهذه الزبادة قوم فزعهوا أن هذا الجوا ب كان قبل نزول قوله تعالى ١‏ ولا تأكل ما لم يذكر اسم الله عليه ) 
قال ابن عبد البر : وهو .تعلق ضعيف , وف الحديث نفسه مايرده لانه أمرم فيه بالقسمية غند الأكل فدل على أن 
الآأبة كانت زات بالا بالنسمية عند الأكل ء وأيضا فقد اتفقوا على أن الأنمام مكية وأن هذه القصة جرت 
بالمدينة ا الاعراب المشار اليهم فى الحدرث مم بادية أمل المدئة . وزاد اين عبيئة فى روايته و اجتهدوا أيماعهم 
وكلراء أى حلفوم عل أنبم سوا دين ذحواء وهذه الزيادة غرببة فى هذا الحديث » مابن عيينة ثقة كن روايته 
هذه مرسلة ٠‏ نمم أخرج الطبرائى من حديث ألى سعيد نحوه لكن قال ه اجتهدوا أهانهم أنهم ذحوها ‏ ورجاله 
ثقات » وللطحاوى ف « المشكل » : د أل ناءت من الصحابة دول الله يليه فتالو! : أعاريب بأتوننا بلحمان وجءن 
وممن ما ندرى ماكنه اسلامهم ٠‏ قال : |أظروا ما حرم الله علي فأمسكوا عنه , وما سكت عنه ققد عفا لم 
عنه » وماكان ربك نيا » اذكروا اسم الله عابه » قال المولب : هذا الحديث أصل فى أن القسمية على الذبيحة لا 
تحب ء اذ لو كانت واجبة لاشترطت عل كل حال . وقد أجمعوا على أن القسمية على الكل ليست فرضا , فليا نابت 
عن القسمية على الذبح دل على أنها سنة لان السئة لا تنوب عن الفرض ٠‏ ودل هذا على أن الأ فى حديث عدى 
وأفى ثعلءة مول على التنزية من أجل أنهما كانا إصيدان على مذعب الجاهلية فعليهما اانى ملكي أمى الصيد والتبح 
فر ضه ومندو به اثلا بواقما شبهة من ذلك ؛ و لمأخذا بأكل الامود فها يسدّقبلان » و أما الذين سألوا عن هذه الذبائح ' 
فانهم سألو! عن أمى قد وقع ويقع لغيرهم ليس فيه قدرة على الاخذ بالآ كل » فمرفهم بأصل الحل فيه ٠‏ وقال ابن 
التين : تمل أن راد بالتسمية هنا عند الكل » وبذلك جزم النووى » قال اين الآين : وأما ال..مية على ذيجح تولاه 
غير م من غيرءليهم فلا تكليف علهم فيه » واتما يحم لعل غير ااصحة اذا تبين خلافم!ء وحتمل أن بريد أن تسميتكم 
الان نسةبيحون بها أ كل مالم تعلموا أذكر امم اله عليه أم لا اذاكان الذابح من تصح ذبيحته اذا سمى . ويستفاد منه 
أذكل ما بوجد فى أسواق ال لين ول على الصحة , وكذا ما ذه أعراب ال-لين,لآن الذالب أنهم عرذوا التسمية» 


الاح 7٠‏ - كتاب الذبائح والصيد 
يي ا ا ب ا 
وجذا الاخير جرم ابن عيد ألبر قال : فيه أن داذحه المسلم يؤكل وهل على أنه ععى , لآن الملم لا ين به فى كل 
#ى- الا الخير حى كيين خلافىي ذلك ٠‏ وصاس وذأ الخطابى ذال : قده دليل عل أن الزسمية غير شرط على الذبيدة 
لاا لو كانت شرطا لم تسفبح الذبيحة بالأس المشكوك فيه » يا لو عرض الشك فى نفس الذبح فلم يعم هل وقعت 
ااذكاة المعتئرة أو لا وهذا هو [ تادر من سياق الحديث حيث وقع الجواب فيه د فسموا أنتم وكاوا» كأنة قيل 
لهم لا تهتموا يذلك بل الذى مم نم أن تذكروا ام الله وتأ كلواء وهذا من أراى ب المكي كا نبه عليه اطبي ٍ 
وما يدل على عدم الاشتراط قوله تعالى 2 وطعام الذين أوتوا الكتاب حل الكم 14 و باح الآكل من ذبأ تيم مع 
وجود الك فى أنهم موا أم لاتنكة) : قال الغزالى فى «١‏ الاحماء » فى مساتب الشبهات : المرتية الآولى ما 
كد الاستحياب فى التودع عنه , وهو ما يقوى فيه دليل الخالف » فنه التودع عن أكل متروك التسمية » فان 
الأية ظاهورة ف الايجاب 6 والأخبار متواترة بالامص 5 0 ولكن ل مح #قوله يه و الأؤمن دح على مم ألله كى 
أو م يسم » احتمل أن يكون عاما موجبا ام رف الآية والاخبار عن ظاهر الآ » وا<تمل أن يخصص بالنامى 
وبق من عداء على ااظاهر » وهذا الاحتمال الثاتى أولى والله أعل . قلت : الحديث الذى اعتمد عليه و حم إصحته 
بالخ الأووى فى إنكاره فقال : هو مع على ضعفه » قال : وقد أخرجه البعق من حدانثك أبى هررة وقال : مذكر 
لاحتج به » وأخرج أبو داود فى « الأراسيل » عن الصات أن النى يبتع قال د ذبيدة المسم حلال ذكر اسم الله أو 
لم يذكرء . قات : الصلت يقال له السدومى ذكره أن حبان فى الثقات » وهو مرسل جيد » و-«ديث أبى هريرة ٠‏ 
فيه مزروان بن سالم وهو متروك . ولكن دت ذلك عن ابن عباس م تقدم فى أول ١‏ باب القسمية على الذبيحة » 
واختلف فى رفمه ووقفه , فاذا انضم الى المرسل المذكور قوى » أماكونه يبلخ درجة الصحة فلا . واقه أعم 
> - باسسيت ذبائج أمل الكتاب وشحوءها من أهل الحرب وغيرهم 
وقوك تءالى ( أ ا الطيبات » وطمام. الذين أوتوا المكناب حل" لحكم وطعامم للم 
وقال الزهرى : لا بأس" بذ بيحة نصارّى العرب » وإن تممه يس لغير الل ذلا ؟! كل 
وإن لم سه فقد أ-لة لله وعل كفرم . ويذكر” عن على" نحواه 
ولي وأبراهيم” : لابأس بن بيحة الأقلف ٠‏ وقال ابن عباس : طماصّهم ذباتهم 

04 - 2077 أ الايد حدثنا عب عن “يد بن هلال ه عن عبد الل بن مغفل رضي الل عنه قال : 
كنا حاص رن" قصر غيب ؛ فرى إنسات” يجراب فيه شحمء فيرتوت لَأَخُذْمء فالئفت فاذا النى وَل ؛ 
فاستحيت” منه » 

قوله ( باب ذبائح أهل الكتاب وشهومبا 3 من أهل الحرب وغيرم ) أشار الى جواز ذلك , وهو قول الجبود 
وعن مالك وأحمد تحريم م حرم ألله على أهل الكتاب كالشحوم . وقال ابن القاسم : لان الذى أباحه الله طعا ميم ل 
و لئس الشحوم من طعأ هوم ولا صدوها عند الذكاة . وتعقب بأن ان عباس فر طعامرم بذباتحهم كا سيأ آخر 


الحديقك جا + © يخناد 


ألباب » واذا أبيحت ذبائحرم لم حتج الى قصدهم أجزاء المذبوح » والآذكية لا تقع على بعض أجزاء المذبوح دون 
إعض ؛ وأن كانت التذكية شائعة فى جميعها دخل الشحم لاعالة » وأيضا فان اقه سبحانه وتعالى نص بأنه حرم عليهم 
كل ذى ظفر ء فسكان يلوم دلى قول هذا القائل أن الوودى إذا ذبع ما له ظفر لا يحل للسل أ كله » وأهل الكتاب 
أيضا يحرمون أكل الابل فيقع الإلزام كذلك ٠‏ قوله ( دقوله تعالى أحل لم اأطيبات ) كذا لأبى ذر ؛ وساق 
غيره الى قوله ١‏ حل لهم ) ٠‏ و هذه الزيادة يقيين ماده من الاس:دلال على الحل لآنة لم بخص ذميأ من حربى ولا 
خص لما من شم : وكون الشحوم محرمة على أهل الكتاب لا يضر ء لانها عرمة علوم لاعلا » وغايّه بعد أن 
يتقرد أن ذبانحهم انا حلال أن الذى حرم عام مئها مسكوت ف شرعنا عن تحر عه علينا فكون على أصل الاباحة . 
وله ( وقال الزهرى : لابأس بذ بيحة نصارى العرب . وان معته يهل لغير الله فلا تأكل ؛ وان لم تسمعه ققد أله 
الله لك وعل كفرهم ) وصله عيد الرذاق عن معور قال : سالت الزهرى عن ذبائم نصارى ألءرب فذكر نوه وزاد 
فى آخره قال : وإهلاله أن يقول : باس المسبح ء وكذا قال الشافمى إن كان لمم ذبح يسمون عليه غير اسم اقه مثل 
اسم المسيح لم يحل » وان ذكر المسييح على ممنى الصلاة عليه لم يحرم ؛ وحى البيوق عن الحليمى بحا أن أهل الكتتاب 
نما يذ>ون لله تعالى , ومم فى أصل ديهم لا يقصدون إعبادتهم الا الله , فاذاكان قصدم فى الأصل ذلك اعتبرت 
ذبيحتهم ولم يضر قول من قال منهم مثلا باسم المسيح لآنه لا يريد بذلك الا الله وانكان قد كفر بذلك الاعتفاد . 
قوله (ديذكر عن على نحوه ) لم أقف على من وصله » وكأنه لا يصح عنه , ولذلك ذكره بصيغة الأروض ٠‏ بل قد 
جاء عن على من وجه آخر يح المذع من ذبائح مض أصارى المرب أخرجه الششافعى وغيد الرزاق بأسا نيك #يحة 
دعن #د بن سيدين عن عبيدة السدانى عن على قال : لا تأكلوا ذبائح تضارى بن ثذاب » انهم ' تسكرا 53 
ديهم الا بشرب الخرء ولا تعارض بين الروايتين عن على لان منع الذى منعه فيه أخمن من الذى نل فيه عنه الجواز 
قوله ( وقال الحسن وابراههم لا بأس بذ بيدة الآقلف ) بالقاف ثم الفا. : هو النى لم ذتن » والقلفة بااقاف ويقال 
بالغين المعجمة الغرلة وهى الجلدة التى تتر الحشفة , وأثر الحسن أخرجه عبد الرزاق عن معمر قال : كان الحسن 
يرخص ف الرجل اذا أسم بمد ما كبر ناف على نفسه إن اختتن أن لا خدّنن ٠.‏ وكان لايرى بأكل ذبيحته بأسا . 
وأنا از ابراهيم فأخرجه أبو بكر الخلال من طر يق سعيد بن أبى عرربة عن مغيرة عن ابراهم النخعى قال : لابأس 


بذبيحة الآقاف . وقد ورد ما ا لفه فأخرج ابن المنذر عن إن عباس : الأفلف لا تؤكل ذبيحته ولا تقول صلاته 
ولا شهادته . وقال ابن الماذر : قال جمهور أهل الملل يوز ذبيحته لآن الله سبحانه أباح ذبائح أهل الكتاب ومنهم 
من لا مختنن . قوله ( وقال ابن عباس طمامهم ذبانحهم ) حكذا ثبت هذا التعليق هذا عند المستملى » وثيت عند 
السرخسى والحوى فى آخر الباب عقب الحديث المرفوع وهو هوصول عند أأبييق من طريق على بن أنى طلحة عن 
ابن عباس فى قوله تعالى ( وطعام الذين أوتو | الكتاب حل لم ) قال : ذبا'عبم ٠‏ وقائل هذا يازمه أن ييز 
ذبيحة الآقاف لآن كثيرا من أمل الك.تاب لامختتنون : وقد خاطب النى يلت درفل وقومه بقوله ديا أهل الكمّاب 
تعالوا الىكلة سواء بيننا وباسم» وهرقل رقومه من لا يتن وقد سوا أهل اللكتاب مم ذكر أاصنف حديث 
عبد الله بن «غفل وكذا عحاصرين قصر خبير » فرى انسان راب 'فيه هم فزوك تون وواق أئى وت حرق 


رواية الكثمييى وفبارت » أى سارعت ؛ وقد تقددت مياحئه ف فرض [ لأس ٠‏ وفيه عحجة على من مع ما حرم 
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علهم كاله<وم لآن النى يلآ أقر ابن ٠غفل‏ على الانتفاع بالجراب المذكور ء وفيه جواز أكل الحم ما ذحه أهل 
؟؟ - باسسيب ما تلن البهانم فهو مزل الوحش ٠‏ وَأجازْه ابن «سعود 
وقال ابن” عباس : ما أعجزتك ءن الهسالم مما فى يد بك فهو كالمكيد 
رفى بعير رذى فى 0 دن حوث قدرث عليه فذكّو ٠.‏ وأ ذلك 9 وان" عر وعائشة” 

وءده - وَرَشث) مرو بن على حدثنا حمى حدثنا سفوانة حداثنا أبى عن عَبابة بن _رفاعة بن ختلييج 
عن رافع بن حدس قال «قلت : يارسولك الل » إنا لاذوالمدو غدا وليست معنا مُدَى ٠‏ فقال : اعبكل - 
أو أرق ناما أنبر الهم وذ كر اسم الله فسكل' » ليس السن” والظف . وسأ حلثنك : أما السن فمظم » وأما 
الظفر” فدى الحبشة . وأصينا جب ابل وغنم » فيد منها بعير » فرماه” رجل” بسهم خْبَسَه » فقال رسول الله يبل : 

إن" لهذم الإبل أوابد_كأوايد الوحْش» فاذا غلك منها شى" فافملوا به هكذا » 
قوله ( باب ماند ) أى نف ( من اابهاتم ) أى الإنسية ( فبو #ازلة الوحش ) أى فى جواذ عقره على أى صفة 
اتفقت » وهو مستفاد من قوله فى ابر ١‏ فاذا غلبكم متها شىء فاقعلوا نه هكذاء وأما قولهه ان لهذه الإبل أوا بد 
كأوأيد الوحشء ظااظاهر أن تقدم ذكر هذا التشبيهكالةبيد لكوتما تدارك المتوحش فى المكم ٠وقال‏ اين الاير : 
بل المراد أنها تنفر كا ينفر الو<ش لا أنها تعطى حكببا » كذا قال , وآخر الحديث يرد عليه . قوله ) وأجازه ابن 
مسعود ) يشير الى ما تقدم فى « باب صيد الةوس : عن ابن مسمود » وأخرج البوق ون طريق أفى العميسن ععرن ‏ 
غضيان بن يزيد اليجلى عن أبيه قال« أعرس رجل هن الى فاشترى جزورا نندت فمرقها وذتآر اسم الله , فأم لثم 
تامدك أللك ب إعق ان سعود أن يأ كلراء فا طابت أتقسم حت جعاوا له دابا إضعة ثم ألو 0 فأكل » قوله (وقال 
ابن عباس : ها أجمرك من البماتم ماف ينيك فهو كا أصيد 5 وق إعير تردى فى 5 ذذكه من حيث قدرت ( ف 
رواية كرريمة « هن حيث قدرت عليه فذكهء . أما الاثر الأول فرصله ابن أبى شنية من طريق عكر مة عنه بهذا قال : 
فبو إمرلة الصيد 0 وأما العا فوصلة يل الرزاق من وجه آخر عن عكرمة عده قال : اذا وقع المعير ف اليئرى فاطئاه 
من قبل خاصرثية واذكر اسم الله وكل . قوله ( ودأى ذلك على واين عر ومائشة) أما أثر على فوصله ابن ألى شيبة 
من طريق أبى راشد الساءالى قال : كنت أدعى مذائح لأهللى لظرر السكوفة ؛ تردى مها عير ء ليت أن يسبقى 
يذكاته و فأخيذت حد بدة فوجأت ما فى جنبه أو سئامة » م تطمته أعضاء وفرقته على أهلى ( فأبوا أن بأكاوه 5 
فأئيت عليا فقمت على باب قصره فقلت : يا أمير أاؤمنين يا أمير المؤمنين : فقال : يالبيكاء يا لبيكاء » فاخيزته خبره » 
قال :كل وأطعمق :آم أثر ابن عير فوصله عبد الرزاق فى أثر حديث رافع بن خديج من رواية سغيان عن أبيه 
عن عباية بن رفاعة » وقد تقدم فى «١‏ ياب لا يذى بالسن واامظم » وأخرجه بن أبى شيية من وجه آخر عن عبابة 
بافظ «تردى إدير ق ركبة 0 ؤانلى رجل أمتدره ذقال : لا أقدر على ره 3 فقال له ابن عر : اذكر أسم ألله مم اقتل 
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شاكلته ‏ يعنى خاصرته ‏ ففعل ء وأخرج مقطما » فايذ منه إن عمر وشيرا بدرهمين أو أريعة . وأما أثر عائشة فم 
أقف عليه بعد موصو لا ؛ وقد أقله ان المنذر وغيره عن ا بور ؛ وخالفهم مالك والليث ؛ ونقل أيضا عن سعيد بن 
السب ورسة فقالوا : لا يحل أكل الإنسى اذا توحش إلا بتذكيته فى حلقه أو لبته » وحجة اجمبور حديث دافع » 
ثم ذكر ححديث رافع بن خديج من رواية يحي القططان عن سفيان الثورى»ولم يذكر فيهقصة نصب القدور وإكفاثها 
ودكر ساثر الحديث . قله فيه ( عن عباية بن رفاعة بن خديج ) كذا فيه نسب رفاعة الى جده » ووقع فى دواية 
كرمة «رفاعة بن رافع بن خديحجء بغير نقص فيه . قوله ( فقال اع أرأرن ) فى روايةكرعة بفتح الهمزة وكسر 
الراء وسكون الثون , وكدذ! ضبطه الخطابى فى سن أ 58 داود» وف رواية أف ذر بسكون الراء وكسر النون, ووقع 
فى رواية الاسماعيل من هذا الوجه الذى هنا ووأرق» بائبات الياء آخره » قال الخطانى : هذا حرف طالما أسنئيت 
فيه الرواة, وسألت عنه أهل اللغة فم أجد عندهم ما ,قطع إصحته » وقد طليت له عخرجا ٠‏ فذكر أوجبا : أحدها 
أن كرن عل الرواية بكمر الراء من أران القوم اذا هاسكت مواث»م فيكون الممنى أهلتكبا ذا . ثمانيها أن يكون على 
الرواية بسكون الراء بوزن أعط يءى اأظروا نظروا تتظر معى ٠‏ قال الله تعالى دكاية عمن قال (ا انظرو نا تقتبس 
من نودم ) أى انظرونا , أو هر يضم الهمزة ممى أدم الح من قولك ونوت اذا أدمت النظر الى الثىء » وأداد 
أدم النظر اليه وراعه ببسرك . ثااثها أن يمكون مبءوذا من قولك أرأن يرن إذا نيط وخف ء كانه فعل أص 
بالاسراع ائلا يموت خنةا ورجح ف « شرح اسن » هذا الوجه الآخير فقال : صوابه أرثئن ممزة ومعناه غف 
وال لثلا تمخنقبا ٠‏ فان اليج اذا كان بذيى الحديد احتاج صا-يه الى خؤة يد وسردة فى [صإد تلك الآلة والاتيان 
على الحلقوم والآوداج كلبا قبل أن تملك الذبيسة ما بنالها من ألم الضغط قيل قطع مذاهما . ثم.قال : وقد ذكرت 
هذا الحرف فى ١‏ غريب الحديث ٠‏ وذكرت فيه وجرما حاملها التأويل وكان قال فيه يحوز أن تسكون السكلءة 
تصحفت . وكأان فى الاصل أزذ بالر اى من قولك أزز الرجل إصيعه اذا جملها فى الثىء » وأزذت الجرادة 
أززا اذا أدغلت ذنما فى الارض ء والممئى شد يدك على النحر . وزعم أن هذا الوجه أقرب اجميع . قال 
ابن بطال عرضت كلام الخطانى على بعض أهل النقد فقال : أما أخذه من أران القوم فمترض لان أران لا يتعدى 
راتما يقال أران هو ولا يقال أران الرجل غنمه . وأما الوجه الذى صويه ففيه أظار وكأنة من جبة أن الرواية لا 
تساعده . وأما الوجه الذى جعله أقرب اجميع بو أبعدها لعدم الرواية به . وقال عياض : ضبطه الاصيل أرق 
فمل أعس من الرؤية » ومثله فى مسلم لكن الراء ساكنة قال : وأفادى بعضهم أنه وقف على هذه اللفظة فى « مسئد 
عل بن عبد العزيز مضيوطة هكاذا أرثى أو ايل : قكأن الراوى شك فى أحد اللفظين وهما »منى واحد » والمقصود 
لذج ما يرع القطع ويحرى الدم » ردجح الاووى أن ارن يمنى أيسل وأنه شك من الراوى » وضبط أيحل 
بكسر اليم » و يعضهم قال فى رواية لالم أرى بسكون الراء وبعد النون ياء أى أحضرن الال الثى تذيح بها لآراها 
ثم أضرب عن ذلك فقال : أوأعل , وأريحى. الاضراب فكأنه قال قد لا بتيسر احضاد الآلة فيتأخر البيان فمرف 
الحم فقال أيحل ما أنهر الام ال » قال وهذا أولى من حله على الششك . وقال المنذرى : اختلف فى هذه اللفظة هل 
هى يوزن أعط أو بوزن أطع أر فى فعل أمس من الرؤية؟ فعلى الارل المعنى أدم اهز من رنوت اذا أدمت النفار » 
وعل الثانى أهالكها ذما من أران القوم اذا هلدكت مواشهم ؛ وتعقب بأنه لا يتمدى ٠‏ وأجيب بأن المعنى كن ذا 
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شاة هال اذا أزهقت نفسها بكل ما أنهر الدم . قلت : ولا يخق تتكلفه . وأما هل أنه بصيخة فل الأ فمناه 
أدف سيلان الدم » ومن سكن الراء اختلس الحركة , ومن حذف اليا. جاز ٠‏ وقوله وال جمزة وصل وقتح الجيم 
وسكون اللام فمل عن من اأءجلة أى ال لا موت الذبيحة نقا قال : ورواه إعضهم لصيوة أفعل التفضيل أى 
ليسكن الذيج أل ما أنهر الدم » قلت : وهذا وان تمثى على دواية ألى داود بتقديم لفظ أرنى على أل ل يستقم 
على روا البغارى بتأخيرها » وجوز بءضهم فى رواية أرن بسكون الراء أن بكون من أرناقى حسمن ما رأبته أى 
حا على الرنو اليه » والمعنى على هذا أ<سن الذييح حتى تحب أن ننظر اليك ويؤيده حديث اذا ذكتم فأحسنواء 
أخرجه سل ٠‏ وقد سيت مياحث هذا الحديك مسداوقاة قبل » وسياقه هناك أتم ما هنا . والله أعل ظ | 
1 2 بااسبب الدحر والذرح ٠‏ وقالى ابن" جر بيج عن عطاء : لاذبح ولا محر إلا فى اذبح والنحر ١‏ 
00 0 0 ع المع يل ا كع 8ه ددني 1ل 
قلت : ايحزى مايد بح ان أنحره ؟ قال: نعم . دو الله ذبح البقرة » فان ذنحت شيئا يبحر جاز » والنحر 
أحب إلى" » والفابح أقطم الأؤداج . قات فيْحَلُنَ” الأوداج حتى يقعام النضاع ؟ قال : لا إغال . وأخبرنى 
نافم” أن ان عمر نهى عن النخع ؛ يقول : أيقطم ٠١‏ ددون العظم 2 لم يدع حتى بموت . وقول الله تعالى 
1 ا و20 .2 2 
ْ > ر وإذةال مومسى لقومهء إن أظله يام كم أن بل نحوا بقرة - إلى - فد بحوها وما كادوا يفملون © وقال 
ْ | سعيلك بن حير عن ابن عباس : لذ" كاء” ف الحا 0 5 وقال ان مر وابرت عباس وأنس : إذا كم 
: اراس فلا بأ 
١ 00‏ - 
٠لوة‏ - دشنا خَلا ذبن حى حد"ثنا تنيان عن هدام ن عروة قال أخير تنى فاطءة نت" النذر 
امرأى عن أسماء بنت أبى بكر رضي الله عمر.ا قالت « "على عبد البى' وَل رتسا فأ كلناء » 
[ الحديث ١ذهة‏ ب أطرافة فى : القف, عزوم و قامه ] | ش 
١لمه‏ - وَرشُن) إسداق م عبد عن هشام عن فاطءة” عن أسماء فالت « ذ بحنا على عهد رسول الل ظ 
ينه فزسا ‏ وحن بالمديدة - فا كلباه » 
ا و ع 8 5 007 ١‏ 
؟ده - وشا “قتبية حد ثنا "جربر عن هشام عن فاطدة بنتر النذر أن أسماء بنت ألى بكر قالت 
« نحرناعل عبد رسول ان يم فر فأ كلناء » . تابمه” وكيم وابن عيينة عن هشا.م فى النحر 
قوله (باب الذحر والذبح) ق رواءة أى ذرهور الذبائج» لصيغة امم ؛وكألة جميع باعتيار أنه الا كير فالحر 
فى اللابل خاصة , وأما غير الابل فيذيح ؛ وقد جاءت أحاديث فى ذبح الإبل وق تحرغيرها . وقال ابن التين الأصل 
فى الإابل النحر , وق الشاة ونحوها الذي ٠‏ وأما البقر جاء فى القرآن ذكر ذحها وفى السئة ذكر تمرها , 
واختلف ف فيح مأشحي وكر مأيذ بح فأجازه الجبور ومنع اين القاسم 5 قوله ( وقال ابن جر يج عن عطاء 
وهو العرق الذى ى الاخدع »وما عرقان ممّةابلان ٠‏ قبل ليس الكل جهمة غير ودجين فقط وهها عدطات 
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بالحلقوم » فى الاقيان بصيغة المع نظر ٠‏ ويمكن أن يكون أضاف كل ودجين الى الانواع كلبا؛ همكدذا 
اقنصر عليه بعض الشراح » وبق وجه آخر وهو أتة أطلق على مايقطع فى العادة ودجا تذليبا ؛ فقد قال أكثي 
الحنفية فى كتجم : اذا قطع من الاوداج الاربعة ثلاثة حصات التذكية ‏ وهما الحلقوم والمرىء وعرقان من كل ' 
جانب »رحى ابن المنذر عن ت#د بن الحسن : اذا قطع الحلقوم والمرى,. وأكثر من أصف الاوداج اجرا » فان 
قطع أفل فلا خير ذا . وقال العافعى يكن ولو لم يقطع من الودجين شيا , لانهما قد بلان من الانسان وغيره 
فبعيش . وعن الثورى إن قطع الودجين اجر ولو لم يقطع الحلقوم والمرىء ٠‏ وعن مالك والليث يشترط قطع 
الودجين والحلقوم فقط » واحتج له بما فى حديث رافع دما أنهر الدم» وإنماره إجراه » وذلك يكون بقطع 
الارداج لانما بجرى الدم , وأما المرىء فهو يجرى الطعام وليس به من الدم ماحصل به [نبارء كذا قال . وقوله 
د فأخير أى نافع » القائل هو ابن جريح » وقوله « النخع, بفتح الاون وسكون الخاء المعجمة فسره فى الخير بأنة قطع 
مادون المظم ؛ والتخاع عر أبيض فى فقار الظور الى القلب ٠‏ يقال له.خيط الرقبة . وقال ااشافمى : النخع أن 
تذبح الشاة ثم يكير قفاها من «وضع المذبح » أو تضرب ليعجل قطع حركتها . وأخرج أبو عميد فى « الغربب» 
عن غمر أنة نهى عن الفرس ف الذبيحة ء ثم حك عن أبى عبيدة أن الفرسن هو الاخع » يقال فرست الداة وضخمتها » 
وذلك أن يذتبى بالذبح الى النخاع وهو عظم ف الرقبة » قال : ويقال أيضا هو ااذى يكون فى فقار الصاب شييه 
بالمخ وهو متصل بالقفا , تهى أن ينتبى بالذبح الى ذلك . قال أبو عبيد أما اانخع فرو على ماقال ؛ وأما الفرس 
فيقال هو السكسر » وانما تبى أن نكر رقبة الذبيحة قبل أن تيرد . و ببين ذلك أن فى الحديث « ولا تعجلوا 
الانفس قبل أن تزهق » فلت يعنى فى حديث عير المذكور » وكذا ذكره الشافى عن عمر . قَوله ( واذ قال موسى 
لقومه ان الله يأسك أن تذحوا بقرة ‏ الى فذوها وماكادوا يفعلون ) زاد فى رواية كرية « وقول الله تعالى: 
واذ قال موسى لقومه » وهذا من مام الترجمة , وأراد أن يفسر به قول ابن جريج ف الاثر المذكور ذكر الله ذبح 
البقرة » وفى هذا اشارة منه الى اختصاض البقر بالذبح » وقد روص شيخه اسماعيل بن أبى أويس. عن مالك « هن 
تحر البقر فبدس ماصع . ثم تلا هذه الأيةء وعن أشبب إن ذبح بعيرا من غير ضرودة لم يؤكل . قوله ( دقال سعيد 
عن ابن عباس : الذكاة فى الحلق واللبة ) وصله سعيد بن منصور والبيوق من طريق أيرب عن سعيد بن جبير عن 
ابن عباس أنه قال : الذكاة فى الحلق واللبة وهذا اسناد صميح ٠‏ وأخرجه سفيان الثورى فى جأءءه عن عبر مثله » 
وجاء مرفوعا من وجه وأه . واللية بفتح اللام وتلشديد الموحدة فى موضع القلادة من الصدر وفى انحر ؛ وكأن 


المصئف اح إضعف الحديث الذى أخرجه أكاب السئن من رواية حماد بن سلية عن أبى المدشر الدارى عن أبيه 
قال « قلت يارسول اه ما تكون الذكاة الا فى الحاق واللية » قال لو طءنت فى نفذها لأجزأك» لمكن من قواه لله على 
ءظ الوحش والمتوحش . قوله ( وقال ابن عمر وابن عباس وأنس : اذا قطع الرأس فلا بأس ) أما أثر ابن عمر 
فوصله أبو مومى الزمن من روابة أبى يجاز ه سألت ابن عمر عن ذبيحة قطع رأسها , قأم ابن عبر بأ كلبا » وأما 
أثر ابن عباض فوصله ابن أنى شيبة بسند صحيح « أن ابن عباس سمل عمن ذي دجاجة نطير رأسما فقال ذكاة وحية 
بفتح الواو وكسر الحاء المبملة بمدها تحئانية ثقيلة أى سريمة ؛ منسوية الى الوحاء وهو الاسراع وااعجلة . وأما 
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أثر أنى فوصله ان أنى شيبة من طريق عبيد الله بن أى بكر بن أنس ١‏ أن جزارا لالس ذبح دجاجة فاضطربت 
فذحا من قفاها فأطار رأسبا » فأرادوا طرحبا ٠‏ قآمرم أنس يأ كلها . ثم ذكر المصنف ف الباب حديث أسماء 
بن أبى بكر فى أ كل الفرس », أورده من رواءة سفيان الثورى ومن رواية جرير كلاهما عن هثام بن غروة 
موصولا بلفظ « نحرنا » وقال فى آشهره « تابعه وكيع وابن عبينة عن هام فى النحر » » وأورده أيضا من دوابة 
عبدة وهو أبن سلمان عن هشام بلفظ « ذحنا ء» ورواية ابن عبينة الى أشار الها ستأتى موصولة بعد بابين رن 
رواية الحيدى عن سفيان وهو ابن عميئة به وقال « نحرئا ء . ورواية وكيع أخرجبا أحد عنه بلفظ ١‏ تحرنا ‏ ؛ 
وأخرجبا مسل عن همد ين عد الله بن مير د حددثنا أبى وحفص بن فياث ووكيع ثلاتهم عن هثام » بلفظ 
د نحرنا » » و أخرجه عبد الرزاق عن معمر والثورى جيعا عن هشام بلفظ ١‏ رنا » وقال الاسماعيلى : قال همام 
وعيتى بن ونس وعلى بن مسهر عن مشام بلفظ ١‏ نجرنا » » واختلف على حماد بن زيد وان عيينة فقال ! كثر 
أسماءبهما , تحر نا » وقال يعضوم د ذحنا » » وأخرجه الدارقطنى من رواية مؤمل بن اسماعيل عن الثورى ووهيب 
ابن خالد ومن رواية ان ثو بان وهو عبد الرعن إن ثابت بن ثوبان ومن رواية يحى اقطان كلبم عن هشام بلفظ 
د ذمحناء ومن روابة أنى مماوبة عن هشام « انتحرناء وكذا أخرجه مل من وواية أبى معاوية وأبى أسامة وم 
بسق لفظه , وساقه أبو عوائة عنهما باذظ , نحرئاء وهذا الاختلاف كله عن هشام » وفيه [شعار بأنه كان تارة 
برويه بلفظ د ذحنا » وتارة بلفظ م تحرئا 6 ,وهو مصين مه الى استواء اللفظين فى المعنى » وأن 
النحر يطلق عليه ذبح والذبح يطلق عليه تحر ولا يتعين مع هذا الاختلاف ماهو الحقيقة فى ذلك من انجان إلا إن 
رجح أحد ااظريقين , وأما أنه يستفاد من هذا الاءتلاف جواز نحر المذبوح وذبح انحور كا قاله بعض الشراح 
فبعيد » لآنه يستلزم أنف يكون الآمى فى ذلك وقع مرتين » والاصل عدم التعدد مع اتحاد اتخرج » وقد جرى 
لاثووى على عادته فى امل على التمدد فقال بعد أن ذكر اختلاف الرواة فى فقولا نحرنا وذ>نا: مجمع بين الروايتين 
بأنهما قضيتان » فرة نحروها ومرة ذحوها : ثم قال : ووز أن تكون قصة واحدة وأحد الأفظين باز والآول 
أصح » كذا قال والله أعل 
٠‏ - باسبب مايكرم منء الث وللمنبورة والمجلّمة 

+رده - وِرشث) أبو الورليد حدّئنا شعبة” عن هشام بن زيدر قال « دخلت” مع أنس. على الحكم بن 
أبوب" فرأى غلا - أو رفيا نْصَبوا دجاجة تبرمونما » ققال أنس د نهى البى' كله أن “نسي ابمام » 

غأوه - وش أحد ئْ يعقوب" أخبرنا إسحاق بن سءيد بن عمرو عن أبيو أيه سمي محداث «عن 
ابن عمر رضى” هه عنهما أنه دخل على #بى بن سعيد وغلام من بى يحبى' رابك دجاجة” برميهاء فشى لليها ابن 
عر 5 <للباء نمه أفبل بها وبالدُلام ممه" فقال ‏ أزَجُروا غلامكم عن أن بصبر هذا اللي للققل » فانى ممت" 
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هأمه ل ونا أبو التمان حدما أبو عوانة عن أبى يشر «عن سعيذ بن جبيرر قال :كنت" عند 
اين عم » فررُوا بذتية ‏ أو يدر - نصهوا دجاجة يرمونها » فلما رأوًا ابن عم “نفر“فوا عنهاء وقال ابن عمر : 
من فمل” هذا ؟ إن النى" َي لمن من فمل هذا » ٠‏ مابمه” سليان عن شعبة حدئنا النهال” عن سميد عن ابن عمر 
« لمن البى" وه من مَمْل بالحبيوان ٠‏ وقال عدى” عن سعيد : عن ابن عباس عن النى" مَل 

كاه وزشنا حجاج بن ومهال حلائنا ثمبة” قال أخيرنى عدية بن ثابستر قال « سمعث عبد ا بئ 


زد عن النى* ل أنه هق عن النهيةر والثلوّ » 

قوله ( باب ما يكره من المثلة ) بضم المبم وسكون المثلثة هى قطع أطراف المروان أو يعضها وهو حى ٠‏ يقال 
مثات به أمثل بالتشديد للمبالذة . قله ( والمصبودة ) إصاد مبملة سا كينة وموحدة مضمومة ؛ (وامجثمة ) باجم 
والمثلثة المفتوحة: اأى تربط وتمعل غرضا للرى » فاذا مانت من ذلك لم سحل | كلما , والجثوم لاطير وتحوها عازلة 
الروك للابل » فلو جثمت بنفسها فبى جائمة ومجئمة بكسر الثلثة » وئلك اذا صودت على :لك الحالة فذحت جاز 
اكلا ؛ وإن دميت فانت لم حر لآنها نصير موفذة . ثم ذكر فى الباب أربعة أحاديث : الارل حديت أنس : قله 
( عن هشام بن زيد) بعنى ابن ألس إن مالك . قوله (دخات مع أنس على الحكم بن أيوب) يمى ابن أبى عقيل الثقنى 
ابنعم الحجاج بن بوسف وناابه هل البصرة وزوج أخته زينب بنت يوسف » وهو الذى يقول فيه جرير يمدحه: 

حتى أنخناها على باب الحكم خليفة الحجاج غدير امتهم 

وقع ذكره فى عدة أحاديث ؛ وكان يضاهى ف الجور ابن عه » وليزيد الضى معه قصة عاوبلة ندل على ذلك 
أوردها أبو يعلى الموصلى فى مسند أنس لهء ووقع فى رواية الاسماعيلى بلفظ خرجت مع أنس بن مالك من دار لمكم 
ابن أبوب أمير البصرة ٠‏ قوله (فرأى غلانا أو فتيانا ) شك من الراوى » وم أقف على أسماتمم , وظاهر السياق 
أنهم من أتباع الم و3 أيوب المذكور . قوله ) أن تصبر ( بعزم أوله أى تحبس انرمى حرى كوت »ء وف رواية 
الاسماعيلى من هذا الوجه بلفظ ١‏ سعصى أفس بن مالك يقول : نهى دبول الله يق عن صبر الروح » وأصل الصبر 
الحبس » وأخرج العقيل فى « الضدفاء » من طريق الحسن عن سمرة قال ه تهى النى يلي أن تصير الهيمة » وأن 
يؤكل با إذا صبرت ء قال العقيلى : جاء فى النبى عن صير الهيمة أحاديث جياد ٠‏ وأما اانهى عن | كبا فلا يعرف 
الافى هذا . قات : ان ثبت فهر حمول على أما مانت يذلك بغير تدكيةكا تقدم فى المقتول بالبندقة . الحديث الثانى 
حديث ابن عمر » قوله .( انه دخل على يحي بن سعيد ) أى ابن الماص وهر أخو مرو المعروف بالاشدق اين 
سعيد بن العاص والد س.عيد بن عمرو راويه من ابن عمر . قوله ( وغلام من بى يحى ) أى أبن معمد المذكور لم 
أفف على اسمه , وكان ليحى من الذكور عثيان وهنيسة وأبان وإسماعيل وسعيد ود وهشام وعرو ؛ وكات بحي 
ابن سعيد قد ولى إمرة المدينة وكذا أخوه مرو ٠‏ قوله ( فثى الها ابن عمر حنى حلها ) بتشديد اللام »فى دواءة 
السرخسى والمستملى ١‏ حملبا» ورراءة الكشمييقى أرضح لقوله فى أول الحديث ١‏ رابط دجاجة » , وقع فى دوآية 
الاسماغيلى وأبى نعي فى « المستخرج » : خل الدجاجة . قله (اذجروا غلامكم ) فى رواية الكشمينى ١‏ غلانم » . 
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( عن أن يصير ) فى دواية السكثميهنى « أن إصبروا ء بصيغة المع وهو عل نسق الذى قبله » وزاد أبو تعيم فى 
آخر الحديث ١‏ وان أردتم ذحبا فاذحوهاء . قله ( هذا ااطير ) قال الكرمانى : هذا على لغة قليلة وهى إطلاق 
الطير على الواحد ؛ واللغة المشبورة فى الواحد طائر والجمم الطير . قلت : وهوهنا عتتمل 'لارادة اجمع ء بل 
الأولى أنة لارادة الجنس ٠‏ قوله ( أن تصير بميمة أو غيرها لاقتل ) « أو ء للتنويع لا الدك ؛ وهو زائد على 
حديث أنس فيدخل فيه الجائم والطيور وغيرهما » ونحوه حديث أبى أروب قال « والذى نفنى بيده أو كانت 
دجاجة ماصيرتها ؛ ممت رسول الله يله نبى عن قتل الصير » أخرجه أبو داود إسنذ قوى ٠‏ وجمع ذلك حديث 
شداد بن أو عند مل رفعه .إذا قتلتم فأحسئوا الفتلة » واذا ذحتم فاحسنوا الذحة ؛ وليحد أحدك شفرته » وليرح 
ذبيحته » قال ابن أبى جمرة : فيه رحمة الله لعباده حتى فى حال القدّل , فأمس بالقتل » وأس بالرفق فيه . و يرخذ منه 
قبره لمبع عباده لآنة لم يترك لأحد التصرف فى شىء الا وقد حد له فيه كيفية . قوله ( عن أَبى إشر ) هو جعفر بن 
أبى وحشية ٠‏ قوله ( فروا بفتية أو بنفر ) شك من الراوى » وق رواية الاسماصلى « فاذ! فتيه أصبوا دجاجة 
برموها ولهكل خاطءة » يعنى أن الذى يصيبا بأحيذ السهم الذى ترى به إذ لم يصما . وه (وفال ابن عمر : من فعل 
هذا ) زاد فى رواية الاسماعيلى « فتفرةوا » ٠‏ قوله ( ان النى وَلله لعن من فعل هذا ) ى رواية مس « لعن من 
انخذ شيئا فيه الروح غرضاء ععجمتين والفتح أى منصوبا للرى «١‏ وق رواية الاسماع.لى « لعن رسول اله 2 من 
مثل بالحيوان » وف دواية له , بالهائم » وفى دواية له « من نجثم » واللعن من دلائل التحريم , ولأحمد من وجه 
آخر عن أبى صالم المذق عن رجل من الصحاية أراه عن ابن عمس رفعه « من مدل بذى روح ثم لم ينب مثل الله به 
يوم القيامة » رجاله ثقات . قوله ( تا بعه سليان ) هو ابن حرب ٠‏ قوله ( امن النى وليه من مثل بالحيوان ) أى 
صيره مثلة إعنم الميم و بالمثلثة » وهذه المتابعة وصلبا البق من طريق اسماعيل بن إسدق القاضى عن ساجان بن 
حرب ء وزاد فيه أيضا قصة أن ابن عر خرج فى طريق من طرق المديئة فرأى غلدانا » فذكر مثل رواية أإى بشر » 
وفيه ‏ فلا رأوه فروا فذضب » الحديث . ووم مخلطاى وتبعه شيخنا ابن الماقن وغيرهجرءوا بأن سليان هذا هو 
أبو داود الطيالمى , واستند الى أن أبا نمي أخرجه فى مستخرجه من طريق أبى خليفة عن الظيالسى . قلت : وهو 
غلط ظاهر ء فان اأطيالمى الذى روى عنه أبو خليفة هو أب الو ليد واسمه هشام بن عبد الملك “وم يدرك أبو 
خليفة أب داود الطبالدى فاز مولده بعد وفائه بس.نتين » مات أبو داود سئة أريع ومائتين على الصديح ؛ وواد أبو 
خليفة سنة ست ومائتين ؛ والممهال المذكور فى اند هو ابن عبرو » يعنى أنه نابع أبا بشر فى روايته لهذا الحديث 
عن سعيل إن جوين وخالفبا عدى بن ثارت فروأه عن س«ميد بن جبير عن ابن عباس كا بينه فى الطريق الى لعدهأ .. 
الحديث الثالك والرابع » قِلْهِ ( وقال عدى ) هو ابن ثابت ( عن سغيد ) هو ابن جدير ( عن ابن عياس ) هو 
موصول بالاسناد الذى ساقه الى عدى بن ثابت عن غبد الله بن يزيد » وقد ساقه البغارى فى تار نخه عن ججاج 
اين منمال الذى ساق حديث عبد الله بن يزيد به ولكن لفظه عرزن الى يلي « لاتتخذوا شيا فيه الروح 
غرضاء . قوله ( سمعت عبد الله بن يزيد) هو الخمامى بفتح الممجمة وسكون المبملة » تقدم ذكره فى الاستسقاء . 
قوله ( نهى عن الى ) انم الاون وسكون الحا ثم بالموحدة مقصور , أى أخذ مال المسم قبرا جبرا » ومنه 
أخذ مال الغنيمة قبل القسمة اختطانا بغير تسوية . قوله ( والثلثة) تقدم ضبطبا وتفسيرها » وتقدم فى اأمازى فى 
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د باب قصة عكل وعريئة لهذا الحديث طربق أخرى ٠‏ وذحكر الانواعيلى الاختلاف على شعبة فيه » و بين أن 
عقرب الحضرى رواه عن شعية 8 قال حجاج بن متمال » الكن أدخل بين عبد الله ن يزيد دالت ييل أي 
أيوب ؛ ورواية يءتوب إن ا#اق الإذكورة وصابا الطرانى . رق هذه الاحادرث ريم تعذيب الحيوان الأدى 
وغيره » وفى الحديث الاول قوة أفس على الأمى بالممروف واللهى عن المسكر مع مغرقته إثشدة الامير المذكور » 
الكن كان الخليفة عيد الملك رن موران نهى الحجاج عن النعرض له بعد أن كان صدر من الحجاج فى حقه خشونة , 
فشكاه لمبد املك فأغلظ الحواج وأميء با كرامه 00 
5 - سيب لم الاجاج 

اده - ورْشث) بحهى حدثنا وكيم غن سفيات عن أبوب هن ألى قلابة عن زَهْدّم الجرعى عن 
ألى مومئ - لعي الأشعرى" <> رضى اق عنه قال « رأ ينه النبى" يَلله يأ كل داح » 

- رمث أبو معمر حد ثنا عبد" الوارث حك اننا 8 بن ألى 7" كيمة عن القاسم عن هدم قال ش 
د كفاءند ألى مومى الأشعرى ‏ وكان بيبنا وبين هذا الحرة من جرم إخانا ‏ فألى بطمام فيه ل دجاج 0 
وق القوم رجل جالس” أحر فر يدان من طمامة » فقال : اذن » ققد رأيت” رسول لل يليه يأ كل منه . قال 
إف رأيقه ينه يأ كل” شيا قذررته , لفت أن ليله . نقال ادن" » أخبرلكة دأ أمو“بك” ااه 
الله ريت فى نر من" الأشربين ؛ فوافق” وهو غضبان” » وهو يقسم نتم من نهم الصداقة : فاستحم نام للف 
أن لامحسلنا » قال : ماعندى ما أجلم عله .تم أتى" رسول لقو عع بتبب من إبل » ققال : أبن 
الأشعربون أبن . الأشعريون ؟ قال فاعطانا كس ذود ةر" الدأرَى» َلبنْنا غير بسيد » فقلت” لأسحابى : ند ىرسول” 
لل روي عينه » فوالله لان" تغفلدا رسول الل وله يت” لا" نلم؛ أبدا . فرجّمنا إلى النببى يقي ففايا : بارسول الله 
"نا استحملناك لهافت” أن لاتحمانا » فظنا أنك سيت بيتك . فقال : إرتف اع مه إن وال 
إن شاء ا - لا أحاف على يمين فأرى' غيرها خيراً منبا إلا أتيت” اذى هو خير وتدلائها » 

قوله ( باب لحم الدجاج ) هو اسم جنس مثلثك الدال اذكره الننذرى ق الحاشية وابن مالك وغيرهماء ول 
يمك التووى الفضم ؛ والواحدة دجاجة مثلك أيضا » وقيل ان الضم فيه ضميف , قال الجوهرى دخلتها الماء: 
للوحدة مدل الهامة ٠‏ وأفاد ابراهيم الحرنى فى « غريب الحديث » أن الدجاج بالكسر امم للذكران دون الاناث 
والواحد مثها ديك » وبالفتح الاناث دون الذكران والواحدة دجاجة بالفتح أيضا قال : ومعى لآسراعه ق 
الاقبال والادبار من دج يدج اذا أسرع . قات : ودجاجة اسم امرأة وعى بالفتح فقط : ويسمى بها الكبة من 
الغرل ٠‏ قوله ( حدثئنا حى ) هو ابن مومى البلخى , نسبه أبو على بن السكن » وجزم الكلاباذى وأبو نمم بأبه 
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ابن جعفر ٠‏ قله ( عن أيوب ) ف الرواية الثانية , ابن أن ميمة ع وهو السختياتى » وعند أحمد عن عبد الله بن 
الوليد عن سفيان , حدئئا أيوب حدثنى أو تلابة » ٠‏ قوله ( عن أبى فلاءة ) كذا رواه سفيان الثورى عن أوب 
ووافةه سفيان بن عميئة عن أبوب عند مم ؛ وهكاذا قال عبد السلام بن <رب غن أبوب كا مضى فى الذازى »2 
وقال عبد الوارث ؟ا فى الحديث الذى يليه « عن أيوب عن ؟ةاسم » بدل أبى قلابة » وكذا قال ابن علية عن أيوب 
كا بأنى فى الامان والنذور أيضا ٠وتال‏ حماد بن زيده عن أوب عن أنى قلابة والقأسم قال « وأنا لحدث 
قاسم أحفظ , أخرجه فى فرض الس » وكذا قال وهيب عن أيرب عنهما عند مسل ٠‏ قوله ( عن ذهدم ) بفتح 
الزاى هو ان ماران بم أوله وبفتم الضاد المعجمة وتشديد الراء المكسورة بعدها موحدة (الجرى ) بفتح 
الجيم » بصرى ثقة » ليس له فى الرخارى سوى حديين : هذا الحديث وقد أخرجه فى مواضع له ؛ رحد يث آخر 
أخرجه عن عدران بن حصين تقدم فى المنافب وذكره فى مواضع أعرى أيضا قوله ( دأيت النى يِل يأكل 
دجاجا ) كذا أودده عتصراً ٠وكذا‏ ساقة أحود عن وكيع 0 وأخرجه عن أنى 55 الربيرى عن سفيان أعم مشهء 
وسافه الترمذى ف ه« الثمائل » من وجه آخر مططولاء كا ذكره المصنف من طريق هيد الوارث عن أبوب عن القاسم 
وهو ابن عاصم ااتسيمى » وايس له فى البخارى سوى هذا الحديث فقه أورده عنه فى مواضع مّرونا ومفردا 
عختصرا ومطاولا مشملا على قصة الرجل الذى امتنع من أكل الدجاج وحلف عل ذلك ٠‏ وفتوى أبى موسى له 
بأن يكفر عن ينه ويأ كل ؛ وقص له الحديث فى ذلك ويه » وهو ظاهم من النى 2 أن يحملهم » وقد أررد 
المصيئف قمة الاستحال وما 58 من 5-5 الهين وكرفارته دون لصة الدجاج أيضا من رواة غيلان بن جربر عن 
أبى بردة بن أنى موسى عن أبنه فى كفارة الآمان » وأوردها أيضا فى المغازى من طر بق يزيد بن عيد الله ابن , 
أى بردة عن جده أبى بردة أنم سانا منه فى قصة الاستتمال , وليس فيه ذكر كفارة الهين وقد أحات فى - 
فرض الخس وف المغازى بشرحه على كاب الأمان والنذور ٠‏ فأذكر هنا مايتملق بالدجاج . قوله (كنا عند أبى 
موسى الأشعرى وكان بيدا وبيئه هذا الحى ) بالخفض بدل من اأضمير فى بينه » كذا قال ابن التين » و ليس يجيه 
آنه لصير تدر الكلام ان زهدما الجرى قالكان ببننا و بين هذا الحى من جرم [خاء ؛ واليس ذلك المراد » وائما 
المراد أن أبا موسى وقومه الاشعربين كانوا أهل مودة وإخاء لغوم زهدم ثم بنو ج.م » وقد وةع هنا فى رواية 
الكشمينى وكان بيننا وبين هذا الحى » وكذا وقع ف دواية اسماعيل عن أوب عن القاسم وأى قلاءة كا سيأنى 
كفارة الأعان » وهو يؤيد ماقال ابن التين إلا أن المعنى لاِصح ٠‏ وقد أخرجه فى أواخر كاب التوحيد من 
طريق عيد الوهاب الى عن أوب عن أبى قلاءة والقاسم كلاهما عن زهدم قال وكان بين هذا الحى من جرم وبين 
الأشعربين ود أو إخاء , وهذه الرواية فى المعة.دة . قله ( إغاء ) بكسر أوله والمد قال ابن التين ضبطه بمضهم 
بالقصر وهو خطأ . قوله ( وف القوم جل جالس أحر ) أى الآون » وف رواية حماد ين زيد دجل من بنى تيم 
الله أحر كأنه من الموالى أى المجم » وهذا الرجل هو زهدم الراوى أجم نفسه ‏ فقد أخرج الترمذى من مر بق 
قتادة عن زهدم قال « دخات على أنى موسى وهو يأكل دجاجا فقال : ادن فكل » فاتى رأيت رسول الله بَيْيْ 
يأكله » عتصرا . وقد أشكل هذا لكونه وصف الرجل فى رواية الباب بأنه من بنى تيم الله وزهدم من بنى جرم » 
فقال بعض النامى : الظاهر أنهما امتئما معا زهدم والرجل التيمي , وحله على دءوى التعدد اسيتبعاد أن يكون 
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الشخص الواحد ينسب الى ثيم الله والى جرم » ولا بعد فى ذلك بل قد أخرج أخمد الحديث المذكور عن عبد الله بن 
الولمد هو العدتى عن سفيان هو الثورى فةال فى روايته معن رججل من بى بم اله يقال له زهدم تال : كنا صند ألى 
موسى » فأتى بلحم دجاج ‏ فعلى هذا فلمل زهدما كان تارة يذسب إلى بنى جرم وتارة الى ببى نيم الله » وجرم فبيلة 
فى قضاعة ينسبون الى جرم بن زبان بزاى وموحدة ثقيلة ابن عبران بن الحاف إن فضاعة » ونيم لله بطن من بى 
كلب وم قببلة فى قضاءة أيضا ينسبون الى نيم الله بن رفيدة ‏ براء وفاء مصغرا ‏ ابن ثور بن كالب بن ويرة بن 
تغلب بن حلوان بن عمران بن الحاف بن قضاعة , لخلوان عم جرم » قال انرشاطى فى الانساب : وكثيرا ماينسبون 
الرجل الى أعمامه . قات : ورا أم الرجل نفسه كا تقدم فى عدة مواضع ؛ فلا بعد فى أن يكون زهدم صاحب 
القصة والأصل عدم التعدد» وقد أخرج البجق من طريق الفرياى عن الثورى بسئده المفكور فى هذا الباب الى 
٠‏ زهدم تال م رأيت أبا مرسى يأ كل الدجاج فدعاق فقات : الى رأيته يأ كل ثتناء قال ادنه فكل » فذكر الحديث 
المرفوع . ومن طريق الصعق بن حزن عن مطر الوراق عن زهدم قال « دخات على أبى موسى وهو يأ كل لحم 
دجاج فقال : ادن فسكل » فقات إِنى حافك لاآ كله الحديث » وقد أخرجه موسى عن شيبان بن فروخ عن 
الصءق لكن لم يسق لفظه » وكذا أخرجه أو عوانة فى صميحه من وجه آخر دن زهدم نحوه وقال فيه « فال 
لى : ادن فكل » فقلت : اتى لا أريده » الحديث . فوذه عدة طرق صرح زهدم فا بأنه صاحب القصة فبو المعتمد » 
ولا يمكر عليه إلا مارقع فى الضحيحين ما ظاهره المغابرة بين زهدم والممتنع من | كل الدجاج , فنى دواية عن 
زهدم كنا عند أبى موسى فدخل رجل من بتى تي الله أمر شبيه بالموالى فقال : هل » فتلكأ الحديث ؛ فان ظاهره 
أن الداخل دخل وزهدم جالس عند أبى موسى , كن يحوز أن يكون مراد زهدم بقولهه كناء قومه الذين دخلوا 
قيله على أنى موسى » وهذا مجاز قد استعمل غيره مثله كقول ثابت اليناتى « خطيئا عمران بن حصين » أى خاب 
أهل البصرة , ول يدرك ابت خطبة عيران المذكورة ؛ فيحتتمل أن يكون زهدم دخل لجرى له ماذكر , وغاية مافيه 
أنه أبهم نفسه , ولا يب فيه واته أعل . قله ( الى رآيته يأكل شيا فقذرتة ) بكسر الذال المعجمة ؛ وى رواية 
أبى غوانة « انى رايتها تأكل قذرا » وكأنة ظن أنها أكثرت من ذلك نحي صارت جلالة » فبين له أبو موسى 
أنها ليمت كذلك أو أنه لايازم م نكون تلك الدجاجة الى رآها كذلك أن يكون كل الدجاج كذلك ٠‏ قوله (فقال ادن) 
كذا للاكثر فمل أمى من الدئو » ووقع عند المستملى والسرختى « اذآ » بكسر الممزة وبذال معجمة مع التثوين 
حرف نصب »ء وعلى الاول فقوله « أخبرك» مجروم » وعلى الثاق هو منصوب ,ء وقوله « أو أحدثك » شك من 
الراوى ٠‏ له ( اى أثيت دسول الله يلقم ) سيانى شرحه فى الآيمان والنذور » وقوله ه فأعطانا خمس ذود غر 
الذرى » الغر بضم ال ممجمة جبع أغر والآغر الأبيض » والذرى بضم المعجمة والقصر جمع ذروة وذروة كل شىء 
أعلاه » وامراد هنا أسئمة الإبل و لغلها كانت بيضاء حقيقة ٠‏ أو أراد وصفها بأنما لاعلة فيها ولا دير » ويحوز فى 
غر أاذصب والجر » وقوله و خمس ذود > كذا وقع بالاضافة ؛ واستكره أبو البقاء فى غربية تال : والصواب 
تنو بن خمس وأن يكون ذود بدلا من خس , فانة لو كان بغير تنوبن لتذير المعنى » لآن العدد المضاف غير المضاف 
اليه فيلزم أن يكون خمس ذود خمسة عشر بعيرا لآن الابل الذود ثلاثة انتهى » وما أددى كيف محر بفساد المعنى 
إذا كان المدد كذا ؛ وليكن عدد الإبل مسة عشر بعير! فا الذى يضر ؟ وقد ثدت فى بءض طرقه « خسلذ هذين 
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القرينين والقرينين » الى ان عد ست مرات » والذى قاله [ثما بم أن لو جاءت روايةهرعة أنة لم يغطوم سوى خمسة 
أبمرة » وعلى تقدير ذلك فأطان لفظ ذود على الواحد يازا .بل » وهذه الرواية الصديحة لا مدع إمكان التصوير . 
وق الحديث دغول المرء على ضديقه فى حال [كاء . وا:دناء صاحب الطعام الداخل وعرضه الطءام عليه ولو كان 
قليلا » لآن اجتباع الجاعة على الطعام سدب لابركة فيه يا نقدم . وفيه جواز أكل الدجاج أأسيه ووحشيه ؛ وهو 
بالاتفاق إلا عن بعض المتعمةين على سديل الورع ٠‏ إلا أن بعضهم استئنى الجلالة وهى ماتأكل الافذار » وظاهر 
صنيع أبى موسى نم بيال ذلك والجلالة عيارة عن الدابة الثى تأكل الجلة بكر الجيم والتشديد وفى اليعر » 
وادعى ان حزم اختصاص الجلالة بذوات الأربع : والمهروف التعمم . وقد أخرج ابن أبى شيبة إسند ضيح 
عن ابن عير أنةكان بس الدجاجة الجلالة ثلائا » وقال مالك والليث : لابأس بأكل الجلالة من الدجاج وغيره » 
وائما جاء النهى ءن.ا للنقذر » وقد ورد النهى عن أكل الجلالة من طرق أصهها ما أخرجه الترمذى وصمحه وأبو 
داود والنساق من طر بق قثادة عن عكرمة عن ابن عياس « ان النى ملل نبسى عن الجثمة ؛ وعن ابن الجلالة » وعن. 
الشرب من ف السقاء » رهو على شرط البخارى فى رجاله » الا أن أيوب رواه عن عكرمة فةال د عن ألى هريرة ». 
وأخرجه الببوق والبزار من وجه آخر عن أبى هريرة « نجى دسول الله 2 عن الجلاة وعن شرب أليائها وا كلها 
ودكوبا» ولابن أبى شيبة ند حسن عن جابر د تهى رسول الله بق عن الجلالة أن يؤكل لها أو يشرب لبنها » 
ولأبى داود والنساائق من حديث عبد اقه بن عمرو بن الء'ص « نهى رسول لله يَلِقْ بوم خيبر عن هوم امر الآهلية » 
وعن الجلالة » عن ركوبها وأكل لها » وسنده حسن . وقد أطلق ااشافعية كراهة أكل الجلالة اذا تغير لبا بأ كل 
النجاسة , وى وجه اذا أكثرت من ذلك » ورجح أكبْرم أنما كراهة تثذيه » وهو قضية صنيع أنى مومى , ومن 
حجتهم أن العلف الطاهر إذا صار فىكرش,! تنجس فلا تتغذى الا بالنجاسة » ومع ذلك فلا يحكم على اللحم واللين 
بالنجاسة . فحكذلك هذا . وتعقب بأن العلف الطاهر اذا تنجس باجاورة جاز [طعامه للدابة لآنها اذا أ كلته 
لالتذذى بالاجاسة وائما تنفذى بالعاف, خلاف الجلالة . وذهب جماعة من الشافعية وهو قول الحنابلة الى أن اانبى 
للتحريم ؛ وبه جرم أبن دقيق العيد عر# الفقراء » وهو الذى سصححه أبو ا#اق المروزى والقفال وإمام الحرمين 
والبغوى والغرالى والحقو! بلبنها ولحها بيضها » وفى ممنى الجلالة مايتغذى بالنجس كاليعاة ترضع من كلبة , والمعتير 
فى جواز أكل الجلالة زوال را”حة اانجاسة بمد أن :علف بالثىء الطاهر على الصحيح , وجاء عن السلف فيه وقيت 
افد ابن أبى شيبة عن ابن عمر أنه كان حبس الدجاجة الجلالة ثلاثا » كا تقدم . وأخرج البمق بسند فيه نظر عن 
عبد الله بن عبرو مرفوعا أنها لاتؤكل حتى تعلف أربعين يوما 
1 - يسيب لوم اميل 

واده - مرش الميدىة حداثنا سفيان” حَدئْا هشام عن فاطمة عن أسماء قالت « نحرنا فسا على 
عبد رصول اله 2 فا كلياه ٠ 2٠‏ 

«لأوة - وشا مسد د حدكنا حاد بن زيد غن مرو بن دينار عن ممد بن على عن جابر بن عبد الله 
رضى اله عنهم قال « مهي النبىة عت يوم خوير عن لموم المر» ورخض فى الحوم الفول » . 


الجدتك 4 « ولأوه 58 

قوله ( باب لحوم الخيل ) قال ابن امنير : ل يذكر الحم لتعارض الادلة . كذا قال . ودليل الجواز ظاهر 
القوة ما سيأى. ٠‏ قوله ( سفيان ) هو أبن عيينة » رهشام هو ابن عروة ٠‏ وفاطمة فى بذت المنذد هن الزيير وهى 
ابنة ا مشدام المذكور وزوجيه ل وقد هدم ذاك صرعا ف باب النحر والذبح. ٠.‏ وقك أ لف ف سملن على هشام 
فال أبوب من رواية عبد الوهاب الثقق عذه عن أبوه عن أعماء »وكيذا قال ان ثوبان من رواية هدية بن ماد عثه 


عن هشام بن عروة » وقال المغيرة بن مسل عن هشام عن أبيه عن الزبير بن العوام أخرجه البزار ؛ وذكر 
الدارفطنى الاخلاى م م دجح رواية ابن عمينة ومن وإفقه ٠‏ قوله ( حرا فرسا على عبد رسول الله 2 0 

زاد عبدة بن سامان عن هشام « ونحن بالمديئة » وقد تقدم ذلك قول يابين » وف رواية للدارقطى د فأكاناء نحن 
وأهل بيت رسول اله يلت » وتقدم الاختلاف فى قولها « نحرنا» و دذيحناء واختلف العارحون فى توجهه فقيل 
يحمل النحر هلى الذبع ازا . وقيل وقع ذلك مرتين ٠‏ واليه جنح النووى ؛ وفيه نظر لآب الاصل عدم التمدد 
والخرج متدد : والاختلاف فيه على هشام : فيعض الرواة قال ءئة نحرنا ويعضهم .قال ذحنا »والمسةناد من ذلك 
جواز الآمر.ين عندهم وقيام أحدهما فى التذكية مقام الآخر » والاما سساغ لحم الانيان .هذا موضع هذا ء وأما الذى 
وفع بعينه فلا يتحرر لوقوع التساوى بين الرواة الختلفين ق ذلك ٠‏ و يستفاد من قرلا « ونحن بالمدينة » أن ذلك 
بدد فرض الجباد » فيد على من استئد الى منع كلها بعلة أئها من آلات الجباد.. ومن قولا « نحن وأهل بيت 
النى يلقع » الرد على من زعم أنه ليس فيه أن النى يق اطلح على ذلك : مع أن ذلك لو لم يرد لم يظن بآل أبى بكر 
أنهم يقدمون على فمل شىء فى زمن. الى يلع إلا وعندم العم يحوازء ء لشدة اختلاطهم بالنى بهي وعدم 
مفارقتهم له » هذا مع توفر داعية الصحابة الى سم اله عن الاحكام , ومن ثم كان الراج جم أن الصحابى اذا قال ,كنا 
نفعل كذا على عرد النى يبيو » كان له كم الرفع / لآن الظاهر أطلاع النى َل على 3 وثقر ره » واذا كان ذلك 
فى مطلق الصحاى ذكيف بآل ألى بكر الصديق . المسديك الثانى قوله ( عاد ) هو ان زيند » وعهزرو هو ابن 
دينار » وححد بن على أى ابن الحسين بن على وهو الاقر أبو جمفر , كذا أدخل حاد بن زيد بين عمرو بن 
ديئار وبين جابر فى هذا الحديث تمد بن على » ولما أخرجه النسائى قال : لا أعل احد! وافق حمادا على ذلك , 
وأخرجه من طريق حسين بن راقد , وأخرجه هو والترمذى من رواية سفيان بن عيينةكلاصا عن عمرو بن دينار 
عن جار ليس فبه عمد بن على » ومال الترمذى أيضا الى ترجيح دواية ابن عميئة وقال : سمعت مدا يقول أبن غييئة 
احفظ من حاد . قات : لكن اق:صر البخارى ومسل عل تراج طر يق حماد بن زد ٠‏ وقد وافقه ابن جريج عن 
عمرو على ادغال الواسطة بين عمرو وجابر لكنه لم يسمه » أخرجه أبو داود هن طربق ابن جري » وله طريق 
أخرى عن جابر أخرجبا سم من طريق ابن جريح ء ب,أبو ذاود مز طريق ماد » والنساءنى من طريق حسين بن 
واقد كلهم عن أبى الزبير عنه » وأخرجه النسائق صميحا عن عطاء عن جابر أيضا » وأغرب الببهق لجرم بأن 
عمرو بن دينار ل إسمعه من جابر , واستذرب إعض الفقباء دعوى الرمذي أن رواية ابن عبيئة أصح مع إشارة 
الببق الى أتها منقطعة » وهو ذهول فان كلام الرمذى مول على أنه صبح عنده اتصاله , ولا يلوم من دعوى 
البيبق انقطاعه كون:اازمذى يقول يذلك والحق أنه إن وجدت رواية فيها تصربح عمرو بالسماع من جابر 
فتكون رواءة ماد من المزيد ق متصل الاسائيد وإلا فرواية ماد بن زيد فى المتصاة وعلى تقدير وجود التعارض 
- مج 5 + يسم البارى 
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من كل جبة فللحد يث طرق أخرى عن جار غير هذه » فبو ييح على كل حال . قوله ( يوم خببر عن لحوم اخر) 
زاد مسل فى روايته « الآهلية » . قوله ( ورخص فى لحوم الخيل ) فى دواية مسل « وأذن » بدل د رخص » ء وله 
فى رواءة ابن جريحج د ! كانا زمن خيير الخيل وحمر الوحش » وثمانا النى يللد عن ا+ار الاهلل » وفى حدديث ابن 
عباس عند الدارةظتى « أمى ء . قال الطحاوى : وذهب أبو حنيفة الىكرأهة أكل الخيل وخالفه صاحياه وغيرهما , 
واحتجوا بالأخبار المترائرة فى لبا » ولو كان ذللك مأخوذا من طر يق النظر لما كان بين الخيل و الجر الاهلية فرق» 
ولكن الآثار إذا صحت عن رسول الله وَلِل أولى أن يقال بهاعا بوجبه النظر » ولا سيا وقد أخبير جابر أنة 
َه أباح لهم هوم الخيل فى الوقت الذى منعهم فبه من لوم الخر » فدل ذلك على اختلاف حكلهما . قلت : وقد 
قل الحل بعض التابعين عن الصحابة من غير استثناء أحد ٠‏ فأخرج ابن أبى شببة باسناد ييح على شرط الشيخين 
عن 'عطاء قال «لم بزل سلفك يأكلونه . قال ابن جري : قلت له أصماب رسول الله يليم ؟ فقال : نعم ». وأما مانقل 
فى ذيك عن ابن عبان من كراهتها فاخرجة ابن أبى شيبة وعبد الرزاق إسندين ضعيفين » ويدل على ضعف ذلك 
عنه ما سيأنى فى الباب الذى بمده صميحا عنه أنه استدل لاباحة المر الاهلية بقوله تعالى و قل لا أجد فها أوحى 
الك حرما ) فان هذا إن صلح مستمسكا لول الخر صلح لاخيل ولا فرق » وسياق فيه أيضا أنه توقف فى سيب المنع 
من أكل المر هل كان تحر بما م بدا أو بسبب كوتها كانت حموة الناس ؟ وهذا باتى مثله فى الخيل أيضا فيبءد أن 
يثيت عنه القول بتحريم الخيز والقول بالتوقف فى الحر الاهلية ؛ بل أخرج الدارفطنى بسند قوى عن ان عباس 
ممفوعا مثل حديث جابر و لفظه « نجى رسو ل,ِلكم عن لحوم الهم الاهلية وأمى باحوم الخيل . وصح القول بالكراهة 
عن الحم ان عبيئة ومالك وإعض الحنفية ؛ وعن بعض المالكية والحئفية التحريم وقال الفاكبى : المشهور غند 
المالكية السكراهة » والصحيح عند امحققين متهم التحريم : وقال أبو جنيفة فى «الجامع الصغيرء : | كره احم الخيل 
مله أ». بكر الراذى على التتزبه وقال : لم يزلى أبو حنيفة فيه التحريم و ليس هو ء:ده كالمار الاهلى » وصمح عنه 
أصحاب احيط والحدابة والذخيرة التحريم : وهو قول أ كثرممءوعن يعضيم يأثم 1 كله ولا يسمى حراما : ودوى 
بن القاسم وابن وهب عن مالك المنع واله احتتج بالآية الانى ذكرها » و أخرج مد بن ااحدن ف ١‏ الاثار» عن أبى 
حنيفة إسئد له عن ابن عباس نحو ذلك » وقال القرطى فى « شرح مسل : مذهب مالك الكراهة ٠‏ واسّدل له اين 
بطال بالاية ٠‏ وقال اين المثين : الشيه الخلق بينها و بين البغال واحمير مما يؤكد القول بالمذع »فن ذلك هيأنها وزهومة 
لها رغاظه وصفة أرواتها وأنها لا تر » قال : وإذا ًٍ كد الشيه الخلق التحق بنى الفارق وبعد الشيه بالأنمام 
المنفق على أ كلها اه .وقد تقدم من كلام الطحاوى ما بؤخد منه الجواب عن هذا وقال الشيخ أبر عمد بن أبى جرة: 
الدليل فى الجواز مطلةا واضح ٠‏ لكن سبب حكراهة مالك ل كلها لكوتها تستءمل ذالبا فى الجباد » فلو ا نتفت 
الكرامة كير استعماله ولو كثر لأدى الى قانها فرمضى الى فذائمأ فيتول الى النقص مر إرهاب المدو الذى وقع 
الس به فى قوله تعانى ل( ومن رباط الخبل) . قلت : نعلى ذا فالكراهة لسيب غارج :انس البحث فيه » قرت 
ااحيوان المتفق على إباحته لو حدث أصس يفدضى أن و ذبح لافضى الى اركاب عذور لامتفع » ولا يلم من ذلك 
القول بحر عه , وكذا قوله إن دقوع أكلبا فى الرمن الابوى كان نادرأ : فاذا قيل با لكراهة قل استعمالة ؤ.وافق 
ماوقع قبل انتهى . وهذا لا ينهض دليلا لكراهة بل غايتئه أن يكون خلاف الاولى ‏ ولا يلزم من كون أصل 
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يوان حل أكله فباؤه بالأكل . وأما فول إءض المانمين لو كازت حلالا لجازت الاضحية بها فنتقض محيوان 
ر انه ماكول ولم تشرع الأضحية به » ولعل السبب نى كون اليل لا تشرع الأضحية ببأ استيقاؤما لأنه او شرع 
فيا جميع ما جاز فى غيرها لفانت المنفعة بها فى أمم الاشياء مثم!ا وهو الجمساد . وذكر الطحاوى وأبو 
بكر الرازى وأبو مد ن حزم من طريق عكرمة بن عدر عن يحى بن أبى ككثين عن أنى سلءة عن جابر قال « “مى 
١‏ دسول انَل عن لحوم المر والخيل والبغال » قال الطداوى : وأمل الحديث بضعفون هكرمة بن عمار . قلت : 
لاسسيا فى يحى بن أ ى كثير فان عكرمة وانكان متتاها فى توئيقه فقد أخرج له مسل » الكن اهما أخرج له من غير 
روايته عن تحى ن أى كثير » وقد قال حى ن سعمد ألقطان : أحاديئه عن حى نن أنى كدير ضعيفة. وقال البخاري 
يدقن ح مار . وتال النساق: ب به بأس إلافى يحى . دقال أن : أحديثه عن غير إياى بن سلمة 
مضطرب ؛ وهذا أشد مما قبله » ودخل فى عهومه يحى ان أنى حكثير أيضأ » وعلى تقدير صحة هذه ألطريق فقد 
اغتلف عن عكرمة فها ٠‏ فان الحديث عند أحد والترمذى من طربة ليس في للخيل ذكر » وعلى تقدير أن يكون 
الذى زاده حفظه فالروايات المتنوعة عن جار المفصلة بين لحوم الخيل واخحر فى لحك أظهر اتصالا وأتقن رجالا 
وأكثر عددا ا وأعزك بعض الحنفية حديث جار ما ثقله عن ان انتصق أنه لم يشود خيس . وأيس بعلة لان غا نه 
أن يكون مرسل مان » ومن ججج من منع أكل الخيل حديث خا بن الوليد احرج فى السغن وان النى يِه نجى 
بوم خرى عن لوم الخيل » وتعقب بأنه شاذ منكر , لآن فى شيافه أنه شمد خيب » وهو خطأ فاله لم يلم الا بعدها 
على الصحيح » والذى جزم به الآ كمثر أن [-لامه كان سئة الفح ؛ والعمدة ف ذلك على ما قال مصعب الزبيرى وهو 
أعل الناس بقريش قال دكدتب الو ليد بن الوليد الى خالد دين فر من مكة فى عمررة القضبة حتى لاير النى عي مه 
فذكر القصة فى سبب اسلام غالد ٠‏ وكانت عمرة القضية بمد خيبر جزما » وأعل أضا بأن فى السند داديا ب>بولا » 
لكن 8 أخرج الطإرى من طر بق بح بن: أبى كثير عن رجل من أهل حص قال :كنا مع غالد» فذ كر أن رسول 
الله بلج حرم لحوم الجر الاهلية وخيار! ويملها » وأعن بدليس محى وايهام الرجل ؛ وادعى أبو داود أن حديث 
خاند بن الوليد مفسدوخ و بين ناه » وكا.ذ| قال النسافى: الأحاديث ف الاياحة أصح , وهذا إن صح كان متسوضا» 
وكأنة لما تمارض عنده البران ورأى فى حديث غالدد نهى» وفى حديث جابر ه أذن » حمل الاذن دلى نسخ التحريم 
وفيه أظر لآنه لايازم من كون الهى سابقا على الاذن أن يكون إسلام خاد سأ يما على فتح خيبر» والا كثرعلى خلافه 
والنسخ لا يثبت بالا<تال . وقد قرر الحازى النسخ بعد أن ذكر حديث خالد وقال : هو شأى ارج ؛ جاء من 
غير وجه بما ورد فى حديث جار من د رخص» و ١‏ أذن ء لآنة من ذلك يظبر أن المع كان سابقا والاذن متأخرا 
فيتعين المصير اليه : قا : ولو لم ترد هذه اللفظة لكا نت دعوى النسخ مردودة لعدم معر فة التارييخ أه. وليس فى 
اقل رغم واد ما تين ممه الممير الى اللخ ؛ بل الذى يظبر أن الحم ف الخيل واليغان والخير كان على البراءة 
الاصلية » فليا نجام الشارع بوم غيبر عن الحر والبغال خثى أن يظنوا أن الخي ل كذلك اشديهها بها فأذن فى أ كلا 
دون الجير والبغال » والراجح أن الاشياء قبل بيان حكها فى الشرع لا توصف لا بحل ولا حرمة فلا يثدت الأسيخ 
فى هذا . ونقل الحازى أيضا تقرير النسخ بطر بق أغرى ففال : ان النبى عن أ كل الخيل والمير كان عاما من أجل 
أخذم لما قبل القسمة والتخمدس : ولذذاك آم بأ كفاء ااقمرر ٠‏ ثم بين بندائة بأن لحوم لمر رجس أن حريمها 
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إذاتها , وأن الهى عن الخغيل اما كان بسميب ترك الق_مة غاصة . وإعكر عليه أن | إامص بإكفاء القدور ما كار 
بطيخهم فا الجر كا هو مصرح به قْ الصحيح لا الخيل ل م أده ٠.‏ والحق أن حوديرث خالد ولو سم أنه ثابت لا 


ينهض معارضا لحديث جابر الدال على الجراز » وقد رافقه حديث أسماء ,وقد ضءف -ديث غالد أحمد واليغغارى 


وهومى بن وارون والاارتطنى والخطانى وابن فيك ابر وعود الدق وآخرون»؛ وجمع لعضهم بين حود دثك جابر وخالد 
بأن حديث جابر دال على الجواز فى اجدلة وحديث غالد دال على المنع فى عالةدون حالة » لان الخيل فى غير كان 
عزيزة وكانوا حتاجين الها للجراد, فلا يعارض اانبى المذكور ولا يلزم وصف | كل الخيل بالكر اهة المطلقة فضلا 
عن التحريم ٠‏ وقد وقع عند الدارةطنى فى حديث أسماء كانت لنا فرس على عهد رسول الله يبتع فأرادت أن تموت 
فذحناها فأ كلئاها » وأجاب عن حديث أسهاء بانها وافعة عين فلمل :لك الفرمن كانت كيرت بحيث صارت لا يتتفع 
ما فى الجهاد فيكون النوى عن الخيل امنى خارج لا إذاتها » وهو جمع جيد , وزعم إءضهم أن حديث جار ف الباب 
دال على التحريم لقوله « رخص لان الرخصة استباحة الحظور مع قيام المافع » فدل على أنه رخص لم فيها بسيب 
الحممة التى إصابتهم خيير ‏ فلا يدل ذلك على الحل المطلق . وأجيب بأن [كثر الروايات جاء بلفظ الاذن وبعضبا 
بالامى فدل على أن المراد بقوله رخص اذن لا خصوص الرغصة باصطلاح من تأخر عن عبد الصحابة . وتوقض 
أيضا بأن الاذن فى أكل الخيل لوكان رخصة لاجل المخمصة لكانت الحر الاهلية أولى بذلك لكثرتها ومرة الخيل . 
حينئذ » ولآن الخيل ينتفع بها فيا بتتفع ,امير من ادل وغيره» والحه لا ينتفع بها فيا ينتفع بالخيل من انقتال 
عليها ٠‏ والواقع كا سيأى دريحا فى الباب الذى يليه أنه يلقع أمى بارافة القدرر النى طيخك فيها الحر مع ماكان بهم 
من الحاجة فدل ذلك على أن الاذن فى أكل الخيل [ئما كان إلا باحة العامة لا الخصوص الضرورة » وأما مانقل عن ابن 
عياس ومالك وغيرهما من الاحمتجاج المنع بقوله تعالى ر والخيل واليغال واخهير اتركيوها وزيئة 4 ققد ميك 
ها أكثر القائاين بالتحريم » وقررءا ذلك بأوجه : أحدها أن اللام للتملء!. فدل على أنها لم تخلق لغير ذلك , لآآن 
العلة المنصوصة تفيد الحصر فاباحة أ كلما :قتضى خلاف ظاهر الآبة . ثانها عطف البغال و امير فدل على اشترا كبا 
معرا فى حم التحريم فبحتاج من أفرد حكبا من كم ما عطفت هليه الى دليل . ثالثها أن الآبة سيقت مساق 
الامتنان » فلوكانت ينتفع ا فى الاكل اسكان الامتنان به أعظم لأأنة يتعلق به يقاء البنية بذير واسطة , والحكيم 
لا مان بأد النمم ويترك أعلاها ؛ ولاسيا وقد وقع الامتنان بال كل فى المذكورات قبلها . دابعها لو أبيح أ كلبا 
لفاتت المنفعة بها فبا وقع بة الامتئان من الركوب والزبئة » هذا ماخص ما مسكوا به من هذه الآية » والجواب 
على سبيل الاجمال أن آبة النحل مكية اتفافا والإذن فى !أ كل اليل كان بعد الحجرة من مكة بأ كثر من بست سين » 
فلو فهم النى َع من الآية المنع لما أذن فى الكل . وأيضا قآية النحل ليست نصا فى منم الآكل ؛ والحديث صريح 
فى جواذه . وأينا على سبيل التنزل فاما بدل ما ذكر على ترك الكل , والترك أعم من أن يكون التحريم أو 
للائذية أو خلاف الاولى » واذالم يتعين واحد منها بق السك بالآدلة المصرحة بالج, از وعلى سديل التفصيل » أما 
أولا فلو سايئا أن الام للتمليل لم نسل [قادة الحصر فى الركوب والرينة » فانه يتتفع بالخيل فى غيرهما وف غير الاكل 
اتفاقا ء واتما ذكر الركوب والزيئة لكوئهما أغلب ما تطلب له اليل و نظيره حديث البقرة المذكور فى الصحيحين 
حين خاطبت را كها فقالت دانا لم لق لهذا نما خلقنا لاحرث. فانه مع كونه أمرح فى الحصر لم يقصد به الأغلب » 


ليث الامه - امه | 0 سمه 
بغال والجير » ولاقائل بة . وأما ثانيا فدلالة العطف إنما هى دلالة افتران : وهى ضعيفة . وأما ثا لا فالامتنان نما 
دصد ب غا ابا ما كان بقع به اثتفاعهم بالخيل تخرطبوا ما أ لفوا وعرفواء ولم يكونوا يمرفون أكل الخيل لعزتها فى 
بلادم » مخلاف الآنعام فان ! كثر انتفاهوم بها كان حمل الاثقال و الأ كل فاقتصر ف كل من الصنفين على الامتنان 
باغاب ما ينتضع به » فلو ازم من ذلك الحصر فى هذا الشق للزم مثله فى اله الآأخر . وأما رابعا فاو لزم من الإذن 
فى أكلما أن تفنى للرم مثله فى البمر وغيرها ما أبيح | كله ووقع الامتنان بمافعة له أغرى؛ والله أعل 
8 - لإسسيب أحوم لخر الإنسية . فيه عن سلة عن الى يت 

مه -. مَِشث) صدافة” أخبرنا عبدة عن بيد الله عن سالم ونافسع عن ابن عر رطق الله عنما ؛ هى 
الب َه عن احوم الحر الأعلية بوم خيير » 

!ده - وش مسداد حدئنا يحئ عن عبد الله حدثنى نافسم عن عبد الله قال د مهى النوىة 
عن لحوم الجر الأهلية » . نابمه* ابن" المهارك عن بيد الله عن ناذع . وقال أبو أسامة : عن عبيد الله عن سالم 

+ده - وِرْشث) عبد الله بن يوسّف أخبرنا عن مالك عن ابن شهاب عن عبد اللو والحسن ابنى حمد 
ابن على" عن أيسها عن عل رضى الله عنهم قال « نهى'رسول” الله" يله عن الدمة عام خيهر واحوم “مر الإنسية » 

4 - وش سايان بن حرب حد"ثنا اذ عن عمرو عن تمد بن على عن جأبر بن عبد الله قال 
«نهى' النى 13 يوم ير عن لحوم الخر» ورخّص فى لدوم اعخيل » 

هاده ؛ كمه - رورش مسلا حلثنا يحى عن شعبة قال حدثنى عدى عن البرَاء وابن أي أوق 
رضى الله عنهم قالا « مهى النببى؛ بلع عن لحوم الجر » 

ب«مه - وَرشك) إسحاق أخبرنا يمتوب” بن إبراهيم حد نيا أبى عن صالم عن ابن شهاب ارت ألا 
إدر بس أخبرتء” أن" أبا ثعلبة قال « حرام روك الله كل 1 م الجر الأهلية » . ابم الو بيدى ودُقيل عن 
ابن شهاب . وقال مالك وَمْمَر واماجشُون ووس وابن إسحاق عن ال هرى « نهى النى مَبْنهُ عن كل ذى 
ناب من" السباع 6 ظ 

مكمه - رشنا مدا بن سَّلام أغيزنا عبد اركاب الثقنى عن أبوب عن تمد عن أنس بن مالك رضى 
ال عنه « ان" رسول اللو وليه جاءه جام ققال : أ كلت ارد جاده جاء فقال : أ كلت الجر .لم جاده 
جاه فقال : أَفديَت الجر ٠‏ فأص مُنادي) فنادى فى الناس : إن اله ور سو 4" يهان عن لوم الم الأهلية » 


1< !كاب الذبائح واله 


فالها رجس . فأ كفت القدور » وإنها لتَفورٌ بالحم » 

كمه - رشنا ع بن عبدر الله حدنا فيان قال حرو قلت" لجابر بن زيد : بزعون أن" رسول اه 
نه نبى' عن “حر الأهلية » فقال : قد كان يقول” ذاك الحكي بن مر و النفارى” عند نا بالبصرة . ولكن' أبى 
ذلك البحر” ابن عباس وقرأ ١‏ قل لا أجد فيا أوحى إلى" عر“نا ) » 

قوله ( باب لحوم الخر الإنسية ) القول فى عدم جزمه بالحك فى هذا كالقول فى الذى قبله » الكن الراجح فى 
الحر المنع مخلاف ااخيل : والإنسية بكسر الحمزرة وسكون اائون هذسوية الى الإنس , ويقال فيه أنسية بفتحتين » 
رذعم ان الآثيدأن فىكلام أبى موسى المدينى ما يقّضى أنها بالضم ثم السكون لقولهالآنسية هى التى تألف البيوت , 
والآنس ضد الوحدة ٠‏ ولاحجة فى ذلك لأن أبا موسى اهما قاله بفتحتين » وقد ضرح الجوهرى أن الآانس 
فتحتين ضذ الوحشة ٠‏ ولم يقع فى شىء من روايات الحديث يضم ثم سكون مع احتمال جوازه » نعم زيف أبو 
موسى الرواية بكمر أوله ثم السكون , فال ابن الاثير : ان أراد من جبة الزواية فعسى » وإلا فهو ثابت ف اللغة 
ونسبتها الى الانى » وقد وقع فى حديث أبى ثعلبة وغيره د الأهلية » بدل الافسية » و يؤخذ من القييد بها جواذ 
أكل الحر الوحشية , وقد تقدم صرحا فى حديث أبى قتادة فى الحج . قوله ( فيه سلمة ) هو ابن الاكوع وقد تقدم 
حديئه موصولا فى المغازى مطولا . ثم ذكرق الباب أحاديث : الاول حديث ابن عمر. قِوله (عبدة) هو ابن سابان 
وعبيد الله هو العمرى ٠‏ وله ( عن سالم ونافع) كذا قال عبد الله بن ير عن عبيد الله عند ملم وحمد بن عبيد عنه 
يا سبق فى المغازى ؛ ثم ساقه المص:ف من طريق نحى القطان عن عبيد الله عن نافع وحده » وقوله « تابمسه ابن 
المبارك » وصله المؤاف ف المغازى ٠‏ قَوله ( وقال أو أسامة عن عبيد الله عن سالم ) وصله فى المغازى من طربقه » 
وفصل فى ووابته بين أكل الثوم واحر ؛ فبين أن اانبى عن الثوم من رواية نافع فقط , وأن النهى عن الخر عن سالم 
فقظ » وهو تفصيل بالغ دكن حى القطان حافظ فلعل عبيد الله لم يفصله إلا لآبى أسامة ؛ وكان يحدث بة عن سالم 
ونافع معا مدما فافتصر بعض الرواة عنه على أخذ شيخه كا إظاهر الاطلاق . الثانى حديث على ذكره متضرا 
وتقدم مطولا فى كبتاب النكاح . الثالك حديث جابر » وفد سبق فى الباب الذى قبله . الراابع والخامس حديث البراء 
وابن أبى أوقى أورده مختصرا ء وقد تقدم عنهما أتم سياقا من هذا ىلاذازى » وأفرده عن ابن أبى أو هنا وفى 
فرض المنس وفيه زيادة اخثلافهم فى الوب . السادس حدذيثك أبى أعلية » قو ) حدثنا عاق ) هو اين راهوية » 
وبعقوب إن ابراهبم أى ابن سعيد ؛ وصالم هو ان كيسان ٠‏ قوله (حرم رسول الله بلك هوم الحر الآهلية )تا بعه 
الوبيدى وعقيل عن الزهرى » فروابة الزبدى وصلبا النسانى من طريق بقية قال « حدثنى الزبيدى - ولفظه ‏ 
بى عن أكلكل ذى ناب من السباع ؛ وغن هوم الجر الاهلية », وروابة عقيل وصابا أجل بلففل الياب وزاد 
3 وهم كل ذى ناب من السباع « وسياى البحث فيه بعد هذا . ووقع عند النسانى من وجه آخر عن أبى ثعلبة فيه 
قصة و لفظه « غزو نا مع النى يلق خبر والناس جباع » فوجدواخرا أأسية فذحوا منها ء فأمى النى يلع عبد الرعن 
ابن عوف فنادى : ألاإن لحوم اخحر الانية لا تحل» . قوله (وقال مالك ومعءر والماجشون ويوئس وانن [بحاق 
عن الزهرى : تببى النى يِل عن | كل كل ذى ناب من السباع ) يعنى لم يتعرضوا فيه لذكر ال+ر » فأما حديث مالك 
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ل موصولا فى الياب النى بليه » وأما حديث معمر ويوفس فوصليما الحسن بن سفيان من طر يق عبد الله بن 

رك عتهما وأما حيد بثك الماجشون وهو بوسدف بن يعقو بين ألى سابة فوضله هم عن #ى 34 يحى عنه 6 وآما 
حديث أبن [سصق فوصله مق بن رأهوبة عن عبدة بن ساجان وتمد بن عييد كلاهما عنه . الحديث السا بع عدوف أأمن 
فى النداء بالنبى عن لحوم الحر » وقع عند مس أن الذى نادى يذلك هو أبو طلحة وعزاء النووى ارواية أبى يعلى 
فنسب الى التقصير , ووقع عند مسلم أيضا أن بلالا نادى بذلك » وقد تقدم قرييا هند النسائى أن المنادى بذلك عبد 
الرحن .ن عوف » ولعل عمد الرحمن نادى أولا بالتبى «طلقا » ثم ادى. أو الحة و بلال بزيادة على ذلك وهو 
قو له فائبارجس»ء فاكفئت القدور واتها لتفور باللحم » ووقع فى « الشرحالكبير لأرافمى » أن المنادى بذلك غالد 
ابن الوليد وهو غاط فانة لم يشهد خببب وما أسل بعد فتحما ٠‏ قوله ( جاءه جاء فققال : لكلت الخمر ) ل أعرف اسم 
هذا الرجل رلا اللذين بعده ؛ وحمل ان يكونى | واحدا انه تال أولا «أ كاع» فاما لم يسمعه النى وَلِلهُ وإمالم يكن 
أمى فبها بثىء ء وكاذا ف الثانية » فلءا قال الثالثة . أفنيت الخرء أى لكثرة ما ذب متها اتطبخ صادف نازول الآس 
بتحر بمبا » ولعل هذا مسدّند من قال : [ عا نهى عمما لكوتها كانت حمولة الناس ا سيأتى . الحديث الثامن » قله 
(سفيان ) هواين عبينة وعمرو هو أبن دينار وله ( فلت لجابر بن زيد ) هو أبو الشعثاء >مجمة ومثلاة أأبصرى ٠‏ 
قله إيزعمون ) لم أقف على نسمية أحد مهم 0 تقدم فى الباب الذى قيله أ عبرو بن ديثار دوى ذلك عن محمد 
ابن عللى عن جابر بن عيد اه » وان من الرواة من قال عنه عن جاير بلا واسطة . وله (قد كان يقول ذلك الحكم 9 
ععرو الغفارى طندنا بالبصرة) زاد الميدى فى مسئده عن سفيان بهذا السند «قدكان بول ذلك المكم بن عمرو عن 
رسول الله ملت » وأخربه أبو داود من رواية ابن جرييج عن عرو بن ديئار مضموما الى حديث جابر بن عبد الله 
ى النهى عن هوم المر مرفوا . ولم يصرح برقع حديث المكم ٠‏ قوله (ولكن أبى ذلك البحر اين عباس) و «أى» 
من الإباء أى امتنع » والبحر صفة لابن عباس قيل له اسعة عله » وهو من تدم الصفة على الموصوف مبا لغة فى 
تعظم الموصو ف كأنة صار علا عليه ؛ وأا ذكر لشهرته بعد ذلك لاستمال فائة على بعض #اناس . ووقع فى رواية 
ابن جريح « وأى ذلك البحر يريد ابن عباس وهذا شمر بأن فى رواية ابن عييئة إدداجا . قوله (وقرأ قل لا 
أجد فيا أوحى الى حرما ) فى رواءة ابن مردوية وصصده الماكم من ظر بق مد بن شيك عن ععرو بن ديثار عن 
أنى الشمثاء عن ابن عباس قال د كان أهل الجاهلية بأ كلون أشياء ويتركون أشياء تقذرا د فبمث اله نيه وأئزل 
كتابة وأخل لاله وحرم حر أمه ٠‏ فا أحل فيه فبو حلال» وما حرم فيه فبو حرام » وما سكت عنه فهو عفو . 
وتلا هذه : قل لا أجد الى آخرها » والاستدلال ذا لاحل إنما يتم فيا لم بأت فيه نص عن الثى يلقع بتحر يمه » 
وقد تواردت الأاخبار بذلك والتنصيص عل التحريم مقدم عل عموم التحليل وغلى القياس » وقد تقدم فى المغاذى 
هن ابن عياس أنه توقف ف النبى عن الجر : هل كان اءى خاص » أو للّأ بيد ؟ قفيه عن الشعى عنه أنه قال : 
لا أدرى أنبى عنه رسول الله يلم من أجل أنه كان هوأة الناس فكره أن تذهب حواتهم ' أو حرمبا البتة بوم 
خيبر ؟ وهذا التردد أصح من الخبر الذى جاء عنه بالجزرم بااملة المدكورة » وكذا فيا أخرجه الطبرانى وابن ماجه 
من طريق شقيق بن سلية عن ابن عباس قال ١‏ اما حرم رسول الله وَل الور الاهلية مخافة ة-لة الظبر » وسنده 
ضعيف » و تقدم ق المنازى ق حديث اين أفى أوق : فتحدثنا أنه إن نبى عنبا لالم تخمس ء وقال إعضهم مى 


اد ++ كتاب المذباح وا 


عنها لانها كانت نا كل العذرة . قلت : وقد أزال هذه الا-تهالات من كوبما لم مس أو كانت جلالة أو كانت ١‏ 
حديث أنس المذكور قبل هذا حيث جاء فيه « فانا رجس » وكذا الم إغسل الإناء فى حديث سلية » قال القرطر 
قوله م قاما رجس » ظاهر فى عرد الضميد على الخرلانها المتحدث عثما المأمور باكفائها من القدور وغسلبا » ا 
المتنجس ٠‏ فيستفاد منه تحسم أ كلبا : وهو دال على ضر يبأ لعمتها لا لمعنى ارج . وقال اين دقيق العيد: الام 
بإكفاء القددر ظاهر أنة سبب محريم لحم الجر . وقد وردت علل أخرى إن صح رفع ثى. منْها وجب المصير 
اليه ', لكن لا مانع أن يعلل المكرم بأكثر من علة » وحديث أبى ثملية صر ف التحرم فلا معدل عنه . وأما 
التعليل مخشية قلة 'ظبن فاجاب عنه الطحاوى بالمعادضة بالخيل , فان فى حديث جابر النبى عن الجر والإذن 
فى الخيل مقرو نا ء فلو كانت الملة لأجل الخحولة لكانت اخيل أولى بالمنع لفاتها عندم وعزتها وشدة 
حاجتهم الها . والجواب عن آية ال نمام أن مكية وخبر التحريم متأخر جدا فهو مقدم » وأيضا فنص الآية خيز عن 
الحكم الموجود عند تزدها » فال حيدذ لم يكن نزل فى تحسم اللأكول إلاما ذكر فيها .وليس فا ما بمنع أن ينرل بعد 
ذلك غير ما فبها ٠‏ وقد نزل بعدها فى المديئة أحكام بتتعرم أشياء غير ماذكر فيها كالخر فى آية المائدة » وفيها أيضا 
تحر ما أهل"' لذير اله به والمنخنقة إلى آخره » وكدتحريم السباع والحشرات » قال النووى : قال يتحريم الجر 
الأهلية كني العلماء من المدابة فن بعدهم ٠‏ وم تجد عن أدد من الصحابة فى ذلك خلافا لهم [لا عن ابن عبامن » 
وعند المالكية ثلاث روايات ثااثها الكراهة . وأما الحديث الذى أخرجه أو داود عن غالب بن الحر قال « أصابتنا. 
سنة » فلم يكن فى مالى ما أطعم أهلى إلا سمان حمرء فأننيت رسول الله بقع فقلت : انك حرمت لهوم ار الأهلية وقد 
أصابئنا سئة » قال : أطمم أهلك من ممين مرك ؛ فانما حرهتها ون أجل -والى القرية » يعنى الجلالة » وإسناده 
ضعيف , والمقن شاذ مخالف للاحاديث الصحيدة , فالاعتماد علبها . وأما الحديث الذى أخرجه الطبراى عن أم نصر 
انمحار بية ه ان رجلا سأل رسول الله َع عن المر الاهلية فقال : أليس ترعى الكل وتأ كل الشجر ؟ قال : نعم » 
قال فأصب من لدوهبا » وأخرجه ابن أنى شيية هن طربق دجل من بنى مرة قال دسأ لت» فذكر نحوه , فى السندين 
مقال » ولو نينا ا<تتمل أن يكون قبل التحري . قال الطحاوى : لو تواتر الحديث عن سول اله يلي بتحريم ار 
الأهلية لسكان النظر يفتضى حابا لآنكل ما حرم من الآهلى أجمع على تحر بمه اذاكان وحشيا كالتدير » وقد أجمع 
العلماء على حمل الخار الو-شى فكان انظر يقتضى حمل المار الاهلى . قات : ما أدهاه من الاجماع ممدود ء فان كيرا 
من الحيوان الاهلل مختاف فى نظيره من الحموان الوحثى كار : وف الحديث أن التكاة لا تطبر مالا يحل أكله » 
وان كل ثىء ننجس علاقاة النجاسة يكنى غسله مرة واحدة لإطلاق الآ بالفسل فانة يصدق بالامتثال بالمرة : 
والأصل أن لا زيادة عاها ', وأن الآصل ف الاشياء الاباحة الكون الصحاءة أقدموا على ذنحبا وطبخها سكسائر 
المدوان من قبل أن ب تأموا مع توفر دواءمم عل الدؤال عما يكل ٠‏ وأنة ينبن لآير الجيش تفوّد أحوال 
رعيته » ومن رآه فعمل ما لا يدوغ فى الشرع أشاع منمه إما سه كأن خاطيهم وإما بغيره بأن يأ مناديا فينادى 
لئلا ينتر به من رآه فيظنه جائزا 


9 - بإصصييت أ كل كل ذى ناب من السباع 


الحديث .ممه ْ ش /ام” 
نس رشنا عبد” ال نْ بوسف أخبرنا مالك" عن ابن شهابر عن ألى درس المولالى' عن أى 
ثملبة رضي الله عنه ه ان رسول الل يكت نهى' عن أ كل كل” ذى ناب من السباع » 
تابعه بونس ومعمر” واب" مُينة والماجشون عن الل هرى 
قوله ( باب أ كل كل ذى ناب من السباع ) لم يب القول بالمكر للاخثلاف فيه أو للتفصيل كا سأيينه ٠‏ قوله 
( من السياع ) يأتى فى الطب بلفظ « من السب » وليس المراد حقيقة الافراد بل هو اسم جنس ٠»‏ وف رواية ابن 
عبيينة فى الطب أيضا عن الزهرى ١‏ قال ولم أسمعه حتى أتيت الشام , واس من رواية بونس عن الزهرى , ول أسمع 
ذلك من عليائنا بالحجاز حتى حدثنى أبو [دديس وكان من فقباء أهل الشام » وكأن الاهرى لم يبلغه حديث مبيدة 
ابن سفيان وهو مدنى عن أبى هريرة , وهو صحيح أخرجه مسل من ار بقه و لفظه دكل ذى تاب هن السباع فأ كله 
حرام , واسل أيضا من طريق عيمون إن مهران عن ابن عباسم نبى رسول الله يَقيّ ع نكل ذى ذاب من السباع 
وكل ذى خاب من الطير » والخلب بكسر الميم وسكون المعجمة وفتح اللام بعدها مو -مدة وهو الطير كالظفر اغيره 
لكنه أشد منه وأغاظ وأحدء فهو ل كالناب للسبع ‏ و أخرج الترهذى من حديث جابر بمند لا بأس به قال« حرم 
رسول الله يت الخر الإنسية ولحوم البغال وكل ذى فاب من السباغ وكل ذى عخلب من الطسير » ومن حديث 
العرياض بن سادية مثله وزاد « يوم خببر » . قوله ( تابعه يونس ومعمر وابن عبينة والماجشون عن الزهرى ) . 
تقدم بيان من وصل أحاديثهم فى الباب قبله » إلا ابن عبينة ققد أشرت اليه فى هذا الباب قريبا , قال الترمذى : 
الممل على هذا عند | كثر أهل الم ؛ وعن يمضهم لا يحرم , وحى أبن وهب وابن عبد الحكم عن مالك كابخبور , 
وقال ابن العربى : المتجور عنه الكراهة ؛ وقال اين عبد البر : اخشّلف فيه على ابن عباس وعائّشة وجابر عن ابن 
مر من وجه ضعيف » وهو قول الشعى وسعيد إن جبير » واحتجو! بعموم قل لا أجد) , والجواب أنها مكية 
وحديث التحريم بعد الحجرة . ثم ذكر نحو ما تقدم من أن نص الأب عدم تحريم غير ما ذكر اذ ذاك » قليس فيا نق 
ما سيأ ٠‏ وعن بعضهم أن آبة الانعام خاصة بجيمة الانعام لآنة تقدم قبلها حكابة عن الجاهلية أنهم كانوا بحرمون 
أشياء من الازو اج الانية بآرائهم فنز لت الآبة 9( قل لا أجد فيا أوحى الى رما ) أي من المذْكورات الا الميتة 
منها والدم المسفوح » ولا يرد كون لحم الختزير ذكر معها لأنها قرنت بة علة ” ريه وهو كوه رجساء ونقل إمام 
الحرمين عن الشافعى أنه يقول بمخصوص السب اذا ورد فى مثل هذه القعمة لانهلم حمل الآبة حاصرة لما يحرم من 
الملأكولات مع ورود صيفة العموم فا ؛ وذلك أنها وردت فى السكفار الذين يحلون المرتة والدم ولحم ال+نزير وما 
أه» لغير اقه به ويحرمون كثيرا مما أباحه الشرع , فكان الغرض من الآية إبانة الهم وأنهم يعضادون الحق , 
فك أنه قيل لاحرام إلا ما -التموه مبا ألمة فى الرد عليهم ؛ وحى القرطى عن قوم أن آبة الانعام المذكورة نزلت فى 
حجة الوداع فتكون نانغضة » ورد بأنها مكية ؟! صرح به كير من العلماء » و بو يده ما تقدم يلها من الآيات من الرد 
على مشرى العرب فى حر مهم ماحردوه من الانعام وتخصيعهم بعض ذلك بآلهنهم الى غير ذلك مما سبق لارد علهم » 
وذلك عله قبل الهجرة الى المديئة . واختاف القائلون بالتحرم ف المراد ما له ناب فقيل: انه مايتقوى به ويصول 
على غيره ويصطاد و يعدو بطيعه غاليا كلاد والغبد والدةر وااءقاب ٠‏ وأما ٠الا‏ يمدو كا لضبع والثعلب فلا. وإلى 
: 1 - جوج 4 ه ذي تبارى 


54 07 كنتاب الذبائح والصمد 


هذا ذهب الشافى والليث ومن تبمهما » رقد ورد قى حل الضبع أحاديث لابأسما ء وأما التعلب فور فى تحرعه 
حديك خزمة بن جزء عند ااترمذى وان ماجه » ولكن سئده ضعيف 


[ الحديث مه طرفاء فى : ٠8/اه‏ , اقلاء ] 
٠‏ - بإسسيت جود اليقق 

ممه - حرشا زهير نْ حرب حد ثنا يعوب إن اإبراهيم حدثيا ألى عن صالم قال حدثنى ابيع شسهاب 
أن" عبيد الله بن عبد الل أخبر أن” عبد الل بن ان رضى الله عنهما أخوت «دان” رسول اله جَيِيهْ مي" بشاة 
ميق فقال : أهلا سدم بإهابها ؟ قالوا إنها ميتة ٠‏ قال : إها حرام أ كلها » 

الوه لس تا ساب نْ عمان حدثنا عمد ن حير غن ثاببتر بن أ#جلان قال سحت سميد بن 0 
قال سمستة ابن عباس رضى اله عنهما يقول « كمس" البى يَقعْ بز مت فقال : ماعلى ٠‏ أهلها لو انتفموا بإهامها » ؟ 

قوله ( باب جلود المبّة ) زاد فى البيوع ٠‏ قبل أن تدبغ » فقيده هثاك بالدباغ وأطلق هنا » فبحمل مظلقه على 
مقيده . قوله (عن صالح ) هو ابن كيسان قوله ( مى بشاذ ) كذا للأكثر عن الزهرى ؛ وزاد فى لعض الرواة 
عن الزهرى «١‏ عن ابن عباس عن ٠يمونة‏ » أخرجه مسم وغيره من رواية ابن عييئة » والراجح عند الحفاظ فى 
حديث الزهرى ليس فيه ميمواة » نعم أخرج مسلم والنسائى من طريق أبن جريح عن عمرو بن دينار عن عطاء عن 
ابن عياس « أن ميمونة أخبرته » . قَوله ( باهابها ) بكسر الم.زة وتخفيف الحاء هو الجلد قبل أن يدبغ » وقيل هو 
الجلد دبغ أو لم يدبغ ؛ وجممه أهب إفتحتين وبجحوز لضمتين » زاد مس من طريق ابن عبيئة 8 هلا أخذتم إهابها 
فدبنتموه فانتفعتم به وأخرج مسل أيضا من طريق ابن عيينة أيضا عن عمرو بن ديئار من عظاء عن ابن عباس 
حوه قال ,ألا أخذوا [هاببها ف بنوه فانتفعوا بهء وله شاهد من حديث ابن عير أخرجه الدارةطنى وقال حسن . قوله 
( قالوا إنبا عيئة ) لم أقف على تعيين القائل ٠‏ قوله ( قال اتما حرم أكلها ) قال أبن ألى جمرة : فيه مراجمة الاهام 
فيا لا يفم السا.ع معنى ما أمه .كأتهم قالوا كيف تأم نا بالانتفاع بها وقد حرمت علينا ؟ فبين له وجه التحريم . 
ويؤخذ منه جواز نخصيص اكاب بالسئة ؛ لان لفظ القرآن لإ حرمت عليكم المرتة ) وهو شامل جميع أجرائها 
ق كل حال تفصت السئة ذلك بالاكل » وفيه <سن مراجءتهم و بلاغتهم ف الخطاب لآم جمعو! معائ قكثيدة فق 
كلمة واحدة وهى نولم ٠‏ ائها ميتة » واستدل به الزهري بحواز الانتفاع بحلد المبتة معالةا سواء أدبغ أم لم يدبغ , 
لكن صح التقييد من طرق أخرى بالدباغ ؛ وى حجة اجمبور » واستثنى الشافمى من أيئات الكلب والخنزير وما 
تولد منهما انجاسة عيتها عنده » وم إسدئن أو يوسف وداود شيا أغذا إعموم الجر يوه رواية عن مالك » وقد 
أخرج مسل من حديث ابن عباس رفمه « اذا دبخ الإهاب فقد طور » ولفظ الشافعى والترمذى وغيرهما هن هذا 
الوجه « أيما [هاب دبخ فقد طهر , وأخرج مسل إسنادها ولم يسق لفظا » فأخرجه أبو لعب فى « المستخرج » من 
هذا الوجه باللفظ المذكور » وفى افظ مسل من هذا الوجه عن ابن عباس , سألا رسول الله يل عن ذلك فقال : 
دباغه ماورره » وفى رواية لبزار من وجه آخر قال « دباغ الاديم طبوره » وجزم الرافعى وبعض أهل الاصول 
أن هذا اللفظ ورد فى شاة ميمونة » ولكن ل أقف على ذلك صريحا مع قوة الاحتبال فيه لكون اجميع من رواية 
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ابن عباس , وقد تمك إعضهم مخصوص هذا اليب فقضر الجواز على المأ كول لورود الخير فى الشأة » ويتقرى 
ذلك من حيث النظر بأن الدباغ لا يزيد فى اللتطبير على الذكاة » وغير الما كول لو ذكى لم إطور بالذكاة عند الا كثر 
فكذلك الدباغ , وأجاب من عمم بالك بعموم اللفظ فهو أولى من خصوص السيب وبعموم الاذن بالمنفعة » 
لان الحيوان طأهر يتامع به قبل الموت فكان الدباغ بعد الموت قائما له مقام الحياة واقه أعلم . وذهب قوم الى 
أنه لا بتتفع من الميتة بثىء سواء دبغ الجلد أم لم يدبغ »و مسكوا بحديث عبد الله بن عكيم قال : أقاناككتاب رسول 

الله بلع قبل موته «أن لا تنتفعوا من الممئة باهاب ولا عصب» أخرجة الشافمى وأحد والآريءة وصححه ابن حبان 
وحسه التزمذى ء وف رواية اشافى ولاحد ولآبى داود ه قبل موته بشهر ء قال الترمذى : كان أحمد يذهب اليه 
ويقول : هذا آخر الآ ء ثم ركه لما اضطربوا فى إسئاده » وكذا قال الخلال نحوه » ورد ابن حبان على من ادمى 
فيه الاضطراب وال : سمع ابن عمكيم الكراب يقرأ وسمعه من مشايخ من جبينة عن النى يَلَعْ فلا اضظراب ٠‏ 
وأعله بعضهم بالانقطاع وهو مردود » و بعضهم بكو نه كتابا وليس بملة قادحة ؛ و بعضهم بان ابن أبى ليلى راويه 
عن !بن عكمٍ لم يسممه منه لا وقع عند أبى داود عنه أنه د. انطلق وناس معه الى عبد الله بن عكيم قال : فدخلوا 
وقعدت على الباب , عفرجوا الى فاخين وق ء فهذا يقتضى أن ف السند من لم يسم » ولنكن صح تصريح عبد الرحمن 
ابن أبى ليلى بسماعه من ابن عكيم فلا أثر لهذ الملة أيضا »وأقري ماتميك به من لم بأخذ بظاهره معارضة الأحاديثك 
الصحيحة له وأتها عن سماع وهذا عن كنّابة وأنها أصح غذارج ؛ وأقوى من ذلك المع بين الحديثين بحمل الاغاب 

على الجلد قبل الدباغ وأنه بعد الدباغ لا يسمى [هابا نما يسمى قر بة وغير ذلك , وقد نقل ذلك عن ألمة اللغة كا لنضر 
ابن مل » وهذه طريقة ابن شاهين وابن عبد البر و البسبق , وأ بعد من جمع بولهما حمل اانهى على جإد الكلب وااخنزير 
لكرتهما لا يدبنان , وكذا من حمل النهى على باطن ااجلد والإذن على ظاهره ه وحى الماوردى عن إءضهم أن 
النى يلي لما مات كان لعبد الله بن عكيم سئة » وهوكلام باطل قانهكان رجلا : قوله ( حدثنا خطاب بن عثيان ) هو 
الفوزى بفتح الفاء وسكون الواو بمدها زاى » وعحمد بن حمير بكسر المهملة وسكون ايم وفتح اتنا نية ٠»‏ وأخطأ من 
قاله بالتصغير ‏ وهو قضاعى حصى » وكذا شيخه والراوى عنه حمصيون مالم فى البخارى سوى هذا الحديث »ء إلا 
عمد بن حمير وله آخر سبق ف المجرة الى المدينة » فأما ثابت فوثقه ابن معين ودحيم » وقال أحمد : أنا أتوقف فيه » 
وساق له ابن عدى ثلاثة أحاديث غرائب وقال المقيل : لا باع فى حديثه » وأما عمد بن حير فوثقه أيضا ابن معين 
ودحم » وقال أبو حاتم لا صحتج بة . وأما خطاب فوئقه الدارقطنى وابن حبان لكن قال ريما أخطا ء فبذا الحديث 
من أجل هؤلاء من المتابعات لا من الآصول ء والآصل فيه الذى قبله » ويستفاد مئه خررج الحديث عن الغراية » 
وقد ادعى الخطيب تفرد هؤلاء الروأة بة :فقال بعد أن أخرجه من طريق عمر بن مى بن الحارث الحراى « حدئنا 
جدى خطاب بن عثيان بة هذا حديث عريز ضيق الغرج » الى . وقد وجدت محمد بن حير فيه متابعا أخرجه 
الطيراتى من رواية عيد املك بن عهد الصهاتى عن ثابت بن لان : ووجدت لطاب فيه مدا بعا أخر جه الاسماعيل 
من رواءة على بن بحر عن عمد بن حمير » لابن عباس حديت آخر فى المعنى سيأ فى فى الآ مان والنذور من طريق 
عكرمة عنه عن سودة قالت « ماقت لثا شاة فديغنا مسكها » الحديث ؛ والمسك بفتح الميم وسكون الموملة الجلد » 
وهذا غير ححديث الباب جرما » وهو مما يتأيد به من ز'د ذكر الدباغ فى الحديثك ؛ وقد أخرجه أحمد مطولا من 
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طريق سماك بن حرب عن عكزمة عن ابن غياس قال د مانت شاة لسودة بت زمعة فقالت : بأرسول الله مانت 
فلانة » فقال : فلولا أخذتم مسكوا » فقالت : تأخذ مسك شاة قد ماقت ؟ فقال : انما قال الله إقل لا أجد فيا أوحى 
الى محرما على طاعم بطعمه الا أن يكون ميمّة ) الاية وانك لا تطعمونة , إن ندبغوه تنتفعوأ به » قال فأرسلت 
الها فساخت مسكها فدبغته فاتخذت منه قرية . الحديث ٠‏ قوله ( بمند ) بمتح المهملة وسكون النون بعدها زأى هى 
الماعزة وهى الاثثى من المعز » ولا ينافى رواية سماك « مات شاة » لانة يطلق عاما شاة كا اضأن 

موه س٠‏ ورا ا حدثنا عبل” الواحد حد 'ننا همارة بن القْقاع عن أبى زرعة بن عرو بن جرير عن 
أبى هريرة قال « قال رسول الله ككدية : ما من ه-كلوم .كلم فى سبيل الله إلا جاء يوم القهامة و كلمه يدام 
لاون لون” دم » والر بيج ديم ه مسك » 

6 “موه - 277 عمد" بن الملاء حدثنا أبو أسامةة من ربدغق ع ألى 2 ردةا من دوس رضى الله عنه 
« عن النئ بِلع قال : مَتَلُ الجليس الصالح والمبوء كحاءل المسلكرونافخ السكير » لخامل المسك إما أن مذيك » 
. وإنًا أن بتاع منه” » وإما أن ممد منه ريحاً طيّبة . ونافخم الكير إِمّا أن تحرف ثهابك» وإما أن ند رما 
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قوله ( باب الك ) بكسر اليم الطيب المعروف » قال الكرمانى منا.بة ذكره فى الذباتم أنة فضلة من الظى . 

قلت : ومناسبته للباب الذى قبله وهو جل الميّة أذا دبغ تطهر مما سأذكره ٠‏ قال الجاحظ : هو من دويبة :_كون . 
ف الصين تصاد لنواجها وسررها 6 فأذا صمدت شدت إعصائب وفى مدلية يمتمع فبها دمبا 6 اذا ذحت قورت 
السرة الي عصبت ودفات فى الشهر حى يستحمل ذلك الدم الحتاق الجامد مسكا ذكيا بعد أ نكان لايرام من النقن , 
ومن ثم قال القفال : انها تذدبغ بما فها من السك فتطبر كا يطبى غيرها من المدبوغات ؛ والمشهور أن فزال المسك 
كالظى لكن لوئة أسود دله نابان لطيفان أبيضان فى ف-كه الاسفل » وان المسك دم يمع فى سراته فى وقت معلوم 
من السئة فاذا اجتمع ودم الموضع فرض ااذْزال الى أن سقط منه, ويقال إن أهل تلك البلاد بجماون م أوتادا قْ 
البرية نحتك بها ليسقط . ونقل ابن الصلاح فى ١‏ مشكل الوسيط ء أن الالجة فى جوف الظبية كالانفحة فى جوف 
الجدى » وعن على بن مهدى الطبرى الشافعى أتها تلة.ها من جوفبا ما تلق الدجاجة البيضة ؛ و يمكن المع بأثما تلقيها 
من سرتما فتتعلق بها الى أن نحتك ٠‏ قال الذووى : أجمموا على أن المسك طاهر جوز اسّعماله فى البدن والثوب » 
ويحوز بعه ٠.‏ وقل أحاينا عن الشيعة فيه مذهيا باطلا وهو مسكنى من القاعدة : ما أبين من حى فبو ميت أه » 
وحكى ابن التين عن أبن شعيان من المالكية أن فأرة المسك انما تؤخذ فى حال الحياة أو بذكاة من لا نصح ذكاته 
من الكفرة » وهى مع ذلك كوم بطبارتها لآنها لتحيل عن كونها دما حتى تصير مسكا كا يستحيل الدم الى ايحم 
فويطبر و يحل أكله, , ليست تحيوان حتى يقال نحت بالموت » واتما فى ثىء يحدث بالميوان كالبيض ؛ وقد أجمع 


الحديث «الهن - هماهت ححد 


ا 
المسلمون على طبارة السك إلا ما حى عن عمر من كراهته » وكذا حى ابن المنذر غن جماعة تم قال : ولا يصح 
المنع فيه إلا عن عطاء بناء على أنه جزء منفصل ‏ وقد أخرج مسل فى أثناء حديث عن أبى سميد أن النى يَقْكٍ قال 
« المسك أطيب الطيب . وأخرجه أبو داود مقتضرا منه على هذا القدد ٠‏ قله ( ما من مكلوم ) أى مجروح (وكلله) 
بفتح الكاف وسكون اللام ( يدى ) بفتح أوله وثالئه » وقد تقدم شرح هذا الحديث فىكتتاب الجباد » قال 
النووى : ظاهر قوله « فى سبيل الله » اختتصاضه يمن وفع له ذاك فى قتال الكفار » لكن يلتحق به من قل فى 
حرب البخاة وقطاع الطربق وإقامة المعروف لاشتراك الجميع فى كونهم شهداء » وقال ابن عبد البر أصل الحديث فى 
الكفار ويلتحق هؤلاء بهم بالممنى » لقوله يِب ه من قل دون ماله فهو شهيد » وتوقف بعض المتأخر بن فى دخول 
من قاتل دون ماله لآنة يقصد صون ماله بداعية الطبع »وقد أشار فى الحديث الى اختصاض ذلك بالخلص حيث ال 
د والله أعم يمن يكلم فى سبيله , والجواب أنه يمكن فيه الاخلاص مع إرادة صون امال » كنأن يقصد بقتال من 
أراد أخذه منه صون الذى يقاتله عن ارتكاب المعضية وامتئال أس الشارع بالدفع » ولا بمحض القصد لصون 
المال » فبو كن قاتل ا2كون كلية اله فى العليا مع آشوفه الى الغنيمة ٠‏ قال ابن المنير : وجه استدلآل البخارى بهذا 
الحديث على طبارة المسك وكذا بالذى بعده وقوع تثبيه دم الشهيد به » لانه فى سراق الشكر يم والتمظيم » فلو كان 
نمسا لكان من الخبائث ولم بحسن القثيل به فى هذا المقام , وقد #قدم شرح حديث أبى مونى ف الجليس الصاطم 
فى أوائل الببوع ؛ وقوله فيه « يحذريك » بضم أوله وموملة ساكئة وذال معجمة مكسورة أى يمطيك وزنا وممنى 
7 - لأسيب الأرئب 

واوة - ونا أبو الو لبد حد انا شعبة عن هشام بن زيد عن أس رضى اله عنه قال « أنقجنا أرنباً 
ونحن بعر" الظمران » فسعى' القوم” فأضبوا » فأخذ ها خجثشته بها الى أبى طلحةة فذبحها فبَعث يوركيها - أو قال 
بفذ” بها - إلى النى مَل » فقبلبا » 

قوله ( باب الادنب) هو دويبة ممروفة تشبه العناق لكن فى رجاءها طول مخلاف يدها » والارنب اسم جنس 
للذكر والانى » ويقال للذكر أيضا الخرز وزن عبر بممجمات » وللاثثى عكرشة؛ والصغير خرنق بحكسر الممجمة 
وسكون الراء وفتّح النون بعدها قاف » هذا هو المثهور . وقال الجاحظ : لا يقال أرنب الا لللانثى » ويقال إن 
الآرنب شديدة الجبن كثيرة الشبق وأنها نكون سنة ذكرا وسئة أن وانها تحيض ء وسأذكر من خرجه » و يقال 
إنا تنام مفمتوحة العين . له ( أنفجنا ) بغاء مفتوحة وجي سا كنة أى أثرنا » وقى رواية مسلم ه استنفجنا »وهو 
استفعال منه » يقال نفج الارئب اذا ثار وعدا » وانتفج كذلك , وأنفجته اذا أثرته من موضعه » ويقال إن 
الانتفاج الاقشعرار فكأن المعنى جملناها بطلبنا لها تنتفج ٠‏ والانتفاج أيضا ارتفاع الشعر رانتفاشه. ووقع فى 
3 شرح مسلم 3 للازرى ١م‏ بعجئا » بمو حردة وعين مفتوحة » وفسره بالشق من بعج بطنه اذا شعه , وتعقيه عياض 
بأنه تصحيف » و بأنه لا يصمح معناه من سياق الخبر لآن فيه أ نهم سعوا فى طليها بعد ذلك ٠‏ فلوكاتوا شقوا بطنها 
كيف كانو | يحتاجون الى السعى خلغبا ٠‏ قوله ( كر أأظهران ) م بفتح المبم وتشديد الراء » والظوران بفتح المعجمة 
بلفظ نثنية الظبر , اسم موضع على م حلة هن مكة . وقد إسمى باحدى الكلمين تخفيفا » وهو المكان الذنى 


د إ7- كتاب الابائح والصيد _ 


تسميه عر ام المصربين ,طن مو والصواب م يتشديد الراء - لَه ( فسمى القوم فلغبوا ) يمعجمة وموحدة أى 
تعيوا وزنه ومعناه ٠‏ ووقع بلفظ ١‏ تعيوا » فى رواية الدكشممجنى ؛ ونقدم فى اهمية بيان ما وقع للداردى فيه من 
غلط . قوله ( فأخفتما ) زاد ف الحبة « فادركتها فأخذتها » ولمسل م فسعيت حتى أدركتما » ولابى دادد من 
طريق حماد بن سلمة عن هشام بن زيد « وكنت غلاما حزوراء وهو بفتح المبملة والواى والواو المشددة بعدماراء 
ويحوز سكون الزاى وتخفيف الواو وهو اللمرامق ٠‏ قوله ( الى أنى طلحة ) وهو زوج أمه ٠‏ قوله ( فذحما ) زاد 
فى رواية الطيالى «دعررة. وزادن ووابة حاد المذكورة «فشوبتهاء ٠قوله‏ (فبعث بوركيها أو قال بفخذ ا ) هو شك 
من الراوى » وقد تقدم بيان ذلك فى كنتاب المبة, ووقع فى رواية حماد وبعجزهاء ٠‏ قوله (فقيلها) أى الدية , وتقدم 
فى الحبة من هذا الوجه « قلت وأكل منه ؟ قال : وأ كل منه, ثم فال : فتبله ؛ وللترمذى من طريق أبى داود الطيا لسى 
فيه « فأكله » قلت : أ كله ؟ قال قبله » وهذا الترديد لهام بن زيد وقف جده أنسا على قوله ه أكله » فكأ نه توقف 
فى الجرم به وجزم بالقبول . وقد أخرج الدارقطنى من حديت عائة « أهدى الى رسول اقه مقع أرنب وآنا 
نائمة تقبأ لى منها العجر , فلءا قت أطعمى » وهذا لو صح لأشعر بأنه أكل منها » لكن سنده ضعيف . ووقع فى 
د الحداية » الحنفية أن النى يي أكل من الارئب حين أهدى اليه مشويا وآ أصحابه بالكل منه ‏ وك أنه تلقاه 
من حديثين : فأوله من حديث الياب وقد ظهر ما فيه » والآخر من حديث أخرجه النساق من طريق موسى بن 
طلحة عن أبى هريرة د جاء اعرابى الى النى بي بأرنب فد شواها فوضعما بين يديه » فأميك وأمى أصمحابه أن 
يأكلوا » ورجاله ثقات . إلا أنه اختلف فيه على مومى بن طلدة اختلانا كثيرا . وفى الحديث جواز أكل الارنب 
وهو قول العلماء كافة إلا ها جاء فى كرادتها عن عود الله بن عمر من الصحاية وعن عكرمة من النابمين وعن جمد بن 
أبى ليل من الفقراء » واحتج حديث خزعة بن جزء « قلت يأرسول الله ٠‏ ما تقول فى الارئب ؟ قال لا11 كله ولا 
أحرمه . قلت فاتى ] كل مالا تحرمه . ول وارسول اقه ؟ قال نبت أنها ندى » وسنده ضعيف , وأو صح لم يكن قيْه . 
دلالة على الكرامة يا سيأتى تقر بره فى الياب الذى بعده » وله شاهد عن عيد اله بن عرو بلفظ « جوه بها الى النى 
يل فل يأ كلها ولم ينه عنها « زعم أنها تحيض ء أخرجه أبو داود ؛ وله شاهد عن عبر عند [تصق بن راهويه فى 
مسئده » وحك الرافعى عن أبى حديفة أنه حرميا ؛ وغلطة النووى فى النقل عن أبى حنيفة . وق الحديث أيِضا 
جواز استثارة الصيد وااغدو فى طلبه ٠‏ وأما ما أخرجه أبو داود والنسائى من حديث ابن عباس رفعه « من امبع 
الصيد غفل» فهو ول على من واظب على ذلك حتى يشهله عن غيرة من المصالح الدينية رغيرها . وقيه أن آذ الصيد 
عل بأخذه ولا يشارله من أثاره معه . وفيه هدية الصيب وقبوها من الصائد وإهداء الثىء اليسير الكبير القدر 
اذا عم من حاله الرضا بذلك . وفيه أن وى الى يتصرف فيا بماك الصى بالمصلحة . وفيه استثبات الطالب شيخه 
عما يع فى حديثه ما حتمل أنه يضبطه كا وقع لهشام بن زيد مع أنس رضى الله عنه 
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ابن عر رضي الله عنه.ا يقول ٠‏ قال النئ مله : الصّب لست 1 كه ولا أحرمه » 


الحديث هه - بالهه ٠‏ راجا 
بحرده - مَشن) عبد الله بن مَسلَة عن مالك عن ابن شهاب, عن أنى امامة بن سبل عن عبد الله بن 
عباس رضى اله عنهما « عن خا بن الوليد أنه دخل مع رصول الله َيه يبت يمونة » فاتى بعكب نوف 
فاهوى' إليه رسول الله يزه بيده » فقال بعض' النسوة : أخبروا رسول الله يق بما “بريد أن ياكل » فقالوا : 
ونب أزسول الله » فرفم يدة» فقلت أحرام هو يا رسول الله ؟ فقال : لاء ولكن لم يكن بارضٍ وين 
فاجدنى أعا نه . قال خاف : فاجترر'نه” فا كلته » ورسول الله وك ينظر » 
قوله ( باب الضب) هو دويبة تشبه الجرذون » لكنه | كبر من الجرذون : ويكتى | باحسل بمبملتين مكسورة 
ثم سا كنة ويقال الائئى ضبة » و به ميت أأقبياة ؛ و بالخيف من منى جبل يقال له ضب » والضب داء فى خف 
البعير » ويقال إن لأصل ذكر الضذب فرعين » ولهذا يقال له ذكران . وذكر ابن خالويه أن الضب يعيش سبعمائة 
سسئة » وأنه لا يشرب الماء ؛ ويبول فكل أر بعين بوما قطرة ء ولا يسقط 4 سن ٠‏ ويقال بل أسنانه قطعة واحدة » 
وحى غيره ان أكل لمه يذهب العطش ؛ ومن الأمثال ١‏ لا أفمل كذا حتى برذ الضب» يقوله من أراد أن لايفعل 
الثىء لآن الضب لا برد بل يكتنى بالنسيم و برد ال مواء » ولا خرج من جحره ف الشثاء . وذكر المصنف ف الباب 
حديثين : الأول حديث ابن عمر ٠‏ وله ( الضب لسست 1 كله ولا أحرمه ) كذا أورده مختسرا » وقد أخرجه 
مسل من طريق أسماعيل بن جعفر عن عبد لله بن دينار بلفظ « سئل النى يللع عن الضب » فقال : لا1 كله ولا 
أحرمه » ومن طريق نافع عن اين عر م سأل رجل رسول الله 2 » زاد قى رعاءة عن نافع أيضا ء وهو على 
المثنى » وهذا السائل يمل أن يكون خزيمة .ن جوء ء فقد أخخرج ابن ماجه من حديثه « قلت يارسول القه ما 
تقرل ؟فقال : لا1آ كله ولا أحرمه ٠‏ قال : فلت فانى 1 كل ما لم تحرم » وسنده ضميف . وعند مسل والنساى من 
حديث ألى سعيد « قال رجل : يارسول الته انا بأرض مضية , فا تأمرنا ؟ قال ؛ ذكر لى أن أمة من بنى اسراقيل 
مسخت » فل يأمس ولم يله » وقوله « مضبة » بضم أوله وكتر المعجمة أى كثيرة الضياب » وهذا بمكن أن يفسر 
بثأبت بن وديعة , فقد أخرج أبو داود والنساقى من حد ينه قال م أصبت ضبابا فشوبت متها ضبا فأتيت به 
رسول الله يلي فأخذ عودا فمد به أصابعه ثم قال : ان أمة من بى اسرائيل مسخت دواب فى الارض » 
وان لا أدرى أى الدواب هى »فم يأكل ولم بنه , وسنده صميح . الحديث الثانىء قوله ( عن أبى أمامة بن سمل ) 
أى ان حنيف الافصارى ء له رؤية ولآبيه صحمية » وتقدم الحديث فى أوائل الاطممة من طروق بوفس إن يزيد عن 
ان شاب قال ١‏ أخبرى أبو أمامة » . قله ( عن عبد الله بن عباس عن غالد بن الوليد) فى دواية يونس المذكورة 
د ان اين عباس أخيره أن غالد بن الوليد الذى يقال له سيف اقه أخيرهء وهذا الحديث ما اختلف فيه على الزهرى 
هل هو من مسند ابن عباس أو من مسند خالد ٠‏ وكذا اختلف فيه على مالك فال الا كثر عن ابن عباس عن خالد » 
وقال يحى بن بكي فى الموطأ » وطائفة عن مالك بسنده عن ابن عباس وعالد أنهما دخلاء وقال يحى بن يحب الغيمى 
عن مالك بلفظ ١‏ عن ابن عماس قال : دلت أنا وعالد على النى يخ » أخرجه مسل عنه وكذا أخرجه من طريق 
عبد الرزاق عن معمر عن الزهرى بأظ « عن ابن عباس قال : أنى النى يق و نحن فى بدت ميهوتة إضبين مشوبين 


ع ؟ب- كتاب الذباح والصيد 


قال هشام بن بوسف عن معمر كابجمهور كا تقدم فى أوائل الاطعمة . والجمع بين هذه الروايات أن ابن عباس كان 
حاضرا للقصة فى بيت غالته ميمونة كا صرح نه فى إحدى الروايات ٠‏ وكأله استثبع خالد بن الوليد فى شىء منه 
لكرثة الذى كان باشر الو ال عن حك الضب وباشر أكله أيضا فكان ابن عيامن رما رواه عنه » ويؤيد ذلك 
أن مد بن المذكدر حدث به عن أبى أمامة بن سهل عن بن عباس قال « أتى الذى َي وهو فى بفت مسمولة وعنده 
خالد بن الوليد بلحم ضب » الحديث أخرجه مس وكذا رواه سعيد بن جبير عن ابن عباس فل يذكر فيه خالدا , 
وقد تقدم فى الآطعمة . قوله (انة دخل مع رسول يَِيْعْ ببت ميمونة ) زاد يوفس فى روايته وهى خالته وخالة ابن 
عياس . قلت : راسم أم خالد لبابة الصغرى . وامم أم ابن عباس ابابة الكرى وكانت تكتى'أم الفضل بابئها الفضل 
انعياس , وهها أخدّا ميمونة والثلاث بئات الحارث بن حرن بفتّح المبملة وسكون الزاى الملالى وله . (فأقى لضب 
حمنوذ ) بمبملة سا كزة ونون مضمومة وآخره ذال معجمة أى مشوى بالحجارة الحماة ووقع فى رواية معمر لضب 
مشوو: 2 والمحنوذ أغين والحنيذ عمناه ؛ زاد يونس قف روايده د قدمت به ا حفيدة » وهى بمهملة وفاء معغر 
ومعنى فى رواية سعيد بن جيير و ان أم حفيدة بنت الحارث بن حزن شالة ابن عباس أهدت للنى قر سنا وأقما 
وأضباً . وى رواية عورف عن أنى بشر عن سعيد بن جبير عند الطحاوى «١‏ جاءت أم حفيدة بضب وقنفذ» وذكر 
النفذ فيه غريب ٠‏ وقد قيل فى اسمها هزبلة بالتصذير وهى رواية الموطأ من مرسل عطاء بن سارء فان كان محفوظا 
فلمل لها مين أو اءم ولقب ؛ وحكى بعض شراح العمدة فى انما حيدة يم وف كنيتها أم حميد عم بغير هاء , 
وف دواءة 20 وبماء وللكن براء هل |إدال و بعين مبءلة يدل الحاء بغير هاء » وكا تصحيفات قوله (فأهوى) 
زاد يوس د« وكان رسول الله للد قل ما هدم بده لطمام حتى لسمى له » وأخرج إن بن راهويه والييق فى 
« اأشحب » من طريق يزيد إن الحو نكية عن عمر رضى الله عنه د ان أعرابيا جاء الى النى َع بأدذب يدها اليه » 
وكان النى يَلِع لا يأكل من الهدية حت بأمى صاحبها فأ كل منبا من أجل الشاة الى أهديت اليه بخيبرء الحديث وسنده 
حسن ٠‏ قوله ( فقال بعض النسوة أخبروا رسول الله بَلِقعْ بما يريد أن يأكل ٠‏ فقالوا : هو ضب ) فى رواية 
يونس ١‏ فقاات امزرأة من آانسوة الحضور : أخبرن رسول الله َيِه بها قدمئن له , هو |اضب يارسول اقه » وكأن 
المرأة أرادت أن غيرها ضخره » ذا لم خيروا بادرت فى فأخبرت » وسيأنى فى « باب إجازة ير الواحد » مرن 
طريق الششعى عن ابن عمر قال «كان ئاس من أصماب انى يه فهم سعد يعنى ابن أبى وقاص فذهبوا يأ كلون من 
لحم فنادتهم امرأة من عض أزداج ااني َيه » دم من طريق يزيد بن الأصم « عن ابن عباس أنة بيتها هو عند 
ميمونة و مندها الفضل بن عياس وخالد بن الوليد وامرأة أخر ى إذ قرب الهم خوان عليه لحم » فلا أراد النى 
َيه أن يأكل قالت له ميمونة : انه لحم ضب ؛ فكنف يده »؛ وعرف ببذه الرواية اسم التى أمهمت ف الرواية 
الاخرى » وعند الطبرانى فى «١‏ الاوسط » من وجه آخر تيح د فقاات ميمونة أخيروا رسول الله مَيِثمْ .أ هو , . 
قوله ( فرفع بده ) زاد يونس « عن الضب » ويؤخيذ منه أنه أكل من غير الضب مما كان قدم له من غير الضب ء 
كا تقدم أنه كان فيه غير الضب » وقد جاء صرحا فى رواية سعيد بن جبير عن ان عياس كا تقدم فى الاطعمة » 
قال فأ كل الأقط وشرب اللبن قوله 0 يكن بأرض قوى ) فى دواية يزيد بن الاصم د هذا لحم لم1 كله قط» 
قال ابن المربى : اعترض بعض الناس على هذه اللفظة «لم يكن بأرض قو » بأن الضباب كثيرة بأرض الحجاق ». 
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قال ان العرفى : فان كان أراد :كيب الور ققد كذب هو ء قانة ليس بأرض الحجاز منها ثى. أو ذكرت له 
بنير اسمبا أو حدنت بعد ذلك . وكذا أنكر ان عيد ار ومن تبعه أن يكرن بلاد الحجاز ثى, من الضباب . 
فلت : ولايحتاج الى ثى. من هذا بل المراد بقوله يلقع « بأدض قوى ء قريشاً فقط فيختص_الننى مكه 
وما حولها , ولا يملع ذلك أن :كون موجودة بسائر بلاد الحجاز » وقد وقع فى رواية بزيد بن الاصم عند مسلم 
د دعانا عووس بالمدينة فقرب الينا ثلاثة عشر ضيا ٠‏ فآ كل وتارك » الديث » فهذا بدل على كثرة وجداتبا بتلكه 
الديار قوله ( فأجدق أعافه ) بعين مبملة وفاء خفيفة أى أنكره أكله , يقال عفت الثىء 0 
سعيد بن جبير « فتركون النى َع كالمنقذر لمن + ولو كن حراما لما أ كان على مائدة النى بَكِْ ولما أمى بأ كلون . كذا 
أطلق ا لاص وكأنه تلقأه من الإذن المستفاد من التقّر و 0 فانه لم يمع فى شىء من طرق حديث أن عياس بصلغة 
الس إلافى رواية يزيد بن الاسم عند ملم فان فها د فقال لهم كلو ا فأ كل الفضل وخالد والمرأة» وكذافى رواية 
الشعى عن ابن عمر « فقال النى يِل كلوا وأطعموا فانة حلال ‏ أو قاللا بأس يه ولكنة ايس طعاى »» وق 
هذا كله بين سدب ترك النى 2 وأنه بسب ألهننا اعتاده » وقد ورد لذلك نت أخهز أشرجه مالك من ميسل 
ساجان بن يسار فذ " 1 ممق حندايت ابن عبائن وق آخَرء د فهَال الد 2 :كلا - يءنى لخالد وابن عباس قاننى 
يحضرق من الله حاضرة » قال المازرى يعنى الملائكة . وكأن الحم اأشير بحا ترك أكله لآجل رمه كا نرك أ كل 
لثوم مع كرنة حلالا . قات : وهذا إن صح يمكن تمه إلى الأول ر يكون (: ركه الكل من الضب سببان ٠‏ قوله (تال 
خالد فاجتررتة ) يم وداءين ٠‏ هذا هو المعروف فى كلتب الحديث » وضيطه بعض شراح « المرذب » بزاى قبل 
الراء وقد غلطه الذووى ٠‏ قوله ( ينظر ) ذاد يونس فى روايته ؛ الى » . دفى هذا الحديث من الفوائد جواز أكل 
. الضب ؛ وحى عياض عن قوم تحر بمه وعن الحنفية كرامته وأنكر ذلك النووى وقال : لا أظنه يصح عن أحدء 
فان صمم فهو جوج بالنصوص و باجاع من قبله . قلت : قد تقله ابن الماذر 0 ٠‏ فاى إجاع يكون مع عنا لفته ؟ 
ونقل الترمذى كراهته عن بعض أهل العلمء وقال الطحاوى فى , معافى الأثارء : كره قوم أ كل الضب , منهم أبو 
حنيفة وأبو يوسف وححد بن الحسن ء قال : واحتج حمد يحديث عائكة , ان النى رَلْ أهدى له ضب فل يأكله » 
فقام عابم سائل » فارادت عائشة أن تعطيه . فقال لما دول الله 2 : أتعطينه مالا نأ كلين » ؟ قال 
اا : مافى هذا دليل 0 لاحهال أن تنكون عافته » فاراد النى بيع أن لا كون ما يتغرب .ه الى 
الله إلا من خير الطعام ٠‏ كا نهبى أن يتصدق بالقر الردىء أه ٠.‏ وقد جاء عن النى َيه أنه نبب عن الضب 
أخرجة أبو دارد بد حصن » فانه من رواية [سماعيسل بن عياش عن معطم بن زرعة عن شريح إن عثية عن 
أبى رائه الحبرانى عن عبد الرحمن بن شبل ؛ وحديث ابن عياش عن الشاهيين قرى » وهؤلاء شاميون ثقات ٠‏ 
ولا يغن بقول الخطانى : ليس إسناده بذاك » وقول ابن <زم : فيه ضعفاء ومجوولون ٠‏ وقول البيوق : تفرد به 
اسماعيل بن عياش وليس عحجة » وقول ابن الجوزى : لا يصم . فى كل ذلك تساهل لا نغ » فان رواية ٠‏ [ماعيل 
عن الشاميين قوية عند البخارى وقد صحم الترمذى بعضبا . وقد أخرج آبر داود من حديث عيذ الرحمن بن حسنة 
أزلنا أرضا كثيرة الضياب , الحديث , وفيه انهم د طيخم وا منها فقال النى يِل : ان أمة من بنى إسرائيل مسحت 
و أن تكون هذه د آخر. ج. أحد وى أبن حبان والطحارى وسئى على شرط 
مس يوج 4 ه شم البارت 
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الشيخين إلا الضداك فل يخرجا له . وللطحاوى من وجه آخر عن زيد بن وهب ووافقه الحادث بن مالك يديد بن 
أفى زياد ووكيغ فى آخره « فقيل له ان الناس قد اشتووها وآ كارها » فم يأكل ول ينه عنه » والاحاديث الماضية 
وإن دلت على الحل تصريحا وتلويحا نصا وتقريرا , فالجمع ينها وبين هذا حمل النهى فيه على أول الحال عند تحويز. 
أن يكون ما مسخ وحيندن أعى بإ كفاء القدور , ثم توقف فل يام به ول ينه عنه » وحمل الاذن فيه على مان الحال 
لماءل أن الممسوخ لا نسل له ثم بعد ذلك كأن يستقذره فلا يأ كله ولا حرمه ٠‏ وأكل عل مائدته فدل على 
الاباحة ؛ وتسكون الكراهة للانزية فى حق من يتقذره , وحمل أحاديث الاباحة هل من لا يتقذره » ولا يازم من 
ذلك أنه يكره مظلقا . وقد أفهم كلام ابن العرفى أنه لاحل فى حق من يتقذره لما يتوقع فى | كله من الضرر وهذا لا 
بخص بهذا , ووقع فى ححديث يزيد بن الاصم و أخيرت ابن عباس بقصه الضب ء فأ كثر القوم حوله حتى قال بعضهم : 
قال رسول اله بيع ل1 كله ولا أنهى عنه ولا أحرمه فقال ابن عياس : بنْس ماقلتم » ما بعث نى الله إلا ممرما أو 
محللا أخرجه مسلم ٠‏ قال ابن المربى : ظن ابن غباس أن الذى أخبن بقوله يي لا آكله أواد لا احله فأنكر عليه 
لآن خروجه من قسم الحلال والحرام مال . وتعقبه شيخنا فى « شرح الترمذى » بان الثىء اذا لم يتضح إلحاقه 
بالحلال أو الحرام يكون من الك.هات فيكون من م الثىء قبل ورود الشرع » والآصم كا قال الذووى أنة لاحم 
عليها يحل ولا حرمة . قلت : وف كون مسألة الكتاب من هذا النوع نظر , لآن هذا إتما هو اذا تعارض السك 
على الجتبد , أما الشارع إذ سل عن واقعة فلابد أن يذكر فها الك الشرعى د وهذا هو الثى أراده ابن العربى 
وجعل عط كلام ابن عياس عليه . ثم وجدت فى الحديث زيادة لفظة سقطت من روابة مسلم وما يتجه انكار اإن 
عباس ويستّعنى عن تأويلي ابن العربى لا آكله بلا أحله وذلك أن أبا بكر بن أبى شيبة وهو شيخ مل فيه أخرجهق 
مسئده بالسئد الذى سافه به عند مل ققال فى روايته د لاآ كله ولا أنبى عنه ولا أخله ولا أحرمه » ولعل مساءا 
حذفها عمدا لشذرذها , لآن ذلك لم يتم فى شىء من الطرق لا فى حديث ابن عباس ولا غيره , وأشهر من دوى عن 
النى يِل د لاآكله ولا أحرمه , ابن عبر كا تقدم » وليس فى حديثه دلا أحلهء بل جاء التصريح عنه بأنة لال 
قم تنبت هذه اللفظة ومى قوله د لا أحله . لآنها وانكانت من رواية يزيد بن الاصم وهو ثقة لكنه أخبر بها عن 
قوم كانوا عند ابن عباس فكانت رواءة عن مجبول » ولم يقل يزيد بن الآصم إنهم صانة حرى ينتفر عدم أسميتهم . 
واستدل بعض من منع أ كله حديث أبى سعيد عند مسل أن النى عَيقعْ تال دذكر لى أن امة من بتى [سرا ثيل مسخت» 
وقد ذكرته وشو اهده قبل , وقال الطبرى : ليس فى الحد بث الجرم بأن الضب ما مسخ ؛ و لما خشى أن يكون منهم 
فتوقف عنه » وانما قال ذلك قبل أن يعل الله تعالى نبيه أن المسوخ لا ينسل » ويهذا أجاب الطحاوى ثم أخرج من 
طريق المعرود بن سويد عن عبد اقه بن مسعرد قال « سل رسول الله وك عن القردة والختازير أهى ها مخ ؟ 
قال : ان أقه لم ملك قوما ل أو ميخ قوم فيجمل م نسلا ولا عاقية » واصل هذا الحديث قى مسل , وكأنه لم 
إستحضره من صميح مسل » ويتعجب من أن العربى حيث قال : قوله إن المسوخ لايفسل دعوى ء فانة أ لايعمرف 
بالعقل واتما طريقه النقل ء وليس فيه أمى بعول عليه.كذا قال ثم قال الطحاوى بعد آن أخرجه من طرق ثم أخرج 
حديث أبن عمر : قثت بهذه الاثار أنة لا بأس بأكل الضب » وبه أقول . قال : وقد احتج عمد بن الحسسن لأاحمابه 
حديث عائفة » فسافه الطحاوى من طريق حماد بن سلية عن حماد بن أبى سليان عن ابراهي عن الآسود عن عائشة 
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د أهدى انى جه نل بأ كه, فقام عايهم ساكل . قارادت عائثدة أن تعطيد ذال لها : أتعطبه مالا تأ كلين .» ؟ قال 
ححد : دل ذلك على كراهته لنفسه و اغبره رتعقيه الطحاوى باحتيال أن يكون ذلك من جنس ماقال الله تعالى (إو لستم 
بآعذيه إلا أن تغهضوا فيه ) ثم سان الأحاديث الدالة على كراهة التصدق حدف الثرء وفد ميذكرها فى كتاب الصلاة 
فى د باب تعليق القنو ف المسجد » وتحديث البراء , كاوا بحبون الصدقة باردل تمرم » فتذات ور أنفقرا من طيبات 
ما كسيتم ) الآأية . قال : فلهذا المعنى كره لعائشه الصدفة بالضب لا الكو نه حراما اء ٠‏ وهذا يدل على أنه فيم عن 
مد أن الكراهة فيه للتحريم : والمءروف عن أ كثر الحزفية فيه كراهة التازية ٠‏ وجنح يعضهم الى النحرم وقال : 
اختلفت الآحاديث وتءذرت معرفة المتقدم فرجحنا جانب التحريم قليلا الذمخ اه . ودعواه التعذر ماومة لما 
تقدم واقه أعلم . ويتعجب من ابن العربى حيث قال : قوم إن الممسوخ لا يفسل دعوى , فانه أمى لا يمرف 
بالعقل وإنها طريقه النقل . و ليس فيه أمى يمول عليه , كذا قال ركأنه لم يستحضره من يح سل ء ثم قال : وعل 
تقدير بوت كون الضب »6سوخا فذلك لا يفتضى تحريم [ كله لآنكونة آدميا فد زال حكنه ول ببق له أثر أصلا ٠‏ 
وإتما كره يق الآكل منه لأ وقع عليه من سغط انها صكره اأشرب من مياه بمرد اه ١‏ ومسألة جواذ أكل 
الأدى اذا مسيم حروانا مأحكرلا ( أرها فى كتب قبائنا . وف الحديث أيضا الإعلام : بماشك فيه لايضاح 
حككه ٠‏ وأن مطلق الذفرة وعدم الاستطابة لا يستلزم التحريم »٠وأن‏ المذقول عنه وَكْلهْ أنه كان لا يعيب الطعام !نما 
هو فيا صنعه الأدى, لثلا ينكسر خاطره وينسب الى التقصير فيه ؛ وأما النى خلق كذلك فليس نفور الطبع منه 
مننعا . وفيه أن وقوع مثل ذللك ليس عيب من يقع منه خلافا لبعض المتنطمة . وفيه أن الطباع تاف ف النفور 
عن بءض المأ كولات ٠‏ وقد إستامط منه أن 2 اذا أنتن لم حرم لآن بعض الطباع لا تمافه . وفيه دخول 
أنارب الزوجة بيتها اذا كان بإذن الروج أو رضاء , وذه ل ابن عبد البر هنا ذهولا فاحشا فقال : كان 
دخول غالد بن الوليد بيت النى َيه فى هذه القصة قبل نزول الحجاب ء وغفل عنا ذكرة هو أن إسلام غالد .. 
كان بين عمرة القضية والفتح ‏ ركان الحجاب قبل ذلك اتفاةا » وقد وفع فى حديث الباب م قال عالد : أحرام 
هو با رسول الله . ؟ فلوكانت القصة قبل الحجاب لكانت قبل إسلام غالد , ولو كانت قبل إسلامه م يسأل عن _ 
حلال ولاحرام »ولا خاطب بقوله يا رسول الله . وفيه جواز الكل من بيت القربب والصبر والصديق » 
وكأن غالدا ومن وافقه فى الا كل أرادوا جبر قلب الذى أهدته “أ ود تحقق حسم الحل » » أو لامتثال قوله م 
ه كلوا » وفهم من لم يأكل أن الآ فيه الاباحة ٠‏ وفيه أنه يي كان يؤاكل أصمابه ريأ كل الحم حيث تين ؛ ‏ 
و أنه كان لا يعم من المغيبات الا ماعله الله تعالى . وفيه وفور عقل مسمومة أم ا اؤمنين وعظيم نصيحتها 
النى يوك ؛ نبا فيمت مظظة نفوره عن أكله ما استقرت منه ؛ ديت أن بكرن ذلك كذلك فبتاض بأكله_ 
لا ستقذاره له فصدق» فراستها . ويؤخهذ منه أن من خثى أن ؛ يتقذر شيدًا لا يفبغى أن بدلس له لثلا يتضرر به » 
وقد شوهد ذلك من بعض ألئامق 


- بأسيت إذا وقعتٍ لقأرة فى السمن الجامد أو الذائب 


عه - مشا الحيدى” حدثيا يا" حدثنا از هري* الال أخبرف بيد الل إن عول الله بن 
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عنبة أنه ممم ابن عباس يحدّئه عن ميمونة أن ذأرة وَفمت" فى سمن فانت ٠‏ فسيئل البى عه عنها فقال : ألقوها 
وما حَوها ء وكاو » . قيل اسفيان : فان مممراً يحدثه « عن الزهرى عن سميد بن للسيّب عن ألى عريرة » 
آل #فانضدت" الزهرى” يقول إلا « عن هبيل ال عن ابن عباس عن ميمونة عن البى وَبِيّ » ولقد سمعقة” 
منه صرارا 
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قوله ( باب اذا وقءت الفأرة فى السمن الجامد أو الذائب ) أى هل يفترق الحم او لا وكأنه ترك الجزم 
ذلك لقوة الاختلاف ؛ وقد تقدم ف الطبارة مابدل على أنه مختار أنه لا ينجس إلا بالتذير » و لمل هذا هو السر 
فى إيراده طريق بو نس المشعرة بالتفصيل . قله (عن ميمونة ) تقدم فى أواخر كدتاب الوضوء بيان الاختلاف 
فيه على الزهرى فى إثبات ميمونة فى الاسناد وعدمه » وأن الراجح إثباتم! فيه, وتقدم مناك الاختلاف على مااك 
فى وصله وانقطاعه . قوله ( فقال ألقوها وما حولها ) مكذا أورد, أ كثر أصماب ابن عبينة عنه ووقع فى مسند 
. إسدق بن راهويه ومن طريقه أخرجه ابن يان بلفظ ه ل نكان جامدا فأ لقوها وما حوا وكلوه , ون كان ذائيا فلا 
تمر نوه » وهذه الزيادة فى رواء ابن عيينة غريبة وسمأى القول فا ٠‏ قوله (قيل لسفيان) القائل لسفيان ذلك هو عل 
ابن المديى شيخ البخارى , كذلك ذ ءى علله ٠‏ قوله (ان معمر! يحدث به الخ) طريق مممر هذه وصليا أبو داود 
عن الحسن بن على الحلوانى و أحمد بن صا إكلاهما عن عبد الرزاق عن معمر باسناده المذكور الى أبى هربرة » وتقل 
اللرمذى عن اليخارى أن ه_ذه الطريق عط والمحفوظ رواية الزهرى من طريق مسموئة ٠وجزم‏ النمل بأن 
الطر يقين #صيحان » وقد قال أبو دأود فى ررايته عن المسن بن على ١‏ قال امسن : وربما ح_دث به معمر عن 
الزهرى عن عبيد الله بن عبد الله عن ابن عياس هن ميموئة» وأخرجه أبو داود أيضا عن أحد بن صالح عن عبد 
الرزاق عن عيد الرحن بن بوذوية عن معمر كذ لك من طريق ميمونة , وكذا أخرجه النساقى عن خشيش ين 
أصرم عن عيد الرزاق » وذكر الاسماغيل أن الليك رواه عن الزهرى عن سعيد بن المسيب قال « بلغنا أن النى 
عَِهْ سثل عن فأدة وفمت فى سمن جامد , الحديث , وهذا يدل على أن لرواية الزهرى عن سميد أصلا » وكون 
سفيان بن عبيئة لم يحفظه عن الزهرى الآهن طار بق مدو أة لاأيقتضى أن لايكون له عنده إسئاد آخر » وقد جاء عن 
الزهرى فيه [سناد ثالث أخرج+ الدارقطى من طريق عبد الجوار بن عمر عن الوهرى عن سالم عن أبن عمر بهء وعيد 
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ب ل يب يي يي ل ا ل 1 
الجبار مختاف فيه . قال الوق : وجاء من رواية ابن جريح عن الرهرى كذالك » لكن السند الى ابن جريج ضعيف 
والمحفوظ أنه من فول ابن عمر . قله ( قال ماسمعت الزهدرى ) القائل هو سفيان ٠»‏ وقوله ولقد سمته منه 
مراداء أى من طريق ميمونة فقط . ووقع فى رواية الاسماميلى عن جعفر الفريابى عن على بن المدبى شيخ 
البخادى فيه قال سفيان :؟ سمعناه من الزهرى بعيده ويبدئه . قله ( عبد الله ) هو ابن المبارك , ويونس هو ابن 
يذيد . قوله ( عن الزهرى عن الداية ) أى في حكم الداءة ( تموت ف الزيت والسمن الح ) ظاهر فى أن الزهرى كان 
فق هذا الحم لا شرق بين السمن وغيره ولا بين الجامد منه والذائب ؛ لآنه ذكر ذلك فى السؤال ثم استدل بالحديثك 
فى السمن , فأما غير السمن فالحاقه به فى القياس عليه راضم , وأما عدم الفرق بين الذائب والجامد فلانة ل يذكر 
فى اللفظ الذى استدل به » وهذا يقدح فى صمة من زاد فى هذا الحديث عن الزهرى النفرقة بين الجامد والذائب كما 
ذكر قبل عن [سحق » وهو مشبور من روأنة معمر عن الزهرى أخرجه أبو داود والنساقى وغيرهها وصمصحه أبن 
حبان وغيره ' على أنه اختلف عن معمر فيه » فأخرجه ابن ألى شيية عن عبد الأاعلى عن معور بغير تفصيل » عم 
وقغ عند النساقى من رواية ابن القاسم عن مالك ودف السسمن فى الهديث يأنه جامد ؛ وتقدم التنبيه عليه فى الطبارة " 
وكذا وقع عند أحد من رواية الأوزاعى عن الرهرى . وكذا عند البهق من رواءة حجاج بن متهال عن ان 
عييئة , وكن١‏ آخر جه أ و داود الطنا أسى فى مسنده عن سفمان وتقدم الكنبيه على الو بادة اأقى وقصت فى ررابة إعن 
ابن راهويه عن سغيان وانه. تفرد بالتفصيل عن س-ف_ان دون حفاظ أصماءه مثل أحد والميدى ومسدد وغيرم » 
ووقع النفصيل فيه أيضا فى رواية عبد الجبار بن عمر عن الزهرى عن سالم عن أبيه » وقد تقدم أن المواب فى 
هذا الاسناد أن موقوف » وهذا الذى ,نفصل به الك فيا يظبر لى بأن التقييد عن الزهرى عن سالم غن أبيه من 
قوله » والاطلاق من روايته مفوعاء لأآنه لوكان عندء ممفوعا ما وى فى فتواء بين الجامد وغير الجامد » وليس 
الزهمرى من يقال فى حقه لمله فنى ااطريق المفصلة المرفوءة لانة كان أحفظ الناس فى عصرء تقفاء ذلك عنه فى غاية 
البعد . قوله ( عن حديث عبيد الله بن عبد الله ) يعنى إسنده لكن لم يظبر لنا هل فيه ميموئة أو لا؟ وقد أخرج 
الاسماعيلى من طربق أعيم بن حماد عن ابن المبارك فال فيه ه عن عبيد الله بن عيد الله عن النى يلت » فذكره مسلا 
وأغرب أب نعم فى « المستخرج . فساقه من طريق الف ربرى عن اابغارى عن عبدان موضولا يذكر ابن عباس 
دميهو لة بالمرفوع دون الموقوف وقال « أخرجه البخارى عن عبدان , وذكر فيه كلاما , واستدل هذا الحديث 
لاحدى الروايتين عن أحد أن المائع إذا ملت فيه النجاسة لا ينجس إلا بالتغير » وهو اختميار البخارى وقول 
ابن نافع من المالكية وحى عن مالك , وقد أخرج أحمد من اسماعيل بن عاية عن عمارة بن أنى حفصة عن عكرمة 
د أن ابن عباس سل عن فأرة مانت فى سمن قال : تؤخذ الفارة وما حولها , فقلت إن أثرها كان فى السسمن كله » قال 
إماكان وهى حبية و نما مانت حيث وجدت » ورجاله رجال الصحيح . وأخرجه أحمد من وجه آخر وقّال فيه عن 
جر فيه زيت وقع فيه جوذ وفيه ٠‏ أليس جال ف الجر كله ؟ قال : اما جال وفيه الروح » ثم استقر حيث مات » 
وفرق اجمهور بين الماع والجامد عملا با اتتفصيل المقدم ذكره » وقد تمك ابن الغربى بقوله ه وما ولا » على أنه 
كان جامدا ء قال : لانه لكان مائما لم يكن له حول » لأانه لو نقل من أى جانب مهما ثقل لخافه غيره فى المال 
قبصير م حوفا فيحتاج الى إأقائه كله , كنذا قال ,» وأماذكر السمن واافأرة فلا عمل بمفيومبما » وجمد أبن حزم 
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على عادته تحص التفرقة بالفأرة » فلو وقع غير جنس الفأر من الدواب ف مائع لم ينجس الا بااتغيد » وضابط 
المائْع عند الجبور أن يتراد بسرغة اذا أخذ منه شىء . واستدل بقوله , فانت » هلى أن تأثيرها فى المائع [نما يكرن 
بموتها فيه فلو وقعت فيه وخرجت, بلا موت لم إٍضره “وم يقع فى رواية مالك التقييد بالموت ؛ فيلزم من لا يقول. 
حمل المطلق على المقيد أن يقول بالثأثير ولو خرجع وهى ف الحياة , وقد التزمه ابن حزم تفالف اجمبور أيضا . 
قوله ( ألقوها وما حولما ) ل يردق طريق جميحة تحديد ما يلق : لكن أخرج ابن ألى شيبة من مرسل عطاء بن 
يسار أنه يكون قر |اسكف وسنده جيد لولا إرساله ٠»‏ وقد وقع عند الدارقطنى من رواية يحى القطان عن مالك 
فى هذا الحديث ١‏ فأمى أن يقور ما حولها فيرى به » وهذا أظبر فى كونه جامدا من قوأه « وما حولها» فيقوى ما 
ميك بسه ابن العر بى » وأما ما أخرجه الطبراتى هن أبى الدرداء مرفوطا من التقييد فى المأخوذ منه ثلاث غرفات 
بالكفين فسنده ضعيف , ولو ثبت لكان ظاهرا ف المائع . واستّدل بقوله فى الرواية المفصلة « رأ نكان مائما فلا 
تقر بوه » على أنه لا يحوز الانتفاع به فى شى. ؛ فبحتاج من أجاز الانتفاع به فى غير الكل كالشافمية وأجاز بيعه 
كالنفية الى الجواب ‏ أعنى الحديث ‏ قانهم اححتجوا به فى التفرقة بين الجامد والمائع , وقد احتج بعضهم ما وقم 
فى رواية عبد الجبار بن عمر عند البيهق فى حديث ابن عمر « انكان السمن مائما انتفموا به ولاتأ كلوه » وعنده 
فى رواية ابن جريح مثله » وقد تقدم أن الصحبح وقفه . وعنده من طريق الثورى عن أيوب عن نافع عن ابن حمر 
فى فأرة وقعت ف زيت قال « استصبحوا به وادهنوا به أدمم » وهذا السند على شرط الشيخين الا أنه موقوف » 
واستدل به على أن الفأرة طاهرة المينء وأغرب ابن العربى لك عن الشافعى وأبى حنيفة أنها نبمسة : قوله ف رو ابه 
مالك ( سمل رسول الله 2 هو كذلك فى أكثر الروايات ياهام السائل » ووقع ف رواية الأوزاعى عن أحد 
نعبين من سأل » وافظه عن ميدونة: ه انبا استفتت رسول اقه ب عن فأرة ‏ الحديث » ومثله فى دواية بي 
القطان عن مالك عند الدارقطنى بلفظ « عن ابن عباس أن ميمونة استفتت . والله أعل ش 
0 - بإسسيت الواضم_ العم فى الصورة 
1ه - جَرشن) عبيد الله بن مومسى عن حنظلة عن سالم « عن ابن عير أنه كر أن انل الصورة' . 
وقال ابن عمر : نهى' البى يَأ أن “تضركب » 
ثابمة” فتيبة” قال حد ثنا المنقزى عن حنظل وقال « “نضركب الصورة » 
رشنا أبو الو ليدر حد نا شعبة” عن هشام نْ زيد عن أنس قال « دخلت على البى جيك بأخ 
لى حك وهو فى ربد 4 فرأيفة” يسم شلا » حسبعُه قال : فى آذارنها » 
قوله ( باب العم ) بفتحتين ( والوسم ) بفتح أوله وسكون المهملة » وفى بعض النسخ بالمعجمة فقيل هو معنى 
الذى بالمهملة وقيل بالمهملة فى الوجه وبالممجة فى سائر الجسد » فعلى هذ! الم واب هنا بالمهملة لةوله فى الصورة . 
والمراد بالوسم أن بعل الثى- بئى” يؤشر فيه تأثير! بالغا , وأصله أن يحمل فى الهيمة علامة '#يزها عن غيرها ٠‏ قوله 
( عن حنظلة ) هو ابن أبى سفيان الجمسى , وسالم هو ابن عبد لله بن عير . قله ( أن تعم) بضم أوله أى تجمل فيها 
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علامة . قوله ( الصورة ) فى رواية الكشمينى فى الموضعين « الصور » بفتّح الواو. بلا هاء جمع صودة والمراد 
بالصورة الوجه. قله زوقال ابن عمر : نهى النى يوج أن تضرب ) هو موصول بالسئد المذكور ٠‏ بدأ بالموقوف 
ون بالمرفوع مستدلا به على ما ذكر من الكراهة , لآنه إذا ثبت النبى عن ااضر ب كان منع الوسم أولى ٠‏ وحتمل 
أن يسكون أشار الى ما أخرجه مل من حديث جابر ه نهى دسول الله يق عن الضرب فى الوجه وعن الومم فى 
الوجه » وق لفظ له د من عليه النى بويج مار قد وسم فى وجبه فقال : لعن اله من وسمهء . قله تابمه قتيبةءقال 
حدثنا المنقرى ) بفتح المهملة والقاف بدنهما نون ساكئة وبعد القاف زاى ؛ من.وب الى العاقز وهو نيت طيب 
الريج ؛ وبقال هو المرز نجوش بفتح اليم وسكون الراء ثم فتح الزاى وسكوى الئون بعدها جيم مضمومة وآخره 
معجمة » وهذا تفسير الثىء : اله في الخفاء ؛ والأرز جوش هو الشمار أو الشذاب » وقيل الءئةز الرحان ع( وقيل 
القصب الخض ٠‏ وامم العنقزى عمرر بن عمد الكونى وثقه أحمد والنساق وغيرها : وقال ابن حبان فى الأقات كان 
يبيع المنقر . وهذه المتابعة لها حكم الوصل عند ابن الصلاح لأن قديبة من شبيوخ البخارى » وإثما ذكرها لزيادة 
انحهذوف فى روآية عبيد الله بن هومى حدث قال « أن تضرب» فان الضمير فى رء.ابته للسورة الكونما ذكرت أولا 


وأفصح المنترى فى دوايته يذلك ء وقوله عن حنظلة بريد بالسند المذكور وهو عن سالم عن أبيه . وقد أخرج 
الاسماعيل الحديث من طريق بشر ن السرى ود 95 عدى فرقيما كلاهما عن <نظلة بالبئد المذ كور واللفظ 
المذكور ' لكن افظ روابءة بشر بن |أسرى «ه عن الصورة تضرب » وأخرجه من طريق وكيع عن حنظلة بلفظ 
« أن قضرب وجوه الهائم ‏ ومن وجهآخر عنه د أن تضرب الصورة » يعنى الوجه ؛ وأخرجه أيضا من طريق 
عمد بن بكر يمنى اابرسانى و صق بن سليان الرازئ كلاهما عن -زظاة قال ء سمعت : سالما يسأل عن العلم فى الصورة 
فقال : كان ابن عمس يكره أن تعلم الصورة ؛ وباذئا أن الى مَبْله نهى أن تضرب الصورة » يعنى با اصورة الوجه . قال 
الاسماعيل المسند منه على اضطراب فيه ضرب الصورة ء وأما السلم قانة هن قول أبن عمر وكان الممنى فيه الك » 
قلت وهذه الرواية الاخيرة هى الاطأ بقة للفظ الترجة ء وعطفه الوسم عاما إما عطف تفسيرى و إما من واف الاعم 
على الاخص . وأشار الاسماعيلى بالاضطراب الى الرواية الاخيرة حيث قال فا « و بلغئاء فان الظاهر أنة من 
قول سام فيكون مرسلا يخلاف الروايات الاخرى أنها ظاهرة الاتصال لكن اجتباع العدد الكثير أولى من تقصير 
من قصر به والحك لهم . ومثل هذا لايسمى اضطراا فى الاصطلاح لآن شرط الاضطراب أن يتعذر الترجيح بعد 
تعذر المع وليس الامى هذا كذلك . وجاء فى ذكر الوسم فى الوجه صريحا حديث جابر قال د من النى وكا مار قد 
وسم فى وجبه فقال : لعن إقه من فمل هذا . لايم أحد الوجه ولا يضرب أحد الوجهء أخرجه عبد اأرزاق ومسل 
والترمذى . وهو شاهد جيد لحديث اءن عر . وتقدم البحث فى ضرب وجه الأدى فى كتاب الجباد فى الكلام على 
حديث أبى هريرة » وتقدم قبل أبواب الهسى عن صبر الهيمة وعن أإثلة ٠‏ قوله ( عن هشام بن زيد) أى ابن فس 
ابن مالك ٠‏ قوله ( عن أنس ) هو جده ٠‏ قوله ( بأخ ل يحنك ) هو أخوه من أمه وهو عبد الله بن أبى طلحة » 
وسبأتى مطولا فى اللباس من وجسه آخر ٠‏ قوله ( فى ميد ) بكسر الم وسكون الراء وفتح الموحدة إعدهاأ مبملة 
مكان الابل وكأن الغنم أدخلى فيه مع الإبل . قوله ( وهو يسم شاة ) فى رواية الكثسمينى « شاء » بالهمز وهو 
جمع شاة مثل شياه » وسيأتى فى الرواية اتى فى اللباس بلفظ « وهو يسم أأظبر الذى قدم عليه » وفيه مأبدل غلى أن 


ذاه ؟ب- كتاب الذبائح واأصيد 
ذلك لعد رجوتبم من غزوة المح وححيين » والمراد با أظبر الآبل 0 وكأنه كان نعم الابل والغنم قصادف أول 
دخول أس وهو يسم شماة ٠ررآه‏ لم غير ذلك . رقد قم فى العقيقة بان ثىء من هذا . قوله ( حسبله ) القائل 
شعبة » والضمير غشام بن زبد وقع مبينا فى روآية مسم قوله ( قَ أذانها ) هذا ل الترجمة وهو المدول عن الوسم 
فى الوجه الى الوسم فى الاذن » فيستماد مئه أن الآذن ليست من الوجه » وفيه حجة للجموود فى جواذ وسم لهام 
بالكى » وخالف فيه المنفية ممسكا زهموم النهى عن التعذيب بالثار » ومنهم من ادعى بنسخ ومم اليبائم وجعله 
اس بإصسيست إذا أصاب قوم غنيمة , فذابح بعضتهم مهنم أو إبلا" بغير أمي أسمابها» لم تكل 
لحديث رافم عن النئ وك . وقال طاوس” رعكر مه فى ذبيحة السارق « اطرَحُوم » 


ث٠‏ 2 ل الى »م ك.- 0 ب 3 ع 
“664 سه رشنا مسلاكد حل نيا أبو الاخواص حدثنا سعيد بن مسمر وق عن عهاية بن رقاعة عن أبيه 


2 عن جد و رافم بن خدج قال : قات" للنى 2 : | ثنا انلق" العذو” غدا ولس معنأ ىق 6 قال ٠‏ م م الدم” 
وذ كر اسم ال فكلوم » مالم يكن” سن ولاأظفر» وسأحد نم عن ذلك : أما الس فعظم » وأما الطفر” فد 
فأكزقت وقسم بينهم » وعد ل" بميرا بعشر_رشياه . ثم نذا منها بعير” من أوائل القوم » ولم ,سكن معبم خيلٌ » 
فرماه رجل بسسهم خيس" الله » فقال : إن" لهذء البهام أو ابد كأوابد الومْش ١‏ فاقعل ممه هذا فافملوا مثل هذا » 

قوله ) باب اذا أصاب قوم غايمة ) نم أوله وزث عظيمة . قوله (فذيم بعضبم غنها أو [بلا بغير أم أصماية 
م قؤكل لحديث رافع ) هذا مصير من البخادى الى أن سيب منع الآ كل من الفتم لنى طبخت ف القصة التى ذكرها 
رافم ب خدج كوتها م تسم » وقد 7م أأبحث فى ذلك ١ه‏ باب النسمية على الذبيحة « وقوله فيه 0 وسأحدتكم 
دن ذلك » جرم النووى بأنه من جملة المرفوع وهو من كلام النى بتع » وهو اأظاهر من السياق » وجزم أبو 
المسن إن القطان فى «كتاب بيان الوم والايهام» بأله مدرج عن فقول رافع بن خديج راوى الخير 2( وذكر ماحادله 
أن أكز الروأة عن سعيكى ومسروق أوردوه على ظاهر الرنع 2 وأن أيا الاحوص قال فىرواته عنه بعد قوله 
ه أو ظفر» : د قال رافم وسأحدثم عن ذلك. وفيت ذلك لرواية أبى داود وهو يجب فان أبا داود أخرجه غن 
مسدد وليس فى شىء من نسخ السنن قوله م قال رافع » واأما فيه كما عند الممنف هنا بدوتها ٠‏ وشيخ أبى داود فيه 
مسدد هو شيخ البخارى فيه هنا . وقد أورده البغارى فى الباب الذى بعد هذا بلفظ « غير السسن وااظفر فان اأسن 
عظم الم » وهو ظاهر بدا فى أن الجميع رفوع . قوله ( وقال طاوس وعكرءة فى ذبيدة السارق : اطرحوه ( 
وصله عيد الرزاق من جد هما بلفظ « انرما سلا عن ذلك فكرهاها وما عتبا» و تقدم بين الحم فى ذلك 
فى ذبمحة المرأة ثم ذكر المصنف ححديث رافع بن خديح وقد تقدم شرحه مسةوق قبل 


لخدا 22 ياسبت إذا نو" ا لقوم 6 فرمأه يعضوم بسسهم تنه 03 فاراد إصلاحهم 0 فب 015 


اديت يي ااا 2د 
عخبر رافم عن البىا وك ظ 
إى 0 - ع 0 1 35 53 - ٍ 
4 - عدا عمد بن سلام أخبرنا عمر” بع بيد الطدافي* عن سعيد بن مسروق عن كهاية بن 
رقاعة عن جداه رافم بن خد بم رضى الله غنه قال , كدمًا مع النى يلع فى سغر : فد بعير من الإبل » قال فرماة” 
بارسول” الله انا نكون ف الغازى والأسفار 3 قتريد أن نذبح فلا يسكونة د ٠‏ قال : أرن 5 0 
لمر - دم وذ كر اسم الله فسكل » غير السن” والظر » فان السن” عظم” » والطر مدَى الميشة » 
قوله < باب اذا أد بير أقوم فرماه بعضبم بسهم فَقََله فأراد إصلاحهم فبو جات ( فى دواءة الكثمق 
د إضلاحه » و لكر يمة د صلاحهء بثير ألف بالافراد أى البعير وضمير المع للقوم . ثم ذكر المم:ف حديث رافع بن 
خدج » وقد تقدم الثنبيه عليه فى الذى قبله ٠‏ رمتنى ف ه باب ذبيحة المرأة » بحث فى خصوص هذه الزجة , وقوله 
فى هذه الرواية : ما أثبر الدم أو تبر شك من الراوى والصواب ه« أتبرء بالحمز » وقد ألزمه الاسماعيلى التنائض فى 
هذه الترجمة والتى قبلها . وأشار الى عدم الفرق بين الصورتين » والجامع أنكلا منهما متعد بالتذكية : وأجيب 
بأن الذين ذبحوا فى القصة الاولى ذسحوا مالم يقسم ليخةصوا به فموقبوا بحرمانه اذ ذاك حتى يقس ٠‏ والذى رى 
البمير أراد إبقاء منفعته لما لكل فافترقا . وقال ابن المنير : نبه يهذه الترجمة دلى أن ذبح غير امالك اذا كان بطريق التمدى 
كا فى القصة الآولى فاسد ٠‏ وأ ذي غه المالك اذاكان بظريق الاصلاح للدالك عشية أرن تفوت عليه المنفعة 
أيسن بفاسد 
4 - باسيب أ كل الضار؛ أقوله تعالى ( با أمها افين آمنوا كلوا من طيبات ما رَزقنام واشكروا 
ال إن كنم إياه. تمبلدون . إن حرام عارك" الرقة والقدم وهم المتزير وما أل" به لغير الل فن اضطر غير 
باغ ولا عاد فلا نم علية 6 وقال ( فن اضظر فى مشْمصة غير تائف لإثم ) وقوه ( فكلوا مما كر اسم" 
لله عليه إن كنتم بألأتو مؤءنين . ومالسكم أن لان كلوا مما ذثركر اسم ال عليه وقد فصل لكي مارم علي إلا 
ما اضطر رتم إابه » و إن كوا اليضاوق باهو اعم بغير عل ؛ إن ربك هو مر با معط بن 4 وقوه جل" وعلا 
١‏ فل لا أجد فيا أوحى إلى" محراما على طاعم تممه" » إلا أن يكون ميتة أو دما مسفوء) أو لحم نزي فانه 
رجس أو فسقاً أهل" امير الله به » فن أضطر غير باغ ولا عاد فان" ربك غفور رحهم) وقال ل( فسكلوا مما رزقستكم 
لله حلالا طّبا ؛ واشكروا نعمة الله إن كنتم إباه تمدو ن . نما حرام ماب للينة والدام وحم المنزير وما مل" 
تير الله به » فن اضعار” غير باغ ولاعاد فان" ال غفور رَحهم © 
قوله ( باب اذا أكل المضطر ) أى من الميئة . وكأنه أشار الى الحلاف فى ذلك وهو فى موضمين : أحدهها 
م -- موري 8 ٠‏ انم البارى 
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فى الحالة الت يصمح الوصف بالاضطرار أيها لليباح الكل » والثانى فى مقدار مايؤكل . فأما الاول فهو أن يصل به 
الجوع الى حد الحلاك أو الى مرض يفعنى اليه , هذا قول الجبور » وعن بعض الما لكية تحديد ذلك بثلاثة أيام » 
قال ابن الى جرة : الحكة فى ذلك أن ف الميتة سمية شديدة فلو أ كابا ابتداء لأهلكته : فشرع له أن بحوع ليصيد فى 
اليه بالجوع سمية أشد من سمية الميتة ناذا أكل مها حينئذ لايتضرراه , وهذا إن ثبت حسن بالغ فى غاية الحسن » 
وأما الثانى فذ كره فى تير قوله تعالى (امتجانف لاثم ) وقد فسره قثادة بالمتمدى وهو :فسير معتى » وقال غيره 
الإثم أن يأكل فوق سد الرمق , وقيز, فوق العادة وهو الرأجح لاطلاق الآية .ثم حل جواز الشبع أن لايتوفع غير 
لممتة عن قرب ٠‏ فان توقع امتنع إن قوى على الجوع إلا أن مجده , وذكر إمام الحرمين أن المراد بالشبع ما يتتفى 
الجوح لا الامتلا. حتّى لا ببق لظعام آخر مساغ فان ذلك حرام . واستشكل بما فى حيديث جابر فى قصة العئبر جيث 
قال أبو عبيدة , وقد اضظررتم فكلوا . قال فأ كلنا حتى سمنا » وقد تقدم الببحث فيه مبسوطا ٠‏ قوه ( لقوله تعالى: 
يا أما الذين آمنوا كلوا من طييات مارزقنام - الى قوله - فلا لثم عليه ) كذا لابى ذر ؛ وساق ف رواية كرمة ما 
حذف ؛ وقوه ( غه باغ ) ى فى أكل الميتة » وجمل الججهور من البغى المصيان فنموا الماصى بسفره أن يأ كل 
الميئة وقالوا : طر_بقه أن يتوب ثم بأكل : وجوزه بعضبم مطلةا ٠‏ قوله (وقال فن اضطر فى عخصة ) أى ججماعة 
( غير متجائف ) أى مائل ٠‏ قوله ( وقوله : فكلوا ما ذكر امم الله عليه ان كلتم بآيانه مؤمنين ) ذاد ف دوابة 
كربمة الآية التى بعدها الى قوله لاما اضطررتم اليه 6 وقى أسخة « الى بالممتدين » ونه تظير مناسية ذكر ذلك هناء 
واطلاق الاضطرار هنا سك به من أجاز أكل الميئة الماصى وحمل اجمهور المطلق على المقيد فى الأبتين الآخير تين . 
قوله ( وقوله جل وعلا : قل لا أجد فيا أوحى الى تحرما ) ساق فى رواية كزمة الى آخر الآبة ومى قوله ( غفور 
رحيم ) و بذلك يظبر أيضا وجه المناسبة وهو قوله ( فن اضطر 6 . وه ( وقال ابن عباس : هبراقا ) أى فصر 
ان عياض المسفوح بالمبر اق , وهو موصول عند الطبراتى من طر بق على بن أفى طادة عنه . قِولهِ ( دقوله : فكلوا 
مارزقك اله -لالا طبيا ) كذا ثبت هنا لكرعة والاصيلى وسقط للباقين » وساق فى نخة الصمخانى الى قوله 
(إخنزير) ثم قال إلى قوله إفان الله غفور دحيم ) قال ادكرمانى وغيره : عقد البخارى هذه الأرجة ول يذكر فيها 
حديثا اشارة الى أن النى ورد فها لهس فيه ثئ على شرطه : فاكتق بما ساق فيها من. الآيات . وحتمل أن يكون 
بيض فانم بض ذلك الى بعض عند تبرض الكتاب . قلت : والثاتى أوجه ؛ واللائق بهذا الباب على شرطه حديث 
جابو فى قصة المنبر : فاعله قصد أن يذّثر له طريقا أخرى 

( خامة ) : اشتمل كيتاب الذبائح وااصيد من الأحادث الارقودة على ثلالة وتسعين حفيثا , المعلق منها أحد 
وعشرون حديا والبفية موصو » المكرر منها فيه وفيا منى تسعة وسيمون حديئا » والخا لص أربعة عشر حديئا » 
واققه ملم على خر>با .وى حديث ابن شمر فى النبى عن أن نصير الهيمة ٠‏ وحديث ان عباس فيه » وحديك 
عيد الله بن زيد فى اانهى عن المثلة . وحديث ابن عباس واكم بن عمرى فى الحر الأهلية » وحديث أبن حمر فى 
لاتبى هن ضرب الهورة . وفيه هن الاثار عن الصحابة فن بعدثم أربمة وأربدون أثراء واقه سبحا نه وتعال اع 

تم الجرء التاسع 
و يلبه إن شاء اقه الجرء العاشر وأوله ( كتاب الامذاحى ]) والمد ته أولا وآخرا 


5 


ع 
3 


ههكرسٌ 


الجزء التاسع من فتح البارى 


( 51 كتاب فضائل الفرآن © 


نه .بين .نينث بين جحت اين 
م احا بج > جه © 


الى 


رقم 45/4 سس الام 


كيف نزل الوحى ؟ وأول ما نزل 

ندل القرآن بلسان فريش والعرب 
جمع القرآن 

كانتب النى َل 

أنزل القرآن على سبعة أحرف 

تأليف القرآن 
كان جبديل يعرض الفرآن على النى ييلع 
القراء من أصماب النى يَِقع ‏ ' 
فضل فاتحة االسكنتاب 

فضل سورة البقرة 

فضل سورة السكيف 

فضل سورة الفتح 

فضل قل هو الله أحد 

فضل المعوذات 

نزول السكينة والملائكة عند فراءة الذرآن 
من قال لم يترك َقْيْعْ الا ما بين الدفتين 
فضل القرآن على سائر الكلام 

الوصاة بكّاب الله عر وجل 

من لم ينغن بالقرآن 

أغتياط صاحب القرآن 

خيرم من نعل القرآن وعلبه 


سفسة الباب 

دمو 7١‏ القراءة عن ظهر القلب 

وب +« استذكار القرآن وتعاهيه 

مم 764 القراءة على الداية 

جم وك؟ تعلىم الصبيان القرآن 

4م 54 أسيان القرآن »وهل يقول نيت آمةكذا 
وكذا؟ 

بم 77 منلمير باسأ ان يقول سورة البقرة وسورة 
كذاوكذا 

هم 05 الترتيلف القراءة 

.و وم عمدأقراءة 

٠١ 95‏ الثر جييع 

(١ 4‏ حسن الصوت بالقراءة 

سو وم منأحبأن إس مع القرآن من غيره 

هه “م أو لالمقرى” للقارى” : حسبك 

ووه 4م فى يقرأ اقرآن؟ 

موه #5 أيكاء عند قراءة القرآن 

هو 4م إثم من رايا بقراءة القرآن » أو تأكل يه؛ 
أو عدر انه 

01.١‏ لم اقرءوا القرآنها اتتلفت عليه قلوببم 

(09”-كتاب الدكاح )») 

ركم "اها ولاه 

01١ 64‏ الرغيب فى الد_كاح 

00 075 منأستطام - الماءة فليتروج 


صفمة الباب 
1 * 

4 ١١ 

1-1 ه 

> 1١أك‎ 

> 8 >15 

1 م 

14 ١٠ 

٠١ 1١١ 
١١ 1# 
١١ 06 
كل ؟(‎ 
الخلد برل‎ 
١6 31١ 
٠ 1١ 
إن ايا‎ 
مغذا نل‎ 
١م ه14‎ 
لخن ال‎ 
٠٠١ و1‎ 
كلد لف‎ 
د فنا‎ 
اا يرف‎ 
"4 0316 
ه؟"‎ 16# 
ىل اذا‎ 
د م‎ 


ب يي 2 
ش صفمة الاب 

من لم يستطع منكم الباءة فليصم 1 م0 الشغار 
كمثرة النساء 014 4 هل للمرأة أن تهب نفسها لأحد ؟ 
من هاجر أو غمل غيراً تدوج أعس أ ٠‏ هع .صب نكاح اتحرم 

فله ما وى #0007 ا نمى رسول الله يي من نكاح المتعة آخرا 
نزوي المعسر الذى معه القرآن والاسلام | #6 #«#م# عرض المأ نفسها على الرجل الصاط 
قول الزجل لآخيه اأظر أى ذدجتى شت | ه0110 سم عرض الانسان ابنته أو أخته على أهل 

حتى أمزل لك ءمما 1 الخير 
ما بكره من التبتل والخصاء هنذا )م ولا جناح عليكم فها عرضتم بة من 
نكاح الأبكار خطية النساء 
تزوي الثييات ٠‏ وهم الاظر إلى ام_أة قبل الازويج 
زيح الصذار من المكيار 14 4م من قال لا نكاح إلا بولى 
إلى من ينسكح وأى النساء خير بم إذاكان الولى هو الخاطب 
اضاذ السرارى . ومن أعتق جاريته ثم | 145 هم إنكاح الرجل ولده اأصغار 

تزوجها 001 وم تزويج الآب ابنته من الامام 
من جعل عتق الآمة صداقبا 1٠‏ .4 السلطانولى 
انزويج المعسر 51 4١‏ الآ ” ينك البسكر والثيب إلا برضاما 
الأكفاء فى الدين 014 45 إذا زوج ابنته وه كارهة فنسكاحه 
الأاكفاء فى امال وتزو يح لاقل المثررية دود 
ما يتق من شوم امرأة 141 49 زوج اليقيمة 
الحرة تحت العيد 44 إذا قال الخاطب للولى زوجنى فلانة 
لا يتروج أ كثر من أربع هما ©6466 لا مخطب على خطبة أخيه 
2 وأبباتم اللاى أرضعنكم 1 06١‏ 5ه تنسيرثرك الخطية 
من قال لا رضاع بعد حو لين 60١‏ 0م الخطية . 
لين الفحل "66 44 ضرب الدف ق النسكاح والولية 
#هادة المرضعة 64 وم صآتوا النساء صدتاتين نحاة 
ما يحل من النساء وما يحرم ٠‏ .0ه التذويج على القرآن وبغير صداق 
ودبائيكم اللآنى فى حجورك 7 ٠ه‏ المهر بالعروض وغاتم من جديد 
وأن تجمعوا بين الآختين [لاما قد سلف | 117 68 الشروط ف النكاح 
لا تاسكم المرأة على غنتها 6 8ه الشروط الى لا تحل فى النكاح 


صفمة الباب 
إغفد اك 
"5١‏ مه 
قفد إلكن 
ااا /اه 
!8 به 
:مض 4ه 
إلشد يل 
قفد لله 
ها "7" 
لكش يرنه 
افد ا 
36" هع" 
6 5" 
بو 
05 5" 
لاا" 54 
ءثلا. ٠١‏ 
4 7 
لاد ترف 
لك ترف 
الخالد فى 
لخد لف 
اخاند لض 
المقذ نمف 
"6١‏ 7 
يكذ له 
؟ه©»" ‏ ٠٠م‏ 
4١ 64‏ 


الصفرة للتذوج 

و ثمة النى مَل زيب 

كيف يدعى الاتروج ؟ 

الدعاه للنسوة اللانى دين العروس 
ولمروس 

من أحب اليناء قبل الخزو 

من بنى بامسأة وهى بذى أسع سنين 

البناء فى السفر 

البناء با انبار بغير مركب ولا نيران 

الأاماط وتحوها النساء 

النسوة اللاتى دين المرأة إلى ذوجبا 

المدية العروس 

استعارة الثياب تلعروس وغيرها 

ما يقول الرجل إذا أتى أهله 

الويية حق 

الولهة ولو إشاة 

من أولم على بعض نسا | كبر من بعض 

من أوم بأقل من شاة 

حق إجابة الولهة والدعوة 

من ثرك الدعوة فقد عصى الله ورسوله 

من أجاب إلى كراع 

إجابة الداعى فى العرس وغيره 

ذهاب النساء والصبيان إلى العرس 

هل يرجع اذا رأى شكرأاق الدعرة ؟ 

قيام المرأة على الرجال فى المرس و خدمتهم 

النقيع والشراب الذى لا يسكر فى العرس 

المداراة مع النساء 

الوصاة بالنساء 


قوا أنفسك وأهليكم نار 


٠6٠م‎ 
6١ 
ريل‎ 
1١7 
١٠4 
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ك1 


<سن المعاشرة مع الأهل : حديثك أم 
زذئ 

موعظة الرجل ابنته لحال زوجها 

صوم المرأة باذن ؤوجها آطوعا 

اذا باتت المرأة مباجرة فراش زوجبا 

لا تأذن المرأة فى بيت زوجبما لآاحد 
إلا باذية 

الجلة عامة من دخلها المسا كين » والنار 
عامة من دخلما النساء 

كفر ان العشير وهو الزوج 

لزوجك عليك ححق 

المرأة راعية فى بيت زوجبا 

الرجال قوامون عل النساء 

مجرة النى يي نساءه فى غيد ببوتون 

ما يكره من ضرب النساء 

لا تطيع المرأة زوجبا فى معصية 

وإن امرأة غافت من بعلبا نشوزا 

العرل 

القرعة بين النساء إذا أراد سفرا 

المرأة تبب يومها من زوجها اضرتبا 

العدل بين النساء 

إذا تزوج البكر على الثيب 

إذا تزوج الثيب على البسكر 

من طاف عل نسائه فى غسل واحد 

دخول الرجل على نسائة فى اليوم 

إذا استأذن الرجل نساءه فى أن عرض 
فى بيت بغضين فأذن' له 

حب الرجل بعض أسائة أفضل من بعض 

المأشبع 3 ا يئل ؛ وما ينبى من افتخار 


4ك فهر من 
صفحة اباب صفحة الباب 
1 الضرة بالطلاق 
وم لاهو الغيرة ووم م2 من أجاز طلاق الثلاتك 
بوم ه١١‏ غيرة الذساء ووجدهن لاكم ام من خير أبساءه 
بد كن افونا ره ل عن ال قالخ الانماف ووم 4ع إذا قال فارفتك أو مرعلة 3 1 أو 
]رشان 9 اه البر يةأوما ف 6 على نبته 
ا ابو 7 من قل لاسرأ أنتعل حرام 
(١١١‏ لايخلون رجل بامسأة إلاذر حرم ويم م (لتحرمهاا-لاتهلك ) 
ممم ١و(‏ ما يحوز أن يخلوالرجل الم رأذعندالناس م + الا طلاق قبل التمكاح 
سم س١(‏ دول المتشبين بالنساء.على الرأة بم ٠١‏ إذا قال لامأنة وهو مكره هذه أخيّ فلا 
دم 4رذ نظر المرأة إل الحدش ونحوهمءنغير ريبة ثىء عليه 
مم 6( خروج النساء لحوائجون بم ١١‏ الطلاق فى الاغلاق والكره والسكران 
سم (١5‏ اذا نالمرأةزورجبافىالروجإلى المسجد وامجنون وأممهما والغاط والنسيان 
مم (١7‏ ماحلمنالدخولوالنظرإلىااف_ا.ق الرضاع فى الطلاق والشرك وغيره 
مم مد لاتباشر المرأة المرأة فتنعتها لررجما ‏ |1514 "3 : و وكيف - ا 
ومم ورور قول الرجل لاطو أن الليلة على نسانه 0 0 ل -- ند الضرورة 
وم .«و الارطرق أهله ليلا إذا أطال الغيبة ضافة ع 18 ايان اللآمة فى اليد 
أن يوم أو يات عام إم. ١+‏ شفاعة الى َي ى ذوج ,عيرة 
١4م ١١١‏ طلبالولد 4٠‏ باو أتماالولاء لمن أعتق 
!4 7"ا1١ ‏ لستحد المهيية وتمتشط الشمئة كلع 4ه 2 ولا :-كحوا المشركات حتى يؤ من 4 
4 ار ولا دين ذيتتن إلا لبعواتمن » إوري وو ضكاح من أسلٍ من المشركات وعدتين 
1١4 44‏ ( والذينلم يلغوا الحل هنم ) .ع #٠.‏ اذا أسللت المشركة أو النعسرانية نحت 
١”6 #44‏ قول الرجل لصاحيه هل أعر ستم الليلة الذى أو الحرنى 
1 ه64 3١‏ الاين يؤلون من نسائهم تربص أربعة 
2 58 -كتاب الطلاق 4 أشهر 
7 9و 7# حك المفقرد فى أهله وماله 
1١ 4٠‏ ( يا أيها النى إذا طلقتم النماء فطلفومن ممم عم الظبار مقول الله تعالى قد سمع القة قول 
لعدتهن وأحصوا المدة م التى تمادلك فى روجبا 
وه +7 إذاطلقت الحانض تمتد يذلك الطلاق أهعوج 4م الاشارة ف الطلاق والأمور 
وه« م« منطلق .وهل براجه الرجل [مأتة أم+ة+ 76 العان وقول الله تعالى والذين برمون 
ش 1 


فهر عن كل 
اسم 3ك 
سفمة| اباب سفمة. اباب 
أزراجبم ول يكن لحم شمداء إلا أنفسوم م 464 وبمواتهن أحق بردهن 
وم بسو إذاعر“ض بت الولد 644 هم مأجمة البائض 
ميم بم« إحلاف اللملاعن يرم م > المتوقعنها زوجها أربمة أشهر 
هو 78 ,يدأ الرجل بالتلاعن وعشرا 
دو وس اللمانء ومن طلق بمد الأمان .وو بم الكحل للحادة 
بأمعي .سم التلاعن ف المسجد زع همع القسط لاحادة عند الطبر 
6ه ١س‏ قولالنى يي لو كنت راجا بغيد بيئة إسوع وم تلبس الحادة ثياب العصب 
دمج مم صداق الملاعنة بووعيم .ه والذن شوفون من ريذرون أزواجا 
فول الإمام للتلاعين إن أحدم كاذب» | يوم وى مبر البنى . والتكاح الفاسد 
قبل مننكا تائب ؟ موو +ه المبر البدخول عابها 
مه 4م التفريق بين ال ملاعنين مو عه المثمة لالم يفرض لا 
.+ وس باحق الولد بالملاعنة 
١‏ 4م قول الامام الليم بين ( 9 -كتاب النفقات © 
وو بس إذا طلقرا ثلاثا عم تزوجت بعد المدة رقم ١76ب‏ ااه 
رد 6 فلم عمسأ بوه ١‏ أضل النفقةعلى الأهل 
44 58 (ي 0 من احيض من نساتكم 6.٠‏ +«20 وجوب النفقة على الأهل والعيال 
م 7 نفقة توت اسل 
لم اوم 00 الأمال أجلين أن ينين 5211 5 10 د 
عل 2 7 والطلقات يتريصن بأ نفسين ثلاثة 6.6 6( والوالدات برضن أولادمن حولي 
ترو. ) :. كاملين من أراد أن يتم الرضاءة م 
بم و قصةغاطمة بنت قبس وقول اه تعللى أغءه 06 نققة الرأة إذا غاب عما زوجم »فونفقة 
وائقوا الله ربك لاخر جوهن من بيوتهن الوا ش 
هع +4 الطلفة إذاغثى علها فى مسكن زوجبا |+.ه 4 عمل المرأةفى بيت زوجما 
أن يمتحم عاعا أو : تبدو على أملبا [دءه +07 غادم المرأة 
يؤاحشة ب.ى لمم خدمةالرجل ف أهله 
به جم ولا بحل هن أن يكتمن ماخلق اقهنى أمم.ه 4ه إذالم ينفق الرجل فللمرأة أن تأخذ بغي 
أرحامين | عليه ما يكفجا وولنها بالممروف 


م # لذج 4 + ان اللارى 


1 الخو رة 


51 
مفمة اباب صفبحة 
١ه ٠١‏ حفظ اارأة زوجيا فى ذات يده والتفقة أووه 
وه (١١‏ كسوة الرأة بالمعروف 644 
له ١*‏ عونالمرأةزوجباف وإده بيك 
مله( نهقةالمصسر على أهله 645 
١١ 64‏ وعلى الوارث مثل ذلك 64 
هذه هه( قول النى بيلق : من ترك كلا أو ضماعا فالى | /41 0 
١8 5‏ المراضع من المواليات وغيرهن 44 
0 
رآ ٠٠-كتاب‏ الاطعمة 1 9 
رقم عه ب اوه ١ه‏ 
/ذه 01١‏ كلواهن طيوات مارزةنام للد 
١ه‏ 7 التسمية عل الطعام والاكل بالمين ,66 
#بده لج الأكل ما يليه 
6ه 6 من تع حوالى القصعة مع صاحبه إذ[1 001 
يعرف منه كرأهية 26 
1ه 6 أاتيمن ف الكل وغيره 96 
05 058 منأكل حتى شيع 59 
هوم ب ليس على الى ع /ا6عة 
٠ه‏ 0م الخنز المرقق والأكل عل الخوان والسة 2 |:4*ة 
0+4 4 لسويق 5 
“اده ٠١‏ ماكطن النى يلع لا يأكل حتى يسمى له » د 
فيعل ماهو 
هه ١١‏ طعام الواحد يكن الاثزين 7 
وله ١*‏ المؤمن يأكلق معى وان 5 
مه ١#‏ الأكل متكما: 3 
١4 9‏ الشواء وقول الله تعالى لجاء بعجل حنيذ | ..ى 
لف من ل 


4 
»2 


فبرس 


الآانط 
الساق والشعير 
الس وانتشال اللحم 


تعرق العضد 


ٍ قطع الحم بالسكين 


ما عاب النى بقع طعاما 


ما كان النى وأحابة بأ كلون 


اليد 

شاة مسمو طة والكتف والجنب 

ماكان السلف شخرون فى بيوتهم 
دأسفارمم من الطعام واللحم وغيره 

اليس 

ذككر الطعام 

الآدم 

الماوى والعسل 

الدياء 

من أضاف رجلا إلى طعام وأقبل هو 


من ناول أو قدم إلى صاحبه على المائدة 
شيعا 

الرطب بالقنا 

قم النى َي بين أصحابة تمرا 


للامامامححاوظ 
1 سي د »ا 52 2 ص 2 
2220 اح 


العشتلاك 


و4 ونام 
جك دالعَاشْرٌ 


رقم كتبه وأبوابه وأحاديثه 
واستقصى أطرافه » ونبه على أرتامها فى كل حديث 


الك +7الشافية 


5 5 أ ينك 1 كال ا 
رم 
ع 
1 كتاب الأضاحى 
وا "ىايشية فى - 2 ٠.‏ 
-١‏ باسيت سنة الا ضحية . وقال ابن” مر : شهى منة ومعروف 
مامه - ونا مد بن تبشار حدثيا غندة حل منا 'شعبة عن ريك الإيامى” عن الشّمى” عن البراو رضى 
اله عنه قال « قال البى يبتع : إن" أول” ما نبدأ به فى يومنا هذا أن ”نص » نم" نرجم' فتدحر » من قعل فقد 
أصاب متنا ومن ذبح قبل” فإنها هو لحك عَدمه” لأهله ليس من السك فى ثىء . فقام أو بر'دة بن رنيار 
- وقد ذَبح ‏ فقال : إن" عندى جَذّعة » فقال : اذتحبا» وان نحزى عن أحد بدك » 
قال مُطرعف” عن عام عن البراء د قال الب يولع : من ذبحَ بعد الصلاق تم أشكة”» وأصاب سنة المسابين » ' 
ه8هعن - شنا 0 نا اسماعيل عن 7 عن نحد عن لين بن مالك رضى 2 غ4 قآل 
ا ا ا واه 0 اال م» 4 2 
« قال النى يم : من ذ بح قبل الصلاة فاعا ذ بح لنفسه » ومن دبعم يمك الصلاة نقد م أنسكه عاب 
سنّةٌ امسانين »> ء: 
قوله (كمتاب الأضاحى ‏ باب سنة الأضمية ) كذا لأبى ذر والنسق واذيرهما مة الأضاحى , وهو جمع أضرة 
الاضحى : وهو بذكر ويؤنك » وكأن اسمدتها اششقت من اسم الوقت الذى تشرع فيه ٠‏ وكنأنه ترجم بالسئة 
إشارة الى عخالفة من قال بوجوبها » قال ابن دوم : لا يصح عن أحد من الصحابة أتها واجية » وصح أنها غير واجبة 
عن الموور » ولا خلاف فىكونها من شرائع الدين » وهى عند الشافمية وابلدبور سئة «ؤكدة على اللكفاية » وفى وجه 
للشافعية من فروض الكفاية » وعن أبى حشيفة 'يجب على المةبم الموسر ؛ وعن مالك مثله فى رواية لكن ل يقيد. 
بالمقيم ونقل عن الاوذاعى وربيعة واللرث مثله » وغالف أبو يوسف من الحنفية وأشوب من المالكية فوافقا 
الجمبور, وقال أحمد : كره ركبا مع لقدرة » وعنه واجبة » وصن #د بن المسن هى سئة غير مص فى 
تكبا » قال الطحاوى وبه :أخذ » وليس فى الاثار ما يدل على وجو با اه . وأقرب ما يتمسك به الوجوب حديث 
أبى هر برة رفعه 0 من وجد سعة فلم يضح ثلا يشر بن مصلانا» أخرجه ابن ماجه وأحد ورجاله ثقات ,» لكن 
اختلف فى رفعه ووقفه , والموقوف أشبه بالصواب اله الطحاوى وغيره » ومع ذلك فليس صريحا فى الايجاب . 
قوله ( قال ابن عير : هى سئة ومعروف ) وصله حاد بن سأمة ق مصئفه بسئد جد الى أبن عر » وللترمذى 
محسنا من طربق جبلة بن ##يم 0 إن رجسلا سأل ابن عبر عن الاضحية : أفى واجية ؟ فال : ضحى رسول الله 
عله والمسلمون بعده » قال الترمذى : العمل على هذا عند أهل الءسل أن الاضحية ليست بواجبة » وكأنه فهم 


من كون ابن عمر لم بقل فى الجواب نعم أن لا يقول بالوجوب ؛ فان الفعل الجرد لا يدل على ذلك » وكأنه أشار 
بقوله «والمسلون» الى أنبا ليست من الخصائص ء وكان ان عمر حريصا على اتباع أفصال النى يله فلذلك لم 
يصرح لعدم الوجوب ؛ وقد اتج من قال بالوجوب ها ورد فى حديث مخنف إن سام رفعه « على أهل كل بيت 
أضحية » أخرجه أح_د والآريسة بسند قوى » ولا حجة فيه لان الصيذة ليست صرعة ف الوجوب المطاق ٠‏ 
وقد ذكر معبا العتيرة » وليست بواجبة عند من قال بوجوب الاضحية . واسّدل من قال بعدم الوجوب 
يحديث ابن عباس و كتّب على؟ النحر ولم يكنب علم . وهو حديث ضعيف أخرجه أحمد وأبو يعلى والطبرائى 
والدارقطنى وحسه الماك فذهل ؛ وقد استوعبت طرقه ورجاله فى « الخصائص » هن مخري أحاديث الرافعى » 
وسيأق شىء من المباحث فى وجوب الاضحية فى الكلام على حديث البراء فى حديث أبى بردة بن نيار بعد أبواب . 
ثم ذكر المصذف حديث البراء وأنس فى أمص من ذيح قيل الصلاة بالاءادة » وسيأتى شرحهما مس:وفى بعد أبواب » 
وقوله فى حديث اابراء « ان أول ما نبدأ به فى بومنا هذا أن نصل ثم 'رجع فننحر » وقع فى عض الروايات «٠‏ فى 
يومنا هذا نصلى » حذف ١‏ ان» وعليها شرح الكرماى فةأل: هو مثل « تسمع بالمعيدى خير من أن تراه » وهو 
على تتزيل الفعل ءنزلة المصدر » والمراد بالى:ة هنا فى الحديثين مءا ااطريقة لا السئة بالاصطلاح اأتى نابل الوجوب » 
والطريقة أعم من أن تنكون للوجوب أو للندب . فاذا لم يقم دليل على الوجوب بق الندب وهو وجه إيرادها فى 
هذه الترجمة . وقد اسّدل هن قال بالوجوب بوقوع الامى فيهما بالاعادة » وأجيب بأن المقصود بيان شرط الاضحية 
المشروعة ؛ فبوك أو قال لمن صلى راتبة الضحى ملا قبل طلوع امس : اذا طلعت الشمس فأعد صلانك » وقوله 
فى حديث البراء « وليس من النسك فى شىء » النسك يطلق وبراد به الذبيحة ويستعمل فى موع خاص من الدماء 
المرافة , و يستعمل بمعنى ااعبادة وهو أعم يقال فلان ناسك أى عايد ؛ وقد استممل فى حديث البراء بالمدنى الثالث 
وبالممى الاول أيضا فى فوله فى الطريق الاخرى دمن نسك قبل ااصلاة فلا نسك له»أى من ذبح قبل الصلاة فلاذيح 
له أى لا بقع عن الاضحية ؛ وقوله فيه « وقال مطرف » يعنى ابن طريف بااطاء المهملة وزن عظيم ؛ وعامى هو 
الشعى ؛ وقد تقدمت دواية طرف موصولة ف العيدين وتأتى أيضا بعد ثمانية أيواب . َل ( اسماعيل ) هو ابن 
علية وأبوب هو السختياى » وقد هو ابن سيرين ؛ والاسناد كله بصريون 
؟ - ياسسيسب قسمة. الإمام الأضاحى بين الناس 
ده - جِرث) معاذ بن فضا حد“ثدا وشام عن بحبى عن بَسحَة الجمنى” عن “عقبة بن عامر الجبني* قال 
د قسَم النئ يَبتِع بين أصحابه ضحاياء فصارت امقبة جذءة » فقلت : يارسول الله صارت لى جذعة » قال: 
ضح هاء ١‏ 
قوله ( باب قسمة الامام الاضاحى بين الناس ) أى بنفسه أو بأسء ٠‏ قله ( هشام ) هو الدستواتق وبح هو 
. ابن ألى كثير ٠‏ قله ( عن إعجة ) فى رواءة مسلم من طريق معاوية بن سلام عن يحى أخبرتى بعجة بن عبد الله » 
وهو بفتح الموحدة وسكون البملة بعدها جيم » واس جده بدر :وهو تابعى معروف ما له ف البخارى إلا هذا 


الحديث » وقد أزالت روابة مسلم ما يخثى من تدليس يح بن أَبى كثير . قوه ( عن عقبة ) فى رواية مسل المذكورة 


الحديث بومه - يده ٠‏ 000 
أن عفبة بن ع اده : قوله (قم الذىة يلل بين أككابة ضدايا ) سيق بعد أرلءة أبواب أن عقية هو الذى 
٠‏ باشر القسمة » وتتدم فى الشر ك « باب وكالة الشريك للثربك فى الفسمة , وأورده فيه أيضا » وأشاد الى أن عقبة 
كان له فى تلك الذتم نصيب باعتيار أنها كانت من الغنائم , وكذ! كان للثى ملآع فبها نصبب » ومع هذا فوكله فى قسمتما 
وقدمت له هئاك توجما آخر ؛ وهذا التوجيه أقرى منه » قال ابن المنير يحتمل أن يكون المراد أنة أطلق دايا 
ضحدايا باعتبار ما يؤول اليه الآس 6 وحتمل أن يكون عينبها للاضحية ثم قسمبا بينهم ليحوز كل واحد نصيبه » 
فب ؤخذ منه جواز قسمة لحم الاضحية بين الورئة ولا يكون ذلك بيعا » ومى مسألة علاف المالكية , قال: وما أرى . 
البخارى مع دقة نظره قصد بالترجمة إلا هذا ٠كذا‏ قال . قوله ( فصارت لمقبة ) أى أبن عامى ( جذعة) بفتح 
الجيم والذال المعجمة هو وصف لسن معين من ,ميمة الآنعام » فن الضأن ما | كل السذة وهو قول اجبود ٠‏ وقيل 
دوتها . ثم اختلف فى تقديره فقيل ابن سنة أشبر وقيل ثمانية وقيل عشرة » وح الترمذى عن وكبع أنه ابن 2 
أشهر أو سبمة أشبر - وعن ابن الأعرابى أن اين الشابين بذع لستة أشبر الى س.بعة وابن الحرمين يجحذع لكانية الى 
عشرة ؛ قال والضأن أسرع إجذاعا من الممر » وأما الجذع مر المعر فبو ما دل ف السنة.الثانية ومن البقر ما 
أكل الثالثة ومن الابل ما دمل ف الخامسة , وسيأتى بان المراد بها هنا قريبا »وأا كانت من المعز بعسد 
أربعة أبواب . 
؟ - بإسسيسب الأضحية المسافر والنساء 

64 - وَرَشث) مسداد جد ثنا سفيان” عن عبد ا رحمن بن القاسم عن أبيه < فن عائشة رضى ام عمبا 
أن النى بع دخل عايها وحاضت' بسرف قبل أن تدخل مكة وعى تبكى » فقال : مالشر أنفلت ؟ لالت : نهم 
قال : إن" هذا أمر” كتبه الله على "بنات آدم » فاقضى مايقضى الحاج غير أن لاتطوفى بالبيت . فنا كنا منى 
نيت" بلحم بقر » فقلت : ماهذا؟ قالوا : ضحى رسول الث يل عن أزواجه بالبفر» 

قوله (باب الاضحية للسافر والنساء) فيه إشارة الى خلاف من قال إن المسافر لا أضحية عليه » وقد تقدم نقلة 
فى أول الباب , واشارة الى خلاف من قال ان النساء لا أضحية عايهن » وتحتمل أن بشير الى خلاف من منع من 
مباشرجهن التضحية » فقد جاء عن مالك كراهة مباشرة المرأة الحانْض التضحية . قولّهِ ( سفيان ) هو ابن عبينة » 
ولم يسمع مسدد من سيان الثورى . قَولهِ ( عن عبد الرحن بن القاسم ) فى رواية على بن عبد الله عن سفيانت ١‏ 
د سمعت عبد الرجمن بن القاسم » و:قدمت ف كيتاب الميض . وله ( بسرف ) بنتح المبملة وحسكسر الراء مكان 
ممروف غارج مكة . قله ( أنفست ) ؟ قيده الاصيل وغيره بضم النون أى حضت » ويحوز الفتح . وقيل هو فى 
الحيض بالفتم فقط وف النفاس بالفتح والضم ٠‏ قله ( قالت فلا كنا وى أئيت بلحم بقر) تقدم ق المج من وجه 
آخر عن عائعة أخصر من هذا وتقدم شرحه مبينا هناك . وقوله « ضحى النى بَِكهٍ عن أزواجه بالبقر » ظاهر فى 
أن الذبع المذكور كان على سبيل الأأضحية ٠‏ وحاول أبن التين تأويله ليوافق مذهبه فقال : المراد أنه ذبحها وقت 
ذجع الأضدرة وهو ضحى يوم النحر » قال : وان حل على ظاهره فيكون قطوعا للا على أما عد الاضحءة ٠‏ كذا 


1 ا ا  »«#‏ كئاب الأضاحى 
قال ولا فى بعده » وأ-دل به الججبور على أن ضحية الرججل تجحرى هنه وعن أهل دنه » وخالف ف ذلك الحنفية » 
وادعى الطحاوى أنه مخصوص أو منسوخ ولم يأت لذلك بدايل » قال القرطى : لم ينقل أن النى يليه أم كل واحدة 
من نسائه بأضحية مع تسكرار ستى الضحاء' رمع تعددهن » والمادة تقضى بنقل ذلك لو وقع كا تقل غير ذلك من 
الجرئيات ٠‏ ويؤبده ما أخرجه مالك وابن ماجه والثرمذى وصححه من طريق عطاء بن يسار وسأات أبا أبوب : 
كيف كانت الضحايا على عمد دسول الله يه ؟ قال : كان الرجل يضحى بالشاة عنه وعن أهل بيه ؛ فيأ كلون 
ويطعهون ؛ حى تنافى الناس كا ترى » 


1 “6 
1 - باسسسب ها لبشه من اللحم يوم النحر 
و كم 0 م 
56 وش صداقة أخبرنا ائ” علية عن أبوب عن ان سير ئى عن أس بن مالك ال « قال 


| انئ 2 سوم الذحر :من كان ذ بح قبل الصلام فاينك" ٠.‏ هام ولدل نقال : بارسول” الل ل إن" هذا يوم 0 


فيه الحم وذكر جيرانه ‏ وعندى جل ءة خيرٌ من شاد* لحم ٠‏ فرصل فى ذلك ٠‏ فلا أدرى أَبلَت الخصة” 
من سواه أم لا. ثم انكنا البئ َي إلى كبشين فذحبماء وقام الناس إلى غتيمة فتورعوها ؛ أو قال : 
فتَجرعوها » 

قوله ( باب ما يشتهى من اللحم بوم النحر ) أى انباعا للعادة بالالئذاذ بأ كل اللحم يوم العيد » وقال الله تعالى 
( ليذكروا اسم الله فى أيام معلومات على مارزقهم من بميدة الانعام ) . قوله ( حدئنا صدقة ) هو ابن الفضل » 
وأبن علية هو اسماعيل بن ابراهيم بن مقسم 5 قله (فقام رجل ) هو أو بردة بن أمار ما فى حديث البراء 5 وله 
( ان هذا بوم يشتهى فيه اللحم ) فى رواية دواد بن أنى هند عن الشعمى عند مسل د فقال يا رسول الله » ان هذا بوم 
اللحم فيه مكروه » وق لفظ له م مقررم » وهو سس كون القاف ؛ قال عياض رويناه فى مسلم من طريق الفارسى 
والسجرى ١‏ مكروه » ومن طريق المذرى « مقروم » وفد صوب بعضهم هذه الرواية اأثانية وقال ممناه يشتهى فيه 
االحم يقال قرمت إلى اللحم وقرمته اذا اشتهيته فبو موافق للروابة الاخرى ١‏ ان هذا يوم يشتهى فيه اللحم » قال 
عياض : وال بءض شبو ينا صواب الرؤاءة ه« الحم فيه مكروه 2٠‏ بفتح الجاء وهو اشتهاء الحم والممنى ترك الذبح 
والاضدية وإبقاء أهله قءه بلا لهم حتى يشتهوه مكروه , قال وال لى الاستاذ أو عيد الله بن سلبان معناه ذيبح ما لا 
يحزى فى الاضحية مما هو لم اه . و بالغ أبن العربى فققال : الرواءة بسكون الماء هنا غاط واما هو الحم بالتحريك » 
يقال لم الرجل بكر الماء بلحم بفتحها اذا كان يشتهى الحم ٠وأما‏ الفرطى ف المفهم » فقال كلف بمضبم مالا 
يصح رواية اى اللحم بالتخربك ولا معنى وهو قول الآخر ممنى المكروه اثه مخالف السنة قال وهو كلام من لم 
يتأمل سياق الحديث ان هذا التأويل لابلاءه ٠‏ اذلا يستقيم أن يقول ان هذا اليوم اللحم فيه عخااف للسنة وأ 
يات لأظعم أهلى » قال : وأ قرب ما بتتكلف لهذه الرواية أن معتاء اللحم فيه مكروه التأخير ذف افظ التأخير لدلالة 
فرله تت . وقال النووى ذكر المافظ ابر مومى أن معناه هذا يوم طلب اللحم فيه مكرو, شاق قال وهو ممنى حسن 
قلك : يعى طلبه من الناس كالصديق والجار ؛ فاختار هو أن لاصاج أهله إلى ذلك فاغناهم بها ذيحه عن الطلب روقع 


الحديث ووهه - ٠‏ وهه ش ْ /. 


فى رواية منضور عن الشعى ”ا معنى فى العيدين « وعرفت أن اليوم بوم أكل وشرب , فاحيبت أن تكون شا أول | 
ما يذب فى ينتى » و بظير لى أن يبذه الرواية يحصل المع بين الروايتين المتقدمتين , وأن وصفه اللحم بكونه مشتهى . 
وبكونه مكروهالا تنافض فيه وانما هو باعتبارين : فن حيث ان العادة جرت فيه بالذباح فالنفس نتشوق له يكون 
مشتهى » ومن حيث توارد الميع عليه حى يكدثر بضير ملولا فاطلقت عليه الكزاهة إذلك , لوث وصفه بكو نه مشتبى 
أراد ابتدا, حال .رحيث وصفه بكونه مكروها أر اد انتهاءه » ومن ثم استعجل بالمذبح ليفوز بتحصيل الصفة الاولى 
عند أهله وجيرا نه . ووقع فى رواية فراس عن الشعى عند مسل و فقال خالى : يا رسول الله قد نسكت عن ابن لى » وقد 
ست:شكل هذا , وظبر لى أن ماده أنه ضحى لاجله للدمنى الذى ذكره ق أهله وجيرانه : تحص ولد بالذكر لآانة 
أخص بذلك دنده حتى يستغتى ولذه بما عنده عن التشوف الى ماعند غيده . قوله ( وذكر جيرانه ) فى رواءة ماصم 
عند مسم وإ ملت فيه نسيكى لآطعم أهلى وجيرانى وأهل دادى ٠‏ قوله (فلا أددى أبلغت الرخصة من سواه أم 
لا) قد وقع فى حديث البراء اخمتصاصه يذلككا سيأتى بعد أبواب » وياتى البحث فيه »كأن أنسالم يسم ذلك ؛ وقد 
روى أبن عون عن الشمى -دديث البراء وغن ابن سير بن حديث أنس فكان اذا حدث حديث البراء يقف عند قوله 
« وأن نجرى عن أحد يعدك» و يدث بول أن ١‏ لاأدرى أبلغت الرخصة غيره أم لا » ولعله استشكل الخصوصية 
يذلك لا جاء من ثبوت ذلك لغير أبى بردة كا سباتق بيائه قرييا . قوله ( ثم انكف ) مبموز أى مال يقالكفأت 
الاناء إذا أملته » والمراد أنة رجع عن مكان الخطبة الى مكان الذبح . قولْه ( وقام الناس ) كذا هنا » وف الرواية 
الآئية فى « باب من ذبح قبل الصلاة أعاد»؛ فتمسك به ابن انين فى أن من ذبح قبل الامام لايحرئه » وسياقى البحث 
فيه . قوله ( الى غنيمة ) بغين معجمة ونون مصغر ( فتوزعوها أو تال فتجرعوها ) شك من الراوى ؛ والآول 
بالزاى من التوزيع وهو التفرقة أى :فرقوها ٠‏ والثانى بالجيم والزاى أيضا من الجزع وهو القطع أى اقنسموها 
حصصا , وليس المراد انهم اقنسموها بعد الذبح تاذ كل واحد قطمة من اللحم وانما المراد أخذ حصة من الغْن » 
والقطمة تطلق على الحصة من كل شىء » فببذا الاقرير يكون الممنى واحدأ وإن كان ظاهره فى الاصل الاخيتلاف 
- سيب من فال : الأضحى' يوم دعر 
.هه - وله د بن ملام حدثنا عبد" الوهاب حد كنا أيوب عن محمد عن ابن أبى بكرة عن أبى 
بكرة رضى اله عنه عن البئ يوق قال « إن" الزمان” قد استدار كبينته يوم خلق” ال السماوات والأرض . 
الس اثنا عشر شهرا » مما أربمة حرم : ثلاث مُتواليات ذو القئدة وذر الحجة. والهركم » ورجب مشر اقذى 
بين جمادى وشعبان أ شهرهذا؟ قليا : الله ورسولة أعل . فسكت حتى ظتَنا أنه ستيه بغير اسمه » فقال : 
ليس" ذا الحجة ؟ قليا : بلى . قال : أع بد هذا ؟ قلنا : لله ورسولة أعل . فكت حتى دنا أنه سيدئميه بغير 
اسمه » فقال : أليس البلّرة ؟ قلنا : بلى :قال : فأى يوم هذا ؟ .قلا : الله ورسوة أعل . فكت حتى ظينا أنه 


سوسميه بغير انمه » فقال : أبس يو م الضّحر ؟ قاءا : إلى . قال : وان" 07 أي الم - قال عم : وعدن 


قال: و أعراضكم وليكم حرام »كح رمة بو 34 هذاء فى بل 0 هذا» فى شهر 1 هذا . وستالقونر 3 الم عن 
أعالم . ألا فلا ترجموا بمدي ضلالاً يضرب” بعضك رقاب بعض . ألا ليبأُخ الشاهدّ النائب » فلمل”بعض من 
بولثه أن يكون أوعى له من بعض من سمه فكان محمد إذا ذكره قال : صدّق النبى يَككيهِ ‏ ثم قال : ألا 
هل إكلنت” 2 ألا هل بلذت ؟» ْ 

قوله ( باب من قال الاضحى بوم الدّحر ) قال ابن المنيد أخذه من إضافة اليوم الى النحر حيث قال ١‏ أ لبس بوم 
الاحر » واللام للجنس فلا ببق نحر الا فى ذلك اليوم » تال والجواب على مذهب اجماعة أن المراد النحر الكامل و اللام 
تستعمل كثيرا كال كقو له « الشديد الذى لك نفسه عند الغضب ء . قلت : واختصاض النحر باليوم العاشر 
قول حميد بن عيد الرحمن وتمهف بن سيرين وداود الظاهرى ؛ وعن سعيد بن جبير وأبى الشمثاء مثله إلا فى هنى فيجوز 
#لاية أيام دكن أن يتمسك لذلك حدوث عبد الله بن عمرو بن الماص رفعه « أميرت بيوم الاضحى عردا جمله 
الله هذه الامة , الممديث صمحه ابن حيان ؛ وقال القرطى : السك باضافة اانحر الى اليوم الاول ضعيف مع قوله 
نعالى ( ليذكروا اسم الله فى أيام معلومات على مارزقهم من بويمة الانعام ) وحتمل أن بكون أراد أن أيام النحر 
الآربعة أو الثلاثة اكل واد مئها اسم مخصه , فالاضحى هو اليوم العاشر والذى يليه يوم القر والذى بليه يوم النفر 
الاول والرابع يوم الذفر الات : وقال ابن التين : ماده أنه يوم تنحر فيه الاضاحى فى جميع الأقطارء وقيل مراده 
لاذبح الا فيه خاصة » يعنى كا تقدم نقله عمن قال به . وزاد مالك : وذح أيضا فى .ومين بعده ٠‏ وزاد الشافعى اليوم 
الرابع » فال وقيل يذببح عشرة أيام ولم يءزه اقائل » وقيل الى آخر الشور وهو غن عمر بن عبد المزيز وأنى ساءة ابن 
عبد الرحمن وساييان بن يسار وغيرهم ‏ وقال به ابن حزم متمدكا بعدم ودود نص بالتقييد . وأخرج مارواهء ابن 
ألى شيبة من طريق أنى -لمة بن عبد الرحمن وس لمان بن يسار قالا عن النى يلع مثله » قال : وهذا سند يح اليهمأ ‏ 
لكنه سل فيازم من تج بالمرسل أن شول به . قلت : وسيأى عن أبى أمامة بن سبل ف الباب الذى يليه شىء 
من ذلك » و مثل قول مالك قال الثورى وأبوئيفة وأحمدء و بمثل فول الشافمى قال الأوزاعى . قال ان بطال نيما 
للطحاوى : ول ينل عن الصحابة غير هذين القولين ٠‏ وعن قتادة سئة أيام بعد الماشر . وحجة المبور حديث 
جبير بن مطعم رفعه « فجاج منى منحر » وف كل أيام التشريق ذبح » أخرجه أحمد لكن فى سسده انقطاع » 
ووصله الدارقطنى ورجاله :قات : واتفقوا على أنها تشرع ليلايا تشرع نهارا إلا رواية عن مالك ومن أحمد أيضا . 
م ذكر المصئف ديك تمد وهو أبن سيرين ‏ غن أبن أبى بكرة وهو عبد الرحمن وقد تقدم شرحه ف الملم » وق 
د باب الخطية أيام متئى » م نكتاب الحج ثى” منه ؛ وكذا فى تفسير براءة . قوله (ثلاث متواليات الى قوأه ورجب 
مضر ) هذا هو ألصواب وهو عدها من سأتين » ومنهم من عدها سسئة واحدة فبدأ بانمحرم لكن الاول أليق ببيان 
المثوالية ؛ وشذ من أسقط رجبا وآبدله بشوال زاعما أن بذلك تتوالى الأشبر الحرم وأن ذلك المراد بقوله تعالى 
( فسيحوا فى الارض أربعة أشبر 6 حكاه ابن التين . قوله ( قال وأحدبه ) هو ابن سيرين كأنه كان يشك فى هذه 
اللفظة رقد ثبقت فى رواءة غيره . وكذا قوله « فسكان عمد اذا ذكره » فى رواية المكشميبئى « ذكر » ٠‏ قوله ( أن 
يكون أوعى له من بمض من سمعه ) كذا للأآكثر بالواو أى | كثر وعيا له ودفهما فيه » ووقع فى رواية الاصيل 


الحديث ١مه٠ه-هم6ههه‏ 14 
لاس ل لس 1 1 كك 
1 والمستمل « أرعى, بالراء من الرعارة ورجحبا بعض الشراح 4 وقال صاحب : الطالع 5 ب فى وم ل وقوله دقال 
ألا هل بلغت ء القائل هو النى يلق وهو بقية الحديث : ولكن الراوى فصل بين قوله ه بعض من سمعه » وبين 
٠‏ 5 - باسسيب الأضحى' والتّحر بالمصلى 
أ66 - وشنا 00 58 ألى بعكوور المفدتى حداثيا خالي بن الحارث حدثنا عبيد” لله عن ذافم قال 
« كان عب له باحر ف المحر © . فال عبود” ا “يدى مدخو الى له 
؟دمه - وَرَشث] يحى بن *يكبر حداثنا الث عن كثير بن فرقد عن نافم أن ان عمر رضى الله عنهما 
عه قال « كان رسول لذ يلخ ييح وبينحر” با أصلى !> 
قوله ( باب الاضحى والنحر بالمصلى ) قال ابن بطال هو سئة للامام خاصة عند مالك » قال مالك فيا رواه ابن 
وهب: ا بفعل ذلك اعلا ديح أحد قيله ٠زاد‏ المياب 3 وليذعوا بعلم عل شين 0 وامتعليوا منه صفة الذمح . وذكر 
فده ااؤلف حدبث إن عير دن و جرين : أحدهها موقرف ؛ وااثاق م فوع «كان النى 2 يذبح وبحر بالمصلى 3 
بريل به المصل بدلالة الهديث المرفوع المصرح بذلك » وقال ابن التين :هر مذهب مالك أن الامام ببرز أضحيته 
لليصلى فيذ بح هناك , وبالغ وض أحابه ودو أبو مصنب ثقال : من لم يغعل ذلك لم وم ب4 ٠‏ وقال ابن العرلى : 
قال أبو حنيفة ومالك لا يذيح حتى يذب الامام انكان من يذب , قال ولم أر له دليلا 
ع #الس عن ١‏ ال 1-7 - 
7ط - بإاسبب أضحية النى” يلع بكبشين أقرنين . و يذكر تعينين 
وقال بم و سعيل #اعث” أيا أمامة ئْ سهل_قال وكنًا 0 الأضغية بالمدينة . وكان المسافو ن اإسمنو ن». 
عوهه - مرش آذم بن أى إباسر حدئنا شعية” حدثنا عبد المزيز بن صّرَيبٍ قال ممت أنس بن مالك 
[ الحديث وقوه أطراقه ل : قدقة يذوية ‏ كزمة, فحدهء فدل] 
ههه - ميث قنبية بن سعيد حدثنا عبد" الوهاب عن أيوب عن أبى قلابةة عن أنس «ان رسوك لله 
كلق انكنا إلى حكتبشين أثرنين مين » فذحا بيده » 
.ا صر وص الم 7 ٠‏ ءََ 2 0 
تأبعه وديب من أوب" 3 وقال إسماعيل وحام بن وردان" ب عن اروب عن ان رسيرين عن انى 
06 - وشا 7 بن خالد ءدثيا اللويثك عن يزيد عن أنى الجير 2 عن عقبة نْ عام رضى ا عنه 
أن" النئ ييل أعطاه” غنم يقسسُها على صحابته ضحاياء فبق عرد » ذذكرء لنى” يق فقال : "ضح به أنت » 
ميج 9٠١‏ ما البارى 
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قوله ( باب أخية النى يلكي بكبشين أفرنين ) أى لكل مهما قرئان ممتدلان ء واللكبش خل الضأن فى أى 
سنكان , واخدّاف فى ابتدائه فقيل اذا أثنى وقيل اذا أربع ٠‏ قوله ( ويذكر سميذين) أى فى صفة اللكبشين , وهى 
فى بعض طرق ديث أنس من رواءة شعية عن قتادة عنه , أخرجه أبو عوانة فى سحرحه من طريق الحجاج بن محمد 
عن شعبة ؛ وقد ساقه المصئف ف الياب من طريق شءرة عذه و ليس فيه «سعرنين, وهو الحفوظ عن شعية . وله طريق 
أخرى أخرجبا عبد الرزاق فى م«صدفه عن الثورى عن عبد الله بن عمد بن عقيل عن أبى سلية عن عائشة أو عن أفى 
«هررة ١‏ ان الذى يليو كان اذا أراد أن يإضحى اشترى كبش ين عظيمين سمينين أقر نين أملحين هوجوءين فذيح أددهها 
عن عمد وآل تمد والآخر عن أمته من شود لله بالتوحيد هله بالبلاغ, وقد أخرجه ابن ماجه من طريق عيد الرزاق 
لكن وقع ف النسخة « ميئين» عثلثة أوله يدل المين والاول أولى : وابن عة.ل المذكور فى سنده ملف فيه وقد 
اختلف عليه فى اسناده : فقال زهير بن مد وشر يك وعبيد الله بن عمر و كلهم عنه عن على بن الحسين عن أبى رافع » 
وغالفهم الثورى كا ترى . ويحتمل أن يكون له فى هذا الحديث طريقان , ولس ف روايته فى حديث أبى رافع 
لفظ « مينين » . وأخرج أبو داود من وجه آخر عن جابر «ذيع النى َي كبشين أقرنين أملحين موجوءين.ء ؛ قال 
الحطانى الموجوء لعقى لضم الجبم و بالحمز ‏ منزوع الانيين » والوجاء الخصاء , وفيه جواز الخصى ف الضحية , وقد 
كرمه بعض أهل الملم لنقص الءضو »لمكن ليس هذا عيبا لان الخصاء يفيد اللحم طيبا وينق عنه الزهومة وسوء 
الراأمة ٠‏ وقال ابن المرنى : حديث أبى سعيد يمى الذى أخرجه الترمذى بلفذظ «ضحى بكيش خل, أى كامل الخلقة 
أقطع انياه برد رواية موجوءين » وتءقب باحتهال أن يكون ذلك وقع فى وفتين . فَوْلهِ ( وقال بحى بن سعيد 
سمت أبا امامة بن سمل قال : كذا فسمن الأضحية بالمديئة وكان المسلدون إسمنون) وصله أبو فهي فى المستخرج من 
طريق أحن بن حثيل عن عباد بن الموام أخبرتى بحى بن عمد وهو ألا اصارى و لفظه ركان المسلمون يشترى أحدم 
الأضحية فبسمنها ويذحها فىآخر ذى الحجة ء قال أحمد : هذا الحديث يجيب ٠‏ قال ابن التينكان بعض المالكية 
يكره آسمين الاضدية اثلا يتشيه باليهو دء وقول أبى أمامة أحق » قاله الداددى . قله ( كان النى يِل يضحى 
بكبشين وأنا أضحى بكشين ) مكذا فى هذه الطريق ٠‏ وقائل ذلك هو أنس بينه النسانى فى روايته » وهذه الرواية 
منتصرة ورواية أَبى قلابة المذكورة غةبها مبيئة ؛ لكن فى هذه زيادة قول أنس انه كان يضحى يكبشين للاتباع , 
وفيرا أيضا [شعار بالمداومة على ذلك ؛ فدمسسك ب من قال الضآن فى الاضحية أفذ! . قله فى دداية أبى قلابة ( الى 
كيشين أفر نين أماحين فذحهما بيده) الآماح بالمبملة هو الذى فيه سواد وبياض والبياض أ كثر ء ويقال هو الاغبر 
وهوقول الاصمعى » وزاد الحطانى : هو الابيض الذى فى خلل صوفه طبةات سود ؛ ويقال الابيض الخالص أله بن 
الأعرافى ٠‏ ويه كسك الشافمية فى تفضيل الاب.ض فى الاضحية » وقيل الذى يعلوه حمرة “وقيل اأذى ينظر فى سواد 
ويمثى فى سواد ويأكل فى سواد وبيرك فى سواد؛ أى أن مراضع هذه مئه سود وما عدا ذلك أبيض ٠‏ وحى ذلك 
المادردى عن عائشة وهر غر بب » ولعله أراد الحديث الذى جاء عنها كتذا لكن ليس فيه وصفه بالأملح؛ وسيأق 
قربا أن مسلما أخرجه ان ثبت فلعله كان فى مرة أخرى ء واختلف فى اختيار هذه الصفة : فقيل لسن منظره , 
وقيل لشحمه وكثية لخه , واستدل به على تيار العدد فى الاضحية » ومن ثم قال الشافعية ان الاضحية لسبع شماه 
أفضل من البعير لان الدم المراق فيها أ كثر والئواب يزيد حسبه ؛ وأن من أراد أن يضحى بأ كثر من واحد يعجله ' 


الحدث ووه - وووه ١ ٠‏ 


وححكى الروياى ءن الشافعية استحباب الف بق على أيام النحر » قال النووى : هذا أرفق بالمساكين -كند نيلاف 
السئة » كذا مال والحديث دال على اختيار التثنية » ولا بلزم منه أن من أراد أن يضحى لعدد أضحى أول يوم 
باثنين ثم فرق البقية على أيام الذحر أن يكون مخا افا للسنة وفيه أن الذكر فى الاضحية أفضل من الانثى وهو قول 
أحمد ؛ وعنه رواة أن الأثى أولى » وحى الرافعى فيه قولين عن الشافمى أحدهما عن أصه فى البو بطى الذكر لان . 
له أطيب وهذا هو الاصم ؛ والثانى أن الآش أرلى »قال الرافعى ول'ما يذكر ذلك فى جراء الصيد عد التتويم » 
والاثى | كثر قيمة فلا تفدى بالذكر » أو أراد الاثى التى لم تلد . وقال ابن العربى : الأصح أفضلية الذكرر على 
الاناث فى الضحايا وقيل هما سواء ؛ وفيه استحياب ااتضحية بالأفرن وأنه أفضل من الأجم مع الانفاق على جواز 
التضحية بالأجم وهو الذى لا فرن له » واخدافوا فى مكسور اأقرن . وفيه استحياب مباشرة المضدى الذبث بنفسه 
واستدل به على مشروعية استحسان الأضحية صفة ولونا » قال الماوردى : إن اجتمع حسن المنظر مع طيب امبر 
فى اللحم فبو أفضل ٠‏ وإن انمردا نطيب ابر أولى من حسن الأنظر . وقال أكثر الشافمية: أفضلها البيضاء ثم 
الصفراء ثم الغبراء ثم البلقاء ثم السوداء ٠‏ وسيأتى بقية فوائد حديث أنس بعد أبواب ٠‏ قوله ( فذمما بيده ) 
سيأ فى البحث فيه قر ببا . قوله ( وقال اجماعيل وحاحم بن ورداث عن أوب صن عد بن سيرين عن أفس ) بعت 
أنهما عالفا عبد الوهاب الثانى نى شيخ أيوب فقال هو أبو فلابة . رقالا عمد بن سيدين ؛ فاما حديث اسماعيل وهو 
ابن علية فقد وصله المصنف بعد أريمة أبواب فى أثنا, حديث ٠‏ وهو مصير منه الى أن الطريقين صميحان ٠‏ وهو 
كذلك لاخيتلاف سياة,ما . وأما حديث حاهم بن رردان فوصله مسلم هن طريقه . قوله ( تابعه وهيبغن أيوب ) 
كذا وقع فى رراية أبى ذر ٠‏ وقدم البافرن مّاإمة وهيب على روابتى اسماعيل وحاتم وهو الصواب » لآن وهيا 
ها دواه عن أبوب عن أبى فلاءة متابعا عبد الوهاب الثقنى » وقد وصله الاسماغيل من طريقه كذلك » قال اين 
التين : انما قال أرلا د قال اسماعيل » وثانيا م نابعه وهيب » لأن اقول يستءمل على سبل المذا كرة » والمنابعة 
تستعمل عند النقل والتحهل . فلت : لوكان هذا على [طلاقه لم يخرج البخارى طر بق اسماعيل فى الاصول » ولم 
ينحصر التعليق الجازم فى اذا كر 5 بل الذى قال إن البخارى لا يستءمل ذلك إلا فى المذاكرة لا مستند له ٠‏ قوله 
(الليث عن يزيد) هو ابن أبى حديب » بينه المههنف فى كاب الشركة . قوله (أعطاء غنم ) هوأعم من الضأن والمدز. 
قوله ( على صحابته ) تمل أن بكون الضهير لاني ل .وحمل أن بكرن لعقية : فملى كل حتهل أن نكوة الذنم 
ماسكا للنى يلع وص بقسمتم| بإنهم أبزعا ‏ وحمل أن تسكون من الىء واليه جنح القرطى حديث قال فى الحديث : 
إن الإمام ينبغى له أن يغرق العذحايا على من لم يقدر عليوا من بوت مال المسلين . وقال أن بطال : إنكان قسمبا بين 
الاغدراء فبى من النى. وان كان خص ا المقراء فبى من الركاة . وقد ترجم له البخارى ف الشركةد باب قسمة لخنم 
والعدل فيها » وكأنه فهم أن النى يبتع بين لعقبة ما إمطيه !كل واحد منهم وهو لا يوكل الا بالعدل؛ وإلالوكان 
وكل ذلك لرأية لعسر عليه » لآن الام لا يتأنى فيمدا قسمة الأجزاء » وأما قسمة التعديل فتحتاج الى رد لآن 
استواء قسءتها على التحرير إميد . قلت : و تمل أن ي-كرن اانى يَللَهْ ضحى با عنهم . ووقعت القسمة فى اللحم 
نكر ن القسمة قسمة الاجزاء كا تقدم توجبهه عن ابن المنير قبل أبو اب قوله ( فبق عتود ) بفنح المبملة 
وضم المئناة الخضفة ٠‏ وهو من أولاه الاعر ما فرى ودعى وَأ عليه حول » واجمع اءتدة رعةءان ؛' وتدغم إلتاء 


ف ظ ب كتاب الأضاحى 


فى الدال فيقال عدان , وقال ابن بطال رع من الممز ابن خمسة أشبر » وهذا يبين المراد بقوله فى الرواية 
الأخرى عن عقية كا مضنى قريبا , جدحة , وأنباكانت من معز » وزعم ابن حرم أن المتود لا يقال إلا للجذح من 
المعز » وتعقبه بعض الشراح بما وقع فى كلام صاحب ١‏ ال_كم» أن المتود الجدى الذى استسكرش ,٠‏ وقيل الذى 
بلخ السفاد ؛ دقيل هو الذى أجذع ٠‏ قوله ( فقال ضح به أنت ) زاد الومبق فى روايته من طريق يمى بن بكير عن 
الليث , ولا رخصة فم لحن بددك « عاو اليدث فى هذه الزيادة ف الياب الذى لءدة إن شاء الله تعمالى 3 
واستدل به على [جزاء الآضجية بالشاة الواحدة » وكأن المصاف أراد بابواد حديث عقبة فى هذه الترجمة ‏ وهى 
ضحية النى يِل يكبشين ‏ الاتدلال على أن ذلك ليس على الوجوب بل على الاغتيار » فن ذبح واحدة أجرأات 
عنه ومن زاد فبو خير , والأفضل الاتباع فى الاضمية بكبدين » ومن أظر الى كاثرة الأحم قالكالشافعى : الآفضل 
الابل ثم الضأن ثم البقر » قال اإن العرنى : رافق الشافعى أشرب من المالكية ؛ ولا يعدل بفعل النى يَلع ثىء » 
ا-كن يمكن "سك بقول ابن عمر يعثى الماضى قريبا كان يذيح وينحر بالمصلى » أى نانه يشمل الابل وغيرها , 
قال رم أولى وهو الكبش . قات : قد أخرج البييق من حديث ابن عمر «كان النى 
لدم يضحى بالمدنة بالجزرور أحيانا و بالكبش إذا ل بحد جرورا » فلو كان ثايتا لكان نصا فى موضع النزاع 0 
لكن فى سنده عبد الله بن نافع وفيه مقال . وس أتى حديث عائشة أن الذى يلج ضحى عن نسائه بالبقر فى «باب من 
ذبح ضحية غيره » وقد ثبت فى حديث عروة عن عائشة « ان النى وَل أمى بكبش أفرن يطأ فى سواد وينظر فى 
سواد وببرك فى سواد , فأضجعه ثم ذحه ثم قال : بس اللهء اللهم تقبل من عمد وآل عمد ومن أمة تمد ثم ضحى » 
أخرجه مل . قال الخطابى : قوها يطأ فى .واد ال ريد أن اظلافه ومواضع البروك منه وما أحاط يملاحظ عينيه 
من وجره أسود » وسائر يدنه أبيض 
م - باسيب قرل النى بقع لأى 'بردة : ضح بالجذاع من الممز» ولن تمزى عن أحد بدك 
0١‏ - وررْشْ) مسد"د حدثنا خالل بن عبد الله حد ثنا مُطرئف” عن عامى_ « عن البراه بن عازب رضى 
7 عر 

اللهءنهما قال , ضَنَى خال لى تيقال 4 أبو تردة قبل الصلاةء فقال 4 رسول" الله يلل : خائك شاد للم . 
فقالة : بارسول اقه » إن عندى داجن جَذّعة من المز ء قال : اذبحها ولا تصلح” لنيرك . ثم فال : من ذبح” 
قبل الملاة فاما يذب لنفسه » ومن ذبح بمد الصلاة فقد م" أنسكه وأصاب مه السلمين » 

تابعة” عيذ 00 ن المى وإرلعم . وتايعة “وكيم عن حريث عن الثابى . وقال ال عاسم وداوة عن الشعبى 
«عندى >عياق انر » وقال بيد وفراس عن الشءبى «عندذى 0 » ١‏ وقال أبو الأخوضن حدكنامنظو” 
2 ءيائ' جذءة » . وقال اع عون « عناق” جذع » عناق” آن 0 

لامده - رشن| محمد بن بغار حدثنا عمد بن جعفر_حدثنا 'شءبة عن سلمة عن ألى جمحيفة عن التراء قال 
«ذبع أبو الردة قبل الصلاذ » فقال له النى كَل أبدها » فال : ليس عندى إلا" جذءة ”ب قال أشعبة : وأحسبه 


اأحديث 61هه - باههه بن 


قال : فى خير من م مد . قال : جلما مكامها 1 ولن نجزى عن أحد بعدك ل 

وقال حائم” بن وردان عن 2 عن مد عن أنس عن اانى 0 وقال ١‏ كان جذعة «6 

قله ( باب قول اانى بيع لابى بردة ضح بالجذع من المعز » وان يحرى عن أحد بعدك ) أشار بذلك الى أن 
الضمير فى قول النى 2 فى الرواية التى -اقبا « اذكما » للجذعة التى تقدهت فى قول الصحانى د ان غندى داجتنا 
جدعة من المعز » ٠‏ قوله ( حدئنا مظرف ) هو ابن طريف ؟ءلة وزن عقيل . وعام هو أثمى ٠‏ قوله ( ضحى 
خال لى يقال له أبو بردة) فى رواية زبيد عن الشعى فى أول الاضاحى «أبو بردة بن نيار وهو بكسر النون وتخفيف 
الباء المثئاة من تحت وآخره راء واسمه هائىء واسم جده عرو بن عبيد وهو بلوى من حلفاء الأنصار ؛ وقد قيل 
ان اسمه الحارث بن عمرو وقيل مالك بن هبيرة والاول هو الاصح » وأخرج ابن منده من طريق جابر الجعنى عن 
الشعى عن البراء قال دكان اسم غالى قليلا فسماه الذى يله كثيرا ء وقال : ياكثير إتما نسكنا بمد صلانناء ثم ذكر 
حديث الباب بطوله وبر ضعيف وأبو بردة تمن هد العقبة وبدرا والمشاهد وعاش الى سئة اثنتين وقيل خمس 
وأربعين وله ق اليخارى حديث سيأتى فى الحدود. قوله (ثاتك شأة م ( أى أسدث أضحية بل هو هم التضع ١‏ 
به كا وقع فى دواية زبيد و فائما هو لحم بقدمه لاهله » رسن فى « باب الذبح بعد الصلاةء وفى رواية قراس عند 
مام قال « ذاك شىء بحاته لاملك » وقد استشكلت الاضافة فى قوله شأة خم » وذلك أن الاضاثة قسمان: معنوبة 
ولفظية ٠‏ فلممنوية إما مقدرة من كام .«ديد أو باللام كغلام زيد أو ب ىكضرب اليوم معناه ضرب ف اليوم . 
وأما اللفظية فببى صفة «ضافة إلى معم وها كضارب زيد وحسن الوجه » ولا يصح شىء من الاقسام اغاسة فى شاةٍ 
لهم ٠‏ قال الها كرسى 
لحم موقع قوله شاة غير أضحية ٠‏ قوله ( ان عندى داجنا ) الداجن التى تأ لف البروت وتسّْأ نس وليس لما سن 
معين . وما صار هذا الامم علما على ما بأاف البيوت اضدا. الودف عنه فاستوى فيه المذكر والاؤنث . والجذعة 


: والذى رظبر لى أن أبا ردة لما اعتتد أن شاته شاة أضحية أرقع للم فى الجواب قوله شاة 


تقدم اما » وقد بين فى هذه الرواية أما من المعز » ووقع فى الروابة الاخرى ”ا سي أنى بيانه , فان عندنا عناتا » 
وف دواية أخرى «١‏ عناق لن. والمناق بفتح العين وتخفيف الثون الاثثى من ولد الممز عند أهل اللغة ؛ ولم يصب 
الداودى فى زعمه ان المئاق هى النى استحقت أن تحمل وأنما تطاق على الذكر والائثى وأنه بين بقوله « إن ؛أنها 
أن . قال ابن التين : غاط فى نقل الاغة وفى تأويل الحديث ؛ فان معتى « عناق ابن ء أثها صغيرة سن ترضع أمها . 
ووقع عند الطبراتى من طريق صهل بن ألى حشّمة ان أبا بردة ذبع ذبيحته بسحر » فذكر ذلك للنى يك فقال : ما 
الأضحية م ذيح بعد اصلاة » اذهب فضح :فال : ماعندى الاجذءة من المعز » الحديث . قلت : وسأقى بيان ذلك 
عند ذكر التعاليق النى ذكرها المصنف عقب هذه الرواية » وزاد فى رواية أخرى , هى أ<ب الى من شائين » وق 
دواية لمم ه من شاتى لحم » والمعنى أنها أطيب لا وأنفع الآ كلين لسمنها ونفاستها . وقد استشكل هذا بما ذكر 
أن من نفسين أفضل من عبّق نفس ولعو وراك اس انا واعيت بالفرق بين الاضحية والعتق أن 
الاضحية يطلب فيوا كثرة الحم فتسكون الواحدة السميئة أولى من الحز يلتين ٠‏ والعتق يطلب فيه التقرب الى الله 


بفك الرقبة فيسكون ءتق الاثنين أولى من عق الواحدة ؛ نعم إن عرض للواحد وصف يقتضى رفعته على غيده 


١ 1‏ و كتاب الأضاحى 


له سالا 0 
-كالعم وأتواع الفضل المتغدى ‏ فقد جزم إعض الحققين بأنة أولى لعموم أفعه للسليين . ووقع ف الرواية الاخرى 
الت فى أواخر ألباب وهى وخير من مسنة, وح اين التين عن الداودى أن المسئة التى سقطت أسنانم! للبدل » وال 
أهل اللئة المسن الى الذى يلق “+ ؛ ويكون فى ذات الخف فى السنة السادسة وفى ذات الظلف والحافر فى السئة 
الثالثة ؛ وقآل اين فارس : اذا دخل وه الشاة فى الثالثة فهو ثن ومسن . قوله ( قال اذيحا ولا تصلح لخيرك ) فى 
رواية فراس الآنية فى د باب من ذيح قبل الامام, : «اأذيحها ؟ قال : لمم »ثم لاتحرى غن أحد بعدك » ولمسم من 
هذا الوجه ١‏ ولن تحرى ال ء وكدذا فى رواية أبى جحيفة عن البراء يا فى أواخر هذا الياب « ولن تجرى عن أحد 
بعدك » وفى حديث سول بن أنى حثمة « و ليست فيها رخصة لأاحد بءدك » وقوله « بحزى » بفتح أوله غير مبموز 
أى تقضى » يقال جزا عنى فلان كدذا أى قضى , ومنه (إلا تحرى نفس عن نفس شيئا) أى لاتقضى عنها » قال ابن 
يرى : الفقهاء يةولون لا تبمرىء با اضم والهمز فى موضع لا تقضى والصواب بالفتح وترك الحمزء قال : الكن يحوز 
الضم والحمز بمعنى السكنفاية , يقال أجرأ عنك . وقال صاحب «الاساسء : بنو “ميم وقولون البدئة تحزى عن سبعة 
لضم أوله ‏ وأهل الحجاذ نجرى بفتس أولهء وما قرى*( لا نحزى نفس عن نفس شيئًا 6 وفى هذا تعقب على من 
تقل الاتفاق على مع ضم أوله . وف هذا الحديث تخصيص أبى بردة باجزاء الجذع من المعز فى الاضحية » لكن وقع 
فى عدة أحاديث النصري بنظير ذلك لغيد أبى بردة » ففى حديث عقبة بن غاص كا تقدم قريبا « ولا رخصة فيها لاحد 
بعدك » قال الوق : ان كانت هذه الزيادة محفوظة كان هذا رخصة لعقية 6 رخص لانى بردة . قلت : وف هذا المع 
أ » لان ىكل مهما صيغة عموم ٠‏ فأهما تقدم على الآخر اقتضى انتفاء الوقوع للثانى , وأقرب ما يقال فيه : إن 
ذلك صدر لكل منهما فى وقت واحد , أو نكو ن خصوصية الاول فسخت يبوت الأصوصية الى » ولا مانع 
من ذلك لانه لم يع فى الأسياق استمرار المنع لغيره صر بحا » وقد انفصل أبن اأثين وتبعه القرطى -ءن هذا الاشكال 
باحتهال أن يكون العنود كان كبير السن يحيث يحرى ٠‏ لكمنه قال ذلك بناء على أن الزيادة التى فى آخره لم تقع له » 
دلا يتم مراده مع وجودها مع مصادءته لقول أهل اللغة فى المتود » وتمسك بعض المتأخرين بكلام ابن الدين 
فضعف الزيادة ؛ و ليس يحيد ‏ فانه) خارجة من عفرج الصحيح » فانها عند البيوق من طر يق عبد اله الروشنجى أحد 
الامة السكبار فى الحفظ والفقه وسائر فذون ألعلم » رواها عن بحى إن بكير عن الليث بالسند الذى سافه البخارى , 
ولك رأيت الحديث فى , المتفق للجوزق » من طريق عبيد بن عبد الواحد ومن طريق أحمد بن ابراهيم بن 
ملحان كلاهما عن بيحى بن بكير وايست الزيادة فيه , فهذا هو السر فى قول البق ان كانت محفوظة » فكدأنة لا رأى 
التفرد خشثى أن يكون دخل عل داوبها حديث في حديرث 2 وقد وقع فى كلام إعضهم أن الذين ثبت لهم الرخصة 
أربعة أو خمية ؛ واستشكل الجمع و ليس بشكل » فان الاحاديث اتى وردت فى ذلك ليس فيها التصرح بالانى إلافى 
قصة أَبى بردة فى الصحيحين وفى قصة عقبة بن عامى ف الببوق ٠‏ وأما ما عدا ذلك فقد أخرج أبو داود وأجد وصمحه 
ابن حيان من حديث زيد بن خالد دان النى يتلم أعطاه عتودا جذعا فقال ضم بة » فقلت أنه جذع أفأضحى به ؟ قال 
عم ضح به » قضحيت به أفظ أحبد ؛ وفى صميح أبن حبان وابن ماجه من طريق هباد بن مب د غن عورعر بن أشقر 
أنه ذيح أضحيته قبل أن يغدو يوم الاضحى . فأمرء النى يِلعْ أن بعيد أضحية أخرى , وف الطبرائى الاوسط من 
حديث أبن عباس « ان النى يلقع أعطى سعد بن أبى وقاص جذعا من المعز فأميه أن يضحى به وأخرجه الحاكم 


الحديقك 1 - لوده ظ ١6‏ 


من حديث عائشة وفى سنده ضعف , ولأبى يعلى والما؟ من حديث أَبى هريرة « ان رجلاقال : يارسول الله هذا 
جذع من الضأن موزول وهذا جذع من المع سمين وهو خيرهما أفأضحى به ؟ قال : ضح بة فآن لله الخير» وقى سئده 
ضعف . والحق أنة لا مثافاة بين هذه الأحاديث وبين حديث ألى بردة وعقية , لاحتيال أن يكون ذلك فى ابتداء الأمى 
ثم تقرر الشرع بأن الجذع من الممز لا يحزى ء واختص أبو بردة وعقبة بالرخصة فى ذلك » وائما قلت ذلك لان ٠‏ 
بمض الذاس زعم أن هؤلاء شاركرا عقبة وأبا بردةفى ذلك ء والمشاركة انما وقمت فى مظلق الاجزاء لافى خصوص 
منع الفير » ومنهم من اد فهم عوبر بن أشقر وليس فى حديئه إلا مطلق الاعادة لكونه ذبح قبل الصلاة ٠‏ وأما 
ما أخرجه أن ماجه من حديث أبى زيد الانصارى دان رسول اقه ع قال لرجلى من الأنصار: اذحها ولن تيمزى 
جذعة عن أحد بعدك » فبذا حمل على أنة أو بردة بن بار قانة من الانصار , وحكذا ما أخرجه أو يعلى 
والطبراتى من حديث أبى جحيفة « أن رجلا ذيح قبل الصلاة فقال رسول الله يلت : لا تجمرى دنك » قال ان عندى ش 
جذهة ‏ فقال : تمرى عنك ولا تمزى بعدء فل يثبت الاجزاء لأاحدم ونفيه عن الغير الا لآبى برذة وعقية » وان 
قعذر اجمع النى قدمته غديث أبى بردة أصح عخرجا واقه أعلم ‏ قال الفاكبى : ينبغى النظار فى اخختصاص أبى 
بردة بهذا الحم وكشف السر فيه » وأجيب بأن الماوردى قال : ان فيه وجبين أدهما أن ذلك كان قبل استةرار 
الشرع فاستتنى » والثانى أنه عل من طاعته وخلوص فيته ما ميزه من سواه . قات : وق الاول نظر » لانة لوكان 
سابقا لامتنع وقوع ذلك لغيره عد ااتصريح إعدم الاجزاء لغيره : والفرض ثبوت الاجراء لمدد غيره ما تقدم ٠‏ 
وق الحديث أن الجذع من المعز لايحزى وهو قول الجبور ٠‏ وعن عطاء وصاحبه الأوزاعى يجوز مطلًا » وهو 
وجه لبعض الشافعية حكاه الرافعى , وقال الذووى : وهو شاذ أو غلط » وأغرب عياض شى الاجماع دلى عدم 
الاجراء » قبل والاجزاء مصادر للنص و لكن يحتمل أن يكون قائله قيد ذلك بمن لم يجد غيده ٠‏ ويكون معنى أفى 
الاجراء عن غير من أذن له فى ذلك #ولا على من وجد ؛ وأما الجذع من الضأن فقال الترمذى : ان العمل عليه عند 
أمل العم من أحماب النى وَل وغيهم » سكن حكى غيره عن ان عير والزهرى أن الجذع لايحرى مطلقا سواء كان 
من الضأن أم من غيره ؛ وممن حكاه عن ابن عمر ابن المنذد فى« الاشراف » وبة قال ابن حزم وعزاه جماعة من 
السلف وأطنب ف الرد على من أجازه » و يمل أن يكون ذلك أيضا مقيدا يمن لم يحد , وقد صح فيه حديث جابر 
رفعه , لا تذيحوا إلا مسنة إلا أن يصر عليكم قتذيحوا جذعة من الضأن » أخرجه مس وأبو داود والنساق وغيرمم 
لكن نقل النووى عن الجبور أنهم لوه على الأفضل » والتقدير يستحب اسك أن لا تذيحوا إلا مسنة ٠‏ فان يحوتم 
فاذحوا جذعة من الضأن . قال : و ليس فيه تصريح ,انشع الجذعة من الضِأن وأتها لاتبجرى , قال : وقد أجمعت الامة 
عل أن الحديث ليس عل ظاهره ؛ لان امور يحوزون الجذع من الضأن مع وجود غيره وعدمه » وابن حر ' 
والدهرى منمانه مع وجود خيره وعدمه , فتمين تأويله . قلت : وبدل للجمهور الأحاديث الماضية قريبا » وكذا 
حديث أم هلال بنت هلال عن أ بها رفعه < جوز الجذع من الضأن أضحية » أخرجه ابن ماجه ) وححعديث رجل 
من بى سليم يقال له مماشع ١‏ أن النى مَؤْيْهْ قال : ان الجذع بوف ما بوفى منه الى : أخرجه أبو داود وابن ماجه 1 
وأخرجه النساتى من وجه آخر » لكن لم يسم الصحابى » بل وقع عذده أثة رجل من من بنة » وحديث معاذ بن عبدالقه 
ابن حبيب عن عقبة بن عامس « ضحينا مع رسول اله يي بمدّع من الضأن » أخرجه النسائى بسئد قوى » وحديث 


١‏ ' بب كاب الأضاجى 


اسم سس 1 


أنى هريرة رفعه ه نعمت الاضحية الجذعة من الضأن , أخرجه الترمذى وفى سنده ضءف . واختاف الفائلون 
باجزاء الجذع من ااضأن وم الميور فى سنه على آراء : أ<دها أنذما أ كل سنة ودخل ف الثانية وهو الأصح عند 
الشافعية وهو الآشبر عند أهل اللغة » ثاننها نصف سئة وهو فول الحنفية والحنابلة » ثالثها سبعة أشهر وحكاه 
صاحب «الحداية , من الحنفية عن الزءفر اف » رابعها ستة أو سبعة حكاه الرمذى عن وكيع ؛ خام.ما التفرقة بين 
ما تولد بين شابين فيكون له نصف مئة أو بين هرمين فيكون ابن مانية » سادسبا ابن عشر ء سابعها لا يحزى 
حتى يكون دظما حكاه ابن العربى وقال : انه مذهب باطل »كذا قال » وقد قال صاحب « المداية » انه اذاكات 
عظيمة حيث لو اختلطت بالثذيات اشديهت على الناظر من بعيد أجزأت , وقال العبادى من الشافعية : لو أجذع 
قبل السئة أى سقطت أدنانه أجزأ كا لو هت ااسنة قبل أن يجمذع ويكون ذلك كالبلوغ إما بالسن وإما بالاحتلام » 
وهكذا قال البغوى : الجذع ما استكمل السنة أو أجنع قبلبا . واقه أعلم . قَولْه ( ثم قال من ذبعح قبل الصلاة ) أى 
صلاة ااعيد ( فانما يذيح انفسه ) أى وليس أضحية ( ومن ذب بعد الصلاة فقد هم أسكه ) أى عيادتة (وأصاب سئة 
١‏ للدين) أى طريةتهم . هكذا وقع فى هذه الرواية أن هذا الكلام وقع بعد قصة أبى بردة بن نيار ٠‏ والثى فى 
ممظم الروايات كا ساق قر يبا من رواية زبيد عن الشعمى أن هذا اكلام من النى له وقع فى الخطبة بعد الصلاة 
وأن خطاب أبى بردة يما وقع لكان قبل ذلك وهو الممتتمد و لفظه , سممت النى مَقق مغطب فقال : ان أول مانيدأ 
بة من يومنا هذا أن نصل ثم ترجع فننحر فن فعل هذا فقد أصاب -ذتنا » فقال أبو بردة : يارسول اقه ذيحت قبل 
أن أصل » دتقدم فى العيدين من طاريق منصور عن الشعبى عن البراء قال ه خطيئا دسول اله يلج بوم الاضحى بعد 
الصلاة فقال : من صلى صلاتنا ونسك نسك:ا نقد أصاب اانسك ٠‏ ومن نسك قبل ااصلاة فانه لا نسك له ؟ نقال 
أبو بردة » فذكر الحديث » وسيأتى بيان ال-كم فى هذا قريبا فى« باب من ذبح قبل الصلاة أعادء ان شاء اقه نعالى . 
واستدل بة على وجوب الأضحية على من التزم الأضحية فأفسد ما يضحى به ٠‏ ورده الطحاوى بأنة لوكا نكذلك 
لتعرض الى قيمة الاولى أيلزم مثابا » فلما لم يعتبر ذلك دل على أن الامس بالاعادة كان على جبة الندب , وفيه بيان ما 
يحرى فى الأضحية لا على وجوب الاعادة . وف الحديث من الفوائد غير ما تقدم أن المرجع فى الا<-كام [تما هو 
الى النى له ٠‏ وأله قد بخص إءض أمته حك وبع غيره منه ولوكان بغير عذر » وأن خطابه للواحد يعم جميسع 
المكلفين حتى يظبر دليل الخضوصية ء لآن السياق يشعر بأن قوله لابى بردة ضح بة أى بالجذع , ولوكان يفهم منه 
تخصيصه بذلك ا احتاج الى أن يقول له د ولن تجوى عن أحد بعدك, . ويحتهل أن تكون قائدة ذلك قطع إلحاق 
غيره بة فى الحسك المذكور لا أن ذلك مأخوذ من مجرد الافظ وهو قوى . واستدل بقوله « اذبح مكائها أخرى ٠‏ 
وفى لفظ , أعد نسكا » وفى لفظ « ضح بها » وغ ير ذلك من الأالفاظ المصرة بالا بالاضحية على وجوب 
الأضحية . قال القرطى فى ه المفهم » : ولا حجة فى ثىء من ذلك , وأتما المقصود بان كيفية مشروعية الأضحية لمن 
أداه أن يغمابا أو من أوقعها على غير الوجه المشروع خطأ أو جبلا » فبين له وه ندارك ما فرط منه » وهذا 
معنى قوله ١‏ لا تحزى عن أحد بمدك » أى لا حصل له مقصود القربة ولا الثواب »5 يقال فى صلاة النفل : لانجرى 
الا بطبارة ؤستر عورة ٠‏ قال : وقد استدل بعضهم لأوجوب بأن الأضحية من شريعة ابراهيم الخليل وقد أمينا 
باقباعه ٠‏ ولا حجة فيه لانا تقول يمرجبه ٠‏ ويلزمهم الدليل على أنها كانت فى شريعة ابراهيم واجية ولا سبيل الى 


الحديث موه باومه ١/‏ 


عم ذلك , ولا دلالة فى قصة الذبيح الخصوصية اانى فيها , والله اعل . وفيه أن الامام يعم الناس فى خطية العيد أحكام 
النحر . وفيه جواز الاكتفاء فى الأضحية بالشاة الواحدة عن الرجل وعن أهل بيته » وبة قال البور ؛ وقد 
تقدمت الاشارة اليه قبل , وهن أبى حنيفة والثورى : بكره ؛ وقال الخطانى : لايحوز أن إضحى بشاة واحدة غن 
انين » وادعى نسخ ما دل عليه حديث عائة الأنى فى ه ياب من ذببح ضحية غيره » » وتعقب بأن النسخ لا يشت 
بالاحتمال , قال الشيخ أبو مد ين أبى جمرة : وفيه أن العمل وان وافق نية حسنة لم يصح إلا إذا وقع على وفق 
الشرع . وفيه جواذ [كل اللحم بوم الميد من غير لهم الأضحية لقوله « اما هو لهم قدمه لأهله » . وفيه كرم الرب 
سبحانة وتعالى لكو نه شرع لعبيده الأضحية مع ما لهم فيها من الشووة بالا كل والادغار ومع ذلك فأئيت لم الاجر 
فى الذيح , ثم من تصدق ثيب وإلالم يأئم : قوله ( تابعه عبيدة عن الشعى وابراهم » وتابعه وكيع عن حر يث 
عن الشمى ) قلت : أما عبيدة فوو لصيغة ااتمهير وهو ابن معدب لطم أوله وفتح المبملة وتشديد الثناة وكسرها 
بعدها موحدة الضى » وروايئه عن الشعى يعنى هن البراء بهذه القصة » وأما قوله « وابراهيم » فيمنى النخعى » وهو 
من طر بق ابراهي منقطع » وليس لعبيدة فى البخارى سوى هذا الموضع الواحدء وأما متابعة حريث وهو إصيفة 
التصغير وهو ابن أبى مطر واممه عمرو الاسدى السكوق وماله آنا فى البخارى سوى هذا الموضع » وقد وصله 
أبو الشيخ فى كتاب الاضاحى من طريق مهل بن عان العسكرى ءن وكيع عن حريث عن الشعي عن البراء ه ان 
خاله سأل . فذكر الحديث وفيه ه عندى جذعة من الممز أوفى منها » وفى هذا تعقب على الدارقطن فى « الافراد » 
حيث زعم أن عبيد الله بن مومى تفرد ,هذا عن حريث وساته من طريقه بلفظ « قال فمندى جذعة معز سميئة » . 
قوله ( وقال عاصم وداود عن الشععى عندى عناق ابن ) أما عاصم قبو ابن سلبان الا<ول ؛ وقد وصله ملم من 
طر يق عبد الواحد بن زياد ءنه عن الشيعى عن البراء بلفظ « خطبما رسول الله يلاه فى بوم نحر فقال : لا :مددين 
أحد <تى يصل . ففال رجل : عذدى عناق لبن وقال فى آخره - ولا تجحرى جذءة عن أحد بمدك» . وأما داود 
فهو ابن أنى هند قوصله مم أيضا من طر يق هشيم عنه عن الشعى عن البراء بلفظ د إن غاله أبا بردة بن نياد ذبح 
قبل أن يذيح النى َل - الحديث وفيه ‏ لأطعم أهل وجيرار وأهل دارى ففال : أعد سكا . ذقال : إن عندى 
عاق ابن هى خير من شانى لهم » قال : فى خير نسيكتيك , ولا تمرى جذعة عن أحد بعد ك» قوله ( وقال ذبيد 
وفر امن عن الشعبى : عندى جذعة ) أما دواية زبيد وهو بالزاى ثم الموحدة مصؤر فوصلابا المؤاف فى أول 
الاضاحى ذلك ؛ وأمارواية فرامن وهو بكسر الفاء وتضفيف الرا. وآخره مرملة ابن حى فوصابا أإضا امأؤلف 
فى « باب من ذبح قبل الصلاة أعاد» . وله (وقال أبو الاحوص حدئما منمور عذاق جذعة ) هو بالتثوين فهساء 
ورواية ماصور هذه وهو ابن الممشمر وصاما الأؤلف من الوجه المذكور دنه عن الشعى عن البراء فى العيدين : قوَله 
( وقال أبن عون ) هو عبد الله (عناق جذع » عناق لبن ) يمنى أن فى روايته عن الششعى عن البراء باللفظين جيما 
لفظ عاصم و من تابعه و لفظ منصور ومن تابعه, وقد وصل المؤلف رواية ان عون فى كاب الآعان وانذور هن 
طريق مماذ بن معاذ عن ابن عون باللفظ المذكور ٠‏ قوله (عن سلمة) هو ابن كبيل وصرح أحمد به فى روايته عن عمد 
ابن جمفر بهذا الاسناد ؛ وأبو جحيفة هو الصحاب الماهور . قوله (ذبح أبو بردة) هو ابن نيار الماضى ذكره ٠‏ قوله 
( أبدنها ) بموحدة وفتح أوله ' رقد تقدم بيانه فى وله « اذيح مكانها أخرى, ٠‏ قوله ( قال شعبة وأحسيه قال هى 
م اسل "ج١٠‏ © ذج لبارك 


_ «ب - كتاب الأضاحى‎ ١4 


خير من مسنة ) فى رواية أبى عامى المقدى عن شعبة عند مسل « فى خير من مسنة » ولم يشك ٠‏ قوله ( اجعابا 
مكانها ) أى اذحبا .وقد ميك بهذا الآ هن ادغى وجوب الأضحية 0 ولا دلالة فيه, لآنه ولو كان ظاهر الام 
الوجوب إلا أن قريغئة إفساد الأولى تقتضى أن كو نْ لاص بالإعادة لتحصيل المقصودء» وهو أعم دن أن بكو ن فى 
الاضل واجيا أو مندوبا » وقال الشافعى : محتمل أن يكون الآاص بالإعادة لأوجوب » ومحتمل أن يكون الأ 
بالإعادة للإشارة الى أن اللتضحية قبل الصلاة لا تقع أضحية » فأهره بالإعادة ليكون فى عداد من ضحى » فلسا 
احشمل ذلك وجدنا الدلالة على عدم الوجوب فى حددث آم سلمة المرفوع « أذا دخل الغعشر فأراد أحدم أن لطحى » 
قال : فلوكانت الأضحية واجبة لم يكل ذلك الى الارادة . وأجاب من قال بالوجوب بأن ااتعليق على الارادة لايمنع 
القول بالوجوب » فبوكا قيل : من أراد الحج فليكثر من الراد » فان ذلك لايدل على أن الحج لا يحب » 
وتعقب بأنه لا يلؤم من كون ذلك لا يدل غلى عدم الوجوب بوت الوجوب »جرد الام بالاعادة لما تقدم من 
احتمال ارادة الكال وهو الظاهر والله أعل 1 قوله ( ونال حائم بن وردان الح) تقدم ذكر من وصله فى الباب الذى 
قله 6 ول يسق مس افظه » لكنه قال« عل حديتهما » يعنى رواية اسماعيل بن علرة عن أبوب ودواية هشام عن 
عدن رك سير بن 
ظ 8 - بيست من ذبح الأضاحى" بيده 

دهده - مرش آدم بن أفى إياس حدثنا شعبة”حدثنا قدادة عن أنس قال « ضحَّى البى يلق بكبثشين .. 

أملنين 6 شر أنه و اص مه على صفاحمما ع و 3 3 ل فذ محهما بيذه 2( 


/ 

قوله ( باب من ذيح الاضاحى بيده ) أى وهل يشترط ذلك أو هو الآولى ؛ وقد اتفقوا على جواذ التوكيل 
فها للفادر ؛ لكن عند الما للكية رواية بعدم الاجزاء مع القدرة » وعند أ كثرم بكره الكن يسستحب أن يههدها , 
وبكره أن يستنيب حائضا أو ديا أو حكتابيا » وأوهم أولى ثم ما بليه . قوله ( ضحى ) كذا فى رواية شعبة 
. بصيذة الفعل الماضى وكذا فى رواية أبى عوائة الآنية قريبا عن قتادة , وفى رواية همام الآنية قربي أيضا عن قنادة 
«كان يضحى » وهو أظبر ق المداومة على ذلك . قوله ( بكبشين أملحين) زاد فى رواءة أَبى عوانة وفى رواية همام 
كلاهما عن قتادة و أفر نين » وسياًئيان قريباء وتقدم مثله فى رواية أبى قلابة قبل باب . قله (فرأبتة واضعا قدمه 
على ضفاحهما ) أى على صفاح كل منهما عند ذيحه ٠‏ والصفاح بكسر الصاد المهملة وتخفيف الفاء وآخخره حاء مبملة 
الجوانب» والمراد الجائب الوا<د من و جه الاضحية ء و إ'ما ثنى إشادة الى أنة فمل ذلك فى كل منهما ٠‏ فبو من إضافة 
المع الى المثنى بارادة التوذبع . قوله ( يسمى وبكبر ) فى روابة أبى عوانة « وسمى وكير » والاول أظبر فى دقوع 
ذلك عند الذي . وق الحديث غير ما تقدم مشروعية النسمية عند الذي » وقد تقدم فى الذبائح ببان من اشترطبا فى 
صفة الذي » وفيه استحباب التكبير مع القسمية واستحباب وضع الر جل عل صفمحة عدق الأضحية الآبمن , واتفقوا 
على أن [ضجاءبا يكون دلى الجانب الأبسر فيضع رجله على الجانب الآمن ليسكون أسهل على الذاب فى أخذ السكين 

بالهين وامساك رأسها بينه البسار 


١6 ©650- الحديث‎ 


م ا ا ا 
٠١‏ حت )سييست من ذ بح صحيه غيره . وأعان رحل ان مرق بلدا قه 
مأ بنائه أن يضكّين بأيد 
وأمر أبو مومى بنانه ان يضكين بايدون , 
دهده - وِرْش) أقتبية” جل"ئنا سفيان عن عبد آر عن بن القاسم عن أبيه دعن عائشة رضى الله عنها 
قالت : دخل على" رسوله الل مع بسر ف وأنا أبى » فقال : مالك ؟ أقيست ؟ قلت , نعم . قال : هذا أمر” 
5 7 1 ع 

كتبهه الله على نات أدم . اقضى مايقضى الحاج؛ غير أت لاتطوفى بالبيت . وضَمّى رسول .الو وليه عن 
نسائه بالبقر » 

قوله ( باب من ذيبح ضحية غيره ) أراد بهذه الترجمة بيان أن النى قبلها ليست للاشتراط . قله ( وأعان دجل 
ان عمر فى يدنه ) أى عند ذحبا 0 وهنا وصله عدد الرزاق عن ان عبدة عن عرو بن دئار قال « رأيت ان عر 
شحو بدانة يعنى وهى باركة معقولة » ورجل عسك حبل فى رأسها وابن عمر طمن » . قال ابن الاير : هذا الاثر 
ل يطايق الترجة إلامن جهة أن الاستمانة اذا كانت مشروءة التحقت مها الاسكناءة » وجاء قق مغو قصمة ابن 
غير حديثك فوع أخرجه أمون من حديث رجل من الانصار ١‏ ان اذى ل أضجع أضحيئّه وال : أعنى على 
أضحيّ : فأعاته 5 ورجاله 'قات . وله (وأم أو #ومى بنائه أن اضدين بأيديون) وصله الحام ف 0 المستدرك « 
ووقع انا ببلو فى خبرين كلاهما من طريق المسيب بن رافع « ان أبا دوم ىكان يأمى بناته أن يذيحن أساكين 
بابديين » وسئده يح قال ابن الدين : فيه جواز ذبرحة اارأة 5 ونقل عمد عن مالك كراهته . فات : وقد 
سبق فى الذباح ممينا . وهذ! الاثر مباين للترجة, فحتمل أن يكون عله ف التزجة التى قبابا أو أراد أن الاءر ى 
ذلك على اختيار المضحى » وعن الشافمية الأولى اللرأة أن توكل فى ذع أضحيتها ولاتباشر الذيح بنفسما . ثم ذكر 
المصنف دبك عائشة لما حاضدت إسرف وقه رهذا أم ركتبه أله على بنأت آدم .وف آخره 5 وضحى رسول اثنه 
2 عر فسائة بالبقر » ولمسل من حديث جابر « نحر الننى لَه عن أسائه بقرة فى حجة الوداع » 

١‏ - يسيب البح بعد الصلاة 
أثُُ : ٍ- ع 507 ظًّ 
لق - وها حَجَاج بن مهال حدثنا شعبة” قال اخبرى افيد قال ععت” الشعبى» عن البراء رضى 

لله عنه قال « سحعمت البى جَكلة مخطب فقال : إن" أول” 5 يومنا “ذا أن 'نصلى» مرجم فتشحر » 
فن فل هذا فد أصاب”" سنتناء ومن حر فانما هو لحم تكد لأهله » ليس من السك فى ثىء فقال أبو 
ردم : يارسول 1 »د بحت قبل أرت أدلى ب وعندى <ذاعة يرمق “سّة » فقال : اجدللها مكامها »وان 
نبحزى أذ توفى ‏ عن أحد بعد ك » 

قوله ) باب الذع لمعك الصلاة ) ذكر فيه حدرث اابراء قَْ 2 أبى ردة وقك تقدم شرححه قر بما 0 وسأذكر م 
يتعاق -بذه الترجمة فى النى بعدها , وقوله فيه دوان تجوى أو توق شك من الراوى » ومعنى توفىأى سكل الثواب 


وطد أحمد من طريق يزيد بن اليراء عن أبنه ووان تفى » بغير وأو ولا شك » يقال وفى' اذا أنجر فهو مم 


بحمرى بفتح أوله 


؟ - بإسيب من ذبح قبل الصلائ أعاد 
5 4 3 2 كاله 

1 م مظنا عبن عبد ا حد نيا إسماعيل نْ إراهيم عن ايوب عن يد عن أس عن اا و لله 
قال « من ذَبح قبل الصلاز فزيمد' . فقال رحل : هذا بوم*يشتوى' فيه الحم وة كر هنة من جيرانه » فكأن" 

7" سن م الى - 4 2 - 9 ٠.‏ 5 35 037 . 
النى َل تذره - وعندى جَذْءة حير من شاتّين ٠‏ فرخص ف الدئُ يلك » فلا أدرى بَِدَث الرخصة أم لا؟ 
,2 انكةأ إلى كيين يعنى ف بحبما ‏ ثم" انسكةأ الناس إلى "غنيمة فذ بموها » 

؟كده ل ورشنا ادم حدكنا شعية” حدكثنا الأسو د بن قيس معي حيدذن بن سقيار”ت ال قال 

َ" ل . 5 34 يخ راوير اهى 5 ئُ 0 سرس و اث احيت 

رأ شردت الى 2 ؛وم النحر قال : من دبع قبل أن هل (ليمك مكانبا أخرى 2 ومن ل بذ © فايد بح ل 

- رشنا شق 6 إسماعيل حل ثنا 5 عَوانة عن فراس عن عامر عن اللرام قال « صلى 
رسول ان يلل ذات يوم فقال : من على تحلاتنا » واستقبل قباتنا. فلا يذب حتى نرف . فقام أبو 
برد بن" نيار فقال :يا رسولء الله» فملت . فقال : هو شى” عَجَّلمّهِ . قال : فان عندى جذعة” هى خير” من 
مُسَنْتّين داعبا ؟ قال ١‏ نعم ) م لاعن ى عن أحد بعدك , قال عامر” : فى 0 اتسيكتيه » 

قوله ( باب من ذبجح قبل الصلاة أعاد) أى أعاد الذبع ؛ ذكر فيه ثلاثة أحادرثك : الاول حديث أنس ٠‏ قوله فبه 
( وذكر هئة ) بفئح اغاء والنثون الحفيفة بعدها هاء تأنيث أى خاجة من جيرانه الى الحم : قوله ) فكأن الذى 
له عذره) بدفيف الذال المعصمة من العذر أى قبل عذره »2 وامكن ل حمل ما فعله كافيا ولذلك أمره بالاعاذة 0 
قال ابن دفيق العيد : فيه دلول على أن المأمو رات اذا وقمت على خلاف مةتذى الآمر لم يعذر نما بالجول » والفرق 
بين المامورات والهيات أن المقصود من المامورات إتامة مصالمما » وذلك لا حصل إلا بالفعل . والمقضود من 
المنهيات لكف عتما سئب مفاسدها « ومع الجبل والنسمان م بقصد المكلف فعلبا فيمذر . قوله ) وعندى جذعة ( 
هر معمطارف على كلام الرجل الذى عنى عنه الراوى بةوله « وذكر هئة من جيرانة » تقديره هذا يوم رشتهى فيه الم 
ابن سفيان أورده عنتصرآ 3 وتقدم ق الذبائحج من طريق أنى عوانة عن الأسود بن بس أنم مه وأرله ضحينا 
مع ردول الله له أضداة : فاذا اس ذحوا ضحايامم قبل الصلاةء الميديث . وله (ومن ل يذيح فليذيح) فى رواءة 
أبى عوانة ه ومنكان لم يذيح حتى صلينا فليذي على اسم الله» وفى رواية اسل , فليذيح بسم الله » أى فليذبح قائلا 
بسم الله أو مسميا ؛ والجرور متعلق »حذوف ٠‏ وهو حأل من الضميد فى قوله « فليذيح » وهذا أولى ما حل عليه 
الحديث وصححة اانووى » ويؤيده ما ت#قدم فى حديث أنس و ومعى وكير » وقال عياض : يحمل أن يكون معناه 


لحديث .هه لوده 5" 


فليذيح نه » والباء تجىء بمثى اللام » ومحتمل أن يكون معناه يتسمية الله » وحتمل أن يكون ممناه ميرك باسمهكا 
.يقال سر على بركة الله ؛ ومتمل أن يكون مناه فليذيبح بسمنة اله . قال : وأما كراهة بعضهم افمل كذا على أس الله ْ 
لانه اسمه على كل ثىء فضعيف . قلت : وتمل وجبا غامما أن يكون معنى قرله دبسم الله مطلق الاذن فى الذبيحة 
حينئذ ؛ لان السياق يقتضى المنع قبل ذلك والاذن بعد ذلك »يا يقال للاستاذن بسم لله أى ادغل » وقد استدل 
هذا الامر فى فوله ‏ فلمفييح مكانما أخرى » من قال بوجوب الاضحية » قال ابن دق.ق العيد : صيغة « من » فى قوله 
« من ذبح » صيؤة عموم فى حق كل من ذبح قبل أن يصلى » وقد جاءت لتأسيس قاعدة » وننزيل صيغة العموم اذا 
وردت اذلك على الصورة النادرة يستسكر , فاذا بعد #صيصه يمن نذر أضحية معينة بق التردد هل الأولى ماه على 
من سوقت له أضحية معيئة أو حمله على | بئداء أضحية من غير سبق تعيين؟ فملى الأول يكون حجة إن قال بالوجوب 
على من اششترى الاضحية كالما لكية , فان الاضية عندهم تحب بالتزام الاسان و بنية الشراء و بنية الذيح » وعلى الثانى يكون 
لاحجة لمن أوجب الضحية مطاةا ؛ اسكن حصل الانفصال من لم يقل بالوجوب بالآدلة الدالة على ددم الوجوب فيكون 
الام للندب . رادل بة من اشترظ تقدم الذبح من الامام بعد صلاته وخطبته : لان قوله « من ذيح قبل أن يصلى 
أفليذيح مكانها أخرى , انما صدر منه بعد صلائة وخطبته وذحه فسكأنه قال : من ذبح قبل فمل هذه الامور فليعد » 
أى فلا يِسّد بما ذيحه . قال ابن دقيق العيد : وهذا استدلال غير مستةم » نحا لفته التقييد بلفظ الصلاة والتعقيب 
بالفاء . الحديث الثا لك حديث البراء أورده من طر يق فر أس بن يحى عن الشعبى »وقد تقدمت مباحثه فرييا . وله 
(من صل صلإاننا واستقيل قيلتنا ( المراد من كان على دين الاسلام ا قوله ( فلا يذيم )أى الاضحية (حتى ينصرف) 
تمسك به الثرافمية فى أن أول وقت الاضضحرة قدر فراغ ااصلاة والخطبة . واتما شرطوا فراغ الخطيب لان الخطبتين 
م#صودتان مع الصلاة فى هذه العيادة : فيعتر مّدار الصلاة و الخطبتين على أعغف ها بمزى هد طلوع الشمس » فاذا 
ذبح بعد ذلك أجزأه الذب عن الاضحية ء سوا صل العيد أم لاء وسواء ذبح الامام أضحيته أم لاء ويستوى فى 
ذلك أهل المصر والحاضر والبادى و نقل الطحاوى عن مالك والأوزاتى والشافعى : لا تجوز أضحية قبل أن يذيع 
الامام » وهو معروف عن مالك والآوزاعى لا الشافعى » قال القرطى : ظواهر الأحاديث ندل على تعليق اليج 
بالملاذء لكن لما رأى الشافى أن من لاصلاة عيد عليه مخاطب بالتضحية حل الصلاة على وقنها. وقال أو حنيفة 
والليث : لاذيح قبل الصلاة ٠‏ ويجحوز دما ولو لم ييح الامام » هو خاص بأهل المصر , فأما أهل القرى 
والبوادى فيدخل وقت الاضحية فى <ةبم إذا طلع الفجر الثاتى . وقال مالك : بذبحون اذا حر أقرب أئمة القرى 
اليهم فان نحروا فبل أجبز أهم . وقال عطاء وربيءة : يذبح أهل القرى بعد طلوع الشمس . وقال أحمد واسماق : 
اذا فرغ الامام من االصلاة جازت الاضحية ٠‏ وهو وجه لاشافعية قرى من حمءث الدامل وان ضمفه إعضوم ومثله 
فول الثورى : بحوز إمد صلاة الامام قبل خطبته وف [ثنائمه! , ويحتمل أن يكون فوله « حتى ينصرف » أى من 
الصلاة »كا فى الروايات الآخر . وأدرح من ذلك ماوقع عند أحد من طر يق بز إن البراه عن أبره رفعه ١‏ أثما 
الذيح بعد الصلاة» ووقع فى حديث جندب عند مس « من ذيح قبل أن يصلى فليذح مكانها أخغرى » قال ابن دقيق 
العيد : هذا الأفدظ أظور فى اعتبار فمل الصلاة من ححديث البراء أى ديث جاء فيه « من ذيح قبل الصلاة » قال : 


لكن ان أجرنناء على ظاهره افتضى انلا تمزي” الاضحية فى حن بن ل إل العيم» فان ذهب [أيه أءءلبر أسعد 


1 عب كتتاب الأضاحى 


الناس بظاهر هذا الحديث ء والا وجب الروج عن هذا الظاهر فى هذه الصورة ويبق ماعداها فى حل البحث . و تعقب 
بأنه قد وقع فى تيح مل فى رداية أخرى ٠‏ قبل أن يصلى أو نصلى , بالك . قال النووى : الاولى بالياء والثا نية 
بالاون ؛ وهر شك من الراوى » فعلى هذا اذا كان بلفظ « يصلى » ساوى لفظ حديث اليراء فى تعليق الم بفعل 
الصلاة . قلت : وف وفع عند البخارى فى حديث جندب ف الذباتح متسل افظ اابراء » وهو خلاف ما يوه 
ساق صاحب العمدة . فانة ساقه على لفظ مسل » وهو ظاهر فى اعتبار فمل الصلاة , فان إطلاق لفظ :اصلاة وإرادة 
وقتها خلاف الظاهر » وأظبر من ذلك قوله « قبل أن نصل » بالنون » وكذ! قوله « قبل أن نتصرف» سواء قلنا 
من الصلاة أم من الخطبة . وادعى بءض الشافمية أن معنى قوله يلقع « من ذيح قبل أن يصل فليذيح مكانها أخرى » 
أى بعد أن يتوجه من مكان هذا القرل , لأنه خاطب بذلك من حضره فكأءه قال : من ذيح قبل فمل هذا من 
الصلاة والخطية فلوذيح أخرى ؛ أى لايمّد با ذحه . ولا يق مافيه . وأورد الطحاوى ماأخر جه مسلم من حدرث 
ابن جرييح عن أبى الزبير عن جابر بلفظ ١‏ ان النى يِل صلى بوم الذحر بالمديئة » فتقدم رجال فنحروا وظنوا أن 
النى يلمج فد نحر » فأميم أن يعيدراء قال ورواه اد بن سلة عن أفى الزبير عن جابر بلفظ «١‏ ان رجلا ذم بل 
أن يصل رسول الله ده وى أن يذعح أ<د قبل الصلاة » رصضحه أبن حبان . ويشود لذلك قوله فى حدديث البراء 
د ان أول ما نصنع أن نيد! بالصلاة ء ثم مرجع فننحر » فانه دال على أن وقت الذيح بدخل بعد فمل الصلاة » ولا 
يشترط التأخير الى نحر الامام . وبؤيده ‏ من ارين النظر - أن الامام لو لم ينحر لم يكن ذلك مسقطا عن النان 
مشروعية النحر » ولو أن الامام تحر قبل أن يصلى لم يحزئه تحره ؛ فدل على أئة هو والناس فى وقى الآضحية سوا.. 
وقال المبلب : انما كره الذبح قبل الامام ثلا بشذل الناس بالذبح عن الصلاة . قوله ( فقام أبو بردة بن نيار فقال: 
يارسول اقه فطت ) أى ذحت قبل الصلاة . ووقع عند مسم من هذا الوجه ه نسكت عن أبن لى » وقد تقدم 
توج»ه . قوله ( هى خير من مسنتين ) كذا وقع هنا بااتأنية , وهى مبالغة . ووقع فى رواية غيره « من مسنة » 
بالافراد وتقدم توجيهه أيضا . قوله ( قال عاس هى خير أسمكتيه ) كذا فيه بالدكئية ٠‏ وفيه و الحقيقة الى اجاز 
بلفظ واحد ء فان النسيكة , هى الى أجزرأت عنه وهى الثانية » والاولى لم تجر عنه » للكن أطلق علما نسيكة لانة 
تحرها على أتما نسيكة أو نحرها فى وقت النسيكة » و إ'ماكانت شييرهما لآنا أجزأت عن الأضحية فلاف الاولى » 
وق الاولى خير فى اجملة باعتبار القصد اجميل ؛ ووقع عند مسل من هذا الوجه « قال ضح بها فانها خير نسيكة > 
ونقل ١‏ : التين عن الشبيخ أنى الحسن يعمنى ابن القصار أنه استدل وتسميتها نسح على أنه لا بحوز بيعبا ولو ذحت 
قبل الصلاة » و لايق وجه الضعف عليه 


ظ - يست وَضْم القدام كل صفح الف بيحة 

0ه ل جرشنا 2 بن مهال حدثنا هام عن قنادة حدثنا أنس”رطى الله عنه أن" البى يله كان 
يضَى بكبشينٍ أملحين أقرنين » ويضم رجه على صمْسئهما » ويذ هما بيده » 
قوله ( باب وضع القدم على صفح الذبيحة ) ذكر فيه حديث أنس « ويضع رجله على صفحنهما » وقد تقدمت 
مباحثه قريبا ْ 


ص 


الحديثك 6 -4ه"66© ٠‏ ؟" 


- بإسسيب التسكبير عند البح ظ 

71 وش “قنيبة” حل ثيا ع هوانة عن قنادة عن أنس كالغ 1 الذي له بكبثين أملحين 

أفر>نين د بحهما بده وى و كبر» ووَضُم رجله على صفاحوماء 0 
له ( باب التشكبهر عند الذبح ) ذكر فيه حديث أنس أيضا 0 وقد تقدم أيضًا 
6 - بإسسيست إذا بسث بهد به ليذم لم تحرم' عليه ثىء 

هه - رشن أحدابن عمد أخبرنا عبد لله أخبرنا إسماعيل” عن الشعبى” « عن مسر وقرأنه أنى 'عائشة فقال 
لها :يا مك المؤمنين » إن رجلا تبث بالحدثى الى السكمبة وماس فى الممسر فيوصى أن تقكلد بد تنه” » فلا بزال” 
من ذلك الهوم “ممما حتى' حل" الباس . قال : فسمعت تصفيقها من وراء الحجاب » فقالت : لقد كنت" 
فل قلائد مَدَىٍ رسول الل مله » فييث" هدايه” الى الكمبة » فا تحرام" عليه بما حل" لجال من أهلء حنى 
رج ففرا 1 | | [ 

قوله ( باب اذا بعث ببديه ليذبع لم يحرم عليه ثىء ) ذكر فيه حديك مائشة » وفد تقدسك مباحثه ى كاب 
المج . وأحمد بن عحد شيخه هو المروذى » وعبد الله هو ابن المبارك » واسماعيل هو ابن أبى عالد ٠‏ وقوله فيه 
« إن رجلا ببمث بالهدى , هو زياد بن أنى سفيان » وقد تقدم نقله غن ابن عباس وغيره . وقوله وفسممع 'نصفيقها ... 
من وراء الحجاب » أى ضر بت إحدى بدما على الآخرى تعجيا أو تأسفا على وفوع ذلك . واسةدل الداودى 
بقوها د هدبه » على أن الحديث الذى روتة ميموئة ميفوعا 0 اذا دخل عشر ذى الحجة فن أراد أن يضحى فلا 
يأخذ من شعره ولا من أظفاره » يكون منسوغا تحديث عائشة أو ناسنا . قال ابن التين : ولا تاج الى ذلك » لان 
عائعة [ءا أنكرت أن يصيرمن يبءث هدية حرما بعجرد به ٠‏ ولم :عرض علٍ ما تحب ف العشر خاصة من اجّناب 
إزالة الشعر وااظفر . ثم قال : لكن عموم الحديث يدل على ماقال الداودى ؛ وقد استدل به الشافعى على إباحة ذلك 
فى عشر ذى الحجة . قال : والحديثك المذكور أخربء مسل وأ بو داود والنزمذى والنسائى . قلت : هو هن حديث 
أم سسلية لاهن حديث م«سمونة ؛ فوثم الداردى ف النقل وفى الاحتجاج أيضا قالة لا يازم من دلالته على عدم 
اشتراط ما يحتنبه الحرم غلى المضحى أنة لا يستحب فعل ما وزد به الخبر المذكور لغير الحرم , واقه أعم 
85 صم باسيت مابؤّكل” من لوم الأضاحى 2 وما” زود صبا 

/ألامهة ب ثريا على بن عبد الله حل اننا سفهان قال عرو أخبرنى عطاد سمم جابر ين عباد ألله رضى الله 

عمهما قال « كنا نتزوك” لوم الأضاحى على عبد النىئ يك الى الدينة » . وقال غير مرة « لحوم المذى » 


هدده - وِرَشث امامل" قال حدثنى سليان عن يحي بن سعيد عن القاسم أن ان عبات أخبر أنه 


3 جو كاب الأضاحى 


3 أباسميلٍ محداث أنه كان غائياً فقدم » فقثم اليه لهم قالوا : هذامن لحم_ ضحاياناء فقال : أكخروه» 
لا أذوة»” : قل :م ذت” خرجت وان أخى أبا ' قتادة 7 در يأ فذكرت ذلك له 
فقال : انه فد حدث بمدك أمر » 

قدمه - وشا أبو عاصم رعن يزيد" بن ألى عبيار عن سّلهة” بن الأ كوع قال « قال النئ لله : من ضحى! 
منسكم فلا بحن" بعد ثالثة وبقى” فى ببته منه شىء . فلساكان المام” للقيل قالوا : يارسول” الله تفمل” سا فمانا 
الما الماضى ؟ قال : كوا » طبار اء وادّخروا . فان" ذلك العام كان بالفاس جَهِد » فأردت” أن 
أتمينوا فنا » 

٠ه‏ - مَرْيُ) إمماعيل بن عبد الله قال حدثنى أخى عن سلبان عن يحبى' بن سميد عن مرة بنتر 
عبد الرحمن عن عائشة” زضى الله” عنما قالت « الضحية كنا تملح" منه فتقدم” نه الى الئ يق بالمدينة» فقال : 
لا تأكلوا إل ثلاث أيام ٠‏ وألفست بعزعة ظ واسكن أراد أن نطمم مزه ) الله أعلم «ى 

الامه - رشن <ِبّان” نْ 0 أخبرنا عبد الل قال 3 خبر نا يونس” عن ال هيه قال حداثنى | أو 
عبيد مولى' ابن أَزْهر أنه شم د العيد بوم الأضحى مم عبر ن امطاب رضى الله عنه » فصلى قبل المطوةنم طب 
الناس” فقال : يا أ مها اناس » إن سوك الل يليه قد نهاك عن صيام هذين العيدين : أما أحدها فيوم نط ركم 
من _صيامسم » وأما الآخر فيوم رمن سكم (٠‏ 

"لاده .. قال أبوعبيد « نم شبدت” الميد” مم عثمان بن عفان , و كان ذللك يوم الجمة ‏ قصلى قبل اللمطية 
نم خطب لقال : يا أمها 0 هذا يوم” قل اجتمع ليم فيه عيدان » فن أحب ' أن يلتك ر الجعة من أهل 
الدوالى فلينتظر ؛ ومن أحب أن برجم نقد أذنت 4» 

لاده ‏ قال أبو . عبيد « ثم شهدته مع على بن أبى طالب » فصلى' قبل المطبة » ثم خطب الداس فقال : 
إن زول اللي ماع أن تأكا والحسوم لكك فوق” ثلاث » 

وعن معمر عن ار هرى عن أبى عبيد .. نمواه 

4 - ص عمد بن عبد ارحم أخرن يسقوب” بن ابراه" بن سعد عن ابن أ ابن شهاب عن مه 
ونا عن عد الله بن عبر رض الله عنهما “ قال رسول الله َك كاوا من الأضاحى ثلانا ٠‏ وكان 
عبد اش و يأ كل بالز'يت حين يففر من مني" من أجل لحوم المدى » 


الحديت دوه - ) لهق 


ين جيهي :ةيدنك 
قوله ( باب ما يؤكل من لحوم الاضاعى ) أى من غير تقيود بثاث ولا نصفه ( وما يتذود منها ) أى للسفر وق 
ال حضر ٠‏ بان التقميد بثلالة أيام إما منسوخ وإما خاص إسبب . فيه أحاديث و ل حديث جابر له (خو م 
الاضاحى ) تقدم البحث فى قرله « الى المدينة » فى باب ما كان السلف بدخرون » من كاب الاطعمة ٠‏ قوله ( دقال 
غير مرة لحوم الهدى ) فآعل د قال » هرو سفيان بن عبيئة » وقائل ذلك الراوى عنه على بن عبد الله وهو أبن المدينق 
بين أن سفيان كان تارة يقول لحوم الاضاحى ومرارا يقول لحوم الدى » ووقع فى رواية الكشممنى هنا « وقال 
غيده » رهو أصحيف . وقد تقدم فى الباب المذكرر من روابة أخغرى عن سفيان ه لوم الحدى » . الثار قوله 
( حدئنا اسماعيل ) هو ابن أبى أو بس ؛ ايان هو ابن بلال » ويحى إن سعيد هو الافصارى ؛ والقاسم هو ابن 
عمد بن أبى بكر الصدرق ٠ران‏ خياب ععجدة ومو حدتين الارلى '#ملة اسمه عبد الله » والاسناد كله مدنهون » وفيه 
ثلاثة من الدابءين فى ١ق‏ : بحى والقا.م رشيضه ء وفيه عهابيان : أبو سرعدك و قئادة بن النعممان . وله ( نقدم ) 
أى من السفر ( فققدم ) بضم القاف وتشديد الدال المسكسورة أي وضع بين يديه ٠‏ قوله ( فقال أخرره ) فعل أس 
من التأخير ( لا أذرفه ) أى لا11 كل منه . قوله ( قال ثم قت مرجع ) قد #دم فى غزوة بدر من كاب المغازي 
من دراية الليث عن حى بن سعيد ذا الاسئاد بلفظ ١‏ ان آي سعيد قدم من سفر ققدم البه أهله لها من لحوم 
الاضاحى , قال : ما أنا كاه حتى أسأل . . لله ( تغرجت حتى آنى أخى أب قتادة » وكان أخاه لآمه ) كذا لآبى 
ذر ووافقه الاصيلل والقابسى فى روابتهما عن أنى ذيد المروزى وأنى أحمد الجرجانى . وهو وهم ٠‏ وتال البافون 
وحتى آنى أخى فتادة » وهو الصراب » وقد تقدم فى رواية الليث د فانطاق الى أخيه لآمه قتادة بن النعمان » وزعم 
بعض من لم يمن النظر فى ذلك أله وقع فى كل النسخ أبا فتادة وليس كا زعم , وقد نيه على اختلاف الرواة فى ذلك 
أبو على الجياتى فى تقبوده ونبءه عياض وآخرون , وأم أبى سعيد وقتادة المذكورة أنيسة بنت أبى غارجة عرو بن 
قيس بن مالك هن ننى عدى بن النجار » ذكر ذلك أبن سمد : قوله ( حدث بعدك أ ) زاد اللمث د أنقض لما كانوا 
تهون عنه من أ كل لحوم الاضاحى إعد ثلاثة أيامء وقد أخرجه أحد من رواية عمد بن أععاق قال د داق ألى 
و#د ين على بن سين عن عيد الله بن خباب » مطولا ولفظه عن أفى مرعدد « كان رسول الله يه قد مهانا أن 
نأكل لحوم نسكدنا فوق ثلاث ؛ قال تفرجت فى سفر ثم قدت على أهل وذلك بعد الاضحى بأيام ‏ فَأتَلي صاحيى 
إسلق قد جعات فيه قديد! فقاات : هذا من ضدايا نا » فقات لا : أرم هنا ؟ فقالت : إنه رخص لاناس بمد ذلك , 
: فم أصدقها حتى بمثت الى أخى فتادة بن النعمان ب فذكره وقيه د قد أرخوص رسول الله يلثم السلين فى ذلك » .. 
وأخرجه النسائى وسمححه أبن حبان من طريق ذينب بنت كعب عن ألى سعيد فقلب المثن جعل راوى الحديث أيا 
سعد والممتنع من !1 كل فتادة إن النعمان ؛ وما فى الصديحين أصح ٠.‏ وأخرجه أحمد من وجه آخر لجل القصة 
لأبى قتادة وأنه سأل قتادة بن النعمان عن ذلك أيضا » وفيه أن النى يِليُعْ قام فى حجة الوداع فقال ١‏ افى كنت 
أ تدك ألا تأكلو | الاضاحى فوق ثلاثة أيام لتسعكم ؛ وإتى أحله 3 ٠‏ فسكلوا منه ما شم » الحديث . فبين فى 
هذا الحديث وقت الإحلال . وأ أ#كان فى حجة الوداع ٠‏ كأ أبا سعيد ما سمع ذلك . و.بين فيه أيضا السبب فى 
التقييد» وأنة لتحصيل النوسعة بلحوم الاضاحى من لم إضح ٠‏ الثااث حديث سلة ,: الاكوع وهو من ثلاثئياته . 
قوله ( فلا كان العام المقبل قالوا : بارسول اله نفعل كا فملنا فى الءام المأضى ) ؟ إستفاد ممه أن النهى كان سئة أسع 
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لما دل عليه الذى قبله أن الاذن كان نى سئة عشر » قال ابن المنير : وجه قولهم هل نمل كا كنا نفعل ؟ مع أن النهى 
قتضى الاستمرار الهم فبموا أن ذلك ااهى ورد على سبب خاص ؛ فلما احتتمل عندهم عموم 0 
أجل السبب سألوا ٠فارشدم‏ الى أله خخاص بذلك العام من أجل السيب المدذكور » وقوله «كلوا وأطممواء تميك 
به من قال بوجوب الأ كل من الاضحية ؛ ولا حجة أيه لآ اس إمد حظر فيسكون الاباحة ٠‏ واستّدل به على أن 
العام إذا ورد على سبب خاصس ضعفت دلا المموم حتى لا ببق على أصالته » لكن لايقتصر فيه على السبب ٠‏ قوله 
(وادخروا ) بالمرءلة . وأصله من ذشر بالمءجمة دخات عاما ثاء الافتمال ثم ادغءت ؛ و منه قوله تعالى ([ و ادكر . 
بعد أهة ) و يؤخذ من الإذن فى الادخار الجراز خلاظ ان كرهه : وقد ورد ف الادخار م كان يدخر لاهله قوت 
سنة » وفى رواءة وكان لا وخر لغ ء رالاول فى الصحيحين والثانى فى مسل , واجمع بينهما أنهكان لا يدخر لنفسه 
وودخير لع ماله ؛ أو أن ذلك كان باختلاف المال ف.تركه عند حاجة الئاس اليه و يفعله عذد عدم الماجة . قوله ( كان 
بالناس جيد) با لفتح أى مشةة من جود فحط السذة ٠‏ وله (فأردت أن تعيئوا فيها) كذا هنا من الإعانة ؛ وى دواية 
مسل عن عمد إن اللنى عن أبن ن عاصم شيخ غ البخارى فيه « فاردت أن تفشوا فهم » و للاسماعيل عن أنى يعلى عن أبى 
ام ا د اد لم اين كلوا وأطعموا وادخروا » قال عياض : الضمير فى , تعيئوا فهاء 
للدشقة المفوومة من الجبد 5 من العدة أو من النة لا: نا سدب الجهد , وف ١‏ تفشوا هم » أى فى الناس المحتاجين 
الها , قال فى ه المشارق» : ودواية البخارى أوجه ؛ وقال فى شرح هسل : ورواءة مسل أشبه . قلت : قد عرفت أن . 
مخرج الحديث واحد ومداره على أنى عاصم و أنه ثأرة قال هذ! وةارة قال هذا » والممنى فى كل صميح فلا وجه لأزجيح . ش 
الحديثك الرابء حديث عائشة . ؛٠‏ قوله ( اسماعيل بن عبد الله ) هو ان أبى أويس الذى روص عنه حدوث أنى سعيد 
وقوله , حدثنى أخى , هو أبو بكر عيد الميد » وساجان هو ابن بلال ؛ وى بن سعيد هو الاتصارى ٠‏ فاسماعيل 
فى حديث ألى بنعيد وى عن سلمان بن بلال بغير واسطة . وفى -«ديث عائشة هذ! يروى عنه بواسطة ٠‏ وقد تكرر 
له هذا فى عدة أحاديث ٠‏ وذلك برشد الى أنه كان لا بدلس ٠‏ قوله ( الضحية ) بفتح المعجمة وكسر الحاء المهملة ١‏ 
قوله ( تملح منه ) أى من لحم الأضحية : فى رواية الكشميينى « متراء أى من الأضحية ٠‏ قوله ( فنقدم ) بسكون 
القاف رفئح الدال من القدورم ٠‏ وف روابة بفتح القأف وتشمديد إلدال أى تضعه بين ديه وهوأوجه قوله زفقال : 
لا تأكلوا ) أى مذه. هذا عر ل الهى عنه ٠‏ ووقع فى رواية ااترمذى من طريق عابس بن دبيعة عن عائشة أنها 
سمّات : أكان رسول انه يك نم.ى عن لحوم الاضاحى ؟ فقاات : لا . والجمع ببنهما أنها نفت تهبى التحريم لا مطاق 
الهى » ويؤ يده قوله فى هذه الرواية « وليسع بمرعة , اد داست بعزعة , ولكن أراد أن نطعم مئه) يضم 
النون وسكون الطاء أى :طعم غيرنا . قال الاسماعيلى إمد أن !خرج هذا الحديث عن على بن العباس عن البخارى 
إبسنده آلى قوله م بالمديئة » :كأن الزيادة من قوله بالمديئة الخ من كلام يمى إن صعيد ٠ ٠‏ قلت : بل هومن جملة الحديث . 
ققد أخرجه أبو يم من وجه آخر عن اليخارى بنامه , وتنم 3 الأطممة عن طر يق خاسن : بن ربمعة م قلت لعائشة 
أنبى النى يَلِقْ 'ن بؤكل من لحوم الاضاحى فوق ثلاث ؟ قالت او 0 فأراد أن 
يم الغنى الفقير . وللطحاوى من هذا الوجه , أكان 2 لوم الاضاحى فوق ثلاث ؟ قاات : لا ولكنه لم يكن 
يعنحى م.م إلا القول ففهل لرطهم من ضحى مهم عن ' | طاح »> دل ررابة ل م طريق عيد الله بن أنى بكر بن 
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حرم عن عمرة د ها ميتم من أجل الدافة اانى دفت » وتصدقوا وإدخزما . وأول الحديث عند مسلم, دف 
ناس من أهل الوادية حضرة الأضحى فى ذمان رسول الله يِل فذال : ادغررا لثلاث » وتصدقوا بما بق » فلما كان 
بعد ذلك قل : يارسول الله افد كان الذاس يذسفءون من ضساياهم فقا و انيدم من أجل الدافة الى دفت » فكلوا 
وتصدقوا وادخروا » قال الخطابى : الدف يعت بالموملة والغاء التْقذِلة السير السريع ؛ والدافة من يطرأ من الحتاجبين » 
واستدل باطلاق هذه الاحاديث على أنه لا نقيون فى القدر الذى يمري من الإطءام ٠:‏ وبستحب للمضحى أن بأ كل 
من الاضحرة ثديمًا وبطعم الراق صدفة وهدبة . وع ب الثافعى : يستحب قسمتها أثلانا لقوله دكاوا وتصدقوا 
واتلمفو ا قال ابن عبد الب : وكان غيره يقول : يتحب أن بأ كل النصف و يطعم النصف : وقد أخرج أب الشبيخ 
فى « كنتاب الاضاحى , من طريق عطاء بن يار عن ألى هر رة رفءه د من ضح فل أ كل من أضيته» ورجاه ثفات 
لكن قال أبو حاتم الراذى : الصواب عن عطاء موسل . قال النووى.:,مذهب الرون أنه لايحمب الأآكل من 
الأضية » دتما الام فيه للإذن . وذهب عض السلف الى الأخذ بظاهر الآمّ , وحكاء الماوردى عن أنى الطيب 
أبن سلية من الشافعية . وأما الصدقة منها فالصحيح أنه يحب التصدق من الأأضمية ما بقع عليه الاسم » وا9أ كل أن 
يتصدق يمظميا . الحديث الا مس والسادس والسابع أحاديث أنى بيد عن حر ثم عن عثمان ثم عن ملل ٠‏ قوله 
( عبد الله) هو ابن المبارك ؛ وبونس هو ابن يزيد ؛ وأبو عبيد مولى ابن أزهر أى عيد الرعن بن أزهر بن ءوف' 
بن اخى عيد الرحمن بن وف » وأبو عبدد أسمه سعد بن عبيك ٠‏ قوله ( قد نجام عن صيام هذين العيدين ) تقدمت 
مياحثه فى أو آخر كناب الصيام . واستدل به على أن اانهى عن الثى, إذا انحدت جيه لم يحز فمله كصوم بوم العيد . 
آنه لا نفك عن الصوم فلا يتحقق فيه جرتان فلا بصم مخلاف ما اذا تعددت الجرة كا اصلاة ف الدار المغصوبة ؤان 
الملاة تتحقق فى غير اللفسوب فيصح ف المفصوب مع التحريم . واقه أعل ٠‏ قوله ( قال أبر عبيد ) هو موصول 
ب اسند المذكو د - قوله (ثم شودت,ااءيد) لم ببي نكو نه أخضى أر فطرا , والظاه را نه الأضحى الذى قدمه فى حديثه عن 
ععر فتكون اللام فيه للعود . قوله ( وكان ذلك يوم الجممة) أى بوم ااعيد . قوله (فد اجتمع لم فيه عيدان) أى يوم . 
الآضحى ويوم الممة ٠‏ قوله ( من أهل العوالى ) جع العالية ومى قرى ممروفة بالمدينة . قوله ( فلينتظر ) أى 
يتأخر الى أن يصلى الجمعة ٠‏ قوله ( ومن أحب أن يرجع فقد أذنت له ) استدل به من قال بسقوط الجممة من صلى 
العيد اذا وافق العيد يوم الجمعة ؛ وهو حك عن أحمد . وأجيب بأن قوله «أذنت له » ليس فيه تصرح يعدم المودة 
وأيضا فظاهر الديث فى كرنهم من أهل الءموالى أنهم م كر نوا من تجب عام الجءة لبعد منازهم عن المسجد ؛ وقد 
ورد فى أصل المسألة حديث مرفوع . قوله ( ثم شبدته ) أى العيد » ودل السياق عل أن المراد به الاتمى » وهو 
يؤيد ما تقدم فى حديث ءهان » وأصرح من ذلك ما وفع فى رواية عبد الرذاق عن معمر عن الزهرى عن أنى عبيد 
أنة مع عليا يقول « يوم الاضحى , وللنسائى من طر بق غذدر عن معمر إسزده وشهدت عليا فى بوم عبد بد بالصلاة قبل 
الخطبة بلا أذان ولا إقامة ‏ ثم قال معت » فذكر المرنوع . قوله ( نماكم أن تأكاوا لحوم نسككم فوق ثلاث ) 
زاد عبه الرزاق فى دوايته , فلا يأ كلرها بعدهاء قال القرطى : اختلف فى أول الثلاث الى كان الادغار فبوا جائزا » 
فقيل أولها يوم النحر . فن ضح فيه جاذ له أن يمسك بومين يعده » ومن ضجى بعده أمسك ما بق له من الثلائة » 
وقيل أوها بوم إضحى ؛ فلو ضحى فى آخر أيام الندر جاز ه أن »سك ثلائا بعدها , وتمل أن يؤخذ من قوله 
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د فوق ثلاث» أن لاسب أليوم اإذى بقع فيه النحر من الثلاث » وتعتبر الليلة ألنى تليه وما بعدها . قلت : ويؤيده 
ما فى حديث جابر وكنا لا نأكل من لوم ودئنا فوق ثلاث منى » فان ثلاث منى تآئاول بوما بعد بوم النحر لأهل 
النفر الثانى » قال الشافمى : لعل عليا لم يبلغه النسخ ؛ وقال غيره : تمل أن يكون الوقت الذى قال على فيه ذلك 
كان واائاس حاجة يآ رقع عبد النى 8 » وبذلك جزم اإن حزم ذةال : اما خطب على بالمدينة فى الوقت الذى 
كان عثهان حوصر فيه » وكان أهل البوادى قد ألجأجهم الفتنة الى المددينة فأصا جم الجبد ؛ فلذلك قال على ما قال . 
قات : أماكون ول خطب به وعثمان عصوراً فآخر جه الط<اوى من طريق الليث عن عقيل عن الزهرى فى هذا 
الحديث ولفظه « صليت مع عل العيد وءمّان #صور . وأما الل المذكور فل! أخرج أحمد والطحاوى أيضا من 
طر بق مخارق بن سايم عن على رفعه د انى كنت تبيتكم عن لحوم الاضاحى فوق ثلاث ؛ فادخروا ما بدا لم ثم 
جمع الطحاوى بنحو ما تقدم . وكيذلك يجاب عرا أخرج 5 من طريق أم سهان الت « دخات على عانشة 
فسأاتها عن لوم الاضاحى » فقالت :كان اانى َلِهْ نهى ءنها ثم رخص فيا » فقدم على من السفر فأنته فاطمة 
بلحم من ضحاياها فقال : أو لم ننه عنه ؟ قالت : إنة قد رخص فيها » فهذا على قد اطلع على الرخصة , ومع ذاك 
خطب بالمنع » فطريق اجمع ما ذكرئه . رقد جزم بة الشافعى ف الرسالة فى آخر باب العلل فى الحديت فقال ما فصه : 
فإذا دفت الدافة ثبت لاهى عن [مساك لحوم الضحايا بعد ثلاث » وان لم تدف دافة فالرخصة ثابتة بالأكل والتزود 
والادغار والصدنة : قال ااشافعى ويحمل أن يكون النهى عن إمساك لهوم الاضاحى بعد ثلاث منسوخا فى كل حال. 
قات : وهذا الثالى أخذ المتأخرون من الشافعية » فال الرافعى : الظاهر أنة لا يحرم اليوم مال 6 وتيعه النووى 
فقال فى « شرح المبذب » : الصواب المعروف أنه لايحرم الادخار اليوم تحال » وحكى فى شرح سم عن جمبود 
العلاء أنه من فسخ اللدنة بالسئة » قال : والصحيح نسخ النهمى مطلقا و أنه لم ببق تحريم ولا كراهة ٠‏ فيباح اليوم 
الادخار فوق ثلاث والآكل الى متى شاء اه . واتما رجح ذلك لآنه يلزم من القول بالتحريم اذا دفت الدافة إيجاب 
الاطعام » وقد قامت الآدلة عند العافمية أنة لا يحب ف المال حق سوى الركاة » وتقل ابن عبد الب ما يوافق 
مانقله النووى فقال : لاخلاف بين فقباء المسلمين فى إجازة أكل لوم الاضاحى بعد ثلاث » وأن النبى عن ذلك 
منسوخ » كنذا أطاق : وايس يحيد » فقد قال القرطى : حديث سلية ومائشة نص على أن المن ع كان لعلة » فليا 
ارتمعت ارتفع لارتفاع موجبه فتعين الاخذ به » ودمود الى نعود العلة ‏ فلو قدم على أهل بلد نان عمتاجون ‏ 
فى زمان الأخحى ول يكن عند أهل ذلك البلد سمة يسدون ما فانتهم إلا الضحايا تعين عام ألا يدخروها فوق 
ثلاث . قات : والتقبيد بالثلاث وافعة حال » وإلا فلو ل نسدد اللة إلا بتفرقة الجيع ازم على هذا التقرير عدم 
الاماك ولو ليلة واحدة » وقد <-ى الرافعى عن مض الشافعية أن التحرم كان املة فليا زالت زال الحم 
سكن لا يلزم عود الحم عند عود الملة . قلت : واستبعدوه وليس ببعيد , لآن صاحبه قد نظر الى أن الخلة 
لم آستد بوممئذ الا با ذكر فاما الآن فان الخلة تسد بذير لحم الاخية فلا يءود الحم إلا لو فرض أن الخلة لانستد 
إلا بلحم الاخدية » وهذا فى غاية الندور . وحى البوق عن الشافعى أن النهبى عن أكل لحوم الأضاحى فوق ثلاث 
كان فى الأصل للتنزية » قال : وهو كالأمى ف قوله تعالى ١‏ فكاوا ممما وأطهموا القانم » وحكاه الراففى عن أبى 
على الطيرى احتتالا ‏ وقال المباب : انه الصحيح ٠‏ اقول عائعة , وليس بعزعة . واله أعل . واستدل بهذه 
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الاحاديث على أن النهى عن الا كل فوق ثلاث خاص بصاحب الأأخية ؛ فاما من أهدى له أ وتصدق عليه فلا لمفبوم 
قرله دمن أضحيته » وقد جاء فى حديث الزبيد بن العوام عند أحد وأبى إعلى مأ يفيد ذلك ولفظه ١‏ قات يا فى الله 
أرأيت قد تهى المسلدون أن بأ كلوا من لحم نسكهم فوق ثلاث نكيف نصتع بم أهدى لنا ؟ قال : أما ما أهدى 
الك فشأ نكم به , فهذا نص ف المدية , و أما الصدقة فان الفقير لا حجر عليه فى التتصشرف فيا يمدى له لأن القصد أن 
تقع المواساة من الغنى للفقير وقد حصات ٠‏ قوله ( عن معمر عن الزهرى عن أبى عبيد نحوه ) هذا ظاهره أنه 
معطوف على السئد المذكور » فيكون من رواية حبان بن موسى عن ابن المبارك عن معمر » و هذا جزم أبوالعياس 
الطرق فى « الاطراف » رهو مَدطضى ص بع الأزى ؛ كن أخرجه أو نعم ىه المستخرج » من طريق المحسن بن 
سفيان عن حبان بن مومى فساق رواية بونس بامما . ثم أخرجه من رواءة يزيد بن زريع غن معمر وقال : 
أخرجه البغارى عقب رواية ابن المبارك عن يونس قلت : فاحتمل على هذا أن :-كون رواءة معمر مماقة» وقد 
بينت ما فها من فائدة زائدة قبل ؛ ويؤيده أن الاسماء.لى أخرجه عن المسن بن سفيان عن حبان إسئذه . ومن 
طريق أبن وهب عن بوفس ومالك كلاهما عن أبن شواب هه ء ثم قال : قال البخارى وعن ه«ممر عن الزهرى عن 
أنى عبيد نحوه ول يذكر الخبر » أى ل يوصل السند إلى معير . الحديث الثامن ؛ قوله ( جمد بن عبد الرحيم ) هو 
المعروف بصاعةة » وابن أخى ابن شواب اسمه مد بن عبسد الله بن مسلم » وسالم هو ابن عبد الله بن عبر . قوله 
( كلوا من الأضاحى ثلائا ) أى فقط . واسلم من طربق «عمر « نبى أن تؤكل هوم الاضاحى بعد ثلاث » 
وله من طريق نافع عن ابن مر دلا يأكل أحد من أضحيته فوق ثلاثة أيام » ٠‏ قَولهِ ( وكان عبد الله ) أى اين 
عر ( يأكل بالزيت ) سيا بيانه . قوله ( حين ينفر من منى ) هذا هو الصواب ؛ ووقع فى رواية االكشميوى 
وحيده د حتى » يدل د <ين » وهو أصحيف انمسف المدى » فان المراد أن ابن عم ركان لا يأ كل هن لهم الاضحية 
بعد ثلاث » فكان إذا انقضت ثلاث منى اندم بالزيت ولا يأكل اللحم 'ممسكا بالأمى المذكور ٠‏ يدل عليه قوله 
فى آخر الحديث ١‏ من أجل لحوم الحدى ».وكأنه أيضالم ييلفه الاذن بعد المنع ؛ وعلى دواية الكشمينى 
ينعكس الس ويصير المءئى : كان يأكل بالزيت الى أن ينفر ء فاذا نفر أكل بير الزيت ٠‏ في دخل فيه لهم 
الاضحية . و أما تعبيره فى الحديث بالمدى فيحتمل أن يكون ابن عم ركان وى بين لهم الهدى ولحم الأضحية 
فى الحكم ؛ و>تمل أن يكون أطاق على لحم الأضحية لحم الحدى لمناسبة أنه كان #نى . وق هذه الاحاديث من 
الفوائد غير ما 7م نس الاثقل بالف , لآن الى عن ادخار لحم الاضحية بعد ثلاث ما شقل على المضحين ؛ 
والاذن فى الادغار أغف منه . وفيه رد على من يةول إن النسخ لايكون إلا بالاثقل الاخف ء وعكسه ابن العرتى 
زاعما أن الإذن فى الادخار نسخ بالنهى , وتمةب بأن الادخا ركان مباحا بالراءة الأصلية »فالنهى دنه ليس نسخا » 
وعلى تقدير أن بكون نسخا ففيه نسخ الكتاب بالسئة لآن فى السكتاب الإذن قى [ كلما من غير تقبد لقوله تعالى 
( فكلوا منها وأطعموا ) ؛ ويمكن أن يقال إنه تخصيص لا نسيخ وهو الاظبر 

( خامة ) : اغتمل كتاب الاضاحى من الاحاديغ المرفوءة على أربعة وأربعين حديثا » المعلق منها خمسة عشر 
والبقية موصولة ؛ المدكرر مما فيه وفجا مفضى تسعة وثلاثون حديئًا والخالص خمسة ؛ وافقه مسلم على تخريحها سوى 
حديث قتادة بن النعمان فى الباب الأخير , وسوى زيادة معلقة فى حديث أنس وهى قوله «يكيشين سمينين » انف 
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أصل الحديث عند مسلم سوى فوله ه سمينين , . وقيه من الأثار عن الصحاءة فن بعدهم سبعة آثار . واقه سبحانه 
وتعالى أعل 


١‏ - باسيب قول الله تعالى' ل( إنما الجر وللير والأنصاب والارلام حسمن عمل الشيطارئجر 
فاجتفبوء املك “تفلحون 6 

هاده - مُث عبد الله بن بوسف أخبرا مالك عن نافم عن عبدر الله بن عمر رضى الله علهما أن . 
رسول” ار ييه قال « من شرب" ار فى اللدنها “مك م ينب" منها حرمها فى الأخرة 6 

0ه - عرش أبو المانر أخبرا شعيب” عن الزهرى أخيرلى سعيد بن لسكيب أنه و سم أا هريرة 
رضى الله عنه أن" ر- ول للم وَل أن - ليلد أسرى به بإبلواء ‏ بقدّحَين من خر_ وين » فنظر السام 
أخذ اللبن" ؛ فقال جبريل : الج فر هذى تهداك النطرة ولو أَعَذت الجر وت أُمْك » 

تابه" مَْمَر وابن الهدر وعئمان؛ بن عمر” عن ال هرى 

بصمه - وَزشُنا مسلم لآير هيم حدثيا هشام حدثنا عاد عن أأسٍ رضي اللّهءنه قال « ممت من 
رسول الله ميته حديئاً لايحد نكم به غيرى » قال : من أثمراط ااساعة أن ظرر” الجبل" » ويقل العلم » وبظور 
لزنا » وانشرتب الخو" » ويّقل الرجال" » و نكثر النساه حتى يكون لين اسرأة. يمن رج واحد » 

557ظ - ونا أحد بن صالح حداثنا ابن وهب قال أخير فى يونس عن ابن شباب قال سمعت” 
أنا سفة” بن عبد ار حون وابن مسجب يةولان قال أبو هريرةَ رضى الله عنه ‏ ان البى' كيل قال : لابزنى الزاف 
<هن يزف وهو مؤءن . ولا بشرب ابر حين يشريها وهو مؤمن» ولا يسرق السارق: ين" سرف وهو 
مؤمن » . قال اين شهاب : وأخيرتى عبد اليك بن أنى بكر بن عبد الرحمن بن الخارث بن هشام أن أبا بكر كان 
يحداثه عن أى هريرة ثم يقول : كان أبو بكر باحق" «مون , ولا ينبب نهية ذات شرف براقم الناس اله 
أبصار مم فبها حين” يقبيها وهو مؤمن . ْ 

قوله (كتاب الاشربة ) وقول الله تعالى ( انما الخر والميسر والانصاب والازلام رجس ) الآبة , كذا لأأبى 

ذر , وساق الباقون الى (المفلحون) كذا ذكر الآية وأربعة أحاديث تتعلق بتصريم الخر , وذلك أن الاششرية منها 


الحديت وبزوه - وؤلاده : ١‏ نض 
ما يحل وما حرم فينظر فى حك كل منهما ثم فى الآداب المتعلقة بالشرب » فبدأ بتبيين انحرم منها اقلته با لنسبة الى 
الحلال ‏ فاذا عرف ما حرم كان ما عداه حلالا » وقد وبنت ى تفسير المائدة الوقت الذى نزلت فيه الأية المذكورة 
وآيهكان فى عام الفتتح قبل الفتح » ثم دأيت الامياطى فى سيرانة جزم بأن حرم اذ ركان سذة الحديدءة , والحديبية 
#العاعلة به وذكر ان اراق أنه كان فى وافعة بنى الادير : وهى بمد وقعة أحد وذلك سئة أر بع على الراجح » 
وفيه نظر لآن أفسا يا سياتى فى الباب الذى إعده كان الساق يوم حرمت ٠‏ وأنه لما سمع المنادى بتحر يها بادر 
فأر اقبا فلوكان ذلك سنة أر بع لكان أنس يضغر عن ذلك » وكأن المصنف لح بذكر الآية الى بيان السبب فى تزولها» 
وقد مضى بمأنه فى تفسير المائدة أيضا من حديث عمر وأنى هريرة وغيرهماء وأخرج النمافى والبجق إسند صحيح 
عن ابن عبامن أنه 1ا تزل تحريم الخر فى قبيلتين من الانصار شريواء فليا تمل ااقوم عبث بعضيم بيمض » فلا أن 
موا جعل الرجل يرى فى وجبه ورأبنه الآثر فيقول : صنع هذا أخى ذلان » وكانوا [خوة ليس فى قلوهم ضذائن , 
فيقول : والله لو كان بى رما ما صشع فى هذا » حتى وقعت فى آلويهم الضؤائن » فا/زل الله عر وجل هذه الاية 
١‏ أيها الذن آمنوا نما الخخر والمييس - إلى - منتهون) قال فقال ناس من الماكافين : هى رجس »وفى فى بطن 
فلان وقد قل يوم أحد , #انزل الله تعالى (ر ليس عل الذين آمنوا وعملوا ااصالحات جناح فا طمموا ‏ إلى - 
انين 14 ووقءت هله الزبادة فى حديث كن فى اليخارى "ا معنى فى المائدة » ووقعت أضا فى د يث اليراء عند' 
الترمذى وصححه ؛ ومن حديث ابن عباس عند أحد و لما حرمت الخر قال ناس : يارسول الله , أصمابئا الذين مانوا 
وم يشربو'ها » وسئده صويح ٠‏ رعئد البزار من حذيث جابر أن الذى سأل عن ذلك أأجود » وفى حديث أبى هررة 
الذى ذكرته فى تفسير المائدة نمو الاول » وزاد فى آخره ٠‏ قال النى يلي : اوحرم علمجم لتركوه كا ركم » تال أبو 
بكر الرازى فى د أحسكام اق رآن » : يستفاد تمريم الخر من هذه الأبة من تسميتها رجسا : وقد سم بة ما أجمع على 
تحريمه وهو لهم الحنزير ومن قوله (من عمل الشيطان م لأن مبماكان من عمل الشيطان حرم تناوله ؛ ومن الا 
بالاجةناب وهوللوجوب رما وجب اجةنابة حرم تئاوله ‏ ومن الفلاح المرتب هلى الاجمّئاب » ومن كون الشرب 
5 العداوة رالينضاء بين المؤمنين وتءاطى ما يوقع ذلك حرام ومنكوتما تصد عن ذكر الله وعن أأصلاة » ومن 
خيدام الاءة بتوله تعالى (ر فبل نمم منتون2 ؟ فاته استفيام معناه الردع والزجر ء ولهذا قال عم لما سمغها : انتهينا 
ائتبينا . وسبقه الى نحو ذلك الطبرى . وأخرجه ااطيرانى وابن مردوية وصححه الماكم من طر بق ظلحة بن ممعرف 
عن سعيد بن جبير عن أبن عباس قال «لما نزل تحر يم اخر مثى أصماب رسول الله ف بمضهم الى بعض فقالوا : 
حرمت الخر وجملت عدلا للشرك » قبل إشير الى قوله نعالى (ر يا أيها الذين آمنوا نما الخرم الأبة» فان الافصاب 
والازلام من عمل المشركين بتزيين الشيطان ٠‏ فنسب العمل اليه . قال أبو الليث السم رقندى : المعتى أثة لما مزل فيها 
أنها رجس من عمل الشيطان وأ باجمناءها عادلت قوله تدالى ( فاج:نبو | الرجس من "الاوثان) . وذكر أبو جعفر 
النحاس أن بعضهم استدل لتحرجم الخر بقوله تعالى اقل إنما حرم دن الفواحش ما ظهر منها وما بطن ٠‏ والاثم 
والبغى بغير الحق ) وقد قال تعالى فى لخر والميسر (١‏ فيهما إثم كبير ومنافع للناس م فلا أخير أن فى الخى لثما 
كبيرا ثم صرح بتحر م الاثم ثبت تحر م الخخر يذلك . قال : وقول من قال إن الخر تسمى الام لم جد له أم.لا ىق 
الحديك ولا فى اللفة , ولا دلالة أيضا فى قول الشاعر : 
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شربت الاثم حى ضل عقلى ‏ كذاك الاثم يذهب بالعقول 

فإه أطلق الاثم على الخر مجازا :من أنه ينأ غنها الاثم . واللذة الفصحى تأنيث الخر » وأئيت أبو حاتم 
السجة ى وابن قتيبة وغيرهما جراز التذكير , ويقال لها إلخثرة أئيته فا جماءة من أهل اللغة منهم الجوهرى ٠‏ 
دقال ابن مالك فى المثلث : الخرة عى ! لر فى الاغة » وقيل سميت الخر لأنما تغطى العقل وتخامره أى مخالطه » أو 
لاا فى خمر أى تغطى' حتى تغلى » 'و آنا تمر أى ندرك كا يقال للعجين اختمر ٠‏ أقوال سيأتى بسطبا عند 
شرح فول عير رضى الله عئه و و'لخر ما خا العقلى » ان شاء الله تعالى . الحديث الأول حديث أبن عير من ظريق 
مالك عن نافع عنه وهو من أصح الاسانيد . قوله ( من شرب انر فى الدفيا ثم لم يتب منها حرمها فى الآخرة ) 
حرمها إنم الموملة وكسر الراء الخفيفة من الحرمان » زاد مسم عن القعنى عن مالك فى آخره « لم يسقبا » ٠‏ وله من 
طر بق أ يوب عن نافع بلفظ هفات وهو مدهنها لم يشر .ما فى الأخرةء وزاد مل فى أول الحديث مرفوءا ه كل مسكو 
مر » ركل مسكر حرام » وأورد هذه الزيادة مستقلة أيضا هن رواية مومى بن عقبة وعبيد الله بن عمر كلاهما عن 
نافع » وسيأق الكلام عليها فى « باب اخر من اامسل » ويأتى كلام ابن بطال فيها فى آخر هذا الباب' . وقوله , ثم 
لم يتب منها » أى من شرءا ؛ لحذف ااضاف وأقي المضاف اليه «قامه . قال الخطانى والبخوى فى «ه شرح السنة ,: 
معن الحديث لا يدل الجنة . لآن الخر شراب أهسل الجنة » فاذا حرم شرما دل على أنه لا يدخل الجئة . وقال 
ابن عبد البر : هذا وعيد شديد يدل على حرمان دخول الجن ؛ لآن الله تعالى أخير أن فى الجنة أنرار !لخر أذة 
للشار بين ؛ وأنهم لا يصدعون عنما ولا ينرفون . ألو دخخابا ‏ وقد عل أن فيها خمرا أو أنة حرمها.عقوة له لازم 
وقرع الحم والحزن فى الجنة ؛ ولا هم فبها ولا حزن ٠‏ وان لم يهلم بوجودما فى الجئة ولا أنه حرمها عقوبة له لم 
بكن عليه فى فقدها ألم ٠‏ فلبذا قال بعض من تقدم : انه لا يدخل الجئة أصلا . قال : وهو مذهب غير صرعنى » 
قآل : وحمل الحديث عند أهل الس:ة على أنه لا يلها ولا يشرب !لخر أيما إلا إن عفا الله عنهكما فى بقية السكبائر 
وهو ف المشيئة , فعلى هذا فعنى الحديث : جراؤه ف الأغرة أن حرءها لحرمانة دخول الجزة إلا إن عفا الله عنه . 
قال : وجائز أن دخل الجنة بالعفو ثم لايشرب فا خمرا ولاتدتمما اسه وان عل بوجودها يبأ ؛ ويؤيده حدرث 
أبى سعيد م فوعا د من لبس الحربر فى الدنيا لم يلبسه فى الآخرة , وإن دخل الجنة لبسه أهل الجنة ول يليبسه هو 
قلس : أخرجه الطيا لبى وصضحه ابن حبان . وقريب منه ححديث عبد اله بن عمرو رفعه « من مات هن أمتّى وهو 
يشرب لخر حرم الله عليه شر .ما فى الجنة » أخرجه أحمد بسئد حسن 5 وقد لخص عياض كلام أبن عيد البر وزاد 
احتمالا آخر وهو أن المراد بحرمانة شربها أنه يحبس عن الجنة مدة اذا أراد الله عقو بته : ومثله الحديث الآخر «لم 
برح دانحة الجنة » قال : ومن قال لا يشرببا فى الجئة بأن ينساها أو لا بشتهما يقول ليس عايه فى ذاك حسرة ولا 
يكون ترك شهوةة إياها عقوية فى ح<قه , بل هو :آص عم بالنسية ألى من هوأجم ما مزه كا تاف درجاتهم »ولا 
يلحق من هو أثنقص درجة حيائف من هو أعلى درجة منه اسغناء ما أعملى واغتباطا له . وقال ابن العربى : ظاهر 
الحديثين أنه لابشرب الخر فى الجنة ولا يلس الحرير فها , وذلك لانه استعجل ما أى بتأخيره ووعد به خرمه 
عند ميقاته , كالوارث فانة إذا قثل مورثة فإنه يحرم ميراثه لاس تمجاه . و .هذا قال فر من الضحابة ومن العلماء » 
وهو موضع احتيال ومو نف [شكال » واقه أعل كيف يكون الال . وفصل بعض المتأخرين بين من يشرا مستحلا 
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فهو الذى لا يشربها أصلا لاله لا يدخل الجنة ألا ؛ وعدم الدخول يسّلؤم حر مانها » ودين من يشربها عالما بتحر با 
فبو حل الخلاف » وهو الذى بحرم شرما مدة ولو فى حال تعذببه إن عذب » أو امنى أن ذلك جزاقء إن جوزى 
والقه أعل. وفى الحدديث أن التوبة كفس المعاصى الكباثر : وهو فى النوبة من الكفر قطمى وف غيره من الذنوب 
خلاف بين أهل السنة هل هو فطءى أو ظى . قال النووى : الافوى أنه ظى ٠‏ وقال القرطى : من استقر أ الشربعة 
عم أن القه يقبل تر بة الصادةين قطما . ولائوبة ااصادقة شروط س أتى البحث فا فى كاب الرقاق ويمكن أن يستدل 
يحديث الباب على #ة النوبة من بعض الذئوب دون عض » وعبآن تحقيق ذلك . وفيه أن الوءمد يدناول من شرب 
الثر وإن ل حصل له السكر , لآنه رئب الوعيد فى الحديث على مجرد اشرب من غير قيد» وهو بمع عليه فى الخ . 
المتخذ من عصير العنب وكدذا فيا يسك رمن غيرها . وأما مالا يسكرمن غيرها فالآ فيهكدذلك ند الجمبور يا سيأى 
بيأنه , و يؤخذ من قوله ثم لم يتب منهاء أن التوبة مشروعة فى جميع العمر ما لم يصل الى الغرغرة » لما دل عليه 
« ثم » من التراخى ٠‏ و ليست المبادرة إلى التوية شرط فى قبولها . واقه أعل . الحديث الثانى حديث ألى هريرة 'قوله 
( بايلياء) بكر الحمر وسكون التحدانية وكسر اللام وفاتح الاحتااية الفيفة مع المد : هى مذينة بيت المقدس ؛ وهو 
ظاهر فى أن عرض ذلك عليه يله وقع رهوف بيت المقدسء لكن وقع فى رواءة الليث التى تأتى الاشارة اليا , الى 
ابلياء » وليست صرعحة فى ذلك ٠‏ لجواز أن يريد تعبين ليلة الابتاء لا مله » وقد تقدم بيان ذلك مع بقية شرحه فى 
أراخر الكلام على حديث الاسرا. قبل الحجرة إلى المديئة . وةوله فيه ه ولو أخذت الخر غوت أمتك , هو يحل 
الترجمة قال ابن عبد البر(١©يحدمل‏ أن يكون يع نفر من ار لآنه قفرس أنها سستحرم لأنهاكانت حبنئذ مباحة »ولا 
مانع من افتراق مباحين مشتركين فى أصل الاباحة فى أن أحدهما ببدم والآخر تستمر إباحته . فات : ويحتمل 
أن يكون نفر منها لكونة ل يعتد شر.ما فوافق إطبعه ما سيقع من تحر عا بعد ٠‏ حفظا من الله تمالى له ورعاية » 
واخمار الاعن لكوته مألو فاله , سبلا طيبا طاهرا » ساما للشاربين » سام العاقرة , خلاف اخخر فى جميع ذلك . 
والمراد با لفطرة هنا الاستةامة على الدين الح ٠.‏ وفى الحديث مشروعية الجد عند جصول ما تحمد ودفع ما تحذر . 
وقوه ه غوت أمّك » حتمل أن يكون أخذه من طريق الفأل ٠‏ أو تقدم عنده هل بترتب كل من الآمرين دهو 
أظبر . قوله ) تأبمه معط وابن الحاد وعثمان بن عمر عن الزهرى ) يءنى سنده. ووقع فى غير روابءة أبى ذر زيادة 
الزبيدى مع المذكورين بعد ءمأن بن عمر » اما مابعة معمر فوصابا الأؤلف فى قصة موسى من أحاديث الأنبياء » 
وأول الحديث ذحكر مومى وعيمى وصفتهما : وليش فيه ذكر ابلياء ؛ وفيه «اششرب أمما شدّى » فأهذت الان 
فشر بته » . وأما رواية ابن الحاد ‏ وهو يزيد بن عبد الله بن أسامة بن الحاد الليئى ينسب لجد أببيه ‏ فوصاما الأسائى 
وأبو عوانة وااطبرانى فى ه الاوسظ » هن طريق الليث عنه عن عيد الوهاب بن مخت عن ابن شباب وهو الزهرى؛ 
قال الطبرانى : تفرد به بزيد بن الاد عن عبد الوهاب ٠‏ على هذا نقد سقط ذكر عمد الوهاب هن الأصل بين ابن 
الهاد وابن شهاب . على أن ابن الهاد قد روى عن الزهرى أحاديث غير هذا بغير واسطة ء مئها ما تقدم فى تفسير 
المائدة قال البخارى فيه « وقال يزيد بن الحاد عن الرهرى » فذكره » ووصله أحمد وغيره هن طريق اين الهاد عن 


(١)ى‏ لسخة أخرى « كال ابن المثير » 
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الزهرى بغير واسطة . وأما رواية الزببدى فوصابا النساى وابن حبان والطيرانى فى و مسند العاميين » من طريق 
مد بن حرب عنه لكن ليس فبه ذكر [بلماء أيضا . وأما رواءة عثيان بن عمر فوصلبا « تمام الرازى فى فوائذء » 
من طريق ابراهيم بن المنذر عن عمر بن عثمان عن أبيه عن الرهرى بة . وأما ما ذكره المزى فى الاطراف » عن 
الحاكى أنه قال : أراد البخارى بقوله دتابعه ابن الحاد وءئان بن عمر عن الزهرى » حديث أين الهاد عن عبد الوهاب 
وحديث عممّان بن عهر بن فارس عن يونس كلاهما عن الرهرى . قلت : وليس كا زعم الحاكم وأقره المزى فى عثمان 
ابن عمر » فانة ظطن أنة عثهان بن عمر بن فارمن الراوى عن يونس بن بزيد , وليس بة » وأا هو عمان بن عمر بن 
هوقى بن عبد الله بن عمر التيمى » و ليس لمثمان بن عمر بن فارس ولد اسمه عبر بروى عذه » واما هو ولد التبى 
| كا ذكرته من « فوائد تمام » وهو مداق ؛ وقد ذكر عثمان الدارى أنة سأل بمبى بن معين عن عمر بن عثيان بن عمر 
المدتى عن أبيه عن الرهرى فقال : لا أعرفه ولا أعرف أباه . قلت : وقد عرفبما غيره » وذكره الزبهد بن بكار فى 
النسب عن عثْمان المذكور ففال : انه ولىقضاء المدينة فى زمن مرو ان ين عحهدء”م ولى القضاء للهنصور ومات معه بالعمراق 
وذكره ابن حبان فى الثقات » وأ كثر الدارفطنى من ذكره فى د العلل » عند ذكره للاحاديث الى تختلف رواتها عن 
الزهرى » وكثيرا ما “رجح روايته عن الرهرى ؛ والله أعل . الحديث الثالث حديث أنس » قوله ( هشام ) هو 
الدستوافى . قوله ( لادثك به فيرى ) كأن أنما حدث به فى أواخر عمره فأطاق ذلك . أوكان يءل أنة لم يسمعه 
من النى يلع إلا من كان قد مات ٠‏ قوله ( وتشرب ار ) فى رواءة الكشم .وى « وشرب افر » بالاضافة :ووواية 
الجماعة أولى المشاكلة . قوله ( حتى يسكون لخسين ) فى روابة الكشممنى ه حتى يكون “مسون امرأة قيمبن دجل 
واحد » وسبق: شرح الحديث هدوف فى كتاب الع والراد أن من أشراط الساءة كثرة شرب الخر كسائر ماذكر 
فى الحديث . الحديث الرابع حديث أبى هريرة « لا يزثى اازاتى حين بز وهو مؤمن » وقع فىأكثر الروايات هنا 
د لايزنى حين يزق» حذف الفاءل؛ فقدر بعض الشراح الرجل أو الاؤمن أو الزاتى » وقد بينت هذه الرواية آعيين 
الاحتهال الثالك . قوله (ولا إشرب الخر حين ,شربها وهو مؤمن) قال !بن بطال : هذا أشد ما ورد فى شرب الخر » 
وبه عاق الخوارج فكفروا مرنكب الكبيرة عامدا ءالما بالتحريم » وحمل أهل الئة الإإعان هنا على اللكامل » 
لآن العاضى إصير أنقص حالا فى الامان من لا إمصى » وحمل أن يكون المراد أن فاعل ذلك يمول أمىء الى ذهاب 
الايمان : يا وقع فى .حديث عنْيان النى أوله , !جمذبوا الخر فانما أم الخباث - وفيه ‏ وإنما لا تجتتمع فى والايمان [لا 
وأوشك أحدهما أن مخرج صاحبه » أخرجه البهق مرفوعا وموقوفا » وصححه ابن حبان هرفوط . قال أبن إطال : 
وائما أدخل البخارى هذه الاحاديث المشملة على الوعيد الشديد فى هذا الباب ليسكون عوضا عن حديث أبن عبر 
« كل مسكر حرام» وائما ل يذكره فى هذا الباب (لكونه روى موقوفا ء كذا قال » وفيه أظر ‏ لآن فى الوعيد قدرا 
زائدا على مطاق التحريم » وقد ذكر البخارى ما بؤدى معتى ححديث ابن عمر كا سمأ قربا قوله (قال ابن شهاب) 
هو موصول بالاسناد المذكور ٠‏ قوله ( ان أبا بكر أغيره ) هو والد عبد املك شيخ ابن شماب فيه ٠‏ قوأه ( ثم 
يقولكان أبو بكر ) هو ابن عبد الرحن المذكور » والمنى أنةكان يزيد ذلك فى حديث أبى هريرة ؛ وقد معنى بيان 
ذلك عند ذكر شرح الحديث فى كنتاب المظالم » ووأتى مزيد لذلك فى كتاب الحدود ان شاء الله تعالى . 
؟ - بسب اجر من العتب وغيره 


الحديث ولاهن - (ممه 2" 


ولاده ‏ مشو الحسن” بن صباح حدثنا عمد بن سابق حد نا مالآك” هو ابن مول عن نافم عن أبن غمر 
رضى الله عنهما قل « اقد “حكمت الخر وما بالمدينة منها شى' » 


مومه ل وَرَشُه) أحد بن يونس حد انأ الوتقوات عبد ربه بن تائم عن يونس ع٠‏ ن ثابت البقانى عن 
أنى قال ٠‏ “حرمت علينا لمر _حين "حرمت ؛ وما نيحد - يت يللدية خم الأعناب إلا قليلا » وطاءة خمرنا 
البسر” والقر » . 
اهدده - وَرَش) سداد حدثنا ىعن ألى حيان حدثنا عامر”“عن ابن عبر رضى الله عنهما قال : قام عبر 
على المدبر فقال : أما بعد ازل” تحريم الخمر وهى من خمسة : : الءتب » والتمر » والمسل » والحنطة » والشعير. 
قوله ( باب اللخر من العنب وغيره ) كذا فى شرح ابن بطال , ولم أ لفظ ١‏ وغيره, فى شىء من فسخ الصحيح 
ولا المسةخر بات ولا اأشروح سواه. قال ابن المذير : غرض اليخارى الرد على الكر فيين إذ فرقوا بين ماء المنب 
بقول ابن عمر ‏ يعنى الذى أورده فى الياب « حرمت الخر وما بالمدينة منها ثىء  »‏ على أن الانيذة النى كانت بوءءذ 
تسعى ثمر! أظار ل إلى هو بأن يدل على أن لخر من المذب عاعة 28 0 7 قال : وما منها بالمدبنة شى. 3-3 إلى 
الخر وقد كانت النيذة من غير المنب مو جودة حيامل بالمدبنة “ندل على أن الآئيذة ليدت خمرا إلا أن يقال ان 
كلام ابن عبر تثزل على جواب ول من قال لاخمر إلا دن العب 0 فيقال : : قل حرمت اخر وما بالمد يئة من خمر 
العنب شىء ؛ بل كان الموجود بها هن الاشرية ما يصنع هن البسر والآر و نحو ذلك ؛ وفهم المحاية من تحريم اخثر 
تحريم ذلك كله » ولولا ذلك ما بادروا الى إدافما ٠.‏ قلت : وعحةمل أن يكون مراد اليخارى هذه الترجمة ومابعدها 
أن إنخر يطلق على ما وتخذ من عصير العنب ظ ويطاق على تبيذ اليمر والمرء, ويطئق على ما يتخذْ من العسل ؛ فمقد 
لكل واحد منها نها بابا 3 وم برد حصر السمية ق العدّب ل يداول ما أورده إعدة ٠‏ و>ثمل أن ايل بالترجمة الاولى 
المقيقة وب عداها الجاز ( والآول أظبر من تصيرقه . . وحخاصله أنه أراد بمان الاشياء الى وردت وما الاخبار عل 
شرطه لا 4 تخد مله الخر 4 فيدأ بالمنب لكونة المتفق علمه 0 م7 ثم أردفه با لبسر و" عر 2 والخُديث ك الذى أورده فيه 
غن أنس ظاهر فى المراد جدا » م 'نث بالمسل إشارة إلى أن ذلك لامختص بالغر والسر ء “ثم ثم أنى بترجة عاءة لذإك 
وغيره وى الخ ما خامر العقل »> والله أعل . وفيه اشارة الى ضعف الحدبث الذنى جاء عن أبى هرره ة مرفوعا 
2 اخ رهن هائين الشجرتين : الئضلة والعنية » أو أنة ليس المراد : يه الجهر فهما 6 والجمع على تحر عه عصير العنب 
اذا | السرم قانة بحرم تناول قليله وكثيره بالاتفاق دوعق أبن 6 تلم 78 عن قوم دن مان أهل الكلام أن النهبى عنها 
الكراهة ل وهوقر ل مبجور لا يلتفت الى كله .وحك أو سدك, ر النحاس عن قوم أن الحرام ما أججموا عليه وما 
اختافوا فيه ليس بحرام ٠‏ قال : وهذا عظم من القول يلم مه القول نحل كل ثى ٠‏ اعتاف فى تحرعه » ولو كان 


4ب _كتاب الآشربة 


مستند الخلاف واهيا . ونقل الطحاوى فى « اختلاف العلماء» عن أنى حشية : لخر حرام قليلرا وكثيرها » والسكر 
من غيرها حرام و ليس كتتحريم الخر » والنبيذ المطبوخ لا بأس به من أى شىءكان » وأهما حرم منه القدر الذى 
يسكر . ومن أبى يوسف : : لا بأس با لنقيع من كل شىء وان غلا إلا الزييب والقر , قال: وكذا حكاء مد عن 
أبى حئرفهة . وعن عمد : ما أسكر كثيره فأحب الى> أن لا أشر به ولا أحرمه . وقال الثورى : أكره نيع القر ونقيع 
الرييب اذا غلى » و نقيع ااعسل لا بأس به ٠‏ قوله (حدثنى الحسن بن ضباح ) هو البزار آخره راء؛ وعمد ين سابق 
من شيوخ البخارى , وقد حدث عنه بواسطة كهذا . قوله ( حدثنا مالك هو ابن دغول ) كان شيخ البخارى حدث 
به َال م حدثنا مالك » ولم ينسبه فنسبه هو ثلا بلتبس يمالك بن أفس » وقد أخرج الاسماعيلى الحديث المذكور 
من طر بق عمد بن [سحاق الصغاتى عن مد بن سا بق فقال دعن مالك بن .غول, . قوله ( وما بالمدينة منهاشىء ) 
محتمل أن يكون ابن عمر أفى ذلك قاض ما علم »أو أراد المبااغة من أجل قاتها حيند بالمديئة فأطلق الانى » كا يقال 
فلان ليس بشى* مبااغة » وبؤيده قول فس المذكور فى الباب « وما ند خمر الاعئاب إلا فليلاء تمل أن يكون 
ماد ابن عمر وما بالمديئة منها ثى. أى إعصر » وقد تقدم فى تفسير المائدة من وجه آخر عن ابن عبر قال « 'زل 
تحريم لخر و إن بالمدينة يومئذ لخسة أشربة ما فها شراب العذب » وحمل على ماكان يصن بها لا على ما يحلب ليها . 
وأما قول ثر فى ثااث أحاديث الياب ه نزل تحريم الثر وهى من خمسة , فمناه أنها كانت حينئذ أصنع من الخ ة 
المذكودة فى البلاد » لا فى خصوص المدينة كا سيأتى تقريره بعد بابين مع شرحه . قوله ( عن بوأس ) هو ابن عبيد 
البصرى . قوله ( وعامة شمر البسر و-لقر ) أى النبيذ الذى إصير تمرا كان | كل ما يتخذ من البسر وار ٠‏ قال 
الكرماتى : قوله ه الببسر وار » مما عن الششراب الذى ليت منهما ٠‏ وهو عكس ) إنى أداتى أعصر خعرا) أو 
فيه ذف تقديره عامة أصل خمرنا أو مادته ٠‏ وسيأنى ف الهاب الذى إعده من وه آخر عن أنس قال « ان الخر 
حرمت وخر يومد البسر » وتةرير الحذف فيه ظاص وأخرج النسائى وصححه الحام من رواية محارب نن دئار 
عن جابر عن النى يِل قال د الزييب والقّر هو الخرء وسئده صحيح » وظاهر المصر لكن المراد المباائة » وهو 
بالنسية الى ما كان حيائف بالمد.:ة موجودا كا :قرر فى حديث أأس ؛ وقيل مراد أنس الرد على من خص أسم اخر 
بها يتخذ من العنب » وقول مساده أن التحريم لا ختص باخخر المتخذة من المنب بل يشركها فى التحريم كل شراب 
مسكر » وهذا أظهر والله أعلم ٠‏ قوله ( حى ) هو ابن سميد القطان , وأبو حيان هو يحى ن سعيد التيمى » وعاص 
هو الشعى . فَوْلهِ ( قام عر على المنبر فقال : أما بعد نزل حرم لخر ) ساقه من هذا الوجه عنتصرا , وسيأقى إعد 
قليل «طولا . قال ابن مالك : فيه جواز حذف الفاء فى جواب , أما 'مدء . قلت : لا حجة فيه لآن هذه رواية 
مسدد هنا ء رسي أفى قريبا عن أحمد بن أنى رجاء عن حى ااقطان بللفظ « خطب عمر عل امبر فقال : انه قد نول 
تحريم الثر » ليس فيه د أما بعد 8 وري الاسماعيل هنا من طريق عمد بن أبى بكر المقدى عن حى بن سعيد 
القطان شخ مسدد وفيه بافظ « أما بعد فان الخر » نظبر أن حذف الفاء وائياتها من تصرف الرواة 7 


؟ - باسسيست نل تحريم المر وهى من لسر والتمر 


زوه ل عزنا اسماعيل” بن عيلل 1 قال خد ثى ماك سن أأس عن إمحاق عن عبد الله بن أنى طاحة 


الحديث ارهن ورمه أذ 


عن أنس بن مالك رض لله عنه قال «كنت” أسق أبا مُبيدة وأبا طلحة وأبى" بن كعب من فضيخ ذهو وثمر» 
خاءم آت فاك : إن" الجر قد حرمت . ققال أبو طلحة : قم يا أنس" فهرفها ؛ فر فتها » 

عرهه - ورشها متلاه اخد فنا مير عن أبيو قال د سممتة أننا قال : كنت” قاما صلل الى * أسقيهم 
ممومتى ‏ وأنا أصتركم ‏ التضيخ” » فقيل : حُرمت لخر » فقالوا : اكتأها ء ذسكفأتها . قلت لأنس : 
ما شرابهم ؟ قال : رطب وتبسثر ٠‏ فقال أبو بكر بن أنس : وكانت تخمرتم ٠‏ فم يسكر أنى » 

وحد دنى بعض أصحابى أنه مع أس بن مالك يقول « كانت حرم ومئذ » 

م6 - صق 2 بن أي بكر للقدى حدثنا عق" ألو عش البر اء قال بعت" سعيل بن عبيل الله 
قال د حد ثنى بكر بن عبد لله أن" أنى بن مالك حد"مهم أن لخر حرمت وار بومثذ البسر والمْره 

قله ( باب نزل حر م اللذر وهى من البسر و القر ( أى تصنع أو تتخذ 6 وذكر فيه حديث أنس من رواية 
اسماق بن أبى طلحة عذه أجم سياقا من رواية ثابت عنه المتقدمة فى الباب قبله . قوله ( كنت أسق أي عبيدة ) هو 
ابن الجراح 5 ( واب طلدة ) هو زيد بن سهل زوج ام سايم أم أنس 5 (وأبى بنكمب ) »كذا اقتصر فى هذه 
الرواءة على هؤلاء الثلائة ‏ فأما أبو طلحة فلكون القصة كانت فى مثزله يا مضى فى التفسير من طريق ثاب عن 
أنس «كنت ساق القوم فى مثزل أبى طلحة » وأما أبو عبيدة فلآن النى َيه آخى بينه وبين ألى طلحة كا أخرجه 
مم من وجه آخر عن أنس ٠‏ وأما أ بن كعب فكان كيير الانصار وعالمهم . ووقع فى رواية عيد العريز بن 
صهمب عن أسق سير المائدة « الى لقائم أسق أبا طلحة وفلانا ونلانا »ذا وقع بالاهام » وى ق رواة 
مسل منهم أيا أوب 2 وسناق بعد أبواب من رواءة هشام عن قتادة من أ نس « ىف كنت لآسق أبا طلحة وأبا 
دجانة وسبيل بن بيضاء » وأبو دجانة يضم الدال المهملة وت#فيف الجسيم وبعد الالف نون اسمه سماك بن خرشه 
بمعجمتين بإنهما داء مفتوحات » ولس من طريق سعيد عن قتادة نحوه وسمى فيهم معاذ بن جبل » ولد عن يحى 
ووقع عند عبد الرزاق عن معمر بن ثاب وقتادة وغيرهما عن أنس أن القومكانوا أحد غشر رجلا ؛ وقد حصل 
من الطرق النى أوردتها سمية سبعة منهم « وأبمهم فى دوابة سلمان التيمى عن أنس وهى هذا الباب وافظله 
كشك قائما على الحى أسةيهم عمومق » وفوله عمومى فى موضع خفض على البدل من قوله « الحى » وأطلق عاهم 
عمومته لانهم كانوا أسن منه ولآن أكثرم من الانصار . ومن المستغربات ما أوزده ابن مردويه فى تفسيره من 
طريق عيمى بن طبمان عن أنس أن أبا بكر وعمر كانا فهم ٠‏ وهو منكر مع نظاقة مده » وما أظنه إن 
غاطا . وقد أخرج أبو نعي فى ه الحلية » فى ترجة شعية من حديث عائشة قالت « حرم أبو بكر الخر على نفسه فلم 
يشرءا فى جاهلية ولا إسلام » ويحتمل إنكان عحفوظا أن يكون أبو بكر وعمر زارا با طلحة فى ذلك اليوم ولم 
يشربا معهم . ثم وجنت عند الإذار من وجه آخ. عن أس قال م كنت ساق القوم » وكان فى القوم رجل يقال له 
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أو بكر , ذلدا شرب قال ء تحى بالسلامة أم بكر» الآبيات » فدخل عليئا دجل من المسلدين فقال : قد نل نحريم 
اخآر» الحديث . وأبو بكر هذا يال له ان شغوتٍ» فظن بمضوم أنه أو بكر الصديبق وليس كذلك ؛ الكن قريئة 
در عمر تدل على عدم الغلط فى وصف الصد يق ء صلا :مية.عثشرة » وقد قدمت فى غزوة بدر من المغازى ترجة 
ألى بكر بن شغوب اللذكود ٠‏ وفى «كتاب مك الذا كوى » من طريق مرسل مأ يشيد ذلك ٠‏ لوه ( من فضيخ زهو 
وتمر ) أما الفضيخ فهو بغاء وضاد معجمتين وزن عظيم : اسم للبسر اذا شدخ ونبذ ؛ وأما الزهو فبفتح الزاى 
وسكون الحاء بعدها واو: وهو البسر الذى حمر أو يصفر قبل أن يترطب . وقد يطلق الفضيخ على خليط البسر 
والرطب » كا يطلق على خايط اليسر وار . وكا يطاق على الييير وحده وهلى الّر وحسده كم ف الرواية 
التى آخر الباب . وعند أحد من طريق قتّادة عن أنس د رما خمرهم يومئذ الا البير والّر غلوطين » ووقع عند 
مسلم من طريق قتادة عن أس د أسقيهم من مزادة فها خليط بسر وتمر ء . قوله ( جاءهم آت ) ل أقف على اسمهء 
ووقع فى رواية خميد عن أنس عند أحد إمد قوله « أسقهم » : حت ١‏ كاد الشراب يأخذ فيهم » ولابن مردوية 
و حت أسرعت فم » ولاين أنى عاصم « حتى مالت دءوسهم » فدخل داخل » ومفنى فى المظالم من طر يق ثابت عن 
أنس ١‏ فأ رسول الله يبل مناديا فنادى , ولمسلم من هذا الوجه « فاذا مناد ينادى أن الخر قد حرمت » وله من 
دواية سعيد عن فتادة عن أذس نحوه وزاد د فقال أو طلحة : اخرج فانظر ما هذا الصوت » ومضى ف التفسير 
من طريق عبد العزيز بن صهيب عن أ نس بلفظ ١‏ إذ جاه رجل فقال : هل بلغسكم الخمر ؟ الوا : وما ذاك ؟ قال : 
قد حرمت افر » وهذا الرجل يحتمل أن يكون هو المثادى ؛ ويحتمل أرى يكون غيره سمع المنادى قدغل الهم 
فأخبرم . وقد أخرج ابن ممدويه من طريق بكر بن عبد الله عن أنس قال , لما حرمت الخر وحلف على أثاس 
من أححانى وهى بين أيديهم ٠‏ فضربتها برجلى وقلت : 'زل تحريم الخر » فيحتهل أن يكون أنس خرج فاستخبر 
الرجل ؛ سكن أخرجه من وجه آخر أن الرجل قام على الباب فذكر لحم حر بها , ومن وجه آخر « أنانا فلان من 
عند نبيئا فقال : قد حرمت الخر » قاذا : ما تقول ؟ نال : ممته من النى مِلِيَع الساعة ؛ ومن عنده -5- وله 
( فقال أبو طلحة : قم يا أنس, فير قبا » بفتح الحاء وكمر الراء وسكون القاف , والاصل أرقها » فأيدات الحمزة 
هاء » وكذا قوله , فبرقتها » وقد تستعمل هذه الكلمة بالهمزة والحاء مما وهو نادر ؛ وقد تقدم إسطه فى الطبارة . 
ووقع فى درواية ثابت عن أأس ف التفسير بافظ « فأرقها » ء ومن رواية عيد العزيز بن صهيب «١‏ فقالوا أرق هذه 
القلال يا أنس + وهو مول على أن النخاطب له بذلك أبو طلحة ٠‏ ورضى الباقون بذلك فننسب الامى بالإراقة الهم 
جميعا . ورقع ف الرواية الثانية فى الباب « أكفتها . بكسر الغاء مبموز يمنى أرقها » وأصل الاكفاء الإمالة .. 
ووقع فى « باب إجازة خبر الواحد » هن روابة أخرى عن مالك فى هذا الحديث ١‏ قم الى هذه الجرار فاكبيرها , 
قال أس : فقمت الى مبراس انا فضر يتما بأسفله حتى انكرت » وهذا لا يناى ازوايات الأخرى ١‏ بل جمع بأنه 
أداقرا وكسر أوازها . أو أراق بعضا وكسر بغضا . وقد ذكر ان عبد البر أن [عماق بن أفى طلحة تفرد عن أ نس 
بذكر الكسر » وأن ثابتا وعيد العريز بن صببب وحميدا وعد جماعة من الثقات رووا الحديث يانه من أنس منهم 
من طوله ومنهم من اختصره , فل يذكروا إلا إراقتها . والمهراس بكسر اليم وسكون الحاء وآخره مبملة [ناء 
يتخذ من صخر وينقر وقد يكون كبيرا كالموض وقد يكون صغيرا بحيث يتأت الكسر به , وكأنه لم يحضره ما. 


الحديث زمه - 6بزهه ألو 


بكر بة غيره » أو كسر بآ المبراس الى يدق ا فيه كالهاون فأطلق اسمه عايها بجازا ٠‏ ووقع فى رواية حميد ون 
أنس عند أحبد ه فواله ما قالوا حتى ننظر ونسأل» وفى رواءة عبد العريز بن صبيب ف التفسير د فواقه ما سألوا 
عنها ولا راجعوها بعد خبر الرجل » ووقع ف المظالم د جرت فى سكك المديئة » أى طرقبا » وفيه اشارة الى توارد 
من كانت عذده من ال لين على إراقتها حتى جرت ف الازفة من كثرتها . قال القرطى بمسك .بذه الزيادة بعد من 
قل إن ار المتخذة من غير العذب ليست نجسة للآنه يِل ثمبى عن النخلى نى الطرق » فلوكانت نجسة ما أقرثم على 
إداقتها فى الطرقات حتى تحرى . والجواب أن القصد بالإرافة كان لاشاعة تحر يجبا ء فاذا اشتهر ذلك كان أ بلغ فتحتمل 
أخف المفسدةين لحصول المصلحة العظيمة الحاصلة من الاشتبار» وحتمل أنها إنما أريقت ف الطرق المنحدرة حيث 
تنصب إلى الاسربة والحشوش أو الأآودية فتستولك فنها . و ييه ما أخرجه ابن مردويه من حديث جار إسئد 
جيد فى قصة صب افر قال « #انصبت حتى استنقعت فى بطن الوادى , والتسك بعموم الآمى ياجتناا كاف فى 
القول بنجاستها . قله ( فلت لانس ) القائل هو سليان الأتيمى والد معتمر ٠‏ وقوله د فقال أبو بكر بن أنس : 
وكانت خمربم » زاد مل من هذا الوجه ه يومتذء وقرله فم يتكر أنس ء زاد مسل د ذلك » والمعنى أن أبا بكر 
ابن أنس كان حاضرا عند أنس لما <دثهم فكأان أندا حينئذ لم رحدثهم بهذه الزيادة إما نسيانا وإما اختصارا » 
فذكره با ابنه أبى بكر فأقره عليها » وقد ثبت تحديث أنس بها ك] سأذكرء . قله (رحدئنى بض أصحابى) القائل هو 
ليان التيمى أيضا ٠‏ وهو موصول بالسند المذكور ؛ وقد أفرد مسل هذه الطريق عن عمد بن عبد الأعلى عن معتس 
ابن سليان عن أبيه قال « حدثنى بعض منكان معى أنه مع أنسا يقول : كان حرم بومئذ » فيحتمل أن يكون 
أنس حدث بها حينئذ فلم يسمعه سلجان ٠‏ أو حدث م فى مجلس آخر لشفظها عنه الرجل الذى حدث بها سليان » 
وهذا المهم حتمل أن يكون هو بكر بن عبد الله اارنى ٠‏ فان روايته فى آخر الباب توى” الى ذلك ٠‏ ويحتمل أن 
يكون فتادة » فسبأنى بمد أبواب من طريقه عن أنس بلفظ « وإنا نمدها يوممذ اللخر » وهو من أقرى الججج على 
أن الخر اسم جنس لسكل ما يسكر » سواء كأن من العذب أو من فقيع الزبيب أو القر أو المسل أو غيرها . وأما 
دعوى بعضهم أن الخذر حتقميقة فى ماء العنب ؛ مجاز فى غيره » فان سل فى اللغة لرم من قال به جواز استعمال اللفظ 
الواحدفى حقءةته وججازه » والسكوفيون لا يقولون يذلك انتهى 8 وأما من حيث الشرع فالخر حقيقة فى ابيع 0 
لثبوت ديت ١‏ كل مسكر خمر » فن زغم أنه جمع بين الحقيقة وانجاز فى هذا اللذظ ازمه أن بجيزه » وهذا مالا 
انفكاك لحم عنه ٠‏ قوله ( -دثنى بوسف ) هو ابن يزيد , وهو أبو معشر البراء بالتشديد ‏ وهو مشهور بكنيته 
اكز من اسمه » ويقال له أيضا القطان وشهرته بالبراء أكثر » وكان مرى السهام ؛ وهو بصرى » و ليس له فى 
البخارى سوى هذا الحديث » وآخر سي أتى فى الطب وكلاهما فى المتابمات » وقد ليئه ابن معين وأبو داود , ووثقه 
المقدى , وسعيد بن عبيد الله با لتصغير أسم جده جيير بالج والموحدة مصذرأ ابن جية بالمبملة و نشد يد التدتا نية 
وقه أحمد واين معين » وقال الماك عن الدارقطنى : ليس بالقوى » وماله أيضا ف البخارى سوى هذا الحديث » 
وآخر تقدم فى الجرءة ٠‏ قوله ( ان الخر حرمت والخر يومئذ البسر ) هكذا رواه أبو معشر مختصرا ٠‏ وأخرجه 
الاسماصيللى من طربق روح بن عبادة عن سعيد بن عجيد الله .هذا السند مطولا ولفظه عن أنس ١‏ نزل يريم الخر » 
فدخلت على أناسن من أصحابى وى بين أبدم فضريتم! برجلى قات : نطلقوا فقد نل تحريم الخر » وشرابم 
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وقد البسر والقرء وهذا الفمل من نس كأثه بعد أن خرج فسمع النداء يتحر افر » فرجع تأخيدم ٠‏ ووقع 
عند ابن أبى عاصم من وجه آخر عن أنس ١‏ فأواقو؛ الشراب وتوضأ بعض راغة-ل بعض ؛ وأصابوا من طيب 
أم ساي وأنوا لنى يلل .اذا هو يقرأ ١‏ اما الخر والمإر 6 الآ . واستدل ذا الحديث على أن شرب أثر 
كان مياحا لا الى تهاية . ثم حرمت . وقيل كان المباح اشرب لا السكر المزيل للمقل ؛: وحكاء أبو نصر بن القشيرى 
فى تفسيره عن الففال ء ونازعه فيه . و بالخ النووى فى د شرح ملم » فقال : ما بقوله بعض من لا حصمل عنده 
أن السكر لم يذل عرما باطل لا أصل له , وقد قال الله تعالى ( لا تقر بوا السلاة وأَتم سكارى حتى تعلموا ما 
تقولون 14 فان مةتضاه وجود السكر وى يلالى المد المذكور ٠‏ وثموا عن الصلاة فى تلك الحالة لا فى غيرها » 
فدل على أن ذلك كان واثءا . وبؤيده نمة حرة والثارفين 5 تقدم تقر بره فى مكا نه . وعلى وذأ قبل كانت مماحة 
بالآصل أو بالشرع ثم نسخح؟ فيه قولان للملءاء : والراجحج الأول ؛ واستدل به على أن الماخذْ من غير العنب إسمى 
خمرا » وسيم أت الببحث فى ذلك قر يبا فى « باب ها جاء أن الخر ما خامى العقل » وعلى أن السك المتخذ من غير العنب 
حرم شرب فليله كا حرم شرب القليل من المتخذ من العنب اذا أسكر كثيره » لأآن الصحاءة فبموا هن الآمر 
باجتناب الخر تحر م ما يتخذ للسكر من جميع الآنواع ولم يستفصاوا . والى ذلك ذهب جمبود الملماء من الصدابة 
والتابءين ٠.‏ وخالف ف ذلك الحنفية ومن قال بةولهم من السكوفيين فقالوا : يحرم المتخذ من العئب قليلا كان أو 
كثيراً إلا إذا طبخ حلى تفصيل سأق بيانه فى باب مفرد ؛ قائه حل . وقد اتعقد الأجماع على أن القليل من لخر 
المتخذ من العنب حرم قليله وكثيده ٠‏ و<لى أن العلة فى ت#ريم قل لوكو يدعو الى تناول كثيره » فيلزم ذلك من 
فرق فى الك بين المتخذ من المئب وبين المتخل من غير ها فقال فى المتخذ من العنب : حرم الفليل منه والكدير 
إلا إذا طبخ كما سيق انه وف المتخذ من غيرها لاا »رم منه إلا القدر الذى يسكر وما دونه لا تحرم ٠‏ نارقوا 
بينهما بدعرى المثايرة فى الاسم مع اتحاد العلة فيهما ٠‏ فان كل مافدر فى المتخ_ذ من العنب يقدر ف المتخذ من 
غيدها , قال القرطى : وهذا ءن أرقع أنواع 'قياس اواة الفرع فيه للأص-ل فى جميع أوصافه . مع موانقتّه 
فيه اظواهر الاصوص المحيحة » والته أع-ل . قال ااشافمى : قل لى بعض الناس الخر حرام » والسكر من كل 
شراب حرام » ولا بحرم المسكر منه حتى يشكر ؛ ولا بحد شاربما . فقات : كيف خالفت ما جاء به عن للنى وَل 
ثم عن عمر ثم عن <لى ولم بقل أححد من الصحابة خلافه ؟ فال : ورؤينا عن عمر , قات : فى سنده يمول عنده 
فلا حجة فيه . قال اللسرق : أشار الى رواية سعيد بن ذى لعوة أنه شرب من سسطيحة [عمر فسكر لجلده عمر ‏ قال : 
[ما شر بت من سطيحدك . قال . أضر بك على السسكر . وسعيد قال البخارى وغييره : لا يدرف . تل : وقال 
: عضوم سعيد بن ذى ح_دان ؛ وهر غلط . ثم ذكر الببهق الأحاديث التى جاءت فىكسر اانبيذ بالماء » ممما حديث 
هيام بن الحسارث عن عم ١‏ ازهكان فى سفر ء فأقى بنييذ فشرب منه فقطب ء ثم قال : ان نبِيدٌ الطائف له عرام 
- بم المهملة وتخفيف الراء - ثم دعا عاء قصبه عليه م شرب » وسنده قوى » وهو أصح ثىء ورد فى ذلك , 
ولس أصا فى أله بلخإ<د الإسكار » فلوكان بلخ حسد الإسكار لم يكن صب الماء عليه هريلا اتحرعه ٠‏ وقد 
اعترف الطحاوى بذلك نقال : لو كان بلغ التحريم لكان لايمل ء ولو ذهيت شد بصب الماء » فتبت أنه قبل 
أن يصب علمه الماء كان غير حرام . قلت : وإذالم يبلغ د الإسكار فلا خلاف فى [باحة شرب قليله وكثيره » 


الحدث وزمه ‏ هه ١‏ 


فدل على أن تقطءءه لاه غير الإسكار . قال الجمق : حمل هذه الأشرية عل أنهم عدوا أرن تاغير فاعتد» 
لجوذوا صب الماء فيا هدنع الاعتداد . أولى من لبا على ألما كانت لفت حك لضان ٠‏ فسكان صب 

علمها لذلك . لآن مرجما بالماء لاه يكلم إسكارها اذاكاك قد لذت عد الإسكار . و#تعل أن يكون ماب صرب 
الما كون ذلك الشراب كان مض ؛ ولهذا قطب عر ما شربه , فقد قال نام : واه ماقطب عمر وجبه لاجل 
الإسكار حين ذافه » و لكنه كان نخال . وعن عتبة ن فرقد ال : كان النبين الذى شريه عير قد مخال ء قأت : 
وهذا الثاتى أخرجه الأسائى ساد بح . ودروى الاثرم عن الأوذاعى وعن العمرى أن عير [نما كسيره بالماء 
اشدة حلاوته . قأت : ويكن امل على حالتين ! هذم 1ا لم بقطب -مين ذاقه وأما عندما قطب فكان لحرضته ٠‏ 
واحتج الطدارى لمذهمم أيضا ما أخرجه من طربق النخيى عن علقمة عن أبن مسعود في قوله وكل مكار حرام » 
قال : هى الشرية التى : ا أنه هيف لأنه تفرد به حجاج بن أرطاة عن حماد بن أ فى سلان عن النخعى 
وحجاج هو ضءيف ومداس أيضا . قال البوق : ذكرهذا لءبد الله بن المبارك فال : هذا باطل . وروى إسند له 
حيح عن النخمى قال : اذا سكر من شراب لم حل له أن بعود فيه أداء قلت : وهذا أيضا عند النمال سند صحيح 
ثم دوى الفسائى عن ابن المبارك قال ؛ ماوجدت الرخصة فيه من وجه ميم إلا عن النخعى من قوله , و أخرج النساتى 
والآئرم من طر بق خالد بن هك عن أ مسعود قال ١‏ #طش الى ى رلته وهو بإطوف فأى بفييذ من اسماية قتعلب » 
فقيل : أحرام هر ؟ قال ده لوب دن ماء ٠‏ زدزم 2 قصب عله وشرب ء قال الاثرم : احتج به الكوفيون 
لمذهيهم ؛ ولاحجة نيه » لأنهم متفقون على أن النديد اذا اشتد بغير طبخ لا يحل شر بهء فان زعو! أن الذى شرية 
النى يللع كان من هذا رد مذ اليه أنه شرب المكر ا 0 ذلك . وان زعيوا أنة قطب فن 
حموضته لم يكن لهم فيه حجة ؛ لآن انيع مال بشتد ف-كثيره وقامله حلال بالاتفاق . قلت : وقد ضعف حديث أبى 
مسعود المذكور النساق وأحمد وعيد الرمن بن مبدى وغيرهم , اتفرد يحى بن مان برفعه وهو ضعيفف . ثم روى 
الفساق عن اإن المبارك قال : مار جدت الرخصة فيه من وجه سرح الاعن النخعى من قوله 

غ - باسيت اخر من المسّل » وهو البتع . وقال معن ألت مالك بن أنين عن الفقاع فقال : إذا لم 
إيسكر فلا بأس به . وقال ابن الل" داقندى سألنا عنه فقالوا : لا ليسكر» لا بأس به 

مهاوه - رشنا عبال أن 7 بوسف “ارا مالل" عن ان شهاب دن ألى سفة بن عبد ادن أن عالشة 
قالت « سثل رسول” ان يَتعْ ء عن البتم ذقال : ئَّ شراب أسكر فهو حرام » 

اهمه -- متنا أو المان أخبرنا شمَيب عن ال أهرى قال « أخبرنى أبو سامة بن عبد الرحمن أن عائشة 
رضي الله عنها قالت : كل رصول” الل كلب عن البتع ‏ وهو نبيذ المسل » وكان أهل. اليه ن يشرونه ‏ فقال 
رسول" الل َل كلا راب نكر و حرام 

/امهه - وعن الأهرئ” قال « حد ا بن مالك أن رسول الل لله قال : : لاثنةيذوا فى اللأباء ولا فى 
ارت ٠‏ وكان أو هريرة ' بلحق معها الحتم” والنقير » 
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قوله (باب الخر من العدل وهو البتع ) بسكسر الموحدة وسكون المثناة وقد تفتح وهمى لغة ا أية . قوله (وقال 
معن ) ابن عيسى ( سألت مااك بن أنس عن الفقاع ) بم الفا وتشديد, القاف معروف » قد يصنع من العسل 
و أكثر ما بصنم من الزبييب : وحكيه كم سائر الأنيذة ما دام طريا يحوز شر به مالم بشتد ٠‏ قوله ( فقال اذا لم 
يسكر فلا بأس به ) أى واذا أسكر حرم كثيره وقليله ٠‏ قوله ( دقال ابن الدراوردى ) هو عبد العريز بن حمد» 
وهذا من رواءة ممن بن عببى عنه أيضا . قوله إفقالوا لا بسكر لا بأس »)ل أعرف الذن سأهم الدراوردى 
عن ذلك : لكن الظاهر نمم ذقباء أهل المديئة فى زمانه » وهو قد شارك مالكا نى لقاء أ كثر مشاه المدنيين , 
والحك فى الفقاع ما أجابوه به : لآنه لا بسمى فقاءا إلا إذا ل يشتد . وهذا الآثر ذكره معن بن عيسى القزاز فى 
« الموطأ » رو'ية عن مالك . ود وقع لذا بالاجازة . وغفل بعض الشراح فقال : أن همن بن عيمى من شيو 
البخارى فشكو ن له حم الاتسال » كنذا قال والبخارى لم باق مءن بن عيسى لأه مات بالمدينه والبخدارى حينئذ 
بيخارى وعمره حرلئذ أربع سنين » وكمأن اليخارى أراد بذكر هذا الآثر فى الترجمة أن المراد بتحريم قليل ما أسكر 
كثيره أن يكون الكثير فى نلك الحالة مسكر! » فلوكان الكثير فى نلك الالة لا يسكر لم يحرم قليله ولا كثيره » 
كالو عصر الب وشربه فى الال . وسيأتى مزيد فى بيان ذلك قى « باب البازق » ان شاء الله تعالى . قوله ( سل 
عن البتئع ( زاد شعيب عن الزهرى وهو ثالى أعادث الياب د وهو بيك العسل ؛ وكان أهل انين يشر بو نه » ومثله 
لابىداود من طريق الربيدى عن الزهرى , وظاهرء أن التفسير من كلام غائشة » وحتمل أن يكون من كلام 
من دونما . ووقع فى رواية معمر عرس الزهرى هند أحمد مدل رواية مالك , لكن قال فى آخره « واليتع نبيذ 
العسل » وهو أظبر فى احتهال الادراج . لآنه | كثر ما يع فىآخر الحديث . وقد أخرجه سل من طر يق 
معمر . للكن لم بسق لفظه » ولم أقف على اسم السائل فى حديث عائشة صرحا ؛ لكننى أظنه أبا مومى الاشمرى » 
فقد تقدم فى المغازى من طر بق سعيد بن ألى بردة عن أبيه « عن أبى مومى أن النى يلقع بعثه الى امن فسأله عن 
أشرية تصنع ا ففال : ما مى ؟ قال : البّع والازر: ٠‏ فقال : كل مسكر حرام . قات لالى بردة : ما البتع ؟ قال : 
نبيذ العسل » وهو عند مسل هن وجه آخر عن سعيد بن أبى بردة بلفظ « فقلت يارسول الله أفتنا فى شرا بين كنا 
أصنعهما بالمن : البدتع من العسل يذبذ حتى يشدّد ؛ والمزر من الشعير والذرة ينبذ حتى إشّد » قال : وكان النى َيه 
أعطى جوامع الكام وخراكمهء نقال : الي عن كل مسكر . وف دوابة أبى داود التصريح بأن تفسير البتعم 
رفوع وافظه « سألت رسول الله يلع عن شراب من العسل » فقال : ذاك البتع » قلت : ومن الشعير والذرة » 
قال : ذاك المور . ثم قال : أخير فومك أنكل مسكر حرام وقد سسأل أبو وهب الجيشانى عن ثىه ما سأ أبو 
«وسى » فمند الشافمى وأبى داود من حديئه أنه سأل النى يَيْقجْ عن المرر فأجاب بقوله دكل مسكر حرام » وهذه 
الرواية تفسير المراد بقوله فى حديث الباب دكل شراب أسكر , وأنه لم برد تخصيص التحريم بحالة الاسكار » بل 
المراد أنه اذا كانت فيه صلاحية الإسكار حرم تناولة ولولم يسكر المتناول بالقدر الذى تناوله منه . ويؤخخذ من 
لفظ السؤال أنة وقع عن حكم جنس البتتع لاعن القدر المسكر منه » لآآنه لو أراد السائل ذلك لقال : أخيرتى عما . 
يحل منه وما بحرم » وهذا هو الممبود من اسان العرب إذا سألوا عن الجنس قالوا : هل هذا نافع أو ضار ؟ مثلا . 
واذا -ألوا عن القدر قالوا : كم يعن منه؟ رق الحديث أن المفتى بحيب السائل بزيادة عما سأل عنه اذا كان ذلك مما 
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حتاج اليه السائل . وفيه تحريم كل مسكر سواء كان متخذ! من عصير المذب أو من غيره » قال المازرى : أجمموا 
على أن عصير العنب فبل أن يشتد حلال؛ وعلى أله اذا اشمّد وغلى»_قذف بالزيد حرم قلبله وكشيره » ثم لوحصل له 
مخال بنفسه جل بالاجماع أيضا » فوقع النظر فى تيدل هذه الاحكام عند هذه الماخذات فأشعر ذلك بارتياط بعضها 
ببعض » ودل على أن علة التحريم الإسكار فاف:ضى ذلك أنكل شراب وجد فيه الاسكار حرم تنارل قاريه وكثيره 
اتهى . رماذكر ه استتراطا ثبت التصرح » ف بض طرق الر فمئد ألى دارد والنساق وعصده ابن حيان هن 
حعديث باير قال «١‏ قال رسول الله كر :عا أعكر كثيزه فقليله حرام ٠‏ وللسا فى دن «ديرث عبرو بن شعيب عن 
أبيه عن جده مثله ٠‏ و-ائده الى عمرو يح : ولانى دارد من حدوثك عائية مفوعا دكل فر حرام »وما أسكر 
مله الفرق فلء الكف مله حر ام » ولان ران والطحار ى من حندنث عام بن معد بن أ بى وقاص عن أببه عن 
النى يلل قال م أنها ك عن قليل ما أسكر كثيره . وف اعسترفى الطحاوى بصحة هذه الاحاديث , الكن قال : 
اختلفوا فى تأو يل الحديث ء فقال يعضوم : أراد به جنس ما يسكر . وقال إغضوم أراد بة ما يمع السكر عئده » 
ويؤبده أن القائل لا يسمى فا نلا حنى يقدّل.؛ فال : ويدل له حديث إبن عباس رفعه ,حرمت الخر فليلبا وكثيرها » 
والسكر من كل شراب » . فات : وهو ححديث أخرجه النساٌ ورجاله ثقات » إلا أنه اغتلف فى وصله وانقطاعه 
وفى دفعه ووقفه , وعلى تقدير ته فقد رجح الامام أحمد وغيرة أن الرواية فيه بلفظ « والمسكرء يضم اليم وسكون 
السين لا« السكر إنم شم سكون أو بفتحتين ؛ وعلى تدر ثبوتها فبو حديث فرد و لفظه تمل » فكيف يعار ض 
عموم تلك الاحادرث مع نحها وكثرتما ؟ وجاء أيضاعن على عذد الدارقطنى وعن ان عمر عند ابن اق والطبراتى 
وعن خوات بن جبير عند الدارقطنى والحاكم والطبراتى وعن زيد بن ثابت عند الطبراق وق أسانيدها مقال » 
الكنها تزيد الاحاديث النى قبابا فوة وشبرة . قال أبو المظفر ين السمعانى ‏ وكن حنفيا فتحول شافعيا ‏ : بقت 
الأخيار عن النى بلق فى تحريم المسكر » ثم ساق كثيرا متا ثم قال : والاخبار فى ذلك كثيرة ولا مساغ لأحد فى 
العدول عنها والقول مخلافم! : فانها حجج قواطع . تال : وقد زل اكوفرون فى هذا الباب ورووا أخيارا معلولة 
لاتءارض هذه الآخيار بحال : ومن ظن أن رسول الله يلقع شرب .كرا فقد دخل فى أمس عظيم و باء باثم 
كبير , وإما الذى شربه كان حلوا ولم يكن مسكرا . وقد روى أهامة بن حزن الففسيرى أنه « سأل عائشة عن 
النبيذ فدءت جارية حبشية ففالت : سل هذه ؛ فانها كانت تنبذ لرسول الله يق : فقالت الحبشية :كنت أنيذ له فى 
سقاء من الايل وأوكؤه وأعلقه فاذا أصيم شرب منه » أخرجه مسلم . وروى الحسن البصرى عن أمه عن عائشة 
نحوه ثم قال : فقراس النهيذ على الخ بعلة الاسكار رالاضطراب من أجل الاقيسة وأوضحبا . والمفاسد الى توججد 
فى لخر ترجد فى النهبيذ . ومن ذلك أن علة الإسكار فى الخر الكون قليله يدعو الى كديره موجودة فى النديذ » لآآن 
السكر معالوب على العموم : والنييذ عندمم عند عدم الخر يقوم مقام الثر لآن صول الفرح والطرب موجود فى 
كل منهما ٠‏ وان كان فى النهيذ غلظ وكدرة وى الخر رقة وصفاء » لمكن الطبع يحدّمل ذلك فى النبيذ لحصول السكر 
كا تحتمل المرارة فى الخر لطلب السكر » قال : وعلى الجبلة فالنصوص المصرحة بتحرسم كل مسكر قل أو كثر مغنية 
عن القياس والله أعلم ٠‏ وقد قال عبد الله بن المبارك: لا يصح فى حل النبيذ الذى يسكر كثيره عن الصحابة شى. ولا 
عن الت بعين . إلا عن [براهم النخمى , قال : وقد ثبت حديث عائّشة وكل شراب أسكر فهو حرام » وأما ما أخرج 
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ابن أبى شيبة من طريق أنى وائل :كنا ندخل على ابن مسمود فيسةيا نبيذا شديدا » ومن مأريق عاقمة : | كلت 

ان مسغود فأتينا بنبيذ شديد نبذته سيرخ فشربوا منه » فالجواب عنه من ثلاثة أوجه : أحدها لو حمل على 
ظاهره لم يكن مءارضا للأحاديث الثابتة فى تحريم كل مسكر . ثانا أنه ميت عن ابن مسعود تحريم المسكر قلي-له 
وكثيره » فاذا اختلف النقل عنه كان قوله الموافق لول [خوانة من الصبما ةمع موافقة الحديث المر فوع أول . 
ثالها حتمل أن يكون المراد بالعدة شدة الحلاوة أو شدة المرضة فلا بكرن فيه حجة أصلا . وأسزد أو جمفر 
النحاس عن حى بن معين أن حديث عائشة و كل شراب أسكر فبو حرام , أصح شىء فى الباب » وفى هذا تعقب على 
من تقل عن ابن ممين أنة قال : لا أصل له . وقد ذكر الزبلعى فى «تخريح أحاديث الحداءة , وهو من أكثرم اطلاءا . 
أنه لم بثبت فى شىء من كنتب الحديث نقل هذا عن ابن معين اه . وكيف يتأتى القول بتضعيفه مع وجود عخارجه 
الصمديحة ثم مع كثرة طرقه ء حتى قال الإمام أحمد : [نها جاءت عن عشرين ابيا : فأورد كثيرا منها ف «كتتاب 
الاشرية» المفرد : فنها ما تدم ومنها حديث ابن عس المتقدم ذكره أول لباب وحديث عمر بلفظ وكل مسكر حرام 
عند أنى يعلى وفيه الافريق » وححديث على بافظ « اجتنيرا ما أ ر » عذه أحمد وهو حسن » وحديث أبن مشعود 
عند أن ماجه من طريق لين بلفظ عمر» و أخرجه أحد من وجه آخر اين أيضا بافظ على ؛ وحددث أفس أخرجه 
أجل إسند يح بلفظ « ما أسكر فيو حرام » وحديث أن مهديك أعرية اليزار إسلد ويح بلفظ غمر » وحديث 
الأشج المصرى أخرجه أبو إعلى كذلك بسذد جيد وصحصده ابن حبان » وحديث ديم الجبرى أغرجه أو داود تسد 
حسن فى حديث فيه , قال هل يسكر ؟ قال : ثعى » قال : فاجتنيوه » وحديث ميمونة عه أحد سيد حسن بلفظ 
د وكل شراب أسكر فبو حرام » وحديث ابن عراس أخرجه أبو داود من طريق جيد بلفظ عبر ؛ واليزار رن 
طر بق اين بلفظ « واجتنيوا كل مسكر , و<ديث قنس بن سعد أخرجه الطبراى بأفظ حديث أبن عبر » وأخرجه 
أحد من وجه أخر بلفظ حديث عير» وحديثك الزعمان إن شين أخرجه أبوداود إساك حسن بلفظ م وق امام 
عن كل مسكر » وحداث معاربة أخرجه إن ماجة. سند حسن بافظ عر , وحديث واثل بن حجر أخزجه ابن 
أنى عاصم » وحديث قرة بن إياس المزق أخرجه البزار بلفظ عير بد لين » وحديث عبد القه بن مغفل أخرجه أحمد 
بلفظ داجتنيوا المسكرء وحديث أم سلية أخرجه أبو داود بسندحدن بلفظ «نبى عن كل مسكر ومفتر ‏ وحديث 
بريدة أخرجه مسل فى أثناء حديث ولفظه مثل لفظ عمر , فحديث أفى هريرة أخرجه النساقى ساد حسن كذلك » 
ذكر أحاديث هؤلاء الترمذى ف الباب » وفيه أيضا عن عهرو ن شعيب عن أبيه عن جه عند النساقى بلفظ عر , 
وعن زيد بن الخطاب أخرجه الطبرائى بافظ على « اجتنبوا كل مسكر » وعن الرسي أخرجه أحد بلفظ « اشربوا 
فها شت ولا نشبوا مسكرا » وعن أنى بردة بن نيار أخرجه ابن أبى شببة بنحو هذا اللفظ ؛ وعن طلق بن على 
رواه ابن أبى شيية بلفظ « يا أما السائل عن المسكر لا تشرية ولا تسقه أحدأ من الملمين » وون تار المبدى 
أخرجه الطبزانى بنحو هذا » وعن أم حبيبة عند أحد فى «١‏ ؟تاب الآشربة » وعن الضحاك بن النممان عند ابن 
أتى عاصم فى الاشرية وكذا عنده عن خوات بن جبسير » قاذا انضمت هذه الأحاديث الى حديث ابن عمر وأَبى 
دونى وعائشة زادت عن ثلاثين حابا 6 وأكثر الاحادرث عنم جياد ومضمولها أن المسكر لاحل تناوله بل بجحب 
اجتنابة والله أعم . وقد رد ألس الاحتيان الذى جئح اليه الطحاوى فقال آحمد و حدثنا عبد الله بن إدريس ممت 


الحديث بإؤوه - رمه 00 | 6غ 


اتختار بن فلفسل بقول : سألت أنسا فقال : تمى رسول الله يي عن المزفت وقال: كل مسكر حرام . قال 
ذتقلت له : صدقت المسكر حرام : فالشرية والشر بتان على 'طمام ؟ فقال : ما أسكر كثيره فقايله حرام » وهذا سند 
يح على شرط ملم . والمحانى أعرف بالمراد من تأخر بمده ‏ هذا قال مد الله بن المبارك ما قال واستدل 
#طلق قوله « كل مسكر حرام » على تحر ما يسكر ولو لم يكن شرابا , فيدخل فى ذلك المشيشة وغيرها » وقد 
جزم النووى رغيره بأنها مسكرة . وجزم آخرون بأنها خدرة » وهر مكابرة لأنها تحدث بالمشاهدة ماتحدث الخر 
من الطرب والنشأة والمداومة عليها والانبماك ففها ٠‏ وعلى تقدير 5ل أنها ليست يمسكرة ققد ثبت فى أبى داود 
النهى عن كل مسكر ومفتر وهو باافا. ؛ والله أعل ٠‏ قوله ( وعن الزهرى ) هو من رزاية شعيب أيضا عن 
الزهرى ؛ وهو موصول بالاسناد المذكور .. وقد أخرجه ااطبرائى فى « مسئد الشامرين » وأفرده عن أنى زرعة 
الدمشق عن ابى الوان شيخ البخارى به ٠‏ وأخرجه أبو لعي فى « المستخرج ء عن الطبرانى . قوله ( وكان أبو 
هر برة باحق معرما الحزتم بالنقير ) اقائل هذاهو الزءرى . وقع ذلك عند شعيب عنه رسلا . وأخر جه مسلم 


والنساتى من طرإق أبن عبينة عن الزهرى عن ألى سذة عن أنى هريرة بلفظ ‏ لا تنبذوا فى الدباء ولا فى اارفت» 
ثم يقول أبو هرير د واجتنبرا الحناتم » ردفءهكاسه من طررق سيل بن أنى صالم عن أبيه عن أنى هريرة بلفظ «نهى 
عن أازأت والتم و'انقير ٠‏ ومشاله لان .عد من طر اق #دلك بن عمرو بن عاقمة عن أبى سلمة عن أنى هريرة وزاد فيه 
د والدبا. » رقد تقدم ضبط هذه الأشراء فى شرح حديث وفد ديد القيس فى أو ائل المحيح منكتاب الامان . وأخرب 
مسم من طريق زاذان قال « سألت أن عمر عن الأرعية فقات : أخر ناه بلغة.كم وفسره انا بلفتما . فقال : نهى 
دسول اقه َع عن الحنتمة وف الجرة : و عن الداء ومى الفرعة » وعن النقير وهى أصل الآخلة تنقر نقراء ومن 
المزفت وهو المقير » » واخرج أبو دارد الطيا'مى وان ألى عاصم وااطراتى من حديث أنى بكرة قال «تهيئا عن 
الدباء والثقير والحنتم والازفت » فاء! الدبا. فانا معش 'شيف بالطائف 5ذا تأخذ الدباء فمخرط فيها عناقيد العنب 
5 ندلنها ثم نتركها حتى تبدر ثم هوت » وأما الثقير فان أهل العامة كانو! ينقرون أصل اانخلة فيعدخون فيه الرطب 
والبسر ثم يدعونه حتى ي,در ثم يوت ٠‏ وأما الحذتم لجب رار جاءت >مل أأينا فما الثر » وأما المزفت فبى هذه 
الآ عية التى فها هذا الزفت . وسيأق يان نسخ النهى عن الأوعية بعد ثلاثة أ بواب ان شاء الله تعالى . ( تفبيه ) 
قال المبلب : وجه ادغال حدبث أنس فى اللهى فى الاتقباذ فى الآوعية المذكورة فى ترجة افر دن العسل أن العسل 
لا يكون مسكرا إلا بعد الانتباذ » والمسل قبل الاتتياذ مباح ء فأشار الى اجتذاب بعض ما ينتبذ فيه لدكونه إسرع 
اليه الاسكار 
ه - ياسسيسب ما جاء فى أن" ار ما خامس المقل من الشراب 

دده س مرت أحدا بن أبى رجاه حدائنا يم عن أى ين الى عن الدَمْ” عن ابن عمر” دض اله 
عنه.ا قال « خطب عر على _مثير ردول ال ييه فقال : إنه قد تزل محري الجر وهى من خمسةر أشياء : المتبٍ 
والتر؛ والخنطة » والثمير » والمسل . وائخر ماخامي المقل . وثلاث وَدِدت أن" رسوك الل ووه لم 'يفارقنا 
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أ ْ )ب - كيتاب الأشربة 


بالكّند من الأرز ؟ قال : ذاك لم يكن على عبد النى جيه . أو قال : على عبد عمر » 
وقال حَجاج عن تحاد عن أبى حيّانَ مكان « السب » :« الكيب» / 
قيروه - 277 حفص 3 عر نما م عن عبد ان نْ أنى السقر عن الشعبى عن ابن عم «عن 
عمر قال: اجر" #صنع هن لخسة : من الزبهب » والقمر والحدطة والشّمير » والمسل > 
قوله ( باب ما جاء فى أن الذر ما خاى المقل من الشراب ) كذا قيده بااشراب » وهو متفق عليه ولا يرد 
وليه أن غيد الشراب ما يسكر لآن الكلام زيما هو قى أنه هل يسمى خمرا أم لا . وله ( حدثنى أحد بن أنى رجاء) 
هو أبو الوليد المروى وامم أبيه عبد الله بن أيوب » وحى هو ابن سعيد القطان » وأبو حيان هو يحمى بن سعيد 
التيمى » قله ( عن الششءى ) فى رواية ابن علية عن أبى حيان , حدثنا الشمى » أخرجه النساف . قوله (خطب عر) 
فى دواءة اءن ادربس عن أبى حيان إسئده م سمعت عير خاب » وقد تقدمت ف ااتفسير وزاد فيه« أما الناس » . 
قوله ( فقال ائه قد نزل ) زاد مسدد فيه عن القطان فيه د أما يمد » وقد :قدمت فى أول الاشرية ؛ وعند الببوق 
من وجه آخر عن مسدد و لحمد ألله زاك عايةه » . قوله ( نزل حرم الخر ؛ وهى من #سة ) اجملة حاءة أى تل 
تحريم الخمر فى حال كوتما أصنع من خمسة » ويحوز أن تنكون استثنافية أو ممطوفة على ما قبلها » والمراد أن 
الخمر قصنع من هذه الاشياء لا أن ذلك ختص بوقت نزولا , والآول أظهر لآنه وقع فى رواية مسل بلفظ ١‏ آلا 
وإن الخمر نزل تحرعها بوم نزل وهى من خمة أشيا. . فعم وقع فى آخر الباب من وجه آخر ١‏ وإن الخمر تصنح 
من خمسة » ٠‏ قو ( من العنب الح ) هذا الحديث أورده أصحاب الما نيد والابواب فى الأحاديث |أرفوعة لان له 
عندم حك الرقع لانه خبر صمافى شهد التتزيل أخير عن سهب نزولا . وقد خطب به عمر على المبر حضرة كبار 
الصحابة وغيرم فل ينقل عن أحد منهم انكاره ؛ وأراد عبر بنذول تحر الحم را لآية أذ كورة فى أول؟:اب الاشرية 
وهى آبة المائدة ( يا أمها الذين آمنوا نما الخمر والمبسر » الى آخرها . فاراد عمر اتبيه على أن امراد بالخمر فى 
هذه الآية افس غاصا بالمتخذ من العنب بل يقنارل اللاخنف من غيرها » وبوافةقه حديث عن المأضى فانة يدل على 
أن الصخابة فبموا من نحريم الخمر تحريم كل مسكر سواء كان من العنب أم من غيرها » وقد جاء هذا الذى قال 
عبر عن النى ل صرحا : فأخرج أصحاب السنن الأآر بعة وعصحه أبن <بان هن وجبين عن الشعى « أن التعمان بن 
بشير قال : سمعت رسول الله مَبَيْهِ يقول : ان الخر من المصير و الزببب والكر والحذطة وااشمهر والذرة » واى 
أنبام عن كل مسكر ء لفظ أبى داود ء وكذا أبن حبان : وزاد فيه أن النعمان خطب الناس بااكرفة . ولآبى 
داود من وجه آخر عن الشعى عن النممان بلفظ ه ان من العنب مر » وان من الّر مرا : وان من العسل شمر » 
وان من البر خمرا ٠‏ وأن من اشير مرا , , ومن هذا الوجمه أخرجبا أصعاب السغن » والتى قباما فيها الزييب دون 
المسل . وللاحمد من حديث أنس للد صميح عنه قال « الخمر من العنب والقر ب,المسل, ولاحد من حديث أنس 
إسسلد صمبيح عنه قال « الخمر من ااعنب والدّر والعسل والحاطة والشهير والذرةء: أخرجه أبو يعلى من هذا الوجه 
بلفظ , حرهت الخمر يوم حرمت وهى » فذكرها وزاد الذرة , وأخرج الخلمى فى فوائده من طريق لاد بن 


الحدث بيؤوه - فؤوه ع4 


المائب عن أبيه رفءه “كل الرواية الثانية ؛ سكن ذكر الزبفب بدل الشعيرء وسنده لا بأسن بة » و بوافق ذلك ما تقدم 
فى التفسير من حديث ابن عهر: 'زل تحر الخهر وإن بالمدينة يومئذ لخندة أشربة مافها شراب العنذب قوله (الذدة) 
يضم المعجمة وتخفيف الراء من الحبوب معروفة ؛ وفد #قدم ذحكرها فى حديث أنى مومى ف الباب قبله قوله 
( والخخس ماغاس العقل ) أى غطاه أو غالطه فل يتركة على حاله وهو من از القشبيه » والمقل هو 1 القيين فلذلك 
حرم ما غطاء أو غيره لآن ذلك بزرل الادراك |إذى طليه الله من عياده ليقوهوا حقوقه » قال الكرمانى : هذا 
تعريف بحسب اللذة » رأما حسب العرف فور ما خامس العقل من عصير الهنب غاصة ٠‏ كذا قال , وفيه أظر لآن 
عمر ليس فى مقام تعر يف اللغة بل هو فى مقام تعريف الى الشرغى ٠‏ فكأنه قال : الخمر الذى وقع نحريمه فى 
أسان الشرع هو ما خامس ''امقل . على أن عزد أهل اللئة اعتلافا فى ذلك 5 قدمتة . وأو سم أن الخمر فى الأخة مص 
بالمتخذ من العئب فالاعتيار بالحقيةة الشرعية وقد تواردت الاحاديث على أن المسكر من الماخذ من غير العنب يسمى 
مرا » والحقيةة ااشرعية مقدمة على الأغوبة إوادائيت فى جحي مشلرعن أب عريرة وضعت رسول أن لله يقول: 

الخمر من هانين أأشجرنين النخلة والمئبة ء :قال البمق : ليس [اراد الحصر فهما لآنه نيت أن المر نتخذ رن 
غيرهما فى <ديث عير وغيره » ونا فيه الإشارة الى أن الخر شرعاً لا تختص بالمتخذ من العنب » قلت : وجعل 
الطحاوى هذه الأحادرث ك م2ءأرضة ؛ وهى ححدرث أبى هرارة فى أن الخمر من شين مع حدايث عبر ومن وافقه أن 
الخمر تخل من غيرهما , وكذا حديك إن عير , لفد حرمت الخمر وما بالمدينة منها ثىء » وصضديف ألين إمفى 
المتقدم ذكره و بان اختلاف لقال" بها وان القع را ب و اهم الفضيخ » رف انظ له م رانا نءدها بومئذ 
خمراً » وف افظ له از اغخر بوم <ردت البسر والمر قال فلدا اختاف الصحابة فى ذلك ووجد:ا اتفاق الامة على 
أن عصير العنب اذا اشتد وغلى وقذف بالزيد أبو خمر وأن مسّحله كافر دل على أتهم لم يعملوا يحديث أبى هريرة » 

إذاو عملوا بة لكافروا مستدل ادرف القر » فثدبت أنه ل يدل فى الثر غير المتخذ من عصير المنب اه . ولا يلؤم 
من كولبم لم يكفروا مسحل نديذ القر أن نموا تسميته خمرا فقد يشترك الشيئان فى السمية و يفترقان فى عض 
الأوصاف ؛ مع أنه هو يوافق على أن حك المسكر من همذ الور حك ليل العنب فى التحريم ‏ فلم قبق المشاححة إلا 
فى القسمية . واجمع بين حديث أن هر برة وغيره حمل حديث أبى در يرة على الذالب ؛ أى أ كثر ما تخد اخر من 
العنب والقّر ؛ وحمل ححديث عر ومن وافقه على ارادة اسقيماب ذكر ما عبد سيان أنه يتخذ منه الخر » وأما 
قول ابن عمر فعلى إرادة ت'بيت أن الخر يطلق على ما لا يتخذ من العنب ٠‏ لآن نزول تحر الخر لم يصادف عند من 
خوطب بالتحرم حياءن إلا ما يتخف من غير اأءعنئب أو على إدادة الميالذة » فأطلق نق وجودها بالمدينة وان كانت 
موجودة فيها بقلة » فان الك الفلة بالنسبة لكلئرة المتخذ ما عداها كا اعدم . وقد قال الراغب فى « مفردات القرآن » 
سمى اثر لكو ف خامسأ للعقل أى سائرا له : وهو عند إعض الناص اسم لكل مسكر وغَيد يعضوم لللتخذ من العنب 
خاصة : وعند يعضهم لللتخذ من العنب والأر : وعند بعضهم اغير المطبوخ ؛ فرجح أن كل ثىء إستر العقل يسمى 
مرا حقيقة . وكاى! قال أو نصر بن القشيرى فى تفسيره : ميت الخ رخمرا استرها العمقل أو لاختهارها . وكذا! قال 
غير واحد من أهل ااذة ملم أبو سنيفة الدينورى وأبو نصر الجوهرئ ٠‏ ب تقل عن اين الامرابى قال : سميت 
. الخر لأنمها تركت حتى اختمرت ؛ واختمارها تثير رائحتها . وقيل سميت بذلك لحامزرت العقل ٠‏ نعم جزم ابن سيده ى 


م ٠‏ .ب - كتاب الأشربة 


المحم » بأن لخر حوّءةة [ نما هى لأمنب , وغيرها من السكرات يسمى هرأ #ازأ . وتال صاحب ١‏ الفائق » 
فى حديث ١‏ ايام والغبيراء فانها خر الءالم ع هى نيد الموشة متخذة من الذرة ميت الفبيراء لما فبها من الغبرة ٠‏ 
وقوله ه . العالم » أى هى مثا شمر المالم لا فرق بونها وبانها . قلت : و لبس 7أويله هذا بأولى من تأويل من 
قال : أراد أتها معظم خمر الءالم » وال صاحب « الهداية , من الحنفية الخر عندنا ما أءتصر من ماء العئب اذا 
اششتد» زهو المهروف عند أهل الام وأهل العم ؛ قان : رقيل هو اسم الكل مسكر اقول يليه ه كل مسكر خبر » 
وقوه « الخر من هائين الغجر:ين » ولأنه من يخامية العّل وذلك موجود فى كل مسكر » قال : ولنا إطباق أهل 
اللغة على تخصيص الذر بالعنب » ولهذا اشتهر استممالهأ فيه , ولان تحرج اذ قطمى وتحرج ما عدا المتخذ من 
العنب ظى » قال ؛ انها سعى اللذر خمرا لنخمرء لا تخامرة العقل , قال : ولا بنافى ذلك كون الاسم خاصاً فيه » كا 
فى النجم فانه مشئق من ااظرور ثم هر خاص بالئريا اه . والجواب عن الحجة الأول ثيوت النقل عن بعض آهل 
اللفة بأن غير المخذ من العنب يسمى خمرا . وقال الحطابى : زعم قوم أن العرب لا تعرف الخر إلا من العنب » 
فيفال لهم : ان الصحابة الذين سوا غير المتّخذ من العنب خراً عرب قصحاء » فلولم يكن هذا الاسم يدا لما 
أطلقوه . وقال ابن عيد البر : قال السكوفيون ان الخر من العذب اقوله تعالى (( أعصر خمرآ ) قال : فدل على أن 
لخر هو ما يمتصر لاما بتتبذ » قال : لاداءل فيه على الحصر . وقال أهل المديئة وسائر الحجازبين وأهل الحدرث 
كلهم : كل مسكر خبر وحكه حك ما اتخذ من العئب ؛: ومن الحجة لهم أن القرآن ما نزل بحري الخر فوم الصحابة 
وم أهل اللسان أنكل شى. بسمى خمرأ بدخل فى النبى فأراقوا المتخذ من لمر والرطب ولم ذه وا ذلك بالماخذ من 
العنب . وعلى تقدير القسايم قأذا نمت تسميةكل مسكر را من الشر ع كان حقيقة شرعية وهى مقدمة على الحقيقة الأغو بة ٠‏ 
وعن الثانية ما تقدم من أن اعتلاف مدنزركين فى السك فى الفلظ لا .لزم منه افترافهما فى الّسمية » كالزنا مثلا ان 
يصدق على من وطىء أجنبية وعلى من وطوء امرأة حاره : والثاتى أغاظ من الآول ؛ وءلى من وطلىء حرماً له 
وهو أغلظ » واسم الزنا مع ذلك شامل الثلائة . وأ يضاً فالأحكام الفرعية لا يشترط فيا الآدلة القطعية . فلا لزم 
من القطع بتحريم المتخذ من الءنب , وعدم القطع بتحريم المتخذ من غيرهء أن لا يكون حراما بل حم بتحريعه 
اذا ثبت بطريق ظفى تحر مه . وكذا نسميته خمراً والله أعلم . وعن الثالثة ثبوت النقل عن أعل الئاس بلسارنف 
العرب با نفاه هو » وكيف يستّجير أن يقول لا لخامرة المقل مع قول عمر بمحضر الصحاية د المثر ما خاس العقل » 
كأن مستند, ما ادعاه من اتفاق 'هل الاغة فبحمل قول عمرعلى الجا , لكن اختاف قول أهل الأغة فى سيب تسمبة 
اغخر خمراً ‏ فقال أبو بكر بن الائبارى :ميت الخمر خمراً لامها تخا المقل أى ضخالطه ؛ قال : ومنه قوطم خامه 
الداء أى خالطه » وقيل لانها خم المقل 'ى تسترهء وءته الحديث الآنى قريبا , خمروا آنيتكم, وءنه مار المرأة 
لانه يستر وجهها : وهذا أخص من الأفسير الآول لأنه لا بلزم من الخالطة التغطءة . وقيلل ميت خمرأ لانها 
نخمر حتى ندرك كم يقال خمرت المجين ::خهر أى تركته تى أدرك , ومئه خمرت: الرأى أى تركةه حتى ظبر 
وتحرد » وقيل سميت مرا لانها نغطى حتى تذلى . ومنه حدءث الختار بن فلفل « فلت لانس : الخمر من العنب أو 
من غيرها ؟ قال ما خمرت من ذلك فبو الخمر , أخرجه ابن ألى شيبة سند صمبح : ولا مانع من ىمة هذه الأقوال 
كلها لشبوتما عن أهل اللغة وأهل المعرفة باللسان . قال ابن عبد الير : الآوجه كليا موجودة ف الخمرة لائها تركت 


الحديث بيزهه - قزهه 4: 


لص ممما ااا 
حي أدركت ونكنك ؛ اذا شروت خاالطت المكل حى تغلب عليه وتغطيه . وقال القرطى 8 الأحاديث الواردة عن 


انس وغيره على متها وكثرتها ‏ تبطل مذهب الكو فبين القائلين بأن الخمر لا يكون إلامن المنب وماكان من غيره 
لايسمى خمراً ولايقناوله اسم الحمر » وهو قول نالف لاذة العرب وللسنة الصديحة وللصحابة » لانم لا نزل ريم 
الخمر فرموا من الأمى باجتناب الخمر تحريم كل مسكر » ول يغرقوا بين ا يتخذ من العنب وبين ما يتخذ من 
غيره » بل سووا بينهما وحرهواكل ما زسكر نوعه ولم يتوقةوا ولا استفصلوا » ولم يشكل عابهم شىء من ذلك بل 
بادروا إلى إتلاف ماكان من غير عصير العنب » وثم أهل الأسان وبلةمم نزل القرآن ؛ فلوكان عندم فيه تردد 
لترقفوا عن الإراقة حنى د تكشفوا واستفصلوا و يتحققو! التحريم لماكان تقرر عندهم من النبى عن إضاعة المال » 
فلما لم يذماو! ذلك وبادروا الى الاتلاف علا أنهم فبموا التحريم نصا » فصار القائل بالتذربق سالكا غير 
سبيلوم م انضاف الى ذلك خطبة عير ما يوافق ذلك . وهو من جمل أله المن على أسائه وقليه » وسممه الصحابة 
وغيرم فل يقل عن أحد منهم انكار ذلك . واذا ثبت أنكل ذلك يسمى خمراً لزم تحرج قايله وكثيره . وقد ثيقت 
الأحاديث الصحيدة فى ذلك ٠‏ ثم ذكرها قال : وأما الاحاديث عن الصحابة التى “سك يما انخالف فلا يصح متها 
شىء عل ما قال عرد اقه بن المبارك وأحمد وغيره ؛ وعلى تتديرئبوت شىء ٠نها‏ فهو #رل على نقبيع الايهب أو ادر 
من قبل أن يدخل حد الإسكار جما بين الاحاديث . قات : ويؤيده بوت مدل ذلك عن النى يلقع كا سيأتى فى باب 
تقيع المر : ولا فرق فى الحل بيئه وبين عصير العنب أول ما يعصر » وأنما الخلاف فيا اشتد منهما هل يفترق الحكم 
فيه أو لا ؟ وقد ذهب لءض الشافعية الى وافقة الكوفيين فى دعواهم أن اسم الخمر خاص ما يتخذ من العنب مع 
عخالفتهم له ف تفرقتهم فى الحكم وق لهم بشحريم قليل ما أمكر كثيره من كل شر اب . فقال الرافعى : ذهب أ كثر 
الشافعية الى أن الخمر حقيقة فها يتخذ من العنب مجاز في غيره ؛ وغااغه ابن الرفمة فنقل عن المزق وابن أنى هريرة 
وأكثر الأماب أن اجميع يسمى خراً حقيقة . قال : ومن نقله عن | كثر الأصاب القاضيان أبو الطيب والروياتى» 
وأشار ابن الرفمة الى أن الثقل الذى عزاء الرافعى اللأكثر لم يحد نقله عن الأكثر إلا كلام الرافعى , ول يتعقبه 
النووى فى ١‏ الروضة , » لكن كلامه فى « شرح مسلم» يوافقه وف , جهذيب الاساء , ضالفه : وقد نقل ابن المنذر 
عن اأشافعى ما بوافق ما :لوا عن الازى فقال : قال ان الور من العئب ومن غير العثب عير وعلى وسعيد 
وابن عير وأبو مومى وأبو هريرة وابن عبان وعائقة » ومن التابءين سعيسد بن المسهب وعروة والحسن 
وسعيد بن جدير وآخر ون »وهو قول مالك والأوزاعى والثورى وان المبارك واأشافعى وأحد واعصق وعاءة أهل 
الحديث ؛ ومكن امع بأن من أطلق على غير المتخذ من العنب حقيقة يكون أراد الحقيقة الشرعية : ومن أفى 
أراد الحقيقة اللغوية 1 وقد أجاب مذا ات عمد البر وقال : ان الحسكم [نما يعاق بالاسم الشرعى دون اللغوى و الله 
أعلم . وقد قدمت فى « ياب نزول نحريم الخمر » وهو من البسر » إلرام من قال بقول أهل السكوفة إن الخمر 
حقيقة فى ماء العنب مجاز فى غيره أنه يلوموم أن يو زوا إطلاق اللفظ الواحد على حقيقته ويمازه » لآن الصحاية 
لما باغهم تحريم لخر أراقوا كل ماكان بطاق عليه الفظ لخر -يقة ومجازآ » واذالم يحوزوا ذلك صح أن الكل 
خمر حقيقة ولا انفكاك عن ذلك . وعلى تقدير ارغاء العئان والفسايم أن اللذر حقرقة فى ماء العنب غاة فاأعا ذلك 
من حيث الحقيقة اللغوبة » فاما من حيث الحقيقة الشرعية فالدكل خمر قيقة لحديث وكل مسكر خمر » فكل ما اشتد 

م - لاج وهنم تبارى 
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كان خمر! » وكل خمر حرم قايله وكثيره وهذا يخالف قولحم وباقه التوفيق . قوله ( وثلاث ) هى صفة مودوف 
أى أمور أو أحكام 1 قوله (وددت) أى ميت ١‏ و[ما منى ذلك لآنه أبعد من محذور الاجتهاد وهو الخماأ فيه , 
فثبت على تقدير وقوعه؛ ولوكان مأجورا عليه فانه يفوي يذلك الآجر الثانى » والعمل بالنص إصابة حضة . قَولْه 
(لم يغادقنا حتى يعبد الينا عمداً) فى رواية مسل دهمدا ينتهى اليه.» وهذا يدل على أنه م يكن عنده عن النى يل نص 
فها » ويشعر بأنةكان عنده عن النى يق فيا أخير به غن لخر ما لم يحتج معه الى ثىء غيره حتى خطب بذالك جازما 
به ٠‏ قوله ( الجد والكلالة وأبو اب من أبواب الربا ) أما الجد فالمراد قدر ما عرث لان الصحاية اختلفوا فى ذلك 
اختلانا كثيراء فسيأن فى كتاب الغرائْض عن عمر أنة قضى فيه بقعنايا متتلفة . و أما الكلالة بفتم الكاف وتضفيف 
اللام فسيأقى بيانها أيضا ىكتاب الفرائض . وأما أبواب الربا فلعله يشير الى ربا الفضل لأ ريا النسيثة متفق 
عليه بين الصحابة : وسياق عم يدل على أنهكان عنده أص فى إعض من أبواب الربا درن بعض »ء فلبذ! #نى مءرفة 
البقية . قله ( قلت يا أبا عمرو ) القائل هو أبو حمان التيمى ٠‏ وأبو عمرو هى كلنية الشءى ٠‏ قوله ( فثىء إصنع 
بالسئد من الآرز ) ذاد الإعاعيلى فى روايته « يقال له السادية ؛ يدعى الجاهل فيشرب منها شربة فتصرعه. . قلت : 
رهذا الاسم م يذكره صاحب « الهاي » لا فى السين المبملة ولا فى الشين المعجمة ؛ ولار أيته فى رصاح الجوهرى » 
وما عرفت ضمطه الى الآن ٠‏ و لعله فارمى : ذان كان عرب فاعله الشاذية بشين وذال معجمئين ثم موحدة . قال فى 
« الصحاحء: الشاذب المتنحى عن وطنه . فلعل العاذبة تأنه ٠‏ وسعيت الخر بذلك الكوتها اذا غااطت العقل :نحت 
به عن وطنه . قوله ( ذاك لم يسكن على عبد النى يلقع ) أى اتاذ اخر من الأرز لم يكن عل العبد النبوى , وفى 
روآية الاموا عمل ه 0 يكن هذا على عرد الى 2 ؛ ولوكان انبى عزه ؛ ألا ترى أنه قد عم الأشرية كلبا فقال : 
لخر مأ خامى أأعقل ء قال الا“ماعيلى : هذا الكلام الآخير فيه دلالة على أن قوله , الخر ما امس الحقل » من كلام 
الى يه ٠‏ وقال الخطانى: اما عد عمر الخمة المذحكورة لاشتهار أممائها فى زمانه وم دكن كلها توجد بالمديئة 
الو جود العام ٠‏ فان المنطةكانت بها عزيزة » وكذا العلل بل كان أعز : فمد عمر ما عرف فبها ٠‏ وجمل ما فى 
ممناها مما يتخذ من الآرز وغيره خمرا إن كان مما خا المقّل : وفى ذلك دايل على جواذ إحداث الاسم بالقياس 
وأخذه من طريق الاشّقاق , كنذا قال ٠‏ ودد ذلك أبن العربى فى جواب من زعم أن قوله يَلِهْ « كل مسكر خمرء 
معناه مثل ار , لآن حذف مثل ذلك مسموع شائغ , قال : بل الآصل عدم التقدير » ولايصاء الى التقدير إلا إلى 
الحاجة » فان قبل احتجنا انيه لآن النى يلق لم يبعث أبيان الأسماء قلنا: بل بيان الأسماء من جملة الاحكام لمن لايعامها. 
ولا سبا ليقطع تعلق القصد يها . قال : وأيضاً لولم يكن اللفضيخ مرو تادى المنادى حرمت ار لم ببادروا إلى 
إداقتها ملم ينضبموا أنهما داخلة فى مسمى الثر : وهم الفصح اللسن فان قيل هذا إثبات امم بقياس » قلنا : [6سا هو 
نوات اللغة عن أهابا ٠‏ فان الصحابة عرب فسحاء فبموا من الشرع ما فبموه من اللغة ومن الاذة مافههوه من الشرع . 
وذكر ين حزم أن عض الكو فيين أحتج با أخرجه عيد الرزاق عن أبن عبر إساد جيد قال ء أما الخخر فرام لا 
سبيل أأبوا : و أما ماعداها من الآشرية فدكل مسكر حرام ء قال وجوابة أنه ثبت عن ابن عمر أنه قال و كل مدكر 
خمر ء» فلا يلزم من اسمية المتخذ من العنب خمراً انخصار اسم الخر فيه , وحكذا احتجوا بحديث ابن عر أَيِضاً 
ه حرمت لخر وما بالمدينة منهأ ثىء» ماده اممتخذ من المنب . ولم برد أن غيرها لايسمى خمراً ؛ بدليل حديثه 
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الآخر ١‏ نزل تحريم الذر وان بالمدينة خمسة أشربةكلها تمدعى الخذر ما فيها خمر المنب . . وف الحديث من الفوائد 
غير مانقدم ذكر الأحكام على انير لتشتبر بين الساهعين ؛ وذكر أمابيد نما ٠‏ والتنييه بالاداء » والتنبيه على شرف 
العقل وفضله » وعنى الخير ؛ واعنى البيان للاحكام ؛ وعدم الاستثناء . قوله ) وقال حجاج ) هو ابن منهال . وحماد 
هو ابن سلءة ٠‏ قله ( عن أبى حمان مكان المنب الزبيب ) يمنى أن حماد بن سلية روى هذا الحديث عن أبى حيان 
ذا السند والمتن فذكر الزييب بدل المذب » وهذ!ا التمليق وصله على بن عيد العزيز اليغوى فى مسنده عن حجاج 
ابن مهال كذلك وليس فيه سؤال أنى حيان الآخير وجواب الشمى ؛ وكذلك أخرجه ابن أبنى خيثمة عن مومى بن 
اسماعيل عن حاد بن سلة . ووقع عند مسلم أيضاً من رواية عل بن مسهر ومن دوابة عينى بن يوا سكلاهما عن 
أنى حيان الزيهب يدل العنب كا قال حاد بن سلءة ٠‏ قال البجق : وكمذلك قال الثورى عن أبى حمان . قلت :وكذلك 
أخرجه النسانٌ من طر بق عد بن قيس عن الشمى » والته أعل 
7 - سسسب ماجاء فيمن يستحل ار واإسديه بغير اسمه 
«وده - وقال هشام” بن كمار حدثنا صلق بن خالد حدتئيا عيفه الرحمن بن يزيد بن جابر_ حل ثنا 
عطية” بن قيس الكلانى حكثنا عبد الرحمن بن كنم الأشمرىة قال حدثنى أبو عامس أو أبو مالك الأشعرى 
الله ماكذ بنى « سم النى' بلق بقول : ليسكونن من أمْتى أقوام بسةأُون الخ والرير والخر والمازف » 
ولبئز ان" أقوام إلى جنب كلم بروج عليهم بسارحة رهم » يأتمهم - يدنى الفقهر ‏ لحاجة فيقولوا : ارجم" إلينا غداً 
فيبيتهم الل » ويضّم الع ومس آخرين قرتدة وخنازير إلى يوم القيامة » 
قوله ( باب ما جاء فيمن يستحل لخر ويسميه بغير أسمه ) قال الدكرماف : ذكره باعتبار اأشراب , والا فالخر 
ونث سماعى . قلت : بل فيه لغة بالتذكير » قال الكرمانى : وفى بعض الروايات تسميتها بغير اسمها . وذكر ابن 
التين عن الداودى قال : كأنه يريد بالآمة من يتسمى بهم ويستحل مالا يحل لهم » فبو كافر إن أظبر ذلك ٠‏ ومئافق 
إن أسرة ب أو من يرئكب لحارم يجاهرة واسةفافا فرويقارب الكفر وان تسمى بالاسلام لآن الله لأسف عن 
تعود عليه رخمته فى المعاد . كذا قال ؛ وفيه نظر يأنى توجببهه . وقال ابن المنير : الترجمة مطابقة الحديث إلا فى قوله 
د ويسميه ينيل انمه » فكأنة قنع بالاستدلال له بقوله فى الحديث ١‏ من أءتى » لاثء من كأن من الأمة الحمدبة يبعد 
أن يستحل الخر بغير نأويل . إذ لوكان عناداً ومكاءرة كان خارجا عن الآمة , لآن تحريم اخذر قد علم باأضرورة 
قال : وقد ورد فى غير هذا الطريق التصريح بمقتعنى ااترجمة , ا-كن لم يوافق شرطه فافتنع بما فى الرواة النى سافما من 
الاشارة . قات : الرواية النى أشار الما أخرجها أبو داود من طريق مالك بن أبى مريم عن أنى مالك الأشعرى عن 
النى مَل : ليشرين ناس الخر يسموتما بغير أسعياء وصححه ابنحبان ؛ وله شواهد كثيرة : منها لاءن ماجه من حديثك 
أن محيديز عن ثابت بن السمط عن غبادة بن الصامت رفعه « يشرب ناس من أمبّى الخخر يسموترا بغير اسمباء» ورواه 
أحد بلفظ ١‏ ليستحلن طائفة من أمتى الذرء وئده ججيد ‏ واسكن أخرجه النسائى من وجه آخرعن أبن حير يز فقال 
د عن رجل من الصحاية, ولابن ماجه أيضا من -حديث شالك بن معدان عن أَبى أمامة رفمه ‏ لاتذهب الايام والليالى 


ىه 4 كنتاتٍ الاشربة 


حتى تشرب طائفة هن أمتى الخريسهوتبا بغير انما » و الدارى سئد اين من طز يق القاسم غن عائفة «سمعت رسول 
الله ييه يقول : ان أول ما بكفأ الاسلام كا يكفأ الاناء كف. الخرء قيل : وكيف ذاك يا رسول الله ؟ قال : 
يسموتما بغير اسمها فيستحلونها » وأخرجه ابن أبى عاصم من وجه آخر عن عائّشة ٠‏ ولابن وهب من طربق سعيد 
ابن أبى هلال عن تمد بن عبد الله م ان أبا هسل الخولانى حج فدخل على عاثة لجمات تسأله عن الشام وعن بردها 
فقال : يا أم المؤمنين إنهم بشر بون شرابا لهم يقال له الطلاء ‏ فذالت : صدق رسول الله و بلغ حتى سممته يقول: 
ان نأسا من أَمتى يشربون الخر يسدوتها بغير اسمها » وأخرجه البق . قال أبو عبيد : جاءت فى الخر آثار كثيرة 
بأسماء عتلفة فذكر منها السكر بفتحتين قال : وهو نقيع القر إذا غلى إخير طبخ والجعة وكسر اليم وتضفيف العين 
نبيذ الشعير » والسكركة مر الحبشة من الذرة ‏ الى أن قال وهذء الاشربة المسماة كلها عندى كناية عن الثر » وهى 
داخلة فى قوله يَيَع ٠‏ يشربون اذى بسموتها بغير اسمباء »وريؤيد ذلك قول عمر « الخر ما خاص المقل ٠ ٠‏ قوله 
( وقال هشام بن عمار حدثنا صدقة بن خالد ) مكنذا فى جمييع النسخ من اأصحيح من جممع الروايات مع تنوعبا عن 
الفربرى , وكهذا من رواية الذدنى وحماد بن شاكر » وذهل الزركشى فى توضيحه فقال: معظم الرواة بذكرون هذا 
الحديث ف اليخارى معلقا » وقد أس:د, في ذر عن شيوخه فال ١‏ قال البخارى : حدئنا الحسين بن [درس حدثنا 
هشام بن عمار » قال : فعلى هذا يكون الحديث يدا على شرط البخارى . و يذلك برد على ابن حزم دعواء الانقطام 
اه . ,هذا الذى قاله غطأ نقأ عن عدم تأمل :و ذلك أن القائل و حمدئنا الحسين بن [ددس ء هو أعماسن بن الفضل 
يخ أنى ذر لا البخارى ثم هو الحسين - أوه وزيادة التحتانية الساكئة وهو الهروى لقبه خرم إعظم المعجمة 
وتشديد الراء » وهو دن |١-كثرين‏ » واتما الذى وقع فى رداية أبى ذر من الفائدة أنه استخرج هذا الحديث من 
رواية نفسه من غير طاريق البخارى إلى هشام ؛ على عادة الحفاظ اذا وقع لحم الحديث عااياً عن الطريق أأتى فى 
الكئاب المروئ لهم بوددونما عالية عقب الرواية الناذلة » وكذلك اذا وقع فى بعض أسائيد الكتاب الأروى 
خلل ما من انقطاع أو غيره وكان عندحم من وجه آخر ساااً أوردره : لرى أبو ذر على هذه الطربقة » فروى 
الحديع عن شيوخه الثلاثة عن الفر برى عن البخارى قال , وقال هشام بن عبار » ولما فرغ من سياقه قال أبو ذر: 
حدئنا أبو منصور الفضل نن العياس النضروى حدثا الحسين بن أدريس <دثنا مشام بن عمار به »وأما دعرى ابن 
حرم الى أشار اها فقد سبقه الها ابن الصلاح فى ه علوم الحديث » فقال : التغليق فى أحاديث من صميح البخارى 
قطع إسنادها » وضورته صورة الانقطاع وايس كه حكه ولاخارجا/ ماوجد ذلك فيه من قبل الصحيح - إلى قبيل 
الضعيف . ولا النفات إلى أنى تمد بن حزم اأظاهرى المافظ فى دد ما أخرجه اليخارى من حديث ألفى عاس وأنى 
مالك الاثءرى عن دء.ول الله يلم « أكون ف أمى أقوام ستحلون المر بر واخر والمعازف» الحديث من جبة ٠‏ 
أن البخارى أورده قائّلا , قال هشام بن عمار ‏ وساقه باسناده .فزهم ابن حوم أنه منقطع فيا بين البخارى وهشام 
ماه جوابا عن الاحتجاج به على تحريم الممازف , وأخطأ فى ذلك من وجوه » والحديث ميم معروف الاتصال 
بشر طالصحيح والبخارى قد يفءلمثل ذاك لكو نه قد ذكر ذلك الحدرث فى مو ضع آخرمن كتابة مسئداً متمللا, 
وقد يفعل ذلك لغير ذلك من الاسباب التى لا يصحبها خلل الانقطاع اه . و للفظ ابن حزم فى ه انحلى » : ولم يتصل 
ما بين البخارى وصدقة بن غالد .وحى ابن الصلاح فى موضع آغر أن النى يقول البخارى فيه قال فلان ويسمى 
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شيخاً من شموخه يكون من قبيل الاسداد المعتمن , حك عن نءض المفاظ أنه يفعل ذلك فها بتحمله عن شيضه 
هذا كرة ٠‏ وعن إمضمم أنة ما يرويه منارلة . وفد نعقب شيخنا الحافظ أبو الفضل كلام ابن الصلاح بأنة وجد ق 
الصحيح عدة أحاديث روما البخارى عن !عض شيو خه قائلا قال فلان و بورده! فى موضع آخر نواسطة بينه وبين 
ذلك الشيخ . قلت : الذي بورده البخارى من ذلك على أعاء : منهاما يصرح فيه بالسماع عن ذلك التميخ بعينه إما فى 
نفس الحيح وإما ارجه ؛ والسدب ف الاول إما أ يكو ن أعاده فى عدم أو اب وضاق عليه رجه صرف فيه 
حتى لايعيده على صو رة واحدة فى مكانين ‏ وف الثانى أن لايكون على شرطه إما لقصور فى بءض رواته وإما امكونه 
موقوظا : وما مابورده بواسطة عن ذلك الشيخ والسيب فيه كالاول » الكته فى غالب هذا لايكون مكثراً عن ذلك 
الشبيخ ٠‏ ومئها ما لابورده فى كان آخر من الصحيح مثل حديث الباب ٠‏ فبذ! ما كان أشكل أمره غلى' » 
والذى يظبر لى الآن أنه اقصود فى سيافه » وهو هنا تردد هشام فى اسم الصحانى , وس أ تى من كلامه !يشير إلى ذلك 
حيث يقول : ان الحفوظ أنه عن عبد الرحن بن غم عن أبى مالك , وسافه فى « التاديخ » من رواية مالك 
ابن أنى مريم عن عبد الرحمن بن غنم كذلك , رقد أشار الماب الى ثىء من ذلك . وأما كو نه سمعه من هثدام بلا 
واسطة وبواسطة قلا أثر له » لانه لابجرم إلا بها بصلح للقبول » ولاسها حيث يسوقه مساق الاحتجاج ٠‏ وأما 
قول ان الصلاح ان الذى بورده إصيغة م قال . حكه ْ الاساد الممئمن : والعئعئة من غير المداس حمولة على 
الاتصال » وليس اللخارى مداسا , فسكون متصلا. فرو حث وافقه عليه ابن م:ده والتزم؛ فوَّال : أخرج اليخارى 
قال وهو تدليس ٠‏ وتعقبه شيخنا بأن إحدأ لم يصف المخارى بالثدليس » والذى يظبى لى أن مراد ابن منده 
أن صورئه ضورة التدايس لأنه يورده بالصيغة الحتملة و بوجد بيه وبدنه واسطة وهذا هو التدايس بعيئه ٠‏ لمكن 
الشآن فى تسام أن هذه الصيذة من غير المداس لها حك العزمنة فقد قال الخطيب : وهو المرجوع اليه فى الفن أن «قال» 
لا تحمل على السماع إلا من عرف من عادته أنه يأنى بها فى موضع السماع ؛ مثل حجاج بن مد الاعور ؛ فعلى هذا 
ففارقت العنمئة فلا تعطى حكرا ولاءترتب عايه أثرها من التدليس ولاسيا من عرف من عادئه أن يوردها أغرض 
غير الندليس ؛ وقد تقرر عند الحفاظ أن الذى يأنى به البخارى من التعاايق كلما بصيغة الجرم يكون صميحاً إلى 
من عاق عنه ولو لم يكن من شميوخه ٠‏ لكن اذا وجد الحديث املق من رواة بغض الحفاظ موصولا إلى من علقه 
بشرط الصحة أزال الاشكال » ولهذا عنيت فى ابتداء الام هذا الاوع وصئفت كاب ١‏ تعاءق التعليق » . وقد 
ذكر شيخنا فى شرح الترمذى وف كلامه على علوم الحديث أنحديث هعام بن عمار جاء عنه موصولا فى د مستخرج 
الاسماعيل » قال حدثنا الحسن بن سيان حدثنا هشام بن عبار , وأخرجه الطبراق فى د مسئد الشاميين , فقال 
حدثنا جمد بن بزيد بن عيد الصمد حدثنا هشدام بن عبار , قال وأخرجه أبو دارد فى سئئه فقال حدثنا عيد الوهاب 
ان بحدة حدثنا إشر بن بكر حدثنا عبد الرحمن بن بزيد بن جاير يسئده اننهى ٠.‏ وتنبه فيه على موضعين : أددهها 
أن الطيراق أخرج الحديث فى معجمه المكبير عن موسى بن سهل الجوينى وعن جعقر بن جمد الفريانى كلاهما عن 
هشام والمعجم الكبير أشهر من م.ئد الشاميين فمزوه اليه أولى : وأيضاً فقد أخرجه أبو لمم فى مستخ رجه على 
البخارى من رواية عبدان بن مد المروزى ومن روابة أن بكر الباغندى كلاهما عن هشام ٠‏ وأخرجه ابن حيان 
فى صميحه عن المسين بن عبد الله الفطان عرري هدام . ثانهما فو له إن أيا دارد أخرجه يوم أنه عند أنى داود 
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باللفظ النى وقع فيه اانذاع وهو الممازف , ليس كذلك بل ل :يذكن فيه الخمر الذى وقمت ترجمة اابخارى 9اجله 
فان لفظه عند أبى داود باللدد المذكور الى عبد الرحمن بن بزيد « حدئنا عطية بن قيس سمت عبد الرحمن بن غنم 
الاشعرى يقول دثنى أ بو عاس أوأبو مالك الاشءرى والله ما كذبنى أنه ممع دسول وَلِتعٍ يقول: ليكوئن من أمتى 
أفوام إستحلون الحمر رالحرير والخس_ وذكر كلاما قال يمس منهم قردة وخناذير الى يوم القيامة » نعم ساق 
الاسماءيلى الحديث من هذا الوجه من رواية دحيم عن بشر بن بكر بهذا الاسناد فقال ه يستحلون الحر والحرير 
والخهر والممازف » الحديث . قوله ( حدانا صدقة بن خالد ) هو الدمثئق من «والى آل أبى سفيان » وليس له فى 
البخارى إلا هذا الحديث وآخر تقدم فى مناقب أفى بكر ؛ وهو من رواية هثشام بن عمار عنه أ يضآ عن زيد بن واقد 
وصدقة هذا ثقة عند اجميع » قال عبد الله بن أحمد عن أبيه » ثقة ابن ثقة ليس به بأس ٠‏ أت من الوايد ين مسلم . 
وذهل شيخنا ابن الملقن تبما لغيره فقال : ليته ‏ يعنى ابن حزم أعل» الحديث بصدفة فان ابن الجنيد روى عن 
يحى بن معين : يس بثىء ؛ وددى المروزى عن أحد : ذلك ليس عستقيم ولم يرضه . وهذ! الذى تاله اشبيخ خط » 
وائما قال يمي وأحمد ذلك فى صدةة بن عبد الله السمين وهو أقدم من صدقة بن خالد » وقد شاركه فى كونه دمثقياء 
وق الرواية عن بعض شيوخه كلزيد بن وافد » وأما صدقة بن خالد فقد قدمت قول أحمد فيه , وأما ابن معين 
المنقول عنه أنه قال : كان صدقة بن خخالد أحب الى أبنى مسهى من الوليد بن مسل » قال وهو أحب إلى من يحمى بن 
حمزة . ونقل ممادية بن صالح عن ابن معين أن صدثة بن خالد ثقة . ثم ان صدقة لم ينفرد به عن عبد الرحن بن يايد 
ابن جابد بل تابعه على أصله بشر بن ,كر كا تقدم ٠‏ قوله ( حدئنا عطية بن قيس ) هو شاى تابعى قواه أبو حاتم 
وغيره ومات سسنة عشر وماءة وقمل بعد ذلك . ليس له فى اليخارى ولا أشيضه إلا هذا الحديث » والاسئاد كله 
شاميون ٠‏ قوله ( عيد الرحمن بن غنم ) بفتح المعجمة وسكون النون ابن كريب بن هاتىء مختلف فى ميته » قال ابن 
سعد : كان أبوه ممن قدم على رسول الله َل صحبة أنى مومى , وذكر ابن يوس أن عيد الرحن كان مع أبيه حين 
وقد » وأما أبو زرعة الدمشق وغيره من ححفاظ الام ذقالوا : أدرك النى 2 وم يلوه » وقدمه دحم على 
المناحى . وقال ابن سعد أيضاً : بعثه عمر يفقه أهل ااشام : ووثقه العجلى وآخرون . ومات مئة همان وسيمين . 
ددع عند الاساعيلى من الزيادة عن عطية بن قيس تال « قام ربيعة الجرثى فى اناس فذكر حديثا فيه طول 
قأذا عبد الرعن بن غنم فقال : بميناً حلفت عايها حدثنى أبو عامس أو أبو مالك الاشعرى , واقه بمينا أخرى حدثنى 
أنه سمع» وفى رواية مالك إن أبى ميم د كينا عند عبد الرحمن بن غنم معنا ربيعة الجرثى فذكروا الشراب» فذكر 
الحدرك ٠‏ قوله ( حدئى أبو عام أو أو مالك الاشمرى ) هكذا رواء أكثر الحفاظ عن هشام بن عمار بالك , 
وركذا وقع عند الاسماعيل من رواية بشر بن بكر لكن وقغ عند أبى داود من رواية بشربن بكر « حدئنى أبو 
مالك ع بغير شك , ووقع عند ابن حبان عن الحمين بن عبد الله عن هشام .ذا السند الى عيد الرحمن بن عتم « أثه 
سمع أبا عاس وأبا مالك الاشعريين يقولان » فذكر الحديث ٠‏ صكذا قال ؛ وعلى تقدير أن يكون الحفوظ هو 
شك فالشك فى اسم الصحابى لا يضر » وقد أعله يذلك ابن حزم وهو مردود » وأيجبب مثه أن ابن بطال حى عن 
الميبلب أن سبب كون البخارى ل يقل فيه م« حدثنا هشام بن عار » وججود الك فى اسم الصحابى 0 وهو ثى.2 لم 
يوافق عليه : والمحفوظ رواية اللماعة . وقد أخرجه البخادي فق « التاريخ » من طريق ابراهي بن هبد اميد عمن 
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أخيره د عن أنى مالك ا وأفى عاص » عل الثدك أيضا وتال : انما يعرف هذا عن أنى مالك الاشغرى أ ثنهى . وقد 
أخرجه اد وان أنى شيبة والبغارى فى ه التاريخ » من طرق مالك بن أبى ميم « عن عيد ال رمن بن غنم عن ألى 
مالك الاشعرى ءن رسول الله 2 : ليشر بن آنا م أمى الخمر إسموما بغير اسمها تندى علمم القيان وتروح 
عليهم المعازف » الحديث ٠‏ فظهر -بذ! أن الشك فيه من عطية بن قيس لآن مالك إن أبى ميم - وهو رفيقه فيه عن 
شيخهما ‏ لم يشك فى أبى مالك ٠‏ على أن الترددفى اسم الصحانى لا يضر كا تقرر فى علوم الحديث فلا التفات إلى من 
أعل الحدرث بسبب التردد , وقد مرجم أنه عن أفى مالك الاشعرى وهو صتانى مشهور . قوله ( والله ما كذبنى ( 
هذا بريد دوابة الجماءة أنه عن غير واحد لا عن اثنين ٠‏ قوله ( يستحلون الحر ) ضيطه ابن ناصر بالحاء المهملة 
المكدورة والراء الخف.فة رهو الفرج وكيذا عو فى معظم الروايات من صحيم البخارى “دم يزكر عياض ومن 
تبعه غيره . وأغرب أن التيين فال : اة عند اليخارى بالمعجمدين . وقال ابن العربى : هو بالمعجمتين تصحيف » 
واما رويناه بالمبماتين رهو الفرج والممنى يستسطون إلزما . قال ابن التين : برمد ارئكاب الفرج بذيد حله ؛ وإن 
كان أهل اللغة ل بذكا هذه اللنفظة ءذا المعنى» و لكن العامة تستعمله يكسر المبملة يا فى هذه الرواية . وحكى غياض 
فيه تشديد الراء » والتخفيف هو الصواب . وقيل : أصله بالاء بد الراء لحذفت . وذكره أبو مومى فى « ذيل 
الذريب » فى حر وقال هو بتخفيف الراء وأصله حرح كمسر أوله وضفيف الراء بعدها مبملة أيضاً وجعه أحراح 
ثال : ودنهم من يشدد الراء وليس يجيد . درجم أو داود الحديث فى كتاب اللباس د باب ما جاء فى الحر» ووقع 
فى روايته بممجمتين والتشديد والراجح بالمهملتين » ويؤيده ما وقع فى ١‏ الزهد لابن المبارك » من حذيث على بلفظ 
« بوشك أن تستحل أمتى فروج النساء والحرير » ووقع عند الداودى بالمعجمتين ثم تعقبه بأنة ليس بمحفوط » 
لأن كثيراً من الصدابة ليسوه : وقال أبن الاثير: المشهود فى رواءة هذا الحدوث بالإججام وهو ضرب من الا سم * 
كذا قال » وقد عرف أن المشهود فى دوابءة البخارى بالمرملتين , وقال ابن العربى : الخز بالممجمين والتشديد عتلف 
فيه ؛ والآفوى حله : و ليس فيه وعيد ولا عقوبة باجماع . (تنبيه) : لم تفع هذه اللفظة عد الاسماعيل ولا أى نعم 
منطريق هشمام ٠‏ بل فى روايتهما و يستحلون الحرير والخمر والمعازف » وقوله «يستحلون» قال ابن العربى : يجتثمل 
أن يكون المءنى يمتقدون ذلك حلالا » ويحتمل أن يحكر ن ذلك ممازا على الاسترسال أى سترسلون فى شر 5 
كالاسترسال فى الحلال » وقد سمعئا ورأيئا من يفعل ذلك ٠‏ قوله ( والمعازف ) بااعين المبملة والزاى يعدها فاء 
جمع معز أة بفتح الزاى رهى آلات اإلاثى - ونقل الغر طاى دن الجرهرى أن المعاوؤف الذناء » والذى فى ضاحه أعا 
آلات اللوو ؛ وقيل أصوات املافى . وى حواثى الدمياطى : الممازف الدفوف وغيرها مما يضرب به , ويظلق 
على الغناء عزف ٠‏ وعلى كل لعب عزف » ووقع فى رواية مالك بن أبى ميم ١‏ تغدو عليم القيان وتروح علهم 
العازف » . وله ( وليندان أفوام الى جنب عل ) بفتحتين واجمع أعلام وهو الجبل العالى وقيل رأس الجبل . 
قوله ( روح علهم ) كذا فيه حذف الفاعل » وهو الراعى بقرينة المقام » إذ السارحة لايد لما من حافظ ٠‏ قوله 
( بسارحة ) بمبماتين الماشمية الى قسرح بالغداة الى رعيها وتروح أى ترجع بالمثى الى مألفبا . ووقع فى رواية 
الاسماعيل « سارحة » بغير موحدة فى أوله ولا حذف فها ٠‏ قوله (يأئهم لحاجة ) كذا فيه يحذف الفاعل أيضا » 
قان السكر مانى : التقدو الآنى أو الراعى أو اتاج أو الرجل . قلع : وقع عند الاسماعيل « إأنهم طالب حاجة » 
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لل للب سس 
فتعين إءض المقدرات ٠‏ قوله ( فببيتهم الله ) أى هلكوم ابلا : دالببات ممجوم العدر ليلا . قوله ( ويضع الء!) أى 
يوقمه عايهم » وال ابن بطال: ان كان العم جبلا فيدكدكة وأن كان بناء فهدمه وتو ذلك . وأغرب ان اله ربى فشر حه 
عل أنه بكسر العين وسكو ن اللام ففال : وضع العل ما بذءاب أهله يا سيأتى فى حديث عبد الله بن عبرر . وإما 
ياهانة أهله بتسليط الفجرة عام ٠‏ قوله ( وخ آخرين قردة وخنازي, إلى يوم القيامة ) يريد من لم هلك فى 
اببيات المذكور , أو من قوم آخرين غير هؤلاء الذين « بيتواء» ويؤيد الآول أن فى رواية الاسماعيل « و سخ 
منهم آخر بن » قال ابن العرفى : حتمل الحقيقة يا وقع للأمم السالفة ؛ ويحتمل أن يكون كنا بة عن تبدل أخلاقهم . 
قلت : والآول أايق بالسياق . دف هذا الحديث وعيد شديد على من بتحيل فى تحليل ما حرم بتغوير اسمه . وأن 
الحسكم دور مع الءلة . والعلة فى تحريم المر الإسكار » فهما وجد الاسكار وجد الاحريم واو ل يستمر الاسم . 
قال ابن العربى : هو أصل فى أن الاحكام نما تتعلق عماتى الآسماء لابألقامما . ردا على من مله على اللفظ 
| - لسسيسه الا نتباذ فى الأوءية والثور 
وده - وررش) "قيب بن سميد حداثنا يعقوب بن عبد الر<دن عن ألى حازرم قال سمعت” هلا يقول 

« آفى أبو أسَيد الساعدئ فدعا رسول الم يك فى عرسهرء كانت امرأنه” خادرمهم ‏ وهى الدّروس قات : 
الذروق هادتيت” رسول الله 2 ؟ القت" 4 رات رمن الل فى ثور » 

قوله ( باب الاتنباذ فى الأرعية والتور ) هو من عطف الخاص على العام » لآن التور من جملة الآرعية » وهو 
بفتح المثنأة إنا. ون حجارة أو من ماس أو من خشب » ويقال : لا يقال له تور إلا إذاكان صغيدا , وقيل هو قدح 
كير كالقدر ٠‏ دأيل مثل الطست ٠‏ وقيل كالاجانة ؛ وهى بكسر المهزة وتشديد اليم ويمد الالف نون : وعاء . قوإه 
( أفى أبو أسيد الساعدى فدءا رسول اليلق عرسه ) تقدم فى الولة من هذا الوجه بلفظ ددم الى يَلْ لعرسه , 
ومن وجه آخر عن أبى حازم ه دعا النى يلق وأابه .٠‏ قوله (تال أتدرون ) القائئل هو سبل و ( ما سقت ) بفتح 
القاف وسكو ن اللثناة » وفى رواية الكشميوى ١‏ قالت وسقيت » بسكون التحتسازة بعد القاى وف آخره مثئاة » 
وكذا الخلاف فى أنقمت ولقءت رأنقع بالحمزة لغة , وفيه لذة أخرى نقعت بغير ألف , وتقدم فى الولية بلفظ 
دبلت عرات, . قوله ( فى تود ) زاد فى الولمة , من حجارة » وام قيده لآنة قد يكون من غيرها يا تقدم ٠‏ وق 
دواية أشعث عن أبى الزبير عن جابر ١‏ كان النى وي ينبذ له فى سقاء » فاذا لم يكن سقاء ينبذ له فى تور » قال 
أشمث : والتود من لحاء الشجر ء أخرجه ابن أنى شيبة . وعير المصاف ف الترجمة بالانقياذ اشارة الى أن النقيع 
يسمى نبيذا » فيحمل ما ورد ف الاخبار بلفظ النبيذ على النقيع ٠‏ وقد ترجم له بعد قليل د باب نقيع القر مالم 
يسكر , قال المولب : التقيع حلال مالم يشمّد فاذا اشّد وغلى حرم . وشرط الحنفية أن يقذف بالريد , قال : واذا 
تمع من الليل وشرب الهار أو بالمكس لم يشمّد » وفيه حديث عائشة , يشير الى ما أخرجه مسلم عن عائشة «كانت. 
تنبذ لرسول الله 2 فى سقاء توى أعلاه فيشربه عشاء . وتذبذه عشاء فيشر به غدوة » ومند أنى داود من وجه 
آخر عن عاأثة أنها «كانت تنيذ للنى يه غدوة » فاذا كان من العثى تعشثى فشرب على عشائه » فان فضل ثىء صبته 
ثم ننيذ له بالآيل ٠‏ فاذا أصبح و تفدى شرب غلى غدائثه . قالك نفسل السقاء غدوة وءشية » وى حديث عيد أقه 
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ان الديلى عن أبيه تانا للنى يلع : ما تصنع بالزبيب ؟ قال : انبذوه على عشائك » واشربوه على غدانكم » 
أخرجه أب دارد والساق 6 فبل* الاحاديث فسأ التقييد بالدوم والاءلة . وأما م أخرج ملم من حايثك ابن عياس 
د كان رسول اقه يولج إذبد له الرببب من الأِل فى السقاء ؛ فاذا أصبح شربه يومه وليلته ومن الغدء فاذاكان مساء 
قري أن سقأه الخدم , فان فضل شىء أرافه , وقال ابن النذر : الشراب ف المدة التى ذكرتها عائشة يشرب حلوا » 
وأما الصفة اأتى ذكرها ابن عياس فق- ينتهى إلى الشدة والغليان لكن حمل ما ررد من أص الخدم بشربه على أنه 
لم يباخ ذلك وك ن قرب منه , لاه لو بلغ ذلك لاسكر ولو أسكر لحرم لناوله مطامًاً اتهى 5 وقد ماك بهذا 
الحددث مك . قال بجواز درب قلول ما أسكر كثير, ؛ ولا حجة فيه لآنه مث أنه بدأ فيه إمض اغير فى طعمه من 
حمض أو نحوه ف-قّاه الخدم . إلى هذا أشار أبو داود فقان بعد أن أخرجه : قوله ه سقاه الخدم » يريد أنه تبادر 
4 الفشاد 7 أمى 5 ومحتول أن يكرن 05 93 « ف الور انويع لانه قال 00 مقا الخدم 3 عن و4 فأهر بق 3 أى إن 
كان بدا ق طعءمه بعض التغير دم يشوك مقاه الخدم ؛ وان كان اشهّد أ بأهراقه : ومذا جزم اللنووىي فقَال : هو 
اختلاف على حالين إن ظور فيه شدة صبه وان لم نظرى شدة سقاة الخدم لثلا نكون فيه إضاعة مال » وأتما يتركه 
هو تنزها . وجمع بين حدرث إن عراس رعائشة بأن شرب النقيع فى يومه لا »مع شرب النقيع فأكثر من يوم , 
ويحتّمل أن يكون باختلاف حال أو زمان تحمل الذى بشرب فى يمه على ما اذا كان قليلا وذاك على ما اذا كان 
كثيرا فيفضل منه ما يشر به فيا إه' » وإما بأن بكون فى شدة الحر مثلا فيسارع اليه الفساد » وذاك فى شذة برد فلا 
يتسارع اليه 
م - بإسبب ترخيص الدىء يِل فى الأوعية والظروف بعد النبى 

"وده - وَرْشث) بوسن” بن «ومى حدثنا تمد بن عبار ا أو أحد الزبيرى حدثنا سفيان عن منصور عن 
سالم عن جابر رضى الله عنه قال « نهبى رسول” ان يله عن الظر وف ء نقالت الأنصار : إنه لا بد لنا منها . قال 
5 8 8 5 5 إلى ١‏ َه 0 . 
فلا إدن 6ت . وقال لى خايفة ول ى حى بن مدعيل حدأنا قات عن منصور عن سالم بن أبى الجمد عن جاير بهذا 

حدثنا عبد الله بن عمد حدئنا سفيان بوذا وقال فيه «لا مهى النبى يلج عن الأوعية. » 

عوده -- وَرشنا عل بن عمد لله حدثيا نان عن سلمان بن أبى مسلمر الأول عن مجاهد عن أَىْ 
عياض عن عند تُ سن 7 رضى اف مهما قال « ا ين النى له عن الأمئقية قيل. لني يله : امس كل 
الناس 2 سقاء 4 ا لحم ف 05 غير الرزفت 2« 

م وشا اه 0 85 عن سفيان” حل أنى 0 عن إبراههم التيمى عن الحارث 
ابن موقيل عن على رمى 21 عنه قال 0 0 الذئ ك2 عن لبا وار فشر لل 

د ثيا عماق” حدثنا حر ر عن | حمس مهذا 
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وؤههن ل صق و ددا جرير عن منصور عن إبراهيم دفلت للاسود : هل سأَلت عائشة أ 
وبين عد بك 0 أن خيد فئه ؟ فقال : نعم » قلت" باأم لمؤمنين عم" نهى' الب مَل أن بنتبذ فيه ؟ 
قالت : نهانا فى ذلك أهل البيت أن نتبذ فى الام والمزافت . قنت” : أما ذحكرت ال" والنتم ؟ قاك : إن 
أحدة يك ما سعمت” ؛ أفأحدلةة م أعم ك؟ 

كؤومه ‏ شنا 00 ن إبماعيل حد نا عبد الواحد حدثنا الشيباقة قال « سمعت” عبد ا نْ أنى 
أوفى رضي الله عنهما قال : مهى النىئ ميته عن افر الأخضر . قات : أنشرب” فى الابيض ؟ قال : لا » 

قوله ( باب ترخيص النى يِل فى الارعية والظروف بعد اللهى ) ذكر فيه م-ة أحاديث . أو ها حديث جار 
وهو عام فى الرخصة ٠‏ ثاننها حديث عيد الله بن عدرى وفيه استثناء المزفى , ثالثها حديث على ف النهى عن 
الدباء والمزفت ٠‏ رابعرا حديث عائشة بده » خامس,ا حديث عبد الله بن أبى أوق فى النهى عن الجر الأخغضر . 
وظاهر صنيمه أنه برى أن ععوم الرخصة مخصوض عا ذكر فى الاحاديثك الأخرى ؛: وهى مسألة لاف : 
فذهب مالك الى مادل عليه صذيع البخارى؛ وال الشافعى والثورى وان حبيب من المالكية : بكره ذلك ولاحرم 
وقال سائر الكو فبين : بباح ؛ وعن أحمد روايتان . وقد أسئد الطيرى عن عمر ما يؤيد فول مالك وهو قوله, لآن 
أشرب من ققم حمى فيحرق ما أحرق وبق ما أبق أحب إلى من أن أشرب نبيذ الجر » وعن ابن عباس 
ولا يشرب نبيذ الجر وأو كان أحلى من الءسل » وأسند النبى عن جماعة من الصحابة ٠‏ وقال ابن بطال : النهى 
عن الآرعية ءا كان قطما الذريعة . فلا قالوا لا يمد بدا من الانتباذ نى الاوعية قال , انقيذوا . وكل مسكر 
حرام» ٠‏ وهكذا الحكم ىكل ثى 'بى عنه ممنى النظر الى غيره فانه بدقط للضرورة ‏ كالنبى عن الجلوش فى 
الطرقات » فلا قالوا لايد انا مما قال « فأعطروا الطريق حقباء ٠.‏ وقال الخطانى : ذهب المبور إلى أت الهى [ثما 
كان أولائم لس وذهب جماعة الى أن اانببى عن الانتياذفى هذه الاوعية باق مهم أبن عم وابن عياس ؛ وبه 
قال مالك وأحمد واماق كدذا أطلق قال : و الآول اصح ء والمءنى ف النجى أن العبد باباحة الخ ركان قريبا » فليا 
اشتهر التحريم أبيح لهم الانتباذ فى كل وعاء بشرط مرك شرب المسكر : وكأن من ذهب الى استمرار انهبى لم 
يبلغه الناسخ ٠.‏ وقال الحازى : لمن نصر قول مالك أن يقول ورد انببى عن الظروف كلها ثم فخ منها ظروف 
الآدم والجرار غير المزفتة » وأستمر ما عداها على المنع . ثم تقب ذلك ما ورد من التصري فى حديث بريدة عند 
مسل ولفظه « متم عن الاشربة إلا فى ظروف الأآدم » فاشربوا ىكل وعاء غير ان لا تشريوا مسكرا ء قال 
وطريق اجمع أن يقال :لما وقع 'انهبى عاماشكوا اليه الحاجة فرخص لهم فى ظروف الأدم » ثم شكوا اليه أن 
كليم لايحد ذلك فرخص هم فى الظروف كلرا . الحديك الآول ' قوله ( سفيان ) هو الثورى » وم:صور هو ابن 
المعتمر . قله (عن سالم ) ودع مفسرا ف الطريق التى إمدها أنه ابن أبى الجعد . والظروف إظاء مشالة معجمة جمع 
ظرف بفتح أوله وهو الوعاء ٠‏ قوله (نجى رسول الله َيِل عن الظروف ) فى ردابة ملم من طريق ألى الزبيد عن 
جابر دنبى عن الدباء والمزفت » وكأن هذه الطريق الم دكن على شوط الخارى أررد تب حديث جار أحاديثك 
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عد الله ن عبرو وعلى وعا؟دة الدالة على ذلك . قوله (لابد (نا مما) فى رواية الحفرى عن الثورى غند الاماغفيل 
«لدس لنا وطاءء وى ررابة لأحد فى قصة وفد عيد الئيس ,فال رجل من القوم : بارسول الله إن الناس لاظروف 

فقال: اشر بوه إذا طاب » فاذا خبث فذروهء وأخرج أبو يعلى وصححه ابن حبان من ححداث الآشج المصرى أن 
النى كر قال لحم دمالى أرى وجوهك قد تؤيرت ؟ قالوا : نحن بأرض وخمة : وكنا نتخذ من هذه الآنيذة ما يقطع 
اللحمان فى بطو ننا » فلما نهيتنا عن الظروف فذلك الذى ترى فى وجوهنا . فقال النى وَلله : ان الظروف لا تحمل 
ولا ترم ؛ ولك نكل مسكر حرام » . قوله ١‏ فلا إذا ) جواب وجراء ‏ أى إذا كان كذلك لايد لك منها فلا 
تيذاعوها . و حاصله أن الى كان ورد على تقدير عدم الاحتياج أو وقع وحى فى الحال إسرعة ٠‏ أو كان الحم 5 
تلك المسألة مفرضا لرأبه بلق : وهذه الاحتيالات ترد على من جزم بأن الحديث حجة فى أنه بَيِل كان بح بالاجتهاد . 
قوله ) ونال لى خلءفة ) هرو ان خياط عمجمة م مدا بة #ءلة وهو من شبوخ اليذارى 2« ونحى بن سعيد هو 
القطان . الحديث الثانى » قوله ( على ) هو ابن المدبنى » وسفيان هو ان عدينة ٠‏ قوله ( عن سلبان ) فى رواية 
الميدى عن سفيان د حدثنا سلجان الاحول , وأخرجه أبو أعيم ف « المستخرج » من روابة الحيدى كذلك . قوله 
(عن أنى عياض الءنسى) بالذون ؛ وعياض بكتنر المبءلة وضفيف التحتانية وبعد الآلف ضاد معجمة واسمة عبرو 
ابن الاسود ٠‏ وقيسل قبس بن أملبة و بذلك جرم أبو نر اكلا باذى فى رجال البخارى » وكلأنه تبع ما نقله 
البخارى عن على بن المدينى » وقال الفسائى فى « الكنى » أبو عياض عمرو ن الاسود العنسى :ثم ساق من طر.ق 
شرجبيل بن عمرو إن مس عن مرو بن الاسود المدى أى عياض . ثم رءى عن مهاوبة ن صالم عن حى بن معين 
قال مرو بن الاسرد العنمى يكنى أباعياض . ومن ط ربق البخخارى قال لى على يعنى ابن المدينى ‏ ان لم يكن اسم أنى 
عياض قيس ن ثملية فلا أدرى قال اليخارى وقال غيره عمروين الاسود . قال الننسائن : و يال كبنية عمرو بن الاسود 
أبو عيد الرحمن . قات : أورد الحم أبو أحد فى «الكنى» عصل ما أررده التنائ إلا قرول يحى بن معين ؛ وذكر 
أنة مع عير ومءاوية , وأنة روى عنه يجاهد وغالد بن معدان وأرطاة بن الماذر وغيرم » وذكر فى رواية شرحبيل 
ابن مس عن عمرو بن الاسود أنه مى على مجلس فل فقالوا : لو جلست الينا يا أبا عياض . ومن طريق مومى بن 
كثير عن ماهد حدث”:ا أ بو عراض ف خلافة معاوية . وروى أحد ق الز هد أن عمر أثنى على أ فى عياض . وذكره 
أبو مومى فى « ذيل الصحابة » وعزاه لابن إلى عاصم ٠‏ وأظنه ذكره لادراكه ولكن لم تثبت له صمبة . وقال أبن 
سعد :كان ثقة قليل الدبث : وقال ابن عود الى : أجمعوا على أنه كان من العلداء الثفات . واذا تقرر ذلك فالراجح 
ق أبى عياض الذى روى عنه جامد أنه عرو ين الاسود وأنه شاى , آنا قيس بن ثعلبة فبو أبو عياض آخر 
وهو كوقء ذكره ان حيان فى ثقات التابعين وقال : إنه روى عن عمر وعلى وان مسءود وغيدهثم » دوى عنه 
أهل الكونة , و لما بسطت “رجته لآن المزى لم يستوعبا » وخلط ترجمة بترجة , وائة صغْر اسمه فقأل : عميد بن 
الأسود اأشاى العفسى صاحب عبادة بن الصاءت » و الذى يظور لى أثة غيره ؛ فان كان كذلك فا له فى اليخارى سوى 
هذا الحديث , وإن كان كا قال المزى فان له عند اليخارى حديئا تقدم ذكره فى الجباد من رواية غالد بن معدان عن 
عمير بن الأسود عن أم حرام بنت ماحان ؛ وكد.أن عمدته فى ذلك أن خالا بن معدان روى عن عمرو بن الأسود 
أيضاً » وقد فرق اءن حبان ف الثقات بين عمير بن الأسود الذى يكنى أبا عاض وبين عمير بن الاسود الذى يروى 
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عن عبادة بن الصاءت رقال كل متهما عمير با!:تصغير ٠‏ فان كان ضيطه فلسل أب عياض كان يقال له عرو وعمين , 

ولكنه آخر غير صاحب عبادة . والله أعل ٠‏ قوله ( عن عبد الله بن عرو ) أى ابن الماص ء كذا فى جبيع سن ٠‏ 
البخارى ٠‏ ووقع فى إعض لس مام عيد الله إن عبر إنم العين » مهو تصحيفف نيه عاءه أبو على الجياقى ٠.‏ ق 

( لما تج النى َني عن الأسقية ) كاذا رقع فى هذه الرواءة :دق تفطن البخارى لما فيبا فقال بعد مياق الحديثك 
حدئى عبد الله بن مد حدثنا سفيان بهذا وقال عن الأوعية . وهذا هو ازاجح , وهو الذى رواء ! كثر أصماب 
ابن عمينة عه كأ جمد والجيدى فى مسلدمهأ وأى بكر بن أبى شيية ران أفى عبر عند مسلم وأحمد بن عيدة عاد 
الاسماعيل وغيرم , وقال عياض : ذكر ه الآسقية » وهم من الراوى ؛ وها هو عن الأوعية » لآنه يكيم لم ينه 
قط عن الأسقمة دائما ممى عن الظروف واباح الانقباذ فى الآسقية : فقيل له ليس كل الناس يحصد سقاء فاسةئتى 
ما إسكر , وحكذا تال لوفد عبد القيس لما نباهم عن الانتباذ فى الدباء وغيرها ٠‏ قالوا : ففمم أشرب ؟ تال : فى 
أسقية الأدم : تال ويحتمل أن نكون الرواية فى الأصلكاات لما نهى عن النبيذ إلا فى الاسقية ؛ فسقاط من 
الرواية ثىء انهى . دسبقه الى هذا الميدى فقال فى ١‏ اجمع » : لمله نقص من افظ المتن , وكان فى الل صل لا 
نجى عن النبيذ إلا فى الاسقية . وقال أبن النين : مناه لما نى عن الظروف إلا الآسقية وهو يجيب , وا لذى قاله 
الميدى أقرب » وإلا ذف اداة الاستثناء مع المسستثى منه وإثبات المسقثنى غير جائز إلا إن ادعى ما قال الميدى 
أنه سقط على الراوى ٠‏ وقال الكرمانى : يمتّمل أن يكون معناه لم نمى فى مسألة الانيذة عن الجرار بسابب الاسقية 
قآل : ومجىء ه عن » سيبية شائع ؛ مثل يسمنون عن الأكل أى بسبب الاكل , ومنه ( تأزلهما الكعيطان عنها ) 
أى بسدبها . قات : ولا يخق ما فيه . ويظبر لى أن لا غاط ولا سقط » واطلاق السقاء على كل مارسق منه جائز» 
فقوله د تمى عر الاسقية » معنى الأوعية , لآن المراد بالاوعية الآو عية التى يسمّق ممْهاء واختصاص امم الاسقية 
بما يتخف من الآدم [ما هو بالعرف . وقال إن السكيت : السقاء يكون للين والما والوطب باالواو للبن خاصة ؛ 
والنحى بكسر النون وسكو ن اابملة للسمن ٠‏ والقربة لللاء » والاافن يجين القيان فى اللغة لا .ما.ع ما صنع سفيان » 
فك أنه كان برى استواء اللفظين ؛ لخدث به مرة هكذا ومرارا هكذا » ومن ثم لم يدها البخارى وها . قوله 
(فرخغص لهم فى الجر غير المزفت ) فى رواية ابن أنى عبر « فأرخص » وهى أغْةء يقال رخص ورخص . وفى 
روايءة ابن أبى شوبة و فاذن لم قْ ثىء م:ه » وفى هذا دلالة على أن الرخصة ل تفع دفعة واحادة ٠‏ بل وقع الهى عن 
الانتباذ إلا فى سقاء . فدا شكو رخص فم فى بض الآوعية دون بعض » ثم وقعت االرخصة بعد ذلك عامة » 
الكن يفتهر من قال إن الرخصة وقعت بعد ذلك إلى أن يبت أن حديث بريدة الاءال على ذلك كان متأخرآ 
عن حدديث عوك لله بن عرو هذ[ . قوله ححدثنى عبد ألله بن حمد ) هو الجعنى 0 زلدى هو أيا فكر 3 أنى شيية 
. وإنكان هو أيضا عبد الله بن عمد ؛ لآن قول البخارى مذا يشعر بأن سياقه مثل سياق على ن ادبي إلا فى اللفظة 
لنى اختلفا فوا ء وسياق ابن أبى شبية لا رشيه سياق على . قوله ( بهذا ) أى هذا االإسناد ال على والمئن , وقد 
أخرجه الاسماعيلى عنغيران بن هومى عن عثهان بن أنى شيبة عن جرير عن الأعش فال : بأسناده مثله . الحديثك 
الرابع » قَهِلْهِ ( عن الآو عية ) فيه ذف تقديره : نبى عن الاننياذ فى الاوعية , «رقد بين ذلك فى رواية زياد بن 
قياض عن أبى عياض أخرجه أبو داود يلظ دلا تذبذوا فى الدباء وام والنقير , والغرق بين الاساقية من الادم 
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وبين غيرها أن الأسقية بتخلابا الهواء من مساءها فلا يسرع ايها الفساد مثل ما يسرع الى غيرها من الجرار ونحوها : 
ما مبى عن الانقياذ فيه . وأيضا فالسقاء إذا نب فيه ثم ربط أمنت مفسدة الإسكار بما يشرب مذه لآنه متى تغهر وصار 
مسكرا شق الجلدء فليا لم يشقه فيو غير مسكر ء يمخلاف الاوعية انم فد تضي النبيذ فيا مسكراً ولا يملم بهء وأما 
الرخصة فى بعض الأوعية دون إمض فن جبة امحافظة على صيانة امال لثبوت الوى عن إضاعته » لآن النى تهى عنها 
يسرع التَغير الى ما يذيذ فيها » فلاف ما أذن فيه فانه لا يسرع اليه التغير » ولكن حديك بريدة ظاهر فى تعميم 
الإذن فى اجميع » يفيد أن لا نشربوا المسكر , فكأن الآمن حصل بالاثدارة إلى ترك الشرب من الوعاء ابتداء حتى 
در حاله هل تذير أر لا فاه لا.دمين الاختبار بالشرب بل بقع بذير الشرب ٠‏ مكل أن رصير شديد الغلءاث أو 
يقذف بالربد ونحو ذلك . قله ( فقالوا لابد لذا ) فى دواية زياد بن فياض أن قائل ذلك أعرابى . الحديث الثالث» 
قوله ( حدثى ساجان ) هو الآعش »' وابراهي التدمى هر ابن بزيد بن شريك ' قَوِلْهِ ( عن الدباء والمزفت ) زاد 
فى رواية مالك بن عير عن على عند أبى داود د والحنتم رالنقيد» . قوله (حدنى عثيان) هو ابن أنى شيبة؛ وجرم 
هو أن عبد اليد . قوله ( عن ابراهم ) هر النخعى رقات للاسود) هو ابن بزيد النخعى وهو عال ابراهيم الراورى 
عنه . قوله ( عم نمى الى يمه أن ينتبذ فيه ) أى أخيرنى عما نبى , و «عما » أصلها د عن ماء فادغمت ولا تشبع 
الميم غالبا ء ووقع فى رواية الاسماعيل « مانبى » حذف دعن . قله ( أهل البيت ) ,الفتح على الاختصاص , 
أو على البدل من الضمير . قوله ( أما ذكرت) القائل هو ابراهيم » وقوله د قال » أى الاسود» وئوله « أفنحدث » 
كذا للاكثر بالاون » والكشممنى د أفأحدثء بالافراد وهو استفيام انكار » وفى رواية الاسماعيل د أفأحدثك 
مالم أسمع »راما اسفوم ابراهم عن الجر والحنم لاشتهار الحديث بالغى عن الانفياذ فى الأربءة ولعل هذاهو 
السر ف التقييد بأهل البيت ٠‏ فان الدباء والمرفت كان عندهم متيسرا » فلذلك خص نمم منهما ٠‏ الحديث الخامس » 
قوله ( حدئنا عبد الواحد ) هو أبن زياد » وااشيبانى هو أبو إ#اق سليان بن فيروز » ووقع فى رواية الاسماعيل 
حدثتى ايان الشيوانى » ٠‏ قوله (عن الجر الأخضر) فى رواية الاسماعيلى « عن نبيذ الجر الأخضر ء . قله (قات) 
القائل هو الشيباتى . قوله ( ةلملا ) يعنى أن حكنه - الأخضرء فدل على أن الوصف بالخضرة لا مغيوم كه , 
وكدأن الجرار الخضر -«يند كانت شائمة بيهم ف#كان ذكر الأخضر ابيان الوافع لا للاحتراز . وقال ابن عبد البر : 
هذا عندى كلام خرج على جواب سؤ ال ٠‏ كأنه قيل الجر الآخضرء فقال : لا تنبذوا فيه » فسمعه الراوى فقال : 
نهى عن الجر الأخضر . وقد رو اين عياس معن النى 2 أنة بى عن نديذ الجرء قال : والجر كل ما إصمع من 
مدر . قلت : وقد أخرج الشافعى عن سفيان عن أبىاسحاق عن ابن أبى أوف ه نجى رسول يعن نليذ الجر الاخضر 
والأبيض والأحمر » فانكان محفوظا فق الأول اختصار , والحديث الذى ذكره ابن عبد ابر أخرجه مسلم وأبو 
دارد وغيرهماء قال الحطابى : لم يعاق الم فى ذلك بالحضرة والبباض واما علق بالاسكار . وذلك أن الجرار 
تسرع التغير لما ينبذ فا 2 فقد يتغير من قبل أن يشعر بة ء فتهوا عثها . ثم لما رقمت الرخصة أذن لحم فى الانتباذ 
فى الأوعية بشرط أن لا بشربوا مسكرا . وقد أخرج ابن أنى شيبة من وجه آخر عن ابن أبى أوف أنه كان يشرب 
نبيذ الجر الاخضر وأغرج أيضا بسند ميم عن ابن مسعود « انهكان ينبذ له فى الجر الأخضر » ومن طريق 
معقل بن إسار وجماعة من الصحابة نموه » وقد خص جماعة اأنهبى عن الجر بالجرار الحضر كا رواه مسلم عن أبى 


هريرة . قال النووى : وبه وال اللا كيثر - أو الكثير ‏ من أهل الاذة والغريب والدئين والفقباء » وهو أصح 
الافرال وأقراها » وقيل نما جراد مقيرة الاجواف يوت ا من مصر أخرجه ان أنى شيبة عن أنس ٠‏ وقيل 
مله عن عائشة بزيادة : أعناقبا فى جنو بهاء وعن ابن الى ليلى : جرار أفواهما فى جنوما يجلب فيها الخذر من الطائف 
وكانوا ينبذون فببا «ضاهون عا أخخر . وعن عطاء : جرأر تعمل من طبن ودم وشعر . ووقع عند ملم عن ابن 
عياس أنه فر اجر بكل شىء يصع بن مدر ؛ وككذا فسر اين عمر الجر بالجرة وأطان ؛ ومثله عن سعيد بن جبير 
وأفى سلة بن عبد الرحمن 
8 باصيت تقيع لمر مالم يسكر 

0047 سه مرش بحي 0 كير حد”ثنا 52 بن عبد الر حن القارى” عن ألى حازم قال 2 00 
سبل بن مل الساعدى أن أبا أسيد الساعدى” دما النى َي لعرسوء فكانت امرأته خادمهم بومئذ وعى 
العروس ؛ فقالت ٠‏ هل ندرون ما أنقمت ارسول. الل وَل ؟ أَمت له عرات من البل. فى توار ل 

قوله ( باب نقيع المر ما لم يسكر ) أورد فيه حديث سول بن سعد فى قصة امس أة أن أسرد وفيه « [نقعت له 
تمرات > وقد تقدم التذبيه عليه قرييا وتقدم بساده ومتئه فى أبواب الولية وأشار بالأرجة الى أن الذى أخرعه 
إن أبى شيبة عن عيد الرحمن بن معقل وغيره من كرأهة شيع الزييب حول على ما تغير وكاد بلغ حد الإسكار , 
أو أراد قائله حسم المادة يا سيأ فى عن عبيدة السلا أنه قال , أحدث الناس أشرية لا أدرى مافهاء فا لى شراب 
الا الماء واللإن « الحديثك 3 و تقسيده ف الترجمة 6 م إسكر مع أن الحديث له هرضن فمه السكر لا لكين ولا نفءأ 03 
اما من جبة أن المدة النى ذكرها سمل وهو من أول اليل الى ائناء نجاده لا حصل فأ التخير جملة ٠‏ وإما خصه بما 
لا بسكر من جبة المقام , والقه أعم 

١0 0‏ ا 
٠‏ - باسسب الباق » ودن نهى ع نكل مسكر من الاشربة 
ورأى عر وأبو عبيدة ومعاذ شرب الطلاه على الثّاث ٠‏ وشرب البراه وأبو جسَيفة على النصف 
وقال ابن عباس : اشرب المصير مادام ريا 
وقال عمر « وَجدت من عبيد الل ريح شراب » وأنا سائل عله » ذأن كان يسكر” جلواتُ » 

مدهه - ورشة! جد ن كثير أخيرنا سفيان عن ألى الو ب قال ء سأات” أبن عباس عن الباذق 
فقال : صبق” عمد يلل الباذق » فا أسحك - فهو حرام » قال : الشراب الحلال الطيب . قال : ليس يمد الحلال 
الطيب إلا الحرام اكلبيث » 

04 - مِرَْ) عبد الله بن ممد بن أبى شَيبة حلامنا أبو أسامة حدننا هشام بن عروة عن أيه 
عن عائشة” رَ ضض لله وها قالت دكان الدى* و عب الو 4 والعسل »6 
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قوله ز باب الباذق ) ضيطه ابن التين بفتح اللعجمة » و نقل عن الشيخ أبى الحسن يعنى القابسى أنه ححدث به 
يكسر الذال ‏ وسئل عن فتحها أتال : ما وقفنا عليه . قال : وذكر أ.وعيد الملك أنه الخر إذا طبخ . وقال أبن التين : 
دو فارسى معرب . رثال الجواايق : أصله باذه وهو الطلاء وهو أن يطيخ الءصير حتى يصير مثل طلاء الابل . وقال 
ان قرقول : البااق المطبوخ من عصير العتب إذا أسكر ء أو إذا طبخ بعد أن اشتد . وذكر أبن سيده فى « الحم 
أنه من أسماء الخر » وأغرب الداودى فقال : إنه يشبه الفقاع إلا أنه رما اشتد وأسكر ‏ وكلام من هو أعرف هنه 
ذلك يخالفه » يقال الراذق أيضا المثلك إشارة الى أنه ذهب منه بالطبخ ثلثاه » وكذلك المنصف وهو ما ذهب 
نصفه » وتسميه العجم «ينختج بفتح اليم وسكون التحثانية وضم الموحدة وسكون المعجمة وفتح الثناة وآخره 
جم » ومتهم من ينم المئناة ؛ ودوابته فى د مصئف إن ألى شيبة » بدال يدل المثناة وتحذف اليم والياء من أوله . 
قوله ( ومن تهى عن كل عكر من الأشربة ) كأنه أخذه من قول عير « فآن كان يسكر جلدنه » مع نفله عنه تجو يز 
شرب الطلاء عل الثلث » فكأ نه يؤخف من الذير بن أن الذى أباعه الم يسكر أصلا » وأما فوله د من الآشربة » 
فلن الأثار الى أرردها مرفوعبا وموفوفها تعلق مأ ,شرب . وقد سبق جمع طرق -مديث « كل مسكر حرام ٠ق‏ 
٠‏ يأب الخر من العسل » ٠‏ قوله ( ورأى عمر وأو عبيدة ومعاذ شرب اطلاء على الثلث ) أى رأوا جواز شرب 
الطلاء إذا طبخ فصار على الثاك رنقص مئه الثلثان ؛ وذلك بين من سياق ألفاظ هذه الأثارء فأما أثر عمر فأخرجه 
مالك ف ١‏ المرطأ ء من طريق مود بن أبيد الانصارى «١‏ أن حمر بن الخطاب حون قدم الشام شكا اليه أهل الشام 
رباء الارض و ثفلبا . وقالوا لا يصاحنا إلا هذا الشراب ء نقأل عس : أشرنوا العسل » قالوا ما يصاحنا العسل » 
فقَال رجال من أهل الأرض : هل يك أن تحمل لك من هذا الشراب شيئا لا بسكر ؟ فقال : نعم ؛ فطبخوه حتى 
ذهب منه ثاثان وق الثاث ٠‏ فأنو انه عمر فأدخل فيه إصرمه ثم رقم بده فتيعها يتمطط ؛ فقال : هذا الظلاء مثل طلاء 
اليل . فأعرهم عمر أن يشر بوه ٠‏ وقال عير : اللهم انى لا أحل لم شيدًا حرمته عاءهم » وأخرج سعيد بن منصور 
دن طر بق أنى بجاز عن عام بن عيد الله قال , كلب عمر إلى عمار : أما بعد فانه جاءقى عير تحمل شرابا أسود كأثه 
طلاء الإبل ١‏ فذكرو! ابم بطبخو نه حتى يذهب ثائاء الأخيثان :ثلك بريحه وثأث ببغيه . فر من قبلك أن يشربوه» 
ومن طر بق سمعيد بن المسهب د إن عمر أحل من الشراب ماطبخ فذهب ثلثاه وبق ثلثه » وأخخرج النساقى من طريق 
عبد الله بن يز ذ الخطمى تال عكتب عير : اطرخو: شرابم حن يذهب تصيب الش.طان منه » فان للشيطان اثنين 
ا واحد» ودذه أ.انيد صميحة » رقد أقصح يعضما بأن الحذور مئه السكر فتى أسكر لم يحل » وكأ نه أشار 
بتصيب الشيطان الى ما أخرنيه الاق دن طر ين ان سير بن فى قصة نرح عليه السلام قال م لما راب الاميئة فقف 
الحبلة © فقال له الملك : ان الشيطان أخذما ثم احضرت له ومعبا :تشيطان : فال له الملك : انه شريكك فيا فاحسن 
الشركة , فال : له النصف . قال : أحسن . تال : له الأنثان ولى الثلث . قال : أحسنت رانت سان ان تأكله عنهبا 
وريه يرا » وما طيخ عل الثأث ابو نك ولذريتك » وما جاز عن الثاث فيو من نصهب الشوطاث 2 وأخرج 
أيضا من وجه آخر عن ابن سيرين عن أنى بن مالك فذكره ومثله لا يقال بالرأى فيكون له حك المرفوع 


١ (‏ ) قوله ٠‏ الل ٠‏ يفتمع الحاء وسكون ااباء وهى الكرمة 
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وأغرب ابن حزم نقال : أنى بن مالك لم يدرك نوحا فيسكون منقطعا » وأما أثر أبى عبيدة وهو ابن الجراح 
ومعاذ وهو ابن جبل فأخر جه أبو مل السكجى وسعيد بن منصود وابن أفى. شبية من طريق قتادة عن نس « أن أيا 
عبيدة ومعاذ بن جبل وأبا طلحة كانوا يشربون من الطلاء ما طبن على الثاك وذهب ثاثاه » والطلاء بكسر المبملة 
والمد هو الدرس شبه إطلاء الإبل رهو القطران الذى يدهن به : فاذا طبخ عصير العنب حتى هدد أشبه طلاء الابل 
وهو فى تلك الحالة غالبا لا يسكر . ».قد وافق عر ومن ذحكر ممه على السك المذكور أبو موى وأبو الدرداء 
أخرجه النسائى عنما , وعل وأبو أماءة وغالد بن الوليد وذيرهم أخرجما ابن أبى شيبة وغيره » ومن ألا بعين ابن 
المسيب والحسن وعكرمة » ومن المقماء الأررى والليث ومالك وأحمد والهود ؛ وشرط تناوله عندهم مالم يسكر , 
وكرهه طائفة تورعا ٠‏ قوله ( ء شرب البراء وأبو جحيفة على النصف ) أما أثر البراء فأخرجه أبن أبى شيبة من 
رواية غدى بن مابت عنه أنه كان يشرب الطلاء على النصف . أى اذا طبيخ فصار على الصف . وآما أثر أبى جحيفة 
فأخرجه ان ألى شيبة أرضا من طريق حصين بن عبد الرحمن قال : رأيت أبا جحيفة » فذكر مثله . ووافق اابراء 
وأبو جحيفة جربو وأس ومن ألنا بعين ابن الحنفية وشرحجح ٠.‏ وأطبق اجميع على أنه إن كان إسكر حرم . وقال 
أبو عبيدة فى « الأشربة » : بلمتى أن النصف. يسكر فان كان كذلك فهو حرام ؛ والذى يظبر أن ذلك يختلف 
باشتلاف أءئاب البلاد ؛ فمَد قال أبن زم إنه شاهد من العصير ما اذا طبخ الى الثاث ينعقد ولايصير مسكرا أصلاء 
ومنه ما إذا طبخ الى النصف كذلك ٠‏ ومنه ما اذا طيخ الى الربع كذلك , بل قال : إنه شاهد منه ما يصير ربا خائرا 
لا سكر : ومه ما لو طبخ لا ردق غير ربعه لاخثر ولا نفك السكر عنه : قال : فوجب أن تحمل ما ورد عرزن 
الصحاية من أمى الطلاء على ما لا يسكر بعد الطبخ . قد ثدت عن ابن عباس بسند ديح «١‏ ان الثار لا تحل شيثا 
ولا تحرمه» أخرجه الفسائى من طر يق عطاء عنه وقال : [إنه بريد بذلك ما نقل عنه فى الطلاء . وأخرج أيضا من 
طربق طارس قال : هو الذى ,صير مثل العسل و بؤكل ريصب عليه أماء فبششرب . قولْهِ ( وقال ابن عباس : اشرب 
العصير مأ دام طريا ) وصله النساثى من طريق ألى ثابت الثءلى قال وكنى عند اين عياس ؛ لجاءه رجل يس أله عن 
العصير : فقال : اشربه ماكان طريا . قال : إنى طبخت شعرابا وفى نفسى منه شىء ؛ قال : أ كنت شاريه قبل أن 
تطبخة ؟ قال : لا . قال : فان النار لا تحل شيًا قد حرم ء وهذا يقيد ما أطاق فى الأثار الماضية ؛ وهو أن الذى 
يطبخ [نما هو العصير الطرى قبل أن يتخمر ء أما لو صار خمرا فطبخ ذان الطبخ لا يطبره ولا عله إلا على رأى من 
يبر مخليل اخخر » والجبور على خلافه » وحجتهم الحديث الصحيح عن أنس وأنى طلحة أخرجه مسل » وأخرج ابن 
ألى شيبة والنساق من طر يق سعيد بن المسيب والشعى والنخعى , اشرب العصير ما لم إغل » وعن الحسن البصرى 
د مالم يتغيرء وهذا قول كثير من الساف أنه اذا بد[ فيه التغير »تمنع ؛ وعلامة ذلك أن يأخذ فى الغليان » و بهذا 
قال أبو يوسف ؛ وقيل إذا انتبى غليانه وابتدأ فى الحدو بعد الغليان » وقيل إذا سكن غليائة . وقال أبو حزيفة : 
لا يحرم عصير العنب النى. حتى يغلى ويقذف بالزيد . فاذا غلى وقذف بالريد حرم . وأما المطبوخ حتى يذهب ثلثاه 
ويبق ثلثه فلا دنع مطلقا ولو غلى وقذف بالز بد إغد الطبخ . وقال مالك والشمافعى واجمبو د : مضع اذا صار مسكرا 
شرب قليله وكثيره سواء غلى أم ل يغل ؛ لآنه بوذ أن باغ حد الاسكار بأن إغلى ثم سكن غليانه بعد ذلك , وهو 
مراد من قال : حد منع شر به أن بتغيد والله أءل ٠‏ قوله ( وقال عمر ) هو ابن الطاب ( وجدت من عبيد الله ) 
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بالتصغير وهو ابن عمر ٠‏ قوله ( ديع شراب» وأنا سائل عنه فانكان بسكر جلدته ) وصله مالك عن الزهرى عن 
السائب بن بز بد أنه أخيره ١‏ أن عير بن الطاب خرج علهم فقال: انى وجدت من فلان ريح شراب » فز عم أنه 
شراب الطلاء » وا سائل عما شرب » فان كان يسكر جلدته . لجلده عر الحد تاما» وسده ميمح . وى السياق 
حذف تقديره : فسأل عنه فرجده إسكر جلدم : وأخرج؛ سعيد بن منصور عن ان عبيئة عن الزهرى مع السائب 
ابن /ذيد شرل ه قام عمر على الماس فال : ذكر لى أن عبيد الله بن عمر وأابه شربوا شرابا , وأنا سائل عنه» > 
فآان كان إسكر دددتهم قال ابن عييئة : فاخبرى معمر غن الزهرى عن السائب قال « فرأأبت غير جلدم » وهذا 
الآثر يويد ما قدمته أن المراد بما أ<له عمر من المطبوخ الذى ي-عى الطلاء مالم يكن بلغ د الإسكار . ان بلغه لم 
حل عنده ‏ ولذلك جلدم ولم إستفصل هل شربوا منه قليلا أو كثيرا ‏ وق هذا رد على من ١<تج‏ بعمر فى جواز 
شرب المطبوخ إذا ذهب منه الثلثان ولو أسكر » فان عبر اذن فى شربه ولم يفصل , وتعقب بأن المع بين الأثرين 
عنه يقتضى النفصيل ٠‏ وقد ثبت عنده أنكل مسكر حرام فاستغنى عن التمصيل » وحتمل أن يكون سأل ابنه 
فاعترف بأنه شرب ككذ! فسأل غير عنه فأخيره أنه يسكر . أو سأل ابنه فاعترف أن الذى شرب يسكر » وقد بين 
ذلك عد الرزاق فى روايته عن معمر فقال عن الزهرى ١‏ عن السائب شهدت عير صلى على جنازة ثم أقبل علينا 
فقَال : اتى وجدت من هبيد الله بن عمر ريح شراب » والى سأ لثه عنه فزعم أنه الطلا. » وا سائل عن الشراب 
الذى شرب فانكان مسكرا جلدته . قال : فشمدته بعد ذلك لده , . قلت : وهذا السياق يوضح أن رواية ابن جريج 
التى أخرجما عبد الر زاق أيضا عنه عن الزهرى تصرة من هذه القصة , و لفظه ١‏ عن اانسائب أله حضر عير يجلد 
رجلا وجد منه ديح شراب » جاده الحد اما » فان ظاهرم أنه جلده بمجرد وجود الرييح منه ٠‏ ولوس 5 ذلك لما 
تبين من روابة معمر . وكذلك ما أخرجه ان أبى شيبة من طربق أبن أفى ذمب عن الزهرى عن السائب « أن عبر 
كان يمرب ف الزيح انها أشد اختصارا رأعظم ليسا » وقد تبين برواية معمر أن لا حجة فيه ان يرز إنامة الحد 
بوجود الريج » واستدل به النساتى على أن الذى نقل عنه من أنه كسر الذديذ بالماء لما شرب منه فقطب أن ذيت كان 
ليرضته لا لاشدداده . ووجه الدلالة أنه عم وجوب الحد بشرب المسكر ولم يستفصل منه هل شرب مه فليلا أو 
كثيرا » فدل على أن ذلك الابيذ الذى قطب منه لم يكن بلغ حد الإسكار أصلا ء واستدل به على جواز إقامة الحد 
بالرائحة » وقد مضى فى فضائل القرآن النقل عن ابن مسمود أنه عمل به ٠‏ و تفل ابن الماذر عن عمر بن عبد العزيز 
ومالك مثله ٠‏ قال مالك : اذا شهد عدلان منكان يشرب ثم تايا أنه ريح خمر وجب الحد ؛ وغالف ذلك اوور 
فقالوا : لا يحب الحد إلا بالاقرار أو البينة على مشاهدة الشرب ؛ لأن الروائع قدئة:ى » والهد لا يقام مع أأشية ؛ 
وليس فى قصة عمر التصريح أنه جلد بالرائحة » بل ظاه. سياقه يقتضى أنه امتمد فى ذلك على الاقرار أو البينة » 
لآنه ل بحلدم حتى أل . وفى قول عمر ٠‏ الهم لا أحل لهم شيا حرمته هلهم » رد على من استدل باجاذته شرب 
المطبوخ أنه يحوز عنده الشرب منه ولو أسكر شار به » للكونه لم يفصل بين ما إذ! أسكر أو لم يسكر , فان بقية أثر 
عير الذى ذكرته يدل لى أنه فصل ء مخلاف ما قال الطداوى وغيره . قوله ( -فيان ) هو الثورى . ؤلّْهِ ( عن أبى 
الجورءة ) بالجم مصخرا اسمه حطان » وقد تقدم شرح حاله فى سودة المائدة » ووقع فى رواية عبد الرزاق عن 
الثورى ٠‏ حدثنى بو الجودية » ٠‏ وله ( سبق عمد يلج الباذق , ما أسكر فبو حرام ) قال المهلب: أى سبق تمد 
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يتحر الخثر تسميتهم ها الباذق : قال ابن بطال يمنى بقوله وكل مسكر حرام » والباذق شراب العسل ؛ ويحتمل أن . 
يكون المعنى سبق حك عدد بتحريم الخر تسسميتهم لها بفير اسمها , و ليس تغييرم الاسم بمحلل له اذا كان يسكرء قال : 
وكأن ابن عباس فبم من السائل أنه يرى أن الباذق حلال » لهسم مادته وقطع رجاءه وباعد منه أصله وأخيره أن 
المسكر حرام ولا عبرة بالقسمية . وفال ابن انين : يعنى أن الباذق لم يكن فى زمن رسو ل الله مهي ٠‏ قلت : وسياق 
قصة عمر الاولى يؤيد ذلك . وقال أبو الليث السمرة:دى : شارب المطروخ اذاكان يسكر أعظم ذفيا من شارب المثر 
لآن شارب الخر يشربها وهو يلم أنه عاص بشربها : وشارب المطبوخ يشرب المسكر ويراه حلالا ؛ وقد فام الإجماع 
على أن فلل الخر وكثيره حرام » و'بت قوله َل ٠‏ كل مسكر حرام » ومن استحل ما هو حرام بالاجماح كفر . 
قلت : وقد سيق الى نحو هذا بعض قدماء الشعراء فى أول الما:: إاثالثة فقال برض ببعض منكان يفى با باحة المطبوخ : 
رأشرها وأزعميبا حراما وأرجو عفو رب ذى امثئان 
واشر 3 ويزعببا حلالا ‏ وتلك على المسىء خطيكثان 

قوله ( قال الشراب الملال الطيب ٠‏ قال ليس بعد الحلال الطبب الا الحرام الخبيث ) هكذا فى جبيع فسخ 
الصحيح : فم بعين القائل هل هو ابن عباس أو من بعده , واأظاهر أنه من قول ابن عباس » و بذلك جزم القاضى 
اجاعيل فى أحكامه فى رراية غبد الرزاق » وأخرج الوبق الحديثك من طر بق مد بن أيوب عن خمد إن كثير شيخ 
البخارى فيه بلفظ ١‏ قال ااشر'ب الحلال الطيب لا الحرام الخديث , وأخرجه أيضا من طريق ابن أبى خيثمة وهر 
زهير بن معاوية عن أبى الجو برية فال : قات لابن عباس أفتنى عن البادق » فذكر الحديث وف آخره « فقال رجل 
من القوم : إنا تعمد الى العنب قتعصيره ثم نطبخه -تى يكون حلالا طبيا : نقال : سبحان الله سبحان اله ؛ اشرب 
الحلال انطيب فانه ليس بعد الحلال الطيب إلا الحرام الخبيث » و أخرجه سعيد بن منصور من طريق أبى عوابة غن 
أبى الجو برءة قال ١‏ سألت ابن عباس فلت : تأخذ العنب فامهسره فنشرب هنه حلوا حلالا ؟ قال : :شرب الحلو » 
الباق مثله . وممنى هذا أن المش.مات نقع فى حيز الحرام وهو الخبيث ؛ وما لا ثية فيه حلال طيب . قال أسماعيل 
القاضى فى « أحكام القرآن» : هذا الأثر عن اين عباس يضيف الثثر المروى عنه «حرمت الخمر/أيعيتياء الحديث » 
وقد سوق بمانه فى « باب المر من العمل . ثم أسند عن ابن عباس قال د ما أسكر كثيره فقلله حرام » وأخرج 
البق من طريق [واق بن راهويه إإسلد صمح إل يمى بن عميد أحد الثقات عن ابن عباس قال ١‏ أن الذار لا حل 
شيدًا ولا تحرمه , وزاد فى رواءة أخرى عن يحى بن عبيك « عن ابن عباس أنه قال لهم : أيسكر ؟ قالوا : اذا | كثر 
منه أسكر » ال : فكل مسكر حرام ». ثم ذكر المصاف حديث عائشة , كان النى يلق يحب الحلواء والعسل » وقد 
تقدم فى الأطعمة ؛ والحلواء تعقد من الدكر ؛ وعطف العسلى عاها من عطف العام على الخاص ؛ وقد تمقد الحلواء 
من السكر فيتقاربان . ووجه إير اده قى هذ! الباب أن الذى حل من المطبوخ هو ماكان فى معت الحلواء ؛ والذى 
يحوز شريه من حصير العنب بغير طبخ هر ما كان فى معنى العسل » انهم كاثوا مرجونه بالماء ويشربونه من ساعته » 

والله أعل ش 

١‏ - مسب من رأى أن لالط البسس والدر إذاكان مسكرا , وأن لايحمل إداءئين فى إدام 

- صرشن) سم حدثنا هشام حد نا قتادة عن أنس_ رض الله عنه قال ٠‏ إى لأست أيا طلحة 
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وأبا دجانة 0 دما تغليط بسر ومر إذ حرمتر الخرة» ذقنا وأنا ساقيهم وأصغر مم وإذا لها 
بومئذ أخر » . وقال عرو بن الحارث : حلكثيا قتادة” سمع ا 


أماله - مكنا أبوعامم من ٠‏ ان جر تبح أخبرفى عطاة أله سمم ا رضى > لله هنك يقول « مهى ١‏ نبى 
تت عن الو بيب واكر والبسر وارطب » 
امون - وشا مسلا حدد تنأ هشام أخيرنا غى أ كثير من عبد 5 بن ألى قتادة عن أبيه قال 
وى النى 2 أن عم بين الا والزهو, والمر والزبيب » ولينبت كل” واحد مهما على حداة » 
قوله ( ام تاكن أن لا لط البسر والقر إذا كان مسكرا ) قال ابن بطال : قوله ١‏ إذاكان مسكرأ , خطأ » 
لآن النهبى عن الخليطين عام وان لم يسكر كثيرهما » اسرعة سزيان الاسكار اليهما من حيث لا يششعز صاحيه به » 
فلبس النهمى عن الابطين لانهما يسكران حالاء بل لأآنبيا يسكران مآلا فانهما اذاكاةا مسكر بن فى الحال لاخلاف فى 
النهبى عنما .. قال الكرمانى : فعلى هذا فليس هو خطأ بل يكون أطاق ذلك على ييل الجاز » وهو استعمال مثمور . 
وأجاب ابن المثير بأن ذلك لا برد على البخارىء إيا لآنه يرى جواذ الخلبطين قبل الإسكار ؛ و إما لآنه ترجم على 
ما يطابق الحديث الارل وهوحديث أنسء» اله لاشك أن الذى كان إسقيه القوم <ينئذ كان مسك را ولهذا دغل 
عندثم فى عموم انهى عن الخمر » حتى تال | نس ١‏ وانا انعدها بومئذ الخورء فدل على أنه كان مسكرا . قال : و أما قوله 
.د وأن لا تحمل إدامين فى إدام , فيطابق حديث جابر وأبى قتادة ٠‏ ويكون النهمى معللا بعلل متقلة » إما تحقيق 
إسكار السكبثير وإما توقع الاسكار بالخلط سر يما وإما الاسراف والشره , والتمليل بالاسراف مبين فى حديث 
ااتببى عن قران الءّر . قلت : والذى يظبر لى أن ماد اليخارى مذه الرجمة الرد على من أول الهى عن الا.طين 
بأحمد :أو يلين : أحدهما حمل الخليط على الخلوط ؛ وهو أن يكون نبيذ مر وده مثلا قد أث2ّد » و هيل زبيب 
وحده مثلا قد اشتد » فيخاطان ليصيرا خلا . فيكون انبى من أجل تعمد التخليل , وهذا مطابق للترجمة هن 
غير كاف . ثاننهما أن يكون علة اانبى عن الخلط الإسراف » فيكو نكاائهى عن المع بين إدامين . و يويد الثانى 
قوله فى البرججة « وَآنْ لا يممل إدادين فى إدام يوتحي أ 0 الآثرم عن قوم نهم لوا انبى عن الخليطين 
على الثانى » وجملوه أظير النهبى عن القران بين الور يا تقدم فى الآطعمة » قالوا : فاذا ورد النبى عن القران بين 
الآرتين وهما من نوع واحد فكيف اذا وقع القران بين نوعين ؟ ولهذا عبر الله تف بتوله ١‏ من رأى» ول >زم 
الى 3 . وقد أصر الطحارى من حمل أأنهى عن ااخليطين على مع السرف ذقال : كان ذلك لا كانوا فمه من ضيق 
العيش . وساق حديث اين عه فى اانهى عن القران بين الْر:ين » وتعقب بأن ابن عير أحد من دوى النهى عن 
الخليطين وكان ينبذ ابسر ء فاذا أظر الى بسرة فى لعءضبا ترطيب قطءه كراهة أن بقع فى الهى » وه.ذا على قأعدتهم 
إعتتمد عليه » لآنة لونهم أن النهى غن الخلءطين كا انهى عن القران لما غالفه فدل على أنه عنده ط غيره ا 
قافن نوف انل الذى تقدم شرحه فى أول الباب , وفيه أنه تاه خليط بسر وتمر ؛ فدل على أن المراد بالهى 
غن الخليطين ما كانو! بصاموثه قبل ذلك من خلط البسر بالر وو ذلك , لآن ذلك عادة يقضى إسراع الإسكار 
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حي ا ا 
مخلاف المفردن , ولا كن حمل حدرث أس هذا فى الخلرطين على ما ادعاه صا حب التأريل الأول وحمل عله . 
اانههى لخوف الإمراغ أظبر من للها على الإسراف »٠‏ لانه لاا فرق بين نصف رطل من تمر ونصف رطل هن إسر 
إذا خاطا مثلا » و بين رطل من ز«يب صرف ؛ بل هو أولى لقلة الربيب عندم اذ ذاك بالنسبة الى الآر والرطب » 
وقد وقع الاذن بأن ينبذكل واحد على حدة ٠‏ ولم يفرق بين فليل وكثير » الو كانت العلة الاسراف لما أطاق ذلك , 
وحى الطحارى ف « اتّلاف الملداء » عن اللاث قال : لا أرى بأسا أن مخلط نبيذ القر و نبيذ الزبيب ثم يشر بان 
جميما ‏ و 1[نما جاء اأنهى أن ينيذا جميما ثم يشر با لآن أحدهما يشتد به صاحبه . قوله (وقال عمرو بن الحارث <دثنا 
قتادة سمع أنا) أراد بهذا التمليق ببان سماع فتادة , آنه وقع فى الرواية الى ساقها قبل ممنمنا . وقد أخرجه ملم من 


0 .. طريق ابن وهب عن عمرو إن الحارث و لفظه « نهى إن يخلط ار والزهو ثم يشرب ء وان ذلك كان عامة خمرمم 


يومئذء ‏ وهذا السياق أظبر فى اماد الذى حمات عليه لفظ اترجة وات أعل . وقوله فى الاسزاد الاول « حدثنا 
مس » وقعف دواية النسى و حدثنا ملم بن ابراهي » وهشام هو الدستواى . ااحديث الثانى حديث جابر ؛ 
وأورده بلفظ « نجى عن الز بيب وألثر رالبسر والرطب »ء وليس دمرحا فى النبى عن الخليظ » وقد بينه مسلم فى 
روايته من طرق عبد الرزاق رويحى الفطان جميءا عن ان جرح بلفظ , لاتيحمموا بين الرطب والبسر وبين الزبيب 
والقر نبيذا » وأخرج أيضا من مار بق الليث عن عطاء ه نم أن يفبذ القر والزبيب جميما و الرطب والبسر جميعاء 
الحديث الثالك حديث أنى نتادة ٠‏ قوله ( حدثنا مسلم )هو ابن اراهي أيضاء ومشام هو الدستوا أيضا . 
قو ( عن عبد الله بن أى قنادة عن أبيه ) هو الاأصارى الشرود ٠‏ قَولْهِ (نجى ) فى دواية مسلم من طريق اسماعيل 
أن غلية عن شام هذا الاسناد دلا تنبذوا الزهو والرطب جيما , الحديث . قوله ولينبذ ركل راحد منهما ) أى 

من كل اثثين ممما » فيكون المع بين أ كثى إطريق الاولى ٠‏ قوله ( على حدة ) بكسر المبملة وفتح الدال بعدها هاء 
تأنيث أى وحده : ووقع فى رراية المكششمينى دعلى حدتهه وهذا ما يؤيد رد التأريل المذكور أولاكا بينته » وام 
دن حمدانث أنى سداد ومن قري منكم النديذ فليشر به زبيها نردا أو تمرا فردا أو بسرا فرداء وأخرج ان أفى شببة 
وأحد والفساى سبب الى من عاريق أأحراتى عن ابن عير قال ه أ النى يلدي بكران فضر به ثم سأله عن شرابه 
لقال : شر بت بيذ عر وزيب ء فقال النى عَلَِمٍ : لا مخاطرهماء فان كل واحد منهما ك.ى وحدهء قال النووى : 
وذهب أحابنا وغير م مز الملياء الى أن سيب النهى عن الخلمط أن الإسكار يسرع اليه بسيب الخاط قبل أن يشتد 
فيظن الشارب أنه لم يبأ حد الإسكار . و بكرن قد بلغه . قال : ومذهب اوور أن النهى فى ذلك للتئريه . وائهما 
تع اذا صار مكرا .ولا مخق علاماه . وقال بمض ألما أسكية :هو للتتحريم : واخدّاف فى شاط نقذ اليسر الذى لم 
يشتد مع نبيذ الثر الذى م يشتد عاد أشرب هل انع أو مختص النهى عن الخلط عند الانشياذ ؟ ففال اججرور : 
لافرق . وقال اللدثك لا بأس ذإك عند اشغرب. واقل ابن الثين عن الدأردي أن سالبة العى أن النبيذ كون حلوا. 
فاذا أضيف اليه الآخر أسر عت ايه الشدة . وهذه صورة أخرى »كأنه مخص النهى ا اذا نيذ أحدهما ثم أضيف 
اليه الأخر لاما أذا نبذا معا . واختلف فى الخليطين من الاشرية غير ااثبيذ , شك ! ن التين عن يعض الدقباء أنه 
كره أن مخاط المريض شرا بين ٠‏ ورده بانهما لابسرع الى الإسكار اجتياءط وانفرادا. وتمقب باحثهال أن يكون قائل 
ذلك يرى أن ااملة الاسسراف يا تقدم » لكن بقيد كلام هذا فى مسألة المريض مما إذاكان المفرد كافيا ى دواء ذلك 
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ا مرض» والا فلا مافع حينةذ من التركيب . وال ابن المر فى : ثبت نحريم الخهر لا يحصدث عنها من السكر » وجواز 
النب نا لحلو الذى لاءدث عنه سكرء وئدت اانهى عن الانتياذ فى الأوعية ثم اسمخ ؛وعن الخليظين تاختاف العلياء : 
فقال أحمد وااق وأحكثر الشافعية بالنحريم ولو لم يسكر » وقال الكوفيون بالحل . قال : واتفق عاونا على 
الكراهة . اسكن اختلفوا هل هو النحريم أو للتئزيه ؟ واخدّلف فى هل المنع : فقيل لآن أحدهما يشد الآأخر , 
وقيل لآن الإسكار يسرع الهما . قال : ولا خلاف أن العمل بالابن ليس يخاءطين » لان اللبن لا ينبذ ‏ الكن قال 
ابن عيد الحم : لا يحوز خاط شرانى سكر كالورد والجلاب وهو ضعيف . قال : واختلفوا فى الخليطين لاج-ل 
التخليل ثم قان : ويتحصل لنا أربع صور : أن يكرن الخليطان منصوصين فهو حرام ٠‏ أو منصوص ومسكوت 
عنه فأن كان كل مهما أو انفرد أسكر فهو حرام قياس! على اللخصوص , أو مسكوت عنهما وكل مثهما لو انفرد لم 
يسكر جاز . قال : وهنا مرتبة رابعة وهى ما لو خاظ شيئين وأضاف اليهما دواء بنع الإسكار فيجوز ف المسكوت ٠‏ 
عنه ويكره فى المخصوص . مما نقله عن ! كأثر الشافمية وجد فص الشافعى با يوافقه فقال: ثبت تمى النى بَلج عن 
الخليطين ؛ فلا يحرز مال . وعن مالك قال : أدركت عل ذلك أهل العلل ببلدنا . وقال الخطابى : ذهب الى ريم 
الخليطين وان لم يكن ااشراب منهما مسكرا جماعة عملا بظاهر الحديث . وهو قول مالك وأحد واماق , وظاهر 
مذهب الشافعى . وقالوا : من شرب الخليطين أثم من جبة واحدةٌ” فانكان بعد الشدة أثم من جرتين ؛ وخص الليث ٠‏ 
النهى ما اذا نيذا معا اه. وجرى ابن حزم على عادته فى الجود نخص اانهى عن الخليطين يلط واحد من خمسة أشياء 
وهى : الور والرطب والزهو والبسر والربيب فى أحدها أو فى غيرها : فاما لو خلط واحد من غيرها فى واحد من 
غيرما لم متنع كاللإن والمسل مثلا , برد عليه ما أخرجه أحمد فى الاشربة من طربق امار بن فلفل عن أفس تال 
د تهى دسول الله بع أن جمع بين شيين نبيذا ما ببهى أحدهما على صاحبه , وتال القرطبى : اانهى عن الخليطين 
ظاهر ف التحريم » وهو قول جمهور فقباء الأمصار ء وعن مالك بكره فقط » وذ من قال لا بأس به لآن كلا 
«تهما يحل مذفردا فلا بكره مجتمعا » قال : وهذه عخالفة لاص » وقياس مع وجود الفارق » فهو فأسد من وجمين ٠‏ 
ثم هو منتقض محواز كل واحدة من الاختين منفردة وتحر هيا مجتمعتين » قال : وأعب من ذلك تأويل من قال منوم 
إن النهى إتما هو من باب السرف , قال : وهذا تبديل لا تأويل ٠»‏ وإشيد ببطلانه الاحاديث الصحيحة ٠‏ قال : 
وآسمية الشراب إداما قول من ذهل عن الشرع واللذة والمرف ٠‏ قال : والذى يفهم من الأجاديث التعليل غوف 
إسراع الثددة بالخلط» وعلى هذا يقتصر فى النهى عن الخلط على مايؤثر فيه الإسراع . قال : وأفرط بعض أصحابنا 
فئع الخلط وان لم :وجد العلة المذكورة ؛ ويلزمه أن بمنم من خلط العسل واللين والخل والعسل ؛ قلت : حكاه ابن 
العربى عن عد بن عبد الله بن عبد الحم وقال : انه حمل النهى عن الخليطين من الاشربة على عمومه ‏ واستغربه 


١‏ - ياصبتب كرت االبن » وقول الله عر وجل (ر مخرج من بين فراث ودام لبن خالصا سانا الشار بين 

.ىه - مرش عبدان” أخبرنا عيل” الله أخيرنا يون عن الزأهرى عن سعيد بن السيب عن أبى هريرة ٠‏ 
رضى الله عنه قال < أتى” رسولك الله يلج ليه أسرى به بقدح أبن وقداح خرء ٠‏ 

4ه - وَرشرث) الحيد 3 سفيانة أخبرنا سالم أبوالُضر أنه سم يرا مَولى أم الفضل 'محداث 
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5 أ الفضل قاات « شك الئاس فى صيام رسول الل يل يوم عرفة » فأرسلحة إليه باناء فيه لبن فشرب »> 
فسكان سفيان” رعا قال « شك اناس فى صيام رسولر الله َيه يوم عرفة » فأرست إليه أم' الفضل.» قاذا وقف 


عليه قال : هو عن أم اانضل 
وِرْشْ] قتببة حدثنا جرير عن الاعمش عن أبى صالح وأبى سفيانة عن جابر بن عبد. الله قال 
«جاء أبو حيدٍ بقدح من أن من التقيع » فقال 4 ر سول الل جَلنهُ : ألا خرنّه » ولو أن تعرض عليه عوداأ» 
[ الحديث ١٠٠6ه‏ طرفه فى : 505 ] 
| 5.له > وَرشر) مر بن حص حدثيا أبى حدثنا الاعمش” قال سمعت" أبا صالح يذّكر ‏ أراه عن جابر 
رضى الله عنه ‏ قال « جاء أبو ميد رجل من الانصار من النقيم باناه من كبن إلى النبى َل » فقال ان يِل 
ألا خمرنه » ولو أن تعرض عليه عودا » . وحدثنى أبو سفيان” عن جابرعن النبى وله بهذا 
.له -- صَك محود أخبرنا النَضْر أخدرنا شعبة عن أى إسحاق قال : سمعت"' اليزاء رضى الله عنه 
قال « درم النى مله من مكة وأبو بكر ممه » قال أبو بكر : يفا براعر ‏ وفد عش" رول" الله 6 - 
قال أبو بكر رضى الله عنه : خُلَبت كثبة من لبن فى تدح» فشر ب حتّى رَضيت" . وأنانا سراقة” بن جلثم 
على فرس » فدعا عليه » فطلب إايه سراقة” أن لاليدعو عليه وأن برجم » قفمل النى' يك » 
مله - رشنا أبو البانر أخيرنا ع حداكنا أبو الز*ناد عن عبد ال ر من ءعن أبى هريرة رضى” ا 
عنه أن" رسول الله يلل قال « نمم الصدّفة القحة الصو مفحةء الشاة الصوة مينحةء تنداو بإنام 
و روح بآخر » ظ 
- مَرش) أبو عامم عن الأوزاع* عن ان شهاب عن عبيد الله بن عبد الله عن ابن عباس رضي 
الل عنهما د ان" رسول الله يق شرب لبنا مض وقال : إن 4 سما » ظ 
٠ه‏ - وقال ابراعيم بن تلهمانة عن تشمبة عن تاد عن أنس بن مالك قال « قال رسول” لله يك : 
رفت إلى" السلارة” » فاذا أربعة” أنهار : نهرأن ظاهران » وموران ياطنان » فأما الظاهران فالثيل والفرات » وأما 
الباطنان هران فى اَلئّة . فأتيت” بثلاثة أقداح : قم فيه لن ( وقداح فيه عسل » قلح فيه خر 52007 / 
الذى فيه لبن فشر بت » فقيل" لى : أْصَيْتَ" الفطرةً أنت وأييك . و قال هشام وسعيد وهام عن ققادة عن * 
أسش بن مالك عن مالك بن صَدْصّة عن البيع ته فى الأنهار نموه» وم يذكروا ثلاثة أقداح 
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قوله ( باب شرب اللبن ) قال ابن المثير: أطال التفنن فى هذه الترجمة ايرد قول من زعم أن اللان يسكر كثيره 
فرد ذلك بالنصوص », وهو قول غيد مستقيم لآن الان'لا بسكر بمجرده واما يتفق فيه ذلك نادرا بصفة تحدث : 
وقال غيره ؛ قد زعم إعضهم أن اللبن اذا طال العيد به وتذير صار اسك وهذا رها بقع ادرا إن ثدت وقوعه » 
ولا بلم منه تأثي شاربه إلا إن عل أن عقله يذهب به فشرربة لذلك ٠‏ لهم قد بقع السكر باللين إذا جعل فيه ما يصيد 
باختلاطه ممه مسكر! فيحرم . قلت : أخرج سعيد بن منصور بسئد حي عن ابن سيرين أنة سمع ابن عير يسأل 
عن الاشربة فقال : ان أهل كذا يتخذون منكذا وكذا مرا حتى عد خمسة أشربة لم أحفظ منها الا العسل والشعير 
والان ؛ قال فكت أهاب أن أحنث بالان <تى أنيت أنه بارمينية يصنع راب من الاين لا يلبث صاحبه أن لصرع 
واستدل بالآءة المذكورة أول الباب على أن الماء إذا تيد ثم طال مكشه <تى زال النغير بنفسه ورجع إلى ماكان عليه 
أنه بطبر ذلك وهذا فى الكشم » وبغين النجاسة من القلبسل متتفق عليه , وأما القليل المتخير بالنجاسة ففيا إذا 
: زال تغيره بنفسسه لاف : هل بطبر ؟ وامشمور عند المالكية بطبرء» وظاهر الاستدلال يقوى القول بالتطبير ٠‏ 
الكن فى الاستدل به لذلك نظر ء وقريب منه فى البمد استدلال من استدل به على طبادة الى ٠‏ وثقريره أن اللبن 
خااط الفرث والدم ثم استحال حرج عالصا طاهرا : وكذلك ان ينقصر من الدم فيكون على غير صفة الدم فلا 
كرون بحسا . قوله ( وقول الله عر وجل : مخرج من بين فرث ودم ) زادغير ألى ذدن لبئا عالصا )وزاد غيره 
وغير الأس بقبة الآبة: ‏ وقع بلفظ « يخرج ء فى أوله فى معظم النسخ ؛ والذى فى القرآن ( ذ.قبكم ما فى بطونه من 
بين فرث ودم)رأما افظ « يخرج » فهو فى الآية الآخرى من السورة ( بخرج من بطونها شراب منتلف ألوانة ) 
ووقع فى إءض الأسخ وعليه جرى الاسماعيل وابن بطال وغيرهما حذف «١‏ مخرج , من أوله وأول الباب عندم : 
وقول اله 2 من بين فرث .ردم 4 فكأن زيادة لفظ ه مخرج » تمن دون البخارى وهذه الآبة ضريحة فى [حلال 
شرب إن الافعام يجميع أنواعه , لوقوع الامتذان بة » فيعم جمبيع ألبان الأنعام فى حال ياتها . والفرث بفاتح الفاء 
وسكون الراء إعدها مثلثة هو ما يتمع فى الكرش ٠‏ وقال القراز » هو ما أاق من الكرش » تقول فرثت الشىء 
إذا أخرجته من وعائه فشربته » فأما بعد خروجةه فائما يقال له سرجبين وزبل . وأخرج القواذ عن ابن عياس أن 
الدابة إذا أكات العلف واستقر فىكرشها طبخته فكان أسفله قرا وأوسطه لبنا وأعلاه دما ء والكبد «ساطة عليه 
قتقسم الدم وتجمربه فى العروق وتجحرى الابن فى الضرع وبق افرث فى الكرش وحده ؛ وقوله تعالى( لبنا خالصايم 
أى من حرة الدم وقذارة الفرث ء وقوله « سائنا » أى اذيذا هنيًا لا ينص به شار به . وذكر المصذف ف الإباب 
سبعة أحاديث : الاول حديث أنى هريرة ٠‏ قله ( بقدح ابن وقدح خمر ) تقدم البحث فيه قريبا » والمكمة فق 
التخيير بين الخمر مع كونه حراما واللإن مع كونة حلالا إما لأن الخمر حينئذ لم نكن حرمت . أو لآنها من الجنة 
وخمر الجنة ليسك حراها . وقوه فى الحديث « ليلة أسرى به » حك فيه تذون ليلة ٠‏ والذى أعرفه ف الرواية 
الاضافة . المديث الثا'ق حديث أم الفضل فى شرب لين بعرفة . وقد تقدم شرحه فى الصيام . وقوله فى آخره 
د وكان سفيان ربا فال : شك الئاس فى صيام رسول اله يق » فأرسلت اليه أم الفضل , فاذا وقف عليه قال : 
هو عن أم الفضل . بعنى أن سفيان كان ربما أرسل الحديث فل يقل فى الاسناد عن أم الفضل '. فاذا سمل عنه هل 
قو موعول أ مل قال: هو عن أم الفضل . وه وآفى قرة قوله هو موصول . وهذ! ممني توله وقف عليه . وهو 
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إنم أوله وكسر القاف . ووقع فى رواية أبى ذر ه ووقف » بزيادة واد ساكنة بعد الواو المضمومة ‏ والقائل 
دوكان سفيان » هو الرارى عنه وهو اله.دى » وقد ققدم فى المج عن على سن عيد الله عن فيان بدون هذه 
الزيادة . وأغرب الداودى فةال : لا مخالفة بين الروابتين » لآآنه موز أن :ةول أم الفضل عن نفسم!ا ‏ فأرسلت 
أم الفضل , أى على اول الجر يد كذا قال . الحديث الثااك ؛ قوله ( عن أنى داح وأنى سفمان ) كذا رواه 
اكز أحماب الأعبش عنه عن جابر » ورواه أبو ممادية عن الاعش عن أبى صالم وحده أخرجه مس » وقد 
أخر جة الا“ماعيلى من وجه آخر عن حفص بن غماث عن الاعيش عن أ فى سفيان عن جابر » وعن أنى صالم عن 
أنى هريرة » وهو شاذ والحفوظ عن جا ٠‏ قوله ( من النقيع ) بالنون ؛ قيل هو الموضع الذى حمى ارعى انهم 
وقيل غيره » وقد نقدم فى كاب الجمةذكر نقيم الحضمات فدل على التعدد ‏ وكان واديا يتمع فيه الماء » والما. الناقع 
هو امجتمع , وقيل كانت تعمل فيه الآنية . وقيل هر الباع كاه الخطابى » وعن الخليل : الوادى الذى يكون فيه 
الشجر ء وقال ابن التين : رواه أبو الحسن يعنى القاببى بالموحدة. وكذا نقله عياض عن أبى بحر بن العأص ؛ وهو 
أصحيف ' فان البقيع مقبرة بالمدينة , وقال ااقرطى : الا كثر على الذون وهو من ناحية الءقيق على عشر بن فر سما من 
المدينة . قوله (آلا فم الفوزة والنشد يد عدن ملا ٠‏ وقوله م خمرثه » يخاء معجمة وأشد يد اليم أى غطيته ومنه 
خمار المرأة لانه إسترها . قوله ( تعرض ) بفتح أوله وض الراء قاله الا“معى » وهو رواية الجهور . وأجاز أبو 
عبيد كسم الراء وهو مأخوذ هن العرض أى تجعل ااءود عليه بالمرض »ء والمنى أنه إن م يغطه فلا أفل من أن 
يعرض عايه شَيدًا . وأظن ااسر فى الا كتفاء إعرض العود أن تعاطى التتذطية أو العرض يقترن بالقسمية فيكون 
العرض علامة على النسمية فتمتنع الشياطين من الدنو منه ٠‏ و-يأق ثىء ٠ن‏ ااأسكلام على هذا الحكم فى ١‏ باب فى 
تغطية الاناء » بعد أبواب . ( اذبيه ) : وقع للم من طريق أبى معاوية عن الاعمش عن أبى صالم وحده عن جابر 
مكنا مع رسول الله يَأ فأستسق , فقال دجل : بارسول الله ألا نسقيك نبيذا ؟ قال : بلى » فرج الرجل سعى 
لخاء بقدح فيه تبيذ , فقأل رسول الله يله : ألا خمرله . الحديث . ولمسلم أيضا من طريق أبن جريج أخبرق أبو 
الربير أنه سمع جارا يقول « أخيرق أبو حيد ااساعدى قال : أنهيت النى عام بقدح أبن من النقيع ليس عفرا » 
الحديث . والذى يظابر أن قصة اللين كانت لابى حون وأن جارا أحذضرها ٠وأن‏ قمة النييذ حملبا جار عن أنبى حيد 
وأعم أبو حميد صاحما ٠‏ وحمل أن يكون هو أب حيد زاوها أبيم نفسه ء و تمل أن يكون غيره » وهوالدى 
يظور لى والله أعم ٠‏ الحيدررك الرأبم حديث البرا. ,د قدم النى 2 من مك وأبو بكر ممه » كذ( أررده عتصرا فمال 
البراء 7 إن هذا اقدر هو الذى رواه شعبة عن أبى اماق قال : ورواه اسرائيل وغيره عن إبى اماق مطولا . 
قلت : وقد تقدم فى الهجرة وأوله ١‏ ان عازبا باع رحلا لابى بكر وسأله عن قصتّه مع النى يَقِم فى الحجرة » 
دقوله « للبت » وتقدم هناك , قامرت الراعى لاب » قتسكون نسبة الحلب لنفسه هنا مجأزية . وقوله «كثية» 
ذم أوله وس طون المثلثة بءدها موحدة قال الخليل : كل فليل جمعته فهو كثبة . وقال ابن فارس : هى القطعة من اللبن 
أو الفر . وقال أبو زيد : مى هن الأب ملء القدح ٠‏ رقيل قدر حابة نافة.و»#ود شيخ الرخارى فيه هو ابن غيلان 
والنضر هو ابن شميل ٠‏ وأحسن الآجوبة فى شرب انى يَلِيعْ من اللبن مع كون الراعى أخبرم أن لهنم لخيره أنه كان 
فى عرفوم اتساج بذلك ؛ أو كان صاحءا أذن لاراعى إن -ق هن كر ابه إذا الس ذلك مه , رقيل قمه الات 
١1(‏ ) كذا! الأصل 
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: أغرى تقدمت الخحديث الخادس <ديث أبى هرترة د أعم الصدقة الأقدة, بكار اللام روز تحبا وسكون القاف 
بءدها مبملة » وهى النى قرب عردها بالولادة ٠‏ والصى ‏ عبملة وفاء وزن فعيل ‏ هى الكاثيرة الأبن ؛ وهى ممت 
وول أ مصطفاة عمدارة . وفى قوله « تغدو وتروح » إثار ألى أن ا استعير لا يستأصل ايها . :فد تقدم بيان 
ذلك مسدوق فى كناب المارية . الحدرث السادس «ديث ابن عباس فى المضمضة من الاين أى بسبب شرب الآن , 
تقدم شرحه فى الطبارة . وقد أخرجه أبو جعفر الطرى من طر بق عقيل عن ابن شُهاب إصرخة الأعن ء 0 
من الإن » . الحديث السابع حديث أنس فى الأفداح . قوله ( وقال ابراهيم بن طهدان الح ) وسله أ؛. عرانة 
والاسماء,لى والطراق فى الصغير من طر بقه » ووقع لذا بعلو فى « غرائب شعبة لابن منده » قال الطير!(. : لم بروه 
عن شعية إلا إراهم بن طرهان تفرد به وص إن عبد اغه النوسأ بورى عنه ٠‏ قوله رفؤعت آذ لى*سددة المي ) 
كذا للاكثر - الراء وكسر الفاء وفتح المهءلة وسكون اائنأة على البئاء لليجرول ٠‏ والسدرة مرفوعة ٠‏ والاستمل 
د دمت » ال يدل الراء سكون العين وضم المثئاة بنسية للفمل الى المذكلم ٠‏ إلى باسك ون حرفه ب ٠‏ وله 
( وقال هشام ) بعى الدستواتى , وهمام يمى ابن حى :٠_سعيد‏ يعى أبن أن عوؤية 2 يعن ى أعم اجثمموا عل رواية 
الحدوث عن فتادة : فرادراهم ف الاسئاد زوك أنس 3 مالك و بالك ان صموهاعة دِلم؛ بذكر «شعية . وقوله وثى الامار 
تحوهه يريد أنهم توافقوا من الآن عل ذ؟ الابار وذافد ١م‏ تصة الاسراء بطوها : ليست فى رواءة شعية هذهم» ' 
ردقع ف دء رايهم هنا إعد قوله سدرة المنتهى د فاذا نيقمأ كان قلال ثجر » رورقبا كأنما آذان الفيلة » ى أصليا 
أربعة أ* راط ةله فاذا أريمة أ" مار» ٠‏ توله ( ( ول يذ كروا ثلاثة أقدا اح ) فى دواية الكشميوى دوم 
يذكر , بالافراد . رظاهر هذا الفى أنه م بقع ذكر الافداح فى روابة الثلاثة : وهو معترض ما تقدم فى بدء ااخلق 
عن هدبة عن همام بلفظ دثم ايت بأناء من خمر و[إناء من لبن وإناء من عسل » فيحثهلى أن يكون ااراد بالننى ئى 
ذكر الآفداح خصوص! ٠‏ و تمل أن كاون رواية !ا 007 النى بالإذراد هن المحفوظة , رالفاعل هام الدستوائى 
فانه تقدم فى بدء الخاق طربق يزيد بن زريع عن سسعياء وهشام جميها عن قتادة بطوله وأيس فيه ذو الال أصلاء 
لمكن أغر جه مم دن رراية عبد الاعلى عن هشام وفيه 51 ثم أتيت باثاءبن أحدهما خمر والأخر لبن » فعرضا 
على ثم أخرجه من طريق معاذ بن هشام عن أبيه نوه 1 سق لفظه » وقد ساقه النساتى من رواية بحى القطان 

عن هشام وليس فيه ذكرو الأنية أصلا ء أوضح من هذا أن دراءة همام فما ذكر ثلاثة » رإن كان لم يصرح بذكر 
العدد ولا وصف أأظرف ؛» وروابة سسعيد فا ذكر إناءين فقط وروا هشام ليس ؤما ذ كر شىء من ذلك أصلا » 
وقد رجح الاسماعيللى رواية إناء.ن نقأل عقب حدبث شمية هنا : هذا دديث شعية » وحديث الزهرى عن سعيد ن 
لأسيب عن أى هريرة المذكور أول الاب أصم إسنادا من ه-ذ! ؛ وأو من هذا. كذا قالء مع أنه أعرج 
حديث همام عن جماعة عن هنا بة عنه كا أغريه ابغاري سواء ؛ والزيآدة دن الحافظ مقبولة : وقد أو ؛وذكر إناءبن 
لاينق الثالث» مع أنثى قدمت فى الكلام على <ديث الاسراء أن عرض الأنية على الذى يلق وقع مرتين : 
قبل المعراج وهو فى بيت المقدس ؛ و لعده وهو عند سدرة المنتهى , و بهذا يرتضع الاشكال جملة ٠‏ قال ابن المذير : 
ل يذكر السر فى عدوله عن العسل الى اللإن ا ذكر السر فى عدوله عن المر » و لعل السر فى ذلك كون الإن أنفع » 
وبه إشاند المظم وينبت اللحم ؛ وهو جرده قوث » ولا بدخل فى السرف بوجه ؛ وهو أقرب الى الزهد » ولا 
ش ٠‏ م دوج 9١‏ ه نج ابارت 
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منافاة بيه وبين الورع بوجه . والمسل وإنكان حلالا لكئه من امستلذات التى قد يذثئى على صاحورا أن بندرج 
ف قوله تعالى وي اذهيم طيبانم 4 ٠.‏ قأت : وعحتمهل أن بكون لسر قيه ما وقع فى عض طرق الإسراء أنه 2 
عطش ب 5 تقدم فى بعض طرقه مبيثا هناك فأق بالأقداح ذآثر األان درن غيره لا فيه من «صول حاجته دون 
الخمر والعسل ( فبذا فو السب الاصلى ف إرثار اللبن 2 وصادف مم ذلك رجحانة عاعنا من ده جبات 0 وقد 
تقدم شىء من هذا فى شرح حدرث الإسراء . قال ابن الهنير : ولا يمكر على ماذكرته ما سأ قر با أنة كان يحب 
الحلوى والعسل ٠‏ لآنه إنما كان يحبه مة:صدا فى تناوله لاف جعله ديدئا ولا :نطما . ويؤخذ من قول جبربل فى 
الخمر د غوت أمئتك 5 أن الخهر ينأ عنما الغى 2 ولا نص ذلك بقدر دوين . وبوؤخذ من عرض الآنية عليه 2 
إدادة إظهار التيسير عليه » وإشارة الى تفويض الامور أيه 
الله -. وَرشنا عرد أن ئ مدل عن مالك عن إسحاق بن عيد الله أنه هم أنس بن مالك يقول « كان 
أبو طاددة 9 أنصارى بالمدينة ماله من ل 6 وكان / 0 ماله إليه رتنا 2 وكانت مستقبل” لأسحد 6 وكان 
ع 5 1 0 4 2 2 7 

رسول ال يي يدحُلها وبشرب من ماو فيها طب ٠‏ قال أنس : فا نز لت 2( لن تنفانوا البحتى تنفقوا مما 
١ 7 َّ 2 2 5‏ ْ 5 4 2 01 
تحبون ) قام أبو طلحة فقال : يا رسول الل » إن الله يقول ( لن آننالوا المر<تى تنفقوا ما تحبون) وإن" أحب 
مالى إلى" “ببرحاء . وإنها صدفة لله أرجو _برها وذخرها عمد الل نضّئها با رسول الله حيث أراك الل . ذقال 
رسول ان يك : أ ء ذلك مال رابج - أو رابع شك" عبد الل ٠‏ وقد سمت ماقات » وإنى أرى أن تجملما 
فى الأقر بين . فقال أبو طلحة : أفعل” يا رسوك اله . فقسمها أبو طلحة فى أقاربه وفى بنى عله » 

وقال إعاعيل وى 7 بحي 2 رايح » 

قوله ) باب استعذاب الماء ) بالذال المعجمة أى طلب الماء العذب ؛ والمراد نة اللو . ذكر فيه ولد بثك أنس ف 
حسسدنك عائشة ركخى الله عءنها وكآان رمسول أنه 2 فس ةمذب له اللاء من ؛موت السقيا » والسقيا إضم الموملة ْ 
وبااقاف بمدها تحت ئمة قال قتهبة : هى عين بينها و بين المديئة بومان : هكذا أخرجه أبو داود عنه بعد سياق الحديث 
سند جيد وصصحه الماك ٠‏ وف قصة أبى الحيثم بن الثييان أن امرأته قالت للنى َه لما جاءهم إسأل عن أبى اليثم 
9 ذهب إسمعذب نا دن الماء »> وهو عدك مسل ما سأبيئه لعك ٠‏ وذكر الواقدى دن ححعد رك منلى اسأة أبى رافع 
دكان أو أيوب حين 'زل عدده النى يلخ يستعذب له الماء من بر مالك بن النضر والد:أنس » ثم كان أنس وهتد 
وحارثة أبناء أعما. تحملون الماء الى بيوت نسائه من بوت السقياء وكان رباح الاسود عبده يسّق له من بثر عرس 
مي ومن بوت السقما ع ٠‏ قال أبن بطال : استعذاب الماء لا يثاقى الرهد ولا دغل الثرفه المذموم 6 خلاف 
قطميب الماء بالمسك وتحره فقّد كرهه مالك انا فيه من ادرف 0 وأما درب الاء الحاو وطليه قراح ةمد عله 
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الصالحون . وايس فى شرب الاء املح أضمءلة ١‏ قال : وفيه دلالة على أن استطاءة اللأطعمة جائزة وأن ذلك من فمل 
أهل الؤير » وقد ثبت أن قوله تعالى (يا أيها الذن آمنوا لا تحرموا طببات ما أحل الله لكم م تزل فى الذين أرادوا 
الامتذاع من اذاءئذ المطاعم .قال : ولوكانت ما لا بريد اله ااه مأاامان ما على عياده ٠‏ بل هيه عن تحر مها يدل 
على أنة أراد منهم تنا را ليقا بلو' نعمّه بها عليهم بالشكر لما » وانكانت نعمه لا يكافتها شكرم . قال ابن المثير : 
أما أن استمذاب الماء لا ينانى الزهد والورع فواضح ؛ وأما الاستدلال يذلك على إذيذ الأطعمة فبميد . وقال ابن 
الثين : هذا الديدث أصل فى جواز شرب الماء من البةان بغير تمن . قات : المأذون له فى الدخول فيه لاشمك فيه » 
وأما غيره فلا افتتضاه العرف من المساعة بذلك ٠‏ وثبوت ذلك بالفعل المذكود فيه نظر . وقوله « ذلك مأل دايح 
أر رايح 0 الاول بدا أمة والها فى عو حمداة والهماء موملة هما 0 الآارل معئاه أن أجره ادوح الى صاحية أى صل 
اليه ولا بنقطع عه ) والثالى معناه ك.ثير الرريح 3 وأطاأن عليه صفة صاحره الماصدق بء. وقوله 35 شك عبد الله ين 
مسلة » هو الوؤمئى » دقوله دقان !سماعمل » مو إن أن ووس ونحى هو ابن ى , ودايح ف روايتهما بالتحتانية 
وقد تقدمت رواية اسماعيل مصرحا فيها بالتحديث فى :فسير آل عمران » وروابة يحى بن بحى كذلك فى الوكالة. » 
- بإسسيب شرب البن بلماء 
اده - مش عبدان” أغبرنا عبد الله أخبر نا يونس” عن الزأهرى” قال أخيرفى أنس” ن مالك رضى 
الل عيه أنه ه رأى' رسول ان 2 شرب" ابن ا قار ؛ 71 غلبت شاد » فشبت” رسول الل 2 من البعر 0 
فتناول القسدح فشرب - وعن كسارم أبو بكر وعر ينه أعراق” ‏ فأعلى' الأعراف؟ نضله ثم قال : 
الأعن” فالأعن ؟ 
+اده ‏ مرشرع) عبد أن بن' مد حدثنا أبو عامى حدثنا فليح بن سلبان عن سعيدٍ بن الحارث عن 
جابر 0 عبد ال رضى الله عمههأ ل أن البى 2 دخل على رجل مدن الأنصار ودع ” صاحب له 6 فقا لله الي 
2 : إن كان عند ك ماء بات هذم البق فى شئة وإلاكرءناء قال والرجل” ول" المأء فى حائطه » ال نقال ' 
الرجل” : يارسول الله عندى ماء بانت » فانطاق إلى العريش . قال فانطاق” بهما فسكب فى قداّح » 7 حاب عليه 
من داجن له » قال فشرب” رسرل َيه نم شعرب الرجل” الفذى ممه ل 
( الحديث 070 ظرفه فى 2590١:‏ ) 
قوله ( باب شرب اللين بالماء ) أى مزوجا ٠‏ وا قيده بالشرب للاحتراز عن الخلط عند الميع فانه غش : 
ووقع فى دوانة الكشميينى بالواو يدل الراء 5 والشثوب أأخاط ؛ قال ابن امثير : مقهدوده أن ذلك لايدخل فى الهى 
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منهمأ من جنس ما يسكر » و[ما كانوا مز جون الاين بالما. لآن الان ءد الاب يكون حارا رتلك اليلاد فى الغالب 
حارة » فكانوا يكسرون حر اللبن بالماء الوارد . ذكر فيه ديثين : الأول ٠‏ قوله ( حدئنا عبدان ) هو عبد لله بن , 
ءثهان ؛ وعيد الله هو ابن المبارك » وبونس هو ابن يزيد . أله ( أنهرأى سوا انه َه قوري يناتو اق داره ) 
أى دار أنس ٠‏ ونى جملة حالية أى رآه <ين أتى داره . وقد تقدم فى الحبة من طريق أبى طوالة عن أفس بافظ 
أننا دسول أله يلق فى دارا هذه فاد:ق » ابا شاة اناء .قوله (غنبت) عين فى هذه الرواية أنه هو الذى باشر 
الحلب » وقوله م فشدت » كذا! للاكر من 'لشوب بلفظ ال مذكلم » ووقع فى روانة الأصيل بكسر المعجدة بمدها ' 
تحتانية على البناء اللجهول . قله ( وابو بكر عن بسادء ) زاد فى رواية أبى طواألة وعمر تحاهه » وقد تقدم ضبطبا 
فى الهبة . وتقدم فى الشرب من طريق شعدب عن الزهرى فى هذا الحديث , فقال عمر وخاف أن يعطيه الأعرانى : 
أعط أبا بكر » وفى رواية أى طوالة ه ذال عمر : هذا أبو بكر » قال الخطابى وغيره :كانت 'لعادة جار بة لملوك 
الجاهلية ور ساتهم بتقديم الآيمن فى الشرب ؛ حتى تال عمرو بن كلثوم فى قصيدة له , كان الكدأس مجراها المينا . 
مخثى عدر لذلك أن يقدم الأعرابى على أن بكر فى الشرب فنبه عليه لأانه احتمل عنده أن النى يلك يؤثر تقديم أبى 
بكر على نلك المارة نتسير النة نقديم الأفضل ف الشرب على الآيمن ٠‏ فبين الى يلق بفعله وقوله أن :لك المادة 
ٍ تغيرها السنة » وأنما مساعهرة دأن الآعن إقدم على الأفضل ف ذلك . ولاايلؤم من ذلك حط رتية الأفضل 4 
وكان ذلك لفضل الدين على الإساد ٠‏ قوله ( فأعطى الآعرالى فضله ) أى ابن الذى فضل منه مد شربه » وقد 
تقدم فى الطبة ذكر من زعم أن اسم هذا الاعرابى غالد بن الوليد وأنه وممرء روقع عند الطبراقى من حديث عيد 
الله بن أن حبيبة قال و أنانا دول يله مسجد قيباء : لخدت للست عن كيه وجلملس أبو بكر عن اساره ؛. م 
دعا إثشراب فشر: .: وثارانى عن يمينه . و أخرجه أعد سكن لم يسم الصحابى . ولا يمكن تفسير الممهم فى حديث 
أنس به أيضا لآن هذه القصةكانت بقباء وتلك فى دار أنس أيضا غور أنصارى ولا يقال له [عرابى كا استيمدذلك 
فى <ق خالد بن الوليد . قوله ( ثم قال : الأمن فالأعن ) فى رواة الكثميينى د وقال» بالواو بدل د ثم » وف دواية 
أنى طو'لة م الآماون نالآءنرن ء وفيه حذف تقديره الآيمنون مقدمون أو أحق أو يقدم الامنون ٠.‏ وأما رواية 
اباب فيجوز الرفع على ما سبق » والنصب على تقدير قدموا أر أخطوا : ووقع فى الحبة بلفظ وآلا فيمتواء رالكلام 
عليها . واستنبط بءضهم من كرا الآيون أن السئة إعطاء من على الدين ثم الذى بليه وعم جرا » ويلزم منه أن 
53 ن عم فى الصورة النى رردت فى هذا الحديث شرب بعد الأعرانى ثم شرب أبو بكر بعده ٠‏ لكن الظاهر عن 
عبر إيثاره أبا بكر بتة .مه عليه : والله أعل . وف الحديث من الفوائد غير ما ذكر أن من سبق إلى مجاس علم أو 
لمن انس ا بسحن مند ود هو 11 منه بالجلوس فى الموضع المذكور » بل يحلس الأتى حيث اأتهى به 
اجاس ؛ اكن إن آثره السابق جاز ٠‏ :أن من استحن شينًا لم يدفع عه إلا بأذنه كبير! كان أو صخيرا اذاكان من 
يحوز إذنه . وفيه أن الجلساء شركاء فيا يقرب البهم على سبيل الفضل لا اللزوم , للاجماع على أن المطاابة بذلك لا 
تحب قاله ابن عبد الب . وعله ها إذا لم يكن فيهم الإمام أو من يقوم مقامه » فانكان فالتصرف ف ذلك له . وفيسه 
دخول الكبير بيت خادمه وصاحبه ولو كان صغير السن وتنارله مما عندهم من طمام وشراب من غير بحث . وسي ا فى 
بقية فوائده بعد ثلاثة أ.واب ان شا الله تءالى . الحديث الثاى ؛ توله ز <دئنا عبد الله بن #د) هر الجءق » وأبو 


الخديقف زاون 1ه ف 


عام هو المقدى . وسهيد بن الحارث هو الاتمارى ٠‏ وله ( دخل على رجل من الانصار ) حكنت ذكرت فى 
الأقدمة أنه أ بوالميم بن التجان الالصارى , ثم وقفت عن ذلك ا أخرجه أحمد عن !ماق بن عيسى عزن فليح فى 
أول حدبى الباب أن الذى 2 أ قوما من الاأصار يءود ينا هم ؛ وقصة أبى اليثم قُْ تيس مسلم من حول رمث 
أبى هريرة ‏ وا دوعب ابن مردويه فى تفسير ال:كائر طرقه قزاد عن ابن عياس وأنى عسيب وألى سعيد ول يذكر 
فى شىء من طرقه عبادة » فالذى يظهر أنها قصة أخرى »ثم وقفت على الاستند فى ذلك وهو ما ذكرء الواقدى من 
حديث الهيثم بن فصر الاسلى قال « خدمت الى وي ولزمت بابهء فكلنت أيه بالما. من بثر جاشى ‏ وه برأبى 
المرثم بن التيان ركان ءاؤها طيبا ‏ و لقد دخل يوما صائفا ومعه أبو بكر على أبى اليثم فقال : هل من ماء بارد ؟ 
فأتاه بتعجب فيه ماء كأنه الثاج قصبه على ابن عنن له وسقاء . ثم قال له : إن لنا عريشا باردا فقل فيه يا رسول الله 
عندنا , قدخله وأبو بكر ء وآ أبو اليثم بألوان من الرطب » الحديث . و الغجب بفتح الممجمة وسكون اجيم ثم 
موحدة يتخذ ءن شاة تقطع ويخرذ رأسما ٠‏ قولْه ( ومعه صاحبه ) هو أبو بكر الصديق كا ترى ٠‏ قَولْهِ ( فقال له ) 
زاد في روايءة الاعاعيلى من قبل هذا « والى جانيه ماء فى رق وهو بفتح الراء وكسر ااسكاف و إمدها شدة البثر 
المطاوءة » وزاد فى روابة ستأتى بعد غمسة أبواب « فل النى وإ وصاحيه قرد الرجل - أى عامما ب انلام » 
قوله ) انكان عندك ماء بات هذه الألية فى شئة ) بنمم المعجمة و تشد يد النون وىى القرءة الخاقة . وقال الداودى : 
فى الى زأل شعرها من اليلىا ٠‏ قال الميلب : المسكة فى طلب الماء البائت أنه يكون أبرد وأصق وأما منج اللبن 
بالماء فلمل ذلك كان فى يوم حار كا وقم د. قصة ألى بكر مع الراعى . قات : لكن القصتان عتتافتان , فصنيم ألى بكر 
ذلك باللين لقدة المى » وصنيع الانصارى لانه أراد أن لا بسق النى بيع ماء صرف فاداد أن يضيف اليه اللإن 
فاحضر له ما طلب هزه وزاد عليه من حفس جرت عادته بالرغية فيه . د ,يد هذا ما فى دواية اليثم بن أصر قبل أن 
الماءكان مل الثاج ٠.‏ قوله ( والاكرعنا ) فيه حذف تقديره : فاسةنا .وان ل يكن عندك كرعنا . ووقع فى دواية 
ابن ماجه التصر يح يطلب السق . ر السكر ع بالراء تثاول المأ بالقم من غير إناء ولاكف ء وال ابن التين : حك 
أبو عبد االك أنه الك ب باايدين مما قال : وأهل اللغة مل خلافه . قلت : ويرده ما أخرجه !.::. ماجه عن أبن 
عبر قال د مررنا على بركة لمانا نتكرع فبها » فقال رسول الله َيِل : لانكرءوا و لكن اغداوا أبديم ثم اشر بوا 
ها 5 الحد بك ولدكن ف سدده ضمف »ء فآن كأن عفوظأ ذا انبى قنه للتئزيه والفعل لييان الجواز ؛ أو قصة جابير 
قبل النبى » أر التبى فى غير عاز, الضرورة : وهذا الفعللكان اضرء,رة شرب الماء الذى ايس ببارد شرب 
بالكرع اضر رة المطش اثلا تكرهه نفسه اذا تكررت الجرع » فقد لا يبلخ أأخرض من الرى » أشار الى هذا 
الآخير ان بطال » واتما فيل للشرب با افم كرع لأنه فمل البهاتم لشر ما بافواهها والغالب أتها تدخل أكارعبا 
حمنتد فى الماء : ووقع عند ابن ماجه من وجه أخر عن اين عير فقال و ترانا رسهول الله يلل أن اشرب على بطو ننا» 
وهو الكرعء وسئده أيضا ضيف ؛: فبذا إن ثيت احتمل أن كون اانهى غاصا بهذه الصورة » وهى أن سكون 
الشارب مضيطها على بطنه ؛ و حول حديث جار على الشذرب بالقم دن مكان عال لا داج الى الا ن,طاح . ووقع 
ف دداءة أحد م وإلا تيمرءنا » مثناة وجهم وتشديد الراء أى شرينا جرءة جرعة ٠‏ وهذاقد يمكر على الا مال 
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4 4 - كناب الآشربة 
1 1 اجر 19110111 
أتجاره بالسق , وسيأتى بمد خسة أبواب من وجهآخر لفظ « وهو حول فى حائظ له » يمن الماء » وف لفظ له 
« حول الماء فى الحائط , فحتمل أن يسكون وقم منه تحوبل الماء من البثر مثلا الى أعلاها ثم حوله هن مكان الى 
مكان . قوله ( الى المريش ) هو خيمة من خشدب وهام إضم المثلثة مها وهو نبات ضع.ف له خواص » وقد 
حمل من الجر يدكااةبة أو من اله.دان وإظلل عايها ٠‏ قوله ( فسكب ف قدح ) فى روابة أحمد : فسكب ماء فى قدح . 
قوله ) مم حاب عليه من داجن له ) ىرواة أحون واءن ماجه خاب له شاأة ثم صب عاءه ماء بات فى شن » والداجن 
>يم ونون : العاة النى تألف الببوت ٠‏ قوله ( ثم شرب الرجل ) فى رواية أحد , وشرب النى يَلَهِ وسق صاحبه » 
وظامرء أن الرجل شرب فضةة النى بقع ٠‏ لمكن فى رراية ل<د أيضا وابن ماجه ه ثم سقاه ثم صنع لصاحبه مل 
ذلك , أى حلب له أيضا وسكب عليه الما البائت , هذا هو الظاغر ,م مل أن تسكون الثلية فى مطلق الشرب . 
قال الميلب : فى الحديث أنه لا بأس بشرب الماء البادد فى اليوم الهار » وهو من جملة الام النى اءتن الله مها على 
عياده 6 وقد أخرج الترمذى من حدايثك أنى هر برة رؤمهع» أول ما يحاسب 4 العيد ىم القيامة : ألم اصح جسءك 6 

وأرريك من الماء البارد , ؟ 

ل ا بابب شراب الملواء والسل 5 وقال ف : لاحل ا بول النأس دده نول" 4 لأنه 
رجس » قال الله تعالى ( أحل 5 الطيبات ) . وقال ابن" مسهود فى السكر : إن" الله ل يمل شفاءسكم فيا 
04 علي 

4 - رشنا عل بن عبد الل حداثنا أبو أسامة قال أخيرنى هشام عن أبيه عن عائشة رض ال 
عمها قالك « كان النى يق سحي الحلواه والسّل » 
الخطانى : فى ماإعقّد من العسل و كوه وقال اين الثين عن الداودى: هى النقيع الحلو » وعليه بدل تمويب اليخارى 
وشراب الحلواء » كذا قال ع وابما هو أوع مها » والذى قاله الحطانى هو مقتضى العمرف» وقال إن إطال : الحلوى 
كل ثىء حلو ٠‏ وهو كا قال ؛ لكن استقر العرف على تسمية ما لا يشرب من أنواع الحلو حاوى ولأنواع مايشرب 
مشرو ب ونقيع أو نحو ذلك , ولا يلؤم مما قال اختصاص الحاوى بالمشروب قوله ( وال الزهرى : لا حل شرب 
بول الناس لشدة قتزل لانه رجس » قال القه تمالى ( أحل لكم الطيبات ) وصله عبد الرزاق عن «ممر عن الزهرى 
وروجههه إن النين أن النى 2 مبمى اليول رجسا 0 وقال أن تعالى 2 وحرم علهم الخبائمف ) والرجس من جملة 
الخبائث » ويرد على استدلال الزهرى ج#واذ أكل المبتة عند ااغدة وهى رجس أيضا » وغهذا قال ابن بظال : 
الفقباء على خلاف قول الرهرى . و أشد حال البول أن يكو ن فى النجاسة والتحريم مثل الميتة والدم والحم الخنويرء 
ولم يختلفوا فى جواز تناولها عند الضرورة . وأجاب بءض العلماء عن الزهرى ياحتهال أنة كان ير أن القراس لا 
يدشحل الرخص » والرخصة فى المرمّة لا فى البول . قلت : و ليس هذا بعيدا من مذهب الرهرى ٠‏ ققد أخرج البمق 
ىه الشنعب »> من رواءة ابن أخى الرهرى قال : كآن الزهرى لصوم بوم عاشوراء ف السفىر » قيل له أبن تفطر ق 


الحديث ياوه خا 
رمضان اذاكنت مسافرا » فقال : ان اله تمالى قال فى رمضان ( فمدة من أيام آخر ) وليس ذلك لعاشوراء . 
قال ان التين : وقد يقال إن الميئة لسد الرمق ؛ والبول لا بدفع العطش » قآن صح هذا صح ما قال الزهرى إذ ل 
ائدة فيه . قلت : وسيأتى فظيره فى الآثر الذى بعده ٠‏ قوله ( وتال ابن مسعود فى السكر : ان القه لم يحمل شنهاءم 
فيا حرم عليكم ) ٠‏ قال أبن التين : اختاف فى السكر بنتحتين : فقيل هو الذر ٠‏ وقيل ما >وز ششربه كنقيع اثقر قبل 
أن يعمد وكالخل , وقيل هو نبيذ القر إذا اشمد . قات : وتقدم فى تفسير النحل عن أ كثر أهل العم أن االسكر فى 
قرله تعالى زر تتخذون هه سكرا ورزقا حسنا ) وهو ما حرم منها والرزق الحمن ما أحل . وأخرج ااطرى من 
طريق أبى رزين أحد كبار التا بعين قال : نزات هذه الآية قبل تحريم الخذر . ومن طريق النخمى نحوه ٠‏ ومن طريق 
الحسن الإصرى معناء . ثم أخرج من طر بق الشعى تال : السكر نقيع اأزبيب يعنى قبل أن إشتد واخل ء واختاد 
الطبرى هذا القول وانتصر له لأنه لا يستلزم منه دهوى فخ » ويستمر الامئئان بما تضمنت الاءة على ظاهره » 
فلاف الفول الأول فانه يستلزم الندخ رالأاصل عدمه . قلت : وهذا فى الآبة محتمل ٠‏ لسكنه فى هذا الاثر مول 
على المسكر ء وقد أخرج النسائى بأسا نيد صميحة عن النخعى والشمى وسعيد بن جيس ير أجم قالوا : السكر خمر » 
ويمكن امع بأن الكر بلذة العجم المذر وبلذة العرب النقيع قبل أن يشتد , ويؤيده ما أخرجه اأطبرانى من طريق 
قتادة قال : السكر خمور الاغاجم » وعلى هذا بنطبق قول ابن مسسمود ١‏ أن أله لى حمل شفاءكم فيا حرم علي-كم » 
ونقل ابن الثين عن الشيخ أبى الحسن يعنى ان القصار : انكان أراد مسكر الأثشرية فلعله سقط من الكلام ذكر 
السؤال » وان كان أراد السكر با لضم وسكون الكاف قال : فأدسيه هذا أراد الآنى أظن أن عند إعض المفسرين 
سئل ابن مسعود عن التداوى إشىء من ا حرمات ذاجاب ذلك . والله أعم إكرأد الإخارى . قلت : قد رويت الآثر 
المذكور فى ١‏ فوائد على بن حرب الطال , عن «.ميان بن عبينة عن منصور عن أبى وائل قال : اشتكى رجل هنا يقال 
غيم بن المداء داء بيطئه يقال له الصفر فتعت له السكر ٠‏ فارسل الى ابن مسعود يسأله , فذكره . وأخرجه ابن 
أبى شيبة عن جرير عن منصود وسنده صميح على شرط الشيخين , وأخرجه أحد فى كتاب الآشربة والطيران فى 
المكبير من طريق ألى واثل نحوه » وروءنا فى :, فدخة داود بن أصير الطاق » لس:د حرم عن .بر وق قال « قال 
عيد الله هو ابن مسهرد :لا نسةوا أو لاد الخر فانم ولدوا على الفمارة » وَأ الله م يحعل شفاءم فا حرم علي » 
واعرعه ان أبى شزبة من وجه آخر من ان مسعرد كيذلك » وهذا بويد ما قائاه أولا فى سير السكر . وأخرج 
ابراهيم الحربى فى « غربب الحديث , من هذا الوجه قال : أتينا عبد الله فى مجدرين أو محصبين فعت لهم السكر 
فذكر مثله . ولجواب أن مسعود شاهد آخر أخرجه أو يعلى وصصيه ابن ديان من حديث أم سلية قالت « اشككت 
بنت لى فنبذت لما فى كوز , فدخل النى يَف وهو يلى فقال : ما هذا ؟ فأخيرته » نقال : ان الله لم يبحمل شفاءم 
فيا حرم علي , ثم حى ابن الثين عن الداودى تال : قول أبن مسهود حق لأن الله حرم الخر لم يذكر فيها ضرودة 
5 أباح الميتة وأخواتها فى الضنرورة . قال : أفبم الداودى أن ابن مسعرد كام على استعمال الخر عند الضرودة 
ولي نكذلك ء واءما تكلم على التداوى ما فئمه ؛ لأآن الإنسان يمد مندوحه عن التداوى يها ولا يقطع بنفعه » 
مخلاف الميئة ى سد الرمق . وكهذا قال النو وى ف الفرق بين جواز إساغة اللققمة لمن شرق بما بالجرعة من الخرفيجوذ 
ودين التداوى با فلا يحوز . لآن الإساغة تتدقق با فلاف الها قانه لا بتحقق ٠‏ ونةل الطحاوى عن الشافعى أنه 
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ل ل ا 
قال : لا موز سد الرمق من الجوع ولا من العطش باخ لآنها لا “زيده إلا جوعا رعطها » ولانها تذهب بالمقل . 
وتعقبه بأنه إن كانت لا :سد من الجوع ولا روى من المطش لم يرد السؤال أصلاء وأما اذهابها المقل فليس البحث 
فيه بل مر فا وسك به ارمق وة ٠‏ تبلغ الى حد اذهاب المقل .أت : والذى بظور أن الشافعى أراد أن بردد الاصس 
بأن التنادل منها كان يسهد! فبو لد ..ئى من الجوع ولا يروى من المطش ٠‏ وأ نكن كثيرا فور يذهب العقل ولا 
مكن القول مجحواز التداوى ما يذهب بنسل لاه يستلزم أن يتداوى من شىء فيقع فى أشد منه . وقد اختلف فى 
جواز شرب اخر لل.ارى وللمطش»ء قال مالك لا بشرما لامها لاتزيده إلا عطشا ء وهذا هو الاصح عند الشافعية , 
لمكن التعايل يفّضى فصر المع على المتخذ من شىء بكون بطبعه حارا كالعنب والزبيب ٠‏ أما التخذ من ثىء بارد 
»الشمير فلا . وأما الندارى فان بءضوم قال ان المنافع التى كانت فيها قبل التحرم سلبت بعد التحريم بدليل الحديث 
لمنقدم ذكرء » وأيضا فتحريمبا بجروم به » كوا دراء مشكوك بل يترجح أنها ليست بدواء باطلاق الحديث .ثم 
الخلاف إما هو فما لا سكر منها . أما ما يسكر منما فانه لا حوز تعاطيه فى التداوى إلافى صورة واحدة وهوهن 
اضطر الى ازالة عقله لفطع عضو من الأ كلة والعماذ باللّه » 5ظ أطلق الرافعى تحر به على الخلاف ف التداوى , 
ومحح النووى هنا الجراز » وينيغى أن يكون محله فيا إذا تعين ذاك طربقا إلى سلامة بقية الأعضاء ول يمد مرقدا 
غيرها » وقد صرح من أجاذ التداوى بالثانى , وأجازه الحنفية مطلقا لآن الضرورة تبيح الميتة وهى لا ممكن أن 
تنقلب الى حالة حل فجا ‏ فالخر الى من شأنها أن تنقاب خلا فتصير حلالا أولى » وعن بعض الما لسكية إن دعته الها 
ضرورة يلب على ظنه أنة بتخلص بشرما جاز كا لو غص بلقمة , والآصح عند العافعية فى الفص الجواز . وهذا 
ليس من النداوى المحض ؛ ويا و فى أواخر الطب ما يدل على النبمى عن التداوى باثر وهو يويد المذهب الصحيح . 
ثم ساق البخارى حديث عاأشة : كان النى يلقع يعجبه الحلواء والعسل » قال ابن اير : ترجم على ثىء وأعقبه إعدده 
وبضدها :فين الاشياء 2 ثم عاد الى ما بطايق الترجة نصا » وحمل أن يكرن أده بقول اارهرى الاشارة بةوله 
تعالى ب( أحل لكم الطيبات) الى أن الحلواء واله..ل من الطيبات فبو حلال » وبقول ابن مسءود الاشارة الى قوله 
تعالى ( فيه شفاء للناس ) فدل الامتنان به على له . فل يمع ل الله الشفاء فيا حرم » قال ابن أاثير : ونيه بقوله 
شراب الحلوا. على أنه اديست اللو ى المعهودة الى يتعاطاها المترفون اليوم » وإئما هى حلويشرب إما عسل بماء أو 
غيم ذلك مايشاكله اتهى . دتمل أن نكون الحلوى كانت تطلق لما هو أعم ما يمقد أو يؤكل أو يشرب » كا أن 
العسل فد يؤكل اذا كان جامدا وقد شرب ادا كان مائعا وقد يخلط فيه الماء ويذاب ثم يشرب » وقد تقدم فىككتاب 
الطلاق من طريق على بن صسهر عن هشام بن عروة فى حديث الباب زيادة « وان امرأة من قوم حفصة أهدت لها 
ع عسل فشرب الى َي منه شربة » الحديث فى ذكر المغافير . فقوله « سقته شربة من عسل ٠‏ حمل لآن يكون 
صر حيث يكون مائما » ويمستمل أن يكون تمووجا. وقال آننووى : المراد بالحاوى ى هذا الحديث كل شى. حلو ,. 
وذكر العسل بعدها للتنببه على شرفه ومربته » وه. .و من الخاص بعد العام » وفيه جواز أكل إذيذ الاطعمة 
والطيبات من الرزق , وأن ذلك لا يناف الزهد والمراقبة , لا سبها إن حصل اتفاتا . وروى البوق فى «الشعب» عن 
أبى سليانه الدارانى فال : قول مائشة , كان بمجبة الحلوى » ليس على ممنى كثرة النشهى لها وشدة نزاع النفس الها 
وتأئق 1 نمة فى انضخازها كفمل أهل الترفه والشمره ٠‏ وما كان إذا قدمت اليه ينال ممما نيلا جيدا فيعلم يذلك أنه 
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يعجبه طعمبا » وفيه دليل على اتخاذ الحلاوات والأطممة من أخلاط شتى 
15 - بإسبيت الشرب امأ 
ع 5 الم 5 5 7 
ملده - رشنا ل - حد" لذأ مسعر عن عبد امات بن ميسسَة عن الير ال قال « الى“ على رضي ا 
عنه على باب ال”حبة. عاء فشرب قاما فقال : إن ناسا كر أحام أن ,شرب وهو قال » وإنى رأيت البى 
0 فل كم رأشبوق فمات” 5 
[ الحديث «اكه ‏ طرفه فى : 0595 ] 
5ه - | آدم حدثنا شعبة” حد"ثنا عبد الماك بن مإسرة دمعت" الغز" ال" بن" صبرةً بحداث” عن على" 
رمي الله ع4 أنه دلى الظلبى 9 قملك ف حوائج الناس فى زه الكوفة دى 0 صلاة” العمعر ( ثم أ عاء 
فشر ب" وغسل وَحبه ويدابه - وذ كه و ورجايه ‏ ثم قام فشرب 0001 وهو قالم 0 3 قال : إن" ناس 
يكرهون الشرب قاما ‏ وإن البى يّنع مثل ماصنءت” 6 3 
#اأكه ‏ وها أبو نيم حل كنا سفيان عن عاص الاحول عن الشعبى عن ائ عباس قال 0 م ف 
البى" يلقع قاماً من رمرم > 
قوله ( باب الشرب كما ) قال ابن بطال : أشار عذه الترجة الى أنه لم إصح عنده الأحاديث الواردة فى كراهة 
الشرب وما . كذا قال » وايس يحيد » ءل الذى يشبه صنيءه أنه اذا تعارضت عنده الأحاديث لا يثيت السم . 
وذكر فى الباب حديثين : الاول » قوله ( عن النذال ) بفّح الاون وتشديد الراى وآخيره لام » ف الرواية الثانية 
د ممعت الثزال بس سئرة » رهو يمح المبملة وسكون الموحدة 6 تقدمت له رواية عن ابن م .هود ف فضائل القرآن 
وغيره »و ليس له فى البخارى سوى هذن الحدثين . وقدروى مسور هذآأ الحديث عن عبد الك ن مإسرة عتمرا, 
ورواء عنه شمعبة مطولا . وساقه المماف فى هذا الياب » ووافق الاعش شعية على ساقه مطولا . ومسهر وشيخه 
وشيخ شيخه هلاليون كوفيون « وأبو نعيم أرضاكوق ء وعل 'زل الكوفة ومات جوأ 6 فالا ناد الاول له 
بهز بن أسد عن شعبة ٠‏ قوله ( على باب الرحبة ) زاد فى رواية شمبة أنه صلى التابر ثم قه_د فى حوا ااثامر فى 
رحبة السكوفة , والرحبة بفتّح الراء والمبملة والموحدة المكان المنسع » والرحب بسكون اابملة المقسع أيضا » قال 
الجوهرى : ودئه أرض رحية بالسكون أى ماسعة ٠‏ ورحبة المسجد بالتحر يك وهى سا<ده 0 قال ان القين : فعلى 
هذا يقرأ الحديث بالسكون , وتمل أنها صارت رحبة السكوفة عنذلة رحبة المسجد فيةرأ بالتحريك » وهذا هو 
الصحيح . قال : وقوله « حواتٌ » هو جمع حاجة على غير القياس » وذكر الاصرمى أنه مولد ؛ والجمع حاجات وحاج 
وال أن ولاه : الحوجاء الحاجة وجيعبا حواجى والتديد »و#وز التخضيف ٠‏ قال : فلل حوائج مقلوية دن حواجى 
مثل سوائع من سواعى . وقال أبوءبيد المروى : قيل الآصل حائجة فيمح المع على حانج ٠‏ قوله (ثم أتى بعاء) فى 
م - لاج ١١‏ * نج البارف 
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رواية عمرو بن زوق عن شمبة عند الاسماعولى « فدعا بوضوء , ولاترمذى هن طريق الآععش عن عبد الك بن 
ميسرة دثم أتى على بكو ز من ماء » ومثله من روابة بمز بن أسد عن شعية عند النسائى : وكذ! لافى داود الطيا لمى 
ى مسنده عن شمعبة . قوله ( أشرب وغسل وجبه ويديه » وذكر رأسه ورجليه ) كذا هنا » وقى رواية بهو م فأغذ 
مئه كما فح وجبه وذراعيه ودأسه ورجليه . : وكذلك عند الطياأسى «ففسل وجيه ويديه ع على دأسه 
جلت دمثه وروا اغوي موزوق عن ]لاضاعئل اوبوكد دك اذى لاملا «ومسح عل رأسه ورجايه » 
وأن آدم توقف فى سياقه فمير قله م وذكر رأسه ورجليه » ووقع فى روابة الأعش ١‏ فغسل ديه ومضمض 
واستتدى ومح بوجره وذراعيه و أنه » رق رواءة على ن الجعد عن شومة غند الاسماعيلق 5 فسح يجيه ته 
ودجليه» ومن رواية أبى الوايد عن شهبة ذكر أاغسل والتثليث ف ابيع , وهى شاذة عخالمة لرواية ! كثر أحماب 
شعية » وااظاهر أن الوم ما من الرارى عزه أحن ن اراهم الواسطى شيخ الاسماعيلى فهها زقد ضمفه الدار ةطق » 
والصفة التى ذكرها فى صفة إسباغ الوضوء الكامل وقد نيت فى آخر الحديث قول على : هذا وضوء من لم حدث يآ 
سان ا قوله ١‏ / ( فشرب فضله ) هذا هو الحفورظ فى الروايات كلبا » والذى وقع هنا من ذكر الشرب مرة 
قبل الوضوء ومرة بعد الفراغ منه لل أره فى غير رواية آدم ٠‏ وااراد بقوله , فضله » بقمة الماء الذى توضأً منه . 
قوله ( ثم قال : إن 1سا بكرهون الشرب ها ) كدذ' لل كثر » وكأن الممنى أن ناسا بكرهون أن إشرب كل منوم 
5 » ووقعم فى روابه اسك منى , قياما» وهى واضية . ولاطياانى : أن إشربوا قياما» ٠‏ قوله ( صنع م صنعت) 
أى من الشرب قائما » وصرح به الاسماعيلى فى رو اذه قال « شرب فضلة وضوئه قائما كا شر بت , ولأحمد ورآيته 
من طر بقين آخرين « عن :لى أنه شرب قأماء فرأى الناس كأنهم [ذكروه فقال : ما تنظرون أن أشرب ناما ؟ فقد 
0 ب شغرب فنا ؛ ون قري تاعدا لقد رأيته يشرب قاعدا » ووقم فى رواءة أأنسا فى 
والاسماغبلى زيادة فى أخر الحديث من طرق عن شمبة « وهذا وضو. من لم يحدث » وهو على ششرط الصحيح » 
وحكذا يث فى رداية الأعش عند النرمذى . راسّدل بهذا الحديث على جواز الشرب للقائم » وقد عارض ذلك 
أحاديث صرة ف النههى عنه ٠‏ منها عند مسلم عن أنس « ان الذى يَلعْ ذجر عن اشرب قائما , رمثله عئده عن أبى 
سعيد بلفظ « نهى ء هله للترمذى وحسنه هن حديث الجارود » ولملم من طريق أبى غطفان عن ألى هريرة بافظ 
« لا يشريز أحدك 5 أن أمى السةق,. 2 . وأشرجة أجن من وجه آخر وض-ه أبن بان من طرءق أبى صالح 
عنه بلفظ ١‏ لو بعل الذى شرب وهو الم لاسيواء » ولآاحد من جه آخر عن أبى هرررةم انه يلق رأى رجلا 
يشرب قاتما فقال : فه » قال : ل ؟ ال : أيسرك أن يشرب معك اطر ؟ قال: لا . قال قد شرب معك هن هو شر 
منه » الشيطان » وهو هن دواءة شعءة عن ألى زياد الطحان مولى الحسن ين على عذه » وأبو زياد لا يمرف امه , 
وقد واقه يحى بن معين , وأخرج مسلم هن طريق قثادة عن أنس دأن اأنى 2 جى أن شرب الرجل قائما » قال 
قنادة فقلنا لانس : 'فالآ كل ؟ قال ذاك اشر و أخبيث ء قيل واما جعل الأكل أشر اطول زمنه بالفسبة لزن 
التعرب . فهذ! ما ورد فى الماع من ذلك ٠‏ قال المازرى : اختاف الناس فى هذا , فذهب الجرور الى الجواز» وكرهه 
قوم » فال بعض شيوخنا : لعل اانبى ينصرف لان أتى أحابه بماء فباهر اشربه قائما قبلهم أسقبدادا بة وخروجا 
فن كز ساق القوم آخرم شريا .ال : وأبضا فان الأ فى حديث أبى هريرة بالاستقاء لا خلاف بين أهل العم 
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فى أنه ليس على أحد أن بستقء . قال وقال بءعض الشيوخ : الأظهر أنه موقوف على أ هريرة . تأل : و لضمن حديث 
أنس الأكل أيضا » ولا خلاف فى جواز الأ كل تاها . قال : والذى بظبر لى أن أحاديث شر به قأئما مدل دلى الجوار ‏ 
وأحاديث النهى تحمل على الاستحياب والحث على ما هو أولى و[ كل . أو لآن في اشرب اها ضررا فأنكره 
من أجله وفمله هو لأمنه ء قال : وعلى هذا الثانى مل فوله ٠١‏ فن أمى فليمتقء » على أن ذلك يحرك خاطا يكون 
القء دواءه . وبؤده قول النخعى 5 1ما نمهى عن ذلك إداء البطن . انتبمى ماخصا . وقال عراض : لم مخرج مالك ولا 
البخارى أحاديث الى 5-١‏ جبا ملم من روانة فتادة عن أنس ومن روايته عن أنى عيءى عن أبى هيد وهو 
مءتعن » وكان شعية دق من حد بث قدّادة ما لا صرح فيه با لتحديثك ٠و‏ أو عيبى غير هشوورء واضطراب قنادة 
فيه ما إمله مع عخالفة الأحاديث الاخرى والائة له . وأما حديث أبى هريرة ففى -:ده عمر بن حمزة ولا حسمل 
منه مثل هذا تخالفة غيره له » واله حيح أنه موقوف . انتهى ماخصا. ووقم للنووى ما ٠اخصه‏ : هذه الاحاديث 
أشكل مءناها على بعض اعلماء حتى قال مأ أقرالا بأطلة» وزاد <ى تجاسس ورام أن يضعف بمضبا » ولا وجه 

الاشاعة الغلطات ء بل يذكر الصواب ويشار الى التحذير عن الذاط ؛ وايس فى الاحاديث إشكال ولا فيها ضعرف» 
بل الصواب أن الى فا مول على ااتنزيه » وشربه اما ابيان الجواز » وأما هن وفدلها أو غيره نقد غاط » 
فان الفسخ لا يصار اليه مع إمكان امع لو بت التاريخ » وفدله يلج لبان الجواز لا يكون فى -قه مكروها أصلاء 
فانة كان يفعل الشىء للبيان مرة أو ميات . و بواظب على الآفضل » والامى بالاسنقاءة مول على الاستحياب » 
فيستحب ان شرب اما أن يسةق. لهذا الحديث الصحبح الصريح ء فان الام اذا تعدو حمله على الوجوب حمل تلى 
الاستحباب . وأما قول غياض : لا خلاف بين أهل الع فى أنامن شرب قائما ليس عليه أن يتقيأ ؛ وأشارابه الى . 
تضعيف الحديث ء فلا يلّفت الى إشارته : وكون أهل العم لم برجيوا الاستقاءة لا بشع من استحبابه » فن أدعى 
ماع الاستتحباب بالاجماغ فهو بمازف » وكيف تترك |اسئة الصحيحة با همات : والدعارى وااترهات ؟ اه وايس 
فى كلام عياض التعرض الاستحياب أمى لا » بل ونقل الاثفاق المفكور إتما هو كلام المازرى”؟ا مضى » وَأما 
أضعيف عياض الاحاديرث فلم بتشاغل الأووى بالجواب عنه . وطريق الانصاف أن لا تدقع حجة العالم بالصدرء» 
فأما إشارتة: الى تضعيف حديك أنس بكون قتادة مد امنا وقد ءنمنه فرجاب عنه بأنه صرح ف أفس الد:د عا يَدتضى 
سماعه له من أنس » فان فيه دقلنا لانس: فالآكل . وأما تضعيفه حديث ألى سعيك بأن أبا عبسى غير مشهود فوو 
فول 0 اليه ابن المدينى لآنه برو عنه إلا قتادة : لمكن ونه الطيرى وابن حبان » ومثل هذا رج ف الشواهدء 
ودعو أه اضطراية مردودة لآن لقثادة فيه اسئادين رهو حافظ ؛ وأما لذعيفه لمديث أنى دريرة لعدر بن “زة 
فبو عنتاف فى توثيقه ومثله مخرج له ملم فى الما بعات » وقد ثالمه الاش عن أبى صا عن أبى هرايرة كا أشرت 
اليه عند أحد و ابن حيآن : فالحديثك #جموع رتنه ع والله أعل ٠‏ قال الذووى وتيعه شيخنا فى رشرح الثزمذى » 
إن قرله « فن نسى ء لا مفيوم له » بل إستحب ذلك للعامد أبضا بطرءق الاولى ؛ وإتما خص الناءى بالذكر لكون 
المؤمن لا يع ذلك منه بعد النهى غاليا الا نسيانا . قلت : وقد يطلق النسمان و يراد به الثرك فيشمل السهر والعمد, 
فكأنه قيل من ترك امتثال الاس وشرب قانما فليس:قء . وقال القرطى ف « المغهم ‏ :لم يصر أد الى أن النمى فيه 
للتحريم وان كان جاريا على أصول الظاهرية والقول به » وتعقب بان ابن حزم منهم جزم بالاحريم » ومسلك من 
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لم يقل بالتحرجم حديث على المذكور فى الباب » وحم الترمذى من حديث ابن عر « كنا تأكل على عبد رسول الله 
ونحن تمثى » وأشرب ونحن قيام » وق الباب عن سعد بن أنبى وقاص أخرجه الترمذى أيضا وعن عبد الله بن 
أنئيس أخرجه الطبرانى وعن أنس أخرجه الإزار والأثرم وعن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده أخرجه ااترمذى 
وحسنه وعن عائشة أخرجه ااإزار وأبو على الطومى فى « الأحكام » وعن أم سليم نموه أخرجه ابن شاهين وعن 
عبد الله بن السائب عن خماب عن أبيه عن ججده أخرجه بن أبى حاتم » وعن كنشة قالت , دخات على النى د 
فشرب من قربة معلقة . أخرجه الثرمذى وصححه ‏ ومن كاثم نحوه أخرجه أبو مومى بسند حسن . وثيت الثرب 
قئما عن عمر أخرجه الطبرى » وف « الموطأ » أن عدر وعثهان وعاء] كانوا يشر بون قياما وكان سعد وعائشة لارون 
ذلك بأسا ؛ وابقت الرخصة عن جماعة من الدَابِمين . وسلك الملماء فى ذلك مالك : أحدها الترجيم وأن أحاديث 
الجواز أثيت من أحاديثك انهى , رهذه طرإقّة أبى 2 الآثرم فقال : حديث أنس - يعنى فى ألغى ‏ جيد الاسناد 
ولكن قد جاء عنه خلافه » يعنى فى الجواز » قال : ولا يلوم من كون الطريق اليه فى النهى أثبت من ااطريق اليه فى 
الجواز أن لا يكون الذى يقابله أنوى لآن الثبت قد بروى من هو دونه الثىء فيد جح علمة ٠‏ نقد رجح نافع على 
سالم فى بعض الأأحادرك عن ابن عمر وسالم عقدم على نافع فى الثبت » وقدم شرك على الثورى فى حدبثين وسفيان 
مقدم عليه فى جملة أحاددث . ثم أسند عن أبى هريرة قال و لا بأض بالشرب قاما» قال الاثرم : فدل على أن الرواية 
عنه فى النهى يست ثابتة » و إلا 1! قال لا بأمن به » قال : يدل على وهاء أحاديث النهى أيضا ائفاق العليا. على أنة 
ليس على أحد شرب قائما أن يسمقء . الك الثانى دعوى الفديخ , واللها جنح الائرم وابن شاهين فقررا على أن 
أحاديث الهى - عل تقدر ثيوتها ب مأسوئة بأحادرثك الجواز بقريئة عمل الخلفاء الراشدين ومعظم الصحاية 
والتابعين بالجواز » وقد ءعكس ذلك ابن حرم فادعى نس أحادرث الجواز بأحاديث الى متمسكا بأن الجواذ على 
وفق الأصل وأحاديث النهى مقررة لسك الشرع . فن ادعى الجراز بمد أنهى فعليه البيان ء فان النسخ. لا يئبت 
بالاحتهال . وأجاب إعضهم بأن أحاديثك الجواز متأخرة 1 وقع منه بتع فى حجة الوداع كا سيأتى ذكره فى هذا 
ألباب من حديث ابن عياس , واذاكان ذلك الاغير من فعله يليو دل على الجواز » و يتأيد بفءل الخلفاء الراشدين 
بعده . املك الثااث المع بين الخبرين بضرب من التأريل » فقال أبو الفرج الثةنى فى تصره الصحاح : وااراد 
بالقيام هنا المثى ٠‏ يقال قام فى الامى اذا مشى فيه , وقت فى حاجتى اذا سعيت فيها وقضيتها » ومنه قوله تعالى ( إلا 
ما دمت عليه اما 4 أى مواظيا باللثى عليه . وجنح الطحاوى الى :أوبل آخر وهو ل النهى على من : يسم عند 
شرية » وهذا ان سل له فى بعض ألفاظ الاحاديث لم يسم له فى بقيتها . وسلك آخرون فى المع حمل أحاديث الى 
على كراهة التئزيه وأحاديث الجواز على بيائه » وهى طريقة الخطابى وابن بطال فى آخرين . وهذا أحسن المسالك 
وأسلبا وأبمدها من الاعتراض » وقد أشار الاثر م الى ذلك أخيرا فقال : ان ثبنت الكراهة حملت على الارشاد 
والتأديب لاعلى ااتحريم , و بذلك جرم ااطبرى وأيده بأنه لوكان جائزا ثم حرمه أو كان حراما ثم جوزه آبين الى 
يلق ذلك بيانا وا ا » فلها تمارضت الآخبار يذلك جممنا بينها هذا . وقيل إن النهى عن ذلك [ما هو من جبة 
الطب غذافة وقوع ضرر بة » فان الشرب تاعذا أه_كن وأبمد من الشرق وحصول الوجع فى الكبد أو الحلق؛ وكل 
ذلك فد لا يآأمن منه من شرب قأنما ٠.‏ وفى حديث على من الفوائد أن على العالم اذا رأى الناس اجتفبو! شيا وهو 


الحديث لوده ولده ١‏ 0/ 
يلم جوازه أن يوضح لحم وجه الصواب فيه خشية أن يطول الآمس فيظن “عر يمه » وأنه متى خثى ذلك فعليه أن 
ببادر للاعلام بالحكم ولو لم بسأل » فان سثل تأ كد الآمى به ء وأنه إذا كره من أحد شيا لا يشهره امه لغير غرض 
بل مكنى عنه وا كان لله يفمل فى مدل ذلك . الحديث الثانى قله (حدثنا أبو نعم حدئنا سفيان عن عاصم الاحول ) 
قال الكرماق ذكر ال_كلا باذى أن أبا نعم مع من سفءان الثورى ومن سفيان بن عميئة وان كلا منهما دوى عن 
عاصم الآحول فيحتمل أن يكون أحدهما . قات : ليس الاحتمالان فيهما هنا على السواء . فان أبا نعيم مشهود بالرواية 
عن الأورى معروف ملازمته , وروابته عن ابن عييئة فليلة ٠‏ واذا أطلق اسم شيخه حمل على من هو أشهر بصحبته 
وروايته عنه أ كثر » ولهذا جزم اازى فى ١‏ الاطراف . أن سفمان هذا هو الثورى » وهذءه فاعدة مطردة عند 
امحدئين فى مثل هذا » والخطيب فيه تصنيف ممه « المكمل لبيان المبمل » ؛ وقد روى هذا الحديث بعيئه سفيان بن 
عيينة عن عاصم الاحول أخربه أحد عنه » وكذاهو عند مس رواية ابن عية 2 وأخرجه أحد أيضا من وبجه 
آخر عن سفيان الثورى عن عاصم الاحول ؛ سكن خصوص روابة أبى نعيم فيه [نما هى عن الثورى كا تقدم ٠‏ قوله 
( شرب التنى يلقع قائما من زمزم ) فى رواية ان ماجه من وجه آخر عن عأصم فى هذا الحديث ١‏ قال أى عاصم ل 
فذكرت ذلك لمكرمة لخلف أنه ماكان حينذ إلا راكيا ‏ وفد تقدم بيان ذلك فى كتاب الح » وعند أنى داود من 
وجه آخر عن عكرمة عن ابن عباس ١‏ ان النى وه طاف على بعيره ثم أناخه بعد طوافه فصل ركمين » قلعله 
حينئذ شرب من زمزم قبل أن يمود الى بعيره وعخرج إلى الصفا ٠‏ بل هذا هو الذى يتمين المصير إليه ؛ لآن عمدة 
عكرمة فى إنكار كونه شرب فا [ئما هو ما ثبت عنده أنه 2 طافى على يعيره وخرج إلى ااصفا على بعيره وشعى 
كذلك , لكن لابد من تمخلل ركم الطواف بين ذاك وقد ثيت أنه صلاهما على الأرض فا المانع من كونه شرب 
حينئذ من سقاية زمزم قأئما يا حفظه الشعى عن ابن عباس ؟ 

-١1/‏ بإسسبسب من شر ب وهو وأ على بعيره 

واكه ‏ 6077 ماللك” بن إسماعول عاديا عبلك الزيز بن” أى سَّدة أخيرنا أو النضر عن مير مولى 
ابن عباس. ٠‏ عن أمه الفضل بنت المارث أنها أرسّلت"' إلى البى مي بتدح البن وهو واقف عشية عرافة » 
فأخذ”ه بيده فشر بها 0 ٠‏ زاد مالك عن أبي النذير « عبل تعيره 0 

قوله ( باب من شرب وهو واقف على بعيره ) قال ابن العربى : لا حجة فى هذا على الشرب تاهما »لان الرا كب 
عل البعير تاعد غير َنم كذا قال » والذى يظهر لى أن البخارى أراد حك هذه الحالة وهل تدخل تحت الهى أو لا 
وايراده الحديث من فمله بع يدل على الجواز فلا يدخل فى الصورة المنهبى عنباء وكأنه لمم بما قال عكرمة أن مراد 
ابن عباس بقوله فى الرواية التى جاءت عن الشعى فى الذى قبله أنه شرب قثها إنما أراد وهو راكب والراكب يشيه 
القائم من حدث كونه سائرا ‏ ويشبه القاعد من حيث كونه مسدقرا على الدابة . وله ( حدثنا مالك بن اسماعيل ) 
هر أبو غان النهدى الكوفى م ن كار شيوخ البخارى , وقوله بعد ذلك د زاد مالك الم هو ابن أنس والمراد أن 
مالكا تابع عبد العزيز بن أبى سلدة على روايته هذا الحديث عن أنى النضر وتال فى روايته « عرب وهو واقف على 
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واذه - مِرش) إعاميل قال حدثنى مالك عن ابن شهابر عن أنس .بن مالك رفى الله عه أن" 
رعول” اّ س2 أي بآبن قد شيب عاء ل وعءعن إعينع أعرالى” وعن شواله أو بكر 4 شرف م أعملى' الأعرابى 
وقال : الأءن فالا عن 0 

قوله ) باب الآعن امن ف اشرب ( ذكر فءه حديوثك أنس المأضى قربا ىه باب شرب اللبن » وتقدمت 
مياحثه هناك . واسماعيل هو ابن أبى أورس . وكذا فى حديث الاب الذى بمده . وقوله « الآعن الآيمن « أى 
قدم من على كين الشثارب ف الشرب ثم الذى عن مين الثالى وهل جرا 0 وهذ! وس تحب 200 الججبود . وقال ابن 
حزم : يحب 5 وقوله فى الرجمة دق الشرب » يعم الماء وغيره من المشروبات, ونقل عن مالك وححده أنه خصه 
بالما. ٠.‏ قال ابن عيد الى : للا اصح عن مالك . وقال عياض رشيه أن يكون ماده أن اأسئة يلت نصاق الماء 
خاصة ؛وتقديم الاعن ف غير شرب الاء يكون بالقماس . وقال ابن العربى : كأن اختماص الماء بذاك لكو نه قد 
قيل إنهلا ماك 0 خلاف سار المشروبات ٠.‏ وهن ثم اختاف هل يحرى الريا فيه ( وهل يقطع ف سرقته 9 وظاهر 
قوله « فى الشرب » أن ذلك لا يحرى فى الأكل , لكن وقع فى حديث أنس خلافه كا سيأتى 


- بحسي هل يستأذن الرجل من عن ينه فى الشرب (يمطى الأ ببر ؟ 
- وش اسماعيل” قال حدثني مالك عن أى حازم بن دينار عن سبل بن سعد رطئ الله عنسه 
0 ان" رسول ِل 2 أ شراب شرب مئدة هس وعن عينع غلا وعن يساره الاشياع 5-57 ذقال للغلام : 


5 0 - 1 5 1 هم سس 9 5 
أتأذن لى أن أعطى هز لاء ؟ فقاك الغلام : والله بارسول الله ؛ لا أو بتصيى منك أحدا . قال فَدَلهُ رسول” 


لل 2 ف ده 1 

قوله ( باب مل :ستأذن الرجل من عن يه فى الثشرب ليعطى الاك ) ؟ كأنه م يحرم بالحم اسكوتها واقعة 
عين فيتطرق ايها احتمال الاختصاص : فلا يطرد الحكم فها لكل جايسين ٠‏ وذكر فيه حديث سهل بن سعد فى ذلك 
وقد تقدم فى أوائل الشرب ٠‏ وفيه قسمية الغلام وبءض الاشمياخ . وقوله ه أتأذن لى » لم يقع فى حديث أنس أنة 
استأذن الأعرافى الذى عن ينه ؛ فأجاب الذووى وغيره بأن السبب فيه أن الغلام كان ابن عمه فكان له عليه إدلال 
وكان من على الإسار أقارب الذلام أيضا ء وطيب نفسه مع ذلك بالاسنثذان لبيان الحم وأن السنة تقديم الأعن 
ولوكان مفضورلا بالنسية إلى من على اليسار » وقد وقع فى حديث أبن عياس فى هذه القصة أن النى عه تاطف به 
حيث قال له ١‏ الشربة لك؛ وان شئت آثرت يا غالد! » كذا فى الستن , وفى افظ لأحمد « وإن شنْت آثرت به عمك» 
وإتما أطلق عليه عمه لكونه أسن منه » و امل سنه كان قربيا من سن العياس » وان كان من جبة أخرى من أقرانه 
لكو نه أبن خالته ٠‏ وكان خالد مع رياسته فى الجاهلية رأ فى قومه قد تأخر إسلامه فلذلك استأذن له , عغلاف 
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أنى بكر فان رسوخ قدمه ف الاسلام وسبقه يقتضى لمأ نيئته بجحميع ما يقع من الغى يِه ولا يتأثر لثىء من ذلك » 
وهذام يستأذن الاعرانى له » و اعله خثى من استئذ انه أن يتوم إدادة صرفه إلى بِقَية المماضر بن بيد أبى بكر دونه , 
فر بما سبق إلى قلبه من أجل قرب عبده بالاسلام ثىء لجرى وَل على عادنه فى تأل.ف من هذا سهيله » وليس 
ببعيد أنه كان من كبر'ء قومه لهذا جلس عن مين النى َب وأقره على ذلك . وف الحديث أن سئة الشرب العامة 
تقديم الآيمن فى كل موطن » وأن تقديم الذى على الدين ليس لممنى فيه بل لمعنى فى ججبة ابدين وهو فضاما على جبة 
اليمار فيؤخيل منه أن ذلك ليس ترجيحا لمن هو على الدين بل هو ترجيح لجبته ؛ وقد تقدم كلام الحطابى فى ذلك 
قبل ثلاثة أبواب . وقد يمارض حديت سهل هذا وحديث أنس الذى ف الباب قبله وحديث سبل بن أبى خيثمة 
الآى فى القسامة « كبر كير » وتقدم فى الطرارة حديث ابن عمر فى الأمى بمناولة السراك الآ كي » وأخص من ذلك 
حديث أبن عباس الذى أخرجه أو بعلى إسند قوى قال «كان رسول الله لثم إذا سق قال ابد.وا باللكبير » وختصع 
بأنه حول على الهالة التى جاسون فما متساوين إما بين مدى الكبين أو عن بساره كلهم أو خافه أو حيث لا يكون 
فييم , فتخص هذه الصورة من عموم تقديم الآأمن »أو بخص من عمو م هذا الامى بالبداءة بالكبير ما إذا جلس 
إعض عن عن الرئيس وبعض عن يساره» فق هذه الصورة يقدم الصغير على السكبير والمفضول على الفاضل ٠‏ و يظبر 
من هذا أن الأيمن ما امتاز جرد الجلوس فى الجرة الونى بل خصو ص كونها مين الرئيس فالفضل ما فاض عليه من 
الأفضل . وقال ابن الماير : تفضيل الدين شرعى و تفضيل اليسار طيعى وان كان ورد به الشبرع لكن الاول أدخل 
فى التعيد ؛ وبق ن من الحديث أنه إذا تمارضت فضيلة الفاعل وفضيلة الوظيفة اعتيرت فضيلة الوظيفة كا لو قدمت 
جنازةان لرجل وامرأة وول المرأة أفضل من ولى الرجل قدم ولى الرجل ول وكان مفضولا لان الجنازة هى الوظيفة 
فتعتير أفضليتها لا أفضاءة ااصلى عليها ' قال : ولعل السر فيه أن الرجو لية والميمئة أمى يقطع يدكل أحد ء بخلاف 
أفضلة الفاعل فان الآصل فيه الظن ولوكان مقطوءا به فى نفس الامى لكته مما يخق مثله عن بعض كأبى بكر 
بالنسبة إلى عل الاعرافى والله أعل قوله ( أتأذن لى أن أءطى هؤلاء ) ظاهر فى أنه لو أذن له لأعطاهم . ويؤخعة 
منه جواز الايثار مثل ذلك ء» وهو مشكل عل ما اشتهر من أنه لا إبثار بالقرب » وعبارة إمام المرمين فى هذا : 
لايحوز التبرع نى العبادات ويحوز فى غيرها . وقد يقال إن القرب أعم من العبادة » وقد أورد على هذه القاعدة 
تويز جذب وإحد من الصف الأول ليصلى معه ليخرج الجاذب عن أن يكون مصليا خلف الصف وحده لتُبوت 
الرجر عن ذلك ؛ فق ماعدة الجذرب للجاذب إيثار بقرءةكانت له وعى تحصيل فضيلة الصف الاول امحصل فضميلة 
صل للجاذب وفى الحردج من الخلاف فى بطلان صلانة 3 وبمكن الجواب بانه لا إرثار : إذ حقيقة الإيثاد إعطاء 
ما استحقه اغيره » وهذا لم بمط الجاذب شيا راتما رجح مصلحته على مصلحته » لان مساعدة الجاذب على تحصيل 
مّصود, ليس فيه إعطاؤه ماكان حصل للجذوب لولم يوافقه ء والله أعلم . وفوله فى هذه الرواءة وفتله, بفتح الأناة 
وأشديد اللام أى وضعه : وقال الخطانى.: وضعه يءئف . وأصله من الرى على الثل وهو المكان العالى المر تفع ثم 
استعمل فى كل شىء بو ى به._ق كل [اقاء , وقيل هو من التلة-ل بلام سأ كئة بين المثناتين المفتوحتين وآخره لام 
وهو أأعئق , ومنه وئله للجيين أى صرعه فألق عئقه رجصل جنيه الى الارض » والتفسير الاول أليق يمعنى حدايث 
الباب , رقد أنكر بعضهم تقييد الحطانى الوضع بالمنق ظ 
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٠‏ - باصت الكر'ع فى المواض 

اذه - رشنا حى بن صالح حدم فليم” بن سلهان عن سعيد بن الحارث عن جابر بن عبد الله رضى 
الله عنما « انه النى" يبه دخل على رجل من الانصار ومعة” صاحب" له , فسلم الى ميته وصاحيّه » فرد" الرجول 
فقال: بإرول الله ف انك وى فرق ساعة حارة وهو حول فى حائط له يمنى اماه فقال النى مَلِتم : 
إن كان عند كه مان بأت فى شَنةٍ وإلا كرغناء والرجل محوءل” اللوفى حائط » فقال الرجل : يا رسول الله » 
عندى ماد بات فى أشنة ٠‏ فانطلق الى العريش فشكب فى ددح ماه » , حلب عليه من داجن ل » فشرب الذى 
لكيه ؛ نم أعاد فشر ب ارجل” الذى جاء ممه > 

قله ( باب الكرع فى الحوض ) ذكر فيه حديث جابر » وقدتقدم شرحه قبل خمسة أبواب مستوق » وانما قيد 
م و أعاد قوله « وهو يحول الما. » فى أثثاء عخاطية ا النى َه الرجل مرتين. ١‏ 
وأن الظاهر أنةكان يزقله من أسفل البئر الى أعلاه ٠»‏ فسكأءه كان هاك دوض بجمعه فيه ثم يحوله من جانب 
إل جانب 

5 بأصيست خدمة الصغار الكبان 

ا"كده - رشنا سداد حد ثنا معتمر عن أبيه قال نعمت" نه أن رضى الل عنه قال دكنت ت' قاما على الى" ٠‏ 
أسقيهم حمومتى - وأنا أصغرثمم - الفضيخ” » فقيل : "حرمت لمر » فقالوا : اكفِئّها » فكةأنا. قلت” لأنس : 
ما شرابهم ؟ قال : رطب وبشر . فقال أبو بكر بن أنس : وكانت خرم. فم كا 

وحدثى بعض الى أنه سم أنسا يقول «كانت رمم يومئذ » 

قوله ( باب خدمة الصغار الكبار ) ذكر فيه حدريث أأس و كنت قَائها دلى المى أسةيهم وأنا أصغرمم 6 وهو 
ظاهر فيا ترجم به وقد تقدم شرح الحديث مستوف فى أوائل الاشرية 

يف - سييست تغطية الإناء 

؟اده -- وَرْشث) اسحاق بن منصورر أخيرنا روح أن عبادة أخبرنا ابن - 0 00 عطاء أنه 
عم جار بن عبد أل رضى الله عنهما يقول « قال رسول الل ميت : أذاكان جَبم اليل أر أمسيم - فكوا 
عبيا نسم » فان الشياطين تنتشر” حينئذ » فاذا ذهب ساعة من اللبل علوم , ٠‏ فأغلقوا الابواب واذ كروا اسم الله 
فان الشيطان لايفتح” باب مشلقاً » وأوكوا قر بم واذكروا اسم لله » وخءروا 1: 0 واذك روا اسم الله » ولو 


أن تعضو علمها شيثا؛ وأطؤئوا مصاييتم » 
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ع#كاله - 67 موءى بن [سماعول عونا تههام 2 عطاء عن جاير 0 أن زول" ان د قال : أطنئوا 
ش المصايح إذا رهام ل وغلقوا الابوإب 0 وأؤحكرا الاسفية وتدروأ الطعام” والشراب- اه قال - وأو 
در اتمرآضه" عايه »© 
وله ( باب تغطية الإناء ) ذكر فيه حديث جابر فى الاس بغاق الاواب وغير ذلك من الاداب ؛ وأمه 
«رخروا انيشم « وق الرواءة إلثانية 5 وخمروا الطعام والشراب » ومءق التخمير التذطية ) وقد تقدم وى من 
شرح الحدرث قْ يلم الاق «( ريأق شر وه مستوق فى كتاب الاسئدذان 2« وتقدم ف 0 باب شرب اللان » رح قوله 
« ولو أن تعرض غليه عوذا « 
© - سيب اختناث الاسقية 
هاده - )آذه حدثنا ان ألى ذ :ب عن الزهرى” عن "عبَيد الل بن عبد لله بنءتية عن ألى سعيد 
التلدرى؟ رضى الله عنه قال « نهى' رسول الل يف عن اختناث الأسقيق, يبنى أن نكر أنواهها 
فيشراب متها » 
[ الحديث اذه طرفه فى : 5955 ه ] 
- 04 7 0 
دحده - رَرشث) عمد بن مقائل أخير نا عبد الله أخبرنا يونس عن الهرى فال حدثنى بيد الله بن 
عبد الله أنه سيم أيا سعيد اخدرى" يقول , سمعت" رسول الله يق ينهبى عن اختناث الأسقية » 
م 0 
قال عبد الله قال معمر أوغيره : هو الشرب من أفواهها 
قوله ( باب اختناث الأسقية ) افتعال من الخنث بالخاء المعجمة والنون والمثاثة » وهو الانطواء والنكسر 
والانثناء ٠‏ والآسقية جمع السقاء والمراد به الماخيذ من الآدم صغيرا كان أو كبيرا : وقيل القرية قدركون كبيرة وقد 
تكون صغيرة » والسقاء لا يكون إلا صغيرا . قوله ( عن عبيد الله ) بالتصغير ( اين عبد الله ) بالتكبير ( ابن 
عنية ( بم المهملة وسكون المئناة بعدها موحدة أى ابن مسعود ل وصرح ق الرواية الى تاها يسود يث عبيد الله 
للزهرى . قَوِله ( عن أنى سعيد ) مسرج بالسماع فى النى :اها أيضا . قوله ( نمى رسول اقه يلق ) فى التى بعدها 
د سمعت رسول الله ييه بنهى » ٠‏ قوله ( يعنى أن تسكدر أفواهها فيثشرب منوها ) المراد بكسرها ثزما لا كسرها 
حقيقة ولا اهبا ( والقائل 0 يعنى « لم صرح به فى هذه الطريق 2 ووقع عند أحمد عن أفى النضر عن اين أبى 
ذنْب بحذف لفظ ١‏ يعنى » فصار التضمير «درجا فى الخبر » ووقع ف الرواية الثانية« قال عبد الله هو أبن المبارك 
د تل مءص, هو أبن راشه « أو غيره هو ادرب هن أفواهها » وعيد الله بن المبارك روى المرفوع عن بونس عن 
الرهرى » وروى التفسير عن معمر مع التردد » وقد أخرجه الاسماميل من عاردق ابن وهب عن بوأس وابن أبى 
ذئب معا مدرجا وافظه م ينبى عن اغدناث الاسقية أو الشغرب أن شرب من أفواهبا »كنذا فيه حرف التردد ٠‏ 
وهر عند مس من طريق ابن وهب عن يوفس وحده بلفظ « عن اخئناث الأسقية أن يدرب من أفواهها » وهذا 
م اواج 90 م فم البارى 
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و01 0210ل اا :سا:ا:ا١.١--ل--لال-للللل-لل---2222سشل*سسسلللللللااااااية0ة0ة0ة0ة0ة0ة3ة3‏ ليما 
أشيه وهو أنه سير الاختناث لا أنه دك من الزارى قَْ أى اللوظين وقع ف الحدرث 3 لكن ظاهره أن التفسير 
ف امس الخير 0 وأخرجه ملم أيضا سن طريق عوك الرزاق ان معور عن الزهرى و اسق لفظه الكن قال 0 مثله» 
وال و غير أنه قال راضةناثها أن يقاب رأءها شم شرب » وهو مدرج أيضا : وقد جزم أاخطانبى أن تفسير الاختناث 
من كلام الزهرى : وحمل النفسير المطاق وهو الشغرب من أفواهها على المقيد بكسر فا أو قاب رأسها. » ورقعفى 
ملك أبى 53 بنألى شبية عن ِرْ .بن هارون عن ابن أن ذئب فى أول هذا الحديث «شرب رجل من سبقاء فانساب 
فى بطنه جئان ء فنهى رسول انه عَيْلّْهُ » فذكره » وكذا أخرجه الاسماعيل من طريق أَبى بكر وعثيان بن ألى شيبة 
فرقبما عن يذيذ به ٠‏ قوله ( أفواهها ) جمع قم ء وهو على سبيل الرد الى الاصل ف الغم أنه فوه تقصى منه الحساء 
لاسةثقال هاء بن عمل الضمير لو قال ف هه ( فيا : تمل حذف الواو بعد حجذف الماء الاعراب اسكونما عوضت ما 
فقمل قم 6 وهذا إذا أأرد 0 وجوز أن فصر على الفاء إذا أضرف الكن تزاد حركة مشمعة غتاف إعرابما بالمروف» 
وآن أضيف الى مضمر كفت الحركات, ولا يضاف مع الميم لاق ضرورة شعر كبقول الشاعز د إصبح عطثان و ف 
البحر وه « اذا أرادوا المع أو التصغير رددوه إلى الآصل ذقالوا فونه وأفواه 6 وم «قولوا فم ولا أقام 
> - باسيب الشربر من “قم البقاه.. 
ا ' 8 . 

بااكهم -_- وشا عل نْ عبد الل 200 سباق حدثنا أو قال : قل ليا عكرمة 9 اللا أخيرك أشياء 
0 ع ف دارد 2 

هكله - وزرشنا مسد د حلثنا اسماعيل أخيرنا ابوب" عن ركرمةة عن أبى هريرة رغى ا عنه « نهى 
الى 22 أن رت دن ف السقاء 6 

وده - يِررش) سداد حدثنا يزيد بن زريع حدثئنا خالد”عن عكرمة عن ابن عباس رضى الله عنهما 
قال : ٠‏ نبى الى يه عن الشرب من فى السقاء » 5 

قوله 0 باب الشرب من فم السقاء ( الغم بتخهيف الم ويحوذ تشديدها : ووقع فى رواءة 7 من فى السقام 6 

وقد تقدم توجممبا قال أين المنسي : م بشع با لنرجة التى قملبا للا رظن أن الهى عاص لصورة الاعشناث ٠‏ فيين 
أن الى يعم م »كن اخونانه وما لا يكن كالمخار ميلا . قوله ) حرد تنأ أوب قال : قال لنا عكرمة ) فى رواة 
الجدى عن سفدان ه حد 'إزا أوب السخئياتى أخبر نا مكرمة > وأاخرجه أبو نعم من طريقة ٠‏ قوله ) ألا أخيرك 
بأشياء قصار حدئنا بها أبو هريرة ) فى الكلام ذف تقديره مثلا : فقانا نعم » أو فقلئا حدثنا أو تو ذلك فقال : 
حدئنا أو هريرة. ووقع فى دوأءة ابن أبى هر عن سيان هذا الاسئاد , سمعت أيا وريرة » أخرجه الاسماعيل من 
طر بقه . قوأه ( من فم القربة أر السقاء ) هو شك من الرارى » وكأنه من سفيان » فقد وقع فى رواءة عبد الجبار 
ابن العلاء عن فيان هزد الاسماعيل « من فى السقاء » وق رواية اإن أنى عبر عنده من قم القرة . قوله ( وأن 
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نع جاده الح ) نقدم شرحه فى أوائل كتتاب المظالم , قال السكرمانى : « قال ألا أخبرم بأشيا. , ولم يذكر إلا شيئين 
فلمله أغير بأ كثر فاختصره بءض الرواة أوأفل الجهع عنده اثذان . فلك : واختصاره يوز أن بكرن عمدا وي>وز 
أن يكون أسيانا » وقد أخرج أحد الحديث المذكور من رواية حماد بن زيد عن أيوب فذكر بهذا الاسناد الشيئين 
المذكورين وزاد النهى عن الشرب قاما » وفى مسئد الحبدى أيضا ما بدل على أنه ذكر ثلاثة أشياء » فانة ذكر 
النبى عن الشرب من ف السقاء أو القرية وقال : هذا آخرها . والله أعل . قوله ( حدثنا مسدد حدثنا اسماعيل) هو 
المعروف بابن علية . قوله ( ان شرب من ف السقاء ) زاد أحمد عن [سماعيل بهذا الاسناد والمثن « قال أبوب 
فأنبئت أن رجلا شرب من ف السقاء رجت حبة, وكنذ| أغرجه الا“ماع,لى من روابة عباد بن موسى عن ا“ماعيل 
درم الحا م فأخرج الحديث فى ١‏ المستدرك» بزيادته والزيادة المذكورة لدت على شرط الصحيح لآن داوعا لم إسم 
وادست موصولة . لكن أخرجرا ابن ماجه من رواية سلمة بن وهرام عن عكرءة بنحو اارفوع ؛ وفى آخره ١‏ وان 
رجلا قام من اللبل بعد اأنهى الى سفاء فاغتنثه رجت عايه منه حية » وهذا صريع فى أن ذلك وقع بعد الى , 
مخلاف ما تقدم من رواية ابن أفى ذئب فى أن ذلك كان سب اانبى » و كن امع بأن يكون ذلك وق قول النهى 
فكان من أسياب النهمى , ثم رقع أبضا بعد النبى تأ كيدا . وقال النووى : انفةوا على أن النهى هنا لاذه لا تحر م2 
كذا تال ء وف نقل الاتفاق نظر لما سأذكره » ققد ثقل أن التين وغيره عن مالك أنه أجاز الشرب من أفوا 
القرب وتقال : : لم يبلغى فيه تمهى © وبالغ ابن بطال نى رد هذا القول ٠‏ واعةذر عنه اين المذير ,تيال أنه كان لا 

حمل انهى فيه على التحريم » كذا قال مع الثقل عن مالك أنه لم يبلفه فيه نبي » فالاعتذار عنه هذا القول أولى » 
والحجة قائمة على من بلذه النهى » قال الذورى : ء يؤيدكون هذا النهى للتئزية أحاديث الرخصة فى ذلك . قلت :لم . 
أر فى ثىء من الأحاديث المرفوءة ما يدل على الجواز إلا من فعله د ؛ وأحادث النبى كليا من قوله » فهى أرجح 
إذا نظر نا الى علة لانبى عن ذلك ء فان جميع ما ذكره الملماء فى ذلك يقتضى أنه مأمون منه يلي ؛ أما أولا فلعصمته 
واطيب نكبته » وأما ثانا فلرفقه ى صب الماء وبيان ذلك بسياق ما ورد فى علة النبى » فنا ما تقدم من أنه لا 
يؤمن دخول شىء من الهوام مع الماه فى جوف السقاء فيدخل 0 الشارب وهو لا إشعر ٠‏ وهذا يقتضى أنه لو ملا 
السقاء وهو إشاهد الماء يدل فيه ثم ربطه ربطا حك ثم 1ا أراد ! أن يشرب حله فشربه منه لا يكناوله النببى » ومنما مأ 
اغوي الام من حديث ك عائقة سند قوى بافظ ١‏ تمي أن اشرب هد ف السقاء لان ذلك ينثنه » وهذ! يقتضى أن 
يكون النهى غاصا من يشرب فيتنفس داخل الاناء أر باشر بممه 9 ن السقاء » أما من صب من اأقربة داخل فه من 
غير بماسة فلا. ومتها أن النى يشرب من فم السقاء قد يذاجه الماء يُتَصب منه أ كثرمن حاجته فلا يأمن أن بشرق به 
أو تبتل ثيابه » قال !إن العربى : وواحدة من الثلالة نك فى ثبوت االكراهة » و بمجموعبا تقوى الكراهة جدا .. 
وقال الشيخ تمد بن أنى جمرة ما ماخصه : اختلف فى علة اللهى فقيل : ضثى أن يكون ف الوعاء حيوان أو ينص 
بقرة فيشرق به أو يقطع المروق الضعيفة التى بازاء القلب فر باكان سبب الاك أد ما يتملق بهم السقاء من مخار 
النفس أو ا مخااط الماء من ريق الغارب فيتقذرء غيرء أو لان الوعاء بغسد يذلك :. العادة فكو ن من إضاعة 
المال » قال : والذى يقتضيه الفقه أنه لا يجءد أن يكون النهبى مجموع هذه الادور وفها دأ يقتضى الكراهة رفيبا 
ما يقدتضى التحريم ٠‏ والفاعدة فى مثل ذلك ترجيح القول بالتحريم ؛ وقد جزم ابن حزم بالتحريم اثبرت النهى 
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وحمل أحاديث الرخصة على أصل الإباحة » وأطلق أبو بكر الآثرم صاحب أحمد أن أحاديث النهى ناسنة للإياجة 
لانهم كانوا أولا يفعلون ذلك حى وفع دخول الحية فى بطن الذى شرب من فم السقاء فنسخ الجواز . قلت : ومن 
الأحاديث الواردة فى الجواز ما أخرجه ااترمذى وصحصحه من ححديث عبد الرحمن بن أنى عمرة عن جدته كيشة قالت 
«دخلت على رول الله يلي شرب من فى قرية معأفة » وف الباب عن عبد الله ين أنيس عند أبى دارد وازمذى 
وعن أم سلمةفى ١‏ اشمائل » وفى مسئد أحمد والطيراتى وامماتى للطداوى » قال شيخذا فى شرح الترمذى : لو فرق 
بين ما يكون اعذر كأن :-كون القرية معلفة ول يحد الحّاج الى الشرب إناء متتيسرا ولم يتمكن من ا'لتناول بكفه فلا 
كراهة حينئذ وعلى ذلك تحمل الأحاديث المذكورة ؛ وبين ما يكون غير عذر فتحمل عليه أحاديث الهى . قلت : 
ويؤيده أن أحاديث الجواز كلما ذا ان القرية كانت معلقة والشرب من القرية المعلقة أخص من الشرب من مطاق 
القرمة ؛ ولا دلالة فى أغار الجواز عل الرخصة مطلعًا بل على تلك للصورة وحدها , وحملبا على حال الضرورة جمها 
بين الخبين أولى من حلا على النسخ واقه أعلم ٠‏ وقد سبق ابن العرب الى تحو ما أشار اليه شيخنا فقال : تمل 
أن يكرن شر يلل فى حال ضرورة » إما عند الحرب وإما عند عدم الإناء أو مع وجوده لكن لم يتمكن لشخله 
من التفريخ من القاء فى الإناء » ثم قال : ويحتمل أن يكون شرب من إداوة » والنهى مول على ما إذا كانت 
القربة كبيرة لامها مظلة وجود الموام , كذا قال ؛ والقربة الصغيرة لا متنع وجود شىء من الموام فها » والضرر 
تحصل به ولوكان حيرا ١‏ والله أعل 
0 - باسسيست النبى عن التنفس فى الإناء 
6ه د ورظنا أو - حل نيا شيبان عن حبى عن عيد 1" نْ أ قتادة عن أبيه قال « قال وول 

الل عَتهْ : إذا 5 اد : فلا يخس فى الإناء» وإذا بالأحد ع فلا مسح ذكرء بيمين» وإذا : سح أحد” ّ 
فلا يتسح بعمينهر 6 

قوله ( باب الى غن التنفس فى الإنا.) ذكر فيه حديث أبى قتادة . وقد تقدم شرحه فى كتاب الطرادة ٠‏ قوله 
( فلا يتنفس ف الإناء ) زاد ابن أبى شيبة من وجه آخر عن عبد الله بن أبى قتادة عن أبيه النهى عن الام فى 
الإناء » وله شأهد من حديث ابن هراس ءزد أبى داود والترمذى «١‏ ان النى 2 نمى أن يتنفس ف الإناء ٠وأن‏ 
تفخ فيه » وجاء فى النبى عن النلفخ قٌَ الإناء عدة أحاديث ٠‏ وكذا الى عن التنفس فى الإناء إايه رما حصل له 
هر من النفس . إما لسكون المتنفسكان مدير الفم مأ كول مثلاء أو لبعد عبده بالسواك والمضمضة, أو لآرنف 
النفس يصعد ببخار الممدة , والنفخ فى هذه الاحوال كلها أشد من النفس 


5 باسبت اشرب بنفسّين أو ثلاية » 
كم د رش أو عدم وَأنو سيم الا حداثنا عر بن ثابتٍ قال أخبرق “ئيامة بن عبد إثله فال 
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» «كان أذس تنمس فى الإناء مر تين أو ثلاثا, وزعم أن الني يله كان يتنفس ثلانا‎ 


الحديث اله به 


قوله ( باب الشرب بنفسين أو ثلاثة ) كذا ترجم ؛ مع أن لفظ الحديث الذى أورده فى الباب ١‏ كان يتنفس» 
فكأنه اراد أن يجمع بين حديث الباب و الذى قبله لآن ظاهرهما التعارض »ء إذ الأول ريج فى النبى عن التنفس 
فى الاناه والثانى يثدت التنفس » لملبما على حا'تين : خالة اانبى على ااتنفس داخل الاناء » وحالة الفعل على من 
تنفس غارجه » فالاول على ظاهره من النبى'؛ والثانى تقديرهكان بتنفس فى حالة الشرب من الاناء . قال ابن المنير : 
أورد ان بطال سؤال التمارض بين الحديثين , وأجاب بالمع بننهما فأطنب ء واقد أغنى البخارى عن ذلك جرد 
افظ النرجة : لجعل الإناء فى الاول ظرفا لأنخفس وانبى عنه لاستةذاره ؛ وقال ف الثاتى ١‏ الشرب بنفسين » لجمل 
النفس الشرب ء أى لا بقتصر على نفس واحد بل بفصل بين الشر بين بنفسين أر ثلاثة خارج الاناء . فمرف بذلك 
انتفاء التعارض . وتّال الاسماع,لى : المدنى أنه كان بنافس أى عل الشراب لا فيه داخل الاناء » قال: وان لم يحمل 
عل هذا صار الحديدان مختلفين وكاز أحدهما منسوها لا محالة » والاصل عدم النسخ ؛ واجمع مهما أمكن أولى . ثم 
أشار الى حديث أنى سعيد , وهو ما أخرجه الترمذى رح-؛ والمام من طريقه د ان النى رقع نى عن النفخ فى 
الشراب » فذال رجل : القذاة أراها فى الاناء . قال : أهرقها . قال : فاتى لا أروى من نفس واحد ؛ قال فأبن 
القدح إذا عن فيك , ولان ماجه من حديث ألى هربرة رأمه و اذا شرب أسد؟ فلا يتنفس ف الإناء » فاذا أراد 
أن يعود فلينم» الاناء ثم ليعد إنكان بريد , . قال الأثرم : اخمتلاف الرواية فى هذا دال على الجواز وعلى اختيار 
الثلاث ؛ والهراد بالنهى عن التنفس ف الاناء أن لا يل نفسه داخل الاناء » وليس المراد أن يتنفس خارجه 
ظلب الراحة . واستدل به االك على جواز اشرب بنفس واحد. وأخرج أبن أنى شيبة الجواز عن سعيد ب ناسيب 
وطائفة . وقال عهر بن غبد العريز : كا نهى عن ااد:فس داغل الاناء » فأما من لم يتنفس وان شاء فليشر ب بنفس 
واحد. فلت : وهو :فص.ل حسن . وقد ورد الآم بالغرب فس واحد من حديث أى قتادة مرفوعا أخرجه 
الماك , وهو “ول عل التفصيل المذكرر . قوله (حدثنا عزرة) بفتح المبملة وسكون الزاى بمدها راء !بن ثابت » 
هو تابعى صذير أنصارى أصله من المديئة نزل البصرة » وقد سمع من جده لأمه عبد الله بن يزيد الخطمى وعبد الله 
ابن أنى أر فى وغيرهما » فبذا الاسناد له حك الثلاثيات وان كان شيخ تابميه فيه تابعيا آخر ٠‏ قوله (كان يفنفغس فى 
الإناء مرئمين أو ثلاما) تمل أن نسكرن «أوء للنذويع »و أنه كان َلك لا يقتصر على المرة بل إن دوى من نفسين 
اكت ينا والانثلاث . ويحتمل ان مكون , أو ,للك . فقد أخرج إنمق بن راهويه الحديث المذكود 
عن عبد الرحمن بن «بدى عن عزرة بلفظ وكان ,تنفس ثلاثاء ولم يقل أو , وأغرج الترمذى بسند ضعيف عن 
ان عام رؤعه ولاتشربوا واحدة كا بشرب البعير » واسكن اششربوا مثنى وثلاث » » فان كان محفوظا فبو 
يقوى ما تقدم من التنويع . وأخخرج أيضا بسند ضعيف عن ابن عياض أيضنا د ان النى يل كان اذا شرب تنفس 
مرتين » وهذا ليس ذما فى الافتصار على المرتين بل حمل أن براد به التنفس ف أثناء اأشرب فيكون قد شرب . 
ثلاث مرات ء وسكت عن الننفس الاخير (-كونه من ضرورة الواقع . وأخرج مل وأحاب اين من طريق أبى 
عاصم ون أنس ه ان الثى يبل كان بتنفس فى إلاناء ثلاثا و.قول : هو أروى وأمأ وأبرأء لفظ مم »وف 
رواية أبى داود داهنأ , بدل قوله أروى وقوله . أروى » هو من الرى بكسر الراء غير مبموذ أى | كثر ريا » 

ويحوز أن يقرأ موءوذا للمشاكة , و و أعرأ» بالهمز من المراءة ء يقال مسأ الطعام بفتح الراء يمرأ بفتحبا ويحور 


كسرها صار مريا ء وه أبرأء بالحمر من البراءة أو من البر. أى برى” من الاذى والءطش . وم أهنأ » بالغهدز من 
الحن” ؛ والممتى أنه يصير هنيما مر با بريا أى سالما أو مبرا من مرض أو عطش أو أذى . ويثرغذ من ذلك أنه أقع 
العطش وأفوى على الأضم وأفل أثرا فى ضمعف الأءضاء وبرد المعدة . واستعمال أفمل التفضيل فى هذا يدل على 
أن لدرئين فى ذلك مدخلا فى اس امذكور ؛ ويؤضد وده أن النهى عن الشرب ق نفس واحد للذنذيه : قال اباب : 
أنهى عن التنفس ف الشربةطانمى.عن النفن فى الطعام والشراب , من أجل أنة قد يقع فيه شىء من الررق فيعافه 
الشارب ويتفذره . اذ كان النقذر فى مدل ذلك عادة غالبة على طباع أ كثر الناس » ول هذا إذا أكل وشرب مع 
غيره » وأمالو أكل رحده أو مع إهله أو من بل أنه لا بئة ._ذر شبمًا ما يقناوله فلا بأس . قلت : والأولى 
تعميم المنع الآنه لا يؤمن مع ذلك أن نفضل فضلة أو بحصل الاقذر من الإناء أو نمر ذلك . وقال ابن العرإى : 
قال علاؤنا هو من مكارم الاخلاق ؛ و الكن حرم على الرجل أن يناول أغاه ما يتقذره ؛ فان فمله فى خاصة نفسه 
ثم جاء غيره فناوله إباء فليمله ٠‏ فان لم يله فبو غش , والفش حرام . وقال القرطى : معنى النهى عن التنفس فى 
الإناء للا يتقذر بة من بزاق أو رائحة كرءية نتعلق بالماء » وعلى هذا اذا لم يتنفس يجوز اشرب بنفس واحد » 
٠‏ وقيل ملع مطلةا لاه شرب الشيطان » قال : وقول أنى وكان يتنفس فى الشرب ثلاثا » قد جمله إعضهم معارضا 
الى ٠‏ وحمل على بان الجواز ٠‏ ومنهم من أومأ إلى أنه من خصائصه لأنه كان لا بتقذر منه ثى. . ( نكلة ) : 
أخرج الطبرانى فى الأوسط ند حسن عن أفى بهريرة د ان اانى بقع كان يشرب فى ثلاثة أنفاس » اذا أدتى الإذاء 
إى فيه إسمى الله . فاذا أخوءه خن الله . يفعل ذلك ثلاثا » وأصله ى ابن ماجه وله شأهد من ح_ديث أبن مسءود 
عند البزار والطيراى, وأحرج الثرمذى مر حديث ابن عباس المشار اليه قبل ووموا اذا نم شر بِتم »واحمدوا إذا 
تتم رفءتم » وهذا يمتمل أن يكون شاهدا لحديث أن هريرة المذكور ٠‏ وحتهل أن بكرن المراد به فى الا بتداء 
والاتهاء فقط . والله أعر 
1" - يسيب الشرب فى آنيتر اقآهب 
1ه - وَرْشنا حفص" ن مرت حدئيا ‏ شعبة عن الحكم عن ابن ألى يلىي قال « كان حذيفة بالمداان » 
تاستق » فأتاء هقان بقدح فضة رما به فقال : إلى ل رمد إلا أى مهيه فلم نتم . وإن" الب عق نهانا 
عن الخرير والفثبهاج والشرب فى أن الذهب والئضة » وؤال : هن" هم فى الانيا » وهن ام فى الآخرة » 
قوله ( باب الشرب فى آننة الذهب ) كذا أطلق الترجة , وكانه ا-تذنى عن ذكر الحكم بما صرح به بعد فى 
كتاب الاحكام أن نبى النى يِه على النحريم حنى يقوم دايل الإباحة . وقد وقع التصرع فى حديث الباب بالنهى 
والإشارة الى الوميد على ذلك » ونقل ابن الممذر الإجماع على نحرم الشرب فى آنية الذهب والفضة إلا عن معاوية 
ابن قرة أحد التابمين فنك أ: لم يبلفه اانبى » وعن العافعى فى القدم ونقل عن لصه فى -رملة أن اانهى فيه للتثزيه 
لآن عاته ما فيه من اانشبه بالاعاجم : وفص فى الجديد على التحريم ومن أصحابه من قطع ب؛ عنه : وهذا اللائق به 
لثبوت الوعيد عليه بااناركا ا فى الذى ياي . وإذا ثبت ما نقل عنه فلمله كان قبل أن يباغه الحديث المذكور , 


نلديت 0ه 5 | م6 
ديؤيدوثم النقل أيضا عن نمه فى حرملة أن صاحب ءااتقريب, نقل فى كاب الزكاة عن نصه فى حرهلة تحريم (تخاذ 
الإناء من الذهب أو الفضة ؛ وإذا حرم الااذ فتحريم الامتصمال أن لى. ». والءلة المشار الها لفت فعا عاما ؛ 
بل ذ كوا لبى عدة علل : متها ما فيه من كسر قلوب الفتراء ؛ أو من الخيلاء والسرف ٠‏ ومن تضيرق النقدين . 
قوله ( عن ابن أنى ايلى ) هو عبد الرحمن » وق روابة غندر عن شعية عن الحكم و سمعت ابن أبى ليلى » أخرجه 
مسم والترمذى . قله (كان حذيفة بالمدائن ) ؛ علد أخد من طاريق يزيد عن أبن أبى ايلى « كينت مع حذيفة 
بالمدائن » والمدائن اسم بلفظ جمع مدينة , وهو بلد عظي على دجلة بإنها وبين إغداد سيعة فر اسمخ كانت مسكن ملوك 
الفرس , وبا إيوان ؟.رى امشهور ؛ وكان فتحما على يد سعد بن أنى وقاص فى خلافة ععر سئة ست عششرة وقيل 
قبل ذلك ء و كان ف ة عاءلا علا فى خسلافة عمر ثم عصان الى أن مات بعسد قشل عثهان ٠‏ قوله ( فاستسقى فأقاه 


دهقان ) بكسر الدال المبملة ويحوز ضما بعدها هاء سا كنة ثم قآب » هو كبير القرية بالفارسية » ووقم فى 


رواية أحمد عن وكيع عن شعبة « استسق حذيقة من دعقان :أو علج » تة-دم فى الاطءمة من طريق. سيف 
عن مجاهد عن ابن ألى ليل « انهم كانو! عند حذيفة » فاستس.ق : فسقاه بجوسي, » ول أقف على اسمه بعد البحث ٠‏ 
وله ز بدح فطة ) فى رواية أنى داود عن <فص شيخ اليخارى فيه ٠‏ بأناء من فضة : ولمسلم من طزيق عد الله 
ابن عكيم و كذا عند «ذيفة امه دهان إشراب فى إناء من فدة » ربأق فى اللياس عن سامان بن رب عن شعبة 
بافظ « اء فى إناء » ٠‏ قوله (قرماه به ) فى رواية ركيع ه خدفه به ء ويأق فى الذى يليه بافظ ٠١‏ فرى به فى 
وجبه » ولاحمد من رواءة يزيد عن ابن أنى لبلى وما بألو أن يصب به وجبه» ذاد فى روابة الاسماعيل, وأدله عند 
مل : فزماه به فكسره . قوله ( فقال : زف لم أرمه إلا أتى نهييته فل ينه ) فى رواية الاسماعيلى المذكورة هلم أكسره 
إلا أنى تبيته فلم يقبل . وفى رواية وكيع < ثم أقبل على القوم ناعتذر » وفى رواة يزيد م اولا أنى تقدمت 
اليه مرة أو مين لم أفعل به هذا . وفى روابة عبد الله بن عكيم « اتى أميته أن لا يسقينى فيه , ويأتى فى الذى إعده 
ميد فيه ٠‏ قوله ( وان الذى ملي تهانا عن الحر بر والديباج ) سيأق فى اللياس التصريح بان النهى عن ليسهما » 
وفيه بيان الديباج ما هو ٠‏ قوله ( والشرب ف آنية الذهب والفضة ) وقع ف الذى يليه بافظ «١‏ لا تشربوا ولا 
تليسوا» وككذا عند أحمد من وجه آخر عن الحم عكذا وقع ى معظم الروايات عن حذيفة الاقتسار على الشثرب 
ووقع عند أحمد من طريق بجاهد عن ابن أن ليلى يلفظ «مى أن شرب فى أنية الذهب والفضة » وأن يؤكل فبها 
ويأق نحوه فى حديث أم سلة فى أأباب الذى يأمه . قوله (وةال : هن هم فى الدنياً ورهن لم فى الآخرة )كذا 
فيه بلفظ د هن » إضم اهاء ولشديل الذون فى الموضعين : وفى رواءة أنى دارد عن حفص بن عر شيخ البخارى فيه 
بلفظ د مى > بكسن الهاء ثم الترتاانية ٠‏ وكذا فى رواية غندر عن شعبة ٠‏ ووقع عند الاسماعيلى وأصله فى مس 
دوه أى جميع ما ذكر . قال الاسماعيلى : ليس المراد بقوله دف الدنيا ء إباحة استمماهم إياه وما المدنى بقوله 
دلحم» أى مم الذين يس تعملونه عخالفة لرى السليين . وى ذا قوله واكم فى الآخرة أى تستعملونه مكانأة لسك على 
تركه فى الدنيا 1 وعنعه أو لتك جزاء لهم على ممصيتهم باستعماله . قات : وحتمل أن يكونفيه إشارة الى أن الذى 
يتعاطى ذلك فى الدنيا لا يتعاطاه فى الآخرة يا تقدم فى شرب الخر : ويأتى مثله فى اباس الحرير , بل وقع فى هذا 
بمخصوصه ما سأ بينه فى الذى قيله كا 0 ٠‏ 


أ 6 كاب الأشربة 


م؟ - بإسيب [ نية الفضة 

ده رشنا عمد 2 اذى حل ثنا ابن ألى عىر عن ابن حون عن مجاهي ءن ان أى بلى قال 
« خرجنا مم حذتيفة وذ كر البى مله قال : لانشسبوا فى آنية الذعب والفضة ‏ ولا تلبسوا الحرير والدكيباج » 
فاسهالم فى اللأنياء ولك فى الآخرة » 

:ده - حيرش إسماعمل فال حد'نى مالث” بن أنس عن نافم عن زيد ن عبد الله بن عمر عن عبد الله 
أبن عبد ال من نر الصف بق عن أ 307 دوج الى ب أن ردول الث وي قال م الذى شرب فى 
إنام الضة إأعا يجر'جر فى بطن نار جرتم » 

هده مِرْش) مومى' بن اهيل" حدكنا أبو هوانة عن الأشمث بن سام عن معاوية بن ويد بن 
*قركن عن ابراه بن عازبر قال« آنا رسو ل الله يليه تسبعر « وعهانا عن سيم 1 أممنا بعيادة المريض 2 واتباع 
1 الجنازة » ونشءيتٍ العاطس » وإجابةر الذاعى » وإنشاء السلام » واصر المظلوم_ » وإبرار اقم ٠‏ تيان عن 
خواتيم الذهب » وعن الشرب فى الفضة - أو قال : فى5نية الافضة ‏ ومن الهارئر » والقسى" ؛ وعن لاس المرير » 
والديباج » والاستبرق 1 

قوله ( باب آنية الفضة ) ذكر فيه ثلاثة أ حاديثك : الارل حديث حذيفة » قوله ( خرجنا مع حذيفة وذكر 
النى وز ) كذا ذكره مختصرا؛ وقد أخرجه أحمد عن ابن أنى عدى الذى أخرجه البخارى من طريقه, وأخرجه . 
الاسماعيل وأصلهق ملم هس طريق معاد و3 معاذ وكلاهها عن عيد ألله سس عون بلفظ 0 حرجت مه حذ بفة الى 
بعض هذا السواد ء فاستسق ء فتاه الدمقان باناء من فضضة , فرى به فى وجبه ء قال فقلنا : اسكتواء فانا إن 
سألناه لم يحدئنا ‏ قال فسكتنا . نماكان بمد ذلك قال: أتدرون لم رميت ببذا فى وجبه ؟ قلنا : لا . قال : ذلك أنى 
كنع خهيته . قال فذكر النى يلج أنه قال : لا شر بوافى آنية الذهب وافضة» قال أحون 1 وفى دواية معاذه ولا فى 
الفضة ‏ . الحديث الثانى» قله ( اسماعيل ) هو ابن أبى أويس . قوله ( عن ذيد بن عبد الله بن عمر ) هو نابعى. 
ثقَة , تقدمت روايته عن أبيسه فى إسلام عمر ٠‏ وليس له فى البخغارى سوى هذين الحديثين . وهذا الاسناد كله 
مد نيون »وقد تا بع مالكا عن نافع عليه مومى بن دقبة وأيوب وغيرهما وذلك عند مسم « وخا لفوم اسماعيل بن 
أمية عن نافع فل يذكر زيدا فى إسنادة جعله عن ذافع عن عبد الله بن عبد الرمن 5 أخرجه النسائى 6 والحكم لمن 
زاد من الثقات ؛ ولا ميا رهم حفاط وقد اجتمعوا وانغرد اسماعيل . وقال مد بن أعواق عن نافع عن صفية بنع 
أنى عبيد عن أم سلة » ووافقه سعد بن ارراههم عن نافع فى صفية لكن غالفه فقال عن عائشة بدل أم سلة »وقول 
جمد بن اسصحاق أقرب » تا نكان عحفوظا فلمل لنافع فيه [سنادين : وشذ عبد العزيز بن أبى رواد فقال ه عن نافع عن 
ألى هريرة» وسلك برد ين سنان وهشام إن الغاز المادة فقالاعن نافع عن ابن عير أخرج الجميع النسانى وقال : 
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الصواب من ذلك كله رواءة أبرب ومن تابعه . قله ( عن عبد اقه بن عبد الرحن إن أنى بكر الصديق ) هو ابن 
أخت أم سادة التى روى عنبا هذا الحديث , أمه خربية بنت أنى أمية بن المغيرة الخزومية» وهو ثقة ماله فى البخارى 
غير هذا الحديث . قوله ( الذنى شرب ق آنية الفضة ) فى رواية ملم من طريق عثهان بن مرة عن عبد أله بن عيد 
الرحمن « من شرب هن اناء ذهب أو فضة . وله من روآية على إن مسبر عن عبيد الله بن عير العمرى عن نافع «أن 
الذى يأ كل و بشرب فى آنية الذهب والفضة » وأشار ملم الى تفرد على بن مسور ذه اللفظة » أعنى الاكل ٠.‏ قوله 
( اما بحرجر ) بض الحا نية وفتح اجيم وسكون الراء ثم جيم م .كدورة ثم راء من الجرجرة وهو دوت يردده 
البعير فى حنجرته اذا هاج نحو صوت اللجام فى فك اهرس : قال الذووى : اتفةوا ءلى كسر الجبم الثانية من يحرجرء 
و عقب بأن الموفق بن حمرة فى كلامه على المذهب حك فتحبا وحىان الفركاح عن والده أنه قال : روى كر جر 
على البذا. للفاعل والمفمرل » وكنذ! جوزه ابن مالك فى « شواهد التو ضري نعم رد ذلك ابن أفى الفتح نلميذه فقال 
فى جرء جمه فى الكلام على هذا المآن : افد كثر حش على أن أرى أحدا رؤاه مينيا لللفعول قم أجوده عند أحد من 
حفاظ المديث . وانما سمعناه من الفةباء الذين ايست لهم عناية بالرواءة : وسألت أبا الحسين اليونيى فال : ما 
قرأته على والدى ولا على شيخنا المذذرى إلا مونيا للفاعل ٠‏ قال : وببعد اتفاق الحفاظ قديمما وحديئا دلى ترك 
رواءة ثابثة . قال : وأيضا فاسنادء الى الفاءل هو الاصل واسئاده إلى المفءول فرع فلا يصار اليه بغير حاجة : وأيضا 
فان علماء العر بية قالوا : يحذف الفاعل إما للعلم به أو لأجبل به . أر اذا تخوف مه أو عليه أو لشرفه أو لحقارته . أو 
لاثامة وؤّن ء وليس هنا شىء هن ذلك . قوله ( فى بطنه نار جنم ) وفع الاكثر بنصب نار على أن الجرجرة عمنى 
الصب أو التجرع فيكون ه نارء نصب على المفعو اية والفاءل اثشارب أى يصب أو يتجرع ؛ وجاء الرفع على أن 
الجرجرة فى التى تصوت ف البطن ؛ قال النووى : النصب أشبر » ويؤيده دواءة عثهان بن مرة عند مس بلفظ ١‏ فإما 
يحرجر ف يطنه ثادا من جيثم » وأجار الازهرى النصب على أن الفمل عدى اليه , وابن السيد الرفع على أنه خيب 
إن وما موصوةة؛ قال : ومن نصب جمل « ماء زائدة كافة لآن عن العمل » وهو نحو ( إنما صئعوا كيد ساحر 14 
فقرى” بنص بكيد ورفعه . ويدفمه أنه لم يقع فى شىء من النسخ بفصل ما من ان . وقوله إن انار تسوت فى بطنه 
كا يصوت البعير بالجرجرة مجاز تشبيه ؛ لان الذار لا صوت لما »كذا قيل , وف الى نظر لا مق . الحديث الثالثك 
حديث البراء ه أمىنا رسول اله َي إبع » ٠‏ قوله ( وعن الشرب ف الفضة أو قال فى آنية الفضة ) شك من 
الراوى . زاد ملم من طر,ق أخرى عن البراء ه فانه من شرب فها فى الدنيا لم يشرب فها فى الآخرة » ومثله فى 
حديث ألى هرير ة رفم-ه و من شرب فى آنية الفضة والذهب ف الدنيا لم يشرب فيهما فى الآخرة » وآنية أهل الجنة 
الذهب والفضة » أخرجه النسائى بسند قوى , وس يأ شرح حديث البراء مستوف فى كاب الأدب , ويأقى ما يتعلق 
بالباس منه فى كتاب اللجاس أن شاء الله تعالى . وفى هذه الاحاديث تريم الاكل والشرب فى آنية الذهب واافضة 
على كل مكاف رجلا كان أو امرأة» ولا «لنحق ذلك بالحلى للنساء لآنه ليس من ااتزين الذى بيح فى شىء » قال 
القرطى وغيره : فى الحديث نحريم استعمال أوان الذهب والفضة فى الاكل والشرب ٠‏ و يلحق يما ما فى معناها 
مثل النطيب والتكحل وسائر وجوه الاستممالات ٠‏ ومذا قال الجبود » وأغربت طائفة شذت فأباحت ذلك 
مظلةا » ومنْهم من قصر التحريم على الآكل والشرب ٠‏ ومئهم ٠ن‏ قصره على الشرب لانه لم يف على الزيادة فى 
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ا ل 
الأكل ٠‏ قال : واختلف فى علة المذع تقسصسل : ان ذلك برجع الى عيلهها ؛ واو يذه قوله فى لحم وائها هم 5 وقمل 
لكو نهما الآثمان وقيم المتلفات ٠‏ فلو أبيح استعمالهما لجاز اتخاذ الألاث منبما فيفضى الى قلتهما بأيدى الناس 
فيجحف عم ومثله الذزالى بالحكام الذين رظيفتهم ااتصرف لاظبار المدل بين الناس , فلو منعو! التصرف لآخل 
ذلك بالعدل » فكذا فى اتخاذ الأوانى من ادن حبس لمما عن التصرف الذى ينتفع به الناس . ورد على هذا 
جواذ الى للنساء من النقدين » و>.كن الانفصال عنه . وهذه الملة هى الراجحة عند الشافمية » و به صرح أبو على 
السنجى وأبو مد الجويتى . وقيل علة التحرجم السرف والخيلاء » أو كشر فلوب الفقراء . و يرد غليه جواز استعال 
الآوان من الجواهر النفيسة وعاايها أنفس وأ كثر قيمة من الذهب والفضة » ول يمنمها إلاهن شذ . وقد نقل ابن 
الصباغ فى د الثشامل » الاجماع على الجواز » و تبعه الرافعى ومن بعده ٠‏ الكن فى « زوائد العمرائى » عن صاحب 
« الفروع ء قل وجوين . وقيل : الملة فى المنع التعيه بالاعاجم ؛ وفى ذلك نظر اثبوت الوعيد لفاعاه , ومجرد 
ورخصت فيه طائفة ؛ وهو مبنى على الملة فى منع الاستعمال » و بتفرع على ذلك غرامة أرش ما أفسد منها وجؤاز 

الاسنتجار عاما . 1 

9 - بإسبت الشرب فى الأقداح 

ته - حرق عمرو بن عباس حد ثنا عبد الر حمن حد ثنا سفيان. عن سالم أنى اضر عن مير مولى! 
ع 3 ٌ. ٠.٠6‏ 5 سل ٠.‏ ست ييه 72 2 ٠‏ 25 

4 الفضل عن آم الفضل « امهم شكوا فى صوم الني وَل يوم عرفه, فيءث إليه بقدح من لبن فشر به » 

قوله ( باب ااشرب فى الأفداح ) أى هل يباح أو بمنع لسكونه من شعار الفسقة ؟ وامله أشار الى أن الثدرب 
فيها وان كان من شعار الفسةة لكن ذلك بالنظر الى المشروب والى اطيئة الخاصة يهم فيكره التشبه بهم » ولا بازم 
من ذلك كراهة اشرب ف القدح اذا سل من ذلك ١‏ قوإه ) حدثنا عبرو بن عباس ) “رملتين وموحدة » وشخه 
عبد الرحمن هو ابن مبدى » وقد تقدم التفبيه على حديث أم الفضل المذكور قرييا » وتقدم أنه م مشروسا فى 
كتاب الصيام 
٠‏ - بإصصيست الشرب .من قداح الذى وه وتيتو 
ولو ا قال لى عبد لل بن" سلام_ « ألا أسقيك فى قدّح شرب البئ وَل نيه» ؟ 

0000 جرش سعيد” بن ألى ميم حدثنا أبو مان قال حد ثنى أبو حازم. عن سبل بن سعد رضي 
لله عنه قال « ذ كر للنى يكل امرأة من العرب ء فأمي أبا أسَيد الساعدى أن ترسل إلبهاء فأرسل اليباء 
فقَدمَت" فنزات فى أجم بنى ساعدة » لخرجالذبى' يكت حتى جاءها فدخل عليه . فاذا امرأة مُكسة رأسّهاء فلما 

كبا الدى يَِيهْ قالت : أعود بالله منك . فقال : قد أعذك منى ء فقالوا لها : أندرين من هذا ؟ قالت : لا. 
قالوا : هذا رسول ال يله جاء لوخطبك .قالت : كنت” أنا أشتى' من ذلك . تأقبل البى يَكل يومئذ حتقى 
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ا 
جل فى سقيفة بنى ساعدة هو وأصابه » ثم فاك : اتنا يا تسبل » فأخرجت' لهم هذا القدّح فأسقيتهم فيه . فأخرج 
لنا سهل ذلك القدح فشربنا منه » قال : ثم استوهَبَه عمر" بن عبد العزيز بعد ذلك » فوكية" له ». 

وده - مََش) الحسن بن مُدرك قال جداثنى يعبى بن حاد أخيرنا أبو عوانة عن عاصم الأحوّل قال 
«رأيت فدح النى؟ يي عند أنس بن مالك - وكان فد اتصداع اسه بنضة . قال : وهو قدّح” جد عربض 
من 'نضار . قال قال أنس : افد سَقَوت رسولك الل بيك فى هذا القَدّح أ كثر من كذا وكذا » 

قال وقال ابن" سيرين « إنمكان فيه حَلةَة من حديد » فأراد أنس أن يمل مكانها حاقة من ذهب أو فضة 
فقال 4 أبو طلحة : لاتغيرنَ شيا صدَعه” رسول الك يَولهْ . ذتركه ٠‏ 

قوله ( باب الشرب من قدح النى يلق ) أى نبركا به » قال ابن المنير : كأنه أراد هذه الترجمة دفع توم هن بقع 
فى خياله أن الشرب فى قدح النى بلع بمد وفانه تصرف فى ملك الغير بغير اذن » فبين أن السلف كانوا يفعلون ذلك 
لآن النى يلمج لا يورث ٠‏ وما تركه فبو صدقة . ولا يقال إن الاغئياء كانو! يلون ذلك والصدنة لا نحل للغنى ». 
لآن الجواب أن الممتنع على الآغنياء من الصدقة هو المفروض مثا » وهذا ليس من الصدقة المفروضة . قلت : 
ومذا الجواب غير مقع , والذى يظبر أن الصبدقة المذكورة من جنس الآوقاف المطلقة , يتتفع بما من يحتاج اليباء 
وتفر نحت بد من يؤمن علما ولهذاكان عند سول قدح ؛ وعند عيد الله بن سلام آخر ؛ والجية عند أسماء بت 
أى بكر وغير ذلك . قوله ( وتال أبو بردة ) هو ابن أبى موسى الاشمرى . قوله ( قال لى عبد الله بن لام ) هو 
الصحا امشهور ؛ ولام سلام مخففة . وله (ألا ) بتخفيف اللام للعرض » وهذ! طرف من حديث سيأقى موصولا 
فكتاب الامتصام من طريق بريد بن عبد الله بن أبى بردة عن جده عن عيد الله بن سلام » وتقدم فى منافب 
عبد الله بن سلام من وجه آخر عن أبى بردة . ثم ذكر حديث سبل بن سعد فى قصة الجونية بفتح اليم وسكون 
الوار ثم نون فى قصة استعاذتما لما جاء النى يَيْقْ مخطبها وقد تقدم شرح قصته! فى أول .اب اطلاق» وقوله فى 
هذه الظريق « فتلت فى أجمء بضم الحمزة واجيم هو بناء يشيه القصمر . وهو من حصون المديئة » واجمع آجام مثل 
أطم رآطام . قال الخطانى : الأملم والآجم بممنى ء وأغرب الداودى فقال : الاجام الآثجار والحوائط ؛ ومأله 
قول الكرماتى : الأجم يفتحتين جمع أجمة وهى الفيضة ٠‏ قله ( قالت : آنا كنت أشق من ذلك ) ايس أفمل 
التفضمل فيه على ظاهره بل مرادها اثبات الشقاء لها لما فاته! من التذوج برسول اله وَل ٠‏ قوله ( تأغبل النى وق 
حى جاس فى سقيفة بنى ساعدة ) هو المكان الذى رقءت فيه البيعة لانى بكر الصديق بالخلافة ٠‏ وله ( ثم قال : 
اسقنا باسبل ) فى رواية مسل من هذا الوجء « أآنا لسبل » أى قال لسول اسقنا » ووقع عند ألى فعيم « فقال . 
اسقنا يا أبا سعد » والذى أعرفه ىكنية سيل بن سعد أبو العباس » فلمل لهكينيتين ؛ أوكان الاصل يا أبن سعد 
فتحرفت . قوله ( فأخرجت لهم هذا لاقدح ) فى دواءة المستملى ه تغرجت لمم بهذا القدح» ٠‏ قوله ( فأخرج لنا 
سبل ) قائل ذلك هو أبو حازم الراوى عنه » وصرح بذلك ملم ف روابته ٠‏ قوله رثم استوهبه عدر نن عيد العزيذ 
بمد ذلك فوهبه له ) كان عمر بن عبد العريز حينئف قد ولى إمية المدينة » و ليست الهبة هنا حقيقية » بل من جبة 
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تس ا 
الاختصاض ٠‏ وق الحديث التدط على الصاحب واستدعاء ما عنده من مأ كول ومشروب » و أعظيمه ذعابة 
بكنيته , والتبرك بآثار الصالحين . واسةاب الصدبق ما لا يشق عليه هبته ٠‏ و امل سبلا سمح بذلك لبدل كان عنده 
من ذلك الجنس أو لآنة كان يحتاجا فعوضه المستوهب ما يسد به حاجده ؛ الله أعلل . ومزاسبثه للترجة ظاهرة من 
جبة رغبة الذين سألوا سبلا أن يخرج لهم القدح المذكور ليشربوا فيه #ركا به . الحديث الثالث ء لول ( حدثنا 
الحمن بن مدرك حدثنا حى بن حماد ) كذا أخرج هنا , رفى غير موضع عن يحى بن ماد د بواسطة, : وأخغرج 
عنه فى مجرة الحبشة بغير وا-طة . والحسن بن مدر ككان صور بحى بن حماد فسكان عنده هنه ما أيس عند غيره . 
ولهذا لم يخرجه الاسماعيل من طريق أبى عوانة , ولا وجدد له أبو نعم إسنادا غير [سناد البخدارى فأخرج فى 
5 ا متخرج » من طر بق الفر.رى عن البخارى ثم قال :روآاه اليخارى عن الحسن بن مدرك ١‏ وفقال إنه حديثه ' 
يعنى أنه تفرد به . قوأه (رأيت قدح النى يي عند أنس بن مالك) أقدم فى فرض الخس من طر يق أنى حزة السكرى 
عن عاص قال : رأيت القدح رشر بت منه » , و أخرجه بو نعبم من طربق على بن الحسن بن شقنيق عن أبى حمرة ثم قال 
هال على بن الحسن : وآأنا رأدت القدح وشربت منهء وذكر القرطى فى دعختصراابخارى » أنه رأى فى عض النسخ 
القدمة من يح البخارى , ةل أو عبد اله البخارى : رأيت هذا القدح بالبصرة وشربت منه ء وكان اشترى من 
ميراث النضر بن | أس ثاثماثة أاف . قوله ( وكان قد انصدع ) أى الشق ٠‏ قوله ( فسلسله ببفضة ) أى وصل 
لعضه يدض » وظاهره ان الذى وصله هو أنس » ويحتمل أن يكون النى يتلق » وهو ظاهر رواية أبى حرة 
المذكو رة بلفظ ‏ ان قح اذى يك |_كسر فاتخذ مكان الشعب سالة من فضة » لكن رواية البييق من هذا الوجه 
يلفظ ٠‏ الصدع لجملت مكان الشمب ل لة من فضة . قار - يءنى :1 هو الذى فمل ذلك , . قال البيهق كذا فى سياق 
الحديث ؛ فا أدرى هن اله من روات هل هو مومى بن هارون أو غيره ٠‏ قلت : لم يتعين من هذه الروابة هن قال 
هذا وهو ه جملت » يام الثاء على أنه خمير القائل وهو أ نس ال يحو ز أن يكون جملت بعنم أوله على البناء للاجبول 
فنساوى الرراية الى فى الصحيح . روقم لأحد من طريق شريك عن عاصم ٠‏ رأيت عند أأس قدح النى يلقع فيه ضبة 
من فذة » رهذا أيضا تمل . والشعب بفتح المعجدة وسكرن المين المرءلة هو ااصدع . وكأنه سد اأشةوق خوط 
من فضة فصارت مثل الاسلة ٠‏ وله ( دهو ندح جيد عرض من نضار) القائل هو عادم راويه ؛ والعرإض الذى 
ليس »تطارل بل يكون طول أقصر من عدقه : واامضار إضم النون و تضفرف ااضاد الممجمة الخااص من العود ومن 
كل شىء » ويفال أصله من شمر النبع » وقيل من الآثل , ولونه كيل إلى الصفرة , وقال أبو حثيفة الدبذورى : هو 
أجود الاشب للآنية ٠‏ رقال فى ه الحم » "نضار التر والاشب قوله ( قال) أى عاصم ( آل أأس : اقد سقيت 
دسول اله يي فى هذا ااقدح أكثر من ك.ذا وكذا) وقع عند ملم من طريق ثابت عن أفس , لقد سقيت رول 
الله يت بتدحى هذا الشراب كله العسل والابيذ والماء والإن» وقد تقددت صفة النبيذ الذى كان ,شر به وأنه :قبع 
القر أ الزيب . قوله ( قال ) أى عام ( دقال ان سيرين ) هو “د » وقد فصل أبو عواة فى روايته هذه ما له 
عاصم عن أأأس ما حمله عن أبن سيدين ٠‏ لم بقع ذلك فى رواية أبىحزة الماضية . قوله ( انه كان فيه حلقة من 
حديد , فأراد أفس أن يحمل مكاما <اقة من ذهب أو فضة ) هو شك من الراوى » و>تمل أن يكون التردد من 
أنس عند إرادة ذلك أراةشار ته أبا طلممة أب قوله ( فقال له أبو طلحة ) دو الانصارى زوج أم سل والدة 


الحديك 697 - ونه ش ٠١‏ 
أنس . قوله ( لا تغيرن ) كذا الا كثر بااتوكيد ٠‏ والكشمجنى ولا تفي » بصيغة الى بغير تأكيد, وكلام أبى 
طلحة هذا إن كان ان سيربن سمعه من أنس وإلا فيكون أرسله عن أنى طلحة لآنه لم يلقسه » وف الحديث جواز 
اتخاذ ضية الفضة وكذلك الساملة والحاقة . وهو أيضا ما اختاف فيه . قال الخطافى : منعه مطلةا جماعة من الصحابة 
والتاببين » وهو قول الك والليث . وعن مالك : يحرز من الفضة إن كان يسيرا . وكرهه الشافعى قال : ثلا 
يكون شاربا على فضة » فاعل لعضوم منه أن ال-كراهة نختص با اذا كانت الفضة فى موضع الغرب ١‏ ويذلك صرح 
الحثفية . وقال نه أحد واضحاق وأبو ثور . وقال ابن المنذر ثيعا لاى عبيد : المفضض ليس هو إنا. فضة . والذى 
تقرر عند العافعية أن الضبة إن كانت من الفضة وهى كبيرة للزبنة حرم » أو للحاجة فتجوز مطلقا » وحرم ضبة 
الذهب مطلما دهم من سموى بين ضيتى الفضة والذهب ٠‏ وأما الحديث الذى أخرجه الدارفطى والحام والييق 
من طر دق زكريا إن إبرأهيم بن عيد الله بن مطبع عن أبيه عن ابن عمر يتحو حففيثك أم سللة وزاد فيه د أو فى إناء 
فبه شىء من ذَلِك ء فانه معلول بجرالة حال ابراهيم بن عرد الله بنتطيع وولده ٠‏ قال الوييق : الصواب مارواه عبيد الله 
العمرى عن نافع عن ابن عمر موقونا أنه دكان لا يشرب فى فدح فيه ضبة فضة , وقد أخرج الطبرانى فى «الاوسظ» 
من حديث أم عطية « ان النى يلت نهى عن لبس الذهب وتفضيض الاقداح ؛ ثم رخص فى تفضيض الاقداح » 
وهذااو نيت لكان حجة فى الجواز » لكن فى سنده من لايمرف . واستدل بقوله دأواناء فيه شىء من ذلك » على 
تحريم الإناء من النحاس أو الحديد المطلى بالذهب أو الفضة ٠‏ والصحيح عند الشافعية إن كان #صل منه #العرض 
على النار حرم ؛ وإلا فوجبان أمبما لا ؛ وف المكس وجا نكذلك , ولو غاف إناء الذهب أو الفضة بالتحاس 
مثلا ظاهر | وباطنا فكدذلك . وجزم إمام الحرمين أنه لا يحرم كشو الجبة التى من القطن مثلا بالحرير » واستدل 
يحو از اتاذ السلسة والحلقة أنه موز أن يتخذ الإناء رأسس منفصل عنه » وهذا ما ثقله المثولى والبغوى 
والخوارزى . وقال الرافنى : فيه فظر . وقال النووى فى « شرح المبذب» : يفبغى أن يحم لكا لتضببب ويحرى فيه 
الحلاف والتفصيل . واختلفوا فى ضابط الصغر فى ذلك أقيل : العرف وهو الاح ؛ وقيل ما يلمع على بعد كبير 
وما لا فصذير » وقيل ما استوعب جرء! من الإناء كأسفله أو عروته أو شفتهكبير » ومالا فلا . دمتى شك 
فالاصل الاباة . واقه أعم 


"١‏ - باسسيب شرب البركة . وللاء المبارك 
وده - وِريث) كتببة بن سعود حدثنا جرير” عن الاعمش فال حدثى مالم بن ألى املد عن جابر بن 
عبثر اله رضىّ الله ءنهما هذا الحديث قال « قد رأيكنى مع الذى ميلم وقد حَضْرَت المصر وليس مدنا مالا غير 
فضلة . مل فى إناء . فأتى التبى يلع به فأدخل يد فيه وفرج أصابعه” ثم قال : حى على أهل الوضوء افبركة 
7 الله . فاقد ريت الماء يتفجر من بين أمابمه ٠‏ فتوضاً الناس” وشربوا . لخملت” لا آلو ماجملت فى بطنى منه 
قدت أنه ركة . قلت ابر :م حكدم يومئذ ؟ فال . ألف وأربعمائة » . تابمة عمرو بن ديفار عن جار 


ءّ 7 5 2 ً ٠.‏ ه46 » ١ . ٠.‏ 
وفال حصين” وحرو بن مرة عن سار عن وار « خمس غشرة مائة » . وتابمه سعيلة بن المسيب عن جابر . 


0 ال 0 4 - كعاب الأثمربة 


قوله ( باب شرب البركة , والماء المبادك ) قال المبلب : سمى الماء بركة لان الثىء إذا كان مباركا فيه يسمى بركة 
قوله ( عن جابر بن عبد الله) فى رواءة حصين ١‏ عن سالم بن أنى الجعد سعءت جابرا » وقد تقدمك ف المغازى . قوله 
( قد دأيتنى ) بنم الثاء » وفيه نوع تجريد ٠‏ قوله ( وحتضيرت العصر ) أى وقت صلاتمها , واجملة حالية ٠‏ قله (ثم 
قال : حى على أهل الوضوء ) كاذا وقع الاكثر : وفى دواية النسى « حى على الوضوء » باسقاط لفظ « أمل » 
وى أصوب ؛ وقد وجبت على تقدبر ثيوتها بأن يكون أهل بالنصب عل النداء حذف حرف النداء كأنة قال : حى 
على الوضوء المارك يا أهل الوضو. » حكذا تال عماض » وتءقب ,أن المجرور بعلى غير مذكور » وقال غيره : 
الصواب جى هلا على الوضوء المبارك » فتحرف افظ « هلا» فصارت «١‏ أهل » وحوات عن مكائها ادحى, أسم 
فعل للامى بالاسراع » وتفتح لسكون ما قبلما مدل ليت وهلا بتخفيف اللام والتنورنكلية ا-تعجال . قله (لجملت 
لا آلو) بالمد وضميف اللام المضمومة أى لا أقصر ء والمراد أنه جعل يستكثر من شربه من ذلك الماء لجل البركة . 
قال ابن إطال : يؤخذ منه أنة لا سرف ولاشره فى الطعام أو ااشراب الذى تظور فيه البركة بالممجزة » بل يستتحب 
الاستكثار مزه . وقال ابن المذير : فى ترجمة البخارى اشارة إل أنه بغ:فر فى الشرب منه الا كثار دون المعتاد الذى 
ورد باستحباب جعل الثاث له . و لثلا يظن أن الشرب من غير عطش ممنوع » فان فعل جابر ما ذكر دال على أن 
الحاجة إلى البركة أ كش من الحاجة إلى الرى » والظاهر اطلاع النى رَبك على ذلك ولوكان منوعا انهاه . قله ( فقات 
لاير ) القائل هو سالم إن أبى الجعد راويه ءنه . قوله (م كلتم بومئذ ؟ قال : ألف وأربعمائة ) كذا لحم 
بالرفع » والتقدير نحن يومئذ ألف وأراعمائة » ووز النصب على خب ركان » وقد تقدم بيان الامتلاف على 
جابر فى عددهم يوم الحديبية فى ١‏ باب غزوة الحديبية » من المغازى ٠‏ وببات هناك أن هذه القصة كانت هناك , 
ونقدم ثىء من شرح المآن فى علامات النبوة . قوله ( تأبفه عبرو بن ديئار عن جار ) ودله أاو لف فى نفسير 
سورة الفح مختصرا « كنا يوم الحدببية ألها وأربمماثة » وهذا القدر هو مقصوده بالمتابعة الذ رة لا جميع سراق 
الحديث . وله ( وقال حصين وععرو بن مرة عن سام ) هو ابن ألى الجمد ( *س عشرة مائة ) أما دواية 
حصين فوصام! المؤاف ف المغازى » وأما رواية عمرو بن مية فوصليا مسل وأحمد بلفظ ألف وجممماثة ٠‏ واجمع بين 
هذا الاختلاف عن جابر أثهم كانوا زيادة على ألف وأربعمائة » فن افتصر عاما ألغى الكسر » ومن قال ألف 
وخمسماثة جيره . وقد تقدم بسط ذلك فى كاب المذازى ٠‏ وبيان توجيه من قال ألف و ثائمانة » ولله المد 


( خايمة ) اشّمل ؟تاب الاشربة من الأحاديث المرفوعة على أحد وتسعين حديئا » المعلق هنما نسعة عشر 
طريقا والباق موصرل » المكرر متها فيه وفها مضى س.بهون طريقا والباق خااص ٠‏ وافقه مسلم على ترجا سوى 
حدرثك أنى مالك وق عاس ف المعازف » وحديث ابن أبى أوفى ف الجر الاخضرء, وحبدديث أنى قَْ الأقداح ليلة 
الإسراء وهو معاق » وحديث جابر فى السكرع , وحديث على فى الشرب قائما ؛ وحدايث أبى هربرة فى النهى عن الشرب 
من فم السا,» وحديث أنى طلدة فى قدح النى يله . وفيه من الأثار عن الصحابة فن بمدهم أربمة عشر أثرا , 
والله أعل 0 


الحديث ٠54ه‏ - ه614 زرفل 


ه/-كتاب امرضى' 


3 بإصسيب ماجاء فى كفارة امرض . وقول الل تعالى (ر من يعمل" “سوءا مير به‎ - ٠ 

ملم له مشا أبو الماك الحسك بن نالع ام أخبرنا عيب عن الزهرى" ) قال أخيرى ٠‏ عروه بن الزبير أن 
عائشة رضى 0 عنها زوج الدى ييه قالت « « قال رسول؛ الله روبق : ما من مصيمةر انا ؛ السلم إلا كر 2 
بها عنه » حت الشوكة يشا كبا » 

54 - صَعئ عبد لله ن ممد حد نا عبد" لاللك بن عمرر و عدثنا هي ” ن مد عن محد بن 
عرو ين خاي عن عطاء بن يسار ع ن ألى سميد المدرى؟ وعن أب هريرة عن البئ يله قال د مأ يصيب اللا 
من نصبر ولا وصبر ولا م ولاعرّن ولا أذى ولا غم - حتى' الشوكةر أبشا كها - إلا كفي افا 
من خطايا. 4 

)5ه - معقئ مسلكذ” مدنا 72 عن سفيان عن سعد عن عبد الله بن كسب عن أبيه « عن النىّ 
نال : مثل للؤمن كالخامة من الزكرع : تفيؤتها الرريج مرَة » وعد لها مسة . وءَمل" لمدافق كالأرزقر 
لانزال” حتى يكون انجمافها مرة واحدة » 

وقال زكريا حدكنى سعد" حد ثنى ابن" كنب عن أبوسه كمب عن الدى” عله 

:5ه ل رشا إبراهيم ' بن النذر قال حك كن ع 1 فليح قال حداف أن عن هلال بن على من 
بنى عا بن الؤى' عن عطاء بن يسار عن أبى هريرة رضي الل عنه قال د قال رسول. ال جل : مثل المؤمن 

كتّل اعهامة. من الزارع :من حيثة اننا لزع كفأتهاء ناذا اعّدّلت نكما بلبلاء . والقاجر” كالأرزق سماء 
معتدلة » حت يقصمّها اله إذا شاء » 

[ الحديث 4 ظرفه فى : 7/455 ] 

6 ل 0 27 لله بن بويت > أخبرنا مالك عن محمد ين عبد الله بن عبئر ارحن بن أبى سنس 
أنه قال : مستا سعيد بن يسار أبا الحباب يقول : سممت" أب هريرة يقول « قال رسول” ل يخ : :من كرد 


6 هب - كاب المرضى 
قوله ( بسم الله الرحمن الر<بم .اتاب المرضى . باب ما جا. ىكفارة المرض) كذا هم » إلا أن البسملة سقطت' 
لآنى ذد » وغاافهم النسق فل يفرد كاب المرضى هن كاتاب الطب » بل صدر بسكتاب الطب ثم بسمل» ثم ذكر 
د باب ما جاء » واسمر على ذلك الى آخر كياب الطب » و لكل وجه : وفى بعض الذخ دكتاب » . والمرضى جمع 
مريض » والمراد باارض هنا مض البدن » وقد يطاق المرض على مرض القلب إما للكببة كقوله تعالى ( فى قلو.هم 
مرض ) وما للشهوة كقوله تعالى ( فيطمع الذى فى فلبه ميض ) ووقع ذكر مرض البدن فى القرآن فى الوضوء. 
والصوم والحج » وسيأتى ذكر مناسبة ذلك فى أول الطب . والكفارة صيذة مبالغة من الك فير , وأصله التتغطية 
والستر , والمعنى هنا أن ذنوب المؤمن تتغطى با بتع له من ألم المرض» قال الكرمانى : والاضافة بيائية لآن المرض 
ليست له كفارة بل هو الكغارة نفسها ٠‏ فهو كقوهم جر الآراك . أو الاضافة بممنى « ف ء ء أو هومن إضافة 
الصفة الى الموصوف » وقال غيره : هو من الإضافة الى الفاعل » وأسئد الشكيفير للمعرض الكو نه سببه . قوإه 
( وقول الله عر وجل : من يعمل سوء! يحز به ) قال الك رما : مناسية الآية ثلياب أن الآية أعم » إذ الممنى أن كل 
من يعمل سيدّة فائة يحازى مما . وقال ابن المثير : الحاصل أن المرض ؟ا جاز أن يكون م-كفر! الخطايا فكذلك 
يكون جزاء لها . وقال ابن بطال : ذهب أكثر أهل التأويل الى أن معنى الآية أن المسل يحازى على خطاياه فى 
الديا بالمصائب التى تفع له ؤما ف-كون كفارة لها . وعن الحسن وعبد ألرحمن بن زيد : ان الأءة المذكورة نزلت فى 
الكفارة غاصة والأحاديثك فى هذا الياب تشهد للاول انتهى . وما نقله عنى.ا ولاق الطبرى واعقبه . ونقسل ابن 
التين عن اءن عياس نحوه » والاول المعّمد . والاحاديث الواردة فى سدب 'زول الآية لالم تكن على شرط البخارى 
ذكرها ثم أورد من الأحاديث على شرطه ما يوافق ماذهب اامه الأكثر من تأو يلما . وميه ما أخرجه أحد وحصحه 
ابن حبان من طريق عبيد بن عمير عن عائّدة « ان رجلا ثلا هذه الآبة من يعمل سوءا يبر به 4 ققال : إنا 
لنجرى بكل ما عبلناء ؟ ملكنا اذا . فبلخ ذلك النى يلج فقال : نعم يحزى ه فى الدننا من مصيبة فى جسده مما 
يؤذنه واه أحد وسححه ابن حبان أيضا من ديث إى بكر الصديق أنه قال « يا رسول الله كيف الصلاح بعد 
هذه الآيةج ليس بأمانيك ولا أماى أهل الكتاب » من يعمل سوء! يحز به ) ؟ فقال ؟ غفر الله لك يا أبا بكر , 
ست عرض , الست تحزن ؟ قال قلت : بلى . قال : هو ما نجحرون به ول-لم من طر بق حمدبن قيس بن عفرمة عن 
أنى هريرة دلما ذات جر هن يعمل سوءا يمر به ) بلغت من السلمين مبافا شديدا . فقال النى لا2 : قارو[ 
وسددواء فق كل ما يصاب به امل كفارة . حتى 'انكية يشكما والشوكة يشا كراء . ثم ذكر المصئف ف الباب ستة 
أحادرث : الحدوثك الأول حديث عائقة , قوله (مامن مصيبة) أصل المصيية الرمية بالسهم عم استهمات فى كل نازلة . 
وقال الراغب : أصاب يستءمل فى الخير والشر . قال الله تعالى ( ان تصبك حسنة توم وان آصبك مصيبة) الآأية 
قال : وقيل الإصابة فى الخير مأخوةة من الصوب وهو المطر الذى ينرل بقدر الحاجة من غير ضرر » وف ااشر 
مأخوذة من إصابة اأسهم ٠.‏ وتال الكرماتى ؛ المصيبة فى اللذة ما ينزل بالاؤسان مطلقا » وق العرف ما ثزل به من 
مكروه خاصة ‏ وهو المراد هنا ٠‏ قوله ( تصيب المسلم ) فى روأية مسلم من طربق مالك ويونس جميما عن الزهرى 
د مامن مصببة يصاب با الل , ولآاحيد من طريق عبد الرزاق عن معمر هذا السند « مامن وجع أو مرض يصيب 
المؤمن » ولابن حبان من طروق ابن أنبى السرى عن عبد الرزاق « ما من مس يشاك شوكة فا فوقها » وتحوه لمسلم من 
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طريق هشام بن عروة عن أبيه ٠‏ قولهِ ( حتى الشركة ) جوزر! فيه الحركات الثلاث , فالجى بعمنى الفابة أى حتى 
التهنن الى الشوكة أو عطفا على لفظ مصيبة ٠‏ والنصب بتقدير عامل أى حت وجداته الشوكة : والرفع عطفا 
على الضمير فى تصيب . وقال القرطى : قيده الحقةون بالرفمع والخصب ٠‏ فالرفع على الابتدا. ولا يجوز على انحل . 
كنا قال ٠‏ ووجبه غيره بأنه يسوغ على تقدر أن د هن» زاأئدة. قوله ) رشاكها ( - أرله أى يشولةه غيره 
٠ 5‏ وفيه وصل الفمل لأن الآصل يشاك ا . وقال ابن الين : حقيةة هذا اللفظ ‏ يمنى فواه يشا كبا أن 
يدخلبا غيره ٠‏ قات : ولا يلزم من كو نه الحقيقة أن لا يراد ما هو أعم من ذلك حدى يدغ ما إذا دغلت فى 
بغير [دعال أحد . وقد وقع فى رواية هشام .ن عروة عند مسلم د لابصيب المؤءن شوكة . فاضانة الفعل ايها هو 
الحقيقة 5 ومحتمل إرادة الممنى الآعم »وهى أن تخل بغير فغل أحد أو بفعل أحد لفن لا ملع الجمع بين إدادة 
القيقة واليجاز باللفظ الوا<د يحوز مثل هذا ء ويشاكبا ضبط بيذم أوله ووقع فى لسخة الصفائق بفتحه ٠‏ وكسيا 
بعض شراح المصابيح لصاح الجوهرى ء الكن الجوهرى [ثا ضبطها لمعنى آخر فقدم لفظ ١‏ يشاك » إضم أوله ثم 
قال : والشوكة حدة الناس وحدة السلاح ء وقد شاك الرجل بشاك شوكا إذا ظبرت فيه شوكته وقوبت ٠‏ قوله 
( إلا كفر الله ما عنه ) فى دواية أحد , إلا كان كفارة إذزيه » أى بكون ذلك عقوبة بسيب ما كان صدر منه من 
المعصية » ويكون ذلك سدبا لمذفرة ذنيه . ووقء فى رواية ابن حبان امذكورة , إلا رقعه الله با درجة ؛ وحظ عنه 
ما خطيئة » . ومثله الم من طريق الأسود عن عائعة ‏ وهذا بقتضى حصول الآ سنن معا : حصول الثواب » ودفع 
العقاب . وشاهده ما أخرجه الطبرانى ق ١‏ الأوسط . من وجه آخر عن عائشة بلفظ ١‏ ما ضرب على «ؤمن عرق قط 
إلاحط الله به عنه خطيءة » وكيتب له حسئة » ورفع له درجة » وسئده جيد . وأما ما أخرجه مسل أيضأ من طريق 
عمرة عنها د إلا كنتب الله له ها حدنة » أو حط عنه با خطيئة »كنذا وقع فيه بافظ « أو , فيحتمل أن يكون شكا 
من الراوى ؛ وحتمل التذويع ٠‏ وهذا أوجه ؛ ويكون الممنى . إلاكتتب الله له بها حمنة إن لم يكن عليه غطايا » أو 
حط عنه غطايا إن كان له خطايا . وعل هذا فقتضى الأآرل أن من لوست عليه خطيئة بزاد فى رفع درجته بقدر 
ذلك » والفضل اسع . ( تنبيه ) : وقع ذا الحديث سب أخرجه أحمد وده أبو عوانة والحاكم من طريق 
عبد الرحمن بن شيبة الميدرى «١‏ أن مالع أخيرته أن رسول الله يللع طرفه دجم ٠‏ لجعل بقلب على فر اشه و يشى » 
فالات له عائة : لو صدع هذا بعضنا لوجدت عليه » قال : إن الصالهين يشدد عاهم » وأنه لا يصيب المؤمن نكية 
شوكة » الحمددث ء وف هذا الوديثك تءقب على الشيخ عر الدين بن عبد السلام حيث قال : ظن, بعض الجبلة ان المصاب 
مأجور ؛ وهو خطأ صريح ٠‏ فان الآواب والعفاب إ"ما هو على السكسب » والمصائب ليست متها : بلى الآجر على الصيز 
والرضا . روجه التعقب أن الاعاديث الصديحة صريحة فى ثبوت الآاجر » #جرد حصول المصيبة ٠‏ و أما الصبر 
والرضا فقدر زائد يمكن أن ياب علهما زبادة على واب المصيبة ‏ قال القرافى : المصائب كفارات جرما سواء 
اقترن مها الرضا أم لاء لكن إن اقترن ا الرضا عظم التكمفير و إلا قل » كذ قال ؛ والتحقيق أن الاصيبة كفارة إذئب 
يوازماء ووبالرضا يؤجرعلى ذلك . قن لم يكن الدصاب ذنب عوض عن ذلك دن الثواب ما بوازه . وزعم القراى 
أنه لا بحوز لأحد أن يقول للمصاب : جعل الله هذه المصيبة كفارة لذنبك , لآن اشارع قد جعابا كفارة فسؤال 
التسكفير طلب لتحصيل الحاصل ٠‏ وهو إساءة أدب على الشارع . كذا قال . وتمقب بما وردمن جواز الدعاء بما 
م واج ٠١‏ ء ض الارى 


احا و - لتاب المرضطى 
هو واقع كالصلاة على النى يَلْقهْ وسؤال الوسيلة له ٠‏ وأجيب عنه بأن الكلام فبالم برد فيه ثىء ؛ وأما ما ورد فهو 
مشروع ء ليثاب من امدثل الآ فيه على ذلك . الحديث الثانى والثااك حديث أنى ميك وأبى هرررةمءاء قوله 
( عبد الملك بن عمرو) هو أبو عام العقدى مشرور بكنيته أكثر من اسمه ‏ وزهير بن تمد هو أبو المنذر الميمى » 
وقد نكلموا فى حفظه » لكن قال البخارى فى والتاريخ الصغيرء : ما روى عنه أهل الشام فانه مناكير » وما دوى عنه 
أهل البصرة فإنه ميح .قات : وقال أمد بن نيل كان زهير بن عمد الذى بروى عنه الشاميون آخر لكثرة المنا 01 
اأتبى . ومع ذلك فا أخرج له البخارى إلا هذا الحديث وحديئا آخر ىكتاب الاسئَذان من رواية أبى عامى العقذى 


أيضا عنه ؛ وأبو عام بصرى » وقد تابعه دلى هذا الحديث الوليد بن كثير نى حديث الباب عن شيخه فيه عمد بن 
عمرو بن حاحلة عند ملم » رحلحلة عبملتيز. مهفتو حتين بينهما لام سا كينة وبعد الثانية لام مفتوحة ثم هاء قوله 
( عن النى يِل ) فى رواءة الوليه ب نكثير , أنهما سمما رسول الله عَكْوِ » . قوله ( من نصب ) بفّح الدون والمهملة 
ثم موحدة : هو التعب وزنه ومءناه . قوله (ولا وصب ) بفتح الواو والمهملة ثم الموحدة أى مرض وزنه ومعئاه » 
وقيل هو المرض اللازم . قِوله إولا ثم ولا حزن) هما من أمراض الباطن : ولذلك ساغ عطفهما على الوصب ٠‏ قوله 
(ولا أذى) هو أعم ما تقدم . وقيل هو خاص ما باحق الششخص من تعدى غيره عليه . قله (ولا غم) با لذين المعجمة 
هو أيضا من أمىراض الباطن وهو ما يضيق على القلب . وقيل فى هذه الآشراء الثلاثة وهى الحم والغم والحزن أن الهم 
ينشاً عن الفكر فم توفع حصوله ما يتأذى به والغم كرب حدث للقلب بسيب ما حصل » والحمزن نحدث لفقد 
ما بشق عل المرء فقده . وقيل الحم والغم بمعنى واحد . وقال الكرمانى : الغم يشمل جميم أنواع الممكروهات لآنه 
إما إسدب ما يعرض للبدن أو النفس , والاول إما حيث رج عن الجرى الطبيعى أو لاء والثانى إما أن يلاحظ 
فيه الذير أو لا. وإما أن يظور فيه الانقباض أو لا وإما بالنظر الى الماضى أو لا . الحديث الرابع حديث كعب» 
قوله ( حدثنا يحى ) هو الفطان » وسفيان هو الثورى , وسعد هو ابن أ.راهيم بن عبد الرحمن بن دوف الزهرى ٠‏ 
وعبد الله بن كعب أى ابن مالك الاتصارى . قوله ( كالخامة ) با اخاء المسجمة وخفيف !لبي هى الطاقة الطرية الليئة 
أوالفضة أو القضبة » قال الخليل : الخامة الزرع أول ما يندت على ساق واحد والالف منها منقلبة عن واو ونقل 
ابن التين عن القزاز أنه ذكرها بالمهملة والفاء » وفسرها بالطاقة من الزرع . ووقع عند أحد فى حديث جابر « مل 
ألمؤ من مثل السفبلة لستقيم مرة وخر أخرى »ء ولهفى حديث لأبى" بن كعب «مثل امو من مدل الخامة تحمر مرة وتصفر 
أخرى» ٠‏ قوله ( تفيئها ) بفاء وتحتانية مبموز أى يلها وزنه ومعناء . قال الزركشى : هنا لم يذكر الفاعل وهو 
الريج » و به يتم السكلام » وقد ذكره فى د باب كفارة المرض » وهذا من أيحب ما وقع له فان هذا الباب الذى ذكر 
فيه ذلك هو « باب كفارة المرض » و لفظ الريح ثابت فيه عند معظم الرواة » ونقل ابن التين عن أبى عيد الملك 
أن ممى نفيئها ترفدها , وتعقيبه بأنه ليس ف اللغة فا. إذا رقد . قلت : لعله تفسير معني » لآن الرقود رجوع عن 
القيام وفاء بحىه بمعنى رجع ٠‏ قَولْهِ ( وتعدها ) بفتح أوله وسكون المبملة وكسر الدال : وبضم أوله أيضا وفتح ثافيه 
والتديد . ووقع عند مسل « تفيئها الريح تصرعبا مرة وتعدلها أخرى ء وكأن ذلك باختلاف حال الريح : فان 
كانت شديدة حركتها فالت يمنا وشمالا حتى تقارب السقوط .. وان كانمى ساكنة أو إلى السكون أقرب أقاتها . . 
ووقعف رواية ذكريا عند مسل « حتى تمبيج » أى تستوى ويكل نضجها . ولأحذ من حديث جابر مثله ٠‏ قوله 
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) ومكل المثافق ( قَْ ود بث ألى هربرة المذكور بعده ١‏ الفاجر » وى رواءة زكريا عند مسلم 5 االكافر 8 قوله 
(كالآررة) تسح الهمزة وقيل بكسرما واعكون اثراء بعدها زاى » كنذا الآ كثر » وقال أو عميدة هو بوزن فاعلة ٠:‏ 
وهى الثارتة ى الارض »6 وزده أبو عبويك بأن الرواة انففوا على عدم الد ٠ر‏ زا اختلفواق سكون الراء وتحريكبا 
والاكثر عل السكون . وقال أنو حذيفة الدينورى : ألراء سا كزة » و ايس هو من نات أرض العرب » ولابنيك 
فى السباخ بل يطول طولاشديداً ويفاظ . قال : وأخيرق الخبير أنه ذكر الصئوبر , وأنه لايممل شيا واتما 
يستخرج من أيجازه وعروته الزفت . وقال ابن سيده : الارز المرعر ٠‏ وقيل شجر بالشام يقال لثره الصنوبر . 
وقال الخطابى : الار زة مفتوحة الراء واحدة الارز وهو شجر الصنوير فا يقال . وقال القراز : قاله قوم 
بالنحربك , وقالوا :هو جر معتدل صلب لاحركة هبوب الريح ء ويقال له الارزن . قل ( انجمافما ) بجيم 
وهوملة ثم فاء» أى انقلاعبا ؛ تقول جعفته فانجمف مثل.قلءته فاتقالع ٠‏ راقل ابن التين عن الذاودى أن معنا 
انكسارها من وسطها أر أسفلها . قال المباب : معنى الحديث أن المؤمن حبيث جاءه أمى الله !نطام 4 » فان وقع له 
خير فرح بة وشكر ؛ وإن وقع له مكروه صير ورجا فيه الخير والأجر فاذا اندفم عنه اعتدل شاكرا . والكافر 
لا يتفقده الله باخعتياره » بل صل له التهسير فى الدنيا ليتعسر غليه الهال فى المعاد , حتى اذا أراد الله إهلاكه قصمه 
فيكون موته أشد عذابا عليه رأ كثر ألما فى خروج نفسه . وتال غيره : المعتى أن المؤمن يتلق الأعراض الواقمة - 
عليه اضعف حظه من الدنيا » فهو كأوائل الررع شدند الميلان لضءف ساقه : والكافر يخلاف ذلك , وهذا فى . 
الغالب من حال الاثثنين . قوله ( وقال ذكريا ) هو ابن أبى زائدة ٠‏ وهذا التعلدق عنه وصله ملم من طريق عبد الله 
ابن تمير وجمد بن بشر كلاهما عنه . قوله (حدثنى سعد) هو ابن ابراه المذكور من قبل ٠‏ قوله (حدثنى ان كعب) 
بريد أنة مغاير لرواية سفيان عن سعد فى شيئين : أجسدهما [هامه اسم اين كعب . والثاتى تصرحه بالتحديث » 
فيستفاد هن رواية سفيان تسميته ومن رواية زكريا التصريح باتصاله. وقد وقع فى رواية لل عند سفيان تسميته . 
عبد الرحمن بن كعب » و لعل هذا هو السر فى امه فى رواية ذكريا . ويستفاد من صذيع مس فى تخريح الروايتين عن 
سغيان أن الاختلاف اذا دار على ثقة لا يضر . الحديث الخامس حديث ألبى هررة » قوله ( حدئى أبى ) هو فليح 
أبن ساجان . قولْهِ ( عن هلال بن على من بنى عامس بن أؤى ) كذا فيه » وليس هو من أنفسهم واما هو من موااهم 
وأسم جده أسامة وقد يفسب الى جده » ويقال له أيضا هلال بن أبى ميمونة وهلال بن أبى هلال :وهو مدن تابعى 
صغير موق » وفى الرواة هلال بن أنى هلال سلمة الفورى #ابعى مد أيضا بروى عن ابن عير » روى عنه أسامة 
ابن زيد الليئى وحده » ووم من خلطه لال بن على . وفيهم أيضا هلال بن أبى هلال مذحجى تابعى أيضا يروى 
عن أبى هريرة ٠‏ وهلال بن أبى هلال أبو ظلال بصرى تابعى أيضا ء يأتى ذكره قرييا فى « باب فضل من ذهب 
بصره» وهلال بن أنى هلال شيخ يروى عن ألس أفرده الخطيب فى | افق عن أبى ظلال وقال انة مجبول » ولسست 
أستبعد أن يكو ن واحدا ٠‏ قوله ( من حيث أننها الرخ كفأتما ) بفتح الكاف والفاء والحمو أى أمالتها » ونقل 
ابن التين أن منهم من رواء بغير مز ثم قال :كانه سهل الحهر » وهو كا ظن والمدنى أمااتها . قله (فاذا اعتدلت تكفا 
بالبلاء ) قال غياض : كذا فيه , وصوابة فاذا انقلبت , ثم يكون قوله :كفا رجوعا الى وصف المسل » وكيذا 
ذكره فى التوحيد . وقال الكرماف : كان الماسب : أن يقول فاذا اعّدات تكفا بالرح كا يتك.فأ المؤمن بالبلاء » 
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لكن الرخ أيضا بلاء بالنسبة الى الخامة » أو لانه لما شره المؤمن بالخامة أت لليشيه به ما هو من خواص المشبه . 
قلع : ويحتمل أن بكون جواب « اذاء محذوما . رالنقدير : اسستقامت » أى فاذا اعتدلت الريح استقامت الحامة » 
ويكون قوله بعد ذلك « 5-كفأ بالبلاء » رجوعا الى وصف المسل كا فال عياض » وسياق المصنف ف « باب المشيدة 
والارادة » من كاب الاو مد بويد ما قات ء فانه أغرجعدة فيه عن حمد بن سئأن عن فلح عاليا باسناده الذى هنا 
وقال قبه د ذاذا سكزت اعتدات » وكذلك المؤءن 054 بالولاء ء) تذبيه) : ذكى المرى فى ١‏ الاطراف » فى ترججة 
هلال بن على عن عطاء بن بسار عن ألى هررة ححديث «١‏ مدل المؤمن مثلى غامة الزرع خ فى الطب عن محمد بن سنان 
عن فليح وعن أبراهيم بن المنذر عن عمد بن فليح عن أببه عنه به» قال أبو القاسم_يمتى ابن عساكر لم أجد حديث 
مد بن مئان ولا ذكره أو م.يعود فأشار إلى ان خلفا تفرد ذكره . قأت : وددانة ابماهيم بن الماذر فى كيتاب 
المرضى كا ترى لا فى الطب ؛ لكن الامى فيه سبل ؛ وأما رواية عمد بن سان فقد بينى أبن ذكرها اليخارى أيضاء 
فيتعجب من شفاء ذلك على هنين الحافظين الكبيرن ابن عساكر والمرى , ولله امد على ما أنم ٠‏ قوله (والفاجر) 
فى دواءة مد بن سنان ه والكافر » . وءذا يظور أن المراد بالمافق فى حديث كعب بن مالك نفاق الكفر . قوله 
( صماء ) أى صابة ششديدة بلا تبجويف . قوله ( يقصمها ) بفتح أوله وبالقاف أى يكيرهاء وكأله مسقلد 
الداودى فيا فسر به !لاتجماى . !سكن لا يلوم من التعبير بما يدل على اللكسر أن يكون هو الانقلام . لان 
الخرض ااقدر المشفرك بينهما وهو الازال, والمراد خروج الروح من الجد . الحديث السادس حديث أبى هريرة 
أيضا, قوإه ( عن مد بن عبد الله بن عيد الرمن بن أبى صصعصعة ) هكدذا جرد مالك نسبه » ومنهم من ينسبه آلى 
جده » ومهم من ينسب عيد اقه الى جده ٠‏ ورقع فى رواية الاماعيلى من طر يق أبن القاسم عن مالك د حدق 
عمد بن عبد الله , فذكره ٠‏ قوله ( أب الحواب ) إضم المهدلة وموحدةين عنففا . قوله ( من يرد الله به خيرا 
يصب منه ) كذ! للا كثر بكسر الصاد والفاعل الله . قال أبو عبيد الحروى : معتاه يبتليه بالمصائب ليثييه عليها . 
وقال غيره : معئاء بوجه اليه البلاء فيصيبه . وقال اين الجوزى : أكز المحدئين إروية بكسر الصاد » وسعءت 
ابن الحشاب يفتح الصادء وهو أحسن وأليق . كذا قال» ولوعكس لكان أولى » والله أعل . روجه الطب 
الفتم بأه أليق بالأدب لقوله تعالى ( واذا مضنت فهو يشفين 2 . قلت : ويشمك للكسر مأ أخرجه أح_د من 
حديث مود بن ليد رفعمه ١‏ اذا أحب الله قوما | بثلاهم » فن صبر فله الصبر ومن جزع فله الجرع » ورواته 
قات.. إلا أن همود بن لب.:. اختاف فى سماعه من النى وله ٠‏ وقد رآه وهو صغير . وله شأدد من ديك أس 
عند اازمذى ونه . وف هذه الاحاديث بشارة ل لكل مؤمن ؛ إن الادى لا ينفك غالبا من ألم يسبب 
مرض أو ثم أو نحو ذلك بماذكر ٠‏ وان الآساض والآرجاع والآلام ‏ يدئية كانت أو قلبية - نكفر ذنوب 
من تقع له . وسيأتى ف الباب الذى بعسده من حديث أبن مسعود وما من مسم يصيبه أذى إلا حات؟ ابه عنه 
خطاباه » وظاهره تعممٍ جميع الذئوب : لكن الجبور خصوا ذلك بالصذائر ‏ الحسديث الذى تقسدم التنبيه 
عليه فى أوائل الصلاة , الصلوات إلخس والجبمة الى اللدمة وومضان الى رمضان كفارات لما ببنهن ؛ ما اجتنيت 
الكبائر » خملوا المطلقات الواردة فى 1كغفير على هذا المقيد . ومحتمل أن يكون معنى الأحاديث النى ظاهرها 
التعميم أن المدكورات صالحة لنكفي الذنوب ؛ في كاضر الله بها ما ثماء من الذثوب ؛ ويكرن كثرة اللكغير وقلته 
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باعتبار شدة المرض وخفته . ثم المراد بشكفير الذنب ستره أو حو أثره المرتب عليه من اتحةأق العقوية . 
وقد استدل به على أن بحرد حصول المرض أو غيره مما ذكر بترتب عليه التسكفير المذكور سواء انضم الى ذلك 
صير المصاب أم لا : _أبى ذلك قومكالقرطى فى « المفوم . قفال : حل ذلك اذا صبر المصاب واحتسب وتال ما أ 
الله به فى قوله تعالى ( الذين اذا أصابتهم مصببة ) الآنةء ليلذ يصل الى ما وعد الله ورسوله به من ذلك . 
وتعةب بأنهلم بأت على دعواه بدايل » وان فى تعبيره بقوله د بما امى الله أظرا اذل يقع هنا صبغة أن . وأجيت 
عن هذا بأنه وإن لم بقع النصري بالأمى فسيافه يقتضى الحث عليه والطلب له »ففيه ممنى الآم . وعن الآول بأنه 
حمل الأحاديث الواردة با اتقبيد بالصبر على المطلقة ؛ وهو حمل ميح » لسكن كان بتم له ذلك لو ثبت شىء مثا » بل 
فى إما ضعيفة لاحتج عا وإما قوية الكانها مقيدة بثواب صوص » فاءتبار الصبر فا [ا هو الحصول ذلك الثواب 
ال+صرص ٠‏ مثل ما سبأتى فيمن وفع الطاعون ببلد هو أيها فصير واحتسب فله أجر شهيد ؛ وومثل حديث حمدبن 
خاله عن أبيه عن جده وكانت له حبة د سعمت ردول الله بيع بقول : ان العود إذا سبقت له من الله منزلة فلم يباغها 
بعمل ارتلا الله في جسدة أو ولد أو ماله ثم صير دلى ذلك حى ياغ :لك الانثلة » رواه أمون وأو داود ورجاله 
ثقات » إلا أن غالدا لم برو عنه غير ابنه عمد ء وأبوه اختاف فى اسمه لكن إهام اأصحافى لا ضر . وحديث “درة 
- ممبملة ثم معجمة ثم موحدة وزن مسلدة ‏ رفمه د من أعطى فشكر ٠وابتلى‏ فصبر ء وظام فاستذفر ٠‏ وظلم فقفر » 
أو ايك لم الأمن وهم مرتدون , أخرجه الطبرائى ,سند حسن ٠‏ والحدبث الأنى قريبا « من ذهب بصره » يدخل 
فى هذا أيضا ٠‏ مكاذا زعم عض ءن لقيناء أنه استةرأ الاحاديث الواردة فى ااصبر فوجب_دها لا تعدو أحد 
الآمرين »'و ليس يا قال . بل صح النقييد بالصير مع إطلاق ما يترتب عليه منالثواب » وذلك فيا أخرجه مسلم من 
حديث صهيب قال « قال رسول الله يج [ يجبا '''مى المؤمن , إن أمرهكله خير 20 ] و ليس ذلك [ لأحد] لاؤمن 
إن أصابته سراء فشكر انه فله أجر » و إن أصابته ضراء فصير فله أجر ٠‏ فكل فضاء اقه السلم خير » وله شاهد هن 
حديث سعد بن ألى وقاص بلفظ ه محبت من قضاء اقه لدؤمن » إن أصابه خير مد وشكر ؛ و إن أصابته مصيبة حد 
وصبر » فالمؤمن يؤجر ىكل أءره , الحديث أخرجه أحمد والنماتى . ومن جاء عنه التهمريح ‏ بآن الأجر لا حصل 
جرد حصول المصيبة » بل انما حصل بها ااشكدفير فقط ‏ من اسلف الاول أبو عييدة بن الجراح ؛ فروى أحمد 
والبغارى فى ٠‏ الادب |الفرد » وأصله فى النسائى بسند جيد وصححه الماك من طريق عياض بن غطيف قال و دخلنا على 
ألى عبيدة فعوده من شكرى أصابته ذقانا : كيف بات | بوعبيدة ؟ فقالت امرأئه حيفة : لقد بات بأجر . فقال أ بو 
عبيدة : ما بت بأجر » سمعت رسول الله َل يقول : من ابتلاء الله ببلاء فى جسده فهو له حطة » وكأن أبا عبيدة لم 
يسمع الحديث الذى صرح فيه بالآجر لمن أصابته المصيبة , أو سمعة وله عل التقييد بالصير » والذى ماه مطلق 
خصو ل 21 جز العارى عن الصبر . وذحكر ابن بظال أن لوضهم استدل على حصول الآجر بالمرض بحديث أبى 
هوسى الماضى فى الجباد بافظ , إذا ميض العبد أو سافر كيتب الله له ما كان بعمل يجا مقياء قال : فقد زاد على 
التكفير, و أجاب بما حاصله أن الزيادة لهذا إنما هى باعتبار نبته أن لو كان .سا لدام على ذلك العمل المالح؛ نتفضل 
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لقه عليه ,ذه النية بأن يكب له ثواب ذلك العمل » ولا يلزم من ذلك أن يساوية من لم يكن يصمل فى صمته شيئا . 
وممن جاء عنه أن المربض يكب له الاجر كر ضه أبو هر برة ء فعند اليخارى ف ١‏ الادب المفرد» إسلد ميم عله 
أنه قال د ما من ميض يصينى أححب الى؟ من الحى . لاما ندل فىكل عضو منى , وان الله يعطى كل عضو قسطه من 
الاجر » ومثل هذا لا يقوله أبو هربزة رأيه . وأخرج الطراتى من طريق د بن معاذعن أبيه دعن جده أنى”ن 
كعب أنه قال : يارسول الله ماجزاء امى ؟ قال : تمرى المسنات على صاحبها مأ اختلج عليه قدم أو ضرب عليه 
عرق » الحديث , والاولى حمل الإثبسات والننى على حالين : فن كانت له ذنوب مثلا أفاد المرض تمحيسها , 
ومن لم نكن له ذثوب كنتب له يمقدار ذلك . ولما كان الأغاب هن بنى آدم وجود الخطايا فيهم أطلق من أطلق 
أن المرض كفارة فقط , وعلى ذلك مل الاحاديث المطلقة ؛ ومن أثيت الآجر به نبو مول على تحصيل :واب 
يعادل الخطيئة » فاذا لم :كن خخطيئة توفر لصاحب المرض الثواب ء واقه أعل بالصواب . وقد اتيعد ابن عبد 
السلام فى « القواعد , حصول الجر على نفس المصيبة ٠‏ وحصر حصول الآجر بسدما فى الصير » وتعقب ما 
رواء أحد بسند جيد عن جابر قال ه استأذنت الح على رول الله يلقع فأمى بها الى أهل قباء » ذمكوا اليه ذلك 
فقال : ما شئتم » إن شتم دعوت الله ١م‏ فكشفبا عنكم » وإن شلتم أن تكون الم طبوراً .الوا : فدعبا » ووجه 
الدلالة مئه أنة لم يؤاخذم بشكواهم » ووعدم بأنها طبور لحم . ةلت : والذى يظهر أن المصيبة إذا قارئها الصبر 
صل التكفير ورفع الدرجات على ما تقدم تفصيله » ران ل .صل ااصبر أظر إن لم حصل من الجزع ما يذم من 
قول أو فصل فالفضل واسع» ولكن المنذة منحطة عر متذلة الصابر السابقة » وان حصل فيسكون ذلك سببا 
لنقص الاجر الموعود به أو التكفير , فقد بسو بان . وقد يزيد أحدهما على الآخر » فيقدر ذلك يقن لاحدهما 
على الآخر . وبشير الى التفصيل المذكور حديث مود بن لبيد الذى ذكرته قر يبا » والله أعم 


؟ - بإسيب شدة امرض 


045 - جِررْشك) قبيصة حد ثنا سفيان” عن الامش ح / 

وحد نى شر بن تح أخبر نا عبد الله أخير نا #مية” عن الاش عن أب وال عن مُسروق « عن عائشة 
رضى ان" عمها قالت : مارأيث أحدا أشد عليه الوّجم من رسول ان كي . 

04 - وري مهدا بن يبوسف حد ثنا سفيان” عن الامش عن ابراهير” الى عن الحارث بن سويد 
« عن عبد الله رضي ال عنه قال : أنيت” النى يو فى مرّضه - وهو يوك وكا شديد؟ - وقلت : إنك” 
لثوعك” وعسكا شديداء قات : إن" ذلك بأن" لك أجر ين ٠‏ قال : أجل" » ما من مسل يصيبه أذى الاسيارية 
الله عنه خطاياه يا نحات وَرَق” الشجر» ظ 

[ الحديث بقده ب أطراف فى : 4غاه , تحكدء ككف الأكرى] ' 


وه ( باب شدة المرض) أى وبيان ما فيها من الفضل ٠‏ قله ( وحدثنى بشر بن حمد أخيرنا عبد الله ) هو ابن 
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المبارك . قوله (عن الاعش ) ككذا أعاد الآعش بعد التحو يل , ولو وقف ف السند الأول عند سفيان وول ثم 
قال كلاهما عن الاعمش كان سانا , سكن أظنه فمل ذلك لكونه سافه على لفظ الرواة الثانية وهى رواية شعبة : 
وقد أخرجها الاسماعيلى من طريق حبان بن مومى عن ابن المبارك بلفظ ه ما رأيت الوجع على أحد أشد منه على 
رسول اله يت , وسافه من رواية أبى بكر بن ألى شيبة عن قبيصة شيخ البتخادى فيه بلفظ ١‏ مارأيت أحداكان أشد ‏ 
عليه الوجمع » والباق سواء والمراد بالوجع الأرض » ؛ والعرب تسعهى كل وجع مرضا . م زكر المصنف حديثك 
ابن سود الأ ىق فى الباب الذى بليه » وقوله فى آخره« إلا حات الله بحاء مبملة ومد اه أمله حاتت 
بمثنا نين فأدغمت [إجداهما فى الأخرى » والمءنى فت سن الخطايا قوله (حدثنا يمد بن يونيف) 
هو الفرياق » وسفيان هو الثورى 
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مده - رشن| عبدان عن ألى حمزة عن الاعمش عن إبراهيم التّيمى" عن الحارث. بن سويد عن 
عبد الله قال : دخلت على رول الله يلق وهو بولك فقات" : يارسول الله إنك نوك وكا شديدا . 
قال : أجل » إلى أوءك كا يوعك” رحلان مك . قاث ؛ ذلك بأن لك أجرين . فال : أجَل » ذاك كذلك » 
ما من مسل 'يصيبه أذَى # تشوكة فا فوقها - إلاكفر الله مها سيثاته ما تحط" الشجرة ورتقها » 
قوله ( باب أشد الئاس بلاء الانبياء , ثم الآمثل فالآمثل ) كذا للاكثر : وللذسنى « الأول فالأول, وجعهما 
المستءلى » والمراد بالأول الأواية فى الفضل + والامثل أفعل من المثالة واجمع أمائل وم الفضلاء. . وصدر هذه 
الترجمة لفظ ديت أخرجه الدارى والنسائى فى ١‏ الكبرى » و ابن.ماجه وصصده الترمذى وابن حبان والحا 1 كليم 
ن طريق غاصم بن بودلة عن مصعب بن معد بن أبى وقاص عن أبيه قال , قات يارسول الله أى الئاس أشد بلاء؟ 
قال : الانبياء » ثم الأمثل فالآمثل » يبتلى الرجل على حسب دينه , الحديث وفيه «حتّى بمثى على الارض وما عليه 
خطيئة , , أخرجه الحام من روأية الملاء بن المسيب عن معدمب أيضا . وأخرج له شاهدا من حديث أنى سعيق 
ولفظه ١‏ قال : الانبياء : قال : ثم هن ؟ قال الملماء قآل.: ثم من ؟ قال : الصالمون » الحديث , وليس فيه ما فى آخر 
حديث سعد ؛ ولمل الا ثمارة بلفظ « الآول فالآول الى ما أخرجه لأسا وصمحه الماك من حديث فاطمة بنت 
امان أخت حذيفة فالت « أنوت النى ببق ف نساء نعوده »فاذا ةاء يقطر عليه من شدة الحى , فقال: إن من أشذ 
الناس بلاء الأنبياء . ثم الذين يلوهم » ثم الذين يلوتهم , . قله ( عن أبى +زة) هو السكرى ينم المهملة وتث_ديد 
٠‏ الكاف ٠‏ وله (عن إراهيم التيمى ) هو ابن يزيد بن شريك » والحمارث بن سويد هو تيعى أيضاء وف الاسناد ثلاثة 
من التّابعين فى نسق كوفيون ٠‏ وايس للحارث بن سو بد فى البخارى سوى هذا الحديث وآخر يأنى فى الدعوات» 
لكاتهما عنده عن طرق عديدة . وله عنده ثالث «ضى ف الاشربة من روايته عن على بن ألى طالب ٠‏ له ( دخلت 
دل الني يبأ وهو بوعك) فى رواءة سفيان التى قيلبا أتيت الا النى ويج فى مرضهء والوعك بفتّح الواو وسكون العين 
المبملة الحى وقد تتح وقيل ألم الى » وقيل تعبا , وقيل إرعادها الموعرك وتمحر يكبا إياه ؛ وعن الاسممى الوك 
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الحر , فانكان تحضوظا فلعل الى ميت وعكا لحرارتها . قوله ( ذلك ) إشارة الى مضاءفة الاجر بشدة الحى » 
وعرف بهذا أن فى الرواية السابقة فى الباب قبله حذة يعرف من هذه الرواية وهو قوله ه اتى أرعك ؟آ يوعك 
رجلان مندكم » . قوله ( أجل ) أى نعم وزنا دمعنى ٠‏ قله ( أذى شوكة ) التنوين فيه لاتقايل لا للجنس ليصح 
ترتب فوقها ودوئبا فى العظم واسْتارة عليه باافاء . وهو تمل فوفها فى المظم ودوتها فى الحقارة وعكسه ء والله 
أعل ٠‏ قوله (كا تحط) بفتح أوله وض المبملة وتشديد الطاء الميملة أى ثلقيه منتثرا . والحاصل أنه أثيت أن المرض 
إذا اشمّد ضاعف الاجر ء ثم زاد عليه إءد ذلك أن المضاعفة تاتهى الى أن نحط السيئات كلها و المعنى : قال نعم 
شدة المرض “رفع الدرجات و#ط الخطيئات أبضا حى لا ببق منها شى* ؛ ويشير الى ذلك حديث سعد الذى ذكرنه 
قبل « حي بمثى على الارض وما دليه خطيئة . ومثله حديث أبى هربرة عند أحد وابن أبى شيبة بلفظ « لايزال 
البلاء بالمومن حتى ياق النه و ليس عليه خطيئة . قال أبو هريرة : ما من ومع يصينى أحب الى من الحى ‏ انها تدخعل فى 
كل مفصل من أنن آدم ٠‏ وأن الله يعطى كل مفصل قسطه من الاجر » ووجه ذلالة حديث الباب على الترجمة من جبة 
قياس الانيياء على نينا مد م وإلحاق الاولياء مم لقرييم مهم وأنكانت در جتهم منحطة عنم » والسر قمه 
أن البلاه فى مقا بلة النعمة ٠‏ لفن كانت نعمة الله عليه | كثر كان بلائزه أثدء ومن ثم ضوعف <ن الحر على العيد , 
ايل لآمهات المؤمئين ( من يأت منكن بفاحشة مبيئة يضعف لا المذاب ضهفين ) قال ابن الجوزى : فى الحديثك 
دلالة على أن القوى حمل ما حمل ٠‏ والضعيف برفق به إلا أنه كلدا قويت المعرفة بالمبتلى مان عليه البلاء » ومنهم من 
ياظر إلى أجر البلاه فييون عليه البلاء . وأعلى من ذلك درجة من .رى أن هذا تصرف امالك فى ملمكه يسم وذ 
يءترض » وأرفع منه من شغلته الحبة عن طلب دفع البلاء . وأهى المراتب من يتلذذ به لانه عن اختياره نشأ » 


والنه أعل 


و 
ع - بإسيسب وجوب عيادة اررض 

0564 سس 672 00 ن سعهودك حل ثيأ ابو وانة عن منصور عن أبى وائل عن أنى فوادق” الاشمرى 

فال ١‏ قال رسول لله ييه : أطموا الجائم ؛ وُودوا الريضء وفكوالاماى » 
٠. 01 "1 -‏ 3 _- 1 25 

ل عن 0# وَزشنا حفص" 5 مر حل عا 6 قال اخبرن أشعث” نَ سايم قال سوهت معاوبة بن ويد 
إن مقرن عن البراء بن عازب, رضى الل عنهما قال ه أمرءنا رسول الل َيه بسيم ومهانا عن سبع : نهانا عن 
خام الذهب » وليس الحرير والديباج والاسْتَيرق » وعن الآَسَي » واليثرة . وأمرنا أن قبع الجناءن » ونمود 

52 0 
ا مرنض »و نفسى السلام « 

قوله ( باب وجوب عبادة ألمر بض ) كاذا جوم بالوجوب على ظاهر الاس بالعيادة 0 و تقدم حدايثك أنى هرييرة 

ق الجنالوق 0 حقى الم على المسلم خمس « فذكر مهأ يادة المررض 0 ووقع فى دراية مس 2 خمس حب للمسلم على 
المل » فذكرها منها » قال ابن بطال : سمل أن يكون الأمى على الوجرب بمعنى السكفاية كاطمام الجائم وفك 
الاصير 08 ويحتمل أن يكون للندب الحث على التواصل والآلفة 2 وجورم الداودى بالاول فقال : فى فرض تجه_له 


الحديث ؛4ده- .موه ١‏ 


بعض الناس عن بعض »ء وقال الجوور : فى فى الاصل ندب ء وقد نصل الى الوجوب فى حق بعض دون بعض ٠‏ 
وعن الطبرى : متأ كد فى حق من ترجى بركيةه » ونسن فيمن براعى حاله » وتباح فيا عدا ذلك ؛ وفى السكافر 
لاف ؟! سيأ تى ذكره فى باب مفرد . ونقل الثووى الاجماع على عدم الوجوب ؛ يعنى على الاعيان . وقد تقدم 
حديث أبى مومى المذكور هنا فى الجباد وفى الولاة ‏ وذكر بمده حديث اأبراء عضرا مقتصرا على إءض الخصال 
السبع , ويأق شرحه مستوق فى كتاب اللباس أن شاء الله تعالى . واسّدل بعموم قوله ه عودرا المراض » على 
مشروعية العيادة ىكل ريض ٠‏ لكن استانى بعضمم الآرمد لكون عائده قد يزى ما لا براه هو ء وهذا الاس 
خارجى قد يأى مثله فى بقمة الأماض كالمغمى عليه ؛ وقد صقيه المصنف به . وقد جاء فى عمادة الارمد مخصوصها 
حديث زيذ بن أرقم قال د عادى رسول الله يلع من وجع كان بعى » أخرجه أو دارد رحصه المام رهو عند 
البخارى ف ١‏ الادب المفرد » وسماقه تم : وأما ما أخرجه البق والطبرانى مىفوط ١‏ ثلانة ليس كم عيأدة : أأمين 
والدمل والضرن» فصحح الويهق أنة موفوف على بحى بن أبى كثير ‏ ويؤخذ من [إطلاقه أيضا عدم التقبيد بزمان 
#ضى من ا بتداء مرضه وهو قول الجهود » وجزم الفزالى فى ,م الاحياء » بأنه لا يعاد إلا بعد ثلاث , واسقند الى 
حدرث ارنية ابن ماجه من أنس دوكان الى 2 ٠‏ هود مرإضأ إلا بعد ثلاث , وهذا حديبث ضهيف جدا تذرده 
به مسلة بن على وهو متروك ؛ وقد مكل عنه أو حاتم فقال : هو حديث باطلى ء ووجدت له شاهدا من حديث أبى 
هر برة عند الطرائى فى والاوسط» وفيه راو متروك أيضا . وبلتحق بعيادة المريض موده وتفقد أحواله والتاماف 
به » ورما كان ذلك فى العادة سبيا لوج-ود نعاطه وانتماش قوته . ٠‏ فى إطلاق الحدرث أن الميادة لا ثثةيف يوقت 
دون وقت » لكن جرت العادة ما فى طرق التهار » وترجة البخارى ف الادب المفرد ١‏ العيادة فى الليل » د ساق عن ' 
غالد بن الرببيع قال د لما ثقل حذيفة أتوه فى جوف الليل أو عند الصبْح فقال : أى ساءعة هذه ؟ فاخيروه » فقال : 
أعوذ بالله من صباح الى النار » الحديث ء و تقل الاثرم عر أحمد أنه قل له بعد ارتفاع الهار ف ااصيف : تعود 
فلانا؟ قال : ليس هذا وقت عمادة ٠‏ ونقل أبن الصلاح عن الفراوى أن العيادة تستحب ف القداء ليلا وف أأصرف 
نجارا ٠‏ وهو غريب . ومن آداما أن لا يطبل الجلوس حتى يضجر المريض أو يشق على أهله : فان اقتضت ذلك 
ضرورة فلا بأس كا فى حديث جابر الذى بده . وقد ورد فى فضل العيادة أحاديث كثيرة جياد . منها عند مسم 
والترمسذى من حديث ثوبان « ان المسل اذا عاد أاه المسلم ل بزل فى خرفة الجئة » وخرفة إضم المعجمة وسكون 
الزاء بعدها فاء ثم هاء هى الّرة اذا نضجت » شبه ما حوزه عائد المررض من الثواب »ا حوزه الذى يحتنى القر . 
ويل المراد مما هنا الطر يق » والممئى أن المائد يمثثى فى طربق تؤديه الى الجنة , والانسير الاول 'ولى » فقد أخرجه 
البخارى فى ١‏ الادب المفرد » من عذا الوجه وفيه « قات لاى قلاءة : مأخرفة الجزة ؟ قال : جئاها » وهو عند مسلم 
من جملة المرقوع , وأخرج البخارى أرضا من طريق عير بن الحم عن جابر رفعه , من عاد مضا خاض فى الرحة 
حتى إذا قعد استقر فبها » وأخرجه أحد والبزار وصححه ابن حبان والحام من هذا الوجه و ألفاظهم فيه عتتلفة » 
ولاحد تحوه من حدديث كعب بن مالك إسند حسن 


باسسيسب عيادة امم عليه 
انس 0ج ١‏ - نتم إليارى 


٠ ١١5‏ - كلتاب المر ضى 


١ه‏ سس وررشرث) عبد الل بن ممد حد”ثنا سفيان عن ابن المنعكددر سمع جاب" بن عبد الله رصى 3 
عنهما يقول « مرضت” أمرضا» فأتانى النبى يلق يموذتى وأبو بكرر وها ماشيان » فو جدانى أغى' عل" » 
فتوضاً الدءة َك م صب وضوءه على" » ذأفقت” فاذا الث بلق » قلت : يارسولة الله »كيف أصتم” فىنمالى ؟ 
كيف أقضى فى مالى ؟ فم يمبنى بشى” ») حتى' نزّلت' آي المهراث » ْ 

قوله ( باب عيادة المغمى عليه ) أى الذى يصيبة غثى #تعطل ممه قوت المساسة . قال ان المثير : قائدة الترجمة 
أن لا يعتقد أن عيادة المخمى عليه ساقطة الفائدة اسكونة لا يعم بعائده » ولكن ليس فى حديث جابر التصرييح 
بأنهما علما أئة مغمى عليه قيل عيادتة ؛ فلعله وافق -ضورهما . قلت : بل الظاهر من السياق وقوع ذلك حال 
بجيتهما وقبل دخولهما عليه ؛ ومجرد عل المريض بعائده لا تتوقف «شروصة العيادة عليه » لآن وراء ذلك جبر 
خاطر أهله » ومابرجى من بركة دعاء العاائد ووضع بده على المريض والمسح على جسده والنفث عليه عند التعويذ 
الى غيد ذلك , وقد تقدم شرح حديث جاب المذكور فى كتاب ااطبارة وفى تفسير سورة النساء 


1 - يسيب فضل من يسرع من الريح 
7 لد وها 0 وكيا 5 عن ران أبى بكر قال حد ثنى عطاة ب أ ر بارج قال 2 قال 
5 ءُ د 2 3 ٠.‏ .6 « 
فى ابن عباس : ألا أريك امرأة من أهل الجنة ؟ قلت : بلى . قال : هذم المرأة السوداه أنت البى" ريع فقالت : 


إى م وإى أنكقن” ٠‏ فادع 21 لى . قال : إن رشمتٍ صبرت ولك الجنة» وإن شت دعوت الله أن 
أيما فيك ٠‏ فقالت : أصبرٌ . فقالت : إنى أنكشن” ٠‏ فادع” الل لى أن لا أتمكشف ء فدعالما» ٠‏ حدثنا مره 
أخبرنا من" عن ابن جربح أخبرفى عطاء أنه رَأى' أ" 5 فر ء تلك المرأة الطويلة السوداء» على _ستر الكمبة 
قوله ( باب فضل من يممرع من الريح ) انحباس الرريح قد يكون سيبا للصرع . وى علة تمنع الاعضاء الرئيسة 
عن انفعالها منعا غير تام ٠‏ وسيبه ريح غليظة :نحيس فى منافذ الدماغ » أو يخار ردى. يرتفع أليه من بعض 
الاعضاء ؛ وقد يلبعه أشنج فى الاعضاء فلا ببق الشخص معه منتصبا بل سقط ويقذف بالويد اغاظ الرطوبة » وقد 
34 نْ الصرع من الجن 2 ولا بشع إلا من النفوس الخبيثة مهم 6 إما لاستحسان لءعضص الور الإسية وإما لايقاع 
الأذية به ء والاول هو الذى يثبته جميع الاطباء وريذكر ون علاجه ‏ والثاتى محده كثير نهم ؛ و إعطهم إخبته و لا 
يعرف له علاجا إلا بمقاومة الارواح الخيرة العلوية لتندفع آثار الارواح الشررة إل نهلية وتبطل أنمالما ٠‏ ومن 2 
أص منهم على ذلك إبقراط فقال لما ذكر علاج المصروغ : هذا نما ينفع فى الذى سبيه أخلاط , وأما الذى يكون 
من الادواح فلا . قوله ( يح ) هو ابن سعيد القطان . قوله ( عن عدران أبى بكر ) هو الممروف بالقصير , 
( هذه المرأة الوداء ؛ فى روابة جعفر الم.تغفرى فى «١‏ كتاب الصحابة » وأخرجه أو مومى ف « اأذيل » من 


الحديث 169ه : ه١١‏ 


طريقه ثم من روابة عطاء الحراسانئى عن عطاء بن أبى رياح فى هذا الحديث «١‏ فأراتى حدشية صفراء عظيمة فقال : 
هذه سعيرة الاسدية » ٠‏ قوله (فقا لت إن بى هذه المؤئة (1)) وهو يضم امم إعدها همرة سا كنة : الجنون » وأخرجه 
ابن مردوية فى التفسير من هذا الوجه ففال فى روايته , ان فى هذه المؤتة يمنى الجنون » وزاد فى روايته وكذا ابن 
منده أنها كانت تمجمع السو ف والععر والليف , فاذا اجتمعت لماكية عظيمة نقنها فنزل فما د ولا نكونا كالتى 
نقضت غزلماء الاية ؛ وقد تقندم فى تفسير النحل أنها امرأة أخرى . قوله ( ولف أسكدف ) عثناة وتشديد 
المعجمة من التكشف , وبالنون الساكئة خففا من الانكشاف » والمراد أنها خشيت أن تظبز هوزتها وهى لا 
تشعر . قله فى الطريق الاخرى ( حدئنا جمد ) هو ابن سلام وضرح به فى« الادب المفرد , ؛ وعخلد هو ابن بزيد. 
قوله ( انه رأى أم زفر ) إبضم الزاى وفتح الفاء ٠‏ قوله ( تلك المرأة ) فى دواية الكشمينى « تلك امرأة » . قوله 
( على ستر الكعبة ) بكسر المهملة أى جالسة علا معتمدة ؛ ويحوز أن يتماق بقوله ه دأى .: ثم وجدت الحديث فى 
«الادب المفرد» البخارى وقد أخرجه بهذا السند المذكور هنا بعينه وقال دعلى سل الكمية عقالته أعل . وعد اليزار . 
من وجه آخر غن ابن عبان فى نحو هذه القصة انا قالت الى أغاف الخبيث أن يحردثى » فدعا لها فكانت اذا خشيت 
أن يأنيها تأتى أستار الكمبة قنتعلق بهاء وقد أخرج عبد الرزاق عن ابن جريح هذا الحديث مطولاء وأخرجه ابن 
عبد البر فى « الاستيعاب » من طريق حجاج بن د عن ابن جريح عن الحسن بن هسل أنة سمع طاوسا يقول « كان 
النى يكل يؤنى بايجانين فيضرب صدر أحدم فيير! ,فأتى بمجنوثة يقال لما أم زفر » فضرب صدرها فل :برأ , قال 
ابن جريح وأخيرتى عطاء » فذ كر كالاى هنا , وأخرجه ابن منده فى المهرفة » من طريق حنظلة بن أبى سفيان 
عن طاوحن فراد ه وكان يثنى عابها خيرا » وزاد فى آخره ه فقال : ان يتيعها فى الدئيا فلما فى الآخرة كو غرف 
ما أوردته أن اممبا سعيرة وهى #بهلتين مصغر ؛ ووفع فى رواية ابن منده بقاف يدل الءين » وفى أخرى الاستذفرى 
بالكاف » وذكر ابن سعد وعبد الغنى فى « همات » من طريق الزبين أن هذه المرأة فى ما شطة شذيحة الى كانت 
تتعاهد النى يلع بالزيارة يا سيأتى ذكرها فى كتتاب الادب إن شا. الله تعالى ٠‏ وقد يؤخذ من الطرق التى أوردتها 
أن الذى كان بأم زف ركان هن صرع الجن لمن صرع الخلط . وقد أخرج الزار وابن حبآن من حديث أبى هرارة 
شدها بقصتها و لفظه « جاءت امىأة بها لمم الى رسول الله يلقع فقالت : ادع الله. فقال: إن شت دعوت الله فشذاك 
وإن شدّت صبرت ولا حساب عليك . قاات : بل أصير ولا حساب فلى . وف الحديث فضل من يضرع وأرنف 
الصير عل بلايا الدنيا بورث الجئة » وأن الأخذ بالشدة أفضل من الأخذ بالرخصة من غلم من نفسه الطاقة ولم يضعف 
عن النزام الشدة » وفيه دايل على جواز ترك التدارى » وفيه أن علاج الآمراض كلها بالدعاء والالتجاء الى الله 
أنمجع و أنفع من العلاج بالعقافير » وأن تأثير ذلك وانفمال البدن عنه أعظم من تأثير الآدوية البدنية » والكن إتما 
نجع بأ بن : أحدهها من جمة العلمل وهو صدق القصد . والاخر من جبة المداوى وهو قوة توجمه وقرة قابه 


بالتقوى والتوكل » والله أعلم 
/. - بيست فصل من ذهب إعسراه 


١ (‏ ) لمل هذه روابة الشارخ » وهى غير رواية الام الصمبح القى فى الأيدى 


هذ ٠‏ - كتاي: المرطى 
+16ه - مرش عبد الله بن بوسف أخبرنا ليث قال حدثنى ابن الماد عن عمررو مُولى' الطليب عن 
أنس بن مالك رضى اله عنه قال د سمعت الى وو يقول : إن الله قال : إذا ابتَلوت عبدى عبييتيه فصبر 

- ع 5 
عوضته منْهما الجنة » . بريد عينيه ‏ نابعه أشعث بن جابر وأبو ظلال بن هلال عن أنس دن الزي وو 

قوله ( باب فضل من ذهب بصره ) سقطت هذه النرجمة وحددها من رواية النسن » وقد جاء بلفظ القرجمة حديث 
أخرجه الزار عن زمد َ ارتم بافظ دما ابل عيد بعد ذهاب ددنه يأشد من ذهاب لصره » ومن اثلى إدتكس * 
فصى حى يلق اقه لق اقه تعالى ولا حساب عليه , وأله عند أحمد بغير لفظه إسئد جيد والماراق من حديث 
ان عير بلفظ «١‏ من أذهب اقه بصرهء فذكر نحوه . قله ( حدثني ابن الحاد ) فى رواية المصنف فوالآدب المفرد» 
عن عبد الله بن صالح عن الليث د حدثنى بزيد بن الحاد, وهو يزيد بن عبد الله بن أسامة . قوله ( عن عبرو ) أى 
ش ابن أنى ععرو ميسرة ( مولى المطلب ) أى ان عبد الله ن حنطب ٠‏ قوله ( اذا ابتليت عبدى حبيبتيه ) بالتثنية , 
وقد فسرهما آخر الحديث بقوله ه يريد عينيه » ولم يصرح بالذى فسرهماءو المراد بالبيبتين امحبو بتان لآنهما أحب 
أعضاء الانسان المه , لما حصل له بغةدهما من الادف على فوات رؤية ما بريل رقاتله من خير فيسر ه »أو 
شر فيجتنبه ٠‏ قوله ( فصير ) زاد الترمذى ق رواته عن أفس 5 واحقسب » », وكذا لابن حبان والترمذى من 


حديث أنى هررة؛ ولان حبان من -دديث ابن عراس أيضا ؛ والمراد أنه يصبر مستدضيرا مأ وعد الله به الصا بر 
من الثواب , لا أن يصبر جردا عن ذلك . لان الاعمال بالنيات , وابتلاء الله عبده فى الدنيا ليس من سغطه عليه بل 
إما لدفع مكروه أو لك.فارة ذنوب أو لرفع منزلة , فاذا تلق ذلك بالرضا "م له المراد وإلا إصبر يا جاء فى حديث 
سلمان د ان ميض المؤمن يجعله الله له كفارة ومسمتها ٠‏ وان مرض الفاجر كالبعير عقله أهله ثم أرسلوه فلا 
بدرى لم عقل ول أرسل , أخرجه البغارى فى ١‏ الادب المفرد » موقونا ٠‏ وله ( عوضته منهما الجن ) وهذا 
أعظم العوض ء لآن الاانذاذ بالبصر يفنى بغناء الدنيا والالتذاذ بالجنة باتى ببقائها » وهو شامل لكل من وقع له 
ذلك بالشرط المذكور . روقع فى حديث أبى أمامة فيه فيد آخر أخرجه اليخارى فى ١‏ الادب المفرد » بلفظ ١‏ اذا 
أخذت كر تيك نصرت عند الصدمة واحتسدء » فاشار الى أن الصير اانافع هو ما يكون فى أول وقوع البلاء 
فيفوض ويسل » والا فنى ضجر وآقلق فى أول وهلة ثم بنّس فيصبر لا يكون حصل المقصود ؛ وقد معلى حديث 
أنس ف الجنائز ١‏ انما الصير عند الصدمة الاولى » وقد رقع فى -دديث العرباض فيا صححه ابن حبان فيه بشرط آخر 
ولفظه ١‏ اذا سابت من عبدى كر 6:.ه وهو مهما ضذين لم أرض له ثوابا دون الجئة اذا هو حمدى عليهما وم أر 
هذه الربادة فى غير هذه الطريق » واذا كان ثواب من وقع له ذلك الجنة فالذى له أعمال صالحة أخرى يزاد فى رفع 
الدرجات , قوله (تابعه أشمك بن جار وأو ظلال ن هلال عن أنس) أما متابعة أشعث بن جاو وهو أبن عيدالله 
ابن جابر نسب الى جده وهو أبو عبد الله الاعمى البصرى الحداى يضم الحاء وآشديد الدال المهماتين » وحدان 
بطن من الأزد ء وهفذا يقال له الآزدى » وهو الخل بم المبملة وسكون الم وهو عنتاف فيه , وقال الدارةطنى 
يعتد به ليس له ف البخارى إلا هذا الموضع فأخرجها أحمد بلفظ « قال ربكم من أذهبت كر يمنيه ثم صير واحتسب 
كان ثوابه الجنة» . و أما متابمة أبى ظلال فأخرجبا عبد بن حميد عن يزيد بن هارون عثه قال ودخات على أنس فقال 


الحديت موده - 55164 /ا١١‏ 
ال ل ل 
لى : أدنة » م ذهب بصرك ؟ قات : وأنا صغير ٠‏ تال : ألا أبشرك ؟ قلت : بلىء فذكر الحديث بلفظ ١‏ ما لز 
أغذت كر تيه عندى جراء إلا الجنة » وأخرج ااترمذى من وجه آخر عن أبى ظلال بلفظ ١‏ اذا أخذتكر»ر 
عبدى فى الدنيا ل يكن له جراء عندى الا الجنة , . ( تنبيه ) : أبو ظلال بكسر الظاء المشالة المعجمة والتخفيف أمىا 
هلال » والذى وفع فى الاصل أو ظلال بن هلال صواءه إما أبو ظلال هلال حذف ١‏ ابن » و إما أبو ظلال بن أي 
هلال بزيادة « أبى » : واخشاف فى امم أبيه فقيل ميمون وقيل سويد وقيل يزيد وفيل زيد » وهو ضعيف غنا 
الميع » الا أن اليخارى قال إنه مقارب الحدبث : وليس له فى صحه غير هذه المتابمة . وذحكر المرى فى ترجثا 
أن ابن حبان ذكره فى ااثقات » وليس محيد , لآن ابن حبان ذكره فى أأضعفاء فقال : لا بحوز الاحتجاج به» و1 
ذكر ف الثقات هلال إن أبى هلال آخر روى عنه يحى بن المتوكل ‏ وقد فرق البخارى بإنهما 0 ولهم شيخ ثالع 
يقال له هلال بن أبى هلال تابعى أيضا روى عنه ابنه عمد وهو أصلم حالافى الحديث ممما ء والله أعل 
م -ياسيت عوادة النساء الرجال” ( وعادت' أ اله رداء رجلا من أهل المسحد من الانصار 
هده - وَرشن] قُميبة “عن مالكرءن هشام بن عروة عن أبيه عن عائثةة أنها فالت «لما قدرم رسول 
لل َيه لمدية وَععك أبو بكر وبلال” رض الله عههما ٠‏ قانت : فدخلت” عليهما فلت : يا أبت كيف نهدل ؛ 
ويا بلال كيف تمدك ؟ فالت : وكان أبوبكر إذا أحَذَنه الحى يقول : 
كل امرى' مُسيْحْفى أههو2 ولوت أدف'من _شراك مهو 
وكان بلال إذا أفلحت' عنه يقول : 
ألاليت” شعرى هل أبين' ليل بواد وحولى إذغر وجلل 
وهل أرِدَن' بو ما ميا مجنة2 وهل دون" لى شامة وطفيل 
قالت عائشة : لشت الى رسول الف يِه فأخبرنْه ء فقال : الهم" مب" [لينا الدينة كحبنا مكة أو أشد » 
الهم وصحّْها ' وبارك لنا فى مُنتها وصاعها » واتقل “اها فاجسلها بالجحفة » 
قوله ( باب عيادة النساء الرجال) أى ولو كانوا أجانب بالشرط الممدّير ٠‏ قوله ( وعادت أم الدرداء دجلا من 
أهل المسجد من الانصار ( آل الكرمانى الى الدرداء زوجتان كل منهما أم الدرداء 6 فالكبرى اسمرا خيرة بالخاء 
المعجمة المفتو<ة بعدها تحت نية ساكنة صحابية ٠‏ والصغرى اسمها مجيمة بالجهم والتصغير وهى تابعية ٠‏ والظاهر أن 
المراد ها الكيرى , والمسجد مسجد الرسول عه بالمديئة . قات : وما ادعى أنه الظاهر لي ىكذلك ٠»‏ بل هي 
الصغرى ء لآن الاثر المذكور أخرجه البخارى ف ١‏ الاذب المفرد » من طريق الحارث بن عبيد ؛ وهو شاى تابهى 
صغير م يلحق أم الدرداء السكبرى ٠‏ ذاتبا مانت ق خلافة ءثان قبل موت أبى الدرداء ِ قال : رأت أم الدرداء صل 
رحالة أعو اد لبس لما غشاء تعود رجلا من الافصار فى المسجد ٠‏ وقد تقدم فى الصلاة أن أم الدوداء كانت تجلس فى 


١14‏ كتاب المرضى 
ولتت الل للا اا1ا1االلاللا ا ااال 
الصلاة جلسة الرجل ؛ وكانت قةمة » و بيات هناك أنما ااصغرى والمخرى عاشى الى أواخر خلافة عبد الملك بن 
مروان ومانت فى سنة احدى رتمانين بعد الكبرى بنحو خمسين سمنة . ثم ذكر المصنف حدديث طائشة قالت « لما قدم 
رسول الله 2 المدينة وعك أبو بكر وبلال . قاات : فدخلت عايهما » الحديث ؛ وفد اعترض عليه بأن ذلك قبل 
الحجاب قطعا . وقد تقدم أن فى إعض طرته « وذلك قبل الحجاب , : وأجيب بأن ذلك لا يضره فيا ترجم له من 
عيادة المرأة الرجل فانه بحوز إشرط التستر ؛ والذى ممع بين الآمرين ما قبل الحجاب وما بعده الآمن من الفتئة 
وقد تقدم شرح الحديث مستوف فى أبواب المجرة من أوائل المغازى » وقوله ف البيت الذى أو , ألا ليك 
شعرى هل أبيتن ليلة بواد » كنذا هو بالتتكير والامام » والراد به وادى مكة . وذكر الجوهرى ف الصبماح 
مايقتضى أن الشعر المذكور ليس ليلال »ء فانه قال :كان بلاك يتمثل به » وأورده بافظ «هل أبيتن ليلة بي حوللء 
وقوله ١‏ شامة وطفيل » هما جبلان عند اجمبور . وصوب الخطابى أنهما عينات » وقوله «كيف تمدك , ؟ أى تمد 
نفسك ء والمراد به الاحساس » أى كيف تعل حال نفيك 

9 - بإسبب عيادة الميبيان 
6ه - وَرث) حجاج بن مهال حدئيا شعبة” قال أخبرنى عاصيد فال سممت” أيا عيان عن أسامة بن 
زيد رضى الله عمهما ٠‏ ان ابنة النبى وَهن أرسَات اليه وهو مم النى' ميته وسمد وأنى"- : : بيب أن ابنق 
قد 'حضرّت فأشبلنا ٠‏ فأرسل” إلمها السلام” ويقول : إن" شُّ ما أخذ وما أعطى' » وحكل* ثى عندء مستي » 
لمحتب ولتصير . فأرسلت' تقس عليه » فقام لبي وقداء فر فم المبى فى حبر الى له وننسه مم 
ففاضت عينا النئ يه » فقال له سعد" : ماهذا يارسول لله ؟ قال : هذم رحة وَضَمَها الله فى قلوب من شاء من 
عباده ل ولا وحمت 2 3 رعهادم إلا ارححاء ل 
ْله ( باب عبادة الصبيان ) ذ ر فبه حديث أسامة بن زيد فى قصة ولد بذت النى دِيم » وقد تقدم شرحه 
مستوف فى أوائل كتتاب الجنائز . وقوله فى هذه الطريق « أن ابئة» فى رواية الكشمجنى «أن بنتاء وقوله «قاشهدناء 
كذا للاكثر وعند الكش ميمنى ١‏ فأشهدها , والمراد به الحضور وقوله و هذه الرحمة 6 فى رواءة الكثمينى أيضآ 
« هذه رحمة » بالتنسكير ْ 
٠‏ - بإصيست عيادة الأعر اب 
كوكم رشنا معلل بن أسد حد ثنا عبل” العزيز بن مختار حدثنا خالد عن عكرمة عن ان عباس رضي" 
لله عنهما « ان" النى َه دخل على أعرابى” يموده » قال وكان اللبى ميم إذا دخل على مريض يُعود. قال 4 : 
لا بأس » تلهود أن شاء لذ . هال قلت" طبور كلا بل هى حلي" كقور - أو تثور - عل شيخ كير ثث رلء 
القبور ء فقال النى موت : فتعم إذا 


الحديث 6ه - بوره او 

قوله ( باب صيادة الآعراب ) بفتح الحمزة مم سكان البوادى . قله ( خالد ) هو الحذ اء ٠‏ قوله ( عن عكرمة ْ 
عن ان عياس ) قال الاسماعيلى : دراه وهيب بن غالد عن غالد الحذاء عن عكرمة فأرسله . قلت : قد وصله أيضا 
عبد العز بن بن عفار كا تقدم قريبا هنا , وتقدم أيضا فى علامات اانبوة » ورصله أيضا الث كا سيأفى فى التوحيد » 
فأذا وصله ثلاثة من ألثةات لم يضره إرسال واحد . قله ( دخل على أعرانى ) تقدم فى علامات النبوة بان اسمه . 
قوله ) لا بض ( أى أن المرض كعفر الخطايا ارتب حصات العافية زقّد حصاك الفايدتان ؛ والا حصل دج 
الشكفير . وقوله « طبور » هو خير ميدأ عذوف أى هو طبور لك من ذنوبك أى مطبرة » ويستفاد منه أن 
لظ الطبود ليس منى الطاهر فقط ‏ وقوله « انشاء الله يدل على أن قوله طوور ذعاء لا خير . قوله (قلت) بفنتح 
الناء على انخاطبة وهو استفبام إنكار . قِوله ( بل هى ) أى الحى » وفى دواية الكشمينى « بل هو » أى المرض . 
قوله ( تغور أو تثور ) شك من الراوى هل تاها بالفاء أو بامثلثة وهما بمعنى . قوله (مزيره) بضم أوله من أذاره 
اذا له على الزيارة بغير اختياره ٠‏ قوله ( فنعم اذا ) الذا. فيه معقبة حذوف تقديره إذا أيبت فنعم ٠‏ أىكانكا 
ظنذت , قال ابن التين : يحتمل أن يكون ذلك دعاء عليه وحتمل أن يكون خيرا عما يثول اليه أمره . وقال غيره 
يحتمل أن يكون النى يل عل أنه سيموت من ذلك المرض فدعا له بأن تنكون الحى له طبرة لذنوية » وحمل أن 
يكون أغل بذلك لما أجاءة الآعرابى ما أجابة » وقد تقدم فى علامات النبوة أن عند الطبرانى من حديث شرحبيل 
والد عبد الرحن أن الاعرابى المذكور أصبح ميا ٠‏ وأخرجة الفولانى ق « الكنى » وابن السكن فى « الصحاية » 
و لفظه « فقال النى َيِه : ما قعنى الله فب و كان » ناضبم الاعرابى متا 1 وأخرج عبد أارزاق عن معمر ءن زيد 
ابن أسل ميسلا نحوه . قال المبلب : فائدة هذا الحديث أنه لا نقص على الامام فى عيادة ميض من رعيته ولو كان 
أعرابيا جافيا » ولا على العالم فى عيادة الجاهل ليملمه ويذكره ما ينفمه » ويأمره بالصير أثلا يتسخط قد الله 
فيسخط عليه » ويسليه عن ألمه بل يغبطه بسقمه » الى غير ذلك من جبر عاطره وعاطر أهله . وفيه ألة ينبغى 
للمريض أن يتلق الموعظة بالقبول» وبحسن جواب من يذكره .ذلك 

١‏ - سيب عياذة. الشر لك 
6ه - مَرضث) سليان ن حرب حدئنا حا بن زيد عن ثابت عن أنس رضي الله عنه ( ان 'غلاما 

هود كاف عندام” الى وَلِيهْ ؛ فض » فأناة البى َيه يسَوَدْم , فقال : أسل' ‏ فأسل » 

وقال سعيد” بن المسَيب عن أبهه ما حُضر أبو طالب جاءه الى يو » 

قوله ( باب عيادة المشرك ) قال ابن بطال : نما شرع عيادتة إذا دجى أن بحيب الى الدخول فى الاسلام » فأما 
اذالم يطمع فى ذلك فلا. انه . والذى بظهر أن ذلك ينتاف باخثلاف المقاصد , فقد بقع بعيادته مصلحة أخرى ٠‏ 
تال الماوردى : عيادة الذى جالاة , والقربة موقو فة على نوع حرمة تاترن ما من جوار أو قراية. ثم ذكر المصنف 
حديث أأس فى قمة الغلام الهودى ٠‏ وتقدم شرحها مستوق ىكتاب الجنائو » وذكر قول من زعم أن اسمه 
عبد القدوس . قوله ( وقال سعيد بن المسبب عن أبيه ) تقدم موصولا فى تفسير سورة القصص وف الجنائز أيضا » 
وتقدم شرحه مستوف ف الجنا لز 


102 ه- كلاب المرضى 
-- يسيب إذا عاد مريضا فحضرّت_الصلاة قصلى بهم تجماءة 
دهده - حَرشق عد بن الثنى حدكثنا ممرى' حدثنا رهشاء قال أخبرنى أبى « عن عائة رضى الل عنها أن" 
البى' يع دخل عليه ناس بعو دونه فى مرضه. فصلى هم جال) » لملوا /بصلون قياما » فاشار اليهم : أن اجباموا 
لما فخ قال : إن الإام رم به » فاذا ركم فاركيو ا» وإذا رام قراو إن صلى جالسا قصلوا جُلوسا » 
قال أبو عبد الل : قال الجيدى « هذا الحديث” منسوخ » لأن النى' يَيهْ آخر ماصلى صلى قاعداً والناس 
خلفه قيام » 
قوله ( باب اذا عاد مربضا لحضرت الصلاة فصلى ) أى المريض (م) أى يمن عاده . قَولِهِ ( حى ) هو القطان ؛ 
وهشام هو ابن عروة . قوله ( ان النى بَلَعِ دخل عليه ناس يمودونة ) تقدم شرحه فى أبواب الإمامة من "ماب 
الصلاة , وكاذا قول الميدى المذكور فى آخره 
٠‏ - بإسيسب وضم اليد على امريض 
وهاه - مَرش) اللكى بن إبراهي أخبرنا اميد عن عائشة بنت سمد أن أباها قال ه نكيت" بمكة 
شَكوى شديدة » لخاءنى الدئ يله يمودنى » فقت :يا نبى" الله [فى أر لك مالاء وإلى لم أنرثك إلا بنتً واحدة » 
فأوص بِلتَى مالى وار الثلث ؟ فقال : لا ٠‏ قلت : فأوصى بالنصف وأْرلهٌ النصف ؟ قال : لا. قللت” : 
فأوصى بالثلث وأترك ها الثلثين ؟ قال الثنث” » والثلث' كثير . ثم وضم” يداه على جببته » ثم “مسح يداه على 
وَجبى وبطنى , ثم قال : اللهم اشف سعداء وتم" له هجرنه . فا رزلت” أجدا بردء على كيدى فيا "يخال" 
إلى حتّى الساعة » 
حجري قنيبة قال حدثنا تجربر عن الأعمش عن أبراهيم العيبى” عن الحارث بن سويد قال : 
قال عبد الله بن مسمود : دخلت” على رسول الله ونه وهو يوك" وعكا شديدا » فسَسْته بيدى فقلت : بارسول” 
الله» [نك توعك وك شديدا »فقال رسول الله 2 : أجل » إن أوعك” كا يوعك رجلانر 5 
فقلت : ذلك أن اك أجرين . فقال رسول الله ل : أجل" . ثم قال رسول” لله له : م من مس يصيبه أَذَى : 
مرض فا.سوآه» [لاخط” الله سَكيئاته ها تم الشجرة. وراقها» 
قوله ( باب وضع اليد على المريض ) قال ابن بطال: فى وضع اليد على المروض :أ نيس له وتعرف أشدة مرضه 
لبدغو له بالعافية على حسب ما يبدو له منه . وربما رقاه بيده ومسح على أله بما يتتضع به العليل اذا كان المائد 
صاحا . قلت : وقد يكون العائد عارفا بالعلاج فيمرف العلة فيصف له مايناسبه . ثم ذكي المصنف في الباب حدبثين 


الحديث 6ه ٠‏ ح8ه ١‏ 


تقدما : أحدهها ودورث سهد ن أنى رقاص وقد تقدم شه فى الوصايا 1 دده ونا عالءأ من ران الجفيد وهو 
ابن 6ل الرمن » وقوله فيه 3 لشكبت 15 شكرى شد يدة لق روأية المستدل 0 شد بدا 3 با لتذ كير على إدادة المرضص 
والشكوى با أقصر امرض وقوله . وأترك لم الكائين 2 قال الداودى : أن كانت هله الزيادة عفوظة فلمل ذلك 
وزوجات قمئءين تأو يله 0 ويكون فيه حزف تقد رمه وأترك ها الثنثين 8 أى واذيرها من الورلة ١‏ وخصما بالذكر 
لتقدءها عنده . وأما قوله ه ولا يرثن إلا ابنة لى فتَقدم أن معناء من الأولاد , ول برد ظاهر الحصمر ٠‏ عقوله دثم 
وضع يذه على جمنه « فى دوابءة الكشمينى 0 على جب » وما كيين أنفى الآول تبحر يدأ 2 وقوه 0 فا زلت أجد 
بردم « أى رد يده 0 وذكر باعقبار المضو أو لكف أو المسح ٠.‏ وقوله 2 وما خال الى « قال اين أأتين : صوابه فم 
مخيل إلى با لنعد يد لانه من التخيل » قال الله تعالى ( يخول أليه من حرم أنها تسعى ) . قلت : وأفره الردكئى » 
وهو يجيب . فان الكامة صواب؛ وهو ممنى يل قال فى وحم : خال الشىء اله يظنه وله ظده » وساق 
الكلام على المأدةَ . الحدرثك الثاتى حيد دث ابن مسعود ١؛‏ وقد'تقدم شرحهق أوائل كفارة المرضى وثوله وفستة» 
بيدى بكسر السين الاولى وهى موضم الترجمة » وجاء عن عائشة الت « كان رسولك ألله و إذا عاد ميهأ يضع 
يده على المكان الذى يألم ثم يقول : بم الله » أخرجه أب يعلى ب.ئد حسن ؛ وأخرج الترمذى من حديث أبى 
أمامة إسند أين رفعه م مام عيادة المى بش أن بع أحدك بده على جممته فيسأله كيف هو وأخرجه ابن السنى 
و لفظه م فيقول :كيف أصبحثت أوركف أمدفث »9 
- بإسسيت مايقال المريض » وما يجيب" 
3ه - ميث قبيصة قال حدئنا سفيان” عن الاهمش عن إبراهيم” الى عن المارث بن سويد عن 
عبد الله رضى الله عنه قال « أنيت” النبى" 22 فى مرضه فسسمه وهو بو و شديداً ‏ فنات” : انك 
لكوك" وعنكا شديداً ( وذللك أن زفت جر بن . قال : أجَل» وما هن مسلم عئة أذى إلا حاتت عن خطاياه » 
كا مات ورف الشجر» 
؟نده - وش إسحاق” حدثنا خالد بن عبد الله عن خالد عن عكرمة عن اين عباس رضى الله عنهما 
يي « ان رسول ان ونه دخل على رجّل يمومه فقال ؛ لا بأسء طبور إن شاء اش فقال بكلا » بل هى 
حى' فور » على شيخ كبير » حقى “نز ره القبورء قال النى ييه : فكمَم إذا » 
قوله ( باب مايقال للعريض ومايحيب ) ذكر فيه حديث ابن مسعود المذكور فى الباب قبله وحديث اين عباس 
فى قصة الاعرانى الذى قال حى تفور وقد تقدم أيضا قريبا » وفيه بيان ما يفبغى أن يقال عند المرض وفائدة ذلك . 
وأخرج ان ماجه والترمذى من حديث أفى سعيد رقمه ١‏ اذا دخلم على المر يض فنفسوا له فى الاجل فان ذلك لابرد 
شيا وهو يطيب نفس المريض » وق سئده لين . وقوله نفسوا أى أطمعوه ف الحياة ففى ذلك :فيس لمأ هو فيه من 
ش مس ١ج 3١‏ هلبع البايت 


١‏ و كتاب المرضى 
الكرب رطم ا نينة لقلبه » قال الثرورى هو معنى قوله ى حدنث ابن عباس للاعرانى لا بأس . وأخرج ابن ماجه أيضا 
للك حويين لكن فيه انقطاع عن عبر رفعه اذادخات على ى دض فرء يدعو لك فان دعا مه كدعاء الملارة ٠‏ وقد ”رح 
المصاف فق الادب المفرد مأبميب وه المريض وأورد قرل ابن مر للحجاج لما قال له من أصا بك قال أصابنى « من أمس 
حمل السلاح فى يوم لا يحل فيه حمله » وقد تقدم هذا فى العيدين 

0 - بإصسيست عيادة. المريض راكياً » وماشيا ؛ ورذفا على امار 

7 - صق حبى بن بكير حدثنا ليث من “عقول عن ان شهاب عن عروةٌ أن أسامة بن زيد 
أخبراه « أن النبى' ين ركب على اد على [كاف على قطيفة فد كية , وأردف أسامة وراءه » يسود عمد بن 
عبادة قبل وقمة بدر ؛ فار حبى صمي بمجاس فيه عبد ال بن أبى" أبن ساول » وذلك قبل أن” عبد لله » وى 
الجا س أخلاط من السدين وللشركينة عبّدة الأوثاذ واليبود » وف الجلس عبد أن بن رواحة . ففا غشيتر 
الجإاس جماجة” الدابة خم 4252 الله بن أبى” أنه بردائه قال : لا تغيروا علينا ٠‏ نم اللبى ييه ووقف ونرزتل 
فدعام إلى اللء فتراً علمهم' القرآن” . ققالله عبد لقه بن أي" : يا أسها الرهء إنه لا أحسّئ ما تقول” إن كان حنا » 
فلا اتؤؤنا به فى عبالسينا» وارجم” إلى رَحِلِك فن جاه منا فاقصص" عليه . قال ان' رواحة : بلى' بارسول” 
الله » فاغشَّنا به فى حجالسنا فإنا تحب ذالك ٠‏ فاستبّ السلدون والشركون واليهود حتى كاذنوا يتثاّرون » فل 

بل البى يقل ” مقُضهم حتى' لمكنو ٠‏ ذركب الم لبى ِل دابته حتى دخل على سمد بن عبادة فقال 4 : أى 

سعد “ألم ننسمع ماقال أبو حباب_ ' بريد عبل > الله بن أى”- قال سمل : يارسول الله اعنة عنه واصح' » فلقد 
أعطالة الله ما أعطاله ؛ ولقد اجعمم أهل هذه البحيرة على أن يتوتجوه فيمَصبوه » فلا رد“ ذلك بالحق اذى 
أعطاك الله شرق بذلك , فذالك الى فعل به ما رأيت » 

4 -- وَرشث) مرو بن عباس حدثنا عبلة الر حون حدنا 'صفهان/ عن مد هو ابن” السكدر عن جابر 
ركى > الله عنه كال « د جاءنى الذبى وله يعو د فى ليس راكبر بغل ولار راذون» 

قوله ( باب عيادة المريض راحكبا وماشيا ورد على المار ) ذكر فيه حديث أسامة بن ريد , أن الم 2 
ركب ب على حمارء وفيه أنه أردفه نعود سعد بن عيادة 2 وقد تقدم شرح الحديث مستوق فى أواخر تفسير آآل 
جمران ؛ وقوله « على حمار على | كاف على قطيفة » » « على » ألثا إثة بدل من الثانية وهمى بدل من الاول . والحاصل 
أت الإكاف إلى الجار والقطيفة فوق الإكاف والرا كب فوق القطيفة ‏ و الإكاف يكير الهمزة وتخقيف الكاف 
ما يوضع على الدابة كالبرذعة » والقطيفة كساء وقوله د فدكية بفتح الغاء والدال وكسر ااكاف ثسبة الى فدك 
القرءة المشبورة كأنا صئعت فها ؛ وحمك إعضهم أن فى رواية دفركيه, بفتح الراء والموحدة الحفيفة من 


الحدث 5ه دده رذن 


' الركوب والضمير للحمار وهو تصحيف بين ٠‏ وقوله فى حديث جابر ١‏ جاءف النى يلش يعودتى ليس براكب بغل 
ولا برذونء هذا القدر أفرده المرى فى «١‏ الاطراف » وجعله ال+.دى من جملة الحديث الذى أوله د ميضت فأتانى 
رسول اقه يي يعودنى وأبو بكر وهما ماشان » وأظن الذى صلعه هو الصواب | 
١1‏ - بيت ما رخص اللريض أن يقول : إن وَجِم » أو وارأساء » أو اشتدابى لوجم 
وقول أيوب عليه الام 2 إن مس الضر وأنث” أرحم اازحمين » 

6ه - مث فبيصة” حدثنا سفيان” عن ابن أبى نميح وأبوب عن ماهد عن عبد الرحمن بن أن ليلى 
عن كبن عبدْرَة رضى اله عنه قال « مر بى النبى يبه وأنا أوقنث تحت القدر قال : أيؤذ يك هوام رأسك؟ 
فلت : نعم . فدعا الحلاق” فحلقه » , أمرفى بالقداء » 

ككده - ميث يحى بن يحبى أبو زكرباء أخبرنا سامان” بن بلالر عن يرى بن سعيد قال “ممت القاسم 
اين عمد قال « قلت عائشة : وارأساه » فقال رسول” الله يبك : ذاك او كان وأنا حى” فأستنفر لك وأدهو لك . 
فقالت عائشة ؛ واكلياه » وان إنى لأظنك نحب* مونى » ولوكان ذلك لظت آآخر يوك معركسا ببعض 
أزواجك . تقال البى” مله : بل أنا وارأساه ؛ نقد ممت أو أردت” ‏ أن ارسل إلى أنى بكر وابنه تأعهد » 
أن يقول القاثاون , أو بتمنى التمثون ‏ لم قات : يأب الله وتبدفمك الؤمنون . أو يدفم لله ويأبى للؤمنون» 

[ الحديث ككذه _ طرف فى : 71١9‏ ] 

1ه - ور مومى' حدنا عبد العزيز بن مُسل_حدثنا سليان عن ابراهي” الى عن الحارث بن 
سويد د عن أبن مسعور رضى أن عنه قال : دخلت” على اانبئ وه وهو روك » فسته فقلت : إنلشة 
لتوقك وَعْسكا شديدا ‏ قال : أجل' كا يوعك رجلان متك . قال : لك أجران ؟ قال : نعم » ما من مسل 
“بصيبه أذى - مض فا سواء- إلا حط الله سَيئاتو ما تحط الشجرة وَرقها ». 

0554 سس 7 مومى' بن إماعيل حدثنا عبد العزيز بن عبد ان أ سلة أخيرنا ال هرى « عن عاص 
ابن سعد عن أبيه قال : جاءنا رسول الله ينه تبمودنى من وج اشتد" بى زمن حَجّة الوآداع . فقلت : بلغ بي من 
الوجع مانرتى » وأنا ذو مال » ولا رثى إلا ابنة لى» أفأتصدّق بثنى مالى ؟ قال : لا . قلت فالشطر ؟ قال : لا . 
قلت : الثلث ؟ قال : الثلث كثير » إنك أن' تدع ورئتك أغنياء خيرٌ من أن تذر ثم عل يتسكةفون” اناس ؛ 
وأن “تنفق نفقة" تع بها وجه الل إلا أجرت عليها ؛ حتى مانجمل فى فى امر أتك » 

قوله (باب ما رخص للمريض أن بقول إنى وجع أو وارأساه أو اشتد بى الوجع ؛ وقول أيوب عليه السلام: 
مستي الضر وأنت أرحم الراحين ) أما قوله دانى وجغ » فترجم ب فى كناب الآدب المفرد وأورد فيه من طريق 


هشام بن عروة عن أبيه َال « دخلت أنا وعبد الله بن الزبير على أسماء ‏ يعنى بنت ألى بكر وهى أميما .. وأسماء 
وجعة : فقال لا عبد الله : كيف تحد ينك ؟ قالت : وجعت » الحديث . وأصرح منه ما دوى صالم بن كيسان عن 
حميد بن عبد الرمن بن عوف عن أبمه قال « دخلت على أبى بكر رضى الله عنه فى مرضه الذى توف فيه » فسلدت 
عليه وسأاته : كيف أصبحت ؟ فاستوى جالا : فقلت : أصبحت يمد الله بارئا ؟ قال : أما إنى على ماترى وجع» 
فذكر القصة , أخرجه الطبراتى . وأما فوله « وا رأساه » فصري فى حديث عائعة المذكور ف الباب ٠‏ وأما قوله 
« اشمّد بى الوجع , فهو فى حديث سعد الذى فى آخر الباب » وأما قول أبوب عليه السلام فاعترض انن النين ذكره 
فى الترجمة فقال : هذا لا يناسب التبويب » لآن أيرب اما قاله داعيا ولم يذكره لللخلوقين . فلت : لمل البخارى 
أشار الى أن مطاق الشكوى لا بمنع ردا على من زعم من الصوفية أن الدعاء بكشف البلاء يقدح فى الرضا والقسام , 
فنبه على أن الطاب من اله ليس منوعا . بل فمه زيادة عبادة » لما نيت مثل ذلك عن المعصوم واثنى الله عليه بذك 
وأيت له امم الصبر مع ذلك . وقد روبنا فى فصة أيوب فق فوائد ميمونة وصححه !بن حبان والحا م من طريق 
الرهرى عن أنس رفعه , ان أبوب لما طال بلازه رفضه القريب: واليعيد ١‏ غير رجلين من إخوانه . فقال أحدهما 
اصاحيه : لقد أذنب أيوب ذنبا ما أذنيه أحد من المالمين . فبلغ ذلك أيوب - يعنى لجرع من فوله - ود ربة 
فكشف ما به » . وعند أبن أنى حاتم من طريق عبد الله بن عبيد بن تير مرقوفا عليه نحوه وقال فيه « لجع من 
قوكهماً جرعا شديدا ثم قال : بعر نك لا أرفع دأمى حتى تنكشف عنى . ريد 6 فا رفع رأسه حى كف عنه 55 
فكأن مراد الإخارى أن الذى يحوز من شكوى المربض ماكان على طريق الهلب من الله » أو على غير طريق 
التسخط للفدر والتضجر ؛ واقه أعر . قال القرطى : اختلف الناس فى هذا الباب » والتحقيق أن الألم لا يقدر أحد 
على رفعه ٠‏ والنفوس مجمبولة على وجدان ذلك فلا يستطاع تغريرها عما جبلت عليه . و انما كاف العبد أن لايقع منه 
فى حال المصيبة ما له سبيل الى تركه كالمبا اذة فى التأوه والجرع الزائد كأن من فمل ذلك خرج عن معانى أهل الصيرء 
وأما جرد التشكى فبيس مذموما حتى عتصل التسخط للنقدور . وفد انفقوا على كراهة شدُوى العيد ريه » وشكواه 
إتما هو ذكرء للناس على سبيل اأتخجر . واه أعلم . ورى أحد  ١‏ الزهد » عن طاوس أنه قال : أذين المرريض 
شكوى ٠‏ وجزم أبو الطيب وان الصباغ وجماعة من الشافعية أن أنين المريض وتأوهه مكروه » وتمقبه التودى 


فقال : هذا ضعيف أو باطل , فان المكروه ما بدت فيه نبى مقصود , وهذا لم يثبت فيه ذلك . ثم أحتج يحديث 
عائعة فى الباب ٠‏ ثم قال : فاملوم أرادوا با لكراهة خلا الارلى ؛ فاله لاثيك أن اشتغاله بالذكر أولى اه. و لملبم 
أخذره بانعنى من كون كثرة الشكوى تدل على ضعف اليقين . وتشعر بالنسخط للفضاء . وتورث شماتة الاعداء . 
وأما إخبار المرإض صديقه أر طبييه عن حاله فلا بأس به اتماقا - لم ذكر فى الباب أربعة أحاديث : الاول حديث 
كعب بن يحرة فى حلق انحرم رأسه إذا آذاه الفمل ؛ وقد تقدم شرحه مستوف قكتاب المج ؛ وفوله « أيؤذيك 
هوام رأسك هر موضع الترجمة لنسية الآذى للروام ؛ وفى يتشد يد اميم أسم للحشرأت لآنما مهم أن تدب » واذا. 
أ مه [ل, الرأس اختصت بأ تقمل . الثانى حديث عائشة » عله ( حدثنا يحى بن يحي أبو ذكريا ) هو النيمابورى 
الامام المشبور وليس له فى البخارى سوى مواضع إسيرة فى الركاة والوؤلة والتفسير والأحلام : وأكثر عنه مل :2 
ويفال إنه تغرد .بذا الاسناد وآن أحمد كان يثمنى لو أمكلنه الخروج الى نيسابور ليسمع منه هذا الحديت ؛ ولكن 


الحدث وكده-وكهه 2 ١»‏ 


أخرجه أبو لديم فى د المستخرج » من وجبين آخرين عن سليان بن بلال ٠‏ قله (دا رأساه) هو تفجع على الرأس 
اشدة ما وقع نه من ألم الصداع » وعئد أحمد والنسائى وابن ماجه من طريق عبيد الله بن عبدالله بن عتبة عن عالدة 
د دجع رسول الله يِل من جنازة من البقيع فو جدى وأنا أجد صداا فى رأمى وأنا أقول : وا رأساه .قله 
(ذاك لوكان وأنا حى) ذاك بكسر الكاف إشارة الى ما يسّلزم المرض من الموت ؛ أى لو مت وأنا حى » ويرشد 
اليه جواب عاأشة , وقد وقع مصرحا بةفى رواءة عبيذ الله بن عيد الله بن عثبة و لفظه « ثم قال : ماضر ك لو مت 
قبل فكفنتك ثم صلدت عليك ودفنتك , وقوذا ,وا مُكاباه» بعنم المثلئة وسكون الكاف ونتّم اللام وبكسرها 
مم التحتانية الخفيفة وبمد الالف هاء الندية » وأصل الكل قد الواد أو من يمر على الفاقد » و ليست حقيقته 
هنا مرادة » بل هو كلام كان يبحرى على أاساتهم عند حصول المصية أو توتعما . وقولها « والله اتى لآظنك تحب 
موى ء كأنها أخذت ذلك من قوله لها + لو مت قيلى » وقولها , ولو كان ذلك » فى رواية الكشميونى « ذاك , بغيد 
لام أى مواتها د اظللت آخير يومك معرسا» بفتح العين والمهملة و7 ديد الراء المكسورة وسكون المين والتخفيف» 
يقال أعرس وعرس إذا بنى على زوجته , ثم استعمل فى كل جماع , والآول أشبر ٠‏ فان التمربس االذول بليل ٠‏ 
ووقع فى رواة عبيد الله م لكدأنى بك والله لو قد فعلت ذلك لغد رجعت الى بيتى فأعرست ببعض سائك . قالت : 
فتسم رسول الله وإ » ونوا ١‏ بل أنا وارأسساه » هى كلة إضراب » والمعنى : دعى ذكر مأ تيحدينه من وجمع 
رأرك واشتغل فى » وزاد فى رواية عميد الله دم بدى” فى وجعه الذى مات فيه كدر قوله (لقد ممت أو أردت) 
شك من الراوى » ووقع فى رواية أى نعي « أو وددت , بدل ١‏ أردت ٠.»‏ قوله ( أن أرسل الى أفى بكر وابنه ) 
كذا اللاكثر ,الواو و[لف الوصل والموحدة والنون » ووقع فى دوابة ملم ه لو ابئه » بلفظ أر التى للك وأو 
للتخبير » وى أخغرى ١‏ أو آفيه , موهزة مدودة بعدها مثناة مكسورة ثم متانية سا كنة من الانيان عمتى ألجى. . 
والصواب الأول ٠ ٠‏ تقل عياض عن بعض المحدثين تقصويا وخطأء وال : ويوضم المواب قوها فى الحديث 
الأخر عند مم « ادعى لى أباك وأخاك » وأيضا فان يجيئه الي أبى بكر كان متعسر ا لانه تمر عن <ضور الصلاة مع 
قرب مكاتم! من بيتّه . فلك : فى هذا التعليل نظر » لان سباق الحديث يشعر بأن ذلك كأن فى ابتداء مرضه يَبعْ » 
وقد استمر يصلى م وهو ميض وبدور على أسائه حتى يجز عن ذلك وانقطع فى بيت عائثة . وحتهل أن يكون 
قوه 2 د لقد هممت ال وقع بعد المفاوضة ااتى وقمت بينه وبين عائّعة دة ؛ وان كان ظاهر الحديث مخلافه . 
ويؤيد أيضا ما فى الآصل أن المقام كان مقام استالة قلب عائقة » فكأنة يقول : 5لآن الأمى يفوض لآبيك فان 
ذلك يقع »عضو ر أخءك» هذا ان كان المرا: بالعهد إلمبد بالخلافة وهو ظاهر السياق كا سيأ ت#ريره فىكتاب 
الاحكام ان شاء الله تعالى » وإنكان لغير ذلك فلمله أداد إحضار بعض عارمبا حت لو احتّاج الى قضاء حاجة أو 
الارسال الى أحد ثوجد من يبادر لذإك . قله ( تأعبد) أى أومى ٠‏ قوله ( أن يقول القائلون) أى اثلا يقول »؛ 
أو كراهة أن يقول ٠‏ قوله ( أو يتمى التمنون ) إضم انون جمع متمتى بكسرها ؛ وأصل المع التمئيون فاساثقات 
الضمة على الباء خذات فاجتّمعت كسرة النون بمدها الواو فضمت النون » وق الحديث ما طبعت هليه المرأة من 
الغيرة , وفيه مداعبة الرجل أمله والإفضاء اليم ا يستره عن غيرهم » وفيه أن ذكر الوجع ليس بشكاية » فكم من 


هن ل كلاب المرضى 
تي تي يي يي ا 22-22 
سا كس وهو سساخط , وم من شاك وهوراض ء فالممول فى ذلك علىعمل القلب لا على نطق اللسان » والله أعل .الحديث 
الثالثك حديث ابن مسعود »وقد تقدم شرحه قريبا . وقوله فى هذه الرواءة 5 فسسه , وقع فى رواية المستلى 
د فسممته » وهو تحريف » ووجبت بأن هناك حذها والتقدير فسمعت أنينه . الحديث الراابع حديث عامس بن سعد 
عن أبيه وهو سعد إن أَبى وقاص - وله (من وجبع اشتد بى) تفدم شرحه مستوف فى كتاب الوصاياء وقوله, زمن 
حجة الوداع, موافق لرواية مالك عن الزهرى ؛وثقدم أن ابن عبينة قال فى روايته « ان ذلك فى زمن الفتح » والآول 
أرجم . واقه أعل 

١7‏ - بإسسيست فول المريض : قوموا عنى 

5 - حرا إبراهيم بن موضى حد ثنا هام عن معير . ح . حدثنا عبد الله بن محمد حدثيا عبد 
ارزاق أخبر نا معمر عن الز هرى” عن عبيد الله بن عبد الله عن ابن عباس رضى الله عنبما قال 9 ل ضر رسول” 
الله ينه - وفى البيت رجال فيهم عمر” بن امطاب - قال البى' يله : ع أكتبة لي كتابا لاتضلوا بمده . فقال 
مر : إن" النبى يَكيهْ قد تغلب" عليه الوجع » وعند كم القرآن » حَسَبها كتاب الله . فاختلف أهل البيت » 
فاختصموا ٠‏ منهم من يقول : قرعبوا يكتب' ل النى يَلَع حكتابً ان تضاوا بعده ٠‏ ومنهم من #قول ما قال 
عمر . فلما أكثروا اللغى والاختلاف” عند البى' ب قال رسول الله يله : قوموا . قال عبد الله فكان ابن . 
عباس يقول : إن" الرتزبة كل اركزية ما حال بين رسولٍ 1ت وبين أن بسكتب لهم ذلك الكتاب » 
من اختلافهم ولغطهم » 

قوله ( باب قول المريض فوموا عنى ) أى اذا وقع من الماضرين عنده ما يقتضى ذلك ٠‏ قوله ( هشام ) هو 
ابن بوسف الصنمانى, وقوله و حدئنا عبد الله بن مد . هو المستدى ء وساقه المصمنف هنا على افظ هشام ؛ دسبق 
لفظ عيد الرؤاق فى أواخر المغاذى » وتقدم شرحه هناك » ووقع هنا ه قال رسول أله يك : قوموا » وقد تقددم 
الحديث فى كتاب العم من رواية يونس بن يزيد عن الرهرى بلذظ ١‏ فقال رسول الله يع : قوموا عنى » وهو 
المطابق لارجة , ولم أستحضره عند الكلام عليه فى المغازى فنسبت هذه الريادة لابن نقد » وعزوها للبخارى أولى . 
ويوخذ من هذا الحديك أن الادب فى العيادة أن لا يطيل العايد عند المريض حتى إعذجره ٠‏ وأن لا يشكلم عنده 
يما بزمجه . وجملة آداب العيادة عشرة أشياء ؛ ومنما ما لا يمختص بالعيادة أن لا يقابل الباب عند الاستتئذان » وأن 
يدق الباب برفق » وأن لا وهم نفسه كأن يقول أنا ٠‏ وأن لا ضر فى وقت يكون غير لائق بالعيادة كوقت شرب 
المريض الدواء » وأن خفف الجلوس . وأن يض البصر ٠‏ ويقلل السؤال : وأن يظبر الرقة » وأن خلص الدحاء » 
وأن بوسع المريض فى الأمل » ويشير عليه بالصير لما فيه من جزيل الجر » وصحذره من الجرع لما فيه مر : 
الولد ٠‏ قوله ( وكان ابن عبامن يقول إن الرزية ) سبق الكلام عليه فى الوفاة النبوية 

8 - سيب من ذهب بالصوء المريض ليلع له 


الحديبك .ده 6314 ١١1‏ 


.ألم ل وش ابر هيه ئْ حزة حدنا حائم'- هو اين إ#ماعيل” ‏ عن المعيدر قال عمت السائب” 
يقول « ذهبّت' بى خالتى إلى رسول اقه يكقيةٍ فقالت ؛ يارسول الله ء إن ابن فوع : فس رأمى » ودعا 
لى بالبركة .نم نوظأ فشَربت من وَضوئه » وقت” آخاف ظهرم فنظرت” الى خاتم النبو: بين صكتفيه مثل, 
7 المكلة 2« 

قوله ( باب من ذهب بالصى المريض ايدعى له ) فى روابة الكشميبى د ليدعو لهء ذكر فيه حديث الجعيد 
وهو ابن عبد الرحمن ٠‏ والسائب هو ابن بزيد, وقد تقدم الحدديث مشروحا ف الترجمة النبوية عند ذكر غاتم النبوة 
ون خالة السائب لا يعرف اسمها كان الاشارة الى خصوص المبح على رأس المريض والدعاء با لبركة ف يكاب 
الدعوات ان شاء القه تعالى 
- يسيب بنى اأرتض اموت 

اماه - ميث آم حد نا شمبة حدثنا ثابت البنائى' « عن أنس_ بن ماللك رضى الله عنه قال النبى 
جك : لايتمتينَ أحلهك اموت هن ضر أصابه ؛ فان كات لابد" فاعلا يقل : الهم" أحينى مأكانت الحياةً 
غيرا لى » وانوقّى إذا كانت الوظة” خيرا لى » 

[ اللديث لاذه طرقاه فى : معد ء جور ] 

يغاط د مثا اد قال حدثنا شعبة” عن إمماعيل بن أنى خالد عن فيس بن أبي حازم «دحلنا سس حَبِابٍ 
نعوده - وقد أكتوى سبع" كيّات ‏ فقال : إن أسابنا اين سفوا مَضُوا ولم نقملوم اللدنياء و نا أصينا مالا 
نهد له مَوَضْعا إلا التراب » واولا أن> النبى وَل مانا أن ندعو بالموت لدعوت به .نم نينا مية أخرى' 
وهو يبنى حائطا 4 فقال : إن امل أيؤجر” فى كل شى" ينؤقه » إلا فى شى” مله فى هذا الثُراب » 

[ الحديث يده أطرافة فى : جومت ٠معى,‏ ٠عقى‏ مير ور ] 

اده - مِررث) أبو اليان أخبر نا شميب عن الز هرى؟ قال أخبرنى أبو عبيد مولىا عبد الرحمن بن 
أعوف «١‏ أن أبا هريرة قال : سمعث رسول الله يلي يقول : ان يدخل أحداً عل" الجنة . قالوا : ولا أنت يارسول 
الل ؟ قال : لا ولا أناء إلا أن يتذءدنى الله بفضل ورحمة » فستتدوا وقاربوا ٠‏ ولا يتين أحد م اموت » 
إما “محستاً فاءهه أن يزداد خيراً » وإما ميا فامه أن يستعتب » 

عله - ورشنا عبلة الل ئْ أبي شيبة قال حدثنا أبو أسامة عن هشام عن عباد بن عبد افْ بن الزبير 
قال « سمعت” عائشة رضى الله عنها قالت : ممت" النى مق وهو مستند إلى يقول : الهم اغور' لى وارتمنى 
وألمقنى بارافيق الأعل » 


ذكا ع كتاب المرضى 


قوله ( باب تنى المريض الموت ) أى هل ملع مطلقا أو بحوز فى حالة ؟ ووقع فى رواية اللكشمييتى نهى منى 
المريض الموت ٠وكأن‏ المراد ممع 90 المر بض ٠وذكر‏ الياب خمسة أحاذدث : الحديث الآول عن أس 6 قوله 
( لا يتمنين أحدك ا أوت من ضر أصابه ) الخطاب للصحاية ٠»‏ وااراد هم ومن بعدهم من المسلين عموما ء وقوله 
د من ضر أصابه » له جماعة من :لف على الضر الدنيوى , فان وجد الضر الآخروى بأن خشى فثنة فى دينه لم 
يدخل فى النههى » و يمكن أن ريخف ذ'* من رواية !إن حران ولا يتمنين أحدك الموت اضرتزل به فىالدنياء دلى أن 
فى » ف هذا الحددث سدبية » أى يسيب أمسن من الدنيا , وقد فعل ذلك جماعة من الصحاية : ففى ٠‏ الموطأ » عن عمر 
أنه قال ه اللهم كبرت مى » وضدفت قرق : وانقشرت رعبتى , فافبضنى اليك غير مضيم ولا مفرط » , وأخرجه 
عبد الرزاق من وجه آخر عن عمر » وأخرج أحمد وغضيره من طريق عبس ويقال هابس المفارى أنه تال 
د باطاعون خذى . فقال له عليم الكندي : لم تقول هذا ؟ لم بقل رسول الله ينيع : لا هنين أحدم المرت ؟ 
فقال : انى سممته يول : بادررا بالموت ستا . إمرة ال.هباء ؛ وكثرة الشرط . وبيع الم الحديث . وأخرج 
أحد ايضا من حديت عوف إن مالك نحوه وأنه « قيل له : ألم يقل رسول الله يَلِقَوِ : ما عمر المسل كان خيراً له» 
الحديث » وفيه الجواب نجوه » وأصرح منه فى ذلك حديث مماذ الاى أخرجة أبو داود وعوده المام في القول فى 
دبر كل صلاة وفيه ه وإذا أردت بوم فاتنة فتوفنى الك غير مفتون » ٠‏ قوله ( فان كان لايد فاعلا ) فى روآية عبد ٠‏ 
العزيز بن صهيب عن أفس كا سبأتى فى الدعوات « فانكان ولابد متمنيا الدرت ٠»‏ قوله (فليقل الح) وهذا يدن غلى 
أن النهى عن عن الموت مقيد بما اذا لم يكن على هذه الصيغة , لآن فى الآنى المطلق نوع اعتراض و مراغية للقدر الحتوم 
وفى هذه الصورة المأمور ما نوع تو بض وتسايم لقضاء : وقول « فان كان الخ: فيه ما يصرف الاس عن حقيقته من 
الوجوب أو الاستحباب ؛ و يدل على أنه لمطاق الإذن لآن الامن بعد الحظرلا ببق على حقيقته . وقر يب من هذا السياق 
ما أخرجه أصصاب السنن من حديث أاقدام بن معد بكرب « حسب أبن آدم لقجات يقمن صلبه » فان كان ولا بد 
فثلث للطعام , الحديث ٠‏ أى إذا كان لابد من الزيادة على اللقبهات فليقتصر عل الثلث ء فرو إذن بالافتصار على الثاث , 
لا أمى يقتضى الوجوب ولا الاستحباب ٠‏ قوله (ماكانت الحباة خيرا لى » وتوقنى اذا كانت ) عبر فى الحياة بقوله 
ه ماكانت ء لآآنها حاصلة » لسن أن يأثى بالصيغة المقتضية للاتصاف بالحياة » ولا كانت الوفاة لم تقم بعد حسمن أن 
يأى بصيغة الشرط . والظاهر أن هذا التفصيل يشمل ما إذا كان الضر ديفيا أو دئيويا » وسيأقى فى القنى من رواية 
النتضر بن أأنس عن أبيه ه لولا أن رسول أقه بع قال لا تمنوا الموت لنيته » فلعله رأى أن التفصيل المذكور ليس 
من الى المهى عنه . الحديث الثانى حديث خباب » قوله (عن ا“ماعيل بن أنى خالد) لشعبة فيه إسناد آخر أخرجه 
ألترمذى من رواية غندر عنه عن أبى اصحاق عن حارثة بن مضرب قال « دخات على خياب » فذكر الحديث نحوه . 
قوله ( وقد اكنتوى سبع كيات ) فى رواية حارثة ه وقد اكتوى فى بطنه فقال : ما أعل أحدا من أصماب النى ا 
لق من البلاء ما لقيت » أى من الوجع الذى أصابه » وحى شيخنا فى « شرح الترمذى » احتيال أن يكون أراد 
بالبلاء ما فتح عليه من المال بعد أنكان لا يمد درهما . كا وقع صريحا فى رواية خارثة المذكورة عنه قال « قد 
كشت وما أجد درهما على عيد دسول اله يلج وفى ناحية بيتى أربمون ألفاء بمنى الآن » وتعقبه بأن غيره من 
السممابة كان | كثر مالا منه كعيد الرحن بن عوف . واحتثمال أن يكون أراد ما لنى من التعذيب فى أول الاسلام من 


الحديث وى - 6لاوه و١‏ 
المشركين » وكأنه رأى أن اتساع الدنيا عليه يكون ثواب ذلك التعذيب ٠‏ وكان يحب أن لو بق له أجره موفرا فى 
الآخرة » تال : ويحتمل أن يكون أراد ما فعل من الى مع ورود النبى عنه »كا قال عمران بن حصين د تهيئا عن 
الى ذاكترينا فا أفلدنا, أخرجه 262 قال : وهذا بميد. قلت : وكذلك الذى قبله , وسيأنى الكلام على 
جم الى قريبا فىكتاب الطب ان شاء لله تعالى . قوله ( إن أابنا الذن سافوا مضوا ولم ننقصهم الدنيا ) ذاد 
فى الرقاق من طريق يحى القطان عن اسواعيل بن أبى عالد , شيا » أى لم تنقص أجورمم ٠‏ بممنى أنهم لم يتعجاوها 
فى الدنيا بل بقيت ٠وفرة‏ لهم فى الآخرة ؛ وكأنة عنى بأصحابه بعض الصحابة ممن مات فى حياة الى يِل » فأما من 
عاش بعده فانهم انسعت لمم الفتوح . و يؤيدء حديثه الآخر «هاجرنا مع رسول الله عَلنع فوقع أجرنا على الله » 
فنا من معنى لم يأ كل من أجره شيا مهم مصعب بن عمير » وقد مضى فى الجنائز وفى المغازى أيضا » و#تمل أن 
يكون عنى جميع من مات قبله » وأن من اتسعت له الدنيا لم تؤثر فيه إما لكثرة [خ راجبم المال فى وجوه البرء وكان 
من يحتاج اليه [ذ ذا ككثيرا فكانت تقع لحم الموقع » ثم لها 1نسع الحال جدا وشمل العدل فى زمن الخلفا. الراشدين 
استغنى الناس بحيث صار الغنى“لا يحد محتاجا يضع بره فيه » وذ قال باب « وإنا أصينا ما لا نيحد له موضعا إلا ٠‏ 
التراب » أى الانفاق ف البنيان . و أغرب الداودى فقال : أراد خياب بهذا القول الموت أى لا يمد للمال الذى 
أصابة إلا وضعه فى القى ؛ حكاه ابن اين ورده فأصاب , وقال : بل هو عبارة عما أصابوا من المال ٠‏ قلت : وقد 
وقع لأحمد عن يزيد بن هارون عن اسماعيل بن أبى عالد فى هذا الحديثك بعد قوله الا التراب «١‏ وكان يننى حائطا له, 
. وبأ ف الرقاق نحوه باختصار , وأخرجه أحمد أيضا عن وكيع عن اسماعيل وأو له ودخلنا على باب أعوده وهو 
يبنى حائطا له وقد اكتوى سبءا » الحديث قوله ( ولو لا أن النى يه تبانا أن ندعو بالموت لدعوت به ) الدعاء 
. بالموت أخص من أن الموت ؛ وكل دعاء نى من غير عكس » فلذلك أدخله فى هذه الرجمة . قوله ( ثم أتيناه مرة 
أخرى وهو بدى حائطا له ) مكنذا وقع فى رواية شعبة تكرار الجىء » وهو أحفظ الميع فزيادتة مقرولة » والذى 
يظبر أن قصة بناء الحائط كانت سجب قوله أيضا , وإنا أصينا من الدئيا ما لا يمد له موضها الا التراب ٠ ٠‏ قوله 
. ( إن المسل ليؤجر فى كل شىء ينفقه إلا فى شىء يجمله فى هذا التراب ) أى الذى يوضع ف البفيان ٠‏ وهو حول على 
ما زاد على الحاجة » وسيأتى تقربر ذلك فى آخر كتاب الاسَّئذان إن شاء الله تعالى . ( نفبيه ) هكذا وقع من هذا 
الوجه موقوفا , وقد أخرجه الطبرائى من طريق عر بن اسماعيل بن جالد د حدثنا أبى عن بيان بن بثير واسماعيل 
ان أنى غالد جميعا عن قيس عن أفى حازم قال : دخلنا على خباب فوده » فذكر الحديث ٠‏ وفيه « وهو يعالج حائطا 
له فقال : ان رسول الله يع قال: ان المسلم يوجر فى نفقته كلها إلاما يجمله فى التراب , وعمر ك.ذبه يحى بن معين . 
الحديث الثالث والرابع حديث أبى هريرة ٠‏ قوله ( أخيرثى أبو عبيد مولى عبد الرحمن بن عوف ) هو أبو عبيد 
مولى ابن أزهر واسمه سعيد بن عبيد ‏ وابن أزهر الذى نسب اليههو عبد الرحن بن أزهر بن عوف , وهو ابن أخى 
عيد الرحن بن غوف الزهرى ؛ مكدذا ائفق هؤلاء عن الزهرى فى روايته عن أفى عبيد 5 وخاافهم ابراهم بن 
سعد عن الزهرى فال « عن عبيد الله بن عبد الله عن أنى هرير ة » أخرجه النساق وقال : رواية الربيدى أولى 


)١ (‏ بياش بالاصل 
م الاج 9١‏ ء*نم ابارى 


١‏ وب كتاب المرضى 


بالصواب » وابراهيم بن سعد ثقة » يمثى و لكنه أخطأ فى هذا ٠‏ قوله ( ان مدخل أحدا عبله الجنة ) الحديث يأق 
الكلام عليه فى كباب الرقاقء فانه أورده مفردا من وجه آخر عن ابى هريرة وغيره ؛ وانما أخرجه هنا استطرادا 
لا قصدا ء والمقصود منه الحديث الذى بعده وهوةوله « ولا يتمنى الح » وقد أفرده فى كتتاب الآنى من طربق معمر 
عن الزهرى ٠‏ وكذا أخرجه النسائ من طريق الزبيدى عن الزهرى . قله ( ولا يتمنى ) كذا للاكثر يائيات . 
التحتانية ٠‏ وهو افظ ننى بمنى النبى ٠‏ ووقع فى رواية الكشميبى « لا تمن » على لفظ اانمى » ووقع فى رواية 
معمر الآتية فى الآنى بلفظ دلا يتمنى » للاكثر و بلفظ ه لايتمنين , للكشمهنى » وكذا هو فى رواية همام عن أبى 
هريرة بزيادة نون التأ كيد » وزاد بعد قوله أحدك الموت «١‏ ولا يدع به من قبل أن يأنيه» وهو قبد فى الصور :ين ,» 
وهفيومه أنه اذا حل بة لا بمنع من مثيه رضا بلقاء القه ولا من طلبه من الله لذلك وهو كذلك ٠‏ ولهذه النكمتة 
عقب البخارى حديث أبى هربرة يحديث عائثة ‏ الهم اغفر لى وارحنى وألحقى بالرفيق الأعلى » إشارة الى أن الى 
مختص بالحالة التى قبل زول الموت ٠‏ فاله دره ماكان أكثر استحضاره وايثاره للاخ على الأجلى ثحذا الاذهان . 
وقد خئى صنيعه هذا على من جمل حديث عائعة فى الياب معارضا لأحاديث الباب أو نانسا لحا ؛ وقوى ذلك بقول 
يوسف عليه السلام (( توفتى مسلا وأحقتى بالصالمين ) قال ابن النين : قيل ان اانهجى منسوخ بقول بو ف فذكره ؛ 
و بقول سلمان زو أدضانى برحتك فى عبادك الصا هين ) و حديث دائدة فى الباب ٠‏ و بدعاء عمر بالموت وغيره . قال : 
وليس الآس كيذلك لآآن هؤلاء إعا سألوا ما قارب الموت . قلت : وقد اختلف فى مراد يوسف عليه السلام ؛ فقال 
قتادة : لم بيتمن الموت أحد إلا يوسف حين تكاملت عليه النعم وجمع له الشمل اششتاق الى لقاء الله , أخرجه الطبراتى 
00 وقال غيره : بل مراده توف مسلا عند <ضور أجلى » ذا أخرجة ابن أنى حاتم عن الضحاك بن 
م ٠‏ وكذلك مراد لجان عليه السلام . وعلى تقدير الحل على ما قال قنادة فرو ليس من شرعنا .ولا بوخف 
0 مالم برد شرعنا الهى عنه بالاتفاق ؛ وقد اسك شكل الإذن فى ذلك عند نزول ااوت لآن 'زول الموت 
لا تحفق , فك من انتهوى الى ضاية جرت العادة يموت مز. يصل الجا ثم ءاش . والجواب أله حتمل أن يكون المراد 
أن العبد بيكون حاله فى ذلك الوقت حال من يسمنى نزرله به ويرضاه أن لو وقع به , والمعنى أن طمن قلبه الى مايرد 
عليه من ربه وبرضى به ولا يقاق » ولو لم يتفق أنه موت فق ذلك المرض قوله ( إما معنا فامله أن بزداد خيرا . 
وإما مسيثًا فلعله أن يستمتب ) أى لجع عن موجب العدب عليه ٠‏ ووقع فق رواية همام عن أبى هريرة عيد أحمد 
د وأنه لا يزيد المؤمن عمره إلا خير!ء » وفبه إشاوة الى أن المعبى فى اللهى عن 'مى الموت والدعاء به هو انقطاع , 
العمل بالموت » فان الحياة يقسبب منها العمل » والعمل حصل زيادة اثواب » واو لم يكن الا اسيلمرار التوحيد 
فبو أفضل الأعمال ٠‏ ولابرد على هذا أنه جوز أن بقع الارتداد والعياذ باه تعالى عن الإعان لآن ذلك نادر » 
والاعان بعد أن ا لل إشاشته القلوب لاسخطه أحد ٠‏ وعلى تقدير وقوع ذلك وقد وقع اسكن نادرا د فن 
سيق له فى 9 ألله خاتمة الوء فلا بد من وقوعبا طال عمره أو قصر » فتعجيله بطلب الموت لا خير له فيه . وبؤيده 
حديث أنى أدامة « ان النى بَئلَْ قال لسعد : يا سعد أن كنت خياقت للجنة فا طال. من عمرك أو حسن من عبلك 
فهو خيم لك , أخرجه سند أين ؛ ووقع قَْ رواية هيام عن أفى هريرة عزد أحد ومسلم « رانه لا يزيد المؤمن 
عبره إلا خيرا» واستدكل يانه قد يسمل الدبتات فيزيده عمره شرا ٠‏ وأجيب بأجوية : أحدها حل المؤمن 


الحديث وبوجه ش اخرلا 


عل الكامل وفيه بعد . والثاتى أن المؤمن بصدد أن يعمل ما يكفر ذنويه إما من اجتناب الكباثر وإما من فمل 
حسنات آخر قد تقاوم بتضعيفبا سيئاته » وما دام الإيمان باق فالحسنات بصدد النضعيف ,٠‏ والسيئات بصدد 
التكفير . والثالث بقيد ما أطلق فى هذه الرواية بما وقع فى رواية الباب من الرجى حيث جاء بقوله « لعله » 
والترجى مشمعر بالوقوع غالبا لا جزما , عفرج الخبر مخرج نحسين الظن بالله » وأن الحسن برجو من الله الزيادة 
بأن يوفقه الزرادة من عمله الصا وان المسىء لا يشيغى له القوط من رحة الله ولا قطع رجائته , أشار الى ذلك 
شيخنا فى ه شرح الترمذى » . وهل على أن قصر العمر قد يكون غيرا للؤمن حديث أنس الذى فى أول الباب 
ه وتوفتى اذا كان الوفاة خيرا لى » وهو لا ينافى حديث أنى هريرة « أن المؤمن لا بزيده عبر إلا خيراء اذا حمل 
حديث أنى هريرة على الأغلب ومقابله على الثادر ؛ وسياى الإلمام بثغىء من هذا فى كداب الى ان شاء الله تعالى . 
الحديث الخامس حديث مائعة , والمقنى بالرقيق الأعلى » تقدم شرحه قى أواشر المغاذى فى الوفة النبوية » 
وتقدم فى الذى قبله أن ذلك لا يمارض النهبى عن متى الموت والدعاء به » وأن هذه الحالة من خصائص الانبياء 
أنة لا يقبض فى حتى يخير بين البقاء فى الدنيا وبين الموت . وقد تقدم بسظه واضحا هناك وله امد 


”٠‏ - بإعسيست دعاء العائد ريض 
0 1 7 0 
وقالت عائشة بنت" سعد دخ أبيها « للبم" اشف سمدا » قاله البى يلل 
83 : - 6 ا 7 5 يي 
واكام ل 677 مومى ين إسماعيل 8 كنا او عوانة عن منصور عن إبراهيم من مسسروق عن عااثة 
رضى الله عنها « ان" رسول الله لكان إذا أى مريضا أو أنى به إليه قال عليه الصلاة والسلام : أذهب الواس » 
وي الناس » اشف وأنت الشافى ٠‏ لا شغاء إلاشفاوك 0 شفاء لايغاور سََا » 
وقال عمر”و بن أبى قيس وابراهيم” بن طبمان عن منصور عن اراغم وألى الضحى « إذا أنى' المريض » 
وقال «ربر عن منصور عن ألى الضحى وحداه وقال 2 إذا ألى صريضًا 0 
[ المديث مجه أطراته فى : عيلاة , عالاة , هلام )ا 
قوله ( باب دعاء العائد المر يض ) أى بالشفاء وتحوه ٠‏ قوله ( وقالت عائعة بنت سعد ) أى ابن أى وقاص » 
ودهذا طرفى من حديثه الطو يل فى الوصية بالثلث ؛ وقد تقدم موصولا فى 0 باب وضع اليد على المريض » قر يبا 5 
ش قوله ( عن منصور ) هو ابن الممتمر » وابراهيم هو النخعن : قوله ( اذا أتى مريضا أو أتى به ) شك من الرارى » 
وقد حك المصاف الاخرتلاف فيه فى الروايات المعلقة بعد ٠‏ قوله ( لا يغادد ) بالذين المعجمة أى لا بترك » وفائدة 
التقبيد بذلك أنه قد حصل الشغاء من ذلك المرض فيخلفه مرض آخخر يتولد هنه » فكان يدعو له با اثفاء المطاق لا 
.مطلق الشفاء : قوله ( وال عمرو بن أنى قيس و إبراهيم بن طبمان عن منم ور عن اإراهم وأنى الضحى إذا أنى 
ا مر يض) وقع فى رواية السكشهمى « إذا أتى بالمرإض » وهو أصوب ؛ فأما جمرو بن أبى قيس فبو الرازى وأصله 
من الكوفة ولا يعرف امم أبيه وهو صدوق »ول فرج له البخارى إلا تعليةا 0 وقد وقع لنا حدبثه هذا 


أذ 0 : 6" كتئاب المرضى 
ش 
بالمريض ء وأما إبراهم بن طبمان فوصل طريقه الاسماعيل من دواية عمد بن سابق القيمى الكوق تيل بنداد 
عنه بلفظ م إذا أ بمريض » . قله (وقال جرير عن منصور عن أبى الضحى وحده وقال : اذا أنى مريضنا ) وهذا 
وصله ابن ماجه عن أنى بكر بن أنى شيبة عن جرير بلفظ د اذا أتى الى المريض فدعا له » وهى عند مسلم أيضا ظ 
وقد دلت رواية كل من جرير وأبى عواءة على أن عمرو بن أبى قيس وابراهيم بن طبمان حفظا عن منصور أن الحدرث 
عنده عن شيخين , وأنةكان يحدث به ثارة عن هذا وتارة عن هذا » وقد أخرجه مسل من طريق إسرائيل عن 
منصور عنهما حكذاك ؛ ورجح عند البخارى رواية منصور عن ابراهيم وحده لآن الثورى رواها عن متصور 
كذلك كا سبأنى فى أئناء كاب الطب ٠‏ ووافقه ورقاء عن منصور عند النساق » وسفيان أحفظ اجميع ٠‏ لكن 
رواية جر بر غير مفوعة والله أعم . وقه استشكل الدعاء للمريض بالشذاء مع ما فى المرض من حكفارة الذئوب 
والثواب ؟! تضافرت الأحاديث بذلك » والجواب أن الدعا. عيادة ؛ ولا ينافى الثواب والتكفارة لأنهما بحصلان 
بأول ميض و بااصير عليه 6 والداعى بين حسلدين : إما أن يحصل له مقصوده , أر يعوض عنه يملب أضع أو دفع 
ضر ء وكل من فضل اله تعالى 
١‏ - يسيب وضوء المائر لفريض 

فيك تت وشا ع بن بشار د كنا لدو حد"ثنا شعبة” عن عد 0-1 الدكدر قال : سمعت جا ر بن 
عبد الل رضي الل عنهما قال « دخل على" الابى وكتيْ وأنا مريض ء فتَوضا نصب عل> ‏ أو قال : سوا عايه ‏ 
فمقلت” فقلت : يارسول الله لايرئنى الأكلاثة » فسكيف اميراث” ؟ فنز لت آبْةُ الفرائُض » 

قوله ( باب وضوء العائد للمريض ) ذكر فيه حديث جابر ٠‏ وقد تقدم الافبيه عليه قربا فى باب المغمى عليه » 
ولا يخنى أن بحله إذا كان العائد حيث يتبرك المريض به 0 1 

5 - بيست من دعا برقم الوبام والّبى 

الله - مرشب إمماعيل حد ثنى مالاك عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة رضي الله عنها أنهاقالت 
« ما قلرم” رسول الله يلع وَعِكَ أبو بكر وبلال» قالت : فدخات عليهما فقاث : يا أبت كيف تدك ؟ ويا بلال 
.وكيف بدك ؟ قالت : وكان أبو بكر إذا أخذته الحمى يقول : 

11 امرى' مصبّح ف أعلو ولأوت أدنى من رشراك 01 
وكان بلال إذا ألم عته بر فم عقيرته فيقول : 


2 2 0 8 6 ١١ 
ألا ليت _شعرى هل أبيتن ليف بوادء وتحولى مر وجلل‎ 
وهل أ دن يو 9 مياه جد و هل تبدون لى شاءة وطزيل‎ 


الحديث بوه - بده ١‏ ْ م 


سس فسا اك 
يقالت عائشة : فجت رسول إل ينه تأخبرت. قال : لاوم حَجب' إلبنا لاديية كحرنا مكة أوأشد »2 
وصحا » وبار ك لنا فى صاعها ومدعهاء وانقلء ا ااا 00 
قوله ( باب الدعاء برقع الوباء والحى ) الوباء .هيز ولا مز ؛ ومع المقصور بلا همز أوبية ؛ وجمع 
المبموز أوباء » يقال أوبأت الآرض قبى هؤبئة وو يدت فهى وبئة » وو بدت لضم الواو فهو موبوءة , قال 
عياض : الوباء عموم الآمراض » وقد أطلق بعضجم عل الطاعون أنة وباء لانه من أفراده , لكن ليس كل وباء 
طاعو نا » وعل ذلك حمل قول الداردى لما ذكر الطاعون : الصحيح أنه الوباء » وكذا باء عن الخابل بن أحد أن 
الطاعون هو الوباء » وقال أبن الايد فى الثباية : الطاعون المرض العام » والوباء الذى نفميه له الحواء فتفسد نة 
الأمنجة والآبدان . وقال ابن سيناء : الوباء ينأ عن فساد جوهر الحواء التى هو مادة الروح ومدده ٠‏ قلت : 
ويفارق الطاعون الوباء خصوض سببه الذى ليس هو فى شىء من الآوباء , وهو كوئة من طعن الجن ا سأذكره 
مبينا فى « باب ما يذكر من الطاعون » م نكتاب الطب إن شاء الله تعالى . وساق المصنف ف الباب حديث عائعة 
د لما قدم النى يل المدينة وك أبو بكر و بلال » ووفع فيه ذكر الحى ول يقع فى سياقه لفظ الوباء » لكنه ترجم 
يذلك إشارة الى ما وقع فى بعض طرقه , وهو ما سبق فى أواخر الج من طر يق أبى أسامة عن هشام بن عروة ق 
حديث الباب ١‏ قالت طاأشة : فقدمنا المدينة وهى أوبأ أرض اله رهذاما يؤيد أن الوباء أعم من الطاعون » فان 
وباء المدينة ماكان إلا بالمى كا هو مبين فى حذيث الباب » فدعا النى يكل أن ينقل حاها الى الجحفة » وقد سبق 
شرح الحديث فى وباب مقذم النى يَ المددبئة» فى أوائ لكاب المغازى , و يأتى شىء مما يتعلق به فى كنتاب الدموات 
ان شاء الله تعالى ٠‏ وقد استشكل بعض الئاس الدعاء برفع الوباء للأنه يتضمن الدعاه برفع الموت والموت <تم قضى 
فيكون ذلك عبثا » وأجيب بأن ذلك لا يناى التعبد بالدعاء لأنة قد يكون من جملة الأسباب فى طول العمر أو 
رفع المرض ء وقد نواترت الاحاديث بالاستعاذة من الجنون والجذام وسىء الآسقام ومتكرات الأخلاق والآهواء 
والآدواء » فن يشكر التداوى بالدماء يلرمه أن ينكر التداوى بالمقاقيد ولم يقل بذلك الا شذوذ ٠‏ والآحاديث 
الصحيحة ترد علهم » وق الالتجا. الى الدعا. مر يد فائدة ليسع ف التداوى بغيره , لما فيه من الخضوع والتذلل 
الرب سبحاته , بل منع الدعاء من جنس شرك الأعيال الصالحة اانكالا على ما قدر , فيازم ترك العمل جملة » وود 
البلاء بالدعاء كرد السهم بالترس » و ليس من شرط الا يمان بالقدر أن لا بتترس من رى السهم » والته أعلم 
( عاتمة ) اشتتمل كتاب المرضى من الاحاديث المرفوعة على ثمانية وأريمين حدينا » المعلق دنا سبعة والبقية 
موصولة » المكرر منها فيه ويا معنى أر بمة وثلائون طربقا والبقية خالصة , وافقه مس( على تخريها سوى حديثك ‏ 
أنى هريرة د من برد أله به خير! يصب منه » وحديثك عطاء أنه رأى أم زفر 0 وحديث أنس ف الحبيبتين « 
وحديث عائدة أنها ه تالت وا رأساه ‏ الى قوله ‏ بل أنا وا رأساه » فقط . وفيه من الأثار عن الصحاءة فن بعدهم 
ثلاثة آثار » واقه أعم 


ع١ ٠‏ ش وب - كبتاب الطب 


١ 

قوله ( بسم النه الرحن الرحبم . كنداب الطب ) حكذا لم , الا النسى فترجم « كناب الطب » أول كفادة 
المرض ول بفردكتاب الطب », وزاد فى نسخة الصغانى ه والادوية , . والطب بكس رالمبملة وح ابن السيد تثليثها . 
وااطبيب هو الحاذق بالطب ٠‏ ويقال له أيضا طب بالفتح والكسر ومستطب واميأة طب بالفتح , يقال استطاب 
تعانى الطب واستطب استوصفه . ونقل أهل اللذة أن الطب بالسكسر بقال بالاشتراك البداوى وللتداوى. وللداء 
أيضا فهو من الاضداد » ويقال أيضا ثلرفق والسحر » ويقال للشهوة واطرا:ق ترى فى شماع الشمس وللحذق 
بالثىء ؛ والطيهب الحاذق فى كل شى. . وخص به المعا عرفا . واجمع فى القلة أطبة وى ااسكائرة أطباء . وااطب 
توعان : طب جسد وهو المراد ه:! ٠‏ وطب قلب ومغالجته خاصة ما جاء به الرسول عليه الصلاة والسلام عن دبه 
سبحا نه وتعالى . وأما طب الجسد فنه ماجاء فى ا1نةول عنه َل ومنه ماجاء عن غيره , وغالبه راجع الى التجرية . 
ثم هو غوءان : نوع لا تاج الى فكر و أظر بل فطر الله على معرفته الحبوانات , مثل ما يدفع الجوع والعطش . 
ونوع حتاج الى الفكر والنظر كدفع ما يحدث ف البدن ما يرجه عن الاعتدال » وهو اما الى حرارة أو برودة » 
وكل مهما [ما الى رطو بة » أو ببوسة ء أو إلى ما يتركب منهما . وغالب فا يقاوم الواحد منهما بضده» والدفع قد 
يمع من غارج البدن وقد يقع من داخله رهو أعسرهما . والطريق إلى معرفته بتحقق السبب والملامة . فالطبيب 
الحاذق هو الذى يسعى فى تفريق ما يضر بالبدن جمعه أو عكسه , وف تنقيص ما يضر بالبدن زيادته أو عكسه » 
ومدار ذلك على ثلاثة أشياء : حفظ الصحة » والاحتهاء عن الأؤذى » واستفراغ المادة الفاسدة . وقد أشير الى 
اثلالة فى القرآن : فالادل من قوله تمالى ( فن كان مريضا أو على سفر فعدة من أيام أخر ) وذلك أن السفر 
مظنة النصسب وهو من مغيرات الصحة . فاذا وقع فيه الصيام ازداد فابيح الفطر إبقاء على الجسد . وكذا القرل فى 
المرض الثانى وهو الجية من قرله تعالى (! ولا تقئلوا أنفسكم ) فانه استنبط منه جواز التدمم عند خوف استعال 
الماء البارد . وااثالك من قوله تعالى ( أو به أذى من رأسه ففدية ) فانه أشير يذلك الى جواز حلق الرأس الذى 
منع منه انحرم لاستتفراغ الاذى الحاصل من البخبار الحتقن فى الرأس . وأخرج مالك ف « الموطأ » عن زيد بن 
أسل مرسلا ه أن الغى مَل قال لرجلين : أبكا أطب ؟ قالا: با رسول اقه وفى الطب غير ؟ قال : أنزل الداء الذى 
أنزل الدواء» ْ 

١‏ إسيم اال الله داء إلا أل له شفاء 

مده - ورشنا جد ن الثثى حدثنا أبو د بير ى” حدثنا مر بن سعيد بن أبى حسين قال حدثنا 
عطاه بن أبى رباح عن أبى هريرة رضى الله عنه عن النى مق قال < ما أنزل لله داء إلا أنزل له شفاء » 

قوله ( باب ما أنزل اقه داء إلا أنزل له شفاء ) كذا للاسماعيلى وابن بطال ومن تبعه , ول أ لفظ « باب » 
من فسخ الصحيح الا لانسنى . قله ( أبو أحمد الزبيرى ) هو عمد بن-عبد الله بن الزيير الاسدى ٠‏ نسب لجده وهو 


ا حديث يل 1 رن 


أسد من بنى أسد بن خرز بم ؛ فقد يلنبس يمن ينسب الى الزبير بن العوام لكونهم من بى أسد بن عبد العزى » وهذا 
من فنون عم الحديث وصنفوا فيه الآنساب الافقة فى اللمْظ المفترقة فى الشخص . وقد وقع عند أبى فعيم فى الطب 
من طريق أبى بكر وءئان نن ألى شيبة ه فالا دنا مدان عبد الله الاسدص أبو أحمد الزبيرى » وعند الاسماعيل 
من طريق «ارون بن عبد الله امال د حدائنا مدان عبدال الزبيرى» . قوله ( عن أف هريرة )كذا قال عمر, بن 
سعد عن عطاء ؛ وخا لفه شبيب بن بشر فال م عن عطاء عن أنى سعيد الخدرى » أخرجه الحا وأنو نمي فى الطب 
ورواه طلحة ن عهرو هن عاطء عن ان عياس ) هذه رواية عبد بن حميد عن مد بن عبيد عنه » وقال معّمر بن 
سلمان و عن طاحة بن ءهرر عن عطاء عن أنى هريرة و رجه ابن عاصم فى الطب و أبو لديم » وهذا بما يترجح به 
روأية عس بن سعيد . قوله ( ما أزل الله داء ) وقع فى رواية الاسماءيلى ه من داء » و « من ء زائدة » ويحتمل 
أن يكون مفعول ه أنزل , محذوة فلا نكون من زائدة بل لبيان امحذوف »ء ولا يخق تكلفه . قوله ( إلا أنزل له 
شفاء) فى رواءة طلحة بن مرو من الزبادة فى أول الحديث ويا أيها الناس تدارواء ووقع ؤرواية طادق بن شهاب ‏ 
هن ابن مسعود رقعه د إن الله ل بنذ ل داء إلا أنزل له شفاء فتداووا» وأخرجه التاق وصححه ابن حبان والحا ك» 
وتحوء للطحارى وأنى لعيم من حديث ابن عياس ؛ ولاحمد عن أنس ١‏ ان الله حيث شلق الداء خلق الدواء » 
فتداووا » وفى «حدنث أسامة بن شريك د حداووا يا عياد الله » فأن الله ل إضع داء إلا وضع له شماء » إلا داء 
واحدا الحرم , أخرجه أحمد والبخارى فى , الادب المفرد » والآربمة وصححه الرمذى وابن خويمة والحاكم , دق 
أفظ « إلا السام » مبملة مخففة بعنى الموت ٠‏ روقع فى رواءة أنى عبد الرحن السلى عن أن مرمود نحو حديث 
الباب وزادقى آخره عليه من علمه وجهله من جبله» أخرجه النسائى وابن ماجه رصححه ابن حبان والحاى . ولمسلم عن 
جابر رفعه , لكل داء دواء » فاذا أَصَيِبٍ دراء الداء برأ باذن اله تعالى » ولآنى داود من حديث ألى الدرداء رفعه 
دان الله جمل لكل دا. دواء قتداووا , ولا تتداورا حرام , وفى بموع هذه الالفاظ ما يعرف منه المراد بالانذال فى 
حديث الباب وهو إئزال عل ذلك على اسان الملك للنى يلل مثلا : أو عر بالانزال عن التقدبر. وفما التقييد بالحلال 
فلا يحوز التداوى بالحرام. وفى حديث جار منها الاشارة الى أن الشفا. متوقف على الإصاية باذن القهء وذلك أن 
الدواء قد حصل ممه جاوزة الحد فى الكيفية أن الكية فلا نجع ٠‏ بل رما أحذث داء آخر . وق حسدرث ابن 
مسعود الاشارة الى أن إعض الادوية لا يرال أحد ؛ وفها كارا [ثبات الآسباب . و أن ذلك لا ينافى التوكل على 
الله من اعتقد أنها باذن الله و بتقديره , والما لا تنجع يذواتما بل بما قدرء الله تعالى فيها ٠‏ وأن الدراء قد ينقلب 
داء اذا قدر الله ذلك » واليه الاشارة بقوله فى حديث جابر م باذن الله فدار ذلك كله على تقد الله وادادته ٠‏ 
والتداوى لاينافى التوكل يا لاينافيه دفع المجوع والعطش بالا كل والشرب ء وك.ذلك يجنب البلكات والدعاء بطلب 
المافية ودفع المضار وغير ذلك : وسيأتتى مزيد لهذا البحث فى و باب الرقية » ان شاء الله تعالى . ويدخل فى عمومما 
أيضا الداء القائل النى اءترف حذاق الاطباء بأن لا دواء له , وأقروا بالعجز عن مداواته » و لمل الاشارة فى 
حديث أبن مسعود بقوله ه وجبله من جبله ‏ الى ذلك فسكون بافية على عمومها ء ويحتمل أن يكون فى الخير حذف 
تقديره : لم ينزل داء بقل الدواء إلا أنزل له شفا. : والاول أولى . وما يدخل فى قوله د جبله من جبله » مأ يمع 
لبعض المرضى أنه يتعارى من داء بدراء فِيأ ' يمتريه ذلك الداء إمينه فيتد'اوى يذلك الدراء بعينه فلا ينجع » 


أ أ كتاب الطب 


5 والسهب ف ذلك الجبل إصفة من صفات الد, راء فرب مرضين قشابها ويكون أحدهما مركا لا نجع فيه ما نجع فى 
الذى ليس مركيا فيقع الخطأ من مذا 0 رف 0 امكن ريد لته أن لا ينجع فلا ينجع 0 ومن هنا تخضع 
راب الاطباء .وق أخرج ابن ماجه من ط اك أن زامة رهر عمجمة وزاى خفيفة وعن أبيه قال :قات بارسول 
الله أرأيت رق أسترةما ودراء نتداوى به هل برد من قدر الله شيدًا ؟ ال : هى من قدر الله تعالى . والحاصل أن 
<صول الشفاء بالدواء اما هو كدفع الجوع بالكل والعطش بالشرب ؛ وهو ينجع فى ذلك فى الذالب » وقد يتخلف 
ماقع والله أعل . ثم الداء والدراء كلاهما بفتح الدال وبالمد » وك كسر دال الدوا. . واستثناء اموت فى حديثك 
أسامة بن شريك واضح . ولءل التّفدبر'إلاداء الموت . أى المرض الذى قدر على صاحيه الموت . وا-تثناء الهرم 
فى الرواية الآخرى إما لآ جمله ثشبها بالموت والجامع بإمءا نقص الصحة ٠‏ أر لقريه من الموت وإفضاته اليه . 
وحتمل أن يكون الاتثناء منةطما والتقدير : لكن الحرم لا دوا. له والله أعل 
؟ - ياسسيست هل بداوى الرجل المرأة » وللرأة الرجل 

اكه - مشا قتي بن سعود حدثنا بشر” بن المفضل عن خالد بن ذكوانَ عن د بيع قت و دبز 
عفراء قالته كنا نغرْ و مع رسول ال لله انس القوم وتخدمهم » وترثوة الفل' وال رحى ' إلى المدينة » 

قله ( باب هل بداوى الرجل المرأة والمرأة الرجل ) ذععكر فيه حديث الربمع بالتشديد كنا فغزو ونسق 
القوم ونخدمهم ونرد الفتلى والجرحى الى الديئة » و ليس فى هذا السماق تعرض للمداواة.إلا إنكان يدخل فى عموم 
قرلا م تخدمرم » نعم ورد الحديث المذ كور بافظ د و نداوى الجرحى » وترد القَدّلى » وقد تقدم كذلك فى 3 باب 
مداراة النساء الجرحى فى الغزو » من كاب الجباد ٠‏ الخرى البخارى عل عادته فى الاشارة الى ما ورد ق بمض 
ألفاظط الحديث » ويؤخذ حم اذا الرجل المرأة منه بالقياس ١‏ واتمالم يحرم بالحمكم لاحتهال أن يكون ذلك 
قبل الحجاب , أو كانت المرأة أصنع ذلك ؟ن يكون زوجا لها أو حرما . وأما حكم المسألة فتجوز مداواة الاجاب 
عند الذرورة وتقدر بقدرها ان باانظر والجس باليد وغير ذلك , وقد نقدم البحث فى ثىء من ذلك فى 
كتاب الجياد 

؟ - يسيب الشفاء فى ثلاث 

هده - صَعْئ الحسين حدثنا أحمد بن منيع حدثنا مروان” بن “شجاع حدثنا سالم الأفطس عن سعيقر 
بن جبير عن ابن عباس رضى' أن عسمما قال * الثفاه فى ثلاث : “شربة عسل * وشرطة محجم» وكيّة نار . 
و جى أمتى عن الكل * رفع الحديث 

وروا الى عن أي عن ماهد عن ابن عباس عن النبى َيه فى المسل والحجم 

[ الحديث طرفه لق 0 ١‏ : . 5 يدت 


ىذه عََثق عد بن عبد الام لض سر يج بن يونس أبو الحارث حدثنا مروان” بن 'شجاع عن 


الحدييه .زه - ززوره ٠‏ يخث 


سال الأفطّس عن سميد بن "جيير عن ابن هراس رضى الله عنبباعن الب ته قل د الثشناه فى ثلاةة : فى 
شرطة جم )2 و شربة عسل 1 أو كية ينار . و أمتى ع الى" ل 
قوله ( باب الدفاء فى ثلاث ) سقمات الترجة لنسقى ‏ ولفظ ‏ باب » لاسرخمى ٠‏ قوأه ( حدثنى الحسين ) كذا 
هم غير منسوب وجرم جماءة بانه ان محمد بن زياد النسابورى المءروف بالقباق , قال الكلاباذى : كان يلازم 
البخارى للاكان بنيسابور وكان عنده مسئد أحمد بن مذيع مدعه هذه يعن شه فى هذا الحديث » وقد ذكر الحم فى 
تارضه من طريق الحسين المذسكرر أنه روى حديثًا فقال : كنب عنى عمد بن اسماعيل هذا الحديث . ورأيت ىق 
كتاب بعض الطلبة قد سممه منه عنى !ه . وقد عاش المسين القبانى بعد اليخارى ثلاثا وثلاثين سئة وكان من أقران 
مس » فرواية البخارى ءنه من رراية الكار عن الاصاغر . وأحمد بن منيع شيخ الحسين فيه من الطبقة الوسعطى 
من شيوخ البخارى , فلو رواه عنه بلا واسطة لم يكن عاليا له . ركانت رقاة أحمد بن منيع وكنيته أبو جمفر ‏ 
سنة أربع وأريمين ومائتين وله أربع ومانون سسئة 1 وأمى جده عبد الرحن وهو جد أبى القاشم البغوى لآمه 7 
ولذلك يقال له المنيعى وابن بنت منيع » وليس له فى البخارى سوى هذا الحديث ؛ وجرم الاك بأن الحسين 
المذ كور هو ابن حى بن جمضر البيكندى وقد أكثر البخارى الرواية عن أبيه يحى بن جعفر وهو من صغار 
شيوخه » والحسين أصغر من البخارى بكثير » ليس ق البخارى عن الحسين سواء كان القبائى أو الويكندى سوى 
هذا الحديث . وقول اليخارى إعد ذلك « حدثنا مد بن عبد الرحيم : هو الممروف إصاعةة يكتى أبا >بى وكان 
من كبار المفاظ وهو هن أصافر شيوخ اليخارى ومات قبل البذارى إسئة واحدة. و سرج انل ونس شيخه .كبملة 
“م جيم من طبقة أحمد بن منيع رمات قبله بعشر سنين , وشيخهما مروان بن تجاع هو الحرانى أبو عمرو » وأبو 
عبد الله مولى عمد بن مروان بن الحم 'زل بغداد وقواه أحد بن ثيل وغيره ؛ وقال أبو حاتم الرازى : يكتب 
حديثه وايس بالقوى » وليس له فى البخارى سوى هذا الحديث وآخر :قدم فى ااشهادات » ولم يتفق وقوع هذا 
الحديث للبخارى عاليا ‏ فانه قد سمع من أصهاب مروان بن شاع هذا , ول بقع له هذا الحديث عنه إلا بواسطتين » 
وشيخه سالم الأفطس هو ابن يملان وما له فى البخارى سوى الحديئين المذكورين من رواءة ميوان بن تجاع عنه 
قوله ( حدثنى سالم الافطس ) وف الرواية الثانية عن سالم وقع عند الاسماعيلى « عن المنيعى حدثئنا جدى هو أحمد 
ابن منيع حدثنا مروان بن شجماع قال ما أحفظه إلا عن سالم الافطس حدثنى » فذكره » قال الاسماعيل : صاد 
الحديث عن مروان بن تجاع بالك منه فيمن حدثه به . قلت : وكنذا أخرجه أحد بن حذبل عن مو إن بن يماع 
سواء » وأخرجه ابن ماجه عن أحمد بن منيع مثل رواة البخارى الاولى بغير شك » وكذا أخرجه الاساعيل 
أيضًا عن الام بن زكريا عن أحد بن منيع وكذا رويناه فى «دفوائد أنى طاهر المحاس , ددثنا جمد بن يحى بن 
صاءد حدثمنا أحمد إن ملمع . قوله ( عن سعيد بن جبير ) وقع فى د مسئد دعاج » من طربق عمد بن الصياح 
د حدثئنا مروان بن تتجاععن سالم الافطس أظنه عن سعيد بن جبير » كذا بالك أيضا ؛ وكان ينبغى للاسماعيق: 
أن يعترض بهذا أيضا , والحق أنهلا أثر للشك المذكور ؛ والحديث متصل بلاديب . وله ( عن ابن عباس 
قال : الشفاء فى ثلاث ) كذا أورده موفونا ء لكن آخره يشمر بأنه ميفوع لقوله « وأنهى أمتى عن الكى , و لقوله 
مو اواج 96 ها الى 
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« دفع الحديث » وقد صرح برفعه فى رواية سريح بن ونس حيث قال فيه ه عن ابن عباس عن النبى يل » واعل 
هذا هو السرف إإراد هذه الطريق أيضا مع نزولها ‏ واتما لم كتف بها عن الأول للنصريح ف الاولى 
بقول مروان «١‏ حدئئى سالم » ووقعت فى الثانية بالمئعنة , قوله ( رواه التمى ) نم اأقاف وتشديد اليم هو 
إعقوب بن عود الله بن سعد بن مالك بن هاى, بن عاص بن ألى عام الاشعرى ؛ لوده أنى عام ضبمسةة ؛ وكنية 
يعقوب أ.. الحسن وهو من أهل قم ونزل الرى ٠‏ قواه النساثى وقال الدارقطنى ليس بالقرى » وما له فى البخارى 
سوى هذا الموضع . وليث شيخه هو ابن أنى سايم الكوق سىء المفظ . وقد وقع لنا هذا الحديث من دوابة 
القعى موصولا فى ه مسدد البزار وف دالغيلانيات. ق «جزء ابن مخيت» كليم م رواءة عبد العزيز بن الخطاب عنه 
بهذا السند ؛ وقصر بعض الشراح فنسيه الى تخرييح أبى نميم فى الطب » والذى عذد ألى نعي بهذا السند حديث آخر 
فى الحجامة لفظه , احتجموا ء لا ,تبيخ بكم الدم فيقناسم , ٠‏ قوله ( فى العسل والحجم ) فى ررابة الكشميوى 
«والحجامة » ووقع فى رواية عبد العزيز بن الخطاب المذكورة ١‏ انكان في شىء من أدو يك شفاء فى مصة من 
الحجام , أو مصة من الءسل » وال هذ! أشار البخارى بقوله ه فى العمل والحجم وأشار يذلك الى أن الكىلم 
يقع فى هذه الرواية . وأغر ب الحيدى فى ٠‏ الجبع » فال فى أفراد البخارى : الحديث الخامس عشر عن طاوس عن 
ابن ياس من رواية مجاهد عنه : قال : وإءض الرراة يقول فيه عن ماهد عن ابن عياس عن الزى ده ه فى العسل 
والحجم الشفاء » رهذا الذى عزاه للبخارى لم أره فيه أصلا ؛ بل دلا فىغيره ٠‏ والحديث الذى اختلف الرواة فيه 
هل هو عن ماهد عن طاوس عن ابن ع.اس أو عن مجاهد عن ابن عباس بلا واسطة ما هو ف القبرين اللذين 
كانا إعذبان » وقد تقدم التنبيه عليه فى كاب الطبارة ٠‏ وأما حديث الباب فل أره من زواية طاوس أصلاء 
وأما بجاهد فل يذكره البخارى عنه إلا تعليقا كا بيزته » وقد ذكرت من رصلهء وسياق لفظه ‏ قال الخطابى انتظم 
هذا الحديث على جملة مايتداوى به الئاس » وذلك أن الحجم يستفرغ الدم وهو أعظم الإخلاط ٠‏ والحجم 
أنمحها شفاء عند هيجان الهم , وأما الءسل فهر مسمل الاخلاط البلغمية » ويدخل ف الممجونات ليحفظ على 
تلك الآدوية قراها وخرجبا من البدن ٠‏ و أما الى فائما تعمل فى الخلط الباغى الذى لا تنحس مادته إلا به , 
وغذا وصفه النى يلقي ثم تهى عنه ء انما كرهه ا قبه من الألم الشديد والخطر العظبم » ولهذا كانت العرب 
تقول فى أمثالحا , آخر الدواء الى .ءوقد كرى النى يلج سعد نن معاذ وغيره » واكتتوى غير واحد من 
المحاية . قلت : ول برد النى ييه الحصبر ف الثلاثة .؛ فان الشفاء قد يكون فى غيرها , و[تما نيه بها على أصول 
العلاج . وذلك آرن الآمراض الامتلائية تكون دموية وصفراوية وبلغمية وسوداوية ٠‏ وشفاء الدموية 
باخراج الدم » راتما خص المحجم بالذكر الكثرة استعمال العرب وإلفيم له » مخلاف الفصد فانه ان كان فى 
ممنى الحجم لكنه لم يكن معرودا لما غالبا . على أن فى التعبير بقوله « شرطة عحجم , ما قد يتئاول الفصد ء 
و يضا فالحجم فى البلاد الحارة أيهم من الفصد . والفصد فى البلاد الثى ليست بحارة يجح من الهم . وآما 
الامتلاء الصفراوى وما ذكر ممه فدراوء بالمسهل : وقد نبه عليه يذكر العسل » وسيا فى توجيه ذلك فى الباب الذنى 
تعدو رايا الى فانه يقع آخر | لإخراج ما يتعسر [خراجء من الفضلات , وائما نهى عنه مع اثباته الشفاء فيه إما 
لكو نهم كانوا يرون أنه يحم المادة بطبعه فكرهه لذلك ء ولذلك كانوا يبادرون اليه قبل حصول الداء اظنهم أنه 


الحديث لاهده - 184 هنا 


حسم الداء قيتعجل الذى يكتوى التمذيب بالنار لآ مظنون ٠»‏ وقد لا يتفق أن يمع له ذلك المرض الذى بقطعه 
الى ٠.‏ ويؤخدذد من الحم وين حكراءته 2 الى وبين استعماله له أنه لا وترك مطاهًا ولا إستعمل مطلةا بل 
يستعمل عيك عه طريمًا الى الشفغاء مع مصاحية اعتقاد أن الكفاء باذن ألله تعالى 4 وعلى هذا التفسير حمل حد بثك 
المغيرة رفعه دمن ١‏ كترى أو استرق ققد برى» عن الذوكل 8 وه الترمذى والنساق و #اييره أن حيان والجام . 
وقال الشيخ أبو جمد بن أبى جمرة : عل من جرع كلامه فى السك أن فيه نفنا وان فيه مضرة » فلا نجمى عنه عل أن 
جانب المضرة فيه أغلب ٠‏ وقر يب منه إخبار الله تعالى أن فى الخر منافع ثم حرمبا لآن المضار التى فبا أعظم من 
المنافع . انتهبى ملخصا . وس أت الكلام على كل من هذه الامور الثلاثة فى أبواب مفردة لها . وقد قيل إن المراد 
ا لشفاء فى هذا الحديث الشفاء من أحد فسمى المرض ؛ لآن الآامراض كوا [ما مادية أو غيرها ؛ والمادية كا تَقَدم 
حارة وباردة 8 وكل مهما وان اقم الي رطية ويااسة ومكية فالاصل الحرارة والرودة وما عداها مل من 
إحداهما » فتيه بالخير على أصل المءالجة بضرب من المثال ٠‏ فالحارة تعالم باخراج الدم لما فيه من استفراغ المادة 
وتبريد المزاج ٠‏ والياردة يقدذاول العسل لما فيه من التسخين والانضاج والةقطمع والتلطيف والجلاء والتليين » 
فبحصل بذلك استفراغ المادة برفق » و أما الى نفاص بالمرض اازمن لأنه بكون عن مادة باردة فقد تضمد ماج 
العضو فاذا كوى خرجت مله ٠‏ رأما الاماض النى ليست عادية 5 خفن الى علاجما عد بثك 2 الى دن فيح جم 
فابردوها بالماء » وسيأتى الكلام عليه عند شرحه إن شاء الله تعالى . وأما قوله « وما أحب أن | كتوى » فو من 
جنس تركه أكل الب مع تقر بره أكله على ماثدانه واعتذاره بأنه يعافه 
ع - سيت الدواء بالمسّل » وقول الله تعاى ( فيه شفالا لناس 6 
ارام - 677 7 ئْ عبد الله حدثيا أبو أسامة قال اوري هشام عن أبيه عن عائشة رطى اط عا ش 
قالت «كان النى وَككاية يميه" الخلواه والمسل > 
مده شنا أب و أنعيم حل ميا عبد ألر ءأن ن الغسيل عن عأصم ئْ مر ن قنادة قال عت جاب و 
عبد اله رضى الله عمهما قال غه عدت النئ وله يقول : إن كان فى ثى” من أدد يتم - أو يكون فى ثى ر من 
أدوية- شت خير ففى شرطة جم 6 أو شربة عسل » أوافاعة بنار اعوافق الداء 34 وما أنه أن أ كتّورى » 
[ الحديث هده أطراقة فى : لكام +0870 7046م ] 
هده - مرت خباس” بن اليد حدثنا عبد" الأعلى' حلكثنا سميد عن قتادة عن ألى المتوكل عن أبى 
سعيل «ان رجلا ألى اذى َي نقال : أخى تبشتى بطته : ققال : اسقه عسلا . م أناء' الثانيةة فقال : اسقه 
عسلا ثم أناء الثالثة فقال اسقه عسلاء ثم أناء فقال : فملت» فقال : صدق الله وَكذب بطن” أخيك ؛ اسقه 
عملا » فسقام » رأ : 


[ الحديث كدده ‏ طرله في : 0/1١‏ ] 
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قوله ( باب الدواء بالعسل ٠‏ وقول الله #مالى : فيه شفا. لائاس ) كأنه أثمار يذكن الآبة الى أن امير فيهنا 
للعسل وهو قول اجمهور ٠‏ وزعم بعض أهل النف سير أنه للقرآن . وذكر ابن يطال أن بعضهم قال : ان قوله تعاللى ” 
( فيه شفاء لاناس ) أى فيمضهم , وحله على ذلك أن تناول الصسل قد يضر ببعض الناسكن يكون حار المواج » 
ا-كن لا يحتاج الى ذلك لانه ليس فى حمله على المموم ما بمنع أنه قد يضر ببعض الأ بدان بطريق المرض . والعسل 
يذكر ويؤنث ء وأسماؤه تزيد عل المائة » وفيه من المنافع مالخصه الموفق البغدادى وغيره فقالوا ؛ يحلو الآ وساخ 
لتى فى العروق والامما. ؛ ويدفع الفضلات » ويغسل خمل المعدة » وبسخنها تسخينا معتدلاء ويفتح أفواه العروق 
ويشد المعدة والكبد والكلى والمثانة والمنافذ , وفيه تحليل الرطو بات أكلا وطلاء وتنغذية » وفيه حفظ المعجو نات 
وإذماب لكيفية الادوية المستّكرهة . وتنقية الكيد والصدرء وإدرار البول والظمث » ونفع للسمال المكائن من 
البلغم » ونفع لاصحاب البلهم والامرجة الباردة . واذا أضيف اليه الخل نفع أصماب الصفراء . ثم هو غذا. من 
الاغذية ٠‏ ودواء من الادوية » وشراب من الاشرية » وحلوى من الحلارات 1 وطلاء من الاطلية ٠‏ ومفرح من 
المفرحات . ومن منافعه أنه اذا شرب حارا يدهن الورد نفع من :بش الحيوان » واذا شرب وحده بماء نفع من 
عضة الكلب الكلب » واذا جمل فيه اللحم الطرى حفظ طرارته ثلاثة أشهر ‏ وكذلك الخيار والقرع والباذضمان 
والليمرن ونحو ذلك من الفواكه , واذا لطن به البدن للفمل قتل القمل والصئبان » وطول الشعر وحسائه و لغمه » 
وان ١‏ كتحل به جلا ظلة البصر » وان استن به صقل الأسذان وحفظ انها . وهو يجيب فى حفظ جثث المونى فلا 
يسرع اليها البلى » وهو مع ذلك مأمون الغائلة فليل المضرة » ولم يكن يعول قدماء الاطباء فى الادوية المركبة إلا 
عليه » ولا ذكر لاسكر فى | كثر كةبيم أصلا . وقد أخرج أبو نعيم فى ه الطب النبوى » بسنئد ضعيف هن حديث 
أنى هريرة رفعه وان ماجه بسند ضغيف من حديث جابر رفعه و من لعق العسل ثلاث غدوات فى كل شهر ل يصبه 
عظم بلاء » والله أعل . ثم ذكز المصنف ف الباب ثلاثة أحاديث : الاول حديث عائشة ٠‏ كان النى يوي بسجبه 
الحلوا. والعسل » قال الكرمانى : الاتجاب أعم من أن يكون على سهيل الدواء أو الذذاء . فتؤخذ المناسية بهذه 
الطربق » وقد تقدم بافى الكلام عليه فى كتاب الاطعمة . الحديك الثاتى » قوله ( عبد الرحمن بن الغسيل ) اسم 
الغسيل حنظلة بن أبى عامس الأومى الالصارى » استشهد بأحد وهو جنب فغسلته الملائكة فقيل له الغديل » وهو 
فعيل بمدنى مفغول ؛ وهو جد جد عبد الرحمن ؛ فبو أبن سلييان بن عيدالزحمن بن عبد الله بن حنظلة » وعبه الرمن 
معدود فى صغار النابعين لانه رأى أنسا وسهل بن سعد ؛ وجل روايته عن التابعين , وهوثقة عند الآ كثرواعتلف 
فيه قول النساق » وقال ابن حبان : كان مخطى. كثير! اه . وكان قد عمر لجاز المائة فلمله تذير حفظه فى الآخر 
وقد احتج به النيخان » وشيخه عاصم بن عص بن فتادة أى ابن النعمان الافصارى الاوسى يكنى أيا عمر ما له فى 
البخارى سوى هذا الحديث وآخر تقدم فى « باب من بنى مسجدا ء فى أوائل الصلاة » وهو تابعى ثفة عندهم » 
وأغرب عبد الحق فقال فى 5 الأحكام » . وثقه ابن معين وأبو زرعة رضعفه غيرها . ورد ذلك أبو الحمن بن 
القطان على عبد الحق فقال : لا أعرف أحدا ضمفه ولا ذكره ف الضعفاء اه . وهو ؟ تال ٠‏ قَولهِ ( أن كان فى شىء 
من أدو يتم أو يكون فى شى..من أدويتك) كذا وقع بالشك., وركذا لأحد عن أبى أخمد الربيرىك عن ابن الإُسيل» .. .. 
وسيأئى بعد أبواب باللفظ الآول بغيد شك , وكذا لمسلم » وذكرت فيه فى « باب الحجامة من الداء » قصة . وقوله 
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د أو يكون » قال ابن الثين صوايه « أو يكن , لأنة معطوف على مجروم فيكون روما . فلت : وقد وقع فى دواية 
أحمد م إنكان أو إن يكن » فلمل الراوى أشبع الضمة فظن السامع أن فيها واوا فأئاتها . وتحتمل أن يكون 
النقدير : إنكان فى ثى. أو إن كان يكون فى شىء » فيسكون التردد لائبات لفظ يكون وعدمبا ٠‏ وقرأها بعضهم 
بتشديد الواو وسكون النون » و ليس ذلك محفوط . قله (ففى شرطة عحجم) بكسر الميم وسكون المبملة وفتح الجيم 
قوله (أو لذعة بنار) بذال ممجمة سا كنة وعين مبملة » اللذع هو الخفرف من حرق النار . وأما اللدخ بالدال المهملة 
والغين المعجمة فبو ضرب أو عض ذات السم . قوإه ( توافق الداء ) فيه إشارة الى أن الك إنما وشرع منه مارتعين 
طربها الى إزالة ذلك الداء ء وأنة لا ينيغى التجربة إذلك ولا استعماله إلا بعد التحقق , وتحّمل أن يكون المراد 
بالموافقة موافقة القدر .. قوله ( وما أحب أن أ كتوى ) سيأ بيائه بمد أبواب . الحديث الثالك حديث أبى 
سعيد فى الذى اشتى بطنه فأ بشرب العسل : وسيأنى شرحه فى « باب دواء المبطون » . وشيخه عباس فيه هو 
بالموحدة ثم «بجلة الننسى بنون ومبملة » وعبد الأعلى ششيخه هو ابن عبد الأعلى » وسعيد هو اين أبى عروية ؛ 
والاسناد كله بصربون 
و - باسسيب الدواء بألبان, الإبل 

مده - مرشنا تسل بن ابراهيم حدنا سَلام” بن مسكين أبو نوح البصمرى حلكثنا ثابت عن أنس « ان 
ناما كان مهم ستج الوا : يارسول اك آونا وأطممنا . فلما صدُوا قالوا : إن المدينة وخمة . فَأنزلم الحرّة فى ذود 
له فقال : اث سبوا من ألبانها . فادا صدُوا قتاو اراعى البى” وك » واستاقوا ذ وده . فبعث فى آثارهم» ففطم أيد يهم 
وأرجلهم وتكر أعيتهم ظ فرأيت" ارجل منهم ابكدم الآرض بلسانه حتى موت » 

قال سلام « فبكننى أن الحجئاج قال لأنس : حدثنى بأشد عقوبة عافبه النبى يلق » فحداثه .هذا » فبلمَ 
اللغس ةك فقال : وَددت" أنه ١‏ محدث » 

قوله ( باب الدواء ,ألبان للإبل ) أى ف المرض اللاثم له . قوله ( سلام بن مسكين ) هو الآزدى » وهو 
بالتشديد » وماله فى اليخارى سوى هذا الحديث وآخر سياتى فى ك.تاب الادب . ووقع فى اللباس عن مومى بن 
[سماعيل « حدثنا سلام عن عثيان بن عيد الله » فرعم الكلاباذى أثئة سلام بن مسكين » و ليس كذلك بل هو سلام 
ابن أبى مطيع ؛ وسأذكر الهجة اذلك هناك إن شاء الله تعالى . قوله ( حدثنا ثابت ) هو اليئاتى » ووقع للاسماديل 
من رواءة بو بن أسد ه عن سلام بن مسكين قال حدث ثابت الحسن وأصحاية وأنا شاهد معهم » فيؤخذ من ذلك 
أنه لا يشترط فى قول الراوى حدثنا فلان أن يكون نلان قد قصد أيه ,التحديث ٠‏ بل إن سم منه اتفاةا جاز أن 
يقول حدئنا فلاث » ورجال هذا الاسناد أيضاكلبم بصريون ١‏ قوله ( أن ناسا ) زاد بهز فى روايته « من أهل 
المجاذ » وقد تقدم فى الطبارة أنهم من عكل أو عرينة بالكشك , و ثبت أنهم كانوا “مانية وأن أربعة منهمكانوا من 
عكل وثلاثة من عريئة والرابع كان تبعا لحم ٠‏ قوله ( كان بهم سقم فقالوا : يارسول الله آونا وأطممنا ؛ فلااحموا) فى 


١5‏ ش ؟ - كتاب الطب 


السياق حذف تقدبره فآواهم وأطعمهم ,فا موا تالوا إن الدينة وئمة , ون السقم الذى بهم أولا من الجوع أو 
من التعب فلا زال ذلك عنهم خشوا من وخم المديئة [ما لكونهم أهل ريف فل يعتادو! بالحضر ؛ وإما إسيب ما 
كان بالمدينة من الى ء وهذا هو الاراذ بقوله فى الرواية الى بعدها «اجتووا المديئة » وتقدم تفسير الجوى فى كاب 
الطبارة . ٠‏ دوقع فى رواية ببر بن أسده بهم ضر وجبدء وهو يشير الى ما قلناه .قوله (فى ذود له) ذكر ابن سعد أن 
عدد الذود كان خمس عشرة ؛ وفى رو ابة بون بن أسد : أن الذود كان مع الراعى يحانب المرة . قوله ( فقال اشربوا 
ألبائها ) كذا هنا » وتقدم من رواية أنى قلابة وغيره عن أنس «١‏ من ألبائها وأبوالماء . قوله ( فلا مرا )فى 
السياق حذف تقديره : لغرجوا فشربوا فليا وا قوله ( دسمر أعيتهم )كذا الاكثر » وللكشميينى باللام بدل 
الراء » وقد تقدم شرحما . قوله ( فرأبت الرجل منهم يكدم الارض بلسانة حتى يموت ) زاد ببر فى روابته ه ما 
يمد من الغم والوجع » وفى جيم أنى عوانة هنا بعض الآرض ليجد بردها ما يحد من الحر والشدة » قُوله ( قال 
سلام ) هو موصول بالسند المذ كور ٠‏ وقوله« فبامنى أن الحجاج َ وان يريف الامها لجرت :اول رن 
أس «فذكر ذلك قوم الحجاج فبعث الى أ ئس ذقال : هذا عاكى فلكن بيدك أى بصير عازن له فقال أأس: 
انى أيجر عن ذلك : قال غدثنى بأشد عقوية » الحديك . قرأ ( بأشد عقويةمافه لني يو ) كذ بالتذكد عل 
إدادة العقاب ؛ وفى رواءة مر « عاقها » على ظاهر الفظ . قِوله ( فبلخ الحسسن ن ) هو ان أنى المسن البصرى 
| ( فقال : وددت أنه ليحدئه ) زاد الكعسينى و جذاء وفى دداية بير ه فو لق ما انهى الحجاج حتى قم بها على الثبر 
فقال : حدثنا أنس » فذكره وقال وقطع النى بيج الآبدى والارجل وممل الآعين فى معصية الله ؛ أفلا نفمل نحن 
ذلك ف معصية الله , ؟ وساق الاسماعيل من وه آخر عن ثابت 5 حد أنى أنس ال :م ندمت عل شىء مأ ندمت 
على حديث حدئت به الحجاج , فذكره » وإئما ندم أنس على ذلك لآن الحجاج كان مسرفا فى العةوبة » وكان يتعلق 
بادى شببة . ولا حجة له فى قمة المر نبين لآنة وقع الاصريح فى بعض طرقه أنجم ارندوا »وكان ذلك أيضا قبل أن 
تنزل الحدود كا فى الذى بعده » وقبل النهى عن الثلة يم تقدم فى المفاذى » وقد حضر أبو هريرة الآمى بالتعذيب 
بالنار * مم حطر أسخه واانبى عن التهذيب باانار كا 7 فى كتاب الجهاد » وكان إسلام أنى هرارة ة متأخرا من قصة 
العرنيين , وقد تقدم بط القول فى ذلك فى « باب أبو ال الإبل والاواب » فىكتاب الطبارة » وإبما أشرت الى 
البسير منه لبعد العهد بة 


7- بإسبب الدواء بابوال الإيل 
كهكة - مشا فوت إن إمماعيل حد ثنا هام عن كناد عن انس رضي الله عنه « ان 7 احتتووا 
فى الدينة » فأمرع, البىّ يك ان يلحَقوا براعيه .. يعنى الإبل ‏ فيَشرَبوا من ألبانها وأبوايها ٠‏ فلحقوا براعيه » 
فشربوا من ألبامها وأبوايها حتى' صَلّحت' أبدانهم > فتتلوا الراعى وساقوا الإبل » فبامّ ىكل فَبَعَثْ فى 


طلبهم » فجىء بهم ؛فقطم أيديهم وأرجلهم وتمرأعيتهم ٠»‏ 
قال قعادة” را فحدثنى ع بن صيوربن أن ؟ذاك كان بل أن تيز ل الحدود 2 


الحديت تيوه ويوة 00 1١‏ 


قوله ( باب الدراء بأبوال الإبل ) ذكر فيه حديث العر نيين » 'ووقع فى خصوص التداوى بأبوال الابل 
حديث أخرجه ابن المنذر عن !بن عباس رفمه « عل بأبوال الإبل فالها نافمة الذربة بطوئهم » والذرية بفتح 
المعجمة وكسر الرا. جمع ذرب » والذرب بفتحتين فساد المعدة ٠‏ قِوله زان ناسا اجتووا فى المدينة) كمذا هنا بائيات 
وف » وهى ظرفية أى حصل لحم الجوى وثم فى المديئة » ووقع ق دوابة أبى قلابة عن أنس ١‏ اجتووا المديئة ٠.»‏ 
لله (أن يلحقوا براعيه يعنى الإبل ) كذا فى الاصل » وفى رواية مسل من هذا الوجه « أن يلحقوا براعى الإبل » 
وله ( حتى صلحت ) فى رواءة الكشسمعنى د صنت » , قوله ( قال قتادة ) هو موصول بالاسناد المذكور » وقوله ٠‏ 
و لخدثنى عمد بن سيربن الء يمكر عليه ما أخرجه مسلم من طر بق سايان التيعى عن أنس قال « إنما سملهم النى 
يل لانهم سملوا أعين الرعاة » وسيأتى بان ذلك واضها فى كتتاب الديات ان شاء القه تعالى ١‏ 


لس باسبه الحيقر السودام 


اكه - ضكئ عبد" 1 بن أى شيب حدثنا عبيل” لله حدثنا إصسرائيل” عن منصور ءن خالل بن سعد 
قال « در جنا ومنا غالب" بن أيحرء قر ض فى الطريتى + فقدمنا المدينة رهو ميض »فمادم ابن أبى تحتيق قال 
انا : علييم بهذه حْبَدبةَ الذّواداء لخذوا منها خمسا أو سبماً فاسحّقوهاء ثم اقطروها فى أنفو بقطرات زبت فى 
هذا الجانب وفى هذا الجانب » فان عائشة رضى الل عنها حدثتنى أنها معت البئ كلع يقول : إن" هذه الحيةة 
السوداء شفاه من كل داء » إلا من السام . قلت" وما السام ؟ قال : الموت » 
همده - وِرَشن) حى بن بحكير حنتنًا الايث' عن “عقيل عن ابن شباب قال : أخبرتى أبو سلة 
وسعود بن المسّيب أن أباهريرة رضى الله عنه أخيرها أنه د مم رولك ار َب يقول : فى المبة السّوداء شفاد 
من كلء داءء إلا السام . قال ابن شهاب : والسام, الموت" » والحبة" السوداء الشثونيز » 
قوله ( باب الحبة السوداء ) سيأ بيان المراد بها فى آخر الباب - فل ( حدثنى عبد القه بن أبى شيبة ) كذا 
واو زنسيه ليده وهو أبو بكرء مشدرور بكانيته ادر ون إسعه 6 وأبو شيبة جده » باهو ابن عمد بن ابراهيم , وكان 
اإبراهيم 7 شيبة قاضى راسط ٠‏ قله ( حدثنا عبيد الله ) بالتصؤير كذاط للجميع غير مدوب » وكذا أخرجه ان 
ماجه عن ألى بكر بن أبى شيبة عن عبيد الله غير مندوب ؛ وجزم أبو عي فى « المستخرج » بأنة عبيد لله بن 
مومى ٠‏ وقد أخرجه الاسماعيل من طريق أنى كر الآعين والخطيب فكتاب ١‏ رواية الآباء عن الأبناء » 
من طريق أنى مسعود الرازى ؛ وهو عتدنا بعلو م._ طربقه » وأخرجه أيضا أحد ب حازم عن ألى غرزة 
- يمتح المعجمة والراء والزاى ‏ فى مسنده ؛ ومن طر بقه الخطيب أيضا كلرم عن عبيد الله بن «ومى ٠‏ وهو الكوق 
المثهور ء ورجل الام:اد كلهم كوفيون ٠‏ وعبيد الله بن مومى من كيار شيوخ البخارى , ورا حدث عنه 
بواسطةكلاذى هنا . قوله ( عن منصور ) هو أبن المعّهر . قله (عن خالد بن سعد) هو مولى أبى مسعود اليددى 
الآنصارى » وماله فى البخارى سوى هذا الحديث » وقد أخمرجه المنجنيق فى كناب رواية الاكابر عن الاصاغر 


1غ | 45 - كتاب الطب 


عن عيمد لله بن مومى نهذا الاسناد فأدخل بين منصور وخاد بن سعد يجاهدا ؛ والعقبه الخطيب يعد أن أخرجه من 
طريق المنجنيق بأنذ كر مجاهد فيه وم . روقع في رواية المنجنيق أيضا «خالد بن سعيد يزيادة باء فى اسم أببه ؛ وهو 
وثم نبه عليه الخطيب أيضا ٠‏ قوإه (دممنا غالب بن أبحر ) بموحدة وجيم وذن 5 ٠‏ يقال إنة الصحانى الذى سأل 
النى يوي عن اخمر الآملية . وحديئه عند أبى داود . قوله (فعاده ابن ألى عمتيق) فى دواة أبى بكر الآءين ‏ فماده 
أبو بكر بن أبى عتيق » وكذا قال سائر أحواب عبد الله بن أبى مومى إلا المتجنيق فقال فى روايته ه عن عالد بن 
سعد عن غالب إن أيحر عن أبى بكر الصديق عن عائشة » واختصر القصة , و بسماتها يبين الصواب » قال الخطيب: 
دقوله فى السند ٠‏ عن غالب بن أيحر » ويم فليس لغالب فيه رراية , وائما سممه عالد مع غالب من أبى بكر بن أبى 
عتيق » قال و أبو بكر بن أبى عقيق هذا هو عبد الله بن مد بن عبد الرحن بن أبى بكر الصديق » وأبو عتيقكنية 
أبيه همد بن عبد الرحمن ٠‏ وهو معدود ف الصحابة الكونة ولد ف عبد النى مَيْيُ ؛وأبوه وجده وجد أبيه صمابة 
مشجوردن ٠‏ قوله ( علي يهذه الحبيية ال ويداء ) كمذا هنا بالتصغير فيهما إلا الكشممى فقال , السوداء ‏ وهى 
دواية الآكثر من قدمت ذكره أنه أخرج الحديث . قوله ( فان عائشة حدثتئى أن هذه الهبة السوداء شفاء ) 
والكشمبتى « أن فى هذه الحبة شفاء » كذا للأاكثر , وفى روابة الآعين م هذه الحبة السوداء النى تسكون ف الملح » 
وكان هذا قد أشكل على" ثم ظبر لى أنه يريد الكئون وكانت عادتهم جرت أن يخاط بالملح : قوله ( إلا من السام ) 
بالمهملة بغير *مر ‏ ولابن ماجه « إلا أن يحكورن الموت »؛ وف هذا أن الموت داء عن جملة: الادواء , قال الشاعر 
« وداء الموت ليس له دواء , وقد تقدم توجيه إطلاق الداء على الموت فى الباب الآول ٠‏ قَوله (قلت وما السام ؟ 
قال : الموت )لم أعر ف اسم السائل ولا القائل , ٠‏ أظن السائل حالد بن سعد والجيب ابن أنى عتيق . وهذا النى 
أشار اليه ابن أبى صتيق ذكره الأطباء فى علاج الزكام العارض ممه عطاس كير وقالوا : تقلى الحبة السوداء ثم ندق 
ناعما ثم تنقع فى زربت ثم يقطر منه فى الآنف ثلاث قطرات » فلمل غالب بن أيحر كان مزكوما فلذاك وصف ف ابن 
أبى عتيق الصفة المذكوره ‏ وظاهر سياقه أثها موقوفة عليه » وحمل أن تسكون عنده مرفوعة أيضا » فقد وقع 
فى رواية الآعين عند الاسماعبلى بعد قوله من كل داء و واقطرو!عايها شيدًا من الزيت» وق دوايةله أخرى«ودها 
1 قال وافطروا الغ » رادعى الاسماعيل أن هذه الزيادة مدرجة فى الهو وقد أوضت ذلك دوراءة ابن أبى شيبة ؛ ثم 
1 #جد”م! مرفوعة من حديث بربدة » فأخرج المستخفرى فى «كتاب الطب, من طريق حسام بن مصك عن عبيد الله 
أبن بريدة عن النى يَِيَه ه ان هذه الحبة السوداء فيها شفاء » الحديث ء قال وق افظ ه قبل : وما الحبة السوداء ؟ 
قال : الشوزيز ٠‏ قال : وكيف أصنع بها ؟ قال : تأخذ احدى وعشرين حبة فتصمرها فى خرقة ثم قضعها فى ماء ليله , 
فاذا أصبحت #طرت ف المنخر الايمن واحدة وف الايسر اثنتين » فاذا كان من الغد قطرت ف المنخر الأ من اثنتين 
وفى الابسر واحدة » فاذاكان اليوم الثااث قطرت ف لابن واحدة وف الابسر اثنتين » ويؤخذ من ذلك أن معنى 
ا كوت الحبة شفاء من كل داء أنبا لا أستعمل ىكل داء صرف بل رما امتعفلف مفزدة » ورعا استعملت ملكية 2 
ودما استم لمت مسحوقة وغير مسحوقة . وربا ا.تعملت أكلا وشريا وسعوطا وضمادا وغير ذلك . وقيل ان 
قوله « كل داء » تقديره يقبل العلاج ما . فائها تنفع من الامساض اباردة » وأما المارة فلا . فعم قد تدخل فى 
إعض الآ اض اأسارة آأيابسة بالعرضر نوكل قوى الآدوية الرطرة الياردة الها إسرعة تنفيذها » وستعمل 


الحديت بيم.ه 3 وع١‏ 


الحار فى بض الامراض الحارة لخاصية فيه لا يستتكر كالعنزروت فانة حار ويستعمل فى أدوية الرمد المركبة » مع 
أن الرمد ورم حار باثفاق الاطباء » وقد قال أهل المل بالطب : إن طبع الحبة السوداء حار بابس ٠‏ وهى مذهبة 
للنفخ » نافعة من حمى الربع والبلغم , مممتحة للسدد والريح » مجففة لبلة المعدة » واذا دقت ويجنت بالعسل وشرنت 
بألماء الحار أذابت الحصاة وأدرت البول والطمث ‏ وفيها جلاء وتقطيع ؛ واذا دفت وربطت يخرقة من كتان وأديم 
ثمهأ نفضع من الركام البارد ٠‏ واذا تمع منها سبع حبات فى ابن امرأة وسعط يه صاحب اليرقان أفاده » واذا شرب 
منها وزن.مثقال ماء أفاد من ضيق النفس » والضماد بها ينع من الصداع البارد » واذا طبخت يفل وتمضدض با 
أنمعت من وججع الاسنان الكائن عن برد , وقد ذكر ابن البيطار وغيره من صئف ف المفردات فى منافمها هذا الذى 
ذكرته وأ كثر منه . وقال الخطابى : قوله د من كل داء » هو من العام الذى يراد به الخاص ء لأنه ليس فى طبع شى* 
من النبات ما ممع جميع الامور التى تقابل الطوائع فى معالجة الادواء ةا بليا » وانما المراد أنها شفاء من كل داء 
يحدث من الرطوية . وقال أبو بكر بن العربى : العسل عند الاطباء أقرب الى أن يكون دواء من كل داء من ااحبة 
السوداء ‏ ومع ذلك فان من الامراض مالو شرب صاحبه العسل /تأذى به ؛ فان كان المراد بقوله فى العمل «فيه شفاء 
للناس, الآ كثرالاغلب لحمل الحبة السوداء علىذلك أولى. وقال غيره :كاالنى بقلو صف الدواء سب مايشاهده 
من حال المر يض » فلعل قوله فى لاحبة السوداء وافن مرض من «زاجه بارد ٠‏ فيكون ممنى قوله «شفاء»ن كل داء » 
أى من هذا الجنس الذى وقع القول فيه , والتخصيص بالحيثية كثير شائع والته أعم . وقال الشيخ أبو يمد بن أنى 
جمرة: تكلم الناس فى هذ! الحديثك وخصوا عبومه وردره الى قول أهل الطب وااتجربة »ولاخفاء بغاط قائل ذلك , 
لآنا إذا صدقنا أهل الطب ومدار علمهم غالبا اما هو على التجرية التى زتاؤها على ظن غالب - فتصدبق هن لا 
ينطق عن الحوي أولى بالقبول من كلامهم . انتهى . وقد تقدم توجيه له على عمومه بأن يكرن المراد بذلك ما هو 
أعم من الافراد والتركيب ‏ ولا عذور فى ذلك ولا خروج عن ظاهر احديث ‏ والله أعل ٠‏ قوله .( أخيرى أبو 
سللة ) هو ابن عبد الر<ن بن عوف ٠‏ ْول ( وسعيد هو ابن المسيب ) كذا فى رواية عقيل » وأخرجه مسل من 
وجبين اقتصر فى كل منهما على واحد منهما » وأخرجه مسل أيضا من رواية العلاء بن عيد الرحمن عن أبيه عن أبى 
هريرة بلفظ « ما من داء الا وفى الحبة السوداء منه شفاء الا السام » . قوله ( وااحبة الدوداء الشو نين ) كذا عطفه 
على تفسير ابن شهاب السام » فانتضى ذلك أن تفسير الحية اله وداء أ إضا له . والشونيز بعنم المعجمة وسكون الواو 
وكسر النون وسكون التحتانية بعدها زاى . وقال القرطى : قيد بعض مشاخنا ااشين بالفتح وحكى وراض عن ابن 
الاعرانى أنه كسرها فأ بدل الواو ياء فقال الشينيز , وتفسير الحبة السوداء بالشونين اشبرة الشو نيز عندهم اذ ذاك . وآما 
الآن فالا بالمكس » والحبة السوداء أشور عند أهل هذا المضر من الشونيز يكثير » وتفسيرها بالشو اين هو 
الاكثر الاشهر وهى السكون الاسود ويقال لله أيضا الكدون المندى . وثقل ابراهيم الحربى فى « غريب الحديث » 
عن الحسن البصرى أنم| الخردل » وح أبو عبيد الحروى ف « الغريبين» أثها ثمرة البطم بضم الموحدة وسكون 
المبملة » واسم شمرتها الضرو يكسر المعجمة وسكون الراء . وال الجوهرى : هو سمغ ثجرة تدعى السكدكام تجماب 
من المن » ورا>تها طيبة ٠‏ واستعمل ف البخور . قلت : وليست المراد هنا جرما . وقال القرطى : تفسيرها 
بالشو نين أولى من وجهين : أحدهما أنة قول الاكثر , والثائى كثرة منافمبا فلاف الخردل والبطم 

ظ ٠‏ م - واج 9١‏ م فم البارى 


3 | 1س كتاب الطب 


- لإسسيست الكلبيئة للريض 


كهلاه - مشا بان" بن مومى' أخيرناعبد لله حدثها يونس” بن بزيد” عن “عقيل عن ابن شهاب عن 
*عروة ‏ عن عائشة رضى الله عنها أنها كانت تأمر بالقلبين للمريض ؛ وللمحزون على الحالك » وكانث تقول : إنى 
سمعت” رول الله بتع بقول : إن" التلبينة نمي فؤاد الأريض » ونذهب ببعض الحزن» 
م وَزشءا 0 بن أ امغراه حل ثنأ على نْ سور عن هشام عن أبيه دعن عائشة أنباكانت 
تأمر باللبيئة وتقول : هو البخيض النافم » 
قوله ( باب التلبيئة الريض ) مى بفتح المأناة وسكون اللام وكسر الموحدة بعدها تحتانية ثم نون ثم هاء » وقد 
يقال بلا هاء ؛ قال الأسمعى : مى حساء يعمل من دقيق أو الة و بعل فيه عسل ؛ قال غيره : أو لين . سميت 
تلبينة تشبيما ها باللبن فى بياضما ورفتمها . وتال ابن قتتيبة : وعلى قول من قال مخاط ذا لبن سمت يذلك للها لطة 
اللبن لها . وقال أبو أعيم فى الطب : هى دقيق بحت . وقال قوم : فيه تحم . وقال الداودى : يؤنف العجين غير مير 
فيخرج مائرة فيجمل حسوا في-كرن لا ذالطه شى. » فلذلك كثر نفعه . وقال اأوفق البغدادى : التلبينة المساء 
ديكو ن فى قوام اللين , وهو الدقيق التضيج لا الفلرظ الوء ٠‏ قوله ( عبد الله ) هو ابن المبادك . قوله ( حدئنا 
بونس إن يزيد عن عقيل ) هو من ررابة الأقران . وذكر النسائى فيا رواه أبو على الاسيوطى عنه أن عقيلا تفرد 
به عن الزهرى . ووقع فى #ترمذى عقب حديث عمد بن السائب بن بركة عن أمه عن عائهة فى التلبينة » وقد رواه 
الرهرى عن عردوة عن عائشة « حدثنا يذلك الحسين بن حمد حدئنا أو اتمق اأطالقالى دان اين المبارك عن وس 
عن الزهرى » قال المزى : كذا فى النسخ اهس فيه عقيل . قات : وكذا آخر جه الاسماء.لى من رواية أعبم بن حماد ومن 
رواية عبد ألله بن :ان كلاهما عن بن الميارك ليس فيه ءة.ل ؛ وأخرجه أيضا دن روايءة على ن الحسن بن شقيق 
هن ابن المبارك باثبانه , وهذا هو امحفوظ » وكأن من ل يذكر فيه عقيلا جرى على الجادة لآن يونس مكبثر عن 
الردرى » وقد رواهغن عقيل أيضا الليث بن سعد و تقدم حديئه فى كتاب الاطعمة . فول (أتها كانت تأمى بالتلبين) 
فى دواية الاسماعيل « بالتلبيئة » بزيادة الحا. . قله ( المريض وللدحزون ) أى بصنعه ا-كل منهما » وتقذم ى 
رواية الليث عن عقيل « ان عائشةكانت اذا مات الميت من أهابا ثم اجتمع لذلك النساء ثم تفرقن أمرت ببرمة 
تلبينة فطبخت ثم قالت : كلوا منها » . قوله ( عليكم بالتابيئة ) أى كلوها ٠‏ قوله ( فانها تبجم ) بفتح المثناة وضم 
اجيم وإضم أوله وكير ثانيه وهما “ني » ووقع فى رواية اللي « فانها جمة » بفّح اليم والجيم وتشديد الميم الثانية 
هذا هو المشهور : ودوى إضم أرله وكسر انيه وهما يممنى » يقال جم وأجم والممنى أنها تريح فؤاده ولزيل عنه 
الحم وتنشطه » والجام بالتشديد المستريج ؛ والمصدر امام والاجام » ويقال جم الفرمن وأجم اذا أري فل يركب 
فيكون أدعى لنشاطه . وحكى ابن بطال أنه روى نخم يزاء ممجمة قال : وانحمة المسكنسة ٠‏ قوله فى الطريق الثانية 
( حدثنا فروة ) بفتح الفاء (ابن أبى المغراء ) بفح اليم وسكون الممجمة وبالمد هو الك:دى الكو فى واسم أبى 
المغراء معد يكرب : وكنية فروة أبو القاسم ؛ من الطيفة الوسطى من شييوخ البخارى ولم يكثر عنه . قوله ( انما 


الحديك وهوه ‏ لووم 7 1 
كانت تأمىنا بالتلبيئة وتقول : هو البميض النافع ) كذ! فيه موفوفا » وقد حذف الاسما على هذه الطريق وضاةقت 
على أبى نيم فأخرجبا من طريق البخارى هذه عن فروة » ووقع عند أحمد وابن ماجه من طريق كلثم عن مائشة 
مرفوعا « عليسك بالبغرض النافع التلبينة يعنى الحساء » وأخرجه النسانى من وجه آخر عن عائثة وزاد « والنى 
نفس عمد بيده إنها لتغسل بطن أحدم كا يفسل أدم الوسخ عن وجبه بالماء » وله وهو عند أحمد والترمذى من 
طريق عمد بن السائب بن بركة عن أمه عن عائدة قالت ١‏ كان دسول الله ينع اذا أخذ أهله الوءعك أ بالمساء 
فصنع , ثم أمرم وا منه ثم قال : إنة يرتو فتراد الخرين ويسرو عن فؤاد السقبم »كا تسرو [حداكن الوسيخ عن 
وجببا بالماء » ٠‏ ويرتو يفاح أوله وسكون الراء ونم المثناة ويسرو وزنه إسمين مهملة ثم رآء » ومعتى يرو يقوى 
ومءتى يسرو يكثدف » والبغيبض بوزن عظيم من البخض أى يبغضه المريض مع كونة يفعة كسار الآدرية . 
وحى عياض أنه وقع فى رواية أبى زيد المروزى بالل ون بدل الموحدة » قال : ولا ممى له هنا . قال الموفق 
البغدادى : اذا شئْت معرفة منافع التلبيذة فاعرف منافع ماء الشممير ولا سيا أذاكان تخالة » فانه يحلو وينفذ بسرعة 
ويغذى غذاء لطيفا » واذا شرب حارا كان أجلى وأقر ى نفوذا وأمى الحرارة ااغريزية . قال : وااراد بالفؤادق 
الحديث رأسن المعدة فان فؤاد الحزين يضعف باسقيلاء اليبس على أعضائة وعلى معدته خاصة لتقليل ااغذاء , والحساء 
. يدطبها ويِغذ .ا ويقوم' » ويفعل مثل ذلك بفؤاد المريض » الكن المريض كثيرا ما يتمع فى معدتة خلط مرارى أو 
لق أ صديدى » وهذا الحساء يحلو ذلك عن الممدة . قال : وسماه البغيض النافع لان المريض يعافة وهو نافع 
له ؛ قال : ولاشى” أنفع من المساء لمن يغلب عليه فى غذائه الشعير» ووأما من يغلب على غذائه الحذطة قالاولى يه فى 
عرضه حساء الشمير . وقال صاحب «١‏ الحدى » : الثلبيئة أتفع من الحساء ٠‏ لاثما تطبخ «طحونة قتخرج خاصة 
الشعير بالطدن , وهى أكثر تذذية وأقوى فعلا وأ كثر جلاء » و لما اختار الأطباء النضيج لأنه أرق و أ اماف فلا 
يقل على طبيعة المريض . وينبغى أن ختاف الانتفاع بذلك بحسب اختلاف العادة فى اليلاد » وامل اللائق 
بالمريض ماء الشعير اذا طبخ صميحا » و بالمزين اذا طبخ مط<و نا ء لما تقدمت الاشارة من الفرق دينها فى الخاصية 
وله أعل 
ظ 8 - ياست الوط 
0١‏ - مرش مل بن أسد حدثنا هوب عن ابن طاوس عن أبيه عن ان عباس رض اله عمهما 
« عن النى يكب : احتجم” » وأعطى الحجام جرم ؛ واستتط » 
قوله ( باب السموط ) مين : ما يجعل فى الانف ما يتداوى به . قوله ( واستمط ) أى استعمل السءوط 
وهو أن إستلق على ظبره وحمل بين ك.تفيه ما يرفعهما ليتحدر رأسه ويقطر فى أنفه ما. أو دهن فيه دواء مفرد 
أو مركب ٠‏ ليتمكن ذلك من الوصول الى ذماغه لاستخراج ما فيه من الداء بالعطاس ؛ وسيأتى ذكر ما يستعط به 
فى الباب الذى يليه . وأخرج الترمذى من وجه آخر عن أبن عباس رفعه « أن خير ما نداويتم به السكموط » 


٠‏ بإسسيست السّموط بِالقْسْط المندى والبحرى 


١)‏ 5 -كتاب الطب 


0 9 . ا ء 5 1 0 : 1 0 
وهو الكت ؛ مثل الكافور والقافور ومثل كشطت وافشطلت : زعت . وقرأ هبد الله : قدعات 
"كته - مَرْشئ) صدفة بن الفضل أخبرنا ابن عيينة قال سمعت” الز؛هرئ؛ عن عبيد الله عن أم قيس 


5 . 5 عا دام ار 
بنت حصن قالت « سمعت“ النى مكلا يقول : عليكم هذا المُود الحندى” فان فيه سبمة أشفية : ستمط به 


من اله ذرة ؛ ويلد به من ذات الجنب » 

[ الحديث ؟كده ‏ أطرافه فى : عالاهء مالاه » هالاه ] 

لوده - « ودخلت' على البى يت بابن لى لم يأ كل الطمام” » فبال عليه » فدعا عاو فرش" عليه » 

قوله ( باب السررط بالقسط الحندى والبحرى ) قال أبو بكر بن المر بى القسط نوعان : هندى وهو أسود » 
ويحرى وهو أبيضء والمئدى أشدهما حرادة . قوله ( وهو الكست ) يعتى أنة يقال بالفاف وباللكاف ؛ ويقال 
بالطاء وبالمئناة ٠‏ وذلك لقرب كل من الحرجين بالاخر ء وعلى هذا يحوز أيمنا مع اقاف بالمثئاة ومع سكاف 
بالطاء» وقد تقدم فى حديث أم عطية عند الطبر هن الميض ٠‏ نبذة من السكست » وف رواية غنها ه من قسط» 
ومفى الصف فى ذلك كلام فى « باب القسط لادادة » . قوله (مثل الكافور والقافو ر) تقدم هذا فى ١‏ باب القسط 
للصادة » . قوله ( ومثل كشطت وقشطت ١‏ وقرأ عيك الله قدطت ) زاذ النسئى « أى زعت » ريل أن عبد الله بن 
مسءود قرأ ( واذا السماء قشطت) بالقاف ولم تشتهر هذه القراءة ؛ وقد وجدت سلف البخارى فى هذا : فقرأت 
فى كتاب ١‏ معاتى الفرآن للغراء » فى قوله تعالى ( واذا السماء كشطت) قال يدنى نزعت ؛ وف قراءة عبد الله قطثذت 
بالقاف والممنى واحد ؛ والعرب تقول : الكافور والقافور والقشط والكشط ؛ اذا تقارب الحرقان فى الحرج تعاقيا 
فى انخرج مكذا رأيته فى نسخة جيدة منه , الكشط ء بالكاف وااطاء والله أعل . قوله (عن عبيد الله) سيأتى يلفظ 
«أخير فى عجيد الله بن عبد الله بن عتّبة » ٠‏ قله (عن ام قيس بنت حصن) وقع عند مل التصريع بسماعة 4 متها : وسيأقى ٠‏ 
أيضا قرببا ٠‏ قوله ( عايك بهذا الود الحندى ) كذا وقع هنا مختصرا » ويأتى بعد ابواب فى أوله قصة , أتيت 
النى يَيْهْ بابن فى وقد أعلقت عليه من العذرة فةال : عليكن بهذا العود الحندى . . وأخرج أحمد وأصحاب السان من 
حديث جابر مرفوعا د أيها امىأة أساب ولدها عذرة أو وجع فى رأسه فاتأخذ قسطا مندا فتحك عاء ثم تسعطه 
إياه » وفى حديث أنس الآنى بعد بابين « أن أمثل مانداو يتم به الحجامة والقمط البحرى » وهو مول على أنه . 
وصف أكل ما يلائمه » فحيث وصف المادى كان لاحتياج فى الءالجمة الى دواء شديد الحرارة ٠‏ وحيث وصف 
البحرى كان دون ذاك ف الحرارة ان المندى م تقدم أغد حرارة من اأبحرى . وقأل ان سينا : القسط حار فى 
اثالثة يبس فى الثانية . قله (فان فيه سبعة أشفية) جمع شفاء كددوا. وأدو بة ٠‏ قوله (يسعط به من المذرة . ويلد به 
من ذات الجنب) كذا وفع الاقتصار فى الحديث من السبعة على انين » فاما أن يكون ذكر السبعة فاختصره الراوى 
أو اقتصر على الاثنين لوجودهما حيامذ دون غيرهما : وسيأتى ما بقوى الاحتهال الثانى . وقد ذكر الأطباء من منافح 
القسط أنه يدر الطمث واليول وةتل ديدان الأمعاء و يدفع السم وحمى الربع والورد ويسخن المسدة ويحرك دموة 
الماع وبذهب الكلف طلاء » فذكرر | أ كثر من سيعة . وأجاب بعض الشراح بأن السبعة علدت بالوحى رمازاد عليها 


الحديث 5ه - ؤؤاه ١‏ 
بالتجرءة فاقتصر على ماهو بالوحى لتحقةه . وقيل ذكر ماحتاج اليه دون غيره لانه لم يبعث بتفاصيل ذلك . 
قلت : وحمل أن تكون السبعة أصول صفة الت.اوى با ؛ لآنما إما طلاء أو شرب أو تكريد أو تنطيل أو تبخير 
أو سعوط أو لدود ؛ فالطلاء يدل فق المراهم وحلى بالزيت وياطخ » وكنذا التكيد » والشرب يسحق ويحمل فى 
عسل أو ماء أو غيرهماء وكذا التنطيل والسعوط بسحق فى زيت ويقطر ف الآنف » وكدذا الاهن , والتبخير 
واضح ؛ وتحت كل واحدة من السبعة متاقع لأدواء مختلفة ولا يستغرب ذلك من أوتى جوامع الكلم . وأما العذرة 
فبى إضم المبملة وسكون المعجمة وجع ف الحاق يعرى الصبمان غالبا ؛ وقيل هى قرحة تخرج بين الاذن والجلق 
أو فى الخرم الذى بين الانف والحلق » قيل سميت ذلك لأنها نخرج غاابا عند طلوع المذرة ؛ وهى مس ة كوا كب 
تحت الشعرى العبور , ويقال لما أيضا العذارى » وطلوعما بقع وسط الحر . وقد استشكل معاتم! بالقسط مع كونه 
ارا واامذرة انما تعرض ف ذمن الحر بالصبيان وأمرجتهم حارة ولا سها وقطر الحجاز حار » وأجيب بأن مادة 
العذرة دم يغلب عليه الباغم » وق القسط تخفيف للر طو بة . وقد يكون نفغه فى هذا الدواء بالخاصية » وأيضا فالآدوية 
الحارة قد تنفع فى الآامىاض الحارة بالعرضن كثيرا » بل و بالذات أيضا . وقد ذكر ابن سينا فى ممالجة سعوط 
اللباة القسط مع السب الهاتى وغيره . على أننا لو لم نجد شيا من التوججات لكان أم المعجرة خارجا عن القواءد 
الطبية ٠‏ وسيأنى بيان ذات الجنب ف « باب اللدود : وفيه شرح بقية حديث أم قبس هذا . وقوها م ودخات على 
النى يق بابن لى » تقدم مط ولا فى الطهارة وهو حديث آخر لآم فيس وقع ذكره دنا استطرادا , والله أعل 

9 - سيب أى ساءة يحتجم ؟ واحدجم أبن مومق” ليلا 

4كده - ميث أبو ممم حدثنا عبد الوارث حدثنا أيوب“ عن عكرمةٌ عن ابن عباس قال « احتجم 
الى 2 وهو صانم 6 

قله ( باب أنة ساعة يحتجم ) فى دواية الكشم منى «١‏ أى ساعة » بلا هاء ؛ والمراد بالساعة فى الترجمة مطلق 
الزمان لا خصوص الساعة المتعارفة . قله ( واحتجم أبو موسى ليلا ) تقدم موصولا قكتاب الصيام ‏ وفيه أن 
امتناعه من الحجامة بارا كان بسهب الصيام لتلا يدخله ال » والى ذلك ذهب مالك فكره الحجاءة للصائم اثلا 
يغرر إصومه » لا لكون الحجامة تفطر الصائم . وقد تقدم البحث فى حديث ١‏ أفطر الحاجم والحجوم » هناك ٠‏ 
وورد ف الآوقات اللائقة بالحجامة أحادرث ليس فبا شىء على شرطه فكأتة أشار الى أنما تصنع عند الاحتياج 
ولا تتق.د بوقت دون رقت ء لآنة ذكر الاحتجام ليلا » وذكر حديث أن عباس ١‏ ان النى يَلْيعُ احتجم وهو 
صائم » وهو يقتضى كون ذلك وقع منه هارا » وعند الأاطياء أن أنضع الحجامة ما يقع فى الساعة الثانية أو الثالثة » 
وأن لابقع عقب استفراغ من جماع أو حمام أرغيرهما ولاعقب شبع ولا جوع . وقد وردق لعيين الآيام الحجامة 
حديث لان عير عند أبن ماجة رقعه ق اثناء حديث وفيه « فاحتجموا على بركة ابه بوم الخخيس » واحتجموا يوم 
الائنين والثلاثاء ؛ واجدّنيوا الحجامة بوم الاربءاء واجمعة والسدت والاحد» أخر جه من طر بين ضعيفين » وله طريق 
الثة ضعيفة أينا عند الدارقطنى فى ١‏ الافراد » وأخر جه إسئد جيد عن ابن عبر موقو » ونقل الخلال عن أحد 
أندكره الحجامة فى الايام المذكورة وان كان الحديث لم شيت وحى أن رجلا احتجم بوم الأربعاء فأصابه برص 


١6‏ 5 كتاب الطب 


اكونه تهاون بااحديث , وأخرج أو داود من حديث ألى بكرة أنه كان يكره الحجامة يوم الثلاثاء وقال « ان 
رسول الله و" قال : نوم الثلاثاء بوم ألدم , وفيه ساعة لا برقأ فباء . وورد فى عدد من الشهر أحاديث : منهاما 
أخرجه أو دارد من عوديث أنى هريرة رفعه رمن احتجم أسيع عشرة و تسع عشرة وإسدى وعثرين كان شفاء من 
كل داء » وهو من روأية سعيد بن عبد الرحمن الجمحى عن سهيل بن أبى صا ٠‏ وسعيد ودقه الاكثر ولينه بممن 
من قبل حفظه . وله شاهد من حديث ابن عباس دند أحمد والقرمذى ورجاله ثقات » لكنه معلول . وشاهد آخر 
من حديثك أنس فئد اين عأجه , وساده ضعيف : وهو عذد الرمذى من وجه آخر عن أس لكن هن ات ( 
ولكون هذه الاحايث ل إصح لها ثى” قال حزيل بن إسق : كان أحمد #تجم أى وقت هاج به لدم وأى ساعة 
كانت . وقد افق الاطياء على أن الحجامة فى النصف الاق من الشور ثم فى الربع الثالث من أرباعه أنفع من 
الحجامة فى أوله وآخر *؛ قال الموفق البغدادى : وذلك أن الآخلاط فى أول الشهر تهبج وفى آخره تسكن ؛ فأولى ما : 
يكون الاستفراغ فى اثنائه . والله أعل 

5 - بإسيب الحم فى السفر والإحرام » قله ابن بمينة عن البي يلأ 


اس 3 
46م سس مكنا مسد" حدما سفيان عن مرو من طاوس و عطاء عن ابن اس قال :2 احتجم الى 


0 
0_7 وهو حرم » 

قوله (باب الحجم ف السفر والاحرام ٠‏ قاله ابن بحجيئة عن النى يلل ) كأ نه يشيد الى ما أوده فى الباب الذىيليه 
موصولا عن عبد الله بن تحينة د ان النى يوي احتجم فى طريق مك »وقد قبين فى حديث ابن عباس أنه كان حينئذ 
رما 6 وانتزعت الترجة من الحديثين ممأ : على أن حدرث إن عماس وده كاف ف ذلك , لان دن لازم كونة 
كان محرما أن يكون مسافر! لاله ل بحرم قط وهو مقيم ٠‏ وقد تقدم الكلام على ما يتعلق حجامة المحرم فى كاب 
الح , وآأما الحجامة للمسافر فعلى ما تقدم أنها تفعل عند الاحتياج الها من هيجان الدم ونمو ذلك فلا مختص ذلك 
يحالة دون حالة : والله أعل 

- بإسسيب الحجامة من الداء 

ككده - حرشن مد بن مُقائلر أخيرنا عبد الله أخبرنا حميد” الطويل «عن أنس, رضى اثه دنه أنه 
أسثل عن أجر الحجام ذقال : احتحم رسول الله م قَ كمه أبو اطيمة” »؛ وأعطاء” صاءين من طما.م ل دك 
مو اليه” كننو اعنه» وقال : إن, أمثل ماتداويم له الحجامة أو 214 البحرى . وقال : لا أُعذبو | صبيانم بالغمز 
من المذرة » وعليسم بالقسط > 

اكه - جِررين! سعيد بن ليد قال حد ني ابن وهب قال أخبرنى عمرو وغيره أن" '/بكيرا حدثه أن 
عاص بن مر بن قتادة مد ثه'< أن جار بن عد اس رشان عنهما عاد لقنم ثم قال :5 ل أبرح” عق فتجم ئ فاق 
سمغت” رسول الله مله يقول : إن فهه .شفاه » 


الحديث وحوهة- وده ١ه١ا‏ 


قوله ( باب الحجامة من الداء ) أى بسب الداء . قال الموفق البغدادى : الحجامة تنق سطح البدن أ كار من 
الفصد , والفصد لأعاق 'ابدن ؛ والحجامة للصبيان وف البلاد الحارة أولى من الفصد وآمن غائلة » وقد تننى عن 
كير من الأدوية »هذا وردت الأحايث بذكرها دون اأفصد » ولأن العرب غالباما كانت عرف إلا الحجامة . وقال 
صاحب المدى : التحقيق فى أ الفصد والحجامة نما لفان باخّلاف الزمان والمكان والمزاج » فالحجامة فى 
الآزمان المارة والآمكنة الحارة والأآبدان الحارة لأنى دم أححاءها فى غاية النضج أنفع ‏ والفصد بالمكس , ولهذا 
كانت الحجامة أنفع للصبيان وان لا يقرى على الفصد ٠‏ قوله (عيد الله ) هو ابن المبادك ٠‏ قيلّهِ ( عن أنس ) ق 
رواية شعبة عن حميد وسمعت أنسا » وقد تقدمع الاشارة اليه فى الاجارة . قَولهِ (عن أجر الحجام ) فى دراية أحمد 
عن حى القطان عن حميد ه كسب الحجام » ٠‏ وله ( حجمه أبو طيبة ) بفتح المبلة وسكون النحتانية بعدها موحدة» 
تقدم فى الاجارة ذكر تسميته ونعيين مواليه ؛ وكذ! جنس ما أعطى من الاجرة وأنة تمر » وح كسيه » فأغنى 
عن إعادته . قوله ( وقال : إن أمثل ما 'نداريتم به الحجامة ) هو موصول بالاسئاد المذكور ؛ وقد أخرجه التاق 
مفردا من طريق زياد بن سعد وغيره عن حميد عن أنس بلفظ ١‏ خير مانداو تم به الحجامة » ومن طريق معتس 
عن حميد بلفظ «أفضل, قال أهل الممرفة : الخطاب .ذلك لآهل الحجاز ومن كان فى معناهم من أهل البلاد الحارة 6 
لآن دماءهم رقيقة وتميل الى ظاهر الابدان لجذب الحرارة الخارجة لها الى سطح البدن » ويؤذ من هذا أن الخطاب 
أيضا لخي الشيوخ لقلة الحرادة فى أبدائهم . وقد أخرج الطبرى بسند صميح عن ابن سيرين قال : اذا بلغ الرجل 
أر بعين سئة ل يحتجم . قال الطبرى : وذلك أنه بصير من حمندذ فى انتقاص من عيره و|نحلال من قوى جسده » فلا 
يفبغى أن يزيده وهيا باخراج الدم اه : وهو حمرل على من لم تتعين حاجنه اليه » وعلى من لم يمتد به , وقد قال بن 

سينا فى أرجوزيه : ش 

دسرر_ بكن تعمود الفصاده فلا يكن بقطضلع نك العاده 


ثم أشار الى أنه يقلل ذلك بالتدريج الى أن ينقطع جملة فى عشر الأانين ٠‏ وله ( وقال لاتعذبوا صبياةكم بالغمز 
من المذرة ؛ وعليك بالقسط ) هو موصول أيضا بالإستاد المذ ر الى حميد عن أفس مرفوعا. وقد أورده النسائى 
من طر بق 'زيد بن زريع عن حميد به مضموماأ الى حديث د خير ما تداو يتم به الحجامة » وقد اشتمل هذا الحدريث 
على مشروعية الحجامة والآرغيب ف المداواة بها ولاسيا لمن اتاج اليها » وعلى حك كسب الحجام وقد تقدم فى 
الاجارة » وعل التداوى بالقسط وفد تقدم فر بباء وسيأى الكلام على الاعلاق فى العذرة والغمرة فى «باب اللدود. 
قوله ( حدثنا سعيد بن تلبد ) ,مثناة ولام وزن سعيد » وهو سعيد بن عسى بن تليد فسب لجده » وهو مصرى » 
وئقه أبو بونس وقال : كان فقيها ثبتا فى الحديث , وكان كنتب للقضاة . فل (أخيرنى عمرو وغيره ) أما ععرو فهو 
ابن الحارث , وأما غيرء فا عرفته ؛ ويغلب على ظنى أنة ابن لميعة , وقد أخرج الحديث أحمد ومسل والنساتى وأبو 
عوانة والطحاوى والاسماعيل وابن حبان من طرق عن ابن وهب عن مرو بن الحارث وحده لم يقل أحد فى 
الإسثاد د وغيده » والله أعم . قوله ( أن بكيرا حدثة ) عكذا أفرد الضمير لواحد بعد أن قدم ذكر اثنين « و بكير 
هو أبن عيد اقه بن الاشج ودها أميب لوده دلق سكن دصر ء والاسناد اليه ممريرن ٠‏ ذوله (عاد المفنع ) يقاف 


١‏ 75 - كتاب الطب 


:ونون #يلة ممتوحة هو ابن سنان تابعى : لا أعرفه إلا فى هذا الحديث ٠‏ ْله ( ان فمه شفاء ) كنذا ذكره بكير بن 
الاج مختصرا . ومطى فى ١‏ باب الدراء بالل » من طريق عيد الرحمن بن الغسيل عن عاصم بن عمر مطولا » 
وسيأتى أيضا عن قرب 
- بإسسيسب الحجامة على الرأس 

ؤكنكه وش إمماعيل” حدثى ايان" عن عاقمة أنه سمع عيبل ارون الأعر أن مع عبد ان بن 
0 بحداثا ٠‏ أن رسول الله ييه احتجم - بلذى مل من اربق مك2 - وهو حرم فى وسّط ره » 

5 - وقال الأنصارئة أخيرنا هشام” بن حسان حدكثنا عكرمة عن ابن عباس رضي اله عنهما « اذ 
رسول” ان عله احتجم فى رأسه 4 

قوله ( باب الحجامة على الرأس ) ورد فى فضل الحجامة فى الرأس حديئ ضعرف أخرجه أبن عدى من طريق 
عمر بن ر باح عن عبد الله بن طاوس عن أبيه عن ابن عباس رففعه « الحجامة فى الرأس تتفع من سبع : من الجئون 
والجذام والبرص والنعاسض والصداع ووجسع الضرس والعين . . وعمر متروك رماه الفلاس وغيره بالكذب » 
و لكن قال الأطياء : أن الحجاءة فى وسط الرأس افمة جدا . وقد ثيت أنة يلي فعلبا ما فى أول حديى الباب 
وآخرهما وأن كان مطلءًا فبو مقيد بأولمما . وورد أنه يل احتجم أيضا فى الأخدعين والكاهل أخرجه الترمذى 
وحوسته وأبو داود وان ماجه وصمىه الحا م ٠.‏ آل أهل الع بالطب : فصد الباسليق تفع حرارة الكرد والطحال 
والرئة ومن الشوصة وذات الجذب وسائر الأمراض الدموية العارضة من أسفل الركبة الى الورك » وفصد الآ كل 
ينفع الآمتلاء العارض فى جميع البدن اذا كان دمويا ولا سما ان كان فسد : وقصد القيفال ينفع من علل الرأس 
والرقبة اذاكثر الدم أو فسد ء وفصد الو دجين لوجع الطحال والربو ووجع الجنبين ؛ والحجامة على الكاهل تنفح 
من وجع المسكب والحاق ,تنوب عن فصد الباسليق » والحجامة على الأدعين تفع من أمراض الرأس والوجه 
#الاذنين والعينين والآسنان والآااف والحلق وتنوب عن فصد القيفال ٠‏ والحجامة تحت الذقن :نفع من وجع 
الآسنان والوجه والحلقوم ودق الرأس ؛ والحجامة على ظهر القدم تنوب عن فصد الصافن وهو عرق عند المكمب 
د نتضمع من فروح الفخذين والسافين وانقطاع الطمث والح_كة العارضة ف الائئيين » والحجامة على أسفل الصدر 
نافعة من دماميل الفخذ وجربه وبثوره ومن اانقرس والبواسير وداء الفيل و- ااظبر » ومحل ذلك كله اذا كان 
عن دم ماج وصادف وقت الاحتياج أليه ٠‏ والحجامة على المقعدة تنفع الأمعاء وفساد الجيض . وله ( حدثنا 
اسماعيل ) هو ان أبى أريس » وسايان هو ابن بلال » وعلقمة هو ابن أَبى علقمة » والند كله مدئيون » وقد 
تقدم بيان حاله فى أبراب انمحصر ف الحج ٠‏ قله ( احتجم بلحى جمل ) كذا وقع بالاثنية وتقدم يلفظ الافراد 
واللام ٠.ذتوحة‏ وجوز كسرها ؛ وجمل إفتح اجيم والمم » قال ابن وضاح : هى بقعة معروفة وهى عقبة الجحفة على 
سبعة أميال من السقيا ؛ وزعم بعضهم أنه الا التى احتجم بها أى احتجم بعظم جمل , والاول المعتمد » وسأذكر 
ف حديث ابن عباس التصريح بقصة ذلك ٠‏ قوله ( فى وسط رأسه ) بفتح السين المهملة ويحوز تسكينها » وتقدم يبانة 


الحديث مصه - !ءاه ول 
كاب الحج وقول من نرق بينمما . وله ( وقال الانصارى ) وصله الاسماعيل قال ه حدثنا الحسن بن سفيان 
حدثما عبيد الله بن فضالة حدثنا مد بن عيد الله الانصارى ٠»‏ فذكره بافظ د احتجم احتجامة فى رأسه » ووصله 
البيق من طريق أبى حاهم الر اذى حدثنا الانصارى بلفظ م احتجم وهو تحرم من صداع كان به أو داء » واحتجم 
فيا يقال له لمى جمل زهكدا أخرجه أحمد عن الانصارىء رسأت فى الباب الذى بعد فى حديث ابن عباس المفظ 
ه ما يقال له لحى جمل » 


6- يسيب الححامة من اقيق والصداع 


٠ءلام‏ - صَعئْ مد بن بشار كنا 6 أنى عترى عن هشام عن عكرمة عن ان عباس قال احتجم 
البى؛ كي فى رأسه وهو بحرم من وج كان ابه بماء يقال" 4 الى" جمل » 
- وقأل محمد بن سواء أخمرنا هشام عن عكررمة عن ابن عباس « ان رسول الل وَكيهْ احتجم” 
وهو محرم فى رأسه من شفيقة كانت به ١‏ 
ام عب مَرشنا إمماعيل” نْ أإان حد ثنا ان الفسيل قال حدق عاص" بن عر عن جاير بن عبدر ال قال 
١ 0 5000 1 3 2‏ ا 2 50 0 5 م كع لا 
« سمءت النى يك ينول : إن كان فى شىء من أدويتسم غير ففى شربة عسل ؛ أو شرطة..محجم أو لذعة 
من نار » وما أحب ب أن أ كتوى » 
قوله ( باب الحج جامة من الشقيفة و الصداع ) أى دجما ؛ وقد سقطت هذه التزجمة من روابة النمنى » وأورد 
ما فيا فى الذى قبله » رهرمتجه ٠‏ والشفيقة إشين محجمة وقافين وزن عظيمة : “دجم بأعقاق اد جا ى الرأس أو 
فى مقدمه » وذكر أهل الطب أنه من الامراض المزميّة , وسببه أيخرة مرتفمة أو أخلاط جارة أو باو ر تفع 
الى الدماغ , فان لم يمد منفذا أحدث الصداع ؛ فان مال الى أحد شق الرأس أحدث الشق.قة » وان ملك قة الرأس 
8 0 فق 
أحدث ث داء الريضة . رذكر الصداع لعده من العام لعل الخاس مد ياب الصداع كثيرة جدآأ م | ماتقدم» ومنها 
م يكون عن ورم فى اممدة أ فى عروقها 0 أر دح غليظة ذما أو لامتلاتما ؛ ومتما ما يكون من الحركة العنيفة 
كاجماع والقء والاستفراغ أو الور أر كثرة اادكلام ٠‏ ومنهأ ما عحدث عن الأعراض النهسانية ية كالهم والغم 
راخره والجوع والخى 3 ومنها م يدث عن حادث فى ألرأس ضر 3 لصامةه 3 أو ودمى صؤاق الدماغ 2 أو حمل 
ثقيل يضغط الرأس . أو تسخينه بلبس شى” خارج عن الاءتدال » أو تبريده علافاة الحوا. أو الماء فى البرد : 
0 فهى فى قا اراس ونيا 2 رنختص بالموضع الأضعمف من الرأس ب وعلاجيا بشد المصابة 
وقد أخرج أحد من حدديث برردة لد ييه كان ريما أخلنه الشقيقة ؛ فيمكث ث ألدوم ليو مين لا رج الحصدرث . 
وتقدم فى الوفاة الغيوءة حدديث :١‏ ن عيأس و غطبنا رسول الله يع وقد عصب دايا 6 قوله فى الطريق الأول 
( عن هشام ) هو أبن حسان ؛ وفوله « من وجعء كان فد بيثه فى الرو اةالى د قوله )0 روال عد ّ ن سواء ( 
بمهملة ومد هو السدومى ٠‏ وأسم جده عير بمبملة ونون وموحدة 0 عرف كن أيا الخطاب ء ما له فى البخارى 
م اسم بنك ١‏ © تتم قبار4 


الملة 7 كناب الطب 


س وكا حد نك موصول مضى ف امناقب 0 وآخر يأ فى الآدب وهذا المعلق , وقد وصله الاسماعيل قال 0 حد ينا أو 
يعمل حدثنا عمل ابن عبك الله الازدى حدثنا عمد 3 سواء » فذكره سواء . وقد اتفةت هذه المطرق عن ابن ياس أنه 
احتجم 2 رهو بحرم ف دأنة » ورافقبا حديث ابن حيئة , وخااف ذلك حديث أنس ' : فأخرج أبو داود 
والترمذى ف « الشمائل , والنساتى وصميحه أبن خزيه واءن حبان من طريق معمر عن قتادة عله قال , احتجم الى 
َلْثْوْ ده وكرم على ظيرالَدَدْمٍ دن وجع كان 4 ِ ورجاله رحد الصحيح 1 ؛ إلا أن 5 داود حى عن أحن أن سعيك ان 
ال ةروآه عن قنادة فأر-له 0 سعد أحفظ من معمسر »> و لوست هذه بعلة قادحة , وابجمع بين حديوى أن عباس 
وأس واضح بالجمل على التعدد , أشار الى ذلك الطرى . وق الحدثك أيضا جراز الحجامة للبحرم وأن إخراجه 
الدم لا يقدح فى إحرامه وقد #قدم 2 بمأن ذلك فى كثاب الحج » وحاصله أن الحرم ان احتجم وسط رأسه اعذر 
جاز مطلما , فان قطح الشعر وجبت عله الفدية » فان احتجم لشفير عذر رقطع <رم ؛ و والله أعل قوله ( ( حدثنا 
اسماعيل بن أبان ) هو الوراق الاذدى الكوفى أبو إسمق - أو أبو ابراهيم ب من كيار شيوخ البخارى . وهو 
صدوق »2 : تكلم فيه الجوزجان لأجل التشيع , قال ان عدى : : وهو مع ذلك صدوق ٠.‏ رفى عصره إسماعيل بن أبان 
آخر شال له الغرى 90 ان معين :© : المئوى كذاب والوراق ثمة ٠‏ وقال بن المدينى 0 : الوراق لابأس به وألغئوى 
كيتبت عنه و تركته ٠‏ رضمفه جدا . ركذا فرى بيمها أمن وعان بن أبى شدبة وجماعة . وغفل من خلطبما . 
وكانت رفاة الفنوى قبل الوداق بست سنين , والله أعل . قوله ( حدثنا ابن الغسيل ) هو عبد الرحمن بن سلجان ٠‏ 
تقدم شرح حله قريب 
7 - بإسبب الحاق من الأذى 
6م جاور سداد حد”ئنا ماد عن أ.وبّ فال سمعت"' جاهدا عن أب بن ألى ليل ع نكصبر هو ابن” 
شر - قال « أتى عل' النى ته زمن الحد ببية وأنا أوقد بحت “ررم والقمل تئر عن رأمى » فقال : 
أيؤذِيك هوامك ؟ قات : نعم . قال : فاحلق وصم ثلايةة أيام أو أطوم سقة » أو انسك نسيكة . قال أيوب 
لاأدرى بأينهن بداء 
قوله (باي الحلق من الآذى) أى حاق شور الرأس وغيرهة » در مه حديث كعب بن مججرة قَْ حاق رأضه وهو 
رم يزب اكيرة القمل ٠‏ وقد معطى شرحه مستوق فى كناب الحج « وكانة أررده عقب حدرث الحجامة وسط 
الرأس للاشارة الى أن جدواز حلق اشمر لللحرم لأاجل الحجامة عند الحاجة إأما يستنبط من جواز حاق جميع 
الرأس المحرم عند الماجة 
1 -- سسب من | كتوى أ و كوى غيراه » وفضل من لم يكتو 
كا رشنا أو الواليد هشام بن غول الملك <دثنا عوف” ارون و سلمان بن التسيل حدثيا عاصم” 
ابن حمر بن قنادة قال 2 عت جابرا عن النى” َيه قال < إن كان فى ثىء من أدويتك شفاء ففى شرطة حجم » 


الحديث +. باه ه.«اه ١6‏ 


أو أذعة بثار 0 وما أحية أى أكتوى 6 
ه.مه - وَرشرث) ران بن ميسرة حدثنا أبن فضيل حدثنا حصين عن عامس عن عمرانَ بن حصيز: ٠‏ ضى" 
ال عمهما قال « لأرقيةً إلا من عين أو ة . فذكرته لسميد بن جُبَير فقال : حدثنا ابن عباس قال رسول” الله 
0 : ”عرضتث على الأمم' ئ فحمل الى والنبهان كرون معهم الرهط » والنى ليس ف أحد 6 حى رفم فى سواد 
عطي قلت : ما هذا ؟ أمتى هذه ؟ قبل : بل هذا موسى وقومه . قيل : انظر" إلى الأفق » فاذا سواد علا" الأفقى ٠‏ 
نم قبل لى : انظر هاهنا وهاهنا ‏ فى 5 قاق المهاء ‏ فاذا سواد قد ملا" الأفق » قيل : هذو أُمُعْكء و دحل الجئة من 
هلأ دتيدون ألذا فيد ساك م دخل ول يبين' لم » فأفاض القوء” وقالوا , تمن الذين آمنا بالله واتبعنا رسوله 
فنحن مم » أو أولادنا الذي ولدوا فى الإسلام » قانا و لدنا فى الجاهلية . فبلغة النى يلت خرج فقال ؛ م ان 
ام كِ 2 7 م ء 

لابدت رفون » ولا يتطيرون » ولا يسكتو'ون » وعلى دهم يتوكلون . فقال عكاشة بن محصن : أمنهم أنايا رسول 

لله ؟ قال : نعم . فقام آخر” فقال : أمِنهم أنا ؟ قال : سبقك بها عكاشة » 
قوله ( باب من اكتوى أر كوى غيره ؛ وفضل من لم يكو )كأنه أراد أن الك جائز للحاجة » و أن الأولى 
تركة اذالم يتعين , رأنة إذا جاز كان أعم من أن بباشر الشخص ذلك بافسه أو بغيره لنفسه أو لغيه » وعموم 
الجواز مأخوذ من نسبة الشفاء اليه قى أول حديى الباب 0 وفضل تركه من قوله ١‏ وما أحب أن أكترى» . وقد 
أخرج سم من طربق أبى الزبير عن جابر قال « رى سعد بن معاذ على | كله مه رسول الله بي » ومن طريق 
أبى سفيان عن جابر : أن النى 2 بوث الى أن ن كعب طبييا ققطع منه عر قا ثم كوأه », وروي الطحاوى 
وصحة الماع عن أنس قال «كوانى أبو طلحة فى زمن النى بق و أضله فى البخارى : و أله كوى من ذات الجنب » 
وسيأق قرببا . وعند الترمذى عن أنس « ان الى يَللَنْ كوى أسمد إن زدارة من الثدوكة » واس عن عمران بن 
حصين «كان يس على حتى | كتويت فترك ء ثم تركت الى فمأد , وله عنه من وجه آخر ١‏ ان الذىكان انقطع عنى 
دحم إلى 6 ء*ق تسلم الملائك كذا ف الأصل 0 رق لفظ أنه دكآن إسلم على فليا اكتوبت أعسك عق ل فلأ تركيته 
عاد الى » وأخرج أحد وأبو داود والثرمذى عن عمران « مى رسول الله م عن الى فاكتو ينا فا أفلدنا ولا 
٠‏ أتحمناء وف لفظ دفل يفلحن ول ينجحن ٠‏ وسنده قوى » رالهي فيه مول على الكرادة أو على خلاف الادلى 
اا تقدضيةه جموع الاحادث 6 وقيل [نه خاص بعمران لاه كان 4 لاود وكان مو ضعره خطر! فتهان عن كيه . فليا 
شد عليه كواه فل ينجح . وتال ابن قتببة : الكى نوعان : ى الصحيح اثلا يمل فهذا الذى قي فيه .لم يتوكل هن 
١كترى‏ » لآنة بويد أن يدقع اقفر والقدر لذ يدافع 0 والثانى ى الجرح إذا تفل أى فسدء والءضو إذا 
قطع © فهو الذى شرع التداوى به فان كان إلى لام حتمل فبو خلاف الاولى لما فيه من تعجيل التعذيب بالثار 
لآمى غير حقق . وحاصل المع أن الفمل يدل على الجواذ » وعدم الفعل لايدل على المع بل يدل على أن تركة أرجح 
من فمله » وكذا الثئاء على تاركه . وأما النهى عنه فاما على سبيل الاخشيار والتتزية وإما عما لا يتعين طريةا الى 
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الشفاء واقه أعل . وقد تقدم ثىء من هذا فى , باب الشفاء فى ثلاث » ولم أرى أثر ميج أن النى يلل اكتوى » 
إلا أن القرطى نسب الى « كاب أدب النفوس ء للطبرى أن النى يق ١كتوى‏ , وذكره الحليمى بلفظ « روى 
أنه ١كتوى‏ للجرح الذى أصاه بأحد » ٠‏ قات : والثاوت فى الصحيح كا تقدم فى غزوة أ<د ١‏ ان قاطمة أحرقت 
حصيرا لخشت به جرحه , وليس هذا الى المعبود » وجزم ابن الئين بأنة اكتوى ؛ وعكسه ابن الآ فى الهدى . 
قوله ( حدثنا أبو الوليد هشام بن عبد الملك ) هو ااطرادى . قوله ( عت جابرا ) فى رواية الاسماعيل من طربق 
يمد بن خلاد عن أبى الوليد بسنده « أثانا جابرفى بيتنا ل#دثناء . قوله ( فى شرطة حم » أو اذعة بنار ) كذا 
اقتصر فى هذه الطريق على شيئين » وحذف الثالثك وهو الءسل ؛ وثدك ذكره فى رواية أبى نعيم من طر بق أبى 
مسعود عن أبى الوليد » وكدذا عند الاسماعيلى لكن لم يسق لفظه بل أحال بة على رواية أبى لعب عن ابن الفسيل » 
وقد تقدم عن أبى نعم ثاما فى د باب الدواء بالعسل » واختصر من هذه الطريق أيضا قوله د توافق الداء » وقد 
تقدم بيانها هناك ٠‏ قوله ( عمران بن ميسرة ) بفتح المم وسكون التحتانية بعدها مبملة . قوله ( حصين بالتصغير ) 
هو ان عاد الرحمن الواس.طى ؛ وعاص هرو الشعوى . قوله ) عن عمر ان بن حصين قال : لا رقية إلا من عين 
أو حرة ) كذا رداه مد بن فضيل عن ح-صدين موقونا » ووافقه هشيم وشعية عن حصين على وقفه » ورواية 
هدم عند أحد ومسل » وروابة شعبة عند النزمذى تمليقا » ووصلها ابنا أبى شيبة ولكن قالا « عن بريدة » 
يدل عمران بن حصين » وخالف المع مالك بن مغول عن حصين فرواه ممفوعا وقال د عن عمرأن بن حصين » 
أخرجه 535 وأو داود » وكذا ال ابن علئة دم عن حصين » أخرجه الرمذى »وكذا قال سيق بن سابمان 
د عن حصين » أخرجه ابن ماجه . واختلف فيه على الشعى اختلانا آخر فأخرجه أبو داود من طريق العباس 
3 ذريح ععجءة وداء وآخره مبملة وزن عظيم تقال , 5 الشعى عن أس » ورفعءه ؛ وشذ العباس بذلك ,» 
والمحفوظ روابة <صين مع الاختلاف عليه فى رفعه ووقفه ء رهل هو عن عمرأن أو ريدة ؛ والتحق.ق أنه عنده 
عن “هران وعن بريدة جميعأ . ووقع لبعض الرواة عن البخارى قال : حديث الشعى مرسل ؛ والمسند حديث 
ان عياس » فأشار بذلك الى أنه أورد حديث الشعوى استطرادا و بقصد الى ته حيده » ولعل هذا هو 
السر فى حذف الميدى له من «١‏ المع بين الصديحين ء فاله لم يذكرء أصلا . ثم وجدت قى أسخة الصغاق 
د قال أبو عبد الله هو المصاف : امأ أرد ثامن هذا سديدث أن عياس 2 والشعى عن عيران سل ٠»‏ وهذا بويد 
ما ذكرنه . قَولهِ ( لا رقبة الامن عين أو حة ) إضم الممءلة وتخفيف الب » قال تُعلب وغيره : هى سم العقرب » 
وال القراز : قءل هى شوكة العقرب ٠»‏ وكذا! تال ان سيده [نها الابرة التى تضرب ما الءقرب والزايود . وقال 
الخطالى : الحة كل هامة ذات سم من عه | ترب » وقن افرع الى ودين عدوك ينول بن نيف مركوها ولا 
رقية إلا من نفس ء أو حة' أو إدغة , ذغاير بينبما » فيدتمل أن خرج على أن الدة خاصة با لعقرب ؛ فمكون ذكر 
اللدغة بءدها من الءام بعد الخاص . وسيأتى بيان حكم الرقية فى « باب رقية الجية والعقرب » بعد أبواب ٠‏ وكذلك 
ذكر حكم المين فى باب مفرد . قوله ( فذكرتة أسعيد بن جبير ) القائل ذلك حصين بن عبد الرءن , وقد بين ذلك 
عشم غن حصين بن ديد الرحن قأل كنت عند سعيد بن جبير فقال : حدثتنى ١ن‏ عراس » وسيأق ذلك فىكتاب 
الرقاق . وأخرجه أحجد عن هشميم ومسل من وجه آخير عنه بزيادة قصة قال ٠‏ كنت عند سعيد بن جبير فقال : 3 
دأى الكوكب الذى انض البارحة ؟ قات : أنا . ثم قات : أما إنى لم أ كن فى صلاذ » و لكن لدغت : قال : وكيف 


الحدرث .بان /أة ١‏ 


فلت ؟ قلت : استرقمت . قل : وما “لك على ذلك ؟ قلت : حديث حدثناه الثشمى عن بريدة أنه قال لا رقية الا 
من عين أو حمة . فقال سعيد قد أحسن من انتهى الى ما سمع » ثم قال : حدثنا ين عباس » فذكر الحديث . ق 

( وعرضت على الامم ) سيأتى شرحه فى كتّاب الرقاق » وقوله فى هذه الرواية « حتى وفع فى واد كذا » للاكثر 
بواو وقاف ء و بلفظ «فى. ء وللكششمينى « حتّى رفع » برا وفاء » وبلفظ ه لى» وهو المحفوظ فى جميع طرق هذا 
الحديث . قوله ( فقال ثم الذين لا يسترقون ولا بتطيرون ) سمأتى ال-كلام على الرفية بعد قليل » وكذلك يأنى القول 
فى الطيرة بعد ذلك ان شاء الله تعالى 


- بإسسيب الإنمد والتكحل من امد ٠‏ فيه عن أ عطيّة 


001 .6 4 4 م 2 3 ني 
ولام ب وَظنا 5007 حد ما ع عن شمية قال حدثنى ميل نن نافع عن زشب عن 1 سامة رمى 


الاع ا أن اأمراة ترق زوعا » فاشتكات عينها » فذ كروها لانبى” يلتم وذحكروا له الكحل وأنه اف على 
عينها » فقال : لقد كانت إحدا كن" مكث فى بينها فى شر أحلاسها ‏ أو فى أحلاسها فى شر* نات دام 
كلت ريك ا قلاء أربءة دهز وعشرا »6 

قوله ( باب الامد والكحل من الرمد ( أى بسبب الرمد » والرمد يتح الراء والمم : ورم حار عرض فى 
الطبقة الممتحمة من العين وهو بداضها الظاهر » وسدبه افصباب أحد الاغلاط أو أتخرة تصمد من المعدة الى الدماغ . 
فان اندفع الى الخياشيم أحدث الزكام أو إلى المين أحدث الرهد ء أو إلى اللواة والمئخرين أحدث الأئان بالخاء 
المعجمة والنون ؛ أو إلى الصدر أحدث النزلة ؛ و إلى ااقذب أحدث الشوصة ؛ وان لم ينحدر وطلب تفاذا فلم يمد 
أحدث الصداع ما تقدم . قوله ( فيه عن أم عطية ) إشير الى حديث أم عطية مسفوعا « لا يحل لامرأة تؤمن بالله 
واليوم الآخر تحد فوق ثلاث إلا على زوج » فاءما لا :كتتحل ٠‏ وقد تقدم فى أبواب العدة » اسكن لم أر فى ثىء 
من طرق ذكر الا"مد ء فكأنه ذكره لسكون العرب غاليا [نما تكتتحل به . وقد ورد التنصيص عليه فى حديث ابن 
عباس رفعه د ! كتتحلوا بالانمد , فانه بحلو البصر ' ويئيت الشمر » أخرجه الترمذى و<سته واللفظ له . واين ماجه 
وصحده أبن حبان » وأخرجه الترمذى من وجه آخر عن ابن عياش ف «الثمائل» وفى الباب عن جابر عند الترمذى 
ىد الشمائل 8 وابن مأجه وابن عدى من ثلاث ظرق عن إن اللمنكدر ءئه بلفذظ 8 عايم والإ عد قاية بحاو البصر 
و ينبت الشعر » وعن على عند ابن أبى عاصم والطبرافى ولفظه «عليكم بالاتهد فانة منبتة لثمر » مذهبة القذى , 
مصفاة للبصر » وسنده حسن » وعن أبن عمر بنحوه عند الزمدى فى ١‏ الثمائل » وعن أنس فى دغر يب مالك » 
للدارفطنى بلفظ «كان بأمينا بالاتمد ء وعن سعيد بن هوذة عند أحمد يلفظ وا كتحلوا بالاممد فانة, الحديث »وهو 
عند أبى داود من حديئه بلفظ ١‏ انه أمى بالائمد المروح عند اأثوم» وعن أنى هريرة بافظ « خير | كالم الائمد 
قانه » الحديك آخر جه البذاد وى سنده مقال » وعن أبى رافع « ان اانى يله كان يكتصل بالامد » أخرجه البوق 
وق سنده مقال » وعن عائشة و كان أرسول الله 2 “مد يكتحل به عند منامه فى كل عين 'لاثا : أخرجه أو 
الشيخ فىكتاب , أخلاق النى َي » بسئد ضعيف ء والائمد بكر الممزة وال بينهما ثاء مثلثة ساكنة وحكى فيه 
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ضم الحمزة : حجر مءروف أسود يضرب الى الخرة يكون ف بلاد الحجاز وأجوده فى به من أصبهان ؛ واختاف 
هل هو اسم الحجر الذى يتخذ منه الكحل أو هو نفس الكحل ؟ذكره ابن سيدة واشار اليه الجوهرى , وفى هذه 
الاحاديث استحياب الا كتدال بالإ عمد ورقع الام بالاكتدال وترأ من حدديثك أنى هريرة ى دسئن أبى داود» 
ووقع فى بعض الأحاديث القى أصر:: اليها كيفية الال:حال : وحاصله ثلام! فىكل عين , فيكون الوتر فى كل واحدة 
على حدة ؛ أو اثنتين فى كل عين وواحدة بينهما , أو فى الين نلاثا وق اليسرى نين فيكون الوتر بالفسبة للها جميعا 
وأرجحرا الاول والله اعم . ثم ذكر المصنف حديث أم سلمة من رواية زينب وهى بنتها عنها « ان امسأة توف 
زوجبها فاشتاكت عيتها. فذكروها للنى له وذكروا 4 الكحل رأنه ضاف على عمنها » الحديث ؛ وقد مرت مباححاه 
فى أو اب الإحداد . وأما قرله فىآخره «١‏ فلاء أ_بعة أشهر وعشراء كذا الاكثى وعند المكشممنى ١‏ فبلا أريعة 
أشهر وعشراء ؟ومى واضحمسة , وأما الاقتصار على حرف الى فالمنى مقدر كأنه قال : فلا تسكتحل , ثم قال : 
مكك أربعة أشور وعشرا 
5 - بإسسيب المذام 

لات وقال حَمانَ حل ثنا سايم ن حَيَانْ دق سعيل” بن «يناء قال سمعت” أبا هريرةة يقول « قال رسول/ 
الله يكيم : لاعدوَى ولا طيْرة ولا هامةة ولا صفر . وفر من اللحذوم كا فر من الأسد » 

[الحديث #ا.لاه ‏ أطرافه فى : ااالافع لإفلاة , «لالزف ع الالاه ع ولالاة ] 

قوله ( باب الجذام ) إنم اليم واخفيف الممجمة ‏ هو علة رديئة تحدث من انتشار المرة السوداء فى البدن 
كله فتفسد مزاج الاعضاء » ورعا أفسد فى آخرء ايصالها <تى يتأ كل . قال أرن سيده : سعى بذلك لتجذم الاصابع 
دتقطعها ٠‏ قوله ( وقال عفان ) هر ابن مسل الصفار . وهو من شيوخ البخارى لمكن أ كثر ما يخرج عذه بواسطة , 
وهو من المعلقات الى لم يصلوا فى موضع آخر » وقد جرم أبو لمم أنه أخرجه عنه بلاارواية ٠‏ وغل طريقة ابن 
الصلاح بكرن موصولا . وقد وصله أبو أعيم من طريق أَنى دارد الطيالسى وأبى قتيبة مسل بن قتببة كلاهما عن 
سليم بن حيأن شيخ عفان فيه » و أخرجه أيهنا من طريق عمرو بن مرزوق عن سليم لكن موقوفا وم يستخرجه 
الاسماعيل . وقد وصله ابن شمر عة أيضأ . وسليم بفتح أوله وكسر ثانيه » وحيان يموملة ثم تتا نية ثقيلة ٠‏ قوله 
( لآ عدوى ولا طيدة ولا هامة ولااصفر) كذا جمع الآربعة فى هذه الرواية , ويأتى مثله سواء بمد عدة أبواب فى 
« باب لا هامة » من طريق أبى صالح عن أبى هريرة ٠‏ وبأى إعد مسة أبواب من طريق أبى سلمة عن ألى هر برة 
مثه لسكن يدون قوله « ولا طيرة» وأعاده بعد أبواب كثيرة بزيادة قصة » و بعد عدة أبواب فى ه باب لاطيرة » 
من طربق عببيد الله بن عتبة عن إلى هريرة « لاطيرة » حسب » وى« باب لا عدوى » من طرق سئان بن أبى نان 
عن أبى هريرة الف و لوق بحسب ٠‏ ولمسلم من طريق محمد بن سيرين عن أبى هريرة بافظ ١‏ لا عدوى ولا 
هامة ولا طيرة» ٠‏ وأخرج عسل من طريق العلاء بن عبد الرحمن عن أبيه عن أنى هرررة مدل رواية أنى سلية وزاد 
دولا أوء» ويأنى فى« باب لا عدوى » من ححديث أبن عمس ؛ ومن ححديث أنس ه لا عدوى ولا طيرة », ومسل 
وان حبان من طريق ابن جريح أخيرى أبو الربهد أنه مع جابرا بلفظ , لاعدوى ولا صفر ولاغول . وأخرج 
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ابن حيان من طريق سماك عن عكرمة عن ابن باس مثل رواية سعيد بن ميناء وأفى صالح عن أبى هريرة وزاد 
فيه القصة التى فى رواية أنى سلية عنأبى هريرة , وهوف ان ماجه باختصار . فالحاصل من ذلك متّة أشياء : العدوى» 
والطيرة والحامة والصفر والغول والنوء , والآربعة الاول قد أفرد الرخارى لكل واحدمثها ترجمة فنذكر شمرحما فيه 
وأما الغول فال اللجهور :كانت العمرب تزعم أن ااضلان فى الفلوات , وهى جنس من الشدياطين تتراءى لنامن و تتغول 
لدم تغولا أى تتلون نلونا قتضا,م عن الطريق فته! كوم » وقدكثر فى كلامبم :غااته الغول» أى أهلكته أو أضلته » 
فأبطل ِل ذلك . وقيل : ليس المراد [:طال وجود ااغبلان؛ وما معناه [بطالما كانت العرب تزعيه من تلون الذول 
ب/اصور الختلفة , قالوا : والمعنى لايستطيع الذول أن يضل احدا . ويؤيده حديث اذا تغوات الغيلان فنادوا 
بالآذان » أى ادفموا شرها بذكر الله . وفى حديث أفى أبوب عند قوله م كانت لى سهوة فيا تمر » فكانت اأغول 
تحىء فتأكل منه, الحديث ء وأما النوء نقد تقدم اقول فيه فى كتاب الاستسقاء » ركانوا يقولون «ءطرنا بنوءكذاء 
فأبطل كم ذلك بأن المظر [نما بتع باذن الله لا بفمل ال-كوا كب ؛ وانكانت ااعادة جرت بوقوع امطر فى ذَلِك 
الوقت , لسكن بارادة الله ثمالى وتقديره , لاصئع للكواكب فى ذلك , والله أعل ٠‏ قوله ( وفر من امجذوم كا 
تفر من الاسد ) لم أقف عليه من حديث أنى هر برة إلا من هذا الوجه » ومن وجه آخر عند أنى ميم فى الطب , 
لكنه معلول . و أخرج ابن خز بمة فى « كياب التوكل , له شاهدا من حديث عائّشة وافظه ولاءدوى » واذارأيت 
الجذوم ففر منه كا تر هن الأميد »وأخرج ملم من ححديث عمرو بن الشر بد الثةى عن أبمه قالدكان فى وفد ثقيف 
رجل يجذوم . فأرسل اليه رسول الله مَك : إنا قد بارءناك , فارجع » قال عياض : إختلفت الاثار فى الجذوم » 
لاء ما تقدم عن جابر « أن النى 2 أكل مع جذوم وقال ٠‏ ثقة بالله وتوكلا عليه » قال فذهب عير وجماعة من 
السلف آلى الآكل ممه وروا أن الامى باجتنابه مسوخ ٠‏ ومن قال ذلك عيمى بن دينار من المالكية » قال : 
والصحيح الذى عليه الا كثر و بتّعين الصير اليه أن لا نسخ ٠‏ بل يحب اجمع بين الحديثين وحمل الآمر باجتناءه 
والفرار منه على الاس.تحباب والاحتياط ؛ والآكل ممه على دان الجواز اه . هكذا اقتصر القاضى ومن تبعه على 
...كاي هذين القولين » وححى غيره قولا ثالثا رهو الترج.م . وقد سلكه فريقان: أحدهما لك ترجيح الأخبار 
الدالة على :فى العدوى وتزييف الأخرار الدالة على عكر ذلك مل حديث الباب فأعلوه بالقذوذ ٠‏ و بأن عائشة 
انكرت ذلك ؛ فأخرج ااطبرى عنما « ان امرأة ساًانها عله فقالت : ما قال ذلك » و لكنه قال : لا عدوى ء وقال : 
فن أعدى الاول ؟ قاات : و كأن لى مولى به هذا الداء فسكان يأكل فى صمافى و يشرب فق أقداحى وينام على فز اثى» 
وبأن أيا هريرة تردد فى هذا المم م ديأ فى بماانة فؤ د الحم من رواية غيره » وبأن الأخيار الواردة من رواية 
غيده فى ننى المدوى كشيرة شبيدة خلاف الأخبار المرخصة فى ذلك » ومثل د يث «لاتدموا النظر الى المجذومين» 
وقد أخرجه أن ماجه وسئدة ضء.ف ؛ و.ثل حديث عبد الله بن أبى أو رنمه ١‏ كلم الجذوم و بينك و بينه قيد 
رعحين , أخرجه أبو نعيم فى الطب إس:د واه » ومثّل ما أخرجه الطبرى من طريق مءمر عن الزهرى هو ان عمر 
قآل لمعيقيب : اجلس منى قيد رح » ومن طربق غارجة بن زيد كان عمر يقول نحوه ‏ وهما أثران مئقطمان » 
وأما حديث الشرف الذى أخرجه ملم فايس صرحا فى أن ذلك بسهب الجذام , والجواب عن ذلك أن عاز بق 
الترجبح لا يصار الما إلا مع تعذر اللبع , وهر ممكن » فبو أولى . الفريق الثاتى سلكوا فى الترجيم ».كس 
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هذا المسلك . فردوا حديث لا عدرى بأن أبا هريرة دجع عنه [ما اشكه فيه وإما بوت عكده عند كا سيأتى 
إيضاحه فى « باب لا عدرى » قالوا : والاخبار الدالة على الاجتناب أكثر عخارج وأ كثر طرنا #المصير الما أولى ؛ 
قالوا : وأما حديث جابر ١‏ ان النى يج أخذ بيد بجذوم فرضعبا فى القصمة وقال :كل ثقة بالله و توكلا عليه » ففيه 
نظر » وقد أخرجه الترمذى وبين الاختلاف فيه على راوبه ررجح وقفه على عمر » وعل تقدبير ثبو فلبس فيه أنه 
َك كل معه , وام فيه أنة وضع بده فى القصمة ء قاله الركلاباذى فى د معان الاخبار » . والجواب أن طريبق 
اجمع أولىك َقَدم ؛ وأيضا خديث لا عدوى ؛بت من غير طريق أنى هريرة فصح عن عائدة وابن عمر وسعد بن 
أنى رقاص وجابر وغيرهم» فلا ممنى لذعوى كونه معاولا. واله أعل . وقى طريق المع مسالك أخرى : أحدها فى 
المدوى جملة وحمل الأمى بالفرار من الذوم على رعاية غاطر الجذرم , لأنة اذا رأى الصحيح البدن السايم هن 
الآفة لعظم مصيبته و"تزداد سيره ؛ ووه حديث دلا تديموا النظر الى الجذومين , فانه حول على هذا المعنى . 
ثأنيها حمل الخطاب باائنى والإثوات على حاانين عخّافتين , ليث جاء « لاعدوى » كان المخاطب ذلك من قوى يقينه 
وصح توكله بحيث إستطيع أن يدفع عن نفسه اعتقاد المدرى , م يستطيع أن يدفع التطير الذى يقع فى نفس كل 
أحد » لكن القوى اليقين لا يتأثر به . وهذا مثل ما ندفع قرة الطبيءة الملة فتبطلما , وعلى هذا حمل حديث جابر 
ف أكل امجذرم من القصعة وسائر ما ورد من جنسه . وحيث جأه د فر من المجذوم »كان الخاطب يذلك من ضعف 
يقمنه » ول يمكن من ممام التوكل فلا يكون له قرة على دفع اعتقاد المدوى ,» فأريد يذلك سد باب اءتقاد المدوى 
عنه بأن لا يباشر ما يكون سبيا لاثرانها . وفريب من هذا كراهيته يلق الى مع إذنه فيه كا تقدم تقريره ء وقد 
فعل هو يليه كلا من الا ىبن اينأمى به كل من الطائفتين . ثالث المسالك : قال القاضى أبو بكر الباقلانى : اثيات 
العدوى فى الجذام ونحوه مخصوص من عدوم فى العدوى ؛ قال : فيكون معنى قوله « لاعدوى » أى الا من الجذام 
والبرص والجرب مثلا » قال : فكأنه قال لا إمدى ثىء شيءًا الا ما تقدم تبيينى له أن فيه المدوى . وقد حمى ذلك 
ابن بطال أيضا . رابا أن الآمى بالفرار من الجذوم ليس من باب العدرى فى شىء » بل هو لآم طبيعى وهو 
ا نتقال الداء من جسد لجسد بواسطة الملامسة والخالطة وشم الراتحة » ولذلك يقع فى كثير من الأمراض ف المادة . 
اأتقال الداء منالمريض الى الصحيح بكثر ة أنخااطة. وهذه طريقة ابن قتيبة فقال : الجذوم تشتد رامحته <تى يسقم من 
أطال بجالسته وحادئته ومضاجعته : ركذا بقع كشيرا بالمرأة هن الرجدل وعكسه , ويفزع الود اليه » ولهذا يأمس 
الآطياء بترك عخا لطة امجذوم لا على طر يق العدوى بل على طريق النأثر بالرائحة لآنهبا تسقم من واظب اشتهامها ٠»‏ 
قال : ومن ذلك فوله بيع ه لا بورد عرض على «صم , لان الجرب الرطب قد يكون باابعير » فاذا خالط الإبل أو 
حككها وأوى الى مباركها وصل إلا بالماء الذى يسيل منه » وكذا بالنظر تجو ما به . قال : وأما قوله دلا عدوى» 
فله ممتى آخير ‏ وهو أن يمع المرض >كان كا اطاعون فيفر هذه مخافة أن يصيبه ؛ لآن فيه نوعا من الفرار من قدر الله . 
المسلك الخامس : أن المراد بنتى الءذوى أن شيئا لا بعدى بطبعه نفيا لما كانت الجاهلة تعتقده أن الاماض تمدى 
بطبمبا من غير إضافة الى الله . فابطل انى يِل اعتقادم ذلك رأ كل مع امجذوم ليبين لهم أن الله هو الذى رض 
ديش » وهم عن الدنو منه ايمين لهم أن هذا منالأسراب الى أجرى الله المادة بأتها تفضى الى مجباتها ٠‏ ففى تبه 
ليان الأسباب » وى فمله إشارة الى أئها لا تستقل ء بل الله هو الذى إن شاء سابها قواها فلا تؤثر شيا . وإن: 
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شاء أبقاها فأعرت , وحمل أينا أن يكون أكله يلج مع الجذوم أنةكان به أمر يسير لا يمدى مثله فى المادة , اذ 
ليس الجذ ى كلهم سواء ٠‏ ولا تحصل المدوى من جميعهم بل (0© لا حصل مئه فى العادة عدوى أصلاكالذى أصاية 
شىء من ذلك ووقف فل يمد بقمة جسمه فلا يعدى ٠‏ وعلى الاحتهال الآول جرى أ كثر الشافعية , قال البمق بمد 
أن أودد قول الشافعى ما نصه : الجذام والبرص يزعم أهل العم بالطب والتجارب أنة يعدى الروج كثيراء وهو داء 
ماع للجماع لا_كاد نفس أحد تطيب عجامعة من هو بة ولا نفس امرأة أن يجامعها من هو بة » وأما الولد فبين 
أنه اذاكان من و لده أجذم أو أبوص أنه فلما يسم »وان سل أدرك نسله . قال البييق : وأما ما ثبت عن الني وَل 
أنه قال د لا عدوى » فو عل الوجه الذى كانوا يمّقدونة فى الجاهاءة من إضافة الفعل الى غير الله تعالى » وقد حمل 
الله بمعياته عنا لطة الصحبح من به ثىء من هذه العيوب سبيا لحدوث ذلك » ولهذا قال يلم د فر من الجذوم فرارك 
من الاسد » وقال ١‏ لا يورد يمرض غلى مصح » وقال فى الطاءون ٠‏ هن مع به بأرض فلا يقدم عليه » وكل ذلك 
بتقدير الله تعالى . وتبعه على ذلك اين الصلاح ق المع وين الحد بين ومن إعده وطائفة من قيله . املك السيأدس 
العم لبق المدوى أصلا وراسا » وحمل الامر بالجانية على حسم المادة وسد الذر بعة اثلا يحدث اللخالط ثىء من 
| ذلك فظن أثنة بسدب الها لطة فيثبت المدوى الى نفاها الشارع والى هذا القول ذهب أبو عبيد وتيمه جماعة فقال 

أبو عبيك : ليس ف قوله « لابورد مر ض على «صح » [ثيات العدوى ؛ بل لان الصحاح لو مرضت بتقدير القه تعالى 
رعا وقع فى نفس صاحيها أن ذلك من العدوى فيفتتن ويتفكك ق ذلك » فآمر باجتناية . قال : وكان بعض اناس 
يذهب الى أن الآمر بالاجتناب إما هو للمخافة على الصحيح من ذوات العامة » قال : وهذا شر ماحمل عليه الحديث ؛ 
لآن فيه إثبات العدوى التى نفاها الشارع ؛ ولءكن وجه الحديث عندى ماذكرة . وأطئب ابن غزعة فى هذا فى تاب 
التوكل » انه أورد حد بثك «لاعدوى » عن عدة من الصحابة وحديث « لا بورد _ض على مصح » من حديث 
أبىهررة وترجم للارل « التوكل عل الله فى نى العدوى » و لاثاتى «ذكر خبر غاط فى مءناه يعض العلاء , وأئيت 
المدوى اانى نفاها الى وه « م ترجهم « الدايل على أن النى يللع ل برد ائيات العدوى بهذا القول » فساق حديث 
أبى هريرة و لا عدوى ء فقال أعرانى : فا بال الابل خا لطها الأجرب فتجرب ؟ قال : فن أعدى الاولء ثم ذكر 
طرقه عن أبى هررةء ثم أخرجه من د يثك ابن مسعود ٠‏ م لرجوم اه ذكر ضر روى ف الامر بالفراد من الجذوم 
قد ضار لبعض الئاس أن فيه ائبات العدوى وليس كذلك , وساق حديث ١‏ فر من الجذوم فرارك من الاسد» 
من حديث أنى هريرة ومن حديث عائشة » وحديث عمرو بن الشريد عن أَبيه فى أمر الجذوم بالرجوع » وحديث 
ابن عباس ١‏ لاد يعوا النظر الى الجذومين » ثم قال : [أما أمرمم لله بالفرار من امجذوم م ماهم أن بورد الممرض 
على المصح شفقة عاجم وخشية أن يصيب بعض من خااطه الجذوم الجذام » والصديح دن الماشية الجرب فيسبق 
الى إعض المسلءين أن ذلك من العدرى فيئهت العدوى الى تاها يَلِع فأمرم بتجنب ذلك شفقة منه ورحة 
ليسليو! من التصديق باثيات الفدوى» وبين هم أنه لا يمدى ثىء شيئا . قال : و بويد هذا أكله ا مع الجذوم 
ثقة بالله وتوكلا عليه » وساق حديث جابر فى ذلك ثم قال : وأما تهيه عن إدامة النظ الى الجذوم فيحتمل أن يكون 
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لان الجذوم يتم وبكره إدماث المحيح نظره اليه » لآنة قل من يكون بة داء إلا رهو بكره أن يطلع عليه اه . وهذا 
ا ذكره احثهالا سيقه اليه مالك ؛ فانة سئل عن هذا الحديث فقال : ما “معت فيه بكراهية » وما أدرى ما جاء من 
ذلك إلا عنافة أن هع فى نفس امن شىء . وقال الطبرى : الصواب عندنا القول بما صح بة الخر و أن لا عدوى», 
و أنه لايصيب نفسا إلا ما كتب عايبها . وأما دنو عليل من صمح فغير موجب انتقال الملة الصحيم » إلا أنة لاينيغى 
لذى ة الدنو من صاحب الماهة ااتى يكرهبا الناس ء لا لتحريم ذلك , بل لاشية أن يظن الصحيح أنة لو نزل به 
ذلك الداء أنه من جبة دنوه من العليل فيقع فبا أبطله النى يلقع من المدوى . قال : وليس فى أمره بالفراد من 
الجذوم معارضة لآ كله ممه : لآنه كان بأمر بالآمر على سميل الارشاد أحيانا وعل سبل الاباحة أخرى » وأن 
كان أكثر الاوامر على الإلزام ٠‏ رإزماكان يفعسل ما نهى عنه أحيانا لبيان أن ذلك ليس حراما . وقد سلك 
اأطحاوى فى ١‏ معاتى الأثار » مملك ابن خز مة فيا ذكره فأو رد حديث « لا يورد رض على مصم ء ثم قال : معناه 
أن المصح قد يصيبه ذلك المرض فيةول الذى أورده لو أ ما أوردته عليه لم يصبه من هذا المرض ثشىء , والواقع 
أنه لوم بودده لأصاءه للكون الله تعالى قدره ؛ فنهى عن إيراده لهذه الملة التى لا رمن غاليأ من وقوغبا فى فلب المرء 
ثم ساق الاحاديثك فى ذلك فأطا: نب ١‏ وجمع بانبا بنحو مأ جمع ه ابن خزعة . ولذلك قال الدَرط 5 ىه المغيم »: إما 
تمى رسول الله ع2 عن إبراد الممرض عل المصح, عزافة الوقوع فيا , وقع فيه أهل الجاهلية من اعتقاد العدوى و 
مخافة تدويش الافوس وتأئير الآرهام » وهو نحو قوله « فر من الجذوم فرارك من الاسد » وانكننا أمتقد أن 
الجذام لا يعدى ٠‏ كنا يجد فى أنفسنا نفرة وكراهية لخالطته » حتى لو أ كزه انسان نفسه على القرب منه وعلى 
#السته لتأذت نفه بذلك : لخبائذ فالاولى لدؤهر. أن لا يتعرض الى ما ياج فيه الى يماهدة » فيجتنب ارق 
الأوهام ويماعد أسياب الآلام مع أنه يمتقد أن لا ينجى <ذر من قدر » والله 2 ٠‏ قال الغ خ أبو عمد 5 
أبى جمرة : الامر بالغرار من الاسد انيس لأوجوب » 0 9ن يبي كان الى أنه نكما نه طون بأى 
وجدكان ؛ يدهم على كل ما فيه خير ٠‏ وقد ذكر بعض أهل, ااطب أن الرو ا تحدث فى الآبدان خالا فسكان هذا 
رجه الآمر بايجانبة » وقد أكل هو مع الجذوم » ذلوكان الاءر عجانبته على الوجوب لما فمله . قال : و يمكن ابيع 
بين فمله وقوه بأن اقول هو المشروع هق أجل ضيف الخاطيين » وفعله <ةيقة الايمان ,» فن فصل الآو ل أصاب 
السئة وه أثر المسكئة » وءن فعل الثانى كان أفوى يقبنا لآن الأشياكابا لا تأثير لها الا ؟متعنى إرادة الله تعالى 
وتقديره »يا قال تعالى ( وما ثم بضارين به من ان الا باذن الله ) فن كان قوى اليقين ذله أن يتابمه كل ف 
فمله ولا يضره شىء ء ومن وجد فى نفسه ضعفا فليقيع أدراة فى الفرار لثلا يدخل يفعله فى إلقاء نفسة الى النهارية . 
فالحاصل أن الآمور النى يتوقع منها الضرر وقد أباحت المكة الريانية الحذر مثا فلا ينيغى الضمفاء أن يقر بوها 
وأما أسماب الصدق واليقين فيم فى ذلك بالخيار . قال : وفى الحديث أن السك الاكثر لآن الغالب من الناءت هو 
الضعف ؛ جاء الآمر بالفرار حسب ذلك . رادل بالآمر بااغغرار من امجذوم لاثيات الخيار للزوجين فى فسخ 
الذسكاح إذا وجده أدهها بالآخر » وهو قول جبور ااملماء . وأجاب فيه من لم يقل باأفسخ بأنه لو أخذ بعمومه 
لبت الفسخ إذا حدث الجذام ولا قائل يه , ورد بأن الحلاف ثاءت » بل هو الراجح عند الشافمية » وقد تقدم فى 
اللسكاح الإلمام بشىء دن هذا ٠‏ واختاف ف أمة الأجذم : هل يجوز لها أن قنع أفسها دن استمتاعه إذا أرادما ؟ 


١_3 57١ الحديث‎ 


واختاف العلماء فى الجذومين إذا حكثروا هل منمون من المساجد وانجامع ؟ وهل يتخذ لحم مكان متفرد عن 
الآصماء ؟ ول مختلفو! ف النادر أنه لا يمنع ولا فى شهود اجمبعة 
٠‏ - بإسسيب المنة _شفاه لين 
.ماه - حرش عمل بن الثنى! حدثنا مدر حدثنا "شعبة عن عبد الاك فال ممت عمرو ين حريث 
قال سمت سعيدً بن زيد ل « سمعث البى َل بقول : الحكءأة من ان » وماؤها _شفاد لامين © 
قال أشعبة و أخبر 3 اليج عن الحشنٍ العر نيج عن عرو بن حريث عن سعيد بن زيد عن النى* 
تت “قال شعبة” : لما عدئق به الحم : نكري من حديث عبد اللاك 
قوله ( باب المن شفاء للمين ) كذا للاكثر » وفى رواية الأصيلى ه شفاء من المين » وعليها شرح ابن إطال ٠‏ 
ويأتى توجهباء وفى هذه الترجمة إشارة الى ترجيح القول الصائرالى أن المراد بالمن فى حديث الباب الم:ف المخصوص 
ومن الأ كولء لآ المصدر الذى من الامتنان » وما أطاق على المن شفاء لان ابر ورد أن الكدأة منه وفيا شفاء 
فإذا ثبت الوصف للفرع كان ثبوته الاصل أولى . قوله (عن عبد الملك ) هوابن عمير؛ رصرح به أحد فى روابته عن 
عد بن جعفر غندر » وعمرو بن حريث هو الخزوى له حبة . قله (سمعت سعيد بن زيد) أى ابن عمرو بن غيل 
المدوى أححد العشرة . وعمر بن الخطاب بن نفيل ابن حم أبيه ٠‏ ذا قال عيد املك بن عمير ومن تالعه » وغالفهم 
عطاء ون السائب من رواية عيد الوارث عنه فقال « عن عمرو بن -«ريث عن أأبيه « أخرجه مسدد فى مدسئده وآبن 
المكن فى الصحابة والدارقطنى فى « الافراد ‏ وقال فى « العلل » : الصواب دوأية عبد االك . وقال ابن السكن أظن 
عبد الوارث أخطأ فءه . وقيل كان سعيد بن زد تزوج أم عمرو بن حريث فكأنه قال , حدثنى أنى » وأراد ذوج 
| أمه بمازا فظنه الراوى أباه حقيقة ٠‏ قوله (الكيأة) بفتح الكاف وسكون اليم بمدها *مرة مفتوحة , قال الخطابى : 
وف العامة من لا همره » واحدة الكرء بفتح ثم سكون.ثم همزة مثل ممرة ور » وعكس ابن الاعر الى فقال : الككأة 
الجمع والكء الواحد على غير قياس ء قال : ولم يسع فى كلاههم أظير هذا سوى خبأة وخبء . وقيل الكأة قد 
تطلق على الواحد وعلى المع » وقد جمعوها على | كو , قال الشاعر : ٠‏ 
ولقد جنيتك | كوا وعساقلاء والمساقل بمبملتين واف ولام الشراب ؛ وكأنة أشار الى أن الآ كو محل 
وجدانبا الفاوات . والككأة نات لا ورق لما ولا ساق , توجد قى الارض من فر أن تزرع . قبل سميت ذلك 
لاستتارها , يقالكأ الشبادة اذا كتما . ومادة |اكأة من جوهر أرضى ارى يحتقن نهو سظح الارض ببرد 
القهدّاء و يشميه مطر الربيسسع فيتولد ويندفع متجسدا : وإذلك كان بءض العرب يسميما جدرى الارض تيجا لها 
بالجدرى مادة وصورة ء لان مادية رطوية دموية تندفع غاليا عند ااترعرغ وق ابتداه استيلاء الحرارة وتماء القوة 
ومشابتها له فى الصورة ظاهر . وأخرج التزمذى من حديث أنى هريرة « ان ناسا من أحماب رسول اقه يَيِل 
قالوا : الكمأة جدرى الارض ء فقال النى 2 : الكأة من المن » الحديث . وللطبرى من طربق ابن النكدر عن 
جابر ال وكثرت المكأة دلى عبد رسول ان وين 0 تامتاع قوم دن أكلبا وقالوا : فى جد رى الارض فبلمه ذلك 


ل كا ثعاب الياب 


فقال : ان الكدأة ليست من جدرى الارض »ء ألا ان الكدأة من المن » والعرب تسمى الككأة أيضا بئات الرعد 
لأنها تكثر بكثرته ثم تنفطر عنيا الارض . وهى كثيرة بارض المرب » وتوجد بالشام ومصر » فأجودها ماكانت 
أرضه رملة قلية الا » ومنها صنف فتال يضرب اونه الى الجرة . وهى باردة رطبة فى الثانية رديئّة البعدة بطيئة 
الحضم ؛ وإدمان أكلها بورث القو لنج والسكيتة والقالم وعتر البول » والرطب مها أقل ضر را من اليابس ٠‏ واذا 
ذفنت ف الطين الرطب ثم سلقت بالماء والملح والدين :رآ كلت بالزيت والتوابل الخارة قلضررها » ومع ذلك ففيها 
جودر مان اطيف يدليل خفتها » «لذلك كان مائزها فاء للعين . قله ( من المن ) قيل فى المراد بالمن ثلائة أقوال: 
أحدها أن المراد أنها من المن الذى أنزل على بنى إسرائيل » وهو الطل الذى يسقط عل الشجر فرجمع ويؤكل حلواء 
ومنه الترتجبين فكأنة شه به الككأة بجامع ما بينهما من وجو د كل منهما عفوا إغير علاج . قلت : وقد تقدم بيان 
ذلك واضها فى تفسير سورة اابقرة » وذحكرت من زاد فى متن هذا الحديث ١‏ اللكنأة من المن الذى أنزل على بنى 
إسرائيل » . والثافى أن المعنى أتها من المن الذى امتن الله به على عباده عفوا بغير علاج » قاله أبو عبيد وجاعة » 
وقال الخطانى : ايس المراد أنها نوع من امن الذى أنزل على بنى إسرائيل » فان الذى أنزل على بنى إسرائيل كان 
كالتر بين الذى يسقط على الشجر ؛ و لما الممئى أن الكمأة شىء بنبت من غير تكلف ببذر ولا سق » فبو من قببل 
المن الذى كان ينذل على بنى اسرائيل فيقع على الشجر فيةنارلونه . ثم أشار الى أئة حتمل أن يكون الذى أنزل على 
بنى [سرائم لكان أنواعا » منها مآ يسقط على الشجر ٠.‏ ومنها ما يرج من الارض فتّكون االكأة منه » وهذا هو 
القول اليُالث ويه جزم الموفق عبد الاطيف البغدادى ومن تبعه ذقالوا : ان امن الذى أنزل على بنى إسرائيل أيس هو 
ما يسقط على الشجر فقط بل كان أنواعا من" الله عاروم بها من النبات الدى يوجد عذوا » ومن الطير التى تسقط عليهم 
بغير أصطياد » ومن ااطل الذى يفط على الشجر . والمن مصدد يمعنى المفعول أى ممذون به » فلما لم »كن العبد فيه 
شائبة كسب كان منا حضا . وان كانت جميع نعم الله تعالى على عبيده منا منه علهم » (.كن خص هذا باسم المن 
لكو نة لا صنمع فيه لاحد » لجل سبحابة وتعالى قوتهم فى التيه الكدأة وهى تقوم مقام الخيز » وأدمهم ال.لوى وفى 
نقوم مقام اللحم ه وحلوام الطل اذى يفل على العجر ٠‏ فسكمل ,ذلك عبشهم . ويشير الى ذلك فوله يو « من 
المن » فاشمار الى أنها فرد من أفراده » فااترنجبين كذلك فرد من أفراد المن » وان غلب استعمال المن عليه عرق اه. 
ولا يعكر على هذا قوم ( لن نصبر على طمام واحد ) لان المراد بالوحدة دوام الأشياء المذكورة من غير تيدل 
وذلك إصدق على ما اذا كان المطعوم أصنافا لكتها لا تقبدل أعيائها ٠.‏ قوله ( وماؤها شفاء للمين ) كذا للاكثر 
وكذا عند مسل ء وفى دواية المستمل « من المين, أى شفاء من داء المين , قال الخطافى : إتما اختصت الكمأة .هذه 
الفضيلة لآنها من الولال الحض الذى ليس ف ١‏ كقساية شجة » ويستنبط منه أن استعمال الحلال امخض بحاو البصر » 
والعكى بالمسكس . قال ابن الجوزى : ف المراد بكوتها شفاء للمين قولان : أحدهما أنه ماؤها -قيقة » إلا أن 
أصحاب هذا القول اتفقوا على انه لا يستعمل صرف فى العين » لكن اختلفو اكيف يصنع على رأبين: أحدهما أنه 
يخاط فى الآدوية الى يكتحل يها حكاء أبو عبيد » قال : ويصدق هذا الذى حكاه أبو عبيد أن بعض الاطبا. الوا : 
أكل الكرأة يلو البصر ء ثازسهما أن تؤخذ فنشق وتوضع على الجر <تى يغلى ماقرها » ثم تؤخذ الميل فيجمل فى ذلك 
اق وهو فائر فيكتحل بائها , لان النار. نلطفه و:ذهب فضلاته الرديثة ويبق النافع مئه » ولا حمل اميل ىمائها 


الحديث هلاه وكا 


وهى باردة يابسة فلا بنجع » وقد حك ابراهيم الحربى عن صالح وعيد الله اببى أحمد ن حتيل أنهما اشتكت أعينهما 
فأخذا كمأة وعصراها واكتحلا مائما فباجت أعينهما ورمدا . قال ابن الجوزى : وح شيخنا أبو بكر بن عبد الباق 
أن بمض الئاس عسر ماء كأة ذا كتحل يه فذهبت عينه . والقول الثانى أن المراد ماؤها الذى تنبت به ٠‏ فانه أول 
مطر يقع فى الأرض فتربى به الا كال حكاه ان الجوزى عن أبى بكر بن عبد الباق أيضا , فتكون الاضافة [ضافة 
الكل لا إضافة جره . قال إن اليم : وهذا أضعف الوجوه . قلت : رفم ادعاه ابن الجوذى من الاتفاق على أنها 
لانستعمل صرظ نظر » فد حى عياض عن بض أهل الطب ق التداوى ماء السكنأة تفصيلا ؛ وهو إن كان لتبريد 
ما يكون بالعين من الحرارة فتستعمل مفردة ؛ و إن كان اغير ذلك فتسةعمل مسكبة , وبهذا جوم ابن العربى فال : 
الصحيح أنة ينفع بصورته فى حال , و بإضافته فى أخرى » وقد جرب ذلك فوجد ميا ٠‏ نمم جزم الخطاب بما قال 
٠‏ ابن الجوزى فقال : تربى بها التوتياء وغيرها من الآ كال :تال : ولا تستعمل صرنا فان ذلك يؤذى العين . وقال 
الغافق فى « المفردات » : ماء اللكنأة أصلح الآدرية للدين اذ يجن به الانمد وا كنتحل به » فائه يقوى الجفن ؛ وبزيد 
الروح الباصر حدة وفوة » ويدفع عثها النوازل . وقال النووى : الصواب أن ماءها شفاء للمين مطلقا فيصر ماؤها 
و يجمل ف العين منه ٠‏ تال : وقد رأيت أنا وغيرى ف زماننا من كان عبى وذهب بصره حقيقة فكحل عينه مماء 
الكأة بحردا فشنى وعاد اليه بضره ؛ وهو الشيخ العدل الامين الكال بن عبد الدشق صاحب صلاح ورواية فى 
الحديث » وكان اسستعماله لماء الككأة اعتتقادا فى الحديث وتيركا به فنفعه الله به . قلت : السكال المذكور هو كال 
الدين بن عبد العزيز بن عبد المنعم بن الخضر يعرف بابن عبد لغين إضافة المارثى الدمشق من أحماب أبى طاهر 
الخشوعى ؛ سمع منه جماعة درن شيوخ شي وخنا » عاش ثلاثا وما نين ميئة ومات سئة اثنتين وسبعين وستهائة قبل 
النووى بأر بع سنين. رينبغى تقييد ذلك بمن عرف من نفسه قوة اعتقاد فى صمة الحديث والعمل به كا شير اليه آخر 
كلامه , وهو ينافى قوله أولا مطلقا ٠‏ وقد أخرج ااترمذى ف جامعه سند صميح إلى نتادة قال : حدئت أن أيا 
هريرة قال : اخيذت ثلاثة أ كو أو خا أو سبغا فمصرتهن لجمات ماءهن فى قارورة فكحلت به جادة لى فبرئت . 
وقال ابن القهم : اعترف فضلاء الاطباء أن ماء الكأة يحلو المين؛ منهم المسبحى وان سينا وغيرهما . والذى يذيل 
الإشكال عن هذا الاختلاف أن الكنأة وغيرها من اتخلوقات خذةت فى الاصل سليمة من المضار , ثم عرضت لما 
الآفات بأمور أغرى من مجاورة أو امتزاج أو غير ذلك من الآسياب التى أرادها الله تعالى ؛ فالكأة فى الاصل 
نافمة لما اختصك به من وصفها بأتها من ألقه » ولنما عرضت لها المضار بالجاورة » واستعما لكل ما وردت به 
المئة إصدق يتتفع به من إستعمله » و يدفع الله عنه التضرر بنيته ؛ والعسكس بالعسكس » واقه أعلم ٠‏ قوله (وتال 
شعبة ) كذا لابى ذر بوأو فى أوله وصورنة صورة التعليق » وسسقطت الواو لغيده . وهو أول فانة موصول 
بالاسناد المذكور » وقد أخرجه مس عن عمد بن المثنى شيخ البخخارى فيه فأغاد الاسناد من أوله للطريق الثانية » 
وكذا أورده أحد عن تمد بن جعفر بالاسنادين معا . قوله ( وأخيرق الحسكم ) هو أبن عتيبة بمثناة ثم موحدة 
مصدر والحسن العرنى يضم المهءلة وفتح الراء بعدها نون هو ابن عبد القه البجلى »كوف وثفه أبو زرعة والسجسل 
واين سهد » وقال ابن معين صدوق . فلت : وما له فى البخارى الا هذا الموضع . قوله ( قال شعبة لما حدثنى اه 
المك ل أتكره من ححديث عيد الملك ) كأنه أراد أن عبد املك كر ولغير حفظه » قلا حدث.ية شعبة توقف فيه » 


31 كاب الطب 


فلا تابعه الحكم بروايته نبت عند شعبة فلم ينكره ‏ وان عنه التوقف فيه . وقد تكلف الكرماق لتوجيه كلام 
شعبة أشياء فيها أظر : أحدها أن الح «دلس وقد عنعن » وعيد الملك صرح بقوله ه سمعته » فلما تقوى برواية 
عبد الملك لم ببق به محل للانكار . فلت : شعبة ماكان يأخذ عن شيوخه الذين ذكر عنهم التدليس إلا ما يتحقق 
سعاعيم فيه ؛ وقد جرم بذك الاماعيل وغيره بعد هذا الاحهال , وعلى تغدير تسليمه كان يلم الآاص بالمسكن , 
بأن يقول لا حدنى عمل الك لى أسكره من حمد رثك الحسم 5 ثانما م يكن المديثك «مكورا لى لآ فى كنت أحؤظه ٠‏ 
ثالثها يحتمل المسكس بأن يراد لم ينكر شيئا من حديث عبد املك » وقد ساق مل هذه الطريق من أوجه أخرى 
عن الحمكم . ووقع عنده فى المتن ‏ من المن الذى أنزل على بنى اسرائيل » وفى لفظ « على مومى , وقد أشرت الى 
ما فى هذه الزيادة من الفائدةفى الكلام على هذا الحمديث فى تفسير سورة البقرة 
١‏ - لإسسيست الألدود 

وعلاهء ١الاه,‏ (الاه ‏ شنا عل بن عبد الله حل“ نيا مح ان سعيق حدثنا سفيان” قال حد أنى 
مومى بن أل عائشة عن عبد الل بن عبد الله عن ابن عباس وعائشة « ان أبا بكر رض ال عنه بل ابي" 
وهو ميت > ظ 

و 5 >8 ". صس. ٠.‏ و 0 ى #ى 5 3 8 

"الاه - قأل « وقالت عائشة ؛ 4 دْناءٌ فى مضه لمعل يشير إلينا أن لا لد وني » فقلنا : كراهية المريض 
لالدواء ٠‏ فلا أقاق قآل : م 6 سارل ؟ قانا : كراهية المريض للداواء . فقال : لايق فى البيث أحد' 
إلا أ وأنا أنظردء إلا المياس قانه ل يشيذ ع > 

#إلاه ب وها على" بن عبد ا حد ثنا سفيان” عن الرأهرى” خرن عي الله بن عبد ال عن أم فيس 
الت « دخلت بابن لى عل رسول الله َيه وقد أعلقت عنه من" المذرة » فقال : على" + تد'فر'ن أولادسك» 
بهذا العلاقر ؟ عليكن” هذا المود المندى فان فيه سبعة أشزيةرء منها ذات الجعبر» يسمطه من المذرة ويل 
من ذات الجنبر ٠‏ فسمعت الزهرى يقول : بين انأ اثنين ول يبين لنا خمسة . قلت لسفيان فان تعمراً يقول : 
أعلتّت عليه ٠‏ قال :لم تحفظ » إنما قال أعلقت عنه» حفظته من فى الزهرى ٠‏ ووصف سفيان الفلا نك 
بالإصبع » وأدخل سفيان” فى حتسكه ‏ إغا يعنى رافم حتّكه باصبعه » ول يقل أعلقوا عنه شيثا » 

قولّه ( باب اللدود ) بفتح اللام ويبملتين : هو الدواء الذى يصب فى أحد جاني فم المريض . واالدود بالمضم 
الفعل . ولددت المريبض فعلت ذلك به . وتقدم شرح الحسديث الأول مستوف فى« باب وفاة النى ليله » و بيان 
مالدده َيه به » وبيان من عرف امه منكان فى البيت ولد لآمره يِل بذلك فأغنى عن إعادنة . وآما الحديث 
اثثانى فسيأتى شرحه فى ١‏ باب العذرة » قريبا 


الحديث عإلاه - وإلاه أ 


"١‏ - بإسسبت * 11لاه - ونا شر ن تيد أخيرنا عبد" الله أخبر نا معمرث و بونس” قال الأهرى 
أخبرنى ميد الله ن عرد الله بن عتوة أن عائشة رضي الله عنها زوج النبى بقع قالت « لم “نفل رسول” لله بار 
واشتد به وَجَمْه استأدّن أزواجه فى أن عرض فى بيت ؛ فأن' ل4) رج بين رجلين - مخطرر جلا فى الأرض- 
بين عباس وا . فأخيرت ان عراس :قال : هل تدرى من الرجّل الآخر الذى لم نسي عائشة ؟ قلت ؛ لا ٠‏ قال 
هو على . فالت عائشة : فقال الذى' َه بمد ما دخل ببنها واشتد به وَجَمه : هر يقوا على من سبع قربم محلل 
أو كيتون » اعلى أعبد إلى الناس . قالت : فأجلسناه فى عغضبر لخخصة زوج البى ييه » ثم طنقنا صب عليه من 
تلك القرتب » حتى جل ”يشير” إلينا أن قد فماتن' ٠‏ قالت : وخرج الى الناس ء فصلى بهم وخطبهم » 

قوأه ( باب ) كنا هم بغر ترجمة ,» وذق قءه عحرديث عائشة م أ “قل ألغى 2 وأشركد به وجعه استأذن 
أزواجه أن برض ف بت الحديث » وقد تقدم شرحه ف الوة النبوءة » ومن قبل ذلك فى كتتاب الطهارة» 
والغرض منه هزا قوله ,2 هرقرا على' هن سبع قرب لم لل أركتبن » وقد تقدم ببان المسكمة فيه فى الطبارة 6 
وقد استشكل ابن بطال مدأسية حديث هذا الباب لترجة الذى قبله بعد أن نقرر أن الباب اذا كان بلا ترجة يكون 
.. كالفصل من الذى قله » وأجاب ياحيال أن يكون أشار الى أن الذى يفعل بالمريض بأمرء لا يلزم فاعل ذلك لوم 
ولا قصاص ء لآنه يبع لم يأى بصب الماء على كل من حضره. مخلاف مانبى عنه أن لا يفمل به لآن فمله جناية 
عليه فيكون فيه القصاص . قلت : ولا يخ بعده . ويمكن أن يقرب بأن يقال أولا نه أشار الى أن الحديث عن 
: عائشة فى مض النى بَقِيعْ وما اتفق له فيه واحد ذكره بعض الرواة تامأ واقتصر بعضيم على :عه ,2 وقصة االدود 

كانت عندما أغى عليه » وكذلك قصة السبع قرب ٠‏ لكن اللدود كان تهى عنه ولذلك عاتب عايه , بخلاف الصب 
فانه كان أم فلم يذكر علوم » فيؤخذ منه أن المريض اذا كان عارظا لا بكره على تناول شى” ينهى عنه ولا بمنع من 
شىء يأمس به 

م - بإعسيست المذرة 

وه - مََش) أبو المان أخبر نا شيب عن الذهرى فال أخيرنى عبيد” الله بن عبد الله أن أم قيس 
بات حصن الأسدية -أسَد خزعة” 5 وكانت من المباجرات الأول اللاى ايم" ابي 2 وه أده شه 
أخبرته أنها أنت' رسول الله 2 بابن لها قد أعلقت عليه من السذرة . فقال البى' َل على م دخان أولادكن” 
بهذا العلاق ؟ علييكن" بهذا المود الهندى » فان فيه سبمة أشفية » منها ذات الجمب ؛ يريد لكشت" وهو المود 
المنذى »6 . وقال ,يونس وإسحاق بن راشد عن الُهرى « عاقت عليه » 


قله ) باب العذرة ( إعم المرهلة رسكرن الذال العجمة : هر دجم الماق لخي 2 الذى عق سقرط اللواة 3 


اا 6د كاب للب 


وقيل دو اسم اللهاة والمراد وجمبا سمى باسمبا » وآيل هو هوضع قربب من اللماة . واللهاة بفتح اللآم الاحمة اأتى فى 
أنصى الحلق . قوله ( وكانت من المباجرات الح ) يشبه أن يكون الوصف من كلام الزهرى فيسكون مدرجا » 
وحتمل أن يكون من كلام شيخه فيكون مودولا وهر ااظاهر . قوله ( بابن لها ) تقدم فى د باب السعوط ء أنه 
الابن الذى بال فى حجر النى يللع ٠‏ قوله ( فد أعلقت عليه ) تقدم قبل بياب من رواية سفيان بن عيينة هن 
الزهدرى بلفظ « أعلقت عنه » وفيه د قلت لسفيان فآن معمرا يقول أعاقت عليه » قال : لم تحفظ , إتما قال : 
أعلقت عنه ٠‏ حفظته من فى الزهرى » ووقع هنا معلقا من رواية يونس وهوابن يزيد : وأسحق بن راشد 
عن الرهرى «٠‏ عاقت عليه » بتشديد اللام والصواب « أعلقت » والامم العلاق بفتح المهمله . وكذا وقع فى دواية 
سفيان الماضية « بهذا العلاق , كذ للكشميينى » ولغيره د الاعلاق » ورواية يونس المعلقة هنا وصلها أحد ومسل , 
ودداءة إسدق بن راشد وصلابا المؤلف فى ه باب ذات الجنب » وسيأتى قريبا . ودوابة معمر التى سأل عنها على 
ابن عبد اقه فيان أخرجبا أحمد عن عبد الرزاق عنه لكن بلفظ ١‏ جمت بابن لى قد أعلقت عنه » قال عياض : 
وقع فى البخارى أعلقت وعلقت والملاق والأءلاق , ول يقع فى مل الا «أعلقت, وذكر ااعلاق فى رواية والاعلاق 
ف دوابة والكل يعنى جاءت به الرواات , لكن أهل اللذة 1 يذكرون أعلقت . والاعلاق رباعى » وتفسيره 
غمز أعذرة وى اللباة بالاصببع » ووقع فى رواية يونس عند ملم « قال أعلقت غمرت» وقوله فى الحديث «علام» 
أى لاى ثىء ٠‏ قوله ( ندغرن ) خطاب للنموة ٠‏ وهو بالغين المعجمة والدال المبملة » والدغر غمز الحاق ٠‏ قله 
( عليكم ) فى دواية الكشمينى ٠‏ عليكن ». قوله ( .ذا اعد الهندى : يريد االكست ) فى رواية إسحق بن راشد 
د يعنى القسظ قال وهى المة. قلت : وقد تقدم مافها فى « باب السءوط بااقسط المندى »» ووقع فى روابة فيان 
الماضية قرييا « قال فسمعت الزهرى يول : بين اذا اثنتين » ول يبين [ذا خمسة » يعتى من ألس.مة فى قوله « فان فيه 
سميعة أشفية » فذكر منها ذات الجنب ويسمط من العذرة . قلت : وقد قدءت فى « باب السعوط ء من كلام الأطباء 
ما لعله يؤخذ منه الخسة المشار الما 
- باسيب دَواء طون 

“1 - ويرشئ) عمد بن بشار حدثنا عمد بن جعفر حل ثناشمبة” عن قتادة عن أبى المتوكل عن ألى سعيد 
قال جاء رجل” إلى الدى يِه فقال : إن أخى استطاق بطنه » فقال : اسقه عسلا ؛ فسقاه » فقال : إلى سقيته 
فل يَرذْه إلا استطلاقاً , فقال : صدق الله و كذب بطن أخيك » ٠‏ تابعه النضر عن شعية 

قوله ( باب دواء المبطون ) المراد بالميطون من اشتى بطنه لافراط الاسبال ٠‏ وأسياب ذلك مامددة . قوإه 
( قتادة عن أبى المتوكل ) كذا لشعبة وسعيد بن أبى عروبة : وغالفبما شيبان فقال « عن قتادة عن أبى بكر 
الصديق عن أنى سعيد , أخرجه النسائى ولم يرجح , والذى يظبر ترجيح طريق أف المتوكل لاتفاق الشيخين غابها 
شعبة وسعيد أولا ثم البخارى ومسل ثانا » ووقع فى رواية أحد عن حجاج عن مبة , عن قتادة سمعت أبا 


المتوكل » ٠‏ قوله ( جاء دجل الى النى يلع فقال : ان أخى )لم أفف على اسم راحد منهما . قوله ( استطاق بطنه ) 


الحديث دالاه فكا 


إضم المثماة وسكون الطاء المبملة وكدمر اللام إعدها قاف , أى كثر خروج ما فيه » يريد الاسهال . ووقع فى رراية 
سعيد بن أبى عروية فى رابع باب من كتاب الطب د هذا ابن أخى يشت زطنه» ولمل من طربقه « قد عرب إطنه» 
وهى بالعين المهملة رالراء الممكسورة ثم المرحدة أى فسد هضمه لاعتلال الددة » ومثله ذرب بالذال الممجمة يدل 
العين وزنا ومعنى . قوله ( فقال اسقه عسلا ) .عند الاءماءيلى من طريق غالد بن الحارث عن شعبة د أسقه العسل» 
و اللام عردية » والمراد عسل النحل ٠‏ وهو مشهور عندثم » وظاهره ألاس إس.قيه صرظا » وحمل أن يكون ممزوجا . 
قوله ( فسقاه فقال : إن سقيته فل إزده إلا استطلانا ) كذا فيه » وف السياق حذف تقديره . فسقاه فل وبرأء فأتى 
اانى َيِه نقال الى .قيته » ووقع فى روابة مس « فسقاه ثم جاء فقال : انى - مه فلم بزددالا استطلاة » أخرجه 
عن عمد بن بشار النى أخرجه البغارى عزه ٠‏ لسكن قرنه ؟حمد بن المثتى وقان : ان اللفظ محمد بن اللمأنى ٠.‏ نعم 
أخرجه الترمذى عن د بن بشار رحده بلعظ , ثم جاء فقال : يا رسول الله ١‏ انى قد سقيته عسلا فم يزده الا 
استطلاةا » ٠‏ قوله ( فقال صدق الله )كذ! اتصره ؛ وفى رراية الترمذى و فقال اسقه عسلا» فسقاء » ثم جاء » 
فذكر مثله فقال و صدق الله » وفى رواية مس دنال له ثلاث مراتء ثم جاء الرابعة فقال : اسقه علا «قال سقيته 
فل بزده الا استطلاتا ».أةال صدق الله » رعند أحن عن بزيد بن هارون عن ثثعية د« ذهب ثم جاء فقال : قد سقيته 
فل يزده الا استطلاتا » فتال : اسقه عسلا فسقاء »كذلك ثلاثا وفيه « فقال فى الرابعة اسقه عسلاء وعند الأسماعيل 
من رواية غالد بن الحارث ثلاث سات يقول فين ما قال فى الاولى : و:قدم فى روأية سعود بن أبى عروءة بلفظ 
ثم أناه الثانية فقال اسقه علا ثم أتاه الثالثة , . قوله ز فقال صدق الله وكذب بطن أخيك) زاد مسل فى روايته 
فسقاء فبرأ» وكذا لاترمذى . وف رواية أحمد عن بزيد بن هارون : فقال فى الرابعة اسقه عسلا : قال : فاظنه قال 
فسقاء فيرأ ٠‏ فقال رسول الله يلت فى الرابعة : صدق اقه وكذب بطن أخمك» كذ! وقع ليزيد ,ا اشك وفى روايةغالد 
ابن الحارث «١‏ فقال فى الرابعة صدق الله وذذب بطن أخيك , والذى اتفق عليه جمد بن جعفر ومن تابعه أرجح» 
وهو أن هذا القول وقع منه يل بعد الثالثة . وأميء أن يسقنيه عسلا فسقاء فى الرابعة فبرأ . وقد وقع فى رواية 
سعيد بن أبى عر بة م ثم أثاه الثالثة فقال اسيقه عسلاء ثم أتاه فقال : قد فعات ٠‏ فسقاء فبرأ ٠‏ قولْهِ ز نايمه النضر) 
يءنى ابن شيل بالممجمة مصغر ( عن شعبة ) وصله اسجحق بن راهوية فى مسئده عن اانضر » قال الاسماعيل : و تابعه 
أيضا يحى بن سعيد وخالد بن الحارث و يزيد بن هارون . قلت : دواية حى عد النسائ فى ١‏ الكيرى , ورواية 
خالد عند الاسماعيلى عن أبى يعلى » ررواية يزيد عذد أحمد,ونا يعم أيضا حجاج بن عهد وروح بن عبادة وروااتهما 
عند أحمد أيضا , قال الخطانى وغيره : أهل الحجاز يطلقون الكذب فى موضع الخطأ ؛ بقال كذب سممك أى ذل 
فلم يدرك حقيقة ما قبل له فم ىكذب بطنه أى لم يصلح لقبول الشفاء بل زل عنه » وقد اعترض بعض الملاحدة 
فقال : الغسل مسول ة.كيف بوصف لمن وقع بذ الاسهال ؟ والجواب أن ذلك جبل من قائله ٠‏ بل هو كءةوله تعالى 
( بل كذبوا عالم يحيطوا بعلده ‏ فد اتفق الآطياء على أن ال_ض الواحد تاف علاجه باختلاف السن والعادة 
والرمان والغذاء المألوف والتدبير وقوة الطبيمة» وعلى أن الاسبال يحدث من أنواع منها الحيضة النى تنشأ عن ضخمة 
واتفقوا على أن علاجها برك الطبيعة وفعلها » فان احتاجت الى مسبل معين أعينت ما دام بااعليل قوة , فكأن هذا 
الرجل كان استطلاق بطنه عن تضمة أصابته فوصف له النى يَف العسل لدفع الفضول الجتممة فى تواحى المعدة 

م - كج ٠١‏ + هر البارى 


١/٠‏ 5* - كتاب الطب 


والامعاء لما فى الصسمل من الجلاء ودفع الفضول التى تصيب المءدة من إخغلاط ارجة تمنع استقرار الذذاء فها» 
وللمعدة خمل تمل النشفة , فاذا علقت مما الاخلاط اللز جة أفسدتما وأفسدت الؤذاء الواصل الما » فكان دواؤها 
باستعمال ما يحلو :لك الاخلاط , ولا شىء فى ذلك مثل الءسل » لاسا ان منيج بالماء الحار , وائما لم يفده فى أول 
مية لآن الدواء يحب أن يكون له مقدار وكية بحسب الداء , إن قصر عنه لم يدفعه بالكاية رإن جارزه أو القوة 
وأحدث ضرداآغر فكأنه شرب منه أولا مقدار! لا يف بمقارمة الداء » فأمره #عاردة سقيه .فلما نكررت 
الشربات سب مادة الداء برأ بإذن اله تمالى . وف قوله مَيْيْع د وكذب بطن أخيك » إشارة الى أن هذا الدواء 
3 »رأن بقاء الداء ليس لفصور الدواء فى نفسه و كن لكدثرة المادة الماسمدة , فن ثم أميه #عاودة شرب المسل 
لاستفراغها » فكان .ذلك , وبرأ ياذن الله . قال الخطابى : والطب 'وعان ‏ طب اليونان وهو قيامى » وطب 
العرب والهند وهو تجارنى وكان أكثر ما يصفه الى يَيْي لمن يكرن عليلا على طريقة طب العرب ٠‏ ومنه ما 
يكون ما اطلع عليه بالوحى . وقد قال صاحب «كناب المائة فى الطب» إن المسل تارة يحرى سر بما الى العروق و ينهذ 
معه جل ااذذاء ويدر البول في_كون ن قابضا » وقارة يبق فى الممدة يجبا بلذعبا حى يدفع أأطه_ام و يسهل البطن 
فيكون مسملا . فانكار وصفه سول مطلةا قصور من المنكر . وقال غيره : طب النى َع متيقن الرء لصدوده 
عن الوحى » رطب غيره [ كير حدس أو تجرية » وقد رتخاف أثفاء عن إعض من متسل بلك البرة "وذللة 
مانع قام بالمستعمل من ضعءف اعتّقاد الشهاء نه وتلقيه بالقبول : وأظبر الامثلة فى ذلك القرآن النى هو شفاء 1-ا 
فى الصدور ٠‏ ومع ذلك فقد لا صل لبعض الناس شفاء عدره لقصوره فى الاعتفاد والتلق بالقبول . بل لا ,زه 
المنافق إلا رجا الى رجسه وميضا الى مرضه , فطب النبوة لا يناسب إلا الابدان الطبية »كا أن شفاء القرآن لا 
يناسب إلا الفلوب الطيبة ؛ والله أعلم ٠‏ وقال ابن ال#وزى : فى وصفه وَكِي العسل لهذا المنسهل أربمة أقوال : 
أحدها أنه حمل الآية على عمومبا فى الشفاء , 0 ذلك أشار بقوله ه صدق اقه » أى ف قوله ( فيه شفاء الناان ) 


فلا نهه على هذه الحكة تلقاها بالقبول . فش إذن الله . الثاتى أن الوصف المذكور على المألوف من طاذتهم من 


التداوى بالءسل فى الآامىاض كلها . الثااك حا 0 له ذبك 0 به هيضة كا نقدم تمريره . الرابع حتمل 
أن يكون أسءه بطبخ السمل قبل شري قانه يعقد البلغم » فامله شرنه أولا بغي طبخ اتتهى.والثائى والرابع ضعيفان 
وف كلام الحطانى احتيال آخر وهو أن أن بكون أله إشقاء صل لهذ كور ببركة الم لني يله دركة وضفه ودعاثه , فمكون 
غاما ذلك الرعل نون غيره ؛ وهو ضعيف أيضا . ويؤيد الآول حديث ! ابن مسعود د «عليك بالشفاءين : المسل 
والق رآن , أخرجه إبن ماجه والحا؟ مرفوعا ء وأخرجه أبن أبى شبية الحا موقو . ورجاله رجال الصحيح . 
وأثر عل : إذا اشتى أحدم فليستوهب عن امرأته من صداقها فليشتر به عسلاء ثم يأخذ ماء السماء فيجمع هنيئًا 
مريمًا شفاء مباركا , أخرجه ابن أبى حاتم فى التفسير بسند حسن ٠‏ قال ابن بطال : يؤشذ من قوله « صدق الله 
وكذب بطن أخيك ٠»‏ أن الآافاظ لا تحمل على ظاغر ءا ٠‏ اذل وكا نكذلك لبرى العليل من أول شربة ٠‏ فلا لم 
برأ إلا بعد التسكرار دل على أن الالفاظ تقتصر على معانيها . قلت : ولاق نكلف هذا الانتراع . وقال أيضا: 
فيه أن الذى بجعل الله فيه الشفاء قد يتخلف لتم المدة التى قدر اقه تعالى فيها الداء . وقال غيره: فى قوله فى رواية 
سعيد بن ألى عروية « فسقّاء ذبرأ » بفتح الراء والهمر بوزن قرأ روعي لذة أهل الحجاز : رغيدهم يقوها بكسر الراء 


الخديث 197 - اناه لحف 


بوزن عل » وقد وقع فى دواية أنى الصديق الناجى فى آخره ١‏ فسقاء فعافاه الله ع والله أعل 
6 - باسيسب لاصف . وهو داك يأخذ البطن 

اله - ورري) عبد" المزبز بن عمد الله حدثنا ار اهم بن سعد عن صارلح عن ان شهاب قال أخيرنى 
أبو سادة بن عبد الرحمن وغيره أن أباهررة رضى الله عنه فال « إن رسول الله لبه فال : لاعذوَى ولاى- 
ولاهامة » ققال أعرانى” : يا رسول الل ؛ فا بال إبلى تتكون فى الر مل كأنها اأظباء فيأتى الومير اجرب فيدعٌل 
بينها فيجر بها ؟ ققال : فن أعدى الأول » ؟ رواه الرذهر 7 عن ألى سل وهنان بن أبى سنان 

قوله ( باب لا صفر وهو داء يأخذ البطن ) كذا جرم بتفسير الصفر , وهو بفتحتين , وقد نقل أبو عبيدة 
: معص بن المثنى فى « غريب الحديث » له عن يونس بن عبيد الجرى أنه أل رؤربة بن الغجاج فقال : هى حية 
نكون ف البطن تصيب الماشية والناس , وهى أعدى من الجرب عند العرب . قمل هذا قالمراد بئقى الصفم ماكانوا 
يعتقدونه فيه من المدوى . ورجح عند البخارى هذا القول لسكونه قرن فى الحديث بالعدوى ٠‏ ركذا رجح الطبرى 
هذا القول واستشود له بقول الأعثى ه ولا بعض على شر سوفه الصفر » والشرسوف بضم المعجمة وسكون الراء “م 
مبملة م قاء : الضلع » والصفر دود يكون فى الجوف فر ءا عض الضاع أوالكبد فقل صاحبهءوقيل : المراد بالصفر 
الحية لكن المراد بالننى زى ما كانوا! يعتّةدون أن من أصابه فتله . فرد ذلك الشارع بأن اموت لا يكون إلا اذا فرغ 
الاجل . وقد جاء هذا النفسير عن جابر وهو أحد رراة حديث « لاصفر » قاله الطبرى . وقيل فى الصفر قول 
آخر , وهو أن المراد به شهر صفر » وذلك أن المرب كانت حرم صفر وتستحل الحرم ؟ تقدم فى كتاب المج » 
جاء الاسلام برد ما كانوا يفعاو نه من ذلك نلذلك قل يِلر « لأصفر» ء قال ابن بطال : وهذا القول ميوى عن 
مالك , والصفر أيضا وجع ف البظن يأخذ من الجوع ومن اجتباع الماء الذى يكون منه الاستسقاء » ومن الاول 
حديث و صفرة فى سديل الله خير من حمر النعم أى جرعة » و بةرلون صفر الاناء أذا خلا عن الطعام ؛ ومن 
الثانى ما سبق فى الآشربة فى حدرث ابن م-مود ه أن رجلا أصابه الصفر فنعت له السكر » أى حصل له الاستسقاء 
فوصف له النييذ ؛ وحمل الحديث على هذا لا بتجه . فلاف ماسبق . وسياتى شرح المامة والعدوى كل منهما فى 
باب مفرد . قوله ( عن صالم ) هو ابن كيسان , وقوله «أخيرتى أبو سلة بن عبد الرحن وغيره » وقع فى دواية 
يعقوب إن ابراهيم بن سعد عن أبيه عن صالح بن كديسان عند مسلم فى هذا الحديث أنه سمع أبا هريرة » وقوله فى 
آخر الباب د رواه الزهرى عن أبى سلية وسنان بن أبى سنان : يعنى كلاهما عن ألى هربرة » وسيأقى ذلك ق ١‏ باب لا 
عدوى » من رواية شعيب عن الزهرى عنبما , وفيه نفصيل لفظ أنى سلة من لفظ سنان , ويأتى البحث فيه هناك 
أن شاء الله تعالى ١‏ 

55 - بإسيست ذات الجنب 


ده - ورا جمد أخبرنا عتاب بن بشير عن إسحاق عن:الزثهرى قال أغبرنى عبيد ال بن عيد 
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الله أن أم فيس بنت" اصن - وكانت من الماجرات الا وَل اللانى ب| يعن رسول الله يي » وهى أخت عكاشة 
ابن حصن - أخسنه أنها أنتْ رسول اق يكلم بان لهسا وقد عاقت عليه من العذرة » فقال : اتقوا الله على م 
دفن أولاة كن ذه الأعلاقق ؟ عليك هذا المود المندى فان فيه مجمة أشفية » منها ذات الطْشْب ٠‏ .ريد 

الام .الام كلاه ب مش عار م6 حد نا ماد قال « 5 على أبوب من كشير 5 قلابة - 
منه ماحدث" به » ومنه ماقرىم عليه 5 وكان هذا ف السكتاب 1 عن كن أن أنا طلدة وأنسن النضمر كواياه 0 
وكواءأبو طلدة بيده 6 ٠‏ وقال عبار بن منصور من وو عن أل فلابة عن أس بن ماقك قال ه أن رضؤل 
ان عله لأهل بيث من الأنصار أن ير قوا من ادة والأذن » . قال أنس ه كر تمن ذات الجنب ورسول 

الله ييلع تحى ؛ وشْهِدَنى أبو طلحة وأنس بن النضر وزيد بن ثابت ؛ وأبو طلجة كوا » 

[ الحديث ؤالاه ‏ طرفه فى : 077١‏ ] 

قوله ( باب ذات الجنب ) هو ورم حار بعرض ف النشاء المستبطن للاضلاع ٠‏ وقد يطلق على ما بعرض فى 
أواحى الجنب من رياح غليظة تمتقن بين الصفافات والعضل التى فى الصدر والاضلاع فتحدث وجعا »الأول هو 
ذات الجنب اخةيق الذى تكلم عليه الاطياء قالوا وتحدث بسبيه خمسة أعراض : الى والسعال والندس .وضمق 
الئفس والنيض النشارى . ويقال إذات الجنب أيضا رجع الخاصرة وثفى هن الأمراس الخوفة نبا نحدث بين 
القلب والسكيد وعى من وى الاسقام 6 ولهذا قال 0 0 ماكان أله ليسلطبا على" » والمراد بذات الجذدب قَّ حديبى 
الباب الثانى , لآن القسط وهو العود الحندى ؟ تقدم بيانه قرييا هو الذى تداوى به الريح الغليظة » قال المسبحى : 
العود حار يابس قاض حدس البطن ويقوى الاعضاء الباطنة ويطرد الرربح ويمتح السدد ويذهب فضل الرطوية ؛ 
قال : ويحوز أن ينضع القط من ذات الجنب الحقيق أيضا اذا تانت ناشمئة عن مادة بلغمية » ولا سيا فى وقت 
انحطاط العلة . ثم ذكر المؤلف فى الباب حديثين : أحدهما حديث أم قيس بنت >صن ف قصة ولدها والاعلاق عليه 
من العذرة » وقد تقدم شرح ذلك و بمانه قبل بياوين . وقوله قى أوله ه حدئنا مدع هو الذهل » وقرله م عتاب ب 
لشبر ». “بملة ومثذاة "قملة وآخره مو حميدة وأبوه أو حدة ومءجمة وزن عظم وشيخه إن هوان راشد الجمررى 
وقوله فى آخره 0 بريد الكسدت ٠‏ يعنى القسط . قال وهى أذةء هو تفسير العود المندى بأنه القسط , والقائل « قال 
هى اغة » هو الزهرى . ثائ.بما حديث أنس 6 قوله ( حدثنا عارم ) هر #د بن الفضل أبو النعمان السدومى » 
وحماد هو ابن زيد . قوله ( قرى. على أيوب ) هو السختيانى ٠‏ قوله ( من كلتب ألى فلابة مه ما حدث به ومنه ما 
قرىء عليه . فسكان هذا فى الكتاب ) أى كتاب أَبى قلاية »كذا الأ كثر . ووقع فى رراية الكشميمنى يدل قوله 
« فى الكتاب . : «١‏ قرأ الكتاب » وهو تصحيف ووقع عند الاسماغيلى بمد قوله , فى الكتاب » : « غير 
مسموع ء ول أر هذه اللفظه فى ثى. من نس البخادى . قله ( عن أنس ) هو ابن مالك . قله ( أن أيا طلحة) 


الحذيث ولاه - إلاياه ور 


هو ؤيد بن سبل زوج والدة أفس أم سابم » وألس بن النضر هو هم أنس بن مالك . قله (كوياه توكراء. 
أبو طلحة بيده ) نسب السك اليهما معا لرضاهما به ء ثم قيب الك لانى طلحة وجده لمباثيرتة له . وعئد الاسماعلى 
من وجه آخر عن أبوب ه وشهدى أبو طلحة وأنس بن النضر وزيد بن ثابت » . قوله ( وقال عباد بن منصور ) 
هو الناجى النون والجبم » وأداد بهذا التعليق قائدة من جرة الاسناد ٠‏ وأخخرى من جبة المتن ؛ أما الاسناد فبين 
أن حماد بن زيد بين فى روايته صورة أخذ أبوب هذا الحديث عن أل قلابة » وأنة كان قرأه عليه من كتثاية ٠.‏ 
وأطاق عباد بن منصور روايته بالمثعئة . وأما المان فلا فيه من الزيادة . وهى أن الى المذكور كان سيب ذات 
الجنب ؛ وأن ذلك كان فى حياة رسول الله عَلت وأن ذيد بن ثابت كان فيمن حضر ذلك ٠‏ وفى رواية عباد بن 
منصور زيادة أخرى فى أرله أفردها إءضهم ؛ وهى حديث إذن رسول لله بيقع لأهل وت من الافصار أن يرقوا 
من الحة والآذن ٠‏ وأبس اعباد بن منصور ‏ وكنيته أبو سلية ‏ ف اليخارى سوى هذا الموضع العلق » وهو من 
كيار أتباع التابمين ٠‏ تكلمواف؛ من عدة جبات : إحداها أنة رى بااقهر , لكنه لم يكن داعية ٠‏ ثائييا أنه كان 
بدلس . ما لنها أنه قد تغير حفظه . وقال حى القطان ؛ لما رأوناه كان لاحفظ . ومنهم من أطلق ضعفه . وقد قال 
ابن عدى : هو من جملة من يشب كه ووصل الحديث المذكور أبو يعلى دن إبراهي بن سعيد الجوهرى عن 
ريحان بن سعيد هن عياد بطو له و وريه عند الاسماعيلى كذلك » وفرقه البرار حديثين وقال فى كل ممما : تفرد 
به عباد بن م:صور . والهة يضم الحاء المرملة وتخفيف الم وقد تشدد وأنكره الازهرى ؛ فى السم . وقد تقدم 
شرحبا فى « باب من اكتوى » وسبأنى الكلام على حكها فى < باب رقية الحية والعقرب » بعد أبواب . وأما رئية 
الأذن فقال ابن بطال : المراد وجع الاذن » أى رخص ف رقية الاذن إذاكان ما وجع » وهذا برد على الحصر 
الماضى فى الحديث المذكور فى « باب من اكتوى » حيث قال : لارقية إلا من دين أو حمة » نيجوز أن يكون رخص 
فيه بعد أن منع منه 7 ويحتمل أن يكون المعنى لا دقية أنفع من رقية العين والحة » وم يرد فى الرق عن غيرهما . 
وحك الكرماق عن أبن إطأل أنه ضيطه «١‏ الآدر © إضم الحمزة وسكون |ابملة إعدها راء . وأنة جمع أدرة وهى 
نفخة الخصية , قال ؛ وهو غر بب شاذ انتبى . ول أر ذلك فىكتاب ابن بطال , فليحرر . ووقع عند الاسماعيلى فى 
سياق روابة عباد بن منصور بلفظ ١‏ أن يرقوا من الحة ء وأذن برقية العين والنفس » فعل هذا فقوله د والاذن » 
الرواية المعلقة تصحيف من قوله ١‏ أذن » فءل ماض من الإذن » الكن زاد الاسماعيلى فى رواية من هذا الوجة 
«وكان زيد بن ثابت يرق من الاذن والنفس » فاته أعلم ٠‏ وسيأتى بعد أ.واب « باب رقية المين » وغير ذلك . 
وقوله ه رخص لآهل بيت من الانصار ثم آل عمرو بن حرم , وقع ذلك عند صلم من حديث جار » والغاطب 
يذلك مهم ععارة بن حرم كا بينته قى ترجمةه فى كتاب الصحابة 
1؟ - سيب حرق الحصير ليسد به للدم 

١ه‏ # مِرْش) سميد” بن مير حلسنا يمقوب” بن عبد الر ان القارى عن أبى حاذم عن سهل بن سمد 
الساعدى” قال « ا أُسرت على رأس انبى” كلم البيضة” وأذ وعنه وكيرت رباعيته” » وكان على تختلف” 
املو فى الجن ؛ وجاءت قاطمة” تسل عن وجبه اللكم » ذلها رأت" فاطمة عليها السلام” الدكم” يزيد على الما مكارة 
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١1‏ ؟؟ -كتاب الطب 


عدت إلى حصير_فأح رقنا وألصقتها على جرس رسول الل وك ؛ نرفأ الدكم» 

قوله ( باب حرق الخحصير ) كذا لهم . وأنكره ابن التّين فقال : والصواب إحراق الحصير لأنة من أحرق » 
أو تحريق من حرق » قال فاما الحرق فوو حرق الثىء يؤذية . قلت : لكن له توجيه ؛ وقوآه ه ليسد بة الدم » هو 
بالسين المهملة أى مجارى الدم » أو من دسدء معنى قطع وهو الوجه :وكأنة أغار الى أن هذا ليس من [ضاعة المال 
لآنة إنما يفعل الضرورة المبيحة ء وفدكان أبو الحسن الفا بمى يقول : وددنا لو علينا ذلك الحصير مما كان لنتخيذه 
دواء لقطع الام , قال ابن بطال : قد زعم أهل الطب أن الحصي ركلها إذا أحرقت نبطل زيادة الدم » بل الرماد كله 
كذلك , لآن الرماد من ش.أنه القبض » ولهذا ترجم الترمذى لهذا الحديث « النداوى بالرماد » وقال المهاب : فيه أن 
قطع الدم بالرمادكان معلوما عندهم . لا سيا إن كان الحصير من ديس السعد فبى معلومة بالقض وطيب الراتحة » 
فالقبض يسد أفو اه الجرح » وطيب الرا تحة يذهب بهم الدم » وأما فسل الدم أولا فينبنى أن يكون إذاكان الجرح 
غير غائر , أما لوكان غائرا فلا ب من معه ضرر الماء اذا صب فيه . وقال الموفق عبد الأطيف : الرماد فبه تحفيف 
وقلة لذع 2 والنجفف اذا كان فيه قوة لذع زيما هيج الدم وجاب الودم : ووقع عند أبن ماجه من وجه آخر عن 
سهل بن سعد د أحرقت له حين لم برقأ قطعة حصير خاق فوضعت رماده عليه » وقد تقدم شرخ حديث الباب 2 
وهو حديث سول بن سعد فى فل فاطمة وجه النى يخ من الدم لما جرح بوم أحد ؛ ف كدتاب الجباد . وقوله فى 
آخر الحديث ١‏ فرقأ » بقاف وهمرة أى بطل خروجه » وفى رواية د فاستمسك الدم» 


كود را ع اه 
4 - لصيس الى ين شبح جم 0 
؟"اه - مِرْشُث) نحى' بن سلبان حد ثنى ابن" وهب قال حدثنى مالك عن نافم عن ابن عبر رضي الله 
مهما د عن البى وي قال : الحعى من فيح جنم » فاطئوها الم ام > 
قال نافم” : وكان عبد الله يقول : ا كشيف' عنًا ارج 


5 ورظنا عبد الله 6 مك35 عن مالك عن عشام عن فاطمة بار لاذر , ان" أسماء لمعه أبى بكر 
رضي الل عنهما كانت إذا أتيت' بالمرأة قد حت“ تدعو لحاء أخذت_ الاء نيه بينها وبين جيمها وقالت : 
كان رسول ال يَوْعْ يأمّ نا أن نبرثدها بلماء > 

"له - رت محمد بن الثنى' حد ثنا محبى حدثنا هشام أخبرنى أبى عن عائشة «عن النى يِل قال : 
الحممىا من فيح جم ( نأبر دوها بالماء 2« 

1 شرك مسداةا حد"ثنا أبو الاحوص حدثنا سعيد بن مُسروق . عن عّبابة بن رفاعة عن جدم 
ر اهم بن سَدريج قال ه سعءت” النى 1ت يقول : الحمى! دن وا 42 جيم 2 قأبر در ها بالماء » 

قوله ) باب الى من فيح ممم ( بفحح ألفاء وسكون التحما نية بعدها ميملة » واساق فى حديث رافع آخر 


الحديث جبان - براه ١/6‏ 


الباب « من فوح » بالواو » وتقدم من حديثه فى صفة النار بلفظ « فور ء بالراء يدل الحاء وكلها يممنى » والمراد 
سطوع حرها وومجه . والح أنواعكا سأذكره . واخاف فى نسيتها الى جرم فقيل قيقة , و اللهب الحاصل فى جسم 
امحموم قطمة من جرم ٠‏ وقدر الله ظهورها بأساب :قتض-ا ليعتير العباد بذلك » كا أن أنواع الفرح واللذة هن 
لمي الجنة , أظبرها فى هذه الدار عبرة ودلالة . وقد جاء فى حديث أخرجه البزار من حديث مالّشة بسند حسن » 
وف الباب عن أبى أمامة عند أحد ٠‏ وعن أبى رحانة عد الطبراتى » وعن ان مسعود فى مسئد الشباب الى حظ 
المأؤمن من النار » وهذايا تقدم فى حديث الآأص بالاراد أن شدة الحر من قبح جبنم وأن اقه أذن لما بنفسين » 
وقبل بل الخير ورد مورد النشييه ؛ والمعنى أن حر الى شببه يحر جيثم تنديبا للنفوض على شدة حر الثار ء وأن 
هذه الحرارة الشديدة شدية بفيحها وهو مأ إصدب من قرب منبا من حرها كا فيل يذلك فى حديث الابراد والآول 
أولى : واته أعلم . ويؤيده قول ابن عمر فى آخر الباب . وذكر المصنف فيه أريمة أحاديك : الحديث الأول 
حديث ابن عبر أخرجه من طريق عبد الله بن وهب عن مألك : وكذ! مسل . وأخرجه الفسائق من طريق عبد الرحمن 
ابن القاسم عن مالك . قال الدارقطنى فى « الموطآت ء : لم بروه من أحماب مالك ف « الموطأ » الاابن وهب وابن 
الاسم و تابمهما الشافعى وسعيد بن عفير وسعيد بن دارد ؛ قال : ولم يأت بة معن ولا القمئى ولا أبو مصمب ولا 
ابن بكيد انتهى . وكذا قال ابر. عبد الب فى التقصى » وقد أخرجه شيخنا فى تقريبه من رواءة أبى مصغب عن مالك » 
وهو ذهول منه ‏ لآآنه اعتمد فيه على الملخص للقابسى » وااقابسى اما أخرج الملخص من طريق ابن القاسمعن مالك 1 
وهذا ثانى ديت عثرت عليه فى تقريب الاسا نيد اشيخنا عما الله تعالى عنه منهذ! الجنس » وقد بهت عليه أضيحة 
لله تعالى والته أعل » وقد أخرجه الدارقطنى و الاسماع لى من رواية حرءلة عن الشافعى ‏ وأخرجه الدارةطنى من طريق 
سميد بن عفير » ومن طريق سعيد بن دأود » وام مخرجه أبن عيد البن فى « المبيد م لآثة ليس فى رواية يمي بن يحب 
اللبى » والله أعلم . قوله (فأطفئوها) جمزة فطع ثم طاء مهملة وفاء مكدورة ثم همزة أمى بالاطفا. » وتقدم فى رواية 
عبيد الله بن عمر عن نافع نى صفة النار من يذه الخاق بلفظ « اردرها » والمكشبور فى ضبطها جهزة وصل والراء 
مضمودة: وحكى كسرها؛ يقال بردت الحى أبردها يردا بوزن فتاا أفتلها قتلا أى الكنت حرارتما » قال 
شاعر الحاسة : 1 | 
اذا' رجدت فيب الحب فى كبدى أقبلت نحو دقا. القوم أبترد 
هبنى بردت برد الماه ظاهره فن انار على الاحشاه تثقد 


وحكى عياض رواية بوهزة قطع مفتو حة وكسر الراء ؛ من أبرد الثىء اذا عالجه فصيره باردا ؛ مثل أسغئه 
إذا صيره سخنا » وقد أشار الها الخطابى , وقال الجوهوى : إنها لغة رديئة ٠‏ قوله ( بالما. ) فى حديث أبى هريرة 
عند ابن ماجه « بالماء البارد » ومثله فى حدرثك عرة عيد أحد ؛ ووقع فى حديث ابن غياس «١‏ بعاء زمرم » كا مضى 
فى صفة الذار من رواية أبى جمرة بالجبم قال «كنت أجالس ابن غباس ك فأخذتنى الى ه وق دواية أحد وكنت 
أدفع الثاس عن ابن عياس فا<ةدت أياما فقال : ماحسك ؟ فلت الجى» قال : أبردها ماء زموم , فان رسول الله 
يِه قال : الحى من فيح جبنم فابردوها بالماء أو يماء زءوم » شك همام . كذا فى راوية البخغارى من طريق أبى 
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عامس العقدى عن همام ٠‏ وقد تعلق به هن قال بأن ذكر ماء زموم ليس قيدا اشك راويه فيه ٠‏ ويمن ذهب الى ذلك ابن 
القم . وتعقب بأنه وقع فى رواية أحمد عن عفان عن همام ‏ فابردوها ماء زمزم , ولم يشك ؛ وكذا أخرجبه 
النساتى وابن حبان والحا م من رواءة عفان ٠‏ وأن كان الما م وهم فى استدراكه . وترجم له ابن حبان يعد أراده 
حديث أن عير فقال « ذكر اخر المفسر للماء الجمل فى الحديث الذى قبله » رهو أن شدة الى :رد عاء زهوم 
دون غيره من الممآه ؛ وساق حديث :.١‏ عباس , وقد تءقب - عل 'قددو أن لاشك فى ذكرماء زمرم فيه - بأن 
الخطاب لأهل مه خاصة لتيسر ما. زمزم عندهم » كا خص الخطاب بأصل الأمى بأهل البلاد الحادة ٠‏ وخق ذلك 
على بعض الناس . قال الخطانى ومن تبه : اعترض .ءض .خفا. الأطباء على هذا الحديث بأن قال : اغتسال 
ا لحمو م بالماء خظر يقر به من الحلاك ٠‏ لانه ممع المسام ويحقن البخار ويمكس المرارة الى داخل الجسم فيسكون 
ذلك سببا لاف » قال الخطابى : غاط بعض من ينسب الى العلم فانفمس ف الماء لما أصابده الحمى قا<اقنت الحرارة 
فى باطن يدنه فأصابته علة صعبة كادت تهلكه » فلا خرج من علته قال قولا سيدًا لاحسن ذكره , ولثها أوةعه فى 
ذلك جبله بممنى الحديث » والجواب أن هذا الإهكال صدر عن صدر مىتاب فى صدق الخبر , فيقال له أولا من 
ابن حمات الام على الاغتسال وليس ف الحديث الصحيح بان الكيفية فضلا عن اختصاصبا بالغسل » وائما قى 
الحديث الارشاد الى تبريد الحمى بالماء فان أظهر الوجود أو افتضت صناعة الطب أن انغمانكل مموم ف الماء 
أو صبه إياه على جميع يدنه يضره فليس هو المراد , وائما قصد يلع استعمال الماء على وجه ينفع ٠‏ فليبحث عن ذلك 
الوجه ليحصل الانتفاع به: وهو وفع فى أمرء العائن بالاغة..ال وأطاق » وقد ظبر من الحديث الآخر انهم 
يرد مطلق الاغتسال » و[إما أراد الاغتسال على كيفمة مخصوصة ؛ وأولى ما حمل عايه كيفية ريد الحمى ما صاهته 
أسماء بنت الصديق » فائها كانت ترش على بان المحموم شيا من الما بين بذية وثو به فيكون ذلك من باب النشرة 
المأذون فيا , والصحابى ولاسيما مثل أسماء التى ى من كان يلازم بيت النى بلاج أعل بالمراد من غيره! » ولعل 
هذا هو السر فى ايراد البخارى لحديها عقب حديث ابن عمر المذكور » وهذا من بديع ترتهبه . وقال المازرى : 
ولاشك أن عل الطب من أ كثر العلوم احتياجا الى النفصيل ؛ حتى أن المريوض يكون الثىء دواءه في ساعة ثم إصير 
داء له فى الساعة الى تايوا . لمارض يعرض له هن غضب >مى مراجه مثلا فيتغير علاجه ٠‏ ومثل ذلك كثير » فاذا 
فرض وجود الشفنا. لشخص بثىء فى حالة مالم بلزم منه وجود الشفاء به له أو لغيره فق سائر الاحوال ؛ والاطباء 
جمعون على أن المرض الواحد يختلف علاججه باخثلاف السن والزمان والمادة والغذاء المتقدم والتآثير المألوف 
وفوة الطباع . ثم ذكر نحو ماتقدم . قالوا : وعل تقدير أن يرد التصريح بالاغتسالفى جيع الجسد » فيجاب يانه 
يحتمل أن يكون أراد أنه يقع بعد إقلاع الحمى » وهو بعيد : وحمل أن يكون فى وقت صوص بعدد مخصوص 
فيكون من الخواص التى اطلع عبج عاما بالوحى » و ,ضوحل عند ذلك جميع كلام أهل الطب . وقد أخرج الترمذس: 
من حديث ثو بان مرفوعا , إذا اصاب أحد؟ الحمى وهى قطعة من الذار ‏ فليطفتها عنه بالماء ٠‏ يستاقع فى نهر 
جار ويستقبل جريته و!.قل : م اقه ؛ اليم اشف عي.دك وصدق رسولك , بعد صلاة الصبح قبل طلوع الع.مس » 
ولينغمس فيه ثلاث غمسات ثلاثة أيام » فان لم يرأ فمس . وإلا فسبع , وإلا فنسع , فائها لاتكاد تجاوز تسما 
باذن الله ع قال الترمذى غريب . قات : وفى سندء سعيد بن زرعة عتتلف فيه . 5ل : وحمل أن يكون لبعض 
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احميات دون بعض ء فى بعض الأما كن دون بعض » لبءض الاشخاص دون بعض ٠‏ وهذا أوجه . فان خا به جَزِيعْ 
قد يكون عاما وهو ال كثر , وقد يكون خاصا يا قال د لانستقيلوا القبلة بذائط ولابول ولكن شرقوا أوغربوا» 
فقوله « شرقوا أوغربوا » أيس عاما بيع أهل الارض بل هو خاص لمن كان بالمديئة النبوبة وعلى “#تهام! تقب دم 
تقربره فى كتتاب الطبارة » فكذلك هذا حمل أن يكون عخصوصا بأهل الحجاز وما والاهم اذكان | كثر الميات 
الق تعر ض لحم من العرضية الحادنة عن شدة الحرارة » وهذه شفعها الماء اليارد شربا واغتسالا» لآن الحمى حرارة 
غربية تشتعل فى القلب وتنتشر مه بتوسط الروح والدم فى العروق الى جميع البدن » وهى قسمان : عرضية وهى 
الدادثة غن ورم أو حركة أو إصابة حرارة الشمس أو أقدظ الشديد وو ذلك ؛ ومرضمة وفى ثلاثة أنواع ٠‏ 
وتكون عن مادة » ثم منها مايسخن جميع البدن ٠‏ فانكان مبدأ تعلقبا بالروح فبى حمى برم لأا تقع غالبا قى 
يوم وتهارتها الى ثلائة » وانكان تعاقبا بالأعضا. الأصلية فبى حمى دق وهى أخطرها ٠‏ وانكان تعلةما بالاخلاط 
سميت عفئية وهى بمدد الاخلاط الآربعة , وحمت هذه الأنواع المذكورة أصناف كثيرة بسبب الافراد والتركيب ٠.‏ 
واذا تقرر هذا فيجوز أنه يكون المرادالنوع الاول فانها تسكن بالاننهاس فى الماء البارد وشرب الماء المبرد يا لشاج 
و بغيره ولا تاج صاحبا الى علاج آخرء وقد قال جالءنوس فى وكاب حملة البرء, لوأن شابا حسن الحم خصب 
البدن ليس فى أحشائه ورم استحم بماء بارد أوسبح فيه وقت القيظ عند منتبى الى لايفتفع بذلك207). وقال أبو بكر 
الرازى : اذاكانت القوى قوبة والخى حادة والنضج بين ولأورمق الجوف ولافّق فان الماء البارد يافع شربه » فان 
كان العلل خصب البدن و الزمان حار! وكان معتادا باستعال الماء البارد اغتّسالا فليؤذن له فيه ٠‏ وقد نزل ابن الهم 
حديث بان على هذه القيود فقال : هذه ااصفة #نمع فى قصل الصيف ف الملاد الحارة فى الحى العزضية أوالغب الا لصة 
النى لاورم معمما ولا شى* من الاعراض الرديئة . والمراد الفابدة.فيطفتها باذن الله . فان الما فى ذلك الوقت أبرد ما 
يكون لبعده عن ملاقاة الشمس » ووفور القوى فى ذلك الوقت لكو نه عقب ااذوم والسكون و برد الحواء » قال : 
والايام التى أشار ليها هى التى يقع فييا حرارة الاماض الحادةخالبا ولا سيا فى البلاد الحارة ‏ والله ألم . قالوا: 
وقد نكر فى الحديث استعاله ولج الماء البارد فى علتهيا قال د صبوا على من سبع قرب لم تحال أوكيتين » وقد 
نقدم شرحه : وقال سمرة «كان رسول الله يلش اذا حم دعا بقربة من ماء فأفرغها على قرنه فاغةسلء أخرجه اليذار 
وصححه الماك , ولسكن فى سنده راو ضعيف . وقال أفس ١‏ اذا حم أحدك فليشن عليه من الماء البارد من السحر 
ثلاث امال » أخرجه الطحاوى وأبو لعي فى الطب والطبرات فى ١‏ الارسط . وصتحه الجاع وسئده قوى © وله 
شاهد من حديث أم اد بنع سعيد أخرجه الحسن بن سفيان فى مسنده وأبو أءيم فى الطب من طريقه » وقال 
عيد الرحعن بن المرقع رفعه , المى رائد الموت ,» وهى #ن الله فى الارضفيردوا لها الماء فى الشذأن » وصءوه غليكم 
فيا بين الآذانين المغرب والعشاء . قال ففعلوا فذهب عثهم ٠‏ أخرجه الطبراتى . وهذه الاحاديث كلها ترد التأويل 
الذى نقله الخطابى عن ابن الانبارى أنة قال : المراد بقوله فأبردوها اأصدفة به : قال ابن القيم : أظن الذى حمل قائل 
هذا أنه أشكل عليه استعمال الماء فى الى فءدل الى هذا . وله وجه حسن لآن الجراء من جنس العمل » فك أنه .م 
أخد لميب العطشان بالماء أنمد الله لحب الى عنه » و لكن هذا يؤخذ من ققه الحديث وإشاريه » وأما المراد بة 
بالآصل فهو استعماله فى البدن حقيقة كا تقدم » واله أعل. قولِهِ ( قال نافع وكان عبد الله ) أى ابن عمز ( يقول 
م سم سرج ١‏ 9ه ننم قياري 
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لد 
اكشف عنا الرجو ) أى العذاب , وهذا موصول بالسئد الذى قيله » وكأن ان عمر فهم من كون أصل الى من 
جوم أن من أصابته عذب با : وهذا التعذيب يختلف باختلاف له : فيكون للؤمن تكفيرا إذئو به وزيادة فى 
أجوره كا سبق ؛ وللكافر عقوية وانتماما . وما طلب ابن عمر كشفه مع ما فيه من الثواب لمشروعية طلب العافية 
من الله سيحانة » اذ هو تادر على أن يكغر سيئات عبده ويعظم ثثوابه 5 من غير أن وصيبه شثىء إشق عليه » وألله 
أعم . الحديث الثاقى ,2 له (عن هشام ) هو ابن عروة بن الزبيد » وفاطمة بنت المنذر أى ابن الزبير هى بنت عمه 
وزوجتهء وأسماء بنت ألى بكر جدتهما لآبويهما مما ٠‏ قوله ( ينبا وبين جهبما ) بفتح الجبم وسكون التحتا نية 
بعدها موحدة : هو ما يكون مفرجا من الثوب كالم والطوق : وف رواية عيدة عن هشام عند مسم ولتصيهةى 
جيبءا » ٠‏ قوله ( ان نبردها ) بفتح أوله وضم الراء الخفيفة » وفى رواءة لآفى ذر إضم أوله وفتح الموحدة و أشديد 
الراء من التيزيد » وهو بمنى رواءة أيبرد سهمزة مقطوعة » زاد عبدة فى روايتة و وقال انها من فيح جمنم » . الحديث 
الثالك حديتث عائثة 3 قوله ( يحى ) هو القطان : وهشام هو ابن غروة أيضا . وأشار يواد روارته هذه عقب 
الآولى الى أنه ليس اختلاة على معام ٠‏ بل له فى هذا المتن إسنادان ؛ بقرينة مغابرة ااسماقين . الحديث الراابع 
حديث رافع بن خدج ؛ قوله ( من فبح جبم ) فى دواية السرخسى « من فوح 5 بالواو 6 وتقدم فى صفة الثار من 
بدء الخلق من هذا الوجه بلفظ « من فور» وكلرا ععنى » و تقدم هناك بافظ , فأ بردوها عن » بزيادة دعنكم » 
وكدذا رادها عسل فى روايته عن هناد بن السرى عن أبى الاحوص بالسند المذكور هنا 
1 ّ- ٍ2- 0 الم 0 
- لإصسيست من خررج من أرض لا تلايمه 

ياه - مِرشث) عبن الأعلى ن حماد حد نا رزيل بن ريع حدثنا سعيد” حل ثنا قتادة أن" أنس" بن ماللك 
حدانهم « ان ناسا ‏ أو رجالا - من “عكل وعرينة قدموا على رسولٍ الله مَك ؛ وتكلءوا بالاسلام » وقالوا : 

لل لت ال مس ١‏ . 5 0 / 27 
يانبى الله إنا كنا أهل ضرع ول نسكن أهل ريف ٠‏ واه :وخموا المدينة . فَأص لم رسول الله للم بذود وبراع» 
وأمرم أن مخرتجوا فيه فيشربوا من ألهامها وأبوالا . فانطلقوا » حتى كانوا ناحية الحراق كفروا بعل إسلامهم 
وقتلوا راعى رسول الله نه » واستاقوا اذو . فبام النى بيك » فبَعث” الطلب فى أثارم » وأعس بهم فسمروا 
أعيتهم » وقطموا أويدمهم» وثر وا فى ناحية. الحرة حتى مانوا على حالم » 
.0 قَولْهِ (.باب من خرج من أرض لا تلاعه ) بتحتانية مكسورة » وأصل بالحمز ثمكثر استعماله فسبل » وهو 
من الملاءمة بالمد أى الموافقة وزئا ومعنى . وذكر فيه قصة العرفيين » وقد تقدمت الاشارة اليها قريباء وكأنه أشاد 
الى أن الحديث الذى أورده وميه قَ الى عن الخروج من الارض التى وقع فا الطاعون ليس على ععومه . و[ ما 
هو مخصوص من خرج فرارا مه كا سيق تقر بره إن شاء تعالى 

"٠‏ - بإعسيسب ما يذكر” فى الطاعون 


00 _. 0 0 س.ى ‏ ” 
- وَرَشُن| حنص بن عمس حدثنا شمبة قال أخبرنى حبيب بن أبى ثابت قال سهمت” إداهم بن سد 


الحديث ,لباه - 01يا» اا |[ 


قال بدت أسانة بو زيد يحدث سعدا عن الى ملا قال و اذا سمعتم بالطاعون فى أرض فلا تدخاوها » وإذا 
وقم بأرض وأنم سها فلا تخرئجوا منهاء فقات أنت سمت" يحدث” سمدا ولا يفكرةه ؟ قال : نمم » 

- ِرْشث) عبد لَه ببن/ يوسف أخبرنا مالك عن ابن شباب_ عن عبد الحيد بن عبد الرحمن بن 
ذيدر بن الحطاب عن عبد لله بن عبد الله بن الارثر بن توفل عن عبد_ الله بن عباس « ان عبر بن القطاب 
رضى الله ءنه خرج إلى 000 كان بِسَرْغْ لفيّه أمراه الاجناد ‏ أبو'عيَيدةَ بن الاح وأصحابه - 
م ن" الوباء قد وقم” بأرض الشام ٠‏ قال أبن عباس فقال عم : لذْع” لى المهاجرين الاولين » فدعاهم » 
فاستشارم » وأخبرهم أن» الورباء قد وقم فى الشام » فاختلفوا : فقال بعضهم قد خ جتنا لام » ولا برى أن 
ترج عنه . وقال بعضهم : مملك بقية الناس وأصحاب” رسول_النَ ركاه » ولانرى أن نقدمّهم على هذا الوباء . 
قال : ارتفموا عنى . ثم قال :اْعوا لى الانصارء فدتعونهم» فاستشارم » فسككوا سَبيل المهاجزين» واخعافوا 
كاختلافهم . فقال : ارتؤسوا عنى . ثم قال : ادع لى من كان ها هنا من مُشيّحة فررش من هه اجرة الفتح » 
فدعوتهم فل يختلف منهم عليه رجلان ققالوا : ترى أن ترجم بالناس. ولا تقدمهم على هذا الوباء . فنادى عمر” فى 
الناس : إفى مصيح على طبر » فأصبحوا عليه ٠‏ فقال أبو عببدة بن الجراح : أفرارا من قدّر الله ؟ فقال 
سمر : لو غي رك قالهايا أبا عبيدة » نعم نفر* من قدّر الله إلى قدّر الله . أرأيت إن" كانت لك إبل هبطت واديا 
4 مُدْوتان : إحداما حربية » والاخرى جَذبة » أليس" إن رعيت” الخصبية رعينها بقددر الله وإن رعيتة - 


الحدبة رعيتها بقدر الل ؟ قال لخاء عيد امن يئن عوف وكان تيم ف عض حاحته فقال - : إن عندذى فى هذا 


عذاء معنت رسول ان نه يقول : إذا معمم به بأرض فلا تقدموا عايه» وإذا قم بأرض وأنم كي ع عورا جلي 


إفراراً منه . قال فحمد الل عمر”» »م انصَرّق » 
[ الحديث ؤثلاه ‏ طزقاء فى : #٠‏ ء #اوة] 


٠ه‏ - مرش عبد الله بن يوسف أخبرنا مالك” عن ابن شباب عن عبد الله بن عامر « أزت عمر* 
خرج الى الشام » فلما كان بسر بلمّه أن" الوباء قد قم بالشام ؛ فاخيرَء عبد الرحمن بن عوف أن رسول الله 
وكيد نال : إذا عستم به بأرض فلا تقدموا عليه » وإذا وم بأرض وأتم بها فلا تخرجوا رفرار منه » 

ايام ب وَشنا عهد” الله 7 بوسف" أخيرنا مالك" عن "نيمي اللمر معنن أفى هريرة رضى 1 عبه قال 
« قال رسول اق يوي : لامدخل المدينة المسبح ولا الطاعون » 
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اماه - مشت موسى' بن إسماعيل" حدئنا عبد" الواحدر حل ئنا عاص حل ثتنى حفصة بف" بييرينَ قالت 
« قال لى أنس” بن مالك رضى الله عنه : تحبى بم مات ؟ قات : من" الطاعون . قال : قال رسول الله يله : 
الطاعون شبادة لكل مسلم © 

وى 5 ضع أبو عاصم _ءن مالك عن مُتحر عن أبى صالم عن أبى هريرة” عن الذيئ ب قال «اأببطون 


شهيد » والطمون شبيد » 

قولِه ( باب ما يذكر فى الطاعون ) أى ما يصح على شرطه . والطاعون بوزن فاعول من الطمن » عدلوا به عن 
أصله ووضعوه دالا على الموت ءام كالوباء ‏ وبقال طعن فرو مطعون وطدين إذا أصابه الطاعون , واذا أصاية 
ألطعن بالرح فبو مطمون , هذا كلام الجوهرى , وقال الخليل : الطاعون الوباء . وقال صاحب « الثهاية , : الطاعون 
المرض العام الذى يفسد له المواء » وتفسد به الأمرجة والآابدان ٠‏ وقال أو بكر بن العربى : الطاعرن الوجبع 
الغالب الذى يطن. الروح كالذيحة , سمى بذلك اعموم مصابه وسرعة قله . وتال أبو الوليد الباجى : هو مرض 
يعم الكثير من الناس فى جبة من الجرات » بخلاف المعتاد من أمراض الناس , ويكون مرضهم واحدا بخلاف 
بقية الاوقات فتسكون الاصىاض عتتلفة . وقال الداودى ؛ الطاعون حبة تخرج من الأرقاع رق كل طى من الجسدد 
والصحيح أنه الوباء . وقال عياض : أصل الظاعون القروح الخارجة فى الجسد ؛ والوباء عدوم الامراض » فسميت 
طاعونا لشيهبا بها فى الحلاك . وإلا فكل طاعون وباء وليس كل وباء طاعونا . قال ؛ ويدل على ذلك أن وباء 
الشام الذنى وفع فى مواس [تما كان طاعونا »رما وردق الحديث أن الطاعون وخر الجن . وقال ابن عيد الير : 
الطاعون غدة تخرج ف المراق والاباط ٠‏ رفد مخرج فى الايدى والاصابع وحيث شاء الله . وقال النووى فى 
« الروضة» : قيل الطاعون انصباب الدم الى عضو . وقال آخرون : هو هيجان الدم وانتفاخه . قال المتولى : وهو 
قريب من الجذام , من أصابه تأكلت أعذاؤه وتساقط لمه. وقال الغزالى : هو اننماخ جميع البدن من الدم مع الى - 
أو انصباب الدم الى بض الاطراف , فيتتفخ وحمر ؛ وقد بذهب ذلك الءضو . وقال النووى أيضا فى تهذيبه : . 
هو بثر وورم مؤلم جدا » مخرج مع لحب ٠‏ ويسرد ما حواليه أو يضر أو حمر حمرة شديدة بنفسجي ةكدرة » 
وحمل معه خفقان رق. » ويخرج غالبا فى المراق والاباط , وقد يمخرج فى الآبدى والآصابع وسار الجسد ٠‏ 
وقال جماعة من الاطباء منهم أبو على بن سينا : الظاعون مادة سعية تحدث ورما فالا يحدث فى المواضع الرخوة 
والمغاين من البدن ؛ وأغلب م دكرن تحت الابط أو خخلف الاذن أو عند الآرنبة ٠.‏ قال : وسببه دم ردى” مائل 
الى العفونة والفساد يستحيل الى جوهر مى «فسد الءضو و يغير ما يليه و؛ؤدى الى القلب كيفية رديئة فيحدث التى* 
والغثيان والمتى واللفقان )؛ وهو لرداءته لا قبل مدن الأعضاء الا ما كان أضعف بالطبع 0 وأردؤه م بقع قَ 
الأعضاء الرئيسية ٠‏ والاسود منه قل من بسلم منه , وأسليه الاحمر ثم الاصفر . والطواعين تنكثر عند الوباء فى 
البلاد الو بئة ؛ ومن ثم أطلق -لى الطاعون و باء و بالعكس ؛ وأما الوباء فهو فساد جوهر المواء الذى هو مادة الوح 
ومدده . فلت : فهذا ما باغنا من كلام أهل الاغة وأهل الذقه والأطباء فى تعريفه . والحاصل أن حقيقته ورم ينها 


الحديث لاه - ااه 14١‏ 


عن هيجان الدم أو انصباب الام الى عضو فيفسده » وان غير ذلك من الامراض العامة الناشئة عن فساد ال حواء 
يسعى طاعو نا بطريق الجاز لاشترا كهما فى عمرم المرض به أم كثرة الموت , والدليل على أن الطاعون يغاير الوباء 
ما سيأ قى فى رابع أحاديى الواب ١‏ أن الطااعون لابدخل ا إدينة , وقد سبق فى حديث عالثة « قدمنا المديئة وهى أو بأ 
أرض الله - وفيه قول بلال أخرجونا الى أرض الوباء » وما سبق فى الجنائز من حديث أبى الاسود « قدمت 
المديئة ففخلافة ععر وثم بموتون موتا ذريما » وما سبق فى ححديث العر نين فى الطبارة أنهم استوخوا المدينة » وق 
لفظ انهم قالو إنها أرض وبئّة » فكل ذلك يدل على أن الوباءكان موجودا بالمدينة. وقد صرح الحديث الاول بأن 
الطاعون لا يدخليا فدل على أن الوباء غيرالظاعون ٠‏ وأن من أطلق على كل وباء طاعونا فبطريق الجاز . قال أهل 
اللخة : الوباء هو المرض العام » يقال أربأت الارض فهى مربئة , ور بنع بالفتح فبى وبئة » و بالضم فبى 
مو بوءة . والذى يفترق بة الطاعرن من الوباء أصل الطاعون الذى لم يتعرض له الاطباء ولا ! كثر من تسكلم فى 
لعريف الطاعون وهو كونة من طعن الجن » ولا يخااف ذلك ما قال الاطبا. من كون الطاعون ينشأ عن هيحان الدم 
أو انصبابه لأنه يحوز أن يكون ذلك يحدث عن الطمئة الباطدة فتحدث منها المادة السمية وجيج الدم بسبيها أو ينصب 
وإما لم يتعرض: الأأطباء لكونه من طعن الجن لانه أمى لا يدرك بالعقل » وما يمرف من الشارع ف_كلموا فى 
ذلك على ما افتضته قواعدثم . وقال اكلا باذى فى « معاقى الاخبار» : يحتملٍ أن يكرن الطاءون على فسمين: قسم 
يحصل من غلية بعض الأخلاط من دم أو صفراء محترقة أو غير ذلك من غير سبب يكون من الجن ؛ وفسم يكون من 
وخر الجن :قع الجراحات من القروح التى مخرج ف البدن من غلبة بعض الأخلاط وان لم يكن هناك طعن » وتقع 
الجراحات أيضا من طعن الإنس . ا:تهى . وما يؤيد أن الطاعون إبما يكون من طعن ااجن وقوعه غالبا فى أعدل 
الفصول وفى أصح البلاد هواءوأطيها ماء » ولآنه لوكان بسبب فساد المواء لدام فى الارض لآن المواء يفسد قارة 
ويصح أخرى » وهذا يذهب إحيانا ويحى” أحيانا على غير قباحت ولا تحربة » فربما جاء سنة على سئة » وربما أبطأ 
سؤين » و بأنه لوكان كذلك لعم الناس والحيوان ٠‏ والموجرد بامشاهدة أنه يصيب الكثير ولا يصيب من ثم بحانبهم 
ما هو فى مثل من اجهم , ولو كانك.ذلك لعم جمبع البدن ؛ وهذا بخص يموضع من الجسد ولا يتجاوزه , ولان فساد 
الهواء يقتضى تغير الاخلاط وكدثرة الاسقام , وهذا فى الذالب يقل بلا ميض غدل على أنة من طعن الجن 5 ثبت 
فى الأحاديث الواردة فى ذلك : متها حديث أبى موسى رفعه «فناء أمتى بالطمن والطاءون . قيل : يا رسول الله هذا 
الطمن قد عرفناء ‏ فا الطاعون ؟ قال : وخز أعدائئك من الجن , وف كل شبادة » أخرجه أحمد من رواية زياد بن 
علاقة عن رجل عن أبى موسى » وف رواية له عن زياد « حمدثنى رجل من قوى قال : كنا على باب علهان ننتظر 
الإذن : فسمعت أبا مومى ء قال زياد : فل أرض بقوله فسأات سيد الى فقال : صدق » وأخرجه البذار والطبراى 
من وجبين آخرين عن زياد قسميا اليم يزيد بن الحارث ؛ ومعاه أحد ف ددايءة أخرى أسامة بن شريك ؛ واخرجه 
من طريق أبى بكر اانمشلى عن زياد بن علافة عن أسامة بن شريك تال ه خرجنا فى بضع عشرة نضا من بنى ثعلبة » 
فاذا تمن بأنى مومى , ولا معارضة ببنه و بين من سماه يزيد بن الحارث لانة حمل على أن أسامة هو سيد الى الذى 
أشار آليه فى الزواية الآخر ى واستثبته فيا حدثه به الآول وهو .يزيد بن الحارث » ورجاله رجال الصخيحين إلا 
الهم » وأسامة بن شريك صحانى مشهور » والذى سماه وهو أبى بكر ااتمشلى من رجال مل » فالحديث صميح .ذا 
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الاعتبار » وقد حه ابن خيزبمة والمام , وأخرجاه وأ+_د والطرانى من وجهآخر عن أنى بكر بن أنى موسى 
الاشعرى قال « سألت عنه رسول الله َل فقال هو وخر أعدائك من الجن ٠‏ وهو اك شهادة » ورجاله رجال 
الصحيح ء إلا أبا باج بفتح الموحدة وسكو ن اللام بمدها جيم راسمه عمى واثقه ابن ممين والنسا وجماعة ؛ وضمقه 
جماعة بسبب التشيع وذلك لا يقدح فى قبول روايته عند الجبور . وللحديث طريق ثالثة أخرجها الطبرائى من رواية 
عبد الله بن الار عن كريب بن الحارث بن أنى موسى عن أبيه عن جده » ورجاله رجال الصحيح إلا كر يبا وأباه 
وكريب وثقه ابن حبان 5 وله حديث آخر ق الطاعون أخرجه أحد و ييه اجام من رواية عاصم الأول عن 
كريب بن الحارث عن أبى بردة .ن قيس أخى أنى موسى الاأشمرى رفعه « اللبم اجعل فثاء افق قثلا فى سبلك 
بالطعن والطاعون ء قال العلياء : أراد وَبْلع أن يحصل لأمته أرفع أنواع الشبادة وهو القتل فى سبيل الله بأيدى 
أعدائهم إما من الإنس وإما من الجن . ولحديث أبى مومى شاهد من حديث عائثة أخرجه أبو يعلى من رواية 
ليث بن ألى سل عن رجل عن عطاء عنها ؛ وهذا سند ضعيف:, وآخر من حديث أبن عبر سدده أضعف منه ؛ والعمدة 
فى هذا الباب على حديث أبى مومى قانة ريحم له بالصحة اتعدد طرقه اليه . وقوله ووخزء بفتح أوله وسكون الممجدة 
إعدها زاى قال أهل اللغة : هو الطءن اذا كان غير نافذ » ووصف طمن الجن بألة وخزن لآنة يع من الباطن الى 
الظاهر فيؤثر بالباطن أولا ثم يؤثر فى الظاهر وقد لا ينفذ » وهذا بخلاف طعن الإنس فانه يتمع من الظاهر الى 
الباطن فيؤثر فى الظاهر أولاثم يؤثر فى الباطن » وقد لاينفى . ( تفهبه ) : يتمع فى الالسنة وهو ف « النهاية » لابن 
الاثير تبعا أغربى |* .وى بلفظ ه وخر إخوانتم .وم أره بلفظ « [خوانك » بعد التتبع الطويل البالغ فى ثىء من 
طرق الحديث الميندة لافى الكمتب ااشهورة ولا الاجزاء المنثورة » وقد عزاه بعضهم لمسئد أحد أو الطيراتى أو 
كتاب الطواعين لابن أبى الدنيا ولا وجود لذلك فى واحد مها والله أعل .ثم ذكر المصئف ف لباب خمسة أحاديث : 
الاول حديرثك أسامة بن زيد» قله ( حبيب بن أبى ثابت سممت اإراهيم بن سعد) أى ابن أبى وقاص » وقع فى سياق 
أحمد فيه قصة عن حبيب قال «كنت بالمديئة ؛ فبلغنى أن الطاعون بالكوفة ؛ فلقيت ابراهبم بن سعد فسألته. و أخرجه 
مل أيضا من هذا الوجه وزاد « فقال لى عطاء بن يسار وغيرهء فذكر الحديث المرفوع م فقلت : عبن ؟ قالوا غن 
عاى بن سعد فأتيته فقالوا غائب » فلقيت أغاه ابراهي بن سعد فسألنه, . قوله (سمعت أسامة بن ذيد يحدث سعدا). 


أى والد ابراهيم المذكور . ووقع فى رواية الأعمش عن حبيب عن ابراهيم بن سمد عن أسامة بن زيد وسعد أخرجه 
مس , ومثله فى رواية الثورى عن حبهب وزاده وخرءة بن ثابت» إخرجه أحمد ومسل أيضاء وهذا الاختلاف 
لا يضر لاحتهال أن يكون سعد تتذكر لما حدثة به أسامة أو فسدت الرواية الى سمد لتصديقه أسامة . وأما خريعة 
فحتمل أن يكون إبراهيم بن سعد سمعه منه بمد ذلك قضمه الها ثارة وسكت عنه أخرى . قوله (اذا سممتم بالطاعون) 
وقع فى رواية عام بن سعد إن أنى وقاص عن أسامة فى هذا الحديث زيادة على رواية أخيه ابراهيم أخرينا اافنف 
فى ترك الميل» من طريق شعيب عن الرهرى « أخبرنى عامى بن سعد أله مع أسامة بز زيد محدث سعدا أن رسول 
الله يك ذكر الوجع فقال : رجر أو عذاب عذب به بعض الآمم » ثم بق منه بقية , فيذهب المرة ويأتى الاخرى» 
الحديثك 5 وأخرجه مسل من رواية يونس بن يزيد عن الزهرى وقال فيه ه ان هذا الوجم أو السقم 7 وأخرجه 
البغارى فى ذكر بنى إسرائيل ومسل أيضا والنساتي من طريق مالك ومسل أيضا من طريقٍ الثورى ومغيرة بن 


الحديث ااه - (+ياه 183 
عبد الرح نكلهم عن عد بن المسكدر » زاد. مالك : وسالم أبى النضركلاهما عن عامس بن سعد و أ سمع أباه يسأل ش 
أسامة بن زيد : ماذا سمعت من رسول لله يلق فى الطاعون ؟ فقال أسامة : قال رسول الله يلت : الطاعون رجس 
أرسل على طائفة من بنى اسراثيل 0 أو على منكان قبلسكم 8 الحديث كذا وقع بالك 6 ووقع بالجرم عند ابن 
خز بمة من طريق عمرو بن ديار عن عاس بن سعد بلفظ « فانة رجر ساط على طائفة من بنى اسرائيل » وأصله 
عند مس , ووقع عند ابن خرية بالجرم أيضا من رواية عكرمة بن غالد عن ابن سعد عن سعد لكن تال « رجز 
أصيب بة منكان قبلكم» : ( تنبيه ) : وقع الرجس بالسين الموملة موضع الرجز الزاى » والذى بالزاى هو المعروف 
وهو المذاب ٠٠‏ وا مشبور فى الذى بالسين أنه الخبيث أو النجس أو الآذر » وجزم الفارابى والجوهرى بأنة يطلق 
على العذاب أيضا » ومنه قوله تعالى (( وجمل الرجس عل الذين لايؤمنون ) وحكاء الراغب أيضا . والتخصيص 
على بنى اسرائ.ل أخص ء فا ن كان ذلك المراد فكأنة أشار بذلك الى ما جاء فى قصة بلعام » فأخرج الطبرى من طريق 
ساجان النتيمى أحد صغار الذا بعين عن سيار : أن رجلا كان يقال له بلعام كان ماب الدعوة » وأن موسى أقبل فى 
بنى إسرائيل بريد الارض الى فيها بلعام » فأناه قومه فقالوا : ادع الله علهم » فقال : حتى أؤاس دبى ء قنع ٠‏ 
فأتوه ببدية فقيلبا وسألوه ثانيا فقال حتى أثراس ربى ‏ فلم يرجع اليه بثىء ٠‏ فقالو! : لوكره نباك » فدعا علهم فصار 
يحرى عل لسانه مايدعو به على بنى اسرائيل فينقلب على قومه » فلاموه على ذلك فقال : سأدالك على ما فيه هلاكهم 
أرسلوا النساء فى عسكرم ومروهن أن لا يمتنمن من أحد , فصى أن يزنوا فييلكوا » فكان فيمن خرج بنت الملك, : 
فأرادها رأس بعض الاسباط وأخيرها بمكائه فكنته من نفسبا : فوقع فى بنى أسرائي-ل الطاعون , فات متهم 
سيعون ألفا فى يوم ؛ وجاء رجل من بنى هارون ومغه الرع فطمئهما وأيده اله فانتظهبما جميعا . وهذا مرسل جيد 
وسيار شاى موثق . وقد ذكر الطبرى هذه القصة من طريق عمد ين [ححق عن سالم أن النضر فذكر نحوه » وسمى 
المرأة كشا بفتتح الكاف وسكون المعجمة بمدها مثناة » والرجل زمرى بكسر الزى وسكون اليم وكسر الراء رأس 
سبط شمعون , وسعى الذى طءنهما فنحاص بكسر الفاء وسكون النون بعدها مبملة ثم مبملة ابن هارون ؛ وقال فى 
آخره : سب من هلك من الطاعون سبمون ألا ء والمقلل يقول عشرون ألفا. وهذه الطريق تعضد الاولى . وقد 
أشار الها عياض فقال : قوله أرسل على بنى اسرائيل قل مات منهم فى ساعة واحدة عشرون ألفا وقيل سبعون 
ألفا . وذكر ابن اق فى « المبتداء ان الله أوحى الى داود أن بنى إسرائيل كثر عصياتهم : عخيرهم بين ثلاث : إما أن 
أبتاهم بالقحط » أو المدو شبرين ؛ أو الطاعون ثلاثمة أيام . فأخرم » فقالوا : اختر لنا . فاختار الطاعون . فات 
منهم الى أن زالت ااشمس سبعون ألفا وقيل مائة أللف . فتضرع داود الى الله تعالى » فرفعه . وورد وقوع الطاعون 
فى غير بنى إسرائيل » فبحتمل أن يكون هو المراد بقوله , منكان قبلك ء فن ذلك ما أخرجه الطبرى وابن أبى حاتم 
من طريق سعدد بن جبير قال د أمى مومى بنى [سرائيل أن يذيح كل رجل منهم كيشا , ثم ليخضب كفه فى دمه , ثم 
ليضرب به على بابه . ففملوا . فألهم القبظ عر ذلك فقالوا : ان الله سيبءث عليكر عذابا وإتما تنجو منه هذه 
العلامة . فأصبحوا وقد مات من قوم فرعون سبعون ألفا » فقال فرعون عند ذلك لموسى <١ا‏ ادع لنا ربك ,> عبد 
عندك ائن كشفت عنا الرجر ) الاية ٠‏ فدءا فكشفه عنهم . وهذا مرسل جيد الاسناد . وأخرج عبد الرزاق فى 
تفسيره والطبرى من طريق الحدن ف قوله تعالى ١‏ ألم تر الى الذين خرجوا من ديارهم وم ألوف حذر الموت © 
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قال : فررا من الطاعون (فقال لمم القه موتوا ثم أحيام ) ليكلوا بقيةآجالحم . وأخرج ابن أبى حاتم من طربق 
السدى عن أَبى مالك قمتهم مطولة . فأقدم من وفنا عايه فى المنقول من وقع الطاعون به من بنى إسر اثيل فى قصة 
بلمام » ومن غيرهم فى قصة فرعون ٠‏ وتكرر بعد ذلك لغيرم والله أعلم ٠‏ وسيأنى شرح قوله « اذا سممتم بالظاعرن 
بأرض فلا تدخخلوها الح فى شرح الحديث الذى بعده . الحديث الثانى حديث عبد الرمن بن هوف » وفيه قصة 
عير وأفى عبيدة » ذكره من وجوين مطولا ومختتصرا . قوله ( عن عبد اميد ) هو بتقديم الحاء المبملة على اليم » 
وردايته عن شيخه فيه من رواية الآفران ٠‏ وق السئد ثلائة من التابءين فى نسق ء وما بيان فى نسق » وكيم 
مدنيون ٠‏ قوله ( عن عبد الله بن عبد الله بن الحارث ) أى ابن نوفل بن الحارث بن عبد المطلب ء لجمد أبيه نوفل 
ابن عم النى مل صحبة , وكذا لولده الحارث ؛ وولد عبد الله بن الحارث فى عبد النى يلقع فمد لذلك فى الصحابة فوم 
ثلالة من الصحابة فى نق » وكان عبد الله بن الحهارث ياب ببة بموحدتين مفو حتين الثانية مثةلة ومعناه الحمتلىء 
البدن من النممة ٠‏ ويكنى أبا مد ؛ ومات سنة أربع وثمانين . وأما ولده راوى هذا الحديث فهو من وافق اسمه 
اسم أببه » وكان يكنى آيا يحى ومات سئة قسع وتسعين » وما له فى البخارى سوى هذا الحديث؛ وقد وافق مالكا 
على روايته عن ابن شباب هكذا معهر وغيره وخالفهم يونس فقال على ابن باب هن عبد الله بن الحسارث 
أخرجه مسل وم بسى لفظه » وساقه ان خرعة وقال : فول مالك ومن تابعه أصم . وقال الدارقطنى : تابع يونس 
صالح بن نصر دن مالك . وقد رواه ابن وهب عن مالك وبونس جميعا عن ابن شباب عن عبد الله بن الحارث » 
والدواب الآول » وأظن ابن وهب حمل رواية مالك على دواية يونس , قال : وقد رواء ابراهيم بن عمر بن أبى 
الوزير عن مالك كاماعة » لكن قال « عن عيد الله بن عبد الله بن الحارث عن أبيه عن ابن عباس ء زاد فى السند 
دعن أبيه, وهو خطأ . قلت : وقد خالف هشام بن سعد جميع أصحاب ابن شهاب فقال « عن ابن شباب عن 
حميد بن عبد الرحمن عن أببه وعمر ء أخرجه ابن خزية » وهشامصد وق سى” الحفظ وقد اضطرب فيه فرواه تارة 
هكذا ومرة أخرى « عن ابن شباب عن أنى سلية بن عبد الرةن بن عو عن أبيه وعرء أخرجه أبن شزية 
أيضا ٠»‏ ولابن شهاب فيه شيخ آخر قد ذكره البخارى أثر هذا الرئد . قله ( أن عمر بن الخطاب خرج الى الشام ) 
ذكر سيف بن عمر ف « الفتوح » أن ذلك كان فى دامع الآخر سئة تمانى عشيرة ٠‏ وان الطاعون كان وقع أولاف 
الحرم وفى صفر ثم ارتفع ٠‏ فكتبوا الى عير عخرج حتى اذا كان قريبا من ااثنام بلغه أنه أشد ما كان » فذ كر 
القصة . وذكر خليفة بن خياط أن خروج عمر الى سرغ كان فى سنة سهع عشرة ء لله أعلم . وهذا ااطاعون النى 
وقع ,اشام حينئذ هو الذى يسمى طاءون عدواس بفتح المهملة والمبم وحكى تسكينها وآخره مرملة ؛ قبل سمى يذلك 
لانه عم ووامى . قوله ( حتى اذا كان بسرغ ) بفتح المبملة وسكون الراء بعدها معجمة وحكى عن ابن رضاح 
تحريك الراء وخطأه بعضهم : مدينة افتتحها أبو عبيدة . وهى واليرموك والجابية متصلات ويينها و بين المديئة 
ثلاث عشرة مرحلة . وقال ابن عبد لير : قبل إنه واد بنِبوك »وقيل بقرب تبوك , وقال الحازى : هى أول 
الحواز ٠‏ وهى من مثازل حاج الكام . وقيل بينها وبين المدينة ؛لاث عشرة ممرحلة . قوله ( اقيه أمراء 
الأجناد أبو عبيدة بن الجراح وأحابه ) هم خالد بن الوليسد ويزيد بن أبى سفيان وشرحبيل بن حسئة وعمرو بن 
العاص » وكان أبو بكر قد قسم البلاد بونهم وجعل أم القتال الى خالد , ثم رده مر الى أبى عبيدة , وكان عمر رضي 


الحديث ,ااه ب إعياه ١6‏ 
الله تعالى عنه قم الشام اجنادا : الاررن جند» وحمص جند » ودمشق جند , وفا_طين جند » وقنسرين جند » 
وجمل على كل جند أمير! ؛ ومتهم من قال : ان فنسرين كانت مع حمص فكانت أربعة »ثم أفردت قنسرين فى أيام 
يزيد بن معاوية . قله ( فأخيروه أن الوباء قد وقع بأرض الشام ) فى رواية يونس , الوجع . بدل « الوباء » وى 
رواية هشام بن سعد ه انعمر لما خرج الى الشام سمع بالطاءون » ولا عخالفة بينها . فان كل طاعون وباء ووجمع 
من غير عكس . قوله (ففال عمر : ادع لى المباجرين الاولين) فى دواية يونس ١‏ اجمع لى » ٠‏ قوله (ادتفءوا عنى) ىق 
رواية يونس ١‏ فأمرمم لخرجوا عنهء ٠‏ قوله ( من مشيخة فريش ) ضبط ١‏ مشيخة » بفّح الم والتحتانية بينهما 
معجمة سا كنة . وبفتح اميم وكسرالمءجمة وسكون التدتانية جمع شيخ ويجمع أيضا على شيوخ بالضم »و بالكسر ء 
وأشياخ ؛ وشبخه بكسر ثم فتح . وشيخان بكسر ثم سكون . ومشايخ ؛ ومشيخاء بفتح ثم سكون ثم ضم وهد ء 
وقد تشبع الضمة حتى آمير واوا فاتم عشرا . قله (من مماجرة الفتح) أى الذ.ن ماجروا الى المدينة عام الفتس » أو 
المراد مسلة الفتح »أو أطاق على من كول الى المدينة بعد فتح مكة مهاجرا صورة وانكانت الحجرة بعد الفتح حكا 
قد ارتفعت » و أطلق عليهم ذلك احترازا عن غيرثم من مشيخة قر بش ممن أنام > ولم مهاجر أصلا ؛ وهذا بشعر 
بأن لمن هاجر فضلا فى الة على من لم يهاجر وان كانت الحجرة الفاضلة فى الاصل اما هى إن هاجر قبل الفتح لقوله 
2 دلا #رة بعد الفتح » ؛ وإما كان كذلك لان م بمد الفتح صارت دار اسلام ٠‏ فالذى اجر منها اللديئة إما 
يجاجر لطلب العل أو الجباد لا الفرار يدينه » مخلاف ما قبل الفتح , وقد تقدم بيان ذلك ٠‏ قوله ( بقية الناس ) أى 
الصحابة » أطلق علهم ذلك تعظيا لهم أى ليس الناس إلا هم ؛ ولهذا عطفهم على الصحابة عطف تفسير » ويحتمل 
أن يكون المراد بقية الئاس أى الذين أدركرا النى يَيمْ عموما , والمراد بالصصابة الذين لازموه وقاتلوا معه . 
قوله ( فنادى عمر فى الناس : إنى مصبح على ظبر ؛ فاصبحوا عليه ) زاد بونس فى روايته « فانى ماض لا أرى » 
فانظرواما آمك به فامضوا له , قال فأصبح على ظمر , ٠‏ قله ( فقال أبو عبيدة) وهو اذ ذاك أمير الهام ( أفرارا 
من قدر الله ) ؟ أى أترجع فرارا مر قدر الله ؟ وفى رواية دعام بن سعد « وقالت طائفة منهم أبو عبيدة : أمن 
الموت نفر ؟ [ما تحن بقدر » لن يصبنا إلا ما كنتب الله لنا ء . قوله ( نقال عير لو غيرك تالا يا أبا عبيدة ) أى 
لماقبته » أو لكان أولى منك بذلك , أو لم أتمجب منه » و لكنى أتعجب منك مع عللك وفضلك كيف تقول هذا ؟ 
وحتمل أن يكون الحذوف : لأدبته » أو هى التمنى فلا يحتاج الى جواب ٠‏ والممى أن غيرك من لافهم له اذا قال 
ذلك بعذر . وقد بين سبب ذلك بقوله وكان عمر يكره خلافه , أى عناافته . قوله ( أعم » نفر من قدر الله الى قدر 
الله) فى رواية هشام بن سعد «إن تقدءئا فبقدر الله » وإن تأخر نا فيةدر الله » و أطلق عليه فرارا اكببه به فى الصورة 
وان كان اهس فرارا شرعيا . وااراد أن مجوم المرء على ما 1-35 منهى عنه , ولو قمل لكان من قدر الله » 
وتجحنيه ما يؤذيءة مشروع وفد يقدر الله وقوعه فيا فر مئه فلو فمله أو عركه لكان من قدر الله فيما مقامان: مقام 
التوكل » ومقام القسك بالاسباب كأ سيأ نقريره . ومحصل فول عمر « أنمر من قدر اله الى قدر الله » أنة أراد 
أنه لم يفر من قدر الله حقيقة » وذلك أن الذى فر منه أمى خاف على نفسه منه فلم يبجم عليه » والذى فر أليه 
أمى لا ضاف على نفسه منه إلا الأمى الذى لاد من وقوعه سواء كان ظاعنا أر مقا . قوله ( له عدوتان ) بضم 
العين المبملة و بكسرها أيضا وسكورس الدال المهملة : تثنية عذوة » وهو المكان المرتضع من الوادى » وهو 
م واج 9ه فم البارى 


: سهد مر 


لوال ؟ ‏ كتاي الطب 


شاطته . قوله ( إحداهما خصيبة) بوزن عظيمة ؛ وحكى ابن انين سكون الصاد بغير ياه » زاد مسل فى رواية معمر 
« دقال له أيضا : أرأيت لو أنه رعى الجدية وترك الخصبة أ كنت معجره ؟ وهو بتشديد الجي قال : نعم . 
قال : فسر إذا » فسار حتى أن المديئة ٠‏ - قوله ( لجاء عبد الرءن بن عوف ) هو موصول عن ابن عباس 
بالسند المذكرر . قوله ( وكان متغيبا فى بعض حاجته ) أى لم ضر ممهم المثناورة المذكورة لغيبته . قوله ( ان 
ش عندى فى هذا علما ) فى رواءة مسل , لعلداء بزيادة لام الأ كيد . قوله ( اذا سمعتم به بأرض فلا تقدموا عليه الم) 
هو موافق للدتن الذى فبله عن أسامة بن زيد وسعد وغيرهما ‏ فلعلهم لم يكوموا مع عمر فى نلك السغرة . قَوله (فلا 
تخرجوا فرارا منه ) فى روابة عبد الله بن عامس التى بعد هذه وق حديث أسامة عند النساتى ه نلا تفروامئنه » وق 
رواية لأحمد من طريق أبن سعد عن به مثله 0 ووقع فى ذكر بنى إسرائيل « إلا فرارا منه » وتقدم السكلام على 
إعرابه هناك . قوله ( عن عبد اقه بن عاس ) هو أبن ر بيعة » وثبت كذلك فى رواية القعدى كا سي أتى فى مرك البيل 
وعيد الله بن عامى هذا معدود فى الصحابة لآآنه ولد فى عبد الذي َل » وسمع منه ان شهاب هذا الحديث عاليا عن 
عبد الرحمن بن عوف وعمر , لكنه اختصر القصة واقتصر على حديث عبد الرحن بن عوف ؛ وؤ. رواية القعذى 
عقب هذه الطر بق ٠‏ وعن أبن شباب عن سالم بن عبد الله أن عمر [ما انضرف , من حديث عبد الرحمن , وهولملم عن 
يحى بن يحى عن مالك وال «ابما رجع بالناس من سرغ » عن حديث عبد الرحمن بن عوف وكذا هو فى الموطأ , 
وقد رواه جويرية بن أسماء عن مالك خارج د الموطأ » مطولا أخرجه الدارفطنى ف ه الغرائب » فراد بعد قوله عن 


حسديوث عبد الرحمن .ن عوف «١‏ عن رسول الله 2 أنة نبسى أن يقدم عليه اذا سمع به 0 وأن يخرج عنه اذا وقع 


بأرض هو بهاء وأخرجه أيضا من رواية بشربن عمر عن مالك بعناه ؛ ورواية سالمهذه منقطمة لآنه لم يدرك القصة 
ولاجده عمرولا عبد الرمن بن عوف» وقد رواه ابن أبى ذنب عن ابن شباب عن سالم فقال دعن عبد القه بن عام 
ابن دببءة أن عبد الرحن أخبر عمر وهو فى طريق الشام 1ا بلذه أن ما الطاعون » فذكر الحديث أخرجه الطبراق 
فانكان محفوظا فيكون ابن شباب سمع أصل الحديث من عبد الله بن عامس و بعضه مر سالم عَنه ؛ واختتصر مالك 
الواسطة بين سالم وعبد الرحمن واقه أعلم » وليس ماد سالم بهذا الحصر نف سبب رجوغ عير أنه كان عن رأبه 
الذى وافق عليه مشيخة فرش من رجوعه بالناس , و[ ما مراده أنه لما سمع الخبر رجم عنده ما كان عرم هليه من 
الرجوع » وذلك أنة قال « انى مصبح على ظور » فبات على ذلك ولم يشرع فى الرجوع حتى جاء عبد الر+ن بن عوف 
لغدث بالحديث المرفوع قوافق رأى بر الذى رآه . ضر سالم .سيب رجوعه ف الحديث لآنه السبب الاقوى ؛ ولم 
يرد ننى السهب الاول وهو اجتهاد عبر ء فكأنه يقول : لولا وجود النص لمكن إذ! أصبح أن يترد فى ذلك أو 
برجع عن رأية , فلا جمع الخبر اسّمر على عزمه الاول , واولا الخبر لا استتمر . فالحاصل أن عمر أراد بالرجوع 
ترك الإلقاء الى التهلدكة » فهو كن أراد الدخول الى دار فرأى بها مثلا حريقا تعذر طفؤه فمدل عن دخيولها اثلا 
إصيبه : فمدل عمر لذلك , فلا بلئه الخبر جاء موافقا لر أيه فايجبه ٠‏ فلآجل ذلك قال من قال : اما رجبع لاجل 
الحديثك 9 اا اقتضاء اظره فقط . وقد أخرج الطحارى إسئد صحيح « عن أ نس أن عمر ألى الشام فاستقبله أبو 
طلحة وابو عبيدة فقالا : يا أمير المؤمنين إن ممك وجوه الصحابة وخيارم ٠وإنا‏ مركنا من بعدنا مثل حريق 
النار »ادجم العام . فرجع » وهذا فى الظاهر يءارض حديث الباب , فان فيه الجزم بأن أبا عبيدة أنكر الرجوع 


مس 


,2ه 


الحديث واناه ‏ إ*لاه لم١‏ 


ويمكن المع بأن أبا عبيدة أشار أولا بالرجوع ثم غلب عليه مقام التوكل لما رأى [ كثرالمياجرين والافصارجنحوا 
اليه فرجع عن رأى الرجوع ؛ وناظر عمس فى ذلك » فاستظهر عليه عمر بالحجة فتبعه » ثم جاء عبد الرمن .ن عوف 
بالنس قار تفع الاشكال . وف هذا الحدردث جواز رجوع من أراد دول بلدة فعلم أن ها الطاعون » وأن ذلك 
ليس من الطيرة » وإبما هى من ممع الالقاء الى النهلكة , أو سد الذريعة اثلا يمتقد من يدخل الى الارض اتى وقع 
أن لو دخخلما وطعن العدوى المنهى عنها ما سأذكره ٠‏ رقد زعم قوم أن النهى عن ذلك [عا هو للائزية » وآنه 
يحوز الإفدام عليه لمن قوى توكله وصح يقيئه » وأنسكوا بما جاء عن عمر أنه ندم على رجوعه من سرغ كا أخرجه 


ابن أبى شيبة بسند ج.د من رراية عروة بن دوم عن القاسى بن مد عن ابن عدر قال وجمّت عمر حين قدم فوجدته 
قأثلا فى خبائة, فانتظرتة فى ظل الخياء » فسمعته يقول حين تضور: اللهم اغف رلى رجوعى من سرغ . وأخرجه اسماق 
بن راهوية فى مسئده أيضا . وأجاب القرطى فى «المفهم, بأنه لا يصح عن عمرء قال : وكيف يندم على قصل ما أمن 
به النى وق ويرجع عنه و بستغفر منه ؟ وأجيب بأن سنده قوى والاخبار القوية لا ترد بمثل هذا مع إمكان اجمع 
فيحتمل أن يكو نكا حكاء البخوى فى شرح السئة عن قوم أنبم حلوا الهمى على التنزيه , و أن القدوم عليه جائد لمن 
غلب عليه التوكل , والانصراف عنه رخصة . ويمّمل ‏ وهو أقوى . أن يكون سبب ندمه أنه خرج لآمى مهم من 
أمور المسلمين » فلما وصل الى قرب البك المقصود رججع ٠‏ مع أنهكان يمكنه أن يقبم بالقرب من البلد المقصود الى 
أن تفع الطاءون فيدخل الها و يقضى حاجة المسلمين » وي يد ذلك أن الطاعون ارتفع عنها عن قرب ٠‏ فلمله كان 
بلغه ذلك فندم على رجوعه الى المديئة » لا على مطان رجوعه ء فرأى أنه لو انتتظر لكان أولى 1! فى رجوعه على 
العسكر اهذى كان صحبته من المشقة , والخبر لم يردبالآمر بالرجوع وإنما ورد باانبى عن القدوم . واقه أعلم . و أخرج 
الطحاوى بسند صميح « عن زيد بن أسل عن أبيه قال قال عير : الأبم إن الناس قد حلوثى ثلائا أنا أبرأ اليك منهن : 
زعموا أنى فررت من الطاعون وأنا أو! اليك من ذلك . وذكر ااطلاء والمكس » وقد ورد عن غير عمر التصرييح 
بالعمل فى ذلك حض التوكل , فأخرج ابن خزعة سيد صصح « عن هشام بن عروة عن أبيه أن الز بير بن العوام 
خرج غازيا نحو مصر » فكمتب إليه أمراء مصر ان الطاعون قد وقع » فقال : ا خرجنا للطمن والطاءون ؛ 
فدخلرا فلق طعنا فى جبيته ثم سلم » وفى الحديث أيضا منع من وقع الطاعون يبلد هو فيها من الخروج منبا ٠‏ وقد 
اختاف الصحابة فى ذلك كا تقدم » وحكذا أخرج أحد بسند ميم إلى أبى مهب ١‏ ان عمرو بن العاص قال فى 
الطاعون : ان هذا رجر مثل السيل ٠‏ من لكيه أخطاءه . ومثل النار» من أقام أحرقته . فقال شر<بيل ن حسئة : 
ان هذا رحمة ربك » ودعوة ثبيكم ؛ وقبض الصالهين قبلكم , وأبومنيب إضم المبم و كسر الذون بعدها تدا نية سأاكئة 
ثم موحدة وهو دمشق نذل البصرة يعرف بالاحدب ء وثقه المجلى وان حجان » وهو غير ألى منيب الجرشى فيها 
تجح عندى , لآن الآحدب أقدم من الجرشى , وقد أثبت البخارى سماع الأحدب من معاذ بن جبل » والجوثى 


بروى عن سعيه بن المسيب و#وه : وللحدرث طوريق أخرى أخرجبا أحد أيضا من رواءة شرحيول إن شفعة لضم ١‏ 
المعجمة وسكون الفاء عن عمرو بن الماص ؛ وشرحي.ل بن حسة ععئاة . وأخوبية أن شزعة والطحاوى وسنده ١‏ 


صميح . وأخرجه أحمد وابن خزية أيضا من طريق شهر بن حوشب عن عبد الرحمن بن غنم عن عرو بن شرحويل ١‏ 
بمصناه : وأخرج 5 من طر يق أخرى أن المراججعءة فى ذلك أننا رفءت من حمرى رن الماصي رمعاذ 3 جيل . 


0 


وفى طريق أخرى بينه وبين واثلة الحذلى . وفى ممظم الطرق أن عمرو بن العاص صدق شرحبيل وغيره على ذلك . 
ونقل عياض وغيره جواز الخروج من الارض النى يدع بها الطاعون غن جماعة من الصحابة ٠‏ منهم أبو مومى 
الاشعرى والمغيدة ن شعبة_» ومن التأبعين م'جم الاسود بن هلال ومسروق ٠‏ ومنهم من قال : النهى فيه للثثز يه 
فبكره ولا يحرم ٠‏ وخا لفهم جماعة فقالوا يحرم الخروج مها لظاهر الى الثابت ف الاحاديث الماضية » وهذا هو 
الراجح عند الشافعية وغيرم؛ ويؤيده ثبوت الوعيد على ذلك : فأخرج أحد وابن خزة من حديث عائشة ممفوعا 
فى أثناء حديث إسند حسن «قلت يا رسول اه فا الطاعون ؟ قال غدةكغدة الإبل » المقم فهاكالشبيد والفار منهبا 
كالفار من الزحف. . وله شاهد من -حديث جار رفعه «الفار من الطاعو ن كالفار من الزحف » والصابر فيه كااصابر 
فى الرحف , أخرجه أحد أأيضا وابن خزيمة وسنده صالح للمتابمات . وقال الطحارى استدل من أجاز ال#روج 
بالنههى الوارد عن الدخول الى الارض النى يقّع يبا » قالوا : وإما هى عن ذلك خشية أن يعدى من دخل عليه » 
قال : وهو مردود لآآنه لو كان اانهى لهذا لجاز لآهل الموضع الذى وقع فيه الخروج ء وقد ثبت (انهى أيضا عن ذلك 
فعرف أن المعنى الذى لاجله مْعوا من القدوم عليه غير ممنى العدوى ء والذى يظبر _والله أعل- أن حكمة أانهى عن 
القدرم عليه لثلا يصيب من قدم عليه بتقدير الله فيقول : لولا أنى قدمت هذه الارض 1 أصابى , و لمله لو أقام فى 
الموضع الذى كان فيه لأصابه . فأ أن لا يقدم عليه حسما للادة . و:بى من وقع وهو بها أن يخرج من الأرض 
ال نزل بها لثلا يسل فيقول مثلا : لو أقت فى نلك الارض لأسا بنى ما أصاب أهلها » و لعله لو كان أقام بها ما أصا به 
من ذلك شىء أه . ويؤويده ما أخرجه اليثم ن كليب والطحاوى واليجق بسند حسن عن أنى مومى أنه تال « أن 
هذا الطاعون قد وفع . فن أداد أن ينزه عنه فليفمل » واحذروا اثنتين: أف يقول قائل خرج غارج فلم » 
وجلس جالس فأصيب فلو كنت شرجت لساءت كا سل فلان ٠‏ أو اوكنت جاست أصبت؟ أصيب للان » ا-كن 
أبو موسى حمل النوى على من قصد الفرار مضا . ولا شك ان الصور ثلاث : من خرج لقصد الفرار حضا فبذا 
يقناوله النهى لاعالة » ومن خرج لحاجة مت.حضة لا لقصد الفرار أضلا , و يتصور ذلك فيمن تبي للرحيل من بلد 
كان ما الى بلد إقامته مثلا ولم يكن الطاهرن وقع فاتفق وقوعه فى أثناء تجميزه فهذا لم يقصد الفرار أصلا فلا يدخل 
فى النبى ٠‏ والثالك من عرضت له حاجة فأراد الخروج الما وانذم الى ذلك أنه قصد الراحة من الإفامة بالبلد النى 
وقع ها الطاعون فبذا ححل انذاع ؛ ومن جملة هذه الصورة الاخيرة أن تنكون الأرض الى وقع ما وخمة والارض 
التى بريد التوجه الها صحيحة فيتوجه مذا القصدء فم_ذا جاء النقل فيه عن السلف عنتلها : هن منسع نظر الى صورة 
انغرار فى الجملة » ومن أجاز فظر الى أنه مستئى من عموم اللروج فرارا لأنه لم يتتمحض للغرار وإئما هو لقصد 
التداوى ؛ وعلى ذلك حمل ما وقع فى أثر أنى مومى المذ كور ٠‏ ان عمر كتتب الى أنى عبيدة إن لى اليك حاجة فلا 
لضع كرنانى من يدك حتى تقول الى . فكتب اليه : إلى فد عرفت حاجبتتك , والى فى جند من المسليين لا أجهد بنفسى 
رغبة عنهم . فكلتب اليه : أما بمد فانك نزات بالمسلدين أرضا غميقة , فارفعهم الى أرض 'زهة . فدعا أ بو عبيدة أبا 
مومى فقال : اخرج فارئد للسلمين مذلا حتى انتقل -هم» فذكر القصة فى اشتغال أنى مومى بأهله ؛ ووقوع 
الطاعون بأنى عبيدة ا وضع رجله فى الركاب متوجما » وأنه نزل بالناس فى مكان آخر فارتفع الطاعون » وقوله 
« نميقة » بغين معجمة وناف .ون عظيمة أى فريبة من المياه والأزوزء وذلك مما يفسد غالبا به الحواء لفساد المياه » 


المشمت بإجانان - إمهه : 51/4 
والاذهة الفسبحة البغيده عن الوخم . فبذا يذل على أن عمر رأى أن النبى عن الخروج انما هو من قصد الفرار 
متتمحضا » ولعلهكانت له حاجة بأبى عبيدة فى نفس الاى فلذلك استدعاه , وظن أبو عبيدة أنة نما طلبه ليسلم من 
وقوع الطاعون بة فاعتفر عن إجابته لذلك ء وقدكان أس عير لانى عبيدة يذلك بعد سماعهما الحديث المذكور من 
عيد الرحن بن عوف ٠‏ فتأول عمر فيه ما تأول » واسمر أبو عبيدة على الآخذ بظاهره . وأيد اطحاوى صفيع 
عمر بقضة المر نيين » فان روجهم من المديئة كان لاملاج لا للفرار ».وهو واضح من قصتهم لانهم شكوا وخم 
المديئة وأنهالى توافق أجسامهم » وكلن خروجهم من ضرورة الواقع لأن الابل التى أمروا أن يتداووا بألبانها 
وأبوالها واستنشاق رواتحا ماكانت تتبمأ إقامتها باليلد : وابما كانت فى مراعما ذلذلك خرجوا ء وقد لحظ اليبخارى 
ذلك فترجم قبل ترجمة الطاعون « من خرج من الارض الى لائلامه » وساق قصة العر ئبين » و يدخل فيه ما أخيرجه 
أبو داود من حديث فروة بن مسيك هملة وكاف مصغفر ؛ قال « قلت يا رسول الله إن عند نأ أرضا شال لما أبين 
هى أرض ر بفئا وميرتنا وهى وبئّة » فال : دعبا ءننك ؛ فان من القزف التلف » قال ابن قتيبة القرف القرب من 
الوباء » وال الخطانى : ابس فى هذا إئيات العدوى . واتما هو من باب اتداوى ؛ فان ا-تصلاح الأهوية من أ نفع 
الآشياء فى تصحيح البدن و بالمكس ؛ واحتجرا أَنِضا بالقياس على الفرار من الجذوم وقد ورد الآص ب ةك تقدم» 
والجواب أن الخروج من الب لد الى وقع بها الطاعون فد ثبت اانبى عنه » وانجذوم قد ورد الآ بالفرار منه 
نكيف إمم القياس ؟ وقد تقدم فى « باب الجذام » من بان الحكمة فى ذلك ما يذنى عن إعادته . وقد ذكر الملماء فى 
اانهى عن الخروج حا : منها أن ااطاعرن فى الغالب يكون عاما فى البلد الذى بقع بهء فاذا وفع فااظاهر مداضلة 
سبيه لمن ما فلا يفيده الفرار . لأن المفسدة إذا تعينت ‏ حى لا بقع الانفكاك عنها ‏ حكان الفرار عبدا فلا يليق 
بالعاقل » ومئها أن الناس لو تواردوا على الخروج اصار من يمر عنه ‏ بالمرض المذكور أو بغيره ‏ ضائع المصلحة 
لفقد من يتعبده حما وميدًا ٠‏ وأيضا فلو شرع الخرروج عفرج الاقوياء لكان فى ذلك كسر قلوب الضمفاء » 
وقد قالوا إن حكمة الوعيد فى الفرار من الزحف لما فيه من كسر قلب من لم يفر وادغال الرعب عليه يخذلانه , 
وقد جمع الغرالى بين الآمين فقال : المواء لا يضر من حيث ملاقانة ظاهر البدن » بل من حرث دوام الاسقنشاق 
فيصل الى القلب والرثة فيؤثر فى الباطن ولا يظبر على الظاهر إلا بعد التأثير فى الباطن » فالخارج ممنى 
البلد الذى يمع به إلا مخلصن غاليا مما استحك به ٠‏ وبتضاف الى ذلك أنه لو رخص للاصماء فى الخروج لق المرضى 
لايحدرن من يتعاهدم فتضيع مصا هوم ٠‏ وها ماذكره بعض الاطباء أن المكان الذى يقنع به الوباء تتكيف أمزجة 
أهله _رواء تلك البقعة ونأ لفها وتصير لمم كالآهوبة الصحيدة لغيرهم ؛ فلو انتقلوا الى الآما كن الصحيحة لم يوافقهم » 
بل رما إذا استنثةوا هواءها استصحب ممه الى القلب من الآبخرة الرديئة الى حصل تكيف بدنه بها فافسدته » 
فنع من الخروج هذه اتكتة . ومنها ما تقدم أن الخارج يقول لو أقت لاصبت ؛ والمقم يقول لو خرجت لسايت» 
فيقع فى اللو النبى عنه والقه أعل . قال الشبخ أبو مد بن أبى جمرة فى قوله « فلا تقدموا عليه : فيه مننع معارضة 
متضمن الحكمة بالقدر : وهو .من مادة قوله تعالى ( ولاتلقوا بأديك الى التهلكة ) رف قوله فلا تخرجوا فرارا 
منه » إشادة الى الوقوف مع المقدور والرضا بة » قال : وأيضا فالرلاء اذا ننزل إتما يقصد به أهل اليقءة لا البقعة 
نفسها » فن أراد الله إنزال البلاء به فبو واقع به ولا عحالة , فأينها توجه يدركه : فأرشده الشارع الى عدم اانصب 
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من غهر أن يدفع ذلك المحذور . وقال اليخ نق الدين بن دقيق العيد : الذى يترجح عندى ف امع بينهما أن ى 
الإقدام عليه تعريض النفس لليلاء » ولعلا لا تصبر عليه . وربما كان فيه ضرب من الدعوى لمقام الصبرأو التوكل 
فنع ذلك حذرا من اغترار “نس ودعواها ما لا تثبت عليه عند الاختبار , وأما الفرار فقد يكون دالا فى 
التوغل فى الاسياب بصورة من تحاول النجاة بما قدر عليه ؛ قامى نا اشارع ترك التكاف فى الحااتين ٠»‏ ومن هذه 
المادة قوه يَوْيعْ « لا تتمنوا لقاء المدو ١‏ واذا لقيتمومم فاصبروا » قامس بترك الانى لا فيه من التمرض للبلاء » 
وخوف اغترار النفس » اذ لا يؤمن غدرها عند الوقوع » ثم أمرهم بالصبر عند الوقوع تساما لآمر الله تعالى 1 
وفى قصة عمر من الفوائد مشروعية المناظرة , والاستشارة فى النوازل ؛ وق الآحكام » وأن الاختلاف لا يوجب 
حسكا » وأن الاتفاق هو الذى بوجبه » وأن الرجوع عند الاختلاف الى النص , وأن النص يسمى علا وأن 
الامور كلها تمحرى بقدر الله وعلده , وأن العالم قد يكون عدده مالا يكون عند غيره من هو أعل منه ٠‏ وفيه وجوب 
الغمل بر الواحد : وهو من أفوى الآدلة ملى ذلك » لأن ذلككان باتفاق أهل الحل والعقد من الصحابة فقباوه 
من عبد الرحمن بن هوف ولم إطابر! معه مقويا . وفيه الترجبح بال كثر عددا وال كثر تجحرية لرجوع خمر ثقول 
مشيخة قريش مع ما انضم الهم من وافق رأ.بم من المهاجرين والانصار ٠‏ فان جموع ذلك | كثر من عدد من غاافه 
من كل من المهاجرين والانصار » ووازن ماعند امذين خالفوا ذلك من مزيد الفضل ف الع والدين ما عند المشيخة 
من السن والتجارب » فلما تعادلوا من هذه الحيقية رجح بالكثرة ووافق اجتهاده النص » فلذلك حمد اقه تعالى مل 
توفيقه هذلك . وفيه تفقد الإمام أحوال رعيته لما فيه من إزالة ظل المظلوم وكشف كربة المكروب وردع أهل 
الفساد واظبار الشرائع رالعمائر وتنزيل ااناس منازهم . الحديثك الثالث حديث أنى هربرة « لا يدخل المدينة 
المسيح ولا الطاعون , كنذا أورده عتتصرا وقد أورده فى الحج عن اسماعيل بن أنى أويس عن مالك أتم من هذا 
بلفظ ١‏ على أنتاب المدينة ملائكة لا بدخيليا الطاعون ولا الدجال » وقدمت هناك ما يتعلق بالدجال » وأخرجه فى 
الفتن عن القعنى عن مالك كذ لك , رمن حديث أنس رفعه « المدينة يأتها الدجال فيجد الملا فلا يدخلبا الدجال 
ولاالطاعون ان شاءالله نمالى» وقد استشك عدم دخولالطاعون المديئة مع كون الطاعون شبادة وكيف قرن بالدجال 
ومدحت المدينة بعدم دو لما , والجواب أن كون الطاعون شبادة ليسالمراديوصفه بذلك ذاتة وإئما المراد أنذلك 
يتوتب عليه وينشأ عنه لكرأه سببه قاذا استحضر ما تقدم من أنة طمن الجن حسن مدح المدينة بعدم دخوله إياها , 
فان فيه اشارة الى أن كفار الجن وشماطينهم ممنوعون من دول المديئة ومن انفق دخوله الها لا يتمكن من طمن 
أحد مثهم ؛ قان قيل : طعن الجن لامختص بكافارم بلقد بقع من مؤمنيهم , قانا : دخو ل كفار الافس المديئة منوع 
اذالم يكن المدينة إلامن يظبر الاسلام جرت ءايه أحكام الملمين وأو لم يكن خااص الاسلام , لحصل الامن من 
وصول الجن الى طءهم بذلك , فلذلك لم يدخلها الطاعون أصلا . وقد أجاب القرطى ف المفبم » عن ذلك قال : 
المعنى لا يدخلها من الطاعون مثل اذى وقع فى غيرها كطاعون عهواس والجارف ٠‏ وهذا الذى قله يقتضى تسلم 
أنه دخلها فى الجملة » وليس كذ اك فقد جرم ابن قتبية فى + الممارف »ء وتبعه جمع جم من آخرم الشيخ محى الدين 
النووئ ف ١‏ الاذكار» بان الطاعون لم يدخيل المدينة أصلا ولا مك أيضاء لكن نقلجاعة أنه دخل مك فى الظاعون 
العام أ ى كان في سنة لسسع وأربعين وسبعماثة » خلاف المدينة فلم يذكر أحد قط أنة وقع با الطاعون أصلا, 
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وامل القرطى بنى على أن الطاعون أعم من الوباء » أو أنه هو وأنه النى ينشأ عن فساد المواء فيقع به الموت 
الكثير . وقد معنى فى الجنائز من صحيح البخارى فول ألى الأسود ه قدمت المديئة دهم يموتون بها موتا ذريعا » 
فبذا وقع بالمدينة وهو وباء بلاشك ٠‏ ولكن العأن فى نسميته طاعونا » والحق أن المراد بالطاعون فى هذا 
الحديث المثق دخوله المدينة الذى ينشأ عن ظعن الجن هبج «ذلك الطمن الدم فى البدن فيفتل فبذا لم يدخل المديئة 
قط فل يتضح جواب القرطى ؛ وأجاب غيره بأن سيب الترجمة لم نحصرق الطاعون » وقد تال يه ه ولكن عافيتك 
أوسع لى » فكان منع دخول الطاعون المديئة من خصائص المديئة ولوازم دعاء النى يلج لها بالصحة . وقال 
آخر : هذا من المعجرات المحمدية » لآن الاطباء من أو ام الى آخرم جروا أن يدفموا الطاعون عن بلد بل عن 
قرية » وقد امتنع الطاءون عن المدينة هذه الدهور الطويلة . قلت : وهو كلام ميم ؛ ولكن ليس هو جوابا عن 
الاشكال : ومن الاجوبة أنه َيِه عرضبم عن الطاعون بالحى لآن الطاءون 0 مرة بعد مرة وا حى تتكرر فكل 
حين فيئعادلان فى الأجر ويتم المراد من عدم دخول الطاعون أيءض ماتقدم من الاسباب ٠‏ و يظهر لى جواب آخر 
بعد استحضار الحديث الذى أخرجه أحد من رواية أنى عسيب عبملتين آخره موحدة وزن عظيم رفمه «١‏ أتاق 
جبريل والحى والطاعون ؛ فأمسكت الخ بالمديئة وأرسلت الطاعون الفا من هو أن الحسكة فى ذلك أنه 2 
للا دخل المديئة كان فى قلة هن أحرايه عددا ومددا وكانت المدينة و به يا سبق من حديث عالشة ثم خير أنزى 0 ف 
أميين حصل بكل منهما الآجر الجريل فاختار الى <منئذ لذلة الموت يما غالبا ٠‏ مخلاف الطاعون » ثملم احتاج 
الى جهاد الكفار وأذن له ف القنالكانت فضية ١-تمرار‏ الحى بالمدينة أن تضعف أجساد الذين يحتاجون الى 
التقوية لأجل الجواد , فدعا بقل الحى من المديئة الى الم+أحفة فمادت المديئة أصح بلاد الله بعد أن كانت فلاف ذلك 
ثم كانوأ هن حيند من فاته الشبادة بالطاعون ربما حصات له بالقئل فى سبل اقه ‏ ومن فانه ذلك حصلت له الى 
الى هى حظ اومن من النار , ثم استمر ذلك بالمدينة "مبيزا لها عن غيرها لتحةق إجابة دعوته وظرور هذه المعجزة 
العظممة يتصد بق خيره هذه المدة المتطاولة والله أعلم ٠‏ ( تنبيه ) : سيأ فى ذكر الدجال فى أواخر كاب الفتن 
حديث أنس وفيه د فيجد الملائكة >حرسوتها فلا يقر .ها الدجال ولا الطاعون ان شاء الله تمالى » واله اختاف فى 
هذا الاستثناء فقيل : هو للتيرك فيشملهما . وةيل : هو للثمليق وأنه مختص بالطاءون وان مقتضاه جواز دخول 
الطاعون المديئة » ووقع فى بعض طرق حديث أَنى هربرة « المديئة ومكة مخفوفتان بالملائسكة على كل نقب منهما 
ملك لا يدخلهما الدجال ولا الطاعون » أخرجه ع بن شبة فى « كتاب مكة » عن شرييح عن فايح عن العلاء بن 
عبد الرحمن عن أبيه عن أبى هريرة عن النى يج ذا ورجاله رجال الصحيح ء وعلى هذا لني دلا وجول 
سنة نسع وأرهصين و-بعمائة منه ليس كا ظن من نقل ذلك , أو يجاب إن تحقق ذلك واب القرطى المتقدم . 
الحديث الرابع » هَوِلْه ( عبد الواحد ) هو ابن زياد » وعاصم هو أن سليهان الأحول » والاسناد كله بصر بون َ 
قوله ( قالت فال لى أفس ) ليس لحفصة بنت سيرين عن أفس ف البخارى إلا هذا الحدث . ٠‏ قوله ( يي بم مات ) ؟ 
أى بأى شىء مات ؟ ووقع فى رواية 0 بما مات 6 ؟ ياشياع المي وهو للاصيل وهى مأ الاستفيامية » لكن اشتهر 
حذف الالف منها اذا دخل عابها حرف جر ء ويحى المذكور هو ابن سيرين أخو حفصة » ووقع اسم 
يحى بن أبى عمرة وهو ابن دين تاكن بودن وكانت وو >., في حدود التسعين من المجرة عا ' بررد 


من هذا الحديث » لكن أخرج الإخارى ف ١‏ التاديخ الارسط ء من طر يق حماد عن يحى بن عنتيقه سمعت يحى بن 
. سيرين وحمد بن سيرين بدا كران الساعة الى فى اجمعة » نقله بعد موت أفس بن مالك ؛ أراد أن يمى بن سيرين مات 
بعد أنس بن مالك فيكون حدي حفصة خطأ؛ انتهى . وتخر يه لحديث حفصة فى الصحيح يقتضنى أنه ظهر له أن 
ُْ حديث تحى أبن عتيق خطأ » وقد قال فى « التارريخ الصغير , حديث بحى بن عتيق عن حفصة خطأ » فاذا جوز عليه 
الخطأ فى حديثه عن حفصة جاز تمويزه عليه فى قوله ه حبى بن سيرين » فلمله كان أنس إن سيرين ٠‏ واقه أل ٠‏ قوله 
(الطاعون شبادة لكل مسل ) أى يقع بةء هكذا جاء مطلفا فى حديث أنس , وسيأتق مقيدا بثلالة قيود فى حديث 
عائشة الذى فى الباب إءده ء وكأن هذا هو السر فى إبراده عقبه . الحديث الخامس حديث أبى هر برة رفعه , الميطون 
شبيد ٠‏ والمطعون شهيد » هكذا أورده ختصرا مقتصرا على هاتين الخصلتين » وقد أورده فى الجباد هن روابة 
عبد الله بن بوسفف عن مالك مطولا يلفظ ١‏ الشوداء خمسة : المطعون والمبطون والغرق وصاحب الهدم والمةتول فى 
سجيل الله » وأشرت هناك إلى الأخوار الواردة فى الزيادة على الخسة ٠‏ والمراد بالماعون من طمنه الجن 15 تقدم 
تقريرهفى أول الباب | 

ظ 1 - بإسسيست أجر الصابر على الطاعون 


ممء - 


اه ميث إسحاق أخبر نا حبان حداننا داود بن أبى الفرات حدثنا عبد اطر ين برّيدة عن ١‏ ' 
ع بن ير « عن عائشة زوج النى؛ يلقع أنها أخبرتة أنها سألت' رسول لله يلق عن الطاعون » فأخبرها 
نه الله َل أنه كان عذاب) يبسثه' الله على من يشاء» لجسل الله رحمة. للمؤمنين » فليس” من عبد يقم المطاعون 
فيمكث فى بلدو صابرا يل أنه لن أيصييه إلا ماكب الله 4 إلاكان 4 مثل” أجر الشبيد » 

تابعه الْنْضثْ عن داود 

قوله ( باب أجر الصابر على الطامون ) أى سواء وقع به أو وفغ فى بلد هو مقبم با . قوله ( حدثنا [ مق ) 
هو ابن راهويه » وحيان - المبملة وتشديد المو<دة هو أن هلال . و>كى بن يعمر بفتح التحتانية والميم بينهما 
عين مرملة سا كنة وآخره راء . قوله ( أنما سألت رسول اله 2 عن الطاعون ) فى رواية أحمد من هذا الوجه 
عن عائشة , قالت سألت » . قوله زأنة كان عذابا يبعئه الله على من يشاء ) فى رواية السكدمينى ‏ على من شاء » أى 
من كافر أو عاص كا تقدم فى قصة آل فزعون وف قصة أصاب مومى مع بلعام . قوله ( مله اقه رحمة للاؤمنين ) 
أى من هذه الاءة ؛ ونى حديث أبى عسيب عزد أحمد ١‏ قالطاءون شبادة للؤءئين ورحة لحم » ورجس عل الكافر» 
وهو ضري فى أن كون الطاعون رحمة ما هوخاص بالمسلين » واذا وقع بالكفار فاتما هوعذاب علهم يعجل لحم 
فى الدنيا قبل الآخرة , وأما العاصى من هذه الامة فول يكون الطاعون له شبادة أو مختص بام من الكامل ؟ فيه ذظر . 
والمراد بالعاصى من يكون من تسكب الكبيرة وبهجم عليه ذلك وهو مسر ء فانة حمل أن يقال لا بكرم يدرجة 
الشهادة أشؤم ما كان متلبسا به لقوله تمالى 1 أم حسب الذين اجترحوا السيئات أن تحملهم كالذين آمنوا وعيلوا 
الصالمات) ؟ وأيضا فقد وقع فى حديث ابن عمر ما بدل على أن الطاعون ينشأ عن ظبور الفاحثة » أخرجه ابن 


الحديث عجان ١‏ 
ماجه والبوق بلفظ ١‏ لم نظهر الفاحشة فى قوم قط حتى يعلنوا بها إلا فكا فيهم الطاعون والآو جاع الى لم تكن مضت 
ف أسلافرم الحديث ء وف استاده الك بن زيد بنأبى مالك وكآن من فقباء الشام 0 لكنه ضميف عند أحد وابن 
ممين وغيرهما » ووئقه أحمد بن صالح المصرى وأبو ذرعة الدمشق وقال ابن حبان :كان خطلىء كثيرا » وله شاهذ 
عن أبن عباست ف « الموطأ » بلفظ « ولا فشا الزنا فى قوم قط إلاكثر فيهم الموت » الحدي » وفيه انقطاع . 
وأخرجه الحام من وجه آخر موصولا بلفظ ١‏ اذا ظهر الرنا والربا فى قرية فقد أحلوا بأنفسبم عذاب الله » 
والطبراق موصولا من وجه آخر عن ابن عباس نحو سياق مالك وق سئده مقال ؛ وله من حديث عبرو بن العاص 
بلفظ « ما من قوم يظبر فبهم الرنا إلا أخذوا بالفناء » الحديث وسنده ضعيف + وفى حديث بزيدة عند الحا م 
إسند جيد بلفظ « ولا ظبرت الفاحثة فى قوم إل سلط اقه علهم الموت » ولأحمد من حديث عائشة مفوعا دلا 
تزال أمتى يخي ما لم يفش فيهم ولد الزنا » فاذا فشا ففهم ولد الزنا أوشك أن يعمهم الله بعقاب . وسئده حسن ٠‏ 
فى هذه الأحاديث أن الطاعون قد يقع عقوية يسبب المعصية» قكيف يكون شبادة ؟ ويحاتهل أن يقال : بل تحصل 
له درجة الشبادة لمموم الاخبار الواردة » ولا سيا فى الحديث الذى قله عن أنس ١‏ الطاعون شبادة لكل ملم » 
ولا يلم من حصو ل درجة الششهادة لمن اجترح السيئات مساواة المؤمن اسكامل فى اإمثزلة » لآن درجات الشمبداء 
متفاوتة كنظيره من العصاة اذا فل يجاهدا فى سديل الله لتكو نكلية اله هى العلءا مقبلا غير مدير ؛ ومن رحمة الله ذه 
الآمة المحمدية أن يمجل لمم الدقوبة فى الدنيا » ولا ينافى ذلك أن بحصل لمن وقع به الطاعون أجر الشبادة » ولا ميا 
وأكثرم لم يباشر تلك الفاحشة » واما ععبم ‏ واقه اعم - لتقاعدم عن إنكار المنكر . وقد أخرج أحد وصيره 
ابن حبان من حديث عتبة بن عبيد رفعه « الفّل ثلامة : رجل جاهد بنفسه وماله فى سبيل الله » حتى إذا لتق العدو 
قاتليم حتى يق » فذاك الشبمد المفتخر فى خيمة الله نخت عرشه لا يفضله النبيون الا بدرجة النبوة . ودجل ءؤمن 
قرف عل نفنه من الذثوب والخطايا » جاهد بنفسه وماله فى سبيل اله , حتى اذا افى العدو قاتليم حى يقثل فانمحت 
خطاياء » ان سف ععحاء للخطايا . وزجل منافق جاهد بنفسه وماله حتى يقتل فهو ف النار 0 ان السيف لا بحو 
النفاق » وأما الحديث الاخر الصحبح « ان الشيمد يغفر له كل ثىء الا اللكبن ء فانه يستفاد مه أن الشبادة لاكفر 
التبمات ؛ وحصول الثبعات لا يمنع حصول درجة الشبادة » و ليس للشبادة معنى إلا أن الله يثيب من حصات له 
ثوابا عخصوصا وركرءه كرامة زائدة » وقد بين الحديث أن الله تجارز منه ما عدا التيءات » فاو غفرض أن الشجيد 
أعمالا صالحة وقد كفرت الشبادة أعماله السيئة غيد التبمات فان أعماله الصالحة تنفعه فى موازنة ما عليه من التبعات 
وتبق له درجة الشهادة خالصة » فان لم يكن له أعمال صالحة فبو فى المشيئة » والله أعلم . قوله (.فليس من عبد ) أى 
مسل ( يقع الطاعون ) أى فى مكان هو فيه ( فيمكك فى بلده) فى رواية أحمده فى بيه  »‏ ويأف ف القدر بلفظ « يكون 
فيه ويمكث فيه ولا مخرج من البلد » أى التى وقع فيا الطاعون ٠‏ قله ( صابرا ) أى غير منزعج ولا قلق » بل 
مسلا لأس الله راضيا بقضائه , وهذا قيد فى حصول أجو الثشبادة لمن بموت بالطاعون ؛ وهو أن يسكث بالمكان 
الذى يتمع به فلا يخرج فرارا منهيا تقدم النهى عنه فى الباب قبله صريا . وقوله « يعل أثة إن إصيبه الا ماكتب 
الله له , قيد آخر ء وهى جملة حالية تنملق بالإقامة , فلو مك وهو قلق أومتندم على عدم الخروج ظانا أنه لو خرج 
١!‏ وقع به أصلا ورأسا وأنه باقامته يقع به فبذأ لاايحصل له أجر الشبيد ولو مأت بالطاعون» هذا الذى يقتضيه 

اعماج ٠ ٠١‏ فم الباوف 
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مفبوم هذا الحديث كا اقتضى منطوقه أن من اتصف بالصفات المذكورة حصل له أجر الشهيد وإن لم بمت بالطاعون 
و يدل نه ثلاث صور: أن من انصف بذلك فوفع به الطاعون فات بهء أو وقع بدولم يمت بهء أولم يقع به أصلا 
ومات بغيره عاجلا أو آجلا قوله ( «ثل أجر الشبمد) لعل السر فى التعبير بالائلية مع ثبوت التصريح بأن من مات 
بالطاءو نكان شبيد! أن منلم بمت من هؤلاء بالطاعون كان له مثل أجزالششبيد وان لمتحصل له درجة الشبادة بعينها 
وذلك أن من انصف بكونه شبيدا أعلى درجة من وعد بأنة يعطى مدل أجر أأشبيد » ويكون كن خرج على أية 
الجباد فى سييل الله لتكون كلة الله هى الملا فات بسدب غير الفءّل » وأما ما اقتضاه مفبوم حديث الباب أن من 
انصف ب اصفات المذكورة ووقع به ااطاعون ثم لم بت منه أنه يحصل له ثواب الشبيد فيشهد له حديث ابن مسعود 
الذى أخرجه أحمد من طر بق براه بن عبيد بن رفاعة أن أيا جمد أخيره وكان من أصحاب ابن مسعود أيه حداله 
عن رسول يِل قال « ان أ كثر شبداء أهتى لأصماب الفرش » ورب قتتيل بين الصفين الله أعلم بنيته » والضميد فى 
قوله انه لاءن مسمهود فان أحد أخرجه فى مسند أن مسعود ورجال سئدء موثقون » واستنبط من الحديث أن مق 
انصف بالصفات المذكورة ثم وفع به الطاعون فات به أن يكون له أجر شبيدين ‏ ولامانع من أمدد الثواب بتعدد 
الأسبا ب كن يموت غريبا بالطاعرن ؛ أف نفساء مع الصبر والاحتساب » والتحقيق فيا اقتضاه حديث الباب أنة 
يكون شبيدا بوقوع الطاعون به وإضاف له مثل أجر الشم.د لصبره وثباته » فان درجة العبادة شثىء وأجر الشهادة 
شىء » وقد أشار الى ذلك الشيخ أبو مد بن أبى جمرة وقال : هذا هو السر فى قوله « والمطاءون شهيد » وف قوله فى 
هذا و فله مثل أجر شهيد » و بمكن أن يقال : بل درجات الشبداء مّفاونة , فأرفعما من الصف بالصفات المذكورة 
ومات بالطاعون » ودرنه فى المرتبة من اتصف ما وطعن ولم يمت به ؛ ودوه من الصف ول إطمر حل ول يمت 
به ٠‏ ويستفاد من الحديث أيضا أن من لم يتصف بالصفات المذكورة لا يكون شهيدا ولو وقع الطاعون ومات به 
فضلا عن أن يموت بغيره » وذلك ينشأ عن شوم الاعتراض الذى بنشأ ءنه النضجر والنسخط لفدر الله وكراهة 
لقاء الله ه وما أشبه ذلك من الآمور النى تفوت معها الخصال |اشروطة ء والله أعلم . وقد جاء فى بعض الاحاديثك 
استواء شيمد الطاءون وشهيد الممركة ؛ فأخرج أحون سند حسن عن عثّبة بن عيد الدلمى رفعه « يأى الشهداء 
والمتوفون بااطاعون » فبقول حاب الطاعون : نحن شرداء ؛ فبقال : انظروا فانكان جر احهم كراح الشبداء 
تسيل دما ورحبا كري المسك فهم شبداء ؛ فيجدونهم كذلك » . وله شاهد من حديث العرباض بن سارية أخرجه 
أحد أيضا والنساتى بند حسن أيضا بلفظ , يختصم الشمداء والمتوفون على فرشهم الى ربنا عز وجل فى الذين مانوا 
بالطاعون » فيقول الشهدا. : إخو اننا فتلوا كا فتلنا » ويقول الذين مانوا على فرشهم اخواننا مانو على فرثهم "كا 
متنا » فيقول القه عر وجل : انظروا الى جراجبم » فإن أشهت جراح المقتو لين فانهم منهم ؛ فاذا جراحهم 
أشهت جراحرم , زاد الكلاباذى فى ه ممانى الاخبار » من هذا الوجه فى آخره د فيلحةون بم ٠.‏ قوله 
( تابعه اانضر عن داود ) الاضر هو ابن شميل ؛ وداود هو ابن أبى الفرات ؛ وقد أخرج طريق النضر فى ه كتاب 
القدر » عن [سمق بن ابراهيم عنه ٠‏ وتقدم موصولا أيضا فى ذكز بنى اسرائيل عن مومى بن اسماعيل ٠‏ وأخرجه 
أحمد عن عفان وءيد الصدمد بن عمد الوارث وأبى عبد أل رمن المقرى والنسافى من طريق بونس. ن حمد المؤدب 
كلهم عن داود بن أبى الفرات ٠‏ وائما ذكرت ذلك اثلا يتوم أن البخارى أراه بقوله « تابعه النضر » ازالة تومم 
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من يتومم تفرد حبان بن هلال به فيظن أنه لم بروه غيرهما » ولم برد البخارى ذلك و[ما أراد إزالة توم التفرد به 
فقطء ولم برد الحصر فيهما , والقه أعلم 
7 -. بإسسيسب الرقى' بالقرآن والموذات 

ولام ل طاغئ ابر هيم بن مو 0 أخير 5 هشام عن 0 عن ا هر ى” عن عر و عن عائشة” رضي" 
الله عنها « ان" النبى يَِيوْ كان بمْفثْ على نفسه ‏ فى امرض الذى امات فيه بالمموذات » فنا ثقل كنت" 
أنفث عليه مهن" » وأمسم بيده نقسه ابرتكنها » 

فألت” الزخهرى : كيف بنفث ؟ قال :كان ينفث على يديه لم مسح بها وجبه . 

قوله ( باب الرق ) إضم الراء وبالقاف مقصور : جمع رقة بسكرن اأقاف » يقال رق بالفتتح فى الماضى برق 
بالكسر ف المستقبل , ورقيت فلانا بكسر القاف أرقيه , واسترق طلب الرقية » واجمع بغير همز ؛ وهو بمدنى 
التعو يف بالذال المعجمة . قوله ( بالقرآن والمعوذات ) هو من عطف الخاص على العام » لان المراد بالمعوذات 
سورة الهاق والناض و الاخلاص كا تقدم فى أواخر التفسير » فيكون من باب التغليب ٠‏ أوااراد الفلق والئاس وكل 
ما ورد من التعويذ فى القرآن حكفوله آمالى ‏ وقل رب أعوذ بك من همرات الشياطين ) 2 ١‏ فاستهذ باقه من 
الشيطان الرجيم ( وغير ذإك » والآرل أولى 5 أخرج أحد وأبو داود والنسافى وده ابن حيان والحام من 
رواية عبد الرحمن بن حرملة عن ابن مسعود « ان النى يلقع كان يكره عشر خصال » فذكر فا الرق إلا بالمعوذات ٠‏ 
وعيد الر حمن بن حرملة قال البخارى لاا إصح حديثه ‏ وقال الطبرى لا يحتج هذا الخبر لجرالة راوية ؛ وعلى تقدير 
ته فبو منسوخ بالاذن فى الرقية بفاتحة الكمتاب ٠‏ وأشار المهلب الى الجواب عن ذلك بأن فى الفاتمة معنى 
الاستعاذة : هو الامانة فءلى هذا ختص الجراز ما يعمل على هذا المعنى » وقد آخر جَ الترمذى و<سئه والأساى 
من حديث أنى سعيد « كان رسول اقه يكو بتعرذ من الجان وعين الالسان حتى نزلت المءوذات فأخذ بها وترك 
ماسواها, . وهذا لا يدل على المنع من التموذ إغير هاتين السور:ين , بل مدل على الآولوية , ولا سيا مع بوت 
التعوذ بغيرهما » و[نما اجتزأ ما لما اشتملتا عليه من جوامع الاستعاذة هن كل مكروه جلة وتفصيلا » وقد 
أجمع العلما. على جواز الرق عند اجتياع ثلاثة شروط : أن يكون بكلام الله تعالى أو بأسمائة وصفاته ٠‏ و بالللران 
العرنى أو بما يعرف معناه من غيره » وأن يعتقد أن الرقية لا تؤثر بذاتما بل بذات الله آمالى . واختلفوا فىكوتما 
شرطا , والراجح أنه لابد من اصتيار الشروط المذكورة» فى مم مسم من حديث عوف بن مالك قال «كمنا ترق فى 
الجاداءة , فقلنا : يا رسول الله كيف ترى فى ذلك ؟ فقال : اعرضوا عل" راك , لا بأس بالرق مالم يكن فيه شرك » 
وله من ححديث جار « نمى دسول الله مَِيْهْ عن الرق » خاء آل عمرو بن حزم فقالوا : يارسول الله إنه كانت عند نا 
رقبة :رق مما من العقرب »ء قال : فءعرضوا غامه فقال : ما أرى بأسا 5 من استطاع أن باع أغاه فليئقعة . وقد ميك 
قوم بهذا العدوم فأجازوا كل رقية جر بت منفعتها ولو لم يعقل ممناها » لكن دل حديث عوف أنه مهما كان من 
الرق يؤد الى الشرك بمنع » وما لا يعقل ممناه لا يؤمن أن يؤدى الى الشرك فيمتنع احتياطا » والشرط الآخر 
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لابد منه . وقال قوم لا تحوؤ الرقية الا من المين واللدغة كا تقدم فى « باب من اكتوى , من حديك عمران بن 
حصين ١‏ لا رقية الا من عين أو حمة ع » وأجيب بأن معنى الحصر فيه أنهما أصل كل ما يحتاج الى الرقية » فياتتحق 
بالمين جواز رقية من به خيل أو مس ونحو ذلك لاشترا كبا فىكوتما تنشأ عن أحوال شمطانية من [أسى أو جنى» 
وبلتحو بااسم كل ماعرض للبدن من قرح ونحوه من المواد اأسمية . وقد وقع عند أبى داود فى حديث أفس مثّل 1 
حديث عمران وزاد ه أو دم » وفى مل من طريق يوسف إن عبد الله بن الحارث عن أ لس قال « رخص رسول الله 
2 فى الرق من العين والحهة والثلة » وق حدديث آخر ١‏ والاذن » ولانى دارد من حديث الثفاء بذت عبد الله «ان 
النى يلع قال لها : ألا تعلمين هذه يعنى حفصة ‏ رقية الفلة » والألة قروح تخرج ف الجنب وغيره من الجسد » 
وقيل المراد بالحصر معنى الأفضل » أى لا رقية أنفع كا قبل : لا سيف الا ذو الفقار, وتال قوم : المنهى عنه من 
الرق ما يكون قبل وقوع البلاء » والمأذون فيه ما كان بعد وقوعه » ذكره ابن عبد البر والبهق وغيرهما » وفيه 
نظر » وحكأنه مأخوذ من الخبر الذى قرنت فيه اتام بالرق ٠‏ فأخرج أبو داود وابن ماجه وصحه الما من 
طريق ابن أخى ذينب امرأة ابن مسءود عنها عن ابن مسمود رفعه «١‏ ان الرق والفائم واللولة شرك » وق 
الحديث قصة , والئائم جمع تميمة وهى خرذ أو قلادة تعلق فى الرأس » كانوا فى الجاهلية يمتقدون أن ذلك . 
يدفع الآنأت » والتولة بكسر المثناة وفتح الواو واللام عغففا شىء كانت المرأة تجلب به حبة زوجبا » وهو 
ضرب من السحر , وائما كان ذلك من الشرك لآنهم أرادوا دفع المضار وجلب المثافم من غند غير الله , ولا يدخل 
فى ذلك ماكان بأسماء الله وكلامه , فقد ثب فى الأحاديث استعمال ذلك قبل وقوعه كا سبأنى فريبا فى « باب المرأة 
ترق الرجل ‏ من حديث عائشة أنه بيع كان اذا أوى الى فراشه بنفث بالمعوذات وبمسم يمأ وجبهء الحديث » 
ومنى فى أحاديث الآنبباء حديث أبن عباس أنه 2 د كأن يءوذ الحسن والحسين بكلمات الله التامة » من كل 
شسطان رهامة » الحديث ؛ وصحح الترمذى من حديث خولة بنع حكيم سرفوعا « من نال منزلا فقال أعوذ بكلمات 
لله التامات من شر ماخاق » لم يضره شىء حتى يتحول » وعذد أبى داود والنسائى بسئد ميح عن سبيل بن أنى 
صالح عن أبيه عن رجل من أسم « جاء دجل فقال : لدغت الليلة فل أئم , فقال له النى يع : لو قلت حين أمسيت 
أعوذ بكلمات اله التامات من شر ما خلق لم يضرك » والاحاديث فى هذا المعنى موجودة ؛ -كن يحتمل أن يقال : 
إن الرق أخص من التموذ ؛ وإلا فالحلاف ف الرق مشبور » ولاخلاف فى مشروصية الفرع الى القه تعالى والااتجا. 
اليه فىكل ماوقع وما يتوقع . وثال ابن التين : الرق بالمعوذات وغيرها من أسما. اقه هر الطب الروحانى » اذاكان 
على لسان الآبرار من الخلق حصل الشفاء باذن الله تعالى » فليا عر هذا النوع فرع الناس الى الطب الجسمائى وثلك 
الرق المنجى عنها التى إستعملها المعزم وغيره من يدعي تسخير الجن له فيأتى بأمور مثدتبهة ممكية من حق و باطل يبجمع 
الى ذكر الله وأسماءه ها يشو به من ذكر الشياطين والاستمانة بهم والتعوذ ممردتهم » ويقال : إن الحية لعداوتها 
للانسان بالطبع تصادق الشياطين لكوم أعداء بنى آدم ؛ فاذ! عرم على الحية باسماء الشياطين أجابت وخرجت 
من مكانها » وكذا اللديخ اذا رق بتلك الآسماء سالت سمومها من بدن الافسان » فلذلككره من الرق ما لم يكن بذكر 
الله وأسمائه خاصة و بااقسان العربى الذى يغرف معناء ليكون بريئا من الشرك . وعلى كراهة الرق غير كتاب الله 
علماء الامة . وقال القرطاى : الرق ثلائة أقسام , أحدها ماكان يرق به فى الجاهلية مما لا يمقل ممناه فيجب اجتنابه 


الحديت 6776 /ا١‏ 


ثلا يكون فبه شرك أو يؤدى الى الشرك . الثانى ماكان بكلام الله أو بأسمائه فيجوز » فانكان مأثورا فيستحب . 
اثثالك ماكان بأسماء غير القه من ملك أو صالح أو معظم من انخاوتات كالعرش ‏ قال : فهذا ليس من الواجب اجتنايه 
ولامن المشروع الذى يضمن الالتّجاء الى القه والتبرك بأمائه فيكون تركه أولى ٠‏ إلا أن يتضمن نعظيم الموق به 
فينبغى أن يحتنب كالحاف بغير الله تعالى . قلت : ويأنى بسط ذلك فى كدتاب الأيمان [رت شاء الله تمالى . وقال 
الربيع : سألت الشافعى عن الرقية فقال : لا بأس أن يرق بكتاب الله وما يعرف من ذكر اقه ء قلت : أيرق أهل 
الكتاب المسلمين ؟ قال : نمم اذا رقوا بما يعرف منكتاب الله وبذكر اله اه. وفى ‏ الموطأ » أن أبا بكر قال 
للجودية الى كانت ترق عائدة : ارةما بكتاب الله. وروى أن وب ف مالك كراهة الرقية بالحد يدة والملم وعقد 
الخيط والذى بكتب خاتم سلجان وقال : لم يكن ذلك من أمس الناس القديم . وقال المازدى : اختلف ف استرقاء أهل ' 
الكتاب فأجازها قوم وكرهبا مالك اثلا بكون ما بدلوه . وأجاب من أجاز بأن مثل هذا يبعد أن يقولوه ؛ وهو 
كالطب سواءكان غير الحاذق لاحن أن يقول والحاذق بأنف أن «مدل حرصاعلى استمرار وصفه بالحذق لترويج 
صناعته . والح أنه يختلف باختلاف الآشخاص والأحوال . وسئل ابن عبد السلام عن الحروف المقطمة فنع منها 
مالا يعرف لثلا يكون فيها كفر . وسيأنى الكلام على من مع الرق أصلا فى ه باب من لم يرق » بعد خمسة أبواب 
إن شاء اه تعالى . قوله ( هشام ) هو ابن يوسف الصنعاتى . قوله (كان ينفث عل نفسهفى المرض الذى مات فيه 
بالمعوذات) دلالته على المعطوف ف الترجمة ظاهرة , وفى دلالته على المعطوف عليه فظر ء لأنه لا يلزم من مشروعية 
الرق بالمعوذات أن يشرع بذيرها من القرآن لاحتهال أن يكون ف المعوذات مر ليس فى غيرها . وقد ذكر نا منحديث 
أبى سعيد أنه يلق ترك ماعدا المعوذات ء لكن يقت الرقية بفانحة الكنتاب فدل على أن لا اختصا ص للحوذات » 
ولعل هذا هو السر فى تمقيب المصنف هذه الترجمة بباب الرق بفاحة الكتاب , وف الفاتحة من معنى الاستعاذة 
الله الاستعانة بة , فهما كان فيه استعاذة أو استعائة بابته وحده أو ما يمطى معنى ذلك فالاسترقاء بة مشروع . ويحاب 
عن حديث أبنى سعيد بأن المراد أنه ترك ماكان يتعوذ ب من الكلام غيد القرآن » ويحتمل أن يكون المراد بقولهق 
الترجمة « الرق بالقرآن » لعضه قائة انم جس يصدق على بعضه » والمراد ماكان فيه النجاء الى الله سبحانة » ومن 
ذلك المموذات ء وقد ئيتت الاستعاذة بكلمات الله فى عدة أحاديث كا مهنى . قال ابن بطال : فى المعوذات جوامع 
من الدعاء . نعم أ كثر المكر وهات من السحر والحسد وشر الشيظان ووسوسته وغير ذلك » فلبذا كان النى ينلع . 
٠‏ يكت با . قلت : وسيأنى فى « ياب السحر » شىء من هذا , وقوله « فى ا رض الذى مات فيه » ليس قيدا فى ذلك 
وإبما أشارت عائشة الى أن ذلك وقع فى آخر حياتة وأن ذلك لم ينسخ . قَولِه ( أنفث عنه ) فى رواية الكثشميمنى 
د عليه » وسيأى باب مفرد فى النفث فى الرقيسة . قوله ( وأمسح بيده نفسه ) بالنصب على المفمولية أى أمسح 
جسده بيده » و بالكسر عل البدل ؛ وف دواية الكشميينى « بيد نفسه » وهو يؤيد الاحتمال الثانى . قال عياض : 
فائدة النفث التبرك بلك الرطوية أو الممواء الذى ماسه الذكر يا يتيرك بنسالة ما يكتّب من الذكر » وقد يكون 
عل سبيل النفاؤل بزوال ذلك الآلم عن المريض كانفصال ذلك عن الراق انتهى . وليس بين قوله فى هذه الرواية 
«كان ينفث على نفسه ء وبين الرواية الاخغرى « كان يأمثى أن أفعل ذلك » معارزة لآنه مول على أنه فى | بتداه- 
امرض كان يفعله بنفسه وق اشتداده كان يأميها به وتفعله فى من قبل نفسوا . توه ( فسألت الزهرى ) القائل 


١54‏ -كتاب الطب 
معمر » وهو موصول بالاسناد المذكور » وف الحديث التبرك بالرجل الصالم وسائر أعضائة وخصوصا اليد الينى 
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؟؟ - باسيب ارق بفائحة الكتاب . ويذكر عن ابن عباس عن النى مَككاقة 

3 ضع عمد بن بشاز حد"ثنا 'غن رك شعبة” عن ألى بشر عن ألى المتوكل عر ٠‏ أبى سعيد 
الحدرى رضى لله عنه ه ان" ناس من أصحاب البى مَك أنو'! على حى” من أحياء ارب » قر يفروم » فياما م 
كذلك إذ رخ" يده أولثلشة, فقالوا: هل معكم من دواء أو راق ؟ فقالوا : إن لم تقر وناء ولانفمل حتى نجلوا 
ليا جملا ٠‏ خباوالم قطيماً من الشاء . مل يقرأ بأم التران » ويجمم. بزا قه ويزل » فبرأ » فأنوا بالشاء » فقالوا 
لا نأحُّذه حتى نأل النبى يي » فسالوه » فضحك وقال : وما أدراك أمها رفية ؟ خذوها » واضربوا لى بسهم » 

قوله ( باب الرق بدائحة الكتاب » ويذكر عن ابن عباس عن النى يَلِقع ) هكذا ذكره بصبغة الف رِضء وهو 
يعكر على ما تقرر بين أمل الحديث أن الذى بورده البخادى بصيغة الغريض لا يكون على شرطه » مع أنه أخرج 
حديث ابن عباس فى الرقية بفاسحة الكتاب عقب هذا الياب . واحان شيخنا فى كلامه على علوم الحديقك بأنه قد 
يصنع ذلك إذا ذكر الخبر بالممنى , ولا شك أن خبر ابن عباس ليس فيه التصريح عن النى يلقو بالرقية بفاتحة 
الكستاب وإتمافيه نقريره على ذلك فنسبة ذلك اليه صرحا تكون فسية معذوءة » وقد علق البخارى بءعض هذا 
الحديثك بلفظه فأتى 4 بجحروما 3 تشم فى الاجارة فى « باب م يعطى ف الرقية بفاحة الكتاب » وقال ابن عياس 
« أن أحق ما أخذتم عليه أجراكتاب اقه » ثم قال شيخنا : لعل لابن عباس حنيما آخر صريحا فى الرقية بفاتحة 
الكنتاب ليس على شرطه فلذلك أتى به إصبغة الريض . قلت : ول بقع لى ذلك بعد التقبع . ثم ذ كر فيه ححديث أَبى 
سعيد فى قصة الذين توا ءلى الحى فل يقروم : فلدغ سيد الحى فرتاه أبو رعيد بفانحة الكتتاب , وقد تقدم شرحه 
فى كتاب الاجارة مسوفق . وال إن القيم : إذا فقت أن أبعض الكلام خواص ومناقع فا اان بكلام رب المااين 
م با لفاحة الى م ينزل قَّ ألقرآن ولا غيره من اكيب مشلا اتضدتها جممع مداق المكمئاب ) زقد اشتملت على در 
أصول أسماء اقه وجامعها وإئيات المعاد رذكر التوحيد والافتقار الى ارب فى طلب الاعانة به والهدابة منه » وذكر 
أفضل الدعاء رهو طذب الحداية الى الصراط المسدقيم المتضمن كال معرفته و توحيده وعيادنه بفعل ما أم به 
واجثئاب ما مى عده والاسثقامة عايه 2 رانضمما ذكر أصناف الخلائق وقسدهم الى متعم عليه أدرفته بالحمق 
والعمل به ؛ ومغضوب عليه لعدوله عن الحق إمد معرفتّه » وضال لعدم معرقه له . مع ما تضمنته من أثبات اأقدر 
والشرع والأاسماء والمعاد والتوبة وتذكية الدفس واصلاح القاب والرد على جميع أهل البدع ٠‏ وحدقمق إسورة هذا 
بعض شأتما أن يستشنى بها من كل داء , واه أعم 

: 1 ثى. . 
” - سيب الشروط فى الرافية بناتحة الكتاب 
2 7 0 0 0 ء 
بلالاه - حِيرشْ) سيدان” بن مُضارب أبو محمد الباهلى حدثنا أبو مشر البصرى هو صداوق- يوسف 


ابن يزيد" البراء قال حدئنى عبيلة الله بن الأخنس أبو مالك عن ابن أنى مليكة عن ابن عباس أن نفراً من أصحاب 


اليد يث باحلا بات - بفاايات 1١16‏ 


0 
الدى عَبِله مراوا ماء فنهم أفريف” - أوسَليم - فعض لم رجل من أهل لماه فقال : هل فيكم من راق ؟ إن ى 
الماء رجلا لدريغا 0 أو سلا . قانطلق رجل منهم فقرأ بفانحة الدكتاب على شاء » فبرَأ . فحاء بالشاء الى أصحابه ل 
فنكرهوا ذلك وقالوا : أخذت على كتاب الل أجراء حتى' قدموا الدينة فقالوا : يارسولة الله أخذ على 

كتاب الله أجرا 6 ذقال تعول اله 0 : إن أحى' ما أخذتم عليه أجرا كتاب الله «( 

قوله ) باب الشروط فى الرقية يدا نحة االكمتاب ( تقدم التفبيه عل هذه الترجمة فى كتاب الاجارة . قوله (حدثنا 
سيدان ) بكسر المبملة وسكون التدتانية ( ابن مضارب ) إضاد محومة وموح٠حطدة‏ آخره ) أبو عمد الياهل ) هو 
إصرى قراه أبو حاتم و غيره 3 وشيخة اإبركاء بفتح امرحدة وأشد بد الراء نسب ١الى‏ رى المود كن عظارا ( وقد 
ضئفه أن مءين ؛ ووثقه الأقدى , وقال أبو حاتم : دكتب حديقه , واتفق الشيخان على التخرح له . ووقع فى 
فسخة المغالى بو مءشْر المصرى وهو صدوق »» وشيخه فبيد الله بالتصغير ان الأخنس يخاء معجمة ساكئة 
ونون مفتوحة هو تمى كوف يكنى أبامالك . و يقال انه من موال الازد وثقه الأثمة , وشف ابن حبان فقال فى 
الثقات يخطىء كثيرا وما الثلاثة فى البخارى سوى هذا الحديث ,ٍ ولكن لعبيد له بن الأخنس عنده حديث آخر 
فىكتاب المج 6 ولآن معشر آخر ف الاشرية . قوله ) موا ياء ) أى بقوم تزول على ماء . قوله ) أيهم لدبغ ) 
بالغين المعجيئة ( أو سليم ) شك من الزاوى والسلم هو اللديخ سمى يذلك تفاؤلا من السلامة الكون غالب من 
بلدغ يعطب ء وقيل سيم فقيل بمعنى مفعول لاله أسل للعطب ؛ واستعمال اللدغ فى ضرب العقرب باز : والأصل 
أنه الذى يضرب بفيه , والذى بضرب #ؤخره يقال لسع » وياسئانه تبيس بالمهملة والممجمة ٠‏ وبأئقه نكر 
بون وكاف وزاى » ويابه نشط , هذا هو الاصل وقد ستعمل إعضما مكان إعض مجحوزا . قوله ( فعرض هم 
رجل من أهل الماء ) لم أقفعلى امه . قَولْهِ ( فانطلق رجل منهم ) لم أقف على اسمه , وقد تقدم شرح هذا الحديث 
مستوق كاب الاجارة » وبينت فيه أن حرديث ابن عباس وحديث أبى سعيد فى قصة واحدة وأتها وقعت هم 
مع الذى لدخ » وأنه وقعت الصحابة قصة أخرى مع رجل مصاب بعله فاغنى ذلك عن اعادته هنا 

هو باسبيبت رفيةر العين 

وه - حرشن محمد بن ركثير أخبرنا سفيان” قال حدثنى مَعبّد بع خالد قال سمعت” عبد الله بن شد اد 
عن عائشة :رضى” عنها قالت : أمسلى الب يقر - أو أمى ‏ أن يسترق من المين » 
محمد بن الوليد الزبيدىٌ أخبرّنا الزهرىئ) عن عروة بن الزبير عن زينب” ابنق أنى سادةٌ عن أم سامة رضى الله عنما 
ان" البى> يل رأى فى بينها جارية فى وَجهها سَمْمةٌ فقال : استر'قوا لها فان" مها النظرة » 

وقال مُقيل عن الزأهرى أخبرنى عروةٌ عن الاى بقع . تابه عبد الله بن سالم عن الزبيدى 


لمكا جب كتاب الطب 


قوله ( باب دفية المين ) أى رقية الذى يصاب بالمين , تقول عنت الرجل أصيته بغينك فهو معين ومعيون 
ورجل عائن ومعيان وعيون . والعين أظر باستحسان مشوب بد من خبدث الطبع يحصل الينظور منه ضرد » 
وقد وقع مند أحمد ‏ من وجه آخر . عن أبى هريرة رقعه « العين حق » ويحضرها الشيطان » وحسد ابن آدم , . 
وقد أشكل ذلك على بءض الناس فقال : كيف تعمل المين من بعد حتى حصل الضرر لليعيون ؟ والجواب أن طبائع 
اناس تختاف , فقد يكون ذلك من سم يصل من عين العسائن ف الحواء إلى بدن المعيون , وقد نقل عن بعض من , 
كان معيانا أنه قال : إذا رأيت شينًا يعجبنى وجدت حرارة تخرج ممس عبنى . ويقرب ذلك بالمرأة السائض 
قضع دها فى إناء اللبن فيفسد » ولو وضعتها بعد طبرها لم يفسد , وكذا تدخل البستان فتضر بكثير من الغروس 
من غير أن مسبا بدها »ومن ذلك أن الصحبح قد ينظر إلى المين الزمداء فيرمد . ويتثاءب واحد >ضضيرته فيتئاء.ب 
هو » أشار إلى ذلك ابن بطال . وقال الحطابى : ف الحديث أن المين تأئيرا فى النفوس ٠‏ وإبطال قول الطبا نبعين 
أنه لاثى. إلا ما تدرك الحواس الخس وما عدا ذلك لا حقيقة له . وقال الماذرى : زصم بعض الطبائميين أن المائن . 
يفبعث من عينه قوة سمية تتصل بالممين ف بلك أو يفسد » وهو كأصاية السم من نظر الآفاعى . وأشار إلى منع 
الحصر فى ذلك مع تحويزه - وأن الذى يتمثى على طريقة أهل السنة أن العين نما نضر عند أظر العائن بعادة 
أجراما الله تعالى أن يدث الضرر عند مقابلة شخص لآخر ء وهل ثم جواهر خفية أو لا؟ هو أ عحتمل لا 
يقطع بإثباته ولا نفيه » ومن قال من ينتمى إلى الاسلام من أاب الطبائع بالقطع بأن جواهر لطيفة غير م ئية 
تنيعث من العاعن فتتصل بالمعيون وتتخلل مسام جسمه فيخلق البارى' الحلاك عندها كا يخلق الحلاك عند شرب 
السموم فقد أخطأ بدعوى ااقطع ؛ و لكن جائز أن يكون عادة ليست ضرودة ولا طببعة أه . وه وكلام سديد 
وقد بالخ ابن العربى فى إنكاره قال : ذهبت الفلاسفة إلى أن الإصابة بالعين صادرة صن تأثير النفس بقوتها فيه » 
فأول ما تؤثر فى نفسها ثم نؤثر فى غيرها ٠‏ وقيس ل إتما هو سم فى عين المائن يصيب بلفحه عند التحديق اليه يا 
يصيب لفح سم الآفعى من يتصل به » ثم رد الآول بأنة لو كان كذلك لا مخافت الاصابة فى كل حال , والواقع 
خلافه . والثانى بأن سم الآفى جرء منا وكلرا قائل ٠‏ وااعائن ليس يقل منه ثىء فى قولحم إلا أظره وهو 
معنى خارج عن ذلك » قال : والحق أن الله يخلق عند فظر المائن اليه و[مجابه به اذ! شاء ما شاء من ألم أو 
هلكة , وقد يصرفه قبل وقوعه إما بالاستعاذة أو بغيرها » وقد يصرفه بعد وقوعه بالرقية أو بالاغتسال 
أو بغير ذاك . اه كلامه , وفيه بءض ما يتعقب » فإن الذى مثل بالأفعى لم برد أنها نلامس المصاب حل يتصل بة 
من سعباء وانما أراد أن جنسا من الأفاعى اشتهر أتبا اذا وقع إصرها على الأنسان هلك فك .ذلك اامائن وقد 
أشار يليه الى ذلك فى حديث أبى لبابة الماضى فى يدء الخلق عند ذكر الآبتر وذى الطفيتين قال : فانهما يطمسان 
البصر ويسقطان الحبل » وليس ماد الخطابى بالتأثير الممنى الذى يذهب اليه الفلاسغة ؛ بل ما أجرى الله به العادة 
من «صول الضرر للعيون » وقد أخرج اإزار إسند حسن عن جابر رفمه « أ كثرمن بموت بعد قضاء الله وقدره 
بالنفس » قال الراوى : يعنى بالعين » وقد أجرى القه الءادة بوجود كثير من القوى والخواص فى الأجسام 
والآرواحكا يحدث لمن ينظ أليه من يحتشمه هن الحجل فيرئى فى وجبه حمرة شديدة لم نكن قبل ذاك ٠‏ وحسكذا 
الاصفرار عند رؤية من يخافه » وكثير من الناس إستم بمجر د النظراليه وتضعف قواه » وكل ذلاك بوارظة ما خيلق 


الحديث اناه - نوللاه "١‏ 


لله تمالى فى الارواح من التأثيرات و لشدة ارتباطما بالعين نسب الفءل الى المين » ولييءت هى المؤثرة ونا التأثهه 
للروح ؛ والارواح عاتلفة فى طبائعها وقواها وكيضاتها وخواصها : فنها ما يؤثر فى البدن ب#جره الرؤية من غير 
اتصال بة لشدة خبث تلك الروح وكيفيتها الخبيثة . والحاصل أن التأئير بارادة الله تعالى وخلقه ليس مقصورا على 
الاتصال الجسم » بل يرن ثارة نة وتارة باممابلة » وأخرى عجرد الرئرية وأخرى بتوجه الروح كالذى يحدث 
من الأدعية والرق والالتجاء الى الله ؛ وتادة بقع ذلك بالتوم والتخيل » فالذى مخرج من عين المائن سم سترى 
إن صادف البد ب لا وقاية له أثر فيه » و 1لا لم ينهذ المسهم » بل ربما رد على صاحبه كالسهم الحدى سراء ٠‏ قوله 
) سفيان ) هو الثورى . قوله ( حدثنى معمد بن عالد ) هو الجدلى السكوفى تابعى » وشمخه عبد الله بن شداد هو 
المعروف بان الحاد 4 رؤية وأبوه مابى ٠‏ قولهِ ( عن عائشة ) كذا للاكثر : وكذا للم هن طريق مسمر عن 
معيد بن خاك » ووقع عند الاسماع.لى من طريق عبد الر من بن مودى مله سكن شك فيه فقال أو قال عن عبد الله 
ابن شداد أن النى يلقع أس عائشة ء . قوله ( قالت أممرف النى وبل , أو آم أن يسترق من المين ) أى يطلب 
الرقية من يعرف الرق بسبب العين » كذ!ا وقع بالك هل قالت « أمى» بغير إضافة أو , أمقق » وقد أخرجه أبو 
لعي فى مستخرجه عن الطبرانى عن معاذ إن المثنى عن محمد بن كثير شيخ البخارى فيه فقال « أمنى » جزما وكذا 
أخرجه النسائى والاسما على من طريق أبى تعيم عن سفيان الثورى ٠‏ ومسل من طربق عبد الله بن تمير عن سيان 
دكان يأمق أن أسترق» وعنده من طر بق مسعر عن معيد بن غالد « كان بأرماء ولاءن ماجه من طريق وكيع عن 
سفيان « أميها أن تستوق , وهو للاسماعيل فى رواية عبد الرحمن بن مودى . وفى هذا الحديث مشروعية الرقية لمن 
أصابه العين » وقد أخرج الترمذى وصححه والنساى من طريق عبيد بن دفاعة ‏ عن أسماء بذت علس أنبا تالت : 
يا رسول الله إن ولد جعف رتسرع الهم المين أفأسترق لهم ؟ قال : نعم » الحديث » وله شاهد من حديث بابر أشرجه 
مم قال « رخص رسول الله 2 لال حزم فى الرقية » وقال لاسماء : مانى أرى أجدام بنى أخى ضارعة ؟ أتصييهم 
الحاجة ؟ قالت : لاء و لكن المين تسرع اليهم » قال : أرةيهم ؛ فعرضت عليه فقال : ارقيهم » وقوله ء خارعة » 
بمجمة أوله أى تحيفة » وورد ق مداواة المعيون أيضا ما أخرجه أبو داود من رواية الاسود عن عائثة أيضا 
قالت ١‏ كان النى يلل بأس العائن أن يتوضاً ثم يغتسل منه المعين » وسأذكر كيفية اغتساله فى شرح حديث الباب 
النى بعد هذا ٠‏ قوله ( حدئنا جمد بن خالد ) قال الحاكم و الجوزق والكلاباذى وأو مسعود ومن تبعيم , هو الذهل 
فسب الى جد أ بيه فائه مد بن بى بن عيد الله بن عالد بن فارس » وقد كان أبو داود يروى عن جمد بن يي فينسب 
أباء الى ججد أبيه أرضا فيقول : حدائنا عمد بن حبى ن فارس»ء قالوا وقد حدث أبو هد بن الجارود 59 ألياب 
عن يعمد بن حى الذهلى ؛ وفى قريئة فى أنة المراد اوقد وقع فى دواية الآصيل هنا د حدمنا حمدن عالد الذه: : ؟نتى 
أن يظن أنه عرد بن خالد بن جبلة الرافعى الذى ذكره أبن عدى فى شيوخ البخارى » وقد أخرج الاسماعيل وأو 
فعيم أيضا حديث الباب من طريق عمد بن يحى الذهلى عن جمد بن وهب بن عطية المذكور » وكذا هو فى «كتاب 
الزهريات » جمع الذهلى ؛ وهذا الاسناد مما تزل فيه البخارى قى حديث عروة بن الربير ثلاث درجات ؛ فانه أخرج 
فى صحميحه حديثا عن عبد اله بن «ومى عن هشام بن عروة عن أبيه وهو ف المّق فكان ببنه و بين عروة رجلان » 
وهنا بينه وبينه فيه خفسة أنفس » وعمد بن وهب بن عطية سلى قد أدركه البخارى وما أدرى اقيه أم لا ؛ وهو من 
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أقران الطبقة الوسطى من شيوخه » وما له عنده إلا هذا الحديث , وقد أخرجه مسل عاليا بالنسبة لرواية البخارى 
هذه قال : حدئنا أبو الربيع <دثنا مد بن حزب فذكره , وححد بن جرب شيخه خولانى حصى كآن كانيا الزبيدى 
شيخه فى هذا الحديث ؟ وهو ثقة ءند اجميع . ر تنبيه ) : أجتمع فى هذا السند من البخارى الى الزهرى سيّة أ نفس 
فى فسق كل منهم |سمه مذ , واذا روينا الصحيح من طر يق الغراوى عن الحفصى عن الكثه سبئى عن الفر بر ىكانوا 
عشرة . قله ( دأى فى يتها جادية ) م أقف على اسمها ء ووقع فى مسل : قال لجادية فى بيت أم سللة ٠‏ قوله ( فى 
وجهبا سفحة ) بفتح المهملة ويحوز ضما و ون الفاء بمدهاً عين مبملة وحى عياض ضم أوله » قال ابراهي 
الحربى : هو سواد فى الوجه ومنه سفعة الفرسس سواد ناصيته» وعن الاسمعى : حمرة يعلوها سواد ؛ وقيل صفرة ؛ 
وقيل سؤاد مع اون آخر وقال ابن قتيبة : لون يخالف لون الوجه . وكلبا متقارءة » وحاصلبا أن' بوجهبا موضما 
على غير لوث الآملى ؛ وكأن الاختلافا بحسب اللون"الاملى » ف ن كان أحرةلسفعة سواد ضرف ٠‏ وانكان أبيض | 
فالسفعة صفرة و إن كان أسعرةالسفعة حرة يعلوها سوأ . وذكر صاحب « البارع ”ل اللغة أن السفع سواد الخحدين 

من المرأة الشماحبة والشحوب بصجمة ثم مهملة : تغير اللون ببوال أو غيره ؛ ومنه سفعاء الحدين » وتطلق السفعة 
على العلامة : وهنه بوجهبا سفعة غضب : وهو راجع الى تذير اللون ؛ وأصل الشمفع الآخذ يقير , ومنه قوله تعالى 
(لنسفعا بالناصية م ويقال ان أص ل السفع الأخذ هالناصية ثم استعمل فى غيرها » وقيل فى نفسيرهاأ: لنملنه بعلامة 
أهل الذار من سواد الوجه ونحوه ؛ وقيل معناه لنذلنه , ويمكن رد الجميع إلى معى واحد فاته إذا أذ بناصيته بطريق 
القبر أذله وأحدث 4 تير لونه فظبرت فيه نلك العلامة ومنه قوله فحديث الشفاعة« قوم أمنابهم سفع من التأره . 
قوله (استرقوا لها) إسكون الراء . قوله زفان بها النظرة) بسكون الظاء المعجمة » وى رواية مسلم «فقال ان بها نظرة 
فاسترقوا لها » يمنى بوجهها صفرة وهذا التفسير ما عرفت تائله إلا أنه يغاب على ظنى أنه الزهرى ؛ وقد أسكرة 
عياض من حوثك اللدة ٠‏ و”توجءه مأ فدءته . واختلف قف المراد با انظرة فقيل عين من أظر الجن « وقيل من الانس 
وبه جرم أبوعبيد المروى ؛ والاولى أنه أعم من ذلك وأتها أصينت بالعين فلذللك أذن َل فى الاسترقاء لهأ ؛ وهو 
دال على مشروعية الرقية من العين على وفق النرجمة . قوله ( تابعه عيد أله بن سالم) يءنى الجمى » وكننته أو يوسف 
( عن الزبيدى ) أى على وصل الحديث . وقال عقيل عن الرهرى ١‏ أخ برق عروة عن النى يَوي » يمنى لم يذكر فى 
إسناده زيتب ولا أم سل , فأما رواية عبد الله بن سالم فوصلها الذهل فى ' الزهريات » والطرانى فى « مسند 
الشاميين » من طرءيق اسحق بن أبراهيم بن الملاء الهمى عن مرو بن الحارث'الخصى عن عبد الله بن سالم به سندا 
ومتنا» وأما رواءة عقيل فرواها ان وهب عن ابن لهيعةً عن عقيل ولفظه « ان جارية دخلت على رسول لمت" 
وهرق بيت أم سلمة فقال «كأن بها سفنة أو خطرت بنار» مكنا وقع انا مسموعا فى جزء من ه فوائد أبى الفضل ' 
أبن طاهر » إسئده الى ابن وهب ؛ ورواه الليث عرن عقيّل أيضا , ووجدته فى ه مستدرّك الماكم» من حديئه 
لكن زاد فيه عائثة بعد عروة , وهو وهم فيا أحسب ٠‏ ووجدته فى د جامع ابن وهب » عن بو نس عن الرهرى 
قال د قال رسول الله يي لجارية » فذكر الحديق ء واعتمد الشيخان فى هذا الحديث على روانة الوبيدى لسلامتها 
من الاضطراب ولم يلتفتا الى تتفصير بونس فيه » وقد روى الترمذى من طريق الوليد بن مس أنه سمع الأوذاعى 
يفضل الوبيدى على جيع أعداب الزهرى ؛ يعنى فى النتبط » وذلك أنه كان يلازمه كيثيرا حضرا وسفرا , وقد 


الحدرث .باه ؟." 


ميك ذا هن زعم أن العمدة أن رصل على من أرسل لانفاق الشرضين على تصحيح الموصول هنا على المرسل 6 
والتحقوق أئهما لهس لما فى تقديم الوصل عمل مطرد بل هو دائر مع القربئة » فبما ترجح بها اءتتمداه » وإلا 
فك حدا بثك أعرضا عن أصحيحه الاعتلاف قْ ودله وإرساله 2 وقد جام ديك عرروة هذا من غير رواءة 


الزهرى أخرجه الزار من رواية أى مءاوية عن حى بن سهد عن سامان بن يسار عن عروة عن أم سلدة » 
فسقط من روا - ذكر زبنب بأت أم سلة ؛ ووال! لدارقطنى : رواه مالك وا بن عميئة وبعى جاعة كليم عن مي 
ابن سعيد فل يحاوزا به عروة ء وتفرد أبو معاوية يذكر أم سلة فيه ولا يصح ٠‏ و اما قال ذلك بالنسبة لهذه 
الطر يق لانفراد الواحد عن العدد الجم » واذا انضمت هذه الطريق الى روابة الزبيدى قويت جداء والله أعل 
1 - بإسيست المين حق 
له - حلأ أسحاق بن نصر حدثنا عبد الرزاق عن مَعمر عن "مام ع نألى هريرة رضى الله عنه ه عن 
الدى يلثم فال : العين <تى . ونهبى' ءن اوشم «٠‏ 
[ الحديث ٠4لاه ‏ طرفه فى : 544ه ] 
قوله ( باب العين حق ) أى الاصابة بالعين ثىء ثابت موجود » أو هو من جملة ما تحةق كونه . قال المأزرى : 
أخذ المرور بظاهر الحديث » وانكره طوائف المبتدعة اذير معنى ؛ لآن كل شىء ليس عحالا فى نفسه ولا يؤدى 
الى قاب -مقيقة رلا [فساد دليل » فهو من متجاوزات العقول » فاذا أخبر الشرع بوقوعه لم يكن لانكاره معتى ,» 
وهل من فرق بين إنسكارم هذا و[ذكارم ما عذبر به من أمور الآخرة . قوله ( المين <ق » ونمى عن الوشم ) 
: نظو المناسبة بين هاتين اجلتين , فك دأنهما حدبثان مستّقلان , ولحذا حذف مسلم وأبو داود اجملة الثانية 
من روايتهما مع أنهما أخرجاه من رواية عبد الرزاق الذى أخرجه البخارى من جبته . و>تمل أن يقال : المناسبة 
ينها اشترا كما فى أنكلا ممما يحدث ف العضو لونا غير لوءه الأصلى » والوشم يمتح الواو وسكون المعجمة أن 
يغرز إبرة أو نوها فى موضع من البدن حتى يسيل الدم ثم يحثى ذلك الموضح با لكحل أو نحوه قيخضر » وسيأفى 
بيان حكمه فى دباب الم:وشمة » من أواخ ركاب اللباس أن شاء الله تمالى . وفد ظبرت لى مناسبة بين هاتين اجماتين 
لم أر من سبق ايها . وهى أن من جملة الباعث على عمل الوشم تغيرصفة الموشوم لثلا تصيبه المين ٠‏ فنهى عن الوشم 
مع زميات المين »زأن التديل بالو شم وغيرهما لا يسةند الى تعايم العارع لا بغيد شيمًا :و أن الذى قدره الله سيقع 
وأخرج مسل من حديث أبن هباءن رفعه « العين دق ولو كان شىء سابق القدر لسيفته المين » واذا استغساتم 
فأغسلوا » فأما الزرادة الاولى فذيها :أ كيد وتفبيه على سرعة نفوذما وتأثيره فى الذات ٠‏ وقها [شارة الى الرد على 
من زعم من المتصوفة أن قوله « المين حق » بريد به القدر أى العين التى تحرى منها الأحكام . فان عين الثىء 
حقيقته . والمءنى أن الذى يصيب من الضرر بالعادة عند نظر الناظر [ا هو بقدر اقه السسابق لا بثىء يحداثه الناظر 
فى المنظور ٠‏ ووجه الرد أن الحديث ظاهر ف المذابرة بين القدو وبين العين » وإن كنا لعتقد أن العين من جملة 
المقدورء لكن ظاهره اثبات المين التى تصيب إما بما جسل اله تعالى ؤسها من ذلك وأودعه فما ء وإما باجراء العادة 
حدوث الضرر عند تحديد النظر ء وائما جرى الحديث يجمرى المبااغة فى اثبات المين لا أنة يمكن أن يرد القدر عىء 
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إذ القدر حبارة عن .مابق عل اق » وهو لا راد لآمىء ‏ أشار الى ذلك القرطى . وحاصله او فرض أن شيا له قوة 
حبك يسبق القدر لكان العين . لكتما لا سبق » فكيف غيرها ؟ وفد أخرج لليزار من حديث جار إسند حسن 
عن النى يليم قال « أكثر من بموت من أمتى بعد قضاء انه وقدره بالآنفس ٠‏ قال الراوى : يعنى بالعين . وقال 
النووى : فى الحديث إئيات القدر وحة أم العين وأنها قوية الضرر ء وأما الريادة الثانية وهى أم العاين بالاغتسال 
عند طلب المعيون منه ذلك ففها إشارة الى أن الاغتسال لذلك كان بمهلوما بونهم , فأمي.م أن لايمتنعوا منه إذا 
أريد منهم » وأدثى ما فى ذلك رقع الومم الحاصل فى ذلك , وظاهر الأآم الوجوب . وحدك المازدى فيه خلاظ 
وصحصح الوجوب وال : متى خمثى الحلاك وكان اغتسال العائن مما جر, ت العادة بالشفاء به قاله يتعين ؛ وقد تقرر أنه 
جير على بذل الطعام لاضطر وهذا أرلى » ول يبين فى حديث أن عبان صفة الاغتسال » وقد وقعت فى حديثك 
سهل بن حشيف عدد أحمد والنساتى وصحده ابن حبان من ظر يق الزهرى عن أبى أمامة بن سهل بن <نيف « ان أياه 
حدله أن النبى يليج خرج وساروا معه نحو ماء 0 حتى اذا كانوا يشعب الخرار من الجحفة أففسل سبل بن حشيف 
- وكان أأبيض حسن الجسم والجلد ‏ فنظر اليه عاس بن ربيعة فقال : ما رأيت كاليوم ولاجلد عخبأة . فلبط ‏ أى 
صرع وزنا و«منى - سول , فأ دسول اله يلقع فقال : هل تنهمون به من أحد ؟ قالوا : عاس بن ربيعة . فدعا عامى! 
فتغيظ عليه ففال: علام يقل أحدم أغاه ؟ هلا اذا رأيت ما يعجبك بركت . ثم فال : أغتسل له » ففسل وجبه ويديه 
ومرفقءه ورحتعكبنيه وأطر أف رجليه وداخلة ازاره فى قدح 6 عم يصب ذلك الماء عليه رجل من شيلفه غلى رأسه 
وظبره ثم يكنأ الندح ؛ ففعل به ذلك » فراح سهل مع الناس ليس به بأسٍ » لفظ أحمد من رواية أبى أريس عن 
الزهرى ٠‏ ولفظ النساق من روا ابن أبى ذئب عن الزهرى بهذا السئد أنة صب صبة على وجره بيده الى » 
وكذلك سائر أءضائه صبة صبةف القدح » وقال فى آخره وثم يكيفأ القدح وراءه على الأزض» ووفع فى دواية أبن 
ماجه من طر يق أبن عديئة عن الرهرى عن أبى أمامة أن عامس بن ر بيعة مى إستهل بن حثيف وهو يغتسل » فذكر 
الحديث وفيه « فليدع بالبركة .ثم دعا ماه فأ عامي! أن يتوضأ فيسل وجبه وبديه الى المرفقين وركيقيه وداخلة 
إزاره؛ وأمىء أن يصب عليه فال سفيان قال معمر عن الزهرى «وأصس أن يكفأ الاناء من خلفه » قال المازرى : 
المراد بداخيلة الازار الطرف ا ىتدلى الذى بل جقره الآرمن قال فظن إءضوم أنه كناءة عن القرج | تهعى . وزاد 
عياض أن المراد ما بلى جسده من الإزار » وقيل أداد موضع الإذار من الجسد ٠‏ وقيل أراد وركه لآنه معقد 
الازار . والحديث ف« الموطأ » وفيه هن مالك ه حدثنى مد بن ألى أمامة بن سبل أنه سمع أباه يقول , اغقسل سول 
- فذكر نحوه وفيه ب فنزع جبة كانت عليه وعاص بن د بيعة ينظر فقال : ما رأبت كاليوم ولا جلد عذراء » فوعك 
سهل مكانه واشتد وعكةه ‏ وفيه - ألا بركت ؟ ان العين حق . توضا له , قتوضاً له عام فراح سبل ليس به بأس » . 
(تندمات) الأول اقنصر النووى ف ١‏ الاذكار » على فوله : الاستغسال أن يقال للعائن : اغسل داخلة إزارك ما بلى 
الجلد » ناذا فعل صيه على المنظور اليه . وهذا بوم الاقتصار على ذلك » وهو يجيب » ولا سباوقد نقل فى « شرح 
مسلء كلام عياض بسطرله . الثانى : قال المازرى هذا المعتى ما لا يمكن تعليله ومعرفة وجره من جبة العقل » فلا يرد 
لكونه لايمتل منناء . وتل ابن العربى : ان توقف فيه متشرع قلنا له: قل الله ورسوله أعل » وقد عضدته التجربة 
وصدتته الممانة . أر متنلف تالرد عليه أظبر لأن عنده ان الادوية تفعل بقواها » وقد تفعل معني لا يدرك » 


الخديث ٠‏ بت ١4/ه‏ ظ لضفه 
ويسمون ما هذا سدله الخواص . وقال ابن لقي : هذه السكيفية لا ينتفع 5 من أنكرها ولا من نخر مها ولامن 
شك فا أو فعلبا بحر با غير معتقد » واذاكان فى الطبرمة خواص لا يرف الأطباء علابا بل هى عئدم غارجة عن 
القياس وإئما تفعل بالخاصية فا الذى تتكر جولتهم من الخواص الشرعية ؟ هذا مع أن فى المعالجة بالاغتال مئاسية 
لا تأباها المقول الصحيدة » فهذا ترياق سم الحية يؤخْذدْ من لجرا وهذا علاج الافس الخضسة توضع اليد على بدن 
الغضيان فسكن » فكأن أثر :لك العين كشعلة نار وقعت على سد ؛ فى الاغتسال إطفاء للك الشعلة . ثم لماكانت 
هذه الكيفية الخبيئة تظهر ف المواضع الرقيقة من الجسد لشدة النفوذ فهاء ولا شىء أرق من المغاين » فكان فى غساها 
[بطال لمملباء ولا سسها أن للارواح الثبيطانية فى نلك المواضع اخنتصاصما . وفيه أيضا وصول أثر الفسل الى القلب 
من أرق المواضع وأنرعبا نذاذا » فتنطقء تلك النار التى أمارتها العين .بذ! الماء . الثالك : هذا الغسل ينفع إعد 
امتحكام النظرة ؛ فاما عذد الإصاءة وقبل الاستحكام فقد أرشد الشارع الى مايدفعه بقوله فى قص-ة سبل بن حثيف 
المذكورة ؟ا مضى د الاركك عليه » وفى دراءة ابن ماجه , فليدع بالركة » ومثله دنه ابن السئى من حد نث عاص بن 
ربيعة » وأخرج البذار وآين السنى من حديث أنس دشهه ومن رأى شيئا تأعجبه فقال : ماشاء الله لاقوة الا بالته ؛ لم 
يضرهء .وق الددث من الفوائد أيضا أن الما اذاعرف يِعَضى عليه بالاغة.ال » و أن الاغقسال من النثيرة النافعة » 
وأن العين تسكون مع الإمجاب ولو بذير حسد ».واو من الرجل الحب , ومن الرجل الالح ؛ وأن الذى يعجبه الثىء 
ينبغى أن ببادد الى الدعاء الذى يعجبه بالبركة , وبكون ذلك رقية منه ؛ و أن الماء المستعءل طاهر . وفيه جواذ 
الافتسال بالفضاء ؛ وأنالاصاءة بالمين قد تقئل . وقد اخشلف فى جر بان القصاص بذلك فقال القرطى : لو أتلف 
العائن شيا ضمنه . ولو قال عله النضاض أو الدية إذا تكرر ذإك منه حيث نصير عادة » وهو فى ذلك كالساحر عند 
من لا يقتله كفراء اتهى . عم يتعرض الشافي” للقصاص ف ذلك بل هنعوه وقالوا : انة لا يقتل غالبا ولا يعد 
«با-كا . وقال النووى ف ١‏ الروضة » ولا دية فيه ولاكفارة . لنِ الحسك إتما يترةب على منضمط عام دون مابختص 
ببعض الئاس فى بعض, الآحوال ما لا اأضباط له .كيف وم يقع منه فمل أصلاء ولبما غايته حسد ومن زوال العمة ٠‏ 
وأيضا فالذى بنشأ عن الإصابة باامين حصول مكروه لذلك الشخصء ولايتعين ذلك المكروه فى زوال الحياة, فقد 
حصل له مكروه بغير ذلك من أثر المين اه . ولا يمكر على ذلك إلا الحك بقل الساحر انه فى معناه » والغفرق 
بيهم فيه عسر. و تقل أبن بطال عن بعض أهل العل فانة ينرفى للإمام ممع المائن اذا عرف بذاك من مداخلة الناس 
وأن يلزم بيته ‏ فان كان غقيرا رزقه مأ يقوم به ان ضرره أشد من ضرر الجذوم الذى أمي عمر رذى الله غنه منعه 
من عخالطة الناس كا تقدم واضها فى بابة » وأشد من ضرر الثوم الذى مع الشارع 1 كله من ضور الماعة . قال 
النووى : وهذا القول صمح متعين لا يرف عن غيده تصريح مخلافه 
0 باسسبب رقية الحيّة. والمقرب 
١ه‏ - جررشث) مومى بن إسماعيل دثنا عبد الواحد حدثنا سامان الك يبانى حدائنا عبد الر-ءن بن 
الأسود عن أبيه قال « سألت عائشة” عن الرأقهيبة من الجق فقالت : رخص النبى' بي الرقية من كل 


ذى مة» 


”و وج - كتاب الطب 


قوله ( باب رقية الحية والعقرب ) أى مشر وعية ذلك : وأشار با اترجمة الى ماورد فى بعض طرق حديث الباب 
على ماسأذكره . قله (عبد الواحد) هو ابن زياد » و بذلك جزم أبولعيم حيث أخرج الحديث من طريق عمد بن عبيد 
ابن حسان عنه . قله ( سليا الشيبائى ) هو أبو إحق مشوور بكدنيته كش من انمه . قولهِ ( دخص ) فيه إشارة 
الى أن انهى عن الرق كان متقدما » وقد بيفت ذلك فى الباب الاول ٠‏ قوله ( هنكل ذى حمة ) نم المهمة و تضفيف 
الم » تقدم بيائها فى « باب ذات اجنب »دأت المراد بها ذوات السموم » ووقع فى رواية أبى الأحوص عن 
الشيباتى بنده ه رخص ف الرفية من الحية والعقرب ع 

8 - باسبت دافيذ النى' وَل 

0/47 - وَرْشث) مُسدكد حدكثنا عبد الوارث عن عبد المزيز قال « دخلت أنا وثابتة على أنس بن 
مالك » فقال ثاب ؛ يا أبا حمزة اشتسكيت . فقال أنس” ألا أرفيك برقيةر رسول الل يق ؟ قال : بلى . قال : 
الهم" رب" الناس ء “مذهب الباس » اشف أنت الشافى » لاشافى إلا أنت » .شفاء لا بغادر سما » 

0/4 - يرث مرو بن على حدئنا م حداثنا فيان حدثنى ليان عن ملم عن مسروق « عن 
عائشة ر ض 81 عنها أن اذى" ليد كان 6 عض أهلو مسح وذو الببى' ويقول : الهم ر 5 الناس » أذهبر 
الباس » واشّفه وأنت"” الشاى . لا شفاء إلا رشفاؤك » دفاه لا ادر سَتَاء 

قال سفيان” حد نت" به منصور ' فحد ثنى عن إبراهيم عن مُسروق عن عائثة ٠‏ وه 

5/5 صق أحد” بن أفى رجاه حلكثيا مضي عن هشام بن عروة قال أخبر لى أبى را عن عائشة أن 
رسول الله وين كان يرق يقول : امسع الباس ؛ رب الداس » بيدك” الشفاء » لأكاشف 4 إلا أنت »> 

ويه س جرش عل ؛ بن عبد الله حدها سفيان” قال حداثنى عبل” ربه بن سعيد عن “مرة « عن عانشة 
رضى اله عما أن" البى' بهي كان يقول” للفريض : بسم الله » تربة" أرضناء بريبة بعضنا » يشفى سقيمنا » 
بافن راع 

[ الحديث 1ه س عأرفه فى : 5لاه ] 

5 - عرش صدقة" أن الفضل أخبر نا ابن 'هيينة عن عبد ربه بن سعيد عن عمرة « عن عائشة قالت : 

1 4 5 
كان البى” َل يقول فى ار فية. ؛ بحم الله ربق" أرضنا » وريقة” بمضياء يشفى سقيمناء باذن ربنا » 

قوله ( باب دقية النى وَكِق ) أى النىكان برق بها . ذصكر فيه ثلاثة أحاديث : الأول حديث ألس ٠‏ قوله 
( عبد الوارث ) هو ابن سعيد » وعد المزيز هو ابن صهيب ؛ والاسناد إصريون . قوله ( فقال ثابت ) هو البنانى 
( يا أبا حمرة ) مى كنية أنس . قَوْلِه (اشكيت يضم) التاء أى مرضت » ووقع فى رواية الاسماءيلى دائى اشتكييهه 


الحديت ٠‏ 4ه - 4ه ا 


قوله ( ألا ) بتخفيف اللام العرض و أرقيك » بفتح الممرة ٠‏ قوله ( مذهب الباس ) بغير هم للاؤاعاة فانأصله 
الحمزة : قله ( أنت الشافى ) يؤخذ منه جواز نسمية الله قعالى بما ليس ف القرآن بشرطين : أحدهما أن لا يكون فى 
ذلك ما وثم نقصا » والثالى أن يكون له أصل ف الفرآن وهذا من ذاك , فان ف القرآن ه واذا مرضت فبو إشفين» 
قوله ( لاشاف إلا أنت ) إشارة إلى أنكل ما يع من الدواء والتداوى إن لم يصادف :قدير اله تعالى و إلا فلا 
ينجع . قوله (شفاء) مصدر منصوب بقوله ه اشف » ويحوذ الرفع على أنة خير مبتد! : أى هو . قوله (لاينادر ) 
با لعي المعجمة أى لا يترك ٠‏ وقد تقدم بيانه رالحكمة فيه فى أواخر كتاب المرضى » وقوله ٠‏ سقما » إنم ثم 
سكون ٠‏ وبفتحتين أيضا . ويؤخذ من هذا الحديث أن الإضافة ف الترجة الفاغل , وقد ورد مايدل عل أنها 
للمفعول »وذلك فيا أخرجه مسل من حديث أبى سميد ١‏ أن جبريل أن الثى يقل فقال : يا جمد اشتكيت ؟ قال : 
نمم . قال : بسم الله أرفيك , هن كل شىء بؤذيك , من شير كل نفس أو عين حأسد الله شفيك » وله شأهد عنده 
مناه من حديث غائعة . الحديث الثاى ٠‏ قوله ( بحى ) هو القطان , وسفبان هو الثورى ؛ وساجان هو الأعمش ؛ 
ومسل هو أ والضحى مشبود بكنية» أكثر من اسمه » وجوز الكرمانى أن يكون مل بن عهران لكو نه ».رى عن 
متسروق ويروى الأعدش عنه » وهو تجو بز عقلى حض جه ممع الحدث » على أننى لم أر لمسل بن عمران البطين رواية 
عن متروق وإن كانت بمكنة» وهذا الحديث اما هو من رواية الاعش عن أ المضحى عن مسر وق ء وقد أخرجه 
مس من رواية جربر عن الاعمش عن أبى الضحى عن مسروق به » ثم أخرجه من رواءة هشيم ومن رواية شعبة 
ومن رواية حى القطآن عن الُررى كليم عن الاعش قال باسئاد جرير » فوضح أن مسلا الماذهكورر لق رواءة 
البخارى هو أبو الضحى » فانه أخرجه من دواية بحى القطان » وغايته أن إعض الرواة عن يحى سماه و إعضيم كناه 
والله أعل . كوه ( كان بعوذ بعض أهله) لم أقف على تعيبنه . قوله (أسح بيده المنى أى عل, الوجع » قال الطبرى : 
هو على طريق الأفاؤل لروال ذلك الوجبع . قوله ) وأشفه وأنتك الاق ) ق رواءة الكشميونى ذف الواو » 
والضمير فى أشنه لامليل , أو هى هاء السكت ٠قوله‏ (ل شفاء ) باد مبنى على الفتح والخبر محذوف والاقدير لنا 
أو له ٠‏ قوله ( إلا شفاؤك ) بالرفع على أنه بدل من موضع لا شفاء . قَولْه ( تال سفيان ) هو موصول بالاسناد 
المذكور . قوله ( حدنت به منصورا ) هو ابن المءتمر » وصار ذلك فى هذا الحديث الى مسررق طر يقان » واذا 
ضم الطريق الذي إعده اليه صار الى عائدة طر يقان » واذا ضم الى حديث أنس صار الى النى علقي فيه طر يقان ٠‏ 
قو|4 0 نجوه ) تقدم سياقه فى أواخر كاب المرضى مع بان الاختلاف على الأعمش ومنصور ف الواسطة بيثهما 
وبين «سروق , ومن أفرد وهن جمع وتحرير ذلك واضما . قوله ف الطريق الاخرى (اأنضر) هو أبن ل قو . ( كان 
برق ) بكم القاف , وهو يمدى قوله ف الرواية التى قبنها د كان يموذ » واعل هذا”هو النسر أيضا فى ايراد طربق 
عروة وانكان سياق وسروق أتم » .كن هروة صرح بكون ذلك رقية فورافق حديث أفس فى أنها رقية النى لي 
قوله ( امسح ) هو ,>منى قوله فى الرواة الاخرى , أذهب ء والمراد الازالة ٠‏ قوله ( بيدك الشفاء لاكاثف له ) 
أى المرض ( إلا انت ) وهو بمعنى قوله د اششف أنت الشمافى لا شاف إلا أنت ». الحديث الثالث , قوله ( سفيان ) 
هو ان عيينة كا ضرح به فى الطر بق الثائية » وقدم الاولى (تصريح سفيان بالتحديث » وصدقة شيخه ف الثانية مو ابن 
الفضل المروزى . قوله ( عبد ربه بن سعيد ) هو الانصارى أخو يحنى بن سميد , هو ثقة: ويحى أشهر اكثر 


4 | 75 كتاب الطب 


حديئا ٠‏ قوله ١‏ كأن يقول للمريض اسم اله ) فى روابة صدقة .كان يقول فى الرقية » وفى دواية مسلم عن ابن أبى 
ععر عن سفبان زيادة فى أوله ولفظه « كان إذا اششتى الاذسان أو كانت به قرحة أو جرح قال الذى يلمج بأصبعه 
هكذا ورضع سقيان سبابته بالادض * زقعما - بم الله » قَوله ( ترية أرضنا ) خبر مبتدأ عذوف أى هذه 
مرية ‏ وقول ه بريقة إمضناء يدل عن '”. كان تفل عند الرقية . قال النووى : ممنى الحديث أنه أخذ من ديق 
نفسه على إصيعه السبابة ثم وضم' عى “اب أملق به شىء منه ثم مسح به الموضع اعليل أو الجري قائلا 
الكلام المذكور فى حالة المح » قال القرطى : فيه دلالة على جواز الرق من كل الآلام » وأن ذلك كان أمس! فاشيا 
معلوما بونهم » قال : ووضع الى َي سبابته بالارض ووضمرا عليه يدل على استحباب ذلك عند الرقية ٠‏ 
ثم قال : وذعم بعض علائنا أن السر فيه أن “واب الادرض آبر ودته ويبسه ييرىء الموضع الذى به الأ و بنع 
الصباب المواد اليه لييسه مع منفمته فى "يفيف الجراح واندمالها . قال وقال ف الريق : انه ختص بالتحليل 
والانضاج وابراء الجرح والورم لا سما من الصاءم الجائع ء وتمقبه القرطى أن ذلك إما يتم اذا وقمت المعالجة 
عل قوانينها من مراعاة مقدار التراب والربق رملازمة ذلك فى أوقاته » وإلا فالننفث ووضع السباية على الارض 
إتما يتعلق بها ما ليس له بال ولا أثر » وائما هذا من باب ااتبرك بأسما. اله تعالى وآثار رسولهء وأما وضع الإصبع 
بالارض غامله لخاصيةفى ذلك ؛ أر لحسكمة إخفاء آثار القدرة بمباشرة الأسباب ااستادة . وقال البيضاوى : قد 
شهدت المباحث الطبية على أن الر بق مدخلا فى اانضج وتعديل المزاج ؛ وتراب الوطن له تأثير فى حفظ المزاج ودفع 
الضرر , فد ذكروا أنه ينبنى للسافر أن ستصحب تراب أرضه إن تحر عن استصحاب مالهاء حتى إذا وره المياه 
الختلفة جمل ميا منه فى سقائه ايأمن مضرة ذلك . ثم ان الرقى والعز ام لها آثار يجيبة تتتقاعد العقولا عن 
الوصول اىكنهها . وقال التوربشتى : كأن المراد بالثرية الاشارة الى فطرة آدم » والريةة الاشارة الى النطفة »كأ نه 
تضرع بلسان الحال انك اخترععت الاصل الاول من الثراب ثم أبدءته منه من ماء مبين فبين عليك أن تشنى من 
كانت هذه نشأته . وقال النووى : قبل المراد بأرضنا أرض المديئة خاصة ابركتها » و بعضنا رول اله ييه لثرف 
ريقة ‏ فيسكون ذلك مخصوصا . وفيه أظر ٠‏ قوآه ( شى سقيمئا ) ضبط بالوجبين لهم أوله على البناء لللجبول » 
وسقيمنا بالرفع وبفتح أوله على أن الفاعل مقدر » وسقيمنا بالنصب على المفعولية ٠‏ ( تفييه ) : أخرج أبو داود 
والنساى ما يفسر به الشخص ارق ؛ وذلك فى حديث عائدة « ان اذى يلع دخل على ثابت بن قيس بن خماش وهو 
ميض فقال : كف الباس » رب الناس . ثم أخن رابا من بطحان لجمله فى قدح » ثم نفث عليه » ثم صجه عليه » 


وم - سيب الثفت فى اقيق 
مويه -- رشن حاف بن ماد حدثنا سليان عن مح بن سميد قال سمت أيا سد قال سمعت أبا 
فهادة يول « سممت” الببى' وك يفول : الؤيا من ان والخلم من الشيطان . قاذا رأى أحد' ؟ شيا يكرهه 
ليع حين يستيقظ” ثلاث مرات » ويتعواذ من شرءهاء فإمها لاتشره 2( 
!. أبو سَلَةَ : قان كنت لأرى ألكؤيا أثقل عل" من الجبَلء فا هو إلا أن سممت" هذا الحديث فا أبالسما 


الحديت وجنام - بقالاة م 


هاه -- مرش عبد المزيز ين عبد الله الأوبسي؛ حدةننا سهان عن يونس عن ابن شهاب عن عروة 
أن الز*بهر « عن مائشة- رض الله عمها قالت : كان رول الله ميك إذا أوَى إلى فراشه فث فى كفي بقل" 
هو الله أحد وبالممو"ذئين جميماً » م مسح مهما وَحبَه وما بَْنَت يداه هن جكره . قالت عائشة , فها اشتكى' 
كان يأمس ني أن أفمل ذلك به » - قال يونس" :كنت أرى ابن شهابر بصنم ذلك إذاأى الى فراشه 
4ه - مر موسى' بن إسماهيل حدئنا أبو تهوانة عن أبى بشر عن أل المتوكل دعن أنى سميد أن 
رَمْط من أصماب رصول الله ييه انطلقوا فى فر سافروها حتى لوا فى جى” من أحياء العر ب » فاستضافوثم 
فأبوا أن يضيفوهم 5 فلغ غ0 ذلك المى 4 فسَءَوا 4 بكل ؛ىء ( ام “ىء 1 زقال بعضوم : ونيم 
* > بك ل 9 3 2 : 1 ءِ . - 
هؤلاء الر هط الذي فد زلوابم» امه أن يكون عند بعضمهم ثىء ٠.‏ فأتوأهم فقالوا : يا أمها الر هط » إن سيد نا 
لغ » فستينا 4 بسكل شىم » لالإنفعه شىء » فهل عند أحد مفسكم ثىء ؟ ثقال بعضهم : نعم » وال إلى آراق © 
ولكن' واثر لقد اتضّفنا» فل “تضيفوناء فا أنا براق كم حتى تمتلوا لنا لجعلا . فصالحوهم على تقطيع من العم . 
فانطأكق فجمل يتفل ويقر ١‏ الجدا لله رب المالمين ) حتى لكأما نشطة من عقال ؛ فانطاق تمشى مابه قلبة . 
قال فأو فوم جعام م الأذى صالحموم عايه . فقال بعضهم : افسموا . فقال الذى رق : لاتفعلوا حتى :أن رسولك اللّر 
ويه ذذكر له لذ ىكالث » فتنظر ما يأمينا . فقد مواعلى رسولر الله يله فذكروا له ؛ فقال : وما يدر يك 
٠.‏ به 6 م 
قوله ( باب النفث ) بفتتح النون وسكون الفاء بمدها مثاثة ( فى الرقية ) . فى هذه الترجمة إشارة الى الرد على من 
كره النفث مطلقا كالاسود بن يزيد أحد النا بعين سكا بقوله تعالى (( ومن ثمر الاهاثات فى المقد م » وعل 
من كره النفث عند قراءة القرآن خاصة كارراهيم اانخمى » أخرج ذلك ابن أبى شيرة وغيره » فأما الآسود فلا حجة 
له فى ذلك لان المذموم ما كان من نفك السحرة وأهل الباطل » ولا يازم منه ذم النفث مطامًا اولاسيا إعد أيوتة فى 
الاحاديث الصحيحة » وأما النخمى فالحجة عليه ما ثبت فى حديث أفى سعيد الخدرى ثالث أحاديث الباب ‏ ققد 
قصوا على النى يلع القصة وفها أنة قرأ بفاتحة الكبتاب وتفل ولم ينكر ذلك يلج فكان ذلك حجة » وك.ذا الحديث 
الثانى فبو واضح من قوله ملآع » وقد تقدم بوان النفث ممارأ 6 أو من قال إثة لا ريق فيه وتصويب أن فيه ريقا 
خفينا 7 وذكر مه ثلاية أحاديث ٠‏ قوله ( سلمان ) هو ابن بلال , ونحى بن سسعيد هو الانصارى » والاسئاد كله 
مدنيون . قوله ( الرزيا من الله ) يأأى شرحه مستوف فىكتاب التعبير ان شاء الله تعالى . وقوله « فلينفث » هو 
المراد من الحديث المذهسكور فى هذه الترجمة لانه دل على جدواها . قوله ( وقال أبو سلءة ) هو موصول بالاسئاد 
المذكور وقوله ١‏ فان كش » فى دواية الكشممنى يدون الفاء » وقوله « أثقل على من الجبل » أى كان يتوقع من 
م - بواج 9١‏ ء فج البارى 
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شرها . الحديث الثاى ١‏ قوله (سلبان) هو ابن بلال أيضاء ويؤأس هو ابن يزيد . قوله ( اذا أوى الى فراشه نفث 
فى كفه بقل هو الله أحد وبالمعوذتين) أى يقرؤها وينفث حالة القراءة , وقد تقدم بيان ذلك فى الوفاة النبوية . قوله 
( ثم بمسح بهما وجهه وما بلغت يداه من جسده ) فى رواية المفضل بن فضالة عن عقيل و ثم بمسح بها ما استطاع 
من جسده يبدأ بهما على رأسه ووجيه وما أقبل من جسده يفعل ذلك ثلاث مرات » . قوله (فلما اشتكى كان يأمرى 
أن أفمل ذلك به » وهذاا تفرد به سلجان بن بلال عن يولس » وقد نقدم فى الوقاة النبوية من رواءة عبد الله بن 
المبارك عن واس بافظ « فلا اشةكى وجعه الذى توف فيه طفقت أنفث عليه » وأخرجه ملم من رواية ابن 
وهب عن بوفس فل يذكرها . 3إه ( قال يوأس :كنت أرى ابن شباب يصنع ذلك إذا أوى الى فراشته ) وقع 
نحو ذلك فى رواب ة عقيل عن ابن شهاب عندعيد بن حميد » وفيه [شارة ألى الرد على من زعم أن هذه الرواية شاذة » 
وأن امحفوظ أنه لتم كان يفءل ذلك إذا اشتكى كا فى رراية مالك وغيره» فدات هذه الزيادة على أنه كان يفعل ذلك 
إذا أوى الى فراشه , وكاث يفعله اذا اشتكى شيمًا من جسده ء فلا منافة بين اأروابتين . وقد تقدم فى فضائل القرآن 
قول من تال [نهما ديثان عن الزهرى إسئد واحد . الحديث الثااثك حديث أبى سعمد فى قصة اللديغ الذى رقاء 
بفا>ة الكتاب ٠‏ وتقدم شرحه مستوف فى كتتاب الاجارة ؛ و تقدمت الاشارة اليه قرببا . ووقع فى هذه الرواية 
د لءل يتفل و بقرأ » وقد قدمت أن النفث دون التفل , واذا جاذ التفل جاذ النفث بطريق الاولى : وفيها « ما به 


فلبة » بفتح اللام إعدهأ موحدة ٠‏ أى ما به ألم يقلب لأجله على الفراش ٠‏ وقيل أصله من القلاب بضم القاف وهو 


داء يأخذ البعير فيمسك على قلبه فيموت من بومه 
٠‏ - بإسيب سح الراق لوجم يدو الفى / 
«ولاهة ب ضكئ عبد ا ن أف اشيية حدثنا عق عن ان عن الأععش عن سل عن وق دعن 

عائشة رضي الله عنما قالت : كان النئ لَه يعوذ بعضهم عسمُه بيمينه : أذوب الباشء رب الئاس ؛ واشفر 
أنت الشافى » لاشفاء إلاشناؤك » شفاء لابغادر سَنها » . فذكرته” لمنصور فحد ثنى عن إراهي عن مسروق 
عن عانشة رصى اه عمها . ٠‏ شحوه 

قوله ) يأب مسح الراق الوجع بيده الى ( ذكر فيه حدرثك عائشة فى ذلك وقد تقدم شرحه قريب 2 والقائل 
« فذكرته انصور » هو سفيان الثورى كا تقدم التصريح به فى « باب رقية النى يلج » ش 

١ يسيب الرأق تررق الركجل‎ - ١ 

١ه‏ - صرق عبد الله بن محمد الجع» حد ثنا هشام” أخبرنا حمر عن الرههرى” عن "عروةً « عن عائشة 
رض الل ءنها أن النى' يق كان ينث على .فسه. فى مضه افذى “فبض فيه بالدوكذات» فها ثقل” كدت أنا 
أنفعه عليه مهن فامستح بيدر نفسه لير كتهاء . فسألت" ابن شهاب : صكيف كان تينفث ؟ قال ينفث عل يديو» 


م" كسح بهما وجبه 


- 


الحديثك (هناهن - وات "١0‏ 


قوله ( باب المرأة ترق الرجل ) ذكر فيه حديث عائّشة , وفيه قولها دكان ينث على نفسه فى مرضه الذى قبض 
فيه بالمعوذات » فليا ثقل كنت أنا أنفث عليه » وقد تقدم قول بياب من رواية يونس عن ابن شباب أنه له 
أمرها بذلك ؛ وزاد فى رواءة معمر هنا كيفية ذلك فقال « شْفث على يدره ثم مسح بهمأ وجيه » 


8ت بيسن من لم يقر 
امد ءرشها ندا خداكنا عمق ان ارقن سين بن عبد أل رحمن عن سعيد ان <َجَير «عن ان 
5 0 2 و 35 يسن .2 .- أ 5 8 6 1 م 
عباس رضى م عنوما قال : خرّج علينا الذبى* يق بوم فقال * عر ضت على" الام ؛ فحمل عر الزى ممه الر جل 


- 5 .2 
والنئ ومةه الرجلان » والنى 47 الرهط » والابى ليس فده أحق:. ووا سواداً كثيرا سد" الاق » فر عو 


أن تكون أمتى » فقيل : هذا مومى وقومه :م قبل لى : انظر' » فرأيت” سوادا كثيرا سد" الأفق » فقيل لى : 
انظرء هكذا وهكذا» فرأيت سوادا كثيراً سد الأفق » فقيل : هؤلاء أمتك : ومع هؤلاء سبمون ألفا يدخلون” 
الجنة بغير حساب . فتفرو” الناس” ول بين للم . فنذاكر أصحاب الذى يكت فقالوا : أما نحن فوثلدأنا فى الشرك » 
والكنًا آمَتا بل ورسوه , ولكن هؤلاء م أبنئؤنا . فبلمّ النبى وَْْ ذقال : مم الذينَ لا يتطيرون » ولا 
يكتوون ولا تإستر قون » وعلى رمهم ةراون . فقام عكاشة بن ميحْمّن فقال : أمنهم أنا يارسول الله ؟ قال : نم . 
فقام آخر فقال : أمنهم أنا؟ فقال : سبقك مها عكاشة » 2 
قوله ( باب من ل يرق ) هو .فتح أوله وكسر القاف مبذا الفاعل » وإفنم أوله وفتح القاف ميا للغءول . 
قوله ( حصين بن ميد ) بنون مصغر هو إلواسطى ‏ ماله فى البخارى سوى هذا الحديث » وقد تقدم بهذا الاسنادى 
أحاديث الانبياء لكن باختصاز , وتقدم الحديث بعينه هن وجسه آخير عن حصين بن عبد الرحمن فى « باب من 
اكترى » وذكرت من زاد فى أوله قصة وأن شرحه سيأ فى ك.داب الرقاق » والخرض منه هنا قوله هم الذين لا 
يطيرون ولا يكتوون ولا يسترقون » فأما الطيرة فسأ فى ذكرها بعد هذا ؛ وأما الى فتقدم ذكر ما فيه هناك » 
وأما الرقية قتمسك مذا.الحديثك منكره الرق وال من بين سائر الآدوية وزعم أتهما قادحان فى التوكل دون 
'غيرهما» وأجاب العلماء عن ذلك بأجوية : أحدها قاله الطيرى والماذرى وطائفة أنه #ول على من جانزب اعتقاد 
الطيائعيين فى أن الآدو ية تفع إطبعبا يا كان أهل الجاهاية عدون » وقان ذيره : الرن التى حمد تركها ما كان من 
كلام الجاهلية ومن الذى لابعةل معناه لاحتهال أن يكو ن كفرا ؛ مخلاف الرق بالذكر و نحوه . وتعقبه عياض وغيره 
بأن الحديث بدل على أن للسيمين أالذا مززية على غيرهم وفضيلة نفردوا بها عمن شاركبم فى أصل اافضل والديانة ؛ 
ومن كان يقد أن الادوية تؤثر بطبءها أو يستعمل رق الجاهلية و>وها فليس سلا فلم سل هذا الجواب . ثانها 
قال الداودى وطائفة إن المراد بالحديث الذين >:نيون فعل ذلك فى الصحة خشية و قوع الداء » وأما من إستّءعمل 
الدواء بعد وقوع الداء به فلا » وقد قدهت هذا عن ابن قتيبة وغيره فى « باب من ا كتوى » » وهذا اختيار ابن 
عيد البر ؛ غير أنه معترض مأ قدمته من بوت الاستعاذة قبل وقوع الداء . ثااثها قال الحايمى : حتمل أن يكون 


نف بكب . كاب الطب 


المراد ببؤلاء المذكو رين ق الحديث من غفل عن أحوال الدنيا وما فيها من الآسباب المعدة لدفع العوارض » فبملا 
بعرفون الاكتواء ولا الاسىتاء : وليس لحم ماجأ فيا يمت.هم إلا الدعاء والاعتصام بالله ؛ والرضا بقضائه » فهم 
خافلون عن طب الأطباءٍ ورق الرقاة ولا يحسنون من ذلك شيئًا » واله أعلم . رابمها أن المراد بترك ارق والكى 
الاعتهاد على الله فى دفع الداء واارضأ سدره ٠لا‏ القدح فى جواز ذلك اثروت وقرع.ه فى الأحاديث الصحيجة وعن 
السلف الصاح لكن مقام الزضا والنسابم أعلى من تعاطى الآسباب ‏ والى هذا نحا الطابى ومن تبعه . قال ابن 
الآثير : هذا من صفة الأولياء المعرضين عن الدنيا وأسبابها وعلائقبا » وهؤلاء ثم خواض الأآواياء . ولا برد 
على هذا وقوع ذلك من النى ييه فملا و أمرا , لآنه كان فى أعلى مقامات العرفان ودرجات التوكل فسكان ذلك منه 
التشريع وبيان الجواز ٠‏ ومع ذلك فلا بنةص ذلك من توكله , لانه كان كامل التوكل يقينا فلا يؤثر فيه تعالى 
الاسباب شيمًا » مخلاف غيره ول وكان كثير التوكل , لكن من مرك الأسباب وفوض وأخاص ف ذلك كان أرفع 
مقاما . قال الارى : فيل لا يستحق التوكل إلا من لم يخالط قلبه خوف من شىء الببئة حتى السبع الضارى والعدو 
العادى , ولا من لم يسع فى طلب رذق ولا فى مداواة ألم , والحق أن من وثق بالله وأيقن أن قضاءه عليه ماض لم 
إقدح فى توكله تعاطيه الاسباب اتباءا ننه وسنة رسوله » فقد ظاهر يِقع فى الحرب بين درعين ٠‏ و ليس على رأسه 
ا اغفر » و أقمد الرماة على فم الذعمب ٠‏ وخندق حول المديئة » وأذن ف الحجرة الى الحبشة والى المديئة ؛ وهاجر 
هو » وتماطى أسباب الاكل والشرب , وادخر لاهله فوتهم ولم ينتظر أن ينزل عليه من السماء » وهوكان أحق 
الخاق أن حصل له ذلك , وقال للذى سأله : أعقل نافتى أو أدعبا ؟ قال « اعقلبا وتوكل ء فاشمار الى أن الاحتراز 
لا دفع التوكل , والته أعل ش 
٠‏ 4 -- بإسسيسب الطيرة 

ويه - ضع عبد اش بن عد حدنيا عمان” بن عم حدثنا ون عن الزهرى عن سالم دعن ابن عر 
رض الله عنما أن رسول الل يلج قال : لاعدوئ ولا رطيرة » والشوٌم فى ثلاث : فى المرأة ؛ والدارء والدابة» 

ؤهه - رشا أبو اليان أخبرنا شءيب عن الزهرئ قال أخبرنى عبيد الله بن عبد الله بن عنبة « أن 
أبا هريرة قال : سمءت رسو لان ليه يقول : لا رطيّرةء وخيرءها الفأل” . قالوا : وما الذأل ؟ قال : الكلمة الصالهة 
لسمعيا أحدك 4 

[ الحديث 4هلاه ‏ طرفه فى : «ده«ه ] 

قوله ( باب الطيرة ) بكسر المهه-لة وفتح التحتانية وقد نسكن » هى القشاؤم بالشين » وهو مصدر تطير مل 
تحير حيرة . قال إءض أهل اللغة ل يحىء دن المصادر هكذا غير هاتين , وتمقب بأنه سمع طيبة » و أورذ بمضهم النولة 
وفيه نظر » وأصل التطير أنهم كانوا فى الجاهلية يعتمدون على الطير فاذا خرج أحذه لأس فان رأى الطير طار بمنة 
قيمن به واستمر » وان رآأه طار بسرة لشاءم به ورجع ود ما كان أحدم مج الطير ليطير فيءتمدها الجاء الشرع 
بالنهى عن ذلك ٠‏ وكانوا يسمونة السائح عرءلة ثم نون ثم حاء هبملة » والبارح بموحدة وآخخره مهملة » فالماتح . 


الحديث هلاه - ؤهلاه 2 نف 


ما ولاك ميامنه بأن بمر عن يسارك الى يمينك ؛ والبارح بالمكس . وكانو يقيمئون بالسات ويتشاءمون بالبارح , 
لان لا بمكن رميه إلا بان يحرف اليه , و ليس فى شىء من سنوح الطير وبروحها ما يقتضى ما اعتقدوه » وانما 
هو كلف بتّءاطى مالا أصل له » اذ لا نطن للطير ولا عبيز فوستدل بفءله على مضمون معنى فيه » وطلب العم من 
غير مظانه جل من فاعله » وقدكان بعض عقلاء الجاهلية ينكر التطير ويتمدح بترلله »ع تال شاعر مهم : 
واد غدوت وكنك لا أغدو على واق وحاتم 
ناذا الأشائم كلآيا من والأيامس كلآشاتم 
وتال آخر : الزجر والطير والسكوان اكليم مضالون ودون الغيب أتفال 
وقال آخر :22 وماعاجلات الطير تدنى من الفتى تجاحاء ولا ع1 ديثهن قصور 
وقال آخر : لممرك ماتدرى الطوارق بالحصى ولا زاجرات الطير ما الله صائع 
وقال آخر : نخير طيرة فها زياد لتخرهء وما فها خبير 
تمل أنه لا طير إلا على متطير . وهو الثبور 
بلى ثىء بوافق بعض شىء2 ألاييناء وباط هسكثير 
وكان أكثرهم يتطيرون ويمتمدون على ذلك ويصح ممبم غالبا لتزبين الثسيطان ذلك » وبقيت من ذلك بقايا ى 
كثير من المسلمين . وقد أخرج ابن حبان فى صحيحه من حديث أفس رفعه « لا طيرة , والطيرة على من تطيد » 
وأخرج عبد الرزاق عن معمر عن [ماعيل بن أمية غن النى يلل د ثلاثة لا يسم منهن أحد : الطيرة ‏ والظن » 
والحسد . فاذا تطيرت فلا ترجع م واذا حسدت فلا تبغ ؛ واذا ظننت فلا تحقق » وهذا مل أو معضل» لكن له 
شاهد من حديث أنى هريرة أخرجه البيبق فى « الشعب » وأخرج ابن عدى بسند لين عن أنى هريرة رفعه ه إذا 
تطيرتم فامضوا , وعلى الله فتوكلوا ء وأخرج الطبرائى عن أَبى الدرداء رفعه ‏ لن ينال الدرجات العلا من تكهن » 
أو استقسم “أو رجع من سفر تطيراً . ورجاله قات إلا أننى أظن أن فيه انقطاط , وله شاهد ءن عيران بن 
حصين وأخرجه البزار فى أئناء حديث لسئد جيد » وأخرج أبو داود والترمذى وصده هو وابن حبان عن ابن 
مسعود رفعه و الطيرة شرك , وما منا الا تطير ؛ ولكن انه بذهيه بالتوكل » وقوله ه وما منا إلا » من كلام أبن 
مشعود أدرج فى الخبر 2( وقد بينه سامان بن حرب شيخ البخارى فيا حكاء الترمذى عن اليخارى عنه , واتما جمل 
ذلك شركا لاعتفادم أن ذلك يحلب نفعا أو يدفع ضرا »فنك انهم أشركوه مع القه تعالى » وقوله ه ولسكن الله يذهبه 
بالتوكل » إشارة الى أن من وقع له ذلك فسل لله ولم يعبأ بالطيرة أنة لا يؤاخذ بما عرض له من ذلك . وأخرج 
البوق فى ١‏ الشعب » من حديث عيد الله بن عمزو موقوفا دمن عرض له من هذة الطيرة شىء فليقل : الوم لاطير 
إلا طيرك » ولا خير إلا خيرك» ولا إله غيدك » . هله (لا عدوى , ولا طيرة » والشؤم فى ثلاث ) قد تقدم شرح 
هذا الحديث ربيان اختلاف الرواة فى سياقه فى كاب الجباد » والتطير والتشاؤم ممنى و احد » فنى أولا إطريق 
العموم كا ننى العدرى , ثم أئبت الهؤم ف الثلاثة المدكورة » وقد ذكرت ما فيل فى ذلك هناك . وقد وقع فى حديث 
سعد إن أبى وقاص عكد أبى داود بلفظ د وان كانت الطيرة فى شىءء الحديث: قوله ف الحديث الثاق (لا طيرة » 


ا ١‏ 1 -كتاب الطب 


وغيرها الفأل ) بأنى شر حه ق الباب الذى بغده » وكأنة أشار يذلك الى أن الى فى الطيرة على ظاهره لسكن فى 
الشر » وبستثنى من ذلك ما يع فيه من الخير كا سأذكره 
646 الب الؤأل 

ووبياه ل وش عي ا بن محد أخبرنا هشام” أخبرنا 0 عن اازهرى” عن عبيك الله بن عبد ال دعن 
أبى هربرة رضي الله عبة قال : قال الابى” عل : لاطيرة ؛ وخيرها الذأل” . قالوا : وما الفأل يا رسول الل ؟ 
قال : السكلمة الصالحة يسمعها أحد؟ » 

دويلة ب وشا مس بن ابر هيم حدثنا هشام عن قتادة « عن أس و ال عنه عن النى 2 قال : 
لاعدوى ولا طرة » و"يعجمنى الذأل الصالح » السكامة الحسنة © 

[ الحديث ١ملاه ‏ طرفه : فى الالاه ] 
قوله ( باب الفأل ) بفاء ثم همزة وقد تسبل ء واجمع فتول بالح.رة جرما . قوله ( عن عبيد الله بن عبد الله ) 

أى ابن عتبة بن مسمود » وقد صرح فى رواية شنعيب التى قبل هذء فيه بالإخبار . قوله ( قال وما الفأل ) ؟ككذا 
للاكثر بالافرادء وللكشمييى ١‏ قالوا »كرواية شعيب ٠‏ قِوله ( الكامة الصالحة يسمعها أحدم ) وقال فى حديث 
أنس ثانى حديثى الباب « ويعجبنى الفأل الصالح » ااسكلءة المسئة» . وفى حديث عروة بن عاص الذى أخرجه أبو ‏ 
داود قال ذكرت الطيرة عند رول الله يك فقال : خيرها الفآل , ولاترد مسلءا ء فاذا رأى أحدك مايكره فليقل: 
اليم لا يأنى بالحسنات إلا أنت ء ولا يدفع السبئات إلا أنت » ولا حول ولا فوة الا بالله » وقوله د وخيرها 
الفأل » قال الكرمانى تبعا لغيره : هذه الاضافة تشمر بأن الفأل من جلة الطيرة » و ليس كذلك بل هى اضافة 
توضمح » ثم قال : وأيضا فان من جملة الطيرة ما تقدم "قر بره التيامن فبين بهذا الممديثك أنة ليس كل الثيامن مردودا 
كالقشاؤم ٠‏ بل بعض التيامن مقبول . قلت : وق الجواب الاول دفع فى صدر السؤال » وق الثاتى تسابم السؤال 
ودعوى التخصص وهو أذرب وند أخرج أبن ماجه بثك سن ع نألى هريرة رفعدوكان يعجبه الفأل و بكره الظيرة» 
وأخرج النزمذى من حديث حابس التميمى أنه سمع النى يِل بقول « المين حق » وأصدق الطيرة الفأل » ففى هذا 
التصري أن الفأل من جملة الطيرة لكنه مستثتى . وقال الطبى : الضميرا منت فى قوله «وخيرهاء راجع الى الطيدة ؛ 
وقد عل أن الطيرة كلها لا خير فيها ؛ فب كقوله تعالى (( أصماب الجنة بومئذ خير مسقرا ) وهو هبن على زعم ؛ 
وهو من إرغاء المئان قى الادعة بأن يحرى الكلام على زعم الخصم دق لا يشمن عن التفكر فيه ؛ فاذا تفسكر 
فأنصف من نفسه قبل الحق , فقوله « خبيرها الفأل » [طماع للسامع فى الاستماع والقبول ٠‏ لا أن ف الظيرة خيرا 
حقيقة » أو هو من نحو قوهم و الصيف أحر من الشناء » أى الفأل فى باية أبلخ من الطيرة فى بايها . والحاصل أن 
أفمل التفضيل ف ذلك إتما هو بين القدر المشترك بين اأعيئين . والقدر الممترك بين الطيرة والفأل تأثير كل «نهما 
فجا هو فيه » والفأل فى ذلك أبلخ . قال الحطابى : واتماكان ذلك لان مصدر الفأل عن اطق وبيان , فكأنة خي 
جاء عن غيب ا يخلاف غيده قانة مسقند الى حركة الطائر أو نطفه وليس فيه بيان أصلا » انما هو تنكاف من 


- ممعطة 


الحديتث وولاه - لاهلاة و1 
يتعاطاء . وقد أخرج الارى ون عكرمة قال :كنت عند ان عباس » فر طائر نصاح ٠‏ ققال رجل : خير خير » 
فقال ان هباس : ما عند هذا لاخير ولاشر . وقال أيضا : الفرق بين الفأل والطيرة أن الفأل من طريق حسن 
الظن بالقه » والطيرة لا تسكون إلا فى السوء فلذلك كرهت . وقال النووى : الفأل يستعمل فها يسوء وفيا يسر » 
وأ كه فى السرور . والطيرة لا تكون إلاف الهؤم ؛ وقد تستعمل بحازا فى السرور اه . وكأن ذفك بحسب الواقع » 
وأما الشرع ننحص الطيرة بما يسوء والفأل بما يسر د ومن شرطه أن.لا بقصد اليه فيصير من الطيرة . قال ابن بطال: 
جعل اقه فى فطر الناس عحبة الكلمة الطيبة والانس ا كا جعل فم الارتياح بالمنظر الانيق والماء الصافى وان كان 
لاعلكه ولا يشر به . وأخرج الترمدى وصححه من -حديث أنس «أن النى مه كان اذا خرج لماجته يعجبه أن سمع: 
يا بحبح با راشد » وأخرج أبو داود بيد حسن عن بريدة « أن النى جَفْيْوْ كان لا يتطير من شىء وكأن اذا بعك 
عاملا بأل عن ١سمه‏ , فاذا أعيه فرح به , وان كره اسمه رؤى كراهة ذلك فى وجبه » وذكر البق فى« الشعب » عن 
الحليمى ما ماخصه : كان النطير فى الجاهلية فى المرب ازعاج الطير عند ارادة الخروج للحاجة » فذ كرحو ما تقدم ثم 
قال : وهكذاكانوا يتطيرون بصوت الغراب ويم ور الظباء فسموا الكل تطيرا , لان أصله الاول . قال : وكان 
التعاق مق العجم إذا رأى الصى ذاهبا الى المع تشاءم أو راجما تمن : وكذا اذا رأى اجمل موقرا حلا نشاءم فان 
رآه واضعا حمله نيمن » ونحو ذفك . لجاء الشرع برفع ذاك كله : وقال ه من تكون أورده عن سفر تطير فليى مناء» 
ونحو ذاك من الأحاديث . وذلك اذا اعتقد أن !لذى شاهده من حال ااطير موجبا ما ظنه ولم يضف التد بير الى 
لله تعالى » فأما إن عل أن الله هو المدبر و لكنه أشفق من الشر لآن التجارب فضت بأن صونا من أصواتها معلوما 
أو سالا من أحوالها معلومة يردفبا مسكروه فان وطن نفسه على ذلك أساء , وان سأل الله الخمير واستماذ به من 
الشر ومعنى متوكلا لم يضر ما وجد فى نفسه من ذلك ٠‏ وإلا فيؤاخذ به» ور با وقع به ذلك المكروه بعيذه اذى 
اعتقده غقوبة له كا كان يع كثير! لآهل الجاهلية . والته أعل. قال الحليمى : و انما كان يلك يعجبه الفأل لآن التعاؤم 
سوء ظن لله تعالى بغير سدب محقق , والتفاؤل سن ظن به ء والمؤمن مأمور بحسن الظن بالته تعالى على كل حال . 
وقال الطرى : معن الترخص ف الفأل واليع من الطيرة هو أن الشخص او رأى شيدًا فظنه حسنا محرضا على طلب 
حاجته فليفعل ذلك . وان رآه بضد ذلك فلا يقبله بل يمضى لسبيله . فلو قبل وااتبمى عن المضى فبو الطيرة ات 
اختصت بأن تستعمل فى الشؤم . واه أعلم 0 
ظ و - ياسبب لا هامة 
ببهلاة ب 207 22 ن المسم 9 ثنا النضر أخبر نا إسرائيل أخبر ذا أبو حصين عن أى صالح دعن 
أبى هريرة رضى الاعنه عن النى طيخ قال , لاعدوى ولا طيرة ولا هامة ولا صَفْر » 5-00 
قوله ( باب ل3هامة ) كنذا لجميع . وذكر فيه حديث أبى هريرة د لاعدوى ولا طيرة ولا هامة ولا صفر » 
ثم ترجم بعد سبعة أبواب و باب لا هامة » وذكر فيه الحديث المذكور مطولا وليس فيه « ولا طيرةء وهذا من 
توادر ما اتفق له أن يترجم للحديث فى موضعين بلفظ واحد , وسأذكر شرح الحامة فى الموضع الثانى إن شاء الله 
تعالى . ثم ظور لى .أنه أشار بشكر ار هذه ااترجمة إلى الخلاف فى تفسيز الحامة كا سيأ فى يانه ٠‏ 


اعدف هم _ كتاب الطب 
1 - يسيب الكهانة 
هلاه - وزشرث) سميد بن عفير حدثنا اللييثة قال حدني عبد الرحمن بن خالد عن ابن شهاب عن ألى 
سَلة « عن أبى هر يرةة أن رسول الله يلج قضى فى امرأئين من 'هذميل افتقلتاء فرمت' إحداها الأخرى مجر » 
فاصاب بطتها وهى حامل » فتكت وَلدّها اذى فى بطنها » فاخقصّموا إلى الى مككليةٍ » فقضى' أن" درية مافى بطنما 
خر عد ارال . فقال وك الرأ التى تغرمت: كيف أغرم يا رسول الله مر لا شرب ولا أكل » ولا نطق 
ولا أسهل » فثل ذلك يطل . فقال النبى* يبت : إننا هذا من إخوان الكبان » 


[ الحديث ده لاه ب أطرافه فى : 5هلاه , للها عالت وقد روتكد ١لقد]‏ 


ده/ه - مشا 'ثتيبة عن مالك عن ابن شباب عن أبى سلمة « عن ألى هريرة رض الله“ عنه أن 
امرأتين رَّمّت إخداها الأخر ى حجر » فطرّحت تجندتها » فقضى' فمها البى َه بغرة : عبد أو وليدة » 

“لاه - وعن ابن شهاب عن سميدر بن للسيب « ان رسول الل ييه فنى فى الجنين يقكل” فى 
بان مو بغرتة : عبد أو وليدة . فقال افذى قضى عليه : كيف أغرّم مالا أأكل ولاشر نب ولا نطق ولا استهل » 
ومثل ذلك بطل . فقال رسول" ْو مه : إنما هذا من إخوان الكبان » 

2 277 عل الث ئ تمد حدثنا ابن "عيينة” عن ل هرى” عن ألى بكر نْ عبد الرحعن بن الحارث 
دعن أي مسعود قال : نهى النوة يِل عن مث الكلب وهر البَنى وحلوان الكاهن 2( 

ااه - جِرش) على بن عبلر الله حدثنا هشام بن يوسف أخبرنا معمر عن الز هرى” عن يحى بن عروة 
ابن الزبير « عن عروة عن عائشة رضى الله عنها قالت : سال" ناسن” رسوله الله يلج عن الكران فقال: ليس بشىء 
فقالوا : يارسول الله » إذهم يمد ثوننا أحيانً بشى' فيسكون حقّا ء فقال رسول الله يَلْ : تناه الكلمة” من الحمق 
أمخطفها الجنوة فيقرها فى أذ وَلَيِّ » فيخلطون معها مائة كذبة » 

قال على”قال عبد الر زاق : مَل « السكلمة من" الل »ء ثم بلمنى أنه أسده بسد» 


قوله ( باب الكبانة ) وقع فى ابن بطال هنا والسحر » وايس هو فى نسم الصحيح فيا وقفت عليه » بل ترجمة 
السحر فى باب مفرد عقب هذه » والكهانة ‏ بفتح الكاف و>وز كسر ها ادعاء عل الغيبكالإخبار بما سيقع فى 
الارض مع الاستناد الى سبب ٠‏ والأصل فيه استراق الجنى السمع من كلام الملائك , فيلقيه فى أذن الكاهن . 
والكاهن افظ يطلق على العراف ٠‏ و الذى يضرب بالحصى ؛ والمنجم : ويطلق على من يقوم بأمى آخمر ويسعى فى 
قضاء حوائجه . وقال فى د الحم , : السكاهن القاضى بالغيب . قال فى والجامع » : المرب نسمى كل من أذن بثي. 


الحديث ولاه ب الات ذف 


قبل وقوعهكاهذا . وقال الخطانى : الكبئة فوم لهم أذهان حادة ونفوس شريرة وطباغ نارية » فألفتهم الشياطين 
لما بيثهم من اللناسب فى هذه الاهور ٠‏ ومساعدتمم بكل ما تصل قدرتهم أليه . وكانت السكوانة فى الجاهاية فاشبية 
خصوصا ف المرب لانقطاع النبوة فيهم . وفى على أصئاف : مما ما يدلةونه من الجن ؛ فان الج نكانوا يصمدون 
إلى جبة السماء فيركب بمضهم بعضا الى أن يدنو الأعلى حيث يسمع المكلام فيلقيه الى الذى يليه » الى أن يتلقاه من 
ياقيه فى أذن السكاهن فبزيد فيه » فلمب جاء الاسلام ونزل القرآن حرست السماء من الشياطين » وأرسلت علهم 
الشهب ٠»‏ فبق من استرافهم ما يتخطفه الأعلى فماقيه الى الاسفل قبل أن يصيبه الشجاب » والى ذلك الاشارة بقوله 
تعالى و( إلا من خطف الخطفة فأئعه شواب ثاب » ٠.‏ وكانت إصابة الكبان قبل الاسلام كثيرة جدا ا جاء فى 
أخبار شق وسطيح وتحوهما » وأما فى الاسلام فقد تدر ذلك جدا حت ىكاد يضمحل وقه الجد . ثانا ما يخير الجنى 
به من بواليه بما غاب عن غيره مما لا يطلع عليه الانسان غالبا . أو يطلع عليه من قرب منه لا من بعد . ثالثها ما 
يستند الى ظن ومين وحدس ؛ وهذا قد يحمل اقه فيه لبعض الناس قوة مع كثرة الكذب فيه . رابعها ما إستند 
الى التجربة والعادة ٠‏ فيستدل على الحادث مما وقع قبل ذلك » ومن هذا القسم الآخير ما يضاف السحر ٠‏ وقد 
يمتضد بعضهم فى ذلك بالرجر وااطرق والنجوم » وكل ذلك مذموم شرعا . وورد ف ذم المكبانة ما أخرجه أسماب 
السئن وصصحه الاك من حديث أنى هريرة رفءه د من أىكاهنا أو عراف فصدقه بما يقول فقدكيفر بما أنزل على 
جمد » وله شاهد من <ديث جار وعمران بن حصين أخرجبما البزار إسندين جمدين و لفظبما « من أن كامنا 8 
وأخرجه مسم من حديث امرأة من أزواج النى يِل ومن الرواة من سماها حفصة - بافظ «١‏ من أنى عراة » 
وأخرجه أنو يعلى من ححديث أبن ممنعود إسئد جيد » لسكن لم صرح برفعه ٠‏ ومثله لا يقال بالرأى و لفظه « من 
أنى عرافا أو ساحرا أو كاهنا » واتفقت الفاظهم على الوعيد بلفظ حديث ألى هر برة » إلا حديث مسل فقال فيه 
هلم يقبل لهما صلاة أربعين يوما » . ووقع عند الطبرانئى من حديث أنس بسند لين مرفوعا بلفظ « من أنى كاهنا 
فصدقه بما يقول فقد بر ما أنزل على مد , ومن أتاه غير مصدق له لم :بل صلالة أربعين بوماء والاحاديث ' 
الآول مع متها وكثرتها أولى من هذا ء والوعيد جاء تارة بعدم قبول الصلاة وتارة بالتلكفير » فيحمل على 
حالين من الآتى أشار الى ذلك القرطى . والعراف بفتح الموملة وتشديد الراء من يستخرج الوقوف عل المغبيات 
إضرب من فعل أو قول . ثم ذكر المصطئف ثلاثة أحاديث : احدها حديث أبى هريرة ' قوله ( عن أبن شباب عن 
أبى سلية عن أنى هررة ( وساقه بطوله » ككذا قال عيد الرحن بن خالا بن مسافر من رراية الليث عنه عن اين 
شباب » وفصل مالك عن ابن شباب قصة ولى المرأة +مله من رواية ابن شهاب عن سعيد بن المسيب مسلا بينه 
المصنف ف الطريق النى تلى طويق ابن مسافر هذه » وقد روى الليث عن ابن شباب أصل الحديث بدون الزيادة عن 
سعيد إن المسيب عن أبى هربرة موصولايا سأ فى الديات .. وكذا أخرج هناك طريق يونس عن ابن شباب عن 
أبى سلية وسعيد معأ عن أبى هريرة بأصل الحديث دون الريادة » ويأق شرح ما ماق بالجنين وااذرة هناك إنه 
شاء الله تعالى . قوله ( فقال ولى المرأة ) هر حمل بفتح المهملة وال الفيفة ابن مالك إن النابغة الحذلى ؛ بينه ملم 
من طر بق بونس عن ابن شهاب عن ابن المسيب وأبى سلية مما عن أبى هريرة 2 وكئية حمل امذكور أو نضلة 6 
وهر انى نزل البصرة . وفى رواءة مالك « فقال الذى قضى عليه » أى قضى على من فى منه بسبيل ؛ وف رواية 
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الث عن ابن شباب المذكورة أن المرأة من بتى ليان » و بنو لميان حى من هذيل » وجاء تسمية الضرتين فيا 
أخرج أحمد من طريق عمرو بن ممم بن عويم عن أبيه عن جده قال « كانت أختى ليك وام أة منا يقال لها أم 
عفيف بنت مسروح نحت حمل بن مالك إن النابغة ؛ فضر بت أم عفيف مليكة مطح » الحديث ٠‏ لكن قال فيه 
: ه فقال العلاء بن مسروح : يا رسول اقه , أنغرم من لاشرب ولا أكل.. الحديث ٠‏ وفى آخره « أجم ع كسجع ْ 
الجاهلية » ويجمسع باثهما بأنكلا من زوج اخرأة وهو حمل وأخيبا وهو الملاء قال ذلك تواردا معا عليه : لما تقرر 
عندهما أن الذى يودى هو الذى يخرج حيا , وأما السقط فلا يردى ٠‏ فابطل الشرع ذلك وجمل فيه غرة» و-يأقى, 
بماته فى كاب الديات إن شاء اه تعالى ٠‏ دوقع فى دواية لاطيراق أيضا أن الذنى قال ذلك عران بن عويم » فامابا 1 
قضة أخرى . وأم عفيف بعهملة وفاءءن وزن عظيم » ووقع فى الميهمات للخطيب ؛ وأصله عند أنى داود والنساق ٠‏ 
من طريق سماك عن عكرمة عن ابن عياس أنها أم غطيف بغين ثم طاء موملة مصغر ‏ فالله أعلم “قوله (كيف أغرم . 
أ رسول الله من لا شرب ولا أكل ) فى دواية مالك « من لا كل ولاشرب , والاول أول لمناسبة السجع . 
ووقع فى دوابة الكشميينى فى روابة مالك دمالا» شل ١‏ من لا وهذا هو الذى فى والموطأ » ٠‏ وقال أبو عثيان بن 
جنى : معنى قوله لا أكل أنى لم يأ كل » أقام الفعل الماضى مقام المضارع . قوله ( فثل ذلك يطل) للاكثر يضم المئناة 
النحتانية وفتح الطاء المهملة وتشديد اللام أى هدر ٠‏ يقال دم فلان هدر إذا ترك الطلب بثأره » وطل الام ينم . 
. الطاء ربفتحها أيضا. وحى , أطل » ولم يعرفه الاسمعى : ووقع لالكدميينى فى رواية ابن مسافر « بطل » بفتح 

الموحدة والتخفيف من البطلان كذا وأيته فى نسخة معتمدة من رواية أبى ذرء وذعم عياض أنة وقع هنا الجميع 
بالموحدة , قال : و بالوجهين فى الموطأ . وقد رجم الخطابى أنه من البطلان ء وأ تكره ابن بطال ففال : كذا يقوله 
أهل الحديث ٠‏ واما هو طل الدم اذا هدر . فلت : و.ليس لانسكاره معتى بعد ثبوت الرواية » رهو موجه ؛ راجع 
الىمعنى الرواية الاخرى ٠‏ قولْهِ ( انما هذا من [خوان الكبان) أى أشابهة كلامه كلاميم » زاد ملم والاسماعييل من 
رواية يونس « من أجل يجمه الذى مع » قال القرطى : هو من :فسير الراوى : وقد ورد مسقند ذلك فيا أخرجه 
مسل فى حديث المغيرة بن شعبة « فقال رجل من عصبة القائلة يغرم » فذكر نحوه وفيه د فقال رسول الله يج أبعم 
كسججع الأعر اب » ؟ والسجع هو تناسب آخر الكلمات لفظا » وأصله الاستواء ؛ وفى الاصطلاح الكلام المقفى 
. واجمع أجماع وأساجيع قال ابن إطال : فيه ذم الكدفار وذم من تشبه بهم فى ألفاظهم ٠‏ وإتما لم يماقبه لأنه يليج 


ش . كان مأمورا بالصفح عن الجاهلين » وقد ممسك به من كره السجع فى السكلام ٠‏ و لبس على إطلاقه » بل المسكروه منه 


1 ما يقع مع التكلف فى معرض مدافعة الاق وأما ما يقع عفوا بلا تكلف ف الامور المباحة جائز » وعلى ذلك حمل 
ماورد عنه يديه «( وسيأق مريد لذلك فى كتاب الدعرات . والحاصل أيه إن جمع الآميين من التتكلف و[بطال 
الح قكان مذموماء وان اقتصرعل أحدهماكان أخف ف الذم » ويخرج من ذلك تفسيمه الى أربمة أنواع : فالمحمود ما 
جاء عفوا فى حق » ودونه ما يقع متكافا فى حق أيضا ؛ والمذءوم عكسبما . وفى الحديث من الفوائد أيضا رفع 

الجناية للحم ٠‏ ووجوب الدية فى الجنين ولو خرج ميّاكا سيأتى تقريره ىكتتاب الديات مع استيفاء فوائده . 
الحديث الثانى حديث أبى مسعود ؛ وهو عقبة بن عمرو ء ف الثبى عن "من الكاب ومين البغى و-لوان الكاهن . 
وقد تقدم شرحه فى اواغر كتاب البيع الحدت الثالك, قوله (عن بحى بن عروة بن الزبير عن عروة ) كأن هذا 
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عا وآت الرهرى سماعه من غروة لول عن ولده عله » مع كثر ة ما عند الزهرى غن عروة » وقد وصفه الرهمرى 
بسعة الم » ووقع فى رراية معقل إن عبيد الله عد مسل عن الزهرى « أخبرق يحى بن عروة أنه مع عروة » 
وكذا للاصئف ف التوحيد من طربق يونس ٠‏ وفى الادب من طريق ابن جرييج كلاهما عن انن شهاب » ولم أقف 
ليحى بن عروة ف البخارى إلا على هذا الحديث : وقد روى بءض هذا الحديث تمد بن عيد الرحن أبو الاسود 
:عن عروة وتقدم موصولا فى بدء الخلق » وكدذا هشام بن عروة عن أببه + قوله ( -أل رسول اله يك ) فى 
دواية الكشمينى « سأل ناس رسول الله لِك , وكذا هو فى رواية يونس »وعند ملم من دواية معقل مثله ومن 
رواءة معقل مثل الذى قبله , وقد سمى من سأل عن ذلك معاوية بن الحمك الى كا أخرجه مسلم من حديئه «قال . 
قلت يا رسول الله أموراً كذا نصنءبا فى الجاهلية كذا تأى “سكبان . فقال : لا تأتوا الكبان » الحديث ٠‏ وقال 

المطاى وؤلاء الكران ما غلم إشبادة الانتدان قوم هم أذهان حادة ر فوس شر برة و طبائع ثارية» فم بفزعون 

الى الجن فى أمورمم ويستفتو'هم فى الحوادث فيلقون الهم المكلمات ؛ ثم تعرض الى مناسية ذكر الشعراء بعد كرهم 

فى قوله تعالى ( هل أنبة على من تنزل الشياطين ) ٠‏ قوله ( فقال ليس بثىء ) فى دواية مسلم « ليسوا بثىء » 

وسكذا فى رواية بونس ف النوحيد , وف أسخة و فةال لهم لبوا بثىء » أى ليس قولهم بثىء إعتتمد عليه » 

والعرب تقول لمن عهل شيا ولم حكله : ما عمل شميئا . قال القرطى :كانوا فى الجاهلية ؛ ترافمون الى الكبان فى 

الوقائع والاحكام وبرجعون الى أفو الهم » وقد | نقطءت المكم انة باأبعثة احجمدية لكن ن بق فى الوجود من يقغيه مم » 

وثبت النهى عن اتيائهم فلا يحل نيام ولا تصديقهم ٠‏ قوله ( انهم يحدثو ننا أحيانا بثىء فيسكون حقا ) فى رواية . 
بو نس « قانهم يتحدثون , هذا أورده السائل إشكالا على عروم قوله د ليسوا بثىءء لآنه ذبم منه أنهم لا إصدقون 
أصلا نأجابه َك عن سبب ذلك الصدق » وأنه اذا اتفق أن يصدق لم يتركه عالصا بل يشوبه بالكذب. قله 

) تلك اسكلمة من الحق ) ككذا فى البخارى عرءلة وقاف أى الكلمة المسموعة النى فى تقع حقا' ووقع فى مسلم ١‏ تلك 

الكلمة من الجن ء قال النووى :كذا فى نسخ بلادنا بالجيم والنون » أى ال-كلمة المسموءة من الجن أو التى تصح 

ما نقلته الجن . قلت : التقدبر الثانى يوافق رواية البخارى ؛ قال النووى : ود حى عياض أنه وقع يعنى فى مس 

بالحاء والقاف . قوله (بخطفما الجبى) كذا الاكثر » وفى رواية السرخسى «يخطفها من الجنى» أى الكاهن يخطفها من 
الجنى أ و الجنى الذى يلق اكاهن خطفرا من جنى آخر فوفه ؛ وخطفبا نخاء معجمة وطاء مفتوحة وقد تكسر إعدها 

اه ومعناء الاخذ بسرءة . وق روابة السكشهه ببق د حفظها , بتقديم الفاء بعدها ظاء معجمة والارل هو المعروف 
واقه أعل ٠‏ وله (فيقرما ( بفتح أوله وثائيه واشديد ااراء أى يبا ٠‏ تقول قررت على رأسه دلوا اذا صيته» 

فكأنة صب فى أذلة ذلك ! الكلام ٠‏ قال القرطى : : وإصح أن يقال الممى ألذاها فى أذة إصدوت » يقال قر الطا راذا صوت 
اتهى ٠‏ ودقع فى دواية يونس المذكودة دفقرقرها ٠أى‏ برددها , يقال ققرت الدجاجة تفرفر قرقرة إذا رددت 
صوتما » قال الخطاتى : ويقال أيضًا قرت الدجاجة تقر قرا وقريرا » واذا رجمت فى صو نبأ فيل قرفرت فرقرة 
وقرقريرة » قال : والمعنى أن الجتى إذا ألق ا!_كلمة لوليه تسامع ما الشياطين فتذاقلوها يا اذا صوتت الدجاجة 
فسمعها الدجاج لجاو بنها . وتعقيه القر طى .أن الآشبه مساق الحدرث أن ااجنى بلق |/ -كلمة الى وليه بصدوت خق 
متراجع له زمرمة ويرجمه له ؛ فلذلك و با حاط وعم روا وا لتر 
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في قصة ابن صياد وبان اختلاف الرواة فى قوله « فى قطيفة له ففها زمزمة , وأطلق على الكاهن ولى الجى للكونه 
بواليه . عدل عن قو له ألكاهن إلى فول وليه للمّعمم فى الكاهن دغيره من يوالى الجن . قال الخطابى بين يكل أن إصابة 
الكاهن أحيانا [نما هى لآن الجنى بلق البه الكلمة النى بسمعها أستراقا من الملائكة فيزيد عايها أكاذيب يقيسها على مامع؛ 
فر يما أصاب نادرا وخطؤه اغالب : وقوله فى رواءة يونس «كةرقرة الدجاجة » يمتى الطاير المعروفء وداها مثلثة 
والاشبر فيها الفتح؛ووقع فى رداية المسملى «الزجاجة, بالزلى المضمومة وأنكرها الدارةطى وعدها فى التصحيف , 
لكن وقع فى حديث الباب من وجه آخر تقدم فى « باب ذكر الملائكة » فى كتاب بد. الخلق م فيقرها فى أذنة ؟! تقر 
القارورة » وشرحوه على أن معنأه يا إسمع صوت الزجاجة اذا حلت على ثىء أو أاق فها شىء . وقال القابمى : 
. المعنى أنه يكون لما يلقيه الجنى الى الكاهن <س كس القادورة اذا حركت باليد أو على الصفا , وقال الخطابى : 
المعنى أنه يطيق به كا يطبق رأس القارورة برأس الوعاء الذى يفرغ فيه مثها ما فيها . وأغرب شارح « المضابيح » 
النووبشتى فقال : الرواة بالزاى أحوط لا نبت فى الرواية الاخرى «ك تقر القارورة » واستممال قر فى ذلك شائع 
بخلاف ما فسروا عليه الحديث قانة غير مشبور وم تجد له شماهدا ىكلامهم ٠‏ فدل على أن الرواية بالدال تصحيف أو 
غلط من السامع . وتعقبه الطبى فقال : لا ريب أن قولهه قر الدجاجة » مفعول مطلق , وفيه معنى التعديه ‏ فك 
يصح أن يشبه [يراد ما اختطفه من اكلام فى أذن الكاهن بصب الماء فى القارورة يصح أن بشبه ترديد الكلام فى 
أذنة بترديد الدجاجة صوتها فى أذن صو احباتها , وهذا مشاهد » ترى الديك اذا رأى شيئًا يشكره بقرقر فتسمعه 
الدجاج فتجتمع ونقرقر معه » و باب التشبيه واسع لا يفتقر الى العلافة , غير أن الاختطاف مستعار للكلام من 
فمل الطير يا قال اله تعالى ( فتخطفه الطير ) فيكون ذكر الدجاجة هنا أنسب من ذكر الرجاجة لحصول الترشميح 
فى الاستعارة . قات : ويؤيده دعوى الدارقطى وهو إمام الفن أن الذى بالزاى تصحيف » وان كنا ما قبلنا ذلك 
فلا أذل أن يكون أرجح . قَوْلهِ ( فيخلطون معها مائةك.ذية ) فى رواية ابن جريح « أكثر من مائةكذية » وهو دال 
على أن ذكر المانة المبالذة لا لتعيين العدد » وقوله كذبة هنا بالفتح وح الكسرء وألكر ه إعضهم لأآنة يععى الطيئة 
والحالة وليس هذا موضمه ء وقد أخرج مل فى حديث آخر أصل توصل الجنى الى الاختطاف فأخرج من حديث 
ابن عباسن « حدثنى رجال من الآنصار أنهم بينام جلوس ليلا مع رسول الله ييلع إذ دى بتجم فاستنار » فقال : 
ماكاتم تقولون اذا رى مثل هذا ق ااجاهاية ؟ الوا : كنا تقول ولد الليلة رجل عظيم أومات رجل عظم ؛ فقال : إنها 
لابرى بها لموت أحد ولا لمراتة . و لكن ربا إذا قتضى أمس | سبح حملة العرش ثم سبح الذين يلوهم حتى يبلغ التسبيح 
الى أهل هذه السماء الدنيا فيقولون : ماذا قال دبك ؟ فيخيروتهم حتى بضل الى السماء الدنياء فيسترق منه الجتى : فا 
جاءوا بة على وجره فبو حق » وذكتهم يزيدون فيه ويئقصون , وقد تقدم فى تفسير سبأ وغيرها بيان كيفيتهم عند 
استرافهم » و أما ماتقدم فى بفء الخاق من وجه آخر عن عروة عن عائثة « ان الملائكة تنزل فى العئان ‏ وهوالسحاب ‏ 
فتذكر الامى فضنى فى السياء فتسنرق الشياطين السمعء فبحتمل أن بريد بالسحاب السماء يرا أطاق السياء على السحاب » 
ويحتمل أن يكون علىحقيقته وأن بمض املائكة اذا نزل بالوحى الى الارض تمع منهمالشياطين» أو المراد الملائكة 
الموكلة باتزال المطر ٠‏ قوله ( قال على قال عبد الرزاق مرسل الكلمة من الحق »ثم بلغنى أنه أسنده بعد ) على هذا 
هو أبن المدينى شيخ البخارى فيه ؛ ومىاده أن عبد الرزاق كان برسل هذا القدز من الحديث , ثم انه بعد ذلك وصله 


الحديث مجن هف 


بذكر عائشة فيه » وقد أخرجه مس عن عبد بن مك والاسماعيل من طريق فياض بن زهير» وأبو نعيم من طر بق 
عباس العذيرى لاثم عن عيد الرزاق موصولا كرواءة مشام ن ويدف عن معون » وق الحديث بقاء انتراق 
الشبياطين البمع » لكيه فل وندر <و فى كاد بضيحل 5 لنسية ااكانو ل قمه دن ن اأجاهلية وفيه الغعى عن إتيان الكبان 
قال القرطى بكمب على من قدر على ذلك عن كلسب وغيره أن تيم من يتعاطى شيثًا من ذلك من الاسواق وذكر 
عاهم عد اك ير وعلى دن نجى* الهم ولا بغار إصدة,ىم قُّ لءعض الادود ولا بكثرة من وى أأءء جم من لأسب الى 
العم ٠‏ انهم غير راعين فى العلم بل من الجبال عم ف [ثما: م من الحذور 0 ) تلبيه ) : يراد باب ؛الكباة قكتاي 
الطب لمناسبته لباب السحر لا ممع بينهما من مرجع كل مهما للشياطين » وايراد باب السحر فى كاب الطب 
اناسيته ذكر الرق رغيرها من الأدوية المعذوية 2« فاسب 1 الأدراء الى تحتاج الى ذلك » وادتمل كتّاب ااطب ْ 
على الاشارة الآدوية الحسية كالحبة السوداء والعسل ثم على الآدوية الممنوية كالرق بالدعاء وااقرآن. ثم ذكرت 
الادواء الى : تنفع الآدوية المءذوية فى دعا كالسحر 5 ذكرت الادواء الفى تذضع الادرية الحسية فى دفعبا كالجذام 
والله أعل 

/اع - بإصسيت السخْر » وقول الله تعالى ( ولكن الشياطين كفروا » يمون الناس السحر وما أنز ل 
و بابل هاروت وماروت» وما يعانان ر هن أحد دءى بقولا إنا نحن إفقنة فلا تكفرء أيتعهون منهماما 
يغر”فون > به بين ألرء وزوجه »وما هم بضار ين ب4 من أحد إلا باذنر لله ؛ ويتعدون مايضرم ولا إينقعهم » ولقد 
عَلنوا أن اشقر أه ماله” فى الأخرة من خلاق ) » وقوله تعالى ( ولا يقلح الساحر حيث أنى') » وقوه (أفتأتونة 
الس دأ اده )اروارن 3 من سحرهم أ كم نسعى 24» وقوله (١‏ ومن كر" الأفائات فى 
المقد ) . والنفانات : السواحر . 'نسحرون : :مون 

6ه | إراهر' بن موسي أخبرنا عيسى' بن بونس عن هشام عن أبيه « عن عائشة رضى الها 
نميل" إليه أنه كان يفمل” الثىء وما فمكه . حتى' إذاكان ذات يوم أو ذات ليلة - وهو عبدى » اكه" دما 
ودّعا شم قال : ياعائشة » أَشَمَرتٍ أن" الله أفتانى فيا استفتيته فيه ؟ أتانى رجُلان ‏ فقدَدَ أحدها عند رأمى 
والآخر” عبد رجلى" » فقال أحدها اصاحبه : ماوجم اركجل ؟ فقال : معلبوب . قال : من به ؟ قال : لبيد” بن 
الأعمم . قال : فى أى” ثىء ؟ قال : فى مشطر ونقاطةة وحن" طلم مل ذورء فال , وأبن” هو ؟ قال : فى بثر 
درو 0 . فأناها رسول الله ميته فى ناس من أصحابه . غاء فقال : ياعائشة كأن" ماءها” نقاعة الحناء » وكأق 
رهوس” نابا رووس الشياطين . قات" . يارسول الله أفلا استخرجته ؟ فال : فد عافانى الله ؛ فكرهت” أن أثيي> 
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على الناس فيه دمر . فأمر بها فد فنت » تابعه أبو أسامة وأبو شمرة وابن أبى الزنادعن هشام . وقال الييث وابن 
غيينة عن هشام فى ممشط ومشاطة » : ويقال : لمشاطة مارج من" الشمر إذا مُشط » وللشالة من مُشاطة لكان 
قوله ( باب السحر ) قال الراغب وغيده : السحر يطلق على معان : احدها ما اطف ودق ؛ ومئه سمرت |اصى 
خادعته واستملته ؛ وكل من سمال شيا د جره وهئه اطلاق الشعر آه ور العيو نَ لاسسيا انها النفو س » وميه قو ل 
الاطباء : الطبيعة ساحرة , ومنه قوله تعالى ب( بل نحن قوم مسحو رون ) أى مصرفون عن المعرفة ؛ ومنه حديث « أن 
من الببان لسحراء وسيأقى قربيا فى باب مفرد . الثانى ما بقع خداع و تخييلات لا حقيقة لحا.. نحوما يفءله المشعوذ 
من صرف الأابصار عما رتعاطاه مخضفة بده ؛ والى ذلك الاشارة بقوله تعالى ويل اليه هن تر ثم أنها تسعى ) وقوله 
تعالى ( روا أعين الناس ) ومن هناك سمول موسى ساحرا » وقد يستمين فى ذلك ما بكون فيه خاصية كالحجر 
الذى يجذب الحديد المسمى المنتطيس . الثااك ما صل ععاونة الشراطين إضرب مر. التَقرب الهم والى ذلك 
الاشارة بقولنءالى ( و اسكن الشياطين كف روا يعون الناس السسحر ) . الرابع ما يمحصل بمخاطية الكوا كب واستنرال 
روحانياتها بذححهم » قآل ابن حزم : ومنه ما بوجد هن الطاسمات كا اطابع المنقوش فيه صودة عقرب فى وقتكون 
القمر العقرب فينفع إمساكه من إدغة العقرب , وكالشاهد وبعض بلاد ارب وهى سرقسطة ‏ فانها لا يدخلها 
بان قط الا إن كان بغير إرادتة » وقد ضايع لعطهم بين الأمرين الأخير بن كالاسدمانة با لشماطين وعغاطة 
اامكواكب فيكون ذلك أقوى زعبهم ٠»‏ قال أبو بكر الرازى فى الاحكام له : كان أهل بابل قوما صابئين يميدون 
. الكوا كب السبعة و يسمونها آلمة ويعتقدون أنها الفمالة لكل مافى العالم » وعيلوا أوثانا على أسمائها » ولكل 
واحد هيكل فيه صامه يقر باليه ما بوافقه بذهم من أدعية ويضخورء وم الذين بعمث الهم ابراهم عليه السلام وكانت 
علؤمهم أحكام النجوم » ومع ذلك فكان السحرة منهم يستعملون سائر وجوه السسحر و ينسبؤنما الى فمل الكوااكب 
لملا يبحث عنها ويتكشف رجهم انتهى . ثم السحر يطاق ويرادية الآلة اتى يسحر بها ؛ و يطلق وبراد به فعل الساحر 
والاة تادة تكون معنى من المعانى نقط كالر فى والنفث فى العقد » ونارة نكون بامحدوسات كستصوير الصورة على 
صورة المسحود. وثارة ممع الأمسبن الحسى والممنوى وهو أبلغ . واختلف فى 'اسحر فقيل : هو تخبيل فقط ولا . 
<قيقة له وهذااختياد فى جعفر الاستر بأذى من الشافمية وأفى بكرالرازى من الحنفية وابن حرم الظاهرى وطائفة ؛ 
قال التودى : والصحيح أن له حخيقة وبة قطع الموور وغليه عامة:اإعلداء » يدل عليه الكدَاب واأسئة الصديحة 
المشبورة اثتبى . لكن عل اانذاع هل بقع بالسحر انقلاب عين أو لا؟ قن قال انه تخبيل فقط منع ذلك » ومن 
قآل ان له حقيقة اختلفوا هل له تأثير فقط بحيث يغير المزاج فيكون نوعا من الآمراض أو يتهى الى الاحالة بحيثك 
يصير اماد حيوانا مثلا وعكسه ؟ «الذى عليه المبور هو الاول » وذهبت طائفة قليلة الى الثاتى :. قان كان ب لنظر 
الى القدرة الإلهية فس ؛ وانكان بالنظر الى الوافع فبو حل الجلاف ٠‏ فأنكشير! من يدعى ذلك لا يستطيخ إقامة 
البرهان عليه ؛ ونقل الخطانى أن قوما أتكروا السحر مطلقا وكلأنه عنى القائلين بأنة تخييل فقط والافهى مكابرة » 
وقال المازرى:جمبو د العلاء على [ثيات السحر و أن له حقبقة .و قَ عضوم حقيقته وأناف ما يقع منة الى خيالات 
باطلة وهوممدود ودود النقل بائبات ااسحر ؛ ولآن المقل لا يتك أن الله قد يخرق المادة عند نطق الساحر يكلام . 


ش د 1 / 


مافق [ و تركيب و كراب مخصوصءو نظير ذلك مآ بشع من وان الالياء » من س 00 ١‏ 
المقاقير ببعضن حى ل إذقاب اأضار مها بمفرده قصير بالتركدب نافما » وقيل 3 بزيد تأثير السحر على ماك رالله. 0 
٠‏ تعالى فى قوله ( يشرقرن به بين المر. وزوجه ) لكون المقام مقام تهويل » ٠‏ فلى جاز أن بقع به أكثر من ذلك 2 
| لذكره ٠‏ قال المازرى : والصحيح من جبة العقل أنة جوز أن بقع نه أكيثر من ذلك ٠‏ آل : والآءة ابيت نصاقى 2 
- الزيادة » ولو قلنا [نها ظاهرة فى ذلك . ثم قال : : والفرق بين السبحر والممجرة والكزامة أن النسحر يكون ‏ ععائاة ‏ ' 
أقوال وأفمال حتى يتم للساحر ما بريد , والكرامة لا تحتاج الى ذلك بل [تما 0-0 انفانا » وأما الممجرة فتمتاز 

عن الكرامة ا ٠‏ قل إمام الحرمين الإجماع على أن السصر لا بظبر الا من قاسق» وأن الكرامة لا تظبر 
على فاسق . وثقل الذووى ف زبادات الرؤضة عن المنولى نحو ذلك . وينبغى أن يمتير يحال من بقع الخارق مله » 7 
فان كان متكا والششر بعة ماجنيا للموبقات فالذى ,ظبر على بده هن الخوارق كرامة » وإلا فهو سجر » لآنة بنشأ عن 

أحد أنواعه كاعانة الثياماين ٠‏ وقال القرطى : السحر حيل صناعية يتوصل الها بالاكتساب » غي أنها لدقتها لا 

توصل اليها إلا آحاد الناس , ومادتة الوقوف على خواص الأشياء والعلم بوجوه وكيا وأوقانة واكرها ‏ 2 
تلات بغز ر حفر واجامات غير ثءوت فيءظم عند من لابءعرف 00 الله تعالى عن سممرة ةفرعون (إ وجاءوا 0 
إسحر عظم ) مع أن حبالحم رمصجم ل تخرج عن كولما حبالا وعصاءا .ثم قال : والحق أن'لبعض أصناف السحر 

تأثيرا نى القلوب كالحب والبغض وإاماء اير والشر .وق الايدان الام والدقم , واتما المذكور أن اماد يقاب 
حيوانا أو عكده بسحر الساحر زنحو ذلك ٠‏ قوله ( وفول الله تعالى : والكن العياطين كفروا يعلدون الناس 
السحر الأبة ) كذا الآ كثر وماق فى رواب ة كريمة الى قوله ‏ من خلاق ) وف هذه الآية بان أصل السحر الاذى ‏ 
يعمل به الهودء ثم هو مما وضمته (اشياطين على اجان بن دادد عليه ااسلام وما مزل على هاروت وماروت بأرض 

بابل؛ والدافىمتقدمالعرد على الاو للان قدةهاروت وماروت كانت هنقبل زمن توح عليه اللامعلى ماذكر ابنامق 
وغيره » وكان السحر مو جودا فى زمن توح إذ أخير لهاع ن قوم وح انهم زعوا انه ساحر » وكان السحر أيضا 

فأشيا فى قوم فرعون وكل ذلك قبل سايان ٠‏ واخئلف ف المراد بالآبة فقيل : ان سلمان كان جمع كتب اليجي. 
والكبانة فدؤنا > عت كرسمه فم يكن أحِد من الشماطين معي ابريدوين الكرس 6 فلا مات سلمان وذهبت 
. العلماء الذدن يعرفون الآمى جاءهم شيطان فى صورة [نسان فقال للجود :هلأ د لكم على كن لا نظير له ؟ قالوا : نعم 

قال : تاحفر وا تحت الكرسى » لخفروات وهو ملح عنم - فو جدرا تلك الك نب ء فقال لهم : : أن سليان كان يخبط 

الانس والجن بهذا » ففشا فم أن لمان كان ساحر اء فلدا نزل القرآن بذكر سامان فى الانبياء أنكزت اليبود ذلك 
وقالوا إنماكان ساحراء 00 هذه الآية . أخرجه الطزى وغيره عن السدى ٠‏ ومن طزيق سعيد بن جنير #بسلفة ٠‏ 
صصح نحوه » ومن طرق عهران 3 الحارث عر ن ابن عواس موصولا دناه وأخرج من طزبق الربيع , بن انس 
نحوه ولكن قال: ان اشياطين هى اأنى كتبث كتب الدحر ودفنتها تح تكرسيه ٠‏ ثم ذامات سليان استخر جته وقالوا:'. 
. هذا الملل الذى كان سليان يجمه الناس . : وأخرجه من طزيق جمد إن إحق وزاد أنهم نشوا انما على نقش عاتم 

سلمان وختموا ل الكتّاب وكتبوا ء:وانه « هذا ماكتب آصفب بن برخياء الصديق البلك سلمان بن داود من 
ذائركنون اه اماك ٠‏ وأخرج من طريق العو عن ابن عباس نمو مأتدم عن المدى 


لف < جم كتاب الملب 


يي ا ير ا 1 
ولكن قال : انهم لما وجدوا الكتب قالوا هذا ما أنزل الله على سليان فأخفاه منا . وأخرج إسند ميم عن سعيد 
أبن جبيد عن أبن عباسن قال : انطلقت الشياطين فى الآيام الى ابتلى فيبا سليان , فكمتبت كترا فها حر وكفر ‏ ثم 
دفنتها تحت كرسيه ثم أخرجوها بمده فقرءرها على الناس , وماخص ما ذكر فى تفسيرهذه الآية أن امحى عنهم أنهم 
أتيقواما تتلو السياطين ثم أمل المّحاب ء أذ تقدم قبل ذلك فى الآيات أيضاح ذلك , واجملة معطوفة على جموع اغلن 
السابقة من قوله تعالى ( ولما جاءم دسول ) الى آخر الآبة , و « ما » فى قوله ( ما تثلو اشياطين ) موصولة 
على الصواب , وغلط من قال إنها نافية لآن نظم الكلام يأباه , و «نتلو, لفظه مضارع لكن هو واقع موقع الماضى 
وهو استعمال شائْع » وممنى تثلو تتقول . ولذلك عداه بعلى » وفيل معناه تقبع أو قرأ ٠‏ ويحتاج الى تقدير فيل 
هو تقرأ على زمان ملك سامان ؛ دقوله ( وما كفر سايان ) ما نافية جوما » وقوله (( و لكن الشياطين كفروا ). 
هذه الواو عاطفة جملة الاستدراك على ما قبلها » وقوله 9 يعلمون الئاس السحر ) الناس مفءول أول والسحر 
مفعول ثان واجملة حال من فاعل كفروا ؛ أىكفروا معلمين . ويل هى بدل من كف رواء وقيل استثنافية , وهذا 
على إعادة مير يعلمون على الشياطين ؛ وحمل عوده على الذين انبعوا فيكون حالا من فاعل اتبعوا أو استئناة » 
وقوله ( وما أنزل » ما موضولة وعاما النصب عطفا على السحر ٠‏ والتقدير يعليون الناات السحر ٠‏ والمادل على 
لكين » وقيل الجر عطفا على ملك ساجان أى تقولا على ملك سايان وعلى ما أنزل » وقيل بل هى نافية عطفا على 
ل( وما كفر سايان ) والمعنى ولم ينزل على الملكين [باحة السحر . وهذان الاعرابان ينبنيان على ما جاء فى تفسير 
الاية عن البعض , والجهور على خملافه وأنها موصولة » ورد الزجاج على الاخفش دعواه أنها نافية وقال : الذى جاء 
فى الحديث والتفسير أولى ٠‏ وقدله ( ببابل ) متعلق بما أنزل أى فى بابل ؛ واججبور على فتس لام المللكين » 
وفرى” بكسرها » وهاروت وماروت بدل دن الملكين وجرا بالفتحة » أو عطف بيأن ٠‏ وقيل بل هما بدل من 
الثئاس وهو إعيد ٠‏ وقيل من الشماطين على أن هاروت وماروت اسان أقبياتّين من الجن وهو ضعيف 2 لقوله 
( وما يعلدان من أحد ) بالتشديد من التعليم ٠»‏ وقرى” فى الشاذ بسكون المين من الاعلام بناء على أن التضعيف 
. ييتعاقب مع الحموة » وذلك أن المللكين لا بعلدان الناس السحر بل يعلدائهم به ويتبيانهم عنه » والاول أشهرء وقد ' 
٠‏ قال على الملكان يعدان تعليم انذار لا قعابم طلب ؛ وقد استدل بهذه الآبة على أن الح و كفر ومتءلبه كافر » وهو 
واضح فى بقض أنواغه الى قدمتها وهوالتعبد للساطين أو للكوا كب , و أما النوع الاخر الذى هو من باب اكهوذة 
فلا يكفر بة من تعليه أصلا »قال النووى : عمل السحر حرام وهو من الكبائر بالاجماع , وقد عده النى 
َي من السبع ا مو بقات ؛ ومنه ما يكون كفرا » ومنه ما لا يكون كفرا بل معصيةكبيرة , فإ كان فيه قول أو فصل 
يقتضى الكفر فهو كفر وإلا فلا » وأما تعلمه وتمليمه لخرام ٠‏ فانكان فيه ما يقتضى التكفر كفر واستتيب منه 
ولا يقتل ٠‏ فان ناب فبلت تموبته ؛ وان لم يكن فيه ما يفتضى الكفر عرر . وعن مالك : الساحر كافر يقتل بالسحر 
ولا بسقتاب بل يتحتم قثله كالنديق . قال عياض : و بقول مالك قال أحمد وجماءة من الصحابة والتابعين اه. وى 
المسألة اختلا ف كثير وتفاصيل ليس هذا موضع بسطبا . وقد أجاز بعض العلما. تعل السحر لاحد أسين [ما لييذ 
ما في هكفر من غيره وإما لازالته عمن وقع فيه فاماالاول فلا محذور فيه [لامن جرة الاعتقاد فاذا سل الاعتقاد فعرقة 
الثىء بمجرده لا تستلوم منما ٠‏ كن يعرف كيفية عبادة أهل الاوثان للاوثان لآن كيفية ما يعمله الساحر انما هى 


الحديث 1ه لف 


حمكاءة قول أو فعل . خلاف تماطيه والعمل بة . وأما اثثانى فان كان لا يتم يا زعم بمعنهم إلا بنوغ من أنواع 
الكفر أو الفسق فلا حل أصلا وإلا جاز للممنى المذكور ٠‏ وسيأى مزيد أذلك فى « باب هل يستخرج السحر » 
قريبا واته أعل . وهذا فصل الخطاب فى هذه المسألة. وف اراد المصئف هذه الآية إشارة الى اختيار الحم بكفر 
الساحر لقوله فيها ( وماكفر سلبان و لكن الشياطينكفرو! يعلون الناس السحر ) فان ظاهرها أنه م كفر وا 
بذلك » ولا يكفر بتعلبم الثىء الا وذلك الثىء كفر ‏ وكذا قوله فى الآية على لسان الملكين ١‏ اما نحن فتنة فلا 
تكفر م فن فيه إشارة الى أن تعلم السحر كفر فيسكون العمل بة كفرا ء وهذا كله واضح على ما قورت من العمل 
ببعض أنواعه ٠‏ وقد زعم بعضهم أن السحر لا يصح إلا يذلك وعلى هذا فنسميه ما عدا ذلك حرا مجاز كاطلاق 
السحر عل القول البليغ , وقصة هاروت وماروت جاءت إسند حسن من حديث ابن عمر فى مسند أحد » وأطنب 
الطبرى فى إبراد طرقبا حيث يقضى بمجموعبا على أن للقصة أصلا ؛ خلانا لمن زعم إطلائما كمياض ومن تبعه » 
وجصلبا أن اقه ركب الشبوة فى ملكين من الملائكة اختبارا لمما وأمرهما أن كا فى الارضء فنزلا على صورة 
ابر وحكا بالمدل مدة , ثم اقتتنا بامرأة جميلة فموقبا بسبب ذلك بأن حما فى بير يبابل منكسين وابتليا بالنطق 
بغ السحر » فصار يقصدهما من يطلب ذلك فلا ينطقان محضرة أحد حتى حذراه ويتهياه» فاذا أصر تكلما بذلك 
ليتعلم منهما ذلك وها فد عرك ذلك فيتعلم منهما ماقص الله ءنهما » والته أعل ٠‏ قوله (وقوله تعالى : ولا يف لج الساحر 
حيث أن ) فى الآية نفى الفلاح عن الساحر ٠‏ و ليست فيه دلالة على كفر الساحر مطلة! » وان كثر فى القرآن إثبات 
الفلاح للءؤمن ونفيه عن الكافر » لكن ليس فيه ما بننى أى الفلاح عن الفاسق وكذا العامى ٠‏ قوله ( دقوله أفتأتون 
السحر وأنتم تبصرون) ؟ هذا مخاطب ب ةكفار قريش يستبعدون كن عمد يج رسولا من الله لكونة شرا من البشى » 
فقال قاثلهم مشكرا على من اتبعه : أفتأتون السحر ء أى أفتتيعوئة <تى تصيرواكن اتبع السحر وهو بعل أنه مر . 
قوله (دةوله : مخيل اليه من حرم أنها تسعى) هذه الآية عمدة من زعم أن السحر إما هو تخييل » ولا حجة له بها 
لآن هذه وردت فى قصة خحرة فرعون » وكان رمم كذلك , ولا يلزم منه أن جميع أنواع الدحر تخييل ء( قال أو 
بكر الرازى فى « الاحكام » : أخبر لله تعالى أن الذى ظنه موسى من أنها تسعى لم يكن سعيا وما كان تخيلا » 
وذلك أن عصبهم كانت محوفة قد ملت زئيقا » وكذلك الحبال كانت من أدم حشوة زثيقا » وقد حفروا قبل ذلك 
أسرابا وجعلوا لها آزاجا ومللاوها نارا فليا طرحت على ذلك الموضع وخمى الرئيق ركبا لآن من شأن الزئبق إذا 
أصابته النار أن يطير , فلا أثقلته كثافة الحبال والعصى صارت نتحرك يحركته فظن من رآها أنها نسعى» ولم تكن 
نسعى حقيقة ٠‏ قوله ( و من شر النفائات ف العقد » والنفائات ااسواحر ) هو تف.ه. المسن البعرى أخرجه الطيرى 
بسند صحيم : وذكره أبو عبيدة أيضا فى « المجازء قال : النفائات ال.واحر ينفثن . وأخرج الطبرى أيضا عن جماعة 
من الصحاية وغيرهم أنة النفث ف الرقية » وقد تقدم البحث فى ذلك فى «باب الرقية: . وقد وقع فى حديث ابن عباس 
نما أخرجه البمق فى « الدلائل » بسئد ضعيف فى آخر قصة السحر الذى حر به النى يي أنهم وجدرا ورا فيه 
إحدى عشرة عقدة وأنزلك سورة الفلق والئاس وجمل كلا قرأ آنة انملت عقدة ٠‏ وأغرجه ابن سعد إسند آخي 
منقطع عن أبن عباس « أن عليا وعمارا لما بمثهما الني ب لاستخراج السحر وجدا طلعة فيا إحدى عشرة عقدة» 
فذكر نحوه . قوله ( تسحرون تعمون ) إعنم أوله وفتح المهملة وتشديد امي المفتوحة » وضبط أيضا بسكون العين 
ع عد اج ١‏ © اهم البأيك 
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قال أبو عبيدة فى كاب « الجاز» فى قوله نعالى (( سيقولون اقه قل فانى نسحرون ) : أى كيف تعمون عن هذا 
وتصدون عنه ؟ قال : وئراه من قوله مرت أعيننا عنه فلم نبصره » وأخرج »فق قوله ١‏ فاق 
تسحرون ) أى خدعون أو تصرفون عن التوحيد والطاعة . قلت : وف هذه الآية اشارة الى الصذف الاول من 
السحر الذى قدمته » وقال إن عطية : السحر هنا مستمار لما وفع مهم من التخايظ ووضع ااثىء فى غير موضعه 
كا بقع من المسحور , واقه أعل . قوله ( حدئنا ابواهيم بن مومى ) هو الراذى » وفى زواية أبى ذر ه حدثى » 
بالافراد » وهشام هو ابن عروة بن الزبير . قوله ( عن أبيه ) وقع فى رواية يحي القطان عن هشام رحد أبى» 
وقد تقدمت ف الجزية » وسيأتى فى رواية ابن عبينة عن ابن جريج « حدثى آل عروة » ووقع فى روآية الحجيدى 
عن سفيان عن ابن جربج « حدثنى بعض آل عروة من عروة » وظاهره أن غير هشام أيضا حدث به عن عروة ؛ 
وقد رواه غير عروة عن دائشة كا سأبينه . وجاء أيضا من حديث ابن عباس وز بن أرقم وغيرهما . قوله ( سمر 
النى» َل دجل من بنى زديق) بذاى قبل الراء مصغر . قوله (يقال له لبيد) بفتح اللام وكسر الموحدة بعدها تحتانية 
ساكنة ثم موملة ( ابن الاعصم ) بوزن أحر ببملتين » ووقع فى رواية عبد الله بن تمير هن هدام بن عروة عند 
مسل « بر النى َيه ودى من يود بنى زديق » ووقع فى رواية ابن عيينة الانية قريبا ه دجل من بى ذديق 
حليف البود وكان منافقا » و يمجمع بينهما بأن من أطاق أنه -مودى نظر الى ما فى نفس الأمى ٠‏ ومن اطلق عليه 
منافقا نظر الى ظاهر أمىه . وقال ابن الجوزى هذا يدل على أنة كان أسل ذفان وهو واضح » وقد حكى عياض فى 
« الشفاء , أنه كان أسلم » وحتدل أن يكون قيل له .بودى سكو نه كان من حلفاتهم لا أن كان على ديهم . وبنو زديق 
بطن من الآانصار مشبور من الأريج » وكان بين كثير من الآنأصار وبين كثير من الجود قبل الاسلام حلف 
وإخاء وود , فليا جاء الإسلام ودخل الآنصار فيه تبرءوا منهم ؛ وقد بين الواقدى السنة الى وقع فيا السحر : 
أخرجه عنه ابن سعد سند له الى مر بن السك مرسل قال « لا رجع رسول اله يق من الديبية فى ذى الحجة 
ودخل حرم من سئة سبع جاءت رؤساء الهود الى لبيد بن الأعضم - وكان حليفا فى بنى زريق وكان ساحرا - 
فقالوا له : يا أبا الاعصم ء أنت أحعرنا , وقد بعرنا حمدا فلم نصنع شيمًا » ونحن نجل لك جعلا على أن تسحره لنا 
حرا ينكؤه . لجملوا له ثلاثة دثانهي » ووقع فى رواءة أبى ضمرة عند الاسماعيلى , فأقام أريمين ليلة» وف دواية 
وهيب عن هشام عند أحمده سمّة أشهر » ويمكن المع بأن تكون السيئة أشبر من ابتداء تغير مزاجه والآر إمين بوما من 
ل استحكامه , وقال السبيلى :لم أقف فى شىء من الاحاديث المشهورة على قدر المدة النى مكث النى َك فنها فى السحر حتى 
ظفرت ب فى « جامع معمرءعن الرهرى أنة لبث ستة أشبر , كذا قال » وقد وجدناه موصولا باسئاد المحيح فو 
المعتمد . وله ( حتى كان رسول اه يَف يخيل البه أنه كان يفعل الثىء وما فعله ) قال المازرى : أْكر بعض المبتدعة 
هذا الحديث وزعموا أنة حظ منصب الابوة وبش.كك فها » الوا : وكل ما أدى الى ذلك فبو باطل » وزعموا أن 
تجويز هذا يعدم الثقة مما شرعوه من الشرائع إذ يحتمل على هذا أن يخيل اليه أن يرى جيديل وليس هو ثم » وأنة 
يوحى أليه بثى. ولم بوح اليه بثىء » قال المازرى : وهذا كله مردودء لآن الدليل قد قام على صدق النى وَهي نما يبلغه 


)١(‏ باش بالاصل 
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عن الله نعالى وعلى عصمته فى التبليغ » والممجزات شاهدات بتصديقه , فتجويز ما قام الدليل على خلافه باطل ٠‏ 
وأما ما يتعلق ببعض أمور الدنيا النى لم ببمث لأجلها ولا كانت الرسالة من أجلبا فهو فى ذلك عرضة لما بمترض 
البهركالأماض ؛ فغير بعيد أن يخيل اليه فى أمى من أمور الدنيا ما لااحقيقة له مع عصمته عن مشل ذلك فق 
أمور الأرن؛ قال : وقد قال بعض الناس إن المراد بالحديث أنه كان بقع يفيل اليه أنه وطى. زوجاته ولم يكن 
وطأهن » وهذاكثيرا ما بقع تخ_له الانسان فى المئام فلا يبعد أن يخيل اليه فى البقظة . قات : وهذا قد وود 
صريحا فى رواية ابن عبيئة فى الباب الذى إلى هذا و لفظه « حتى كان برى أنة يأنى النساء ولا يأ:.بن » وق رواية 
الحيدى , أنه يأتى أهله ولا يأ:هم , قال الداودى د يرىء يضم أوله أى يظن » وقال ابن الئين ضيطت «١‏ برى » 
بفتح أوله . قلت : وهو من الرأى لا من الرؤية ٠‏ فيرجع الى معنى الظن . وفى مرسل يحى بن يعمس عنسد عيد 
الزذاق حر الث بيغ من مانعة حت أنكر إصره » وعنده فى مرسل سعيد بن المسيب « حى كاد بتكر بصره » 
قال صياض : فظبر بهذا أن السحر نما لط على جسده وظواهر جوارحه لا على عييره ومعتقده . قات : ووقع 
فى مرسل عبد الرحمن بن كعب عند ابن سعد « فقالت أخت لبيد بن الاعصم : أن يكن نبيا فسيخبر » والا فسيذهله 
هذا السخر حتى يذهب عقله ٠‏ قلت : فوفع الشق الآول كا فى هذا الحديث الصحيح . وقد قال بعض العلداء : لايلزم 
من أنه كان يظن أنة فمل الثىء ولم يسكن فمله أن يحزم بفعله ذلك . و إتما يكون ذلك من جنس الخاطر يخطر ولا 
يبت » فلا يبق على هذا للملحد حجمة . وقال عياض : يحتّمل أن يكون المراد بالتخيل المذ كور أنه يظير له من 
نشاطه ما ألفه من سابق غادة من الاقتدار على الوط. , ذا دنا من المرأة فتر عن ذلك كا هو شأن المعقود » 
ويكون قوله ف الروابة الاخرى ١‏ حتى كاد يشكر بصره ء أى صار كالذى أنكر بصره بحيث اثة اذا رأى الثىء 
يل أنة على غير صفته ؛ فاذا تأمله عرف حقيقته يقته . ويؤ يد جميع ما تقدم ألم ينقل عنه فى خبر من الأخبار أنه تال ظ 
قولا فكان بخلاف ما أخبر به . وقال المبلب : صون الذى ميقع من الشياطين لا مع إرادتهم كيده ٠‏ فقد معنى فى 
الصحيح أن شيطانا أراد أن يفسد عليه صلاته فأمكنه الله مئه » فكذلك السحر ما ثاله من ضرره ما يدخل 
نقصا على ما يتعاق بالتبلرخ , قل هومن تلن ماكلك. همق درو سار الأمراض د دك عن اكلام ء آر 
بجر عن إعض الفعل » أو حدوث تخيل لا يستمر » بل بزول ويبطل افه كيد الشياطين ٠.‏ واستدل ابن القصار على 
أن الذى أصاية كان من جنس المرض بقوله فى آخر الحديث ١‏ أما أنا فقد شفانى الله » وق الاستدلال يذلك نظر , 
سكن هو ؤي المدعى أن فى رواية عمرة عن عائشة عند البق ف الدلائل ه فكان يدور ولا يدرى ما وجعه» »وق 
حديث أبن عباس عند ابن سعد د مرض الى عَلقج وأغذ ءرن النساء والطمام و"غراب » فبيط عليه ملكان » 
الحديث . ققوله ( حنى اذاكان ذات يوم أو ذات ليلة ) شلك من الراوى » وأظنه من البخارى لانة أخرجه فى صفة 
إبليس من يدء الخلق فال , حتى كان ذات بوم » ولم يشك , ثم ظبر لى أن الشك فيه من عيسى بن بوفس ء وأن 
إسق بن راهوبه أخرجه فى مسنده عنه على اليك » ومن طريقه أخرجه أب لعيم ٠‏ فيحمل الجرم الماضى على أن 
ابراهي بن موسى شيخ البخارى حذثه بة تارة بالجرم وتازة بالك . ويؤيده ل سأذكره من الاختلاف غنه » 
وهذا من توادر ماوقع ف البخارى أن يخرج الحديك تاما باسئاد واحد بلفظين ٠‏ ووقع فى رواية أبى أسامة الآنية 
قربها ه ذات بوم» بغير شك « وذات » بالنصب ويجوذ الرفع ,ثم قيل انها مقحمة » وقيل بل هى من اضافة الثىء 
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لنفسه على رأى من بجيزه . قوله (وهوضدى لكنه دعا ودعا) كذا وقع » وف الرواية الماضية فى بدء الخلق «حتى 
كان ذات بوم دعا ودطاء وكذا عاقه المصاف لميتى بن نونس فى الدعوات » ومثله فى دواءة الليك 5 قال الكرمانى : 
يحتمل أن يكون هذا الاستدراك من فولها « عندى » أى لم يكن مشتغلا بى بل اشتغل بالدءاء , و حتمل أن يكون 
من التخيل , أى كان السحر أضره فى ندلة لافى عه وفهمه يحيث انه توجه الى الله ودما على الوضع الصحيح 
والقانون امسقم . ووقع فى رواية ابن تمير عند مل ١‏ فدعا ء ثم دما , ثم دعاء وهذا هو المعبود منه أنة كان يكرر 
الدعاء ثلاثا ٠‏ وفى رواية وهيب عند أ د وابن سعد ه فرأبته دعوء . قال النووى : فيه استحياب المعاء عند 
حصول الامور المكروهات و تتكربره والالتجاء الى اله تعالى فى دقع ذلك . قلت : لك النى يل فى هذه القعمة 
مسلدى التتفويض وتعاطى الأسباب ؛ ففى أول الامس فوض ول لآم ربه فاحتسب الآجر فى صبرء على بلا » ثم 
لما تمادى ذلك وخشى من تماديه أن يضعفه عن فنون عبادته جنح الى التداوى ثم الى الدعاء , وكل من الةامين غابة ق 
الكال . قله (أشعرت) أى عليت ؟ وهى رواية ابن عدينة كا فى الباب الذى بغده ٠‏ قوله ( أفتانى فما استفتيته ) فق 
رواءة الميدى ١‏ أفتانى فى أمى استفتبته فيه » أى أجابنى فم دعونه » فأطلق على الدماء استفتاء لآن الذاعى طالب 
وامجيب مفت ء أو الممنى أجابنى ما سأاته عنه » لآن دعاءه كان أن يطلمه الله على حقيقة ما هو فبه لما اشئبه عليه 
من الآ . ووقع فى رواية عمرة عن عائثة ٠‏ ان لله أنبأنى برض » أى أخبرى ٠‏ قوله ( أنانى رجلان ) وقع ى 
رواية أبى أسامة د قلت : وما ذاك؟ قال : أنانى رجلان » ووقع فى رواية معمر ضد أحمد ومرجأ بن رجاء عند 
الطبرانى كلاهما عن هشام « أتانى ملكان » وسماهما ابن سعد فى رواية منقطعة جبريل وميكائيل » وكدنت ذكرت فى 
المقدمة ذلك احتبالا . قوله ( فقمد أحدهما عند رأمى والآخر عند رجل) لم يقع لى أمبما قمد عند رأسه » لكنتى 
أفانه جبريل لخصوصيته به عليبما السلام . ثم وججدت فى« السيرة الدمياطى » الجزم بأنه جيربل قال : لآنة أفضل . 
ثم وجدت فى حديث زبد بن أرقم عند النائى وابن سعد وصححه الماع وعيد بن حميد د مر الثنى 22 رجل من 
اليهود » فاشت-كى لذلك أياما . فأناه جبربل فقال ؛ ان رجلا من اليبود سحرك , عفد لك عقدا فى بر حكذا , فدل 
بموع الطرق على أن المسئول دو جبديل والسائل ميكائيل ٠‏ قوله ( فقال أحدهما اصاحبه ) فى رواية ابن عبيئة 
الانية بعد باب ١‏ فقال الذى عاد رأسى الآخر » وفى رواية الميدى «١‏ فقال الذى عند رجل الذى عند رأمى » 
و ما أصوب ؛ وكذا هو فى حديث ابن عباس عند الببرق . ووقع بالشاك فى رواية ابن مير عند مل . قله (ما 
وجع الرجل) ؟ كنذا الأاكثر » وفىرواية ابن عييئة دمأ بال الرجل» ؟ وفى حديث أنن عباس عند البيبق «ماترى» 
وفيه إشارة الى أن ذلك وقع فى المنام » اذ لو جاآ اليه فى اليةظة لخاطباه وسألاه . ومل أن يكون كان بصفة النائم 
وهو يفظان ٠‏ فتخاطبا وهو يسمع . وأطلق فى رواية عمرة عن عائثة أنهكان ناما » وكذاق رواية ابن عبينة 
عند الاسماع.لى ‏ فاننبه من نومه ذات بوم » وهو مول على ماذكرت ؛ وطلى تقدير حابا على المقيقة فرؤيا الانبياء 
وحى . ووقع فى حديث ابن عباس عند ابن سعد سند ضعيف جدا د فببط عليه ملكان وهو بين النائم واليقظان» 
قله ( فقال : مطبوب ) أى مسحور ء يقال طب الرجل بالضم اذا حر » يقال كنو! عن السحر بالطب تفاؤ لاما 
قالوا للديخ سلبم . وقال ابن الانبارى : الطب من الاضداد , يقال لعلاج الداء طب ٠‏ واسحر من الداء ويقال له 
طب ؛ وأخرج أبو عبيد من مرسل عبد الرحمن بن أبى ليلى قال ه احتجم النى يَيعْ على رأسه بقرن حين طب » 


آذ 
قال أبو عيذ يذتى سمر . قآل أبن القم : بنى النى ميقع الأ أولا على أنة مرض 2 و أنه عن مادة مالتك الى الدماغ 
وغلبت على البطن المقدم منه ففيرت مزاجه » فرأى استعمال الحجامة اذلك مناسيا ‏ فليا أوحى اليه أنة سر عدل 
الى الملاج المناسب له وهو استخراجه , قال : و#تمل ان مادة السحر انتهت الى إحدى قرى ارأس ح<تى صار 
7 عاليهة نوكن , فان السحر قد يكون من تأثير الادواح الخبيثة ‏ وقد يكون من انفعال الطبيعة وهو أشد اأسحر » 


واستعمال الحجم لهذا الثائى نافع لائة إذا هبج الأخلاط وظبر أثره فى عض وكان استفر اغ المادة الحبيثة نافعا فى 
ذلك ٠‏ وقال القرطى:: نما قبل السحر طب لآن أصل الطب الحذق بالثىء والتفطن له » فلماكان كل مر علاج 
المرض والسحر [أما يتأن عن فطنة وحمذق أطاق على كل متبما هذا الاسم ٠‏ قوله ( فى مشط ومشاطة ) أما لط 
فبو إضم اللبم » ويحوز كسرها أثبته أبو عبيد وأنكره أبو زيد »وبا لسكون فهما » وقد يضم ثانيه مع ضنم أوله ش 
فقط وهو الالة المعروفة النى سرح بها شعر الرأس واللحية » وهذا هو المشرور . ويطلق المشط بالاشتراك على 
أشياء أخرى : منها العظم العريضى فى الكاتف » وسلاميات ظبر القدم , ونبت صغير يقال له مشط الذنب . تال 
القرطى : حمل أن يكون الذى حر فيه النى َل أ<د هذه الاربع . قلت : وفاتة 27 نما أشئان وفنا هراوة 
يقبض علها ويغطى بها الإناة , قال ابن سيده فى « لحك ء : انها تسمى المشط . والمشط أيضا سمة من سمات البعيي 
نكون ف العين والفخذ , ومع ذلك «المراد بالمتدط هنا هو الأرل », فقد وقع فى رواية عمرة عن عائشة « فاذا فسا 
مشط رسول أقه 2 ومن مياطة رأسه » وق ححديث أبن عباأءت « من شعر رأسه ومن أسئان مشطه » وى 
مرسل عير بن الك د فعمد الى مشط وما مشط من الرأس من شعر فءقد بذلك عقدا » . قوله ( ومشاطة ) سيق 
بيان الاختلاف هل هى بالطاء أو القاف فى آخر الكلام على هذا البديث حيث بينه المصنف . فول ( رجف طلع 
نخلة ذكر ) قال عياض : وقع الجرجاق ‏ يعنى فى الب أرى ب والعذرى - يعنى فى مسلم - بالفاء . ولغيرهما 
بالموحدة . قلت : أما رواية عيمى بن بونس هنا فوقع الكشم.بنى يالفاء ولغيره بالموحدة » وأما روايته فى بدء 
الخلق والميع بالفاء وكذا فى رواية ان عبينة الجميع » والمستمل فى رواية أبى أسامة بالموحدة , والكشهمنى 
بالفاء » وللجميع قى رواية أبى خمرة فى الدعوات بالفاء؛ قال القرظى : دواينا ‏ يعنى فى ممسل ‏ بالفاء , 
وقال النووى : فى أكثر نسخ بلادنا بالباء يغنى فى مسل , وفى بعضها بالفاء » وهما ممنى واحد وهو الغداء اذى 
يكرن على الطلع وريطلق على الذكر والانثى » فلبذا يده بالذكر فى قوله « طلعة ذكر » وهو بالاضافة انتهى : ووقع 
فى روايتنا هنا بالتنوين فجما على أن لفظ ه ذكر » صفة لجف , وذكر القرطى أن النى بالفاء هو وعاء الطلع وهو 
للغشاء الذى يكون عليه » وبالموحدة داخل الطلعة إذا خرج مها الكفرى قاله شمر ٠‏ قال : ويقال أيضا لداخل 
الركية من أسفلها الى أعلاها جف ٠‏ وقيل هو من القطع يمنى ما قطع من قشورها . وقال أبو عمرو الشيبانى: الجف 
بالفاء ثىء ينقر من جذوع النخل . قله ( قال وأين هو ؟ قال : هو فى بثر ذروان ) زاد ابن عبينة وغيده ه نحت 
راعوفة » وسيأتى شرحبا بغد باب » وذروان بفئح المعجمة وسكون الراء ؛ وح ابن التين فنحها وأنه قرأ هكذلك 
قال : و لكنه بالسكون أشبه » وفى رواية ابن مير عند مسلم « بئر ذى أدوان » ويأنى فى رواية أنى ضمرة فى 
الدعوات مثله » وفى نسخة الصغاق لكن بغير للفظ بر »و الغيره « فى ذرءان » وذروان بثر فى بى زديق » فمل 
هذا ققوله ه بثر ذروان» من إضافة الثى, لنفسه » ويجمع بينهما ربين دواية ابن تمير بأن الآضل ,بر ذى أروان » 


كرف 1 كاب الطب 


2-5-2 ا ل ل ست 
ثم لكثرة الاستعمال سبلت الحمزة فصارت « ذروانء ويؤيده أن أبا عبد البكرى صو ب أن اسم البثر «أدوان» 
بالحمز وأن من قال ٠‏ ذدوان » أخطأ . وقد ظهر أنة ليس خطأ علل ما وجبته . ووقع فى رواءة أحد عن زهيب 
وكذافى ررايته عن ابن مير ه بر أروان » م قال البكرى ا ارام 
ووقع عند الأصيل فها حكاه عياض « ف بثّر ذى أوان ء» بغير راء قال عياض : وهو وثم » فان هذا موضع آخر 
على ساعة من المدينة ؛ ومو الذى بنى فيه مسجد الضرار . قوله (فاتاها رسول الله يي فى ناس من أصحابه ) وقع 
فى حديث ابن عباس عند ابن سعد « فبعث إلى على وعمار فأمى ما أن يأتيا البئر » وعنده فى مرسل عير بن الحسكم 
د فدعا جبير بن اباس الزرق وهو عن شهد بدرا فدله على موضعه فى بثر دروان فاستخرجه ء قال ويقال الذى 
استخرجه قيس إن عصن الررق ؛ ومجمع بانة أعان جبيرا دلى ذلك وباششره بنفسه فنسب اليه » وعند ابن سعد 
أيضا 5 أن الحارث بن قيس قال : يارسدول الله آلا جور ابر 6 قم ن تفسير من أيهم يجؤلاء أو إعضهم وأن 
النى يَِِعْ وجبهم أولا ثم توجه فشاهدها بنفسه . قوله ( لجاء فقال يا عائعة ) فى رواية وهيب ٠‏ فلما رجع قال يا 
عائدة » ونحوه قى روابة أنى أسامة ولفظه د فذهب النى يلمع الى الى فنظر الها ثم رجع الى عائشة فقال » وى 
رواية عمرة عن عائشة « فنزل رجل فاستخرجه ء وفيه من الزيادة أنة ه وجد ف الطلعة مثالا من شمع ‏ تمثال رول 
لله بلق » واذافيه أبر مغروزة ؛ واذا وتر فيه إحدى عشرة عقدة ٠‏ فتزل جبريل بالمءوذئين » فكلا قرأ آنة انملت 
عقدة » وكلا تزع إبرة وجد لها لماعم بحد إمدها راحة » وفى حديث ابن عباسن نحوه م تقدم التنبيه عليه » وى حذيثك 
زد بن أرقم الذى أشرت اليه عند عبد بن حيد وغيره د فأتاه جبزيل فأزل عليه بالمعوذتين » وفيه « فأميه أن 
يحل العقد ويقرأ آية , لجمل يقرأ ويحل حتى قام كأما نيط من عقال » وعند ابن سعد من طريق عمر مولى غفرة 
: مغضلا « فاستخرج السحر من الجف من نحت البثر ثم نزعه فله قكشف عن رصول لقه َي » ٠‏ قوله (كأن ماءها ) 
فى دواية ابن تمير م والله لكأن ماءها » أى ابن ( تقاعة المناء ) يضم النون وتخفيف القاف » والحناء ممروف 
وهو بالمد أى أن لون ماء الببر لون الماء الذى ينقع فيه المناء . قال بن التين : يعنى أحمر . وقال الداودى . امراد 
الماء الذى يكون من غسالة الاناء الذى تعجن فيه الحناء . قلت : ووقع فى حديث زيد بن أرقم عند ابن سعد وصمحه 
الحام د فو جد الماء وقد اخضر ء وهذا يقوى قول الداودى . قال القرطى : كأن ماء الببى قد تذير إما لرداانة بطول 
إقامته » و إما لما خالطه من الآشياء النى أ لقيت فى البثر . قلت : و برد الاول أن عند ابن سعد فى مرسل عبد الرحمن 
ابن كعب أن الحارث بن قيس هور البثر المذكورة وكان يستعذب منها وحفر بنرا أخرى فأعانه رسول الله كي ى 
حفرها . قَولِهِ (وكأن دوس مخلبا ر.وس الشياطين ) كذا هنا , وف الرواية التى فى يدء الخلق ه نخابا كأنة رموس 
الشياطين » وفى رواية ابن عيينه وأ كثر الرواة عن هشام « كأن تخلبا » إغير ذكر « رءوسن» أولاء والتشبيه اما 
وقع على روس النخل فلذلك أفصم ‏ فى رواية الباب وهو مقدر فى غيرها . ووقع فى رواية عمرة عن عائشة ‏ فاذا 
تخلها الذى بشرب من ماها قد النوى سعفهكأ نة رءوس الشياطين. وفد وقع تشببه طلع تجرة الرقوم فى القرآن بر.وس 
الشياطين , قال الفراء وغيده : يحتمل أن يكون شبه طاعها فى قبحه برءوس الشياطين لانما موصوفة بااقبح : وقد 
آقرد فى اللسان أن من قال فلان شيطان أراد أنة خبيث أو فهبم » واذا قبحوا مذكرا تالوا شيطان ‏ أو مؤنثا تالوا 
غول ؛ ويحتمل أن يكون المراد بالشياطين الحيات , والعرب تسمى بمض الحيات شيطانا وهو ثعبان قبيح الوجه ب 


الحديث نهد انوس 


وحتمل ان يكون المراد بات قبيح قيل إنة بوجد بالبن . قولة ( قلت يا رسول الله أفلا استخرجته) فى رواءة أبى 
أسامة « فقال لا ووقع فى رواية ابن عيينة أنه استخرجه ٠‏ وأن سؤال عائدة إما وقع عن النشرة فأجايها بلا » 
وسيأتى بسط القول فيه بعد باب . وله ( فكرهت أن أثير على الناس فيه شرا ) فى رواية الكشهمتى ه سوء! 6 
ووقع فى رواية أبى أسامة أن أئوّرء بفرّح المثلثة وتشديد الواو وهما بمعنى:والمراد بالثاس التعميم فى الموجودبن 
تال النووى : خشى من [خراجه وإشاعته ضررا على الملدين من تذكر السحر وتعلءه ونحو ذلك ؛ وهو من باب 
. ترك المصلحة خوف المفسدة . ووقع فى رواية ابن مير « على أمتى » وهو قابل أيضا للتعمي » لان الامة تطلق على 
أمة الإجابة وأمة اللاءوة وعلى ماهو أعم ٠‏ وهو برد على من زعم أن المراد بااناس هنا لبيد بن الاعصم لآنه كان 
منافقا فأراد يه أن لا يكير عليه شرا لآآنة كان يؤثر الاغضاء عمن ,ظبر الاسلام ولو صدر منه مأصدر ؛ وقد 
وفع أيضا فى رواية ابن عبيئة » وكرهت أن أثير على أحد من الناس شرا » فعم وقع فى حديث عمرة عن عائشة 
« فقيل يا رسول الله لو قتلته ء قال: ما وراءه من عذاب اقه أشد » وفى رواية عمرة و فأخذه النى يي ناءترف 
فمفا عنه » وق حديث زيد بن أرقم « فا ذكر رسول الله 36 لذلك الوودى شيا مما صنع به ولا رآه فى وجبه » 
وفى مرسل عمر بن امك فقال له : ما حملك على هذا ؟ قال : حب الدنا نير » وقد تقدم فى كتاب الجرية قول ابن 
شهاب ان النى َو لم بقتله ء وأخرج ابن سعد من مرسل عكرمة أيضا أنةلم يقتله » ونقل عن الواقدى أن ذلك 
أصم من رواية من قال إنة قتله , ومن ثم حكى عياض ف « الشفاء » قولين : هل قتل » أم لم يقتل ؟ وقال القرطى 
لاحجة على مالك من هذه الفصة. لان ترك قتل لبيد بن الأعصمكان لخشية أن بثير بسبب قتله فثنة» أو لملا ينض 
الناس هن الدخول فى الاسلام ؛ وهو من جنس ما راعاء النى ملع من منع قل المنافقين حيث قال ه لا يتحدث 
الئاس أن عمدا يقتل أصمابه . . قله ( فأ بها ) أى بال ( فدقنت ) وهكذا وقع فى رواية ابن مير وغيره عن 
هشام » وأورده مس من طريق أبى أسامة عن هعام عقب رواية ابن "مهد وقال «لم يقل أبو أسامة فى دوايته فأ 
٠‏ اجا فدفنت» . قلت : وكأن شيخه لم يذكرما ين حدثة » وإلا فد أوردها البخارى عن عييد بن [سماعيل عن أفى 
أسامة » كا فى الباب بعده » وقال فى آخره « فامى ا فدفنت » وقد تقدم أن فى مرسل عبد الرحمن بنكعب « أن 
الحارث بن قيس هورها ء . قوله ( تابمه أبو أسسامة ) هو حماد بن أسامة ؛ وتأتى روابته موصولة بعد بابين ٠‏ قوله . 
(وآبو ضمرة ) هو أفس بن عداض ؛ وستّأنى دوايته موصولة ىكتاب الدعوات ٠.‏ قوله ( وابن أبى الزناد ) هو 
عبد الرحمن بن عبد الله بن ذكوان , ولم أعرف من وصلبا بعد . قله ( وقال الليث وابن غيبنة عن هشام فى مشط 
ومشاطة ) كيذا لأبى ذرء ولغيره « ومثاقة » وهو الصواب والا لاتحدت الروايات » ورواية الليث تقدم ذكرها 
فى بده الخلق , ورواية ابن عيينة تأنى موصولة بعد باب . وذكر المزى فى « الاطراف أ» نيما لخلف أن اليخارى 
أخرجه فى الطب عن الميدى وعن عبد اقه بن جمد كلاهما عن ابن عييئة » وطريق الحيدى ما هى فى الطب فى ثىء 
من النسخ التى وقفت علما وقد أخرجه أبو نعم فى «المستخرج » من طرق احميدى وقال بعده د أخرجه البخارى 
هن عببد اله بن جمد » لم زد على ذلك ٠‏ وكذا لم يذكر أبو مسمود فى أطرافه الححيدى » والله أعلم ٠‏ قوله ( ويقال 
: المشاطة ما مخرج من الشعر اذا مشط ) هذا لا اختلاف فيه بين أهل اللذة » قال ابن فثيبة : المشاطة ما مخرج من 
الشعر الذى سقط من الرأس اذا سرح بالمشط ؛ وكذا من اللحية . قولهِ ( والمداطة من مشاطة الكتان ) كذا لانى 


هنا و كتاب الطب 


ذر كأن المراد أن اللفظ مشترك بين الشعر اذا مشط وبين الكتان اذا سرح » ووقع فى رواية فير أبى ذر 
د والمعاقة , وهو أشبه ؛ وقيل المشاقة هى المشاطة ب.تما؛ والقافته تبدل من الطاء لقرب الخرج ء والته أعل 
- سيب . الشرك والسحر من للوبقات 

وبمه - مرش عبد العزيز بن“ عبد الله قال حدثنى سّلمان عن ثور بن زيد عن أبى النيث « غن أبى 
هريرة رضى الله عنه أن" رسول الل يكم قال : اجكنبوا للوبقات : الشرك بالل والسحر » 

قوله ( باب الشرك والسحر من الموبقات ) أى المبلسكات ٠‏ قوله ( اجتنيوا الموبقات : الشرك باقه والسحر ) 
هكذا أورد الحديث معختصرا وحذف لفظ المدد » وقد تقدم فى كتاب الوصايا باافظ « اجمنيوا السبع المو بقات » 
وساق الحديث بتهامه » ويحود نصب الشرك بدلا من السبع ٠‏ ويجوز الرفع على الاستثنافتت فيكون خير مبتدأ 
محذوف ء والنسكتّة فى اقتصاره على ائنتين من السبع هنا الرمن إلى تأ كيد أ السحر ٠»‏ فظن بمض الناس أن هذا 
القدر هو جملة الحديث » فقال : ذكر الموبقات وهى صبغة ججمع وفسرها باثثئين فقطء وهو من قبيل قوله تهالى 
) فيه آيات بيذات مقام ابراهيم ومن دشله كان آمنا 2 فاقتصر عل اثنتين نقط » وهذا على أحد الافوال فى الآية 0 
ولكن ايس الحديث كذلك فائة فى الأصل سبعة حذف البخارى متها خمسة وليس شأن الآيةكذلك , وقال ابن 
مالك : تضمن هذا الحديث حذف الممطوف للعل بهء فان التتقدير اجتفبوا الموبقات الشرك بالله والسحر وأخواتهما 
وجاز الهذف لأن الموبقات سبع » وقد ثبت فى حبديث آخر , واقتصر فى هذا الحديث عل ثنتين مها تنبها على 
أنبيا أحق بالاجثناب » ويحوز رفع الشرك والسحر على :قدير «منهن .. قلت : وظاهر كلامه يقضى أن الحديث 
ورد هكذا ثارة وثارة ورد يجامه » وليس كذلك , وائما النى اختصره البخارى نفسه كعادية فى جواز الانتضار 
على عض الحديث ؛ وقد أخرجه المصدف فى كتاب الوصايا فى « باب قول اله عر وجل : ان الذين يأ كلون 
أموال اليتاى ظلماء عن عيد العريز بن عبد اقه شيخه فى هذا الحديث ذا الاسناد » وساقها سيما فذ كر بعد السحر 
و قل النفس الح , وأعاده فى أواخ ركاب حار بين مذا الاسناد بعينه بتهامه , وأغفل المزى ف «١‏ الاطراف » ذكر 
هذا الموضع فى ترجمة سالم أبى الغيك عن أنى هر برة 

9ع - بإسسيت . هل اإستخرج' السحر ؟ 
وقال تقادةٌ قلت” لسعيد بن السيب : رجل به طب* ‏ أو وده عن امرأته ‏ أبمل* عنه أو ”ينشر ؟ 
فال : لا بأس” به ؛ إما ببريدون به الإصلاح ٠‏ فأما مايتقم فل ينه عنه 

همه - صر عبد الله بن عمد قال سممت” ابن عيَينة يقول : أول من حد ثنا به ابن ريج يقول: 
حذكثنى أ ل عروة عن عرو » فسألت”هشاما عنه فد ثنا عن أبيه ه عن مائشة رضى الل عنها فال :كان رسول: لله 
به سر حت كان مرى أنه يأنى النساء ولايأتيين". قال شفيان : وهذا أشد ما يكون من السحرإذاكان كذا . 
ققال : باعائشة » أعلمت, أن الله قد أفيانى فيا استفتيته فيه ؟ أنانىي رجلان ؛ فقءد أحدها عند رأمي والأخر” عبد 


الحديث 6ممى زرف 

رجلى" » فقال الذى عند رأمى للآخر , ما بال ارجل ؟ قال : مُطبوب . قال : ومن طبه ؟ قال : لبيلا بن أعمم” 
رجل من بنى ريق حليف” ابوه كان مافقا . قال: وف" ؟ قال : فى مشط ومشاطة : قال : وأئ ؟ قال : فى 
“بف طلعة ذكر نحت رحُوفة فى بعر ذَّرْوان » قالت : فأنى' النى يَههْ لبر حتى' استخر جه , فقال هذم البثر 
التى أريتها » وكأن" ماءها نقاعة الحناء» وكأن مله رهوس الشياطين . قال فاسةٌخرج . قالت فقلت : أفلا ‏ أى 

تننشر'ت” -؟ فقال : أما والله فقد شفانى » وأ كر أن أثهر على أحد من الناس كرا » 
قوله ( باب هل ستخرج السحر ) ؟كذا أو رد الترجمة بالاسةفبام إشارة الى الاخةلاف : وصدر ا :43 عن 
سعيد بن المسيب من الجواز إشارة إلى ترجيحه . وله( وال قتادة قلت لسعيد بن المسيب الح ) وصله أبو بكر 
الائرم فى « تاب السنن » من طر يق أبان العطار من قتادة ‏ ومثله من طريق معام الدستواقى عن قتادة بلفظ 
« يلتمس من يداويه ,ٍ فقال : [نما تهى الله عما يضر ول بنه عما ينفع » وأخرجه الطبرى فى « النهذيب » من طر بق 
يزيد بن زريع عن قتادة عن سعيد بن المسيب أنة كان لا يرى بأسا اذاكان بالرجل مر أن ؟ثى الى من يطلق عنه » 
فقال : هو صلاح . قال قتادة : وكان الحسن بكره ذلك يقول : لا بعل ذلك إلا ساحر » قال فقال سعيد بن المسهب : 
إنما تبى الله عما يضر ولم ينه عما ينتفع . وقد أخرج أبو داود فى« المراسيل » عن المسن رفعه « النشرة من عمل 
الشيطان » ووصله أحمد وأبو داود بسئد حسن عن جابر , قال ابن الجوزى ؛ النشرة حل السحر عن المسحود » ولا 
بكاد يقدر عليه إلا من يعرف السسحر : وقد سمل أحمد عمن يطلق السحر صن المسحور فقال : لا بأس بة . وهذا 
هو الممتتمد . ويحاب عن الحديث والاثر بأن قوله « النشرة من عمل الشيطان » اشارة الى أصابا » ويختلف الحكم 
بالقصد , فن قصد بها خيراكان خيرا وإلا فبو شر . ثم الحصر انقول عن الحهسن ليس على ظاهره لأنة قد ينحل 
بالرق والآدعية والنمويذ » ولكن تحمل أن تسكون انشرة نوعين . قَولْه ( بة طب ) بكمر الطاء أى مر , وقد 
:تقدم توجمبه ٠‏ قوله ( أو يؤخذ ) بفتح الواو موموز وتشمديد الخا. المعجمة وبءع_دها مغجمة أى تحمس ءن 
ام أته ولا يصل الى جماعها ؛ والأخذة يضم الحمرة فى |!.كلام الذي يقوله الساحر » وقيل خرزة برق عاما » أو 
فى الرقية نفسها . قوله (أو حل عنه) بعنم أرله وفئح المبملة ٠‏ قوله ( أو ينشر ) بتشديد المعجمة من النثمرة بالعضم 
وهى ضرب من العلاج بعال بة من يظن أن به مرا أو مسا من الجن ؛ قيل لها ذلك لأنه يكشف بها عنه ما خالطه 
من الداء , ويوافق قول سعيد بن المسيب ما تقدم فى « باب الرقية » فى حديث جابر عند مسل مرفوعا ومن استطاع 
أن ينفع أخاه فليفعل » و يؤيد مشروعية النشرة ما تقدم فى حديث ‏ العين حق » فى قصة اغتسال العائن » وقد أخرج 
غبد [أرزاق من طريق الكمى قال : لا بأس بالنشيرة العر بية التى اذا وظئت لا نضره , وهى أن يخرج الانسان فى 
موضع عضاء فيأخذ عن بمينه وضن شماله من كل ثم يدقه ويقرأ فيه ثم يختسل به . وذحكر ابن بطال أن فىكتب 
وهب بن منبه أن يأخذ سبع ورقات من سدر أخضر فيدقه بين حجر ين ثم يضر بة بالماء يقرأ فيه آنة الكرمى 
والقواقل ثم مسو منه ثلاث حنوات ثم يفتسل بة فائة يذهب عنهكل مابة ؛ وهو جيد للرجل اذا حيس عن أهله » 
ويمن صرح بحواز النشرة المزنى صاحب الشافعى وأبو جعفر الطبرى وغيرهماء ثم وقفت على صفغة النشرة فى « كناب 
م - مم ج ٠١‏ ء سم البارى 


ع ١‏ 1 كثتاب الطب 


الطب النبوى » +عفر المتسخفرى قال : وجدت فى خط نصوح بن واصل على ظبر جزء ءن ٠‏ تفسير قتهبة بن أحمد 
البخارى » قال قال قتادة لسعيد بن المسيب : رجل بة طب أخذ هن اس أنه أتحل له أن ينشر ؟ قال لا بأس ‏ إنما 
بريد به الاسلاح » فاما ماينفع فل بنه عنه . قال قصوح : فسا لبى حماد بن شا كر : ما الحل وما النشرة ؟ فلم أعرفهما » 
فقال: هو الرجل اذا لم يقدرعلى مجامعة أهله وأطاق ماسواها قن المبتل يذلك يأن حرمة قضبان وفأسا ذا قطارين 
ويضعه فى وسظ تلك الحزمة ثم يؤجج نارا فى تلك الحرمة حتى اذا ما حمى الفأس استخرجه من النار و بال على 
حره قانه يرأ بإذن الله تعالى » وأما النغرة فانه يجمع أيام الربيع ماقدر عليه من ورد المفارة وورد الباتين ثم 
يلقما فى اناء فنظيف ويحمل فجما ماء صذبا ثم يغلى ذلك الورد فى الماء غلدا يسيد! ثم بمبل حى اذا فثر الماء أفاضه عليه 
فانه يبر! بإذن الله تعالى . قال حاشد : تعلمت هانين الفائدتين بالشام . قلت : وحاشد هذا من رواة الصحيح عن 
اليخيرى » وقد أغفل ا استغففرى أن أ قتادة هذا عاقه اليخارى فى صصده وأنه وصله الطرى ف تفسيره ٠‏ ولو 
اطلع على ذلك ما ١‏ كتنى بعروه الى تفسير قنيبة بن أحد بذير إسناد » وأغفل أيضا أثر الععى فى صفته وهو أعل 
ما اتصل بنا من ذلك . م ذكر حديث عاثة فى قصة مر النى عله وقد سبق شرحه مستوف قريبا . وقرله فيه «قال 
سفيان : وهدّا أشد ما يكون من السحر » سفيان هو ان عيينة وهو موصول بالسند المذكور : ولم أقف على كلام 
سفمان هذا فى مسئد الخيدى ولاابن أبى عمر ولا غيرهما والته أعل . قله ( فى جف طلمة ذكر نحت رعوقة ) فى 
رواية الكشمييق , راعوفة » بزيادة ألف بعد الراء وهو حكذلك لآ كثر الرواة , وعكس ابن التهن وزعم أن 
راعوفة للاصيل فقط وهو المشهود ف اللذة » وف اغة أخرى « أرعوفة » ووق ع كذلك فى مرسل عمر بن الحم » 

ووقع فى رواية معمر عن هشام بن عروة د أحد « تحت رعوثة » مثلثة يدل الفاء وهى لغة أخرى معروفة » 

ووقع فى اانهاية لابن الاثير أن فى رواية أخرى ١‏ زعوبة » بزاى وموحدة وقال هى منى راعوفة أه . والراعوفة 

حجر يوضع على رأس البثر لا وستطاع قلمه يقوم غليه المستق . وقد يكون فى أسفل الب ؛ قال أبو عبيد : هى 
صخرةٌ تقول فى أسفل البئر اذا حفرت يجلس عايها الذى ينظف البسثر ؛ وهو حجر يوجد صلبا لا يستطاع نزعه 

فيترك » واختلف فى إشتقافها فقدل : لتقدمرا وبروزها يقال جاء فلان يرعف الخيل أى يتقدمرا , وذكر الازهرى 

فى عن شمر قال : راهوفة البثر النظافة » وهى مثل عين على قدر حجر العقرب فى أعل الركية فبجاوز فى الحفر 

خمس آي وأ كثر فر بما وجدوا ماء كثيرا : قل شمر : فن ذهب بالراعوفة الى النثقافة فكأثة أخفه من'رعاف 

الآتشي ومن ذهب بالراعوفة الى الخجر الذى يتقدم على البثّر فوو من رعف الرجل اذا سبق . قلت : وتتزيل 

الر اعوفة على الآخير واضح مخلاف الاول ؛ والله أعل ٠‏ قوله ( فأ النى 2 الببر حتى استخرجه الى ان تال 
فاستخرج ) كذا وقع فى رواءة ابن عييئة ٠‏ وق رواءة عيسى بن بوأس ١‏ قلت ا رسول الله أفلا استخرجته » وى 
رواية وهيب « قلت با رسول اله قأخرجه الئاس » وق رواية ابن مير , أفلا أخرجته ؟ قال لاء وكذا فى رواية 
أفى أسامة التى بد هذا الباب ٠‏ قال ابن بطال : ذكر المباب أن الزواة اختلفوا على هشام فى [خراج السحر 
المذكور » فائاته سيان وجعل سؤال عائشة عن النشرة » و نفاه عيسىبن بو نس وجعل سّاها عن الاستخراج », ولم 
:يذكر الجواب » وصرح بة أبو أسامة » قال والنظر يقتضى ترجيح رواية سفيان لتقدمه فى الضيط » ويؤيده أن 
النشرة لم تقع فى رواية أبى أسامة والزيادة من سفيان مقبولة لانة أثبتهم : ولاسيا أندكرر استخراج السحر فى 
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الحديث 6ه - اه لقا 


دوايته مرئين فيبعد من الوم » وزاد ذكر النشرة وَجعل جواية يوق عنما بلا مدلا عن الاستخراج » قال : ومحتمل 
وجبا آخر فذكر ما بحصله : ان الاستخراج الذنى فى رواية أبى أسامة غير الاستخراج المثبت في رواية سفيان » 
المثبت هو استخراج الجف والمئق استخراج ماحواه » قال : وكأن السر فى ذلك أن لا براه الناس فيتعلمه من 
أراد استعمال السحر . قلت : وقغ فى رواية عمرة ه فاستخرج جف طلعة من تحت راعوفة » وفى ححديث زيد 
ان أرقم د فأخرجوه فرهواية » وقى مرسل عير بن الحك أن الذى استخرج السحر قيس بن حصن » وكل هذا 
لامخالف الل المذكور , لكن فى آخر رواية عمرة وفى حديث ابن عباس انهم وجدوا وترا فيه عقد » وأنها 
انحلت عند قراءة المعوذنينءففية إشعار باستكشاف ما كان داخل الجف , فلو كان ثابتا [قدح فى اجمع المذكور » 
لكن لا يخلى إسناد كل مثهما من ضعف . ( تفبيه ) : وقع فى رواية أنى اسامة مخالفة فى افظة أخرى : فرواية 
البخارى عن عبيد بن اسماعيل عنه « أفلا أخرجته , وهكذا أخرجه أحد ءن أنى أسامة . ووقع عند مسم عن 
أب ىكريب عن أبى أسامة « أفلا أحرقته ء بحاء مبملة وقاف » وقال النووى :كلا الروايتهن صميح » كأئها ظلبت 
أنة رجه ثم يحرقه . قات : لكن لم يقعا مما فى رواية واحدة ٠‏ وإتما وقعت الافظة مكان اللفظة . وانفرد أب 
كربب بالرواية الى بالممسلة والقاف » فالجارى على القواعد أن روابته شاذة . وأغرب القرطى لعل الضمير فى 
ْ أحرقته الببد بن أعمم » قال : واستفيمته عائشة عن ذلك عةوبة له على ما صنع من السحر ؛ فاجابما بالامتناع 6 
ونبه على سببه وهو خوف وفوع شر بانهم وبين اليهود لجل العبد » فلو قله لثارت فتنة . كدذا قال . ولا أدرى 
ما وجه آمين قتله بالاحراق ؛ وان لو سل أن الرواية ثابتة وأن الضمير له ٠‏ قوله ( الت فقلت أنلا؟ أى 
تنشرت ) وقع فى رواية الجيدى « فقلت : يا رسول أقه فبلا ؟ قال سفيان منى تنشرت » فبين الذي فسر الحراذ 
بقولها ١‏ أفلاء كأنة لم يستحضر اللفظة فذكره بالممتى ٠‏ وظاهر هذا اللفظة أنه من النشرة . وكذا وفع فى رواية 
معمر عن هشام عند أحمد وفقاات عائشة : لو أنك , تمنى ننشر » وهو مقتضى صنبع المصنف حيث ذكر النشرة فى 
الترجمة » ويحتمل أن يكون من النشر ممعنى الاخراج فيوافق رواة من رواه بلفظ « فبلا أخرجته » ويكون لف 
هذه الرواية « هلا استخرجت » وحذف المفعول لعل به ء ويكون المراد بالحرج ما حواه الجف لآ الجف نفسه ؛ 
فيا يد الجمع المقدم ذكره . ( تتكميل ) : قال ابن القيم من أنفع الادوية وأفوى ما بوجد من النشرة مقاومة السحر 
الذى هو من تأثيرات الارواح الخبيثة بالآدوية الالمية من الذكر والدعاء والقراءة ٠‏ فا اقلب اذا كان ممتلمًا من 
الله معمورا بذكره وله ورد من الذكر والدءاء والنوجه لاخل بهكان ذلك من أعظم الأسباب المائعة هن إصابة 
السحر له . قال : وسإطان تأثير السحر: هو ف القلوب الضعيفة » ولهذا غالب ما يو فى الناء والصييان والجبال » 
لآن الآرواح الخبيئة نما تنشط على أرواح ناقاها مستعدة لها يناسبها . انتهى ملخصا . ويمكر عليه حديث الباب » 
وجواذ السحو على النى يلخ مع عظيم مقامه وصدق توجهه وملازمة ورده ؛ ولكن يمكن الانفصال عن ذلك بأن 
الذى ذكره مول على الغالب ؛ وأن ماوقع به يِه لببان تجوبز ذلك » واقه أعم 
ظ ٠‏ - بسي الدخر 
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ل وشا 0 بن اسماعول” حد"ثنا أو أجامة عن هشام عن أبيه « عن عالثة فألت : سجر النبى 


أهرف #4 -كتات الطب 


كيه حتى ' أنه تيل إليه أنه يفعل” الى" وما فنله” » حتى' إذا كان ذات يوم وهو عندى دعا الله ودّعاء ثم 
قال : أسَمرْتٍ يا عائشة أن الله قد أفتانى فيا استفتيته فيه ؟ قات : وما ذاك” بارسول الله ؟ قال : جاءنى رجلان » 
لس أحداها عند رامى » والآخر عدد رجلى , ثم قال أحدها لصاحبه : ما جم الرجل ؟ قال : مَطبوب . قال : 
ومن طبه ؟ قال : “ابيد بن الأعصم الببودى" من بنى وق . أل : فيما ذاء قال : فى شط ومشاطة وجف طلمة 
ذكر . قال : فأين هو؟ قال : فى مر ذى أروان . قال فذهب الب" يه فى أناس من أسحابه الى البثر فبظر إليها 
وعليها تفل ثم" جم إلى عائشة فقال : والله لكأن ماءها ثقاءة المتاء » ولكأن" ضخلها رءوس الشهاطين . قلت : 
بارسولة الله » أفأخرجته ؟ قال : لاء أما أنا فقد عاانى الله وشفاني » وخشيت أن ثور على الناس منه شرا . 
وأمر بها فدافت » 

قوله ( ياب الشحر ) كذا وقع هنا للكثير , وسقط لبعضهم » وعليه جرى ابن بطال و الاسماعيل وغيرهها » 
وهو الصواب لآن اإنرجمة قد تقدمت بعرئما قبل ببابين » ولا يعرد ذلك للبخارى إلا نادرا عند بعض دون بعض . 
وذكر حديث عائثة من رراية أنى أسامة فاقتصر الككير منه على بعضه من أوله الى قوله د يمل الثىء وما فطه » 
وق رواية المكشموى د أنه فمل ألشى * وما ثمله , ووقع ساق الحيديث كاله فى رواية الكدممونى والمسثمل « 
وكذا صنع النسق وزاد فى آخره طريق حى القطان عن هشام الى فوله « صنع شيئًا ولم يصنعه » وقد تقدم سندا 
ومتنا لغيره فى كتاب ال+زية . وأغفل المرى فى « الاطراف , ذكرها هنا » وذكر هنا رواية الميدى عن سفيان 
ول أرها ولا ذكرها أبو مسعود فى أطرافه » واستدل يبذا الحديث على أن الساحر لا يقتل حدا اذاكان له عبد » 
وأما ما أخرجه ااترمذى من حديث جندب رفعه قال « حد الساحر ضريه بالسيف » فق سئده ضعف » فلو ثيت 
لخص منه من له عهد ؛ وتقدم فى الجزية من رواية يحالة ‏ ان عمر كلتب الهم أن افتلوا كل ساحر وساحرة » وزاد 
عبد الرزاق عن ابن جريح عن عمرو بن ديئار فى روايته عن يجالة ١‏ ففئلنا ثلاث سواحر » أخرج البخارى أصل 
الحديث دون قصة فتل السواحر » قال إءن بطال : لا يقئل ساحر أهل الكتاب عند مالك والزهرى إلا أن يقل 
بسحره فيقدّل » وهو قول ألى حنيفة والغافنى ؛ وعن مالك إن أدخل بسحره ضردا على ل لم يعاهد عليه تقض 
العود يذلك فيحل فتله » واتما لم يقدّل النى يلق ابيد بن الآعسم لآ كان لا ينتقم انفسه , ولانه خثى اذا فتله أن 
#ور بذلك فتئة بين الملمين و بين حلفائه من الافصار ؛ وهو من مط ما راعاه من ترك قثل المنافةين , سواءكان لبيد 
جوديا أو منافتا على ما دضى من الاختلاف فيه . قال : وعند مالك أن حم الساحر حك الزئديق فلا تقبل توبته » 
ويقتل حدا إذا ثبت عليه ذلك , وية قال أحد . وقال الشافمى : لا يقتل إلا إن اعترف أنه فتل بسحره فيقتل به » 
ان اعترف أن مره قد يقتل وقد لا يقتل وأنة مره وأنة مات لم يحب عليه القصاص ووجبت الدءة فى ماله لا على 
عافلته » ولا يتصور اهل بالسحر بالبيئة » وادعي أو بكر الرازى فى « الاحكام » أن الشافمى تفرديقوله إن 
الساحر يقتل قصاصا اذا اعترف أئة قتله بسحره ١‏ والله أعلم . قال النووى : ان كان فى السحر قول أو فعل 
يشتضى الكذر كفر الساحر وقول تم بته اذا قاب عندنا , واذا لم يكن فى عمرء ما يقتضى الكافر عزر واسقتيب 


الحديث بحن ٠‏ ظ ا 


. بإسسيت إن من البيان سحرا‎ - ١ 

بده 2 وَرشث) عبد الله بن يوسف أخبرّنا ماللئ عن زيدر بن أسل عن عبد اله بن عم رضي الله عنهما 
« انه قَدم رجلان من الشرق غنطها» فعجب الناس” لبوامهما » فقال رسول” ال يَبِثّمِ : إن من البيان لسحرا» 
أو إن بعض الببان سحر » 

قوله ( باب ان من البيان مرا ) فى رواية الكثشميينى والاصبلى « السحر » ٠‏ قله ( قدم رجلان ) لم أفف على 
نسميتهما صريحاء وقد زعم جماءة أنبما الزيرقان بكسر الراى والراء بينبما موحدة ساكنة وبالقاف واسمه الحصين . 
ولقب الزوقان لحم:ه , والزرقان من أسماء القمر » وهو ابن بدر بن امرى” القيس بن خلف » وعمرو بن الهم 
واءم الآهتم سنان بن سمى تمع مع الزرقان فى كعب بن سعد بن زيد مناة بن بم » فهما تميميان , قدما فى وفد ببى 
نيم على النى يَجْ سئة قمع من الحجرة » واستندوا فى تعيينهما الى ما أخرجه البمق فى «الدلائل » وغيره من طربق 
مقسم عن ابن عباس قال « جاس الى رسول الله يليه الربرقان بن بدر وعيرو بن الأهم وفيس إن عاصم » ففخر 
الروقان ذقال : يا رسو لالله , آنا سود بنى »يم والمطاع فيهم وايجاب ؛ أمتمهم من الظل وآخذ منهم حقوقبم , وهذا 
بعلم ذلك يعنى عمرو بن الامتم فقال عمرو : انه اشديد العارضة ماقع لمجا يه مطاع فى أذنيه ٠‏ فقال الزروقان والله 
يارسول اه لقدءم منى غير ماقال , وما منعه أن يتكلم لا الحسد ء فقال عمرو : أنا أحسدك ؟ والله يارسول الله 
انة لي الخال ء حديث المال » أحق الوالد » مضيع ف العشيرة . والقه بادسول الله افد صدقت ف الاولى وماكذبت 
ف الآخرة » ولكنى رجل اذا رضيك فأت أحدن ما عأءت » واذا غضدت قلت أفبح ماوجدت . نقال النى مَل : 
ان من البيان مرا ». وأخرجه الطبراتى من حديث أبى بكرة قال د كنا عند الثى يي فقدم عليه وفد بنى»يم علييم 
قبس إن عاصم و الزبرقان وعهرو بن الاهتم » فقال النى يليك لعمرو_: ما تقول ف الزبرقان ؟ فذكر نحوء ء وهذا لا 
بلزم منه أن يكون الزبرقان وعدزو هما المراد حديث ابن عير ؛ فان اكلم انما هو عمرو بن الاهتم وحده » وكان 
كلامه فى مساجعته الزبرقان , فلا يصح نسبة الخطبة الما إلا على طريق التجوز . قوله ( من المشرق ) أى من جبة 
المشرق ؛ وكانت سكتى بنى ميم من جرة العراق وهى فى ديرق المدينة . قوله ( عغطبا » فمجب الناس لبيانهما ) قال 
الحطابى : البيان اثئان : أحدهما ما تمع به الإبانة عن المراد بأى وجهكان ؛ والآخر مادخاته الصنعة يحيث يروق 
للساممين ويستميل فلومهم , وهو الذى إشبه بالسحر اذا خلب القلب وغلب غلى النفس -تى يحول الثىء عن 
حقيقته وإصر فه عر جوته ؛ فبلوح للناظر فى معرض غيره . وهذا اذا صرف الى الحق دح » واذا صرف الى 
الباطل يذم . قال : فملى هذا فالذى يشبه بالسحر منه هو المذموم . وآمقب بأنة لا مائع من تسمية الآخر مرا ء 
لآن السحر يطاق على الاستهالة كا تقدم :قريره فى أول باب السحر ٠‏ وقد حمل بعضهم الحديث على المدح والحث 
على حسين الكلام وتحبير الالفاظط » وهذا واضح إن صح أن الحديث ورد فى قصة عمرو بن الاهتم ٠‏ وله إعضهم 
على الذم لمن تصنع فى الكلام و :سكلف اتحسينه وصرف أأثىء عن ظاهره » فشيه بالسحر الذى هو تخبيل امير 
حقيقة » والى هذا أشار مالك حيث أدخل هذا الحديث ف « الموطأ » فى « باب ما يكره من الكلام بغير ذكر الله » 
وتقدم فى« باب الخطبة, من كاب النكاح فى السكلام على حديث الباب من قرول صعممة بن صوحان ف تفسع. هذا 


لقا 6ب حاب الاب 


الحديث ما يويد ذلك , وهو أن المراد به الرجل يكون عليه الحق » وهو ألحن بالحجة من صاحب المق فيسسحر الناس 
ببيائة فيذهب بالحق , وحمل الحديث غلى هذا صحيح . اسكن لا بمنع حمله على المعنى الآخر اذاكان فى تزبين الحق » 
ويهذا جزم ابن المربى وغيره من فضلاء المالكية . وقال ابن بطال ؛ أحسن ما يقال فى هذا أن هذا الحديث ليس ذما 
للبيانكله ولا مدحا لقوله من البيان » فأتى بلفظة « من » الى للتبعيض,قال : وكيف يذم البيان وقد امتن الله نه على 
عباده حيث قال ل خلق الانسان علمه البيان) انتهى . والذى يظهر أن المراد بالبيان فى الآية المئى الاول الذى نبه 
عليه الخطانى . لا خصوص ما نحن فيه . وقد اتفق الملماء على مدح الايحاز , والإتيان بالمعاتى الكيثيرة بالالفاظ 
اليسيرة » وعلى مدح الاطناب فى مقام الخطابة يحب المقام » وهذا كله من البيان بالممنى الثاتى . نعم الإفراط فى 
كل شىء مذموم » وخير الامور أوسطها . والله أعل 


؟ه - بإصسيب الدراء بالتحخوة السحر ‏ . 

0 اح وش ها ءا ” حدثنا ظ وان" أخبرنا هاشم اونا عام بن سعد عن أبيه رضي الله عبه » قال 
« قال الى وكيك : من اصطبح كل بوم تمرات عجوة لم يضر سم ولا رسحر ذلك اليوم إلى اليل » ٠‏ وقال 
غيره «مبم مرات » أ 

4ه - مِررشث) اسحاق بن منصور أخبرنا أ بو أسامة حدثنا هام" بن هاشم قال ممت" عام بن سعق 
« سمعت” سعدا رضى أله عنه يقول : سمت رسول لل لان بقول : من الصبح سبع كرات عجدوة ل إيضراه 
ذلك اليوم سم" ولا رسحر ل ْ 

قوله ( باب الدواء بالمجوة السحر ) العجوة ضرب من أجود تمر المدينة وأليئه . وال الداودى : هو من 
وسط الثر . وقال ابن الاثير : المجوة ضرب من المّر أ كبر من الصيحائى يضرب الى السواد » وهو مما غرسه النى 
25 بدده بالمد بئة 5 وذكى هذا الآخير القواز 3 قوله ( حدثنا على ) لأره منسويا ف.شىء من الروايات ٠»‏ ولا 
ذكره أبوعل الغسائقى » للكن جزم أب نعي فى المستخرج بأنه على بن عبد الله يعنى (بنالمدبتى » ويذلك جزم المزى فى 
« الاطراف » وجزم السكرماتى بأنة على بن سلءة اللبق وما عرفت سلفه فيه . قوله (حدئنا مروان ) هو ابن معاوية 
الفزارى ؛ جرم به أبو نعي » وأخرجه مسل عن محد بن يحى بن أبى عمر عن مروان الفزادى . وله (هاثم) هو 
أبن هاشم بن عمنبة بن أنى وقاص وعاص بن سمد هو أبن عم أأبيه ؛ ووقع فى رواية أبى أسامة فى الطريق الثا نية ف 
الياب د سمدت عامن! بص سمد| » و يأفى بعد قليل من وجه آخر , سممت عامى بن سعد معت أبى » وهو سعد بن 
أبى وقاص ٠‏ قوله ( من اصطبح ) فى رواية أبى أسامة « من تصبح » وكنذا فى رراية جممة هن مروان الماضية ق 
الآطعمة » وكذا لمم عن ابن مرو كلاهما ممنى التئاول صياحا » وأصل الصبوح والامطباح تناول الشراب 
صيحا »ثم استعمل فى الأكل » ومقابله الغروق والاغتياق بالغين المعجمة ؛ وقد إسعمل فى مطلق الغذاء أعم من 
الشرب و الكل » وقد يستعمل فى أعم من ذلك م فال الشاعر ه صيمنا الخررجية مرهفات » وتصبح مطاوع 
صبحته بكذا اذا أتيته بة صباحا . فكأن الذى يقذاول العجوة صباحا قد أنى مها وهو مثل تغدى وتمثى إذا وقع 


الحديث ماه - ولاه طرق 
- اااًءئااا7اللىيًجوم ا 2 ا وها 
ذلك فى وقت المداء أو المشاء . فول (كل يوم مرات ممرة ) كذا أطلق فى هذه الرواية » ووقع مقيدافى غيرها » 
فنى رواية جمعة وان أبى عمر سبع ترات » وكذا أخرجه الاسماعيلى من رواية دحيم عن مروان وكذاهوفى رواية 
أبى أسامة ف الباب » ووقع مقيدا بالمجوة فى رو اية ابى ضمرة أنس بن عياض عن هاشم بن هاشم عند الاسماعيل , 
وكذا فى رؤاية أنى أسامة » وزاد أبو ضيرة فى روايته التقبيد بالمكان أيضا وافظه من تصبح يسبع يمرات 
مجوة من تمر العالية » والعااية القرى الى فى الجهة العالية من المديئة وهى جبة تمد » وقد تقدم لا ذكر فى المواقيت 
من كتاب ااصلاة » وفيه بيان مقدار ما بينها وبين المديئة . والريادة شاهد عنذ مسل من طريق ابن أبى مليكة هن 
عائشة بلفظ « فى يموة المالية شفاء فى أول البكرة » ووقع سل أيضا من طريق أبى طوالة عبد اقه بن عبد الرحمن 
الاتصارى عن عامى بن سعد بلفظ «١‏ من أكل سبع "رات ما بين لابةسبا حين يصبح » وأراد لابتى المديئة وان لم 
بحر لما ذكر العم با ٠‏ قوله ( لم يضر عم ولا حر ذلك اليوم الى اليل ) السم معروف وهو مثلث السين , والسحر ٠‏ 
تقدم نحربر القول فيه فربيا » وقوله « ذلك اليوم » ظرف وهو معمول ليضره » أو صفة لسحر . وقوله «الىالآيل» 
فيه تقييد الشفاء المطلق فى رواءة اين أبى مليكة حيث قال ه شفاء أول البكرة فى أو ترياق » وتردده فى ترياق شيك من 
الراوى ؛ والبكرة بنم الموحدة وسكون الكاف يوافق ذكر الصباح فى حديث سعد » والشفاء أثمل من الثرياق يناسب . 
ذكر السم » والذى وقع فى حديث سعد شيدان السحر والسم » فمه ز.ادة عل . وقد أخرج النساق من حديث جابر 
رفعه د العجوة من.الجئة » وهى شفاء من السم» وهذا يوافق رواية ابن أنى مليكه : وانترياق بكسر المثناة وقد تنم 
وقد نيدل المثناة دالا أو طاء بالاهمال فيهما ؛ وهودراء مركب معروف يعابل بة المسموم » فأطلق على العجوة امم . 
الترياق تعبيها لما بد , وأما الغاية فى قوله د الى اقيل » ففبومه أن السر الذى فى العجوة من دفع ضبرر لحر والسم 
,دتضع إذا دشل اليل فى حق من تثاوله من أول البار؛ ويستفاد مئه إطلاق اليوم على مابين طلوع الفجر أو الشمس 
الى غروب الشمس , ولا ؛تازم دخول اليل » ولم أقف فى ثىء من الطرى على حكيإمن تناول ذلك فى أول الليل 
هل يكون كن نناوله أول اللهار حتى بندفع عنه ضرر الم والسحر الى الصباح ‏ و الذى يظبر خصوصية ذلك با للتناول. 
أول النهارلأنة حينئذ يكون الغالب أن تناوله بقع على الريق » فيحتمل أن يلحق بة من تناول الليل على الريق كالصاتم» 
وظاهر الإطلاق أيضا المواظبة على ذلك . وقد وقع مقيدا فبا أخرجه الطيرى من زواية عيد الله بن تمير عن هشام 
ابن عروة عن أبيه عن عائة أنها « كانت تأمى بسبع تمرات مجوة فى سبع غدوات » وأخرجه ابن:عدى من طريق 
جمد بن عبد الرحمن اطفاوى عن هشام مرفوط , وذكر ابن عدى أنة تفرد به » ولمله أراد تفرده برفعه » وهو من 
رجال اليخارى لكن فى المتابمات . قله ( وتال غيره سبع مرات ) وفع فى أسخة الصغانى « يعنى غير حديث غل » 
انتهى » والغير كأئة أراد بة جمعة » وقد تقدم فى الاطعمة عنه أو غيره من بهت عليه من رواه كذلك . قوله ق 
رواءة أبى أسامة ( سبع تمرات ممرة ) فى رواءة اللكشهيينى « بسيع "مرات » بزيادة الموحدة فى أرله ويجحوز ق 
تمرات يحوة الاضافة فتخفض كا تقول ثياب خر , ويحوز التنوين على أنه عطف بيان أو صفه لسبع أو تمرات ويحوز 
النصب منو نا على تقدبر فمل أوعلى المبيذ . قال الخطابى : كون العجوة تنضع من اللم والسحر [نما هو ببركة دعوة النى 
َي نتر المدينة لا لخاصية فى القر . وقال ابن النين : تمل أن يكون المرآد نخلا عاصا بالمدينة لا يعرف الآن . 
وقال بعض شراح ٠‏ المصايبح » نحوه وأن ذلك لخاصية فيه , قال : وحمل أن يكون ذلك خاصا برمانة َلك » 


الى 7 - كتتاب الطب 


وهذا يبعده وصف عائشة لذلك بعده َيه ٠‏ وقال بيض شراح « المدارق » أما تخصيص عر المدينة يذلك فواضح 
من ألفاظ المتن ‏ وأما تخصيص زمانة بذلك فبعيد , وأما خصوصية السبع فالظاهر أنه لسر فيها » وإلا فيستحب أن 
يكون ذلك وترا . وقال المازرى : هذا مما لا يعقل معناء تى طربقة عل الطب » ولو صح أن يخرج لمنفعة الدّر فى السم 
وجه من جبة الطب لم يقدر على زظيار وجه الافتصار على هذا العدد الذى هو |أسبع »ولاعل الاقتصار على هذا 
الجنس الذى هو المجوة . ولعل ذللك كان لآهل زمانة يلق خاصة أو 9 كثرم , اذا لم يشبت استمرار وقوع االشفاء 
فى زماننا غالبا » وان وجد ذلك فى الآ كثر حمل على أنه أراد وصف ظالب المال . وقال عياض : تخصيصه ذلك 
بعجوة المالية و يما بين لابتى المدينة برفع هذا الاشكال ويكون خصوصا لما ء كا وجد الشذاء لبعض الآدواء فى 
الآدوية التى تكون فى بءض تلك البلاد دون ذلك الجنس فى غيره 2 لتأئي يكون فى ذلك من الارض أر الحواء : 
قال : وأما تخصيص هذا العدد فلجمعه بين الافراد والاشفاع ؛ لآنه زاد على نصف العشرة ٠‏ وفيه أشفاع ثلاثة 
وأوتار أربمة ؛ وهى من تمط غسل الاناء من ولوغ السكاب سبعا وقوله تعالى 2 سبع سنابل ) وكا أن السبعين 
مبالغة فى كثرة العمشرات والسسعماثة مباافة فى كثرة المدين . وقال النووى : ف الحديث مخصيص يجوة المديئة بما 
ذكر , وأما خغصوص كون ذلك سبعا فلا يعقل معناه كا فى أعداد الصاوات ونصب الركوات . قال : وقد نكلم فى 
ذلك المازدى وعياض بكلام باطل فلا يفتر بة اذنبى . ولم يظبر لى من كلامهما ما يَِتَضى الحسكم عليه بالبطلان » 
بل كلام الماررى يشير الى ححصل ما اقتصر عليه النووى ٠‏ وفى كلام عياض أشارة الى المناسبة فقط » والمناسيات 
لا يقصد فيها التحقيق البالغ بل يكتنى منها بطرق الاثمارة . وقال القرطى : ظاهر الأحاديك خصوصية مموة المدينة 
بدفع السم و [إطال السحر » والمطلق منها ول على المفيد » وهو من باب الخواص ألتى لا ندرك بقياس ظنى . ومن 
أمتنا من تسكلف لذلك فقال : ان السموم إبما تقتل لإفراط برودتها ٠‏ قاذ داوم على التصوح بالعجوة تحكات فيه 
الحرازة وأعانتها الحرارة الغريزية فقاوم ذلك برودة السم مالم يستحكم . قال : وهذا يازم منه رفع خصوصية عموة 
المدينة بل خصوصية المجوة مطلةا بل خصوصية القّرء فان من الادوية الحارة ما هو أولى بذلك هن الثر : والاولى 
أن ذلك عاص إعجوة المدينة . ثم هل هو خاص بزمان نطقه أو فى كل زمان ؟ هذا محتمل » ويرفع هذا الاحتيال 
التجرية المشكورة ٠‏ فن جرب ذلك فصح معه عرف أنه مستمر » وإلا فهو مخصوص ذلك الرمان . قال وأما 
خصوصية هذا العدد فقد جاء فى مواطن كثيرة من الاب كديث « صبوا على" من سبع قرب ء وقوله للمفؤد الذى 
وجبه الحارث بنكلدة أن يلداه يسبع تمرات» وجاء تعويذه سبع مرات » الى غير ذلك . وأمافى غير الطب فكثير , 
فا جاء من هذا العدد فى ممرض التداوى فذلك -ذاصية لا يعلمها إلا القه أو من أطلمه على ذلك , وما جاء منه فى غير 
معرض التداوى فان العرب قضع هذا المدد وضع الكثرة وإن لم ترد عدا بعينه ٠‏ وقال ابن القيم : مجحوة المدينة 
من أنفم تمر الحجاز ؛ وهو صنف كريم ملزز مين الجسم والقوة » وهو من أآين القر وألذه ٠‏ قال : والدر فى 
الاصل من أ كثر الآار نغذية لما فيه من الجوهر الحار الرطب ء وأكله على الريق بقل الديدان لما فيه من القوة 
الترياقية , فاذا أدم أ كله على الريق جفف مادة الدرد وأضمفه أو قتله انتبهى . وى كلامه إشارة الى أن المراد توغ 
خاص من السم وهو ما ينشأ عن الدايدن التى فى البطن لا كل السموم » لكن سياق الخير يقتضى التعميم لآنة نكرة 
فى سياق الننى » وعلى تقديم القسلي فى المم فاذا يصنع فى السحر 
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6 - يسيس . لاهامة 
14 - 8 اله .8 - 
مه صر عبد الل بن محد حد نا هشام” بن يوسف أخيرنا مَعمر عن الز هر" عن ألى سامة« عن 
هر رضى ال عنه قال قال الب يك : : لاعذوى ولا صَكْر” ولاهامة . فقال أعرابيب : يارسول الله فا 


بال الإبل تسكون فى الرم ل كأنها الظراء بناط يسنا قر الأعرني' جر بها ؟ فقال رسوكى ' ان عليه : فن 


أعدى الأول » ؟ 

جد با ل سس اعد فر 
أبو هريرة حديث الأول ل ٠‏ وقلنا :أل تحدكث أنه لاعدوى ؟ فرطن ٠‏ بالحشية لحبشية ٠‏ قال أبو سَمسسة : فا رأيته فقي 
حدينًا غيرأه 


[ الحديث الالله ‏ طرفه فى : 74اه ] 

قوله ( باب لا هامة ) قال أبو زيد : هى بالتعديد » وخاافه الجيع لخففرها . وهو الحفوظ ف الرواية » وكأن 
من شددها ذهب الى واحدة الحوام وهى ذرات السموم ؛ وقيل دراب الارض أتتى تهم بأذى الناس ٠‏ وهذا لا. 
يصح نفيه إلا إن أريق أئها لا ضر لذواما ول[تما نضر إذا أداد الله إبةاع الضرر يمن أصابته ٠‏ وقد ذكر الزبيد بن 
بكار فى « الموفقيات , أن العر ب كانت فى الجاهلية #قول : اذا قثل الرجل ول يؤخذ بثأره خرجت من رأسه هامة 
ب وهى دودة - فتدور حول بره فتقول : اسةوق اسقوفى ٠‏ ون أدرك بار ذهيت وإلا بقيت » وف ذلك 
يقول شاعرم : 

ياعرو إلا ندع شتمى ومنقصتى 2 أضربك حتى تةول الحامة اسقوى 

قال : وكانت اليهود تزعم أا دور حول قره سيمءة أيام ثم تذهب: وذكن أبن ارس وغيره من اللغوبين 
نحو الاول » إلا أنهم لم يعينواكونها دودة » بل قال القواز : الحامة طائر من طير الليل ‏ كأنه يعنى البوءة . وقال 
ان الآعرانى : كانوا يتشاءمون با ء اذا وقصت على بيت أحدم يقول : نعت الى“ نفسى أو أحدا من أهل دارى . 
وقال أبو عبيد : كانوا بزعمون أن عظام الميت آصير هامة فتطير » ويسمون ذلك ااطائر الصدى . فعلى هذا فاللعنى 
فى الحديث لا حياة لامة الميت ؛ وعلى الآول لا شؤم بالبومة ونحوها , رامل المؤلف ترجم ١‏ لاهامة » مستين 
با لنظر لهذين التفسيرين واقه أعل . قوله (عن أبى سالءة ) فى رواية شعيب عن الزهرى « حدثنى أو سلية » وهى فى 
الباب الذى بعده . قوله ( لا عدوى ) تقدم شرحه مستوف ف « باب الجذام » وكيفية المع بين قوله ١‏ لا عدوى » 
وبين قوله ١‏ لاا بورد عرض على مصحء وكذا تقدم شرح قوله « ولا صفر ولا هامة» ٠‏ قوله (فقال أعراب )لم 
أقف عل احمه ٠‏ قوله ( نكون فى الرمل كأنها الظباء ) فى رواية شميب عن الزهرى ف الياب الذى يليه د أمثال 
الظياء » بكسر المعجمة بعدها موحدة و بالمد جع ظى » شمبا بها فى النشاط والقوة والسلامة من الداء ٠‏ قوله 
( فبجربما ) فى رواءة مسل « فيدخل فنا ويحريها ٠‏ بم أوله ؛ وهو بناء على ما كانوا لِمدَّدون من العدوى , أى 
يكون سببا لوقوع الجرب ما : وهذا ٠ن‏ أوهام الجبال , كانو! يمتقدون أن المريض اذا دخل فى الأصحاء أم,ضهم 

م - امج 9١‏ شه ننج البارى 


1" 5 > كناب قطلب . 


2 ا ا لل رم ل ل يت 
فت الشارع ذلك وابطله , فلا أورد الأعرابى ااغية رد عليه النى َكل قوله ه فن أعدى الآأولء ؟ وهو جواب 
فغاية البلاغة والرشاقة ٠‏ وحاصله من أين جاء الجرب الذى أعدى :زعمهم ؟ فان أجيب من بعير آخر ازم التسادل 
أو سبب آخر فليفصح بة » فان أجيب بأن الذى فمله فى الاول هو الذى فم فى الثانى ثيت المدفى ؛ وهو ان الذى 
فمل باجميع ذلك هو الخالق القادر على كل شىء وهو اه سبحانة وآءالى . قَولْهِ ( دعن أبى سلة سمع أبا هربرة لعد 
يقول : قال رسول اقه يَلِجْ : لا يوردن مرض على مصح ) كذا فيه بِمَأْ كيد اانبى عن الايراد . ولمس من رواية 
بونس عن الزهرى دلا بوردء بلفظ النى » وكذا تقدم من روأية صالح وغيره ؛ وهو خبر #منى النبى بدليل رواية' 
الباب . ووالممرض إنم أوله وسكون ثانيه وكسر الراء بعدها ضاد معجمة هو الذى له [بل مرضى » والمصح عنم 
المي وكسرالصاد المهملة بعدها مبملة من له [بل ماح , نهى صاحب الإبل المررضة أن بوردها على الإبل الصديحة . 
قال أهل الاغة : الممرض امم فاعل من أمرض الرجل إذا أماب ماثشيته مرض » والمصح امم فاعل من أصم إذا 
أصاب ماشيته عاهة ثم ذهب عنها روكت . قوله ) وأسكر أبو هريرة الحديث الاول ( وفع فى رواية المستملى 
والشرختى « حديث الاول ء وه وكقوهم مسوك الجامع » وفى رواية يوس عن الزهرى عن أبى سلية «كان أو 
هريرة حدما كليهما عن رسو ل الله يلق ثم سمت أبو هريرة بعد ذلك عن قوله لا عدوى » . قَولهِ (دتلنا ألم 
تحدثك أنه لاعدرى ) فى دواية يونس ١‏ فقال الحارث بن أنى ذباب ٠‏ إعلم الممجمة وموحدتين وهو ابن عم أبى 
هريرة « قد كنت أسممك يا أبا هربرة تحدئنا مع هذا الحديك حديث لا عدوى ؛ فأبى أن يمرف ذلك » ووقع 
عند الاسماء لى من روأية شعيب « فقال الحارث : انك حدثتنا » فذكره ١‏ قال فانكر أو هريرة وغضب وقال : م 
أحدثك ما تقول » ١‏ قوله ( فر طق بالحبشية ) فى دواية بونس ٠‏ فا رآه الحارث فى ذلك حتى غضب أبو هريرة حتى 
رطن بالحبشية ذقال لأحارث : أتدرى ماذا نات ؟ قال : لا . قال : اتى قلت أبيت . قوله ( فا رأيته ) ف دواية 
الكشمينى ١‏ قا رأيناه » ( نسى حديئا غيره ) فى دواية بونس «قال أبو سلمة: ولعمرى لقدكان يحدثنا به فا أدرى 
أنى أبو هريرة أم أسخ أحد القولين اخر ء » وهذا الذى قاله أبو سلدة ظاهر فى أله كان يعمد أن بين الحديئين 
نمام التعارض » وقد تقدم وجه المع بينهما فى د باب الجذام » وحاله أن قله ه لا عدوى » تبى عن اعتقادها 

ش وقوله ه لا بورد » تيبب اانبعى عن الابراد خشية الوقوع فى اعتةاد المدوى ؛ أو خشية تأثهر الأوهام » م تقدم 
أظيره فى حديث « فرمن الجذوم» لان الذى لايعتقد أن الجذام يعدى يمد فى امسهافرة » تى وأ كرهها على الآرب 

منه لتأمت بذلك ٠‏ فالا ولى با لعافل أن لايتعرض لل ذلك بل يباءد أسباب الآلام ويجانب طرق الاوهام والله أغل . 

قال ابن التين : لعل أبا هريرةكان يسمع هذا الحديث قبل أن يسممع من النى ييلع حديث « من بسط رداء ثم نمه 

[ليه لم ينس شيئًا سمعه من مقنااتى ء وقد قبل فى الحديث المذكور إن المراد أنة لا ينسى نلك المقالة ااتى تالها ذلك اليوم 
لا أنه ين عنه النسيان أصلا . وقبل : كان الحديث الثانى ناسنا الاول فسكت عن المنسوخ » وقيل : معنى قوله 

و لاعدوى » الهى عن الاعتداء » ولعل بعض من أجلب عليه إبلا جربا. أراد "ضدمينه فاحتج عليه فى اعقاط 

التضمان بانة [نما أصابها ما قدر عايها وما لم :كن تنجو منه » لان العجماء جبار » ويحتل أن بكون قال هذا على 

ظنه ثم تبين له خلاف ذلك انتهى . اما دعوى أسيان أنى هريرة للحديث فهو يحسب ما ظن أبو سلءة » وقد يينت 
ذلك رواية يونس ااتى أشرت الها » وأما دغرى النسخ فردودة لان النسخ لا إصار اليه بالاحتهال » ولا سجا مع 
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إمكان المع » و أما الاحتيال الثالث فبعيد من مساق الحديث » والذى بمده أبعد منه » وحمل أيضا أنهما لما كانا 
خيرين متغابرين هن -حكدين عنتلفين لا ملازمة بونهما جاز عنده أن حدث بأحددهها ويسكت عن الآخر حسما تدعو 
اليه الحاجة » قله القرطى ف « المذبم » . قال : و تحمل أن يكون غاف اعتقاد جامل يظنهما ممنا قضين فسكت عن 
أحدهما ؛ وكان اذا أمن ذلك حدث ببما جميعا . قال القرطى : وفى جواب النى يكت اللأعرابى جواز مشافية من 
وقعت له شهة فى اعتقاده بذ ذكر اأبرهان العقل إذا كان الصا أل أولا لفهمه ' وأا من كان قاصرا فيخاطب بما كشمله 
عله من الافناعيات . قال : وهذه الشبهة التى وفعت الآهرانى هى التى وؤدت للطبائعيين أولا و المءتزلة ثانيا , فقال 
الطبائعيون بتأثير الأشياء بعضها فى بعض وإيحادها اياها , و-وا المؤثر طببعة » وقال المءتزلة بنحو ذلك فى 
الميوانات والمتولدات وأن قدرمم مؤثرة فيها بالايحاد , وأنهم خالقون لأفعالحم مسةةلون باختراهها » واسئّند 
الطائفتان الى المشاهدة الحسية » ونسبوا من أنكر ذلك الى إنكار اليديرة » وغلط من قال ذلك منهم غاطا 
فاحثا لالتباس إدراك الهس بادراك العقل ٠‏ فان المشاهمد [نا هو تأثير ثىء عند ثى. آخر ؛: وهذا حظ 
الحس ء فاما تأثيره فبو فيه حظ العآل' » فالحض أدرك وجود ثىء عند وجود ثىء وارتفاعه عند ار:فاءه , أما 
[يحادة به به فليس الدس فيه مدل ٠‏ فالعقل هو الذى يفرق ق فيحكم بنلازممما عملا | وعادة مع جواز التبدل عقلا 
والله اعم ٠‏ وفيه وقوع تشيه الثىء بالشىء اذا جمعبيا وصف عاص ولو رايا فى الصورة . وفيه شدة ودع أبى 
عريرة لاله نمع كن الحارث 7 حتى تكلم بذيد العربية عثى أن يظن الحارث أنه قال فيه شيئا لدم ادر 
له فى الحال ما قال , وأقه أعل 


6 - بإسسيب ٠‏ لاعداوَى 
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عبد الله وحمزة أن عبد الل بن عمر رضى الل ل 000 1 0 00 


فى ثلات : فى الفرس وللرأة والقدار » ظ 

عه - مش أبو الدان أخبرنا شّميب” عن الز/هرى” فال حدثنى أبو ساءة بن عبد الرحمن أن أبا 
هريرة قال « إن رسول الله يَلُهْ يقول : لاعَدوَى » 

4ه .- قال أبو سائة بن عبد الرحمن « سممت أبا هريرة عر الدبى ككل قال : لاتوردوا الممرض 
على المح ؟ ْ 

هبباه - وعن ير سنان” بن أبى سنائر الدّؤلى أن أبا هريرة رضى اله عنه قال « أن» 
رسولة الله يفك قال : لاعدوى . ققام أعرانى فقال : أربت الإبل سكون فى. الرمالأمثال الظباء» فيأتيما 
البمه الأجرب”" شون فال البى جَير : فن أعدى الأول » ؟ 


1آظ 1؟ - كتاب الطب 


ممه - طرش محد بن شار حدثنا محد بن جمفر حد كنا شمبة فال سمءت” كقادة « عن أنس بن مالك 
رضى الله عنه عن الن.* قال : لا عدوى ولا طيرة » ويمحبنى الفأل » قالوا : وما الفأل ؟ قال : 
كلة طيّبة 0 

قوله ( بأب لا عدوى ) تقدم نفسيرها . وذكر ف الياب ثلاثة أحاديث : الآول » قوله ( أخبرنى سالم بن عيد 
الله ) أى ابن حمر . قوه ( وحمزة ) هو أخو سام . وله ( أن عبد الله بن عمر ) قال فى رواية مم عن أبى الطاهر 
وحدزماة كلاهها عن أبن وهب +ذا السنئد عن عبد الله بن عر عن النى 2 » رتقدم فى أوائل الدكاح من طر يق 
مالك عن الزهرى عن حمرة وسالم ابنى عبد الله بن عمر من عبد اقه بن عمر , وفى تصريح الزهرى بالاخبار فيه فى 
هذه الرواية دفع لدوثم انقطاعة بسبب مارواهء ابن أبى ذثب غن الزهرى فأدخل بين الزهرى وسالم رجلا وهو 
جمد بن زيد بن قنفذ » وحمل أنكان عحفوظا على أن الزهرى حمله عن عمد بن زيد عن سالم ثم سمعه من سالم . قله 
( لآ عدوى ولا طيرة ؛ [ما الشؤم فى ثلاث . الحديث ) تقدم الكلام على حديث « الشؤم فى ثلاث » فى الكاح ؛ 
وجمع ابن عمر بين الحديئين يدل على أنة قوى عنده أحد الاحتمالات ف المراد بالشؤم ٠‏ وذكر مل أنة لم يقل أحد 
من أصحاب الزهرى عنه فى أول هذا الحديث « لاعدرى ولاطيرة » إلا يونس بن بزيد . قلت ؛ وقد أخرجه 
النسانى من رواية القاسم بن مبرود عن يونس بدوتها ٠‏ ف-كان المنفرد بالزيادة عيد القه بن وهب . الحديث الثاى» . 
قوله ( أن أبا هريرة قال : سمعت رسول الله يي يقول لا عدرى) تال أبو سلمة بن عبد الرحمن و سمعت أباهريرة 
عن النى ويا قآل : لا نوردوا الممرض دلى المصح » وعن الزهرى قال أخيرتى سنان بن أبى سذان « ان أبا هربرة 
قال : ان رسول اقه يَْيّهْ قال لا عدرى , فققام أعرابى ) فذى. القصة الماضية فى الباب قبله » همكذا أورده من 
روارة شعيب عن الزهرى ؛ وقد أخرجه ملم هن روايته عن الزهرى عن أبى سللة بالحديثين , لكن لم سق لفظه , 
أحال به على رواية مالم بن كيسان ولفظه ه لا عدوى » ويحدث مع ذلك ١‏ لا بورد الممرض على المصح » قاله 
مل حديث يو أس ؛ وقد بيت مأ فى رواية ونس من فائدة زائدة فى الباب الذى قبله ؛ وأورد أيضا رواية شعيب 
عن الزهرى عن سنان بن أبى سنان بااقصة وأحال بسيافه على روابة يونس ء فظهر يذلك أنها كلها موضولة . وسذان 
ابن أبى سئان مدقى ثهة واءم أبيه يزيد بن أمية وليس له فى البخارى ءن أنى هريرة سوى هذا الجديث الوا<دء وله 
2 عن جار قزئة فى كل منهما بأبى سلمة بن عيد الرحمن والله أعلم . الحديث الثالث حديث أنس بلفظ ١‏ لاعدرى 
ولا طيرة » ويعجبنى الفأل » وفيه تفسيره » وقد تقدم شرحه مستوق فى باب مفرد ش 


8 - يسيب مابذ كر فى سم" النى يِل » رواء عروة عن عائشة عن البى يكل 
المه -- َرْشث) فتببة” حد أننا الث" عن سعيد بن ألى سعيد « عن أبى هريرة أنه قال :لا ففحت 
غيبر أهديت رسول الل يع شاء ذها م ٠‏ فقال رسول” الله يقت : اجمموا لى من كان هاهنا من المهود » 
موا ل » فقال لهم رسول الل يق : إفى الم عن شى' » فبل نم صادقونى عنه ؟ فقالوا : نسم با أبا 


الاق بيد ظ 12 


القاسم :.فقال لم رسول” لله َه : من أبوك ؟ قالوا : أبونا فلان : فقال رسول الل ملت :كذيم بل أبو فلآن 
قالوا : صدّفت وررت . فقال: هل أت مادقونى عن شىء إن الدك عه ؟ فقالوا : نعم با أبا القاسم » وإن 
كذ بناك عرفت" كذربنام عرض فى أبينا ٠‏ قال لم رسول الله ميته : من أهل الثار ؟ فقالوا : نكون 
فيها يتسهرائم تخلفونتا فها . فقال لحم رسول الل َي : اخسئوا فبهاء ولط لا ليم فيها أبداء ثم قال لم : 
هل أقم صادفونى عن شىء إن سألشكم عنه ؟ قالوا : نعم . ققال »هل جلدم فى هذه الشاة ميا ؟ فقالوا : نمم ٠‏ 
فقال : ما حمَلك على ذلك ؟ فقالوا : أردنا إن كنت كاذبا نستريم منك » وإن كنت ها لم بيضرك » 
قوله ( باب ما يذكر فى سم النى ريع ) الاضافة فيه الى المفعول . قوله ( دداه عروة عن عائعة ) كأنة يشير 
الى ما علقه فى الوفاة الدبوية آخر المغازى فال « قال يونس عن ان شواب قال عروة قالت عائشة كان النى 8 
يقول فى ميضه الذى مات فيه : يا عائشة ما أزال أجد أم الطعام الذى أ كلت مخيير » فبذا أوان انقطاع أجرى من 
ذلك السم» وقد ذكرت هناك من وصله وهو البزار وغيره » وتقدم شرحه توف » وقوله «أجذ ألم الطمام أى 
الآلم الناثىء عن ذلك الآ كل , لا أن الطعام نفسه بق الى نلك الفاية . وأخرج الحام من حديث أم مبشر نحو 
ش حديث عائشة ثم ذكر حديث أبى هريرةف قصة الشاة المسمومة التى أهديت للنى بَعْ مخيبر » وقد تقدم ذكره فى غزوة 
' خيبر وأنهأخرجه عقتصرا وفى أواخر الجزية مطولا. قوله ( أهديت ) يضم أوله على البناء للجبول» تقدم فى الحبة 
. من رواءة هشام بن زيد عن أنس « ان يرودية أنت النى يلع إشاة مسمومة فأكل مثبا لى. بها ء» الهذيث » فعرف / 
أن التى أهدت الشاة المذكورة امرأة » وقدمت ف المفازى انا ذينب بنت الحارث امرأة سلام بن مشك أخرجه ابن 
اق بغير إسناد . وأوردهابن سعد من طرق عن ابن عبان سند ضعيف » ووقع فى ممسل الرهرى أنها أكثرت 
السم فى الكيتف والذراع لاله بلخبا أن ذلككان أحب أعضاء الشاة اليه ؛ وفيه « فتنارل رسول انه يل الكتف 
ابش منها ء وفيه « فلا ازدرد لقمته قال : إن الشاة تخيرنى ء يعنى أنها مسعومة و بينت هناك الاختتلاف هل قتلها 
النى يق أو تركها . ووقع فى حديث أفس المشار اليه , فقيل : ألا تقتلرا ؟ قال : لا . قال :فا زلت أعرفباق 
وات رسول الله أ » وتقدم كيفية المع بين الاختلاف المذكور . ومن المستغرب قول عمد بن منون : أجمع 
أهل الحديث ان رسول اله َه قتلبا » وله ( اجمعوا لى ) لم أقف على تعيين المأمور بذلك . قوله ( انى سائلكم 
عن شىء » قبل أأتم صادقوتى عنه ) ؟ كذا وقع فى هذا الحديث فى ثلاثة مواضع » قال ابن ألنين: ووقع فى بعض 
النسخ « صادق » يديد الياء بغير نون » وهو الصواب ف العربية لآن أصله صادقرتى لخذفت النون للاضافة فاجمع 
حرفا علة سبق الأول بالسكون فقليت الواو ياء وأدغمت , ومثله ( وما أثتم عصرخى" ) وفى حديث بدء الوحى 
« أو مخرجى” ثم » انتهى . وانكاره الرواءة من جبة المربية ليس يحيد » فقد وجهبا غيره ٠‏ قال ابن مالك : مقتضى 
الدليل أن تصحب نون الوقاية اءم الفاءل وأفمل التتفضيل والاسماء المعرية المضافة الى ياء المكلم تيا خضاء 
الاعراب » فلما منصت ذلك كانت كأصل متروك ء فنبهوا عليه فى بعض الاسماء المعرة المشاة لافعل كقول الشاعر : 
ش ولس الموافينى ايرتد خائيا فان له أضعاف ما كان أملا 
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ومنه فى الحديث ١‏ غير الاجال أخوفنى عليم » والاصل فيه : أخوف عخوقانى عليك ؛ لغذف المضاف الى 
الياء وأقيمت هى مقامه » فاتصل أخرف ما مقرونة بالنون ٠‏ وذلك أن أفعل التفضيل شبيه بفمل التعجب . 
وحاصل كلامه أن النون الباقية هى نون الوقاية ونون المع حذفت كا ندل عليه الرواية الآخرى بلفظ « صادق » 
ويمكن تخ ريه أيضا على أن الذون الباقية هى تون امع فإن بعض ال:داة أجاز فى المع المذكر السام أن يعرب بالحركات 
على النون مع الواو » ويحتمل ان :كون الياء فى ل أصب بناء على أن مفمول امم الفاعل إذا كان ضميرا بارزا 
متصلا بدكان فى حل أصب و تنكون النون على هذا أيضا تون اجمع ٠‏ قوله ( من أبوك ؟ قالوا : أبونا فلان . فقسال 
رسول الله يِل كذبم , بل أبوك فلان . فةقالوا صدقت وبررت ) بكس الرآء الارلى وحكى نتحبا وهو من ابر . 
قوله ( نكون فا إسيرا ثم نخلفوننا فسها ) يضم اللام عنفنا أى تدخلون فتقيمون فى المكان الذى كنا فيه . وضيطه 
السكرماق بتشديد اللام » وقد أخوج الطيرى من طر بق عكرمة قال : عاسمت اليهود رسول الله يك و أصمابة فوالوا: 1 
أن ندخل النار إلا أربعين ليلة ؛ وسيخلفنا اليها قوم آخرون ‏ يعنون حمدا وأصماية ‏ فقال رسول اله عل بيده 
على دءوسهم » بل أثتم خالدون عخلدون لا يخلفمك فيها أحد ٠‏ فأنزل الله قسالى ( وقالوا لن تمسنا النار إلا أياما 
معدودة ) الاإية ومن طريق إن اسحق عن سيف بن سايم عن مجاهد عن ابن عباس « ان اايهود كانوا يقولون : هذه 
الدنيا سبعة آلاف سسئة , وائما ثمذب بسكل ألف سئة بوما فى الذار » وإتما هى سبعة أيام فئزات » وهذا سند حسن . 
وأخرج الطبرى أيضا من وجه آخر عن عكرمة قال «اجتمعت .بود تخاصم النى يل فقالوا : ان تصيبنا النارء فذكر 
نحوه وزاد ‏ فقا النى بيع : كذ بتم » ل أنتم خالدون عنلدون , لا نمخلفكم فيا أيدا إن شاء الله تءالى . فنزل القرآن 
تصديقا لانى كم » ومن طريق عبد الرحمن بن زيد بن أسم حدثنى أنى زيد بن أسلم أن رسول اقه يي قال ايوود : 
أشدم الله من آهل الذاد الذين ذكرم الله فى التوراة ؟ قالوا : ان الله غضب عاينا غضبة فنمئث فى الذار أر بعيين بوما َم 
مخرج فتخلفو ننا فيا . فقال : كذبتم » وان لا لفك فها أبد! :فنزل القرآن تصديمَا 4» وهذان خيران رسلان يقوى 
أحدهما الآخر ؛ و يفاد مهما تعيين مقدار الآيام المعدودة المذكورة فى الآية » وكذا فى حذيث أَبى هريرة حوث 
قال فيه « أياما بسيدة» وأخرج الطبرى أيضا من رواية قنادة وغيره أن حكة المدد المذكور ‏ وهو الاربءون - 
أنها المدة التى عيدوا فيها العجل . قوله ( اغسدوا فوا ) هو زجر لهم بالطرد والابعاد » أو دعاء عليهم بذاك . قوله 
( واته لاتخلفك فيا أبدا ) أى لا مخرجون «نها ولا نيم بعدك فيها ء لان من بدخل النار من عصاة المليين مخررج 
مها فلا يتصور أنه يخلف غيره أصلا . قله ( أردنا إن كنتكاذبا ) فى رواءة المستمل والسرخسى ١‏ إن كنت 
كذابا » . قوله ( وانكنت نبا لم يضرك ) يعنى على الوجه المعوود من السم المذكور . وفى حديث ألس المشار اليه 
د فقالت أردت لأقذلك . فال : ما كان الله ليساطك على ذلك , وفى رواية سفيان بن حسين عن الؤهزى عن سعيد 
ابن المسيب عن أنى هريرة فى نحو هذه القصة د ذقالاأت أردت أن أعل إن كنت نبيا فسيطلمك الله عليه وان كنك 
كاذبا فأريخ الناس منك » أخرجه البق وأخرج نحوه موصولا عن جابر , وأخرجه ابن سعد إسند صميح عن ابن 


عياس 3 ودقع عند ابن سود عن الواقدى يأسا نيده المتعددة أنها الت ١‏ قتأت أبى وزوجى وأكى وأخى ونلت من 
فوى ما نلت ؛ فقأت : إن كان نيا فسييزه الذراع » وأن كان ملكا امترحنا مزه » وق الحديث إخباره 2 من ١‏ 
الغيب , وذكام الجاد 4 , ومماد: الوود لأعرافوم إصدقه ل أخبر بة عن اعم أيهم وبما وقع نم من دسيسة 


الحديث #إبإباه - بولالاة ا ظ َذْكا 


اقلا ب خرش 0 . 
السيم »؛ وصع ذلك فمائدوا واستمروا على تمكذيبه . وفيه قل من قثل باللم قصاصا وعن المئقية اما يجب فيه 
الدية » وحل ذلك اذا استمكرهه عليه اتفانا . وأما إذا دسه عليه فأكله ففيه اختلاف الءللاء ‏ فان ثبت أنة يَيْعْ قتل 
الهودية ببشر بن البراء ففيه حجة من يقول بالقصاص فى ذلك » واقه أعل . وفيه أن الاثبياء -كالسموم وغيرها لا 
تؤثر بذواتها بل باذن الله » لان الم أثر فى بشر فقيل إنه مات فى الحال » وقيل إنه بمد حول » ووقع فى موسل 
دا زات أعرفبا فى لحوات رسول اله يَلِيْعْ » فللبوات جمع لماة ويجمع أيضا على لحى يضم أوله والقصر منون 1 
ولمبان وزن افسان ؛ وقد تقدم بائما فها مضى فى الطب فى الكلام على المذرة وفى اللحمة المملقة فى أصل الحمنك » 
وقيل هى ما بين منقطع السان الى منقطع أصل الفم , وهذا هو الذى يرافق الجحع المذكود . وماد أنس أنه يَكلع 
كان إعترمة المرض من نلك الآ كلة أحانا 5 وهو موافق لفوله فى حد دثكه عائشة دما أزال أجد ألم الطعام 2 ووقع 
فى مغازى مومى بن عقبة عن الرهرى مسلا وما زلت أجد من الأأكلة التى أ كلت يبر عدادا حتى كان هذا أوان 
انقطاع أبهرى » ومثله فى الرواية المذكورة عند ابن سعد .والعداد بكصر المبملة والتخفيف ما لعثاد والأجر عرق 
فى الظور تقدم ببالة فى الوناة النبوية » وحمل أن يكون أنس أراد أنة يعرف ذلك ف اللروات بتذير لونها أو بنتوء 
فيا أو تحفير , قاله القرطى ٠‏ 
61 - بإسيست شرب الم والدواء به وما يخاف منه والمييشو 

دبماه - مِرْش) هبد لل بن عبد الوهاب حدثنا: خا بن الحارث حدثنا شعبة عن سلبان قال سبعنتة 
ذ كوان” حدث « عن أبي هريرة رض الله عنه عن الذى يِل قال : من تردى من جبل فقتل نفسة فهو فى نار 
جوم يتردكى فيه خالدا مخلرا فرها أبدا . ومن "صى سما فقتل نفسه فسله” فى يده تيتحساء فى نار جبنم خالدا عغلر؟ 
ها أبدا. ومن قل نفسه بحديدة فدديدته فى بده يجأ بها فى بطنو فى تارجم خالداً ملا فيها أبدا» 

وباباه - رشك تمد ن ملام حلثنا أحد بن يشير أبو بكر أخير نا هاشم بن هاثم قال أخبرنى عامر” 
ابن سسمد قال « مث“ ألى يقول : سمءتة رسول الله يله يقول: من اطططيح بسمبع رات مجوة لم يضراه ذلك 
الووم مم ولا بحر » 

قوله ( باب شرب الدم والدواء به وما يخاف منه ) هو يضم أوله ٠‏ وقال الكرمانى يجوز فته ؛ وهو عطف 

على الم . قوله ( والخبيث ) أى الدراء الخبيث » وكأنة يشير بالدواء بالسم الى ما ورد من النبى عن التدارى 
بالمرام » وقد تقدم بيانة كيتاب الاشرية فى و باب الباذق » فى شرح حديث « ان اله لم حمل شفاءكم فيا حرم 
لك » وزعم إعضهم أن المراد بقوله د يغ منه . والمراد ما يدقع ضرر الم » وأشار يذلك الى ما نقدم قبل من 
حدنث «ه من قصبح سبع 'عرات « الحديث » وفيه لم يضره سم » فيستفاد منه استعدال مأ يدفع ضر السم قبل 
وصوله »ولا ين بود مأ قال » كن إستقاد ءئه مناسءة 51 حوايث المجرة ف هذا الواب ٠‏ وأما ذوله دونا يات 
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منه » فهو معطوف على الضمير انجرور العائد على الم » وقوله د مله » أى من الموت به أو استمراد المرض » 
فيكون فاعل ذلك فد أعان على نفسه » وأما جرد شرب الم فليس بحر ام على الاطلاق لثنة يجوز استعمال اليسهر 
منه إذا ركب معه ما يدقع ضرره اذاكان فيه نفع » أشار الى ذلك ابن بطال ٠.‏ وقد أخرج ابن أنى شيبة وغيره أن 
خالد بن الوليد لما نزل الحيرة قل له احذر السم لا تسقيكة الاعاجم » فقال : ائتونى به فأتوه به , فأهذه بيده ثم قال : 
بسم الله ؛ واقتحمه , قم إيضره ٠‏ فك أن المصدفضه رمز الى أن ااسلاءة من ذلك وةعت كراءة لالد بن الوليد » فلا 
يتأمى بة فى ذلك لتلا يفضى الى قل المرء نفسه . و يؤ بد ذلك ححديث أبى هريرة فى الباب » و لمله كان عند خالد فى 
ذاك عبد عمل بة . وأما قوله د والخبيث » فبجوز جره » والقدير والتداوى بالخبيث » ويحوز الرفع على أن الخبر 
محذوف والتقدير ما حكمه ؟ أو هل يحوو التداوى به ؟ وقد ورد اائببى عن تناوله صريحا » أخرجه أبو داود 
واترمذى وغيرهما وصمحه ابن بان من طريق #اهد عن أبى هريرة ممرفوعا . قال الخطانى : خيث الدواء يقع 
بوجبين : أحدهما من جبة تجاسته كالخر ولحم الحيوان الذى لابؤكل , وقد يكون من جبة استةذاره فتكون كراهته 
لادخال المششقة على النفس , وان كان ككثير من الادوبة :كره النفس تناوله . لكن بءضها فى ذلك أيسر من بعض . 
فلت : وحمل الحديث على ما ورد فى بوض طرقه أولى » وقد ورد فى آخر الحديث متصلا به يعنى السم » ولعل 
البخارى أشاد ف الترجمة الى ذلك . قوله ( عن سلبان ) هو الاعمش . قَوله ( سمت ذكوان ) هو أبو صال السهان 
وقد أخرجه سل من رواية وكيع عن الاعمش عن أبى مالم » ثم أردفه برواية شعبة عن سايان قال « ممت 
ذكوان » مثله ٠.‏ وأخرجه الترمذى من رواءة أنى داود أأطدالمى عن شعبة فقال عن الامش و سمعت أبا صالحم» 
به » وقدم فى رواية وكيع دمن قتل نفه بحديدة » وثلث بقصة « مر تردى » عكس رواية شعبة هنا . ووقع 
فى رواية أبى داود الطيالمى المذكورة كرواية وكيع 5 وكدذ! عند الترمذى من طريق عبيدة بن حبيد عن الاعش 
ول يذكر قصة . قَْلْهِ ( من تردى من جل ) أى أسقط نفسه منه 1٠‏ يدل عليه قوله د فقّل نفسه , على أنه تعمد 
ذلك : وإلا فجرد قوله تردى لائيدل على التعمد . قوله ( ومن تحسى ) #بملتين بوزن تخدى أى تمرح ٠‏ قوله 
( يأ ) بفتح أوله وتخضيف الج وبالحمز, أى يطعن ,ما . وقد تسبل الممرة » والأصل فى مجأيوجأ قال ابن 
التين : فى دواية العيخ أنى الحسن أ يضم أوله » ولا وجبه له ء وائما يبنى للمجبول بائبات الواو ويوجاً 
بوذن بوجد اتتبى . ووقع فى رواية مسل « يتوجأ » ,يمثناة وواو مفتوحتين ونش ديد الجيم بوذن يشكر وهو 
بمعنى الطعن » ووقع فى روابة أبى الزئاد عن الأعرج عن أبى هزيرة فى أواخر الجنائز بلفظ « الذى يطعن نفسه 
يطءنها فى النار » وقد تقدم شرحه هناك وبيان تأو يل الخاود والتأ بيد المذكورين . وحكى ان التين عن غيره أن هذا 
الحديث ورد فى حق رجل بعيئه » وأولى ما حمل عليه هذا الحديث ونحره من أحاديث الوديد أن المعنى المذكور 
جزاء قاعل ذلك إلا أن يتجاوز الله تعالى عنه . قوله ر أحد بن بشير أبو بكر ) هو الكوف الخروى مولام ؛ ليس 
له عند البخارى سوى هذا الموضع » قال ابن معين : لا بأ به , هكذا روى عباس الدورى عذه ؛ وال ءانف 
الدارى عن ابن معين : متروك ؛ و تعقب ذلك الخطيب بأنه النبس على ءثان بآخر يقال له أحد بن بشير لك نكنيته 
أو جعفر ,وهو بغدادى من طبقة صاحب ااترجمة , وكأن هذا هو السر فى نكنية المصنف ل لاتاز عن قرينه 
الضعيف , وقد تقدم شرح حدرث سعد قربباء وقركه في أول السئد , حدئنا جمد , كذا لآ كر ؛ ووفع لابى ذر 


الحديث لاه ه (١غلاه‏ اق 
عن المستملى « جمد بن سلام ل 


لأه - لمسبب ألبان الأنن 

لام ل ثغن 7 لله بن محمد حدثنا سفيان” عن ال “هرى” عن أبى إدر يس” االمولانى” «عن أي 
طق رضي اله ل نبى' لوث من أ كل كل ذى نابي من الت » 

وال |بدث. هُ ولءم 2 ا 

أهرى : و أسمعه حتى أنيت الشام 

هلاه - وزاد اليك : حد ثنى بو ننر” عن ابن رشاب فال « وسأَليُهُ : هل نقوضاأ أو نشرب ألبان 
الأن أو مَرارةً السيع أو أوال الإبل ؟ فقال : قد كان ال-امون يتداوّون” مها فلا رون بذلك بأسا. فأما 
ألبان الأئن فقد لتنا أن دسولة الل وه 0 عن لهومما 03 ن لئان ألبانها ك7 ولا اعئ 1 وأما مرارة 
السبع قال ان شهاب : أخيرق أو إدريس االموألانى أن أبا تعلبة االحثني" اخراء أن وول ال يله بى عن 
أ كل كل* ذى فاب _من السباع » 

قوله ( باب البان الائن ) بم الممزة والمثناة الفوتاية بعدها تون جمع أثان . قوله ( حدثنى عبد أله بن همد ) 
٠‏ الافراد والمراد الجاس ٠‏ قوله ( قال الزهرى ول أسمعه حتى أنيت الشام ) تقدم الكلام على ذلك فى الطب ٠‏ قوله 
(وزاد الليث -ددثنى بو نس عن أبن شبواب) هو الزهرى » وهذه الؤيادة وصلبا الذهل فى 5 الزهربات » أرددها أو 
تعيم فى « المستخرج » مطولة من طريق أبى ضمرة أفس بن عياض عن يونس بن يزيد ٠‏ قوله ( عن ابن شباب قال 
وسألته هل تتوضأ ) ؟ هذه الجملة حالية ؛ ووقع فى رواية أبى ضمرة ه سل الزهرى وأعرض الزهرى فى جواية عن 
الوضوء فم بحب عنه اشذوذ القول به » وقد تقدمت ف الطبارة الاشارة الى من أجاز الوضوء باللإن والخل ٠‏ قوله 
( قدكان المسلمون) فى رواية أبى ضمرة د أما أبوال الابلى فقد كان المسادون» ٠‏ قولهِ (دم يباغنا عن ألبائها أ ولا 
نهى) فى رواية أبى خمرة « ولا أرى لبائها إلا تخرج من لحومبا » . قله (وأما مرارة السبع قال ابن شباب حدثى 
أو ادريس ) ق روابة أبى ضمرة. ه وأما مرارة السبع فانة أخبرى أبو ادريس ء والباق مثله » وزاد أبو ضمرة 
فى آخره ول أسمعه من علءائنا » فان كان رسول الله يج نبى عنمأ فلا خير فى مسارتها . و يؤخذ من هذه الويادة أن 
الزهرىكان يتوفف فى صحة هذا الحديث لكونه لم يعرف له أصلا بالحجاز يا هى طريقة كبثير من علداء الحهاز . 
وقال ابن بطال : استدل الرهرى على منع مارة السبع با انبى عن أكل كل ذى ناب من السباع » و يلزمه مل ذللك فى 
ألبان الأنن » وغفل رحمه اقه عن الزيادة النى أنادتها رواية أبى ضمرة . وقد اختلف فى ألبان الآتن » فالجمرود على 
النحريم » وعند المالكية قول فى حلها من القول يحل أكل لما : وقد تقدم إسطه فى الاطعمة 

4ه - سيب إذا وقم القكباب فى الإناه. 
م ب بمج .9 دنم اللارى 


6" كلاب الطب 


؟لبمه - رشنا اقتيبة حد”ثنا امماعيل” بن جعفر عن ع ن سل مولى بني ل عن عبد 7 حتين 
مول بن زوق عن ألى هريرة رضى الله ءنه أرن رسول الله يله قال : إذا وقم اباب فى إناء أحدرم 
ايديس كله ثم" ليطارحه » فان" فى إحدى أجناحيه داء وفى الآخر شفاء» 

قِلِهِ ( باب اذا وقع الذباب فى الاناء ) الذباب إضم المسومة وموحدتين وتخفيف ٠‏ قال أ بو هلال المسكرى : 
الذباب واحد و اجمع ذيانكغر بان ٠‏ والعامة تقول ذباب للجمع وللواحد ذبابة بوزن قرادة ؛ وهو خطأ » وككذا 
قال أبو حاتم السجستانى إنة خطأ ؛ وقال الجو هرى : الذباب واحده ذبابة ولا تقل ذبانة » ونقل فى « الهكم » عن 
أبى عبمدة عن لف الآخر تجمويز ما زعم المسكري أنه غطأ » رحى سييويه فى اجمع ذب ٠‏ وقرأنه مخط البحترى 
مضبوطا يدم أوله والأشديد. قوله ( عن عدّبة بن مسل مولى بنى “ممم ) هو مدن » وأبوه يكن أبا عتبة؛ وما لعنبة 
فى البخارىي سوى هذا الموضع . قوله ( عن عبيد بن نين ) منى فى بده الخلق من طريق سلعان بن. بلال عن عتّبة 
إن مسل « أخبرنى عبنيد بن حنين » وهو بالمهملة والنونين مصغر وكنينة أبو عبد الله . قله ( مو بتى ذديق) بذاى 
ثم راء 9 قاف مصغر )2 وبق ال-كلاباذى أنه مولى زيد بن الطاب وعن ابن عميئة أنة مولى العباس ؛ وهو خطاً 
كأنه ظن أنه أخو عيد الله بن حنين و ليس كذلك ؛ ومأ لعبيد أيضا فى البخارى سوى هذا الحديث أورده فى 
موضعين . قوله ( اذا وقع الذباب ) قيل همى ذبابا لكثرة حركيته واضطرابه . وقد أخرج أبو يمل عن ابن عبر 
مرفوعا ه عمر الذباب أربعون ليلة ؛ والذباب كله فى النار الا النحل » وسنده لا بأس به ء وأخرجه ابن عدى دون 
أوله من وجه آخر ضعيف » قال الجاحظ : كو نه فى النار ليس تعذيبا له . بل ليعذب أهل النار به . قال الجوهرى : 
يقال انه لبس شىء من الطيور يلغ إلا الذباب . وقال أفلاطون : الذباب أحرص الاشياء , حتى انه باق ننفسه فى كل 
ثىء ولو كان فيه هلاكه . ويتواد من العفوئة . ولا جفن الذبابة أصغر حدآنها » والجفن يصقل اللحدقة» فالذباية 
تصقل بيد.ما فلا تزال بمسح عينيها . ومن يجيب أمء أن رجيعه يقح على الثوب الأسود أبيض وبالفكس . واكثر 
مايظور فى أما كن المفوثة » وميدا خيلقه نه ثم من التوالد . وهو من أ كثر الطيور سفادا » ربا بق عامة اليوم 
على ان . ويح أن بمض اللفاء سأل الشافعى : لأى علة خلق الذباب ؟ فقال : مذلة الملوك . وكانت المت عليه 
ذباية » فقال الششافعى : سألنى ولم يكن عندى جواب فاستنبطته من الهيئة الحاصلة . وقال أبو عمد المالق : ذياب 
النامن يتولد من الزبل . وان أخذ الذباب الكبير فقطءت رإسرا وحك يدها الشمرة النى ف الجفن <_كا شديدا 
أران وكذا داء الثعاب . وإن مسح لسعة الزنيور بالذباب سكن الوجع ٠‏ قله ( فى إناء أ-دك ) تقدم فى بدء 
الحاق بلفظ «شراب », ووقع فى حديث أبى سعيد عند التاق وابن ماجة وصضميه ابن حبان ١‏ اذا وقع فى الطعام » 
والنعبير بالاناء أثمل ‏ وكذا وقع فى حديث أنس عند البزار : قَولْهِ ( فايخمسه كله ) أمى إرشاد لمقابلة الداء 
بالدراء . وفى قوله «كله » رفع نوم الجاز فى الاكتفاء بغمس بعضه . قوله (ثم ليطرحه) ف روابة سليان بن بلال 
« ثم أينزعه » وقد وقع فى رواية عبد الله بن المثى عن عمه شمامة أنه حدثه قال ,كنا عند أفس » فوقع ذباب فى [ناء 
فقال أنس بأصيمه فخمسه فى ذلك الإناء ثلاثا ثم قال : إسم الله . وقال : أن رسول الله كم سم أن يفعلوا ذلك , 
أخرجه لإزار ورباله ثقات ٠‏ ودواه حماد ين سلة عن كامة فال « عن أنى هريرة » ورجحما أبو حاتم » وأما 


الحديث ولاه اح 


الدارقطنى فقال : الطر يقان حتملان . قوله (فان فى [حدى جناحيه ) فى روابة أنى داود « فان قى أحد » والجناح 
يذكر ويؤنث وقيل انث باعتبار اليد » وجزم الصذانى بأنه لا يؤنك وصوب وواية , أحد ء وحقيقته للطائر » 
وبقال لغيره على سبيل الجازىا فى قوله ل( واخفض لمما جناح الذل 6 ووقع فى رواية أبى داود وصححه ابن حبان 
من طربق سعيد المقبرى عن ألى هر يرة , وأنة ب يجذاحه الذى فيه الداء » ولم يدغ لى فى د ىء من الطرق نعيين الجناخ 
الذى فيه الشغاء من غيره ؛ لسكن ذكر اءض الملداء أنه #أمله فرجده بتّق >ناحه الابسر فعرف أن الايمن هو الذى 
فيه اأشفاء » والمناسبة فى ذلك ظاهرة . وفى حوديث أبى سعيذ المذكور أنه يقدم الم وب غرالكفاء. ويستفاد من هذه 
الرواية تهسير الداء الواقع فى حديرث لباب ون المراد به الدمم فستغنى عن التخريج الذى تكافه إعض الشراح فقال : 
انفى اللفظ ازا وهوكون الداء فى أحد ال+جناحين » فبو إما من از الجذف والتقدير فان فى أحد جناحيه سبب داء » 
وإما مبااخة بأن يحمل كل الداء فى أحد جناحمه لما كان سببا له . وقال آخر يحتّمل أن يكون الداء مايعرض ف نفس 
المرء من التكر عن أكله حتى ربماكان سدبا لترك ذلك الطمام و إثلافه » والدواء ما يحصل من ققع النفس وحملوا على 
التواضع ٠‏ قوله ( وف الاخر شفاء ) فى رؤاية أبى ذر ه وفى الأخرى » وفى نسخة « والاخرى » بحذف جرف 
الجر وكذ! وقع فى رواية سلبان بن بلال ه فى [حدى جناحيه داء والآخر شفاء » واستدل به لمن يجين العظف على 
معمولى عاءلين كالاخفش ٠؛‏ وعلى هذا فرةرأ خفض الآخر و بنصب شفاء فمطف الآخر على الاحذ وعطف شفاء على 
داه ». والعامل فى إ<دى حرف ق » والمامل فى داء إن » وهما عاملان فى الآخر وشفاء » وسيبويه لا يمير ذلك 
ويقول : ان حرف الجر حذف و يق العمل وقد وقع صريحا فى الرواية الاغرى « وف الاخرى شفاء » ويحوز 
رفع شفاء على الاستئئناف . واستدل بهذا الحديث على أن الماء القليل لابنجس بوقوع مالا نفس له سائلة فيه , 
ووجه الاستدلال-كما رواه البق عن الشافعى ‏ أنه 2 لا يأى بغمس ما ينجس الماء اذا مات فيه لان ذاك 
إفساد . وقال بض من غالف ف ذلك : لا يلوم من غمس اأذباب موته فقد يغمسه برفق فلا بموت . والمى 
لا ينجس ما بقع فيه كا صرح البغوى باستنباطه من هذا الحديث . وقال أبو الطيب الطبرى : لم يقصد النى 
يَِيَهْ +ذا الحديث بان النجاسة والطبارة , وانما قصد بيان التداوى من ضرر الذباب » وكذالم يقصد بالهى عن 
أأصلاة فى معاطن الابل والاذن فى مراح الغ طبارة ولا تجاسة وإتما أشار إلى أن الخشوع لا يوجد مع الابل دون 
الذن . قات : وهو كلام يح إلا أنه لا ماع أن يستنبط منه حم آخر ٠‏ فان الاس بغمسه يتناول صورا منها أن 
بغدسه حترزا عن موتهكا هوالمدعى هنا ؛ وأن لاحترز بل يغمسه سواء مات أو لم ءت . ويقناول مالوكان الطعام 
حارا فان الغالاب أنه ق هذه الصدورة موت لاف الطعام البارد 6 فلا ٍ بقع التقييد مل على العدوم 2« لكن قره 
نظر لانه مطلق يصدق بصورة فاذا قام الدليسل على صورة معية حمل عايبا. واستشكل ابن دقيق العمد إلحاق غير 
الذباب به فى السك الاذكور بطريق أخرى فقال : ورد النص ف الذباب فمدوه الىكل مالا نفس له سائلة » وفيه 
نظر , لجواز أن تكوت الملة فى الذباب قاصرة وهى عموم الباوى :4 » وهذه مسقئيطة . أو التعليل بأن فى أحد 
جتاحيه داء وف الأخر شفاء » وهذه منصوصة , وهذان المعئيان لا يوجدان فى غيره فيبعد كون الملة مجرد كو نه لادم 
له سائل » بل الذى يظهر أنة جزء علة لاعلة كاملة أنتهى . وقد رجح جماعة من المتأخرين أن ما يسم وقوعه فق الماء 
كالذباب والبعرض لا ينجس الماء , ومالا يءم كالءقارب ينجس ؛ وهو قرى . وقال الخطانى : :كلم على هذا 


امل ش بان كستتاب اللباءج 

الحديث من لاخلاق له فقال : كيف تمع الشذفاء والداء فى جناحى الذباب » وكيف يهلم ذلك من نفسه حى يقدم 
جناح الشفاء » وما ألجأه الى ذلك ؟ قال : وهذا سؤال جاهل أو متجاهل ؛ فان كدثير! من الميوان قد جمع الصفات 
الممتضادة ٠‏ وقد أاف الله بها وقمرها على الاجماع وجءل منها قوى الحميوان ء ران الذ ألم النحلة آتخاذ البيت 
المجيب الصنمة للتعسيل فيه ؛ وألهم الفلة أن تدخر قرتمها أران حاجتها , وأن نكر الحبة نصفين أثلا آسئنيت ٠‏ لقادر 
على الام الذبابة أن تقدم جناحا و تؤخر آخر . وقال ابن الجوزى :ما ل عن هذا القائل ليس بعجيب ؛ فان النحلة 
قمسل من أعلاما وتلق السم من أسفلبا » والحية القائل سمبا تدخل لمومها فى الترياق الذى يعالج بة الس ء والذبابة 
نسحق مع الامد لجلاء البصر. وذكر بعض حذاق الاطباء أن فى الذياب قوة سمية يدل عاما الورم والح العارضة 
عن أسعه » وهى عنزلة السلاح له , فاذا سةط الذباب فا يؤذيه تلقاه بسلاحه ٠‏ فاص الشارع أن يقابل :لك السمية 
أودعه الله تعالى فى الجناح الأخر من الشفاء فتتها بل المادئان فيز ول العضرر باذن الله تعالى . واسةدل بقوله « عم 
لرنذءه » على أنم! تنجس بالموت كا هو أصح القو لين للشافعى » والقول الآخر كقول أَبى حنيفة » أنها لا تنمس , 
والله امل 

( غاتمة ) اشمتمل كتئاب الطب من الأاحاديث المرفوعة على مائة حديث وثمانية عشر حديثا » المعلق منها مانية 
عشر طريقا والبقية مرصول » المكرر متها فيه وفيا مضى خمسة وممانون طريقا والخالص ثلاثة وثلاثون ٠‏ وافقه 
مسلم على تخر يحبأ سوى حديث أنى هريرة فى نزول الداء والدفاء » وحديث إن عباس الشفاء فى ثلاث ؛ وحديث 
عائعة فى الحبة السوداء » وحديث أبى هريرة « فر من المجذرم » وحديث أفس « رخص لاهل بيت ف الرقية » 
وحديثه أن أبا طلحة كواه » و-دديث عائّشةفى الصبر على الطاعون , وحديث أنس ١‏ اشف وأنت الثافى » وفيه من 
الأثار عن الصحابة فن إعدهم ستّة عشرا أثرا ‏ واقه سبحانة وتعالى أعلم بالصواب 


0 


/ا/ا-كتاب اللباس 
١‏ - يسيب قول الله تعالى ( قل من حرم زينة الله التى أخرج لعبادو ) ؟ 
وقال النى" يَوِيهْ « كلوا واشربوا والبّسوا وتصّكافواء فى غير إسراف ولا خميلة 
وقال ابن عباس :كل ماشؤت والَبْس' ما شئت » ما أخطأتك اثثتان : سرف أو مخيلة 
عداه - مرش إسماعيل” قال حدثنى مالك عن نافع وغبد الله بن ينار وزيد بن أسل أتخبرونة دعن 
ابن عمر رض الله عنهما أن رسول الله يي قال : لاتينظر” الله إلى من جر“ ثوبه” يلاه » 


قوله ( بسم القه الرحمن الر<بم _كنتاب اللباس ) وقول الله تعالى ( قل من حرم زينة الله التى أخرج لمبادممم 
كذا للاكثر » وزاد ابن لهي ( والطييات من الرزق ) والنسن ١‏ قال اله تعالى ( قل من حرم زينة لله ) الاية » 


ا يرا 


الحديث بره ررك 


وكأنة أشار الى سيب نزول الانة» وقد أخرجه الطبرى من طر بق جءفر بن أنى المغيرة عن سعيد بن جبير عن ابن 
عباس قال « كانت قربش تطوف بالبيت عرأة يصفرون ريصفةون » فأ'زل أقه تعالى ( قل من حرم زينة لله م 
الاية وسلده يح ؛ وأخرج الطبرى وابنأنى حاتم بأسانيد جياد عن أححاب ابن عباس كجاهد وعطاء وغيرهما 
نحوره» وهكذا| من اإراهيم النذضعى والسدى والزهرى وفتادة وغيرثم 5 نزات فى طواف المشركين باابيت وم 
عراة ٠‏ وأخرج ابن أبى حاتم من طريق عبد الله بن كثير عن طاوس فى هذه الأية قال ول يأمرثم بالمرير والديباج 
ولكنكانوا إذا طاف أحدم وعليه ثيابة ضرب وأأنزعت منه, يعنى فزأت . وأخرج مسل وأبو دأود من :دك 
المسوز بن مخرمة « سقط عنى ثوبى » فقال النى يلق : ءذ عليك و بك , ولا مششوا عراة ٠6‏ . قوله ) وقال النى 
2 : لوا واشر بوا والبسوا وتصدقوا ء فى غير [سراف ولا مخيلة ) ثبت هذا ااتعليق السهلى واأسرخسى فقط 
وسقط البافين . وهذا الحديث من الاحاديث الى لا توجد فى البخارى إلا معلقة » وم يصله فى مكان آخر » وقد 
وصله أبو داود الطيالدى والحارث بن ألى أسامة فى مسندمما مم طريق همام بن حى عن فتّادة عن عمرو بن 
شعيب عن أبيه عن جده بة » ولم يقع الاستثناء فى روابة الطيا لسى : وذكره الحارث ولم يقع فى روابته «وتصدقوا » 
وذاد فى آخره « فان الله بحب أن يرى أثر أعمته على عباده , ووقع لنا موصولا أيضا فى ١‏ كاب الشكر , لابن أبى 
الدنيا بنيامه » وأخرج الترمذى فى الفصل الاخير منه ‏ وهى الزيادة المشار الا من طرق قتادة بمذا الاسناد » 
وهذا مصير من البخارى الى تقوية شيخه عمرو بن شعيب . ولم أر فى الصحيح إشارة [امها إلا فى هذا الموضم . وقد 
٠‏ قلب هذا الاسناد بعض الرراة فصحف والد مرو بن شعيب » وقوله «عن أبيه, ذكر اين أبى حاتم فى «المللى» أنه 
نأل أباه عن حديث رواه أبو عبيدة الحداد عن همام عن قتاده عن عمرر بن سءمد عن أأس فذكر هذا الحديرث 
فقال: هذا خطأ , والصواب عمروبن شعيب عن أبيه عن جده . ومئاسية ذكر هذا الحديث والآثرالذى بعده الآية 
ظاهرة , لآن فى التى قبلما 9 كلو | واشر بو ولا نسرفوا إنه لا يحب المسرفين) والإسراف مجاوزة الحد فى كل فعل أو 
قول » وهو فى الانفاق أشبر » وقد قال الله تعالى ( قل بأ عبادى الذين أسرفرا على أنفسهم ) وقال تمالى ( فلا 
يسرف ف القدّل) وامخيلة بوزن عظيمة وثى متى الؤ.لاء وهو الدكير , وقال أبن التين مى بوزن مفعلة من اختال 
إذا تكبر قال والخيلاء إظم أوله وقد 53 مدودا الشكبر . وقال الراغب : الخيلاء اكير ينعأ عن فضيلة يترا آها 
الانسان من نفسه , والتخيل تصوير خيال ااثى ف النفس ؛ ووجه الحصر فى الاسراف واخيلة أن الممنوع ءن تناوله 
أكلا و لبسا وغيرهما إما لممنى فيه وهو يجاو زة الحد وهو الاسراف . وإما التعبد كالحرير إن ل تنبت علة اأنجى عنه وهو 
الراجح ويجاوزة الحد تتناول عخا لفة ما ورد بة الشرع فيدخل الحرام ؛ وقد إئلزم الاسراف الكبر وهو احميلة اله 
الموفق عبد اللظيف المغدادى : هذا الحديث جامع افضائل عدبير الانسان أفسه » وفيه تدبير مصالح النفس والجسيد 
فى الدئيا والآخرة , فان السرف ىكل ثىء يضر بالجسد و يضر بالمميشة ف.ؤدى الى الا:لاف و يضر با لنفس اذكانت 
تابعة الجسد فى أكثر الاحوالء و ال.لة تضر باانفس حيث تكيها العجب و تضر بالأخرة حيث تسكسب الاثم » 
و بالدنيا حيث تكسب المقت من ااناس ٠‏ قوله ( وقال اءن عباس : كل ماشئْت واشرب ما شت ما أخطأتك ائنتان : 
سرف أو عخيلة) وصله ابن أبى شيبة فى مصنفه والدينورى فى ه امجالسة, من رواية ابن عبيئة عن ابراه بن ميسرة 
عن طاوس عن ابن عياس ٠‏ أما ان أفى شببة فدكره بلفظه . وأما الدينورى فل يذكر السرفت. وأخرجه عبد الرؤزاق 


ان ب+-_كتاب لياس 
عن معمر عن ابن طاوس عن أبيه بللفظ « أحلى الله الآ كل والشرب مالم بكرن سرف أو مخيلة » وكنذا أخرجه 
الطبرى من رواية عمد بن ثور عن معمر به. وقوه وما أخطأتك » كذا للجميع بائيات المموة بعد الطاء » وأوردة 
ابن التين حذفها قال : والصواب ائبانما . قال صاحب « الصحاح , أخطأت ولا نقل أخطيت : وبمضهم يقوله . 
ومعنى قوله ما أخطأنك أى تزاول ما شدْت من المباحات ما دامت كل خصلة من هاتين تجاوزك . قال الكرماق 
ديحتّمل أن تنكون «ماء نافية أى لم يوقمك فى الخطأ اثنتان . فلت : وفيه بعد , ورواءة معمر ترده حيث قال 
. «عالم تكن سرف أو عخيلة » وقوله «أو» قال ال-كرماتى أنى بأو موضع الواو كةوله تمالى (إولا تظع متهم آنما أو 
حتكفورا) على تقدير الننى » أى أن انتفاء الامرين لازم فيه . وحاصله أن اشتراط منع كل واحد منهها يستلزم 
اشتراط منعهما مجتمعين إطريق الأولى , قال ابن مالك : هو جائر عند أمن اللبس ؟ قال الشاعر : 
فقالوا لننا ثذتان لابد مهما صدور رماح أشرعت أو سلاسل 
قوله ( اسماعيل ) هو ابن أبى أريس . قوله ( عن نافع وعبد القه بن دينار وزيد بن أسل فى «الموطأء عن نافع 
وعن عبد اقه بن دينار وعن زيد بن أسل بتكرير ه عن » وعند الترمذى من رواية معن عن مالك«سمع كليم حدث. 
همكذا جمع مالك رواية الثلاثة » وقد روى داود بن قاس رواية زيد بن أسل عنه بزيادة قصة قال « أرسانى أبى 
الىابن عير قلت : أدغل ؟ فمرف صوق فقال : أى بى اذا جئت الى فوم فقل : السلام علي » فان ردوا عليك 
فقل أدخل » ؟قال د ثم رأى ابنه وقد انحر ازاره فقال: ارفع إزارك فقد سمت ٠‏ فذكر الحديث ٠‏ 
وأخرجه أحد والحيدى جميعا عن سفيان بن عيايئة عن زيد وه » سالة الحبدى ؛ وأختصره أحن ؛ ومعما الابن. ش 
هيد الله بن وافذ بن عبد الله بن عبر . وأخرجه أحمد أيضا من طريق مممر عن زيد بن ألم د ممعت أبن عبر » 
فذكره يدون هذه القصة » وزاد قصة أن بكر المذكورة فى الياب الذى بعده » وقصة أخغرى لان عمر تأنى الاشارة 
الها بعد بابين » وحديث نافع أخرجه مسل من وواية أيوب والليث وأسامة بن زيدكابم عن ثافع قال مثل حديث 
مالك وزادوا فيه « بوم القيامة, . قات : وهذه الزيادة ثابئة عند روأة ه الموطأ» عن مالك أيضا 1 وأخرجبا أو 
فعيم فى «المستخرجء من طربق القعنى » دأخغرج الترمذى والنانى الحديث من طريق أبوب عن نافع وفيه زيادة 
تنماق يذيول النساء » وجديث عبد الله بن دينار أخرجه أحد من طريق عبد العريد بن مسلم عنه وفيه « يوم 
القيامة » وكذا فى رواية سالم وغير واحد عن ابن عمر ا سيأنى فى الباب الذى بعده 


؟ - بإصصيست من جر إزاره” من غير خيلا 
هده - مرش أحد بن يونس" +لاثنا زه حدثيا موسي بن عقبةة عن سام بن عيد الله عن أببه 
رضي الله عنه عن النى ييه قال « من "جر" ثوبه” خُيّلاء لم بنظر الله إليه بوم القيامة .قال أبو بكر : بارسول” 
الله » إن أحد .فى" إزارى يسترخى إلا أن أتماهد ذلك منه . ثقال انى جَبْن : لست من يصكعه شُيّلاء » 


7ع مضق مد أخبر نا عبد الأعلى عن ,يونس عن الحسن « غن ألى >-كرة رضى ال عنه قال : 
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حَسَفت الشمس” ونحن عند النى عله » نقام مجر ثوبه مستعجلا حتى أنى المسجد » وثاب الناس » فصلى ركمتهن» 
فج عنما . م أفول عاينا وقال : إن الشمس والقمر ايعان من آياتر الله » قاذا رأيم منها شيا فصلوا وادهوا 
لله حتى يكشنها » 

له ( باب من جر ازاره من غير خيلاء ) أى فهو مستثنى من الوغيد ااذكور , لكن ان كان لمذر فلا حرج 
عليه » وانكان لغير عذر فيأنى البحث فيه . وقد سقطت هذه الترجمة لان إطال . قوله ( ذهيد بن «عاوية ) هو أبو 
خيئمة الجعفى ٠‏ قوله (من جر ثوبه ) بنيأى شرحه بعد ثلاثة أبواب . قله ( فقال أبو بكر ) هو الصدبق ( ان أحد 
شق إذارى ) كذا بالتثنية الندى والكمهنى » واذيرهما « شق » بالافراد » وااثعق بكسر المعجمة الجانب و يطلق 
أيضا على النمف ٠‏ قوله ( يسترخى ) بالخاء المعجمة » وكان سيب استرعائة نحافة جسم أبى بكر . قله ( الا أن 
أتماهد ذلك منه ) أى يسترخى اذا غفات عنه 5 ووقع فى رواية معمر عن زيد بن أسلم عند أحد د أن إزادى 
إسترخى أحيانا » فسكأن شدمكان ينحل اذا تحرك بمدى أو غيره بغير اختماره » فاذا كان حاذظا عليه لا يسمترخى 
لانة كلما كاد إسترخى شده . وأخرج أبن سهد من طر بق طاحة بن عبد اقه بن عبد الرحمن بن أبى بكر دن عائشة 
قالت دكان أبو بكر أحنى لا يستمسك إزاره إسدرخى عن حةوبة » ومن طريق قيس بن أبى حازم قال م دخلت 
على أبى بكر وكان رجلا نحيغا » ٠‏ قوله ( لست من يصنعه خولاء ) فى رواية زيد بن أسل و لست ممم » وفيه أنه 
لاحرج على من اجر إزاره غير قصده مطلفا : وأما ما أخرجه ابن أفى شيبة عن ابن عمر أنه كان بكره جر الازاد 
على كل حال فقال ابن بطال هو من تشديدانة ؛ والافقد رؤى هو حديث الباب فلم مخف هليه الدكم . فلت : بل 
كراهة ابن عمر عحولة على من قصد ذلك سسواء كان عن عخيلة أم لاء وهو المطابق لروايته المذكورة » ولا إظن بابن 
عير أنه يؤاخذ من لم يقصد شيدًا و لما بريد بالكراهة من ابمر إزاره بغير اخيماره ثم مادص على ذلك ول يتداركة 
وهذا متفق عليه » وان اختلفوا هل الك اهة فيه التحرجم أو للتدريه . وف الحديث اءتبار أ<وال الأثخاص فى 
الاحكام باختلافبا »وهو أصل مطرد غالبا . قوله (حدثنى جمد) لم أره منسورا لأحد من الرواة » وأغفلت التنبيه 
على هذا الموضع مخصوصه ف المقدمة , وقد صرح ان السكن فى موضعين غير هذا بأن مدا الراوى عن غيد الأعلى 
هو ابن سلام » فيحمل هذا أيضاعلى ذلك . وقد أخرجه الاسماعيل من روارة عمد بن المثنى من عبد الأعلى فيحتمل 
أن يكون هو المراد هنا والله أعل . وعبد الأعلى هو ابن عبد الأعلى الساى ,المبملة البصرى بالموحدة؛ و يونس هو 
ابن عبيد » والحسن هو البهسرى ؛ وقد تقدم الحديث فى صلاة الكوفه مع شرحه والغرضهنه هنا قوله ١‏ فقام 
حر ثوية مستعجلا » فان فيه أن الجر اذا كان بسبب الاسراع لا يدخل فى الهى » فيشمعر بأن الببى ختص ما كان 
للخيلاء » لكن لا حجة فيه لمن قصر اانهى على ماكان لاخيلاء حتى أجاز لبس القميص الذى ياجر على الارض أطوله 
كا سأ بياث ان شاء الله تعالى . وقوله « وثاب الناحت » بمثلثة ثم موحدة أى رجموا الى ال.جد بعد أن كانوا 
خرجوأ منه 


؟ - بإسسيب النثامر فى الثياب 


حل بإب - كتاب اللبامن 


“هله # صَش) إسحاق أخبرنا أبر” “شهيل, أخبر نا عمر” بن ألى زائْدة أخبر نا عون بن ألى جحيفة 
عن أبيه ألى جُحيفة قال . . . فرأيت” بلالا جاء بعئزة فر كرهاء لما أفام الصلاة » فرأيت رسول اله مَل ١‏ 
000 ف خلةر هشير فصلى ١‏ كدتين إلى الععزق » ورأيت الناس وافدواب عرون بين" .يديه من وراء الميزة » 
قله ( باب التشمر فى الثياب ) هو بالعين المعجمة وتشديد الم : رفع أسفل الثوب ٠‏ قوله ( حدثنى اق ) 
هو ابن راهويه جزم ذلك أبو لهم فى « المستخرج . واءن تميل هو النضر ؛ وعمر بن أفى زائدة هو الحمداى 
بسكر ن اليم السكو فى أخو ذكريا » واسم أبى زائدة عالد يقال هبيرة : ولعمر فى البخارى أحاديث يسيدة . قوله 
( قال فرأيت) كيذا للاكثر هو مءطوف على جمل من الحديث » فان أوله د رأيت النى ريه فى قبة حمراء من أدم » 
الحديث ٠‏ وقيه ه ثم دأيت بلالا 534 وكذا أخرجه المصنف فى أوائل الصلاة عن عمد بن عرعرة عن عمر بن أنى 
زائدة ؛ فلا اختصره أشار الى أن المذكور ليس أول الحديث . ووقع لللكم هن فى أوله « رأيك» وكذا فى روابة 
النسق » وكذا أخرجه أبو نعبم من مسند [سوق بن راهوية عن |انضر » وأخرجه من وجه آخر عن [سق قال 
أخبرنا أبو عامس العتدى حدثنا عمر بن أبى زائدة » وذكر أن رواية اتصق عن النضر لم يقع فيا فوله « مشمرا » 
ووقع فى روايته عن أبى عام » وقد وقمت ف الباب عن إبعاق عن النضر فحتمل أن يكون إن هو أبن منصور» . 
وم بقع لفظ «مشمراء للاسماعبلى فاله أخرجه من طريق يحى بن ذكريا بن أبى زائدة عن عمه عمر بلفظ « رج النى. 
يلع كأى أنظر الى وبيص ساقيه »ثم قال : ررواه الثورى عن عرن بن أبى جحيفة فقال فى حديثه «كأتى أنظر 
الى بريق ساقيه» قال الاسماعيلى : وهذا هو التشميد ويؤخذ منه أن انهى ءن كف الثياب فى الصلاة عله فى غيرذيل 
الازار : وحتمل أن تسكون هذه الصورة وقعت اتذاقًا » ذانها كانت فى حالة السفر وهو حل التشمير 
ع - بإسسيسب ما أسفل من الكمبين فهو فى النار 
إإملا» ب وش دم حل ثنا شسة حدثنا سعيد بن أبى فيد المقمرى عن أى هريرة رضى” الله عله <« عن 
البى مم قال : ما أسفل" من السكعبين من الإزار ففى النار «٠‏ 
قوله ( باب ) بالتنوين ( ما أسفل من الكعبين فهو فى النار ) كذا أطلق فى الترجمة لم يقرده بالازاريا فى الي 
إشادة الى التحميم فى الازار والقميص وغيرهما , وكأنة أشار الى للفظ حديث أنى سعيد , وقد أخرجه مالك وأ بو 
داود والفساتى وابن ماجه وصححه أبو عوانة وابن حا نكاهم من طريق العلاء بن عيد الرحمن بن يعقوب عن أبيه عن 
أنى سعيد ورجاله رجال مس 1 وكأنة أعرض عنه لاختلاف فيه وقع على املاء وعلى أبيه فرواه أكثر أصحاب 
العلاء عنه مكنا . وخالفهم زيد بن ألى أنيسة فقال « عن العلاء عن لعي المجمر عن أبى عدر » أخرجه الطبراق : 
ورواه عمد بن عمرو وعمد بن إبراهيم التببى جميما عن عبد الرحن بن يعقوب عن أبى هريرة أخرجه اسان » 
و صم الطريقين الاسائ ورجح الدادقطنى الآرل : وأخرج أبو داود والنساتى وصححه الماك من حديث أبنى جرى 
باجم والراء مصغر واسمه جابر بن سايم دفعه قال فى أثناء حديث مرفوع « وارفع إزارك الى نصف الساق » فان 
أببت فلى الكهرين , وإياك وإسبال الإزار فاه من امحل » وان اله لا حب الخيلة » وأخيرج النسائى وصمح الحام 


الحديث وريه رياه بآه” 


لمح ل 0ك 
أيضا من حديث حذيفة اللفظ « الازار الى أنصاف الساقين » فان أبيت فأسفل ٠‏ فان أبيت فن وراء الساقين , 
دلاحق للكمبين فى الاذاد » ٠‏ قله ( عر أن هريرة ) فى دواية الامساعيلى من طريق عبد الرن بن 
مهدى عن شعبة د سمعت سعيدا المقرى سمت أبا هريرة, . قله ( ما أسفل من الكعبين من الازار فى اأثار ( 
د ما» موصولة وبعض الصلة حذرف وهو كان ؛ وأسفل خيره ؛ وهب و منصوب ويجوز الرقع , أى ما هو أسفل 
وهو أفعل تفضيل » ويحمل أن يكون فعلا ماضياء ويحوز أن نكون دماء نكرة موصوفة بأسفل , قال 
الخطاف : بريد أن الموضع الذى يثاله الإزار من أسفل الكعبين فى النار ؛ فكنى بالثوب عن يدن لابه ؛ ومعتاه 
أن الذى درن الكعبين من القدم يعذب عقوية » وحاصله أثه من آسمية الثىء باسم ما جاوره أو حل فيه » و يَكون 
« من » بيانية » وحتمل أن نسكون سهبية » ويكون المراد الشخص نفه » أر المعنى ما أسفل من ااسكعبين من الذى 
يسامت الازار فى الثار » أو التقدير لابس ما أسفل من الكمبين الح » أو التقدير أن فمل ذلك سوب فى أفمال 
أمل الثاد » أو فيه تقديم وتأخير أى ما أسفل من الازار من الكعبين فى الثار ٠‏ وكل هذا استبعاد ءن قاله لوقوع 
الاذار حقيقة فى ااثار » وأصله ما أخرج عبد الرزاق عن عيد الءزيز بن أنى رواد ١‏ ان نافما سثل عن ذلك فقال : 
وما ذنب الثياب ؟ بل هو من القدمين» اه . لسكن أخرج الطبرائى من طريق عبد الله بن مد بن عقول عن ابن عمر 
قال د رآ فى الثى يِل أسبات إذادى فقال : يا إبن مسر » كل شى. يمس الارض من الثياب فى النار » وأخرج 
الطىانى بسند حسن عن ابن مسعود أنة « رأى أعرابيا يصلى قد أسبل فقال : المسبل فى الصلاة لبس من الله فى حل 
ولا حرام » دمثل هذا لا يقال بالرأى , فعل هذا لا مافع من حل الحديث على ظاهره » ويكرن من وادى ( ان 
وما تعيدون من دون الله حصب جبنم 4, أو يكون فى الوعيد لما وقعت بة المعصية إشارة الى أن الذى يتعاطى 
اللحصية أحق بذلك : قوإه ( فى الناد ) فى رواية الفسائى من طريق أبى يعقوب وهو عبد الرحن بن يعقوب ,ممت 
أبا هريرة يقول : قال رسول اله يك : ماتحت الكعبين من الازار فى الذار » بزيادة فاء . وكأنها دخلت لتضمين 
ما معنى الشرط أى ما دون الكحبين من قدم صاحب الإزار المسبل فو فى الثار عقرية له على فمله , والطبرائى من 
حديث ابن عباس رفعه «دكل شىء جاوز الكعبين من الإزار فى النار» وله من حدث عبد الله بن مغفل رفعه ١‏ أزرة 
المؤمن الى أنصاف السافين»و ليس عليه حرج فيها بينه وبين ال-كمبين . وما أسفل من ذلك فن النارء وهذا الاطلاق 
كول على ما ورد من قيد الخيلاء ؛ فهو الذى ورد فيه الوعيد بالاتفاق » وأما برد الاسبال فسيأنى البحث فيه فى 
الباب الذى يليه ٠‏ ويستئنى من إسبال الإزار مطلقا ما أسبله لضرودة كن يكون بكعبيه جرح مشلا يؤذيه الذباب 
مثلا ان لم يستره بازاره حيث لا يحد غيره » نبه على ذلك شيخنا فى « شرح ااترمذى » واستدل على ذلك باذنه يكل 
لعبد الرحمن بن عوف فى لبس القميص الحرير من أجل الحكة . والجامع بيتهما جواز تماطى ما ثبمى عنه من أجل 
الضرورة » يا يوز كشف العورة للنداوى ؛ و يسنئنى أيضا من الوعيد فى ذلك النساء كا سيأتى البحث فيه فى الباب 
الذى يلمه ان شاء الله تعالى 1 
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سبيت ته 
لقه يِه قال : لاينظر الله يوم القيامة إلى من "جر" إزاراه بطرا » 

هده - وَرَعرث) آم" حدثنا شعية“حدثنا عمد" بن زياد قال سمءت أبا هريرة يقول « قال النىئ' يليه - أو 
قال أبو القاسم يقت : بها رجل" يمشى فى أحلة اميه نفه » مرجل جه » إذ خسف ال به » فمو اإتحلجل 
إلى يوم القيامة » . 

ويه - جرشرث) سعيد” بن أعمير قال حد ثنى الايث" قال حدثنى عبد ارحمن بن خالد عن ابن شباب عن 
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سال بن عول الل أن أباه حد ثه « أن رسول” الل يلك قال : بيدا رجحل بجر إزاره إذ خسف به » فر و يتجلجل فى 
الأرض إلى بوم القيامة » ٠‏ تابعه يونس عن الُعرى . و إرقمة شعيب عن ألى هريرة . حد فى عبل” الل 0 
تمد حدثنا وهب" بن جربرر أعيرنا أَبى عن عه جرد ن زيد قال كفت مم سالم بن عبد ان بن عم على باب 
دارو فقال : سممت“ أبا هريرة سمم البى يلأ . . نحومع ' 

اولاه - وَرَشث) مَطر بن القَضل حدثنا شبابة” حدئنا شمبة قال لقيت" محاربّ بن دثار على فرص وهو 
يأنى مكانه” افذى تيقضى فيه » فسألته” عن هذا الحديث » فحلانى فقال « سمعت“ عبد الله بن عمر رضى الله عنهما 
يقول : قال رسول الله ملي : من جر" ثوية حخيلة ل ينظر ال إليه بوم لاقيامة . فقلت لحارب : أذ كر 
إزارّم ؟ قال : ماخّص إزارا ولا قيصا © تابعه” جل بن لحم وزيد بن أسلم وزيد بن عبد الله عن ابن مر" عن 
النى يوي ٠‏ وقال الليث عن نافع يعنى عن ابن غغر مثله . وتابعه موسى بن عتية وعمر بن محمد وقدامة 
ابن هومى ءن سالم عن ابن عر عن الى 2 دمن 4 ثوبه خيلاء 2 

قوله ( يأب من جر ثوبة من الخيلاء ) أى إساب الخيلاء 3 أورد أمه الالة أحادرث : اللاول حد يرث أنى هريرة 
بلفظ «١‏ لاينظر الله الى عن جر إزاره بطراء ومثله لآفى داود والنساق فى حديث أنى سعيد المذكور قريما ٠‏ والبطر 
بموحدة ومبملة مفوحتين قال عياض : جاء فى الرواية « إطرا » بفتح الطاء على المصدر وبكسرها دلى الحال من 
فاعل جر أى جره تدكبر! وطغيانا » وأصل البطر الطغيان عند النعمة ؛ واستممل #منى التكبر . وقال الراغب : 
أصل البطر دهش يمترى المرء عند مجوم النعمة دن القيام >ةبا . قوله ( لا بنظر لله ) أى لا يرحه ء والاظ اذا 
أضيف الى الله كان مجازا »واذا أضيف الى الخلوق كانكننابة » ويحتمل أن يكون المراد لا ينظر الله أليه فظر رحمة . 
وقال شيخنا فى « شرح الترمذى » عبر دن الممنى اكائن عند الاظر باانظر لان من أظر الى متواضع رحمه ومن أظر 
الى مكبر مقنته » فالرحمة والمقت متسببان عن النظر . وقال الكرمانى : نسبة النظر لمن يحوز عليه النظر كناية »لآن 
من اغند بالشخص التفت اليه » ثم كثر <تى صار عبارة عن الاحان وان لم يكن هناك نظر ؛ ولمن لا يحوز عليه 
حقيقة الاظر وهو تقليب الحدقة والله مئذه عن ذلك » قبو بمتى الاحسان بحاز عما وقع فى حق غيره كناة » وقوله 


الحديث يبه - (يبره ؟ 


00010443 
« بوم القمامة » اشارة الى أنة حل الرحة المستمرة » مخلاف رحمة الدنيا فانها قد تنقطع عا يتجدد من الحوادث . 
ويؤدما ذكر من حمل النظر على الرخمة أو المقت ما أخرجه الطبرانى وأصله فى أبى داود من حديث أنى جرى «١‏ ان 
رجلا من كان قبلكم لبس بردة فتبختر فيا » فنظر الله اليه فقته , فأمى الأارض فأخ_ذته ٠‏ الحديث . قوله ( من ) 
يتناول الرجال والنساء فى الوعيد المذكو ر على هذا الفمل التخصوص:وقد فبمت ذلك أم سلة رضى الله ءنها فأخرج 
النساتى والترمذى وصححه من طرق أوب عن نافع عن أبن عير متصلا حديثه المذكور فى الماب الأول ١‏ ثقالت أم 
سلية : كيف تصنع النساء يذيولهن ؟ فقال : برخين شيرا , فقالت : اذا تدكيف أقدامن ؛ قال : فير خينه ذراما 
لا يددن عليه » لفظ الترمذى . وقد عزا عضوم هذ, الزيادة لمسلم فومم » فانها ليست عنده » وك أن مسليا أغرض 
غن هذه الزبادة للاختلاف فها على نافع » فود أخر جيه أو داود والنساق وغيرهما من طريق عبيد الله بن عهر عن 
سليان بن بسار عن أم سلية » وأخرجه أبو داود من طريق أَبى بكر بن نافع والنساق من طريق أبوب بن «ومى 
و##د بن إحق ثلاثتهم عن نافع عن صفية بنت أبى عبيك عن أم سلية , وأخرجه النسال من رواية حي إن أنى 
كثير. عن نافع عن أم سلية نفسما وفنه اختلافات أخرى ؛ ومع ذلك فله شاهد من حديث ابن عبر أخرجه أبو 
داود من رواية أن الصديق صن ابن عير قال ورشخضص رسول أنه 2 لأمبات الأؤمنين شيرا ‏ شم استزدنه فوادهن 
شيرا 2» فكن يسان الينا فنذرع لن ذراءا » وأفادت هذه الرواية قدر الذراع المأذون فيه وأنه شيران بشبر اليد 
المعتدلة » ويستفاد من هذا الفيم التعقب على من قال : ان الاحاديث المطلفة فى الزجر عن الإسيال مقيدة بالأحاديثك 
الأخرى المصرحة بمن فعله خملاء » قال اانو وى : ظواهر الاحاديث فى .يدها بالجر خملاء يتسنى أن التتحرجم 
مختص بالخيلاء » ووجه التعقب أنة لو كان كذالك لما كان فى استفسار أم سلمة عن حم الذساء فى جر ذيو هن معنى » 
إل فبمت الرجر عن الإسبال مطلقا سواه كان عن مخيلة أم لا »فسأ لت عن حم النساء فى ذلك لاحتياجين الى الإسبال 
من أجل ستر العورة »لآن جميع قدمبا عورة » فيين لما أن حكبن فى ذلك خارج عن سح الرجال فى هذا المعنى فقط 
وقد نقل عياض الاجماع على أن المنع فى حق الرجال دون النساء » ومراده منع الإسرال لتغريره يَرلج أم سبلمة دلى 
فيمها . الا أنه بين لها أنه عام مخصوص لتفرقته فى الجواب بين الرجال والفساء فى الإسبال » وتبيينه ااقدر الذى 
بنع ما إعده فى حقون كك بين ذلك فى حق الرجال . والحاصل أن للرجال حالين : حال استحباب : وهو أن يقتصر 
بالازار على أصف ألساق وحال جواز وهو الى ال-كعبين . وكذلك للنساء حالان حال استحباب وهو ما بزيد دلى ما 
هو جائز الرجال بقدر الشبر وحال جواز بقدر ذراع . ويؤيذ هذا التفصيل فى حق النساء ما أخرجه الطيراتى ق 
0 الأوسل» من طر بق معشهر عن حميد عن ألس دان النى عَييْمْ شبر لفاطمة من ءتها شيرا وقال : هذا ذيل المرأة» 
وأخرجه أبو يعلى بلفظ ه شير من ذيلها شرا او شبرين وقال لا زدن على هذا » ولم سم فاطامة . قال الطررانى : 
تفرد بة مغتمر عن حميد . قلت : و « أو » شك من الراوى ٠»‏ والتى جزم بالشبر هو المءتمد » وي يده ما أخرجه 
الترمذى من حديث أم سلمة « ان اأنى وزيم شبر لفاطمة شبرا » ويستفيط من سياق الأحاديث أن التقبيد بالجر 
خرج للغالب , وأن البطر والتبختر مذهوم ولو لمن شمر ثو به » والذى تمع من الآدلة أن من قصد باللبوس الحسن 
إظبار نعمة الله عليه مستحضرا لحا شا كرا عايها غير تقر لمن ايس له مثله لا يضشره ما لبس من المباحات » ولو كان 
فى غاية النفاسة . ققى صصح مسلم عن ابن مسءود « ان رسول الله يي قال: لا يدخل ال+نة م نكان فى قلبه مثقال ذرة 
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من كبر » فقال رجل : ان الرجل حب أن يكون ثو به حسنا ونمله حسئة » فقال : ان الله جمبل يحب امال » ال.كبر 
يطر امدق وغمط الناس» . وقوله و وغط , يفت المعجمة وسكون المي ثم مهملة : الاحتقار . وأما ما أخرجه الطبرى 
من حديث على د إن الرجل نمنعبه أن يكون شراك نعله أجود من شراك صاحبه » فيدخل فى قوله تمالى ( تلك 
الدار الأخرة تجعلما الذين لابريدون علوا فى الارض ) الاي فيد جمع الطوى بينه وبين حديث ابن مسعود بأن 
حديث على" ول على من أحب ذلك ليتعظم به على صأحيه : لامن أحب ذلك ابتهاجا باممة الله عليه » فقد أخرج 
الترمذى وحسنه من دواءة عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده رفعه د أن اقه يحب أن برى أثر تغمده على عبده » وله 
شأهد عند أبى يعلى من حديث أنى سعيد » وأخرج النسائى وأبو داود وصححه أبن حبان والحام ون حول بثك 
أنى الاحوص عوف بن مالك الجشمى عن أبيه و ان النى بقع قال له ورآء رث الثياب : إذا آتاك الله مالا فلي أثره 
عليك , أى بأن يلبى ثيابا تليق حاله من النفاضة والنظافة لير فه التاجون للطلب منه » مع ماغاة القصد و رك 
الاسراف جما بين الادلة تسكة 1 : الرجل الذنى أهم فى حديث ان مسعود هو سواد بن غُمرو الانصارى , 
وأخرجه ااطبرى من طريقه ؛ ووقع ذلك جماعة غيره . الحديث الثاتى ٠‏ قوله ( قال النى يليقع » أو قال ابو اثقاسم 
ِب ) شك من آدم شميخ البخارى » وقد أخزجه مس من رواية غندر وغيره غن شعبة فقالوا « عن الاى عل » 
وكذا أخرجه من رواية الزبع بن مسم عن جمد بن زياد . قله ( بإما رجل ) زاد مسم من طربق أبى رافع عن 
أبى هرارة 3 من كان لم « ومن ثم أخرجه اليخارى فى ذكر 21 إضرائيل ا منى , وخ هذا عل بعض اراح 8 
وقد أخرجة أحد من حديث أنى سعيد وأبو يعللى من حديث أنس وق ووايتهما أينا « من كان قبلكم ل وبذلك 
جرم النووى ؛ وأما ما أخرجه أبو يعلى من طر بقكريب قال «كنت أفود ابن عباس فقال : حدثى اعباس قال : 
بينا أنا مع رسول الله يل اذ أقبل رجل يتبختر بين ثو بين » الحديث فهو ظاهر فى أنة وقع فى زمن النى وي 
فسئده ضعيف » والآول صميح ٠‏ وحمل التمدد » أو المع بأن المراد من كان قبل المخاطبين بذلك كأبى هريرة » 
فقد أخرج أبو بكر بن ألى شيبة وأو يعلى وأمله عند أحد و٠سل‏ «أن رجلا من فررش أتى أبا هر برة فى -لة تخت 
فها فقال : يا أبا هريرة إنك نسكثر الحديث ؛ فبل سممته يقول فى حاتى هذه شيئا ؟ فقال : والله إنكم لتتؤذو نشاء 
ولولا ما أغذ اقه على أهل الكتاب لببيننه الناس ولا يكتموة ما حدثك بثىء » سبعت » فذكر الحديث وقال 
فى آخره « فو اقه ما أدرى اءله كان من قومك ٠‏ وذكر البيل فى « مجمات القرآن » فى سورة والصافات عن 
الطبرى أن ادم الرجل المذكور الزن وأنة من أعراب فارس . فات : وهذا أخرجه الطبرى ف التا رييخ من طريق 
ابن ججرج عن شعيب الجيا فى وجرم اكلاباذى فى ١‏ معاق الاخبار» بانه ارون » وكذا ذحسكر الجوهرى فى 
«الصحاح» وكأن الاستئد فى ذلك ما أخرجه الحارث بن أنى أسامة من حذيث أنى هرارة وان عياس بسلد ضعءيف 
جد! قالا «خطينا رسول اله َو فذكر الحديث الطويل وفيه «رمن لبس نوب فاختال فيه خسف بة من شفهر جبنم 
فيتجاجل فهاء لآن قارون ابس حلة فاختال فنها مسف هه الارض فبو يتجلجل فيا الى بوم القيامة . وروى الطيرى 
فى التاريخ من طريق سعيد بن أبى عرو بة عن فتّادة قال وذكر لنا أثة خف بقارون كل يوم قامة » وأثة يتجاجل 
فا لا ببلخ قعرها الى يوم القياءة » . قوله ( عشى فى -لة ) الملة مو بان أحدهما فوق الآخر ٠‏ وقيل اذار ورداء 
وهو الاشبو » ووقع ف روابة الأعرج وهمام جميما عن أبى هريرة عند مسل « بيتا دجل يقبختر فى بردي » ٠‏ قوأه 


الحديث ييولاه - ذاه 555 


( تعجبه نفسه ) فى رواية الربيع بن مسل د فأبته جمته وبرداهء ومثله لأحد فى رواية أبى رافع » وفى حديث ابن 
عير د بينا دجل بحر إزاره» وكذا هنا ؛ وتةدم فى أواخر ذكر بنى إسراثيل بزيادة « من الخيلاء » والاقتصاد على 
الازار لا يدفم وجود الرداء , وانا خص الازار بالذكر لانة هو الذى إظم_ ابه الخيلاء غالبا . ووقع فى حديث 
أنى سعيد وثد أحرد وأنس عند أنى إعلى د خرج فى بردين تخدال فيوما » قال القرطى :!اب المرء بنفسه هو ملاحظته 
ها بعين الكال مع نسيان نعمة الله فآن احتقر غيره مع ذلك فرى الكب المذموم . قوله ( مرجل ) بتشديد الجيم 
( جمته ) إعنم الجيم وتشديد اليم هى متمع الشعر اذا تدلى من الرأس الى الممسكبين والى ! كثر من ذلك ؛ وأما الذى 
لا يتجاوز الاذنين فبوالوفرة , وترجيل الشعر تسرحه ودهنه . قوله (اذ خسف الله به) فى رواءة الأعرج د خسف 
الله ه الارض » والارل أظبر فى سرعة دقوع ذلك به . قوله ( فبو يتجلجل الى بوم القيامة ) فى حديث ابن عبر 
فبو « يتجاجل فى الارض الى يوم القيامة » وفى رواية الربيع بن مسل عند مسلم «فبو يتجاجل فى الارض حتى تقوم 
الساعة » ومثله فرواية أبى .رافع ؛ دوقع فى دواية هيام عن أنى هريرة عند أحد د حتى يوم القيامة » والتجاجل 

يحيمين التتحرك : وقيل الجلجلة الحركة مع صوت » وتال ان دريد : كل ثىء خلطت بعضه بيءض فقد جلجلة»  .‏ 
وقال ابن فارس : النجاجل أن يسوخ فى الارض مع اضطراب شديد وبندفع من شق الى شق ٠‏ فالمعنى تتجاجل فى 
الارض أى شل فا مضطربا مكدافعا ٠‏ وحى عياض أنة روى د تجال تيم واحجدة ولام لدملة رهو “مق 
يتغطى ٠‏ أى تطية الارض . وى عن إءض الروايات أيضا, يتخلخل» ضخاءين معجددين واستيعدها إلا أن يكون 
من قولهم خلخلت المظم اذا أخذت ماعلهه من اللجم » وجاء فى غير الصحيدين «يتحلحل, حاءين مهملتين . قلت : 
والكل تصحيف إلا الأول » ومقةضى هذا الحديث أن الارض لا تأكل جد هذا الرجل فيمكن أن يلغز به فيقال : 
كاف رلا يبلل جسده إمد الموت . وله (تابعه بونس) يعنى ابن يزيد (عن الزهرى) وروابته تقدمت موصولةفى أواخر 
ذكر بنى اسرائيل . قوله ( ولم يرفعه شعيب عن الزهرى ) وصله الاسماعيل من طريق أبى الدان عنه بتيامه و لفظه 
د جر ذاره مسولا من الخيلاء , . الحديث الثال » قله ( وهب بن جرير -دثنا أبى) هو جرير بن أنى حازم بن 
زيد الازدى ٠‏ قوله ( عن عمه جرير بن زيد ) هو أبو سلمة البصرى قاله أبو حاتم الرازى , و ليس لجرير بن زمد فى 
البخارى سرى هذا الحديث ٠‏ وقد خالف فيه الزهرى فقال عن سالم عن أبى هريرة والزهرى يقول « عن سالم عن 
أبيه» لكن قوى عند البخارى أنة عن سالم عن بيه وعن أبى هريرة مما لشدة ائقان الرهرى ومعرفته حديث سالم 
ولقول جرير بن زيد فى روائته ه كنت مع سال على باب داره فقال : سمعت أبا هريرة » الها قريئة فى أنه حفظ 
ذلك عنه ٠‏ ووقع عند أفى أعي فى ه المستخرج 7 من طريق على ن سعيد عن وهب بن جر ير 0 فر به شاب من 
قربش بر إزاره فقال : حدئنا أبو هريرة, وهذا أيضا مايةرى أن جرير بن زيد ضبطه ‏ لان مثل هذه القمة لأبى 
هريرة قد رواها أبو رافع عنهكا قدمت أن مدا أخرجرا كذلك ‏ وقد أخرجه النائى فى الزينة من « السنن » من 
رواءة على ين المدينى عن وهب بن جرير جذا السنذ فقال فى روايته ه عن سالم 'ن عبد الله بن عمر عن أبى هريرة » 
وأورده ابن عساكر فى ترجمة عبد اله بن عمر عن أنى هريرة » دهو رثم نبه عليه المرى « وكأنه وقع فى نسخته 
تصحيف ١‏ ابن عبد القه » فصارت عن عبد الله بن عدر ٠.‏ قله ( سمم النى َي تحوه ) فى رواية أبى ذميم المذكورة 
د معت رسول الله يلق يقول بدا رجل إفبختر فى حلة تعجره نفسه خسف الله به الآرض فبو يتجاجل فا الى يوم 


م فا كتاب الباس 


القيامة ‏ . ذكر طرق أخرى الحديث الثال :قوله ( حادب ) بالمبملة والموحدة وزن مقاتل , ودثار بكسر المهملة 
٠‏ وضفيف الثلثة ٠‏ قوله ( مسكانه الذى يقضى فيه ) كان عحارب آد ولى قضاء الكوفة , قال عبد الله بن إدريس 
الآودى عن أبيه ورأيت الح-م وحمادا فى مجاس قضائه, وهال سماك بن حرب دكان أهل الجاهلية إذا كان فى الزجل 
سيت خصال سودره : الحل والعقل والسخا. والشجاعة والبيان والنواضع »ولا يككلن فى الاسلام إلا بالعفاف » 
وقد اجتمءن ف هذا الرجل » يمنى محارب بن دئار » وال الداودى : اعل ركو به الفرس كان ليغيظ ب الكفار 
ويرهب به المدو . وثعقبه ابن الاين بأن ركوب الخيل جائز فلا معتى للاعتذار نه : قلت : لكن المثى أقرب الى 
التواضع ؛ وحتمل أن منزلهكان بعيدا عن منزل حكمه . وله ( فقات نحارب : أذكر إزاره ؟ قال : ماخص إزارا 
ولا قيصا)كان سبب سوال شعبة عن الإرا أن كثر الطرق جاءت بلفظ الإزار » وجواب ارب حاصله أن التعبير 
بالثوب يشمل الإزار وغيره » وقد جاء التصريح بما افتضاه ذلك , فأخرج أصعاب السنن إلا النرمذى واستضربه ابن 
أنى شيبة من طربق عبد العريز بن أنى داود عن سال بن عبد الله بن جمر عن أبية عن النى يلم قال « الاسبال فى 
الإزار واقميص والعمامة من جر مثها شيا خيلاء » الحديث كديث الباب . وعيد المزلز فيه مقال . وقذ أخرج 
أبو داود من رواية يزيد بن أنى سمية عن ابن عير قال هد ما قال رسول لله مي فى الإزار فرو فى أقميص » وقال 
الطبرق : إئما ورد لبن بلفظ الازار لان أكثر الناس فى عبدهكانوا يلإسون الازار والاردية ٠.‏ فلما ليس الثاس 
القميص و الدرار يع كان حكبا حّ الازار فى النهى ٠‏ تأل ابن بطال : هذا قياس صحيح أو لم يأت النص بالثوب , 
قأنه إشمل جميع ذلك ؛ وف تصوير جر العمامة نظر ء إلا أن يكون المراد ماجرت به عادة العرب من إرخاء المذبات ؛ 
فبما زاد على العادة فى ذلك كان من الاسيال ٠.‏ وقد أخرج النساتى من حديث جعفر بن عبرو بن أمية عن أبيه قال 
«كأنى أأظر الساءة الى رسول الله يَبْلع عل انر وعليه عمامة قد أرخى طرفها بين كتفيه » وهل يدخل فى الزجر 
عن جر الثوب تطويل أكام القميص ونحوه ؟ محل نظر ؛ والذى إظبر أن من أطانها <تى خرج عن العادة كا يفعله 
بعض الحجازيين دخل فى ذلك . قال شيخنا فى « شرح الترمذى » : ما مس الارض منها خيلاء لا شك فى نحرريعه . 
قال : ولو قيل بحرم ما زاد على المعتاد لم يكن إعيدا ولكن حدث اناس اصطلاح بطو يلبا » وصار الكل نوع 
من الناس شعار يمرفون به ؛ ومهما كان من ذلك على سديل الخيلاء فلا شك فى تحر بمه »وما كان على طريق العادة فلا 
تحريم فيه م لم يصل الى جر اأذيل الممذوع ٠‏ ونقل عاض عن العذاء كر اهة كل مأ زاد على ألعادة وعلٍ المعداد فى 
االباس من الطول والسعة . قلت : وسأذكر البحث فيه قربا . قِوله ( تابمه جبلة ) بفتح اليم والموحدة ( أبن 
يم ) رامين مصغر ؛ وقد وصل روايته النساق من طريق شعبة عئه عن ابن عمر بلفظ ه من جر نو بأ من ثيابه 
من مخيلة فآن الله لا ينظر اليه » وأخرجه مسم من طريق شعبة عن ارب بن دئار وجبلة بن ميم جميعا غن أبنعمر 
ولم يسق لفظه ٠‏ قوله ( دذيد بن أسل ) تقدم السكلام عليه فى أول اللباس . قله ( وذيد بن عبد الله ) أى أن عبر 
يعتى :ابعوا حارب بن دثار فى روايته عن ابن عمر بلفظ ه الثوب » لا بلفظ الازار » جزم بذلك الاسماعيل » لم 
تقع لى رواية زيد موعدولة بعد . وقد أخرج أبو عوانة هذا الحديث من رواية أبن وهب عن عمر بن مد بن زيد 
ان عيد الله عن أبيه بلفظ د اف الذى ير ثنيابه من الخيلا. لا ينظر الله اليه يوم القيامة » وسيأى سل مقرونا 
إسالم ونافع , وأخرج البغارى من رواية اءن وهب عن عم بن عمد بن زد عن جد, حديئا آخر ٠‏ فلعل مرادة 


الحديث ديه - إؤلاه راف 


بقرله دنا عن أبيه جده والله أعل ٠‏ قولْه ( وقال الليث عن نافع يمتى عن ابن عمر مثله ) وصله مدل عن قتيبة عله , 
ولم يس لفظه بل قال مثل حديكى مالك » وأخرجه النساق عن قتيبة فذكره بلفظ الثوب , وكدذا أخرجه من رواية 
عبيد الله بن عمر عن نافع ٠‏ قوله ( ونابءه مومى بن غقبة وعمر بن عمد وقدامة بن مومى عن سالم عن ابن عمس عن 
النى يَيِيّْ : من جر و به خيلاء ) أما رواية مومى بن عقبة فنقدمت فى أول الباب الثانى من كتاب اللباس » وأما 
دواية عر بن مد وهو ابن ذيد بن عبد الله بن عمرفوصابا مس من طريق ابن وهب ١‏ أخبرنى عمر بن عمد عن أبيه 
وسالم ونافع عن اين عمرء بلفظ «الذى بحر ثمابه من الخيلة» الحديث . وأما رواية قدامة بن موسى وهو ابن عير بن 
قدامة بن مظعون الجمحى وهو مدق ثا بغى صغير وكان إمام المسجد النبوى و ليس له فى اليخارى سوى هذا الموضع 
فوصلا أبو عوانة فى صور-ه ؛ ووقصت لنا بعلو ف « الثقفيات » بلفظ حديث مالك المذكور أو ل كتاب اللبامن 5 
قات : وكذا أخرجه مس من رواية حدظلة بن أنى سفمان عن سالم » وقد رواهجاءة عن ان عر بافظ «١‏ من جر 
إزاده » منهم مسلم بن يناق بفتّح التحتانية وتشديد الثون وآخره قاف وعمد بن عباد بن جمفر كلاهما عند مسلم 
وعطية العرفى عند ابن ماجه » ورواه آخرون بلفظ ١‏ الازار» والرواءة بلفظ , الثوب » أشمل والله أعل ٠‏ وف 
هذه الاحاديث أن إسبال الازار الخيلاء كبيرة » وأما الاسبال اغير الخيلاء فظاهر الأحابث محر عه أيضا » لكن 
استدل بالتقبيد فى هذه الاحاديك بالخيلاء على أن الاطلاق ف الرجر الوارد فى ذم الاسبال مول على المفيد هنا » 
فلا حرم الجر والاسبال اذا سل من الخيلاء . قال ابن غبد الب : مفبومه أن الجر لغير الخيلاء لا يلحقه الوعيد » 
إلا أن جر القميص وغيره من الثياب مذموم على كل حال .أوقال النوو : الاسبال تحت السكعبين للخيلاه . فان كان 
اغيرها فبو مكووه » وهكاذا نص الشافعى عل الفرق بين الجر للخيلاء ولغير الخيلا. » قال : والمستحب أن يكون 
الازاد الى نصف الساق » والجائز بلا كراهة ما تحته الى الكعبين » وما نزل عن الكعبين بمنوع منع تحريم ان كان 
لاخيلاء والا فنع تنز به » لآن الاحاديث الواردة فى الزجر عن الإسبال مطلقة فيجب تقيمدها بالاسبال الخيلاء 
انتبى . والنص الذى أشار اليه ذكره البويطى فى مختصره عن الشافعى قال : لا يحوز السدل ف الصلاة ولاق غيرها 
للخيلاء » ولغيرها خفيف لقول النى يليج لابى بكر اه ؛ وقوله د خفيف » ليس صريحا فى أتى التحريم بل هومول 
على أن ذلك با انسية لاجر خيلاء » فاما لمي الخيلاء فيختلف الحال ؛ فان كان الثوب على قدر لابسه للكينه يسدله فهذا 
لا يظبر فيه حرم ١‏ ولا سيا انكان عن غير قصد كالذى وفع لأبى بكرء وان كان الثوب زائدا على قدر لابسه فهذا 
قد يتجه المع فيه من جبة الإسراف فياتهى الى التحريم » وقد يتجه المنع فيه من جبة النشدبه بالنساء وهو أمكن فيه 
من الاول ؛ وقد مم الحا من حديث أبى هريرة د ان رسول اله يع لمن الرجل يلبس لبسة المرأة » وقد يتجه 
المنع فيه من جبة أن لابسه لا يأمن مرى تعلق النجاسة بة ٠‏ والى ذلك يشير الحديث الذى أخرجه الترمذى فى 
د الثمائل » والنسائى من طريق أشعث إن أبى الشمثاء ‏ واسم أبيه سليم ‏ الحارنى عن عيته واسمها رهم يضم الراء 
وسكون الحاء وهى بنت الاسود بن حنظلة عن عمها واحمه عبيد بن غالد قال « كانت أمثئى وعل؟ برد أجره ؛ فقال لى 
رجل : ارفع ثوبك انه أنق وأبق , فنظرت فاذا هو النى يَقتعْ »فقلت : انما هى بردة ملحاء » فقال : أما للك فى» 
أسوة ؟ قال « فنظرت فاذا ازاره الى أنصاف سافيه » وسنده قبابا جيد » وقوله د ملحاء » يمتح الميم و بمهملة قبلبا 
سكرن #نمودة أى فيها غطوط سود وبيض ء وفى قمة قل عر ألة قال للثداب الذى دغل عليه ه ارفع 'و بك قانة 


أنق لثوبك وأنق اربك » وقد تقدم فى المناقب » ويتجه المنع أيضا فى الإسبال من جبسة أخرى وعىكونة مظنة 
الخبلاء » قال ابن المرفى : لا يحوز للرجل أن يحاوز بثويةكعبه » ويقول لا أجرثه غيلاء » لان النهى قد تناوله 
لفظا » ولا يحوز لمن تناوله الأفظ حك أن يول لا أءتثله لآن تلك العلة لهست ف" » فانها دعوى غير مسلمة ٠‏ بل 
إطالته ذيله دالة على :كبره اه ملخصا . وحاصله أن الاسبال يلوم جر الثوب وجر الثوب يسدازم الخيلاء وأولم 
يقصد اللارس الخيلاء » ويؤيده ما أخرجه أحد بن منيع من وجه آخر عن ابن عمر فى أثناء حديث رفعه و واياك 
وجر الازاد فان جر الازار من الميلة » وأخرج الطبراتى من حديث أبى أمامة « بيتما نحن مع رسول افه يِه إذ 
لحقنا عرو بن زرارة الاأصارى فى -لة إزار ورداء قد أسبل ؛ لجمل رسول الله لقع يأخعذ بناحية ثوبة ويتواضع 
لله ويقول : عبدك وابن عبدك وأمتك ؛ حتى سمعها عمرو فقال : يا رسول الله إنى حش الساقين » فقال : يا عرو 
أن الله قد أحسن كل شىء خلةه ء يا عمرو ان الله لا بمب المسبل » الحديث . وأخرجه أحمد من حديث عدرو نفسه 
لكن قال فى دوايت-ه « عن عمرو بن فلإن » وأخرجه الطراق أيضا فقال « عن عمرو بن زدارة » وفيه 
ه وضرب رسول اقه يلقع بأربع أصابع نحت ركة مرو فقال : يا عمرو هذا موضع الازار , ثم ضرب بأربع 
أصابع تحت الأربع فقال : يا عرو هذا موضع الازار» الحديث ورجاله ثقات وظاهره أن عمرا المذكور لم يقصد 
باسباله الخيلاء ؛ وقد منعه من ذلك لكونة «ظدة . وأخرج الطبرانى من حديث الشريد الثقق قال دأ بصر النى وقلع 
رجلا قد أسبل إذاره فقال : ارفع ازادك ء, فقال : انى أ<زف نصطاك ركبتاى » قال : ارفع إزارك ء فكل خلق 
اله حسن , وأخرجه مسدد وأبو بكر بن أنى شيبة من طرق عن رجل من ثقيف لم يسم » وى آخره « ذاك أقبح ما 
بساقك , وأما ما أخرجه ابن أبى شيبة عن ابن مسعود بسند جمد ه انة كان يسبل إزاره : فقيل له فى ذلك فقال : 
الى حمش الساقين , فبو ول على أنه أسبله زيادة على المستحب ٠‏ وهو أن يكون الى أصفف الساق ؛ ولا يظن به أنه 
جاوز به الكعبين والتعليل برشد اليه ؛ ومع ذلك فلعله لم تبلفه قصة عمرو بن زرارة والله أعل . وأخرج النساق وابن 
ماجه وده ابن حبان من حديث المغيرة بز شعبة و رأيت رسول الله يَف أخذ برداء سفيان بن سبهيل وهو يقول : 
| سفيان لا نسيل ء فان الله لا بحب المسيلين » 


1 - باصيبت الإزار للبدب 


ارا سير 0 5 01 - 2< 50 طَّ ل 5 


7 9 - 5 و2‎ 0 ٠. 

عنها ‏ زوج النى يلج قالت « جاءت اميأة رفاعة القرّظى رسول الله معي وأنا جااسة وعنداه أبو بكر 

فقالت : بارسول الله » إنى كبت محت راعة فطلقى بت طلاتى » فمزوجت” بمدّه عبد الر حمن بن ال بهد» 
م - 8 هاء 3 7 دا 3 

وإنه والله مامحةٌ يا رول الله إلا 1 الهدبة ‏ وأخذتت هدية من جلباءها ‏ فسمم خالد بن سعيد قوها وهو 

بالباب لم يدن" 4 قالت فقال خالدٌ :يا أبا بكر» ألا تمبهى هذه عما نميّ” به عند رسول الله يكت ؟ فلا وات 

1 مايزيد يشل اله ييه على التبسم . فقال لها رسول الله َه : لمك ”رددين أن تررجعى إلى رفاعة » لا) حتى 


الحديث لاولاه ب لاه للف 
ل 1 
يذوق عُسيلدك وتذوقى 'صيلته ٠‏ فصار سكة بنده » 
قوْإه ( باب الاذار المبدب ) بدال مهملة ثقيلة مفتوحة ء أى الذى له هدب ؛ وهى أطراف من سدى إغير لمة 
ريما قصد مها التجمل : وقد تفل صمالة لما من الفساد ٠‏ وقال الداردى : هى ما ببق من الخيوط من أطراف 
الاددية ٠‏ قوله ( ديذكر عن الرهرى وأبى بكر بن يمد وحمرة بن أبى أسيد ومعاوية بن عبك الله بن جمفى أنهم 
لبسوا ثيابا مبدية ) قال ابن الثين : قيل بريد أنما غير مكنفوفة الأسفل , وهذه الآثار لم يقع لى أكثرها موعدولا. 
أما الزهمرى فهو أبن شهاب الامام المعروف , وأما أبو بكر بن جمد فهو ابن عمرو بن حزم الانصارى قاضى المديئة » 
وأما حمرة بن أنى أسيد وهو بالتصذير الانصارى الساعدى فوصله ابن سعد قال , أخيرنا معن بن عيمى -ددثثاسلمة 
أبن ميمون مولى أبى أسيد قال : رأيى حزة بن أبى أسيد الساعدى عليه ثوب مفتول الحدب . وسالة هذا ل يزد 
البخارى فى ترجمته على ما فى هذا السند . وذكره ابن حبان فى «الثقات, . وأما معاوية بن عبد الله بن جمفر أى إن 
أنى طالب فهو مد تا بعى ما له ف البخارى سوى هذا الموضع ء ثم ذكر حديث عائشة فى قصة امرأة رطاعة » 
والخرض معةه قوها د ما معه الامثل احدية, وقد تقدم شرحه مستوق ىكتاب الطلاق , والمراد بالحدبة الخصلة من 
الدب . ووقع فى هذا لباب حدنك فوع أخرجه أو دارد من حديث ألى جرى جابر بن سايم قال « أت النى 
2 وهو محتب إششملة ٠‏ وفد وقع هد.ما على قدميه 7 وفواه فى آخر هذه الطريق د فصار سنة لعده » فى دواية 
الكدديينى د بعد » يفير ضميد » وهو من قول الزهرى ذيا أحيب 
/ا - يسيب الأر'دية . وقال أنس" "جيذ أعرابي* _رداء البى يِل 
ااه - جِررشث) عبدان أخبرنا عبد الله أخبر ذا يونس عن الرثهرى أخبرفى عل*بن حسينر أن حسين بن 
علىر أخبرءه < أن علي رضى القه عنهم فال . . فدَعا الى يل بردائه. فارتدى يهم انطلق جمثى » واتبمته أنا وزيد 
ابن حارثة حت ' جاء ليت الذى فيه حمزة فاستأذن » فأؤنوا لحم . . » 
قوله ( باب الاردية) جمع رداء بالمد وهو ما بوضع عل العائق أو بين الكنتفين من الثياب على أى صفة كان . 
قوله (وقال أنس جبذ أعرابى دداء النى وَويع) “بم وموحدة ومعجمة ٠‏ وهذا طرف من حديث وصله المؤاف بعد 
أواب فى د باب البرود والحيرة . ثم ذكر طرا من حد رثك على قال « فدءا الثى يَيُهْ بردابة فارندى » وهو طرف 
من حديثه فى قصة حمرة والشارفين ٠‏ وقد تقدم بتهامه فى فرض انس ء وقوله ‏ فدعاء عطف عل ما ذكر فى أول 
الحديث وهر قرل على د كان لى شارف من أصبى من المغم م در » الحديث بطوله وقوله هنا « فاستأذن فاذئوا 
١‏ لحم كذا للاكثر بصينة الجمع والمراد حمرة ومن معه ؛ وفى رواية المستمل ١‏ فاذن » بالافراده والمراد حمرة اكونة 
كان كبير القوم ظ 
8 - بيب لبس القميص » وقول الله تعالى حكاية عن يوسف : 
ش م ب عمج 7١‏ ه نم البارى 


عط يفا -كتاب الباس 
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خبه - يرش قتببة” حدشباحاد عن أيوب عن نافع عن اين عمر رض لله عنهما د ان رجلا قال * 
يا رسول اله مائلوس الحرم. منت الثباب ؟ فقال لدي مي : ليلس الحرم” القميص” » ولا السراوبل ء ولا 
البرني ؛ ولا أنافين » إلا أن لايد الدملين فليلبْ ماهو أسفل" من السكعببين » 

موه - شرن عبد الله بن ءثان أخبر نا ان عيينة عن عبر رو مم جابر بن عبد الله رضى” الله هما 
قال « ألى لنى َب عبد اي ند ما ]دغل قير »فس به فأخرج” ووم على ب كبتوه » ونفث عليه 
من رريقه 0 وأليسه قيصه : 421 أعر » 

كولاه - وررشث) صدافة” أخبرنا همى بن سميد عن عبيد الله قال أخرنى نافهت عن عبد الله بنعمرقال «لما 
توف" عبد الله بن أبى” جاء ابنه” الى رسول أن عع فقال : بارسول اقه » أعطنى فيصك أ كفته فيه ه وصل 
عايه واستّغفر" له . تأعطام قرصه وقال له : إذا فرغت منه قآذزنا . فلما فرآخ دنه بة» فداه ليصلى عليه » فجذبه” 
عر” فقال : اليس قد مهالة لل أن تصلى" على لمنافقين فقال ( استفقر' لهم أولا أستغفر لمم » إن أستغفر” لحم 
سبمين سر فان تر لله لمم ) فيزات' ( ولااتصل على أحد منهم مات" أبدا ولا تق على قبره ) فتك 
الصلاة” عليم » 

قوله ( باب لهس القميص » رقال الله ثمالى حكانة من وسف ١‏ اذميوا بقممصى هذا فألقره على وجه أبى 6 

كأنه شير الى أن ليس القميص ليس حادما ٠‏ وأن كان الشائع فى المرب أس الازار والرداء 0 ثم ذكر فى الياب ثلاثة 
أحاديك : أددها ود بثك ابن عر فما بأيس أمحرم من الثياب ؛ وقد دذى ش ره ق المج مستوق ل وفيه 0 لا باس 
ال حرم الفميص» وفيه دلالة على وجود القمصان حيندد . والثانى حديث جابر فى قصة موى عبد الله بن أبى” ٠‏ قوله 
( حدثنا عمد الله بن ءثمان ) هو ال مروزى الماقب عيدان ؛ زاد القابمى « عبد الله بن همان بن عمد » وهو تحريف » 
و ليس فى شيو البخارى من ابوه يك الله و3 نان الا وردأن , وجدههو جيلة 34 أن رواد» ووقع ق رواءة أنى 
زيد المروزى « عبد الله بن عمد » فا نكان ضبطاء فامله اختلاف على البخارى » وفى شيوخه عبد الله بن جمد الجعنى 
وهو أشبرم وان أبى شبية » وأكثر ما بحىء أبوه غذده غير مسعى وان أبى الاسودكذلك 0 وعيد الله بن عد 1 
ابن أسماء و ليست له رواية عنده عن ابن عبيئة » وصيك ألله بن مد الافيل كدذلك , وقد منى شرحه ف تضسير سورة 
بواءة أورده هنا #نتصرا الى قوله دوأ لبسه قيصه فالقه أعم . وهذه الكامة الاخيرة من جملة الحديث الها جار » وقد 
وقءت فى كلام عير أيضا فى هذه القصة كا تقدم فى تفسير براءة . الثالث صددثك ابن عمر فى قصة عمد اللهن أبى"أيضا 
وقد تقدم شرحه أيضا . ( تسكلة ) : قال ابن العربى : م أر القميص ذكرا ححا إلا فى الآية المذكورة وقصة ابن 
أبى؟ وم آر هما ثالثا فيا يتعاق بالنى مَل قال هذا قكابة «سراج المريدين» وكأة صنفه قبل «شرح الترمذى» 


قل إستحضر وف اله أم لية ولا 35-5 أن هررة ركان النى َه اذا أيس ؤرما ب إعياهئه » ولا وديثك أموا, 


الحديث بيوبره الى 
بنت يزيد دكانت يد ك الن يع الى الرسخ » ولا حديث معاوية بن قرة بن إياس المرئى د حدثنى أبى قال : أتييك 
النبى 2 فى رهط من من بنة فيأ يعناه وإن قيصه للطاق 2 قوايمته 3 أدغلت «دى ف جيب قرصه ليست الخاعم, ولا 
حد بثك أبى صهيك وكان رسول الله 14 اذا استجد نويا وان باسمه قيصا أو ععامة أو رداء ثم يقول 0 اليم بك 
امد » الحديث , وكلها فى السن , وأكرها فى الترمذى » وفى الصحيحين حديث عائقة دكفن رسول الله 2 ف 
خسة أثواب ليس ؤها قيص ولا عمامة » وحديث أنس « ان النبى 25 رخص لعيد الرحمن بن عوف فى قيص 
الحرير لحسكة كانت بة , وحدديث ابن عمر رفءه و لا بلبس انحرم القميص ولا العمامم » الحديث وغير ذلك 
9 - باسيسب جيب القميص من عند الصدر وغيره 

بابو/اه ل مش عبد الله بن محمد نخسا 5 )غامر راحدثنا ار ديم نْ نافم من الحسن عن طاور دعن 
أبى هريرة قال : ضرب رسول” لله يي مل" البخيل وامتصدتق كثل رجُلين عليهما أجيعان من حدط قد 
اضطرتت أندمهما إلى اد مهما وتراقنهما» مل التصدق كا تصدكق بصداقة انبسطث عنه حتى تنثى' أنامله 
وتعفو أيراه” . وجمل” البخيل كلا م بصدفة قآضت وأخَذدت كل علقة بمكانها » قال أبوهريرة : فأنارأته 
رول الله ينه يقول” بأصبءيهٍ هكذا فى جيب 2 فلو رأيكة وهنا ولا انقو سع 0 

ا بعه” ابن طاواسب عن أبيهٍ « وأو الزناد عن الأعرج فى لكين 

وقال احيظة عمث” ظاوسا سمعت با هريرة يقول « جبتانر ل 8 وقال حعفر بن ربيعة عن الأعرج 2 حنتان 6 

قو ( باب جمب القميص من عند الصدر وغيده ) الجيب بفتح اجيم وسكون التحتانية إعدها موحدة هو ما 

يقطع من الثوب ليخرج منه الرأس أو اليد أو غير ذلك ؛ و أعتر ضه الامراعيل قال : الجيب الذى حرط بالعنق , 
جرب الثوب أى جعل فيه ثقب» وأورده اليخارى على أنه ما يحمل فى الصدر ليو ضع فيه الثى ء » و ذلك فسره أو 
عبيد » لكن لبس هو المراد هنا ٠‏ واتما الجيب الذ أشار اليه فى الحديث هو الاول , كذا قال , وكأ» يمنى ما 
وقمع ف الحد بثك من قوله 0 ويقول بأصيعه مكنا ف جومية » قأن الظاهر أنة كان لابس قيص 0 وكان ق طلوقه فبحة الى 
صدره , ولا مافع من حمله على الممى الآخر » بل استدل به ابن بطال على أن الجمب فى .اب السل ف كان عند 
الصدر ؛ قال : وهو الذى انصنعه الفساء بالاندلس . وموضع الدلالة منه أن البخيل اذا أراد [خراج يده أمسكت ى 
ا موضع الذى ضاق عليها وهو التدى والتراق » وذلك فى الصدر » قال : فيان أن جبه كآن في صدره » لانه أو كان فى 
بيده ٍ أضطر داه الى “دبيه ولراقيه ٠‏ فلت : وى حديث قرة بن [إباس الذى أخرجه أبوداود واآترمذى وده هو 
وابن حبان لظ بايع الى 2 قال 5-0 يدى ف جيب قرصه دست احاتم »ما يشدطى أن جيب قيصه كان ق 
صدره لأن فى أول الحديث أنه رآم مطلق القميص أى غهد مزرور » وذكر المصدف ف الباب حديث مثل البخيل 
والمتصدق ؛ وقد معضى شرحه مستوفى فى كنتاب الزكاة » وقوله فى وذه الرواة «١‏ مادت, بتخنيف الدال أى مالك» 
وأبعض الروأة م مارت » بالراء بدل ادال أي ا اع وقوله د دما 8 غم الاثلية على اخ ربنتحرا على الحقنية 6 


لف بن كتتاب اليا 


وقرله د يثى » إعنم أوله والتشديد ويحوز فتح أوله وسكون انيه بمءنى » وعبد الله بن عمد هو الجمقى وأبو عام 
هو المقدى والحسن هو ابن مسل بن يناق وقف تقدم ضبط اسم جده قريبأ ٠‏ توه ) وتراقهما ( جمع ترقوة بسح 
المثناة وضم القاف ع المظام الذى بين ثذرة النحر والءاتق . وقال ثابت بن قامم فى د الدلائل » ألبرقوئان العظمان 
المشرقان فى أعلى الصدر الى طرف ثغرة اأنحر : قوله ( فلو رأيته ) جواءه عذوف وتدبره لتءجيت منه ', أو هو 
للنمنى ٠‏ والاول أوضح - قوله ( يقول باصببعه هكذا فى جيبه )كذا للاكثر بفح اليم وهو الموافق للوجة » 
وكذا فى دواءة مسل وعليه اقتصر الحيدى : والكدمينى وحده بضم الجيم وتشديد الموحدة بعدها مثناة ثم مي » 
والآول أولى لدلالته على المرضع بخصومه خلاف الثاتى . واقه أعل . قوله ( #ابمه ابن طاوس ) يعنى عبد الله (عن 
أبيه ) يدنى عن أى هربرة ٍ وقد تقدم موصولافى الركاة» ولم يسقه بتامه فيه بل سافه فى الجباد . قوله (وأ بر الزناد 
عن الاعرج ) يعنى عن ألى هريرة ٠‏ قوله ( فى الجبتين ( يمى بالموحدة وقد بينت اختلاف الرواة فى ذلك هل هو 
بالموحدة أو النون فى كتاب الزكاة » ودواءة أبى الزناد وصلبا المؤلف ف الركاة . قوله ( وقال حنظلة ) هو ابن أبى 
سفرآن , وقد سيق القول فيه أيضا فى الركاة ٠‏ وله (رل جءفر بن ربيعة) كذا الا كثر وهو الصواب » ووقع فى 
رواة أبى ذر: وقال جمفر بن حيان وكذا وقع عند ابن بطال رهو خطأ ٠‏ وة- ذكرها فى الزكاة أيضا تعليقا بزيادة 
فقال , وقأل اللدث «دثنى جعفر » وبين هناك أن ليث فيه إسنادا آخر من رواءة عيسى بن حماد عنه عن مد بن 
يحلان عن أبى الرناد | 1 
- بيست من لاس جب ضيْقة الكين فى السفر 

مهمه - ءوشن 1 ن حفص حدائنا عيد” الواحدر حد”ثنا الأمثره قال حداثنى أبو الاج ال 
حد أنى مسروق قال« حدثنى الميرة بن شعبة قال انطلق” النى ك2 لحاجته » م أقبل ( تقلفيئه عاء» فتوضاً « 
وعايه حب شامية ؛افظمصٌ واستنشق” وغسل وجبَةة» فذهب فرج يديه من كيو » فكانا صَيْقين » فأخرج 
ديه من تحت يدنه فم لهم ؛ ومسح رأسه وكل خفيه 6 | 

قوإه ( باب من لبس جبة ضيقة الكنين فى السفر ) ترجم ل فى الصلاذ و فى الجبة الثدامية » وف الجراد د الجبة فى 
السفر والحرب » وكأنة يشير الى أن لبس النى يلقع الجبة ااضيقة انما كان حال السفر لاحتياج المسافر الى ذلك 
و أن السفر ينتفر فيه لبس غير الممّاد فى الحضر , وقد تواردت الأحاديك عمن وصف وضوء النى بَِْقج و ليس فق 
ثى” هنما أنكيه ضاقاعن إخراج يدية مثهما » أشار الى ذلك ابن بطال , وأورد فيه حديث المغهدةفى مسح الخفين » 
وقد تقدم شرحه فى الطبارة وفيه القصة الهذ كورة : وفيه « وعليه جبة شامية » وهى بتعديد الياء ويحوز مخفيفيا » 
وعبد الوأحد المذكور فى سنده هو ابن زياد وقوله فيه ه فأخرج يديه من نحت بدنه » يفتح الموحدة والمهملة 
بمدها نون أى جبته ؛ ووق عكذلك فى رواية أبى على بن السكن ‏ والبدن درع ضيقة الكين 


١١‏ - سيت لبس جُبْةْ الصوف ف المَرُو 
حوره - ورشنا أو “نيم حد ثنا زكر ياه عن عاص عن عروة بن الغيرة عن أبيه رطى الله عنه فال 


الحديث وولاه - ؤ١٠يزه ٠‏ 3 


« كنت مم انيب ذات" ليلة فى سَثَر » فقال : أ ل مان ؟ فلت : نمم 7 فزل عن راحلتو فتى حتىتوارَى 
عنى فى سواد اليل » م جاء فأفرفت” عليه الإداوة: فغسل وَمَه ويدبه؛ وعليه جب من صوف» فلم يستطه' أن 
بخرج در اعيهر مها حتى' اخرجينا من أسفل الجبة » فغّل ذ راعيه » م ظ مسح ب سه م أهويت” لأزع 
خفيه . فقال : دعا فالى أدخانهما طاهرتين » فسح علمهما» ش 

قوله ( باب لبس جبة الصوف ) ذكر فيه حديث المفيرة المشار اليه من وجه آخر عنه وساقه عنه أتم » وزكريا 
المذكور فيه هو أبن ألى زائدة وعام هو الشعى . قال ابن إطال :كره مالك لببى الصوف ان يجحد غيره ما فيه من 
الشبرة بالزهد لآن [خذاء العمل أولى » قال ىلم ينحصر التواضع فى لبسه بل فى القطن وغيره ما هو يدون ممنه 

- باسيب القياء فوج وير وهو القبام » ويقال هو الذى ه كق من افو 

٠‏ - حرشن) فتيبة بن سعيد حداثنا ليث عن ابن ألى مُلبكة عن الشسور بن مخرمة أنه قال ه قم 
رسول” الل يلل أفبية 1 يمط تمحرمة شيئاً ٠‏ ققال مخرمة : بابو انلق" بنا إلى رول الله ككلية » فانطلقت” 
معدا ؛ فقال : ادخُل قادعه” لى » قال فدعوته” له حرس" اليه وليه قباد متها فقال : حَأتُ هذا فك . قال فتَظَر 
إليه فقال : رضى عخرمة » ؟ | 

م س- 607 قتببة” بن سعيد حدثذا الليث” ع يزيد بن ألى حبدب عن ألى الخير عن عقبة” بن عامس 
رضى الل عنه أله قال «أهدى رسولٍ ال كلاق فروج حرير ؛ فليسه) نم صلى فيه ثم انصرف” فتزعه ع 
شديدا-كالكار ء له ثم" قال ؛ لايننى هذا لميّقين » 

تابعة” عبد لله ن بوسف عن لوث . وقلل غيره « اوج حبرت « 

قوله ( باب القباء ) بفتم ناقاف و بالموحدة بمدود فارسى معرب ؛ وقيل عربى واشتقاقة من القبو وهو النم . 
قوله ( وفردج حررر ) بفتح الفاء وآشديد الراء المضمومة وآخره جيم ٠‏ قوله ( وهو القباء ) قلت ووقع كذلك 
: مفسرا فى بعض طرق الحديث يا سأيينه . قوله ( ويقال هو الذى له دى من خلفه ) أى فبو قباء مخصوص . و جذاأ 
جزم أبو عبيد ومن تبعه من أصحاب الغريب نظر! لا شتقاقه . وقال ابن فارس : هو قيص الصى الصغير ٠‏ وال 
القرطى : القباء والفروج كلاما ثوب ضرق ااكنين والوسط مشةوق من خلف يلبس ف السفر والحرب لاله أعون 
عل الحركة . وذحتكر فيه حديئين : أحدهما ٠‏ قله ( عن ابن أبى مليكة ) فى رواية أحد عن أبى النضر هاشم عن 
الليث جد ثنى عبد الله ين عبيد الله بن أبى مليكة وسيأتى كذلك فى , باب المررور بالذمب , مملقا . قله ( عر 
المسور بن عخرمة ) هكذا أستئد, الليث , وتابعه حاتم بن وردان عن أيوب عن ابن أبى ملبكة على وده كا تقدم فى 
الشبادات » وأرسله حاد بن زيد م تقدم ف الخس ل واسماهمل 534 علية كسأر ف الادب كلاهها ون أوب 6 وقد 
تقدم اكلام على ذلك فى « باب قسمة الامام ما يقدم عليه » هن كاب الخس . ققوله ( أسم النى يل أفبية ) فى 


ف ب كقاب اللباسّ 
رواية حلام قدمت عل النى يك أقبية وفى روايةحاد , أهديت النى ريع أفبية من ديباج مررورة بالذهب فقسمبا 
فى ناس من أصحابه . . وه (ولم يع عنرمة شيا ) أى فى حال تلك القسمسة . وإلا فقد وقع فى رواية حماد بن زيد 
متصلا بقوله من أصكاه « وغزل منها واحدا لحرمة » وعذرمة هو والد المسور , وهو ابن توفل الزهرى »كان من 
رؤساء قريش ومن المارفين با .ب وأ نصاب الحرم » وتأخر [-لامه الى الفتح » وشهد حنينا وأعطى من تلك الغنيمة 
مع المؤلفة » ومات سئة أربع ومين وهو ابن مائة ومس عشرة سنة ذكره ابن سعد - وله (انطلق بنا) فى رواية 
حاتم د غسى أن يعطبنا منها شيئًا » ٠‏ قَولهِ ( ادخل فادءه لى ) فى رواية حا"م « ققام أنى على الباب فتكلم فمرف النى 
َي ضونهء قال ابن اين : لصل خروج النى يت عند سماع صوت عفرمة صادف دخول المسور اليه. قوله ( حرج 
اليه وحليه قباء مثها) ظاهره استعمال الحربر , قيل ويجحوز أن يكون قبل النهى » وحمل أن يكون المراد أنه نشره 
على ١‏ كنتافه ليراه نخرمةكله ولم يقصد لبسه . قلت : ولا يتعين كوت على أ كتافه بل يكنى أن يكون منشورا على بدية 
فيسكون فوله عليه من اطلاق الكل على البعض » وقد وقع فى رواية حام « تفرج ومعه قباء وهو برية محاسنه » وفى 
رواية حماد م فتلقاه به واستقبله بازراره 7 ٠‏ قوله خبأت هذا لك ) فى رواية حاتم تكرار ذلك » زادفى رواية حاد 
0 أيا المسور » هسكذا دعاه أبالمسور وكأته على سديل التأئيس له ,ذكر وله الذى جاء ميته , وإلا فكنبته فى 
الاصل أبوصفوان وهو أكر أولاده» ذ ر ذلك ابن سعد ٠‏ قوله (فنظر اليه فقال رضى عفرمة) زاد فى رواية هاشم 
د فأعطاه إياه» » وجزم الداودى أن قوله « رضى عخرمة » من كلام النى يلقع » وقد رجحت فى الهبة أنه من كلام 
مخرمة » زاد حماد فى آخر الحديث ١‏ وكان فى خلقه شدة , قال ابن بطال : يسفاد منه استعلاف أهل االسن رمن فى 
معناهم بالءطية والكلام الطيب ؛ وفيه الا كتفاء فى الحبة بالقبض ؛ وقد تقدم البحف فيه هناك » وتقدم قكتاب 
الشهادات الاستدلال به على جواز شبادة الآعمى لآن النى بلي عرف صوت عخرمة فاعتمد على معرفته بة » وخرج 
اليه ومعه القباء الذى خيأه له ء واستذبط بءض المالكية منه جواز اأغبادة على الخط , وتمقب بان الخطوط تشتبه 
أكثر ما نستبه الاصوات ؛ وقد تقدم بقية مايتماق بذلك فى الشبادات , وفيه رد على من زعم أن الم.ور لا صحية له . 
الحديث الثانى » قوله (عن يزيد بن أبى حبيب ) فى رواية أجمد عن حجاج هو ابن عمد » وهائم هو اين القام عن 
الليث ه حدثتى يزيد بن أبى حبيب » ٠‏ قوله (عن أبى الخير ) هو مرئد بن عبد الله اليرنى وثبت كذلك فى رواية أحمد 
المذكورة , قوله ( عن عقبة بن عامس ) هو الجونى وصرح به فى رواية عبد اليد بن جعفر وعحمد بن إسماق كلاهما عن 
يزيد بن أبى حبيب عند أحد . قوله ( فروج حرير ) فى دواية ابن ااصق ند أحد فروج من حرير ٠‏ قوله ( ثم 
صل فيه ) زاد فى رواية ابن اشسمق وعيد الحيد عند أحمد « ثم صل فيه المغرب ‏ . قوله ( ثم انصرف ) ف روابة ابن 
إ#ق دفلا فضى صلاته: وق رواية عبد اليد ١‏ فلا سم من صلانه » وهو المراد بالانصراف فى روا الث : قوله 
( فنوعه “رما شديدا ) زاد أحد فى روايته عن حجاج وهاشم , عنيفا » أى بقوة وميادرة لذلك عل لاف عادتة فى 
الرفق والّأتى : وهو ما يؤكد أن التحريم وقع حينذ ٠‏ قوله (كال-كاره له ) زاد أحد فى رواءة عبد اليد بن جعفر 
« ثم ألقاه » فقلنا يا رسول الله قد لبسته وصليت فيه » . قوله ( ثم قال لاينبنى هذا ) يحتمل أن تسكون الاشارة 
للبس » ويحتمل أن تكون الحرير فينناول غير اللبس من الاستعما ل كالافتر اش . قله (النقين) قال ابن بطال : يمكن 
أن يكون نزعه اسكوته كان حريرا ممرفا » ويمكن أنيكون نزعه لانة من جنس لباس الاعاجم ؛ وقد ورد حديث ابن 


الحفيت ...ره - نوه ف 


تي يم اه اي ا ا ا 1 1 
عمر رفعه « من لششيه بقوم فوو مهم » ٠‏ قلت : أغرجه أبو داود إسند حسن . وهذا التردد مبنى على تفسير المراد 
بالمتقين ؛ فان كان المراد به مطلق المؤمن حمل على الاول وأ نكان المراد به قدرا زائدا غلى ذلك حل على الثاتى والله 
أعل . قآل العموخ أبو تمد بن أبى جمرة : أمم التقوى يعم جميع المؤمئين , اسكن الناس فيه على ددجات » قال الله تعالى 
(ابني على الذن آمنو | وعملوا الصالحات جناح فيا طعموا اذاما اتقوا وآمنوا وعملوا الصالحات) الآبة ‏ فكل من 
دخل فى الاسلام فقد انق » أى وق نفسه من الخلود فى النار ء وهذا مقام العدوم ؛ وأما مقام الخصوص فهو مقام 
الاحسان يا تال يقل « أن تعبد الله كأ نك تزاه » انتبى . وقد رجح عياض أن المنع فيه السكونه حريراء وادّدل 
لذلك حديث جاير الذى أخرجه مس فى الباب من حديث عقية »؛ وقد قدمت ذكره في كاب الصلاة » و بمنت هناك 
أن هذه القصة كانت مبتدأ نحريم لبس الحرير . وقال الفرطى ف «المفيم» : المراد بالمتقين المؤمنون ‏ لانم الذين 
خافوا الله ثمالى واتقره بايمانهم وطاءهم له . وال غيره : لعل هذا من باب الهييج لكلف على الأخذ بذلك , 
لان من جمع أن من فعل ذلك كان غير متق فهم منه أنه لا يفمله الا المساضف قياف من فعل ذلك للا يوصف يانه 
غير معق ' واستدل به على حريم الورير على الرجال دون النساء لان االفظ لا يتنار هن عل الراجحم » ردخوفن 
إطريق التغليب عاز بمنع منه ورود الادلة الصريحة على [باحته لمن » وسيأكق فى باب مفرد إءد قريب من عشرين 
بابا» وعلى أن الصبيان لا يحرم علهم لبسه لانهم لا بوصفون بالتقوى . وقد قال الجموور بجواز إلباسهم ذلك فى 
نحو العيد ٠‏ وأما فى غيره _كذلك فق الآصح عند الشافعية » وعكسه عند الحنابلة » وفى وجه ثااث يت بعد الأييز. 
وف الحديث أن لاكراهة فى لبس الثياب !اضيقة والمفرجة لمن اعتادها أو احتاج اابها ٠‏ وقد أشرت الى ذلك قريبا 
فى « باب أيس الجية الضيقة » ٠‏ قوله ( تابعه عبد الله بن بوسف عن الث , ونال غيهده ) يعنى إسنده ( فروج 
حربر ) . أما رواية عبد الله بن بوسف فوصلر: اماف رحمه القه فى أوائل الصلاة » وأما رواية غيره فوصابا أحمد 
عن حجاج بن عمد رهاشم وهو أبو النضر ومسل واانساتى عن قتيبة والحارث عن بوفس بن عمد المؤدب كلهم عن 
الليث . وقد اختلف ف المغايرة بين الروايتين على خمسة أوجه : أحدها التذو بن والاضافة كا يقال ثوب خخز بالإضافة 
ووب خن بقنوين ثوب قال ابن الّين اتهالا . ثاذيها ضم أوله وفتحه حكاء ابن لين رواية » قال : والفتح أوجه 
لآن قعولالم برد إلافى سبوح وفدوس وفروخ يعنى الفرخ من الدجاج انتهى ؛ وقد قدمت ف كنتاب الصلاة حكاية 
جواذ الضم عن ألى العلا المعرى » وقال القرطى ف ١‏ الخفهم , حكى الم والفتح والضم هو المعروف . ثام! تقديد 
الراء وتخفيفها حكاء عياض ومن تيعه . رايعها هل هو يم أخرة أو خاء معجية حكاه عياض أيضا . خامسيا حكاه 
الكرمانق قال : الاول فروج من حرير بزيادة من والثاتى يحذفها . قلت : وزيادة من » ليدت ف الصحيحين» وقد 
ذكرثاها عن رواءة لاحد ش 
ات بأحميست البرائِن 
؟٠.مه‏ - وقال مد 5 عبد تنا ا قال سمت أ قال «رأيت ص أنس رن أصفر من" .0 
هه - جررشن) إ“#اعيل” قال حد ثنى ماللك” عن نافع ه عن عبد الله بن عر أن رجلا فال : يارسول الله 


حر 


ما لهس الحرم ءن ااثياب ؟ قال رسول” اَن : لا كوا القدص ؛ ولا التماثم » ولا السراويلات * ولا 


لف هب كتاب الباض 


مس - اله رٍ . 0 

البراانس » ولا المفاف » إلا أحد لاممد الثملين فليلبس' حفين وليقطتمهما أسفل من الكعبين . ولا تلبسوا 
من الثياب شببا مه الزعفران” ولا الورس » 

وله ( باب اابر انس ) جمع برنس ؛ضم الموحدة والئون بيتهما راء ساهكنة وآخره مبعلة » تقدم نفسيره فى 
كتاب المج وكذا شرح حديك ابن عر المذكور فيه . قوله ( وقال لى مسدد حدثنا معتمر ) يعنى ابن سلجان النيعى 
وقوله ٠‏ من خخر » بفتح المعجمة وتشديد الراى هو ما غاظ من الديباج وأصله من ور الارنب » ويقال فذكر 
الارئب خرز بوزن عمر , وس أنى شرحه وححكه فى ١‏ باب لبس القى » إعد أر بمة غشر بايا . وهذا الاثر موصول 
لتصرح المصنف بقوله ه قال لى » لكن لم يققع فى رواية الذسنى لفظ لى فبو تعليق » وقد روئاه موصولا فى صائد 
مسدد رواية معاذ بن المثنى عن ممدد , وكنذا وصله ابن ألى شيبة عن ابن علية عن حى بن أبن [سمق قال درأت 
على أنس » فذكر مثله . وقدكره بعض السلف ابس البرئس لآنهكان من لباس الرهيان, وقد سثل مالك عنه فقال: 
لا بأس هه . قيل : فاله من لبوس النصارى . قال : كان يليس هونا . وتال عبد الله بن ألى بكر : ماكان أحد من 
القراء الا له برنس . وأخرج الطبرائى من حديث أبى قرصافة قال , كساتى رسول ألله 22 بزنسا فقال : ألفسه » 
وق سنده من لا يعرف . ولعل من كرهه أخذ بمموم حديث على رقمه « [ياكم وابوس الرهباث ٠‏ قانة من تنزيا مم 
أو تشيه فليس منى » أخرجه الطبراتى فى « الاوسط » بسند لا بأس به 

4 - بإسسيست السسر اويل 

0 مَرشنا أو نم حدثيا سقيان عن مرو عن جابر بن زيد عن ابن عباس عن الى" ييه قال 
« من لم يمد إزاراً فليليس تسراويل » ومن ل جد نملين فليلبس' حُفين » 

ه.ده - وَرَشُث) مومى'بن إسماغيل حدثنا جويرية عن نافم عن عبد الله قال 2 قام رجل فقال : يارسوللله 
ما تأمّنا أن نلبس إذا أخرمنا ؟ قال : لا تليسوا القميص” والسراويل والمام والبرا نس" والفاف » إلا أن 
يكون رجل” ليس 4 نملان فليلبس الحفين أسفل من الكمبين . ولا تلبسوا شيئا من الثياب مسه زعفران” 
ولا وّرس » 

قوله ( باب السراويل ) ذكر فيه حديث ابن غباس دفءه ١‏ من لم يحد [زارا فليلبس سراويل » وحديث ابن 
عمر فالا بليس الحرم من الثياب وقد تقدما وشرحيما فى حكتاب الحج ء( ول يرد فيه حديث على شرطه . وقد 
أخرج حديث الدعاء المتسرولات اللزار من حسديث على إسند ضعيف » وصح أنه 2 اذترى رجسدل 
صراويل من سويد بن قيس أخرجه الاربمة وأحمد. وصححه ابن حبان من حدبثهء وأخرجه أحمد أيضا من حديث 
مالك بن عميرة الاسدى ال «قدمت قبل مراجرة رسول القه يي اشترى منى سراويل فأرجح لى » وماكان ليشتريه 
عبمًا وان كان غالب لدسه الازار » وأخرج أبو يمل والطبرانى فى « الاوسط » من حديث أبى هريرةه دخيلت نوما 
السوق مع رسول الله 2 خلس الى ازاز واشترى مراويل بأر بعة درام « الحديث وفيه 0 قات يا رسول الله 


الحدث يءىهة - #إمزة ونه 
ارات ا 
وانك تلبس السراويل ؟ ال : أجل ؛ فى السفر والخضر والليل والنهار , فانى أمرت باانستر » وفيه بولس بن 
٠‏ زياد اليصرى وهو ضءيف : آل ابن القه فى د الحدى ؛ : اشترى يكير السراويل 6 والظاهر أنه انما اشتراه لبليسه 
ثم قال : وروى فى حديث أنه لبس السراويل » وكانوا بلبسوية فى زماته و باذثة قلت : و:ؤخذ أدة ذلك كله ما 
ذكرية . ووقع فى الاحياء لاغرالى أن الْن ثلائة درام والذى”نقدم أنة أربعة درام أولى 
٠١‏ - يبإسبب التألم ظ 
كىمرة - وش عل بن عبد ا حدثنا سفوان” قالحوءت الثهرى" قال أخيرق سالم عن أبيه عن الزىئّ يل 
قال « لا يلبس' اغخر م” القميص ولا المامة ولا السراويل ولا البر نس ولا ثوب مسه” زعفران” ولا ورْس ولا 
اعلفين ؛ إلالمن ل يحد التعلين » قان / يدام فليقطعهما أسفل من الكمبين » 
قوله ( باب الغمائم ) ذكر فيه حديث ابن عمر المذكور قبله من.وجه آخر » وفد سبق فى الحج عو نه لم يديت 
عله على شرطه 5 العامة نش - ل وقد ورد فا الحديث الماضى فى آخر 0 باب من جر ويه من الخيلاء » من حيداك 
عرو بن حريث أنه قال وكأتى انظر الى رسول الله يوج وعليه عمامة سوداء قد أرخى طرفبا بينكتفيه » أخرجه 
هسل » وعن أنى الملجح بن أسامة عن أبيه رفمه د اعلتموا ”“زدادوا حليا» أخرجته الطبراى والترمذى ف ١‏ العلل 
المغرد » وضعقه اليخارى ؛ وقد #ضحه الماك فلم يصب ؛ وله شاهد عند اأبزار عن ابن عبان ضعيف أيضا » ومن -. 
ركانة رفءه « فرق ما 'بينئا وبين المشركين العاثم « أغرجدابو داود والترمذى: وعن ابن عير « كان رسو ل الله وَل 
إذا اعنم سدل عيامته بين كتفيه « أخرجه الترمذى 2 وقه أن انع ر كان يفمله واأقامم وسالم 0 وأما مالك فوَال : 
اله مير أحدا يفعله إلا عامس بن عبد اقه بن الزبير ٠‏ والله أعل 
١5‏ -. بإسسيب التقنع . وقال ابن عبساس :ه خرج لبي يكم وعاينة عصابة دلعاء > 
قال أن 0 وتصب الى 2 على رأسه احاشية براد 6٠‏ 
/اءلبره -- وها إراهيم 0 أخبرنا هشام عن معدر يهن الزهرى عن عروة عن عاش ركى 21 


عنهنا قالت « هاجر إلى الحبشة رجال من السلبين ؛ ونج أبو بحكر مباجراًء فقال النئ” َيه على _رسلاك ؛ فانى 


- أرجو أن بودن لى : فقالأبو:بكر:: أو ترجو بأبى أنت ؟ قال : نعم : لحيس أبو بكر نفس على النى' ليه 


لصمحيته ) وعَلف راحلتَي ن كانتا عنددء” ور السمّر أربعة أشهر ٠‏ قال عروة” قالت عالشة : فبيها نحن" بوما حاوس 
فى ييتنافى نمحر الظبيرة » فقال قائل لأى بكر : هذا رسول الل يِه قبلا «تقنما فى ساعة لم يكن يأتينا فيرا ٠‏ 
زقال أه >ك ل م يْ 2 00 - 0 4 استأذنع وأذهه 
فقال أبو بكر : فد الك بأبى وأ » والل إن' جاء به فى هذه الساعةر إلا لام . فداء النبى يِه فاستأذن » فاذن 
له 2 ندخل فقال حين دخل لأف بكر :أخرج من عند ك 4 قال : إعا نم أهزاك” بألى أت يارسول 
الله . قال : فانى قد أذن لى فى اتاروج . قال : فالمدّحة بأبى أنت يارسول الل قال : نعم ٠‏ قال : كذ بألى 


وس هن 12 ١٠‏ ه هم ده 


٠# "1‏ -كتاب الباتن 


أني يارسولك الله إحدى راحلتى" هاتين : قال النبى يلأ بان . قالت : فجمر'ناها أحَث" الجباز » ووضمنا للها 
سفرة فى جراب » ففطءت' أسماه بنت أبى بكر قطمة من _نطافها فأو أت" به الجراب” - وأذ'لك كانت تتسمى' 
ذات التطاقين ‏ ثم" لمق النى مَل وأبو بكر بغار فى ججّل يقال 4 ثوارء فكت فيه ثلاث لهال » بجت" 
عندما عبد الله بن أبى بكر وهو غلام شاب لقن #قف - فير لمن عندها سر فيصبح مع “قيش 
بمكة كبانت » فلا اسيم ار إسكادان به إلا عام » عق يأتمهما بر ذلك حين تختاط الظلام © و برعى 
عليهما عام بن فعَيرة مولى أى بكر منحة من َنم » فيريحها عليبما حين تذهب” ساءة من العشاوء فبيتانر فى 
دضلا حت نوق" بهها عامس بن فبيرة” بكس . يفل ذل ككل ليلة من تلك اللوالى الثلاث » 

قوله ( باب ااتفنع ) بقاف ونون 'قيلة » وهو تخطية الرأس وأكثر الوجه برداء أو غيده ٠‏ قوله ( وقال ابن 
عباس خرج الثى 2 وعليه عصابة دحماء ) هذا طرف من حديث مسئد عنده فى مواضع منها فى مناقب الانصار 
فى « باب اقيلوا من محستهم » ومن طزيق عكرءة « سمعت ابن عباس يقول : خرج الغى يله وعليه ملحفة متعطافا 
ما على ممكبيه وعليه عمابة دسماء, الحديث ء والدسماء عرماتين والمد ضد النظيفة وقد يكون ذلك لوثما فى الاصل » 
ويؤيده أنه وقع فى رواية أخرى درعصابة سوداء» . قوله ) وقال أس : عمصب الى يخ على رأسه حاشية برد ) 
هو أيضا طرف من حديث أخرجه فى الباب المذكور من طريق هشام بن زيد بن أنس «١‏ سمعت أنس إن مالك 
سول « فذكر الحديث وقمه د رج النى َه وقد عصب على رأسه حاشية برد ثم ذصكر حديث عائشة فى شأن 
الحجرة إطوله » وقد تقدم فى السيرة النبوية أتم منه وتقدم شرحه مستوفىء والغرضهنثه قوله «قال قائل لآبى بكر : 
هذا رسول اه يكم مقبلا متةنما فى ساعة لم يكن يأتينا يهاء وقوله فيه فا لك, فى رواية الكشمجنى و فد 4» وقوله 
« ان جاء به فى هذه الساعة لأمى » بفتح اللام وبالتنوين مر فرعا ولام التأ كيد لان إن السا كئة عنففة من الثقيلة » 
ولالكشهمنى إلا لآم و ١‏ ان » على هذا نافية . وقوله « أحث » عبملة ثم مثلثة 'قيلة » فى رواية الكشميونى واحب» 
بموحدة وأظنه تصدمفا . وقوله و وبرعى عامما عاص بن أبيرة منحة من عْمْ فيريحه » أى برع الذى برعاه » 
والكشممنى د في رحبا »وقرله « فى رسلوما » بالتثنية فى رواية ااسكشميونى د فى رسلها » وكذا القول فى فوله د حتى 
ينعق ما » عنده « ما » قال الاسماعيلى : ماذكره من العصابة لايدخل ف التقنع فالتقنع تغطيه الرأس والعصاية شد 
الحرقة على ما أحاط بالعمامة . قلت : الجامع بينهما وضع شى. زائد على الرأس فوق العمامة واه أعلم . ونازع 
ابن القبم فى « كتاب المدى » من |-تدل يحديث التقنع على مشروعية لبس الطباسان بأن التتقنع غير التطيلس » 
وجرم بأنه َلك لم بلبس االطبلسان ولا أحد من أسابه . ثم على تقدير أن يؤخذ من التقنع بأنه ييه لم يتفتع الا 
لما جة ويرد عليه جود يثك أنس دكان له يكثر ااقناع » وقد أبنت أنه آل د من نشبه بقوم فروى مهم 7 تقدم معلمًا 
كاب الجواد من حديث أبن ععرووضله أبو داود ‏ وعند الترمذى من ححديث ألس «١‏ ليس منا من آشبه بغيرئا » 
وقد ثبت عند ملم من حديث |انواس بن سمعان فى قصة الدجال د يتبعه الهود وعاءم الطيالة وفى حديث أنس 
أنه رأى قوما عاءم اأطيالسة فقال :كأنهم يود خبير » وعورض »ا أخرجه ابن سعد إسند مرسل «وصف لرسول 


الحديث م١ه-‏ ١٠نه‏ ا 
اله بَلِكعْ الطيلسان فقال : هذا ثوب لا يؤدى شكرء » أخرجه 00 وا'ما يصلح الاستدلال بقصة اأهود 
فى الوقت الذى 20 الطما لسة من شعارهم » وقك ار تفع ذلك فى هذه الازمنة فصار دأغلا ى وم المباح » وقد 
ذكره ابن ضيك السلام ف أمثلة اليد عة المياحة ٠‏ وقد يصير من شعاثر قوم قبصير تركة من الالال بالمروءة م فيه 
عليه الفقهاء أن الثى. قد يكون 0 لقوم وتركه بالمكس » ومثل ابن الرفدة ذلك بالسوق والفقيه 
فى الطياسان 

١‏ 5 بأصيت الخفر 

هده - حرشا أو الرليد سثكثيا مالك عن ال هر ى" « عن أنس رضى اسه عنه أن النى' يفم دخّل 
مكة” عام الفتح وعلى زه قمر » 
أنى الذى فى الباب فى كتاب المغازى مستوف ٠‏ وذكر ابن بطال هنا أن بءض المتعسفين أأكر على مالك قوله فى هذا 
الحديث دوعلل رأسه المغفر, وأله تفرد بة قال:والمحفوظ أنه دخل كة وعليه عيامة سوداء , ثم أجاب عن دءوى 
التغرد أنه وجد فى مكتاب حديث الزهرى , آصنيف النسان هذا الحديث من ررابة الارزاعى عن الزهرى مكل 
ماروآه مالك وعن الحديث الأثر يانه 0-0 دخل وعل رأسه المغفر وكانت العمامة السوداء فوق المذض» ٠‏ قأت: وقد 
ذكرت فى شرح الحديث أن إضعة عشر نفسا رووه عن الزهرى غير مالك ٠‏ وبءأت مخارجبا وعللها ما أغنى من 
اعادته والحمد لله 


١14‏ - بإسب البرود والحبر والشملة 
وقال حَهَاب شكونا إلى النئة مَك وهو مُعَوسّد بر'دة له 

ب ١ه‏ - مِرسشّث) (ساعيل” بن عبد الله قال حدثنى مالك عن إسحا قبن عبد الله بن ألى طلدة « عن أأس 
ابن مالك قال : كنت أمشى مم رسول الل وَل وعليه "د تجرانية غليظ الحاشية ء فَأَذْرَ كل أعراى" فجيذ» 
بردائه “جبذةٌ شديدة» حتى أظرات إلى صَفحة عائق رول الله يلق قد أثرّت بهاحاشية البردمن شد جبذته » ثم 
قال : يا مد » م لى من مالر الله الذى عنداك ء هلعفت" إليه رسول الله يلقع ثم تضحك » لم أمس له بمتطام» 
٠‏ - رشن قتدبة بن سعيد_ حل ثنا يمقوب” بن عبد الرن عن ألبى حازم « عن سهل بن سعد قال: 
جاءت اصرأة ببردةر قال سَهل : هل تدرون ما اابردةٌ ؟ قال : نعم » هىّ الشملة منسوج فى حاشيتها - قالت: 
بارسولك الله » إفى نسجت” هذه بيدى أ كسو كباء فأخذها رسول” الل يل محتاج) إلسباء رج ردول الله يي 
إلبنا وإنها لإزاراه » فجسها رجل من القوم فقال : يارسول الله » أ كسخبها » قال : نعم : فجاس ماشاء الله فى 


. (1) مكنا يان بالأسل ف الموشين 


إن ظ ب« كتتاب اقبانى 


 3_‏ تة ةة ة 33 _ااا 222222222222929 يرلل مم 
الجلس » ثم رَجم فطواهاء ثم أرسل بها إليه » فقال 4 القوم : ما أحسنت » سألتها إياه وقد عرفت أنه 
رد سائلا » فقال الرجل” : والله ما سألتها إلا ل:-كون كفنى بوم" أموت' . قال سبل : ف.كانت كقته 
١ه‏ - رشنا أبو الوأن أخبرنا شعيب عن الرذهرى” قال حد ثنى سميد” بن السيسر ‏ ان" أي هريرة 
رضي الله عنه قال : سمست” 35 الله يلك يقول : بدخل” الجنة من أمتى د فى سبعوت ألفا, "نضىة 
٠. 8‏ 5 6س ٠.‏ 0 5 5 6: 55 - 5 ع 
يتجعلنى معهم » فقال : اللهم اجمّله منهم . ثم قام رجل من الأنصار فقال : يارسول الله » ادم' الله لى أن 
تمملنى مهم » فقال رسول' الل مَل : سبقك عكاشة » ش 
[ الحديث ١لدمه ‏ طرفه فى : 5649] 2 00 5 
"ده - وَزثا عرثو بن عام حدكثنا هام « عن قتادة عن أس فال فلت” ل : أ الثياب كان أحب” إلى 
البى' ميك ؟ فال : الحيرة » 
[ الحديث امه ب طرفه فى : امه ] 
"اله - ضع عبد الل ن ألى الأسود حدثنا معاذ قال حدانى ألى عن قتادة «عن أس بن مالك رضى 
الله عنه قال : كان أحب الثياب إلى الب يكل أن ينها الحدرة » ظ 
؟المه مس عكئ 7 الوان أخمرنا 0 عن الزأهرى قال أخبر لي بو سفة نْ عبد الرعن بن عوف 
« أن عائشة رضى ان" عنها زوج الدى مكل أخبرنه” أن ردول الله مَك حين تو فى سجى ببراد جيرة > 
قوله (باب اأبرود ) جمع بردة عنم الموحدة وسكون الراء بعدوا مبءلة 2 قال الجوهرى كساء أ-ود #وبع فيه 
صور تايمه الآأعراب . قوله ( والخبر ) كمسر الرءلة وفتح الموحدة إعدهأ راء جمع حيرة , يانى ششرحها فى خامس 
أحاديث الباب قوله ( دالشملة) بفتح المعجمة وسكون الم ما يششمل به هن الأكسية أى يلتحف» وذكر فيه ستّة 
أحاديث : الحديث الاول ؛ قوله ( وقال خباب ) يخاء معجمة وموحدتين الارلى ثقياة » قوإه (دهو متوسد بردته) 
فى رواءة الكشمجى د بردة لهء وهذا طرف من حديث تقدم موصولا ف المبءث النبوى فى« باب ما اق الثى 0 
وأصحابه »سكة » و تقدم شرحه هناك . اثانى حديث أنس فى قصة الأعرابى ؛ والغرض منه قوله م حتى أظرت الى 
صفحة عاتق رسول اله و قد أثرت م حاشية الود وسيأاق شر-ه فى كتاب الادب . الثالك حديث سهل بن 
مرعك و جاء ت امأة ببردة :قال سمل : ارون ما البردة 0 قال : أهم هى الشهلة» الحديدث وقد تقدم شرحوه مساوق 
فى كتاب الجنالز فى ه باب من استمد الكفن : الراببع حديث ألى هررة فى اسيعين ألفا الذين يدغلون الجئة بغير 
حساب , وسيأق شرحة فى كاب الرؤق ؛ والغردض مه هذا قوله فيه 3 يرفع كرة عأيه 2« والأرة بحم انون ركر 
امم هى اأشهلة التى فيا خماوط.هلوثة كدأئها أخذت من جل الأر لاشتراكبما فى التلون . الخامس حديث | نس ,كان 


اطديث وززه-زؤاؤه : الا 0 


ع اووس عم ص لجع لور مم هت 


أحب الثباب الى النى يَيقعْ أن بلبسها الحبرة » وف رواية أخرى أن أنسا تاله جراب سؤال فتادة له عن ذلك » 
فتضمن الدلامة من مدليس قتادة . قال الجرهرى : الميرة وزن علجة برد يمان . وقال المروى : موشمة عقططة . 
وقال الداودى : لونها أخضر لانها لباس أهل الجنة . كذا قال . وقال ان إطال : هى من برود الإن تصنع من قطن 
وكانت أشرف الثياب عندم . وقال القرطى : سميت ب ة لآنها بر أى تزين ؛ والتدبير الثزبين والتحين . الحديث 
الساأدس حديث عائشة « أن النى 22 حين توفى جى ببرد حبرة 2 ٠‏ قوله ( سحى ) عنم أوله وكسر اليم 
الثقيلة أى غطى وزنا ومعتى » يقال يت الميت اذا مددت عليه الثوب ؛ وكأن المصدف رمن الى ماجاه عن 
عمر بن الخطاب فى ذلك ٠‏ فأخرج أحمد من طريق الحسن البصرى « ان عمر بن الخطاب أراد أن ينهى عن حلل 
الحبرة لآأنم! تصبغ ,ابول » فقال له أبى”: ليس ذلك لك , فقد لبسون الني مَل و لبسناهن فى عبده ٠‏ والحسن لم 
لسسع من مر 


9 - بإسيب الأحكية. والخائص 

واحهء ١لمه‏ - صَع ىن سكير حدثنا اليث" عن عقيل, عن ابن شباب قال أخجرلى عبيد الله 
ابن عبد الله بن عتبة < ان عائشة وعيد الله بن" عباس رض الك علنهم فلا : ما بزل برسول الله يكت لفق يطرّح 
خيصة ل على وَجهه » قاذا ام" كشتها عن وَجبه » فقال وهو كذاك : لمنة ان على البهود والنصارى انخذوا 
قيور أنهاهم مساجد : 2 ماصنموا » ١‏ 

/ااده - رشك موسى بن إسماعول حدثنا إبر اهم بن سعد حدثنا ابن شهاب عن عروة « دن عائئشة فالت 
صلى' رسول اقه بيع فى خموصة له لحا أعلام » فنظر الى أعلامها نظرء , فلدا سل قال : اذهيوا مخموصتى هذه إلى 
أبى جوم , فإمها أهتنى نا عن صلاتى » واثتونى .يانمحانية أبي جبم ن د بن فالم من ببى عدى' ن كب 3 

هاده - َي سداد حَدَثَنا اسماعيل حدثنا يوب" عن #ميد بن لال عن ألى أردة قال 
« أخرجت اليناعائشة” كماء وإزارا غليظاً فقالت : #بض روح' النئ يكن فى هذين » 

قوله (باب الاكرية والخذائص ) جمع خميصة بالخاء المسجمة والصاد المهملة ؛ وهى كساء من صوف أسود أوخر 
م بعة لما أعلام , ولا يسمى الكساء خميصة الا انكان لها علم ٠.‏ ذكر فيه أربمة أحاديث : الاول والثانى عن عائشة 
وابن عباءت قالا م 1| نزل » إضم أوله على البناء للاجورل والمراد :زول الموت : وقوله « طفق يطرح خميصة له على 
1 وجبه » أى يحعابا على وجيه من الحى « اذا اغتم كشفها » وذكر الحديث ف التحذير من امخاذ الفيور مسناجد . وقد 
تقدم شرحه فى كتاب الجنائز . ( تذبيه ) : ذكر أبو على الجياتى أنه وقع فى ررابة أنى جمد الاصيلى عر أى أحد 
1 الجر جاق فى هذ! الاسئاد عن الرهرى « عن عبيد الله بن عيد الله بن عحبة عن أبمه عن عائشة وان عباس تال , وقوله 
1 و عن. أ بيه رم وى زيادة لا عاجة العا ٠‏ الما لك حديثك أبى ردة وهو إن أن مونتى الاشعرى قال ه أخرجت 
الينا عائثشةكساء وازارا غليظا فقالى : قبض روح رسول الله يكل فى هذين , تقدم هذا الحديث فى أوائل السء 


ا . بب ‏ كتاب اقباس 


وذكر له طربا أخرى تمليةا زاد ها وصف الازار والسكساء إزار! غليظا مما يصنع بالمن وكساء من هذه التى 
تدعوتما المليدة» والمليدة امم مفعول من التلبيد . . وال تُعلب : يقال الرقمة لأتى برقع ما القميص لبدة. . وقال غيره 
هى التى ضرب إمضبا فى بعض <تى تترا كب و تمع . وقال الداودى : هو الثوب الضيقى وم بوافق.الرابع حديث 
عائدة د فى خميصة لها أعلام » وق آخر 0 واثتوق بأنيجانية أنى جهم ان حذيفة بن غانم من بثى عدى بن كعب » 


انهى آخر المديثك ويك قوله بانيجا فية ة أنى جم وبقية أسدمة مدرج ف المي من كلام ان شهاب 6 وقد تقدم شرححده 
مستوف فى أوائل ك.تاب الصلاة 


5 باسبت اشتهال الصماء 
500 رمد بن دشا رحد ثناعبد الوهاب حد ثناعبيد الع نخبيب عن حفص نعاصم «عن أبي هر ير رضي 
له عنه قال : مهى البئ يليه عن الملامسةر والْذابقة » وعن صلائين : يعد الفجر حتى' ترتقم الشمس»؛ وبع د العصر 
عق تنيي التننين )وان ' يحتى بالثوب الواحد ليس عل : فرج منه شى” بيه وبين السهاء » وأن تمل المهاء © 
6٠ثالىمة‏ عد َرْشهًا حى ن كدير 5 الث" عن يونس عن ابن شهابٍ أخب فى ا بن صعك 


2 أن" أبا سعيك الخدرى' كال :5 سق رول" ال مه عن ايستين وءعن بيعتين » مهى أعن الملامسة والنابذة فى 
. 2ع - 


البيع » والملامسة مس م ارج ثوب الآخر بده بالل أو باأنهار ولا يةكلبه” إلا بذاك » والمنابذة أن ينبفة اارجل 
إلى الرجل بثوبه وينبذ الآخر ثوبه ويكون ذلك بَعهما عن غير نظر ولا تراض ٠‏ واللبسّان اشتمال” المماء 
والصماء أن يمل ثوبه” على أحد عا تقيه فيبدو أحل شقيه ليس عليه ثوب والإيسة الأخرى احتباؤه بثوبه 
وهو جالس ليس على فرجهرمنه ثىء » 

وله ) باب اشتيال اأصماء 6 تقدم ضيطه وتفسيره وشرح حديث ث أى سعيد فى هذا الباب فما عاق بالا شال 
والاحتياء فى« باب مايستر من الءورة » من كتتاب الصلاة ؛ وقيل فى اث تال الصماء أن برى بطرف الثُوب على شقه 
الآيسر فيصير جائيه الابسر مكشوفا ليس عليه من الغطاء ثىء فتنسكف عورثته اذا لم بكن عليه ثوب آخر ٠‏ فاذا 
خااف بين طرف ااثوب الذى اش ممل به بهم يكن صماء . و تقدم المكلام أيضا على اخّلاف الرواة عن الزهرى فى 
شرخه فيه وعلى اللي أيهنا » وأما شرح البيمتين فتقدم أيضا فى الببوع , وأما النهى عن الصلاة بعد المصر والصبح 
فتقدم فى أواخر أبواب المواقيت من كتاب الصلاة ٠‏ قوله ( عبد الوهاب ) هو ابن عبد الجيد الثقق جزم به اازى 
فى ١‏ الاطراف» وقال ف ه التهذيب » وقع فى لعض النسخ م عيد الوهاب بن عطاء » وفيه نظر لان ابن عطاء لا 
قعرف له رواية عن عبيد الله وهو ابن عمر العمرى » ولم يذكر أحد فى رجال البخارى عبد الوهاب بن عطاء ‏ وقد 
أخرج أبو نمي فى « الاستخرج , هذا الحديث من رواية ان خزيمة حدثنا بندار وهو جمد بن بشار شيخ البخارى 
فيه ه حدئنا عبد الوهاب به » ول ينسبه أيضا . وأخرجه عن مد بن المثنى عن عبد الوهاب ب ولم ينسبه أيضا وهو 
الثقنى بلاريب , وسيأتى بءد قليل فظير هذا ٠‏ وجزم الاسماعيل ؛ أله الثقنى ؛ وقوله فيه د أن يحمل ثويه على أحد 


الحديث الاره- 78174 ا 
عائقيه فيبدو أحد شقيه , أى يظبر 
ف بسه باعسيست الاتياء فى ثُوب, وأحد 

ل ه25 وزشرها إمياعيل” قال حل لنى مالك" عن أى او نار عن الأعرج « ع أى هريرة رضى الله عنه 
قال : نهى' رسول الل يبه عن بستين : أن محتىّ لجل فى الثوب الواحد ليس على فرجه منه شىء » وأن 
يشقمل بالَنُوبٍ الواحد ليس على أحد شقيه . وعن اللامّسة والنابذة » 

؟حده - شرن مم قال أخبرى عل أخيرنا ان جر يم قال أخبرنى ابن" شهاب عن عبيد الله بن 
عول اله ه عن أبى سميد المدرى رضى لَه عيه أن الى" ينه نهى عن اشعال الصهاء » وأن يحبى ارجل فى 
نوب واحد ليس على فرجه منه ثىء » 
الصلاة » وقوله فى أول الاستاد الثانى م حدثنا جمد » غير منسوب هو ابن سلام ٠‏ وشيخه عخلد بسكون المدجمة 
هو أبن يزيد 

9 - بإسسيسب الميصة السودا 

حده - مرش أبو “نيم ح د ثنا اسحاق” بن سعيد دن أبيه سعيد ابن فلان ‏ هو عمرو- بن سعيد بن 
الماص عن « أم خادر بنت خاله قلت أني الب بأهابر فبها حميصة سوداه صغيرةٌ فقال : مَن ترون أن 
١‏ 7د م ومهل” يه أ وه اس لس 5207 0 بكست رده 
نكسو هدء ؟ فسككات القوم . قال : انتوني بأم خالا 2 بها حمل » فأخذ الخيصة بيدمو فأليسّها وقال : 
أبل وأخيلتق . وكان فيه هل أخضه* أو أصفر » فقال : اأم" خالد هذا سناه » وسناه بالحبشية » 

4اره - وِرَعُن مد ن لثنى قال حثتثنى ابن أبى عدىّ عن أبن عون عن تيد « عن أنس رضى الله 

2 3 2 5 +4 -ٍ 

عنه قال : لماوَههَت' أن سايم قالت لى : با أنس انظر هذا الثّلام فلا يصيين شيئاً حتى تعدو به إلى البى" وَل 
حك" . دوت به » قاذا هو فى حائط وعليه تقيصة حُريئية » وهو أبس الظير اذى قدم هليه فى التتح » 

قوه ( باب الخيصة السوداء ) تقدم تفسير الخميصة فى أوائ لكمتاب الصلاة ؛ قال الاسمعى : الخاقص ياب خز 
أر ضوف معاءة وهى سود كانت من لبان الئاس ٠‏ وال أبو عبيد هو كساء م بع له علمان » وقيل فى كساء رقيق 
من أى لون كان : وقيل لا تسمى خميصة حتى تنكون سوداء معلية . وذكر فيه حديئين : الحديث الاول » قله (عن 
أبيه سعيد ابن فلان بن سعيد بن العاص ) كذ قال البخعارى عن أَبَى هيم دن [حق بن سعيد عن أبيه فأهم والد 
متعيد ؛ وأخرجه أبو نعم فى « المستخرج » من طريق أبى خيثمة زهير ن حرب عن الفضل بن دكين وهو أبو ميم 
وحدثنا إن بن سعيك بن عبرو بن سرد إن العاص عن أبيف سان بود أبواب فى د باب مأيدعى إن ابس ثوبا 


. جديداء عن أنى الوليد عن إق وفيه سياق نسب اتصق الى العاص مثل هذ! » وفيه التصر بالنحديث من أبيه 
و بتحدث أم خالد أيضا ء وكدذا أخرجه ان سعد عن أى نعي وأفى الوليه جيعا عن [إنضن . قوله ( عن أم خالد 
بنت غالد ) فى أءة فت المدزة وام مخذما كنوت بو إدها خالد بن الزبير تن العوام ؛ وكان الز بير روجا فكان 
لما منه خالد وعمزو ابنا الربير » وذكر ابن سعد انه! ولدت بأرض الحبشة وقدمت مع أبها بمد خيبر وهى تعقل ؛ 
وأخرج من طر رق أبى الاسود المدثى عتما قالت وكنت من أفرأ الغى َع من التجاشى السلام » وأبوها شال بن سعيد 
ابن العاص بن أمية أسلقد يا ثالث ثلاثة أو رابع أربعة واستثمد.بالشام فى خلافة أبى بكر أو عبر . قله (أى النى 
يَلَو بثياب) لم أقف على تعبين اسم الجبة النى ضرت منها الثياب المذكورة . قل (فقال : من تزون أن تكو هذه 
فسكت القوم) ل أقف على أعيين أساثيم ٠.‏ قله (ناتى با تحمل)كدذا فيه » وفيه النفات أو تحر يد ؛ ووقع فى روأية 
أن الوليد, فأتى بى النى يلق » وفيه اغادة الى صذر سئها اذ ذاك »لمكن لا يمنع ذلك أن تنكون حينئذ ميزة . 
ووقع فى أول دواية .فيان بن عيينة الماضية فى مجرة الحبشة ه قدمت من أرض الحبشة وأنا جويرية ‏ ووقغ ى 
رواية خالد بن سميد « أتيت رسول الله يلل مع أبى وعلى قيص أصفر ء ولا معارضة بونهما لآنة يحوذ أن يكون 
حين طلبها أقتء تمع أبنها . قوله ( فألبسها ) فى رواية أبى الوليد م فأليسزيها » على منوال ما تقدم . قوله ( قال أبل 
وبأخلق ) ففرواءة إبى الوليد «دوقال» بزيادة واو قبل قال » رقوله دأبل » بفتتح الحمرة وسكون الموحدة وكسراللام 
أ بالابلاء ؛ وكدذا قوله د أخلق ‏ بالممجمة والقاف أس بالإخلاق وهماممنى » والعرب تطاق ذلك وتريد الدماء 
إطول البقاء للمخاطب بذلك » أى انما نطول حياتها حتى ببلى الثوب ويخلق , قال الخليل :'أبل وأخلق معناه عش 
وخرق #يأبك وارقمما » وأخلةت الثوب أخرجت باليه ولفةته . ووقع في رواية أبى زيد:المروزى عن الفربرى 
« وأخلق » بالفاء ومى أوجه من اتى بالقاف لآن الآولى تسّلزم التأ كيد إذ الابلاء والاخلاق يمعنى » لكن جاز 
المطف لتغاير اللفظين ؛ والدانية تفيد معتى زائد! وهو أنها إذا أباته أخلفت غيره » وعلى ما قال الخايل لا :.كون 
التى بالقاف. للتَأ كيد » لكن الى بالفاء أيضا أولى » ويؤيدما ما أخرجه أبو ذاود بسند ميخ عن أفى نضرة قال 
وكان أصسماب رسول الله يع اذا لبس أحدم ثوبا جديدا قيل له : تبلى وخاف الله » ووقع فى وواية أبى الوليد 
د أبل وأخلق » مرتين . قوله ( وكان :يبا ءلم أخضر أو أصفر ) وقع فى دواية أب النضر عن [سمق بن سعيد عند 
أبى داود د أحمر » بدل أخضر ء وكذا عند ابن سمد . قِوله ( فقال : يا أم خالد هذا سناه , وسناه بالحيشية )كذا 
هنا أى وسناه لفظة بالحبشية ولم يذكر معناها بالعربية ؛ وفى رواية أبى الوليد , لجمل ينظر الى عل الخيصة ويشير 
بيده إلى" و يقول : با أم خالد هذا سئا ويا أم خالد هذا سنا , والنا بلسان الحبشة المسنء . ووقع فى دواية خالد 
ابن سعيد الماضية فى الجواد د فقال سنه سزهى وهى بالحوشية حسن ؛ وقد تقدم ضرطبا رشرحما هناك. ووقع فى رواية 
ابن عيينة المذكورة دريقول سناه سناه. قال الميدى: يى حسن حسن ٠‏ وتقدم فى الجباد ‏ أن ابن المبارك فسره 
بذلك . ووقع فى روأية ابن سعد التصريح بأنه من تفسير أم خالد » ووقع فى رواية خالد بن سعيد فى الجباد من 
الزيادة « وذهيت ألعب ضخاتم النبوة» فز برتى أبى» وسنيأتى ببان ذلك وبقية شرح ما اشتمل عليه فى كاب الادب ان 
شاء الله تعالى . الحديث الثاتى حديث أنس » قوله ( عن ابن عون ) هوءبد الله , ومد هوابن سيربن والاسناد كله 
بصردون : وقد سبقت الاشارة الى هذا الاسئاد في آخر د باب اسمية المولود » من كتاب العقيقة ٠‏ واتقدم حردا يثك 


الحديك هه 96مه ذل 


أنس فى تسمية الصبى المذكور وتحنيكة فى كاب الركاة من طر بق [تضن بن أبى طلحة » وتقدمت له طريق أخرى 
من [حمق | تم منها فى تاب الجنالد ٠‏ توه ( رعاءه خيصة حر بأية) عرءلة وراء ومثاثة مصغر وآخره هاء تأنيك 
قال عياض 7 لرراة البخارى» وم مذسوبة الى حر بث رجل من قضاءة ؛ ووقع فى رراية أنى السكن وخينرية» 
بالخاء المعجمة والمو<دة نسبة الى خيير البلد المدروف ؛ قال : واخداف رواة مل فقول كالاول ؛ وليعضيم مثله 
لكان بواو بدل 0 ولا ممى لها ؛ ولبعشوم ه جرئءة » بفتح الم وسكون الوار إعدها نون نسبة الى بتى الجوث 
أو الى اوها من السواد أو الجرة أو لبءداض فان الءرب تسمى كل لون من هذة جونا » و لبعضهم 
بالتصغيد » و لبعضوم يضم الحاء المهملة والباق مثله ولامءتى له , و لبعضوم كدذلك كن مثناة نسبة الى الحو يت فقيل 
هى قبيلة » وقيل شاجت سب الطوط الممّدة الى فى الحوت. قلت : والذى يطابق الرجمة من جميع هذه الروايات 
«الجونية» باجم والثرن فآن الاأشير فيه أنة الاسرد » ولا منع ذلك وروده فى حديث الباب بلفظ ١‏ الحر بقية » لان 
طرق الحمديث يقر لعضها إفضا . أكون ن لوا أسود وهى دذسوءة الى صائعبا » وقد أخرج أو داود والنساق 
٠‏ والحا م من دديث عائثة أنها د صلءت لرسول الله 22 جبة من صوفف شوداء فادسها » قال فى النهاية : المحفوظط 
المشهور جوئية بالجيم والاون أى سوداء 4 وأما د حر يثية 1 فلا أعرفها وطاما حت دنها فل أقف لما على معنى 0 
٠‏ وف رواية دحوتكية» ولعلها منسوية الى القصر فإن الحورى الرجل القصير الخطو ؛ أو هى منسوية الى رجل يسمى 
حوتك . وقال الذووى : وقع جميع دواة البخب ارى و حوندية » بممّح الموملة وسكون الواو وفاح النون بعدها. 
موحدة ثم تان نية ثقيلة ؛ وفى لعضمأ | إعنم المعجمة رفئح الواو وسكون التحذانية بعدها مثلثة : وساق عض ماتقدم » 
ونقل عن صاحب « التحرير » شارح منسل ه ل » نسبة الى الحوت وى آبيلة أو موضع ٠‏ ثم قال القاضى 
عياض فى « المشارق» : هذه الروايات كلها تصحيف الا الجونية اليم والئون فبى مأسوبة ة الى بنى الجون قبملة من 
الازد» [ و الى لوئها من السوادء والا الحريية بالراء والمثلثة . ووقع فى نسخة الصغاق ف الحاشية مقا بل حريقية : 
هذا تصديف » والصواب حو مكية , وكيذا وفع فى رواية الاسماعيل أى قصيرة وهى فى ممنى الشماة » ومنه 
حديث العر باض بن سارية «كان يخرج علينا فى الصفة وعليه حوتكية » 


- باسيب الثِاب الفضر 

همده - وَرَشُه) عمد بن بشار حلنا هبد الوهاب أخبرنا أبوبُ عن عكرمة « انه رقاءة طق ام أنه » 
فتزوجَها عبن الر حمن بن الزثبير القرظ ؛ قالت عائشة : وعليها رخيار” أخض رء فشكت إليها » وأرتها خُضْرة 
يجلرها . فنا جاء رسول الل 2 والنساد إنصي” بعضون" بعضا ‏ قاات عائشة : مارأيت مثل مايلق المؤمنات 
إلينها أشد خضرة من ثومها ٠‏ قال وسمم أنها قد أت رسول الك ييه , نجاء ومعه” انان له من غيرها » 

قالت : الله مالى إليه من ذّنب » إلا أن" ما معه” لد س بأغنى' عى من هذه وأخذّت هدية من 'ثومها ‏ 5 
كذبت والله بارسول الله » إنى لأنفذها نض" الأدم » ولسكمرا ناش نريد رظاءة ) فقال رغول 0 : قان 
م - حصج ١١‏ ه نب البارى 


0 بي كتاب اللباس 


كان ذلك | عل وم تصاحى له حتى يذوق من عديلتك . قال وأبعسر ممه" ابنين له فقال : بنوك” هؤلاء ؟ 
قال : نعم . قال : هذا الذى نز مين ما تزعمين ؟ فول لم أشبة به من الدُرابٍ بالغراب » 
قوله ( باب الثياب الخضر ) كنذا للك مينى ٠‏ والاستملى والسرخمى « ثياب الحضر كقرلهم مسجد الجامع . 
قال ابن بطال ؛ الثياب الخضر من اباس الجنة ٠‏ وكيق بذلك شرا لها . قلت : وأخرج أبو داود من حديث أب 
رمثة بكدر الراء وسكون الميم بعدها مثاثة أنة م رأى على النى 2 بددين أخض رن 6.. قوله ( حدثنا مد بن بشار 
حدئنا عبد الوهاب ) هو القن وصرح به الاسماعيل ٠‏ قوله ( عن عكرمة ) فى رواية أبى يعلى « حدثنا سويد بن 
سعيد حدثنا عيد الوهاب ألثةنى » إسنده رزاد فيه م عرزن ابن عباس » ٠‏ وله ) ان رفاعة طلق امرأئة فتزوجبا 
فيد ألرءن بن الزبير القرظى عالت عائشة : وعاجا مار أخضر أشكك الها ) أى الى عالشة وفيه التفات وتجر يد 0 
وف قوله د قالت عائشة » ما ببين وهم رواية سويد وان الحديث من رواية عكرمة عن عائثة . قله ( والنساء ينصر 
بعضون إعضا ) جملة معترضة »وى من كلام عكرمة 6 رقد صرم وهيب إن عاد فى روايته عن أوب يذلك فقال 
بعد قوله لجلدها أشد خضرة من غمارها د قال عكر مة والذساء بنصر إمضون إعضاء روبناه فى ١‏ فوائد أنى عبرو بن 
النماك » من طريق عفان عن وهيب » ال الكر ماق : خضرة جلدها يمل أن تكون لهرالها أو من ضرب زوجبا 
لها . قلت : وسياق القصة وجح الثانى . قوله ( قال وسمع أنها قد أنت ) فى رواية وهيب دقال فسمع بذلك زوجباء 
قوله ( وممه ابنان ) لم أقف على تسميتهما ٠‏ ووقع فى دواية وهيب بنون له . قوله (ل نحلى أو لم تصلحى له ) كذا _ 
باللشك » وهو من الراوى ٠‏ وق دوابة الكشميونى ١‏ لا تحلين له ولا تصلحين له ء وذكر الكرماق أنة وقع ق 
بعض الروايات ١ل‏ تحلين» ثم أخذ فى توجييه ؛ وعرف بهذا الجواب وجه المع بين قولها ١‏ مامعه إلا مثل الهدية, 
وبين قوله َيِل « حتى تذوق عسيلته » وحاصله أنه رد عاما دعواها ؛ أما أولا فملى طريق صدق زوجب أيها زعم 
أنه ينفضرا نفض الآدم » وأما ثانيا فللاستدلال على صدقه بولدية الأذينكانا معه ٠‏ قله ( وأبصر معه ابنين له 
فقال : بنوك هؤلاء ) فيه جواز إطلاق الأفظ الدال على المع على الاثنين » لكن وقع فى روابة وهيب إصيغة اجمم 
تقال «١‏ بزون له». قوله ( تؤعمين ما زعمين ) فى رواية وهيب ١‏ هذا الذى تزعمين أندكذا وكذاء وهو كزاةعيا 
ادعت عليه من العئة » وقد تقدمت مباحث فصة رفاعة وام أتة فى كاب الطلاق ٠‏ وقوله لأنفضبا نفض الآدم 
كناءة بليفة فى الذاية من ذلك لاتها أوقم ف النفس من التصرع , لأن الذى ينفض الادم تاج الى قوة سامد 
وملازمة طويلة , قال الداودى : يحتّمل تشدمها بالهدبة ان-كساره وانه لا يتحرك وان شدته لا :عد : و تمل ما 
كنت بذاك عن نحافته » أو وصفته بذلك بالنسبة الأول ٠‏ قال : ولهذا يستحب نكاح البسكر لانها تظن الرجال 


سوآء ل مخلاف لتيب 
1# - باصت الثيابٍ البيض 
“ده - جرش) إسحاق” بن إبرام 0 الحنظلى أخبرنا عمد بن بشر حد ثنا مسكر عن سعد بن أبر هيم 


عن أبيه عن سعد قاك « رأيت بشيال النى* يضق وعينه رجلين علمءا ثياب بيض يوم أحدء مارأيتهما 


الحديث ليزه - بره 0 


قبل ولا يمد ظ 
يفت 2 60 أ َعم حدثيا عبد" الوارث عن الحسين عن عبد الل ن بريدة عن فى ن تعمر 
حدثه أن أيا الأسود الكل حلكثه أن أبا ذر” رضي الله عنه حدثه قال « أتيت” النى" يلم وعليه ثوب أبيض' 
وهو نائم » ثم أتيته وقد استيقظ فقال : ما من عبد قال لا إ4 إلا الله ئم مات على ذلك إلا دخل الجنة . فلت : 
وإن زى' وإن سرّق ؟ قال : وإن زنى وإن سرق . قات : وإن زنى' وإن سرق ؟ قال : وإن زف وإ سرق؟ 
قلتب : وإن زنى' وإن سرق ؟ قال : وان زنى' وإن سسرق كَل رغم أنف أبى ذر . وكان أبوذرٌ إذا حدث بهذا 
قال : وإاهت رغم سق أنى 7 : قال أن عبد الله : هذا عند الموت أو به إذا تاب ونلرم وقال : لا إ4 إلا 
الله 6 “غفر » 
قوله ( باب الثياب البيض )كأ نه لم ينبت عنده على شرطه فها ثىء صرح , فاكتنى ما وقع فى الحديثين اللذين 
ذكر هما وقد أخرج اجن وأساب السئن وصححه الام من حديث سمرة رقعه 0 عليكم بالثياب البيض فالبسوها 
قانها أطيب وأطير » وكفئوا فما موتام , وأخرج امد وأحاب الس'ن إلا النساتى وصححه ااترمذى وابن حبان 
من حدديثك ابن غيامن عءئاه وفيه 2 فانها من خير ثيابكم © والميدرثك الارل مدن حديى الباب حد يرث ملا وهو إن 
أبى وقاص » نقدم فى غزوة أحد وفيه تسمية الرجلين وأنهما جبريل وميكائيل ٠‏ ولم إصب من زعم أن أحدهما 
إسرافيل . والحديث الثاني عنه . قوله ( عن الحسين ) هو ابن ذكوان المعلم البصرى . قوله (عن عبد اله بن بريدة) 
أى ان الحصيب الأسلى » وهو تابعى ٠‏ وشيخه تابعى أيضا إلا أنه أ كبر منه , وأبو الأسود أيضا تأبعى كبير 
كان فى حياة النى بيع دجلا ٠‏ قوله ( أتيت اانى يق وعليه موب أبيض ) فى هذا القدر الغرض المطلوب من هذا 
الجددث و بقيته تماق يتاب الرقاق د وقد أورده فيه من رجه آخر مطولا . ويأنى شر حره هزاك إن ثاء الله تعالى 
وفائدة وصفه الوب وقوله ١‏ أثيته وهو نام ثم أنيته وقد اسنيقظ » الاشارة الى استحضاره القصة 4ا فبا ليدل' 
ذلك على اثقانه لا . وقوه دران رغم [نف أبى ذرء يحوز فالغين المعجمة الفتح والكسرأى ذل » أنه لصق بالرظام 
وهو التراب ؛ وقرله ه تال أبو عبد الله» هو البخارى . قَولْهِ ( هذا عند الموت أو قبله اذا تاب ) أى من ااسكفر 
( وندم ) بريد شرح قوله « ما من عيد قال لا إله إلا الله ثم مات على ذلك الا دخل الجنة » . وحاصل ما أشار اليه 
أن الحديثك #ول على من وححد ربه ومات على ذَلِك نائيا من الذنوب أأنى أشير الهافى الحديثك ٠‏ فانه موعود بهذا 
الحدرث يدخول الجنة ابتداء ؛ وهذا فى حقو الله باتفاق أهل السنة ؛ وأما قوق المباد فيعترط ردها عند 
الأكثر ؛ وقيل بل ه وكالاول ويثيب اقه صاحب الوق يما شاء » وأما من :لبس بالذنوب المذكورة ومات من غير 
توبة فظاهر الحديث أنه أيضا داخل فى ذلك ء لكن مذهب أهل السنة أنه فى مشيئة القه تعالى » ويدل عليه حديث 
عبادة بن الصاءت الماضى فى كيتاب الامان فان فيه « ومن أتى شيا من ذلك فلم بعاقب به فأمره الى الله تسالى ان 
شاء عاقيه وان شاء عقا ءعئه, ووذا الفعءر مق.م ص ا مهم » ركل منهما 03 على المبدّدعة من الخرايج رمن اامعترلة 


8م 0 ٠‏ ب كتتاب اليان 


الذين يدعون وجوب خلود من مات من مس تسكئ السكباثز من غير نوبة فى الثار : أعاذنا الله من ذلك »نه وكرمه . 
وقل ابن ألئين عن الداردى أن كلام البخارى خلاب ظاهر المدرث أنه لوكاات الذربة مشارطة م بقل « وان زقى 
وان سرق» قال : وائهما المراد أنه يدخل الجئة إما ابتداء وإما مد ذلك . واقه أعلم 
8" باسسيس لبس الحرير الرجال» وقدر مايجوز منه 
هاده - جرشث) آدم حدثنا شعبة حدثنا دادم قال سمءت أبا عمان النّبدى» قال « أتاناكتاب مر وتحن . 
مم عنبة بن فرفد بأذربيجانة أن رسول الل مَل نهى عن الحرير إلا هكذا » وأشار بأصبعيه التين “نلهان 
الإمهام” . قال فيا علمنا أنه يمنى الأعلام » 
[ الحديت ذكده ب أطراقه ق كاده , “دب 6عدم, مجزه ] 
فده - وِررض) أحمدا بن يونس حد ثنا كير "حل ثنا عاصم عن ألى ءمان قال « كتب إلينا عمر” و تحن 
بأذربيجان أن البى َب نهى عن لبس الحرير إلاهكذا - وصفه لنا النى' يبتع [صبعيه ؛ ورفم رُههسير 
ال وأسعلى والسّبابة » 
٠'ده‏ - مِرش) مسداد حدئنا نحبى عن التي عن أب يان قال « كنا مع تعنيةً » فسكتب إلية عمر” 
رضى القه عنه أن الزى يي قال : لا بلبس الحرير” فى الدنيا الالم لبس منه شى" فى الآخرة ٠‏ حدئنا الحسن' بن عبر 
حدثنا متعتمر حدئنا أبى حدثنا أبو عمان ‏ وأشارا بو عمانة بأصيميه المسحة والواسطى » 
8 7 0 0 0 4 ا 5 « 
- جرح سليان بن حرب حدثنا شسبة عن الحم عن ابن أبى ليل قال « كان حُذيفة بالمدائن 
فاسقستى * فأتاه دهقان عاء فى إنام من رفضة » فرماه” به وقال : إنى لم أرمه إلا أنى هينه فلم ينق » قال رسول الله 
هه ٠‏ اذعب" والفضة والحر ير والدكيباج عى لحم فى الدنيا ولكم فى الآخرة » 
امه ل حرشا أدم” حد تتاشعبة حَدَنا عبل” العزيز بن صبيب قال سمعت أنس بن مالك - فال شعبة 1 
فقات؛ أعن البى” ره ؟ فقال شديداً عن البى* بيع - فقال : من ادس الحريرفى الدنها فلن بلبسه فى الأخرة» ‏ . 
اله ب وشا ملهان” بن حربٍ حدثنا حاد” ن زيد عن ثابت قال 55 اب لز بير تخطب" يقول 3 
قال حد يوي : من ابس الحرير فى الدنيا ان يِمْه فى الآأخرة » 
4 - ريثا على بن امد أخبرنا شعبة عن أبى ذبيان حَليفةبن كمب قال سمستة ابن الزبير يقول 
سمعت حمر يقول « قال الى كيه : مَن لبس اخرر ف الدنها لم يبس فى الآخرة » . وقال لنا أبو مُمر حل نا 


عب الوارث عن يزيد فالت معاذة” 0 3 مرو بنت عبد اله دوعءت” عبد ا ن الز#بير حم عبر م 


الحديث وباهه - ميزه 1" 

في 6م 1 
الرى 25 ٠.‏ محوه 6 3 

- ضكئْ عر بن بشار حد نا ءمان” بن عم كنا على بن المبارك عن يحى' ئْ أبى دكئثير عن 
ععران” بن حطان قال « سألت” عائشة عن الحرير فقالت : اثنت ابن عباس ف" » قال فسألئه فقال : سل ابن عمر> 
قال فسألت ابن عر فقال : أخبرنى أبو حفص - يمىعمر بن الحطاب - أن رسول” الله ج231 قال : إنما يلس 
الحرير فى الدنيا من لاعلا .فى الأخرة . فقات" صدق وما كذتب أبو حفص كَل رسولر ان يلل » 
وال عبد لَه بن رجاء حدائيا حرب عن #ى حدئى عمران . . وقص؟ الحديث 

قولهِ ( باب لهس الحرير للرجال » وقدر ما يحوز منه ) أى فى بءض الثياب . ووقع فى ه شرح ابن بطال » 
و « مستخرج أنى نعم » زيادة افقزائته فى الترجمة , والاولى ما عند المبور » وقد ترجم للافثراش مستقلاما سيأنى 
بد أبواب . والحرير معروف , وهو عربى سمى بذلك لخلوصه يقال كل خخااص محرر » وحررت الثىء خاصته 
من الاختلاط إغيره ٠‏ وقيل هرارمى معرب » والتقييد بالرجال مخرج النساء 6 وسيأتى فى ترجمة مستقلة . قال ابن 
إطال : اختلف فى الحرير ثقال قوم : يحرم ليسه فىكل الأحوال حتى على النساء » قل ذلك عن على وابن عهر 
وحذيفة وأبى مومى وان الزبير » ودن التابء سين عن الحسن وابن سيربن 0 وقال قوم بحوز لبه مطلقا وحملوا 
الاحاديث الواردة فى ألثهى عن لبسه على من لبسه خديلاه أو على التنزية . قات : وهذا الثاتى سائط لثبوت الوعيد 
على لبسه . وأما قول عماض : حمل لمهم النهى العام فى ذلك على الك راهة لاعل التحرم ٠‏ فقد لعقبه ابن دقيق 
الميد فقال : قد قال القاضى عياض ان الأجماع أنمةن إود ابن الو بير ومن رانقه عل تحريم الحر بر عللى الرجل واباحته 
النساء » ذكر ذلك فى الكلام على قول ابن الزبير فى الطريق التى أخرجها مل و ألا لا تلبسوا نساءم الحرير » فافى 
عت عير » فذكر الحديثك الأى فى أليباب 4 قال : آئيات قول بالكراهة درن التحرم إما أن بنةض ما قله من 
الاجماع وإما أن ثبت أن الحم العام قبل التحريم على الرجال كان هو الءكر اهة ثم اتعقد الاجماع دلى التحر َم عل 
الرجال والاباحة النساء ٠‏ ومقتضأه سخ إلكرامة السابةة» وهو إعمد جدا. وأماما أخرج غيد الرزاق عن ١ههر‏ 
عن ثابت عن أنس قال م لق عبر عبد الرحمن بن عوف فنهاه عن لس الحوير فقال : لو اطعمنا البسته معنا )وهو 
الإياحة بالحاجة كا سيأ . واختلف ف علة تحر الحرير على رأبين مشهورين : أحدها الفخر والخيلاء ه والثانى 
الكونه “رب رفاهية وزينة فيلمق بزى النسا. دون شهامة الرجال . و تمل علة ثالثة و النْشيه با مشركين . آل اين 
دفيق اميد ؛ وهذا قد يرجع الى الآول لآنه من سمة المشركين : وقد يكون المءمان معتيرين إلا أن المعنى الثاقى لا 
يقتضى التحريم أن الشافعى قال فى 0 الآم» :ولا أكره اياس الأو و إلا اللادب ؤأنه زى النساء . و أساث كل لوت 
|المن المتشموين من الرجال با لنساء انه إقتدذى ممع ما كان عخصوصا بالنساء ف جنسه وهلته 1 وذو إعضوم علة 
أخرى وم السرف والله أعر ٠‏ والمذ كور فى هذا الباب نية أحادث : الحديث الآول حديك عير ذكره من ٠‏ 
طرق : الاولى » قوله ( سمعت أبا مان اانهدى قال : أتانا كرتاب عمر ) كذا قال أكثر أصحاب فتادة وشذ حمر بن 
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عامى فقال عن قتادة عن أَبى عثهان عن ءثيان فذكر المرفوع , وأخرجه البزار وأشار الى تفرده بة , فلو كان ضا بطا 
لقلنا سمعه أبو عثيان من كباب عير ثم سمعه من ءثمان بن عفان » لكن طرق الحديث تدل على أنة عن عير لاعن 
عممان ‏ وقد ذكره أصماب الآطر اف ف ترجة أنى ءثان عن عمر » وفيه أظر لآن المقصود بال-كتاءة اليه هو عتبة 
ابن فرقد , وأبو عائان مع الكتاب يقرأ , فاما أن نسكون روايته له عن عمر بطويق الوجادة وإما أن 
يكون بواسطة المكتوب اليه وهو صية بن فرقد , ول يذكروه فى رواية أفى عثهان عن عتبة , وقد أيه الدارةطنى 
على أن هذا الحديث أصل فى جواذ الرواية بالكتابة عند الشرخين » قال ذلك بعد أن استدركه عامما » وى ذلك 
رجوع منه عن الاستدراك عليه . والله أع ل . قوله ( ون مع عنبة بن فرقد ) مابى مشبور معى أبوه بأسم 
النجم » وامم جده بربوع بن حبيب إن مالك السلى ٠‏ ويقال إن يربوع هو فرقد وأئة لقب له ء وكان عتبة أميرا 
اعمر فى فتوح بلاد الجريرة ٠‏ قَوله ( باذبيجان ) تقدم ضبطها فى أوائل كيتاب فضائل القرآن ٠‏ وذكر اماف فى 
د تاديخ المو صل » أن متبة هو الذى انتتحها سئة ممانى عشرة . وروى شعية عن حصين بن عبد الرحن السلى 
عن أم خاصم امرأة عتبة د أن صتبة غرا مع رسول الله يلج غروتين » وأما قول المعافى إنه شهد خيير وقسم له 
رسول الل يلي متب فم يوافق على ذلك , واما أول مشاهده <ئين وروينا فى دالممجم الصخير لاطيرانى » من طر بق 
أم عاصم ام آة عتترة عن عتبة قال أخذنى الشرى على عبد رسول الله : فأمرقى فتجردت فوضع بده على بعاستنى 
وظورى فعبق بى الطيب من بومئذ » قالت أم عامم :كنا ءنده أربع نوة فكذا تجتهد فى الطيب وما كان هو سه 
واه كان لأطيينا رمحا ٠قوله‏ ) أن ردول الله علي ) ذاد الاسماعيل فيه من طريق على بن الجمد عن شعية لعد قوله 
مع غتتبه بن فرقد « أما بعد فاتزروا وارتدوا وانتعلوا وألقوا الخفاف والسراويلات : وعليسكم بلياس أبيسكم 
اسماميل , وايام والتنعم وزذى العهم ظ وعليسم بأأشمس فاما حام العرب ؛ ومممذدوا واخثوش:وا واخاولقوا 
واقطعوا الركب واتزوا نزوا وارهوا الأغراض » فإن رول الله يله » الحديث . قوله ( مى عن الحرير ) أى 
عن لبس الحرير كا فى الرواية النى تلى هذه . قوله ( إلا هسكذ! ) زاد الاسماعيل فى روايته من هذا الوجه : وهكذا . 
وله ( واشار باصبعيه اللتين تليان الابجام ) المشير بذلك يأتى فى رواية عاصم ما بقتضى أنه النى يع 6 سأ بينه . 
قوله « اللنين تليان الابهامء يعنى السبابة والوسطى ء وضرح يذلك فى رواية عاصم . قوله (فما علنا أنه يعنى الأعلام) 
بفتح الهمزة جمع عل بالتحريك أى الذى حصل ف علمنا أن المراد بالمسكثنى الاعلام وهو ما بكون ف الثياب من 
تطريف وتطريز وتحوهما . ووقع فى دواية مسل والاسماعيلى 5 فاء بفتح الفاء بعدها حرف نق ١‏ عثمنا » 
يمثناة بذل اللام أى ما أبطأنا « فى معرفة ذلك 1 سممناه » قال أبو عبيد العاتم الرطى. ٠‏ يقال عتم الرجل الترى اذا 
أخره . الطر يق الثانية ٠‏ قوله ( حدئنا أحمد بن يونس ) هو ابن عبد الله بن يونس نسب لجده وهو بذلك أشبر ؛ 
وشيخه زهير بن معاوية أبو خياءة الجعنى » وعأضم هو ابن ليان الاحول وقد أخرجه - عن أحد بن وس 
هذا فبين جميع ذلك ف سيانه . قوله ركتب اليئا ععر)كذا للاكثر وكذا لل ؛ وللكشميبنى دكتب اليه » أى الى 
عتبة بن فرقد » وكلتا الروابتين صواب فان ةكشب الى الامير لآنه هو الذى يخاطبه وكتب امم كليم بالمسكم ٠‏ قوله 
( أن النى َك ) زاد فيه ملم قبل هذا هيا عتّبة بن فرقد ؛ٍ انه ليس من كدك ولاكد أبيك ٠‏ فأشبع الملمين فى 
رحالهم ما تشبع منه فى رحلك » واياكم والتنعم وزى أهل ااشرك وابس الحرير فان رسول الله بيع .ى » فذكر 
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الحديث ؛ وبين أبو عوانة فى حه من وجه آخر سيب قول ععر ذلك فده فى أوله د أن عثية بن فرقف إءث الى 
عمر مع غلام له بسلال فيها خبيص عاما اللرود فليا رآه عمر قال: أيشيع المسلمون فى رحالهم من هذا ؟ قال : لا . 
فقال عمر : لا أريده . وكتب الى عتبة و انه ليس من كدك » الحديث . قوله ( ودفع زهين الوسطلى فالسباءة) زاد 
مس فى روايته ه وضمرما » . الطريق الثالثة ؛ قوله ( حى ) هو ابن سعيد القطان ٠‏ قله ( عن الثيمى ) هو ساعان بن 
طرئان . وله ( عن أفى عّْمان قال : كنا مع عتية فسكاتب ليه عير ) فى رداءة ه-لم من طريق جرير عن سأيان 
التي « اء نا كاب عمر » وكين| عند الاسماعيلى من طريق ممتمر بن لبان ٠‏ قوله ( لا لبس الحرير فى الدنيا إلا 
م يلوس منه شىء فى الأخرة ) كذا الستملى وااسرخدى «٠‏ بلبس » بضم أوله فى الموضعين » وكذا للنمفى وقال ٠‏ فى 
الآخرة منه» وللكشمينى ١‏ لابلهس الحرير فى افيا [لالم بابس منه شيا فى الآخرة . بفمّح أوله على البناء الفاعل» 
والمراد بة الرجل المكلف ؛ و أورده السكرمانى بلفظ « إلا من لم بلبسه » قال وفى أخرى « إلا من ليس بلبس منه» 
أه . وى رواية ملم المذكورة ١‏ لا يلوس الحرير إلا من ليس له هنه ثىء فى الاخرة -٠‏ قوله ( وأغاد ابو ءمان 
ياصبعيه المسبحة والوسطى ) وقع هذا فى رواية المستملى وحده ء وهو لا مخالف ما فى رواية عاصم. » فيجمع بأن 
النى يَلِك أشار أولا ثم نقله عنه عبر فين بمد ذلك بعض رواتئه صفة الاشارة . قوله ( حدئنا الحسن بن عمر ) أى 
ابن شقيق الجرى بفتح الجيم وسكون الراء أبو على الباخى , كذا جزم به الكلاباذى وآخرون ؛ رشذ ابن عدى 
فقال : هو ابن عير بن ابراهيم العبدى . قلت : ولم أتف ذا العبدى على ترجة , إلا أن ابن حبان قال فى الطبقة ‏ 
الرابعة من الثقات. الحسن بن عمر بن ابراهيم دوى عن شعية » فلمله هذا . وقد جزم صاحب ١‏ المزهر , أنة يكنى 
أيا إصير وانه من شيوخ اليبخارى وانة أخرج له حديءين وانه أخرج الحسن بن عمر بن شبة رأكثر من ذلك . 
فلت : ول أر فى جميع الإخادى بهذه الصورة الا أربعة أحادث أحدها فى د ياب الطواف بعد العضر » م نكتاب 
الحج قال فيه وحدثنا الحسن بن عمر البدمرى حدثنا يزيد بن زريعء وهذا وآخرمل هذا فى الاسأئذان , والرابع ى 
كناب الاحكام فساقه كافى سياق الحج سواء فتّمين أنة هو . وأما هذا والذى فى الا-تئذان فلى الاحتال والآقرب 
أنه ما قال الأكثر . قوله ( معتمر ) هو اين سايان التيمى ٠‏ قله ( وأشاد أبو مئان باصبعيه المسبحة والوسعلى ) 
يريد أن معتور بن ايان رواه عن أبيه عن أنى عمان عن كنتاب عمر وزاد هذه الزيادة » وهذا ما يؤيد أن رواية 
الأكثر ف الطر بق الى قيلها التى خلت عن هذه الزيادة أولى من رواء المةملى الى أوردها فيه ؛ فان هذا القسدر 
زأده معتمر بن ساجان فى دوايئه عن أبيه : ثم ظر لى أن الذى زاده معسّمر تفسير الاصيدين » فان الاسماعيل 
أخرجه من روايته ومن رواءة يحى القطان جميعا عن سايان التيمى وقال فى سياقه « كنا مع عتمة بن فرقه فكب 
اليه عمر يحدثه بأشياء عن رسول الله يكل ٠‏ قال وفيماكدبه اليه أن النى يليج قال : آلا لا بلبس الحرير فى الائيا من 
له فى الآخرة منه ثىء ‏ إلا ء وأشار باصيميه » فعرف أن زيادة معتمر تسمية الاصبعين : وقد أخرجه مسلم 
والاسماىلى أيضا من طريق جر بر عن سيان وقال فيه ه باصيعيه اللتين تليان الامام فر أيناها ازرار الطبالسة حين 
رأينا الطبااسة » قال القرطى : الازرار جمع رر بتقديم الراى : ما بزرر نه الثوب إعضه على بمض » وأارأد به 
هنا أطراف الطيااسة ‏ والطيالسة جمع طواسان وهو الثوب الذى له عل وقد يكون كساء » وكان الطيااسسة التى رآها 
أعلام حرير فى أمارافها . قلت : وتد أغفل صا<ب ه المشارق» و ١‏ اثهاءة » فى مادة ط ل س زكر ااطيااسة 
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وكأنهما تركا ذلك اشههرتة » للكن المعبود الآن ليس على الصفة المذكورة هنا » وقد قال عماض ف « شرح مسلم »- ٠‏ 
المراد بازرار الطبالة أطرافبا ٠‏ دوقع فى حديث أسماء بت أنى بحسكر عند مسل ناد اعودعة طااسة 
كسروانية فقالت : هذه جبة رسول اله يلأ » وهذا يدل على أن المراد بالطيالسة فى هذا الحديث ما يلبس فيشمل 
الجسسد ‏ لا المعوود الآن ٠‏ دم يشم فى دواءة أبى عثمان فى الصحيحين فى اسثناء ما موز من لبس الحر بر إلا كر 
الاصيعين 0 لكن وقع عند أبى داود من طريق حماد بن سلية عن عاصم الاحول فى هذا المديث أن النى َيه «نمى 
فن الحرير الا ما كان هكدذا وهكذا إصيءين وثلاثة وأربعة» ولمسل من طريق سويد بن غفلة بفتح المعجمة والفاه. . 
واللام الخفيفتين « أن عير خطب فقال : نمى دسول الله يَيعِ عن ابس الهرير الا موضع [صبعين أو ثلاث أو ' 
أربع »رد أو هنا للتذوبع والتخيير وقد أخرجه ابن أفى شيبة من هذا الوجه بافظ ه ان الحرير لا:يصلح مله 
إلا مكذا ومكذا ومكذا ؛ يعنى أصبمين وثلاثا وأربعا » وجنم العليمى الى أن المراد بما وقم فى رواية مسل أن ' 
يحكون ف كلك قدر [صيعين ٠‏ وهو تأويل إعيد هئ سياق الحديث ٠‏ وقد وقع عند النسافى فى رواية سويد سل 
يرخص فى الدبباج الا فى موضع أربعة أصابع » . الحديث الثافى ؛ قوله ( السك ) هو ابن عتيبة مثناة.ثم موحيدة 
مصخر ؛ وابن أنى ايلى هو عيد الرءن », ووقع فى رواية الفاببى عن أبى أملى وهو غلط امكن كتنب فى الحامش : 
الصواب ان أبى ليلى ٠‏ قوله ( كان حذيفة ) هو ابن الزان قد مضى شرح حديئه هذا فىكتاب الأشرية ٠‏ قوله . 
( الذهب والفضة والحرير والدبباج فى لحم فى الدئيا وللمكم فى الآخرة ) "بماك به من مئع استعمال الاساء الحرير ١‏ 
والديباج » لآن حذيفة اسّدل به على تحريم الشرب فى إناء الفضة وهسو حرام على النساء والرجال جميعا فيكون 
الحرير كذلك . والجواب أن الخطاب بلفظ كم للذكر ؛ ودخسول المؤنث فيه قد اختاف فيه , والراجح عند. 
الاضوليين عدم دخوفن . وأيضًا فقد ثبت [باسة الخرير والذهب النساء يا سيأ التنبيه عليه ى ذ باب الحربرالنساء, ‏ 
قربا : وأيضا فآن هذا اللفظ عختصر وقد تقدم بلفظ ١‏ لا ثلبسوا الحرير ولا الدبباج , ولانش ربوا فى آنية الذعب 
والفمنة » والخطاب فى ذلك الذكور ٠‏ وحم النساء فى الافتراش سيأتى فى باب افتراش الحرير قريبا ٠‏ وفوله , هى 
لهم فى الدئيا »تمرك به فن قال ان الكافر ليس عخاطبا بالفروع . وأجيب بأن المرادهى شعارم وزمم فى الدنيا » 
ولا يدل ذلك على الاذن لحم فى ذلك شر . الحديث الثالك » قوله (قال شعية : فقلت أعن النى وَفِْوِ ؟ فقال :شديدا 
عن النى يَْيْع) وفع فى دواية على بن الجعد عن شعية « سألت عبد العريز بن صهمب عن الحرير فقال : سمعت أفْسا . 
فقلى : عن النى يلل ؟' ففال : شديداء وهذا الجواب تمل أن يكون تقريرا اسكوئة مص فوءا اما حفظه حفظا 
شديدا . ويحتمل أن يكون انكارا أى جزى برفعه دن النى يَيمْ بقع شديدا على ؛ و أبعد من قال : المراد أنة رقع . 
صوتة رفما شديدا . وقال السكرماق : لفظة « ششديد! » صفة لمعل محذوف وهو ااغضب أى غضب عبد العريز من 
سؤال شمبة غضبا شديدا ؛ كذا قال ووجبه غيب وجبه ٠‏ والاحتمال الاول عندى أوجه ؛ و لكنه ييد الثانى أن 
أحمد أخرجه عن مد إن جعفر عن شعبة فقال فيه , ممست أنسا يحدث عن النى يكل » و أخرجه أينا عن اسماعيل 
ابن علية عن عبد العزيز عن أنس قال « قال رسول الله يي » وأخرجه مسلم أينا من طريق اسماعيل هذا . 
الحديث الرابع ٠‏ قوله (عن ثابت ) هو البناى . قوله ( سمت ابن الزبيد مخطب ) زاد النسائف , وهو على المنير » 
أخرجه عن قتيية عن حماد بن زيد به . وأخرجه أحبد عن عفان عن حماد بلفظ د مخطاينا *. قوله ( قال ع#د 2 ( 
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هذا من مرسل ابن الزبير » ومراسيل الصحابةنحّج يها عند جهور من لا يحتج بالمراسيل » لآنهم إما أن يكون عند 
الواحد منهم عن النى هي أو عن صمانى آخر ٠‏ واحتيال كونها عن نابعى لوجود رواية إءض الصحاءة عن بض 
الثابمين نادر » الكن تبين من الروايتين االتين بعد هذه أن (ن الربير نما حمله عن النى جه براسطة حمر » ومع 
ذلك فل أفف فى شىء من الطرق المتفقة عن عمر أنه رواه بلفظ هن » بل الحديث عنه فى جميع الطرق بلفظ « لم » 
والقه أعلل . وابن الزبير قد حفظ من الاى َيل عدة أعاديث » منها حديثه د رأيت رسول الله يَلِيع انتتح الصلاة 
فرفع بدية» أخرجه أحن . وما حد يه ورأيت رسول الله يَف بدعو مكذا وعقد ابن الزيير» أخرجه أحدواو 
داود والنساق . ومنها حديثه أنه د سمع النى وم نهى عن نبيذ الجر أخرجه أحد أيضا : قوله ) ان بليسه قى 
الأخرة ) كذا فى جميع الطرق عن ابت » وهو أوضح ف الى . الحديث الخامس ء قله ( عن أبى ذبيان ) - بكسر 
الممجمة ويجحوز مها بعدها موحدة ساكنة ثم تحانية - هو التميمى البصرى »ماله فى البخارى سوى هذا الموضع » 
وقد وثقه النسائى . ووقع فى رواية أبى على بن السكن عن الفريرى « عن أنى ظبيان » بظاء مشالة يدل الذال وهو . 
خلا , وأشد خطأ منه ما وقع فى رواية أبى زيد المروزى عن الفربرى «عن أبيدينار» يعبملة مكسورة إغدها تحنانية 
ساكنة ونون ثم راء » نيه على ذلك أبو مد الاصيل . قله (سمعت ابن الزبير يقول سمت حمر يول ) وقع فى 
رواية النضر بن شميل عن شعبة « حدثنا خليفة ب نكمب ممصت عبد الله بن الزرير يقول : لا تلبسوا فساءكم الحرير , 
قالى سمصت عير » أخخرجه النساتى . وقد أخرجه النساق أيضا من ظربق جمفر بن ميمون عن خليفة بن كعب فل 
بذكر عمر فى إسناده » وشعية أحفظ من جعفر بن ميمون ٠‏ قوله ( من لبس الحرير فى الدنيا لم يلهمه فى الآخرة )ف 
روابة الكشمييى د ان يابسه » والمحفوظ من هذا الوجه , لم, وكذا أخرجه ملم والنسائ ؛ وذاد النسائى فى رواية 
جمفر بن ميمون فى آخره د ومن لم يادسه فى الآخرة لم يدخل الجنة قال الله تعالى ( و لياسهم فيها حرير ) » وهذه 
الريادة مدرجةفى الخير, وهى موةوفة على ابن الز بير , بين ذلك النساى أيضا من طريق شعية فذكر مثل سند حديث | 
٠‏ الياب وف آخره ١‏ قال ان الزبير» فذكرالزيادة . وكذا أخرجه الاسماعيلى من طر بق على بن الجمد عن شعبة و افظه 
د فقال ان الزبير من رأيه : ومن لم ,لبس الحرير فى الآخرة لم يدخل الجنة ؟ وذلك لقوله تعالى ( و اباسهم فيها 
حرر) » وقد جاء مدل ذلك عن ابن عمر أيضنا أخرجه النسانى هن طر بق حفصة بنت سير بن عن خليفة بن كمب قال 
و خخطبنا ابن الربير » فذكر الحديث المرفوع وذاد ه فقال قال ابن عمر اذا واقه لا يدغل الجنة ؛ قال الله (وابا-مم 
فيهاحرير) »و أخرج أحمد والنساتى وصححه الحام هن طر يق داود السراج عن أنى سعرد فذكر الحديث المرفوغ مثل 
حديث عمر هذا فى الباب وزاد ١‏ وان دغل الجنة لبسه أهل الجنة وم بلبسه هو رهذا يمل أن يكون أيضا مدرجا , 
وعلى تقدير أن يكون الرفع حفوظا فهومن العام الخصوص بالمكافين من الرجال للادلة الاخرى جوازه للنساء » وستأى 
الاشارة الى معنى الوعمد فيه فرببا من طر يق أخرى لرواية ان الزبيب عن عمر . قوله (وقال أبو معمر ) هو عيد الله 
ان معمر بن عمرو بن الحجاج » وقد أ كثر عنه البخارى ول يصرح فى هذا الموضع هنه با لتحديث ؛ وقد أخرجه 
الاسماعيلى وأبو نعي فى متخ رجيهما من طريق يعقوب بن سفيان » زاد الاسماعيل وصحى ين .على الراذى « قالا 
حدثنا أبو معمر » . قله ( حدنا عبد الوادث ) هو ابن سعيد » ويذيد هو الضبعى المعروف بالرشك بكسر الراء 
وسكون المعجمة . ومعاذة هى العدوية . والاسناد من مبّدثه الى معاذة بصريرن ٠‏ قوله ( أخيرننى أم عمرو بنت 
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عيد اقه ) جزم أبر فصر الكلاباذى ومن تبعه بأنها بنت عبد الله بن الربير , ول أرها منسوية فيا وقفت علبه من 
ظرق هذ! الحديث . قوله ( “معت عبد الله بن الربير سمع عبر ) فى رواية الاسماعبلى د سمعت من عيد الله بن الزبير 
يقول فى خطبته أنه سمع من عس بن الخطاب » . قوله (نحره) ساقه الاسماعيل بلفظ , فائة لا يكساه فى الآخرة» وله 
من طريق شيبان بن فروخ عن عبد الوارث ه فلا كساه الله فى الآخرة » طربق أخرى لحديث عمر ٠‏ قو ( حدئنا 
مد بن بشار ) هو بندار » وعمان هو أبن عمر بن فارس , والسئد كله الى عمران بن حطان بصربون » وعمران هو 
السدوسى كان أحمد الخوارج من المقدية بل هو رئيسهم وشاءرمم » وهو الذى مدح ابن ملجم قائل على بالآبرات 
. المشهورة ٠‏ و أبوه حطان بكس المبملة بعدها طاء مرملة ثقيلة » وائما أخرج له البخارى على قاعدته فى تمرح أحاديك 
المبتدع اذا كان صادق اللبجة متدينا ؛ وفد قيل إن عمران تأب من بدعيّه رهوبعيد » وقيل إن حى بن أن ىكثير حله 
عنه قول أن يبتدعء فانه كان زوج امسأة من أقار ية تمتقد رأى الخوارج لينقابا عن «متقدها فنقلته هى إلى معتقدها , 
وليس له فى البخارى سوى هذا الموضع وهو مدّابعة » وآخر فى باب نقض الصورء ٠‏ قوله (سأ لت عائشة عن الحربر 
افقالت : انت ابن عباس فسله ؛ قال فسأ لته فقال : سل اإن عمر) كذا فى هذه الطر بق ؛ وفى رواية حرب إن" مهاد 
التى تذكرءقب هذه بالمكس أنه سأل اءن عباس فقال : سل وائدة . فسألها فقالت : سل ابن عر . قوله (أخبرنى أبو 
حفص يمنى عمر بن الخطاب ) كذا فى الاصل . وله (فقات صدق وما كذب أو حفص) هو قول عمران بن حطان . 
قوله ( وقال عبد لله بن رجاء ) هو الغداتى يضم المعجمة وتخفيف المهملة » وهو من شيوخ البخارى أيضا ء للكن لم 
يصرح فى هذا بتحديثه . قوله ( حدئنا حرب ) هو ابن ث-داد , وزعم الكرماق أنه ابن ميمون » ونسبه لصاحب . 
الكاشف وهو تجيب فان صاحب ااكاشف لم يرقم لحرب بن ميدون علامة الإخارى » و١ما‏ قال فى ترجمة عبد الله بن 
رجاء روى عن حرب بن هيءون ؛ ولابلزم من كون عبد أللهبن رجاء روى عنه أن لاررى عن حرب بن شداد ؛ بل 
دوايته عن حرب إن شداد موجودة فى غير هذا ويحى هو ابن أفى كثير, وأراد البخارى بهذه الرؤاية تصريم يحمى 
بتحديث عران له بهذا الحديث ٠‏ قوله (رقص الحديث) سافه النساى مودولا عن “مرو بن منصورعن عبد الله بن 
رجاء عن حرب بن شداد بلفظ «من ليس الحرير فى الدنيا فلا خلاق له فى الآخرة, وقد ذكر الدارقطنى أن هذا اللفظ 
فى حديث عمرخطأ ٠‏ وامل البخارى لم يسق اللفظ لهذا المعنى . وق هذه الاحاديث بان واضح لمن قال يحرم على الرجال 
لبس الحرير للوعيد المذكرر ؛ وقد تقدم شرح معناه فى كتاب الاثشربة فى شرح أول حديث منه ‏ ان الك فيا واحد 
وهواف اللبس و نف الشرب فى الآخرة وف الجنة . رحاصل أهدل الافوال أن الفءل المذكورمقتض للمقوبة المذكورة , 
وقد يتخاف ذلك لالم كالذوبة والحسنات التى “موازن والمصائب ابى تكافر » وحكدءا. الواد بشرائط » وكذا 
شفاعة من يؤذن له فى الشفاعة » وأعم من ذلك كله مفو أرحم الراحبين « وفيه دجة لمن أجاز لبس العم من الحر بر اذا 
كان فى الثوب : وخصه بالقدرالمنكور وهوأربع أصابع » وهذا هوالاصم عند الشافمية وفيه حجة على من أجاز 
العلم فى ثوب مطلقا ولو زاد على أربمة أصابع » وهو منقول عن بعض المالكة . وفيه حجة على من منع الملل فى 
الثوب مطاما ؛ وهو ثابت عن الحسن وابن سيرين وغيرهما. لكن تمل أن يكونوا منعوه ورما والا فالحددث 
حجة عاجم نأمارم لم يبأغهم »قال النووى وقد نفل مل ذلك عن مالك وهو مذهب مردود ؛ وكذا مذهب هن أجاز . 
بغر تقدير والله أعل ٠‏ واستدل به على جواز ابس الثوب امطرز بالحرير ؛ وهو ما جمل عليه طر از حر برم يكب ء 


الحديث إكابره - بحباجره ' و 


وكذلك المطرف وهو ما سمغت أطرافه بسجف من حرير بالتقدير المذكور » وقد يسكون النطريز فى نفس الثوب 
بعد النسج » ؤفيه احتهال ستأتى الاشارة اليه . واستدل بة أيضا على جواز ابس الثوب الذى يخالطه من الحرير 
مقدار العم سواءكان ذلك القدر جموءا أو مفرتا وهو قوى » وسيأقى البحث فى ذلك فى « باب القنى ٠‏ بمد بابين 
5 - باسيست مس" الحرير من غير لبس . 
وبروى فيه عن الز“بيدى” عن الأهرى” عن أنس عن البى" مكلا 

بحاده - حَرشنثا عبيد” الله بن مومى عن إسرائيل عن ألى إسحاق عن البراه رضى الله عنه قال « أهدى 
للبى ويه ثوب؛ حرير » فجملنا نادسه ونتمجب منه » فقال الذئ بك : أنمجبون من هذا ؟ قلنا : نمم . قال : 
مناديل” سعك ن مماذ فى الجمةر خير” من 1 2 

قوله ( باب من مس الحربر من غير لبس » ويروى فيه عن الزبيدى عن الزهرى عن أن عن النى ب( 
ذكر المزى فى ١‏ الاطراف »ء أنه أراد ذا التعليق ما أخرجه أبو داود والأسائى من رواية بقية عن الزببدى ببذا 
الاسناد الى ألس أنة , رأى على أم كلثو م بنت النى َي بردا سيراء » كنذا قال » وليس هذا مراد البخارى » والرؤية 
لا يقال لها مس ؛دأيضا فلوكان هذا الحديث ماده جرم به لانه صيح عنده على شرطه ؛وقد أخرجه فى م باب 
الحرير للنساء » من رواية شعيب عن الزرهرى م يان قريبا » واما أراد البخارى ما رويناء ىد المعجم الكيير 8 
للطبرانى وف ١‏ فوائد مام » من طريق عبد الله بن الم الخصى عن الزبيدى عن الزهرى عن أنس قال « أهدى للنى 
يل <لة من اسّيرق » لجمل ناس يلسوئها بأيدهم ويتعجبون منها » فقال النى يتل تمجبكم هذه ؟ فو الله لمناديل 
سعد فى الجئة أحسن منها » قال الدارقطنى فى « الأفراد » لم يروه عن الربيدى الا عبداقه بن سالم : وما يؤكد ما قاته 
أن البخارى ا أخرج ف امثاقب حد نك ألبراء بن عازب ى قمة سعد بن معاذ فى هذا المعنى «وصولا قال إعده ددواه 
الزهرى عن أس 6 وما صدر حديث الزهرى عن أن د المملق ويا - عقيه بحد رثك الراء ال موصول إعيله والله أعل 
وقوه فى حديث ابراء « مانا نلسه » جرم فى م الحم أنه يضم الميم فى المضارع ؛ وقوه « مناديل سعد ل قيل 
٠‏ خص المناديل بالذكر اكوتما ين فيكون ما فوقها أعلى منها بطر يق الاولى » قال ابن إطال : النهى عن لبس 
الحرير أيس من اجل بحاسة عينه بل هن أجل أنه ليس من أياس المةين ؛وغينه مع ذلك طاهرة يجو ز مسة و بيعه 
والانتفاع بثمنه » وقد تقدم شىء ما يتعلق بالحديث اذ كور فى كيتاب اغية 

!؟ - بإسسيب افتراش الحرير . وقال عبيدة : ه وكاس 

بحايىه - وشا على حداثنا وهب بن جريدر حدثنا أبى قال : سمعت” ابن ألى بجبح عن محاهدرعن 
ابن أنى ليلى عن “حذيفة رضى الله عنه قال « انا الذبى مي أن نشرّب فى آنية الذهب والفضة وان نأكل 
فبها » وعن لبس الحرير والديباج » وأن مجلس عليه » 

قوله ( باب افتراش الحرير) أى كه فى الحل والحرمة ٠‏ قوله ( وقال عبيدة) هو ابن عمزو السليان بسكون 


نلف 0 ب كتاب اقباس 
اللام وهو بفتح المين المبملة ٠‏ قله ( هو كلبمه ) وصله الحارث بن أبى أسامة من طريق مد بن سيرين قال « قلت 
لعبيدة افتراش الحر ير كليسه ؟ قال : نمم ». قوله (حدثنا دلى ) هو ابن المدينى ٠‏ قوله (حدثئنا وهب بن جرير) أى 
ابن أبى حازم ٠‏ وله ( أن نشرب فى آنية الذهب والفضة وأن نأكل فيا ) تقدم البحث فيه فى الأطعمة . قله ( وعن. 
أبس الحرير والديباج وأن تجلس عليه ) وقد أسرج البخارى ومس حديث ذيفة من عدة أوجه ايس أها هذه 
الزيادة؛ وهى فوله ه وأن نجلس عليه » وعى حجة قوية لمن قال بمنع الجلوس على الحرير وهو قول اجموور ؛ خلا 
لابن الماجثئون والكوفيين و بءض الشافمية . وأجاب بعض الحنفية بأن لفظ ١‏ نبى » ليس صرعا فى التحرجم » 
و لعضرم باحتمال أن يكون النهى ورد عن جموع اللبس والجلوس لا عن الجلوسن مفرده وهذا برد عل ابن بطال 
دعواه أن الحديث نص فى تحريم الجلوس على الحرير , فانه ايس باص بل هو ظاهر » وقد أخرج ابن وهب فى 
جأممه من حمد رمث سعد بن أنى وقاص قال : لآن أقعد على جمر الؤضا أحب الى هن أن أقمد على بحاس من حر بر . وأدار 
. إءض الحنفية الجواز والمنع على اللس اصحة الاخبار فيه ؛ قالوا : والجلوس ايس بلبس , واحتّج الجبور يحديث 

أننى فقمت الى «صير انا قد اود هن طول ما ابس . ولان لهس كل ثىء حسيه ٠‏ واستدل به على مشع النساء من 
افتراش الحر بر وهو ضعيف لأن خطاب الذكو د لا يتناول المونث على الراجح » و لعل الذى قال بالمنع تمسك فيه . 
باقياس على ممع استعمالمن آنية الذهب مع جواذ لبسين الحلى منه » فكبذلك يوذ لبسبن الحربر و ءامن من 7 
استعماله ؛ وهذا الوجه صمحه الرافعى رحج النووى الجواز واستدل به على منع افتراش الرجل الحزير مع امس أنه 
فى فراشها » ووجمه الجين ذلك من المالكية بأن المرأة فراش الرجل فك جاز له أن يفترشها وعايها ااحلى من الذهب 
والحرير كمذلك +>وذ له أن يماس وينام مذ دلى فرائبا الماح لما (٠‏ تلبيه) الذى مالع من ال+جلو عليه هو امأ 
منع من لبه وهو ما صنع من حرير صرف أو كان الحرير فيه أزيد من غيره كأ سبق تقريره 

8 - باسسيست أبس القسى» . وقال عأصم عن أب "بردة قال قاتة لملى : ما القسية ؟ قال : ثواب مدنا 


من الشأم - أو من معسر - مضاعة فيها حَرير وفيها أمئال” الأترانج واليثرة . كانت الفساء :صتعه ابءوامهن؟ مثل 


القطائف يصفونها . وقال جريرث عن يزيل فى حدبثه : القديّة ثياب مضلمة "ماد بها من مهس فبها الحرير» . 
والميغرة جلود السباع . قال أبو عبد الل : عاصم” أ 6 وأصح) فى اليثرة 
د'ده - رشن عمد بن مقاتل أخبرنا عبد الله أخبرنا سفوانة عن أشغث بن ألى الشعثاو حد ثنا معاوية” 
. 0 0 07 1 
ابن سويد بن مقركن عن ابن عازب_ قال « نهانا النبى مه عن اليأر لحر وعن القمى* » 
قوله ( أب أجس القسى ) يفم القاف وأشديد المبملة بعدهاأ باء نسية ) وذكر أبو عبيد فى دغراب الحدرث » ش 
أن أهل الحديث يقولونه بكسر القاف وأهل مصر يمتحوتها : وهى نسبة الى بلد يقال لها القس رأ يتها ول يعرفها . 
الاصممى » وكذا قال الآ كثر فى نسبة لأقس قرية »صر منهم الطبرى وابن سيده » وقال الحازى هى من بلاد الساحل 
وال المولب هى على سال مصر وهى حصن بالرب من الفرما من جبة الشام 0 وكذا وقع ق حديث ان وهب 
انا تلى الفرمأ والغرما بااغاء وراء مفشوحة ِ وقال الذووى : هى قرب تلبس وهو مّقارب » وحكى أبو مبيد 


الحديتث ولاه 5" 


المروى عن شمر اللذوى أثبا بالزاى لا بالسين نسبة إلى الفر وهو الحرير فأيدلت الزاى سينا ه وحى ابن الائيي 
فى « الهابة » أن القس الذى نرب اليه هو الصقيع سمى بذلك لبياضه . وهو والذى قبله كلام من لم يعرف القس 
القرية . قله ( وقال عاصم عن أبى بردة قال : قلنا لعل ما القسية 6 الح ) هذا طرف من ديك وصله صب من 
طريق عيد الله بن ادريس ممت عاصم بن كلب عن أبى بردة وهو ابن أبى مومى الاشعرى عن على تال ١‏ ماتى 
رسول الله يَقْيِوْ عن البس القسى وعن الميائر , قال فأما القسى فثياب مضلعة » الحدريث . وأخرج هل من وجهين 
آخرين عن عل الهى هن لياس القمى ٠‏ لكن ليس فيه تفسيره . قَولْه ( نياب أثقنا من العام أو من مصر ) فى 
رواءة مسل : من مصر والشام . قوله ( مضلمة اها حرير ) أى ما خطوط عر يضةكالآضلاع » وحى المنذرى أن 
المراد بالمضلع مأ نسج بعضه ورك إمضه , وقوله د أها حرير ء يشعر بأنها ليمت حريرا صرة » وحك التووى 
عن العلماء أنما ثياب عخلوطة بالحرير » وقيل من الخز وهو ردىء الحرير ٠‏ قوله ( وفها أمثال الأمرج ) أى ان 
الأضلاع الى فها غليظة مءوجة ؛ ووقع فى رواءة مسل فيها م شه كنذا . على الابهام » وقد فسريه رواية اليبخارى 
العلقة . ووقع لنا موصولا فى « أمالى امحامل » باللفظ الذى عله البخارى . قله ( والممثرة ) هى بكسر اليم 
وسكون التحتانية وفتح المثلثة بعدها راء ثم هاء ولا همر فيها ء وأصلما من الوثارة أو الوئرة بكسر الواو وسكون 
المثلثة » والوئير هو الفراش الوطىء » وامرأة وئيرة كثيرة اللحم ٠‏ قوله ( كانت النساء تصنعه لبعو (تهن مدل 
القطائف يصفونيا ) أى يحملوثها كالصفة , وح عياض ف رواية ه يصفرنهاء بكسر الفاء ثم راء وأظنه #صحيفا 
وإما قال « يصفوتبا » بلفظ المذكر للاشارة الى أن النساء يصنعن ذلك والرجال ثم الذين يستمملونما فى ذلك » وقال 
الزبيدى اللفوى : والميئرة مرفقة كصفة الشرج . وقال الطبرى : هو وطاء يوضع على سرج الفرش أو رحل البعير 
كانت النساء تصتمه لازواجين من الارجوان الأحمر ومرس. الديياج ٠‏ وكانت مر| كب اليجم » وقيل هى أغشية 
للسروج من الحرير ٠‏ وقيل فى سروج من الديباج ء لخصلنا على أريمة أقرال فى تفسير المثرة هل هى وطاء للدابة» 
أو اراكيها ؛ أو فى السرج نفسه » أو غشاوة . وقال أبو عبيد : الميائر المر كانت من ما كب العجم من حرير أو 
ديباج . قوله ( وتال جرير عن يزيد فى حدبئه : القسية الح ) هو طرف أييضنا من حديث وصله ابراهيم الحربى ‏ 
ه غريب الحديث » له عن عثان بن أبى شيية عن جرير بن عبد الميد عن يديد بن أبى زياد عن الحسن بن مهيل قال 
د القسية ثياب مضامة» الحديث ٠‏ ووم الدنياطى فضبط بيد فى حائئية أسختته بالموحدة والراء مصفر » فكأئة لا 
رأى التعليق الاول من دواية ألى بردة بن أبى مومى ظن أن التعليق الثانى من رواية حفيده بريد بن هبد الله بن 
أنى بردة ٠‏ وذعم السكر ماق و تبعه بعض من لقيناه أن بزيد هذا هو بن رومان » قال وجرير هو ابن حازم 0 
و ليسكا قال » والفيصل فى ذلك روإية,|ابراهيم.الحربى ٠‏ وقد أخرج ابن ماجه أصل هذا الحديث من طريق على بن 
مسبر عن يزيد بن أبى زياد عن الحسن بن سهيل عن أبن عمر قال « مبى دسول الله يلم عن المقدم . قال لايد 
فلت للحن بن سبيل : ما المقدم ؟ قال المسبغ بالمصفر .» هذا القدر الذى ذكر ابن ماجه منه و بقيته هو هذا 
الموفوف على الحسن بن سبيل » وهو المراد بقول البخارى « قال جرير عن يزيد فى حديئه » بريد أنة ليس من 
قول يزيد بل من روايته عن غيده واقه أعل . قوله ( واميئرة جلود السباع ) قال النووى : هو نفسير باطل 
عخالف لما أطيق عليه أل الحديث . قلت : ليس هر بباطل ؛ بل بمكن توج .مه وهر ما اذا كانت المثرة وطاء 


0 بإب كستاب الباشض 


صنءت من جلد ثم حششيت » والنهى حيائذ عنها إنا لائها من زى الكفار » وإما لانها لا تعمل فيها التكاة ٠‏ أو 
لأنما لا تذى غالبا فيسكون فيه حجة لمن منسع لبس ذلك ولو دبخ , لكن المبور على خلافه » وأن اللد يطبر 
بالدباغ . وقد اختاف أيضا فى الشعر هل يطبي با لدباغ لسكن الغالب على الميائر أن لا يكون فنها شعر ؛ وقد ثبت 
النهى عن الركوب على جلود الور أخرجه النساق من حديث المقدام بن معد يكرب ٠‏ وهو ما بؤيد التفسير 
المذكور . ولالى داود ءالا تصحب الملائلكة رفقة فيوا جلد كر ء . قوله (قال أبو عيد الله : عامم أ كدثر وأصح فى 
الميثرة ) يمنى رواية عاصم فى تنمسير الممثرة أ كثر طركا وأصح من دواية يزيد ؛ وهذا الكلام لم يع فى دواية أبى 
ذر ولا النسق » وأطلق فى حديث على المياثر وقيدها فى حديث الباء بالحز , وسيأتى اكلام على ذلك فى « باب 
الثوب الاحمر » ان شاء الله تعالى . وقول فى الحديث الثاتى , أخير نا عيد الله » هو ابن المبارك وسفيان هو الثورى » 
وقرله « تهانا » فى رواية السكشممنى « تهى » » وقوله دعن المبائر الجر وعن القمى » هو طرف من حديث أوله 
د أممنا سبع ونبانا عن سبع » وسيأنى بتيامه فى « باب المماثر الجر » بمد أبواب ٠‏ واستدل بالنهى عن لبس 
القمى على ممع لبس ما عالطه الحرير من اأثياب لتفسير القسى بالة ما خالط غير الحرير فيه الحرير , ويؤيده عطف 
ألحر ير على القمى فى حديثك البراء 5 ووقعكذلك فى حديث على عند أبى داود والفساتى وأحد للد ييح على شرط 
الشيخين من طريق عبيدة بن عمرو عن على قال د تهانى النى وَيْهِ عن القسى والحرير » وحمل أن تكون المغايرة 
باعتباد النوع فيسكون الكل من الحرير يا وقع عطف الديباج على الحرير فى حديث حذيفة الماضى قريبا » و لكن 
الذى يظبر من سياق طرق الحديث فى نفسير القسى أنه الذى يخالط الحرر لا أنه الحرير الصرف »ء فعلى هذا حرم 
لبس الوب الذى خااطه الحرير ٠.‏ زهو قول إءض الصحابة كان عمر والتابمين كابن سيرين ؛ وذهب اججبود الى 
جواز ابس ما خالطه الحرير اذا كان غير الحرير الآغاب » وعمدتهم فى ذلك ما تقدم فى تغسير ااحلة السيراء وما 
|اأضاف الى ذلك من الرخصة ف العم فى الثوب اذا كان من حرير 5 تقدم تقريره فى حديث عمر ٠‏ قال أبن دقيق 
العيد : وهو قياس فى معنى الآصل ؛ لكن لا يلزم من جواز ذلك جراز كل عتتاط , واتما يجوز منه ماكان بجموع 
الحرير فيه قدر أربع أصابع لوكاات منفردة بالنسبة جميع الثوب فيكون المنع من لبس الحرير شاملا للخالص 
وانختلط » وبعد الاسقاناء يقتصر على القدر المستةنى وهو أربع أصابع أذاكانت منفردة » ويلتحق 5 فى المعى ما 
اذاكانت مختلطة » قال وقد توسع العافعية فى ذلك » لهم طر يقان : أحدهما وهو الراجح اعتبار الوزن ٠‏ فان كان 
الحرير أقل وذنا لم حرم أو | كثر حرم » وان استويا فوجهان اختلف الترجيح فيهما عندهم . والطريق ااثانى أن 
الاعتبار بالقلة والتكثرة بالظبور ؛ 'وهذا اختيار القفال ومن تبعه » وعند المالكية فى الختلط ٠‏ أقوال ثاائها 
الكراهة , ومئهم من فرق بين الخر وبين اتختلط بقطن وتحوهفأجاز الخر ومنع الآخر ؛ وهذا مرنى على تفسير الخخز ء 
وقد تقدم فى بعض تفاسير القسى أنه الخر ؛ فن قال انه ردىء الحرير فهو الذى يتنذل عليه القول المذكور ؛ ومن 
قال انة ماكان من وبر تخلط بحر ير لم بتجه التفصيل المذكور؛ واستج أيضا من أجاز لبس امختاط يحديث ابن عباس 
«امانى رسول الله يله عن الثوب المصمت من الحرير فأما العم من الحرير وسدى الثوب فلا بأس بع أخرجه 
الطبراتى بسند حسن هكذا » وأصله عند أنى داودء وأخرجه الحام بسند صميح بافظ ١‏ أهما نبى عن المصمت اذا 
كان حريرا» والظيبرانى من طريق ثالث « تبي عن مصمت الحزير قاءا ماكان سداه من قطن "أو كان فلا بأس بع 


الحديث وله لجان 


واستدل ابن المربى للجواز أيضا بأن النهى عن الحر بر حقيةة فى الخالص . والاذن فى القطن ونحوه صريح » فاذا 
خلطا ميث لا!إسمى حريرا ميث لا يقذاوله الام ولا تت مله علة التحريم خرج عن الممنوع از وقد ثبت لبس 
الخ عن جماعة من الصحابة وغيدثم » قال أبو داود : لبسه عشرون نفسا من الصحابة وأ كث , وأورده ابن أبى 
شيبة عن جمع هنهم وعن طائفة من الثابعين بأسانيد جياد » وأءلى ما ورد فى ذلك ما أخرجه أبو داود والنساتى من 
طر يق عيد اقه بن سعد الدثةكى عن أبيه قال و رأيى رجلا على بذلة وعاء: ععامة خز سوداء وهو يقول : كساايها 
رسول الله َع . وأخرج ابن أبى شيبة من طربق عمار بن أبى عمار قال د أت مروان بن الحم مطارف خز , 
فكساها أحماب رسول الله بلع » والاصح فى تفسير الحر أنه ثياب سداها من حرير ولحتها من غيره » وفيل تنسج 
مخلوطة من حر بر وصوف أو موه وقيل أصله اسم دابة يقال لحا الخز مى الثوب المتخذ من وبره خخرا لنعومته 
ثم أطلق هلى ما عخلط بالحرر لاعومة الحرير » وعلى هذا فلا يصح الاستدلال بلبمه غلى جواق لبى ماءضخالطه 
الحرير مالم يتحقق أن الخ الذى لدسه الساضهكان من الخطوط بالحرر والله أعلم . وأجاز الحنفية والحئابلة لبس 
الخر مالم يكن فيه شورة . وعن مالك الكراهة ٠‏ وهذا كله ى الخو : وأما القر بالفاف دل الخماء المعجمة فقال 
الرافى : هد الامة القز من الحرر وحرموه على الرجال واو كان "مد لون ٠‏ ونقل الامام الاثفاق عليه لكن 
حك المتول فى « النمة , وجها أنه لا بحرم لانه ليس من ثياب الرينة , قال ابن دقيق العيد : ان كان ماده بالقر 
ما تطلقه تحن الآن عليه فليين يخرج عن اسم الحرير فيحرم » ولا اعتبار بكودة اقون ولا بكونة ليس من ثاب 
الزبنة فآن كلا منهما تعلدل ضعيف لا أثر له بعد انطلاق الاسم عليه اهكلامه . رلم يتمرض نا بل التقيم ؛ وهو 
وانكان المراد به شيئا آخر فيتجه كلامه , والذى يظهر أن مراده به ردىء الحرير ٠‏ وهو نحو ما نقدم فى الخر , 
ولأجل ذلك وصفه بككوذة اللون . والته أعلم 
8 - بإسسيست مابركص الرجال من الحرير الحكة 

وده - صر محمد أخبرنا وكيك أخير نا شمبة عن قنادة على أنس قال « رخص الدب عن الز بير 
وعبد الرحمن فى لبس الحرير المكة بهما 2 

قوله ( باب ما يرخص للرجال من الحرير الحكة ) بكسر المبملة وتشديد الكاف : نوع من الجرب أاذنا الله 
تعالى منه » وذكر الحكة مثالا لا قيدا » وقد ترجم له فى الجباد « الحرير لجرب وتقدم أن الراجم اله بالمهملة 
وسكون الراء . قوله ( حدثنى مد ) كذا الاكثر غير منسوب ووقع فى رواية أبى على بن السكن م حدثنا ححد بن 
سلام ه وبة جزم الموى فى الاطراف . وله ( عن أفس ) وقع فى رواية يحى القطان هن شعبة عن قتادة م سمعت 
أنساء وقد تقدمت ف الجباد . قوله ( للزبير وعيد الرحمن فى لين الحرير لحسكة ببها ) أى لجل الحكة ؛ وق 
رواءة سعيد عن قتتادة دمن حك كانت بهما » وفى رواءة همام عن قتادة أنهما شكيا الى النى يلج القمل ؛ وقد تقدمتا 
فى الجباذ » وكأن الحكة نشأت من أثر القمل » وتقدمت مباحثه فى كيتاب الجباد » قال الطبرى : فيه دلالة على أن 
النوى عن ليس الحر بر لا يدخل فيه من كانت بة علة يخففها لبس الحرير انتهى . و يلتحق ذلك ما بق من الحر أو 
البود حيث لا يوجد غيره » وقد تقدم فى الجباد أن بعضى الشافمية خص الجراز بالسفر دون الحضر » واختاره ابن 


الله كتاب البان . 
الصلاح ء وخصه النووى فى «الروضة, مع ذلك بالحكة رنقله الرافعى فى القمل أيضا . (تنبيه) : وقع فى ه الوسيط 
للذزالى » أن الذى رخص له فى ليس الحرير حمزة بن عبد المطلب » وغلطوه . وفى وجه اشافمية أن الرخصة خاصة 
بالزبير وعبد الرحمن » وقد تقدم فى الجباد عن عمر ما بوافقه 

ا - باسسيست الحرير للنساء 


6ه 36 وشه سامان بن حربر حد"ثيا كنبة م ب«وبعذكى عد" بن بشارر حد نا در حدائنا شعبة 
عن عبد الك بن مَسرة عن زيدٍ بن هبر عر على بن ألى طالب رضى لله عنه قال «كانى للابى كلا 
حل سيراء » رجت ٠‏ فنهاء» فرأيت” النضب فى وجبه ‏ فَدَفَقَئُهَا بين نسانى 6 


684 - ءزشنا مومى بن امماعيل” قال حدثنى جو يرية” عن نافعر نافم عن عبد أن بن عمر د ان" مر رضى 
لله عنه رأى خلة ستيّراء تباعء ففال : يارسولة الله ؛ لو ابتعتها لبها الوفد إذا أتواك والجمة . قال : إتما الهس 
هذم من لاخَّلاق له . وان" البى يلج بمثة بعد ذلك إلى عبر حل سيراه حريرا كساها إياه» فقال عبر” : 
كسوكنيها» وقد سممتك تقول فيها مافلت » فقال : إنما بعئت” مها إليك لنبيتها أو تسكسوها » 

كه - حشرا أبو البانر أخمر نا شعيب عن ارهرى قال أخيرنى أنس” بن مالك « أنه رأى هَل أمه 
كلثوم عامها السلام بنك رسول لل يك ” رد "“حرير ميراء » 

قوله ( باب الحرير النساء ) كأنه ل يثبت عنده الحديثان المشهوران فى تخصيص النهى بالرجال صريحا فا كتفي 
بما بدل على ذلك . وقد أخرج أحمد وأحاب السنن وصححه ابن حبان والحاكم من حديث على « إن إلنى يق أخذ 
حريرا وذهيا فقال : وذارن حرامان على ذ ود أمتى حل لانائهم 2 وأخرج أبو داود والنساتى وم#حه الترمذى 
والحام من حديث مومى وأعله ابن حبان وغيره بالانقطاع وأن رواية سعيد بن أبى هند ل تسمع من أَبى مومى» 
وأخرج أحد والطحاوى وصصحه من ححديدث مسلية بن مخلد أنة قال لعقبة بن عاص : قم لحدث , ما سمحت من رسول 
الله يم ؛ فقال . سمعته يقول : الذهب والحرير حرام على ذ زد اس عل لانم لآل المي د أبو جمد بن أبى 
جمرة : إن فانا إن تخصيص النهى للرجال لحكة فالذى يظير أنه سبحانة ونعالى عل فلة صبرهن عن التزين فلطف من 
فى [إباحته » ولان تزبيتمن غاليا نما هو للازواج » وقد ورد أن ه حدن البعل من الايمان , قال ؛ و يستنبط من 
هذا أن الفحل لا يصاح له أن يبالخ فى استعمال اللذرذات لكون ذلك من صفات الاناث. وذكر المصنف فيه ثلاثة 
أحاديث : : الحديث الاول ٠‏ قله (عن عبد املك بن ميسرة ) به بفتح المي ونحتا نية ساكنة ثم مهملة هو الحلالى أبو زيد 
الؤراد بزاى * َم راء قيلة ؛ وقد تقدم فى النفقات و ' وأشعية فيه اسناد آخر 
أخرجه مس من رواية معاذ عنه عن أنى عون الثقفى عن أبى صالح الحنفى عن عل . قوله (عن زيد بن وهب)كذا 
لللأكثر ؛ وتقدمكذلك ف الهبة والنفقات . وكذا عند ملم » ووقع فى رواية على بن السكن هنا وحده عن النزال 
ابن سبرة بدل زيد بن وهب وهو وثم ؛ كأنة انتقل من حديث الى حديث لان رواية عيد الملك عن النزال عن على 


الحديث ٠ئيزه ‏ ؟)ذه ش راان 


إنما هى فى الشرب قائماكا تقدم فى الاشرة , وقد وافق الماءة فى الموضءين الآخرين ؛ وؤيد بن وهب هو الجبى الأقة 
المشهور من كبار الا بعين 5 وما له فى البخارى عن على سوى هذا الحديث 2 وتقدم ف الهية بلفظ , “معت زد ن 
دهب ٠»‏ وله ( أهدى ) بفتح أول . قله ( الى) بتددين الياء 20 ووقع فى رواية أبى مالم المذكورة «أهديت ‏ 
لرسول اقه َل حلة فبعث بها الى » ولمسلم أيضا من وجه آخر عن ابى صالح عن على د ان أكيدر دومة أهدى الى 
النى بقع ثوب حرير فاعطاء علياء وفى رواية للطحاوى , اهدى أمير أذر بيجان الى النى َل حلة مسيرة حير » 
وسنده ضعيف . قوله ( حلة سيرا. ) قال أأبو عبيد الحلل برود الون » والحلة إزار ورداء » وثقله ابن الآثير وذاف: . 
اذا كان من جنس واحد , وقال ابن سيده فى واكم » الحلة برد أو غيره ؛ وحكى عياض أن أمل نسمية الثوبين | ظ 
حلة أنهما يكو نان جديدين؟! حل طيهها ؛ وقيل لا يكون الثُوبان حلة حتى يلبس أيدهما فوق الأخر ٠‏ ناذا كان-فو قه 
فقد حل عليه والاول أشهر ؛ والسيراء بكسر المهملمة رفتح التحدّاانية والراء مع المه » قال الخليل : ليس ف اكلام . 
فعلاء بكسر أوله مع المد سوى سيراء » وحولاء وهو الماء الذى خرج على رأس الولد » وعنياء لفة فى العنب » 
قآل مالك : هو الوثى من الحرير » كذا قال » والوشى بفتح الوار وسكون المعجمة بعدها تممّا نية . وقال الأسمعى . 
ثياب فا خطوط من حر ير أو قزءوائما قيل لها سيرا. لتسمير الخطوط فا . وقال الخليل : ثوب مضلع بالحرير 
وفيل نلف الالوان فيه خطوط عتدة كأنها السيور : ورقع عزد أن داود فى سصديث أنى 3 رأى على أم كلثوم ٠‏ 
حلة سيراء » والسيراء المضلع بالقز » وقد جزم ابن بطال كا سيأتى فى ثالث أحاديث الباب أنة من تفسير الزهرى» 
وقال ابن سيده : هو ضرب من البرود » وقول ثوب مسهد فيه خطوط يعمل من القرء وقيل ثياب من لين ؛ وقال 
الجوهرى : برد فيه خطوط صفر » ونةل عياض عن سيبوية قال لم يأت فعلاء صفة لكن اسما ؛ وهو الحرير الصاق 
واختاف فى قوله , <لة سيدا. , هل هو بالاضافة أو لا. فوقع عند الاكثر بون حلة على أن سيراء عطف بيان 
أو نعت : وجزم القرطى بأثة الرواية , وقال الخطافى : تالوا حلة سيراء يا قالو! نافة عشراء » وئةل عياض عن أبى 
مروان بن السراج آنه بالاضافة , قال عياض : وكذا ضبطناه عن متقنى شيوخنا : وقال النووى انه قول للمحققين 
ومتقنى الهربية وانه من إضافة الثىء لصفته كا الوا نوب خر . قوله ( رجت فيها ) فى دءاية أبى صالح عن على 
د فلبستما , . قوله ( فرأيت الخضب فى وجبه ) زاد مسل فى رواية أبى صالم د فقال : انى لم أبعث بم اليك لتلبسباء 
[نما بمثت يها اليك لتشقةبا خمرا بين النساء » وله فى أخرى « شققها خمرا بين الفواطم » ٠‏ قوله ( نشققتها بين 
نسائى ) أى قطعتها ففرةتها عاين خمرا » والخر يضم الممجمة واي جمع خمار بكسر أوله والتخفيف: ما تغعلى به 
المرأة دأسبا ٠‏ والمراد بقوله م تسا » ما فسره فى رواية أبى صالم حيث قال 8 بين الفواطم » ووقع فى رواية 
النسائى حيث قال « فرجعت الى فاطمة فشقةتها » ففالت : ما ذا جمت به ؟ قلت نبانى رسول اله يق عن ليسا 
قالبس.ها وأاكى إساءكع وف هذه الرواءة أن عليا إما شققها باذن النى 2 . قال أبو مد بن قتيبة : المراد 
بالفواطم فاطمة بنت النى 2 وقاطمة بنك أسد بن هاشم والدة دلى ولا أعرف الثالثة . وذهكر أبو منصدور 
الاذهرى أنبا فاطمة بنت حمرة بن عبد المطلب . وقد أخرج الطحاوى وابن أب الدنيافى م كتاب المدايا » 
وعبد الغنى بن سميد فى « المبهمات » وابن عبد البر كلهم من طريق يزيد بن أبى زياد عن أبى فاختة عن هبيدة بن 
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يريم - بتحذانية أوله ثم داء وزن عظيم عن على فى نحو هذه القصة قال د فشةقت مها أربعة أخرة , فذكر الثلاث 
المذكورات ٠‏ قال : و نسى يزيد الرأيمة . دفى دواية الطحاوى « خمارا لفاطمة بنت أسد بن هاشم أم على » وغارا 
لفاطمة بنى ألنى 0 » رخمارا اغاطمة بنت حمزة بن عبد المطاب . وخمار! لفاطمة أخرى قد أسيتهاء فقال عياض 
لعلها فاطمة اس أة عقيل بن أبى طالب وى بذت شبية بن دبيعة » وقيل بذت عتّبة بن ربيعة » وقيل بنت الوليد بن 
عتبة . وامسأة عقيل هذه فى الى لما مخاحعت مع عقيل بوث عثيان معاوية وابن عباس حكئين بدنهما ذكره مالك فى 
« المدونة » وغيره » واستدل بوذا الحديث عل جواز تأخير الببان عن وقت الخطاب لان النى ييل أرسل الهلة الى 
على فبنى على" على ظاهر الارسال فانتفع بها فى أشهبر ما ضنعت 4 وهو اللدس , فبين له النى مزع أنه لم يبح له لبسها 
وانما إعث نبا اليه أيسكسوها غيره من تياح له » وهذا كله إن كانت القّصة وقعت بعد أانهى عن لهس الرجال الحريرء 
وسيأتى مزيد لهذا فى الحديث الذى إعده . الحديث الثانى ؛ قوله ( جوبرية ) بالجيم والراء مغر و بعد الراء تحتانية 
ممتوحة . قوله ( عن عبد الله ) هو ابن عمر . وله ( أن عمر رأى حلة سيراء ) مكذا رواء أكثر أصماب نافع , 
وأخرجه النسانى من رواية عبيد الله بن عمر الممرى عن نافع عن ابن عمر عن عير أنه م رأى حلة , لجمله فى مسئد 
ممر. قال الدارةطنى : المحفوظ أله من مسند ابن عمر . وسيراء نقدم ضبطرا و:فغسيرها فى الحديث الذى قبله . ووقع 
فى دواية مالك عن نافع كا تقدم فى كتاب اججممة أن ذلك كان على باب المسجد » وق زواية ابن [تمق عن نافع عند 
النسانى ‏ أن مر كان مع النى َع فى السوق فر أى الحلة , ولا “مخالف بين الروايتين , لآ طرف السوق كان يصل 
آلى قرب بابء ا مسجد . قوله (نباع ) فى دراية جر ير إن حازم عن نافع عند مسلم « رأى عمر عطاردا الهمى يقيم حلة 
بالسوق ‏ وكان رجلا يغثى الملوك ويصدِب منهم » وأخرج الطبرا فى من طريق أبى باز عن حفصة بنت عمس و ان 
| عطارد بن حاجب جاء بوب من ديراج كساء إياه كسرى ٠‏ فقَال عس : أ أشترءه لك يا دسول أله » ؟ ومن طريق 
عبد الر“/ن بن »رو بن معاذ عن عطارد ثفسه أنه أهدى الى النى 2 ثوب ديباج كساء إياه كسرى » واجمع بيهما 
أن عظاردا لا أقامه فى السوق ليباع لم يتفق له بيعه فأهداء النى َيه . ومطارد هذا هو ابن حاجب إن زرارة بن عدس . 
وملات الدارى يكنى أيا عكرشة بشين معجمة , كان من جملة وفد بفى “يم أحاب الحجرات » وقد أسل وحدسن أسلامه 
واستعمله النى ءيق على صدقات قومه , وكان أبوه من رؤساء بنى 6م فى الجاهاية » وقصته مع كسرى ف رهنه قوسه 
عوضا عن جمع كدير من العرب عند كسرى مشهورة حتى ضرب المثل بقوس حاجب ٠‏ قوله ( لو ابتءتها فلبتها ) فى 
زواية سالم عن ابن عمر 5 :قدم فى العيدين دأ بشع هذه فتجمل ما , وكان عمر أشار بشرائها ومناه ٠‏ قوله (الوفد اذا 
أتوك) فى روايءة جريد بن از « لوفود العرب . وكأنة خصه بالمرب ابم كانوا اذ ذاك الوفود ف الغالب , لآن 
مكة لما فتحت بادر العرب باسلامهم . فكان كل قبيلة ترس كبراءها ليسلموا ويتعلمزا ويرجعوا الى قومهم فيدعومم 
الى الاسلام عدوم ٠‏ قوله ( واجمعة ) فى رواية الم د العيد » بدل و الجمعة » وجمع ابن احمق غن نافع ما تضمنته 
.الروايتان ؛ أخرجه النساى بلفظ « فتجمل .ها لوفود العرب اذا أتوك , واذا خطبت الناض فى بوم عيد وغيره» . 
أقوأه (انما لبس هذه) فى روابة جرير بن حازم ه انما يلبس الحرير » . قوله (من لاخلاق له) زاد مالك فى روايته فى 
:الآخرة ». والحلاق النصيب وقيل الحظ وهو المراد هناء ويظلق أيضا على الحومة وعلى الدين » ويحتمل أن براد من 
لانصيب له فى الآخر ة أى من لبس, الحرير قاله الطيبى » وقد تقدم فى حديث أبى عثان عن عمر فى أول حديث من 
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د باب ليس الحريرء ما يو يده و أفظه .لا بلس الحر ير إلا من ليس له فى الآخرة منه شىء. ٠‏ قوله (وأن الذى بع بعث 
بعد ذلك الى عمر حلة سيراء ) زاد الاسماعيلل من هذا الوجه : حلة سيراء من رير » ومن بانية وهو يقتضى أن 
السيراء قد تكون من غير حرير ٠‏ قله ( كماها اياه ) كذا أطاق » وه باءتبار ما فهم عمر من ذلك » والا فقد 
ظور من بقية الحديث أنه لم يبعث اليه ها ليلبيها » أد المرات بقوله كاه أعطاء ما يصلح أن يكون كسوة» وفى رواية 
مالك الماضية فى المع د ثم جاءت رسول الله يلو منها حلل فأعطى حمر حلة » وفى رواية جرير بن حازم « فلما كان 
بد ذلك أتى رشول الله يوق بحلل سيراء فبعث الى عمر بحلة وبعث الى أسامة بن زيد بحلة وأعطى على بن أبى طالب 
حلة » وعرف بهذا جبة اأحلة المذكورة فى حديث على المذكور أولا ٠‏ قوله ( نقال عمر كسوتفها وقد سممتك تقول 
فنها ما قلت) فى رواية جربر بن حازم «جاء عمر >اته يحملما فقال : بعشت الى بهذه وقد فات بالآمس فى حله عطارد 
ما فلت ء والمراد بالأمس هنا يحتتمل اقيلة الماضية أو مافبلها سب مااتفق من وصول ااحلل الى النى يلع بعد قصة 
حلة عطارد ؛ وفى رواءة عمد بن [حوق , تخرجت فرعا فقلت : يا رسول الله ترسل عا الى وقد قلت فيها ما قلت , ٠‏ 
قوله (انما بمثت ما اليك لتديعها أو تكسوها) فى رواية جر بر ه لتصيب بها ء وف رواية الزهرى عن سالم كا مضى 
فى العيدين د تفيعها وتصيب مما حاجتك » وفى رواية يحى بن اميق عن سالمكا سأنى فى الادب ١‏ لتصيب يما مالا » 
وزاد مالك فى آخخر الحديث ١‏ فكساها عر أغا له بمكة مشركا . زاد فى دواية عبيد الله بن عمر العمرى عند النساى 
د أغا له من أمه » وتقدم فى الببوع من طريق هبد الله بن ديئار عن ابن عمر « فأرسل جا عهر الى أخ له من أهل 
مكة قبلى أن يسم » قال النووى هذا يشمر باله أسل بمد ذلك . قلت : ولم أفف على تسمية هذا الاخ إلا فيا ذكره 
ابن بشكوال ف « الممهمات » نقلا عن ابن الحذاء فى رجال الموطأ ففال : اسمه عثمان بن حكيم » قال الدمياطى : هو 
السلى أخو خولة بنت حكيم بن أمية بن حأرثة بن الا وفص » قال وه وأخوزيد بن الخطاب لأمه . فن أطلق عليه أنه 
أخو عمر لامه لم يصب . قلت : بل له وجه بطريق الجاز . ويحمل أن يكون عمر ارتضع من أم أخيه زيد فيكون 
عثيان أغا عمر لآمه من الرضاع وأخا زيد لآمه من النسب . وأقاد ان بيعد أن والدة سعيد بن المسيب هى أم سعيد 
ابن عثان بن الحم . وم أقف على ذكره فى الصحاءة » فانكان أل فقد قانهم , فليستدرك » وأنكان مات كافرأ 
وكان قوله « قبل أن يسم » لا مفبوم له » بل المراد أن البعث اليه كان فى حال كفره مع قطع النظر عا وراء ذلك » 
فلتعد' بنته فى الصحابة . وفى حديث جابر الذى أوله « ان النى مَبْيْهُ صلى فى قباء حرير ثم نزعه فقال باق عنه 
جبريل »كا تقدم التنبيه عليه فى أوائ ل كتاب الصلاة زبادة عند النسائى وهى ١‏ فأعطاء لمسسر ء فقال : لم أعطعه 
لتلبسه بل لتبيعه » فباعه عمر ء وسئده قوى وأصلهق مل : فانكان حفوظ أمكن أن يكون عر باعه باذن أخيه 
بمد أن أهداء له » والقه أعم . ( تنبيه ) وجه ادعال ذا الحديث فى , باب الحرير للنساء » يؤخذ من قوله لعمر 
دلتبيعها أو تكسوهاء لان الحرير اذا كان لببسه حرما على الرجال فلا فرق بين عمر وغيره من الرجال فى ذلك فيتحصر 
الاذن فى النساء » وأماكون عمر كساها أغاه فلا يشكل عل ذلك عند من برى أن السكافر. عخاطب بالفروع ويكون 
أهدى عير اللة لاخيه ليهيعها أو يكوها امرأة : ويمكن من يرى أن السكافر غير مخاطب أن ينفصل عن هذا 
الاشمكال بالّسيك يدخول النساء فى عدوم قوله أو يكسوها أي إما للمرأة أو ذ.كافر بقرينة قوله م انما يلبس هذا 
من لا خلاق له أ من الرجال . ثم ظهر لى وجه آخر وهو أنه أثنار الى ما ورد نى بمض طرق الحديث المذكورة 
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فقد أخرج الحديث المذكور الطحاوى من دواية أيوب بن مومى عن ناف عن ابن عير قال أأبصر رسو الله َي 
على عطارد حلة فكر هرا له ثم انة كساها عر مثله . الحديث . وفيه د اتى لم [ كسكيا لتليسها نما أعطيتكها لتلدسبا 
النساء » واسّدل به على جواز ابس المرأة الحرير الصرف بناء على أن الحلة السيراء فى اأنى :كون من حوير 
صرف » قال ابن عبد ابر : هذا قول أهل المل ظ رأما أهل اله ن.قولون : هى أأنى ينا لطبا الحرير ٠‏ قال : 
دالاول هو المعتمد . ثم ساق من طريق: عمد إن سيرين عن |.ن عمر نحو حديت الباب وفيه ه حلة من حرير » 
وقال ابن إطال : دلت طرق الحديث عل أن اآحلة المذكورةكانت من حررر محض , ثم ذكر من طريق أبوب غن 
نافع عن ابن مر « أن حر قال : يا رسول الله؛ اتى مرت يعطارد يمرض حاة حرير البيع » الحديث أخرجه 
أبو عوانة والطرى +ذا االذظ . قلت : وتقدم فى الببوع من طربق أبى يكر بن حفص عن سالم بن عبد اله بن 
مر عن أبيه د حلة حرير أو سيراء »؛ وف العيدين من طريق الزهرى عن سالم « حلة من اسّرق » وقد فسر 
الاستيرق فى طريق أخرى بأنه ما غاظ من البباج » أخرجه المصنف فى الادب من طربق بحبى بن مق قال 
د سألنى سالم عن الاستترق فقأت : ما غاظ من الديباج ؛ ذةال : معت عيد الله بن عمر ع أذكن الحديث . ووقع 
عند مسل من حديثك أنس فى نحو هذه القصة « حلة من سندس » قال النووى : هذه الآلفاظ تبين أن الحلة 
كانت حريرا محضا . فلت: الذى يتين أن السيرا. قد نكون حريرا صرنا وقد نكون غير محض » فاانى فى قصة 
عمر جاء النصريح بانها كانت من حرير عحض ولهذا وقع فى حديثه !..1١‏ لبس هذه من لا خلاق له » والتى فى 
قصة على لم :-كن حرريرا صرةالما روى ابن أبى شيبة من طريق أبى فاختة عن هبيرة بن يريم عن على قال و أهدى 
ارسول الله َيه حلة مسيرة بحرير إما داه أو مها . فأرسل بها الى فقلت: ما أصنع بها . أليسها؟ قال : لا أرضى 
لك إلا ما أرضى إنفسى ٠‏ ولكن اجعلبا خمرا بين الفواطم » وقد أخرجه أحمد وابن ماجه من طريق ابن مق 
عن هبيرة فقال فيه م حلة من حرير » وهو حمول عل رواية أنى فاخة وهو بفاء ومعجمة ثم مثناة أسمه سعيد بن 
علاقة بكسر المهملة وتخفيف اللام ثم قاف ء ثقة , ولم يقع فى قصة على وعيد على ابسبا كا وقع فى قصة عمر » بل فيه 
دلا أرض لك الاما أرضى لنفمى » ولا ديب أن رك ابس ماخالطه الحرير أولى من لبسه مند من يقول 
يحوازه واقه أعلم . الحديث الثالك حديث أنس أنه , رأى على أم كلثوم بننت رسول الله مقع برد حرر سيراءء 
هكاذا وقع فى رواءة شعيب عن الزهرى وورافةه الزبيدى ؟ تقدم» الاشارة اليه ىد باب مس الحر م من غير لبس » 
وأخرجه النساقى من رواءة أبن جريج عن الزهرى كالارل ٠‏ ومن طريق معمر عن الزهرى نحوه لكن قال زيب 
بدل أم كلثوم . والمحفوظ ما قال الاكثر , وقد غفل الطحاوى فقال : ان كان أألس رأى ذلك فى زمن النى يِل 
فيعارض حديث عقبة » يعنى اذى أخرجه النساق وحصحه ان حبان « ان الى َي كان _بمنع أهله الحر بر والحلة » 
دان كان بعد النى مي كان دايلا على لسخ حديث عقبة » كذا قال ؛ وخفى عليه أن أم كلثوم مانت فى حياة النى 
يي دكذلك زينب فبطل التردد » وأما دعوى المعارضة فردودة , وكذا النسخ . واجمع بيأهما راضم حمل النبى 
فى حديث عقبة على التئزيه وإفرار أمكائوم على ذلك اما ابيان الجواذ وإما لكوتها كانت اذ ذاك صغيرة » وعلى هذا 
التقدير فلا إشكال ف رواية أنس لها » وعل :قدير أن تنكو ن كانت كبيرة فبحمل عل أن ذل ككان قبل الحجاب أو 
بعده » الكن لا يلزيومن دؤءة الثرب على اللابس رؤة اللابى فاعله رأى ذيل القميص مثلا ٠‏ ويحتمل أيضا أن 


الحديث مايه ييه ١ك‏ 


السيراء إإنى كانت على أم كلثوم كانت من غير الحر بر الصرف كا تقدم ق حلة عل ؛ والله أعل . واستدل بأحاديث 
الياب على جوأز ابس الحر ر للنساء سواء كان الثوب حر برا كله أو إءضه.وق الاول عرض المفذضول على الفاضل 
والتابع على المتبوع ما يحتاج اليه من مصالحه من يظن أنه لم يطلع عليه , وفيه إباحة الطءن لمن يستحقه » وفيه 
جواذ الببع والشراء على باب المسجد » وفيه مباشرة الصالحين والفضلاء البيع وااشراء . وقال ابن بطال فيه ترك 
النى يؤل لباس الحربر وهذا فى الدنيا : وارادة تأخير الطيبات الى الآخرة اانى لا انقضاء لها » اذ تعجيل الطيبات 
فى الدنيا ليس من الحزم » فزهد فى الدنيا الآخرة ؛ وأ يذلك , ونهى ء نكل سرف وحرمه . وقدقبه ابن المنير 
بان تركه ع لبس الحرير إنما هو لاجّناب المعصية ٠‏ وأما الرهد فآنما هو فى عااص الحلال ومالا عقوبة فيه » 
فالتقلل منه وتركه هم الامكان هو الذى تتفاضل فيه درجات الزهاد . قلك : ولعل مراد ابن بطال بان سيب 
التحريم فيستةيم ما قاله . وفيه جواز بع الرجال الثياب الحرير و أضرفهم فيها بالحية والحدية لا اللبس . وفيه جواز 
صلة القررب ال-كافر والاحسان اليه بالحهدية ٠‏ وقال ابن عبد البر : فيه جو از الهدءة للكافر ولو كان حر با . ولعقب 
بأن عطاردا انما وفد سنة نسع ولم ببق كه بعد الفتح مشرك . وأجيب بأنه لا يلوم منكون وفادة عطارد سنة 
تسع أن تسكون قصة الجلةكانت حينئذ بل جاز أن تكون قبل ذلك ؛ وءا زال المشركون يقدمون المدينة ويعاملون 
السلمين بالببع وغيره » وعلى تقدير أن يكون ذلك سنة الوفود فيحشمل أن يكون ف المدة ااتىكانت بين الفتح وحج 
أنى بكر ؛ قن منع المشمركين هن هك انما كان من حجة أبى بكر سئة نسع ففيها وقع الهى أن لا حج بعد المام مشرك 
ولايطوف بالبيت عريان ؛ واستدل به على أن الكافر ايس مخاطيا بالفروع لان عمر لا منع من لبس ابملة أهداها 
الآاخيه المشرك ولم ينسكر عليه » وقمقب بأنة لم يأمى أخاء بليسها فيحتمل أن يكون وقع الحكم فى حقه كا وقع فى حق 
عمر فينتفع بها بالبيع أ ركوة النساء ولا يلبس هو . وأجيب بأن الملم عنده من الوازغ الشرعى ما حمله بعد 
العم باانهى عن ال-كف , خلاف الكافر قا نكفره حيله دلى عدم الف عن تماطى الحرم » فلولا أنه مباح له 
ليه للا أهديى له 1 فى 'مكيئه منه من الاعانة على المعصية ٠‏ ومن ثم يحرم بيع العصير من جرت عادتة أن يتخدذه 
خمرا وان احتمل أنه قد يشربه عصيرا » وكذا بيع الفلام اليل من يشتمهر بالمعصية اسكن تمل أن يكون ذلك كان 
على أصل الإباحة » ونسكون مشروعية خطاب الكافر بالفروع تراخت عن هذه الواقعة » والله اعم 
1 - بإسسيست دا كان الى' ب يتجو من" الباس والبسئط 
9ه - جرش سامان بن حر ب حدثنا حر بن زيد عن يحبى بن سعودر عن عبيد بن حنين عن أبن 
رانين رضى الله عنهما قال « لبرت” سذة و أنا أر بد أن أسأل مر عن ا أر أتين اللتين تظاهر نا على الى 2 0 فجحفات” 
أهابه ؛ فنن لبوا منزلا فدخل الأراك » فلما خوج سألته فقال : عائشة وخقصة .م قال : كتافى الجاهاية لانمدة 
النساء شيئا . فلها جاء الإسلام وذكر هن الله رأينا لمن بذلك ‏ علينا حا » من غير أن ندخامن فى ثى" من 
أمورنا . وكان ببنى وبين ام أنى كلام » فأغاظت” لى » فقات لها : وإنك لمداك ؟ قالت : تقول هذا لى وابنك” 


”نؤذى النى ييل ؟ فأنيت حفصة فنات ها : إلى أ رك أن -نممى الله ورسوله . وتقدمت إيها فى أذاء . فأنيت 


لفان بوب أكتاب اللباس 


أم سامة فقلت لها ل فقالت : أعحب متك" ياعمر ٠)‏ قل دخات ف أمورنا م يق إلا أن دخل بين ردول 
الله ييه وأزواجه . فردادت . وكان رجل م نَ الأفصار إذا غاب" عن رسول الله يلل وشهدته له أنيكه بما يكون ؛ 
وإذاغبت” عن رسولٍ الله يبأ رقيد أتانى عا يكون” من رسولر ال يك . وكاس حول ردرا الل وكا 
قد استقام 4 قر ببق إلا ملك غسان بالشام كثا تاف" أن يأتينا ٠‏ فا شّكرت” إلا بالأنصارى وهو يقول : 
أنه فد حدتث أمى » قلت" : له: وماهو ؟ أجاء الفسانىة ؟ قال : أعظم" من ذاك ) طق زمتول” ان يلل نساءة . 
لخت" اذا البكاء فى حجرهن كلون » وإذا النى عينم فد صّمد فى مشربة له ؛ ول باب المشرابة وصيف” » 
فأنيته فقلت : اسكأذن لى» فأذن لى فدخلت؛ » هذا الن* ييه على حصير قد "بر فى جَنبه » وتحت رأسر 
صفق هن آم حَدوها ا مملقة وقر أَظ » فذكرت” اأذى قات * لخخصة وأءء سففة » والذى ردت' 
على" أم سامة » فضحك رسولء الل يلل . فلبث نسما وعشرين ليلا لم نزل » 
أده - خرش عبد الله بن عحد حدثنا _هشام' أخيرنا محْرث“ عن الز'هرى قال بر تنى هنل بنت الحارث 

عن أم سلمة. رضى الله ءنها قالت « استيقظ” الذبىُ بكي من الابل وهو يقول : لا إله إلا اللّء ماذا أنزل الليلة من 
الذمن ؟ ماذا أنز ل من اللهزائن ؟ من يوقظ” صواحب الحجرات ؟ كم من كاسية فى اللدنيا عارية يوم القيامة » 

قال از هرى : وكانت هند لها أذراثٌ فى كيبا بين أصابعها 6 

قوله ( باب ماكان النى عله التجوز من اللياس والبسط ) معنى قوله هد جوز » «توسع فلا موه > بالا#تصار 
على صنف لعءنه 6 أولا يضق إطاب النفيس والغالى » بل يستءمل ما تاسر 3 ودقع فى رواية الكسميفي ه بتجزى » 
نيد وزاى أيضا لكم ١‏ ثقيلة مفتودة بعدها ألف وهى أوضح والشسط بفتح الموحدة ما ببسط وتحلس عليه . 
وذكل فيه حد بين : اعدف دلت ابن عياس فى قصة المرأنين اللدين تظاهرنا »؛ وقد تقدم شر حوه فى الطلاق مستوق 
والغرض منه تومه بَيِكعْ على حصير وتحت رأسه مرفقة حشوها ليف » وقوله فى هذه الرواية « مرققةء يكير أوله 
وسكون اثراء وفتح الغاء بعدها قاف ما برتفق به » وقد تقدم فى الرواية الاضرى بافظ هو وسادة » وقوله «فاشءرت 
بالافصارى وهو شول قد حدث أم »> ق روايءة الكشمينى رفا شورت إلا بالانصارى وهو شول» وف أسخة عنه 
دفا شعرت بالانصارى إلا وهو بول »قال الك رماق : سقط حرف الاسئثئناء دن جل النسخ بل من كلها وهو 
مقدر والقرينة ندل عليه ؛ أو دماء زائدة والتقْدير شعرت بالانتصارى وهو بيقول أو ما مصدرية وتكون فى المببتدأ 
و بالانصارى الخبر أى شءورى هتلبس بالاقصارى قائلا . قات : و تمل أن تكون مانافية على حاذا بغير احتياج 
حرف الاستثناء ؛ والمراد المبالغة فى نفى شءوره بكلام الانصارى من شدة مادهمه من الخبر الذى أخير بةء ويكون 
قد أسقئيةة قمه م أخرى ٠‏ وإذلك :قله عنه . سكن رواية الكش ممق ترج الامال الاول و توطح أن قول 


امفيك سييه - ووه اسبيس 


الكر مانى بل كلها اليس كذلك ؛ وفوله ه وعلى باب المشربة وصيف » ,ببملة وقاء وزن عظي هو الخلام دون البلوخ 
وقد يطلق على من بلغ الخدمة » يقال وصف الغلام بالضم وصافة . وقول عر « فتقدمت الها فى اذاه » أى أنذرتها 
من أذى دسول الله َل وما بقع من العقوبة بسبب اذاه . الحديث الثانى » قله ( كم من كاسية فى الدنيا عارية بوم 
القيامة ) قال ابن بطال قرن النى يَقِكع نزول الخرائن بالفتنة إشارة الى أنها تسهب عنها » والى أن القصد فى الام, 
غير من الا كثار وأسل من الفتنة ؛ ومطابقة حديث أم سلية هذا للترجة من جبة أنه 2 حذر من لباس ال فيق 
من الثياب الواصفة لاجسامين الا يعرين فى الاخرة ٠‏ وفما حكاء الزهرى عن هند ما يؤيد ذلك قال : وفيه اشارة 
إلى أن اأننى َي لم يكن لبس الثياب الشفافة لأآنة إذا حذر من لبسها من ظهور الدورة كأن أولى بصفة الكال من 
غيره اه » وهو مبنى على أحد الأقوال فى تفسير المراد بقوله « كاسية عأربة » كا سيأنى بيانه فى كتاب الفتنءو تمل 
أن يكون الحديثان دالين على الترجمة بالتوزيع . لخديث عمر مطابق البط وحديث أم سلءة مطابق للباس » والهراد 
بقوله يتجرى أى فيا يتعاق بنفسه و بأهله ٠‏ قوله ( قال الزهرى : وكاننى هند لها أزرار فى كيبا بين أصابعبا ) هو 
موصول بالاسناد المذكور الى الإهرى » وةوله ه أزرار » وقع للاكثر وف روايةأبى أحد الجرجاق دازار» براء 
واحمدة وهو غلط ؛ والممى أنباكانت تخنى أن نيدو من جسدها ىه إسيب سعة كما فكانت خزرر ذلك اثلا ببدو 
منه شىء فتدخل فى قوله « كاسية عارية» 


- بأصصيست ما يدعى' أن لبس نويا جديدا 


دده - وِرَشثا أبو الوليد حدئنا إسحاق بن معيد بن ممرو بن سعيد بن الماص قال حدكثنى ألى قال 
حد ثننى أ" خالد بنت” خالد قالت « أنى” رسوك” الله يكت بياب فيها خميصة سوداء» قال من ترون نكدوها 
هذم الخيصة ؟ فأسكت" القوم . قال: امتونى بأم: خالد » فأنى ى الى" يل » فالتسنهها بيدم وقال : أبلى وأخلق 
- مس نين - فجمل” ينظر” إلى 7 الخيصة. و يشير” بيده إلى" ويقول : يا أم' خالد » هذا سنا . والسنا باسان ألحبشة : 
الحسن . قال إسحاق : حدثنتى امأ" من أهلى أنه رأته” على أم خاف » ظ 
قوله ) ياب 7 0 ان ابس ثورا جديدا ) كأنه ' اللليت عندو حديث ابن عمر ال « رأى النى 2 على عر 
ثوا فال : البس جديدا . وعش حيدا ؛ ومت شبيدا» أخرجه النسائى وان ماجه ومحه ابن حيان ؛ وأءله النسائى . 
وجاء أيضا فيا يدعو به من أمس الثوب الجديد أحاديث : منها ما أخرجه أبو داود والنانى والترمذى وصمحه من 
حديث أبى سعيد وكان رول اقه بقع اذا استجد ثموبا سماه باسمه عامة أو قيصا أو دداء ثم يقول : اللهم لك المد 
أنت كشو تنيه : أسألك خيده وغيد ما صئع له وأعوذ بك من شره وشر ما صنع له» وأخرج الثرمذى وابن ماجه 
وصحه الحاكم من حديث عمر رفعه «١‏ من ليس ثوبا جديدا ققال : الحدلته الذى سات ما أوارى بهدورق » 
وأتجمل به فى حياتى- ثم عمد الى اأثوب الذى أخبق فتصدق به_كان فى حفظ الله و كنف الله حيا وميا » 
وأخرج أحد وااترمذئ وحسنه من حديث معاذ بن أأس رفعه « من ابس ثو با فقال : الحد به الذى كسا هذا 
ورزقنيه من غير <ول منى ملا قوة ؛ غفر الله له ما تقدم من ذأيه » وححديث أم غالد بنت سعيد المذكور فى هذا 


ع سا كتاب اقباس 


الباب تقدم شرحه فى « باب الخيصة السوداء » قريبا ‏ وتقدم بيان الاختلاف فى قوله يلقع لما د أبلى و أخلق , هل 
بالقاف أو الفاء , وقوله فيه, خميصة سودا. » لا ينافى ما وقع فى كتتاب الجباد أنهكان عايما قيص أصفر ٠‏ لان 
القميص كان عاجا لما جىء بها : و الخيصة فى ااتى كسيتها ٠.‏ وقوله فى آخره قال إححق » هو ابن سعيد راوى الحديث 
عن أبيه ؛ وهو موصول بالسئد اذكور » وقوله ه حدثتنى امرأة من أهلى »لم أقف على اسمها ء وقوله انها رأنة على 
أم عالد أي الثوب » ويستفاد من ذإك أنه بق زما نا طويلا » وقد تقدم مايدل على ذلك صمريما فى « باب الخيصة » 
7 - بإسيت النهى عن الرَءْر الرجال 

- وَرَشث) مسداد” حدثنا عب" الوارث عن عبسل المزيز عن أنس قال ه مهى البى وَل أن 
يعفر الرجل » 

قوله ( باب اللهى عن النزعفر الرجال ) أى ف الجسد . أنه مرجم بءده « باب الثوب الموعفر » وقيده بالرجل 
ليخرج المرأة ٠‏ قوله ( عن عبد العزيز ) هو أبن ضهيب ٠‏ قوله ( أن #ترءفر الرجل) كذا رواه عبد الوارث وهو 
ابن سعيد مقيدا ٠‏ ووافقه اسماعيل بن عاية وحاد بن زيد عند ملم وأصحاب السنن » ووقع فى رواية حماد بن زيد 
نهى عن التزعفر للرجال » ورواه شعبة عن أبن علية عند النساثى مطلقا فقال ه نهى عن التذعفر , وكأئة اختصره 
وإلا فقد رواه عن !ماعيل فو العشرة من الحفاظ مقيدا بالرجل , ويحتمل أن يكون اسماعيل اختصره لما حدث 
به شعبة والمطلق مول على المقيد » ورواية شعبة عن اسماعيل من رواية الاكابر ءن الاصاغر . واختلف فى الى 
عن التزعفر هل هو لرانحته لكونة من طيب اانساء و لهذا جاء الرجر عن الخاوق ؟ أو للونه فيلتدق به كل صفرة ؟ 
وقد نقل البببق عن الشافعى أنه قال : أنهى الرجل الحلال بكل حال أن بتزعفى » وآمسه إذا تعفر أن إغسله .قال: 
وأرخص ف المءصفر لأنتى لم أججد أحدا حكى عنه الا ما قال على د تهاتى ولا أقول أتهاكم» قال البمقى : قد ورد ذلك 
عن غير على , وساق حديث عبد اقه بن عمر وقال ١‏ رأى هل" النى يلتم ثوبين معمفرين فقال: ان هذه من ياب 
الكفار فلا تلبيهما » أخرجه مسلم ٠‏ وفى لفظ أ« نقات أغسلهما ؟ فال لا بل أحرقهما » قال البمق فلو بلغ ذلك 
الشاقعى لقال به اتباعا السنة كعادته . وقدكره المعصفر جماعة من الساف ورخص فيه جماعة ٠»‏ وعن قال بكراهته 
من أصحابنا الحليمى , وأنباع السنة هو الأولى اه . وقال النووى فى« شرح مسلء : أتقن البق المألة والله أعلم » 
ورخص مالك فى المعصفر والمزعفر فى الببوت وكرهه فى الحافل . وسيأق قربا حديث ابن عمو فى المفرة ٠‏ 
وتقدم فى النكاح حديث أنس فى قصة عيذ الرمن بن موف حين زوج وجاء الى الى س2 وعليه أثر صفرة 2 
وتقدم الجواب عن ذلك بأن الخلوق كان فى ثربة علق به من المرأة ولم يكن فى جسده , والكراهة لمن تعفر فى يدنه 
أشد من الكراهة لمن تزهفر فى ويه . وقد أخرج أبو داود والترمذى ف « الثمائل » والفساتىفق «١‏ الكوى » من 
طريق سل الملوى عن أنس « دخل رجل عل النى يِل وعليه أثر صفرة: فكره ذلك , وقلما كان بواجه أحدابئىء 
يكرهه ‏ فليا قام قال : لو أمىثم هذا أن يرك هذه الصفرة . وسلم بفتح المهملة وسكون اللام فيه لين , ولأابى داود 
من ححدديث عبار رفمه , لا تحضير الملائكة جنازة كافر ولا ات بالرءف ران » وأخرج أيضا من حديث عار قل 
د قدمت على أهلى ابس لا وقد تشمقت يدإى ‏ نفلةونى بزعفران » فسللت على الثى يلي فم برحب فى وقال اذهب 


الحديث 5868-6247 وم. 0# 
تاغسل عنك هذا | 
6" بيست الثوب الزغفر 

مه ل دنا أبو تيم حدثنا سفيان عن عبد الله بن دينار عن ابن عمر رضى” لله عنهما قال « نجى 
البى يي أن لبس الحرم ثوباً مَصبوغًاً ور س أو .زعفران, 
قوله ( باب الوب المرعفر ) ذكر فيه حديث ابن عم « نجى النى ميقع أن يايس الحرم ثو با مصبوذا بورس 
أو زعفران ‏ كذا أورده مغتصرا . وقد تقدم «طولا مشروحا فى كاب المج , وقد أخف من النقييد بالحرم جوار 
لبس الثوب المرعفر الحلال » قال ابن بظال : أجاز مالك وجماعة لياس ااثوب المزعفر للحلال وقالوا : انما وقع الهى 
عنه للبحرم خاصة » وله الشافى والسكوفيون على ال حرم وغير الحرم » وححديث ابن عمر الآتى فى « ياب النمال 
السبتية » يدل على الجواز » فان فيه أن النى يق كان يصبغ با اصهرة . وأخرج الحاكم من حديث عبد الله بن جمفر 
الم رأيت رسول اله بل وعليه ثوبان مصبوغان بالزءفر ان » وفى سنده عبد الله بن مصعب الزبيدى وفيه ضعف » 
1 وأخرج الطيراتى من حدرثك أم سلءة أن رسول الله يليم دبغخ ازاره ورداءه بزءفران » وفيه راو مجبول ٠‏ ومن 
المستغرب قول ابن العربى : لم يرد فى الوب الأصفر حديث » وقد ورد فءه عدة أحاديث كا خرى » قال المهلب : 
الصضرة أببج الالوان الى النفس ٠‏ وقد أشار الى ذلك ابن عباس فى قوله تعالى ([صفراء فافع لونها قسر الناظرين 6 
م" - بإسصسيست الئوب الأخر 
لمعه - رشنا أبو اولي م عي عن ألى إسحاق هم البراء رضي اه عنه يقول « كان النبى 
َي مربوها » وقد رأيته” فى حل تعراء ما رأبت" شبئا أحسن منه » 
قوله ( بب الثوب الاحر ) ذكر فيه حديث البداء « كان النى يبل مىبوءا ء ورأيته فى ة حراء ما رأيت 
شيا أحسن منه » وقد تمقدم فى صفة الى يق أهم سيان من هذا . قوِله ( عن أبى حمق ) هو السبيعى ( سمع البداء) 
هو ابن عازب , كذا قال أكثر أصاب أنى [مق , وعالفيم أشعث فقال « عن أبى [#ق عن جابر بن معرة أخرجه 
النسا فى وأعله الزمذى و<سئه » و قل عن البخارى أنة قال : يثك أبى إن عن البراء وغن جاو بن سيرة دان 
ا الماك , وقد تقدم حديث أبى جحيفة قربا ويأنى ؛ وفيه م حلة حمراء »أيضا .ولابى دارد من حديث هلال! بن 
عامس عن أبيه , رأيت النى يله خطب ين على بعير وعليه برد أخمر » واساده حمسن » وللطراقى إسند حسن عن 
طارق امارى نحوه لسكن قال د إسوق ذى انجاز د وتقدم فى ١‏ واب الترءفر » مارتعلق بالمهمفر ء قآن غالب مايصبغ 
بالعصفر يكون أحمر » وقد تلخص لا من أقوال السلف فى لبس الثوب الآحمر سبعة أقوال : الاول الجواز مطاقا 
جاء عن على وطلحة وعيد الله بن جعفر والبراء وغير واحد من المحابة . وعن سعيد بن المسيب والتخعى والشءي 
وأنى فلاءة وأبى وائل وطامفة من اننا بعين . القول الثانى المنع مطلقا » لما تقدم من حديث هيد الله 0 
نقله البق وأخرج ابن ماجه من حديث ابن عمر « تهى رسول الله يليه عن المفدم وهو بالا وتشمديد الدال وهو 
المشبع بالمصفر فسره فى الحديث » وعن عمر أنة كان اذا رأى على الرجل 'وبا معصفرا جذبة وقال : دعوا هذا 
1 ش م ومج ٠ 9 ١‏ ضم البارن 


1 1 ها كتتاب اللباس 


لنماء , أخرجه الطيرى . و شرج ابن أبى شيبة من مرسل المسن ٠‏ المرة من زينة الشيطان والشيطان حب الحرة » 
وصله أبو على بن السكن وأبومحمد بن عدى ٠‏ ومن طريق البيق فى «الشعبء من دواية أبى بكر المذلى وهو ضعيف 
عن الحسن عن رافع بن يزيد اثقنى رفعه دان العيطان يحب امرة » وايام والحرة » وكل ثوب ذى شبرة» وأخرجه 
ابن منده وأدخل فى رواية له بين الحسن ورافع رجلا , فالحديث ضسيف وبال الجوزقائى فقال اله باطل » وقد 
وقفت على كتاب الجوزتانى المذ كور وترجمه « بالاباطيل .» وهو بخط ابن الجوزى », وقد تبعه على ما ذكر فى 
أكثر كتابة فى ه الموضوعات » لكنه لم يوافقه على هذا الحديث انة ما ذكره فى المووات فاصاب ٠‏ وعن غبدالته 
بن همرو قال م على الى ييه دجل وعليه ثو بان أحران فسل عليه فل يرد صليه النى يَِيِهِ , أخرجه أبو داود 
والترمذى وحسنه وابرار وقال: لا نعلمه الا يب ذا الاسناد » وفيه أبو يح القتات عقتاف فيه؛ ومن رافع بن 
خديج قال « خرجنا مع رسول الله يك فى سفر فرأى على رواحلنا أكسية فها خطوط غبن حر فقال : آلا أرى 
هذه الحرة قد غلبت » قال فةمنا سراعا فنزعناها <تى نفر بعض إبلنا 8 أخرجه أبو داود » وق سنده راو لم يدم » 
ون امرأة من بنى أسد قالت وكنت عند زيذب أم المؤمنين ونحن فصبخ ثيابا لها ءخرة » اذ طلع النى يك » فلا 
رأى المغرة رجع ؛ فليا رأت ذلك زينب غسلت ثياءها ووارت كل حرة » جاء فدخل , أخرجه أبو داود وق سئده 
ضعف . القول ااثاك : دكره لبس الثوب المشبع بالخرة دون ماكان صيفه دفيفا » جاء ذلك عن عطاء وطاوس 
ومجاهد ؛ وكأن الحجة فيه حديث ابن عمر المذكور قريب فى المفدم . القول الرابع : ريكره لبس الاحر مطلقا 
لقصد الزينة وأأشبرة » وبحوزف البيوت وابئة » جاء ذلك عن ابن عباس وقد تقدم فول مالك فى باب التذعفر. 
القول الخاءس : يحوز أبس ما كان صبغ غزله ثم فسج » ومع ما صبغ بعد النسج » جنح الى ذلك الخطانى واحتج 
بأن المة الواردة فى الاخيار الواردة فى لبسه بق الحلة الجراء احدى حلل الين ٠‏ وكذلك اليرد الاعر ؛ وبرود 
ابن إصبغ غرها ثم ياسج . القول السادس : اختصاص الهى يما يصبغ بالمءصفر اورود أأنهى عنه ٠‏ ولا بمنع ما 
صبغ إغيره من الاصباخ ؛ و يعكر عليه حديث المغيرة المتقدم . القول السابع : تخصيص المنع بااثوب الذى يصبغ 
كله ؛ وأماما فيه لون آخر غير الاحمر من بياض و-واد وغيرهما فلا » وعلى ذلك حل الاحاديث الواردة فى الحلة 
الحرا. فان الحلل ائجانية غالبا تتكون ذات خطوط حمر وغيرها , قال ابن القبي : كان بعض العلياء ببس وبا مشيعا 
باخمرة يزعم أنه يبع أأسئة ٠‏ وهو غاط فان الحلة الجراء من برود الن واليرد لا يصبخ أخر صر . كبذا قال . 
وقال الطبرى بعد أن ذكر غالب هذه الاقوال : الذى أراه جواز ابس الثياب المدبغة بكل لون , إلا أنى لا أحب 
لبس ماكان مشبما بالحرة ولا لبس الآحر مطلفا ظاهرا فوق الثياب لكونة ليس من لباس أهل المروءة فى زمانا 
فان مرأعأة زى الزمان من المروءة ما لم يكن لثما ؛ وق عخالفة الزى ضرب هن اشهرة ٠‏ وهذا سكن أن يلخص منه 
قول ثامن . والتحقيق فى هذا المقام أن أنه دن ابس الأحمر إن كان من أجل ألة لبس الكدفار #القول في هكالقول 
فى الميثرة الحر ايا سي أفى ؛ وأ نكان هن أجل أنة زى النساء فهو راجع الى الزجر دن القشبه با أنساء فيسكون النهى 
عنه لا لذانة؛ وان كان من أجل الشبرة أو خرم المروءة فيمئع حيث بيقع ذلك ٠‏ وإلا فيقوى ما ذهب اليه مالك من 
التفرقة بين ا محافل والببوت ش 
1 - بإسيب اليئرة الحراء 


المديك لله 1 | امار 


- وِرْشث) “قبيصة” حد ثنا سفيانة عن أشمث عن ماوية بن سو بد بن مقن عن البراء رضى الله 
عنه قال « مرا النى* يه سبع : عيادق المريض » واتباع الجنائز » و تشميت الماطس . ونهانا عن لبس الحرير » 
والفديباج » والقسّىّ » والاستعرتى » وللياثر الجر» 
قوله ( باب الميثرة الحراء ) ذكر فيه حديث سفيان وهو الثورى عن أشعث وهو ابن أنى الشعثاء عن معاوية 
ابن سويد عن البراء قال « أمىنا البى وَبله بسبع » الحديث وفى آخره « وعن لبس الحرير والديباج والاستيرق 
والمبائر الحر , والحر بر قد سبق القول فيه » والديباج والاستيرق صدفان نفيسان مه » وأما الميائر فبى جمع ميارة 
تقدم ضبطبا فى د ياب لبس القمى » وقد أخرج أحد والتساى وأصله ءند أنى داود للد ميم عن على قال ١‏ نجعى 
عن الميائر الآرجوان , مكذا عندمم بافظ « تهى » هلى البناء المجبول . وهو عكول على الرفع ؛ وقد أخرج أحمد 
وأصاب السنن وصححه اين حيان من طر يق هبيرة بن يريم بتحّانية أوله وزن عظبم عن على قال د نهانى وسول الله 
يلم عن عاتم اذهب , وعن لبس القمى , والمرة الخراء » قال أبو عبيد : المياثر الحر التى جاء اانبى عنما كانت 
من مس | كب العم من ديباج وحر بر . وقال الطبرى هى وعاء يوضع على سرج الفرس أو رحل اليعير من الارجوان 
وحك ف « المعارق » قولا أنها سروج من ديباج ٠‏ وقولا الها أغشية للسروج من حرير » وقولا أنم! تشبه الحدة 
تمثى بقطن أو ريش محملها الرا كب حته , وهذا يوافق :فسير المارى ٠‏ والآفوال الثلاثة يحتمل أن لاسكون 
متخالفة بل المدثرة تطلق على كل منها » وتفسير أبى عبيد يحتمل الثانى والثالك » وعلى كل تقدير فالميثرة وان كانت 
من حر بر قالنهى فها كاانبىعن الجلوس عل الحرير » وقد تقدم القول فيه : وانكن :يدها بالاحر أخص من مطاق 
ْ الحرير فيمتفع إن كانت حريزا . ويتأ كد المنع ان كانت مع ذلك حراء ٠‏ وان كانت من غير حر ير فالنبى مما ' 
. للزجر عن التشيه بالاعاجم » قال ابن بطال : كلام الطبرى يقتضى التسوية فى المنع من الركوب عليه سواء كانت من 
: حرير أم من غيره » فكان النهى عنها اذا م يكن من حر ير التعبه أو لاسرف أو التذين 5 وحسب ذلك تفصيل 
الكراهة بين التحريم والتئزية » وأما تمييدها بالخرة فن تحمل المطلق على المقيد ‏ وهم الآكثر ‏ يخص المنع ,ما كان 
أحر : والآرجوان المذكور فى الرواءة الثى أشرت الا بنم الحمرة والجيم بانهما راء سا كزة ثم واو خفيفة » وحكى 
هياض ثم القرطى فتح الهمرة وأذكره الثروى وصوب أن الضم هو المعروف فى كتب الحديث والاغة والغريب » 
واختلفرا فى المراد بة فقيل هو صبغ أحر شديد الجرة وهو نور ثجر من أحسن الآلوان ؛ وقيل الصوف الأحمر » 
وفمل كل شىء أحر فبوو أرجوان ٠‏ ويقال ثوب أرجوان وقطيفة أرجوان» وى السيرافى أحر أرجوان فكانه 
وصف للبالفة فى الحرة كا يقال أبيض بقق وأصفر فافع ؛ واختلفوا هل الكامة عربية أو ممربة ؟ فان قانا 
باخةصاص الهى بالاحر من المياثر والمعنى فى اأنهى ءنها ما فى غيرها كما تقدم فى الباب قيله » وان قانا لا بخاص 
بالاحمر والمعنى باانهبى عنها مافيه من الترفه , وقد يمتادها الشخص فتموزه فيشق عليه تركها فيكون النبى نبى إرشاد 
الصلحة دنيوية » وان قلنا الثهى عنها من أجل النشبه بالأعاجم فهو اصاحة دينية » الكن كان ذلك شعارم حينئذ وهم 
كفار ثم مالم يصر الآن يختص بشمارم زال ذلك المعنى فترول الكراهة , واه أعل 
/ام - بإسسيمب التمال السبتية وغيرها 


04" 0 كتتاب الباسن 
«ماه - جرش سليان بن حرب حل يا عاد عق د أبى مسادة قال «ه سألت” أنسا : أ كان النى 
كدي يصل فى تعليه ؟ قال : :نعم » 
امه - حرشن عبد الله ن تسدة عن مالك عن سعيد المقبرى' دعن عبيد بن ج جر أنه قال امبد الله 
ابن مر رضى الله عنهما : رأيتك تصكم أرب ل أرَ أحدا من أصحابك تيصنمها . قال : ماقى يا بن ريح ؟ 
قال : رأبتك لامس* من الأركان إلا 2 ٍ «رأيلك تلب النعالة فتبياء زرك لس لتر 
وزأبتك إذاكنت عكة أهل الناس إذا ر أا الملاله ول تمل أنعة <تى كأن بوم الرئوية . فقال 4 عبد الله بن 
عمر : أما الأركان” الى لم أر رسول الله ليهس إلا اليانيين » وأما النعال التبتية فانى رأيت” رسول” 0 
َيه يلبس” النمال" التى ليس فبها شّعر وتيتوضاً فيبا فأنا أحب أن ألبسها ء وأما المفرةٌ فالى ريت" رسول الله 
له يسبع مها فأنا أحب أن أصبم بها » وأما الإعلال” فانى لم أر رسو ل الله ينه هل حتق تلبحث به رأحلقة + 
6 - رش عبد الله بن بوسف أخير نا مالك" عن عود الله بن ديذار عن عبد الله بن عمر رضى الله 


عنهما قال « نهى رسول' الله ييح أن بابس" الحرم نبا مصبوغاً بزعفران أو وَرْس » وقال : مرك لم مدا 
نملين فليلبس فين و ليّقطةهما أسفل من السكمبين » 

6 - رشا محذا بن بوسلف حداثنا سفيان” عن مرو بن ديدار عن جابر بن زيد عن ابن عبار 
رضى أله عنهما قال د قال الذبى مَيي : من لم سكن له إزار فليلبس السراويل » ومن لم يحكن له تلانو . 


الك 0 


خفين » 

قو ( باب النعال ) جمع نعل وهى مؤثثةء قال اين الاثير : فى الى تسمى الآن تاسومة : وقال ابن المربى :النمل 
لياس الانبياء » وأتما اتذذ الناس غيرها لا فى أرضبم من الطين ‏ وقد يطلق النعل على كل مابق القدم . تال صاحب 
امحسك : النعل والاملة ما وقيت به القدم ٠‏ قوله ( السينية ) بكسر المههلة وسكون الموحدة بعدها مثئاة مقوية الى 
السبت , قال أبو عبيد فى المدبوغة » ونقل عن الاصمعى وعن أبى عمرو الشيبانى » زاد الشيبانى بالقرظ ء قال : 
وزعم بعض الناس أنما التى اق عتها الشمر . قلت : أشار يذلك الى مالك ثقله ابن وهب عنه ووافقه , وكأنة 
مأخوذ من لفظ السبت لان معناه القطع فالحلق >مناه » وأيد ذلك جواب ابن عير المذكور ق الباب » وقد وافق 
الاسمعى الخليل وقالوا : قيل لها سبتية لانها قسبتت بالدباغ أى لانت , قال أبو عبيد :كانوا فى الجاهلية لا يايس 
النعال المدبوغة إلا أهل السعة » واستشهد لذلك بشعر » وذكر ف الباب أريءة أحاديث : الاول حديث ألس فى 
اأصلاة فى النعلين وقد تقدم شرحه فى الصلاة » الثانى حديث ابن عمر من رواءة سعيذ المقبرى عن عبيد بن جرييج 
وهما تابعيان مدنيان . قوله ( دأيتك تصنع أربما ) فذكرها , فأما الاقتصار على مس الركنين الها نبين فتقدم 


الحيث .همه - مهمه الكل 
شرحه فى كتاب المج » وكاذلك الاهلال بوم اأروية » وأما الصبغ بالصفرة فتقدم فى باب التزعض » ووقع فه< 
رواية ان احق عن عبد بن جريج « تصفر بالورس » وأما لبس النعال السبتية فبو المقصود بالذكر هنا » وقول ابن 
عمر « يلبين النعال التى ليس قم[ شمر , يديد تفحور مالك المذكور , وقال الخطالى #السبتية الى ديفت بالفرظ وى 
الى سبت ما علها من شمر أى حلق » قال وقد يتمسك بهذا من يدعى أن الشعر ينجس بالموت ء وأنة لا يؤثر فيه 
الدباغ ولا دلالة فيه إذلك ء» واستدل يحديث ابن عمر فى لباس النى وَل النمال الدبقية وحبته لذلك على جواز 
لبسبا على كل حال , وتال أحمد : يكره لبسرا فى امقر لحديث بشي بن الخصاصية قال « بإنما أنا أمشى فى المقابر على" 
نملان اذا رجل ينادى من خلنى : يا صاحب السبئّيين اذا كنت فى هذا الموضع فاخلع نملك , أخرجه أحمد وأبو 
داود وصححه الماك احج به عل ما ذكر » وتمقبه الطحاوى بأنة يحوز أن يكون الاى يخلعيما لأذى فهما » وقد 
ثبت فى الحديث أن الميت يسمع قرع نمالحم اذا ولوا عنه مدبرين ؛ وهو دال على جواذ لبس النمال فى اممقابر » قال 
وب حديث أفس أن النى صلق صلى فى فعليه » قال : فاذا جاز دخول المسجد بالنعل فالمقيرة أولى . فلت : وحمل 
أن يكون النبى لاكرام المت كا ورد النهى عن الجلوس على القبر » و ليس ذكر السبتيتين للتخصيص بل انفق ذلك 
واانبى إتماهور الثى على القيود بالنعال . الحديث الثالث والرابع حديث ان عمر وابن عياس فيا لا يلس 
انحرم » وفيه ذكر النعلين ء وقد تقدم شرحوما فى كتاب الحج . وق هذه الاحاديث استحباب ليس النمل » وقد 
أخرج مس من حديث جابر رفعه استكثروا ممد_التعال فان الرجل لا يزال راكيا ما انتمل » أى انه شهيه 
بالراكب فى خفة المشقة وفلة النمب وسلامة الرجل من أذى الطريق ٠‏ قاله النووى وقال القرطى : هذا كلام بلبغ 
ولفظ فصيح حيث لا ينسج على منواله ولا يوق مثاله وهو [رشاد الى المصاحة وتنبيه على ما خفف المشقة ٠‏ قآن 
الحانى المديم للمشى يلق من الألام والمشقة بالمثار وغيره ما يقطمه عن المثى وبمنعه من الوصول ألى مقصوده 
كارا كب فلذلك شبه به 

8- إسيب بدأ بالمل الينى 
64 - وَرْشث) حجّاج' ن منهال حداثنا “شمبة قال أخبرتى أشمث إن سايم ممت أف حداث عن 

مسروق « عن عائكة رضى اله عنما قالت : كان النبى بخ عب اس فى طهوره وترجلو وتسل » 

قله ( باب بيد! بالنمل الى ) ذكر فيه <ديث عائغة «كان يحب التّيمن فى طهوره وتنعله . وقد تقدم 2 مرحه 
فى كتاب الطهارة :وهو ظاهر ما ترجم له ؛ و اله اعم 

٠غ‏ - بإصسبسب لا بمثى فى نعل واحدة 
«مره - ورظنا عبد ال بن مشملدة عن مالك عن أبى الإناد عن الأعرج « عن أبى هريرة أن رسول 

له قم قال : لامثى أحد ك فى ل واحدة » ينها أو ليثملهما جميما » 

قوله ( باب لا بمثى فى ذعل واحدة ) ذكر فيه حديث أبى هر برة من رواية الاعرج عنه» قال الخطابى : الممكة 
فى الهى أن النعل شرعت لوقاية الرجسل عا يكون فى الارض من شوك أو نحوه , قاذا انفردت [حدى. الرجلين 


لذن اب -كتاب الباس 


إن ترى ذلك منه . وقد ورد النههى عن الشهرة فى اللباس . فكل شىء صير صاحبه شهرة لخقه أن يتنب . وأما ما 
أخرج مسم هن طريق أبى دزين عن أبىهر برة بلفظ ,اذا انقطع شسع أحدم فلا.ءش فى نمل واجدة حتى يصلحباء 
وله من حديث جابر «حتى يصلح نعله» وله ولأحمد من طريق همام عن أَبى هريرة ‏ اذا انقطع شسع أحدم أو شراك 
فلا بمش فى إحداهما بنعل والاخخرى حافية » ليحفبما جميما أو ليئعابما جميما » فرذا لا مفهوم له حت يدل على الاذن 
فى غيد هذه الصورة » راتما هو تصوير خرج مخرج الغالب » ويمكن أن يكون من مفهوم الموافقة وهو التنبيه 
بالادنى على الاعلى » لآنه اذا منع مع الاحتباج فع عدم الاحتباج أولى . وق هذا التقرير استدراك على من أجاز 
ذلك حين اأضرورة , و ليس كدذلك ٠‏ و إنما المراد أن هذه الصورة فد يظن أنها أخف لكوتم الضرورة المذكورة 
لكن لعلة موجودة فيها أيضا . وهو دال على ضءف ما أخرجه الترمذى عن عائدة تالت « دبما انقطع شسع نمل 
رسول الله 2 فى ف النعل الواحدة حى إصلحما » وقد رجح البغارى وغير واحذ وقفه على عائشة . وأخرج 
النرمذى بسند صميح « عن عائشة أئها كانت تقول لاخيفن أيا هريرة فبمشى فى أعل واحدة » وكذا أخرجه ابن أبى 
شببة موقوفا » وكأنها لم يبلغها الى وقوها , لأخيضضن » معناه لأفمان فملا يخالفه . وقد اختلف فى ضبطه فروى 
د لأخالفن . وهو أوضح ف المر اد » وروى « لاحثئن » من الحنث بالمبهلة والنون والمثلئة واستبعد ؛ لكن بمكن 
أن يكون بلغبا أن أبا هريرة حلف على كراهية ذلك فأرادت امبالغة فى خا لفته » وروى ١‏ لاخيفن » يكسر الممجمة 
بعدها تحتانية سا كينة ثم قاء وهو تصحيف , وقد وجوت بأن مسادها أنه اذا بلغه أنبا عالفته أمسك عن ذلك 
خونا منها وهذا فى غاية البعد » وقد كان أبو هريرة يعم أن من الناءن من يذكر عليه هذا الحم . ذفى رواية مس 
المذكورة من طريق أبى رذين « خرج اليا أبو هريزة فضرب بيده على جبته فقال : أما إنم تحدثون أنى ! كذب 
اتجتدوا واضل ٠‏ أشبد معت » فذكر الحديث » وقد وافق أيا هريرة جابر على رفع الحديث , فاخرج مسلم من 
طريق ابن جريح أخيرنى أبو الزبير أنه سمع جابرا يقول ١‏ ان النى مَل قال : لا بمش فى مل واحدة, الحديث , 
ومن طريق مالك عن أبى الزيه عن جابر د نجى النى يله أن يأ كل الرجل بثماله أو يمثى فى نمل واحدة » ومن 
طريق أبى خيثمة عن أبى الزبيب عن جا بر رفمه « إذا انقطع شع أحدم فلا بمش فى نعل واحدة حتى #صلح شسعه » 
ولا بمش فى .ف واحد « قال ابن يد البر : ل يأخذ أهل الم برأى مائشة فى ذلك ٠‏ وقد ورد عن على وابن عير 
أيضا انما فعلا ذلك , وهو إما أن يكون بلغهما النهى أملاه على اليه أو كان زمن فعلهما بسير! ححيثك يؤمن ممه - 
امحذور أوم يبلغهما اانهى » أشار الى ذلك ابن عبد البر . والششسع بكسر المسجمة وسكون المبملة بعدها عين «بملة: 
السير الذى يحعلى فيه [صبع الرجل من النعل » والشراك بكسر المءجمة وتخفيف الراء وآخرهكاف أحد سيور التعل 
النى تسكون فى وجبها » وكلاهما يمل المئى بفقده ٠‏ وقال عياض : روى عن إعض الساف ف المثى فى نمل واحدة 
أو خف واحد أثر لم يصح ء أو له تأويل ف المثى اليسير بقدر ما يصلح الاخرى ء والتقييد بقوله دلا بمش» قد 
ينملك به من أجاز الوقوف بنعل واحدة اذا عرض نعل ما حتاج الى اصلاحبا ‏ وقد اختلف في ذلك فنقل عياض 


0 المديثك ووزه - 1مقه الك ١‏ 
عن مالك أنة قال : يخلع الاخرى ويقف اذاكان فى أرض حارة أو نحرها ما يضر فيه المثى فيه <تى آصلحها أو 
يمثى حافيا ان لم يكن ذلك . قال ابن عبد البر : هذا هو الصحيح فى الفتوى , وق الآثر وعليه العياء , وم يتعرض 
لصورة الجلومن . والذى إظبر جوازها بناء ولى أن العلة فى الى ما تقدم ذكره , إلا ما ذكر من إرادة المدل بين 
3 الجوارح فانه بقناول هذ الصورة أيضا . قوله ( لينملهما جميما ) تال ابن عبد لبر أداد القدمين وان لم يحر لما ذكر 
وهذا معبور فى لغة العرب , وورد فى القرآن أن يؤتى إضمير لم يتقدم له ذكر لدلالة السياق عليه . و ينملهما ضبطه 
انود بضم أوله من أنمل » وتعقبه شيخنا فى د شرخ النرمذى , بأن أهل اللغة الوا فمل بفتح العهن و حك كنرها 
واتتمل أى لبس التعل , لكن قد قال أهل اللغة أيضا أنمل رجله ألبما نعلا وئمل دابته جمل لحا نلا ء وقال 
ضاحب « احسك . أنعل الداية والبعير وتعلهما بالتشديد وكذا ضبطه عياض فى حديث عير المتقدم ه ان فسان تنعل 
الخيل , بالضم أى تمعل لما نمالا . واللماصل أن الضمير إن كان للقدمين جاز الضم والفتح . وان كان النعلين قعين 
الفتح . قوله ( أو ليحنهما جميما ) كذا للاكثر ؛ ووقع فى رواية أنى مصعب ف «الموطأ ,أو ليخلعبما . وكذا فى 
دواية لمسلم » والذى فى جميع روايات ٠‏ الموطأً ء كالذى فى البخارى ؛ زقال النووي » وكلا الراو يتين صحبح ؛ وعلى مأ 
وقع فى رواءة أبى مصمب فالضمير فى قوله ه أو ليخلعهما » يعود على النعلين لآن ذكر النعل قد تقدم واقه أعل . 
( تسكلة ) : قد يدخل فى هذا كل لباس شفع كالحذين واخراج اليد الواحدة من الكم دون الاخرى وللردى على 
أحد المنسكبين دون الآخر اله الحطابى . قات : وقد أخرج ابن ماجه حديث الباب من رواة خمد بن مملان عن 
سميد المبرى عر أنبى هريرة بافظ ١‏ لا يمش أحدك فى نعل واحدة ولا خف واحد » وهو عند مسل أيضا من 
حديث جابر » وعئد أحمد من حديث أبى سعيد » وعند الطبراتى من حديث اين عباس » وإلحاق إخراج اليد 
الواحدة من السك ورك الاخرى بلبس النمل الواحدة والخف الواحد بميمد ‏ إلا إن أخذ من الامى با لعدل بين 
الجوارح ورك الشهرة ؛ وكذا وضح طرف الرداء على أحد المسكبين ٠‏ واقه أل 
- ياصيست بازع تله اليسرى 
1ه - مرش عبد الل بن تذلة” عن مالك عن أب الزناد عن الأعرج « عن أبى هريرة رضى الله عنه 
أن رسول يهل قال : إذا انتمل أحدك فليَبدأ بالدين » وإذا انوع فلييدا بالشمال ؛ لمكن العني أونها تتدل » 
وآعرما زيزع » 
قوله ( باب ينع نعله اليسرى ) وقع ذكر هذه النرجة قبل النى قبلبا عفد الميع الا أباذ ؛ و لكل منهما وجه 
قوله ( اذا اتتعل ) أى لبس النعل . وله ( بالوين ) فى رواية الكسميينى بالينى ٠‏ قَوله (واذا اننع ) فى رواءة مسلم 
ه واذا خلع .. قوله ( لشكن الانى أوهما تنمل وآخرهما تنزع ) زعم ابن وضاح فيا حكاء ابن الثين أن هذا القدر 
مدرج وأن المرفوع اتهى عند قوله ‏ بالشال» وضبط قوله أونهما وآخرهما بالنصب على أنه خس كان أو على الحال 
والخبر تنمل و:ترع » وضبطا بمثناتين فوقا نبتهن ونحتا نينين مذكرين باعتبار النمل والخلع , قال ابن العربى : البداءة 
بالبين مشروعة فى جبيع الآعمال ااسالحة (فضل الوين عسا فى النوة وشرطا فى الندب الى تقدعها . وقال النووى : 


نض ب كتاب اللباءت 


ام ا ا ري سن 
تحب البداءة بالهين فى كل ما كان من باب التسكريم أو الزبنة » والبداءة بالبمار فى ضد ذلك كال مول الى الخلاء 
وزع النمل والخف والخروج من الميجد والاسة:جاه وغيره من جممع الى :قذرات ؛ وقد م كثير من هذا فى 
كتاب الظهارة فى شرح حديث داشة :كان يعجبه النيمن ٠‏ وقال الحليمى وجه الابئداء بالثمال عند الخلع أن اللبس 
كرامة لآنه وقاية للبدن » فلا كانت الونى أ كرم من اليسرى بدى* بها فى اللبس وأخرت ف الخلع اتمكون الكرامة 
ذا أدوم وحظبا منها أكثر , قال ابن عبد البر : من بدأ بالانتعال فى اليسرى أساء مخالفة السئة » و لكن لابحرم عليه 
لبس نعله . وقال غيره : ينبثى له أن يتزع النعل من اليسرى ثم بودأ بالمنى » و يمكن أن يكون مياد ابن هيد البر ما 
اذا لبسيما معا فبدأ باليسرى فانه لايشرع له ان ينزعبهما ثم يلبسهما غل الترئيب المأمرر به أذ فد ذات عله . و نقل 
عياض وغيره الاجماع على أن الام فيه للاستحباب ؛ الله واعم ظ 
-١‏ سيب قبالان فى تمل »؛ ومن رأئ إقبالاة واحدا واسما 

0م - جِرشث) حتحاج بن مهال حدثيا هام عن قتادة « حد ثنا أنس رض الله عنه أن" نعل الدىّ 
َيه كان لما قبالاتر : 

- حر تحثأخبرنا عبد ال أخبرنا عيسى' بن همان قال « أخرج إلينا أنس” بن مالك نسلين 
لبما قهالان » فقال ثابت البتانى : هذه نمل البى وَل » 

قله ( باب قبالان فى نعل ) أى فى كل فردة ( ومن رأى قبالا واحدا واسعا) أى جائز . القبال بكسر الفاف 
وضفيف الموحدة وآخره لام هو الزمام وهو السير الذى يعقد فيه الشسمع الذى يكون بين إصبمى الرجل ٠‏ قوله 
( همام ) وقع فى دداية ابن السكن على الف ربرى هشام بدل همام ؛ والذى عند اجماعة أولى . قوله ( أن نمل النى 
يي ) دقع فى رواءة عند المكصمينى بالافراد وكذافى ةوله «لما » . قوله ( فبالان ) زاد ابن سعد عن غفان عن 
همام ومن سنت ليس عايهما شعر , وقد أخرجه أحمد ءن عفان بدون هذه الريادة , وقوله و سمت بسكسر الموملة 
وسكون الموحدة بعدها مثناة وقد فسرء فى الحديث ٠‏ قوله (-<دئنا جمد ) هو ابن مقائل , وعبد الله هو ابن المبارك . 
قوله ( عبسى بن طاممان قال : أخرج الينا أنس بن مالك نعلين لما قالان : نقال ما بت البنانى : هذه نمل النى يلج ) 
هذا مرسل قاله الاسماعبلى ٠‏ فلت صورتة الارسال لان ثابنا لم يصرح بان أنسا أخبرء بذلك . قان كان ابت قاله 
حضرة أنس وأقرء أنس على ذلك فيكون أخذ عيسى بن طبمان له عن أنس عرضا ‏ اسكن قد تقدم هذا الحديث 
فى الخس من طريق ابن أحمد الزبيرى عن عيسى بن طبمان با يذنى هذا الاحتهال ؛ ولفظه « أخرج الينا انس نسلين 
جرداوتين لما قبالان , فحدثنى ثابت البئائى بعد عن أنس أنما نعلا النى ييل » فظير ,هذا أن رواية عيسى عن 
أنس إخراجه الاملين نقط وأن إضافتهما الى مه من رواية عيسى عن ثابت عن أزس »ء وقد أشار الاسماعيلي الى 
أن إخراج طريق ابى أحد أولى » وكأنه م يستحضر أتبها نقدمت هناك » والبخارى على عادته إذا #ت الطريق 
موصولة لا .متنع من إبراد ما ظاهره الارسال اعتادا على الموصول » وقد أغرج الرمذى ف « الشمائل » وابن ماجه 
بسند قوى من حديك | بن عباس «كانت لنعل دسول اله يَنِق تبالان مثئى شرا كبهماء قال الكرماتى : دلالة الحديث 


المدرك 4 -١10يه‏ ودف ١‏ 
عل الترجمة من جبة أن التعل صادقة على بموع ما بلبس فى الرجلين , وأما الركن الثانى من اترجمة فن جبة أن مقا بلة 
الثي»- بالشىء يفغيد التوزيم » نكل واحد من تمل كل رجل قبال واحد . قلأت : بل أشار البضارى الى ماررد عن 
بعض السلف , ققد أخرج البزار والطبراقى فى « الصغير » من -حديث أبى هريرة مثل حديث أنس هذا وزاد دوكذا 
لانى بكر و أعمر ا وأزل سن عقد عقدة واححدة عمان بن عفان لافظ الطرانى وسءاق البرار مختتصر » ورجال سنده 
ثقات » وله شاود أخرجه النسائى من رواية جمد بن سيرين عن عرو بن أوس مثله دون ذكر عثيان 
1 - بإسسيب القبة. الخر اء من أَدم 

حمذه - رشن| مد ن' ار قال ح د ثنى ع7 بن ألى زائدة عن عون بن ألى ينه عن أبيه قال 
2 أتيت” الدى و وهوفى قبة حجراء دن أدم ل ورأيت” بلالا أخذ وَضوء النى ك2 والناس يبتدرون الوآضوء 
فن أصاب منه شيا تمسح به » ومن لم بصب منه شيئا أذ من بلل بد صاحية » 

حده - وشا أبو المان أخبرنا ميب عن الزثهرى أخبرنى أنس' بن مالك ع 

وقال الليث : حدائنى يونس عن ابن شهاب قال أخيرنى أنس' بن مالك رض الله عيه قال د أرسل النبى 
يكم إلى الأنصار وهم فى قبةٍ من أدّم » | : 

قوله ( باب القبة الحراء من أدم ) بفتح الحمرة والمهملة هو الجلد المدبوغ , وكأنه صبغخ حمرة قبل أن يحمل 
قبة . ذكر فيه طرفا من حديث أنى جحيفة , وقد تقدم فى اوائل الصلاة بتهامه مشروحا » وساقه فيه بهذا الآسناد 
بعينه , واأفرض منه هئا قوله « وهو ف قبة حمراء من أدم » فبو مطابق لما ترجم له » وتقدم شرح الحلة الخراء 
قرييا فى «١‏ باب الوب الآحجرء واعله أراد الإششارة الى تضعيف حديث دافع المقدم ذكره هناك 0 ثم ذكر حدييفه 
ألس قال ٠‏ ارسل النى يلقع الى الانصار لجمعهم فى قبة من آدم » وهو أبضا طرف من حديث أررده بتامه فو . 
كتاب اللفس عن أبى البان بهذا الاسناد بعيئه , قال الكرماتى + هذا لايدل على أن القبة حمراء ‏ الكن يكنى أنة يدل 
على بءض الترجمة , وكثيرا ما يفمل البخارى ذلك . قات : و ممكن أن يقال : لعله حمل المعالق على المقبد وذلك 
لقرب العهد » فان القصة الثى ذكرها أن سكنت فى غزوة حنين » والتى ذكرها أبو جحيفة كانت فى -جة الوداع » 
و بينهما نحو سنتين ؛ فالظاهر أنها فى نلك القبة لآآنة َع ماكان ,تأئق فى مثل ذلك حتى يسقيدل » راذا وضفبا أبو © 
جحيفة بأنها حمراء فى الوقت الثاتى فللان تنكون حم رما موجودة فى الوقت الاول أولى . قل ( وقال الليث جدثقى 
يوفس عن ابن شباب ) هو الزهرى المذكود ف السند الذى قبله » وقد اقتطع هذه اجملة من الحديث فسافبا على لفظ 
اللي ؛ وأول حديث شعيب عنده فى فرض الخس ١‏ أن ناسا من الانصار الوا حين أقاء الله على رسوله من أموال 
هواذن ما أفاء ‏ فذكر القصة قال خدث رسول اله يك عقا لنهم ٠‏ فأرسل الى الانصار لجمعهم فى قبة من أدم » 
الحديث بطوله , وقد تقدم شرحه فى غزوة حنين . وقد وصل الاسماعيل رواية اللث دن طر بق الرمادى رحدثنا 
أبو صالح حدثنا االيث حدثنى :ونس » ومن طريق حرملة عن ان وهب ١‏ أخبرق يونس ء وساقه بلفظ « لهدث 
رسول الله يك » فأرسل الى الانصار لجمعهم فى قبة من أدم » مكذا اقتطمه . وقد أخرجه ضلم عن حرملة ؛وأوله 

م سس م4 ج ١‏ 4 هلتج لبارى 


انض كلاب الباس 

عنده د ان ناسا من الانصار قالوا بوم حنين حين أفاء الله » فذكر الحديث إطوله 
7 - ياسسيست الجاوس كَل اللمصير ونموه 

اكلم سس صَعْئْ مد بن أبى بكر حد”ثنا معقمر عن يد لله عن سعيد عن أن ساةٌ بن عبد امن 
« عن عائشة رضى” الله ءنها أن" الدى" يبتع كان تمتتجر” حصيرا باليل فيصل » ويسطه بالنهار فلم عليه . 
7س 2 ١‏ ل ا عه 2 . 
مل" الناس” بثوبون إلى البى” ويه فيصان بصلاته حتّى كستروا » فأقبلَ فقال : يا أيها الناس”» شذوا من 
الأعمال_ماتطيقون » فانء الله لايل؛ حتى "كَلُوا » وإن' أحب الأعمال إلى الله مادام وإن قل » 

قوله ( باب الجلوس على الحصير ونحوه ) أما الحصير فعروف بتخذ من السعف وما أش به ٠‏ وأما قوله 
د ونحوه ؛ نيديد من الاشياء النى تسط وليس لها فدر رفهم . ذكر فيه حديث عائشة 0 ان النى يَلْهْ كان حتحر 
حصيدا باقيل ويصلل عليه » وممتمر فى اسناده هو ابن سلبيان التتيمى , وعبيد الله هو ابن عبر العمرى ؛ وسعيد هو 
المقرى وق المند ثلاثة من الثا بعين فى نسق أولهم أبو سام وهم مدنيون , وفيه إشارة الى ضمف ما أخوجه ابن أبى 
شيبة من طريق شريح بن هانىء ألة ه ل عائعة : أكان النى َيه يصل على الحصير وات يقول (7 وجملنا جنم 
الكافرين حصيرا ) ؟ فقالت : لم يكن يصل على الحصير ء ويمكن المع بحمل الثق عل المداومة » لكن مخدش فيه 
ما ذ كره شريح من الآبة , وقد تقدم شرح حديث عائهة كاب الصلاة » وترجم الصنف فى أوائل الصلاة وباب 
الصلاة على الحصير» وأورد فيه حديث أنس «تقمت الى حدم لنا قد اسود من طول ما لبس , الحديثت , وسبق ما 
يتعلق به , وقوله فى حديث عائعة يحتجر بحا مهملة ثم جم ثم راء مبملة للا كثر أى بنذ حجرة لنفسه ؛ يقال 
حجرت الارض واحتجرتها اذا جملت عليها علامة تمنمها عن غيرك . ووقع فى دواية الكشميينى بزاى فى آخره . 
قوإه ( يثوبرن ) ,مثلثة ثم موحدة أى يرجعون ٠‏ وقوه فيه ه فان الله لا يمل حتي تملوا ء تقدم شرحه أيضا فى 
اكتاب الايمان » و أن الملال كنناءة عن القبول أو الترك , أ وأطلق على سهيل المشاكلة . وقوله « وإن أحب الأاعمال 
الله ما دام » أى ما استمر فى حياة العامل ٠‏ و ليس المراد حقيقة الدوام النى هى شمول جمبيع الازمئة ٠‏ ووقع فى - 
دواية السكشمينى ‏ ما داوم » أى ماداوم عليه العامل . ١ ١‏ 

5 - باسيت للزور بقعب 

"كمه - وال ليث حدثنى ابن أبى مليكة « عن امور بن مخرمة أن أباه مخرمة قال ل : يا بنى « 
إن بن أن الى يك لمت عله قب فهو يقسمهاء هذهب" بناإليه . فذهبا فوجدنا البى” ل فى مز , 
فقال لى : يابنى ادع, لى البى' عله . تأعظدت” ذلك » فقلت” : أده لك رسولء اله يو ؟ فقال : باب إنه ليس 
يجار » فدعوته » لخرج وعليه قهاه من ديباج 0 باقعب » فقال : با مخرمة » هذا خبأنام لك , 
تأعطاء إياء »> ْ ش 


الحديث 7ه - واكذه ٠‏ 0 0 ا ١؟‏ 


قوله ( باب الررد بالذهب ) أى من الثياب ٠‏ قوله ( وقال اللرتك ) وصكه أحد عن أبى النضر هاشم بز "قاسم 
. عن الليث بلفظه , و للاسماعيل من روايةكامل بن طلحة « حدثنا اليك » وقد تقدم موصولا قريبا , وف اغبة عن 
قتبية عن الليث الكن بغير هذا االفظ . قوله ( ان.أباه عخرمة قال : يا بنى ) فى رواية الكشمينى < قآل له » وقد 
تقدم شرح.الحديث قريبا فى « باب القباء رفروج من حرير » وقوله « فرج وعليه قباء من ديباج مررر بالذمب ٠‏ 
هذا يحتمل أن يكون وقع قبل التحرجم » فلا وقح نحريم الحر بر والذهب على الرجال لم ببق فى هذا حجة لمن ييح 
شيئًا من ذلك ٠‏ ويته-ل أن يكون لعد التحرجم فيكون أعطاء لينتفع به بأن يكوه النساء أو ليديعه كا 
رفع اخيده ؛ ويكون ممنى قوله « لخرج وغليه قباء أى على يده فيسكون من اطلاق الكل على البعض ء وقد تقدم 
أنه أراد تطيهب قلب عخرمة وأنه كان فى خلقه ثىء ء وف قوله لولده فى هذه الروابة لما قال له أدعر اك النى بكي » 
فى معرض الانكار اقول « ادعه لى , فأجاه بقوله : يابنى انه ليس حبار ما يدل على صمة إيمان عخرمة » وإن 
كان قد وصف بأنة سيء الخلق , وفيه تواضع النى َي وحسن تاطفه ياصحاية 
8 -- باسيت خوائم القاهب 


و 


7ه - حرش آدم حدثنا شمبة حداثنا أشمث” بن لم قال سممت معاوية بن سويد بن مقرءن قال 


معءث" البراء بن عازب رضى” الله عمهما بقول. دمهانا الندى مَل عن سوم * نه عن خاتم اذاهب - أو كال : 
لريض » واتباع الجنائز » وتشميت الماطس » ورد السلام » وإجابة الداعى ؛ وإبرار لقم » ونصر الظاوم 
#كمرهة - ضع عمد بن بشار حدثنا عد حد نيا شعبة” عن قتادةً عن النضر بن أنس عن نشير نَ 
٠‏ نهيك عن ألى هريرة رضى ا عنه « عن البى يلل أنه نهى عن خم اهب ». وقال عمرو أخبركتنا شعبة” عن 
قنادة سمم التضر سمع بشيرا . . مثه ّ ش 0 
داه - مُث مسد"ذ حد ندا بحبى' عن بيد الله قال حد"ثنى ذافم « عن عبد الله رضى الله عنه أن 
رسول: لله يل اتخذ خاعاً من ذهب وجَعل فصه” مما بل كفه » قاتخذم الياس » فرمى به واتخذ خاياً مر» 
ورق - أو فضة » 
| الحديث كوه أظرافه فى : 5كىه, لإكهه 2 #لالوه , كلاؤه 2 زعلد 2 ؤوكل7 ] 
قوله ( باب خواتم الذهب) جمع غاتم » ويجمع أيضا على خواتم بلا يا. » وعلى خيائيم بيا. بدل الواو ؛ وبلا 
باء أيضا وف الخاتم مان لغات : فتح التاء وكسرها وهما واضمتان » و بتقدمها على الالف مع كسر الخاء خشام » 
و بفتتحها وسكون التحتّانية وضم المثناة بعدها واو خيتوم ويحذف الياء والواو مع سكون المئناة خم 2 وبألف | 
لعد الخاء وأخرى لعسدك إلثاء خاتام « وبزيادة تا نية زود المثناة المكسورة خاتيام 6 و نحذف الالف الآولى 
وتقديم التحتانية خيتام » وقد جمعتها فى يبت وهو : ش 


اعم : | ْ ظ ش بإب كلتاب اللياس 


عانام عاتم خنم حاتم وختا ١‏ م غانيام وخيتوم وخيتام 
وقبله : ش خذ أظم عد لغات الخاتم انتظمت ثمانيا ماحواها قبل نظام 
ش ثم زدس ثالثا : وهمر مفتوح تأ “قاع واذا ساغ القياس ام العشر خاتام 
أما الأول فذكر أبو البقاء فى [عراب الشواذ فى الكلام على من قرأ العألمين بالحمز قال : ومثله الخأتم بالحمر» 
وأما اثثانى فبو على الاجتيال » واقتصر ككثيرون منهم النووى على أربمة , والحق أن الم والختام عنتص ,ما عنتم به 
كل القان فيه » وأما ما يتين به فليس فيه إلا ستة ؛ وأنشدواف الخائيام وهو أغريا :00 
أغذت م1 سعداك خائياما لويد تكتسب الاثاما 
ذكر فيه ثلاثة أحاديث : الاول حديث البراء قال د مهانا رسول اله بويج عن سبع : نهانا عن غاتم الذهب , أو قال 
ه حلقة الذهب ء كذا فى هذه الطر يق من رواب ةآدم عن شعبة عن أشعث إن مسلب وهو أبن أبى الشمثاء « سمعت معاوية 
ابن سويد بن مقرن قال سمعت البراء » فذكره بتقديم النواهن على الآأواص وتقدم فى أرائل الجنائز عن أبى الوليد 
دن شهبة بتتقديم الأوام عل النواهى , اسكن سقط من النؤاهى ذكر الميائر وقال فيه ه خاتم الذهب , ولم يشك . 
ْ وأودده فى المظالم عن سعيد بن ألربيع عن شعبة اسكن لم يساق فيه المنبياتجملة , وأورده فى الطب عن حفص بن 
عمر عن شعبة كن سقط من النواهى آنية الفضة , وذكر من الأوامى ثلاثة فقط : انباع الجنائز وعيادة المريض 
وافشاء السلام » واختصر الباق . وقال فيه أيضا « عاتم الذهب ء وأورهه فى أراخر الآدب عن سايان بن حرب 


0 عن شعبية كذلك » لكن لم يذكر الفسى ولاآنية الفضة . وقال بدل الاستيرق السندس . وأخرجه ف الأيمان 


والنذور من طريق غندر عن شعبة مقنصرا على إبرار القسم حسب » فبذا ماعنده من نغاير السياق فى رواية شعبة 
فقط » وأما من رواية غيره عن أشعث عنده أيضا فانه أخرجه فى الأشرية فقط من رواءة أنى عوانة عن الاشعث 
فقدم الآوام على النواهى وساقه ناما وقال فيه ه وثهانا عن خواتي الاهب » وهكذا أخرجه فى الواءة من طريق 
أبى الاحوص عن أشعثك مثله سواء وهو المطاءق الترجة هنا . وأخرجه فى أوائل الاستئذان من طريق جرير عن 
أشعث كبذلك لكن قال « ونهى عن نم الذهب . وفد تقدم قريبا فى الباس من رراية سفيان الثورئ فى .آخر 
د بأب القسى » عختصرا جدا «١‏ تهانا عن الميائر ال حر ومن القسى » وف « باب المدئرة الحراء » من روايته « آم نا 
بسبع ء فذكر منها العيادة واتباع الجنائز وتدميت العاطس « وثهاذا عن سهع فل يذكر منها عاتم الذهب ولا آنية 
الفضة » فبذه جميع طرق هذا الحديث عنده ٠‏ فاما المنهيات ققد شرحع فى أما كما وممظمها هذا الكتتاب كتاب 
اللباس : وتقدم الكلام على آنية الفضة فى ككتاب الاشرية ٠‏ و أما الاواس فنذكر كل واحدة منها فى بامها : ويأتى 
بسطرا ىكتاب الآدب إن ثاء اقه تعالى . الحديث الثانى حديث أنى هريرة ؛ قوله ( عن إشير بن خميك ) بفتح 
الموحدة وكسر المعجمة » ونهيك بالنون وذنه سوا. قوله عن اانى عَي أنه نهى عن غاتم الذدب ) ق الكلام 
حذف تقديره : تمسى عن لبس خحاهم الذهب . قوله ( وقال عمرو) هو ابن مرزوق « أنأنا شعية» ساق هذا الاستاد 
لما فيه من بيان سماع قتادة من النضر وهر ابن أنى ن مالك المذكور فى المسئه الذى قبله رماع اأنضر موك 
بشير بن نهيك وقد رصله أبو عوانة فى صميحه عن أبى قلابة الرقاائثى وقاسم بن أصبغ فى مصنفه عن جمد بن غالب 


الطديت مهمومه 0 لاوم 


ان حرب كلاهما عن مرو بن مرزوق بة » ووقع التصريح بسباع قتادة من النضر بهذا الحديث أيضا فى رواية أبى 
داود الطيالنى هن شبعة وأخرجه الاسماءيل كذلك . قال ابن دفيق العيد : اخبار الصحانى عن الآمى والنجبى على 
؛لاث ممزإقب : الازلى أن يأنى بالصيذة كقوله افملوا أو لا تفعلوا . الثانية قوله أمرنا رسول الله يليج بكذا ونهانا 
عن كذا وهوطالمرتبة الاولى فى الممل به أمراوتبيا ,وما نزل عنما لاحتبال أن يكون ظن ماليس بام أمرل». 
إلا أن هذل الاحتهال مرجوح العم بعدالته ومعرفته بمدلولات الآلفاظ لغة . المرتبة الثالثة أممنا ونهينا على البناء . 
للمجوول وهى كالثانية : و إما نزلت عنها لاحتهال أن يكون الأمى غير النى يَوقع » واذا تقرر هذا فالنهى عن خاتم 
الذهب أو التختمم به مختص بالرجال دون النساء , فقد نقل .الاجماع على [باحته لانساء . قلت : وقد أخرج ابن أبى ٠‏ 
شيبة من. حدديث عائشة « ان النجاشى أهدى للنى هَهْلمْ حلية فأ خخاجم من ذمب ؛ فأخذه واله لمعرض عله »ثم دعا . 
أمامة. بنت ابنته فقال : تحل به قال ابن دقيق العيد : وظاهر النهى التحرم » وهو قول الآمة واستقر الامر عليه ؛ 
قال عداض : وما نقل عن أبى بكر بن مدل إن عبرو بن حزم من مه بالذهب فشذوذ 5 والآشيه أنه لم تبافه 
السئة فيه النانن بمده مون على خلافه » وكذا ما روى فيه عن خباب وقد قال له ابن مسعود ٠‏ أما آن لهذا الخاءم 
أن ياق ؟ نقال : انك لن تراه عل بعد اليوم » فكأنة ماكان باغه النهى : فلما بلغه رجع . قال : وقد ذهب بمضهم 
الى أن لبسه للرجال مكروء كراهة تنزيه لا تحريم كا قال مشل ذلك فى الحرير » قال ابن دقيق العيد : هسذا بِمَتَعْى 
اثمات الخلاف فى التحر » وهو يناقض الفول بالاجماع غلى التحريم » ولا بد من اعبار وص فكولة عاتما .: 
قلت : التوفيق بين اللكلامين مسكن بأن يكون القائل بكراهة الاتزية انقرض واستّقر الاجماع 'مده على التحريم » 
وقد جاء عن جماعة من المحابة لبس غاتم الذهب» من ذلك ما أخرجه ابن أبى شيرة من طريق جمد بن أبى اسماعيل 
أنه وأى ذلك عق سعد بن لأ وقاص وطالخة ب مبيد الله وصهيب وذكر نبئة أو سبعة » وأخرج ابن ألى شببة أيمتا 
عن «ذيفة وعن جابر بن سمرة وعن عبد الله بن لاريد الخطفى نجوه » ومن طريق حمزة بن أبى 5 : تزعنا من 
يدى أبى أسيد عاتما من ذهب » وأغرب ما ورد من ذلك ما جاء عن اابرا. الذى روى النهى , تأخرج ابن أل . 
شيبة إسئد صميح عن أبى السفر قال ه دأيث عل البراء غاتما من ذهب ء وعن شعبة عن أبى [بحق نوه أخرجه . 
البغوى ف « الجعديات » » و أخرج أحمد من طريق حمد بن مالك قال , رأيت على البراء غاتما من ذهب فقال : قم 
رسول الله كتج قمما ذأ لدنيه فقال: البس ما كساك القه ورسوله , قال الحازى : اسناده ليس بذاك » ولو ضح فبو 
منسوخ ٠‏ قلت : لو ثبت النسخ عند البراء ماليسه بعد النى يليه » وقد روى ح-ديث الهى افق على صمته عنه » 
فالجمع بين روايته وفمله إما بأن يكون حله على الانزيه أو فهم الخصوصية له من قوله البس ماكداك اه ورسوله » 
وهذا أولى من قول الحلزى : لعل البراء لم يبلغه الانهى . و بؤيد الاحتهال الثانى أنه وقع فى رواية أحمدوكان الناس 
يوون للبراء ل تا*تم بالذهب. وقد نهى عنه رسول الله ير ؟ فيذكر لهم هذا الحديث ثم بقول : كيف تأم وى 
أن أضع ما قال رسول الله وَيْي البس ماكاك القه ورسوله » ومن أدةة النبى أيضا ما رواه ونس عن الزهرى 
عن أنى أدريس عن رجل له حبة قال ذ جاس رجل الى رسول الله يل وفى بده غاتم من ذهب فقرع رسول أقه 
يل يده بتضيب فقال : ألق هذا » وعموم الاحاديث المقدم ذكرها فى .باب ليس الحربر » حيث قال فى الذهب 
والحرير و.هذان حرامان على رجال أمى حل لانانها » وحيديث عبد الله بن عمرو رفعه « من ءات من 0 ورعر 


لش : ب كتلب اباس 
لبس الذهب حرم الله عليه ذهب الجذة , الحديث أخرجه أحد والطبراتئى » وق حديث ابن عير ثالث أحاديث 
الياب ما يستدل به على نس جواز لبس الخاتم اذا كان من ذهب » واستدل به على تحرنم الذهب عل الرجال قايله 
وكثيره النهى عن التختم وهو فليل » وأعقبه ابن دقيق العيد بأن النحريم ينناول ما هو فى قدر الخاتم وما 
فوقه كالدملج والمعضد وغيرهما : فآما ما هو درنه قلا دلالة من الحديث عليه » وتناول الهى جبيع 
الاحوال فلا يحوز لبس عاتم الذهب إن فاجأه الحرب لأنه لا تملق له بالحرب , لاف ما تقدم فى الحرير من 
الزخصة فى لبسه بسبب الحرب . ويخلاف ما على السيف أو الترس أو المنطقة من حلية الذهب فانه لو لجأه الحمرب 
جاز له الضرب بذلك السيف اذا انْقصّت الحرب فلينةةض لانهكله من متملقات الحرب مخلاف الخاتم . الحديث 
الثالك حديث ابن عمر سيأتى شر-ه فى الاب الذى يليه » وقوله فيه « فاتخذه الناس , أى اتنخذوا مثله كا بينه بعد , 
وقوه « من ورق أو فضة » شك من الراوى ؛ وجزم ف الذى بليه بقوله « من فضة وف الذى يليه بانه دمن ورق» 
والورق بفتح الوار وكسر الراء ويحوز اسكائها » وح الصغائق (2© وحكى كير أوله مع السكون فتلك أربع 
لغات » ونا امة خاصمة الرقة والراء يدل الواو كالوعد والمدة » وقيل الورق يختص بالمصكوك والرقة أعم 
- يسيب خاتم الفضة 

5 - جررث) بوسف بن مومى' حد كنا أبو أسامة حدكنيا هبيه الله عن نافع « عن ابن عمر” رضى اله 
عمهمأ أن رسول” ل عل اتخذ خائماً من ذهب أو فضة ‏ وجعل” فصه” مما ب كفه 2 ونقش فيه : نمل وشول” 
ل » فاتخذ الئاس مث : فلدا رآمم قد اتخذوها رعى' به وقال : لا أَلَسه أبدا . ثم اتخذ خاما من فضة فاتضذ” الداس” 
٠‏ ا زه جم هزه .5 اس 0 5-2 - 2 95 *- 0 5 7/© ه م6 ل .-- 
خواتم” الفضة . قال ابن مر : فيس اهام بعد البى ,َيه أبو بكر »م حر »ثم عمان » حتى وقم مك . 
عمان فى بثر أريسَ > 

"6 - باسسيست + 58517 # جررشث) عبد الله بن ٠سلمة‏ عن هالت عن عبد الله بن دينار عن عبد الله 
ابن مر رضى أله عنبسا فال « كان رسول الله ييل لبس" خانءا من ذهب »ء فَتبذّه فقال : لا ألبس” أبد] 
فنبذ الناس خواتهمهم 5 

مكمه - مث بحى بن سكير حدثنا البث عن يونس عن ابن شباب قال ه حد”نى أنس” بن مالك 
رضى الله عنه أنه رأى فى يد رسول الل وَل خاء؟ من رق يوما واجدا ء ثم إن الناس اصطتموا االحواتم” من 
ورقر و لبسوهاء فطرس رسول الله َه خائمةت ٠‏ فطرح الئاس شّواتيتهم » 


ور 
تابه إبراهيم 1 سوك وزياد” وشهيب* عن الزهرى” ٠‏ وقال ابن مسافررعن الز هرى 1 أرى انما من وَرق 


٠ يدليل قوله بمد  نلك أريم لات‎ ٠ فتسبا » أ الراء‎ ٠ نياش باعل ؛ فك ممع طب٠ا بولاق : وامل .وشم انظ‎ )١( 


الحذيك 1جمه هده ا 


وله ( باب عاتم الفضة ) أى جواز لبه , وذكر فيه حديثين: الاول ؛ قَوله (عبيد الله ) هو ابن عبرالعءرى . 
قوله (اتخذ خانما من ذهب) ممنى اتخذه أس بصياغته قصبغ فلبسه » أو وجده مصوظا فاتخذء . وقوه « مما يلى باطن 
كفه ء فى رواءة الكشمجنى د بطن كفه » زاد فى رواية جويرية عن نافع كا سيأئى قريبا اذا لبسه» وقوه ه ونقش 
فيه ححد رسول الله » كذا فيه بالرفع على الحكاية » ونقش أى أمس بنقهه . قله ( فانخذ الناس مدل ) تمل أن 
يكون المراد بالمثلية كونة من فضة وكونة على صورة النقش المذكورة وحمل أن يكون اطلق الاتداذ ٠‏ وقوله 
« فرى بة وتال لا ألبسه أبذا » وقع فى رواية جوبرية عن نافع « فرق المي مد الله وأئنى عليه فقال : فى كشت 
اصطنعته » وانى لا أليسه »وف زوابة المغيرة بن زياد « فرى بةء فلا ندرى ما فملع وهذا يحتمل أن يكون كرهه 

من أجل المشاركة :أو لما رأى من زهومم بلبه ؛ و محتهل أن يكون لكونة من ذهب وصادف وقت تحريم لبس 
الذهب على الرجال » ويؤيد هذا رواية عيد الله بن دينار عن ان عمر الخّصرة فى هذا الباب ؛ بلفظ د كان رصول الله 
عكر يلبس عاما من ذهب , فنيذه فقال :لا البسه أبداء وفو» ١‏ وان غاتما من فضةء فى روابة المنيرة بن زياد 
ثم أمى بمفاتم من فضة فأمى أن ينقش فيه ه عمد رسول أقهء . وله ( فاتخذ الناس خحوائيم الفضة )لم يذكر فى ديك 
ابن عمر ف انخاذ الناس خو انيم الفضة منعا ولا كراهية ؛ وسبأتى ذلك فى حديث أس ٠‏ قوله ( قال ابن عمر فلوس 
الخاتم ‏ بعد النى تع - أبو بكر ثم عمر ثم عثهان » حتى وقع من دثيان فى بر أويس ) بفتح الحمرة وكتير الراء 
وبا لسين المبملة وؤن عظيم ؛ وهى فى حديقة بالقرب من مسجد قباء . وسيأقى ف ه باب نقش الحاتم » قريبا من رواية 
عبد الله بن مير عن عبيد الله الممرى بافظ « ثم كان بمد فى يد أبى بكر , وذكر عمر وعثيان مال هذا الترتيب » 
٠‏ ويأتى بعد فى, باب هل يحمل :قش الاجم ثلالة أسطرء من حديث أفس نحوه وقال فيه م فلماكان مثهان جلس على 
بئر أرنس» زاد ابن سعد عن الانصارى إسذد أأصنفه ثم كان فى بد عثمان ست سين » ثم فقا . ووفع فى حديث 
ابن عير عند أبى داود والفسانى من طريق المغيرة بن زياد عن نافع من الزيادة فى آخره عن ابن عمر ١‏ فاتخذ عثان 
خاما ونش فيه جمد رسول الله فكان عام عم ابه أو يتختم به » وله شاهد من مرسل على بن الحسين عزد ابن سعد فى 
الطبقات ؛ وفى دواءة أيوب ا عند مسل نحو دبك عبيد الله بن عدر عن نافع الى قوله ١‏ لعل نصه 
ما بلى كفه , قال « وهو الذى سقظ من معيقيب فى بثر أريس » وهذا يدل على أن نسبة سقوطه الى عثيان نسبة 
مجازية أو بالمكس ؛ وأن مان طليه من معيقيب تم به شما واستمر فى بده وهو مفسكر فى ثىء ه يعيث يه فسقط 
ْ فى البثر أو رده اليه فسقط منه » والاول هو الموافق لحديث أنس , وقد أخرج النساق من طريق امفهرة بن زياد 
عن نافع هذا الحديث وقال فى آخره ه وفى بذ عثيان ست سيئين من عله ' فلا كثرت عليه ذفعه الى رجل من الانصاو” 
فكان يخم به . عفرج الأنصارى الى قليب لءثمان فسقط » فالس فل يوجد , . الطريق الثانية لحديث ابن عير . كوه 
(كان رسول الله ين بلبس خاتما من ذهب فثبذه ) كنذا رواه مالك عن عبد الله بن ديار » ورواه سفيان الثورى 
عن عبد لله بن ديئار أتم منه وساقه و رواية نافم اا#تى قبلها :4 وسيأنى فى الاءتصام ٠‏ وكذا أخرجه أحد 
والنساق من رواية اسماعيل بن جعفر عن عيد اقه بن دينار. . الحديث اثانى؛ قوله ( يونس ) هو ابن يديد الابل . 
قو ( انه دأى فى يد دسولاته يع خاتما من ورق يوما واحداء وان الناس امطنعوا الخواتي من ورق فلبوها 
فطرح رسول الله يج خاته , فطرح ااناس خواتبميخ | مَكدْدَا روى الحدرث الرهرى عن أنس ء واتفق الشيخان 
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لخ بب-ككتاب اقباس 


ْ على تخريحه من طريقه نسب فيه إلى الغلط . لآن الممروف أن الخاتم الذى طرحه النى ملم إبسيب اتخاذ النامن مثله 
انما هز عاتم الذهب كا صرح به فى حديث ابن عمر » قال النووى يما لمياض : قال جميع أهل الحديث هذا وهم من 
بن ششهاب لأآن المطروح ما كان الا حاتم الذهب » ومنهم من تأوله يا سيأتى . قلت : وحاصل الأجوية ثلاثة : أحدها._ 
قاله الاسماعيلى فانه قال بصذ أن ساه : انكان هذا ابر عحفوظا فينبغى أن يكون تأويله أنة انخذ عاتما من ورق على" 
لون من الألوان وكره أن يتخذ غيره مثله , فلما اتضذره رى به حتى رموا به ثم اتخذ بعد ذلك ما اتخذه ونقش عليه 
ما نقش ليختم به ء ثماذيها أشار اليه الاسماعيلى أيضا أنة انخذه زينة فليا تبعه الناس فيه رمى به » فلا احتاج الى الختم 
انخذه ليختم به , و بهذا جزم تحب الطبرى بمد أن <ركى قول المبلب , وذكر أنة متتكلفء قال : والظاهر من حالهم 
أنهم انخذوها الرينة فطرح عاتمه ليطرحوا : ثم لبسه بمد ذلك للحاجة الى الختم به واتمر ذلك ؛ وسيأق جواب 
البجق عن ذلك فى « باب تاذ الخاتم » . ثا انها قال ابن بطال : خالف ابن شهاب رواية قثادة وثابت وعبد العرين ' 
ابن صهبب فى كون الذاتم الفضة استقر فى يد الثى يلج يتم به الخافاء بعده فوجب الحكم للجماءة , وان وث الزهرى 
فيه » لكن قال المولب قد يمكن أن يتأول لابن شباب ما ين عنه الوم وا نكن الوم أظبر » وذلك أنه يمتمل أن 
يكون لما عزم على اطراح غائم الذهب اصطنع خاتم الفضة بدليل أنة كان لا يستفنى عن التم على الكتب الى 
الملوك وغيرهم من أمساء السرايا والعمال؛ فليا لبس اتم الفضة أراد الناس أن يصطنهوا مثله فطرح عند ذلك خاجم 
الذهب تطرح الناس خوانم |أذهب » قلت: ولا فى وهى هذا الجوابءوالذى قاله الاسماع.لى أفرب مع أنه مخدش 
فيه أنه يستلزم اتمياذ خاتم الورق مىتين . وقد نقل عياض نموا من فقول ابن بطال قائلا : قال بعضمم بمكن اجمع 
بأثة لما عرم على تحريم خماتم الذهب اتخذ خاتم فضة فلا لبه أراه الناس فى ذلك اليوم ليمدو! [باحته ثم طرح . 
خاتم الذهب وأعلهم تحريعمه فطرح الناسن خوا نيمهم من الاهب ؛ فيكون فوله.فطرح خاتمه وطرحوا غواتيمهم » 
أى التى من الذغب . وحاصله أنه جمل الموصوف ف قوله ه فطرح خائمه فطرحوا خوائيمهم » نماتم الذهب وان لم 
يحر له ذكر : قال عياض : وهذا يسوغ أن لو جات الرواية جملة . ثم أشار الى أن رواية ابن شهاب لاتحتمل هذا 
التأويل ٠‏ فاما النووى فار نضى هذا التأويل وقال : هذا هو التأويل الصحيح » وايس ف الحديث ما بمنعه . قال : 
وأما قوله « فصنع الناس الخوانيم من الورق فلبوماء ثم قال , فطرح خاتمه فطرحوا خواتيميم » في<تمل أنهم 
لما عدوا أنه َلك بريد أن يصطنع لنفسه خاتم فضة اصطنعوا لانفسهم خو ام الفضة وبقيت معبم خواتم الذهمب 
كا بق مغه امه الى أن استبدل خماتم الفضة وطرح خاتم الذهب فاستبدلوا وطر-وا اه. وأيده الكرمانى بأنة ليس 
فى الحديث أن الخام المطروحكان من ورق بل هو مطلق ٠‏ فيحمل على غائم الذهب أو على ما نقش عليه نقش 
حاتمه » قال : وميما أمكن المع لا يحوز توهيم الرارى . فلت : وحمل وجبا رابعها ليس فيه تخييد ولا زيادة 
انفاذ وهو أنة اتخذ عاتم الذهب الزيئة فلا تتالبع الناس فيه وافق وقوع نحر يمه فطرح-ه ولذلك قال , لا ألبسه أبداء 
وطرح الناس خواتيمهم تبعا له 6 وصرح بالنه.ى عن لبس عاتم اأذهب ا أقدم فى الياب قبله ؛ ثم احتاج الى احاتم 
لأجل الختم به فاتخذه من فضة و نقش فيه أسع ه ريم فتبعه الناس أيضا فى ذلك فرى بة <تى رى الذناش تلك 
الحوائم النقوشة على امه للا تفوت مصاحة نةش اممه بوقوع الاشتراك , فليا عدمت خواتبمهم برمءها رجم الى 
عائمه الخاص به فصار عثثم بذ ٠‏ وإشير الى ذلك قوله فى رواية عبد العزير بن صبيب عن أنس كا سيأنى قريبا فى 


الحديث كهمه - وجيرة ف 


باب الخاتم فى الخنصر و إنا اتخذنا خاتها و نقشنا فيه نقشا فلا ينقش عليه أحدء فلعل بعض من لم يبلغه الوى أو بعض 
من بلذه من ل برسم فى فلره الايمان من منافق ونحوه اخذوا و نقشوا فوقع ما وفع ويكون طرحه له غضبا من أشبه 
به فى ذلك النقش ٠‏ وقد أشار الى ذلك الكرماتى عنتصرا جدا والله أعم . وقول الزهرى فى روابته إنه رآه فى يده 
يوما لا يناى ذلك . ولا يعارضه قوله فى الياب الذى بعد فى رواءة حيد د سل أنس هل انخذ النى مم ماما ؟ قال : 
آخر ليلة صلاة العشاء ‏ الى ,أن قال فك.أنئى أنظر الى وبيص خاءىه . فانه حمل على أنه رآء كذلك فى تلك اللي 
واستمر فى بده بقية ومبا ثم طرحه فى آخر ذلك اليوم والله أعم . وأماما ا النساتى من طر بق المغيرة بن زياد 
. ن نافح عن انع ره انخذ النى 2 خاما من ذهب فلنسه ثلاثة أيام 8 فيجمع ببنه و بين ححعديثك ك أنس اعد 
أمى بن : إن قلنا إن فول الزهرئ فى حد يثك ف ال د خاتم من ورق » -مر وان الصواب عاتم من ذهب » فقوله بوما 
واحدا ظرف لرئية أنس لالمدة اللبى » وقول ابن عمر ثلائة أيام » ظرف ادة اليس . وان قلذا أن لاوم فيها وجممنا 
بما تقدم فدة لبس خاتم الاهب ثلاثة أيام فى حديث ابن عير هذا ء ومدة لبس غاتم الورق الاول كانت يوما 
واداما فى حديث أن ثم 1 رى ااذاس الخو أي النى نقشوها على نقشه » ثم عاد قبس خائم الفضة واسثهر الى أن 
مات قوله ( تأبعه أبراهم بن سعد وزياد وثهءسب عن الزهرى ( أما متايمة ١‏ برأهيم بن سهد وهو الزهرى المدى 
فوصابا هل وأحمد وأبو داود من طريقه يمثسل روابة بونس بن بزيد لا عخالفة إلا فى بعض افظ » وأما مابءسة 
زياد وهو ابن سعد بن عبد الرحمن ااخراسانى تزيل مكة ثم الهن ‏ فوصاما مسلم أيضا وأشار الها أو داود أيضا 
وافظه عنه كذلك لكن قال د اضطر بوأ واصطنموا » . وأما متابعة شعيب فوصلرا الاسماعلى كذلك وأشار الها 
أبو داود أيضا . قوله (وقال ابن مسافر عن الزهرى : أرى غاتما من ورق) هذا التعليق لم أره فى أصل من رواية 
أنى ذر وهو ثابت للبافين إلا النسنى , وقد أشار اليه أبو داود أيضا , وصله الاسماءبلى من طر بق سعيد بن عفير غن 
اللدث عن ابن مسافر ‏ وهوعبدالرحمن بن خالد ن مسافر. عن ابن شباب عن نس كمذلك وليس فيه لفظ «أرى» . 
هْ نكأنما من البخارى ء قال الاسماعيل : رواه أيضا عن ابن شواب كذلك مومى بن عقبة وابن أبى هتيق » ثم ساقه 
من علر بق حايان بن بلال عنما قال مثل حديث ابراه بن سعد . وفى دي الياب ميادرة الصحاءة الى الاقتداء 
بأفماله يج فوم أفر عليه استمروا عليه ومما أنذكره امثموا منه . وقى حديث ابن عمر أنه عه لا يورث والا 
لدفع شاتمه للورثة » كذا قال الذروى » وفيه نظر لجراز أن يكون الخائم اتخذ من مال المصالم انتفل الامام لينتفح 
به قها صنع له . وفيه حفظ الخاتم الذى يتم به تحت بد أمين إذا نزعه الكبير من [صبعه . وفيه أن يسير المال إذا 
ضاع لا همل طليه ولا سيا اذا كان من أثر أهل الخ ير , وفيه حث سيا تى » وفيه أن العيث الهير بالثنىء حال 
التفكر لا عيب فيه 
8 -- سيب قص امام 
دحده - مِرَشُ) عبدان أخبرنا يزيد بن روا ا حيث قال ه سيل أنس”: هل امن الذئة 
َيه خاتما ؟ فال : أخر ابلق صلاة المشاء إلى شطر ايل » ثم أغبل كنا زرو كان امقر إلى دعص 
خائمه » فال : إن الناس قد صو اوناموا » وإنديم لن لم تزالوا فى ملاة مأ انتظرتوها» 
ماعداالوج ١١‏ غيم الباركع 


ف 0 ب - كثناب اقباس 


«لاره - مَرشث) اسحاق” أخب رنا معتمرث قاا. سهمت” جيد) يحدث « عن أنس. رضى الله عنه أن الى 
يلل كان خائه من _فضة وكان قصه كفا . وقال بحى بن أيوب : حدثئى حيد” هم أنساً عن الرى يللو » 

قوله ( باب فص الخاتم ) قال الجوهرى : الفص بفتح الغاء والعامة تكسرها وأثيتها غيره لغة وزاد بعضهم 
الضم وعليه جرى أبن مالك فى اثلث » ثم ذكر حديث ديد ه سل أنس : هل اتخذ الثى يلع خاتما ؟ قال : أخر 
ليلة صلاة العشاء » الحديث . وقد نقدم شرحه ف الموافيت من كاب الصلاة . وقوله ه وبيص » عوحدة وآخره 
مهملة هو البريق وزنا ومعنى » وسيأتى من رواية عيد المزيز بن صهيب بافظ « تريقه » ومن دوابة قتادة عن أنس 
بلفظ « بياضه » ووقع فى رواية حماد بن ساءة عن ثابت عن أنس فى آخره « ورفع أنس بده اليشرى » أخرجه ملم 
والنساق ؛ وله فى أخرى ١‏ وأشار الى الخنصر من يده الإسرى ء ٠‏ قوله فى الطريق الثانية (كان خخاتمه من فدة ) فى 
روابة أبى داود من طريق ذهير بن معاوية عن حميد ( من فضة كله ) فبذا نص فى أهكله من فضة » وأما ما أخرجه 
أبو داود والنساتى من طر يق ايأس بن الحارث بن معيقيب عن جده قال د كان خاتم النى ملع من حديد ملويا عليه 
فضة ؛ فرربما كان فى بدى , قال : وكان معيقيب على خاتم النى يوي » يعنى كان أمينا عليه فيحمل على التعدد » وقد 
أخرج له ابن سعد شاهدا مسلا عن مكحول ١‏ ان خائم سول الله علج كان من حد بد ملويا عليه فضة , غير أن 
عه باد ؛ وآخر ميسلا عن ابراديم النخمى مثله درن مأ فى آخره 5 وثالثا من رواية سعيد بن جمرو بن سعيد 34 
العاص و ان خالد بن سهد يعنى ابن الماص” أتى وق بده خاتم ؛ فقال له رسول الله يلقع ما هذا ؟ اطرحه , 
فطرحه هاذا اقم من حديد ملوى عايه فضة . قال : فا نقشه ؟ قال : عمد رسول الله » قال فأخذه فابسه ‏ ومن وجه 
آخر عن سعيد بن عبرو المذكور أن ذلك جرى أعهرز بن سعيد أخى شاد بن سعيد ٠‏ وسأذكر افظة فى ١‏ باب 
هل يمل نقش الخاتم ثلائة أسطر © قوله ( دكان قصه منه ) لا يعارضه ما أخرجه ملم وأاب السنن من طريق 
ابن وهب عن يونس عن أبن شواب عن آنس «كان خاتم النى ولع من ورق وكان قصه حيشيا , لآنه إما أن يحمل 
على التعدد وحينمذ فعنى قوله حبثى أى كان حجرا من بلاد الحبشة , أو على لون الحبشة » أو كان جزعا أو دقيقا 
لآن ذلك فد يوت هه من بلاد الحبشة » وحمل أن يكون دم الذى فصه مئه ونسب الى الحيشة لصفة فيه إمأ الصيافة 
وإما النقش . قوله ( وقال يحي ين أنوب ال) أراد بهذا التعلرق بان باع حيد له من أنس »وقد تقدم فى المواقيت 
مءلمقا أيضا رذكرت من وصله وه الحد . وقد اعترضه الاسماصيل فقال : ليس هذا الحديث من الياب المذى رججمه 
فى شىء » وأجيب بأنه أشار الى أنة لا يسمى خاتما إلا إذاكان له فص » فانكان بلا فص فبو حلقة . قات : لمكن 
فى الطر يى الثائية فى الياب أن نص ااخاتم كان منه » فامله أراد الرد على من زدم أنه لا يقال له اتم إلا إذا كان له 
فص من غيره » ويؤيده أن فى رواية خالد بن قيس عن قتادة عن أنس عند مسلم «فصاغ وسول اه يلج خاتها حلقة 
من فضة ء والثى زظابى لى أنه أشار الى أن الاجسال فى الرواية الاولى ول على التبوين فى الرواية الثانية 


9 - بإسيب خائم المديد 


اللده - يثنا 2 الل ئْ مسفة حدثنا عبد" المزيز بن ألى حازم عن أبيهٍ أنه سيم سملا يقو 3 


للديه ؤجبزه - رازه ركان 
3 1 4 ٍ- 3 
د جاءت امرأة” إلى النبى" بم فقالت : جلت" عب نفسى . فقامت طويلا» فتظر ووب ؛ فلا طال مقامها 
فقال رجل : زوّجنمبا إن لم يكن لك بها حاجة ٠.‏ قال : عنداك شى” 'نصدفها ؟ قال : لا . قال : انظر ٠‏ فذهعب" 
نم رجع فقال : وال إن' وَحَدت" شيثا ٠‏ قال : اذهب فالس ولوخاما من جد 9 نذعب م رجم قال : لا وله 
ولاخاءماً من حديد . وعايه إزار ما علي رداء» فقال : مدقا إزارى . فقال البى ل : إزارهة إن السدة” 
لم يكن عليكة منه شىء وإن' لبسته يكن عليها منه شى"» فتدسى الرجل" فجلس"» فرآء' النى' يي مولي » ذأمّر 
به فنع » فقال : مامسّك> من القرآن ؟ قال : سورةٌ كذاوكذا- السوكر عدادها قال : قد كلكتكبا 
ا معك من القرآن » 
قوله ( باب خائم الحديد ) قد ذكرت ما ورد فيه فى الباب الذى قبله ؛ وكأنه لم يثدت عنده ثىء من ذلك على 
شرطه ‏ وفيه دلالة على جواز لبس ما كان على صفته . 'وأماما أغرجه أكهاب السين وصححه ابن حبان من رواية 
عبد ايه بن بريدة عن أبيه « ان رجلا جاء الى النى يلخ وعليه خانم من شبه فقا : مالى أجد منك ريح الأصنام ؟ 
فطرحه . م جاء ,وعليه خماتم من حديد فقال : مالى أرى عليك حلية أهل الثار ؟ فطرحه . فقال : يا رسول الله من 
أى ثىء خفن ؟ وال : اتغذه من ورق ء ولا تتمه مثقالاء وفى سنده أبو طيبة بفتتح المبملة وسكون التحتائية إمدها 
موحدة اميه عيد الله بن مس ا مروذى » قال أبو حاتم الرازى كتب سود يله ولا سج به ٠‏ وقال ابن حدان 2 
الثقات : مخعلى ٠‏ وضالف 0 فا نكان محفوظا حل المنع على ماكان حديدا مرا 0 وقد قال التيفاشى ف «كتاب الأحجار 
خاتم الفولاذ مطردة للشيطان اذا لوى عليه فضة ٠‏ فبذا يؤيد المذايرة فى الحم مم ذكر حديث سول بن سعد فى 
قصة الواهية وقوله فيه « اذهب فالس ولو خاتما من <ديد » استدل به تى در لبس خناتم الجديد ء ولا حجة فيه 
لانه لا يلزم من جواز الامخاذ جواز الأبس ؛ فحتمل أنه أراد وجوده لتنتضع المرأة بقيمته ٠‏ وقوله وولو خا ما 
محذوف الجواب لدلالة السياق عليه قانه لا أسه بالتاس مهما وجد كأنه خشى أن يتوم خروج خاتم الحسديد 
لمقارته فأكد دخوله بالججلة المشءرة يدخول ما بعدها ذا قبلباء وقوله فى الجواب ١‏ ذال لا واقه » ولا خاتما من 
حد يد » انتصب على تقدبر ل أجد » وقد صرح به فى الطريق الاخرى 
٠ه‏ - بإسيت نقش الحائم 

مده - رشنا ف الأعلى حواثيا 6 بن زديم كنا سيد عن كتادة « عن أنس بن مالك رضى 
لله عنه أن" نى ام كلان أراد أن يكتبَ إلى دَهْط - أو اناتور مانن الأعاجم فقول له : إنهم لايقباوث كتابا. 
إلا عليء خاتم » اذ البى مايه خاما من فضة لقع : تمد رسولء الله . فكأنى بوبيص - أو بتصيص - 
الحائم فى إصبّع الب يكت » أو فى كفه » ظ 

جره - ررق مدا بن سلام أخبرنا عبد لله بن هر عن "بيد الله عن ذفم « عن ابن غم رضى: ال 


006 3 ش ب؟ - كتاب اقباس 
عنهما قال : اففذ رصول الله يَْت اما من ورقر » ركان ف يه ؛ ثم كان يمد فى يش أبى بكرء لم كان بعل 
فى ير مرا » ثم كان بعد فى يدر عمان » حتى' قم إمد فى بعر أريس ء نقثله : يمد رسول الل » 

قوله ( باب نقش الخانم ) ذكر فيه حديثين : أحدهما عن أنس » قله ( <دثنا عبد الاعلى ) هو أن حماد وسعمد 
هو ابن أبى عرو بة . قوله ( أداد أن يكدتب الى رهط أو أنامن ) هو شك من الراوى . قوله ( من الآءاجم ) ف 
رواية شعبة عن قتادة كا بأثى بعد باب ١‏ الى الروم » ٠‏ قله( فقول له ) فى ممسل طاوس عند ابن سهد أن قريها 
م الذين تالا ذلك لانى م2 ٠‏ قوله ( نقشه جمد رسول الله ) زاد ابن سعد من ميسل ابن سيرين و مم الله جمد 
رسول اله » وم يتابع على هذه الزيادة » وقد أو رده من مرسل طاوس والحسن البصرى وابراهي النخمى وبال بن أبى 
الجمد وغيربم ليس فيه الزيادة » وكذا وقع فى الباب من حديث ابن حمر » وأما ما أخرجه عبد الرزاق عن معمر 
عن عبد الله بن عمد بن عقيل أنه أخرج لحم خاتها فزعم أن رسول اله عبج كان بلبسه فيه تمثال أسد قال معمر : 
ففسله يعض أصصا يا فشربه , ففيه مع [رساله ضءف ؛ لان اين عقيل مختلف فى الاحتجاج به اذا انفرد فكيف اذا 
خالف » وعلى تقدير ثبوته فامله اسه منية قبل |انهى ٠‏ قوله ( ف إ|صبع النى بَِق أو فى كفه ) شك من الراوى , 
ودقع فى رواية شعبة « فى يدهء وسيأتى من وجه آخر عن نس فى لباب الذى بعد , فى خنصره , . الحديث الثاني 
حديث ابن عمر , وقد نقدم شرحه فى ه باب خاتم الفعضة » 


0١‏ - باسبت اعلاتم فى | ملخنصر 
“لاذه - مرحنا أبو تعر حداثنا عبد الوارث حدئنا عبد" العزيز بن 'صووب « عن أنس رض اله عنه 
قال : تحنم نبي ككل اما فال : إنا أتخذنا خاتما ونقشها فيه نقشاء فلا بنقش' عليه أحد ١‏ قال : فانى لأرى 


قوله ( باب الخاتم فى الخنضر ) أى درن غيرها من الأصابع » وكأنه أشار الى ا أخرجه مسل وأبو داود 
وام مذى من طريق أنى بردة بن أنى *ومى عن على قال د تماق رسول الله عليه أن ألبس ضاى فى هذه وف هذه , 
يدنى السيابة والوسطى » وسي أ يبان أى الخنصمرين النى أو ايمر ى كان لبس الخاتم فية بمد باب . قوله ( فلا 
ينقش عليه أحد) فى دواية الكصموى وده ينقشنء بالئون المؤكدة » رائها نهى أن ياقش أحد على نقعه لآن فيه 
اسمه وصفته . واكما منع فيه ذلك ايختم به فيكون علامة بخص به وتميز عن غيره ؛ فلو جاز أن بنقش أسد 
نظهر نقده افات المقمود 

6 - بإسسيست اناق الحالم بحُت به الثىء » أو ليسكتب به إلى أهل السكتاب وغير هم 
«لاره - وَرْشنا آدم' بن ألى إياس حدثنا شعبة” عن تتادة عن أنس بن مالك رضى الله عنه قال د لما 

أراد الب بيك أن يكتب إلى الروم قبل له : انهم لن يقرّءواكتابك إذالم يكن" مختوماء امف خاف] من 
رفضة وانانشة ١‏ عمد رس وى الله ٠‏ فكأنا أنظر إلى بياضه فى يدر . 


الحديف - تبره 1 اللفن 


قوله ( باب اتخاذ الخائم ) سقط لفظ , باب ء من رواية أبى ذر » قال الخطابى : لم يكن اباس الخاانم من عادة 
المرب ء فلا أراد النى يلل أن يكتب الى الملوك اتخذ الخائم واضذه من ذهب , ثم رجع عنه لما فيه من الزيئة ولا 
خشى من الفشئة » وجمل فصه مما بلى باطن كفه لمسكون بعد من النزين . قال شيخنا فى « شرح الترمذى » دعواه أن 
المرب لا نعرف الخا تم يجيبة فائه عرلى وكانت العرب تستعماه اأنمبى » ويحتاج الى نيوت لبسه عن العمرب وإلا 
فكو نه عربيا واستعم الهم له فى تم الكتب لا برد على عبارة الخطابى , وقد قال الطحارى بعد أن أخرج الحديف 
الذى أخرجه أحمد وأبوداود والنساتى عن أبى ريحانة قال و نبى رسول ان يي عن لبن الخائم إلا لذى سلطان » 
ذهب قوم الى كراهة لبس الخائم إلا لذى سلطان ؛ وخا لفهم آخرون فأ باحوه ؛ ومن حجتهم حديث أنس المتقدم 
« ان النى بقع لما ألق خاتمه ألتى الناس خو انيمهم » فأنه يدل على أنه كان ببس الخا نم فى العهد. النبوى من ليس ذا 
سلطان , فان قبل هو منسوخ فلنا الذى نسخ مه لبس خاتم الذهب » قلت أو لبس خانم المنقوش عليه نقش خانم 
النى يَف كا تقدم تق بره . ثم أورد عن جماعة من الصحابة والتابمين أنجم كانوا امون الخوانم من ليس له سلطان 
انتبى . ول بحب عن حديث أفى رحانة . والذى يظور أن لبه اغير ذى سلطان لاف الاولى ؛ لآنه ضرب من 
التزين » واللائق بالرجال خلافه » وتسكون الادلة الدالة على الجواز عى الصارفة لاجى عن التحريم ؛ ويؤيده أن فى 
بعض طرقه نبى عن الزيئة والخاتم الحديث ظ ويمكن أن يكون المراد بالسلطان من 4 سلطنة على ثى. مأ متاج 
الى الختم عليه لا الساطان الاكبي , خاصة والمراد بااخاتم ما عتم به فيكون لبسه عبثا . وأما من لبس الخائم الذى 
لا متم به وكان من الفضة ال بنة فلا يدغعل فى الى ٠‏ وعلى ذلك تحمل حال من ليه ؛ ويؤ يده ما ورد من صفة 
تقش خوائم بعض من كان بلبس الخوا:م ما يدل على ألا لم تاكن بصفة ما يختم به ؛ وقد سثل مالك هن حديثك 
أنى رحائة فضمفه وقال : سأل صدقة بن يسار سعيد بن المسيب فقال : البس الخاتم » وأخير الناس أنى قد أنتيتك 
والله أعل . ( نكلة ) : جزم أبو الفتح اليممرى أن اتخاذ النخائم كان فى السنة السابمة » وجزم غيره بأنه كان فى 
السيادسة و جمع بأنهكان فى أواخر السادسة وأوائل الما بعة لأنه اما اضذه عند ارادنه مكائية الملوك 5 تقدم , ركان 
إرساله إل الملوك فى مدة الهدنة » وكان فى ذى القعدة سئة ست » ورجع الى المدينة فى ذى الحجة » و رجه الرسل 
فى ا محرم من الما بعة وكان اتخاذه الخاتم قبل ارساله الرسل الى الملوك . واقه أعلم 


9ه - سيب من جمل فص" الهائم فى بطن كفه 
دده - مرش مومئ' بن اسماعيل د ثنا جُويرية عن نافع أن عبد الله داه أن" النبى' يلج اصطنم 
خانم من ذهب ء وجمل فص فى بطن. كانه إذا ليس » فاصطنم الناس” خواتيم من ذهب » فرق" الدب » مد 
اله وأثنى' عليه فقال : إن ى كنت" اصطامته » وإى لا أْبْسه . فتَذّه » فنبذ” الئاس > 
قال جوبرية : ولا أحسبة إلا قال : فى يده الإفى 


وله ( باب من جمل فص الخماتم فى بطن كفه ) سقط لفظ ه باب » من رواية أبى ذرء كال ابن بطال : فسل 
مالك حمل الفص فى باطن المكاف ؟ قال : لا . قال ابن بطال : ليس فى كرن فص الخ'نم فى بطن لكاب ولاظور ها 


الى بم - كتاب اللباس 


أس ولانبى . وقال غيره : السر فى ذلك أن جعله فى بطن اا.كف أ بعد من أن يظن أنه فعاه للتزين به , وقد أخرج 
أو داود من حديث أبن عبان جعله فى ظاهر الكدف كأ سسأذ ره قربا ٠‏ قوله ( حدئنا جويرية ) هو ابن أسماء , 
وعيد الله هو ابن عمر . قَوْلْهِ ( اصظئع خاتما من ذهب وجعل ) كذا للاكثر ؛ وللستملى والسرخنى « ويحفل » 
وقد تقدم شرح الحديث فى « باب خاتم الفضة ‏ . قله ( قال جويرية ولا أحسبه الا قال فى بده الإنى) هو موصول 
بالاسناد المذكور ؛ قال أبو ذد فى دوايته : ل بقع فى البخارى موضسع الخائم من أى اليدين الا فىهذا . وقال 
الداددى : لم يحزم به جويرية ٠‏ وتواطق الروايات على خلافه يدل على أنه لم يحفظه ٠‏ وعمل الئاس على لبس 
الخاتم فى الهسار يدل على أنه احفوظ . قلت : وكلامه متمقب فان الظن فيه من مومى شيخ البخارى , وقد أخرجه 
أبن سعد عن مسلم بن باهم » وأخرجه الا حماعيلى عن الحسن بن سفيان عن عبد الله بن عمد بن أموا. كلاهما عن 
جويرية وجوما بأنة لبسه فى يده الينى » وعكدذا أخرج دسم دن طر بق عقبة بن خالك عن عبيد الله بن عمر عن ذافع 
عن أن عمر فى قصة اتخاذ الخاقم من ذهب وفيه « وجعله فى يله ال#نى , و أخرجه الترمذى وابن سعد من طريق 
موسى إن عقبة عن نافع بلفظ ه صنع النى يلق خاءا من ذهب فتختم به فى بمينه ٠‏ ثم جلس على المنعر فقال : انى 
كينت اتخذت هذا الخاتم فى عيتى . ثم نبذه » الحديث وهذا صريح من لفظه َي دافع تلبس ٠‏ ومومى بن عقبة 
أحد الثقات الأاثيات ظ وأما ما أخرجه ان عدى من طر يق حمد ن عيد الرءن بن أنى إلى وأبو داود من طريق 
عبد العزيز بن أبى رواد كلاهما عن نافع عن بن عمر ه كان الى 3 إنختم فى يساره » فقد قال أبو داود بعده : 
ودواه ابن [سحق وأسامة بن زيد عن تأفع ١‏ فى ينه ٠‏ اتمى . وروانة اين إسماق قد أخرجبا أبو اللميخ فى «كتاب 
أخلاق النى لَه » من طريقه » وكذا رواية أسامة ب وأخرجها مد بن سعد أرضا . فظهر أن رواية اليسار فى 
حديث نافع شاذة » ومن رواها أيضا أقل عددا وألين حفظا من روى الدين , وقد أخرج الطبرانى فى «الاوسط. 
سند -سن عن عبد الله بندبنار عن ابن عمر قال «كان النى بيج بتختم فى بمينه . وأخرج أبو الشيخ فى وكتاب 
أخلاق النى يله » من رواية غالد بن أبى بكر عن -الم عن ابن عر نحوه 2 فرجحت رواية الآين فى حديث ابن 
عر أيضا . وقد ورد الاختم فى الدين أيضا فى أحاديث أخرى : منها عند ملم من حديث أنس ١‏ ان النى َع لبس 
خاتما من فضة فى عينه فصه حبثى , وأخرج أبو داود أيضا من طر بق ابن إسمق قال «رأيت على الصلت بن عبدالله 
خاتما فى شنصره البين » فسألته فال : رأيت ابن عباس بابس خاءه هكذا وجمل فصه على ظبرها » ولا [خال 
بن عبامن الا ذكره عن النى يَبِْهْ » وأورده الترمذى من هذا الوجه مختصرا « رأيت ابن عبان يتختم فى ينه و لا 


إخاله الاقال : دأيت دسول القه ب يتختم فى بمبئه » والطبرانى من وجه آخر عن ابن عباض « كن النى ويك 
يتختم فى بمينه » وفى سنده لين » وأخرج ااترمذى أيضا من طريق حاد بن سلءة ه رأيت ابن أبى دافع يتختم فى رمينه 
وقال : كان النى يَيْيعْ يتخم فى عينه » ثم نقل عن البخارى أنة أصم شىء روى فى هذا الباب . وأخرج أبو داود 
والنسانى والت_مذى ف « الثمائل » وصححه ابن حبان من طريق ابراهيم بن عبد اقه بن حدين عن أبيه عن على « ان 
اانى يَزْيْعْ كان يتختم فى بمينه , وفى الباب عن جابر فى « الثمانل » إسئد لين : وعائشة عند البزار ب.ند لين » وعند 
أفى الشيخ إسند حسن » وعن أبى أمامة عند الطبرانى ب.ند ضميف , وعن أبى هريرة عند الدارقطنى فى « غرائب 
مالك , بسند ساقط . وودد ااتخم فى اليسار من حديث أبن حمر كا لدم ؛ ومن حديث أنس أيضا أخرجة 
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مس من طريق حاد بن سسلءة عن مابت عن أنس قال , كان خاتم النى يع فى هذء , وأشار الى الخنصر اليسرى » ٠‏ 
وأخرج أبو الديخ واليجق فى د الشنعب » من طريق قتادة عن أنس ٠‏ ولآبى الشيخ من حديث أنى سعيد بلفظ 
د كان لبس خامه فى إساره » وق سنده لين ء وأخرجه ابن سعد أيضا » وأخرج ارسق فى الادب من طريق أبى 
جعفر الياقر قال دكان الى 0 وأبوبكروعر وعل والمسن والحسين يتختمون ف البسار» وأخرج؟ الترمذى موقوة 
على المسسن والحين حسب ٠‏ وأما دهوى الداودى أن العمل على التختم فى اليسار فكأبه تومه من استحباب مالك 
لتخم وهو رجح عل أهل الاديئة فظن أنة عل أهل المديئة » وفيه نظر , فانة جا. عن أنى بكر وخير وجمع جم 
من الصحاية والتابمين بعدثم من أهل إادينة رغيدثم النختم فى الونى وقال البمق فى الادب : ججمع بين هذه الاحاد بثك 
بأن الذى لدييه فى ينه هو غام الذهب كا صرح به حديث أبن عن . والذى ليسة فى يساره هو خام الفضة 5 
وأما رواءة الزهرى عن أنس الى فيا النصرح بأنهكان فضة ولبسه فى عينه فكأنها خطأ » فقه تقدم أن الزهري 
وقع له وهم فى الحاتم الذى طرحه النى 2 ' وأنة وقع فى دوايته أنه الذى كأن من فضة » وأن الذى فى رداءة 
غيره أنة النىكان من ذهب ء, فعل هذا فالنككان لبسه فى ينه هو الذهب اه ملخصا . وجمع غيره بأنه لبس احاتم 
أولافى يمينه ثم حوله الى يساره » واستدل له بما أخرجه أبو الشيخ وابن عدى من رواية عبد الله بن عطاء عن 
نافع عن ابن عمر ه ان النى يق تتم فى عينه » ثم انه حوله فى يساره » فلو صح هذا لكان قاطما للنزاع » ولكن 
سندة ضعيف . وأخرج أبن سعد من طر بق جمفر بن عمد عن أبيه قال د طرح رسول الله يع امه الذهب ثم ام 
ناما من ورق لجعله فى يساره » وهذا ميسل أو معضل » وقد جمع البغوى فى « شرح السنة » يذلك وأنه عن أولا 
فى بمينه ثم تتم فى يساره وكان ذلك آخر الامبن » وقال ابن أبى حاتم : سألت أبا زرعة عن اختلاف الاحاديث فى 
ذلك فقال : لا بثبت هذا ولاهذا . ولكن فى بميئه | كثر » وقد تقدم قول البخارى ان حديث عبد الله بن جعغر أصح 
شىء ورد فيه وصرح فيه بالتختم فى المين » وق المسألة مند الشافمية اختلاف والاصح انبين : قلت : ويظهر لى أن 
ذلك مختاف باختلاف القصد ء فان كان اللبس لين به قالهين أفضل » وأن كان للخم به فا ليسار أولى لأنة كالمودع 
فما » وصحصل تنارله منها بالعين وكذا وضمه فيهاء و يجح النختم فى الدين مطلقا لان اليسار 21 الاستنجاء فيصان 
احاتم اذاكان فى العين عن أن تصيبه النجاسة » و يترجح التختم فى اليسار بما أشرت اليه من التناول . وجنحت طائفة 
الى استواء الامسين وجمموا بذلك بين مختلف الاحاديث » والى ذلك أشار أبو داود حيث ترجم «١‏ باب التختم فى 
العين واليسار » ثم أورد الاحاديثك مع ارتلافبا فى ذلك بغير رجيح ونقل الذووى وغيره الأجماع على الجواذ ثم 
قال : ولا كراهة فيه يعنى عند الشافعية وائما الاختلاف فى الأفضل ٠‏ وقال البشوى :كان آخر الأمين التختم 
فى اليسار . وتعقبه الطبرى بأن ظاهره النسخ , وليس ذلك مراده بل الاخبار بالواقع اتفاتا » والذى يظبر أن المكمة 
فيه ما تقدم » واته أعلم 
ع6 - سيب قول النبى؟ به : لابنقش كَل فقش خاعه 

5-3 677 مسداد حدكثنا حاد” عن عبد العزيز بن صبّوب 0 عن أس ن مالك رضى الله عنه أن 

رسول الله يِل انخذ خاعا من .فضة » ونفش فيه ؛ مد رسول الله , وقال : إنى اضذت خاما من وَرِق 


4؟ #با ب كنتاب اقباس 
وافشت فيه . يذ رسول الله » فلا يفن أحد على تقشه » 
قوله ( باب قول النى 2 لا يتقش ) عم أرله (على نقش خاعه) ذكر فيه حديث أنس من روأية عبد المريز 
ان صويب عنه فو ااذ الخاتم من أضة وفيه د لا بنقش أحد على نقشعهء وقوله فيه راثا اتخذناء» إصينة المع وهى 
النمظيم هنا ؛ والمراد انى اتخذت . وأخرج الترمذى من طربق معمر عن ثابت عن أأس تحوه وقال فيه د ثم قال لا 
تنقهوا عليه » وأخرج الدادتطنى فى « الافرادء من طريق سلية بن وهرام عن عكرمة عن يعلى بن أمية قال م أنا 
صنعت للنى يلقي خاما لم يشركيى فيه أحد »نش فيه مد رسول الله » فيستفاد منه اسم الذى صاغ خاتم اانى وَيِع 
ونقشه . وأما نميه يلل عن أن بنقش أحد على ةشه أى مثل نقشه فقد تقدءت الاشارة الى المسكة فيه فى « باب 
خاتم الفضة , وقد أخرج ايبن أبى شيية فى م المصزذف » عن أبن عبر أنه نفش على خاتمه عد الله بن عمر 2 وكذا 
أخرج عن سالم عن عبد الله بن عمر أنه نقش اممه على خاىه » وكذا القاسم بن مد , قال ابن بطال : وكان مالك 
يقول : من شأن الخلفاء والقضاة :قش أسمائهم فى خوا»هم . واخرج ابن ألى شيية عن حذبفة وأفى عبيدة أنه كان 
أَشش خانم كل وأحد منوما « الجد لله » وءن على الله الملك » وعن ابراهيم النخمى «بالله, وءن مسروق وإسم الله 
وعن أبى جمفر الواقر « ألمزة له » وعن الحسن والسين لا بأس بنقش ذكر الله على الخاقم ٠‏ قال الثورى : وهو 
قول اجحهور ‏ ونقل عن ابن سيرين وبعض أهل اام كراهته ااتوى . وقد أخرج ان أبى شيدة بسندا جيم مِن ابن 
ديدين انهم ن يرى بأسا أن يكتب الرجل فى خاعه « حسى الله , و>وها . فبذا هل على أن اسكراهة عنه ل 
تلبت ؛ ويمكن المع بأن الكراهة حيث يخاف عليه عله لاجنب والحائض والاستنجاء يالكف الى هو قباء 
والجواز حيث حصل الامن من ذلك , فلا تنكون اللكراهة إذلك يل من جبة ما يعرض لذلك , واقه أعل 
6 - بإسيت هل يمل" نقش اللائم ثلائة أسطر ؟ 
دده - صر عد بن عبد الل الأنصار قال حد ثنى ألى عن ثمامة « عن أنس أن أبا بكر رضي 
الله عنه لما استخَلف كتب 4 , ركان تقش الفاتم ثلائة أسطر : عمد سار » ورسول” سطرء والله سطر» 
وده - قال أبو عرد ان وزادى أحد : حداثنا الأنصارى قال حدثنى أبى عن مامة عن أنس قال 
< كان خائم البى ييه فى يده » وف يد ألى بكرر بسداء » وفى يد عم بسن أبى بكر فلنا كان عيان جلس كَل بر 
أر سٍِ قال فأخر ج اعلاتم فحمل يعرث به ء فسقّط . قال لاخعاننا ثلاية أيام مم عهان” فزت" الور ا دو 
قوله ( باب هل حمل نقش اذا نم ثلالة أسطر ) قال ابن إطال : ايس حكون نقش ااخاتم ثلاثة أسطر أو 
سطرين أفضل من كونه سطرا واحدا » كذا قال . قلت :فد يظبر أثر الخلاف من أنه اذا كان سطرا واحدا يكون 
الفص مستطيلا لضرورة كثرة الاحرف » فاذا تعددت الاسطر أمكن كونه مربعا أو مسغديرا » وكل منهما أولى 
من المستططل . قوله ) حدئنى أبى ) هو عبد الله بن المثنى بن عيد الله بن أأس قوله ( عن مامة ) هو أبن عبد اللهب.ن 
أنس هم فيد الل بن المي الراوي » والسيد كله بصر بون من آل أأس ٠‏ قوله (عن أنس )فى رواية الآسماعيل من 


الحديث ونه - وبوره با 


طربق عل بن المدينى عن مد بن عبد الله الاتصارى رحدانى أبى حدثنا عامة حداى 96 1 قوله (ان أيا بكر رضى 
الله عنه ها استخلف كتب له) ل يذكر المكرب وقد تقدمع الاثهارة اليه فىكتاب الركاة وأنه كتب له مقادير الركاة . 
قو (ركان نقش الخائم ثلاثة أسط_ د سطر ورسول سطروالله سطر) هذا ظاهره أنه لم يكن فيه زيادة على ذلك » 
كن أخرج أبو الي فى 1 الاق انق . من رواية عرعرة بن البرند بكسر الموحدة والراء بءدها نون ساكينة 
ثم دال عن عزرة بفتّح الموملة وسكون الزاى بعدها راء ابن ثابت عن مامة عن أنس قال « كان فص خراتم الذى 
2 حدشيا مكتو با عليه لا إله إلا الله عمد ر-ول الله » وءرعرة ة ضءفه أن المديتى » وزيادته هذه شاذة » وظاهره 
أيضا أنه كان على هذا ازتيب » للكن لم تسكن كدا ته على السياق العادى فان ضرورة الا<تياج الى أن يخدتم به 
يذتضى أن تكون الأحرف المنقوشة مقلوبة ليخرج الختم مستوبا ويا قرول بعضن الشبيوخ أن كنا 5 من 
أسفل الى فوق يمتى أن الجلالة فى أعلى الأسطر الثلائة 3 فى أسماءا ب فر آر الاصريح بذلك فى شىء من الاحاديث ؛ 
بل رراية الاسماعيل ضخا لف ظاهرها ذلك . قانه قال فيها , عمد سطر والسسطر الثاتى رسول والسطر الثااث اله , ولك 
أن تقرأ مد بالتنوين ورسول بالثنوين وعدمه واله بالرقع وبالجر ٠‏ قله ( وزادقى أحد حدثنا الانصارى الى 
آخره ) هذه الزيادة مرصولة , وأحد المذكور جرم |ازى فى , الاطراف ء أنه أحد بن حنيل » الكن لم أر هذا 
الحديث فى ١م‏ مسئد أحمدء من هذا الوجه أصلا . قوله ( وف يد عمر بعد أبى بكر » فليا كان عمان جلس على بثر 
أريس ) وقع فى رواية ابن سعد عن الانصارى , ثم كان فى , بد عنهان مدت سين » فلا كآن فى الست الياقية كذا معه 
على بر أديس, قوله ( +عل يعبث به ) فى رواية ابن سعد « لعل بحوله فى يه ٠ ٠‏ قوله ( فقط ) فى رواية 
أبن سعد د ذوقع فى البعم ٠‏ قله ( فاختلفنا ثلاثة أيام مع عثمان فتزح البثر فز هده ) أى فى الذهاب والرجوع 
والأزول الى البئر والطلوع هنما . ووقع فى رواية ابن سعد م فطلبناه مع عثمان ثلاثة أيام فلم نقدر عليه , قال إعض 
العلماء . كان فى خداتمه يَقِعْ من السر شىء بماكان فى خاقم سامان عليه السلام » لآن سامان لما فقد خاتمه ذهب ملك , 
وعثمان لما فقد خاتم الني ولج انتقض عليه الام وخرج عايه ااخارجون وكان ذلك «بدآ اافانة التى أفضت الى فتله 
واتصلت الى آخر الزمان . قال ابن بطال : يؤخذ من الحديث أن إسير المال اذا ضاع يحب البحث فى طلبه و الاجتهاد 
ف تفايشه» وقد نمل وَيْ ذلك اا ضاع مود عائشة وحدس الجيش على طلبه <تى وجد » كذا قال . وفيه نظر » فاما 
عقد عائشة فود ظور أثر ذلك بالفائدة المظيمة النى نعأت عنه وهى رخصة الثيمم فكيف يقاس عليه غيره ؟ وأما 
فمل عنمان فلا ينوض الاحتجاج به أصلا لما ذكر , لان الذى يظهر أنه نما بالغ فى التفتيش عليه لسكونه أثر النى 
للع ند لدسة واستعمله وخنم به » ومثل ذلك يساوى ف العادة قدرا ءظيما من المال , رالا لو كان غير عاتم الى 
قلع لا كن بطابه بدون ذلك » و,الضرورة يعم أن قدر الممونة النى حصات ف الآيام 0 تزيد على قيمة الخاام 
لكن اقتضت صفته 5 قدره فلا يقأس علءه كل ما ضاع من يسير المال . قال : وفيه أن من فمل لص اين العيث 
عفنو تيميم كما مكون/ بأبدجم و ليس ذلك بعائب لهم ء قلت : راغا كان كذلك لان ذلك من مثلهم [ما ينأ عن 
فكر , وفسكرتهم [نما هى فى أخير . قال |1ك رمالى : ممنى قوله « يعيث به» حركة أو يخرجه من [صيعه ؛ “م اسه 
فيها وذلك صورة العيث . وإثئما فعل الشخص ذلك عند تفكره فى الامور ٠‏ قال ان بطاك : وفيه أن من طاب 
شيمًا م بجح فيه إمد ثلاث أيام أن له أن ركه ولا يكرن بعد الثلاث مضيها أ ثلاث حد يمع ها المذرق 
م لسن ٠. ١٠‏ فم البفري 


كز بو كبتاب اباس 


تعذر المطلوبات . وفيه استعمال آثار الصالحين و لباس ملابسيم على جبة البرك والتيمن بها 
"0 - باسسيسب الحائم للنساء» وكان على عائشة خو انهم اذهب 
ليده - وَرَشث أبو عام أخيرنا ان جريح أخبرنا المسن بن مسلر عن طاوس_ عن ابن عباس رضي 

ا منهما « شَهدات الميد” مع النى” يبتع فصلى قبل" اتدطبة » قال أبو عبد الله وزاد ان وهب عن ابن جرح 
د فأنى' النساء فأمرهن بالصدقة فجمان يلقين” الفتخ” والحوائي" فى ثوب يلاك » ظ 

قوله ( باب الخاتم لانساء ) قال ابن بطال : الخاتم للنساء من جملة الحلى الذى أببح لحن . قَولْهِ ( كان على عاأشة 
خوائم الذهب ) وصله ان سعد من طر بق عمرىو بن أبى عمرو مرلى المطلب قال د سألى القاسم بن عمد فقال : لقد 
رأيت والله عالشة تلبس الممصغر وتابس خواتيم الذهب » ٠‏ قوله ( طاوس عن ابن عباس شردت العيد مع النى 
عليه فصلى قبل الخطبة ) قط افظ د فصلى » من رواية المستمل والسرخسى : وهى مرادة ثابتة فى أصل الحديث ؛ 
فانه طرف من حديث تقدم فى صلاة العيد من طريق عبد الرزاق عن ابن جريم بسنده هنا . قوله ( وذاد ابن 
وهب عن ابن جرح ) يعى مذا السند الى ابن عياس » وقد :قدم بالزيادة موصولا فى تفسيز سورة الممحئة من 
رواية هارون بن معروف عر[ ابن وهب . قَولْهِ ( فأتى النساء لمان يلقي الفتخ والخو انهم ) الفتخ بفتح الفاء 
ومئناة فوق بعدها خاء معجمة جمع فتخة وهى الخو انيم التى تلبسبا النساء فى أصابع الرجلين اله ابن السكيت 
وغيره » وقيل الخواتم التى لا فصوص +1 , وقيل الخوائم الكبار يا تقدم ذلك من تفسير عبد الرزاق فى كناب 
العيدين مع بسهل ذلك 

لآه - بحسي التلائد والسّخاب النساءء يمنى قلادة من طوب ولكة 
اده - مَرشرنا ع بن عَرْحَرَة حدثنا شعبة عن عدى" بن نابت عن يقوف ف عو عن ابن عباس 

رضى الله عنما قال « خرج الدىئ” َيه بوم عيد فصلى ركسّين لم يصل فبل” ولا بعد . ثم أتى النساء فأمرهن” 
بالصدقة » فجمات امرأة تداق يمخرصها وسخابها » 

قوله ( باب القلائد والسخاب لنساء ) السخاب بكسر المهملة وتضفيف الخاء المسجمة وبعد الآالف موحدة . قله 
( يعنى قلادة من طيب وسسك ) بض المهملة ديد الكاف » وفى رواية الكشمينى د ومسك » يكسر المبم وسكون 
المهملة ركافثٌ خفيفة » والسخاب جمع عقب إضمتين , وقد تقدم يران ما فسره به غيره فى «باب مأذكر فى الاسواق» 
من كناب الجبوع : م أورد فيه حديث أبن عياس من روأنة سعيك بن جبير عزه قال «دخرج الى 22 - وقيه ب 
جات المرأة تلق نامأ وخرصم! ٠‏ يضم الخاء المعجمة رسكون الرأء ثم صاد مهملة , هى الألقة الصغيرة من ذهب 
أر فضة ء وقد تقدم تفسيره فى + باب الخطبة بعد العيد » من كاب العيدين 

8ه - باحس استمارة القلائد 
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نك 5 وكيا إسحاق بن إبراهيم حد كنا عودة ءد ذا شام إن عروة عن ابية دان عاذ رح ألله 


ظ الجديث ليزه - "الوه م 
عنها قالت : هلكّت قلادةٌ لأسهاء» فبعث الذىة ييه فى طلبها رجالاء فحضرت الصلاة. وليسوا على وضوء ول 
يمدوا ماء » فصلوا وم على غير وضوء » فذكروا ذلك لني يلق » فأنزلة الله آية التيمم » 
زاد ابن مير عن هشام عن أبيه عن عائشة : استمارت من أسماء » 

قوله ( باب استعارة القلائد ) ذ كر فيه حديث عائشة فى قصة قلادة أسماء » وقد تقدم شرحه مستوق فى كتتاب 
الطبارة » وفيه بيان القلادة المدحكوررة مم كانت . رفول « زاد ابن ميد عن هثام » يعنى إسنده لذ كور آنا 
استعارت من أسواء َّ أى بأت أبى بكر القلادة المذكورة » وقد رصله المؤاف رحمه ألله فى كتاب الطبادة 
من طر يقه 


64 بإسيست القرط النساء 
وقال ابن” عباس : أمدن"” الذى مط بالصدقة » فرأيتهن' ب.ب وين إلى آذا نهن" وحلوقهن 

هده - وَرَشث) حجاج بن وتنهال حدتثنا شعبة قال أخبر ني عَدى قال سمعتة سميدا د عن ابن عباس 
رضى الله علهما أن البى" ملل صلى بوم العيد ركمتين لم بصل قله ولا بمداها . , أتى النساء وممة _بلال » 
فأميهن” بالصدقة » لخمات المرأة نلق كرما » 

قله ( باب القرط للنساء ) إضم القاف وسكون الراء إعدها طاء مبملة : ما حل ة الاذن ذهيا كان أو فضة صرنا 
أو مع الو وغيره ويعلق غالبا على شحمتها . له (وقال ابن عباس . أمرهن النى يل با اصدقة » فر أ من وين 
الى آذانهن وحلوقين ) هذا طرف من ديث وصله امو لف رحه الله فى العيدين وف الاعتصام وغيرهما من طريق 
عبد الرحمن بن عابس عن ابن عباس ء فاما فى الاعتصام فقال فى روابة « مل النساء يشرن الى آذائون وحلوقهن » 
وقال فى العيدين « فر أيتبن وين وأطيون يقذفنه فى ثوب بلالء أخرجه قبيل كاب اجمعة من هذا الوجه بافظ 
«الجمات المرأة “بوى ببدما الى حاقها :اق فى ثوب بلالء ومغنى الاهوا. الاماء باليد الى الثىء لمؤخذ , وقد ظهر 
أنة فى الآذان إشارة الى الحاق » وأمافى الحلوق قالذى يظبر أن المراد القلائد نانها توضع ف المنق وانكان حلا 
اذا ندات الصدر » واستدل به على جواز ثقب أذن المرأة لتجمل فا القرط وغيره مما موز لحن النزين به » وفيه 
نظر للانة لم يتعين وضع القرط فى ثقبة الاذن » بل يحوز أن يششبك فى الرأس بساسلة لطيفة حتى تحاذى الاذن وتنزل 
ءنها » سلينا لكن إما يؤخف من ترك [نكاره عليون » ويحوز أن :-كون آذائون ثبت قبل مجىء شرع فيغتفر فى 
الدوام مالا ينتفر فى الابتداء » ونحره قول أم زرع ه أناس" من حلى أذتى » ولا حجة فيه لما ذكرنا . وقال ابن 
القبم : كره الجبور ثقب أذن الصى ورخص إعضهم فى الاثئى . قلت : وجاء الجواز فى الاثى عن أحد للزينة » 
والكراهة للصى . قال الغرالى فى « الاحياء » حرم ثقب أذن المرأة وبحرم الاسنتجار عليه الا ان أبت فيه شىء من 
جبة الشرع . قلت : جاء عن بن عباس فيها أخرجه الطبرانى فى و الاوسط » : سبعة فى الصبى من السمئة فذكر السابع 
متها وثقب اذلة » وهو بستدرك على قول عض الشارحين : لا مستند لاصمابنا فى قولهم إنه سنة . قوأه ( أخبرق 


م ب« د كتتاب اللياس 
معدي ) دو ان ثاب 0 وقد تندم قبل بابين من طر بق شعة أيضا عل! الاسئاد ولفظ 0 خرصها « يدل قرطبا ١‏ 
- يسيب السناب لمئبيان 
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0 5 )أله - ضئئ اسداق” بن أر هيم الحنظلق أخيركنا بحى 8 ادم حلكثزا ورفأه بن مر عن "بيد‎ 


أ يزيد عن نافع بن جُبَهر « عن أب هريرة رضى الله عنه قال :كنت مع سول الله َه فى سوقرمن أسواق 
للدينة » فانصرف فانص رفت" » فقال :أين 'لكم ؟ ثلاث . ادع اسن بن على » فقام الحسن” بن على” مالي 
وفى مُق الكناب » فقال البيئء مَك بيده هكذاء فقال المسن بيدو هكذاء «الترّمه فقال : الهم إن 
58 ( فأحببه” اع من يبه » . وقال أبو هريرة « فاكان أحد أحب" إلى من الحسن بن 75" بعدما قال 
رسول الله يلي ما قال » 

قيإه ( باب السخاب للصبيان ) تقدم بيان الدخاب ؛ وحديث أبى هريرة المذكور فى الباب نقدم شرخه فى 
« باب ما ذكر فى الاسسواق » من كناب البيوع مستوق » وقوه فيه ه إن لكعء ؟ فى رواية المستمل والسرخمى 
أى لكع ‏ بصينة النداء 

9 - بإصسيسب . المنشكهون بالنساء » والمنشسهات بالرجال 

مدده - وَزْشنا مد بن بشار حد ثنا تمد ن جمفر حدثنا قلي هن قتادة عن عكرمة 2 عن ايع عباس 
رصى اق عمهما قال 0 الى رسولة 1 د المفشهين من ارال بالنساء 3 والمنكببات من الساة بارجال ل 

تابعة عمرو أخبرتنا شعبة ظ 

[ الحديث مدوه ‏ طرفاء فى : حهده » 4*4" ] 

قوله ( باب المقد مين بالذسا. والمقك .رات بالرجال ) أى ذم الف ريقين » ديل على ذلك اللءن المذكور فى الحرم 
قو4 ( ددثنا عمد إن عور ) كذ لانى ذرء ولذيره حدلئ ا غنغدر» رهو هر. قوله ) اءن رسول انه رَيل2 
وكذاق اكلام والمثى 6 نآما هيدّة االياس نتحتاف باعتلاف عادة كل بلد . فرب قوم وا افترق زى نسائهم من 
رجاهم ق ااألبس , لكن عمتاز النساه بالاحتجاب والاسنتار : وأما ذم النعيه با لكلام والمثئى فخئقص ين العدد 
ذالك » وأما من كإن ذلك من أصل عاةته ؤاما موص بتكلفب تعره والادمان عل ذلك بالتدريج :أن م يفمل وعادى 
دخله الذم » ولا سما ان بدا منه ما ندل على الرضا به , وأخذ هذا راضح من لفظ المنشهين . وإما اطلاق من . 
أطلق كالذروى وان احاث الخاق لا رتجه عليه اللوم يمرل على ما اذالم بقدر على ترك التثنى والشكسر ف المثى 
واللكلام ثولك لعاطيه المءالجة ارك ذلك , رالا متى كان رك ذلك مكنا رلو بالتدريج تركه لذي عذر لحقّه الوم 2 
واستدل لذلك الطيرى بكونه اج لم مدع اذى من الغرل عن التساء حنى مع منه التدفيق فى وصف المرأة كا فى 


الحديث هيره - بازه ْ 1 إذرين 


.ثالك أحاديث الباب الذى يليه , فنعه ين فدل على أن لا ذم على ماكان من أصل الخاقة . وقال | بن الثين : المراد 
بألعن فى هذا الحديث من آشبه من الرجال بالنساء فى الزى ومن تشيه من النساء بالرجال كذلك , اما من اثتهى فى 
القشبه بافنساء من الرجال الى أن يؤتى ف دبره و بالرجال من النساء الى أن نتماطى السحق بغميرها من الفساء فان 
لهذين الصنفين من الذم والعقو بة أشد من لم يصل الى ذلك » قال : واتما أمى باخراج من نعاطى ذلك من البيوت ”ا 
فى الباب الذى يليه للا يفضى الأمى بالتهبه الى تعاطى ذلك الأمى المنكر . وقال الشبيخ أبو عمد بن أبى جمرة نضع 
الله نه ما ملخصه : ظاهر اللفظ الزجر عن النشبه فىكل ثىء ٠‏ لكن عرف من الآدلة الأخرى أن المراد الثشبه ق 
الزى وبمض ااصفات والحركات وحوها , لا النشيه فى أمور الخير . وقال أيضا : الأمن الصادر من النى كع على 
ضر بين : أحدهما براد به الزجر عن الثىء الذى وقع الأءن بسببه وهو مخوف ٠»‏ فان اللمن هن علامات الكبائر : 
والآخر بقع فى حال الحرج ؛ وذلك غير خوف ؛ بل هو رحة فى حت من اعنه ؛ بشرط أن لا يكون الذى لعنه مستحقا 
اذلك 5 ثبت من دوث أبن عباس عند مسلم قال : والحسكة فى لعن من تششيه إراجه الثىء عن الصفة التى وضعبا 
عليه أك الحكاء , وقد أشار الى ذلك فى لعن الواصلات بقوله « المفيرات خلق اقه , . قوله ( تابمه عمرو قال 
أخبر نا شعجة ) يعنى بالسند المذكور » وقددرصله أبو نعم فى , المتخر ج» من طريق بوسف القاضى قال حدئنا مرو 
ابن ميزوق «هء واستدل به على أنه حرم غلى الرجل لس الثوب المكلل ,الؤاو , وهو واضح لورود علامات 
التحر.م وهو لعن من فءل ذلك » وأما قول الشا فعى ولا أ كره أرجل ابس االؤاو إلا لآنه من زى النساء فليس. 
عا لها لذلك , لآن ماده أنه لم برد فى اانبمى عه خصوصه شىء 


- بإ سصيست إخراج الماشبهين بالنساء من البيوت 

“ده - مَرْصُتْ) معاذ بن فضاة د ثنا هشام عن بحبى عن عكرمة « عن ابن عباس قال : كمن النى' يكل 
انين من اأر جال 0 واللمترجّلات دن النساء » وقال . أخرجومم دن بوتكم . قال فأخرج النى 0 نلاا » 
وأخرج عمر' فلانة » ش 

مره - مُث مالك" بن إسماعيل حدثنا زهير حد نا هشام بن 'عروة أن 'عروة أخبره أن زشب 
بات أم يله اعم « أن أ شافة أخيرما أن الى كلت كان عيدها وفى البيت مخدث” » فقال لمبد الله 

أعواء مناة ؛ ؛ ياعيل ع الك فح الل | 4 ند الطائف فآنى أدلك على بنث غيلان ١‏ | مها قبل بأريم قي بمان . 
ذقال البى يي لا بدخان هؤلاه عايكن » . قال أبو عبد الل : “قبل بأريع وتدير , بعنى أريم عكن_بطنها » فببى 
0 عن 3 وقوله وتدر ديان بدى أمز راف هزه | لمكن الأربع لأسا محيطة بالجنبين” حى ىَ لقت 2( وإنما قال بان 
ول يقل بعانية وواحد الأطراف وهو ذكر لأنه لم يقل بثمانية ار 

قوله ) بأب اخراج أ وين بالنساء دن البحوت )ذا الا كثر , والنسق , باب اخراجهم ع وا ككذ| عند 
الامياء.لى وأ لديم : ؤله ) 0 معام ) هو الدسةواق ) عن #ى ( هو ان أ ىكثير : وأخرجه أو دأود 


انون 79 - كتاب البان 
الطيا لنى فى مسئده عن شعبة وهشام جميعا عن قتادة عن'عكرمة » وكأن أبا داوة حمل رواية هشام على رواية شغبة 
فان رواءة شعية عن فتادة هى باللفظ المذكور ف الياب الذى قبله » ورواءة هشام غن حى فى مذ اللفظ الذى فى 
هذا اباب , وقد أخرجه المصنف وأبو داود فى « السئن ‏ كلاهما عن مسل بن ابراهيم ‏ وأخرجه أخمد من اسماعيل 
ابن علية ريحي القطان ويزيد بن هارر:كلهم عن هشام عن بحى بن أبى كثير . قوله ( الخنثين من الرجال ) تأفى 
الاثشارة الى ضبطه عقب هذا . قوله (د '!ترجلات من النساء) زاد أبو داود من طويق يزيد بن أبى زياد من عكر مة 
د فقلت ل ما المترجلات من النساء ؟ قال : المقش.هات بالرجال . قله ( فأخرج النى يك فلانا وأخرج عمر فلانة) 
كذ فى رواية أبى فر « فلانة » بالتأنيث وكذا وقع فى ه شرح أبن بطال » والراقين « فلاناء بالتذكير » وكذا عند 
أخد . وقد أخرج الطيزانى وهام الرازى فى فوائده من ديث وائلة مثل حديث ابن هباس هذا بتمامه وقال فبه 
د وأخرج النى يَكثع أنمعة ٠‏ وأخرج عمر فلانا » وأتجمعة هو الميد الاسود الذى كان يحدو بالنساء ؛ وسيأق خيره 
فى ذلك فى كناب الادب » وقد تقدم ذكر أساى من كان فى العهد النبوى من الخنثين ,ول أقف فى شىء من الروايات 
عل نسمية الذى أخرجه عمر ٠‏ الى أن ظفرت بكتاب لان الحسن المداينى سماء د كاب المفر“ بين » عمجمة وراء 
مفتوحة قملة » فوجدت فيه عدة قصص من غريهم مر عن المدديئة ٠‏ وسأذكر ذلك فىكتاب أواخر الحدود ان 
شاء الله ثمالى . قوله ( حدثنا زهير ) هو ابن مءاوية الجعنى . قوله ( وف البيت عننث ) تقدم ضبطه وتسميته فى 
أواخر كاب الذكاح » وشرح الحديث مستوفق ٠‏ وبيان ما وقع هذا من كلام البخارى من شرح فوله « تقبل 
بأربع دتدبر بثمان » وقوله فى آخر الحديث ١‏ لا يدخان , بضم أوله وتعديد انون « «ؤلاء عليكن ‏ كذا للاكثر 
وهو الوجه , وق رواية المستملى والمسرخمى « عليسكم » إصيغة جمع ا اذكر » وبوجه بأنه جمع مع الفساء الخاطيات 
بذلك من يلوذ بن من صى ووصيف »ء اء التغليب . وقد تفتّح التحتانية أوله عنففا ومثقلا . وف هذه الاحاديث 
مشروعية اخراج كل من حصل بة التأذى للنامن عن مكانة الى أن برججع عن ذلك أو رتوب 

5" - بإصسيت قص” الشارب 
وكان ابن؛ ممر تحن شاربّه حتى ينظر إلى بياض الجلد ويأخُذ هذين » يعنى بين الشارب واللحية 

هاده - حرشا للكى ”بن ابراهير عن حنظلة عن نافع . قال أسحابنا عن السك عن ابن عمر رضى الله 
عنهما عن البى؟ يِل قال د من الفطرة. "قص“ الشارب » 

[ الحديث هده _طرفه : ١حهه‏ ] 

حييره - وها على حدثنا سفيارك قال الزهرى حدثنا عن سعيد بن السيب عن أبى عريرةة رواية 
« الؤطرة خس” أو خمس من الفطرة - الختان” والاستحداد' وقف الإبطر وتقلي' الأظفار وقص الشارب » 

[ الحديث كفده طرفامقى : احؤه, لروكد ] 

قوله ( باب قص الشارب ) هذه الترجمة وما بعدها الى آخر كتاب اللباس لها تعلق بالباس من جبة الاشتراك 
فى الربنة » فذكر أولا التراجم المتطقة بالشعور وما شا كبا ه وثانيا المتعلقة با لتطيب , وثا لما المتملقة بتحسين الصودة 


الحديث جره - زه و؟م 


ورابما المتعلقة بالتصاوير لانها قد تكون ف الثياب : وختم عا يعاق بالارتداف وآملةه به خفى وتعلقه بكتاب 
الادب الذى يليه ظاهر واقه أءل . وأصل القص تابع الاثر ء وقيده |بن سيدءف ه المحكء بالليل » والقص أيضنا ايراد 
الخبر ناما على من لم حضره ؛ وإطلق أيضا على قطع شىء من شىء بآ لة غاصوصةء والهراد به هنا قطع الشعر النابت 
على الشفة العايا من غير اسنتصال , وكذا قص الظفر أخذ أملاه من غير أستسال . قوله ( وكان ابن عمر ) كذا 
لانى ذر والفسى وهو المعتمد » ووقع ثليافين : وكان عمر » . قلمت : وهو خطأ فان المعروف عن عير أنه كان وار 
شاربة . قوله ( يحنى شار بة ) بالحاء المهملة والفاء ثلائيا ورباعيا من الاحفاء أو الحفو وامراد الازالة . قوله (<تى 
يرى بياض الجد ) وصله أبو بكر الاثرم من طريق عمر بن أبى سلة عن أهبه قال رايت ابن عم يحنى شار يه حتى لا 
ترك مئه شيئًا» . وأخرج الطبرى من طر بق عيد ته بن أنى عثهان د دأيك اين عمر يأخذ من شار به أعلاه وأسقله » 
وهذا برد تأويل من تأول فى أثر ابن عمر أن المراد به إزالة ما على ملرف الدغة ققط . قله ( ويأخذ هذين يهنى 
بين الشارب و اللحية ) كذا وقم فى انتفسير فى الآصل » وقد ذكره رزين فى جامعه من طر يق نافع عن أبن صمر 
جازما بالتفسير المذكزر » وأخرج البق نوه » وقوله ‏ بين» كذا لاجميع إلا أن عياضا ذكر أن يد بن أبى صفرة 
رواه بلفظ دمن الى للتمعيض ؛ والاول هو المعتمد ٠‏ قوله ) حدثنا المى بن ابراهيم عن حذظلة عن نافع . قال 
أصحابنا عن الى : عن ابن عمر ) كذا الجموع ؛ والموى أن شيخه مكى بن إراهم حدثه به عن حاظلة وهو أبن أى 
سفيان الممحى عن نافع عن النى يع مرسلالم ذكر ابن عدر فى السند » وحدث به غير البخارى عن مكى موصولا 
ذكر ابن عمر فيه وهو المراد بقول البخارى و قال أمابنا » هذا هو المعتمذ وبوذ! جرم شيخنا ابن الماقن رحمه الله 
لكن قال : ظبر لى أنة موقوف على نافع فى هذه الطريق ؛ وتاق ذلك من الح.دى فاته جزم ذلك فى « اجمع, وهو 
يحتمل وأما الكرماتى فرعم أن الرواءة الثانية م:'طعة لم يذ ار همأ بين مكل وان عمر أحدا فقال: المدتى أن البخارى 
آل : روص أصكابئا الحديث منقطما فالوا حدثنا مكى عن أبن عمر فطر -وا ذكر الراوى الذى بينهما » كذا قال , 
وهووانكان ظاهر ما أورد البخارى لكن تبين هن كلام الآثمة أنه موصول بين مكى وان عر : وقال الزركثشى : هذا 
الموضع مما يجب أن يعتنى به الناظر » وهو ماذا الذى أراد بقوله د قال أصحابنا عن المكى عن ابن عمر » فيحتمل أنه 
دراه مرة عن شيخه مى عن نافع مسلا ومرة عن أصمابه عن مكى مرفوعا عن ابن عمر » و تمل أن بعضرم 
نسب الراوى عن ابن عير الى أنه المكى اه . وهذا الثانى هو اهذى جوم به الكرماتى ٠‏ وهو مردود ؛ ثم قال 
الؤركثى : ويشيد الاول أن البخارى ربما روى عن الك بالواسطة يا تقدم فى البيوع » ووقع له فىكتتابه نظائر 
لذلك . مها ما سمأ قرييا فى « باب الجعد » ححيث قال « حدثنا مالك بن اسماعيل » فذكر حديثا ثم قال فى آخره 
قال بعض أحابى عن مالك بن اسماعيل » فذكر زيادةفى المتن : و أظيره فى الاء.ةئذان فى « باب قوله قوموا الى 
سيدكمء . قلت : وهو قوله د حدثنا أبو الوليد حدثنا شعبة » فذكر حديثا وقال فى آخره د أفيمتى يعض أصانى 
عن أب الوليد ه فذكر كلية فى المتن . وقر_بب مثه ما سيق ف المناقب فى ذكر أسامة بن زيد حيث قال «حدثنا ليان 
اق عبد الرحمن » فذكر حديئا وتال فى آخره و حدثنى بعض أصحابنا عن ساجان» فذكو زيادة فى المتن أإِضا . قلت : 
والفرق بين هذه المواضع وبين حديث الباب أن الاختلاف فى الباب وفع فى الوصل والادسال » والاخثلافه فى 
غيره وفع بالزيادة فى المان ٠‏ سكن اشترك أ جميع فى مطلق الاءتلاف » والله أعم . وقد أورد اليخارى الحد يثك 


ماري #ب - كتاب اللباض 


المذ كور فى الباب الذى يليه من طريق إصحق إن سلان عن حنظلة موصولا مرفوءا ٠‏ لكانه نول فيه درجة , 
' وطريق مكى وقعت أنا ف ١‏ مسد اين عمر, لأبى أمة الطر سومى قال ه حدئنا مى بن رادي » فذكره موصولا 
م فوعا وذاد فيه بعد قوله قص الهارب والظفر « وحان الءانة» . وكذا أخربجه البهق فى « اأشعب » هن وجمه 
: عن مكى . قلت : وهذا الم د أغفله المزى فى « الاطراف ء فلم يذكره ترجة حنظلة ءن نافع عن ابن عمر 
دفن طروهى دلا من طريق ام بن سيان » ثم بعد أن كب هذا ذكر لى ححدث حلب الشيخ برمان الدين 
الحلى أن شيخنا اأبلقينى قال له : القائل «قال أصما بنا. هو البخارى ٠‏ والمراد بالمكى حنظلة بن أنى فيان الجمسى انه 
مك : قآل : والسندان متصلان ٠‏ وموضع الاختلاف بيان م إن أإداهم لا حدث ه البخارى حعى التظالة , 
وأما أصحاب البخغارى فللا دووه له عن حنظلة لم إسهوه بل قالوا « عن المكى ء قال فالسند الارل مكى عن -نظلة عن 
نافع عن ابن عمر , والثاتى أمابنا عن المسى عن نافع عن ابن عمر » ثم قال : وق فهم ذلك صءو بةء وكأنه كان 
بنبعح بذلك , واقد صدق فيا ذكر من الصعوية ومةتضاه أن يكون عند البخارى جماعة انوا نظلة وليس كذلك , 
وان الذى سجمع من حنظلة هذا الحديث لا ح_دث اليخسارى عنزه إلا بواسطة رهو ارق بن سامان الرازى , 
ركانت وفايه قبل طاب اليخارى الليدررك ؛ قال ان سهد مات سئة لسع وأسمين وماثة » وقال ابن نافع وان حيان. 
مات سانة مائتين » وقد أفصم أو مسعود فى «الاطر اف » بالمراد فقال فى ترجة حنظلة عن نافع عن ابن عم حديثك 
٠‏ من الفظرة حلق المانة وتظليم الاظافر وقص الشارب » خ ف اللياس « عن أحد بن أنى رجاء عن إسمق بن سلبان 
عن ححزظلة عن نافم عن ابن حمر » وعن مكى إن ابراهيم عن حنظلة عن نافع » قال « وقال أصمابنا عن ٠ك‏ عن 
حنظلة عن ذافع عن ارن عمرء فصرح بأن مراد الإخارى بقوله عن المك المى بن اراهيم وان مراده بقوله عن 
أبن عبر بالسزد المذ كور وهو عن -عزظلة عن نافع عزه . والحماصل أنه ما فدرته أن سىّ بن إراهم لا حدث به 
البخارى أرسله ؛ ولما حدث به غير البخارى وصله . لحك البخارى ذلك ثم ساقه موصولا من طر يق اموق بن 
سايان . قوله ( حدئنا على ) هو ابن المدبنى ربذلك جرم المزى . قوله ( الزهرى حدئنا ) هو من تقديم الراوى على 
الصيغة وهو سائغ » وقد رواه الميدى عن سفيان قال سمعت الزهرى أخرجه أبو عواة وأبو نيم فى مستخرجهما , 
من طريقة ؛ وروا أمر عن سف.ان عن الرهرى بالمزمنة »وكذا أخر جه ملم عن أبى بكر بن أبى شيبة وغير واحد. : 
وأبو داود هن مسدد كلهم عن سفران . قوله (عن أبى هريرة رواءة ) هى كناية عن فول الراوى : قال رسول أنه ' 
ييخ أو حوها . وقد وقع فى رواية مسدد يبلغ به النى يع وفى رواءة أبى بكر بن أبى شيبة قال رول الله يي ؛ 
و بين أحد فى روابته أن .ميان كان تارة يكفى ونادة يرح ٠‏ وقد تقرر فى علوم الحديث أن قول الراوى دواءة 
أو روه أو يبلغ به ونحو ذلك مول على الرفع » وسيأى فى الباب الذى يليه مرن طر بق إبراهيم بن مرعد عن 
الزهرى بلفظ , ممت رسول الله ميلم 6 ووقع ف دواية مهد إن أنى حفصة عن الزرهرى زيادة أنى سلية مع سعيد 
ابن اللسيب ف السند أخرجه أبو الشيخ . قوله ( الفطرة خس . أو خس من الفطرة ) كدذا وقع هنا ؛ ولملم وأنى 
داود بالدك وهو من سفيآن » روقع فى دراة أن م خمس هن الفطرة . ولم يشك , وكرذا فى رواية معهر عن 
الوهوى عند النرمذى والنسافى : ووقع فى رواية ابراهم بن سعد با أعكس كا فى الاب الذى باه بافظ « الفطرة 
غ*سء وكذافى رواية وس بن بزط عق الزهرى عند [٠‏ والتشاتى: وهى عولة على الارلى ؛ قال إن دق.ق العيد : 


الحذث نؤه - ازه لخر 


دلالة « من » على الميغيض فيه أظبر من دلالة هذه الرواءة على الحصر وقد نت فى أحاديث أخرى زيادة على ذلك 
فدل على أن الحصر ما غير ماد . واخلف ف النكية فى الائيان ,هذه الصيغة » فقيل برفع الدلالة وأن مغروم العدد 
ليس يحجة » وقيل بل كان أعلم أولا بالخس ثم أعلم بالزيادة » وقيل بل الاختلاف فى ذلك تسب المقام فذكر فى كل 
موضع اللائق بالخاطبين » وقيل أريد بالحصر المبالذة (دأ كيدا مى الخس المذكررة يط حمل عليه قوله « الدين الاصيحة » 
و « المج عرفة » ونحو ذلك . ويدل على التأ كيد ما أخرجه ااترمذى والسائق من حديث زيد بن أرقم ممفوعا « من 
ل يؤخذ شارية فليس منا » وسنده قوى ؛ وأخرج أحمد من طربق بزيد بن عمرو المعافرى نحوه وزاد فيه : حاق 
العانة وتقليم الاظافر : وس.أنى ف الكلام على التان دليل من قال بو جوية . وذكران العربى أن خصال الفطرة تباخ 
ثلاثين خصلة , قاذا أراد خصوص ما ورد بلفظ الفطرة فايس5 .ذلك , وإن أداد أعم من ذلك فلا تسرف الثلاثين 
بل تزه كيثيرا » وأقل ما ورد قى خصال الفطرة حديث ابن عمر اذ كور قبل فانه لم يذكرفيء الا ثلائا » وضيأقى فى 
الباب الذى بليه أنة ورد بلفظ الفطرة و بلفظ ومن الفطرة» وأخرج الاسماىيلى ف رراءة له بلفظ وثلاث من الفطرة» 
وأخرجه فى رواة أخرى بلفظ م من الفطرة » فذكر الثلاى وزاد الأتان 1 وام من حديث عائشة م عشر مهن 
الفطرة » فذكر الخسة التى فى حديث أبى هربرة إلا الهتان وزاد : إءفاء الفحية والسواك والمضمضة والاسنتشاق 
وغسل البراجم والاستنجاء , أخرجه من رواية مصعب بن شيبة عن طاق بن «يلب عن فيد الله بن الوبير عتما : 
الكن قال فى آخره إن الراوى أعى العاشرة إلا أن نكون المضمضة » وقد أخرجه أبو عوانة فى مستخرجه بلفظ 
و عشرة من السنة » وذكر الاستنثار يدل الاستنشاق » وآخر 5 النساتى من طريق سلبان اليم قال د سممت طلق بن 
حبيب بذكر عشرة من الفطرة » فذكر مثله إلا أنه اله وشككت ف المضمذة , وأخرجه أيِضا «ن طريق أبى بشر 
عن طلق قال « من السئة عشر » فذكر مثله إلا أنة ذكر الختان يدل غسل ابراجم » ورجح النسائى الرواية ااقعاوءة 
على الموصولة المرفوعة . والذى يظبر لى أنها ليست إعلة قادحة ؛ فان راوما مصعب بن شيرة وثقه ان معين والعجل 
وغيرهما ولينه أحد وأبو حاتم وغيرهما ديه حسن : وله شواهد فى حديث أنى هريرة وغيره؛ فالحك إصحته من 
هذه الحيئية سائخ ؛ وقول ساجان التيمى « سمعت طلق بن حبيب يذكر عثرا من الفطرة » يحشمل أن بريد أنه سممه 
يذكرها من قبل نفسه على ظاهر ما قيمه النسائق , و تحمل أن يزيد أة سعمه بذكرها وسندها لخذف سامان أأسئد ٠‏ وقد 
أخرج أحمد وأو داود وابن ماجه من حديث عمار بن ياصر مفوعا حو حديث عائدة آل « من الفطرة المضمضة 


والاستنثداق والسواك وغسل البراجم والانتضاح , وذكر الخس التى فى حديث أبى هريرة ساقه ابن ماجه ٠‏ وأما 
أبو داود فأحال بة على حديث عائعة ثم قال « وروى تحوه عن ابن عباس , وقال خمس فى الرأس وذكر منها الفرق 
دم بذكر إغفاء اللحية . قات : كأنة يشير الى ما أخرجه ويد الرزاق فى :فسيره والطرى من طريةه سد ضيح عن 
طاوس عن اين عباس فى قوله تمالى ( داذ ابتلى ابراهم ريه يكامات فاتمين 14 قال : ابتلاه الله بااطبارة » خمس 
فى الرأس » وخس ف الجسذ . قلت : فذكر مثل حديث عائشةيا فى الرواية التى قدءتها عن أبى عوانة سواء ولم يثك 
فى المضممنة » وذكر أيضا الفرق ندل إعفاء اللحية وأخرجه ابن أبنى حاتم من وجه آخخر عن ابن عباس فذكر غسل 
الجءة بدل الاسقئجاء ؛ قصار جموع الصال الى وردت ق هذه الاحاددث خمس عشرة عصلة اقتصر أبو شامة فى 
«كمتاب السواك وما أشبه ذلك , منها على ائنى عشر » وزاد الثووى واحدة فى « شرح ملم » وقد رأيت قبل 

, م ج .9 م نتم البارى 


21 ب - كنات اللباس 
ااا لبمابي0يااا ا الا 222222212 ا 
الخوض فى شرح الخس الواردة فى الحديث المتفق عليه أن أشيد الى شرح العشر الرائدة عايها : فأما الوضوه 
والاسةنشاق والاستنثار والامتئجاء والسواك وغسل احممة فتقدم شرحما فى كسّاب اأطبارة 0 وأما إعفاء االحية 
فيأفى فى الباب الذى يليه 3 وأما الغفرق فيأتى لعد أبواب 2 وأعا غسل ابراجم فبو بالموحدة والجيم جمع برجمة 


إضمتين وهى عقد الاصا بع النى فى ظبر السكف » قال الخطابى : هى المواضع التي تقسخ ويجتمع فيا الوسخ ولا سيا 7 


من لا يسكون طرى البدن . وقال الذزالى : كانت الءرب لا تفسل الود عقب الطمام فيجتمع فى تلك الخضون وسخ ٠‏ 
فأ لغسلما . قال النووى : وهى سة مستقلة اييءت مختصة بالوضوء , إعنى أئما يحناج الى غلا فى الوضوء والغسل 
والتنظيف » وقد ألق ما إزالة ما تمع من الوسخ فى مماطف الآذن وقعر الصماخ فان فى بقانه إضرارا با مع , 
وقد أخرج ابن عدى من حديث أنس « ان النى َيِل أمى بتعاهد البراجم عند الوضوء لان الوسخ ليها سريع » 
والأرمنى الحسكيم من ديف عبد الته بن بشر رفعهه قصوا أظفاركم ٠:‏ وادفئوا فلامانكم , ونقرا براجمكمء وى 
سئده راو محبول . ولاحمد من حديث ابن عباس و أبطأ جبديل على النى يَقل فقال : ولملا يبطىء عنى وأتم لا 
تقنون - أى لا تسا كون ولا تقصون شواربم ولا ننقون رواجبم » والرواجب جمع راجبة بم وموحدة 


قال أبو جيك : أأبرأ جم والرواجب مفاصل الاصابع كلبا 5 وقال ابن ممكة : |ابرجمة المفصل الياطن وند بعضوم 0 


والرواجب بواطن مفادل أصول الاصابع » وقيل قصب الاصابع » وفيل هى ظبور العلاميات » وقيل ما بين 
البراجم من السلاميات . وقال ابن الاعرانى : الراجبة البقعة |المسا. النى بين البراجم » واابراجم المسبجات من 
مفاصل الاصابع » وفى كل إصبع ثلاث برجمات إلا الابهسام فاما برجمتان . وال الجوهرى : الرواجب مفاصل 
الاصابع اللاتى تلى الانامل , ثم البر اجم. . ثم الأشاجع اللانى على الكف . وقال أيضا : الرؤاجب دءوس 
السلاميات من ظبر السك.ف » اذا قبض القابض كفه نرت وارتفءت ٠»‏ والأشاجع أصول الأصابع النى تتصل 
لعصب ظاهر !كف » و ادها أتجع . وقبل هى عروق ظادر ااكّف . واما الانتضاح ذقال أبو عبيد المروى: 
هو أن يأخنذ قليلا من الماء فينضح بة مذ كيره يمد الوضوء ليئق عنه الوسواس . وقال الخطالى : انتضاح الماء 
الاستنجاء به . وأصله من النضح وهو الماء القليل ؛ فعلى هذا هو والاة:جاء خصلة واحدة ؛ وعلى الآول فبو غيره؛ 
و إشمد لما أخرجه أاب السئن من رواءة الحسكم بن فيان الةنى أو سفيان بن الحم عن أبيه أنه , رأى رسول 
الله يِل توضأ ثم أخيذ <فنة من ماء فانتضح با » وأخرج لبوق من طريق سعيد بن جبير : ان رجلا أنى ابن 
عياس فقال إنى أجد بللا اذا قت أصلى » فقال له ابن عباس : انضح ماء » فاذا وجدت من ذلك شيدًا فقل هو منه . 
وأما الخصال الواردة فى الممنى اسكن لم يرد التصريح فها بلفظ الفطرة فكثيرة ؛ مثها ما أخر جه ااترمذى من حديث 
أنى أيوب رأعه ه اربع من سنن المرسلين : الخياء ؛ والتعطر » والسواك , والتكاح , واخشلف فى ضبط الحياء فقيل 
بمتح الموملة والتحئانية الخفيفة , وقد ثيت فى الصحيحين أن « الحبا. من الايمان » وقيل هى بكسر المبملة وتشديد 
النون » فعلى الأول خصلة معنوية تنملق بتحسين الخلق , وعل الثانى هى خصلة حسية تثماق بتحسين البدن . 
وأخرج اليزار واليغوى فى د معجم الصحابة ل والحكيم الترمذى فى « نوادر الاصول » من طريبق فليح بن عبد ألله 
الخطمى ءن أبيه عن جده رفعه و خمس من سين المرسلين » فذكر الا بعة المذكورة إلا النكاح وزاد الحم والمجامة 
والخل بكس المهدلة وسكرن اللام » وهو مما يقوى الضبط الارل فى حديدث أنى أوب ؛واذا تنبع ذلك من الاحاددثك 


0 
جر 


الحديك ييه - ؤلمه بعري 


كثي المدد كا أشرت اليه واه أعل . ويتعلق بهذه الخصال مصالح ديذة ودنيوية تدرك بالتتبع » منها تحسين الميئة » 
وتنظيف البدن جملة وتفصيلا ؛ والاحتياط للطبار:ين , والاحسان الى الخالط وااقارن بكف ما يتأذى به من رانحة 
كريبة » وعخالفة شعار ك.فار من الجوءت والمود والنصارى وعباد الاوثان ., وامتثال أمص الشارع ؛ والمحافظة 
على ما أشار آليه فوله تءالى ( وصوركم فأحسن صورم )لما فى المحافظة على هذه ال#صال من مناسبة ذلك , وكأنه 
قيل قد حسنت صورع فلا تشوهوها بما يقبحها » أو حافظوا على ما يسمر بة حستها »وق المحافظة عليها محافظة على 
المروءة وعلى النآ لف المطلوب , لآن الاتسان اذا بدا فى الحيئة اللميلة كان أدعى لانبساط النفس اليه » فيةبل قوله » 
وحمد رأية » والعكس بالعكس . وأما شرح الفطرة فقال الخطانى : ذهب أكثر الملاء الى أن المراد بالفطرة هنا 
السنة » وكذا قله غيره » قالوا والمعنى أنها من سنن الانهياء . وقالت طائفة : المعنى بالفطرة الدين ويه جزم أبو 
أعم فى المتخرج » وقال الذووى فى« شرح المهذب » جزم المارردى والشيخ أو امق بأن المراد باالفطرة فى هذا. 
الحديث الدين » واستشكل ابن الصلاح ما ذكره الخطابى وقال : معنى الفطرة بعيد من معنى السئة » اسكن لعل 
المواد أنه على حذف مضاف أى سئة الفطرة . وتعقبه النووى بأن الذى نقله الخطابى هو الصواب ٠‏ أن فى صمح 
البخارى عن ابن عمر عن النى 2 قال ١‏ من السزة قص اثارب واف الابط وتقام الاظفارء قال وأصح ماقير 
الحديث با جاء فى رواية أخرى لاسيا فى البخارى اه. وقد تبعه شرخها ابن الملقن علىهذا ‏ وم أر الذى لله فى شىء 
دن نسخ البخارى » بل الذى فيه من ححديث ابن عمر بلفظ ١‏ الفطرة » وكذا من حديث أبى هريرة ٠‏ نعم وقع 
التعبير بالسئة موضع الفطرة فى حديث عاثشة عند أبى عوانة فى دواءة ٠‏ وف أخرى بلفظ الفطرة يا فى رواية م-لم 
واانسانى وغيرهما » وقال الراغب : أصل الفطر بفتّح الفاء الثق طولا . ويطلق على الوهى وعلى الاختراع وعلى 
الايحاد , والفطرة الايجحاد على غير مثال . وتال أبو ثامة » أصل الفطرة الخاةة المبتدأة » ومنه فاطر (اسماوات 
والادض أى امبتدى. خلقرن » وقوله يِه كل مولود يولد على الفطرة » أى على ما ابتدأ الله خلقه عليه » وفيه 
اشارة الى قوله تعالى ( فطرة الله النى فطر الذاس عليها ) والمعتى أن كل أحد لو ترك من وقت ولادتة وما يؤديه 
. اليه أظره لأداه الى الدين الحق وهو التوحيد » ويؤيده قوله تعالى قبلها ١‏ فأقم وجبك للدرن حذيفا فطرة الله ) 
وأليه إشير فى بقية الحديث حيث عقبه بقوله « فأبواه ودانه وينصرانه » وامراد بالفطرة فى حديث الباب أن 
هذه الاشياء اذا فملت انصف فاعلها بالفطرة التى قطر الله العباد عليها وحتئهم علا واستسها لهم ايسكونوا على 
أكل الصفات وأشر فا صورة اه . وقد رد القاضى البيضاوى الفطرة فى حديث الباب الى بموع ما ورد فى معناها 
وهو الاختراع والجبلة والدين والسئة فقال : هىالسئة القدمة التى اخثارها الانبياء راتفقت علبها الشرائع :وكأما 
أ جبلى فطروا علا اذتهى . وسوغ الابتداء بالكرة فى قوله « خمس من الفطرة » أن قوله و خمس ء صفة 
موصوف محذوف والتقدير خصال خمس ثم فسرها ٠‏ أو على الاضافة اى خس خصال :. و>وز أن تكون اجملة 
غير مرتدأ حذرف والتقدير الذى شرع سكم خمس من الذهارة : وااتعيير فى إءعض روايات الحديث با اسئة دل 
الفطرة يراد يما الطريقة لا النى تقابل الواجب , وقد جزم بذلك ااشميخ أبو حاهد والماوردى وغيرهما وةالو! : هو 
كالحديث الآخر « غليك بسنتنى وسنة الخلفا. الراشدين . وأغرب ااقاضى أبو بكر بن العربى فقال : عندى أن 
الخصال الخس المذكورة فى هذا الحدريث كلها واجبة » قن المرء لو تركها ل تق صورته على صورة الأدميين نكيف 


ع ب+#- كتاب اقباس 


من جملة المسلدين » كذا قال فى «ششرح الموطأء وتمقيه أبوشامة بأن الآشياء التى مقصودها مطلوب (:حينالخلق وهى 
النظافة لا تمتاج الى ورود أس إيماب للشارع فبها اكتفاء دواعى الانفس » فجرد الندب الم ا كاف . ونق لابن 
دقيق العيد عن بعض العلياء أنه قال : دل ااخير على أن الفطرة بممتى الديئ , والآصل فيا أضيف الى الثىء أنة منه 
أن يكون من أركانة لا من زوائده حتى يقوم دليل على خلافه ؛ وقد ورد الامى باتباع ابراهيي عليه السلام : وثيت 
أن هذه الخصال أمى بها ابراهيم عليه السلام » وكل شىء أمى الله باتباعه فهو دلى الوجوب 1 أم بة . وتمقب 
بأن وجوب الانباع لا يقتضى وجوب كل متبوع فيه بل يتم الاتباع بالامئثال » فان كان واجبا على المتبوع كان 
واجبا على التابع أو تدبا فندب » فيتوفف ثبوت وجوب هذه أأخصال على الامة على ثيوت كونها كانت واجبة على 
الخليل عليه السلام ٠ ٠‏ قوله ( الختان ) بكسر المءجمة و ضفرف المثناة مصدر نتن أى قطع ء و لاختن بفتح ثم سكون 
قطع إعض مخصوص هن عضو صوص . و رقع فى رواءة وأس عند م.م « د الاختتان » وااختان ١‏ سم لفعل الخاتن 
ولموضع الختان أيضاكا فى حديث عائشة اذا التق الختانان والاول اأراد هنا قال الماوردى : ختتان الذكر قطع 
الجلدة النى تغطى الحشفة ؛ والاستحب أن تستوعب من أصابا عند أول الحثفة : وأقل ما بحمرىء أن لا ببق متها ما 
يتغثى به شىء من المشفة ؛ وقال إمام الحرمين : المسّدق فى الرجال قطع القلفة ؛ وهى الجلدة الى تغطى اللشفة حتى 
لا عق من الجاك: 2 ثىء متدل . وقال ابن الصبأغ : عق كدف جمبيع المشفة . رقال ابن كج نمع قله الرافعى : 

يتأدى الواجب بقطع شىء ما فوق المشفة وان قل بشرط أن يستوعب القطع ندوير رأسها . قال النووى : وهو 
شاذء والاول هو المءتّمد . قال الامام : والمستحق من ختّان المرأة مأ ينطلق عليه به الاقم . قال الماوردى ختّانها 
قطع جلدة تنكون فى أعلى فرجها فوق مدخل الذكركالئواة أو كهرف الدريك , والواجب قطع الجلدة المتعلية منه 
دون اسناصاله . وقد أخرج أبو داود من حديث أم عطية أن ام أ كاز تين بالمديئة فال لما ألنى ل د لا 
تنهى فان ذلك أحظى اللرأة » رقال : انه ايس بالقوى . قلت : وله شاهدان من حديث أفس ومن حديث أم أيمن 
عند أفى الشيخ فى كباب المةيقة وآخر عن الضحاك ابن قيس عند البوق » قال النووى : ويسمى ختان الرجل اعذارا 
يذال معجمة » وختان المرأة خفضا يخاء وضاد معجمتين . وقال أبو شامة : كلام أهل اللخة يقتضى تسمية السكل 
اعذارا والخفض مختص بالائثى . قال أبو عبيدة : عذرت الجارية والفلام وأعذرتهما ختاتهما وأختتها ورنا 
ومعنى . قال الجر هرى ؛ والا كثر خفضت الجارية , قال : وتزعم العرب أن الغلام اذا ولد فى القهرفسخت قافته أى 
السعت فصاركاغ:ون . وقد استحب العلماء من الشافعية فيمن ولد عختونا أن عر بالمومى على موضع الختان من غير 
قطع قال أبوشامة : وغااب من بولد كذلك لا يكون ختانة ناما بل يظبز عارف المشفة فانكان كذ لك وجب تكليله . 
وأفاد الشيخ أبو عبد القه بن الحاج فى ١‏ المدخل » أنه اخاف ف النساء هل مخفضن عموما أو يفرق بين نساء المشرق 
فيخفضن و أساء المغرب فلا يخفضن اعدم الفضلة المشروع فطعها متهن ٠‏ مخلاف نساء المشرق ؛ قال : فن قال ان 
من ولد عونا استحب امار الموسى على الموضع امتثالا للامى قال فى حق المرأة كذلك ومن لا فلا . وقد ذهب 
الى وجوب الخّْان دون باق الغصال الخس المذكورة فى الياب الشافعى وجمبور أصايه ٠ ٠‏ وقال ه من القدماء عطاء 
حتى قال : أو أسم الكيير م تم إسلامه حتى تن . وعن أ د وإءض الما لدكية : يحب . وعن ألى حنيفة واجب 
وليس بفرض . وعنه سنة يأثم ببركه . وى وجه للشافمية لا يحب فى حق النساء وهو م نايا ولاه 


الحديث يزازه - ذانذه ظ ١‏ إن 


عن أحمد . وذهب أكثر العلياء ربعض العافعية الى أنة ليس بواجب.؛ ومن حجتهم حديك شداد بن أوس رقمة 
الختان سنة للرجال مكرمة النساء » وهذ! لا حجة فيه لما تقرر أن لفظ السنة اذا ورد فى الحديث لا راد بة الى 
تقابل الواجب ٠‏ لكن.1ا وفعت التفرقة بين الرجال والنساء فى ذلك دل على أن المراد افتراق الك . وتعقب بأنه 
لم ينحصر ف الوجوب فقد يكون فى حق الذكور 1 كد منه فى حق النساء » أو يكون فى حق الرجال الندب وفى حق 
النساء للاباحة , على أن الحدرث لا يثبت لآنه من رواية حجاج بن أرطاة ولا حتج به أخرجه أحسد والبجق 1 
لكن له شاهد أخرجه الطبرانى فق « مسئد الشاميين » من طريق سعيد بن بشر عن قتادة عن جابر بن زيد عن ابن 
عباس ؛ وصسعيد عاتلف فيه وآ رجه أبو الشيخ والبيوق من وجه آخخر عن ابن عبات ( وأخرجه البيبق أيضا 
من حدنت أق آيرب ؛ واحتجوا أيضا بأن الخصال المنتظمة مع الختان ليسي واجبة إلا عند بعض من شذ 
فلا يكون الغتتان واجبا , وأجيب بأنه لامائع أن ماد بالفطرة وبالسنة فى الحديث القدر المدترك الذى ججمع 
الوجوب والندب وهو الطلب المؤكد » فلا يدل ذلك على عدم الوجوب ولا ثبوته فيطلب الدليل من غيده . وأيضا 
فلا مانع من جع الختلنى الحم بلفظ أمى واحد ير فى قوله تعالى ( لوا من ثمره إذا مر وآنوا حقة يوم 
0 ء الحق واجب » والأأكل مياح . هكذا تمك به جماعة , وتءقبه الفا كباتى فى « شرح الممدة » فقال 
الفرق بين الآآبة والحديث ان الحديث تضمن لفظة واحدة استعملت ف الجميع ؛ فتمين أن يحمل على أحد الآمرين 
الوجوب أر التدب , بخلاف الآية فان صيفة الآص :كروت فيبا ؛ وااظاهر الوجوب » فصرف فى أحد الآم.ن 
بدليل وبق ى الآخى على الآصل . وهذا التعقب إ'ما يتم على طريقة من كنع أستعمال اللفظ الواحد فى معنيين وأا 
من بجيزه كا أشافعية فلا يرد غابهم . واستدل من أوجب الاخيتتان بادلة : الاول أن القلفة تميس النجاسة فتمئع 
صة الصلاةكن أمميك تحاسة يفمه » وتعقب بأن الفم فى سكم الظاهر » بدليل أن وضع المأكول فيه لا يفطر به 
الصاثم » يخلاف داخل القلفة فانه فى حك الباطن , وقد صرح أبو اليب الطيرى بان هذا القدر عند نا مغتفر . الثانى 
ما أخرجه أبو داود من حديث كليب جد عثيم بن كثير ١‏ ان النى يي قال له : ألق عنك شمر الكفر واختان» 
مع ما تقرر أن خطابه الواحد ث غيره حدى يقوم دليل الخصوصية . وتءقب بأن سند الحديث ضعيف وقد قال 
ابن الماذر : لا يثبت فيه شىء ء الثالث جوازكشف العورة من الختون؛ وسيأقى أنه [نما يشرع لمن بلغ أو شارف 
البلوغ وجواز نظر الخان اليبا وكلاهما رام , فلو لم يحب 1أ أبيح ذلك ؛ وأقدم من نقل عنه الاحتجاج هذا أبو 
المباس بن سريح نقله ءنه الخطابى وغيره » وذكر النووى أنه رآءفى «كتاب الودائع » المنسوب لابن سريح قال : 
ولا أظنه يثيت عنه 5 قال أبو شامة : وقد عبر عنه جماعة من المصفين بعده بعبارات مختلفة كالشيخ أنى حامد 
والقاضى الحسين وأنى الفرج السرخى والشيخ فى « المهذب » . وتمقيه عياض بأن كشف العورة مباح لمصلحة الجسم 
والاظر اليها بباح للمداواة » ليس ذلك واجبا اججاعا » واذا جاز فى المصلحة الدنيوية كان فى المصلحة الدينية أولى , . 
وقد استشعر القاضى حدين هذا فةال : فان قيل قد ترك الواجب اذير الواجب كثرك الانصات للخطبة بالتعاغل 
ركهت التحية » وكترك القيام فى الصلاة اسجود الثلارة ؛ وكثدف العورة للمداواة ملا . وأجاب عن الاولين وم يحب 
عن الثالك . وأجاب الاووى بأ ن كشف المورة لا يحوز لكل مداواة فلا يتم المراد .وقوى أبو شامة الاراد لت 
جوزرا الذاسل المت أن حلق عانة اميت » ولا يتأ ذلك للغاسل الا بالنظ لل ريغا عر امان» وقد أجبن! لآم 
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مستحب . الرابع أاحتج أو حامد وأتباءهكاماوردى بأنة قطع عضو لا ستخلف من الجسد آعيدا فيسكون واجبا 
كقطع اليد فى السرقة ؛ وتعقب بأن قطع اليد نما أبيح فى مقا بلة جرم عظم » فل بتم القياس . الحامس قال الماوردى: 
فى الختان ادعال م عظم على النفس وهو لا يشرع إلا فى [حدى ثلاث 1 : أصلاحة , أو عقو بة » أو وجوب. 
وقد انتى الاولان 0 اك . وثمةبه أبو شامة بأن فى ال+تان عدة مضاحكريد الطرارة والنظافة فان الفلفة من 
المستقذرات عند الحرب ١‏ وقدكثر ذم الآقلف فى أشمارم » وكان للختان عندم قدر » وله ولية عاصة به » وأفر 
الاسلام ذلك . السادس قال الخطاى محتجا بأن الختان واجب بانة من شدمار الدن » وبة بمرف المسم من الكافر » 
حت لو وجد عخّرن بين جماءة قتلى غير عنوذين صلى عليه ودفن فى مقاب ا مسلمين . وتعقبه أبو شامة بان شعار الدين 
ليست كلا واجبة . وما ادعاء فى المقتول مردود لآن الجود وكتثيرا من الاصارى نتنون فلقيد ما ذكر با لقرينة . 
قات : قد بطل دايله . السابع قال البوق : أحسن المجج أن كاج تحديث أنبى هريرة الذى فى المصحيحين مرذوعا 
د اختتن ابراهيم وهو اين أما نين سنة بالقدوم » وقد قال اقه تءالى ( ثم أوحينا اليك أنانبع ملة ابراهيم ) وصح 
عن ابن عباس أن الكلمات الى ا بتلى بهن ابراهم ذأبمون هى خصال الفطرة ومنهن الختان , والابتلاء غاليا نما يقم 
3 يكون واجبا » وتمقب بأنه لا يلزم ماذكر إلا إن كان ابراهم عليه السلام فمله على سبل الوجوب ؛ انه من 
الجائز أن يكون فمله على سديل الندب فيحصل اءتثال الآعس باتباعه على وفق ما فعل » وقد قال اقه تعالى فى ححق نديه 
عمد ( واتبعوه لعلكم دون ع« وقد ت#رر فى الأصول أن أفعاله بعجردها لا دل على الوجوب » وأيضا فياق 

الكلمات العشر يست واجبة . وقال الماوردى : إن إبراهبم عليه السلام لا يفمل ذلك فى مثل سنه إلا عن أمى من 
الله اه , وما قاله يما قد جاه منة ولا فأخرج أو ليت ل الضنةاين طري موسر بن على بن رباح عن أبيه : : ان 
ابراهيم عليه السلام أم أن مختان وهو حيندذ ابن مانين سئة فعجل واخلانن با اقدوم فاشتد عليه الوجع قدما رية 
فأوحى الله اليه انلك يات قبل أن نأمك !آله ؛ قال : يارب كرهت أن أؤخر أميك . قال الماورذى : القدوم جاء 
عنففا ومشددا وهو الفأس الذى اخدّتن به » وذهب غيره الى أن المراد به مكان يسمى القدوم » وقال أبو عبيد 


الحروى ف الغر يبين : يقال هوكان دقيله » وقيل اسم قرية بالشام ٠‏ وقال أبو شامة : هو موضع بالقرب هن 
القرية الى فا قيره » وقيل 1 أن الال بالتخفيف ؛ وصرح أ, بن السسكيت بانه لالشدد 
وأئيت عضوم الوجبين ىكل م'بما » وقد تقدم إءض هذا فى شرح الحديث المذكور فى ذكر ابراهم عليه به السلام 
من أحاديث الا مأء ٠‏ ووقع عزن أبن ااشبيخ من طريق أخرى أن ابزاهيم 1 اخدن كان ابن مائة وعشربن سئة وألة 
عاش بعد ذلك الى أن أكل مائق سئة » والاول شور ٠‏ رهو أنه اخدتن وهو ابن ماين وعاش بمدها أربعين » 
والغرض أن الاستدلال يذلك موف كا تقدم على أن يان فى حقابراهم علءه السلام واجيا , فان ثبت ذلك استقام 
الاستدلال به والا فااذظر باق . واخيداف ف الوقت الذى إشرغع فمه الحتان ء قال المأوردى : له وتان وقت وجوب 
ووقت استحياب » فوقت الوجوب البلوغ ووقت الاستحباب قبله » والاختيار فى اأيوم السابع من بعد الولادة » 
وقيل, من يوم الولادة » فان أخر فى الاربعين يوماء فان أخر فق السئة السابعة ؛ فان بلغ وكان نضوا يفا بعلم من 
حاله انه اذا اخةتن تاف سقط الوجوب . ويستحب ان لايؤخر عن وقت الاستحياب الا لعذفر » وذكر القاضى سين 
1 أنه لايحوز أن يختتن الصى حتى يصير أبن عدر سنين لانه حيفئذ يوم ضربه على ترك الصلاة , وألم التان فوق م 


الحدتث هيذه - ففذه 2 
تت ل ته فيك 
الضرب فيكون أولى بالتأخير » وزيفه النووى فى « شرح المبذب » وقال إمام الحرمين : لا يحب قبل البلوخ لآن 
الصى لبس من أهل العبادة المتفلقة بالبدن فكيف مع الألم ‏ قال : ولا برد وجوب العدة على الصدية لالة لا بتماق 
به تعب بل هو معنى زمان بحض . وقال أبو الفرج السرخنى : فى ختان الصى وهو صغير مصلحة من جبة أن الجلد 
هد القيين يغلظ ومخشن فن ثم جوذ الآثئمة الختان قبل ذلك » ونقل ابن المنذر عن الحسن ومالك كراهة الختان يوم 
السابع لآنة فمل الود ء وقال مالك : سن اذا أثفر أى أل ثغره وهو مقدم أسنا نه » وذلك يكون ف السبع سئين 
. وما حوها وعن الليث يستحب ما بين سبع سنين الى عشر سنين » وعن أحمد لم أسمع فيه شيتا . وأخرج الطبراق 
ق « الاوسط ء عن ابن عباس قال : سبع من السنة فى الصى يسمى فى السابع ويختن » الحديث وقد قدمت ذكره فى 
كاب المقيقة وأنه ضميف ٠‏ و أخرج أبو الشيخ من طريق الوايد بن مس عن زهير بن جمد عن ابن المدكدر أو 
غيره عن جابر « ان النى وَل ختن سنا وحسينا اسبعة أيام » قال الوليد فسأات مالكا عنه فقال : لا أدرى » 
ولكن الختان طبرة فكلما قدعها كان أحب الى . و أخرج الببق حديث جابرء وأخرج أيضا من طريق مومى بن على 
عن أبيه : ان ابراديم عليه السلام تن اسمق وهو أبن سبعة أيام . وقد ذكرت فى أ بواب الولية م نكتتاب النكاح 
مشروعية الدعوة فى الختان » وما أخرجه أحد من طريق الحسن عن عثهان بن أنى العاص أنه دص الى ختّان فقال 
دماكنا نأتى الختتان على عبد رسول اله يلغ ولا ندعى له» وأخرجه أبو الشبخ من رواية فبين أن كان خّان جارية . 
وقد نقل الشيخ أبو عبد اله بن الحاج فى ١‏ المدخل » أن السنة إظبار ختتان الاكر وإخفاء ختان الاثى ١‏ والله أعل. 
قوله (والاستحداد ) بالحاء المهملة اسةفعال من الحديد وراد به استمال المومى فى حلق الشمر من مكان خصوص 
من الجسد ؛ قيل وف التعبير بهذ اللفظة مشروعية السكناية عما يستحى منه اذا حصل الافهام بها وأغنى عن التصريح » 
والذى يظبر أن ذلك من تصرف الرواة . وقد وقع فى رواية النسائى فى حديث أفى هريرة هذا التعبير تحلق المانة » 
وكذا فى حديث عائشة وأنس المشار الهما من قبل عند ملم , قال النووى ' المراد با لمائة الشعر الذى فوق ذكر الرجل 
وحواليه, وكذا الشمر الذى حوالى فرج المرأة . ونقل عن أبى المياس بن سرجح أنه الشعر اثنابت حول حلقة الدبى . 
فتحصل من بجموع هذا استتحباب حلق جميع ما على القبل والدبر وحوما ؛ قال وذكر الحاق لكو نه هو الآغاب وإلا 
. فيجوز الازالة باانورة والنتتف وغيرهما . وقال أبو شامة : العانة الشعر النابت على الركب بفتح الراء والكاف 
وهو ما انحدر من البطن كان تحت الثنية وفوق الفرج . وقيل لكل عخذ ركب » وقيل ظاهر الفرج وقيل الفرج 
بنفسه سواءكان من رجل أو امىأةء قال : ويستحب إماطة الشنمرعن القبل والدبر بل هومن الدير أولى خوفا من 
أن يعاق ثىء من الذائط فلا يزبله المسقنجى إلا بالماء ولا يتمكن من إزالته بالاستجمار » قال ويقوم التنوأر مكان 
الحلق وكذلك النتف ووالقص » وقد سثل أحمد عن أخذ العانة بالمقراض فقال أرجر أن يحرى” ؛ فيل فالتتتف ؟ قال 
وهل بةوى غلى هسذأ أحد ؟ وقال ابن دقيق العيد قال أهل اللغة : اامانة الشعر النابت على الفرج ؛ وقبل هو منبت 
الشعر » قال وهو المراد فى الخ._ ٠‏ وقال أبو بكر بن العرنى : شعر العانة أولى الشءور بالازالةلانه يكثف ويتلبد فيه 
الوسخ » لاف شعر الابظ . قال : وأما حاق ما حول الدبر فلا بشرع , وكذا قال الفا كببى فى « شرح العمدة » 
انه لا يموز » كذا قال ول بذكر لدنع مستندا » والذى استند اليه أبو شامة قوى »؛ بل .ما تصور الوجوب ى 
حق من قءين ذلك فى حقه » كن ل يمد من الاء الا القذيل رأمكنه إن لو «ان الغءر أن لا بعان به ثىء من الغائط 
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لبي ل ا ةل 
يحتاج معه الى غسله وليس ممه ماء زائد على قدر الاستنجاء » وقال ابن دقيق الميد : كأن الذى ذهبالى استحياب 
حلق ما حول الدبر ذكره إطريق القياسن » قال : والاولى فى إزالة الشمر هنا الحلق انباءا , ويحوز التتف » فلاف 
الإبط فانه بالعسكس لانه تحتبس ته الأيخرة بخلاف العاثة » والشمر من الابط بالنتف يذعف وبالحلق يقوى 
خاء الحكم ىكل من المووضعين بالمناسب . وقال النووى وغيره : السنة فى إزالة شعر العائة الحلق بالمومى فى حدق 
الرجل واارأة معأء وقد ثبت الحديث الصحيح عن جابر فى النبى عن طروق النساء ليلاحتى تمتقط العمثة وتستحد 
المغيبة » وقد نقدم شرحه ف الاكاح » اسكن يتأدى أصل السئة بالازالة بكل ميل . وال النووى أيضا : والاولى 
فى حق الرجل الاق وفى حق المرأة النتف . واستشكل بأن فيه ضردا على المرأة بالألم وعلى الزوج باسترعاء امحل 
فان النتف برخى الل باتفاق الأطياء » ومن ثم قال ابن دقيق العيد: ان إءضهم مال الى ترج يم الحلق فحق المرأة 
لان النتتف يرخى انحل » !كن قال ابن العربى : أن كانت شابة فالئتف فى حقها أولى لأنه برو مكان اانتتف , و انكانت 
كبلة فالا رلى فى حقما الحلق لان الننف برخى الل » ولو قيل الاولى فى حقها التنور مطلقا لماكان بعيدا . وحكى 
النووى فى وجوب الاذالة عليها اذا طلب ذلك منه ا وجهين أصمبما الوجوب » ويفترق الح فى نتف الإبط وحلق 
العانة أيضا بأن نتف الابط وحلقه يحوز أن يتعاطاه الآجنى , فلاف حاق العانة فيحرم إلا فى حق من يباح له 
المس والنظر كالزوج والزوجة . وأما التذور فسثل عنه أحد فاجازه ٠‏ وذكر أنه يفعله , وفيه حديث عن أم سللة 
أخر جه ابن ماجه والبيوق ورجاله ثقات . ولكنه أعله بالارسال , وأنكر أحد سحته ولفظه ١‏ أن النى يكت اذا 
طل ولى عانته بمده » و مقا بله حرديث أنس « ان النى يَيْيْ كان لا يننور » وكان اذا كثر شعره حلقه » و لكن سنده 
ضعرف جدا . قوله (ونتف الابط) فى رواية الكشمينى « الآباط » بصيغة المع , والابط بكسر الحمرة والموجدة 
وسكونها وهو المشبور وصوبه الجوالق : وهو يذكر وبؤنث؛ ونأ بط الثىء وضعه نحت إلطه . والاستحب البداءة 
فيه بالانى » ويتأدى أصل المئة بالحلق و لاسا من يله انف .وقد أخرج ابن أبى حاثم فى« مناقب الشافعى» عن بو نس 
أبن عبد الاعلى قال دخلت على اأشافعنى ورجل بحاق إبطه فقال: إفى ولت أن السة النثف ؛ و لكن لا أقوى على 
الو جمع- قالالغزالى : هو فى الابتداء «وجع و لكن يسبل على من اعتاده » قال : والحلق كاف لان المقصود النظافة . 
وتعقب بأن المكة فى نفه أنه حل للراتحة الكريبة؛ وائما يندا ذلك من الوسخ الذى يجتمع بالعرق فيه فيتليد 
وريج » فشرع فيه الذئف الذى إضعفه فتخف الراحة به بمخلاف الحاق فانه يقوى الشعر و .بيجه فكثر الرانحة 
لذيك ٠‏ وقال ابن دقيق العيد : من نظر الى اللفظ وقف مع ااننتف ؛ ومن نظر الى المعنى أجازه كل مزيل » 
لكن بين أن النتف مقعود من جبة المعنى فذكر نحو ما نقدم » قال : وهو ممنى ظاهر لاجمل فان مورد النص اذا 
احتمل معفى مناسبا مل أن ٠‏ ون مقصودا فى السك لا يترك والذى يقوم مقسام الدف ف ذلك التذور كانه 
برق الجلد فقد يتأذى صاحيه به ولاسها ان كمان 55 رقفيقا . ونستحب البداءة فى إزالته باليد العنى ٠‏ ويزيل 
ما فى الى بأصابع اليسرى وكذا اليسرى إن أمكن دالا فبائنى . قله ( وتقليم الاظفار ) وهو تفعيل من القلم 
رهر القطع 5 ووقع فى ححديث ابن عير د قص الأظفار ع م فى حديث إلياب » ووقع فى حديئه فى الياب الذى بأمه 
بلفظ « تيم » وفى حديث عائشة وأنس «١‏ قص الأظفار ٠‏ والتقايم أعم » والأظفار جمع ظفر بضم الظاء والفاء 

وبسكوتما ؛ وحك أو زيدكر أوله؛ وأنكره ابن سيده : وفد فل إنبا قراءة الحسن » وعن أن السياك أنة 
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قرىء بكسر أو له وثانيه » والمراد إزالة ما يزيد على ما يلابس رأس الإصبع مرى الظفر ء لآن الوسخ يجتمع فيه 
في-:مذر » وقد يأتهى الى حه عنم من وصول الماء الى ما حب غسله فى الطبارة وقد حى أححماب الشانى فيه 
وجبين : فقطع المتول بأن الوضوء حينئذ لا إصح ؛ وقطع الغزالى فى « الاحياء » بأنة يعن عن مثل ذلك » واحتج 
بأن غالب الآعراب لا يتعاهدون ذلك ؛ ومع ذلك لم يرد فى شىء من الأثار أمي.م باعادة الصلاة وهو ظاهر ؛ لكن 
قد يساق بالظفر اذا طال النجو لمن استنجى بالماء ولم عمن غسله فمكون اذا صلى حاملا للنجاسة , وقد أشرج اليمق 
فى « الشعب » من طريق قيس بن أنى حازم قال « صلى النى يَعْ صلاة فأوهم فيا » فسئل فقال ؛ مالى لاأرثم ورفخ 
أحدم بين ظفره وأملته» رجاله ثقات مع إرساله ؛ وقد وصله الطبراقى من وجه آخر. والرفغ ب يضم الراء و بفتحبا 
وسكون الفاء بعدها غين معجمة جمع عل ىأ رفاغ وهى مغان الجسدكالابط وما بين الانيين 0 وكل نوضمع 

تمع فيه الوسخ » فم .و من أسمية ة الثىء باسم ما جارره ؛ والتقدير وسخ دفغ أحدم ٠‏ والممنى أ نك لا نقلون 
أظفار؟ ثم نحكون ما أرفاغ- يعاق مها ما فى الارفاغ من الاوساخ المجتمعة :قال أبو عبيد: أنكر عارهم طول 
الاظفار وترك قصبا . قلت : وفيه إشادة الى الندب الى تنظوف المذا بن كام اءوإستحب الاستقصاء فى إزااتها الى 
حد لا يدخل منه ضرر على الاصبع » واستحب أحمد السافر أن ببق شيا لحاجته الى الاستعانة لذلك غالبا ٠‏ ولم 
يكبت فى ترتيب الاصابع دند القص شىء من الاحادرث . لمكن جزم النووى فى « شرح مسم » بأنة يحب البداءة 
بكسبحة العنى ثم بالوسطى ثم البنصر ثم الخنصر ثم الاجام » وف البسرى بالبداءة مخنصرها ثم بالبنصر الى الاريام ؛ 
سد فى الرجلين مخنصر الإنى الى الابيام :وف اليسرى بابمامها الى الخنصر , ولم يذكر للاستحياب مستئداء وفال 
فى «شرح المهذب ولد أن تقل عن الفرالى وأن المازرى اشتد إ-كاره عليه فيه : لا بأس ا قاله الغرالى إلا فى 
تأخير إموام اليد المنى فالأولى أن تقدم الإنى بكالحا على اليسرى » قال : وأما الحديث الذى ذكره النرالى فلا أصل 
له اه . وقال ابن دقيق العيد : يحدّاج من ادعى استحياب تقديم اليد فى القص على الرجل إلى دايل » فان الاطلاق يأنى 
ذلك . قأت : يمكن أن يؤخذ بالقياس على الوضوء والجامع التنظيف » وتوجيه البداءة بالونى لحديث عائشة الذى مس 
فى الطبارة وكان يعجبه الثيمن فى طبووه وترجله وفى شأنه كله» والبداءة بالمسبحة منها الكونها أشرف الأصابع لانما 
آل التشود, وأما انراعرا بالوسطى فلن غا لب من يقل أظفاره يقلمها من قبل ظبر الكدف فتكون الوسطى جبة يمينه 
فيستمر الى أن يخم بالخنصر ثم يكل اليد بقص الابهام » وأما فى اليسرى ظاذا بدأ بالخنصر لوم أن يسّمر على جبة 
اثدين الى الابهام , فال شيخنا فى « شرح الترمذى » وكان ينيغى أن لو أخر إيبام الونى ليختم مما و بكو ن قد استمر على 
الانتقال الى جبة الإنى : ولعل الاول لحظ فصل كل بد عن الاخرى : وهذا التوجيه :, اليدين يعكر على ما نقله فى 
الرجلين إلا أن يقال غالب من يعم أظفار رجليه يدَلمها من جبة باطن القدمين قمر التوسيه . وقد قال صاحب 
دالافليب فضيةالاغذ فى ذلك بالتيامن أن يبدأ مخنصر العنى الى أن ينتههى الى ختصر الهسرى, فى اليدين و الرجلين معاء 
وكنأنه لحظ أنالقص يع من باطن لاسكاين أيضاء وذكر الدهياملى أنه تاتى عن بعض المشايعخ أن من قص أخافاره عذا افا 
لم إصيه رمد وأنة جرب ذلك مدة طويلة .وقد نص أحد على استحياب قصبا خاانما ., بين ذلك أبو عبدالله بن لطة من 
أسصحامم فل : يبدأ يخنصره البنى ثم الوسطى ثم الابهام ثم الينصر ثم السباية » و يبد| بابيام اليسرى على المكس من 
المني , وقد أنكر ابن دفيق الميد الحيئة التى ذكرها الغرالى ومن تبعه وقال: كل ذلك لا أصل له و[حداث استحياب 
م - داج 9١‏ م نيج البابى 
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لا دليل عليه ؛ وهو قبيح عندى بالعالم » ولو تخيل متخيل أن البداءة بمسبحة المنى من أجل شرفها فبقية الحميئة 
لابتخيل فيه ذلك . فعم البداءة بيمنى اليدين و بم الرجلين له أصل وهو كان يعجبه النيامن ١ه‏ .ول يثبت أيضاقى 
استحاب قص الظفر يوم اليس حديث » وقد أخرجه جعفر المستغفرى بسئد بول ؛ وررويئاه فى « مسلسلات 
التبيى » مرن طر بقه » وأفرب ما وقفت عليه فى ذلك ما أخرجه البيهق من مرسل أَنى جعفر الباقر تال « كان 
رسول اقه يك يستحب أن يأخذ من أظفاره وشاربه يوم الجممة» وله شاهد موصول عن أن هريرة » لمكن سنده 
ضعيف أخرجه البييق أيضا فى « الشعب » : ول أحمد عنه فقال : يسن فى يوم اجمعة قبل الزوال ؛ وعنه يوم 
اليس » رعنه بشخير » وهذا هو المدتمد أنه يستحب كيف ما احتاج إليه ؛ وأما ما أخرج مس من حديث ألس 
د وقت لنا فى قص الشارب ونقايم الأطفار وثتف الأابط ودلق العانة أن لا يترك أ كثر من أربعين بوما . كذا 
وقت فيه عل البناء لللجوول » وأخرجه أصحاب اللسثن بلفظ « وقت لنا رسول اله صف . وأشار المقيل الى أن 
جعفر بن سيان الضيمى #فرد بة ؛ وفى حفظه شى. » وصرح ابن عيد أآبر بذك فقال :روه غيره ولس محجة 


وتمقب بأن أبا داود والترمذى أخرجاء من رواءة صدفة بن مومى عن ثابت » وصدقة بن موسى وان كان فيه 
مقال لسكن قبين أن جعفرا لم ينفرد به وقد أخرج ابن ماجه نوه من طريق على بن زيد بن جدعان عن أنس .وق 
على أيضا ضعف . وأخرجه ان عدى من وجه ثالك من جهة عيد الله بن عمر ان شيخ مصرى عن ثابت عن أ نس » 
لكن أنى فيه بألفاظ مستغرمة قال : أن يحلق الرجل عانتهكل 'ربعين يوما » و أن يتتف | بطه كلما طلع ء ولا يدع 
شاربيه يطولان : وأن يقل أظفاره من اجممة إلى اللمعة . وعيد الله والراوى عنه مجبولان . قال القرطى فى والمفهم » 
ذكر الأربعين تحذيد لأ كثر المدة » ولا بمنع تفقد ذلك من اجمعة إلى المعة ؛ والضابط فى ذلك الاحتياج ٠.‏ وكذا 
. قال النووى : التار أن ذلك كله يضمط بالحاجة . وقال فى «شرح المبذب» ينبغى أن مختاف ذلك باختلاف الأحوال 
والأثخاص ؛ وااضابط الحاجة فى هذا وفى جميع الخصال المذكورة . قات : لكن لا بمنع من التفقد يوم الجمعة » فان 
المباافة فى التنظف فيه مشروع . والله أعلم وفى « سؤالات مبنا عن أحمسد قلت له : يأخذ من شغره وأظفاره 
أيدفنه أم يلقيه ؟ قال : يدفنه . قلت : باك فيه شثى” ؟ قال : كان ابن عمر يدفنه »وروى أن النى يوي أمى يدفن 
الشعر والاظفار وقال : لابتامب به سحرة بنى آدم ٠‏ قلت :وعذا الحديث أخرجه اليهق من حديث وال بن 
حجر نحوه . وقد استحب أصحابا دفنها لكوها أجزاء من الآدى والته أعل . ( فرع ) : او استحق قص أظفاره 
فقص بعضا وترك بعضا أبدى فيه ابن دقيق العيد احتيالا من مع لهس [حدى اانعلين ورك الأخرى 5 تقدم فى بابه 
قريبا . وله ( دقص الشارب ) تقدم الول فى القص أول الباب : وأما الشارب فهو الشعر النابت على الشفة العليا. 
واختلف ف جانيبه وهما السيالان فقيل : هما من الشارب و بشرع قصبما معه . وقيل هما من جملة شعر اللحية وأما 
القص فرو الذى فى [ كثر الاحاديثك كا هنا » وى حديث عائشة وحديث أنس كذلك كلاهما عند مسل , وكذا 
حديث حنظلة عن ابن عبر فى أول الباب :وورد الخبر بلفظ «١‏ الحاق ء وهى روابة النسائى عن حمد بن عيه 
الل بن بزيد عن سيان بن غبينة بسند هذا لباب ؛ وزواه جمهو رأصحاب ان صبيئة بافظ القص» وكذا سائرالروايات 
عن شيخه الزهرى .ررقع عند الفساقى من طر بق سعيد ألمةرى عن أبى هريرة بلفظ , تقصير الشارب » نعم وقع 
الس مأ شمر بأن رواءة المان حفرظ: كدد يع العلاء بن عيد الر#ن عن أبن عن أن هر برة عند لم بلفظ رجووا 


الخد بت يهاه - ذزه يذان 


الشوارب » وحديث ابن عم المذ كود ف الباب الذى يليه بلفظ ١‏ أحفوا الشوارب » وق الباب الذى يليه بافظ 
0 | الشواربء فكل هذه الالفاظ دل على أن المطلوب الميااغة فى الازالة , لان الجز وهو اجيم والزاى 
الثقيلة قص الشعر والصوف الى ان يبلخ الجك » والاحفاء بالموملة والفاء الاستقضاء ومنه ه حتى أحفوه بالمسألة » 
قال أبو عبيد ال مروى معناه الزقوا الجر بالبشرة . وتال الحطانى : هو معنى الاستقصاء » والنهك بالنون والكاف 
المبالغة فى الازالة » ومنه ما تقدم فى السكلام على الختان قوله يض للخافضة « اشمى ولا :هك » اى لا تيالفى فى 
ختان المرأة وجرى على ذلك أهل اللغة . وقال ابن بطال: اانهك التأثيرفى الثىء وهوغير الاستئصال» قال النووى : 
الخذار فى قص الشارب أنه يقصه حتى نبدر طرف الشفة ولا يحفه من أصله , وأما رواية « احفوا » فمناها أزيلوا 
ما طال على الشفتين » قال ابن دقيق العيد : مأ أدرى هل نقله عن المذهب أو قاله اختيارا منه لمذهب مالك . قلت : 
صرح د فى شرح المهذب » بان هذا مذهبنا . وقال الطداوى لم أر عن الشافى فى ذلك شيمًا منصوصاء وأصهاية الذين 
رأينام كالمزنى والربيع كانوا يحفون ‏ وما أظنهم اخذوا ذلك إلا عه وكان ابو حنيفة وأحاية يقولون : الاحفاء 
أفضل من التقصيد . وقال ابن القامم عن مالك : إحفاء الغارب عندى مثلة » والمراد بالحديث المبالئة فى أضذد 
الشارب حتى يبدو حرف الشفتين وقال أشبب: سألت مالكا عمن يحنى شارية فقال: ارى أن يوجع ضرا . وقال 
من حلق شاربه : هذه يدعة ظبرت ف الناس أه . وأغرب ابن العربى فتقل عن الهافعى أنه يستحب ملق الغارب ٠‏ 
وليس ذلك معررفا عند أصكاية قال الطداوى : الحاق دومذهب أنى حليفة وأفى يوسف وحمد اه . وقال الآثرم : 
كان أحمد يح شاربه [حفاء شديدا ظ ونص على أنه أولى من القص . وقال القرطى : وقص الكارب أن يأخذ ما 
طال على الشفة حيث لا يؤذى إلا كل ولا تمع فيسه الوسخ . قال : والجر والاحفاء هو القص المذ كور » 
وليس بالاسنتصال عند مالك . قال: وذهب الكوفيون الى أنه الاستتضال ؛ و بعض العلماء الى التخبير فى ذلك . 
قلت : هو الطبرى , فانه حكى قول مالك وقول السكوفيين ونقل عن أهل اللغة أن الاحفاء الاسنتصال ثم قال : دات . 
السئة على الى بن ولا تعارض ٠‏ فان القص يدل على أخذ البدض. والاحفاء يدل على أخذ الكل وكلاهما ثبت 
فيتخير فيها شاء . وقال اءن عبد البر : الأحفاء عحتمل لآاخذ الكل : والقص مفسر البراد “والمفسر مقدم على المجدل 
اه . ويرجح قول الطبرى ميوت الآمرين مسا فى الاحاديث المرفوعة ‏ فاما الاقتصار على القص فق حذيث المغيرة 
ابن شعبة د ضفت النى يفَو وكان شاربنى ونى فقصه على سواك , أخرجه أبو داود . واختاف فق المراد بقوله « على 
'سواكك» فالراجح أندوضع سواكا عند الشفة تحت الشمر وأخذ الشمر بالمقص . وقيلى المعنى قصه على أثر سواك : أى 
بعد ما تسوك . ويؤيد الاول ما أخرجه البهق فى هذا الحديث قال فيه ه فوضع السواك حت الشارب رقص عليه » 
وأخرج اليزار من حديث عائثة « أن ألنى يله أبصر رجلا وثشاربه طويل فقال : اتتو يمقص و سواك؛ لجمل 
السواك على طرفه ثم أخف ما جاوزه » وأخرج الترمذى منحديث ابن عباس و حسنه « كان الذى بق بقص شارية » 
وأخرج البق والطبراق من طريق شر حبيل بن مس الخولانى قال « رأ.يت خمسة من أحخاب رسول الله يلج يقصون 
شوارهم :أو امامة البأهل » والمقدام بن مءدى كرب الك:دى » وعتية بن عوف السلءى : والحجاج بن عامس القالى , 
وعبد الله بن بسر ء» وأما الاحفاء فى دوابة ميمون بن مهران عن عبد اقه بن تمر قال « ذكر رسول الله جَبه 
الجوس فيال انهم يوفون سباهم » ر>لةرن لحامم لالفرمم .قل : ذكان ان عمر بسةةرض ءياته فيجزها ما بحر 
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الشاة أو البعير » أخرجه الطبرى والبيهق » وأخرجا من طريق عبد الله بن أبى رافع قال ورأيت أبا سعيد الخدرى 
وجابر بن عبدالته وابن عمر ورافع بن خديح وأبا أسيد الانصارى وسلة بن الاكوع وأيا رافع بتهكون شوار يهم 
كالحلق » افظ الطيرى » وفى دواية الوبوق ه يقصون شواديهم مع طرف الشفة, وأخرج الطبرى من طرق عن عروة 
وسالم والقاسم وأبى سلءة أنهمكانو! يحلقون شواريهم . وقد تقدم فى أول الباب أثر ابن عير أنه كان حنى شار به 
حتّى ينظر الى بياض الجلد » كن كل ذلك محتمل لآن يراد اتئصال جميع الشعر النابت على الشفة العلياء ومتمل 
لان يراد استئصال ما يلاق حمرة الشفة من أعلاها ولا يستوعب بقيتها ٠‏ نظر! إلى المعنى فى مشروعية ذلك وهو 
مخالفة المجوس والآمن من القشويش على الأكل وبقاء زهومه المأ كول فيه , وكل ذلك يحصل بما ذكرنا » وهو 
الذى ممع مفترق الأخبار الواردة فى ذلك » ويذلك جزم الداودى فى شرح أثر ابن عير المذكور » وهو مقتضى 
تصرف اليخارى لآنة أوررد 2 ابن عر وآزوة إعده دديثه وحديث أبى هرارة فى قص الشارب فكأنه أشار 
الى أن ذلك هو المراد من الحديث ٠‏ وعن الشعى أنه كان بقص شار به حى إظبر حرف الشدغة العلياء وما قاربه من 
أعلاه ويأخذ ما يزيد ما فوق ذلك وينزع ما قارب الشفة من جانى الفم ولا يزيد على ذلك , وهذا أعدل ما وقفت 
عليه من الأثار . وقد أبدى أن العر بى لتخفيف شعر الشارب معنى اطيفا فققال : ان الماء النازل من الانف يليد 
به شمر لما فيه من االزوجة وإعسر :نقيته عند غسله » وهو بازاء حاسة شريفة وهى الثم » فشرع نخفيفه ليم اجمال 
والمنفعة به .قلت : وذلك يبحمل بتخفيفه ولا يستلزم احفافه وان كان أبلغ » وقد رجح الطحاوى الحلق عل 
القص بتفضيله يكلي الحاق على انتقصير فى النسك ‏ ووهى ابن التين الحاق بقوله يَوْيِهْ ه ليس منا من حلق ه وكلاهما 
احتجاج بالخبر فى غير ما ورد فيه ولا سما الثانى » ويؤخذف ما أشار اليه ابن العربى مشروعية تنظيف داخل الآنف 
. وأخذ شعره أذا طال ‏ والله أعم . وقد روى مالك عن زيد بن أسل « ان عمر كان اذا غضب فتل شاربه » فدل 
على أنه كان يوفره . وح ابن دقيق العيد عن بعض الحنفية أنه قال : لا يأس بابقاء الشوارب ف الحرب إرهابا 
المدو , وزيفه 
( فصل )فى فوائد نتعاق بهذا الحديث : الاولى - قال النووى : بستحب أن يبدأ فى قص العارب ,المين . الثانية 
يتخير بين أن يقص ذلك بنفسه أو يولى ذلك غيره لحصول المةتسود من غسير متك مروءة يخلاف الإبط . ولا 
ارتسكاب حرمة يذلاف العائة. قلت : حل ذلك حيث لا ضرورة , وأما من لا يحسن الحاق فقد بباح له إن لم تكن 
له زوجة تحمن الحلق أن يستعين بذيره بقدر الحاجةء ا-كن حل هذا إذا لم يده ما يقذور به فاه يمنى عن الحلق 
ويحصل به المقصود وكذا من لا يقوى عل النتف. ولايتمكن من الحاق اذا استعان بغيره فى الحلق لم تمتك المروءة 
من أجل الضرورة كا تقدم عن الشافعى ‏ وهذا أن لم بقو على التنور من أجل أن النودة تؤذى الجلد الرقيق ل 
الإبط ؛ وقد يقال مثل ذلك فى حلق المانة من جبة المغاءن النى بين الفخذ والائثيين, وأما الأخذ من الشارب فينيئى 
فيه التفصيل بين عن بحسن أخذء بنفسه حيث لا يقشوه و بين من لا بحسن فيستمين بغيره + ولمتحق ه من لا يجد 
ميآة ينظر وجره فبها عند أخذه . الثالثة قال النووى : يتأدى أصل السنة بأخذ الشارب بالمقص و بغيره . وتوقف 
ابن دقيق العيد فى قرضه بالسن ثم قال :.من نظر إلى اللفظ منح ومن نظر إلى المعنى أجاز . الرابعة قال ابن دقيق 
العيد : لا أعسل أ<دا تال بوجوب قص الشارب من حيث هو هو , وا<ترز يذلك من وجرية بعارض حيث مين 


الحديث .وه - اخزه ٠‏ #5 


كا تقدمت الاشارة اليه من كلام ابن العربى ٠‏ وكأنه لم يقف على كلام ابن حرم فى ذلك فالة قد صرح بالوجوب فى 
ذلك وى إعفاء االحية 
- باسبب آقايم الأظفار 

.هده - جَريث) أدلة بن" أنى رجاه حدثنا إسحاق” بن سامانة لشفت حنظلة عن نافع » عن ابن 
عم رضى الله عنما أن" رسول الله مَبعْ قال : من الفطرة حلق' المانة وتقايم الأظذار وقص الشارب > 

اهمه - حرشن 25 بن واس حد"ثنا إنراهيم بن معد 010 اءن شهاب عن سعيد بن لأست دعن 
أبي هريرةً رضى ان عنه سمعت النى' بيد يقول : الفطرة خمس : اعتان والا-تحداد وقص الشارب وتقلهم 
الأظفار ودف الأباط » 

كله - مَرَعُث) محد بن وهال حدثنا يزيد بن زديم حدثنا عمرين عد بن زيد عن نافم « عن ابن عمر 
عن النى يبه قال : خالفوا الشر كين » ووفروا اللحى وأ<دُوا الشوارب » . 

وكان ان عمس إذا حج أو اءعقمر بض على لهيته , فا فضل أَحَذه 

[ الحديث ؟حده ‏ طرفه فى : +قهه ] 

١‏ قوإه ) باب هام الاظفار ) تقدم يان ذلك ف الذى قيله ؛ وقد ذكن فيه ثلا'ية أحادث » اثالث متم 9 ثماق 
له بالظفر وانما هو عختص بالغهارب و اللحية فيمكن أن يكيون ماده نى هذء الترجمة والتى قبمها تقابم الاظفار وما 
ذكر معيأ وقص اأشارب وماذ معه: وحتمل أن يكون أغار إلى أن حدبث ابن عير فى الأول وحديئه فى الثانث 
واحد ل مم هن طوله ومهم من أاختهمره . المديث الارل» قوله (حدثنا أحن بن أبى رجاء) هو أحد ان عيك الله 
ابن أيوب الهروى ؛ واسحق بن سلبان هو الرازى » وحاظلة هو بن فيان اججحى . قوله ( ان دسول اله يبي 
قال ) ذا الجمييع 2 وزعم أبو معووة ف 0 الاطراف 5 أن المضارى ذكره دن هذا الوجه موقونا شم لعقيه بأن أ 
مبعيك الأشج رواه عن ١#ق‏ إن سامان مىفوعا ؛ و أوكقب الميدى كلام أ مسءود وأجاد . قوله ) مناأفعارة ) كذا 
الجمييع 0 وقد تقدم نقل النووى أنه وقع قبه بلفظ م من السئنة » ٠‏ قوله ( وتص الغارب ) فى رواية الاسماعيلى 
0 وأخذ الهارب وق أخرى له , وقص الغوارب قال د وهال مر اأشذارب » كال الجياتى : وقع فى كلامرم أنه 
وح ابن سيده عن بعضيم : من قال الثمار بان أخطاً م واتما الشار بان ما طال من ناحية السبلة » قال ؛ و إعدنهم 
يسمى السيلة كابا شار با ؛ ويؤيده أثر عير الذى أخرجه مالك أنه دكان اذا غضب فل شارية » والذى مكن اله 
من شعر الشارب السيال وقد مهاه شاريا : الحديث الثافى حددث أبى هررة وقد نقدم شرحه مستوق : الحديثك 
الثالث , قوإه ( عمر بن عمد بن (ايد) أى ابن عبد الله بن عبر : قوله (عالفوا المشركين ) فى حديثك أبى هريرة عند 
ملم وعالفوا المجوس» وهو المراد فى حديث ا بن عمر قانهم كانو! يقصون لحاهم ومنهم من كان حلةبا . قوإه (آحفرا 


ان ٠‏ ْ كمتاب اللباءى 


الغهوارب ) مزة قطع من الاحفاء للاكثر » وحك ابن دريد حنى شارية <فواً إذا استأصل أخذ شعره ٠‏ فعلى 
هذا فبى همزة ورصل ٠‏ قوله ( ووفروا اللحى ) أما قوله , رفرواء فرو بشديد الفاء من التوفير وهو الابقاء أى 
اتركوما وافرة ) وى رواية عبيد الله بن عر عن نافع فى الباب الذى يله ه اعفوا وسيأق تحريره ؛ وفى حديثك 
أبى عريرة عند مس أرجئوا وهات بالجم والميرة أى أخررها , وبالخا. الممجءة بلا همز أى أطيلوها ‏ وله فى 
دواية أخرى « أونوا » أى اتركرها وافية ٠‏ قال الثروى وكل هذه الروايات يمعنى واحد» والح بكس اللام 
وحى شما وبالقصر والمد جمع لخحية بالكبر فقط وفى اسم لما نبت على الخدين والذقن ٠‏ قوله ( وكان ابن عمر 
اذا حج أو اعتمر قرض على لحيثه فا فضل أخذه ) هو موضول بالند المذكور الى نافع ». وقد أخرجه مالك فى 
د الموطأ » عن نافع بلفظ ١‏ كان ابن عمر اذا حلق رأسه فى حج أو عمرة أخذ من ميته وشاريه » وفى حديث 
الباب مقدار الملأخوذ » وقوله « فضل ء بفح الفاء والضاد المدجممة و يرز كمر ااضاد كعم والأشبر الفتح قاله ابن 
اين » وقال المكر ماف : لعل ابن حر أراد المع بين الحلق والتقصير فى النك لخلق رأسه كله وقصر من ليته 
ليدخل فى عموم قوله أعالى ( عحلةين رءوسكم رمقصرين » وخص ذلك من عموم قوله « وفروا اللحى , لخحوله على 
حالة غير حالة النسك . قلت : الذى بظور أن ابن عمر كان لا بخص هذا التخصيص بالنسسك بل كان حمل الام 
بالاعفاء على غير الال التى ننشوه فيا الصورة بافراط طول شمر اللدية أو عرضه ؛ فقد قال الطبرى : ذهب قوم 
الى ظاهر الحديث فسكرهوا تناول ى. من اللحية من طوها ودن عرضبا , وفال قوم اذا زاد ل اأقبضة ي,ؤخذ 
الوائك , ثم ساق بسنهه الى ابن عص أنه قعل ذلك , والى عمر أنة فمل ذلك .وجل ؛ ومن طريق أَبى هريرة أنه فمله » 
وأخرج أو داود من حديث جابر إسئد حسمن قال و كنذا نعقى السيال إلافى حج أو عيرة » وقوله «نمق» بم 
أوله وتشديد الفا. أى نثرله وافرا وهذا ,ويد مالقل عن ابن غير ؛ فان السبال بكسر البملة وخفيف الموحدة جمع 
سبلة بفتحتين وح ما طال من شمعر الفحية » فاشار جابر الى انهم يقصرون هنها فى النسك . ثم حك الطبرى اسئلاةا 
فييا يؤخذ من اللحية هل له حد أم لا ؟ فاسند عن جماعة الافتصار على أخذ الذى بزيد منها على قدر االكف » وعن 
الحسن البصرى أنه يؤخذ من طوهأ وعرضها مالم بفحش ؛ وعن عطاء نحوه قال : وحمل هؤلاء ااتبى على منع ماكانت 
الآعاجم تفمله من قصبا و تخفيفها , قال : وكر آخرون التعرض ها إلانى حج أو عيرة وأسنده عن جماعة » و اختار 
قول عطاء ؛ وقال : إن الرجل لو ترك لخحيته لا يتعرض لما حتى ألخش طولهما وعرضبا لعرض نفسه لمن يسخر بهء 
واستدل يحديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده أن النى يلو وكان يأخذ من لحبته من عوضما وطولها ء وهذا 
أخرجه الرمذى ونقل عن البخارى أنه قال في رواية عير بن هارون : لا أعل له حديثا متكرا الا هذا أه وقد ضءف 
عبر بن هارون مطلدا جماهة : وقال غياض : يكره حاق اللحية وقصبا وتحذ يغبا ء وأما الاخذ من طوها وعرضما اذا 
عظمت لسن » بل نكره الشورة فى تعظيمها ؟! يكره فى تقصيرها , كذا قال ». ونعقبه النووى بأنه لاف ظاهر 
الخير ف الأمى بتوفيرها ؛ فال : والخختار تركبا على الحا و أن لا يتمرض لها بتقصير ولا غيره , وكأن مراده يذلك 
فى غيرالنسك لان الشافعى أص على استحبابه فيه ؛ وذكر الاووى عن الغزالى وهو فى ذلك نابع لابى طالب الى 
فى « القوت» - قال : يكره فى اللحية عشر خصال : خدما بال واد لغير الجباد , وبغير السواد ايهاما الصلاح لا لقصد 
الاتباع ؛ واتيبيضها استءجالا ألكخوخية 5 التعاظم على الأقران ؛ ونتفبا اعَاء للمرودة وكذا تحذيهبا وثنئف 


والمطابقة والموازنة 


الحذث ع#ونه - هزه 0 : ش حملن 


. 2 0 5 1 3 هء أ واصضه 1 ا 
اليب . ورجح النووى تحر عه اثبوت الرجر عنهكا سيأق قربا » وتصفيفها طاقة طاقة تصنعا وعايلة ؛ وكذاترجبابا 


والتعرضل ذا طولا وعرضا على ما فيه من اختلاف ٠‏ وترحكبا شعثة إيياما الزهد » والنظر اليها إممابا » وذاد 
النووى : وعمّدها » لحديث رو يفع رفمءه و من عقد لحمته ون دأ منه برىءع الحديث أخرجه أو داود , قال 
الخطابى : قيل المراد عقدها فى المرب وهو من ذى الاعاجم » وقيل المراد هءالجة لثمو اينعقد » وذلك من فمل 


3 آمل التأ نيث (٠‏ بيه ) : أنكن إن التين ظاهر ما نقل عن أبن عير فقال : ليس المراد أنه كان يقتصر على قدر 
٠‏ القبضة من لحيته » بل كان يمك عابها فيزيل ما شذ منها » فسمسك من أسفل ذقنه بأصابمه الآربعة مل:صقة فيأخذ 


13 
5 


ما سفل عن ذلك ليتساوى طول لحيته . قال أبو شامة : وقد حدث قوم يحلقون لحاهم وهو أشد ما نقل عن 
الجوس أ:بم كانوا يقصونما . وقال التووى : إستثنى من الامى باعفاء الاحى ما لو نبتت للرأة لهرة فانه يستحب . 
لما حاقها , وكذالو نيت لها شارب أو عنفقة » وسيأق البحث فيه فى « باب المتنمصات » 
١ :‏ و 1 
و" - بإسسيست إعفاء اللحى . وعفوا : كثروا وكثرت أموالهم ْ 
عيره - مَثغق محمد أخيرنا عبدة أخبرنا "عبّيد الله بن عمر عن نافع عن ابن عبر رضى الله عنهما قال 
«قال رسول الله يلت : أنبسكوا الشوارب » وأعفوا الأحى' » ظ ظ 
قوله (باب اعفاء اللحى) كذا استعمله من الرباعى » وهو منى الثرك . ثم قال : عفوا كثروا وكثرت أموالم. 
وأراد تفسير قوله تعالى فى الاعراف ‏ حتى عفوا وقلوا قد مس آباءنا الضراء وااسراء 6 فقد تقدم هناك بيان 
من فسر قوله عفوا بكثروا » فاما أن يكون أشار يذلك الى أصل الادةء أو الى أن لفظ الحديث وهو ١‏ اءفوا 
الأحى , جاء بالمعنيين » فعلى الاول بكون ببدزة قطع وعل الثائى ببمزة وصل , وقد حك ذلك جماعة من الثشراح 
مهم بن التين قال : و.همرة قطع أكثر . وقال ابن دقيق العيد : تفسير الاعفاء بالتكثير من اقامة السبب مقام 
المسيب » لان حقءقة الاعفاء اأثرك ء ورك الئء رض للحية إستازم تكثيرها : وأغرب ابن اليد فقال : مل 
لعضهم قوله م« أعفوا اللحى » على الاخن مها بأصلاح ماشذ مما طولا وهعرضا ؛ وامتشيد بقؤل زهير مه على آثار 
من ذهب العفاء » . وذهب الاكثر الى أنة بممنى وفرو! أو كثروا, وهو الصواب . قال انن دقرق العيد ؛ لا أعلم 
أحدا فبم من الام فى قوله « أعفوا االحى » مو بز مءالجتها با يذزرها كا يفعله بعض الئاس » قال : وكأن الصاوف 
عن ذلك قريئة السياق فى قوله فى بقية الخبر « وأحفوا الشوارب » انهبى . و مكن أن يؤخذ من بقية طرق أألفاظ. 
الحديث الهالة ملى محرد الترك » والله أعل . ( تنبيه ) : فى قوله أعفو! وأحفوا ثلاثة أنواع من البديع : الجناس 


5" - بإسسيب ما يذكر فى التّيب ظ 
بره - مزرعث) ُملى بن أسد حد تنا عيب عن أبوب « عن محد بن __يرين قال سألت' أنس): أخضب 
البى يك ؟ قال : ل بياغ القّيب إلا قليلا > 7 
ديه - وَرتث) سلمان” بن حر ب لثنا حا بن زيد عن ثابت قال «وسثل أنس”عن خضابٍ النبى" 


اذكن ٠‏ يب كناب اللباءتن 


يليه فقال : انه يبا ماعطب ؛ و رشئت” أن أعد شمطاته فى لهيته » 

ب وله مالك بن إسماعيل حدما مس اثيل” عن عمان ين عبد الله ئالو هب قال ه أر سلنى أهلى 

5 ا 0 اليو لا للدي 2 3 
إلى آم سامة بقدح من ماء ؛ وقبس إمسراثيل ثلاث أصايم دن فهرة فمما عر من شمر النى ماي ؛ وكان إذا 
أعاب الإنسان عين أو شى” بعث” إ! با مخضبه » فاطاعت فى الجاجل فرأيت” أشعرات مرا » 

[ الحديت 0835 طرقه فى : لاكقه, مخده | 

اذى وزشنا فرق ئْ إسماعيل” حداننا علا" «غن عمانف” ئْ عبد الله بن موهك قال دحَات” على 
أم سلّة فأخ رجت إلينا تشم رأ من شعر الب علج مخضوباً » 

1 كله -_- وقال ليا أبو - حدثنا شتير نْ الأشَسك 2 عن اب موهب أت أم ساة أَرَنْه” شر 

الدى عَبْثْرْ حر » 

قوله ( باب ما يذكر فى الشيب ) أى هل يخضب أو يترك ؟ . قَوله ( عن ابن سيرين ) هو حمد بينه ملم فى 
روايته عن حجاج بن الشماهر عن مملى شيخ البخارى فيه ٠‏ قله ( ألت أنسا : أغضب النى يبع ) ؟ يعرف منه 
أنة الهم فى الرواية الثى بمدها حيث قال ثا بت د سئل أنس ء وصكذا فوله فى هذه الرواءة لم يبلغ من الهيب الا 
قليلاء يفسره قوله فى الثانية «لم يبلغ ما خضب ء وذلك أن العادة أن القايل من الشعر الأبيض اذا بدا فى اللحية لم 
يبادر الى خضنبه حىّ يكثر ؛ وام جع لق والكثرة قى ذلك الى المرف » وزاد أحد من طراق هشام بن حسان عن 
مد بن سيرين فى هذا الحديث ١‏ ولكن أبا بكر وعمر بعده خضما بالحناء والكتم » قال : وجاء أبو بكر بأبيه أبى 
قحافة يوم تح مج تحمله حتى وضعه بين دع رسول أله عل فأسل 8 ولحيته ورأسه كالثهاءة بياضا « متاق 
الاشارة اليه فى 0 ياب الخضاب » ومسل من طرق عاد بن سلءة عن بت من أنس نحو حد بثك ابن ديرن وزاد 

وول خضب ولكن خضب أبو بكر وعمر ء . قوله فى الثائية (لو شت أن أعد ثمطائه فى لهيته) المراد بااأشمطات 
الشجرات اللاقى ظهر فيهن اابياض » فك أن الهعرة البيضاء مع ما بجحاورها هن شعرة سوداء ثوب أشمطء والآشءط 
اأذى عخالطه بياض وسواد » وجواب «١‏ لو » فى قوله ١‏ لو شت » عحذوف » والتقدير لعددتها » وذلك مما مدل على 
قلتها » وقد نقدم فى د باب صفة النى يوقم » من المناقب بيسان المع بين عنتاف الاحابث ف ذلك . قوله ( حدثنا 
مالك بن اسماعيل ) هو ابن غسان النبدى » واسرائيل هو ابن بو نس بن أبى اق , وعثيان بن عبد الله بن موهب 
هر !أتيمى مولى آل طلحة » وليس له فى البخارى .وى هذا الحديث وآخر سبق فى الدج وغيره . قوله / إدمناي 
أعلى الى أم سلة ) يعنى زوج النى يلع , ولم أقف على تسمية أهله » ولكتهم من آل طادة لأنبم مواليه » ويحتمل 
أن بريد بأهله امأته . قله ( بقدح من ماء » وقبض اسرائيل ثلاف أصابع من قصة فها ) وفى دواءة الكقمييق 
« فيه شعر من شمر النى عي » اختلف فى ضبطه 0 قصة 6 هو بقاف مضمومة ثم صاد مبملة أو بفاء مكسورة ثم 


ضاد معجمة ؟ فأما فوله « وقبض اسرائيل ثلاث أصابع » فان فيه إشارة الى صغر أأقدح » وزعم المكر ما أنة 


للديث يورو دهويه 2 وم 


عبارة عن عدد إرسال عثيان الىأم سلمة وهو بميد , وأما قوله « فسباء فضمير امنى القدح ؛ لآن البح اذاكان فيه 
ماع بسمى كأسا والكأس مؤئثة » أو الضمير للقصة كا سيأقى توج-ه . وأما روابة الكشمينى بالتذكير فواضهة. . 
وقوله « من فضة » انكان بالفاء والمءجمة فبو بيان لجنس القدح »قال الكرماتى : وبل على أنهكان موها بفضة 
لا أنةكانكله فضة . قلت : وهذا ينب على أن أم سلية كانت لا تجيز استعمال آنية الفضة فى غير الكل والشرب » 
ومن أبن له ذلك وقد أجاز جماءة من الءلماء استعمال الاناء الصغير من الفضة فى غير الاكل والشرب ؟ وأنكان 
بالقاف والبملة فبو من صفة الشعر على ما فى التركيب من قلق الميارة » و لهذا قال السكرماتقى : عليك يتوجمه : 
وبظبر أن دمن » سيبية أى أرسلونى بقدح من ماء إسبب قضّة فيها شعر » وهذا كله بناء عل أن هذه الأفظة حفوظة 
بالقاف والصاد المهملة » وقد ذكره الميدى فى « امع بين الصحيدين » بلفظ دال على أنه بالفاء والمعجمة و لفظه 
د أرسانى أهل الى أم سلءة بقدح من ماء ٠»‏ امت يحلجل من فذة فيه شدر الجء ولم يذكر قول اسرائيل » فكأنه 
سقط عل رواة البخارى قوله د لجاءدت يجحلجل » وبه ينتظم الكلام » ويعرف منه أن قوله «ه من فضة ء بااغاء 
والمعجمة وأنه صفة الجلجل لا صفة القدح المذى [-ضره عثمان بن موهب » قال ابن دحية : وقع لاكثر الرواة 
بالقاف والمهملة » والصحيم عند المحقةين بالفاء والمعجمة ٠‏ وقد بينه وكيع فى مهنفه إعد ما رواه عن اسرائيل 
فقال « كان جلجلا من فضة صبغ صوانا لشءرات كانت عند أم سلة من شعر الى ييُْعْ » . قوله ( وكان ) الناس 
( اذا أصاب الانسان) أى متهم ( عين) أى أصيب بعين ( أو ثىء ) أى من أى مر ضكان » وهو موصول من 
قول عثان المذكو د ١‏ قوله ( بعث الما ضيه ) بكسر - وسكون المعجمة وفتح الضاد المءجمة إمدها موجدة 
هو من جملة الآنية , وقد تقدم بيانه فىكتاب الطبارة » والمراد أنه كان من اشعكى أرسل إناء الى أم سلة فتجمل 
فيه تلك الشغرات و تنسلرا فيه وتعيده فيشربه صاحب الاناء أو يختسل به استشفاء بها فتحصل له بركدتها ٠‏ قوله 
(فاطلمت ف الجلجل ) كذ للا كثر محيمين مضمومتين بيئهما لام وآخره أخرى » هو شبه الجرس ؛ وقد تنزع منه 
الحصاة النى نتحرك فيوضع فيه ما يمتاج الى صما ننه » والقائل « فاطلءت » هو عثهان » وقيل أن فى بعض الروايات 
د الجحل » بفتّح الجيم وسكون المبملة وفسر بالسقاء الضخم » وما أظنه الا تصحينما لانه اذاكان صوانا الشعرات”ا 
جرم به وكبع أحد رواة الب ركان المناسب لمن الظرف الصغيرلا الإناء الضخم » ولم يفسر صاحب «دالمشارق» ولا 
« اأنهاية » الجلجل كأنهما تركاه لشيرثية » لسكن حى عياض أن فى رواية ابن السكن « الخضب » يدل الجلجل فالله 
أعل ٠‏ قوله ( فرأيت شعرات حمرا ) فى الرواية التى ايها د اضوباء ويأنى البحث فبه . قوله ( سلام ) هو بالشديد 
اتفاا . وجرم أبو نصر الكلاباذى بأنة بن مسكين , وغالفه الجمهور فقالوا . دو ابن أبى مطبع ءٍ ويذلك جرم 
أبو على بن السكن وأبو على الجيا'نى » ووقع التصري به فى هذا الحديث عند ابن ماجه من رواية يونس إن مد 
د عن سلام: بن أبى مطيع » وقد أخرجه ابن أبى خيثمة عن «ومى يخ اليخارى فيه نقال د حدثنا سلام بن أنى 
مطيع , . قَوله ( خضوبا ) ؤاد يونس بالحناء والكتم » وكذا لابن أبى خيثمة » وككذا لاحد عل عفان 
. وعيد الرحمن بن مهدى كلاهما عن سلام » وله من طو ؛ق أبى مءاوية وهو شيبان بن عبد الر من « شعرا أخر عخضويا 
بالحناء والكتم »:و للاسماعيلى من طريق أبى إسمق عن عثيان المذكور دكان مع أم سلمة من شعر لحية النى وإ فيه 
اث الحناء والكتم » والحشاء معروف واكم بفتح الكاف والمثئاة سيأتى تفسيره إعد هذا » قال الاسماعلى : 

م سس ويج 3٠١‏ » نس البارى 


إن ب _كتاب الباى 


ليس فيه ببان أن النى للج هو الذى خضب , بل حمل أن يكون حمر“ بعده 1ا خااطه من طيب فيه صفرة فغلبت 
به الصفرة ء قال قان كان كذلك و إلا لديث أنس «ان النى كت م خضب أصح » كذا قال ء والذى أيداه احتهالا 
قذ تقدم معئاه موصولا الى أنس فى ه باب صفة النى ِنع » وأنة جزم بأنه [نما احر” من الطيب . قلت : وكثير 
من الشمور التى تفصل عن الجسد اذا طال العبد يثول سوادها الى الحرة , وما جنم اليه من الترجبيح خلاف ما جمع 
به الطرى , وخاصله أن من جزم أنة خضب كا فى ظاهر حديث أم سلمة ٠‏ وكا فى حديث ابن عر الماضى قر يبا أنه 

خضب بالصفرة ‏ حك ما شاهده ؛ وكان ذلك فى لءض الاحان . ومن ننى ذلك كأ اس فبو مول على الآ كثر 
الاغلب من حاله » وقد أخرج مسل وأحمد والترمذى والنساق من حديث جابر بن سمرة قال « ماكان فى رأس الى 
يفيه ولحبته من الشيب إلاشعراتكان اذا دهن واراهن الدهن » فيحتمل أن يكون الذين أئيتوا الخضاب شاهدوا 
الشمر الأببيض , ثم لما واراه الدهن ظنوا أنه خضبه . واه أعل . قله ( وقال أبو نعي )كذا لابىذر » وصرح 
غيره بوصله فقال , قال نا أبو نعم » ٠‏ قوله ( نصير ) بنون مصغر ابن أبى الاشعث [ ويقال الاشعث ] © أممه 
وليس لنصير فى البخارى سوى هذا الموضع 

1 بإسيم الحضاب 

ححره - حش الميدىة حدثنا سفيان” حدثنا الز؛هرى عن ألى ساد وسليان بن يسارد عن ألى هريرة 
رضى الله عيه قال قال البى لت : إن" المبود والتصارى لا يصبشوث » خالفوم ٠‏ 

له ( باب الخضاب ) أى تغيير لون شيب (لراس واللحية . قوله ( عن أبى سلمة وخطجان بن إإسار ) كمذا جمع 
بدنهما » وتابعه الاوزاعى عن الزهرى أخرجه النساتى , ورواه صالح بن كيسان وبوأس ومعمر عن الزهرى عن 
أنى سلية وحده » وقد مضت رواية صالم فى أحاديث الانبياء ٠‏ ورواية الآغرين عند الأساتى عن أنى هريرة فى 
رواية [سبمق بن راهويه عن سفيان بسنده أنهما سما أبا هريرة آخر جه النساتى . قوله ( إن الهود واانصارئ لا 
يصيغون » هالفوم ) مكاذا أطلق ٠‏ ولاحمد بسمد حسن عن أبى أماءة قال « خرج رسول الله و على مشيخة من 
الانصار بيض لهام فقال : يا معشر الانصار حمروا وصفروا وغالفوا أهل السكتاب » وأخرج الطيرانى فى 
« الاوسط » نحوه من حديث أنس ؛ وفى « االكبير » من حديث عتّية بن يك د كان رسول الله 2 إبأم بشغبير 
الشعر مخالفة للاءاجم » وقد "سك بة من أجاز الخضاب با لسواد وقد تقدمت ق باب ذكر بتى إسرائيل من أحاديث 
الآنبباء مسأ اسثئناء الخضب بالسواد لحديى جابر وابن عباس » وأن من العلءاء من رخص فيه فى الجباذ ومنهم 
من رخص فيه مطلقا رأن الاولىكراهته . رجئح الذووى الى أنه كراهة تحريم » وقد رخص فيه طائفة من السلف 
مهم سعد بن أبى وقاصى وعقبة بن طامى والحسمن والحسين وجرير وغير واحد واختاره ابن أبى عاصم فى وكاب 
الضاب » له وأجاب عن حديث ابن عباس رذءه ه بكون قوم مخضرون بالسواد لا يحدون ري الجنة» بأنة لا دلالة 
فيه على كراهة الخضاب بالسواد بل فيه الاخبار عن قوم هذه صفتهم ٠‏ وعن حديث جابر « جنبوه السواد» بأنة 


» من لرجة نصير فى ه الهذيب اللهذيب‎ ) ١( 


الحديث ووه هج 


فى حق من صار شيب رأسه مستبشعا ولا يطرد ذلك فى ح قكل أحد اثتبى . وما قاله خلاف ما يقبادر من سياق 
الحدبثين . نعم يشبد له ما أخرجه هو عن ابن شباب قال د كنا خضب بالسواد اذ كن الوجه جديدا , فلا نفض 
الوجه والاسئان ت#كناه » وقد أخرج الطبرانى وابن أبى عأضم من حديث 1 ن الرداء رقمه د من خطب بالسواد 
سود الله وجبه يوم القيامة » وسنده لين » ومنهم من فرق فى ذلك بين الرجل والمرأة تأجاز, 1 ا دون الرجل » 
واختاره الحليمى , وأما خضب اليدين و الرجاين فلا يحوز الرجال إلافى التداوى . وفوله «ه خا افومم » فىروابءة 
مل ١‏ عخالفوا عاهم واصيغوا » وللنسائى من حديث ابن عمر رفعه « غيروا الشيب ولا نشهوا بالهرد » ورجاله 
قات » لكن اعتلف على وشام بن عروة فيه م بذئه النافى وقال [نه غير حفوظ وأغرجه الطرانىق «الاوسط» 
من حديث عائشة وزاد « والنصارى » ولاب السئن وصححه الترمذى من حديث أنى ذر دفعه « إن أحسن ما 
غيرتم به الشيب الحناء والكتم » وهذا يحتمل أن يكون على النمافب وتمل المع » وقد أخرج مسم من حديث 
أنى تال « اختتضب أبو بكر بالحناء والكتم , واختضب عبر بااحناء بحا ء وذوله يحنا موحدة مفتوحة ومهملة 
0 إشعر بأن أبا بك ركان ممع بدهما داما ٠‏ واادكتم يات بن مخرج الصخ 
أسود ميل الى المرة » وصبغ الحئاء أحر فالصبغ ما معا مخرج بين السواد والجرة . وامتنبط ان أبى عاصم من 
قوله مَلْيْهْ ه جنبوه السواد أن الخضاب بالوادكان من عادتهم وذكر ان الدكلى أن أول من اخغتضب بالسواد 
من العرب عيد المطلب ٠‏ وأما مطلتا ففرءون . وقد اختلف فى الخضب وبركةه تفضب أبو بكر ور وغير همايا 
تقدم , وترك الخضاب على وأفى بن كمب وسلمة بن الاكو وأنس وجاعة ٠‏ وجمع المايرى بأن من صبغ منهم كان 
اللائق به كن يس تشع شييه » ومن ترك كان اللائق بهكن لا يساشنع شيبه ٠‏ وعلى ذلك حمل قوله 2 فى حديث 
جاير الذى أخرجه سل ل فنة أبن قماف عي ال َيل 0 الأهامة بياضا د غيروا هذا وجايوه 
السواد » ومثله حديث أ: نس الذى تقدممى الاشارة اليه أول وباب مابذكر فى الشغيب» وزاد الطبرى وابن أبى عاصم 
من وجه آخر عن جار د فذهروا به لغحمروه » والثضامة ال رسيا بات شديد المبياض زهره 
وثمره . قال : فن كان فى مدل حال أنى قحافة استتحب له الخضاب لآنه لا يحصل به الغرور لأحدء ومن كان يمخلافه 
فلا يستحب فى حقه ٠‏ واكن ااخضاب مطلقا أولى لاه فيه امتثال الآمى فى مخاافة أهل الكتاب ٠»‏ وفي.ه صيانة 
الشعر عن نعاق الغبار وغيره به » إلا إنكان من عادة أهل البك ترك الصبخ وأن الذى ينفرد يدوثمم بذلك يصير فى 
مقام الشبرة فالترك فى حقه أولى . ونقل الطرى بعد أن أورد حديث عهرو بن شعيب عن أبيه عن جده رفعه بافنظ 
« من شاب شيبة فبى له نور إلى أن ينتفها أو يخضيها » وحديث ابن مسءود د ين النى يَقْيعْ كان يكره خصالا » 
فذكر مئها تغيير الشيب » اذ بعضهم ذهب الى أن هذه الكراهة تستحب تحديث الباب . ثم ذكز المع وقال : دعوى 
النسخ لا دليل عاءبا ٠‏ قلت : وجنح إلى الذ سخ الطحاوى ونمسك بالحديث الآلى قر يبا أنه 0 
أمل الكتاب في الم ينول عليه : ثم صار يذالقهم وحثك ا 0 
الله تعالى . وححددث عرو بن شعيك المشار اليه أخرجه الترمذى ونه وَلم أرق ؛ ثىء من طرته الاسئئناء المذكور 
الله أعل ٠‏ قال ابن العربى : واما نهى عن التتف دون الخضب لآن فيه آخمير الحاقة هن أصابا ٠‏ مخلاف الضب 
انه لا يغير الخاقة على اأناظر اليه والقه أعلم ٠‏ رقد اقل ون أحد أنه يحب ؛ رعله يحب ولو مرة » وعنه لا أحب 


كحوب هو القة 


طن ظ بن - كنات اللباس 
ليد ترك الخضب و نلشية بأهل الكتاب » وى السواد عنه كالشافعية روايتان المشبورة يكره وقيل يحرم , و يتأ كد 
المنع لمن دلس به 


4" - إسيب اكد 

...ذه - مشر اسماعيل” قال حداثنى مالك بن أنسر عن ربيعة بن أبي عبد ان « عن أ ن 
مالك رضى الله عنه أنه سممه” بقول :كان رول ال يي يبس بالطويلي البائن ولا بالقتصير » وليس بالأبيض 
الأمبّى وليس بالآدم » وليس بالجذيد القملط ولا بالسبْط . "بمئه” الله على رأس أربمين سنة : لأقام مك عشر 
سدين » وبالحدينة عش سنين » وتوفاه الله على رأس ستينة سنة 2000 ولحيته عشرون شعرة بوضاء » 

.ذه - مرش مالك بن إسماعيل حدثنا إسر اثيل/ من أولئ إسحاق قال ه سمعتالبراء يقول : ما رأييت 
أحدا أحدن فى حةر “خراء من النبى وك .قال بعض” أصحا ىعن مالك إن حممّه لنضر ب قر يبأ من منكبيه ٠‏ 
قال أبو اسحاق” عيفكه" د َه اخبرعراة ؛ ماعل به ف إلا ضّحك » اس شعبة « شعرةُ ببلغ شحمة دنه « 

؟ذه - مث عبد الله بن يوسف أخبرّنا مالاث” عن نافع « عن عبد لله بن عبر رضى الله مهما أن 
رسول الله ينه قال : أرانى اليلد عند الكمبة » فرأيت رجلا آدْم كأحمن ما أن رام من أدم الرجال» له 
له كأحسن ما أنت راء من اللمم قد رَجَلْهاء فبى" تقطر ماء ‏ متكا على رجلين ‏ أو على عوائق رجلين؛ 
بطوف بالبيت » فسأات من هذا ؟ فقيل : المسيح بن مسبم » وإذا أنا برجل جد قلط ء أَغْوَرٍ المين الهنى' 
كأنها عتبة طافية ,الت من هذا ؟ فقيل : السيح الاجال » 

“.ده - مِررث) إسحاق أخيرنا بان حلثنا مام حدئنا قنادة « حدثنا أنس” أن النى؟ يللم كارت 
يضر ب شمر" متكبيه ٠»‏ 

[ الحديث ؟.وه ‏ ظرفه فى : 6٠وه‏ ] 

4 - وَِرُْْ) مومى' بن إمماعيل حدثنا مام عن فتادة د عن أنس : كانت يضر ب تشعرث رأس 
النى يله مُركبيه » 

٠ه‏ - حل مرو بن على حدثنا وهب بن جرير قال حدثنى أبى دعن قتادة فال ألت أنس بن 
مالك رضى الله عنه عن شعر رسولر د شمر رول لل يله رجلا » ليس بالسبطر ولا امد 


يبن أذنيو وعاتقء » 
( الحديث ٠٠وه‏ _ ظرفه فى : 5.وه]” 


الحديت عنقه- لوه اه 


له له 32 1 ِ 
64.3 - مر مس حلئنا جري” عن ققادة” « عن أنس قال :كان ان وك خم الاين ل 
أن ددم مثه ؛ وكان شمر الدىة َه رجلا » لاجمدا ولا سّيطا ٠١»‏ 
0 8 ش 5 

.ده - شرا أبو النهان حدثنا جرير” بن حازم عن قتادة « عن أنىر رضى الله عنه فال : كاق 
الى مي تضخم اليدين والقّدتمين » حسن” الرجه ء لم أ بعد ولاقبه مث وكان ابيط الكفين » 

[ الحديث #انحة ب أطراله فى : لنؤه , لؤءء لاذه ] 

60 ) يوه اس عدبي عبرأو ان عل حدثنا مُماذ بن هانى" حل ثنا مام حدثنا "قتادة « عن أنس بن 
مالك أو عن جل عن أن هريرة ‏ قال : كان النبئ* علق ضحم القدمين» حسن” الوجهء لم 
أ بعداءه” مثه 6 

, ؤوه - وقال هشام عن مَعمر عن ققادة « عن أنس : كان الذى يبه شين القدمين و الكفين » 

أزوهءللوه - وقال أبو هلال حدنا قتادةٌ عن أنس-أو جابر بن عبد الله «كان الدى” َإْتُهُ ضضم 

22 
الكفين والقدمّين » لم أر بعداه قبما 4 » 

اده سس و) عمد بن للثتى قال حد"ثنى ابن أف عدى عن ابن عون دغن بجاهد قال : كنا عبد ' 
ابن وباس رضى الله عذهما فذكروا الدجال فقال: إنه مكتوب بين عيني كافر. وقال ابن عياس ٠‏ | ممه قال ذاك 
ولكنه” قال: أما إبراهيم فانظروا إلى صاحبك » وأما مومى فرجل آدم تجمد” كَل جمل حر محطوم لبة » 
كأفى أنظ” إليه إذ انحدّن فى الوادى يالى» 700 

قوله ( ياب الجعد ) هو صفة الشمر . يقال شعر جعد بفتج الجيم وسكون المبملة و بكسرها . ذكر فيه سبعة 
أحاديث : الحديث الأول حديث أنس فق صفة النى وَون وقد تقدم شرحه ف المناقب » والمقصود منه هنا قوله 
د وليس بالجمد القطط ولا بالسبط ‏ أى ان شعرهكان بين الجعودة والسبوطة ‏ وقد تقدم بيان ذلك فى المناقب ؛ 
وأن الشمر الجمد هو الذى يتجعد كثهور السودان , وأن السبظ هو الذى يسترسل فلا يتكسر منه ثىء كشعور 
المنود , والقطط ‏ بفتح الطاء - البالغ فى الجعودة حيث بتغلفل » وقوه « وليس فى ميته غشرون شغرة بيضاء » 
تقدم فى المذاقب بان الاخرتلاف ف تعيين العدد المذكور وعالم يتقدم منأك أن فى حديث اليثم بن دهر عند الطبراق 
ثلاثون شعرة عددا وسنده ضعيف » والمعتمد ما تقدم أنبن دون العشر بن . الحديث الثانى حديث البراء 0 قوله 
((حدثنا مالك بن اسماعيل ) هو أبو غسان النهدى . فول ( قال بعض أصمابى عن مالك ) هو ابن اسماعيل المذكور . 
وله ( ان جمته ) بضم الجيم وتشديد لايم أى شمر رأسه اذا نزل الى قرب المنكبين قال الجوهرى فى حرف الوأو : 
والوفرة الشعر الى شحمة الاذن . ثم الجة ثم اللمة اذا ألمت بالمنكبين . وقد خالف هذا فى حرف الج فقال : اذا بلغت 
اانسكبين فبى جمة 0 واللدة اذا جارذت محم الاذن . نكم تظينه فى رجة على سس أحاورث الآنبياء فى شرح 


57 ظ ظ ب كتاب اقباس 


حديث ابن عمر ء قال شيخنا فى م شرح الثرمذى , : كلام الجوهرى الثانى هوالموافق لكلام أهل اللوة ٠‏ وجمع أبن 
إطال بين الافظين المتلفين فى الحديث بأن ذلك [خبار عن وقتين ء فكان اذا غفل عن تقصيره بلغ قريب المكبين 
واذا فصهلم ي>اوز الاذنين وجع غيره بأن الآاىكان اذا اعتمر يقصر والاول ف غير تلك الهالة وفيه بمد . ثم 
هذا الجمع انما يصلح أو اختلفت الاحاديث . وأما م:ا -#اللفظان وردا فى حديث واحد متحدا احرج ؛ وهما من 
رواية أبى اسحمق عن البراء , فالاولى فى المع بإنهما المل على المقارية ‏ وقد وقع فى حديث أنس الأنىقر يباكا وقع 
فى حديث البراء . قوله ( لتضرب قريبا من منكبيه ) فى رواءة شعبة المعلقة عقب هذا « شعره يبلخ شحمة أذنيه » 
وقد تقدم فى المناقب ان فى رواية بوسف بن اسحق بن أبى اعمق ما جمع بين الروابّين و لفظه د له شعر يباخ حمة 
أذنيه الى منسكبيه » وحاصله أن الطويل منه يصل الى المنكبين وغيره الى شحمة الاذن » والمراد ببعض أصمابة اذى 
أيه يعقوب بن سفيان , قانهكذلك أخرجه عن مالك بن اسماعيل بهذا السند وفيه الزيادة ٠‏ قوله ( قال شعبة : 
شعره يبلغ ثهمة أذزيه ) كذا لابى ذر والنسفى ولغيرهما » تابعه شعبة « شعره الح » وقد وصله المؤالف رحه لله فى 
« باب صفة الذى وَقِيْعْ » من طربق شعبة عن أبى إوق عن البراء » وشرحه السكرمانى على رواءة الاكثر وأشار الى 
أن اليخارى ل يذكر شيخ شعية قال : فيدتهل أنه أو اعصق لانه شيخه . الحديث الثاأك حديثك ابن مرق صفة 
عيدى بن مريم وفيه ٠‏ لهل ةكأحسن ما أنت راء من اللهم »وف صفة الدجال د وأنة جمد قطط » وقد تقدم شرحه 
فى أحاديث الاندياء » وغاط من استدل بهذا الحديث على أن الدجال يدغل المديئة أو مكف ؛ إذ لايلزم م نكون النى 
عله دآه فى المنام > أنة دخيليا حقيقة » ولو سل أنه رأى فى زمانه 2 32 فلا يازم أن يدخلبا بعد ذلك اذا 
خرج فى آخر الزمان » وقد استدل على ابن صياد أنه ما هوالدجال بكونة سكن المدينة ٠‏ ومع ذلك فكان عمر وجابر 
يحافان على أنة هو الدجال يا سيأتى فى آخر الفتن . الحديث الرابع حديث أفس أورده من عدة طرق عن قتادة هنه 
ووفع فى الرواءة الاولى « إضرب شعره منكبيه » وف الثانية ه كان شعره بين أذنيه وعاتقه, والجواب عنهكالجواب ' 
فى حديث البراء سواء . وفد أخوج مسلم وأبو دارد من رواية اسماعيل بن عفية عن حميد عن أفس «كان شعر أأنى 
2 الى أتضاف أذنيه » ووقع عند أبى داوذ وان ماجه وصمحة ااترمذى من طربق أى الرناد عن هشام بن عروة 
عن أبيه عن عائشة و كان شعر النى موق فوق الوفرة ودرن اجمة , لفظ أنى داود , ولفظ ابن ماجه بنحوه : وافظ 
الترمذى عكسه د فوق اجمة ودون الوفرة ٠»‏ رجهم بإنجما شيخنا فى « شرح الترمذى » بأن المراد بقوله فوق ودون 
بالنسبة الى الحل ٠‏ وتارة بالنسية الى الكثرة والقلة » فةوله « فوق الجمة » أى أرفع فى لمحل » وقوله « دون اجمة. 
أى فى القدر وكذا بالعكس ذهو جمع جيد لولا أن مرج الحديث متجد , و إضق ف السند الآول هو ابن راهويه 
وحبان بفمّح المبملة نش ديد الموملة وتشهديد الموحدة هو ابن هلال . قوله فى دواية جرير بن حاذم ( كان شعر 
النى يليه دجلا ) بفتح الراء وكسر اليم ٠»‏ وقد تضم ونفتح » أى فيه تمكسر بسير ؛ يقال رجل شعرزه اذا مشعله 
فكان بين السبوطة والجمودة , وقد فسره الراوىكذلك فى بقية الحديث . ثم أورده من طريق أخرى عن جرير 
وهو ابن حازم أيضا زادةما د كان ضخم اليدين » وفى ثالثة «١‏ كان ضخي الرأس والقدمين» و( يذكر مافى الروا يتين 
الآوايين من صفة الدعر ؛ وزاد ولم أر قبله ولا بعده مثله » قال « وكان سبظ الك فين » ثم أورده من طريق معاذ 
ابن هانىء عن همام بسئد تحوه لكن قال « عن قتادة عن أذس , أر عن رجل عن ألى هريرة » وهنم الزيادة لا 


الحديث دوه لوه لمان 

تأثير لما فى صمة الحديث » لآن الذين غوهوا يكون الحديث عن قتادة من أنس أضيط وأتقن من معاذ بن هاقء » 
وثم حبان بن هلال وموسى بن اسماعيل كا هنا » وكذا جرير بن حازم ا مضى ومعمر كا سيأ حيث جما بة عن 
قتادة عن أنس » وحتمل أن يكون عند قتادة من الوجبين ٠‏ والرجل امهم حتمل أن يكون هو سعيد بن المسبيب 
فقد أخرج ابن سعد من روايته عن أبى هريرة نحوه » وقنادة معروف بالرواءة عن سميد بن المسهب » وجوذ 
الكرمانى أن يكون الحديث من مسئد أنى هريرة » وإما وقع التردد فى الراوى هل هو أفس أو رجل مبهم ثم دجح 
كون التردد فى كونة مل ميد أل أو عن هلد أبى هربرة بأن أنسا خادم النى علي وهو أعرف وصفه من غيده 
فبعد أن بروى عن رجل عن حانى آخر هو أفل ملازمة له مئه اه » وكلامه الآخير لا يحتمله السياق أصلاء وائما 
الاحتمال اليعيد ما ذكره أرلا ٠‏ والحق ان النزدد فيه من معاذ بن هاى. هل حدئه به هام عن فتادة عن أس أو 
عن فثادة عن رجل عن أبى هرارة وهذا جزم أبو مسعود والميدى والمرى وغيرم من الحفاط ٠‏ قوه ) وقال 
هشام ) هو ابن بوسف ( عن معمر عن قتادة عن أنس كان النى 2 شن المكفين والقدمين ) هذا التعليق وصنه 
الامماغيل من طريق على بن بحر عن هشام بن يوسف ب سواء ؛ وكا أخرجه يعقوب بن سفيان عن مهدى إن أبى 
مبدى عن هشام بن بوسف ٠‏ وقوله ه شن » بفتح المعجمة وسكون المثلثة و بكتيرها بمدها تون أى غليظ الاصابع 
والراحة , قال ابن إطال : كانت كفه بلع متلثة لها ؛ غير انما مع ضخام”ها كانت لينة كا تقدم فى حديث أنس يعنى. 
اذى مضى ف المثساقب ١‏ ما مسسست حر برأ ألين م نكمفه َع » قال : و أما قول الاحممى الشثن غاظ الكف مسع 
خشونتها فلم يوافق على تفسيده بالخهونة ؛ والذى فسره به الخليل وأبو عبيد أولى » ويؤيده قوله فى الرواية الاخرى 
« ضخم ال-كلفين والقدمين »قال ابن بطال : وعلى تقدير تساي ما فسر الاصمعى به الثدثن يحتمل أن يكون أنس وصف 
حاانى كف النى يِل ٠‏ فكان اذا عمل بكنفه فى الجباد أو فى ميئة أهله صار كفه خشنا للعارض المذكور , واذا ترك 
ذلك رجع كفه الى أصل جبلته من النمومة والقه أعل . وقال عياض: فسر أبو عبيد اأشثن بالفاظ مع القصر : و تعقب 
بأنه ثبت فى وصفه وَل انه كان سابل الاطراف . قات : ويؤيده قوله فى رواية أبى النعمان فى الباب ١‏ كان إسط 
الكفين» ووقع هنا فى روابة الكدميينى «١‏ سبط الكفين » بتقديم المهملة على الموحدة » وهو موافق لوصفها 
باللين . قال عياض : وف رواية الاروزى « سبط أو بسط ء بالك والتحقيق فى اكأن أنه الغلظ من غير قيد قصر 
ولاغشونة » وقد نقل ابن خالويه أن الاسممى 1! فسر الشئن بما معضى قبل له إنه ورد فى صفة النى َي قآلى على 
نفسه أنه لا يفسر شيا فى الحديك اه . وجىء شن الكفين بدل سبط الكفين أو بط الركفين قال دال على أن 
المراد وصف الخلقة وأما من فسره ببسط المطاء قانه وانكان الواقع كمذلك لكن يس مادا هنا . قوله ( وقال أبو 
هلال أنبأ :ا قتادة عن أنس أو جابر كان النى يع ضخم الكفين والقدمين لم أر بعده شبها له ) هذا التعليق وصله 
البيق فى « الدلائل » ووقع لنا بعلو فى « فوائد العيسوى »كلاهما من طريق أبى سامة موسى بن أسماعيل التبوذ 
حدثنا أبو هلال به وأبو هلال اسمه عمد بن سايم الراسى بكسر المبملة والموحدة إصرى صدوق وقد ضعفه من قبل 
حفظه فلا تأئير لمك أيضاء وقد بدت احدى روايات جرير بن حازم صمة الحديث بتصريح قنادة بسماعه له من أ نس » 
وكأن المصئف أراد بسياق هذه الطرق ببان الاختلاف فيه على قتادة وأنه لا تأثير له ولا يقدح فى صمة الحديث » 
وخ مواده على عض الناس فقال : هذه الررايات الواردةفى ئة !كءن رالندءين لا زءاق ذا بااترجة , وجوابه 


#٠‏ - كتاب اليامن 


أتباكابا حدرث واحد اختافت رواتة بالزيادة فيه واانقص والمراد منه بالاصالة صفة الشعر وما عدا ذلك فهو تبع ا 
والله أعل. ومادل عليه الحديث من كون شعره َيه كان الى قرب منكبيه كان قالب أحواله, ركان رعا طال حى 
إصير ذؤابة ويتخذ منه ءقأانص رضفائر كا أخرج أو دارد والترمذى إسسئد سن من حمد يثك أأم هابىء قالت «قدم 
رسول الله يق مكة وله أربع غدائرء وفى افظه أربع ضفائر » وف رواية ان ماجهد أربع غدائر يعنى ضفائر» 
والغدامر بالغين المعجمة جمع غديرة بوزن عظيمة ؛ والضفائر بوزنة . فالغدائر هى الذرائب والضفام ف المقائص » 
لخاصل الخير نموم طال حتى صار ذوائب أضئره أربع ءةأ نص 1 وهذا »ول على الحال ألى تبعد عبده بدديله 
شغره فها وهى حالة الشغل بالسفر ونحوه واقه أعل . وقد أخرج أبو داود والنسائى وابن ماجه ومحه من رواية 
عاصم بن كليب عن أبيه عن وائل بن حجر قال : أتيت النى يله ولى شعرطو يل فقال ذناب ذباب؛ فرجعت خز(تة » 
ثم أنيت من الغد فقا ”.لم أعنك» وهذا أحسن . الحديث الخامس والحديث السادس عن أفى هريرة وعن جابر 
ذكرا تبما لحديث أبس م تقدم . الحديث السالبع حديث ابن عباس فى ذكر ابراهيم وموسى عاءهنا السلام وقد 
تقدم شرحه فى أحاديث الانبياء ؛ والغرض منه قوله فيه ه وأما موسى فرجل آدم - بالمد ‏ جمدء الحديث ؛ وااراد 
4" - يسيب العليد 

4 - جِرش) أبو البان_ أخبرنا شميب” عن الزهرى قال أخيرق سال بن عبد الله « أن" عبد اللسين 
عمر قال : عدت" عم ركرطى” الل عنه يقول :دن ضفر فليحلق*» ولا تشمهوا بالتلبيد ٠‏ وكان ابن عمر يقول : لقد 
رأيت رسول اث َه ملبْدا» 

6916 صئ حبان بن هومى' وأحد بن محمد قالا اين عمل الله أغيرنا بوأس عن ازهرى عن سال 
دعن ابن عير رضي ا عمهما قال : سعمت” سول اله 1ت أجل علدا يقول : لبيك اللهم' لبيك » 
لاشريك” لك لبيك » إن الجد والتّعمة لك والمقك » لاشريك لك . لابزيدٌ على هؤلاء الكيات » 


هه 


كاذه عرق اسباعيل” قال حدثى مالاك عن نافم عن عبد ل بن عر « عن عن رضى ال عنبا 
زوج النى يلتم قالت : قات* يارسول الله ماشأن” الناس لوا ربعمرة ولم نميلل أنت من عمرنك ؟ قال : إنى 
١ 2.0. 8 ٠. 7‏ 3 
لبدات رأسى » و كلدت هدنى » فلا احل حتى أنمر» 
قوله ( باب الللبيد ) هو جمع الشعنّ فى الرأس با يلزق بعضه ببعضكالخطمى والصم اثلا يتشعث ويقمل فى 
الاحرام » وقد تقدم بسطه فى الج ٠‏ قله ( سمعت عمر يقول من ضفر ) بفتح المعجمة والفاء عنففا ومثقلا ..قوله 
( فليحاق ولا تدنهوا بالتلبيد ) يعنى فى الحج ( وكان اين عمر يقول : لقد رأيت دسول الله يَْيه مليدا ) كذافى 
هذه الرواية » وتقدم فى أوائل المج بلفظ « سمعت رسول اقه يلقع يبل ملبداء فى الرواية الى تلى هذه فااباب » 
وأما قرل عمر مله ابن بطال على أن المراد ان أراد الإحرام فضفو شعره لمنعه من الشءث لم يح له أن يقصر » 


الحديك .لومم مزوه 2 ذا 


لآنة فمل ما يشبه التلبيد الذى أوجب الشارع فيه الحلق » وكان عير .رى أن من ابد رأسه فى الاحرام تعين عليه 
الحاق والنسك ولا بحرثة التقصير » فشره من ضفر رأسه من ليده . فلذلك أمى من ضفر أن يحلق . ويحتمل أن 
يكون مر أراد لاس بالحلق عند الاحرام <تى لا يماج الى التلديد ولا الى الضفي ؛ أي من أراد أن يضر أو 
بلبد فليسملق فرو أولى من أن يضر أو يلبد . ثم إذا أراد بعد ذلك التقصير لم بصل الى الآخذ من سائر التواحى 
كا هى السنة , وأما قوله « تشجوا » فى ابن بطال انه بفتح أوله والأصل لانكبموا لخذفت إحدى التاءين ؛ قال : 
ويحوذ نم أوله وككر الموحدة » والاول أظبر . وأما قول ابن عس فظاهره انة فهم عن أبيه أنة كان يرى أن ترك 
لتلبيد أولى » فأخبر هو أنه رأى النى يلق يفمله » وتقدم شرح التلبيد وحككه فى كيتاب الحج » وكذا ديت ابن 
عمر فى التلبيد » وحديث جفصة « انى لبدت رأمى وقلدت هدب ؛ الحديث 


٠‏ بإسسيب القرق 
الوه - وش أذ بن بونس حد كنا إراههم بن سعد حد نا 5 شهاب عن >ُبيد الله بن عبد الله 
«عن ابن عباس رضى” لله عنهما قال :كان النى' يللع “حب موافقة أهلٍ ااسكداب فيا لم يوم فيه » وكان أهزة 
الكتاب بسدلون أشمار ثم » وكان لمشر كون” يف”قون رءوسّهم » فد البى يل ناصييقه لم فرق بعد » 
دحده - وَرَك) أبو الوليد وعيث الله بن رَجاء قالا حد"ثنا شعرة عن الحكم عن [براهيم عن الأسودر 
« عن عائثةٌ رضى” الله عنها قالت : كأنى أنظر إلى وبيص الِب فى مفارق النبى مُه وهو عخر م » . قال عبد الله 


«فى مَثرق النى مَْلَهُ » 
توه ( باب الفرق ) يتح الفاء و سكون الراء بمدها قاف » أى فرق شر الرأس , وهو قسمته ف المفرق وهو 
وسط الرأس » يقال فرق شعره فرتا بالمكون ؛ واضصله من الفرق بين الديئين » والمفرق مكان انقسام الشعر من 
الجوين الى دارة وسط الرأس ٠‏ وهو بفتح الميم وبكسرها , وكذلك الراء نكدر و تفتح . ذكر فيه جديئين : الاول 
قوله ( عن ابن عباس ) كذا وصله ابراهيم بن سعد ويونس , وقد تقدم فى المجرة وغيرها » واختتلف على معمر فى 
وصله وإرساله ٠‏ قال عه الرزاق فى مصئفه ١‏ أنيأنا مممرعن الزهرى عن عببد الله لما قدم رسول اله رأ المذينة » 
فذكره مرسلا . وكاذا أرسله مالك حيث أخرجه فى . الموطأ , عن زياد بن سعد عن الزهرى ولم يذكر من فوقه . 
قوله ( كان يحب موافقة أهل الكتاب فيا لم بوص فيه ) فى رواية معمر د وكان اذا شك فى أص لم يؤمر فيه بثىء 
صنع ما يصنع أهل الكتاب , ٠‏ قوله (وكان أهل الكتاب بسدلون أشعارم ) بسكون السين وكسر الدال المبماتين 
أى يرسلوتها . قوله (وكان المشركون بغرفون ) هو بسكون الفاء وضم الراء وقد ششددها إعضبم حكاء عياض قال : 
والتخفيف أشبر » وكذافى قوله ه ثم فرق » الاشهر فيه التخضيف »ء وكأن السرفى ذلك أن أهل الاوثان أبمد عن 
الإيمان من أهل الكتاب , ولآن أهل الكتاب يتمسكون بشريمة فى الجدلة فكان يحب موافةتهم ليتألفهم ولو 
أدت موافةتهم الى مخالفة أهل الاوثان » فلا أسل أهل الاوثان الذبن ممه والذين حوله واستمر أهل الكتّاب على 
م سس وج 7١‏ ب نم البارى 


بسو بس - كنا ب اللبامن 


آخر الأمرين ؛ وما بشبه الذرق ادل صمبغ الشمر وثرك كا نقدم » ومئها صوم عاشوراء » ثم أمر بنوع عفالفة 


هم فيه إصوم بوم قيله أو بعده » ومئها استقبال القيلة . وعة. لفتهم فى غذ'اطة الدانض حتى قال « اصنموا كل شىء 
الا اججاع , فقالوا : ما يدع من أمس نا شودءًا الا خاافنا فيه » وقد #دم باله فى كتتاب الحيض » وهذا الذى استقر 
علية الامى . رهما ما يظين لى اللم.ى عن صوم نوم الست ٠‏ وقد جاء ذلك من طرق متمددة فى النساى وغيره ٠‏ 
وصرح أبو داره بأنه منسوخ ونا«ء حديث أم سللية «١‏ إنة 2 كان إصوم يوم السبت والاحد بتحرى ذلك 
ويقول انهما يوما عيد السكفار وأنا أحب أن أغالفهم , وفى افظ «١‏ مامات رسول اله يَقْلهُ ح ىكان أ كثر صيامه 
السيت والاحد, أخرجه أحد والنساتق , وأشار يقوله د برماعيد »الى أن وم المبت عيد عند اليود والاحد 
عيد عند التصارى وأيام العيد لا تصام عه؛ لفيم إصيامما » ويستفاد من هذا أن الذى قالله بعض الشافعية من كراهة 
[فراد السدت وكذا الاحد ليس جيدا بل الاولىفى المحافظة على ذلك بوم الجمعة كرا ورد الحديث الصحيح فيه » وأما 
السبت والاحد فالارلى أن يصاما مما وفرادى امتّثالا اعدوم الام ممخالفة أهل السكتاب , قال عياض : دل 
اثشمر إرساله , يقال سدل شعره وأسدله إذا أرسله ولم يضم جوانبه » وكذا الثوب : و”فرق :فريق الشمر بعضه 
من عض وكشفه عن الجبين ٠‏ قال والفرق دنة لأانة الذى |-تقر عليه الحال . والذى بظبر أن ذلك وقع بوحى » 
. اقول الراوى فى أول الحديث إنهكان يحب موافقة أهل الكنتّاب فيا لم يؤس فبه بثىء , فالظاهر أنه فرق بأ 
من الله حى ادعى لعضهم فيه النسخ ومنع السدل واتخاذ الناصية . رح كى ذلك عن عمر بن عبد العزيز ء و تعقبه 
الغرطى بأن الظاهر أن الذىكان فيج يفعله إنما هو لاجل استثلافيم ‏ فلا لم يذجع فهم أحب عفالفتهم فكات 

مستحبة لاواجبة عليه . وقول الراوى د فبالم يؤى فيه بثىء » أى لم بطلب منه والطلب يشمل الوجوب والندب 
وأما نوثم النسخ فى هذا فليس بثىء لامكان اجمع ٠‏ بل يحتمل أن لا يكون الموافقة والخالفة حكا شمرعيا إلا من جبة 
المصلحة . قال: ولو كان السدل مفسوغا لصار اليه الصحاية أو أ كثرم : والماقول عنهم أن منهم من كان يفرق ومثْهم 
من كان يسدل ولم يعب إعضوم على عض , وقد صح أنه كاذت له يع له » قان ا نضرقت فرقبا والاتركها , فالصحيح 
أن الذرق مستحب لا واجب وهو قول مالك والجهود . قلت : وقد جزم الحازى بأن السدل لسخ بالفرق , 
واسدل برواية معمر التى أشرت الها فل وهر ظاهر . وقال النووى : الصديح جراز ادل والفرق . قال : 
واختلفوا فى ممنى قوله « يحب موافقة أهل الك.ئاب ٠‏ فقيل للاسنئلاف ؟! تقدم , وقيل المراد أنهكان مأمورا 
باتباع شرائعوم فيا لم بوح اليه بثىء وما عل أنهم لم يبدلوه , واستدل به بمعنهم على أن شرع من قبائا شرع انا 
حتى يرد فى شرعنا ما مخالفه ؛ وعكس بعضهم فاسّدل به على أنه ليس بشرع لنا آنه لوكان كذلك لم يقل دنحبء 
بل كان يتحتم الاقباع . والحق أن لا دليل فى هذا على المسألة , لان القائل به يقصره على ماودد فى شرعنا أنه شرع 
لمم للا ما يؤخذ عتهم ثم إذ لا وئوق بنقلهم » والذى جام به القرطى أنهكان يرافقهم لمصاحة التأليف محتمل » 
وحتمل أيضا ‏ وهو أقرب - أن الحالة النى تمدور بين الامسين لا ثالث لما اذالم ينزل على النى مولع ثىء كان 
يممل فيه بموافقة أهل الكتاب لأنهم أصحاب شرع لاف عبدة الاوثان فانهم ليسوا على شريعة ٠‏ فلا أسلم 
المشركون اتحصرت الخالفة فى اهل السكذاب فأمي عخا لف هم ؛ وقد جمدت ال -ائن الثى وردت الاحاديث فيا #خالفة 


الحديث وزوه- روه عون 
أمل اللكتاب فزادت عل الثلائين -مأ : وقد أردءتها كتابى الذى نعيله د القول الثدت فى السوم يوم لنت » 
ويؤخذ من قول ابن عباس ف الحديث ١‏ كان حب موافقة أهل الكتاب » وقرله « ثم فرق : لءد فسخ حك تلك 
الموافقة يا قررته وله الحد , و يؤخد منه ان شرع من قيلنا شرع لذا ما لم يرد ناسخ . الحديث الثالث حديث عائشة 
قالت « كأنى أنظر الى وبيص الطيب فى مفارق رسول انه يكين وهو رم » وقد تقدم شرحه فى المج » وقرله 
وطيك الله , هو ابن رجاء الذى أخرج المديث عره مقرو نا بأى الولود وهو الطيالبى 2 وأراد أن آي الوليد روآه 


بافظ اججع ذال 0 مؤارق « وعءك الله بن رجاء رواه بلفذظ الافراد ذال 0 مغرق 0 رقد وافق عيل الله بن رجاه آدم 
عند المصئف ق الطبارة وعد بن كثير عزد الاسماعيل وكذا عند مسم من رواءة المسن بن عبيد لله وعند أحمد من 
رواة منصور وحاد وعطاء. بن السائب كلهم عن ابداهي عبه ) ووائق ١‏ الوليد جمد بن جعفر غردر عيد ملم 
والآاعش عيك أن والنساق وعيب الرمن بن الاسود عن أيه عمد عسل ( وكأن جع وفع باعتيار تعدد انقسام 
١ ١ ْ‏ - إسبه اقوائب 
0 م“ و 20 و 0 
وده - مشا على أن عبد الله حدثنا التضل بن عَدبّسة أخبرنا متهم أخبرَنا أبو بشر بم . وحدثيا 
سن 5 3 7س 
ققبية حدثنا هشيم عن أبى بشثر عن سميد بن جبير « عن ابن عباس رضى الله عنهما فال : بت ليلة عند 
متيمونة بنتر الحارث خالتى » وكان رسول الله مي عندتها فى ليلتبا» قال ففام رسول' الل بت صل من" الول » 
فقمت” عن يساره » قال فأخذ بذؤابتى طملنى عن عينه . حدثيا عم رو بن مخد حدثنا هشيم أخبرنا أبو بشرر بهذا 
قوله ) باب اأذوائب ( جمع ذؤاءة 6 والاصل ذائب فايدات الحمزة واوا 0 والذواية م يتدلى من شور الرأس . 
ذكر فيه حديث ابن عباس فى صلاله خاف النى يع باللبل » وقد معنى شرحه فى الصلاة ٠‏ والغرض منه هنا قوله 
د فأخذ يذؤابتى » فان فيه تتربره هَل على اذاذ الذؤابة » وفيه دفع لرراءة من فمر القزع بالذؤابة كا سأذكره فى 
ألياب الذى يلمه 5 وأررد الحدرثك من رواءة الفضل بن عناسة عن هثيم ' م أردمها بررايه عاليا هن قتيبة هن 
هشم ٠‏ واتما أورده نازلا من أجل تصرييح مثيم فا بالإخران ثم أردفه برواشه عاليا أيضا ون عبرو بن كاد 
الناقد عن هشيم مصرحا أيضا ء وكأنة استظبر يذلك لآن فى الفضل بن عندسة مقالا لكنه غير قادح » و ليس له فى 
البخارى الا هذا الموضع 
"١‏ - باصيبت القرّع 

ده - وِرش) تمد" قال أخيرنى عل قال أخبرف ان جريج قال أخبرنى عبيد الله بن" حفص أن 

مر بن نافع أخبره دن نافع مولى عبد الله أنه سمع ابن عمر” رضى الل عنهما يقول سمعت” رسول" الل َيه يتنهى 
2 5 : 3 57 و ١‏ م 2 2 5 

عن الفزع ؟ قال عد الله » قات وما القزع ؟ فأغار انا عميد الله فال : إذا ءاق الى و رك هاهنا شعرة 


مل ١‏ ب -كتاب اقباس - 


وها هيا وهاهناء فأشار إنا عبيل ألله إف نأصيته وجانى رأسه ٠.‏ قيل لمعيد الله 4 50 والغلام 1 قال 0 لا أدرى 0 
هكذا قال « المى قال يد ال عار نه قال آم امه و القذا لاخلام فلا بأس بهما » ولسكن" القرّع” 


عم - لم 5 5 5 5 8.5 ٠.‏ 
أن بتر ك بناصيته شءر وليس فى رأسه غيراه . وكذلاك مو رأسه هذا وهذا 6 
[ الحديث 5ه طرفه فى : ١؟قه‏ ] 


ل ١‏ "2 
لكده -- رشنا - بن [إراهيم حد”ا عبد الله بن المثنى بئى عبد الله بن أنس بن مالك حد ثُنا 


عبد الل بن ديذارر دعن ابن عير أن" رسول ان ييه هى عن القزع ١‏ 

< قوله ( باب القرع ) بفتح القاف و الزاى ثم المرملة جمع قرعة وهى القطعة من ااسحاب » وى شعر الرأس 
اذا حلق بءضه ورك بعضه قوعا تشبيها بالسحاب المتفرق ٠‏ قوله ( حدثنا د هو أبن سلام » وعخلد إسكون 
المعجمة هو ابن يزيد ٠‏ قوله ( أخبرق عبيد الله بن حفص ) هو عبيد اله بن عمر بن حفص إن عاصم بن حمر بن 
الخطاب وهو العمرى المشرور ؛ نسيه اءن جرح ذ هذه الرواية الى جده وقد أخرجه أبو قرة فى الستن» عن أبن 
جريح وأبو عوانة من طريقه فال « عن عبيد الله بن عمر .ن حفص» وعبيد الله بن عمر وشيخه هنا عمر بن ناقع 
والراوى عنه هو ان جريج أقران متقادبون فى السن واللقاء والوفاة » واشترك الثلاثة فى الرواية عن نافع » فقد 
نل ابن جرع فى هذا الاسئاد درجتين » وفيه دلالة على قلة تدليسه » ؤقد وافق مخلد بن .زيد على هذه الرواية أب 
فرة موسى بن طارق ف ١‏ الآن » عن ابن جريحج وأخرجه أبو عوانة وان حبان فى ميحهما من طريقه و أخرجه 
أبو عوانة أيضا من طريق هثدام بن سليان عن ابن جريح ؛ وكذلك قال حجاج بن عمد عن ابن جريح » وأخرجه 
النساتى والاسماعيلى وأبو عوائة وأبو نعي ف المستخرج » من طريقه ؛ لكن سقط ذكر عمر بن نافع من رواية 
النساثى ومن رواءة لأبى عوانة أيضا » وقد صرح الدارقطنى ف ١‏ العلل » بأن حجاج بن عمد وافق مخلد بن يزيد على 
ذكر عمر إن نافع وأغرجه النساق من رواية سفوان الثورى على الاشتلاف عليه فى إسقاط عمر بن نافع واثياته 
وقال إثياتة أولى بالصواب وأخرج الترمذى من روانة حماد بن زيد عن عبيد اقه بن عمر عن نافع لم يذكر عمر بن 
نافع وهو مقلوب . وائما هو عند حماد بن زيد عن عبد الرحمن السراج عن نافع أخرجه مسل ؛ وقد أخرجه مس 
والنساق واين ماجه رابن حبان وغيرثم من طرق متعددة عن عبيد اقّه بن عم أثبات ععر بن نافع ورآأه سفيان 
أن عييزة ومعتمر بن سلبان وعمد بن عبيد عن عميد القه بن عمر باسقاطه ٠»‏ وكأتهم سلكوا الجادة لان عبيد الله 
ابن عير معروف بالرواية عن نافع مكثر عنه ‏ إوالعمدة على من زاد حمر بن نافع ييهما لانهم حفاظ ولا سيا فيهم 
من مع عن نافع نفسه كان جريح والته أعل . قوله ( سمعت رسول اقه يَبِيِهْ نبى عن القزع ) فى دواءة مسل « ان 
رسول الله يِل تمى عن القرع » قوله ( قال عبيد الله فلت وما القزع ) ؟ هو موصول بالاسناد المذكور » وظاهره 
ان الميثول هو عمر بن نافع لكن بين مسل أن عبيد القه اما سأل ثافعا » وذلك أنه أخرجه من طريق حى القطان 
عن عبمد الله بن عمر م أخيرتى عمر بن نافع عن أبيه » فذكر الحديث قال « قلت لنافع وما القرع ؟» فذكر الجواب 
: وأشار لنا عبيك ان وال اذا <اق الصبى ررك هونا شعءرة وهبذ! رهرنا فادار لذا عييد الله الى ناصيته وجانى رأضه. 


الحذيث .نوه 71وه ٠‏ نض 


المجرب بقوله « قال اذا حلق هو نافع وهو ظاهر سياق عتم من طريق نحى القطان المذكورة افظه « قال لق بعض 
رأس الصى ويترك بعضا » . قوله ( قيل لعبيد الله ) لم أفف على نسمية القائل » ويحتمل أن يكون هو ابن جريج 
أيهم ثفية . قوله ( فالجادية والفلام ) ككأن السائل فهم التخصيص بالصى الصغير فسأل عن الجارية الانثى وعن 
الغلام والمراد بة غالبا المرادق ٠‏ قله ( قال عبيد الله وططودته ) هو موصول با اسئد المذكور » كأن عبيد اله لما أجاب 
السائل بقوله لاأدرى أعاد سؤال شيخه عنه ؛ وهذا ,شمر بأنه ححدث عنه به قى حال حياته ؛ وقد أخر ج ملم الحديثك 
من طريق أنى أسامة عن عبيد الله بن عير قال وجعل التفسير من قول عبيد الله بن عير ثم أخرجه من طريق 
عثمان الفطفانى وروح إن القاسى كلاهما عن عس بن نافع قال « و ألا التنفسير فى الحديث » يعنى أدرجاه ول بسق 
مسل لفظه؛ وقد أخرجه أحمد عن ءثيان الغطفاتى ولفظه « تهى عن القرع ؛ والقزع أن يحلق, فذكر التفسير 
مدرجا, وأخرجه أو داود عن أحد. وآما رواية روح بن القاسم فأخر جما ملم وأبو نعم فى د المستخرج» وقد 
أخرجة مسم من طريق عيد الرحمن السراج عن نافع ول يسق افظ. » وأخرجه أبو لعبم فى « المستخرج » من هذا 
الوجه خذف التفسير » وأخرجه مسل أيضا من طريق معمر عن أيوب عن نافع ول يسسق لفظه » وهو عند 
عبد الرزاق فى مصئفه عن معمر » وأخرجه أبو داود والنساق وفى سيافه ما يدل على مستّند من رفع تفسير القزع 
وافظه د ان النى 2 زأئ صديا قد حاق بعض رأسه وترك بعضه فتهاهم عن ذلك فقال : احلقراكاه أو ذرواكله» 
قال الخووى : الآصح أن الفزع ما فسره به نافع وهو حاق بءض رأمن الصمى مطلقا » ومئهم من قال : هو حلق 
مواضع متفرفة منه , والصحيح الاول لانه تفسير الرارى وهو غير عخااف لاظاهر فوجب العمل بة . قلت : الا 
أن تخصيصه با لصى ايس قيدا ء قال النووى أجمعوا على كراهيته اذا كان فى مواضع مفرفة الا المداواة أو تحرها 
وهن كراهة تنزيه ولا فرق بين الرجل واارأة #كرهه مالك فى الجادية والغلام ؛ وقيل فى روابة لهم لا أس به فى 
2 القصة والمَها للعلام والجارية »قال : ومذهينا كراهته مطلقا . قات : حجته ظاهرة لآنة تفسير الرارى . واغتاف 
فى علة اللهى فقيل : أسكونة إشوه الخلقة ؛ وقيل لأآنة زى اأشيطان وقيل لآنة زى الجود » وقد جاء هذا فى رواية 
لانى داود . قوله (أما القصة والففا للغلام فلا بأس بهما) القصة 'ضم القاف ثم الموملة والمراد بها هنا شعر الصدغين 
والمراد بالقفا شعر القها . والحاصل منه أن القرع مخصوص إشعر الرأس و ليس شعر الصدغين والقغا من الرأس . 
و أخرج ابن أبى شيبة من طريق ابراه النخعى قال , لا يأس بالقصة » وسئده صحيح » وقد تطاق القصة على الشغر 
امجتمع الذى يوضع على الآذن من غيد أن يوصل شعر الرأس » وليس هو المراد هنا » وسبأتى الكلام عليه فى 
د باب الموصوةة » » وأما ما أخرجه أبو داود من طريق حماد بن سلءة هن أيوب عن نافع عن ابن عمر قال « تجى 
النى ييه عن القزغ , وهو أن يحلق رأس الصى ويتخذ له ذؤاءة , فا أعرف الذى فسر القرع ذلك » فقد أخرج 
أبو داود عقب هذا من حدرثك أنى «كانت لى ذؤاءة فقالت أى : لا أجسزها فآن رسول الله يلاه كان بمدها 
ويأخذ + ّ وأخرج النساى إسئك ع[ من زيأد بن حصين عن أبيه أنه , أبى الى 2 وضع لت على ذؤابمه 
وخعرتى عليه ودعا له » ومن -وديث أبن *سءود وأصله ق الصرحيدين قال «١‏ قرأت من فى رسول الله 22 سيعين 
سورة وان زيد بن ثابت اع الغللان له ذؤابتان » و يمكن المع بأن الذؤاية الجائز اتمناذها ما يفرد من الشعر فيرسل 
ويجحمع ما عداها با اضفر وغيره وألتى تمنم أن بحاق الرأس كله ويترك ما فى ودطه فيتخذ ذؤاية »وقد صرح الخطابى 


أ بب-كتاب اللباس 


بأن هذا بما بدخل فى ممنى القرع ٠‏ والله أعل 
- باسسيست تطييب المرأر زوجها بيد مها 

ااذه - وها أحد 7 ممد أخبرنا عبد” الله أخبرنا ص بئْ يي 7 ار حمن بن القامم عن 
أبيه عن عائشة قالت : طيبت” النبى 2 بيدى الحرامو ؛ وطيبته ع قبل أن يفيض 2 

قوله ( ياب تطبيب المرأة زوجبا ببديا ) كأن فقه هذه الترجمة من جبة الاشارة الى الحديث الوارد فى الفرق 
بين طيب الرجل والمرأة ٠‏ وأن طيب الرجل ما ظبر ريحه وخنى لوث والمرأة بالعسكس ء فلوكان ذلك ثابتا 
لامتنصت المرأة من تطييب زوجبا إطيبه لما يعاق بيديها و يدنها منه حالة تطبيما له ؛ وكان يكنفيه أن بِظَيْبٍ نفسه » 
فاستدل المصلف محمد يث عالشمة المطابق للرجية وقد تقدم مشروحاف المج 2 وهو ظاهر فيا ترجم له » والخحديثك 
الذى أشار اليه اخر جه الترمذى وصصحه الحام من حديث عم ران بن حصين وله شاهد عن أنى مومى الاشعرى عاد 
الطبرانى فى , الاوسط . ووجه التفرقة أن المرأة مأمورة بالاستتار حالة بروزها من مزلا » والطيب الذى له 
رانحة لو شرع لها لكانت فيه زيادة فى الفتية ا واذاكان الير ثابها فاجع ينه و بين يثك الياب أن لما مندوحة 
أن تفسل أثره إذا أرادت الخروج « لآن منعبا خاص يحالة الخروج والله أعل 5 والمق لعض العلياء يذلك لبها 
النمل الصرارة وغير ذلك مما يلفت النظر الها . وأحمد بن عمد شمخ البخارى فيه هو المروزى ؛ وعبد الله هو ابن 
المبارك ويحى هو ابن سعيد الانصارى . قوله ( طيبته ببدى لحرمه ‏ وطيبته ببذى منى قبل أن يفيض ) سيأئى 
بحد أبواب من وجه آخر عنها أنما طيبته بذريرة 

- باسسبب القلبب فى الرأس والحيةر 

اوم ب صق إمفاق: بن نص حل يا بحي ئْ أده حدثنا إسرائيل” عن أى إسحاق عن عبد 
الرحمن بن الأسود عن أبيه عن عائشةقاات : كنت أطيّب” البى' ميكل بأطيب مايمد , حتى' أجد وبيس 
الطيب فى رأسه والحيته » 

قو ( باب الطبب ف الرأس واللحية ) ان كان هاب بالتنو بن فيكون ظاهر الترجمة الحعسر فى ذلك , وان كان 
بالاضافة فالتقدير باب حكم الطب أو مشروعية الطيب ٠‏ قوله ( حدثى حمق بن نصر ) هو ابن ابراهييم بن فضر 
أصوه الى جده ؛ وأضرائيل هو ابن بوفس » وأبو [#ق هو السبيعى : له ( بأطيب ما أجذ ) يؤيد ما ذكرته فى 
الباب الذى قيله » ولعله أشار بالترجة الى الحديث المذكورق التفرنة بين طبيب الرجال والنساء » وقال إن بطال : 
يؤنهذ منه أن طيب الرجال لا يحمل فى الوجه بخلاف طيب اأنساء لأنهرى يطيين وجوهين ولتزين بذلك 
لاف الرجال , فان تطييب الرجل فى وجبه لا إشرع لمعه من النشميه بالنساء 


06- يسبت الإمتشاط 
4ن - وش آدم بن أبي إياس حد'نا ابن ألى ذئب عن اازهرى « عن سمل بن سعد أن رجلا 


الحديث 4ه ينض 
اطلم من جحر فى دار الائ له - والبو؛ بتع كه رأسة” الى فقال : لو عامت أنك تثنظر لطتدت” بها 
فى عينك » إثما مل الإذن من قبل الأبصار » 
[ الحديث غاقه ‏ طرقه فى : 65741 7503 ] ش 
قوله ( ياب الامتشاط ) هو افتعال من المششط يفت المي وهو تسرب الشعر امعط , وقد أخرج النساق يسند 

صرح عن حميد بن عبد الرحمن لقمت رجلا صب النى علقي > به ابو مريرة أربع نين قال د تهانا رسول الله 
بل أن عشط أحد ناكل بوم , ولاصحاب السثن و صححه ابن حيان من حديث عبد اقه بن مغفل « أن النى َع كان . 
ينهى عن ااترجل إلا غبا » وف الموطأ عن زيد بن أسم عن عطاء بن بسار «١‏ أن دسول لله يلج رأى رجلا ناض , 
الرأس واللحية فأشار اليه باصلاح رأسه ولحيته ؛ وهو مرسل صميح السئه : وله شاهد من حديث جابر أخرجه أبو 
داود والنساق ب.ئد حسن , وسأذكرطرق امع بين عنتانى هذه الأخبار فى « باب الرجل » ٠‏ قوه ( عن -مل بن 
سعد ) فى رواية اثليث عن ابن شباب أن سبل بن سعد أخبره ٠‏ وسيأقى فى الديات . قوله ( أن رجلا ) قبل هو 
الحم بن أبى العاص بن أمية والد ميوان : وقيل سهد غير منسوب , وسأوضح ذلك فى كتاب الديات ان شاء الله 
تعالى . وقواه , اطلع , بتشديد الطاء » والجحر إعنم الجيم وسكون المبملة » والمدرى بكسر اميم وسكون المبملة عود 
تدغله المرأة فى رأسها لتضم بعض شمرها الى بعض وهو يثلبه المسلة يقال مدرت المرأة سرحت شعرها , وقيل . 
مشط له أسئان بسهرة ء رتال الاسممى 1 عييد هر المقط . وال الجوهرى أضل المدرى القرن وكذلك المدراة » 
وقيل هو عود أو حديدة الخلال ذا رأس عدد , وقبل غشية على شكل شثىء من أسئان المشظ وها ساعد جرت 
عادة الكبير أن حك بها ما لا تصل اليه يده من جسده » ويسرح با الشعر الملبد من لا يخضره المشط» وقد ورد فى 
حديث امائة ما يدل على أن المدرى غير ااشط أخرجه الخطيب فى الكفاءة عنها قالت « مس لم يكن النى َي 
يدعون فق سق ولااحضر: المرآة والمكحلة والمشط والمدرى والسواك » وف إسناده أبو أمية بن إعلى وهو ضعيف. 
وأغرجه ان عدى من وجه آخر ضعيف أيضا . وأخرجه الطبرا فى فى « مسند اأشاميين ‏ من وجه آخر عن مائشة 
أقوى من هذا لسكن فيه قارورة دهن بدل المدرى ؛ وأخرج الطبرانى فى د الاوسط » من وجه آخر عن عائة كان 
لا يفارق رسول الله يل سراكه ودشطهة ٠‏ وكان بنظرق المرآة اذا سرح هته » وفيه سيان بن أزقم وهر منعيف 
وله شاهد من مررسل أخبالك بن معدان أخرجه ان سعدء وقرأت خط الحافظ أأيءم ره عن علياء الحجاز : المدري 
تطلق على نو غين أدهما صذير يتخذ من آبنوس أو عاج أو حديد يكون طول اللة يتخذ افرق ااشعر فقط وهو 
١‏ اهما كبير وهو عود مخروط من 
أبنوس أو غيره وى رآسه قطمة متدرنةفى قدر الكف ولا مثل الاصابع أولاهن مءوجة مثل حلقة الاجام 
المستعمل التسريح ويحك الرأسن والجسد وهذه صفته : مسن اه ملخصاء قوله ( تنتظر ) كذا لحم 
ولاسكشميوق تنظر وهى أولى : والاخرى بمعناما . وللاسماءيلى ,لوعت أنك تطلع على» وقوله دمن قيل» بكس القاف 
ونا الموحدة أى من جبة ؛ والابصار بفتح أوله جمع إصر و بكسره مصدر أنصر ء وو رواية الاسماهيلى دمن أجل 


مستدير الرأس على هيثة نصل السيف بقبضة وهذه صفته : © 


1" بي كناب اللباس 


البصر » يفتحتين أى الرؤية 
5 --. باصيست رجيل الحائض روما 

معوه - مَشث) عبد اف ب بوسفة أخيرنا مالك عن ماين شهابر عن عروة بن الربير دعن عائشة , 
رضي الله ءعنها قالت : كدت أرجل رأس" رسول الله ييه وأنا حانض » 

حد نا عبد الله بن يوسف أخمرنا مالك عن هشام عن أبهه عن عائشة .. مثله 

قوه ( باب ترجيل الحائض زوجبا ) أى تشرحها شعره » ذكر فيه حديث مالك غن ابن شباب وهشام بن 
عروة فرقهما كلاهما عن عروة عن عائشة » وقد تقدم فى الطمارة عن عيد لله ن يوسف الذى أخرجه عنه هنا عن 
مالك عن الزهرى فقط » والحديث ف الموطأ هك.ذا مفرقا عند | كثر الرواة؛ ورواهخالد بن مخلد وابن وهب ومءن 
أبن عبسى وعبد الله بن نافع وأبو حذافة عرن مالك عن ابن شهاب وهشام بن عروة جميما عن عروة أخرجبا 
الدارةطنى فى ٠‏ الموطآات ء . قَوله ( كنت أرجل دأس رسول الله يق وأنا خائض ) كذا عند جميح الرواة عن 
مالك » ورواء أبو حذافة عنه عن هشام بلفظ « انما كانت تغسل رأس رسول الله يلت وهو جاور فى المسجد ومى 
حاقض مخرجه الا , أخرجه الدارقطنى أيضا 

/ا/ا - بإسسبب الترجيل » والتوءن فيه 

5ه - رِررَشك) أبو الوليد. حدثنا شعبة” عن أشعث بن سل عن أبيو عن نوق « عن عالشة ء 1 
البى" ب أنه كان يبه لين ما استطاع فى شر جه ووضوئو » 

قوله ( باب الترجيل والتيمن فبه ) ذكر فيه حديث عائشة ه كان يعجبه التتيمن فى تنعله ورجله » وقد نقدم 
شرحه فى الطبارة » والتتيمن فى الترجل أن ببدأ بالجانب الآيمن وأن يفمله بالئنى , قال ابن بطال : الترجيل تسريح 
شهر الرأن واللحية ودهنه 3 وهو من النظافة وقد ندب الشرع اابها 3 وقال القه تعالى (ر عيذوا ذيفة-كم عند كل 
مسجد ) وأما حديث التبى عن الترجل إلا غبا يمنى الحديث الذى أشرت اليه قريبا فالمراد به ترك المبالغة فى الترفه 
وقد روى أبوأمامة بن تُعلة رفعه , البذاذة من الايمان , اه. وم وحديث ريح أخرجه أ بوداود , والبذاذة بموجدة 
ومعجمتين رثالة الحيثة » والمراد بها هنا ترك الترفه والتنطع ف اللباس والتواضع فيه مع القدوة لآ بيب جحد 
نعمة اقه تعالى . وأخرج الفساق من طربق عبد اله بن بريدة « ان رجلا من ااصحاية يقال له عمد قال: كان رول 
الله يَلْلْعْ تجى عن كثير من الارفه , قال ابن بريدة الارقاه الترجل 4 قات : الارقاه بكشر الهمزة وبفاء وآخيرههاء 
التنسم والراحة » ومنه الرفه بفتحتين وفيد فى الحديث بالكثير إشارة الى أن الوسط المستّدل منه لايم , و بذلك 
حسع بين الاخبار . وقد أخرج أبو داود بسئد حسن عن أفى هربرة رفعه و منكان له شمو فليكرمه , وله شاهد 
من حديث عائقة فى ١‏ الغيلائيات » وسنده حسن أيضا 


بم - بإسبب ما بذك فى السك 


الحديك اوه هم 


اده س جرش عبن الله بن محد حدثنا هشام أخيرنا ممم عن الزهرئة عن ابن السيب «عن أى 
هريرةً رضي اله عنه عن البى؟ يل قال مكل عمل ابن آدم لهء إلا الصوم” فانه لى وأنا أجزى به ٠‏ وكوف" فم 

الصائم ليب" عند الله من دري اسك » 
قوله (باب ما يذكر فى المسك) قد تقدم التعريف به فى كيتاب الذبا تح حيث ترجم له د باب الك , وأورد فنا 
حديث أبى هريرة رفمه «كل عمل ان آدم 4ه إلا الصوم » الحديث من أجل قوله , أطيب عند القه من ديح المسك , 
وقد نقدم شرحه مستوف فى كتاب الصيام » وقوله هنا « قائه لى وأنا أجرى به » ظاهر سياقه أنة من كلام النى 
2 » ولي سكذلك وائما هو من كلام الله عز وجل » وهو من روابة الثى ييه ءن دبة عز وجل كذلك أخرجه 
المصاف ف التوحيد من رواية عمد بن زياد عن أنى هر برة دان النى َق قال بروءة عن ربكم عن وجل » قال : 
لكل عمل كهارة فالسوم 3 وأنا أجزى بة » الحديث . وأخرجه ااشيخان من رواءة الاش عن أبى ضالح عن أنى 
هربرة عن النى مَل قال وكل عمل أبن آدم إضاءف الحسئة بعشر أمثالها الى سبعماثة ضءف » قال الله عر وجل : 
إلا الصوم قانة لى وآنا أجزى به » ولمسم من طربق ضرارين مرة عن أبى مالم عن أبى هريرة وأبى سعد قالا و قال 
رسول اقه يَلِع:للننالله عز وجل بقول : دان الصوم لى وأنا أجزى ه, وقد تقدم شرح هذا الحديث مستوف فى 
كاب الصيام مع الاشارة ألى ما بينت هنا » وذكرت أفوال العلا فى معنى اضافته سبحانة وثءالى الصيام اليه بقوله 
دقانة لى » وثقات عن أتى الخير الطالقاتى أنة أجاب عنه باجو بةكثيرة نمو ألؤسين » وأاأنى لم أنف عليه ؛ وقد بسر 
الله تعالى الوقوف على كلامه » وتتبعت ما ذكره متأملا فلم أجد فيه زيادة على الاجو بة المشرة الى حررتها هناك إلا 
إثثارات صوفية وأشياء تكررت معنى وان تغايرت لفظا وغالها بمكن ردها الى ماذكره » فن ذلك قوله لانة عبادة 
غالية عن السمى ‏ واتما هى ترك عحض . وقوله : يقول هو لى فلا يشذلك ما هو لك عما هو لى . وقوله : من شغله 
مالى عنى أعرضت عنه وإلاكمنت له عوضا عن الكل . وقوله لا يقطمك ما لى عنى ٠‏ وقوله لا يشلك املك عن 
المالك . وقوله فلا تطلب غيرى . رقوله فلا يفسد ما لى عليك بك . وقوله فاشكرنى على أن جمائك علا للقيام .ما 
هولى . وقوله فلا تحمل لنفسك فيه سرع . وقوله فن ضمع حرمة ما 1 ضيهت حرفة ما له لان فيه جبر الفرائنض 
والحدود ء وقوله فن أداه يما لى وهو أفسه صح البيع ٠‏ وقوله فكن بحيث تصاح أن تؤدى ما لى . وقوله أضنافه 
الى نفسه لآن بة يتذكر العبد فعمة الله عليه فى الشبع . وقوله لآن فيه تقديم رضا الله على هوى الافس . وقول لان 
فيه المي بين الصاءم المطيم و بين الأكل العاصى.وفو له لآ كان حل نزول القرآن . وقوله لان ابتداءه على المشناهدة 
وانتهاءه على المشاهدة لحديث « صوموا لرؤبته ,_أفظروا لرقبته » وقوله لان فيه رياضة النفس بترك المألوفات . 
وفوله لآن فيه حفظ الجوازح عن الخالفات . وقوله لان فيه قطع العبوات . وقوله لآن فيه عخاافة النفس بترك 
حوبا ونى عخاافة النفس موافقة الحق . وقوله لآن فيه فرحة اللقاء . وقوله لآن فيه “شاهدة الأم به . وقوه لآن 
فيه بجمع العبادات لآن مدارها على الصبر والهكر وهما حاصلان فيه . نوقوله معثاه الصائم لى لان الصوم صفة الصاتم 
وقوله ممتى الاضافة الاشارة الى الحاية لملا يطمع اأشيطان فى إفساده . وقوله لآنه عبادة استوى فيا الحر والءبد 
والذكر والاتى . وهذا ء:وان ما ذكر. مع إسراب فى العبادة » صلم أ-:وءب ذلك لآنة ليس دلى شرطى فى هذا 
م ب يبوج + 9 © قتي الباوى 


0 | | بج - كاب الليان 


اللكمتاب » واتما كنت أجد النضس متشوقة الى الوقوف على تلك الاجوية » وغالب من قل عنه من شبوخنا 
لا يسوقبا وانما يقتصر على أن الطالقائى أجاب عنه بنحو من سين أو سدّين جوابا ولا بذكو منه شيمًا , فلا أدرى 
أتركوه إعراضا أو مللاء آم اكتنى الذى وقف عليه أولا بالاشارة ولم يقف علمه من جاء من بعده » والله اعم 
5- باسيسي ما إستحب؛ من القليب 
لوم - شن مواد حل ثيا ع دنا هشام” عن مئان" 7 عروة عن أبيه دعن عاش رضي الله 
عنها قالت كنت" أطيّب” البى' عليه عند إحرامه ا ما أحلا «ى 
قوله ( باب ما يستحب من الطيب ) كأنة يشير الى أنة يندب استعمال أطيب ما بوجد من الطيب؛ ولا يعدل 

الى الادنى مع وجود الاعلى » ويحتمل أن ,شير الى التفرقة بين الرجال والنساء فى التطيب كا نقدمت الاشارة اليه 
قريباء٠‏ قوله ( حدثنا مومى ) هو ابن اسماعيل ووهيب هو ابن غالد وهشام هو ابن عروة ‏ قوله ( غن عثهان بن: 
عروة) مكزا أدخل هشام بينه و بين أبيه عروة ف هذا الحدرث أخاء ءثيان » وذكر الحبدى عن فيان بن عيبئة أن 
عنيان قال له : ما بروى هشام هذا الحديث الا دنى اه . وقد ذكر م-ل فى مقدمة كتابه أن الليث وداود المطار وأيا 
أسامة وافقوا وهيب بن غالد عن هشام فى ذكر عثمان » وأن أيوب وابن المبارك وابن مير وغيرثم رووه عن 
هشام عن أبيه يدون ذكر عثيان ٠.‏ فلت : ورواية الليث عند النسائى والدارى » ورواية داود العطار عند أبى 
عوانة . ورواية أنى أسامة وصلبا ملم . ورواية أبوب عند النسائى . وذكر الدارةطنى أن إبراهيم بن طهمان وابن 
إحمق وحماد بن سلمة فى آخرين رووه أيضا عن هشام يدون ذكر عثيان , قال : ورواه ابن عيينة عن هشام عن عثهان 
قال :ثم لفيت غثيان لخدثتى بة وقال لى :لم يروه دشمام إلا عنى . قال الدارفطنى :لم يسمعه هشام عن أبيه وإنما سعه 
من أخيه عن أببه 5 وأخرج الاسماصيلى عن سفيان قال : لا أعل عند عثمان إلا هذا الحديث أه . وقد أودد له أحي ٠‏ 
فى مسنده حديثا آخر فى فضل اأصف الآول وصححه ابن خزبمة وابن حبان والحام قله ( عند إحرامه بأطربما 
أجد) فى رواءة أنى أسامة بأطيب ما أقدر عليه قبل أن يحرم ثم يحرم » وفى رواية أحد عن ابن عيينة واحدنا 
عئان أنة سمع أباه يقول : سألت عائدة بأى شىء طيبت الذى يَقْق ؟ تالت : بأطيب الطيب ٠‏ وكذا أخرجه 
مسل » وله من طريق عمرة ءن عائثة و لحرمه حين أرم وله قبل أن يفيض بأمايب ما وجدت » ومن طريق 
الأسود دن عائشة «كان اذا أراد أن يحرم بتطءب بأطيب مأ بحد وله من وجه آخر عن الاسود عنها « كأ لى 
أنظر الى وبيص السك فى مفرق رسول الله بَهِ وهو يحرم » ومن طريق القاسم عن عائعة «كينت أطيب رسول . 
الله يلتم قبل أن بحرم ويوم النحر قبل أن يطوف بطيب فيه مسك » وقد تقدم بسط هذا الموضع والبحث فى 
أحكامه فى كاب الحج » والفرض منه هنا أن المراد بأظيب الطيب المسك » وقد ورد ذلك صرحا أخرجه 
مالك من حديث أبى معاك رفده قال , الملك أظيب الطرب » وهو دند ملم أيضا 


١م‏ - سيت من لم اذ الطينية . 


إفكده 5 شن أو - حد كنا ار نْ ثابت الأتصاري* قال حداثنى عامة ئْ عبد 1 2 عن أنس 


للدي ووه .موه .2 ظ ام 


رضى الله عنه أنهكان لانرادُ الطيب » و زعم أن البى يت كان لاير الطب » 

قيأه ( باب من لم يرد الطيب ) كأنه أشار إلى أن الهى عن رده ليس على التحريم ؛ وقد ورد ذلك فى بعض 
طرق حديث الباب وغيره . قله ( عزرة) بفمّح المهملة وسكون الراى إعدها راء ابن ثابت أى أبن أبى زيد عبرو 
ابن أخطب , لجد, حبة . قوإه ( وذعم ) هو من إطلاق الزعم على القول ٠‏ قَوله (كان لابرد الطيب ) أخرجه 
اليزار من وجه آخر عن ألس بلفظ د ما عرض عل الذى يلع طيب قط فرده » وسنده حدن . وللاسماعيل من 
طريق وكيع عن عزرة سند حديث الباب نحوه وزاد « وقال : إذا عرض على أحد؟ الطيب فلا يرده » وهذه 
الزيادة لم يصرح برفعها ه وقد أخرج أبو داود والنساتى وصححه ابن حبان من رواية الأعرج عن أنى هريرة دفعه 
د من عرض عليه طيب فلا يرده ‏ قانة طيب الريح خفيف الحمل » وأخرجه مل من هذا الوجه لكن وقع عنده 
« ركان » يدل طيب » والرحان كل بدَلة لها راحة طيبة » قال المنذرى : ويحتمل أن يراد بالريحان جميم أنواع 
الطب يعنى مشتقا من الرانحة . قلت : مخرج الحديث واحد » والذين رووه بلفظ الطيب أكثر عددا وأحفظ 
فروايتهم أولى» وكأن من دواه بلفظ رنحان أراد التعميم حى لا خص بالطيب المصتوع , كن اللفظ غير واف 
بالمقصود » والحديق شاهد عن ابن عباس أخرجه الطبراتى بلفظ «من عرض عليه الطيب فليصب منهء نعم أخرج 
. الترمنى من مرسل أنى عثيان النهدى د إذا أصطى أحدك الريحان فلا برده فانه خرج من الجئة » قال ابن المربى [نما 
كان لا يرد الطيب لحيته فيه ولحاجته إليه أكيثر من غيره لآنه يناجى من لا نناجى ‏ وأما نميه عن رد الطيب فبو 
مول على ما بحوز أخذه لا على مالا موز أخذه ء لآنة مردود بأصل الششرع 

١م‏ - باسيب الاريرة 

مده - مرش عمان بن اليم أو عمد عنه- عن ابن جريح أخبرنى عمر” بن عيد الله بن عروة ممم 
عروة والقاسم يخبران « عن عانشةة قالت : يبت" رسول الله ييه يدى بذريرة فى حَجقر الوداع 
يحل والإحرام » 

قوله ( باب الذريرة ) بمعجمة وراءين بوزن عظيمة 2 وهى نوع من الطبب مركب » قال الداودى مجمسع 
مفرداتة ثم تسحق وتنخل ثم 'نذر فى |أشعر والطوق ذلذلك سميت ذريرة » كذا قال » وعلى هذا فسكل طيب مكب 
ذريرة : لكن الذريرة توع من الطيب عخصوص إمرفه أهل الحجاز وغيرم 0 وجره غير واحد ءنجم الاووى بألة 
فتات قصب طيب يحاء به من الحند . وله (حدئنا عثمان بن الحيثم أو جمد عنه ) أما تمد فبو ابن يم الذهلى » وأما 
عنان فهو من شوخ البخارى » وقد أخرج عنه عدة أحاديث بلا واسطة متا فى أواخر الحج » وق النكاح ٠‏ 
وأخرج عنه فى الآيمان والنذور كا سيأنى حديئا آخر ,مثل هذا التردد . قوله ( أخيرثى عير بن عبد الله بن عروة ) 
أى ابن الربير وهو مدلى ثقة قليل الحديث ما له فى البغارى إلا هذا الحديث الواحد » وقد ذكره ابن حبان فى أتباع 
التابعين من الثقات . قوله ( سمع عروة هو جد » والقامم هو ابن حمد بن أبى بكر . قله ( بذريرة )كأن الاديرة 
كان ذبها مسك يدليل الرواية الماضية . قله ( الحل والاحرام ) كذا وفع عنتصرا هنا وعكذا لسلم وأشرجة 


يام بي كناب اللباس 


الاسماعيل من رواية روح ين عبادة عن ابن جريح بلفظ « حين أحرم وحين دى الجبرة يوم النحر قبل أرنف 
يلوف بالبيت » 


0 0 
5م - بإسيب المتفلجات الحسن 
2 دام ل 2 00 
اسده - مرش ءمان' حد كنا جر عن منصور عن إبراهيم عن عَلمَمَة ه عن عو الله : لمن الله 
. الوائمات والمتّو مات والقتدصات والتفكجات للحدن اخيرات حَلْقَ الله تعالى ,ما لى لا ألمن من لعن النبى 


جيه رهو فى كتابٍ لله( وماآنا 6" ارول فخذوه ) إى (-«تمهوا ) » 

قوله ( باب اختفاجات للحسن ) أى لأجلى الحسن ؛ والمتفاجات جمم متفلجة وى النى طب الشفج أو تصامه » 
وانفاج بالغاء وافلام رالجيم أ نفراج ما بين الثذيتين » والتفاج أن يغرج بين المتلاصةين بامرد و نحوه , وهومختص 
عادة بالثنايا والرباعيات » ويستحسن من المرأة فرعا صنعتّه الارأة التى تكون أسنام! متلاصقة لتصير متفاجة » 
وقد تفعله السكبيرة توم أتها صغيرة » لآن الصغيرة غاابا تسكون مفلجة جديدة السن » و يذهب ذلك فى الكبر » 
وتحدد الاسنان إسمى الوشر بالراء » وقد ثنت اانبى عنه أيضا ف بءض طرق حديث أبن مسعود ومن حديث 
غيره فى المنن وغيرها , وسّأقى الاشارة أليه فى آكير « باب الوصو » فودد النهى عن ذلك لما فبه من تغيير 
الحلقة الاصلية ٠‏ قوله ( حدثنا عثئان ) هو ابن أفى شهية , وجرير هو أبن عبد اليد ومتصور هو أبن المعلمر 
وابراه هو النخمى » وعاقمة هو ابن قيس ؛ والاسناد كاه كوفيون . وقال الدارةطى : تابع منمور الاعش . رمن 
أصحاب الامش من لم يذكر عنه علقمة فى السخد ٠.‏ وقال أبراديم بن مباجر عن ابراهم النخعى عن أم يعقوب عن 
ابن مسءود ٠‏ والحفوظ قول منصود ٠.‏ قوله ( لمن الله الواشمات ) جمع واشمة بااثين المعجمة وعى الى لثم 
(والمستوشمات ( جمع مستوشية وهى الى :طالب الوشم ٠‏ ونقل أبن ااتين عن الداودى أنة قال : الواشمة الى شه لجا 
الوشم واللسةوشمة التى تفعله » ورد عليه ذلك . وسياق بعد بابين من وجه آخر عن م:صور بلفظ ١‏ المسترشات » 
وهو بحتكشر شين الى تفعل ذلك وبفتحبا ااتى تطلب ذلك » و للم من طويق مفضل بن مبلبل عن منصور 
« والموشومات وهى من يفمل ما الوشم . قال أهل الاغة: الوشم بمّح ثم سكون أن يغرز فى اامضو إبرة أو نحوها 
حتى يسيل الدم ثم حشى بنورة أو غيدها فيخضر . وقال أبو داود فى السنن : الواشمة التى تحمل الخيلان فى وجهها 
بكحل أو مداد , والمستوشمة المعمول ما انتهبى . وذكر الوجه للغالب وأ كثر ما يكون فى #شفة وسيأتى عن فافع 
فى آخر الباب اذى يليه أنه يكون ف الاثة , فذ كر الوجه ابس قيدا » وقد يكون ق اليه وخيرها من الجسد » وقد 
يفعل ذلك شا » وقد يحمل دوائر . وقد يكمئب امم المحبوب ٠‏ وتماطيه حرام بدلا اللعن كا قن حديف الباب ؛ 
.وإصير اللوضع الموشوم نمسا لان الدم !نحبس فيه فتجب إزالته إن أمكنت ولو بالجرح إلا إن عاف منه تلفا أو 
شينا أو فوات منفعة عضو فيجوز إبقاؤه » و نكق التوبة فى سقوط الاثم » ويستوى فى ذلك الرجل وائرأة ٠‏ 
قوله (واتنمصات) يأتىشرحه باب مفرد يل الباب الذى يليه , ووقع عند أبى داود عن عمد ين عيبى عن جر بو 
د الواءلاتء بدل :مات ١نا‏ . قو ( والافاجات للح ن ) يفوم منه أن المفهوءة من ذمات ذلك لجل امسن 


اديت إلون ‏ الوه شْ ويام 


فلو احتاجت الى ذلك لمداواة مثلا جاز . قوثه ( المةيرات خلق الله ) هى صفة لازمة إن يصنح الوشم والققص 
والفلج وكذا الوصل على [حدى الروابات . قله ( مالى لا أأءن ) كذا هنا باختصار : ويأنى بعد باب عن [سمق 
ابن ابراه عن جرير بزيادة ولفظه « فقالت أم يعقرب ما هذاء وأخرجه دسل عن ءثيان بن أبى شببة وإمق بن 
إراهيم شيخى البخارى فيه أتم سيانا منه فقال ٠‏ بلغ ذلك ام أة من بنى أسد يقاقلما أم يعقوب ١‏ وكانت تقر 
القرآن , ذأ2ه ققالت : ما حديث بلمنى عنك أ نك امنت الواثوات الح ؟ قال عبد الله : وما لى لا ألمن » وذكر ملم 
أن النسياق لإسححق « وقد أخرجه أبر داود عن عثيان وسماقه موافق لسياق إسمق إلا فى أحرف إسيرة لا تغير الممنى 
وسيق فى تفسير سورة الحشر للاصنفمن طيق الثورى عن منصور إثيامه ٠‏ لكن لم يقل فيه « وكانت تق رأ 
القرآن » وما فى قول اءن مسعود وها لى لا ألعن , انيتفيامية + وجوز الكرناق ان ننكون ثافية وهو عبد . قوله 
( وهو قىكتاب الله ( وما آناكم الرسول ) ) كلذا أورده مختصرا ء زاد فدرواءة سق ١‏ فقالت واه لقد قرأت 
ما بين الأوحدين فها وجدته » وفى رواية مسل عن عثيان « مأ بين لوحى المصدف ؛ والمراد به ما يمل المصحف فيه » 
وكانوا يكستبون المصحف ف الرق ويحسلون له دفتين من خشب ء وقد يطلق على الكرسى الذى يوضع عليه المصحف اسم 
لوحين ؛ قوله ز فقالت واقه لفد قرأت ) فى رواة ٠-ل‏ د (أن كنت قرآئميه اقد وجدتره »كنذا فيه باائبات الياء ىق 
المرضمين وهى اذة : والاقصح حذفها فى خطاب المونت ف الماضى ٠‏ قوله ( وما آنام الرسول - الى - فاثتهوا ) ف 
روابة مسل ه قال الله عر وجل وما آنا م الح وزاد «فقالت المرأة اتى أرى شيا من هذا على ا رأنك, وقد تقدم 
ذلك فى تفسير الحشر , وقد أخرجه الطبراى من طريق مسروق عن عبد الله وزاد فى آخره « ققال عبد الله ما حفظت 
وصية شعيب اذا » يمنى قوله تءالى حكاية عن شعيب عليه السلام ( وما أريد أن أغالفك الى ما أنماكم عنه 6 وق 
اطلاق اءن مسعود أسبة لعن من فعل ذلك الى حكتاب اله وفهم أم يعقوب منه أنة أراد يكتاب الله. القرآن 
٠‏ وتقر برهلا على هذا الفيم ومعارضتها له بأنة ليس فى القرآن وجواءة بما أجاب دلا على جواز نسبة ما يدل عليه 
الاستنباط الى كناب الله تعالى والى سنة رسوله يلق نسبة قولية » فسكا جاز نسية لعن الواشمة الى كو'ه فى القرآن 
لعموم قوله تعالى ل وما آناكم الرسول خفذوه ) مع ثبوت لمنه يل من فعل ذلك يوز أسبة من فعل أ! ينديج 
فى عموم خير نبوى ما بدل على منمه الى القرآن » فيقول القائل مثلا : امن الله من غير منار الارض ف القرآن ٠‏ 
. ويستند فى ذلك الى أنة يك لعن من فءل ذلك . ( تنبيه ) : أم يعقوب المذكورة فى هذا الحديث لايعرف ابا ومى 
من بنى أسد بن خريمة 2 وم أقف لها على ترجمة ؛.ومساجعتها ابن مسعود ندل على أن لما إدرأكا » واقه سيحانة 
وتعالى أعل بالضواب 


/ ؟م - بأصيسه دصل الشعر 
مده - وَرشدا اسماعيل” قال حدثنى مالك عن ابن رشهاب عن هد بن عبد ارحمن بن دوف أنه 
« مم معاوية بن أبى سفيان عأم َجَ وهو على الاير وهو يقول - وتناول قصة من شمر كانت بيد حرام" -: 
ين علداوم ؟ سممت؛ رسول الله يك ينهبى عن مثل هذه ويقول : [نما ملكت بنو إسرائيل حين اهذف 
هلع ناو .» 


يا 5-5-5 يف - كاب الباس 


نوه وقال ابن أبى 0 حدثنا واعن ن كل حداثنا قلي عن زيد بن أسَْ عن عطاء بن يسار «عن 
أبى هريرة رضى الله عنه عن الدى" مكاي قال : امن أل الواصلة والمتوصلة » والوائمة والمستوثمة » 
#“ده - مَِرشث) آدم حدثنا شعبة” عن عمرو بن "مق قال : سمستة المسن بن مسل بن اق المحداث 
عن صفية” بن شيبة دعن عافشة رضي الله عننها أن اخارية من الأنصار روحت » وأنها مر رض فتمعطظط شعركها 2( 
فأرادوا أن تصاوها , فسألوا الدى َيه قال : لعن اله الواصلة والمستوصلة 00 
تابعه” ابن" إسحاق عن أبان بن صالم عن الحسن عن صنية عن عائشة | 
ولاؤه - ضاكئ أحجد” بن لأقدام حدثزا فضيل بن سامان حدثنا منصور” بن عبد ار حكن قال حدثتى أى 
« عن أسماء بنث أبى بكر رضى الله عنهما أن امرأز” جاءت إلى رسول الله كفت فقالت : إنى أفنكدت ابن » 
.و سس سر .ل #ررا دم 7 > # 7 7 2 7 0 
ثم أصابها شكوى فتمرق” رأسها » وزوجها إستحثنى هباء أفأصل” رأسّها ؟ فسب رسوله الل وك 
الواصلة والستوصلة » : 
[ الحديث مكذه ‏ طرقه فى :كوه 2 لوذه ] 
ش “ده - وري دم حدتثنا شمبة عن هثام بن عروة ون اس أت قاطية « عن أسماء بنت أبى بكر ' 
0 5 
فالت : لءن النى جَيْتهْ الواصلة والمستوصلة » | 
اده - عر تدا بن مقاتل أخبرنا عبد الله أخبرنا عبيدا الله عن نافع « عن. ابن عمرترضى الله عنهما أن . 
رسول ان يلم قال : لمن الّه” الإاصلة والستوصلة » والوائمة والمستوثمة » . وقال نافم : الواث,” فى اللثة 
[ الحديث باجذة ب أطرافه فى : ١ده‏ , ريحم , لأوؤه ] ش 
عه - ورا آذم حدثنا شمبة” حدكثنا مرو بن مر سمعت سعيد بن المسيب قال « قدم معاوية” 
المدينة آخر قدمة قدمهاء فخطينا » فأخرج كبة من شعر قال : ماكنت أرَى أحدا يفمل” هذا غير المهود إن 
إلى 2 
النبى َه سماه الور . يعنى الواصلاً فى الثمر » 
قوله ( باب وصل الشعر ) أى الزيادة فيه من غيره » ذكر فيه خمسة أحاديثك : الاول -ديث معاوية 3 وله 
( حدثئنا اسماعيل ) هو أبن أنى أويس قوإه ( عن حميد بن عبد الزحمن ) فى دواية معمر عن الزهرى « حدانى 
حمبيد بن عبد ألر/*ن » أخرجه أحد » وق رواية رأس عن الزهرى أنيأنا +يد أخرجه النزمذى . وقد 
آخر ج مس روايتى معمرويوفس ء كن أحال بهما دلى رواية مالك . وآخر جه الطبراتى من طر يق النعهان بن راشد 
عن الزهرى فقال د عن السائب بن يزيد » يدل حميد بن عبد الرخمن , وخميد هو امحفوظ . قوله ( عام حج ) تقدم 
ف ذكر بنى إسرائيل من طريق سعيد بن السهب عن معاوية نمبين العام المذكرر . قوقه ( وتناول قصة من شمر 


الحديت بوه كوه 00 ات 6ه 
كان بيد حرمى ) إلقصة يضم ااقاف وتعديد المبملة الخصلة من الممر ء وفى رواية سعيد بن المسيب « كبة » 
ومسل من وجه آخر عن سعيد بن المسيب د ان معاوية قال : انك أخذجم زى سوء ؛ وجاء رجسل بعصا على 
رأسها خرقة » والحزسى بفتّح الحاء والراء وبالسين المبهلات نسية الى المرس وم خدم الآمير الذين حرسونة » 
ويقال للواحد حرمى لآنه اسم جنس ٠‏ وعند الطبرائى من طريق عروة عن معاوية من الزيادة « قال : وجدت هذه 
عند أهل وزعموا أن النساء بزدية فى شعورهن + وهذا يدل على انة لم يكن يعرف ذلك ف النساء قبل ذلك . وى 
دداية سعيد بن المسيب « ماكنت أرى يفعل ذلك الا اليهود » . قوله ( أبن علماؤكم ) ؟ تقدم فى ذكر بنى اسرائيل 
أن فيه إشارة الى قلة العلماء يومثذ بالمديئة » ويحتمل أثه أراد يذلك احضارم ليستمين بهم على ما أراد من انكار ذلك 
أو لينكر طبهم سكوتهم عن [نكارم هذا الفمل قبل ذلك ٠‏ قله ([! هلكت بنو اسرائيل ) فى رواية معمر عند 
مسل انما عذب بنو اسرائيل » ووقع فى رواية سعيد إن المسيب المذكورة « أن دسول الله يِل بلغه فيماه الزور » 
وى رواية قنادة عن سعيد عند مسل ه نهى عن الزور » وف آخره ألا وهذا الزور » قال قتادة : يعنى ما تكثر 7 
به النصاء أشمارهن من الخرق . وهذا الحديث حجة الجموور فى منع وصل الشعر إشىء آخر سواء كان شعرا أم لا٠‏ 
ويؤيده حديث جار د زجر رسول اله يو أن تصل المرأة بشعرها شيئاء أخرجه مس . وذهب الليث وثقله 
أبو عبيدة عن كثير من الفقهاء أن الممتتع من ذلك وصل الشمعر بالشص , وأما اذا وصلت شعرها بغير الشعر من 
خرقة وغيرها فلا يدخل ف النهى , وأخرج أبو داود بسئد صحيح عن سعيد بن جبير قال : لا بأس بالق رامل ؛ ويه 
قال أحمد والقرامل جمع قرمل بفئح القاف وسكون الراء نيات طويل الفروع لين , والمراد به هذا خيوط من حرير 
أو صوف يعمل ضغائر صل به المرأة شعرها » وفصل بعضهم بين مأ اذا كان ما وصل بة الفشعر من غير الشعر 
مستورا بعد عقده مع التشعر بحيث بظن أنه من الشعر ٠‏ وبين ما اذاكان ظاهرا , فنع الاول قوم فقط 4 فيه من 
الندليس وهو قوى » ومنهم من أجَآد الوصل مطلنةا سواء كان بشيص آخر أو بغيد شمر اذاكان بعلم الزوج وباذنه, 
وأحاديث الباب حجة عليه . ويستفاد من الريادة فى رواية قتادة منع نكثير شعر الرأس بالخوق كا لوكانت المرأة 
مثلا قد بمزق شعرها فتضع عوضه خرةا توم أنبا شعر : وقد أخرج مل عقب حذيث معاوية هذا حديث أى 
هربرة وفيه « ونساء كاسيات عاريات رءوسبن كأسئمة البخت » قال النووى يعتى يكبرئها ويعظمنها بلف عمامة أو 
عصابة أو نحوها » قال : وق الحديث ذم ذللك . وقال القرطى : البخت بضم الموحدة وسكون المعجمة ثم مثناة جمع 
ختية وهى ضرب من الابل عظام الأسنمة والآسمة بالنون جمع سنام وهو أعلى ما فى ظهر امحل شبه رءوسين با لما 
رفعنمن ضفار شعورهن على أوساط د.وسبن “زيينا وتصنما , وقد يفعلن ذلك بما يكثرن به شعورهن. (تنهيه) : 
كا حرم على المرأة الزيادة فى شعر رأسها يحرم عاها حلق شعر رأسبا بغير ضرورة ؛ وقد أخرج الماوى من طريق 
أم عثيان بنت سفيان عن ابن عباس قال نهى النى يتلم أن تحلق المرأة وأسبا » وهو عند أنى داود من هذا الوجه 
بافظ « ليس هل النساء لق , [تما على النساء التقصير ء واقه أعل . الحديث الثانى حديث أبى هريرة » قولِه ( وقال 
ابن أنى شيبة ) هو أبو بكر كذا أخرجه فى صنده ومصنفه يبذا الاسناد ؛ ووصله أبو نعيم فى « المستخرج » من 
طريقه » وأخرجه الاسماعيلى من طريق مان بن أبى شيبة عن بوفس نن مد كذلك » فيحتمل أن يكون هو المراد 
لآن أبا بكر وعأيان كلاسما من شيوخ اليخارى ؛ و.وفس هو المؤدب ٠‏ وفليح هو اإن ساجان ٠‏ فوله ( لمن الله 
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ا بدي .. كتاب اللباس, 


الوادلة ) أ النى قصل الشعر سواءكان انفسبا أم لغيرها ز والمستتوصلة .) أى التى تطلب فعل ذلك ويفعل بها » 
وكدذا اقول فى الواشمة والمستوشمة وتقدم تفسيره .وهذا صرح فى حكاية ذلك عن الله تعالى ان كان خير! فيستغنى 
عن استنباط ابن مسعود : و ةمل أن يكون دعاء من الثى يي على من فءات ذلك . الحديث الثالك حديث عالشة 
قوله ( الحسن بن ملم بن يناق ) بفتح التحتانية و نشمديد الذون وآخره قاف كأله اسم مجمى . وحمل أن يكون 
اسم فعال من الأاندق وهوالثىء الحسن المعجب بات همزته ياء؛ والحسن المذكور تابعى صغير من أهل مك2 ثقة 
عندمم وكان كثير الرواية عن طأوس ومات قبله . قوله ( أن جادية من الانصار بزوجت ) تقدم مأ يتعلق بتسميتها 
وتسمية الزرج فى كتاب النكاح . قوله ( فتمعط ) بالعين والطاء المهملتين أى خرج من أصله ؛ وأصل المعط المد 
كأنه مد إلى أن تقطع ٠‏ وإطلق أيضا على من سقط شعرء ٠‏ قوله ( فأرادرا أن يصلوها ) أى يصلوا شعرها . وقوله 
د فألوا» تقدم هناك أن الائل أمها » وهو فى حدي أسماء بذت أبى بكر الذى إلى هذا . قوله (تابعه ابن [سمق عن 
أبان بن صالح عن الحسن ) هو ابن مسل . وهذه المتابءة رويناها موصولة فى «أمالى احامل» من رواية الاصببا نيين 
عنه ؛ ثم من طريق أبراهيم بن سعد عن أن [#ق د حدثنى أيان بن صالح » فذكره وصرح بالتحديث فى جميع السند 
وأول الحديث عنده « ان امسأة س.أات عائثة ‏ وهى عندها ‏ عن وصل المرأة رأسها بالدمر » فذكر الحديث وال 
فيه «فتمرق بالراء والقاف ٠‏ وقال فيه «أفأضع على رأسها شيئاء والباق مثله . وفائدة هذه المتابعة أن يعمل أن الحديث 
عند صفهية بذت شيبة عن عائشة وعن أحماء بنت أنى بكر جميعا » ولأابان بن صالم فى هذا الممنى حديث آخر أخرجه 


أبو داود من رواية أسامة بن زيد غذ-ه عن مجاهد عن ابن عوساس فذكر الحديث المرفوع دون القصة وزاد فيه 
النامصة والمتدمصة وقال فى آخره « والتوشمة من غير داء » وسئده حسن . ويستفاد منه أن من صنعت الوشم 
عن غير قصد له بل نداوت مثلا فنشأ عنه الوشم أن لا تدخل فى الزجر . الحديث الرابع حديث أسماء بنت أبى بكر 
ذكره من طريقين : الاولى » قوله ( منصور بن عبد الرحمن ) هو الحجى و أمه فى صفية بنت شبية » وفضيل بن 
ساجان راويه عن منصور وان كان فى حفظه ثىء ٠‏ سكن قد تابعه وهيب بن خالد عن منصود عند ملم ؛ وأبو 
معشر اليراء عند الطبراقى . قوله ( فتمرق ) بالزاى أى تقطع ٠‏ كذا للمكشميى والحوى وهى رواية مل وبالراء 
فلبافين أى مرق من أصله وهو أبلغ . وحمل أن يكون من اارق وهو ثنف الصوف ؛ والطبراتى من طريق عمد 
ابن إشحق عن فاطمة بنت المنذر « فأصابتها الحصية أو الجدرى فسقط شعرها؛ وقد صمت وزوجها يستحثنا و ليس 
على دأسها شمر » أفنجعل على رأسها شيتا نحمابا به » ؟ الحديث . وقوله « أفأصل رأسها » ؟ فى دواية الكشمييى 
د شعرها . وهو المراد بالرواية الاخرى ٠‏ قوله ( فسب ) بالمبملة والموحدة أى لمن كا صرح بة فى الرواية 
الاخرى . الطريق الثانية » قوله ( عن ام أنه فاطمة ) هى بنت المنذر بن الزبير بن العوام » وهى بنت عم هشام بن 
عروة الراوى ءا » وأسماء بت ألى بكر هى جدتهما معأ لاسا أم المنذر وأم عروة : وهذه الطررق كد رواية 
منصور بن عبد الرحمن عن أمه 5 وأن الحديث عن أسما. بنت ألى بكر أصلا ولو كان عنتصرا . قوله ( الواصلة 
والمستوصلة ) هذا القدر الذى وجدتة من حديث أسماء ففكأنها ماسمعت الزيادة النى فى حديث أنى هريرة 
فى حديث ابن عمر فى الوائمة والمستوشمة فأخرج الطبرى بسند صمبح عن قيس بن أبى حازم قال , دخلت مع أبى 
على أبى بكر الصديق فرأيت يد أسماء موشومة » قال الطبرى كأ! كانت صنعته قبل اأجمى فاستمر فى يدها » قال : 


الحديث ووه لاسي 

ولا يظن ما أنها فملته بعد الهى لثبوت 'أنهى عن ذلك . قات : فيحتمل أنما لم تسمعه أوكانت بيدها جر احة ؛ 
فداوتما فبق الآثر مثل الوشم فى يدها . الحديث الخامس ٠‏ قوله ( عبد الله ) هو ابن المبارك , وعبيد الله بالتصغير 
هو ابن عير الممرى . قله ( قال نافع : الوشم فى الأثة ) بكسر اللام و تخفيف [اثلثة وهى ما على الاسنان من اللحم 
وقال الداودى : هو أن يعمل على الآسئان صفرة أو غيرها » كذا فال » ولم برد نافع الحصر فى كون الوشم ف اللثة 
بل ماده انه قد يقع فها. وق هذه الأحادبثك حجة أن قال حرم الوصل ف الشهر والوثم والأص على الفاعل 
والمفعول به وهى حجة على من حمل النمى فيه على التنزءه لآن دلالة اللمد ن على التحرحم من اقوى الدلالات © بل 
عند بعضهم أنه من علامات الكبيرة . وفى حديث عائششة دلالة على إطلان ماروى عنها أنها رخصت فى وصل الشعر 
بالشعر وقالت : ان المراد بالواصل المرأة تفجر فى شبابها ثم قصل ذلك با لقيادة , وقد رد ذلك الطبى و أبطاله يما 
جاء عن عائقة فى قصة المرأة المذكورة فى الباب » وفى حديث معاوية طبارة شمر الأدى لعدم الاس:فصال » 
وايقاع المنع على فمل الوصل لا على كون ااشعر نحسا . وفيه نظر » وفيه جواز إبقاء الشعر وغدم وججوب دفنه » 
وفيه قيام الامام بالنهى على المنبر ولا سا اذا رآه فاشيا فيفثى إن_كاره تأ كيدا ليدذر منه . وفيه انذار من عمل 
المعصية بوقوع الحلاك عن فعلما قبله ما قال تعالى (( وما هى من الظااين إبعيد) و فيه جواز تناول الثىء ن الخطبة 
ليداه من لم يكن رآه للمصاحة الدينية ؛ وفيه [باحة الحديث عن بنى إسرائيل وكذا غيرمم من الأمم للتحذير ما 
عصوأ فيه 


و؟ده - مَِشُث) اسحاق بن إبراهيم” أخبرنا جرير عن منصور عن ابراههم عن علقمة قال : لمن 
عبد” الله الواثمات والتدمصات والمتفلجات للحدن المغيرات حدق الل ٠‏ فقالت أم يعقوب ماهذا ؟ قال عبد الل 
وما لىّ لا ألمن من أَنَ رسولة الل يِه وفى كتاب الله . فالت : والله نقد قرأ مابين الوحّين فاوجدته . ذقال 
الله أن أرأتير لقد وَجِد نيه (وماآنا م ارسول فخذوه ؛ وما اك عنه فاامهوا 2 
قوله ( باب المتندصات ) جمع متنمصة وك ابن الجوزى منتمصة بتقديم اليم على النون وهو مقلوب , 
لذلك 3 ويقال إن القاص عنصن بازالة در الماجيين لترفمعهها أر أسو هما ٠‏ قال أبو داود ف اسان : : الثامهة الى 
تتقش الحاجب حي ترقه ؛ذكر فيه حدايث ابن مسعود الماضى فى « باب المنفاجات ء قال الطارى :لا يبموز لله رأ 
لعمير #ىء ء من تافتها ,3 ى غلقما أله علما بدبادة أو نقص الءاس الحسن ل للووج ولا لف كن سكون را 
الحاجبين 8 ديل ما هما توم الباج أو 2 ,هن :_كون ها من زايدة فتذاهما أ و طويلة فتقطع مما الل أو طننة 
أ و شارب أو عنفقة فتزيلبا بالف »ورهن بكون شعرها قصير ١‏ أو حقيرأ فتطوله أو نغزره إشعر غيرهأ ُ نكل 
ذلك داخل ف النهى . وهو من أغيير خلق الله تعالى . قال : ويستثنى من ذلك ماحصل بة الضرد والآذية كن يكون 
ما سن زائدة أو طو يلة أميقها ن الاكل أن إصبع زائدة توذي! أى اليا فيجرز ذلك ؛ رازجل فى م-ذا الاخير 
م س شوج 9 م فم البارى 
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اللا 0000 ظ 000200000000000 وى كتاب اللياص 
مم لك 
كالرأة ٠‏ وقال النووى : يستثنى من الفاص ما إذا نيت المرأة ليية أو شارب أو عنفقة فلا يحرم عاها إزااتها بل 


' “يستحب . قات : و[طلاقه مقيد باذن الزوج وعله ‏ وإلا فنى خلا عن ذلك مدع للا.ليس . وقال بدش الحنابلة : ان 


كان الص أشبر شعارا الفواجر امتنع وإلا فيكون :نما .. وفى رواية يحوز باذن الدرج إلا إن وقم به تدليشس 
فبحرم » قالوا و يجوز المف والتحمير والنقش والتطريف اذا كان باذن الدج لآنه من الزينة . وقد أخرج الطبرى 
من طر يق ألى أسصق عن امىأ: أنها دخات على عائقة وكانت شابة يعدا امال فقالت : المرأة تحف جبونها لزوجيا 
فقالت : أميطى عننك الاذك ما استطعت . وقال النووى : يجوز التذين يما ذكر , الا الحف ؤانة من جبلة الىاص 
م - بإسيت الموصوة 
٠ه‏ - حرشن عمد حدثَنا عيدة عن عبد الله عن. نافع « عن ابن ثمر” رض الله عنهما قال : لمن 
« _- لله م .6 ١‏ 
البى مَيّْهُ الواصلة وللستوصلة: والوائمة وللستوثمة » 
اأنعه > رِرْشث) الجيدىة حدئنا سفيان” حدثنا هشام أنه سعم. فاطمة بنت المنذر تقول « ممت أسماء 
قالت : سألت امنيأة النبى َك فقالت : رسول الله إن ابنتى أصابئتها الحضبة ام رق" شمر ها » وإى زجحا 
أَفْأْصِلٌ فيه ؟ قال : لمن الله الواصلاً وللوصوقة »0 
ذالم شع نومك وانوي" حل ثنا ااتتضل ن دكين حداكيا صخر" ن جو برية عن نافم « عن عبد 
الله بن عمر رضى” لَه عنهما سمعمت” الب يك أو : قال البى' يكت - لمن الله الواثمة والستوثمة » والواصلة 
والستوصة . يعنى لمن البة 0 
موده صلق مد بن مقائل أخيرنا عبد الله أخبرنا سفيان” عن منصور. عن إراهيم عن علقمةً « عن 
ابن مسعود رضى الله غنه قال :. أمن أقه* الواثمات والستوثمات والتدصات والتتجات من » الغيرات 
خَلقَ الل » ما لى لا لمن من آمنّه” رسول الله َل وهو معاون فى كتاب الل » ؟ 
وله ( باب الموصولة ) تقددمت مباحثه قبل بياب ؛ وذكر فيه ثلاثة أحاديث : الارل حديث ان عمر ٠‏ قوله 
( عبدة ) هو أبن ساجان ) وعبيك الله هو ابن عمر العمرى ٠‏ قوله ( ال مستوصلة ( فى ااتى تطلب وصل شعرها . الثانى 
حديث أعماء. بنت أبى بكر » قوله (أصابتها ) فى دواية الكثمهنى « أصاما ء بالتفكير على إرادة الحب » والحصبة 
بفتم الحماء المهملة وسكون الصاد الموملة ويبجحوذ تحبا وكيرها بمدهاأ مو حمدة : بثرأت حمر مخرج فى الجلد متفرقة ؛. 
وهى نوع من الجدرى قوله ( ارق ) بتشديد ألم إعدها راء وأصله ارق بنون فذهبت فى الادغام » ووقع فى 
: رواية الموى والكشسممنى بالواى يدل الواء كم تقدم ٠‏ قوله ( حدثق ويف بن موسى حدثنا الفضل بن دكين ) كذا 
للا كثر وهو كذلك فى رواءة النسى وق رواة المستمل ١‏ الفضل بن زهير »و لبعض رواة الفربرى أأيضا « الفضل 


ان زهير أر الفضل بن دكين » رجزم مى: أخرى بالفضل بن ذه ؛ تآن د على الغسانى: هر الذدل بن دكين بن 


الحديث ٠4وه-‏ ه6)ؤه ظ 00 ااا : باس 


حماد بن زهير فنسب مرة الى جد أبيه وهو أبو أهء بم شيخ البخارى » وقد حدث عنه با للكثير بخير واسطة , وحدث 
هنا وق مواضع أخرى قليلة بواسطة . قوله ( “معت النى يِل أو قال قال النى َك ) شك من الراوى وقد أخرجه 
أبو نعي فى د المستخرج » من وجه آخر عن صخر بن جويرية بلفظ « دقل النى يق » ٠‏ قله (لمن ته ثم قال فى 
آخره - يمي لمن النى يله ( لم يتجه لى هذا التفسير إلا إن كان المراد أعن أيه على اسان لجيه أو لمن ال 2 
العن الله » وفد سقط الكلام الاخير مر إعض الروايات وسقط من بعضبا لفظ ١‏ امن الله » آذه ٠‏ وقد 
أخرجه الاسماعيل من وجه آخر عن صخر بن جريرية بلفظ لمن رسول اقه يَكع ‏ وكذا فى أول الباب » ويأى ش 
كذلك بعد باب » وقد تقدم فى آخر «.باب وصل الشعر » بلفظ د لعن الله وكلبا ٠‏ هن رواءة عبمد الله بن عمر عن . 
فافع ٠‏ قوله ( والمتوصلة ) فى دواية النساتى من طر يق حمد بن إشر عن عبيد الله بن عمر « الموتصلة, وهى بمعناها 
وكذاق حددث أسماء د الموصولة » . الحديث الثالك حديث ابن.مسعود » وَوِله ( عبد الله ) هو ابن المبارك , 
وسفيان هو الثورى «١‏ وم بقع فى هذه الرواية للواصلة ولاالبوصولة ذكر : واتما أشار بة الى ما ورد فى بعض طرقه 
وقد تقدم بيانه ى د باب المتفلجات » وانه صرح بل ر الواصلة فيه فى التفسير » وعند أحمد والنساقى من طريق 
الجن العوق عن ىى ى بن لخر ازعر. «سروق « ان المرأة جادت الى ابن ومسعود فقاات . أنيت أنك تهى عن 
الواصلة ٠‏ وال : نمم » القمة إطولها ؛ وفى آخره م "ممت رسول الله 7 ينهمى عن النامصة والواشرة والواصلة 
والواشهة إلامن أذى » ش 
ظ 4 - يسيب الوائمة 

| 4 ب عى حد كنا 2 ارزاق من ره عن هام « عن أبى هريرة رضى الله عنه ال : 

قال رسول اله يكلم , :انين عق ٠‏ ومهى' 0-00 ا ١‏ 
حد ئنا أبن" بشار حدائذا ابن هدئار حد نا سفيان” 0 ا ل منصور عن 

براي عن ٠‏ علقمة عن عبد اه فقال : عمد من 6 دعوب عن عبد الله . .مل حديث و منضود 

وده - رثا سلبان بن حرب حدثنا شعبة عن عون بن ألى جحَيفة قال :ا رأيت “ أنى فقال ‏ « إن النى 
يلي جى عن من الام » ومن السكلب » وآ كل الربا وموكله والوائمة وللستوثمة » . 

قوله ( باب الواشمة ) تقدم شرحه قريبا وذكر فيه أيضا ثلاثة أحاديث 1 : الاول حديث أبى هريرة د ألعين 
<ق » ونهى عن الوم » وقد يَقَدم شرحة قى أواخر كتاب الطب » تان فى الباب الذى بليه عن أبى هرارة بافل 
آخر فى الوشم . . الثانى حديث ابن مموذ أورده مختصرا من وجمين وقد تقدم بيانه فى ١‏ باب المتفاجات» الثا لك 
حديث أبى جحيفة ؛ قوله (رأيت أبى فقال إن الثى الله يي تببى) كذا أورده مختصرا وساقه فى الببوع تاما ولفظه. 
ودأأت أن اشترى حجاما فكسر محاجيه . فسألته عن ذلك » فذكر الحديث كالذى هنا وزاد ه وعن كسب الامة» 
وسيأنى بأتم من سياقه فى د باب من لعن المصور » 


ا كات الا 


-- سيت للستوشية 

“044 - مرضي زقير بن حرب حدثنا جربر عن مارة عن أبى زرعة” « عن أبى هريرة رضى الل عنه 
اا ء غٍُ 1 0 2 0 25 8 4 1 - سى 5 ٠‏ 5 م0 590 
قال : أني مر بامأقر رم »فقام فقال : أنشد” م بالله من سم من لبى' مي فى الراشم ؟ قال أبو هريرة فقمت” 
فقلت : با أمير الؤمئين أنا سمعث ٠‏ قال : ما سمسعة ؟ قال : سمعت الب ملت يقول : لانشمن ولا أنتوثمن » 

اغذة - رشن مسدكة حدثيا يحبى ان" سعيد عن عبَيدر الله أخبرنى اف« عن ان عمر قال : لمن 
النى) ويه الواصلةً وللستوصلة » والوائعة والمستوشمة » 

44 - رحا مد بن المانى حد ثناعبد” الرحمن عن سفيان عن منصور_.عن إراهم عن علقية «عن 
عبر الء ر ضٌ ات عنه قال : لمن ا الو اشمات و المستو شمات والمتنمصات و التغلحاتٍ لسن لمغيرات ن أَيْ . 
ما لى لا ألمن من لعن رسولء الله كَل وهو ف ىكتاب الله » 

قوأه ( باب المستوشمة ) ذكر فيه ثلائة أحادرث : الاول حديث أن هريرة ؛ قوله ( عن عمصارة ) هو ابن 
القعقاع ن شبرمة 0 وأبو زرعة هو ابن عمرو بن جر بر ٠‏ قوله ( أتى عمر بامأة تشم ) قلت لم تسم هذه المرأة : 
قوله ( أشدم باقه ) يحشمل أن يكون عمر سمع الزجر عن ذلك فأراد أن يستثبت فيه » أو كان نسيه فأراد أن 
يتذكره 6 أو بلغه تمن لم يصرح سبماعه فأراد أن سمعه من سمعه من النى 2 : قوله ) فقال أبو هريرة ) هو 
هوصول بالس:د المذكور . ولد ( لا تشمن ) بفتح أوله وكسر المعجمة وسكون اليم ثم نون خطاب جمع المؤ نك 
بالهى 3 وكذا 0 ولا نستوثهن 0 أى لا تطلين ذلك 8 وهذا يفسر قوله ف الباب الذى قبله ه خبى عن الوشم » 
وفائدة ذكر أنى هريرة قصة هر [ظبار ضبطه وأن عمر كان يسقثبته فى الاحاديث مع تشدد عمر » ولو أنسكر عليه 
عر ذلك لنقل 5 المديث الثاقى والحدرث الثاأك عن ابن عس وعن أبن مسعود وقد #دما . قال الخحطابى : إئما 
ودد الوعيد الشديد فى هذه الاشياء للا فها من الئش و الخداع ٠‏ ولو رخص فى ثشىء منها لكان وسيلة الى استجازة 
غيرها من أنواع الغش » ولما فها من تغيير الخاقة . والى ذلك الاشارة فى حديث أبن مسعود بقوله « المغيرات 
خلق أنه » والله أعل 

84م - يسيب التصاوير 

وده - جررشن) آذم' قال حدننا ابن“ ألى ذ نب عن الز هرى عن عبيد الله بن عبد الله بن أعتبة « عن ان 
عبان هن أى طذلحة رطرا” ل عنهم قال قال النى َع : لاتدخل” اللانكة” بين فيه كلب ولا تصاوير ف . وقال 
الث حدانى ان عن ابن شهاب أخب ر فى 20 لق دسم ان عباس سي" 3 طايه نيطف الى" َليهُ «( 


قوله ( باب التصارى ) جمع تسرير يمعنى الصررة والمراد بوان حكمها من جرة مواشرة صءتما » 5 من ججبة 


الحديث وعوه و 


استعمالما واتخاذما ٠‏ قوله ( عن عبيد بيد لبن عبد له بن عتية ) أ أبن مسمود ٠‏ قوله ( عن أنى طلحة ) هو زيد 
ابن سهل الانصارى زوج أم ساب والدة أنس . قله ( وقال الليث حسدتئتى يونس الح ) وصله أبو نمي فى 
ه المستخرج ء من طريق أبى ضاكاتب الليث حدثنا الليث » وفائذة هذا التعليق تصريح الزهرى بن شباب 
وتصريح شيخه غبيد الله بن عبد الله بن عتبة وككذا من فوقهما بالتحديث فى جميع الاسناد وقد أخرجه الاسباعيل 
من طر يق عبد الله بن وهب عن بونس وفيه التصريح أيضاء ووقم فى روابة الاوزاء ى عن الزهرى عن عبيد الله 
عن أبى طلحة لم يذكر ابن عباس بيتهما , ورجح الدارتطى رواية من أثبته 4 وقد أخرجه مالك فى الموطأ عن أنى 
النضر عن عبد الله بن عيد الله بن عتبة أنه دغل على ألى طلحة يموده فذكر قصة وفبها المّن المذكور وزاد فيسه 
استثناء الرقم فى الثوب كا سيأنى البحث فيه » فلمل عبيد الله سمعه من | بن عياس عن أبى طلحة ثم لق أبا طلحة لما 
دخل يعوده فسمعه مه » و يوط ذلك زيادة القصة فى رواية أنى النضر لكن قال أبن عيدالكر : الحديث اعبيد الله عن 
ابن عباس عن ألى طالحة , فان عبيد لله لم يدرك أيا طلدة ولا سول بن حنيف » كذ قال وكأن مستنده فى ذلك أن 
سول إن حئ.ف مات فى خلانة على وعييك الله لى يدرك عليا بل قال على ن المدبتى إنه لى يدرك زمه بن ثأيت ولارآمة, 
وزيد مات إعد سول بن حيف يمدة » وللكن روى الحديث المذكور عمد بن [حق عن أبى النفضير فذكر القصة'لمثهان 
ابن حنيف لا اسهل أخرج الطبرانى , وعئمان تأخر بعد سبل عدة وكذلك أبو طلحة » فلا ببعد أن يكون عبيد الله 
أدركهما ٠‏ قوله ( لا تدخل الملائسكة ) ظاهره العموم » وقيل ؛تثنى من ذلك الحفظة فانهم لا يفارقون الشخص فى 
كل حالة ؛ وبذا جزم ابن وضاح والخطانى وآخرون ٠‏ لكن قال القرطى : كذا قال بعض عذائنا ء وااظاهر 
العدوم ؛والخمص يءنى الدال على كون الحفظة لا :مون من الدخول ليس أصا ٠‏ قلت : و يؤيده أنه ايس من الجايو 
أن بطلعيم الله تعالى على عمل العيد ويسمعهم قواه وهم بباب الدار الى هوةا مثلاء ويقابل القسول بالتعميم القول 
بتخصرص الملا 1ه الوحى ٠‏ وهو ةول هن أدع ى أن ذلك كان من خصاأص النى ل 0 وهو 
شاذ . قوله ( بدا فبه كلب ) المراد يالببت المسكان الذى يستقر فيه الشخص سواء كان بناء أو خيمة أم غير ذلك » 
والظاهر المموم فى كل كلب لأأنه نكرة ة فى مياق الى ؛ وذهب الخطانى وطائفة الى استثناء الكلاب التى أذن فى 
اخاذها وهى كلاب الصيد , الماشية ية والررع ؛ وجاح القرطى الى ترجيح العموم » وكاذا ل النووى » واستدل 

انلك بقصة الجرو !! النى تأتى الاشارة الها فى حديث ابن عبر إعد ممثة أبواب ٠‏ قال فامتنع جبر بل من دخول البيتك 
امذى كن فيه مع ظبور العذر فيه » قال فلو كان العذر لا بمنعهم من الدخول لم متنع جبر بل من الدخول اه . وحمل 
أن يقال : لا يلزم من الآسوية بين ما عل به أو لم يعلم فبمالم بوص بانخاذه أن يكون الحم كذلك فيا أذن فى اتخاذه » 
قال القرطى : واخاف فى الممنى الذى فى الكلب حتى منع الملائة من دخول اابيت الذى هو فيه » فقيل : لكوتما 
نحسة اأمين » و يتأيد ذلك عا ورد فى بعض طرق الحديث عن عائشة عند مس « فأ ضح موضع الكلب » وقيل 
لكو نها من الشياطين ء وقيل لاجل النجاسة النى تماق ما فاتها :-كاثر أكل الزنجاسة ونتاطن يبا فينجس ما (علقت 
به ء وعلى هذا حمل من لا يقول ان السكلب نيمس العين فضم موضمه احتياطا لان النضح شروع اتطابير المشكوك 
فيه » واخيتاف ف المراد بالملائسكة فقيل : هو على العموم وأيده الذورى بقصة جبريل الاتى ذكرها فقيل يستاتى 
المنظة , وأجلب الاول »>واز أن لا يدالوا بع امتور ار أسكنابة بأن يكو نوا دلى باب قبت » وقيل المرأد ءن 


4 ظ ب« -_كتاب اللباس 


لال منهم بالرحمة , وقيل من مزل بالوحى بعاصة ريل , وهذا نل عن ابن وضاح والداودى وغيرهما » ويلوم منه 
اختصاص أأنجى بعهد النى َيه لآن الوحى انقطع بمده وبانقطاعه انقطع “روطم » وقيل التخصيص ف الصفة 
أى لا يدخله الملائكة دخونهم ببت من لا كلب فيه ٠‏ قله ( ولا تساوي, )فى دوابة معمر الماضية فى بد. الخاق 
عن الزهري «١‏ ولاصورة ء بال”'_أد, وكذاق مءظم الروايات ٠‏ وقائدة اعادة حرف الانى الا<تراز من توثم 
القصر فى عدم الدخول على اجبتماع الصنفين , فلا بمتدع الدخول مع وجود أحدهما : فليا أعيد حرف النى صار 
التقدير ولا تدخل بيدا فيه صورة » قال الخطابى : والصورة التى لا تدخل الملا:_>ة الببت الذى هى فيه ما حرم 
اقتناؤه ؛ وهو ما يسكون من الصور اتى فيها الروح ما لم يقطع رأسه أو لم متهن على ما سيأتى تقريره فى « باب ما 
وطلىء من التصاو بر » إعد با بين » ونأ الاشارة الى ثقوبة ما ذهب اليه الأطابى فى د باب لا تدغل لاه بوتا 
فيه صورة » وأغرب اين حبان فادعى أن هذا الحكم عاص بالنى وق ٠‏ قال : وهو أظير الحديث الآخر ١‏ لا 
قصحب اللارة رفقة فيها جرس » قال فانه مول على رفقة ؤسها رسول يِقِتعْ » اذ حال أن خرج الهاج والمعتمر اقصد 
بيت الله عز رجل على دواحل لا نصحبا الملائكة وهم وفد الله انتهى . وهو تأويل بعيد جدا لم أره لغيره » ويذيل 
شهته أن كونهم وفد اقه لا يمنع أن يؤاخذوا بما بر تنكبونة من خظيدة فيجوز أن يحرموا بركة الملائكة بعد عن لمانهم 
لحم اذا ارتكبو | النبى واستصحبوا الجرس , وكذا القول فيمن يقدّنى ا'صورة والكلب » والله أعل . وقد استفكل 
كون الملائك لا تدخل المكان الذى فيه التصاوير مع قوله سبحانه وتعالى عند ذكر سايان عليه السلام ( يعملون 
له ما يشاء من حار بيب وعاثيل 6 رقد قال عجاود : كانت صورا من تحماس أخرجه الطبرى ٠‏ وقال قتادة : كانت من 
خشب ومن زجاج أخرجه عبد الرزاق . والجواب أن ذلك كان جائزا فى تلك الشريعة وكانو! يمملون أشكال الانبياء 
والصالحين منهم على هيدتهم فى العبادة ليتعبدو! كعباد هم » وقد قال أبو العالية ٠‏ لم يكن ذللك فى شريمتهم حراما ثم 
جاء شرعنا با الجى عنه » و »تمل أن يقال ان القاثيل كانت على صورة النقوش ادير ذوات الارواح » واذا كان 
الفذظ محتملا لم يتعين المل على المعنى المك_كل , وقد ثدت ف الصحيحين حديث عائقة فى قصة الكنيسة التى كانت 
بأرض الحبشة وما فيها من التصاوير ٠‏ وأنة يَيِمْ قال د كانوا اذا مات فيهم الرجل الصالح بندوا على قبره هجدا 
وصوروا فيه نلك اأصورة » أو انك شرار الاق عند الله » . ان ذلك شمر أنه و كان ذلك جالذا فى ذلك الشرع 
ما أطلق عليه يلقع أن الذى فمله شر الخلق , فدل على أن فمل صود الحيوان فمل حدث أحدثة عياد ااصور » 
والله أعل 


9م - يسيس عذاب الصورين يوم القهامة. 

هده - ورشنا الفيدى فال حدثنا سفيان حل ثنا الأعثى” عن مسلم قال « كثا مم ل وقرف دار بسار 

ابن تمهر» فرأى فى كته تماثول فقال : سمت عبد الله قال : س.ءت” النى" َيه يقول : إن" أشد الناس عذاب 
عند الله بوم القيامة المصورون » ظ 


امو - رشنا ابر عي بن المنذر حد'نا أنس بن عياض عن بيد ال عن نافم ١‏ أن عبد الله بن عمر 


الحذيث .هوف زموه 00020200000 2 نكن 
رضى اله عنبسا أخبر* أن" رسولة الله وَتْ قال : إن" الذين يصنءون هذه الصبوّر يذ بون يوم القيامة » 
يقالكلم :أحيواما عتم ظ 
[ الحديث امقه ‏ طرفه فى : ههلا ] ش . 
قوله ( باب عذاب المصورين نوم القيامة ) أى الذين فتكرن الصرو ع كر فيه حديثين : الاول » ' قوله ( عن : 
مسل ) هوابن صببح أبو الضحى وهو بكنيته أشبر » وجوذ الكرمانق أن يكون مسل بن عه ران اليطين ثم قال انه 
الظاهر » وهو مردود فقد وقع فى رواية مسلم فى هذا الحديث من طريق وكيع فن الاعش عن أى الضحى . ٠‏ قوله 
(كنا مع منروق ) هو ابن الاجدع ٠‏ وله ) فى دار يسار بن مير ) هو بتحنا نية ومبملة خفيفة ؛ وأبوه بنون 
مصغر ؛ وسيار مدق سكن الكوفة وكان مولى عدر وغازنه » وله رواءة عن عمر وعن غيره . وروى عنه أو وائل ‏ 
. وهو من أقرانه » وأبو بردة بن أنى مومى وأبو حمق السبيعى ». وهو موق وم أر له فى اليخارى الا هذا الموضع 
قوله ( فرأى ق صفته ) بينم المهملة وتشديد الفاء فى رواية منصور عن أبى الضحى عند صلم وكات مع مسروق فى 
بيت فيه تماثيل فقال لى مسروق هذه مائيل كنرى » فقلت : لا هذه تماثيل ميم » كأن مسروقا ظن أن التصوير كان 
من محومى : وكانو! يصورون صورة ملوكهم حتى فى الآوانى » فظبر أن الاصوير كان من أصرانى لاهم يصودون 
صورة ميم والمسح وغيرهما ويعبدوتها 1 قوله ( سمءث عبد ألله ) هو ان مسهؤد وق رواءة منصور فقال « أما 
اتى سمعت عبد الله بن مس مود » . قوله ( ان أشد الناست عذابا عند الله المسورون) وقع فى رواية الميدى فى مسنده 
عن فيان « نوم القيامة » ندل قوله « عند الله » وكنذا هو فى مستد ابن أبى عبر عن سفيان ٠‏ وأخرجه الاسماعيل 
من طريقه , فلمل الميدى حدث به على الوجبين يدليل ما دقع فى التوجمة : أو ا حدث به البغارى حدث به بافظ 
وعلد الله » والترجمة مطابفة للفظ الذى فى حديثك ابن عر ثانى حديئى الباب » والمراد بقوله ‏ عند اله» حك الله . 
ووقع عند ملم من ظريق أبى معاو بة عن الامش ان و'فن أشد النان» واختلفت أسخه فنى لعذما «المصورين» 
وهى الا كثر وف بمضبا « المصورون » وه لاجد عن أنى مماوية أيضا.ء ووجبت بأن د من » زائدة واسم أن 
أشد؛ ووجهبا ابن مالك على حذف ضمير الشأن والتقدير أنه من أشد الناس المع . وقد استشكل كون المصور أشد 
. الناس عذابا مع قوله تعالى ١(‏ ادخلوا آل فرعون أشد المذاب ) فانه ية:ضى أن ييكون المصور أشد عذا با من آل 
| فرعون » وأجاب الطيرى بأن المراد هنا من يصور ما يعبد من دون الله وهو عارف يذلك قاصدا له فانه يكيفى يذلك » 
فلا يبعد أن يذخل مدخل آل فرعون و أما من لايتصد ذلك فائة يكون عاصيا بتصو بره فقظ . وأجاب غيره بأن الرواية 
بائيات «من,ء ثابتة وصحذفها حمولة عاما » واذاكان من يفعل /اتصوير من أشد الناس عذا باكان مشتركا مع غيره » و ليس 
فى الآية ما يقَتَضى اختصاص آل فرعون بأشد المذاب بل ثم فى المذاب الأشد » فكذاك غيرمم يحوز أن يكونق 
العذاب الاشد ؛ وقوى الطحاوى ذلك بما أخعرجه من وجه آخر عن ابن مسءوذ رقمه. 5 ان أشد الناس هذايا وم 
القيامة زجل.قعّل نهيا أو نثله ني 0 وامام ضلالة » ومكل منى الممئلين » وكذا أخرجه جد . وقد وقع عض هذه 
الزيادة فى دداية اين أنىعير الى اشرت الما فافتصص. على المصور وعلى من قثله أى 6 وأخرج الطحاوى أيضنا من 
د يثك عائشة مس فو» 0 د أشد الناس ء عذابا بو 0 القيامة ة رجل يها رجلا 1 القبيلة بأسزما قال الإجادي فكل 


و!حد من هؤلاء بشترك مع الأخر فى شدة المذاب . وقال أم الولءد بن رشد فى« مختصر مشكل الطحاوى » ما 
حاصله : ان الوعيد مبذه اأصيغة إن ورد فى ح قافر فلا [شكال فيه لآنة يكون مشتركا فى ذلك مع آل فرعون ويكون 
فيه دلالة على عظم كفر المذكور . وأن ورد فى حق عاص فيسكون أشد عذايا من غيره من العصاة وبكون ذلك دالا 
صل عظم الممصية اذ كورة . وأجاب. القرطى ف : المفهم » بأن النان الذين أضيف الهم , أشد » لا براد بهم كل 
الناس بل بعضبم وم من يشارك فى !!ءنى المتوعد عليه بالمذاب , ففرعون أشد الناس الذين ادعوا الإلمية عذابا » 
ومن يقتدى به فى ضلالة كفره أشد هذابا من يقتدى به فى ضلالة فسقه , ومن صور صورة ذات روح للعبادة أشد 
عذابا من يصورها ل١‏ للعيادة . واستشكل ظاهر الحديث أيضا نا بليس وبابن آدم الذنى سن القتل » وأجيب بأنهق 
إبليس واضح » ويجاب بأن المراد بالناس من ينسب الى آدم » و أما فى ابن آدم فأجيب بأن الثابت فى حقه أن عليه 
مثل أوزار من يقتل ظلا ٠‏ ولا متنع أن بشاركة فى مثل تعذيبه من ابتدأ الرنا مثلا فان عليه مثل أوزار من زف 
بعد, للآنه أو ل مي سن ذلك , , لمل عدد الوئاة أ كشي من القاتلين . قال النووى قال العلماء : تصوير صودة الحيوان 
حر أم شديد التحريم وهو من الكباثر لآنه متوعد مايه عذا الوعيد اأشديد » ومسواء صنعه اا عنمن أم مير ه 
فصئعه حراع نكل سال ٠.‏ رسو! كان نى ثوب أو إساط أو درم أو دينار أو فاس أو إناء أو حائط أو غيرها , 
فاما تصو بر ما ليس فيه صورة حيوان فلس حرام . قلت : ويؤيد التمميم فياه ظل وفيا لاظل له دا أخرجه أحد ‏ . 
من حديث على « ان الى يلمع فال : أي بنطلق الى المدديئة فلا بدع بها وثنا الا كسيره ولا صورة الا لماخبا أى 2 
طمسياء الحديث ؛ وفيه « من عاد الى صنعة شىء من هذا ققد كفر جا أنزل على عمد » وال الخطابى : انما عظمت 
عقوبة المصور لآن الصور كانت تعبد من دون الله » ولان النظر الها يفتن » وبعض النفوس الها ميل ٠‏ قال : 
والمراد بالدود هنا القاثيل الت لها روح وقيل يفرق بين العذاب والعقاب ؛ فالعذاب يطاق على ما يولم من قول 
أو فمل كالمتب والانكاد » والعقاب عختص الفعل فلا يلم من كون المصور أشد الناس عذايا أن يكون أشد 
النامن عقو بة هكدذا ذكره الششر يف المرتضى ف «١‏ الغرد » و:مقب بالآية المشار اابها وعلما انبنى الاشكال ؛ ولم 
يكن هو عرج عليها » فلبذا ارتضى التفرقة , الله أعلل . :استدل به أبو على الفارمى فى« التذكرة » على تتك.فير 
المشبهة لحمل الحديث علهم وأنهم المراد بقوله المصورون أى الذين يمتقدون أن قه صورة : وتعقب بالحديث الذى 
بعده فى الياب يلفظ « أن الذن زصنعون هذم الصور يمذيون . وحديك عائدة الأنى زمد بأ ين بلفظ م ان أححاب 
هذه الصور يعذبون , وغير ذلك . وأو سل له استدلاله لم برد عليه الاشكال الاقدم ذكره . وخص يعضهم الوعيد 
الشديد يمن صور قاصدا أن بضاهى ؛ فاته يصير يفْلِك القصدكافرا :وسيأتى فى ١‏ باب ماوطىء من الدّهاوير » بلفظ 
«أشد الئاس عذابا الذين تضاهون خلق الله تعالىى وأما من عداه فيح م عليه ويأئم ١‏ لكن لثمه دون إثم المضافى . 
قلت : وأشد منه من يصور ما يمبد من دون الته كا تقدم . وذكر القرطى أن أهل الجاهلية كانوا يعحلون الآصنام 
من كلى ثيء حى ان إعضرم عمل نمه من ججوة ثم جاع فأ كله : الحديث الثاتى قله ( عن عميد الله ) فو اي عر 
العدرى ٠‏ قوله ( ان الذين يعئعون هذه اأصور يعذبون يوم القيامة . يقال لم أحيوا ما خافتم ) هو أمس تعجيز » 
ويستفاد منه صفة تعذيب المصور ؛ وهو أن يكلف فخ الروح ف الصورة الى صورها ؛ وهو لا يقدر على ذلك » 
فيستمر تعذببه كا سيأ تقريره فى ه باب من صور صودة » بعد أبواب 


الحديت لوقو موؤه فم 


6٠‏ - باسيت أنقض الصُوّر ش 
؟هده - وِرْشً) معاد بن أفضالةً حدئنا هشام عن يحبى' عن عمران بن حطان « أن عانشة رضى انه عنها 
حدتثته أن الابى" يوي لم ؛ ن ترك فى بيته شيثاً فيه تصالهب” إلا نقضه» 
عموه - رشُن مو ف حل نا عبد" الواحلر ركنن عبارو حزداكنا 5 زرعة قال « دخلت. مع أنى هر ره 
داراً بالمدينة » فرأى فى أعلاها عورا مر ال ميد رسول ان 2 يفول : ومن أظر من ذهب اق 
كلق فايخلقوا حب , وليخلفوا ذرة . ثم" دعا كور من ماء فتسَل يليه حتي بام إبطه . فقلت” :.يا أبا هريرة 
أمي” سمعتة” من رسول الل ييخ ؟ قال : منشبى' الحلية » 
[ الحديث +6وه ‏ طرله فى : قده7 ] 
قوله ( باب نض الضور ) بفتم الثون وسكون القاف بعدها معجمة » والصور بعنم المهملة وفتح الواو جمع 
صورة » وحك سكون الواو فى المع أرضا . ذكر فيه حديثين : قوله ( هشام ) هو ابن أنى عبد اقه الدستواق . 
قوله ( عن حى ) هو ابن أبى كثير » وعمران بن حطان تقدم ذكره فى أوائ لكاب اللباس . وفى فوله « أن عائشة 
حدئته ,رد على ابن عبد البر فى قوله إن عمران لم مع من عائشة ٠‏ وقد أخرج أبو داود اطيااسى فى مده من 
رواية صالح بن سرح عن عمران « سمعت عائعة , فذكر حديئا آخر . وف الطبرى الصؤير إسند قوى من وجه آخر 
عن عمر ان « قالت لى عائشة» و نقدم فى أوائل اللساس له حديث آخر فيه التصريح بؤاله عائعة . قوله ( لم يكن 
يترك فى بينه شيدًا فيه تصا ليب ) جمع صليب كأ نهم سموا ما كانت فيه صورة الصليب تصليبا نمية بالمصدر » ووقع 
فى دواية الاسماءرلى « شيءًا فيه تصليب » وف رواية السكدميوىق د تصاوبر » يدل #صالمب : ورواية اجماعة أنيت 5 
فقد أخرجه النساتى من وجه آخر عن هشام فقال « تصاايب » وكذا أخرجه أبو دارد من رواية أبان العطار عن 
ع بن أى كثير . وعلى هذا فيستاج الى مطابقة الحديث للترجمة » والذى يظبر أله استنبط من نقض ااصلوب 
نقض الصورة النى :ثدترك مع الصلبب فى المءنى وهو عبادتهما من دون الله . في-كون المراد بالصور فى الترجمة 
خصوص ما يكون من ذوات الارواح » بل أخص من ذلك . قوله ( إلا نقضه ) كنذا للا كثر » ووقع فى رواية 
أبان إلا قضية ٠‏ بتقديم القاف ثم المعجمة ثم الموحدة » وكذا وقع فى رواية عند ابن أبى شيبة عن يزيد بن هارون 
عن هثام ورجحرا بعض شمراح ٠‏ المصا بيح » وفكسه الطيى فقال : روابة الإخارى أضيط والاعتاد عايوم 'دلى . 
قلت : و يترجح من حيث المءى أن النقض يزيل الصورة مع بقاء الثوب عل حاله : والقضب وهو القطع يزيل صودة 
الثوب » قال ابن بطال : فى هذا الحديث دلالة على أنه يع كان ينقض الصورة سواء كانت ما له ظل أم لا ؛ وسواء 
كانت مما توطأ أم لاء سواء فى الثياب وف الحيطان وف الفرش والاوراق وغيرها . قلك : وهذا مبنى على نوت 
الرواءة بافظ م تصاوير » وأما بلفظ م تصاليب »ء فلا لآن فى انتصاايب معنى زائدا على مطلق |اصورء لآن الصليب 
ما عبد من دون الله خلاف الصور فايس جميعها نا عيد » فلا يكون فيه <جة على من فرق ف الصور بين ما له دمح 
قامه وما لا روح فيه فلم عئعه كم مأ تفه له فاذا كان المراد با لنقض الإزالة دخل طمسها فا لوكانت ناشا فى 
م ب وج 9٠‏ + قم بادك 


كلل؟ ظ ب٠ب‏ - كتاب اليا من 


الخائط أو كبا أو اطخرا بما يغيب هيْتها . الحديث الثانى » قوله ( عبد الواحد ) هو ابن زياد وعمارة هو ابن 
القمقاع . قوله ( حدئنا أبو زرعة ) هو ابن عمرو بن جرير ٠‏ قوله ( دخات مع أبى هريرة ) جاء عن أبى زرعة 
المذكور حديث آخر بسند آخر أخرجه أو داود والنساق وصصحه أءن حمان والحا كم من طر بق على بن مدرك عن 
غبد الله بن نجى بثون وجيم مصغر عن أيه عن على رفعه 5 لا تدخل الملا لج ببتا فم هكلب ولا صورة 3 قوله 
( دادا بالمدينة ) عى اروان بن الحهكم » وفع ذلك فى رواية مد بن فضيل عن عمارة بن القعقاع عند مسم من هذا 
الوجه ؛ وعند مسل أيضا والاسماعيل من طريق جرير عن عمارة :دارا تانى لسميد أو لمروان, بالشك ‏ وسعيد 
هو ابن العاص بن سسعمد الاموى » وكان هو ومروان بن الحم يتعافيان امية المديةة لمعاوءة , والرواية الجازءة 
أول ٠‏ وله ( «مودا يصور ) لم أقف على اسمه » وقوله م يصور ء إصيغة المضارعة للجميع » ورضبطة الكرماق 
بوجهين أحدهما هذ! والآخر بكسر الموحدة وضم الصاد المهملة وفتح الواو ثم راء منوئة ٠‏ وهو بعد - قوله 
( معت رسول لله يَلِقعْ يقرل : ومن أظل من ذهب مخلق اق ) هكذا فى البخارى , وقد وقع نحو ذلك فى حديث 
آخر لأبى هريرة نقدم قريبا فى ه باب ما يذكر ف المك » وفيه حذف .يه ما وقع فى رواية جرير المذكورة « قال 
رسول اله يك قال اله تعالى : ومن أظل » الخء ونحوه فى رواية ابن فضيل . وفوله ٠‏ ذهب ء أى قصد وقوله 
د علق » التشبيه فى فمل الصورة وحدها لا من كل الوجوه » قال ابن بطال : فهم أبو هر يرة أن التصو بر يتناول ما 
له ظل وما ادس له ظل ء فابذا أنكر ما يئةش فى اليطان . فلت : هو ظاهر من عدوم االفظ , وحمل أن يقصر 
على ما له ظل من جرة فوله « كلق » فان خلقه الذى اخترعه ليس صورة فى حاط بل هو خلق تام » لكن بقية 
الحديث تقتضى تعمم الزجر عن تهوير كل شى. وهى قوله د فابخلقوا حبة وليخلةقوا ذرة » وهى إفتح المءجمة 
وتشديد الراء ٠‏ ويحاب عن ذلك بأن المراد ايحاد حبة ءلى الحقيقة لا تصويرها . ووقع لابن فضيل من الزيادة 
« وليخلقوا شعرة » والمراد بالحبة حبة القمح بقرينة ذكر الشمير ؛ أو الحبة أعم ؛ وامراد بالذرة الألة » والغرض 
تعجيزثم ثارة ب#كليفهم خلق حيو ان مهو أشد وأخرى بتكلءفرم غاق جماد وهو أهو ن» ومع ذلك لا قدرة لهم دلى 
ذلك . قوله ( ثم دءا بتور) أى طلب تورا » وهو عمثناة إناء كااطت :قدم بأنه فى كتاب الطبارة ٠‏ وله ( من ماء) 
أى فيه ماء . قله ( فذسل يديه حتى بلغ [بطه ) فى هذه الرواية اختصار وبيائة فى رواءة جرير بلفظ « فتوضأ أبو 
هررة فغسل يذه وى ياغ إبطه وغسل رجايه حتى باخ ركيتيه » أخوجبا الاسماعلى » وقدم قصة الوضوء على نعة 
المصور ؛ ولم يذكر مس قصة الوضوء هنا . قوله ( منتهوى الحلية ) فى رواية جرير أنه متهى الحلية كأنه يشي الى 
الحديث المتقدم فى الطبارة فى فضل الغر ة والتحجيل فى الوضوء » ويؤيده حديثه الاخر د تباغ الحلية من الممؤمن 
حيث يبلغ الوضو. وقد تقدم شرحه , والبحث فى ذلك :وق هناك . وليس بين ما دل عليه الخبر من الزجر 
عن التصوبر وبين ما ذكر من وضوء أنى هريرة مئاسبة , واما أخير أبو زرعة بما شاهد وسمع من ذلك 
١‏ - يسيب ما وى من التصاور 
4 - مرش على بن عبد الله حدثنا سفيان قال سمعت” عبد الرحمن بن القاسم ‏ وما بالمدبنة يومئذ 


5 7 5 م 10 2 7 م 5 م ات 
أفضل منه ‏ قال : سمءت أبى قال و سمءت” عااشة رءى الله عنها : فم رسول الله وك من سفرٍ وقد سقرت 


الحديث وموه - اوه الم 


بقرامر لى على سّهوة لى فيها تماثيل؛ فا رآه رسول الله يلج هدك وقال : أَشل اناس عذاب يوم القيامة الذين 


أيضاهون مخلق الله . قالت : ملناه” .وسادة أو وسادين » 
مده - رثا مسداد حلا ثنا 27 اله نْ داوة عن هام عن أبيه 2 عن عانثة قاات : قدرم ال , لله 
من سفرر وعكلقت” مُرنوكا فيه تماثيل » فأمس فى أن أنز عه ؛ فنزعته » 
+هموه ‏ « وكنت؛ أَغتّسل أنا والنى يله من إناء واححد * 
قوله ( باب ما وطى” من التصاوير ) أى هل برخص فيه ؟ ووطى. يضم الواو مينى المجبول » أى صار يداس 
عليه و متهن . قله (القاسم) هو ابن تمد بن أبى بكر الصديق . قوله ( من سفر) فى دواية الببوق أنها غروة تبوك ؛ 
وفى أخرى لانى داود والنسائى غررة بوك أو خيبر على الثدك ٠‏ قوله ( بقرام ) بكسر القاف وتضفيف الراء : هو 
ستر فيه رقم ونقش ؛ وفيل ثوب من صوف ملون يفرش ف المودج أو يغطى به . قوق ( على سهوة) بفمتح المرءلة 
وسكون الحاء هى صفة من جانب البهت ؛ وقيل السكوة , وفيل الرف » وقيل أربعة أعواد أو ثلاثة يعارض بعضبا 
يعض بوضع علمجا شىء من الامتعة » وقيل أن يبنى من حائط البيت حائط صغير وحمل القف على اجميع فا كان 
وسط البدت فهو السهوة وما كان داخله فوو امجدع وقيل دخلة فى ناحية البيت » وقيل بيت صذير يشبه الدع ( 
وقيل بيت صغير متحدر فى الارض وك م تفع من الارض كالخزانة الصذيرة يكون فها المناع » ورجح هذا 
الاخير أبو عبيد » ولا عفالفة بينه وبين الذى قبله . قات : وقد وقع فى حد دث عالشة أيضا فى ثاتى حديئى الباب 
أتها عله على يا.م! » وكذا فى وواءةبزيد بن عالد الجمنى عن عائشة عند مس » فتمين أن السووة بيت صغير علقت 
الستر على بابه . قوله (فيه ماثيل) بمثناة ثم مثلثة جمع تمثال وهو الثىء المصور ؛ أعم من أن يكون شاخصا أو يكون 
نقها أو دهانا أو نسجا فى ثوب , وفى رواية بكي بن الاش عن عبد الرحمن بن القاسم عند م-ل أنها أصبت سترا فيه 
تصاوير. قوله ( متكه) أى نزعه وقد وقع ف الرواية التى بعدها , فأمرنى أن أنرعه فتزعتّه » .قله ( اشد ااناس هذابا 
يوم القرامة الذين يضاهون نلق الله) أى يشبهون ما إصدعوتة بما إصنعه اقه » ووقع فى رواءة الزهرى عن القامم 
عند مسل و الذين يث.هون فاق الله وقد تقدم الكلام على قوله , أشدء قبل بباب . قولْه (لجملناه وسادة أو وسادتين ) 
تقدم هذا الحديث ف المظالم من طر يق عبيد أله الممرى عن عيد الرحن بن القاسم بهذا الس:د قالت «فاتخذت منه كرقدين 
فكانتًا فى البيك مجلس علهما » وهو عند مسلم من وجه آخر عن عبيد الله بلفظ : فأخذته لجماته مرفقتين » فكان 
تزتفق جما ف البهتء والثرقة يأنى ضيطها فى الباب الذى يليه . ولمسلم من طر بق بكير بن الاشج « فقطمته وسادنين 
فةَال رجل ف الجلس يقال له ربيعة بن عطاء : أقا ممت أبا عد بريل القاهم بن حمدء يذكر أن عائشة قالت : 
فكان ر-ولاته جَيَثَيْ رتفق عاجما ؟ قال ابن القاسم يعنى عبد الرحمن :الا . قال : لسكانى قد عممته» ٠‏ قوله 
( عبد اقه بن داود ) هو الحربى بععجمة وراء, وموحدة مصفر » وهشام هوابن عروة . قوله ( ددنوكا ) زاد مم 
من طريق أنى أسامة عن هدام ١‏ على بابى » والدرنوك بضم الدال المهملة وسكون ألراء بمدها ون مضمومة ثم 
كاف ويقال فيه درموك باايم يدل النون :قال الطانى : هو ثوب غلءظ له مل اذا فرش فهو بساط ٠‏ واذا علق 


4 بج - كتاب اللباسن 
فبو ستر ٠‏ قوله ( فيه تمائيل ) زاد فى رواية أبى أسامة عند مسل « فيه الخيل ذوات الاجنحة » . واستدل هذا 
الحديث على جواز اخاذ الصور اذاكانت لاظل لها , وهى مع ذلك ما يوطأ ويداس أو تبن ؛الاستعمال كاحاد 
والوسائد ؛ تال الذووى : وهو قرل جرود العلياء من الصحابة والتابءين » وهو قول الثورى ومالك وأ فى حديفة 
والشافعى , ولا فرق فى ذلك بين ماله ظل وما لا ظل له ؛ فان كان معلقا على حائط أو مابوسا أو عامة أو نمو ذلك 
ما لا يعد متنا فهو حرام . قلت : وفيها ثقله مؤاخذات : متها أن أن العى فى من المالدكية نقل أن الصورة اذا كان 
لها ظل حرم بالاجماع سواءكانت مما متهن أم لا , وهذا الاجماع مله فى غير لعب البنات كا سأذكره فى « باب هن 
صور صورة , وحى القرطى ف ه المفبم » فى الصور الى لا تتخذ للابقاء كالفخار قواين أظبرهما المنع . قلت : 
وهل يلتدق ما يصمع من الحلوى بالفخار ؛ أو بلعب البنات ؟ حل تأمل . وحم ابن العر بى أن الصورة ااتى لاظل 
لما اذا بقيت على هيئتها حرمت سواءكانت ما تون أم لاء وإن قطع.دأينها أو فرقت ميثتها جاز ء وهذا المذهب 
منقول عن الزهرى وفواه النووى »: وقد إشههد له حديث الثرقة ‏ يمى المذكود فى الباب الذى إعده - وسيأ فى ما 
فيه . ومنها أن إمام الهرمين نقل وجبا أن الذى برخص فيه ما لا ظل له ماكان على بتر أو وسادة ٠‏ وأما ما على 
الجدار والسقف فيممع والمعتى فه أئة ذلك يصير مينفعا فيخرج عن هيئة الامتوان مخلاف الثوب ذائة بصدد أن 
متهن » وتساعده عبارة و مخاضر المزثى » صورة ذات روح ان كانت منصوية . وثقل الرافى عن الجرود أن 
المورة اذا قطع رأسبا ارتفع المافع . وقال المآولى فى « العّتمة» لا فرق . ومتها أن مذهب الهنابلة جواذ الصورة 
فى الثوب وأوكان معلتا على ما فى خبر أبى طلحة » الكن إن ستر به الجدار مع عندهم » قال الذووى : وذهب !مض 
الساف الى أن الممنوع ماكان له ظل وأما ما لا ظل له فلا بأس باتخاذه مطامًا » وهو مذهب باطل » فان الستر الذى 
أذكره النى يي كانت الصورة فيه بلا ظل غير شك » ومع ذلك فا بتدعه . قلت : المذهب المذكور نقله ابن أبى 
شيبة عن القاءم بئ جمد بسند صميح وافظه عن ابن عون « قال داغلت على الفاسم وهو بأعلى مكة فى بيته » فرأيت 
فى بيته حجلة ؤبا تصاو بر القخدس وااءئقاء » ففى اطلاق كونة مذه.!ا باطلا نظر » اذ حشهل أنه تمك فى ذلك بعموم 
قوله ‏ الا رقنا فى ثوب »انه أهم من أن يكون معلقا أو مفروشاء وكأئة جمل انكار اانى َبْيّْهْ على 

عائة تعلق الستر المذكور مركبا من كونة مصورا ومن كونه ساترا للجدار ٠‏ و,ؤيده ما ورد فى ءوض طرقه عند 
ملم ؛ فاخغرج من طر بق سعيد بن بسار عن زيذ بن خالد الجونى قال ه دغلت على عائشة » فذكر نحو حديث الباب 
لسكن قال , خذيه حتى هتكه وقال : أن الله م يأمرنا أرسى نكو الحجارة والطين . قال فقطمنا منه وسادتين» 
الحديث ؛ فهذا يدل على أنةكره سستر الجدار بالثوب المصور , فلا يساوية الثوب المدتون ولو كانت فيه صورة » 
وكذلك الأوب الذى لا يستر به الجدار . والقاء.م بن هد أحد فقباء المديئة » وكان من أفضل أهل زمانة » وهو 
الذى روى حديث القرقة , فلولا أنة فهم الرخصة فى مثل الحجلة ما استجاز ا تمماها » لكن لجمع بين الاحاديث 
الواردة فى ذلك ندل على أنة مذهب مرجوح , وأن الذى رخص فيه من ذلك ما تبن » لاما كان منصوبا . وقد 
أخرج ابن أنى شيبة من طريق أيوب عن عكرمة قال : كانوا بةولون فى النصاوبر فى البسظ والوسائد الى توطأ ذل 
ها . ومن طريق عاصم عن عكرمة قال : كانوا يكرهون ما نصب من القاثيل نصيا» ولا يرون بأسا با وطثته 
الاقدام . ومن طريق ابن سيرين وسالم بن عبد الله وعكرمة بن عالد وسعيد بن جبه فرقهم أنهم تالوا : لا بأض 


الحديث 09و - زووه بقار 
بالصودة اذا كانت نوطأ . ومن طر بق عروة أنه كان ي:.كىء على المرافق فها القاثيل الطير والرجال ٠‏ قَوله فى آخر 
الحديث ( وكنت أغتسل أنا والنى يل من إناء واحد ) كذا أورده عقب حديث التصوبر ٠‏ وهو د يثك آخر 
مسقل قد أفرده فى كاب الطبارة من وجه آخر عن الردرى عن عروة وأخرجه عقب حديث عائهة فى صفة 
الفسل من طريق عبد الله بن المبارك عن هشام بن عروة بة 2« وتقدم شرحه هناك 0 وكأن البخارى سمع الحمدرك 
على هذه الصورة فأوردهكا هو واغتفر ذلك لكون المثن قصيرا مع أن كاثرة عادته التصرف ف المثن بالاختصار 
والاقتصار . وتال الكرمانى: يحتمل أن الدرموك كان فى باب المذة-ل؛ أو اقتضى الهال ذكر الاغةسال إما بحسب 
سوال وإما بقيره 
5 - بإصبب مَن كر القمود على الصور 

دده - مرش حَجاج بن منهال_ حكاقنا جىبرية” عن نافع عن القاسم « عن عائشة رض الله عنها أنها 
اشترت تمر'قة فيها تصاوير” » فقام البئ للع بالباب فلم يدل" فقلت” : أتوب” إلى الله ماذا أذنبت” ؟ قال : ماهذو 
الفرقة ؟ قلت : لتجمس عللها وتوسّدَها . قال : إن أصماب هذه المبُو ريمن بون يوم القهاءة » يقال لهم أحبواما 
علقم » وإن الملااتكة لاندعئل بنا فيه الصسورة » 

دهده - جزي) كُتيبة حداننا ليث” عن كير عن أبلر_بع سعيد عن زر بن خاه. « عن أب طلحة 
صاحبٍ رسول الله مَيّّهُ قال : إن" رسول الله َه قال : إن الملائئكة لاندخل بينا فيه صورة قال بسر : شم 
اشتدى' زيد” فُدنام » قاذا على ابه _سترا فيه 'صورة » فقات لسْبَيد الله الحولانى رييب ميمونة زدج_البى وك : 
1 تمخبرنا زيد عن الصور يوم" الأول ؟ فقال عبيد” لل :ألم تسمه حين قال : إلا رقا فى ثوب » . وقال ابن 
وهب : أخبرنا عرو هو ان الحارث عد" ثه! كا حل هت 0 حل له ز ِل لله أبو طلحة عن البى وَبْله 

قو ( باب من كره القعرد على الصور ) أى واو كانت مما توطأ . ذكر فيه حديئين : الاول حديث عاأفة » 
قوله ( جو يرية ) اليم والراء مصغر ٠‏ قوله ( عن عائشة ) فى رواية مالك عن نافع عن القاسم « عن عائفة أنبا 
أخبرتة , وس أفى بعد بابين : قوله ( عرقة ) بفتح النون وسكون الم وضم الراء بعدها قاف كذا ضبطبا القراز وغيره » 
رضبطها ابن السكيت بم النون أيضا وبكسرها وكسر الراء » وقيل فى النون الحركات الثلاث والراء مضمومة 
جزما واجمع تمارق ؛ وى الوسائد النى يصف بمضها الى بعض » وقيل القرقة الوسادة النى يحلس عاءا ٠‏ قله ( فم 
يدخل) زاد مالك فى روايته فعرفت الكراهية ى وجمه . قوله ( أتوب الى الله والى رسوله ماذا أذنفت) يستفاد مئه 
جواز التوية من الذ'وب كابا إجمالا وان لم يستحضرالتائْب خصوص الذنب الذى حصان به مؤاخذتة . قولهِ (ما 
هذه الفرقة) فى رواية مالك دما بال هذه . قله (فلت لتجلس عليها) فى دواية مالك «اشتريتها لتقعد عايهاء ٠‏ قوله 
( وتوسدها ) بفتح أوله و بتشديد السين المبملة أصله تتوسدها . قوله ( إن أصحاب هذه الصور الح ) وفيه ٠‏ ان 
الملانئكة لا تدخل بيتا فيه الصور ء واجلة الثانية مى المطابقة لامتناعه من الدخول ؛ وها قدم اجملة الارلى ءاها 


وم بإب كيتاب اللباس 


اهتهاما بالرجر عن انخاذ الصور ء لان الوعمذ اذا صل لصاتعما فبو حاصل لل_تعملبا , لانها لاتصنع الا افستممل 
فالصائع متسيب والمستعمل مباشر فيسكون أولى بالوعيد » و يسةفاد منه أنه لا فرق فى تحريم التصوير بين أن 
نكون الصورة لحا ظل أو لا ء ولا بين أن نكون مدهونة أر منقوشة أو منقررة أو منسوجة ؛ خلا لمن اسئئنى 
النسج وادعى أنه ليس بتصوير » وظاهر حديثى عائدة هذا والذى قبله التمارض لأن الذى قبله يدل على أنه 2 
استعمل الستر الذى فيه الصورة إمد أن قطع وعمات منه الوسادة؛ وهذا يدل على أنه لم يستممله أصلا » وقد أشار 
اأصنف الى المع بينهما بأنه لا يلزم من جواز انخاذ ما بوطأ من الصور جواز القءود على الصورة فيجوز أن يكون 
استعمل من الوسادة مالا صورة فيه » ويحوز أن يكون رأى التفرقة بين القعود والا:.كاء وهو بعيد » وحمل 
أيضا أن يحمع بين الحديثين بأنها لما فطعت الستر وفع القطع فى وسط الصورة مثلا عفرجت عن هيأتها فلبذا صار 
يرتفق بها » ويؤيد هذا اجمع الحديث الذى فى الباب قبله فى نقض الصور وما سيأتى فى حديث أبى هرريزة احرج فى 
السغن » و سأذكره فى الباب بعده . و-لك الداودى فى المع ملكا آخر فادعى أن حديث الباب ناسخ جميع الاحاديث 
الدالة على الرخصة » واحتج بالة خير والخبرلا يدخله الخ فيكون هو الناسخ . قلت : والنسخ لا يبت بالاحتهال » 
وقد أمكن المع فلا يلتفت لدعوى النسخ »وآما ها احتج به فرده ابن التين بأن الب اذا قارنه الامى جاز دخول 
النسخ فبه . قله (عن بكير) بالموحدة «صفر ؛ فى روابة النساتئى عن عيمى بن حماد عن الليث ه حدثنى بكير بن عبد الله 
ابن الاشج , وكذا عند أحمد عن حجاج بن مد هاشم بن القاسم عن الليث . قوله (ءن إسر) إعنم الموحدة وسكون 
المبملة ؛ فى رواية عمرو بن الحارث عن بكير ه أن بسر بن سعيد حدثة » وقد مضت فى بدء الخلق . قَولهِ (عن يد 
ابن خالد) هوالجونى الصحاب ء فى رواية عمرو أ يض! « ان زيد بن غالد الجونى حدثه ومع بسر بن سعيد عبيد الله الخو لاثى 
اأذى كان فى حجر ميءواة, “قوله (أى طاحة) هو زيد بن سبل الانصارى. الصحانى المشبور » وف الاسناد تابءيان 
فى فسق وكابيان فى نسق ؛ وعلى رواية إسر عر عببد الله الخولاتى للربادة الأتى ذكرها يكون فيه ثلاثة من 
النابمين فى نسق وكاهم مدنيون . ووفع فى رواية عهرو بن الحارث أن أبا طلحة حدثة . قوله ( فيه صورة ) كذا 
لكريمة وغيرها ؛ وفى رواية أبى ذر عن مشايخه الا ال تمل « صور » إصيغة المع » وكذا فى قوله د اذا على بابه 
تر فيه صورة » ووقع فى دواية ععرو بن الحارث ١‏ فآذا تحن فى بيله بتر فيه تصاويرء وهى ت#وى رواية أنى ذر. 
قوله ( فةات لعبيد لله الخولاتى ) أى الذى كان ممه ك! بينته رواية مرو بن الحارث » وعبيد اله هو ابن 
الاسود ويقال ابن أسد » ويفال له ربيب ميمونة لانم كانت دبته وكان من موالها ولم يكن ابن زوجبا ٠‏ وليس له 
فى البخارى سوى هذا الحديث وآخر تقدم فى الصلاة دن دوايته عن عثيان . وله (بوم الارل) فى دواية الكثمييى 
«يوم أول» . قله ( فقال عبيد لله ألم تسمعه ين قال : إلا رقا فى ثوب ) فى رواية عمرو بن الحارث ١‏ فقال انه 
قال الا رقا فى ثوب , ألا سممته ؟ قلت : لا . قال : بلى فد ذكرء » . قوله ( وقال ابن وهب أخيرق عمرو هو ابن 
الحارث ) تقدم أنه و مله فى بد. الخلق . وقد برنت ما فى روابته من فائدة زائدة , ووقع عند النساق من وجه 
آخر عن إصر بن سعيد عن عبيدة بن -مان فال ٠ه‏ دخيلت أنا وأبو سلهة بن عبد الرحمن على زيذ بن غالد له-وده 
فوجدنا عنده ممرقتين فيوما تصاوير » وقال أبو سلة : أليس حدثةنا , فذكر الحديث , فقال زيد م ممت ردول 
القه يَْيْه برل : إلا دقا فى وب » قال النووى : ممع بين الاحاديث بأن المراد باستاناء الرقم فى الثوب ٠١‏ كانت 


الحديث ووو .روه اوزم؟ 
بويعو قد لحز بر 0100:0055:090155505771915719915591557779721999 ا ا ل 101 
الصورة فيه من غير ذوات الآرواح كصورة الشجر وحرها أه . وحتمل أن يكون ذلك قبل الى كا هل عليه 
حديث أبى هريرة الذى أخرجه أصماب الدنن وسأذكره ف الباب الذى يليه » وقال ابن العربى : حاصل ما فى اتمضاذ 
الصور أنها ان كانت ذات أجسام حرم بالاجماع . وانكانت رقا فأربعة أقوال : الاول يحوز مطلقا على ظاهر قوله 
حرم وإن طعت الرأس أو تفرقت الاجراء جاز ء قال وهذا هو الاصح ' الرابع إن كان مما متهن جاز وان كان 
معلقا لم بز 

- اسسيسب كراهية. الصلاة فى التصاوير 
وهوه - وش عمران بن ميسرة حدثنا عبد" الوارث حدثنا عبد المزيز بن صبيب « عن أنسر 
رضي الله عنه قال : كان قرام لمائشة قرت به جانب ينها فقال لحا البئث صكطيهٍ : أبيطى عنى » فانه لاتزال . 
تصاوبراه تعرض'” لى فى صلاتى > 

قوله ( باب كر اهية الصلاة فى التصاوير ) أى ف الثياب المصورة . قله ( عبد الوارث ) هو ابن سميد » 
والاسناد كله إصريون . قَولْه (كان قرام لمائدة سترت به جانب بيتها ) تقدم ضبط القرام قرببا ٠‏ قوله ( أميطى ) 
أى أزيل وزنه ومعناه . قوله ( عرض ) بفتح أرله وكسر الراء أى أنظر [ابها فتعغلى « ووقع فى حديث عائشة 
عند مس أنباكان لها ثوب فيه تصاوير ممدود الى سهوة وكان الى 2 يهلى اليه » فقال : أخر يه عنى . ووجه 
انتزاع الترجة من الحديث أن الصوراذاكانت قلبى المصلى وهى مقابله فكذا تلبيه وهو لابسبا بل حالة اللبس أشد » 
ويحتمل أن تسكون ١‏ ف » عمتى د الى » فتحصل المطابقة وهو اللاثق عرادة , فآن فى المسألة خلافا , فنقلل عن الحنفية 
أنه لا تسكره الصلاذ الى جوة فنها صورة اذاكانت صغيرة أو مقطوعة الرأس » وقد استشكل امع بين هذا الحديث 
وبين ححديث عائشة أيضا فى الثرةة لآنه يدل على أنه يي لم دعل البيت الذى كان فيه الستر المصور أصلاحتى نزعه 
وهذا يدل على أنه أفره وصلل وهو منصوب الى أن أمى بنزعه من أجل ما ذكر من رؤيته الصورة حالة الصلاة ؛ 
وم يشعرضض ل#صوص كوتما صورة . و يكن المع بأن الاولكانت تصاويره مر*كف ذرات الآروام وهذا كانك 
نصاو بره من غير الحيوان ا تقدم ثقر بره فى ححدايث زيد بن خالد 

-- باسسيسب لاندخل” لللائكة” بيت فيه صورة 
:ده - يِ) يحب بن سلهانة قال حدئتى ابن وهب قال حدثنى عمرة بن عمد عن الم عن أبيه 
قال د وعد جبريل النى يَيقْ » فراث عليه » حتى' اشتد عل الذي يلع » فخرج الدبى مَل فاقيه » فشكا إليه 
ما وَجَد » فقال له : إنا لاندخل” بيدا فيه صورة ولا كلب » 
قوله ( باب لا تدخل الملائكة بيَا فيه صورة ) تقدم البحث ف المراد بالصورة فى « باب التصاوير » وقال 
القرظى ف « المفبم , اما لم تتدخل الملائكة البيت الذى فيه الصورة لان متخذها قد تشبه بالكفار لانم يتخذون 


د ب - كنتاب اللباس 
الصور فى بيوهم ويمظموتها فكرفت الملائك ذلك فل تدخل بينه مجرا له اذلك . قوله ( خمر بن حمد) أى ابن 
زيد بن عبد الله بن عدر ء وسالم شيخه هو عم أبيه وهو ابن عبد اقه بن عمر ٠‏ قيه ( وعذ جبريل النى وليه ) 
زادت عائشة «١‏ فى ساعة وأننه فهاء أخربة مل . قوه ) فراث عليه ) بالمكاثة أى أبطأ » وق حمديبك عائثة 
« لجاءت تلك الساءة ولم يأنة » . قله ( حتى اشمّد على النى يي ) ى حديث عائشة « وفى يده عصا فأ لقاها من بده 
وقال ؛ ما يخلف الله وعده ولا رسله , وفى حديث ميمونة عند سل نهو حديث عائشة وفيه اله أصبح راجا » 
باجم أى منقبضا ' قله ( عخرج النى ملل فلقيه فشكا اليه ما وجد ) أى من إبطائه ( فقال له : إنا لا ندخل بيتا 
فيه صورة ولا كاب ) فى هذا الحديث اختصار » وحديث عائشة أتم ففيه ثم النفت ذاذا جرو كلب تحت سريره 
فقالت : باعائفة متى دخل هذا ال_كلب ؟ فقالت : وأيم الله ما دريت . ثم أمى به فأخرج » لجاء جيريل » فقال : 
واعدتنى جات لك فم تأت . فقال : منعنى ال,كلب الذى كان فى بيك ء وق ححديث ميمونة «فظل بومه على ذاك , 
م وقع فى نفسه جرو كلب فأ بة فأخرج ء ثم أخذ بيده ماء فنضح مكانة ‏ فليا أمسى لقيه جيريل » وذاد فيه 
الا يقتل الكلاب . وسديث أنى هريرة فى السنن وصححه النرمذى وابن حيان آم سانا منه ولفظه ١‏ أثاتى 
جبريل فقال : أنيتك البارحة فلم يمنمنى أن أكون دخلت إلا أنهكان على الباب تممائيل » وكان فى البيت قرام ستر . 
فيه جماثيل » وكان فى الببت كلب , فر برأس القثال الذى على باب البيت يقطع فيصير كهبثة الغجرة » ومى بالسقر 
فليقطع فايجءل منه وسادتان منبوذنان توطآن » وم بالكلب فليخرج » ففعل رسول اله يَوْيعْ » دى رواية النساق 
« إما ان تقطع رءوسها أو تجعل بسطا توطأً » وف هذا الحديث ترجيح قول من ذهب الى أن الصورة التى بمتدع 
الملائكة من دول المكان التى تسكون نيه باقرة على هيدنا متفعة غير متهنة » فأما لو كانت متهنة أو غير متبئة لسكانها 
غيرت من هيدا إما بقطعها من نصفما أو بقطع رأسها فلا امتناع » وقال القرطى : ظاهر حديث زيد بن عالد عن 
أبى طلحة اللأضى قبل إن الملاكة لا تمتنع من دخول البيت الذى فيه صورة ان كانت رقا فى الثوب » وظاهر 
حديث عائشة المنع وجمع بنهما بان حمل حديث عائشة على الكراهة وحديث أفى طلحة على مطلق الجواز وهو 
لا ينافى الكراهة . قلت : وهو جمع من ؛ لكن المع الذى دل عليه حديث أبى هريرة أولى منه » والله تعالى أعل 


ورة - ياسسيست من لم يدخل بيتأ فيه صورة 

وه س ري عبد ال بن مسادة عن مالك عن ناف عن القاسم بن عمد « عن عائشة رض الله عنبا 

زوج الب ييه أنها أخبرته” أنها اشقرت عراقة فيها تصاوير » فلا رآها رسولء ال ب قام على الراب فلم 

يتدغل' ٠‏ فرفت فى وجبه الكراهيةة» قالت : يارسول الله أتوب إلى الله وإلى رسو ء ماذا أذنبت ؟ 

قال: ما بال هذم الفرقة ؟ فقالت : اشتريتها لتقمد علها وتوسّدها ٠‏ فقال رسول الل 2 : إن" أصاب 

عدم الصور سد بو ن يوم للقوامة ويقال لم : أحيوا ءا لقم . وقال : إن" البيت الذى فيه الصوّر 
لاتدخة اللائكة » 

قوله ( باب من لم يدخل بيتا فيه صورة ) ذكر فيه حديث عالشة فى القرفة وقد تقدم بيانه فى د باب من كره 


الحديث 51وه 5951 ووم 


القعود على التصاوير » قال الرافعى : وفى دخول البهت الذى فيه الصورة وجبان » قال الاكثر : بكره , وتال أبو 
جمد : يحرم »فلو كانت الصورة فى مر الدار لاداغل الدار م فى ظاهر الخام أو دهليزها لا ماع الدخول ؛ قال وكان 
السب فيه أن الصسورة فى الممر عتهنة وفى الجاس مكرمة . قلت : رقمة أطلاق (ص الجتهر وكلام الماوردى وابن 
الصباغ وغيرهما لا فرق 


2 ين > ا 
51١‏ - بإسسيست من أعن المصو ر 
"اذه - حرشا تمد بن الثنى حدثني عمد” بن جمفر_ غئدر حدئنا شعبة « عن عون بن ألى جتيفة عن 
أبهه أنه اشتركى أغلاما «حاما ذقال : إن" الذي 2 0 عن كن الام 6 ومن المكلب )و كسب المغي" 6 ولع 
صر ار اع دم 5 
أ كل الر با وموكله 04 والواممة والمستوشمة » والصوار» 
قوله ( باب من لمن المصور ) ذكر فيه حديث ألى جحيفة وقد تقدم بيائة فى د باب الواشمة » 
51 - السب من صوار صورة كلف يوم القيامة أن ينفخ” فمها الروح » وليس بدافخ 
دده - جرش عياش بن ال ىليد حدننا عبله الأعلى حدثنا سيد قال سمعت التُضسر بن أنس بن مالك 
حدكث فنادة قال , كنث عند ابن عباس وم نسألوته ولا يذ كر البى مرت ؛ حتى' سئل فقال : صمعت” عحدا 
37 2 7 23 / _ٌ_-- كوا و لا را ا ا ٠.‏ 
ته يقول : من صور صورة فى الدنيا كلاف بوم القيامة ان فخ فمها الروح 2 وليس بدافخ 2 
قوله ( بأب من صور صررة الح) كذا ترجم بلفظ الحديثك ووقع عنك النسى «١‏ باب » بغير ترججة 2 و ثيقت 
اازجة ءنزد الا كر ؛ وسةقط الياب وااترجهة من رواءة الاسماعيلل وعلى ذلك جرى إن رطال 0 ونقل عن الميلب 
توجيه ادخال حديث الباب فى الباب الذى قبله فال : اللمن فى الاذة الابعاد من رحمة الله تعالى ؛ ومن كلف أن ينفخ 
الررح وليس ينا فخ قود أبعد من الرحمة 1 قوله زحدثنا عياش) هوبا !تدا أمة و بالثين الممجمة 3 وغعيد الاعل هو ابن 
عيكد الأعلى وسعرك هو اين أبى عروبة ؛ والسئد كاه إصربون ٠‏ قوله سمهت النضر بن أس 3 مالك حدث قتادة) 
كان سعيد بن أنى عرو نة كير الملازمة لَوَنادء فانفق أن قنادة والنضر ان أنس اجتمما » خدث النضر قكادة فسمعة 
مصمك وهو معهه: روقع قَْ رواية السثمل وغيره 1 حل اله وزادة « والضوير للحديث» وقئادة بالاصب عل المفءولية 
والفاعل النضر » رضيطه لمعلوم بالرفع على أن الضمير للنضر رفاعل يحدث قتادة » وهو أ أنه ل يلام قوله 
د حمومت النضر ٠‏ ولآن قثادة ' ممع من أبن عياس ولا ضر عذده ؛ وقد تقدم تهرح اليخارى بأن سعيدأ جع 
من النضر هذا الحديث الواحد 2( ووقع فى رواية خالد بن الحآرث عن سعيد عن قتادة عن الاضر بن أأس أخرجها 
الاسماعيل ( وقوله دوعن قتادة »> من المزيد ف متصل الاما لمك فان كان خالد حفظه احتمل أن يكون سعيد كأن هه 
من 3:أدة عن النضر ثم اق التضر فسدعه ميه فكان حدثه به على الوجهين 5 وقد حدث به قتادة عن الاضر من غير 
طريق سسعيد أخرجها الاسماعيلى من رواية هشام الدستواقى عن قتادة ٠‏ قله ( دهم يسألونه ولا يذكر الي وبق ) 
أى يدهم عما يسألونه بالفترى من غير أن يذكر الدليل من السئة : رقد وقع بران ذلك عذد الاسماعيل من دواية 
م .هاج 3١‏ نم الباريى 


ع بج ككتاب اللبامن 


ابن أبى عدى عن سعيد و افظه م لجعلوا يستفتونه و يفتيهم ول بذكر فيا يفتيهم النى ويك » . قله ( حتى سثل 
فقال : سمعت ) كاذا أهم المسألة ؛ وبينها ابن أبى عدى عن سعد فق روايته « حتى أتاه رجل من أهل العراق أراه 
نجارا فقال : إنى أصور هذه التصاوير فا تأمى ؟ فقال : اذا سمت ء وتقدم ف البيرع من رواءة سعيد بن أبى 

الحسن قال « كنت عند أبن عياس اذ اناه رجل فقال : يا أب عراس » إلى أنسان اما معاشتى من صئءة بدى 0-0 
قوله ( من صور صودة ف الدنيا )كذا أطاق وظاهره التعمبم فيقناول صودة ما لا روح فيه » لكن الذى فهم ابن 
عباس من بقية الحديث ااتخصيص بصورة ذوات الارواح من قوله « كلف أن ينفخ فيها الروح » فستئنى ما لا 
دوح فيه كالشجر . قوله (كاف يوم القيامة أن ينفخ فها الروح وليس بنافخ ) فى رواية سعيد بن أبى الحسن «فان 
الله يعذبه حتى ينفخ فيما الروح وليس بنافخ فا أيدا » واستمال « حتى » هنا نظير استعماها فى قوله تعالى ( <تى 
يلج الجل فى مم الخياط ) ركذا نولهم: لا أفم لكذا حتى بشيب الغراب ؛ قال الكرما : ظاهره أنه من تكليف 
ما لا يطاق » وليس كنذلك وانما القصد طول تآمذيبه واظبار تزه عما كان تعاطاه وميا لغة فى مو بيخه وبيان قبح 
فمله . وقوأه « ليس بنافخ , أى لا يمكذه ذلك في ون مءذبا دانما » وقد تقدم فى « باب عذاب المصورين » من 
حديث ابن عمر أتة يقال للنصورين أحيوا ما علقم وأنه أمى تمون » وقد استشكل هذا الوءيد فى حق المسلم » فان 
وعيد القائل عدا ينقطع عند أهل السئة مع ورود تخليده حمل التخليد على مدة مديدة » وهذا الوعيد أشد منه 
لابة مهمأ بم لا سكن وهر تفخ الروح ؛ فلا يصح أن عدل عل أن المراد أنه يعمذب زمانا طويلا ثم يتخاص . 
والجواب أنه يتءين تأويل الحديث غلى أن المراد به الزجر الشديد بالوعيد بعقاب الكافر ليكون أبلغ فى الارتداع 
وظاهره غير مراد : وهذا فى حق العاصى بذلك ء وأما من فمله مسحلا فلا [شكال فيه . واستدل به على أن أفمال 
العباد مخلوقة لله تمالى للحوق الوعيد بن تشجه بالخالق , فدل على أن غير الله ليس ضااتى حقيقة . وقد أجاب يعضوم 
بأن الوعيد وقع على خلق الجواهر ؛ ورد بأن الوعيد لا-حق باعتبار الشكل والميئة » وليس ذلك مجوهر ٠‏ وأما 
استثناء غير ذى الروح فوره مورد الرخصة م قررية ٠‏ وق قرله د كلف بوم القيامة » رد على من زعم أن الاخرة. 
ليست بدار تكليف . واجمب بأن المراد بالننى أنها ليست بدار تكليف بعمل يترتب عليه واب أو عقاب , و أما 
مثل هذا التكايف فليس ؟متنع لانة نفسه عذاب : وهو نظير الحديث الاخر ٠‏ من قثل نفسه بحديدة أديدة فى بده 
يمأ مها نفسه بوم القيامة , وسيأى فى موضعه . وأيضا اكليف بالعمل ف الدنيا حسن على مصطلح أهل عم 
الكلام 5 غلاف هذا التكايف الذى هو عذاب . واسةدل بة على جواز التكليف يم لا يطاق والجواب ماتقدم 5 
وأيضًا فنفخ الروح فى اماد قد ورد معجزة الى 22 ٠)‏ بر يمكن وان كان فى وقوعه خرق عادة » والحق أنه 
خطاب تعجين لا تسكايف م تدم » وألله أعل . وقد تقدم فى د باب ببع التصارير » فى أواغر البيوع زيادة سعيه. 
ابن أبى الحسن فى دوايته أن ابن عباس قال للرجل « وك إن أبيت إلا أن تصنع فمليك بهذا الشجر » الحديث » 
مع ضبط افظه وإعرابة . واستدل به على جواز :صوير ما لاا روح له من تر أو مس أو قر . ونقل الشوخ أبو 
عمد الجو بنى وجها بالمذع لأن من الكمفار من عبدها . قأت : ولا يازم من تعذيب من يدور ما فيه روح بما در 
تجويز :صوير مأ لا روح فيه فان عدوم ةوله ه الذين إضاهون يخلق الله » وقوله « ومن أظل من ذهب لق تلق 8 
يقناول ما فيه روح وما لا روح فيه . فان ص ما فيه روح بالمءنى من جهة انه ها م بحر عادة الأدميين بصدهته 


الحديث 4وؤه ‏ وجوه 6؟ 
وجرت عادهم بغرس الاشمار مثل” امتنع ذلك فى مكل تصوير الشودس لقم 5 ويتّأكد المنع 3 عجد من دون 
أشَه قانة يضاهى صورة الآصنام أأى هى الأصل ف منع التصوير ؛ وقد قيد مجاهد صاحب ابن عباس جواز تصوور 
الجر بما لا شمر و ما يثمر فألحقه ما له روح , قال عياض :لم بقله أحد غير مجامد ٠‏ ورده الطحاوى بأن 
الصورة اا أبيوتى عد قطع رأسا النى لو طعت من ذى الروح لما عاش دل ذلك على إباحة ما لا روح له أصلا . 
قات : وفضيته أن تجوز تصوير مأ له روح #ميع أعضائه إلا الرأس فيه نظر لا فى 6 وأظن مماهدا #ميع حدايث 
أبى هريرة الماضى ففيه د فليخلقوا ذرة » وليخلقوا شعيرة » فان فى ذكر الذدة اشارة الى ماله روح وف ذكر الشمهدة 
اشارة الى ما بيت ما يؤكل 2 وأما م لادوح فيه ولا يمر فلا تشع الاشارة اليه 5 وشابل هذا اتش ديد ما حكاة 
أبو مسد الجوينى أن نسج الصورة ف الثوب لا متنسع ؛ لأأنه قد يلس » وطرده الماسولى فى التصو ير على الارض 
ونحوها . وصحح النووى تحر جميع ذلك ٠‏ قال النروى : ويستثنى من جواز تصور ما له ظل ومن اتذاذه لمب 
البئات لا ورد من الرخصة فى ذلك . قأت : وسأذكر ذلك فى كتاب الادب واضها إن شاء الله تعالى '٠‏ 

مة1 بسب الارتداف على الدابة 
دده - وشا تيب ن سعيد قال حدثنا 5 صفوات” عن يونس بن ا عن ابن شهاب عن عرو 
« عن أسامة بن زيد رضي الله عنهما أن رسول الله يلل كي على حمار على | كافر عليه قطيفة قد كية » 
وأردف أسامة وراءء » : 
قوله ( بأب الارنداف على الدابة ) أى إركاب راكب الداية خلفه غيره » وقد كنت استشكلت إدعال هذه 
التراجم فى كتاب اللياس , م ظهر لى أن وجمه أن الذى .ريدف لا يأمن من السقوط فيتكشدف فاشار الى أن استال 
الدقوط لا .مدع من الارتداف اذ الأصل عدده فم رفاظ اأر دف اذا ارهدف من |أسقوط ء واذا سقط فلببادر الى 
الستر ؛ وتلقيت فهم ذلك من حديث أنس فى قصة صفية الآنى فى ه باب ارداف المرأة خلف الرجل » وقال الكرماق 
الغرض الجاون على ايان الداية وأن تعدد أثؤاص الرا كبين عاها والتمريمج بلفظ القطيفة فى الحدرثك الثأمن مشعس 
بذاك . قوله ( أبو صفوان ) هو عبد الله بن سعيد بن عبد الملك بن مروان الاموى ٠‏ قوإه ( ركب عل حاد ) هو 
طرف من حديث طويل تقدم أصله فى العلم « ويأى هذا السئد فى الاسقئذان ثم فى الرقاق 0 وهو ظاهر فى مشروعية 
الارتداف 
9ة - بإسب الثلاثة على النتابة 
مكده ‏ ورنا مسلاد قال حدثنا يزيد بن ريع حدثنا خالد عن عكرمة «عن ان عباس رطى” ا 
عنهما قال : لما قهرم النبى مَك مكة استقبله أأخيادة بنى عبد المطلب » مل واحدا بين يديه وآخر تغلقه » 
قوله ( باب الثشلاثة على الداية ) كآنه يشير الى الزيادة التى تى حديث الياب الذى بعسده ٠‏ والاصل فى ذلك ما 
أخرجه الطبرانى ق «الأوسطع» عن جاير 8 نبى ردول أ كه أن ركب بلاثة على دابة « و سمدة ضعيف : وأخرج 


وس با كتاب اللباءن 


الطبرى عن أَبى سعيد رفعه « لا يركب الدابة فوق اثنين » وق سنده لين . وأخرج ابن أبى شيبة من مرسل زاذان 
أنة م رأى ثلانة على بذل فقال : ليئرل أحدك : فان رسول الله بلع لمن الثالث » . ومن طريق ألى بردة عن أبيه 
تحوه ولم إيصرح برفعه .. ومن طريق الثهمى قوله مثله ٠‏ ومن حديث المباجر بن قنفذ أنة لعن فاعل ذلك وقال : 
إنا قد نهينا أن يركب الثلاثة على الدابة وسنده ضعيف ا وأخرج الطرى هن على قال د اذا دأيتم ثلاثة على دابة 
تارجم حتى ينزل أحدم , وعكمه ما أخرجه الطبرى أيضا بمند جيد عن ابن مسعود قال وكان يوم بدر لاثة على 
عير » وأخرج الطبرائى وابن أبى شيبة أيضا من طر يق الشعى عن ابن عمر قال ء ما أبالى أن أكون عاشر عشرة 
على دابة اذا أطاقت حمل ذلك . وبهذا يجمع بين غثلف الحديث فى ذلك ؛ فيحمل ما ورد فى الزجر عن ذلك على ما 
اذاكانت الداءة غير مظيقة كاخار مدلا , وعكسه على عك.» كالذاقة والبغلة » قال النووى : مذهيئنا ومذاهب العلباء 
كافة جواز ركوب ثلاثة على الداءة اذا كانت مطيقة . وحك القاضى عياض منعه عن بعضيم مطلةا » وهو فاسد . 
قات : لم يضرح أحد بالجواز مع العجر , ولا بالمنع مع الطاقة » بل المنقول من المطلق ف المنع والجواز جمول على 
لمق.د - قوله (غالد ) هو ابن مبران الحنةاء . قله (لما قدم النى يل مك ) يمى فى الفتح . قوله ( أ-تقبله ) فى 
رراية الكشميى « استقبلته , وأغيلية تصذير غلية وهو جمع غلام على غير قراس وااقياس غليمة ٠‏ وقال ابن التين 
حكأنبم صنروا أغلة عل القياس وانكانوا لم بنطفوا بأغلة قال : وفظيره أصيبية » وإضافهم الى عبد المطلب 
ا لكونهم من ذريته . قوله ( لحمل واحدا بين بلية وآخر خلفه ) قد فسرهما فى الرواة التى بعد هذه ٠‏ ووقع عند 
الطيرأنى فى وراية ابن أفى مليكة عن ابن عباس أنه يي كان حينئذ راكبا على ناقته » ووقع له ذلك فى قصة أخرى 
أخرجبا ملم وأبو داود والنساتى من طزيق مؤرق العجلى «١‏ حدثنى عيد الله بن جعفر قال : كان رسول الله يليج 
إذا قدم من سفر تلق بناء فيلق بى و بالحسسن أو بالحسين , حمل أحدنا بين يديه والاخر خلفه ‏ حت دخلنا المدينة » 
وتقدم سديث آخر لعبد الله بن جعفر فى المعنى فى أواخر الجهاد : ووقع فى قصة أخرى « ان الي علي كان راكبا 
على بذلته الشبباء عند قدومه المديئة » أخرجه مسل أيضا من حديث سلة بن الاكوم قال د لقد قدت بنى الله مَيْي 
والحسن والحسين بذلته ااشبباء حتى أدساتهم حجرة النى يلاغ هذا قدامه وهذا خلفه , ووقع فق حديث بريدة الذى . 
سأذكره فى الباب بعده ان ركب هل خمار وأردف واحدا خلفه . وهو يقوى امع الذى أشرت اليه فى الباب 


- بإسسيب أجل صاحب الدابة غيره بين يديه 
وقال بمضهم :.صاحب الدابة أحقى بصدر الدابة » إلا أن يأذن له 
ححده - جرع تمد بن بشار حدثنا عبد الوهاب عدكا أرون 137 مر الثلاثة عند عكر م فقال : 
قال ابن عباس : أنى رسول اشيَلتعْ وقد حل" م بين يده والمَضْل خاّه أو . خافه والفضل بين يديه 
ذانيم هر أو أيهم حير » ؟ : 
قوله ( باب حمل صاحب الدابة غيره بين يدية » وقال بمضهم : صاحب الدابة أحق بصدر الداية إلا أن يأذن 


له ثبع هذا التعليق عند النسنى ؛ وهر لابى ذر عن الم-ثمى و<ده . والبءعش ايوم هر الى أخر جه ابن أنى 


الحديث ووه - 4ه ' لاو" 2 


شيبة عنه , وقد جاء ذلك مرفوعا أخرجه أبو داود والترمذى وأحمد وصححه ابن حبان والحاك من طريق سين بن 
وأفد عن عبد الله بن بريدة عن أبيه قال ه يما رسول الله يَْيَمْ ثى اذ جاءه رجل ومعه حمار فقال : يا رسول الله 
اركب » وتأخر الرجل » فقال : لآنتى أحتقى بصدر دابّك إلا أن تممله لى : قال : فد جماته لك . فركب » وهذا . 
الرجل هو معاذ بن جبل ببنه <بيب بن الشهيد فى روايته عن عبد الله بن بر.دة -كلنه أرسله » أخرجه ابن أنى شيبة 
من طر بقه ٠‏ قال ابن بطال : كأن اليخارى م رض أسناده يعى حديث ود فأدخل حديث ابن عراس ايدل على 
ممئأه ٠قلت‏ : اهس هو على شرطه , فلذلك افتصر على الاشارة اليه . وقد وجدت له شاهدا هن حدادث النعهان بن 
إشير أخرجه الطبرانى وفيه زيادة الاستثناء » وأخرج أحمد من حديث قيس بن سمد بدون هذه الزيادة . وف ااياب 
عدة أحادرث مرفوعة وموقوفة بممنى ذلك ؛ قال ان المربى : اما كان الرجل أحق بصدر دابته لآنه شرف والشرف 
حق المالك , ولانه إصرفها فى المثى حيث شاء وعلى أى وجه أراد من إسراع أو بطء ومن طول أو قسير » لاف 
غير المالك . وقوله فى حديث بريدة « إلا ان تجمله لى » بريد الركوب على مقدم الداية , وفيه فظر لأن الرج-ل قد 
تأخر وقال له : يا رسول الله اركب » أى ف المقدم » فدل على أنه جمله له ؛ و يمكن أن يماب بان المراد أنه طلب 
منه ان مله له صرحا , أر الضمير للتضرف ف الدابة بد الركو ب كيف أراد كا أشار اأيه ابن المربى فى حق 
صاحب الدابة » فكأ نه قال اجعل حفك لىكله من الركوب على «قدم الدابة وما بثرئب عل ذلك ٠‏ قوله ( ذكر شر 
الثلاثة عند عكرمة ) كذا للمستءلى وف دواية الكشمءنى ء أشر» بزيادة ألف أوله ؛ وفى رواية الخوى ٠‏ الآأشرء 
فأما أشر بزيادة ألف فى لغة تقدم تقريرها فى شرح حديث عبد الله بن سلام» ففيه , قالوا أخيرنا وابن أخيرنا» 
وجاء فى المال « دغراها أثيرها » ودلوا أيضا د نعوذ ,الله من :فس حركدى » وعين شرى » أى ملآى من الثر » 
وفوعكل أدش :وضفرى. وآنا الرواية بديادة اللام فهو مث قولحم : الحسن الوجه والواهب الماثة ٠‏ والمراد 
بلفظ الآشر الشر لآن أفمل التفضيل لا يستعمل على هذه الصور الا نادرا . وله ( أتى دسول الله ولق ) بفتح 
الحهمرة من أتى ورسول الله بالرفع أى جاء » وقد حمل ثم بين يديه والفضل خافه وهما وأدا أأمباس إن عبد 
المطلب وأخوا عبد الله بن عباس راوى الحديث ٠‏ قله ( أو قم خلفه ) شك من الرارى ؛ وقم قاف ومثلثة 
وزن عمرء أيس له ف البخارى رراية ؛: وهو حانبى » وذكره الحافظ عبد الذنى مع غير الصحاية فوم . 
( فأجم شر أو أيهم غير ) ؟ هذا كلام عكرمة يرد به على من ذحكر له ثر الثلائة . وقال الداودى : إن ثيت 
الر فى ذلك قدم على هذا ريكون ناصخا له , لآن الفمل يدخله النسخ والخبر لا يدخله الندخ »كذاء قال ودعوى 
النسسخ هنا فى غابة البعد . والمم الذى أشار اليه الطبرى أولا أولى 
١‏ - بإسسيسب إرداف الرجل خلف الرجل 

ااذه - ِرشث) مُذبة بن خا حدثنا هسام حدثنا قنادة حدثنا أنس” بن مالك عن معاذ بن ججّل رض الله 
عنه قال « ينا أنا ريف الدى” يَيْيعْ لبس يبنى وييته إلا أخرَة لحل فقال : بامعاذ» قات : لبيك رسول الله 
وسعكديك . ثم ضار ساعة ثم قال : يامماذ” قلت : لبيك" رسول اله وسعديك . ثم سار ساعة ثم قال : بأمعاذ» 
قات ابيك رسول الل وسمديك . قال : هل تدرى ما<ق الله على عباده ؟ قلت : اله ورسوله أعل . قال : 5 


4 ظ ب - كاب اقباس 


لله على عباده أن يعبدره. ولا يركوا به شيئا . ثم سار ساعة ثم قال : امعاد بن بل . قلت : لبيك رسول 
لله وسَّمدهك ٠‏ فقال : هل آدرى ماق" المباد عل الله إذا فماوه ؟ قلت" : ال ورسوله أعل . قال : حق المبادر 

قولهِ ( باب ارداف الرجل خاف الرجل ) ذكر فيه حديث معاذ بن جبل وقد تقدم فى الجباد , و أحمل بشرحه 
على هذا المسكان واللائق بة كاب الرقاق ففد ذكره فيه ببذا السئد وااثن ثاما فليشرح هناك » والمقصوه مزه هنا 
م نالارداف واضح ٠‏ روقع فى شرح ابن بطال وبابء بلا تمرجمة وقال : كان بفبغى له أن بورذه مع حديث أسامة فى 
« باب الارتداف , وقد عرف جوابه ؛ وقوله وكشت ردف النى يق » الردف والرديف الرا كب خلف الراكب 
بأذنة ؛ وددف كل شىء مؤخره » وأصله من الركوب على الرذف زهو العجر ١‏ ولهذا قبل الراكب الاصلى ركب 
صدر الداية » وردفت الرجل اذاركيت وراءه وأردفته اذا أر كبته وراءك . وقد أفرد ان منده أسماء من أردفه 
النى َو خلفه فيلغوا ثلانين نفسا 

- باإسيس إرداف الرأة خلفة الرجل ذا محرم 

هكؤ6 - لها الحسن” ئْ ميد بن صبام حدئنا ع 5 عباد حد ثيا شعبة ون يب بن أي 
اضحاق قال « سمسث” أنس” بن مالك رض الله عنه قال : أقبلنا مع رسول_اللَه َع من عو » وإ لراديفة 
أبى طلحة » وعو سير وض نساو رصولر الله 1ت رديف رسول الله يكفيةٍ , إذ عت الباقة » فقات : 
للرأة » فلت » فقال رصول الله ينه : إنها أشسكم , فشددت الرحل وركب رسول” الله كفي . فلما دنا أو 
رأى للدينة - قال : أيبون » تائبون , عابدون » بنا حامدون » 

قوله ( باب ارداف المرأة خلف الرجل ذا محرم ) كذا للا كثر » وااخصب عل الحال ولبعضبم ذى عحرم على 
الصفة . وافتصر النسن على « خاف الرجل , فل يذكر ما بعده ٠‏ ققوله ( أفبانا مع رول اقه ب من خيير » واآق 
فتلت فقال رول الله يي : انبا أمك , فشددت الرحل ) كذا فى هذه الرواية وظاهره أن الذى تال ذلك وفمله 
هو أنس , رقد تدم فى أواخر الجهاد فن جه آخر عن يحى بن أفى [صحق وفيه أن الذى نعل ذلك أو طلحة وأن 
الذى قال , المرأة » رسول الله يقي ولفظه أنه , أقبل هو وأبو طلحة ومع النى وين صفمة بردفها على راحلته "0 
فلما كان ببغض الطريق عثرت الهابة فصرع النى يِل والمرأة » وان أبا طلحة أحببه قال افتحم عن بعيره فقال : 
ا نى الله هل أصابك من ثىء ؟ قال : لاء ولكن صليك المرأة . فالق أبو طلحة ثوية على وجبه فتصد قصدها فأ لق 
ثويد علريا » فقامع:المرأة فشد لما غلى راحلتهما فركياء الحديث . وفى أخرى عن يحى بن أبى إسق أيضا , ودسول 
اله ِييْهْ على راحلته وقد أردف صفية بنك حى » فعثرت ناقته » فساقه نحوه . فيستفاد من هاتين الطر يقدين 
آسمية المرأة . وأن الذى تولى شد الرحل وغير ذلك ماذكر هو أبو طاحة لا أنس , والاخةلاف فيه على يحى بن 
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أنى إعق رواية عن أنس ؛ فقال شعبة عنه ما فى هذا الباب » رقال عبد الوارث و بشر بن المفضل كلاهما عنه ما 
أشرت أليه فى الجهاد ؛ وهو المءتمد وان القصة واحدّ ومخرج الحديثك واد واتفاق اثمين أولى من انفراد وأحد ؛ 
ولاسيا ان أنسا كان اذ ذاك إصغر عن آعاطى ذلك الآس : وان كان لا بمتئع أن يساعد عمه أبا طلحة على ثىء من 
ذلك ؛ والله أعل ٠‏ فقّد يرتفع الاشكال ,ذا . وف الحديث أله لا بأس للرجل أن بتدارك المرأة الاجنبية اذا 
سقطت أو كادت قسقط فيعينها على التخلص ءا يخشى عاءما 
١‏ - بإسسيست الاسيتاقاء : ووضم الرعجل على الأخرى' 
فكده - مرش أحمد بن بونس حدثنا ابر أهيم' بن سعد حد"ثنا ابن شهاب « عن عباد بن نيم عن عمه 

أنه ل البى يلار تضعاجم” فى المسحد رافها إحدى رجليه على الأخرى' « 

قوله ( باب الاستاقاء ووضع الرجل على الاخرى ) وجه دخول هذه الترجمة فىكتاب اللباس من جية أن 
الذى يفعل ذلك لا يأمن من الانكماف ٠‏ ولاسيا الاستلقاء يستدعى النوم ؛ والنائم لا يتحفظ , فكدأنه أشار 
الى أن من فمل ذلك ينبغى له أن يتحفظ لثلا يشكدف . وذكر فيه حديث عباد بن بم عن عمه وهو عبد الله بن 
زد ؛ وفيه ثبوت ذلك من فمل الى 2 ؛ وزاد عند الاسماعولى فى دوايته فى آخر الحديثه وان أيا بكر كان يشعل 
ذلك وعير وعئهان » وكأنه لم يثبت عنده ألهى عن ذلك . وهو يا أخرجه م من حديث جار رفعه «١‏ لا إستلقين 
أحدم “م يضع إ[حدى رجليه على الاخرىي» أو بت لكنه رآه منسوعاء وسيأى شر-ه مستوف فى كتاب 
الاسنئذان ان شاء الله تعالى 

( غامة ) : اشتمل ك.تاب الأياس من الاحاد يث اارذوءة على مائى حديث واثاين وعشرن حديثًا » المعاق منها 
وما أشههه سيّة وأربءون حديئا والبقية موصولة ؛ المكرر متم فيه وفيا معنى مائة واثنان وثمانون حديدا والااص 
أربءون ؛ وافقه مام على مخر يحبا سوى حدرث أبى هريرة وما أسفل من اأسكمبين من الازار فى انار 6 واحيا لك 
الإبير فى لبس الحرير ؛ وحديث أم -لة فى شر النى هيع ٠‏ وحديث أأس «١‏ كان لا برد اأطيب » ؛ وحديث أبى 
هريرة فى لعن الواصلة : وحديثه دلا شمن » ؛ وححديك عائكة فى أقض الصور , وححديث ابن عمر فى وعد جبريبل 
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١‏ - سسب اير والصّلة ؛ وقول الله تعالى ( وضيها الإنسان” بواإدتيه سنا 
٠ده‏ - رشنا أبو ار ليد حداثنا شمبة” فال: الوليد بن عَيرْارٍ أخبرنى فال سممت” أبا عمررو الشيبانى؟ 
يقول:«اغنرنا صاحب” هذه الداز- وأوما بيده إلى دار عبد الله قال : سألت” النى' ده : أى العمل أغية 
إل الله عز وجل ؟ قال : الصلاة على و .قال : لم" أى ؟ قال: ثم بر الوالفتبن ٠‏ قال : ثم أعة ؟ قال : الجهاد" 
فى سبيل الله ء قال حدثنى بهن" 22 استؤذته ازادّق » 
قوأه (بسم القه ارحن الرحيم ‏ كاب الادب) ٠‏ قوله (باب الر والصلة ؛ وقول الله سبحانة وتعالى : ووصينا 
الانسان بوالدية سينا ) كأذا الاكنى ٠‏ وحذف بعضهم افظ آلبر والصلة وبه.مم البسملة » واقتصر النى على 
قوله ككتاب الير والصلة ال. ووقع فى أول ه الادب المفرد للبخارى » باب ما جاء فى فول الله تعالى ( ووصينا 
الانسان بوالديه حسنا 6 وكتتاب الادب المفرذ يشدمّمل على أحاديث زائدة على ١‏ فى الصحيح وفيهقليل م الآثار 
ا موقوفة , وهو كثير الفائدة97 . والادب استعمال ما يحهد قولا وقعلاء وعبر بدضهم عنه بانه الاخذ بكارم 
الاخلاق ؛ وفيل الوقوف مع المستحسنات ؛ وقيل هو تعظيم من فوقك» والرفق يمن دونك . وقيل انة مأخوذ من 
المأدبة وى الدعوة الى الطمام , “مى بذلك لآنه يدعى اليه ٠‏ وهذه الآية وقمث ببذا اللفظ فى المنكبوت وق 
الاحقاف لكن المراد هنا النى فى العتكبوت » وقال ابن إطال : ذكر أهل التتفسير أن هذه الآآية التى فى لقمان نزات 
فى سعد بن أبى وقاص ء كذا قال إنها الى فى لقمان وليس كذاك . وفد أخرج مسلم من طريق مصعب بن سعد عن 
أبيه قال حلفت أم سمد : لا تتكامه أبدا حتى يكفر بدينه . قالت : زعت ان الله أوصاك بوالديك ؛ فأنا أمك , 
وأنا آمرك يهذاء فنزاتك ل[ ووصينا الانمان بوالديه حسنا . وان جاهداك على أن نشرك بى ما ليس لك به عل فلا 
تطمبما ' وصاحيهما فى الدنيا ممروظ ) كذا وقع عنده ؛ وفيه انتقال من آية الى آية » فان فى آية المتكبوت لإ وإن 
جامداك لنشرك فى ما ليس لك به عل فلا تطمبما ‏ الى مرجمكم ) والمذكور عنده بعد قوله ( وان جاهداك على 
ال ) انما هونى لقمأن . وقد وقم ءند ااترمذى الى قوله ([ حسنا الأية ) فقط » ومثله عند أحد نكن لم يقال 
د الأية » » ووقع فى آخر ى لاد( ووصينا الافسان بوالديه حملته آمه وهنا على وهن ‏ وقر! حتى بلغ بما 
كنم تعممون) وهذا القدر الاخير انما هو فى آبة المنكبوت وأوله من آبة اقمان » و يظبر لى أن الآبتين معا كانتا 
فى الأصل ثابتئين فسقط بعضهما على بعض الرواة » والقه أعلم . واسم أم سعد بن أنى وقاص حنة بفتح المهملة 
وسكون اليم بعدها نون بنت سفيان بن أمية » وهى ابئة هم أبى سفيان بن حرب بن أمية , ولم أد فى ثىء من 


)١(‏ وقد تصمرئه الحطيه ذ السلفية يمناية وريج ٠‏ ونهمرت شرحا 4 مفيدا فى دين 
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الأخبار أثها أسلت . واقتضت الآية الوصية بالوالدين والآاس بطاءتهما ولو كانا كافرين ء الا اذا أمن! بالشرك 
فتجب معصيتهما فى ذلك , فذما ببان ما أجمل فى غيرها » وكذا فى حديث الباب » من الامى بيرهما . قوله ( قال 
الوليد بن عيزار أخبرتى ) هو من تقدحم أمم الراوى على الصيخة وهو جائز , وكان شعبة ستممله كثيرا » ووقع 
لبمضهم « الميرار» بزبادة ألف ولام فى.أوله » وكذا تقدم فى أوائل الصلاة مع كثير من فوائد الحديث وقه المد. 
وقال ابن التي : تقد البر على الجباد يحتمل وجهين : أحدهما التعدية الى نفع الفيي , والثاتى أن الذى يفعله يرى 
أنه مسكافأة على فطلهما » فكأئة برى أن غيره أنضل منه ء فدمه على إثئيات الفضيلة فيه . قلت : والآول ليس 
يواضم » ويحتمل أنة قدم لتوقف الجباد عليه , اذ من بر الوالدين استدذانهما فى الجهاد لبوت النبى عن الجباد 
بغير اذنهما كا يأتى قرييا ئ 


الوه - وها قتيبة بع سعيد حدئنا جر برا عن عمارة بن القمقاع بن شيرمَة عن ألى زثرعة « عن أبى 
هريرة رضى اله عنه قال : جاء رجلٌ إلى رسول الله يلتم فقال : يارسوك الله » من أحق يسن تصسابتى ؟ قال : 
نك . قال : ثم من ؟ قال : شك , قال : ثم' من ؟ قال أ . قال : نم من ؟ قال نم" أبوك » 
وقال ابن" 'شبرامة وحئ بن يوب : حدنا أبو زثرعة . . مثله 
قوله ( باب من أحق الناس بحسن الصحبة ) الصحبة والصحاية مصدران ممنى , وهو المصاحية أيضا ٠‏ قوله 
( حدثنا جر ير ) هو أبن عيد اميد . قوله (عمارة بن القعقاع ب شبرمة ) ينم المعجمة والراء بؤنرهأ موحدة 
كذا للاكثر ووقع عند النسى وكذا لآفى ذر عن الخو والمستملى ٠دن‏ عمارة بن القدقاع وابن شيرمة » بزيادة 
واو والصر'اب حذفها فان رواءة ابن شعرمة قد علةبا المصذف عب رواءة عيارة وقد أخر جه الاسماعيلى من طار بق 
زهير بن حرب عن جرير عن عمارة حسب . قوإه ( جاء رجل ) يحتمل أنه معاوية بن حيدة بفدّح الممءلة وسكون 
التحتاانية , وهو جد بجز بن حكيم , فقد أخرج المصاف فى ء الادب المفرد» من حديثه , قال قات : يا رسول الله 
من أير ؟ قال : امك 2« الحدرثك ٠.‏ وأخرجه أو دارد وااترءعدى . قوله ( فال : يادسول ألله من أحق الناس 
بحسن صحابتى ) ؟ فى رواية مد بن فضمل عن عمارة ءند مس «ه مسن الصحية » وهنده فى روابة شمريك عن عمارة 
وابن شبرمة جميعا عن أنى زرعة قال مثل رواءة جوبر » وزاد « فقال نعم وأبيك لتنبآن, وقد أخرجه ابن ماجه 
من هذا الوجه مطولا وزاد فيه حديث «١‏ أفضل الصدقة أن تصدق وأنت صحيح شحيم » وأخرجه أحد من طريق 
شريك فةال فى أوله « يارسول اله نبئنى بأحق الناس منى حبة » ووجدثه فى النسخة بلفظ ١‏ فقال نعم واللهء بدل 
وأبيك » فلعلبا تضحفت »ء وقوله ١‏ وأبيك , لم يقصد ب القسم وانما هى كلمة تحرى لارادة تثهيت الكلام » 
وحتمل أن يكون ذلك وقع قبل اانبى عن الحلف بالأباء . قوله ( قال : أمك . قال : ثم من ؟ قال : ثم أمك . قال 
ثم من ؟ قال : ثم أمك . قال : ثم من ؟ ال : أبرك ) كذا للجميع بالرفع ووقع عند مسلم من هذا الوجه وءنده 
الممنف ق ١‏ الادب المفرد » من وجه آخر بالنصب 6 رق آخره 0 م أباك, والارل ظاهر ورج الثانى على 
م اماج 9١‏ ه نبج الباوي 
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[ضمار فمل . ووقع صر بحا عند المصتف فى « الادب المفرد » كا سأنيه عليه » وهكذا وقع تكرار الام ثلاثا 
وذكر الاب ف الرابعة » وضرح يذإك فى الرواية حى بن أ يوب ولفظه وثم عاد الرابعة فقال : بر أباك, وكذا وقع 
فى رواية يبرن حكيم وزاد فى آخره ثم د الأقرب فالأقرب» و شامد رن حديث داش أبى سلامة رفعه 
و أوض اميءأ بأمه؛ أوصى امرء! بأمه » أوصى اميء! بأمه , أوصى امرء! بأبيه » أوضى امرءا عولاه الذى يليه؛ 
وان كان عليه فيه أذى ؤذية « أخرجه ان ماجه والهاكم ٠‏ قال ابن بظال : قفتم .أن يكون للام ثلانة أمثال 
ماللاب من البر » قال : وكان ذلك اصعوبة الل ثم الوضع ثم الرضاع » فبذه تنفرد بها الام وتشتق بها ء “م نشادك 
الاب ف التربية ء وقد وقمت الإشارة الى ذلك فى قوله تعالى (ر ووصينا الانسان بوالديه حاته أمه وهنا على وهن 
وفصاله فى عاءين ) فسوى بتما فى الوصاءة , وخص الام بالاءور الثلائة . قال القرطى : المراد أن الآم تستحق 
على الولد الحفل الاوفر من البر » وتقدم فى ذلك على حق الاب عند المراة . وقال عياض : وذهب الجبود الى أن 
الآم 'فذل فى ابر عل الاب ؛ وقيل يكون رها سواء؛ ونقله إعضهم عن مالك والصواب الارل . قات : الى الثالى 
ذهب بءض اأشافمية » لكن نقل الحارث المحامى الاجماع على تفضيل الآم فى البر وفيه نظر » والماقول عن مالك 
ليس صريحا فى ذلك فقد ذكره ابن بطال قال : سثل مالك طلنى أنى فنمتنى أى ء قال : أطع أباك ولا تدص أمك 
قال !بن بطال هذا يدل على أنه برى بر هما سوا. . كذا قال وليست الدلالة على ذلك براضة » قال وسثل 
الليث يعنى عن المسألة بعينها فقال : أطع أمك زان لها ثائى ار , وهذا يه الى الطريق الى لم يتمكرر ذكر الم فيه 
اللامرتين . وقد وفع كذلك فى رواية جمد بن فضنيل عن عمارة بن القعقاع عند ملم فى الباب » ووقع كنذلك فى 
حديث القدام بن ممدى كرب فيا أخرجه المصدف فى , الادب المفردء وأحبد واين ماجه وصيده الما و لفظه 
د« إن الله بوصيك بأمباتك , ثم _بوصيم بأمباتم ثم بوصيك بمراتم , ثم يوصيك بأباتم , ثم بوصيكم بالآقرب 
فالأقرب ء وكذا وقع فى حديث يبر بن حكيم ما تقدم ‏ وكذا فى آخر رواية جمد بن فضيل المذكووة عند مس بلفظ 
ثم أدنك فادناك, وفى حديث أنى رمثة يكير الراء وسكون اميم ب دها مثلاة « اثتهيت الى دسول الله 

فسمعته يقول ء أمك وأباكء ثم اغدتك وأعاك » ثم أدناك أدناك , اخرجه الحا مكذا , وأصله عند أصراب 
اسان الثلاثة وأحد وابن حبان ‏ والمراد بالدئو القرب الى ابار . قال صياض : “ردد بمض العلماء فى الجد والآخ» 
والآأكر على تقديم الجد . قلت : وبه جزم الشافمية » الوا : بقدم اأجد ثم الآخ , ثم يقدم من أدلى بابوين على من 
أدلى بواحد ء ثم تقدم القرابة من ذوى الرحم ؛ ويقدم هنهم لحارم على من لبس ,محرم » ثم سائر العصبات ؛ 
ثم المصاهرة ثم الولاء ‏ ثم الجار . وسيأتى اكلام على حكه بعد . وأشار ابن بطال الى أن التزتيب حيث لايعكن 
إيصال البر دفمة واحدة وهو واضح ء وجاء مايدل على تقديم الأم فى البى مطلقا وهو ما أخرجه أحد والنساق 
وصححه الحاكم من حديث عائشة سأ لت النى يق أى الناض أعظم حقا عل المرأة؟ قال : زوجبا . فلت فعلى الرجل ؟ 
قال : امه » و يؤيد :قديم الآم حديث عرو بن شعيب عن أبيه عن جده « أن ام أة قالت ؛ بارسول اه ؛ ايت 
ابتى هذا كان بطنى له وعاء » وثدبى له سقاء » وحجرى له حواء» وان أباه طاقتى وأراد أن ينزعه متى » فقال : أفت 
أحق به مالم تنكيعى , كذا أخرجه الما وابو داود . فتوصلت لاختصاصها به باختصاصه بها فى الأور 
الثلاثة ٠‏ قِوله (وقال ابن شبرءة وى بن أروب حدثنا أبو زرءة مثله) أما ابن شبرهة فبو عيد الله الفةيه المدبود 
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الكوقى 0 وهو ابن عم عمارة بن القعقاع المذ كور قبل وطر يقه "هذه وصلها الأولف ف د الادب المفرد» أل 
: وحدثنا سلبان بن حرب حدئنا وهيب بن غالد عن ان شبرمة سمعت أبا زرعة » فذكر بلفظ » فيل يا وسول الله 
ف 21 رلال :شل ورا عر سوا لكن على سياق مسل ؛ وأما ى بن أبوب فبو حفيد أنى زوهة بن عرو 
ابن جرير شيخه فى هذا الحديث ولهذا بقالله الجر يرى , وطريقه هذه وصابا المؤلف أيضا فى ١‏ الادب المفرد . 
وأحمد كلاهما من طريق عبد اللههو ابن المبارك ه أنبأنا يحى بن أيوب حدثنا أبو ذرعة» ذذكره بلفظ «أتى رجل 
الى النى بهت فقال : ما تأمر ؟ فقال : بر أمك ثم عادء الحديث وكذا هو فى « كناب البر والصلة لابن المبارك» 
وتقل الحاسى الاجماع على أن الأم مقدمة فى البر على الأب 
؟ -. بإعسيسب لامجاهل” إلا باذن الأبوين 

؟اذه - جررشث) مسلاة حدثنا مى عن سفيان وشعوة قالا حدثنا حبيب ع . قال وحدثنا #دة بن كثيرر 
أخي ر نا سفيان” عن حبيب غن أبى العباس « عن عبد الله بن عمرو قال : قال رجل لنبى” يز : أجاهد . قال : 
اك أبوان ؟ قال : نم . قال ؛ ففيبما فجاهد » 

قوله ( باب لا يجحاهد [لا باذن الأآبوين ) ذكر فيه حديث عبد الله بن عمرو وقد تقدم شرحه فىكتاب الجباد » 
وحبيب المذكور فى السند هو حبهب إن أبى ثابت ؛ وسفيان ف الطريقين هو الثورى ؛ وترجم له هناك فى الجهاد 
باذن الابوين » ووقع عند أحمد من حديث أبى سعيد م هاجر رجل فقال له النى يي هل باللين أبواك ؟ قال : نعم 
قال : أذنا لك ؟ قال : لا . قال : أرجع فاممتأذمما ٠‏ فآن اذنا لك وإلا فيرهما » وةوله « ففمما جاهد » أى إن كان 
لك أبوان فا بلغ جبدك فى برهما والاحسان الما » فان ذلك يقوم لك مقام فتال العدو 


4 0 ياست الكت 3 اسل وافايه 

ايوم - رشنا أحدة بن بواس قال د 5 راهب بن سعد عن أبيه عن ميد بن عبد الرحمن, « عن عبل 
اليو قروارقرة الله ءنهما قال : قال رسول لله كو : : إن عن كبر الكبابر أن يلمن” الرجل” والديه . بل 
يارسول الله ؟ وكيف ياس الرجل وافديه ؟ كال - 67 الر جل "أن با ارحل فيسب أباء 6( رك أله مه فيسب أي 6 
قوله (باب لا بسب الرجل والدية) أى ولا أحدهيا ء أى لايتسبب الى ذلك . وله ( ان من أكير الكبائر أن 
يلعن الرجل والأية ) سأتى بعد باب عد المقوق فى أكير الكبائر , والمذكور هنا فرد من أفراد العقوق ٠‏ وان 
كان التسبب الى لعن الوالد من أ كبر السكوائر فالتصريح بلعنه أشد , وترجم بلفظ السب وساقه بلفظ اللمن إشارة 
إلى ما وقم فى و فى بقة الحديث ؛ وفد وقع أيضا فى بمض طرقه وهو ف « الادب المغرد» من طرق عروة بن عماض 
سمع عيد الله إن عرو يقول دوهن السكبائر عَيّد الله أن ن لعب ب الرج لل والده > وقد أخرجه المصنفه ق 0 الادب 
المغرد « من طربق سفيان !١‏ الأورى 0 من ا راق ايلك بن المأد كلاهما عن معد بت ابراهم بأفظ د من الكبائر 
بك شم الرجل « وق روابءة المصنف « أن يشم الرجل والدية 3 قوله (قيل بارسول أله وكيف يلمن الرجل والديه)؟ 
هو اسفيعاد هن أسائل لآن الطبع المستقيم يأفى ذلك » فبين فى الجو أب أنه وان لم يماط السب بافسه فى الاغلب 


1-3 كتاب الأذب 


ال كثر لكن قد يقع منه التسبب فيه وهوما يكن وقوعة كثثيرا . قال أبن بطال هذا الحديث أصل ف سد الترائع 


ويؤخذ منه أن من آل فعله الى حرم حرم عليه ذلك الفعل وان لم يقصد الى ما يحرم , والاصل فى ه-ذا الحديث 
قوله تعالى و[ ولا تسيوا الذن دءعون من دون أقه 434 الآية . واستنيط منه المأرردى مئع بيع الثوب الحرير من 
يتحفق أنة يلبيه ( والخلام الامد من بتحقق أنه يفعل به الفاحشة 6 والمصير من حقق أنة يتخذه خمرا ع وقال 
الشيخ أبو مد بن أبى جمرة : فيه دليل على عظم حق الابوبن . وفيه العمل بالغالب لآن الذى يسب أبا الرجل 
يحوز أن بسب الآخر أباه ووز أن لا يفعل , للكن الغالب أن يحيبه بنحو قؤله . وفيه مراجمة الطالب اشيخه 
فيا يقوله ما بشكل عليه . وفيه إثبات الكبائر وسيأتى البحث فيه قربيا , وفيه أن الاصل يفضل الفرع بأصل الوضع 
ولو فضله الفرع ببعض الصفات | 
م0- بأاصبيتبت إجابة 8 من 0 والديه 

ع6/لام - وشا 0 ي أبى مم قال حودثثيا إسماعيل” 2 إبداميم سن عقبةٌ قال أخبرقف نافم ل عن ابئ 
عمر رض الله ءنهما عن رسولٍ لل يلاه قال : بها ثلاثة” نر يماشون أخذام لطر » فالوا إلى غار فى الجبل » 
فاتخطت' على فى غارمم صخرة من الجبل فأطبقت عليهم » فقال بعضهم لبعض : انظروا أعالا" عاتموها له صالحة 
فادعوا الله مها لمله يفر جما . تقال أحلاهم : الب إنه كان لى والدان شوخان كبيران ؛ ولى صبوة صغارٌ كدت” 
أرصى' عايهم » فاذا حت علمهم لخلبت” بد أت” بوالدى أسقمها قبل وَأدى » وإنه نأء لى الشجر” فا أنيت” حت 
أمسيت » فوجلا مهما قد ناماء خابت+ كاكنت” أحلْبُ » فجثت بالحلاب فقمت” عند رهوسهماء أ كر أرنف 
أونظها من اوأبنيبا ( و و أن أبدّأ «اأعددية قبامما ولاصيءة يتضافون” عاد قدى"» م يزل' ذلك دألى ودأبسَم 
حتّى' "طلم" الفجر . فان كنت ل" أني فملث ذلك ابتغاء وجببك فأفرّج لنافرجةرى مها السماء » فرج ال لم 
3 حق ترون مها السهاء 3 وفال الثانى : الهم" نه كانت لى ابنة 7 أحها كأشدة" ماحب الر جال” النساء ل 83 ش 
فطّلبت إليها نفسها فأَبَتْ حت آآنيها عماثة دنار » فسعيت” حتى' جممت” مأئة دينار فاقينها سهاء فنا قمدت؛ بين” 
رجليهاقالت : ياعبد الل » الى الله ولا تتح اعلتم” إلا يحقه » فقت عنها . اللبم؟ قان حكنت تمل أنى قد فدات" 
م حا ال ل عاض 50 . 5 02 2 
ذلك ابتغاء وَجهك فافراج لذا مها 3 فرج لحم فرجة . وقال الآخر : اللهم إلى كنت استأجرتة أجيرا 37 
أرّزء فا قذي عدلن” قال : أعطنى <تى » فترضت' عليه -قه » فتركه ورغب عنهء فل أزل أزرغه حتى ممت 
منه بقرأ وراءمها» فجاء فى وقال : انق الل ولا تظلدنى وأعطنى حت . فقلتة : اذهب إلى نلك البقر وراعبما . فقال : 
تت الل ولا نميأ بى . فلت : إفى لا أهرتأ بك » فخذ" نفك البق وراعيهاء فأخذاء فانطلتى . فان كنت" تمل" 
أنى فعات" ذالك أبتغاء وَجِبك” فرج مابقق 1 فرج ا عنهم 2 


الحديث 6باجه ‏ بوه 1 
الصالحة ففرج عنهم » وقد تقدم شرحه مسدّوف فى كاب الاجارة . وقوله فى هذه الرواية « على نم ارم »ف دواية 
الكدمييني « باب » يدل و فم , ٠‏ وقوله «فأطيقت» تقدم توجريه فى أواخر أحاديث الانبياء . ووقع هنا فى رواية 
الكشميينى « فتطابقت . . وفوله « :أى , أى بمد, والشجر ,#عجمة وجيم للاكثر وى زواية الكشمينى بالمهملنين ٠‏ 
والآول أولى تان فى الخبر أنه رجع بعد أن ناما فأقام يذنظر اسنية|ظهما الى الصباح حتى اننها من قبل أنفسبما '٠‏ 
واما قال د بعد بى العجر » أى لطلب المرعى . وفوله « فرجة برون منها الماء , فى روايته هو حتى رأوا » ووقع 
هنا الحدوى : رقص الحديث بطوله , وسساقه الياقون . وقوله مب الرجال النساء ؛ فى رواية الكشمجنى ١‏ الرجل » 
بالافراد . وفولهه تلك البقرء فى رواية ا!كشممنى «١‏ ذلك اليقر » فى الموضعين , والاشارة فيه الى الجنس 

ٍ- 8 
|" - بإسسيست غقوق” الوالدين من الكبائر . قأله ابن عمرو عن النى َل 

هاه - وِرْيُْ) سعد" بن حفص_ حل نا شبوان” عن مخصور عن المسدِب عن وراد «عن الخيرة بن 
أشمبة عن النبى” رت قال : إن الله حرام علي “عقوق” الاسهات » ومّئما وهات » ووأ البنات . وكره للم قيل 
وقال » وكثرءً السؤال » وإضاعة الال » 

تدده - مش إسحاق” حدثنا خاف” الواسطى عن الجُريرى" عن عبد الرحمن بن أبي بكرة: عن أبيه 
رضي الله عنه قال « قال رسول' الله كت : ألا نبلم بأكبر الكبائر ؟ قاذا : بلى يارسول” الله . قال لان : 
الإشراك بالله » وهقوق الوالدين . وكان مَتكدًا فجلس فقال : ألا وقول ال ور . وشبادة الزور ٠‏ ألا وقول/ 

بصاوم بل صعئئقن ع نْ الوليد حلثنا 06 بن جمفر حداثنا اشعبة حدثنى عبيد" الله بن أن بكر 
« قال سمدءث أنس بن مالك رضي" لَه عنه قال :دك رسول الل 255 الكبائر ‏ أو سال عن الكبائر - 
فقال : الشرك بالل » وقتل النفس» وعفوق الوالفبن . فقال : ألا نشم بأ كبر السكبائر ؟ قال : قول الزور.. 
أو شهادة الزور . قال شعبة : فأ كثر ظتّى أنه فال . شهادة الزور » 

قوله ( باب ) بالتذوين . قله ( عقوق الوالدين من الكبائ, , قاله ابن عمر عن النى يَهْيمْ )كنذا فى دواية أبى 
ذد و عمر » لعنم ألعين » و للاصيلى مرو بفتحرا 2 وكذا هو فى إعض النسخ عن أبنى ذر وهو المحفوظ » وسيأق فى 
كاب الأيمان والنذور موصولا من زواية الشعى عن عبد الله بن عمرو بن العاص عن الى له قال الكبائر 
الاشراك بالله » وعقوق الوالدين » وقتل النفس , والدين للفموس ء ولان عمر ححديث ف العاق أخرجه النساى 
والبران وصصده ابن حيان رالحام بلفظ د ثلاثة لاينظ الله أأمهم يوم القيامة : العاق لو الديه » ومدمن الخرء والمنان» 
وأخرج أحد والنساق و #لجه الام من حل شه عبد اله بن جمرو بن الماض أيضا 5 حديثك ابن عمر هذ[ لمكن 


065 رب كتاب الآدب 


آله الدوث » يدل « المنان» والدوث “بملة م تحدانية رآخره مثلثة وذن فرورج وقع :فسيره فى نفس البر أنه 
الذى. يقر الحبث فى أهله » والعقوق بعنم المين المهملة «شتق من المق وهو القطع ‏ والمراد بة صدود ما يتأذى به 
الوالد من ولده من قول أو فمل إلا فى شرك أو معصية مالم بتعنت الوالد ؛ وضبطه ابن عطية بوجوب طاءتهما فى 
الماحات فملا ويرك واستحياما فى المندوبات ؛ وفرروض الكفاءة كذلك اوهنه تقد بميما عند تعارض الاين 
وهوكن دعته أمه لعرضها مثلا حيث يفوت عليه فمل واجب أن استمر عندها ويفوت ما قصدته من تأئيسه لما 
وغير ذلك لو تركها وفءله وكان بما بمكن نداركه مع فوات الفضيلة كا اصلاة أول الوقت أو فى اجماءة . ثم ذسكر 
المصاف ق الياب ثلاثة أحاديثك أيضا : أرلها حديث المغيرة بن شعية » قوإه ) عن منصور ) هو ابن المعتمر » 
والمسيب هو ابن رافع وورادهوكاتب المغيرة .ن شعبة ؛ والسند كله كوفيون . ووقع النصريح بسماغ منصور له 
من المسهب ف الدعوات , وقد تقدم فى الاستقراض من رواية عثهان ن أبى شيبة عن جريرعن منصو ركالذى هنا » 
وذكر المرى فى « الاطراف» أن فى رواءة منصور عن المسيب عند البخارى ذكر عقوق الامبات فقط , وبسكا 
قال بل هو بتهامه فى الموضعين » لكنه فى الاصل طرف من حديث مطول سيأتى فى القدر من طريق عبد الملك بن 
عمير . وف الرقاق من طريق الثم كلاهما عن وراد أن مءاوية كتب الى المغيرة أن | كنتب الى حديث سمعته. فذكر 
الحديث ف التهليل عقب الصلواه ٠‏ قال : وكان ينهى ٠‏ فذكر ما هنا » وسيأتى فى الدعوات أوله فقط من رواية 
قتدية عن جرير دون ما فى آخره . والحاصل أنة فرقه من حديث جرير عن منصور فى موضعين؛ ويحتمل أنه كان 
عند شيخه مكاذاء وتقدم ف الركاة من طريق أخرى عن الشعبى مقتصرا على الذى هنا أيضا ٠‏ قوله ( ان الله حرم 
علي عقوق الامهات ) تقذم فى الاستقراض الاشارة الى حكة اختصاص الأم بالذكر » وهو من تخصيص الثىء 
بالذكر اظرارا اعظم موقعه . والآمبات جمع أمبة وهى لمن يقل , مخلاف افظ الام فانة أعم ٠‏ قوله ( وهنا 
وهات ) وقع قى رواية غير أبى ذر وف الاستةقراض « ومنع » بغير :دوين » وى ف الموضعين إسكون النورنف 
مصدر مئع بمنع , وس أنى ما يتعاق بة فى الكلام على « قل وقال » وأما هات فبكسر المثناة فمل أمس من الايتاء 
قال الخليل : أصل هات آت فقليت الالف هاء . والحاصل من النهى منسع ما أ باعطاثة وطلب ما لا يستحق 
أخذه ؛ ويحتمل أن يكون إلنهى عن الؤال مطافا كا سيأتى بسط القول فيه قزيا » ويكون ذكره هنا مع ضده ثم 
أعيد تأ كيدا لانمى عنه . ثم هو يحتمل أن يدخل ف النهى ما يكرن خطابا لائنين كا ينبى الطالب عن طلب ما لا 
يستحقه ويتهى المطلوب منه عن [عطاء ما لا إستحقه الطالب اثلا يعيئه على الاثم ٠‏ قوله ( ووأد البنات ) بسكون 
الهمزة هو دفن الوئات بالحياة » وكان أهل الجاهلية يمعلون ذلك كرامة ذبن » ويقال ان أول من فمل ذلك قيس 
ابن عاصم ال#يعى , وكان بءض أعدائه أغار عليه فاسر بنته فاخذها انفسه ثم حصل بينهم صلح نفير ابنته فاختارت 
زوجها . فآلى قيس على نفسه أن لا تولد له بذت إلا دفنها حية ؛ فتبعه العرب فى ذلك ٠‏ وكان من العرب فريق أن 
يقتلون أولادم مطلقاء إما نفاسة منه على ما ينقصه من ماله , وإما من عدم مأ ينفقه عليه وقد ذكر الله أ مم فى 
القرآن فى عدة آبات ٠‏ وكان صعصعة بن ناجية التيمى أيضا وهو جد الفرزدق همام بن غالب بن صمصعة أول من 
فدى الموءودة » وذلك أنة يعمد الى من يريد أن يمل ذلك فبفدى الولد منه بمال يتفقان عليه » والى ذلك أشار 
المرزدق بقوله : 


الحديث ولاوه ه با/ا4© المة 
وجدى الذى منع الوائدا تك وأحيا الوليد فم يوأد 

وهذا حول على الفريق (أثانى ‏ وقد بق كل من قيس وصعصعة الى أن أدركا الاسلام ولما صحبة : وإنما خص 
البنات بالذحكر لانه كان الغالب من فعلوم لآن الذكور مظنة الفدرة على الا كءتساب : وكانو! فى صفة الوأد على 
طر يقين : أحدهما أن يأعس امي أنه اذا قرب وضمرا أن تطلق بحانب حفيرة ؛ فاذا وضعت ذكرا أبقته واذا وضعت 
أنثى طرحتها فى المفيرة , وهذا أليق بالفربق الاول ٠‏ رمنهم منكان اذا صارت البنت سداسية قال لآمها . طيها 
وزينها لازور عا أقار.ها ؛ ثم ببعد ما فى الصحراء حى يأنى البثر فيقول لها الظرى فيا ويدفعبا من خلفبا 
ويطمبا ء وهذا اللائق بالفريق الثانى ٠‏ والله أعل ٠‏ قوإه (دكره 35 قل وقال ) فى دواية الغمى « وكان 
وتبعى غن قيل وقال كذا الاكثر فى جميع المواضع إغيد تنوين » ووقع فى رواية الكدممى هنا د فيلا وقالا » 
والاول أشهر » وفيه تعقب على من زعم انه جائز ولم تقع به الرواية » قال الجرهرى : قبل وقال اسمان » 
يقال كثير القيل والقال »كنذا جرم بانهما أسمان » وأشار الى الدليل على ذلك يدخول الالف واللام اهما , 
٠‏ وال ابن دقيق العيد : لو كانا اسمين بمعنى واحد كالقول لم يكن امطف أحدهما على الآخر فائدة » فاشار الى "رجيح 
5 الأول . وقال امي ااطارى فى فقيل وال ثلاثة أوجة : أحدها أنبنا مصدران القول » تقول قلت قولا وقيلا ووالا 
والمراد فى الاحاديث الاشازة الى كراهة كثرة اكلام لأنم! تثول الى الخطأ . قال ولتماكرره البالغة فى الزجر غنه » 
ثانا ارادة حكاية أقاريل النامن والبحثك عنها ليخبرءنها فيقول : قال فلان كذا وفيل كذا » والهى عنه إما الرجر 
عن الا تكثار منه , و إما لثىء مخصوص منه وهو ما يكرهه امك عنه . ثالثها أن ذلك فى حكاية الاختلاف فى 
أمور الدن كقرله : قال فلان كنا وقال فلان كنا »وخل كراهة ذلك أن يكثرمن ذلك حيث لايؤمن مع الاكثار 
من الزلل » وهو مخصوص عن ينقل ذلك من غير نثبت » ولكن يقلد من سمعه ولا حتاط له ' قلت : ويؤيد ذلك 
الحدوث الصحيج كف بالمرء نما أن حدث بكل ما مع , أخرجه مسل » وفى « شرح المشكاة » قوله فيل وقال من 
قولحم قيلكذا وقال هذا ء و بناؤهما على كونهما فعلين كيين متضمدين الضميروالاعر ب غلى [جراجما مجر الاسماء 
خَلونَ منَالضْمي » ومنه قوله « اما الدنيا قيل وال » وإدغال حرف التمريف عاهما فى قوله ما يعرف القال 
القيل لذلك ٠‏ توله (وكارة السؤال ) تقدم فى كاب الزكاء بيان الاختلاف ف المراد مئه وهل هو سؤال المال ؛ 
أو السؤال عن المثكلات والمءضلات » أو أعم من ذلك ؟ وان الاولى مله على المموم . وقد ذهب بعض العلساء 
. الى أن المراد بهكثرة السؤال عن أخبار الناس وأحداث الزمان » أو كثثرة سؤال انسان بءينه عن تفاصيل حاله » 
فان ذلك مما يكره المسثول غاايا . وقد ثبت النهى عن الآغلوطات أخرجه أبو داود من حديث معاوية . وثبت عن 
جمع درس السل ف كرادة تسكاف السائل الى إستحيل وفوعها عادة أو ندر جدا » واماكرهوا ذلك ما فيه من ا 
اللتنطع والقول بالظن , اذ لا بخلو ضاحبه من الخطأ . وأما ما تقدم فى اللمان فسكره الذى يلج المسائل وعابها » 
وكبذا فى التفسير فى قوله تعالي (( لا تسألوا عن أشياء إن نبدلك تسؤكم 6 فذلك خاص بزمان نوول الوحى » 
وإشير أليه حدرث د أعظم الناس جرما عند الله من سأل عن شىء لم حرم حرم من أجل مسأ لته » وثنبت أيضا ذم 
السؤال لليال دمدح من لا يلحف فيه كقوله تعالى (” لا يسألون الناس إلحانا 6 وتقدم فى الركاة حديث «١‏ لاتزال 
المسألة بالغبد حى يأنى يوم القيامة وليس فى جره منوءة لهم » وفى بح مل دان المسألة لا تمل إلا لثلاة : اذى 
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فقر مدقع » أو غرم مفظع ٠‏ أو جائحة » وف السنن قوله َع لابن عباس اذا سأات فاسأل الله » وى سان أبى 
داود « ان كنت لا بد سائلا فاسأل الصالحين , وقد اختلف العلماء فى ذلك » والمعروف غند الشافعية أنه جائز لانه 
طلب مياح فأشيه العارية » وحملوا الاحاديث الواردة على من سأل من الركاة الواجبة من ليس من أهلها » لكن قال 
الذووى ف « شرح ملم ء : اتفق العلساء على النهى عن السؤال من غ-ير ضرورة . قال واختلف أصحابئا فى سوال 
القادر على |!.كسب على رجوين أصمرما التحريم لظاهر الاحاديث . والثاتى يوز مع الكراهة بشروط ثلاثة : أن 
لا يلح ولا يذل نفسه زيادة على ذل نفس السؤال » ولا يؤذى المسثول . فان فقد شرط من ذلك حرم . وتال 
آلفا كبانى : يتعجب من قال بكراهة الال مطلقا مع وجود السؤال فى عصر الى يله ثم السلف الصال من غير 
نكير : فالشارع لا يقر على مكروه . فلت : لعل من كره مطانا أراد أنه خلاف الاولى . ولا يلزم من وقوعه أن 
تتغير صفته ولا من تقر بره أيضا ٠‏ ديفبغى حمل حال أو لك على السداد ؛ وأن السائل متهم غالبا ماكان يسأل إلا 
عندالحاجة الشديدة. رفى وله «من غير أكير» أظر فق الآحاديث الكثيدة الواردة فى ذم الال كفاية فى إذكار 
3 . ذلك ٠‏ ( تنبيسه ) : جبيع ما تقدم فسييا سأل لنفسه ؛ وأما إذا سأل لغيره فالذى يظبر أيضا أنه مختلف باختلاف 
الاحوال . قوله ( وإضاعة المال) تقدم فى الاستةراض أن 91 كثر حلوه على الإسراف ف الانفاق , رقيد, بعضهم 
بالانفاق فى الحرام 0 والآفوى أنه ما أنفق فى غير وجبه الملأذون فيه شرعا سواء كانت ديفية أو دنيوية فنع منه » لآن 
الله تعالى جمل المال قياما مسال العراد . وف تبذيرها تفويت تلك المصالحء إما فى حق مضيعها وإما فى حق غير » 
ديستئنى من ذلك كثرة انفافه فى وجوه البر لتحصيل ثواب الآخرة مالم يفوت حقا أخرويا أمم منه . والحاصلق 
كثرة الانفاق ثلاة أوجه : الآول [نفاقه فى الوجوه المذمومة شرعا فلاشك ف منعه » والثانى إنفاقه فى الوجوه ' 
امهمو دة شرعا فلا شك فى كونه مطاوبا بالشرط المذ كور , والثااث إنفاقه فى المباحات بالآصاء كلاذ النفس » فبذا 
ينقسم الى قسمين : أ-ددهما أن يكون على وجه يليق حال المنفق و بقدر ماله » فبذا ليس باسراف . والثانى مالا بلق 
بة عرفا , وهو ينقسم أيضا الى قسمين : أحدهما ما يكون لدفع مفسدة إما ناجرة أو متوقمة , فبذا ليس باسراف » 
والثانى ما لا يكون فى ثىء من ذلك فالجرور ع-لى أنه إسراف ؛ وذهب لعض الشافعية الى أنة ليس باسراف قال : 
لآنه تقوم به مصلحة البدن وهو غرض #ميح » و إذا كان فى غير معصية فبو مباح له. قال ابن دقيق العيد : وظاهر 
القرآن بمنع ما قال اه . وقد صرح بالمنع القاضى ح.ين فقال فى كتتاب قسم الصدقات : هو حرام , وتبعه الغرالى » 
دجزم به الرافى فى الكلام على المغارم ٠‏ وتسم فى باب الحجر من الششرح وف امحرر أنة ليس يقبذير ٠‏ وتبعه 
الاووى ٠‏ والذى يترجح أنه ليس مذموما أذائة ٠‏ لكنه يفضى غالبا الى ارتكاب المحذو ركسؤال الناس ٠‏ وما 
أدى الى امحذور فهو محذور . وقد تقدم فى كتاب الركاة البحث فى جواز التصدق حميع المال وأن ذلك يحوز لمن 
عرف من نفسه الصير على المضايقة , جرم الباجى من المالكية بمنع أسقيعاب جميع المال بالصدقة قال : و يكره كثرة 
إنفاقه فى مصال الدنيا » ولا بأس به اذا وقع نادرا لحادث يحدث كضيف أو فيد أو ولة . وما لاخلاف فى 
كراهته مجاوزة الحد فى الانفاق على البناء زيادة على قدر الحاجة » ولا سيها ان أضاف الى ذلك الما لغة فى الرخرفة 
ومنه أحتهال الذين الفاحش ف البياعات بغير سهب . و أما إضاعة امال فى المعصية فلا يختص بارتكاب الفواحش » 
بل يدخل بها سوء القيام على الرقيق و اهائم حتى ,بلكر! ٠‏ ودفع مال من لم يونس منه الرشد اليه » وقسمه مالا 
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ينتفع يحرئه كالجوهرة النفدسة . وقال السك الكبير ف «الخحلبءات » : الضابط فى إضاءة.المال أن لا إكرن أغرض 
دينى ولا دنيوى ؛ فآن اتنفيا حرم قطعا » وان وجد أددهها وجودا له يال وكان الانفاق لامها بالحال ولا معصمة 
فيه جاا قطما ٠‏ وبين الرئاتين وسائط كثيرة لا دغل عت ضناابط قعل الفتى أن يدي فيا تيس متها رأية 0 وأما 
ما لا يتيسر فقد تعرض له : فالانفاق فى الممصية حر ام كله , ولا نظر الى ما حصل فى مطلوءه من فضاء شهوة وإذة 
حدئة :وآيا انفافه فى الملاذ المباحة فهو موضع الاختلاف , فظاهر قوله تمالى (( والذين اذا أنفقرا لم يسرفواولم 
يقتروا وكان بين ذلك قواما ) أن الزائك الذى لا يليق حال المنفق إسراف . ثم قال:: ومن يذل مالا كثيرا فى 
غرض يسير تافه عده المقلاء مضيها » يخلاف عكسه » والقه أعم . قال الطبى : هذا الحديث أصل فى معرثة سن 
الخاق ؛ وهو تذبع جميع الاخلاق الحيدة والخلال الجميلة . الحديث الثانى » قوله ( حدثتى حمق ) هو اإن شاهين 
الواسطى » وغالد هو ان عبد الله الطدان ‏ والجررى بض ألجم هو سعيد بن إياس ٠‏ وهو من اختلط وم أر من 
صرح بأن سماع عالد منه قبل الاختلاط ولا بعده , لكن تقدم فى اأشبادات من طريق إشر بن المفضل ويأق فى 
اسقتاية المرتدين من رواءة [سماعيل بن علية كلاهما عن الجريرى ؛ واسماعيل من سمع من الجريرى قبل اخ:لاطه » 
و بين فى الشبادات أصري الجر يرى فى رواية اسماعيسل عنه بتحديث عبد الرحن بن أبى بكرة له به . قوله ( ألا 
أنبكم ) فى رواية بشر بن المفضل عن الجر يرى فى الاسقئذان « ألا أخيرم » ٠‏ قوله (بأ كبر الكبائر ثلانا) أى تاها 
ثلاث مات على عادة» فى :كرير الثىء ثلاث مرات نأ كيدا لينبه السامع على [<ضار قلبه وفهمه للخير افذى يذكره 
وفهم بعضهم منه أن المراد بقوله « ثلاثا » عدد الكبائر وهو بعيد » ويؤيد الاول أن أول زوابة اسماعيل بن 
علية فى اسنتابة المرتدين « أ كير الكبائر الاشراك , وعقوق الوالدين . وشهادة الزور ثلاثا » وقد اختلف الس.اف 
فذهب اججهور الى أن من الذنوب كبائر ٠‏ ومنها صغائر ء وشذت طائفة منهم الاستاذ أبو إسمق الاسفراينى فقال : 
ليس فى الذنوب صغيرة بل كل ما نهى الله عنه كبيرة , و نقل ذلك عن ابن عباس ؛ وحكاء القاضى هيا “ن 
امحققين » واحتجوا بأن كل مخالفة لله فبى بالنسبة الى جلاله كبديرة اه . ونسبه ابن بطال الى الاشعرية فقال : 
انقسام الذنوب الى صذائر وكبائر هو قول امة الفقباء ؛ وخالفهم من الاشعرية أبو بكر بن الطيب و أصمابه فقالوا : 
المعاصى كلها كيار وانما يقال لبعضبا صغيرة بالاضافة الى ماهو أكبر متها » يا يقال القبلة الحرمة صغيرة باضاقتها - 
الى الزنا وكلبا كبائر ‏ قالوا : ولا ذنب عندنا يغفر واجبا باجتذاب ذنب آخز بل كل ذلك كبيرة » وم نكيه قى 
المشيثة غير الكفر » لقوله تعالى ( ان الله لا يففر أن يشرك به ويغفر ما دون ذلك لمن يعاء 6 . وأجابوا عن 
الآبة الى ١<تج‏ آهل القول الاول بها ومى قوله تءالى ( ان نبوا كبائر ما تهون عنه ) أن المراد الشرك . وقد 
قال الفراء : من قرأ د كبائر » فالمراد بها كبير » وكبير الاثم هو الشرك ؛ وقد يأتى لفظ المع والمراد به الواحه . 
كقوله تمالى ( كذبت قوم نوح المرسلين ) ولم برسل الهم غير نوح , قالوا : وجواذ العقاب على الضغيرة كوازه 
على الكبيرة اه . قال النووى : قد تظاهمرت الادلة من الكتاب والسئة الى القول الاول ؛ وال الغرالى فى « البسيط» 
انكار الفرق بين الصذيرة والكبيدة لا يليق بالفقيه . فلت : قد ةق امام الحرمين اانقول عن الاشاعرة واختّاره 
وبين أنه لا يخالف ما قله المبور : فقال فى « الارشاد ء : المرضى عندنا أن كل ذنب يعصى الله به كبيرة ٠‏ فرب 
شيء يعد صغيرة بالاضافة الي الآفران ولوكان ف حق الملك لكان كبيرة » والرب أعظم من عصى . فكل ذنب 
٠‏ ش م - مج هل ١‏ فم لباوى 
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بالاضانة إلى عا لفته عظيم ٠‏ ولكن الذتوب وان عظمت فبى متفاوثة فى رما . وظن بعض الناس أن الحلاف 
افظلى فقال : التحقيق أن للكبيرة اءتيار بن : فيالنىبة الى مقايسسة إعضها ابعض فبى تختلف قطءا ٠‏ وبالنسبة الى 
الأمى الناهى فكلبا كبائر اه . والتحقيق أن الحلاف ممترى ء راتما جرى اله الأاخذ إظاعرالآية : والحديث الدال 
على أن الصغائر تسكفر باجتذاب الكبائ ري تقدم , والله أعلم ٠‏ وقال القرطى : ما أظنه يصح عن ابن عباس أن 
كل ما تبى الله هر وجل عنه صكبيرة لآنه عذالف اظاهر القرآن ف الفرق بين الصذاثر والكباتر فى قوله ( الذن 
يتنبو ن كبائر الاثم والفواحش الا الل.م ) وقوله ١‏ ان تجتذبو ا كبائر ما :تهون عنه الكفر عنم سيئاتم ) 
عسل ف الممهيات صفائر وك_اثر » وفرق بِدئهما فى الى اذ جمل تكفير السيئات فى الآءة مشروطا باجةناب 
الكبائر » واستانى اللسم من الكبائر والذواحش » كيف يذقى ذلك على حبر القرآن ؟ قلت : ويؤيده ما سي أتى عن 
ابن عباس فى تف سير اللمم » لكن النقل المذكور عنه : أخرجه أمماعيل القاضى والطرى بسئد صحدرح على شرط 
الشرضين إل اين عباس الأول أن يكرن المراد بقوله ونهى اله ءعزه» مولا على تبى خاص وهو الذى قرله به وعيد 
يا قبد فى الرواية الاخرى عن ابن عباس فيحمل مطلةه على مقيده جمعا بين كلاميه . وقال الطيبى : الصغيرة والسكبيرة 
أمىان نسبان » فلا بد من أمى يضافان اليه وهوأحد ثلاثة أشياء : الطاءة أوالممصية أوالثواب . فأما الطاعة فكل 
ما نكفره الصلاز مثلا فبو من الصذائر , وكل ما يكفره الاسلام أو الحجرة فبو من المكبائر . وأما المعصية فكل 
معصية يستحق قاعلبا بها وعيدا أو عقابا أزيد من الوعيد أو العقاب المستحق بسبب معصية أخرى فهىكبيرة 
وأما الثواب ففاعل الممصية اذا كان من المقر بين فالصذيرة بالننيبة اليهكبيدة » فقد وقعت امعاتبة فى حق بعض 
الانبياء على أمور لم تمد من غي رمم معصية اه . وكلامه فيا يتعلق بالوعيد والعقاب خصص عموم من أطلق أن علامة 
الكبيرة ورود الوعيد أو العقاب فى حق فاعلبا » لكن يلوم منه أن مطلق قثل النفس مثلا لين حصكبيدة ٠‏ 
كأنة وان ورد الوعيد فيه أو الءقاب لكن ورد الوعيد والعقاب فى حق قائل ولده أشد ؛ فالصواب ما قله المبود 
وأن المثال المذكور وما أشهه ينقسم الوكبيرة وأحكبر : واه أعل . قال النووى : واختلفوا فى ضبط الكبيرة 
اختلانا كثيرا منتشرا » فروى عن ابن عباس أنبا كل ذنب شّمه الله ينار أو غضب أو لءئة أو عذاب » قال : 
وجاء نحو هذا عن السن البصرى » وقال آخرون : هى ما أوعد اله هيه بنار فى الأخوة أو أوجب فيه <دا فى. 
الدنيا . قلت : ويمن فص على هذا الاخير الامام أحد فا نقله القاضى أبنو يعلى » ومن الشافعية الماوردى و لفظه : 
الكبيرة ما وجبت فيه المدود , أو توجه اليا الوعيد . والمنقول عن اين عبان أخيرجه ابن أبى حاتم إسند لابأس 
به إلا أن فيه انقطاءا . وأخرج من وجه آخر متصل لا بأس برجاله أيضا عن أبن عباس قال : كل ما توعد هه 
عايه بالنار كبيرة . وقد ضيط كثير من الشافعية المكبائر إضوابط أخرى : هنا قول إمام الحرمين : كلجر يمة 
تؤذن بقلة اكتراث عىتكبها بالدين ورقة الديانة . وقول الحليمى : كل حرم لعينه منهى عنه لمعنى فى نفسه . وقال 
الرافى : هى ما أوجب الحد . وقيل ما بلحق الوعيد بصاحبه بن ص كتاب أو سنة . هذا أكثر ما يوجد للاسماب 
وم الى ترجبح الارلك أميل » لكن الثانى أوفق لا ذكروه عند تفصيل الكبائر اهكلامه . وقد استدكل بأنكشيرا 
ما وردت النصوصي بكرنه كبيرة لا حد فيه كالعقوق , وأجاب عضن الأئمة بأن ماد قائله ضبط مالم برد فيه فص 
17 ت#كيدة . وقال أن عبد اأسلام فى د الثراعد. : ( أنف لاءد عب الولءاء على ضابط الكبيرة لا إسلم من 
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الاعتراض ؛ والاولى ضبطرا ما إشعر بتواون م تسكيها بدينه إشمادا درن الكبائر المنسورص ايها . قلت : وهو 
ضابط جد . وقال القرطى ف« المهوم 7 الراجح أن كل ذاب. ص على كره أو عظمه أو توعد عله بالمقاب أو 
علق عليه حد أو شدد اكير ءايه فرو كير ؛ دكلام أن الصلاح بوافن ما تقل أولا عن ابن عباس » وزاد ايماب 
الحد ؛ وعلى هذا يكش ع_دد الكبائر . فأما ما ورد النص المريح بكرن كبيرة فسيأنى القول فيه فى الكلام على 
حديث أبى هريرة «اجتثبرا السبع الموبقات ء فى كائاب اقتابة المرتدين ٠‏ ونذكر هناك ما ورد فى الاحاديث زيادة 
غلى السبع المذكورات ءا نص على كونما كبيرة أو مربقة . وقد ذهب آغرون الى أن الذنوب الثى لم ينس على كونما 
كبيرة مع كونها كبير ة لآ اط لها فقال الواءدى : مالم ينص الشارع على كونه كبيرة فالمسكة فى [خفاثة أن يمتنع 
العود مم الوقوع فيه خدشية أن كرن كير كاخرماء لءلة القير وساءة الجحءة والامم الاعظم » والله أعل 

( فصل ) قرله « أكر اكوا »ليس على ظاهرء من الحصر بل « من , فيه مقدرة » فقد ثى فى أغياء أعن 
أنها من أ كير الكبائر , منها حديث أنس ف فل النفس وسيأنى ببانة فى الذى بمده » وحديث ابن مسعود « أى 
الذنب أعظم » فذكر فيه الزنا بحائلة الجار وسيأتى إمد أبواب ٠‏ وحديث عبد الله بن أنيس الجرنى م .فوعا قال 
ومن أكر الكيار - فذكر منها ب اليين الفتوس». عرس الترمذى بسند سن » وله شاهد من حديث عبد الله 
اإن عرو بن الماض ءدد أحمد ٠‏ وحديث أبى هربرة رفم/ « أن من أ كبر الكبائر استطالة المرء فى عرض رجل 
مل » أخرجه ابن أبى حائم بسند حسن . وحديث بريدة رفعه « من | كر الكبائر ‏ فذكر منها - منع فضل الماء 
ومنع الفحل » أخرجه البزار إسند ضعيف ؛ وحديث ابن عمر رفمه د أكبر السكبائر بروء الظن بالقه » أخرسه ابن 
مردوية إسذد ضعيف ,. و يقرب مثه حد رثك أنى هريرة مرفوما , ومن أظل كن ذهب يخاق علق » الحديث وقد 
تقدم قر يبا ىكتاب اللباس , وحديث عائشة ١‏ ريض الرجال الى الله الك الخصم » أخرجه الشيخان » وتقدم قريبا 
حديث عبذ الله بن عمرو « من | كبر السكبامر أن يسب الرجل أباه » و لسكنه من جملة المقوق » قال ابن دقيق العيد : 
إستفاد من قوله « أ كبر السكبامر » انقسام الذئوب الى كبير وأ كبر » ويسآنيط منه أن فى الذئوب صذائر , (.كن فيه 
<2 نظراء لأآان هن قال كل ذنب كييرة الكيائر والذنوب عنده م:واردان على ثىء واحد , فكأنه قيل : ألا أنبشم 
بأكبر الذئوب ؟ قال رلا يلزم من كون الذى ذكر أئة أ كر السكبائر ا-واؤها فان الشرك بالله أعظم من جميع ما 
ذكر معه . قوله ( الاشراك بالله ) قال ابن دقيق الميد: تمل أن يراد به مطلق الكفر , ويكون تخصيصه بالذكر 
لغلبته فى الو جود ؛ لاسيا فى بلاد العرب ؛ فذكر يها على غيره من أصناف الكفر . ويحتمل أن يراد ية خو.رصه ' 
إلا أنه يرد على هذا الاحتهال أنة قد يظبر أن بض المكفر أعظم من الشرك وهو التمطول فيت جح الاحتهال الاول 
على هذا . قوله ( دءقوق الوالدين ) تقدم اكلام عليه قريبا , وذكر قبله فى حديث أذس الأنى بعده قل النفس 
والمراد قتلرا بغهد حق . قوله ( وكان متكمًا لجلس ) فى رواية بشر بن المفضل عن الجر يرى فى الشهادات « وجاس 
دكان متكا , وأما فى الاسنئذان فكالاول . .قوله ( فقال ألا وقول الزور وشبادة الرور » ألا وقول الرود 
وشمادة الزور ؛ فا زال يقوها حى فلت لايسكت ) هكدذا فى هذه الطريق » ووقع فى رواية بشر بن المفضل ١‏ فقال 
أن وقول الزور ء فا زال يكررها حتى قلنا ليته سكت . أى تمنيناه يسك اشفاتا عليه لما رأوا من انزعاجه 
فى ذلك . وقال ابن دقيق العود : ادتامه رَتي إشرادة الزود حل أن يكون لاما أسول وفوعا على الامش , واانهاون 
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ها | انز ومفسدتها أيسر وقوءاء لآن الشرك ينبو عنه المسل » والمقوق يفبو عنه الطبع : و أما قول الرور فان 

الحوامل عليه كثيرة لخحسن الاهتهام بمنا ؛ وليس ذلك لعظمرا بالفسبة الى ما ذكر ممبا . قال : وأما عطف الشبادة 

عل اقول فينيثى أن بكون تأكيد! للشبادة لأنا لو حلناه على الاطلاق ازم أن تسكون اللكذية الواحدة مطلقا كبيرة 
وليس كذلك ؛ واذاكان إعض الكذب منصوصا على عظمه كقوله تعالى (( ومن يكب خطيئة أو ها ثم يرم به 
يريما فقد احتمل مانا و لثما مبينا 4 . وفى اجخلة فراتب ال-كذب متفاوثة بحسب تفاوت مفاسده , قال: وقد فص 
الحدث الصحيح على أن الغيبة والثيمة كبيدة » والغيية تختلف حصب القول المنتاب به » فالغيية بالقذف كبيرة ولا 
تساو ما الغيبة ببح الخلقه أو الميئة مثلا . واقه أعل . وقال غيره : يحوز أن يكون من عطف الخاص على العام » 
لآن كل شبادة زور قول زور بنيد عكس ء ويحتمل قول الرور على نوع خاص منه . قلت : والآولى ما قاله الشيخ » 
ويؤيده وقوع الشمك فى ذلك فى حديث أنس الذى بعده » فدل على أن المراد ثى. واحد . وقال القرطى : شبادة' 
الزور فى الشرادة ب!-ك ذب لمتوصل يما الى الباطل من إنلاف نفس أو أخذ مال أو تحطيل حرام أو تخريم حلال » 
فلا شىء من السكايائر أعظم ضررا متها ولا أكثر فسادا بعد الشرك بالله . وزعم بعضهم أن المراد إشيادة الرور فى 
وذا الحديث الكفر فان اا-كافر شاهد بالزور وهو ضعيف » وقيل المراد من يستحل شهادة الرور وهو بعيه » 
واقه أعل . الحديث الثالك » قوله (عبيد الله بن أبى بكر ) أى ابن أنس بن مالك » ووقع كذلك ف العباداتك من 
رواية وهب بن جر بر وعيد الملك بن [براهيم عن شعبة . قوله (ذكر رسول الله يله الكبائر أو سمل عن الكبائر )) 
ككذا فى هذه الرواءة بالشك ء وجرم فى الرواية الى فى الشهادات بااثانى ال : سل ام ٠.‏ ووقع فى الديات عن حمر 
وهو إن مرزوق عن شعية عن اين أبى بكر , سمع أنسا عن النى وَِيعْ #آل : | كبر الكبائر الاشراك باق , الحديف 
وكذا رويناه فى «دكتاب الايمان لابن منده » وق « كاب القضاة للنقاش » من طريق أنى عامى العقدى عن شعبة 
وقد علق البخارى ف الكرادات طريق أبى عامى ول بسق لفظه.ء وهذا مواقق لحديث أبى بكرة فى أن المذكوراس 
من | كبر الكبائر لامن الكببائر المطاقة . قوله ( فقال ألا إنبتكم بأكبر الكبائر ؟ قال : قول الزور الح) هذا ظاهره 
أنه خص! كر الكبائى بقول الرور : والكن الرواية التى أشرت اها قبل تؤذن يأن الآربمة المذكورات مشتركات 
فى ذلك . قوله ( أد قال شبادة الرور : قال شعبة وأكثر ظنى أنه قال شبادة الزود ) قلت : ووقع الجزم بذلك فى 
رواءة وهب بن جرير وعبد االك بن إبراهيم فى الشبادات » قال قتهبة « وشبادة الزور » وم بعك . ولمم من روايءة 
غالد بن الحارث عن شعبة « وقول الزور» ولم يشلك أيضا . وفى هذا الحديث والذى قبله استحباب إوادة الموعظة 
ثلائا اتتفيم » وانزعاج الواعظ فى وعظه ايكون أبلغ فى الوعى هنه والرجر عن فعل ما ينهى عنه ؛ وفيه خاظ 
امس شمادة الوور لما يترتب علما من المفاسد وان كانت مراتها متفارتة » وقد تقدم بيان ثىء من أحكامها فى 
كتاب الشبادات ؛ وضابط الزور وصف الثىء على خلاف ماهو به » وقد يضاف الى القول فيشمل الكذب 
والباطل ؛ وقد يضاف الى الشمادة فيختص ا , وة. يضاف إلى الفمل ومنه « لابس ثوبى زور » ومئه نسمية 
الششعر الموصول زرا كا تقدم فى اللباس , وتقدم بيان الاختلاف ف المراد بقوله تعالى (والذين لا يشبدون الررد) 
وأن الراجح أن المراد به ق الآية الباطل ولمراد لا حضرونه . وفيه التحريض على تجانب ةكبائر الذنوب ليحصل 
تسكفير الصنائي بذللك يا وعد الله عر وجل »2 و فيه إشفاق التليذ على شيف اذا رآ «ندع!ا وى عدم غضبه لما 
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يتدتب عل الذضب من تغير مزاجه , والله أعل ٠‏ 
/ - باسسيست صلة الوالد المشرك 
دده - وِرْعُث) الإيدى' حدثنا سيان حدثنا هشام بن عر وه أخمرنى ألى « أخيرتنى أسماء ابنة ألى بكرر 
رضى الله عنهما قالت ٠‏ أنننى أى راغبة فى عهد النى عَلِله ٠‏ فسأاك ن النى يلت صللا ؟ قال : نعم : قال ابن 
عيينة : فأنزل الله َه تعالى فيها ([ لابنها »م الله عن الذين لم يقاتلوم فى الدين 6 > 
قوله ) باب صلة الوالد المشرك ( ذكر فيه حديث أسماء بت أنى بكر اق أى وهى راغبة » وقد تقدم شرحه 
مستوق فى كتاب الهية » و تقدم بيان الاختلاف فى فوله « راغية » هل هو بالميم أو الموحدة ء قال (أطيى : الذى 
تحرر أن قولها « راغبة» ان كان بلا قيد فالمراد راغية فى الاسلام لاغير » واذا قرئت بقوله مشركة أو فى عمد قريش 
قالمراد راغية فى صلى ( وانكانت الرواءة ,2 راغمة ٠‏ :ألمي فعناه كار رهة للاسلام 8 قت أما 2 التي بالموسددة فيءين حمل 
المطاق فيه عل المقيد انه حدابثك واحد فى قصة واددة ٠‏ و شعين القود من جرة ة أخرى « وهىأنها أو جاءت راغية فى 
الاسلام ل تمتج أسما. أن تستأذن فى صاتها اشروع ااتألف على الاسلام من فعل النى يوخ و أمه فلا تاج الى 
استئذانه فى ذلك 
م4 - باصيسه علة الرأق أمها وها زوج 
ده ؤقال اليف" حذثنى هشام من عروة دعن أسماء قالت قدمت أ وى مش ركلة” - فى عهد ربش 
وملدمهم إذ عاهدوا النى يلقع - مم أبيها » فاستفكيت النبى" وَيْكُمْ فنات : إن أئى قدرمت وهى راغبة” » قال : 
نعم ؛ صلل أمك » 
هده .- حَرَش) بحى حدئنا ليث عن عقيل عن ابن شهاب عن عُبيد لل بن عبد الل « أرث عبد لل 
ان كباس أخيره أن أبا .فيان أخبرته أن هر كل ارعل إإأممهة ذقال : فا بأ 5 يعى البى ١2‏ : ذقال : 
41 0 بالصلاة والصدقة والتفاف والصلة 3 
قوه ( باب صلمة المرأة أمها وذا ذوج) 0 فيه حد بين 5 أددهها حدروثك أبى سفيان قَ لآمة درفل 03 أورد 
منها طرفا وهو قول أبى سفمان 0 يأ ا لعى أألذى باأصلاة والصدقة والعفاف وااصلة 4 وقد هدم شر وه مستوق 
فى أول الصحيح »وذكرت كثيرا من فوائده أيضا فى تفسير آل عمران » والمراد منه هنا ذكر الصلة فيؤخذ كم 
ااترجمة من عرومبا 1 الثانى حدابثك أعها. بت أ بكر امار اليه ف الياب قله أوزادة مداقًا فال م وهال اللبث 
حدثى هشام . وهوابن عروة؛ وقد وفع لذأ موصولا فى ه« مستخرج أنى لعيم » الى الليث , ووقم إن بعلو فى « جوء 
أبى الجهم العلاه بن موسى » عن" الليث . قال ابن إطال : فقه الترجة من حديث أسماء أن النى يق أباح لاسماه أن 
قعل أمبا وم إشترط فى ذلك مشأورَة زوجما ٠‏ قال : ويه حجة أن أجاز للارأة أن تاتصرف ف مالحا يدون إذن 
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زوجها . كنذا قال , ولايخن أن القول بالاشتراط إن ثبت فيه دليل خاص يقذم على ما دل عليه عدم التقييد فى 
9 - سيت صل الأ للشرك 
احذه - وشم موسى 1 اسماعيل” حل ثنا عبد العز بز بن سل حد نا عبد الله عن دنار قال « سمعت 
ابن" مر رضى لل عمهمأ يقول : رأى ع 2 سيراء قباع » فقال : بارسول” الله > اعم هذم واليسها بوم اللجمة 
وإذا جاءك الوفود . قال : إنما بلبس” هذه من لاّلاق له ٠‏ ذأفي البى َل منها مُكل تأرسل إلى عبر محل 
فقال : كيف أَلبَسها وقد قلت فيا ماقلت ؟ قال : إنى لم أعطكما لتلهسها » ولكن كبيمها أو تسكسوها ٠‏ فأرسل 
سها عمر إلى أخ 4 من أهل مكةا قبل أن بس 
قوإه ( باب صلة الاخ المشرك ) ذكر فيه حديث ابن عبر د رأى عبر حلة سيراء تباع » الحديثك ؛ وقد تَقدم 
شرحه فى كاب اللباس : وقوله فيه « و لسكن #بيعيا وقع فى رواية الكشميهنى « لتبيعها ٠‏ 
٠‏ - يإسسييت فصل سه ارم 
"445 - رشبا أبو الوا ليد حدثيا 0 قال حون 6 عهان تععت” و بي' بن ظاحة دعن ألى 
2 قال : فيل بارسول” الل أخير فى بصصل يدا لني الجنة . . . 4 م 
هذه مَل عبد" ارحمن بن بشر حدمنا م 500 شعبة حد ايا 6 مان بن عرد الله بن مو هي 
ابوه عانق" بن عبد 1" أنينا سِيما موق ئ طاصة دعن أبى أبوب” الأنصارىه رضى” .الل ع4 أن رجلا قال : 
بارسول” ل أخيرنى بعمل "يدخانى الحية ؛ فقال القوم : ماله ماله ؟ ذقال رسول” ال ينه 9 27 ماله , فقال النبى 
22 : عبد 21 لانشر لك به شيئاً 3 و نبا املا ( وق الزكة 3 وتصل” ارم 3 ذراها 3 قا لكأنومكان 
على راحلهم » ش 


قوله ( باب فضل صلة الرحم ) بفتح الراء وكسر الحاء المهملة » يطاق على الاقارب وثم من بينه وبين الأخر 
فسب ؛ سواه كان يرث أم لاء سواء كان ذا حرم أم لا . وقيل ثم انحارم فقط , والاول هو المرجم لآن الثانى يس:لزم 
خروج أولاد الأعيام واد لاد الأخوال من ذوى الآرحام ولي سكذلك . وذكر فيه حديث أبى أيوب الانصارى 
« قال قبل يا رسول الله أخبرنى بعمل يدخلنى الجنة » أودده من وجبين » وفيه قوله صق « أرب ماله » وفبه 
د تيم العسلاة و تؤنى الركاة وتصل الرحم » وقد تقدم شرحه متوفى فىكتاب الركاة 


-١‏ بإسيب إثم القاطم 


الحديث وووه - هوه 6 
هده - ورا حبى بن" سكير حدثا ليث عن "عقيل عن ابن شبابٍ أن مد" بن “جبير بن ملعم قال 

« إن جبير ن مطمم أخهره. 35 سم الابى ريع يقول : لايدخل” الدنة” قاطم 0 

وله ( باب اثم القاطع ) أى تاطع الرحم . قوله ( لا يدخل الجنة قاطع ) كذا أورده من طريق عقيل . وكذا 
عند مل من رواية مالك ومغص كلهم عن الزهرى ؛ وقد أخرجه المصنف ف ١‏ الادب المفرد » عن عبد الله بن 
صالح عن الليث وقال فيه ه قاطع رحم » وأخرجه هل والثزمذى من رواءة سيان بن عييئه عن الوهرى كرواية 
مالك » قال سفيان : إمئى قاطع رحم . وذكر ابن بطال أن بعض أاب سفيان رواء عنهكرواية عيد الله بن صالح 
فأدرج النفسير ؛ وقد ورد هذا |الفظ من طريق الاعش عن عطية عن أبى سعييك أخرجه سما عمل القاضى فق 
د الاحكام » ومن ظريق أنى حريز بمهملة وداء ثم ذاى بوزن عظيم واسمه عبد الله بن الحمسين قاضى مستان عن أبى 
بردة عن أنى موسى رفعه ه لا يدخل الجئة مدمن خمر » ولا مصدق إآحر ء» ولا قاطع رحم «٠‏ أخرجه ابن حبان 
والحام . ولابى داود من حديرثك أنى بكرة رفعه , ما هن ذلب أجدر أن يمجل اله لماحيه العقوبة فى الدنيا مع ما 
دشر له قى الآخرة من الى وقطمهة الروم » ولليصنف ف , الادب المفرد» من حدبثك أنى هريرة رقعهوان أعيال 
بى آدم تعرض كل عشبية جميس ليلة جمعة . فلا يقبل عمل قاظع خم » والطبرانى من حديث ابن مسعود د أن أبواب 
السماء مغاقة دون تاطع اأرحمء و للبهينف ف ١‏ الادب المفرد , من «دديث ابن أفى أوقى دفعه ١‏ ان الرحمة لا تنزل على 
قوم فيهم قاطع الرحم » وذكر الطاهى أله يحتمل أن يراد بالقوم الذذن يساعدو نه على قطيءة الرحم ولايتكرون عليه 
وحمل أن براد بالرحمة المطر وأثه حبس عن الناس عمو ما بشؤم النقاطع 


3 2 5 
5 - بإسسيست دن إسط فى له اركزق بصق الواحم 
26 . 5 06 0 
مدده - ضع إبراهيم بن لير حدثنا عمد بن معن قال حد ثى أبى عن سعيد بن ألى سميد « عن 
7 00 1 2 2207 وام 
ألى هريرةً رضى الله ءنه فال : سمعث” رسول الله ملي يقول : من صر أن يط ل فى رزئه » وأن يفسأ له 


فى أره فلِيَصل' رحّه » 

“همده - رشنا يحى' بن بكير حداثنا ليث" عن "عقيل عن ابن شهاب قال « أخبرنى أنس” بن مالك 
أن رسول الله وَل قال : من أحب؟ أن 'ببسط 4 فى _ررزقه » ونينسأ 4" فى أثره » فليصل رمه » 

قوله ( باب من بط له فى الرزق اصلة الرحم ) أى لجل صلة رحمه . قوِله ( جمد بن معن ) أى ابن عمد بن 
معن بن لضدلة بنون مفتّوحة ومءجمة سا كنة ابن عمرو ع« ولاضلة جده الأعلى حبة 5 وهو قايل الحديث هوئثق 
سعيد ) المقبرى . قوإه ( من سره أن يبط له فى رزقه ) فى حديث ألس « من أحب » وللترمذى وحسئه من وجه 
آخر عن أبى هريرة و ان صلة الرحم عحبة فى الآهل , مثراة ق المال » منسأة فى الآثر , وعد أحد إسئد رجا 
ثقات عن مالشة مرفوعا و'صلة الر-م وحدمان الجوار وحن الخاق عور أن الديار ويزيدان فى الاعمار ع راع 


3 ئ كناب الآدب 


عيد الله بن أحدى د زوال المسند » وابزار ويه الام من حديث عل نحو حديى الياب قآل « و بدفع عنه 
ميئة ااسوء » ولابى يعلى من حديث أنْس رفعه د ان الصدقة وصلة الرحم يزيد الله بهما فى العمر ء ويدفع بهما 
ميئة السوء » لجمع الآمين » سكن سنده ضعيف . وأخرج المؤلف فى , الادب المفرد» من حديث ابن عمر 
يلفظ م من اق ريه روصم 2ه لنى* لهفى عمرء , وثثرى ماله ؛ وأحبه أهله » . قوله ( وينسأ ) بنم أوله 
. وسكون النون بمدها مبملة ثم ه١2‏ دى يؤخر قوله (ف اثره ) أى فى أجله؛ وسمى الاجل أثرا آنه قبع 
العمر » وال زهير : واثرء ما عاس مدو له أمل لا ينةضى العمر حتى ينتهى الثر 
وأصله من أثر مشيه فى الآرض ؛ فان من هات لا ببق له حركة فلا ببق لغدمه فى الارض أثرء قال ابن التين : 
ظاهر الحديث يعارض قوله تعالى ( فاذا جاء أجلوم لا يتأخر ون ساعة ولا يستقدمون ) واجمع بينهما من 
وجبين : أحدهما أن هذه الزيادة كناية عن اابركة فى الءمر بسبب التوفيق الى الطاعة » وعمارة وقنه بما ينفعه 
فى الآخرة ٠»‏ وصيانته عن تضيبمه فى غير ذلك . ومثل هذا ما جاء أن النى جَيُعْ تقاصر أعمار أمتته بالنسبة 
لأعمار من مضنى من الآمم فاعطاه الله ليلة الفدر . وحاصله أن صلة الرحم :-كون سدبا للتوفيق الطاعة وااصيانة 
عن الممصية فيبق بعدة.الذكر الجمول » فنك .أنه لم يمت . ومن جلة ما يحصل له من التوفيق العسل اذى ينتفع به من 
بعده » والصدقة الجارية عليه ؛ والخاف الصالح . وسيآتى ميد لذلك فى كتاب القدر إن شاء اقه تعالى . ثانيهما أن 
الريادة على حقيقتها , وذلك بالنسية الى علم الك الموكل بالعمر , وأما الاول الذى دلت عليه الآبة قالنسبة إلى علم 
الله تعالى » كمأن يقال الملك مثلا :. ان عمر فلان مالة مثلا ان وصل رحه » وستوث إن قطعها . وقد سبق فى عل الله 
يصل أو بقطع : فالذى فى عل الله لا يتقدم ولا يتأخر » والذى ف عل الملك هو الذى يمكن فيه الزيادة والنقص 
داليه الاشارة بقوله تصالى ( بمحو الله مايشاء وبثيت وعنده أم الكنتاب 6 فا لحو والائيات بالنسبة لمافى علم 
الك , ومافى أم الكتاب هو الذى قى عل ا عا فلا سو فيه اليّة . ويقال له القضاء الميرم » ويقال للاول 
القضاء المعلق . والوجه الاول أليق بلفظ حديث الباب ٠‏ فان الاثر ما ينبع الثىء » قاذا أغر حسن أن يحمسل غلى 
الذكر الحسن بعد فقد المذكور . رقال الطيى : الوجه الاول أظور , واليه يشير كلام صاحب «الفائق, قال : ووز 
أن يكون المعنى أن الله ببق أثر واصل الرحم فى الدنيا طويلا فلا يضمحل سريعا كا يضمحل أثر قاطع الرحم . وما 
أنشد أب مام قوله فى بعض المرائى : 
توفيت الامال بعد عمن)2 وأصيح فى شغل عن الذفر اأسفر 
قال له أو دلف: ل عت من قيل فيه هذا الشهر . رمن هذه اللمادة قول الخليل عليه السلام ( واجعل لى لان 
صدق فى الأخرين 4 وقد ورد ف تفسيره وجه ثالث ؛ فأخرج الطيرانى فى ١‏ الصغير » إسند ضعيدف عن أنى الدرداء 
قال « ذكر عند رسول انه ينيع من وصل رحمه أنمى” له فى أجله ء فقال : إنه ليس زيادة فى عمره ء قال اقه تعالى 
( فاذا جاء أجلبم) الأبة . ولكن الرجل تكو له الذرية الصالحة يدعون له من بعده » . وله فى «الكبير » من 
جد نثه أبى مشجعة الجينى رفمه « أن الله لا بؤخر افسا أذا جاء أجلبا ٠‏ واتما زيادة العمو ذرية صالحة, الحديث . 
وجرم ابن فورك بأن المراد بزيادة العمر نفى الآفات عن صاحب البر فى فهمه وعقله . وقال غيره فى أعم من ذلك وق 
وجدد”- :ل رزقه وعلله ونحو ذاك 


الحديث لازؤه - كذؤده 7 
- باسيست من وصل” وص" الله 

دوه - ضع بشر بن عمد أخير نا عبد الله أخيرنا معاوبة” بن أبى مُرَرْد قال معت عى سميد بن 
بسار محداث « عن أبى هريرة عن النى” عل فال : إن" لله حَلقَ اعطاق » حتى إذا فرغ من حَلق قالت الحم 
هذا مَقام' العائن بك من القطيمة » قال : نعم » أما لر'ضين أن أل من وَصَّلك وأَقطَم من فطمك ؟ قالت 
ليا ارب ٠‏ قال : فبو لكر . قال رسولة الله عع : قرتدوا إن شم ( فبل عسيتم إن تَوَليتم أن “تقسدوا فى 
الأرض وتقطموا أرعامم ) 

هده - وَرْعث) خاف' بن عار حدثنا سلبان" حدثنا عبد لله بن ديدار عن ألى صالم « عن ألى هر برة 
رضي الل عه عن البى' يديع : إن" الراحم شُجْنة من الرحمنء فقال الله : .ن وصلك وصلته » ومن 
قطلمك. قطمية » 


هذه ل 60 ميد" ان أنى مر حدثنا سيان نْ يلال قال أ<منى عاو نْ ألى رد عن 
بيد بن ر“ومان عن بعرو عن عائشةرضى الله عنما زوج_البى؟ يلع عن النبى” يلقع قال : الحم شيشية » فن وصلما 

وَصلته » ومن قطمها قطميقه » 1 
قوإه ( باب من وصل وسلهالله) أى من رصل رحه . وه ( عبد الله) هو ابن المبارك » ومماوية هو ابن أبى 
مررد بض المبم وفتح الزاى وتشديد الراء بعدها دال مهملة » تقدم ضبطه وتسميئه فى أول الركاة » ولمعاوية بن أبى 
. مزرد ‏ هذا الباب حديث آخر وهو ثالك أحاديث الباب من طريق عائشة ٠‏ قوله ( ان إقه خلق الخاق <تى اذا 
فرغ ) تقدم تأويق فرخ فى تفسير #قَال » قال ابن أبى جمرة : يحتمل أن يكون المراد بالحلق جميع الخلوقات » ويحتءل 
أن يكون المراد بة المكافين . وهنا القول تحمل ان يكون بعد خلق ااسمارات والارض وإبرازها فى الوجود » 
وحتمل أن يكون بمد خلتها كنبا نى اللوح امحفوظ ولم ببرذ بمد الا الوح والقلم » ويحتمل أن يكون بعد انتماء 
ظ علق أرواح بنى آدم عند قوله ١‏ ألست بربكم 6 لما أخرجبم من صلب آدم عليه السلام مثل ااذر . قوله 
٠‏ ( قاس الرحم فقالت ) قال أبن ألى جمرة : حتمل أن يكون بلسان الال وحتمل أن بكرن باسان القال قولان 
مشبوران ٠‏ ولثانى أرجح . وعلى الثانى فبل تكلم يا هى أو يناق اقه لما عند كلامبا حياة وعقلا ؟ قولان أيضا 
٠‏ مشهوران , والاول أرجم اصلاحية القدرة العامة لذلك , ولما فى الاولين من تخصيص عموم لفظ القرآن 
والحدرثك بغير دليل : ولا يلوم منه من دصر إددرة القادر الى لا حصرها ثىء . قات : وقد تقدم ف تفمير القتال 
٠‏ حمل عياض له على الجار » وأثة من باب ضرب اكثل ء وقرله أيضا >-وز أن يكون الذى نسب اليه القول ماكا 
يكام على لسان الرحم ؛ وتقدم أيضا ما يتعاق بؤيادة فى هذا الحديث من وجه آخر عن مماوية بن أن مزرد وفى 
قوله ه #اغنت بحدو الرحمن » ووقع فى حديث ابن عباس عند الطب انى د ان الرحم أخهذت بحجرة الزحن » وحكل 
عله ٠ ١‏ فم ابارت 


13 لو كتس لابب 


شيخنا فى « شرح الزمذى » أن المراد بالحجرة هنا تآئمة العرش » وأبد ذلك بما أخرجه مسلم من حديث طائشة « ان 
الرحم أخذت بقائمة من فوام العرش ء و:قدم أيضا ما يتعلق بقوله م هذا مقام المائذ بك من القطيعة » فى تفسير 
القتال » ووقع فى رواءة حبان بن مومى عن ابن المباردك بلفظ ١‏ هذا مكان » بدل و مقام» وهو تفسير المرآد 
أخرجه النساى ٠‏ قوله ( أصل من وصلك وأقطع من قطمك ) فى مانن أحاديث الياب من وجه آخر عن أبى هريرة 
من وصلك وصلته ومن قطمك فطمته ‏ قال ابن أبى جمرة : الوصل من اله كناية عن عظيم إحسانة ء وها خاطب 
الناس يما يفبءون , وماكان أعظم ما يعطيه المحبوب لحبه الوصال وهو القرب منه وإسعافة بما بريد ومساعدتة على 
ما برضيه » وكاذت حقيقة ذلك مستحيلة فى حق الله تعالى » عرف أن ذلك كناية عن عظيم [حسانه لعبده . قال : 
وكذا القول فى القطع ٠‏ هو كمناية عن حرمان الإحسان.. وقال القرطى : وسواء قلنا إنة يعنى القول المنسوب الى 
الرحم على سبيل الجاز أو الحقيقة أو أنه على جبة التقدير و اليل كأن يكون الممنى : لو كانت الرحم من يعقل و يتكلم 
القالت كذاء ومثله (( لو أنرلناهذا القرآن على جبل لرأيته عاشما ) الآية» وق آخرها ( وئلك الأمثال نضير ما 
الناس ) فقصو دهذا الكلام الإخبار بدأ كد أ صلة الرحم وأنه تعالى [نزلها منزلة من استجار به فأجاره فأدخله 
فى حمايته » واذاكانكذلك جار الله غير عذول» وقد قال يِب « من صلى الصبح فبو فى ذمة الله » وان منى يطلبه الله 
بشىء من ذمته بدركه ثم يكبه على وجبه فى النار أخرجه مسل . الحديث الثانى » قوله ( حد'نا عاك بن عخلد حدئنا 
ساجان بن بلال حدثنا عد الله بن دينار ) لسامان فى هذا الممنى ثلاثة أحاديث : أحدها هذا» والاخر الحديث الذى 
قب4. وقد سبق من طريقه فى تفسير الفتال ويأنى فى التوحيد ‏ والثالك حديثه عن معاوية بن أبى مورد أيضا عن 
بريد بن رومان وهو ثالث أحاديث الباب ٠‏ قوإه ( الرحم تجمنة ) بكس المعجمة وسكون اليم بعدها تون ؛ وجاء 
لمم أوله وفتحه روابة واغة . وأصل الجنة عروق الشجر الى تبكة : الجن با لتحر يك واحد الشجون وهى طرق 
الآودية ‏ ومنه قولحم و الحديث ذو شجون.» أى يدخل إعضه فى بعض . وقوله د من الرحمن » أى أخذ اسمها من 
:هذا الاسم يا فى حديث عبد الرحمن بن عوف فى السان مس فوعا د أنا الرحن : لقت الرحم وشققت لما اسما من 
اسمى » والمعتى أنها أثر من آثار الرجحة مشتبكة ا فالقاطع لها منقطع من رحمة اقه . وقال الاسماعيلى : معنى الحديث 
أن الرحم اشتق اسمها فن اسم الرحن فلها بة عاقة » و ليس ممناء أنم! من ذات اله . تعالى القه عن ذلك . قال القرطى : 
ا الرحم التى توصل عامة وخاصة » العامة دحم الدين ومحب مواصائها بالتوادد والتناصح والعدل والانصاف والقيام 
بالحقوق الواجبة والمستحية . وأما الرحم الخاصة فتزيد النفقة على القريب و تفقد. أحو الهم والتغافل عن ذلاتمم . 
وتنفاوت مراتب استحقاقهم ذلك يا فق الحديث الاول من كتاب الادب « الآفرب فالأقرب » وتال ابن أبى 
جمرة: نسكون صلة الرحم بالمال , و بالمون على الحاجة » و بدقع الضمرر » و بطلافة الوجه ء وبالدماء . والمعنى 
الجامع ايصال ما أمكن من الخير ؛ ودفع ما أمسكن من الشر بحسب الطاقة » وهذا لثما يستمر إذاكان أهل الرحم 
أهل استقامة ؛ فا نكانوا كفارا أو ارا فقاطءتهم فى اقه فى صاتهم » بشرط يذل الجهد فى وعظبم ء ثم اعلامهم اذا 
أصروا أن ذلك بسبب تخلفهم عن الحق ؛ ولا يسقط مع ذلك صاتهم بالدعاء لحم بظور الغمب أن يعودوا الى الطريق 
المثل . قوله ( فقال الله ) زاد الاسماعيل فى روابته د لحا وهذه الفاء عاطفة على ثىء حذوف : وأحسن ما يقدر له ماق 
الحديث الذى قبله , نقالت : هذا مقام المائذ يك من القطبعة ؛ فال اف الىرء الحديثك الثا ليك حدرثك عائشة , وهو 


المقيف .قوو .. 3 
لظ حدديث أنى هررة الذنى قبل إل أنه بافظ الذية 5 وق الاحاديك الثلائة اعم أمس الرحم »وأن صلها مندوب 
...سخب فيه وان قطعها من الكبائر لورود الوعيد الشديد فيه . واستدل بة على أن الاسماء توقيفية» وعلى رجحان 
.. القول الصائر الى أن المراد بقوله ( وعم آدم الاسماءكلبا ) أسواء جميع الاشياء سواء كانت من الذوات أو من 

1 وب : 2 0 1 52 كَُ م ع 
١كهه-‏ صرت عمو بن عباس حدئيا عمد بن عفر حلثها شعبة” عن إمساعيل بن أبى خافد عن 
قنس بن أبى حازم دان" عمرو بن العاص قال : معت" النى َل - جهارا غير سر - يقول : إن آل أبى 
1 0 
. الواحد عن بهان عن فيس عن عمررو بن العاص قال « سمت النى' يتل : ولكن' لحم رجم أَبلها بلالا ء 
0 :قوله ( باب ) هو باامنوين ( نبل الرحم بلالا ) انم أوله بالملااةء وجوذ بفتتح أوله بالتحتانية ؛ وااراد 
اللسكلف . قوله ( حدثى ) لغيد أبى ذرد حدثنا » وعمرو بن عباس بالموحدة والمهملة هو أبو عثان الباهل البسرى 
ويقال له الاهوازى , أصله من احد اهما وسكن الآأخرى » وهو من الطيةّة الوسطن من شيوخ اليخازى ؛ وانفرد 
:ايعان الستة . وحديث ألياب قد خدث بة أون وحى بن معين وغيرهاهن شيوخ البخارى عن أبن مبدى ؛ لكن | 
٠‏ ناسب تخ رمه عذه كون صحابيه سميه وهو عبرو إن الماصى » وعد بن جعفر شيخه هو غندر وهو يضر » ول أر 
الحديث المذ كور عند أحد من أصحاب شفية إلا عندةا) إلا ها أخرجه الاسماعيل دن روايءة وهب 3 حفص مَن 
:عبد املك أن ابراهي الجدى عن شعبة ؛ ووهب إن حفص كذبوه . قوله ( ان عمرو بن العاضي قال ) عند مسم عن 
أعد وعيد الاسماعيل عن حي بن معين كلاصا عن غندر بلفظ « عن عمرؤ بن الماص 0 ووقع فى رواءة بان بن 
'بشير عن قيس و سمغت عمرو إن اأعاص » وستأنى الاشارة الها فى السكلام على الطريق المعلقة » و ليس لقيس بن أبى 
١‏ :عند البخارى معن فى الميعث البوى؛ وآخر مطى ف التيمم ؛ وعدد مم حوديث آخر ف ال.سور 0 وهذا جميع ما له 
عندهما من الاعاديث المن فوعة . قله ( سمعت الى 22 جبازا ) تحمل أن يتعلق بالمفمول أى كان المسموع قى 
حالة الجر ء وحمل أن يتعلق بالفاعل أى أقو ل ذلك جوارا ؛ وقوله « غير سر » تأ كيد اذلك لدفع توم أنه جبر 
بة مرة وأخفاء أخرى 5 والمراد أنة لم يقل ذلك خفية إل جبر به وأشاعه ' قوله زان آل أنى) كذا للاكثر ذف 
م يضاف الى أدان السكنية 6 وآئيته المستمل ىَْ رواءده لكن كبنى عنه فةال ١ه‏ آل أبى لان » وكذا هو ف دوايقى 
مس والاسماعيل 2« وذكر القرطى أنه وقع ف أصل مس موضع , فلان « بمياض ثم كتب عض الناس قره دثلان » 
على سبيل الأدلاح وثلان كمنانة عن أسم عَلم ٠‏ وفنا رقع ليعض زواته , ان آل أنى لءعى فلان » و لبعضهم 


ع3 وب - كتاب الامب 
« ان آل أبى فلان» بالجرم . قوله ( قال عمرو ) هو ابن عباس شيخ البخارى فيه . وله ( فى كتاب عمد بن 
جعضر ) أى غندد شيم عمرو فيه . قوله ( بياض ) قال عبد التق فى كاتاب ١‏ المع بين الصحيحين » : ان الصواب 
فى ضبط هذه الكلمة بالرفع » أى وقع فى كتاب مد بن جعفر موضع أبيض يمنى إغير كلتاية » وهم منه بعضهم 
أنة الاسم المكنى عنه فى الرواية فقرأه بالجر على أنه ىكتتاب حمد بن جعفر ان آل أبى بياض » وهو فهم “ىه 
من فيمه لآنه لا يعرف فى العرب قبيلة يقال لها آل أَبى بياض , فضلا عن قريش » وسياق الحديث مشعن بأنهم 
من قبيلة النى َع وهى قر بش » بل فيه [شعار بأنهم أخص من ذلك لقوله ه ان نم رحماء وأبعد من له على 
بنى بياضة وثم إطن من الالصار 1.ا فيه من التغيير أو الترخيم على رأى » ولا يناسب الساق أيضا . وقال ابن 
التين : حذفت القسمية لثلا يتأذى يذلك الماءون من أبنائهم . وقال النووى : هذه |!كناءة من بعض الرواة , 
خشى أن يضرح بالاضم فيترقب عليه مفسدة إما فى حق نفسه ؛ وإما فى حق غيره» وإما مما . وقال عياض : ان 
المكى عنه هنا هو الحم بن أنى العاص . وقال ابن دقيق الميد: صكذا وقع مهما فى السراق؛ وحله 
بعضبم على بنى أمية ولا يستقب, مع قوله آل أفى» فلو كان آل بنى لآمكر »: ولا يصح تقدير آل أبى 
العاص لانهم أخص من بنى أمية واأعام لا يفسر بالخاص . قلت : لعل ماد القائل أنة أطلق العام وأراد الخاص؛ 
وقد وقع فى رواءة وهب بن فص الى أشرت اليا د أن آل بنى » لكن وهب لا يستمد عليه » وجزم الدمياطى 
فى حواشيه بانة آل أفى العاص بن أمية ظ ثم قال ابن دقيق العيذ : انه رأى فى كلام ابن العرفى فى هذا شيا يراجع 
منه . قلع : قال أبو بكر بن العربى فى « تراج المريدين » : كان فى أصل حديث عمرو بن الماص « ان آل أبى 
طالب , فغير « آل أبى فلان » كذا جرم بة : و أمقبه إعضى الناس و بالخ فى التشنيع عليه ونسيه الى التتتساءل على 
آل أبى طالب » ولم يصب هذا المندكر فان هذه الرواية التى أشار الا ابن المربى «وجودة فى « م تخرج أبى لمي 
من طربق الفضل إن الموفق .هن عنيمة بن عبد الواحد بسند البخادى عن بيان بن إشر عن قيس إن أبى حازم عن 
عمرو بن العاص رقمه « إن لبنى أنى طالب رحما أبلها ببلالما » وقد أخرجه الاسماعيلى من هذا الوجه أيضا ا-كن 
أعم افظ طالب » وكأن الحامل ان أ.هم هذا الموضع ظنهم أن ذلك بعَتضى نقصا فى آل ألى طالب ؛ واي سكا 
توعموه كا سأو ضمه إن شاء اق آعالى ٠‏ قوله (ليسوا بأولياتى )كذا الاكثر وى نسخة من وواية أبى ذر دبأولياء» 
فذل ابن التين عن الداودى أن المراد بمذا الافى من لم يسم متهم » أى فبو من إطلاق الكل وارادة البعض » 
والمننى على هذا الجموع لا الجميع . وقال الخطابى : الولابة المنفية ولاية القرب والاختصاص لا ولاءة الدين » ودجح 
ابن التين الآول وهو الراجح ؛ فان من جملة آل أنى طالب عليا وجعفر أو هما من أخص الناس بالنى يق لما لما 
من السا بقة وااقدم فى الاسلام وأصر الدين . وقد استشكل بعض الناس حة هذا الحديث 1 لسن الى تمض روالة 
من الاصب وهو الانحراف عن على وآل بيده » قات : أما قيس ن ألى عازم فقال يعقوب بن شيبة :_كلم أصمابنا | 
فى قيس نهم عن رفع قدره وعظمه وجعل الحديث منه من أصم الاسائيد حتى قال ان معين : هو أوئق من الزهرى, ‏ 
ومنهم من حمل عليه وقال : له أحاديث منا كير » وأجاب من أطراه بأنها غرائب وافراده لا يقدح فيه . ووثرم هن 
حل عليه فى مذهبه وقال : كان مل على على ولذلك تجنب الرواية ءزه كثير من قدماء الكوفيين ؛ وأجاب من 
اطراه بأنهكان يقدم عثمان على على فقط . قات : والمستمد عليه أنة ثقة ثبت مقبول الرواية » وهو منكبار 


احديت 0400 قف 
التابمين , سمع من أبى بكر الصديق فن دوئة ؛ وقد روى عنه حديث الياب اسماعيل بن أبى خالا و بيسان بن بشر 
وهماكوفيان ولم ينسبا الى النصب , الكن الراوى عن بان وهو عنيسة بن عبد الواحد أموى قد نسب الى شىء 
من النصب , وأما عمرو بن العاص وان كان بينه وبين على ما كان خاشماه أن ينهم » وللحديث حمل صميح لا يستلزم 
نقصا فى مؤمنى آل أبى طالب ٠‏ وهو أن المراد بالنق المجموع كا تقدم » ويحتمل أن يكون المراد ,آل أنى طالب 
أبو طالب نفسه وهو إطلان سائخ كقو له فى أنى موسى دائة أو مزمارا من مزامهد آل داود » وقوله يلع آل" 
أبى أون » وخصه بالمذكر ممالؤة فى الانتماء من ل إسلم اكرنة ءمه وشقيق أبه وكان القيم بأع» ونصره وحايته »" 
ومع ذلك ذالم يتابمه على دينه اثتنى من موالانة ٠‏ قوله ( لما وى الله وصالح المؤمنين ) كذا للاكثر بالإفراد 
وادادة الله » وهو اسم جنس ؛ ووقع فى دواءة ال#برتانى ه وصالحو المؤمئين » بصيفة المع » وقد أجاز بعض 
المفسربن أن الآيةالتى فى التحريم كانت فى الاصل دقان اقه هو مولاه وجيديل وصالحو المؤمنين, لكن حذفت الواو 
من الخط على وفق النطق » وهو مثل قوله ( سندع الزبانية 6 وقوله ( يوم يدع الداع 6 وقوله ( وهم الله 
الباطل ) وقال النووى : معنى الحديث ان ولى من كان صالحا وان بعد مى نسبه » وليس و لى من كان غير صالح 
وان قرب دى نسبه . وقال القرطى : ظائدة الحديث انقطاع الولاءة فى الدين بين المسل والكافر ولو كان قريبا حميما . 
وتال ابن بطال : أوجب ف هذا الحديث الولاءة بالدبن ونفاها عن أهل رحه ان لم يكونرا من أهل دينه » قدل 
ذلك عل أن النسب حتاج الى الولابة التى بقع بها الموارثة بين المتناسبين » وان الأ6ارب اذالم يكونرا على دين . 
واحد لم يكن بننهم توارث ولا ولاية » قال : ويستفاد من هذا أن الرحم المأمور بصاتها والمتوعد غلى قطعبا هى : 
التى شرع لها ذلك ؛ فأما من أس بقطعه من أجل الدين فيسئثنى من ذلك 2 ولا بلحق بالوعيد من قطمه لآآنة قطع : 
من أ افه بقطعه , لكن لو وصلوا بما بباح من أمس الذنيا لكان فضلاء كا دعا يلج اقر يش بمد أ نكانوا كذ بوه 
فدطا عليهم بالقحط ثم استشفموا بة فرق لحم لما سألوه برحبهم فرحمهم ودعا لحم . قات : ويتعقب كلامه فى موضعين : . 
أحدهما بشاركةه فيه كلام غيره وهو قصره الننى على من ليس على الدين : وظاهر الحديث أن من كان غير صالح فى 
أعمال الدين دخل ف النق أيضا اتقبيده الولاية بقوله « وصالم المؤمئين . ؛ والثانى أن صلة الرحم الكافر يفبغى : 
اتقبيدما بما اذا أبس مئه رجوعا عن الكفر , أو رجى أن مخرج من صلبه مسل » كا فى الصورة الى استدل بها وهى 
دعاء النى وَؤيْ لقريش بالخصب وعلل بنحو ذلك ٠‏ فيحتاج من ترصف صلة رحه الكافر أن يقصد الى ثىء 
من ذلك . وأما من كان على الدين و لكنه متقصر ق الاعمال مثلا فلا يشمارك الكافر فى ذلك ٠.‏ وقد وقع فى« شرح ' 
المشكاة , : المعتّى آى لا أوالى أحدا بالقرابة , واتما أحب الله تعالى لما له من الحق الواجب على الغياد , وأحب صالح . 
المؤمنين لوجه القه تعالى , وأوالى من أوالى بالايمان والصلاح سواء كان من ذوى رحم أو لاء ولكن أرعى لذوى ' 
الرحم حقهم اصلة الرحم ' اننهى . وهو كلام منقح . وقد اختلف أهل التأويل ف المراد بقوله تمالى (( وصالح 
المؤمنين) على أقوال : أحدما الانهياء أخرجه الطبرى وان أبى حاتم عن قتادة وأخرجه الطبرى ؛ وذكره ابن أبى 
حاتم عن سفيان الثورى » وأخرجه النقاش عن العلاء بن زياد . الثاتى الصحابة أخرجه ابن أبى حاتم عن السدى » 
ونحوه فى تفسيرالكلى قال : م أبوبكروعمر وعبان وعلى وأشباههم من لبس بمنافق . الثالك خياد المؤمنين أخرجه ابن " 
أنى حاتم عن الضحاك . الرابع أبو بكر وعم وءيان أخرجء ابن أبى خائم عن الحسن اليصرى . الخامسى أبو بكر وح 
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أخرجه الطبرى وان مرذريه عن ان مسعود م فوعا رسئده ضعيف , وأخرجه الطيرى وابن إفى حاتم عن الضحاك 
أيضا . وكذا هو فى تفسير عبد الذنى بن سعيد الثقق أحد الضعفاء بسنده عن ابن عبان موقوفا » وأخرجه ابن 
مردويه من وجه آخر ضميف عن ه كذ لك »قال ابن أبى حاتم : ودوى عن عكرمة وسعيد.ن ججير وعبد الله بن ريدة 
ومقائل بين حيان كذلك . السادس أو بكر خاصة ذكره اقرط ى عن المسيب إن شريك . السابع عمر خاصة أخرجه 
ابن أبى حاتم إسند ويح عن سعيد بن جبير » وأخرجه الطبرى سك ضعيف عن مجاهد » و أخرجه ابن مردويه ْ 
بسند واهجدا عن ابن عباس امن على أخرجه ابن أب حاتم بسند منقطع عن على نفسه م فوعا ء وأخرجه الطابرى . 
بسئد ضعيف عن جاهد قال : هو على » » وأخرجه أن مردريه بسندن ضعدفين من حديث أسماء بت عديس رفوع ش 
قالت « سمعت رسول انه يلم يقول صالم المؤمنين على بن أبى طالب » ومن طريق أبى مالك عن ابن عباس مث 
موقوفا وفى سنده راو ضعيفءوذكره النقاش عن ابن عباس وحمد بن على الباقر وابنه جمفر بن محمد الصادق . قلت : 
فآن. نيت هذا ففيه دفع توم من توثم أن فى الحديث المرفوع نقصا من قدر على رضى انه عنه و يكون الممنى أبا طالب 
ومن مات من 1 لكافرا ء والمثبت منكان منهم مؤمنا » وخص على بالذكر الكونه رأسهم » وأشير بلفظ الحديث الى 
للفظ الآءة بة المذكورة ونص فبها على على ناوا بقدره ودفما لظن هن يتوم علبدق الحديث الذكور غضاضة » ولو 
تفطن من كنى عن أبى طالب لذبك لاستغى عه صدع 0 والله اعم ٠‏ قوله ( وذاد عنيسة بن عيد الواحد ) أى ابن . 
أمية بن عبد الله بن سعيد بن العاص , بن أن أحيحة عهملتين ممخرا وهو سعيذ بن الماص بن أمية ؛ وهوموثق عندم » ٠‏ 
وماله فى الجغارى سوى هذا الموضع المعلق , وقد وصله البخارى فى كيتاب البر والصلة فقال , حدئنا جمد بن عيد 
الواحد بن عءنبسة حدئنا جدى » فذكره وأخرجه الاسماعيلق من رواءة نهد بن سلمان عن جمد بن عبد الواحد 
المذكور وساقه بلفظ ١‏ ععمت عرو بن الماص يقول “ممعت رسول ل وَل يتادى جيرا غير سر : إن بنى أى فلان ‏ 
ليسوا بأو ليائى ما ولى الله والذين اآننوا »ولكن لم رحم , الحديث وقد قدمت لفظ رواية الفضل ين الموفق 
عن عنيسة من عند أبى نعي وأنها أخص من هذا . وله ( ولكن لها رحم أبلبا بيلالها » يمتى أصارا بصلتها ) كيذا 
لهم » الكن سقط التفسير من رواية الندنى » ووقع عند أفى ذر بع !بلا يا بعد ل الال :“كذا وقع » 
و بلالا أجود وأضح ٠‏ وبيلاها لا أع رف له وجها ٠‏ اتمى . وأظنه من قوله وكذاوقع الحء من كلام أبى ذر » 
وقد وجه الداودى فبا نقله اين التين هذه الرواية على تقدير ثبوتها بأن المراد ما أوصله الها من الاذى على ركهم 
الاسلام » وتعقبه ابن التين بأنه لا يقال فى الاذى أبله » ووجبها بعضيم بأن البلاء بالمد يجى. بمعنى الممروف 
والانعام : ولما كانت الرحم مما يستحق المصروف أضيف ايها ذلك . فكأنه قال : أصلب! بالمعروف اللائق بها ٠‏ . 
والتحقيق أن الرواية اما هى ه ببلالها » مشتق من أبلها » قال النووى : ضبطنا قوله « ببلانها » بفتح الموحسدة 
وبكسرها وهما وجمان شهوران . وقال عياض : رويناه بالكسر » ورأيته الخطابى بالفتح . وال ابن التين : 
هو بالفتّح للاكثر و ليعضهم بالكبير .قلت : بالكسر أوجه ؛ فانة من البلال جمع بلل مثل جمل وجمال » ومن قاله. 
بالفتح بناه على اسكسر مثل قطام وحذام . والبلال يم البلل وهو النداوة : وأطلق ذلك على الصلة كا أطلق اليبس 
على القطيعة » لآن النداوة من شأنا تمجميع. ما حصل فنا و تأليفه , بخلاف اليبس فن شأنه التفريق . وال الخطانبى 
وغيره : بللت الرحم بلا و بللا و بلالا أي نديما بالصلة . وقد أطلقوا على الاعطاء الندي وقالوا ف البخيل ماتندى كفه 
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عخير » قبت قطيعة الرعم بالحر ار ووصلبا بالماء الذى يطقء ؛ برده الجرارة ؛ ومئه الممديث ١‏ ناوا أرحامم 58 
بالسلام » وقال الطيى وغيره : .شيو اررحم بالأإرض الى اذا دقع ءالما الماء رسقاها عق سةيوا أزهرت ودؤيت. 
فا النضارة ذامرت احية والصفاء, » .واذا ركت يقير سق بات و بطات منفءتها فلا تسر الا البذضاء والجفاء » 
00 +مطر بها ؛.وثاقة جماد أى لا إن فها . جوز الخطابى أن يكون معنى قوله أبلها 
ببلاها » فى الآخرة : أى 1 شفع 0 بوم القيامة. . وتعءقيه الداردى بأن سباق الحدرث يؤذن بأن المواد ما يصلهم به فى 
الدنيا » ويؤيده ما أخرجه مم من طريق هومى بن طلحة عن أبى هريرة قال «١‏ لا نك ل وأنثد عشيرتك 
الافربين ) دعا رسول الله وَل قريشا فاجتمموا , فعم وخص الى أن قال يافاطمة أ تقذى نفسك من النار فانى 
ٍ أملك لك من الله شيا غير أن 5 رما .أبلها ببلالماء رأصله عند البخارى بدون هذه الزيادة . وتال الطيى : 
فى قوله « ببلالحا ء مبااغة مديمة وهى مثل فوله (ر اذا زلزت الارض زازاها ‏ ) أى زراراها اد بد الذئ لا ثىء 
فوقه ه فالمعنى بارا با اشتبر وشاع بحيث لا أترك منه شيتا. ؛' 
: 6 - بإسيب لسن الواصل با كاف" ٠‏ 
ظ .»ونا ع ” بن كثير أخبرنا سفيان عن الأعمش والحسن. بن عيرو و.فظرر عن مجاه عن عبد 
لله بن عمرو ‏ قال سفيان” : ل برفعه الأعمع” إلى النى يلو ورفمه” الحسن' و فطل" - عن الذي يه قال : ليس 
الواصل” بالسكافى' » واسكن الواصل" الذى إذا 'قطاّت ره وصلها » ٠‏ 
قوله (. باب ليش الواصل بالمكافيء ) التعريف فيه الجن . ْله (سفيان) هو الثورى ؛ 0 5 
الفقيمى بفاء وقاف مصغر » وفطز بكس الفاء وسكون المبملة ثم راء هو ابن خليفة ٠‏ قوله ( زعن مامد ) أى الثلائة 
١‏ غن ماهد , وعيد الله بن مرو هو ابن الماص ؛ وقوله « قال سفيان هو الراوى ؛ وهو موصول بهذا الاستاد . 
وقوله «لم برفعه الاععش ووفعه حسن وقظر » هذا هو امحفوظ عن الثورى : وأخرجه الاسماعيل من رواية عمد 
ابن بوسف الفريانى عن سفيان الثورى عن الحسن بن عمرو وجده مرفوعا من رواية مؤمال بن اسماعيل عن 
الثورى عن المسن بن حمرو موقوفا وعن. الامش مرفوعا , ونابمه أبو قرة موسى بن طارق عن الثورى على رفع 
٠‏ رواية الاعيش وغالفه عبد الرزاق عن الثورى فرفع رواءة الحسن بن ععرو وهو المعتمد. 1 ول مختلفوا فى أن 
رواية فظر بن خليفة: مفوعة . وقد أخرجه الترمذى من طريق سفيان بن عبيئة عن فطر و شير بن اسماعيل كلاهما 
عن ماهد رفوع » وأخرجه أحد عن جاعة من شيوخه عن فطر مرفوما وزاد فى أول الحديث 5 ان الرحم معاقة 
بالعرش ٠‏ وليس الواصل بالمكاق. » الحديث ٠‏ قوإه ( ليس الواصل بالمسكاى” ) أى الذى يعطى لذيره أظير ما 
أعطاء ذلك الغير ؛ وقد أخرج عبد الرزاق عن عمر موقوة ه ليس الوصل أن تصل من وصلك ء ذلك القصاص » 
ولكن الوصل أن قصل من قطمك ٠‏ . قوله ( ولكن ) قال الطيى الرواية فيه بالتشديد ويحوز التخفيف ٠‏ قوله 
( الواصل الذى اذا قطامت رحه وصلبا ) أى الذى اذا ملع أعطى » و ١د‏ قطعت » ضبطت فى بغض. الروايات إعنم. 
أرله وكسر ثانيه على البناء الجرول وق أكثرها .بفتحتين . » قال الطيي. : المعنى ليست حقيقة الوأصل ومن يعد 
بصلته من يسكافىء صاحبه بمثل فعله , و لكنه من يتفضل على صاحبه ٠‏ وقان شيخنا فى دثر ح النمذى + المراد 
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بالواصل فى هذا الحديث الكامل » فان فى المكافأة نوع صلة ؛ بخلاف من إذا وصله قريجه ل يكافته نان فيه قطما 
باعراضه عن ذلك » وهو من قبل « ايس الشديد بالصرعة ٠‏ وليس الغتى عن كثرة العرض » اتتبى . وأقول : لا 
يلوم من ننى الوصل ثبوت القطع فهم ثلاث درجات : مواصل ومكاق. وقاطع ؛ والواصل من يتفضل ولا يتفضل 
عليه » والمكافقء الذى لا يزيد فى الإعطاء على ما بأخذ » والقاطع الذى بتفضل عليه ولا يتفضل . وكا تقع 
المكافأة بالملة من الجانبين كذلك تقع بالمقاطعة من الجانبين » فن بدأ حينئذ فهو الواصل » فان جوزى سمى من 
جازاء مكافئا » والله أعل 


1 - سبيت من صل رح فى الأثرك ثم" أسل 
؟حذه ‏ مِرْشُْ) أبو اليا أخبرنا شُحيب عن ال هرى” قال أخبرتى عرو بن الربير « أن كيم بن 
عزامر أخر» أنه قال : يارسول الله » أر أيث أموراً كنت" أَتحئث” ها فى الجاهلية » من صلة وعتّاقة وصدقة » 
هل كان لى ذيها من أجر ؟ قال حكيم" فال رسول” الله يكيم : أسادت على ما سلف من خير » . ويقال أيضًا عن أبى 
البان « أتحنت” » . وقال مَعُمر وصالح وابقة المسافر « أتحدت” » وقال ابن إسحاق : التحفث العهركر ٠‏ وتابعه 
هشام” عن أبيه 
قله ( باب من وصل رحمه فى الشرك ثم أسلم ) أى هل يكون له فى ذلك ثواب ؟ وائما لم يحرم بالحكم لوجود 
الاختلاف ف ذلك . وقد مقدمع الاشارة الى ذلك فى أوائ ل كاب الركاة » وتقدم البحث فى ذلك فى كتّاب الابان 
فى الكلام على حديث أبى سعيد الدرى :« اذا أسل المبد فسن إسلامه » ٠‏ قوإه ( هل كان لى فنا من أجر ) ؟ وهو 
تفسير رواية يونس إن يزيد عند ملم « هل لى ها من شىء » ؟ ووقع فى رواية صالم بن كيسان « أفها أجر , ؟ 
وفى دواية ابن مسافر ه هل لى فيها من أجر » ؟ . قله ( ويقال أأيضا عن أبى العان أتحنت) كذا لابى ذرء ووقع 
٠‏ فى رواءة غيره « وتال أيضا» وعلى هذا فبو من كلام البخارى وذةعل « تل » هو البخارى - قوله ( عن أبى الوان 
أنحنك ) يعنى بالمثناة بدل امثنثة » يشير الى ما أورده هو فى « باب شراء المملوك من الحربى » فى كتاب البيوع عن 
أبى المان بللفظ كنت أتحنت أو أتحنث بالشك , وكانة سمعه منه بالوجيين ؛ وتقدم فى كنتاب الزكاة ما صوربة عياض 
من ذلك : وقال ابن الثين : « أتحنت ء بالمثناة لا أعلم 4ه وجا اننهى . ووقع عند الاسماعييل «أتجنب» يميم وآخره 
موحدة فقال : قال البخادى « يقال اتنب » قال الاماعيلى : والتجنب قصحيف وائما هو التحنث مأخوذ من 
الحنث وهو الاثم » فكبآنة قال أتوق ما يؤثم . قلت : و بهذا التأويل تقوى رواة , أتمنب » بالجيم والموحده 
ويكون التردد فى اللفظتين وهما « اتحنثك » بمبملة ومثلثة « وأتجنب » بحم وموحدة والمءنى واحد ه وهو توق ما 
يوق عفى الام » لكن ليس المراد توق الاثم فقط بل أعلى منه وهو تحصيل البد ٠‏ قو ( وتال معمر وصاج واين 
المسافر أتحنث ) يعنى بامثلثة » أما رواية معمر فوصلبا المؤلف ف الركاة » وهى فى « باب فن تصدق فى الشرك ثم . 
أسل » وعزاها المزى فى « الاطراف » الصلاة , وم أرها فيا » وأما رواية ضالح وهو ابن كيسان فأخريها مسل , 
وأما رواية ابن المسافر فكذ! وقع هنا بالالف واللام والمشهور فيه يحذفهما » وهو عبد الرحن بن خالد بن مسافر 
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الفبمى المصرى أمهد مصر ء فوصلبا الطبرائى فى ه الاوسط » من طريق االيث بن سعد عنه ٠‏ وله ( وقال ابن اصصق 
التحنث التبرر ) مكذا ذكره ابن [سحق ف السيرة النبوية فقال « حدثئى وهب بن كيسان قال “دمت عيدالقه بن الزبير 
يقول لعييد بن عمير : حدثنا كيف كان يده النبوة ؟ قال فال عبيد وأنا حاضر : كان رسول اقه يَقِت يحاور فى 
حراء من كل سئة شبوا » وكان ذلك مما تنحئت بة قريش ف الجاهلية , والتحنث التبرر , وقد تقدم التنبيه على ذلك 
فى بده الوحى فى حديث عائشة فى هذا الممتى : فكان بتحشكث » وهو التعبد . ومضى الثنبيه على ذلك فى أول الك.تاب 
قوله ( وتابعه هشام بن عروة عن أبيه ) فى رواية الكششمعى و وتالعهم » بصيغة المع , والآول أرجح نان المراد 
بهذه المثابمة خصوص تضير التحنث بالتيرر » ورواية هشام وصلها المؤلف ف العتق من طريق أبى أسامة عنه 
ولفظه أن حكيم بن حزام قال فذكر الحديث وفيه وكنت أتحشت بها يعتى أتبرر » 


- باسسيست من رلك تصبية غيرم حتى تلسب به » أو قبكما أو مارّحَها 
*هده - مِرْشْ) حبّان” أخبرنا عبد الله ءن خالد بن سعيد عن أبيه عن «أم؟ خالدتبنت خالد بن سمي" 
فالت : أنيت" رسول الله يرت مع أبى وعل" قيص” أصفر” » قال سول الل ولق :مه نجه قال عبد الوقن 
بالحبشية : حسنة . فالت : فب أله مانم النبوة » فز برنى ألى . قال رسول الله يبتع : دَعها ٠‏ .م قال 


رسولة الله ييه : أبلي وأخيتى » ثم أبلى وأخلقى ٠‏ ثم أبللى وأخلق . قال عبد الله : فهقيّت حتى ذهكر . . يعى 
من بقالماء 

قوله ( باب من ترك صبية غيره حتى تلعب بة ) أى ببعض جسده . قَولْه ( أو قبلها أو ماذحما) قال ابن الثين : 
ليس ق الخ المذكور ف الباب التقبيل ذكرء فيحشمل أن يكون لما ل ينها عن مس جسده صار كال:قبيل » والى ذلك 
أشار ابن بطال ٠‏ والذى يظبز لى أن ذكر المرح بعد التقبيل من العام بعد الخاص ؛ وان الممازحة بالقول والفعل 
مع الصغيرة [تما يقصد به التأئيس , والتقبيل من جلة ذلك ؛ وحديث الباب عن أم خالد بنت خالد بن سعيد تقدم 
شرحهق « باب الخيصة السوداء » من كتاب البان » وعبد ألله ى هذا السند هو ابن المبارك ؛ وخالك بن سعية 
المذكور فى السند تقدم بيان نسيه فى كناب الجباد ٠‏ قوله ( فذهبت ألمب يخاتم النبوة » فزبرق أبى ) أى هرق ء 
والربر بزاى وموحدة ساكئة هو الزجر والمنع وزته وممناه ٠‏ قوله (أبل وأخلق ) تقدم ضبطه والاختلاف فيه . 
قوله ( ثم أبلى وأخلق ) قال الداردى يستفاد منه بحىء « ثم » للقارئة » وأفى ذلك بعض النحاة فةالوا لا تأتى إلا 
للتراخى » كدذا قال » ونعقبه ابن التين بأن قال ما عليت أن أحدا قال ان ثم للمقارئة , واما هى لتر تيب بالملة وقال 
وليس ف الحديث ما ادعاه من المقارئة لآن الإبلاء يقع بعد الخلق أو الخلف . قلت : لمل الداودى أراد بالمقارنة" 
المعاقبة فيتتجه كلامه بعض اتحاء . قله ( قال عبد الله ) هو ابن المبادك وهو متصل بالاسناد المذكور . قوله (فبق) . 
أى الثوب المذكور » كذا للاكثر ء وفى رواية أبى ذر « فيقيتء والمراد أم غالد قوله (حى ذ ر) كذا للاكثر 
بذال معجمة ثم كاف خفيفة «فتوحين ثم راء وفيه اكتفاء » والتقدير ذعكر الرارى زمنا طويلا. 0 
الكرمانى : ا معني صار شيئا مذكورا عند الناض مفروج بقائه عن العادة . قلت : وكأنة قرأه « ذكر » يضم أوله 
م سس عه اج 7١‏ » نع بابي 
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ل ن لم يقع عندنا فى الرواية الا بالفتح » دوق فووا إل كوحن كر دراء وهر ييد ما قدت 
وفى رداية أنبى ذر عن | لكشميونى « حتى ذكن 2 ذال مرملة وكاف مكسورة ثم نون أى صار أدكن أى أ سوداء» 
ال أهل اللذة : الدكن لون إضرب الى السواد » و درك الثو ب بالكسر يدكن بفتّح الكاف وإضمما مع الفتح ؛ 
وقد جرم جاعة بأن رواءة الكشميوى قصحيف . ال بقائها ) كذا للاسيل والضمير للخميصة أو لآم 
خاك حصب التوجيوين المتقدمين 


4 باسيت رحة لول وهاو ومعانقته 58 ثابعة :عن أن :: 2 20 - به وثيه < 
دده - وَرَشث) مومىا بن إعاعيل. حكاثنا مد حل“ثنا ابن أنى يمقوب عن ابن أبى ثعم قال «كنت 
شاهدا لابن عم وسأله” 015 عن دم البعوض فقال : من أنت ؟ فال : من أهل العراق . قال : انظروا إلى هذا 
ظ يأل عن دم البىوض وقد قَمَلوا ان الى يي ٠‏ وسست لني يبت يقول : ها رحانتاى” من الدنيا » 
١‏ اموؤه - مَرْشُا أبو البانٍ أخير ذ! شعي ” عن الرثهرىء قال حدثنى عبد الله بن أى بكر أن عروة 
ارا بير أخيرة « أن عائشة زوج م الى يَبله حد ‏ ثعه قالت : جاءتتى امرأةٌ معها ابقاو اسألى» ؤنمد عندى 
غير ا » فقسمَعبا بين ابندمها » ثم قامت نخرججت ) فدخل البى" لَه خدا نه » فقال : من 
يل من هذه البنات ت شيثا فأحسّن البهن" كن" 4 يستر من النار » 
ظ دهده - َشث) أبو الوليد حدثنا الي" حدثنا سعيد ٠‏ القررئ <دثنا عمر'و بن سيم د حدتمنا. أبو قتادة 
قال : خرج علينا الى َل وأمامة بذث ألى الماص عل عاتقه فصلى » قاذا ركم وضعها ؛ وأذا رفم زقتها » 
احده - وَرشنا أبو الان أخبرنا تعيب عن الذهرى حدثنا أبو سامة بن عبد الر من ه أن أ هريرة 
رض الله عنه قال : قبل رسول اله يلع الحسن بن على"_وعسبلم الأفرع' بن حابس الءيمى" جالس| ء فقال 
الأفرع” : إن" لى عشرة من الو لد مافبات ممهم أحدا . فنظر اليه رسول ' اله يله نم فال : : من لابر حم لا رخ » 
هحده - مَشُنْ) محمد بن بوسف حدثنا سفيان” عن هشام عن عروة « عن عائشة رضي انها قال : 
جاء أعرابى” إلى النى وله فقال : تقبلون” الصبيان فا “تقراهم م »قال لبي َل : أو أماك اك أن تزع الا من 
فلبك الرحة » 
ققوه . - مرشنا ابن أ عر حدائنا أبو فسان قال حلاتى زيل بن أسل عن أبيه « عن مر بن الحطاب . 
رضى ” الله عنه قال : : قلرم” على النى يللم سى 7 ذا اممأم” من الى محلب ادها تسق » » إذا وَجِدّت ان 
| السى أَحَذَّته تأ دنه بيطانها أرضَمَمه . قفال ليا الدية يلي : ألون” هذه طارحة وَلدَها فى النار ؟قلنا: لا ء 


الحديت يووه حووه ' لا 


وهى انقدر على أن لا تطرتحه . فقال : 2 َه أرحم" اسبادم فق حليو بو اها :20 1 ,؟ .: 
قوله (: باب رحة الولد وقبلته ومعانقته ) قال ابن بطال : .وذ تقبيل الوك الصغير فى كل مسدوائةة ركذا 1 
الكبير عند | كثر الملداء مالم يكن عورة و وتقدم فى مناقب فاطمة عاما السلام. أنه عي كان يليا » وكذاكان. 
أو بكر يقبل ابنته عائشة : قوله ( وال ثابت عن أنس : أغذ النى بيع إبراهم فقبله وشثمه ) سقط هذا التعليق 
لأف فيضن هي الكدسيين :و لشراسه افو امار .اناد ين طريك قيش بت ساد ين ثابت فى حديث طو يل .. 
وابراهيم هو أن النى يِل من مادية القبطية . ثم ذكر المضئف ف الباب ستة أحاديث : الحديث. الاول حدديث ابن 
عمر ٠‏ قوله ( مبدى ) 0 ؛ وثبت ذلك فى رواءة أف ذر قوله ( ابن أبى يمقرب ) هو عمد بن 
عبد الله الشى البصرى » واين أبى نعم بضم النون وسكون المبملة هو عيد الرحمن ٠‏ واسم أبيه لا يعرف » والسند 
كله الى عبد الرحن هذا إصربون »2 وهو كوق عايد اتفقوأ على توثيقه » وشذ ا لحك عن أبن معين أنه 
ضعفه .. قوله (كبنت شاهدا لابن عبر ) أى حاضرا عنده ٠‏ قوله ( وسأله رجل ) اجملة حالية » واسم الرجل السائل. 
ما عرقته.. قوله (عن دم البعوض ) تقدم فى المناقفب بلفظ م الذواب» إذم الممجمة وموحد:ين ا رمالى لعل 
أل عنهما معا : قات : أو أطلق الراوى الذباب على البعوض لقرب شيهه منه وا نكان فى البعوض ممتى زائذ » 
قال الجاحظ : العرب تطلق على النحل و الدبر وما أشبه ذلك ذباا ٠‏ قوله ( وفد قتلوا ابن النى يَيْت ) يمنى الحسين 
ابن على :. قوله ( وسوءت الى يله تقول ) هى جملة حالية . وله (دحائتاى) كذا للا كثر 5 ولآبى ذر عن المسمل 
والجوى درحاق » بكسر النون والتخةفيف على الافراد وكذا.عند النسق , ولابى ذر عن السكشدمينى : رحانق 6٠‏ 
بذيادة ماء التأفيث , قال ابن النين : وهو وثم والصواب ١ه‏ دحا نتاى ... قات : كأنه قرأه بفتح المثناة وتشديد الياء 
الآخيرة عل التثذية ءله وهما .. ويحوز أن يكون بكسر اللناة والتخفيف فلا يكون وهما ء والمراد بالريحان هنا 
الرزق قاله ابن التين .» وقال صاحب « الفا'ق , : أى هما من رزق الله الذى رزقتيه , يقال سبحان الله ورحانة أى 
أسبح الله وأسترزقه » ويحوز أن بريد بالرحان المشموم :يقال حباتى بطاقة رصحان ٠‏ والمءتى أتهما مما أكرمى الله . 
وحبانى به , لأن الارلاد يشمون وزقبلون فكأ نهم من جملة الرياحين . وقرله « من الدنياء أى تصيبى من الريحان 
الانيوى . وقال ابن بطال يؤخذ من الحديث أله يحب تقديم ماهو أوكد على المرء من أ دينه لإنكار اين عبر 
على من سأله عن دم البعوض مع تركة الاستغفار من الكبيرة النى ارتمكيها بالاعانة على قل الحسين فو مخه بذلك » 
وانما خصه بالذكر لمظم قدر الين ومكانه من اانى وَل اثتهى . والذئ يظهر أن ابن عمر لم يقصد ذلك الرجل 
بعينه بل أراد التذبيه على جفاء أهل المراق وغلبة الجبل عليوم. بالنسبة لآهل الحجاز » ولامانع أن يكون بعد ذلك 
٠‏ أفتى انسائل عن خصوص ما سأل عنه لانة لاحل لهكتيان العم إلا إن حل على أن السائل كان معنا . ويوكد مافلته 
أنه لبس ف القصة ما يدل على أن السائل المذكور كان من أعان على ة:سل الحسين » فآن ثبت ذلك فالقول ما قال ابن 
بطال والله أعل . الحدنث الثانى ' قوإه ( عبد ألله بن أنى بكر ) أى ابن عمد بن عرو بن حزم » ومعنى ف الوكاة من 
رواية ابن الميارك عن معمر « عبد اقه بن أبى بكر ن <زم ء فنسب أباه مد أأبيه وادخال الزهرى بينه وبين عروة 
رجلا ما يؤذن باه فليل التدليس و وقد أخرجه لأبرمذى مخصرا من طريق عيد اتجيد بن عبد العريز بن أنى رواد 
عن معصر إأسةاط عبد الله بن أن بكر من السئد » فان كان محفورظا ا<تمل أن يكرن الزهرى ممه من عررة ينمرا 
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وسمعه عنه مطولا والا ةالقول ما قال ابن المبادك ٠‏ وله ( جاءئنى امرأة وممها بنتان ) لم أقف على أسمائين » 
وسقطت الوار لخير أبى ذرٍ من قوله ه وممراء وكذا هو فى روابة ابن المبادك . قوله ( فل تحد عندى غير مرة 
واحدة فأعطيتها فقسمتها بين ابنتبها ) زاد مممر ١‏ ولم تأ كل متها شيئا . . قوله ( ثم قامت رجت فدخل النى به 
لخدثئته) هكذا فى رواية عروة . ووقع فى رواية عراك بن مانك عن عائشة « جاءتثى مسكينة حمل ابذتين لما فأطمدتها 
ثلاث رات فأعطت كل واحدة منهن مرة ٠‏ ورفعت ثمرة الى فنها لأ كلبا فاستطعمتها ابنتاها فشقت اغرة الى كاننك 
تريد أن تأكلما , فابجبتى شأنها » الحديث أخرجه مل . والطراق من حديث الحسن بن على نحو » و بمكن المع بأن 
رادها بقولها فى حديث عروة فل تحد عذدى غير تمرة واحدة أى أخصبها با ٠‏ ويحتمل أئها لم يكن عندها فى أول 
الحال سوى واحدة فأءطتما ثم وجدت لنتين » وحمل تمدد القصة . قوله ( من ولى من هذه البنات شيا ) كهذا 
للاكثر بتبحتانية مفتوحة أوله من الولانة ؛ ولكدمينى بموحدة مضمومة من البلاء , وفى رواية الكشميءى أيضا 
دبثىم» وقواه عراض وأبده برواية شعيب بلفظ « من ابتلى » وكذا وقع فى رواءة معمر عند الومذى ؛ واختاف 
فى المراد بالابتلاء هل هو نفس رجودهن أو ابتل بما يصدر منين ء وكذلك هل هو على المموم فى البنات » أو 
المراد من انصف متهن بالحاجة الى ما بفعل بة . قوله ( فأحسن ايبن ) هذا يشعر بأن المراد بقوله فى أول الحديثك 
« من هذه » أكَبر من واحدة 0 وقد وقع فى حديث أنس عند مس « من عال جاريئين » ولاححد من حدديث أم 
سلمة ه من أنقق على ابنتين أو أختين أو ذاق قرابة يحتسب عامما » والنى يقع فى أكثر الروايات بلفظ الاحسان 
وف رواية فيد اليجيد فصير علهن » ومثله فى ديك عقبة بن عاس فى ٠‏ الادب المفرد » وكذا وقع فى ابن ماجه 
وزاد د وأطعمون وسماهن وكساهن » وى حديث ابن عياس عند الطبراتى فآ نفق عايبن وزوجين وأحسن أديهن 
:وف حديث جار عند أحد وق الادب المفرد « يؤ وحن وبزحمين و يكفلين , زاد الطبرى فيه ه و/زوجين » وله 
تحوه من حديث أنى هريرة فى « الارسط » وللترمذى وق ١‏ الآدب المغرد » من ححديث ألى سعيد د فأحسين صمبتهن 
وانق الله فهن » وهذه الاوصاف جممعها لفظ « الاحسان» الذى اقتصر عليه فى حديث الباب ٠‏ وقد اختلف فى 
المراد بالاحسان هل يقتصر به على قسر الواجب أو با زاد عليه ؟ والظاهر الثانى » فآن عائشة أعطت المرأة القرة 
قآثوت بها ابنتها فوصفما النى يت بالاحسان بما أشار اليه من الحنكم المذكور ء فدل على أن من فمل ممروةا لم 
يكن واجبا عليه أن زاد عل فدر الواجب عليه عد محسنا ٠‏ والذى يقتصر على الواجب وان كان يوصف بكوئة 
محسنا لكن المراد من الوصف المذكور قدر زائد » وشرط الاحسان أن يوافق الشرع لاما خالفه . والظاهر أن 
الثواب المذكور إنما يحصن لفاعله إذا استمر الى أن تحصل استغناؤهن عنه بزوج أو غيره ؟ أشير اليه فى بعض 
ألفاظ الحديث » والاحسان الى كل أحد بحسب حاله ٠‏ وقد جاء أن الثواب المذكور يحصل لمن أحين اواحدة فقظ 
فن حديث ابن عباس المتقدم « فقال رجل من الاعراب : أو اثنتين ؟ فقال : أر اثذتين . وفى حديث عوف بن 
مالك عند الطبرانى « فقالت امرأة » وفى حديث جابر « وقيل » وقى حذدث أبى هر رة د قلنا» وهذا يدل على أعدد 
السائلين ؛ وزاد فى حديث جابر « فرأى بعض القوم ان لوتال وواحدة لقال وواحدة» وى حديث أبى هريرة , قلنا 
وثثنين ؟قال : ومنتين . فلنا : وواحدة؟ تال : وواحدة» وشاهده جديث ابن مسعود رفعه « من كانت له اينة فأدبها 
وأحسن أدما وعلما فأحسن تعليمها وأوعع علها من لعمة الله التى أوع عليه أخرجه الطبرانى بسند واء ٠‏ قوأه 
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(كن له سترا من الذار ) كذ فى أكثر الاحاديث التى أشرت الهاء ووقع فى رواية عبد اجيد ه حجابا» وهو بممناه . 
وف الحديث تأ كيد حق البنات لما فهن من الضعف غاايا عن القيام بمصالح أنفسين , مخلاف الذكور لها فيهم من 
قوة البدن وجزالة الرأى وإمكان التصرف ف الأمود لماج الما فى | كثر الاحوال . قال ان بطال : وفيه جواز 
سوال المحتاج » وطفاء عائعة لكوتما لم تجد إلا تمرة فآثرت بوا » وأن القليل لا بمتنع التصدق مة لحقارته , بل يفيغى 
للتصدق أن يتصدق بما تيسر له قل أركر . رفيه جواذ ذكر المعروف أن لم يكن على وجه الفخر ولا المنة . 
وال النووى تبعا لابن بطال : (نما سماه ابّلاء لان الناس يكرهون البنات , جاء الشرع بزجرم عن ذلك ؛ ورغب | 
فى إبةامن وترك قتلون بما ذكر من الثواب الموعود بة من أحسن اليهن وجاهد نفسه فى الصبر عان . وقال شيخنا 

فى « شرح الترمذى » : يحتمل أن يكون معنى الابتلاء هنا الاختبار : أى من اخدبر بشىء من الباات لينظر ما 
يفعل أحسن الجن أو بسى. » وهذا قبده فى حديث ألى سعيد بالتقوى ء فان من لا يتق اله لا يأمن أن يتضجر بمن 
وكله القه اليه » أو يقصر عما أمى بفعله » أولا يقصد بفمله امتثال أمى الله رحصيل ثواية والله أعل . الحديث الثااك ' 

قوله ( وأمامة ينث أبى العاص ) أى ابن الربيع » وهى ابنة زينب بنت النى يَلِق . قوله ( فاذا ركع وضع ) كذا 

للاكثر يحذف المفعول , و#-كشمينى « وضعبا , وفد تقدم شرح الحديث مستتو فى أوائل الصلاة فى أواب 
سثرة المصلى » ووقع هنا بافظ « ركم , وهناك بلفظ ١‏ سعد » ولا منافاة بهنهما بل حمل على أنه كان يفعل ذلك فى 

حال الركوع والسجود ؛ و.هذا قظير مناسية الحديث لاترجة , وهو رحمة الولد » و واد الولد ولد . ومن شفقته يليه 
ورخبته لآمامة أنه كان اذا ركع أو سعد مخثى علها أن تدقط فيضمما بالارض وكأنما كانت لتملقها © لا تصير فى 
الآرض فتجرع من مفارقته م فبحتاج أن يحملها أذا قام ٠‏ واستنبط منه بعضبم عظم قدر رحة الولد آنه تعارض 
حينئذ المحافظة على المبااغة فى الخموع والحافظة على مساعاة خاطر الواد فقدم الثانى » وحتمل أن يكون ينج انما 
فعل ذلك ابيان الجواز . الحديث الرابع ٠‏ قوله ( أن أيا هريرة قال )كذا فى رواية شعبب ٠‏ ووقع عند مل من 
روابة سفيان بن عبينة ومعمر فرقهنا كلاهما عن الزهرى عن أنى سللة عن أبى هريرة . قوله ( وعئده الأفرع بن 

: حازس ) الجملة حالية » وقد :قدم لسب الافرع فى تفسير سورة الحجرات , وهو من ااؤافة » ومن حسن إسلامه . 

قوله ( ان لى عشرة من الولد ما قبلت منهم أحدا ) زاد الاسماعبلى تى روايته« ما قبلت انسانا فط . قولْه ( من لا 

يرحم لا برحم ) هو بالرفع فيهما على الخبر : وقال عياض : هو للاكثر , وقال أب البقاء « من » موصو ويحوز 
أن تنكون شرطية فبق رأ بالجزم فيهما » قال السبيل : جمله على الخبر أشبه بسياق الكلام » لانه سيق الرد على من 

قال م ان لى عشرة من الوله الح « أى الذي يفعل هذا الفمل لا يرحم » ولو كانت شرطية لكان فى الكلام بعيض 
اتقطاع لآن الشرط وجؤابة كلام مسأ نف . قلت : وهو أولى من جبة أخرى » لآنة يصير من نوع ضرب امل ؛ 

ودجح إعضهم كوءما موصولة. لكون الشرط إذا أعقبه :فى بن غالبا بل ٠‏ وهذا لا يقتذى ترجيحا اذاكان المقام 
لائقا بكونها شرطية ٠‏ وأجاز بعض شراح « المشارق , الرفع فى الجر ءين والجزم فيهما والرفم فى الاولى والجرم فى 
الثانى و بالمكس فيحصل أربمة أوجه. » واستيعد الثالك » ووجه بأنة يكون ف الثانى ععنى النبى أى لاترحوا 

من لا برحم اائاس » وأما الرابع فظاهر ونقديره من لا يكن من أهل الرحمة فانة لا برحم » ومثله قول الشاهر : 

فقات له احل فوق طوقك انها مطوقة مح6 يأنها لا يضيرها ' 
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وف جواب النى يِل للافرع إشارة الى أن تقبيل الولد وغيره من الآهل لحارم وغيرهم من الاجانب إنما 
يكون الشفقة والرحة لا للذة والشبوة ؛ وحكذا الضم والشم والمعانقة . الحديك الخامس ٠‏ قوإه ( حدئتا جمد بن 
بوسف ) هو الفريانى , وسفيان هو الثورى . قوله ( عن هشام ) هو ابن عروة » ووقع فى دواية الاسماعيل ه عن 
هشمام بن عروة عن أبيه » ٠‏ قوله ( ناه أعرابى ) تمل أن يكون هو الأفرع المذكور فى الذى قبله ؛ ويحتمل أن 
يكون قبس إن عاصم الآممى ثم السعدى ء فقد أخرج أبو الفرج الاضيانى فى ١‏ الاغانى » مابشمر بذك و لفظه و عن 
أبى هريرة أن قيس بن عاصم دخل عل النى يلع فذ كر قصة فيها د فبل الا أن تنرع الرحمة منك » فبذا أشيه بافظ 
حديث عالشة ٠‏ ووقع نحو ذلك لغيينة بن حصن ين حذيفة الفؤارى أخرجه أبو يمل فى مسئدة بد رجاله ثقات 
الى أبى هريرة قال « دخل عبينة بن حصن على رسول اله يكل فرآه يقبل الحسن والحسين فقال : أتفبامها يارسول 
الله ؟ ان لى عشرة فا قيلت أحدا منهم » وحتمل أن يكون وقع ذلك لميغهم فقد وقع فى روابة مس , قدم ناس من 
الاعراب فقالوا » . قوله ( تتبلون الصديان ) كمذا للاكثر حذف أداة الاستفرام » وثبتت فق رواية الكشميى . 
قوله ( فا نقبليم ) دف روا الاسماعيل , فوالله ما تقبليم » وعند ملم دفقال : نعي . قالوا : كنا واه ماتقبل» 
قوله ( أو أمك ) هو بقح الواو رالممزة الاول الاستفبام الابكاتى ومعناه الانى أ لا أملك أى لا أقدر أن 
أجل الرخة قى قلبك بعد أن تزعها الله منه '. ووقغ عند مس حذف الاستفيام وق عرادة , وعند الاسماميل 
د وما أملك , وله فى أخرى وما ذنى ان كان الح ٠‏ قوله ( أن زع ) بفتح الحدوة فى الرواياتكابا مفعول أملك 
وحى بءض شراح ١‏ المصا بيح »كر الممزة على أنها شرط والجزاء حذوف » وهو من جنس ما تقدم؛ أى ان نع 
الله الرحمة من قابك لا أملك لك ردها اليه : ووقع فى قصة عيينة « فقال النى يَوْهعْ : من لابرحم لايرحم » . الحدييث 
السادس . قوله ( حدثنا ابن أبى ميم ) هو سعيد » ومدار هذا الحديث ف المحيحين عليه . وأبو غنان هو عمد 
ابن مطرف ؛ والاسناد منه فصاغدا مدنيون ٠‏ قوله ( فدم على النى َع سي ) فى رواية الكشمينى وإ » و العام 
.قاف : قدمء وهذا السى هو سى هوازن . قوله ( فاذا امرأة من اللسى حاب ديا تندق) كذا للستهلى والسرخسى 
بسكون المهملة من تخلب وضم اللام وثديها بالنصب وتسق. بفتح المثناة وبقاف مكسورة ء ولبانين « قد حاب » 
بفتح الحاء وتشديد اللام أئ تبي لان حلب » ودنها بالزفع فق رواية الكش مم بالافراد وقياقين ٠‏ لدياها , 
بالتثنية» والكشمجنى «١‏ بسق » بكسر الموحدة وفمتّح المهملة وسكون القاف وتنوبن التحتانية ولاباقين د تسعى © بفتح 
ألمين المهملة من السعى وهو المثى بسرعة : وق رواءة مسل عن الحاوانى واين عسكر كلاهما عن ابن أبنى مم « تبتغى» 
: بموحدة ساكنة ثم مثناة مفتوحة ثم غين معجمة من الابتفاء زهو الطلب» قال عياض : وهو وم زالصواب مافى 
رواءة البخارى . وقعقيه النووى بأنكلا من الروابتين صواب » فبى ساعية وطالبة لولدها : وقال القرطى :.لا فاه 
بحسن رواية ه تسعى » ووضوحبا ء ولكن اروانة تبتخى وجبها وهو تطلب وإدهااء وحذف المفعول العم به» فلا يغاط 
الراوى مع هذا التوجيه . قوله ( اذا وجدت صبيا فى السى أخذثة فأ لصةتته ببطنها ) كنذا الجميع واسل » وحذف 
منه شى. بينته رواية الاسماعيلى ولفظه « اذا وجدت صبيا أخذتة فأرضمته فوجدت صبيا فأخذته فألرمته بطها» 


وعرف من سياقه أنها كانت فقدت صديها وتضررت باجتهاع اللان فى ند .ها » فسكانت اذا وجدت صبيا أرضعته ليخف 
عنبا فليا وججيدت صبما إعمده أضننه فااتزمته . وم انف على اسم هذا ألمى ولا على م أمه : قوإه ) أعرون ( 0 
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نم الثناة أى | تطنون ؟ قوله ( قلا لاء وهى نقدر على أن لا تطارحه ) أى لا نارح طاة ثعة ايدا . وى دواية 
الاسماعيلى , فقلنا لا ونه الح ه . قوله () بفتح أوله لام تأكيد ‏ وصرح بالقسم فى رواءة الاسماعيل فقال دوالته 
لقه ارحم الل ٠»‏ قوله ( ( بعباذه ) كأن المراد بالعباد هنا من مات على الاسلام , ويؤيده ما أخرجه أحد والهاكم من 
حديث أنس قال د مس النبى وَل ف نفر من أصمابه وصبى على الطربق ؛ فلما رأت أمه القوم خشيت على ولدها أن . 
يوطأ قاقبلت تسعى وتآول: ابنى ابنى ؛ وسعت فاخذتة» فقال القوم : بارسول الله ماكانت هذه لثلق ا بنها فى النار ء 
قال : ولاالله بطارح حبيبه فى الثار ء قالتعبير تحبيبه رج الكافر . وكذا من شاء ادغاله من لم يقب من من نكمي 

الكبائر . وقال الك بخ أب عمد بن أبى جمرة : افظ العباد عام ومعناه خاص بالمؤمنين » وهو كقوله تعالى ( ورحتى 
ويه كل ف كنا للذين بتقون ) فبى عامة من جبة الصلاحية وخاصة يمن كنتت له قال : وتمل أن يكون 
المراد ان رحة الله لا يشيهها ثىء لمن سبق له منها نصيب من أى العباد كان حتى الحيوانات . وفيه اشارة الى أنه 

ينيئى للمرء أن يحمل تعلقه فى جمبيع أموره بلله وحده, رأن كل من فرض أن فيه رحمة ما حتى يقصد لاجلا قاقه 
سيحانة وتعالى أرم مه » فليةصد العاقل لهاجته من هو أشد له رحة » قال : وفى الحديث جواز أظر النساء المسبيات » 
لانه يلع لم بنه عن النظر الى المرأة المذكورة ٠‏ بل فى سباق الحديث ما يقتضى اذنه فى النظر الها . وفيه ضرب المثل 

بم يدرك بالحواس لما لا يدرك بها اتحصيل معرفة ألثىء على وجبه » وان كان الذى ضرب به المثل لا حاط بحقيقته فته 
لان رحمة الله لا ندرك بالعقل » رمع ذلك فقربها النبى يلت ل-امعين يال المرأة المذكورة . وقمه جواذ ارتكاب 
أغف الضررين لان ييلع لم سه الارأة عن ارضاع الاطفال الاين أرضعتهم مع احتهال أن سكير إعطبم فيتدوج 
بعض من أرضعته المرأة معه ؛ لكن لماكانت. ناه الإرشاع لجرا وما عل ع المزعية شرم افر ٠‏ قلت : 
ولفظ الصمى بالذكير فى الحبر نازع فى ذلك » #آل : وفيه أن الكفار عذاطبون بفروع الشر إبعة » وقد يستدل به 
على عكس ذلك ٠‏ فأما الاول فن جبة أن الاطفال اولا أنهم كلن بهم ضرورة إلى الارضاع فى نلك الحالة ما تركها 
1 النى يَيله ترضع أحدا منهم ؛ وأما الثانى وهو انبسوى فاب أرما صل اميم من قبل أن تلبين الضبرودة أه 
ملخصاء ولا 0 


2 33 سيت . حمل ان اراق او جزء 
0 3 _- 5 3 بن نافع السهراى أخبرنا شيب عن الزهرئ أخيتنا سعيف”/ ب يرهز ' 
0 قال اسساررد ٠‏ اه َل بقول جمل” الله ارحة ف مالة جرم تأسافة. عند ه. لسعة” وأسعين جزم » 
بأنزداق ال ب واسدأء ايفن ذالك الجزء تقراحم” الحلق » عقا بالق مه إحارفتها عن وَلدها 
[ الحديث 00000 ٠‏ 
من الرحمة » و للاسماعيل « باب » بغهر ترجة ٠‏ قله ( اليرانى ) بفتح اللو حدة وسكو ن الهاء أسبة الى قبيلة من قعداعة 


غ3 م7 كاب الآدي 


يتهى نسهم الى يبر بن عمرو بن الماف بن قضاجة , نزل أكثرهم مص ف الاسلام ٠‏ قله ( جمل القه الرحة فى 
مامة جرء ) قال الكرما كان المعنى يتم يدون الظرف فلعل ١‏ فى زائدة أو متعلقة بمحذوف » وفيه بوع ميالغة 
اذ جعلبا مظرونا لها معنى يحيث لا يفوت منها شىء . وقال ابن أبى جمرة : حنمل أن يكون سبحانة وتعالى لما من 
على خلقه بالرحمة جملبا فى مانة وعاء فذهيط منبا واحدا للارض . قات : خلت أكثر الظرق عن الظرف كرواية 
سعيد المقبرى عن أبى هريرة الانية ى الرقاق ١‏ أن الله خلق الرحة بوم خلقها مائة رحمة » ولمسلم من رواية عطاء 
عن أنى هريرة , ان لله مائة رحمة » وله من حديك -إيان ء ان الله خاق مائة رحمة يوم خلق السعاوات والآرض » كل 
رحمة طباق ما بين السهاء والارض » وال القر طى : يحوز أن كون معنى « خاق » اخترع وأوجد » ويحدوز أن 
بكرن بممنى قدر , وقد وره نلق بممنى قدر فى لذة المرب فيكون المعنى ان الله أظبر تقديره إذلك بوم أظبر تقدير 
السمارات والارض . وقوله دكل رحمة مع طباق الأرض » المراد ا التعظيم والشسكثير ٠‏ وقد ورد التعظيم بهذا 
اللفظ فى اللفة والشرع كثيرا . قوله (فأمسدك عنده تسمة ونسمين جزءا) فى رواية عطاء «وأخر عنده نسعة وتسمين 
رحة » وفى روابة الملاء بن عبد الرحمن عن أبيه عن أنى هريرة عند مم 0 وخبأ عئده ماة إلا واحدة .-٠©:‏ قوله 
( وأنزل فى الآرض جرءا واحدا ) فى دواءة المقبرى « وأرسل فى خلقه كلهم رحة » وق رواية عطاء « أتزل 
مها رحية واحدة بين الجن والانس والهاءم » وقى حديث سلمان ه خجغل منها فى الارض واحدة » قال القرطى هذا 
لص فى أن الرحة يراد ها متعلق الارادة لا نفس الارادة » وأنبا راجمة الى ا انافع والنعم ٠‏ قوله ( فن ذلك الجرء 
تتراحم الخلق » حتى ترفع الفرس حافرها عن ولدها خشية أن تصيبه ) فى رواية عطاء « فيا يتعاطفون » وبها 
يتراحمون » ونيا تعطف الوحش على ولدها » وق ححديث سلبان د قبها تءطف الوالدة على ولدها . والوحش وااطير 
بعضبا على بعض » قال ابن أنى جمرة : خص الفرس بالذكر لآنبا أشد الحوان المألوف الذى ماين الخاطبون 
حركيته مع وإده , ولا فى الفرسن من الخفة والسرعة فى التنقل . ومع ذلك #تجنب أن يضل الضرر مها إلى وأدها . 
ووقع فى حديث سلبان عند مل فى آخره من الزيادة د فاذا كان يوم القياءة [ كلها بهذه الرححة مائة » وفيه إشارة 
الى أن الرحة النى فى المدنيا بين الخلق :كون فم بوم القيامة يتراحمون ما أيضا , وصرح بذاك المبلب فقال : الرحة 
الى خلقها القه لعباده وجعلها فى نفوسبم فى الدنيا هى الثى يتنافرون مما بوم القيامة التبعات بينهم . قال : ويحوز 
أن يستممل الله تلك الرحة فييم فيرحهم بها سوى رحمتله التى وسعت كل ثىء وهى التى من صفة ذاتة ول يزل 
موصوة بها » فبى النى يرحهم ببا زائدا على الرحة التى خلقها لحم » قال : ويحوذ أن تسكون الرحة الى أمسكها عند 
نفسه فى الى عند ملائكته المستغفرين لمن فى الارض » لآن استغفارم لحم دال على أن فى نفوسيم الرحمة لآهل 
الارضي . قلت : وحاصل كلامه أن الرحة رحمتان , رحمة من ضفة اإذات وهى لا تتمدد » ورحمة من سفة الفعل 
وف المفار البها هنا . ولكن ليس فى شىء من طرق الحديث أل التى عند اقهعرحة واحدة بل اتفقت جميع الطرق 
عل أن عنده نسعة وتسعين رخمة » وزاد فى حديث سلان أنة يكلبا يوم القيامة مائة بالرحة التى فى الدنيا » فتعدد 
الوحمة بالنسبة للخلق . وقال القرطى : مقتضى هذا الحديث أن اله عل أن أتواع النعم الى ينمم .ها على خلقه ماثة 
توع » فأ نعم علبيم فى هذه الدنيا بنوع واحد انتظمت به مصالحهم وحصلت بة م افقبم ٠‏ فاذاكان يوم القيامة كل 
لعباد: !از منهن ما بق فبلضت مائة وكلها للاؤمنين , واليه الاشارة بقوله تمالى ١‏ وكان بالمومنين ريا ) فان درحيها 


الحذيك ٠.٠.٠‏ ؟.ه؟ه إزخرة ' 


من أبنية المبالغة النى لا شىء فوقها ٠‏ ويفهم من هذا أن الكفار لا يبق لمم حظ من الرحمة لا من جنس وات 
الدنيا ولا من غيرها اذا ككل كل ماكان فى علم الله من الرحمات لدؤمنين » واليه الاششارة بقوله تعالى (( فسأ كةيما 
الذين يتقون) الاية ٠وقال‏ الكرماق : الرحة هنا عبارة عن القدرة الملعلةة بأيضال الخير والقدرة فى نفسها غير 
متئاهية . والتملق غير متئاه » لكن حصره ف ماء ثة على سيل التثيل تسوملا للفبم وتقليلا لما عند الخاق وتكثيرا 
لمأ عند اله سبحاثة وتعالى , وأما مناسية هذا المدد الخاص فى القرءاى عن !عض الششمراح أن هذا المدد الخاص 
أطلق لإرادة ال.كثير والمبااغة فيه ٠‏ وتعقبه بأنه لم تحر عادة العرب بذلك فى المائة وائما جرى ف السبعين ؛ كدذا 
قال . وقال ابن أبى جمرة : ثبت أن نار الآخرة تفضل نار الدئيا بنسع وستين جزءا فاذا قو بل كل جرء برحمة 
زادت الرحات ثلاثين جزءا » فيؤخذ منه أن الرحمة فى الآخرة أ كش من الزقمة فيها . ويؤيطه فوله « غلبت رحتى 
غضى » . قات : لكن تق مئاسية خصوص هذا العدد » فحتمل أن تمكون مناسية هذا العدد الخاص لمكو نة 
مثل عدد درج الجنة » والجنة هى عحل [لرحة , فكان كل رحمة بازاء درجة »وقد ؛بى أنه لا يدخل أحد الجنة إلا 
برحة الله تعالى » فن فالته منها رحمة واحدة كان أدتى أمسل الجنة: منذلة » وأعلاهم منزلة من حصلت له جبيع 
الآنواع من الرححة . وقال ابن أبى جمرة : فى الحديث إدغال السرور على الاو مئين , لآن العادة أن النفس يكئل فرحبا 
بما وهب لها إذاكان مدلوما ما يكون موعودا . وفيه الحث على الايمان : واتساع الرجاء فى رحمات اله تعالى المدخرة . 

قلت : : وقد وقع فى آخر حديث سعيد المقبرى فى الرقاق « فلو يمل |! _كافر بسكل ما عند الله من الرجمة لم بيأس من 
الجنة » وأفرده مس من طريق العلاء بن عبد الرحمن عن أبيه عن أبى هريرة » وبأى شرحه هناك ان شاء 
الله تعالى 


٠‏ - بيست قتل ارام خشيةٌ أن يأكل ممة 
1 0 ع 

١‏ - جَرشث| ممدة بن كثير أخبرنا سفيان عن منصور عن أبى وائل عن عرو بن ش رحبل « عن 
عبد الله قال فلت" : بارسول الله أى انب أعظم ؟ قال : أن له رند) وهو خاقَك . فلت : ثم أ 
قال : أن تقل وَلدك > خشية أن يأك مك ٠.‏ قال : : م أ ؟؟قال: : أن ” 0 حارلق جارك «وأول: 4 لصديق 
توك البى' يلق ( والذين لا يداعون ممَ الله إذا آخر » 

قوله ( باب قتل الولد خدية أن يأكل معه ) تقدبر الكلام : قتل المرء ولده ال فااضمير يعود لليقدر فى قوله 
قتل الولد . ووقع لأبى ذر عن المستمل والكشدمينى « باب أى الانب أعظم » وعد النسنى « باب من الرحة » 
وذكر فيه حديث ابن مسعود ١‏ أى الذنب أعظم » الحديث » وسمأق شرحه مستوق فى كنتاب التوحيد ان شاء 
الله تعالى 

ف يأسسيسيد وَضّع الصبى؟ فى الحجر 
0 - وري عمد بن الثنى' حدثنا يحبى بن سميد عن هشام قال أخبرنى أبى « عن عائشة أن البى 
مد ه”ج هوو مخضم اباري 


كر | | + كناب الآدب 
جلي وضم” تصبيا فى حجر م أمحنسكة فبال عليه » فلاها ماء فأتيمه » 
قوله ( باب وضع الصى فى الحجر ) ذكر فيه حديث عائشة « ان النى يلج وضع صبيا فى حجره » وقد تقدم 
شرحه فى كناب الطهارة . وتهدم أيضا قريبا فى العقيئة , ويستفاد منه الرفق بالاطفال والصير على ما حدث ممم 
وعدم مؤاخذثهم لعدم تكليفهم 
79 - بإسسيست وضم الصبى" على الفح 
4 


مرش عبد" الله بن محد حد ثنا عارم” حدثنا للعقمر” بن سلهان” يحدكث” عن أبودر قال سمعت” 


أبا : كهمة” بحد دكت عن أل مان النبدى' يحدئه أبو عمات 10 أمة بن زيد رضي الله “مهما كان رسول” ا لله 
يأخذلى فيقودنى ظل خَذِم وش لد بن على ” على فخذه ذه الآخريم ينام م يقول : اللبم' أرحمهما فانى 
أرحمبما » ٠‏ وعن على قال حد"ثنا يمبى' حدكثنا ساءان” عن أى ءثمان قال التي بى 3 فوقم فى قاى منه ثىء قلت : 

-ل"؛ دئت”بهكذا وكذا فر سم من أبى عمانة ؛ فنظرت فوجديه “عندى مكتوب) فيا سمعت 0 

قله ( باب وضع الصى عل الفخذ ) هذه الترجمة أخص من التى قبلما » وذكر فيه حديث أسامة بن زيد . قَولْه 
( عن أبيه ) هو سلبان بن طرخان التيمى » وأبو ميمآ هو طريف عرملة بوزن عظيم ابن مجالد بالج الحجيمى . 
بالجيم مصغر . قوله ( فيقمدى على عهذه و بقمد الحسن بن على على هذه الآخر ) استشكله الداردى فما نقله ابنالدّين 
فقال : لا أدرى ذلك وقم فى وقت واحد لأن أسامة أكبر من الحسن ء ثم أخف يستذل عل ذلك والآص فيه أوضح 

من أن تاج إلى دليل فإن | كثر ما قبل فى عمر المسن عند وظة النبى يَيْْ مان سنين وأما أسامة كان 
فى حياة النى ى ,يلم دجلا » وقد أمىه على الجيش الذى اشتم ال على عدد كثير من كبار المسليين كعمر كا 'قدم 
ببائة فى ترجته فى المناقب اوصرح جمساعة بأنة كان عند موت النى و2 ابن عشربن سنة » وذكر الوافدى فى 
المغازى عن تمد بن الحسن بن أسامة عن أهله الوا دوف رسول الله بتع وأسامة ان نسع عشرة سنة » فيحتمل 
أن يكون ذلك وقع من النبى مويو وأسامة مراهق والحدن ابن سذتين مثلا و يسكون إقعاده أسامة فى جره .ب 
اقتعضى ذلك كرض مثلا أصاب أساءة ؛ فكان النى يَف نحيته فيه رمعوثة عنده عرضة بنفسه » فيحتتمل أن يكون 
أقعده فى تلك الحالة » وجاء الحسن ابن ابنته فأقعده على الفخذ الاخرى وقال ممتذرا عن ذلك م إلى أحيهها ‏ والله 
أعل قوله ( وعن على قال حدثنا بحي حدئنا ساييان ) أما على فهو على بن عبد لله امدينى » وأما يحبى فهو ابن 
سعيد القطان » وأما لجان فهو التتيمى المذكور قبل » ثم هو معطوف عل السند الذى قبله وهو قوله «حدثئنا عبد الله 
إن عمد » فيكون من رواءة البخارى عن غل + و الكنه غير-هنه بصيغة عن فقا د حدثنا ميد ال بن عمد الح ون 
على الح و>تمل أن يكون معطوظ على قوله « حدئنا عارم » فيكون من روابة البغارى عن شيخه بواسطة قرينه 
عبد الله بن عمد ولا يستغرب ذلك من رواية الاقران ولامن البخارتى فقد حدث بالكثير عن كثير من شيوشه 
ويدخل أحيانا بينهم الواسطة » وقد حدث عن عارم بالكشهر بغير واسطة منها ما سبأتى قريبا فى « باب قول النبى 


اليك .1 و 
2 يسروا ولانعسروا » وأدخل هنا بينه وبين عبد الله بن عمد الجمنى » ووقع فى إعض النسخ فى آخر هذا الحديث 
35 قيل لانى هيد الله : من يول عن على ؟ ذال : حدثنا عيد الله بن مهد اتبى ذان كان عحفوظأا مح الاحتهال 
الاخيد وباقه التوفيق . قوله ( قال النيمى ) هو موصول بالسند المذكود . قوله ( فوقع فى قلى منه ثى» ) يعنى 
شك هل سمعه من أبى بمعة مَن أبى ءعنهان أو سممه من أبى ءثان بغير واسطة » وق السند على الارل ثلاثة بصربورن 
من التابعين فى فسق من سابان التيمي قصاعد! ٠‏ و ليس لانى عيمة فى اليخارى إلاهذا الحديث وآخر سيأق فى 
كاب الاحكام من روايته عن جندب البجل ٠‏ قوله (فوجدته عندى مكدو با فها سمعت) أى من أبى ءمان » فكأنه 
سمعه من أبى تميمة عن أبى عثمان ثم لبى آبا عان فسمعه مه أو كان سمعه هن أنى ءثهان فثبته فيه أبو ميمة » وانترغ 
منه بعضهم جواز الاعنماد فى تحد ينهم على خطه واو ل يتذكر اأسماع ء ولا حجة فمه لا-تهال التذكر فى هذه الهالة : 
وقد ذكر ابن الصلاح المسألة وثقل الخلاف يبا » والراجم فى الرواية الاعتهاد 

- بإسصيست . حسن العبد من الإيمان 

64 - ريثا عبيد” بن [سماعيل” حد تنا أبوأسامة عن هشامرعن أبيه « عن عائشة رضى الله ءنها قالت : 
ما غرت" على اسرأة ماغرت” على تخديجة - و اقد مَلكت' قبل أن زوح ابثلاة ين كت اين 
بذكثها . ولقد آم ريه أن تيشرَها بيت فى الجن من قسّب . وإنا كات ليذب" الثاة ثم بهدى فى 
له ( باب حسن العبد من الاءان ) قال أبر عبيد : العود هنا رءاية الحرمة . وقال عياض : هو الاحتفاظ 
بالثى والملازمة له . وقال الراغب : -فظ الثىء ومراعاته حالا بعد حال . وعبد الله ئارة يكون با ركزه فى العقل 
ونارة بما جاءت بة الرسل , وتارة بما بلترمه المكلف | بتداء كالنذز , ومنه قوله تعالى (إومئهم من ماهد الله 6 وأما 
لفظ ‏ العبد » فيطلق بالاشتراك بازاء معان أخرى ٠‏ هنها الزمان والمكان والدين والذمة والصحة والميثاق والايمان 
والنصيحة والوصية والمطر ويقال له المباد أيضا . قله ( عن عائشة رضى الله عنها قالت : ما غرت على امرأة ما 
غرت على خديحة ) قد تقدم شرحه فى ترجمة خديجة من كتاب المناقب . وقوله , على خديحة » بريد من خديحة فأقام 
« على » مقام « من » وحروف الجر تتنادب فى رأى . أو د على » سببية أى إسبب شديحة . وقوله فيه ه ولقد 
أميه ربه ال» تقدم شرحه هناك أيضا » ولكن أورده هناك من حديث عبد الله بن أبى أوفى ٠‏ وةوله فيه د وان 
كان ليذبيح الشاة ثم لهدى فى خلتها منها » أى من الشاة المذبوحة » وزاد فى رواية الليث عن هشام فى فضل خديحة ما 
يسعون » وقد تقدم هناك ببان الاختلاف فى ضبط هذه اللفظة » وان عخففة من الثقيلة » وخاتها يضم المعجمة أى 
خلائلها . وال الخطابى : الخلة مصدر يستوى فيه المذكر والمونث والواحد والماعة , تقول : دجل خلة وامسأة 
خلة وقوم خلة » ويحتمل أن يكون فيه محذوف تقديره : الى أهل خاتها . أى آهل صداةتها » والخلة الصداقة والخليل 
الصديق . قلت : وقع فى رواءة مس من هذا الوجه بلفظ ١‏ ثم نهديها الى خلائلها » وسبق فى المثاقب من وجه آخر 
عن هشام بن غروة , والى أصدةانما , واليخارى فى ١‏ الادب المفرد » من حديث ألس دكان التى ييه اذا أن 


هر ون -كتات الدب 


بالثىء يول : اذهبوا بة الى فلانة فانها كانت صديقة لخديمة » . ( تنبيه ) : جرى البخارى على عادنة فى الاكتفاء 
بالاشارة دون التصريح » فان لفظ الترجمة قد ورد فى حمديث يتعلق فد حة رضى الله عنها أخرجه الحام والوجق فى 
د الشعب » من طريق صالح بن دستم عن ابن أبى مليكة عن طاتشة قالت « باءت يجوز الى النى َل فقال : كيف 
أنم »كيف حالدك ,كيف كتتم بعدنا ؟ قالت : يخير بأبى أنت وأص يا رسول اله . فليا رجت قلت : يا ردول 
الله تقمل على هذه العجر ز هذا الافيال ؟ فقال : با عائشة إنماكانتك تأتينا زمان شديحة ؛ وإن خسن العبد من 
الإمان » وأخرجه البييق أيضا من طريق مسل بن جنادة عن حفص إن غياث عن هشام بن عووة عن أبيسه عن 
عائشة مثله بمنى القصة وقال: غريب . ومن طريق أنى سلية عن عائعة نحوه وإسناده ضعيف 
- باسسيسست فضل من يطول" ينما 

مرش هبد الله بن عبد الوهاب قال حدتى عبل العزيز بن أنى حازم قال حدثنى أبى قال سمغت 
شهل بن سمدٍ عن النى م قال « أنا وكافل اليم فى الجنةٍ هكذا ٠‏ وقال بإصميه السهابة والوأسطى > 

قوله ( باب فضل من يعول يتا ) أى يربيه وينفق عليه ٠‏ قوله ( عبد العزيز بن أبى حازم) أى سلمة بن ديئاد 
قوله (أنا وكافل اينم ) أى القيم بأمره ومصالحه , زاد مالك من مرسل صفوان بن سليم «كافل اليم له أو لغيره» 
ووصله البخارى فى ١‏ الادب المفرد , والطبرأنى من رواية أم سعيد بت مرة الفبرية عن أبها ؛ ومعتى قوله له بأن 
ييكرن جدا أو عما أو أعا أو نمو ذلك من الاقارب ,أو يكون أبو المولود فد مات فقوم أمه مقامه أو مانت أمه 
فقام أبوه فى التربيه مقاءبها . وأخرج اابزار من حديث أبى هريرة هو دولا « من كفل يتجا ذا قرابة أولا قرابةله» 
وهذه الرواءة تفسر المراد بالرواية الثى قبلبا ٠‏ قله ( وأشار باصبعيه السبابة ) فى رواية الكهمينى « الشباحة » 
بحبحلة يدل الموحدة الثانية » والسراحة هى الاصبع الى تلى الاسمام سعيت ذلك لانها يسبح ما فى الصلاة فيشار با فى 
القشبد لذلك ؛ وهى السباية أيضا لأنما يسب با الشيطان حيندّذ . قال ابن بطال : <ق هلى من سمع هذا الحديث 
أن يعمل به ليكون دفيق النى َك فى الجنة , ولا منزلة فى الآخرة أفضل من ذلك . قأت : قد تقدم الحديث فى 
كتاب اللعان وفيه د وفرج بينهها » أى بين السباية والوسطى ؛ وفيه اشارة الى أن بين درجة النى وَزيْو وكافل اليقيم 
قدر تفارت ما بين السباية والوسطى ٠‏ وهو نظير الحديث الآخر « بعت اذا وأأساعة كبائين , الحديث » وزعم 
بعضهم أنه َه لما قال ذلك استوت اصبعاه فى تلك الساعة ثم عادتا الى حالما الطبيعبية الاصلية تأ كيدا لام كفالة 
اليليم . قات ومثل هذا لا يثبت بالا<تهال » ويكبنى فى ائيات قرب المنذلة من المنزلة أنة ليس بين الوسطى والسيابة 
[صبع أخرى » وقد وقع فى رواية لآم سعيد المذكورة عند الطبرانى « معى فى الجنة كباتين » يمنى المسبحة والوسطى 
ه اذ انق » وحمل أن يكون المراد قرب المنزلة حالة دخول الجنة » لما أخرجه أبو يعلى من ححديث أنى هريرة رفمه 
أنا أولمن يفتح باب الجنة ؛ فاذا امرأة تبادرق فأقول : من أنت ؟ فتقول : أنا امرأة تأعت على أيتام لى » 
ورواته لا بأس م-م » وقوله « تيادرنى » أى اتدخل معى أو تدخل فى أثرى : وحمل أن يكون المراد جموع 
الاميين : سرعة الدخول » ولو المنزلة . وقد أخوج أبو دأود من حديث دوف إن مالك رقمه « أنا وامرأة 
-ماء الحدين كبا نين يوم القياءة : امرأة ذات منصب وجمال حب.ت نفسما على يتاماها حتى مائوا أو بانواء فبذا 


الحديث وه -م..؟ ٠‏ رغزة' 


الطيراتى ف 00 لمجم الصؤير 6 من لك جار و أت 0 رسول ألله مم أرب هرة يليمى ؟ آل : مم كنف ضاربا 
منه ولدك غير واق بالك عه ٠‏ رقد زأد فى رواة يالك ال مذكود را<ى إستفىق عنه » فوستفاد مزه أن اللكفالة 
المذكورة أمدا ٠.‏ وال خا : رح اازمذى 6« لعل المكة فى كون كاذل اليؤيم شية ىُْ دخرل الجنة أو شهت 
منز[ا:.ه ف المنة بألقرب م النى أر مثزلة الغى اكون الثى شاه أن برءث الى ق.وم ا يعقلون 7 دنهم فيمكون 
كافلا لمم ومعلما رمشدا , وك ذلك كافل اليأْيم يقوم بكفالة من لا يعةل أمى دينه بل ولا دنياه » ويرشده ويعلمه 
وحسن أده ؛ فظهرت مناسبة ذلك اه ملخصا 
6 سيت الساعى على الأرملة 
وِرشك) امماعيل” بن” عبد الله قال حدثى مالاعة « عن تحفوان بن "صلي_ برفمه إلى البى؟ يله 
قال : الساعى على الأرملة والمشسكين كالجاهد فى سبيل الله » أ كالذى يصوم النهار ويقوم اليل » 
حل ثنا اسماعول قال عدا مالك عن نور بن زد الديل عن أى القع فو ان مطيع عن أى عريرة 
عن الدى” مكاي وه مثة 
وله ( باب الساعى على الارملة ) أى فى مصاحرا » ذكر فيه حديث أنى هر برة موص ولا وعديث صفوان بن 
سيم مسلا كلاهما من رواية مالك ٠‏ وقد تقدم شرحه ىكتاب النفةات 
6 - بإسسيست الساعى على المسكين 
شنا عبد الله بن مدل حدكنا مالك" عن ثور بنئن زيد عن ألى الغيمثر « عن ألى هريرة 
رض الله عنه قال قال رسول الله ك6 : الساعى على الأرمة والسكين كالجاهد فى سبيل الله و قال 
شك القعدة كاقائم لايفتر وكالصاكم لابفطر » 
قوله ( باب الساعى على المسكين ) ذكر فيه ديث أبى هربرة المذكور قبله مقتصرا عليه دون الأرسل ٠‏ ووقع 
قَ هذه الرواية كاجاود ف سيبل الله 6« وأدسيه قال شك القعذى وهو روابة ون مالك 0 كالقاتم لا تر ٠‏ وافظل 
الرواءة التى قبلا لاسماع.ل بن أن أريس عن مالك , كالجاهد أ وكالذى إصوم » الحديث ء وقد تقدم بيأن ذلك 
وها ق كتاب النفقات 
- بإسسيست رحدة. الداس والبهام 
٠-4‏ حرش مسدد حدثنا امماعيل” حد تنا أيوبُ عن أى قلابة عن أبى ليان مالك بن الموير ث 


قال « أتينا النبى' َل ونحن شبد متقاربون ) فأقنا عند مشر لياف فظن" أذ اشنا أهلنا » وسألنا من 


ب( ظ < + كتاب الآدب 


نر كنا فى أهلنا فأخبرناء ' ركان رقيقاً رحياء فقال : ارجموا إلى هليم لوم ) وروم ؛ وسَلُوا يا رأيتموني 
أصلٌ » وإذا حَضَرَت الصلاءٌ لذن" للم أحناع ؛ 2 ينمأ 2 

- وَرشن) امماعيل” حدكثنى مالك عن ” تمى" مولى “أن بعكر عن أبى صالم | المرّآن « عن أبى 
هربرة أن" رسول لل َيِل : ينها رجلٌ يمشى بطر يق اشتد" عليه المطّشٌ» فوجد بثرأ فعرّل ذسها فشيرب» 
م" خرج فاذ كاب" بل يأ كل الْرَى من المعآش » فقال الرجل : لقد بلمّ هذا الكلب من السطش مثل” اقذى 
كان بلغ بى » فنزل البئر فلا خْنه نه ثم أمسكه” بفيه فسق الكلب » فشك اله 2 4 . قالوا : يارسول” 
وإن لاف نيام أجر؟ قال : فى كل ذات كي رطق جر » 

- برش أبو اليان أخبرنا "شميب عن الز“هرىة قال أخبرنى أبو َه بن عبد الرعن أن أ 
هريرة قال « قام رسول “لله َل فى صلاة ونا ممه » فقال أعرابئ وهو فى الصلاة : الأب" ارحعنى ومجداء ولا 
ترحم” معنا أحدا ٠‏ فلا سل البى قّّ قال للأعرابى" : لقد حبرت" واسما . يريد رحد الله » 

0د دشنا أبو ايم حدثنا زكر يا عن عام قال سممية يقول , سمست النمان بن بشيرر يقول : 
قال رسول” الل يلت : : ثرى الؤمنين” فى لرانجهم وتوادم وتعاطفهم كمّل الجسكر إذا اشتى عضوا تداعى 4ه 
سام جر نوكل : 

- رشا أبو اليد حدّئنا أبو عوانة عن قنادة «عن أنس بن مالك عن البى” يل قال : 
مامن مس غرتس غرساً فأكل منه إنسان أو دابة إلأكان له صدفة » 

01 شه مر بن حفص حد"ثنا أنى حدثنا الأعمش” قال حلثى زيد" بن وهب قال سمت 
جزير ” بن عبد الله عن البىء يلع قال : من لا برخم لابرحم 9 

[ الحديث 7.١١‏ طرفه فى : 7975 ] 

قله ( باب رحة الناس والهائم ) أى ضدور الرحمة من الشخص اغيره , وكأنة أشار الى حديث أبن مسعود 
رفعه قال « لن تؤمنوا حتى مرحوا » قالواكلنا رحيم با رسول اله » قال : : الة ليس برحة أحدم صاحبه , ولكاتها 
رحمة الناض رحمة العامة » أأخرجه الطبرانى ورجاله ثقات . وقد ذكر فيه أحاديث : الآول حديث مالك بن الحورث 
وفيه ه وصلواكا رأ يتمونى أصل » وقد سبق شرحه فى كتاب الصلاة , والغرض منه هنا قوله و وكان رقيقا رحيا ء 


وهو للا كثر بقافن من الرفة 6 وثلقا ببى والاصءلى والكشميوى بفاء * مم قاف من الرفق ' وقوله رشبية, بشلح 
المعجمة والموحدة جمع شاب مثل باد وبررة ء وقوله و فقال ارجعوا الى أهليم فملمومم » وف الرواية الاخرى« لو 


الحديث مه :.١9 ٠.‏ أغرة 


رجمتم الى أهليم فملمتموهم , استدل به ابن التتين على أن الحجرة قبل الفتح لم تكن واجبة على الاعيان بل على 
اليءض ؛ وقية نظر , ومن أبن له ان وفود مالك ومن معه كان قبل الفتح ؟ وقوله د وصلوا كا دأيتموى أصل » 
حكى ابن النين عن الداودى أله فيه دلالة على إمامة الصبيان » وزيفه فأجاد . الحديث الثاتى حديث أبى هريرة « فى 
كل ذات كيد رطبة اعون وفيه قصة الرجل الذى سق السكاب » وقد تقدم شرحة فى أواخر كاب الشرب قبيل 
كاب الاستقراض ؛ والرطوية هنا كناية عن الحياة ٠‏ وقيل إن الكيد إذا ظمت ترطبت بدليل أثها اذا ألقيت 
فى النار طبر منها الرشح ؛ والسبب ف ذلك ان النار تخرج هنها رطوبتها الى عارج » وقد تقدم فى يدء الخلق أن 
القصة المذكورة وقع نحرها لاسرأ : وحمل على الشعدد . المديث الثالك «ديث أن هربرة أيضا فى قصة الأعرانى 
الذى قال ١‏ الليم ارحنى وحمدا . وفد تقدصت الاشارة اليه فى كتاب الوضوء ء وأثة الذى بالق المسجد » وأئة ذو 
الخويصرة البانى , وقيل الأأفرع بن حابس . وأخرج ابن ماجه وصححه ابن حبان من وجه آخو عن أبى سللة عن أبى 
هر برة قال «دخل الأعرانى المسجد فقال : اللهم اغفرلى و محمد ولا تغف رلأحد معنا » فقال الننى للع : لقد احتظرت 
واسعا ثم تنحى الاعرابى فبال فى أاحية المسجدء الحديث . قوله (لقد حجرت وأسعاء بريد رحة الله) حجرت كيملة 
ثم جيم ثقيلة ثم راء أى ضيقت وزنا ومعنى , ورحمة اقه واسعةكا قال تعالى » وانفةت الروابات على أن ر حجرت » 
بالراء لكن نقل ابن التين أنها فى رواية أنى ذر بالزاى ,قال وهما بمعنى , والقائل ه بريد رحمة اقه , بض روانة 
وكأنه أبو هربرة , قال ابن بطال : أشكر وَقم على الاعرابى الكو نه يذل برحة الله على خملقه » وقد أثنى الله تعالى 
على من فعل خلاف ذلك حيث قال ( والذين جاءوا من بعسدهم يقولون ربنا اغفر لنا ولاخواننا الذين سبقونا 
بالايمان م وقوله فى الرواية الاخرى « احّظرت » بحاء مبملة وظاء مشالة بمنى امتنعت . مأخخوذ من الحظار بكسر 
أونه وهو الذى بمنع ماوراءه ٠‏ الحد يث الرابمع قوله ( زكريا ( هو أن أبى زائدة » وعامى هو الشعى ٠‏ قَوله 
رع المؤمنين فى “راحهم ) قال ابن أن جمرة المراد من ييكون إعانه كاملا . قوله ( وتوادم ) بتعديد الدال » 
والاصل التوادد فأدغم والتوادد تفاعل من المودة » والود والوداد بمعنى وهو تقرب شخص من آخير ما يحب . 


قَولهِ ( وتعاطفهم ) قال ابن أبى ججرة : الذي يظبر أن التراحم والتوادد والتعاطف وان كانت متقارية فى المعنى 


لكن بينها فرق لطيف » فاما التراحم قالمراد به أن برحم بمضبم بعضا بأخوة الايمان لا إبب شىء آخر » وأما 
التوادد فالمراد به التواصل الجالب المحبة كااتزاور واانهادى » و أما النماطف فالمراد به اعانة بعضهم بعضا "كا يماف 
الثوب عليه ليقوية أه ملخصا . ووفع فى رواية الاش عن الشعى وخيثمة فرققهما عن اانمان عند مسل « المؤمئون 
كرجل واحد اذا اشتى رأسه تداعى أه سائر السد بالحمى والسهر » وف رواءة خمثمة افشىق وارك اشكق 
رأسه كله . قِوله (كثل الجسد) أى بالنسبة الى جميع أعضائة . ووجه الأشبيه فيه التوافق فى التصب والراحة . قوله 
( تداعى ) أى دعا بعضه بعضا الى المشاركة فى الالمء ومنه قولحم تداعت الحيطان أى تساقطت أوكادت . ( قوله 

( بالسبر والحى ) أما السبر فللآن الالم بمنع النوم ‏ وأما الحى فللآن فقد النوم يثيدها ٠‏ وقد عرف أهل الحذق الى 
. بأنها حرارة غريزءة تشتعل فى القاب فتشب منه ف جميسع البدن فتشتمل اشتعالا يضر بالافعال الطبيعية . قال . 
القاضى عياض : فتشويه الؤمنين بالجسد الواحد تمثيل حيح ؛ وفيه تقريب الفبم وإظبار للمماتى ف الصور المرئية» ٠‏ 
وفيه تعظى قوق ال لمين رالحضى على تعاونهم رملاطفة عضوم بدضا . رتال ابن أبى جمرة : شبه النى يَلقج الإيمان. 


٠‏ 1 1 ها كتاب الآدب 


بالجسد وأهله بالاعضاء » لآن الإيبان أصل وفروعه الا-كا ليف » قاذا أخل المرء بثىء من التسكاليف شان ذلك 
الاخلال الاصل وكاذلك الجسد أصل كا ادجرة رأءعناؤه كالاغصان . فاذا اشتكى عءضو من الأعضاء اشتسكت 
الأعضاء كلا كا شجرة اذا ضرب صن من أغماما اهتزت الأغصان كابا بالنحرك والاضطراب .المدرث الخمامس 
حد ينث أس وماهن مس غرس غرساء تقدم شر ده فى المزارعة » وقوله م أو داية » إن كان مأخوذا من دب على 
الآرض فهو من عطف الءام على الخاض » وانكان المراد اهاية فى العرف فبو من عطف جنس على جنس وهو 
الظاور هنا ٠‏ قال ابن ألى جمرة : يدل الغارس فى عموم قوله [نسان فان فضل اقه واسع » وفيه العنويه بقدر 
المؤمن وأنه محصل له الآجر وإن لم بعد اليه عينا . وفيه الترغيب فى التصرف على اسان المع ؛ والحض على التذام 
طر يق المصلحين » والإرشاد إلى ترك المقاصن الفاسدة والترغيب فى المقاصد الصالحة الداعية الى تكثير الثواب » 
وأن تعاطى الاسياب التى اقتضتها الحكة الربانية من عمارة هذه الدار لا ينافى العبادة ولا طريق الزهد ولا التوكل . 
وفيه التحريض عل تع السنة ليعلم المرء ماله من الخير فيرغب فيه لان مل هذا الفضل المذكور فى الغرس لايدرك 
إلا من طريق السنة . وفيه إشارة الى أن المرء قد يصل اليه من الثر ما لم يعمل به ولا قصد اليه فيحذر من ذلك » 
لآنة لما جاز حصول هذ! الخير مذا ااطريق جاز «صول مقابله اه ماخصا . الحديث السادس حديث جرير , قوله 
( عمر بن حفص ) أى ابن غياث » والمند كله ؟وفيرن . 8ِلِهِ ( من لا يرحم لا برحم) تقدم هذا لان فى أثناء 
حديث أن هريرة فى د باب رحة الولد» ووقع فى حديث جرير فى روابة لمسلم دمن لا يرحم الئاس لا برحره الله 
وهو عند الطبرانى بلفظ «١‏ من لا برحم من فى الارض لا يرحمه من فى ألسماه » وله من حديث أبن مسمود رفعه 
د ارحم من فى الارض برحمك من ف المماء » ورواتة ثفات ؛ وهو فى حديث عيذ الله بن عمر ؛ وعد ألى داود 
والترمذى والهاكم بافظ دارحموا من فى الارض يرحمكم دن فى اأسماء » وهذا الحديث قد اشتهر بالمسلسل بالاولية » 
وفى حددث الاشعث بن قيس عند الطبرانى فى الاوسط « من لم برحم المسلدين لم برحمه الله » قال ابن بطال : فيه الحض 
على استعمال الرحة جميسع الخلق فيدخل المؤمن واا-كافر والبهام الممسلوك منها وغيد المءاوك » ويدخل فى الرحمة 
التماهد بالاطعام والسق والتخفورف فى الحل ورك التعدى بالضرب . وقال أبن أبى جمرة : يحتمل أن يكون الممنى 
من لا برحم غيره بأى نوع من الاحسان لا بحصل له الثواب ا قال تعالى (( هل جزاء الاحسان إلا الإحسان ) » 
ومحتمل أن يكون المراد من لا بكرن فيه رحمة الايمان فى الدنيا لا برحم فى الأخرة ؛ أومن لا .رحم نفسه بامتثال 
أواس الله وانجانابٍ نولاميه لا برحه لله لآنه اليس له عنده عبد » فتكون الرحمة الاولى بممنى الأعمال والثانية جمعنى 
الجواء » أى لا يئاب [9 من عمل صالحا » ويحتمل أن تتكون الاولى الصدقة والثانية البلاء ‏ أى لا يسم من اابلاء 
إلامن تصدق » أو من لا برحم الر<ة التى ليس فا شائية أذى لا بردم مطلةا ؛ أولا ينظر الله بعين الرحمة إلا 
لمن جعل فى قابه الرحمة ولوكان عمله ض احا اه ماخصا . قال : وينيغى لليرء أن يتفقد نفسه فى هذه الأوجهكابا » فا 
قضر فيه لجأ الى الله تعالى فى الاعائة عليه 


48 - بسي الوصاة بالجار 
وقول الله تعالى ( واهيّدوا لله ولا نثر حكوا به شيئا » وبالوان ان إلى قوله ‏ مختالاة نذورا © 
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4 - رييث) اسماعيل' بن أنى أوبس قال -دثنى الاك عن م بزو سمو قال أخبرتى أبو بكر بن" 
محد عن مرة موعن عانشة رفي" الله با عن الى" له قل : مازال ديل بو صلى باادار ء ظبنت” 
أنه سيوّكثه » 
- وِرْشن]| محل بن ينهالر حدئنا يزيد" بن زرَبع حدّثنا عمر” بن حدر عن ...د عن ابن عمر” رضهي: 
ل مهما قال : قال وتؤل” الله يله : مازال ربل يوصبى بالدار ءتى' ظيزت” أنه كه .2 
قوله ( باب الوصاءة بالجار) بفمّح الوار وذفيف الصاد المرملة مع المد اغة فى الوصية , وكذا الوصاية بابدال 
الحمرة ياء وهما يممنى » كن الارل من أوصيت والثانى من وصيت . ( تذبيه ) وقع فى شرح شيخنا ابن الماقن هنا 
بسملة وبءدها كتاب ار والسة ول أد ذلك فى شىء من انروابات التى اتصات لا ٠‏ وبؤيد ما ءزدنا أن أحاديث 
صلة الرحم تقدمت وأحاديك بر اوالدين قولما والوصية بالجار ومابتءان بم! كرت هنا وتلاها باق أبواب الأدب 
وقوه هنا بمد الباب ١‏ واءبدوا الله ولا نشركوا به ثميئًا ) يؤيد ذلك لآنة بوب على ترتهب ما فى هذه (لآبة » 
فيدآ ببر الوالدين وثنى بذى الفربى وثاث بالجار وريع بالصاحب ٠‏ ول يقسع ذلك أرضا فى مستخرج الا“ماعيل 
ولاأنى أعبم ٠‏ قوله (وقول الله تءالى (إواعبدرا الله ولا تشركوا به شيدًا و بالوالدين [حانا) الابة) كذا لابى ذر 
وللبافين بعد قوله (احسانا) الى قرله إعختالا عغخررا م النسق وفوله تعالى (و بالوالدين إحسانا) الآنة . والمراد 
من هذه الآأبة هنا قوله تعالى (إوالجار ذى القربى والجاد الجنب) وثيت النسق البسملة قبل الباب وكأنه للانتقال 
الى توع غير الذى قله » ورأيت فى شرح شيخنأ سراج الدين بن الملقن كناب اابر والصلة ولم أره لشيره » والجار 
القريب من بونهما قراءة والجار الجنب يخلافه وهذا قول الا كثر ؛ و أخرجه الطبرى بسئد حسن عن ابن عباس » 
وقيل الجا القريب المسل والجاد الجنب غيره وأخرجه أيضا الطبرى عن نوف اليكالى أحد التابمين » وقيل الجار 
القريب المرأة والجنب أأرفيق فى السفر . ثم ذكر فيه سديثين : الأول حدرث عالثة » قوله ( أبو بكر بن مد ) أى 
ابن عمرو بن حرم » وعيرة هى أمه ؛ والسندكله كوفيون» وفيه ثلاثة من الّابءين فى أسق »+ قد سمع يحب بن سعيد 
وهو الاتصارى من عمرة كثيرا ورعا دخل بومما واسطه مثل هذا ؛ وروايئه عن إلى بكر المذكود من الافران . 
قوله ( ما زال جبزيل بوصينى بالجار حتى ظننت أنه سيورثه ) أى يأعس عن الله بتوريث الجار من جاره . 
واختلف فى المراد يبذا التوريث فقيل : يحمل له مشاركة فى المال بفرض سبم يمطاه مع الاارب ؛ وقيل المراد أن 
ينذل منزلة من يرث با ابر والصلة , والاول أظور فان الثائى اسمر : والخير مشعر بان التوريث لم يع . ويؤريده ما 
أخرجه البخارى من حديث جار نحو حديث الاب بلفظ , حتى ظننت أنه يحمل له ميراثا : وقال ابن أنى جمرة : 
الميراث على قسمين حسى ومعنوى » فالحسى هو المراد هنا » والمعنوى ميداث الم ٠‏ ويمكن أن ياحظ هنا أيضا فان 
حق الجار على الجار أن يعلمهما يماج اليه والله أعل . واسم الجاد يشمل المسل والكافر والعايد والفاسق 
والصديق والمدو رالفريب والبلدى والنافع والضار والقربب والاجنبى والاقرب دارا والابمد ,وله مراتب 
بعضها أعلى من بعض ٠‏ فأعلاها من اجتمعت فيه الصفات الاول كلا ثم | كثرها وهل جرا الى الواحد ؛ وعكسه 
م - ب اج ١‏ 4ه نت الباوى 
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من أجتمعت فيه الصفات الاخرى كذلك » فبعطى كل حقه سب حاله ٠‏ وقد تتعارض صفتان فاكثر فيرجح أو 
يساوى , وقد حمله عيد الله نن مرو أحد من روى الخديث غلى العموم» فأم لما ذحتك له شاة أن جدى مها 
لجازه الهو دى» أخرجه البخارى ف ١‏ الادب المفرد » والترمذى واختيئة وقد وردت الاشارة الى ما ذكرته فى 
حديث مرفوع أخرجه الطبراتى مر حديث جابر رفعه د الجيران ثلاثة : جار له حق وهو المثيرك له حق 
الجوار . وجارله حوان وهو المسلم له حبق الجوار وحق الاسلام : وجار له ثلاثة حقوق مسل له رحم له حق الجوار 
والاسلام والرحم » قال الفرطى : الجار يطاق و راد بة الداغيل فى الجرار ؛ ويطاق وراد بة اليجاور فى الدار وهو 
الاغلب ء والذى إظهر أنه المراد بة فى الخد يث الثاتى لإن الأول كان رث و«ورث قآن كان هذا الر صدر قبل نس 
التوريث بين الم:عاقدين فقد كان ثارتا كيف يترجى وقرعه ؟ وان كان يعد الفسخ فكيف يظان رجوعه بعد رفعه ؟ 
فتعين أن المراد به الجاور فى الدان . وقال الشيخ أبوحمد بن أبى جمرة : حفظ الجار م نكال الايمان , وكا أهل الجاهلية 
بحانظون عليه رحصل امتثال الوصية به باإمال ضروب: الاحسان أليه كسب الطاقة كاهدية 5 وال لام 7 
وطلاقة الوجه عند اقاته » وتفقد حاله : ومعاوثته فيا يماج اليه الى غير ذلك . وكف أسباب الاذى عنه على 
اختلاف أنواعه حسية كانت أو معنوية . وقد نق يك الإيعان عمن لم يأمن جاده بوائقهك فى الحديث الذى يليه ؛ 

وه مبالغة تنى” عن تعظيم حق الجار وأن إضراره من الكبائر . قال : ويفترق الحال فى ذلك بالنسبة للجار الصاح 
وغير الصاح : والذى ,شمل اججيع ارادة الخير له » وموعظته بالحسى » والدعاء له بالهداية » ونرك الإضرار له إلا 
فى الموضع الذى حب فيه الاضرار له بالقول والفعل » والذى يخص الصالم هو جميع ما تقدم , وغير الصالم كفه عن 
الذى يرتسكيه بالحسى على سب مانب الامى بالمعروف والتهى عن المنكر , ويعظ الكافر بعرض الاسلام 
عليه ويبين حانه والنرغيب فيه برفق ٠‏ ويمظ الفاسق ما يناسبه بالرفق أينا ويستر عليه زلله عن غيره » وينهاه ' 
يرفق ؛ فآن أفاد فبه والا فييجره قاصدا تأدببه على ذاك مع إعلامه باالسبب ليكف ( وسيأى القول فى حد الجار 
فى د باب حق الجوار:» قريبا | تتببى ملخصا . الحديث الثاتى ٠‏ قوله (عمر بن مد ) أى ابن زيد بن عبد القه بن عمر 
ابن الخطاب ٠‏ وذكر لفظه مثل لفظ حديث عائشة » وقد روى هذا المآن أيضا أبو هريرة وهو فى صحيح ابن حبان» . 
وعبد الله بن عمرو بن العاص وهو عند أبى داوذ والترمذئ ؛ وأبو أمامة وهو عند الطبراتى . ووقع عندهق 
حديث عبد اله بن عيبرو أن ذلك كان فى حرجة الوداع ؛ وله ف لفل و ممت رسول الله كي بوصى يااجار <تى 


ظنات أنه سيورثة» فأفاد أنه وقع اءبد الله بن عبرو مع رسول الله 2 نظير ما وقع لرسول الله مع جبدال 


ولاحد من حديث رجل من الانضار م« خرججت أريذ البى ملق قاذا 4 قائم ورجل مقبل عليه » للست حتى 
جملت أرّ له من طول الفيام , فذكرت له ذلك فقال : أنشرى من هذا ؟ قلت لا . قال : هذا جبريل » فذ كن مدل 
حديث ابن عمر سواء . وأخرج عبد بن حميد نحوه هن حديث جار فأفاد سيب الحديث ؛ ول أر فى شىء من طرقه 
بيان لفظ وصية جبريل » إلا أن الحديث شر بانه بالغ فى تأ كيد حق الجار ء وقال ابن أنى جمرة : يستفاد من 
. الحديث أن من أكثر. من شىء من أعمال البر برجى له الانتقال إلى ماهو أعلى منه ٠‏ وأن الظن اذا كان فى طريق 
الخير جاذ واولم بقع المظنون ء مخلاف ما اذا كان فى طريق الشر . وفيه جواز الطمع فى الفضل اذا توالت النعم . 
وفيه جوأز التحدث ,ما يمع فى النفس من أمور الخير . والله أعل ش 


الحديثك 5 5 
9 - باصيت إثم من لا يأمن' جار بوائقة . بوربفين؟ : بهلكهن . مُويقاً : ملكا 


7 - ور) امم بن على حد نا ابن" أبى ذئب_ عن سعود دع. أن مسيم أن البى» يل قال : 
والله لايؤمن » وال لايؤمن » والله لابؤمن : قل : ومن بارسول لل ؟ قال : الذى لابأمن” جاره' بوائقه » 0 


تابمة” شبابة وأسد” بن مومى. . وقال ميد بن الاسود وءمان” بن عبر وأبو بكر بن عبار وقعوي بن إسحاق” 
عن ابن أبى ذب عن الةبرى" عن أى هرارة 
قوله ( باب ثم من لا يأمن جارء بوائقه ) البوائن بالموحدة والقاف جمع بائقة وهى الداهية والثىء المبلك 

والامى الشديد الذى يوافى بغئة . قوله ( يوبقين بهلكن . مو بقا مباكا ) هما أثران قال أبو عبيدة فى قوله تعالى . 
( أو بوبقين بما كسبوا ) قال : .بلكون ٠‏ وقال فى قوله تعالى ١‏ وجءانا بونهم موبقا ) أى متوعدا . وأخرج 

ابن ألى حاتم من طر يق على بن أبى طلحة عن ابن عباس فى قوله تعالى ١‏ وجملنا بنهم موبقا ) أى مبا-كا . قوله 

(عن سعيد) هو المةبرى ؛ ووقع مشسوبا قين مسمى عاد الاسماعيل عن كمد بن حي بن سامان عن عاصم بن على شيخ 

البخارى فيه » وأخرجه أبو ذعيم من طريق عمرين حفص ومن طريق ابراهيم الحربى كلاهما عن عاصم بن على مسعمى 

منسوبا قال و عن سميد المقبرى » ٠‏ قوله ( عن أبى شري ) هو الخزاعى , ووفع كذلك عند أبى فم واسمه على 

المثشبور خويلد وقيل مرو وقيل هانىء وقيل كعب ٠.‏ قله ( والله لا يو بن ) وقع تكريرها ثلائا صريحا » ووقع 

عيد أحمد د والله لا يؤمن ثلائا» وكأنة اختصار من الرارى ولآنى يعلى من ححديث أنس «١‏ ماهو يمن » 
والطبراتى من حديث كمب إن مالك و لا يدخل الجئة » ولاحيد نجوه عن أأبر, إسند صميح ٠‏ قوله ( قيل وا رسول 

الله ومن ) ؟ هذه إلواو حتمل أن تسكون زائدة أو اسّثنافية أو عاطفة على شىء مقدر أى عرفا ما المراد مثلا 

ومن المحدث عنه » ووقع لاد من حديث أبن مسعود أنه الساثئل عن ذلك ٠‏ وذكره المنذرى فى ترغيبه بأفظ 

د قالوا يا رسول اقه لقد خاب وخسر من هو » وعزاء للبخارى وحده » وما رأبته فيه مذه الزيادة ولا ذكرها 

الجيدى فى اجمع . قوله ( قال : الذى لا يأمن جاره بوائقة ) فى حديث أنس « من لم يأمن » وفى حديث كمب «من 

عاف , زاد أحمد والاسماعيل د قالوا : وما بوائقه ؟ قال: شيره » وعند المنذرى هذه الزيادة للبخارى ول أرها فيه . 

( تنبيه ) : فى المئن جنا بليغ وهو من جناس ااتحريف : وهو قوله « لا يؤمن ولا يأمن » فالاول من الايمان 

والثانى من الامان . قوله ( قابعه شياية وأسد بن هوهى ) يعتى عن ابن أبى ذئب فى ذكر فى شريح ٠‏ فاما دواءة 

شبابة وهو ابن سوار المداينى فاخرجها الاسماعيل , وأما رواية أسد بن موسى وهو الاموى الممروف بأسد السئة 

فأخرجبا الطبرانى فى« مكارم الاخلاق » . قله ( وال ميد إن الاسود وعثيان بن عمر و أبر بكر بن عياش . 
وشعيب بن إحق عن ابن أبى ذئب عن المقبرى هن أبى هريرة ) يعنى اختاف أحاب ابن أبى ذئب عليه فى صمانبى 
هذا الحديث فالثلاثة الاول قالوا فيه عن أبى شري . والاربمة تالوا عن أى هريرة . وقد نقل أبو مين الرازئ عن 
أحد أن من سمع من أبن أبى ذئب بالمديئة فانه يقول عن أنى هريرة , ومن سمع منه ببغداد فانه يقول عن أبى شرريح 
قلت : ومصداق ذلك أن ابن وهب وعيد المزيز الدراوردى. وأبا عرو المقدى واسماعيل بن أبى أويس وان 
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أبى فديك ومعن بن عيسى [تما معوا من ابن أبى ذئب بالمديئة وقد تالوا كليم فيسه ه عن أبى هريرة » وقد أخرجه 
الحام من رواية ان وهب ومن رواية اسماء_ل ومن ررابة الدرارردى , وأخرجه الاسماعيل من رواية معن 
والمقدى رارن أ فيك وأما ميد بن الأسود دأبو سس نْ عياش الأذان عاقه البخارى من طر يقبما فوما كوفيان 
وسماعهما من ابن أنى ذئب أيضا بالمدينة للا حجاء وأما ءثمان بن عمر فبو بصرى وقد أخرج أحد الحديث عنه 
كذلك : وأما رواية شعيب بن إسصتى فوو شاى وسماعه من ابن أبى ذئب أيضا بالمدينة , وقد أخرجه أحد أيضا عن 
[عاعيل بن عير فقال د عن أى هريرة » واسماعيل واسطى . ومن سمعه بيعداد من أين أنى ذئب يزيد بن هارون 
وأبو داود الظيالمى وحجاج 95 عمد ورمح بن عيادة وآدم ين أبى إياس رقد الوا كليم دعن أنى شرح »2 وهو قل 
مسند الطرالمى كذلك , وعند الاسماعيل من رراية يزيد ؛ وعند الطبراتى من رواية آدم » وعند أحمد مق رواية 
حجاج وروح بن عبادة » وبديد واسطى سكن إغداد ٠وأبو‏ داود وروح بقنريان وحجاج بن مد مصيصى » وآدم 
عسقلان » وكانوا كليم بتقدمون بغداد ويظلبون با الحديث » وإذا تقرر ذللك فالا كثر قالوا فيه « عن أبى هريرة » 
فكان ينبغى ترجيحبم . ويؤيده أن الراوى اذا حدث ف بلدهكان أنقن ا يدث بة فى حال سفرة ؛ ولمكن عارض 
ذلك أن سعيدا المرى مشبور بالزواية عن أبى هريرة فن قال عنه ه عن أبى هريرة » سك الجادة » فكانت مع من 
قال عذه « غن أبى شريح » زيادة عل ليست عند الآخرين ؛ وأيضا فقد وجد ممى الحديث من رواية اليث عن 
سعيد المقبرى عن أبى شري كا سيأتى بعد باب » فكاات فيه تقوية لمن رآه عن ابن أبى ذئب فقال فيه « عن أبى 
شري » ومع ذلك فصنبع البخارى يقّضنى تصحيح الوجوين وانكانت الرواية عند أبى شريح أصم . وقد أخرجه 
الام قُْ مستد ركه من حدايثك ألى دوررة ذاملا عن الذى أورده الضارى بل وعن تخريج مس أه من وجه آخر عن 
أنى هريرة فقال يعذ مخريحه : صميح على شرط الشيخين : وم مخرجاه بوذا اللفظ وائما آخرجاءه من ححدبث أنى الرناد 
عن الأعرج عن أنى هريرة بلفظ « لايدخل الجنة من لايأمن جاره بوائقه » رتعقبه شيخنا فى أماليه بأنهما ل يخرجا 
ظريق أنى الرناد ولا واحد منهما . واما أخرج مس طر يق اأعلاء بن عيد الرحمن عن أبيه عن أنى هر رة باللفظ 
الذنى ذكره الماك . قات : وعلى الها كم تعب آخر وهو أن مثل هذا لابستدرك لقرب الأفظين ف الممنى , قال ابن بطال : 
فى هذا الحديث :أ كيد حق الجار لفسمه وَهْيِعْ على ذلك , وتمكر بره المين ثلاث مرات » وفيه نى الا يمان عمن يؤذى 
جاره بالقول أو الفعل وماده الايمان الكامل , ولاشك أن الءامى غير كال الامان . وقال الاورىك عن نفى 
الابمان فى مثل هذا جوابان : أحدهما انة فى حق الاستحل » والثانى أن معناه ليس مؤمنا كاملا اه . ويحتمل أن 
يكونالمراد أنه لايمازى مجازاة المؤمن يدخول الجنة من أول رهلة مثلاء أو أن هذا خرج عخرج الزجر والتخليظ 
وظاهره غير مراد ؛ وله أعلم . وقال أبن أنى جمرة : اذا كد حق الجار مع الحمائل بين الشخص و بيئه وأمى حفظه 
وإيصال الخير اليه وكف أسءاب الضررعنه ف.نيغى له أن براعى حق الرافظين الآذين ليس بينه وبدنهما جدار ولاحائل 
فلا يؤذجما بايقاع الها لفات فى مور الماعات ؛ فقد جاء أنهما يس ران بوقوع الحسئات وبحزنان بوقوع السيئات , 
فينيقى مراعاة جانهما وحفظ خواطرهما بالتسكبثير من عمل الطاغات والمواظية على اجتذاب المعصية » فبما أولى 
برطاية الحق من كثير من الجيران اه ملخصا 
- باسسيبت لا بترن" جارة لجار نما 


الجديث 2907 ولو 168 
أ 


7 - مِرْشث) عبد اللو بن يوسف حلائنا الليث” حل ثنا سعيد هو القيرى عن أبيه « عن أَبى هريرة 
قال :كان النى َي يقول : يا نساء لمات » لا نحقرن” جارةٌ لجارتما ولو فسن شاة » 

قوله ( باب لا تحقرن جارة اجارتما ) كذا حذف المفعول ا كتفاء إشررة المديث ) وأورد فيه حديث ألى 
هريرة فى ذلك , واتفق ان هذا الحديث ورد من طربق سميد المقبرى عن أببه عن أنى هررة والحديءث أبله من 
طريق سعيد المقبرك عن أبى هريرة ليس لاما واسطة . وكل من الطريقين صرح لآن سقيدا أدرك أبا هريرة 
وسمع مئه أعاديث وسمصع من أبيه عن أنى هر برة أشياء كان محدث مها ثارة عن أنى هررة بلا واسطة ؛ وقد 
ذكر البخارى بعضها وبين الاختلاف غلى شعيد فنها : وهى عحولة على أنة سمعها من أنى هر برة واستثيت أباه 
فما فكان يحدث با تأرة عن أبيهءرء ن أ ىهررة وتارة عنه بلا واسطة ؛ ولم يكن مدلسا »والا لحدث 
باجميع عن أبى هريرة رالله اعم ٠‏ وبءة الك ١‏ ولو فرسن شأة » بكسر الفاء وسكون الراء وكسر المبملة ثم 
ون : حافر الشأة . وقد ثقدم شرحة مسئوفى فى حكتاب الية والكلام على إعراب را أهاء المساءات ؛ وحاصله 
ان فيه اختصارا . لان الخاطبين يعرفون اراد منه ؛ أى لا حقرن أن تبدى الى جارتها شيثا ولو أم! تهدى 
لها ما لا ينتفع به فى الغالب ؛ ومتهل أن يسكون من باب االهى درن الشىء أمى إعدده » وهو كثاية عن 
التحابب والتوادد, فكأنه قال : لتوادد الجارة جارتها جدية ولوحةرت , فيةساوى ف ذلك:المنى والفقير » وخص 
النهى بالنساء لاهن موارد المودة والبنضاء , ولاتهن أسرع انفعالا فى كل منهما . وقال الكزْمانى : يحتمل أن يكون 
الهى للمعطية » وحتمل ان يكون للبدى ااا. قات ولا يتم حمله على المبدى اليا إلا بحعل اللام فى قله لجارتها 
بمعنى من ولا تنيع حمله على المعنيين 


١‏ - بيس من كان ا بالله واليوم الآخر فلا نؤذ جاراه 
لماه" هس 60/7 اققيبة” بن هيدر حدثنا ا الأحوص معن ألى هينر عن أنبى صالح دعن أبى هريرة 
قال : قال وسنول” الل مله ّ من كان ا با واليوم الآخر فلا 3 جاره 4: ومن كان ع لله والهوم 
الآخر فليسكرم ضَيِقه ؛ وم نكان يؤْمن بان واليوم الآخر يكل أغيرا او ليلقت 
7 . 0 0 َه ع 7 
6 - وض عبد الله بن يوسف حد ثنا ليث قال حدثى سعيد المقبرى «عن ألى شري المدتوى؟ 
4 : 5 
قال : : دمعت" أذ نأ وأبصر>ت" 0 النىً 339 ذقال : : من كان يؤمن بألله واليوم الآخرفايكر مجاره ع( 
وم كان ؤهن بالل واليو ارد ضيفه جار نه » قيل وما جا نه بأرضول اف قال يوم وليلة “» والضيافة 
ثلاية أيام ل فاكان وراء ذأك أنهو 07 ف اله ٠وهن‏ كان 00 با رألبوم الآخر ذايقل* - ) أو ايصت 8 
[ الحديث ذكءد ‏ طرقاه فى : 547565358 ] 
قوله ) باب من كان يؤمن بالله واليسوم الآخر فلا يوذ جاده ):ذكر فيه حديثا لانى هريرة فى ذلك وآخر لاق 
شريح : قوله ( أبو الاحوص ) هو سلام بالتعديد ابن سل : وأو حصين بفتح أوله هو عثيان بن عاضم ٠‏ وأبو 
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1 صالم هو ذكوان : قوه ) من كان يؤمن لله واليوم الأخر ) المراد بقوله يؤمن الامان الكامل ٠‏ وخصه يالل 
واليوم الآخر اشارة الى المبدأ و للعاد ؛ أى من آمرس بالله الذى خلقه وآمن بانه سيجازية بعمله فليفمل الاصال 
المذكورات . قوله ( فلا يوذ جاره ) فى حديث أنى شرح دفايكرم جاره » وقد أخرج مدل حديث أبى هربرة من 
طي بق الاعش عن أبى صالح بلفظ : فليحين الى جاره » وقد ورد تفسهر الاكرام والاحمان لجار وترك أذاه فى 
عدة أحاديك أخرجبها الطبراى من حمديث بمز بن حكيم عن أبنه عن جده والخرائطى ف مكارم الأخلاق من حديث 
مرو بن شعيب عن أبيه عن جده؛ و أبو ااشرخ فى «كتاب التو بيخ » من حديث: معاذ بن جبل « قالوا يا رسول الله ما 
حق الجار على الجار؟ قال : إن استقر ضك أقرضته , وان اسّعا نك أمنته » وان مرض عدتة » وان احدّاج أعطيته , 
وان افتقر عدت عليه : وان أصاية غير هنبته ؛ وان أصابته مصيبة عربته , واذا مات اتبعت جنازته , ولا تسةطيل 
عليه باليناء فتحجب عنه الريم الا بأذنه » ولا تؤذيه بريم قدرك إلا أن تغرف له , وأن أشكر يت ذا كبة فأهد له 0 
وان لم تفمل فأدخلها سرا ولا تخرج ما ولدك ليفيظ بها وإده » وألفاظهم متقاوية » والسياق أكبثره لعمرو بن 
شعيب ٠‏ وفى حديث يبر بن حكيم دوان أعوز سترنة» وأسانيدهم واهية لكن اختلاف مخارجبا يشمر بان للحديث 
أصلا . ثم الامى بالا كرام #ثلف باخعتلاف الانخاص والاحوال » فقّد يكون فرض عين وقد يكون فرض كافاءة 
وقد يكون مستحبا . و يمع اميع أنه من مكارم الاخلاق ٠‏ قله ( ومنكان يؤمن بالله واليوم الآخر فليسكرم 
ضيفه ) زأد فى حديث أبى شري د جائزنة » . قال : وما جاثزته يا رسول الله ؟ قال : يوم و ليلة » وأأضيافة ثلانة 
أيام » الحديث وسيأتى شرحه بعد نيف وخمسين بابا فى « باب [ كرام الضيف ء إن شاء الله تعالى . قولْه ( ومنكان 
يؤمن بالله واليوم الآخر فليؤل خيرا أو ليصمتك ) بعنم الهم ويحوز كممرها » وهذا من جوامع اكلم لان القول 
كله إما خير وإما شر وإما آبل الى أحدهما ؛ فدخل فى اير كل مطلوب من الأأقوال فرضها ونديبا » فاذن فيه على 
اختلاف أنواعه , ودخل فيه ما يرل اليه وما عدا ذلك ما هو شر أو يول الى الشر فأم عند ارادة الخوض فيه 
با أصمت ٠‏ وقد أخرج الطبرانى والبهق فى « الرهد , من ححديث ألى أمامة نحو حديث الباب بافظ ١‏ فليقل خيرا 
لينم ؛ أو ايسكت عن شر ليل » واشتمل حديث الباب من اطريقين دلى أءور ثلاثة ممع مكارم الاخملاق الفعلية 
والقولية , أما الآولان فن الفعلية ؛ وأولهما برجع الى الامس بالتخلى عن الرذيلة والثانى برجع الى الام بالتحلى 
بالفضئلة » وحاصله من كان حامل الايمان فهو متصف بالشفقة على خلق اله قولا بالخير ومكونا عن الشر وفعلا لما 
ينفع أو تركا لما يضر ء وف معنى الامى بالصمدت عدة أحاديث : منها حديث أبى مومى وعبد هه بن عمرو بن العاص 
د المسلم من سم المسليون من يده و لسانه ؛ وقد تقدما فى كاب الامان ؛ وللطيرانى عن ابن مسعود « قلت يا رسول 
الله أى الأعمال أفضل . فذكر فيها « أن بس المسليون من لسانك, ولأحيد وصححه ابن حيان من حديث البراء رفعه 
فى ذكر أنواع من البر ١‏ قال وان لم تطق ذلك فكف لسانك إلا من خير » واللترمذى من حديث أبن عير « من 
حفت تجا , وله من ححديثه «كثرة الكلام إغير ذكر الله ت#سى القاب » وله من حدرث -نميان الثةنى « قأت بأرسول 
الله ما اكز ما تخاف على ؟ قال ' هذا 1 وأشار الى لساله , والطبرانى مثله من «د نك الحارث بن هشام وى حديث 
معاذ عئد أحد والترمذى والنساتى ١‏ اخيرقى يعمل يدغاى الجئة » فذكر الوصية يطولها وفى آخيرها , آلا أخيرك 
بعلاك ذلك كله ؟ كف عليك هذا . وأشار الى لانه » الحديث. وقترمذى من حديث عقبة بن عام « قلت يارسول 


الحديث ضيه لجيو يفف 
الله ما النجاة ؟ قال : أمسك عليك لسانك » ظ 

0" _- وش ها حتجاج بن منهال, حلئنا شعية” 507 عحران” قال سيعت ل «عن عائشة 
قالت : فلت يارسول الله إن " لى جارن » الى أ"يهما أهدى ؟ قال : : إل ريما سنك بي :. 2 

قوله ( باب حق الجوار فى قرب الابواب ) ذكر فيه حديث عائشة ه قلت يا رسول الله إن لى جارين فى أييما ١‏ 
أهذى ؟ قال :الى أفر مما منك باباء وقد تقدم السكلام على سنده مستوفى ف كاب الشفعة » وقوله «أقرمميا أىن . 
أشدها قربا . قيل المكة فيه أن الأفرب برى ما يدخل بت جاره من هدية وغيرها فيتوف ها خلاف الأبمد 
وان الاقرب أسرع إجاية لما يقع لجاره من المبمات ولا سياق أوتات لخفلة . وقال ابن أنى جرة : الاهداء الى 
الاقرب مندوب ء لان الحدية فى الاصل لدست واجبة فلا يكون ااترئيب فها واجما . وبؤخذ من الحديث أرنف 
الآخذ فى العمل بما هو أعلى أولى , وفيه تقديم العم على العمل . واختلف فى حد الجوار : لاء عن على رضى الله 
1 عنه « من ممع النداء فهو جار » وقيل « من صلى مءك صلاة الصبح فى المسجد فهو جار » وعن عائشة , حد الجوار 
أربعون دادا من كل جانب » وعن الاوزاعى مثله 5 وأخرج اليخارى فى ١ه‏ الادب المغرد » مثله غن المسن , ْ 
وللطبراتى إسحك ضعيف ع لت بن مالك مفوعا ,ألا إن أربءين دارا جار ل وأخرج ابن وهب عن ونس عن 
ابن شهاب « اريعون ذارا ع ييه وغن إساره ومن خلفه ومن بين ديه » وهذا تمل كالآولى : و > تعل أن بريه 
التوذبع فيسكون من كل جانب عشرة 

- بيست . كل" معروف. صلاقة 

- وشا عل بن عياش حدائنا أبو تمان قال حدثتى عمد بن اللسكدر دعن جار بن عبد الل 
رضى اله" عنهما عن الذئ يليو فال : كل ممروفٍ صدقة > . 

0 - رشنا أدم حد نا شعبة” حدائنا سعيد” ' 27 بردة نْ أى 0 الأشعرى" عن أبيه عن 
جلةه و قال « قال النى 008 سل صدفة . قالوا : فان لم جد ؟ قال : فيعمل بيديه ) فينم نفسة” 
ويتصداق” ٠‏ قالوا : فآن لم يستطم' » أوم ييفعل ؟ قال : ويبين” ذا الحاجة الممهوف” . قالوا : فاق لم يفمل' ؟ قال : 
فوأمس" بالمير ٠‏ أو قال بالمعروف . قال : فان لم يفمل" ؟ قال : لسك عن الشرء فان” 4ه صداقة » 

قوله ( بابكل معروف مندقة ) أورد فيه حديت جابر يبذا اللفظ » وقد أخرج مس من حديث حذيفة وقد 
أخرجه الدارقطنى والحام من طريق عبد اليد بن الحسن الحلالى عن ابن المنسكدر مثله وزاد فى آخره ١ه‏ وما أنفق 
الرجل على أهله كب له به صدفة 5 وما وق « المرء عرضه فهو صدقة » وأخرجه البخارى فى د الادب المفرد » 
دن طراق يمد بن المسكيدر عن أبيه كالول وزاد. ومن الممروف أن تلق أعاك بوجه طلق 0 وأن تلق من دلوك 
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فى اناه أخيك قال ابن بطال دل هذا الحديث عل أن كل شىء يفعله المرء أو بقوله من الخير يكب له بة صدفة » وقد 
فسر ذلك فى حديث أبى مومى المذكور ق الباب بعد حديث جابر وزاد عليه ان الامساك عن الشر صدقة » وقال 
. الراغب : المعروف اسم كل قعل يمرقته <سنه بالشرع والعقل معا ؛ وإطلق على الاقتصاد اثبوت النهى عن السرف 
وقال ابن أنى جمرة : إطلق اسم روف هل ما عرف بأدلة الشرع أنه من أعمال البر سواء جرت به العادة أم لا 1 
آل : والمراد بالصدقة الثواب » فان تارئته النية أجر صاحبه جزما » وإلا ففيه ا<ثمال . قال : وفى هذا السكلام 
إشارة الى أن الصدقة لا تنحصر فى الآمى الحسوس منه فلا ختص بأهل أأيسار مثلا ء بلكل واحد قادر على أن يفعلما 
فى أكثر الاحوال بغير مشقة . وقوله ه على كل مسلم صدقة , أى فى مكارم الاخلاق : و ليس ذلك بفرض إجاعا . 
قال ابن بطال : وأصل الصدقة ما رجه المرء من ماله ممطوعا بة ٠‏ وقد يطاق على الواجب اتحرى صاحبه الصدق 
بفعله » ويقال لكل ما حابى بة المرء من حقه صدقة لآنه تصدق بذلك على نفسه ٠‏ قله (فان لم يحد) ؟ أى مايتصدق 
نه ( قال : فيعمل بيدية ) قال ابن بطال : فيه التنبيه على العمل و التكسب » ايجد المرء ما ينفق على نفسه ويتصدق 
نه ويغنيه على ذل السؤال ٠‏ وفيه الحث على فمل اير مهما أمكن , و أن من قصد شيا مئها فتعسر فلينتقل الى غيره ٠‏ 
قوله ( فانلم يستطع ؛ أو لم يفعل ) هو شك من الراوى . قوله ( فيعين ذا الحاجة المابوف ) أى بالفمل أو بالقول 
أو بهما ٠‏ قوله ( نان لم يفمل ) ؟ أى يمرا أوكسلا . قوله (فليأس بالخير ؛ أو قال بالمعروف) هو شك من الراوى 
أينا . قوله ( ان لم يفعل ؟ قال : فليسسك عن الشر الم ) . قال ابن بطال : فيه حجة لمن جعل الترك عملا وكسيا 
المبد خلافا لمن قال من الم:كلمين ان ااترك ليس عمل » ونقل عن المباب أنه مثل الحديث الآخر « من ثم بسيئّة فم 
يعملا كتبت له .حسنة» . قلت : وسيأتى ااسكلام على شرح هذا الحديث فى كاب الرقاق « ان الحسئة إئما تكيتب 
لمن هم بالسيئة فلم يعملبا اذا قصد بتركها الله تعالى » وحيائذ فيرجع الى العمل وهو فمل القاب » وقد معنى هذا مع 
شرح الحديث مستوف فىكتاب الركاة ؛ واستذل بظاهر الحديث الكعى اقوله : ليس ف الشمرع ثىء يباح ٠‏ بل إما 
أجر وإما وزر » فن اشتفل بثىء عن الممصية فبو مأجور عليه . قال ابن التين : و الجماعة على خلافه » وقد ألزموه 
أن بعل الراتى ماجورا لآنة يشتّغل بة هن غسهره من المعصية . قلت :ولا رد هذا علية لانه إتما أراد الاشتغال 
بغير المصية . نهم بمكن أن يرد عليه ما لو اشةغل بعمل صخيرة ع نكبيرة كالقبلة والممائقة عن الزنا » وقد لا يرد 
عليه أيضا لآن الذى يظهر أئة بريد الاشتفال بثيء ما لم برد النص بتحريعه 


- بإسسيب طب الكلام . وقال أبو هر برة عن الدبى مزه : الكلمة” الطيبة صدقة 
.+ - وِررشرث) أبو الوليد حدثنا 'شعبة قال أخيرنى عرو عن خرئءة «عن عدى بن اتم_قال: ذكر 
البى مث النار فتمو"ة منها وأشام بوجهار » نم ذكر النارت فتموذ منها وأشاح بوجيه كال شنية : أماضريين 
فلا أشك ء ثم قال : اقوا الدار ولو بي تمرة » فان لم يكن فبكاءة طببة » 
قوه ( باب طيب السكلام ) أصل الطيب ما تتَلنم المواس ١‏ ويختلف باختلاف متماقه » قال ابن بطال : 
طيب الكلام من جليل عمل البر اقول تعالى ( ادفع باكتي عي أحسن ) الآية » والدفع قد يكون بالقول ؟ يكون 


الحد يثك الا ش ا 
21200000100ذ1ذ1ذ1|1|[|1 |[ | | أ كك 
بالفعل ٠‏ قوله ( وقال أبو هريرة هن النى وَن : السكلمة الطيبة صدقة ) هو طرف من حديث أورده الممنف 
بطال : وجه كون الكلمة الطبية صدقة أن إعطاء المال يفرح بة قلب الذى بعطاه ويذهب ما فى قلبه ٠‏ وكذلك 
الكلام الطرب فاشةها من هذه الحيئية . ثم ذكر حديث عد ىبن حاتم , وفيه « اتقوا النار ولو بشق بموة 1 ان لم 
تحدوا فبكامة طيبة » وقوله د أخيرتى ععر و كذا لهم وهو ان مرة , وقد تقدم الحديث من طريق شعبة عنه فى 
كتاب الوكاة مع شرحه , وخيثمة شيخ عمرو هو أبن عيد الرحن » وتقدم الحديث مبسوطا فى علامات النيوة 

ظ و - بإسيب اركذ فى الأمي كله 
4 - رشك عبد المزيز بن عبد الله حد ثنا إبراهيم بن سعد عن صالح عن ابن شهاب عن عروة بن 
الز*بير « ان" عائشة رضىء الله عنما زوج" النى" وي قالت : دخل رهظ من الببود على رسول الل ْله 
فقالوا : السام" علي . قالت عائشة : ففهمعها فقلث : وعليك السام والعنة . قالت : فقال رول" لله َو : مبلا 
بامائشة » إنء لمحب الرفق فى الأمى كله ٠‏ فقلت” : يارسولة اللهء أولم نسم" ماقالوا ؟ قال رسولء الله 


ع : ند فلت" وعليم » 

6 - ونا عبد الله بن عبدر الوآهاب حدثنا حا بن زيش عن ثابت « عن أنس بن مالك أرت» 
أعرايا بال فى للسجد » فقاموا إليه » فقال رسول الله مَل : لازر موه . ثم دما بدلو_من ماء فصب عليه » 

قوله ( باب الرفق فى الامس كله ) الرفق يكشر الراء وسكون الفاء بمدها قاف دو لين الجانب بالقول والفعل , 
والاغذ با سبل ؛ وهو ضد العنف . وذكر فيه حديثين : أحدهها < ديث عائشة فى فصة امود لما قالوا السام 
عليك , وسيأتى شرحه مستوفى فى كتاب الاستنئذان » وقوله ٠‏ ان القه يحب الرفقى فى الآ كله » فى حديث عمرة 
عن عائشة عند ملم ذ ان القه رفيق يحب الرفق » و يعطى على الرفق مالا يعطى على العنف » والمعتى أنه يتأ ممه من 
الآمود مالا يتأتى مع ضده » وقيل المراد يثيب عليه ما لا بثيب دلى غيره » والاول أوجه . وله فى حديث شريح 
ابن ماق“ عنما « ان الرفق لا يكون ى شىء إلازانه ٠‏ ولا ينع من شىء إلا شانه » وى حديث أبى الدرداء ه من 
أعطى حظه من الرفق فقد أعطى حظه من الخير » الحديث ؛ وأخرجه الترمذى وصححه واين خز يمة . وفى حديث 
جرير عند مس « من حرم الرفق يحرم الخي ركله » وقوله فيه ه عن صالحء هو ابن كيسان . ثاننيما حديث أنس فى 
قصة الذى بال فى المسجد » وقد تقدم مشروحا فى كنتاب الطبارة » وقوله « لاتزرموه » إضنم أوله وسكون الزاى 
وكسر الراء من الإزرام , أى لا نقطهوا عليه بوله , يقال : زوم البول اذا انقطع وأزرمته قطمته » وكذلك يقال 
ف الدمع 

5" - بإسسيب تماون الؤءنين بعضهم بعضا 
0 - وِرشك) محد بن يوسف” حلدثنا سفيان” عن ألى بردة بيهر أن رده قال أخيرق جد 
[ 5 بوه ج 9١‏ * نم البارى 


1 وب كتاب الآدب 


أبو بردة عن أبيه أبى مومى « هن الى ول قال : للؤمن. للاؤمن كالبنيان نشل بعضه بمضا . ثم شبك" 
بين أصابمه 3 

307 وكان الدبرة, مَل جالا إذ جاء رجل بسأل أو طالب" حاجة » أقبل علينا بوجبه_فقال : اشتعوا . 
فلتؤجرواء ولْيّقض الله على لسان نبيه ماشاء » 

قوله ( باب تعاون المؤمنين بعضبم بعضا ) بحر بعضبم على البدل و يوذ الذم . قوله ( سفيان ) هو التورى : 
وتريد بن أبى بردة وحدة وراء مصغر هو ابن عبداقه بن أنى بردة بن أبى مومى نسب لجحده » وكغية بريد أبو ردة 
أبضا . وقد أخرجه النساشق من طريى حى القطان ١‏ حدثنا سفيان حدثنى أو بردة بن عبد الله بن أبى بردة » 
فذكره . قوله ( المؤمن المؤمن كالينيان بشد بعه بعضا ) اللام فيه الجنس والمراد بءض امومنين للبعض » وقوله 
شد بعضه بعضاء بان لوجه التشدية » وقال الكرماق نصب بعضا بنع الخافض , وقال غيره بل هو مفعول 
يشد : قلت : ولكل وجه . قال ابن بطال : والمعاونة فى أمور الآخرة وكذا ف الامود المباحة من الدنيا مندوب 
إأنها وقد نيت حديث أفى هربرة « والله فى عون العبه مادام العبد فى عون أخيه » . قوله ( ثم شبك بين أصابعه ) 
هو بمان اوجه التدبيه أيضا أى إشد بعضيم بعضا مثل هذا العد » و بستفاد مه أن الذى ير المبالغة فى سان 
أقواله بمثلها بحركاته ليكون أوقع فى نفس الامع . تقول ( وكان النى بع جالسا اذجاء رجل يأل أو طالب 
حاجة أقبل بوجبه فقال اشفعوا ) هكذا وقع فى النسخ من رواة مد بن بو-ف الفريانى عن سيان الثورى 6 
وف تركيبه قلق , ولءله كان فى الاصل : كان اذاكانف جااسا اذا جاء رجل الخ خذف اءتصارا أو سقط على 
الرارى لفظ ١‏ اذاكان , على أننى تنبمت ألفاظ الحديث من الطرق فل أده فى ثىء منها بلفظ جالسا » وقد أخرجه 
أبو نعي هن دواية اسحق بن زربق غن الفررابى بلفظ دكان رول يع اذا جاءه السائل أو طااب الحاجة أقبل 
علينا بوجمه ء الحديث » وهذا السياق لا إشكال فيه , وأخرجه النسافى من طر بق حى القطان عن سفيان مختصصرا 
اقتصر على قوله د اشفعوا تؤجروا الح وأغرجه الاءماعبلى من رواية عمر بن على المقدى من سفيان الثورى » 
لكنه جعله كل من قول اذى يق فقال « قال رسول اله َع انى أو فأسأل أو تطاب الى الحاجة وأتم عندى » 
فاشفعوا » الحديث . وقد أخرجه المصاف ف الباب الذى يليه من رواية أبى أسامة عن بريد وافظه عن النى يَلِل 
د أنهكان اذا أتاه السائل أو صاحب الحاجة » ومن هذا الوجه أخرجه مسل » وتقدم ف الزكاة من رواية عبد 
الواحد بن زياد عن بريد بلفظ دكن اذا جاءه السائل أو طلبت اليه الحاجة » وكذا أخرجه مسلم من رواية على 
ان مسبر وحفص بن فياث كلاهما عن بريد بلفظ دكان اذا أتاه طالب حاجة أقبل على جلسالة ققال» فذكره .قله 
( فلتؤجروا) كذا الاكثر » وفى رواب ةكرجة د تؤجرواء وال القرطى : وقع فى أصل مدل د اشفعوا تؤجروا» 
بالجرم دلى جواب الآمى المضون هنى الشرط وهو واضح وجاء بافظ , فا:ؤْجرواء ويأبغى أن تسكون هذه الام 
مكورة لآنما لامك وتكون اافاء زائدة كا زيدت فى حديث ٠‏ قوموا فلاصل الك » ويكون معنى الحديث 
اشفعواك تؤجرواء وحمل أن تمكون لام الآمى والمأمور بة التعرض لاجر بالشفاءة » فكأنه قال : 
اشفعوا فتءرضوا بذلك للاجز , وتكسر هذه اللام على أصل لام الآمس ويحوز تسكينها تخفيفا لأجل المركة 


الحديث 001 سا5 6١‏ 


التى قبلبا . فلت : ووقع فى رواءة أبى دارد « اشفعوا لاؤجروا » وهو يقوى أن اللام التعلول ؛ وجوذ السكرماق 
أن نكون الفاه سببية واللام بالكسر وى لام ى : وتال جاز اجتماءبما لأنما لآم واحد ؛ و تمل أن تكون 
جرائية جَوَابا لاس » ويحتمل أن نكون زائدة على راى أو عاطفة على اشفعوا واللام لام الآم ؛ أو على 
مقدر أى اشفهوا لتؤجروا فلتؤجر أو لفظ اشفعوا تؤجروا فى تقدير ان تشفعوا تؤجروا والشرط يتضءن 
السيبية فاذا أنى باللام وقع التصريح بذلك . وقال الطيبى : الفاء واللام زائدتان للتأكيد لآنة لو قيل اشفموا 
تؤجروا صح أى اذا عرض الحتاج حاجته على فاشفعوا له الى» فانمك إن شفءتم حص ل لك الاجر سواء 
قبات شفاءك أم لا؛ ويحرى لله على لسان نبيه ما شاء أى من موجبات قضاء الحاجه أو عدمباء أى ان قضيتها 
أو لم أفضبا فهو بتقدير اله تمالى وفضائه . ( ننبيه ) : وقع فى حديث عن ابن عباس سنده ضعيف رفعه « منسعى 
لاخيه المسل فى حاجة قضيت له أو لم تقض غفر له » . قله ( وليقض اله على لسان نبيه ما شاء ) كنذا يت فى هذه 
الرواءة « وليقض » باللام » وكذا فى رواءة أبى أسامة الى بمدها للكثم.منى فقط وللباقين « ويقعنى » بذيد لام » 
وفى دواءة ملم من طريق على .ن مسبر وحفص إن غياث د فليقض » أيضا . قال القرطى : لاايصح أن تكون 
هذه اللام لام الام لان القه لا يمس ؛ ولا لامك لأنه ثبت فى الرواية و وليقض » بغير ياء مد ثم قال : تمل أن 
تسكون ممنى الدعاء أى الهم افض , أو الام هنا بممنى الخبر. وف الحديث الحض على الخير بالفعل و بالقسيب اليه 
بكل وجه ؛ والشفاءة الى الكبهر فى كيف كربة ومعوئة ضعيف » |3 ليس كل أحد يقدر على الوصول الى الرئيس 
ولا القكن منه ليلج عليه أو يوضح له مراده ليعرف حاله دلى وجبه , والا فقد كان يكت لا يمتجب . قال عياض 
٠‏ ولايسلثنى من الوجوه الى تستحب الشفاعة وما الا الحدود » والافا لأحد فيه تجوز الشماعة فيه ولا سجا من 
وقعت مثه الهفوة أ وكان من أهل التر والعفاف ء قال : وأما المصرون على فسادهم المشتهر ون فى باطابم فلايشفع 
فيهم ازجروا عن ذلك 
1م - بإسسيب قول ال تعالى ( من شفع لاف عدي بك كه سيب نبا 
وءن أيشفم شفاعة سيئة يكن" 4 كد" منهاء وكان اش على كل ثى م مُفينا ) 
كفل : تصيب . قال أبو مومى' : .حكفلين أجرين بالميشية 

+12 - 2077 ممد نْ الام ىثنا أبو أسامد عن وغن أبى 0 عن أ نؤضن دعن النى 
َي أنه كان إذا أن للسائل ‏ أو صاحبٌ الماجسبة ‏ قال : اشتعوا فلةؤجروا » ولْيّقض الله على لسان . 
رسوله ماشاء » 

قوله ( باب قول الله تعالى : من يشفع شفاعة حسئة يكن له أصب منها ) كذا لانى ذر » وساق غيره الى قوله 
( مقيتا) وقد عقب المصئف الحديث المذكور قبله بهذه الترجمة إشارة الى أن الاجر على الشفاعة ليس على العدوم 
بل مخصوص بما تجوز فيه الشفاعة وهى الشفاعة الحسنة , وضابطبا ما أذن فيه الشرع دون مالم يأذن فيه م دلت 
عليه الآية : وقد أخرج الطبرى بس:د يح عن مامد قال : هى فى شفاءة الأأسن بعضيم أبءض . وحاصله أن من 


ذه 4 -كتاب الآدب 
شفع لأحد ف الخي ركان له نصيب من الجر ومن شفع له بالباطل كان له نصيب من الوزر , وقيل الشفاعة الحسئة 
الدعاء للمؤمن والسيئة الدعا. عليه . قوله ( كفل نصيب ) هو تفسير أنى عبيدة » وقال الحسن وقتادة : الكفل 
الوزد والاثم . وأراد المصنف أن الكفل يطلق ويراد به النصيب ٠‏ و يطلق وبراد به الاجر : و أنه فى آنة النساء 
بمعنى الجزاء » وف آية الحديد بمعنى الاجر . ثم ذكر حديث أبى مومى ء وقد أشرت الى مافيه فى الذى قبله . ووقع 
فيه و اذا أقاه صاحب الحاجة » وعند الكثميينى « صاحب حاجة » . قَوله ( قال أبو مومى :كفلين أجرين 
بالحبشية) وصله ابن أبى حاتم من طريق أبى إحمق عن أن الاحوص عن أبى موسى الاشعرى فى قوله تعالى ( رو نكم 
كفلين من رحبته ‏ قال : ضعفين بالحبشية أجرين 
4 - بإسسيست لم يكن_الدى يلقع فاحشا ولا متفاحيشا 
- رض حفص بن عمر” حد ثنا شعهة عن سليان سمصت" أبا وائئل سمعت مَسروقاً قال قال عبد الله 


ابن عبرو ح . وحد”ثنا قتيبة” ح د ثناجرير عن الأعمش ع نّشقيق بن ساهة « عن مسروق قال : دخلنا على عبد الو 
ابن عمرو حين قدم مع «عاوية إلى الكوفةء فذكر” رسول الله مق فقال : لم يكن فاحشاً ولا متفحّثا ٠‏ وقال : 
قال رسول الل يع ٠‏ إن من خيرم حم خلقاء 

0 - مشا عمد بن سلام أخيرّنا عبد” الوهاب عن أبوب عن عبد ١‏ 
رض الله عنها أن ترود أتوً! الى يك فقالوا : انام عليكم ٠‏ فقالت عائشة ؟ :ليع » رشقم 0007 
عليم . قال : مولا ياعنشة ؛ عليك بالرافنق » وإياكر والعنف" واافحش . قالت : :أوم أنس.م ما قالوا ؟ قال : :أو 
تسمعى ماقلت” ؟رددت” عايهم » فيستجاب” لى فيهم * ولا اسان" لمق 20 

او - وَرشنا أصبغ قال و ابن وَهبٍ شرن بو محبى' - هو ذايح , بن سلبان" عن هلال بن 
اناي ن أنس , ين مالك رض الله عنه قال « دل يكن اللبى يي ساب ولا لخاش ولا اانا يسكان يقول لأحدنا 

عند المتبة : ما ل : ترب جبدله » ؟ 

[ الحديث 500 طرفه فى 2 5045 ] 

ام - رشنا 1 ن عيدى حدثنا عمد بن سواه حد ثنا راوح بن القاسم عن حل بن مكدر من 
0 عن عانئة أن رجلا استأذن على النى مقلع ' فدا رآء قال : بئس أخو التشيرر ويس اءن المثهرة . 
فنا جلس تطلق الى 0 فى وَجبه وانسط إليه . فها انطاق الرَجّل قالت له عائشة : يارسول الله <ين رأيت 
اارجل فلت 4 كذا وكذاء ثم تطقات” فى وجبه وانبسّطت اليه ٠‏ فقال رسول اك ع ! ياعائشة هتى' عبد أني 
فاحشا ؟ ان" شر الناس عند الل ممزة بوم القياءة من تر كه الناس اتقاء شركه » 

[ الحديث 100 طرفاه فى : 5064 , 389د] 
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قوله ( باب لم يكن النى كع شا ولا متفاحدا ) كذا الاكثر , وللكثهميئى د ولا متفحها ه بالنشديدكا 
ف لفظ حديث عرد الله بن عمر ورف الياب » ووقع فى إءضبا بلفظ ١‏ متنا <ثا » والفحش كل مآ خرج عن مقداره 
حتى يستقبح ؛ ويدخل فى القرل والفعل والصفة ؛ يقال طريل فاءش 'اطول اذا أفرط فى طوله ؛ !سكن استمماله فى 
القول أ كبر . وااتفحش بالتديد ااذى وتعمك ذلك ويكاثر منه وتكانه . وأغرب الداودى فقال : الفاحش الذى 
يقول الفحش » والمتفحش الذى يستعمل الفحش ليضحك الناس : ذكر فيه أربعة أاديث : الحديث الاول حديث 
عبد الله إن عمرء وأورده من طريق شعبة عن سليان وهو الاعش ممعت أبا وائل » ومن طريق جرير عن الاش 
عن شفيق ان سلة وهو أو وائل اللذكرر » وقد تقدم لمان بتيامه فى صفة الذى 2 وماجاء فى ممتاه » وقمه 5 
قوله د أن من خيرم أءنم أعلان ددقع دنا للكشميوى د أن خيرم ار تين بالرواية الاخرى أن « من » مادة 
فره . ووقع للا كبر م أغيرمر » بوزن أفشلم ومءنأه وه عل الاصدل « والرواءة الاخري ممناها 8 يقال 
فلان خير من فلان أى أفضل منه , وقد أخرج أحمد والطراى وصحده ابن حيان من حديث أسامة رفعه ه ان الله 
لاحب كل لخاش متفحش » . الحديثك الثاقى حديثك عائهة فى قمة الود ؛ وقد دم قريا فى « باب الرفق » وأن 
شر-ه يأنى فى الاسنّئذان , ووقع هنا ه با عاثءة عليك بالرفق ؛ واياك والمنف والفحش , وقد حكى عياض ءن 
بءض شميوخه أن عين المنف مثلة والمهبور ضمها ٠الحسديث‏ الثالك حديث أنس ؛ قوله ( سبابا ) بالموملة 
وموحدتين الآولى ثقيلة ٠‏ قوه ( كان يقول 9<دنا عند الممتبة ) بفتح اميم وسكون المبملة وكسر المثناة الفوقية 
ووز فتحبا ‏ بعدها موحدة وهى مصدر عتب عله يعدب عتبا وعتابا ومعدية ومعانية ؛ قال الخليل : العتاب 
عناطبة الادلال » ومذاكرة الموجدة . قله (ما له عرب جبينه ) قال الخطا بى : يحمتمل أن يكون المعنى خر لوجيه 
فاصاب التراب جبينه ويحتمل أن يكون دعاء له بالمبادة كأن يصل فيترب جبينه » والاول أشبه لآن الجبين 
لا يصل عليه ؛ قال علب : الجبينان يكتنفان الجبهة ومته قوله تالى ١‏ وتله للجبين © أى ألقاه على جبينه . 
قلت : وأيضا الثالى يغيذ جدا ء لان هذه الكلءة استعملبا المرب قبل أن يعرقوا وضع الجبسة بالارض قْ 
الصصلاذ ؛ وقال الناوذى : قوله ترب جبينه كلمة نقرها العرب جرت على أاستتهم » وهى من التراب ‏ أى سقط 
جبينه للارض , وهر كقروهم رغم أنفه . ولدكن لاراد ممنى قوله “رب جبيئه , بل هو أظير ما تقدم فى 
قو أه تربك رعيتك أى أناكامة بحرى على الاسان ولا براد <ترةها . الحدرثك الرابع حديث عائشة » قوله 
(<دئنا عمرو بن عيمى ) هو أبو عثيان الضبعى البصرىء ثقة مسئةيم الحديث قاله إن حبان وماله فى اليبخارى 
سوى هذا الحديث وآخر فى كتاب الصلاة . وشيخه جمد بن سواء هو أبو الخطاب السدومى البصرى ء ثقة أيضا » 
له عند اليخارى هذا المت وآخر ق المناقب . وشيخه روح بن القاسم مشبود كثيري األصدبث . وقد ثابيه عن همد 
ابن التسكدر سفيان بن عييئة يا سيأفى فى « باب اغتياب أهسل الفساد » وفى ١‏ باب المداراة» ومعمر عند ممسلم 
وسياق روح أتم ٠‏ قله ( عن عروة عن ائثة ) فى رواية ابن عيدنه د سمءت عروة أن عائشة أخيرته » ٠‏ قوله (أن 
رجلا ) قال ابن بطال هو عيينة بن <صن بن ذيفة بن يدر الفزارى ٠‏ وكان يقال له الأحمق المطاع , ورجا النى 
ْم باقباله عليه تألفه ليسل قومه لنه كان رئيسهم » وكذا فسره به عياض ثم القرطى والنووى جازمين يذلك » 
ونقله ابن الاين عن الداردى الكن اعرتالا لاجريا , وقد أخرجه عيد الغى بن سعيد فى « المهمات » من طريق عبد 


]0 وب -كتاب الأميو-- 0 


لله بن عبد المسكم عن مالك أنه بلفء عن عائهة « استأذن غبيئة بن حصن على النى و فقال : بِنّس ابن المشهدة » 


الحديث » وأخرجه ابن بشكو ال فى « المجمات » من طريق الاوزاعى عن يحى بن أبى كاير أن عيينة استأذن فذكره 
مسلا » وأخرج عبد الذنى أيضا من طريق أنى عانى الخراز ءن أبى يزيد المدثى عن مائشة قالت « جاء عذرمة بن 


توفل يستأذن » فليا مع النى يلع صوته قال: بدْس اخو العشيرة, الحديث وهكذا وقع انا فى أواخن الجرء الاوالب ٠‏ 


من ١‏ فوائد أنى اسحق الماش » وأخرجه الخطيب ء فيحمل على النءدد . وقد خى المذذر فى مختصره القولين فةال: 
هو عبينة » وقيل مخرمة . وأما شيخنا ابن الملقن فافتصر على أنه عخرمة وذكر أنه نقله من حاشية خط الدمياطى 
ققصر » للسكنه حك بعد ذلك عن ابن التين أنه جوز أنه عيينة تال : وصرح به ابن بطال . قوه (بنس أخو العهيرة 
وبئس ابن العشيرة) فى روابة معمر « بنْس أخو القوم وان القوم »وهى بالمعنى , قال عياض المراد بالعشيرة الجماعة 
أو القبيلة ٠‏ وال غيره العشيرة الادتى الى الرجل من أهله وم ولد أبيه وجده قله ( فلما جلس تطلق ) يمتح الطاء 
المبملة و:شديد اللام أى أبدى له طلافة وجبه » يقال وجبه طاق وطليق أى مسترسل مندسط غير عبوس 2 ووقع 
فى روابة ابن عام « بش فى وجوه , ولاحد من وجه آخر عن عائشة « واستأذن آخر فقال لهم أخو المشيرة , فلا 
دخل لم ي,ش له ول ينبسط كا فمل بالآخر » فسآلنه فذكر الحديت . قال الحطابى جمع هذا الحديث علا وأدباء وليس 
فى فول النى يَيعْ فى أمتء بالامور الى يسمهم بها ويضيفها اهم من المكروه غيبة . واما يكون ذلك من إعضهم فى 
لعض » بل الواجب عليه أن يبين ذلك ويفصح به ويعرف الناسن أمه ٠‏ ون ذلك من باب التصيحة والشفقة على 
الامة » ولسكنه لما جبل عليه من السكرم وأعطيه من حسن الخلق أظبر له البشاشة ولم >بهه بالمسكروه لتقتدى به 
أمته فى اتقاء شر من هذا سبيله » وف مداراته ليسلموا من شره وغاثاته . قلت : وظاهر كلامه أن يكون هذا من 
جملة الخصائص , و ايس كذلك ؛ بل كل من اطلع من حال شقص على شى. وخشى أن غيره ,ختر يحميل ظاهره فبقع 
فى محذور ما فعليه ان بطلعه على ما حسذر من ذلك ادا أصيحته » وإتما الذى يمكن أن مختص به النى يكت أن 
يكشف له من حال من يذنز لشخص من غير أن يظلعه المغثر على حاله فيذم الشذخص يحضرته ليتجنيه المغتر ليكرن 
نصيحة » عغلاف غير النى يلع فان جواز ذمه للشخص بتوقف على تحقق الامر بالقول أو الفعل من يريد أصحه . 
وقال القرطى : فى الحديث جراز غيبة المعلن بالفسق أو الفحش و نكو ذلك من الجور فى الحم و الدعاء الى البدعة 
مع جواز مداراتهم إنقاء شرم مالم يؤد ذلك الى المداهنه فى دين الله تعالى . ثم قال تبعا لعياض : والفرق بين المدارة 
والمداهنة أن المداراة يذل الدنيا لصلاح الدنيا أو الدين أو همامما ؛ وهى مباحة , وريما استحبت ء والمداهئة رك 
الدين لصلاح الدنيا » والنى يَيتيْ [نما يذل له من دنياه حسن عشرته والرفق فى مكالمته ومع ذلك فلم بمدحه بقول 
فم يناقض أوله فيه فعله » فان قوله فيه قول ححق , وفعله معه حسن عشرة » فوزول مع هذا الاقرير الاشكال تحمد 
الله تعالى . وقال عياض : لم بكن عيينه والله أل حينئذ أل » فل يكن القول فيه غيبة » أوكان أسل ول يكن اسلامه 
ناصحا فأراد النى يَليَعْ أن يبين ذلك لثلا يذئر به من لم يعرف باطنه » وقد كانت منه فى حياة النى يي و بعده 
أمور تدل على ضغف ايمانة فيكون مارصفه به النى يل من جملة علامات النبوة , وأما إلانة القول له بعد أن دخل 


فعلى سبيل التألف له . ثم ذكر نو ماتقدم . وهذا الحديث اصل ف المداراة » وفى جواز غيبة أهل الكفر واافسق ‏ 


ونحومم واته أعل . قوله ( متى عبدتنى فا<ثا ) فى رواية الكدميينى « فحاشاء بصيخة المبالغة ٠‏ قَولْهِ ( من تركه 


الحديث 4 د 010و ظظ 
١‏ 0 برض مم22 ا 
الناس ) فى رواية عيينة من تركه أو ودعه الذاعت » قال المازرى : ذكر بءض النحاة أن العرب أمامى امصدر يدع 
وماضيه , والنى 0-1 أفصح اأمرب » وقد تان بالمصدر ف قرله 9 ام جين أفوام عن ودعرم اجمات >». و عماضيه قَ 
هذا الحديث . واجاب عياض بان المراد بقوهم أمائوه أى تركوا استعماله إلا ناددا » قال : و لفظ أماتوه يدل 
عليه ويؤيد ذلك أنه 0 ندل فى المدثك إلافى وذين المديثين مع شك الراوى قى حدديث الياب مع كثرة امتعمال 
ترك ول يقل أحد من النحاة إنه لا يحوذ . قوله ( اتقاء شره ) أى فبح كلامه لآن المذكور كان من جفاة العمرب ٠‏ 
وقال القرطى : فى هذا الحديث اشارة الى أن عيينة المذكور -_- له بسوءء لآن النى يل انق ده وشره » أخير 
أن من يكون .ذلك , ون شى الذان منزلة عند الله يوم القاعة .قات : ولا أن دهف هذا الاستدلال » انه 
الحدرثك ورد ولدل العموم فن اتنصفه ٍ امنة ااذكورة فرو الذى شوبجه عليه الوصيد 05 وشرط ذلك أن يموت 
عل ذلك , ومن أبن له أن عمينة مات على ذيك ؟ واللفظ المذكور تمل لآن يقيد بتتلك الحالة التى قيل فبها ذلك , 
الفتوح فى عبك عبر 6 وله مع ععر قصة ذكرت فى افسير الأعراف 0 ويأن شرحما قى كتاب الاعتصام ان شاء الله 
تعالى » ونا مايدل عل جفاثة . والحديث الذى فيه انه م أحمق مطاع » أخرجه سعيد بن منصور عن أبى معاوية ٠‏ 
عن الاعيثش عن إبراهيم النخعى فال «١‏ جاء عيإئة بن حصن الى الذي 22 وعنده عائثة فال : من هذه ؟ قال : أم 
المؤمنين قال ألا أنزل لك عن أجل منها . فذضيت عائشة وقالت : من هذا ؟ قال : هذا أحق . ووصله الطبراتى من 
حديث جرير وزاد فيه : اخرج فاستأذن , قال : انها بمين على أن لا أستأذن على مضرى . وعلى تقدير أن يسل له 
ذلك والقاضى قبله فى عيبنة لا سل له ذلك فى عغرمة بن نوفل وسيأتى فى « باب المداراة » مايدل على أن تفسير الهم 
هنا مخرمة هو الراجح 
هة8؟ ب بيست جسن املق والسخام وما مكره من البخل 
وقال ابن عباس :كان البوة يكب أجود الناس » وأجوّدَأ ما يكون فى رمضان 
وقال أبو ذر لا بلقه مبعث” البى؟ َه » قال لأخيه : اركب" إلى هذا الوادى فاسحم من قولم 
2 0 71 
فرج فقال : رأيته يأم' بمكارم_ الأخلاق ٠‏ 

ج.ة - وش عمرو بن عون حدثنا حاد هو ابن زيد عن ثابت عن أنس قال ١‏ كان البى يكت 
أحسن” الناس وأجوة الناس وأسْجَم الناس . ولقد فزع أهل” اللدينة ذات ليلة » فانطئق" النانُ قبل الصوت » 
فاستقبلهم النئ رقي ند سبق" الناسَ إلى الصوت وهو يقول : لم انراعوا؛ لم راعوا , وهو كل فرش لألى 
طلحةٌ طرهى ماعليه سرج”» فى عنقه سوثٌ , فقال : لقد وجدته بحرا . أو إنه بسر » 

504 - جترترث) محد بن كثير أخيرنا سفيان” عن_ابن النسكدر د قال ممت" جابرا رضى الل عنه يقول : 
ماسثل للدية ويه عن شى' قط فقال : لا ه 1 


هع ! ْ وه كتاب الآدب 


- وزشنا عر” بن حفص حلثنا أى حدثنا الأعمشر” قال حدثنى شفيق” 2 عن مسرو قال : كنا 
جلوا عند عبد الله بن عمرؤ أحدثثنا إذ قال : لم يكن رسول الله لؤتهُ فاحشا ولا متة>شاء وإنه كان يقول : 
إن" خيار 5 سكم أغلاة » 

01 ل حرشن سعيد ئْ أبى ص حدثيا أبو غسان قال حدئنى أو حازم « عن سبل بن سعد قال : 
حاءت امأ ة إلى النى عه برد فقال سبل للقوم : أتدروون م البردة 5 نقال الوم : فى 06 . قال مل 
هى شملة منسوجة فيا حاشيتها ‏ فقالت : يارسول اللهء أ كسوك هذ » تأخذها النوث َيه حتاجا إلا 
فليسها» فرآهًا عليه رجل من الصحابة فقال : يارسول الله » كا أحين هذم » قاكسنيها . فقال : نسم . فلما قام” 
ابوث علي لام" أصمابه” ففالوا : ما أحسّنت حين رأيت” الدى' يللم أخذها “تاج إلببا م سألته إياها » وقد 

فت أنه لايأل” شيئا ممه . فقال : رجونة بركته! حين لَبسها البرك يل دلى أ كفن فيها » 

م0 - رشنا أبو الكانر أخيرنا يب ا ي* قن أخيرنى مين بن عقر الرحمن نر أن" أب 
هريرة قال « قال 0 5 : يتقارتب" الزمان » وبنقص ' التمل » ولق اشح » ويكثرٌ المرئج” ٠‏ قالوا : 

54 - وش فوانى. 4 ؟اسماعيل م لام ن سكين نا قال سمعث ' ثابتاً يقول 2 حدكلنا أنس” رضي" 
الله عنه قال . - خدمت” البى يلع عش سنين » فاقال لى أن" الد) أصندعت ؟ولا ألا صنءت ؟» 


قوله ( باب حسن الخلق ؛ والسخاء » وما يكره من البخل ) جمع فى هذه الترجة بين هذه الامو اللفلامة لان 
السخاء من جملة اسن الاخلاق » بل هو من معظهبا والبخل ضده : فأما الحسن فقال الراغب : هو عبارة عن كل 
نوب فيه إما من جرة العمل وإما من جبة المرض وإما من جرة الحسن ؛ وأ كثر ما يقال فى عرف العامة فيا 
يدرك بالبصر , وأكثر ما جاء فى الشرع فيا يدرك بالبصيرة ‏ انتهى ملخصا . وأما الخلق فوو بضم الخاء واللام 
كد سكرئبا . قال الراغب : الخلق والخلق يعنى بالفبّح وبالم فى الاصل بمعنى واحد كا اشرب والشرب ءالكن 
خص الخلق الذى بالفتح بيات والصور المدركة بالبصر » وخص الخلق الذى بالضم بالقوى والسجايا 
المدركة بالبصيرة اننهى . وقد كان النى وك يقول « اللهم كا حسنت خلق لسن خلق » أخرجه احمد وصمحه ابن 
حبان . وفى حديث عل الطويل فى دعاء الافتتتاح عند مسل « واهداقى لأاحسن الآخلاق , لاسبدى لأاحستها إلا أن 
وقال القرطى فى « المفبم » : الاخلاق أوصاف الانسان النى يعامل بها غيره » وهى مودة ومذمومة ‏ فالحمودة على 
الاجمال ان تنكون مع غيرك على نفسك فتخصف منها ولا تنصف لها » وعل التفصيل العفو والح والجود والصير 
وتحمل الاذى والرحة والشفقة وقضاء المرائج والتوادد وإين الجانب وتحو ذلك » والمذموم منها ضد ذلك » 
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وأما السخاء فبو بمعنى الجود » وهو يذل ما يقتتى بغير عوض » وعطفه عل حدن الخاق من عطف الخاص على 
العام » واما أفرد للننويه به . وأءا البضل فبو منع ما يطلب ما يةتنى » وشره ما كان طالبه مستسقا ولا سيما إن 
كان من غير مال المسئرل . وأشار بقرله و رما يكره من البخل . الى أن بعض ما يرز انطلان امم الجخل عليه قد 
لا يكون مذموما .ثم ذكر المصدف ف الاب ثمانية أحاديث : الاولان معاةان , الحديث الادل : قوله ( وقال ابن 
عباس كان النى وَكِيمْ أجود الناس ) :قدم موصولا فىكتاب الايمان » وتقدم شرحه فى كتاب الصيام » وفيه بيان 
السيب فى أكثرية جوده ف رمضان . الحددث الثاتى ' قوله ( وقال أبو ذر 1 باغه مبعث النى وله قال لآخيه ال) 
كنذا الاكثر بتدكرير قال , وق دواءة الكشمينى « وكان ابو ذر الح» وهى أولى » وهذ! طرف من قصة اسلام 
أبى ذر » وقد تقدمت موصولة مطولة فى المبءث النبوى مشررحة والغرض منههئا قوله ه ويأمل بمكارم الاخلاق » 
والمكارم جمع مكرمة بضم الراء وهى من الكرم قال الراغب : وهو اسم الأخلاق ؛وكذلك الآفمال المحمودة » 
قال ولا يقال للرجل كريم حتى يظبر ذلك منه ؛ ولماكان | كرم الافعال ما بقصد به أشرف الوجوه ‏ وأشرفيا - 
مأ بقصدبه وجه الله نعالى » واما حصل ذلك من المق قال الله تعالى ( ان أ كر 0 تقام) وكل فائق فى يأبه ' 
يقال له كريم ٠.‏ الحديث الثااثك حديث أنس قال م كان النى يت أحسن الئاس أى أ حسالهم غلا وخيلةا « وأجود 
الناس , أى ! كثرم بذلالما يقدر طيه ١‏ وأشجع الناس , أى | كثرم إفداما مع عدم الفرار » وقد تقدم شرح 
الحديث المذكور ىكتاب الهبة ؛ وافتصار أنس على هذه الاوصاف الثلاث من جوامع الكلم لأنها أمبات 2 
الاخلاق ؛ فان قكل إنسان ثلاث قوى : أحدها الضبية وكالها الشجاعة ٠‏ مانها الشبوانية وكالها الجود ء ثالما 
العقلية وكالها النظق بالمككة . وقد أشار أنس الى ذلك بقوله « أحن الناس » لان الحسن يشدمل القول والفمل » 
وحتمل أن يكون المراد بأ<سن الناس حسن الخاقة وهو تابع لاءتدال المزاج الذى يقبع صفاء النضس الذى منه 
جودة القريحة الى تنشأ ءنما المسكة اله الكرماتى : وقوله د فرع أهل المدينة » أى سمعوا صوءا فى الآيل عغافوا 
أن جم علهم عدو : وقوله « فاستبلهم النى يلق » قد سبق الناس الى الصوت ء أى انه سبق فاستكشف الخير فلم ْ 
مد ما بيخاف منه فرجع يسكاهم . وقوله « لم نراعوا ؛ فى كلمة تقال عند تسكين الروع تأنيسا ؛ وإظبارا للرفق 
بالخاطب . الحديث الرابع حدبث جابر » قوله ( سفيان ) هو الثورى . قوله ( عن ابن المنسكدر ) ق دواية 
الاسماعيل من طريق أبى الوليد الطيالءى ومن طربق عبد الله وهر ان المارك كلاه عن فيان د سمدت جمد بن 
الم_كدر .٠©‏ قوله ) م سل الى 0 2 ثىء قط ذال لا ) كيذا الجميع »ركذاق١«‏ الادب المفرد » من طر بق 
ابن عيينة سمصت ابن المشكدر ؛ ووقع فى روابة الاسماعيلى من الطر بقين ان كو رين ؛ وكذا عند مسلم هن طريق سفيان 
ابن عييثة عن ابن المنسكدر بلفظ دما سيل شيا :قط فنال لاء قال السكرماتى : معئاه ماطلب مزه شىء من أس الدنيا 
فنعه » قال الفرزدق « ما قال لا قط إلا فى تشردة» قلت ؛ وليس المراد أنه يمطى ما يطلب مئه جزما , بل المراد أنة 
لا ينطق بالرد » بل إنكان عنده أعطاه إنكان الإعطاء سائنا و إلا سكت . وقد ورد بيان ذلك فى حديث مرسل 
لابن الحنفية أخرجه اين سعد و لفظه و إذا سثل فأراد أن مل قال لمان واذا لل بود أن يفطل سكي رعق قروب 
من حديرثك أفى هربرة المأضى فى الاطعمة د ما عاب طءاما فط إن اشتهاء أ كله ولا تركه . وقال الشيخ عز الاين بن 
عبد السلام : معناه لم يقل « دلاء مئعا المطاء الاعيو وه ردن رما 
سجن( دس يرن 
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يي ا ا 
ما احم عليه 6 ولا يخن الفرق بين قول لاأجد ما ألكم وبين لا أحملك . قلت : وهو أظير ما تقدم فى حديث 
لعزم الاشعرى لما سأل الاش ر بون الحلان فقال النى بيقع « ما عندى ما أحماسكم » لمكن يشكل على ما تقدم أن 
فى حديث الاشغرى المذكور أنة ْم حلف لا يحملرم قال « والته لا أحلك . فيمكن أن خص من عموم حديث 
جابر بما اذا سدّل مأ ليس عنده والسائل يتحةق أنه ابس عذدء ذلك » أو حيث كان المقام لا يةقتضى الافتصار على 
السكوت من الحالة الواقمة أو من حال السائل ٠‏ كأن يكون لم يعرف العادة » فلى اقتصر فى جوابة على السكوت مع 
حاجة السائل لتمادى على الؤال مثلا ويكون القسم على ذلك :أ كيدا لقطع طمع السائل ؛ والسر فى اجمع بين قوله 
ولا أجد ما ادك » وقرله و واقه لا أحاك , أن الآول لببان أن الذى سأله لم يكن موجودا عنده » والثاتى أن 
لا بتكاف الاجابة الى ما سدّل بالترض مثلا أو بالاسةبهاب إذ لا اضطرار حينئذ الى ذلك » وسسي أنى من بد إذللك فى 
كناب الآبمان والذذور . وفهم لعضيم من لازم عدم فول دلاء ائيات د لعم » ورتب عليه أنة يلوم منه تحيم 
البغل ٠‏ لأن من القواعد أنه بق اذا واظب على شىء كان ذلك علامة وجو به ؛ والترجمة تققتضى أن البخل مكروه . 
وأجيب بأنه اذاتم هذا البحث حلت الكراهة على النحريم » لمكنه لا يتم لآن الذى يحرم من البخل مايمنع الواجب 
سلمنا أنه يدل على الوجوب لكن على من هو فى مقام النبوة ٠‏ اذ مقا بله نقص مئزه عنه الآنياء فيختص الوجوب 
بالنى يلع ٠‏ والتزجمة تتضمن أن من البخل ما بكره » ومقابله أن منه ما يحرم كا أن فيه ما يباح بل ويستحب بل - 
ويحب » فلذلك اقنصر المصنف على قوله يكره . الحديث الخامسى حديث مسروق وكننا جلوسا عند عبد الله نعرو 
ابن العاص » ورجاله الى الضحابة كوفيون ؛ وقد دخلها يا تقدم صرحا فى هذا الحديث ف « باب صفة النى يوي » . 
قوله (م يكن فاحثما ) تقدم شرحه ف الباب المذكور وهو الحديث السادس عشر منه؛وقوله فيه ه ان خيادم أحاستكم 
أخلاقا . فى رواية اللكشميينى « أحسنك » ووفع فى الرواية الماضية « ان من خياركم » وهى مرادة هنا . وقد أخرج 
أبو يعلى من حديث أس رفعه « | كل المؤمنين [مانا أحنبم خلةا » وللترمذى وحسنه والا؟ وصمحه من حديث 
أنى هريرة رفعه « ان من أ كل الممنين أحسنهم خلقا » ولأحد بسند رجاله ثقات من حديث جار بن سمرة نحوه 
بلفظ « أحسن الناس إسلاما » وللترمذى من حديث جاير رفعه د إن من أحبكم الى" وأقر بكم مى مجلسا بوم القيافةة 
أحسنم أخلانا » وأخرجه البخارى فى ١‏ الادب المفرد » من حديث عمرو بن شعيب عن أببه عن جده ٠‏ ولآحد 
والطبرانى وصححه ابن حبان من ديت أبى ثعابه نحوه و تال د أحاسنك أخلاا. وسياقه نم , والبخارى فى الآدب 
المفرد وان حجان والحاكم والطبراق من حديث أسامة بن شريك ٠‏ قالوا يا رسول الله مم أحب عياد الله . 
الى الله ؟ قال : أحنهم خلقا » وفى رواية عنه و ما خير ما أعطى الانسان ؟ قال : خلق حسن » ومن الأحاديك . 
الصحيحة فى حسن الاق حديث النواس بن سممان رفعه « ابر حسن الخلق , أخرجه مسل والبخارى فى « الادب 
المغفرد . » وحديث أنى الدرداء رفءه دما ثىء أثقل فى المزان من حسن الخاق » أخرجه البخارى فى «الادب المفرد» 
وأبو داود وا(نرمذى ومحه هو واين حبان وزاد الترمذى فيه وهو عند البزاره وان صاجب حسن الاق ليبلغ 
دزجة صاحب الصوم والصلاة » و أخرجه أبو داود زاءن حبان أيضا والحاك من حديث عائشة نحوه » وأخرجه . 
الطبرانى فى «الاوسسط. والحا م من ححديث أبى هررة ؛ وأخرجه الطبرانى من حديث أنى نحره , وأحد والطبرانى 
من حديث عبد الله بن عبرو , وأخرج الزمذى رابن بان ر<آه رهر عند اليخارى فى «١‏ الآدب المفرد » من 
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حديث أبى هربرة و سثل النى بَقْقع عن أكثر ما يدخل الناس الجنة ‏ فقال : تقوى الله وحسن الاق » ولبذار 
بسند حسن من حدديث ألى 17 رفعه « [إنكم لن تسعوا الناس بأموالكم ٠‏ والكن يسعيم مذ.ك بنط الوجنه 
وحن الاق » والاحادرت ف ذلك كثيرة ومدق ابن بطال ثيما للطيرى خلاة : هل من الاق غرلزة » أو 
مكسب ؟ وملسك من قال بأنه غريزة يحديث ابن مسعود ١‏ ان الله قبم أخلافك كا فسم أرزاقم » الحديث وهو 
عند البخارى فى « الادب المفرد » وسيأى الكلام على ذلك مدسوطا فى كاب القدر » وقال القرطى فى « المفيم » 
الحاق جبلة فى نوع الانسان » وثم فى ذلك متفاوتون » فرءي غاب عليه ثىء مئها إنكان مودا وإلا فبو مأمور 
بالجاهدة فيه حتى يصير #ردا » وكذ! ان كان ضعدما فير:اض صاحيه <تى يقوى . قلت : وقد وفع فى حديث 
الاششج العصرى عند أحد والنسائى والبخارى فى م الادب المفرد » وصحمحه ابن حبان أن النبى يَلعْ قال « ان فيك 
لخصلتين ما الله : الحم » والاثاة . قال : يأرسول الله » قدما كانا فى" أو حديئا ؟تال : قدبما . قال : المديته , 
الى جبلنى على خلقين هما » فترديده السؤال وتقريره عليه بشمر بأن فى الخلق ما هو جبلى » وما هو مكقسب . 
الحديث السادس حديث سبل بن رهد فى قصة اليدة التى سأل الصحانى لكو ن كفنه » والغرض منه قولهم للذى 
طلها : سألثه إياها وقد عرفت أنه لا يسأل شيدًا فيمنعه » وقد تقدم شرح الحديث مستوف فى أوائل الجنائر ؛ وى 
قولحم دسألئه إياها » استعمال ثالى الضميربن منفصلا رهو المتعين هنا فرارا من الاسقئةال » اذلو تاه متصلافانه 
يصير مكاذا سألتموها » تال ابن مالك : والاصل أن لابتعمل المنفصل الاعند تمذر المتصل , لأن الاتصال أخصر 
وأبين » لكن إذا اختلف الضميران وتقادبا فالآحسن الانفصال تحصو هذا ء قان اخيتافا فى الرئية جاز الاتصال 
والانفصال مثل أعطيتكه وأعطيتك أباه . الحديث السابع حديث أبى هريرة « يتقارب الزمان » وسيأتى شرحه ى 
كاب الفتن وقول فيه « وينقص العمل » وفع فى دواية الكشميينى د وينقص الل » وهو المعروف ف هذا الحديث 
وللآخر وجه . وقوله فيه « وبلق الشح » وهو مقصود الباب وهو أخص من البخل فانه بخل مع حرص . واختلف 
فى ضبط « بل » فالا كثر على أنه بسكون اللام أى يوضع فى القلوب فيكبر . وهو على هذا بالرفع » وقيل بفتح . 
الام وتشديد الؤاف أى مطى القلوب الشح ؛ وهو على هذا بالنصب حكاه صاجب « المطالع » . وقال الميدى : لم 
تضيظ الرواة هذا المرف . وحتمل أن يسكون « نلق بالتشديد أى يتلق ويتواضى به ويدعوه اليه من قوله 
د وما يلةاها الا الصابرون » أى ما يعلمها وينوء عليها » قال ولو قيل باق مخففة لكان بعيدا لآنة أو ألق اترك وكان ٠“‏ 
مدحا والحديث مساق الذم » ولوكان بالفاء يمعنى بوجد لم يستقم لآنهلم بزل موجودا اه وقد ذكرت توجيه الّاف ٠‏ 
الحديث الثامن حديث أفس ء قَولْه ( خدمت النى يل عشر سنين ) نقدم أظيره فى الولية من وجه آخر عن أنش » 
ومثله عند أحمد وغيره عن ثابت عن أنس , وكذا هو فى معظم الروايات » ووقع عند هلم من طريق إسمق نأ بى 
طلحة عن أفس ١‏ والله لقد خدمته نسع سين » ولامغايرة بينهما لأن ابتداء خدمته لهكان بعد قدومه بيك المدينة . 
وبعد تزو أمه أم سليم بأنى طلحة ٠‏ فقد معضى فى الوصايا من طريق عيد العزيز بن صهيب عن أنس قال « قدم النى 
2 المديئة وليس له غادم » فاخذ أبو طلحة بيدى ء الحديث وفيه و ان أذسا غلام كيس فايخدمك » قال عخدمته ى 
السفر والحضر ء وأشار بالسفر الى ما وقع ف المفازى وغيرها من طريق عمرو بن أبى عمرو عن أفس « ان النى 
قلع طلب من أنى طلدة لما أراد الخروج الى خريب من خدمه فأحطر له أنسا » فأشكل هذا على الحديث الارل لآن 
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بين قدومه المديئة وبين خروجه الى خدو ست سدين وأشهرا . وأجيب بأنة طلب هن أنى طلدة من يكون أسن من 
ألس وأفوى على الخدمة فى السفر فمرف أبو طلحة من أذس القوة على ذلك فأحضره ٠‏ فلبذا قال ألى فى هذه 
الرواية « خدمته فى الحضر والسفر » وانما تزوجت أم سايم أنى طلحة يمد قدرم النى رك" بعدة أشبر , لآنبها 
بأدرت الى الاسلام ووالك أنْس حى فمرف بذلك فل بسلم وخرج فى حاجه له فقتله عدو له ظ وكان أ بو طلحة قد تأخر 
إسلامه قائفق أنة خطبا فاشترطت عليه أن ل فأسل أخرجة أن سعد بسئد حسن » أعلى هذا تسكون مذة خدمة 
أنس تسع سنين وأشهرا » فألغى الكسر مرة وجبره أخرى . وقوله فى هذا الحديث «والله ما قال لى أف قط ء قال 
الراغب : اصل الآف كل مستقذر من وس خكقلامة الظفر ومايحرى محراها , وبقال ذلك الكل مستخف بة» ويقال 
أيضا عند نكره الثى. وعزد الإضجر من الثىء ؛ واسّءملوا ه.ا الفعل كاففت بفلان , وفى أف عدة لغات : 
الحركات الثلاث بغيد نوين وبالئنوين » ووفع ف رواية مسم هنا « أنا, بالاصب والتنوين وهى موافقة لبعض 
القراآت الشاذة ؟] سمأفى ' وهذا كله مع ذم الهمزة والآشديد , وعلى ذلك افتصر بءض الشراح » وذكر أبو الحسن 
الرمانى فا لغات كثيرة فبلذها تسما وثلائين ونةلما ابن عطية وزاد واحدة أكلبا أربمين » وقد سردها أبو حيان فى 
د البيحر ء واعتمه على ضبط اله لم : ولخص ضيطبا صاحيبه الشباب السمين ولخصته منه , وفى الستّة المقدمة , 
و بالتخفي ف كذلك بثة أخرى » وبالسكون معدداوففا » وبزرادة هاء ا كزة فى آخره مشددا وغففا » راق 
بالامالة وبين بين و بلا إمالة الثلاثة بلا تبن »وأفو إعم ثم كون وأفى بكر ثم سكو ن . فذلك ثنتان وعشرون » 
وهذا كله مع ضم الهمزة ور زكمرها وفتحبا» فأما بكمرها فى إحمدى عثرة : كسر الفاء وضمها ومشددا مع 
التذوين وعدمه أربعة وعدم بالحركات الثلاث مع التنو بن وعدمه سكة» وأ بالامالة رالهديد وأة بفم الحمزة 
ففى ست بفّح الفاء وكرها مع التنوين وعدمه أراءة وبالسكون وبألف مع التشد يد » والتّى زادها ابن عطية أناه 
بطم أوله وزيادة ألف وهاء. سياكنة » وقرىء من هذه اللغات بت كلما بهذم الحمزة » فأ كثر السبعة بكمر الفاء 
مشددا غير تذوين » ونافع وحفص ك .ذلك ا-كن بالتنوين ١‏ وابن كثير رابن عاص باافتح والأشديد بلا نوين » 
وقرا أو الماك كذلك لكن إعنم الفاء ؛ وؤيد بن على بالنصب ,النوين » وعن ابن عياض بسكون الفاء . قلت : 
وبق من المسكن فى ذلك أفى يا مضي لمكن بقح الفاء رسكرن الراء» وأفيه بزيادة هاء,ء واذا ضمت هانين الى الى 
زادها ابن عطية وأضذتا الى ما بدىء بة صارت الءدة خما وعثير بن كارا بهذم الحموة » فاذا استعمات القيان فى االخة 
كأن الذى فح الهمرة ذلك وبكارها كذلك نكل مسا وسيمين . توه ) ولا م صئعت » ولا ألا صلعت) بفتم 
الحمزة والتديد بممنى هلا ء وق رواية مسم من هذ! الوجه «لثىء بما إصئمه الخادم » وفى روايءة إحمق بن أبى طلحة 
دما علءته قال لغىء صاعته لم ذمات كذا وكذ! ؛ و لثى, ركه هل لا فءات كذا و 5يف١‏ » وى رواة عبد العزيز بن 
صبيب ١‏ ما قال لشىء صنعته لم صنءت هذا كذا . ولا اثي" لم أصئعة لم لم تصئع هذا كذاء ويستفاد من هذا ترك 
المتاب على ما فات ؛ لآن هناك مندوحة عنه باستئناف الآ به اذا احتيج اليه + وقامدة ننزيه اللسان عن الرجر 
والذم واسنئلاف خاطر الخادم بترك مماتبته » وكل ذلك فى الامور التى تتعاق بحظ الانسان » وأما الآمور اللامة 
شرا فلا يتسا فبها لأآنبا من باب الأمى بالمعروف والنهى عن المشدكر 

+ع - بأسحيست كيف يكون" الرجل فى أهله ؟ 


5١ ل‎ 5.014١ 04 الحديثك‎ 


: وَرْشُْ) حفص ين عمر حد”ثنا شعبة عن الحم عن إبراهيم عن الأسود قال « سألت عائشة‎ - ٠009 

ما كان الدىث يع بصنم فى أهله ؟ قالت :كان فى مهنة. أهله » فاذا حصّرَت الصلاة قام إلى الصلاة » 

قوله ( باب) بالتنون ( كيف يكون الرجل فى أعله ) ؟ ذكر فيه حديث عائشة دكن فى ميئة أهله , وقد :قدم 
شرحه فى أبواب صلاة الجماعة من كتاب الصلاة : وقوله وف ميئة أهلهء الميئة بكسر للبم ويفتحها »وأ نكر الاسمعى 
الكسر وفسرها هناك مخدمة أهله » و بمنت أن التفسير من قول الراوى عن شعبة » وأن جاءة رووه عن شعبة 
دوتها »وكذا أخرجه أن سعد فى الرجة النبوية عن وهب بن جريز وعفان وأنى قطن كلوم عن شعية بدو'ها ؛ 
لكن وفع عنده عن أبى الاضر عن شعبة فى آخره « يعنى بالمينة فى خدمة أهله , وقد وقع فى حديت آخر لعائشة 
أخرجة أحد وان سعد وصحه أبن حيان من رواية هشام بن عروة عن أبيه د قأت لمائهة : ما كان رسول الله 
22 يصنع فى ته ؟ قالت : خبط نويه ؛ ويخصف أمله . ويعمل ما يعمل الرجال فى ببوتهم » و رواية لابن 
حان ١ه‏ ما يعمل أحدك فى بيه وله ولأحمد من رواءة الرهرى عن عروة عن عائشهة , صف ثمله , و خبط 
ثوية » وبرقع دلوه » وله من طريق مهاوية بن صا عن م بن سعود عن عمرة عن عائدة بافظ دما كان إلا بشرا 
من البشر » كان يفل ثوية , ويحلب شاة » وتخدم نفسه » وأخرجه الترمذى فى ١‏ الشمائل » والبزار وقال : 
وروي عن نحى عن القامم عن عائشة , وروى عن بحى عن يد المسكى عن مجاهد عن عائشة » وفى رواية حارثة بن 
أبى الرجال عن عمرة عن عائشة عند أبى سعد «كان اين الناس , و[ كرم الذاس » وكان رجلا من رجااكم الا أنة كان 
بساما » قال ابن إطال : من أخلاق الاندياء التواضع ؛ والبعد عن الدَنهم » وامتهان النفس ليستن هم ولثلا مخفدوا 
الى الرفاهية المذمومة » وفد أشير إلى ذمما بقوله تعالى ل وذرى والمكذبين أولى النعمة ومبلهم تايلا م 

١‏ - باإسسيب . اأقة” من الله تعالى 
- حرشا عرو بن على حد ثنا أبو 0 عن ابن جر يج قال أخبرنى مومى بن" عقب عن 

نافم عن ألى هريرة « عن الدى' يلع قال : إذا أحبك لل عبدا نادى جيريل إن الله حب فلانا فأحيّه» - 
00 1 م 7 0 + مء اك 
فيحيُه جمريل » فينادى جبريل فى أهل الدماء : إن الله تحب فلانا فأحبوه» فيحبه أهل” السماء » ثم يوضع 4 
القبول فى أهل الأرض » 

قوله ( باب المقة من الله ) أى ابتداوها من الله . المقة بكسر ابم وتخفيف القاف هى الحبة » وقد ومق ؟ق » 
والاضل الومق والحاء فيه عرض عن الواو . كمدة ووعد وزنة ووزن . وهذء الترجة افظ زيادة وفمث فى نحو 
ديت الباب فى بعض طرقه ؛ لكلنها على غير شرط البخارى فأشار الما فى الترجة كمادئة ؛ أخرجه أحد والطيرانى 
وابن أبى شببة من طر بق جمد إن سعد الاأصارى غن أنى ظيية ععجية هن أى أمامة مفوءا قال د المقة من الله 
والصيت من السياء » اذا أحب الله عيدا » الحديث . ولليزار من طر بق ألى وكيع الجراح بن مأيسم دن الاش عن 
أبى صالم من أبى هريرة رفعه « ما من عبد إلا وله صيت ف السماء » فانكان سنا وضع فى الارض وانكان يدًا 


ذه ظ د - كلتاب الآدب 
وضع فى الارض . والصيت يكمر الصاد المهه_لة وسكون ااتدتانية بع_دها مثناة أصله الصوت كالريح من الروح » 
والمراد به الذكر اميل وربما فيل لضده -كن بقيد . قوله (أبو عاصم) هو النييل » وهو من كبار شيوخ البخارى 
وربا روى عنه بواسطة مثل هذا » فقد علقه فى يده الخلق لابى عاصم وقد نيت عليه ثم ٠‏ قوله ( عن نافع ) هو 
مولى ابن حمر , قال اليزار بعد أن :.. جه عن عمرو بن على الفلاس شيخ البخارى فيه : لم روه عن نافع الا هومى 
ابن عقبة » ولا عن مومى الا ابن جنر بح . قلت : وفد رواه عن اذى يكم ثو بان عند أحبد والطبرانى فى «الاوسط» 
وأبو أمامة عند أحد , وروا عن أبى هريرة أبو صالم عند المصنف ف التوحيد وأخرجه مسل والبرار ٠‏ قوله(اذا 
أحن اه ااعبد ) وقع فى بعض طرقه بيان سهب هذه الحبة والمراد بها . فنى حديث ثو باندان العبد ليلتمس مرضاة 
اله تعالى فلا بزال كذلك حتى يقول : ا جريل ان عبدى فلانا يمس أن يرضينى , ألا وان رحتى غلبت عليه » 
الحديع أخرجه أحد والطبرانى فى و الارسط » ويشيد له حديث أبى هريرة الآنى فى الرقاق ففيه « ولا يال عبدى 
يتقرب الى" بالنوافل حتى أحبه » الحد بث ٠‏ قوله ( ان الله يحب فلانا فأحيه ) بفتح الموحدة المشددة ويجحوز الضم » 
ووقع فى حديث و بان ١‏ فيقول جبريل : رخة الله على نلان » ونقوله حملة العرش ». قوإه (فينادى جبريل فىأهل 
السماء الح) فى حديث و بان أهل السمارات السبع ٠‏ قوله ( ثم يوضع ل القبول فى أهل الارض ) زاد الطبرائق فى 
حد بت ثو بان د ثم هبط الى الارضء,ثم قرأ دول الله َلك ان الذذ نآمنوا وعملوا الصالحات سيجعل لهم الرمن 
ودا ) وثبقت هذه الزيادة فى آخر هذا الحديث عند الترمذى وابن أبى حاتم 2 طريق سبمل عن أبيه , وقد أخرج 
مس اسنادها ولم يسق اللفظ » وزاد مس فيه د واذا أبغض عبدا دعا جسيل » فساقه على مثوال الحب وقال 
| فى آخره « ثم يوضع ل البغضاء فى الارض » ونحوه فى حديث أبى أمامة عزد أحد . وى حديث ثيو بان غند الطبراتى 

د وان العبد يعمل بسخط الله فيقول اقه يا جبريل إن فلانا ب :سخطنى, فذكر الحديث على منوال الحب أيضا وفيه 
« فيقول جبريل : نطة الله على فلان » وفى آخره مدل ما فى الحب ١‏ حتى يقوله أهل ااسماوات السبع » ثم يببط ألى 
اللارض » وقوله « وضع له الول » هو من قوله تعالى ) فتقبلبا رما بقبول حسن) أى رضما ء قال المطرزى: 
القبول مصدر لم أسمع غيره بالفتح ؛ وقد جاء مفسرا فى رواية القمنى د فيوضع له الحبة » والقبول والرضا بالثىء 
وميل النفس اليه : وقال بن القطاع : قبل اقه منك قبولا والثىء والحدمة أخذت . والخبر صدق . وف التوذيب : 
هليه قبول اذا كانت العين ثقبله , والقبول من البح الصبا لأنها تستتقيل الدبور : والقبول أن يقل العفو والعافية 
وغير ذلك , وهسو اسم لللصدر أمييك الفمل منه . وقال أبو عبرو بن العلاء : القبول بفتح القاف لم أسمع غسيره » 
يقال فلان عليه قبول اذا قبلته النفس » وتقيلت الثىء قبولا . ونحوه لابن الاعرابى وزاد : قبلته قبولا بالفتح 
وألضم ؛ وكذا قبات هديته عن |الحيالى ٠‏ قال ابن بطال : فى هذه الزيادة رد على مايةوله القدرية ان الشر من فءعسل 
العبد وليس من لق اله انتهى . والمراد بألةبول فى ححديث البساب قبول القلوب له بالمحبة والميل اليه والرضا عنه ؛ 
ويترخذ منه أن عحبة قلوب الناس علامة حبة اقه , ٠‏ بؤيده ما تقدم فى الجنائز د أثتم شبداء الله فى الارض » والمراد 
بمحبة الله إرادة الخير للعبد وحصول الثواب له ؛ و بمحبة الملائكة استذفارهم له وإرادتهم خدير الدارين له وميل 
قاريرم اليه لكونة مطيعا لله ححبا له ء وعحية العباد له اعمّقاده فيه الخير وارادتهم دفع ااثشر عنه ما أمكن , وقد تطاق 
محبة !5 تعالى للشىء على إرادة إيجاده وعلى إرادة تكله » وانحية التى فى هذا ألياب هن القبمل الثانى » و-قيقة احية 


الحديك وم.ه ميع.و رأ 


آذآ سل ”#1 
عئذ أهل المعر فة من المملومات التى لا تحد و(تما يعرفها من قات بة وجدانا لا بمكن التعبير ءنه » والحب على 
ثلاثة أقسام : [نى ودوحاق وطبيعى » وحديث الباب يشّمل على هذه الاقسام الثلاثة » لخب اقه العبد حب المى» 
وحب جبريل والملائك له حب روحاق » وحب العياد له حب طبيعى 
5 - يسيب الحب فى لَه 
222 آم دنا ماع كاده هن انل ومالك رن ل مانا ١‏ ف 
لكا ونا دم حل شعبة عن قتادة عن نس بن مالك رضى | ونه قال و قا ى يكل : 
2 7 اع « 4 اع 2 و م - - 
لايمد أحد حَلاوة الإمان, حتى محب ارك لا تممه إلا لله ؛ وحتى أن يقذّف فى النار أحب إإيه من أن يرجم 
إلى الكفر بمد إذ أنقذه لله » وحتى يكون الله ورسوف” أحب" إليه مما يواهم » 

قوله ( باب الحب ف الله ) ذكر فيه حديث أفس , لا يمد أحد حلاوة الايمان حتى حب المر. لا يحب الا لله » 
الحديث » وقل تقدم شرحوه ماوق فى كاب الايمان « ويمان أن هذء, ااترجحة أول حذبث آخر جه أو داود وغيره 
من حديث أنى أمامة ولفظه « الحب الله داأبغض ف الله من الايمان » وان له طركا أخرى . وقوله ١‏ أن يكون 
الله ورسوله أت أليه ما سواهما » مءئاه أن من استسكهل الاعان عل أن حق الله ورسوله 1 كد عليه * حق أبيه 
وأمه وولده وزوجه وجمييع الناى لان الحهدى من الضلال والخلاص, من النار ابم كان بألله على اسان رسوله ( 
ومن علامات بحيته أصر دينه بالقول والفعل والذنب عن شر لعكه والتخاق بأخلاقه والله أعل 

47 - سيت قول الله تعالى ( يا أ يها الذين آمنوا لايسحَرْ قوم من قوم عسى أن" يكونوا خيرا 
نهم - إلى قوله ‏ نأولئك م الظامون ) 

ا مشا على نْ عبد الله حدثنا فيان" عن هثام عن أيه «عن مد لله نْ رم قال : 0 
النى" يَق أن يضحك" الرجل” مما تتخرج من الأنفس ؛ وقال : بم يضر ب" أحدم امرأته” ترب القحيل نم له 
3 رنقها » . وقال الثورى ووعيب وأبو معاوية عن هشام « حَلن العيد » 

ا طعئئ عمد بن المثنى حدثنا يزد” بن هارون أخيرنا غاص م بن مد بن ذيدر عن أبيه عن ابن 
عمرً رضى الل عنهما فال « قال البى يوت عنى : أندرون أى" يوم هذا ؟ قالوا : اللا ورسوه” أعلٍ » قال : فان" 
هذا يوم حرام . أتقدرون” أى" بلد هذا ؟ قالوا : الله ورسوه أعر . قل : بلدّ حرام . أندرون أ شهر هذا ؟ 
قالوا : الله ورسولة أعل .قال : شور حرام . قال: قث الله حرم علييم دمارم وأموالم و أعراض كحرمة 
يوم هذا فى شير » هذا فى برك هذا » ظ 
قوله ( باب قول الله تعالى (يا أيها الذين أمئوا لا يسخر قوم من ةو م)الاية) كذا لانى ذر والاسنى , وسقطع 
الانة لخيرهما وزاد ل( عمسى أن يكونو | خيدامنهم ‏ الى قوله ‏ فأو ليك م ا'ظالمون ) وذكر فيه حديثين : أ-«دهما 


5 ظ -كتاب الآدب 


حد رثك عيد لله بن زمعة « ثهى الى يليه أن يضحك الرجل ما خرج دن الأنفس »> وقك تقدم ف تفسير ( والشمس 
وخواها ) من وجه آخر عن هدام بن عروة راريةهنا بلفظ ه ثم وعظيم فى الضرطة فقال : م إضمك أحدم ما 
مرج منه » وقوله « لا يسخر 0 نبى عن السخرية وهى فمل الساخر » وهو الذى بهزأ منه 2 والسخربة تسخير 
خاض والسخربة سياقه الثىء الى بر ض الخختص بة قرا ٠‏ فوود التهى عن استهزاء المره بالأخر تاقيصا له مع 
احتهال أن يكون فى نفس الامى خيرا منه؛ وقد أخرج مس عن أبى هريرة رفعه فى أثناء حديث د بحسب امرىء 
من أأشس أن تحقر أغاه المسلمء ٠‏ قوله (وقال الثورى ووهيب بن غالد وأبو معاوية عن هدام جلد المبد ) بريد أن 
هؤلاء الثلانة رووه عن هشام ن.عروة مهذا الاسئاد فى فصة النه.ى عن ضرب المرأة » وأن هؤلاء جزموا بق وهم 
جاد الميد » موضع شك ابن عيينة هل قال جلد الفحل أو جلد العبد » والتما ليق الثلاثة نقدم بيانكونها موصوةة ؛ 
أما رواية الثورى فوصلها المؤلف ف النكاح وساقبا كذلك , وأما رواية وهيب فوصلبا المؤاف ف التفسهر 
كذلك , وأما رواية أنى معارءة فوصابا أحمد وإسصق كذلك وتقدم التنبيه عاما فى التفسير أيضا . الحذيث الثانى 
حديث اين عمر فى خطبة النى يج بمنى ٠‏ والغرض منه بيان تحريم العرض - وهو موضع المدح والذم *ن 
الشخص - أعم من أن يكون فى المسيه آو أسديه أو حسيه . وقال اين قتيبة : عرض الرجل بدنة وانفسه لا غير 2 
ومنه استيرأ لدينه وعرضه . قلت : ولا حجة فيه لما ادعاه من الخحصير » و يدل للاول قول سان : 
فآن أنى وواده رعرضى أعرض مد مشكم وقاء 
مخاطب يذلك من كان مبجو النى يه ها بقع تباجهم فى مدح الاباء وذهبم » وقد تق-دم شرح 
الحدرث مستوفى فىكتاب الحج » وعند ملم من حديث أبى هريرة ذكل المسل على الىلم حرام دمه وعرضه وماله» 
8 - بإسسيسب ما ينهبى عن السّباب واللعن 
64 وش سلوان. بلع حو نب حداكثنا اشعبة عن مندود. قال تعمث” أب وائلم محد'ث” عن عبد الل 
قال ه قال رسوك اله كفا : باب المسل أفسوق » وقتاه” كفر » ٠‏ تايمة عمد بن جْفر عن شعبة 
مع.» - 2077 أبو عل حدنيا 27 الوارث عن الحسين عن عبد ل ئْ ا حداثنى ى بن يمر 
أنه أبا الأسود اليلق حداثه « عو - أبى در رفي الله عنه أنه عم البى مكلاب يقول : لا برى رجل” رجلا" 
بالفشوق ؛ ولاب ميه بالسكفر » إلا ارتدكت' عايه » بن لم يكن صاحره” كذلك » 
1 - جرش عمد بن سينان_ حدئنا “فليح” بن سلمانة حدثنا هلال بن على عن أنس قال ولم 
يكن" سول الله يق فاش ولا لمانا ولا 2ق فول عد للكية :ماف وي جيه > 


ا 


25 5.40 وررش) محمد بن بشار رحد ثنا عيان” بن عهر” حدأنا على ةين المبارك عن حي بن أَى كثير عن أ 
قلابةً أن ثابت” بن الضسَاك ‏ وكان ءن أصماب ااشجرة. - حدانه أن" رسول" الله كلاه قال دمن حَلف على مل 


م 


اطايت 1.664 ٠م.؟‏ ا - 


5 م لي 0 ٍ- دن #امى 1 2 
غير الإسلام كاذباً فبو يا قال ؛ وليس على ابن دم نذر فها لايملك» ومن قتل نفسه” بشى . فى الدنها عذتب 
به يوم القهامة » ومن لمن" مو منا فه وكفغه » ومن قذاف مؤمنا يكفر فه وكنئه » 

4 - رش عم بن حفص حل ثنا ألى حلهثنا الأعمش” قال حدثنى عدى بن ثابت قال سمعت” سلهان 
ابن صرّدر رجلا من أصحاب النى” يق قال انب رجلان عند النبى يله » فنضب أحلاها فأشهد” غضية حتى 
انتفخ وجبه” وتغير » فقال النى يِه : إنى لأعر كلة بر لها ذهب عنه الذى بحد . فانطاق اليه الرجل فأخبره 
بقول البى' يَكيهْ وقال : تعوذ بالله من الشيطان . فقال أرَى بى بأس » أعمنون” أنا ؟ اذهب" »> ظ 

أيه - ورشنا مسلد حدثئنا 6 بن المفضل عن حيد قال قال أزي ل , حدئني أعبادة بن الصامت 
قال : خرج رول الله يِه ليخي الئاس بليلة القدثر» فتتلاحى' رجّلان من المسدين » قال النبى وَل : خرجت” 
لأخبر؟ فتلاحى نلانة وفلان» وإنها رفتتء وعسى أن يكون غير لكء لالقسوها فى الناسسةر 
والسابعة وانهامسة » ١‏ 

١‏ ل ونا مر بن حفص حدثنا أبى حدثنا الأعش” عن المعرور هو ابن ويد « عن ألى ضر 

4 7 ركفي 5 1 5 ل حرو ”يم ا 
قال رأيت عليه روا وقلى غلامو برداء فقلت : لو أخذت هذا فاته كانت حاة ») وأغطيته 7 آخر» 
ا 32 ا 0 . : 7.6 
فقال ٠كان‏ يبنى وبين رجل كلام » وكانتك َيه أحية » ففات مسها» ذكونى إلى النى عله نقال لى : نابت 
72 / 9 7 0 : 

فلانا؟ قلت : نعم ٠‏ قال : افتلت من أمّه ؟ قلت" : نعم . قال : انك امروٌ فيك" جاهلية . فلت : على حين 
ساعتى هذه من _كبر السن ؟ قال : نمم م بغواتم جعليم الله نحت أيديم » فن جمل الله أخاه نحت بدو 

فليطميه مايأ كل » ولَيليسه مما ببس » ولا يكاقة هن العمل ما يغابه » قان كلقه ما يغانيه ليه عليه » 

قوله ( باب ما ينهى من السباب والءن ) فى رراية غير أبى ذر والنسى « عن » يدل « من» وه أولى » وق 
الاول حذف تقديره ما يثهى عنه . والسباب بكسر المبملة وتخفيف الموحدة تقدم بيانة مع شرح المديث الاولق 
كتاب الاعان » وهو محتمل لان يكون على ظاهر لفظه من التفاعل » ويتهل أن يكون عنى السب وهو الثم وهو 
فسبة الانسان إلى عيب ما ؛ وعلى الاول م من بد منهما أن الوزر عليه <ى بمتدى الثانى ؟! ثبت عند م-لم من 
حديث أبى هريرة وحم أبن حبان من حديث العر باض بن سارية قال « المسقبان شيط نان يتهاتران و يتكاذبان » وقوله 
فى آخر الحديث الاول د تابعه جمد بن جعفر عن شعبة » وصله أحد بن حنبل عن عمد بن جدفر وهو غندر ذا 
الاسناد لكن قال فيه « عن شعية عن زبيد رمنصور » وزاد فيه زبيدا وهو بالؤاى والموحدة مصغر , ومعنى اللعن 
اإدعاء بالابعاد من رحية الله تعالى : الحديث الثانى 5 قوله ( عن الحسين ) هو إن ذكوان المعلم 0 والاسئاد الى أنى 
ش جياه + هم الارى 


6 وب -كتاب الآأدب 


اح 2221 
ذر بصربون وقد دخيليا هو أيضا ؛ وف زواية مس من طريق عبد أأصمد بن عبد الوارث و حدئنا أنى حدثنا الم.ين 
الممل » . قوله ( عن أبى ذر ) فى رواية الاسماعيلى من وجبين د عن أبى معمى » شيخ البخارى فيه بالسئد الى أبى 
الاسود أن أبا ذر حدثه . ووه ( لاريدى رجل رجلا بالفسوق ولا برميه بال-كافر الا ارتدت عليه ان لم يكن 
صاحيه "ا قال) وفى رواية للإسماعيل « إلا حار عليه » وفى أخرى و الا ارتظت عليه » زمنى رجعت غلءهة و دحار» 
عبملتين أى رجع » وه ذا يقتضى أن من قال لاخر أنت فاسق أو قال له أنت كافر فانكان ليس كا قال كان هو 
المستحق للوصف المذكورء و أنه اذاكان يآ قال لم يرجع عليه شىء لكونه صدق فيا قال » و لكن لا يلزم من كونة 
لا يمير يذلك سا ولاكانر! أن لا بكون آثما فى صورة قوله له أنت فاسق بل فى هذه الصودة تفصيل : إن قضد 
نصحه أو نصح غيره بهان حاله جاز ٠‏ وان قصد تعبيره وشهرثة يذلك ومحض أذاء لم يحرء لانة مأمور با لسثر عليه 
وتعليمه وعظته بالحستى » فبما أمكنه ذلك بالرفق لا يحو زله أن بفمله بالمئف لآنة قد يسكون سيبا لإغر انه 
وإصراره دلى ذلك الفعل ا ى طبع كثير من الئاس من الانفة , لا سا إن كان الآأم دون المأمور فى المأزلة ٠‏ 
ووقع فى رواية مسلم بلفظ د ومن دعا رجلا باللكفر أو قال عدو اقه واي سكذلك إلا حار عليه » ذكره فى أثناء 
حديث فى ذم من أدعى الى غير أبيه ؛ وقد تقدم صدره فى مناقب قررش بالاناد المذكور دنا » فهو حديث واحد 
فرته اليخارى سديرثئين » وسيأى هذا المآن فى م باب من أكفر أخاه بغير تأو بل » هن حدينث أبى هررة؛ ومن 
حديث أن عير يافظ فقد باء بها أحدهما وهو بممنى رجع أيضاء قال الأووى : اختاف فى تأو بلى هذا الرجوع فقيل 
رجع عليه الكفر إنكان مستحلا : وهذ! عمد من سياق ااخير » وقيل مول على الخوارج لانهم كفرون امو منين 
هكاذا نقله عياض عن مالك وهو ضعيف ؛ لآن الصديح عند 891 كثرين أن الخوارج لا يكفر ون ببدعتهم .قلت : 
ولماقاله مالك وجه. وهو أن منوم من دفر كثيرا من الصدابة -__ شوك له رسدول أله 2 الجنة وبالامان 
فيكون تكفيرم من حيث تسكذيهم الشبادة المذكور: لا من محرد صدور الت-كافير متهم بتأويلكا سمأنى إيضاحه فى 
« باب من أكدفر أعاء فير تأويل » والتحقيق أن الحديث سيق ازجر المسلم عن أن يقول ذلك لاخيه المسلمء وذلك 
قبل وجود فرئة الخوادرج وغيدثم ٠‏ وقيل ممئاه رجعت عليه تقيصته لاخيه ومعصية تسكفيره » وهذا لابأس به . 
وقيل ماثى عليه أن بول بة ذلك الى السكفر يا قيل المعاصى بريد اللكتفر فيخاف على من أدامها وأمير عايهأ سوء 
الجائمة , وأرجح دن ايع أن دن قال ذلك إن يدرف منه الاسلام و قم له شءة ىف زعمه أنه كافر فانة يكفر 
يذلك كا سيأ تقر بره » فعنى الحديث فقد رجع عليه تسكغيره » فالراجع الدكغير لا الكفر, فكأنه كفر نفسه 
لكونة كفر من هو مثله ؛ وهن لا يكفره الاكافر يعتقد بطلان دين الاسلام » وبؤيده أن فى إعض طرقه ه وجب 
السكفر على أحدهما » وقال القرطى : حيث جاء الكفر فى اسان الشرع فب .و جحد المعلوم من دين الاسلام 
بالضرورة اشرعية » وفد ورد الكفر فى ااشرغ عمنى جحد النعم ورك شكر الماعم والقيام يحقه يا تقدم تقريره 
قكتاب الايمان فى «باب كفر دون كفر» وق حديث أبى سعيد و يكفرن الاحسان ويكفرن العشير , قال وقوله 
باء بها أحدهما أى رجم باتمبا ولاذم ذلك » وأصل البو. اللروم ؛ ومنه د أبوء بنعمتك» أى ألزمها نفسى وأقر بها 
قل : والهاء فى قوله هما » راجع الى ااتكفيرة الواحدة الى هى أقل ما يدل علها افظ كافر » وحمل أن يعود الى 
الكلمة . والحاصل أن أاقول له ان كا نكافر! كفرأ شرعيا فقد صدق القائل وذهب ما المقول له ؛ وان ل يكن رجعت 


الحديث ععم.هة .ومو اك 


للقائل معرة ذلك القول وائمه , كذا اقتصر على هذا التأوبل فى رجع وهو من أعدل الاجوية ؛ وقد أخرج أبو 
ذاود عن أنى الدرداء سند جمد رفعه « أن العيد اذا لمن شيئًا ضعدت اللعئة الى السماء » فاق أبواب السماء دوثما » 
*م تبط الى الاارض فتأخذ يمنة ويسرة » فان لم تيد مساغا رجعت الى الذى لعن » فانكان أملا والا رجءت الى 
قاثلوا » وله شاهد عند أحمد من حديث أبن مسعود لساد حسن وآخر عند أبى دارد والترمذى عن ابن عباس 
ورواته قات » ولكنه أعل" بالارسال . الحمديث الثالك حديث أفس تقدم شرحه ف « باب حسن الخاق , الحديث 
الرابع حدديث ثبت بن الضحاك وقد اشتمل على خمسة أحكام وسيأق فى ه باب من ! كفر أخاه بغير تأويل» بتيامه 
إلا خصلة راحدة متها » وبأتى كذلك فى الآمان والنذورء ويأى شرحه هناك ان شاء الله قمالى» و يؤخذ حك ما 
تعلق بتكمفير م نكتفر المسلم من الذى قبله . وقوله دامن الل كفتله. أى لانة إذا احنه فكأنة دعا عليه بالحلاك . 
الحديث الخامس حديث ساييان بن صرد يضم الصاد وفتّح الراء بعدها دال «هملات ؛ وهو ابن الجون بن أبى الجون 
الجراعى ؛ صمالى شهير يقال كان امه يسار بتحتائية ومهملة فغيره النى وتو ٠‏ و يكن أبا المارف » وقتّل فى سئة 
خمس وستين وله ثلاث وأسمون سنة ٠‏ قوله ( استب رجلان ) لم أعرف أسماءهما ووقع فى صفة [بليس من وجه 
آخر عن الاش بهذا السند « كنت جالسا مع النى يَِيَهْ ورجلان بستبان » ٠‏ قوله ( <تى انتفخ وجبه) ف الرواية 
المذكورة فامر وجبه وانتفخت أرداجة » وفى رواءة مل وتحمر عيناء ومنتفيخ أوداجه » وقد تقدم تفسير الودج 
قى صفة ابليس » وى حديث معاذ بن جيل عند أحمد وأححاب الئن , حتى انه ليخيل الى أن أنفه ليتدرع مل 
الغضب ء . قوله (انى لأعل كلية لو تالا لذهب عنه الذى يحد) فى الرواية المذكورة «لو قال أعوذ بالله من الشيطان » 
وفى دواية ملم ٠‏ الرجيم » ومثله فى ححديث معاذ و لفظه « اتى لأعم كلية لو يةوها هذا الفضيان لذهب عنه الغضب : 
اللرم الى أموذ بك من اأشيطان الرجم » ٠‏ قوله ( فانطاق اليه الرجل ) فى رواية مسل « فقام الى الرجل دجل تمن 
سمع النى بقع » وفى الرواية المتقدمة « فقالوا له » فدلت هذه الرواية على أن الذى خاطبه منهم واحد وهو معاذ بن 
جبل كا بينته رواءة أبى داود و لفظه د قال لجعل معاذ يأمره ٠‏ قابى وضحك وجمل زداد غضبا » . قوله ( وقال آموذ 
بالله ) فى الرواية المذكورة أن النى يكت قال تموذ بالله » وهو بالممنى فانه يت أرشده الى ذلك » وليس ف الخر أنة 
أمرم أن يأمروه بذلك , لكن استفادوا ذلك من طربق عوم الآم با!اصرسة لل لين ٠‏ قوله ( أترى بى بأس ) 
م التاء أى أتظن , ووقع د بأس » هنا بالرفع للاكثر وف بمذبا « بأساء باانصب وهو أوجه . قوله (أيمنون 
أنا ) فى الروابة المذكورة « وهل ى من جنون » ؟ وله ( اذهب) هو خطاب من الرجل للرجل الذى أمره با لتموذ 
أى امض فى شذلك . وأخلق ذا المأمور أن يكو نكافرا أو مناثقا , أوكان غاب عليه الغضب حتى أخرجه عن 
الاعتدال محيث زجر الناصح الذى دله على ما يزيل عنه ماكان به من وهج الغضب بهذا الجواب المىء » وقيل انه 
كان هن جفاة الاعراب وظن أنه لا يستعيذ هن الشيطان إلا من به جنون » ولم يعلل أن الغضب نوع من ثير الشيطان 
ولهذا يخرج به عن صورتة وين [فساد ما له ك:قطيع ثوية وكير آنيته أو الاقدام على هن أغضبه وو ذلك ما 
يتعاطاه من يخرج عن الاعتدال » وقد أخرج أبو داود من حديث عطية السعدى رفعه « إن اأخضب من الشيطان » 
الحديث . الحديث السادن عن غبادة بن الصامت فى ذكر ايلة القدر وقد تقدم فى أواخر الصيام مشروحا وأورده 
هنا اقوله قبه . فتلاحى » أى تنازع , والتلاحى بالمبلة أى الاجادل والّنازع » وهو يفضى ف اغالب الى الما ببة 


كع ش ١‏ 4 _كتاب الآدب . 
وتقدم أن الرجلين هما كمب بن مالك وعيد الله بن أبى حدرد . الحديث السابع حدية أبى ذر د صابيت رجلا ٠»‏ 
وفد تقدم شرحه ى كاب الإبمان وأن الرجل المذكور هو بلال المؤذن , وكان اسم أمه حامة بفتئح المبملة و تخفيفك , 
الم . وقوله « [نك امر فيك جاهلية » التنوين للتقليل » والجاهلية ماكان قبل الاسلام » وسحتمل أن يراد بها جنا _ . 
الجبل أى إن فيك جبلا ان قلق هل ماع عنمن كن النتواء ادهل ف» جاهلية أو جول وأنا شي خكبير؟ ' 
وقوله دهم [خوانم » أى العييد أو الخدم حتى يدشمل من ليس فى الرق *: نهم » وقرينة قوله , تحت أيديكم» ترشد 0 


اليه ء و يوخي منة المبااغة فى ذم السب واللعن لما فه من احتقاز الملا ؛ وقد جا. الشرع يأ لقسوية بين المسلمين األدان 


ممظم الاحكام » وأن التفاضل الحقيق ببنهم إنما هو بالتقوى فلا بفيد الشريف النسب نسبه اذا لم يكن من أهل 
التقوى : وينتفع الوضيع النسب با لتقوى كا قال تعالى (! ان أكرمكم عند الله أتقاكم م 
06- )سييست ما جوز “من ذكر الاي ممو قولحم الطويل والقصير 
وقال النى" عَلدُه ما يقول ذو لبدتين » ؟ وما لامر به شين الرجل 

ولك 2 حفص" ان عم حدا نا بط ٠‏ بن | براهيرت حدثدا محل « عن ألى هريرة قال صلل بنا الفىة 
َي ابطر ركفتين ثم سل » ثم قام إلى خشبة فى مقدام المسجد ووضّم بده علمها - وف القوم يومَئذ أو بكرر | 
وعمر «-فبابا أن كاه # وخرج” سرَّعان الياس فقالوا قَصرَتر الصلاة » وفى القوم: رجل" كان الدى* وَل : 
يدغوه ذا اليدين فقال : بانى؟ الله أهسيث أ 0 : لإأنس وم تقصر» قالوا بل نسيت يارسول الله . 
قال : صداقى ذو اليلدين 2 فقام فى وكعقين ثم سل »نم ا قي مثل سجودو أو ألولة» * 3 - 
كم ٠‏ م وَضْم مثل تل سحتوكو أو أطول » م م رفم ا 0-٠‏ 557 
ارات نا ل ومن اناس أل سآنبوز عد مرف الل رقي د د 
البدين ؛ وما لا براد بة شين الرجل ) هذه الترجمة معةودة لببان حم الالقاب وما لا يمجب الرجل أن ترصف بدا 
هو فيه . وحاصله أن اللقب إنكان مما يعجب الماقب ولا إطرا. فيه ما يدخخل فى نهى اأشرع فهو جائز أو مسحب » 
وان كان مما لا يمجبه فهو حرام أو مكروه » إلا إن نعين طريقا الى التعريف بة حيث يشتهر بة ولا نّميز عن غيره 
إلا يذكره » ومن ثم أكثر الرواة من ذكر الاعيش والاغعرج ونحوهما وعارم وغندر وغيرثم » والآصل فيه 
قوله َك لما سل فى ركتين من صلاة ابر فقا » أي بقول ذو اليدين » وقد أودده اللصنف ف الباب ول يذكر 
١‏ هذه الزيادة » و قال فى سياق الرواية الى أوردها ه وف القوم رجل كان النى يقت يدعوه ذا اليدين » وأما الروانة : 
التى عاقها فى الباب فوصابا فى « باب أشبيك الاصابع » فى أوائل كتتاب الصلاة من طرق ابن عون عن ابن سيرين 
/ ون أبى هربرة وامكن افظه ١‏ أ يقول ذو اليدين » ؟ وقد أخرجه هلم من طريق أيوب عن ابن سيد ين بلفظ وما 
يقول ذو البدين » ؟ وهو المطابق لتعليق المذكور » و الى ما ذهب اليه البخارى من التفصيل ف ذلك ذهب الجحبوو» 
وشذ قوم أددوا حت نقلل عن الحسن البصمرى أنهكان يقول : أخاف أن يكون قو انا حميدا الطويل غيبة » وكأن 


ش الحديك .جه لما 0 ١‏ ْ : 532 كك 
٠‏ اليخاري لج ذلك حيث ذكر قصة ذى اليدين وفها د وف القوم دجل فى يديه طول ٠‏ قال ابن المنير أشار البخارى» . 
الى أن ذكر مثل هنذا ان كان للبيان زالتيير فهر جائز وزان كان للتنقيص لم تر .. قال : وبجاء فى يمض الحديث هن 
ش «عائهة فى المرأة الى دخات علها فأثغارت بيدها أنها قصيرة » فقال التى عله د إغتبتهاء وذلك أتهالم تفعل هذا بيانا.. 
٠‏ ولتم .قصدت. الاخبار عن صفتها فكان كالاغةياب اذتهى , والحديث المذكور أخرجه ان أبى الدنيا فى «كتتاب 
0 : الغيبة» وان مردوية فى « التفسير, و (© 600 من طر يق حبان بن مخإرق غن عاأشة وهو 02». 
.0 5 - بإسسينب النيبة ٠‏ وقول اله تعالى ( ولا ينتب' بسضك بمضاً | 
٠‏ أيمب أحدم أن باعل ل" أخيه مين فكر هوه وائقوا امه » إن" اله تواب رحيم ) 1 
عو رشنا ةي حد ثنا وكيم عن الأعمش ,قال ممت" ماهد نحداث عن طأوسر عن ابن عباس 
رضي اله مهما قال د مي" ل لله ل" عل قبرين ققال : إنهما ليم بإن وما بذ بان فى حكبير : أما هذا 
فسكان ليست من وله » وأما هذا كان يمشى بالفومة . ثم دا سبرب رطب فَقَدّه باثنين » فئرس على هذا 
واحدا وعلى هذا واحدا ء ثم فال : لم ذف عنهما ما لم بييساء ْ 
قوله ( باب الغيبة وقول الله تعالى ( ولا يغتب بعضك بمضا ) الآية ) مكذ! اكتنى يذكر الآية المصرحة 
بالهى عن الغيبة ولم يذكر حكما كا ذكر حم النيمة بعد بابين حيث جزم بأن القيمة من الكبائر » وقد اختلف فى 
حد الغبية وفى حكها . فأما حدها فقال الراغب : فى أن يذكر الانسان عيب غيره من غير مجوج الى ذكر ذلك . وقال 
الغرالى : حد الفيبة أن تذكر أعاك بما يكرهه لو بلخه . وقال ١بن‏ الاثير فى اأنهاءة : الغيبة أن تذ كر الانسان فى غيبته 
بسوء وانكان فيه . وقال النووى فى «الاذكار» مهما الغزالى : ذكر المرء مما يكرهه , سواء كان ذلك فى بدن الشخص 
أو دينه أو دنياء أر نفه أو ضاقه أر خلقه أو ماله أو والده أو ولده أو زوجه أو غادمه أو 'ثوية أو حركته أو 
وطلافته أو عبوسته أو غير ذلك ما يتعلق بة : سواء ذ تكرت باللفظ أو بالاشارة والرمن . قال النووى : ومن 
تعمل الدّمر يض فى ذلك كمثير من الذقراء فى التعا نيف وغيرها كةوهم قال بعض من بدعى العم أو بعض من يفسب 
الى الصلاح أو نحو ذلك ما يفهم السامع المراد بة » ومنه قولحم عند ذكره : الله يمافينا . اله يثوب علينا » تسأل 
الله السلامة ونحو ذلك » فكل ذلك من الذيية . وتماك من قال : إنها لا يدترط فهها غيبة الشخص بالحديث المشبود 
الذى أخرجه مل وأ اب المنن عن أفى هرير ة رفعه « أتدرون ما الغيبة ؟ قالو! : الله ورسوله أعل . قال : ذكرك 
أعاك با يكرهه . قال : أفرأيت ان كان فى أخى ما أفول ؟ قال : ان كان فى أخيك ما تقول فد اغتبته» وان ل يكن 
فيه ما تقول فقد بجته » وله شاهد مرسل عن المطلب بن عبد الله عند مالك , فلم يقيد ذلك بخيبة الشخصص فدل على أن 
لافرق بين أن يقول ذلك فى غيبته أو فى حضوره , والادجح اختصاصها بالذيية مراعاة لاشتقاقبا ‏ وبذلك جرم 
أهل اللغة . قال ابن التين : الغيبة ذكر المرء بما بكرهه بظور الغيب . وكاذا فيده الرعغشرى وأبو نصر القشيرى فى 


)١(‏ كذا يواض بالاسل 


ع ل كتاب الآدب 


التفسير وابن خيس فى جره له مفرد فى الغيية والمنذرى وغير واحد من العلماء من آخرم الكرمانى قال : الغيبة أن 
تاسكلم خاف الانسان بما يكرهه لو سممه وكان صدةا . قال : وحكم الكناية والاشارة مع النية كاذلك . وكلام من 
أطلق منهم #ول على المقيد فى ذلك . وقد وقع نى ديث سايم بن جابر )60 والحديث سيق لبيان صذتها 
واكتنى باسمها على ذكر عحلها . نمم المواجبة بما ذكر حرام لالة داخل فى السب والكدتم » وأما حكنها فقال النووى 
فى « الاذكار , : الغيبة والقيمة حرمّان باجماع ال لين , وقد نظاهرت الادلة على ذلك . وذكر فى « الروضة» تبعا 
لأرافعى أنها من الصذائر , وتعقيه جماعة . ونقل أو عبد الله القرطى فى قف سيره الاجماع على أها من الكبامر لآن 
حد الكبيرة صادق هاما لآنها ما ثبت الوعيد ديد فيه . وقال الانرعى لم أد من صرح بأنها من الصفاثر إلا 
صاحب العدة © والغزال . وصرح بعضهم بأنها من اللكبائر . واذلم يثبت الاجماع فلا أقل من التفصيل ؛ فن 
. اغتّاب وايالله أوعالما ليسكن اغتّاب بحبول الحالة مثلا . وقد قالوا : ضابطها ذكرالشخص ما بكر , وهذا مختلف 
باختلاف ما يقال فيه ؛ وقد شد :اذية بذلك رأذى المسل حرم . وذكر النووى من الاحاديث الدالة على تحريم الغيبة 
حديث أنس رفعه « لما عرج بى مررت بقوم لمم أظفار من تمحاس زمشوت :ييا وجوهبم وصدورثم : قلت : من 
هؤلاء ياجبريل ؟ قال : هؤلاء الذين يأ كلون لحوم الناس ويقعون فى أعراضبم ٠‏ أخرجه أبو داود . ولهشاهد عن 
ابن عباس عند أحمد ؛ وحديث سعيد بن زيد رفمه « ان من أرب الربا الاستطالة فى عرض المسلم بغير حق » أخرجه 
أبو داود » وله شاهد عند البرار وارن أبى الدنيا من حديث أنى هريرة » وعزد أفى يعلى من حديث دائّشة ؛ ومن 
حديث أبى هريرة دفعه « من أكل لحم أخيه فى الدنم! قرب له يوم اأقيامة فيقال لهكله ميتا يا أ كلته حيا » فيأ كله 
ويكلح ولصيح , سئده حسن . وف « الادب المفرد » عن أبن مسسعود َال « ما التقم أحد لقمة شرا من اغتياب 
مؤمن , الحديث , وفبه أيضا وصمحه ابن حبان من حديث أبى هر يرة فى قصة ماعو ورجمه فى الزما « وان رجلا قال 
لصاحيه انظر الى هذا الذى تي ابه علهه ؛ فل بدع نفسه حتى رجم رجم المكلب ٠‏ فقال لحما النى وَييَمِ كلا من جيفة 
هذا الحار ‏ لخار ميت فا نتها من عرض هذا الرجل أشد من | كل هذه الجيفة » وأخرج أحمد والبخارى فى 
د الادب المفرد» إبسئد حسن عن جاو قال كنا مع أنى عَيْيْعْ ؛ ٠‏ فباجت دحم منكئة فقال النى يلمج هذه ديح الذين 
يغْتابون المؤمنين » وهذا الوع.د فى هذه الاحاديك يدل على أن الغيبة من الكباتر » لكن تقييده فى بمضها بغير حق 
قد يخرج الغيبة حق لما تقرر أنهاذكر المرء بما فيه . ثم ذكر المصنف حديث ابن عباس قال دم النى َل على قبرين 
يعذبان , الحديث . وقد تقدم شرحه فى كاب الطبارة ؛ و ليس فيه ذكر الغيبة بل فيه بمثى بالّيمة » قال بن التين : 
اما ترجم بالغيبة وذكر الغدمة لان الجامع بين,ما ذكر ما بكرهه المقول فيه بظور الغيب . وقال السكرماتى : الغيبة 
قوع من الأيمة لآنه لو سمع المنقول عنه ما نقل عنه لغمه . قلت : الغيبة قد توجد فى بعض صور القيمة ٠‏ وهو أن 
يذسكره فى غيبته ؟ا فيه مما يسوزه تأصدا يذلك الافساد ؛ فيحتمل أن تسكون قصة الذى كان يعذب فى قبره كانت 
كذلك . وصحتمل أن يكون أشار الى ما ورد فى جمض طرقه بلفظ الغيبة ضرحا , وهوما أخرجه هو ف «الادبالمفرد» 
من جديث جابر قال «كنا مع النى يوي فأتى على قبرين ‏ فذكر فيه نحو حديث الباب وقال فيه أما أحدههما فنكان 
ِمْتاب الناس » الحديث . وأخرج أحمد والطبرانى باسناد صحيح عن أبجى: بكرة قال « مى النى يلع بقيرين فقال:انهما 
() باس بأصله (") فى نسغة العمهة 


الحديث مهم.ه؟-وو.و ْ 4/١‏ 


يعذبان : وما يعذبان فى كبير ويى ب وفيه ‏ وما يعذ بان إلا فى الغيبة والبول . ولآاحمد والطراق أيضا من حديثك 
يعلى بن شياية 0 أن الثى 2 م على قر إعذب صاحديه ذال : أن هذا كان ب كل لحوم الذان م دعا جر بدة رطية, 
الحديث , ورواتة موثقون . ولابى داود الطيابى عن اإن عراس ينئد جيد مثله . وأخرجه الطبراتى وله شاهد 
عن أبى أمامة طيدك أنى 0006-١‏ الطبرى ف التفسير ٠.‏ وأكل هرم الئاس وإصدق على الثرمة والغيبة 92 والظاهر اتاد 
الوضة » و#ثمل التعدد , وتقدم يمان ذلك واضها فى كتاب الطبارة 
اع -_ باسيست فول اذى يللم « خير 7 الأنصار 6٠‏ 
3 ”2 5 5 20 
٠0+‏ - جَرشث) قبيصة حدثنا سفوان عن ألى الز تناد عن أبي سسلة عن ألى أسيد الساءدى” قال د قال 
قوله (باب قول النى 2 ير دور الانصار) ذكر فمه أول حودنثك أنى أسرد الاعدى وقك قم ق المناقب 
بتهامه وفى إبراد هذه القرجة هنا إشكال » لان هذا ليس من الغدبة أصلا إلا إن أخذ من أن المفضل عام يكر هون ذلك 
: فيستثنى ذلك من علوم قوله 08 ذكرك أغعاك ما نكره » ويكون حل الزجر اذا لم يترتب عليه حم شرعى 0 فأما ما 
يترتب عليه حكم شرعى فلا يدخل ف الغيبة ولو كرهه المحدث عنه » و يدل فى ذلك ما يذكر لقصد النصيحة من بيان 
غلط من .خئى أن يقلد أو يغتر بة فى أمى ما ء فلا يدخيل ذكره بما يكره من ذلك فى الغيبة ال حرمة كا سأ , واليسه 
يشير ما ترجم به المصاف عقب هذا . وقال ابن التّين : فى حديث أبى أسيد دليل على جواز المفاضلة بين الناس لمن 
يكو ن عالما بأحو الهم لينوه على فضل الفاضل ومن لا ياحق يذر جامه فى الفضل ؛ ف.مةئل أميه 22 زيل الناس 
منازلهم ؛ و ليس ذلك إغيبة 
4 - باسيس ماعبوز” من اغتياب أهل القساد والر"يب 


ع 
3 


4؛ه. - جرش صداقهٌ بن الفضل أخب رن ان' عيينة سممتة ابن المتكير سمستة بهروةة بن الز “بير أن 
عاشة رطو” ل عمها أخيرانه قالك 2 استأذن” رَجِلٌ على زسول لله يلل 2 فقال : اذ نوا له بأس” أخو المشيرة 
أو ابن المشيرة ٠‏ فلما دحل ألان له الكلام ٠‏ فلت بارسول الله قات" اقى فلت" م ألنت” له الكلام ٠‏ قال : أى 
عائشة » إن شر الخاس من تركه الناس ‏ أو و5عه” الناس ‏ ائقاء فحشه » 

قولهِ ( باب ما يجوز من اغتياب أهل الفساد ) ذكر فيه حديث عائشة فى قوله « بس أخو العشهدة » وقد تقدم 
شرحه قرببا فى « باب لم يكن النى جَيِيّوِ فاحدا ‏ وقد نون ىكون ماوقع من ذلك غيبة » وإتما هو أصيحة ليحذر 
السامع ؛ و لما لم يواجه المقول فيه يذلك مسن خاقه يليه » دلو واجه المقول فيه يذلك المكان حسنا 6.ولكن 
حصل القصد مدون مواجرة . والجواب أن المراد أن صورة الغية موجودة فيه وان لم يفذاول الغيبة المذمومة 
شرط ؛ وغايته أن تعريف الغيبة المذكور أولا هو اللغوى » وأذا اسنثنى مه ما ذكر كان ذلك ثعر يفها الشرعى . 
وقوله فى الحديث ١‏ ان شر التاى » اتئناف كلام كالتعلول اثرله مواجرته يما ذكره فى غيدته . و4_نبط منه 


و وب كتاب الآدب 


ة اااااالالل 00 
أن الجاهر بالفدق والثر لا يكون ما يذكر عنه من ذلك من ورائة من الغيبة المذموهة » قال العلاء : تباح الغيبة فى 
كل غرض حيح شرا حيث يتمين طريقا الى الوصول اليه بها : كالنظل . والاستعانة على تغيير المنكر » 
والاستفتاء ؛ والحاكة ؛ والتحذير من الشر » و دغل فيه تريح الرواة والكبود » واعلام من له ولاءة عامة 
إبسيرة من هو نحت بده وجواب الاستشارة فى نكاح أو عقد من العقود »ركذا من رأى متفقها تردد الى 
مبتدع أو فاسق وخاف عليه الاقتداء بة . وممن موز غيدتهم من بجاهر بالفسق أو الظل أو البدعة 8 وما شل 
فى ضابط الغيبة وليس.بغيبة ما تقدم تفصيله ىق د باب ما يحوز من ذكر الئاس ء فيسئثنى أيضا ء واته أعلم 

ْ - بإصسيب ٠‏ القيمةٌ من" الكبائر 

وه.. - وَرَيث) ابن" سلام أخبرنا عبيدة بن يد أبو عبد ارحمن عن منصور عن تجاه عن ابن 
عباس قال « خرج الدبية ريع من بعض حيطان الدينة ؛ فسمم صوت انسائين يمذبات ف قبورها » فقال ؛ 
يمل بان » وما يمن بان فى كبيرة . وإنه لكبير :كان أحدّها لامي من البولك, وكان الآخر عشى بالعيمة . 
ثم دعا جريدة فكسرها بكسْرتين - أو ثنتين - مل كسرة فى قبر هذا وكسرة فى قبر هذاء فقال : لمله 
ينف" عنهما مالم بهبسا » 

وله ( باب القيمة من اللكبائر ) سقط لفظ « باب » من روابة أبى ذر وحده. ذكر فيه حديث ابن مباس فى 
قصة القيريئ » وهو ظاهر فيا ترجم ب لقوله فى سياقه , وانة الكبير » وقد تقدم القول فيه فى كتاب الطبارة »وقد 
حم ابن حبان من حديث أبى هريرة بلفظ د وكان الآخر يؤذى الناس بلسائة و بمشى ينهم بالأيمة » . ( لطيقة ) : 
أدى بمضيم للجمع بين ها تين الخصلتين مناسية , وهى أن البرزخ مقدعة الآخرة ؛ وأول ما بقضى فبه يوم القيامة 
من حقوق انه الملاة ومن حقوق العباد الدماء ٠‏ ومفتاح الصلاة التطبر من المدث والخبث ومفتاح الدماء ااغيبة 
والسعى بين الناس بالايمة بنشر الفتن النى يسفك بسيجا الدماء 

٠ه‏ - باسسيسب ما بكره من النمهمة . وقوه تمالى : 
هماز مشاء بم . ويل لكل سممرق للزة 6 مهم وجلوز ويسيب واحد 

5.65 د وش أو نيم حدكثيا سفيان عن منصور عن إبراهي «عن هام قال : كنا مع احذايقة 
فقيل ه : إن رجلا برقم" الحديث إلى عمان ٠‏ فقال حُذيقة : ممت" البى" يه بقول : لايدخل' الجبة قات » 

ْله ( باب ما يكره من القيمة )كأنة أشار بهذه النرجمة الى بعض القول المنقول على جبة الافساد يحوز اذا كان 
المقول فيه كافر! مثلا »كا يحوز التجسس ف بلاد ال-كغار ونقل ما يضرم . قوله (وقوله تعالى : هماز مشاء بنميم ) 
قال الراغب همز الانسان اغتيابه , والئم إظهار الحديث بالوشاءة , وأصل النيمة الحمس والحركة . قوله ( ديل 
لكل همزة لمرة » يهمز ويلمر ويعيب واحد ) كذا للاكثر بكسر المين المهملة وسكون التحتانية بمدها موحدة » 
'زوقع فى دواية الكشدميهنى ويغناب بنين معجمة سا كنةثم مثناة وأظنه تصحيفا 0 والحمزة الذى يكثر منه ! لحمر 


الحديثك للزوةه ' ِ #باع 


وحتكذا اللمزة , واللمر تقبع الممايب . وثقل ابن الدين أن اللمر الع.ب فى الوجه والهمز فى القفا » وفيل 
بالعكس ٠‏ وقيل الحمز الكسر واللمز الطمن , فملى هذا هما يممنى واحد لأن المراد بالكسر الكسر من الأعراض 
وبا لظمن الطعن فيءا , وحكى فى هيم يمن وبلير الضم والكسر ء وأسند الوييق عن ابن جريح قال : الحمز بالمدين 
والشدق واليد » واللمر باللسان ٠‏ قوله ( سيان ) هو اللورى » ومنصور هو ان المعتمر » وابراهيم هو النخمى ؛ 
وهمام هو ابن الحارث » والسند كله كرفيون . قِوله ( ان رجلا يرفع الحديث ) لم أقف على اسمه , وءثيان هو ابن 
٠‏ عفان أمير المؤمئين. قله (فقال <ذيفة) فى روابة المسشمل « فقال له حذيفة» ولمسل من رواية الأعش عن ابراهيم 
د فقال ذيفة وأراده أن يسمعه , . قوله لا بدخل الجنة ) أى فى أول وهلة كا فى نظائره . قله ( قات ) بقاف 
ومثناة ثقيلة وبعد الالف مثناة أخرى هر الام » روقع بلفظ ١‏ تمام , فى رواية أبى واثل عن حذيفة غئد مس » 
وقيل الفزق بين الوتات والفام أن الثام الذى يحضر القصة فينقلبا والقنات الذى يتسمع من حيث لا يع به ثم ينقل 
ما سمعه . قال الغزالى ما ملخصه : ينبغى لمن حملت اليه ميمة أن لا يصدق من ثم له ولا يظن عن ثم عنه ما نقل عنه 
ولا ببدث عن تحقيق ما ذكر له وأن بنهاه ويةبح له فمله أن يبغضه ان لم ينزجر وان لايرضى لنفسه ما نهى انام 
عنه فينم هو على القام فيصير ثماما » قال النورى : وهذا كاه اذا لم يكن فى النقل مصلحة شسرعية وإلا فبى مستحبة أو 
واجبةء كن اطلع من شخص أنه بريد أن يؤذى شخصا ظلا خذره منه ٠‏ وكذا من أخير الامام أو من له ولاية 
بسيرة نائبه مثلا فلا مدع من ذلك ؛ وقال الغوالى ما ملخصه : القيمة فى الاصل نقل القول الى المقول فيه » ولا 
اختصاص لا بذلك بل ضابطرا كشف ما بكره كثفه سواء كرهه المذقول عنه أو المنقول اليه أو غيرهماء وسواء 
كان اللنقول قولا أم فملا ؛ وسواء كان عيبا أم لا , حتى لو رأى شخصا ين ماله فأفئى كان ميمة . واختلف فى 
الغيبة و القيمة هل هما مّغا رئان أو متحدةان ؛ والراجح التغاير ؛ وأن بينهما ععوما وخصوصا وجبياء وذلك لآن 
النيمة نقل حال التشخص يه على جبة الافساد بذير رضاه -واء كان بعله أم بغير عله ٠‏ والغيبة ذكره فى غيبته ,ما 
لا برضيه ء فامتازت الغيمة بتصد الاف_ادء ولا كترط ذلك فى الؤربة , وأمتازت الغيبة بكوتها فىغيبة المقول فيه, 
واشتركتا فها عدا ذلك :. ومن الملماء من بشترط ف الغيبة أن يكون المقول فيه غائبا » واقه أعم 
اه - سيب قول الله تعالى ل( واجتنبوا قول الور ) 

ونا أحد بن يونس حلاثنا ابن أبى ذئب عن المقبرى” عن أبيه « عن ألى هريرة عن النى. 
يله قال : من لم بدّع فول" الور والسمل به والجبلفليس ث.حاجةٌ أن تدع طمامةٌ وشرابه » . قال أحد : 
أفبمنى رجلٌ إسناد. 

قوله ( باب قول اقه تمالى واجنذبوا فول الرود ) قال الراغب: الرود السكذب ء قيل له ذلك لسكونة مائلا عن 


الحق ء والزود بفتح الزاى الميل . وكان موقع هن, الترجة الاشارة الى أن القول الماقول باليمة لما كان أعم من 
أن يكون صدتا أو كذبا تالكذب فيه أقبح . لله ( حدثئنا أحمد بن يونس ) هو أحمد بن عبد لله بن يونس نسب 


الى جده ؛ وقد تدم ححديث الباب فق أرائل الصرام أخرجة عن أدم بن أن إان عن ابن أبى ذأاب بالسنه والان 
م- اج ١‏ © لمج الباوى 
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وتقدم شرحه هناك : وفوله هنا فى آخره «قال أحمد أفيمنى دجل اسناده » أحمد هوابن بونس المذكور ٠‏ والمعنى أنه لما 
سمع الحديث من ابن الى ذئب لم يقيقن اناده من لفل شرخه فأفرمه اياه رجل كان معه فى الجلس » وقد خالف ابو 
داود روايءة البخارى فأخرج الحديث المذكورعن أحمد بن يونس هذا لمكن قال فى آخره ١‏ قال أحد فبدت أسئاده من 
ابن أبى ذئب » وافومنى الحديث رجل الى جئبه أراء ابن اخخيه. وهكذ! أخرجه الاسماصلى عن ابراهيم بن شر يك عن 
أودن بن واس رهذا ع س ماذكرم المضاري »2 قآن مة:ضى رراه أن المن قبه4 أ+_ د من شيظكه و يغيم 
الاسناد منه خلاف نا قال ابو داود وابراهيم ن شر بك ٠»‏ فرحمل على أن أحمد بن يونس حدث بة على الوجوين . 
وخيط السكر مانى هنا ذال : قال أفيمنى أى كك سنت هذا الاسئاد فذكرق رجل إسناده » ووجة الخيط أسفته 
الى أحمد.ن يونس أمءآن الاسذاد ران 'ااذكير دقع له من الرجل بمد ذلك » رايس ذلك » بل أراد أثة لما حممه 
من أن ع أن ذأب عق عنه بءض لفظه أما عل رواية اليبخارى فن الاسناد 5 وأما عل وواية أبى داود فن الان 0 
وكان الرجل يمه فكأيه استفرمه عا خق غلءه م4 فأفبمه ‏ فلا كان بعل ذلك و تصددى التحديث و4 أخير بالواقع وم 
إسشون أن يسنده عن ابن أبى ذأب وغير بران ٠ ٠‏ رلك رقع مدل ذلك لك* ثير من الودثين ؛: وصقد الخطرب أذلك بابا 
كتاب ١‏ المكفاية , وانظر الى فرله واف رع ال جنبه » أى الى جنب ابن أفى ذئب . ثم قال السكرهانى : 
0 وأراد دجل عظيم والثنوين يدل ءاءه والغ_ض مدح شديخه ابن أبى ذهب أر رجل آخر غيرء أفهمنى له. دأ نتعءين 
أنه أعظيم لجل ااذي أفره: من مره فرك رجل »ء بل الذى ف.» أنه إنا فى ل“ عبر عذ» جل أر كنى عن امه 
ععداء وأما مدح شيخه فلاوس ف السياق مايقاضية . فاى : وابن أبى ذئب هو مد بن عبد لحر . بن المذههة 
التخزوص ء وكان له أخوان المفيرة وطالوت ؛ ولم أقف على اسم ابن أخييه المذكور ولا على تعيين بيه أيهما هو , 
قال ابن الثين : ظاهر الحديث أن من اغتاب فى صومه فهو مفطر » واليه ذهب بعض الساف » و.ة هب الجيور الى 
خلافه » لكن معنى الحديث أن الغيية من الكبائر وأن [ثمرا لايق له بأجر صومه فكدأنة ى اخ المفطر . قلت : 
وف كلاءه مناقدة لآن حديث الباب لا ذكر للذيرة فيه : وإنما فيه فول الزود والعمل به والموبل » ولكن الحسكم. 
والتأويل ىكل ذلك ما أشاد اليه والقه أعلم ٠‏ دقو!ه الو جارعم للدي 
؟6 - يسيب مأقيل فى ذى الو جهين 

14*64 ب 772 عم را بن حفص حل ثذا أبى حدّثنا الأعمش” حد ثنيا أبو صالح , عن أبى غريرة رَمى الله 
عنه قال : قال النى يك : تمد" من شرار الناس بوم القيامة عند الله ذا الوج نين » الذى يأتى هؤلاء بوجهر 
وهؤلاء بوأجه » 

قوله ( باب مافول فى ذى الوجمين ) أورد فيه حديث أبى هريرة وفيه تفسيره وهو هن جلة صور الدام ٠‏ قوله 


( جد من شرار الناس ) كذا وقع ف _راءة الكثميينى « شرار » بصيغة الجمع » وأ :عرجهه اأترمذى من طرريق أفى 
معاوية عن ,١‏ اعم ش بافظ « أن من شر الناس وقد تقدم فى أوائل المثاقب من «الريق, عمارة بن القعقام «من أبى 


زرعة عنه عن أبى هريرة بلفظ « تمجدون شر الناس » وأخرجه مس من هذا الورجه ومن رواءة ابن شباب عن . 


سعمد إن المسؤب عنه بلفظ د عدون من شر الئاس ذا الوجون دأغر؟»أر دارد ءن رراية هيوان بن عرئئة 


الحديث هو.؟ - 564 ل 


عن أبى الزئاد عن الاعرج عنه بلفظ « من شر النامن ذو الوجهين » ومسل من روآءة مالك عن ألى الزناد و ان من 
شر الناس ذا الوجوين » وسيأنى فى الا<-كام من طربق عراك بن مالك عنه بلفظ د ان ثر الناس ذو الوجوين » 
وهو عند مسل أيضا ؛ وعذه الالفاظ متقاربة » والروايات اانى فيها « شر الناس » ممرلة على الروابة الى ذما ه من 
شر الناس ء» ووصفه يكونه در الذاس أو ءن شر الناس مبالفة فى ذلك ؛ ورواءة م أشر الناس » بزيادة الآاف لغة 
فى شر يقال خير وأخيد وشر وأشر بمنى و لكن الذى بالااف أفل استعمالا ‏ وحمل أن يكون المراد بالناس من 
ذكر من الطائفتين المتضاد:ين خاصة » فان كل طائة من مجانية للاخرى ظاهرا فلا يتمكرني من الاطلاع على 
أسرارها إلا يما ذكر من داعه الفريقين ليطلع على أسرارمم فوو شرم كلوم ؛ والأولى حل الناس على عموءه فهو 
أبلخ فى الذم » وقد وقع فى رراية الاسماعيلى من طريق أبى شباب عن الاعمش بلفظ ١‏ من شر خلاق الله ذو 
الوجبين » قال القرعلى : [ماكان ذو الوجوين شر الناس لآن حاله حال المنافق , اذ هو متملق بالياظل وبالكذب » 
مدغل للفساد بين الناس ٠‏ وال النووى : هو الذى يأتى كل طائفة بمايرضيا . فيظرر لها أنه مئها وعخالف لشدها » 
وصنيعه نفاق رءعخض كاذب وشداع رضحيل على الاطلاع على أسرارالطائفتين : وهى مداهنة حرمة . قال ' فأماً من 
يقصد ذلك الاصلاح بين الطائفتين فهو مود . رقال غيره : الفرق بدنهما أن المذموم من بزين سكل لطا !ئهة غملها 
ويقبحه عند الاخرى ويذم كل طائفة عند الاخرى » وا محمود أن يأتى لكل طائفة بكلام فيه صلاح الأخرى م يعتذر 
لكل واحدة عن الاخرى » وينقل اليه ما أمكينه من اججيل ديسثر القربح . و يويد هذه التفرقة رواية الاسماءيلى من 
طريق ابن مير عن الاععش ١‏ الذى يأنى هؤلاء نحديث هؤلاء وهؤلاء حديث هؤلاء » وقال ان عبد ااير : حمله على 
ظاهره جماءة رهو أولى » وتأوله قوم على أن المراد به من يراق بممله فيدى الناس خشونا واستكانة ويوهمهم أنه 
يخثى الله حتى يكرموه وهو ف الباطن فلاف ذلك . قال : وهذا تمل لو اقتصرق الحديث على صدره فانه داغل قى 
مطلق ذى الوجهين . سكن بقية الحديث ترد هذا التأويل وفى قوله «يأتى هؤلاء بوجه وهولاء بوجه ء قلت : وقد 
اقنصر فى روابة الترمذى على صدر الحديث , كن دلت بقية الروانات صل أن الراوى اختصره ء فإنه عند 
الترمذى من رواية الاعءش ء وقد دت هذا من رواية الاعيش بتهامه ؛ ودواءة ابن تمير النى أشرت إاما فى الى ترد 
التأويل المذكور صر يا . وقد رواء اليبخارى فى ,الادب المغفرده من وجه آخر عن ألى هريرة بافظ دلا ينبغى لذى 
الوجبين أن يكون أمينا ». وأخرج أبوداود من حديث عبار بن ياسر قال دقال سول الله مت : منكان له وجبان 
فى الدنيا كان له يوم القيامة لسانان من نار »وق الياب عن أنس أخرجه ابن عبد البر ذا اللفظ » وهذا يتناول 
الذنى حكاء ابن عبد البر من ذكره لاف ححديث الياب فال فسر من إتردد بين طائمة-ين من الناس : والله أعل 
6 - بإسيست من أخبر صاحيّه با يقال فيه 

84 - وشا 6 بن وساف أخيرن سغهان” عن الأمش عن أى وائلر عن بن مسعود رضى” الل 
ويه قال « قسم رسول الله ج22 نسية ؛ قال ل د الأنصار : واللّ ما أراد مر" مهذاوجة لله» فأتيت رسول” 
الل لله أ »تمر وجبه وقال : زرحم الله مومى » اقد أوذى بأ كثر من هذا فصبر » 

قوله ( باب من أخبر صاحبه يما يقال فيه ) قد #ؤدمت الاشارة إلى أن المذموم من نقلة الاخبار من يقصد 


كلاع ش , مسو كتاب الآدب 


الافساد , وأما من يقصد النصيحة ويتحرى الصدق ويجتئب الاذى فلا ».وقسل من يفرق بين البابين » فطر يق 
السلامة فى ذلك لمن يخشى عدم الوقوف عل ما يباح من ذلك مالا إباح الإمساك عن ذلك : ؤفكر فيه حديث ابن 
مسعود فى [خباره النى وه بقول القائل د هذه قسمة ما أريد بها وجه الله سما شرحه مسلوف فى ١‏ باب 
الصير على الاذى » إن شاء الله تعالى . وفواه قى من الرواءة ف:ممر وجمه بالءين الميدة أي نقه عرزن الغضب ٠‏ 
والكهمينى فتمغر بالغين المعجمة أئ صار لونه لون المغرة : واراد البخارى با لترجمة بيان جواز النقل على وجه 
النصيحة ؛ لكون النى لج لم ينكر على ابن مسعود تقله ما نقل ؛ بل خضب من قول المنقول عنه ؛ ثم حل عنه وصير, 
على أذاء اثتسا. بموسى عليه السلام وامتثالا لقوله تعالى( فببدام اقنده ‏ 0 
رشنا عل نْ الصباح حدثيا [سماعيل بن زكرياء حدثنا ريل بن عبد الله بن ألى بردة عن 
أبى برد «عرن أى موسى' قال : ممم البى وَل جلا يثنى على جل وبطريه فى اللدجة » فقال : أهلكتم 
38 فطمم ‏ ظهر الرجل > 1 ش 

0١‏ - وِريث) آدم” حد نا شمبة عن خاك عن عبد ال حمن بن أنى بكرة عن أبيه دان رجلا دي 
عند النى يي نأئنى عليه رجلٌ خيراء ذقال الدى* رُم : وَبحك » قطمت” عدق” صاحبك ‏ يقوله صرارا - إن 
كان أحلة ] مادا لا حا فيّقل : أحسبٌ كذا وكذاء إن كان ترى أنه كذالك »والله حسيبه » ولا يزى 
عل الله أحدا » . قال وَعَيب” عن خالد « وبلك » 

قوله ( باب ما يكره من المادح ) هو تفاعل من المدح أى المبالغ , والقدح التسكلف والممادحة أى مدح كل من 
التشخصين الآخر : وكأنة ترجم بيخض ما يدل عليه الخبر لانة أعم من أن يكون من الجانبين أو من انب واحدء 
وحمل ان لا بريد حمل التفاءل فيه على ظاهره » وقد ترجم له فى العبادات دما يكره من الاطناب فى المد » أورد 
الحديث بعينه » وأخرجه مسل عنه فقال د حد:نا أبو جعفر ححد بن الصباح ء وهذا الحديث ما انفق الشيخان على 
تخريحه عن شيخ وأدد ٠‏ وما ذكره البخارى إسنده ومتنه فى مو ضعين ولم يتصرف فى مثنه ولا اسناده وهو قلدل 
فى كتابه » وقد أخرجه أحد فى مسنده عن مد بن الصباح ‏ وتال هيد الته بن أحمد بعد أن أخرجه عن أبيه عنه : 
قآل عيد الله و سعمته أنا من ححد بن الصباح فذكره » واسماعيل بن ذكريا شيخه هو الخلقاتى يضم المعجمة وسكون 
الام ببدها قاف ؛ و بريدة بموحدة وراء يكنى أي بردة مثل كنية جده وهو شيخه فيه ؛ وقوله عن برط فى رواءة 
الاسماعيل د حدثنا بريد . يله (سمع النى يل رجلا يثنى على رجل ) لم أقف على اسمبما ضريحاء و لكن أخرج 
1 أحد واليخارى فى د الادب المفرد » من حديث حجن إن الأدرع الأسلى قال و أخذ دسول وَلْيّْهِ بيدى » فذاك.. 


الحمديث .1.؟- قو؟ ع 
حداثا قال فيه د فدخل المسبود:فاذا رجل يصل » فقال لى من هذا ؟ فأنيتك عليه عيرا :قال ٠:‏ اسكت لا تسمعة 
تبلج . وق زوآية 4 : فقات يا رسول اقه هذا فلان وهذا وهذاء وفى أخرى له ,هذا فلان وهو من أحسن أهل 
المديئة صلاة » أو من أكثر أهل المدرئة م الحدرث ٠‏ واإذى أثنى عليه حجن يشبه أن يكون هو عبد الله ذو النجادن 
المزى.ء فقد ذكرت فى ترجمتة فى الصحابة مايقرب ذلك ٠‏ قوله ( و بطرية ) يضم أوله وبااطاء المهملة من الاطراء 
.وهر المبالغة فى المدح.. و أذ كرما وددق بيان ما وقع من ذلك ف الحديث الذى إعده . قِوله ( ف المدحة ) بكسر 
اليم ٠‏ وق لسمخة مدت ق اأشبادات داف المدح , بفتح اليم بلا هاء ؛ وق أخرى رق مدحه » بفتح اليم وزبادة 
الضمير والارل هو الممتمد . قوله ( اند أهلكتم ‏ أوقطهتم ‏ ظرر الرجل ) عسحذا فيه بالدك , وكذا للم ؛ 
وسيأقى فى حديث أفى بكرة الذى بحده بلفظ « فطمت عنق صاحبك ء وهما بممنى , والمراد بكل متهما الملاك لآن من 
وقطع عنقه يقل ومن يقطع ظبره يبلك . الحديث الثانى » قَولْه ( عن غالد ) هو الحنتاء وصرح بة ملم فى دوايته 
من طربق غندر هن شعية . قوله ( ان رجلا ذكر عند النى يلي فائنى عليه رجل خيرا ) وفى رواءة غندر ١‏ فقال : 
ا رسول الله ما من رجل بعد رسول الله َل أفضل منه ىكذا وكذا » امله يعنى الصلاة ا سي أتى. قوله (وعك) 
فى كلية رحة وتوجع » روي ل كلية عذاب . وقد قأق موضع ويح كا سأذكره ٠‏ قوله ( فطمت عذق صاحيك يقوله 

١‏ ممارا ) فى دواية بزيد بن .زريع عن غالد الحذاء النى مضت ف الدبادات « وي_ك تطمت عذق صاحيك ؛ قطمت 
“علق صاحيك , مرارا : وبين فى دوآءة وهيب الى سأنبه عاما يمد أنه قال ذلك ثلاث ٠‏ قله (انكان أحدكم) فى رواية 
يزيد بن ريع ه.وقال انكان » . قوليه ( لا محالة ) أى لاحيلة ل فى ترك ذلك وهى معن لابد وميم زائدة » ويحتمل 
'أن يكون من الحول أى القوة والخركة . قوأ4ه ) فليقل أحدب كذا وركذا ان كان يرى ) لضم أرله أى يظن ووقع 
'فى دؤاية يزيد بن ذرببع ه انكان يعلم ذلك 'و* ذا في روابة وهيب . قوع ( والله حسيبه ) بفتح أوله وكسر ثانيه 

٠‏ :0 ولعب التحتا نية السا كنة موحدة أى كافيه وي#تمل أن يكون ونا فميل من الحساب أى محاسيه على عي الذى بعلم 
حقية:ه » وهى جملة اعتراضية » وقال اأطبى : قف من لدمة المقول ٠‏ وابلة اأشمرطءة حال من تاعل فليقل ؛ والمعى 
فليقل أحسب أن فلاناكذا أنكان بحسب ذلك منه والته يمل سيره لاه هو الذى يحاذه , ولا بقل أتيقن ولا أنحقق 
جاذا بذلك . قله ( ولا بذك على الله أ حب ) كذ لأبى ذر عن المست.لى والسرخدى بفرّح الكاف دلى البئاء الاجبول 
وف ووايءة الكشممى دولا يز «٠‏ بكر اادكاف على اليناء الفاغل وهو الخاطب أولا الاقول له فليقل وكذاق 
أكبر الروايات ؛ وفى رواية غندر ه ولا أزى » مءزة بدل التحدّانية أى لا أنطع على عاقية أحد ولا على ما فى 
خميره ا-كون ذلك مغيبا عنه ؛ وجىء ذلك بلفظ الخبر ومعناء التهى أى لا تركوا أحد! على الله لآنه أعلم بكم منكم 
وله ( قال وهيب عن غالد ) يعى إسنده المتقدم ( ويلك ) أى وقع فى دوايته ويلك يدل ويك : وستأنى رواية 
وهيب موصولة ف « باب ما جاء فى قول الرجل ويلك » ويأنى شرح هذه اللفظة هناك . قال ابن بطال : حاصل 
النهى أن من أفرط فى مدح آخر ءا ليس فيه لم يأمن على الممدوح المجب اظنه أنه يلك المازلة ؛ فريما ضع الممل 
والازدياد من الخير اتكلا على م رصفانبة : ولذلك تأول العلياء فى الحدردث الأخن م احلدوا فى وجوه المداحين 
الإراب . أن المراد من ؟دح الناس فى وجورم بالباطل » وقال عمر : ادح هو الذبح ٠‏ قال : وأما من مدح يما 
فيه فلا يدخل ف النهى » فقد مدح يِل فى الشدر والخطب وانخاطبة ولم يحث فى وجه مادحه تراب! . اثتبى ملخخصا. 


آلف م7 كتاي الآدب 
فاما الحديث المثعار اليه فأخرجه ملم من حديث المقداد , وللعلماء فيه خمسة أقوال : أحدها هذا وهو حمله على 
ظاهره وامتعمله المقداد راوى الحديث » والثانى الحمية و الحرمان كنةولهم لمن رججع غائبا رجع وكفه ملوءة ترابا . 
والثالث قولوا له بفيك التراب ٠‏ والمرب تستعمل ذلك ان كره قوله . والرابع أن ذلك يتعاق بالممدوح كأن 
يأخذ ترايا فيبذره بين بدية عر ذلك مصيره اليه فلا يطغى بالمدح الذى سممه . والخامس المراد تحثو ااواب فى 
وجه المادح إعطاؤه ما طلب لآ نكل الذى فوق التراب تراب . و .هذا جزم البيضاوى وقال : شبه الاعطاء بالق 
على سبل الترشيح والمبالغة فى التقليل والاستهانة ؛ قال الطرى : وصحتمل أن يراد دفعه عنه وقطع اساه عن عرضه 
بها يرضيه مر الرضخ » والدافع قد يدفح خصمه بحث التراب على وجبه استهانة به . وأما الاثر عن عمر فورد 
مرفوعا رةه ابن ماجه وأحمذ من حديث معاوية « سمت رسول الله بويع يقرل » فذكره بلفظ « إبام وا#ادح 

قانه الذي والى لفظ هذه الرواية رمز البخارى ف النرجة , وأخرجه الم فى « لعب » مطولا وفيه » وايام 
والمدح انه من الذبح , وأما ما مدح به النى َيِه ففد أرشد مادحيه الى ما وذ من ذلك بقوله يلق لا تطرونى كا 
أطرت النصارى عيمى بن ميم » الحديث »: وقد تقدم بيائه فى أحاديث الانبيا. » وقد ضيظ الملياء الميااخة الجاائزة من 
المبااغة الممنوءة بأن الجائزة يصحما شرط أو تقريب » والممنوعة يخلافها » ويسلثنى من ذلك ما جاء عن الممصوم 
قانة لا حتاج إلى فيد كالاانفاظ النى وصف النى مي ما بعض الصحابة مثل قوله لابن عمرو « فعم العبد عبد الله , 
وغير ذلك وقال الغرالى فى « الاحياء » آفة المدح فى المادح أنة قد يكذب وقد براتى الممدوح بمدحه ولا سيا أن كان 
فاسقا أو ظايا » فقد باء فى حديك أفس دفمه د اذأ مدح الفاسق غعدب الرب » أخرجه أبو يع وابن ألى الدنيا فى 
الصمت » وق سنده ضدف » وقد يقول ما لا ب يتحققه ما لا سهمل له الى الاطلاع عليه » ولذا تال يكم « فليقل 
أعنت: وذلك كقوله إنة ورع و مق وزاهد ٠‏ ف.لاف مالو قال : رأيته على أو حج أو يز قاية يمكنه 
الاطلاع على ذلك , وا-كن تبق الانة على الممدوح فانه لا يأمن أن حدث فيه المدح كيرا أو امجابا أو يكله على 
م شيره بة المادح فبفتر عن العمل . لآن الذى يستمر فى العدل ذاايا هو الذتى يعد نفسه مقهمرا ؛ فان َل المدح من 


هذه الامور لم يكن به بأس » ورما كان مسسحيا 2 قال ابن عيينة : من عرف نفسه لم يضره المدح ١‏ وقال عض 
| السلف : اذا مدح الرجل فى وجبه فايقل : اللرم اغفر لى ما لا يعلمون ؛ ولا تؤاخذنى بما يقولون » واجملنى خيرا 
3 بإسصسيسيت من أ ؟نى على أخيه مما يمل 

وقال سمن” : ما“#عث الى" يبه يقول لأحد بشى على الأرض إنه من أحهل الجبة » إلا لمبدر لله ئ ملام » 

م شه على* بن عبد الله حد ندا سفيان” حدثنا مومى! بن عقبة عن سال عن أبيهٍ أن زيول 
اله َي حين” ذو فى الإزار ماذكر » قال أبو بكر 0 ان » ان إزارى سقط من أحد شقيه » قال : 
إننك لست الهم »ا 

قوله ( باب هن أ أى على أخيه 3 عا بعلم ) أى 0 جائز ومسلأنى هن الذى قيله » واذابط أن لا يكون فى المدح 


الخديت .و .و ش ف/اع 


جمازفة ٠‏ ديؤهن على الممدوح الايماب والفانة 5 تقدم 1 قوله (وقال سعك) دو إن أنى وقاص 0 وقد أقدم الحدرث 
المذكور موصولا فى مناقب عيد الله بن سلام من اتاب المناقب . ثم ذكر فيه حديث ابن عمر موصولا فى قصة جر 
الازار « فقال أبو 53 : أن إزارى سقط من أحد شقيه قال : انك لست “نهم » وقد أقدم أسط من هذا فى 
كناب اللا ٠‏ وفى لفظ د انك لست عمن يفعل ذلك خيلاء » وهذا من جملة المدح , (كدنه لما كان صدتا عضا 
وكان الممدوح يؤمن ممه الاجاب والكير مدح نه , ولا بدخل ذلك ف المع ء ومن جملة ذلك الاحاديث المتقدمة فى 
مااقب الصحابة ووصف كل واحد مثهم ع وصف نه من الأوصاف اجحميلة كةوله و لعهر دما لقيك الشيطان 
سا لكا لجا الا لك جا غير لبك . وفوله الانصارى ه يحب الله من صنعكا » وغير ذلك من الاخبار 
"6 - سيت قول الل تعالى ( إن الله يأمس” بالمَدل والإحسان وإيتاء ذى القربى' 
وق عن الفحشاء و الدكر و البنى » ينظ امل تأحكرون ) 
وقوه ( إنما تفي على أنفسم ) وقوله (ثم “بنى عليه أيتصربٌ الله ) وبر إثادة الشرث على هسل أو كافر 
- مرش اليد حدثنا سفيان حدثها هشاءه بن عروة عن أيه« عن عائشة رضى الله عنها قالت : 
مكغ” البئ يلتم كذا وكذا عمل إايه أنه يأنى أهله ولا يأنى . فالت عائشة : فقال لى ذات يوم : ياعانشة» إن" 
ان توالى أفقان ف ا د ستفتيته” فيه 6 أثانى رحلان لاس" أحدما عل رج" والآخ” عند" رأسن 04 ذقال الذى 
عند ررجلى" اذى عند وأح 4 مابال” الرجل ؟قال 5 مطبوب - يعنى ور قال ورهن طبه ؟ قال : 5 6 
8 شاه ”2 7 3 #0 . ااصاس 3 ون :م 0 
أعصم قال : وفيم ؟ قال : فى جف" طلم ذ كر فى مشط ومُشاطة نحت رَعوفة فى بثر ذَرُوان . جاء الي َكل 
فقال 0 هُذْمو ار الى أرينها 6 أن" ا سّ مخلها رعو ف الشياطين 3 و كأن" ماءها قاع الحناء . أمر به الزى 
عقي نأخر ج . قالت عائشة : فقات' يارسول اللَّ» فبلا .. . تمنى كنشر'ت ؟ فقا البرة يَكَهْ : أمًا الل فد 
شفانى » وأما أنا فأكره أن أثيرتءلى الداشكسرة) . الث ٠‏ وأميلة من أعمَ ولعو زرف حَايفة للبود» 
قوله ( بأب قول الله تعالى ( أن الله يأمى يالمدل والاحسان ) الآية ) كذا لابى ذر والفسى » وساق البافون 
الى (إتذ كرون) وأخرج البخارى فى « الادب المفرد » من طريق أبى /اضحى قال « قال شتير بن شكل لمسروق : 
حدث يأ أبا عائهة وأصدقك ٠‏ قآل : هل سمعت عبد الله بن مسعود يقول : ماف القرآن آية أجمع لحلال وحرام 
وأص رمى دن هذه الأية ( أن أيه يأمي ب أعمدل والاحسان وإياء ذى القربىف ( 0 قال أهم « ومئده سم .وله 
( وقوله : اهما بفيسكم على أنفسم) أى إن ام البغى ودقوية البخى على الباغى [ما عاجلا و إما آجلا ٠‏ قوله (وةوله : 
م إغى عليه لينصرئه الله ) كنا فى دواية حكرءة و الاصبلى على و فق التلاوة » وكيذا فى دواءة النسنى وأفى ذر ٠‏ 
ولليافين « ومن إعى عليه » وهو حبق قل [ما من المصنف وإما من إمده » ؟! أن المطا بق لاتلاوة إمامن المصنف وإما 
ا من اصلاح من إعده » واذا م نتفق الروارات ع- لى ثىء فن جرم بأن الوم من المصنف فقد نتحامل عايه ٠‏ قال 


1 ظ ٠‏ ْ م*-كتاب الأدب 


الراغب : البغى مجاوزة القصد فى الثى. ؛ فنه ما يحمد ومنه ما يذم » فانحمود مجاوزة العدل الذى هوالاتيان بالمأمور 
إغير زيادة فيه ولا نقصان منه الى الاحسان وهو الزيادة عليه : ومئه الريادة على الفرض بالقطوع الملأذون فيه » 
والمذموم مجاوزة العدل الىالجور والحق الى الباطل والمباح الى الشبهة » ومع ذلك فأ كثر مايطلق البغى على المذموم 
قال اقه قعالى ( انما السبيل على الن..., يظلمون الناس ويبغون فى الارض بغير الحق ) وقال تعالى ( اثما بغيكم على 
أنفسكم ) رقل تمالى ١‏ فن اضطر غير باغ ولا عاد ) واذا أطلق البغى وأريد ب انحمود بزاد فيه غالبا اثنا. كا 
قال قعالى ٠١‏ فابتغوا عند القه الرزق 6 مقال تعالى ( وإما تعرضن عنهم ابتذاء رحمة من ربك #رجوها ) وقال 
فيره : البغى الاستعلاء بؤير ححق , ومنه إغى الجرح اذا فد . قوله ( وترك اثارة الثر على ملم أو كافر ) ثم ذكر 
فيه حديث عائشة فى قصة الذى مر النى بيقع قال ابن بطال : وجه المع بين الآيات المذكورة واترجمة لباب مع 
الحديث أن الله لما نبى عن البغى » وأعم ان ضرر البغى انما هو راجع الى الباغى » وضمن الزهمر لمن بغى عليه كان 
حق من بنى عليه أن يشكر اقه على احسانة اليه بان يعفو عمن بغى عليه , وقد امتثل النى يقي فم يعاقب الذ ى كاده 
بالسحر مع قدرته على ذلك . اننهى ملخصا . وحثمل أن يكون مطابقة الترجمة للآيات والحديث أنه 87 مرك 
استخراج السحر خشية أن يور على الناس منه شر فلك ملك العدل فى أن لا حصل لمن لم بتعاط السحر من أثر 
الضرر الناشىء عن السسحر شر » وسلك ملك الاحسان فى مرك عقوية الجانى كا سب . وقال ابن التين : يستفاد من 
الأبة الاولى أن دلالة الاقتران ضعيفة ؛ لمعه تعالى بين العدل والاحسان فى أمى واحد ء والمدل واجب والاحدان 
مندوب . فلت : وهو مبنى على تفسير المدل والاحسان ؛ وقد اخمتلف السلف فى اراد يما فى الآبة فقيل : العدل 
لا إله إلا الله , والاحسان الفرائض . وقيل : العدل لا إله إلا الله » والاحسان الاخلاص . وقيل : العدل خلع 
الانداد » والاحسان أن تعيد اقه كأ نك تراه ٠‏ وهو عدنى الذى قبله . وقيل : العدل الفرائض , والاحسان النافلة 
وقيل : العدل العيادة » والاحسان الحشوع فيها . وقيل العدل الانصاف » والاحسان التفضل . وقيل : العدل 
امتثئال الأمرارت 0 والإحسان اجتناب المنبدات ٠.‏ وفيل » المدل يذل المق » والاحسان مرك ابم ٠.‏ وقيل: العدل 
استواء السر والعلانية » والا<سان فضل العلانيية . وقيل : العدل البذل ؛ والاحسان العفو . وفيل : المدل 
فى الافعال ‏ والاحسان فى الافوال . وقيل غير ذلك . وأقريها '-كلامه الخامس والسادس . وقال القاضى أبو بكر 
ابن العربى : العدل بين العبد وريه بامتثال أوامره واجتناب مناهيه ؛ وبين العيد و بين نفسه :ريد الطاءات وتوق 
الدبهات والهبوات » وبين العبد وبين غيره بالانصاف . انتهى ملخصا . وقال الراغب : العدل ضر بان مطلق يقتضى 
المقل حسنه ولا يكون فى شىء من الآزمنة منسوغا ولا بوصف بالاعتداء بوجه 2 2و أن نحسن أن أحسن اليك 
وتكف الأذى عن كف أذاه عنك . وعدل يعرف بالششرع وبمكن أن يدخله النسخ وبوصف بالاعشداء مقا بلة 
كالقصاص وأرش الجنايات وأخذ مال المرتد » ولذا قال تعالى ١‏ فن اعتدى عليك ) الآنة , وهذا النحو هو 
المعتى بقوله تمالى ( ان أقه يأم بالعدل والاحان) ذان |أمدل هو المساواة فى |اكافأة فى خير أو شر : والاحسان 
مقابلة الخير ب كثر منه والشر بالترك أو بأفل منه . قوله ( سفيان ) هو ابن عبينة . وله ( مطابوب ؛ يمنى 
مسحورا ) هذا التتفسهد مدوج ف الخير , وقد بينت ذلك عند شرح الحديث فى كاب الطب » وكذا قوله و فبلا» 
لعثى تنشمرت ٠‏ وهن تال هومأخوذهن انثشرة أو من أشراك 5 بمعنى اظهاره . وكيف مجمع بين قولما فأخرج وبين 


الحديك 4 هل و ١8م‏ 


قوذ فى الرواية الاخرى ١‏ هلا استخرجته » وان حاصله أن الاخراج الواقعكان لأصل السحر والاستغراج 
المننى كان لأأجزاء السحر ؛ وقوه فى آخره د حليف يبود » وفع فى رراءة الكشممى هنا ه للهود » بزيادة لام 
/اة - ياست 120 عن التحاسد والتّدابر . وقوله تعالى ( ومن شر حا إذا حسد ) 

4 - جِررش) بشر بن عمد قال أخبر نا عبد الل أخبر نا معمر عن هام بن منبر , عن أبى هريرة عن 
البى' َيه قال : إباى والفان؟ » فان" الظر-" أ كذب” الحديث . ولا تسسوا ولا تجسسموا ‏ ولا تحاسّدوا ولا 
تباغضوا ء ولا تدابروا» وكونوا عبادَ الله إخوانا» 

06 - رش أبو المارت أخبرنا شديب” عن الرثهرى؟ قال و حدثنى أنس” بن مالك رضي الله عنه 
أن رسولك الل وَل قال : لاتنباغضواولاتحاسدوا ولا تداتبرواء وكونوا عباد اه إخوانا» ولا تحل سم أن 
هبر أخاء فوق فلانة أيام » 

[ الحديث 6١58‏ طرفه فى : 50*59 ] 

قوله (باب ما ينهى عن التحاسد والتدابر) كذ للاكثر : وعند الكش مجى وحده ١‏ من » بدل د عن » ٠‏ وقوله 
أعالى (( ومن شر حاسد اذا حسد ) أشار يذكر هذ الأبة الى أن النهى عن التحاسد ابس مقصورا على وقوعه بين 
اثنين فصاعدا . بل المسد مذموم ومنهى عنه ولو وقع من جانب واد الآنة إذا ذم مع وقوغه مع المكانأة نهو 
مذهوم مع الافراد بطريق الآولى . وذكر فى الباب حديثين : أ<دهما : قوله زبشر بن ممد) هو المروزى ؛ وعبدالله 
هو ابن ابادك . قوله ( إيام والظن ) قال الخطابى وغيره ليس اراد رك العمل بأاظن الذى تناط به الاحكام 
غالبا ١‏ بل المراد ترك تحقيق الظن اذى يضر بالمظنون ه , وكذا ما يقع فى القاب بغير دليل » وذلك أن أدائل 
الظنون [ماعى خواطر لا يكن دفعرا : ومالا يقدر عليه لا يكلف به , و بؤيده حديث «١‏ تجاو ز اقه اللامة عما 
حدلت به أنفسبا » وند تقدم شرحه . وقال القرطيى : المراد بااظن هنا التهمة التى لا سيب لماكن يتهم رجلا 
بالفاحهة من غير أن يظبر عليه ما يقنضيها ‏ وإذلك عطف عليه قوله لاوا تيجسسسوا ) وذلك أن الشخص يقسع له 
خاطر النهمة فيريد أن يتحفق فيتجسس و يبحث ويستمع » فنهى عن ذلك ٠‏ وهذا الحديث يوافق قرله قعالى 
( اجتنبوا كثيرا من الظن » إن بعض الظن إثم ء ولانحسسوا ولايغتب بعضكم بعضا ) فدل سياق الآبةعلى الامى 
بصون عرض المسل غاية الصيانة لتقدم اانههى عن الخوض فيه بالظن ؛ فان قال الظان أبث لأتحةق ٠‏ قيل له 
( ولا تجسسوا ) فان قال نحققت من غير نجسس قبل له ( ولا يغتب بعضكم بعضا ) وقال عياض : استدل 
بالحديث قوم على منع العمل فى الأحسكام بالاجتهاد والرأى ء وحمله الحققون على ظن جرد عن الدليل ليس مبنيا 
على أصل دلا تحقيق فظر . وقال النوتوى : ليس المراد فى الحديث بااظن ما يتعاق بالاجتهاد الذى يتعاق بالاحكام 
أصلاء بل الاستدلال به لذلك ضعيف أو باطل . وتعقب بأن ضعفه ظامر رأما بطلانه فلا. نان اللفظ صالم لذلك , 
ولا سيا أن حمل على ما ذكره القاضى عياض وقد قري القرطى فى« المفهم » وقال: الظن الشرعى الذى هو تغليب 
أحد الجا نبين أو هو يمى اليقين ليس مرادا من الحديث ولا من الآبة . فلا يلتفت لمن استدل ذلك على إنكار اافان 
الشرعى ٠‏ وقال أ.ن عيد ألبر : احتج به ءوض الشافعية على من قال سيد الذريعة قّ البييع فأبطل بيع العينة » ووجه 
وح لاج ٠١‏ » ثم الباري 


"4ع لف - كتاب الآأدب 


سلك به ملك الحيلة » ولا مخق ما فيه . وأما رصف الظن يكونه | كذب الحديث » مع أن تعمد الكذب الذى 
لا يستند الى ظن أصلا أشد من الامى الذى يسئّند الى الظن » فللاشارة إلى أن انظن:المنبى عنه هو الذى لا ند 
الى ثىء يحوز الاعنهاد عليه في مد عليه ويجعل أصلا ويجرم بهه فيسكون الجازم به كاذما بوواتما صار أذ م 
الكاذب لآ الكذب فى أصله عستقبح مستغتى عن ذمه » مخلاف هذا فان صاحبه بزعيه مند إلى ثىء فوصف 
بكونه أشد الكذب مبا امة فى ذمه والتنفير مثه » واشارة إلى أن الاغترار به | كثر من الكذب الض لخفاثة غالبا 
ووضوح الكذب امحض . قِوله (نان الظن | كاذب الحد يث ) قد استشكلت تسمية | لظن حديثا » وأجدب بان المراد غدم 
مطايقة الوافع سواءكان ولا أر فعلاء وصحتمل أن يكون المراد ما ينأ عن الظان فوصف الظن + مجازا ٠‏ وله (ولا 
تح موا ولا تيسسوا) احدى الكلمئين باجم والاخرى بالحاء الموملة : وفى كل منبما ذف احدى التاء بن تمفرفاء 
وكذا فى بقية المذاهى النى فى حديث اباب » والاصل تتحسسواء قال الحطابى معناه لاتبحثوا عن عيوب الناس ولا 
تنبعوها » قال اله تعالى حاكيا عن يعقوب عليه السلام (اذهبوا فتح.سوا من يوس.ف وأخيه) وأصل هذه الكلمة 
الثى بالمبملة من الحاسة [<دى الحواس الخس » و بالجم من الجس معنى اختبار الثىء باليد وهى احدى الحواس » 
فتكون الى بالماءأعم . وال ابراهيم الحرنى : هما بمعنى واحد» وقال ابن الانباري : ذكرالثانى النأ كيد كقوهم إعدأ 
وسغطاء وقيل با ليم البحث دن عو رام ربالحاء استماع حديث القوم ؛ وهذارواه الاوزاعى عن بحى بن أبى كثير 
أحد صذار التابمين . وفيل بالجيم البحث عن بواطن الامور وأكثرما يقال فى الشرء وبالحاء البحث عنا درك محا-ة . 
المين والاذن ورجح هذا "قرط » وقيل بالجيم نقبع الشخص لاجل غيره و بالحاء تقبعه لنفسه وهذا اختيار ثعاب» 
و إسثنى من اانبى عن التجسس ما لو ثمين طريقا الى انقاذ نفس من الهلاك مثلاكآن يخبر ثقة بأن فلانا خلا بشخص 
ليقئله ظلياء أى بامرأة ليزت نبا » فبشرع فى هذه الصودة التجسس والبحث عن ذلك حذرا من فوات استدر اكه + 
نقله النووى عن « الا<كام الى إطانية » المارردى واستجاده 2 وأن كلامه : ليس المعحقييب أن ببحثك عا ل يظور 
٠‏ من الحرمات ولو غلب على الظن اسقسرار أهابا بها الا هذه الصورة . قولكه ( ولا تحاسدوا ) الحسد تنى الفخص 
زوال النعمة عن مّدق لها أعم دن أن بسمى فى ذلك أو لا قان سعى كان باغيا ء وان لم يسع ف. ذلك ولا أظوره 
ولا تسبي فى تأ كيد أسباب اللكراهة التى ثبى الملل عثها فى حق الملل أظر : فانكان الماع له من ذلك العجعر ميث 
لو تمكن لفمل فبذا مأزود » وان كان المانع له من ذلك التقوى نقد يمذر لآ لا ستطبع دفع الخواطر النفسانية 
فيسكفيه فى اهدتها أن لا يعمل بها ولا بعزم على العمل بها » وفد أخرج عبد الرزاق عن مممر عن اسماعيل بن 
أمية رفم ه ثلاث لا يسم منها أحد : الطيدة والظن والحسد . قيل : فا تحرج منها ا رسول الله ؟ قال : اذا 
[طيرت فلا ترجيع » وادا ظننت فلا تحقق » راذا حسدت فلا تبغ » وعن الحسن البصرى قال ؛ ما من آدى إلا وفيه 
الحسد . فن لم جاوز ذلك الى البغى وااظل لم.يقبمه منه شى. ٠‏ قوله ( ولا تدابروا ) تال الخطابى : لا تهاجروا 
فوجر أحدم أعاه , مأخوذ من تولية الرجل الأخر دره اذا أعرض ونه حين براه . وقال اءن عيوسد البر : قيل 
للاعراض مدابرة لان من أبخض أعرض ومن أعرض ولى: ديره » والنحب بالمكس . وقيل مناه لا يستأثر 
أحدم على الأخر » وقيل للمسمةأ بر ممالد بر لاانه يولى درم حين ستأثر بثىء دون الأخر . وال المازرى : معتى 


١‏ الحديث وج مويو ذه 


التدابر المعاداة يقول دايرة أى عاديه . وحى عياض أن معثاه لا تحادلوا ولكن تعاوتوا . والاول أولى . وقد 
فسره مالك ف « الموطأ » بأخص منه فقال اذ أق حديث الباب عن الزهرى بهذا السند : ولا أحسب التدابر الا 
الاعراض عن السلام : يدبر عنه بوجره . وكدأنه أخذه من بقية الحديث « يلتقيان فيعرض هذا ويعرض هذا , 
وخيرهها الذى بدأ بالسلام » فانه غيم أن صدور السلام مثهما أو من أحدهها رفع ذلك الاعراض , وسيأى 
مريد لهذا فى « باب الحجرة » وبؤده ما أخرجه الحسين بن الحسن المروزى ف ه زيادات كتاب البر والصلة» لابن 
المبارك بسند صميح عن أذس قال : التدابر التصارم ٠‏ قوله ( و لا نباغضوا ) أى لا تتعاطوا أسجاب ابض »ء لان 
البغض لا يكقسب ابتداء . وقيل المراد اللهى عر الاهواء الاضلة المقتضية للتباعض . قلت : بل هو لآعم من 
الآهواء , لآن قعاطى الاهواء ضرب من ذلك ؛ وحقيقة التباغض أن يقع بين ائنين وقد يظلق اذاكان من أحدهما , 
والمذموم منه ما كان فى غير الله ثمالى » قانة واجب فيه ويئاب فاعله لتمظم حق الله ولوكانا أو أحدهما عند الله من 
أهل السلامة ٠‏ كن يؤدية اجتهاده الى اعتقاد يثافى الآخر فيبخضه على ذلك وهو معذور هد اقه . وله (وكونوا عباد 
له اخوانا ) بلفظ المنادى المضاف ؛ زاد مسل فى آخيره من دواءة أبى صالح عن أبى هريرة د كا أمرك الله » ومثله 
عنده من طريق قتادة عن أنس » وهذه اجملة تشبه التعليل لما تقدم » كأنة قال اذا تركيتم هذه المنبيات كنتم إغوانا 
ومفبومه اذألم تتركوها تصيروا أعداء » وممتى كرتوا اخوانا ا كتسيوا ما تصير ون به إخوانا ما سبق ذكره وفيد 
ذلك من الامور المةقّضية لذلك اثبانا و نفيا » وقوله ه عباد اقه , أى يا عباد الله حذف حرف النداء ٠‏ وفيه إشارة 
الى أن عبيد اقه ةكم أن تتواخوا يذلك » قال القرطى : المعنى كو نوا كاخوان النسب ف الشفقة والرحمة والحبة 
والمواساة والمماونة والنصيحة » و لعل قوله فى الرواية الرائدة « كا أمسكم الله » أى ذه الاواس المقدم ذكرها ذانها 
جامعة لمعانى الاخوة ؛ و نسبتها الى الله لآن الرسول مبلغ عن الله ؛ وقد أخوج أحمد ب.ند حسن عن أبى أمامة مرفوعا 
٠لا‏ أفول إلا ما أقول» ويحتمل أن يكون المراد بقوله وكا أمر؟ الله الاشارة الى قوله تعالى ( انما المؤمنون 
إخوة 6 فانه خير عن الحالة الى شرعت للمؤمنين , بو يمدت الآ , قال ابن عبد الب : تضمن الحدبث حرم 
بغض المل والاعراض عنه وقطيعته بعد صحبته بير ذنب شرعى ؛ والحسد له على ما ألعم به عليه » وأن يعامله 
. معاملة الاخ ننسيب , وأن لا ينقب عن معايبه » ولا فرق فى ذلك بين الحاضر والغائب . وقد يشترك الميت مع 
الحى فى دثير من ذلك . ( تفبيه ) : وقع فى روآية عيد الرزاق عن معمر عن هام فى هذا الحديث من الزيادة «ولا 
تنافسوا » وكذا وقعت فى حديرث ألى هريرة من روابة الأعرج و بين الاختلاف فما ف الباب الذى بعده , ووقم 
عند ملم فى روابة أبى صالح عن أبى هريرة فى آخرة دكا أمم الله وقد نوت علء! . ول أيضا من طر بق العلاء 
ابن عبد الرحمن عن أبيه عن أنبى هريرة فيه « ولا بجع بعضكم على ببع عض » وأفرد هذه الزيادة فى البووع من وجه 
آخر » ومثله من رواية أبى سعيد مولى عام بنكريز عن أنى هريرة وزاد بعد قوله اخوانا « المسلم أخو المم لا 
يظله و لا مخذلة ولا حقره حسب أمنرى” من الثمر أن يحقر أبعاء المسلم »كل الملم دلى الم حرام : دمه وماله 
وعرطه : التقوى هبنا ويشير الى صدره » وزاد فى دواة أخرى من هذه الطريق « ان الله لا ينظر الى أجسادم 
ولا إلى صور ؛ و لكن ينظر الى قلوبم , وقد أفردها أيضا من وجه آخر عن أبى هريرة , وزاد البغارى من 
رواية جعفر بن ربيعة عن الاعزج فيه زيادة سأذكرها فى الباب الذى بمده؛ . وهذه (اطريق من رواية موفى عامي 
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أجمع ما وةفت عليه من طرق هذ! الحديك عن أبى هريرة » وكأندكان يحدث به أحرانا مختصرا وطودا بهامه 2 
وقد فرقه إءض الرواة أحاديثك » وممن وقع عنده بعضه مفرا ابن ماأجسه فى كتاب الزهد من كنتابه وهو وليك 
حظيم اشتمل على جمل من الفوائد والآداب اممتاج اها . الحديث الثانى حديث أنس . قوله ( لا نباغضوا ولا 
تحاسسدوا ولا تدابروا ) هكذا اقتصر الحفاظ من أصحاب الزهرى عنه على هذه الثلاية وؤاد عيد الرحمن بن اعمق 
عنه فيه ه ولا تنافسوا ء ذكر ذلك ابن عبد البر فى , القبمد » والخطيب ف ١‏ المدرج » ال : وهك.ذا قال مرعيد بن أَبى 
ميم عن مالك عن ابن شهاب : وقد قال الخطيب وابن عبد ابر: خالف ميد جميع الرواة عن مالك فى والموطأء 
وغيره انهم لم يذكروا هذه الكلمة فى حديث أنس ء وائما هى عنده فى حديث مالك عن أبن الرناد» أى الحديث 
الذى بلى هذا » فأدرجبا ابن أنى مر فى اسناد حديت أنس ؛ وكذا قال حزة الكنانى : لا أعل أدا تالها عن 
مالك فى حديث أنس غير سعيد ‏ رسيأ الكلام على حك النهاجر » والّنببيه على زيادة وقمت فى آخر حديث أأس 
هذا بعد ثلاثة أبواب ان شاء الله قمالى 

4ن - باسسيت ( يا أيه افذين آمنوا اجتنبواكثيراً من" الظن”» إن بعض الظن” إثم . ولا نجسسوا ) 

- وِرْشْ) عبد" الله بن بوسف أخبرنا مالك عن ألبى الرناد عن الأعرج « عن ألى هريرة رضى 
الله عنه أن" رول الل يَلن فال : إيام والظن فإن" الظن أ كذ ب” الحديث ٠‏ ولا تمحسواولا تجسسواء ولا 
تناجشوا ولا تحاسدواء ولا هضوا ولا تداارواء وكونوا عبان الله إخوانا » 

قوله ( باب يا أنها الذين آمنوا اجتنبو! كثيرا من ااظن إن إءض الظن اثم » ولا تمسسوا ) كذا الجميع ؛ 
الا أن افظ « باب » سقط من رواية أبى ذر 0 وأورد فيه حديث أنى هريرة من رواية مالك غن ألى الزئاد عن 
الاعرج عنه فقط » وزعم ابن بطال وتبعه ١بن‏ التين أن البخارى أورد فيه حديث أنس - أى المذكور فى الباب 
الذى قبله ‏ ثم حك ابن بطال عن المباب أن مطا بقته بقته الترجمة من جبة أن البغض والهسد ينشآن عن سوء (اظن :“قال 
أبن الثين : وذلك أنهما ,تأولان أفمال من يبغضائة وحسدانه على أسوآ ااتأويل اه . والذى وففت عايمه فى النسخ 
الى وقءث لناكلبا أن حديث أنس ف الباب الذى قبله ولا اشكال فيه . قوله فيه ( ولا تناجدوا ) كفا فى جمع 
الفسيخ النى وقفت علبا من البخغارى بالجبم والين الممجمة ؛ من النجش وهو ان يزيد فى السلعة وهو لابريد شراءها 
ليقع غيره فها » وقد تقدم بيانه وكمه فى كاب البيوع . والمذى فى جميع الروايات عن مالك بلفظ دولا تنافسواء 
بالفاء والسين المب.لة ٠‏ وكذا أخرجه الدارتطنى فى ٠‏ الموطات » من طرز يق ابن وهب ومعن وابن القاسم واسمق 
ابن عيمى بن الطباع وروح بن عبادة و بحى بن بحي القيمى والقعنى و يحى بن بكير وجمد بن الحسن وحمد بن جدفر 
الوركاتى وأبى مصمب وأبى ذافة كليم عن مالك » وكذا د ره ايبن غبد البر من رواة بحى إن يحى الليى وغيره 
عن مالك , وكذا أخرجه هلم عن يحى بن حى الى »وكذاك أخرجه مسلم من رواءة سهيل بن أبى صالح عن 
أبية عن أبى هريرة , و الكنه اخرج من طريق الامش عن أنى صالح بلفظ ١‏ ولا تناجشوا »كا وقع عند البخارى 
ومن طريق أبى سعيد مول عاص بنكر بز كذ لك فاختلف قبا على أبى هريرة ثم على أبى ضام منه » ٠‏ فلا متلع أن 
معلف فا على مالك » إلا أنى ما وجدت ما يعضد رواية عبد الله بن يوسف هذه.. ويبعد أن ؟ ممع ايع عل 
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شى؟ وينفرد وأحد مخلافه ويكون حفوظ , وَلم أر الحديث فى أسختى من «مستخرج الاسماعلى, أصلا : فلا أخرى 
سقط عليه أو سقط من النسخة , وقد أخرجه أبو أءي فى « المستخرج » من رواءة الوركانى عن مالك ووقع فيه 
هنده ولا نناقسوا كاجاعة : و ل-كنه قال فى آخيره : أخرجه البخارى عن عبد الله بن بوسف عن مالك ولم ينيه على 
هذه اللفظة , فا أدرى هل وقع فى نسخته على وفاق الجاعة أو على ما عندنا ولم يءئن ببيان ذلك ٠‏ ولمأر من نيه 
على هذا الموضع حتى أن الجيدى ساقه من البخارى و<ده من رواية جمفر بن ربيءة عن الاعرج عن أنبى هريرة » 
وهذه اأطرين قد مضت فى أوال النكاح : ولوس فما هذه اللفظة اغختاف فيا و !كن فا بعد فوله اخوانا د ولا 
مخطب الرجل على خطبة أخية حتى نكم أو يترك , قال : وأخرجه البخارى أيضا من حديث مالك فساقه بهذا 
السنه والمأن بتهامه دون اللفظة التى أ تكلم عليها وقال : مكذا أخرجه البخخارى ف الادب ٠‏ وأغفله أو مسعود ٠‏ 
ولكنه ذكر أن أخرجه من دواية شعيب عن أب الزناد » ول أجد ذلك فيه الا من رواية شعيب عن الوهرى عن 
أنس قال الخمدي : وأخرجه البخارى من رواية همام عن أن هريرة نحوه : ومن رواءة طارس عن أنيى عريرة 
مثل رواية الاعرج سواء . قات : ورواية طاوس ت:أتى ف الفرائض . ال المبدى : وقد أخرجه سم أيضا من 
رواية مالك عن أنى الزناد فساقه وفيه « ولا ::افسوا »قال : فبو متفق عليه من رواءة مالك لمن أفراد البخارى 
وكدأنه استدرك ذلك على نفسه ؛ والخرض من ذلك أن الحيدى مع تنبعه واعتنائة لم ينبه على ما وقع فى هذه اللفظة 
من الاختلاف » وكذا أغفل ابن عيد البر التنبيه ايها : وهى على شرطه ف د العبيد » وكذلك الدارقطى » وأ ' 
تفطن لما لساقها فى « غرائب مالك , كعادنة فى أفظارها . والكنه لم يتعرض لا فلملها من قغيير بعض الروأة بعد 
البخارى . واه أعل 

٠‏ 9ن - يسيب ما يجوز من لطن 

7 - ]| سميده بن عر حد"ئيا لليث” عن مقو عن ابن شباب هن عروة « عن عائشة قالت : 
قال الذي يب ما أظن فلانا وفلانا يعر_قان من ديذنا شيثا » . قال اهيث :كانا رجّين من النافقين 
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ه60 - مضا عبى بن تبكير ح دنا الابث بهذا « وقالت : دخ لعل" الاب يل يوم) وقال : يا عائثة » 
ما أظن* فلانا وفلانا يعرقان ديدّنا اأذى تمن عليه » 

قوأه ( باب ما يحوز من الظن ) كذا النسى » ولابى ذر عن السكشميهنى » وكذا فى ابن بطاك » وف دواية 
القاببى والجرجان : ما بكره » والبافين : ما يكون » والاول أليق بسياق الحديث . وله ( ما أظن فلانا وفلانا ) 
: أقف على آسميتهما : وقد ذكر الليث ف الروابة الارلى أنما كانا منافقين ٠‏ قوه يعرنان من ديننا شيئا ) وق 
الرواية الاخرى يمرفان ديننا الذى نحن عليه : قال الداودى : تأويل الليث بعيد ,بموم يكن ألنى مَثَْيْ يعرف جميع 
المنافقين » كذا قال » وقال غيره : الحديث لا يطابق اللرجية لان ف الترجمة []ئمات الظن وى الحديث نفى الظان » 
والجراب أن انق فى الحديث اظن الننى لا اث الظلى فلا تتافى بيه رين اللرعة را سل اا > أن نل هذا الفى 


5ع ١‏ هب كتاب الآدب 
وقع فى الحدريث ليس من الظن المنوى عنه , لآنه قٌّ متأم الترذير من مثل من كان حاله كال الرجلين 2 وااى اما 
هو عن الظن السوء بالمسل السالم فى دينه وعرضه » وقد قال ابن عمر : [إنا كنا اذا نقدئا الرجل فى عثاء الأخرة 
أسأنابه الظن ؛ وممناء أنة لا يذيب الا لآم مىء إما فى بدئة وإما فى دينه 


"٠‏ - باصيست استر لاؤمن على نفسه 

158 م وشا عبد العزيز بنع" عبد الله دكا اراهم نْ سعد عن ان أخى ابن شهاب عن ابن شهاب 

عن سال بن عبد اله قال « سعءت” أبا هربرة يقول عت رسول” الل َه يقول : 3 أمقى معافى إلا الجاجربن : 
وأن" من الجاهرة أن يعمل الرجل” يليل علائم يصبح وقد سَثَره الله فيقول : بافلان عملت البارحة كذا وكذا» 

وقد بات يستره ربه و يصبح” يكشف ستر الله عنه » 

ما ل وَرَشنا مسدكد حدئنا أبو حوانة عن كَدادم معن صفوان بن تحر زر « أن" رحلا أل ا عمر 

كيف سمت رسول الله كلل يقول فى النجوى ؟ وال ؛: يدنو أحد ع من ربو حقى يضم" كته عليه 
فيقول : عمات كذا وكذا ؟ فيقول : نعم » ويقول : عملت" كذا وكذا؟ فيقول : نعم . فيقراره ثم يقول : إلى 

سترت عليك فى الدنيا » فأنا أغترئها لك اليوم » 

قوله ( باب سر المؤمن على نفسه ) أى اذا وقع منه ما يعاب فيشرع له و يندب له . قله ( عبد العريز بن 
عبد الله ) هو الاويسى . قوله ( عن ابن أخى ابن شباب ) هو حمد بن عبد الله بن مسلم الزهرى 6 ووقع فى رواءة 
لبى أعيم فى « المتخرج » من وج هآخر عن عبد المريز شيخ البخارى فيه « حدئنا ابراهيم بن سعد عن جمد بن 
عبد ألله إن أخى انشباب» وقد روى ابر أهيم بن سعد عن الزهرى نقسه الكبير» وربما أدخل بينهما وامسطة مثل 
هذا . قوإه (عن ابن شمواب) فى رواية يعةوب إن ابراهيم بن سعد عن أبيه عن ابن أخى ابن شباب عن عه أخرجه 
مس والاسماعيل ٠‏ قوله ( كل أمتى معاى ( بفتح الفاء مقصور اسم مفعول من العافية وهو إما ععتى عفا الله ءنه 
وإما سليه الله وس منه ٠‏ قوإه ( الا الجاهرين ) كذا للاكثر وكذاق رواءة مسم ومستخرجى الاسماعيل وأبى 
أعيم بالنصب , وفى روابة النسى « الا الجاهرون» بالرفع وعايها شرح ابن بطال وابن التين وقال : كذا وقع » 
وصوابة عند البصريين بالخنصب وأجاز الكو فيون الرفع فى الاساثناء المتقطع كذا قال . وقال ابن مالك رالا 
على هذا بممثى لكن ؛ وعاها خرجوا قراءة ابن كثير وأبى مرو ذإ ولا يلنفت منكم أحد الاامرأنك ) أى لكن 
اراتك ( انة مصيما ما أضابيم ) وكذلك هنا المعنى : لكن المجاهرون بالمعاصى لا يعافون , فالجاهرون مبتدأ 
والخبر محذوف . وقال الكرمانى : حق السكلام النصب إلا أن يقال العفو منى الثرك وهو نوع من الننى ؛ وعحصل 
: الكلام كل واحد من الامة يعن عن ذنبه ولا يواخذ به إلا الفاسق امعان اه . واختتصره من كلام الطيرى فانه قال : 
كتب فى نسخة « المصابيح » الجامرون بالرفع وحقه النصب » وأجاب بعض شراح المصابيح بأنة مستئنى من 
قوله ممافى وهو فى معنى الننى » أ كل أمتى لا ذنب عليهم الا اجاهرون . وقال الطيى : والاظور أن يقال الممنى 
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كل أمتى يتركون ف الغيية الا الجامرون , والمفو بممنى ااترك وفيه معتى النق كقوله 2 ويأبى الله الا أن م 
توره) والجاهرالذى أظبر مءصيته وكششف ما سر الله عليه فبحدث بها » وقد ذكر النووى أن من باهر بفسقه أو 
بدعته جاز ذكره بما جاهر به دون ما / بجماهر َه اه. والجاهر فى هذا الحدرثك يحتهل أن يكون من جاهر بكذا كموق 
جبر به . والتكمّة فى التعبير بفاعل إرادة المبالغة ؛ ويحتمل أن يكون على ظاهر المفاعلة والمراد الذين ماهر يعضوم 
بعضا بالتحدث بالمعاصى ؛ وابشة الحديث توكد الاحثهال الادل ٠قوله‏ ) وان من انجاهرة)كذا لابن السكن والكشميونى 
وعليه شرح إن بطال , وقياقين ١‏ الجانة . يدل المجاهرة . ووقع ف دواية يعقوب إن أبراهيم بن سعد « وان من 
الاجبار » كاذا عند مسل » وف دواءة له ١‏ الجمار » وفى رواية الاسماعيل , الاممار » وق رواية لابى لمم فى 
المستخرج ١‏ وان من الحجار , ف:ت<صلنا على أربعة أشيرها الجبار ثم تقدم الحاء ويزيادة ألف قب لكل منهما » قال 
الاسماعيلى : لا أءل أنى ممعت هذه االفظة فى ثىه من الحديث ٠‏ يعى. الا فى هذا الحديث . وقال عياض : وقسع 
المذرى رال_جزى فى سم الاجوار والفارمى الامجار وقال فى آخره : وقال زهير الجبار هذه الروايات من طريق 
ابن سفيان وإين أن ماهانة ءن مس ؛ وفى أخرى عن ابن سفيان فى رواية زهير المجار , قال عياض : الجبار 
والاجباد والجاهرة كله صواب من الظهور رالاظبار » يقال جبر وأجبر بقوله رقراءته اذا أظبر وأعلن لآنة 
راجع لتفسير قوله أولا . الا امجاهرون » قال وأما الجانة فتصحيفف وان كان ممناها لا يبمد هنا ء لآن الماجن هو 
. الذى يستهتر فى أموره وهو الذى لا يبالى بما قال وما قيل له . قلت : بل الذى يظر رجحان هذه الرواية لان الكلام 
المذكور مده لا برتاب أحد أنه من الجاهرة فليس ف إعادة ذكره كبير فائدة ,. وأما الروابة بلفظ الجانة قتفيد ممنى 
زائدا وهو أن الذى >اهن بالمعصية يكون من جملة اجان . وانجانة مذمومة شرعا وعرفا ٠‏ فيكون الذى يظور 
الممصية قد ارتكب حذررين : إظهار المعصية وتلبسه بفعل الجان . قال عياض : و أما الامجار فبو الفحش والخناء 
وكثرة الكلام ؛ وهو قريب من معنى الجانة , يقال أمجر فى كلامه : وكأنه أيضا تصحيف من الجباد أو الاجبار 
وان كان المعنى لا يبمد أيضا هنا , وأما لمظ الحجار فبعود لفظا ومعنى لان الحجار الحيل أو الوئر تعد به يد البعير 
أو الحلقة النى يتعل ذيها الامن ولا يصح له هنأ معنى , والله أعل . قلت : بل له معنى تيح أيضا فانه يقال مجر و أمجر 
اذا ألحش ف كلامه فرر مدل جبر وأجبر؛ فا سح فى دذا صح فى هذا . ولا يلزم من اسعمال الحجار يممنى الحبل أو 
غيره أن لا ستعمل مصدرا من الحجر يضم الحاء ٠‏ قوله (البارحة) هى أقرب أ مضت من وقت القول : :قول تيه 
البارحة : وأصلها من برح اذا زال . وورد فى الامى بالستر حديث ليس على شرط البخارى وهو حديث أبن عمر 
رفمه : اجتنهوا هذء للقاذررات الى نهى الله ءنها » ففن ألم بثىء منها فليستشن بتر الله » الحديث أخرجه الحام , 
وهو ف « الموطأ » من مرسل زيد بن أسل . قال ابن بطال :فى الجهر بالمعصية استخفاف يق الله ورسوله ويصالمى 
المؤمنين : وفيه ضرب من العناد لهم » وف الستر بها السلامة من الاتخفاف » لآن المعاصى تذل أهلبًا » ومن ١‏ 
أفامة الحد عليه إن كان فيه حد ومن التعربر ان لم بوجب ددا ء واذا ممحض حت الله فبو | كرم الاكرمين ورحته 
سيقت غضيه : فلذلك اذا ستره فى الدنيا م يفضحه فى الاخرة » والذى مجاهر يفوته جميع ذلك , وبهذا يعرف 
موقع يراد حديث النجرى عقب «ديث الواب . وقد استشكات مطابقته لاترجمة من جرة أنها مءقودة استر المؤمن 
على نفسه والذى فى الحديت نر اله على المؤمن ٠‏ والجواب أن الحديث مصرح بيذم من جافر بالمعصية فيستارم 
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مدح من يستتر » وأيضا فان ستر القه مستلوم لسر المؤمن على نفسه » فن قصد اظوار الممصية والجاهرة بها أغضب 
ربه فلم بتره ؛ ومن قضد النستر بها حماء من ربه ومن النأس من الله عليه بستره اياه » وقيل إن البخارى [شيد] 
بذكر هذا الحديث فى هذه الترجمة الى تقوية مذهبه أن أفعال العباد مخلوقة لله . قَولْهِ ( هن صفوان بن محرذ ) فى 
رواءةشيباك عن قتادة م حدثنا زات » وتقدم الَاميه عليا فق تفسير سورة هود وصذوات مازق إصرى وأنوه 
بضم أرله وسكون المبملة وكير الراء ثم زاى ماله فى البخارى سوى هذا الحدرت وآخر تقدم فى بدء الخاق عنه عن 
هران بن حصين وقد ذكرهما فى عدة مواضع . قوله ( أن رجلا سأل ابن عمر ) فى رواية همام عن قتادة الماضية فى 
المظالم عن صفر ان قال ه بدئما أنا أمثى مع ابن عير آخذ بده » وفى رواءة سعيد وهثام عن قتادة فى :فسير هود 
بينها ابن عمر يطوف اذ عرض له رجل » ول أقف على اسم السائل لكن بمكن أن يكون هو سعيد بن جبير فقد 
أخرج الطبرانى من طريقه قال ه فلت لابن عمر حدثنى , فذكر الحديث . قوله ( كيف سعت) فى رواية سميد وهشام 
د فقال يا أيا عبذ الرحمن » وهمى كنية عيد الله بن عمر . قله ( كيف سمعت رسول الله ويج يقول ف النجوى ) فى 
ماكال به المرء يسمع نفسه ولا بسمع غيره ؛ أو يسمع غيرهسرا دون من يليه » قال الراغب : ناجيته اذا ساررته » 
وأصله أن تخلو فى تحوة من الارض ؛ وقيل أصله من النجاة وهى أن تنجو بسرك من أن يطلع عليه ٠‏ والتجوى 
أصله المصدر , وقد يوصف ما فيقال هو يموى وهم نحوى ٠‏ والمحراد بها هنا المناجاة اتى تقع من الرب سبحانه 
وتعالى بوم القيامة مع المؤمنين . وتال الكرمانى : أطاق على ذلك النجوى لمقابلة عخاطبة الدكفار على رءرس 
الاشهاد هناك . قوله ( يدنو أحدكم من ربه ) فى روأية سعيد بن أبى عروبة ه يدنو المؤمن من رية» أى يقرب منه 
قرب كرامة ودلو مذلة . قوإه ( <قى يضع كنفه ) يفاح الكاف واانون بعدها ؤاء أى جائبه » والكنف أيضا 
الستر وهو الراد هئا » والاول از فى حت الله تمالى كا يقال فلان فى كنف فلان أى فى حايته وكلاءنه ٠‏ وذكر 
عياض أن بعضهم مفه تصحيفا شنيما فقال بالمثناة بدل النون و يؤيد الزواية الصحيحة أنه وقع فى رواية سعيد بن 
ش جبير بللفظ ديحمله فى حجا به. زاد فى رواية همام « وستره» . قوله (فيقول عملت كذا وكذا) فى رواية همام فيقول 
« أتعرف ذنب كذا وكذاء زاد فى رداية سعيد وهشام «فيقوره بذتوبه » وفى رواية سعيد بن جبير « فيقول له 
اقرأ صحيفتك فية رأ ؛ ويقرره بذنب ذنب ٠»‏ ويقول أتعرف أتمرف ء ٠‏ قو ( فيقول لعم ) زاد فى رواية همام 
« أى دب» وف دواية سعيد وهشام : فيقول أعرف . . قوله ( ثم يقول الى سترتما عليك فى الدنيا وأنا أغفرها 
لك اليوم ) فى رواية سعيد بن جبير « فيلئفت عنة ويسرة فيقول : لا بأس عليك إنك فى سترى لايطلع على 
ذنو بك شيرى , زاد همام وسعيد وهشام فى روايهم ه في.مطى كتاب حسناته » ووقع قى بعض روايات سعيد 
وهشام « قيطوى , وهو خطأ , وق روابة سعيد .بن جبير « اذهب فقد غفرتيا لك ء ووفع عند الثلائة « وأما 
الكافر والمنافق » و لبعضهم « الكفار والمافقرن , وفى رواية سعيد وهشام « وأما الكافر فيئادى على ر.وس 
الاشهاد : هؤلاء الذي نكذبوا على ريم . ألا لعنة الله على ااظالمين » وقد تقدم فى تفسير هود أن الأشباد جمع 
شاهد مثل أسحماب وصاحب ؛ وهو أيضا جمع شهيد كشريف وأشراف ٠‏ قال المهلب : فى الحديث تفضل الله على 
عباده بستره لذتوهم يوم القيامة » وأنة يغفر ذنوب مرى شاء منهم » مخلاف قول من أنفذ الوعيد على أهل 
الايمان لآنة لم يستئن فى هذا الحديث من يضع عليه كنفه وستره أحدا الا الكفار والمنافقين فنهم الذين 


الحديث ٠١‏ ابا و مع 


ينادى عليوم على رهرس الاش د باللعئة .قات : ند استيمر البخاري هذا فأرره فى كناب المظالم هذا الحدتك 
ومعه حديث أنى سعيد و اذا خاص المؤمنون من النار حدسوا بقنطرة بين الجنة والذاد يتقاصون مظالم كانت 
بيهم فى الدنيا » حتى اذا هذبوا ونقوا أذن هم فى دغول الجنة , الحديث , فدل هذا الحديث على أن المراد 
بالذنوب فى حديث أن عير ما يكون بين المرء وريه سبحانة وتعالى دون مظلم العباد » فقتضى الحديث أنها 
تحتاج الى المقاصصة » ودل حمديث الشفاعة إن بعض المؤمنين من العصاة يعذب بالنار ثم مرج متها بالشذاحة م 
تقدم تقر بره فىكتاب الابمان فدل جموع هذه الاحادرثك على أن العصاة من المؤمئين ق القيامة على قسعين : أحدها 
من معصيته بينه وبين ربة . قدل عسفوث ان عير على أن هذا القيم على قسمين : قم تون معصلته مستورة فى 
الدنيا فبذا الذى يسترها الله عليه فى القياءة وهو بالمغطوق ٠‏ وقسم تنكون معصيته جماهرة فدل مفهومه على ألة 
بخسلاف ذلك . والقسم الثانى من تسكون معصيته بينه وبين العباد فوم على قسمين أيضا : قسم ترجسح سيئاتهم على 
حسناتهم في لاء يقمون فى النار ثم رجون باإشفاعة , وقسم تفساوى سيئاتهم وحسناتهم فبؤلاء لايدخلون المنة 


ىق يمع ملم التقاص ”ا دل عليه دودوثك 5 سويك 5 ره ذا كله بنأء عل ما دات عليه الاحادرث اأصم.حة 
أن 20 يفمله باختماره ؛ والا فلا ب على الله ثىء وهو يفعل فى عباده ما يشاء 
3 - باسسيب اكير ٠‏ وقال مجاهد ل( ثانى عطه 4 : مستكيراً فى نفسه . عطفه : رقيته 
01 5-5 م 

0١‏ - جرش محدة بن كثيرر أخبرنا سفيان حد"ثنا مُعبدا بن خالد للقيسى” عن حارثة بن وهب اللمزاعى 
دعن الى" يك قال : ألا أخير ؟ بأهل الجئة ؟ كل ضميف. متضاعف لو أقمم” على الله لأبركء . ألا أخبرام 
بأهل الدار ؟ كل عمل" جواظ مستكير » 

بلا - وقال ممله بن عيسى حد كنا همي أخبرّنا ححَيد الطويل حدثنا أنس ن مالك قال «كانتر 

الأمَة من إماء أهل المدينة لَدَاعْد بيد رسول الله يله فتنطلق” به حيث شاءت » 

قوله ( باب الكبر ) بكسر السكاف وسكون الموحدة ثم راءء قال الراغب : الكبر والنكير والاستكبار 
متقارب , فالكير الحالة التى منص ما الانسان من إيحابه بتفسه . وذلك أن يرى نفسه أ كبر من غيره » وأعظم 
ذلك أن يشكر على ريه بأن »تلع من قبول الوق والاذعان له بالتوحيد والطاعة . والتسكير يأتى على وجبين : 
أحدهما أن تكون الافمال الحسئة زائدة على حاسن الغير ومن ثم وصف سيحانه وثءالى بالمتسكير » والثانى أن يكون 
متاكاها لذلك متشبها يما ليس فيه » وهو وصف عامة النان نمو قوله (, كذلك يطيع الله على كل قاب متسكي 
جبار )2 وااستكير مثله 0 وقال الغزالى ّ الكير على قسمين : أن ظور على الجوارح هال سكير 3 وآالا قل : ىق نئسه 
كبر . والاصل هو الذى ف النفس وعو الاسترواح الى رؤية النفس : والكي يستدعى متكبرا عليه برى نفسه قوقه 
ومتكيرا به وله فصل السكبر عن العجبٍ» هن / علق الا وده بخصود أن يكون معجياً لامتكيرا . قوله (وقال 


(1) هكذا بياي بالاسل 1 5 
ماح اج ٠١‏ © نتح البرك 


2 


5 23 

جاهد ( ثاتى عطفه م مستكير! فى نفسه . عطفه رقبته ) وصله الفريانى عن ورقاء عن ابن أبى تجبح عن جامد تال 
فى قوله تعالى ( ثاتى عطفه ) قال رقبيته . وأخرج ابن أبى حاتم من طريق على بن أبى طللحة عن أبن عباس فى قوله 
( ثانى صطفه ) قال مستكيرا فى نفسه ومن ظريق قتادة قال : لاوى عنقه . ومن طريق السدى ( ثانى عطفه 6 
أى معرض من العظمة . ومن طريق أبى صخر المدنى قال :كان مد بن كضب بقول : هو الرجل يقول هذا ثىء 
ثنيت عليه رجلى : #العظف هو الرجل ؛ تال أبو صخر : والعرب تقول العطف العنق . وأخرج ابن أبى حاتم من. 


م -كتاب لآم 


وجه آخر عن مجاهد أنها نزلت فى النضر بن الحارث . ثم ذكر فيه حديئين : أحدهما حديث حارثة بن وهب وقد 


نقدم شرحه فى تفسير سررة ن » والغرض منه وصف المستكرر بأنة من أهل النار . وقوله « ألا أخيرم بأمل 
الجنة كل ضعيف ء هو برفع كل لان التقديرم كل ضميف الل ولا يوز أن يكون بدلا من أهل . ثائهما حديث 
أنس . وله ( وقال مد بن عيمى ) أى ان أبى نميح المعروف بان الطباع بمهملة مفتوحة وموحدة ثقيلة » وهو 
أو جعفر البندادى تزيل أذنة بفتح الحمرة والممجمة والنوث ؛ وهو ثقة هال حمديث هشيم حتى قال على بن المدينى 
سمعت يحى القطان وابن مم-دى يسألانه عن حديك هديم ؛ وال أبو حاتم : حدثنا جمد بن عيسى بن الطباع الثقة 
المأمون » ورجحه على أخيه أسحق بن عيسى واسرحق أ كير من عمد . وقال أبو داود : كان يتفقه » وكان حفظ نحو 
أر بعين ألف حديث “ونا سئة أدبع وعشربن ومائتين » وحدث عله أبو داود بلا واسطة . وأخرج الرمذى. 
فى الشمائل والنساثى وان ماجه من حديثه بواسظة , ول أر له فى البخارى سوى هذا الموضع وموضع آخر فى الحج 
« قال جمد بن عيسى حدئنا » قال حماد ولم أر فى شىء من سخ البخارى تصريحه عنه باالتحديث , وقد قال أبو لعيم 
بود تخريحه ذكره البغارى بلا رواية » وأما الاسماعيلى فانه قال : قال البخارى قال عمد بن عهمى فذكره ول فرج 
له سئدا , وقد ضاق مخرجه على أبى نميم أيضا , فسافه فى مستخر جه من طر يق البخارى ٠‏ وغفل عن كو نه فى مسمند 
أحد . وأخرج؛ أحد عن هشيم شيخ عمد بن عيمى فيه » واما غدل البخارى عن تخريمه عن أحمد بن حنبل لتصريم 
حميد فى رواية جمد بن غيمى بالتحديث ؛ تأنه عئده عن هشيم و أنيأنا حميد عن أنس » وحميد مدلس » والبخارى 
مخرج له ماصرح فيه بالتحديث ٠‏ قوله ( فتنطأق به حيث شاءت ) فى رواية أحد , فتنطلق به فى حاجتها » وله من 
طر يق على بن زيد عن أفس « ان كانت الوليدة من ولائد أهل المديئة لتجى. فتأخذ بيد رو لانه يلك فا ينع يده 
من يدها حتّى ذهب بة حيث شاءت » وأخرجه ابن ماجه من هذا الوجه » والمقصود من الاخذ باليد لازمه وهو 
الرفق والانقياد . وقد امل على أنواع من المبالغة فى التواضع لذكره المرأة دون الرجل » والآمة دون الحرة ؛ 
وحيث عمم بلفظ الاماء أى أمذكانت ؛ وبكوله :د حرث شاءت 7 أى من الأمكنة . والتعيير. بالاخذ باليد إشارة 
الى غاءة التصرف حتى لو كانت حاجتها شارج المديئة والّست مه مساعدتها فى نلك الماجة لساعد على ذلك » وهذا 
دال على من يد تواضعه وبرا.ته من جميع أنراع الكبر بلق . وقد ورد فى ذم الكبر ومدح التواضع أحاديث ؛ من 
أحبا ما أخرجه مس عن عبد اقه بن مسعود عن النى وَل قال , لا يدخل الجنة من كان فى قلبه مثقال ذدة من كبر 
فقيل : ان الرجى حب أن يكون ثوبه حسنا وثمله حسنا » قال : الكنر بطر الحق وغمط الناسء والغمط بفتتح 
المعجمة وسكون ١‏ ايم بعدها مبملة هو الازدراء والاحتّةار ؛ وقد أخرجه الحام بلفظ « المكبر من بطر الحمق 
وازدرى الناءت , والسائل المذكرر يحتهل أن يكرن ثابت بن قيس فقد روى الطبرانى إسلد حسن عله أنه سأل عن 


الحديث 1ه لاهو ْ 54١‏ ل 


ذلك . وكذا أخرج من حديث سوأد بن عرو أنه سأل عن ذلك ١‏ وأخرج عبد بن ميد من حدذيث أبن عباس 
رفعه « االكير السفه عن الح , وغمس الناست . قال : يانى الله وماهو ؟ قال : السفه أن يكون لك على رجل مال فينكره. 
قيأمه رجل بتتوى الله فأبى ) والغءس أن 20 شاءغ! وأنفه ٠‏ واذا رأى ضءقاء الباءي وفتراءثم 0 1-0 علجم 
وم بحاس اهم حقرة لهم 8 وأغرج الرمذى والساق وان ماجه و ريه ين حياث والحام من حد بثك ثو بان من 
اللى عله « من مات وهو برىء من السكبر والغلول والد.ن دخل الجنةء وأخرج أحمد وابن ماجه وصحيه ابن جياتن 
من حديث أل سعيد رفعه « من بواضع لله درجة رفعه الله درجة <دى عله الله فى أعلى علمين ؛ ومن تسكبر هل الله 
درجة وضعه الله درجة حى بجحمله ف أسفل سافلين » وأخرج الطبرانى ف د الأريطء» عن ان مر رقعه داياكم 
والكبر 2 فان الكبر يكون ف الرجل وان علمه العراءة» ورواته قات وحق ان بطال عن الطبرى أن المراد بالكبر 
ق هذه الاحاديث السكفر 2« يدليل قوله فى الاحادرث ١‏ على الله شم قال : ولا بكر أن يكون من الكير مأ هو 
استكبار على غير اقه تعالى و لكنه غير ارج عن معنى مافاناء, لان معتقد الكبر على ربه يكون 4أق اقه أشد 
استحقارا انتبى . وقد أخرج مس من حدرث عياض بن حار بكسر المهملة وتخفيف اليم أن دول أنه يبل 
قال دهان الله أوحى الى"أن تواضموا ححىّ لاببغى أدد على أحد « الحددث 6 والامس بالنواضع نجى مَن لكبو آنه 
ضده » وهو أعم من الكفر وغيره . واخمّلف فى تأويل ذلك فى حق المسل فقيل : لا يدخعل الجنة مع أول الداخلين » 
وقيل لايدخابا درن مجازاة , وقيل جزاؤه أن لا يدخغلما ولكن قد يمنى هنه » وقيل ورد مورد الزجر والتغليظ , 
وظاهره غير مراد . وقيل مءئاه لا يدعل الجذة حال دعولا وق قليه سن , حكاة المطابى ٠‏ و استضعفه النووى 
فأجاد لآن الحدوث سيق لنم اكير وصاحيه لا الاخبار عن صفة دخول أمل الجئة الجنة . قال الطوى : المقام يسذى 
حمل الكبر على من ير نكب الباطل » لان تحرير الجواب ان كان استمال الزيئة لاظبار نعمة الله فهو جائن أو 
مسحب » وأن كان للبطر المؤدئ: الى تسهيه الحق وتحير الناس والصد عن سبيل الله فهو المذموم 
32 3 بإ حيست الحجرة . وقول رسول ان يلع « لاحل ارج أن بجر أخاه فوق ثلاث » 

عبا.ء 4 .ى, 07د - حَنتسا أو اليان أخيرنا كه عزر الزهرى قال حدثنى عوف بن مالك بن 
الطفيل هو ابن الحارث وهو ابن أخى عائشة زوج البى :4 لآمياتت وان عائشة حُدئت أن' عبد الله ن الزبير قال ف 
75 أو عطاء أَعطَبهٌ عائشة : وال لتذلهين" عائشة” أو لأحجرن علمما » فقالت : أهو قال هذا ؟ قالوا : نم . قالت 
هون على" نذر أن لا 1 ابن الزبير أبدا . فاستشفم ابن الزبير اليها حين طالت الحجرة» فقالت : لا واقه 
لا شك فيه أبدا ولا تن" إلى نذرى . فها طال ذلك على ابن الزبير كل سور بن مخرمة وعبد الرحمن بن 
الأسود بن عبد يوث” - وها من بنى رُهرة - وقال لما : أنشدسم بش لما أدخامانى على عائشة فانها لاحل لها 
أن تدذر قطيمت . فأقبل به امسورٌ وعد الرحمن مشتمكين بأرديهما حت إستأذنا على. عائشة فقالا : السلام 
عليك ورحن الله وبركانه » اندخل ؟ قالت عائثدة : ادخلوا . قالوا :كلا ؟ قالت : نعم ادخّلوا سكم - ولا أن 


1 ؤي - كتاب الأدب 


معهمأ ابن الزبير ‏ فلما دخلوا دغل اك الزبير الحجاب” فاعتنق” عا وطئق: يناش دوا وببى 1 وطفق” امسورة 
وعبد” ارون “يناشدامها إلا ماكلئه وقينات منه » ويقولان : إن النىّ يبه نب عاقد عامتر من الحجرة » فانه 
لاحل اسم أن محر أخاه فوق ثلاث ايال. ء فلها! كثررا على عائثة من النذكرة والتحريح طزقت تذ رهما 
ونبكى وقول : إنى نذرث» والدذرٌ شديد . فم تزالا بها حتى كلت ابن" الزبير . وأعدةت فى تنذرها ذلك 
أربعين” رقبة . وكانت نذكر تذرها بمد ذلك فتبى حى ثبل دموهها ادها » 

++ - َشت) عب الله بن بوصف أخبرتنا مالك" عن ابن شهابر « عن أنس بن مالك أن رسولة 
القه يك فال : لاتتباغضوا ولا نحاسدوا ولا تدابرواء وكونوا عباد الله إخوانا . ولا تل لسار أرن مبلر 
أخاء فوقٌ ثلاث ليال » 

.+ - حش عبد لته بن يوسفة أخبرنا ملاث عن ابن شبابر عن عَطاء ن يزيد اليثى « عن أني 
أيوب" الأنصارى” أن رسول اله كل قال : لاحل رجلٍ أن بجر أخاء فوق ثلاث ليال » يلتقيان يعر سّ 
هذا ويعرض هذا » وخيرها الذى يبدأ بالسلام » 

[ الحديث 1.99 ب طرفه فى : 72017 ] 

قوله ( باب الحجرة ) بكر الحاء وسسكون اليم ؛ أى ترك الشخص مكالمة الآخر اذا تلاقيا ؛ وهى فى الاصل 

الترك فملا كان أء قولا . وليس المراد بها مفارقة الوطن فان تلك تقدم مكبها ٠‏ قوله ( وقول النى يل لا يحل 
لرجل أن .بجر أغاء فوق ثلاث يال ) قد وصله ف الباب عن أبى أيوب » وأراد هنا أن يبين أن مومه مخصوص 
يمن هجر أغاه يفير موجب لذلك , قال النووى قال العلدا. تحرم الجرة بين المسلبين أكثر من ثلاث ليال بالنص 
وتباح فى الثلاث بالمفروم » وانما عنى نه فى ذلك لآن الآدى بول على الغضب ؛ فسوح بذاك القسدر ليدجع 
ويزول ذلك العارض . وقال أبو العباس القرطى : المتبر ثلاث ليال حتى لو بدا بالحجرة فى أئناء الهار ألغى 
البعض وتمتبر ليلة ذلك اليوم » ويئةضى العفو بانقضاء الليلة الثالثة . قلت : وف الجزم باعتبار الليالى دون الايام 
جمود » وقد معنى فى « باب مانهى عن التحاسد » فى رواية شعيب فى حديث أبى أيوب بلفظ ‏ ثلالة أيام » فالمستمد 
أن المرخص فيه ثلاثة أيام بلياليها » لحرث أطلقت الليالى أريد بأيامبا وحيث أطلقك الايام أريد بلياايها » ويكون 
الاعتبار مضى ثلاثة أيام بلماليها ملفقف؛ إذا ابتدئت مغلا من الظبى يوم السهت كان آخرها الظور يرم الثلاثاء » 
وحتهل أن يلغى السكسر ؛ وبكون أول العدد من ابتداء اليوم أو القيلة : والآول أحوط . ثم ذكر فيه ثلاثة أحاديث : 
الحديث الاول » وقيه عن ثلاثة من الصحابة شىء رفوع وباقيه نهم وعن رابع موقوف ٠‏ قوله ( حدثنى عوف 
ابن الطفيل وهو ابن أخى عائشة ) كذا عند النسنى وأبى ذر , عند غيرهما وكذا أخرجه أحد عن أبى ليان شيخ 
البخارى فيه فقال ء عوف بن مالك بن الطفيل , وهو ابن أخى عائشة لأمهاء وقد أخرجه الاسماعيلى من طريق على 
ابن المدينى من رواية الارذاعى وصالح 3 كيسان رمدمر دهم عن الزهرى ؛ أي رواة الارزاع عنه د حدثى 
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الطفيل بن المارث وكان من أزذ شنوءة وكان أعا لها من أمبا أم رومان» وفى رواية صالم عنه : <دثنى عوف 
ابن الطفيل بن الحارث وهو أن أخى عائشة لامها » وفى رواءة معير د عوف بن الحارث بن الطفيل » قال على بن 
المدبى : مكذا اختاهفو! رااصواب عندى وهو الممروف عورف بن الحارث بن الطفمل بن سخبرة يءفى بفتح المبهلمة 
والموحدة بيتهما معجمة سا ؟:ذ ع قال : وااطفيل أبوه هوالذى روي عيد املك بن عمير عن ربعى بن حراش عنزه» 
يعى حديث ولا تقولوا ما شاء الله وشاء فلان , أخرجه النسائى وابن ماجه , وكذا أخرج أحمد طريق معمر 
والاوزاعى ؛ وقال ابراهم الحربى فى «كتاب النهى عن الحجران » بمد أن أورد من طريق معمر وشعيب 
وصالل والاوزاعى 5 :قدم . ومن طريق عبد الرحمن ين غالد بن مسافر عن الزهرى غن عوف بن الحارث بن 
الطفيل ٠‏ ومن طريق النعمان بن راشد عن الزهرى عن عروة عن المسور : هذا وهم » قال : وكذا وم الاوذاعى 
فى قوله ااطفيل بن المارث وصالح فى قوله عوف ين #طفيل بن الحارث » وأصاب معمر وعيد الرحمن بن غالد فى 
قولمما عوف بن الحارث بن الطفيل . كذا! قال , "م قال : الذى عندى أن الحارث بن سرخبرة الازدى قدم مك1 ومعه 
ام أثة أم رومان بنت عامى السكنانية هااف أبا بكر ااصديق» ثم ءات تقلف: أبو بكر على أم زومان فولدت له عبد 
الرحن وعائشة وكان لها من الحارث الطفيل بن الحارث: فهو أخو عائشة لامها ؛ وولد ااطفيل بن الحارث عوفا» 
وله عن عائشة رواية غير هذه ؛ وهو الذى حدث عنه الزهرى انتبى . فعلى هذا ي-كون الذى أصاب فى تسميته 
ونسبه صالح بن كيسان , وأما ممهر وعبد الرحمن بن غالد فقلباه , والآول هو الذى صوية على بن المدينى: 
وقد اختلف دلى الاوذاعى , فالرواية التى ذكرها الحرنى عنه هى رواية الوليد بن مسل, وأخرجه الاسماعيل 
من رواية اب نك ثير عن الارزاعى على وفق رواية معمر وابن عالد » وأما فيب فى رواية أحد نقلب المارث 
أضنا فسياه مالسكا » وحذفه البخارى فى رواية أبى ذر فأصاب وسكت عن تسمية جده , وقد أخرج البخارى فى 
« الادب المفرد » رواية عبد الرحمن بن خالد ذلك . راذا نحرر ذلك ظبر أن الذى جزم به ابن الائير فى د جامع 
الآمول » من انه عوف بن مالك بن الطفيل ايس يميد : والاختلاف المذكور كله فى تحر بر امم الراوى هنا غن 
عائشة ونسيه إلاارواية النعمان بن راشد ذائها شاذة, لانه قلب شيخ الزهرى عله عروة بن الزبير والمحفوظ رواية 
الجماعة ‏ على أن للخير من رواية عروة أصلا كا تقدم فى أوائل منافب قريش لسكنه من غير رواية الزهرى ءنه . 
قله (ان عأئشة حدثت) كذا للا كثر - أوله ويحذف المفعول » ووقع فى رواية الاصيلى «حدئته, والاول أمح 1 
ويؤيده أن فى رواية الاوزاعي « ان عائقة بلغبا» »دوقع فى رواية معمر على الوجبين » ووقع فى رواية صالح 
أيضا , حدثته » . قله ( فى بيع أو عطاء أعطته عائثة ) فى رواية الاوزاعى ١‏ ف دار لها باعتها » فرخط عبد الله 
ابن الزبير بسع تلك الدار» . قوأه ( لتتتهين عائعة ( زاد فى دواية الاوزاعى د فقال : أما والله احنتهين عائدة عن 
بع رباعها » وهذا مفسر 1 أعم فى رواية غيره » وكذا لما تقدم فى مثاقب قر بش من طريق عروة قال م« كانت 

'دة لا بمسك شيدًا » فا جاءها من رزق اقه تصدقع به وهذا لامخااف الذى هنا لآنه حتمل أن تسكون باعك 
الرباع لتتصدق بثمثها ٠‏ وقوله ,لتتهين أو لآأ-جرن علباء هذا أيمذا بسر قوله فى رواية عروة « يأيغى أن بؤخغذ 
عل يدها . وله (لله عل" نذر أن لا أكام ابن الزبير أبدا ) فى رواية:عبد الرحمن بن غالد وكلة أبداء وق رواية ' 
معمر « بكلمة » وفى رواية الاسماعيل من طربق الآوزاعى بدل قوله أبدا ه حتى يفرق الموت بي ويينه ‏ قال ' 
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٠‏ ابن التين : قولما د أن لا كلم » تقديره علل» نذر إن كلدته اه ووقع فى بعض الروايات ذف , لاء وشرح عليها 
الكرماق وضبطبا بالكنر بصيفة الشرط ؛ قال : وهو 'لموافق الرواية المتقدمة فى متاقب ةريش بلفظ دنه على :ذر 
ان كامته » فعلى هذا يكون النذر معلا على كلامه لا أنها نذرت ترك كلامه ناجرا . قوله ( فاستشفع ابن الربير اليها 
حين طالت الحجرة ) كذا ال كتتر . روقع فى رواية المسرخمى والمستملى ١‏ حتى » بدل « حين » والاول الصواب؛ 
ووقع فى رواية معمر على الصواب ء زاد ف رواية الارزاعى «فطالت مجرتها إياه فنقصه القه بذلك فى أميء كله » 
فاسقشفع بكل جدير أنها تقبل عليه » رف الرواية الأخرى عنه ١‏ #استشفع علا بالناس فل تقبل » وف رواية 
عبد الرحن بن غالد قاسم ستشفمع أبن ١١‏ زنير بالمواجو بن » وقد أخرج إراه بم الحرإى من طريق حميد بن قيس إن غيد 
الله بن الربير قال فذكر نمو هذه القصة مال د فاستقفع الها بعييد بن 0 فقال لها :أبن حديث أخبرتنيه عن 
النى يل أنه بى عن الصوم فرق ثلاث . . أله ( فقالت لا والله لا أشفع ) بكسر الفاء الثقيلة ٠‏ قوأه ( فيه 
أحدا ) فى دواية اللكشممنى « أبدا » بدل قوله 505 وجمع بين اللفظين قى روابة عيه ل 
فق دواية معمر . قله ( ( ولا أتحنك ك الى نذرى ) فى رواية معمر « ولا أجنث فى نذرى » وق رواية الاوزاعى 
« فقالت والله لاآثم فيه, أى فى نذرها أو فى ابن الربير ونكون فى سفبيه . ٠‏ قوله (فلءا طأل ذلك على ابن الربير 
كلم المسور بن عخرمة وعيد الرحمن بن الاسود بن عبد يفوث وهما من بى زهرة ) أما المسور فرو ابن مرمة بن 
نوفل بن أهيب بن زهرة بن كلاب » وأما عبد الرحن ده يغوث بفتح اللحتائية وضم المعجمة وسكون الواو 
بعدها مثلثة وهو ابن وهيب بن عيله مناف ابن زهرة ٠‏ مجتمع مع 00 بن زهرة ؛ ووهيب 


ش رل ابقارى فو هنا رات هاف ١‏ بن عجان قريا ١‏ ررك ردلا يا ادها الذي 
ايها بوجال من قريش وبأخوال رول اله يم خاصة . وقد ببنت هناك معنى هذه الحئولة ودغة قرابة بى زهرة 
برسول الله يبيج من قبل أبيه وأمد قيله ( أنعدا بالله لما ) بالتخفيف و دماء زائدة ؛ وجوز الشديد -كاءه 
عياض ء يمنى الاء أى لا أطلب الا الادعال علها » ونظره بقوله تعالى ( لما جميع لدينا عضرون © ووه ( لما 
طيها حافظ ) فقد قر نا بالوجهين » وفى رواية الكسممنى ١‏ الا أدخلتانى » زاد الاوزاعى فسأهما أن يشتملا عليه 
بأرديتهما 0 السكشميمنى ١‏ قانه » والحاء ضمير الشأن ٠‏ قوله ( لاحل لا أن تتذر تطبعنى ) 
لآنهكان ابن أشتها وى الى كانت تنولى “ربيته غالبا . قوله ( نقالا السلام عليك ورحة الله و بركاته ) فى رواية 
معمر ١‏ فقالا السلام على الى ورحة الله » فيحتمل أن نكون الكاف فى الاول مفتوسة ٠‏ قوله ) أندخل ؟ 
تالت : نسم . الوا : كلنا ؟ قالت : نعم ) فى رواية الارزاعى « تالا : ومن معنا ؟ قالت : ومن ممكا » ٠‏ قوله 
( تاعتنق عائشة وطفق يناشدها و يبى ) فى رواية الأم زاعى ١‏ فبك الها و بكت اليه وقيلها » وفى روايتّه الاخغرى 

عند الاسماعيل « و ناشذها ابن الربير الله والرحم » . قَولِه ( ديقولان إن النى يك قد نببى عما قد علمت من الهجرة 
وائة لا يحل للم ان هجر أخاه فوق ثلاث ليال ) فى رواية معمر « انه لا حل » يحذف الواو وهو كااتفسير لما قبله 
ويؤيد ذلك ورود الحديث مرفوعا من طر يق أخرى عديى أنس وأفى أبوب اللذين بعده » وه# ذا القدر هو 
المرف.ح من الحديث » وهو هنا من مسد المسور وعبد الرحمن بن الاسود وعائشة جميعا فانها أقرتهما على ذلك » 


3 هع 


وقد غفل أصاب الاطراف عن ذكره فى مسئد عيد الرحن ين الاسود ألكوانة مسلا ٠‏ واسكن ذكروآ أنظاره 
فيلزميم من هذه الحسفية ٠‏ وله عن عائشة طريق أخرى تقدم بياتبها وأنبا من رواية حيد بن قبس عن عبيد بن مير 
دها , واخوجه أيضا أو داود من طر يق أخرى عن عائشة : وجاه: المآن عن جماعة كلدثيرة من الصيدابة زايد إعطوم 
على بعض كا سأ بينه بعد . ( تذبيه ) : ادعى حب الطيرى أن المجران الممهى عنه ترك السلام اذا التقيا » ولم يع 
ذلك درس عائشة فى حق ابن الزبير » ولا ين ما فيه » فاتها حلفت أن لا تكامه والحالف حرص ع فى أن 
لايحنث , ورك السلام داغل فىترك السكلام , وقد ندمت على سلامها عليه فدل على أنها اعتقدت أتبا <زنت ٠‏ 
ويؤيه ما كانت أمقه فى نذرها ذلك . قوله ( فلدا أحكتروا على عائشة مز التذكرة ) أى التذكير بما باء ق 
فضل صلة الرحم والعفو وكظم الفيظ . قوله ( واتحريح ) بحاء مهملة ثم اليم أى الوقوع فى الحرج وهو الضيق 
لما ورد فى القطيمة من النهى ٠‏ وف رواية معمر « انتخويف » ٠‏ قوله ( فم يزالا بها -نى كلمت ابن الزهد ) 
ق دواءة الأوزاعى ٠‏ فسكادةه بعد ما خثى أن لا تكلمه ؛ وقيلت منه بعد ارن كادت أن لا تقل منه ه . 
قو ( دأءتقت فى نذرها ذلك أربمين رقية ) فى رواية الارزاعى ١‏ ثم بعثت الى الون بال فابتيع لها به 
أربعون رقية فأءدّةتم-ا كفارة لنذرها » ووقع فى رواية عروة المتقدمة , فأرسل اليا بعشر رقاب فأعتةتىم 
وظاهره أرى عبد الله بن الزبير أرسل الما بالمشرة أولا ‏ ولا ينافى رواة الباب أن نكون هى اشترت بعد 
ذلك مام الاربعين فأ د ةتهم » وقد وقع فى الرواية الماضية « ثم لم تزل حتى بلغت أر بعين » ٠‏ قوله ( وكانت ذكر 
نذرها ( فى رواءة الارزاعي م قال عوف بن الحارث ثم سءتها بمد ذلك تذكر نذرها ذلك » ووقع فى رواية 
عروة أنها قات « وددت أفى جعلت حين حلفت عملا فأعيلة فأفرغ منه » . و بينت هناك ماحتمله كلامها هذا. 
الحديث الثانى والثالك حديث الزهرى عن لوعن عماء بن يزيد عن ألى أوب : وقد 'قدم حديث أنس فى 
ه باب التحاسد » وأراد بابرادهها معأ أنه عند الزهرى على الوجبين : لآنه أخرج من طرق مالك عن شيخه » 
وأول حدبث أبى أبوب عنه و لايحل لرجل , كا علقه أولا وزاد فيه , بلتقيان» وق روابة العصكافممنى 
« فبلتقيان » بزياءة فا. - قوله ( عن عطاء بن يزيد الليثى عن أبى أيرب ) مكذا اتفق أاب الرهرنى » وغالفرم 
عقيل فقال . عن عطاء بن يزيد عن أب » وخاافوم كليم شديب بن سعيد عن بوأس عنه فقَال و عن عبيد الله أو 
عبد الرحمن عن أبى بن كعب » قال ابزاهيم الحرنى : أما شبيب فم بضيط سندهء وقد ضبطه ابن وهب عن بونى 
فسافه على الصواب أخرجه مسل » وأما عقيل فلمله سقط عليه لفظ أبوب: فصار عن أبى فنسبه من قبل نفسه فقال 

ابن كمب فوثم فى ذلك ١‏ قوله ( فوق ثلاث ) ظاهره إبا-ة ذلك فى الثلاث : وهو من الرفق , لان الأدى طيعه 
الغشب وسوه الخاق ونحو ذلك , والغالب أنه بزول أر بقل فى الثلاث . ْله ( فيعرض هذا ويعرض هذا . 
وخيرهها ألذى بدأ بالعلام ) زاد الطبرى من طر يق أخرى دن الزهرى « يميق الى الجنة , ولآبى داود لسيك 
يح من حداث أنى هريرة . فان مرت به ثلاث فلقيه فلميسل عليه ؛ فآن رد عليه فقد اشتركا فى الآجر ' وانْلم برد 
. عليه فقد باء بالاثم ء وخرج الملم من الحجرة , ولاحمد والمضدف ف , الآدب المفرد ع وصتحه ابن حيار من 
حديث هشام بز عام ١‏ فانهما ذ! كئان عن الحق ماداما على صر امبما وأولما فيا بكرن سبقه كفار: » فذكر #و 
حديث أبى هريرة وزاد فى آخره ٠‏ فآن مانا على صرامهما لم يدغلا الجنة جمبعا ء . قوله ( وخيدهما الذى بدأ 
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بالسلام ) قال ! كثر الملياء : تزول المجرة بمجرد السلام ورده, وقال أحد : لاببرأ من الحجرة إلا بعوده إلى 
الال التى كان عليها أولا . وقال أيضا : ترك الكلام انكان يؤذيه لم تنقطع الحجرة بالسلام . وكذا قال ابن القاسم 
وقال عياض : إذا اعتزل كلامه لى تقول شبادته عليه عندنا ولو سل عليه » يعنى وهذآ إؤد فقول أبن القاسم ٠قات‏ : 
ويكن الفرق ,أن الشبادة يتوق فماء وثرك المكاللة يشعر بأن فى باطنة عليه شيئًا فلا ثقبل شهادته عليه » وأما 
زوال الحجرة بالسلام عليه بعد ترك ذلك فى الثلاث فليس بممتّنع ؛ واستدل للجمهور رما رواء الطبرانى من طريق 
زيد بن وهب عن ان دود فى أثثاء حديث موقوف وفيهه ورجوعه أن يأنى فيسل عليه , واستدل بقوله د أخاه» 
على أن الحم عنص بالمؤمنين . وقال الذووى : لاحجة فى قوله «لاحل .ل » لمن يقول الكفار غير مخاظبين بفروورع 
الشريعة ؛ لان التقبيد بالسلم لسكونه الذى يقبل خطاب الشرع و ينتفع به . وأما التقييد بالاخوة فدال على أن اسم 
أن مجر الكاف رمن غير تقبيه . وأسدّدل هذه الأحادرك على أن من أعرض هن أخيه المسلم وامتنع من مكالمته والسلام 
عليه أنم بذلك , لان نفى الحل يستلوم التحرم » وم نكب الحرام آثم . قال ابن عبد البر : أجمعوا غلى أنه لايحوز 
المجران فوق ثلاث الا لمن خاف من مكامئه مايفسد عليه دينه أو يدخل مئه على نفسه أو دنياه مضرة » فان كان 
كذلك جاذ ء ورب هجر جميل خير من عخااطة مؤذية . وقد ١تشكل‏ على هذا ما صدر من عائدة فى حق ابن الابيد 
قال ابن التين : لما ينمقد النذر إذا كان فى ملاعة كله على" أن أعّق أو أن أصلى » وأما إذاكان فى حرام أو مكروه 
أو مباح فلا نذر » وترك الكلام يفضى إلى التهاجر وهو حرام أو مكروه . وأجاب الطبرى بان انحرم انما هو 
ترك السلام فقط » وأن الذى صدر من عائفة ابس فيه أنها امتاعت من السلام على ابن الزبير ولا من دد السلام 
عليه ما بدأها بالسلام . وأطال فى تقرير ذلك وجمله نظير من كانا فى بلدين لايجتمعان ولا يكلم أحدهما الآخر 
وليسا مع ذلك متهاجر بن . قال : وكانت عائّشة لانأذن لآحد من الرجال أن يدخل غلبا إلا بإذن » ومن دخل 
كأن بينه و بونها حجاب إلا إن كان ذا رم منها » ومع ذلك لا دشل علما حجاما إلا بإذتها » فكانت فى تلك المدة 
معت ابن الربير من الدخول عاها , كذا قال ولا مخق ضعف المأخذ الذى سلكه من أوجه لافائدة للاطالة بها , 
والصواب ما أجاب به غيره أن عائشة رأت أن ابن الزبير اركب مما قال أم! عظما وهو قوله لأحجرن عليا » 
فان فيه تنقيصا اقدرها ونسبة لها إلى ارتكاب مالا يحوز من التيذير الموجب لنعها من التصرف فما رذقها الله 
تعالى , مع ما انضاف الى ذلك من كونها أم المؤمنين وخالته أخت أمه ول يكن أحد عندها فى منلته يا تقسدم 
التصربح به فى أوائل مناقب قريش » فك أنها رأت أن فى ذلك الذى وقع منه نوع عقوق » والشخص يستعظم 
من يلوذ به مالا يستعظمه من الغريب . فرأت “أن مجازاته على ذلك بترك مكالمته »كا نجى ان وَوْيُع عن كلام كعب 
ابن مالك وصاحبيه عقوبة لهم لتخلفهم عن غزوة قبوك غير عذر » ولم بمنع من كلام من تخاف عنما من انا فقين 
مؤاخذة الثلاثة لمظيم منزلتهم وازدداء بالمنافقين لحقار هم » فعلى هذا حمل ما صدر من عائشة . وقد ذكر الخطاني 
أرن هجر الوالد ولده والزوج زوجته ونحو ذلك لايتضيق بالثلاث . واستدل بأنه 2 هجر أساءه شبرا ؛ 
وكذاك ماصدر من كثير من السلف فى استجازتهم ترك مكالمة بعضيم بعضا مع علميم باانهى عن المباجرة . ولا 
ضٍ' أن هنا مقامين أعلى وأدنى » «الأعلى اجتناب الإعراض جلة فيبذل السلام والكلام والمواددة بكل طريق » 
والادل الانتصار على السلام دون غيره ‏ والوء.د اشديد اما هو أن يرك المقام الادتى ؛ وأما الاعلى فن تركه 
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من الاجازب فلا يلحقّه اللوم 2 عخغلاف الأنارب قانه بدخل فيه قطبعة الرحم ٠‏ وإل هذا أشار إن الزبير في قوله 
د قانه لاحل لها قطيعتى » أى ان كانت هجرق عقوبة على ذنى فليسكن لذلك أمد » والا فتأ بيد ذلك يفتنى إلى 
قطيعة الرحم» وقدكانت مائشة عليت بذلك لك.نها تعارض عندها هذا والنذر الذى التزته » فلدا وقع من اعتذار 
ابن الزبير واستشفاعه ماوقع رجح عندها ترك الإعراض عنه » واحتاجت الى التكفير عن نذرها بالمتق الذى 
تقدم ذكره » ثم كانت بعد ذلك يمرض عندها شك فى أن التكفير المذكور لا يكفها فتظبر الاسف على ذلك 
إما ندما على ماصدر مئها من أصل النذر المذكور وإما خونا من طاقبة ترك الوقاء به » والله أعلم 
- بسي مايجورٌ من الحجران ان عمى 
وقال كب حين” نلف عن البى يوه « ونهى' النى* لقع السدين ع نكلاينا » وذ كر خسين لبلا 
+0 - رشن مذ فال أخبرنا عبدة' عن هشام بن "عروة عن أبيه « عن عائشة رض الله عنها قالت 
آل رسول ل ييه إنى لأعرف” تفضبك ورضاك . قات : فلت وكيف تعرف ذاك يا رسول الله ؟ قال : إنك 
إذا كنت راضية قات بلى ورب تمد» وإذاكنت ساخطة فلت لاورب ار اه" ٠‏ قالت قلت“ : أجل » لا 
هجر إلا اسمك » 
قله ( باب مابحوز من الحمجران أن عصى) أراد بهذه الترجمة بيان المجران الجائز , لان هوم النهى مخدوص 
عن لم 53 فجره سبب مشروع , لابين هنا السب المسوغ لأبجر وهو أن صدرت منه ممصية » فإسوغ أن اطالع 
علها منه هجره علها ايسكف عنهاء قله ( وقال كعب ) أى ابن مالك الانصارى ( حين تخلف عن النى َلثم : 
وتبى النى يلخ الملهين عن كلامنا . وذسكر سين ليلة ) وهذا طرف من الحديث ااطوبل » وقد تقدم شرحه 
مستوف فى أواخر المفازى , وذكر حديث مائثة و اتى لآعرف غضبك ورضاك, وقد تقدم شرحه فى باب غيرة 
النساء ورجدهن فى كاب النكاح , قال المهلب : غرض البخارى فى هذا الباب أن يبين صفة الحجران الجاثز , وأنه 
يقنوع. بقدر الجرم ٠‏ فنكان من أهل المصيان بس:حق الهجران بثرك المكالمة كا فى قصةكعب وصاحبيه , وما كان 
من المغاضبة بين الآهل والاخوان فيجوز الحجر فبه برك التسمية مثلا أو بترك بسط الوجه مع عدم «جر السلام 
واامكلام . وقال الكرماتى : لعله أراد قياس هجر ان من يخا لف الام الشرعى على «جران اسم من ذا لف الآ 
. الطبيمى . وقّال الطبرى : قمة كمب بن مالك أصل فى هجران أهل المعاصى » وقد استدكل كون هجران اغا.ق 
أو المبتدع مشروعا ولا يشرع هجران السكافر وهو أشد جرما متهما للكوتبما من أهل التوحيد فى املة » واجاب 
ابن بطال بأن لله أحكاما ذا مصال للمباد وهو أعم بشأئها وعلهم التسايم لأمره فيا لاح إلى أنه تعيد لايعقل 
معناه . وأجاب غيره بأن الحجراف على مرثنتين : الحجران بالقاب : وافجران بالأسان . فبجران الكافر بااقلب 
ويرك التودد والتماون والتناصر » لاسرا إذا كان حربيا ؛ ولا لم إشمرع هجرانه بالكلام لعدم ارتداعه بذاك 
عن كفره » يخلاف ااماصى المسلم فانه يتزجر بذاك غاابا » وبشترك كل من امكافر والماصى فى «شروعية مكالنه 
بالاعاء الى الطادة , والاءر بالمعووف واانبى دن الماسكر , وابما المشروع مرك المكالمة بالموادة ونحوها . قال 
مس عدج ٠ل‏ ونس الارت 
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آذآ ل لل بمب 0 
عياض : اما اغتفرت مغاضية عائشة النى يللم مع مانى ذلك من الحرج ‏ لان الغضب على النى ولع معصية كبيرة - 
لآن الحامل لها على ذلك الغيرة ااتى جبلت عامجا النساء . وهى لاتنشأ اللاعر.. فرط الحبة . فليا كان الخغضب 
لايستازم البغض اغتفر ء لآن البخض هو إلذى يفضى الى التكفر أو المعصية ؛ وقد دل قوها ,لا أهمر الا إسمك» 
على أن قلما علوء بمحيله عله “قوله ( أجل ) وزن نمم ومعداه . وال الاخفش : الا أن عم عق من 
أجل فى جواب الاسفهام » وأجل أحن من نعم ف التصدبق . قلت : وهى فى هذا الحديث على وفق ماقال 
55 - باسسييت هل زور صابّه كل" بوم» أو بكرة وعشبًا ؟ 
00 - وتنا ابر اميم بن «وءى أخهرنا عشام عن مَعْمر . وقال الليث حدثنى أهقيل قال ابن شهاب 


فأخر نى عروة بن الز “بير « أن" عائشة زوج الب يله قات :ل أعتل أبوئ إلا" وها يدينات اللاي » ول عر" 
علمهما بو 0 إلا يأتينا فيه رسول" ال كه طرق المهار بكرة وعشيّة ٠‏ فيينما ين جاوس فى بار أبى بكرر فى 
حر الظهيرة قال قائل ؛ هذا رسول الله ويه » فى ساءة لم يكن" يأتينا فيها ؛ قال أبو بكر : ماجاء به فى هذه 
الساعة. إل أ . فال : إلى قد أذن” لى بالخروج « 

قوله ( باب هل يزور صاحبه كل يوم , أو بكرة وعشيا ) قيل : العثى هن الزوال إلى المثّمة وقيل الى الفجر 
ففال ابن فارس : المشاء بالفتح والمد الطعام وبالكسر من الزوال الى العتمة . والمثى من الزوال الى الفجر ه 
قوله (هشام ) دو أبن يوسف . قوله ( عن معمر وقال الليث حدأنى عة.ل ) رفى بمعض النسخ ح «١‏ وقال الليث » 
وهذا التعليق سب مطولا فى ه باب الحجرة الى المديئة » موصولا عن يح بن يكير عن الليث. قوله ( قال ابن شهاب 
فاخي فى عروة) كأن هذا سياق معمر » وكأ نه كان عنده قبل قوله ١‏ لم أعقل أبوى »كلام آخر فمماف هذا عليه . 
وقد وقع عذد أحمد عن عبد الرذاق عن معمر عن ابن شهاب « قال وأخبرنى عروة ‏ كذا رأيته فيه بالواو » وأما 
رواية عقيل فافظه فى « باب الحجرة الى المدينة » عن ابن شباب « أخبرى عروة عن عائشة قالت لم أعقل الح وقد 
استشكل كون أبى بكركان بحوج الننى يِل الى أن يتكاف الى اليه وكان بمكنه هو أن يفمل ذلك , وأجاب 
ابن التين بأنه لم يكن يجحىء الى أبى بكر مجرد الزبادة بل لما يتزاايد عنده من غل الله . ولم يتضح لى هذا الجواب : 
ويحتمل أن يقال : انه ليس فى الخبر ما بمنع أن أبا بكر كان يحى. اليه يكت فى الليل والتوار أ كدثر من هرتين » 
وحمل أن يقال :كان سيب ذلك أنه يدر كان اذا جاء الى بيت أبى بكر يأمن من أذى ااشركين مخلاف ما لو 
جاء أبو بكر اليه . ويحمل أن يكون منزل أنى بكر كان بين بيت النى وَلِلعْ ودين المسجد فكان بمر به والمقصود 
المسجد وكان يشوده كلما هر به » وقد تقدم شرح الحديث مستوق بطوله ق ه باب الهجرة الى المدبنة » وكأن 
البخارى ره بالترجمة الى :وهين الحديث المشهور , زر غيا تزدد حياء وقد ورد من طرق أكثرها غرائب 
لامخلو واد متها من مقال : وقد جمع طرقه أبو نعم وغيره ؛ وجاء من حدوث على وأنى ذر وأنى هررارة وعيد 
اله بن مرو وأبى برزة وعيد الله بن عر وأس وجار وحبيب بن مسلية ومعاوية بن حمدة » وقد جءتها فى جزء 
مفرد؛ وأقر ى طرقه ما أخرجنه الهام فى« ناديم نسابور» والخطيب فى « تادييخ بغداد , والحافظ أبو عمد بن 
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السقاء فى فوائده من طريق أَنى عقيل بح بن حبيب بن اماهيل بن عبد الله بن حبيب إن أبى ثابت عن جعفر بن 
عونعن هشام بن عروة عن أبيه عن عانشة 6 وأوعقي ل كوف مشوود يكنيته ٠‏ قال ابن أبى حاتم سمع مله أنى وهو 
صدرق » وذكره ابن حبان فى الثفات وال : ربما أخطأ وأغرب . قلت : واختلف عليه فى رفءه ووقفه » وقد رقمه 
أيضا يعقرب بن شيبة عن جعفربن عون رويناه فى « فوائد أنى جمد بن السقاء» أيضا عن ابى بكر بن أبى شيبة عن 


جده يعقوب » واختلف فيه على جعفر بن عون فرواه عيد بن حميد فى تفسيره عنه عن أنى حبان السكاى ععرل 
عطاء عن عبيذ بن عمير موقو فى قصة له مع عائشة . وأخرجه ابن حيان فى صميحه من طريق عبد الملك بن أبى 
ساجان عن عطاء قال . دخلت أنا وعبيد بن عمير على عائشة فقالت : ياعبيد بن عمير ماعنعك أن تزورنا ؟ قال : 
قول الآول ورغيا تزدد حيا . فقال عبد القه بن عمير : دعوئا هن بطالتسكم هذه وأخينا بأيجب شىء رأبنه من 
دسول الله يله » فذكررى الحديث فى صلاته وَيْعْ » وذكر أبو عبيد فى الامثال بأنه من أمثال العرب » وكان هذا 
الكلام شائعا فى المنقدمين , فرو يناه فى فوائد أبى عمد السقاء قال أفشدونا لحلال بن العلا. : 
لله صلم أننى لك أخلص الثقلين فليا 
لكن لقول نبينا زوروا على الايام غيا 
ولقوله من زار غ2 يا مح بزداه حيا 
قلت : وكان بمكنه أن بوجز فيقرل ١‏ لكن لقول نبينا من زارغيا زادحباء 
وقد أنشدونا لأبى جمد بن هارون القرطى راوى الموطأ : 
أفل زيارة الاخوا ن ”زرده عندم قربا 
فان المسطنى قد ها ل زر غبا حزد حيا 
قات : ولا منافاة بين هذا الحديث وحديث الباب لان عموهه يقبل التخصيص فيحمل على من ليست له 
خصرصية ومودة ثابتة فلا إنقص كثرة زيارنه من منزلته . قال. ابن بطال : الصديق املاطف لا .بز يده كثرة الزيارة 
الاحية » لاف غيره 
6" - يسيب الزكيارة : وهن زار قوما فطعم عندكهم 
وزار سلمان" أبا ال رداء فى عهد النى ب تأكل عند ه 

٠‏ - مث محمد بن سلام أخبرنا عبد الوهاب عن غالد الحذاء عن أنس بن سيرين « عن أنس 
ابن مالك رضي الل عنه : ان رسول ا 0 زَارَ أهل بيت من الأنصار أطوم عندكهم طماء » فلا أر ادأرن 
مرج أمر يمكانر من البيت فتضح 4 على بساط , فصل عليه ودما لم » 

قوله ( باب الريادة ) أى مشروعيتها ( ومن زا قوما فطعم عندم ) أى من مام اازيارة أن يقدم للوائر 
ماحضر » قاله ابن بطال ؛ وهو مما يقبت امودة ويزيد فى المحية . قات : وقد ورد فى ذلك حديث أخرجه الحام 
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وأبو يعلى من طريق عبد الله بن عبيد بن عمير قال « دخل على جابر نفر من أصكاب الى ييل فقدم الهم خيز! 
وخخلا قال تكوا: واتى سمءت رسول الله َبيِعْ بقول : فعم الادام الخل . انه هلاك بالرجل أن يدخل ليه النفر من 
[إخوانه فيحتقر مافى بيه أن يقدمه الهم » وهلاك بالقرم أن قروا ماقدم الهم» . روردق فضل الزيارة 
أحادث : ملبأ عند الرمذي وحسنئه و ح#فيجة ابن حيآن من حدييك أبى هرارة رفعه وهن عاد مانا أو زار أعا 4 
فى الله ناداه مناد طوت وطاب مشاك وتبوأت من الجنة مندلا » وله شاود عند البزار من حديث أنس إسئد جيد ( 
وعند مالك وصصحه ان حبان من حديث معاذ بن جبل مفوعا د حقت تحبتى لمتزاور ن فى"*» الحديث وأخرجه أحد 
إسلد ميح من حديث عتيان بن مالك » وعند الطيراتى من ححديث صفوان ان عسال رفعه دهن زار أغاء الماؤمن 
عاض ق الرحمة حدى يرجع » 5 قوله ) وزار لمان أبا الدرداء فى عبد النى يكت فأ كل عنده) هو طرف من حديدث 
لأبى جحيفة نقدم مستوفى مشروحا فىكدتاب اصيام . قوله ( عبد الوهاب ) هو ابن عبد الججيد الثقنى ٠‏ قوله (ذاد 
أمل بيت من الانصار ) م أهل عتيان بن مالك كنا مضى ف الصلاة من وجه آخر عن أنس بن سيربن بأم من هذا 
السياق وأوله , قال رجل من الانصار للذى 2 الى لا:أستطيع الملاة مك » وصقع طماما .6 اليد يك إل وأورده 
فى صلاة الضحى . رقصة عيان وطليه من الى 0 أن يصلى قى بيه قد 'تدمت فى الصلاة أيضا مطولة اوفما أنة 
هذا الباب فى بيت أنى طاحة كا سممأنى فى « باب كنية الصى ء من طريق أب التباح عن أنس ؛ فان فيه ذكر البساط 
ونضحه, لكن ليس فيه ذكر الطعام 2( لعم فى رواية [عق بن عبد الله بن أنى طاحة عن أس أن جدنه مليكة دعت 
رشول إفه يج لطمام صنمت » وفيه ذكر أضم الحصير والصلاة بهم لكن ايس فى أوله القمة التى فى دواية أس 
ابن سيرين عن أذس أن الرجل قال « لا أستطيع الصلاة معك , فان هذا القدر عناص بقصة عتبان » فتمين اليل 
عليه ل ووثم هن رجح أنه بيت أبى طلدة ٠‏ وف الحديث ارتحياب الزيارة ودطاء الزاار لمن زاره رطعم عنده 
- بإصسيست من ل الوذود 
أم.>” - وشا فيد اك 85 مل ثرا عبد الصءد قال عد ألى قال حدالى 0 بن ألى إسحاق” 
قال « قال لى سال بن عبد ال : ما الإسكرتى ؟ قلت" : ماغلظ من الديباج وحن منه . قال : مت" عبد الله 
يقول : رأى عم على رجل_ خ من إستيرن : فأنى مها اانبى" وكا فقال : يا رسول الل اشتر هذه هالبسها يوفد 
الياس إذا قدموا عليك . نقال : إنما يلآس الحرير من لاخلاقَ ه . فضى فى ذلك ما مغى' م إن البى يكار 
بعث إليه هر تأتى' بها البى عق فدال : بعلت إلى" مهذه » وقد قلت فى مثلها ما قلت . قال . با إعثت 
اليك لتعييب بها ءالا . فكان ابن عر" يكرّء” اله فى الثوب لهذا المديث » 
قوله ( باب من تحمل لقوفود ) أى سن هينه باللمبوس ونحوه إن يقدم عليه , والوفود جمع وافد وهو من 
يقدم على من له أمى أو ساطان زائرا أ هبنت فد 1+ والمراد هنأ من قول عمر ٠‏ للوفود » عن كان يرد على النى يْل 
ارت ير-أهم قبا تام أنءرث ذم على الاملام.و.تمدون حون الدن ف يعلموثم 0 واما أورد الرجة لصورة 


الحمديت إلى - 17م 6.١‏ 
1 للب بإ بإ ب ببس ااا ااي ابي وا بو )كو 0 - 
الاستفرام لآن النى بل انكر على عمر ٠‏ نالظاهر أنه إما انكر لبس الحرير بقربئة قوله « انما يلبس هذه » ولم 
يتكر أصل التجمل ؛ اكدنه حمل مع ذلك ذكر فيه حديث ابن عير فى قصة حلة عطارد » وقدئقدم شرح الحديث 
مستوفى فى كتاب اللراس . وعيد الصمد فى سنده هو ابن عود الوارث . وقوله « وخشن » بفتح الخاء وضم الشين 
الممجمتين للا كثر ولبعيضهم بالمهملتهن , وشاهد الترجمة منه قول عمر ه حمل .ما الوفود » وأقره النى 2 ص 
ذلك . وقد اءترضبا الداودى فال : كان ينبغى أن يقرل اتجمل الر فود لآنة لا يقال فعل؟.ذ! [لا لمن صدر منه 
الفمل » وليس ق الحديث أنه بيج فعل ذلك » وجرابة أن معنى الأرجمة من فمل ذلك متمسكا يم دل عليه الحديث . 
المذكور ٠‏ وفوله فى آخر الحدبك ١‏ وكان ابن عمر بكره العم فى الثوب لهذا الحديث » قال الخماابى : مذهب ابن مر 
تقدم فى كتاب الأباس من رواية أبى عئان هن عمر ف النهى عن لوس المرير 0 الا موضع أصبعين أو ثلاث أو 
أربع » وتقدم شرح ذلك مسدوفى هناك 

5 - ,سيب الإخاء والحنف ٠‏ وقال أبو جحيفة « آخى الدبى* عَيْتَّهُ بين سلمان وأف اللارداء » 

وقال عبد ار حمن بن عوف. «ل قدمنا المديدة أغى البى' ييه ببنى وبين سعد بن ار بيم » 
4 د رشنا كه حد ها حجى عن ديد عن أاسر فال دلا قدم عاينا عبل الر#ن » فاخي الى 
يله يبه وبين سمد بن الربيم » فقال النى ع2 : أولم' ولو بشاتر » 
عد.ة - وَرَشرن مدا بن صباح حدثيا اسماعيلة بن ركرياء حد ثنا عاسم قال « فلت لأنس بن مالك : 

بنك أن" الى يليه قال : لاحلف” فى الإسلام ؟ فقال : فد حالف" الد,ث يبه بين قربشر والأنصار فى دارى »© , 

قوأه (باب الاخاء والحاف ) بكسرالمهملة وسكون اللدم و بفتح المهملة وكسراللام هو المماهدة ؛ وقد تقدم بيبانا 
فى أوائل الحجرة ٠‏ قَولْه ( آخى النى يَله بين سلمان وأبى الدرداء ) هو طرف من الحديث الذى أشرت اليه فى 
الِاب الذى قبله , وقد تقدم فى ه باب الطجرة الى المدينة » أنه يي آخى بين الصحابة , وأخرج أحد والبخارى ق ‏ 
م الادب المفردع (سئد حرم عن أأنس قال « آخى النى َيه بين أن مسعود والرس » والاحاديث فى ذلك كثيرة 
شبيرة » وذكر فير واحد أنه آخى بلق إين أصحابه م تين مرة بين المباجر بن فقط ومية بين المباجر بن و الا نصار . | 
قوله (دةال عبد ال حمن اءن عوف : لما قدمنا المدينة آخى الى وَيْلهُ بونى و بين سعد بن الر بيع , فقال الى يع أءم 
ولو بشاة) هذا طرف من حديث تقدم موصولا فى فضائل الانصارء وقدمت شيا بتعلق به ى أبواب الوثية . قوله 
( حدثنا إسماعيل بن'ذكريأ) محمد بن الصباح فيه شيخ آخرء فان ملا أخرجه ءنه عن حفص بن غياث عن عاصم ٠‏ 
قوله (عاضم) هوابن سلجان الاحول . قوله (قلت لاس بن مالك أ بلغك أن رسول الله يلع قال : لاحلف ف الاسلام 
فال : قد حااف النى يليج بين قر بش رالانصار فى دارى ) ووقسع فى رواية أنى داود من رواية سفيان بن صيئة 


٠.‏ 7 - كتاب الآدب 


عن عاسم قال ممصت أفس إن مالك يقول حاقف , فذكره بلفظ المباجر بن بدل قريش ء فقيل له أأليس تال لاحلف 
فى الاسلام ؟ قال : فد حالف فذكر مثله وزاد مرتين أو ثلاثا ء وأخرجه مسلم بنحوه مختصرا » وعرف من رواية 
الباب تسمية الساثل عن ذلك ؛ وذكره المص:ف فى الاعتصام عنئضرا غاليا عن ااسؤال وزاد فى آخره « وقنت 
شهرا يدعو على أحياء من بنى سابم . وحديث القنوت من طريق هاصم مطى فى الوتر وغيره. وأما الحديث المسئول 
غثه فهو ححديث يح أخرجه مسل عن جبيد بن مطعم عن النى يلمع قال رلا حلف ق الاسلام 5 وأا جلف كان 
فى الجاهلية م بزده الاسلام الا شدة » وأخربجه الترمذى مر#ى -«ديث عيمرو بن شعيب عن أبيه عن جده 
ولفظه 27) وأخرج الخارى ف ١‏ الادب المفرد » ءن عبد الله بن أنى أو نخوه باختصار ٠‏ وأخرج 
أيضا أحد وأو يعلى وصصحه ان حبان والحا كم من حديث عبد الرحمن بن عوف مرفوعا د شهدت مع عمومتى حلف 
المطيبين » فا أحب أن أنكثه » وحلف المطيبينكان قبل الميعث مدة , ذكره أن اعصق وغيره » وكان جمع من 
قريش اجتمهوا فتعاقدوا على أن بنضروا المظلوم وينصفوا بين الناس ونحو ذلك من خلال الخير ؛ واستمر ذلك 
بعد المبعث » ويستفاد من حديث عبد الرحمن بن عوف أنهم ممه روأ على ذلك فى الاسلام , والى ذلك الاشارة فى 
حديث جبير بن مطعم . وتضمن جواب أنس اذ.كار صدر الحديث لآن فيه نف الحاف وفيا قاله هر اثباته , ويمكن 
اجمع بان المذى ما كانوا يمتيرونة فى الجاهلية من فصر الحليف ولو كان ظالما ومن أخذ الأأر من القهبلة ب.بب قتل 
واحد متها ومن التوارث ونحو ذلك ء والاثيت ما عدا ذلك من نصر المظلوم والقيام فى أمى الديئ ونحو ذلك من 
المستحيات الشرعية كالصادقة والمواددة وححفظ عبد ؛ وقد :قدم حديث ابن عياسن فى نس التوارث بين المتعافدين 6 
. وذكر الااردى أنهم كانو | يورثون الحليف السدس داتما فنسخ ذلك . وقال ابن عبيئة : حمل العلداء قول أنى 
دحالف, على المؤاغاة . قلت : لكن سياق عاصم غنه يقتعنى أنة أراد ا محالفة حقيقة » وإلا لماكان الجواب مطابقا , 
وترجة البخارى ظاهرة فى المغايرة بينهما وتقدم فى الطجرة الى المديئة ٠‏ باب كيف آخى النى مَيْيّْْ بين أصمابه : 
وذكر الحديثين المذكورين هنا أولا ول يذكر حديث الحاف ٠‏ وتقدم ما يتعاق بالمؤاعاة المذكورة هناك . قال 
النووى : الى حلاف ااتوارث وما بمنع منه الشرع وأما التحالف على طاعة اله وأصر المظلوم والمؤاخاة فى الله 
تعالى فو أمى مرغب فيه 
4" - بإسيب التبسم والضحك 
وقالت فاطمة علمها السلام ه أسس إلى" الدوة يه فضَسَكت” » . وقال ابن؛ عباس : إن له هو أضحك وأبى 
5 -- حرش حبان” بن مومى' أخبرّنا عبد الله أخيرنا معمر عن الز“هرى عن عروة « عن عائشة 
رضى” الله عمها أن 2 قاءة القرظى" طق امرأنه” فبت' طلا قها ( فيزوجبا بعد 6" عبد" الر من ئ الو نو « خاءت 
الذي" ييه فقالت : يارسولة الله إنها كانت عند _رقاعة نطلقها ثلاث نطليقات » فنزوجَها يمد عبد الرحمن 
ابن" ال بير » وإنه والله مامعه يارسول الله إلا مثل” هذه ال'دبة - هدابة أخذما من جلباسها ‏ قال وأبو بحكرر 


)١(‏ بياض بالاصل 


8.٠ -ولم.+‎ ٠84 الحدبت‎ 


جالس عند النى' لَيْهُ وابن سعيد بن الماص جالس” يهاب الحجرة ليؤْدن ف » فَطيْقَ خا بنادى أبا بكر» 
يا أبابكر ألا جر وذو عا نجي به عند رسول الله يَله ؟ وما يزيد رسولء الله يلت على التبسم »نم قال : 
دل تريدين أن ترجعى إلى رام ؟ لاء حتى' تذرق يلت ويذوقة مساك » 

مد.ة - وشا [اعيل” حدثنا ار راهيم عن صالح بن كيسان سن ان شباب عن عبد اليد بن عبد 
الرحمن بن زيد بن اللحطاب عن عمد بن سد عن أبيه قال « استأذن عر بن الخطاب رضي الله عنه على رسول الله 
] 0000 عو هن فرش )أنه ويستسكثرنه عالية أصوائون على صوةه ء فا استأذان عمر” تهاد رن 
الحجاب ء فأزن ل النئ* يله فدخل ء والنى* مُكل تيضحك , فقال : أضحك الله كك بارسولك الله» 
أى أنت” وأ . ففال : عجبت” من لمؤلا. اللانى حكن عندى » ما مسن صَوتك" باد رن” الحجاب . فقال : 
أت أحق أن يبن يا رسول الله . ثم أفيّل عليهن فقال : ياعدوَات أَنفسِون , أحَهيتنى ول نين رسول الله 
يله ؟ فئان : إنك أقَئا وأغلظ” من رسولر اله يله ٠‏ قال رسول' الله مله ٠‏ إيهريا ابن أل#طّاب» والذى 
نغسى بيده مالقيك" الشيطان” سالكا لا إلا" سك لا غير فك » 

0 - حرشث) قتبية نت تميق دنا مليان ' عن عمر و عن أبى العبّاس عن عبد الله بن يمر قال هلما 
زيول الله يك بالطائف قال : إنا فاون غدا إن شاء الله . فقال ناس من أسصماب رسو الله يكام :البح 
أو تفتحها . قال البئة يِل : فاغدوا على القتال . قال فادةوا فقاتلوهم قتالاء شديدا» وكثر فنهم الجراحات , فقال 
رس ول” الله وَيته : إنا فافلون غدا إن شاء اله . قال ذكتوا فضحك رسول الله يكب » قال الميدى : حد نا 
سفيان” بالخير كله 

2 - ورْش) مومى حدثنا إراهم أخب نا ابن شهاب عن ميد بن عبد الرحدن أن أبا هرررة رضى 
ل عنه قال « أ و ال بى يه فقال : هلكت » وفمت” على أهلى فى رمضان ٠‏ قال : أعيق' رقبة » قال : 
ايس لى قال فم شورين مُتايين » قال الات قال : فأطوم ستين مسكينا » قال : لا أجد ٠‏ فألف بترقر 
فيه تمر - قال ابراهيم : : العرق المسككّل ‏ فقال : أبن السائل” ؟ تصدكق" بها . قال : على أففَر منى ؟ والله ما بين 
لابقيما أهل” , ببت أففر” منا ٠‏ فضحك البى يكقع حت بدت نواجده» قال نم رقا 

هد - وَرَش) عبد العزيز بن عبد لله الأوبسي حد كنا مالك ٠‏ عن اسحاق بن عبد الله بن أبى طلحة 
عن أنسر بن مالك فال « كنت أمشي مع رسول الله يله وعايه بر “د تفرالىّ غذيظ الحاشمة » فأدركه أعرانى* 


6 هب كتاب الآدب 


غِهلٌ ردائه حبذ شددةء قال أنس فنظرت إلى صفحة عانق النى' َب وفد أرّت ذا حاشية” الرداء من شدة 
جَبْذته » ثم قال : ياتمدء مي" لى من مال القه الذى عبدك . فالتفت اليه فضحك ء تم أم 4 بمطاء » 

كه - حرشت ابن” غير حد نا ابع' إدريس عن الماعيل” عن قيس ره عن جريرر : قال ما حَجَبنى النى* 
لله مبذ أسلدت ء ولا رآنى إلا تسم فى وجهى 

٠ب‏ - و ولقد شَكوت اليه أفى لا أَئيت على الحيل » فضرب بوده فى صدرى وقال : لبهت نه واج له" 
هادي مدا » 

و30 - مرش عد بن الثتى حدثنا عبى' عن هشام قال أخبرتى أبى عن زينب” نت أم سادة 
وعن أم سافة أت أم > سيم نالت : يارسول” لله » إن الله لايستسى من الحمق" , هل على المرأة سل إذا 
احتامت ؟ قال : نمم » إذا رأت الاء . فضحكت أم سالة فقالت : أمحتل الرأة ؟ فقال البى بكي م 
شَبْه الولد »؟ 

؟0 - مث يحبى بن سامان” قال حداثى ابن وهب أخبرنا مرو أن أ! النفر حداثّه عن 
سامان بن يسار «عن عالشة رضي الله ءمها قاات : مارأيت“ النى ' يله مستحمماً ط ضاحكاً حتى أدى منه 
المواتو 6 إما كان يقيسكم . 

٠١5+‏ وِرَشث) تمد بن حبوب. حدنا أبو كوانة عن كتادة عن أنس . وقال لى شَليفة " حدائها يزيد 
ابن زر يعر حد ثنا سعيدذ عن قتادة دعن أنس رضي الله عيه أت" رجلا جاء إلى البى” ييه بوم" الجمة وهو 
نطب بالمدينة فقاك : نحط المطر » فاستسْقى ركبك . فنظر إلى السماء » وما نرتى اوبات اق دا 
السحاب” بمضه” إلى بعض » ثم مطروا حتى سالَتْ ماب اللديئة » فا زالت" إلى الجمة لأقبلة ما ألم" :نم قم 
ذلك الرجل” - أو غيره ‏ والنبى يل مخملب فقال غرقناء فادع ربك أتحميسها عنا 5 فضحك ثم قال : اللهم' 
حَوآثينا ولا علينا - مرتين أو ثلائا ‏ مل السحاب يتصدّع عن المدينة بمينا وثمالاة ٠‏ عطر ما حوالهنا » ولا بطر 
فيما ىء » يريهم الله كرامة نبيه يِل وإجابة دعوت ع 

قوله ( باب التسم والضحك ) قال أهل اللغة : التبسم مبادىء الضحك » والضحك ا نبساط الوجه حتى تظبر 


الأسئان من السرورء فان كان بصوت وكان بحيث يمع من إعد فهو القبقبة والا فبو الذحك . وان كان بلا صوت 
فبو التيسم » ونسمى الاسنان فى مقدم الضم الضواحك وهى الثنابا والانياب وما يلاها وتسمى النواجذ ٠‏ قوله 


الحديث 14م؟- مونو ل 


(وقاات فاطمة أمر» الك النى يله فضوكت) هو طرف من حديث اعائّثة عن فاطمة علءا السلام م بهامة وشترحه 
فى الوفاة النبرية ٠‏ قوله (وقال ابن عباس : ان الله هو أضمك و أب ) أى خلق ق الانسان الضحك والبكاء , وهذا 
طرف من حديث لان عياس تقدم فى الجنائزء وأشار فيه ابن عباس يحواز البكاء بغير فياحة الى قوله تعالى فى 
سورة الننجم ( وأيه مر أضك وأ بى )ثم ذكر فى الباب تسعة أحاديث تقدم أ كثرها وفى جميعها ذكر الاسم أو 
الضحك ء وأسباها #تلفة لكن | كثرها للتعجب ؛ وبءضبا الاتجاب . وإعضما للللاطفة : الأول حديث عائية فى 
قمة امس أة رؤاءة » والغرض منه فوا فيه « وما .زد رسول الله لله على التدسم » وقد مى شرحه مستوف فى كا :اب 
الصلاة » وقول فيه 8 وأن سسعيد بن العاص جااس 5 وقع فى رواءة الاصينى عن الجرجا د وسعيد بن العاض » 


والصواب الاول وهو غالد وقد وقع مسمى فيا مضى ٠‏ الثانى حديث سعد « استأذن عمر » تقدم شرحه مساوق فى 
مناقب عمر » والغرض منه قوله ه والنى خلج يضحك . فقال : أضضك اله .نك » و يستفاد منه ما يقال لل-كبير اذا 
' ضحك » واسماعيل شيخه فيه هو ابن أبى أو يس كا جزم بة المرى , قال أبو على الجياى : لعله ابن أبى أويس . 
قلت : وقد تقدم فى فضائل الانصار حدبث قال فيه اليخارى د حدثنا اسماعيل ان عيد الله حدثنا ابراهيم إن سعد » 
واسماعيل هذا هو ابن أنى أو يس جزما . وهو بويد ما جزم به المزى . الحديث الثااث حديث مرو هو ابن ديئار 
عن أبى العياس وهو الشاعر عن عبد الله بن عير . كذا الا دشر بضم العين ؛ والجموى وحده هنا , عبرو » بفتّحبا 
والصواب الاول » وقد تقدم بيانة فى غزوة الطائف مع شرح الحديث » والغرض منه هذا قوله د فضحك رسول 
لله يللع » . وفوله فيه لا نبرح أو نفتحا » قال ابن التين : ضبطناء بالرفع والصواب الاصب , لأن د أو ء اذا 
كانت عمنى د حتى , أو ١‏ الى أن» أصبت وهى هنا ك.ذلك . فلن ( قال الجيدى حدثنا سفيان بالخبر كله ) تقدم 
ببان من وصله فى غروة الطائف ٠‏ ووقع فى رراية الكشميينى «حدئنا سفيان كله بالخير » والممنى أنة ذكر بصريح 
الاخبار فى جميع السند لا بالعنمئة . الحديث الرابع ؛ قَوَله ( حدئنا موسى ) هو أبن اسماعيل وابراهيم هو ابن 
ميعك ٠.‏ قوإه ) حدثنا إن شباب ( هذا [ عا بيه اإراهى بن سعك من الرهرى وقد سيق ق الحديث الآالى أنه روى 
عنه بواسطة صالح بن كيسان ببثهما . وقصة الجامع فى رمضان تقدم شرحها ىكتاب الصيام » وفوله فيه « قال 
ابراهي »هو ابن سعد وهو مرصول با !عند المذكور : وول و والعرق المكاتل , فيه بيان ا أدرجه غيره لجمل تفسه 
العرق من نفس الحديث » و الغرضم:4 قوله رفضحك حى بدت نواجذه, والنواجذ جمع تأجذة بالنوث والجم والمعجمة 
هى الاضراس ءولا تكاد اظهر الا عند الميالغة فى الضحك ؛ ولا مدافاة بينه وبين صدرثك عائهة ثامن أحادرث الياب 
وما رأبته 4" متجمءا قط ضاحكا حتى أرى منه ذورانة , لان المثيت مقدم على الذافى اله اين بظال ) وأفرى منه 
أن الذى نفته غير الذى أثيته أبو هر برة » ويحمل أن .ريد بالتواجذ الانماب مجاذا أو تساها و بالافياب مرة 02 
فقد تقدم ف الصيام فى هذا الحديث بلفظ ١‏ حتى بدت أنيانه » والذى يظور من جموع الاحاديث أنه يَلق كان قا 
معظم أحواله لايزيد على النبسم » ور يما زاد على ذلك فضحك ؛ والمكرره من ذلك [با هو الإكثار منه أو 
الافراط فيه لانه يذهب الوقار » قال ابن بطال : والذى بنيغى أن يقتدى به من فعله ما واظب عليه من ذلك » 


» لعل هنا سقطا تحامه « فمير بالنواجذ صية وبالأنباب مية أل‎ )١( 
فج البارى‎ + 9١ م -- هد ج‎ 


ةمه هلا كتاب الآدب 


ققد روى اليخارى فق و الادت المفرد » وابن ماجه من وجرين عن أبى هررة رفمه «لا نكثر الضحك فان كثرة 
الضحمك ميت القاب ». الحديثك الخامس ححديث أنس » توله (مالك) قال الدارةطنى لم أر هذا الحديث عند أحد من 
رراة الموطأ إلا عند حى بن يكير ومعن بن عيمى ؛ ورواه جماءة من رواة الموظأ عن مالك اسكن خارج الموطأ » 
وزاد ابن عبد البر أنه رواه ف الموطأ أيضا مصعب بن عبد الله الزبيرى وسايان بن صرد . قلت: ولم مخرجه 
البخارى إلا من روابة ماك , وأخرجه مم أيضا من رواية الأوزاعى ومن رواية همام ومن رواية عكرمة بن 
. عهار كلهم عن إسحق إن ابى طلحة . وساقه على لفظ مالك وبين بعض افظ غيره . قوله (كنت أمثى ) فى دواية 
الاوذاعى « أدغل المسجد» . قوله ( وعليء برد ) فى دواة الارزاعى ١‏ دداء ٠»‏ قوله ( تجرانى ) بفتح النون 
وسكون الجم نسبة الى ران بلد معروف بين الحجاز والون » وتقدم فى أواخر المغازى ٠‏ قولْه ( غليظ الحاشية ) 
فى دواية الاوزاعى « الصنفة » بفتح المبملة وكسر إلنون بعدها فا. وهى ظرف الثوب مما يلى طراة ٠‏ قوله ( فأدركه 
أعرابى ) زاد مام « من أهل البادءة » وف رواية الأوزاعى « لجاء اعرابى من خلفءء ٠‏ قوله ( لجبذ ) بفتح اجيم 
والموحدة بعدها ذال معجمة » وف رواية الاوزاعى « +جذب ء وفى منى جبذ . قوله ( جبذة شديدة ) فى رواءة 
عكرمة « حتى رجع النى بكي فى ضحر الاعرابى ء . قوله ( قال أنس فنظرت الى صفحة غاتق ) فى رواية مس «عنق» 
وكذا عند جميع الرواة عن مالك ٠‏ وكذا فى دواية الارزاعى . قوله ( أثرت فا ) فى رواية المكشميوى دعاء» 
وكذا لمسلم من رواية مالك » وفى رواية همام « حتّى انشق البرد وذهبت حاشينه فى عنقه » وزاد أن ذلك وقع من 
الاصرابى اا وصل الغى 7ت الى حب رنة » و مجمخح بأنه لقيه خارج الممسجد فأدركة لما كاد يدخل فكلمه أو مك 
شوبه لما دخخل » فلما كاد يدخل الحجرة خشى أن يفوته لجبذه . قوله زم لى ) فى دراية الأوزاعى ١‏ أعطناء . قله 
( فضحك ) فى رواية الأوزاعى , فتبسم ثم قال مروالهء وفى روايةهمام , وأم ل بثىء »وق هذا الحديث بيان 
حله يَقْيّه وصيره على الآذى فى النفس والمال والتجاوز على جفاء من بريد تألفه على الاسلام » وليتأمى به الولاة 
بعده فى خلقه اميل من الصفح و الاغضاء والدفع بالتى هى أحسن . الحديث السادس حديث جرر وهو ابن ديد 
الله البجلى » وان مير هو عمد بن عيد الله بن مير , و اين ادريس هو عبد الله ؛ واسماعيل هو ابن أبى غالد , وقيس 
هو إن أبى حازم , واجميع كوذيون؛ والغرض منه قوله دولا رأف الا تبسم» وتقدم فى المناقب بلفظ «إلا ضحك » 
وهما متفار بان , والتبسم أوائل الضحك كا تقدم » و بقية شرحه هناك . الحديث السابع حديث أم سلة فى سؤال أم 
سايم «هل على المرأة من غسل » وقد تقدم شرحه مستوف فى كتاب الطرارة » والغرض منه قوله «فضحكت أم سلية » 
لوقوع ذلك يحضرة النى وَهَيْعْ دم يتكرعاها ضحكبا وما أنكر علا إنكارها احتلام المرأة . الحديث الثامن ؛ قله 
( عمرو )هو ابن الحارث المصرى » وأبو النضر هو سالم. . قوله ( مستجمعا قط ضاحكا ) فى رواية الكشمييق 
٠‏ د مستّجمعا ضحكا » أى مبالذا فى الضحك لم ,ترك منه شيا » يقال استجمع السيل : اجتمع من كل موضع ٠‏ 
واستجمعت للمر. أموره : اجتمع له ما يحبه ء فعلى هذا قوله « ضاحكا منصوب على القييز وان كان مشّقا مثل لله 
دره فارسا أى ما رأييّه مستجمعا من جمة الضدك يحرث يضحك كا ناما مةبلا بكليته على الضحلك ء و اللبوات 
بفتم اللام والحاء جمع لحاة وهى االحمة التى بأعنى المنجرة من أفصى الم ؛ وهذا القدر المذكور طرف من حديث 
تقدم بيامه وشر<ه فى نفسيد سورة الاحقاف . الم ديك التاسع حديت أنس فى فصة الذى طلب الاستة اه ثم 


الحديث وو.د ووو ل 
وص الات 000 
الاستصداء . والغرض مزه ضكر 5 عد قول القائل 3 غرقنا 6 أورده من وجمين عن قدَادة » وساقه ها على افظ 
سعيد بن أبى عروية » وسأثه فق الدعوات على لفظ أبى عوانة » وت#دد بن حيوب شيضه هو أبو عبد الله البئان 
البصرى » وهو غير #د بن الوسن الذى لقيه حبوب » ووثم من وحدهما كثرخنا ا ناللقن فانه جرم يذلك دذعم 
أن البخارى ررى عنه ونا ردوى عن رجل عمه , ولس .ذلك بلهما اثنان أحدها فى عداد شموخ الآخر 0 وشيم 
اللذارى اسمه مد واسم أبيه محبوب والآخر اسمه جمد وأسم أبيه الحمسدن وعبوب لقب محمد لا اقب الحسن » 
وقد أخرج له البخغارى فىكتاب الاحكام حدثا واحدا قال مه د حدثنا +خيوب ن الحسن » وسؤببه الومم أنة 

وفع فى إعض الاسانيد , حدثنا جمد بن المسن محبوب ء فظنوا أنه اقب الحسن وليس كذلك 
8" - بإسيب قول الله تمالى يا أيها الفين آمنوا اتقوا الله وكونوا مع الصادقين ) 
ومايهى عن الحكذزب 

4 - ا مئان" بن ألى شيهة حداكا تجري” عن منصور, عن أبى:وائل_ «عن عبد الله رضي اله 
عنه عن النى يبت قال : إن" الصدق” مهدى إلى اير » وإن لبر" يد ى إلى النّة » وإن الرجل يصق حتى 

1< 5 . 05 و ٠.‏ 3 5 فيا -6- 5 5 
يكون صديقا ٠‏ وإن الكذب مهدى إلى الفجور ») وإن الفجور مهدى إلى الغار» وإن الرجل ليسكذرب <دى 
يكتب عرد ال اكذاا 3 

م86" سس وش ا سلامم حداثنا إسما عيل” بن جعفر عن أبى صييل ذالم بن مالك بن ألى عاصر عن 
أببه عن أبى هريرة أن رسول الله كته قال : آة النافق ثلاث : إذا حدث كذّب» وإذا وعدت أخلف , 
وإذا انتمنَ خان » 

- جَرْشْ) مومى' بن إسماعيل حداثنا تجرير حدثنا أبو رجاء عن « تَمْرة بن ندب رض الله 
عنه قال : قال البئا مله : رأيت رجّلين أتياى قلا الذى رأيته ‏ يشق دق فنكذاب ء يكذب باللكاذ*ية 
تحتل عنه حتى' تبلع” الآفاتى » فيكم به إلى يوم القيامة » - 

قوله ( باب قوله تعالى ير يا أا الذين آمنو | انقوأ الله وكونوا مع الصادقين ) رما إنبى عن الكذب ) قال 
الراغب أصل الصدق والكذب ف القول ماضيا كان أو مستقيلا وعدا كان أر غيره 0 ولا يكونان با لقصد الاول 
م يكن صدقا, بل إما أن يكون كذبا أر مترددا بينهما على اعتبارين ٠‏ كقول امنافق عن رسول اش ذانة اصح أن 
يقال صدق لكون الخبر عذه كذلك , ويصح أن يقال كذب خا لفة قوله اضميره . والصديق من كثر منه الصدق ء 
وقد وستعمل الصدق والكذب ىكل ما عق الاءعتقاد و#صل نحو صدق ظنى , رق الفمل نمو صدق ق القتال » 
ومنه (( فد صدقت الرؤيا 6 أه ماخها . وقال ارن الزين : اعتاف فى قرله ( مع الصادقين © فةيل معناه مثلهم 


٠ه‏ ا ش دب كتاب الآدب 


وقيل مهم .قات : وأظن المسنف مح يذكر الآية الى قصة كعب بن مالك وما أداء صدقه فى الحديث الى الخير الذى 
ذكره فى الآية بمد أن وقع له ما وقع من ترك المسلمين كلامه تلك المدة <تى ضافت عليه الارض ما رحبت ثم من" 

لله عليه بقبول مربت . وقال فى قصته . ما أنعم الله علل» من نعمة بعد اذ هداق الاسلام أعظم فى نضمى من صدق 
أن لا | كون كذ بت فأملك ؟ا ملك الذين كذبوا ٠‏ وقان الفرالى : السكذب من"قبائح الذثوب , و ليس حراما امينه 
بل ذا فيه من الضرر ٠‏ ولذلك يؤذن فيه حيث يتين طريةأ إلى المصلحة . وتعقب بأنه يلزم أن يكون الكذب اذالم 
ينعأ عنه ضر مياحا . ولهس كذلك » ويمكن الجراب بأنه بمنع من ذلك حسما لللادة فلا يباح منه الآ ما يترتب 
عليه مصلحة . فقد أخرج البعق فى « الشعب » إسنه صميح عن أنى بكر الصديق قال « الكذب يحانب الاعان » 
وأخ رجه عنه مرفوعا وقال : الصحيح موفوف ٠‏ وأخرج البرار من حديث سعد بن أبنى وقاص رفعه قال « يطبع 
المؤمن على كل شىء : الا الخيانة رالكذب » وسنده قوى : وذكر اللدارقطنى ف « العلل » أن الآشبه أنه موقوف » 
وشاهد المرفوع من مرسل صفوان بن سليم فى الموطأً قال ابن الاين : ظاهره يعارض حديث ابن ممود » واجمع 
بينهما حمل حديث صفوان على المؤمن |!-كاملل . قله ( جرير ) هو ابن عبد اميد ومنصور هو ابن الممتمر » 

وأماجرير المذكور فى ثالث أحاديث الباب فهو ابن حازم . وله ( إن الصدق يهدى ) بفتح أوله من الهداية ومى 

الدلالة الموصلة الى المطلوب . هك.ذا وقع أول الحديث من روابة منصور عن أبى وائل » ووقع فى أوله ممرن 

رواية الأععش عن ألبى وائل عند مس وأى دارد والزمذىي ١ه‏ علي بالصدق فان المدق » وفيه ه وايام 

والكذب ذان الكذب الخ » ٠‏ قوله ( الى الب ) بكسر الموحدة أصله التوسع فى فمل الخير » وهو أسم جامع للخيرات 

كلبا ٠‏ ويطاق على العمل الا لص الداثم . قوله ( وان الب جدى الى الجنة ) قال ابن بطال : مصداقه فى كتاب الله 
تعالى ( ان الابراد انى أميم ) . قوه ( وان الرجل ليصدق ) اد فى دواية الاععش « ويتحرى الصدق » وكذا 

زادها فى الشى الثانى . قوله ( حتى يكرن صدعيقا ) فى دواية الاعش ١‏ حتى يكتب عند إقه صديقا » قال ابن إطال:- ' 
المراد أنه بشكرر منه الصدق حتى يستحق امم المبالغة فى الصدق . قوله ( ان الكذب يهدى الى الفجور ) تال 
الراغب : أصل الفجر الغ : فالفجور شق سر الديانة » و يظلق على الميل الى الفساد وعلى الا نبعاث فى المعاصى * 
وهو امم جامع للثر ٠‏ قوله ( ان الرجل ليكذب. حتى يكشب) فى رواية اللكعميينى « يكون ‏ وهو وزن الاول؛ 
والمراد بالتكنتاية الحكّ عليه بذك واظباره للمخلوقين من الملا الأعلى والقاء ذلك فى فلوب أهل الارض » وقد 
ذكره مالك بلاغ عن ابن مسعود وزاد فيه زيادة مفيدة ولفظه « لا يزال العيد يكذب ويتحرى الكذب فينركت 
فى قليه تكاتة سوداء حتى يسود قلبه نيكمتب عند الله من |!_كاذبين » قال النووى قال العلاء : فى هذا الحديثك حث 
على تحرى الصدق وهو قصده والاعتناء ب وعلى التحذير من الكذب والتساهل فيه , فانه اذا تساهل فيه كثر منه 
فيعرف به . قلت : والتقييد بالتحرى وقع فى رواية أبى الاحوص عن منصور بن المعثمر عند مس و لفظه ه وان 
المبد ليتحرى الصدق » وكذا قال فى الكذب , وعنده أيعنا فى روابة الاعمش عن شقق وهو أبو وائل وأوله 
عنده « علي بألصدق , وفيه , وما يرال الرجل يصدق ويتحرى الصدق» وقال فيه ه وما يزال الرجل يكذب 
ويتحرى الكنب » فذكره , وف هذه الزيادة اششارة الى أن من “وق الكذب با لقصد الصحيح الى الصدق صار له 
الصدق بهية حتى يستحق الوصف به ؛ وكذلك عكسه لهس المراد أن الهن رالدم فيهما يختصى عن يقصد المأ 


الحديث هبه د نة.ه قءة 


فقط ٠‏ وأن كان الصادق فق الاصل مدوحا والكاذب مذموما : م قال الاووى : واعلم أن الموجود فى أسخ اليخارى 
ومسل فى بلادنا وغيرها: أنه ارس فى متن الحديث الا ما ذكر ناه قاله القااضى عاض » وكءذا نقله الميدى » و ثقل أبو 
مسعود عن كاب مسلم فى حديث ابن مدُنى وابن بشار زيادة. وهى « ان شر الروايا روايا ااسكذب » لأن الكذب 
لا يصلح منه جد ولاهزل » ولا يعد الرجل صبيه ثم يخلفه , فذكر أبو مسعود أن مسلا روى هذه الريادة فى. 
كيتابه » وذكرها أيضا أبو بكر المقانى فى هذا الحديث , قال الحيدى : وليست عندنا فى كاب مل , والروايا 
جمع روية بالتشديد وهو ما يتروى فيه الانسان قبل قوله أو فعله » وقيل هو جسع راوية أى للك.ذب واغاء 
للبالغة . قلت : لم أر شيمًا من هذا فى و الاطراف لابى مسعود » ولا فى و المع بين الصحيحين الحميدى » فلعاهما 
ذكراه فى غير هذين الكتابين . ثم ذكر حديث أفى هريرة « آية المنافق ثلاث : اذا حدث كذب » الحديث» ود 
تقدم شرحه فى كتاب الامان » وطرنا من حمديث سمرة ف المنام الطويل المقدم ذكره وشر-ه فىكتاب الجنائز , 
وفيه والذى رأيته يشق شدقه ال-كذاب» قال ابن بطال : اذاكرر الرجل الكذب حتى استحق اسم المدااغة بالوصف 
بالكذب : يكن مق صفات 35 المؤمئين بل من صفات المنافقين » يعنى فلرنىا عقب أليخغارى حديث أبن مسءود 
بد وث أنى هرارة. قلى : وحديث أبى هربرة المذكور هنا فى صفة المنانق يعمل اا-كاذب فى الةول والفعل » والقصد 
الأرل فى حديثه والثانى فى امار:ه والثا لتق فى وعده » تال : وأغير فى حديث معرة لعقوبة الكاذب بأنه إعق شدقه 
وذلك فى موضع المعصية وهو فه الذىكذب به . قلت : ومئاسيته للحديث الاول أن عقوية السكاذب أطلقت فى 
الحديث الاول بالثار فكان فى حديث سمرة ببانما ٠‏ قوله فى حديث سمرة ( قالا النى رأبته يشق شدقه فكذاب ) 
هذا وفع بالفاء راستشكل بان الموصول الذى يدخل خبره الفاء يشترط أن يكون مبهها عاماء وأجاب ابن مالك 
بانه ثزل المعنين الهم منزلة العام [شارة الى اثعتر اك من ,صف ذلك فى العقاب المذكور , واله اعم 
٠‏ - سيب المذى الصالح 
5 ب عر إسحاق بن إبر اهير” قال قات” لأبى أسامة أحدنم الأعش سمعت” شفيقاً قال « سممت. 
00 يقول : إن" أشبه الناسٍٍ 07 و سي 0 هديا برسو ل 0 ل لابن" م عبد ؛ هن حينٍ تحر 3 من 5-3 إلى 
أن اترجم إليه» لاندرى مأ يهم فى أهله إذا خلا» 
هه - مشث) أبو الوليد حد انها شمبة عن مخارق قال سممت” طارقا قال د قال عيد” الله إر:" أحسن” 
الحديث كتاب” الل » وأحسن الهذى هدى” معديئة . 
[ الحديث 5٠058‏ طرفه فى : 0789 ] 
قوله ( باب الحدى اصالم ) بفتح الحاء وسكون الدال هو الطريقة الصالمة » وهذه الترجة لفظ حديث أخرجه 
البخارى فى ١‏ الادب المغرد» من وجبين هن طريق ابوس بن أنى ظبيان عن أبيه عن ابن عباسر رمه , المدى 
الصالحم والسمت الصالم والافتصاد جرء من #سة وعشرين جرءا من الابرة » وفى الطريق الأخرى ه جره من 
مبعين جرء! من النبوة » وأخرجه أبو داود وأحمد بالأفظ الآول وساده حسن » واخرجه الطيرا نى من وجه آخر 


.ا دب كتاب الآدب 


عن أبن عباس بلفظ , خمسة وأر بعين » وسنده ضعيف » وسأنى الاشارة الى طر يق امع بين هذه الروايات فى 
التغييد فى شرح -ديث الرؤيات الصالحة ؛ قال التوربشتى : الاقتصاد على ضربين : أددهما ما كان متومطا بين 
“ود ومذموم كالتوسط بين الجور والمدل ؛ وهذا المراد بقوله تعالىي ومنهم مقتصد 14 وهذا مود ومذءوم 
بالفسبة ؛ والثانى متوسط بين طرى “افراط والتفريط كالجود فانه متوسط بين الاسراف والبخل ؛ وكالشجاءة 
انها متوسطة بين ألتهور الجن , وهذا هو المراد فى الحديث . قوله ( حدئنى إسحق بن ابراهيم ) هو ابن دأهوية 
ونص اليخارى لفظه , و لكنه حذف من آخره قول ألى أسامة وهو ثابت فى مسند إسحق فقال فى آخر الحديث 
« فأقر به أبو أساسة وقال نعم » وشقيق هر أبو دائل ٠‏ «قوله (دلا ) بمتح المهملة وتشديد اللام هو سن الحركة 
فى المثى والحديث وغيرهما » ويطلق أيضا على الطر بق ٠‏ قوله ( وسمتا ) بفتح المهملة وسكون اليم هو سن المنظر 
قَْ أم الدن : ويطلق أيضا على القصد فى الاص روعلى الطريق والجبة . قوله (وهديا ( قال أبو عيدك : الحدى والدل 
متقار بان ٠‏ يقال فى السكينة والوقار وفى الهيبة والمنظر والثمائل قال : والسمت يسكون فى حسن الحيثة والمنظر من 
جبة الخيد والدين لامن جبة الجمال والزينة » ويظلق على الطريق » وكلاهما جيد بان ي-كون له هيئّة أهل الخير على 
طريقة أهل الاسلام . قله زلان أم عبد) بفتح اللام وهى تأكيد بمدالتأ كيد بأن المكسورة التي فى أول الحديث 
وابن أم عيد هو عيد الله بن مسمود ' ووقع فى رراية مد بن عبيد عن الاعش عند الاسماعيلى بأفظ «١‏ عبد الله 
ابن مسعود , وق الحديث فضيلة لابن مسعود جليلة لشبادة حذيفة له بأنه أشد الئاس شبها برسول افه ع فى هذه 
الخصال وفيه توق حذيفة حيث قال دهن حين رج الى أن يرجعء يانه اقتصر فى الشبادة له ذلك على ما ؟_كنه 
مشاهدته » وأنما قال «١‏ لا أدرى ما يصنع فى أهله , لآنه جوز أن يكون إذا خلا يكون فى اننإساطة لآهله بزيد أو 
بنقص عن هيمّة رسول اقه بَيِجْ فى أهله » ولم برد بذلك اثبات نقص فى حق عبد الله رضى الله عنه . وقد أخرج 
أبو عبيه فى« غريب الحديث ء أن أصاب عبد الله بن مسمود كانوا ينظرون الى سمته وهديه ودله فيقك هون به » 
ذكأن الحامل لحم على ذلك حديث حذيفة . وأخرج البخارى فى و الادب المفردء من طريق زيد بن وهب ومع 
أبن مسعود قال : اعليوا أن حسن الحدى فى آخر الزمان خير من إءض العمل » وسنده ديح » ومثله لا يقال من 
قبل الرأى , فكأن ابن مسعود لأجل هذا كان حرص على حسمن الدى : وقد استشكل الداردى الشارح بقول-ذيفة 
فى ابن مسمود قول مالك وكان عم رأشميه الناس بودى رسول اله يلت وأشبه الناس بعمزايئه عبد الله ؛ و بعد الله ابنه 
سالم » قال الداودى : وقول حذيفة يقدم على قول مالك » ويمكن المع باختلاى متعاق الشبه حمل شيه ابن مسعود 
بالسمت وما ذكر معه , وقول مالك يالقوة فى الدين ونحوها » وحتمل أن نكون مقالة حذيفة وفعت بعد موت 
حمر » يويد فول مالك ما أخرج البخارى فى ١‏ كتاب رقم اليدين » عن جاير قال « لم يكن أحد مهم ألزم اطرءق 
.النى َم من عمر» وف السذن ومستدرك الاك عن عائشة قالت « مارأيت أحداكان أشيه سما وهديا ودلا برسول 
القه بج من فاطمة.عايها السلام ٠‏ قأت : وجمع بالحل فى هذا على النساء » وأخرج أحمد عن عمر دمن ضره أن 
ينظر الى هدى رسول الله َيه فلينظر الى هدى عمرو بن الاسود » . قلت : ويجمع بامل على من بعد الصحابة » 


وعن عبد الرءن 38 مير 3 نقير 0 حج مرو 3 الاء ود فرآه اين عر إلى أة_ال : ما رأيت أشبه صلاة 


الحذيت ووه . ١.١و‏ ش ش اكه 


ولا هديا ولا خشوعا ولا لبسة برسول اقه يي من هذا الرجل ء انتبى . وعمرو المذكور (1) 

(عن مخارق) هو ابن عبد الله ويقال ابن خليفة الأحسى وطارق دو ابن شباب الاحسى . قوله ( قال قال عبد الله) فى 

رواءةالاسماعيل ١‏ كان عبد اقه يقول» وعبدالته هواين مسعود ؛ وجزم ابن بطال بان عبد القه هذا هو ابن عمر فوهم 

فى ذلك قوله (ان أحسن الحديث كيتاب الله ؛ وأحمن الهدى هدى عمد ) هو بفتح الحاء يا فى الترجمة وزوى يضمما ' 
ضد الضلال ؛ زاد أبو خليفة عن أبى الوليد شخ البخارى فيه فى آخره : وشر الامور محدثاتها (إ وان ما توعدون 

لات وما أنه عجرن أخرجه أبو نعم فى د المسةخرج » وسيأق فى كتاب الاعتصام من وجه آخر عن اءن 

مسعود وفيه هذه الزيادة بلفظرا وسأذكر شرحبا هناك ان شاء الله تعالى . همكذا رأيث هذا الحديث فى جميع 

الطرق موقوفا ؛ وقد ورد بعضه مرفوعا من طريق أنى الاحوص عن ان مسعود أشرجه أكاب اسن ؛ وجاء 


أكثره مرفوعا هن حديث جار أخرجه .ل وأبوداود والنساتى وأحمد وابن ماجه وغيرثم من طريق جعفر بن عمد 
ابن على بن الحسين عن أنه عن جار أ افاظ مخةافة ؛ مها 55 عن >ىيى القطانت دن جعار 4 دان ردول أللّه 2 
كان شول ف خطبته بعل أأتشود :ان فيرو الحدنثك كياب الله , وأحدن المدى مددى يمد , قال يحمى ولا أوليه 
الا قال د وشر الامور حدثاتم! » الحديث » وفى لفظ 1م من طربق عبد الوداب ااثقنى عن جمفر بن عمد فى أئناء 
حد ث قآل فيه « وبقول : أما بعك ان خير الحديث كتاب لله ٠‏ وخير افدى ودى محمد 2 رثشر الامرر محدثاتها 6 
وكل بدعة ضلالة » الحدرثك 
5 د . من ره 5-1 7 
١‏ - لصيس الصبر فى الأذى ' وقول. ان تعالى 2 إما يوفى الصابرون أجرام بغير حساب ) 
ةث.؟ع؟ سه مش ل حدكثنا ىا نَ مويك عن عفان" قال حد ثفى الأعمش” عن سعيلر بي جيير 
عن أبى عبد الرحمن #ساىء « عن أنى مومى' رضى الل عنه عن الدى يبه قال : ليس أخد ‏ أو لبس ثى» - 
أصبر على أذى ميمه من لل [نيم ايذعون ه ردأ وإنه ليمافيهم ويررقهم > 
[ الحديث 5.99 طرفه لى : 7008 ] 
6 ونا 0 بن حفص عد كنا أبى حدكنا الأعمش” قال سمت قيقاً يقول « قال عبد الله : 
قم الي 0 قسمة داهن ما كان إقدم - تقال رجل من الأنصار : الل إمها القسمة ما أريد ا وجة” 
الله . قلت : أما لأقو ان النى يي . أيه - وهو فى أصحابه ‏ فارر'ته» فشق" ذلك على الذى” عليه و تغهر 
وجب وغضصب 2 عق وَددت الى : أكن أخمرته . نم آل :قد أوذى” عومى ب كو من ذلك فصير . 
قوله ر باب الصبر فى الاذى ) أى حبس انفس عن الجازاة على الاذى قولا أو فعلاء وقد يطلق على الحم 
(وقرلك أله تعالى : اما يوق الصارون أجرم إعلد حساب) 1 قال بعض أهن الم : أأصير على الاذى جباد النفس » 
وقد جبل الله الآ نفس على التألم ما بفعل ما و يقال فيها . ولحذا شق على النى يي نبتهم له الى الجور ف القسمة » 


)١(‏ بياش بالأصل كأنه محل ترجة مرو 


اه 00 وب كتاب الآدب 


لكنه حل عن القائل فصبر لما علم من جزبل ثواب الصابرين وأن الله تعالى يأجره بذير حساب » والصابر أعظم 
أجرا من المنفق لآن حسنته مضاعفة الى سبعمائة » والحئة فى الاصل بمثشر أمثالها الامن شا. الله أن بزيده , وقد 
تقدم فى أوائل الإعان حديث ابن مسعود ١‏ الصير نصف الاممان » وقد ورد فى فضل الصير على الأذى حديثك 
ليس على شرط البخارى : وهو ١‏ أخرجه ابن ماجه بسئد حسن عن اين عمر رقمه « المؤمن اذى يخالط الناس 
ويصير على أذاهم خير من اذى لا يخا لط الناس ولا يصبر على أذاهم » و أخرجه الترمذى من حديث صمابى ل يسم ٠‏ قوله 
حديث أبى مومى زليس أحد أو ليس ثىء) هو شك من الراوى , وقد أخرجه النسائ عن عمرو بن على عن حى 
إن سعمد إسندالبخارى وقال فيه وأحدء بغير شك قوله (أصير على أذى) هو بممنى الحم »أو أطلق المير لانه بمعنى 
الحبس والمراد به حبس المقو بة على مستحقها عاجلا وهذا هو 11ل ٠‏ قوله ( على أذى سمعه من الله ) قد بينه فى بقية 
الحديث , وهو أنهم يشركرن به ويرزقهم » وسيأتى شرحه مستوفى فى كناب التوحيد ان شاء الله تعالى . قوله 
( قال عبد الله ) هو ابن مسعود ووقع فى رواية سفيان عن الأخيش الماضية فى ه باب من أخبر صاحيه بما يع » 
بلفظ ١‏ عن ابن مسعود » .قوله ( قسم الذى َع فسما ) فى روابة شعبة عن الاعمش أتبا قسمة غناتم حئين » وفى 
رواءة عنصور عن أبى وائل «لما كان بوم حنين آثرالنى وَبق ناسا فى القسمة أعطى الاقرع بن حابس مائة من الابل 
وأعطى عمينة بن حصن ماأئة من الابل و أعطى ناسا من أشراف المرب » وقد تقدم ايضاح ذلك فى غروة حنين 
قوك ( فةال رجل من الانصار ) :قدمت تسميته فى غروة حنين والرد على من زعم أنه حرةوص إن زهير . قوله 
( واقه إنها لقسمة ما أريد ما وجه الله ) قد تقدم فى غزوة حنين من وجه آخر بلفظ ١‏ ما أراد » على البئاء للفاعل 
وف رواءة منصودء ما مدل فهاء وهو بم أوله على البدا. المجبول ٠‏ قوله ( قات أما لآفولن ) قال ابن التين : 
عى بتخنفيف اليم ووقع فى رواية « أما » بتشديدها وليس ببين . قلت : وقع الكشمينى ١‏ أمء بغير ألف وهو 
يويد التخفيف ٠‏ ويوجه المشديد على أن فى السكلام ذه تقديره أما اذ قلت ذلك لفون . قوله ( فدق ذلك عليه 
وتفيد وجيه) فد تقدم قبل بأ كثر من -.رة أأبواب بلفظ « فتمعر وجبهء وهو بالعين المهملة ويحوذ بالمعجمة ٠‏ قوله 
( حتى وددت أ لم | كن ) ف رواة أن بفتح وتضفيف . قوله ( ثم قال قد أوذى مومى با كثر من هذا فصي ) 
فى دواية شعبة عن الاعمش «١‏ برحم الله مومى قد أدذى ٠‏ فذكره وزاد فى رواية منصور ١‏ فقال فن يعدل اذا لم 
يعدل الله ورسوله , رحم الله مومى . اللحدبث . وفى هذا الحديث جواذ إخبار الامام وأهل الفضل ما يقال 
فهم ما لا يليق بهم ليحذروا القائل . وفيه بيان ما يباح من الذيبة والأيمة لان صورتمما موجودة فى ضفيع ابن 
مسعرد هذا وم يكرءه الى 5 ٠‏ وذلك أن قصد أبن مسعود كان نصح النبى 2ق و إعلامه من يطءن فيه من إظرر 
الاسلام ويبطن النفاق ايحذر مئه , وهذا جائز كم يجوز ااتدسس على الكفار امؤمن من كيدثم ؛ وقد ارتسكب 
الرجل المذكور مما قال اثما عظيها فلم يكن له حرمة . وفيه أن أهل الفضل قد يغضيرم ما يقال فهم ما ليس فهم » 
ومع ذلك فيتلقون ذلك بالصبر وال كا صنع النبى بلغ اقندا. بعوسى عليه ااسلام » وأشار بقوله , قد أوذى 
موسى » الى قوله تعالى ( يا أيما الدين آمنوا لا ناكونوا كالذين آذواءومى © قد حى فى صفة اذاهم له ثلاث 
قصص : إحداها قولهم هو آدر ؛ وقد تقدم ضبط ذلك وشرحه فى قصة موسى من أحاديث الانبياء . ثانها فى قصة 
موت؛ هارون , وقد اوضحته أيضا فى قصة مومى . :الها ف قصته مع قارون حيث أمى البغى أن تزعم أن موسى 


للحت ول 000900١‏ اه 


راودها حتى كان ذلك سيب هلاك ارون » وقد تقدم ذلك فى نصة قارون فى آخر أخبار مومى هن أحاديثك 
الانيياء 
؟/ا ‏ باسي من : يواج الناس بالءتاب 

: قالت عائشة‎ ٠ عرش مر ن حفص, حدثذا ألى حداثنا الأعمش” حدثنا مسلا عن مَسروق‎ - ١ 
صنم الدىء يبه شيثاً فرخص فيه » قتيرم عنه قوم » فبلخ ذلك البى يلتم غطب نحمد 20 قال : مايال أفوام‎ 
٠ يتنزتهون عن الثى' أصنَئه » فوالل إنى لأعلهم بن وأشدم 4 حَثْيةَ‎ 

٠ ] 70١ : طرفه فى‎ 51.0١ الحديث‎ [ 

٠.‏ - رشا عبدان” خسنا عبد" الله أخبرنا شعبة عن قنادة “معت عبد الله هو ابن أبى غترةة 
مول أنسن - «عن أبى سعيد, الحدرى” قا لكان النى ب أشد حَياء من المذراء فخدرها » فاذارأى شيئا يكرهه 
عرافناه فى وَجبه » 

قوله باب من لم بواجه الناس بالعتاب ) أى حياء منهم . قوله ( مل ) هو ابن صبيح أبو الضحى » ووم من 
زعم أنه ابن عمران أابطين ؛ وقد أخرجه مس من طريق جر بر عن الاعهش فقال « عن أنى الضحى » ومن طريق 
حفص إن غياث الى أخرجما البخادى هن طريقه فقال نمو جرير ؛ ومن طريق عيسى بن يونس عن الامش 
كذلك » ومن طريق أبى مءاوبة عن الاعش عن مسل » قوله ( صدع النى 2 شيا فبرخص فيه ) فى روأية مسم 
من طريق أبى معاوية عن الاعمش « رخص النبى يَ فى أم » قوله (فنلء عنه قوم ) فى رواية مم من طريق 
جرير عن الاعمش «فبلغ ذلك ناسا من أصما به فكأ نهم كرهوه و:زمواء ٠‏ قوله (نخطب) فى واية أبى معاوية «قباخ 
ذلك النبى يكل فغضب حتى بان الغضب ف وجبهء ٠‏ قوله ( ما بال أقوام ) فى رواية جرير ه ما بال رجال » قال 
ابن بطال : هذا لاينافى الترجة »لان المراد بها المواجبة مع التعرين كأن يقول ما بالك يافلان تمل كذ!ء ومابال 
فلان يفمل كذا . فأما مع الإمام فلم نحصل المواجبة وأن كانت صورتها موجودة وهى عناطبة من فمل ذلك » 
اسكينه .ا كان من جملة الخاطبين ولم ,عيذ عنهم صار كأنه لم يخاطب . قوله ( تنذهون عن الثىء أصئمه ) فى رواية 
جريره إأفهم عى أ ترخصت فيه فكرهوه وتبزهوا عنه » وفى رواية أبى معاوية « برغيون عما رخص لى 
فيه » . قوله ( فواته إنى لأعلدهم بالقه وأشدمم له خشية ) جمع بين القوة العلية واف المملية » أى انهم توهموا أن 
وغبتهم عما أفمل أقرب لهم عند الله » وليس كذلك اذ هو أعلهم بالقربة وأولاهم يااممل ما . وقد تقدم معنى 
هذا الحديث فى كيتاب الإهان فى رواية هشام بن دروة دن عائشة قاات « كان رول الله يلل إذا أعيثم أمرمم 
من الأعمال بما يطيقون , الحديث » وفيه «فيفضب ثم يقول إن أتقا 5 وأعلك بالله أنا » وقد أوضحت شرحه 
هءاك وذكرت فيه أن الحديث من أفراد مشام عن أبيه عروة غن عائثة ؛ وطريق عسروق هذه متابعة جيدة 
لآأصل هذا ااحديث : قال ابن بطال : كن النبى يلع رفيفا بأمته نلذلك خفف عتمم العتاب » لانهم فملوا ما 
يحوز لحم من الاخذ بااشدة , ولو كان ذلك دراما لأملم بالرجوع الى فمله . قلت : أمأ المماتية فقد حصات 

م - مدج 3١‏ مهم بار 


1 م كتاب الآدب 

٠.‏ ل 
منه هم بلا ريب » واعالم كين الذى صدر منه ذلك سترا عليه لخصل مه الرفق من هذه الحيقية لابوك 
المتاب أصلا . وأما استدلاله بكون ما فعلوه غير حرام فواضح من جبة أئة لم بلزمهم بفعل ما فعله هو . وق 
الحديث الحث عل الافتداء بالنبى د 0 وذم التعمق والة:ذه عن المباح » وحسن العشرة عند الموعظة » 
النبى يله » ثم وجدتما يكن أن يعرف به ذلك وهو م أختويقة مسل ىكدتاب الصيام من وجه آخر عن 
خائعة « ان رجلا قال : يارسول الله إق أصبح جنيا وأنا أريد الصيام فأغتسل وأصوم ء فقال رسول الله علي : 
وأنا تدركنى الصلاة وأنا جنب فأصوم , فال : يا رسول اقه إنك لست مثلنا » فسد غفر الله لك ما تقدم من 
ذنيك وما تأخر ؛ ففضب رسول اله بتي وقال : انى أرجو أن أكون أخناى له وأعلمك بما أتق , ونحو هذا 
فى حديث أنس المذكور فى كتاب النكاح , ان ثلاثة رهط سألوا عن عمل رسول اله بلق فى السر » الحديث وفيه 
قولحم « وأين تحن من النى وَل فد غفر اقه له ما تق دم من ذنيه وما تأخر » وفيه قوله لحم ٠‏ واله إنى 
لاخدا ؟ لله وأتقاك له 0 لكنى أصوم وأفطر وأصللى وأرقد وأخزوج النساء 6©. وثااثك أحاديث الباب حديقف 
أنى معيد يأتى فى « باب الحياء » بمد أربعة أيواب » وقد تقدم شرحه أيضا فى « باب صفة النى وَل » . قال آبن 
بطال : يستفاد منه الحكم بالدايل ء لانهم جزموا بأنهم كانوا يعرفون ما يكرهه بتذير وجبه » و أظيره أنهمكانوا 
يعرفون أنه يقرأ فى الصلاة باضطراب ليه ما :قدم فى موضعه 

+؟/ا - بإعسيب . من أ كفر أخاء” بغير تأويل فبو كا قال 

+.1د - مش عمد وأحد بن سميد فالا حدثنا عثئان بن عمر أخبرنا على بن المبادك عن يحي بنر 
أبى كثير عن أبى ساءة «عن أبى هرررة رضى الله عنه أن رسول” الله عه قال : إذا قال ارجل” لآخيه يا كافر 
فقد باء به أحددها » ٠‏ وقال عكرمة بن عاد عن تحبى بن عبد الل بن يزيد سم أبا سلمة سمع أبا هريرة عن البى م3 

٠4‏ - مرش [سعاعيل” قال حدثنى مالك عن عبد الله بن ديدار دعن .عبد ان ن عبر رضى الله 
عا انارسول" الله يع قال : أبما رجل قال لأخيه يأكافر قد باء بها أحداهما» 

٠6‏ - شنا مومى .بن" اسماعيل” حد ثنا 00 حدثنا أبوب" عن ألى غلاية دعن اب بن الضحاك 
عن البئ يلل فال : من حَلفَ عل غير الاسلامكاذي فبى كا قال . ومن قتل نفسه بشي عذكب به فى نار جنم 
ول" الؤم نكقتف . ومن رى مؤمنا بكفر_ فه و كقته » ٠‏ 

قوله ( باب من | كفر أعاء بغير تأويل فبو كا قال ) كذا قيد مطلق الخير بم إذا صدر ذلك بغير تأويل من 
قائله . واستدل لذلك فى الباب الذى يليه . قوله ( حدئنا عمد وأحد بن سعيد قالا حدثنا عثيان بن عر ) أما جمد 
فهو أبن يحي النعل ؛ وأما سد بن سعيد فهو ابن سعيد بن صخر أبو جعفر الدارى ٠‏ جزم بذلك أبو قصر 
الكلاباذى . قوه ( عن بحى بن أبى كير عن أبى سلية ) كذا فى رواية ابجميع بالمنمنة . قوله ( عن أبى هريرة ) ف 


رواية عكرمة بن عمار المعلقة انه م سمع 5 هريرة». قوله ( إذا قال الرجل لآخيه ياكافر ) تقدم شرحه فى ه باب 
مارئبى عنه من السباب و لمن » . قَوِه ( وتال عكرمة بن عسار عن يحى ) هو ابن أبىكثير (عن عبد الله بن 
يزيد ) هو المدتى مولى الأسود بن سفيان, وليس له فى البخارى سوى هذا الحديث المعلق وحيديث آخر موصول 
معنى ف التفسيد . قَولْهِ ( عن النى يلت ) يعنى .ذا الحديث ؛ وقد وصله الحارث بن ألى أسامة فى مسئده وأبو 
نمي فى « المستخرج ,» من طر لقه عن النضر بن مد الثاتى عن 5 رمة بن عهار ةع وقد أخرج مسل فى حكتاب 
الاعان من طر بق النضر بن عمد عن عكرمة عن #ى بن أن كثين عن أنى سلية:غن أبى هرررة حديئا غير هذا ليس 
قه بين حى وألى سلة واسطة , وأخرج الاسماعلى حديث الياب هن رواية أبى حذيفة عن عكرمة بن عمار .هذا 
السند وقال : إنه موةوف لم يذكر النى يليج فيه . اأتهى . وقد رفعه النضر بن #د عن عكرمة كا ترى ؛ ودل صنيع 
البخارى على أن زيادة عبد الله بن يزيد بين يحى وأنى سلية فى هذه الرواية المعلقة لم تقدح فى رواية على بن المبارك 
هن يحى بدون ذكر عيد أقه بن يزيد عنده ؛ إما لاحتيال أن يكون بمى سمه من ألى سلمة بواسطة ثم سبعه من ألى 
سادة , و إما أن يكون لم يعتد بزيادة عكرمة بن عمار_لضءف حفظه عنده . وقد استدرك الدارقطنى عليه [خراجه 
لروابة ءلى بن المبارك , وقال : حى بن أبى كثير مدلس , وقد زاد فيه عكرمة رجلاء والحق أن مثل هذا لايتمقب 
به البعارى لأنه لم تخف عليه العلة بل عرفب| وأبرزها وأشار إلى أنها لاتقدح » وكأن ذلك لان أصل الحديث 
معررف ومدّئه مشهور موى من عدة طرق » فيساةاد منه أن مرائب العال متفاوثة ؛ وان ما ظاهره القدح مها 
إذا امير زال عنه القدح ؛ والله أعل . ثم ذكر المصنف حديث ابن عر فى المدنى ٠‏ وحديث ابت بن المدحاك 
كذلك ‏ وتقدم شرحهما فى الباب المشار الية . قال ابن بطال :كنت أسأل المبلب كثيرا عن هذا الحديث أصءوبته 
فبجيينى بأجوبة مختلفة والممنى واحد تال : قوله « فبو كا قال » يمنى فب وكاذب لاكافر » إلا أنه لما تعمد المكذب 
الذى لف عليه والتزم الملة التى حاف برا قال عليه السلام « فبو كا قال» من التزام تلك الللة ان صح قصده بكذ به 
إلى التزامها فى تلك الحالة» لا فى وقت ثان إذا كان ذلك على سهءلى الجديعة الحلوف له ٠‏ قات : وحاصله أنه لابصير 
بذلك كافرا واتما يكونكالكافر فى حال حلفه بذلك خاصة ٠‏ وسيأتى أن غيره حمل الحديث على الرجر والتغليظ ٠‏ 
وأن ظاهره غير مراد » وفيه غير ذلك من التأو بلات 
- بيت من لير | كفار من قال ذلك مُتأولا” أو جاهلة ٠‏ وقال عمر حاطب 7 أنى بلتعة 
إنه نافق » ققال النئ يلع « وما يدريك لملء الله قد اطلم إلى أهل بدر_ فقال : قد خقرت" الكم » 
.لد شنا عد بن عهادة أخيرنا 1 اناا بويا عرو بن دينادر حدثنا جاب بن عبد 
لله« ان" مُعاذ بن جبل_ رض الله عندكان يصل مم البى م نم يأنى قوم فيصلى بهم الصلاةء فقرأ مهم 
البقرة ؛ قال فقسوز رجل” نصلى صلاة خفيفة » فبامٌ ذلك مماذاً فقال : إنه منافى » فياخ ذلك الرجل فأتى 
نبي" َي فقال : بارسول الله إن قوم تعمل" بأيدينا ‏ وى بنواضحناء وإن" مُماذة صلى بن البارحة فقرأً 
البقرة فنجوزت" 2 زعم أنى مبافق . قال البى يَقِع : ياءعاذ أنتان أنت ؟ ثلاث . اقرأ والشمس وضّساها ؛ 


1 و” - كلاب الآدب 
وبر اس باك الأعلا ومتهاء 

٠‏ - صَثن إنتحاق خرن أبو المخيرة خلكنها الأوزانى عداها اكهرى” عن لحرن وهر أن 

2 1 2 « 4 30002 - 
هريرة قال : قال رسول” ار ييه : من حَلف منج فقال فى عَلنَو باللات والمرى فايقل لا إله إلا" الله ؛ ومن 
قال لصاحبه تمال أقاميك فليتصداق » 

٠‏ - جَررشث) قتببة” حدثنا ليث عن فافم « عن ابن عبر رذى الله عنهما أنه أدرك عمر ين امطاب 
فى ركب وهو تحافة بأبيه» فنادام رول اله 2 : ألا إن" الله ينام أن تحلفوا بآانسكء فن كان حا نا 
فليحاف بل ه وإلا فليصمّت » 

له ( باب من لم ير [ كفار من قال ذلك متأ ولا أو اهلا ) أى بالحسكم أو بحال المقول فيه ٠‏ قولة ( وال 
ا عبن لاطب بن أنى باتعة إنه نافق كذا للا كثر بلفظ الفعل المساضى 2 وق رواءة الكشممتى 0 مئافق « بام 
الفاعل . وهذا طرف من حدبث على فى قصة حاطب بن أبى بنثءة » وقد [قدم عوصولا مع شرحة فى تفسير سورة 
1 اممتدنة . ثم ذكر حدرث جار قَْ قصة مواذ بن جيل حديثك طول فى صلاة الصبح ففارقه الرجل فصل وحيدة قال 
معاذ انه مثافق , وقد تقدم شرحه مسوق فى صلاة الماعة » وعد 31 عيادة شيخ اليبخسارى أمه أبوه بعتم العين 
المبملة ونخف.ف الموحدة . وقوه ١‏ تجوز رجل » اجيم والزاى للجميع 0 وءدى ابن ألّين أنه روى بالحاء المهملة 
أى اتحاز فصل وحده . قوله ( حدثنى [سحق) هو ابن راهوه ١‏ وأبو المغيرة هو عيد القدوس بن المجاج الخصى 5 
وهو من شيوخ اليخارى قد حوررث عنه كثير| بلا واسطة ٠‏ وتقدم الحديث ف سير سورة النجم صع شر حمه ل 
ووجه دضوله فى هذا الياب واضح » قال ابن بعاال عن المياب : أمره يل للحالف باللات والعرى :وله لا إله 
إلا الله عداة أن إسةديم حاله على ماقال فيخثى عليه من حبوط عمله فم نطق به من كلية السكافر بمد الإبمان , 
وال : ومثله قوله 0 لايذنى الوالى دين بز وهو هؤمن » ذنى عنه الايمان فى حالة الرنا خاصة أنتبى ٠.‏ وقال فى 
موضع أغر لبس قى هذا الحديث اطلاق الحلف بغير الله . واما قمه تعايم من نمى أو جبل غلف بذلك أن بيادر 
إلى ما يسكفر عنه ماوقع فيه . وحاصله أنه أوشد من تلفظ بثىء نما لايذيغى له التلفظ به أن يبادر إلى مابرفع 
الحرج عن القائل أن لو قال ذلك قاصدا الى ممنى ماقال » وقد قدمت توجيه هذا فى شرح الحديث المذكور » 
ومناسية لاص 0 لصدقة إن قال أفامميك هن .حيثك أنه أراد إخراج المال قَ الياطل ٠‏ فأ باخر اججه ف المق ٠.‏ شم 
ذكر المصاف حد بيك ابن غير ف حاف عر بأبيه 2 وفمه وى عن ذلك , وسيأى شرحه سوق فى كتاب لمان 
والنذور » وقصد بذكره هما الإشارة الى ماورد فى عض طرفه « من حلف بغير الله قد أشرك » ا-كن لماكان حملف 
عير بذلك قبل أن إن مومع الى كان معذررا فم صمع ل فلذلك امكو على نهي4 وم بو اذه بذلك لآنه تأول أن 
حدق أبيه عليه يقتضى أنه ستدق أن حاف به ؛ فبين النى يَلْيع أن اقه لاحب اعيده أن يحلف بغيره : واقه أعل 


6 - باسسيب ١ابجورٌ‏ من النضب والشدة لأمي الل تعالى 


الحديث .1111-51 ااه 
وقال الله تمالى (( جاه د الكار والنرفقين واغاظ عامهم © 

٠‏ - وَرَشنا بره ن صَهُوانَ حد ثنا براقم ص الزهرى" ع ن القاسم « عن عائشة رض الله 
عنها قالت : دخل على رسول ان يلق وفى الم بتر قرام فيه وار » فتاوان ا 0 الكثر فرسكه . 
وقالت قال اله, ى كيه : من أشد الئاس عذاباً بوم الفيامة الذين يسرارون مذو الصور » 

- ورشث) مسداد حداثنا ىك عن اسماعيل بن ألى لد دثها قبس" ن أبى حازم « غز 5 
مسمودر رذى الله عنه قال : ألى' رجل الدى” ريه ذقال : إلى لأئْأحَر عن صلاقر الذداة من أجل “فلان بما 'يطهل” 
بنا» قال ها رأيت” رسول الله يلع قط أددك غضاً فى موعظةر منه بومّئذ. قال فقال : با أيها اناس إن منكم 
مين » فأيك ماصلى بالناس فليتجوز , فان" فيهم' للريض" والكبير وذا الحاجة » 

: ميت) موسى' ن إجاعيل حدثنا جويرية” عن نافع « عن عبد الله بن عمر رضي الله عنه قال‎ - ١ 
بينا البى' لَه سل رأى فى قبل المسجد “غخامة” فحكها بيده » فتفيظ نم قال : إن أحدك إذا كان فى الصلاة قان"‎ 
» الله جيال وَجبه » فلا يدنشمن"حِيال وَجِبهِ فى الصلاة‎ 

5 - وشا حك حلدثنا إسماعيل” بن جعفر أخبرنا ربيمة بن أبى عبد الرحدن عن يزيد مولى النيمثم 
«عن زيد بن خالدر الجبنى أن رجلا أل دسول ان َيه عن ١‏ للقطة ؛ فقال : عركفها سَنة ثم اعر ف* وكاءها 
وعفاسها نم استيق ها انعا ريا فأدها إليه . قال : بارسول الله » فضا التم ؟ ؟ قال : ُذها فائما عى> لك 
أو لأخيسك أو الذئب . قال : بارسول الله» فضال” الإبل ؟ قال متب رسول الله يل حتى احمرت وَجُنتاه 
أ واحر وجب ثم قال : مالك" ولحا ؟ معها حذاؤها وسقاؤها حتى يلقاها ربها » 

ينذا - وقال السك حدثنا عبن الل بن سعيد م . وحدثى عمد بن زناد حدثنا جمد بن جعفر_ حدثنا 
عبد ال ن سميد قال حدثتى سال" أبو الْقْضرٍ مولى عمر بن عبيد الله عن سمي عق ردن ابلك 
رضى الله عنه قال : احتحر” رسول” يله ححيرة 5 مخضفة ‏ أو صيرا ‏ فرج دسول الل وكير صل اللباء 
اليم اليه دجالة وجاهوا يلون بصلاته . تم جاءوا ليلة فحضروا » وأبطأ وسول” ال لله عنهم ف مرج الهم » 
فرفموا أصوائهم وحَصبوا الباب » لخرج اليم مضا فقال لحم رسول الله يق : مازال 3 صليه- كم حتى 
ظننت أنه سيكتب ليم , فمليكم بالصلاة فى بيو تك ان غير لات المره فى بيته إلا" الصلاة الكتوبة » 

قله ( باب ماجرز من الغضب والشددة لآ الله ثءالى » وتال الله الى (ر جامد الكفار واانافةين وافاظ 


براه م“ كتاب الآدب 


علهم) كأ نه يشير الى أن الحديث الوارد فى أنه يبو كان دصير على الأذى اما هو فما كان من حق نفسهء وأما اذا 
كأن لله تمالى فانه عتئل فيه أس الله من الشدة . وذكر فيه خمة أحاديث تقد مت كلما وف كل متها ذكر غضب الى 
يلل فى أسياب تافة م جعبا الى أن ذلك كاه كان فى أمس انه ٠‏ وأظهر الذضب فنا ليكون.أو كد فى الرجر عنها . 
الحديث الآرل حدرث عائدة فى القرام . وند تقدم شرحه ف اقباس , ويسرة شيخه يمح ألياء المثناة من نحت 
والمهءلة . الثاتى ديث أب مسعود فى قصة تطويل الإمام فى صلاة الخداة » وتقدم شر-ه فى صلاة الجماعة . الثالك 
حديث أبن عمر ف التخامة فى القبلة » وقد تقدم شرحه فى أوائل كاب الصلاة » وفوله « حال وجبه » بكسر المهملة 
بعدها تحتانية خفيفة أى تلقاءه . الرابع حديث زيد بن خالد فى اللقطة . وتقدم شرحه هناك . الخامس حديثك 
زيد بن ثابت ١‏ احدّجر رسول الله <جيرة , وقد تقدم شرحة فى أبواب الإمامة » وحجيرة آصذير حجرة 
بالراء » وقد تقدم فيه رراية بالزاى ؛ ويقال بفتح أوله وكسر ثانيه » والخصفة بفتّح الخاء المعجمة والصاد المهءلة 
ثم قاء : مايتخذ من خوص اقل أو النخل » وقوله فيه د وقال المكى » هو اين ابراهيم الباخى أحد مشاه » وقد 
وصله أحود والدارى ف مسندءما عن الاك 21 داهم امه : وعمد إن ذياد شيخه فى الطر يق الثانية هو الريادى 
ماله ف البخارى سوى هذ! الحدبث » قال المكلاباذى : أخرج له شبه المقرون ء وكذا قال ابن عدى : روى له 
استّشبادا » وكات وفانه قبل البخارى بقليل ‏ مات فى حدود الخسين ويقال سئة اثنتين وخمسين ذكر ذلك الدمياطى 
فى حواشيه ؛ وحمد بن جعفر هو غندر وعيد الله بن سعيد هو ابن أبى هند » وسماق الحديث فى هذا الباب على 
لفظ عمد بن جعفر . والغرض منه قوله د تفرج عايهم مغضبا , والظاهر أن غضيه للكوئهم اجتتمموا يغيد أمرء فل 
يكتفوا بالاشارة منه لكونه لم يخرج عابم بل بالغوا خصروا بابه وتتبعوه , أو غضب الكو نه تأخر اشفاتا 
عايهم لثلا تفرض عايهم وهم بظنون غير ذلك ء وأ بعد من قال « صل فى مسجده بغير أمره » وقوله فى آخمره وأفضل 
صلاة المرء فى بيده الا المكتوة »دال على أن المراد بالصلاة أى فى قولهفى الحديثك الآخر وأجعلو! من صلاتم 5 
بيوتك ولا تتخذوها قبورا ء صلاة النافلة » وحوك ابن التين عن قوم أنه يستحب أن يحمل فى بيه من فراضة » 
وزيفه يحديث الباب , والله أعلم ش 

5 - بإسسيب الحذر من النضب» لقول الله تعالى ل( والذين يمتخبون كبائر الانم والفواجش ٠‏ , 
وإذا ماغْميبوا م يذفرون ) وقوه عز وجل (الذين إينفقون فى السراء والضر"اء » وال كاظمين النيظ والمارفين” 
عن الناس » وال يحب المحسنين ) ْ 

6 - وَشُن) عبد الله بن بوسف أخيرنا مالك عن ابن شباب عن سعيد بن المسيب 9 عن أبى هريرة 
رضي الله عنه أن" رسول” ات تت قال : ليس الشديل بالمسرّعة » أنه الشديد الذى بعك" نقسه عبد الغضب 00 

ملت - ونا ان ن أى َشيبة حد"ثنا جرير عن الأعش عن عدى” بن ثابت « حدثنا سلهان” بن 
صر قال : استب> رجلان عبد البى* مله ونحن عنده” حاوس » وأحد”ها إسبة صاحبه” منضباً قد اخر ويه 
فقال الى" يَيّْهُ إنى لأعم كلة لو قاها اذكب عنه مامد لوقال : أعوة بالله مرت الثيطان الرجء . فقالوا 


رم 
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لأرجل : ألا نسممٌ مايقول” البى ملل ؟ قال : إنى لست" بحجدون » 
اك 0 فى يرسك ارا أ بكر - هوان. عراش - عن أبى حمينر عن ألى صالح 
«عن أبى هريرة رضي الله عه أن رجلا قال لأنىئ مكو أرصى . قال : لاتغضي . أردد مرارأ » 
قال : لا تغضب « ٠‏ 
وله ( باب الحذر من الغضب اقوله تمالى (( والذين يمتنبون كبائر الاثم والفواحش واذا ما غضبوا مم 
يغفرون ) وقوله عز وجل (الذين ينون فى السراء والضراء والمكاظمين الفيظ ) الاية )كذا لآبىذر , وساق 
فى رواية كريمة الى قوله (( ا حسنين) وكأنه أشار بالآبة اثثانية الى ما ورد فى بءض طرق الحديث الاول ف الباب 
فمند أنس « أن النى يلع مر بقوم يصطرءون فقال: ما هذا ؟ قالوا : فلان مايصارع أحدا الا صرعه ء قال : 
أفلا أدلى على من هو أشد منه؟ رجل كلمه رجل فكظم غيظه فخلبه وغلب شيطانه وغلب شيطان صاحبه , رو اه البذاد 
سند حسنءوايس ف الآبتين دلالة على التحذير من الذضب الا أنه ىا ض من يكظ غيظء الى من يتنب الفواحشس 
كان فى ذلك اشارة الى المقصود . قوله ( ابس الشديد بالصرعة) بضم الصاد المهملة وفتح الراء : الذى إصرع الناس 
كثيرا بقوته ؛ والحاء المبالفة فى الصفة ٠‏ والصرعة إسكون الراء بالمكس وهو من يصرعه غيره كثيرا , وكل ماجاء 
بهذا الوزن بالضم و بالكون فهو ك.ذلك كومزة ولمزة وحفظ: ومدعة وضديه , ووقع بيان ذلك فى حديث ابن 
مسعود عند مل وأوله « ماتعدون الصرءة فيكم ؟ قالوا : الذى لابصرعه الرجال » قال ابن التين : ضيطناء بفتح 
الراء . وقرأه بعضهم بكوتها ء وليس بشىء لانه كس المطلوب , قال : وضبط أيضا فى بءض الكتب بفتح 
الصاد وايس بشىء . قله (اما الشدند الذنى ملك نفسه عند الغضب ) فى رواية أحن من حدرك دجل لم إسمه 
شهد رسول الله َع يقول « الصرءة كل الصرءة _ كررها ثلاما - الذى خضب فيشتد غضبه ويحمر وجهه فيصرع 
غضبه , . الحديث الثاتى سديث سامان بن صردء تقدم شرحه فى باب السباب واللعن . الحديث الثالك ٠»‏ قوله 
( حدثنى يحى بن يوسف ) هو الرى بكسر الراى وتشديد الم »لم أر له فى البخارى رواية الاعن أبى بكر بن 
هياش ؛ وأبو حصين بفتح أوله . قِلْه ( عن أبى صالح عن أبى هربرة ) عالفة الأعش فقال « عن أنى صالح من 
أبى سويد » أخرجه مسدد فى مسنده عن عبد الواحد بن زياد عن الأعش » وهو على شرط اليخاري أيرضا لول 
عنعنة الأععش . قله ( ان رجلا ) هو جارية بالجيم بن قدامة أخرجه أحد وابن حبان والطبرانى من حديثه مهما 
ومفسرا ؛ وحمل أن يفسر يغيره » ففى الطبرانى من حديث سفيان بن عبد الله الثقنى « قلت 'يارسول اقه قل لى 
قولا أنتضع به وأقلل ‏ قال : لاتفضب ء ولك الجمئة » وفيه عن أنى الدرداء « قات : يارسول الله دانى على عمل 
يدخلنق الجئة , قال : لاتفضب » وفى حديث ابن عمر عند أبى يعلى «١‏ فلت بارسول الله قل لى قولا و أقلل لعلى 
. أعقلهء . قوله ( أوصتى ) فى حديث أب الدرداء د دان على عمل بدخلتى الجنةء وقى حديث ابن عبر د أحد 
د مايباعدئى من غضب اله » زاد أب وكريب عن أنى بكر بن عياش عند الترمذى ١‏ ولا تكثر عل لعل أعيه» ‏ 
وعند الاسماهيل من طر يق ءثمان بن أبى شيية عن أبى بكر بن عياش تحوه . قِولهِ ( فردد مرارا ) أى ردد السؤال 
يلتمس أنفع من ذلك أو أبلغ أو أعم فم يزده على ذلك . قوله ( قال لاتغضب ) فى روابة أبى كر يب « كل ذلك 
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بقول لا إغضب » وفى روابة عثان بن أنى شبية قال , لانغضب ثلاث مرات » وفيا بيان عدد المرار » وقد تقدم 
حديث أأس أنه َل كك بعد المكامة ثلاثا لتفوم و انان لابراجع بد ثلاث ؛ وزاد أحد وابن حبان 
فى رراية عن رجل لم بسم قال « تفكرت فم ذال فاذا الخغضب مع الثر كله قال الطابى معى قوله «لانخضب» 
اجتنب أسياب الغضب ولا تتمرض لا يجابه . وأما نفس الغضب فلا يتأتى اانهى عنه لآنة أمر طبيعى لابزول من 
الجبلة » وقال غيره : ماكان من قبيل الطبع الميواتى لا يمكن دفمه ؛ فلا يدخل فى النهى لانه من تكليف امال , 
وماكان من قبول ها يكقسب بالرياضة فهو الأراد . وقيل : ممئاه لاتفضب لآن أعظم ماينشأ عنه الغضب الكبر 
الكونه يقع عند عخالفة أمر ريده فبحمله الكير على “نب . فالذى يتواضع حتى يذهب عنه عزة النفس هسل من 
شر الغضب . وقيل : مناه لاتفعل مارأمرك به الذضب .وقال ابن بطال : فى الحدرث الاول أن مجاهدة النفس 
أعد من مجاهدة المدر » لأنه َيل جمل الذى لك نفسه عند الغضب أعظم الناسن قوة . وقال غيره : لعل السائل 
كان غضو با » وكان النى بَت بأمر كل أحد بما هو اولى بة فلبذا اقتصر فى وصيته له على ترك الغضب . وقال ابن 
التين : جمع يِه فى فوله « لاتغضب ء ير الدئا والآخرة لآن ااغضب يؤول إلى التقاطع ومنع الرفق , ودبما 
آل الى أن يؤذى المفضوب عليه فينتقص ذلك من الدين . وقال البيضاوى : لله لما رأى أن جيع المفاسد التى 
تعرض للانسان اما هى من شهوته ومن غضبه : وكات شبوة السائل مكسورة فلءا سأل عما حترز به عن القباح 
باه عن الغضب الذى هو أعظم ضررا من غيره » وأنه اذا ملك نفسه عند حصوله كان قد قور أفوى أعداته 
انتهى . وحمل أن يكون من ناب النبيه بالأعلى على الآدنىء لآن أعدى عدو الشخص شيطا نه و نفسه .و ااغضب 
الما ينأ عنهما ؛ فن جاهدهما حتى يغلموما مع ما فى ذلك من شدة المعالجةكان اقبر نفسه عن الشبوة أيضا أقوى . 
وقال ابن حبان بمد أن أخرجه : أراد لانمل بمد الغضب شيا مما نبيت عنه ب لا أنه نهاه عن ثىء جيل ءايه 
ولا حيلة له فى دفمه . وقال بعض العلداء : خاق الله الغضب من النار وجعله غرلزة فى الانسان » فبما قمددأو أوذع 
فى غرض ما اشتعات نار الغضب وثارت حتى حمر الوجه والعينان من الدم ‏ لآن البشرة تحى لون ما وراءها , 
وهذا إذا غضب على من دونه واستشفر القدرة عليه » وان كان من فوقه تولد منه انقياض الدم من ظاهر الجلد إلى 
جوف القاب فيصفر اللون جرنا » وإن كان على النظير تردد الدم بين | نقياض وانبساط فيحمر ويصفر وبترتب على 
الغضب تغير الظاهر والباطن كفي الآرن والرعدة فى الآطراف وخروج الأفمال عن غير تريب واستحالة 
الخاقة حتى لو دأى الغضيان نفسه فى حال غضبه كان غضبه حراء من قبج صور: واستحالة خلقته , هذاه فى 
الظاهر » وأما الباطن فقبحه أشد من الظاهر , لآ:. يولد الحقد فى القلب والحسد وإضمار السوء على اختلاف 
أنواعه ؛ بل أولى ثىء يقبح منه باطنه : و تغير ظاهرء ثمرة تغير باطنه ٠‏ وهذا كله أثره فى الجسد , وأما أثثره فى 
فى اللسان فانطلافه بالهنم والفحش الذى يستحى منه العافل و يندم قائله عند سكون الغضب ويظور أثر الغضب أيضا 
ف الفمل با اضرب أو القتل , وان فات ذلك عرب المفضوب عليه رجع الى نفسه فيمزق ثوب نضسه يلطم مده ٠‏ 
وربما سققط صريعا ٠‏ ور مما أغمى عليه » وربما كر الانية وضرب من ليس له ذلك جر بمة . ومن تأمل هذه المفاسد 
عرف مقدار ما اشتمات عليه هذه الكلمة اللطيفة من قوله َع د لاتغضب » من المكلة واستجلاب المصلحة فى درء 


الحديث لهك وزرو لله 


المفسدة ما يتعذر احصاؤه والوقوف على تابته . وهذاكاه فى الغضب الدئيوى لا الغضب الدبنى ؟ تقدم تقر ره 
فى الباب الذى قبله , و بعين على ترك الذضب امرةتحضار ماجاه فى كظم الفيظ من الفضل ؛ وما جاء فى عاقبة هرة 
الغضب من الوعيد « وأن إستعيل من الديطان م م فى حديث سامان إن صرد » وأن برضأ كا :قدمت الاشارة 
اليه فى حديث عطية » والله أعم . وقال الطوف : أقوى الاشياء فى دفع الغضب استحضار التوحيد الحقيق » وهو 
أن لافاعل زا ألله 6 ركل فاعل غبرء قور آل له « فن آرجء اليه مآرره من جبرة بره واس تيضر أن الله أو شام 0 
بمكن ذلك الغير منه اندفع غضيه ) لآنة لو غضب والهمالة هذء كان غضبه على ربه جل وعلا وهو لاف العيودية . 
قلت : ومهذا يظبى السر ق أمه 2 الذى غضب أن إساعيد من الشيطان آنه إذا توجه إلى ايه قَْ تلك الال 
بالاستعاذة به من الشسطان أمكذه استحضار ماذكر » وإذا استمر الشيطان متلبا متمكنا من الوسوسة لم يممكنه 
من استحضار شى. من ذلك ؛ والله أعم 
/ا/ا - باب احياء 

“17 مَرَشثا آم حدثنا 0 عن 0 عن أى السوار المدوى” قال 2 ععث” ععران نْ م 
قال قال النى مف : الحياه لايأتى إلا" مخير . فقال بشير” بن كمب : مكنوب” فى الحسكة : إن" من الحياه كارا 
وإن" من الحياء سكينة ٠‏ فقال له عهران , أحد”نك عن رسول الله مكليةٌ وتحدءى عن صحيفتك » ؟ 

4 - رشُن أحد بن بونس حدثنا عبد المزيز بن ألى سفة حدئنا ابن شهابر عن سالم « عن عبد 
الله بن عم رضى الله عنهما قال : مي الدى* كيه على رجل. وهو يعاتب أخاه فى الحياء يقول : إنك لتستحبى 
-حتى كأنه يقول : قد أضر بك فقال رسول الله ميته : ده فان" الهياء من الإعمان » 

ولت - ءَيْشنا على ن للد أخبرنا شمبة عن قتادة عن مولى' أنيس ‏ قال أبو عبد الل : اسمه عبد 
ان ان أي عتبة 2000008 أبا سعول يقول ١‏ كان الننى ك2 أشد حياء من التذراء فى خدرها 6 

قوله ( يباب الحياء ( بالمد تقدم تعر يقه تَْ فى أول كاب الايمان ؛ ووقع لان دقيق العند مد فى « شرح العمدة » أن 
أصل الحياء الامتناع ثم استممل فى الانقباض ؛ والحق أن الامتناع من لوازم الحياء ولازم الثئ. لا يكون أصله » 

٠‏ ولاكان الامتتناع لاذم الحما ٠‏ كان فى الشّحر يض عل ملازمة الحراء حض على الامتنام غن فعل مايماب ؛ والمياء 
بالقمر المطز 2 وذكر فبيه ثلاثة أحاديث : الآاول » قوله / عن قدادة ) كذا قال 0 أصحاب شعمة 2 وخالفيم 
شيابة بن سوار نال دعن شعية'عن خالد بن رباح ع بدل قتادة, أخرجه اين موناه . ووقع نظير هذه القصة عن 
عمران بك حرصين أيضأً للعلاء 57 زياد أخرجه إن المبارك قَْ د كتاب الير وألصلة ©“ . قله ) عن أن الوار ( فلم 
المبملة ولشديد الواو و بعد الالف راء أسعه حور بثك على اصحيح 4 وقيل حجير .ن الر بع »وقيل غير ذلك . ووقع 
فى رواة محمد بن ججعفر عن شعية عند ملم , سممت أب السوار» : قوله ) الحياء لا بأتى إلا يخير ) فى رواءة غالد 
ابن رباح عن أبى السوار عند أحمد وككذلك فى رواية أبى قتادة العدوى عن عمران عند مس الحباء غير كلهم 
م -- هاج 9١‏ » م البارى 
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والطبرائى من حديث قرة بن إياس « قيل لرسول اله : الحيا. من الدين ؟ ففال : بل هو الدب ن كله , والطبراتى من 
وجه آخر عن عمران بن حصين د الحياه من الا مان , والايمان فى الجئة ٠»‏ قوله ( إشير ن كمب ) بالمو<سدة 
والمعجمة مصغر تابعى جليل , يأتى ذكره فى الدعوات ٠‏ قوله ( مككترب فى الحسكة ) فى رواية مد بن جعفر ‏ أنه 
مكتوب فى المكة » وف رواءة أنى قتادة المدرى عند مسلم ٠‏ فقال بشير بن كعب [نا لنجد فى بعض الكتب 
أو المكة , بااثك » والمكة فى الاصل إصابة الحق باامل » وضيأتى بسط القول فى ذلك فى « باب مايحوز من 
الشعر , ان شاء اقه تمالى . قوله ( ان من الحباء وقارا » وان من الحياء سكينة ) فى رواءة الكشمينى « السكينة » 
بدياذة ألف ولام » وف رواية أبى قتادة المدوى « ان منه سكينة ووقارا له » وفيه ضعف » وهذه الزيادة متعينة 
ومن أعليا هن عمران ؛ والا فليس فى ذكر السكيئة والوقار مايئاق كو نه خيراء أشار إلى ذلك اين بطال , 
الكن يحتمل أن يكرن غضب من قوله منه » لآن التبعيض يفهم أن منه مابضاد ذلك , وهو قد روى أنه كله خير» 
وقال القرطى : مغنى كلام بشير أن من الحماء ماسحمل صاحبه على الوقار بان يوقر غيره و يتوقر هو فى نفسه .ومنه 
ماحمله على أن بسكن عن كثير ما يتتحرك الناس فيه من الآمور التى لاتليق بذى المروءة ؛ ولم يشكر عمران عليه 
هذا القّدر من حدث معناه وانما أنكره عليه من حيث انه سياقه فى معرض من يعار ض كلام الرسول بكلام غيره » 
٠‏ وقيل إتما انكر عليه لكو نه عاف أن يخلط السسئة بغيرها . قلت : ولا يخنى حسن التوجيه السابق. قوله (ونحدثنى 
من صحيفتك ) فى رواية أبى فتادة ه ففضب عيران حتى احرت عيناه وقال : لا أراتى أحدثئك عن وسول الله 
يَلَمْ وتعارض فيه » وفى رواءة أحد , وتعرض فيه يحديث اللكنتب » وهذا يؤيد الا<تتال الماضى » وقه ذكر . 
مسل فى مقدمة صحيحة أبعير بن كهب هذا قصة مع ابن عباس تشمر بانه كن يتساهل فى الاخذ عن كل من لقيه . 
الحديث الثانى : قوله (عبد المزيز بن أبى سلءة) هو الماجشون ٠‏ قَوله (مس النئ يلي على رجل يعظ أخاه فى الحيا.) 
تقدم في أول كاب الايعان مع شرحه ‏ ولم أعرف اسم الرجل ولا اسم أخه الى الآن ؛ والهراد بوعظه أنه يذكر 
له مايترتب على ملازمته من المفسدة ٠‏ قِولهِ ( الحياء من الايمان ) حى ان الثين عن أبى عبد االك أن المراد يه 
كال الايمان » وقال أو عييد ال مروى : معناه أن المستحى بأقطع حيائه عن الممادى وانلم يكن له تقية:: فصار 
كالا يمان القاطبع يبه وبين المعاضى ٠‏ قال عياض وغيره : اما جمل الءاء من الابمان وان كان غربزة لان استعماله 
على قانون الشرع تاج إلى قصد واكةساب وعل » وأماكوئة خيدا كله ولا يأنى الا عخير فأشكل حله على المموم » 


0 لآنة قد يصد صاحيه عن مواجية من برت كب المنكرات وحمله على الاخلال ببعض الحقوق . والجواب أن المراد 


بالحياء فى هذه الاحاديث ما كون شرعبا » والحياء الدى ينشأ عنه الاخلال بالحقوق ليس حياء شرعيا بل هو 
عجر ومباءة ؛ و[ما إطاق عليه حماء مشامتة للحاء الشرعى »وهو خخاق يبعث على رك القبيح ٠‏ قلت : و#ثمل 
أن يكون أشير الى أن منكان الحياء من خلقه أن الخير بكون فيه أغلب فيضمحل ما اعله يع منه مما ذكر فى جشب 
ما صل له بااحاء من الخير , أو لكونه إذا صار عادة فاق به صاحيه يكون سيا لجاب ادير اليه فيكون منه 
الخير بالذات والسبب . وقال أبو العباس القرطى : الحياء المكقسب هو الى جعله الشارع من الايمان » وهو 
المكلف .ه دون الغريزى غير أن من كان فيه غربزة مزه فانها تمينه على المكقسب ء وقد ينطيع بالمكقسب 
حتى يصير غريزا ء قال : وكان النى يلقع قد جمع له النوعان فكان فى الغريزى أشد حماء من العذراء فى خدرها , 


الحذيك 511١‏ رزو اق 


ا 
وكان فى الجباء المكتسب فى الذروة العايا يَكقعْ 'ننمى . وبهذا تعرف مناسبة ذكر الحديث الثالث هناء وقد تقدم 
شرحه فى ١‏ باب صفة اله ى ري » وقوه « عن مولى أنس , قال أبو عبد الله إسمه عيد الله بن أبى عنبة كذا 
الاكثر ؛ وححكى اجيانى أنه وفع ابعض رواة الغربرى عبد القه بدل عبد الرحمن ؛ وأبو عبد الله اللذكور هو 
الخارى , مكذا جر م بلسميته هذا , وتقدم كذلك مسمى هناك ؛ وق امه 0 وقيل ' 
عبيد الله بالتصغير والمعتمد أنه عبد الله مكبرا , وقوله « المذراء , يمتح الموملة وسكون الذال المسجدة ثم راء ‏ 
ومد فى البكر » والخدر يكمر المعجمة وسكون المهملة الموضع الذى تحرس فيه ونستتر » والله أعم 
0 - بيب . إذا لم تستتنى 0 
٠‏ - مِرق) أحدث بن بو: ذقنا عو حدةنا منصور عن رربعى بن حراش ه حدثنا أبو 

مسعودر قال : قال النى يَلْق. : إن ما أدر لك الناس” من كلام النبوة الأولى : إذا لم تَستححى فاصم ماشئت » 

قوله ( باب إذا لم تتح فاصنع ماشئْت ) كذ ترجم بلفظ الحديث وضه فى « الادب المفرد » إلى ترجة الحمياء 
م ب ب د م ب و 
فيه على دبعى آخر ذكر بنى اسرائيل . ٠‏ قوله (ان ما أدرك الناس ) وقع فى حديث حذيفة عند أحمد والبزار 
د أن آخر 5 به أهل الجاهلية من كلام النبوة الادلى , والذاس يحوز فيه الرفع » والعائد على « ماء محذوف . 
ويحوذ النصب وللعائد ضمير الفاعل : و ه أدرك , ,عمنى بلغ و «إذالم نستح , اسم الكلمة المشبهة بتأويل هسذا 
القول . قوله ( فاصنع ماشدت ) قال الخطابى : الحسكة فى التعبير بلفظ الآمى دون البر فى الحديث أن الذى يكف 
الانسان عر مواقعة الشر هو الحياء فاذا تركه صار كالمأمور طبعاً بارتكاب كل شر , وقد سيق هذا الحديث 
والاثمارة إلى شرحه فى ذكر بنى اسر ثيل فى أو اخر أحاديث الأنبياء ٠‏ وأشير هنا إلى زيادة على ذلك , قال النووى 
فى « الاربعين » : الآمى فيه للاباحة , أى إذا أردت فعل شىء فان كان ما لاْ_تحى إذا فعلته من الله ولا من النانى. 
نافمله والا فلا , رعلى هذا مدار الاسلام» وتوجمه ذلك أن المأمور به الواجب والمندرب إستحدى من ره 
واانهى عنه الحرام والمكر وه يستحى من فطله : وأما المباح فالحيّاء من فمله جائز وكذا من تركة . فتضمن الحديث 
الاحكام اخنسة . وقيل هو أس يدك تقدم توج+ه » ومعناه اذا نزع مذك الحراء فافمل ماشدت فآن الله ممازيك ‏ 
غليه » وفيه اشارة إل تمظم أس الحياء » وقيل هو أمس بمنى الخير ٠‏ أى هن لاإستحى لصنع ما أراد . 

16/4 - سب مالا اإستحيا يا من الحو" اتفته فى دن 


- وررشث) إنماميل قال خدني ماللع” عن هشام - عروة عن أبيه عن /زيفبة اينار أبى سللة 
وعن أم سلة رضى ان عنها فالت : جاءت أ م سَلم إلى رسول ان َبَلْه فقالت: نارسول الله إن الله 
لا يستحى من الحق” » بل على المرأة 'غسلٌ إذا اختلفث ؟ فقال : نعم » إذا رأت الاء» 


- مَِرَشنَا ادم حدثةا شعية حل ةنا حادب بن دثار ممت أبن م 2 ان 4 : مثل . 
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الؤمن كل شجرةر خَضراء لاإسقط ورقما ولا دحات" . فقال الفوم : هى شجرة كذا » هى شجرة *كذا » 
فأردت” أن أقولة هى النخلة ‏ وأنا غلام شاب ' فاستحيئيت » فقال ؛ هى النخلة » 
كب حدقا ميب" بن عول الر#ن عن حفص نْ اميم عن أب عم 30 7 2 وزاد 0 06000 4 
عر فقال 4 وكدت قاتها لكان أي آل “ن كذا وكذا « 
117 سم مش مد عونا مر حوم مدت" 55 أنه هم أنساً دضى أي عه يقول 2 عادزق أعراء إلى 
الذى يلل م ضْعلءه نفسما فقالت :هل للك حاجةٌ فى؟ ؟ فقالت أبنقه : ما أقل' حياءها . فقال : هى غير منكٍ » 
عَرَضَّت على رسول الله يبه نفسها » ١‏ 
قوله ( باب مالا إستحى من الوحق لاتفقه فى الدين ) هذا خصيص العموم الماضى فى الذى قبله أن الحياء خير 
كاه . أو تحمل الحياء فى الخير الماضى على الحياء الشرصى فنكون ما عداء ما بوجد فيه حقيقة الحياء اغة ليس مرادا 
بالوصف المذكور 5 رذكر فيه ثلاثة أحادث دمت وهى ظاهرة فها ترجم 4ه : أحدها حد بثك آم سللة فى -ؤال أم 
سلب عن احتّلام المرأة ؛ وقد تقدم شرحه فى كتاب الطرارة . ثانييا حسديث ابن عمر « مثل المؤمن مثل شجرة 
خضراء » أورده من و جوين » ومئاسته للترجة من إنكار عير على ابنه ركه قوله الذنى ظهر له لكو نه استحدى 0 
وتمنيه .أن لوكان قال ذلك , وقوله ه أحب الىك من كذ أى من حمر النعم كا نقدم صريحا ؛ وقد تقدم شرحه فى 
كتاب العل . #الثهسا حديث أنس ء قوله ( مرحوم ) هو ابن عبد المريد المطار . وله ( جاءت أمرأة ) ل أقف 
شرح هذا الحديث فى كتاب الاسكاح 
4 2 ايه « -«# 2 در واو 
م - بإسصيسب قول الذى يله « بسر وا ولا :روا » . وكان تحب التخفيف والتسركق على الناس 
6 - خرش إسحاقّ حدثنا النضْرٌ أخنا شمبة” عن سعيد بن ألى بردة عن أبيه عن جدة, قال «للما 
ع رسول” الله يه رمماة دن حبل, غال فا ١‏ ا ولا ا ع( ا ولا تمر » وانطاوعا 5 قال أبو فوس 
يارسول” الله , إنا بأر ضر" يصدم ؤمبأ شراب من المسل يقال له البتع 2 وشراب من الشعير يقال له لمر 3 قال 
0 0 ْ 
رسول أله 2 كل مسكر_ حرام 6 
- رشن آم حدثذا شُمبة عن أى المياج قل د سمت أنس بن مالك رذ اقه عنه قال : 
قال الى عون : نسروا ولا تعسروا الود نا ولا تثروا 0 
5 - برشن عبد الله بن مَساة عن مالكر عن أبن شباب هن عروة « عن عائشة رضى الله عنها 
أمها فالت : ماغْي رسو افه شه يناسن قل إلا اءن أيسرَها مالم بسكن إنما ؛ ذا كان لثما كان أبعف 


الحديث 1 ع9 0000 0 همه 


5 5 0ن 7و عد 2 لى الى 0 0ه ٍ- ٠‏ أه - -. 
الناس مثه 0 وما أفقم رسول أبنّه يله ليفسية 2 شى فط ُ إلا أن تنتبك حرءة لله هُ فينتقم” 5 اله . 
: 0 3 2 اط 

- وشا أبو النمان حدثنا حادٌ بن زيد عن الأزرق بن قيس قال « كنا على شاطىء تهرر 

بالأهواز قد تضّب عنه اماء» خجاء أبو تر زة الأسبى على فر فصل وَحْلٌّ فرتسه » فانطلقت الفرس/» فقرلك 
١ 5 31 3 3‏ 0 لس 1 5 ٠ 0 5 ١‏ ع ١‏ 

صلانه وتبعها دى أدركها فأخذ ها ( 3 جاء فقَعَى صلائة قُ وفينا رجل له رأ » فاقبل يقول : انظروأ إلى.هذا 

0 0000 ا اص 3 
الشيخ يرك صلا ته هن أجل فريس ؟ فأقبل قال : ماءمّفنى أحد منذ فارقت” رسول 0ت . وقال : إن 
03-0 َ 5 " م ه 0 0 - 
معز إلى مقراخر . فأو صليت و ركتام ات أهلى إلى الايل ٠‏ وذك أنه وب الب" ال فرأى هن ”سيره » 

0 5 - 

- رشك أبو البتان أخيرنا شيب عرى الثهرى ع ٠‏ وقال الليث : حدثنى بونس عن ابن 
هابر أخبر ل عبيل' الل عبد الل ن ات «أن أبا هر بر أ أن" أعرابيا بال فى المسحد ء فثار إليه الناس. 
ليقموا 4 04 ذال هم وغول الى له : دعوم وأهريقوا على بور دنوب دن مأء عاو سحلا دن مأء داعا 
4 7 0 0 

قوله (.باب فول اانى يللم : إسروأ ولا :سروا ٠‏ وكان ب الاخفيف والتسرى على ااناضش ) أما دل بثك 

يسروا فوصله فى الباب » وآما الحديث الآخر فأخرجه مالك فى الموطأ عن الزهرى عن عروة عن عاأقة فذكر حديئا 
فى صلاة الضحى وقيه و وكان حب ماضف على الناس » وف حديث أن الخروى دن عالشة فق نصة اأصلاة بمد 
المهر ريه 0 وءا كان إصاما ف المدجد غذافة أن ت#قل عل أمته » وكان حب ماقف عليوم » وقد تقدم فى 0 باب 
مايصلى بعل المصر دن الغفوانت 5 من ؟.تاب الصلاة )2 وقد وصل قْ اليباب حدنثك أنى رزة وأمه وأنه دجب النى 
0 ورأى من السيره » رذكر ف الاب أيضا مسة أحادرث ؛ الأول نابثك ابر شرو ولا لعسروأ وسكنوا 1 
ولا نفروا ©. الحديثك ألثابى عحديثك أ *ومى « أن اللذى ا قال له وأماذ || يعتهها إلى الإن : سر[ ولا تعسرأ 
وبثراولا تنفرأ». قوله (إسروأ)هو أمر ' لتسير وااراد به الاخذ بالفسكين ثارة وبالتسير أخرى من ججبة 
أن التمير يصاحب ااشةة غاليا وهو ضد !اذ كين ؛ والتشور يصاحب التسكين: غاليا وهو ضد الأنذير ؛ وقد تقدم 
مان الوقت الذى بعث فيه أبو مرمى ومعاذ ركى ألله عنهمأ الى لان قُْ أواخر كتاب المفازى 3 وتقدم السكلام 
على البنع رهو بكسر الموحدة وسكون المناة بعدها دبملة فىككئاب الاشر بة . قال المابرى : أأراد بالآمر با لتيسه | 
فما كان من النوافل ما كان ماما اكلا فى إصاحية إلى الملل فوت ركه أملا 3 أو إدجاب بعيله حرط ما رخص فيه 1 . 
من الفرا ضر كصلاة الفرض تاعدا لأعاجز رالفطر فى الفرض لمن سافر فيدق عليه . وزاد غيره فيارتمكاب أخف 1 
الضررين اذا لم يكن من أحدهما بدك فى قصة الاعرابى ححيث بأل فى ال- جد . واسدق فى حديث أفى *ومى هو اين 
راهو يه كا وفع فى روانءة ابن السكن ؛وجزم به أبو أعيم ٠‏ وتردد الكلا باذى و تبعه أبو على الجياى هل.هو ان 
رأهو به أو عو ابن منهور . الخحديثك الثا أ حد بك عائثة وما غير رسول أله 2 بي أعرين « المدثك 5 وقد 
عدم شرسه ف صفؤة الى 2 ٠‏ قال البمضاوى : باصور التخيير بين مأقيه لثم ومالا' م فيه إذا ضدر من الكمفار 
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مثلا » وفيه توجيه آخر تقدم هناك . الحديث الرابع حديث أبى برذة ٠‏ قوله ( دفينا رجل له رأى ) لم أقف على 
اسمه ٠‏ وك ابن اللتهن عن الداودى أن معنى فوله وله رأى, يظن أنة محسن و ليس كذلك . وقوله و نضب عه الماءء 
بنون وضاد معجمة ثم موحدة أى زال ء وقد #قدم فى أراخر الملاة بلفظ , لجمل رجل من الخوارج يقول» 
فهذا هو المعتمد ؛ وأن المراد بالرأى رأى الحوادج » والتنوان فيه للتحتير أىرأى فاسد وقد تقدم شرح 
العيديث هناك . الحديث الخامس حديث ألى هريرة فى قصة الأعرابى الذى بال فى المسجد » وقد سبق الإشارة 
اليه فى « باب الرفق ه وأن شرحه تقدم فى كددّاب الطبارة ٠.‏ وق هذه الآحاديثك أن الغلو ويم#اوزة القصد فى 
المبادة وغيرها مذموم , وأن المحمود من جميع ذلك ما أم-كنت المواظبة معه وأمن صاحبه العجب وغيده 
من الملكات 2 ١‏ 
١‏ - باسسييت الإتبساط إلى الناس 
وقال ابئ مسمود : شال الناس » وديتتك لا تسكلمه . واللأعابة مم الأهل 
فددد مَرشنا ادم حدثنا شعبة حدثنا أبو لياح قال سبعمت” أنسَ بن الك رضى ا عنه بقول « إن 
كان النبى' يزه اليا حتى' يقول” لأ لى صغير : يا أبا ُعمير» ماقمل النتير » ؟ 
[ الحديث 509 _ طرفه فى : 5320# ] 
- مرشث) محمد أخبرنا أبو ساويةٌ حدئنا خشام عن أبيه عن عائشة رضى اقهاءلم سا قالت 
« كنت ألمب بالببان عند الننى يَلِعْ » وكان لى صواحب” لبن معى » فسكان رسول الله يق إذا دخل 
يتمعن منه ) فيس رمن" إلى فيلمين مبى » 
قوله ( باب الانبساط إلى الثان ) فى رواية الكشميبى ه مع النان » . وله ( وقال ان مسعود : غااط 
ناس وديئك لاتسكلمنه ) بفتح أوله وسكون الكاف وكسر الام وفتح المي من الكلم بفتح اسكاف وسكون 
لام وهو الجرح وذنا ومعنى ؛ وزوى بالمثاثة يدل الكاف والنون مشددة للتأ كيد . وقوله « ودينك » #وز فيه 
.نصب والرفع . وهذا الاثر وصله الطبراتى قى الكبير من طريق عبد اقه بن باباه بموحدتين عن ابن «سعود قال 
عالطوا الثاس وصافوم يما يشتهون » وديشك لاتكلمنه , وهذه يضم الم الجميع . وأخرجده ابن البارك فى 
كستاب البر والصلة » من وجه آخير عن ابن مسعود بافظ «غااقوا الئاس وزايلوم فى الاعبال » وعن عمر مثله 
أن قالده وانظروا ألا تسكلموا دين » . قوله ( والدعابة مع الأهل ) هو بقية الترجة مغطوف على الانبساط 
بالجر , ويحوز أن يمطف على ٠‏ باب ء فيق رأ بالرقع : والدعابة بم الدال وتذفرف الع ين المهماتين و بعد 
اف موجدة هى االاطفة فى القول بالمزاح وغيره » وقد أخرج الثرهذنى وحسنه من حديث أبي هريرة قال 
لوا يادسول الله إنك نداعينا » قال : إن لا أقول إلا -دقاء وأشرج من حديث ابن عباس رفعه , لاتمار أعاك ' 
#ازحه » الحديث » والجم بينهما أن المخهى عنه مافية إفراط أو مداومة عليه لما فيه من الشغل عن ذكر الله 


الحديث 116 - "1٠‏ ظ لااهدر 


والنفكر فى مبمات الدين ويئو ل كثير! إلى قسوة القلب: والايذاء والحقد و-قوط امبابة والوقار» والذى يلم ' 
من ذلك هو المباح : فان صادف مصلحة مثل تطميب نفس المخاطاب وهؤااسته فو مدةحب ؛ قل الغوالى : من 
الفاط أن يتخذ المزاح حوفة » و يتشمسك بأ نه 2 مزح فب وكن يدور مع الريح حيث دار ٠‏ وينظر رقصهم 5 
ونتمسك أنه 2 أذن لمائشة أن تنظر الهم وذكر فيه حديث أنس فى قصة النغير وسيأتى شرحه مسةوق فى 
باب مايحوز من الشعر » قريبا ان شاء اقه تعالى » وحديث عائشة د كنت ألعب بالينات » و عمد شيخه فيه هو 
ابن سلام ٠‏ قوله (وكان لى صواحب يلعبن معى) أى من أقرائها . قوله (يتقمعن) مثناة وتشديد اليم المفتوحة وى 
رواءة الكشمجنى بنون سا كئة وكسر اليم ومعناه أنبن :هين منه ويدخان من وزاء الت » وأصله من قبع الغرة 
أى يدخلن فى الستر يا بدخيلن القرة فى قعما ٠‏ قله (فيسر بن الى" ) بمين مهملة ثم موحدة أى برساون . واستدل بهذا 
الحديث على جواز اتخاذ صور البنات واللعب من أجل اعب البنات. .بن » وخص ذلك من عموم النغهبى عن اتخاذ 
الصور ؛ وبه جزم عياض ونقله عن الجبور ؛ وأهم أجازوا بيع اللعب للبئات لتدريمون من صفرهن على آم 
بيوتهن وأولادهن ٠‏ آل وذهب بعضهم إلى أنه مفسوخ ؛ واليه مال ابن بطال ء وحكى عن ابن أبى زيد عن مالك أنه 
كره أن يشترى الرجل لاباته الصور » ومن ثم رجح الداودى أنه منسوخ ؛ وقد برجم ابن حبان الاباحة اصغار 
النساء اللعب باللعب » وترجم له الفسانى إباحة الرجل لروجته اللعب بالبنات فل يقيد بالصغر وفيه نظر . قال 
البجق بغد تخريحه ثبت ااتبى عن اخاذ « ااصور » فيحمل على أن الرخصة امائشة فى ذلك كان قبل التحريم وبه 
جرم ابن الجوزى » وقآل المنذرى ان كانت اللعبكالصورة فهو قبل التحريم والا أقد إسعى ماليس إصورة اعية» 
وهذا جوم الحليمى فقال : ان كانت صورة كالوثن لم يحر والا جاز ‏ دقيل معنى ااحديث الأمب مع البنات أى 
الجوارى والياء هنا عتى صع حركاه ابن الثين عن الداودى , ورده . قلت : و برده ما أخرجه أن عيينة فى «الجامعء 
من رواية سء.فين عيد الرحمن ارو عنه عن هشام بن ءعروة فى هذا الحديث ١‏ وكن جوارى بأئين فيلمين با 
معى » وفى رواية جرير عن هشام د كنت ألعب بالبنات وهن الأمبء أخرجه أبو عوانة وغيره ؛ وأخرج أبو 
داود والفسائى من وجه آخر عن عائثة قالت « قدم رسول الله مَل من غروة بوك أو خيبر » فذكر اأحديث فى 
متك السثر الذى نصبته على باما قالت «١‏ فسكشف ناحية الستر على بنات لمائشة لعب فقال : ماهذا ياعائشة , قالت : 
بناتى . قالت : ورأى فا فرسا مربوطا له جناحان فقال : ما هذا ؟ قلت فرس : قال فرص له جناحان ؟ قلت : ألم 
أسمع أنه كان لسلمان خيل لها أجحة ؟ نضحك » فبذا صرح فى أن المراد ,اللمب غير الآدميات . قال الخطابى : فى 
هذا الحديث أن اللعب باليئات ليس كالتلبى همائر الصور انى جاء بها الوعيد : وائما أرخص لعائية فيها لانهبا 
إذ ذاك كانت غير بالغ . فلت : وف الجزم به نظر للكمنه حمل » لآن عائشة كانت فى غزوة خيبر بنت أر بع عشرة 
سنة إما أكاتها أو جاوزتها أو تاربتها ء وأما فى غروة نبوك فكانت قد بلغت قطاما فيترجح رواية من قال فى خيبر » 
وجممع بما قال الخطابى لان ذلك أولى من التعارض 
الم - باسبيت المداراة مع الناس 


وبذّكر” عن أب 'فهرداء 9 إنا لكش فى وجوه أفولم وإن' فلوتبنا لدامنهم 


377 دب - كتاب الآدب 


310 - وزشرنا قتبية ”بن سعيلر حد نا سفيان” عن أبن اكير حدنه عن عروة بن ال بجر « أن عائشة 
أخبرته أنه استأذَن” على الدى َه رجلٌ فقال : ائذّنوا ل فيئس” ابن المثيرة ‏ أو بن أخو المشيرة ‏ ذلا 
دخل ألان 4 السكلام . فقلت - : بارسول الله » قلت ماقلت ء هم أانت ف فى القول . فقال : أى عائشة» 


ا . - 0 1 
١‏ أن شر الناس منزة عند الله من كه -أو ودعه6ى الئاس | تقاء "شه » 


+ - رشك عبد” الله بن عبد الوهاب أخبرنا ابن ملي أخير نا يوب عن عبد الله بن ألى مليكة 

« ان النئ وكيك أهديت 4 أقبوة من ديباج _مزركرة بالذهب » فقسَمَها فى أناس من أسصابه » وعزل منها واحدا . 
لمشرتمة » فلما جاء قال : حَبأتُ هذا للك .قال أيويبة بثوبه أنه بريه إيأه . وكان فى ملق نىء » . ورواه حباد بن 
زيدِ عن أبوب. وقال حاتم بن وَرَدانَ حد ثنا يوب عز ابن أبى مليكة عن اإسوّر « قلرمّت'على النى عله أفبية » 
قوله (باب المداراة مع الناس) هو بغير مز ء وأصله الحمز لآنه من المدافعة ‏ والمراد به الدفع برفق . وأشار 
المصنف بااترجة إلى ماورد فيه على غير شرطه واقتصر على ابراذ مايؤدى معناه , فها ورد فيه صر »ا ديك لجار 
عن النى َي قال و مداراة الناس صدفة » أخرجه ابن عدى والطبراق فى الاوسط ؛ وفى سنده يوسف بن عمد بن 
اللشكدر ضعفوه د وقال ابر عدى : أرجو أنه لابأس به » وأخرجه ابن أنى ماصم فى «آداب الحكاء » يسند 
أحدن مئه » وحدنك أنى هريرة« رأس العقل بعد الايمان الله مداراة الناس » أخرجه البزار بسئد ضعيف . 
قوله (ويذكر عن أبى الدرداء : إن لنسكشر) بالكاف السا كنة وكسر الممجمة . قوله (فى وجوه أقوام وان قلوبنا 
لتلعنهم ) كهذا للاكثر بالعين المهملة راالام الساكنة والئون ؛ وللكعميونى بالقاف الساكنة قبل اللام الممكسورة 
“م تحتانية سا كنة من القلا بكسر القاف «قصور وهو البغض » وبهذه الرواية جرم أبن التين؛ ومثله فى تفسير 
المزمل من « الكشاف , . وهذا الآثر وصله ابن أبى الدنيا وابراهيم الحربنى فى « غريب الحديث ء والدبنورى 
فى «الجالسة» عن طريق ألى الزاهر بة عن جبير بن نفير عن أبى الدرداء فذكر مثله وزاد ه ونضحك الهم» وذكره 
بلفظ اللعن ول يذكر الديثورى فى أسناده جيير بن ثفير » ورونناه فى « فوائد ألى بكر بن المقرى » من طريبق 
كامل أبى العلاء عن أبى صالم عن أنى الدرداء قال « انا لتسكشر أقواما » ذذكر مثله وهو منقطع أخرحة أو 
نيم فى « الحلية , من طريق خلف بن حدوشب قال قال أبو الدرداء فذكر اللفظ المعاق سواء » وهو منقطع أيضا 
والكشر بالعين الممجمة وفتح أوله ظهور الاسنان ٠‏ وأ كثر مايطاق عند الضحك ؛ والاسم الكشرة المشرة 


وذلك من أقو أسات الآافة . وظن بعضهم أن المداراة هى المداهئة فغاط ؛ لآن المداراة مندوب الما والمداهنة 
محرمة : والفرق أن المداهئة من الدهان وهو الذى. يظبر على الثى. ويستر باطنه , وفسرها العلياء بأنها معاشرة 
ش الفاسق وإظهار الرضا يما هو فيه من غير انمكار عليه » والمداراة فى الرفق بالجاهل فى التعليم و بالفاسق فى النهى 
عن فمله » وترك الإغلاظط عليه حرث لا يظبر ماهو فيه ٠‏ والإنكار عايه بأعلف القرل والفعل ولا سيا اذا 


الحديت ومع 18 ء, د 
احتيج الى تأافه و نحو ذلك . ثم ذكر حد يثين تقدما : أحدهها حد رثك عائشة « استأذن على النى وُه رجل فقال : 
اُذنوا له فبنس ابن العشيرة » وقد تقدم بيان موضع ششرحه فى « باب ما محوز من اغتياب أهل الفساد » ؛ والتكتة 
فى ابراده هنا التلبيح الى ما وقع فى بعض الطرق بلفظ المداراة : وهو عند الحارث بن أنى أسامة من حديث 
صفوان بن عسال نحو ححديث هائشة وفيه د فقال : اه منافق أداريه عن نفاقه , وأخشى أن يفسد عل» غيره » ٠‏ 
والثاتى حديث المسور بن مخرمة « قدمت على النى يق أقبية » وفيه قصة أببه مخرمة وقد تقدم شرحه فى كاب 
الأباض ؛ ووقع فى هذه الطريق « وكا فى خلقه ثى. » وقد رمز البخارى بابراده عقب الحديث الذى قبله بأنه امهم 
فيه يا أشرت الى ذلك قبل ؛ دوقع فق رواية مسروق عن عائدة دم رجل برسول الله ميك ذقال : ينس عيد الله 
وأخو العشيرة ؛ ثم دخل عليه فر أيه أقبل عليه بوجي هكأن له عنده مئزلة أخرجه النساثى ؛ وشرح اين بطال الحديث 
على أن المذكو ركان منافقا , وآن النى بج كان مأمورا بال ما ظبرء لا بما بعلله فى نفس الامر , وأطال فى 
تقر بر ذلك , ولم يقل أحد فى المبهم فى حديث عائثة انه كان منادةا لا مخرمة بن :وفل ولا عمينة بن حصن » واما 
قيل فى مخرمة ما قبل لم كان فى خلقه من الشدة فكان لذلك فى انه بذاءة ‏ وأما عيينة فكان [لامه ضعيفا وكان 
مع ذلك أهوج فكان مطاعا فى قومه كا تقدم , وانه أعل ٠‏ وقوله فى هذه الروابة د فلا جاه قال خبأت هذا لك » 
وق رواية الكشممى هقد خبأت ء ؛ وقوله, قال أبوب »هو موصول بالند الاذكور ء وقوله « يثوبه وأنه 
بريه اياه » والمعنى أشار أيوب بوبه ليرى الحاض رين كيفية ما فءلل اانبى يلع عند كلاءه مع عغرمة , و افظ القول 
يطاق وبراد به الفمل » وقوله « رواه حماد بن زيد عن أيوب , تقدم مو مولا فى « باب فرض الس , وصورةه 
مرسل أيضا . قوله ( وقال حاتم بن وردان الح ) أراد بهذا التعليق بيان وصل الخبر ؛ وأن رواية ابن علية وحماد 
وان كانت صورتهما الارسال سكن الحديث فى الأصل موصول ؛ وقد مضى بيان وصل روابة حاتم هذه 
ف الشهادات 

لم - سييست لا بلغ' الؤمن" من جر مسّلَين . وقال معاوية : لاحكيم إلا ذو أمجرية 


10 جِررشث) "قتببة حدثنا ليث عن عقيل عن الهرئ عن ابن السب « عن ألى هريرة رضي 
لله عنه عن. البى يكاج أنه قال : لا يلغ المومن” 5 00 وأحد مس نين 0 
قوله ( باب لا يلدغ المؤمن من جحر مرئين ) اللدغ بالمدال المهملة والذين المعجمة ما يكون من ذوات السهوم ٠‏ 
واالذع بالذال المعجمة والعين المهءلة ما يكون من انار » وقد تقدم بيان ذلك فى كاب الطب والجحر يضم اجيم 
وسكون المهملة ٠‏ قوله ( وقال معاوية لا حك إلا بتجربة ) كذ! للاكثر بوزن عظم ؛ وق دوابة الاصيلى «الاذد 
تحربة », وفى رواية أبى ذرعن غير الكثشمينى ١‏ لا حل » بكسر المه.لة وسكون اللام د الا بتجر بة » » وفى رواية 
السكشميينى « الا اذى تحربة ء وهذا الاثر وصله أبو بكر بن أبى شيبة فى مصنفة عن عيمى بن بونس عن عثدام 
ابن عروة عن أبيه قال ء قال معاوة : لاحل إلا بالتجارب » وأخرجه البخارى فى ١‏ الادب المفرد » من طريق على 
ابن مسبى عن هشام عن أبيه قال ه كضى جالسا عند معاوية لحدث نفسه ثم انقبه قال : لالم الا ذو تجربة . قالها 
ثلانا » وأخرج من حديث أى سعيد ميفوها ه لاحليم الاذو عثرة » ولا سكم الاذو تجربة , وأخرجه أحمد 
م - باج ٠١‏ م ا البارك 


00 وهب كتاب الآدب 


وصححه ابن حبان , قال ابن الائير : معناه : لا يحصل الحم حثى برت_كب الامور ويمثر فا فيعتبر مما ويستبين 
مواضع الخطأ يمتها . وقال غيره : الممنى لا يكون حا.اكاءلا الا من وقع فى زلة وحصل منه خطأ لخينئذ يخجل » 
فينبغى لمن كان كذلك أن بستر من رأه على عيب فيمفو عذه ٠‏ وك.ذلك من جرب الامور عل نفعما وضررها فلا 
يفعل شيا الا عن -_كلة . قال الطيى : ويمكن أن يكون تخصيص الحليم بذى التجربة الاشارة الى أن غير الحمكم 
يخلاقه , وأن الحليم الذى ليس له تحربة قد يمثر فى مواضع لا يذبغى له فا الحل مخلاف الحليم اجرب ؛ و ذا تظور 
مناسية أثر معاوية لحديث الباب ‏ واقه تعالى أءل . قل ( عن ابن المسيب ) فى دواية يونس عن الزهرى 
« أخبيى سعيد بن المس.يب أن أباهربرة حدثة» أخرجه البخارى فى « الادب المفرد » وكذا قال أصماب الزهرى 
فيه » وخاافهم صالم بن أنى الاخضر وزممة بن صالم وهما ضعيفان فقالا ه عن الزهرى عن مالم بن عبد الله بن عر 
عن أبيه » أخرجه ابن عدى من طربق المعافى بن عيران عن زمعة وابن أنى الاخضر ء واسّمْربه من حديث 
المعافى قال : واما زمعة فقد رواه عنه أيضا أبو أعيم . قلت : أخرجه أحمد عنه , ورواه عن زمعة أيضا أبو داود 
الطيالمى فى مسئده وأنو أحد الزبيرى أخرجه ابن ماجه . قوله (لا يلدغ) هو بالرفع على صيغة الخبر ٠‏ قال الخطابى 
هذا افظه خير ومعئاه أمى » أى ليكن المؤمن حازما حذرا لا يؤتى من ناحية الغفلة فيخدع مرة بعد أخرى » وقد 
يكون ذلك في أعى الدين”ا يكون فى أم الدنيا وهو أولاهما بالحذر , وذد روى بكسر الفين فى الوصل فيتحقق معنى 
النهبى عنه » قال ابن التين : و ذلك قرأ ناه : قبل معنى لا ,لدغ المؤمن هن جحر مر:ين أن من أذتب ذنبا فعوقب به 
فى الدنيا لا يعاقب'به فى الآخرة . قلت : ان أراد تائل هذا أن عموم الخى بدنارل هذا فيمكن وإلا فسيب الحديث 
يأنى ذلك » و يؤيده قول من قال : فيه تذير من التغفيل » وإشارة الى استعمال اافطنة . وقال أبوعبيد : معناه ولا 
ينبئى للاؤمن اذا يكب من وجه أن هود اليه . قات وهذا هو الذى فرءه الا كثر ومنهم الزهرى راوى لخر فأخرج 
ابن بان هن طر بق سعيد بن عمد الع بز قال و قيل للزهرى ل قام من عمد معام بن عبد | الك : ماذا صنع بلك ؟ 
قال : أوفى غنى دبنى »ثم قال : يابن شههاب تعود تدان ؟ قات : لا وذكر الحديث . وقال أبو داود العاما لعى بعد 
تخربحه : لا يعاقب فى الديا يذئب فيعاقب به فى الأخرة ٠‏ وله غيره على غير ذلك . قيل المراد بالمومن فى هذا 
الحديث السكاءل الذى قد أوتفته ممرفته على غواءض الامور حتى صار >ذر مما سيقع . وأما المؤمن المغفل فقد 
,لدغ مادا ٠‏ قوله ( من جحر ) زاد فى دواية الكدمءى والسرخصى , واحدء ووقع فى بءض الندخ من د جحر 
حية » وهى زيادة شاذة . قال ابن بطال : وفيه أدب شريف أدب به النى يلقع أمته و نههم كيف يحذرون ممايضافون 
سوء عافيةه » وفى معناه حديث «ه المؤم نكيس -ذر » أخرجه صاحب «١‏ مسند الفردوس » من ححديث أنى يساك 
ضعيف قال : وهذا ا(-كلام ما لم ببق اليه الذى يع , وأول ماقاله لأبى عرة الجمحى وكان شاعرا فأسر ببدد . 
فشك عائلة وفترا فن عليه النى مع وأطلقه غير فداء : فظفر به بأحد ذقال من؟ على وذكر فقره وعياله فقال : 
لا بمسح عارضيك بك تقول ..خرت بمحمد مستين » وأ به فقتل . وأخرج قصته ابن إسحق فى المفازى بغير 
اسناد . وقال ابن هشام فى ه تهذيب ال.يدة » باذنى عن سعيد بن المسيب أن النى عي قال حينئد « لا ادغ الأؤمن 
هن جبحر مل تين » وصأييع أنى عريد فى كاب الامثال مشكل على قول ابن بطال ان النى يَْيعْ أول من قال ذلك » 
واذلك قال ابن الثين : أنه مثل قديم . وال التور,شتى : هذا ااسبب إذءف الوجه الثاتى يعنى الرواية يكسر الذين 


الحديف 14 همه ظ هكد 


تت ا 
عل الى . وأجاب الطبى بأنه بوجه بأن يكون يوق لها رأى من نفسه الركية اميل الى الحم جرد منها مؤمئا حازما 
فلهأ, عن ذلك ' على أهس من “#ممة المؤمن الحازم الذى لمضب لله أن لضدع من الؤادر المتهرد فلا يستعمل 
الحل فى حقه , بل ينتقم مئه ٠ومن‏ هذا قول عاأشة 3 ما التقم سه إلا أن تنتهك حرمة اقه فينتقم له ماء قال 
فيستفاد من هذا أن الحم ليس عحودا مطلقا ,م أن الجود ليس ودا «طلةا » وقد قال تعالى فى وصفف الصحابة 
( أشداء على الكفار رحاء بينهم ) قال وعلى الوجه الاول وهو الرواءة بالرفع فيكون [خبارا عحضا لا يفبم هذا 
الغرض المستفاد مر هذه الروايءة 03 فتسكون الرواية إعمغة الى أرجح والله أعلم ٠‏ فأت : واؤيده حديثك 
ه اترسوا من الناس بسوه الظن » آخر جه الطبرانى فى الاوسظ من طريق أنس » وهو من رواءة بقية بالمنعئة 
عن معاوية بن يحى وهو ضعيف » فله عاتان . وصح من قول مطرف التابعى الكبير أخرجه مددد 
5 - يسيب -ق” الضيف 

غ14 - مشا إسحاق بن منصودرر حد”ثيا روح 2 عبادة حل ثنا 00 عن محبى' ي أبى كثير 
عن أبى ساءةً بن عبد ال حمن « عن عبد 9 بن عمرو قال : دخل على" رسول الله يلم فقال : ألم أخبر” أنك. 
5-5 2 15 ” لو و الت ىل ا . 55-6 0 
تقوم الليل ونصوم النهار ؟ قات : إلى ' . قال : فلا تفمل ».قم ونم » وملم وأنطر» فا" مكرك عليك -قا 
وإن اعينك عليك قا » وإنّ زورك عليك -قا » دإث ادوجك عليك حقا . وإنك عدى' أن يطول بلك 
مر » وإن من حبك أن تصوم من كل شبرر ثلاثة أيام ٠‏ فان بكل* حسنة حش أمثاها » فذاقك” الدكمم” 
َه : قال : فشدكدت” فشلكد على" . فلت" : فإلى أطوق” غير ذلك » قال : فعسم م نكل جهعة ثلايةً أيام قال : 
فشددت؛ نشداد على" » قلث إلى أطيق غير ذالك قال فصم صوم ى الله داوم » قات : وما صوم نى الله 
داودَ ؟ قال : نصف' هر « 

قوله ( باب حق الضيف ) قوأه ( حسين ) هو المعلم ٠‏ وقد تقدم الحديث مششيروحا فى كتاب ااصيام « 
والغرض منه قوله « وانلزورك علدك جقا» والزور بفتح الواى وسكون الواو بعدها راء الرائر, وقد سدظل 
القول فيه فى الباب الذى يليه ْ 
6م - بإسيب إكرام اليف وخدهته إياه بنفسه » وقوله آمالى ( صف ابراهيم الك رمين ) 

قال أبو عيد الله : يقال 1 وهؤلاء و1 6 وضّيف ومعثاه أضيافه وزواره» لأنها مصدر مثل قوم 
رضا وعَدل . ويقال ماه غور وماءان غور ومياه قور ٠‏ ويقال : الور الغائر لا تناه الدلاء كل شىء غرت فيه 
فهو مغارة . تزاور ميل من الزور » والأزور الأميّل 

8" - حِرَحث) عبد الله بن يوس أخيرة مالك عن سعيد بن أبى سعيد القبرئ « عن أبى شري 
السكمى أن رسول الله وَككية قال : ء ن كان يؤءن باثْر واليومم الآخر فليُكرم ضيقه جازئه » بو وليلة» 
والضيافة لايق يام فا 67 ذاع” أمو صدقة 4( ولا علة 4 أن رع يد" حتّى' ع « 


._ 


حير قا اماعيل قال حداثنى مالآث . , 25 وزاد دهن كان إوءن ب لله والووم الآخر فايقل عا و رصت ل 


5 كتاب الآدب 


1 - برشن عبد الله بن مد حدئنا ابن مود حلئنا سفيان عن أبى حترين عن أبى صالح « عن 
أ هريرة عثر البى كيه قال : من كان يؤمن باقه واليوم الآخر فلا بوْذْ جارّه؛ وم نكان يؤمن بلله والبوم 
الآخر فليكرم' ضيفه » وم نكان يمن باط واليوم الآخر فليقل' خيرا أو ليَصمْت » 

10> - مِرشن) “فقبية” حداثنا لليثه عن يزيد بن أبى حبيب عن ألى امير « عن عقبة بن عاص رضي" 
لله عنه أنه قال : قلنا يا رسول” الله إنك يثنا تمل بقوم فلا يقر وننا» فا ترى فيه ؟ فقال لنا رسول" الل وله » ْ 
إن نزتم بقوم ذأمّروا لسك بم ينبنى للضيف فاقيّلوا» فان ياوا لخذوا منهم حق"الضوف اذى ينبني لم *.... 

+1 - مِرَشنا عبد الل ن عمد حدثئنا هشام” أخبرنا ممم ر عن الهرى عن أبى سة «عنأفئ ٠‏ 
هار 5 رضى ل عنه عن الى" 2 قال : مَن كان يؤمن” بالل واليوم الآخر فايسكرم ضيه ؛ ومن كان يؤمن 
بالله واليومر الآخر فيه ل' رجه 2« ومن كان بومن بالل والبومم الآخر فليقل' 10 أو ليضت 7 

قوله ( باب [ كرام ااضيف وخدمته إياه بنفسه وقوله تعالى : ضيف ابراهيم المكرمين ) يشير الى أن لفظ 
ضيف يكون واحدا وجما وجمع القلة أضياف والكثرة ض.وف وضيفأن . قوله ( قال أبو عبد الله ,قال هو زود 
وضيف وممناه أضيافه وزواره ‏ لآنما مصدر مثل قوم رضا وعدل ٠‏ ويقال ماء نود و بر غود وما آن غود 
ومياه فور ) . قلت : ثبت هذا فى رواية أبى ذر عن المستمل والكشمعنى فقظ ء وهو مأخوذ من كلام الفراء 
قال فى « معان القرآن » قوله تعالى ( فل أرأيم ان أصبح ماؤكم غورا ) العرب تقول ماء ور وما آن غود ومياه 
غور ولاجمعون غو داولا يثونة فل يقولوا ماآن غوران ولا مياه أغوار . وهو #زلة الزور يقال هؤلاء زود 
فلان وضيف فلان معناه أضيافه وزواره : وذلك لانه مصدر فأ جرى على مثل قولحم فوم عدل وقوم رضا ومقنع 
وقال غيره : الزور جمع زائر كرا كب وركب . فلت : وهذا قول أنى عبيدة وجزم به فى الصحاح . قوله ( و يقال 
الغور الغائر لا تناله الدلاء »كل شىء غرت فيه فهو مغارة ) هر كلام أبى عبيدة أيضا , وقال أبو عبيدة : غور أى 
غائر والغور مصدر . ققوله رتزاور تميل من الزور والآزور الاميل) . قلت هو كلام أَبى عبيدة قاله فى نفسير سورة 
الكيف فى قوله تعالى ( وترى الشمس إذا طلعت 'زاور عن كيفهم ذات الهين )أى تميل » وهو من الزور ,يعنى 
بفبح الواو وهو الموج والميل . ثم ذكر ثلاثة أحاديك : أحدها حديث ألى شر بح « من كان يؤمن بالله واليوم 
الآخر فليكرم ضيفه » وةوله فى الطربق الثانية ه حدما اسماعيل أنبأنا مالك مثله » يءى باسناده » وقوله 
«أو ليصمت : ضبطه النووى بضم اايم وقال الطوف مناه بكسرها وهو القياس كضرب إضرب» وقد استشعل التخيهر 
الذى فى فوله « فليقل يرا أو ليصمع » لأن المباح إذاكان فى أحد الشقين لوم أن يكون مأمورا به فيكون واجبا 
أو منهيا فيكون حراما » والجواب عن ذلك أن صمغة افمل فى قوله « فلل » وف قوله « ليسكت » لمطلق الإذن الذى 
هو أعم من المباح وغيره ؛ نعم يلوم من ذلك أن يكون المباح حدما لدخوله فى الخو » ومعنى الحديث أن المره إذا. 
أراد أن يتكلم قليمكر فبل كلامه » فان -ل أنه لايترتب عليه مفسدة ولا يحرث إلى حرم ولا مكروه فليتكام » وان 
كان مباحا السلامة فى ااسكوت إثلا يحر المباح إلى الحرم والمكروه . وق حديث أنى ذر الطويل الذى صمحه ابن 


الحديث 0176 - ملو لفك 


حيان د ومن حب كلامه من عمله قل كلامة الا فما يمنية , . مانا حديث أنى هربرة فيه أورده من وجبين عنه 
وقى أحدهما ما ليس فى الآخر , وقد تقدمكل ذللك فى « باب اكرام الجارٍ , باختلاف الفاظه و بران المراد به . قال 
الطوق : ظاهر الحديث انتفاء الامان عمن قال ذلك » ولوس مادا بل أريد به المبالغة كا يقول القائل : ان 
كنت ابتى فأظمنى ؛ تببيجا له على الطاعة » لا أنه بانتفاء طاعثه ينتق أنه ابنه . ثاائها حديث عقبة بن عامى « قانا 
يارسول اله إنك نبمثنا فننزل بقوم فلا يقرو::ا» الحدرث وقد تقدم شرحه كات المظالم . قوله فى حديثك 
أبى.ش ربح ( جائذته يوم وليلة ) قال السهيل : روى جالانه بالرفع على الابتداء وهو واضح » وبالنضب على بدل 
الاشتهال أى يكرم جائزته بوما وليلة . قوله ( والضيافة ثلاثة أيام فا بمد ذلك فهو صدقة ) قال ابن بطال سثل عنه 
مالك فقال : يكرمه و يتحفه يوما وليلة وثلاثة أيام ضيافة . قات : واخّلفوا هل الثلاث غير الاول أو يعدمنها؟ 
فقال أبو عبيد بتكاف له فى اليوم الآول باابر والالطاف , وف الثانى والثالك يقدم له ماحضره ولا بزيده على 
عادته . ثم يعطيه مايهوز به مسافة بوم وليلة ونسمى الجيزة , وهى قدر مايجحوذ به المسافر من مثبل الى منمل » 
ومنه الحديث الآخر ١‏ أجيزرا الوفد بنحو ماكنت أجيزم ء وقال الخطابى. : ممناه أنه إذا تزل به الضيف أن 
يتحفه و يزدده فى ابر عل ما حضر:ه بوما وليلة » وف اليومين. الأآاخيرين يقدم له ما ضر ؛ فاذا مضى الثلاث فقد 
قضى حقه فها:زاد عا ما مما يقدمه له يكون صدقة . وفد وقع فى رواية عيذ امد بن جعفر عن سعيد المبرى عن أبى 


0 شريح علد أحد وم بأفظ د الضيافة ثلاثة أيام » وجالاته بوم وليلة » وهذا يدل على المغابرة » ويؤيده ماقال 


٠‏ .أو عبيد . وأجاب الطبى بأنها جملة مستأ نفة بان الجملة الأولى ٠‏ كأنه قي نكيف يكرمه ؟ ال : جالاته ٠‏ ولايد 
من تقد نر معداق أن زهان جاتزئة أى بره وألضيافة يوم ولملة » فيذه الرواءة جمولة على اليوم الاول ء ورواية 
عبد الحيد عل اأيوم الاخير أئ قدر مايخوز به المسافر ما يحتكفيه يوم وليلة : فينيغى أن يحمل على هذا عملا 
الروايتين انتهى . ويحتمل أن يكون المراد بقوله ه .وجائزته » بيانا لحالة أخرى وهى أن المسافر تارة يقي عند 
من بزل علمه فبذ! لاءزاد على الثلاث بدّهاصيلبا » وثارة لايق فبذا يععلى مابحرز به قدر كفاييئه بوما وليلة » ولمل 
هذا أء_دل الارجه والله أعل . . واستدل يمل مازاد على الثلاث صدفة على أن الذى قبلبا واجب » فان المراد 
للسممة صدقة التذفير عنه لآن كثيرا من الئاس ءصوصا الأغنياء بأنفون غاليا من أكل الصدقة » وقد تقدمى 
أجرية من لم بوجب الضيافة فى شرح حديث عقية » واسدّدل أن بطال اعدم الوجرب بقوله « جائزته » قال : 
والجائزة تتفضل واحسان ليست واجبة . وتعقب بأنه ليس المراد بالجائرة فى حديث أنبى شريح العطية بالمعنى 
المصطلح وى مايعطاه الشاعر والوافد , فقّد ذكر فى الاوائل أن أول من سماها جائزة بعض الأمراء من التابمين 
أن المراد بالجائزة فى الحديث أنه يعطيه مايغنيه عن غيره كا تقدم تقريره قبل . قلت : وهو صح ف المراد من 
الحدرف »وأما آسسة العطية الشاعر ونحوه جائزة فليس يحادث : الحديث الصحيح 8 أجيزوا الوفد » 5 تقدءعت 
الاشارة اليه ؛ و لقوله ييخ العباس د آلا أعطيك , ألا أمنحك , ألا أجيزك , ؟ فذكر حديث صلاة التسبيح فدل 
على أن استعمالها كذلك ليس يحادث ٠‏ قله (ولا مل له أن يثوى عنده ) قال ابن التين : هو بكشر الواو و بفّحها 
الماضى و بكسرها فى المضارع قوله (حى حرجه) بحاء مبملة ثم جيم م رت الحرج وهو الضيق . والثواء 
العتا راد الإفامة 9 ممين » قال النووى ق رواءة اسم « <لى از ب أى بوقءه فى الآثم » لأنهقد يفا نه 


ع0 ح؟ -كتاب الآدب 
لطول مقامه أو إعرض له مما يؤذه أو يظن به ظنا سيمًا » وهذا كله #ول على ما إذا 0 نكن الآقامة باختيار 
صاحب الززل بأن يطلب منه الزيادة ف الإفامة أو إغاب على ظنه أنه للا بكره ذلك ؛ وهو مسدفاد من قوله دحى 
حرجه » لآن مغوومه إذا ارتفع الحرج أن ذلك >وز ٠‏ ووقع عند أحد فى رواية عوك الجيد بن جعفر ءن منصك 
المقبرى عن أبى ششريح د قيل يارسول الله وما يؤأمه ؟ قال : يقيم عنده لا يحد شيئًا يدمه » أخرجه أحد والدا م 
وقيه قصة اسلان مع ضيقه ورك طاب مه زنادة على ماقدم له رهن مطهرنّه اسلب ذلك ثم قال : الود لله ٠‏ قال 
ابن بطال 1 نما كره له المقام بعد الثلاث لثلا يؤذية فتصير الصدقة منه على وجه المن والآذى . قلت : وفيه نظر , 
وان فى الدديث ,فا زاد فبو صدقة» ففبو مه أن الذى فى الثلاث لابيسمى صدةة , فالأولى أن يقول ألا يؤذيه فيوقمه 
ق الاثم بعد أن كان مأجورا 
ىم عه أسيست صنع ‏ الطعام 2 والشكان الضوف 

ه69 |1 - مَرْشُنا عمل بن بشار حرئنا جع ” ئْ عون دما بو العميقس عن عون بن ألى يي عن 
أبيه قال « آتى' اذى وَل بين سان وأنى اله رثداء فزارسامان أبا الهدرداء » فر أى أم' الدرداء متبذاة » فقال لها : 
ماشأنك ؟ قالت : أخوك أبو الدرداه ليس له حاجةٌ فى الدنها ٠‏ لخاء أبو الدرداء, فصعم له طعاما فقال :كل" » 
فالبي ضام ٠فقال‏ : ما أنا ب كل حتى تأكل» فأ كل . فلما كان الايل ذهب أبو الدرداء يقوم » فقال : نم » قنام . 
كم ذهب يقوم” » فقال : م . فا كارت آخر اليل قال سادان” : قم الآن ٠‏ قال فصكليا . فقال 4ه سان : إن 
ار بك عايك حقا ؛ وانفسك عليك <ما » ولأهيك عليك حا » وأع كل ذى حقٌ حفه ٠‏ نأنى الى" يق هذ كر 
ذلك له قال النى' وَل : صدق سهان » . أبو جحيفة وهب السثوائية » يقال : وهب" الخمير 

قِوله ( باب ضنع الطعام والنكلف لاضيف ) ذكر فيه حديث أبى جحيفة فى قصة سلبان وأ الدرداء ؛ وهو 
ظاهر فيا ترجم 4 »وقد تقدم إإضاح ذلك مع بقية شرده فى كتاب الصيام َ وله ) أبو جحةة رهب السواتى) 
1-0 المرملة والمد ( وهب الخير ) أى كان يقال له وهب الخير .وهمذةالم بقع فى دواية أنى ذر. ووقع قَ 
الذكلف الضيف <درث سلءان , مانا دسول اله َل أن :كاف الضيف , أخرجه أحمد والحام ٠‏ وفيه قصة 
سلبان مع ضيفه حيث طلب مزه زيادة على ماقدم له فرهن «طهرته بسهب ذلك ء ثم قال الرجل لما فرغ م امد لله الذى 
قامنا يما رزقنا . فقال له سلءان : لو قنع ماكانت مطبرق مهولة » 

ا 0 د 6 
/ام - بأصيت ما يكره من الغضب والجزع عدد اليف 

- )عياش بن اليد حدثنا عبد" الأعلى حدئنا سميد الجربرى عن أبى عمان عن عبد 
الرمن بن ألى بكر رضى الله عنهما أن أبابكر ضيف رهملا فقال لعبد الرحمن : دونك أضْيافك" فاني منطلاقٌ 
إك البى َيه » فافرغ' من .قرام قبل أن أجىء . فانطكقي عبد الرحمن فأتاعم بما مده فقال : اطمموا . ققالوا : أبن 


الحديث 5147-516٠.‏ وعهة 


رب دنز لنا؟ قال : اموا ٠‏ قاواءانمن بآ كين حنى يحى' دبي منزلنا . قال : افوا عذا قرا > ؛ فانه إن جاء ولم 
اتطمموا لناين» منه . فأبواء ذدرتفت' أله عمل على . فلها جاء بنحوت عثه , فقال : ماصئمم ؟ فأختروم» فقال : 
ياعيد الرعن * فسكات . 3 ال : يأعرد الر حون فمكات”. فقال : يا عدر 6 أفسمت” عليك إنكنت” أسمم صوى 
لاجنت . فطرجٍء فقات : سل أضيائك . فقالوا صلق » أنانا به . قآل : واتها انتطظرتمونى » والله لا أطميه 
الليلة” . فقال الآخرون : لقو لا نطسئه حتى' تتطدس . قال : لم أر فى الشر اسل . و يكم , ما أتم ؟ 1 
لاتقبلون ءا قراك ؟هات طيامك . جك فوضم بده فل :امم الل ؛ الأولى لاشيطان . ذأ كل وأكلرا » 
نوأه ) واب ما يسكره من الذذب والجرع عند الضيف ) ذكر فيه حديث عبد الرن بن أبى بكر الصديق فى 
فمة أضياف أنى بكر وق نام در <ه فق علايات العووة م الترجمة الثيوبة 2 وأءذ الؤعذب منه دن قول عيد 
الرعمن فعرفى أنه >د على وهو من الموجدة رم الغضب ؛ رقد رقع الاصر بح بذلك ف الطريق النى بعد هذه حيث 
قال فيه د فقضب أبو بكر » 
88 - سميس قول الضوف لصاحبه الله لا1آ كل حتى تأ كل ٠‏ فيه حديث” أبى جتسيفة عن البى كلل 

- صرت عمد بن الانى حدثنا بن" أأبى عد عن سليان” عن أب عمان” قال : ٠‏ قال عبد” الرحمن 
بع إلى بكر يح اق عا جاه ابر بكر بضيت 4 - أو بأضياف 4 فأمسى' عند الدئ يه . فلما جاء 
قات أى : احقدست عن 006 أضدافك - الليلة ٠‏ قال : أو ماعشّيتهم ؟ فقالت : عرضيا عليه أو عليهم - 
َأبُوا» أو فأبى ٠‏ فنضرب أبو بكر فسب؟ وجدع وحاف لابطتمه . فاحتبأتُ أناء فقال : ياغنثر, فحكقت المرأة 
لاتطممه حتّى بطعمة” » فحلف الضيف أو الأضياف أن لا بطكءة ‏ أو يطعموه ‏ <تى إطعمه . فقال أبو بكر : 
كأن" هذه من الشوطن ء ذدعا بالعامام فأ كل وأ كلوا ٠‏ لملوا لابرفمون اقمة إلا ربا من أسفلها أكثرمها. 
فقال يا عع بق قرا اهناك : ركم عبنى إما الآن لأ كثر قبل أن ذأ كل » ذأ كلوا» و بسك 
بها إلى الى يلم فذكر أنه أ كل منها » 

قوله ( باب فول الضيف لماحبه واللّه لآ كل حنتى تأكل ) ذكر فيه حديث أنى جحيفة » بشير إلى قمة أنى 
الدرداء وسلمان وقد تقدم شرحها فى كاب الصيام 5 ولم نمع هذء الترججة ولا هذا التعليق فى رواية أبىذر : واما 
ساق قصة أضياف أنى بكر تلو ااطريق ااتى قبلما ؛ ومى من هذا الوجه معختتصرة ٠‏ وسامان فى سندها هو التيمى . 
وقوله ه الآ ولى الشيطان , أى الحالة الى غضب فيا وحلف » وتقدم له توجيه متعقب 
9م - بإسسيت كرام الكبير » ويب دأ الأكبر بالكلام والسؤال 


5145841 - مِرَشْ) سلبان بن حرب حلثنا حاد هو ان زبد عن بحهى ن سعيد عن إشير بن 


عرد ' ٠ ٠‏ م« كتاب الآذب 


كار مول الأنضار «عن رافغ بن خدج بل اننا حدانام أرث عبد الله بن سهل ومخيصة 
ابن مسعود أنيا خيبر فتفرافى التَخلٍ فقل” عبد الله بن سسهل » لهاء عبد الرحمن بن سبل وسوييصة وعميصة ابنا 
ش مسعود إلى البى ويه فنكامواى أمر و صاحيهم » فبدأ عل الرعن - وكان أصغر القوم - فقال البى' وق : كير 
الك .قال يحبى : اَل السكلام الأ كبر" ٠‏ فتكلموا فى مس صاحبهم » فقال الذي َي : أستيفون فيل 
0 صاحبيم ‏ بأيمان سين منيع ؟قالوا يارسول الله » أعي”لم نرّه . قال : رو هود فى أيمان سين 

م : قالوا : بارسول الله» قوم كفار : فوّداءم رسولك لل يي من به ٠»‏ قال صهل « فأدركت” نات 
من 0 مر بدأ هم فر كصّدنى برجاها » قال الليث حد ثنى بحي عن “بشير عن سبل قال ييى : 

حسيت" أنه قال مع رافم بن خَدريج . وقال ابن عيينة حد أنايحبى دن عبرعو سبل وعد 

44 - وَرَشك) مسدادة حدّئنا بمبى عن عبيد اللو حدثنى نافم « عن ابن عمر رض الله عنهما قال , قال 
رسول” انْ ينه : أخبروى بشجرة »ذللها مَل الس “تؤى أ كلها كز" حين باذن رامهاء ولا حت وركقباء 
قوقع فى نفسى لتخا » فسكر حت أن أتكلم” ونم" أبو بكر وعمر” . فها لم يتكلا قال النبىئ* ييه : هى. الدخلة . 
فنا حرجت مم لى قات :يا أبتاه » وقم فى نفسى الدخاً . قال : ما منمك" أن تقوها ؟ لو كنت قلتها كان 
أحب إلى" من كذا وكذا ٠‏ قال : مامنتى إلا" أنى لم أرك ولا أبا , بكر نكائياء نكر هت » 


قوله ( باب ! كرام الكبير , و يبدا الاكبر بالدكلام والسؤال ) المراد الاكبر فى السن اذا وقع القساوى فى 
الفضل ؛ والا فيقدم الفاضل فى الفقه والعلم اذا عارضه السن . وذكر فيه حديث سبل بن أن حثمة وراقع بن غديج 
فى قصة مخرصة و حو يصة ؛ وس أفى شرحه فى كناب القسامة : وقوله « فوداهم هو للاكثر ويروى بالفاء يدل 
الولو » وقوله « من قبله » ب" سر القاف وفتح الموحدة على الصحيح . قَولَهِ ( قال اليك حدثنى يحي ) هو أن سميد 
الانصارى , و بير بالموحدة والمعجمة مصهر هو ابن يسار بتحتانية “م مهملة خفيفة . وهذا التعليق وصله ملم 
والترمذى والنسافى من حبديث الليث به قوله ( وقال ابن عبينة حدثنا بحى ) هو أبن معيد أيضاء وهذا التعليق 
وصله مسلم والنساقى من حديث ابن عبينة . م ذكر حديث ابن عمر د أخبروتى بعجزة مثلها مثل المسلم » الحديثك 
وقد تقدم شر-ه فى ؟ تاب العم مسموف » وكأنه أشار بابراده الى أن تقديم الكبير حيث يقع التساوى » أما لوكان 
عند الصغير ما ليس مند الكبير فلا يمنع من 'اسكلام حضرة الكبير لان عمر تأسف حيث لم يكلم ولده مع أنة ٠‏ 
اعذر له بكونه حضوره وحضور أب بكر ومع ذلك تأسف على كونه م يتكلم 


8 2 بحسنا ماحور” من الشعر والرج والحداء وما نحكره منه 
وقوله تعالى ( والشّعراه المبعهم” الغاوون» ألم ثرَ أنهم فى كل واد اينوة» وأنهم يقولون مالا يفملون 


الخحديتف 4١د‏ م) ١و‏ لخد 


إلا الفبن آمنوا وعاوا الصالحات » وذ كروا الله كثيرا ٠‏ وافصروا من بعد مااظاموا 000 الفين موا 
أى منقكب بنقلبون ) . قال ان عباس : كل لضو #وضون ٠‏ 

- | أبو المَان أخبر نا شعوب عن اللزثهرى" قال أخبرق اوبكر ن عبد الرحن أرف 
مروان ن المم أخيرء أن عبد الرحعن بن الأسود بن عبد بوث أخيرء أن" أن كيد أخرءأن 
رسول الله يل قال « إن" من" الشمر_ حكة 3 

145 - وشا أو م حلقنا سفيان عن الأسود ن قيس قال :مت جند) يقول « برها البى 
مكل "على إذأعاة جحر فمثر» فد ميت إصبعه فقال : 

هل أنت إلا 0 وفى سبيل اله ما ليت 

- مَررشن) تخلة بن بشارر حدكا 3 اتهدكار حدٌئنا سفيان” عن عبد الاك حد ثنا أبو سا عن أنى 
هريرة رض اله عنه « قال النى' ويه : أصدق' كلة_ قلا الشاعركلة لبيد :لاه ثىء ماعلا الله باطل” 
وكادّ أميّة بن إلى الدلت أن 55 

4 - وِرْشث) قتيبة بن سعيد حد كنا حاتم” بن إسماعيل” عن يزيد بن أل عبيد « عن سَلة بن الأ كوع 
قال : خر جنا مم رسول الله يل إلى خيير» فسرثنا لولاء فقال رجل من القوم لماسس بن الأ كواع : ألا 
السمعنا من هُيهانك ؟ قال وكان عاص رجلا شاعرا , قزل بحدو بالقوم بقول : 

ظ الب" ولاأنت مااهتدَيا ولا تصكقنا ولا صلينا 
اغزر' _نداد لك ما اقتفينا (قّدت الأقدام إن لاقينا وألقيّن سكينة عاينا 
إنا إذا صيع بها أنينا وبالصياح عَوألوا علينا . 

فقال رسول الله يله : من هذا السائى” ؟ قرا : عاس' بن الأ كواع . ققال : ترح" الله - فقال 0 

ش القوم : وجيت يانبى' الله ؛ لولا أمكَمتنا به . قال فيا حمير لحاصّر ناهم حتى أصابتدا مخصةٌ شد 0 ان 
فتحها علمهم » فلما 56 الناس” ليو" اذى ' فحت" عامهم أرقدرا ندا كثيرة » نال رسول” ال كك عل 

الثّيران » على أى" ثى” توقدوت ؟ قالوا : : على لحم » قال : على أى لهم ؟ الوا : على لحم > 0 ا 
رس ول الله كك أشكرفار اكيزوها قال رجل : بارسول الله أواني قيار تيلم . قال : أو ذاك . 

فلما. تصاف" القوم »كان سيف' عام فيه قمر فتناولة به بردي ليفر 44 وير جم ذاب سيؤهء فأصاب 


م - هداج 9١‏ + فج الباوى 


ل 00 0 م كتاب الآدب 


رب كبة عام فات مده . فلما كدلو | قأل سلمة : رآنى رسولء الله ييخ شاحرا فقال لى : مالك ؟ فقلت” : فدّى 


الأنصارية ل نقال رسول” الله 2 5 كدب 0 اله ل إن" 4 لأعرن 0 وجهم بين أصوديه 5 إنه جاه ” 


هد قراعري؟ تتأيايل . 00 
00 ل 50 7 ا ع | 00 م 0 
5 - مركن) مسداة حد ثنا اسماعول؛ حدثنا أيوب عن أبى قلابة « عن أذس. بن مالك رضى الله عنه 


.قال : ألى' البى َع على بعضي نسائه ‏ ومعون» أم سم - فقال ويك يا أ'نّشة »روَيدَكَ موقا بالآوارر  »‏ 


قال أبو قلابة : فشكل النى يِل يكام لو تككل بها بمعتكم لعرئموها عليه » 
! الحديث 4ه أطرافه فى الملل ل لد للد اتفئجما 

قوله ( باب ما يجوز من الشمر والرجر والحداء) . آما الشعر فوو فى الاصل اشم لما دق ومئه « ليت شعرى » 
ثم استعمل ف السكلام المقفى الموزرن قصدا ٠‏ ويقال أصله الدمر بفتحتين يقال شرت أصبت المر وشعرت بكرذا 
علمت علما دقيقا كاصا بة الشعر ٠‏ وتال الراغب : قال بعض الكمفار عن النى بَلع انة شاعر , فقيل ا وقع فى 
ااقرآن من السكامات الموزونة والقواف » وقيل أرادوا أنه كاذب لانه أ كثر ما ,أنى به العاعر كذب » ومن ثم 
سوا الادلة الكاذية شعرا » وقيل ف الشعر : أنه أ كنذية » ويؤيد ذلك فو له نعالى (( وانهم يقولون مالا يفعلون ) 
ويؤيد الاول ما ذكر فى <د الشعر أن شرطه القصد اليه , وأما ماوقع موزونا افاتا فلا يسمى شعرا . وأما الرجر 
فبو بفتح الراء والجم بعدها زاى ٠‏ وهو نوع من الشمر عند الآاكر, وقيل ليس بشعر لانة يقال راجو لاشاعر 
وسمى رجزا لتقارب اجرائه راضطراب السان بة ٠‏ ويقال رجز البعير اذا تقارب خطوه واضطرب لضعف فيه » 
وأما:الحداء فهو يضم الماء وتخفيف الدال امرملتين مد ويقصر : سوق الابل يضرب عخصوص من الغناء ‏ والكيداء 
ف الغالب إما يكون بالرجر وقد يسكون إخيده من الشعر ولذلك عطفه على الفعر والرجر . وقد جرت عادة الابل 
أنها تسرع السير اذا حدى با . وآخر بج أبن سعد إسئد صمح عن طاوس مسلا » واورده اليرار موصولا عن أبن 
عباس دخيل حديث إعضوم فى بعض : ان أول من حدا الابل عبد لحضر بن نزار بن معد بن عد نان كان فى بل لمضر 
فهر )2 قفضربة مضر غل بده فارجمه فقال: ا يداه ءا يذاه , وكان حسمن الصوت فاسرعت الابل لما عمته قى السير » 
فسكان ذلك ميدأ الحداء ٠‏ ونقلل ابن عبد البر الاثفاق على [باحة الحداء , وف كلام بمض الها بلة [شعار بنقسل 
غلاف فيه وما لمه جوج بالأحاديثك الصحيحة ؛ و يلتحق بالحداء هنا المجيج المتمل على الأشوق الى المج بذكر 
الكعية وغيرها من المشاهد ؛ و نظيره ما برض أهل الجواد على القّال » ومنه غناء المرأة لنسكين الواد فى المبد . 
قوله ( دقوله تعالى :.والشعراء يقوعهم الغارون , 1 ر أنهم فى كل واد يمون ) ساق ق رواءةكريمة والاصيل 
الى آخر السورة » ووقع فى رواية أبى ذر بين الابتين المذكورنين لفظة « وقوله » وه زيادة لا حتاج الها » قال 
المفسرون فى هله الآية : المراد بالشعراء شعراء المشركين ٠‏ يقبموم غواة النامن ومردة الشياطين وعصاة الجن 
ديدوون شعرمم لان الغارى لا يقع الا غاربا مثله 2 وى الثعلى منهم عبد الله بن الزبمرى وهبيرة بن أنى وهب 


١‏ ا 


الحديث 6( 4و4 لو إفزل 


ا اشاس 
ومسافع وعمرو بن أبى أمية بن أبى الصات ؛ وقيل 'زلت فى شاعرين تهاجيا .كان مع كل راحد منهما جماعة وهم . 
الغواة السغباء ؛ وأخرج البخارى فى «الادب المفرد, وأبو داود من طريق يزيد التحرى عن عكرمة ءن أن عباس 
ف قرله تعالى ب( والشعراء بقيمهم الذاوون ‏ الى قوله ‏ ما لا يفعلون ) قال فنسخ من ذلك واستثنى فقال ٠‏ الا 
الذين آمنوا 6 الى آخر السورة » وأخرج ابن أنى شيبة - من طر بق مسسلة ‏ قال :لما 'زلت (١‏ والشعراء ينبعهم 
الغاوون 1 جأء عبد الله بن رواحة وحسان إن ثابت وكعب إن مالك وهم ب,-كون فدالوا : بارسول الله أتزل ألله 
هذه الآبة وهو يعل أنا شعراء . فقال اقر.وا ءا بءءها ( الا الذرن آمزوا رعبلوا الالحات 6 أثاتم ( وانتصروا 
من بعد ما ظلدوا) أنتم . وقال السبولى : نزلت الآبة فى الثلاثة ؛ وانما وردت بالابيام ليدخل معهم من اقتدى بهم » 
وذكر الثعلى مع الثلاثة كعب إن ذهيد بغير اناد ؛ والله أعل . توله ( قن ان عباس : ىكل لغر فوضون ) 
وصله ابن أنى حاتم رالطرى من طر يق معاوية بن صالح عن على بن أبى طلحة عن ابن عباس فى قوله ( فىكل واد ) 
قال : فىكل لغو » دف قرله ( يمون © نال : خوضون . رقال غيره يمون أى يقولون ف الممدوح والمذموم 
ما ليس فيه . فهم كاهاتم على وجره اذام انخااف لاقصد . قوله ( وما يكره منه ) هو قسيم قوله , ما يموز . ء 
والذى يتحصل من كلام العلءاء فى حد الشمر الجاائز أنه اذالم بكر منه فى المسجد : وخلا عن مجو » وعن الإغراق 
فق المدح واللكذب الحض . وااتغزل عءين لا مل . وف نقل ابن عيد الى الاجماع على جوازه اذا كان كذلك » 

ش واستدل بأحادك الباب وغيرها وال : ما أند بحضرة النى وَيْقخ أو استئشد, ول يشكره . قلت : وقد جمع ابن 
سيف الناس شيم شي وخينا مجلدا فى أسماء من نل عنه من الصحابة ثىء من شعر متعلق بالنى يَلِلعْ خاصة » وقد ذكر 
فى الباب خمسة أحاديث دالة على الجواز : وبمضبا مفصل ذا يكره ما لا يكره » وترجم فى « الادب المفرد » مايكره 
من الشعر وأورد فيه حديث عائشة مرفوعا « ان أعظم الناس فرية الشاعر جو القبية بأمرها » وسئده حمين » 
وأخرجة ابن ماجه من هذا الوجه بلفظ و أعظم الناس فرية رجل هاجى رجلا فبجا القبيلة بأسرها » وصصحه ابن 
حبان ٠‏ وأخرج البخارى فى ١‏ الادب المفرد » عن عائشة أنها كانت تقول : الشعر مئه حسن ومنه قبيح , خذ 
المسن ودع القبيح وأقدروبت من شعر كعب بن مالك أشمارا منها القصيدة فا أربعو ن بيثا » وسئده حسن . 
وأخرج أو يعلى أوله من حد يما من وجه آخر مرفوعا . رأخرجه البخارى فى «الآدب المفرد » أيضا من حديتك 

عبد الله بن عبرو مرفوعا بلفظ ١‏ الشمر ونزلة الكلام , لخس:ه كاسن الكلام : وقبيحه كفبيح الكلام » وسنده 

ضعيف . وأخز جه الطبراق فق الاوسط وقال :. لا روى عن النى يلق الا .هذا الاسناد . وقد اشتهر هذا ااسكلام 
عن الشافعى . واقنصر ابن بطال على فسبته اليه فقصر ٠‏ وعاب القرطى المفس على جماعة من الثدافمية الاقتصار على 
أسبة ذلك للشافعى وقد شاركهم فى ذلك ابن بطال وهو مالسكى ؛ وأخرج الطرى من طريق ابن جرييح قال : سأ لت 
عطاء عن الحداء والكدمر والخزاء فقال : لا بأس به مال يكن فشا . الحديث الاول ٠‏ وَلْهِ ( عن الدهمرى أخيرنى 
أبو بكر بن عبد الرحمن ) يعنى ابن الحارث بن هشام الخزوى , وف هذا الاسناد أربعة من اتا إمين قرشيون 
مد نيون فى أسق ٠‏ فالزدرى من صغار التابمين وأبو بكر ومن فوقه من كبارم ؛ ولمروان وعيد الرحمن مزية [دراك 
النى وَيِيهْ راكاتمما من حديث الرواية معدودان ف التابعين ‏ وقد تقدم قريبا أن لعيد الرحمن رقرية وأنة عد اذيك 
في الصحابة , وكبذا ذ عكر بعضيم ميان فى الصحابة لادراكه ؛ وقد تقدم ذلك فى الشررط . وقد اختلف على 
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الرهرى فى سنده : فالا ك.ثر عل ما قال شعيب . وقال معمر فى المشوور عذه : عن الزهرى عن عروة , يدل أنى 05 
موصولاء وأخرجه ابن أبى إُميبة عن سفيان بن عيينة ه عن الزهرى عن عروة » مسلا » ووافق دباح بن ذيد 
عن معمر اجاعة » وكذ!ا قال هشام بن وف عن معمر» لمكن قال عبد اله بن الاسودوكذا قال داهم بن سعيك : 
عن الزهرى ؛ و ذف يزيد بن هارون عن أبراهي بن سعك سيم أن من السئد والصواب أثيانة . قوله (ان من الشعر ٠‏ 
حكة ) أى نولا صادتا مطابا للحق . وقيل أصل الحسكمة الم » قالمعنى ان من الشمز كلاما نأفمأ بمنع من السفه . 
وأخرج أبو داود من دواية صخر بن غبد الله بن بريدة عن أبيه عن جده , سممت رسول الله ويم يقول : أن من 
البيان بحرا » وان من الم جولا » وان من الشددر حك ٠‏ وان من القول عيا » فقال مءصعة بن صوحان : صدق 
رسول الله يي . أما قرله دان من البيان سمراء فالرجل يكون عليه الحق وهوألحن بالحجج من صاحب الحق فيسحر 
القوم ببيانه فيذهب بالحق . وان قوله « وان من العم جبلا » فيكف الالم الى علمه مالا يعم فيجبل ذلك . وأما 
قوله « ان من الثشءر حكاء فبى هذه المواءظ والامثال الى يتمظ بها الناس . وأما قوله : ان من القول غياء فعمرضك 
كلامك على من لا ريده . وال اين الدين : مغوومه أن بعض الشعر ليس كذلك ؛ لآن « من » تبعيطنية ٠.‏ ووقع فى 
حديث ابن عباس عند البخارى ف ١‏ الادب المفرد » وأنى داود واأترمذى وححدته واين ماجه بلفظدان من الشعر 
حكا , وكذا أخرجه ابن أبى شيبة من حدديث أبن مسعود » وأخرجه أيضا من ححدايث بريدة ملله , وأخرج ابن 
أفى شيبة من طريق عبد الله بن عبيد بن عميد قال قال أبو بكر : ربما قال الشاعر الكلمة المكيمة . وقال ابن بطال : 
ها كان فى الشعر والرجر ذكر الله قعالى وتمظيم له ووحدانيته وايثار طاعته والاسقسلام له فهو حسن مرغب فيه ؛ 
وهو المراد فى الحديث بأنه حكة , وما كان كذبا وشا فبو مذموم . قال الطبرى : فى هذا الحديث رد على من كره 
الشعر مطلةا واج بقول ابن مسعود : الشعر م زامير الشيطان » وعن مسروق أنه تمثل بأول بدت شعر ثم سكنى » 
فقيل .له فقال : أغاف أن أجد فى كيفتى شعر! ؛ وعن أبى أمامة رفعه « ان ابليس لما أهبط إلى الأرض تال : رب 
اجمل لى قرآنا . قال قرآنك الشعر ‏ ثم أجاب عن ذلك بأنها أخبار واهية .وهو كذلك ؛ لخدي أبى أمامة فيه 
على بن بزيد الحاتى وهر ضعيف » وعلى تقدير قوتها فهو مول على الافراط فيه والاكثار مئه كا سيأتى تقريره 
بعد باب ٠‏ وبدل على الجواز سمائر أحاديثك الباب ٠‏ وأخرج البخارى ف « الآدب المغرد » عن عمر بن الشريد 
عن أبيه قال و اسقنشدنى النى وق من شمر أمية بن أبى الصلت فالثددته حتى أنشدتة مانة قافية, . وعن مطرف قال : 
بت عور أن بن حصين من الكوفة الى البصرة فل منزل نزله إلا وهو بنشداف شعرا. وأسدد الطبرى عن جماعة من 
كبار الصحاءة ومن كيار التابعين أنهم قالوا الشءر وأنفدوه واستنشدوه. وأغرج البخارى فى ١‏ الادب المغفرد » 
عن خالد بن كيسان قال : كنت عند ابن عر فوةف عليه [ياس بن خيثمة فقال : آلا أنشدك من شمرى ؟ قال : بلى 
ولكن لا تنشدنى الا حسنا . وأخرج ابن أفى شيية إسند حسن عن أبى سلمة بن عبد الرحمن قال د م يكن أصماب 
رسول الله 2 منحرفين ولا متاو تين ؛ وكانوا يتناشدون الاشعار فى جا لسهم ويذ كرون أس جاهليتهم فاذا أريد 
أحدم على ثىء من ديئه دارت حمالوق عينيه » ومن طر يق عبد ألرحمن بن أبى بكرة قال وكنت أجالس أسماب رسول 
ات يزيم مع أنى فى المسجد فيتناشدون الأشعار ويذكرون حديث الجاهلية وأخرج أحمد وابن أبى شيبة والترمذى 
وصصحه من حديث جابر بن كمرة قال د كان أسماب رسول الله يكبي بتذا كرون الشهمر وحديث الجاهلية عند دسول 
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اله يللد فلا يهام . وربما لبسمء ٠‏ الحد تك الثافى ' قوله ( سفيان ) هو الثودى . قوله زسمعت جندبا ) فى دواية 
أبى عرائة عن الاسود أناضية فى أوائل الجراد م جندب بن سف .أن البجلى » . قوله ) بدما النى 2 عشغى فى رواية 
أنى عوانة ,كان نى إءض المشاهد , وفى روابة شعية عن الاسود د شرج الى الصلاة » وأخرجه الطياانى وأحمد فى 
رواية ابن عييئة عن الاسود عن جندب ٠‏ كنت مع النى يبتع فى غاد » . قوله ( فعثر ) بالعين المهملة والثاء المثلثة . 
قوله ( ففال : هل أنت إلا اصبع دميت وفى سبيل الله مأ لقيت ) هذان قسمان من رجز والداء فى آخرهما 
مكسورة على وفق الشهر » رجرم الكر مأنى بانهما فى الحديث بالسكرن وفيه ظر ؛ وزعم غيوه أن النى يِل تعمد 
- إسكانهها أيخرج القسدين عن افيس ء وهو مردرد فانة إمرير من ضرب آخر من الشعر وهو من ضروب البحر 
. الملقب الكامل ١‏ وف الثاتى زحاف جاثز . قال عياض : وقد غفل بعض الناس فروى دميت واقيت بغير مد غااف 
الرواءة لإسل من“الاشكال فلم يضب: رقد اختاف هل قاله النى جَللهْ متمثلا أو قاله من قمل نفسه غير قاصد لاأشائه 
رج هوزرما ؛ وبالاول جزم ااطرى وغيره » ويؤيده أن آءن أبى الدئيا فى , اسية الننفس > أور ذهما اعد اللهبن 
رواحة فذكر أن جعفر بن ألى طالب لما قل فى غروة مؤتة بعد أن قة.لى زيد بن خارثة أذ اللواء عبد الله بن 
رواحة فقائل فأصيب إ[صيهه » فارتجحر وجعل ,قول هذين القس مين وزاد : 
ا نفس إارن. لا تقتلى 'مونى هذى حياض الموت قد صلدت 


وما تنيت فقاك لقيت ‏ ارنبا تفمللى فعلهما هديت 

ومكذا جرم اين التين بأنهما من شعر ابن رواحة . وذكر الوافدى أن الوايد بن الوامد بن المغيرة كان رافق 
أبا بصير فى صئح الحديجية على ساحل البحر . ثم أن الوليد رجع الى المدينة فمثر باحرة فانةطامت إصبعه فقال هذين 
القسمين . وأخرجه اطبراتى من وجه آ خر مود.ول سد ضعي.ف . وقال ابن هشام فى زيادات السيرة ه حدثنى من 
أثق به أن النى يلتم قآل: من لى بعباس بن ألى ر بيعة ٠‏ فقال الوليد بن الوليد أنا ع فذكر قصة فيا « أمثر قدميت 
إصبعه ذقالياء وهذا ان كان محفوظا احتمل أن يكون ابن رواحة “مهما شعره وزاد علمما أن قسة الحديبية قبل 
قصة مؤلة , وقد تقدم نحو هذ! الاحتهال فى أوائل غروة خيى فى الرجز المفسوب لعامى بن الاكوع ١‏ اللبم لولا 
أنتك ما اهمتدينا » وأله نب فى رواية أخرى لابن رواحة . وقد اختاف فى جواذ مثل النى َلك إثىء من 
الشعر وانشاده حاكيا عن غيره فالصحيح جوازه ٠‏ وقد أخرج البخارى فى ١‏ الادب المفرد ء وال مذى وتحه 
والذسا فى من رواية ااقدام بن شري عن بيه د قات اعائة : أكان رسول الله يوي يتمثل إثىء من الشمر ؟ قالت : 
كان يتمثل من شعر ان رواحة : ويأتيك بالاخبار من لم زود » وأخرج ابن أبى شهبة نحوه مئ ححديث (بن عباس 
وخر ج أيضا من مرسل أنى جمفر الخطمى قال ه كان رسرل الله يِل يبنى المسجد وعبد القه بن رواحة يقول : 
أفلم من ءالج المساجدا . فيمَوهها رسول اقه ك2 . فيقول ابن رواحة : يدلو القران قاعا وتاعدا . فيةوهًا رسول 
القه يلق » وأما م أخرجه الخطيب ف اتاد يخ عن عائشة : 

تفاءل بما تهوى :كن » فلقلا يقال اشى. كار الا تحمما 
قال : وائما لم يعربه لثلا يكون شعرا » فهر ثى. لا بصح . وبما يدل على وهائه ااتعايل المذكور : والحدييك 
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اثالك فى الباب يؤيد ذلك ؛ وأنه يلق كان بحو ز له أن مك الشعر عن ناظمه . وقد آقدم فى غروة حذين قوله يك 
«أنا النى لاكذب 2 أنا اين عبد المطلب , وأنه دل على جواز وقوع الكلام منه منظوما من غير قصد الى ذلك 
ولا يسمى ذلك شعرا . وفد وقع الكثير من ذلك فى القرآن العظيم » الكن غالها أشطار أبيات وااقليل منها وقع 
وزن بيت تام فن التام قوله .ال ( الحامدرن الساتحون الرا كمون الساجدون ‏ أونيت من كل ثى. ولا عرش 
عظبم ‏ مسامات ممنات قانتات ثائرات عايدات سانحات ‏ فراغ الى أهله جاء بعجل سمين - فى* عبادى أتى أنا المفور 
الرحيم - ان تثالوا البر حتى تنفقوا مما بون - قل للذدن كمضروا إن ينتهوا يغغر لهم وجذان كالجوانى وقدور 
راسيات ‏ واتقون ,ا اولى الالباب . ان هذا لرزةئا ماه من نفاد ‏ تظاهرون علعم بالاثم والعدوان - فأقم 
وجبك الدين حنمفا ذطرة الله ومن اللمل فسيحه وأدبار النجوم 5 وكذلك السجود ‏ والله مهدى من زغاء الى 
صراط مستقيم ‏ انى وجدت امرأة تملكبم وأو نيت من كل شىء وها - يأنبك التابوت فيه سكينة من رهم وبقية 
ما ترك وأذواج مطبرة ورضوأن من اله .ى و بخرم وبنصرك عابم وإشف صدور فوم ٠ؤمنين‏ - و لقد ضل قبلهم 
اكثر الاولين ‏ ودانية علوم ظلالها وذالت قطوفها نذايلا ‏ ويأكاون التراث | كالما ويحبون المال حبا جما 6 
والواو فى كل منهما ران كاك زائدة على الوزن لكلنه يوز ف النظم ولسعى الخزم بالزاى بعد الخاء المءجمة . وآما 
الاشطار فكثيرة جدا فنها ( فن شا. فليؤمن وهر شاء فامكفر ‏ أيقضى الله أ اكان مفعولا ‏ ذأصبحوا 
لاترى إلا مسا كنهم ‏ فى أءة قد خات من قباما أمم ‏ فذاسكن الذى متننى فيه قانبذ اليهم على سواء ‏ ادخلوها 
إسلام أمنين ‏ انه كان وعده مفعولا ‏ حسيد! من عند أتفسهم - ألا بمدآ لعاد قوم هود و يهلم ماجرحتم اهار - 
وتراهم يعرضون علها ‏ وكف الله المؤمنين ااقتال ‏ والله أركسهم ما كسبو! حتى يخوضوا فى حديث غيره..قل هو 
الرحمن آمنا بة ‏ ألا الى الله تصير الامور ‏ نهر من اله وفتح قريب - ذلك تقدير المزيز العليم ‏ ةذف بالحق 
على الباطل ‏ اليوم أكلت لكر دينكم ‏ ا أما اناس اثقوا ربكم - لأن شكرتم لازيدم ‏ فل الانسان ما أكفره - 
ثانى النين اذ همافى الغار ‏ قد ءلنا مأ ننقص الارض مهم - إن تارون كان من قوم هوننى - أن دبى بكيدهن 
عليم ‏ وينصرك الله نصرا عزيزا ‏ خاق الاالسان من عاق وآخر دهواه أن املالله ‏ واحلوا قومبم دار البواد- 
ولا نقدلوا النفس التى حرم الله د التائيون ألما يدون الحامدونت ساموت الرا كمون الساجدوت - قل الذين 
كفروا ان يتتهوا يغفر لم _كذا أضاء هم ونحشر الجرمين بومتذ ‏ يا أيها الانسان انك كادح- يا أي الإنسان ما 
غرك ‏ وهب انا من لدنك رخية ‏ وينصرك الله نصرا عويزا - والطير محشورة كل له أواب - وعندهم قاصرات 
الطرف أتراب ‏ فان عدنا قانا ظالمون . زازلة الساعة ثى. عظيم ‏ لطعم من لو إشاء الله أطعمه ‏ “عرات التخيل 
والاعناب ‏ ذلك الكئاب لا ديب فيه ) ومن التام أيضا رد قرآنا فرقناه لقره على الئاس . ونزلئاه تنزيلا » 
واذااتهى الى « الناس » تم أيضا : وايضاجع تقرأه على الناس ونزلناه تنديلا ) وقيل فى الجواب عن الحديث : 
ان وقوع الييت الواحد من الفصيح لا يسمى شعرا ٠‏ ولا يسعى قائله شاعرا . الحديرث الاثالك حديث ألى هربرة 
د أصدقكلة تاها الشاعر , تقدم شرحه فى أيام الجاهلية » وقول , عن أبى ساة عن أفى هريرة » وقع فى رواية 
زائدة بن قدامة « عن عيد الك بن عمير عن مومى بن طلحة عن أبى هريرة » به وزاد بعد قوله كلة ليد : ثم ل 
أوله وترك آخره . وقد أخرج لم من وجه آخر عن زائدة مثل رواءة سفيان ومن تابعه وهو الحمفوظ. الحديث 
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الرابع حديث سلة بن الاكوع فى قصة عامى بن الاكوع ؛ تقدم شرحه مستوق فى غزوة خيب من كناب اافازى: 
وقوله فيه «وكلن عام رجلا شاعرا فنزل حدر بالقوم» يؤخذ منه جميم الترجمة لاشتاله على الشعر والرجز والحداء 
و يوخ مه الرجز من جملة الشعر » وقوله ‏ اللبم لولا أنت ما اهّدينا » قال ابن التين : هذا ليس بشمر ولا دجر 
لآنه يس بموزون :م ليس كم قال بل هو رجز «وزون ء واتما زيد فى أوله سب شفيف وإسمى الأزم بالمءجهةين 
وقوله « تاغفر فداء لك ما اقتفينا , أما فداء فهو بكسر الفاء والمد مون ٠‏ ومنهم من يتوله بالقصر ؛ وشرط 
اتصاله حرف الجر كالذى هنا .قاله ابن التين : قال المازرى لا يقال لله فداء لك ثم كلية تستعءل عند تو قع مكروه 
لشخص فيختار تخص آخر أن يحل ءة دون ذلك الآخر ويفدية , قرو إما يجاذ عن الرضا كأثه قال : نفسمى مبذولة 
رضاك أو هذه الدكلمة وقعت خطابا اسامع الكلام » وقد تقدم له توجيه آخر فى غزوة خبر . وقال ابن بطال : 
معناه اغفر اناما ارئكيئاه من الذتوب , وفداء لك دعاء أى اندنا من عتقابك على ما اقترفنا من ذنوينا ؛ كأنة 
قال : اغفر لنا وافدنا منك فداء لك » أى من عندك فلا تماقينا بة . وحاصله أئة جمل اللام للنبيين مثل هرت 
لك » واستدل يمواز الحداء على جواز غناء الركبان الم.مى بالتصب .وهو ضنرب من النشيد بصوت فيه مطيط, 
وأفر ط قوم فاّدلوا به على جواز اأغناء مطاقا بالالحان النى تمل عليبا الموسيق , فيه نظر . وقال الماوردى : 
اختاف فيه , فأياه قوم مطاقا . ومئعه قوم مطلةًا » وكرهة مالك وااشافعى فى أصح القولين » ونقل عن أبى 
حتيفة المنع » وكذا أكثر المنابة . ونقل ابن طاهر فى وكاب الماع » الجواز عن كدير من الصحابة » لكن لم 
يبك من ذلك شىء الا فى النصب المشار اليه أولا . قال ابن عبد البر : الغناء الممنوع ما فيه مطيط وافساد لوزن 
الشمر طليا لاضرب وخروجا من مذاهب الءعرب . واما وردت الرغصة ف الضرب الاول دون المان المجم . وتال 
المأرردى : هو الذى لم بزل أهل المجاز برخهون فمه من غير نكير إلاى حالين: أن كثر مده جداأ أن إصحيه 
ما يمنعه مئه . واستج من أباحه بأن فيه تروحا لانفس ؛ فان فعله ليقوى على الطاعة فرو مطيع أو على المدصية فبو 
عاص » وإلا فو مثل الذنزه فى البستان والتفرج على المارة . وأطنب الغزالى فى الاستدلال » وحصله أن الحداء 
بالرججر والشمر م يدل يفعل فى الحضرة النبوية . ورما الآس ذلك . وليس هو إلا أشءار توزن باصوات طيبة 
وألحان موزونة » وكنذلك اامناء أشعار موزرنة تؤدى بأصوات م :لذة وألان موزولة . وفد تقدم له بوجه آخر 
فى غزوة خيير 07 والحليمى ما تعين طر يا الى الدواء أو شود به طبيب غدل عارف . الحديث الخامس 
| قوله ( اسماعيل ) هو أبن علية . قوله ) أتى النى ا" على عض انه ) يأنى فى « باب المعاريض » فى روابءة حاد 
ابن ؤيد عن أبوب أن رول الله يلج كان فى سفن ١‏ وفى رراية شعبة عن ثابت عن أنس ١‏ كان فى متزله خدى 
الحادى » وسياأقى ذلك فى , باب المعاريض » وأخرجه اانساتى والاسماعيل من طريق شعبة بلفظ « وكان معهم 
سائق وحاد : ولابى داود ااطياامى عن حماد بن سلة عن ثابت عن أنس «كان أتجشة بحدو بالنساء » وكان البراء 
ابن مالك يحدو بالرجال , وأخرجه أبو عوانة من رواية عفان عن حماد» وفى رواية قنادة عن أنس «كان للنى يي 
حاد يقال له أنمشة وكان حسن الدوت » وسيأ فى فى « باب المعاريض» وفى روابة وهيب ٠‏ وأنجدة غلام الى 2 
يسوق يمن » وفى رواءة حميد عن أنين ؛ فاشدد يهن فى اماق » أخرجبا أحد عن أبن عدى عنه ٠‏ وف دواية حاد 
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ابن سلمة عن ثابت « فاذا أعنقت الإبل » وهى بمين مبملة ونون واف أى أسرعت وزثه ومعئاه , والءنق يفتحةين 
قد تقدم بيانة فى كاب الحج . يله ( ومعون أم سام ) فى رواية حيد عن أنس عند الحارث ٠‏ وكان يحدو بأمبات 
المؤمذين ونساهم , وفى رواية وهيب عن أبوب كا سمأتى بعد عشرين بابا « كانت أم ساب فى الثقل » وق روانءة 
سامان التيمى عن أنس عند مس ء كانت أم سايم مع فساء النى يق » أخرجه من طريق لايد بن زريع عنه ؛ 
وأخرجه النساق من طريق زهير وا! '»,برموى فى ١‏ الامثال » من طريق حماد بن مسعدةكلاهما هن ساجان فقال 
و عن أنس عن أم ساي » جعله من مسئد أم سايم : والآول هو المحفوظ ؛ وحى عياض أن فى رواية السمرقندى 
فى مسلم ه أم سلية , يدل أم سايم قال وقول فى الرواية الاخرى : مع نساء النى بَقْقْْ » يقوى أنها ليست من لسائه . 
قلك : وتضافر الروايات على أنها أم سلبم يقضنى بأن قوله أم لة تصحيف: . قَولْه ( فقال ويحك يا أتمعة ) فى 
رواءة حماد «كان فى سفر له وكان غلام مدو من يقال له أنمشة » وان في « باب المعاريض » وفى رواية م-لم من 
هذا الوجه «كان فى إءعض أسفاره وغلام أسود » وق رواية للنسائى عن قتيبة عن حاد , وغلام له يقال له أنمعة » 
وهو يملح الحمر وسكون النون وفتح الجيم إعدها شين معجمة ثم هاء تأنيث ؛ ووقع فى روابة وهيب« با أبمش» 
على الرخم ٠‏ قال البلاذرى : كان أنجمعة حيشيا يكنى أبا مارية . وأخرج الطبراتى من حديث واثلة أنه كان من 
نفام أأذى 2 من امنثين ٠‏ قوله ( رويدك ) كذا للاكثى وق روابة سليان الثيمى « رويدا » وفى دواية شعبة 
ارمق » ووقع فى دواية حممد «١‏ رويدك ارفق > جمع بينههأ رويأه فى و جزء الانصارى »عن حميد وأخرجه 
الحارث عن عبد الله بن بكر عن ميد فقال «كذلك سسوقك » وهى عمنى كفاك .قال عياض : قوله رويدا مخصوب 
على أنه صفة لحذوف دل عليه االفظ أى سق سونا رويداء أو احد حدوأ رويدا . أو على المصدر أى أودد رودا 
مثل ارفق رفقا . أو على الحال أى سر رويدا » أورويدك منصوب على الاغراء » أو مفمول بفعل مضمر أى 
الزم رذفك ء أو على المصدر أى اررد رويدك . وقال الراغب : رودا من أرود يرود كأمبل بهل وزنه ومعناءء 
وهو من الرود بفدح ألراء وسكون ثافيه وهو الترذد فى طلب الثىء برفق راد وارتاد » والرائد طالب الكل , 
ورادت المرأة ترود اذا مشت على هيها . وقال الرامرمرى : رويدا تصذير رود رهو مصدر فمل الرائد ؛ وهو 
المبموث فى طلب الثىء » ,لم يستعمل فى معنى المهملة الا مصغرا » قال وذكر صاحب « العين » أنه إذا أريد به 
معتى الأرويد فى الوعيد لم إنون ٠‏ وقال السبيل ؛ قوله رويدا أى ارفق » جاء بلفظ التصغير لآن المراد التقليل أى 
ارثق فايلا : وقد بكرن من تصغير المرخم وهو أن يصغر الاسم بعد حرف الروائدما قالوا فى أسود سويد فقكذا 
فى أرود دويد . قله ر سوفك ) ككذا للا كثر وفى رواية حميد دسيرك» وهو بالنصب على نزع الخافض أى ارفق 
فى سوقكء أو سقون كسوقك . رقال القرطى ف , المفيم » : رويدا أى ارفق» وسوقك مفعول ه . ووقعقى 
رواية مس د سوك » وكذا للاسماعيلى فى روابة شمية » وهو منصوب على الاغراء بقوله ارفق سوقاء أو على المصدر 
أى سق سوا . وقرأت مخط ابن الصائغ المتأخر : رويدك إما مصدر وااكاف فى عبل خفض » وإما اسم فمل 
والسكاف حرف خطاب » وسوقك بالنصب على الوجبين والمراد به حدوك إطلانا لاسى المسبب على السبب ٠‏ وقال 
ابن مالك : رو يدك اسم فعل بمعنى أرود أى أمبل » والكاف المتصلة به حرف خطاب » وفتحة داله بنائية . ولك 
أن تحمل رويدك مصدرا مضافا الى اسكاف زاسيبا سوقك وفتيسة داله على هذا [عرابية . وقال أبو البقاء : الوجه 
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النصب برويذا والتقدير أمبل سوقك » والكاف حرف خطاب و ليست انما ء ورويدا! يتعدى الى مفعول واحد 
قوله ) بالقوارير ( فى رواية شام عن فتادة ه رويدك سوقك ولا تسكسر القواربر » وزاد ماد فى روايته عن 
أبوب قال أبو قلابة : يءنى النساء » فق رواءة هيام عن فتادة د ولا :كمسر الذوارير » قال ؤتادة : يعتى ضعفة النساء 
والقوارير جمع قارورة وهى الرجاجة ميت يذلك لاستقرار الشراب فيا . وقال الرامبرمزى : كنى عن النساء 
بالقوارير لرفتبن وضعفبن عن الحركة ؛ والنساء شمن بالقوارير فى الرتة والاطافة وضعف اليفية . وقيل : المءى 
سقو ن كو قك القوادير لو كانت نمولة على الابى ء وقال غيره : هبن بالقوادير أسرعة انقلاون عن الرضا 4 
وقلة دوامبن على الوفاء » كالقوادير يسرع الها الكسر ولا تقبل الجبر ء وقد اس.تعملت الشعراء ذلك ؛ قال بشار : 
ارفق بعمرو اذا حركت أسدته فالة عربى مم_ قوارير 

قال أبو فلاية : ف:كلم النى يَلِيِمْ بكامة لو :-كلم ا بعضكم اعبتموها عليه : قوله « سوفك بالقوادير » قال 
الداودى : هذا اله أبو قلاءة لآهل العراق لماكان عندهم من الشكلف ومعارضة المق بالباطل . وقال الكرمانى : 
لعله نظر الى أن شرط الاستغارة أن يكون وجه الشيه جليا ؛ واهس بين القارورة وامرأة وجه اأنشده من -حيث 
ذاتهما ظاهر » ل-كن الحق أن ةكلام فى غاية الحسن والسلامة من العيب ؛ ولا يازم فى الاستعارة أن يكون جلاء 
وجه الشبه من حيث ذاتهما » بل يكن الجلاء الحاصل من الفرائن الحاصلة . وهو هناكذلك . قال: وحتمل أن 
يكون قصد أبى قلاءة أن هذه الاستمارة من مل رسول الله له فى اليلاغة » ولو صدرت من غيره من لا بلاغة له 
اعبتموها . قال وهذا هو اللائق بمنصب أن قلابة . قلت : وليس ماقاله الداودى بعيد! و!-كن المراد من كان يقنطع 
فى العبارة وبتجنب الالفاظ التى تمل على شى. من الهزل.وةريب من ذلك قول شداد بن أوس الصدابى اغلامه : 
اثتنا بسغرة نعيث بها » فأنكرت عليه , أخرجه أحمد والطبراتى . قال الخطابى : كان أ نجثة أسود وكان فى سوقه 
عنف » فأمره أن يرفق بالمطايا . وقيل كان حسن الصوت بالحداء فكره أن تسمع النساء الداء فإن حسن اهوت 
بحرك من النفوس ؛ فشهبه ضمف عراتمهن وسرعة تأثير ااصوت فين بالقوادير فى سرعة الكسر اليها ٠‏ وجزم ابن 
بطال بالاول فقال : القوارمر كناية عن النساء اللانىكر._ على الابل التى ساق حينئذ , قامى الحادى بالرفق فى 
الحداء لانه بحث الايل حتى لسرع فاذا أسرعت لم يؤءن على الفساء السقوط ٠‏ واذا مشت رويدا أمن على النساء 
السقوط ؛ قال : وهذا من الاستعارة البديعة » لآن القوارير أسرع شى. تتكسيرا » فأفادت السكناية من الحض على 
الرفق بالنساء ف السير مالم تفده الحقيقة لو قال ارفق بالنساء . وقال الطيى : هى استمارة لان المشبه به غير 
مذكور » والقرينة حالية لا مقالية » ولفظ المكسر ترشيح لها . وجوم أبو عبيد المروى بالثاتى وقال: شبه 
النساء بالقوادير اضعف عراتمين , والقوادير يسرع الا السكسر ء عفثى من سماعين الأشيد الذى حدو به أن يمع 
بقلون منه » فأمسه بالكف » فشبه عزاتمين بسرعة تأثير الصوت فيهن بالقوارير فى إسراع االكسر اليها . 
ودجح عياض هذا االى فال هذا أشيه عاق الكلام » وهو الذى بدل عايه كلام ألى قلاءة والا فلو عبر عن 
السقوط با لكمر م نويه أحد . وجوز ألةقرطى فى دالقيم» الأمر بن فقال : شيههن بالقوارير اسرعة ترون 
وعدم تجلدهن , لغاف عليهن من حث السير بسرءة ااسقوط أو التألم من كثرة الحركة والاضطراب الناثىء 
ماس هدج 03١‏ ونح بار 
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عن السرءة » أو غاف عامن الفتئة من سماع الأعيد . قلت : والراجح عند اأبخادىي ااثانى : ولذإك أدخل هذا 
الحديث فى , باب المعاررض 0_3 وأو أريد المحى الاول لم يكن ق افخل القوادير أعر دض 

١‏ - بإسسيب هجاء امش كين 
6م 2م . 0 ا 
او - ورشنا مث حدثنا عبدة أخبرنا وكام بن “عروة عن أبيه « عن عائشة رضى الله عمها قالث : 
استأذنَ حسان بن نابت رسول الله ييه فى هجاء الشركين . فقال رسول الل ك3 : نكيف بسدرى ؟ 
فقال حسان” : لأسلنك” مهم 3: ل الشهرة” من الحين ». وعن ه«شام ن عرو عن أبيه كال « ذهبت أ 
حسان عند عائشة ققالت : لا فده » فانهكان "ينافم” عن رسول الل يكيو » 
وم ماس ٠.‏ 
6ه دشنا طبخ قال أخب رلى عبد الله بن وهب قال أخيرنى يونس عن .ابن شهاب أ 
الميئ” بن أل نان أخبره” أنه « عم أبا عريرةفى قصّصيه يذ كر الب يكت يقول : إن أخا كم لايقولة ال" فنك 
- يعنى بذللك اءن رواحة - قال : ١‏ 
- 42 
فيئا سول له يتأو كتابه ها انشق» رف دن الفجر ساظم 
أرانا الحمدى يمد السمى" ) أقلو ينا لهو هو ننات” أرنف ما قال واقم 
يبت "حا جَبَهُ عن فرائء إذااسئثقات بالمشركين للضاجم » 
تابعة” عقيل عن الزخهرى” . وقال ال بوره عن الزهرى عن سعبيد و الأعرج عن ألى هريرة 
؟6ة ‏ وشا أبو المائر أخبرنا شميب” عن اأعرى” م . وحدثنا (سماعيل قال حدثنى أخى ءن 
سلهان عن مدن أى عتيقر عن ابن شهاب عن أبى صامة ين عبد أل رمن بن عوف أنه م م حسان ئ 
ثابت الأنصارى" د أيا هريرة فيقول : ياأبا هريرة نشدانك ال هل معنت رضول' 51 ب يقول 5 
٠. 2‏ م 030 لي 
>٠6‏ - مِرْشن) ايان بن حربٍ حد"ثنا شمبة عن عدى؟ بن ثابت « عن لباه رضى الله عنه أن النى 
يقلن فال اسان : اهحهم - أو ةال : هاجهم - وجيريل” مك » 
قوله ( باب مجاء المشر كين ) الحجاء والغجو ععنى ٠‏ وبقال هدوتة ولا تقل مجيته . وأشار ذه الترجمة الى أن 
ءوض الشعر آل 0 ون مساتحياأ » وقد أخرج أحود وأو دأود والنسافى وده إن حبان من د لدث أس ركعه 
0 جاهدوا اشر كين بالسقم 0 وتقدم ف مئاقب قرش الاثيارة الى حذ لك كامب إن ماك وغيره ق ذلك , 
ولاطراق من عرد بثك عار إن در . ا مانا اأثمر كون قال زا ردول ألله ص : قولوا فى م يقولون - » فآن 
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كنا اتعليه إماء أهل المدينة 8 رذكر فيه خمسة أحاديثك : الحديث الاول والثالى : قو4ه ( حدثنا جمد هو ابن سلام 
نسبه أبو على بن السكن وصرح بة البخارى فى ٠‏ الادب المفرد » وعبدة هو أبن ساجان » وتقدم شرح حب ديث 
عائشة هذا فى منافب قر.؛ش ٠‏ وقوله استأذن حسان ' ووقع فى طربق مرسلة بيان ذلك وسبيه : فروى ابن وهب 
فى جامعه وعبد الرزاق فى مصنفه من طريق عمد بن سيرين قال « جا رهط من المشر كين النى بَقْْ وأصماءة , فقال 
المواجرون : يارسول الله آلا تأى صليا نوجو هؤلاء القوم ؟ فقال : ان القوم الذين نصروا بأيدهم أحق أن ينصروا 
بألستهم . فقالت الانصار : أرادنا والله . فارسلوا إلى حسان ٠‏ فأقبل فقال: يارسول الته والذى بمثئك بالحق 
ما أحب أن لى بمقولى مابين صنعاء و بصرى ؛ فقال : أنت لا , فقال لاعلم لى بق ريش » فقال لأبى بكر أخبره عنهم 
و نقب لهف مثاابهم . وقد تقدم بعض هذا موصو لا من حديث عانّشة وهوعئد ملم ؛ وقوله ولاسانك» أى للاخاصن 
نسيك من هجوم حرث لاببق شىء من لسيك ف.ناله الحجو »كالشعرة إذا انسات لابق علما شىء من ألعجين . وى 
الحديث جواز سب المشرك جرابا عن سبه السدين ؛ ولا بعارض ذلك مطلق اانهبى عن سب ااشركين اثلا يسبوا 
المسلمين لانة حول على البداءة به , لا على من أجاب منتصرا . وقوله ى الحديث الثانى « ينافح » بفاء وميملة أى 
بمخاصم بالمدافمة , والمنائح المدافع تقول نالحت عن فلان أى دافمت عنه . الحديث انثا لث حديث أنى هر برة فى شعر 
عبد افه بن رواحة, وقد تقدم شرحه فى قيام الليل فى أواخر كتاب اأصلاة ؛ وكذا بيان متابعة عقيل ومن وصابا 
وردآية الزبيدى ومن وصلبا . قال ابن بطال : فيه أن الشعر إذا اّمل على ذكر الله والاعمال الصالمة كان حسنا 
دل يدخل فما ورد فيه الذم من الشهر . قال السكرماتى : فى البيت الاول إشارة إلى عليه : وف الدأاث إلى عمله . وى 
لثاى إلى نكميله غيره يَف فو كامل مكثل . ( تنبيه ) : وقع للجميع فى البيت الثالث « إذا استثقلت بالمكافرين 
المضاجع » إلا ا-كفممنى فقال «بالمشركين, واسثةلت بالمثلثة وااقاف من الثقل . وذعم عياض أنه وقع فى دداية 
أنى ذر «استقلت » يمثناة فقط و تشديد اللام قال : رهو فاسذ الزواءة والنظم والممنى . قأت : وروايننا من طريق 
أنى ذر متقئة ومى كالجادة . الحديث الرابع » قوله ( وحدئنا اسماعيل ) هو ابن أبى أويس؛ وأغوء أبو بكر واسه 
عبد اليد : وسلمان هو ابن بلال . وحمد بن أنى عتدق هو محمد بن عيد الله بن حمد بن عبد الرحمن بن أنى بكر 
الصديق » وأو عتيق كنية دو عل . ونك أقدمت رواية شعرب مفرهة فى ٠‏ باب: الشهر ف الم.جد » فى أوائل 
الصلاة وقرتها هنا برواية ابن أبى عتيق ولفظبها واحدء الا أنه قال هناك م أتشدك الله هل سممتء وقال هنا 
« نشدتك الله » وف رواية الكدءيينى ١‏ نك دتك بالل يا أيا هريرة » والباق سواء . وقد تقدم بيسان 
الاختلاف عل الزهرى فى شيخه فى هذا الحديث هناك ؛ وانوجءه ا جمع ٠‏ والاشادة انى شرح اأحديث » وقوله ه دل 
سمعت » وقال فى آخره ه نعم » إستفاد منه مشروعية حمل الحديث هذه الصيهة ٠‏ وعد المرى هذا الحديث ق 
« الاطراف » من مسئد حسان وهو صري فى كوثة من مسند أبى هريرة , وحمل أن كون من مساك حسان . 
الحديث الخامس ٠‏ قوله ( عن البراء أن النى ييلع قال لحان ) هكدذا رواه أكثر أحاب شعبة فقال فيه عن 
البراء عن مدان , جعله من مسسند حسان أخرجه الفساتى , وقد أوردت هذا فى الملائسكة من يد. الاق معزوا الى 
الرمذى , وهو سبو كأن بيه ألتباس الرقم قانه للترمذى ت والسالىن وهما يلتيسان » وقد تقدم بيأن الوقت 
الذى وقع ذلك فيه سان ف المغازى فى غزوة إفى فررظة 


4 بزب - كتاب الآذب 


مما ع 


؟ة - بإسسيب ما يكرم أن يكون” الغالب على الإنسان الشمر 
حتى إيصداه عن ذكر الله والمم والقرآن 

1164 - وَرَشُْ) عبيد' الّ ْ و أخبرنا نظ" عن سار 2 عن ابن عمرة رضى” الله عمهمأ عن البى 
َه قال : لأن' ءتلى» جوف أحدك يسا خير له من أن عتلى» شمر » 

66 - وزش:ا! ءرأ ن حنص حدثنا أنى حد نيا الأعش قال سمت أيا صالح « عن أي هريرة رضي 
لَه عيه قال قال ردول اذ يب : لأن مل حرق وعل فها عن ارده ؛ خير هن أن على 9 6 

قوله ( باب ما بكره أن يكون الغااب على الانسان الشعر حتى يصده عن ذكر الله والمم وااقرآن ) هو فى هذا 
الجل متابع لأبى عمد كي سأذكرء ووجبه أن الذم اذاكان الاءتلاء وهو الذى لابقءة أخيره معه دل دلى أن مادرث 
ذلك لايد مله الذم . ثم ذكر فيه حدوث د لان يمدلىء جوف أحدك فيا غير له من أن عتلىء شعرا » من حديث أبن 
عهر وهن حدرثك أبى «ورارة رزاد أبوذر فى روايته عن المكشهءى فى حديثك أنى هريرة و حتى برلةء وهلليه 
الريادة ثاءتة فى والآدب المفرد, عن الشيخ الذي أخرجه عنه هنا » وكذلك رواية النسنى : دسا بمضمم الاسيلى» 
ولسائر رواة الصحيح دقيحا بريه باسقاط حتى , وأخرجه هل وأبو دارد والترمدى وابن ماجه وأبو عوانة 
وابن حيان من طرق هن الأعمش فى أكثرها دحت يريه» ووقع عند الطب اتى من وجه آخر عن الم عن ان مر 
بلفظ , حتّى بريه » أيضا . قال ابن الجوذى : وقع فى حديث سعد عند مسلم « حتى يريه » وفى حديث أبى هريرة 
عند البخارى باسقاط «١‏ حتى , فعل ثبوتما يقرأ , برية » بااتصب وعلى حذفها بالرفم » قال : ورأيت جماعة من 
المبتدئين يقرءونها بالنصب مع ا-قاط حتى جر ١‏ على ا مألوف ؛ وهو غاط اذ ليس هنا ما ينصب . وذكر أن ابن 
الحشاب نيه على ذلك . ووجه إعضرم اانصب على يدل الفعل من الفعل واجراء [عراب ؟لى. على بربه » ووقع فى 
حيديث عوف إن مالك عاد الطحاوى وااطيراتى لان على جوف أحدم من عائثه إلى لاه قحا بتخضخض غير 
له من أن يالىء شعرا , وسنده حسن . ووقع فى حديث أبى سهيد عند مسل لهذا الحديث سهب و لفظه و بينا تمن 
سير صع ردول الله 22 بالعرج اذ عرض انا شاعر ينقد فقال : أمسكوا اأشيطان ٠‏ لآن عتله» فذكرء . 
ويريه بفتح الداء آخر الحروف بمدها راء ثم ياء أخرى ؛ قال الاسمعى : هو من الورى بوزن 'لرى يقال منه رجل 
«ورى غير مبموز وهو أن بورى جونه وأنشد د قالت له وريا اذا تتحنساء ندعو عليه يذلك . وقال أبو عبيد : 
الورى هو أن يأ كل القيح جوفه . وحق ان الثين فيه اافتح بوزن الغرى وهو قول الغراء ؛ وتال علب : هو 
بالسكون المددر ؛ وبا افاح الاسم ٠‏ وقيل : مءنى قوله د حتى يرنه » أى يصيب رئته : وتعةب بأن الرثة مبموزة 
قآذا بايت منه فعلا قلت رآء برآء فبو م لى اتتهى ؛ ولا يلوم من كون أصلها مبءوزا أن لاقدتعمل مسبلة » ويقرب 
ذلك أن الرئة اذا امئلا'ت ف.حا يحصل الملاك » وأما قرله , جوف أحدك » ففال ابن أبى جرة يحتمل ظاهره أن 
يكون المراد جوفه كله وما فيه هن القاب وغيره » وحمل أن بريد به القاب خاصة وهو الاظهر لان أهل الطب 
يزعمون أن القيح ادا وصل الى القاب ثىء منه وان كان بسيرا فان صاحبه يموت لاححالة , مخلاف غير الاب ما فى 


المديك لملظيئئلئلحة 00 ش ل 


عدم الفرق ف امتلاء الجوف من الشهر بين من ينشثه أو بتعاتى حفظه من شعر غيره وهو ظاهر ؛ وقوله « قيحا» 
بفتح القاف و سكون التحتّا نية بمدها ميملة المدة لاخا لطبا دم » وفوله « شعرا» ظاهره المموم فى كل شعر » لكنه 
مخصوص ما لم يكن مدحا قا كدح الله ورسوله وما اشتمل على الذكر والزهد وسار المواعظ مما لا افراط فيه » 
ويؤيده حديث عرو إن ااشريد عن أبيه عند صل كا أشرت اليه قريبا » قال ابن بطال : ذكر بعضهم أن مغنى قوله 
«خير له من أن عملىء شعراء يعنى الشمر الذى هجى به النبى ج28 . وقال أبو عبيد : والذى عندى فى هذا الحديث 
غير هذا القول » لان الذى هجى به النبى يت لوكان شار بيت لكان كفرا ؛ فكأنه اذا حمل وجه الحديث على 
امتلاء القلب منه أنة قد رخص ق القليل منه » ولكن وجبه عندى أن ؟تلىء قلبه من الشعر <تى يغاب عليه فيشغله 
عن القرآن وعن ذكر الله فمكون الغالب عليه اما اذا كان القرآن والمل الغا لبين عليه فليس جو فه عتلًا من الشعر . 
قلت : وأخرج أبو عبد التأويل المذكور من رواية ماد عن الشعبى مسلا فذكر الحديث وقال فى آخره : يعنى 
من الشهر الذى هجى بة النبى وَل . وقد وقع اذا ذلك موصولا من وجهين آخرين ؛ فمند أبى يعلى من ححديت جار 
فى الحديث المذكور , قبدا أو دما خير له من أن يمتلى. شعرا هجيت ؛* » وق سئده راو لايعرف» وأخرجه 
الطحاوى وابن عدى من رواية ابن السكلى ون أنى صالح عن أبى ري مثل حديث الماب تال د فةالأت عائشة لم 
يحظ ائما قال : من أن يمتلى. شعر| هجيت نه , : وابن الكلى واهى الحديث » وأو صالح شيخه ماهو الذى يقال 
له السمان المتق على مذر بج حديثه فى الصحيح عن أبى هر يرة ؛ بل هذا آخر ضغيف يقال له باذان ‏ فلم تثوت هذه 
الزيادة . ويؤيد تأويل أبى غبيد ما أخرجه البغوى فى د معجم الصحابة » والحين بن سفيان فى مسئده والطبرانى 
فى« الاوسط» من حديث مالك بن عمير السلى أنه شبد مع رسول اله يع الفتح وغيرها ركان شاعرا فقال 
د بارسول الله أفتنى ف العضر » فذ كر الحديك وزاد «١‏ قلك يارسول الله امسح على رأسى » قال فوضع يده على 
رأمى فا قلت بيت شعر بعدء وق رواية الحسن بن سفيان بعد قوله و هلى رأمى ‏ ثم أم"ها على كبدى و بطنى » وزاد 
البغوى فى ررابته د فان رابك منه ثىء فاشبب بام أنك وامدح راحاتك » فلوكان اأراد الامتلاء من الشعر لمأ 
أذن له ف شىء منه . بل دلت الؤيادة الاخيرة على الإذن فى المباح منه . وذكر السويلى فى غزرة وان عن جامع 
ابن وهب أنه روى فيه أن عائشة رضى اقه غنها تأوات هذا الحديث على ماهجى بة النى يِل وأنذكرت على من 
حله على العهوم فى جميع الشعر ؛ قال السويلى : فان فلنا بذلك فليس ف الحديث الا عيب امتلاء الجوف منه ؛ فلا 
يدخل ف الهبى روابة البسير على سديل المكاءة. ولا الاستعباد به فى اللثة . ثم ذكر استشكال أبى عبيد وقال : 
عائعة أعل منه » فان امذى يروى ذلك على سل الحكاءة لا يكفر , رلا فرق بيه و بين الكلام الذى ذموا هه النى 
: هذا هو الجواب عن صنيع ابن اسحق فى | براده عض أشعار الكفرة فى هجر الملين ؛ والله أعل : 
واستدل بتأويل أنى عبيد ملى أن مفروم الصفة ثاب باللغة , لانه فهم مه أن غير السكثير من الشعر اليس كا اكثهر 
تخص الم بالكثير الذى دل عليه الامتلاء درن القليل منه فلا يدل ف الذم . وأما من قال ان أيا عبيد بى هذا 
التأر بل على اججاده فلا بكرن تأفلا للد ؛ جراية أنه انما فمسر حددرثك الي يله فى كتابة على مائلقفه من لمأن 


6ه م كتاب الآدب 
#ختنتب 64 6 ا إ]ز] ا ا اا ما ماس سسس سس سس سس سس سس همهم 
العمرب لا غلى ماءءرض فى غاطره لما عرف من محرزه فى تفسصمير الحديث النبوى ٠‏ وقال النووى : اسةدل به عل 
كراهة الشمر مطاقا وأن قل وان سل من الفحشس ٠‏ رتعاق بقوله فى حدرك أبى سعد دخ دوا الشرطان » 2١‏ . 
وأجيب باستهال أن يكون كافرا أوكان الشعر هو الغااب عليه 2 أوكان شعره الذنى لأشده اذذاك من المذهوم : 
وباجماة فبى واقعة عين يتطرق الما الاحتهال ولا ععوم ذا فلا حجة فيها , وألمق ابن أبى جرة بامتلاء الجوف بالشعر 
الذموم حدى شغله عا عداة من الواجيات واأستحيات الامتالاء من السجع مكلا ومن كل عل مذهوم كالسجر 
وغير ذلك من العلوم التى ت#ى القاب وتثغله عن الله تعالى وحدث الدكوك ف الاءتقاد وتقطى بة الى ااتباغض 
والتنافس : ) تندده ( : مناسية وله المبالغة ف ذم الشهر أن الذين خرطيوا يذلك كانوا ف غاية الاقيال عليه 
والاشتغال نه فز جرهم 4 ليقبلوا على ألقرآن رعلل ذكر الله الى وعيادية, فن أخذ من ذلك ما أمى به لم 1 
يضره مابق عنده مما سوى ذإلك ٠‏ والله أعل 

؟. - سيب قول البى” َه « تر بت ينك »وه عقرى » حَلتى' » 

كه" - ورظنا بممى' - حدثنا اللمك” عن عقيل عن ابن شاب عن 00 معن عائشة 
َه يا 8 7 - 2 2< - 8 - - 4 - 
قالت : إن" أفلح أخا أبى لتقيس اسكأدَنَ على" بمدّما نزل الحجاب” ء فقلته واقم لاآدّن” 4 حى أسكاذن 
رسول الل يلل » فان أخا أبى القمّيس ليس هو أر مَمَنى » ولكن أَرضّمننى اسسأ أنى القّيس . فدخل عل 
رسولك الل يلي فلت : يارسول الله إن الرجل ليس هو أرضّكنى ؛ ولكن أَرضَئْنى امرأته . قال الذنى له 
فانه عمك ؛ ثرت“ يتك . قاك عرو 5 فبذلك” كانت عائشة' تقول : حر سوا هن الرضاعة مالحرثم” 
من اس ء 

#شه كل " "قار مم ام / - 4 م ا لل 
/ا ا" - مها ادم حد اننا شعية ‏ حد نيا الحسسم عن إبراهيم عن الأسود « عن عادشثة رضي الم عمها 

قالت : أراد النئ عَيِتّهْ أن ينفر فرأى صفية على باب خيالها كثيبة تحر ينة لأنها حاضت » فقال : قر » 
1 5 ع . ك0 28 0007 1 
حلق ١‏ أنة قريش . إنك لحابستنا . ثم قال :أ كدت أفضت يوم النحر ؟ يمنى الطواف . قالت : نمم ٠‏ قال : 
فانقرى إذا » 

قو4 ( باب فول النى وَِلهْ تر بت عينك ء رعقرى 1 حاق 4 ذكر فيه عد يكين أمائدة مقدما فهها 5 ترجم به : 
أحدفيا حديتها فى قصة أنى القعيس قى الرضاغة » وقد تقدم شر حه فى كتاب النكاح فى « باب الأكفاء قَ الدبن »فى 
شرح ححديث ألى هريرة د تنكم المرأة لآربع » الحديث . قال ابن السكارت : أصل تربت افتقرت » و الكدتها كلية 


)١(‏ هوف سمح ملم ( كتاب الشومر ) رقم 09؟؟ عن ألى شعيد ه بوئما نحن نير مع رسول اه ميج بالدرج » إذ عرض 
شاعر ينشد » ؤقال وسول اه علد د خذوا الشيطان ‏ أو ٠‏ أمسكوا الشيطان ب لأ ,عتلى' جوف رجل قبدا » خير له من أن ءتلى* 
شعرا » 


الحشيق ١65‏ ٠15؟‏ اوه 


تقال ولا براد بها الدعاء وانما أراد التحريض على الفءل المذكور ء و أنه إن غالف أساء . وال النحاس ممئاه ان 
م تفمل لم حصل فق يديك الا النزاب . وقال ابن كيسان : هو مثل جرى عل أنة ان فاتك ما أميتك به افتقرت 
اليه فكأته قال افتقرت ان ارك ؛ فاخستّصر . وقال الداودى : معنا افتقرت من العلم ٠‏ وقيل فى كلة تستعمل فى 
المدح عند المبا امة ما قالوا الشاعر تائله اله لقد أجاد » وقيل غير ذلك مما تقدم بدانة فى حديث أنى هريرة . ثانيهما 
حديثها فى قصة صفية الما حاضت ف الحج 0 وقد تقدم شرحه فى اتاب الحج فى «١‏ باب اذا حاضت المرأة بعد مأ 
أفاضت » وضبطه أبو عبيد فى « غريب الحسديث » بالقصر و بالثنوين ؛ وذكر ف « الامثال» أنة فى كلام العرب 
بالمد وفى كلام الدثين بالقصر ؛ وال أبو على القالى : هو بالحد و بالقصر مءا ء قالوا : والمعنى عقرما الله وحلقبا . 
وفيه من القول حو ما تقدم فى تربت 
- بإسسيب ماجاء فى « موا » 
8 3 و ص - 0 01 6 م2 0 

16" - جرش عبد الله بن مسلمة عن مالك عن أ الّضر مولى عمر بن عبيد الله أن أبا ماة مولى 
أم هانى بنت أ طالب أخيره أنه« سم أم هانى' بنت ألى طالب تقول « ذهبت إلى رسول ال يلكي عام 
الفتح فوجدته يتل وفاطمة ابنته تسقرم» فسلم تعليه فقال : من هذه فقلت أنا أم هاتى, بذتُ أبى طالب ٠‏ 
فقال مرحي بأم هاقى” ٠‏ فلما فرغ من سه فام فصلى انى” ركعات ملتسفا فى ثوب واحد ٠‏ فلءا انصرّف قلت" : 
يارسول اللهء زعم ابن أ أن قائل رجلا قد أجراته” , فلان” ين هُبيرةَ » فقاك رسول' الله يليه :قفد 
أجرثنا من أجَرت يا أم هاى' . قالت أ هانى : وذاك ضحَى » 

قوله ( باب ما جأء فى زعموا ) كأنه يشير الى حديث أبى قلابة قال « قيل لانى مسعود : ما سمعت رسول الله 
ييه يقول فى زعموا ؟ قال : ئس مطية الزجل » أخرجه أحد وأبو داود ورجاله قات » إلا أن فيه انقطاغا . 
وكأن البخارى أشار الى ضعف هذا الحديك باخراجه حديث أم هانى" وفيه قولها «ذجم ابن أىء فان أم هاق* 
أطلقت ذلك فى حق على ولم ينكر عليها النى يِه ؛ والاصل فى زعم أنها تقال الامى الذى لا يوقف على حقيقته . 
وتال ابن بطال : معنى حديث أنى مسعود أن من أكثر من الحديث ما لا يتحوق صحته لم يؤمن عليه المكذب . وقال 
غيره كثر امستغبمال الزهم عق القول » وقك وقع فى حديث ضوام بن ثعلية الماضى فى كنتاب الملم . زعم ردولك 6 
وقد أ كثر سيبوية فى كتاية من قوله فى أشياء رتضها « ذعم الخليل » 

و - باسسيب ماجاء فى قول الرجل < ويلك > 

64 - وش فؤسى اين اسماعيل حدئنا هيام” عن قهادة « عن أنس رضى الله عنه أن النى يَلِقوِ رأى 

رجلا يسوق” بدّنة ققال ! اركبها ٠‏ قال إنها بدن . قال : اركها ء قال [نها بد نه . قال اركبها ويلك » 


- حرريث) 'فتيبةن سميد عن مالك عن أن الزتناد دعن الأعرج عن أفى هرررة رضي اللهعنه أن رسول” 


دوه دن كتاب الآدب 


الل يكيم رأى رجلا يسوق بدنة فقال4 : اركما . قال : يا رسول" الله المها بدنة . قال : اركبها : ويلك » فى الثانية 
أوفى الثالئة » 

- وشث) مسدكث حدثنا حاد عن ثابت البنافى عن أنس بن مالك . وأيوب” عن أف قلابة ٠‏ عن 
أنس ين مالك قال : كان رسول الل َيه فى ضفر » ركان ممه” فلام 4 أسود يقال 4 أنمقَه” محمد , فقال 
له رسول الله يبه : ويك يا أشة »“رويدك بالقوارير » 

- رِرشرة) مومى بن اماعيل” حدثنا وهيب عن خاف عن عبد الرحمن بن أى بكرة عن أب 
قال «أتى جل على رجل عمد البى' به قال : بلك ء قطمت عق أخبك ٠‏ ثلاما . من كان متكم مادا 
لاححاة" فليّقل : أحسبُ فلان وله حسييه . ولا أزى” على اللو أحداء إنكان سل » 

+1" - مرش عبد الرحمن بن إراهيي” حداثنا ارَليد عن الأوزاعى عن الزهرى عن أبى سلدةً 
والضحاك ه عن أبى سميد اللدرئ قال : بيدا انع مه يقيسم؛ ذات” يوم فسا » فقال ذو الموتيصرة - رجل من 
إفى كيم -: يا رسول الله اعدل . قال : ويك من يسدر ل“ إذا لم أعدّل ؟ فقال مر : ائذن' لى قلااضرب عدُده ٠‏ 
قال : لاء إن له أسصاباً يمقر" أحد م صَلا مع صلاتهم وصيامه مع صيامهم » بر/قون من" اله ءين كر وق السهم من 
الرمية » نغ" إلى تتصلو فلا يوج فيه شى”» ثم" أبنظر” إلى _رصافه فلا يوجل” فيه شى” »ل يعار" الى ضيه 
فلا يوجد فيه شى' ' ثم ينظر الى "فذؤم فلا يوج فيه شى'» سبق" القَرث والفكم ٠‏ يمر جون على حين فرقة من 
الناس » أيسهم رجل إحدى يد به مثل” د الرأة - أومثل البضمة ‏ تَدَرْدر ٠‏ قال أبو سميد : أشهد لمعته من 
الى مله وأشبد أنى كنت م على حين تالوم 0 فالوس ف القتلى' فأنى به على النمتر الذى نمت النى ل . 

54 - مرش يمد بن مقاتل, أو الحسن أخيرنا عبد الله أخبرّنا الأوزاعى" قال حدثى ان شهاب, 
عن ديد بن عبد الرحمن « عن أبى هريرة رضى انه عنه أن رجلا أنى رسول الله ييه فقال : بارسول الله 
لكت ٠‏ قال : وَيَك ! قال : وقمت على أهلى فى رمضان . قال : أعتق رقبة . قال : ما أجدّها . قال : 
فم شورين متتابتين . قال : لا أستطيع . قال : فأطيم ستين مسكينا . قال : ما أجد . فأنى بسرّقي » فقال : 
“ذه فتصداق" به . ففال : يارسولة لل » أعلى' غير أعلى ؟ فوالذى نفسى بيده مابين طن المدينة أَحْوَح مى . 
فضحك النى؟ جك 6 بدت أنهانه ٠‏ قال : خلج » 

تأبعه واس عن الزهريى . وقالعبد الرحمن بن خاف عن الزهرى « رَبك » 


ادبت و١5‏ باو رو »وه 


هداد -- رشنإ سلبان بن غبد الر من حدثنا الولي حدثنا أبو زو الأوزاعى قال حد"ى ابن" 
شهاب ال هرى' عن عطاء 5-7 الى دعن أن سعيل المدرى” رضى 41 ع» و أعرابيً] قال ٠‏ باررل 
لل » أغر'ق عن اطحدرة 3 ذال : وك إن" ذأن الجر شديد ( هل 5 من إبل 0 قال : نهم . ؤال : 
فول "نودى صد قَتّها ؟ قال : نعم ٠‏ قال : امل من وراء البحار» فان الله لن ترك من عملك شيئا » 

7 - مرش عبد ال بن عبد الوهاب حدثنا خالد بن الحارث حدثنا شعبة عن واقد بن محد بن 
زيد قال سممت' أفى « عن ان عبر رضي ان هما عن الى" يله قال : ولك - أو وك » قال شمبة : شك" 
هو لاترجموا بعدى كقارا اعرن مض إرفاب بعض »> 

وقال النضر عن شعبة < و » ٠‏ وقال عم بن محد عن أبيه «وَيلم 3 أو وعم 

67 - رشنا راد بن عام حدثنا هام عن قتادة « عن أسر أن" رجلا من أهل البادية اتى 
البى يل فقال : بارسول الله » متى الساعة قائمة ؟ قال : ويلك وما أعدّدت لها ؟ قال : ما أعد دت ها إلا أف 
أحبةٌ الله ورصوه . قال : إنك” مم من أحبّئبت ٠‏ فقلنا : ونمن” كذالك ؟ قال : نعم ٠‏ فرحا بومئذ فرتء) 
شديدا ٠‏ فر" أغلام المغير - وكان من أقرانى - فقال : إن أخْرَ هذا فلن يدركه الهم حتى' تقوم الساعة » 

واختصره شعبة عن قنادة د سممت أنساً عن النى' يج 6.6 

قوله ( ,اب ما جاء فى قول الرجل ويلك ) نقدم شرح هذه ال-كلمة فى كاب الح عند شرح أول أحاديث الباب؛ 
فأعربوها . وعن الآسمعى : ويل التشبيح على امخاطب فمله . وقال الراغب : وبل قبوح» وقد لستعمل بممنى 
التحسر . وويح ترحم . وويس استصفار . وأما ما ورد ويل واد فى جيثم فلم برد أنه معناه فاللغة » وايما أراد من 
قال الله ذلك فيه فقد استحق مقرا من الذار . وفى «كاتاب من حدث و نسى » عن معتمر بن سامان قال قال لى ألى : 
أنت حدئتنى عنى عن الحسن قال وي كلمة رحة . رأ كثر أهل اللغة على أن ويل كلة عذاب رويكلة رحمة . وعن 
البزيدى : هما يمعبى و أحرد 0 تقول ويح أزيد وويل لزيد . ولك أن تنص بما باضمار فمل كأ نك قلت ألزمه الله وبلا 
أو ويحا . فلت : وثه.رف اليخارى يِمَمَضى أنه على مذهب البزيدى فى ذلك » فائه ذكر فى بءض الاحاديث ف الباب 
ماأورد بلفظ ويل ذقَط وما ماررد بافظ والح فقط وما وقع التردد فهما ٠‏ واعله زمن الى أضميدف الحديث الوارد 
عن عائشة أن النى بَلعْ قال لها فى قصة « لاتجرعى من الوخ فانه كلية رحمة ؛ ولكن اجزعى من الويل + أخرجه 
الخرائطى فى« مسارى”ء الاخلاق 0 قد وأه وهو آخر حينثك فم_.4 8 وال الداودى ويل وويح وويسكلمات 
تقولا العرب عند الذم : قال : وويح مأخوذ من الحرن وويس من الاسى وهو الحرن ٠‏ رتءقبه ابن التين بأن أهل 

م- ف ٠‏ ه نتم الياوى 


٠ 6‏ وب -كتاب الآدب 


اللفة إنهما قالوا وي لكءة تقال عند الحرن » وأما فول ابن عرفة : الويل الحرن فكأنة أغذه من أن الدعاء بالويل 
عا بكرن عند الحزن . والاحادرث الى ساقرا الأؤلف ره الله هذا فيا ما اتلف الروا: فى لفظه هل فى ويل أو 
وي ء وفيا ماتردد الرارى فقال ويل أو ويح . رما ماجزم فيه باحدهما : وتمرعها يدل على أن كلا منهما كلة 
توجمع يمرف هل المراد الذم أوغيره من ااسياق . فأن فى بعضما الجزم :ويل و ليس حمله على العذاب بظاهر. والحاصل 
أن الاصل ىكل م'بما ماذكر وقد نسءءل اداهما موضع الأخري . وقوه ودس مأخوذمن الاسى متعقب 

عتلاف تصر يف الكلمتين . وذكر المص:ف ف الباب دمة أحاديث تقدمت كارا : الحديث الاول والثاتى لآنى 
هريرة وأنس ف قوله يل لسائق البدئة « اركها ريلك . هذا لفظ أنس : زاد ق روابة أبى هريرة دف الثانية أو 
فى الثالثة » وقد تقدم شرحه فى , باب ركرب البدن . من كاب الحج » وما وقع فى حديث أنس من اختلاف 
ألفاظه فى قرله ثلاثا أو فى الثالثة أر الرابءة رهل قال له ويلك أو ويمك . الحديث الثالك حديث أنأس فى قصة 
أيمغة » وقد تقدم شرحه قرييا قبل أر بعة أبواب : الحديث الرابع حديث أبى بكرة «دأثى دجل » وفيه ١‏ ويلك 
قطءت عذق أخيك , وتد تقدم شرحه فى « باب ما يكره من ااتهادح » . الحديث الخامس حديث أنى سعيد فى قصة 
ذى الخويصرة:وفوله د يارسول اله اءدل » قال : ويلك من يمدل إذا لم أعدل » وقد تقدم بءعض شرحه فى علامات 
النبوة وى أواخر المغازى ؛ و,أتى مامه فى استابة المر:دين . وقوله هذا « على حين فرقة» بألحاء المبملة المكسورة 
والنون . ووقع فى دواية اللكشممى , غير فرقة, يخاه معجمة وراء . دالضحاك المذكور فى السند هو ابن 
شرحبيل المشرفى بكسر اليم روسكو ن المعجمة وفتح الراء منسوب الى بطن مز, همدان . الحديث السأدس حديث 
أبى هريرة فى الذى وقع على امرأتة فى رءضان ؛ وقد تقدم شرحه فى كتاب الصيام , وأورده هنا لقوله فى 
بعض طرقه وفقال ويلك » كا سأ بينه . وفوله عيد اقه هو ابن المبارك . وقوله أخبرنا الأوزاعى قال حدثنى الزهرى 
فيه رد على من أعل” هذه الطويق بأن الأوزاعى لم إسمعه ءن الزهرى ارواية عقبة بن علقمة له عن الأوزاعى قال 
د بلذنى عن الزهرى » هك.ذا رويناه فى الجز. الثاتى من حديث أبى العياس الاصم ٠‏ وعقية لابأس به فيحتمل أن 
يكون الاوزاعى اقى الرهرى لخدئه به بءد أن كان بلغه مده لخحدث به على الوجبين » وقوله ١‏ مابين طنى المديئة » 
بعنم الطاء والمهملة وسسكون النون بعدها موحدة #ثنية طنب أى ناحيتى المديئة » قال ابن التين : ضبط فى رداءة 
الشيخ أبى الحسن بفتحتين وفى رواية أبى ذر بضمدين ؛ والاسل ضم النون ونسكن تخفيفا » وأصل ااطنب الحبل 
للخيمة فاستعير للطرف من الناحية . وفوله « أحوج منى » وقع فى روابة الكشمينى ١‏ أفقر » وقوله فى آخره 
و وقال خذه» فى رواية الكشمينى د ثم قال أطعمه أهلك » وله ( تابعه بونس ) يعنى ابن يزيد ( عن الوهرى ) 
يعن بسنده فى قوله « فقال و نحك . قال وقءت على أهلى , .هذه المتابعة وصاما البجق من طر يق عنبسة بن خالد عن 
يونس بن يزيد عن الزهرى بتهامه » رمال فى روايته « فقال ويحك وما ذاك » ؟ قوله ( وقال عبد الرحمن بن خالد 
عن الزهرى ويلك ) يمنى بدل قوله وحمك : وهذا التمليق وصله الطحاوى من طريق اللنث <دثتى عبد الرحمن بن 
عالد عن ابن شباب الزهرى بسنده المذكور فيه «فقال مالك ويلك ؟ قال : وقعت هلى أهلى , . الحديث السابع 
حديث أى سسعيد فى رواة الوليد هو ابن مل ٠‏ قوله ( أخرنى من الحجرة » قال : ويحك إن الحجرة شأنها شديد) 
الحديث وقد تقدم فى « باب المورة إلى المديذة . وان الحجرة كانت واجبة على أهل مك على الاعيان قبل فتح مك2 


الحديث 14ج به ش 666 


الاك كار لاو ا 11111111 
فسكان الى لدم عذرم شدة الحجرة ومفارةة الاهل والوطن ؛ وقد تقدم شرح «دبله يله د لافجرة بعد الفح » 
وقوله د من وداء البدار » برحدة ثم مرملة للاكثر أى من وراء القرى » والفرنة يقال لها البحرة لاتساعبا ء 
ووقع فى رواية الكشعينى عثناة ثم جيم وهو تصحيف » وقوله ١‏ إن بنرك » بفتح أوله وسكون ثانيه من الترك 
والكاف أصلية » و بفتح أوله وكسر ثانيه ونصب الراء وفتح الكاف أى لن ينقصك . الدديك الثأمن حديث 
ابن حم » قوله ( قال واكم أو ريح قال شمعبة شك هو ) يعنى شيخه واقد بن عمد . قله ( وقال النضر ) هو 
ابن ثميل ( عن شعبة ) يعنى بمذا السند( وم ) يعنى لم يشك . وقوله ( وقال عمر بن عمد ) هو أخو واقد 
ا اذكور قو4ه ( عن أبيه ) هر مد بن زيد إن عبد ألله بن عمر عن جبده ابن عمر ( ديدم أو وك ) يسنى مثل 
ماال أخوه واقد قدل على أن الك فيه من عد بن زيد إن عيف الله بن عمر أوءن فوقه , وقد تقدمت طريق 
عمر هذه موصولة فى أواخر المغازى من طريق أن وهب عنه » وتقدم حديث عير هذا من وجده آخر عن ابن 
جمر مطولا فى « باب قوله : يا أيها الذين آمنوا لايسخر قوم من فوم ء ويأتى شرحه فى كتاب الفتن ان شاء الله 
تعالى . الحديث التاسع » قوله ( همام عن قتادة عن أنس ) صرح ثدمية فى ردايته عن قتادة إشمامه 4ه من أنس » 
ويأتى يانه عقب هذا . وله ( أن رجلا من أهل اليادية ) فى ردابة الزهرى عن أن عند مس دان رجلا هن 
الآأهراب » وف دواية أسحق ن 1 طلحدة عن أن عند نحره ؛ و فى رواية الم إن أبى الجمد الآنية فى كتاب 
الاحكام عن أنس « بيتما آنا والنى َل خارجين من المسجد فاقينا رجل عند سدة المسجد » وقد ببنت فى مناقب عمر 
انه ذو الخويصرة الكانى الذى بال فى الم.جن . وأن حديده بذلك عفرج عند الدارقطنى »وان من زعم أنه أبو موسى 
أو أو ذر ققد وم الهماأ وان اشيركا فى معنى الجواب وهو أن ألمرء مع من أحب فقد اختاف سوّالما فآن كلا من 
أنى مونى وأبى ذر انما سأل عن الرجل حب القوم ولم يلحق بهم ؛ وهذا سأل م الساعة ؟ قله (متى الساعة قائمة) 
يحوز فيه الرفع والاصب . وفى رواية حماد بن سلمة عن ثابت عن أفس عند مسلم « متى تقوم الساعة , ؟وكذا قى 
أكثر الروايات . قوله ( ويلك وما أعددت لها ؟ قال : ما أعددت ا ) زاد معمر عن الزهرى عن ألس عند ملم 
« من كثير عمل أحد عليه نفسى » وف روابة سفيان عن اازهرى عند مسل ه فل يذكر كثيرا» وق رواة مالم بن 
أبى الجمد المذكورة ١‏ ف-كأن الرجل است.كان ثم قال : ما أغددت من كير صلاة ولا مدوم ولا صدقة . قوله ( إلا 
انى أحب الله ور وله ) قال الكرماق : هذا الاستثناء يحسمل أن يكون متصلا وأن يكون منقطما . قوله ( إنك 
مع من أحبيت ) أى ملحق بهم عو نكو ن من ذمسثهم » وبهذا يندفع ايراد أن منازهم متفاوثة كيف أصح 
المعية ! فيقال ان الممية تحصل بمجرد الاجتماع فى شىء ماولا تلزم فى جميع الآشياء » فاذا اتفق أن ايع دخلوا 
الجنة صدقت المعية , وان تفاونت الدرجات . و,أنى بقية شرحه فى الباب الذى بعده . وله (فقاذا: ومن كذلك ؟ 
قال : نعم ( هذا يؤيد مأ بينت به المعية لآن درجات الصحاية متفارتة قوله ( فمرحنا يومئذ فرحا شديدا ) فى 
رواية أخرى عن أنس «قل أر المسلمين فرحوا فرحا أشد منهء ٠‏ قوله ( فر غلام لنغيرة ) فى دداءة مسم 
د للاغيدة بن شعبة » أخرجه من دواية عفان عن همام قال « مس غلام » ولم يذ كر ما قبله من هذه الطريق . قوله 
( وكان من أقرانى ) أى مثلى فى السن » قال ابن التين : القرن المثل فى السن « وهو نفّح القاف و بكديرها امثل فى 
الشجاعة قال : وفمل بفتح أرله دسكرن ثانيه إذا كان يدا لا ممع على أفدال ١‏ الا ألفاظ لم يمدوا هذا فها . 


الكل ما كتثاب الآدب 


ووقع فى دواية معيد بن هلال عند مسلم عن أأس د وذلك الغلام من اترانى بومئّذ » والآتراب جمع ترب بكر 
المثناة وسكو ن الرا, بعدها موددة وهم ا1)ثلو ن » شهوا بالترائب النى هى ضلوع المدر . ووقع فى رواية الحسن 
عن أنس فى آخره « وأنا يومئذ بمد غلام » قال ابن بعكوال اسم هذا الغلام مد , واحتج ما أخرجه ملم هن 
روابة ماد بن سلبة عن ثابت عن أنس د أن رجلا سآل النبمى يِه : متى تقوم الساعة ؟ وغلام من الانصار يقال 
له عمد » الحديث . قال : وقيل أسمه معد . ثم أخرج من طريق الحسن عن أنس دان رجلا سأل عن الساعة ‏ فذكر 
حديئًا ‏ قال فنظر الى غلام من دوس يقال له سعد , وهذا أخرجه البارودى: فى الصحاءة» وسئده حسن :و أخرجه 
أيضا من طريق أنى قلاية عن لين لحو واعرعة ان «فده هن طربق قيس ن وهب عن أنس وقال فيه م ص 
سعد الدومى » قال ررواه قرة بن خالد عن الحسن فقال فيه ٠‏ فقال اشاب من دوس يقال له ابن سعد » . قلت : 
وقد وقع عند هلم فى دواءة معبد بن هلال عن أنس و ثم نظر الى غلام من ازد شنوءة» فيحمل التمدذ » أو كان 
اسم الغلام سعد! ريدعى مدا أو بالعكس , ودوصن من أزد شئوءة فيحّمل أن يكرن حالف الانصار . قوله (فقال 
ان أخر هذا فل يدركة الحرم حتى تقوم الساعة ) فى رواية الكشممنى د فلن, وكذا لم وهى أولى . وقى 
رواية حماد بن سلءة دان بعش هذا الغلام فمسى أن لابدركة الحرم » وفى دواية معد بن هلال , لأن عدر هذا لم 
يدرك المرم . كذا فى الطر ق كلما باسماد الادراك للورم » ولو أسند للغلام اسكان سائذا , و لكن أشير بالارل الى 
أن الاجل كالقاصد الشخص . قله ( حتى تقوم الساعة ) وقع فى رواية الباوردى التى أشرت اليها بدل قوله حتى 
تقوم الساعة ه لايبق منكم عين تطرف ء وبهذ! نتضح المراد . وله قى أخرى ه مامن نفس منفوسة يأتى عاءا مائة 
سنة » وهذه نظير قوله يم فى الحديث الذى تقدم بيانه فى العلل انه قال لاصا به فى آخر عمره « أرأيةكم ليلتدكم 
هذه » فآن على رأس مائة سئة منها لابق على وجه الارض من هو اليوم علا أحد ء وكان جماعة من أهل ذلك 
العصر يظنون ان اراد أن الدنيا تنقضى بمد مائة سنة ٠‏ فلذلك قال الصحابى « فوهل الناس فيا يتحدئون من مائة 
سئة » واا أراد 2 يذلك اتخرام قرنة ٠‏ أشار إلى ذلك عياض عنةتصرا ٠.‏ قلت : ووقع فى الخارج كنذلك , فلم 
ابق من كان موجودا عند مقالته تلك عند اسةاكال مائة ساة من سلمة مولة أحد » وكان آخر من رأى الى 22 
موا أبو الطفيل عامس بن وائلة كا ثبت فى صحيح مسل . وقال الاسماعيل بد أن قرر أن المراد بالساعة ساعة الذين 
كانوا حاضرين عند النبى َع وأن المراد موتهم وأنه أطلق على بوم موتهم اسم الساعة لافضائه بهم الى أمور 
الآخرة ؛ ويؤيد ذلك أن الله استأثر بمم وقت قيام الساعة المظمى كا دلت عليه الآيات والاحاديث المكثيرة » 
قال : وتّمل أن يكون المراد بقوله د حتى تقوم الساعة » المبالغة فى تقريب قيام الساعة لا التحديد : ا قال فى 
الحديث الأغر و بعت أنا والساعةكبانين» ول برد أنها تقوم عند بلوغ المذكور الحرم . قال : وهذا عمل شائع 
المرب تعمل للبالغة عند تفخيم الام وعنه تحفيره وعند :قريب الثىء وعند تبعيده , فسكون حاصل الممى 
أن الساعة تقوم قريبا جد! ؛ وبهذا الاحتهال الثانى جزم بعض شراح ه المصابيح, واستبعده بعض شراح «المشارق » 
وقال الداردى : المحفوظ أنه يِه قال ذلك الذين خاطيهم بقوله تأقيم ساعتك , يعنى بذلك موتبم ء لأنهم كانوا 
أعر ابا خحنى أن يقول لهم لا أدوى متى الساعة فير تايوا فكلههم بالمعاريض ٠‏ وكأنه أشار إلى حديث عائهة الذى 
آخر جه مس دكان الآعراب اذا قدموا على النبى يع -ألوه عن الساءة متى الاعة ؟ فينظ إلى أحدث انسان 


الحديت ١١1‏ إبروو /اوهة 


منهم سا فيقول أل بعش هذا حتى بدركة الحرم قامت عليكم ماعتم . قآل عياض . و تبعه القرطبى : هذه رواية ‏ 
واضحة تفسر كل ما ورد من الالفاظ المشكلة ف غيرها ؛ وأما قول النووى : تمل أنة يلع أراد أن الغلام 
المذكور لايؤخر ولا يعمر ولا جرم أى فيكون الشرط لم بقع فكنذلك لم بقع الجراء ‏ فبو تأويل بعيد » ويازم 
هنةه استمرزار الإشكال ليه ان عل الماءة عل انقراض الدنيا وحلول أمس الآخرة كان مفئئضى الخير أن القدر 
الذىكان بين زمانة َي و بين ذلك عقدار مالو عر ذلك ااخلام إلى أن بلغ الحرم ؛ والمشاهد غلاف ذلك ؛ وان 
حمل الساعة على زهن صوص رجح الى التأويل الأقدم وه أن فصل عن ذلك بأن سن الغهرم لاد اقدره . 
وال الكرماق : حمل أن يكون الجراء >ذوفا . كذا قال . قوله ( واختصرة شعبة عن قتادة سمعت أنسا ) وصله 
مسلم من رواية مد بن جعفر عن شعبة » ولم يسق لفظه بل أحال به على رواية سالم ين أبى الجمد عن أنس » 
وساقها أحدق مسئده عن حمد بن جمفر و لفظه د جاء أعرانى إلى التى ينه قال : متى الساعة ؟ ؤال : ماأعددت 
الما ؟قال : حب الله ورسوله . قال : أأت مع هن أحبيت , وهو موافق لرواءة همام 0 فكأن م أد البخارى 
بالاختصار مأ زاده همام فى آخر الحديث من قوله 00 زقازا : و نحن كذلك ؟ قال 5 نعم 8 ففرحنا بومكذ فرحا شديدا 
فر غلام الح 3 ْ 

1 - بإسيب علامة الب فى الل ٠‏ لقوهر تعالى ( إن كتم بو ن الل ةاتبموى يمك" الله 6 

4م 6/7 م بن خالد حدثنا عمل بن جمفر عن شعبة عن سايان عن أبى وائل « عن عبد لل 
عن النئ رب أنه قال : المره عم من أحب" « 

[ الحديث 71١8‏ طرفه فى : 3154 ] 

ؤزلة دا ئشنا تبية” ن سعيد حد ثنا جرير عن الأع.ش عن أبى وائل فال : « قال عبد" ل 6 مسعود 
رضى الله عبه : جاء رجل إلى ز سول الله يلع فقال : يارسول" الله كيف تقول" فى رجل أحب قوما وم يلحّق 
مهم ؟ فقال رسول اله يللم : المره .م من أحب > 

- حرشثإ أبو نيم حدائنا سفهس-ان” عن الأعمش عن ألى وائل « عن ألى مومى' قال : 
.- تل م - - -500 
قبل قبى عطق : الرجل” حب اقسوم وما يلحق” هم ٠‏ قال : امره مم مَن أحب » 

تابمه أبو مُعاو به وعحد” بن بيد » 

1" - مرش عَبدان أخبرا أنى عن”شعبة عن عمرو بن “مر عن مالم بن أى الجمد « عن أنس 
ابن مالك أن رجلا سال النىّ يكت : مت الساعة يارسول الل ؟ قال : ما أعبّدت” لما ؟ قال: ما أعددتُ 


ل .- 3 م 8 1 اس موام 
لما من كثير صلاة ولا >وم ولا صدعه, وامكى حب اله ورموله : قال - أت هم من أحبات 2 


ليك وب -كتاب الآدب 


قوله ( باب علامة الحب ف الله لقوله تعالى : أ نكت تحبون القه فانبعرنى تحبرك الله ) ذكر فيه حديث « الموء 
مع من أحب » قال الكرماتى : حتمل أن يسكون المراد بالنزجمة عحبة الله للعبد » أو محبة العبد قه » أو المحبة بين 
المباد فى ذاى اه بحيث لا يشوبها ثبي" من الرياء , والآة ممساعدة الاولين , واتباع الرسول علامة للاولى لآنما 
مسببة للانياع , وللثانية لانها سبوه :'”بى . ولم يتعرض لمطابقة الحديث لاترجمة . وقد توقف فيه غير وأحد . 
والمشكل منه جعل ذلك علامة الحسب ذ الله , وكأنه مول على الا<تمال الثانى الذي أيداه الكرمانى , وأن المراد 
علامة حب العبد له » فدات الآية أنه لا تحصل إلا باتباع الرسول » ودل الخبر على أن اتباع الرسول وإن كان 
الأصل أنة لا يحصل الا بامتثان جميع ما أمى به أئة فد »صل من طريق النفضل باعتّقاد ذلك وانلم حصل اسقيفاء 
العمل ,مقتّضاه ؛ بل حبة من يعمل ذلك كافية فى حصول أصل النجاة . والسكون مع العاملين بذلك لان تحبتهم انما 
لأجل طاعتهم . وانحية من أعمال القلوب فأثاب الله بهم على معتقدة » اذ النية هى الاصل والعمل تابع لا » 
وايس من لازم المعمة الاسواء فى الدرجات . وقد اعثاف فى سيب *زول الاة : فأخرج ان أى حاتم عن المسن 
البصرى قال : كان قوم يزعمون أنهم يحبون الله» فأراد الله أن يحمل لت ولهم تصدية) من عمل فأنزل الله هذه الآية . 
وذكر السكلى فى تفسيره عن ابن عباست أنها نزات حين قال الوود ١(‏ نحن أبناء الله وأحباؤه ) وق تفسير جمد 
ابن انمق عن عمد بن جحفر بن الؤبير : نزلت فى نصارى تحران ‏ قالوا نما أعبد المسييح حبا لله وتعظيا له . وى 
تفسير الضحاك عن ابن عباس أنها نزات فى قريش ٠»‏ تالوا إنما نعبد الاصنام حبا قه لتقربنا اليه زلنى فاذات ٠‏ قوله 
( شعية عن ساجان ) هو الاش .وف دواءة أبى داود الطءااسى : عن شعية عن الاععش » . قوله (عن أنى وائل) 
فى دواية الطيااسى وعن شعية عن الأاعش جع أبا وائل» وكذ! فى رواية عمرو بن مرزرق معن شعبة عن الاعش 
سمعت أبا وائل » ٠‏ قوله ( عن عبد الله ) مكذا رواء أحاب شعبة فقالوا د عن عبد القه » ولم ينسبوه هنهم ابن أبى 
عدى عند مسلم وأبو داود الطيا أسى عند أبى عوانة وعهرو بن مرزوق عند أ أهيم وأبو عامى المقدى ووهب بن 
جر بر عند الاسماعيل ٠‏ وحقى السماعيلى عن بثدار آية عبد الله بن قيس أبو مونى الاشعرى » واسدل بروابة 
سفيان الثورى عن الاعيش الأنية عقب هذا » وسيأق ما يؤيده , ولكن صنيع البخارى يقتضى أنهكان عند أبى 
وائل عن أبن مسءود وعن أبى مومى جميها وان الطريقين تبحان لانه بين الاختلاف فى ذلك ولم يرجح ٠‏ ولذا 
ذكر أبو عوائة ى صحيحه عن نان بن أبى شدبة أن الطر بين مدان .ا قأت : رود ذلك أن له عند ابن مسحود 
أصلاء فقد أخرج أبو نعي فى د كاب المحبين » من طر بق عطية غن إلى سعيد قال ١‏ أتيت انا وأخى عبد الله بن 
مسعود فقال : سمصع الذى له » فذكر الحديث . و أخرجه أيضا من طريق مسروق عن عبد اله به ٠‏ قوه (ججرير 
عن الاعمش عن أنى وأئل قال قال عبد الله بن مسعود .. ثم قال فى آخخره - تابعه جرير بن حاذم ) فيه اشارة الى أن 
جريرا الاول هو ابن عبد اميد , وأما متابعة جرير بن حازم فوصلوا أبو أميم فى كيتاب المحين . هن طربق أبى 
الازهر أحمن بن الآزهر عن وهب بن جرر بن حازم حد؛نا أى مومت الاعش عن, اق وائل عن عيد الله : فذكره 
ول ينسب عبد الله . قوله ( وسليان بن قرم ) هو يفم القاف وسكون الزاء ؛ وممَابمته هذه وصابا مم من 
طريق أبى الجواب عمار بن دزيق بتقديم الراء عنه عن عبد الله وعطفها على رواية شعبة فقال مثله ٠‏ وساق أبو 
عوانة فى صميسه لفظها دلم يأسب هبد القه أيضا : وساتها الخطيب فىكتاب ١‏ المكثل » «طولة ٠‏ قله ( وأبو عوانة 


الحديث 11 - 71و الي قوة 


عن الاحمش ) بعنى أن الثلاثة رووه عن الاش عن أبى واثل عن عيد الله , وأبو موانة هذا هو الوضاح ظ 
وأما أبو عوائة صاحب اأص-يح نأسمه يعقوب ومتابعة أبى عوانة الوضاح وصابا أبو عوانة يعقوب والخطيب فق 
كاب ١‏ المككل » من طريق يحى بن ححماد عنه وقال فيه أيضا « عن عيد الهء ولم ينسبه . قله ( حدثنا أبو 
عم حدثنا سفيان ) هو الثورى ٠‏ قوله ( عن أبى مو مى ) هكذا صرح بهأبو أعيم 6 واخوية أبو عوانة 
من رواية قيرصة عن سؤران الثورى فةال « عن عبد الله , ولم ينسبه : وهذا بؤيد قول بندار ان عيد الله حيث لم 
ينسب طالمراد به فى هذا الحديث أبو موسى » وأن من نسبه ظن أنه ابن مسمود لكثرة مجىء ذاك على هذه 
الصورة فى رواية أنى وائل ؛ واركنه هنا خرج عن القاعدة » وتبين برواية من ضرح انه أبو مومى الاشءرىٍ 
أن المراد بعبد الله ابن نيس وهو أبو مومى الاشهرى . ولمأر من صرح فى ووابته عن الاعمش أنه عبد الله 
أبن دسءود إلاما وقع فى روابة جرير .ن عيد الميد هذه عند اليخارى عن قيية عنه » وقد أخرجه ملم 
عن [#ق بن راهوبه.وءثيان بن أبى شيبة كلاهما عن جر بر ذقّال « عن عيد الله »حسب » وكدا قال أبو يعلى عن 
أبى خيثية » وكذا أخرجه الاسماعيلى من رواية جعفر بن المياس وأبو عوانة من رواية إسحق بن [ماعيل كليم 
عن جر ير به وكل من ذكر الإخارى أله تابعه ا'ما جاء من ررايته أيضا عن عيد الله غير «نسوب », وكذا أخرجه 
أبو عوانة من رواية شيبان عن الاعمش فقال عبد الله ول إنسبه ٠‏ قَوله (نابعه أبو مماوبة وعحد بن عبيد) يءنى عن 
الاعمش ؛ وهذه المتابمة وصاما مسلم عن عمد بن عبد اله بن ير نوما وقال فى روايته « عن أبى موسى ٠‏ ومكذا 
أخرجه أبو عوانة من طريق عمد بن كيزاسة عن الامش ء وو-مدتث الاعمش فيه اسنادا آخر أخرجه الحسسن بن 
دشيق فى ه شيوخ مك » له عن جمفر إن عمد السومى عر سول بن عثمان عن فص إن غياث عن الامش عن 
أأششهبى عن عروة بن مضيرثت به وقال : غررب تفرد به سبل » قلت : ورجاله ثفات 0 إلا أنى لا أهرف جمفر بن 
يمد , ولءله دخل عليه متن حديث فى إسناد حديث ٠‏ قوأه ( جاء رجل ) ف حديث أبى «ومى « قيل النى يلت » 
ووقع فى دواية أبى معارية وحمد بن عبيد « أنى النى يَلِكعٍ رجل » وأولى ما فسر به هذا المجم أنه أبو موسى راوى 
الحديث » فمئد أن عوانة من روارة ع#د بن كيئاسة عن الاعش فى هذا الحديث عن شقيق « عن أبى مومى قلت 
يا رسول الله ذذكر الحدبث ٠‏ و لمكن يمكر عليه ماوقع فىرواءة وهب بن جر ير النى تقدم ذكرها من عند أنى أعيم 
قان لفظه ه عن عبد الله قال جاء أعرابى فقال : با رسول اقه اتى أحب قوما ولا ألحق بهم , الحذيث » وأبو مومى 
إن جاز أن بهم نفسه فيقول أنى رجل نغير جائز أن يصف نفيهه بأنه أعرانى » وقد وقم فى حديث صذوان ين 
عسال الذى أخرجه الترمذى واانمائى وصمحه أن خرعة من طرق عاصم بن بمدلة عن ؤر بن حبيش قال د قلف 
لصفوان بن عسال : هلل معت من رول الله يلقم فى الوا شيأ ؛ تال : نعم كنا مع زسول الله فى مسهر ء فناداه 
أعرانى بصوت له جرررى فقال : أيا حمدء فأجابه الى يلل على قدر ذلك فتال : هام . قال : أرأيت المرء 
٠‏ حب القوم » الحديث وأخرج أو نءى ف ه كتّاب المحيين » من طريق مسروق عن عبد الله وهو انن مسءود قال 
وأق أعرانى فةال : يا رسول الله والذى بءثك بااحق الى لاحيك» فذكر الحديث , فرذا الاعرابى سمل أن يكون 
هو صفوان بن قدامة ؛ ققد أخرج الطبراتر وصححه أبو عواءة من حدبثه قال , قات با رسو ل اله إنى أحيك » قال: 


إأرء مع من أحي 5 ونه وأع هذ!ا ااؤال أذير دن د 52 أعزد أبى عوأئة أيضا وأحد وأبى داود وابن حيأنَ من 


٠5م‏ وب - كتاب الآدب 


طربق عبد اله بن الصاءت «١‏ عن أنى ذر قال : قلت با رسول الله الرجل حب القوم ٠»‏ الحديث ورجاله ثقات » ذفان 
كان مضبوطا أمكن أن يفسر به امهم فى حديث أبى موسى : لكن المحفوظ بهذا الاسناد عن أبى ذر ١‏ لزجل يعمل 
العمل من الخير وحمد الناس اه ك.ذ! أخرجه مل وغيره » فلعل بعض رواته دخل عليه حديث فى حديث . 
قوله ( كيف :قول فى رجل أحب فوما ولم بلحق بهم ) فى رواية سفيآن الآقية « ولما يأحق بهم » وهى أبلخ فإن 
الننى بلما أبلغ من اننى بل فيؤعن مله أن الحكم ثابت ولو بعد اللحاق . ووقع فى حديث أنس عند مس « 7 
يلحق بعهلهم » وفى حديث أبى ذر المشار ايه قبل د ولا يستطيع أن يعمل إعملهم » وفى بعض طرق حديث صفوان 
ابن عسال عند أبى ذهيم ووم يعمل بمثل عمليم » وهو يفسر اراد . قوإه (المرء مع من أحب) قدجمع أ بو نعيم طرق 
هذا الحديث فى جز. سماء , ؟ تاب انحبين مع امحبو بين » و بلغ الصحابة فيه نحو العشرين » وفى رواية اكثرمم 
بهذا اللفظ » وفى بعضما بافظ أنس الأنى عقب هذا . قوله ( حدئنا عبدان ) هو عبد اقه بن عممان بن جبلة بن أبى 
رواد » ويقال إن أباه تفرد برواية هذا الحدرث عن شعبة , وضاق عخرجه على الاسماءيلى وأنى نعم فاخر جاه من 
طريق البخارى ٠:ه‏ وأخرجه ملم عن وا<د عن عبدان » ووتع لى من رواية أخرى عن شعبة أخرجه أبو ليم فى 
المح.ين من طر يق السم يدع ن وأهب عذ.ه وة. رواه هنود عن سام إن أبى لبعد 5 سان فىكتاب الاحدكام / 
وأخوجه أبو عوائة من رواية الأعمش عن سالم واسنذر به ٠‏ قوله أن رجلا) تقدم القول فى تسميّته فى الباب الذى 
قبله . قوله ( مت الساءة ) هكدذا فى أ كي الروايات عن أنس » ووقع فى رواية جر برهن منصور ف أوله ١‏ ينا 
أنا ودسول اقه لع خارجين من المسجد فلقينا رجل عاد سدة المسجد فقال : يا رسول أقه متى الساعة, ؟ وف رواية 
أبى المليح الرق عن الزهرى دن أأس , خرج رسول اله بَيِلِعْ فتعرض له أعرابى » أخرجه أ بو أعم » وله من طربق 
شريك عن أى تمر عن أنس « دخل رجل رالنى يك طب ء ومن رواية أنى ضمرة عن حميد عن أكس ٠‏ جاء 
دجل فقال : متى الساعة ؟ مام اللى ميقع الى الصلاه ثم صلى » ثم قال : أن السائل عن الساعة, ؟ و يجمع بينها بأن 
سأله والنى يك مخطب فل يبه حيفئك . فلا الصرف من الصلاة وخرج من المسجد رآه فتذكر سؤاله » أو 
وده الاعرابى فى السؤال فأجابه حبنئد ٠‏ قوله ( ما أعددت لها ) ؟ قال الكرماتى : سلك مضع السائل أساوب 
المكيم ٠‏ وهو تلق السائل بغير مايطلب مما يهمه أر هو أثم ٠‏ قوله ( أنت مع من أحببت ) اد سلام بن أبى 
الصبياء عن ”بت عن أنس ١‏ انك مع من أحبيت , ولك ما احقسات » أخرجه أبو فدي , وله مثله من طريق قرة 
ابن خالد عن الحسن عن أ نس » وأخرج أيضا من طريق أشعث عن الحسن عن أأس «المرء مع من أحب ء وله ما 
اكقسب ء ومن طريق مسروق عن عبد الله « أننع مع من أحيدت » وعليك ما ١‏ كتيت . وعلى الله ما احقسبت» 


/ة - بسب قول_الرجل قر جل : الأ 
فدنه ةف ا الوايدر 006 1 نْ در عت أيا رجاه 00 ان عباس رضي ا عنوما 
قال رسول” اف ملق لان صائد :قد خيأت لاك عَبيثًاً » فاهو ؟ قال: الأ . قال : اغأ » 


- 0 ك0 .اسم لت 5 9 3 1 0 م 5 
+17 يإ أبو الان أخيرنا شمَرب عن ار هرى_ قال أخير فى الم بن عبد الله « ان عبد الل 


الحديثك 1879 - 1196 اكه 


عم أخير ب أن عمر بن اللمطابر انطلق” مع رسول الل يي فى رهط من أصحابه قبل ابن صيّاد )حىا 
0 يصب هم الخفان ؛ فى أطم بنى مغاقة 5 وقد ارك ان صياد يومئذ الحم - فل وي حى ضرآب 
رسول” ان يكلا ظبراه بيده ثم قال : أنشهه أنى رسول” الله ؟ فنظر إأيه فقال : أشهد أنك نعول الاين : 
نم قال ابن صَيّاد : أتشبد أى رسول الله ؟ فرضته النىث َع , قال : امت بالله وركلم . نم قال لابن صياد : 
ماذا ترى ؟ قال : يأتبنى صادق” وكاذب . قال رسول الله وككتةْ : لطا عليك الأم . قال رسول” الله يله : 
إف خبّأت لك خبيئا . قال : هو الناخ” «قال : اغسأ » فلن نسو قدرك . قال صر : يارسول الله » أَتأدَن” لى 
فيه أضر ب عتْقه ؟ قال رسول لله ييه إن يكن" هو لا نسلط عليه » إن ل يكن هو فلا خير لك فى ته » 
4 - الك سالم « فسيمت عبد الله بن عمر يقول : انطلق” بعد ذلك رسول الله يت رأف بن كمسب 
الأنصارى تيؤْمان النخل الى فبها ابن صياد» حى إذا دخل رسولك ال يلع طفق" رسول الله مك تق 
_يمذوع الدخل وهو عن أن إسمم من أبن صياد شبئًا قبل أن ابراه ( وائ” صياد مُضطجم كَل فراشه فى 
قطيفة له فيها راميمة 0 زمؤنة - فرأت آم ابن صياد النى" ب وهو بق يجذوع النغل » فقالت لان صياد 
أى صاف ‏ وهو اسه هذا عد . فتناهى ان" صيّاد . قال رول" ال يلع : لو تر كه بين » 


نالك قال مالم « قال عبد" الله : قام ول الله يكار فى الناس فأني على الله عا هو أهله » ثم ذكاً 
الدجال فقال : إتى أنذودكو ه» ومامن نى” إلا وقد أنذرء قومه » واقد أنذره نوح قومه؛ ولكتى أقول 
لك فيه أولا لم 4 نبى” _لقومه : تعمون أنه أعورء وأن"الله لبس بأعور » 
قال َس عبد ان : خسأت الكاب بعديه ؛ خاسئين مبعدين 
قوله ( باب قول الرجل للرجل اخغسأ ) سيأتى بيانه فى آخر اباب » قال ابن إطال : اخسأ زجر للكلب واإعاد 
له » هذا أصل هذه الكلمة , واستغماتها العرب فى كل من قال أو فعل مالا يفبغى له ما بسخط الله . ذكر فيه حديث 
ابن عباس قال « قال رول الله يلك لابن صياد : قد خيأت لك خبمًا » قال : فا هو ؟ قال : الاخ . قال : اخسأ » 
وأخرجه من رواية عبد الله بن عمر قال افلق حمر مع رسول اله رعط من اسحايه قبل أبن صيادء فذكر 
الحديثك مطولا وفيه ه اخسأ فان تمدو قدرك , وقد سبق مطولا فى وا خر كتاب الجنائز . وقوله فى هذه الرواية 
و« فرضه الى َنم . تال الحطابى : وقع هنا بالضاد ا معجمة وهو غلط والصراب با لصاد المبءلة أى قيض علمه بدو به 
يضم بمضه الى بءض » وقال ابن بطال : من رواه بالمعجمة فمناه دفمه حتى وقع فتسكسر ء يال رض ألثىء فهو 
رضيض وم وض اذا انكر ٠‏ قوله ( تال أبو عيد الله : خسأت الكلب بمدثة » عاسين ميعد ين ) ثيت هذا فى 
رواية المستمل وحده» وهو قول أنى عبيدة قال فى قوله تعالى 2( كونوا قردة حاسدين ) أى قاصين «جعد بن » قال : 
مح الاج ٠95١‏ فح تبارىي 


0 وب 'كتتاب الآهب . 
خسأتة عنى » وخساأ هو , يعنى يتعدى ولا يتعدى . وقال فى قوله تمالى ١‏ ينقاب اليك البممر خاسمًا ) أى مبعدا 
وقال الراغب : خسأ البصر انقيض غن مبانة وخيسأت الكاب تفسأ أى زجرتة مستهينا به فا'زجر . وقال ابن 
التين فى قوله فى حدبث الباب «١‏ اخسأ » : معئاه اسكت صاغر! مطرودا . وثبقت الحمدوة فى آخر اخسأ فى دوابة 
وحذات ىق أخرى بلفظ « اخس » وهو تخفيف 

4 - سيب قول الرجل: « مَرثعب) » وقالت عائشة قال النئ بيقع افاطمة : مرحي بابنى 
وقالت أء هاى' : قت" النى 2 ذقال : مرحباً بأم هات" 

كلالع؟ . - نا عحران” بئْ فر حلاثنا . 27 الوارث حدثنا أبو النياح : عن ألى جمرة « عن بت 
عباس رضى الله عنهما قال : لما قدم وفدة عبد القيس على النى ' يلخ قال ص حم قفر الذن جاءوا غير 
2 ايا ولا نداعى' 7 : يارسول ا 0 ؟ ويمننا وبيتّك” مُضرء ون لاأصل إليك إلا 
فى الشهر الكرام ‏ فنا بأس كْصْل دحل به الجنة » وندعو ب من وداءنا. فقال: أريم وأديم : أقيموا 
الصلاة » وآأتوا ال حكاذ » وصوموا رمضان » وأعطوا خْس - . ولا تشربوا فى اللأباء» الاثم » 
والتفير 6 والمذقت ل 

قله ( باب قوك الرجلى مرحبا) كذا للاكثر ؛ وفى رواية المستملى د باب قول النى يلقع مرحبا ء قال الاصعمى: 
معنى قوله « مرحبا » اقيت رحبا وسعة . وقال الفراء : نصب على المصدو ٠‏ وفيه معنى الدعاء بالرحب والدعة , 
وقيل هو «فعول به أى لقيت سمة لا ضيقا ٠‏ قوله ( وقالت عائشة قال النى يع افاطمة : مرحبا بابنتى ) هذا 
طرف من حديث تقدم هوهو لا فى علامات النهوة من رواءة عسروق عن عائشة قاأت « أقبات فاطمة تمثى » الحديث » 
وقبه القدر المعلق » وقد تقدم شرحه هناك قله ! وقالت أم هانى* جت النى يلتم فقال مرحبا بأم هافىء ) 
هذا طرف من حديث تقدم موه ولا فى موأضع : املا قأوائل الصلاة هن رواية أفى مرة مولى عقيل عن أم هالى” 
وفيه اغتسال الى يَلِته وغيد ذلك . ثم ذكر حديث ابن عباس فى وفد عبد قيس وفيه قوله يلت « رحبا بالوفد» 
وفد تقدم شرحه فى كتاب الاعان وى ؟.داب الاشربة مستوف ء وأخرجه هئا من طريق ألى التياح بالمثاة الفوقانية 
المفتوحة وأشديد التحدا فية وآخره مهملة واه بزيد بن مود عن ألى جرة باجم والراء » روقع فى سياق متنه ألفاظ 
ليست ف رواية غيرهء هنا قوله ومرحبا بالوفد الذين جاءوا» رمنها قوله م أربع وأربع : وأفيموا الصلاة وآ ترا الركاة 
وأعطوا خمس ما غنمتم ولا تشربواءالحديث . والمعنى أمرم باربع وأتبا؟ عن أربم كا فى رواية غيره . ومنها جعله 
أعطاء الخس من جملة الآربع , وفى سائر الروايات هى زائدة على الأرإع . وقد أخرج ابن أنى عاصم فى هذا الباب 
حديث بريدة ء أن عليا لما خماب فاطمة قال له النى يللع : مرحبا وأهلا »وهو عند النساتى وصححه الام وأخرج 
فيه أيضا من حديث على « استأذن عمار بن ياسر عنى النى يلقع فقال: مرحبا بالطيب المطيب » وهو عند الترمذى 
وان ماجه والمصئف ف ١‏ الادب المغرد» وصمحه أبن بان والحاكم و أخرج ابن أنى عاسم وابن الس فيه أحاديث 
أخرى غير هذه ش 


الحديث ب/1 م وأطط 


.و ١‏ سم # 
8- بيست مأ يذعى اناس بأبامهم 
١ك‏ - مِرْش) مسد" حدثنا بحبى عن عبد الله عن نافع « عن ابن عر رضى الله عنها عن النىّ 
َي قال : إن" الغادر بر كم له لواد بوم القيامة يقال : هذم تغد'رة فلان ابن فلان » 
لد - رشن عبد اله بن" مَسامةَ عن مالك عن غبد الله بن د ينار « عن ابن عمر أن" رسول الل 

ييح قال : إن" الغادر “ينصب 4 لوالا يوم القيامة » فيقال : هذه غدرة فلان ابن فلان » 

قوله ( باب ما بدعى الناس باهم ) كذا للا كثر » وذكره ان بطأل بلفظ « هل يدغى الناس » زاد فى أوله 
هل » وقد ورد ف ذلك حذد تك لآم الدرداء سأنيه عليه قَ ,2 باب حويل الهم , واسافى المصئف عنه 0 م يكن 
على شرطه يحديث الباب وهو حد رثك ابن عرق الغادر يرفع له اواء لقوله ف.ه وغدرة نلان ان فلات » فتضون 
الحديث أنه ينسب الى أبيه فى الموقف الأعظم . ووقع فى رواية المكثميينى فى الرواءة الاولى « ينصب» يدل 
« .رفعء قال السكرمانى . الرفع والنصب هنا بمعنى واحد ؛ يعنى لآن الغرض إظهبار ذلك . وقال ابن بطال : فى هذا 
الحديثك رد لقول من زعم أنهم لا يدعرث 1 القامة الا بأمباتهم سترا على آبائهم فلت : هو حددثك أخرجه 
الطبراى من حديث أبن عياس وسئده ضعيفب جدا , واخرج أبن ءعدى من حسديث أن مثله وقال : منكر . أورده 
فى ترجمة إسحق بن ابراهيم اطبرى . قال ابن بطال . والدعاء بالآباء أشد فى التعريف وأبلغ فى اليد . وفى 
المديث جواز الحم بلواهر الآءور . قأت : وهذا بقتذى حل الآباء على من كان لأسب أيه ف الدن.ا 9 على 
ماهو قْ نفس الام وهو المعتمد » وإاظر كلامه من شر حوره . وقال ان أبى جرة : وااذدر عل عومهق الجلدل 
والحقير .ويه أن لصاحب كل ذنب من الذنوب الى بريد أبنه اظبارها علامة يعرف ما صاحدما » ويؤلده قوله 
تعالى ( يمرف الجرهون بسجاهم ) قال : وظاهر الحديث أن لكل غدرة لواء » فمل هذا يكون لاشخص الواحد 
هدة ألوية علد تجدراة ٠.‏ قال : والمكة ف هدرب االواء أن العقربة تشع غاليا بد الذنب 0 فلياكان الغدر من 
الامور الحفية تاسب أن تنكون عقو به بالشبرة » ونصب اللواء أشبر الاشياء عند العمرب 

٠ ٍ‏ - بإسسيسب لايقل « حَبنت فى » 

احددة د وزشها عمل و وسف حد"ثيا سفيان” عن هشام عن 4 دعن عارشدة رضى الله عنها عن الى 
كله فال : لايقوان' أحدا » حَبنت نفسى ولسكن ليقل' اقيسّت نفسى » 

.دا - مِرَشث) تعبدان أخبرنا عبد القه عن يونس عن الزهرى «عن ألى أمامة بن سهل عن أبيم 
عن الاى كته قال : لابيقوان أحد م حَبدْت نفدى » ولسكن ليقل أقدّت نفسى ». تابن “عقيل 

قوإه ) يأب لا يقل خيقت تفسى ) بفمم الخاء المحجمة وضم الموحدة بعدهاً مثلثة ثم مثنأة » ويقال بف 
الموححدة وأأضم أدوب ٠‏ قال الراغب : الخيث بطاق ول الياطل فى الاعتقاد , والكذب فى اأقال ' والقبيح ى 


1ه [ وب - كاب الآدب 


الفعال . قلت : وعلى الحرام والصفات المذمومة القولية والفعلية . أررد حديث عائقة بافظ , لا يقوان أحدكم 
غبئت نفسى » ولكن ايقل لفست نفمى , , وحديث سبل إن حنيف مثله سواء . قال الحطابى تبها لآبى عبيد : 
٠‏ لهست وخيئت بممعنى واحد . و! ا كره س2 من ذلك أسم الحبث فاختار اللفظة السالمة من ذلك : وكان من فته 
تبديل الاسم القبيح ,الحسن . وقال غيره . عمنى اقست غدت بغين معجمة ثم مالثة وهو برجع أيضا الى معنى 
حت : وقمل : مهنأه ساء خاقها : وقبل مالت به الى الدءة : وقال ابن بطال : هو على ممنى الآأدب وليس على 
سفيل الايحاب . وقد هدم فى "صلاة فى الذى يعقد ااع.طان على قافية رأسه فيصبح خبيث الافس . و نطق القرآن 
بهذه اللفظة فقال تعالى (! ومثل كلة خبيثة ) . قلت : للكن لم يرد ذلك إلا فى ممرض الذم ٠‏ فلا ينا ذلك مادل 
عليه حديث الياب من كراهة وصف الانسان نفسه يذلك . وقد سبق لهذ! عياض فقال : الفرق أن الى له أخبر 
عن صفة شخص مذءوم الحال فل يمتنع اطلاق ذلك الأفظ عليه . وقال ابن أنى جرة : اللهبى عن ذلك لادب ؛ 
والاس بقوله , لقت » للندب أيضا : فان هبر بما بؤدى «مناه كف , وللكن ترك الاولى . قال : ويؤخذ من 
الحديث استحباب مجانة الالفاظ القبيحة والاسماء . والمدول الى نألا قبح فيه ء والخيث واللقس وان كان الممنى 
المراد تَأدى بكل منهما الكن لفظ الخوث قبح و مع أمورا رائدة على المراد » “لاف االقس فانه عخاص باهدلاء 
المعدة . قال وفبه أن المر. يظلب الاير حتى بالفأل الحسن » و؛ضيف الخير الى نفه ولو بنسية ما ١‏ ويدفع الشر 
عن نفسه مهما أ٠كن‏ » ويقطع الوملة بينه وبين أهل الشر حتى فى الالفاظ المشتركة . قال : و يلتحق بهذا أن 
أأضعيف اذا ستل عن حاله لآ يول اسست بطمب بل يقول ضعيف؛ ولا يخرج نفسه من الطميون فلدقبا بالخبيئين . 
تنبيه : أخرج أبر يم فى ه المستخرج » حديث سهل من طربق شييب بن سعيد عن يونس بن يذيف عن الزهرى 
ثم قال : أخرجه البخارى عن عبدان عن اين المبارك عن «هومسى ٠‏ وقال : هو موسى بن عقبة : والصحيح بونس . 
قات :لم أفف عليه قى الاصول المشمدة من رواية أبى ذر إلا عن بو نس وكذا فى رداية النسنى ٠‏ قوله ( تابمه 
عقيل ) بمى عن الزهرى بسئده المذكور وااتن ‏ وهذه ااأتابعة وصابا الطبرانى من طويق نافع بن يزيد عن عقيل 
و-قطت من رواية أبى ذر » وثقت انف والباقين 
٠١١‏ - باسيبت لاتسبوا الداهر 

داو - شن حى بن بسكير حدثنا الليث” عن .ونس عن ابن شباب أخيرّف أو سَلَةَ فال « قال 
أبو هريرة رفى انه عنه قال تثول' لله 4ت قال ا : لكل بنذو دم اللدهرً وأنا المدهر” ؛ بيذدى 
الليل والبار ٠ ٠‏ 

"14١‏ حرشا عياش بن الوليد سد“ثنا عبده الأعلى' -دثنا مَممَرٌ عن الزهرى" عن أل ساهة «عن 
أفى هربرة عن النى بَلك قال : لاثتسةوا المنبّ للسكر'م » ولا تقولوا حيبة الدهر » فان الله هو الدهر » 

[ الحديث ؟ ”18‏ طرفه فى +718 ] ١‏ 

قوله ( باب لا تسبوا الدفر ) ذا اللفظ أخرجه ملم من حدرث هدام بن حدان عن جمد بن سير بن عن أنى 
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هريرة فذكره , و بمده « قن الله هو الدهر ء . قَولْهِ ( الليث عن يونس عن ابن شاب ) قال أبو على الجيانى هكذا 
الجميع إلا لآنى على بن السكن فقال فيه « الليث عن عقيل عن ابن شهاب » وهكذا وقع فى : الرهر يات للذهلى » 
من روايته عن أبى صالح عن الليث ؛ ولسكن لفظه « لا بسب ابن آدم الدهر » قال أبو على الجياتى الحديث محفوظ 
أدو نس عن أبن شهاب أخرجه مس من طر بق ابن وهب عنه . قأت الحديث عند اللرث هن شيخين » وقد أخرجه 
يعقوب بن سيان وأبو نيم من طر يقه فال د حدثنا أأبو سالح وابن سكير قالا حدثنا الليث حدثتى يونس به » . 
قوله ( فال الله يسب بنو آدم الدهر : وانا الدهر » بيدى اليل والتهار ) هذه رواءة بونس بن يزيد عن الرهرى » 
ودواية معمر بعدها بلفظ ,ولا تقولوا ياخيبة الدهر ء فان الفه هو الدهر » وأوله ١‏ لانسموا العنب السكرم . ويأق 
شرحه فى الباب الذى بمده » وقد الخشلف على معمر فى شيخ الزهرى فقال عبد الأعلى بن عبد الأعلى عن معمر عنه 
عن أنى سلمة » وقال عبد الرزاق عن معمر عن الزهرى عن سعيد بن المسيب عن أبى هربرة وافظه « قال الله يؤذينى 
ابن آدم يقول ياخيبة الاهر , الحديث أخرجه .ل ء وهكذا قال سفيان بن عبيئة عن الرهرى عن سعيد أخرجه 
35 عله ولفظه « يؤذتى ابن آدم يسب الاهر وأنا الدهر ٠‏ بيدى الآم أقلب اليل وااجار » وقد مضى فى 
التفسير من هذا الوجه , وسيأتى ف التوحيد , وهكيذا أخرجه مسلم وغيره من رواية سفيان بن عبيئة . قال ابن 
عبد البر الحديئان الزهرى عن أنى سلءة وعن سعيد بن السب جميها جيحان قات قد قال النساثى كلاهما حفوظ » لكن 
حديك أبى سلة أشبرهما ‏ قلت واعبد الرزاق فيه عن معمر اسناد آخر أخرجه مسل أيضا من طريقه ققال ه عن 
أبوب عن عمد بن سيرين عن أبى هريرة » بلفظ , لا يسب أحدك الدهر ء فان الله هو الدهر ؛ ولا يقولن حدم 
العنب الكرم , الحديث ؛ وأخرجه أحيد من رواية همام عن أبى هريرة بلفظ ملا يقل ابن آدم با خيبة الدهر: [نى 
أنا الدهر : أرسل اليل واانهار » اذا شنْت قبضتهما . وأخر جه مالك فى ٠‏ الموطأ » عن أنى الزناد عن الاعرج عن 
أتى هريرة بلفظ ١‏ لا يقولن أحدك » والباق مثل رواية عبد الاعلى عن معمر ٠‏ لمكن وقع فى رواية يحي بن بحي 
اللئى عن مالك فى آخره « قان الدهر هو الله , قال ابن عبد البر خالف جميع الرزاة ءن مالك , وجميع رواة الحديث 
مطلقا , فان الجميع تالوا . فان اقه هو الدهر , وأخرجه أحمد من وجه آخر عن أفى هريرة بلفظ ١‏ لا سبوا الدهر 
فان الله قال : أنا الدهر , الايام واقيالى لى أجددها وأبايها , وآ ملوك بعد ملوك , وسنده يح ٠‏ قوله ( ولا 
تقولوا خمية الدهر ) كذا الاكثر ٠‏ وللنسنى « يا خبيبة الدهر , وف غير البخارى د واخيية الاهر , الخيبة بفتح 
الخاء الممجمة وإسكان التحّانية بمدها موحدة الحرمان . وهى بالنصب على الندية , كأنه فقد الدهر ما يصدر عنه 
ما يكرهه فندبه متفجما عليه أو متوجما منه . وقال الداودى : هو دعاء على الدهر بالخيبة وهوكةولهم قحط الله 
نوءها مدعون على الارض بالقحط : وهى كلمة هذا أصليا ثم صارت تقال اكل مذموم . ووقع فى رواية العلاء بن 
عبد الرحمن عن أبيه عن أبى هريرة عند مس بلفظ « وادهره وادهره ٠‏ ومعنى النهى عن سب الدهر أن من اعتقد 
أنه الفاعل, السكروه فسبه أخمأ فان اقه هر الفاعل ؛ ناذا سديتم من أثزل ذلك بكم رججع السب الى الله ٠‏ وقد تقدم 
شرح الحديث فى تفسير ورة الجائية . نرحصل ما قبل فى تأويله ثلاثة أوجه : أحدها ان المراد بقوله « أن الله 
هو الدهر . أى المدبر للامور . ثانها أنه على حذف مضاف أى صاحب الدهر . ثا اا التقدير مقلب الاح”. 
ولذلك عقبه بقوله ه ببدى اليل والنهار » روقع فى رواية زيد بن أسل عن أبى الح عن أبى هريرة بلفظ « بيدى 
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الأيل رالنهار أجدده وأبليه وأذهب بالملوك, أخرجه أحد . وقال المحققون : من ذسب شيئًا من الافمال الى الدهر 
حقيقة كفر : ومن جرى هذا اللفظ عل اانه غير معتقد لذاك فليس بكافر » لكنه يكره له ذلك لشبيه يأهل 
الكفر فى الاطلاق » وهر تحر التفصيل الماضى فى فولحم: مطرئا بكذا ٠‏ وفال عياض : زعم بءض من لا 
تحقرق له أن الدهر من أسماء الله : وهو غاط فان الدمر مدة زمان الدنيا, وعرفه بعضهم بأنة أمد مفمولات الله ى 
الدنيا أو قله لما قيل اموت » وقد أنمسك الجبلة من الدهربة والمعطلة بظاهر هذا الحديث واحتجوا به على من لا 
رسوخ له فى العلل لآن الدهر عندمم حركات اافلك وأمد المالم ولاشىء عندم ولاصائع سواه , دكن فى الرد 
علهم قوله ف بقية الحديث ١‏ أنا الدهر أقلب ليله وتهاره » فكيف يقاب الثىء نفسه ؟ تعالى القه عن قولهم علوا 
كييرا وقال الشيخ أبو عد نأب جمرة : لا فى أن من سب الضنءة فقد سب صما نعبا ء فن سب نفس الليل والنهار 
أندم على أمس عظم بغير معنى » ومن سرب عا حرى فهمأ من الحوادث » وذاك هو أغلب ما يقع من الناس ؛رهر 
الى يعطيه سباق الحديث حيث نف عنهما التأثير : قكأئه قال : لا ذنب لمما فى ذلك , وأما الحوادث فنها ما بمرى 
بوساطة الداقل ال مكلف فبذا يضاف شرعا و لفة الى النى جرى على طية » ويضاف الى الله تعالى لكو نه بتقديره » 
فافعال العياد من أ كسا .هم , هذا ترنيت عاما الاحكام » وهى فى الابتداء خاق الله . ومنها ما بحرى يخير وساطة 
فبو منسوب الى قدرة القادر » وليس ليل والغار فمل ولا تأثير لا لغة ولا عقلا رلااشرطا » وهو المعنى فى هذا 
الحديث . ويلتحق بذلك دا يحرى من الميوان غير العاقل . ثم أشار بأن اانبسى عن سب الدهر تنبيه بالاعلى على 
الادق ٠رأن‏ فيه إثمارة الى ترك سب كل ثشىء طلقا الا ما أذن الشرع فيه » لان الءلة واحدة © والله أعل اتبى 0 
ملخصا . واستتبط منه أيضا منع المملة فى البيوع كالعيزة لآنة نببى عن سب الدهر لما يدول اليه من <يث المعنى 
وجمله سيا القه 
- سيب قول النى كيه « إعا الكرم” قلب اللؤمن » 
وقد قل « إنا افلس الذى فس بوم القيامة »كقوف « إنما المرءة الذى بك نفسه عبد الغضب » 
كقوله « لاملك إلا الله » فوّصفه باثنهاء املك » شم ذكر الماوك أيضا فقاك (( إن الملوك إذا دخاوا قرية أفسدوها ) 
عاد - مشا على بن عبد الله حدثنا سفيان عن الزهرى” عن سعيد بن المسّب « عن ألى هريرة 
رضى الله عنه قال قال رسول ان يبه : وبقولون الكرم انما الكرام قلب المؤيين » 
قوله ( :اب قرل النى يليه : انما الكرم قلب المؤمن » وقد قال : اما المفلس الذى يفلسر, بوم القيامة كقوله : 
اما الهمرعة الذى علك نفسه عند الخضب ٠‏ كةوإه : لا ملك الا القه فوصفه بانتهاء الملك. ثم ذكرالملوك أيضا فقال: 
ان الملوك اذا دخلو فرية أفسدوها ) غرض البخارى أن الحصر ليس على ظاهره ‏ وإنما الممنى أب الاحق بام 
الكرم قاب المؤمن ٠‏ ولم رد أن غبره لا يسمى كوما ؛ كا أن المراد بقوله « انما المفلس من ذكر » ولم برد أن من 
يفاس ف الدنيا لا يسمى مفلسا ؛ و:قوله « انما الصرعة »كذلك . وكذا قوله , لا ملك الااقه , ل برد أنه لا 
يحرز أن يسمى غيره ملكا . راتما أراد املك الحقيق دان سمى غيره ماكا ' واستشهد ذلك بقوله آءالى ( ان 
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المموك ) وق القرآن من ذلك عدة أمثلة كقوله تعالى ( وقال الملك ) فى صاحب يوسف وغيره » وأشار ابن 
بظال الى أنة يؤخذ من ذلك ترك اليا لغة والاغراق فى الوصف اذا كان الموصوف لا يستّحق ذلك , وحديث و انما 
المفاس » يأنى الكلام عليه فى الرقاق » وحديث ١‏ انما الصرعة » تقدم قريبا » وحديث ١‏ لا ملك الا الله » يأتى 
اكلام عليهق د باب أبغض الاسماء الى اله » ووقع ابعض الرواة هنا بلفظ د لاملك الاللهء نم اللي وسكون 
الام وحذف الالف بعد قوله الاء والاول هو اللائنى السياق ٠‏ قوله (وبقولون ا-كرم [نما الكرم قلب المؤمن ) 
مكذا وقع فى هذه الرواية من طريق سفيان بن عبيئة قال حدةنا الزهرى عن سعيد » ووقع فى الباب الذى قبله من 
رواية «عمر عن الزهرى عن أبى سلة بلفظ ١‏ لا نسموا العشب كرما » وهى رواية ابن سيرين عن أنى هريرة عند 
مس » وعنده من طريق همام عن أبى هزيرة ‏ لا يقبلل أحدم للمنب المكرم ‏ انما السكرم الرجل المسل » وله من 
حديث وائل بن حجر « لانقولوا الكرم : ولسكن فولوا المنب والهبلة» قالوا وفى قوله فى الباب دو يقولون» عاطفة 
على ثى. -ذف هنا وكأنه الحديث الذى قبله » وقد أخرجه ابن أبى عمر فى مسنده عن سيان ومن طريقه الاسماعيل 
فقال فى أوله م يقولون» بغير واو أخرجه الحميدى فى مسنده ومن طريقه أو فعيم وذكره بالواو كا ذكره البخارى 
عن على بن عيد الله » وكذا أخرجه أحد فى مسنده عن سفيان و الكن قال فيه د عن أبى هر برة رفعه » وقال مرة 
« يبلخ به » وقال مرة ١‏ قال رسول لله يله » وأخرجه مسل عن ابن أنى عير وعمرو الناقد قالا حدثنا سفيان بهذا 
السند قال « قال رسول الله يزه : لا تقولوا كرم فان الكرم قلب المؤمن » وقوله « ويقولون الكرم , هو مبتدأ 
وخبره عحذوف أى يقولون الكرم شر المنب . وقد أخرج الطبرانى والبزار من حد بك سمرة رفمهد أن اسيم الرججل 
المؤمن فى الكتب المكرم من أجل ما أكرمه الله على الخايقة : وانك تدعون الحائفط من المنب الكرم» الحديث 
قال الخطانى ما ملخصه » ان المراد بالنهى مأ كيد تحريم الخر بحو اسمبا ٠‏ ولان فى نيقية هذا الاسم لها تقريرا لما 
كانوا يتوهمونه من ت-كرم شاري! فنهبى غن تسميتاكرما وقال « انما الكرم قلبٍ المؤدن » لما فيه من فور ( “ان 
وهدى الاسلام , وحى ابن إطال عن ابن الانيارى نم سموا العنب كرما لان الخر المتخذة منه ححث عل السخناء 
وتأس يمكارم الاخلاق حتى قال شاعرثم « والخر مشتقة المعنى من الكرم » وقال آخر : 
شققت من أأصى واشتق منى 5 اشتقت من الكرم الكروم 
فلذلك نهى عن تسمية العنب بالسكرم حت لا يسموا أصل الخخر بأسم مأخوذ من الكرم . وجمل المؤمن الاى 
يتق شر .مأ ويرى الكرم فى وكا أحق بهذا الاسم ااتببى . و أما قول الاذهرى:سمى المنب كرما لانه ذلل لقاطفه 
وليس فيه سلاء يعقر جانيه ويحمل الاصل منه مثل ما تحمل النخلة فأ كثر . وكل شى. كثر فقد كرم ؛ فهو صميح 
أيضا من حيث الاشتقاق لكن الممنى الاول ألسب المى . وقال النووى: اأنبى فق هذا الحديءت عن تسمية المنب 
كرما وعن نسمية شجرها أيضا السكراهية . وحك القرطبى عن المازرى أن السبب ف النهى أنه لما حرمت عليهم الخر 
وكانت طباعيم تحثهم على الكرمكره يَوْيجْ أن يسمى هذا الحرم.باسم تبيج طباعهم الية عند ذكره فيكون ذلك 
كارك لمم : وتمقبه بأن محل النهى اما هو تسمية العنب كرما ؛ وليست المنية محرمة . والخر لا تسحى عنبة بل 
العنب قد يسمى خمرا باسم ما يثول اليه . قلت : والنى تاله الماذرى موجه » لآآنه يحمل على إرادة حسم المادة بترك 
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بطريق الفحوى ٠‏ 9انه إذا نهى عن تسمية ما هو حلال ف الحال بالاسم الحسن لما حصل منه ب لقوة ما ينؤبى عنه 
فلآن ينههى عن تسمية ما إنبى عنه بالاسم الحسن أحرى ٠.‏ وقال الخ أبو مد بن أبى جمرة ما ملخصه : لما كان 
امتقاق الكرم من ال-كرم » رالارض السكرعة فى أحسن الأرض فلا يليق أن يدير ذه الدفة إلا عن قلب المؤمن 
الذى هو غير الاشياء لآن المؤهن خير الحيوان , وخير ما فيه قايه , لآنه إذا صلم صلح الجد كله , وهو أرض 
لنيات تجر: الامان . قال : ويؤخذ منه أن كل خير - باللفظ أو المعتى أو ما أو مشّقا منه أو مسمى به [نما 
يضاف بالحقيقة الشرعية . لآن الاعار._ وأهله وإن أضيف الى ما مدا ذلك فبو بطريق اجاز ٠‏ وف تشبيه 
الكرم بقاب المؤمن معنى لطيف. » لآن أوصاف الشيطان تحرى مع ال-كزمة كا >رى القبيطان فى بنى آدم بحرى 
الدم » فاذا غمل المؤمن عن شمطانه أو قعه فى امخالفة » كا أن من غفل عن ءصير كرمه نخمر فتاجس . ويقوى 
النشيه أيضا أن الخزر بعود خيلا من ساعده بنفسه أو بااتخليل فيمود طاهرا ؛ وكذا! المؤمن يغود من ساعته 
بالشرية اأنصوح طاهرا من خ.ث الانوب المتقدمة التى كان متنجسا بانصافه ما [مابياعث من غيره من موءظة 
ونحوها وهو كااتخليل , أو بياءث من نفسه وهو كالتخلل . فينيغى للعافل أن بتعرض إعالجة فليه لثلا ملك وهو 
على الصفة الخذمومة . ( تنبيه ) : الحبلة المذكورة قى حديث وائل عند مسلم ببح المهملة وح ضمها وسكورنف 
الموحدة وبفتحها أيضا وهو أشبر : هى تيجرة المنب ٠‏ وقبسسل أصل الشجزة » وقيل القضيب منها . وقال فى 
« الحسكء الحبل بفتحتين نجر المذب , الواحدة حبلة . وباادم ثم السكون السكرم , وقيل الأصل من أصوله ٠‏ 
وهو أيضا انم أكمر السير والمضاه 
٠‏ - باصي قول الرجّل : فداك أبى وأى . فيه ال بير عن النىئ يلم 

144 - جَرْشن) مسدد حداثنا يحمى عن سفيان حدائنى سعد” ن ابراهبي” عن عبد أن بن شداد «عن 
س رضى ال عنه قال : مالعءت” رسول” للم 07 عد أحدا غير سعد سممته يقول ار'م_فداك أبى وض 5 
ال بوم أحُد » 

قوله (باب قول الرجل فداك أنى وأى ) نقدم ضبط فداك ومعناه فى « باب ما يحوز من الرجر والشعرء قرييا 
قوله ( فيه الزبير عن النى َي ) يشير إلى ما وصله فى منافب الزبير بن العوام من طريق عبد اله بن الزبيد قال 
ه جعلت أنا وعحر بن أبى سلمة يوم الاحزاب فى النساء » الحديث . وفيه قول الزبير « فلا رجصت جمع لى النى 
يكيم أبريه نقال : فداك أبى وأى»ء قوله ( حى ) هو ابن سعيد القطان وسفيان هو الثورى . قوله ( يفدى ) 
بفتح أراه وسكو ن الذاء لأكشميونى ١‏ ولغيره يضم أوله والفاء المفتوحة والتشديد ؛ وقد تقدم فى مناقب سعد بن 
أبى وقاض بيان المع بين حديث الزبير المذكور ق الباب فى إثيات ااتفدية له وبين حديث على هذا فى نف ذلك عن 
غير سعد ٠‏ وكأن البخارى رمن يذلك الى هذا المع » وغفل من خص حديث الزبير بتخريج مسلم مع [خراج 
البخارى له ورمزه اليه فى هذا الباب » وقول فى آخر هذا الحديث ١‏ أظنه يوم أحد . تقدم الجرم بذلك فى رواية 
ابراهيي بن سعد ين ابراهيم عن أبيه فى غزوة أحد من كتاب المغازى و لفظه , فانى سعمته وقول : ارم سعد , فداك 
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الحديث ومره ش فكة 


أنى وأى 3 وتقدم مهناك ساب هذا القول لتعد 3 أبى وقاص رضى الله عنه 
- بحسيست قول الرجل : جَمَكنى الله فداك ٠‏ وقال أو بكر لانى” يبه : فد يناك بآبائنا وأممائنا 
مداه - ورشن سل بن عبد الل انها شر *نئْ الفضّل 50 يحى 8 أبى إسحاق « عن أنس بن 
مالك أنه أقبل” هو وأبو طلحة مم النى يليه ؛ رمم" النئ؟ يليه صنية 'مرد ها على راحلته . فلا كانوا ببعض 
الطريق عثرات الناقة , سرع النئ مايه والمرأة » وأرف أبا طلحة ‏ قال أحسب اققحم عن بمير ه ‏ فأقى' 
رسول الله ييه فقال : يانى الله جمانى اله فداك » هل أصابك من شى” ؟ قال : لاء ولككن عليك بامرأة ‏ 
فألق أبو طلحة ثو به على وَجبهر فقصل قصّدها فألتى' ثوبه” عطيهاء فقامت المرأة” » فشد للها على راحلتهما ف كها 
فساروا » حتى إذاكانوا باهر الديية - أو قال أشر فوا على المدبنة ‏ قال الذئْ َل : 7 يبون ؛ تابون ؛ عابدون 
ار بنا حامدون 3 فم 0 يفولا ي' دخل” المديئة 2« 
:وله ( باب قول الرجل جمانى اقه فداك ) أى هل يباح أو بكره ؟ وقذ استوءب الاخبار الدالة على الجواز 
أبو بكر بن بى عاصم فى أول كتاءه ه آداب الحكاء » وجزم بحواز ذلك فقال : لليره أن يقول ذلك اسلطائة 
والكبيره ولذرى العلم ومن حب من إخوائة ؤير #ظور عليه ذلك » بل يتاب هلبه إذا قصد توقيره واستعطافه 3 
ولوكانه ذلك حظورا انى النى بي قائل ذلك ولأعلءه أن ذلك غير جائز أن يقال لأاحد غيده . وَوَلهِ ( دقال أبو 
53 الى ك2 : فديناك بآبامنا وأمباننا ) هو طرف من حدديرك لآ سعمد رقعه « أن عبدا خيره الله بين الدنيا 
وبين ما عنده ؛ عدار ما عنده . قال أبو بكر : فديناك بآبائنا وأمباتنا » الحدرث »وقد تقدم موصولا فى مئاقفب 
أبى بكر مع شرحه ٠‏ شم ذكى حد بثك أنى فى إدداف صفية . وقد تقدم شرحه فى أراغر كتاب االياس » والمراد 
منه قول أبى طلحة د ا فى الله جمانى ان ذداك 2« هل أصا بك شى. » ؟ وقد ترجم أبو داوه نحو هذه الترجمة وساق 
حديث أبى ذر « قلت النى يلع : لبيك وسمد يك , جعنى الله فداك , الحديث , وككذا أخرجه اليخارى فى , الادب 
امهرد » فى الترجة . قال الطبرأتى : ل هذه الاحاديث دليل على جواذ قول ذلك , وأما مارواء ميارك بن فضالة عَنْ 
الحسن قال « دخل الزبيد على النى جَقْيُعْ وهو شاك فقال :كيف تدك جملنى الله فداك ؟ قال : ما تركت أعرابيتك 
لعد » ثم ساقه من هذا الوجه ومن وجه آخر ثم قال : لا حجة فى ذلك على المع 2 لآنه لا يقاوم تلك الاحاديث فى 
الصحة . وعلى #قدء. ثبوت ذلك فليس فيه صري المنع » بل فيه إشارة الى أنه ترك الاولى فى القول المريض إما 
بالتأ نيس والملاطفة ر إما بالدعاء والتوجع . فان قيل : [ ا ساغ ذلك لان الذى دعا ذلك كان أبواه مشركين » 
فالجواب أن قول ألى طاحة كان بمد أن أسلم ؛ وهكذا أبر ذ . قول أبى بكركان بمد أن أسل أبواه . انتبى 
ملخصا . و يمكن أن يعترض بأنه لابلرم من قسويغ قول ذلك للنى يلع أن يسوخ لغيره . لان نفسه أعر من أ نفس 
القاثلين وآبائهم ولو كاتوا أ..لبو ١‏ فالجواب ماتقدم من كلام ابن أنى عاصم فإن فيه إشارة ألى أن الاأصل عدم 
الخصوصية 3 وأخغرج بن أنى عدم من حيد فثك إن عمر أن النبى ل قال لغفاطنة 5 فداك أبوك ومن حمل نانك 
مح ببب ١‏ عن 


.لاه ش كتاب الآدب 
ابن مسعود أن النى يلق تال لاصحابة , فداكم أبى وأى , ومن حديث أنس أنة يَيع قال مثل ذلك الافصار 
١‏ -- سيب أحب؛ الأسمام إلى الله عز" وجل 
حداد - وش صدقة” ن النضل أخبرّنا اين أعيّينة حدثنا ابن التسكدر ه عن جار رفى الله عنه 


قال : ولك إرجل منا غلاءفسماه قاسم فقانا : لانسكنيك أيا القاسم ولا كر امة . فأخبر الدى' علي فقال : 
م اببك عبد ار حن » 

) باب أحب الآعماه الى إقة عز وجل ) ررد بذا الأفظ «ديث أخرجه مسلم من طر بق نافع عن اين 
عمر رفعه د إن أحب أمائك الى القه عبد الله وعبد الرحمن , وله شاهد من حديث أبى وهب الجشمى وسيأق 
التنويه عليه بعد باب » زآغر عن مجاهد عند ابن أنى شيبة مثله » قال القرطى : يلتدق ببذين الاممين ماكان مثلوما 
كعيد الرحيم وعد الملك وعيد الصمد ء وما كانت حب إلى الله لاما تضمئت ما هو وصف واجب فه وما هو 
وصف الافسان وواجب له وهو الءبودية : ثم أضيف العيد الى الرب إضافة حقيقية فصدقت أفراد هذه الاسماء 
وشرفت بهذا التركيب لصلت ها هذه الفضيلة . وقال غيره : المكة فى الافتصار على الاسمين أنة لم بقع فى ااقرآن 
إضافة عبد الى أسم من أسماء اه "عالى غير هما ء قال الله تعالى (ر وأنه لا قام عبد الله يدعوه )) وقال فى آية أخرى 
١‏ وعباد الرعن 6 ريؤيده قوله تعالى ر قل ادعوا اله أو ادعرا الرعن © وقد أخرج الطبراتى من حديثك 
أبى زهير الأقّق رمه , اذا سعيتم فمبدو! » ومن حديث ابن مسعود رفعه و أحب الاسماء الى الله مأ تعيد بة » وق 
إسناد كل منهما ضعف . قله ( عن جابر ولد لرجل غنا غلام ) اسم الرجل المذكور لم أقف عليه ٠‏ قوله ( فسماء 
القامم) مقتضى دواية ء..لم عن رقاعة بن الم عن غالد الواسظى بالسئد المذكور هنا , فسماه مدا , إلا أنة أورده 
عقب رواية عبثر ,هو بون ن جعفر لعين مهملة م موحدة سا كنة ثم مثلة عن حصين بالسند المذكور قمماء جمداً 
فذكر الحد رت » وف آخره و سموا بامى ولا تكنوا بكنتى ٠‏ فنا إمثت قاميا أقم ينم ثم ساق رواءة عالد 
وقال بهذا الاسناد ول يذكر م انما يرثت قاسما أقسم بينم ركأن الاختلاف فية على غالد , ان الاسماعيى أخرجه 
من رراية رهيب ين بقية عن خالد ذقال م فسماه القاسم » وأخر به أحد عن ههم عن حصين فقال ١‏ سماء القامم »> 
58 أغرجه أيضا من روآية مءعص عن #غصرد كناك : وآخر 0 5 أعيم من رداية وسف القاضى ع محل أن 
عالد فقال , سماه باسم النى وَث و هكذا تاه أبو عوائة عن حصين أخرجه أبو نيم فى ٠‏ المستخرج على مسل » 
وهذ! يقتضى ترجيح رماية رفاعة بن ايم ؛ وأخرجه أحد عن زياد البكائى عن منصو رك قال دفاعة » وقد وقع 
الاختلاف فيه على شعية أيضا فى « باب قوله تعالى : فان لله سه وللرسول» إعنى قم ذلك من 25اب فرض الس 
قاخر به البخارى هناك من أفى الوليد عن شمية عن ايان وهر الاعش ومةصور وفتادة قالوا سممنا سالا أى ابن 
أبى الجءد عن جار قال د رلد لرجل منا غلام فأراد أن سعيه عمد ال ركال جمرو زمنى [ن مرزوق عن شءبة عن 
قتادة بسنده د أراد ان يسميه القاسم » وأورده من زواية سفيان الأورى عن الاعمش فقال « أراد ان يسميه 
00 القاسم-»وأخر جه ملم من دوابة بعررير عن متصور فقال فيه م ولد ر عل م:ا غلام فماء حمدا , فقال له قومه : 


٠‏ الجديث مله - حدلد ٠‏ اعد 


و يدوك أسمية اسم رسول أنه 0 3 الطلق أليه باه حامله على ظبره وال : 5 ردول اله ولد لى غلام مويله 
عدا فذكر الحمديثك وقد بين شعية أن فى روآاية منصور عن ضام عن جابر أن الانصارى قال هد حاته على عنق » 
أورده البخارى فى فرض اللاس ' وقد تقدم أنه يقتضى أن يكون عن صبلد الاتصارى من رواءة جار عنه : وساءم 
الروايات عن سالم بن أفى الجمد يقتضى أنة من مسئد جابر , وفيه أررده أصاب الما نيد والاطراف »؛ وقدم.ع فى 
فر ض انس أن رواية من قال أراد ان بسميه القاسم أرجح : وذكرت وجه رجحانه . ويؤيده أنةلم ينتاف على 
يمد بن المنسكدر عن جار فى ذلك كا أخرجة المؤاف فى آخر الباب الذك بليه . قوله ( لا نكنيك أبا القاسم ولا 
كراهة ) فى الرواءة النى فى الباب بمد, من هذا الوجه ,ولا ننعمك عيناء هو من الانمام أى لا ننعم عليك يذلك 
فذقر 4 عمنك ظ ررؤخيد 4ه مشر وعدة تكشية المرء كن ولد 4ه ولا عنص بأول أولاده : قله ) فأخير النى 
24 )كذ للاكثر إعنم الممزة عل البناء الهجبول 0 وأبعضوم باليناء للفاعل : و يؤيده ما فى الباب الذى 2 
بلفظ « فأنى النى يوق » . قله ( فقال سم | بنك عبد الرحمن. ) فى مطابقه الترجمة لحديث جار عسر ؛ وأقرب ماقيل 
أنهم يا أ نكروا عليه السكنى بكننية النى يَيْه افتطى مشر وعية الكنية » وأنه لما أمره أن يسميه عبد الرحمن 
اختار له اسما يطيب عاطره به إذ غير الاسم فافتضى الحال أنه لا يشير عليه [لا باسم حسن » وتوجيه كونه أحسن 
قال : وللاصول أصول أى من حيث المهنى : فاصول الاصول اسمارن_ الله والرحن » لآن كلا مهما مشتمل على 
الاسماء كبا ١‏ قال الله تعالى ( قل ادعوا الله أو ادع وا الرحمن ) ولذاك م يدم مأ أدد . وما ورد من رمن 
الهامة غير وارد لانه مضاف ٠‏ وقول شاعرثم انك غيث الورى لا زلت رحمانا » تغالى فى ااسكفر ؛ وليس 
بوادد » لان الكلام فى أنة لم يتسم به أحد , ولا برد اطلاق من أطلقه رصفا لآنه لا يستلوم القسمية يذلك . وقد 
لقب غير واحد املك الرحبم وم بقع مثل ذلك فى الرعن » واذا تقرر ذا ك كانت إضافة العبودة اليكل مهما 
حقيقة حضة , فظبر وجه الأحبية » والله أعلم 
5 )سبيت قول البى" يله 0 سموا باسمى ولا تسكيوا بكنبى 0 قاله أس عن البى وَلِنهُ 

ادر - حرشث) مسداد حدئيا خالد” حدثنا حصّين” عن سالم « عن جابر رضى ال عنه قال ولد ارجل 
منا غلا فسياه القاسم » فقالوا : لاتسكتيء حى نسأل البى" وه » فقال : سموا باسمى ولا نكنوا يكنيى » 

ه514 - رشنا على ن عبد اله حدكثيا سفياق” من أوب عن ابن سيرين ممت أدا هريرة قال أبو 
القاسر ميو : سموا باسبى ولا ؟ كيْنوا بكنيتى » 

حداة -- مَِرَشن) غبد الله بن محمد حدثنا 'سفيان” قال سحمت" ابن" المنكدر قال « سممت” جابر بن عبد الله ١‏ 
رضى اللهعنهما : ولد ارجل ما غلا فسياة لفاس ذقالوا: لانكنيك بأبى القاسم ولا تنك ينا . فأتى' 

و ٠.‏ < 1 8 5 9 - 7 1 
النبى عَيْتّهُ فذكر ذلك 24 فقال : س* ابتك عبد الرعن » 


ااه ش هب - كتاب الآدب 


ؤوله ( باب فول النى يت سمرا باسمى ولا :سكنوا ) بفتح الكاف وتدديد النون وهو على حذف احدى 
التائين أو بسكون الكاف وضم النون ؛ وفى دواءة الكش ميى « ولاتكتنوا . بسكون الكاف وفتح المثناة بعدها 
تون ٠‏ قوإه ( بكنيتى ) فى رواية الاصبلى « بكذوتى , بالواو بدل التحدّانية وهى ,عمناها كنوته وكانيته بممتى , قال 
عياض رووه كلهم فى عدة «واضع بالياء : وقد تقدم معتى الكنية والتعريف بها فى أوائل المناقب فى ه باب كنية 
النى يق .٠‏ قوله ( فيه أنس ) يشير الى مانقدم موصولا فى الببوع ثم فى صغة النى يَهيعْ من طريق حميد عن أ أس 
بهذا » وفيه قصة سيأ التنبيه علا ولفظهو موا باسمى ولا تنكمنوا يكنيتى . ثم ذكر فيه حديث جابر فى ذلك ثم 
حدنثك أنى هر برة ثم حدرث جار من وجه آخر» فأما حديث أبى هريرة فاقتصر فيه على المتن و لفظه عقدرثك أنس 
المذكور » وأما حديث جابر ففى الرواية الاولى من طريق سالم وهو أبن أب الجعد عنه ه ولد لرجل منا غلام فسماه 
القاسم فقالو! لا تكذييك حتى فسأن النى رَيِقعْ ٠‏ وف الرواية الثانية من طريق مد ين المنكدر عنه فقلنا لا نكديك 
بابى القاسم ولاننممك عينا . فيجمع بين هذا الاختلاف إما بأن بعضهم قال هذا و بعضيم قال هذا ؛ وإما أنهم منموا 
أولا مطلقا ثم استدركوا فقالوا حتى فسأل . وف الرواية الاولى أيضا « فقال سموا باسمى ولا تكنوا بكنيتى »وق 
الرواية اثثانية « فقال سم ابنك عبد الرحمن » ويجمع بينهما بأن أحد الراوبين ذكر مالم يذكر الآخر . وقوله , لا 
نكذيك , بفتح أول مع التخفيف ويضمه مع التشديد » و ١‏ ننممك » يضم أوله . قال النووى : اختلف ف التكنى 
بأبى القاسم على ثلالة مذاهب : الاول المع مطلقا سواء كان امه مدا أم لا » ثبت ذاك عن الشافعى . واثانى 
الجواز مطاقا ؛ ريختص اللهى بحباته بيقع . والثالث لا يحوز لمن اسمه مد ويحوز لغيره . قال الرافعى : يشيه أن 
يكون هذا هو الاصم . لان الئاس لم يزالوا يفعلونه و جميع الأعصار من غير إنكار . قال النورى : هذا عخالف 
لظاهر الحديث , وأما إطباق الناس عليه ففيه تقوية للمذهب الثانى . وكأن مسقندهم ما وقع فى حديث أأس المشار 
البه قبل « أنه يَييّْ كان فى السوق ٠‏ فسمع رجلا يقول : يا أب القاسم , فالتفت اليه فقال : لم أعنك ٠‏ فقال : سموا 
باسمى ولا تسكنو! يكدبنى ء قال ففغهموا من الجى الاختصاص بحياته لاسبب المذكور , وقد زال بمده َي ٠‏ انتهى 
ملخصا . وهذا السبب :ابت فى الصحيح ؛ فا خرج صاحب القول المذكور عن الظاهر إلا بدايل . وما ننبه عليه أن 
النووى أورد المذهب الثالك مقلوبا ففال : يحوز إن اسمه مد دون غيره , وهذ! لايعرف ه قائل ؛ واما هو سبق 
قل , وقد حك المذاهب الثلاثة فى : الاذكار , على الصواب ٠‏ وكذا هى فى الرافعى . وبا تعقبه السبى عليه أنه رجح 
منع التسكننية بأبى الفاسم مطلقا ؛ ولما ذكر الرافعى فى خبطبة انبج كناء فقال امحرر للامام أبى القاسم الرافعى » 
وكان بمسكنه أن يقول للامام الرافعى فقط أر يميه باسمه ولا يكننيه بالكلئية التى يعتقد المصنف منعها . وأجيب 
باحتهال أن بكون أشار يذلك الى اختيار الرافسى الجواز ,أو الى أنة مشتهر بذلك . ومن شهر بثى. ل متنع تعريفه 
بهء ولوكان بغير هذا القصد انه لا يسوغ الله أعل . ر بالمذهب الارل قال الظاهرءة ؛ و بالخ بمضهم فقال : لا 
يحوز لاد أن إسمى أبنه القاسم لثلا يكنى أيا القاسم رحى الطبرى ,ذهيا رابعا وهو المع من النسمية بمحمد 
مطلقا ٠‏ وكذا النكنى بأبى الفاسم مطلقا . ثم ساق من طريق سالم بن أبى الجعد «كتب عمر : لاقسموا أحدا باسم 
نى » واحتج لصاحب هذا الثول ,ما أخرجه من طري الحكم بن عطية عن ثابت عن أفس رفعه « يسموتهم مدا 
ثم يلمنونهم » وعو حدابك أخرجه اازار وأبو بعلى أيضا وسددء اين ؛ قال عياض : و الاشبه أن عمر نما فمل ذلك 


الحديث 14/7 - وزو ووذ 


إعظاما لاسم الى 2 للا يذتوك . وقدكان مع رجلا يقول محمد بن زيد بن الخطاب : با عمد فمل الله بك وفعل , 
فدعاه رقال : لا أرى رسول اله َي بسب بك . فذير اعه . قلت : أخر جه أحد والطيانى من طربق عيد الرحمن 
ابن ابن أبى لينى ه أظر عمر الى ابن عبد اليد وكان اسمه عمد| ورجل بقول له : فعل اله بك يا عمد ؛ فارسل الى أبن 
ريد بن الخطاب فقال : لا أرى رسول اله يي بسب بك . فسماه عبد الرحمن . وأرسل الى بنى طلحة وثم سبعة 
ليغير أسما.مم فقال له عمد وهو كبيرمم : واله لقد سماتى النى يكت حمداء فقال : قوموا فلا سبيل اليم » فهذا يدل 
على رجوعه عن ذلك . وحى غيره مفهيا خامسا رهو المنع مطلةا فى حياثة والتفصيل إعده بين من انمه محمد وأحن 
فيمتذع وإلا فيجوز وقد رردما يويد المذهب الثالك النى ارتضاء الرافعى ووهاه الأووى » وذلك ذما أخرعة 
أحد وأو داود وحسنه الترمذى وصمحه ابن حيان من طر بق أنى الزبير عن جار رفعه ومن تسهى باسبى فلا يكانى 
يكيدي , وعن اكتى كني فلا يتسمى باسمى ء لفظ أى داود وأحمد من طراق «شام الدستواتى عن ألى الربير : 
و لفظ النرمذى راين حيان من طريق حسين بن واقد عن أبى الزبير « اذا ميتم فى فلا تكنوانى: واذا كنيتم فى 
فلا نسموا فى» قال أبو دادد ودداه الثورى عن ابن جر مل رواية هثمام » ورراه معقل عن أفى الزبير مثل 
رواية ابن سيدين عن ألى هريرة » قال ورواه جمد بن يلان عن أبيه عن أنى هريرة مثل رواية أنى الربه . قات : 
ووصله البخارى ق و الادب اافرد . وأبو يعلى ولفظه , لا تجمعوا بين اسمى وكنيتى » وااترمذى من طربق الليث 
عنه و لفظه ١‏ ان النى َيل نجى أن مجمع بين اسمه وكنبته وقال : أنا أبو القاعم . الله يعطى وأنا أقسم ء قال أبو 
داود: واختلف على عبد الرمن بن 5 ععمرة وعل ألى ززعةن عمرو وهومى بن سار عن أبى هر يرة على الوجوين 
قلت : وحمدبث أبن أى عيرة أخرجة أحمد وان أبىشية من طريقه عن عمه رقمه دلا تجمعرا دين اسمى ركني » 
شين ج الطبرانى عن حديث مد بن فضالة قال « قدم رسول انه تع المدبنة وأنا ابن أسبوعين : فأتى ى اليه فسح 
عل رأمى رقال: موه باسمى ولا كنوه يكن » ورواءة الى زرعة عند أبى يعلى بافظ ددن أسعى باسعى ألا 
كان بكنيتى» واحدّج المذمب الثاتى يما أخرجه البخارى فى والادب المفرد, وأبو داود وابن ماجه وه الماك 
من حديث على قال د قلت يا رسول الله إن ول لى من بمدك وإد اسميه باسمك وأ كنيه بكنيتك ؟ قال : نعم , وق / 
بعض طرةه , فسماق مدا وكنانى با القاسم » وكان دخصة من الث يلا لعلى بن أبى طالب ؛ ووينا هذه الرخمة فى 
«أمالى الجوهرىء وأخرجرا !بن عساكر ف الترجة الثيوية من طر بقّه وسندها قوى , قال الطبرى : في [باحة ذلك لعلى 
ثم نسكنية على ولده أ با الفاسم إشارة الى أن النهى عن ذلك كان على السكرامة لا على التحريم ؛ قال و يق بد ذلك أنه 
لوكان على التحريم لآ نكره الصحابة ولما مكدنوه: أن ,كنى ولده أبا القاسم أصلا ٠‏ فدل على أنهم إنما فهموا من 
النهى الّزية . و مب بأنه لم يتحصر الامي فيا قلل ٠‏ فاسلهم علموا الرخصة له دون غيره م فى بض طرقه » أو 
فهمو| تخصبص الهى بزمانه يلك » وهذا أقوى لآن بعضن الصحابة سمى ابنه مدا وكثاء أيا القاسم وهو طلحة بن 
عبيد أقه . وقد جرم الطراق أن أأنى و هو الذى كناء . وأخرج ذلك من طروق عيسى بن طلحة عن ظير فى 
ابن طاحة وكذا يقال لكنية كل من المحمدين اين أبى بكر وابن سعد وابن جعقر بن أبى طالب وان عيد الرحن 
ان عوف وأن حاطب بن أبى باتعة واءن الاشعث بن قيس أبو القاسم ون آباءمم كدو مم بذلك . قال عياض : ويه 
قال جمهور السلف والخاف وفقباء الامصار . وما ما أخر جسه أب داود من حديث عائقة , ان امأ تالح ؛ 


سم 


ع/أه وب -كتاب الآدب 
با رسول اله إنى سميت ابنى مدا وكنيته أبا القاسم فذكر لى انك نكره ذلك ؛ قال : ما الذى أحل اسمى وحرم 
كن ٠‏ لفك ذكو الطيراى قَْ 0 الاوسط 3 أن هن 34 عيران المجى تفرد بة عن صفة بت شيية عنهاء وغهد المذكور 
جبول 4 وعلى تقدير أن يكون عحفوا! فلا دلالة فيه على الجواز «دطاقا » لاحتهال أن يكون قبل النهى . وفى الخحلة 
أعسدل المذاهب المذهب المفصل المحم أخيرا مع غرابته . وقال الشيخ أبو جمد بن أبى جمرة بء_د أن أشار الى 
ترجيح المذهب الثالك من حبق الجواز : لكن الاولى الاخذ بالمذهب الاول فانة أبرأ الذمة وأعظم لاحرمة » 


والله أعل 


٠/‏ - سيت امم_المزان 
و - مِرْشث) اسحاق بن نصر حدنا عبد الرزاق أخبرنا معمر عن الزهرى" «عن ابن المسيبٍ 
عن أبيه أن" أباء جاء إلى النى' يله فقال : ما امك ؟ قال : كرات . قال : أنت” سبل » قال : لا أغير” اسم 
سمَانيه أبى . قال ابن المسيّب , فا زات المرونة فينا بعد » . حدناعلى" بن عبد الله ومحود ‏ هو ابن غولان- 
ولا حدثيا عبد الرزاق اخ امثير هن الزهرى” عن ان لمسيب عن أبيه عن جداه . : هذا 
[ الحديث 006١‏ طرفه فش : 5169 ] 1 
قوله ( باب اسم الحزن ) بفتّح المهملة وسكون الزأى : ما غلظ من الارض ؛ وهو ضد السمل » واستءمل فى 
الخلق بقال : فى فلان حرواة أى فى خلقه غلظة وقساوة 1 قوله ( غن ابن المسإب ) هو سعيد ؛ وسماه أحد فى 
روايته عن عيد الرزاق » وكذا عحمود بن غيلان وأحد بن صالح وغيرهها ٠قوله‏ (عن أبيه أن أباه جاء) كنذا رواه 
[ضق بن فصر عن عيد الرزاق , وتابعه أحد عن عمد الرزاق ال فى زوايته دوعن أبيه ان انى َيه نال لجدهء وكاذا 
أخرجه ابن حبان من طريق عمد ,نأب السرى عن عبد الرزاق » واورده المصئف عن دقية عن جود بن غيلان 
وعل بن عيد الله كلاهما عن غيد الرزاق فقالا فى رواتهما « عن ابيه عن جده » وكلذا أورده أبو داود عن أحد 
ابن صالح والاسماعيللى من طريق اق بن ضيف كلاهما عن عبد الرزاق وفيه « غن جده أن النى َيه قال له» وهذا 
الاختلاف على عبد الرزاق ومحسبه يكون الحديث إما من مسدئد المسيب بن حون غلى الرواية الاولى » وإما من 
مسند حون بن أبى وهب والده على الزؤاية الثائية .وقد أعرض الحيدى تبعا لالى مسعود عن الرواية الثانية وأورد 
الحديث فى مد المسيب , وأما الكلاباذى جرم بأن الحديث من مسئد حرن ٠‏ وهذ! الذى ينيغى أن يعتمد» 
لان الزيادة من الثقة مقبوة ولا سيا وفهم ابن المدبنى ٠‏ وله ( قال أنت -بل ) فى دواية الاسماعيلى من طربق 
مود بن غبيلان » ومن طريق [إصق إن الضرف جميءا قال « بل اسك سبل : ٠‏ قوله ( لا أغير اسما ) فى رواية 
أحد بن صالم ١‏ فقال : لا . السهل يوطأ و يتهن » ويجمع بأنة قال كلا من السكلامين فنقل بعض الرواة مالم يذقكه 
الآخر ٠‏ قوأه ( فا زالت الحزونة فيئا بعد ) فى رواية أحمد بن صالح د فظننت أله سيصيبنا بمده حوونةء . 
قله ( حدئنا على بن عبد الله وعهود هو ابن غيلان ) كذا يت للاكثر ٠‏ وسقط ممود من رواية الآديل عن 
٠‏ أبى أحى الجرجار , وقد اخرمة الاسام عر اغيم بن خنف هن ##ود بن غيلان كا قال اليخارى و افظه م 


ل 


الحديف 1196٠.‏ 998 ولاه 


قدمته , وأخرجه أ و ليم عن أبى أحد وهو الغطريق غن الحيثم فقال فى السند وعن أيه أن أباه جاءه» 
والمعتمد ماقال الاسماعيلى . قال ابن بطال : ف أن الأامى بتحسين الاسماء و بتغبير الاسم الى أحسن مزه ايس على 
الوجوب ؛ وممأق ٠زيد‏ هذا ف الياب الذى يليه : وقال ان الدّين : مدى قول ابن المسيب ١‏ فا زالت فينا 
الحزونة برايل اتساع أ فسهيل زلف فيا بر يذو نه . دقال الدأاودى بريد العدمو بة فى أخلاقهم 5 إلا أن سعيد| 
أنضى به ذلك الى الغضب ف اله . وقال غيره : يشير الى الشدة النى بقيت فى أخلافيم : فقد ذكر أهل الندب أن فى 
ولدء سو . خالق معروف أيهم لا يكاد العدم مهم . ( ثليه ( قال الكرماق هنا : قالوا م ددر غن امنيب 2 حرن 
وهو وأبوه صابيان ‏ الا ابنه سعيد إن المسيب » وهذا لاف الكهور من شرط اليخارى أنه ' دو عن وأححد 
ايس له إلا راو واد ٠‏ قلت : وهذ! المشبور راجع الى غرابته 6 وذلك أنه لل يذعة إلا الحم ومن تاق كلامه 6 
وأما ا محتقون فم يلترموا ذلك ء» وحجتم أن ذاك 0 بقل عن اليغارى صر بحا » وقد وجد عيله على خيلافه ف عدة 
هو اضع : منها م هذا فلان يعكد به »وقد فررت ذلك فى ه الكت على علوم الحديث 5 وعل تقدير تسل الثبرط 
المذكور » فالجواب عن هذا الموضع أن الشرط المذكور انما هو فى غير الصحابة ٠‏ وأما الصحاية فكاهم عدول فلا 
يقال فى واحد مهم بعد أن 3 هه بول ( وان رقع ذلك فى كلام إعضوم فبو مجوح. ويمتاج دن ادعى 
الشرط فى بقية المواضع الى الاجو بة ٠‏ : 
اول - رشنا 008 ئْ أبى مع حداثنا أنه اغمان قال حدئنى أو حازم دعن حمل قال : أقى 
بالممذر ن ألى أسَيد إلى النىً َي _حين ولد » فوضم على فخلره ‏ وأبو أسيد جالس - قلا النى علي 0 
بين يدانه 2( فأم” 9 أسيد بابق فا تمل من خذر الى 22 ٠.‏ فاستفاق” الذى ل ذقال : أ المى 0 تقال 
7 أسيد : لجياء بارسول” ان 0 قال : ما إسمة ؟ٍ قال : نلان . قال : 5 أسيو المنذر ل فيا يومئذ المفذر» 
5ع - وشا صد قن الفضل أغترتيا ع بن جعفرر عن 6 عن عطاء بن ألى تنيواة عن أبى رافم 
«عن ألى هررة أن" زيني كان اسمها براة » فقيل : لد نفسبا ) فسيأها وتتول” الله يلا زينب » 
لم ورشنا ار أهي م بن مو 0 حل نا هشام”' أن"ابن جر مجر أَخيْر قال 5-6 عيد الجيد ن جبير ئْ 
أشبة قال «جلست إلى سعيد بن المسيب لخد ثى أن داه حَرْن] قدم على النى؟ يولم » فقال : ما امك ؟ قال : 
ب 5 ا« عند 
امى حزن »© قال 1 بلآانت سهل » قال :ما أن كعبر اع #اقسسسمه أبى ٠‏ قال ابن المسدب : قا زالت فيرا 
المزونة ع2 


قوله ) باب مويل الاسم الى أسم أحسن مئه ) هذه الترجمة 52007 أخرج ابن أبى شيجة دن هعرسلى عروة 


١ (‏ ) لع أمتنام التسبيل 


كله ْ غ7 - كتاب الآدب 


د كان النى يليقع اذا سمع الاسم القبيح حوله الى ها هو أحسن منه » وقد وصله الترمذى ٠ن‏ وجه آخر عن هدام 
بذكر عائشة فيه » وفيه ثلاثة أحادك : الارل حديث سول بن سعد قوله (أنى بالمنذر بن أبى أسيد الى اانى ويج 
حين ولد) أبو أسيد بالتصغير الى مشهور ء وله أحاديث فى الصحيح » وتقدم ذكر ولده هذا فى صلاة اجمامة فى 

المفازى ٠‏ وتقدمت روايته عن أبيه ف كتاب الطلاق ؛ ركان الصسابة إذا وأد لاحدمم الولد أتى به النبى 

لبحمك وببارك عليه » وقد نكرر ذلك فى الاحادوث قوله ( فوضمه على عفذه ) يعنى | كراما له : قو» ( فلبى 
النى ريع بثى- بين ديه ) أى اشتغل : وكل ء! شغلك عن شىء فقد ألهاك عن غيره . قال ابن التين : روى لى 
بوذن عم وهى اللغة المشرورة ؛ وبا افاح لذة طى” 5 قوله ( فاستفاق الذى 2 ( أى نقضى ماكان مشاغلا بة فأفاق 
من ذلك فم بر الصى فسأل عنه : يقال أفاق من مومه ومن مرضه واةفاق “متى . قَولِه ( قلبناه ) بفتح القاف 
وتشديد اللام بعدها موحدة سا كنة أى صرفناء الى منزله ؛ وذكر ابن التين أنه وقع فى روايته أقلبناه بزيادة همزة 
أو : قال والصواب حذفها وأثبتها غيرء لذة . قوله ( ما اسمه ؟ قال فلان ) لم أقف على تعيينه , فكأنه كان سعاه 
اسما ليس مستحسنا فسكى عن تعبينه . أو سماه ففسيه إءض الرواة ٠‏ قله زوالكن امه المنذر ) أى ليمر هذا 
الاعم الذى سمللة نه اممه الذى يليق نه بل هو المنذر » قال الداودى : سماء الانذر تفاولا أن بكرن له عم ادر به 
قلت : وتقدم فى المغاز ى أنة سى الماذر باائذر بن عبرو ااعدى الخررجى وهو صحانى مشهور من رهط أنى 

أسيد . الحديث الثانى » قوله ( عطاء إن أب ميمونة ) هو ابن هلال مولى أنس ؛ وأبو رافع هو نفيع الصائع . 

قوله ( أن زيفبكان اسمبا برة) يمتح الموحدة وتشديد الراء كذا فى رواءة مد بن جعفر وهو غندر عن شعبة » 

ووافقه جماءة . وقال مرو بن مرزدق عن شعية ببذا السئد عن أبى هريرة دكن اسم ميمونة برة , أخرجه المصنف 
فى « الآدب المفرد , عنه ؛ والآول أكبر ؛ وزينب فى بنت جحش أو بفت أن سلة ٠‏ والارلى ذوج اانى يَلْع 
والثانية ربيبته , وكل منهما كان اسم,ا أولا برة ذغيره الذى يِل »كذا قال ابن عبد البر » وقصة زينب بنت جحش 

أخرجيا مسل وأبو داود فى أئنساء حديث عن زينب بنت أم سلة قالت ٠‏ سميت برة فقال انتى وَهْق : لا تزكوا 
أنفسك ذان الله أعلم بأهل البر منسك . قالوا : ما نسميما ؟ قال : سموها زينب » وفى بمض روايات مسلم «وكان اسم 

زبنب بنك جحش برة ء وقد أخرج الدارقطن ف ١‏ المؤتلف » سند فيه ضعف ١‏ أن زينب بنت جحش قالت : 
با رسول اله اسمى برة فلو غيرته » فان البرة صغيرة » فقال لو كان مسلءا (© لسميتّه باسم من أسعاثم! » و لكن هو 
حش فالجحش أ كبر من اابرة . وقد وقع مثل ذلك لجويرية بنت المارث أم المؤمئين ‏ فأخرج ملم وأبو داود 
والممزف ف و الادب المفرد » عن ابن عباس قال « كان اسم جويرية بذت الحارث برة» لول الى ييه اسمها فسياها 
جويرية »كره أن يقول خرج من عند برة » ٠‏ قوله ( فقيل حر نفسما ) أى لآن لفظة د برة » مشمقة من البر , 
وكذلك وقع فى قصة جويرية دكره أن يقال خرج من عند برة » وقال فى قصة زيب ء الله أعل بأهل الير مشدك .. 

الحديث اثالث ١‏ قوله ( «شام ) هو ابن برسف : وعيد الحيد بن جبير بن شيبة أى ابن عثمان المجى ٠‏ قوله 
( غدئنى أن جده حرنا ) هكذا أرسل سعيد الحديث لما حدث به عبد الح.د » ولما حدث به الزهرى وصله عن 


(53ه ال مصممع طبمة بولا : هكذا فى جلة الفسخ » وحرر 


الحدبى 11د بو ذا 


أبيه يا ثقدم بيائة فى الباب الذى قله » وهذا على قاعدة العافعى أن المرسل اذا جاء موصولا من وجمه آخر نبين 
عو غخرج المرسل » وتاعدة اليخارى أن الاختلاف قى الوصل والارسال ل" قادح المرسل ف المودول إذاكان 
الواصل أحفظ من المرسل » كالذى هنا فان الزهرى أحفظ من عبد اميد » قال الطبرى لا تذبغى القسمية باس قبيح 
المعتى » ولا باهم يمتضى التزكية له , ولا باسم معناه السب . قلت : الشالث أخص من الاول » قال : ولوكانت 
الاسماء إنما هى أعلام للاثخاص لا بقصد با حقيقة الصفة » لسكن وجه السكرادة أن إسمع سامع بالاسم فرظن أنه 
ضفة للسمى ٠‏ فلذلك كان 2 يحول الا سم إلى مأ إذا دعى به صاحبه كان صدنا , قال : وقد غير رسول اقه كك 
عدة أسعماء ٠‏ وأيس ما غير ا المذع من الفسعى م بل على وجه الاختيار قال : : ومن ثم ثم أجاز 
الملدون أن يسمى الرجل القبيح بحسن والفاسد بصالح ٠‏ ويدل عليه أثة يق لم يلزم حزنا لما امتنع من تحويل 
اسمه الى سهل يذلك ولوكان ذلك لازما لما أفره على قرله ١‏ لا أغير اسما انيه أبى » انتهى ملخصا . وقد ورد 
الأ بتحمين الأسهاء ٠‏ وذلك فيا أخر جه أو داود ومحه ابن ححبان من -دديث أنى الدرداء رقمه « انم تدعون 
بوم القيامة بأسمائكم وأساء آبائكم , فاحسنوا أسماءكم » ورجاله ثقات » إلا أن فى سند انقطاعا بين عبد الله بن أنى 
ذكريا راوية عن أبى الدرداء [ وأبى الدرداء ] قالة لم يدركه , قال (بو داود : وقد غير النى وَوْيعْ الماص وءتلة 
بفتح المهملة والمئئاة بعدها لام وشيطان وغراب وحباب إم المرملة وفيف الموحدة وشباب وحرب وغير ذلك 
قلت : والعاصى الذى ذكره هو مطيع بن الاسود المدوى والد عبد الله بن مطيع » ووقع مثله لعبد الله بن الحارث 
ابن جزء وعبد الله بن عمرو وعبد الله بن عمر أخرجه الزار والطيراق من حديث غبد اقه بن الحارث بدئد ' 
حسن والاخبار فى مثل ذلك كثيرة »وعثّلة هو عّبة بن عبد السلى ؛ وشيطان هو عبد الله » وغراب هو - أبو 
رايظة » وحباب هو عبد الله بن عرد اقه بن أبى » وشواب هو دشام بن عام الاتصارى وحرب هو الحسن بن 
على سماه على أولا حربا » وأسانيدها مبيئة فى كتافى فى الصحابة 


9 - بأصصيست من “تى بأسماء الأنبياء . وقال أنس : قبل البئّ يَفْقعْ إراهيم » يعنى أبنّه 

94 - مرش بن مير حدثنا عمد بن _بنشر د حك نا إمماعيل” فات لابن ألى أرفى : رأيته ابر اهيم ابن 
الى" 22 ؟ قال و مات" ديرا 0 ولو فى أن يكون” 7 عد 2 في عاش” ابه 0 ولكن لانى' ا ف 

- وش سلبان بن حرب أخبرنا شعبة عن عَدرى” بن ثابت قال « سممت” البرَاء قال : لما مان" 
براه عليه السلام قال رسول الل يك : إن" 4 4 مرضا ف ال 2 

5ول؟ - مَرَشثا أده حد كنا شعبة” عن ع بن عبد ارمن عن سال بن أبى المد « عن جابر بن 
عبد الله الأنصارى” قال : قال رول ' اله يئار : سموا باسمى ولا تسكقنوا بكنيتى ) قاما أنا قاسم أقم سم ». 
ورواه أنس عن البى نيه 
١ 5 ْ‏ #حي/ # الس ارت # - 0 0 

مح وباج 55 ف قتي الباوى 


لزه م» - كتاب الآدب 


هريرة رضى الله عنه عن الب يلقع قال : سموا باسمى ولا نسكتوا بكنبنى » ومن رآنى فى للفام فد رآ » لان" 


الشيطان لايتمئل صورن » ومن كذاب عل" ا | مقمداه من الثار » 

مداه - وررنا مد بن الملاء حدثنا أو أسامة عن ا بن غبد الله بن أى 0 عن أل ردة 
«عن أبى مومبى قأل : ولد لى غلام » ذأنيت” به البى' َل ؛ فسيا” إبراهيي" » لتك بتمرة وها 4 بالبركة 
ودفمه إلى" » ركان أ كبر واد أبى مومى' > 

حدلد - رشنا أو واي حدثنا زائدة حدثنا رزيادٌ بن علاقة «سمعت المخيرة ان شعبة قال : 


انكتّفت الشمس بوم مات إراهير” » رواه أبو بكرة عن النى” يكلا 

قوله ( باب من سمى بأسماء الانبياء ) فى هذه الترجية حديئان صر>ان : أحدها أخرجه ملم من حد برك 
المغيدة رن شمعبة عن النى يوي قال ١‏ انم كانو| يسمون بأسماء أنبيامم والصالحين قبلهم » ثانيهما أخرجه أبو داود 
والنسائى والمصئف فى ١‏ الادب المفرد » من حديث ألى وهب الجشمى إنم الجم وقتح المعجمة رفعه د تسموا 
بأسماء الانديا, , وأحب الاسهاء الى القه عبد القه وعبد الرحمن » وأصدقها حارث وهمام , وأقبحها حرب ومية » 
قال بعضهم : أما الأولان فلا تقدم فى « باب أحب الاسماء الى الله » وأما الآخران فللان المبد فى حرث الدنيا أو 
حسرث الآخرة ولأنه لا بزال م بالثىء بعد الثىء » وأما الاخيران ذدا فى الهرب من المكاره ولا فى مية هن 
المرارة . وكأن الاؤّلف رحده الله لما : يكونا على شرطه اكاق 3 اسلئيطه من أحاديث ألباب وأشار يذلك الى الرد 
على من كره ذلك , كا تقدم عن عمر أنه أراد أن اغير أساء أولاد طلحة وكان سام باسماء الانقياء . وأخرج البغارى 
أيضا فى د الادب المفرد » فى مثل ترهة هذا الباب حديث يوسف إن عبد الله بن سلام قال م سبانى النبى عت 
يوسف ء الحديث وسنده صميح وأخرجه النرمذى فى « الثمائل » وأخرج ابن ألى شيية سند صجميح عن سميد بن 
المسيب قال , أحب الاساء اليه أساء الانزياء» . ثم ذكر فيه أحد عشر ديئًا موصولة ومعلقة : الاول حديث 
أس ٠‏ قوله (وقال أنس : قبل النببى يكلم ابراهيم » يعنى ابنه ) ثبت هذا التمليق فى رواية أبى ذر عن الكشمهنى 
وحمده ؛ وهو فى رواية الن.ى أيضا » وهو طرف من ححديث طويل تدم موضول'ا فى الجناثز . الجد بث الثالى , 
قوله ( حدثنا إن كير ) هو #د بن عبد الله بن كين أسدب ليده » وتحد بن إشر هو العيدى ؛ وأسباء.ل هو أبن 
عالد , والاسناد كله كرفيون . قله ( قات لابن أبى أوق ) هو عد اقه الصحابى ابن الصحاى . قوله ( دأيت 
بداهيم ابن النى ريع ٠‏ قال مات صذيرا ) تضمن كلامه جواب الؤال بالاشارة اليه وصرح بالزيادة عليه كأنة 
قال : عم رأيته لكن مات صغيرا . ثم ذكر السبب فى ذلك . وقد رواء ابراهم بن ميد عن [سماعيل عن أب ىغالد 
بلفظ « قال تممكان أشبه ألناس به ؛ ماك وهو صذير ‏ أخرجه ابن منده والاسماعيلى من طريق جر بر هن اسماعيل 
سألت ان أبى أرق عن ابراهيم ابن النى رقع مثل أى شىء كان حين مات ؟ قال : كان صبيا ‏ . وله ( دلو تفضى 
أن ن بعد مد نبى عاش ابنه) ابراهيم (ولكن لا نى بعده) هكذا جرم به عبد الله بن ألى أوفى . ومثل هذا لا 
يقال بالرأى وقد توارد عليه جاعة : فأخرج ابن ماجه من حد يث أن عماس ال و لما مات ابراهيم ابن النى ميقع 


ديت 4١ج‏ وورج ق/اة 


صلى عليه وقال : ان له مرضعا فى الجئة , لو عاش ا-كان صديقا نبيا » ولأعتقت أخواله القبظ ,» وروى أحمد وابن 
مئده من طريق السدى و سأات انام بلغ إراهيم ؟ قال كن قد 5 المبد » وأو بق لكان نيما , ولكن لم يكن 
ليبق ٠‏ لآن نبيكم آخر الانيياء » ولفظ أحد ١‏ لو عاش ابراهيم ابن النى يلقع لكان صدبقا نبيا » ول يذكر القصة 
فبذه ءعدة أحاديث صرحة عن هؤلاء الصحاية أنهم أطاقوا ذلك » فلا أدرى ما الذى حمل النووى فى ترجمة ابراهيم 
المذكور من كتتاب تحبذ يب الاسماء واللنات على استزكار ذلك ومما أغته حرث قال : هو ياطل ؛ وجسارة فى الكلام 
على المفريات » ومجحازفة ومجوم على عظم من الزال . وحمل أن يكون استحضر ذلك عن الصحاية المذكورين » 
فرواه عن غيربم بمن تأخر عنهم فقال ذلك , وقد استذكر قيله ابن عبد البر فى و الاسقيعاب ء الحديث المذكور فقال 
هذا لا أدرى ما هو » وقد وأد توح من ليس بنى » وكا يلد غير الثى نبا فسكدذا يجوز عكسةه , حتى نسب قائله الى 
الجازفة والخوض ف الأمور المغيبة بنيد عل الى غير ذلك ؛ مع أن الذى نقل عن الصحابة المذكورين [نما أتوا فيه 
بقضية شرطية . الحديث الثالثك حديث البراء د لما مات ابراهيم قال النى يلت : إن له مضا فى الجئة » قال 
الخطابى : هو يضم اليم على أنة اسم فاعل من أرضع أى من يتم إرضاعه » و بفتحها أى ان له رضانا فى الجنة . 
وقال ابن التين قال فى الصحاح : امرأة مضع أى ها ولد ترضعه » فهبى مرضعة يضم أوله ؛ فان وصفتها بارضاعه 
قلت مرضعة يعنى بفتّح الميم » قال : والمعنى هنا يصح ؛ و لسكن لم يروه 1-7 بفتح المبم ٠‏ قات : وقع فى رواءة 
الاسماعيلل د أن له مرضعا “رضمه فى الجئة » والمعنى تكل إرضاعه » لآنة لما مان كان ابن سلة عشر شبرا أو 
تمافية عشر شبرا على اختلاف الروايئين » وقيل إتما عاش سيمين يوما . الحديث الرابع حديث جابر دسموا باسمى» 
ذكره مختصرا عن آدم عن شعية عن -صين » وقد تقدم شرحه قريبا » وقد أخرجه ملم من وجه آخر عن شعبة 
عن حصين بتهامه . الحديث الخامس ؛ قوإه ( ودواه أس ) تقدم التنبيه عليه قريبا فى ١‏ باب قول النى يلقع سوا 
بأسمى » . الحديث السادس والسابع والثامن حديث أبى هرارة و سموا باسمى ولا تسكذوا بكي » ووقع فى 
رواية المستمل والسرخسى هنا « بكنوق » وقد تقدم توجيره قربيا ٠‏ قوله ( ومن رآف ف المذام . . الحديث ) هو 
حديث آخير جمعهما الرإوى بهذا الاسناد , وسيأتى شرحه فىكتاب التعبيد ٠‏ قوله ( وم نكذب على متعمدا : . 
الحديثك ( هو حديث آخر تقدم شرحه فىكتاب الع . الحديث اأتاسع عن أبى مومى هو الاشعرى قال « ولد لى 
غلام » . قوله ( وكان | كبر ولد أبى موسى ) هذا يشعر بأن أبا موسى كنى قبل أن يود له : والا فلو كان الام 
على غير ذلك لكنى بابنه إبراهي اللذكور » ولم ينل أنة كان يكنى أيا ابراهي . الحديث العاشر حديث المفيرة 
وانكسفت الشمس يوم مات ابراهيم » كذا أورده مختصرا » وقد تقدم فى السكسوف هذا الاسناد مطولا من 
وجه آخر عن زياد بن علافة مطولا أيضًا وتقدم شرحه هناك . الحديث الحادى عشر ٠‏ قوله ( دواه أبو بكرة 
عن النى جوتي ) بشي الى ما أخرجه موضولا فى الكسوف ومعاةا ؛ لسكن لم أر فى شىء من طرق -حديث أبى بكرة 
التصريح بان ذلك كان يوم مات أبراههم ٠‏ إلافى دواية أسندها فى « باب كسوف القمر » مع أن جموع الاحاديث 
تدل على ذلك كا قاله البو » قال ابن إطال : فى هذه الأحاديث جواز ااتسمية بأمما. الآنبياء ؛ وقد ثبت عن سعيد 
ابن المسيب أنه قال و أحب الاسماء الى الله أسماء الانيياء » واتماكره عير ذلك ٠‏ اثلا سب أحد المسمى يذلك 
فأراد تعظي الاسم اثلا ببتذل فى ذلك وهو قد حسن » وذكر الطبرى أن الحجة في ذلك حديث أنس ٠‏ يسموتهم 


ل هب كتاب الآدب 


عدا ويلمئواهم » قال : وهو ضعافف ) لآنه من رواية الحسكم بن عطية عن ثارت عله » وعلى تقدير ثبوته فلا 

حجة فيه اشع ٠‏ بل فيه الى عن لعن من يسمى مدا » وقد تقدمت الاشارة الى هذا الحديث فى « باب سموا 

بأسمى » قال و يقال ان طلحة قال للزبير : أمجاء بيك أسماء الأنبياء وأمماء بنيك أمماء الشيداء ؛ فقال : أنا أرجو 

ان يكون بى؟ شهبداء » وأنت لا ترجو أن يكون بنوك أنياء ؛ فأشار الى أن الذى فمله أولى من الذى فمله ظاحة 
٠‏ - بإسسيب تسميذه اليد » 

٠٠‏ -- أخبرنا أبو نم الفضل” بن دكين حدثنا ابن” عيّينة عن الز#هرى عن سعيد «عن أ هريرة 
قال : ا رفم اذى 2 رأحة هن ار"كمة قال : المت أن الو ليدن الوأيد » وسلمةئن رهشام » وعياش” ان أبى 
ده : والمستضءفين عكة من المؤمنين . الام اشداد وَمَأَنَك على مُهْسرء اللمم" اجعلها علمهم نين كسنى يومف » 

قوله ( باب تسمبة الوليد ) ورد فىكراهة هذا الاسم حديث أخرجه الطبرانى من حديث ابن مسعود « ممى 
رسول الله د أن إمى الرجل عيده أو ولده حريا أو مية أو وليدا » الحديث وسنده ضعيف جدا » وورد 
فيه أيِضا حديث آخر مرسل أخرجه يعةوب ن سفيان فى تاريخه والبعق فى «١‏ الدلائل . من طريةه قال ه حدثنا 
عمد بن خالد بن العراس السكسكى حدثنا الوليد بن مسلم حدئنا أبو عمرو الاوزاعى » وأخرجه البوق فى «الدلائل» 
أيضا من رواية بشر بن بكر من الاوزاعى , وأخرجه عبد الرزاق ف الجرء الثاتى من أماليه عن مدمر كلاهما عن 
الزهرى غن سعيد بن المسيب قال « ولد لآخى أم سلمة واد فمماء الوليدء فقال رسول الله بلك : سميتموه باسماء 
فراءنت-مم » امسكوتن فى هذه الامة رجل يقال له الوأيذ هو أشر على هذه الامة من فرعون لقومه » قال الوليد بن 
مسلم فى روايته قال الاوزاعى : فكانوأ يرونه الوليد بن عيد الملك ٠‏ ثم رآينا أنه الوايد بن زيد اغانة الناس به 
حين خر جو | عليه ثة:لوه وانفتحت الفتن على الآمة بيب ذاك ورهكار فهم القتل » وف روابة بشر بن بكر من 
الزيادة د غيرو! اسمه فسموه عبد الله » وبين فى روايته أنه أخو أم سلية لاءها » وهكذا أخرجه الحارث بن أبى 
أسامة فى مسنده عن اسماعيل بن أنى امماع.ل هن اسماعيل بن عراش عن الاوزاعى عن الزهرى عن سعيد بن المسهب 
أخرجه 5 أعيم فى د الدلاثل» من رواية الحمارث »2 وأخرجه أحد من أبى المغيرة عن اسماعيل بن عداش فزاد فيه 
وقال حدثى الاوزاعى وغيره عن الزهرى عن بعيد بن المسيب عن عمر بهع فزاد فيه عمر , فادعى ابن حبان أنه لا 
أصل له : فقال فى كستاب ١‏ الضعفاء » فى ترجمة امماعيل بن عياش : هذا خبر باطل » ما قاله رسول الله يلق ولا 
رواه عمر ؛ ولا حدث به سيد ولا الزهرى ولا هو من حديث الاوزاعى ٠‏ م عله بأسماعيل بن عماش .واعةمد 
ابن الجوزى على كلام ابن حبان فأورد الحديث ف «١‏ الموضوعات » فلم يصب » فان اتماعيل لم ينفرد به ٠‏ وعلى 
تقدير انفراده فالما انفرد بزيادة عمر فى الاسئاد » وإلا فاءله يا ذكرت عند الوايد وغيره من أصاب الاوذاعى 
عنه » وعند معمر وغيره من أصعاب الزهرى ء فان كان سعمد بن المسيب تأقاه عن أم سلية فبو على شرط الصحيح 
ويؤيد ذلك أن له شاهدا عن أم سللة أخرجه ابداهيم الحربى فى هو غريب الحديث » من رواية حمد بن إق عن جمد 
ابن عمرو عن عطا. عن زينب بنت أم _لية عن أمبا قالت «١‏ دخل عل"الذى يَليْعْ وعندى غلام من آل المغيرة اسمه 
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الوليد , فقا : من هذا ؟ قات : الوليد ‏ قال: قد انتم الوليد حنانا » غيروا اسمه فانة سيكرن فى هذه الاءة 
فرغون يقال له الوليد » وقد أخرجه الام من وجه آخر عن الوليد موصولا يذكر أى هربرة فيه أخرجه من 
طريق أعيم بن حماد عن الوايه بن مم وتال فى آخره « قال ازهرى ان استخاف الوله بن يزيد والا فهو الوليد 
ابن عبد الملك  ٠‏ قلت : وعندى أن ذهكر أبى هريرة فيه من أوهام لهم بن حاد والته أعم . ونا لم يكن هذا 
المديث المذكور على شرط البغارى أرما اليه كعادية وأررد فيه الحدرث الدال على الجواز ٠‏ فانة لو كان مكروها 
لذيده النى ييه كعادتة » فان فى بعض طرق الحديث المذكور الدلالة على أن الوايد بن الوليد الاذكور قد قدم إعد 
ذلك المدينة مباجرا يرا مضى ف المغازى ول ينقل أنة يكيو غير اسمه وأماماتقدم أنه أس بتغييراسم الوليد فذلك اسم 
ولد المذكور فغيرء فسياه رك أ » وأغرج الطبرانى فى ترجرة الوليد بن الوليد بن المغيرة من طريق اسماعءل بن 
أبوب الخزوى فى قصة موت الوليد بن الوليد بعد أن جاء الى المديئة مباجرا ؛ وأن النى يَ دخل على أم سلمة 
بعد موته وهى تقول :2 أيك الولمد بن الوليد أبا ااوليد بن المغيرة فتقال« انكدتم لتتخذون الوليد حنانا 
قنياه عيد انه » ووصله ان منده من وجه وآه الى أروب بن سلءة بن عيد الله بن الوليد 31 الوليه بن المغيرة عن 
أبيه عن جله أنه أنى الى لي ذذكره ٠.‏ ومن شواهد الحديث ما أغرجه الطاراق أيضا من حذف بثك معاذ بن جبل قال 
« خرج علينا رسول الله يليه » فذكر ديا فيه قال د الوليد اسم فرعرن هادم شرائع الاسلام ٠‏ لجو يدمة رجبل 
من أهل بيته» ولكن سئده ضعيف جدا 
١05‏ ب سييست من دعا ضاحيه فتقص من انعم حرفا 
وقال أبو حازم «عن أبى هريرة رض الله عنه قال لى النى يلت : با أبا هر 6 

- وَرَش) أبو ليان أخبرنا شميب عن الزهرى قال حلثنى أبو سللة بن عبد الرمن « ان 
عائشة رضى” الله عنها زوج النبى له قالت : قال رسولء الله يتل : ياعائش” هذا جبريل يق رك السلام. قلت” 
وعليه السلام” ورحمة الله . قالت : وهو أيرى ما لا ترى » 

١‏ وري مومى بن إسماعيل” حدكنا وهب" حدثنا أبوب؛ عن أبى قلابة « عن أنس رضى الله 
عنه قال :كانت أم سكيم فى الأَل وأيشْة غلام' النبى يوت سوق" هن" . فقال النبى عي : ها أنمش » رويك 
سَوقك بالقوارير » 

( باب من دا ضاحبه فنقص من اسمه حرا ) كذا اقتصر على حرف » وهو مطابق لحديث عائشة فى 
د وائش ء ولليديثك أنس فى ١‏ أيمشء . وأما حديث أنى هريرة فتارع ابن إطال فى مطا بقته فقال : ليس من 
النزخيم » واما هو نقل اللفظ من التصغير والّأ نيث الى التسكبير والتدكير » وذلك أنهكانكنناء أباهر برة وهريرة 
تصغير هرة مخاطيه باسمما مذكر! » فهو نقصان فى اللفظ وزيادة ف المغنى . قلت : فهو نقص ق ابهلة » اسكن كون 
النقص منه حرةا أ.ه نظراء» وكأنه لل الاسم قبل التصغير وى هرة ناذا حاف الياء الاغيرة عمدت أنه أة ص من 
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الاسم حرفا » وقد ترجم فى ر الادب المفرد» مثله » لسكن قال د شيمًا » بدل و حرفا » وأورد فيه حديثك طاأشة 
«رأيت نثيان والنى 8 إضرب كتفه يقول : أكنت مم » وجبريل بوحى ليه . قوله ( دتال أبو حازم عن أبى 
هريرة : قال لى النى وَل ببا أباهر ) بتشديذ الراء ويحوز تحفيفها , وهذا طرف من حديث وصله المصاف رخمه 
الله فى الأطعمة أوله « أصابنى جرد شديد ‏ وفيه ‏ فاذا رسول اله يل قائم على رأسى فقال : يا أبا هر » ويأى 
فى الرقاق حديث أوله ١‏ والذى لا إله إلا هو إن كنت لأعتمد على الارض بكبدى من الجوعء وفيه مثله ٠‏ قوأه (يا 
أنمش رويدك ) تقدم شرحه فى « باب ما يبموز من الشعر » و[ كثر ما وقع فى الروايات بغير ترخيم » ويحوذ فى 
اأشين الضم و الفح كا فى الذى قيله 
- بإسيس السكنية الصبى” وقول أن يواد لرجل 
.+ - مث مسد"ة حلتنا عبد الوارث عن أببى اليّاح ه عن أنس قال : كان النبى' عليه أحسن” 
الناس ضاق » وكان لى أ يقال 4 أبو عمير - قال أحسبه فطها وكان إذا جاء قال :يا أبا عمير » مافمل امير 1 
"نر كان ِلَب به » فربما حضر الصلاة وهو فى تييتنا » فيأمر بالبساط الذى تمته فيلكنس وينضح“ نم يقوم 
واقوم خافة فيصل شا» 
قوله ( باب الكنية للصبى » وقبل أن يواد الرجل ) فى رواية الكشهينى « بلد الرجل » ذكر فيه قصة أبى عمير 
وهو مطابق لأحد ركنى الترجمة ٠‏ والركن الثاتى مأخوذ من الإلحاق بل بطريق الاولى » وأشار بذلك الى الرد على 
من مع فكدة من لم يولد له مستندا الى أنه خلاف الواقع ‏ ققد أخرج ابن ماجه وأحيد والطحاوى وصحه الاك 
من حديث صبيب , أن عبر قال له : مالك نسكنى أبا يحى و ليس لك ولد ؟ قال : ان النى ييه كذااى » وأخرج 
سعيد بن منصور من طريق فضيل بن عبرو « قلت لابراهيم إى أكنى أبا النضر وليس لى ولد » و أسمع الناس 
يقولون : من ! كأنى وايس له ولد فبو أو جعر ؛ فقال ابراهيم :كان علقمة يكنى أبا شبل وكان عةما لا بواد له 
وقوله جمر بفتّح اليم وسكون البملة » وشبل بكسر المعجمة وسكون الموحدة . وأخرج المصنف فى ١‏ الادب 
المفرد» عن عاقّمة قال : كنات عبد الله بن مسمود قبل أن بولد لى . وقدكان ذلك مستءملا عند المرب ٠‏ قال 
الشاعر د لهاكنية عرو وليس لا عرو » . وأخرج ابن أبى شبية عن الزهرى قال : كان رجال من الصداية يكتنون 
قبل أن يولد لهم . وأخرج المصنف فى « باب ما جاء فى قب النى يقي » من كتاب الجنائز عن هلال الوزان قال : 
كنافى عروة قبل أن يو لد لى . قات : وكنية هلال المذكور أبو عمرو ويةال أبو أمية ويقال غير ذلك . وأخرج 
الطبرانى عن عاقمة عن ابن مسعود 31 التبرى يد كاه أب عبد الرحمن قيل أن يولد له » وسلدة صيخ ٠‏ قال 
العلماء : كانوا يكنون الصبى تفاولا بأنه سعاش حتى يوك له, والأامن من الثأقيب لآن الغااب أن من بذكر 
شخصا فيءظمه أن لا يذكره باسمه الخاص به فاذا كانت لهكنية أمن من تلقيبه » ولذا قال قائلهم : بادرو! أبناءم 
بالكتى قبل أن تغلب هاا الالقاب . وقالوا : الكنية المرب كلقب للعجم , ومن ثم كره للشخص أن يكنى 
نفسه إلا ان قصد التعريفف . قوله ( عبد الوارث ) هو أبن سعيد , وأبو اانياح عثذاة فوقالية ثم تمتانية ثقيلة 
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مفت ونين ثم مرملة هو يزيد بن حميد ء والإسناد كله بمير بون , وقد تقدم من رواية شعبة عن أبى النياح فى «باب 
الانبياط الى الناس » وقد أخرجه النسائى من طريق شعبة هكذا , ومن وجه آخر عن شعبة عن قتادة عن أفس , 
ومن وجه ثالك هن شعية عن عمد بن قيس عن حيد عن أنس والمشبود الاول ٠‏ وحتمل أن يكون اشعبة فيه 
طرق . قوله (كان النبى مقع أحسن الئاس خلقا ) هذا قاله أنس توطثة 1 يريد يذكره من قصة الصبى , وأول 
حديك شعبة المذكرر عن أنس قال «١‏ أن كان الثى َيِه ليخااطنا » ولاحد من طريق المثنى بن سعيد عن أن 
النباح عن أنس دكن النبى يل يزود أم سام » وفى دواية جمد بن قبس المذكور « كان النبى يلج فد اختلط با 
أهل البيت » يمنى ابدت أنى طلحة وأم ساي , ولأبى يعلى من طر يق عمد بن سيرين عن أنس دكان النبى َع يخشا نا 
ونا لطنا» والنسائى من طريق [سماعيل بن جففر عن حميد عن أنس «كان النبى يلم يأنى أبا طلحةكثيرا » ولآنى 
إعلى من طريق غالد بن هبد اله عن حميد و كان يأتى أم سليم وينام على فواشها » وكان اذا مثى بت وكأء ولابن سعد 
وسعيد بن منصور عن ربعى إن عبد الله بن الجارود عن أنى دكان يزور أم سليم قتتحفه بالثىء تضامه له ٠‏ . قوله 
( وكان لى أخ يقال له أبو عمير ( هو بااتصفير » وفى دواة خماد بن سلية عن ثابت عن أنس ضد أحمد « كان لى 
أخ صذير 5 وهو أخو أنس ن مالك من أمه » فى رواية المثنى بن سعيد المذحكررة د وكان لها أى أم سايم ابن 
صني , وفى رواية حميد , عند أحد ‏ وكان لها من أبى طاحة ابن يكنى أبا عمير » وفى دواية مروان بن معاوءة عن 


حميد عند |بن أبى عمر د كان بنى لابى طلحة » وفى رواية عمادة بن زاذان عن ثابت عند ابن سعد د ان أبا طلحة 
كان له ابن قال احسبه فطما » فى بعض النسخ د قطي » بغير ألف وهو مول على طريقة من يككتب المنصوب امنوث 
بلا ألف والاصل فايم لآنه صفة أخ وهو رفوع ؛ لكن تخال بين الصفة والموصوف «١‏ أحسبه »؛ وقد وقع عند 
أحد من طر يق امثنى بن سعيد مثل ما فى الاصل فطيم بممنى مفطوم أى انتبى ارضاعه . قَوثْه (وكان) أى اانى عَْ 
( اذا جاء ) زاد صروان بن معاوية فى روايته ه اذا جاء لآم حلم يمازحهء ولأحد فى روايته عن حيد مثله » وق 
أخغرى ١‏ يضاحكه » وفى رواءة مد بن قبس ااه » وفى دواية المثتى بن سميد عند أبى عوانة د شاكيه , . قوله 
زيا أبا عير ) فى رواية ربعى بن عبد الله « فزادنا ذات يوم فقال : ي! أم ساي ما شأتى أرى أبا مير ابنك خاثر 
أننفس » بممجمة ومثلثة أى ثقيل النفس غير نشيط » وف رواية مروان بن معاوية واسماعيل بن جمفر كلاما عن 
حميد د جاه بو ما وقد مات أغيره » زاد مروانه الذىكان ياعب به » زاد اسماعيل « فوجده حزينا » فسأل عنه 
فاخيرته فقال : با أبا عمير , وساقه أحمد عن يزيد بن هارون عن حميد بتهامه » وفى رواية عماد بن سلة المشار الها 
د فقال ما ثأن أنى عير <دزيئا» وى رواية ربقى بن عبد الله د لجءعل مسح رأسه رقول» فق رواية عارة بن زاذان 
د فسكان يستقبله ويقول» , قله ) ما فعل ااثغير ( بون وممجمة وراء مصر » و رد ذلك فى رواية حماد بن 
سللة . قوأه ( أذير كان يامب بة ) وهو طير صذير واحده نغرة وجمعه أغران , ال الخطابى طوير له صوت ء وفيه 
نظر فانه ورد فى بعض طرةه أنة الصعو عبملتين يوزن المفو كا فى رواية ربعى « فقَالت أم سليم ماقت صهوتة الى 
كان يلمب ماء فقال : أى أبا عمير مات النغير » فدل على أنبما ثىء واحد ؛ والصمو لا يوصف بحسن الصوت ؛ 
قال الشاغر : كالممو برع فى الرياض وائما مين الحرار لآآنة وترم 

قال عراض التي طائر مءررفة إث به المصفرر ؛ رقيل شف فر خ لمضافين ؛ وقول فى نوع من أخحر بعنم 
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المهدلة وتشديد اميم “م راء » قال : والراجح أن التغير طائر أحر اللمنقار . قلت : هذا الذى جزم به الجوهرى ٠‏ 
وقال صاحب « الءين الحم : الصعر صغير المنقار أحبر الرأس . قوله ( فربما حضر الصلاة وهو فى بيئنا الح ) 
تقدم شرحه توق فى كتاب الصلاة ؛ وتقدمت الاشارة اليه قربا أيضا . وفى هذا الحديث عدة فوائد جمما أبو 
العياس أحمد بن أبى مد الطرى المعروف بان القاص الفقيه الشافعى صاحب التصا نيف فى جرء مفرد » بعد أن 
أخرجه من وجمين عن شوبة عن أبى التياح » ومن وجبين عن حميد عن أل » ومن طرإق عمد بن سيرين » وقد 
جمعت فى هذا الموضع طرق وتتبعت ما فى رواية كل ممم من فائدة زائدة . وذكر ابن القاص فى أو لكتابة أن 
إعض الئاس عاب على أهل الحديث أنهم بروون أشياء لانائدة فها , ومثل ذلك يحديث أبى عمير هذا قال : وما 
درى أن ف هذا الحديث من وجوه الذمّه وفئون الادب والفائدة س.تين وجها. ثم ساقها مبسوطة ؛ فاخصتها مستوفيا 
مقاصده , ثم أتبعته بما نيسر من الزوائد عليه فقال : فيه استسباب التأنى ف المثى ٠‏ وزيادة الاخوان » وجواز 
زيارة الرجل للرأة الاجندمة اذالم نكن شابة وأمنت الفتنة » وخصيص الامام إعض الرعية ,الزيارة » وعنالطة 
إءض الرءءة درن لءض » ومثى الحام وده ؛ وأن كثرة الزيارة لا :نقص المودة » وأن قوله « زر غبا “زدد حباء 
صوص عن زود اطمع » وأن اأنهى عن كاثرة منا اطة الناس مخصوص من خشى الفّئة أو الضرر ٠‏ وفيه مشروغمة 
المصمالخة اقول أنس فيه ه ما مسست كفا أاين من كف رسول الله بيع » وتخصيص ذلك بالرجل دون المرأة » 
وأن الذى مضى فق صفته يللع أنه وكان شين الكفين » خاص بعبالة الجسم لا خشونة اللدس . وفيه استحباب صلاة 
الزائم فى بدت المزور ولا سما إنكان الزائر من بتبيرك به » وجواذ الصلاة على الحصير » وثرك التقرذ لانه عل أن 
فى البيت صغيرا وصلى مع ذلك فى البيت وجلس فيه . وفيسه أن الاشياء على بين الطبارة لآن نضحوم البساط 
إتماكان التنظيف . وفيه أن الاختياد الاصلى أن يوم على أروح الاحوال وأم-كنها » لان لمن استحب من 
المشددين فى العرادة أن يقوم على أجردها . وفيه جواز حمل العالىم عليه الى من يستفيده منه » وفضيلة لآل أبى طاحة 
ولبيته اذ صار ف يإتهم قبلة يقطع بصحتها . وفيه جواز الممازحة وتكرير اازح وأتها إباحة سئة لارخصة » وأن 
ممازحة الصى الذى لم يمر جائذة » وتكرير زيارة اللمزيح معه . وفيه ترك السكبر والترفع ؛ والفرق بين كون 
الكبير فى الطر بق ف.:واقر أو فى الوات فيمزح ؛ وأن الذى ورد ق صفة المنافق أن سره الف علانيته ليس على 
عمومه . وفيه الك على ما يظور من الأمارات ف الوجه من حزنه أو غيره . وفيه جواز الاستدلال بالعين على 
حال صاحيها » اذ اسستدل يِل بالحزن الظاهر على المرن ااسكامن حتى كم بأنه حرين فسأل أمه عن حرنه ٠.‏ وفيه 
التلماف بالصديق صغير! كان أ وكبير! ؛ والسؤال عن حاله , وأن الخير الوادد فى الرجر عن بكاء الصى مول على 
ما إذا بى عن سيب عامدا ومن أذى بغير حق . وفيه قيول خيبر الواحد لآن الذى أجاب عن خف عن أنى عير 
كان كذلك ٠‏ وفيه جراذ تكنية من لم بو لد له » وجواز لعب الصغير بالطير » وجواز ترك الآبوين ولدهها ااصغير 
يلعب ما أببح اللعب به ؛ وجواذ إنفاق المال ذا يتلبى به الصغير من المباحات » وجواز امساك الطير فى القخص 
ونحوه : رقص جناح الطير اذلا يخلو حال طير أنى عدير من واحه منهما وأماكان الواقع التحق به الأخر فى الحم . 
وفيه جواز ادخال الصيد من الحل إلى ارم وامساكه يمد إدخاله ؛ خلانا لمن مع من إمساله وقاسه على من صاد ثم 
أحرم فانه يحب غليه الارسال , وفيه جواز تصغير الام ولوكان ليوان » وجواذ مواجرة الصغير بالخطاب غلاة . 


الحديث «. 9ه همه 


ان قال : ا كيم لايواج» بالخطاب إلا من بعل ويغهرم ؛ قال : والصواب الجواز حرث لا يكرن هناك الب 
جراب »؛ ومن ثم لم خاطبه فى السؤال غن خاله بل سأل غيره . وفيه ععاشرة الناس على قدر عةولهم . وفيه جواز 
قبلولة الشخص ف بيت غير ببت زوجته وأو لم تسكن فيه زوجته » ومشروعبة القيلولة » وجواز قيلولة الحام قَّ 
بدت إعض رعمده راو كانت اسسأ وجواذ دخول الرجل بات الارأة وزوجبا غانب ولو لم يكن عرما اذا انتفت 
الفئنة . وفيه اكرام الزائر و أن الانعم الخفيف لا ينافى السسئة , وأن تشبيع المرور الرائر ليس على الوجوب . » فيه 
أن الكبير إذا ذاد قوما واضى بينهم » فانه صافح أنسا » ومازح أبا عمير » ونام على فراش أم سليم » وصلى :م فى 
بيتهم حتى الوا كاوم من بوكيته » انتبى ما لخصته من كلامه فما استنبط من فوائد حديث أنس فى قصة أو عمير . 
ثم ذكر فصلا فى فائدة تقبع طرق الحديث » فن ذلك الخروج من خلاف من شرط فق قبول الخبر أن تتعدد طرقه , 
فقيل لاثنين وقيل اثلاثة وق.ل لأربعة وقيل حتى يستحق أسم الشورة ؛ فكان فى جميع الطرق ما يحصل المقمود اكل, 
أحد غالبا » وفى جميع الطرق أيضا ء ومعرفة من دواها ء وكيتها الملم بمراتب الرواة فى الكثرة والقلة ٠.‏ وفبها 
الاطلاع على علة الخبى با نسكثاف غلط الغالط و بيسان تدايس المدلس وتوصيل المعنمن . ثم قال وفيا إسسره الله 
قمالى من جمع طرق هذا الحدبث واستنباط فوائده ما حصل به الأيين بين أهل الفبم فى النقل وغيرم من لا ييتدى 
اتحصيل ذلك » مع أن العين المستنبط منها واحدة » ولكن من ججائب الأطيف الخبير أنها تسق إماء واسيد ؛ 
ونفضل بعضها على إعض ف الأ كل .هذا آخر كلامه مأخصا. وقد سبق الى التذبيه على فوايد قصة أبى عمير خصوصبا 
من القدماء أبو حام الرازى أحد أئمة الحديث وشيوخ أصحاب السنن ء ثم تلاه التزمذى فى « الشمائل » ثم تلاه 
الخطابى » وجميع ما ذكروه يقرب من عثيرة فوائد فقط , وقد سساق شيخنا فى «شرح الترمذى » ماذكره ابن القاص 
بهامه ثم قال : ومن هذه الأو جه ما هو واضح ومنها الف » ومنها المتعمسف . قال : والفوائد التى ذكرها آخرا 
وأكل 5 السّين هى من فائدة جمع طرق الحديث لا من خصوص هذا الحديث . وقد بق من فوايد هذا الحديث 
أن إءض اما لكية والخطابى من الشافعية اتدلوا به على أن صيد المديئة لا حرم » وآءقب باحتهال ما تاله ابن 
القاص أنة صيد فى الل ثم أدخل الحرم فلذلك أبرح [مسا كه » و ذا أجاب مالك ف ١‏ المدونة » ونقله ابن المنذر 
عن أحمد والكوفيين ٠‏ ولا يازم مئه أن حرم المديئة لا يحرم صيده ٠‏ وأجاببابن التين بأن ذل ككان قبل نحريم 
صيد حرم المديئة ٠»‏ وعكه بمض الحافية قال قصة أبى عير ندل على نس الير الداله على تحرحم صيد المدينة » 
وكلا القواين متعةب ٠‏ وما أجاب بة ابن القاصص من خاطية من لا يز النحق.ق فيه جران مراجبته بالخطاب اذا 
فوم الخطاب وكان فى ذلك فائدة ولو ,الأ ندس له » وكدذا! فى تعايمه الحم الشرعى عند قصد عر بله عليه من الصغر 
كا فى قصة الحسن بن على لا وضع القرة فى فيه قال له كن كن ؛ أما علدت أنا لا نأ كل الصدفةع كا تقدم بسطه فى 
موضعه » و جوز أيضا مطلقا اذاكان القصد يذلك خطاب مرى حضر أو استفبامه من يعةل » وكثير! ما يقال 
الصغير الذى لا يفوم أصلا اذاكان ظاهر الوءك : كيف أنت ؟ والمراد سوال كاله أو عاءله . وذكر ابن بطال 
من قوائد هذا الحديث أيضا استحباب النضح فمالم يقيقن طهارته . وفيه أن أسماء الآعلام لايقصد ممانيها » وأن 
إطلافر! على المسمى لا يستلزم اللكذب »ء لان الصى م يكن أب وقد دعى أبا عمير . وفيه جواز السجع فى الكلام 
اذالم يكن متكانا » وأن ذلك لا .نع من النى كا امتنع منه أنشاء الشعر . وفيه اتحاف الرائر بصنيع ما يعرف 
٠‏ م - 4" اج 3١‏ م انع البارى 
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أنة بعيره من مأ كول أو غيره . وفيه جراذ الرواية بالممنى , لأن القدة واحدة وقد جاءت بألفاظ عنتلفة . وفيه 
جواز الافتضار على مض الحديث » وجواز الاثيان به تارة مطولا وتارة ماخصاء وجميع ذاك حمل أن يكون 
من أنس وحمل أن يكون تمن بءده » والذى يظبر أن بمض ذلك منه والسكثير منه من بعده » وذلك يظور من 
اتحاد الخارج واختلافرا . وفيه مسح رأس الصذير الملاطفة. » وفيه دعاء الشخص بتصغير اسمه صند عدم الايذاء » 
وقبه جواز المؤال عما السائل به عالم لثوله ما فل النغير »؟ بعد علمه بأنه مات . وفيه إكرام أقارب الخادم 
واظبار الحبة لحم « لآن جمبيع ما ذكر من صنيع النى و2 مع أم سايم وذويبا كان غالبه واسطة خدمة أنس له 1 
وقد نوزم ابن القاص ف الاستدلال به عل آطلآق جوآز لعب الصغير بالطير . فال أو عبد الملك: يحود ن يكون 
ذلك منسوعا باانهى عن تعذيب الحيوان » وقال القرطبى : الحق أن لانسخ ٠‏ بل الذى رخص فيه لاصى [مساك 
الطير ليلتهى به ا مسكيئه من تعذيبة ولاسيها حتى >وت قل يبح قط . ومن الفوائد التى لم يذكرها ابن القاص 
ولاغيره فى قصة أبى عمير أن عند أحمد فى آخر وواءة عمارة بن زاذان عن ثبت عن أنس « فرض الصبى فبلك » 
ذذكر الحديث فى قصة موته وما وقع لام سايم هن كتمان ذلك عن أنى طلحة حتى نام معبا ثم أخبرته لما أصبح 
فاخبر النبى ولي يذلك فدعا لما لمات ثم وضعت غلاما , قأحضضره أنس الى النبى وَيْيع لخنكه وسباء عبد الله » وقد 
تقدم دح ذلك مستوف فى ححكتاب الجنائر , وتأتى الاثنارة الى بعضه فى « باب المعاريض » قريبا . وقد جزم 
الدسياطى فى ١‏ أنساب الخررج » بأن أبا عمبي مات صذيدا » وقال ابن الآثير فى ترجمته فى الصحابة : لمله الغلام 
الذى جرى لأم سايم وأبى طلحة فى أمه ما جرى ؛ وكأنه لم يستحضر رواية عمارة بن ذاذان المصرحة بذلك 
فذكره احتهالا » ول آر عنذ من ذكر أبا عمير فى الصحاية له غير قصة النغير ولا ذكرواله اسها » بل جزم عض 
الشراح بأن اسمه كنيته » فملى هذا يكون ذلك من فوائد هذا الحديث ؛ وهو جعل الاسم المصدر بأب أو أم امم 
هلما من غير أن يكون له اسم غيره لكن قد يؤخنذ من قول أنس فى رواية ربعى بن عبد الله يكنى أبا عمير « 
أن له امما غير كنيته . وأخرج أبو داود والنائى وابن ماجه من رواية ثم عن أبى عمير بن أنس بن مالك عن 
ععومة له حديثا » وأبو عمير هذا ذكرو! أنه كان أ كبر ولد أنس وذكروا أن اسمه عبد اتهكا جوم به الهام أبو 
أحمد وغيده » فلمل أنسامماه بامم أخيه لأمه وكيناه بكنيته » ويكون أبو ظلحة سمى ابنه الذى رزقه خلفا من 
أنى عير بامم أبى عمير» لكنه م بكنه بكنيته 6 واه أعل . ثم وجدت فى كتتاب النساء » لانى الفرج بن الجوزى 
قد أخرج فى أواخره ق ترجمة أم سام من طريق محمد بن عمرو وهو أبو سمل الإصرى وفيه مقال عن حفص إن 
عييد الله عن أنس أن أيا طلحة زوج أم سابمكان له مئها ابن يقال له حفص غلام قد ترعرع فاصيح أبو طلحدة وهو 
صاجم فى بءض شخله فذكر قصة نحو القصة التى فى الصحيح بطولها فى موت الغلام ونومها مع أبى طلدة وقوها له 
د أرآيت لو أن رجلا أعارك طارية الح» وإعلامها النبى يَكلع بذاك ودءائه هما وولادتها وإرسالها الولد الى النبى 
ايحنكه . وق القصة. فا لفة لما فى الصحميح : متها ان الغلام كان صحيدا فات بذتة ؛ ومنها أنه رعرع ٠‏ والباق 
معئاه . فعرف بهذا أن امم أبى عمير حفص : وهو وارد على من صنف ف المحابة وق المهمات ٠‏ والله أعل : 
ومن انوادر الثى تعلق بقمة أبى عمير ما أخرجه الحاك فى « علوم الحديث » عن أبى حاتم الرازى أنه قال : 
حفظ الله أعانا صالح بن عمد يمن الحافظ الملقب جورة ‏ قانه لا بذال ببسطنا فائبا وحاضرا » كيتب الى أنه 


م 


الحديث ع. بو ٠‏ باخره 
لامات الذهول ب لعئى بديسا يور ب أجلسوا شخا هم يقال له عمش فامل عايوم حود رثك أنى هذا فال : يا أيا عيير 
ما فعل البعير ؟ قاله بفتح عين عدير بوذن ءظيم وقال عوحدة مفتوحة يدل الذون وأهمل العين بوزن الاول فصمف 
الاسمين معا . فلت : وش هذا اغب وهو بفتح اليم الاولى وكسر ألثانية بينهما حاء مهملة سا كئة وآخره 


معجمة ؛ واسعة عمد بن برط بن ععيد أله الثيسا ورى السلبى ذكره ان حبان فى الثقات وقال : روى عن يزيد ن 


هارون وغيره وكانت قيه دعاءة 
- باسيب النسكتى بأبى ”نرب » وإنكانت له مُه أخرى' 

4 - جِررش) خالف بن كد حدثنا سليان” قال حدثنى أبو حازم « عن سهل بن سعد قال : إن" كانت 
اعني أسماد طٍ رضي ا عنه إليه لأبو ات » وإن كان ايفرح" أن ندعى مهأ »وما مهام” أو راب إلا البى' 
ويه : غاضب روما قاطمة » فرج فاضطجم إلى البدار فى المسجد ء امم النى' يلق ينبم فقال : هوذا 
مُضطجم فى الجدار » اده النبى مَك وامئلاً لوم تراب مل الى وله مسح القراب عن ظهره ويقول 
املس ه أبا تراب » 

قوله ( باب التسكنى بأنى عراب وان كانت لهكزية أخرى ) وذكر فيه قصة على بن أنى طالب فى ذاك ؛ وقد 
تقدمت بأتم من هذا السياق فى مناقبه » وفيه بيان الاختلاف فى سيب ذلك وان المع بينهما متنع » ثم ظبر لى 
[مكان المع وقد ذكرته فى بابه من كيتاب الاستئذان ؛ وقد ثبت فى حديك عبد المطلب بن ربيعة عند ممق 
قصة طوإلة أن عايا رضى الله عنه قال : أنا أبو حسن . وقوله فى السند « سليان » هو ابن بلال؛ وقوله ه عن سبل 
ابن سعد » فى دوابة الاسماعيلى وأبى نعيم من طريق إبى بكر بن أنى شيبة عن غالد بن علد شبخ البخارى فيه بهذا 
أأسئد ه سمعت سهل بن سعد » وقوله دما سماه أبو تراب الا النى بتع قال ابن النين : ضوابه أيا تراب . قاك: 
وليس الذى وفع فى الاصل خطأ بل هو موجه على الحكاءة ٠‏ أو على جمل الكنية اميا . وقد وقع فى بعض 
النسخ « أيا تراب » ونبه على اختلاف الروايات فى ذلك الاسماعيلى . ووقع فى رواءة أبى بكر المشار الها آنفا 
بالنصب أيضا ٠‏ دقوله « ان كانت لاحب أسمانه اليه » فيه اطلاق الاسم على الكلنية ؛ وأنث ١‏ كانت » باعتبار 
الكنية . قال السكرماتى : ان عنففة من الثقيلة وكانت زائدة , وأحب متصوب على أنه اسم ان » وهى وان خففت 
لكن لا يوجب مخفيفها للغاءها . قلت : ولم بتعين ما قال , بل كانت على -الحا. و أشار سهل بذلك الى انقضاء عبته 
عونه » وسبل أتما -حدث يذلك بعد موت على دهر . وقال اين التين : وأنت كانت على تأنيث الاسياء مثل 
( وجاءت كل نفس ) ومثل ١‏ كا شرقت صدر القناة » كدذا قال » وما تقدم أولى . وقوله ه وانكان ليفرح أن 
ندعوهاء نون مفتوة ودال سا كنة والواو عحركة بمعبى نذكرها كا ذا للنسفى » ولآبى ذر عن المسملى والسرخمى 
ووقع فى دواينئا من طريق أبى الوقت ١‏ أن يدعاها » وهو بتحتائية أوله مضمومة » واسائر الرواة د يدعى بها » 
بضم أوله أى ينادى بها ومى رواية المصنف ف , الادب المفرد » عن شيخه المذكور هنا هذا الاسناد, ركذا لابى 


أعيم من طريق أبى بكر بن أى شيبة المذكودة ؛ رفى رواية عثمان بن أنى شيبة عن عااد بن علد , أن دغره عا » 


هله به كتاب الآدب 


وقرله « فاضطجع الى الجدار قى المسجد » فى رواءة الكشميوى « الى جدار المسجد , وعنه د فى » يدل د الى وق 
رواية الشسق د الى الجدار الى الممسجد » وقد تقدم فى أو اب المساجد بلفظ م فاذا هو راقد ف المسجد, وهو يةوى 
رواية الآ كثر هنا . وقرله ه يقبعه » بأثهديد لمثناة والعين موملة » وللكشهينى « يبتذيه» بتقديم الموحدة ثم مثناة 
والفين مءجمة إءدها محتانية . ويستفاد من الحديث جواذ تكنية الشخص باكثر من كنية » والتلقيب بلفظ 
الكنية وبا يشتق من حال الشخص , وأن الافب اذا صدر من الكبير فى سق الصغير ثلقاه بالقبول واو لم يكن 
لفظه افظ مدح , وأن من حمل ذلك على التنقيص لا يلتفت اليه » وهو كاكان أهل الشسام ينتقصون ابن الزبير 
بزعمهم حيث يقولون له : إن ذات النطاقين ؛ فيةرل , :لك شكاة ظاهر منك عارها» قال ابن إطال : وفنه أن 
أهل الفضل قد يمع بين السكبير مجم وبين زوجته ما طبع عليه البشر من الغضب » وقد يدعوه ذلك الى الخروج 
من بيته ولا يماب عليه . قلت : وحمل أن يكون سدب خروج ع خشية أن يبدو منه فى حالة الغضب مالا بليق 
يحناب قاطمة رضى اله عنهما لس مادة الكلام يذيك الى أن تسكن فورة الغضب من كل مها . وفيهكرم خلق 
النى ولق لأنه توجه نحو على ليترضاه ؛ ومسم التراب عن ظبره ايبسطه ؛ وداعيه بالسكنية المذكورة المأخوذة من 
حالتهءوم وما تبه على مغاضبةه لابذته مع دفيع منزاتها عنده 2 ف.ؤخذ منه استحياب الرفق بالاصبار ورك معا نيهم 
ابقاء اودتهم » لآن المتاب [ءا يذثى تمن #شى منه الحقد لا من هو مزه هن ذلك ٠‏ ( تنبيه ) أخرج ان اععق 
والهاى من طر بقه من حديث عبار أنه وكان هو وعلى ى غزوة المشيرة جاء النى وَل فوجد علا انما وقد علاه 
تراب فأبقظه وال له مالك أبا تراب » ثم يال : إلا إحدنك بأشق الناس , الحديث . وغروة المشيرة كانت فى 
أثناء السئة الثانية قبل وقمة يدر ؛ وذلك قبل أن يتروج على فاطمة , فانكان محفوظا أمكن الجمع بأن يكون ذلك 
تسكرر: منه وَل فى حق على » والله أعل . وقد ذكر ابن [مق عقب القصة المذكورة قال « حدثى بعض أهل الع أن 
عليا كان اذا غضب على فاطمة فى شىء لم يكلمما » ب لكان يأ خعذ ترابا فيضمه على رأسه ؛ وكان النى يلع اذا دأى 
ذلك عرف فيةول : مالك يا أيا تراب ؟ فبذا سبب آخر يفو ى التمدد . والمعتمد فى ذلك كله حديث سبل فى لجاب 
والله هلم 
- باسيب أبنض الأسماء إلى الله 

- ميا أبو المانٍ أخبرنا مي حلكتّنا أبو الز“ناد عن الأعرج د عن ألى هريرة قال : قال 
رسول” الل يله : أخنى' الأسماء بوم" القهامة. عند الله رجلٌ تستى مفكة الأملاك » 

[ الحديث 7٠6‏ طرفه فى : 5505 ] 

لكك رشنا علي بن عبد الله حل ثنا كه عن أفى ازنار عن الأعرج دعن أبى هريرة رواية 
قال : أخنم اسم عند الله - وقال سفيان غير ميّة : أغثم الأسماء عند الله رجل تسعى بملك الأملاك » 

قال سفيان : يقول غيره تفسيره شاهان شاه 
ش قوإه ) باب ألِعْض الامماء ال الله عر وجل ) كنا ترجم بأفظ ى أبفض هء وهر بالمءى ؛ وقد ورد بلفظ 


الحدب تالكر قزهة 


8 أخيث » بمعجمة ومو حدة شم مثلثة : ر بافظ م أغظ ه وغما عند مسلم من وجه آخر عن أبى هريرة ؛ ولابن أبى 
شيبة عن جاهد بلفظ م أكره الأمماء » ونقل 1ن المي عن الداودى فال : وردق إءضي الاحاديث ١‏ أبؤض الاسياء 
الى الله خالد ومالك » تال وما آأر أه حفوظا لآن فى الصحاية من :سمى ما » قال : وف !اقرآن تسممة غازن ااغار 
ما لكا وال : والعياد وا نكانو! موتون تان الآر واح لائفنى » انتهى كلامه . فاءا الحديث الذى أشار اليه فا وقفت 
عليه يعد البحث : ثم رأيت فى ترجمة ابراهي بن الفضل المدى أحد الضعفاء من منا كيره عن سعيد المقبرى عن أبى 
هريرة رفعه د أحب الاسما. الى الله ما سمى به » ز أصدقها الحارث وهمام .وأ كذب الأسياء غالد ومالك ؛ وأبنضبا 
الى الله ما سمى لغيره , فلم يضبط الداودى افظ المتن , أو هو متن آخر اطلع عليه . وأما استدلاله على ضعفه يما 
9 من تسمية بءض أأصحابة و بءض اللا فابس بواضح » لاحتمال اختصاص افع بن لا ولك ينا . وأما 
احتجاجه لجواز اللم.مية يخاله بما ذكر من أن الادواح لا تفنى فعلى تقدير القسايم فليس «واضح أيضا ؛ لآن الله 
سبحانة وتعالى فد قال لنبيه يق ([وما جعانا ابشر من قبلك الخد © و الخلد البقاء الدائم بغير موت ء فلا بلزم من 
كون الأدواح لا تفنى أن يقال صاحب تلك الروح خااد . وله ( عن أبى الرئاد) فى رواية الجيدى فى مسنده عن 
سفيان ١‏ حدئنا أبو الزئاد, وهى عند أنى عوانة فى سميحه أرضا من طريقه ٠‏ قوله (دواءة) كذا فى رواب على هناء 
وف دوايءة أود عن سفيان ١‏ باغ م أخرجها ملم وأبو داود » وعد الترمذى عن عمد بن ميهدون عن فيان 
مثله ؛ وكلاهما كماءة عن الرفع #منى قال رسول الله يك . ووقع التصريح بذلك فى رواية الخيدى . قوله ( أخنى ) 
كذا فى رواية شعيب بن أبى حزة الأكثر. من الخنا يفتح المعجمة وتخفيف الذون مقصور وهو افحش ف القول » 
وحتمل أن يكون من فرهم أخنى عايه الدهر أى أهادك : ووقع عند المستمل «أغنعء بعين «بملة وهو المشبود 
ف رواءة سفيان بن عميئة وهو من الخذوع وهو !إذل» رقد فسره يذلك الميدى شيم البخارى عقب روايئّه له عن 
سفيان قال « أخنع أذل » وأخر ج مدلم عن أحمد بن حنيل قال : سألت أبا عدرو الشيبائى يعنى [ق الأذوى عن 
أخنع فقال : أوضع قال عياض : معنا أنة أشن الاسياء صؤارا ٠‏ وبا<و ذلك أسره أو عبيك : والخائع الذايل 
وخنع الرجل ذل ؛ قال ابن بطال : و اذاكان الاسم أذل الاسماء كان من تسعى به أشد ذلاء وقد فسر الخليل أخنع 
بألجرفةال : الجنع الفجرر » بقال أخنم الرجل الى المرأة اذا دعاها الفجور . قلت : وهو قريب من مدني الخنا وهو 
الفحش . ووقع عند الثرمذى فى آخر الحديث « أخنع أفبم » وذكر أبو عبيد أنه ورد بافظ , أنخم , بتقديم 
النون دلى المعجمة وهو عمنى أهلك لان النخع الذبح والقمل ااشديذ » وتقدم أن فى رواية همام « أغرظ » بذين 
وظاء معجمتين , و بؤيده « أشمّد غضب الله على من زعم أن ملك الاملاك » أخرجه الطيراتى ووقع فى شرح 
شيخنا ابن القن أن فى إعض الروايات « خش الاسام وم أرها راتما ذكر ذلك بض الشراح ف سين أعنى- 
وقوله ,م أخنع اسم عند الله » وقال سفران غير مرة أخنع الاسما,» أى قال ذلك أكثر من مرة » وهذا االفذظ 
سمل كثيرا فى إرادة الكثرة وسأذكر توجيه الروابتين قوله (عند الله ) زاد أبو داود وااثرمذى فى ووايترما 
د يوم القيامة » وهذه الزيادة ثابئة هنا فى رواية شعيب اانى قبل هذه . قوله ( تسمى ) أى سعى نفسه أو سمى 
بذلك فرضى به واستمر عليه ٠‏ قله ( “لك الاملاك ) بكسر اللام من ملك ؛ والآملاك جمع ملك بالكسر وبا امتح 
وجمع مايك . قوله ( قال سفيان يقول غيره ) أى غير أنى الرناد ٠‏ قوله ( تغسيره شاهان شاه ) عكذا نبت لفظ 
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تفسيره فى رواية الكشميى ؛ٍ ووقع عند أحد عن سفيان قال سفيان د مثل شاهان شاه » فلمل سفيان قاله مرة 
نقلا ومة من قبل نفسه , وقد أخرجه الاسماء.لى من روابة عمد بن الصياح عن سفيان مثله وزاد مثل ذلك الصين » 
وشاهان شاه بسكون النون وماء فى آخره وقد :نون وليست هاء تأنيث فلا يقال بالمثناة أصلا . وقد تعجب 
بعض الشر اح من تفسير سفران بن عبينة اللفظة المر بية بالفظة العجمية وأذكر ذلك آخرون ٠‏ وهو غفلة منهم 
عن ماده وذلك أن افظ شاهان ش'ء كان فدكثر التسمية به فى ذلك العصر فنيه سفيان على أن الامم الذى ورد 
الى يذمه لاينحضر ق ملك الاملاك بل كل ما أدى معناه بأى اسان كان فبو مآد بالذم » ويؤيد ذلك أنه وقم 
عند الترمنى ١‏ مثل شاهان شاه » وفوله شاهان شاة هو المشمرور فى روابات هذا الحديث : وح عياض هن عض 
الرواياته «١‏ شاه شاه » بالتنوين بغير اشباع فى الاولى والاصل هو الاولى » وهذه الرواية نخفيف هنما » وزغم 
لعضهم أن الصواب شاه شاهان وليس كذلك لان تاعدة العجم قد المضاف أأيه على المضاف » فاذا أرادوا قاضى 
القضاة بلسانهم قالوا موبذان مويذ » فوبذ هو القاضى وموبذان جمغه فكذا شاه هو املك وشاهان هو االوك » 
تال عياض : استدل به بعضبم على أن الاسم غير المسمى ؛ ولا حجة فيه بل المراد من الاسم صاحب الامم » 
ويدل عليه رواءة و همام أغيظ رجل » فكأنة من حذف المضاف واقامة المضاف اليه مقامه » و يو بده قوله «تسعى» 
فالتقدير أن أخنع امم ام رجل تسمى بدليل الرواية. الاخرى « وان أخئع الامياء » واستدل ذا الحديث 
على تحريم التسمى بهذا الاسم اورود الوعيد الديد ٠‏ ويلتحق به ما فى ممناه مثل خالق الخلق وأحك الماكين 
وسلطان السلاطين وأمير الآمراء ؛ وقيل يلتحق بة أيضا من تسمى بثى. من أسماء اه الخاصة به كال رمن والقدوس 
والجبار . وهل يلتحق بة دن تسمى قاضى القضاة أو حاك الحكام ؟ اختلف العلماء فى ذلك فقال الزعخشرى فى قوله 
تعالى ( أحكم الحا كين )) : أى أعدل الحسكام وأعلمهم » اذ لافضل لها ك على غيره الا بالعل والءدل » قال : ورب 
غريق فى الجبل والجور من مقلدى زماننا فد لقب أقضى القضاة وممناه أحدكم الماكين فاعدير واستعير , و تمقبه 
ابن المنير حديث «١‏ أقضاكم عل » قال : فيستفاد مئه أن لا:خرج على من أطلق على قاض يكون أعدل القضاة أو 
أعلمهم فى زمانة أقضى القضاة » أو بريد إقليمه أو بلدى:هم تكلم فى الفرق بين قاضى القضاة وأقضى القضاة »وق 
اصطلاحهم على أن الاول فوق الثانى وليس من غرضنا هنا . وقد تعقب كلام ابن الماير عم الدين المراق فصوب 
ما ذكره الزمخشرى من المنع ورد ما احتج بة من قضية على بأن التفضيل فى ذلك وقع فى حدق من خوطب بة ومن 
يلحق بهم فليس مساويا لاطلاق التفضيل بالآالف واللام ٠‏ قال ولاق ما فى اطلاق ذلك هن الجراءة وسوء 
الادب ؛ ولا عبرة بقول من وى القضاء فنمت ذلك فلد قسمعه فاتال ق الجوازفان الحق أحق أن بقيع ‏ اتتمهى 
كلامه . ومن النوادر أن القاضى عز الدبن بن جماعة قال انه رأى أباه فى المنام فسأله عن حاله فقال : ماكان على 
أضر من هذا الامم , فأ الموقعين أن لا يكاتبوا له فى السجلات قاضى القضأة بل قاضى المسلمين » وفهم من قول 
أبيه أنة أشار الى هذه النسمية مع احتيال أته أشار الى الوظيفة , بل هو الذى يترجح عندى » فأن النسمية بقاضى 
القضاة وجدت ف المصر القدم من عبد أنى وسف صاحب أبى حنيفة » وقد ملع الماوردى من جواز تلقيب 
املك الذى كان فى عصره علك الملوك مع أن الماوردى كان يقال اله أفضى القضأة » وكيأن وجه التفرقة بينهما 
١‏ ",ف مع الخبر وظبور إرادة ااعهد الزمافى فى القضاة . وقال الشيخ أبو مد بن أبى جمرة : يلتحق يمللك الاملاك 
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قاضى القضاة وان كان اشتهر فى بلاد الشى من قديم الرمان إطلاق ذلك على كدير القضاة ٠‏ وقد سل أهل المغرب 7 
ذلك فامم كبير القضاة عندم قاضى اجماعة : قال : وف الحديث مشروعية الادب فكل ثىء ٠‏ لآن الرجر عن ملك 
الاملاك والوعيد عليه ي#تتضى الام منه مطلقا : سواء أراد من تسمى يذلاك أنه ملك دلى ملوك الارض أم على 
بعضبا » سواء كانه حةا فى ذلك أم مبطلا , مع أنه لا يخ الفرق بين من قصد ذلك وكان فيه صادا ومن قصده وكان 
فيه كاذبا 

6 - يسيس كنية الشرك . وقال يسور : محمت” اانه مَل يقول : إلا أن بريد ابن أبى طالب 

- وشا أبو العانر اخبرنا شمييب” عن الزهرى" . وحدتثيا امماديل قال -دثنى أخى عن ساياق 
عن تخد بن أبى توق عن ابن شهاب عن غروة بن الز بير ف أن أساءة بن زيد رضي الله عنهما أخبره أن رسول” 
81 2 ر ركب على حار 49 525 فدكية زر أسامةاز ر للم 00 سعد بن عبادة فى بنى حارث ئْ امارج 
قبل وقعة بدر ء فساراء حتى مرا >جاس فيه عبد الله بن أب ابن سلول » وذلك قبل أن “يسيج عبد الله بن أبي” 
فاذا فى الجلس أخلامطا من السلمين” وللشركين عبدة الأوثان والمهود» وف السلمين عبد الله بن رواحةً . فلا 
فشِيت الجاس كحجاجة الداكبة حر ابن” أبي _ أنقه بردائهأوقال : لا 0 اعليناء فلح" رسول" الل بيك عليهم ثم 
وقف مزل فدعام إلى الله وقرأ عليهم” القرآن” فقال له لله بن أب" ابن” سلول : أبها الرء ؛ لا أحسن مما 
تقول” إن كان حقاً » فلا تؤونا به فى حجالسنا » فن جاءك » فاقصص عايه . قال عبد الله بن رّواحة: بلى' يار سول 
اله » فاغشدا فى باسنا » فانا حبة ذلك . فامئتب” المسلمون والمشركو ن والمهود حت كادوا يتساورون . فل يزل 
رسول ان نه نهم حنى' سسكدوا . نم ركب رس ول” الله َيِه دابقة » فسارحقى' دخل على سعد بن "عبادة, 
فقال رسول ان يَيت : أ" سعد”ء أل أسمم' ما قال أبو حباب ؟ يريد عبد الله بن أبى" . قال كذا وكذا. فقال 
سعد" بن عبلاة : أى رسو ل الله يأبى أنن ؛ اع عند واصفح ؛ نو اذى ول عليك ااسكتاب” ؛ لقى جاء 6 
بالحق” الذى أو عايك » ولقد اصطاح أهل” هذم البذر ة على أن يتوعجوه ويسصّبوه بالمصابة » فلما رد" الله 
ذلك بالق الأذى أعطالكَ شرق بذلك , فذلك فل به مارأيت ٠‏ فتفاعنه رسو ل "اليو » ركان رول" القه َي 
وأصحابه' يمفون عن المشركين وأعل الكتاب كا أمر عم الله وتتصبرون على الأذَى » قال الق” تمالى ( ولقسَكر" . 
من" الذين أو توا السكتاب ) الأبة . وقال ( و5 كثير من أهل الكتاب ») فكان رسول الله يب يتأّل” ف 
العفو عنهم ما أمره الله" به ؛ حب أَذْن له فييم » فلما غزا سول الله يق بدر؟ فتثل اث مها من تقول مخ 
. صناديد المكفار وساد تريش ؛ فقفل رول اف مين وأسمابه” منصورن غامين مهم أسارتى من صادييً 
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الكفار وسادة قربش قال ابن أبى سلول ومن معه من المشركين عبدة الأوثان : هذا أمر” قد تَوجْه » فبايموا 
رسول" ات ب على الإسلام » فأسلّوا » 

0 - وشا مومى بر امماغيل حدنا أبو كوانة حدنّنا عبد الملك عن عبد الله بن الحارث بن 
نوفل « عن عباس. بن عبد المطلب تأ : بادضول اله » هل نقمت أنا طالب بدي ؟ فانه كان مموطك 
وبغضب" لك . قال : نعم » هو فى صَحْضاحر من نار » لولا أنا لكان فى الدرك الأحفل من" النار» 

قوله ( باب كنية المشرك ) أى هل جوز ارتداء.وهل اذا كانت له كنية تجوز مخاطبته أو ذكره ما ؟وأحاديث 
الراب مطابقة لهذا الاخير , و يلتحق به الثانى فى اله-كم ٠‏ قوله ( وتال مسور ) هو ابن عغرمة الزهرى كذا لأجميع 
الا النس فسقط هذا التعلوق من روايته » ووقع فى و مستخرج أبى لويم » وقال المسور وهو الأشبر ٠‏ قوله الا 
أن يريد ابن أنى ظالب ) هذا طرف من حديث تقدم موصولا فى باب فرض الخس ٠‏ قوله ( وحدثنا اسماعيل ) 
هو ان أنى أويس », وهو معطوف عل السند الذى قبله وساق المئن على افظه , وسلجان دو ابن بلال وقوله ه عن 
عروة » فى رواية شعيب «١‏ أغبرنا عروة بن الزبير » وتقسدم سياق لفظ شعيب فى تفسير آل عهران مع شرح 
الحديث , والغرص منه قوله ه ألم تسمع ما قال أبو حباب ‏ ؟ يضم المرءلة وخفيف الموحدة وآخره موحدة وهى 
كنية عبد الله بن أنى , وكان -ينئذ لم إظبر الاسلام كا هو بين من سياق الحديث » وظاهر فى آخره . ثم ذكر حديث 
العباس بن عبد المطلب «١‏ قال يارسول الله هل نفعت أبا طالب بثىء» ؟ وقد تقدم شرحه فى الترجدة النبوية قبيل 
الاسراء » وك أنه أراد باراده الاول لآنه من افظ النبى يلج وهذا سمعة وأفره قال الاووى فق « الاذكار ‏ بعد 
أن قرر أنه لا تيموز تكنية الكافر إلا بشرطين ذكرهما : وقد تكرر فى الحديث ذكر أبى طااب واسمه عبد مناف 
وقال الله تعالى ١‏ نبت يدا أبى لحب )) . ثم ذكر الحديث الثانى وقوله فيه و أبو حباب » قال : وصحل ذلك اذا وجد 
فيه الشرط » وهو أن لا يعرف إلا بكنيته أو خيف من ذكر اسمه فتنة , ثم قال : وقد كتب رسول اله يوق الى 
هرقل فسياء باسمه ولم يكنه ولا لقبه بلقبه وهو فيصر , وقد أمرنا بالافلاظ علهم فلا نكننهم ولا نلين لحم قولا 
ولا نظير لحم ودا ؛ وقد تعققب كلامه بأنه لا حصر فيا ذكر بل قصة عبد الله بن أبى فى ذكره بكنيته دون اسمه 
وهو باسمه أشبر ليس لوف الفتنة , فان الذنى ذكر بذلك عئده كان قويا فى الاسلام فلا خشى معه أن لو ذكر 
عبد الته باسمة أن بحر بذلك فتئة » وائما هو مول على التألف كا جزم به ابن بطال فقال : فيه جواز تكنية 
المشركين على وجه التأاف إما رجاء إسلاهيم أو لتحصيل مافمة نيم » وأما تسكانية أبى طااب ااظاهر أنه من 
القبيل الاول وهو اشهاره بكنيته دون اسمه » وأما تكئية أنى لهب فقد أشار النووى فى شرحه الى احتهال رابع 
وهو اجتئاب نسبته الى عبودية اصن لآنه كان اسمه عبد العرى » وهذا سبق اليه تعلب ونقله عنه ابن بطال ؛ وقال 
غيره : اا ذكر بكنيته دون اسمه للاشارة الى أنه « سيصل نارا ذات لهب ٠»‏ قيل وإن تكنيته بذلك من جبة 
التجنيس لآن ذلك من جمة البلاغة أو المجازاة ؛ أشير إلى أن الذى نفخر ه ف الدنيا من امال والولد كان سببا فى 
خيربة وعقابة : وحك ابن ,طال عن أبى عيد لله بن أبى زمنين أنه قال : كان اسم أبى لحب هبد المرى وكنيته أبو 
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عتبة » وأما أبو لحب فلقب اقب به لان وجبهكان يتلالا و يلتبب جالا , قال فهو لقب و ليس بكنية , وتمقب بان 
ذلك يقوى الاشكال الاول لآن اللقب اذا لم بكن على وجه الذم لدكافر لم يصلح من الل » وأما قول الرعغشرى : 
هذه التكنية ليست الاكرام بل للاهانة اذه ىكناية عن الجبنمى اذ ممثاه تبت بدا الجونمى ١‏ فمومتعقب لان السكنية 
لانظر فيها الى مدلول اللفظ » بل الاسم اذا صدر بأم أوأب فوكنية ؛ ليا اكن الأبب لامخاص يحم وأئما المعتمد 
ماقاله غيره أن النكتة فى ذكره يكنيته أنه لا عم اله تعالمى أن مآ له الى الذار ذات اللوب ووافقت كئْيته ماله حسن 
أن يذكر ما ؛ وأما ما استشبد به النووى من اكاب الى هرفل فقد وقع فى نفس الكتاب ذكره بعظيم الروم » 
وهو مشعر بالتمظيم , والآقب اغير المرب كالسكنى العرب. ؛ وقد قال النووى فى موضع آخر : فرع اذا كلتب الى 
مشرك كتابا وكتب فيه سلاما أو نحوه فينبنى أن يكتب ؟! كب النى َلك الى هرقل » فذكر السك:اب وفيه د عظيم 
الوم » وهذا ظاهره التناقض » وقد جمع أبى رحه الله فى كت له على « الاذكار » بان قوله عظيم الروم صغة 
لازمة لحرةل قانه عظيمهم كن به بقع عن قوله ملك الروم ؛ فال لو كيها لآمكن هرقل أن مساك برا فى أنه 
أفره عل المملة ٠‏ وال : ولا برد مدل ذلك فى قوله تعالى حكاية عن صاحب مصر 2 وال الاك ) لآنه حكاءة ون 
أمى معنى وائةفنى » فلاف هرقل التهى . وينبغى أن ينم ليه أن ذكرعظيم الروم والعدوك عن ملك الروم حيث 
كان لايد له من صيمة ميزه عند الانتمار دلى أسنة : لآن من يأسعى جرقل كثير ٠‏ فقيل عظيم الروم لويز عن 
يتسمى يبرقل » فعلى هذا فلا يحتج به على جواز السكنتاية اكل ملك مشرك بافظ دظم قومه إلا إن احتيج الى مثل 
ذلك للتمييز » وعلى عهوم ماتقدم من التألف أو من خشية الفتنة يحوز ذلك بلا تقييد والله أعلم . واذا ذكر قيهمر 
وأنه لقب لكل من مالك الروم فقد شاركه فى ذلك جاعة من الملوك كتكسرى للك الفرس »ء وغاتان الك الثرك , 
والاجاثى الك الحبشة ؛ وتبع لملك الإن » و بطليوس للك اليونان » والقطنون للك المهود وهذا فى القذيم ثم 
صار يقال له رأس الجالوت » وم رود لماك اأصابئة » ودهمى لماك الحند » وةور الك السئد » ويءيور لماك الصين , 
وذو بزن وغيره من الآذواء ملك حير . وهياج الك الزن » وزئبيل للك الخزر » وشاء أرهن الك أخلاط , 
وكابل لملك النوية والآفشين لماك فرغانة وأسروسنة » وفرعون لملك مصر » والمزيز لمن ضم ليها الاسكتدرية , 
وجالوت ملك العمالقة ثم البربر ؛ وأانعمان لماك ااغرب هن قبل الفرس ٠‏ قل أكثر م ذا الفصل من السيرة 
مخلطاى وق بعضه نظر ٠‏ 

5 -- لإسصسيب . الماريض” مندوحة”عن الكذرب ٠‏ وقال إسحاق سمت أنسا : مات اين لأنى 
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رضى ان عنه أن" ابي عَيعّ كان فى فر وكان أغلام بدو بون" يقال له أيمثة » فقال النى مَل رويد ك 
٠‏ م - هلاج 0٠١‏ » ش البارى 


الل م؟ - كتاب الآدب 
يا أئدة سوقك بالقوارير » . قال أبو قلابة : يعنى النساء 


الكدى يريا إسحاق حدنا حبان ركنا مام حدثنا قتادة د حدثنا أنيرة ن مالك قال :كان 
لنب يلع حاد تيقال" له أئَشة » وكان حسن الصوت » فقال له الت بلغ : روبدلة” يا نمع » لافسكسر 
القوار ر »قال ققادة : يعنى ضَمَفة النساء 
- جرش مسداد حداثنا يمبى عن شعبة قال حدئتى قتادة عن أنس بن مالك قال: كارف 
المدينة فرّع » فر ركب رسول الله يق فرس) لأبى طلحة فقال : ما رأينا من شىء» وإذ وجدنا تئر » 
قوإه ( باب ) بالتنوين ( المعاريض ) وقع عند ابن التين المعمارض بغير ياء وصواية بائيات الياء قال : وثيت 
كذلك فى رواية أبى ذر وهو من التمررض خءلاف التصريح قوله ) ممدوحة ) بوذن مفءولة باون ومبعلة أى 
فسحة ومتسع » ندحت أأثىء وسعته وانتدح فلان بكذا انسع وانتدحت الغنم فى مىابضها اذا اتسعت من 
البطنة » والمعنى أن فى المداريض من الامساع ما يذنى عن السكذب . وهذه الترجمة لفظ حديث أخرجه المصنف فى 
و الآدب المفرد » من طربق قتادة عن معارف إن عيد اله قال : صحبت عهر ان بن حصين من التكوفة إلى البصرة 
فا أتى عليه يوم الا أنشدنا فيه شقرا وال : ان فى معاريض الكلام مندوحة عن التكذب . وأخرجه الطبرى فى 
« التهذيب » وااطبرانى فى ١‏ الدكيير » ورجاله ثقات ؛ وأخرجه ابن غدى هن وجه آخر عن قنّادة مرفوعا ووهاه » 
وأخرية أبو بكر بن كامل فى فوائده وأاومقى فى أأشعب عن طر بقه ؟.ذ ألك ,» وأخرجه ابن عدى أيضا من حداث 
على مفوعا بسند وأه أيضا ء وللدصنف ق ١‏ الادب المفرد » من طريق أبى عثان النهدى عن عير قال : أما فى 
المعار بض ما يكفى المسلم من اامكب ؟ والمعار :ض والمارض بائيات الياء أو مذنباما أقدم جمع معراض من أأتءر يض 
بالقول » قال الجوهرى : هو خلاف التصريح ؛ وهو التورءة بالثى. عن أأثىء . وقال الراغب : التعراض كلام له 
وجمان فى ضدق وكذب؛ أو باطن وظاهر . قلت : والآولى أن يقال :كلام له وجبان يطلق أحدهما والمراد لازمه . 
وما بكثر ال ؤال عنه الفرق بين التعر يض والكناية وللشيي نقى الدين السبكى جزء جمعه فى ذلك . قوِه (وقال اسحق) 
هو ابن أبى ظلحة التابعى المشوور ؛ وهذا التعليق سقط هن دواية اانسفى ؛ وهو طرف من حديث طويل أخرجه 
المصنف فى الجنائر . وشاهد الترجة منه قول أم سل و هدأ نفسه ؛ وأرجو أن قد استراح » فان أيا طاحة فهم من 
ذلك أن الصى المريض تمافى » لأآن توا ه هدأ » مهدوز بوذن سكن ومعناه » والنفس يمتح الفاء مشهر بالنوم » 
والعليل اذا نام أشعر بزوال مرضه أو خفته » وارادت هى أنة انقطع بالكلية با موت ء وذلك قولها , وأرجو أنه 
استراح » فهم منه أنه استراح من الحرض بالعافية » ومىادها أنه استراح من نسكدد الدنيا و أل المزض »؛ فهى صادفة 
باعتبار ادها : وخبرها يذلك ذير «طابق الام الذى فبمه أبو طاحة , فن ثم قال الراوى , وظن أنها صادقة » 
أى باعّبار مافيم هو . ثم ذكر حديث أنس فى قصة أنمشة وقد تقدم شرحه فى« باب ما يحوز من الششعر » والمراد 
منه قوله ء رنقا بالةواريرء فانه كو يذلك عن الفساء كا تقدم تقريره هناك ء وحديث أنس ف فرس أبى طلدة 


وااراد منة و انا وجد أأه أردرا 0 أى اسرعة جر به ل وقد تقدم شر حوه فى كتاب الجباد 6 وكأنة أسّث بد بحدبى 
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أن لجواز الثعر يض »؛ والجامع بين التعر يض و بين ما دل علمه اللفظ فى غير ما وضع له لمعنى جامع بينهمأ . قال 
ابن المنير : حديث القوارير والفرس ايسا من المماريض بل من الجاز , ف-كأنة لما رأى ذلك جائزا قال : 
المعاريض النى هى حقيقة أولى بالجواز ٠‏ قال ابن بطال : شبه جرى الفرس بالبحر إشارة الى أنه لا بنقطع , 
فيا بخاص من ااظل أو بحصل الحق ؛ وأما استمالها فى عكس ذلك من [يطال ادق أو تحصيل الباطل فلا يجوز . 
وأخرج الطبرى من طريق عمد بن سيرين قال دكان رجل من باهلة ءيونا ‏ أى كثير الاصابة بالمين ‏ فرأى بغلة 
اشريح فأمجب ا , عخثى شر عاما فقال : إنها اذا ربضت لا تقوم حتى تقام , فقال : أف أف », فسليت منه » 
واما أراد شريح بقرله د حتى تقام » أى حى بقممبا انه نعالى 
١‏ - بسب قول الرجل الشىء د لبس بشىء » وهو نوى أنه ليس مق" 
وقال اان عباس دقال البى ري القبر بن : يمذابان بلا كبير وانه لسكبير » 

01 - وشا ممد بن سّلام أخبرنا ل ن يزيد أخيرةا ان جر بج قال ابن" شاب أخبرّنا يحبى 
ابن عروة أنه سمع عروة يقول « قالت عائشة : سأل أناس” رسول الله ييه عن الكبّان » فقال لمم رسول” الله 
يله : ليسوا بشىء ٠‏ قالوا يارسولك الله فانهم ملاثر ن أحياناً بالثىء يكون حقا» ذال رسولء الل لله : تلاعت 

السكلمة” من المق تخطفها الججى مها فى أذن وَليّه قر الدجاجة » فيخاطون فمما! كر من ماث وكذابة » 

قوله ( باب قول الرجل الثىء : ليس بشىء » وهو ينوى أنه ليس يق ) ذكر فيه حديئين : الآول ٠‏ قوله 
( دقال ابن عباس قال الى 2 القعر ين : يعذبان بلا كبير ؛ وأنه اكير ) وهذا طرف هن حيديث ثقدم فى ك.ّْاب 
الطبارة 0 وتقدم شر ره أيضا 0 وتقدم أرما في« أب الأ.مة من ااسكباثر » هن كنات الادب بافظ , وما لعف بان 
ف كبير 0 واه الكبير » . الثاتى حديث عائقة فى الكبان ليسوا إشىء : وند تقدم شرحه فى أواغر كاب ألواب ( 
قال المطانى : عوى فوله , ليسوا بشى - « م عاطونه دن هلم ألعدب « أى لوس قوهم إثىء م مود 5 لعالمك 
قول اانى مَهيْعْ الذى يض عن الوحى وهو كا يقال لمن عمل عملا غير ممّّن أو قال قولا غير سديد : مأ عات أو 
ما فلت شُيدًا . وقال اءن بطال نحوه وزاد : انهم بريدون يذلك المبااغة فى الئفى . وليس ذلك 5.ذيا . وقال كدير 
دن المفسربن ق قوله 5ءالى , دل ألى على الانسان ين هن الدهر لم يكن شيثا مل ورا) والمراد بالذكر هنا القدر 
والشرف أى كان موجودا إل و لكن ل يكن له قدر يذكر بة » (ما وهو «صور من طين على قول من قال المراد به آدم 
أو فى طن أمه على قول من قال ان ااراد بة الجنس 

8 - سيب رام لسر إلى ادماء » وتوام ‏ لى ( أذلا ينظرون إلى الإبل كيف خلقت 6 

قال ألو عن ان ألى مايكة عن عائشة « رقم النى 2 رأمه إلى السماء 6 
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عبكر ارحن يفول ١‏ أخيرني جابر بن عبد ان أنه هم رسوك الل 2 يقوك :نم فترغعى الوح » فبيما أنا 
أمثى سممت" صوتاً من لاسياء » فرفصت” ,صرى إلى السماء فاذا لاك" القذى جاءنى راء فاعد على كرمى” بين" 
السماء والارض » 

- مِرْشا ابن أبى مر حداثنا عمد بن جمفر فال أخبرق شربك عن كرب «عن ابن 
عباس رض الله عنهما قال , بت فى بيت ميمونة واانىة يه عندها , فلما كان "ثلث ليل الآخر أو بعضه 
قمد ينظر إلى السماء فق رأ ( إن" فى خاق السماوات والادض واختلاف اليل والمهار لأبات. لأولى الالباب ) » 

قوله ( باب رفع البصر إلى السماء » وقوله تعالى (ر أفلا ينظرون الى الإب ل كيف خلقت) كذا لابىذر» وذاد 
الاصيل وغيره ( و إلى ااسياء كييف رفمت ) وهذا القدر هو المراد من ااترجمة » وكأن المصنف أشار إلى ماجاء فى 
النهى عن ذلك . وقال ابن التين : غرض البخارى الرد على هن كره أن يرفع بصسره إلى السماء كا أخر جه الطبرى 
عن ابراه التدمى وعن عطاء الى أنه مكث أر بعين سنة لايذظر إلى السماء تخدما ٠‏ نعم صح التببى عرى رقع 
البصر إلى اأسماء فى حالة الصلاة ؟ :ققدم فق أاصلاة عن أنس رفعه مابال أقوام يرفمون أبصارم إلى السماء فى صلائهم 
فاشتد قوله فى ذلك حتّى قال : لمنتين عن ذلك أو لتخطفن أبصارم » و للم عن جار بن معرة "موه ولاءن ماجة 
عن ابن عمر نوه وتال و أن تلتمع » وصمحه ابن حبان . وحاصل طر يق المع بين الحد يثين أن الى خاس كالة 
الملاة » وقد تسكام أهل ااتفسير فى تخصيص الابل بالدكر دون غيرها من الدواب بأشياء امتازت به وذكر 
بعضهم 1 اسم السحاب ؛ فان ثبت فناسبتها للسماء والارض ظاهرة ؛ فكأنه ذكر شيئين من الافق الملوى وشيئين 
من الافق السغلى فى كل منهما مابعتير به من وفقه الله تعالى الى ادق . قله ( رقال أبوب ) هو السختياتى (عن ابن 
ألى مليكة عن غائشة : رفع النى يق رأه إلى ااسماء ) ٠‏ وقع هذا التعليق لابى ذر عن المستملى والكشمجنى فقط 
وسةط للباقين » وهو طرف من حديث أوله ه مات رسول الله يِه فى بدتى وبرى و بين سحرى ونحرى » الحديث 
وفيه ه فرع بصره إلى الدماء وقال : الرفيق الاعلى » أخرجه مكذا أحمد عن اجماء.ل بن عايب ة عن أيوب » 
وأخرجه ابن حبان من وجه آخر عن اسماعيل ؛ وقد تقدم للدصاف ف الوؤة النبوية من طريق حماد بن زيد عن 
يوب بتيامه لكن فيه وفرفع رأسه إلى ااسماء, وقد تقدم شرحه مستوق هناك . ثم ذكر حديث جابر فى فترة الوحى. 
والغرض منه قوله ه فرفمت بصرى إلى ااسماء » وقد نقدم شرحه فى أول الكلتاب , وحديث ابن عباس «١‏ بت فى 
بيت «ممونة » والغرض منه قوله « فنظر إلى الءماء » وقد تقدم بتَامه مشروسا فى «١‏ باب التهجد , فى أواخر كتاب ‏ 
الصلاة وف الباب حديث أبى مومى وكان رسول اله بقع كثيرا مايرفع بصره الى السماء » الحديث أخرجه ملم ٠ ٠‏ 
وحديث عبد الله بن لام كان دسول الله يَلع إذا جاس يتحدث يكثر أن برفع بصره إلى السماء » أخرجه أبو 
داود . لغاصل طريق اجمع أن النهى خاص حالة الملاة , واه أعلم 


9 - بحيب من نكت المود فى اماء والدئين 


الحديث وى لبد ْ لاذه 


كنبو 5 وَرشنا نا ىو عن عمان بن غياث <د"كيا أو مان ه عن ألى مومى أنه كان مم 
الببى ونه ى حائط من حيطان المدبنة وقى بد . النبى” يلل عرد" يضرب به بين الماء والطين » لجاء دجل إستدتح 
فقال الزى* ميته افنم' له وبَشرْه بالجنة ٠‏ فذهبت » فاذا أبو بكر ) ففنتحت تا له وبشرته” بالجية نم استّفتم رجل” 
آخرء تقال : انتم له وبشَُره بالجنة ٠‏ فاذا عر ففتحت” له وبشرتة بالجهة . ثم استفتم دجل آغر ‏ وسكان 
مك فلس فقال : اذ ؛ وبشرة بالجدة على بَأْوَى ”تصيبه ‏ أو تكون 1ه فذهبت فاذا ءمان” » ففتحت” 
4 » وبشّرنه' بالجنة » فأخبر'نه بالذى قال ء قال : الله المستمان » 

قله ( باب من نكت المود فى الماء والطين ) النكت بالنون والمثناة الضرب المؤثر » ذكر في.ه حسديث أبى 
موسى فى قصة القف وقد تقدم شرحةه فى المناقب وهو ظاهر فيما ترجم له ٠‏ وأورده هنا بلفظ عود يدرب به بين 
الماء والطين , وفى رواية الكش ممنى فى الماء والطين وأورده بلفظ «يتككه ق مناقب أبى بكر الصديق ؛ وعثان بن 
غياث المذكور ف السند بكسر الذين المعجمة ثم تحانية خفيفة وآخره مثلثة » وحى الكرمانى أنه وقع فى بعض 
النسخ يحي بن عثيان وهو لظ , قال أبن بطال : من عادة العرب مساك العصا والاءتاد عامها عند الكلام وغيره 
وقد عاب ذلك عليهم بعض من يتعصب للعجم » وفى استمال النى يلي له الحجة البالغة » وكا المراد بالعود 
هنا الخصرة التى كان الثى رَِْمِ يتوكأ صايبا ولس مصرحا به فى هذا الحديث . فلى: وفقه الترجمة أن ذلك لا عد 
من العبث المذموم لان ذلك [ما بقع من العاقل عند التفكر ف الثىء ثم لايستعمله فيما لايضر تأثيره فيه, مخلاف 
من يتفكر وق بده سكين فيتعملها فى خشبة تسكون فى البناء الذنى فيهب| (0 فساداء نذاك هو 

- بإصيست الرجل نكت الشىء بيده فى الارض 

017 - مِرشنْ) عمد بن بشار حد اننا ابن' ألى عدى عن شعبة” عن سلبان ومنصور عن سعد بن 
غبيدة عن أبى عبد اارحعن الّلمى" «عن عل” رضى الل عنه قال : كنا مع النى يكل فى جَنازة » َمل 
نكت“ الأرض بمود » فقال : ليس منكم من أحدٍ إلا وقد فرغ مِن مَقَمَدِه من الجنة والهار . فقالوا : أفلا . 
تتيكل”؛ قال , اععلوا فكل ميس ( فأماء ن أعطى' واتق © الآية » 


قوله ( باب الرجل يسكت الثى. بيده فى الارض ) ذكر فيه حديث على بن أبى طالب , اعبلوا فكل موسر 
لما خلق له , وسيأتى شرحه فى كباب القدر » ومفى |احديث بأتم من هذا السياق فى تفسير سودة والليل , 
والغرض منه قوله « ينكت فى الارض بعود » وقوله فى السئد «١‏ شمية عن مليمان » هو الاعش ومئصور هو 


١)‏ ) قا مضمج طءة بولاق 03 اظ_ مامرجم الصهير وتأءل » ولذا وجد ليان ل ءش النمج بن قرله ها وتوكه يفيه مادا 
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ابن المعدمر ورك عه الامماعللى عن ععران بن «هرفى عن مدن بن شار شيخ اليبخارى فيه فال« عن الاش 3 
وذهل الكرماق ح.ثك زعم ان سليمان هو التدعى 
9 - بإسيب السكبير والتسبيح عبد التمحّب 
دمو - وشا أبو الئان أخبرنا شعيب” عن الثهرى" حلكثتنى هند” بنت” الحارث « أن" أم' سادة 
رضى اللهعاما قاات : اسكبقظ النى يِه فقال : بان اللهء ماذا أنز له من الحزائن وماذا أنزل من الفعن » 
ين وقظ' صواعن” اتير بابر دل به أزواج” ‏ حتى يصكاين . رب" كاسية فى الدنها عارية فى الآخرة » 
0 0 0 م .- 0 . 4 
وقال ابن أى ودعن ابن عراس 9 عن عر قال 8 قات" لدو كن 3 طاقت نساءك ؟ ال ٠‏ ل 5 قات 0 
ال أ كير ل 
1 1-7 سااع. شا بيده اك 7 َ“ يك" ىا #ى - 
ملفل سمه ونا أبوالكان آخير ناشءيب عن از هرى 8 5 وحدل يا اسماعيل قال ول الى اى عن سامان 
عن مد نْ أبى تيوق عن ان شهاب عن على" بن الحبين 0 أن" صفيةة ا 0 زوج النئ د أ 7 05 آنا 
جاوت رسوك اللو مه تزورة - وهو مُمشكاب فى المسجد فى الشر القوابر من رمضاق ‏ فتحدثت عندام ساءة 
من المشاء ؛ نم قأمت تنقلب فقام مها النئ يَيكعْ ,قبها » حتى إذا بلدّت باب المسجد الذى عند مُسكن أم 
سلمة زوج النبى» َه مم" بها رجُلان من الأنصار فنا.ا على رسول الل وَلله م تهذاء فاك لا رسول الله 
َيه : على _رساسكا» إنما هى صفية بنت” حُبى . قالا : سبحانَ اله أرسوك الله وكبر علمهما ما قال » قال : إن 
الشوطان نجرى من ابن آدْم ماخ الدام » وإلى خَشيت” أن يقذْف فى قلوبك » 
قوله ) ياب التسكبير والأسبيح عند التعجب ) قال ابن بطال: التسجيح واللكبير معناه تعظيم الله وأازممه من 
جيك »كأن اليذارى ردن الى الرد عل من مشع من ذلك ٠‏ وذكر اأمنف قمه حودابث صفية بت حى قْ ثمة 
ارجلين الآذين قال لا رسول الله 2 0 عل رسادكا [ا صفءة 3 ولا : سبدان الله « أورده من طربق شعيدب 
إن أنى حمرة ومن طريق ان أبى ءيق » وسافه على أفظط أبن أبى عتيق » وقد تقدم شرحهق الامت_كاف ؛وقرله 
0 لمر الغرا ر 8 أذين المعجمة ثم الموحدة اراد 5 ها الوواق رقد تطلق أيضا غل المراضى وهو هن الاضدادء 
وهر مطابق ذا مرجم له لان الظاهر أن مرادهما بقولها ه سبحان الله » التعجب من القول المذكود بقريئة قوله 
0 وكار عا,ما 2 أى عظم روشق . وقوله « يقذف ف فلوبما »كينا هنا عدف المفءول » وقد سيق فق الامتكاف بافظ 
دفى فلو بكا شرا » وحديث أم سلءة « اسقيقظ النى يع فال : ماذا أنزل من الذتن وقد نقدم بعىض شرحه فى العم . 
ونأق بقيده فى الهئن » وقوله من الخرائن قيل عر ما عن الرحمة كةوله وخز أن رحمة روف م عبر بالفئن عن المذاب 
لانها أ مياب مؤدية اليه “أرااراد ٍ! ران إعلاءه ءا فاع عل أ 0 الاموال 1 لهام 0 اليلاد الى بشاحر نما 
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وان الفتن نما عن ذلك » فبو من جلة ما أغن ةم وقع قبل وقوعه . وقد :عرض له الوق فى « دلائل النيوة » : 
قوله ( وقال ابن أبى ثور ) هو جد الله بن عبد القه فذكر حديث عير حيث قال د أطلقت أساءك ؟ قال : لا. قلت 
لله أكر » وهو طرف من حديث طريل تقدم موصولا فى كتاب الم » وتقدم شرحه فى ك.تاب الدكاج » وقد 
وردت غدة أحاديث ص#يحة فى قول « سبحان الله » عند التوجب كحديث أبى هريرة ١‏ لقيى النى يي و آنا جنب » 
وفيه فقال د سبدان الله , إن المؤمن لاينجس : متفق عليه . وحداث عائشة د ان اميأة سألتك النى ريك عنغ اما 
من الحرض » وقيه د قال تطورى عاء قالت : كيف ؟ قال : ,حارني الله » الحديث مفق عليه . وعند مسلم من 
د يث عي ران بن «صين فى قصة المرأة التى نذرت أن تنحر ناقة النى 0 د فال سبحان الله بنّْمما جز بتها , وكلاهما 
من قول النى ليو . وف الصحيدين أيضا من قول جماعة من الصحابة كحديث عبد الله بن سلام لما قل له انك من 
أهل الجئة قال : سبحان الله . ماينبغى لاحد ان يقول مالا يمل » . (ننبيه) : وقع فى ححديث صفية فى روأية غير أبى 
ذر مو خرا آخر هذا الباب والخطب فيه سول , ووقع فى شرح ان بطال ايراد حديك صفية المذكور عقب حديث 
عل فى الباب الذى قله متصلا به , ثم امتشكل مطابقته لازجة وقال : سأات الميلب عنه فال انما أورده لحدبك 
على حيث قال فيه د ليس متك أحد الا وقد فرغ من مقعذه من الجنة والنار » فقواه تحديث أم سلءة » أشار إلى أن 
أفرى أسياب الثار الفتن والعسبية ذا والتقائل على المال وما يفتح من الخرائن اه. ول أفف فى شىء من فسخ 
البخارى على وفق مانقل ابن بظال ٠‏ وما وفع حديث أم سلمة فى باب التسبيح وال.كبير للتعجب وهو ظاهر ذا 
ترجم له مسمهن من التكاف » والجراب ا اذكور لايفغرد مطابقة الحديث لازجة , وأا هو مطابق لحديث الترجية 
فيما لايتعاق بالارجة ١‏ 


7 - لصيس انبى عن اتلذاف 

ا حَرشث) ادم حل"ثنا شعبة” عن تتادة قال سمءت عقبة بن صهيان الأزدى" حدث «عن عبد 
له بن مغذل وى قال ؛ نهى' الدبى: يبه ون اكاذف وقال : إنه لايقتل” الصود” ولا تبنحكا المداو » وإنه 
يفقأ المبن و كدر الس" » 

قوله ( باب النهى عن الخذف ) بفتح المعجمة وسكون الدال المرملة بعدها قاء » تقدم بيانه وشرح الحديث فى 
كتاب الصيد والذبائح ظ 

- بإسيست الخجد ماطس 

: جترث) جد بن كثير حد نا سفوان” حداننا سليان عن أن بغ ماك رضي الله عنه قال‎ - ١ 
عطس رخلان عند النى وَي2 فشمت أحدما و اك الأ , فقيل له, فقال : هذا عمد الله رهذا‎ 
تمد ألّ»‎ ١ 

[ الحديث 507 - طرف في : 506 ) 
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قوله ( باب امد للماطس ) أى مشروعيته . وظاهر الحديث يقتضى وجوبه لثبوت الآ الصري به» ولكن 
تقل النووى الاتفاق عل استحبا به » وأما امظه فنقل ابن بطال وغيره عن طائفة أنه لابزيد على المد قه كا فى حدرث 
أنى هريرة الأنى بعد بابين ء وعن طائفة يقول الخد له على كل حال . قال وقد جاء النهى غن ابن عر وقال فيه : 
مكذا علينا رسول الله يلج » أخرجه البزار والطبرانى ء وأصله عند الترمذى وعند الطيراق من حديث أبى مالك 
الاشعرى رفعه د اذا عطس أحدك فليقل ال+د لله على كل حال , ومثله عند أفى داود من حديث أبى هريرة كا 
سيأ التنبيه عليه , وللنساتى من حديث على رفعه « يقول الماطس الحد لله على كل حال » و لابن أأسنى من «ديث 
أبى أبوب مثله , وللأحمد والنساءن من حديث سالم بن عبمد رفعه ١‏ اذا عطس أحدم فليقل الحد ته على كل حال » 
أو امد لله رب العالمين » وعن طائفة « يقول الحمد قه رب الءالمين » . قات : ورد ذلك فى حديث لان مسعود 
أخن جه المصنف ف ١‏ الادب المفردء والطبراتى , وورد امع بين اللفظين فمنده فى ٠‏ الادب المفرد »عن على قال 
د من قال عند عطسة ممما : الح.د له رب اعالمين على كل حال ما كان لم يحد وجع الضرس ولا الاذن أأبداء وهذا 
موقوف رجاله ثقات » ومثله لا يقال من قبل الرأى فله حم الرفع وقد أخرجه الطبرانى من وجه آخر عن على 
مرفوعا بلفظ « من بادر العاطس بالحمد عوق من وجع الخساصرة ولم يشّك ضرسه أبدا » وسنده ضميف ء 
والمصنف أيضا فى ١‏ الادب المفرد » والطيرانى بسئد لابأس به عن ابن عياس قال د إذا عطس الرجل ذقال : الجد 
له قال الملك : رب العالمين » فان قال رب العالمين قال الملك : برحميك الله » وءعن طائفة مازاد من الثناء فيما تعلق 
بالحد كان حدذا ؛ ذقد أخرج أبو جعفر الطبرى ف « ااتوذيب » بند لا بأس بة عن أم سلية تالت « عطس رجل 
عند النى وَل فقال : الحمد لله » ققال له النبى يلي برحمك الله . وعطس آخير فقال : الحمد قه رب المالمين حمدا 
طيياكثيرا مباركا فيه , فقال : ارتفع هذا على هذا نسع عثيرة درجة » ويؤ يده ما أخرجه الترمذى وغيره من 
حديث رفاعة بن رافع تال « صليت مع النى لبه فعطست فقات : الحمد نه حمد! طييا مباركا فيه مباركا عليه 5 
يحب رينا ويرضى » فلا انضرف ال : من المتكام ؟ ثلاثا . نقلت : أنا فال : والذى تهمى فمده لقد ابتدرها 
بضعة وثلاثون ملكا أيهم يصعد ما » وأخرجه الطبراتى وبين أن ااصلاة المذكورة المغرب » وسنده لا بأس به . 
وأصله فى ميمح البخارى للكن ليس فيه ذكر العطاسن وائما فيه وكيا نصلى مع الى يلقع فلما رفم رأسه من الركعة 
قال : سمع اله لمن حمده ء فقال رجل وراءه ربا لك الحمد الح بنحوه » وقد تقدم فق صفة الصلاة بشرحه . ولمسم 
وغيره من حديث أنس ١‏ جاء رجل فدخل فى الصف وقد حفزه النفس فقال : الله أكبر , الحد يه حداكثيرا 
طيبا مباركا فيه » الحديث وفيه « لقد رأيت اثنى دشر ملكا يبتدروتها أم يرفعباء وأخرج الطيرانى وابن 
السنى هن حديث عامس بن ر بيعة موه بسئد لا بأس به » وأخرجه ابن النى بسئد ضعيف عن أبى رافع قال «كنت 
مع رسول اله ييه فدطس » على يدى ثم قام فقال شيا لم أفهمه » فسألته فقال : أثائق جبريل فقال اذا أت 
عطست فل : امد لله لكرمه امد قه لمر جلاله » فان الله عر وجل يقول : صدق عيدى ثلاثا مغفورا له » وأما 
الثناء الخارج غن الخد فورد فيه ما أخرجه البهق ف « اأشعب » من طريق الضحاك بن قيس اليشكرى قال « عطس 
رجل عند ابن عمر فال : المد قه رب المالمين ؛ فقال ابن عمر لو تمتها : والسلام على رسول افه ليع » وأخرجه 
من وجه آخر عن ابن عمر نحوه » ويعارضه ما أخرجه اانرمذي تال و عطني رجل فقال : الحجد لله والصلاة علي 


>.١ ه١ الحديه‎ 


اي 1 
رسول الله يك . فقال ابن عمر : اد لَه والصلاة على رسول الله . وا-كن ليس هك.ذا علءنا زسول الله ا" » قال 
الزمذى : غريب لانم رفه إلا من رواية زياد بن الربسع . فلت : رهو صدوق . قال البخارى : وفيه نظر . وقّال 
أبن عدى : لا أدى به بأسا ودجح البق ماتقدم على رواية زياد والقه أعم . ولا أصل لما اعتاده كثير من الناس 
من أستكال قراءة الفاتحة بمد قوله الحدقه رب العامين ‏ وكذا المدول من امد الى أشبد أن لا إله إلا الله أو 
ت#دكها على الحمد فكروه ؛ وقد أخرج المصئف ف ١‏ الأدب المفرد, إسند صيح عن مجاهد « أن أبن ع سمع ابنه 
عطس فقال أب » قال : وما أي ؟ ان الش.طان جمابا بين العطسة والحمد . وأخرجه ابن أنى شيبة بلفظ اش 
بدل أب ٠‏ تقل ابن بطال عن الطبرانى أن الماطس يتخير بين أن يقول الحمد ته أو بزيد رب المالمين أر على كل 
حال ؛ والذى يتحرر من الادلة أنكل ذلك مموى . اسكن ماكان أكثر ثناء أفضل بشرط أن يكون مائورا . 
وقآل النووى ف ١‏ الاذكار » انفق ااعلماء على أنه يستحب للعاطس أن يقول عقب عطاسه الحمد لله » ولو تال 
الحمد له رب العالمين لكان أحسن ٠‏ فلو قال الب له على كل حال كان أفضل ؛ كذا قال » والاخوار التى ذكرتها 
تقتضى التخيير ثم الاولوية يا نقدم والله أعم ٠‏ قوله ( حدئنا سفيان ) هو الثورى وسايمان هو التيمى . 
قوله ( عن أس) فى دواية شعبة عن سايان التيمى ممعت أنسا . قوله ( عطس ) يفم الطاء فى الماضى و بركسرها 
وتمما فى المضادع . قوله ( دجلان ) فى حديث أبى هر إرة عند المصئف فى « الادب المفرد» وصمححه ابن حيان 
أحدهما أثرف من الآخر وان الشريف لم يحمد , وللطبرانى من حديث سهل بن سعد أنبها عام بن الطفيل وابن 
أخيه قوله ( فشمت ) بالممجمة وللسرخسى بالممءلة » ووقع فى رواءة أحمد عن يحى القطان عن سليمان التيعى 
« فشمت أو سمت » باأثك ف المعجمة أو المبملة وهو من التشميت ٠‏ قال الخليل وأبو عبيد وغيرهما: يقال 
بالمعجمة و بالمهملة » وقال ابن الانبارى كل داع بالير مشمت بالمعجمة و بالمهملة » والعرب تحمل الشين والسسين 
فى اللفظ الواحد >متى اه . وهذا ايس مطردا بل هو فى مواضع معدودة وقد جمعها شيخنا شمس الدين الشيرازى 
صاحب القاموس فى جزء لطيف . فال أبو عبيد : التتدميت بالمعجمة أغلى وأكثر , وقال عياض : هو كذلك 
للاكثر من أهل العربية وفى الرواية . وقال :عاب : الاختيار أنه بالمهملة لانه مأخوذ من السمت وهو القصد 
والطريق القويم . وأشار ابن دقيق العيد فى « شرح الالمام , الى ترجيحه » وقال للقزاز: التشميت التبريك والعرب 
تقول شمته إذا دعا له بالبركة وشمت عليه إذا برك عليه . وفى الحديث فى قصة تزو يج على بغاطءة دوشمت علموما» 
ذا دعا لها بالبركة ٠‏ ونقل ابن التين عن أَبى عبد الملك قال : القسميت بالموءلة أفصح وهو من معت الابل فى المرعى 
إذا جمعت , فعئاه على هذا جمع الله ثملك . وتدقبه بأن سمت الابل اما هو بالمعجمة وكذا نقله غير واحدد أنة 
بالمعجمة فيكون معنى مله دعا له بأن بجممع شمله ويل هو بالمعجمة من الثماتة وهو فرح الشخص عا وسوء عدوه 
فكأنه دما له أن لا يكون فى حال من يشمت بهء أو أنه إذا د اله أدخل على ألشيطان هبوره أشمت هو 
با لشيطان ٠‏ وقيل هو من الشوامت جمع شامتة وهى القائمة » يقال لاخرك الله له شامتة أى قائمة . وقال ابن العربى 
ق١«‏ شرح الرمذى » تسكام أهل االغة على اشتةاق اللفظين وم ينوا المدوى فيه وهو ديع , وذلك أن الماطس 
ينل كل عضو فى رأسه وما يتصل به من العنق وتحوه » فك أنه إذا قيل له رحمك افدكان دعناه أعطاء الله رحمة 
برجع بها بذلك المضو إلى حاله قبل العطاس ويقبم على حاله من غير تغيير » فانكان النسميت بالمهملة فمناه رجع كل 
م اماج 7٠١‏ ف البايى 
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عضو إلى سمه الذى كان عإمة » و إن كان بالممجمة فعناه صان اقه شوامته أى قراتمه الى ما قوام بدنه عن خروجبا 
عن الاعتدال , قال : وشواءت كل شىء فوامه التى حا قوامه ؛ فقوام الدابة بسلامة قو اما التى ينتفع بها إذا 
سلت »ء وقوام الأدى بسلاءة قراءه التي ا قرامه وهى رأسه وما إتصل به من عدن وصدر اه ملخصا . 

( فقيل له ) السائل عن ذلك هو العاطس الذى لم حمد . وقع كدلك فى حديث أبى هريرة المشار اليه بلفظ 
د فسأله الشريف » وكنذا فى رراية شعبة الاقية بهد بابين بلفظ م فقال الرجل : يارسول الله شمت؟ هذا ولم 
تشمةتى » وهذا قد يعكر على مانى حديث سول بن سمد أن الشريف المذكور هو عا بن الطفيل فانة كان كافرأ 
ومات على كفره : فبيمد أن اطب النى ييل بقوله بارسول الله وحتمل أن يكون الها غيد معدفد بل باعتبار 
ما مخاطبه المسلءون » و مل أن تسكون اأقصة لعاص بن الطفيل المذكور ء فق الصحابة عامس بن ااطفيل الاسلى 
له ذكر فى المحابة وحديث رواه عنه عبد الله ن بردة الاسلمى « حدثثى عبى عام بن الطفيل » » وى 
الصدابة أيضا عاس بن اأطفيل الازدى ذكره وثيمة فى «كسّاب الردة» وورد له مرئية فى النى مَل » فان لم يكن فى 
سياق حديث سبل بن سعد مايدل دلى أنه عامس المشبور احشمل أن يكون أحد هذين . ثم راجعت ١‏ معجم الطيرانى, 
فوجدت فى سراق حديث سهل بن سعد الدلالة الظاهرة على أنه عام بن الطفيل بن مالك بن جعفر بن كلاب الفارسن 
المشبور ؛ وكان قدم الدينة وجرى بينه وبين ثابت بن قيس بحضرة النى وك كلام د ثم عطس ابن أخيه ليد 
فشميّه النى يل ثم عطس عاص فل يحمد فل يشمتّه » أله الحديث »وفيه قصة غزوة وثر معو ئة وكمان هو السبب 
يها » ومات عاص بن الطفيل بعد ذلك كافرا فى فصة له مشبورة فى موه ذكرها ابن اسحق وغيره . قوله ( هذا 
حد الله وهذا لم بحمد) فى حديث أفى هريرة « ان هذا ذكر الله فذكرته : وأنت نسيت الله فنميتك » وقد تقدم أن 
النسيان يطلق ويراد به ااترك . قال الحليمى : المسكة فى مشروعية الحد العاطس أن العطاش يدقع الاذى من 
الدماغ الذى فيه قوة الفسكر , ومنه منشأ الاءصاب التى هى معدن الحش وبسلامته تدم الاعضاء : فيظهر بهذا أنما 
نممة جليلة فناسب أن تقابل بالحد له لما فيه من الاقرار لله بالخاق والقدرة واضافة الخاق اليه لا إلى الطبائع اه . 
وهذا بعض ما أدعى ابن العربى أنه انفرد به فحتمل أنهلم يطاع عليه وق الحديث أن الأشهيت [ما شرع لن 
حمد اقه , قال ابن الءربى : وهو جمع عليه ؛ وسيأتى تقريره فى الباب الذى بعده » وفيه جواذ السؤال عن علة 
الحم وبمانها السائل ولا سما إذا كان له فى ذلك منفعة » وفيه أن العاطس إذا لم حمد الله لايلقن الخد ليحمد 
فيشمت ٠‏ كذا استدل به بعضهم وفيه نظر » وسبأتى البحث فيه يعد ثالك باب . ومن آداب العاطس أن خفض 
بالمطس صوته ويرفعه بالحد ؛ وأن يغطى وجبه لثلا يبدو من فيه أو أنفه مايؤذى جطيه : ولا يلوى عنقه يمينا 
ولاثهالا لثلا يتضرر بذلك . قال ابن العربى : المسكئة فى خفض الصوت بالعطاس ان فى رفعه ازعاجا للاعضاء ؛ 
وفى تغطية الوجه أنه لو بذر منه ثنى” آذى جليسه , ولو لوى عنقه صيانة لجليسه لم يأمن من الالتواء » وقد 
شاهدنا من وقع له ذلك . وقد أخرج أبو داود والترمذى بسند جيد عن أبى هريرة قال « كان النى يع إذا 
عطس وضع يده على فيه وخفض صوته » وله شاهد من ديك ابن عمر بنحوه عند أطبرائى » قال ابن 
دفيق العيد : ومن فوائد الفشميت تحصيل المودة والتأليف بين الملبين » وتأديب العاطس بسكسر النفس من 
الكبر , والحسل على التواضع ءلما فى ذكر الرخية من الاشمار بالائب الذى لابعرى ءنه أ كثر المكافين 


الحديث 11 شْ 1 


- لإسصسيست أشميت العاطس [ذ| هد الله . فيه أبو هررة 
؟كر - رشنا سلمان بن حربر د ةا الأشعث ئْ 8 قال ممعت مماو 8 نعود 
ابن مقرئن « عن البراء رض الل عنه قال : أسينا النبئ يبه بسبع ونهانا عن سيم ٠‏ أمنا بعيادق مر بض » 
والباع الجنازة, وتشموت الءاطين » وإجابة. اندأى » ورد السلام ؛ وتمر ااظاوم » وإراد أفرم انا عن 
ا عن خام الذمب - أرقال عَلْذ: الذقب > رف لبس احير رالدياج_؛ والسقدسء وانوار» 


قوله ( باب تشميت العاطس اذا حمد الله ) أى مشروعية النتدميت بالشرط امذكور ول يمين الم » وقد 
ثبت الآى بذلك "ا فى حديث الباب » قال ابن دقيق العيد : ظاهر الام الوجوب » ويؤيده قوله فى حددث ألى 
هريرة الذى ف الباب الذى يليه « لق على كل عسل سمعهة أن بشمته » وف حدرثك ألى هريرة عند مسلم ه حق المسلم 
على المسلم ست» فذكر فيها « واذا عطس طمد الله نثمته , وللبخارى من رجه آخر عن أنى هريرة و خس تجب 
الس على المسل » فل كر مها الأيميت , وهو عند ملم أيضا . وفى حديث عائثة عزد أحمد وأبى يعلى «١‏ اذا عطس 
1 فليقل : الحدقه . وليقل من عنده : ررك الله » ووه عند الطبراق من حديث أنى مالك , وقد أخيذ 
بظاهرها ابن مزين من المااكية »وال بة جموور أهل الظاهر . وقالابن أبى جرة : وال جماءة من علائنا إنة رض 
عين » وقواه ابن القم فى حواشى الستن فال : جاء بافظ الوجوب الصري » وبافظ , الحق » الدال عليه » و بلفظ 
د على » الظاهرة فيه وبصيئة الاس التى فى حقيقة فيه . وبقول الصحانى «١‏ أمرنا دسول اله َيِه » قال : ولا 
ريب أن الفقباء أنبتوا وجوب أشياء كثيرة بدون جموع هذه الآشيا. . وذهب آخرون الى أنه فرض كفاية إذا 
قام به البعض سقط عن البافين » ورجحه أبو الوليد بن رشد وأبو بكر بن اعربى وقال به الحنفية وجمهور النابلة 
وذهب عمد الوهاب وجماعة من الهالكية الى أنه مستحب : ويجزى” الواحد ءن اجماءة وهو قول الشافعية , 
والراجح من حيث الدايل القول الثاتى , والاحاديث الصحيحة الدالة على الوجرب لا تثافى تو'ة على السك.فاية , 
فآن الآس بأششميت العاطس وأن ورد فى عوم المكلفين ففرض ال-ك.فاية خاطب به اجميم على الاصح و يسقط 
بفءل البعض » وأما من قال إنه فرض على ممم فإنة ينافى كونه فرض عين . قوله ( فيه أبو هريرة ) حتمل أن 
بريد به حديث أبى هريرة المذكور فى الهاب الذى إعده » وحتمل أن يريد به حديث أبى هريرة الذى أوله ٠‏ <ق 
المسم غلى السلم ممت ء وقد أشرت اليه قبل وان مسلا أخرجه . ثم ذكر المصنف حديت البراء ه أمرنا رسول الله 
يلم بسبع ؛ ونمانا عن سيع : أم نا إعيادة المربض ٠‏ واتراع الجنائز , وآشهميت الءاطس » الحديث » وقد تقدم 
شرح مءظمه فى 5.:اب |الباس . قان ابن بطال : ليس فى حديث ااراء التتفصيل الذى ف الثرجمة , واءا ظاهره أن 
كل عاطس يشمت على التعميم : قال : واهما التفصيل فى حديث ألى هريرة الآنى قال: وكان يفيغى له أن يذكره بلفظه 
فى هذا الباب ويذكر بعده حديث البراء ليدل على أن حديث اليراء وارري كان ظاهره العموم الكن المرآد به 
الخموص ببعض العاط.ين وهم الحامدون , قال : وه ذا من الابواب ألتى أعلته المنية عن تهذيبها . كذا قال . 
والوائع أن هذا السنيع لا تس إنء (ارجة بل ف أ كل ءاه البخارى فى الصميح ء فطالنا ترجم بالتقييد 
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والتخصيص كاى حدبك الباب ءن اطلاق أو تعمي : يكت من دليل النقييد والتخصيص بالاشارة إما لا وقع فى 
إعض طرق الحديث الذى يورده أو فى حديث آخر كا صم ق هذا الباب انه أشار بقوله ٠‏ فيه أبو مريرة »الى ' 
ما ورد فى ديه من فيد الامس بتششمدت الماطاس ٠‏ بما اذا حد, وهذا أدق التصرفين » ودل اكثاره من ذلك 
على أنه عن عد منه لا أنه مأت قبل تهذبيه , بل عد العذاء ذلك من دقيق فهمه وحسن تصورفه ٠‏ فى إيثار الاخى 
على الاجلى هذا للذهن وإمًا للطالب على تقبع مارق الحديث » الى غير ذلك من الفوائد . وقد خص من عموم الام 
بكشميت العاطس جماعة : الارل من لم صحمد كا تقدم وس فى باب مفرد . الثاتى الكافر فقد أخرج أبو داود 
وده الماك من حديث أنى مومى الاشعرى قال «كانت الود يتعاطسون عند الننى يلع رجاء أن يقول يحم 
الله فكان يقول هديك الله و يصلح بالك »قال ابن دقيق العيد : اذا نظرنا الى فول من قال من أهل اللغة ارن 
التشميت الدعاء بالخير دخل الكفار فى عموم الآمى بالتشميت؛ و اذا نظرنا الى من خص التشمميت بالرحة لم يدخلوا 
قال : وامل من خص التشميت بالدعاء بالرحمة بناه على الغا لب لآانه تعد لوضع اللفظ فى اللنة . قلت : وهذا 
البحث أنشأه من حيث االضة ء وأما من حيث الشرع لخديث أبى موسى دال على أنهم يدخلون فى مطلق الآاص 
بالتشميت : للكن لهم تشميت مخصوص وهو الدطاء لحم بالمداية واصلاح البال وهو الشأن ولا مانع من ذلك » 
مخلاف تمت السلمين نانم أهل الدعاء بالرحمة يخلاف الكفار . الثالك المز كوم اذا قكرر مه المطاس افراد على 
الثلاث فان ظاهر الأ بالتشميت يشمل من عطس واحدة أو أكثر لكن أخرج البخارى فى 'م الادب المفرد » 
من طر بق عمد بن يملان عن سعيذ المقيرى عن ألى هربرة قال « يشمته واحدة وثنتين وثلام! ‏ وماكان بعد ذلك 
فبو زكام » هكذا أخرجه موقوة من رواية سفيان بن عيينة عنه , وأخرجه أبو داود من طريق حى القطان عن 
إن بحلان كذلك ولفظه م ثمت أعاك , وأخرجه من رواءة اللرث عن أبن يجلان وال قبه « لا أعليه الا رفعه الى 
النى يك » قال أبر داود : ورفعه موسى إن قبس عن ابن يلان أيضا . وف الموطأ عن عبد الله بن ألى بكر عن 
أبيه رفمه د ان عطس فعمته » ثم إن عطس فشمته :ثم ان عطس فقل انك مضنوك » قال ابن أبى بكر : لا أدرى 
بءد الثالثة أو الرابعة » وهذا مرسل جيد : وأخرجه عيد الرزاق عن معمر عن عيد أقه بن أبى بكر عن أبيه قال 
د نشمته ثلاثا , فا كان بعد ذلك فبو زكام » وأخرج ابن أبى شيبة من طريق مرو بن العاص «١‏ شمتوه ثلاث ٠فآان‏ 
زادفبو داء يخرج من رأسه» موقوف أيضاء ومن طريق عيد الله بن الزبير: ان رجلا عطاس عنده فشمته “م عطس 
فال له فى الرابعة أنت مضنوك , موقوف أيضا . ومن طريق عبد الله بن عمر مثله لكن قال ١‏ فى الثالثة » » ومن 
طريق على بن أنى ظالب «١‏ شهته ما يبنك وبينه ثلاث ؛ فأن زاد فبو ريح » ؛ وأخرج غبد الرزاق عن معمر عن قتادة 
يشدت العاطساذا تتابع علمه العطاس ثلاثا » قال النووى ف «الأذكاد» اذا تكرر العطاس متنابما فالسنة أن يشمته 
لكل مرة الى أن يبلغ ثلاث مرات » روينا فى صمبح مسم وأبى دلود والثرمذى عن سلمة بن الأ كوع أنه مسمع الى 
لقع وعطس عنده رجل ققال له برحك اقم ثم عطس أخرى ققال له دسول اله بي : الرجل مركوم » هذا لفظ 
رواية لم 5 وأما أو داود وااترمذى فالا قال سللية م عطس رجل عند التى ملق وأنا شاهد فقال له رسول الله 
يو : يرحمك القه ثم عطس الثانية أو الثالثة فقال رسول الله بل : برحمك الله » هذا رجل مركومء اهكلامه ولقلت 
من فسخة عاما خطه بالبماع عايه , والذى (سبه الى أبى داود والنزمذي عن اعاءة فرله له الماطن ررك اله 


الحديث 17> كه 
ليس فى شىء من أسخهما يا سأ بينه , فقد أخرجه أيضا أبو غوانة وأبو نم فى مستخرجبهما والنسائقى وابن ماجه 
والدارى وأحد وابن أبى شيبة وابن السنى وأبو نعيم أيضا فى « عمل اليوم واقيلة » وابن حبان فى ميحه والميهق 
فى « الشعب . كلهم من رواية عكرمة بن عماد عر إياس بن سلدة عن أبيه وهو الوجه الذى أخرجه منه مسل 
وأافاظهم متفاوتة » وليس عند أمد منهم [عادة برحمك انه فى الحدوث ء وك ذلك ما نسيه الى أنى داود والترمذى 
أن عندهما د ثم عطس الثانية أو الثالثة » فيه نظر » فان لفظ أبى داود « ان رجلا عطس ء والباق مثل سياق مسلم 
سواء الا أنه ل يقل أخرى ٠‏ وافظ ا/ترمذى مثل ماذكره النووى الى قوله د ثم عطس ء فانه ذكره بمدء مثل أَبى 
داود صواء ؛ وهذه رواية ابن المبارك عنده وأخرجه من رواية حى القطان فأحال به على رواءة ان المبارك فقال 
تحوه إلا أنه قال له فى الثانية أنت مزكوم . وفى رواية شعبة قال يحى القطان . و فى رواية عبد الرحمن بن مبدى ,قال 
له فى الثالثة أن مزكوم » وهؤلاء الاراءة رووه عن عكرمة بن عمار وأكثر الروايات المذكورة ليس فما عرض 
لثثالثة » ورجح ااترمذى رواءة من قال « فى الثاائة » على رواءة من قال ه فى الثائية , وقد وجدت الحديث من رواية 
يحى القطان يوافق ما ذكره الذنووى . وهو ما أخرجه قاسم بن أضبغ فى مصنفه وابن عيد البى من طريقه قال 
حدثنا جمد بن عبن السلام حدثنا حمد بن بثار حدثنا مى القطان سدم:| عكرمة نذمكره بأفظ م عطس رجل عند 
اأنى ص2 مده ٠‏ ثم عطس فشمته 0 عطس فقال له فى الثاائة : أأت هركوم » هكذا رأيت أيه د ثم عطس 
فشمته , وقد أخرجه الامام أحمد عن يحى القطان و لفظه مهم عطس الثا نية والثالئة فقال النى َه : الرجل مزكوم» 
وهذا اختلاف شديد فى لفظ هذا الحديث الكن الاكثر على ترك ذكر التشميت بعد الاولى » وأخرجه ابن ماجه 
من طربق وكيع عن عكرمة بلفظ آخر قال د يشمت العاطس 'لاثا ؛ فا زاد فهو موكوم » وجمل الحديث كله من 
اذظ الى 22 وأفاد كر ألنّك مدت » وهى ١:‏ وابة شاد مخاافة جمينع أصاب عكر مة ن عار فى سماقه واعل 
ذلك من عكر مة المذكور لما حدث به وكيما فان فى حفظه هالا » فانكانت حفوظة فبو شاهد قوى لحديث أفى 
هريرة ؛ ويستفاد منه مشروعية تشميت العاطس مالم يذد على ثلاث اذا حد الله سواء تشابع دطاسه أم لاء فلو 
#تابع وم محمد لخلية المطامن عليه ثم كرد الحمد بعدد العطاس فول إشمت (عدد امد ؟ فيه نظر . وظاهر ابر لهم 5 
وفد أخرج أبو يعلى وابن السنى من وجه آخر عن أبى هريرة انبى عن التشميت بعد ثلاث ؛ وافظه « إذا عطس 
أحدم الشمّه جليسه , فانٍ زاد.على ثلاث فبو مزكوم : ولا إشمته إعد 'لاث ء قال الذووى : فيه رجل لم اتحقق 
حال ؛ وباق إسئانه -- :قات : الرجل المذكور هو سامان بن أبى داود المرانى ٠‏ و اليد بنك عندهما من رواة 
جمد بن سأمان عن بيه » وعحد موئق وأبوه يقال له الحرانى ضعيف » قال فيه الفسائى : لبس بثقة ولا مأمون . كال 
النووى :.وأما لاذى دويناه فى -نن أبى داود وااترمذى عن عبيد بن رفاءة الصحابى قال « قال رسول الله بَِق : 
يشمت العاطس ثلاثاء وان زاد فان شُدّى فشمته وان شنّت فلا قرو حديبك ضغيف قال فيه النرمذى : هذ! يدرك 
غريب ؛ وإسناده مجوول . قات : إطلافه عليه الضءف ليس يحيد » إذ لا بلزم من اأخرابة الضنعف ؛ و أما وصف 
الترمذى اسناده يكونه بجرولا فلم بود جمسع رجال الاسناد فان معظمهم موثقون ٠‏ و[تما وقع فى دوايته تغبير اسم 
بعض رواتة وابهام اثنين منهم ؛ وذلك أن أبا داود والغرمذىأخرجاء معا من طريق عبد السلام بن حرب من 
يزيد بن عبد الرمن » ثم اختلفا : قما رواية أن دارد فذها عن يحي ن اماق 521 أنى طلحة عن أمه حميدة 8 أو 
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عبيدة ‏ بنت عبيد بن رفاعة عن أبها » وهذا إستاد حسن ؛ والحديث مع ذلك ميسل ؟ سأ بهنه » وعيد السلام بن 
حرب من رجال الصحيح ٠‏ ويزيد هو أبو خالد الدالانى وهو صدوق فى حفظه ثىء ؛ ويحى بن أسماق وثقه يحي بن 
معين وأمه حميدة روى عنها أيضا زوجبا [عدق بن أبى طلحة » وذكرها ابن حبان ف 'قات التابمين » وأبوها عبيد بن 
داعة ذكروه فى الصحابة لكو» راد فى عبد النى يق وله رؤية » قاله ابن السكن , قال : ولم يصح سماعه . وقال 
البغرى : روايته ميسلة وحديثه عز أ:.؛ عند الترمذى والنسائى وغيرهماء وأما رواءة الترمذى فهيا عن عمر بن 
إسماق بن أبى طلحة صن أمه عن أببها كذا عماء عي روم يسم أمه ولا أباها » وكأنة ل يمن النظر فن ثم قال انة اسناد 
مجبول وقد نين أنة لبس #جهول ؛ وان الهواب بحمى بن احمق لا عر ؛ فقّد أخرجه الحسن بن سفيان وابن السفى 
وأبو نهب وغيرم من طريق عبد السلام بن حرب فقألوا يحى بن اسق ‏ وقالوا : حميدة بغير شلك وهو المعتمد ؛ وقال 
ابن الصربى هذا الحديث وان كان فبه بجبو ل سكن إستحب العمل بة للأنه دعاء ذير وصلة وتودذ للجليس » فالآو 
العمل بة واللّه أعم . وقال ابن عبد البى : دل حديث عبيد بن راعة على أنة يشمت للاثا ويقال أنتك مزكوم بعد 
ذلك » وهى زيادة بحب قبوها فالعمل ما أولى . ثم حى النورى عن ابن المربى أن املياء اختلفوا هل يقول أن 
تتابع عطاسه أنت مركوم ف الثانة أو الثالثة أو الرابءة ؟ على أفوال » والصحيح ف الثالثة قال : ومعناه انك لتك 
يمن إلسدت بمده! لآن الذى بك مرض وليس من العطاس المحمود ااذاشى. عن خفة البدنك سيأ تقريره فى الباب 
الذى بليه ؛ قال : فان فيل فاذاكان مضا فينبغى أن يشمت بطريق الاولى لآنه أحوج الى الدعاء من غيره ٠‏ قانا 
1 نسم الكن يدعى له بدعاء بلامه لا بالدعاء ا مشروع الداطس بل دن جنس دعام المسلم اسم بالعافية “وذكر ان دفوق 
العيد عن بعض العافمية أنه قال : يكرر الشويت اذا تسكرر المطاس إلا أن يعرف أنة مركوم قيدعو له بااشفا. » 
قال : وتقريره أن المحوم يفثهاى كرار إلا فى وضع اأعلة وهو اازكام : قال وعاد هذا سقط الام بأ أأش»عءت 
عند العم بالركام لآن التعلول به يقتضى أن لا إشمت من عل أن بة زكاما أعلاء وتعةبه بأن المذكور هو الملة دون 
التمليل وليس المملل هو ملق الترك ليعم الحم عليه بعموم علته» بل المعال دو الترك بعد التسكرير ؛ 3ك أنه قرل 
لا يلوم كرد التشميت لانة موكوم , قال ويتأيد بمناسبة المدقة الناشئة عن التسكرأر . الرابع ممن اص من عهوم 
الماطسين من بدكره القدميت ؛ قال ابن د.ق العيد : ذهب بءض أهل الع الى أن من عرف من حاله أنة بسكره 
التشميت أنه لا يشمت إجلالا التشءيت أن يؤهل له من يسكرهه فان قبل :كيف يترك الى:ة لذلك ؟ ناا : فى 
سئة لمن أحبها ء فأما من كرهما ورغب عئها فلا . قال : ويطرد ذلك ف السلام والعيادة . قال أبن دقيق العيد : 
والذى عندى أنة لا مننع من ذلك إلا هن غاف منه ضرراء فأما غيره فيشمت آممّئالا للا ومناتضة الشكير فى 
مراده وكسر! لسورته فى ذلك ؛ وهو أولى هن اجلال ااتشه.ت . قات : وبؤ يده أن افظ التعميت دطا. بالرحة فبو 
يناسب المل كائنا من كان والله أعل . الخاءس قال ابن دقو اعرد يستانى أإضا هن دعاس والامام يخعاب ٠‏ قانه 
يتعارض الام بتشميت هن ممع ااعاطس والامر بالاأه ات ان سبع الأطرب ؛ والراجح الااصات لا.كان تدارك 
التشميت بعد قراغ الحطيب ولاءيا إن أيل بتدريم اكلام و الامام #ذماب ؛ ودلى هذا قبل بتمين تأشير التشعيت 
حتى يشر الحطيب أو إشمرع له التهميت بالاشارة ؟ ذلوكان الداءاس الأارب طهد وام'هر فى خطبةه فالمكم كذلك 
وان حد قوتف ألا يقت ألا امع أن شرع يكل ٠‏ أساأاضر من يكن أن إسلاقى من كان عند عطا»4ه فى حالة 


الحديتث مببو .5 
تفع عليه فيها ذكر الله » كا اذا كان على الخلاء أو فى اجماعة فيؤخر ثم محمد الله فيشمت » فلو عالف مد فى تلك 
الحالة مل ستحق التشميت ؟ فيه أظر 

١‏ - ياسيب ما إستحب من المُطاس ب وما يسكره” من العنَاؤْب 

نفد - مضنا ادم نْ أبى إياس حدثنا 6 أنى زئب حدثيا 0 المقير 7 عن أبيه دعرنل أى 

. اذه 3 ام ده 7 58 2 20 ا الع لخ 
هريرة رضى الله عنه عن البى جَوْ قال: إن الله حب العطاس ويكره التثاؤب , هاذا عطس .د الله لحق 
على كل مسل سمه أن يشمته . وأما التثاؤب انما هو من" الشيطان » ارده ما استطاع » فاذا قال : هاء ولك 
منه الشيطان »© 

قوله ) باب ما استحب من المطاس ؛: وما لاكره من التثاؤب ( قال الخطابى ممق الحية والكراهة فجما 
منتصرف الى سدهما 0 وذلك أن العءطاس يكون من خنفة اليدن وانفتاح المسام وعدم الغانة قَّ الشبع وهو مخلاف 
التثاؤب فانة يكون من علة امتلاء البدن وثقله مما يسكون ناشدًا عن كثرة الآكل وااتخليط فيه » والاول يستدعى 
النشاط للعرادة والثانى على عكسه . قله ( سعيد المقبرى عن أبيه عن أبى هريرة ) هكذا قال آدم بن أبى اياس عن 
ابن أبى ذئُب ء و تابعه عأهم نعل م سان بعد باب , والحجاج بن محمد عند النساقى وأبو داود اأطيا لمق و يزيد 
ابن هارون عند الترمذى وابن أبى فديك عند الاسماعيلى وأبو عام العقدى عند الماك كلهم عن أبن أبى ذلب » 
وخالفيم القادم بن يزيد عند النساق فلم يقل فيه ه عن أبيه» وكذا ذكره أبو أعم من طريق اليا امى : وكذلك 


أخرجه النساق وابن خزة وابئن حيان والحا “من روا ممد بن لان عن سميد المقرى عن أبى هريرة وم بقل 
دعن أبيه » ورجح القرمذى رواية من قال وعن أبيه » وهو المعّمد . قوه ( ان الله مب المطاس ) يعنى اذى 
لاينهأ عن زكام . لا المأمور فيه بالتحميد والتشميت » وحتمل التمديم فى نوعى المطاس والتفصيل فى التشميت 
خاصة » وقد ورد ما مخص بمءض أحدوال |أعاطسين . فاخرج اترمذى من طربق أن اليةظان عن عدى بن ثابت 
عن أبيه عن جده رفعه قال « العطاس والنماس والتثاؤب فى الصلاة من الشيطان » وسنده دعيف » وله شاهد عن 
أبن مسمود فى الطبراتى كن لم يذ كر الذءاس » وهو موقوف وسنده ضعيف أيضا ٠‏ قال يخا فى شرح الترمذى » 
لا يعارض هذأ درك أنى هريرة يعءنى حديث لباب فى نحبة العطاس وكراهة التداؤب لكو نه مقيد| مال اصلاة 
فقسد يقسدب الشيطان فى حصول العطاس اللصلى ايشغله عن صلائه , وقد يقال إن العطاس اتمالم بوصف بكونه 
مكروها فى الصلاة لأنه لا يمكن رده يخلاف التثاؤب : ولذلك جاء فى التثاؤب كا سيأتق يمد , فليرده ما استطاع , 
وليأت ذلك فى العطاس . وأخرج ابن أبى شيبة عن ألى هريرة دان الله يكره الَعَاوّب و حب المطاس ف الصلاة » 
وهذا يمارض حديث جد عدى وف سنده ضعف أرضا وهو «وقوف والله أعل. وما يسستحب العاطس أن لابيا لغ 
فى [خراج العطسة فقد ذكر عبد الرزاق عن مغمر عن قتادة قآل ه سبع هن اأشيطاف » فذكر مئبها شدة المطاس . 
وله ( لق على كل مل سمعه أن يشمته ) اسستدل به على استحباب مبادرة العاطس بالت<ميد , ونةسل ابن دقبق 


أأميد عن ادش ألمليا. أنه الدنى أن يدَأفى ف سومقة حي إسكن ولا 0355 أ اأشهيت » قال وهذا فيه غفلة عن شرع 


التشميت وهو توقفه على حمد العاطس . وأخرج البخنارى ف « الادب المفرد » عن مكحول الازدى و كانت الى 
جنب ان عمر فمطس رجل من ناحية المسجد فقال ابن عمر يرحمك الله انكنت حمدت أقه » واستدل به على أن 
التشمرى [ما شرع من سمع الداطين وجمع حمده 0 فلو سمع من يشمت غيره ولم المع فو غطاسه ولا حده هل 
يشرع له تشميته ؟ سيأ قريبا . قو ( وأما التثاؤب ) سيأنى شرحه بعد يابين 


1 - باسييت إذا عط كيف يشمت ؟ 


4 - مرش مالك" ن اسماعيل” حدثنا عبد المزيز ن أبى سادة أخبرنا عبد الله بن ديدار عن ألى 
صالح « عن أبى هريرة رضى” ال عنه عن البى يع قال : إذا عطس أحد » فليقل الجد ل » وليل له أغوة 
أو صاحبه ‏ ترحمك الله ء قاذا قال له ترحمك الله » فليقل : بهديك] الله و يصلح الم 

قوله ( باب اذا عطس كيف يشمت ) ؟ عنم أوله وتشديد الم المفتوحة ٠‏ قله ( عن أبى صالح ) هو اسان ؛ 
والاسنادكله مدنيون إلا شيخ البخارى ٠‏ وهو من رواية تابعى عن تابعى . قوله ( اذا عطس أحدك فليةل المد 
له ) كذا فى جميع أسخ البغارى » وكذا أخرجه النساق هن طريق حى بن حسان » والاسماعيلى من طاريق بشر 
ابن المفضل و أبى النضر ؛ وأم فعيم فى « المستخرج » من طر يق غاصم بن على , وفى ه عمل بوم و ابلة » من طرق 
عبد الله بن صالح كلهم عن عيد العوريز بن أبى سلمة 5 وأخرجه أو داود عن موفى بن اسماهيل عن عبد العويز 
المذكور بة بلفظ , فلل المد لله على كل حال » . قلت : ولم أر هذه الزيادة من هذا الوجه فى غير هذه الرواية » 
وقد تقدم ما بتعلق كلها . واستدل بامى العاطس يمد الله أنه بشرع حتى الصلى » وقد تقدمت الاشارة الى 
حديث رقاعه بن رافع فى م باب المد للعاطس » و بذلِك قال الجبور من الصحابة والائمة بعدهم , و به قال مالك 
والشاففى وأحمد , و نقل القرمذى عن بعضر التابعين أن ذلك يشرع ف النافلة لا فى الفريضة » وحمد مع ذلك فى 
نفسه : وجوز شبخنا فى « شرح الترمذى » أن يكون مراده أنه بسر بهولا يحبر به؛ وهو متمقب مع ذلك حديرث 
رناعة بن دافع فانه جبر بذلك وم يتكر النى يِل عليه . نمم يغرق بين أن يكون فى قراءة الفانحة أو غيرها من 
أجل اشتراط الموالاة فى قراءتها » وجبرم ابن العرنى من المأاسكية بان العاطس فى الصلاة حمد فى نفسه » ونقسل 
من حون أنه لا حمد حتى يفرغ وت تبه بانه غلو . قله (و ايقل له أخوه أو صاحبه) هو شك من الراوى وكذا 
وقع الاكثر من رواية عاصم بن عل , فليقل له أخوه» ول يك وااراد بالاخوة أخوة الاسلام . قوله ( برحاك الله ) 
قال ابن دقبق العيد : تمل أن يكون دعاء بالرحمة ؛ ىمل أن بكون إخبارا على طريق البعارةم قال فى الحديث 
الآخر و طبود ان شاء اللهء أى فى طبر لك ؛ فسكأن المت بشر العاطس حصول الرحة له فى المساقيل سوب 
حصولا له ق الال لسكوتها دقمت ما يضره » قال : وهذا ينبنى على قاع-دة » وهى ان الأفظ اذا أريد به معناه لم 
ينصرف لغيره » وان أريد به معنى مله | أصرف اليه : وان أطلق الصرف الى ااغالب »وان لم يستحضر الةائل 
المعنى الغالب . وقال ان بطال : ذهب الى هذا قوم فقالوا : يقول له برحبك اقه مخصه بالدغاء وحده وقد أخرج 
البيوق فى ١‏ الشعب » وصده ابن حران هق طر بت حص بن عاصم عن أى هربرة رفمه و لما خاق الله آدم عطس ٠‏ 


لديف يقث ش 3 4 ١‏ 


فألممه رءة أن قال : الحد ته » فقال له رية : يرحمك الله » واخرج الظبرى عن ابن مسعود قال د يقول برحننا الله 
وإيا م » واخرجه ابن أنى شيبة عن ابن عمر نحوه ٠‏ وأخرج البخازى ف « الادب المفرد» إسند صميح عن أب , 
جمرة بالجيم « سمعت أبن عباس اذا شمت يقول : عافانا لله وايام من النار , برحمك اقه » وفى الموطأ عن نافع عن 
ائ عمر انة د كان اذا عطس فقيل له برحمك الله . قال : برحنا الله واياكم ويغفر الله لنا ولك » قال ابن دقيق 
العيد : ظاهر الحدبثك أن النة لا نتأدى الا بانخاطبة » و أما ما اعتاده كثير من اأناس من قوهم الرئس يرحم 
لله سيدا فلاف السذة » و بلختى هن بعض الفضلاء أنه شمت رئيسا فقال له برحمك الله #اسيدنا لجسع الامرين وهو 
حسن . قوله ( فاذا قال له رمك الله فارمل ديم ألله ويصلح بال ) مقتضاه أنه لابشرع ذلك إلا من شمت وهو 
واضم ؛ وأن هذا اللفظ هو جواب التتشميت » وهذا مختلف فيه ؛ قال ابن بطال : ذهب الجبور الى هذا وذهب 
الكو فيون الى أنه بقول يخفرالله لنا ولك » وأخرجه الطبرى عن ابن مسمود وابن عمر وغيرهما . قلت: وأخرجه 
البخارى ف ١‏ الاهب المفرد » والطيراق من حديث ابن مسعود وهو فى حديث سالم بن عبيد المشار اليه قبل ففيه 
, وليقل بنفر الله لنا ولكم » قلت : وقد وافق حديث أنى هريرة فى ذلك حديث عائعة عند أحد وأنى يعلى 
وحديث أنى مالك الأشعرى عند الطبراتى وحديث على عند الطيراتى أيضا وحديث ابن عمر عند البزار وحديث 
عد الله بن جمفر بن أبى طالب عند البق فى « الشهب » . وقال ابن بطال : ذهب مالك والشافعى الى أنة يتخير بين 
االفظين : وقال ابو الوليد بن رشد : الثانى أولى , لآن المكلف يمتاج الى طلب المغفرة » والجمع بينهما أحسن الا 
للدى , وذكر الطرى أن الذين منموا من جواب التشميت بقول ١‏ .هديك الله ويصلح بالكء احتجوا بأنه تشميت 
اليهود يا تقدمت الاشارة اليه من تخريح أنى داود من حديث أنى موسي قال : ولاحجة فيه اذ لاقضاد بين خير أبى 
ممى وخير أبى هربرة ‏ يعنى حديث الباب ‏ لآن حديث أبى هريرة فى جواب التهميت وحديث أب مومى فق 
التشميت نفسه» وأماما أخرجه البق فى « الشعب » عن ابن عير قال : اجتمع اللهود والمسليون فعطس 
النى ملق فعدمته الفريقان جميعا فال للسلين : يغفر الله لمم وبرحمنا وايام » وقال للهود : بهدييك الله 
ويملح بالك . فقال : تفرد به عبد الله بن عيد العريز بن أبى رواد عن أبيه عن نافع ٠‏ وعبد الله ضعيف . 
واحتج بمضهم بأن الجواب المذكور مذهب الخوارج لهم لايرون الاستغفار المسلمين , وهذا منقول عن 
براه النخمى ‏ وكل هذا لا ححجة فيه بحد ثبوت الخبر بالامس به قال البخارى بعد خريحه فى « الادب اافرد »: 
وهذا أثيت ما يروى فى هذا الباب . وقال الطبرى : هو من أئبت الاخبار . وتال البيق : هو أصح ثىه ورد فى 
هذا الباب . وقد أخذ به الطحاوى من الحنفية واحتج له بقول الله تعالى (إواذا يتم بتحية لخيوا بأحسن «نما6/1 
قال : والذى بحيب بقوله د غفر اقه لنا ولكم , لا يزيد المشسمت على معنى قوله برحنك الله لان المغفرة سثر الذنب 
والرجة ترك المعاقبة عليه » مخلاف دهائه له بالحداية والاصلاح فان معناه أن يكون سالما من مواقمة الذنب صالح 
الحال : فبو فوق الاول فيكون أولى : واختار ابن أبى جمرة أن ممع الجيب بين اللذظين فيكون أجمع الخير ويخرج 
من الخلاف» ورزجحه ابن دقيق الميد ٠‏ وقد أخرج مالك فى « الموطأ 2 عن 'نافع عن.ان عير أنه وكان اذا عطس 
فقيل له برحمك الله قال : يرحنا الله وإياكم» يغفر اه لنا ولك قال ابن أبى جمرة : وفى الحديث دليل على عظيم فممة 
له على العاطس ‏ يؤخذ ذلك ما رتب عليه من الخير ؛ وفيه إشارة الى عظيم فضل الله على عبده » فانه أذهب طنه الضرر 


5 م7 - كتاب الآدب 
بنممة اللطاس ثم شرع له الحد الذى يثاب عليه , بم الدعاء بالخير بمد الدعاء بالخير » وشرع هذه آانمم المنواليات فى 
زمن يسير فضلا منه واحسانا 0 وق هذا لمن رآه بقلب له إصيرة زيادة قوة فى | ءانه حى >صل له من ذلك مالا 
حصل بعبادة أيام عديدة ؛ وبداخله من حب الله الذى أفعم عليه بذلك مالم يكن فق باله » ومن حب الرسول الذى 
جاءرت معرفة هذا الخير على بده والمل الذى جادت به سنته مالا يقدر قدرةى ٠‏ قال : وق زيادة ذرة من هذا ما يفوق 
اللكثير مما عداه من الاعمال وه المدكثيرا . وقال الحليمى : أنواع البلا. والآفات كلها مؤاخذات ء واتما المواخذة 
عن ذئب » فاذا حصل الذنب مغفور! وأدركت العبد الرحة لم تقع المواخذة , فاذا قولى الماطس : برحك الله , فمناه , 
جعل الله لك ذلك لندوم لك السلامة . وفيه اشارة الى تنبيه الماطس على طلب الرحمة والتوية من اذب ومن ثم 
شرع له الجواب بقوله « غضر اله لذا واكم » . قوله ( بالكم شأ نم ) قال أبو عبيدة فى معنى قوله تعالى ([ سبهدهم 
ويصلح بالهم ) أى شأنهم 

٠‏ - ياسيب لا يشمت" الاين إذا ل محمد الله 
١‏ - حرشن آدم بن ألى إياس حدثنا شعية” حدثنا ليان اليى”' قال « سمت" أنساً رضي الله عنه 
يقول : عطس رجلائر عند الى يك » نشت أحدها ولم يشمت الآخر» فقال ارج : يارسول الله » 


دمت" هزا ول انشتنى ( قال : إن" هذا ل ا د محمد لل ٠‏ 


قوله ( باب لا يشمت العأظس اذا لم محمد الله ) أورد فيه حديث أنس الماضى ف ٠‏ ياب المد الماطسء وكأ نه 
أشاد الى أن الحك عام و ليس عخصوصا بالرجل الذى وقع له ذلك وان كانت واقمة حال لا عموم فها » للكن ودد 
الام بذلك فيا أخرجه مسل من حديث أبى موسى بلفظ « اذا عطس أحدك مد اله فشمتوه » وان لم حمد الله 
فلا أكمتوه » قال النووى : مقتضى هذا الحدرث أن من لم بحمد اه لم مت . قلت : هو منطوقه , لكن هل الهى 
فيه التحريم أو التنزبه ؟ البور على الثانى , قال : وأقل الحد والتعميت أن يسمع صاحبه ٠‏ ويوخذ منه أنه إذا 
أنى بلفظ آخير غير الحد لابشمت . وقد أخرج أبو داود والنساقى وغيرهما من حديث الم بن عبيد الاثصمى تال 
«عطس رجل فقال السلام عليكم » فقال النى به عليك وعلى أمك » وقال : اذا عطس أحدم فليحمد الله » واستدل 
به على أنه بشرع القشميت لمن حمد إذا عرف السامع أنه حد الله وان لم يسمعه , كا لو سمع المطسة ولم مع الحد 
بل سمبع من شعت ذلك العاطس فانه يشرع له اتشدميت لعموم الام به لمن عطس مد . وقال النووى : الخثار أنه 
يشمته من سممة دون غيره , وح ابن العرلى اختلانا فيه ورجح أنه وشمته . قلك : وكدذا نقله ابن بطال وغيره 
عن مالك ؛ واسدّئنى ابن دفيق العيد من عل أن الذين عند الماطس جبلة لا يفرقون بهن تشميت من حمد وبين من 
لم يحمد » والأشميت متوقف على من عل أنه عمد فيمتدع تشميت هذا ولو شثمته من عنده لانه لا يهلم هل حمد أو لا ء 
فان غطس وحمد ولم يشمته أحد قسمعه من بعد عله استحب له أن بشمته حين سمعه . وقد أخرج ابن عبد البر 
بسند جيد عن أبى داود صاحب السنن أنه كان فى سفينة فسمع عاطسا على الشظ حمد فا كترى قاو با بدرمم حتى جاء 
الى العاطس فشمته ثم رجع » فسمّل عن ذلك فقال : عله يكون يجاب الدءوة » فليا رقدوا سمعوا قائلا يقول.: باأهل 


المديث 996 . برو اند 

السفيئة ان أبا داود اشترى الجنة من الله بدربم . قال النووى : ويستحب لمن حضر من عطس فل يحمد أن يذكره 
بالحد ليحمد فيشمته » وقد نبت ذلك عن ابراهيم النخعى ؛ وهو من باب التصيحة والاس بالمعروف . وزعم ابن 
العربى أنه جبل من قاءله » فال : وأخطأ فا زعم بل الصواب استحبابه . قلت : :احمتج ابن العربى لقوله بأنه اذا 
نمه ألزم نفسه ما لم يلزمها » قال : فلو جمع بدنهما فقال اللحد له برحمك الله جمع جهالتين : ما ذكر ناه أولا و[يقاعه 
التعميت قبل وجبود امد من الءاظس . وحى ابن بطال عن بعض أهل العم - وح غيره أنه الأوزاعى ‏ أن 
رجلا عطس عنده فلم تحمد فقال له : كيف يقول من عطس ؟ قال : المد نته , قال : برحمك الته . قات : وكأن ابن 
المرنى أخذ بظاهر حديت الباب لان النى يق لم يذكر الذى عطس فلم حمد للكن تقدم فى ه باب المد للعاطاس » 
احهال أنه لم يكن مسلا » فلمل ترك ذلك لذلك » لكن تعمل أن يكون م أشار اليه ابن بطال أراد تأديبه على ترك 
الحد بترك تشميته » ثم عرفه الحك وأن الذى بترك الحمد لا يستحق القهميت . وهذا الذى فهمه أبو مو.ى 
الأشعرى ففعل بعد النى عَيعْ مثل ما فمل النى جِقْيْعْ . ثمت من حمد ولم يشمت من لم يحمد » كا ساق حديئه 
مم 


4 - صصص إذا تثاءب فلَيضم دده على فيه 

اورشنا امم بن على حداثنا ابن أبى ذ مب عن سعيد القعر ىه عن أبيه « عن أفى هريرة عن 
البى" َك قال : إن' الله حب المطاس ويسكرم توب » فاذا عطس أذ وحد الله كان عقا على كل 
مل حمه أن يقول 4 ترحمك الله . وأما التثاوْب" ذانما هي من الشيطان » فاذا أثاءب” أحدام بوك2 

ما استطاع » فان أحدكم إذا تتاب" ضحِك منه الشيطان » ٠‏ 
قوله ( باب اذا تثارب ) كذا للا كمسر ء وللسامل د مثامدب » عدزة بدل الواو ؛ قال ش.خنا فى « شرح 
اترمذى » وقع فى رواية الحبوبى عند الرمذى بالواو » وفى رواية ااسنجى بالهمز » ووقع عند البغارى وأبى 
داود بالحمز ؛ وكذا فى حديث أنى منعيد عند أنبى داود » وأما عند مسل فبالواو » قال ؛ وكذا هو فى أ كثر تدخ 
مسل ' وى بعضبا بالحمو . وقد أتسكر الجوهرى كوثة بالواو وقال : تقول تثاءبت على وزن تماعات ولا :قل 
تثاوبت ء فال : والتثاؤب أيضا مهموز » وقد يقلبون الهمزة المضمومة واوآ والامم الاؤبا. بعنم ثم همز على وزن 
الخيلاء » وججبرم ابن دريد وثابت بن قاسم فى د اللدلائل » بأن الذى بغير واو برزن تيءءت فتَال ثابت : لايقال 
كثاءب بالمد عنففا بل ال تتأب بأالتشد يد ٠‏ وقال أبن دديد : أصله من ُنْب فرو مثئوب اذا استرخى وكدل . 
وقال غير واحد : [نهما للغتان . و بالحمو والمد أشبر . قوله ( فليضع بده دلى فيه ) أورد فيه حديث أبى هزيرة 
بلفظ فليرده ما استطاع . قال الكرماتى : عموم الآ بالرد يذناول وضع اليد على الفم فيلابق الترجمة من هذه 
الحيثية . قل : وقد ورد فى إعض طرقه صرحا أخرجه ملم وأبو داود هن طريق سهيسل بن أبى صالم عن 
عبد الرحمن بن أنى سعيد الخدرى عن أبيه بلفظ « اذا تثا.ءب أحدم فليمسك بيده على فه» ولفظ الترمذي مثل 
انفظ الترجمة . كول ( ان الله يحب المطان ) تقدم شرحه فرببا . قوله ( وأما التثاؤب فانما هو من الشيطان ) قال 


ل و -كتاب الآمب 


ابن بطال اضامة التثاؤب الى ااش.ظان ؟مى اضافة الرضا والارادة ؛ أى أن ااشرطان يحب أن برى الان ان متثائها 
لآنبا حالة نتغير ذا صورته فبضحك منه . لا ان المراد أن الشيطان فمل التئاؤب . وقال اين المربى : قد بِينا أن 
كل مل مكروه نسبه اأشرع الى الشيطان انه واسطته ؛ وأن كل فمل حسن نسبه الشرع الى المللك لانه وامطته » 
قال : والتثاؤب من الا.:لا. و يندأ عنه التسكاسل وذلك بواسطة الشيطان ٠‏ والءطاس من تقليل الغذاء و ينهأ منه 
النشاط وذلك بواسطة الك . وفال النووى : أضيف المَدثاؤب الى الشيطان لانه بدهو الى اأشبوات اذ يكون عن 
قل البدن واسترغائه وامئلانة » والمراد التحذير من البب الذى بتولد منه ذلك وهو ال:وسع فى المأكل ٠‏ قوله 
( فاذا تثاءب أحد فلير:. ما استطاع ) أى بأخذ فى أسباب رده ؛ وليس المراد به أنه بلك دقمه لان الاى وقع 
لا يرد حقيقة ؛ وقيل معنى اذا #ثاءب اذا أراد أن ينثاءب » وجوز االكرمانى أن يسكون الماضى فيه يمنى المضارع . 
قوله ( ذان أحد5 اذا نثاءب ضيك منه الثهرطان ) فى رواية ابن ممجلان ,م فاذا قال 1ه ضمك منه الشميطان» وفى حديث 
أنى سعيد « فان الشيطان يدخل » وفى لفظ له ١‏ اذا تتاءب أحدى فى ااصلاة فليكظم ما ا-تطاع فان الشيطان يدخل » 
همكذا قيده بحالة الملاة » وكذا أخرجه الترزمذى من طريق الملاء بن عيد الرن عن أبيه عن أبى هريرة بلفظ 
د التئاؤب ف الصلاذ من الشيظطان ‏ فاذا نثاءب أحدك فلكم ما اشتطاع » وقترمذى والنتائى من طريق عمد بن 
يجلان عن سعيد المشرى عن أبى هر برة نحوه » ورواه انن ما جه من طريق عيد الله بن سيد المقيرى عن أبيه 
بلفظ , اذا تثاءب أحدكم فايضع بده على فيه ولا يعوى : فان الشرطان يضحك منهء قال شيخنا فى شرح التزمذى » 
أكثر رواءات المحيحين فيها االاف التئاؤب » ووقع ف الرواية الأخرى تقيبده تحال الصلاة فيحتمل أن حمل 
المطلق على المقيد » و للشيطان عرض فوى ف ااقشو بش على المصلى فى صلانه ٠‏ وحمل أن نكون كرامتّه فى الصلاة 
أشد . ولا يلزم من ذلك أن لا بكره فى غير حالة الصلاة . وقد قال بعضبم : ان المطاق ا تما همل على المقيد فى الام 
لافى النهى » ويؤيد كراهته «طاما كو نه من اأثيطان ٠‏ و يذلك صرح الاووى » قال ابن العر بى : ينبخى كظم التثاوب 
فى كل حالة , واما خص الصلاة لأنها أولى الأحوال يدفعه لما فيه من ن الخروج عن اعتدال الميئة واعوجج الخلقة . 

وأما فوله فى رراءة أبى سعيد فى ابن ماجه « ولايءوى » فانه بالعين المبملة » شيه المَثاؤب الذى يسترسل معه 
بموا. ا الكلب تنفيرا عنه واستقباحا له نان الكلب يرفع رأسه ويفتح فاه ويعوى » والمدثائب إذا أفرط فى التثاؤب 
شامه ٠‏ ومن هذا تظبر الاسكلة: فى كو نه يضعمك منه, لآنه صيره ملدبة له بهو يه خاقه فى :فك الحالة . وأما قوله 
ىرو أبة مل د فآن الشيطان يدخل » فيحتمل أن براد به الدخو لم حةيقة : وهو وانكان يحرى من الانسان ممرى 
الام لمكينه لا يتمكن منه ما دام ذاكرا لله تعالى , والمنثائب فى تلك الحالة غير ذاكر فيتمكن الهيطان من الدخول 
فيه حقيقة . و تمل أن يكون أطلق الدخول وأراد ا#كن منه » لآن من شأن من دخل فى شى. أن يكون متمكنا 
هلة . وأما الآمر يوضع اليد على الفم فيقنارل ما اذا انفتح بالنثاؤب فيغطى باالكف ونحره وما اذا كان نطبقا 
حفظا له عن الانفتاح بسبب ذاك ٠‏ وف ممنى وضع البد على الغم وضع الثوب ونحره ما حهل ذلك المقصود » 
وإتما نتعين اليد إذا لم برتد التناؤب بدوتها , ولا فرق فى هذا الاءر بين المملى وغيره » بل يتأ كند فى حال ااصلاة 
كا تقدم ويسكانى ذلك من النهبى عن وضع المصلى يده على فه . ومما يؤمر به المتئائب إذا كان فى الصلاة أن بسك عن 
الفراءة <تى يذهب عنه لبلا يتغهد فظم قراءته » وأسندنابن أنى شيبة نحو ذلك عن مجاهد وعكرمة والتابمين 
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المشبورين : ومن الحصائص الثبوية ما أخرجه ابن أبى شيبة والبخارى ف « التارريخ » من مرسل يديد بن الآصم 
قال د ما تثاءب الى يه قطء وأخرج الحطانى من ط_بى مسللة بن عبد الملك بن مروان قال د دما تثاءب ني 
قط . ومسلية أمرك بءض الصحاية وهو صدوق . ويود ذلك ما ثبت أن التغاؤب من الشيطان . ووقع فى 
د الشفاء لابن سبع » أنه يق كان لا يمعلى لآنه من الشميطان » والله 5 

( عاهة ) : اشتمل كلاب الآدب من الأحاديث المرفوعة على مائتين و ستة وخمسين حديثا » المعلق منبا خمسة 
و-يمون والبقية موصولة. الكررمنها فيه وفهامضى مائنا حدبك وحديث ء وافقه مسل على نخر ها سوى حمديث 
عبد الله بن مرو فى عقوق الوالدين ؛ وحديث أنى هريرة ٠‏ من سره أن يبسط له فى رذقه » , وحديث « الرحم 
تة » ؛ وحديك ابن عمرو ١‏ ليس الواصل بالمكانىء » » وحديث أبى هريرة « قام أعرابى فقال اليم ارحنا , , 
وحديث أبى شريح « من لا يأمن جاره » وحديث جاير دكل معروف صدقة , » وحديث أفس «لم يكن قاحدا ٠.‏ 
وحديث عائشة ١‏ ما أظن ف فلانا وفلانا يعرفان ديذئا » » وحديث أنس ١‏ ان كانت الآمة , وحديث حذيفة د ان 
أشبه الناس دلا وسمدًا » , وححديث ابن مامود د ان احسن الحديث كتاب اله , وحديث أنى هر برة د اذا قال 
الرجل ياكافر » » وحديث ابن عمر فيه » وحديث أبى هر رة « لا تغضب ب » وحديث أبن عير « لآن عتلى. 26-٠‏ 
وحديه ابن عباس فى ابن صياد , وحديث سعيد إن المسيب عن أبيه فى امم الحرن » وحديث ابن أبى أو في 
ابراه, م ابن النى علق : وفيه من الأثار عن الصحابة فن بمدهم أحد عشر أثرا بعضبا موصول وبعضها معلق ٠‏ 
وله أعز بالصواب 

تم الجر. العاشر , ويطيه الحادى عشر ؛ أوله كتاب الاستئذان 


( *لا كناب الأضاحى 6 د 

٠‏ رق فافهات وبامه »م * الخر من العنب 

500000 +م ‏ ج ‏ تزل تحر الخر وهى من البسر وار 
64١ 0‏ 4 ألخر من المسل وهو البتع 
ِ و سلة الأضة . ه46 ٠ه‏ هاجاءق أن الخرما خامر العفّل من ااشراب 
٠ 4‏ قسمل الامام الاضاحى بين الناس وه 5 ماجاء فيمن يستحل الخر وسسميه بغيراسمه 
5 م الأضضة للسافر والنساء ده 7 الانقياذ فى الأوعية والتور 
: 6 ها يشتهى من اللحم يوم الاحر بوه لم ترخيص أأنى 5 فى الأوعية راظررف 
ه06 من قال الأضححى يوم النحر بعد النبى 
4 5 الأى والمذحر بالمصبى !>" 4 تقوع الآر ما ل يسكر : 
٠ 4‏ فى أصحية النى يكم بكديشين أقرنين ٠١‏ الباذق ومن نبى عن كل مسكرمن الأشربة 
1 لم قوله عل لآنى بردة ضح بالجذع من| +4 ١١‏ منرأى أن لايخاط البسر والقر إذا كان 
المعز ولن تحوى عن أحد بمدك مسكرا وأن لاجمل إدامين فى إدام 
0 4 عن 3 الأضائ م 34 1١5‏ شرب اين لمن بين فرث ودم كا 
٠١ 000‏ من ل 7 عالصا سائغا للشاربين )) 
فو 1و لالح بعد عد 4 س0 استعذاب الماء 
5 1 من ذبح قبل الصلاة أعاد 
قن امم عل سم ااي ها 1١6‏ شوب اللين بالماء 
م 6و الشكبير عند الابع 0 ها ١٠١‏ ششراب الخاواء والمسل 
مو و١‏ إذا مث بده ايذجلم حرم عليدثى. | ١ه‏ 15 أشرب تاها 
5 9و ما يؤكلمن هوم الأضاحىوما بتزود منها ول ا( 6 ا لعيره 
5م ١18‏ الأ من فالا يمن ف الشرب 
(4/ا -كتاب الآشربة © 5 14 هل يتأذنالرجل من عن ينه الشرب 
رقم «لامه سا وعم أيعطى الا كبر 1 
.م ١‏ انا الخر واايس والآنسابوالازلام أ هم 7١‏ الكرم فى الحوض 
رجس من عمل الشيطان فاجننوه ) | .م #9« خدمة الصغار الكهار 
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رسن ينذ 
سفحة باب سفمة | باب 
م 79 تغطية الاناء 014 ١«*‏ قولالمربض قوموا عنى 
وم ١‏ اختناث الاسةية +1 4( من ذهب بالصى المريض ليدع له 
٠‏ 94 الشرب من فم السقاء 9# ١9‏ عنى المريض الموت 
؟و 760 الهى عن التنفس فى الاناء “11 .”3# دعاء العائد المريض 
9 74 الشرب إنفسين أو ثلاثة أس و7 وضوه العائد المريضي 
54 #7 الشرب فق آنية الذنهب ومو عم مندما برفع الوباء والمى 
لح كن آله الت / -كتاب الطب ) 
ده 355 الشرب ف الافداح 
هه >0١‏ اشرب من فدح الذى َبْيْمْ وآنيته 00 
.و وم شرب البركة والماء المبارك هم ١‏ ما أئزلاقهداء إلا 9 00 ش 
جم + هل شاوى الرجل المرأة أو المرأة الرجل 
ره - كتاب المرضى ) 00 ٠‏ العفاء فى ثلاث 
ار وي بنك وم 4 الدواء بالمسل 
١ 16#‏ ماجاءفى كفارةالمرض بيد 6ه الأراء بألانالابل 
00٠‏ ”7 شلةالمرض ٠‏ ؟ + البعاء بأبوال الابل 
1 م أشد الناس بلا الأنبياء ثم الأول «الأول مو بن« الحبة السوداه 
© وجوب عيادة المريض 5 لم التلبيئة للبريض 
0011 0ه عيادة المغمى عليه 11 4 . السيوطا 
6 5 فضل من يصرع من الربم 4و ٠١‏ السموط بالقسط المندى البحرى 
06 7 فضل من ذهب بره 4و (١‏ أى صاصة بمتجم 
طلم عيادة النساء الرجال (١‏ الحجمق السفر والاحرام 
04 4 عبادة الصنيان .ل سل الحجامة من الذاء 
٠١ 6‏ عيادة الأعراب +16 6( الحجامة على الرأس 
١١ 114‏ عادةالمشرك مه ١6‏ الحجم من الشقيقة والصداع 
3١ 1‏ إذا عاد م يضا لحضرت الصلاة فصقم جاعة| يمو ١+‏ الحلق من الآاذى 
0 15 وضع اليد على المروض, ٠4‏ 07( من اكتوى أو كوى غيره وفض[من لم يكتتو 
١4 0١‏ مايقال لأمريش رما بحيب 1 هه( الاتمد والكحل من الرمد 
١٠٠ 1‏ عباهةالمر بض راكيا وماشيا ورد عل الخار |مه 1 ٠.‏ الجذام 
١١ 1‏ قولالمربض[ى وجعأروا رأساء أو اشتد مو .م المن شناء المين 
فى الرجع 1 إم الدرم 


م - ولاج 5١‏ © بي البارى 


114 هرس 
صفمة ‏ باب صفعة ‏ باب 
و« صم حدئنا بشر بن حمد أخيرنا عبد الله 7# هه السحر . ححدثنا عبيد بن إستاعيل 
19 ع7 العذرة 7١+‏ ١ه‏ أن هن البيان سحرآ 
١4 154‏ دواءالمبطون ++ 8ه الدواء بالعجوة السحر 
1١‏ 70 الاصض . وهو داء يأخذ بالبطن 0١‏ #ه ‏ لاهامة 
1/١‏ 1م ذاتالجنب +46 6ه لاصدرى 
1# م حرق الحصير ايسد به الدم 4 0ه ما يذكر ف مم التى وَيْيعْ 
م5 ألخحى من فبح جيم 40 0 1ه شرب الس والدواء ه ر بما يضاف منه 
ينا كنا من خرج من أرض لا تلايمه 44 م ألبان الآنن 
خا ا.ه؟ ما ذ كر فى الطاعون 144 4ه إذا وفع الذياب فى الافاء 
و رم أجر الصابر فى الطاعون 77١‏ - كتاب اباس ) 
هر م0 الرق بالف رآن والمعوذات ا 
اك 3 0 .1 ١‏ قل من حرم زينة الله التى أخرج لعباده 
014 54 الشرط ف الرقية بقطبع من الذنم كر ادن لون اذه 
را + التهمهاف اثياب , 
7 ان +6 4 ماأسفل من الكعبين فهو فى النار 
و 0 6 2ه من جر ثربه من الخيلاء 
ونا داس شه 4 5 الازار الميدب 
0 ال النفث فى الرفية ود “و الأردية 
+1 160 اصح أرال ارج يكوااايي 6 لما لبس القميص ( اذعبوا بقمبعى هذا فألقو 
4١ 51٠‏ فى المرأة ترق الرجل على وجه أبى يأت بميآً ) 
300 بد و جسب القميص من عند الصدر وغيده 
0 هو ٠١‏ من لبس جبة ضيةّة الكنين فى السفر 
0 م0 (١‏ جبة الصوف ف الغرو 
ا لطي م (١‏ القباء وفروج حرير وهو القباء 
5 +4 الكبانة اب 0 اراس 
١‏ ام السحر وقول الله تمالى (دلكن الشياطهن وب 6و السراويل 

كفروا يعلون الناس السبحر 4 وذغ ا ذا الماثم 

؟#؟ م4 الشرك والسحر من الموبقات 7 ١١‏ التقنع 
وغ هل يستترج السحر 6 7 اقفن 


برس مله 
سفن" ٠‏ بان تفنة د بق 
و/اا1 م١‏ ارود والحمرة والشملة واع 7ع حدثنا عبد الله بن مسه أية 
“ب 4( الأاكسية والخائص وعم مع فصالخاام 
مد .م أشتهال الصماء ؟«م وم غاتم الحدد 
وا 3١‏ الاحتباء فى ثوب واحد م .6ه نش الخاتم 
وى + الخيصةالسوداء هم ١ه‏ الخانم فى الخنصر 
رح 70 الشيابال#ضر وعم سه اتخاذ الخاتم ليختم بة الثىه أو ليكمتب به 
؟م؟ 6م الثياب الييض ْ إلى أهل الكتاب وغيرمم 
»م٠‏ ع" طبسالحر بر صافتراشهالرجالوقدرما بحو زت أه؟ عه من جمل فص الخاتم فى بطن كفه 
9 754 مسالحرير من غير لبس 7٠#‏ 4ه الاينقش على نقش خامه 
ذو5ك ”» انفتراش اللمرير أحب؟م مه هل يجعل نقش الام ثلاثة أسطر 
؟و؟ م؟ ابس القمى ].سم وى الخاتم للنساء 
موب وم ما برخص الرجال من الحرير للح_كة عم باه القلاد والسخاب للنساء 
كوك .م الحرير للنساء «٠‏ ابه أاستمارة القلائد 
٠.١‏ ١م‏ ما كانالتى يلت يتجوز من اللباس والسط و اوه القرط للنساء 
م#.م #س مابدعى أن لبس ويا جد بدا ع« .4 السخاب لاصيمان 
م.م سم النزعفر للرجال + ١و‏ المتشبهون بالنساء والمقويهات بالرجال 
ه.٠؟‏ 6ب ثوب المرعفر بوم سج [إخراج المنش.وين بالنساء من البيوت 
6.+ وس الشوب الأحمر 4+ +4 فص الشأارب 
5. 4م الميثية الحراء و54 54 تقل الأظفار 
بوهم« بوم النعال السبتية وغيرها زه*# ه56 إعنفاء اللحى 
1.4 ”م سدا بالامل الإنى ١ه‏ 1و ما يذكر فى الشيب 
لم 0 وم ازع نمل اليسرى هه 4و الخضاب 
٠.‏ 0 .غ لا بمثى فى نمل واحدة دوم مد الجعد 
#؟وم 4١‏ قبالانق نمل .دم وه التلبيد 
١م‏ 4# القبةالخراء من أدم 9" .7*0 الفرق 
4" +4 الجلوس عل الحصير و تحوه عدم ل(" الذوائب 
54 46 المزرر بالذمب ؟وم 7 المرم 
61 40 خواتم الذهب 35 +7 تطبيب المرأة زوجبا بمدها 
يل إلى مترتيد م وس الطرب فى الرأس واللحية 


خرن 
صفسة ‏ باب 
55" م7 
إلى 3 
4ك" بن 
4" مل 
كفا له 
ا هم 
إففا إذه 
ا الى 
تفضا نا 
يفشا 1" 
704 مم 
أغحفا إن" 
١م‏ بام 
“ا يق 
لمن ل" 
6م .4 
4١ 471‏ 
كوا رك 
١6لا‏ 4# 
5" 44 
4 همه 
رذضا انك 
رلظا تمك 
6و مو 
648 5.4 
٠٠١ 65‏ 
٠١١ "9!‏ 
هذا ١."‏ 
اذ يردا 


الامتشاط 

ترجيل الحانض زوجبا 
الرجيل والتيمن 
مايذك فى الممسك 

مأ سحب من الطوب 
من لم يرد الطيب 

الذر رة 

المتناجات للحسن 
الوصل فى الشعر 


وذاب المصورين بوم القوامة 
نقض الصور 

ها طىء هن التتصاوير 

من كره القعود على الصورة 

كراهية الصلاة فى التتصاو ير 


الاتدخل الملائسكة ينا فيه صورة 


من لم ل بينا فيه صورة 
من لعن المصور 


من صور صورة كلف يوم القيامة أن ينفخ 


فيها الروح وايس ينافخ 
الارئداف على الداءة 
الثلانة على الداية 
مل صاحب الدابة غيره بين يديه 
إدداف الرجل خلف الرجل 
إرداف المرأة خلف الرجل 
الاستلقاء ؛ ووضع الرجل على الأآخرى 


باب 


فبرن 


الطب سسسس سس عه سسسب سس هسه سطس سه سه سم سس سحن مط اح ناا ا سس ا لط 


مطضعة 


رقم 8هه 58م 0 | 

لب والصلة ( ووصينا الانسان يواادية ) 
من أحتق الذاس يحسن الصحبة 

لا بماهد إلا باذن الأبوبن 
لا سب الرجل والديه 

إجاية دعاء من بر والديه 

عقوق الوالدين من السكبائر 

صلة الوالد المشرك 

دلة المرأة أمبا ولحا زدج 

صلة الآخ المشرك 

فضل صلة الرحم 

ثم لقاع 

من بسط له فى الرؤزق بص الرحم 


من وصل وصله الله 


لهس الواصل بالمكاق* 

من وصل رحه فى الشرك ثم أسم 

من ترك صبية غيره حتى تلمب به أى قبلبا 
أو ماذحها 

رحة الولد وتقسسله ومعانقته 

جعل الله الرحمة ماثة جر. 

فقتل الولد خشية أن يأ كل ممه 

وضع الصى فى الحجر 

وضع الصى على الفخذ 

حسن العبد من الاريمان 

فضل من يعول يأا 

الساعى على الآرملة 

الساعى على المسكين 


يُذذا 
إيفف ا 
444 / 


453 
245 
263 
يفل 
2468 


15 
45١‏ 
رنف 
ولف 


25) 
1 


اقل 


مف 
مذ 
نفد 
يفف 


رحقة الناس والجائم 

الوصاة بالجار 

ثم من لا يأمن جاره بوائقه 
لا تحقرن جارة لجار”ها 


: من كان ,من بالله واليوم الآخر فلا يؤذ. 


جاره 
عق الجوار فى قرب الأ بواب 
كل رت صدقة 
ليب الجلدم 
الرفق فى الآ سكله 
تعاون الموّمئين بعضهم بعضا 
من ومح شفاعة حب:ة يكن ل نصيب منها 
م يكين ألنى يقيقع فاحشا ولا متفبدكا 
حان الاق والسخاء ؛ وما يكره من 
اليخغل 
كيف يكون الرجل فى أهله 
المذة من أنه تعالى 
الحب ف الله 
يا أيها الذين آمنوا لا يسخر قوم من قوم 
عمى أن بكونوا خيرا مهم 
ما ينبى دن السباب واللءعن 
ما يحوز من ذكر الناس نمو قوم الطوبل 
والقصير 
الغيبة وقول الله تعالى ولا يتب بعضك 
بعذا 
قول النى 2 خير دور الآنصار 
مايجوذ من اغتياب أهل الفساد والريب 
الشمة من الكبائر 


ما يكرء منالقيمة 


للفف 


فل 


واجتنبوا قول الؤزور 

ما قيل فى ذى الو جهين 

من أخر صاحيه ما يقال فيه 

ما يكره من المادح 

منى اثنى على أخيه يما يع 

إن القه بأمس بالعدل والاحسان وإيتاء 

ذى القراى 

ما ينهى عن التحاسد والتدابر 

ياأيها الذين آ:خوا اجتنبوا كثيدا من 
الغلق 

مايكون من الظن 

تر المؤمن على نفسه 

الكبر 

المهجرة وقول رمسو ل الله ص لاحل 
لرجل أن .بجر أخاه فوق ثلاث 

ما بحوز هن المجران من عصى 

هل يزور ماحبه سكل بوم أو بكرة 
وعشيا 

الزيارة ومن زار فوما فطعم عندهم 

من تمل الوفود 


١‏ الاخاء والمئف 


النيس والضحمك 
ياأيها الذين آمنوا اتقوا فت وكونوا مع 
لصادقين ‏ وما ينبى عن التكذب 

فى الحدى اأصالح 

ااصبر على الآذى 

من لم بوجه التاس بالمتاب 

محل كفر أعام بنه تأو يل فبو كا قال 
ضيه أو 


تفن فهرس 

ا باب 
جاعلا وهل لا سبوا اللهر 
015 وب ا يحوز من الغضب والشدة لام الله ٠١‏ قول النى يلج [نما المكرم قاب !أو من 
هزه إن الحذر من الغضب ٠‏ قول الرجل فداك أنى وأى 
له 70 الحياه ٠6‏ قول الرجل جملنى اله فداك 
“7ه يم إذالم تستحى فاصنع ما شت م٠‏ أحب الأمماء إلى اله عر وجل 
#بى ‏ و7 مالا يس حيا من الحق للتفقه فى الدبن ٠١‏ قول النى َيه سموا باسمى ولا تسكتنوا 
4ه عم غرل النى يَفيْمْ يسروا ولا تعسروا تكن 
دراه إلم الانساط إلى الناس ٠‏ أسم الحرن 
«سله هلم المداراة مع الناض ٠‏ تحويل الاسم الى اسم أحسن منه 
وموم عم الا بلدخ المومن من جحر مر نين و٠٠‏ من معى بأسماء الأ ثيماء 
ولاه 26م حق الضيف ١٠٠‏ تسممة الوليد 
وه وم إحكرام الضيف وخدمةه إياه بنفسه 9 من دعا صاحبه فنقص دن اسمه ححرنا 
4ه 50م صلع الطمام والتكقف الضيف الكننية الصى قبل أن بوك الرجل 
وججه سما ما بسكره من الغضب والجزع عند الضيف | ى.رى م١0‏ التكدى بأبى تراب مإ كانت لدكنية أخرى 
مه لم قول الضيف اصاحبه لا آكل حتى تأكل 4و أبنض الأسياء إلى الله 
وجه كم [كرام الكبير ء صييدأ الآ كي بالكلام) وى وى كنية الشرك 
والسؤال 5 المعاريض م:دوحة عن السكذب: 
بوه .ه مايحوؤ من الععر والرجز رالحداء وما يكره .ىم 0٠#‏ قول الرجل للثى. أي بثى. ههو ينوى 
مه أنه ليس بحق 

(١ 5‏ حماء المشركين وه م١(‏ دفع البصر إلى السياء 
مياه ؟و ما يكره أن يكون الذا لب على الآ نسان الشعر دوه (١9‏ نكت العود فى الماء والطين 
ظ حتى يصده عن ذكر الله والمل والقرآن | .0 ٠١.‏ الرجل ينسكت الثىء بيده فى الآرض 
مهىق مه قرل النى َيه تربت بمينك وعقرى حلق وده (١١‏ التسكبير والتمهيح عند التعجب ١‏ 
زمه 6و ماجاء فى زعمرا 4ه 3٠١‏ النهى عن الخنف 
هه هه ماجاءق قول الرجل ويلك ووه 9#( الحد ماطس 
/أ©هة ”45و علامة حب الله عر وجل ؟.و ١94‏ تشميث العاطس إِذا حمد الله 
٠ه‏ باه قول الرجل للرجل اخساً .0 786( ما يستحب وما يكره من التثاؤب 
59 له فقول الرجل رحبا .د 9( إذا صطى كيف يعمت 
مده وو ما يدعى الناش بآ باتهم ٠‏ 394 لا يشمك العاطس إذا ل يحمد اله 
٠٠١ 6+‏ لا يقل خبلى نفسى 0 م0( إذا تثامب فليضع بده على فيه 


7 امار اك الات الطذار تر 
بت سجرج نام لو نامور نميل بار 


للامامالحساوظ 
اس م راك ١‏ 
العنتلاك 
؟الالا ل لاوم 
0 مثو 
7 ا 


يرقم كتبه وأبوابه وأحاديهه 
واستقصص أطرافه » ونبه على أرامها فى كل حديث 


الج اف 


٠‏ | احا لتسر. 
وير 
ب9/١1_كتاب‏ الاستئذان 


١‏ - بإسيت بدا السلام 

س مِرشث) بحب بن جمفر حدا ندا عب الر اق عن ممر عن هام « عن أبى هررة عن النئ كَل 

قال : تخاق الل" آم على صور:» » طوف" ستون ذراعا ٠‏ فلما تخلقه” قال : اذهب فسل' على أولتك" نقر من 
اللائكة لوس ء فامتمع ما حيونك » فانها تمتك ونحية ذرّيتك . فقال : السلام علييم » فقالوا السلام عليك” 
ورّحة” الله فزادوه ورحة الله . فَكلمن يدخل الجنة على صودق أدم » فر بزل املق ينقص بد حتى إلآن » 
قيله (كنتاب الاستئذان ‏ باب بدء السلام ) الاسّئذان طلب الاذن فى الدخول نحل لايملك المستأذن : 

. وبده بفتح أوله والحمو بمنى الابتداء أى أولٍ ماوقع السلام ‏ وام ترجم للسلام مع الا تئذان للاشارة إلى 
أنه لايؤمن لمن لم يسم . وقد أخرج أبو داود وابن أبى شية بسند جود عن ربعى إن حراش حدثتى رجل أنه ش 

استأذن على النى 2 وهو ق بيته نقال: أأجج ؟ فقال لخادءه : اخرج لهذا فعله « فقال: فلل السلام عليم أأدغل» 

الحديث وصححه الدارةطنى . وأخرج ابن أبى شيبة من طريق زبد بن أسل « بعثنى أبى الى ابن عمر فقلت : حم ؟ 

فقال : لا تقل كذا وأسكن فل : السلام عايكم » فاذا رد عليك فادخل» : ومن طريق ابن أبى بريدة ه استأذن 

دجل على رجل من الصحابة ثلاث ميات يقول أأدغل ؟ وهو ينظر اليه لا يأذن له فقال : السلام هايكم أأدخل ؟ 

قال : نعم ء ثم قال : لو أقت الى الليل . . » وسيأتى ميد لذلك فى الباب الذى بايه . قله ( حدثنا يحى بن جعفر 

هو البيكندى . قوله (خلق الله آدم على صورتة ) تقدم بيانه فى بدء الخلق , واختلف الى ماذا يعود الضمير ؟ 

فقيل : إلى آدم أى خاقه على صودته التى استمر عليبا إلى أن أهبط وإلى أن مات » دفعا لتوهم من يظن أنه لماكان 

فى الجنة كان عل ضفة أخرى ء أو ابتداً خلقه يرا وجد لم ينتقل ف النشأة كا ين:قل ر لده من حالة الى حالة . وقيل لأرد 
على الدهرية أنه لم يكن انسان الا من أطفة ولا تكون نطفة اذسان إلا من انان ولا أول لذلك ؛ فبين أنه خاق 
.من أول الامى على هذه الصورة . وقيل للرد غلى الطبائعيين الزاعمين أن الانسان قد يكون من فعل الطبع وتأثيره » 
ويل الرد عل القدرية الراغمين أن الاذسان يخلق فعل نفسه ؛ وقيلى إن لهذا الحديث سجبا حذف من هذه الرواية وان 
أره قدة الذى ضرب عبده أثهاه النى 5 عن ذلك وقال له إن الله خلق آدم على صورته » وقد تقدم بيان ذلك فى 
كستاب الءتق » وقيل الضمير لله ومسلك قائل ذلك ما ورد فى بءض طرته « على صورة الزحمن » وااراد بالصورة 
الصفة , والممنى ان الله خلقه على صئته من العم والحمياة والسمع والبصر وغير ذلك ؛ وان كانت صفات الله تعالى 
لايشبهبا ثىء . قوله ( اذهب فلم على أو لثك ) فبه [شعار بأخهم كانوا على بعذ » وأستدل بة على [يجاب ابتداء السلام 


1 وي كتاب ال كذات 


لورود الآمى بةء وهو بعيد بل ضطيف 3آث,أ واقمة حال لاععوم لها » وقد ثقل أين عبد ابر الاجماع على أن الابة-داء 
بالسلام سئة » ولكن فى كلام المازرى ما بقتضى اثبات خلاف ق ذلك كذا زعم بعض من أدركناء وقد راجمت 
كلام المازري وليس فيه ذلك انه قال : ابتداء الام سئة ودده واجب . هذا هو المدبور عند أصحابنا : وهو من 
عبادات الكفاية » فأشار بقوله المبور الى الحلاف فى وجروب الرد هل هو فرض غين أو كفابة ؟ وقد صرح 
بعد ذلك فلاف أبى بوسف كا سأذكره بعد » نعم وقع فى كلام لثناضى عبد الوهاب فيا نقله عنه عياض قال : 
لا خلاف أن ابتداء السلام دئة أو فرض عل الكفاية وآن سل واحد من الماعة أجرأ عنيم » قال عياض : معني 
قوله فرض على السكفاية مع نقل الاجماع على أنه سئة أن إتامة ان وإحياءها فرض على الكفاية . قَوله ( نفر 
من الملائكة ) بالخض ف الرواية ؛ ويجحوز الرفع والنصب » وم أقف على تعييتهم . قوله ( فاستمع ) فى رواءة 
الكشممنى ١‏ تأسمع , . قوله ( ماح و نك ) كذا للاكثر بالمهدلة من التحية » وكذا تقدم فى خلق آدم عن عبد الله 
ابن جد عن عبد الرزاق» وكذا مند أحد ومسل عن حد بن رافع كلاهما عن عبد الرزاق » وف رواية أبى ذر هنا 
بكسسر الجيم وسكون التحتانية بمدها موحدة من الجواب , وكذا هو ف ١‏ الادب المفرد» للصنف عن عبد الله بن 
حد بالسند لمذكود . قله ( انها ) أى الكلمات ات بحيون با أو بمبون . قو ( تحيتك وتمية ذديتك ) أى 
من جهة الشرح » أو المراد بالذرية بعضيم وم المسلون . وقد أخرج ا”بخارى فى ١‏ الآادب المفرد » وابن ماجه 
وصحه ابن خرعة من طريق هيل بن أبى صالح عن أبيه عن عائفة مرفوءا « ماحسد تك الهود على شىء ماحسدوم 
على السلام وألتأمين » وهو يدل على أنه شرع مذ الامة دوتهم . وفى حديث أبى ذر الطويل فى قمة إسلامه تال 
وجاء رسول انه يَف » فذكر الحديث وفيه ه فكنت أول من حياه بّحة الاسلام فقال : وعليك ورحة الله 
أخرجه مل ؛ وأخرج الطبرائى والببوقى ف « الشعب , من -حديث أفى أمامة رفعه « جعل لله السلام حية لأمتنا 
وأمانا لاهل ذمتنا ء وعند أبى دأود من حديث عمران بن حصين دكنا تقول فى الجاهلية: أنعم بك عينا ؛ وأنعم 
صباحاء فليا جاء الاسلام ينا عن ذلك » ورجاله “قات » لكنه ه:قطع ء وأخرج ان أنى حاتم عن مقائل بن 
حيان قال دكانوا فى الجاهلية بقولون : حييت ها » بيت صياحا أغير الله ذلك بااسلام 6.٠6‏ قوله ( فقال اله لام 
عليك ) قال ابن بطال : يحتمل أن بكون الله عله كيفية ذلك تصيصا ء و>تءل أن يكون فهم ذلك من قوله له 
0 فلم » . قات : و»>تمل أن يكون أله ذلك » ور بده ماتقدم فى 0 ياب حمد العاطاس »فى المدبيف الذى أخرجه 
إن حيان من وجه آخر عن أبى هريرة رفعه , ان آدم مأ خلة_ 4 الله عطس فألممه الله أن ال الحمد لله » الحديث 
ذلمله ألحمه أيضا صفة السلام ٠‏ واستدل به على أن هذه الصيغة هى المشروعة لابتداء اللام اقوله « فبى نحينك 
وتحية ذرينك . وهذا فيالو ل على جماعة » فلو -لم على واحد فسيأق حكه بعد أبواب , ولو ذف اللام فقال 
, سلام عليك » أجرا ,قال اله تعالى ‏ والملائئكة بدخلون عايهم من كل باب سلام عليكم 6 وقال تمالى 
١‏ فقل سلام عليكم كنتب دب على نفسه الرحة ) وقال تعالى ( -لام على نوح ف العالمين ) الى غير ذلك , 
لكن باللام أولى لآنما للافخيم والتكثير » و'يت فى حديك التقبد ١‏ الام عليك أءا النى» قال عياض : 
وباره أن يول فى الابتداء : عاءوك السلام » وقال الزووى ف « الإذكار » : ذا تال الميتدى”ء وعليمم السلام 
لا يكون سلاما ولا يستدق جواباء لآن هذه الصيغة لاتصلح للابتداء قاله اللآولى » فلو قاله بهد وام فبو لام » 


الحدث بم به 8 


ا ل لض 
فطع بذلك الواحدى ؛ وهو ظاهر ٠‏ قال النووى : ريمتمل أن لاجر كا قيل به فى التحلل من الصلاة ؛ وتمل 
أن لايعد سلاما ولا يستحق جوابا لما رويئاه فى سئن أنى داود وااترمذى وصمحه وغيرهما بالاسا نيد الصحيحة عن 
أبى جرى باجم والراء مصفر الحجيمى بالجيم مصغرا قال « أنيت دسول اله يلي فقات : عليك السلام .يارسول 
لله ' تال : لاتقل عليك السلام فان عليك السلام تحية الموتى » قال ويحتمل أن يكو ورد لبيان الاكل ؛ وقد قال 
الغرالى فى , الاحواء » : يكره المرتدى. أن يقول علي السلام » قال النووى : والخختار لا يكره » و .ب الجواب 
آنه سلام . فلت : وقوله بالاسائيد الصحيحة يوم أن له طرقا الى الصحابى المذكورء ولي سكذلك فانه لم روه عن 
النى ييه غير أبى جرى ‏ ومع ذلك فداده عند جميع من أخرجه على أبى تميمة المجييى دارءة عن أنى جرى , 
وقد أخرجه أمود أيضا والساققى وصيى الحامء وقد اعترض هو مادل عليه الحديث بما أخرجه مسل من حديث 
عائشة فى خرعج النى يم إلى البقيع الحديث وفيه « قلت :كيف أقول ؟ قال : قولى السلام على أهل الديار هن 
المؤمنين » . قلت : وكلذا أخرجه مسلم من حديث أبى هربرة أن النى يكيم قال لما أنى البقيع « السلام على أهل 
الديار من المؤمنين » الحديث . قال الخطابى : فيه أن السلام على الاموات والاحياء سواء : بخلاف ماكائنث عليه 
الجاهلية من قولحم : « عليك سلام الله قيس إن عاصم » . قلت : لبس هذا من شمر أهل. الجاملية , فان قيس إن 
عاصم حانى مشهور عاش بعد الثى َيه ؛ والمرئية المذ كورة مس ممروف قالما لما مان قيس » ومثله ما أخرج 
ان سعد وفيره أن الجن رثوا عمر بن الخطاب بأبيات متها : 


عليلك السلام من أمير ارك بد الله فى ذاك الادم الممرق. 


وقال أبن العربى فى السلام على أهل البقيع : لايمارض انببى فى حديث أبى جرى لاحتمال أن يكون القه أحيا لنبيه 
َه فسل عاهم سلام الاحياء ٠‏ كذا قال » وبرده حديث دائشة المذكور فال : ويحتمل أن يكون النمى غصوصا 
من يرى أنها نحية اموت ومن يتطير يبا من الاحياء فانبا كانت مادة أهل الجاهلية وجاء الاسلام فلاف ذلك » 
قال عياض وتبعه ابن القيم فى د الحدى , فنقح كلامه فقال :كان من هدى النى يَع أن يقول فى الابتداء السلام 
عليم » ويكره أن يقول عليك السلام , فذكر حديث أنى جرى و يمه ثم قال : أشكل هذا على طائفة وظنوه 
سارضا ديه عائعة وأبى هريرة ليس كذقك , و نما معنى قوله د عليك السلام تحية المت » إخبار هن لالواقع 
لاعن الشرع ٠‏ أى أن الشغراء ونحومم بحيون الموتى به واستشهد بالببت المتقدم وفيه مافيه » قال : فكره النى 
َلك أن يح يتحية الاموات . دقال عياض أيضا : كانت عادة العرب فى تمية الموتى تأخير الاسم أ كلق وهم عليه 
لمنة الله وغضبه عند الذم » وكةوكه تعالى ( وان عليك اللمنة [لى يوم الدين ) , وتعقب بأن النص ف الملاعنسة 
ددد بتقديم اللمنة والفضب على الاسم » وقال القرطى : حمل أن يكون حديث عائدة لمن زار المقيرة فسل على 
جبيع من يها » وحديث أبى جرى ائياقا ونفيا فى السلام على الشخص الواحد ‏ وثقل ابن دقيق العيد عن بعض 
لشأفسية أن المبتدى" لرإفال عليك السلام ل يجرء لانا صيفة جواب , قال : والالى الإججراء لمصول مسح السلام , 
ولام قالوا : ان المصل ينوى بأحدى التسليمتين الرد على من حضر ء وى إصيخة الابتداء . ثم حك عن أبى 
الوليه بن رشد أنه يحرذ الابتداء بلفظ الرد وعك-ء ء سيأ نى نويد إذاك فى ١‏ باب من رد فقال عليك السلام » 


5 وب كتاب الاستئذان 
إن شاء اله تعالى . قوله ( فقالوا السلام عليك ورحة الله ) كذا للاكثر فى البخارى هنا » وكذ! للجميع فى بده . 
الخلق , ولاحد ومسل من هذا الوجه من رواية عبد الزؤاق » ووقع هنا الكشمينى فقالوا وعليك السلام ورحمة 
ايه ؛ وعاما شرح الخطانى » واء دل بروابة الاكثر ان بقول بحرى” قف الرد أن يقع بالفظ الذى يبدأ بة كا 
تقدم » قيل ويكن أيضا الرد بلفظ الافراد » وسياق البحث فى ذلك فى « باب من رد فقال عليك السلام » . 
قوله ( نزادوه ورحمة الله ) فيه مشروعية الريادة فى الرد على الاوتداء » وهو مستحب بالانفاق لوفوع التحية فى 
ذلك فى قوله تعالى (( ليوا بأحسن منها أو ردوها ) فلو زاد المبتدى” د ورحة الله استحب أن يزاد د وبركاته » فلو 
زاد ,و ركانة» فمل تشرع الزيادة ى الرد ؟ وكذا لو زاد المبتدى على « وبركانة» هل يشرع له ذلك ؟ أخرج مالك 
ف الموطأ عن ابن عباس قال « انتهى السلام إلى البركة , وأخرج الببهقى فى « الثشمب » من طريق عه الله بن 
بابيه (1© قال د جاء رجل إلى ابن عمر فقال السلام علي ورحة الله و بركاته ومذفرته » فتقال: حسبك الى وبركاته 
اتتهى إلى و بركانه » ومن طر يق زهرة بن معبد قال وقال عر : انتهى السلام الى و بركانة» ورجاله ثقات . وجاء عن 
ان عمر الجواز » فارج مالك أيضافى , الموطأ » عنه أنه زاد فى الجواب ١‏ والغاديات والراحات » وأخرج 
البخارى ف ١‏ الادب المفرد » من طر بق *رو بن شعمب عن سالم مولى ابن عمر قال « كان ابن عبر بايد إذا رد 
السلام» فائيته مرة فقلت : السلام عليك » فقال : السلام عليكم ورحة الله . ثم أأنيته فزدت ‏ وبركاتة » فرد وذاد 
وطيب صاوانة » وهن طريق زيد بن ثابت أن ةكتب إلى معاوية « السلام عليكم يا أميي المؤمئين ورحة الله وبركاتة 
وذفرته وظيب صاواتة» وتقل ابن دقيق الميد عن أبى الوليد بن رشهد أنه يؤخذ من قوله تعالى ( ليوا بأحسن 
مها الجواز فى الريادة على البركة اذا انتهى الها المبتدى” . وأخرج أبو داود والتزمذى والنساق بسند. قوى ' 
عن عمران بن خصين قال « جاء رجل [ك النى وَزْه فقال : السلام عليك , فرد عليه وقال : عشر . ثم جاء آخرء 
ففال السلام علي ورحة القه » فرد عليه وقال : عشرون . ثم جاء آخر فراد وبركاته » فرد وال : ثلاثورن » 
وأخرجه البخارى فى ه الادب المفرد » من حديث أنى هريرة وصححه ابن حيان وقال « ثلاثون حسسئة » وكذا فيا ا 
٠‏ قبليا » صرح بالمعدود : وعد أبى نغيم فى« عمل يوم وليلةء من حديث عل أنه هو الذى وقع له مع النى عَليلغ 

ذلك , وأخرج الطبرانى من حديث سبل بن حنيف إسند ضميف رفعه « من قال السلام عليسكم كتب له عشر 
حسئات » ومن زاد ورحمة الله كنتبت له عشرون <سئة » ومن زاد وبركاته كتبت له ثلائون حسنة » . وأخرج 
. أبو داود من حديث سبل بن معاذ بن أفس الجنى عن أبيه بسند ضميف نحو حديث ممرآن وذاد فى آخره ,م 
جاء آخر فزاد ومغفرثة » فقال أربعون » وقال : مكنذا تسكون اانضائل » وأخرج ابن السى ق كنتابة بسند وأه 
من حديك أئس قال «كان رجل بر فيقول السلام عليك يارسول الله فيقول له وعليك السلام ورحمة الله و بركاته 
ومغفرته ورضوانه » وأخرج البق فق ه الشعبٍ » بسئد ضعيف أيضا من حديث زيد بن أرقم , كنا إذا -لم 
علينا النى يلل فلنا : وعليك السلام ورحة الله وبركاته ومخفرته » وهذه الأحاديث ااضعيفة إذا انضمت قوى 
ما اجتتمعت عليه من مشروعية الزيادة على وبركاته . واتفق العلماء على أن الرد واجب هل السكدفاية ؛ وجاء عن ألى 
يوسف أنة قال : بحب الرد على كل قرد فرد » واححتج له حديث الباب لآن فيه د فقالوا السلام عليك ,» وتعقب 


)١(‏ قال مصحح طبوة بولاق : لمله حرف من < بابا© »م تقدم غير حية 
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بحواذ أن يكون نسب الهم والمتسكلم به بعضهم , داختج 4 أيضا بالاثفاق عل أن من سل على جماعة فرد عليه 
دأحد من غهدم لابحرى" عنهم » و نمقب بظهور الغرق . واحتج الجمبور تحديث عل رفعه « يحرى عن الماعة 
اذا مروا أن يسل أحدم ؛ وتحزرى عن الجلوس أن برد أحد » أ جة أبو داود واابزار » وق سئده ضعف 
لكن له شأهد من حديك الحسن بن على عند الطيرانى وفى سنده مقال » وآخر مرسل فى و الموطأً » عن زيد بن 
أسل . واحتج ان إطال بالاتفاق عل أن المبتدى' لابشترط فى حقه تكرير السلام إعدد من يسم علهم كا فى 
يدث لناب من ملام آنم وى فهده من الاحاديى » قال : كلك لايحب الرد لكل فرد فرد إذا لم الا حد 
عليهم . واحتج الماوردى إصحة الصلاة الواحدة على العدد من الجنائز » وال الحليمى : انما كان الرد واجيا لآن 
السلام معناء الامان » فذا ابتدأ به المسلم أعاء قلم يميه قانة بتوم منه الث فيجب عليه دفع ذلك التوم عنه . 

اتهى كلامه : وسيأتى بيأن معاتى للفظ السلام فى « باب السلام امم من أسماء الله تعالى , و يؤخذ من كلامه موافقة 
القاضى حسين حست قال : لابجب رد السلام على من سلم عند قيامه من الجلس إذا كان سام حين دحل , ووافقه 
المتولى » وعالفه الم.تظهرى فقال : الملام سئة عند الانصراف فيكون الجواب واجبا ؛ تال النووى : هذا هو 
صواب » كذا ال . قن ( فسكل من يدخل الجن ) كذا للاكثر هنا والجميع ف بدء الخلق » ووقع منا لآبى ذر 
ه فكل من يذخل يعنى الجنة » وكدأن لفظ الجنة سقظ من روابنه فزاد فيه يعنى ٠‏ قوإه ( على صودة آدم ) تقدم 
ْ رح ذلك فى بدء الخلى ؛ تال امهلب : فى هذا الحديت أن الائمكة يتسكلمون بالعربية وبتحيون بتعية الام" 
قلت : وف الاول نظر لاحتيال أن يكون فى الآزل بغير اللسان المربى ثم لماح العرب ترجم بلسائهم » ومن 
سدم أذ من ذكرس قصصهم ف الترآن من غي لعرب تقل كلامم بالعربى فم يتن نهم عادر بها دل ين 
بالعربى » بل الظاهر أن كلامهم ترجم بالعربى . وفيه الام بتعلم العلم من أهله والآحذ بتدول مع إمكان الملو ء 
١‏ والا كتفاء فى الخبر مع إمكان القطع رما دونة . وقية أن المدة الى بين آدم والبعثة المحمدية فوق مانقل عن الاخبار بين 

شٍ من أمل الكتاب وغيرم بسكلثي ‏ وقد تقدم يبان فاك روجه الاحتتحاج به فى بد. الخلق 

اا سيت قولر الله تالى ( يا م لذبن" آموا لامدخلوا يونا غير يبوت حتى تستأ نوا واوا 
عل أعلها» ذالسك” خيرث لم لملسع كذ كرون . ان ل ودرا أحدً فلا تدحا حت "يؤذّن” لكم ٠‏ وان قيل” 
َ ارجموا فارجموا , هو أرى' ل » واذه با تمسلون” عللم . ليس عليم جناح أن يدخلوا عوثاغهر مسكولة. 
فيها معام للم » وال يع ماني مون وما نكتمون 4 . وقال سعيد” بن أبى. الحسن الحسن : إن نساء البمر 
1 يكشفن صدورهن ورءوسهين . قال : اصر ف بصرك عنبن"» يقول" الله عرد وجل ( فل للؤمين ينوا 
ويحفظن” كروجهن ) خائنة الأعين من النظر إلى مامبى عنه ٠‏ وقال الز*هرى : فى النظر إلى الى لم نحض من 
انساء : لابصلح النظر إلى شى رم :هن" ممن بشدتبى النظ إليه إن كانت صغيرة . وكر م عطاو الدظر” إلى الجوارى 


م 7 _كتاب الاستئئذان 
غك 


وه - 


الى بن مكة إلا أن بريد أن يشترى 

مد - زرا أبو العاذر أخووةنا كسيب ره از هرى” قال أخبر تى ليان بن يسار « أخيرنى عبد 
الله بن عباس رضى” الك عنهما قال : أردف رسول الله يل الفضل بن عباس يوم" الدسر حَانه على جز را لقو 
وكان الفْضْل رجلا وَضِيئًا فوفف النى َيِه لناس يفتيم » وأقبلت اميأة من حَنْهُمّ وَضيئة نستفقى رسولة 
لله مك , فزق الفضل” نظا إلمها وأعبّ” حُسنها » فالنفت“ البى له والنضل ينظر إابها » فأخلف بيده 
فأخذ يذقن الفضل فمدل وجبه عن النظر البها فقاات : بارسول اله » إن" فريضة الله فى الحج على عوادمر 
أدركت' أفى شين كيرا لا:ستطيم أن يسكوى على الراحلة » فبل "بقضي عنه أن أ عيه ؟ قال : نمم » 


ور - شنا عبد” الله ئ محمد أخبرنا أبو عامر حد"ثيا زهير عن زيد. بن أسل عن عطاء بن بسار «عن 
أبى سميد اللهدرى" رضى” اله عنه أن" البىّ كلب فال : ام والجاوس فى الطرقات . فقالوا : بارسول الله » 
ماليا من حجالسينا با» نتحدكث” فيها . فقال : فاذا أبيتم إلا الجاس فأعطوا الطريق” حقه . تالوا : وما حق 
الطريق بارسول لله ؟ قال : ضر البصر » وكف الأذى» ورد السلام » والأمر بالممروفٍ والنهبى” عن للدكر» 

وله ( باب قول الله تعالى ) فى رواية أنى ذر « قوله تعالى» ٠‏ ( لاتدخلوا بيوتا غير يبوك 6 إلى قوله 
تغالى ( وما تكتمون ) » وساق فى دواية كريعة والاضيلى الآيات الثلاث ؛ والمراد بالاء.ةئئاس فى قوله 'عالى 
(حى تستأفسوا ) الاستئذان بتتحنح ووه عند الجهور » وأخرج الظير ى من طر يق مجاهد ه حتى تتأ نوا 
تنتحئدوا أو تتنخمهوا» ومن طريق أنى عبيدة بن عبذ الله بن مسعود د كأن عبد الله إذا دخل الداد استأ اس 
يتكلم ويرفع صوتة » وأخرج ابن أبى حاتم سد ضعرف من حديك أبى أيوب تقل « قلت يارسول اله مذا 
السلام , فا الاسةئناس ؟ قال : يتكلم الزجل بنسبيحة أو نكبيرة ويتنحنم فيؤذن أهل البيت » وأخرج الطبرى 
من طر رق قتادة قال : الاسمئئاسن هو الاستئذان ثلاثا » فاللآولى ليسمع والثادة ليتأهبوا 4 , والثالثة ان شاءؤا 
أذنوا له وان شاءوا ردوا . والاء:ناس فى الائة طلب الايئاس وهو من الانس با لضم ضد الوحفة » وقد #دم 
فى أواخر السكاح فى حديث عم الطويل فى قصة اعترال الى َيه نساءه وفيه « فقلت أستّأنس يا رسول الله ؟ 
قال : نعم . قال لجلس » وقال البييق : معنى قستأ نموا نستبصرو! ليكون الدخول على بصيرة » فلا إصادف حالة 
بكره صاحب الأنزل أن يطلعوا عاما . وأخرج من طريق الغراء تال : الاستئناس فى كلام العمرب مغناه انظروا 
من فى الدار . وعن الحليحى : مءئاه حتى عا بأن تسلوا. وحى الطحاوى أن الاستقئاض فى لغة الين. 
الاستئذان وجاء عن ابن عباس اذكار ذلك » فاخرج سذيد بن منضوو والطبرى والبوق فى الششغب سند صحيح أن 
إن عباءت وان يقرأ حتى نستأذنوا » ويقول : اخطا السكائب . وكان يقرأ على قراءة أبيه بن كمب » ومن طر يق 
مغيرة بن مقسم عن ابراهيم اانخعى قال : في مصحف أبن مسعود حتى نستأذنوا » وأخرج سعيد بن منصور من 
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طريق مغيرة عن أبراهم ق مصحف عبد الله و حت تسلدو! على أدلرا وتستأذتواء وأخرجه :اسماعيل بن انحق 
ّه أحكام القرآن »عن أبن عياس واستفكاه » وككذا طمن ق صمده جماعة من بغده وأجيب بان ابن فيان بناها 
على قراءت التي تلقاها من أء بن مسكعب ء وأما اتفاق الناس على قراءتها با لين فلءوافقة خط المصحف الذى وقع 
الاثفاق على عدم الاروج عما بو افقه » وكان قراءة أبى” من الاحرف التى ترك القراءة ببسا يا نقدم تقريره فى 
فضائل القرآن . وقال البمقى : تمل أن يون ذلككان ف القراءة الا ولى ثم نسخت ثلاونه » يعنى وم يطلع ابن 
عياس على ذلك . قوله ( وقال سعيد بن أبى الحسن ) هو البضرى أخو الحسن ء قوله ( لحن ) أى لآخيه . قوإه 
(ان أساء العجم يكشفن صدورهن ورءوءون » قال : أصرف (صر ك عنمن » يقول الله عر وعلز قل لللؤمنين 
يفضوا من أبصارمم و#فظرا فروجهم ) قال قنادة : عما لاحل لهم ) كذا وقع فى رواة المكشمينى ؛ ووقع فى 
رواة غيره بعد قوله « اصرف بعنرك » وقول الله عر وجل (ر فل الاؤمئين يفضوا من أبصارم ) ال ؛ فعل 
يكون الحسن استدل بالآية . وأودد الممئف أثر قتتادة تفسيرا لها , وعلى رواءة الأ كثر تسكون 

ترجية مستا نفة . والنسكتة فى ذكرها فى هذا الباب على الها اين للإشارة الى أن أصل مشروعية الاستئذان للاحتراذ 
من وقوع النظر الى مالا بريد صاحب المازل النظر اليه لو دغل بغير اذن» وأعظم ذلك النظر الى النساء الاجنبيات ؛ 
وآثر قتادة عند ابن أبى حاتم ودله من طراق يزيد بن زربع عن سعيد بن أبي عروية عنه فى قوله تعالى ( وتحفظوا ٠‏ 
فروجبم )قال : عنا لال هم . قوله م وقل الءؤمنات بغضضن من أبصارهن وحفظن فر وجمرك 6 كذا 
زلا كثر تمؤلل أثر قتادة بين الأبدين ؛ وسقط جميع ذلك من رواية النسنى فقال بعد قوك (إ -تى تستأ تسرام الآيتين 
وقول الله عز وجل رفل الاؤمذين بغضوا من أبصارم ) الآبة ردقل الؤمنات ينضذن من أبصارهن ) : 
قله ( عائنة الاعين من النظر الى ماتهى عنة ) كذا الآ كار بضم أون ١‏ تببى » على البناء المجبول » وق دواية 
كر بمة م الى ماتهى الله عنه » وسةط افظ « من» من روابة أبى ذر » وعند ابن أنى حاتم من طر يق ابن عباس فى 
قوله تعالى (ر يعلم عائنة الاعين) قال هو الرجل بنظر الى المرأة الحسناء مر يأو يدخل بيتا هى فيه قاذا فطن له 
ش عض بإسره » وقد علم الله تمالى أنه ود أو اطلع على فرجما وان قدر عاما لوزق ءا ؛ وهن طر رق مجاهد ولتادة 
نحوه » وك أتهم أرادوا ان هذا دن جلة عائنة الآعين . وقال الكرماتى . معنى ( إعام عائنة الاعين ) أن الله 
يع النظر ة المسترقة الى ما لاحل , وأما عائنة الآعين النى ذكرت فى الخصا نص النبوية فررى الاشارة بالعين الى أصس 
مياح لكن على لاف مارظير منه بااقول . قأت : وكذا السكوت المشاعر بالتقريو فانه يقوم مةام القول . و بيان 
ذلك ف حسدرث مصمب بن سعد بن أبى وقاص ءن أبيه قال ١‏ لما كان بوم فتح مكة أمن رعول الله 2 الثاس الا 


روانءة الكشمعءق 


أربعة نفر وا أتين , ذذكر منهم عيد اقه بن سعد بن ألى سرح الى أن قال « فاما عبد انه فاضتبأ عند عثيان» لجاء 
به حتى أو تفه فقال : يارسول اه بايمه . فأعرض عنه : ثم بابعه بعد الألاث مات : ثم أفبل على أصحابه فقال : 
أماكان فيك رجل يقوم الى هذا حيث رآفى كففت بدى عنه فيقتله : فقالوا : هلا أومات قال ٠‏ انه لاينبغى أذ 
أن تكون له خائنة الآعين : أخرجه الحام من وذا الوجه » وأخزجه ابن سعد فق ١‏ الطرقات » من عسل سعيد 
ابن المسيب أخمير مذه وزاد فيه ه وكان رجل من الآ تماد نذر ان رأى ابن أن سرح أن يقثله , فذكر بقية 
الحديث نحو حديث ابن عباس . وأخرجه الدارتطنى من طر بق سعيد بن بربوع . وله طرق أخرى يشد بعضها 

م -- ماج ١١‏ هنس الباوى 
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بمضا . وله (رقال الزهرى فى النظر الى النى لم نمض من الذسا. : لابصاح النظر الى ثثىء متهن من يشمتهى النظر اليه 
وان كانت صغيرة )كذا للأكثر ؛ وف رواية الكشميتى دف النظر الى مالا حل من النساء لايصلح ال , وقال 
د النظر الون » وسةط هذا الاثر والذى بعده من رواية النى ٠‏ قوله ( وكره عطا. النظر الى الجوارى التى يبعن 
بعكة الا أن بريد أن يعترى ) وصله ابن أبى شيبة من طربق الأوزاعى قال « سئل عطاء بن أبى باح عزن 
الجوارى التى ببعن ك2 » فكره النظر الهن ء الالمن يريد أن يشترى » ووصله الفا كبى فى ١‏ كتاب مك , من 
زجبين من الاوزاعى وزاد ه اللاتى يطاف بهن حول البيت , قال الفااكبى د ذعنوا أنهم كانوا يلبسون الجادءة 
ويطوفون بها مسفرة حول البيت ليشهروا أمرها وبرغبوا الناس فى شرائما . ثم ذكر فيه حديئين مرفوعين 
الأول حديث ابن عباس 2 قوله ( أردف النى َل الفضل ) هو ان عباس » وقد تقدم شرحه فى كتاب المج 6 
قال ابن بطال : فى الحديث الامى بض البصر خشية الفتنة » ومةتضاء أنه اذا أعنت الفتئة لم يمتنع » قال : ويؤيده 
أن بيع م يحول وجه الفضل حتى أدمن النظر الما لايجابه بها ثى الفتنة عليه » قال : وفيه مغالبة طباع البشر 
٠.‏ لابن آدم وضعفه عرا ركب فيه من الميل إلى النساء والاعجاب يبن . وفيه دلول على أن نساء المؤمنين ليس عليين 
من الحجاب مايلزم أزواج النى وَل , اذ لو ازم ذلك جممع النساء لآم النى يِل المئعمية بالاسنتار وما صرف 
” جه الفضل ‏ قال : وفيه دليل على ان ستر المرأة وجبها ليس فرضا لاجماعبم على أن للمرأة أن تبدى وجبها فى 
ااصلاة ولو رآه الغرباء ؛ وأن قوله 2( قل البؤمذين يذضوا من أبصارم ) على الوجوب ف غير الوجه . قلت : 
وف استدلاله بقصة التعمية لا ادعاء نظر لانباكانت محرمة » وقوله د عجز راحلته » يمتح الغين المهملة وضم الم 
بمدها زاى أى مؤخرها ؛ وقوله ه وضيئًا » أى لحسن وجمه ونظافة صورته : وقوله د فأخلف يدهء أى أدارها 
من خلفه » وقوله ه بذقن الفضل » بفتّح الذال المءجمة والقاف بعدها نون » قال ابن التين : أخذ منه بعضبم أن 
الفض لكان حينذ أمرد ؛ و ليس إصحيح ؛ لأن فى الرواية الآخرى « وكان الفضِل رجلا وضيئا ء : فان قيل سماه 
رجلا باعتيار ما آل اليه أمره قانا : بل الظامر أنه وصف حالته حينتذ » ويقوءة أن ذلك كان فى حجة الوداهم . 
والفضل كان أكبر من أخيه عبد الله وقدكان عد الله -رنئذ راق الاحتلام . قلمى : وثيت فى يح مسلم أن النى 
لق أس عمه أن يزوج الفضل ذا سأله أن يستعمله على الصدقة ليصيب مايتزوج به ٠‏ فرذا يدل على باوغه قبى ذلك 
الوقت و لكن لايلوم منه أن تكون نبنت لحيته كا لايلرم من كو نه لالحية له أن يكون صَيِنا . الحديث الثائى حديث 
أبى سعيف ؛ قوله (حدثنا عمد ألله بن عمد ) هو الجعنى وأبو عام هو المقدى , وزهير هو اين جمد اليمى » وزيد 
ابن أسل هو مولى ابن عمر » وهكذا أخرجه اسحق بن راهوية فى هسك عن أبى هاس وكاذا أخرجه الاسماعيل 
ءن طر يق أخرى عن أنى عاص كذلك : وأخرجه أحد وعيد بن ميد جميعا عن أبى عاص العمقدى عن هشام بن 
سعد ءن زيد بن أسل » فكأن لأ عامس فيه ششبخين » وهو عند أحمد عن عبد الرحمن بن مودى عن زهير به وأخوجه 
الاسماعيلى من وجه آخر عن هبر ؛ وقد مضى ف المظالم من طريق حفص إن مبسرة عن زيد بن أسل ٠‏ قوله 
( ايام ) هو للتحذير . قوله ( والجلوس ) بالاصب وقوله بالطرقات فى دواية الكشمينى ١‏ فى الطرقات » وق 
رواية حفص إن ميسرة ه على الطرقات » وهى جمع الطرق بضمتين وطرق جمع لريق . وى حديث أبى طلحة عند 
مسل كنا قمودا بالافنية » جمح قناء يكس الغاء ونون ومد وهو المكان المأسع أنام الدار و جاء رسول اله . 


امفيك + - 4و ١١‏ 


يكل نقال : مالم وها اس اأصمعدات إطم الصاد والعين الموملةين جمع صعيد زهو المكان الواسع وتقدم بيأنه فى 
كتاب المظالم ومثله لإن حيأن من د بع أنى هريرة زآد سعد بن منصور من مرسل ي>ى إن بعمر دقانهبا 
سبيل من سبيل الشيظان أو الثار» ٠‏ قوله ( فةالوا بارسول الله ما اذا من »>السئا بد , نتحدث فها ) قال عماض : 
فيه دليل على أن أمىء لهم لم دكن لاوجرب ؛ وانما كان على طريق الرغيب والارلى » اذاو فهموا الوجوب لم 
يراجموه هذه المراجمة . وقد بمتج به من لابرى الآواس على الوجرب . قات : و>تمل أن يكونرا رجوا 
وقوع النسخ تخفيفا لما شكوا من الماجة إلى ذلك , ويؤيده أن فى مرسل يحى بن يعمر « فظن القوم أنها عزمة » 
ورقع فى حديث أبى طلحة « فقالوا اما فمدنا لغير مابأس ٠‏ فعدنا نتحدث ونتذا كر » ٠‏ قوله ( فاذا أبيم ) ف 
رواية المكشميينى « اذا أبيتم , يحذف الفاء . لله ( الا المجاس )كذا للجميع هنا بلفظ ١‏ الاء بالتشديد, و تقدم 
فى أواخر المظالم بلفظ فاذا أنيتم الى الجالس بالمثناة بدل الموحدة فى أقيتم و بتخفيف اللام من الى » وذكر عياض 
أنه للجميع مناك هكذا ؛ وقد بينت هناك أنة للكشمينى هناك كالذى هنا » ووقع فى حديث أبى طلحة « إما لا » 
بكسر الحموة « ولاء ذافية وهى كالة فى الرواية ؛ ويحوز ترك الإمالة . ومعناء إلا :تركوا ذلك ظفملوا كذا, 
وقال ابن الانبارى افمل كذا إن كنت لانفعل كذا » ودخلت «دماء صلة . وفى حديث عائشة عند الطبراتق فى 
الاوسط فان أيتم إلا أن تفعلوا » وق مرسل يحبى بن يعمر « قآن كلتم لابد فاعلين » ٠‏ قوله ( فأءطوا الطر بق 
حقه ) فى رواية حفص بن ميسرة « حقبا » والطريق يذكر ويؤاث ؛ وفى حديث أبى شري عند أحد ه فن جاس 
منكم على الصميد فليعطه حقه » ٠‏ قوله ( تالوا وما حق الطريق ) ؟ فى حديث أبى شريح « قلنا : يارسول الله 
وما حةه » ؟ . قوله ( غض البصر ؛ وركف الاذى ؛ ورد السلام ؛ والام بالمءروف : وااتهى عن الأنكر) فى. 
جد يثك أبى طاحة الاولى والها أية وزاد « وحسن الكلام : وق حديث أبى هررة الآول والثا اثة وزاد « وإرشاذ 
ان السبيل وأشحيت الماطس إذا حمد » وف ححديث ععز عند أنى داود وكذا ف م سل مي بن يعمر من الزيادة 
وتفيئوا الملووف وتهدوا الضال ؛ وهو عند البزار بلفظ وارشاد الضال» وى حديث السبراء عند أحد والترم.ذى 
د اهدوا السبيل وأعينوا المظلوم وأفكوا السلام »وف حديث ان هبامن عند البزار من الزيادة « وأعينوا على 
الجولة , . وفى حديث سبل بن حنيف عد الطبرانى من الزيادة دذكر الله كثيرا » وفى ححديث وحشى ن حرب 
عند الطرانى من الريادة « واهدوا الاغبياء وأعينوا المظلوم » وجمرع مافى هذه الاحاديث أربعة مشر أدبا وق ٠ ١‏ 
نظلمتها فى ثلاثة أبيات ومى : ااا لل 

جعت آداب من دام الجلوسن على الطر 4ق من قول خمير الخلق [نسنانا 

انفثى الام وأحسن فى الكلام وشم عاطسا وسلاما رد إحسانا 

فى الحل عاون ومظلوما أعن وأغثك طنفارب اهد سبيلا واهد حيرانا 

بالعوف م وانه عن نكر وف أذى١‏ وغض ظرظ وأكثر ذكر مولانا 

وقد اشّمات على موق علة الوى من ال#موس فى الطرق من التعمرض للذتن خطور النساء الشواب وخوف 

ما يلحق من النظى الون من ذلك , اذ م تمع السام م اأريد 5 الشرارع لمواجرن »رمن الدع رض لقرق الله 


كذ وب .. كتاب الاستئذان 


والمسلدين ا لا يلوم الاف.ان اذاكان فى بنته وحيث لا نفرد أو يشتغل ا يازمه » ومن رؤية المنا كير و (مطيل 
المعارف » فيجب على المل الآمر والهى عند ذلك فان ترك ذلك فقد عرض الهمصية , وكذ! يتعرض لمن عر عليه 
ول عليه فانه ربما كش ذلك فعجز عن الرد على كل مار ؛ ورده فرض فيأثم , والمر. مأمور بأن لابتعرض للفتن 
والزام نفسهما اله لا يقوى عليه ؛ فند بهم الشارع إلى ترك الجلوس حسما الهادة » فلما ذكروا له ضرورتهم الى 
ذلك لما فيه من المصالم من أعاهد يعضوم بمض! ومذا كرتم فى أمور الدين ومصالح الدنيا وتروب اللنفوس باللحادثة 
فى المباح دحم على ما بذيل المفسدة من الأمور المذكورة ٠‏ راكل من الأداب المذكورة شمراهد فى أحاديث أخرى : 
فأما افشاء السلام فسأت فى باب مغرد : وأما [حسان الكلام فال عياض فيه ندب الى حسمن معاملة المسللين 
بعضوم لبعض ء فان الجااس على الطريق عر به المد.د المكثير من الناس فر با .ألوه عن بعض شأنهم دوجه طرقيم 
فيجب أن بتلقاهم بالجيل من الكلام » ولا يتلقام بالضجر وخدونة الفظ . وهو من جملة كف الاذى . قلت : وله 
شواهد من حديث ألى شرخ هانىه رفعه ومن موجبات الجنة إطعام الطعام وافشاء السلام وحسن الكلام » ومن 
حردارثك أنى مالك الاشعرى رفعه ١‏ فى الجئة غرف إن أطاب الكلام ٠‏ الحدذيث » وفى الصحيحين من حديث عدى 
اإن حاتم رفمه « اثقوا الناد ولو بق أمرة » فن لم يحد فبسكلمة طيبة» . وأما آشميت العاطس فضى مبسوطا فى 
أواخر كتاب الادب ٠‏ رأما رد السلام فس.أتى أيضا فريبا » وأما المماونة على امل فله شاهد فى الصحيحين ٠ن‏ 
حرد بثك أبى هربرة رفعه د كل سلاى من الئاس عليه صدقة . الحديث », وفيه د ويعين الرجل على دابثه فيحمله 
ءاه برقع له عاما متاعه صدقة , و أما اعانة المظلوم فتقدم فى حديث البراء قريبا » وله شاهد آخر تقدم فى كتاب 
المظالم , وأما إغاثة الملورف فله شاهد فى الصحبحين من حديث أن موسى فيه « ويعين ذا الحاجة الملبوف » وى 
د كع أبى ذر هند ابن حيان د وآسعى نشدة ساقيك مع اللبفآن المستغيث » وأخرج المرفى ف العم من ححدابك 
أنس رفمه فى حديث ١‏ واله مب إغاثة الفيغان » و.رنده ضعيف جدا؛ كن له شاهد من حديث ابن عباس أصلح 
منه , واه حب إتاثة الأيفان » وأما إرشاد السبيل فروى ااترمذى وصححه ابن حبان من ححديث أبى ذر مرفوءا 
د وأرشادك الرجل فى أرض الضلال صدقة » واليخارى فى و الآدب المفرد » والتزمذى وسححه من حديث البراء 
رامه د ف ماح متيدة أو هد"ى زقانا كان له عدل عق أسمة » وهدى بفتح احاء واشديد المبملة » والافاق إعنم 
الزاى وتخم.ف الفاف وآخره قاف معروف » وامراد من دل الذى لا يءرفه عليه اذا احتاج الى دخوله : وى 
حديث أبى ذر عند أبن سبال د زيسمع الاصم وببدى الاععى ويدل ااستدل على حاجته » و أما هدابة الميران فله 
شاهد فى الذي قبله . وأما الام بالممروف والنهى عن المتكر فغهما أحاديت كثيرة منها فى حديث أبى ذر المذكود 
قريبا وأ بالمعروف د تهى عن انكر صدقة » وأما؟.ف الاذى فالمراد نه كاف الاذى عن المارة بان لا يحلس 
حرث إديق عاهم الطريق أو على باب مزل هن يتأدى يجلوسه عليه أو حديثك يكف عاله أو مأ بريد الثثر به 
من حاله قاله عراض ء قال : وحتمل أن يكون المراد كدف أذى اناس بعضهم عن بعض اتتبى .وقد وقع فى اأصحيح 
ون عودوثك أنى ذر رقعه رفك.ف عن الشر انها لك الصدقة . وهو يويد الاول . وأما غض البصر فهو المقصود 

من حديث الباب ؛ وأما كثرة ذكر الله ففيه عدة أحاديث بأتى بعضبا فى الدهوات 
- باسسيست السلام ءا من أسماء الو تءالى ١‏ لل وإذا م بتحرة غَدُوا بأهدن” منها » أور دوها 6 
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م رش ع بن حفص حدما أل حل ثنا الأعش” قال حل ثنى 3 دعن عبد ان قال : 
كينا إذا صلينا مم" النبى ميت قلدا السلام' على الله قبل عباده ؟ السلام على جير يل » السلام على ميكائيل » 
السلام” على فلان وفلان ٠‏ فلما انمسرف النى وي فيل علينا بوجهه فقال : إن" الله هو السلام » فاذا جلس أحدك 
فى الصلاذ ذلية'ل « التحيات" شه والصلوات والطييات » السلام عليك أسها النى” ورحمة الله وبركاته السلام علينا 
وعلى عباد. الله الصالحين ‏ فانه إذا قال ذلك أصاب كل عبد صالح فى المماء و الأرض - أشبدً أن لا إ4 إلاالله» 
وأشبد أن" مدا عد ورسوله ٠.‏ مم يقير بول من الكلام مأشاء » 
قوله ) يأب السلام اسم دن 5 أله تعالى ( هليه الترجمة 8 عض حود يثك مفوع له طرق ليس مهأ 
شىء على شرط المصنفف ق الصحيح ؛ فامسةعءله ف الترجهة وأورد مايؤدى ممناه على شرطه وهو ححديثك النشيد اقوله 
قمه 0 أن أله هر أأسلام « وكدذا و3 قف القرآن ف أمماء ألله 2 الام المؤمن المو.هن « ومعى السلام السام من 
النقائئص , وقيل المسلم لعباده » وقيل المم على أولياله . وأنا لفظ الترجة فأخرجه فى « الادب المفرد » من 
حون روث أنس بساد حسن وزأد ١د‏ وضمه الله فى الارض ؛ فأنكوه بينم , وأخرعة الزار والطيراى من حديث 
ابن مسعود موقونا ومرؤوعا, ؛ وطريق الموفوف أقوى : وأخرجه البيوق فى « الشعب. من حديث أفى هربرة 
مفوعا أسمك ضعرف وأافاظهم سوآء ٠.‏ وأخرج الببهق فى 00 اأشهب > عن ابن عياس موقونا 2 السلام اسم الله 
وهو نحية أهل الجنة » وشاهده حديث المباجر بن قذفذ أنه سم على الغى 2 فم برد عليه <تى توضأ وقال 
«وآلى كرهت أن أذكر الله إلا على طور « أخرجه أو داود والسانى وصحمه ابن خز عة وغيره وحمل 
أن يكون أداد ما فى رد السلام من ذكر اسم الله صر ا فى قوله ه ورحمة الله ». وقد اختلف فى معى السلام : فنقل 
عياض أن معئاء اسم أله أى كلاءة أئله عايك وحفظه , كا يقال الله معك ومصاحيك . وفيل : معذأه إن الله مطلع 
عليك فيا تفعل . وقيل : معناه ان اسم الله يذكر على الاعمال توقما لاجتماع معانى الخيرات فيما وانتفاه عوارض 
الفساد عنها . وقيل : معناه السلامةكا قال تعالى : ( فسلام لك من أصماب الدين 6 وكا قال الشاعر : 
نحي السلامة أم ععرو وهل لى إعدقوى من سلام 
فكأن المسم أعل من سم عليه أنه سالم مذه وأن لاخوف عليه منه ٠‏ وقال ابن دفيق العيد فيه شرح الالام 6: السلام 
يطلق بازاء معان , منما السلامة » ومتها التحية , ومنها أنة اسم من أسماء الله . قال وقد يأتى عمى التحية حضأ , وقد 
يأ ممنى السلاءة عضاء وقد يأنى مترددا بين المعنيين كةوله تعالى ١‏ ولا تقولوا لمن أل اليكم السلام لست 
موٌمنا 4 وانه >تعل ااتحة وااسلاءة 0 رقوله تعالى وهم مأيدءون سلام فولا من رب ردم 4 ٠.‏ قوله (داذا 
حيلم بتحية فحيوأ بأحسن ممما أو ردوها )لم يقع 8 رواءة أنى فر( أو ردوها ) ومناسية ذكر هذه الابة فى 
وذه ااترجمة للاشارة الى أن عموم لاص بالتحية عغخصوص بأفظ اأسلام م دات عليه الاحاديث المشار الها 5 الياب 
الارل ٠‏ واتفق العلماء على ذلك الا ماحكاه ابن التين عن بن خويز م:دأد دن مالك أن المراد بالتحية فى الأية المدة 
لكن حم القرطى عن ابن خويز منداد أنه ذكره احتهالا » رادعى أنه قول الحنفية فانهم احتجوا بذلك بأن 
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السلام لا يمكن رده بميئه بخلاف الهدية فان الى جدى له إن أمكينه أن جدى أحسن متها فمل والاردها بعينها . 

. وتعقب بأن المراد بالرد رد المثل لارد المين ٠‏ وذلك سائغ كثيد . وثقل القرطى أيضا عن ابن اأةاسم وابن وهب 
عن مالك أن المراد بالنتحية فى الآية تشويت العاطس والرد على المدمت » قال : و ليس ف السياق دلالة على ذلك » 
ولكن حك التهمبى والرد مأغوذ من حك السلام والرد عند اجمهود , ولعل هذا هو الذى نحا اليه مالك » ثم 
ذكر حديث ان مسعود ق التشهد » وقد تقدم شرحه مستوفى فى كتاب الصلاة ؛ والغرض منه قوله فيه « ان الله 
هو السلام » وهو مطابق لا ترجم له . وائفةوا على أن من سل لم بحرى” فى جوابه الآ السلام » ولا يحرى' فى 
جوابه ضبحت بالخير أو بالسعادة ونخو ذلك . واختلف فيمن الى فى التحية بذير لفظ السلام هل يحب جوا به ؛ 
أم لا ؟ واقل ما حصل به وجوب الرد أن بممع المبتدى* ؛ وحينئة ستحق الجواب ؛ ولا يكن الرد بالاشارة » 
بل وود الزجر عنه » وذلك فيها أخرجه الترمذى من طويق مرو بن شعيب عن أبيه عن جده رفعه ١‏ لا تشيهوا 
بالهود والنصارى » فان تسليم الوود الاشارة بالاصبع » وتساي النصارى بالآ كف قال الترمذى : مريب ٠‏ 
قلت : وفى سئده ضعف » لكن أخرج النساق سند جيد عن جابر رفعه د لا نسدوا نسليم الهود ء فان تسليموم 
بالرءوس وال كف والاشارة » قال النووى : لا يرد على هذا حديث أسماء بنت يزيد د م النى يع فى المس.جد 
وعصبة من النساء تعود فألوى بيده بالتسليم ء فاته يمول على أنه جمع بين االفظ والاشارة ‏ وقد أخرجه أبو 
داوه من حديثها بلفظ « فم علينا » انتهى . والهى عن السلام بالاشارة مخدصوض يمن قدر على اللفظ حسا 
وشرغا » وإلاافبى مشروعة من يكون فى شغل بمنءه من التافظ ي>واب ١لا‏ مكالم والبعيد والاغرس » وكذا 
السلام غلى الأصم ولو أت بالسلام إغير الأفظ اامر فى هل يسدق الجواب ؟ فيه ثلالة أفوال للملا » ثالتها يحب ' 
لمن حسين بالمر بية . وفال ابن دقيق اميد : الذى رظبر أن ااتحية بذير افظ اأسلام من باب ترك المتحب وليس ‏ 
مكروء إلا إن قصد به المْدول عن الدلام الى ماهو أظبر فى التعظم من أجل أكابر أهل الدنيا » ويحب الرد على 
الفور ء فلو أآخر ثم استدرك فرد لم يعد جوابا قاله القاضى حسين وجاعة : وككأن عله اذا لم يكن عذر . ويحب ره 
جواب السلام فى كيتاب ومع الرسول ؛ ولو سل الصى على باغ وجب عايه الرد » ولو سل دلى جماعة أيهم صبى 
فأجاب أجرأ عنهم فى وجه 
- بإسسيسث تاي القليل على الكثه .. 

وم ع وَرشرنا محمد بن مقائلر أبو الحسن أخبرتنا عبد الل أخبرنا ممم عن هام بن تبه ه عن أبى 
هريرة عن الذبى يل فال : بل" الصغه” على الكبير » وأثار على القاعد » والقليل على الكثهر 2 

[لديث 00 أطرافه فى : +28 ء +2700 5104 ] 

. قله ( باب تساي القليل على الكثير ) هو أ نسى يشمل الواحد باانسبة الاثتين فصاعدا والاثنين بالنسبة 
للثلاثة فصاعدا وما نوق ذلك ٠‏ قوله ( عبد الله ) هو ابن المبارك . قوله ( يسام ) كذا لجميع بصرفة الخير دهو 
بمعنى الام , وقد وود صريحا فى روأية عبد الرزاق عن.معمر عند أحد بلفظ ه لبسل » ويأنى شرحه فيا بعده » 
قال الماوردى : أو دخلى شخص مجاسا فان كان ابجع قليلا يعمهم سلام واحد قم كفاء ء فان زاد للخمص بءضهم 


الحمشيه ١ب‏ ع ظ 1١6‏ 
فلا بأس » ويكق أن رد ليم وأحمد » ان زاد فلا بأس 6 وان كانوا كثير! بحيث لا ينتشر ذم فيبتدى' أول 
دخوله اذا شاهدم » رئتأدى سنة السلام فى حق جميع من يسمعه » ويحب على من ممه الرد على السكدفاءة . واذا 
جلس سقط عنه سئة السلام فيمن لم يسمعه من الباقين , وهل يستحب أن يلم على من جلس عندم من لم يسمغه ؟ 
وجبان : أحدهما إن عاد ذلا بأس ؛ والا فقد سقطت عنه سنة السلام لاجم جمع واحد ؛ وعلى هذا يسقط فرض 
الرد بفعل بعضبم ٠‏ والثائى أن سنة السلام بافية فى حق من لم يبلخهم سلامه المتقدم فلا يسقط فرض الرد من . 

ه - سيت يسلم الراكب على امأثى ظ 
000 - عرشي محمد ين سلام أخبرنا على أخبرّنا ابن جرربح قال أخبرنى زياد أنه سم" ثابتاً مولى' 
ان يزيد أنه « بهم أباعريرة يقول : ال رسول” ل ييه : بسر الراكب على المائى » والمائى على القاعد » 
والقليل على الكثير » ْ 

قو ( باب يسم الراكب عل الماثى ) فى رواية الكشمينى « تسلبم » على وقق الترجمة التى قبلبا . قوله (عغلد) 
هو اين يديد . قوله ( زياد ) هو ابن سءد الخراماق زيل مه ؛ وقد وفع فى رواية الاسماعيل هنا « زياد بن 
سعد ء . قله ( آنه سمع ثابتا مولى ابن ذيد ) فى دواية غير أبى ذر ه عبد الرخن بن زيذ» ووقع فى رواية دوح 
البى بمدها ‏ أن ثابتا أخبره وهو مولى عبد الرخعن بن زيد » وزيد المذكور هو ابن الخطاب أخو عير بن الخطاب 
وفذلك نسبوا ثابنا عدويا , وحى أ بوعل الجباتى أن فى رواية الاصيلى عن الجر جانى «عيف الرحمن بن ,لايد» بزيادة 
ياء فى أو له وهو دم » وثابت هو اإن الاحنف وقيل ابن عياض بن الاحنف وقيل ان الاحنف لقب عماض ٠‏ 
وليس لثأبى فى البخارى سوى هذا الحديك وآخر تقدم فى المصر“اة من كاب الببوع . قله ( يسم الراكب على 
الماثى ) كذا ثبت فى هذه الرواية , ولم يذكر ذلك فى رواية مام م ذكر فى رواية مام الصغير على الكبير ولم 
يذكر فى هذه » فكأرى كلا منْهبما حفظ مالم حفط الآخر » وقد وافق هماما عطاء بن ينار كا سيأتى بعده » 
واجتمع من ذلك أريمة أشياء وقد اجتمعت ف رواية الحسن عن أبى هريرة «افى الثرمذى وةال : روى من غير 
وجه عن أن هريره » ثم حكى قول أيوب وغيره أن الحسن لم يممع من أبى هريرة 

1 - لإسسيست يسلم الماثى على القاعد 

+0 # جرش إسحاف بن إبراههم أخبرنا روح ن 'عبادةً حدثنا ابن" جريج كال أخيرنى زاد أن 
ابأ أخبره - وهو مولى عبد الرححن بن زيد ٠‏ عن أبى هريرة رضى الله عنه عن رسول الله يخ أنه قال : بسل 
الرا كب على الماثى » والماثى على القاعد » والقليل على الكثير » 


قوله ( باب يسم الماثى على القاغد ) ذكر فيه الحديث الذى فبله دن وجه آخر ون ان جرع ؛ وله شاهد من 
حديث عبد الرحن ابن شبل بكتر المصجمة وسكون الموحدة بعدها لام بزيادة أخرجه عبد الرزاق وأحد بمئد 


35 هم كتاب الأستثذان 


شط لسالس سس 
يم بلفط ه يدل الراكب هل الراجل » دالزاجل على الجالس والآقل على الآ كثر . فن أجاب كان له ومن لم. 
يحب فلاشىء له 
/ - بيست يسام الصذير على الكبير 

4 - وقال أبراههم بن كلهمان عن مومى' بن أعقبة عن صفوان بن ملم عن عطاء بن بسار « عن 
أبى هريرة قال قال رسول الله يه : يس الصغير على الكبير » ولمار على القاعد , والقليل على الكثير » . 

قو ( باب يس الصغير على الكبيد ) وقال ابراهي هو ابن طبمان : وثنبى كذلك فى دواية أب ذر . وقد 
دصل البخادى فى الادب المفرد , قال دحدثنا أحمد بن أبى مرو حدثئى أن حدثتى ابراهيم بن طهمان يه سواء » 
وأبو عرو هو حفص إن عبد الله بن راشد السلى قاضى نيسابور ٠‏ ووصله أيضا أبو نمبم من طريق يد الله بن 
العباس ٠‏ والهسبق من طريق أبى حامد بن الشرق كلاهما عن أحمد بن حفص بة » وأما قول الكرماتى عر البخخارى 
بقوله « وقال ابراهي , لآنة سمع منه فى مقام المذا كرة فغلط جيب ؛ فان البخارى لم يدرك ابراهبى بن طهمان فضلا 
عن أن يسمع منه 1 فأنه مات قبل مولد البخارى بسمت وعشرين سئة 0 وقد ظهر بروابته فى الادب أن بيتهماقى 
هذا الحديث رجلين ٠‏ قوله ( والماد على القاعد ) هو كذا فى رواية همام ٠‏ وهو أشثمل من دواة نابت الى قبلبا 
بلفظ ‏ الماشى ء لانة أعم من أن يكون المار ماشيا أو راكيا » وقد اجتمما فى حديث فضالة بن هبيد عند البخارى 
فى ١‏ الادب المفرد » والترمذى وصححه و النساثفى وصميح ابن حبان بلفظ « يسلم الفارس على الماثى والماثى على 
القاثم » واذا حمل القائم على المتقر كان أعم من أن يكون بالا أو واقفا أو مكنا أو «ذطجما ‏ واذا أضيفت 
هذه الصورة الى الرا كب قعددت الصور » وبق صودة لم تتفع منصوصة وهى ما اذا تلاق ماران راكيان أو ماشيان 
وقد تكلم عاما المازرى فقال : مأ الآدتى منهما الأعلى قدرا فى الدين اجلالا انفضله » لأن فضيلة الدين مرغب 
فيها فى الشرع ؛ وعلى هذا لو التق راكبان وميكوب أحدهما أعلى فى الحس من ركوب الآخر كاجمل والفرس فبيدا 
راكب الفرس ' أو يكت بالنظر الى أعلاهما قدرا فى الدين فببتدؤه الذى دونة » هذا الثانى أظبر كا لا نظر الى 
من يكون أعلاهما قدرا من جبة الدنيا ٠‏ إلا أن يكون سلطا نا يخخثى منه » واذا تساوى الملاقيان من كل جبة فكل 
منهما مأمو د بالابتداء » وخيرهما الذى يبدأ بااسلامكا تقدم فى حديث المتهاجرين فى أبواب الادب . وأخرج 
البخارى فى « الآدب المفرد » سند صميح من حديث جابر قال و الماشيان اذا اجتمعا فأيهما بدأ بالسلام فبو أفضل» 
ذكره عقب رواية أبن جريح عن زياد بن سعد عرس ابت عن أبى هريرة بسنده المذكور عن ابن جريح عن أبى 
الابير عن جابر وصرح فيه باللماع ٠‏ وأخرج أبو عوانة وابن حبان فى حيحمما والبزار من وجه آخر عن ابن 
جرجح الحديث بتيامه مرفوعا بالزيادة » وأخرج الطبراتى سند صميح عن الآغر المزنى ١‏ قال لى أبو بكر لا يسبةقك 
أحد الى السلام » والترمذى من حديث أنى أهامة رنمه ٠‏ ان أولى الناص بالله .ن بدأ بالسلام» وقال : سن . 
وأخرج الطبرانى من حديث أبى الددداء دقلنا : بارسول الله إنا نلنق فأينا ببد! بالسلام ؟ قال : أطوعك لله . قوله 
( والقليل على الكثير ) تقدم تقريره » سكن لو عكس الامى فر جمع كنثير على جمع قليل » وكذا لو مى الصغهد 
على الكبير » لم أر فيهما نصا ٠‏ واعتي النووى المرور ففال الوارد يبدأ سواء كان صغير! أم كبير! قليلا أمكثهدا » 


الحديث عبج 3 


ويوافقه قول المهلب : إن الماد فى حسكم الداخل » وذكر الماوردى أن من مثى فى الشوارع المطروقة كالسوق أنه . 
لا بسل إلا على البعض » لانه لو -لم على كل من اقى لقداغل به عن الموم الذى خرج لاجله ولخرج به عن العرف ٠‏ 
فلت : ولا يمكر على هذا ما أخرجه البخارى فى « الادب المفرد , عن الطفيل بن أبى" بن كمب قال « كينت أغدو 
مع ابن مر الى السوق فلا بر على بياع ولا أحد الا سل عليه . فقلت : ما تصنع بالسوق وأنت لاثقف عل البيع 
ولا تسأل عن السلع ؟ قال : اما نغدو من أجل السلام على من لقيدا » لان ماد الماوردى من خرج فى حاجة له 
فتشاغل عنما بما ذكر . والاثر المذكور ظاهر ف أنه خرج لقصد تحصيل ثثواب السلام . وقد تكلم العلماء على 
المسكة فيمن شرع لهم الابتداء » فقال ابن بطال عن المهلب : تسلم الصغير لاجل حق الكبير لأآنة أمس بتوقيره 
والتواضم لهء وتام القليل لاجل حق الكثير لان <ةهم أعظم ؛ وتسام المار لعمه بالداخل على أهل المفزل » 
وتسليم الراكب لثلا يتسكير بركوية فيرجع الى التواضع . وقال ابن العربى : حاصل ما فى هذا الحديث أن المفضول 
بنوع ما يبدأ الفاضل . وقال المازرى : أما أمى الراكب فلن له مزية على الماثى فموض الاثى بان بيدأه الراكب 
بالسلام اتياطا على الراكب من الرهو أن لو حاز الفضيلدين ؛ وأما الماشى فلا يتوقع الفاعد منه من الشرا ولا سيا 
اذاكان راكيا » قاذا ابتدأه بالسلام أمن منه ذلك وأنس اليه , أو لآن فى التصرف ق الحاجات امتهائا فصار لاقاءد 
مزية فأمس بالابتداء » أولآن القاعد يشى عليه مراعاة المادين مع كثرتهم فسقطت البداءة عنه اللشقة , بخلاف المار 
فلا مشةة عليه ؛ و أما القليل فلفضيلة الجاعة أو لآن الججاءة لو ابتدءوا لخيف على الواحد الزهو فاحتيظ له» ولم يقح 
تسلم الصغير على الكهير فى صحيح ملم وكأنه لمراعاة السن فانه معتير فى أمور كثيرة فى الشرع » فلو تمارض الصذر 
الممنوى والحسى كأن يكون الاصغر أعل مثلا فبه نظر , ول أر فيه ثقلا . والذى يظهر اعبار السن لانة اأظاهر, كا 
تقدم الحقيقة على الجاز ٠و‏ اقل أبن دقيق العيد عن ابن رمد أن حل الام فى لسليم المهير على الكبير اذا التقيا فان' 
كان أسدهها راكيا والاخر ماشما بد الرا كب » وأنكانا راكيين أو ماشيين د الصغير . وقال المازرى وغيره : 
هذه المااسيات لا يعترض علما يحرثيات مخالفبا لانها لم تنصب فصب العلل الواجية الاعتبار <تى لاوز أن يعدل 
وها » <تى لو ابتدأ الماثى فلم دلى الراكب لم بمتذع لانه ممتثل الامر باظهار السلام وافقائه » غمير أن ٠راعاة‏ 
ما ثبت فى الحديث أولى وهو خير بمعنى الامر على سبيل الاستحباب ٠‏ ولا يلوم من ترك المستحب الكراهة » بل 
يكون خلاف الاولى » فلو برك المأمور بالابتداء فبدآه الآخر كان المأمور ناركا للمستحب والآخر قاعلا لأسئة , 
إلا إن بادر فيكون تاركا للاستحب أيضا . وقال المتولى : لو خااف الرا تب أو الماثى مادل عليه البر كره ‏ قال : 
والوارد يبدأ بكل حال . وقال السكرماق : لو جاء أن الكبير يبدأ الصغير والكثير يبدا القليل ا-كان مناسيا , 
لان الغالب أن الصغير يضاف من الكبير والقليل من الكثير , فاذا بدأ الكبير والكثير أمن منه لصفي وااقايل» 
لكن لما كان من شأن المسلمين أن يأمن إعضهم لعضا أعثر جانب التواضع كا تقدم ‏ وحيث لا يظبر رجحان أحد 
الطرفين باستحقاقه التواضع له أعشر الاعلام بالسلامة والدعاء له رجوعا الى ها هو الاصل » فلو كان المشاة كثيرا 
والقمود قليلا تمارضا ويكو ن الحسكم حك ائنين تلاقيا مما فأهما بدأ فهو أنضل ٠‏ وحمل ترجبح جااب الماثى 


؟ تقدم والله أعل 5 
8- سيب إنشاء السلام 
م -- ع ج 9ل هنع الاري 


14 وهب كتابٍ الاستئذاك 


>0٠‏ -- حرشا “قتبية حدننا جرير” عن الشببانىء عن أشمث بن أبى الشمثاو عن معاوية بن سوبد بن 
مقراث «غن البرأء بن عازب رضى ان عننهمأ قال : أمرنا رسول” شيلع سيم : بعيادةر المريض» وأ نباع لجاز » 
ونشميت العاطش » ونصر الضميف ء وعون المظلوم » وأفشاء السلام » وإبرار المقيم . ونهى عن الشربٍ فى 
الفضة » ومهى عن خم اذهب » وعن ر” كوب الميائر » وعن لبس الحرير والديياج » والقسّيك والإسمبرّق » 
قله ( باب افشاء السلام) كذا للنسى وأبى الوقت » وسقط لفظ ١‏ باب, قباقين . والافشاء الاظبارء وااراد 
فشر السلام بين الناس ايحيوا سنته . وأخرج البخارى ف , الآدب المفرد » سند صم عن ابن عمر ١‏ اذا ثليت 
فأسمع فانها تحية من عند القهء قال النووى:: أقله أن رفع صوته بحيث يسمع المسل عليه » قن لم إسمعه لم يكن 
آنيا بالسئة . و إستحب أن برقع صوته بقدر مايتحةق أنة سمعه فان شك ا-:ظبر 1 ويسكننى من رفع أأصوت 
بالسلام ما اذا دخل على مكان فيه أأيقاظ و نيام فالسنة فيه مائيت فى صحميح مسلم عن المقداد قال «كان النى وَلِْةِ بحىء 
من الليل فيسل تساما لايوقظ ناما ويسمع البقظان ء ونقل الاووى عن المتولى أنه قال ه يكره إذا اقى جماعة أن 
بخص لعطهم بالسلام . لان القصد عشروعية الام ت#صيل الآافة . وفى التخصيص ابحاش اغير من خص باللام 
قوله ( جرير ) هو ابن عبد اميد , والشييا'ق هو أبو ا.حق » وأشعة هو ابن أنى العمثاء ععجمة ثم مرءلة ثم 
مدلنّة فيه وى أيه ٠‏ وأمم أبيه سايم بن أسود ٠‏ قوله ( عن معاوية بن قرة ) كذا الاكثر وغاافيم جءفر بن عوف 
فقال عن الشيباتى عن أشمث عن سويد بن غفلة عن البرا. وهى رواية شاذة أخرجها الاسماعبلى ٠‏ قوله ( أمرنا 
النى وَلله سبع : إعيادة المر يض الحديث ) تقدم فى اللياسن أنه ذكر فى 'عدة مواضع لم يسقه بعامه فى أكثرما » 
وهذا الموضع مما ذكر فيه سبءا مأمورات وسبعا منه.ات ٠‏ والمراد منه هنا افهاء السلام » وتقدم شرح عيسادة 
المريض ف الطب وانباع الجنائز فيه ودون المظلوم فى كاب المظالم وتشميت العاطس فى أواخر الآدب وسيأتى 
ابرار القسم فى كتاب الأبمان والنذور » وسبق شرح المثافى فى الأشرية وف اللباش , و أما نصر الضميف المذكور 
هنا فسبق حكله فى كناب المظالم » ولم يقع فى أكثر الروايات فى حديث البراء هذاء وائما وقع بدله اجابة الداعى » 
وقد تقدم شرحه فى كاب الولية من كنتاب النكاح . قال الكرمانى : أصر الضهيف من جملة اجابة الدامى لانه قد 
يكون ضعيفا واجابته نصره »أو أن لامفبوم للمدد اكور وهو السجع فسكون المأموراتكت ثمانية » كفا ةال؛ 
والذى يظهر لى أن اجابة الداعى سقطت من هذه الرواية »وان نعمر الضعيف المراد به عون المظلوم الدى ذكر فى 
غير'هذه الطريق , و بيد هذا الاحتهال أن البخارى خذف بعض المأمورات من فالب المواضع التى أورد الحديث 
فيها اختصارا . قوله ( وافشاء السلام ) تقدم فى الجنائر بلفظ ورد السلام ‏ ولا مغابرة فى المعنى لان أ بتدا. السلام 
ورده متلازمان » وافثاء السلام ابتداه “يستلزم: افشاءة جر ابا ؛ وقد جاء افشاء الام من حديث البراء بافظ 
آخر وهو عند المصاف ف ه الادب المقرّدِم وصححه ابن حيان من طريق عبد الرحمن بن عوسجة عنه رقعه ه أفكوا 
السلام تلمواء وله شاهد من حديث أنى الدرداء مثله عند الطبرانى ء واس من حديث أَبى هريرة مرفوظ , آلا 
أدلكم على ماتحابون به ؟ أفعوا السسلام بين ء قال ابن العربى : فيه أن دن فوائد افها. الام حصول المحبة بين 
المقالمين » وكان ذلك لما فيه من اللاف الكامة لتعم المصلحة بوقوع المماونة على أقامة شرائع الدين وإخراء 


ا 
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الحديث و/. ١‏ 
الكافرين : وهى كلمة اذا سمغت أخلصت القلب الواعى لها عن النفور الى الافبال على تاثلها . وعن عبد الله بن 
سلام رفمه ه أطعموا الطعام وأفشوا السلام , الحديث وفيه د تدخلوا الجنة بسلام » أخرجه البخارى فى ١‏ الادب 
المفرد » وتحه الترمذى و الماك ؛ وللاولين وصصحه ابن بان من حجديث عبد الله بن عبرو رفعسب: و اعيدوا 
الرحن » وأنشو | السلام . الحذيث وفيه ه تدخلوا الجنان , والاحاديث فى إذشاء السلام كثيرة منها عند البزار من 
ححديث الزبير وعند أحمد من ححديث عبد الله بن الزبير وعد الطبراتى من حديث ابن صمءود وألى مومى وغيرثم ؛ 
ومن الاحاديث فى إفشاء السلام ما أخرجه النسائى ءن أنى هريرة رفعه د إذا قمد أحدكم فليم وإذا قام فليلم فليست 
الادلى أ<ق من الآخرة , وأخرج ابن أبى شيبة من طريق مجاهد عن ابن عمر قال ٠‏ ان كنت لأخرج إلى الوق 
ومالى حاجة إلا أن ألم دم على » وأخرج البخارى فى ه الادب المفرد » من طر رق الطفيل بن أبى” بن كمب عن 
ابن عمر نحوه لكن ليس فها شىء على شرط البخارى فاكّنى با ذكره من حديث البراء ؛ واستدل بالامى بافشاء 
السلام على أنة لا يكنى السلام سرا بل يشترط الجهر وأقله أن يسمع فى الابتداء وفى الجراب . ولا نك الاشارة 
باليد ونحو . وقد أخرج النساى سند جيد عن جار رفع ه «الانسليوا تساي االهود قان تسليمهم بالرموس 
والاكف » ويستثنى هن ذلك حالة الصلاة فقد وردت أحادرث جيدة أنه يتم رد ااسلام وهو سلى اشارة » منها 
حديث ألى ميد 0 ان دجلا سل على النى يلمع وهو يصلى فرد عليه اشارة » ومن حدبث إن مسعود موف وكنذا 
من كان بعيد| يثك لايسمع النسلم بجرذ السلام عليه إشارة ويتافظ مع ذبك بالسلام وأخرج آبن أبى شهية عن 
عطا. قال د يكره السلام باليد ولا يكره بالرأس » وقال ابن دقيق العيد : استدل بالامس باققعاء السلام من قال 
بوجوب الابتداء بالسلام » وفيه نظر اذ لا سبيل الى القول بانه فرض عين على التعميم من ااجانبين وهو أن يحب ' 
على كل أحد أن بم علىكل من لقيه لماافى ذلك من الحرج والمشقة , قاذا سقط من جائى العمومين سقط من جانى 
ال+#صوصين اذلا قائل يحب على واد دون الياقين ولايحب السلام على واحد دون الياقين , قال : واذا مقط على 
هذه الصورة لم إسةط الاستحباب لان العموم بالنسية الى كلا الفريقين ممكن انتبى . وهذ! البحث ظاهر فى حق 
من قال ان ابتداء السلام فرض عين ٠‏ وأما من قال فرض كغهاية فلا برد عليه اذا فلا إن فرض الكفاءة ليس واجيا 
عل واحمد بعمله » قال و وستّثنى من الاستحباب من ورد الآ ترك ابدّدائه با أسلام كالكافر . قات : ويدل عليه 
قوله فى الحديث ااذكو د قبل د اذا فملتموه نحا بم » والمسل مأمور ععاداة الكافر فلا يشرع له فمل مايستدعى 
حيته ومواددته « وسيأقى البحث فى ذلك ف « باب القساي على مجلس فيه اخلاط من الملين والمشركين »: وقد 
اغتلف أيضا فى مشروعية السلام على الفاسق وعلى الصمى , وفى لام الرجل على المرأة وعكسه » واذا جمع امجلس 
كافرا ومسلما هل يشرع السلام مساعاة لحق ااسلم ؟ أو يسقط من أجل اسكافر ؟ وقد ترجم المصاف ذلك كله . 
وقال النورى يتَعى من المموم بابتداء السلام من كان مشتغلا بأكل أو شرب أو جام , أو كان فى الخلاء 
أو الحام أو ناما أو ناعنا أو مصلا أو «ؤذنا مادام متليسا يثىء ما ذكر , فلو لم نكن القمة فى فم الأكل 
مكلا شرع السلام علده ولشرع فى حق المتبا يعين وسائر المعاملات , واحاج له ابن دقيق العيد بأن الناس غالءا 
يكوتون فى أشالحم فلو روعى ذلك لمحل امتثال الافشاء . وقال ابن دقيق العيد : احتتج من منع السلام على من 
فى الحام بأيه بيت الشيطان وليس موضع ااتحية لاش:ءال من فيه با!تنظرف ؛ قال وايس هذا المهنى بالقوى فى 
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الكراهة » بل يدل على ددم الاستحباب . قلت : وقد تقدم فى كتاب الطبارة من البخارى ١‏ اكات 
علهم ازار فيسل والا فلا » وتقدم البحث فيه هناك . وقد ميت فى صحيح هسل عن أم هاق" , أتيت النى ييل 
وهو ينتسل وفاطمة تستره ف ليت عليه » الحديث . قال النووى : وأما السلام حال الخطبة فى الجممة فييكره 
للامى بالائصات ؛ فلو سل م بحب الرد عند من قال الانصات واجب » ريحب عند من ال انه سنة » وغلى 
الوجبين لابنبخى أن برد أكثر من واحد ؛ وأما المشتغل بقراءة القرآن فقا الواحدى الاولى ترك السلام عليه . 
فإن سل عل هكفاء الرد بالاشارة » وان رد افظا ا.:أ نف الاستعاذة وقرأ . تال الاووى : وفيه نظر » والظاهر أنه 
شرع السلام عليه ويحب عليه الرد » ثم قال ! وأما من كان مشخلا بالدماء مسةغرقا فيه مستجمع لقاب فيحتمل 
أن يقال هو كالقارى” , والاظبر عندى. أنه كره السلام عليه لانه كمد به وإشق عليه أكثر من مشقة الا كل . 
وأما الملى فى الاحوام فيسكره أن يلم عليه لان قطعره التلبية مكروه , ويحب عليه الرد مع ذلك اذظا أن لو »لم 
عليه » قال : ولو تبرع واحد من دؤلاء برد السلام أنكان مشخلا بالبول ووه فرسكره « وان كان 1 كلا وتحوه 
فيستحب ف الموضع الذى لايحب » وانكان مصليا لم يحر أن يقول بلفظ امخاطبةكمليك اللام أو عليك فقط ؛ 
فلو فمل بطلت ان علم التحريم لا إن جبل فى الاصح فلو أى بضمير اأغيبة لم تبطل , ويستحب أن ,رد بالاشارة » 
وإن رد بعد فراغ الصلاة لفظا فبو أحبء وان كان مؤذنا أو ماأ م يكره له الرد لفظا لانه قدر يسير لا ببطال 
الموالاة . وقد تعقب والدى رمه الله فى كته على الاذكار ماقاله الشيخ فى القارى” لكونه يأقى فى حقه نظير 


ما أبداه هو ف الداعى » لان القارىء قد يستغرق فكره فى ندر معانى مايقرؤه م اعتذر عه بأن الداهى يكون 
«بتما بطلب حاجته فيغلب عليه التوجه طبعا » والقارى. اهما يطاب منه ااتوجه شمرعا فالوساوض «ساطة عليه وأو 
فرض أنه يوفق للحالة العلية فبو على ندور اتوى . ولا فى أن التعليل الذى ذكره الشيخ من تشكد الداع يأتى 
نظيره فى القارى" . وما ذكره الششيخ فى بعالان ااصلاذ إذا رد السلام بالخطاب ليس متفقا عليه ؛ فءن ااعاففى ص 
فى أنه لاتبطل لانه لا بريد حقيقة الخطاب بل الدعا. » واذا عذرئا الداعى والقارىء بعدم الرد فرد بعد ااغه راغ كان 
مستجبا . وذكر بعض الحنفية أن من جاس ف المسجد للقراءة أو القسبيح أو لالاظاره الهلاة لابشرع الءلام 
عليهم ؛ وان سل علهم لم يحب الجواب » قال وكذا الخهم اذا سم على ا'قاضى لايحب ول ه الرد. وكذلك 
الآ تاذ إذا سام عليه .ذه لا يحب الرد :ليه » كذا قال . وهذا الآخير لا بوافق عايه . ويدخل فى عموم افشاء 
السلام السلام على النفس ان دخل ٠كانا.‏ ليس فيه أ<رد ٠‏ لقوله تعالى ( فاذا دخاتم ونا فسليوا على قم 4 
الآة , وأخرج البخارى فى « الدب المفرد » وابن أبى شيبة بسند حسن عن ابن عمر « في :حب اذا لم يكن أ-مد 
فى البيت أن يقول السلام عليئا وعلى عباد الله الصا هين » و أخرج اطبرى عن ابن عباس ومن طاريق كل #رن . 
علقمة وعطاء وجاهد نوه ٠‏ ويدخل فيه من م حلى من ظن أنه اذا .لم عليه لابرد عليه قانة إشرع له ااسلام ولا 
يتركة لهذا الظن لاله قد مخطىه » قال 'اذووى : وأما قول من لاتمةوق عنده أن ذلك يكون سيا لتأئيم الآخر فبو 
غباوة . لان المأءورات ااشرعية لاتترك مثل هذا ء ولو أعملنا هذا لبطل افكار كثير من الما-كرات ١‏ قال : 
وينبغى لمن وقع له ذلك آن يقول له بعبارة اطيفة رد اللام واجب » فينينى أن ترد ليستط عنك الفرض ٠‏ وينبغى 
اذا تمادى على الثرك أن يحلله من ذلك لانه دق آدى » ورجح ابن دقيق العيد فى « شرح الالمام » المقالة التى زيفها 


الحديث +1070+ د بالا ف 
ل سس سس سس اس 
النووى بأن مفسدة توريظ اسل فى الممصية أشد من ترك مصاحة السلام عليه » ولا سما وامتثال الافشاء قد 
حصل مع غيره 

ينب بيب السلام للمعرفة وغير للمرفة 

05 - رثإ عبد هر ن بو سف حدكيا اليث قال حدننى إز ّ عن أى أعخير «عن عبد الله 7 

0 2 - لي 3 اله - 0 1 - 
مروأن رجلا سأك البى يل : أى الاسلام خير ؟ قال : انطع" الطعام » وتقرأ السلام على من عرفت وعلى 
من لم تعرف »> 

007 - مِررشث على" بن عبد الله حد ثنا سفيان عن الزهرى” عن عطاه بن يزيد اللوى « عن ألى أبوبَ 
رطى الله عنه عن النبى” يبي قال : لاحل لم أن تعر أخاء فووة ثلاث »؛ ياتقيان فيصل هذا وبصاد هذاء 
وغيرهما اذى يبدأ بالسلام » ٠‏ وذكر سفيان” أنه سعسّه منه ثلاث مات ظ 

قوله ( باب السلام للممرفة وغير الممرفة ) أى من يمرفه الم ومن لا يعرفه » أى لا مخصى با اسلام من يعرفه 
دون من لا يعرفه . وصدر النرجمة لفظ حديث أخرجه البخسارى ف ه الادب المفرد » بسئد ميح عن أبن مسعود 
أنه ه مى جل فقال السلام عليك ي! با عبد الرححن » فرد عليه ثم قال : إنه سيق على الناس زمان يسكون السلام 
فيه للمعرفة وأخرجه الطحارى والطيانى والبببق ١‏ الشعب »هن وجه آخر عن ابن مسهود مم فوعا ولفظه« ان 
من أشراط الساعة أن يمر الرجل بالمسجد ل يصلى فيه . وان لا يسل الا على من يعرفه » ولفظ الطحاوى « إن من 
أشراط الساعة السلام المعرفة , ثم ذكر فيه حديدين : أحدهما حديث عبد الله بن عمر , قله (حدثنى بزيد) هو ابن 
أفى حبوب ا ذكر فى رواية قتيبة غن االيث فى كتاب الإيمان ٠‏ قوله ( عن أبى الخي ) هو مرئد بفتح اليم والمثاثة 
بيتهما راء ساكنة رآغره دال مرملة والاسناد كله بصر بون ؛ وقد تقدم شرح الحديث فى أوائل كتاب الاعاثن 2( 
فال الغورى معنى قوله « على من عرفت ومن لم تعرف » أسل على من لقيته ولا تخص ذلك يمن تعرف »ء وفى ذلك 
اخلاص العمل لله واسدمان التواضع وإفشاء السلام الذى هو شءار هذه الآمة . قلت : وفيه من الفوائد أثة لو ترك 
ْ السلام على من لم يعرف احتمل أن يظبر أنة من معارفه ‏ فقد يوقعه فى الاستيحاش منه ؛ قال : و ذا العموم 
مخصوص بالمسلم فلا ببتدى” السلام على كافر . قلت : قد نمسلك به من أجاز اابتداء الكافر بالسلام ء ولا حجة فيه 
لان الاصل مشروعية السلام للسلم فيحمل قوأه « من عرفت عليه » وأما « من لم تعرف » فلا دلالة فيه , بل.إن 
عرف أنة مس فذاك والا فلو سل احتتياطا لم يماننع حتى يعرف أنه كافر » وقال ابن بطال فى مشروعية السلام على غير 
المعرفة استفتاح للمخخاطية لأ ئهس ليكون اممؤمنون كلوم اخوة فلا يستوحش أحد من أحد , وق التخصيص ماقد 
شْ بوقع فى الاسقيحاش , و يشبه صدود امتهاجرين المنوى غنه . وأورد الطحاوى ف ٠‏ المشنكل » حديث أبى ذر فى 
قمة اسلامه وفيه د قانتهي» الى النى عَلله - وقد صلى هو وصاحبه ‏ ف-كانت أول من حياء بتحية الاسلام » قال 
الاحارى وهذا لا يثافى حديث ابن مسءود فى ذم الام لدعرفة » لاتهال أن يكون أبو ذد -ل على أبى بكر قبل 


رف وب- كاب الاستئذان 
ذلك » أو إن حادته كانت عند النى يَبْْعْ درن أنى بكر . فأت : والاحتيال الثاني لا يك ق تخصوص الم.لام 6 
وأفرب مزه أن يكون ذلك قبل قر بر الشرع هيم الام 5 وقد ساق عمسم قصة [-لام أبىذر بطولها وافظه ووجاه 
رسول ألله 22 2 استلم الحجر وطاف ياليوت هو وصا<يه شم >لى ولا فضى صلاية قال أبو ذر لنت أرل 
امن حياه بتحية السلام فقال : وعليك ورحة الله » الحديث وفى لفظ تال « وصلى ركمتين خاف المقام فأنيته فالى 
لأآرل النأاس حياءه بتحية الا لام نال 5 وعليك الام 5 من أت »؟ وعللى هذا فحتمل أن يكون أبو بكر تو جه بولك 
الطواف الى «تزله ودخمل النى علق منذله تدخل عليه أو ذروهو و <_ده, وبؤيدهما أخرجه - وقال تقدم 
لإخارى أيضا فى المبءث من وجه آخر عن أبى ذر فى قصة إسلامه أنة يام يائمس النى يلقع ولا يعرفه و بكره أن 
يسأل عنه فرآه على أمرفه أنه غريب » فاستقبعه حتّى دخل به على النى وليه فاسلم . الحديث الثانى حديث أى 
من الثرجة 
- بإسيسة أيتر الححاب 
همه - وَرشنا عى بن سلييان” حدكنا ابن" وهب أغيراق وس" عن_ابن شهاب « قال أخبرتى أنس 
ان بالك أنه قال :كان ابن تش رسنين مَقدم رول الل م لمدينة » فض دخت” رول الله مفلل تعشرا حياته » 
ْ - 4 5 6 2 5 0 5-5 2 
وكنت أعر الناس بكأن الحجاب دين أ ل » وقدكان أفى بن كسب ب أانى عنه وكان أول مانزل فى ميتنى' 
رسول لله ونه زينب ابنة جحش : أصبح الى كته بها عروسا » فعا القوم فأصا بوا من الطمام » لم خرجوا 
وبق" منوم رهط عند رسوك ال يله ذأطالوا لكك » فقام ردول الل يله فخرج وخْرجت همه” كل خرجوا 
فتوا رفول الله يبي ومشيت” :2 حت جاء عَتبَة حجرة عانشة ثُ ظن رحولك الل يللد أنهم خرجوا 
ا ا 2 ة 
دخّل على زينبفإذا هم جلوس لم يتفرفوا» فرجم البى يِه ورجءت 


٠.‏ ع 2 و . 5 2 اث 5 207 كوكم - 7 5 اط به اسيم 
ممه دى باغ عتة حجرة عالشة » فظن أن قد خرجوا 0 فرجم ورحعمتثت معه فاذا هم قد حر جواء فز ل ١‏ 


١ اك‎ 


: ا 1 
فرجم رسول الله عله ورجّعت' معه » حتى 


الححاب » فضراب بدني وبيته' سترأ » 
وعد وشا أبو لثمن حدثنا م.م قال ألى حدثنا أبو جز « عن أن رض الله عنه قآل :لا 
روح قنئ يلق زينب” دغل القوم” فطممواء م جنسوا بتحدثون , فأخذ كأنه ينبأ القيام فلم #قومواء 
فلما رأى ذلك قأم » فلما قم قام من قام من القوم » وقد يقية القوم » وإن" الى وَل جاء ليدخل . فاذا القو, 
جاوس لم انهم قاموا فانطلقوا » ذأخيرت النىّ يلل لخاء حتى' َل » فذهبت” أدخل فألتى' الحجاب بيني 
وببنه » وأنزل الله تعالى ل( يا أسها الذين آمنو الاتتدغلوا “بيوت النبى ) الآبة » 


الحديث 7 .14و رف 
د معن إسحاق” أغرنا سوب نئْ براههم حدثيا أبى عن صالح عن ابن شهابر وال احير 
عروة بن الز بير « أن عائشة رضى الله عنها زوج الذي بلع فالت كان عمر بن المطاب يقول ارول ال يلكو : 
اع نساءك ٠‏ قالت : فلم تيفل ٠‏ وكان أزواج” البى َل يرجن ليلا إلى ليل .قبل" الناصم » فخ رجت" 
وده بت" و تت ركان امرأة طويلة ‏ فرآهًا ع بن امطاب وهو ف الجاس فقال : عرفناك ياسودة 
ىد ذظذآظغ على أن 00 المحاب” كت قالكت : فأزْل” الله 7 وجل آيةا الححاب « 
قوإه ( باب آية الحجاب ) أى الآبة النى نزلت فى أمر نساء الى يَيْم بالاحتجاب من الرجال » وقد ذكر فيه 
حديث أنس من وجوين عنه . وتقدم شرحه صتوف فى سورة الاحراب , رقوله ‏ آخره , فأنذل الله تعالى (باأيا 
الذين آمنوا لاندعلوا بيوت النى) الآية كذا انفق عليه الرواة عن معتمر بن سيان وعالفهم عمرو بن عل الفلاس 
عن ممتمر فقال « فأنزات : لاتدخلوا بوتا غير بيونم حتى الستأ نسواء أخرجه الاسماعيل وأشار الى شذرذه فقال 
دجاء بآية غيد الأية الى ذكرها الجماعة . قوإه فى أول الطريق الاول ( عن ابن شباب أخبرنى أنس ين مالك أنه 
قال كان ) قال الكرمانى فيه النفاك أو تجريد ؛ وقوله «خدمت سول الله يي عثسرا حياته , أي بقية حياتة الى أن 
مأت ؛ وقوله « وكنت أعل الثاس بشأن الحجاب » أي يسيب 'ؤوله » وإطلاق مثل ذلك جائز للإعلام لا 
للإعجاب ٠‏ وقوله « وقد كان أبنىة بن كعب يسا لنى عذه قبه اشارة الى اختصاضه معرفته لآن أبى بن كعب أكير 
منه عليا وسنا وقدرا ٠‏ وقوله ف الطريق الاخرى و معمس » هو ان سلبان التمعى 0 وقوله « قال أبى » بنتحم 
الحمرة وكسر الموحدة مخفا والقائل هو معتمر 2 ووقم فى الرواءة المتقدمة فى سورة الأحزاب , سمعت أبى , . 
وقد بمع من أنس عدة أحاديث , وروى عن أصماية عنه عدة أحاديث . وفيه دلالة على أنه لم يداس . قوله ( تال 
أبو عبد الله ) هو البخارى ٠‏ قوله ( فيه ) أى فى حديث أنس هذا . قوله ( من الفقه انه لم يستأذنوم حين قام 
ورج » وفيه أنه نيبأ لاقيام وهو يريد أن يقوموا ) ثنت هذا كله امسستمل وحده هنا وسقط فباقين » وهو أولى 
فانه أفرد لذلك ترجمة كا سيأتى بعد انين وعشرين بابا ٠‏ قو ( حدثنى اسحق ) هو ابن راهوه ما جرم به أبو 
نيم فى د المستخرج » ٠‏ قوله ( أخبرنا يمقوب إن ابراهي) أى ابن سعد الرهرى ٠‏ قوإه (ءن صالح) هو ابن كيسان 
وقد سمع أيراهبم بن سعد الكثهر من ابن شباب ريبما أدخل بينه و بينه واسطة كبذا ٠‏ قوله (كان عمر بن الخطاب 
يقولك لرسول الله م[ جب نساءك ) تقدم شرحه مستوق فى كاب الطهارة ٠»‏ وقوله فى آخره , قد عرفناك 
ياسودة ؛ حرصا على أن ينزل الحجاب ٠‏ فانزل الله مر وجل الحجاب » ويجمع بينه وبهن حديث أفمس فى نزول 
الحجاب بسدب قصة ينب أن عمر حرص عل ذلك حتى قال لسودة ما قال » فانفقت القصة لذين قمدوا فى البيت 
فى ذواج ذيفب فترلت »ء الآية ؛ فكان كل من الامرين سهبا لأزوها » وقد تقدم تقرر ذلك بزيادة فيه فى تفسير 
مسودة الاجزاب ؛ وقد سبق إلى اجمع بذك القرطى : فقال :هل على أن عي :سكرر مزه هذا القول قبل الحجاب 


و | 74 كنتاب الاسئئذان 


وبعد. » وحمل أن يعض الرواة ضم قصة الى أخرى . قال والاول أولى فان عمر قامت عنده أنفة من أن يطلع 
أحد على حرم الى وَل فسأله أن يحجين » فلم 'زل الحجابكان قصذه أن لايخ رجن أصلا فكان فى ذلك معقة فأذن 
من أن رجن لحاجنهن النى لايد متها . قال عياض : ص أزواج أن َيه بستر الوجه والكفين , واختلف 
ق لابه فى حق غيردن »2 الوأ : فلا يجوز ون كدف ذلك اشبادة ولا غيرهأ ال : ولا بحوذز ابرازأئخاصبن وان 
كن مسةترات الا فها دعت الضرورة اليه من الخروج الى البراز » وقد كن اذا حدثن جلسن لأذات من وداء 
الحجاب واذا خرجن لداجة حجبن وسترن انتهى . وفى دعوى وجوب حجب أشخاصين مطلةا إلا فى حاجة البراز 
نظر » ققد كن يافرن الحج رغير هوهن ضرورة ذلك الطواف والسعى وقده بروز أتخاصين » بل وف حالة الركوب 
واانزول لايد من ذلك , وكنذا ق خروجون الى المسجد النبوى وغيره . تنييه : حك ابن التين عن الداودى أن 
قصة سودة هذه لاتدخل فى باب الحجاب واما هى ف لياس الجلابيب » وتعقب بان إرعاء الجلابيب هو السر عن 
نظر الغير اليين وهو من جملة الحجاب 


١‏ - سيب الاسخئذان من أجل المصّر 

1 - شك على بن عبد الله حدثنا سفيان” قال الزهرى حنناته كا أنك ها هنا « عن سبل بن سعد 
وال :5 اطلع رجلٌ من جحر فى حجر النى” يلم ومم النى لله مدرى يك به رأسه فقال : و أعل أنك تنظر 
منت به فى عينك » إنما “جمل” الاستئذان من أجل البعر » 

- وتنا مسلكة حدثنا عاد بن زيد عن عبيد ال بن أبى بكر« عن أنس بن مالك أن" رجلا 
اطلم من بعض جر البي؟ ييه » فقام إلبه البى يله مشقص ‏ أو مشاقص” - فحكأنى أنظر” إليه 
يتل الرجل ليطمته » 

[ الحديث 4؟” ب طرظاء فى 7 5849 56006 | 

قوله ( باب الاستئذان من أجل البصر ) أى شرع من أجله » لان المستأذن لو دغل بغير إذن ارأى بعض 
ما بكره من بدخل آليه أن يظلع عليه . وقد ورد التمريحع يذلك م أخرجه المخارى فى « الآدب المغرد» وأبو 
داود والترمذى واحييية من حدوثك ثويان رؤعءه 3 لاحل لاملى” مسم أن باظر الى جرف بذك <ى ستاذن آن 
فعل ققد دخل» أى صار 5 حْ الداخل 0 و للاو لين دن حدارثك أنى هرارة يمك حون رفوه اذا دخل البصر فلا 
إذتن » وأخرج البخارى أيضا عن حمر من قوأه « من مل عينه من قاع بنت قبل أن يؤذن له فقد فسق ٠ ١‏ قوله 
(سفيان) قال الزهرى كانت عادة ضفيان كديرا حذف اأصيغة فيقول فلان عن فلان .لا يقول حدثنا ولا أخرنا ولا 
عن ٠‏ وفوكه ١‏ ححفظته مآ أنك هبنا » هو قول سفيان و ليس فى ذاك تصريح بأنة ممه من الزهرى » كن قد أخرج 1 
مس والنزمذى الحديث المذكور من طرق عن سفيان فقالوا ه عن الزهوى » ورواء الحيدى وابن أبى عمر فى 
مسنديهما عن سفيان فقالا « جدئنا الزهرى , أخرجه أبو نعيم من طر بق الحيدى والاسماغيل من طريق ابن أبى 


الحديث ١69-4١‏ ش 6" 


عمر ؛ وقوله ه يا أنك هبنا » أى سفطته حفظ ا كاله وس لا شك فيه . ول ( عن سبل ) قى رواية الميدى « سممت 
سهل ن سعد + وياق فى الديات من رواءة الليث عن الزهرى أن سبلا أخبره وقد تقدم بءض هذا فى كاب 
االباس ووعدت بشر-ه ف الديات » وقوله فى هذه اارواة د من جحر فى جر » الاول عم الجيم وسكون المهملة 
وهوكل ثقب مستدير فى أرض أو حائط . وأصلبا مكامن الوحش . والثاتى بذم المببلة وفتح اليم جمع حهرة 
وى ناحمة الييت ووقع ق رواءة السكشميوى د حجرة» بالافراد . وقوله د مدرى ىك بهء فى رواية الكشموى 
و بجاء والمدرى تذكر ونث . وقوله ,لو أعل !نك تنتظر كنذا للاكثر بوزن تفتمل ٠‏ وللسكشمجنى « تنظر » . 
وقوله « من أجل البصر ء وقم فيه عند أنى داود بسبب آخر من حديث سعد » كذا عنده مبهم ؛ وهو عند 
العابرائى عن سعد بن عبادة د جاء رجل فقام على باب النى يِل بتأذن مستقبل الباب » فقال له: هسكذا عنك » 
فاما الاستئذان من أجل النظر » وأخرج أبو داود سند قوى من حديث ابن عباس «كان اناس ليس لبيوتهم 
ستور فأمرم الله بالاستئذان» ثم جاء الله بالخير فل أر أحدا يعمل بذلك » قال ابن عبد البر : أظنهم ١‏ كتفوا 
بقرع الباب . وله من حديث عبد أله بن بسر «كان رسول يلقع اذا أتى باب قوم لم يستقبل الياب من تلقاء وجبه 
ولسكن من ركنه الايمن أو الابسر » وذلك ان الدور ل يكن عاها سدور » وقوله فى حديث أنس ١‏ عشقص أو 
مشاقص ء بشمين معجة وقاف وصاد مرملة ودوشك من أنراوى هل قاله شيخه بالافراد أو باجمع , والمشقص بكسر 
أوله وسكون ثانيه وفتح ثالثه : نصل ااسهم اذا كان طاو بلا غير عر بض . وقوله « يختّل » بفتح أوله وسكون 
المعجمة وكسر المئذاة أى يطمنه وهو غافل » وسمأقى ّ من أصيبت عيئه أو غيرها بسبب ذلك فى كاب الديات 
وهو مخصوض أن تعمد النظر » وآأما من وفع ذلك منه عن غير قصد فلا حرج عليه “فى صحيح مسلم « ان الى 
لق ستل عن نظرة الفجأة فقال : اصرف بصرك , وقال على < لا تتبع النظرة النظرة ؛ فان لك الارلى وليك 
أك الثانية » واستدل بةوله « من أجل البصر » على «شروعية القياس وااملل ؛ فانه دل على أن التدريم والتحليل 
تعلق باشياء متى وجدت ف شىء وجب السك عليه . فن أوجب الاستّئذان ذا الحديث وأعورض عن الممنى 
الذى لاجله شرع م يعمل بمةتضى الحديث » واستدل به على أن المرء لا يحتاج ف دخول منزله الى الاسةكذان افد 
الملة ألتى شرع لاجابا الاسةثذان ٠‏ أعم لو احتهل أن يتجدد فيه ما تاج معه أليه شرع له » ريؤضذ مئة أنه 
شرع الاسقئذان على كل أحد حتى حارم لثلا تسكون متكشفة العورة » فد أخرج البخارى فى ١‏ الادب المفرد » 
عن نافع كان ابن عمر اذأ بلغ بعضى ولده الحلملم يدخل عليه إلا باذث » ومن طر يق علقمة « جاه رجل الى ابن 
مسعود ققال : أستأذن على أى ؟ فقال : ماعلى كل أحيانها “ريد أن تراها » ومن طريق هسم بن نذير بالنوث 
مصض , سأل رجل حذيفة : أستأذن على أى ؟ قال : ان لم تستأذن علما رأيد. ما تمكره » ومن طريق موسى 
ان طلحة « دخات مع أبى على أى فدخل وانبعته فدفع فى صدرى وقال : تدخل بغير إذن » ؟ ومن طريق عطاء 
و سالت ابن عباس : أستاذن على أختى ؟ قال: نعم . قلت : انها فى حجرى ء قال : أنحب ان تراها عريانة , ؟ 
وأانيد هذه الأثار كلما صميحة . وذكر الاصوليون هذا الحديث مثالا التنصيص عل العلة اأنى هى أحد 
أركان القياس 
١5 0‏ - سيت زنا الموارح دون الذرج 
ْ م ح- + ج 99 اس الباوى 


وكقت سس شن الجيدى لثما عفان عن ان طاوس عن أبيه « عن ابن عباس رضي" ا مهما قال : 
أر” شين أشبه باقمم من قول أى هريرة . . 6 . وعد ثنى يحود أخبرّنا عبد ارزاق أخبرّنا معمر عن ان 
طاونن عن أبيه عن ان عباس قال : ما رأيت شيك أثذبه باللمم م] قل أبو هريرة عن النى يلل : إن الله 

كتب على ابن آدم عَعْله منت الزنا أدرلة ذلك لاتحاة : فنا المين الظر » وزْنا اسان المنطق » والنفس' تتمنى 
و نشتهى ' والفرج يِصدّق ذلك كله ويكنابه » 

[ الحديث 547 طرفه فى : 55397 ] 

قوله ( باب زنا الجوارح دون الفرج ) أى ان الرئا لا يختص اطلاقه بالفرج » بل يطلق على ما دون الفرج 
من نظر وغهره . رفيه أشمارة الى وكة الى عن دؤية مافى البيت بغير اسقثذان لاظبي مناسنته الذى قبله . قوله 
( عن ١ن‏ طاوس ) هو عبد اله , وف مسد الميدى عن سفيان « حدثنا ويد الله بن طاوس » وأخرجه أبو نعي 
من طرقّه . قله ( لم أد شيا أشبه باللمم من قول أب هريرة ) مكذا اقتصر البخارى على هذا القدر من طريبق 
فيان ثم عطف عليه رواية معس عن ابن طاوس فساقه مرفوعا تيامه » وكذا صنع الاسماصيلى فاخر جسه من 
طر يق ابن أَبى عمر عن سفيان ثم عطف عليه وواية ممص » وهذا بوثم أن سمافهما سواء ؛ ولي سكذلك فقد 
أخعرجه أبو نعم من رواية بشر بن مومى عن الخميدى ولفظه « سمل ابن عباس عن اللمم قفال : لم أر شيبًا 
أعبه به من فول ألفى هربرة : كنتب على ابن آدم حظه من الزنا » وساق الحديث موقوفا » فءرف من هذا أن 
رواءة سفيان موقوفة وروابءة معمر مرفوعة » وود شيخه فيه هو ان غرلان » وقد أفرده عنه فى كتاب القدر 
وعاقه فيه لورتاء عن ان طاوس فل يذكر فيه أبن عياس بين طاوس وأ هريرة فكأن طاوسا سمعه من أبى 
هربرة بعد ذكر ابن عباس له ذلك : وسيأتى شرحه مستوف فى كذاب القدر ان شاء اله تعالى ٠‏ قال ابن بطال : 
مع النظر والنطق زئا لانه يدعو الى الرنا الحقيق » ولذلك قال «١‏ والفرج يصدق ذلك ويكنيه ء قال ابن بطال : 
استدل أشبب بقوله د رالفرج يصدق ذلك أو يسكذيه » على أن القاذف اذا قال زنى يدك لا بحد » وخالفه اين 
القاسم فقال ذء وهو قول الشافى وغالفه بعش أحاية , واحتج للشاففى فيا ذكر الخطابى بأن الأفمال تضاف 
للايدى لقوله تعالى ١‏ فما كسبت أيديكم 6 وقوله ( ما قدمت إداك ) وليس المراد فى الآيتين جناية الأيدى 
فقط بل جممع الجنايات انفاقا فكأنة اذا قال زنت يدك وصف ذاته بالونا لان الرنا لا يقبعض اه . وف التعليل 
الأخير نظر , وااشمور عند الشافعية أنه فيين صرحا 


٠ بإسيت التسليي والاستئذان ثلاثا‎ ١» 
شه إمحاق أخبرنا 7 الصمد حدثنا عبد" أت ئْ الأثنى حدثنا كامة عن عور الل « عن أناس‎ - 
» رضى ال عنه أن' سول" ا علخ كان إذا سل سلم ثثلاثاء وإذا تكلى بكلمة أعادها فلانا‎ 


0 ل 0 - 7 
6 - وَرَعنت) على ن عبد الله حدئنا سقيان” حدةكها يزيل بن عُسيفة هن “أبس بن سعيد «عن أب 


الحديث 5946 - ه1746" لذ 
سميد المدرى” قال :كنت فى ياس من الس الأنصار » إذ جاء أبو مومى' كأنه مَذهور » فقال : استأذنت” 
على عمر” ثلا فلم 3 دن" لى فرجّءت ء فقال : مادرك ؟قلت استأذنت ثلاث فلم بوذن لى فرجمت » وقال 
رسول الله مقع : إذا استأذن أحد > ثلاثا فلم يدن ل يرجم . فقال : الل لتةيمن عليه ببينة . أمتم أحدا 
سمه من النبى” َك ؟ فقال أله نكمب : وال لايقوم” ملك إلا أصدرٌ القوم » فسكنت" أصغرٌ القوم »فقمت 
ممه فأخبرت” عر أن النى' يِل قال ذلك » 

وقال ابن المبارك : أخيرنى اين" عتتيقة حدثنى يزيد عن "بسر ممت" أبا سعيد هذا 

قوأه ) واب القسام والاسائذات ثلانا ) أى مو ا اعقنها أ انفردا :و 900 شاهد للاول ورحدرث 
ألى مومى شاهد لاثانى , وقد ورد فى بءض طرقه اجمع بينهما » واختاف هل السلام شرط ف الاستئذان أو لا ؟ 
فقال المازرى : صورة الاسّذان أن بقول : السلام عليم [أدخل ؟ ثم هو بالخيار أن يسمى نفسه أو يقتصر على 
النايم , كذا قال » وسيآقى ما بعكر عليه فى « باب اذا قال من ذا ؟ فقال : أناء . قوله ( -دثنا إعمق ) هو ابن 
متصور وعيد الصمد هو ان عيد الوارث وعيد الله بن المأنى أى أن عيد الله بن أنس :قدم القول فيه قى د باب 
من أعاد الحديث ثلاثا , فى كستاب المل » وقدم منا السلام على الكلام رهذاك بالع_كس » وتقدم شرحه » وقول 
الاسماعيلى : ان السلام اما يشرع تسكراره اذا افترن بالاسقئذان , والتعقب عليه » و أن البلام وحده قد يشرع ‏ 
تكراره إذا كان المع كير | ولم يسمع بمضوم وقصد الاستيماب » ومذا جزم النووى فى معنى حديث أنس ». 
وكذا لو سل وظن أنه لم إسسمع فقسن الاعادة فرعمد مرة ثانية وثالثة ولا يزيد على الثااثة . وقال ابن بطال : هفم - 
. الصيغة تقتضنى العموم ولمكن المراد الخصوص وهو غالب أحواله »كذا قال ٠‏ وقد تقدم من كلام السكرماتق مثله . 
وفيه نظر ء و و كان » بمجردها لا تقتضى مداومة ولا نكثيرا , لكن ذكر الفعل المضارع بمدها بشمر بالتكرارء . 
واختلف فيمن سل ثانا فظن أنه لم يسمع ء فمن مالك له أن يزيد حتى يتحقق » ذهب الجبور وإعض الما ا-كية 
الى أنه لا يزيد اتباءا لظاهر الخبر . وقال المازرى : اختلفرا فما اذا ظن أنه لم يسمع هل يزيد على الثلاث ؟ فقيل 5 
لا » وقيل نعم . وقيل : اذا كان الاسندذان بافظ السلام لم بد وأن كان بغير لفظ السلام زاد . الحديث 
الثانلى , قوله ( حدثنا بزيد بن خصيفة ) ضخاء معجمة وصاد مبملة وناء مدصخر « دوقع سام عن عيرو ااناقد 
د حدثنا سفيان حدثنى والله بزيد بن خصيفة » وشيخه بسر إضم الموحدة وسكون المبملة , وقد صرح بسماعه من 
أب سعيد فى الرؤاءة الثانية المعلقة . قله ( كنت فى مجلس من الس الانصار ) فى رواءة سم عن عمرو الناقد 
ون سفيان بسئده هذا الى ألى سيك قال « كنت جالسا بالمديئة » وفى رواءة الميدى عن سفيان « الى افى حلقة 
فها أنى بنكمب ٠‏ أخرجه الاسماعيل ٠‏ قوله ( اذجاء أو موسىكأنة مذعور ) فى دوابة عبرو الناقد «قاتانا 
أبو مومى فرعا أو مذءورا » وزاد ١‏ فلنا ما شأنك ؟ فقال : ان عمس أرسل الى" أن آنيه فأتيت بابه ٠ ٠‏ قو]ه 
( فقال استأذنت على عمر ثلاثا فل يؤذن لى فرجعت ) فى رواية ملم ه فسلءت على باية ثلانا فلم يردوا على 
فرجمت , وتقدم فى الوبوع من طريق عبيد بن عمير « ارني أبا موسى الاشءرى اسةأذن على عمر بن الخطاب فل 


14 وب - كتاب الاستعذانة 


يؤذن له وك أنه كان مشذولا . فرجع أو مومى ؛ فنرع ع فةال :ألم أبمع صوت عبد الله بن قيس ؟ اثذنواله . قيل 
اله رجمع » وف دوابة بكير بن الاج عن بسر عند مسل و استأذنت على عير أمس ثلاث مرات فلم يؤذن لى 
فرجعت ؛ ثم جد اليرم فدضات عليه فاخ سيره أنى جئت أمس فسلت ثلاثا ثم انصرقت ء قال قد سممناك 
وحن حندذ على شغل » فلو ها امتأذئت <تى يؤذن نك ؟ قال إستأذنك ؟ا سمءعت » وله من طريق أى لضرة عن 
أنى سعد د ان أبا موسى أنى باب عمر فاسةأذن » فقال عمر واحدة ثم استأذن فقال عمر ثفتان ثم استاذن فقال مر 
ثلاث *م انصرف فاتبعه فرده » وله هن طريق طلحة بن مي عن أبى بردة و جاء أبو مومى الى عمر فقال : السلام 
ليك هذ! عبد الله بن قيس . فل بأذن له » فقال : السلام عليك هذا أبو مومى : السلام عليكم هذا الاشعرى » ثم 
انضرف . فقال : ردوه على » وظاهرهذين السيافين النذا برء فان الاول يقتضى انه لم برجع الى عم رالا فى اليوم الثاتى » 
وفى الآاتى أنه أرسل اليه فى الحال . وقد وقع ف رواءة للك ف الموطأ «فارسل فى أثره » ويجمع بيتهما بان عير لها 
فرغ من الشغل الذى كان فمه يذكره أن عنه فاخ ر برجرعه فارسل اليه فل مده الرسول فى ذلك الوقت وجاء هو الى 
عمر فى اليوم الثان ٠‏ قوله زفقال : ما منمك ؟ فات : اسةأذنت ثلاثا فلم يؤذن لى ) فى رواءة عبيد بن حئين عن أبى 
موسى عند البخارى ف الادب المفرد م فقال: يا عبد لله اشتد عليك أن تمتبس على بابى؟ اعل ان اناس كذلك يصتد 
ماهم أن حتيسوا على بابك »فقات بل استأذفت الح , وفى هذه الزيادة دلالة على ان عدر أراد تأديبه لما بلغه أنه 
قد تدس على الناس فى حال إمرته , وقد كان عمر اسةخلفه على السكوةة » مع ماكان عدر فيه من الشذل ٠‏ قوق ( اذا 
استأذن أحدك ثلاثا فلم يؤذن له فليرجم ) وقع فى دواية عبيد بن ير ه كنا نؤمر بذلك » وف رواية عبيد بن 
حئين عن أبى هوسى « فقال عمر من سمحت هذا ؟ قات سمعته من رول افه يَ » وف رواية أنى نضرة « ان 
هذا شى, -حفظته من رسول انه يبك » ٠‏ قوله ( فقال والقه اتقيمن عليه بيئة ) زاد مسلم والا أوجمتك»ء»رق 
رواية بكير بن الاشج د فوالله لارجءن ظررك وبطنك 7 لتأنيى يمن يش,د يك على هذا » وق رواية عيمدبن 
عمير لتأنينى على ذلك بالبينة »وف رواية أبى نضرة , والا جعاتك عظة » ٠‏ قوله ( أمنكم أحد سمعه من النى يِب ) 
فى رراية عبيد بن عمير ١‏ فانطاق الى #لس الانصار فأهم »وف دواية أنى نضرة فقال « م تملموا أن رسول الله 
لي نال : الاسقئذان ثلاث ؟ قال +ملوا يضحكرن » فقات أنام أخوك وقد أفرع نتضحكون ء ٠‏ قله (فقال أبجة) 
هو ابن كعب وهو فى رواية مسلم كذلك ٠‏ #له ا قوم معى ألا مض الفوم ) فى دواية كير بن الاضج د فواله 
لا بقرم معك الا أحدثنا سنا , قم يا أبا'سميد ٠‏ . قوله ( فاغبرت عبر أن النى بلق قال ذلك ) فى رواية مسلم 
و فقمت معه فذهبت الى عمر فشبدت »ء وف رواية أفى نضرة , فقال أبو سعيد : انطلق » وأنا شريكك فى هذه 
العقوبة » وفى رواية بكير بن الاثمج وفعت حتى أنيت عمر فقات : قد سمعت رسول الله يل بقول هذا » واتفق 
الرواة على أن الذى شيد لانى موسى عند عمر أبو سعيد » الاما عند البخارى ف « الادب المفرد» من طر دق مبحد 
ابن حنين فان فيه « فقام معى أبو سعيد الخدرى أو أبو مسعود الى عمر » هكذا بالك ء وفى دواية ملم من 
طر يق طلحة بن يحى عن أبى بردة فى هذه الزصة م فال عدر أن وجد بيئة تجدوه عند المنبر ءعشية » وأن لم جمد بينة 
فلن تجدوه . فلما أن جاء بالعثى وجده قال : يا أبا مرسى ما تقول » أفد وجدت ؟ قال : نهم أنى نكمب ء قال : 
غدل . قال : يا أبا الطفيل ‏ رفى لفظ له يا أبا ااذذر -ما يقول هذا ؟ قال : نعمت رسسول ألله له يقرل ذلك 
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يان الحطاب . فلا تكون عذا بأ على صاب رمول الله 2 ٠‏ قال : سيحان الله ؛ أنا ممعت شيا فأحييت أن 
أنيت مكذا وقع فى هذه اأطريق ‏ ؛_طلحة بن حمى فيه ضمقت , و رواية الاكثر أولى أن تكون عفوظة » ويمكن 
امع بأن أن بنك ب جاء بعد أن شود أبو سعيك . وق رواية عبيد بن دزين الى أشرت العا فى د الادب المفرد» 
زيادة دلميدة وهى أن أن سعيك أرابا مسعود آل أممر م خرج:أ مع الغى 0 وما وهو تراد سعدين عيادة سي أزاء 
فسام فلم يؤذن له ثم سل الثافية فلم إؤذن: له ثم لم انثالثة فلم يؤذن له فقال : قضينا ماعلينا ثم رجع : فاذن له سعف» 
الحديث» فثيت ذلك من قوله يله رءن فمله . وقصة معد بن عيادة هذه أشر جما أب دأود من ديث قيس بن سعد 
ابن عيادة عطولة رععناه ب وأحد من طر بق ثابت عن انين أن غيره كذ فيه » وأخرجه لبزار عن أس إخير "تراد » 
رأخرجه الطراى من حديث أم طارق مولاذ سعد : وائفق الرواة على أن أبا سعيد حدث بهذا الحديث عن الثى 
2 وحكى قصة أن عوسى عزه المأ أخرجة مالك فى الموطأ عن الثقة عن بكير 31 الأشج عن إسر عن أنى طعي 
عَن أف فوس بالحديث عختّصرا درن القصة, وؤد أغرية مسام من طر بق عمرو بن الحارث عن بكير بعاوله وضرح 
ىدو اينه بسمام أبى سعيد له من اأنبى يَلِتَهِ ‏ وكذا وقع فى رراية أخرى عندهه فقال أبو *وفى أن كآن مم ذلك 
-- أحند فلوةم معى ١‏ فقالوا لآنى سرومك قم معه » وأغر ب الداودى نقال : روى أبو سعيك حدرث الاسةءئذان 
عن أبى رمق وهو يشهد له عئد عبر فأدى ألى عير مأ قال أهل الجلس » وكأنه نسى أساءم بعد ذلك حخُدث به عن 
أبى موسى وحده لكوته مأ حب أأقصة . رتعقي؛ ابن النين بأنه عخااف اا فى رواية الصحيح لانه تألم فأخيرت عبر 
بآن الي 0 اله . قأت : وليس ذلله صرحا فى رد ما تال الداودى . واما امعتمد ف التصرييح بذلك روأية 
#رو بن الحار ث وفى من الوب-ه الذى آخر جه ءئء مالك ؛ والتحقيق أن أيا سهيك حر قصة أبى مودى عذه إمد 
وفوعباأ بدمر طويل ؛ لان الذين رودا عنه لم يدركوها ٠‏ دمن جلة قصة أب «وسى الحديث المذكور . فركأن 
الراوى كا اختصرها واقتصر على المرفوع خرج منها أن أيا سعيد ذكر الحديث المذكور عن أنى «ومى وغفل عا 
فى آخرها من دوابة أبى سعيد المرفوع عن التى عَم :غيد وادطة؛ وهذا من آفات الاختصار ؛ فينبغى ان التصر 
على بعض الحديث أن يتفقد مثل هذا والاوقم فى الخطأ رهو ذف ما ألكن به تعلق , و داف الدلالة يحذفه ؛ 
وقد اشتد انسكار ابن عبد ابر على من زم أن هذا الحديث انها رء.اه أبو سعيد عن أبى موسق وقال إن الذى وقع 
فى الموطأ لمما هو من النقلة لاختلاط الحدث علهم . وقال فى موضم آخر : ليس المراد أن أبا سعيد روى هذا 
الحديث عن أنى مومى ؛ وأما اراد عن أى صعيد عن قصة أنى «ومى والله ألم .وءن رافق 3 مومى على رواية 
الحديث المرفوع جندب بن عرد الله آخر جه الطبرائى عنه بلفظ , اذا ا-:أذن أحدك ثلاثا فلم يؤذن له فليرجع » . 
. قله (دقال ابن المبارك ) هو عبد الله » وان عرينة هو سفيان المذ كور فى الاسناد الاول ٠‏ وأراد مذا التعليق 
بيان سماع بسر له من أبى سعيد » وقد وصله أبو أعبم فى م ااستخرج » من طريق الحسن بن سيان حدثئنا حبان 
أبن مومى ححدثئنا عبد الله بن المبارك . وككذا وقع التصرح به عند مسلم عن عمرو الناقد , وأخرجه الميدى عن 
سفيان . عددثنا زد إن خصيفة معت إسمر ابن سيك بول سبدانى أو دعيد » وقد استشكل ابن العربى كار عر 
على أبى هومى حديئه المذكور مم كو نه وقع له مل ذلك مع النى يَقِيِهِ » رذلك فى حديث ابن عباس ااطويل ق مر 
النى ييه أسا.ه فى المثشرية : فان فيه أن عمر !2أذن مرة بعد مرة فلها لم يؤذن له فى الثالثة رجع -تى باءه الاذن 
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وذلك بين فى سياق البخارى . قال : والجواب عن ذلك أنه لم بقض فيه بعله » أو امله ذمى ماكان وقع له . ويؤيده 
قوله « شذانى الصفق بالاسواقء ٠‏ قلت : والصورة الى ونعت لعمر ليست مطابقة لما رواه أبو هومى» بل استأذن 
ىكل مة فل يؤذن له فرجع فللا رجع ز. العالثة استدعى فاذن له ء و لفظ البخارى الذى أحال عليه ظاهر فيا قلته ؛ 
وقد استوفيت طرقه عند شرح الحديث فى أواخر النسكاح » وأيس فيه ما ادعاه . وتعلق بقصة عمر من زعم أنه 
كان لا يقبل غبر الواحد ؛ ولا حجة فيه لأنه قبل خير أبى سسعيد المططابق لحديث أن موءى ولا مخرج بذلك عن 
كونة خير واحد » واسمتدل بة من ادعى أن بر المدل تفرده لا يقبل حدق اياضم آليه غير كا فى الشمادة ؛ قال ابن 
بطال : وهو غطأ من قائله وجبل عذهب عمر ؛ فقد جاء فى يعض طرقه أن عمر قال لابى موسى , أما ان لم أتهمك 
ولكنى أردت أن لابتجرا الناس على الحديث دن رسول الله َيِه » . قأت : وهذه الزيادة فى الموطأ عن ربيمة عن 
غير واحد من علماّم أن با موسى . . فذكر القصة وفى آخرء « فقال عمر لابى مومى : أما [ى لم أنهمك ٠‏ ولسكى 
غشيت أن يتقول الئاض على رسول انه يَلِلْه » وق رواية عبيد بن حذين التى أشرت الما آنفا , تقال عر لاى 
موسى وات ان كينت لآمينا على حديث رسول الله يو . ولكن أحبيت أن استثبت » ونحوه فى دواية أبى بردة 
حين قال أببهٌ بن كعب لعمر ء لا تك عذايا على أصماب رسول اله يوق ؛ فقال : سبحان الله » انما معت شيا 
فأحبيت أن'أتثيت ‏ قال ابن بطال : فيو عذ منه التثبت فى خبر الواحد 1ا يحوز عليه من السرو وغهده » وقد قبل 
حمر بر المدل الواحد بمفوده فى توريث المرأة من دية زوجما وأخذ الجزية من امجوس الى غير ذلك , سكن كان 
يستثبت اذا وقع 4 ما يفتضى ذلك . وقال أبن عبد ابر : حتمل أن يكون -ضر عنده من قرب عيده بالاسلام لمنى 
أن أحدم متاق الحديث عن دول الله يق عند الرغبة والرهية طلبا اللخرج ما يدخل فيه : فأراد أن يعلابم أن 
من فمل شيا من ذلك يكو عليه حتى يأنى بالخرج. وادعى إعضهم أن ير لم يعرف أبا موسى » قال ابن عبد البر: 
وهو قول خرج غير روية من قائله ولا تدبر » فإن منزلة فى مومى عند عمر مشوودة . وقال ابن العر فى : اختاف 
فى طلب عمر من أبى مومى البيئة على عشرة أقوال فذكرها ؛ واليها متداخل » ولا زيد دلى ما قدمته . واستدل 
بالخير المر فوع على أنه لا تحوز الر يادة فى الاسكثدان على الثلاث » فال ابن ديد البى : فذهب أكثر أهل العم الى ذلك 
وقال لمضهم اذا لم يسمع فلا بأس أن يزيد ١‏ وروص #:ون عن ابن وهب عن مالك : لا أحب أن يزيد على 
الثلاث الا من عل أنه لم إسمع . قات : وهذا هو الآصح عند العاقمية . قال ابن عبد البر : وقيل تحوز الريادة 
مطلقا بناه على أن الامس بالرجوع بمد الثلاث الاباحة والتخفيف عن المسّأذن , فن استأذن أكثر فلا حرج عليه 
كال : الاسقئذان أن يقول السلام عليم أأدغل ؟كذا قال , ولا بتعين هذا اللذظ . وحك انين العر فى إن كان بلفظ 
الاسقئذان لا يعيد ٠‏ وات كان بافظ آخر أعاد ؛ قال : والاصح لا يعيد وقد تقدم ما حكاء الماذرى فى ذلك . 
واخرج البخارى ف « الادب المفرد » عن أب العالية قال : انيت أبا سعيد فسلت ذم يؤذن لى ثم سللت فلم يؤذن 
لى قتنحيت ناحية عخرج عل غلام فقال : ادخل » فدخلت فقال لى أبو سعيد : أما انك لو زدت: ‏ يعنى على أثلاث - 
لم يؤذن لك : واختتلف فى حكلة الثلاث فروى أبن أبى شيبة من قول على بن أبى طالب : الاولى إعلام » والشسانية 
مؤاممة » والثالثة عومة إما أن يؤذن له وإما أن برد . قلت : ويؤئيذ من صفيع أن هوسى حيث ذكر اسمه أولا 
وكنيته ثانا وأسبته ثاثا أن الاولى هى الاصل والثانية إذا جوز أن يكون التبس على من اسّتأذن عليه والثالثة اذا 


غلب على ظنه انة عرفه , قال أبن عيد الب : وذهب إعضيم الى أن أصل الثلاث ف الاسنئذان قوله تمالى ( يا أها 
الذين آمنوا ليستأذنم الذين ملكت أعانم رالذين لم ببلفوا الل «نكم ثلاث مرات ) قآل : وهذا غير معروف 
فى تفسيرها . واما أطيق الجرود على أن المراد بالمرات الثلاث الأوقات . قات : وأخرج اين ألى حاتم من طريق 
مقأئل بن حبان قال د بلغنا أن رجلا من الانصار واعى أنه أسماء بننت مىئد صنعا طعاما , مل اأناس يدخلون بذير 
اذن ؛ فقالت أسماء : يا رسول الله ما أقبح هذ! ء أنه ليدغل على المرأة وذوجها غلاموها وهما فى ثوب وامد بغير 
اذن ء فوّلت » وأغرج أبو داود وابن أبى حاتم إساد قوى من ححديث إبن عياش أن سل عن الاستئذان فى 
العورات الثلاث فال : أن الله ستير يحب السترء وكان الناس ليس لهم ستور على أبو| حم قربا فاجأ الرجل غادمه 
أو دلده وهر على أهله فاموا أن يستأذنوا فى العورات الثلاث . ثم ببمط الله الرزق فاتذذوا الستور والحجال فرأى 
الئاس أن ذلك قد كفام الله به ما أمررا به . ومن وجه آخر ميم عن ابن عباس : لم يعمل بها أكثر اأناس ؛ واتى 
لآ تاراق أن أ-تأفن على . وف الحديث أينا أن لصاحب المندل اذا مع الانئذان أن لا يأذن سواء سل مرة 
أم مسئين أم ثلا اذاكان فى شغل له دينى أو دنيوى يتّعذر بترك الاذن معه المستأذن . وفيه أن امال المتبحر قد 
يق عله من العل ما يليه من هو دونه ولا يتدح ذلك فى وصفه ,العلل والّبحر فيه . قال ابن بطال : واذا جاز ذلك 
على عمر فا ظنك من هو دونه . وفيه أن لمن تحقق براءة الشخص كا يخثى منه وأنه لا يناله بسبب ذلك مكروه أن 
يعاذ-» دلو كان قبل اعلامه بما يطمثن به خاطره بما هو فيه » للكن بشرط أن لا يطول الفصل لثلا بكرن سيا فى 
ادامة تأذى ال لين بالهم الدى وقع لدكا وقع للانصا مع أبى مومى » وأما إنسكار أبى سعيد علهم فائه اختار 
الادلى وهو المبادرة الى إزالة ما وفع فيه قبل التشاغل بالممازحة 
- لصيس إذا ذعى ارجل” طاء هل )ةأزن ؟ 
وقال سعيق” عن قنادة عن أبى رافم عن أفى هريرة عن البىّ يكل قال « هه إذنه » 
45 - وَرشن) أو فم حداثنا عمر بن ذرت . وحدثى تمد بن مقائل أخيرّنا عبد الله أخمرنا عر بن. 

ذرتر أخيرنا ماهد «دعن ألى عريرة رضى الله منه 8 : دخلت؛ مع رسول الله 2 فوجد أبَياً فى فدح فقال : 
أبا عراء الحق أعل القدفة: فادكيم إلى" . قال لأتينهم فدموتهم » فأقيلوا فاستأذنوا فأَذْن للم » فدخاوا » 

قوه ( باب إذا دعى الرجل خاء عل يب :أذن ) ؟ يمني أو يكتفى بقرينة الطاب . قوله ( وقال سعيد عن قتادة 
عن أبى رافع عن أبى هريرة عن النبى عَلق قال : هو اذنه ) كذ! الا كير ووقع الكشميونى ١‏ وقال شعبة , والاول 
هو المحفوظ . وقد أخرجه المصنف فى , الادب المفرة, وأ بوداود من طريق عبد الأعلى بن عبد الأهل عن سعيد 
ا أفى عروية وأخرجه البق من طريق عبد الوهاب بن عطاء عن ابن أبى عروبة ؛ ولفظ البخارى ١‏ اذا دعى 
أحدم لخجاء مع الرسول فهو اذنه. ولفظ أبى داود مثله وؤاد والى طعام» قال أ بوداود لم .م قتادة من أبى رافع , 
كذا فى اللؤلؤى عن أفى داود وافظهفى رواية أبى الحسن بن العيد يقال لم يسمع قتادة من أبى رافع شيئًا ٠‏ كذا ال » 
وقد ثبت سماءه منه فى الحديث الذى سيأتى فى البخارى فى كاب التوحيد من رواية سامان التيمى غن قتادة أن أيا 
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رافع حدئه » ولاحديث مم ذلك مدا بع أخرجه اليخارى ف «الادب المفرد» من طريق عمد بن سيرين عن أنى هزارة 
بلفظ « رسول الرجل الى الرجل اذنه » وأخرج له شاهدا موفونا على ابن مسعود قال إذا دعى الرجل فبو اذنه » 
وأغرجه ان أن شيبة مرفوط . وأءتّمد المنذرى على كلام أ فى داود فقال : أخرجه البخارى تعليقا لآجل الانقطاع , 
كذا قال . ولوكان عنده منقطعا لعلقه إصيفة القريض كا هوالأغاب من صنيعه » وهوغاابا يحزم إذا ضح الساد إلى 
من علق عنهي قال فى الركاة د وقال طاومن قال معاذء فذكر أثرا وطاوس لم بدرك مءاذا . وكذا إذاكان فوق من 
هانق عنه من ليس على ثم طه كا قال ف العلوارة « وقال بر بن حكيم عن ! بيه عن جده , وحيث وقع فيا طواه هن 
لبس على شرطه مريضه ؟ قال ف النكاح دو يذ كر عن معاوبة بن حيدة» فذكر حديئا » ومعاوية هو جد يبر بن حكم » 
وقد أوضحت ذلك فى اتدمة . ثم أورد المصنف طرفا من حديث مجاهد عن أبى هربرة قال « دخلت مع رسول 
لله يج نوجد لبنا فى قدح أقال : أيا هر ء الحق أهل الصفة فادعوم الك . قال : فأتيتهم فدعوتهم فأقبلوا , 
فاستأذنوا فاذن لم فدخلواء اقتصر منه على هذا القدر لانة الذى احناج اليه هنا » وساقه فى الرقاق بتهامه كا 
سيأتى » وظاهره يمارض الحديث الآول ومن ثم لم يحرم بالحكم . وجع المهاب وغيره بتتديل ذلك دلى اختلاف 
حالين : إن طال العرد بين الطلب رانجى. احتاج الى استئناف الاستئذان » و كنذا 'ن لم يطل للكن كان المستدعى 
ف مكان يحشاج معه إلى الاذن فى العادة » وإلا م 2 الى استئناف أاذن . وقال إن الدين : لعل الآول فيءن عَم 
أنه ليس عنده من يسةأذن لاجله , والثاتى خلافه ٠‏ قال : والاسةئذان على كل حال أحرط . وقال غيره : ان حضر 
صحية الر سول أغئاه اسئئذان الرسول ٠‏ ويكفيه ملام الملاقاة » وان تأخر دن الرسول احتّاج الى الاسةةذان . 
ويبذا جمع الطحارى واحتج بقواه فى الحديث الثاتى « فأقيلوا فاستئذنواء فدل على أن أبا هريرة لم يكن معوم 
والا لقال فأقبلنا » كذا قال 
م6- سييست التسابي على البيان 
3497 - وشا على بن اإءد آخرنا شعبة عن سرّارر عن ثابت البناتى” « عن أنس بن مالك رضى الله 
عنه أنه مس" على رصبوان_فسلم عاهم وقال :كان النئ يله نمه » 
قوله ( باب التسابم على الصديان ) سقط لفظ و باب » لأنى ذر وكأنه ترجم بذلك الرد على من قأل لايشرع لان 
الرد فرض وليس الصى من أعل, الفرض » وأخرج ابن أبى شيبة من طر بق أشعث قال : كان الحسن لابر النسايم 
عل الصميان : وعن ابن سير بن أنه كان يسم على الصبيان ولا يسمعهم . قوله ( عن سيار ) بفتّح المبملة وتشديد 
النحتانية هو أو الحم هشوور باسمه وكنيته مما فيجى. غاايا هكاذا عن مياد أنبى الحم ؛ وهو عنزى بفتّح 
المبملة والنو ن بعدها زاى وأسطى من طبقّة الاعمش » وتقدمت وفانه على وفاة شيخه ثانتث الينالى إسئة 
وقيل أكثر , وليس له فى الصحيحين عن ثابت الا هذا الحديث . وقال البزار : لم يسند سيار عن ثأبت غيره ٠‏ 
قات : ورواءة شعية عنه من رواية الأقران . وقد حدث شعبة عن ثابت نفسه بعدة أحاديث » وكأنه لم إسمع 
هذا منه فأدخل بنهما واسطة . وقد روى شعبة أيضا عن آشر اسمه سيار وهو ابن سلامة أبو لهال و ليس هو 
المراد عنا , ولم نقف له على رواية عن ثابت . وأخرج النسائى حديث الباب من طريق جعفر بن سلمان عن ثاب 


الحديث 47نب نبو رك 
بأتم من سماقه وافظه ركان رسول لله يي بزودر الانصار فيسل عل صيرانهم وسح على رهرسوم ويدعو لم « 
دهو مشعر بوقوح ذلك منه غير مرة ؛ فلاف سياق الباب حيث قال د مى على صببان فل علهم » فإنها تدل على أنها 
واقمة حال »ول أقف على أسهاء الصبيان المذكورين . وأخرجه مسل والنسائق وأبو داود هن طريق ماجان بن 
: المغيرة عن ثابت بلفظ ١‏ غليان , بدل صبيان » ووقع لابن السنى وأبى نعيم فى « عمل بوم وليلة » من طريق عثهان 
ابن مطر عن ثابت بافظ « فقال السلام عايكم ياصبيان » ومثيان وأو . ولآنى داود من طريق عيد عرن أنس 
5 انتهى الينا النى بي وأذا غلام فى الخلمان فسل علينا ء فأرسلنى برسالة الحديث , وسيأق فى و باب حفظ السرء 
والبخارى فى «١‏ الادب المفردء موه من هذا الوجه ولفظه م ونحن صبيان فسل علينا, وأرسانى فى حاجة , 
وجاس ف الطريق ينتظرى حت دجعت » قال ابن بطال : فى اأسلام على الصبيان تدريهم على آداب الشريعة . وفيه 
طرح الاكار رداء الكبر وسلوك التواضع واين الجانب . قال أبو سعيد المتولى فى « الثتمة » من سل على صى لم 
بحب عليه الرد لان الصى ليس من أهسل الفرض » ويفبغى لوايسه أن يأمره بالرد ليتمرن على ذلك ؛ ولو سل على 
جمع فيهم صى فرد الصى دونهم لم سقط عم الفرض »وكانا قال شيخه القاضى +سين » ورده المستظبرى . وقال 
النووى : الأصح لايحرى” » ولو البتدأ الصى بالسلام وجب عل البالغ الرد دلى الصحييح ٠‏ قات : ويسئثنى من 
السلام ولى الى مالو كان وضدءًا وخثى من السلام عليه الافتئان فلا شرع ولا سا ان كان ماهها منفردا 
1 - بإسسيست تسايم الر جال على النساء » والنساء على الر جال 
44 - حرشن عبد الله بن >ساءة” حدثيا ابن" أبى حازم عن أبيه « عن سهل قال : حكنا نفرح يوم 
الجمر١‏ قات لسهل : ول ؟ قال : كانت لنا عجوز ترسل إلى بضاعة ‏ تل بالمدينة ‏ فتأخذ” من أصول كلق 
فتطرحه فى رقدر ونكرءك” حبات من تشعير » قاذا صللينا الجمة أنص رقنا ونسلم عابهاء فتقلكمه إلينا فاغرسم من 
أجل » وما كنا تقيل” ولا نتغدكى إلا بعد اللجمة » 1 
5ن - ورا ان مقائل أخبرن عبد الله أخير نا مر عن ال هرى عن أبى سدة بن عيفر الرحمن 
دعن عائشة رض الله عمها قالت : قال رسول اللو ميل باعائشة ؛ هذا _جبريل” يقرأ عليك السلام . قالت : 
قلت وعليه السلام ورحة الله ركى مالا ترى . تريد رسولة لل يؤل » 
تابعة لعب . وقال يول والنمان” من الرذهرى” 28 وركانه 6 
قوله ( باب تسايم الرجال على النسا. والنساء على الرجال ) أشار ببذه الترجة الى رد ما أخرجه عبد الرزاق 
عن معمر عن يحى إن أبى كثير : بلغنى أنه يكره أن يسل ,الرجال على النسا. وافساء على الرجال . وهو مقطوح 
أو معضل . والمراد بحوازه أن يكون عند أمن الفتنة ٠‏ وذكر فى الياب حديثين يؤخذ الجواز مثهما . وورد فبه 
ححد يثك لنس على شرطه » وهو حديك أمعاء بنت يزيد « مس عليئا النى مو ف أسوة فسل عاينا» حسنه الترمنى 
وليس على شرط البخارى فاكتنى بما هو على شرطه . وله شاهد من حديث جابر عند أ<د . وقال الحليمى : كان 
م ع عج ١5م‏ س الى 
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النى يل للعصمة مأموئا من الفتئة ء فن وثق من نفشه بالسلامة فليم وإلا فالدءت أسلم . وأخرج أبو نعي 
فى « عمل يوم و ليلة : من ححديث واثلة مفوعا د يسلم الزجال على النسا. ولا سام الفسا. على الرجال » وسئده وأه 
ومن حديث عمرو بن حريث مثله'موقونا عليه وسئده جيد ؛ وثيت فى مم حديث أم هائى“ وأتيك النى يِب ودو 
يغتسل فسلت عليه » . الحديث الآول » قوأه ( ابن أبى حازم ) هو عبد المريز ‏ واسم أنى حازم سلمة بن ديئار 
قوله (كننا نفرح يوم الجممة ) في رواية الكعمين بيوم بزيادة موحدة فى أوله » وتقدم فى اللمعة من وجه آخر 
عن أنى حازم بلفظ «كنا تتمنى بوم اجمعة » وذكر سوب الحديث ثم قال فى آخره « كنا نفرح بذلك ء ٠‏ قوله 
( قلت لسهل وم ) ؟ بكسر اللام للاستفبام ٠‏ والقائل هو أبو حازم راوى الحديث والجيب هو سمل ٠‏ قوله 
(كانت انا محوز )ى اجمعة امرأة وم أقف على اسمبا . قوأه ( سل إلى بضاعة ) بضم المو-دة على المكبود 
وحدك كسرها و بتخفيف المعجمة وبالعين ابملة وذكره بعضبم بااصاد امبلة ٠‏ قوله رقال اين مملية نمخل 
بالمدينة ) القائل هو بد الله بن مسلة شيخ البخارئنفيه وهو القعنى » وفسر بضاعة يانها نحل بالمدينة » والمراد 
بالتخل البستان » ولذلك كان يؤتى منها بالساق » وقد تقدم فى كتاب الجعة أئها كانت مزرعة للمرأة المذكورة » 
وفسرها غيره بانها دور بنى ساعدة » وبا ببَرمثهورة وبا مال من أموال المديثة » كذا قال عياض ومراده بالمال 
الستان وقال الاسماعيلى : فى هذا الحديثك بيان أن بثر بضاعة بثر إستان » فيدل على أن قول أنى سعيد فى حديثه 
يمنى الذى أخرجه أتحاب الستن انهاكانت تطرح فيها خرق الحيض وغيرها أنباكانت تطرح ف البستان فيجر .ها المطر 
ونحوه إلى البثر . قلت : وذكر أبو داود فى «السغن, أنه رأى بعر بضاعة وزرعبا ورأى ماءها وبسط ذلك فى كئاب 
الطبارة من سنئه » وادعى الطحاوى أتها كانت سبحا وروى ذلك عن الواقدى , وليس هذا موضغ استيماب 
ذلك . قوله ( فى قدر ) فى رواية الكشممنى ف القدر ( ومكركر ) أى تطحن كا :قدم فى امعة , قال الخطابى : 
الكركرة الطحن والجش . وأصله الكر وضوءف لشكرار دود الرحى فى الطحن مرة أخرى ؛ وقد :سكون 
السكركرة عءنى الصوت كالجرجرة ٠‏ والكركرة أيضا شدة ااصوت لاضحك حنى بفحش وهو فوق القرآرة ٠‏ قوله 
( حبات من شعير ) بين فى الرواية التى فى-الجمة أنها قيضة » وقد تقدمت بقبة شرحه هناك . الحديث الثانى , 
( ابن مقائل ) هو عمد وعبد الله هو ابن.المبادك .. قوله ( ياعائشة هذا جبد بل يقرأ عليك السلام ) نقدم شرحه 
فى المناقب » وحى ابن التين أن الداودى اعترض فقال :لا بقال للللائمكة رجال , ولسكن الله ذكرهم بالتذكير . 
والجواب أن جيبريل كان يأتى النى يل على صودة الرجل , كا تقدم فى بدء: الوحى وقال ابن بطال عن المولب : 
سلام الرجال على النساء والنساء على الرجال جامز إذا أمنت الفمئة م وفرق المالكية بين العابة والعجوز سداً 
الذريعة , ومع منه ربيعة مالقا . وقال الكو فيون.: لابشرع النساء ابتداء السلام. على الرجال لمن منعن من 
الآذان والإقامة والجهر بااقراءة , قالوا : و ةثى ارم فيجوز لها الام على حرميا . قال المبلب : وحجة مالك 
حديث سهل ف الباب » فان الرجال الذين كانوا بزوروتبا و:طعمهم لم يكونوا من تحارمبا انتبى . وقال المثولى : . 
ان كان الرجل زوجة أو حرم أوأمة فكالرجل مع الرجل » وان كانت أجنبية نظر : إن كانت جميلة يضاف 
الافتنان بها لم يشرع الام لا ابتداء ولا جوايا : فلو ابتد! أحدسماكره الآخر الرد » و إن كانت يمو زا لايفتان 
با جاز . وحاصل الفرق دين هذا وبين الما!-كية التفصمل فى الاب بين امال وعدمه ؛ فان امال مظنة الافتتان , 


”" ع 
ل الشاية . فلو اجتمع فى انجلس رجال و نساء جاذ السلام من الجانبين دند أمن الفتنة . قوله ( تابه 
شعيب ؛ وقال يونس والامان عن الزهرى وبركاته ) أما متابعة شعيب فوضابا المؤافاق: الرقاق » وآأما زيادة 
وض وهو ابن يزيد فتقدم فى الحديثك امه موصولا فى كتتاب المناقب » وأما متابغة الثمان نوهو ابن راشم 
فوضلرا الطبراتى فى الكدير » دقعت انا بعلوفى ه جزء هلال المفار » قال الاسماعيل : قد أخرجنا فيه من حديك ' 
أت المبادك «وبركاته؛ وكان ساقه من طريق أبى ابراه البنانى وهن طرق حبان بن مومىكلاهما عن ابن المبارك 

: وكذا قال عقيل وعبيد الله بن أبى زياد عن الزهرى ظ ظ 

: يإصصيسب إذا قال : من ذا ؟ فقال ؛ أنا‎ - ١١/ ٠ 
ظ 3 3 00 أو الوايدر هام بن عبد الك حد كنا شمبة عن حمد بن التسكدر د قال معدت جابراً‎ : 
١ فد قلت الباب » فقال : من. ذا.؟ فقات بأنا‎ ١ ,رضي الله عنه يقول : أنيت انب 2 فى دين سكان على أنى‎ 

' .فقال , ل أناز مكارو 5 0 0 خض 
0 قوله ١‏ باب اذانال :من ذا ؟.'فقان انام تظح لظ وبلق + كن ازواءة أى كر وكآنه جرع لتم 
الى ا 1 قلا عن تح عن كني ) فى رواية الاسماعيلى « عن أحمد بن نعف بن 
متصور وشيرهحن على بن الجمد شيخ البخادى فيه سن شمبة أخينئن عمد بن المتسكدر عن ينابر » . تقول :(أتيت 
لني يو فى دينة كان على أبى ) ققدم بيانه فى كتتابه الببوع من وجه آخر مطولا. قوأه ( فدققت ) بقافين 


ا :-للاكتد ,ولا تمل وال رخسى «١‏ فدفعت» بقاء وغين مبءلة ؛ وفى رواية الاماعيل د فر إت اليباب» وهى 


٠.‏ تؤيد رواءةغدققى بالقافين: وله من وجه آخر وهى عند مسلم و استأذنت غلى انبى يوي » دسم فى أخرى 


1 0 52-6 النى وَؤْلَه » . قله ( فقات : أنا . فقال : أنا أنا .كانه كرهها ) وفى دواية لملم ١‏ حرج وهو يقول أنا 


:أنا» رق أخرى د كأ نه كره ذلك: ولأبى داود لاطبا لمى فى مسنده عن شعية وكره ذلك » با اجزم.ميقال المهلب : إتما 
اكرء قول أنا لأنه ليس فيه بيان إلا أنكان المستأذن من يعرف الم:أذن عليه صوتة ولا. يلنيين. بغيره ٠‏ وااغالب 
ألالتبان ٠‏ وقيل [تماكره ذلك لأن جابرا لم يستأذن بلفظ السلام » وفيه نظر لأانه ليس فى ساق حديف جابر أله 
ظاب الدخول ؛ لثما جاء فى حاجته ندق الاب ليعام اانى #جيمه , المذإك خرج له ٠.ؤقال‏ الداودى [ما 
32 لانه أجاية بغير ماسأله عله ؛ لانه لا ضرب الباب هرف أن ثم ضاربا ‏ فذا قال أنا كأنه أده أن م ضاريا 
فلم يزده عل ماعر ف من ضترب باب » قال : وكان هذا قبل نزول آبة الاسةئذان . قلت : وفيه نظرء لانه لاننافى 
٠‏ بين القصة وبين مادات عليه الآية » ولعله رأى أن الاسنئذان ينوب من ضرب الباب ٠‏ وفيه نظر لان الداخل قد 
0 يكو لابسمع الصو ت يمجرده فيدتاج إلى ضرب آلباب ليبلغه صوت الدق فيرب أويخرج فيستأذن عليه حينئذ » 
٠‏ وكلامه الأو ل بسبقه اليه الوطانى فقال : قوله و أناء لايتضمن الجواب ولا يفيد الملم بما استعلمه وكان دق الجواٍ 


00 أن يقرل أنا جابر ليقع تعريف الاسم الذى وقعت الدألة عنه . وةد أخرج المدذف ف , الادب المفرد » وده 


0 .الحام من حسديث بريدة ه ان النى يَف أنى المسجد وأبو عومى يقرأ ١‏ قال نت فقال : من هذا ؟. قلت : آنا 
بردة» وتنقدم حسد يثك آم هانقىء دجت الى النى يليه قلي أنا أم هاق. ؛ الحدرثك ف صلاة اأضدى ٠‏ قال 


أن و٠‏ كتاب الاستتذان 1 

مي بي ا ا ا ل 1 
النووى : إذا لم بقع التمريف الا بأن يكنى المرء نفسه لم ركره ذلك , وكذا لابأس أن يقول : أنا الشيخ فلان أو 
القارى” فلان أو القاضى فلان إذا لم يحصل التميين إلا بذلك . وذكر ابن الجوزى أن السبب فى كراهة قول داثاء 
أن فها نوط من الكئر , كأن قائلها يقول أنا الذى لا أحتاج اذكر اسمى ولا نسى . وتعقبه مغاطاى بأن هذا 
لايتأتى فى حق جام فى مثل هذا المقام ٠‏ وأجيب بأنه ولو كان كذلك فلا ماع مون تعليمه ذلك لثلا يسمر عليه 
ويعتاده والته أعل . الى ابن العربى : فى حديث جابر مشروعية دق الاب 0 ولم بقع فى الحديث بيأن هل كان 7ه 
أو بغير آل . قات : وقد أخرج البخارى فى ١‏ الادب امفرد 6 من نانك أنس وان أبواب رسول أ يلي كانت 
قى الادب » وهو حسن لمن قرب محله من بابة » أمأ من بعد عن الباب بحيث لايبلفه صوت اقرع بالظفر فيستحب 
أن يقرع بما فوق ذلك بحسبه . وذكر السهيلى أن السدب فى قرعيم بابه بالأظافير أن بابه لم يكن فيه لق فلاجل 
ذلك فعلوه » والذى يظبر أنهم انما كانوا يفعلون ذلك توقيرا واجلالا وأدبا ٠‏ 

4 - بحسب من رد فقال : عليك السلام ٠‏ وفالت عائشة : وعليه السلام ورحة الله وبركاته ٠‏ 

وقال النى يَتَج :رد اللائسكة على آم" : ااسلام عايك ورحة أ 

١ه‏ - وَرش) اسحاق” بن منصورر أخبرنا عبد الله بن "عير حدثنا عبَيد الله عن -ميد بن أبى 
سعيد المقرى” « هن أببى هريرة دضى الله عنه أن رجلا دخ ل السجد ‏ ورسول الله يق جالسى فى ناحية المسجد ‏ 
فسلى م جاء فل عليه » فقال 4 رسول اله يل , وعليك السلام » ارجم فصل » فانك لم تصل” . فرجم فصلى » 
ثم جاء فم » فقال : وغليك السلا » فارجم فصل فانك لم صل" . فقال فى الثانية ‏ أوف التى بمداها- عأنى, 
يا ارسول الل ٠‏ ففال : إذا قت إلى الصلاف فأسبخ الوضوء » ثم استقيل القبلة فكب » ثم اقرأ بما تبسر مك نن . 
القرآق ؛ ثم اركم' حتى تطمين" راكما » ثم ارفم حى نستو قائما» ثم اسجد <تى تطمان" ساجدا ‏ ثم ارقم" حى 
تطمين جالسا » ثم اسحلا حى” تطمين" ساجدا ؛ 0 ارفم” حى -تطمان" جالسا » شم ال ذلك فى صلاتك كبا » . 

وقال أبو أسامة فى الأخير « حتى' تمتوى قاماً » 
بحليلك شه ابن بار قال حد بنى #مى عن عبيد الله حدنى سعيد عن أنيه ه عن أبى هريرة قال . 
قال النبى' يو : لم ارفم حي تتطمئن” جالسا » 0" 

قوله ( باب من رد فقال : عليك السلام ) حسمل أن يكون أشار إلى من قال : لا يقدعم على لفظ اأسلام شى. ٠»‏ 
بل بقول فى الابتداء والزد : السلام عليك » أو من قال لارقتصر على الافراد بل يأتى بصيغة المع » أو من قال 
لاسحذف الواو بل يحيب بواو الوطف فيةول « وعليك السلام » » أو من قال بيك ق الجواب أن يقنصر على 
د عليك » بغير لفظ الام » أو من قال لايقاصر على « عليك السلام » بل بزيد م وزحمة الله » . وهذه هسة 


الحديث 961 - لوو /ام 


مواضع جاءت فيا آثار ندل عليها : فاما الآول فيؤخذ من الحديث الماضى« أن السلام امم الله » فينبغى ان لايقدم 
على امم الله ثى. , نبه عليه ابن دقيق الميد » و نقل عن بعض الشافعية أن المبتديء لو قال د عليك السلام » لم 
يحزىء ٠‏ وذكر النووى عن الولى أن من قال فى الابتدا. « وعليك السلام » لا يكون سلاما ولا يستحق جوابا» 
وتعقبه بالرد فانه بشرع بتقديم لفظ عليك ٠‏ قال النووى فلو أسقط الوار فقال عليك الام ال الزاحدى قهو 
سلام » ويستحق الجواب » وانكان قب اللفظ امءتاد . مكدذ! جعل النووى الخلاف ف اسقاط الواو واثئياتها ؛ 
والمتبادر أن الخلاف ف تقديم عليكم على السلام كا يشمر بة كلام الواحدى . قال النووى : ويحتمل وجبين 
كالوجبين فى التحلل بلفظ علي السلام ؛ والاصح الحصول . ثم ذكر ححديث أبى جرى وقد تقدم اكلام عليه فى 
الباب الآول , و أما الثانى فاخرج البخارى ف « الادب المفرد » من طريق معاوية بن قرة قال : قال لى أنى قرة بن 
اباس المرق الصحابى : إذا مى بك الرجل ففال اللام عليكم » فلا تقل وعليك السلام فتخصه وحده » قانة ليس 
وحده . وشنده صحيح . ومن فروع هذه المسألة لو وقع الابتداء إصبغة امع فانة لايك الرد بصية الافراد » 
لأن صيغة المع تفتّضى التعظيم فلا يسكون امتثل الرد بالمثل فضلا عن الآحسن ٠‏ نبه عليه ابن دقيق العيد . وأما 
الثالك فقال النووى : انف أصحابنا أن المجرب لو قال « عليك , بغير واو لم يمو" ؛ وان قال بالواو فوجبان . 
وأما الرابع فأخرج البخارى فى « الادب المفرد » بسند ميم عن ابن عباس أنهكان إذا سل عليه يقول « وعليك 
ودحة اقه » وقد ورد مدل ذلك فى أحاديث ميفوعة سأذكرها فى ه با ب كيف الرد على أهل الذمة , . وأما الخامس. 
فتقدم الكلام عليه فى الباب الاول . قوله ( وقالت عائّعة : وعليه السلام ورحسة الله وبركاته ) هذا طرف من 
حديث تقدم ذكره قريبا فى « باب قسليم الرجال والنساء » وفيه بيان من زاد فيه « وبركاتة » . قله ( وقال النبى 
وين : رد الملائسكة على آدم السلام عليك ورحة الله ) هذا طرف من الحديث الآخر الذى تقدم فى أول كتاب 
الاسنئذان , وجزم المصنف بهذا اللفظ مما يقوى رواية الاكثر مخلاف رواية الكشميعنى ٠‏ قوله ( عبيد الله ) هو 
ابن عمر بن حفص العمرى . قوأك ( عن أَبى هريرة ) قد قال فيه بعض الرواةه عن أبيه عن أبى هريرة, وهى رواية 
يحب القطان امن كورة فى آخر الباب : و بينت فى كتاب الصلاة أى الروا بين أرجح . قِولْهِ ( ان رجلا دخل المسجد) 
الحديث فى قصة المسىء د صلاتة » والغرض منْه قوله فيه د ثم جاء فس على النى يق فقال له : وغليك السلام ٠‏ 
أدجع » وتقدم فى الصلاة بافظ « فرد عليه النى ب » وفى رواية أخرى ٠‏ فقال وعليك » وسقط ذلك أصلامن 
الرواية الآتية فى الأرمان والنذور , وقد تقدم مافيه مع بقية شرحه مستوق ف « باب أمى الذنى لايتم وكوعه 
بالاعادة » من كاب الصلاة . فوأ ( وقال أبو أسامة فى الآخير : حتى تستوى تائما ) وصل المصنف رواية أبى 
أسامة هذه فى كتاب الأمان والنذور كا سيأتى » وقد بينت فى صفة الصلاة النكتة فى اقتصار البخارى غلى هذه 
اللفظة من هذا الحديث . وحاصله أنه وقع هنا فى الآخير ١‏ ثم ارفع حتى تطمئن جالسا» قاراد البخارى أن يبين 
أن راوها خواف فذكر رواية أبى أسامة مشيرا إلى ترجيحها . وأجاب الداودى عن أصل الإشكال بان الجااس 
قد يسعى تما لتوله تعالى ( مادمت عليه قا 6 . و تمقبه أبن التين بان التمايم [تما وقع ابيان ركمة واحدة والذى 
بايها هو القيام » يمنى فيكون قوله حتى آستوى قائ) هو الممتمد , وفيه نظر لآن الداودى عرف ذلك وجمل 
القيام محولا على الجلوسن واستدل بالآية ٠‏ والإشكال انما وفع فى قوله فى الرواية الأخرى حت تطمئن جالسا » 


4 5 4 ٍِ كتتاب الاستئذان 
5 9 7 5 
وجاسة الاستراحة على تقد ى أن تتكون ميادة لاتشرع الطمانينة فا فلذلك احتاج الداودى [ل تأويله » لمكن 
الشاهد الذى أتى به كس المراد , والمحتاج اليه هنا أن يأتى بعاهد يدل على أن القيام قد يسمى جلوسا ء وف اجخلة 
المعتمد الترْجبح كا أشار اليه البخارى وصرح به البيوق » وجوذ لعضهم أن يكون المراد به التعبد واقه أءل ٠‏ قوله 
ف الطر يق الاخيرة ) قال الثى 22 م ارفع دى أطمثن جالسا ) مكدذا ائثمسن على هذا اأقدر من الحديث 0 وسأقه 
ق كنتاب الصلاة بتماءه ا 1 
9 - سنب إذا قال : فلان يقر نك السلام 
جنا - 20 أبو - حناثيا زجكرا قال حءت عامرا يقول حدثنى أو سامة ين عبد الرحمن ل أن 
عائشة رض الله عنها حدائته أن الى يله قل لها : إن" يديل قرأ عليك السلام ٠‏ قالت : وعليه السلام 
وفيت ا 22 
قوله ( باب إذا قال فلان يقرئك السلام) فى رواءة ا.كشمجى « يقر ا عليك السلام » وهو لفظ حذيث الباب 
وقد تقدم شرحه فى مناقب عائشة ؛ وتقدم شرح هذه االفظة رفى ه افرأ السلام « فى كتاب الإيمان قال النووى: 
هذا الحديث مشروعية إرسال السلام ؛ ويحب عل الرسول تبليفه لانه أمائة ؛ وتمقب بألة بالوديعة أشيه م 
والتحقيق أن الربمول ان التزمه أشيه الآمانة والا فوديمة والو ذائع اذالم تقبل لم يلومه ثىء . قال : وفيه اذا أتاه 
شخص إسلام من شخص أو ف ودقة وجب االرد عل الفود ؛ وستحب أن يرد دلى المبلغ 3 أخرج النسائى غن 
رجل من بنى ميم أنة بلغ النى بيقع سلام أ بيه ؛ فقال له « وعليك وعلى أبيك السلام » وقد تقدم فى المناقب أن 
خديحة 4 بلخما الى 2 عن جبريل سلام الله علما قالت ١‏ أن اقه هو السلام ومنه السلام ٠‏ وهليك وعلى جيريل 
السلام »ولم أد فى ثىء من طرق حديث غائثة أنما ردت على النى يل » فدل على انة غين واجبء وقد ورد بلقظ 
الترجمة حديث من قول اانى ولاه أخرجه ملم من حديث أنس ١‏ أن فتى من أسلم قال : يا رسول الله إن أديد 
الجباد ؛ فقال ان فلانا فقل ان رسول الله يع رقرئك السلام ويقول : ادفع إلى"ما تبرت ,* » 
٠‏ - يسيس التسام فى محاس فيه أخلاط من المسلمين والشركين 
4ه - مرش ابراهيم بن موفى أخبرنا هشام عن معمرر عن الزهرى” عن عروة بن ال بير ه قال 
أخبرفى أسامة بن زيد أن" النبى" كله ركب ارا علي |كاف” تيه قليف كد كيّة » وأردفٌ وراءه” أسامة بن 
زد وهو يعود سعد بن عهادة فى بنى الحارث. بن امارج وذلك قبل وَقمة بدرر <تى' مر فى ماس فيه 
أخلاط 7 المسلمين والشرهكين بده الأوئان. والبود 6 وأمهم عبد له و أ ابن" مول 6 وق الحاس 
عبد الله بن رواحة . فلما غشيت الجاس. تحجاجه الهابة تدر عبد الله ين" أىتر أنقه بر داه » ثم قال : لانشيروا 
عليها . فسلم عايهم النيا لله ثم وقفة فيل فدعام إلى الله وقرتأ عليهم القرآن ٠‏ فقالك عبد" الل بن أيه ابن 


الحديت 6و 9و 000 أل 


لول :يها للره لا أحسن من هذا إن كان ماتقوك حا , فلا ونا فى مجالسياء وارجم إلى رحلك فن 
جاءك منا فاقصص' عليه . قال ابن رواحة : امنا فى مجالسنا فنا حب ذلك . فامْب" السلمون والشركون 
والهود حتّى عموا أن يتوائبوا ؛ فل يزلر الدئ وك عانُضهم » : ركب دابئه حتى دخل على سعد بن عتهادةً 
َل أ 1 ألم مم' ماقال ابت ريد عبد الل بن أبى - قال كذا وركذا . قال : أعف عنه 
يارسول الله واصفح' , فوالله لقد أعطالك الله الذى أعطاك » ولفد اصماكح أهل هذه البّحرة على أن يتواجوه 
فيمصبون بالعصابة ‏ فلما رد" الله ذلك بالحق” الذى أعطاك شرق بذلك » فذلك قعل به مارأيت ٠‏ فنا 

قوله ( باب النساب فى مجلس فيه أخغلاط من المسلدين والمشركين ) أورد فيه حديث أسامة بن زيد فى قصة 
عبد الله بن أبى" . قال ابن التين : قوله ه ابن سلول » هى قبيلة من هوازن وهو اسم أمه يمنى عبد الله فعلى هذا 
لا ينصرف . قلك : ومراده أن اسم أم عبداته بن أفى وافق اسم القبيلة المذكورة لا أنمما لمسمى واحد . وقيه 
د حتى مس فى ملس فيه أخلاط من المسلمين والمشركين » وفيه « فسل عايهم النى يقي ٠‏ وقد تقدمت الاشارة اليه 
قريها فى« باب كنية المشرك . من كاب الادب . قال النووى : السئة اذا م علس فيه مسلم وكافر أن يس . 
بلفظ التعميم ويقصد به المسلم . قال ابن المربى : ومثله "اذا مى بمجلس مجمع أهل السئة زالبدعة؛ و بمجلسن فيه 
عدول وظلية » و مجلس فيه حب ومبغض . واأستدل النووى على ذلك محديث الباب » وهو مفرع على مع 
ابتداء ااسكافر بالسلام »وقد ورد النهى عنه صرحا ذا أخرجه مسلم والبخارى ف « الادب المفرد » من طربق 
سبل بن أبى صالح عزن أبيه عن أبى هريرة رفمه «١‏ لا تبدءوا الجود والنصارى بالسلام » راضطروم الى 
أضيق الطريق » وللبخارى فى ٠‏ الادب المفره » والنسائى من حديث أَنى بصرة وهو بفتح الموحدة وسكون 
المهملة الغفارى أن النى يِل قال « انى راكب غدا الى البيود ؛ فلا تيد.وم بالسلام ». وقالت طائفة موز 
ابتداوم بالسلام ؛ فأخرج الطبرى من طريق ابن عبيئة قال : يحوز ابتداء الكافر بالسلام لقوله تعالى ( لا 
يتهام الله عن الذين لم يقاتلوك فى الدين 4 وقول ابراهيم لابيه لا سلام عليك ‏ . وأخرج ابن أبى شيبة من طربق 
عون إن عيد الله عن عمد بن كعب أنه سأل عمر بن عبد العر بز عن ابتداء أهل الذمة بالسلام فقال : ترد عايهم ولا 
أبداؤمم . قال عون فقلك له : فسكيف تقول أنت ؟ قال : ما أرى بأسا أن نبدأم . قلت لم ؟ قال لقو تعالى (فاصفح 
عنهم وقل لام 6 وقال البيهق بعد أن ساق حديث أبى أمامة أنه كان يسم على كل من لفيه ‏ فدّل عن ذلك فقال : 
إن الله جمل السلام نمية لأمتنا وأمانا لأهل ذمتنا . هذا رأى أَبى أمامةء وحديث أبى هريرة فى النهى عن ابتدائهم 
أولى . وأجاب عياض عن الآية وكذا عن قوك ابراه عليه السلام لابيه بان القصد يذلك المتاركة والمباعدة وليس 
اأقصد فيهما التحية . وقد صرح إعض السلف بان قوله تعالى (( وقل سلام فسوف يعلمون ) نسخت بآية القتال . 
وقال الطرى : لا عخالفة بين حدييقك أسامة فى سلام النى جَهْيْهِ على الكفار حيث كانوا مع المسليين وبين حديث أبى 
هريرة فى النجى ف السلام على اللكفار 5 أن حءوثك أنى غريرة عام وحاءرك أساءة عاس” فخ مي مل جد بثك 


28 ونب كتاب الاسقئذان 


أنى هريرة ما إذا كأن الابتداء لغير سيب ولاحاجة من حق تية أو يجاورة أو مكافأة أو نحو ذلك , والمراد مع 
ابتدائهم بالسلام المشروع ء فم لو سام عايهم بلفظ عَنْضى خروجهم عنه كأن يقول : السلام عامنا وعلى عاد الله 
الصالحين فبو جائز كا كنتب النى ملقم الى هرفل وغيره « لام على من أبع المدى» . وأخرج عيد الرزاق عنمعمر 
عن قتادة قال «السلام على أمل الكتاب اذا دخلت علوم بيوتهم «السلام على من اتبع الحدىء وأخرج ابن أبوشيبة 
عن »د بن سيرين مثله . ومن طريق ألى مالك , اذا سمت على المشركين فقل « السلام علينا ودلى عاد اقه الم الحين 
فيحسبون أنك سات علوم وقد صرفت السلام عنهم » قال القرطى فى قوله « واذا لقيتموم فى طريق فاضطروهم 
الى أضيقه , معناء لا نتنحوا هم عن الطريق الضيق إكراما لهم واحتراما ٠‏ وعلى هذا قتكون هذه الجلة منادية 
للجملة الاولى فى المدنى ؛ وايس الممنى إذا لقيتموهم فى طريق واسع فالجئوهم الى حرفه حى يضيق عام لان ذلك 
أذى لهم وقد ثبينا عن أذام بغير سبب 
- بأسيب من ل ببسل على من اقرف ذَنها ومن لم رد سَلامه حتى لقان توبته 
زاك فل تبي لولة” العامى ؟ وقال عبله الله بن عمرو : لاتسلدوا على سسبة. ار 
٠6‏ - وِرَضا ان بكير حدكثيا اليث” عن عقيل عن ان شهاب عن عبد ارحن بن عبد الل بن 
ش كني أن عبد ان بن كب قال م سممت” ل ن مالك تحدكث" حين نلف عن بوك ونهى' رسول الله 
َه عن كلامنا وآآى رسول” الله له فأسل عايه » فأفوله فى نقسى : هل حركلة فته برد" السلام أم لا؟ حى 
كلت حسون ايلة » وآدن الى يبتع بتوبة. الله علينا حين صلى الفجر » 
وله ( باب من لم ,لم على من اقترف ذابا ٠‏ ومن لم برد سلامه حتى بين مو ببته » والى متى تبين توبة المامى) ؟ 
أما الحسكم الآول فاشار الى الحلاف فيه , وقد ذهب الجرور الى أنه لا يسم على الفاسق ولا المبتدع . قال النووى : 
فآن اضطر الى السلام بأن عاف ترتب مفسدة فى دين أو دنيا إن لم يسام سام » وكذا قال ابن المربى » وذاد : 
وينوى أن السلام اسم من أسما. الله تعالى ء فك أية قال الله رقيب عليكمم . وقال المبلب : ترك السلام على أهل 
المعاصى سنة ماضية ٠‏ وبة قال كثير من أهل العم فى أهل اأبدع , وغالف ف ذلك جماعة را تقدم فى الباب قبله. وقال 
ابن وهب يجوز ابتداء السلام على كل أحد و وكا نكافرا ء واحتج بقوله تعالى ( وقولوا للناس حسنا ) وتعقب 
بأن الدليل أعم من الدعوى . وألمق بعض المنفية بأهمل المعاصى من يتعاطى حوارم المرو.ة »ككثرة المزاح 
والابو وش القول »؛ والجلوس ف الاسواق ارؤية من بمى من الفساء نحو ذلك ؛ وحك ابن رشد قال فال مالك : 
لا لم على أهل الآهواء . قال ان دقيق العيد : ويكون ذاك عل سيل التأدرب لهم والتبرى ملم . وأما الحسكم 
الثانى ناختلف فيه أيضا نقيل : يسترأ حاله سئة وقيل سّة أثبى وقيل خمسين بوها كا فى قصة كعب ٠‏ وقيل ليس 
لنلك حد دود بل المدار على وجود القرائن الداة على صدق مداه فى توبته » ولسكن لا يكفى ذلك فى ساعة 
ولايوم ٠‏ ومختلف ذلك باخثلاف الجناية والجاتى . وقد اعترض الداودى على من حده يخمسين ليلة أخفا . 
من قصة كعب فقال : لم _حده البى عَله يخمسين , وما آخر كلاميم الى أن أذن الله فيه , يعنى فكون وافمة 


العديث 114 - 11971و هلف 
حال لا عموم فيها . وقال النووى : وأما المبتدع ومن اقترف ذيا عظها ولم يقب منه فلا يسم علبهم ولا برد 
علييم السلام م قال جماعة من أهل العم ٠‏ واحتج اليخارى لذلك بقمة كمب بن مالك انتهى . والتقييد 
يمن لم يقب جيد للسكن فى الاستدلال لذلك بقصة كمب أظر ؛ فانة ندم على ما صدر مه وتاب ٠‏ ولكن أخر 
الكلام معه حت قبل الله ثوبته , وقضيته أن لا يكلم حتى :#بل توبته» و يمكن الجواب بأن الاطلاع على 
القبول فى قصة كع بكان تكدنا » وأما بعده فيكنى ظهور علامة الندم والافلاع وأمارة صدق ذلك . قيلْه ( اقترف) 
أى اكتسب وهو تفسير الاكثر : وقال أبو عبيدة الاقتراف التهمة . قوله ( وقال عبد الله بن عمرو لا. تسلوا 
على شرية الخر ) بفدم لين الممجمة والراء إعدها موحدة جمع شارب » قال ابن الثين : لم بجمعه اللغوبونكذلك 
واممافالوا ارب وشرب مثل صاحب وصحب انتهى . وقد قالوا ف.قة وكرذبة فى جمع فاسق وكاذب » وهذا 


الاثر وصله البخارى فى ٠‏ الادب المفرد » من طريق حبان بن أبى جبلة بفتح اليم والموحدة عن عبد الله بن عبرو 
ابن الماص بلفظ ١‏ لا تسلموا على شراب الخر» وبه اليه قال لا تعودوا شراب الخنو اذا ميضوا » وأخرج 
الطرى عن على موقوة نحوه ؛ وفى بءض اسم من الصديح « وال عيد يله بن غعمر » إضنم العين وكذا ذكره ١‏ 
الاسماعيل » وأخرج سعيد بن ماصور إسند ضعيف عن أبن عدر « لا تسلهوا على من شرب الخر ولا تعودوثم اذا 
مرضوا ولا تصلوا عليهم اذا ماتوا » وأخرجه ابن عدى بسند أضعف منه عن ابن عمر مرفوعا . قوله ( حدثنا ابن 
بكير ) هو حى بن عبد الله بن بكير » وذكر قطعا يسيرة من حديث كمب بن مالك فى قصة توبته فى غزوة تيوك » ' 
وقد سافه فى المغازى بطوله عن يحبى بن بكير .رذا الا..ناد . وقوله « وآنى ء هو عد الهمرة فمل مضارع مرن ‏ 
الائيان » وبين قوله « عن كلاءنا » و وين هذه أجملة كلام كثير آخره « فكنت أخرج فأش,د اأصلاة مع المسلين 
وأطوف فى الاسواق ولا سكاءنى أس » وق الحدرث أيضا قمكه مع أبى قتادة ولسوره عليه المائط وامتناع 
أنى قتادة من رد السلام عليه ومن جواهه له عما أله عنه . وافتصرالبخارى على القدر الذى ذكره لحاجته اليه هنا ه 
وفيه مأ ترجم به من مرك السلام تأدييا ورك الرد أيضا ؛ وهو مما يمخص به عيوم الام يافشاء السلام عند اججهور » 
وعكس ذلك أبو أمامة فاخرج الطرى بسند جمد عنه أنه كان لا كن كسم ولا نصرانى ولا صذير ولا كيير الاسم 
عليه , فقيل له ٠‏ فقال : إنا أمى نا بافهاء السلام : وكأنه لم يطلع على دليل الخصوص . واسقثنى ابن مود ما اذا 
احتاج اذلك لام أضرورة ديفية و داسوية كقضاء <ق المراففة , فأخرج المارى إسلد ميم عن عاقمة ال ٠.‏ 
« كنت ردظا لابن مسعود : فصحبنا دهقان ١‏ فلأ انشعيت له الطربق أخذ فيا , فأتبعه عبد الله بره فقال : السلام 
علي . فقات : ألست تسكره أن يدوا والسلام ؟ قال : نعم رلكن -ق الصحبة . ويه قال الطبرى وحمل عليه 
سلام النى بَِتعْ على أهل مجلس فيه أخلاط من المسلين واللكفار » وقد تقدم الجواب عنه فى الباب الذى قبله 


5 - بإسسيب كيف الرد على أهل القمّة بالسلام ؟ 

05" - رشنا أبو اليان أخيرنا شعيب عن الزهرى قال أخبرنى “عروة ه أن" عائشة رضي الل عنها 
قالت : دخل رهط من المهود لى سول الله يق ققالوا : السام عليك , ففومتما فقلت" : عليكم السام والعنة ٠‏ 
فقال رسول ان يه : مهلا" ياعائشة . فانة الله تحب الرفق فى الأ كله , فقات : يارسول الله أو نسمم" 

م -- ١‏ ج 39 م نس البارى 


بد 00000 4س تاب الاسقشظان . 
ماقالوا ؟ قال رسول" الله ييه : نفد قات” علي : < 
اه - ورشنا عبد" ا نْ 5 أخبرنا مالا عن عرد اشر بن دينار « عن عبلر ا إن عبر رضى 


01 ءنهما أن سول" ا 2 فال : إذا -ل عليح المهود ذاعا يقول أحدام : السام علج 0 قن : وعليك » 


[ الحديث ه50 طرفه فى : 59198 ] 


4ه - رَررشث) ءمان” بن أل شيبة حدئنا هنثي أخبرنا بيد الله بن ألى بكر بن أنس « حل ثنا أنس” 
ان مالكر رض الله عنه قال قال الدى مَلله : إذا سلم عليم أهل" التكتاب فقولوا : وعليك » 

[ الحديث د59 طرفه فى : 95و ] 1 : 
قوله ( باب كيف الرد على أهل الذمة بالسلام ) ؟ فى هذه الترجمة إشارة الى أنه لامع من رد السلام على أهل 
الذمة فلذلك ترجم بالكيفية » وبق يده قوله تعالى (لخيو! بأحسن منها أو ردوها ) قانة يدل على أن الرد يكون وفق 
الابتدا. انلم بسكن أحسن منه كأ تقدم تقريره , ودل الحديث على التفرقة فى الرد على المسلم والسكافر , قال ابن 
بطال : قال قوم رد السلام على أهل الذمة فرض لعموم الآية » وثبت عن ابن عباس أنة قال « من سل عليك فرد 
عليه ولوكان يجوسيا 6 وابة قال اأشعى وقتادة , ومنع من ذلك مالك والجبور 5 وقال عطاء : الآية عنصوصة 
بالملين فلا برد السلام على الكافر مطلقا : فان أراد منع الرد بالسلام والا فأحاديث الباب ترد علية . الحديك 
الاول ‏ قوله (أن عائثة قالت) كتذا قال صالح ن كيسان مثلهما تقدم فى الادب » وقّال سفيان عن الرهرى عن عروة 
وعن عائشة قاات » وسمأى فى اسقتابة المرتدين . قَوِلْهِ ( دخل رهط من اليهود ) لم أعرف أمماءم » لكن أخرج 
الطبرانى بسند ضعيف عن زيد بن أرقم قال « بينها أنا عند النى يَف اذ أقبل رجل من امود يقال له ثعلبة بن 
الخارث فال : السام عليك يا حمد . نال : وعليم ٠‏ فان كان ححفوظا احتمل أن يكون أحد الرهط المذكورين » 
وكان هو الذى باشر الكلام عنهم ”ا جرت العادة من نبة القول الى جماعة والمباشر له واحد مهم .لان اجتماهم 
ورضامم بهفى قوة من شارك فى النطق . قوله ( ققالوا السام عليك ) كذا فى الاصول بألف ساكنة ؛ وسيأى فى 
الكلام على الحديث اأثانى أنه باء بالحمز . وقد تقدم تير /اسوم بالموت فى كتّاب الطب » وقيل هو الموت 
العاجل . قوله ( فذرمةها فقلمت : علي السام , الامئة فى رواية ابن أبى مليكة عن عائشة كا تقدم فى أوائل الادب 
و فقاات عليكم ولمنك الله وغضب عليكم » وللسلم من طربق أخر ى عنها « بل عليك السام والذام » بالذال المعجمة 
وهو أغة فى الذم ضد المدح يقال ذم بالتدديد وذام بالتخفيت وذم بحتا أمة ا كنة ٠‏ وقال عياض : م تاف 
الرواة أن الذام فى هذا الحديث بالمءجمة » ولو روى بالمبملة من الدرام لدكان له وجه و لكن كان تاج لحذف 
الواو ليصير صفة لأسام , وقد حى ابن الاعرابى الدام ائة فى الدائم , قال ابن بطال : فسر أبو عبيد السام بالموت 
وذكر الحطابى أن قتادة تأوله على خلاف ذلك . ففى رواية عبد الوارث بن سهيد عن سميد بن ألى عرو بة قال : 
كان قتادة يقول تفسير السام عليكم تسامون ديتكم وهو يعنى السام - مصدر سثمه سآمة وسآما مثل رضعه رضاعة 
ورضاط . قال ابن بطال : ووجدت هذا الذى فسره قتادة مرو ا عن النى عليه أخر جه بق بن علد ى تفسيره من 
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رن شد هن قتادة "عن أنس ه 5 النى بيخ بين بينا هو 7 مع أحابه اذاق جودى فسل عليه فردوا عليه 
فقال : هل ندرون ماقال ؟ قالوا :سم يا رول الله . قال : قال سام عليكم أى تسامون ديتكم . قات : حتمل أن 
ش يكون قوله أى. تسامون ديم تفسير قتادة كما بينته روابة ديد الوراث الى ذكرها الخطانى » وقد أخرج الزاد 
وان حبان فى حيحه هن طريق سعيد بن أبى عروبة عن قثادة عن أنس « مي يودي بالتى ل وأصمابه فسلم 
عاهم فرد عليه أصماب النى يقل فقال : هل ترون ما قال ؟ قالوا نعم سار علينا . قال فانه قال السام عليكم أى 
تسامون دين م » زدوه عل' » فردوه فقال كيف قلت قال قلت السام يي . فقال اذا سم عليكم أهل 
الكتاب 0 عايسكم ماقائم » لفظ الزار وق روانءة إن حيان « أن وديا سلم » قال الى يلغ أتدرون « 
والباق نحوه ول يذكر قولهه ردوه الخ ء وقال فى آخره « فاذا سل م عليكم رجل من أمل الكتاب فقولوا 
ب ٠‏ قوله والامنة ) تمل أن تسكون عائشة فبمت كلامهم بغط ْ فأنكرت عام وظنت أن ! النى يلم طن 
أنهم تلفظوا بلفظ السلام فيا لفت فى الاذكار عاوم إل وحتمل أن يسكون سيق قلا ماع ذلك من الذبى علق كنا ف 
حديثى ابن عمر وأنس ف,الباب » وابما أطلقت عليهم الامثة.إما لآنها كانت ترى جواز اعن الكافر المعين باصتبار 
الحالة الراهنة لا سيا اذا صدز ممه ما يعض التأديب ٠‏ .اما لانما تقدم لها عل ! بأن المذكورين بموتون على الكفر 
فأطاقت اللمن ول #يده بالموث ء والذى. يظور أن انوج 2 أراد أن لا بتءود لساتها بالفحش » أر أنكر علها 
الافراطق السببء وقد تقدم ف أدائل الادب فى « باب الرفق » ما تعلق ذلك , .وسياق السكلام على جواز لمن 
المشرك الممين:الحى فى« باب الدعاء على المشركين » من كياب الدووات ان شاء الله تعالى . ٠‏ قوله (مملا يا عائشة) تقدم 
بشرحه فى دباب الرفق» من 5ةاب الادب ٠‏ قوله (فقد قاع عايكم) وكذاق روابةهءمهر وشعيب عن الزهري عند 
مسل نات الوا ؛ وغنده ف وواءةسفيان : رمك اانا نس روا أخري هن الر عرق بائيات الواو . قال المهلب : 
فى هذا الحديث جواز اداع الكيهر الكايد ومعارضةه من حيث لا يشعر اذا رجى رجوعه . قلت : فى تقيبده 
بذلك نظر ء لآن الهود حينئذ كانوا أهل هبد ء فالذى رظبر أن ذلك كان صلحة الآ لف . الحديث الثانى » قوله 
عن عيد أله بن ويثار عن ابن عير ) يألى ف اسلةابة الأرقدين من وجه آخر بأفظ وحدثق عبد الله بن ديثار عمت 
ابن عمر » . قله ( اذا سل عليكم البورد فائما يقول أحدهم السام عليك ؛ فقل : وعليكِ ) هكيذا هو فى جميع تخ 
البخارى , وكذا أخرجه ق ١‏ الادب المفرد » غن اماعيل بن أفى أريس عن مالك » و الذى عند جميع رواة 
الموطأ بلفظ ١‏ فقل عليك , ليس فيه الواو . وأخرجه أبو نعي فى « المستخرج » من طريق يحي بن يكير ٠‏ ومن 
طريق عبد الله بن نافع كلاهما عن مالك ياثبات الواو ٠‏ رفيه نظر فانه ق الموطا عن يحى إن بسكن بغير واو ؛ 
ومممد ى كلام إن عيد البر أن رواة عبد الله ن نافع بغير واو لأنه قال ل دغل أحد من روأة الموطأ من 
مالك الوار ٠‏ قات : سكن وقع عند الدارقطن فى «١‏ الموطآت » من طريق روح ابن هبادة عن مالك بلفظ ١‏ فقل 
وعليم » بالواو وبصلمفة المع ء قال الدارفطنى : القرل الاول أصح يعنى عن مالك . قلت : أخرجه الاسماعيل 
من طويق روح ومعن وقتيبة ثلاثهم عن مالك بغير وأو و بالافراد كرواية اججاعة ؛ وأخرجه البخارى فى اسنتاية 
المرتدين من طر بق مى القطان عن مالك والأورى جيهأ عن عبد الله بن ديئار بافظ د قل علمك , بغير واو » 
لكن وقع فى رواية السرخمى وحده «فقل عليسكم , إصينة الج يغبن واء أوضاء رأغرجه مل والنسائى من 
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طريق عبد الرحن بن مردى عن الثورى وحده بافظ , فقولوا وهليكم » بائبات الواو بصيخة الجمع » وأخرجه 
ملم :والنساق من طربق أسماعيل بن جدفمر عن عيد الله بن ذيدار بغير واو ؛ وف نسخة صحرحة من ملم باثبات 
الواو » وآخرجه النساقى من طر بق ابن عيينة عن ابن ديزار بافظ ١‏ اذا سم عايكم الجودى واأنصراقى فاما يقول 
السام عليسكم فقل : عليكم » بذهم وأر و بصمغة الجمع . ٠‏ وأخرجه ل بو داوه من روأية عبد المربز بن .مسل عن ٠‏ 
عبد الله بن دينار مثل ابن مبدى عن الثورى ء وقال بءده وكذا رواه مااك والثورى عن عد اقه بن ديئار فال 
فيه دو عايكم, قال المنذرى فى الحاشرة : حديث مالك أخر جه البخارى وحديث الأورى أخرجه البخارى ره-لم وهذا 
يدل على أن روابة مالكءندهما بالواو ء فاما أبو داود فامله حمل رواية مالك على رواية الثورى !واعتمد دواية 
دمح بن عبادة عن مالك » وأما المنذرى فتجوز فى عرءه اليخارى لأأنه عنده بصيذة الافراد ؛ ولحديث ابن عمر هذا 
سيب أذكره فى الذى إعده . الحدرث الثااث أورده من طربق عييد الله إن أ ف بكر ن أنس حدثنا أن بن مالك 
بن جده بلفظ ١‏ اذا سل عليكم أمل الكتاب فقولوا وعليكم » كذا رواء مختصرا . ورواه قنادة عن أفس أتم منه 
أخرجه ملم وأبو داود والنسائى من طربق شعبة عنه بافظ ١‏ ان أحاب النى وَكيعْ تالوا إن أمل الكتاب يسلمون 
علينا فكيف ترد عاييم ؟ قال قولوا : رعليكم 1 جه البخارى ف و« الادب المفرد ه من طريق همام عن قدادة 
بلفظ « مس ودئ:فقال السام عليسكم » فرد أصحصاب اللى وك عليه السلام فغال قال السام عليسكم فأخذ الييودى 
عرف فقال : ردوأ عليه وأخرية أبو عوانة في صصرحه من طر بق شيبانة و روابءة بة همام وال فى أغره ودووة 
فردوه : فقال : أقلت : السام عليكم ؟ قال : نعم , فقال غند ذلك : اذا سل عليكم أهل الكاتاب فقولوا : وعليكم » 
وتقدم فى اكلام على حديث عائقة من وجه آخر عن ن فتّادة بزيادة فيه » 02 فى اسقتابة المرتدين من طريق 
هشام بن زيد بن أنس م سمعت أنس إن مالك يقول : مى ببودى بالن َع فقال : السام علليك , فقال رسول الله 
. وعليك . م قال : أتدرون ماذا يقول ؟ قال : السام عليك . قالوا : با ردول لله آلا نقتله » قال : اذا سلم 
علي م أهل الكتاب فقولوا وعل 3 5 9 زواية الطيالمى . أن القا: ئل ألا نقتله عمر . واججم بين هذه الروابات أن 
عض الرواة حفظ مالم بحفظ ا ٠‏ وأتمها سماقا رواية هام بن زيد هذه , وكأن يعض الصحابة لما أخيرمم 
النى ك2 أن الهود تقول ذلك سألوا ذل عن كيفية أ( إرد عامم ”ا روأه شعية عن ق2ادة : ول يمع هذا الؤال 
فى رواية هشام بن زيد ؛ وم #تلف إلرواة عن الى ف لفظ الجواب وهو : وعليسكر» بالواد رإصيغة الجمع . قال 
أبو دأود فى السان ركذا رواية عاأشة وأبى عبد الرحمن الجوى رأبى بصرة . قال المنذرى : أما حديث عائثة فتفق 
عليه . قلت : هو أول أحاديث الياب . قال : وأما حديث أبى عبد الرحن فأخرجه ان ماجه , وأما حديث أنى 
بصرة فار جه الذا فى . قأت : هما حديث واحد اخدلف فيه على /زيد إن أبى حييب عن أى الخير , فقال عيد 
الح.د بن جعفر : عن أبى بصرة : أخ رجه النسافى ر الطحاوى ' وقال أبن اسدق ؛ عن أن عبد الرخن أخرجه 
أحود وابن ءاجه والطحاوى أيضا . وقد قال بءض أصحاب ابن اسحق عنه مثل ما قال عيد اميد أخر جه 
الطحارى : والمحفوظ قول اجماعة , ولفظ النسائق و فان »لوا عليكم فقولوا وعليكم » وقد اماف الملياء فى 
اليات الوار واسةاطها فى الرد على أهل الكتاب لاخئلافوم ف أى الروايدين أرجح أذ ر أبن عمد البر عن ابن: 
حبيب لايقرها بالوار لان ما نشر بك وسط ذلك أن الوار فى عل هذا اارزكيب يقنضى تقرير اجملة الاوك 
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و زيادة الثانية علما كن قال زبد كاتب فقات وشاع. فانه يقتضى ثيوت الوصفين أز بد » قال : وغالةه بود 
الماالكية , وقال بعض شيوخوم : يقول عليكم السلام بكر السين يعتى الحجادة ٠‏ ووهاه ابن عبد الب بانه لم يشرع 
لناسب أهل الذمة . ريؤيد [نكار النهى يع على عائشة لما سبتهم . وذكر ابن عبد البر عن ابن طاوس قال ؛ 
يقول علام السلام : بالااف أى ادتفع . وتعقبه . وذهب جاعة من الداف الى أنه يوز أن يقال فى الرد عام 
5 عليكم السسلام 5 ررد على الل 6 واءتج إعضرم. بقوله تعالى 2 فاصم عنهم وفل ملام 4 وحكاء الماوردى 
وجرا عن بعض الشافعية لمكن لا شول ورحة الله » وقل بحو ز_مظلة1 ؛وءن ابن عراس وعلقءة يجوز ذلك عاد 
الضرورة ؛ وعن الاوذاعى : إن سلت فقد ل ااصالحون : وان ثركت فقد كوا . ومن طائفة من المليا, : لا. 
برد عأييم السلام أصلا . وعن يءضهم التفرقة 3 أهل الذءة ؤأهل الحرب. والراجح من هذه الاقوال كلبا مأدل 
عليه الحديث واكنة مخشقصس بأهل الكتاب ٠‏ وقد أخرج 5 سهد جيد عن حميد بن زأدوية زهو غير مد 
الطويل فى الاصح عن أنس ١‏ أمينا أن لائزيد على أهل الكمّاب على : وعليكم . واقل ابن بطال عن الخطابى نحو 
ماقال اين حبيب فال » رواية مق روى عليكم يغه واو أحسسن من الرواية #الواو لآن معناه رددت ما قلاهوه 
عليكم » وبالر او بصيز الممنى عل وعليكم لان" الو او حرف الأشريك انتهى . وكنأته نقله من , «هالم السثن للغطابى 
فانه قال نيه مكنذا بر ويه غامة امحبائين وعليكُم بالواو ‏ وكان ابن عيينة برويه تحذف الواو وهو الصواب ؛ وذلك 
أنه يحذفهأ يصير قوهم بعينه مردؤدا عليهم : د بالواو بقع الاشتراك والدخول فيا قالوه أنتهى . وقد رجع الخطانى 
عن ذلك فقال فى الأعلام من شرح البخاري ها نكام. على حدبك عائقة المذكور فىكتاب الآدب هن طريق ابن 
أبى ملية عنرا حمر حديث الباب وزاد ف آخره 5 وم تسمعي مأ قأت ؟ردات علوم ' دمجاب لل فم ولا 
تجاب لحم فى » قالالحظابى ما ملخصه : ان الداعى اذا دما بثى. ظلما فان القه لا يستجرب له و لاجد دعاؤه محلا قي 
المدعو عليه اتهى . رله شاهد من حديث جابر قال لم ناس من البوود على النى يبلج فقالوا : السام عليكم . قال 
وعليكم . قالت عائثة وغضيت : ألم تسمع ما قلوا ؟ قال : الى قد رددت علييم فنجاب عابهم ولا يحابون قينا » 
أخرجه مسلم واابخارى فى م الأدب المفرد » من طريق "أبن جريجح أخيرتى أنه سمع جابرا . وقد غفل عن هذه 
ار اجعة من عائشة وجواب النى وَل لا من أذكر الرواية بالواو : وقد #اسر بءض من أدركناه فقال فى اكلام 
على -ديثك أفس فى هذا ألباب : الرواية الصحيحة عن مالك بغي واو ء وكاذا رواه ابن عييئة وهى آضوب من الى 
بالواو , لآنة يحذفها برجع اكلام عام وبائباتها بقع الاثتراك انتهى . وما أفهمه من تضعيف الرواءة 
بالواو وتخطءما هن حدرك المعنى مدرد عليه 0 تقدم . وقال الذروي : الصواب أن حذف الواو وائياها ثانان 
جائزان وبائباتها أجود ولا مفسدة فيه وعليه أ كثر الرؤايات » وف ممناها وجبان : أحدها أنمم قالوا ميسكم 
ال موت نال وعليكم ايها أى نحن ونم فيه سواء كانا “وت . وااثانى أن الواد الاس قئاف لا للمطف والقشر يك 
والتقدير : وعايكم ما تستحقونة من الذم . وقال البِضاوى : فى آامطف ثى. مقدر ‏ والتقدير وأقول عا 

ما تريدون بنا أو ماتستحةون . وابس هو دطما على ٠‏ عايكم » فى كلامهم . وقال القرطى : قيل الواو الا- ناف 
وقيل زاظة ء وأولى الاجوية أنا يجاب عليرم ولا جابون علينا ٠‏ وحسكى ابن دقيق العيد عن ابن رشد تفصملا 
يجمع الروايتين ائبات الواو وحذفها فقال : من تحةق أنه قآل السام أو السلام بكسر السين فليرد عليه يحذف الواو 
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٠‏ ومن لم بتحقق مِنِه فليرد.بائيات الواو . فيجتمع من جموع كلام ااملاء فى ذلك سمة أقوال . وقال النووى تبعا 
:لعياض : من يقس ,السام بالموت ,فلا ,بعد ثبوت الواو ومن فسرها بالسآمة فا.قاطها هو الوجه . قات : بل الرواية 
بائبات الواو ما َه وهى رجم التفسير بالموت وهو أون من تخليط الثقة . واستدل بقوله « اذا -/ عليكم أفقل 
د التكتاب ٠‏ بانة لا إشرع للمسلم ارقداء المكافر. بالسلام حكاه الياجى عن عرد الوهاب » قال الباجى : 9ه بين حّ 
الرد دل يذكر م الابتداء » كذا قال » ونقل أبن العربى عن مالك : لو ابتدأ ثشصا باللام وهو يظنه مساءا فبان 
كافرا كان اءن عمر يسترد منه سلامه » وقال مالك : لا . قال اين العربى : لآن الاسترداد حينئذ لا فائدة له لآانة لم 
تحصل له مئه ىه الكونة قصد السلام على المس . وقال غيره 4 فائدة وهو إعلام ا-كافر بأنة ليس أهلا للابتداء 
واستدل به على أن هذا الرد خاص با الكفار فلا يجري فى اأرد على الم » وقيل : ان أجاب بلإراو ,أجر أوالا ' 
فلا . وقال ابن دقبق العبد الترقيق أنه كاف فى حصول ممنى السلام لا فى امتثال الام فى قوله ١(‏ لخيوا بأحسن 
. منها أو ردوها م وكأنه أراد الى بذير واو » وما الذى بالواو فقد ورد فى عدة أحاديث : منها فى الطبرانٍ عن 
ان عياس د جاء ررجل الى النى 2 زقال : سلام عليكم فال وعليك ورححة الله 'ولهق الارسط عن سانيم الى 
رجل نال : السلآم عليك يا رسول الله » فقال : وعليك ؛ . قات :. للكن لما اثتهرت هذه الصبغة رد علىغيد 

المسل ينبغى رك جواب امس م وانكانت حرلة ف أصل الرد واللّه أعل 0 500 

وف .3 باسبيت من نظ فى كناب من حدر عاق المسامين ليسكبين أغراه :. 
وه -- مِرَشك) يوسف بن “هلول حدثنا ابن إدريس قال حدثنى حُسّين بن عبد الرحمن عن سمد بن 
- 0 1 3 م ا 8 م 0 2 2 

عبيدة هن أبى عبد الر «ن السفى « عن على رغى ان عنه قال : ب«ثنى رسول الله عشج والزبير بن العودام وآيا 
ع بل الغئنوى - وكليا فاون - فقال 0 انطلقوا حى تأتوا وه خانم 6 أن جما امأو دن المشركين معما 7-2 
من حاطب بن ألى بلّمة إلى المشركين . قال فأدركناها تسير” على تمل لها حيث قال نا رول اله من ٠‏ 
فال قلياء أن" الكتاب الذى مك ؟ قالت : مامعى كتاب : فأعخنا بها فابتقينا فى رحلما » فا وَجدنا شيئا ٠‏ قال 
صاحباى : مايركى كتايا ٠‏ قال فللت” . شغد علمت” ها كذاية وبتؤل: الله 2 » والذى بحلاف" به 00 
الكتاب أو لأجر دنك . قال فلمأ ر أت الج *ى اهوت بيدها إلى مها 17 7 تدر يكساء داخف 
اسكتاب . قال فانطاة:ا به إلى رء ول الل عل ٠‏ تقال : ماكواك :ا حاءاب” على ماصتعت” ؟ قال : مابى إلا أن 
أكون مؤمنا بان وسو » وما غيرت” رلا بدكلت ٠‏ أرادت” أن تكون لى ذمك القوم ".يل فم للها عن 
أهلى ومالى » وليس من أما بك هناك إلا وله من يدفم الله به عن أهه وماله . قال : صدقي ء فلا تقولوا له إلا 


خيرا . فال فقال عمر بن امطاب : إنه قد خانَ الله ورسوله ولاؤءنين » فدعنى فأضرب عنقه : قال ذقال : باعمر” 


١ / 
2 ع‎ 


الحديت وولا- نورة 7 : لاع 

3 ب . - المي يب ل اتيس 222222222262620 1ك سس 
وما يدريك امل القه قد اطلم على أهل بدر نقال: اعاوا ماشتم » فقد وَجبت" لم الجنة . قال فدمعت دينا 
مر وقال :الله ورسول” أعلم 8 

قوله ( باب من أظر فى كتاب من در على المسلءين ليستبين أمه ) كأنه يشير الى أن الاثر الوارد فى الى 
عن النظر ىكتتاب الذير خص مئه ما يّعين طر يها الى دقع مفسدة فى اكثر من مفسدة الاظر , والاثر المذكور 
أخرجة أب و داود من ديت أبن عباس بلفظ م من فظر فى كتتاب أخيه بغير إذنه فكا نما ينظر ف الثار » وسنده 
ضعيف ثم ذكر ف ألباب حديث على .فى قصة حاطب بن أبى بلئمة وقد نقدم شرحه فى تفسير سورة الممتحنة . 
ويوسف إن اول شيخه فيه إضم المرحّدة وسكون ااه شيخ كوف أصله من الآنبار » ول برو عنه دن السمة الا 
البخذارى وماله ف الصحيح الاهنا: الود ينك : رقف أورده دن طرق أخرى قَُ المغازىي والتفسير 0 متها ف المذازى: 
مَنْ صق بن ابراهم عن عيك اه سس إددوس بالسنف المذكور وا وبقمة رجال الاسناد كام كو فيون أيضا . قال 
ابن التين : مدق بلول الضيداك وعم ى به ولا يفتم أرله لوه ليس ق اكلام فمول بالفتح 4 وقال لهاب : قَْ 
حذيك عل متك ددتر الذاب .“وكشف المرأة العامية ٠وما‏ روى أنه لا بحوز الاظر فى كنتاب أحد الا باذنه [ما 
هو فى -ق من لم يكن متهمأ على المسلدين » و.أما من كان متهما فلا حرمة له ٠‏ وفيه أنه يوز النظر الى عورة المرأة 
الضرورة الى لا يحد بدا من النظر السها . وقّل ابن الاين : قوّل عمر دعنى أضرب عنقه مع قول النى علخ لانقولوا 
لله الاخيرا حمل على أنه لم يسمع ذلك أو كان قوله قبل فول النى يلع انهى ٠‏ و تمل أن يكون عمر اثدته ىق 
أمص الله عل الى على ظاهوه.من ماع القول أأمى ‏ لدوم 17 ذلك مالءا من اقامة مأو وب عليه من المقوبة الذب 
الذى ارتركبه ٠‏ فبين النى عتم أنة صادق ف اعئذار, . .أن الله عفا عنه 

1" - باسيب كت 7 5 01 إلى أمل السكتاب ؟ 

٠‏ - رثا عمد بن مقاتل أبو الحسن أخيرنا عبد" الله أخبرنا يونس عن الغهرى قال أخيرنى 
عمَيد الل بن عبد الله بن عتبة” « أن ابن" عباس أخبرتء” أن" أبا سفهان بن حرب أخبره' أن هر قل أرسل اليه فى 
نفر من قربش - وكانوا تجار بالشام ‏ فأئوه. : فذكر الحديث قال :م دعا بكتاب رول ان يوق فترئ» 
فأذا فيه : بسم اش ارحمن لرحبم ٠‏ من تمد عبد الله ورسوله : إلى هرقل عظيم الوم . السلام على من انهم 
المدى ١‏ أما يمد . 46-6 ا 

قوله ( باب كيف يكب الى أهل الكتاب ) ذكر في.ه طرقا من حسديت ألى سفيا ن قصة هرقل » وهو 
واضح وما ترجم له . قال إن بطال : فيه جواز كدابة سم ألله الرعن ألر يم الى أهل اللكتاب , وقدم اسم 
الكاتب على المكتوب اليه . قال : وفيه حجة لى أجاز مكاتية أهل اكاب بالسلام عند الحاجة ؛ فلت :فى جواز 
السلام عل الاطلاق أظر 0 والذى يدل عليه الحدرث اأسلام المقيد مدل 9 قَ الخير 03 السلام على »ن أتبع أطدى : أو 
السلام على هن بمسك بالق أو نهو ذلك . وقد تقدم نقل الخلاف ف ذلك فى أوائل كناب الاستئذان 


4 وب كاب الاسنئذان 


ااا 
1# سيب . عن بيدأ فى الكتاب 
5ه - وقال ليث" حدثنى جعفر” بن ربيعة عن عبد الرحون بن هرمن « عن ألى هريرة رض الله عنه 

عن رسولك ا أنه ذحكر رجلا من بنى إمرائيل أخذ حَشبة فنقرَ فأدغل فيا ألف ديار وصحيفةة” 

منه إلى صاحبه . وقال عر بن أبىسامة عن أبيه عن ألى هريرة قال البى* يولع : نيم خشبة . لل المالة فى جوفها 

وكتب إليه صميفة : من فلان, إلى فلان » 

ْ قوله ( باب يمن يبدأ فى الكتتاب ) أى بنفسه أو بالمكتوب اليه ؟ ذكر فيه طرفا من حذيث الرجل من ببى 

اسرائيل الذى اققرض آلف دينار ٠‏ وك أنه مالم يحد فيه حديثًا على شرطه مرفوعا اقتصر على هذا : وهو على 

قاعدتة فى الاحتجاج بشرع من قبلنا اذا وردت حكابته فى شرعنا ولم ينكر ‏ ولاسيا اذا سيق مداق المدح لفاعله » 

والحجة فيهكون الذى عليه الدين كنتب فى الصحيفة من فلان الى فلان وكان كانه أن ممتتج كاب النى َي الى 

هرقل المشار اليه قريبا كن قد يكون ترك لآن بداءة الكبير بنفسه الى الصخير والعظبم الى الحقهر هو الاصل ٠‏ واما 

بقع الردد فيا هو بالمكن أر المساوى . وقد أورد فى و الادب المغرد» من طريق غارجة بن زيد بن لابت عن 

كبراء آل زيد بن ثابت هذه الرسمالة لعبد الله معاوية أمير المؤمنين لزيد بن ثابت سلام عليك « وأورد عن ابن عر 

نحو ذلك , وعيد أنى داود من طريق ابن سيدبن عن أفى العلاء بن الحضرى عن الملاء أنه كتب الى النى وَليهْ 

فبدأ بنفسه : وأخرج عبد الرزاق عن مءمر هن أوب: قرأت كتايا من الملا. ءن المضرى الى ممد رسول الله 

وعن نافم كان ان عمر يأمى غلانه اذا كتبوا اليه أن ببدموا بأنفسهم . وعن نافع كان عمال عمر اذا كنيوا اليه . 
بدمرا بأنفسيم . قال المياب : السئة أن .مدا الكاتب بنفسه . وعن معمر عن أيوب أنه كان را بد باسم 
الرجل قبله اذا كتب اليه . وسثل مالك عنه فقال » لا بأس به وقال : هو يا لو أوسع له فى المجاس . فقيل له ان 
أهل العراق يقولون لا نيدأ باد قبلك ولو كان أباك أو أمك أو كبر منك ؛ فعاب ذلك علهم ٠‏ قلت : 

والمنقول عن ابن عمر كان فى أغاب أحواله , والا فيد أخرج البخادى فى« الادب المفرد بسند صمي عن نافع 

كانت لابن عمر حاجدة الى معاوية فاراد أن يبدأ بنفسه فلم يزالو ١‏ به حتى كتبء بسم الله الرحمن الرحبم الى 

معاوية . وق رواية زيادة أما بعد بعد البسملة . وأخرج فيه أيضا من رواية هبد الله بن دينار أن عبد أقه بن 

عير كدب الى عبد الملك يبأ يمه د بسم الله الرعن أأر<يم أعيد الملك أمير المؤمنين من عبد الله بن عدر سلام عليك 

الج » وقد ذكر فى كيتاب الاءعتصام طرها منه , ويأنى التفبيه عليه هناك ان شاء الله تعالى ٠‏ قَولْه ( وفال الليث ) 

تقدم فى الكفالة بان من وصله ٠‏ قوله ( انه ذكر رجلا من بنى اسرائيل أذ خشية ) كدذا أورده منتصرا » . 
وأورده ق الكفالة وغيرها مطولا قوله ( وال عير بن ألى سلمة ( أى ابن عيد الرحمن بن عوف د وعمر هذا 

مد قدم واسظ , وهو صدوق فيه ضمف , و ليس له عند البخارى سوى هذا الموضع المملقءوقد وصله اليخارى 

ق ١‏ الدب المفرد » قال « حدثنا موسى بن اسماعيل حدثنا أبو حوانة حدثنا عمر» فذكر مثل اللفظ المعلق هذا . 

وقد رويناه ى الجزء الثالك من « حديث أبى طاهر انخخص » مطولا فال ه حدئنا البغوى حدئنا أحد بن منصور 


الحديث 9و 1 


0 
حدثنا مومى , وقد ذكرت فوائده عند شرحه من كتاب الكفالة . قوله ( غن أبى هريرة ) فى رواية الكشميينى 
د سمع أيا هربرة » وكذا لانسق والاصيل وكريمة . قله ( تحر ) كذا للاكار بالججم وللكدممنى يالقاف , 
آل ان التين : فيل فى قصة صاحب الهشية ائيات كرامات الاو ليساء وجموور الاشعرية على [ثياتها , و ها 
الامام أبو انق الشيراذى من الشافعية والشيخان أبو عمد بن أبى زيد وأبو الحسن القابسى من الماللكية .قلت :' 
أما الشيرازى فلا يحفظ عنه ذلك ٠‏ وانما نقل ذلك من أبى اسمق الاسفرابنى , وأما الآخران فائما اتكرا ما وقح 
ممجزة مستقلة لنى من الانبياء كأيحاد ولد عن غير والد والاسراء الى اأسماوات السبع بالج.د فى اليقظة » وقد 
صرح إمام الصو فية أبو القامم القشيرى فى رسااته بذلك ؛ وبسط هذا يلءق وضع آخر وعنى أن بتسر ذلك 
كتاب الرقاق ان شاء الله تعالى 
6 - يسيب قول الت ويه : قوموا إلى سيك 
الا سل وزشظها أ و الوليد حدثنا ع عن سعد ين ابراه آعن أبى أمامة نْ سل بن حنيف دعن أى 
سعهد أن" أهل" قر يلة زّاواعلى حك سعد» فأرسل النئّ كيل إايه لجاء » فقال : قوموا إلى يه 5 - أو قال : 
خير؟ - فقمد عند الى" بيقع » فقال : هؤلاء نزَلوا على كلك » قال : فانى أ أن نفكل” مقاتلتهم » ونسبي 
ذراريهم ٠‏ فقال : لقد حككت مما كم به الك » 
قال أبو عبد الله : أفهمنى بعض" أماني عن أنى الوليد من قول أنى سميد ٠‏ الى حكنك » 
قوله ( باب فول النى َي قوموا الى سيدك ) هذه الترجة «مقودة لحك قرام القاعد للداخل ؛ ولم يحرم فيرا 
م للاختلاف» بل اقتمير على لفظ اير كمادنه . قوله ( عن سعد بن ابر اهيم عن أبى أماءة بن سمل ) تقدم بان 
الاختلاف فى ذلك فى غروة بنى تريظة من كباب المغازى مسع ثشرح الحديث ؛ وعا لم يذكر هناك أن الدارتطتى 
حى ف ١‏ العلل » أن أيا معاوية رواه عن دياض بن عمد الرحمن عن سءد بن ابراهيم عن أبيه عن جده ؛ والمحفوظ 
عن سعد غن أنى أمامة عن أبى سعيد . قوله ( على حم سعد ) هو ابن معاذ كأ وقع الاصريح به فيا تقدم ٠‏ قوه ف 
آخره ( قال أبو عبد الله ) هو البخارى ( أفينى «ض أحابى دن أبى الوايد ) يعنى شيخه فى هذا الحذيث بسنده 
هذا ( من قول أبى سعيد الى مكلك ) يمنى من أول الحديث الى قوله فيه ه على كنك » وصاحب البخارى فى 
هذا الحديث تمل أن يكو ن مد بن سعد كاتب الواقدى فانه أخرجه فى الطبقات عن أبى الوليد بهذا السند : أو 
ابن الضريس فقد اخرجه أأببهقى فى ١‏ اأشعب » ٠ن‏ طررق تيد بن أيرب الراذى عن أبى الوايد » وشر-ه 
الكرمانى على وجه آخر ققال » قوله ه الى حكلك , اى قال البخارى صمعت نا من أفى الوليد بلفظ , على حكك » 
وبعض أصحابى نقلوا لى عنه بلفظ ١‏ الى » بصيغة الاثنهاء بدل حرف الاستعلاء . ك.ذا قال » قال ابن بطال : فى هذا 
الحديث أمى الامام الأعظم باكرام الكبير من الليين » ومشروعية اكرام أهل الفضل ف مجاس الامام الاعظم 
والقيام فيه امهده من أما بة؛ وإازام الناس كافة بالقيام الى الكبير منهم . وقد مدع من ذلك قوم واحتجوا يحديث 
أبى أمامة قال ه خرج علينا النى 2 متوكمًا على عه -ا فقمئاله نقال : لا ت#قومواما تقوم الاعاجم إعضيم أبعض » 
م -- لاج 39 + فم لبارى 


6 وب كتاب الاسنتذان 


بريدة أن أباه دخل على معاوية فاخيره أن النى يق قال « من أحب أن يتمثل له الرجال قياما وجبت له النار » 
وأجاب عنه الطبرى بأن هذا الخبر انما فيه تبى من بقام له عن السرور بذلك , لانبى من يقوم له [كراما 4 . 
وأجاب عنه ابن فتيبة بان معناه من أراد أن يقوم الرجال على رأسه كنا يقام بين يد ملوك الاعاجم » و ليس 
المراد بة تهى الرجل عن القيام لأخيه اذا -م عليه . واحتج ابن بطال لاجواز بما أخرجه الأسائى من طريق عائشة 
بنت طلحة عن عائشة كان رول وَوْيهُ اذا رأى فاطمة بنته قد أقبات رحب بها ثم قام فقبلها ثم أخذ بيدها حتى يحاسما 
فى مكاته . قات : وحدث عائثة هذا أخرجه أبو داود وااترمذى وحسنئه وده ابن حيان والمام وأصله ق 
الصحيح كا معنى ف المذاقب وف الوفة النبوية سكن ليس فيه ذكر القيام .و ترجم له أبو داود ١‏ باب القيام » 
وأورد معه فيه حذديثك أبى ميك ٠‏ وكذا ات اليخارى فى « الادب المفرد » وزاد معبما حديث كمب بن مالك فى 
قصة توبته وفيه م أقام الى طلحة بن عبيد الله جرول» وقد أشاد اليه فى الباب الذى يليه وديف أن آنامة الميد أية 
أخرجه أبو داود وابن ماجه , وحديث ابن بريدة أخرجه الحام من رواية حسين المعم عن عههد الله بن بريدة 
عن معاوية فذكره وفيه « مامن رجل ييكون على الناس فيقوم دلى رأسه الرجال حب أن بكثر عنده الخصوم 
فيدخل الجنة , وله طريق أخرى عن معاوية أخرجه أبو داود والترمذى و<سنه والمصنف ف ١‏ الادب المفرد» 
من طر:ق أنى ملز قال د خرج معاوية على ابن الزبير وابن عامس » فقام إن عامس وجلس أبن الزبيد » فقال معاوية 
لابن عامس : اجلس فاتى سمت دول اله يَلع يقول : من أحب أن يسَمثل له الرجال قياما فليئيوأ مقعده هن 
الثار ‏ هذا لفظ أبى داود ؛, وأخرجه أحد من رواءة حماد بن -لية عن حبيب بن الشبيد عن أنى بجلر وأحد عن 
اسماعيل بن علية عن حيدب مله وقال « العياد» يدل « الرجال » ومن رواءة شهية عن <بيب مثله وزاد فيه « ولم 
يقم أبن الزبير وكان أرزتهما ؛ قال : فقال مهء فذكر الحدرث وقال فيه « من أحب أن يتمثل له عباد الله قياما » 
وأخرجه أيضا عن مروان بن معاوية غن حبيب بلفظ « خرج معاوية فقاموا له , وباقيه كافظ حاد . وأما 
الرمذى قآانه أخوجه من رواية سفيان الثررى عن حييب ء و لفظه ه خرج مماوية فقام عبد الله بن الزنير واين 
صموان حين رأره قفال اجاسسا » فذكر مثل افظ حماد » وسفيان وانكان من جبال الحفظ الا ان المدد الكثير 
وفهم مثل شعبة أولى بان تنكون روايتهم محفوظة من الواحد . وق اتفقوا هلى أن ابن الزبع لم يقم , وأما 
ايدال اين عامى بابن صةوان ف-هل لا-ثمال المع بأن يكو ا معا وقع لممأ ذلك » وإ يده الاثيان فيه بصيغة اجمع 
وق زواية مروان بن معاوية المذكورة » وقد أشار البخارى ف ١‏ الادب المفرد » الى امع المنقول عن بن قتيبة 
فترجم أولاء باب فيام الرجل لأخيه » وأورد الاحاديث الثلائة الى أشرت ايها ء ثم ترجم ه باب قيام الرجل 
للرجل الفاعد » و « باب من كره أن يقعد ويقوم له الناس » وأورد فيهماء حديث جابر « اشتك النى يلع فصلينا 
وراءه وهو تاعد ‏ فالتفت الينا فرآنا قماما , فاشار الينا فقعدنا , فلا هلم تالء ان كدتم لتفعلوا فعل فارس 
والروم ؛ يقومون على ملوكيم وحم قمود , فلا تفعلوا » .هو حديث يح أخرجه مسل , وترجم البخارى أيضا 
قيام الرجل الرجل تعظيا » وأورد فيه حديث معاوية من ظريق أبى بجاز . وعصل اقول عن مالاك اذكار 
القيام مادام الذى يقام لأجله لم يملس ولو كان فى شغل نفسه , فانه سمل عن المرأة بالغ فى اكرام زوجبا فتتلقاه 


الحديث 57ج ١ه‏ 
وتنزع نيابه وتقف ححتى يلس فقال : أما التلق فلا بأس به ء وأما القيام حتى يماس فلا فان هذا فعل الجبابرة » 
وقد أنكره عمر بن عبد العز بز . وقال الخطابى فى حديث الباب جواز اطلاق السيد , على الخير الفاضل » وفيه أن 
قيام المرءوس الرئيس الفاضل والامام العادل والمتءل للعالم مستحب » واتما يكره أن كان يخير هذه الصفات . 
ومعنى حديث د من أحب أن يقام له » أى بأن يلزمهم بالقيام له صفوفا على طريق الكبر والنخوة ' ودجح 
المنذرى ما نقدم من الجمع عن ابن قتببة والبخارى وان القيام المتبى عنه أن يقام عليه وهو جالس ء وقد رد ابن 
القم فى ه حاشية السان » غل هذا القول بأن سراق حود بثك معاوءة يدل على خلاف ذاك ؛ واما يدل على أن كره 
القيام له لما خرج نمظيا » ولآن هذا لا يقال له لقا للرجل وائما هو القيام على رأس الرجل أو عند الرجل » 
قآل : والقيام ينقسم إلى ثلاث مرائب : : قيام على رأ س الرجل وهو فعل الجبا برة » ديام بك عه قدومه ولا بأس 
به » وقيام له عند رؤيته وهو المتنازع فيه ٠‏ قات : وورد فى خصوص أله دام على رأ س الكبير الجالس ما أخرجه 
الطبرانى فى « الاوسط» عن أنسن قال د انما هلك منكان قبلكم بأنهم عظمو! ملوكهم بأن قاءوا وثم تعود » ثم 
حكى المنذرى قول الطبرى ؛ و أنة قصر النهى على من سيره القيام له لمسا فى ذلك من عحبة لتماظم ورؤية منزة نفسه» 
ضاق ترجيح النووى لهذا القول . * ثم على المنذرى عن بعض من ماع ذلك مطلةا أنة رد الجمجة بقصة سعد 
بأنة يليقع انما أميمم بالقيام لسعد ا عن الخار اكونه كان مريضا ء. قال : وف ذلك نظر . قات : كأنه 
لم يقف على مستّند هذا القائل » وقذ وفع فى مسد عائثة عند أحد من طريق علقمة بن وقاص عنما فى فصة غزوة 
نى قر إظة وقصة سعد بن معاذ وبجيئه مطولا و فيه «قال أبو سعيد فلا طلع قال النى بلقم : قوموا الى سيدم ٠‏ 
انزلوه » وسنده حسن » وهذه الزيادة تدش فى الاسّد لال بقهة سعد على مشروعية القيام المتنازع فيه » وقد 


احتج به النووى فى كاب القيام ونقل عن البغارى ومسلم أن داود أنهم احتجوا به.ء وافظ مدل : لا أعل فى 
قيام الرجل للرجل -رديثأ أصح من هذا , وقد اءترض عامه أأء شيخ أبو عبد الله بن الحماج فةال ما ماخصه.: لو كان 
القيام المأمور بة لسمد هو المّنازع فيه لها خص به الآنصار ؛ فان الآصل فى أفمال القرب التع.يم » ولوكان القيام 
لسعد على سبيل البر والا كرام لكان هو يليج أول من فعله وأعى به من ضر من أ كابر الصحابة » فليا لم يأم 
بة ولا فءله ولا فعلوه دل ذلك على أن الآمس بالقيام اذهد ما وقع فيه ااراع » وائما هو اماذلوه عن دابته لماكان 
فيه من المرض كا جاء فى إعض الروايات : ولآن عادة العرب أن القبيلة تخدم كبيرها نلذلك خص الانصار بذك 
دون المواجرين مع أن الأراد إعض الاتصار لاكليم وم الأو س منهم لآن سعد بن معاذكان سيدم دون الزرج » 
وعلى تقدبر تسليم أن القيام المأمور به حينئذ لم يكن الاعانة فليس هو المتنازع فيه , بل لآانه ذائب قدم والقيام 
الذائب اذا فدم مشروع قال : ويحتملى أن يكون القيام المذكور انما هو اأنئته با صل له من تلك المأذلة الرفيعة 
من تحكيمه والرضا يما حم به والقيام لآجل التهنئة مشروع أيضا . ثم نقل عن أبى الوليد بن رشد أن أقيام بقع 
على 0 أوجه : الآول ءظور وهو أن تع أن بريد أن يام [أيه تكيرا وتعاغا على اذأ : عين إليه ٠‏ والثانى 
مكروه وهو أن بقع لمن لا يكير ولا بتعاظ لم على القا مين واسكن 8 ى أن يدخل نفسه يسبب ذلك ما حذر , 
ولا فيه من الذشيه بالجما رة .ولثالثك ث جالز ذهو أن يقشع على سيمل البى والا مر رام أن لا بريد ذلك ويؤمن مءه 


التشبه بالجيابرة . والراابع مندوب وهو أن شوغ 0 ن قدم دن عدر فرحا بقدومه يسم أيه ل 3 الى من نجددت 4 


غ3 وو تت الاسقطان 


أعمة فيينئه حصولا أو مصيبة فيعرية بسبها . وقال التوربشى فى« شرح المصا بيح , ممنى قوله د قوموا الى سيدك» 
أى الى اعانته وازاله من دابته » ولو كان المراد التمظيم لقال : قوموا لسيدم . وتعقبه الطبى بأنة لا يلوم من كونة 
ليس التمظيم أن لا ب ون للاكرام وما أعتل به من الفرق بين الى واللام ضعيف لان الى فى هذا اذام أغخحم من 
اللام كأنة قبل قوموا وامشوا اليه تاقيا وا كراما » وهذا مأخوذ من ترتب الح على الوصف المناسب امشعر 
بالعلية» فان قرله سيدكم ءلة للقيام له , وذلك (كونه شعريفا غلى"القدر . وقال البسبق : القيام على وجه البر والا كرام 
جائز كقيام الانصاو سعد وطاحة الكمب »ولا ينيغى أن يقام له أن يعتقه استحقاقه لذلك حدى إن ترك القيام له 
حنق عليه أو عانبه أو شكاء . قال أبو عبد الله : وضابط ذلك أنكل أمى ندب الشرع الم-كلف بالمثى اليه فتأخر 
حت قدم المأمور لأجله فالقيام اليه يسكون عوضا عن المثى الذى فات ٠‏ واحتبع النووى أيهنا بقيام طاممة لكمب 
ابن مالك . وأجاب ابن الاج بأن طلحة اما قام لتهائته ومصاخته واذاك ل تج به البخارى للقيام » واتما أورده 
المصالخة » ولو كان قيامه محل النزاع لما انفرد به ء فلم يذقل أن النى يرك قام له ولا أمى ءة ولا فعله أحد من 
حضر » وأا انفرد طلحة اقوة المردة بينهما على ما جرت به المادة أن التهنثة والرشارة ونحو ذلك تكون على قدر 
المودة والاماة #سلاف السلام آله مشروع على من عرفت ومن لم مرف ٠‏ والنفاوت ف المودة يع إلسبب 
النفاوت فى المقوق وهو أمى معوود . قلت : و تمل أن يكون من كان أكمب عنده من المودة مدل ما عند طلحة 
لم إطلع على وقوع الرضا عن كعب واطلع عايه طلحة » لأن ذلك عقب ونع ااناس من كلامه «طلا » وق قول 
كعب ولم يقم الى" من المباجرين غيره » [شارة الى أنه قام اليه غيره من الاأصار ثم قال ابن الحاج : واذا جل فمل 
طلحة على حل النذاع لزم أن يكون من ضير من المهاجرين قد ترك المندوب »ولا يظن بهم ذلك . واج الاووى 
يحديث عائشة المتقدم فى حق فاطمة . وأجاب عنه ابن الحاج با<تهال أن يكون القيام لما لاجل اجلاسبا فى مسكانة 
١‏ كراما لها لا غلى وجه القيام المذاذع فيه » ولا سيا ما عرف عن ضيق وم وقلة الذرش فيها ؛ فكانت ارادة 
اجلاسه لها فى موضعه مسّلزمة اقيامه . وأمعن فى بسط ذلك . واحتج النووى أيضا با أخرجه أبو داود أن النى 
_ 1 جال.ا بوما فأقيل 5 من اأرضاعة وضع له بض *وبه اس عليه ثم أفيات أمه فوضع لما شق ثوبه 
من الجانب الأخر ثم أقبل أخوه من الرضاعة فقام فأجلسه بين يديه . واءترضه ابن الهاج بأن هذا ااقيام لو كان 
محل التذاع لكان الوالدان أولى به من الخ , وام قام للاخ إما لآن بوسع له فى الرداء أو فى اجلس . واحتج 
النووى أيضا بما أخرجه مالك فى قصة عكرمة بن أبى جل أنه لما فر الى الهن يوم الفتتح ورحلت آم أتة اليه حى 
أعادتة الى مكة مسلا فلأ رآء النى يقح ونب اليه فرحا وما عليه رداء » و بقيام النى يع لما قدم جمفر من المبدة 
فقال : ما أدرى بأهما أنا أسر بقدوم جمفر أو بتم خيير » و يحديث عائشة و قدم زيد بن حارثة المدينة والنبى 
عليه ف بدى فترع الباب فقام اليه فاعمنقه وقبله » وأجاب ابن الحاج بأنا ليست من محل اانزاع كا تقدم ٠‏ واحتج 
أيضا ها أخرجه أبو داود عن ألى هريرة قال « كان الى 0 حدئنا فاذا قام قنا قياما <تى تراه قد دخل . وأجاب 
إن الحاج وأن قيأءوم كان لضيرورة الغر اغ لتو جهو أ الى أشنالهم ؛ولان بده كان بأبة ق المسجد والمسجد 0 55 
واسعا اذذاك فلا يتأتى أن يستووا قراما الا وهو قد دغل . كذا قال. والذى يظور لى فى الجواب أن يقال : لعل 
جب تأخيرم حتى يدخل لها حتمل عندهم من أعى يحدث له حتى لا يحتاج اذا تفرقوا أن يكلف استتدعاءم . ثم 


الحديه 019+ 0 


راجءت سئن أنى دأود فوجدت فى آخر الحديث ما يإؤيد ما قله » وهو قصة الاعرانى الذى جبذ رداءه 2 فدءا 
دجلا امه أن حمل له على بعيده مرا وشعيرا » وفى آخره « ثم النفت البنا فقال : انضرفوا رحك الله تعالى ‏ 
ثم احمتج الذووى بءءومات #نزيل النان منازلهم وا كرام ذى الشيبة وتوقير الكبير ٠‏ واءترضه ابن الحاج بما 
حاصله أن القيام على سبيل الا كرام داخل ف العمرمات المذكورة» لسكن حل الزاع قن ثبت الهى عثه فيخص 
من العمومات . واستدل الذووى أيضا بقيام المغيرة بن شعية على رأس لدي ده بألسيف واءترضه ابن الماج وأنه 
كان إسبب الذب عنه فى تلك الحالة من أذى من يقرب منه من المشر كين ٠‏ فليس هو من بحل النذاع , ثم ذكر 
النووى حديث معاوءة وحسديث أبى أمامة المتقدمين , وقدم قبل ذلك ما أخرجه الترمنى عن أنس َال دم يكن 
نخس أحب الهم من رسول الله وَل » وكانو! اذا رأوه لم يقوموا لما بءلدون من كراهيته ذلك , قال الترمذى 
حسن صحميح غر وب » وترجم له د باب كر ادية قيام الرجل للرجل > درجم لمديث معاوية « باب كراهية القيام 
الناض » قال النووى : و-_ديك ألس أدب ما يحتج به ء والجواب عنه من وجبين : أحدهما أنه عاف عابهم 
الفتنة اذا أفرطوا فى تعظيمه فكره قإأمهم له لهذا المعنى كا قال د لا قطروقى » ولم يكره قيام بعضهم لبعض ٠‏ ذانة 
قد ام لبعضرم وقاموا اذيه حضرتة فلم يتكر علوم بل أقره وأمى ية ٠‏ ثانيما أنةكان بينه وبين أصماية من الاذنن 
وكال الود والصغاء ما لا حسمل زيادة بالا كرام بالقيام » فلم يكن فى القيام مقصود ؛ وان فرض الانسان صاحب 
هذه الخالة لم يحتج إلى القيام . واعترض اين الحاج بانه لا بيثم الجراب الاول إلالو سل أن الصحابة ل يكونوا 
يةومون لاحد أصلا ؛ فاذا خصوه بالقيام له دخل فى الاطراء » الكلنه قرر [نهم يفعلون ذلك اغهده فكيف يسو 
لم أن يفعلوا مع غيره ما لا يؤمن معه الاطراء و يتركوه فى حقه ؟ وان كان فمليم ذلك للاكرام فهو أولى بالا كرام 
لآن المنصوص على الامس بتوقيره فوق غيره » والظاهر أن قيامهم لغيره اما كان لضرورة قدوم أو تهنئة أو نهو 
ذاك من الاسياب المتقدمة لا على صوره محل اانراع » وأن كو امته لذلك [نما فى فى صووة نحل الثرام أو للعنى 
المذموم فى حديث معاوية . قال : والجواب عن الثاتى أنه لو عكس فقال : ان كان الصاحب لم تتأ كد صحيته له ولا 
عرف فدره فبو معذور بترك القيام يلاف من :أ كدت ميته له وعظمت منزلته همه وعرف مقداره لكان متجها 
قانه يتأ كيد فى حقه منوريد ابر والا كرام والتوفير أ كثر من غيده ؛ قال : ويلزم على قوله ان من كان أحق به وأقرب 
منه منزلة كان أذل توقيرا له من بعد لاجل الآذس وكال الود » والواقع فى بح الاخبار خلاف ذلك كا وقع ى 
فصة السهو وف القوم أبو بكر وعمر فبابا أن يكلماء ؛ وقد كله ذو البدين مع بعد مئزلته منه بالفسبة الى ألى بكر 
وعير » قال : ويلزم على هذا أن خواص العالم والكبير والرئيس لا يعظمونه ولا يوقرونة لا بالقيام ولا بغيره » 
مخلاف من بعد منه » وهذا خلاف ما عليه عمل الساف والخلف اتتهى كلامة. وال النووى ف الجواب عن حديثك 
معاوية : ان الآصح والآولى ؛ بل اذك لا حاجة الى ما سواه » أن ممناه زجر المكلف أن يحب قيام الئاس له . 
قال : وليس فيه تعرض القيام »نهى ولا غيره » وهذا متفق عليه . قال : والمنهى عنه محية القيام فلو لم مخطر بياله 
فقاموا له أو لم يقوموا فلا لوم عليه ٠‏ فآن أحب ارتكب التحريم سواء قاموا أو لم يتوموا . قال : فلا يصم 
الأحتجاج به لقرك القيام ٠‏ فان قل : فالقيام سبب للوقوع ف المنهى عنه ؛ قلنا : هذا فاسد , انا قدمنا أن الوقوع 
ف الموى عنه يتعلق بالحية خاصة انجى ملخصا . زلا يق ما فيه . واعار ضه ان الحاج بأن الصدابى الذى تلق ذلك 


5 وب كاب الاستئذان 


من صاحب الشرع قد فم منه النبى عن لاقيام الموقم الذى يقام 4 فى امحذور , فصوب فمل من امتنع من القيام 
دون من قام , وأفروه على ذلك ؛ وكذا قال ابن الةبم فى حواثى الئن : فى سباق حديث معاوية رد على هن زعم 
أن النبمى (ها هو فى حق من بقوم الرجال يحضرته لآن معاوبة إثما روى الحدنث حين خرج فةاموا له . ثم ذكر 
ابن الحاج من المفاسد القى :ترئب على استعمال القيام أن |اشخص صار لا يتمكن فيه من الفصيل بين من إستحب 
اكرامه وبر هكأهل الدين والخيد والمم . أو يحوزكالسةودين ٠‏ وبين مم0 لايحوذكالظالم المعان بالظلم أو 
كر هكن لا مف باالعدالة وله جاه 2 فلولا اعتياد القيام ما احتاج أحد أن يقوم لمن رم اكرامه أو بكره 0 
إل عجر ذلك الى ارك ب ألهى لاصار إل قب على اازك سن لكو . وق الجلة دى صار وك القيام لشعر بالاستهانة 
أو بيترتب عليه مفسدة امتنع . والى ذلك أثار ابن عبد السلام . وأقل أب نكثير فى تفسيره عن بعض الحقتين 
التفصمل فيه فقال : الهذور أن يتخذ ديدثا كمادة الاعاجم. 15 دل عليه حديث أنى » وأما إن كان لقادم من سفر 
أو لاك فى حل ولابته فلا بأس به . قلت : ويلتحق يذلك ما تقدم فى أجربة ابن الحاج كاانهنئة لمن حدئت له 
أعمة أو لإعانة العاجز أو لتوسيع الجلس أو غير ذلك واقه أعم . وقد قال الغوالى : القيام على سهيل الإعظام مكروة 
وعل سبل الا كرام لا يكره . وهذا تفصيل حسن . قال بن التين : قوله فى هذه الرواية رحكت فجم حك الك » 
ضبطئاه فى رواية العا بسى بفتم اللام أى جبريل فم أن بة عن الله » وف رواية الاصيل بكسر اللام اى َس الله 
أى صادفت حم ألله 
١‏ - بإاسبيت المصمافحة 
وقال ابن مرف علي رول الله ليه النشبد وكقى بين" كفيه . وقال كن بن مالك : دخلت” 


١ 


امسحد فاذا برسول الله يه » فقام إلى طلحةة بن بيد الل بول حتى' صاخنى وهتأنى » 

وا 5 شه محرأو ان عاصم حدثنا ها دعن تنادة قال :قات" لأس ا كانت الصالحة فى أصحاب 
الدئ ييه ؟ قال : نعم » 

54 - رشك حى بن مليان قال حدثني ابن وهب قال أخبرنى حَيْوة قل حدثى أ و عقيل زاهرة 
ائ عرد - عد 5 عبرل لل نْ هسام قال : كنا مم النى” للد وهو أعذ بيد عر بئ الحطاب 6 

قوله ( باب المصالحة ) هى مفاعلة من الصفحة والمراد ما الافضاء إصفحة اليد الى صفحة اليه » وقد أخرج 
الترهذى إسند ضعيف من حديث أبى أمامة رفعه «١‏ تمام تحيتكم بينم الممالحة , وأخرج المصنف ق «١‏ الادب 
المفرد , وأبو داود إسئد جيم من طريق حميد عن أنس رفعد ه قد أقبل أمل المن وهم أول من حيانا بالمصالفة » 
وف جامع ابن وهبء من هذا الوجه « وكاتوا أول من أظبر المصالحة . . قَولهِ ( وقال ابن مسعود : علنى 
الى 2 التشيد دكى بين كلفيه ( سقط هذا التعليق من رواية أبى ذر وححده وئدت للماةين ؛ وسيأى «وصولا 
الباب النى بعده ٠‏ وه ( وقالكمب إن مالك دخلت المسجد فاذا برسول الله يو , فقام اله طلحة بن عبيد الله 
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جرول حتى صالخنى ومنئأنى ) هو طرف من قصة كعب بن مالك الطويل فى غروة تبوك ق قصة توبته » وقد 
تقدمت الاشارة البه فى الباب الذى قبله , وجاء ذلك من فعل النى يق ؟ا أخرجه أحمد وأبو داود من حديث أنى 
ذد كا سيأ فى أثناء د باب المعانقة ٠‏ . قوِله ( عن قتادة قلت لافس بن مالك : أكانت المصالخة فى أصماب النى 
علي ؟ قال 6 نعم ) زاد الاسماعيلى فى روايته عن همام « قال قتادة وكان المسن يمنى البصرى يصافح » وجاء من 
وجه آخر عن أنس« قيل يا رسول الله الرجل يلق أعاه أينحى له ؟ قال : لا . قال : فيأغذ بيده ويصاطه ؟ وال ؛ 
نعم » أخرجه الترمذى وقال حسن . قال ابن بيطت ال : المصالقة حدنة عند عاءة العلماء » وقد استحبها مالك بعد 
كراهته . وفال النووى : المصالخة سنة جمع طاييا عند التلاق . وقد أخرج أحد واو داود والترمنى عن البراء 
رفعه « مامن م لين يلتفيان فيتس الخان إلا غفر لما قبل أن يتفرقاء واد فيه ابن السنى ‏ وتكاشرا بود ونصيحةء 
وف دواية لابى داود » وحدا الله واستغفراه , وأخرجه أبو بكر الروياى فى مسنده من وجه آخر عن الراء 
د لقيت رسول اله يكت فصا خى , فقات : يا رسول اه كنت أحسب أن هذا من زى المجم ؛ فقال : نحن أحق 
بالمصالخة» فذكر نحو سياق الخير الأول . وفى مرسل عطاء الحراسانى فى الموطأ ه تصالخوا يذهب الفل , ولم نف 
عليه موصولا , واقتهر أبن عبد ابر على شواهده من حديث البراء وغيره » قال النووى : وأما نخصيص المصالهة 
بما بعد صلانى الصبح والعصر فقد مدل ابن عبد السلام فى « القواءد » البدعة المباحة بها . قال النووى : وأصل 
المصالخة مرنة »وكونهم حافظوا عايها فى بعض الاحوال لا يخرج ذلك عن أصل السنة . قلى : وللنظر فيه يمال ٠‏ 
فان أصل صلاة النافلة سرئة مرغب فها ٠‏ ومع ذلك فقدكره الحققون تخصيص وقت بها دون وقت ؛ ومنهم من 
أطلق حرم مثل ذلك كصلاة الرغائب النى لا أصل لجاء ويستانى من عموم الام بالمصافة المرأة الاجنهية والآمره 
الحسن . قوله ) أخيرى حيوة ) امتح المبهلة والواو بنهما تحتانية ا كنة وآخرها هاء تأثِ هو ابن شريح 
المصرى ٠‏ قوله (سمع جده عبد الله بن هشام) أى ابن زهرة بن عثيان من إنى يم بن مي . قوله (كنا مع النى 2 
وهو آخذ بيد عر إن الخطاب ) كذا اختصره ٠‏ وعكذا أور فى مناقب عمر بن الخطاب ٠‏ وساقه بتيامه فى 
الأيمان والنذور » وسيأنى البحث فيه هناك . وأغفل المزى ذحكره هنا . ول بقع فى دواية الف أيضا . وذكره 
الاسماعيل هنا من رواءة رشدين بن سعد وان هيمة جميما ءعرن ذهرة بن معيد بثيامة » وأسقطه من كتاب 
الآعان والنذو د ٠‏ وابن هيعة ورشدين ليسا من شرط الصحيح » ولم يق.ع لأبى - أيضا من طريق ابن وهب 
عن حيوة , فاخرجه فى الآيمان والنذور بعامه مر طريق اليخارى ,2 وأخرج القدر الختمر هنا من 
رواية أبى زرعة وهب الله بن راشد عن زهرة بن معبد » ووهب الله هذا منتلف فيه , وليس من 
رجال الصحيح : ووجه ادعال هذا الحديث ف المصالخة أن الاخذ باليد يستلزم التقاء صفحة اليد إصفحة اليد فاليا 
ومن ثم أفردها بترجمة تلى هذه لجواز وقوع الآخذ باليد من غير حصول المصالغخة » قال ابن عبد الير : روى ابن 
وهب عن مالك أنه كره اله.الحة والممائقة » وذهب الى هذا سحئون وجماعة » وقد جاء عن مالك جواز المصالخة , 
وهو الذى يدل عليه صنيمه فى الموطاً ؛ وعلى جوازه جماعة العلياء سافا وخلفا , واه أعل 


8 - بإسيس الأنيذ باليد . وصافم اد أن زيد ابن الموارك بيد يه 


56 - مرش أبو نميم كثنا سين قال سعمت” عباهدا بقول حدثنى عبن الله بن سخْيرة أبو مهمر 
قال د سمءت” ابن مسعود يقول : عامنى سول" لل الله - كن بين كفيه - الندجد م عدي السورة من 
القرآن : النحياتة لل » والصآوات” والطيّرات » السلاءك علوك ألما الى ورحة الله و بركاته » السلا علينا وص 
عباد الله الصالحين . أشبك أثا لا إله إلا ان وأشبد أن" مدا عبدّه ورسوله ‏ وهو بين ظهرا نين » فلما 


بض" قلنا : السلاء ٠‏ يمنى عل النى" يله » 

قوله ( باب الاخد باليه )كذا فى دواية أبى ذر عن الحوى والمسثءلى : والبائين « بال دن » وفى لسخة 
د بالفين» وهو غاط . وسقهات هذه الترجمة وأثرها وحديئها من رواية النسق . قوله ( وصافح حاد بن زيد بن 
المبارك بيدية ) وصله غنجار فى ١‏ ماريخ خارى , من طر يق اسحاق بن أحد بن خلف قال : سمحت جمد بن اسماعيل 
البخارى يقول مع أنى من مالك» ورأى حماد بن زيد يصافح ابن المبارك كاتأ بدية . وذكر البخارى قى والثار ين» 
ق رهة أبيه نحوه وتأل فى ترجمة عبد الله بن سلءة الارادى حدثنى أصمابنا يى وغيره عن أبى اسماعسل بن ابراهم 
قال : رأيت حماد بن زه وجاءه ابن المبارك »كه فصاخه بكلا يديه ويحى المذكور هو ابن جمفر البيكندى » وقد 
أخرج |اترمذى من حديث أبن مسهود رفعهه من مام التحمة الاخل باليذء وق سئده ضطعف » وحى الترهذى عن 
البخارى أنه رجح أنه موقوف على عبد الرحمن بن نزود النخعى أحد الا بعين . وأخرج ابن المبارك فى ١‏ كتاب البر 
وااصلة » من حدوث أأس «١‏ كان النى بيع إذا لق الرجل لاينرع يده حتى يسكون هو الذى ينع بده » ولا صرف 
وجبه عن وجمه حتى يكون هو الذى يعرفه ء . قوله ( علدتى رسول الله 22 وكفى بين كفيه التعبد ) كذا عنده 
بتأغير المفمول عن الجلة الحالية . وفى روابة أبى بكر بن أنى شيبة الأنى التنبيه عليها بتقديم المفعول وهو لفظ 
التدبد . قوله فى آخره ( وهو بين ظبرانينا ) بفتح الدون وسكون التحدانية ثم نون أصله ظبرنا والتقنية باعتبار 
المتقدم عه والمتأخر أى كان بينا والالف والءون زيادة للتأ كيد ولا بحوز كسر الثون الأولى اله الجوهرى وغيره 
قوله (فلها قبض قلذا السلام يعنى على الذى َع ) هك ذا جاء فى هذه الرواية » وقد تقدم الكلام على حديث التعبد هذا 
فى أواخر صفة ااصلاة قبيل كيتاب اجمءة من روأية شقيق بن سلة عن أبن مسعود وليسئ فيه هذه الزيادة ؛ و تقدم 
شرحه مستوف وأما هذه الزيادة فظاهرها أنهمكانوا يقولون د السلام عليك أمما النى » بكاف الطاب فى حياة النى 
عل فلا مات النى يِل تركوا الخطاب وذكروه بلفظ الغبية فصاروا يقولون «السلام على ااخى» وأما قوله فى آخره 
ديمنى على الى » فالقائل ديءنى: هو البخارى »والا فقد أخرجه أبو بكر بن ألى شبية فى مسنده ومصخفه غن أبى 
نعيم شي البخارى فيه فقال فى آخره و فلا قبض يلع فلنا ‏ اسلام على النى» وهكذا أخرجه الاسماعيلى وأبو أعيم من 
طريق أفى بكر . وقد أشبمت أأقول فى هذا عند شرح الحديث المذكور , قال أبن بطال : الاخن باليد هو مباامة 
المصاللة وذلك مستحب عند العلماء : واتما اخنلفو! فى تقميل اليد فانكره مالك وأتكر ماروى فيه , وأجاذه أ.رون 
واحتجوا بما روى عن عمر انهم دلما رجعوا من الهزو حيث فروا لوا نحن الفرارون » فقال : بل انتم المكارون 
أنا نثة المؤمنين » قال فةبلنا بدهء قال « وقبل أبو لبابة وكمب بن مالك وصاحباء يد النى ملع حين ناب الله 
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علوم » ذكره الأبرى ء وقبل بو عميدة بد عبر دين قدم ٠‏ وقبل زيه بن ثأيت بد إءن عياش دين أخيذ ابن عباس 
يوكابه » قال الابورى : و انما كرهبا مالك اذا كانت على وجه التسكبر والتعظم » وأما إذا كانت على وجه القربة الى 
أنه لدينه أو لمله أو اشرفه فان ذلك جائز . قال ابن بطال : وذكر الزمذى من حديث صذوان ن عسال ١‏ أن 
'عوددين أتيا الننى 2 فسألاء عن آسع آيات « الحدث و3 آخره ٍ تفملا رده ورجله » قال ااأرمذى حسن ل 
قلت : حديث ابن عمر أخرجه البخارى فى ١‏ الآدب المفرد » وأبو داود » وحديث أبى ابابة أخرجه البمق فى 
« الدلائل » وابن المقرى ؛ وحديث كمب وض حبية أخرجه ان المقرى ٠و‏ «ديث أنى عبددة أل جيه سيان فى 
جاوءة ؛ وعد بثك ابن عياش أخر جه الطبرى وان ااقرى ٠‏ وعداثك دذفوان أخركة أضا النسائق وان ماجه 
وصمحه الحا كر . وقد جرع الحانظ أبو بكر ابن المقرك جرءافى تقبيل اليد #ممناو أو رد فيه أحاديث كثيرة وآثارا, 
فن جيدها حديث الز ارع العيدى وكان فى وفد عيد الفيس قال م لجعلنا نتيادر من رواحانا فنقبل بد الى 2 
ورجله » أخرجه أبو داود ؛ وهن ححديث مزيدة المصرى مثله . ومن حدوث أسامة بن شر بك قال م مما الى الذى 
2 فةيانا إذوع وساده قو ومن حديثك جابر دأن عمر قام إلى الى ا" فشَبل بده ومن حديث برردة ق 
قصة الاعرابى والشجرة فقال « يارسول الله ائذن لى أن أفبل رأسك ورجليك فأذن له , وأخرج البغارى فى 
«الادب المغفرد ‏ من رواءة عبد الرحمن بن رذين 6ل ه أخرج لنا سلة بن !8 كرع كنا له ضخمة كأتما كف يعور 
فقمنا الما فقبلناها » وعن ثابت أنة قبل بد أنس » و أخرج أيضا أن عليا قبل يف العباءن ورجله , وأخرجه ابن 
المذرى 4 وأخرج من طربق أبى مالك الاشجعى قال : قأت لان أبى أوق تاوانى بذك الى بأنعت 5 رسولء الله 
يتم نناولنها فقباتها . قال الذووى : تقبيل يد الرجل لزهده وصلاحه أو عله أو شرفه أو صيانتة أو نحو ذاك ' 
من الأآمور الدينية لا يكره بل يستحب» فانكان لغناه أو شوكته أو جاهه عند أمل الدنيا فسكروه شديد السكراهة 
وقال أبو سعيد المتولى : لابموز 
8 - بإسصيسس الممائقة » وقول الرجل : كيف أصبحت ؟ 
٠. 2 4 4 1000 59‏ 
5 - وَرشث) إسحاق” أخب ذا بشر بن شعيب حد"ثنى أفى عن الزهرى قال أخبرنى عبد الل بن كب 
أن" عيل ا ب عباس أخبره” 0 أن علي 9 إيعى ا أبى طالب 5 رج من عذكر الى 2 . . خ ٠‏ وحداثيا 
أدر” بن صا 2 حدثرا عنيسة حد"ثيا بو 0 عن آين شهابر قال أخيرى عيل 1 بن كصير بن مالك أن عبد 
اه بن عباس أخبره «أن' على" بن ألى طالب رضي الله ون خرج من عند الى 2 ف وجّعه الذى و فيه » 
فقال الناس" : يا أبا حسن كيف أصبح رسولء الله يليج ؟ قال : أصب.عم محمد الله بارا . ذأخذ” بيده المباس” » 
فقال : ألا تراه ؟ أت والقه بمد ثلاث عبد المصاء وال إلى لأرَى رسول الله يَيِتُهْ سيتوفى فى وجمه » وإلى 
لأعرف” فى وجوم بنى عبد للطلب اموت ٠‏ فذهَبْ بنا إلى رسول اله يديه فد أله فيّمن يكون؟ الأمر” ؟ 
ان كان فينا عذنا ذلك ؛ وإن كان فى غيرنا آميناه فأر ص بنا . قال عل* : والله لين" سأاياها | 
م -ه ج١31‏ ملام لارى 
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يسول الله 2 فزمناها لا بمطيناها الناس” أبدا ُ وإلى لا سألا وبوك” إثله 2 أبدا 1 


قله ( باب المءائقة وقول الرجل كيف أصيحت ) كذا للاكثر » ومرقط افظ ١‏ الممائقة » وراو المماف من 
دواية النى ومن رواة أنى ذر عن المستمل والسر خسى وضرب عامجا الدمياطى ق أصله . وله ( حدثنا اسحق ) 
هر ابن راهوو يه كا بيئته فى الوقاة الش.وية ء وقال ا!كرماق لمله ابن منصور لانه روى عن إشر بن شعيب ق ١‏ باب 
ميض النى يله .قات : وهو استدلال على الثىء بنفسه لان الحديث المذكور. هناك وهنا واحد والصمغة فى 
المرضمين واحدة كان قه إن قام الدليل عنده على أن المراد باسحق هناك ابن منصود أن يقول هنا كا تقدم 
.بياله فى الوقاة الندوية . قوله ١‏ وحدثنا أحمد ان صالح ) هو ادناد آخر الى الزهرى يزه على من ظن انفراد شعيب 
به » وقد بيت هناك أن الا“ماعيل أخرجه أرضا من رواية صالح بن كيسان ؛ ولم أستحضر حينئذ رواية بونس 
هذه ) فهم على هذا ثلاثة من سرؤاظ أصاب الزهرى روده عنه ؛ وسياق المصتف على افظ أحمد بن صالم هذا , 
وصماقه هناك على لفظ شعءيب ؛ والمءنى متقارب وقد ذكرت شر-ه هناك . قال أبن بطال عن المهاب + ترجم 
للمعانقة ولم يذ كرها فى الاب » واا أراد أن يذخل فيه معانقة النى كتج الحسن الديث الى تقدم ذكره فى 
« باب ما ذكر من الاسواق » فى كناب البيوع فلم جد له مسندا غسير السند الاول فات قبل أن يكتتب فيه شيئا 
فبق الباب قارغا من ذ كر المأ نقة ٠‏ وكان بعده « ياب قول الرجل كيرف أصيحت » وفيه حديث عل ؛ فليا وجد 
تاسخ ال-كستاب الترجمتين متوالءتين ظز,ما واحدة اذلم يحد بينهما حديئا . ونى الكيتاب مواضع من الابواب فارغة 
لم يدرك أن يما بالأحاديث » متها ى كاب الجواد انتهى » وفى جزممه بذلك نظر . والذى يظهر أنه أراد 
ما أخرجه فى م الادب المفردء فأنه ترجم فيه« باب المعائقة » وأورد فيه حديث جابر أنه يله حديث عن رجل 
من الصحابة قآل « قابتءت بعيرا فشددت اليه رحلى شهر! حتى قدمت القام » فاذا عبد الله بن أنيس فبمثت اليه 
لخرج ١‏ فاعتنقنى وأعتنقته, الحديث فهذا أولى بعراده . وقد ذكرطرة منه فى كاب المل معلا فقال ه ورحل جابر بن 
عبدالله مسيرة شهر فى حديث واحد, وتقدم الكلام على سسنده مذاك . وأما جزمه بأنة لم يمد لحديث أبى هررة سندا 
آخر ففيه نظر , لآنة أورده فى كلاب اللباست بسند آخر وعلقه فى مناقب الحسن فقال : وقال نافم بن جبير عن 
أبى هريرة , فذكر طرها منه » فلوكان أراد ذكره لعاق منه موضع حاجته أيضا حذف أ كثر السند او بعضه كأن 
يقول : وقال أبو هريرة : أو قال عبيد لله بن أبى يذيد عن نافع بن جبير عن أبى هريرة » و أما قوله ائهما ترجمتان 
خلت الاولى عن الحديث فضمرةا الذاسيخ قانة تمل و امكن فى الجزم به نظر . وقد ذكرت ف المقدمة عن أن 
ذر داوى |!-كتاب ما يؤيدماذكره من أن عض هن مع كيتاب كان إذم بعض التراجم إلى بعض و يسف البياض 
وهى اعدة يفزع الما عند العجر ءن لظبوق الحد يثك على النزجية » ويؤيده اسقاط لفظ المعانقة من رواية من 
ذكرنا ٠‏ وقد ترجم فى الادب « باب كيف أصبحت » وأورد فمه حديث ابن عياس المذكور وأفرد باب المعانقة 
عن هذا الاب وأورد فيه حديث جابر كا ذكرت ٠‏ وقوى أبن لين ماقال ابن بطال بانه وقع عئده فى رواءة 
د ياب المعائقة » فول الرجل كيف أصبحت بغير واو قدل على أنهما ترجمئان . وقد أخن ابن جماءةكلام ابن بطال 
جازما به واختضره وزاد عليه فقال ترجم بالمعانقة وم يذكرها واما ذكرها ف كتاب البيوع وكأنه ترجم وم 


الحديث حوب 6 


تق له حديث يوافقه فى المدتى ولا طر بق آخر اسند معانقة المسن » ولم ير أن يرويه ذلك الى:د لانه ليس من 
عادته اعادة السئد الواحد ء أو امله أخذ المع نقة من عادتهم عند ق وله مكيف أصيحت فا كشن بكيف أصبحت لافتران 
المعائقة به عادة . فقأ : وقد قدمت الجواب عن الاحتااين الآأواين : وأما الاحتهال الأأخير فدعوى العادة تاج 
إلى دايل وقد أورد اليخارى فى والادب المفرد» فى ٠‏ يبأب كيف أصيحت» حديث كود ون أميد د أن سهد بن معاذ 
لا أصيب أ كحله كان اذى مَل اذا مى به يقول :كيف أصبحت» الحديث : وليس فيه للمعاثقة ذكر » وححذلك 
أخرج النسائى من طربق عمر بن أنى سلة عن أبيه عن أنى هريرة قال ه دخل أبو بكر على اانى يع فقال : كيف 
أصبدت ؟ فقال : صالح من رجل لم يصبح صائعاء وأخرج ابن أبى شيبة من طريق سالم بن أفى الجعذ عن ابن أى 
حمر نحوهء وأخرج اليخارى أيضا فى ١‏ الادب المفرد » من حديث جابر قال « قبل لانى يِل كيف أصبحت؟ 
قال خير » الحديث . ومن حديث مراجر الصائغ وكينت أجاس الى رجل من أصحاب اانى يللع ف.كان اذا قبل له 
كيف أصبحت ؟ قال : لانشرك بالله » ومن طريق ألبى الطف.لل قال « قال رجل لحذيفة : كيف أصيحت » أو كيف 
أمسيت يا أبا عيد الله ؟ قال : أحد اقه , ومن طربق أأس أنه , سمع عبر سم عليه رجل فرد ثم قال له : كيف 
أنى ؟ قال أحد الله . قال هذا الذى أردت منك » وأخرج الطبرانى فى ١‏ الاوسطء نهو هذا من حديث عبد الله 
ابن عرو مرفوعا ء فبذه عدة أخبار لم تقترن فيها المعائقة بقول كيف أصبحت و نوها بل ول بقع فى حديث الباب 
أن اثنين تلاقيا فقال أحدهما لخر كيف أضبحت حتى إستقم امل على العادة فى المعانقة حينئذ » وائما فيه أن من 
حضر باب النى يكم اا رأوا خروج على من عند النى يل سألوه عن حاله فى مرضه فاخيرهم . فالراجح أن ترجرة 
الحا نقة كانت خاامة من الحديث كم تقدم » وقد ورد ق اللمعائقة أرضا حد بثك أبى ذر أخرجة أحد وأو داود من 
طر بق رجل من عنزة لم م قال د قات لآبى ذر هل كان رسول الله 2 يصالحمم إذا اقتموه ١‏ قال : مالقيته قط 
إلا صاخنى ؛ وبعث إلى" ذات يوم فم أحون ق أل فليا جحت أخبرت أنه أرسل إل فأنيته وهو على ضربره 
فالترمتى » فكانت أجود وأجود » ورجاله ثقات » إلا هذا الرجل الموم . وأخرج الطبرانى فى ١‏ الاوسط » من 
حديث أنس «كانوا إذا تلافوا قصاخواء واذا قدموا من سفر تا نقواء وله فى االكبير ه كان اانى يلع اذا لى 
أسمابه لم يصالخهم حتى يسم علوم , قال ابن بطال : اختلف الناسن فى المائقة , فحكرمما مالك » وأجازها ابن 
غبينة . ثم سأق قصتهما فى ذلك من طريق سعيد بن إسحق وهو مجرول عن عل بن بوأس, اللي المدنى وهو كذلك 6 
وأخرجبا ابن عسا كر فى ترجمة جءفر من تأر يخه من وجده آخر هن على بن يونس قال : أس:أذن سغءان بن عمينة 
على مالك قاذن له فقال : السلام عليكم فردو! عليسه , ثم قال : السلام خاص وتام » السلام عليك يا أبا عبد الله 
ورحة الله وبركاته » فقال : وعليك ااسلام يا أبا عمد ورحمة الله وبركاته . ثم قال : لولا أنما بدعة امانقتك . قال 
قد عائق من هو هه ملك قال جمفر ؟ قال : نعم . قال !ذاك خاص قال : مأ عمه يعمنا . ثم ساق سفران الحديث عن 
ابن طاوس عن أبيه عن ابن عباس قال د لما قدم جصفر من الحبشة اءتنقه النى يكم » الحديث . قال الذهى فى 
0 الميؤان» : هذه المسكاءة باطلة , واسنادها مظم . فاث : والمحفوظ عن أن عميئة بغير هذا الاسناد فاخرج سفيان 
ابن عيهنة فى جامعه عن الأجاح عن الشمى « ان جعفر| ا قدم تلةاه رسو ل الله يَبِيعُ فقبل جعفر| بين عييئة» وأخرج 
الخري فى « معجم الصحاية, من حديث عائشة وها قدم جم لسئةبله رسول الله بَليْهْ فةبل مابين عيفيه ». وسنده 


3" هب كتاب الاستتذان 


موضول للكن فى سزده محمد بن عيد ألله إن عبيد بن عمير وهو ضعيف ؛ وأخرج الترمذى عن عائثة قالت « قدم 
ذيد ين حادثة المديئة ورسول الله لاه فى بدتى » فقرغ الجاب , فقام اليه الننى يكم عر بانا بحر ثو به تاءتنقه وقيله 
د قال التزمذى : حديث حسمن . وأخرج قامم إن أصبغ دعن أبى الميثم بن الشيهان أن النى يق ليه فاعتنقه وقبله» 
وسنده ضعيف . قال المهلب : فى أخذ العياس بيد على جو اذ المصالخة والسؤال عن حال العليل كيف أصبح » وفيه 
جواذ انمين على غابة الظن , وفيه أن الخلافة لم تذكر بعد الذى بلع على أصلا لآن العباس حلف أنه يصير مأمورا 
لا اما 1 كان ,يعرف من توجمه الى 2 ا الى غيره » رق سكوت على دايل على علم على ما قال المعياس » قال : 
وأما قول على لو صرح النى يبيج بصرفها عن بنى عبد المطلب لم يمكامم أحد بعده متها فليس كا ظن م لآنة َع 
قال د مروا أبا بكر فليصل بالناس » وفيل له لو أمرت عمس فامتنع ثم لم يمنع ذلك عمر من ولايتها بعد ذلك . 
قلت : وهو كلام من لم يفوم مراد على . وقد قدمت فى شرح الحديث ق الوقاة النبوية بيان مراده » وحاصله أنه 
ما خشى أن ي-كون منع النببى وَل لهم من الخلافة حجة قاطمة عنعوم هنا على الاستمرار "مسكا بالمنع الاول لو 
رده منع الخلانة نصا . رأيا مدع الصلاة فليس فيه نص على ماع الخلافة وإن كان قى التنصيص على امامة أ فى 53 ق 
مرضه اشارة الى أنه أحق بالخلافة فبو بطر بق الاستنياط لا النص » ولولا قريئة كونه فى مرض الموت ما قوى» 
والافقد استئناب فى الصلاة قبل ذلك غيره فى أسفاره والته أعل ٠‏ وأما ما اسدّنبطه أولاففيه نظر ء لارف مسقند 
العباس فى ذلك الفراسة وقرائن الاحوال : ولم ينحصر ذلك فى أن ممه من النبى يِل النص عل منع على من 
الخلافة ؛ رهذا بين من سماق القصة : وقد قدمت هناك أن فى بغعض طرق هذا الحديث أن العباس قال لعلى بعد أن 
مات النبى ولع : اس يدك أبايعك فيبايمك النامن فل يفعل ؛ فهذا دال على أن العراس لم يكن عنده فى ذلك نص 
والله أعل ٠‏ وقول العياس فى هذه الرواية لعلى ه ألا تراه : أنت واه بمد ثلاث الء قال ابن الثين : الضمير فى تراه 
النبى بَكْْ وتعقب بأن الاظبر أنه ضمير الث.أن وليست الرؤية هذا الرؤية البصرية , وقد وقع فى سائر الروايات 
ألاترى » بغير ضمير . وفوله ء لو لم تكن الحلافة فينا آمرناه» قال ابن التين : فهو بمد الممزة أي شاور ناه ؛ قال 
وقرأناه بالقصر من الامر . قلت : وهو المشهور . والمراد سألناه » لان صيغة الطلب كصمفة الامر , ولعله أراد 
أنه يؤكد عليه فى ال.ؤال حتى يصير كأنه آمر له بذلك . وقال الكرماق : فيه دلالة على أن الامر لايشترط فيه 
العلو ولا الاستعلاء . وحكى ابن التي عن الداودى أن أول ما استعمل الناس «كيف أصيحت » فى زمن طاعون 
عموامن » وتعقبه بأن العرب كانت #قوله قبل الاعلام . وبأن المدلدين قالوه فى هذا الحديث . قلت : والجواب 
حمل الاو لية على ماوقع فى الاسلام » لان الاسلام جاء بمشروعية السلام للمتلاقيين ؛ ثم حدث السؤال عن الحال» 
وقل من صار جمع بينهما » والسئة البداءة بالسلام ؛ وكأن السبب فيه ماوقع مر الطاعون فكانت الداعية 
متوفرة على سؤال الشخص من صديقه عن اله فيه ثم كثر ذلك حتى كفو به عن السلام , و يمكن الفرق بين 
سؤال الشخص من عنده من عرف أنه متوجع وبين سوال من حاله يحتمل المدوث 


٠‏ - بإسسيست من أجاب بيك وسعد يك 
لمنشنودب مَرئرنا 000 47 اسماعيل ديا مام عن ققادة عن أنس د عن معاذ قال : أنا رديف” الى 


الحديث 50م بي ٠‏ 51 
مله فقال : يامعاذ, قات لبيك" وسمديك ‏ ثم قال مثه ثلاث - هل ندرى 8 أللّه على العباد ؟ قات : لا . 
قال : حق الله على المباد أن يمبدوم ولا بشي كوأ به شيئا . ثم سار ساعة فاك : يامماذ » قلت” لبيكه 
وسَعديك . قال : هل تدرى مامت المباد على الله إذا فملو! ذلك؟ أن لا يمذيهم » 

حد”ثنا هدي حد ثناهيام حدثا ققادة عن أنس عن مُماذ . . هذا » ظ 

4ك - رشن| ع ” بن حفص حلدثنا أنى حدثنا الأعمش حد نا زيد ين وهب « حدا ‏ والله _ 
أو ذرر بالربذة قال : كبت” أمشى مم الى يِل فى حرة المدينة عشاء أستقجانا أحيد فقال : يا أباذرت, ما أب 
أنه أحُدا لى ذهب تأتى عل" ايل" أو ثلاث عندى منه دينار إلا أرصلام دين » إلا أن أفول به فىعباد الله همكذا 
وهكذا وعكذا ‏ وأرانا بيدرء - ثم قال يا أباذرَ» فلت : لبيك وسعدتيك يارسول الله . قال : الأأكثرون 
الأ أون » إلا مَن قال هكذا ومكذا 5 قال لى : تسكانك لااتبرّح' يا أبا درت حتى' أرجم” . فانطلقة حتى' 
غاب" عنى فسمعت” صو 2 65 أن يكو تعر 0 رسو ل الله له « فأردت أن أذهب 5 د كرت'قو ل رسول 
الله 7ن :لا تبر ٠‏ فكنت" ٠‏ فلت : يارسول الله عت عو خشيت” أن بعسكون عر ض اك » , دوت" 
ولك فقمت” . فقال الدئُ به : ذاك جبريل أتانى فأخهر نى أنه من مات من أمتى لا بشر ده الله شيا دخ ل الجنة . 
فلك ابارسولة ال ون وق .اق شرق ٠‏ قال : وإن ذفى وإن مسرق . قلت" لزيد إنه بلتتى أنه أبو الفترداء 
فقال : أشيث لد ثنيه أبوذر بلركبذة» قال الأعش وحدثتى أبو صالم عن أنى الاردام نموه . وقال أبو شباب 
عن الأعس « ممكث عندى نوق ثلاث » 

قوله ( باب من أجاب لبيك وسعديك ) ذ كر فيه حسديث أنس عن معاذ قال ( آنا رديف النى عِكيْم نقال . 
يامعاذ ء قلت : لبيك وسعديك) وقد تقدم شرح هاتين ال كلء:ين فىك داب المج وتقدم شرح بعض ححديث مماذ فى 
كتاب ااعلم وفى الجهاد ويأنى مستوفى فى 5تتاب الرفاق , وكذلك حديث أبى ذر المذكور ف الباب بمده وقوله فبه 


« قلت لزيذ » أى ابن رهب » والقائل هو الامش وهو موصول بالاسناد المذكور » وقد بين فى الرواية الى تلها 


أن الاعش رواه عن أبى الح عن ألفى الدردء ؛ وةوله , وقال أو شواب عن الاعش » يعنى عن زيد بن وهب 
عن أبى ذر كم تقدم موصو لا فى كاب الاسةراض والمراد أنه أى بشوله «مسكاثك عندى فوق ثلاث » يدل قوله 
5 رءاية هذا الياب م تأقى على ليلة أو لاك عندى منه ديزار » واقية سياق لذ و سواء اللا اكلام الأخير قََ 
سؤال الاعش زيد بن وهب الى آخره ؛ وقوله د أرصدوع 3-2 أوله, وقوله « فقءت » أى أت فى موضعى وهو 
كقوله تمالى 2 واذا أظل عايوم قاموا 4 وقد ورد ذلك هن قول النى يبه اخرج التاق وحيسه ابن حبان هن 
حديث عمد بن حاطب قال « انطلقت بى أى الى دجل جااس فقاات له: يارسول اقه فال : لبيك وسعديك , . 


ب ٠‏ وب كتاب الاسقئذان 

قلت : وأمة فى أم جميل باجم بنت المحال عبملة ولامين الاولى ثقيلة 
١‏ - بإسسيب ليقي الرجل الرجل” من مجاسه 

0 418 وها |سماعيل” بن عبد اف قال عد تن ماللت عن نافم ه عن ابن عر رضى اط مهما عن 

ال لله قال : ليقي اارجل الرجل دن مجاه ثم ماس" فيه ل 
1 قوله / باب ا يم الرجل الرجل من عجأمة ( هكذا رجم بلفظ الر وهو خير معذاةه النبى ل وقد روآه 
يشمن »وكذا رقع فى رواية الأيث عنه مسم بافظ الى الاؤكد» وركذا عنده من رواية سالم بن عبد أقه بن عمر 
عن أبيه : قوله زحدثنا اسماعيل ن عبد الله ) هو ابن أنى أورس د وهذا الحديث ليس ى الموطأ الاعنه ابن 
وهب وعد بن اسن » وقد أخرجه الدارتطنى درل رواءة اسماعيل وابن وهب وابن الحسن والوليد بن مم 
والقا.م بن يزيك وطاهر بن مدرار كلهم عن مالك ؛ وأخرجه الاسماعيلى من رواءة القامم بن يزيد الجرى وعيد الله 
ان وهب جميعا وَن مااك 0 وضاق على أنى توم فأخرجه من طريق البخارى سه »2 وقكف تقدم ق كتاب الحمة 
من رواية ابن جرح عن نافع » ويأتى فى الباب الذى بليه من رواية عبد لله بن عير العممرى عن نافع وسيافه أتم 
ويأق شرحه فيه 

؟+ - سيت ( إذا قبل للم تتدّحوا فى الجلس فافسحوا يفسح الل" ل 
وإذا قيل” انشروا فانشمزو ١‏ ) الاية 
1 - "0 اقلا ماء» 4 0 | 

.00 - مش خَلاد بن *ي حدثنا سفوان” عن عَبّيدٍ الله عن نافع « عن ابن عمر عن البى' أنه 
نهى' أن يقام الرجل من مجاسه وكاس فيه آآخر » واسكن تفنّحوا وتوسموا . وكان ان عر يسكره أن 
. - م 5 5 7 - ٠.‏ 
يقوم الرجل؛ من يجلسه تم يماس مكانه » 

قوه ) باب إذا قيل 5 نفسحوا فى الجاس افسحوا ( 81 لابنى ذر» وزاد غده وي واذا قبل الشروا 
قانشزوا ) الآية . اختلف ف مءنى الآة فقيل : أن ذلك عاص ججلس الى عله » قال ان بطال قال بعضبم : هو 
مجلس النى 2 خاصة عن ماهد وقعادة . قأت : افظ الطبرى ون قتادة , كانوا يقنافس.ون فى مجلس النى وليه إذا 
رأوه مقبلا ضيقو! مجلسهم » املثم الله تالى أن بوسع بعضبم ابءض . قلت : ولا يلزم منكون الآبة :رات فى 
ذاك الاختصاص . وأخرج ابن أبى حاتم عن مقائل بن حيان بفتح المهملة والتحتانية الثقملة قال و الت يوم 
اججعة أقبل جياعة دن المواجر.ن والانصار دن أهل بدن فل بحدوا مكانا ل فاقام النبى جلي ناسأ من تأخرى اسلامه 
فأجلسرم فى أماكنهم » فق ذلك عاهم » وتكاء المنافقون قى ذلك ء فانثل الله تعالى وى يا أما الذين آمنوا إذا 
قيل لكر تفسدوا فى اجاس قافحوا م وعن الحسن البمرى : المراد بذلك مجلس امال » قال : ومعنى قو له 
(اشزرا) اتهضوا الال . وذهب ارود الى أنا غامة فى كل يلس من مجحااس ااخير . وقوله ( افسحوا 
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يفسح الله ) أى وسعوا يوسع الله عليكم فى الدنيا والآخرة . ظلْهِ ( سفيان) هو الثورى . قوله ( أنه تبى أن . 

يقام الرجل من مجلسه ويجحلس فيه آخر )كذا فى دواية سفيان » وأخرجه مس من وجه آخر عن عبيد الله ين | 
عبر بلفظ «لايقم الزجل الرجل من مقعده ثم يحلس فيه ٠‏ قوله (ولكن نفس دوا وتوسهوا) هوعطف تفسيرى » 

ووقع فى رواية قبيصة عن سفيان عند ابن مردوية « وللكن ليل افسحوا وتوسءواء وقد أخرجه الاسماعيلى من 

روابة قبيصة وليس عنده « أيقل » وهذه الزيادة أغار - الى أن عمد الله بن عير "فرد ما عن افع يياكت 

مالكا والليث وأروب وابن جريح دوده عن نافع بدونا » وأن ابن جو زاد نات لنافع : فى اممة ؟ قال : 


وفى غيرها » وقد تقدمت زيادة ابن جريح هذء فى كاب الجمعة ووقع فى حديث جابر عند مل ه لايقيمن أحدم 
أخاه يوم الجمعة ثم يخالف الى «قعده فقعد فيسه » وللكن يقول افسحوا » لجمع بين الزبادئين ورقعبما » وكان 
ذلك سبب سؤال ابن جريح نافع ٠‏ قال ابن أبى جمرة : هذا اللفظ عام فى اجالس , واسكنه صوص باجالس 
المباحة اما على العمومكالمساجد ومجالس اله_كام والهل , واما على الخمو ص كن يدعو قوما بأعياتهم الى منزله 
لولية ونحوها . وأما الجااس النى اليس للشخص فيبا ملك ولا اذن له فرما فانه يام ويخرج مها , ثم هو فى الجا لس 
العامة » وليس عاما فى الناس بل هو خاص بغير الجانين ومن حصل منه الاذى ست ]1 كل الثوم النى* اذا دخل 
المسجد , والسفيه اذا دخيل مجلس العلل أو الحسكم . قال: والحمسكة فى مدنا التههى مع استتقاص سق المسلم 
المقتضى للضغائن » والحث على التواضع المقّذى للمواددة » وأيضا فالناص ف المباح كليم سواء » فن سبق الى 
شىء استحقه » ومن استتحق شيدًا فأخذ منه بغير حق فبو غصب وااخصب حرام » فعلى هذا قد يكون بعض ذلك 
على سبيل الكراهة وبعضه على سبيل التحريم ٠‏ قال : اما قوله د نفس<وا وتوسهوا ء فعتى الاول أن يتوسموا 
فبا بينهم وممنى الثانى أن ينضم بعضهم الى إعض حتى يفضل من المع مجلس للداخل . انتبى ماخصا . قله ( وكان 
ابن عير ) هو موصول بااسئد المذكور قوله (كره أن يقوم الرجل من مجلسه ثم يحاس مكانة ) أخرجه البخارى 
فى الآدب المفرد عن قبيصة عن سيان وهو الثورى بلفظ «وكان ابن عمر اذا قام له رجل من مجاسه لم بحاس فيه , 
وكذا أخرجه مسلم هن رواية سالم بن عيد الله بن عير عن أبيه ؛ وقولهه يحلس ء فى روايآنا بفتح أوله ٠‏ وضبطه 
أبو جعءفر الغرثاطى فى ناضحه إعظم أوله على وزث ١‏ يقام ,» وقد ورد ذلك عن ابن عمر مرفوعا أخرجه أبو داود 
من طريق أبى الخصيب بفتس المدجة وكسر المهملة آخره موحدة بوزن عظيم واسمه زياد بن عبد الرمن عن ابن 
مر ه جاء رجل الى زسول الله يت ذقام له رجل من مجاسه , فذهب ايجاس فنهاه ذسول الله يلع » وله أيِضا من 
طريق سعيد بن أنى الحسن ٠‏ جاء نا أبو بكرة فقام له رجل من محلسه فابى أن يجلس فيه وقال : ان الى يَعْ نجى 
عن ذا» وأخرجه الحاكم وصمحه من هذا الوجه أ-كن لفظه مدل لفظ ابن عمن الذى فى الصحيح » فك .أن أبا بكرة 
حمل اأنهى على المعتى الآعم » وقد قال البزار انه لا يعرف له طريق إلا هذه » وف سئده أبو عبد الله مولى أَبى 
بردة بن أبى مومى وقيل مولى قريش وهو بصرى لا يعرف » قال ابن بطال : اختاف ف النبى فقيل للادب » 
والا فالذى >ب لالم أن يليه أهل الفبم واانبى » وقيل هو على ظاهره ٠‏ ولا يوز ان سبق الى بجلس مباح أن 
يقام منه » واححتجوا بالحديث يعنى الذى أخرجه مس عن أبى هريرة رفعه و اذا قام أحدم من مجاسه ثم رجع اليه 
فهو أجق به ء قالوا فليا كان أحق به بعد رجرعه ثرت أنه -قه قبل أن يقوم ٠‏ ويتأيد ذاك بفعل ابن عمر المذكور. 


3 وب كتابٍ الاستثتذانك 


واه راوى الحديث وهو أعم بالمراد مئه.وأجاب من مله على الادب أن الموضع فى الأصل ايس ماكه قبل الجلوس 
ولا بعد المفارفة فدل على أن المراد بالحقية فى حالة الجلوس الآولوية » فمكون من قاع تاركا له قد سقط حقه جملة , 
ومن قام ايرجع يكون أولى . وقد سثل مالك عن حديث أنى هربرة فقال : ما سمعت نه ٠‏ واته لسن اذا كانت 
أوبته قريبة : وان بعد فلا أرى ذلك له ولكمنه من عحاسن الاخلاق. وقال القرطى فى « المفبم » : هذا الحديث 
مدل على صمة القول بوجوب اختصاص الجالس عوضعه الى أن يقوم منه » وما اتج بة من حله على الأدب لكونه 
ليس ملكا له لا قبل ولا بعد ليس حجة , 9:! أسسل أنة غير ملك له لكن مختص به الى أن يفرغ غرضه » فصار 
كأنه ملك منفعته فلا يزاحه غيره عليه » فال الذووى : قال أصما بنا هذا فى حق من جاس فى موضع من المسجد أو 
غيره لصلاة مثلا ثم فارقه ليعود اليه كارادة الوضوء مثّلا أو لشغل بسير ثم يعود لا ببطل اختصاصه بة » وله أن 
يب من عالفه وقعد فيه ٠‏ وعلى القاعد أن يطيعه . واختاف هل يحب عليه ؟ على وجبين أمبما الوجوب ؛ وقيل 
يستحب وهو مذهب مالك , قال أصمابنا : وائما يسكون أ<ق به فى تلك الصلاة دون غيرها » قال : ولا فرق بين 
أن يقوم منه ويترك له فيه سحادة ونحوها أم لا وال أعلم . وقال عياض : اختاف العلماء فيمن اعتاد بموضع من 
المسجد اللتدريس والفتوى» فى عن مالك أنة أحى به إذا عرف © قال : والذى عاية الجهور أن هذا استحسان 
ولبس بحق واجب » وامله ماد مالك . وكذا قالوا فى مقاعد الباعة من الآفنية والطرق النى هى غير متملكة ٠‏ 
قالوا : من اعتاد بالجلوس فى شىء ممأ فووأحق بدح يتم غرضه . قال : وحكاء المادردى عن مالك قطما للتنازع. 
وقال القرطى : الذى عليه الجبور أنه لبس بواجب . وقال النووى : استثنى أصمابنا ون عموم قول دلا يقيمن 
أحدم الرجل من مجاسة ثم ياس فيه » هن أاف هن المسجد موضما يفتى فيه أو 5 ى” فيه قرآنا أو علما فله أن 
يةم من سبقه الى القعود فيه ٠‏ وفى معذاه من سوق آلى موضع من اأشموارع ومةاعد الآأسواق لمعاملة. قال الذووى: 
وأماما نسب الى ابن عمر فهو ورع م:ه ‏ وليس قعوده فيه حراما إذاكان ذلك برضا الذى قام وا-كنه تورع منه 
لاحتهال أن يكون الذى قام لأجلهاستحبى دنه فقام عن غير طيبقابه فس.. الباب ليسم من عذا أو رأى أن الإيثار 
بالقرب مكروه أو خلاف الاولى : فسكان بمتنع لاجل ذلك لثلا يركب ذلك أحد بسبيه . قال علداء أصمابنا : 
واتما تحمد الإيثار يحظوظ ال:فس وأمور الدنيا 
“اا ا أ يسم مَن قم من حاسة أو انيه و ل يستاذن أصابه « أو ا لاقيام ليةو م الناس” 
اد شنا اميق بن عم حدثنا متم عت أبى سر عن ألى از «ءن أ بن مالك 
رض الله عنه قال : ل تزوكج رسول الله يله زينب” بنت جحش دا الناس طُوموا ثم جا وا يتسد“ بون » قال 
فأخذ كانه ييا للقيام » فل يقوءواء ذلدا رأى ذلك قم : اام قام من قام «مه من الناس وبقى" ثلاثة . وإن 
النبى ملم جاء ليدخل فاذا النوم جُلوس 9 انهم قاموا فانطلقواء قال لئت" فأخبرت الدى يلات أنهم قدر 
انطلقوا» لاء حتى دَخل » فذهبت' أدخل” فأرخى الحجاب بينى وبيته » وأنزله هه تعالى ( يا أيها الذين آمنوا 
لاندخاوا بهيوت الى إلا أن بودن 5 - إلى قوله - إن" ذلك كان عند 3 عظها © 


الحديثك برد زربو وم 
قوله ( باب من قم من مجلسه أو بيه ولم بستأذن أسحايه ,؛ أو تيأ القيام ليقوم الناس ) ذكر فيه حديث أنس 
فى قصة زواج زينب بنت جحش ونزول آبة الحجاب , وفيه ه فأخذ كأتة يتهيأ للقيام فل يقوموا ء فدا رأى ذلك 
قام, فلها قام قم من قام معه من أأناس و بق ثلاثة, الحديث , وقد تقدم شرحه «سةوف فى تفسير سورة الاحراب . 
قآل ابن بطال : فيه أنه لا يذبنى لاد أن بدخل ببت غيره إلا باذنه ٠‏ وأن الماذون له لا يطول الجلوس إعد مام 
ما أذن له فيه للا يؤذى أصصاب المذل و لمهم من التصرف فى حوا بهم ٠‏ وفيه أن من فمل ذلك <تى تضرر به 
صاحب المنزل أن لصاحب المنرل أن يظور التثافل به وان يسوم غير إذن حتى يتتفطن له . وأن صاحب المنرل 

إذا خرج من منزله لم يكن للمأذون له فى الدخول أن يقيم إلا باذن جديد والله أعل 
8" - بإصسيست الاحتتباء باليد » وهو لق فصاء 

0 طرك عمد بن ألى غالب أخيرنا إبراهي بن للنذر المزاى حداتنا عمد بن فليح عن أبيم 

غن نافع « عن ابن عمر رضي الله عنهما قال : رأيت رسول الل ويه يننا الكمبة تيا بيدء عكذا . . . » 
قوأه ( باب الاحتباء باليد وهو ) وقع فى دواية الكشممنى , وهى » ( ااقرفصاء ) ينم اأقاف والفاء بينهما 
رآء سا كنة ثم صاد مهملة ومد » وقال الغراء : ان ممت لاف والفاء مددت وإن كرت آصرت » والذى فسر 
به البخارى الاحتياء أخذه من كلام أبى عبيدة فانة قال : القرفصاء جاسة الحتى ودر ذراعيه ويدية على ساقيه : 
دقال عياض : قيل مى الاحتباء » وقيل جلسة الرجل المستوفر . وقيل جلسة الرجل على ليقيه . قال: وحدبث 
قيلة يدل عليه لان فيه لاله عسيب تخلة , فدل على أنه لم تب بيديه . قلت : ولا دلالة فيه على نفى الاحتباء 
فانه ثارة يكون با لمدين وتارة بوب », فلمل فى الوقت الذى رآأنه قله كان محتبيا بوبه » وقد قال ابن فارس 
وغيره : الاحتياء أن يجمع ثوبه ظبره وركبقيه . قلت : وحديث قيلة وهى إفتم التقاف وسكون التحيّانية بمدها 
لام أخرجه أبو داود والترمذى فى , الشمائل » والطيراتى وطوله إسدد لا بأس به أنها قالت .. فذكر الحديث وفيه 
ه قال جاء رجل فقال السلام عليك يا رسول الله » فقال : وعليك السلام ورحة الله ٠‏ وعليه أسمال مليتين قد 
كانتا بزعفران فنفضمًا » و بده عسيب نخلة مقشرة قاعدا القرفصا. . قالت : فلا رأيت دسول الله عَم المتخشع فى 
الجاسة أرءدت من الفر ق » فقال له جليسه : يا رسول اه أرعدت المسكينة , قال ولم ينظر الى : يا مسكينة عليك 
السكيئة » فذهب عنى ما أجد من الرهب » الحديث . وقوله فيه « وعليه أسمال » عهملة جمع عمل بفتحتين وهو 
الثوب البالى و « مليتين » بالتصغيد تثنيه لاءة دم الرذاء . وقيل أقرقصاء الاعتهاد على عقبيه ومض أايتيه 
بالآرض ؛ و الذى يتحرر من هذا كله أن الاحتباء قد يكون بصورة اقرفصاء , لا أنكل احتتباء قرفصاء والقه أعلم 
قوه ( حدثنى مد بن أبى غالب ) هو اأقوممى إضم القاف وسكون الواو وبالين المهملة » نزل بغداد » وهو من 
صغار شيوخ البخارى ومات قبله بست سين | و ليس ل عنده سوى هذا الحديث وحديث آخر كاب التوحيد . 
وهم شيخ آخر يقال له مد بن أبى غالب الواسطى ديل بغداد , ال أو نهر اكلا باذى مع هن هشيم ومات 
قبل القوهنى بست وعشرين سنة . قوله ( عمد بن فليح عن أبيه ) هو فليح بن سلبان المدتى ء وقد نزل البخارى فى 
حديثه هذا درج:يز لآنه مع الكثير من أصاب فابح مثل يح بن صالح الال فى ححديث إيراهيم بن المنذر درجة 
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ا أ لم١‏ كتاب الاستتذان 


لآنه يع منه الكشير وأخرج عه بغير واسطة ٠‏ قوله ( بفناء الكعية ) إكسر الفاء ثم نون ثم مد أى جانها من 
قبل الباب . قوله:( عتبيا بيده هكذا ) كذا وقع عنده مختصرا . وروبناه فى الجوء السادس من « فوائد أبى جمد 
ابن صاعد » عن مود بن خالك عن أبى غرية وهو بفتح ال ممجمة وكسر الراى وتشددد التحتانية وهو عمد بن *ومى 
الانصارى الفاضى عن فليح نحوه وزاد «فآرانا فليم مو ضع ممه على يساره موضع الرسخ,وقد أخرجه الاسماعيل 
من رواة أنى مومى عمد بن المثنى هن أَبى غزية بسند آخر قال د حدثنا اإراهيم بن سعد عن عمر بن عمد بن ليد 
عن نافع » فذكر نحو حديث الباب دون كلام فليح » وأخرجه أب نعم من وجه آخر عن أبى غرية عن فلبح دم 
يذكر كلام فليم أيضا ؛ والدى زظهر أن لابى غرية فيه شيخين ‏ وأبو غزية ضعفه ابن معين وغيره؛ ووقع عند أبى 
داود من حديث أبى ميد « ان دسول الله وَإيع كان اذا جلس احثى بيدة » زاذ الاذار «و نصب ركيقيه » وأخرج 
البزار أرضا من حديثك أبى هريرة بلفظ م جلس ود |اسكعية عنم رجليه فأتامهما واحتى بيدية » ويسكتتى من 
الاحتياء باايدبن ما اذاكان فى الممجد ينتظر الصلاة فاحتى بيديه فيذبغى أن بسك إحداهما بالاخرى كا وقمت 
الاشارة اليه فى هذا الحديث من وضع احداهما على دسغ الاخرى ء ولا يشبك بين أصابمه فى هذه الحالة , فقدد 
ورد النهى عن ذلك عند أ+_د من حديث أفى سعيد ند لا يأعى به والله أعل ' وتقدمت مباحك التدبيك فى 
المسجد فى أبواب المساجد م نكتاب الملاة . وقال ابن بطال : لا يحوز للحتى أن يصنع بيديه شيثا ويتحرك 
لملاة أو غيرها لان مورحة تبدو إلا اذاكان عليه ثوب يستر عورته فرجو ز. وهذا بناء على أن الاحتباء قد يكون 
باليدين فقط وهو المعّمذ» وفر ق الداودى فا كاه عنه ابن الاين بين الاحتباء والقر قصاء فال : الاحتباء أن 
قم رجليه ويفرج بين ركيقيه و يدير عليه ويا ويعقده » فان كان عليه قرص أو غيره فلا ينهى عنه » وأن م يكن 
عليه ثى. فبو الترفصا. . كذا قال والمعتمد ما تقدم 


| ن؟ - يسيس من انك بين يدى أصحابه ٠‏ 
وقال حَبَابٌ «أنيت الى" يقل وهو موسسد بردة » ذقلتة : ألا تدعو الل ؟ فتَمَد». 
جب - نيرشن] عله بن عبد لله حدثناربشر” بن الفضل حدتنا لمر عن هبد الرحمن بن أبى 
بكرة « عن أبيه قال قال رسول الله يع : ألا أخبرتك بأكبر المكبائر ؟ قالوا: بلى' يارسول الله « قال : 
الإشراك بالل » وعقوق” الواقدين 0 
:ب - ورشرت) مسداذ حداثنا يشر مثلله ووكان تمكو لاس »قال : ألا وقول ورء فا زال 
يكرترثها حا قانا ليه سكت » 
قوله ) باب من انكأ بين بدى أصما به ( قيل : الاتسكاء الاضطجاع » وقد معنى فى حديث عمر فى كاب 
الطلاق , وهو متى. على سرير » أى مططجع » بدليل قوله و فد أثر السرير فى جنبه كذا قال عياض » وفيه 
نظر لآنه يمح مع عدم مام الاضطجاع ؛ وقد يال الخطانى : كل معتمد على شىء متمكن دنه فبو متكقء » وايرأد 
البخارى حديث خباب المعلق يشير به الى أن الاضطجاع انكاء وزيادة » وأخرج الدارى والنزمذى ومح هو 


الحديث ب/ا 0‏ سو 3 
وأبو عوانة وابن حوان عن جابر بن سمرة « رأيت لني 22 ملكتأ على وسادة » وتقل ابن العرنى عن بعض 
الاطماء أنه كره الانكام, ولعقمه بأن فيه راجة كالاسقناد والاحت, م قوله ) وؤال خياب ( فم الأمجمة 
وأشديد الموحدة وآخره موجودة أيضا هو ابن الأآرت الصحالى ء زوهذا القدر المعلق طرف من حد نث له تقدم 
موصولا فى علامات النيوة: . م ذكر حود بثك أبى بكرة فى | كبر الكبائر وأورده من طريةين لقوله فيه « وكان. 
مشكدًا لجلس » وقد نقدمت الاشارة اليه فى أوائل حكتاب الادب ؛ وورد فى مثل ذلك حديث أنس فى قصة 
نمام بن ثملرة لما قال د أب ان عبد المطلب ؟ فقالوا : ذلك الابيض الماسكىء » قال المهلب : جوز للعالم والمفى 
والإمام الانك, ف حلسة محمضرة الناس لآم ده ف عض أعضائه أو لراحة افق ذلك ولا يكون ذلك قَ 
عامة جياوسه : 

5 - بإصصيست من أسرع فى مَشيه لهاجة أو #صد ظ 
م - وَرشه) أو عام عن رن سعيد عن ابن ألى مليكة « أن أعقبة بن الحارث حدثه قال : 
صلى الذئ يوي المصر » فأسرّع ثم دخل اليبت » 

قوله ( باب من أسرع فق مشميه لحاجة ) أى لسبب من الاسياب وقرله ,أو قصد ٠2‏ أى لاجل قصل ثى”ء 
معروف ؛» والقصد هنا ممنى المقصود , أى أضرع لام المقصود. ذكر فيه طرنا من حدبث عقبة بن الحارث ؛ قال 
اين بطال: فيه جواز اسراع الامام فى حاجته » وقد جاء أن إشراعه عليه الصلاة والسلام فى ددوله [نما كان لاجل 
صدقة أحب أن يفرقها فى وقته . قلت : وهذا الذى أشار اليه متصل فى حديث عقبة بن الحارث المذكور كا تقدم 
واضها فى كتاب الركاة , فائه أخرجة هناك بالاسناد الذى ذكره هنا :اما وتقدم أيضا ف صلاة اجمامة » وقال فى 
الترجمة « الحاجة أو قصد ء لآن الظاهر من السياق أنه كان اتلك الحاجة الخاصة فيشمر بأن مشيه اخير الماجة كان على 
هينته » ومن ثم تعجبوا من إسراعه . فدل على أنه وقع على غير عادته . لحاصل الترجمة أن الإسسراع فى المثى إن 
كان لحاجة ل يكن به بأمن ٠‏ وأن كان عمدا اخير حاجة فلا . وقد أخرج ابن المبارك فىكتاب الاسنئذان بسند مرسل 
أن مشية الذى عليه كان مشية السوق لا العاجر ولا الكسلان ٠‏ وأخرج أيضا ١‏ كان ابن عبر يسرع فى المثى 
وبقول هو أبعد من الزهو » وأسرع فى الحاجة 6©ء. قال غيره : وفيه اغتغال عن النظار الى مالا يذهى النماغل به4ء. 
وقال أبن العرفى : المثى على قدر الحاجة هو الئة اسراءا وبطمًا 0 لا التصنع فيه ولا الجور 

7 باصسيست السسر ير 
1 - مرا 'فتبية حدثنا جريرعن الأممش عن أن الحا عن مسروق ه عن عائشة رضي الله" 
عا قالت : كان رسول” الله يب يعمل وسسط السرير وأنا مضطحمة يدنه وبين" القبلة » تعحكون لىّ الحاة” 
ف 1 أن أفو 6 فأستقب4ه » فأنل* انسلالا » 
قيه ) باب السر بر) بمالات وزن عظيم معروف . ذكرو الراغب أنه مأخوذ من اأسرور لانه قَْ اغالب لآولل 
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ااا كشكش سس 
النممة . قال : وسرير الميت أاشمه به فى الصورة وللتفاؤل بالسرور» وقد يمير بالسرير من الالك , وجمه أسرة 
وسرر إضمدين » ومهم هن امتح الراه اسلثةالا الضمتين ذكر فيه حدوث عائدة وهو ظاهر فما ترجم له ٠‏ قال 
ان بطال : فيه جواز اضخاذ السرير واأنوم عليه وتوم المرأة حضرة زوجما . وقال ابن الثين : وقوله فيه وسط 
السرير قرأناه بسكون اين » والذى فى اللغة المشوررة بفتحها . وقال الراغب وسط الثى. يقال بالفتح الدكية 
المنتص ل كالجسم الواحد حو وسطه صلب ؛ ويقال بالسكون للمكية المنفصلة بين جسمين دو وسط القوم - قلى 
وهذا ما يرجح الرواية بالتحريك , ولا بمنع السكون . ووجه أراد هذه الترجة وما قملها وما بمدها فى كناب 
الاةئذان أن الاستئذان يستدعى دخول المأدل فذكر متعلفات المنزل امةطرادا 
م - بإسسيت من أاقى له وسادة 
ونا إسحاقف حدثيا خاف ع . وعدائق عيد اه بن مد حدكثيا عمراو بي عون حدثنا خالل 
عن خا عن أفى قلابة « قال أخبرنى أبو املح قال وخات مع أبيك” زيد على عبدر لل بن غمرو لخهدثنا أن النبى 
لله ذ كر له صوى » فدخل عل فالقيت” له روسادة من أدّم حَشوها ليف » فجاس على الأرض وصارت الوسادة 
ببى وبينه ٠‏ نقال لى : أما كفيك من كل شهر ثلاثة أيام قلت : بارسول ام . قال : خسا . فلت : 
بارسول ال . قال ٠‏ سبما . قلت يا رسولَ الله . قال : تسم . قلت بارسول ا . قال إحدى عشرة . قلت 
يارسول” ا ٠.‏ قال 5 لاصوم فوق صوم داود 0 شطر” امد هر 6 صوام وم وإفطار 12 ل : 
ا فذد عه 00 عق بن حجمفر حدثئنا يزيد عن شهبة عن منهزة عن إراهيم عن علقمة أنه قدم الشام .: 
وحدثنا أو الوليد حد"ثنا ب عن 538 عن إبر اهيم قالء ذهب علمة إلى الدام فألى' لاسصد فهلى رَكمتّين 
ذقال : اللهم ارزفى جايسا ) فقَمد إلى أبى الد رداء . تقال : من أنت ؟ قال : من أدل الكونة » قال : ليس 
5 صاحب م اأذى كان هه غيره - وى حديفة - ألإس يحم ( أو كان نيم ل الذى أجاره له ص 
اسان روا مَلْنهُ من الشيطان ب 5 عار - أو لبس فيكم صاحب السواك والرساد م د أبن مسعود 3 
كيف كان عبد الله 4 (١‏ والليل إذا يغثى' © قال ( والذكر والأتى 6 فقال : مازال هؤلاء «تى كادوا 
بشَمُكون » وقد متها من رسول أل وَبلَهُ » 
قله ( باب من أل له وسادة ) ألق يضم أوله عل البناء المجهول ٠‏ وذكره لان التأنيك ليس حقيقيا . 
ويقال وسادة ووشاد وهى 58 الواو و:توها هذيل بالحءر بدل الواو ما وضع عليه اأرأس وقد كأ عليه 
وهو ااراد هنا ٠‏ قوله ( حدثئنا اق ) هو أءن شاهين الواسلى . وعالذ شخه هو إن عيد الله الطحان » وقوله 
٠‏ وحددثنى عيل الله بن 4ن »هرو الجءنى » وعرو بن عون هن شيوخ البخارى وقد أخرج يال فى الملاة وغيرها 


الحديث بلاج وارو ود 

| بغير واسطة » وشيخه هو الطحان المذحكورر » وشيخه خالد هو ابن مبران الحذاء , ود نزل البخغارى فى هذا 
الاستاد الثاتى درجة ؛ وقد.ققدم هذا الحديث عن اصح بن شاهين بهذا الاسزاد فى كاب الصلاذ ‏ وتقدمت مباحثك ‏ - 
امن فى الصيام » وساقه المصئف هذا على لفظ عرو بن عون ٠‏ وهذا هو السر فى إبراده له من هذا الوجه النازل 
حى لا تشقمحض إعادتة إسند واحد على صفة واحدة ٠‏ وقد اطرد له هذا الصنيع إلا فى مواضع إسهدة إما ذهولا 
ونا امديق اتخرج . قوأه ( أخبرتى أبو المليح ) بوذن عظم ا" عامى وفيل زيد بن أسامة الحذلى . قوله ( دخات 
مع أبيك زيد) هذا الخطاب لآب فلاية واسمه عبد الله بن زيد ء ول أر فويد ذكرا إلافى هذا الخبر » وهوان عمرو 
وقيل ابن عامي بن فائل بنون ومناة ان مالك بن عبيد الجرى ٠‏ قوله ( فألقت لله وسادة ) قال المباب فيه اكرام 
الكبير » وجواز زيارة السكبير ليذه وقعايمه فى منزله ما يحتّاج اليه فى دينه » وايثار التواضع وحمل النفس عليه 
دجراذ دد الكرامة حيث لايتأذى يذلك من ترد عليه . قوله ( <دثنا بحى بن جعفر ) هو البيمكمندي » وبؤيد 
هو ابن هارون » وهذيرة عو ابن مقسم ١‏ وابراهم هو النخمى ؛ وقد تقدم الحديث فى مثاقب عار مشروحاء وقوله 
فيه و ارذقنى جليسا » فى رواية ايان بن حرب عن شعبة فى مناقب ممار «جليسا صالحاء وكذا فى مغلم الروايات 
وقوله «أو لإ فيكم صاحب اأدواك والوساد» فى روابة المكشمهنى « الوسادة » يعتى أن ان مسمود كان يتول 
أمس سواك رسول الله عَقِيْعْ دوساده ٠‏ ويتماهد خدمته فى ذلك بالاصلاح وغيره » وقد تقدم فى المناقب بريادة 
د والمطهرة » وتقدم الرد على الداودى فى زعمه أن المراد أن ابن مسمود لم يكن فى ماك فى عرد النى ب سوى 
هذه الاشياء الثلاثة ٠‏ وقد قال ابن اللتين هنا : المراد أن لم يكن له سواهما جباذا دأن النى يت أعطاء إياهما » 
وليس ذلك مراد أبى الدرداء » بل السياق يرشد إلى أنة أراد وصف كل واحد من الصحاية بما كان اختص بة من 
الفضل دون غيره من الصحابة » وقضيةما قاله الداودى هناك وابن التين هنا أن يكون وصفه بالتقال » و :لك صفة 
كانت لغالب من كان قى عبد دسول اله يوي من فضلاء الصحابة والقه أعل . وقوله فيه أليس فيكم أو كان فيكم » 
هو شك من شعبة » وقد رواه أسرائيل عن مغيرة بلفظ « وفيس » وهى فى مناقب عبار » ورواء أبو عوانة عن 
منيرة بافظ « أو لم يكن فيسم » وى فى مذاقب ابن مسعود ٠‏ قوله ( الذى أجاره الله على لسان رسوله ييا من 
الثسيطان يعتى عمارا ) فى رواءة اسرائيل « الذى أجاره ألقه من الشيطان » يمنى على لسان رسوله , وفى رواية أبى 
هوانة د ألم يكن فيكم الذى أجيد من الث رطان , وقد تقدم بيان المراد بذلك فى المئافب ؛ و تمل أن يكون أشير 
يذلك إل ماجاء عن عار ان كان ثابتا . فان الطاراق أخرج من طريق المسن البصرى قال : كان عبار يقول 
فاتلت مع رسول الله يليه الجن والانس » أرسانى إلى بثر يدر فلقيت الشيطان فى صورة انس فصارعنى فصرءته 
الحديث . وف سنده الحسكم بن عطية عنشاف فية » والحسن لم إسمع من عمار 


8 -- يإسيست القائة. بعد" الحمة 
9 - مر محد بن كثير حد ثها سفهان عن أبى حازم « عن سهل بن سعد قال : كفا تفيل وفقةدكى 


بمد الحمة . . . » 
قوله ( باب القائلة إعد الجممة ) أى إءد صلاة اجمة؛ وثح الثوم فى ريط الهاد عند الزوال وما تاربة من قبل 
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أو بعد ء قبل لها قائلة لانما صل فهها ذلك » وحى فاعلة #عنى مفءولة مثل 2 عيشة راضية م ريقال ها أيضا 
الة.اولة 3 وأخرج ابن ماجه وابن خر عة من حديثك ان عياص رذعه استهيئوا على صمام النهار بأل حور 0 وعل 
قيام الليل ا أة.لولة وق سنده زمءة بن صالح وقيه ضوف ) وقه تقدم شرح حول رثك سول المذكورق الياب ق أواخي 
كتاب الجمة ,» وقيه اشارة إلى أنهم كانت عادتهم ذلك ىكل يوم 2 وورودالاس ما فى الحدرث الذى أخرجه الطيرا نى 
ق 0 الاوسظ »© من حديث أنس رقعه قال 0 قلوا فأن الشباطين لا :قمل » وق دده كدير بن مروان وهو متروك 6 
وأخرج -فيان بن عبنة فى جامعه من حديث خوات بن جدير رضى الله عنه موقونا قال ه نوم أوك النهار حرق » 
وأرسطه غلاق ؛ وأخره حمق , وسئده يح 
.ع - بإسيست الئل فى المسجد 

1 شنا 6 بن سمي حدمنا 27 العزيز بن أبىي حازم عن أى حازم موعن سيل نْ سعد قال : 
ماكان لعلى اسيم" أحب" إليه من أنى تراب » وإث" كان ليفرح به إذا دع" بها . جاء رسول الله ييه بيت 
فاطمة” عليها السلام فل يحد” علا فى البيتر فقال : أن ابن عمّك ؟ فقاات كان ببى وبيته ثى" » فَعَاضَدى)؛ 
فخرج 2 فم يقل عندى . فقال رسول لله يللع لإنسان : أن" أن هو ؟ فجاء فقال : يارسول الله ء هو فى للسججد 
راقن ٠.‏ فحاء رسول لله عله وهوءضْطجم قد ادقّط رداوه عنشقّه قأصا به راب م( دمل وحرك لله 00 
عنه وهو يقول : "قم أبا تراب » قم أبا تراب » 

قوله ( باب القائلة فى المسجد ) ذكر فيه حديك عل فى سبب تنكنيته أب تراب » وقد نقدم فى أواخر كاتاب 
الادب » والغر ض منه قول قاطمة عاما السلام د فةاضوى تحرج فلم يقل عندى , وهو بفتح أو له وكسر القاف . قوله 
(هو فى اللسجد داقد ) قال الميلب : فيه جواز النوم فى المسجد من غير ضرورة الى ذلك » وعكسه غيره وهو الذى 
يظبر من سداق القصة 
١‏ - بإصسيب من زار قوم فقال عندامم 

أن" أ سكي كانت تبسط لانى؟ وَْ رنطما فقيل عندّها على ذلك النطع » قال : قاذا نام البى يل أخذات من 
عرق وشمره فجمسَيه فى قارورة » ثم؟ جه فى شك وهو ناكم لايق اسن مالك الاق أومى 
إلى أن تحمل فى حبوطه من ذالك الك » قال فحمل فى تحنوطه » 

دحو عدجد - مشر [ساعيل قال حد”ثنى ماقثٌّ عن إسحاق بن عبد الله بن ألى طلحةً « عن أأنس 
ابن مالك رضي الله عنه أنه سممة” يقول بسكارت# سول الله يه إذا ذهب إلى فهاء تدخل على أم حرام بنت 


اديت وراد مبة ٠‏ ا 


ملحان فتطممه ‏ كانت نحت عبادة بن الصامت ‏ فدخل يوما فاطتمته » قنام رسول الله يله » لم استوقظ ش 
يضحك , قالت فقلت” : ما يضحكك” يارسول الله ؟ فقال : ناس من أءتى عر ضوا على" غزاة فى سبيل الله 
يركبون نيج هذا الببحر ملوكا على الأسررة ‏ أوقال : مل للهوك على الأسرة يشاك (سحاق" ‏ قلت" ادم الله 
أن يجمانى نهم » فدعا م وضع رأسه" فنام » ثم استيظ يضحلك . فقلت : مأ ييضحكك” يا رسول الله؟ فال : 
ناس من أءتى عرضوا على غزاة فى سبيل الله » يركبون تبج هذا البحر ملوكا على الأسرة ‏ أو مثل للفوك على 
الأسركة . فقات : ادع الله أن يجملتى مهم » قال : أنتر من الأولين . فركي شو البحر زمن معاوية » فرعت 
عن دأبتها حين خ رجت من البحر » فبلكت » 

قوله ( باب من زاد قوما فقال عندهم ) لى رقد وقت اافيلولة , والفعل الماضى منه ومن القول مشترك 
يخلاف المضارع , فقال يقيل من الا وقال يقول من القول » وقد تلماف الزضير المنارى حيث قال فى لغر : 

قال قال النبى قولا صميحا قلت تال النى قولا محا 
فسره السراج الوراق فى جوابه حيث قال : 
ابن مضيةه مضارعا يظبر الا فى وسبدو الذى كنيت ضربحا 

ثم ذكر فيه حديئين : أحدهما قصة أم سايم فى العرق . قله ( حدئنا قثيبة بن سعيد حدثنا الانضارى ) هو جمد بن 
عبد الله بن المثنى بن عبد الله ين أنس بن مالك تاضى البصرة وقد [ كثرالبخارى الرواءة عنه بلا واسطةكالذى هنا » 
وممامة هو عم عبد الله بن اللأنى الراوى عنة . قوأه (ان آم سابم) هذا ظاهرء أن الاسناد مرسل » لآن ثمامة لم بلحق 
جدة أبيه أم سليم والدة أن » لسكن دل قوله فى أواخره دفلا حضر أنس بن مالك الوفاة أوصى الى”, على أن ثمامة 
له عن أنس فليس هو مرسلاولا من مسند أم سليم بل هو من مسئد أنس » وقد أخرج الاسماعيل من رواية جمد 
ابن المثنى عن مد بن عيد الله الانصارى فقال فى ددايته عن شمامة عن أنس ان النى ييه كان يدخل على أم سليم » 
وذكر الحديث وقد أخرج صل ممنى الحديث من دواية ثايت ومن رواية اسحق بن أنى طاحة ومن رواية أبى فلابة 
كلهم عن أأنس , ووقع عنده فى دوارة أبى قلابة عن أفس عن أم سلي » وهذا يشعر بأن أنسا [تما حله من أمه . 
قله ( فيقيل ) بفتح أوله وكسر القاف (عندها ) فى رواية اسحق إن أبى طلحة عن أ نس عند مسل «كان النى ياج 
يدخل بيت أم سلبم فينام على فراشما وليست فيه » لجا ذات يوم فقيل لما لجاءت وقد عرق فاستنقع عرقه » وق 
دواية أبى قلاية المذكورة وكان يأنيها فيقيل عندها فتبسط له نطما فبيقيل عليه وكان كثيد المرق ‏ . وله ( أخنت 
من عرفه وشعره جملته فى قارورة) فى رواية مسل دف قوارير » ولم يذكر الشمر وفى ذكر الشعر غرابة فى هذه القصة » 
وقد حله بعضهم عل ما يتتثر من شعره عند الترجل ثم دأهت فى رواية ححد بن سعد ما يزيل اللبسى , فانه أخرج 
بسند صحيح عن ثابت عن أنس أن النى َي لا حلق شخره بمنى أخذ أبوطلحة شمره فائى به أم سليم لجملته فى سكها , 
اأت أم سام دركان بحىء فيةءل عندى على تطع فياك أميك المرف الحميث فبجماد من هن, الرراية أما للا 
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أغذتالعرق وفت قياوالته أضافته الى الشعر الذى مندهاء لا أتها أخذت من شمره لا نام ٠‏ ويستفاد منما أيضا أن 
القصة المذكورة كانت بمد حجة الوداع لأنه يللع انما حلق وأسه بنى ذبها . وه (فى سسك) يضم المهملة وتشديد الكاف 
هو طيب ركب » وف انهاية طيب معروف يضاف الى غيره من الطيب و ستعمل , وفى رواية الحسن بن صفيان 
المذكورة دشم تجعله فى سسسكها , وفى رواية ثابت المذكورة عند هسم , دغل علينا النى يِه فقال عندنا فعرق ٠‏ 
وجاءت أى بقارورة ءات تلت العرق فييا ٠‏ فاسقيةظ فقال :يا أم ساب ما هذا الذى تصتمين ؟ قاات : هذا 
عرفك تمله فى طبيئا وهو من أطيب اطيب » . وف دواية اسحق بن أبى طلدة المذكورة د عرق فاسقنقع عرقه 
على قطمة أديم ٠‏ فحت عتتيدتها لجعلت تنشف ذلك العر ق فتعصره فى قوار برها » فافاق فقال : ما تصنمين ؟ قالت 
ترجو بركلته لصيياننا . فقال أصبت ء والعتيدة مبملة ثم مثناة وزن عظيمة : إلسلة أو المق , وهى مأخوذة من 
المتاد وهو الثىء المعد للامى المهم . وق دواية ألى قلابة المذكورة و فكانت تجمسيع عرقه فتجمله ق الطب 
والقوارير ٠‏ فقال : ما هذا ؟ قالت : عرفك أذوف به طيبى وأذوف ععجمة مضمومة ثم فاء أى أخاط . 
وستفاد من هذء الروايات اطلاع النبى يَق فل بحل آم تاي وتصويبه . ولا معارضة بين قولها اتهاكانت 
تجممعه لآجل طيبه وبين قوها لبركة بل حمسل على أنها كانت تفعل ذلك الام بن معا. قل الميلب : هذا الحديث 
مشر وهية القائلة الكبير فى بيوت معارفه لأ فى ذلك من ثبوت المو دن ونأ كد المحبة , قال : وفيه طهارة شمر الأدى 
وعرةه وقال غير : لا دلالة فيه لانه من خصائص النبى َي ودليل ذلك متمكن ف القوة ولا سما ان ثبت الدليل 
دلى عدم طبارة كل مته) . الحديث الثاى قصة أم حرام بنت ملحان أخت أم سلم ٠‏ قوإه ( حدثئنا اسماعيل ) هو 
ابن أبى أويس ٠‏ قوله زاذا ذهب الى قباء ) لل .ذكرأحد من دواة الموطأ هذه الريادة الا ان وهب ء قال الدارقطنى 
قال رتابع امامل هلها عتيق بن يمقوب عن مالك . وه ( أم حرام) بفتح المهملتين وه عالة أس دكن يقال 
لما الرميصاء ولأم سايم الغميصاء بالغين المعجمة والباق مثله . قال عياض : وقيل بالمكس . وقال ابن عبد اآبر 
الغميصاء والره.صاء فى أم سليم » ويرده ما أخرج أب دارد سند صميح عن ععطا. بن يسار عن الرميصاء أخث أم سلم 
فذكر نحو حديث الباب. ولآبى عوانة من طريق الدراوردى عن أبى طوالة عن أفس ان النبى يَف وضع رأسه 
فى بيت بنت مابمان [حدى عالات أنس , وممنى الرمص والفمص متقارب وهو اجتاغ القذى فى مؤخر الدين 
وق هدما » وقيل استرعاؤها وانكسار الجفن , وقد سبق حديث الباب فى أول الجباد فى هدة موأضع منه » 
واختلف فيه عن أنس : فنهم من جعله من مسئده » ومنمم جءله من مسئد من أم حرام » والتحقيق أن أوله 
من مسند أئس وقصة المنام من مسد أم حرام » فان أنسا انما حل قمة المنام هنها » وقد وقع فى أثناء هذه الرواية 
د الك فقلت يا رسول اه م يضحك.ك » ؟ وتقدم ببان من قل فيه عن أنى عن أم حرام قى ١‏ باب الدعاء با اجبأد » 
لكته حذف ما أول الحديث وابتدأه بقوله «استيقظ رسول اقه عَْل من نومه إلى آخره » وتقدم فى« باب 
ركوب البحر » من طر يق حد بن يحب بن حبان بفتح البملة وتهديد الموحدة عن انس « حدئئنى أم حرام بفت 
ملحان أخت أم سليم أن النبى يلم قال يوما فى بيتها فاستيقظ » الحديك ٠‏ قوإه ( وكانت نحت عبادة بن 
الصامى ) هذا ظاهره أنباكانت حمنئذ زوج عبادة ٠‏ ونقدم فى د باب غوو المرأة فى البحر » من رواية أبى لواله 
عن أنس تال د دغل النى يع على ابئة ملبحان , فذكر الحديث الي أن تال د فتيوجت عبادة بن الصامت » وتقدم 
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أيضا فى ه باب ركوب البحر » من طريق عمد بن حى بن حبان عن أنس ١‏ فتزوج با عبادة تحرج ,ا الى الغرو » 
وف دواية مس من هذا الوجه , فنزوج ما عبادة بعد » رقد تقدم بيان اجمع ف هباب غرو [ارأة ف البحر عوان 
المراد بقوله هنا , وكانت تحت عيادة » الاخيار عما آل اليه الحال بمد ذلك » وهو الذى أعتمده النووى وغيده 
تبعا لمياض ٠‏ كز وقع ى ترججة أم حرام من طبقات ابن سعد أتما كانت تحت عبادة فولدت له مدا ثم لف 
عاما عبرو بن قيس بن زيد الانصارى التدارى ةي لدت نه قبا وعمد الله وعمرى بن ئيس هذا أتفق أهل المغازى 
نة استشيه بأ » وكذا ذكر ابن اعصق أن ابنه قيس بن عمرو بن قيس اتشهد بأد فلوكان الآمى كا وقع عند 
ابن سعد لسكان عمد صوابيا لكونه ولد لعبادة قبل أن يفارق أم حرام ثم اتصلت يمن ولدت ل قيسا فاستشيد باحد 
فيسكون جمد أكير من قيس بن عمرو ٠‏ إلا أن يقال إن غيادة سمى ابنه مدا فى الجاهلية كا سعى بهذا الاسم غير 
واحد ومات عمد قبل اسلام الانصار فابذا لم يذكروه فى الصحابة » و يمسكر عليه أنهم ل يعدوا مد بن عبادة فيمن 
سمى ببذا الاسم قبل الاسلام» و يمكن الجواب وعلى هذا ف.كون عبادة تزوجما أولا م نارقبا فتزوجت عمرو بن 
قيس ثم استهيد فرجءت الى عبادة ٠‏ والذى يظهر لى أن الآمى بمسكس ما وقع فى الطبقات وان عمرى بن قيس 
تزوجبا أولا فولدت له ثم استش,د هو ووإده قيس منبا وتزوجت بعده لعبادة . وقد تقدم فى « باب ماقيل فقتال 
الروم : بمان المسكان الذى ات به أم حرام مع عيادة ف الذرو وافظه من طروق عير بن الاسود د انه أن صيادة 
ابن الصامت وهو نازل إساحل حص ومعه أم حرام , قال عمير لخدئتنا أم حرام فذكر المنام » . قله ( فدخل بوما ) 
زاد القمنى عن مالك « علها » أخرجه أبو داود . قوثله ( نأطعمته ) لم أقف على نعيين ما أطعمته يوذ » اد فى 
د باب الدعاء الى الجواد » وجعلت تفلى رأسه ٠‏ وتفلى بفتح المثناة وسكون الفاء وكتر اللام أى تفش ما فيه » 
و تقدم بيانه فى الادب ٠‏ قوله ( فنام رسول اله يِه ) زاد فى رواءة الأيث عن كى .ن سعيد فى الجباد 5 قنام 
قريبا منى» وفى رواية أبى طوالة فى الجباد ‏ فانكداء ولم يقع فى رواءّه ولا فى رواية مالك ببان وقت النوم المذكور 
وقد زاد غيره أنه كان وقت القائلة ففى رواية حاد بن يد عن حمق بن سعمك فى الجهاد د أن الى 0 قال بوماق 
بيتها » ولمسلم من هذا الوجه ١‏ أنانا النى 2 فقال عند نا » ولأحمد وأءن سعد من طريق حماد بن سلءة عن مي 
, ينا سول انه بيع قائلا ى بتى , ولاحد من رواية ع.د الوارث بن هيد عن حى د فقام عندها أو قال » 
بالك وقد أشار البخارى ق النزجمة الى رواية بحى بن سعيد ٠‏ قو[ه ( ثم استيقظ يضدك ) :قدم فى الجبأد من 
هذا الوجه بلفظ « وهر إضحك , وكذا هو فى معظام الروايات النى ذكرتما قوله (فقات مايضحكك ) ؟ فى رواية 
حماد بن زيد عند مس « بأفى أنت وأى » وف رواية أبى طوالة «لم تضدك , ولاحمد من طريقه « مم تضحك» ؟ 
وف دواية عطاء بن بسار عن الزميصا. « ثم استيقظ وهو يضحك وكانت تغسل رأسبا ققاات : يا رسول الله 
أتضحك من رأمى ؟ قال : لاء أخرجه أبو داود ؛ ولم بسق المثن بل أحال به على رواية اد بن زيد وقال : يزيد 
و ياقص وقد أخرجه عيد الرزاق من الوجه اذى آخرجه هه بو داود فقال عن عطاء بن سار ١‏ ان امرأة 
حدئته » وساق المان ولفظه مدل على أنه فى قصة أخرى غير قصة أم حرام فاقه أعل ٠‏ قوله ( فقال : نامن من أمى 
عرضوا عله غراة ) فى رواية حماد بنازيد ‏ ققال : محبت من قوم من أمتى » ولمسلم من هذا الوجه « أريت قوما 
من أمتي » وهذ! يشمر ,أن ضيك كان يجا با بم وفرحا ا رأى هم من الماذلة الرفيءة ٠‏ قوله ( ركبون تبج هذا 

مس لذج 37 مع البارك 


/ و كاب الاسكتذان 


البحر ) فى دواية الليث : بركيون هذا البحر الاخضر » وفى دواية حاد بن زد «يركبون البحر» و اسم من طريةه 
ه يركبون ظوى البحر ه وفى رواية أبى طوالة « بركبون البحر الاضر فى سبمل اله » والثبج بفتم المثلثة والموحدة 
ثم جم ظبر الثىء ؛ هكذا فمره جماعة, وقال الخطانى : مئن البحر وظهره » وقال الاصمعى : تبج كل شىء وسطه » 
وقال أبو على فى أماليه: قبل ظرره ويل معظمه وقيل هوله » وتال أبو زيد فى نوادره : ضرب تبج الرجل بالسيف 
أى وسظه ؛ وقيل ما بين كلافيه والراجح أن المراد هنا ظبره كا وقع التصرخ بهفى الطريق الى أشرت الها ؛ والمراد 
أنم بركبون السفن الى تيجحرى على ظبره. ولا كان ج_ى الى غاليا إتها يكون فى وسطه قل المراد وسطه والا 
فلا اختصاض لوطه بالركوب » وأبا قرله د الاخضرء فال الكرمانى هى صفة لازمة لأبحر لا غخصصة انتهى » 
و تمل أن ندكون عغصصة لان البدر يطلق على الماح والءذب اء اففظ الاعضر (نخصيص الماح بالمراد» قال والماء 
فى الاصل لا لون له وانما :نمكس الخحضرة من أنمكاس الحواء رسار مقابلاتة اليه » وقال غيره : ان الذى يقابله 
السهاء : وقد اطلقرا عاءا الخضراء لحديث و ما أظلت الضراء ولا أفلت الغبراء » والعرب تطلق الاخضر على كل 
لون لهس با بيض ولا أحمر ؛ قال الشاعر : 
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يعى أنه لوس بأح ركالمجم , والأحدر يطلقونه على كل من ليس يعربى . ومنه « بعثت الى الأسود والأحمر » . 
قوله ( ملوكا على الاسرة ) كذا للاكثر » ولابى ذر « ملوك » بالرفع . وله ( أو قال مثل الملوك على الاسرة يشلك 
0 إ[سحق ) يعئى راوية عن أنس » ورقع فى رداية الآمث وحماد المشغار الما قبل ١‏ كالملوك على الاسرة » من غير 
. شك وف رواية أبى طوالة « مثل الملوك على الاسرة » بغير شك » أيضا ولاحمد من طريقه « مثلبم كمثل الملوك 
على الاسرة , وهذا الكشك من إسحق وهو ابن عبد الله بن أبى طلحة يشعر بأنه كان حافظ على تادية الحديثك 
:.بلفظه ولا يتوسع فى تأديته بالمعنى كا توسع غيره كا وقع لهم فى هذا الحديث فى عدة مواضع :ظبر مما سقته 
وأسوقه , قال ابن عيد الب » أراد والته أعل أنه رأى الغراة فى البحر من أمته ملوكا على الاسرة فى الجئة ؛ ورؤياه 
وحى ‏ وقد قال القه تعالى فى صفة أهل الجنة ( على صرر متقابلين ) وقال ( على الآرائك متكئون ) والآرائك 
السرر فى الحجال . وقال عياض : هذا تمل » ويحشمل أيضا أن يكون خبرا عن -الحم فى اأغزو من سعة أحو الحم 
اوفقو لم أعيثم و كر عددمم وجو دة عددهم فكأ هم الملوك على الآضر 0 . قات : وق هذا الاحتيال بعد » والاول 
أظبر لكن الانيان بالقثيل فى ممظم طرقه يدل على أنه رأى ما يؤول اليه أمرهم لا أنهم نالوا ذلك فى نلك الحالة » 
أو موقع التشبيه أنهم ففيام من النعيم الذى أثيبو! به على جبادهم مثل ملوك الدنيا على أسرتهم » والتهبيه بامحسوسات 
أبلغ فى نفس السامع . قله ( فقلت ادع الله أن يملتى منهم » فذعا ) تقدم فى أوائل الجباد بلفظ م قدما لاء ومئله 
ى رواية اليث» وف رواية أبى طوالة « فقال الأبم اجمابا منهم » ووقع فى رواية حماد بن زيد وفقال أنه منهم » 
ولمسل من هذا الوجه ١‏ فانك ٠نهم»‏ وف رواية عمير بن الاسود « فقلت : يا رسول أقه أنا منهم ؟ قال أنت متهم » 
ويممع بأنه هما لها فاجيب فأخيرها جازما بذاك . قوله (ثم وضع رأسه فنام ) فى رواية الليث د ثم قام ثانية ففمل 
مثلها » فقالت مثل قرا فاجابها مثلها ‏ وى" رواية حماد بن زيد ١‏ فال ذلك مىتين أو ثلاثة , وكذا فى رواية 
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أبى طوالة عند أبى عوائة من طربق الدراوردى عنه ؛ وله من طريق !ماعيل بن جمفر عنه و ففمل مثل ذلك 
مرتين أخربين » وكل ذلك شاذ والمحفوظ من طرق أنس ما اتفقت عليه ررايات اجوور أن ذلك كمان مرئين 
مرة بعد مرة وأنه قال لها فى الاولى : أنت منيم » وفى الثانية « لست متوم » و يؤ يده ما نى رواية عمير بن الاسود 
حيث قال فى الارلى « بغزون هذا البحر . وفى الثانية و بغرن مدينة فيدر ء ٠‏ قوله ( أنت من الاولين ) زاد فى 
رواية الدراوردى عن أبى طوالة د وات من الأخرين ء وف دداية جمير بن الاسود ف الثانية « فقلت يا دسول 
الله أنا منهم ؟ قال لاء . قلت : وظاه قرله قال مثلبا أن الغرقة الثانية يركون البحر أيضا و للكن رواية عير 
ابن الاسود ندل على أن الثانة انما غرت ف اابر لقوله د يغرون مديئة قيض ء وقد حكى ابن الدين أن الثانءة ورده 
فى غراة البر وأقره ؛ وعلى هذا حتاج الى حمل المثلية فى البر على معظم ما انتركت فيه الطائفتان لا خصوص 
ركوب البحر وحمل أن بكون بعض العسكر الذين غزو! مديئة قيصر دكيوا البحر الها ؟ وعلى تقدير أن يكون 
المراد ما حكى ابن التين فتسكون الاولية معكرئها فى الر مقيدة بقصد مدينة قيصر ء و الا فقد نمزو قبل ذلك فى الى 
مرارا . وقال القرطى » الاولى فى أول من غزا البح من الصحابة » والثانية فى أول من غرا البحر من الدا بعين ٠‏ 
قلت : بل كان فى كل مهما من الفر بقين لكن - الاولى من الصحابة والثانة بالعكس » وتال عياض والفرطبى 
ق السماق دليل على أن رياه الثانية غير رؤباه الاولى . وأن فى كل نوءة عرضت طائفة من ااغراة . وأما قول 
أم حرام ,ادع الله أن جملتى مهم » فى الثانية فلظنما أن الثانية تساوى الاولى فى المرتبة فسألت 'انيا ليتضاعف 
ها الاجر , لا أما شكت فى إجابة دعاء النبى وَلِع ها فى المرة الاولى وفى جرمه بذلك ٠‏ قلت : لا تنافى بين إجانة 
دعائه وجزمه بائها من الاواين وبين سؤالها أن تكون من الأخر ين لآنه لم بقع التصريح ا أنها عوت قبل زمان 
الغزوة الثانية لجوزت أنها تدركها فتغزو معهم وحصل لها أجر الفربقين » فأعلمما أنها لا ندرك زمان الغزوة ااثافية 
فكان كا قال ويج ٠‏ قوله ( فركبت البحر فى زمان معاوبة ) في رواية الليث ١‏ مرجت مع زوجم عبادة بن الصامت 
غازيا أول ما ركب الملءون البحر مع معاوية » وفى رواية حماد « قتزوج با عبادة : تحرج ما الى الغرو » وى 
رواية أبى طوالة : فتزوجت عبادة : فركيت البحر مع بنت قرظة ء وقد تقدم أسمها فى دياب غزوة المرأة فى البحر» 
وتقدم فى باب فضل من يسرع فى جيل الله بيان الوقت الذى ركب فيه المسلمون البحر للذزو أولا وأنه كان ق سنة 
مان وعشربن ٠‏ وكان ذلك فى خلافة عثمان ومعاوية يومئّذ أمير العام : وظاهر سياق الير يوهم أن ذلك كان فى 
خلافته وليس كذلك . وقد إغتر بظاهره بءض الناس فره, » فان القصة اما رردت فى -ق اول من يغزد فى 
البحر » وكان عبر يثببى عن ركوب البحر : فلا ولى عثيان اسدّأذن» معاوية في ألغزو فى البحر فاذن له ٠‏ ونقله أبو 
جعفر الطيرى عن عبد الرحمن بن يزيد بن أسلم ٠‏ ويكفى فى الرد عايه التصريع فى الصحيح بان ذلك كان أول 
ماغزا المسلدون فى البحر » ونقل أوضا من طريق غالد بن معدان قال « أول من غزا البحر معادية فى زمن عثهان 
وكان استأذن عبر فل يأذن ل . فل يزل بمثيان حتى أذن له وقال : لا تنتخب أحدا ء بل من اختار الذزو فيه طائما 
فأعزه ففعل » وال خليفة بن خماط فى تارضةه فى حوادث سنة مان وعشرين : وفما غرا معاوة البحر ومعه 
امسأ فاخّة بنت قرظة ومع عبادة بن الصامت امس أته أم حرام . وأرخهاق سئة مان وعشرين غير واحد؛ وبه 
جرم ابن ألى حاتم » وأرخها إءقوب بن سفمان فى اللجرم ممنة سبع وعثرين ال : كانت ذه غزاة ؤس الاولى . 
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وأخرج الطبرى من طرق الواقدى ان: معاوية غزا الروم فى خلافة عثّْان فصالح أهل قبرس » وى امس أنه كبرة 
بفتح السكاف وسكوة: : الموحدةوقيل فاختة بذت قرظة وهما أغتان كان معا و ية:. از وجهماتواحدة بمد أغري .. 
ومن طريق ابن وهب عن ابن لهيمة أن معاوية غزا ياس,أته الى قبرس فى خلافة عنمان فصالحهم . ومن طريق أبى 
1 المدنى أن ذلك كان فى ءئة ثلاث و ثلاثين . فتحصلذا على ثلائة أقوال والارل أ صح دكلها فى خلافة عثمان أيضا 
لآنه تل فى آخر سسنة خم وثلاثين قوله ( فصرءت عن داق عن شرع فق البسدر فباكت ) فى رواية الأيثك 
دفلا انصرفوا املد اللي الى العام | قرءت أليها دابة لتركها فصرعت فائت » وق رواية حماد بن زيد عند 
أحد ٠‏ فوقصترا بغلة لها شيا فوقءت فانت وق رداية عنه مضت فى و باب ركوب اليحر » فوقعت فاندقت 
.. عنقها . وقد جمم بينيان « باب فضل من يصرع فى سميل الله ء والحاصل أن اابغلة الشببا. قربت الها لتركها 
فشرءت ازكب فسقطات فاندقت عدقها فانت , وظاهر رواية ألث أن وقعتها كانت بساحل الشام لما خرجت من 
٠‏ اابحر بعد رجوعبم من أغزة قرس '' ابكن أخرج ابن أبى عاصم فى ك.تاب الجهاد عن هشام بن عمار عن يحيى بن 
عومزة با اند 0 اقصة “أم حرام 5 قد باب ما قيل فى فتال الروم » وقيه « وعبادة نازل بساحل حمصء فال 
فهام بن عمار رأيت قيرها بساعل حمص : وجرم جماعة بان قبرها بحربرة قيرس » فقال ابن حبان بعد أن أخرج 
1 الحديث من طر دق الأمث بن سعك بسنده «١‏ قبر أم حرام بحريرة فى بحر الزوم يقال لما #برس بين بلاد المسلمين 
0 وبما ثلاثة أيام . وجزم ابن عيد ار يأنها حين خرججت من أأبحر الى جر برة برس ة قربت الها دابتها فصرعتها . 
وأخرج الطبرى من طريق الواقدى أن عطاررية دالحوم بعد فتحها على سيمة لاف ديئار ىكل سئة » فلما أرادوا 
الخرء_ج منها قربت لآم حرام دابة اتركها فسقطت فائت فقيرها هناك يسقةون به ويقولون قير المرأة الصالحة , 
فعلى هذا فلعل مراد هقام بن عمار بقوله ه رأيت قيرها بالساحل » اى ساحل جزيرة قبرس ٠‏ نكأنه توجه الى 
قبرس لا غزاها الرشيد فى شلافته . وصجمع بأثهم لا برصلو! الى الجربرة يادرت المقائلة وتأخرت الضعفاء كالنساء » 
فلما غاب المسلءون صالحوم طلعت أم حرام من السفيئة فاصدة اليلد لتراها وتعود راجمة لاشام فوقعت حينئذ ٠‏ 
وحمل قول ماد بن زيد فى روايته : فليا رجعت » وفول أنى طوالة « فللا قفات ؛ أى أرادت الرجوع ؛ وكذا 
قول الليث فى روايته . فليا انصرفو! من غزومم قافلين . أى أدادوا الانصراف . ثم وقفع على ثىء يدول به 
الاشكال من أصله وهو ما أخرجه عمد الرزاق من معمر عن زيد بن أسل عن عطاء بن يسار ان اسأة حدئته قالت 
د نام دسول انه يله ثم اسقيقظ وهر وضدك . فقات : تضدك منى بارسول الله ؟ قال :لا والكن من قوم هن 
أمتى يخرجون غراة فى افر مثلهم كثل انلوك على الاسرة . ثم نام ثم استيقط فقال مثل ذلك سواء لكن قال 
فيرجمون قليلة غنا؟هم مغفورا لهم . قالت فادم مان بي فدعا لحاء قال عطاء فرأرتها فى غراة غزاها 


المنذر بن الزبير الى أرض الروم فانت بأرض الروم » وهذا اسناد على شرط الصحيح . وقد أخرج أبو داود من 


| طر بق هشام بن يوسف عن معمر فقال فى روايته د عن عطاء بن يسار عن الرميصاء أخت أم سلم » وأخرجه ابن 
وهب عن حفص ا 
أسل . والذى يظهر لى أن قول من قال فى حديث عطاء بن يسار هذا عن أم حرام وه ء وانما فى الرميصاء » 
وليست أم سلب وانكانت يقال ها أيضا الرميصاءما تقدم فى المناقب من حديث جابر » لان أم سليم لم تمت بارض 


الحديت زمه من /ا/ا 
الروم ولعلبا أختها أم عبد القه بن ملدان فقد ذكرها ابن سعد ف. إلصحا بيات وقال : انها أسلات وبايعت . وم أنف 
عل شىء من خبرها إلا ما ذكر ابن سعد . فيحتمل أن تكون هى صاحية القمة اتى ذكرها ابن عطاء بن يسار 
وتكون تأخرت <تى أدر كبا عطاء » وقصتها مغايرة اقصة أم حرام من أوجه : الاول أن فى حديث أم حرام أنه. 
عَلِيهِ اا نام كانت تفل رأسه » وفى حديث الأخرى أنما كانت تغسل رأسبام قدمت ذكره من دواية أبى داود ه. 
الثاتى ظاهر روابة أم حرام أن الفرقة الثانية تفرو ف البر وظاهر رواية الاخرى أنها تغرو ف البحر.الثالك أن فى 
دواية أم حرام أنها من أهل الفرقة الاولى وفى روابة الآخرى أنها من أهل الفرقة الثائية . الرايع أن فى حديث أم 
حرام أن أمير الغزوة كان معاوية وفى رراية الاخرى أن أميرها كان المنذر بن الزبير . الخامس أن دطاء بن يسار 
ذكر أنها حدث:ه وهو يدغر عن إدراك أم حرام وعن أن .وو فى سنة مان وعشرين الى وفى سة ثلاث و ثلاثين , 
إن موده على مأ ججوم به عرو بن على وغيره كان فى سنة نسع عشرة . وعلى هذا فقد تعددت القصة لم حرام ولاختها 
أم عبد الله فلمل إحداهما دفنت إساحل قيرس والاخرى بساءعل مص : ولم أر من حرر ذلك وقه امد على 
جزيل نعمه . وفى الحديث من الفوائد غير ما تقدم الترغيب فى الجباد والحض عليه ٠‏ وبان فضملة اثلمأهد . وفيه 
جواز ركوب البحر الملح لأذزو ؛ وقد تقدم بيان الاختلاف فيه وان عمر كان يماع منه ثم أذن فيه عثمان » قال أبو 
بكر بن العربى : ثم ممع مله مر بن عيد العزيز ثم أذن فيه هن إعده واستقر الا عليه » وئةل عن عمر أنه نا 
منع دكوية غير الحج والعمرة ونحو ذلك . ونقل ابن عيد البر أنة يحرم ركو به عند ارتحاجه اتفانا » وكره مالك 
ركوب النساء مطلقا البحر لما مخثى من أطلاعبن على عورات الرجال فيه اذ يتعسر الا<تراز من ذلك » وخص 
أصمابه ذلك بالسفن الصفار وأما الكبار ااتى بمك:بن فيون الاسقتار بأماكن تخصون فلا حرج فيه . وفى الحديك 
جواذ 'منى أأشبادة وأن من بموت غازيا يلدق من يقئل فى الغرو , كدذا قال ابن عبد البر وهو ظاهر القصة ء 
اسكن لا بلوم.من الاستواء فى أصل الفضل الاتواء فى الدرجات ٠‏ وقد ذكرت فى.ه باب الشبداء » من كاب 
الجراد كثيرا من «طلق عليه شب.د وان ' يقل . وقيه مشروعية القائلة ها فيه من الاعانة على قيام اليل » وجواز 
اخراج ما يؤذى البدن من قل ونحوه عنه . وهشروعية الجباد مع كل انام اتضمنه الثذاء على من غزا مدينة فيدر 
وكان أمير :لك ااغر وة يزيد بن معاوية ويزيد يديد » وثبوت فضل ااغازى اذا صلحت أيتّه : وقال بءض ااششراح 
فيه فضل الجاهدين الى يوم القيامة لقوله فيه ه واست من الأخرين » ولا نهاية الآخرين الى بوم القيامة . والذى 
يظبر أن المراد بالاخر بن فى الحديث الفرقة الثانية » أعم ,ؤخذ منه فضل الجاهدين فى اجملة لا خصوص الفضل 
الوارد فى حق المذكررين وفوسه ضروب من أخبار النى يع ما سيقع فوقع 5 قال » وذلك معدود من علامات 
نبوة : مئها إعلامه ببقاء أمته بعده ران فهم أصصاب قرة وشوكة ونكاية فى العدو » وأنهم يتمكذون من البلاد 
حتى يغروا البحرء وأن أم حرام تعيش الى ذلك الزمان » وأتها تسكون مع من يفزو البحر ء وأتها لا تدرك زمان 
الغروة الثانية . وفيه جواذ الفرح با يحدث من التعم ؛ واأضحك عند حصول السرور ادك 2 إعجابا ما 
رأى من امئثال أمته أمره لهم يحهاد المدو » وما أثايهم الله تعالى على ذلك ؛ وماورد فى يعض طرقه يلفظ التمجب 
مول على ذلك . وفيه جواز قائلة اأضيف فى غير ببته بشرطه كالإذن وأمن الفمئة » وجواز خدمة المرأة الاجنبية 
الضيف باطعاية والتمهيد له و نحو ذلك ؛ واباحة ماقدمته المرأة لأضيرف من مال زوجبا لأن الأغلب أن الذى قن 
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بيت المرأة هو من مال الرجل , كيذ قال ابن بطال ؛ قال : وفيه أن الوكيل والمؤتمن اذا علم أنه يسر صاحبه ما 
يفءله من ذلك جاذ له فعله ؛ ولاشمك أن عبادة كان يسسره أكل رسول الله يل مما قدمته له امأتة ولوكان بغير اذن 
خاص منه ؛ و تعقمه القرى بان عبادة حينئذ لم يكن زوجم كا تقدم . قات : لمكن ليس ف الحديث ما يئقى أتهاكانت 
حينئذ ذات زدج إلا أن فى كلام ان عد ما يقتضى أنهسا كانت حينئذ عزبا . وفنه خدمة المرأة الضيف بتفلية 
٠‏ رأنه»ء وقد أشكل هذا على جماعة فةال ابن عبد البر : أظن أن أم حرام أرضعت رسول اهيل أو أختها ام سليم 
فصارت كل متبما أمه أو غالته من الرضاعة ذلذلك كان يئام عئدها وتنال منه ما يجوز للرحرم أن ماله من محارمه » 
شم ساق بس:ده الى حى بن اراهيم بن مزين قال : [نها أستجاز ردول الله له أن تفل أم حرام رأسه لآنها كانت 
منه ذات محرم من قبل غالاتة : لآن أم عبد المطلب جذه كانت من بنى اانجار . ومن طريق بوئس إن عبد الاعلى 
قال : قال لنا ابن وهب أم حرام احدى الات النى بيقع من الرضاعة فلذلك كان إقيل عندها وينام فى حجرها 
وتفل رأسه . قال اين عبد أأبر وأيهما كان فبى حرم له . وجزم أبو القاسم بن الجوهرى والداودى والمباب فيا 
حكاه اين بطال عذه مما قال ان وهب قال: وقال غيره [نما كانت خالة لا بيه أر جده عيد المطلب » وال ابن الجوزى 
سمعت بعض الحفاظ دقول :كانت أم ساي أخت مئة بنت وهب أم رسول الله يللم من الرضاعة . وحك ابن العربى 
ماقال ابن وهب ثم قال : وقال غيره بل كان انى يول ممصوما ملك أربه عن زوجنه فكيف عن غيررها مما هو المازه 
عن وه الارا هن كل فمل قبيح وقول رفع ؛ فكون ذلك من خصائصه . ثم قال : وتمل أن يكون ذلك قبل 
الحجاب: ورد بان ذلك كان بعد الحجاب جر ما » وقد قدمت فى أول الكلام على شرحه أن ذلك كان بعد حجة الوداع 
ورد عياض الاول بأن الخصائص لا تعبت بالاحتمال : وئيوت العصمة مل لمكن الاصل عدم الخصوصية ٠‏ 
وجواز الاقتداء ه ف أفماله <تى يقوم عل الخصوصية دليل . وبالغ الدمياطى فى الرد على من ادعى امحرمية 
فال : ذهل كل من زعم أن أم حرام [-«دى غالات النى م من الر ضاعة أو من النسب وكل من أنيت لها 
خؤولة 'نتعنى حرد.ةء لآن امباته من النسب واللاتى أرضعنه معلومات ليس فيون أحد من الاأصار اابتة » سوى أم 
هبد المطلب وهى سلى بنت عمرو بن زيد بن لبيد بن خراش بن عامى بن غتم بن عدى بن النجار » وأم حرام فى 
بنت ملحان بن عالد بن زيد بن حرام بن جندب إن عا المذكور ؛ فلا تجتمع أم حرام وسلى الافى عا بن غتٍ 
جدهما الاعا , وهذه عوة 9 نت 5 حرمية لامها عولة مجازية : وهى كدةوله له أسعف ين أبى وقاص وهذا 
الى » لكونة من بنى زهرة وم أقارب أمه آمئة » وليس سءد أخا لامنة لا من النسب ولا من الرضاعة . ثم قال 
واذا تقرر هذا فقد ثبت فى الصحيح أنه يي كان لا يدخل على أحد من النساء إلا على أزواجه ؛ إلا غلى أم سليم 
فقيل له فقال : أرحها قتل أخوها معى ؛ يمنى حرام بن ملحان . وكان قد قتل يوم بثر ممونة ٠‏ قأت : وقد تقدمت 
قصيته فى الجباد فى « باب فضل من جمن فازياء وأوضت هناك وجه المع بين ما أفهمه هذا الحصر وبين مأ دل هليه 
حديث الباب فى أم حرام با حاسله أنهما أختان كاتا فى د'ر واحدةكل واحدة منهما فى بيت من تلك الدار » 
وحرام بن ملدان أنوهها مها فالعلة مشتركة فمما . وإن ثيت قصة أم عبد الته بنت ملحان الى أشرت الها قريبا 
قالقول فيبا كا اقول فى أم حرام , وقد انضاف الى الءةة الملكورةكون أنس خادم النى يَقِقع وقد جرت العادة 
بمخا لطة المغدوم خادمه و أهل خادمه ودقع الحعدة ااتى تقع بين الآجانب عنهم » ثم تال الدمماطى : على أئة ليس 


الحديثك 1411-4 0 


لط بس ف لط ل 15 ل 1 لز ا ٠‏ 0ن ا ع ا سس ساك 
الحديث ما يدل على الخلوة بأم حرام ٠‏ ولعل ذلك كان مع ولد أو غادم أو زوج أو تابع . قات : وهو احتيال 
قو , لكنه لا يدفم الاشكال من أصله لبقا. الملامسة فى تفاية الرأس , وكذ! النوم فى الحجر؛ وأحسن الآجوية 
دعوى الخصوصية ولا بردها كوئها لا تثبت إلا يذلل ؛ لان الدليل على ذلك راضح ء والله أعل 

4د - وَرشث) عل بن عبد الل حد ثنا سفوان عن الز هرى” عن عطاء بن يزيد الليثىك دعن أبى سديد 
الحدرى» رعق اش ل قال 5 0 النى مده عن البستين وثن يعتمين .9 اشال المياء 6 والاحتباء فى ثوب ظ ٍ 
واحد ليس على فوج الانساق منه شىء ٠.‏ واللامسة 5 والها بذة 6©". 


سر مره 


تأبمة معمث ومد بن أبى حفص و عبد ان بن ديل عن ازهر ئ 

قوله ( باب الجاوس كيف ما تسر ) سقط لفظ ١‏ باب , من رواية فى ذر ؛ فيه حديثك أبى سعمد فى النهى عن 1 
لوستين و بيعدين » وقد تقدم شرحه فى .تر العورة من كناب الملاة وق كائاب الببوع ٠‏ قال المهاب : هذه الترجمة 
قائمة من دايل المدرى ؛ وذلك أنه نمهى عن حااتين ففهم منه [باحة غير صا مأ تيسر هن اذ.مات واللابس اذا ستر 
العورة .قلت :ررالذى يظور لى أن المناسية تؤخين من جبة العدول عن الى عن هرمة الجلوس الى اامهمى دن ابس تين 
يسلزم كل متهما انكعاف العورة : فلوكانت الجلسة .كروهة لذاتمها لم يتمرض لذكر الابس » قدل على أن النمى 
عن جلسة تففنى الى كشف العورة وما لا يفعضى الى كرف العورة يباح فى كل دورةء ثم ادعى المهاب أن النهى عن 
هاتين اللِسدّين خاص حالة الملاة اكوتهما لا يستران اأمورة فى الخفض واارفع . وأما الجااس فى غير الصلاةفانة 
لا إصنع شيدًا ولا يتصرف بيديه فلا تنسكشف عورته فلا حرج عليه ٠‏ قال: وقد سبق فى باب الاحتباء أنه يك 
احتبى . قلت : وغفل رحمه الله ما وقع من الْقييد فى نفس اير » فآن فيه ه والا-تياء فى ثوب واحد ايس على 
فرهه «نه شىء » و تقدم فى ١‏ باب اشتهال الصماء , من كتاب اللدأس وفيه دوروآصياء أن يحمل ثوبه على أحن عاأقيه 
فيبدو أحد شقيه » وستر الءورة معطلوب فى كل حالة وان تأ كد فى حالة الصلاة لكوتما قد تيطل بترك» ونقل ابن 
بطال عن ابن طاوس أنه كان يكره التربع ويقول هى جلسة علكة » وتعقب ما أخرجه ملم وأأثلاثة من حديث 
جاو بن سمرة و كان رسول الله يهقم اذا صلى الفجر تربع فى مجلسه حتى تطلم اأشءس » و يمسكن اجمع : قوله ( تابعه 
معمر وعحد بن أَبى حفص وعبد الله بن مديل عن الزهرى ) أما متابعة معمر فوس لها المؤلف ف الببوع » وأما 
متابءة خمد 27 أبى حفص فبى عند أنى أحمد بن عدى فى نسخة أحمد بن حص النيسابورى ءن أبيه عن ابراهيي 
أبن طهبان عن مد بن أنى فص ٠‏ وأما متابعة غبد اقه بن يديل فأظنها ى.ه الرهريات » جمع الذهلى : والله أعل 

49 - بإسسيست من ناجى' 'بين” يددى الناس » وم فير برع صاحبه ء فاذاامات أخير به 

م م-- مَرْشنا «ؤمى عن أى عوانة حدثنا فراس' عن عاص عن مسسروق « حدثتنى عائشة 
أم الؤمدين قالت : إنا كنا أزواج البى' ييخ عند جيم لم تُغاور منا واحدة » فأقبلت فاطمة عليها السلام” 


1 بوب كناب الاستتذان 


تمشى » ولا والله مائخنى! مرشينها من مشيقر رسول الله مكلايع . فها رآها رحب قال : مرحباً بابنقى » ثم جلها عن 
عينه ‏ أو عن شمالر ‏ 7 سارها ٠‏ فبكت بكاء شديدا وفنا ذأ حزمها سارثها الثانية . فإذا هى تضحك . فقات 
' دا أنامن ين شسائة - حك ردول ال يلم بالسركون بيفنائم أنت لكين . فادا قام رسول الله يََع سألنها 
عما سارك ؟قالت : ماكنت” لأفئىَّ على ردول الل عَفلّهُ سر"ه . فها دف قلت لا : عرمت” عليك ‏ عالى 
عايك من الحق” ‏ ا أخبرننى . قالت : أما الآن فنعم ؛ فأخبر >ى قالث : أما حين” سار”فى فى الأمى الأول فانه 
أخبرني أن" جبر يل كان يعارضه بالفرآق كل" سيا مرة » وإنه قد عارضى به العام مركدين » ولا أرى الأجل إلا 
قد اققربء فانتق الله وأصبرى ؛ فانى نعم السق' أنا لك ٠‏ قاات : فبكيت بكالى الذى رأيت . ففارأى جرّعى 
مار الثانية قال : بأفاطمة إلا َرَضْينَ أن تكونى سيدة” أساء لمؤمنين 9 أو سهدة ا هزه الامة » 
قوله ( باب من تاجى بين دى الناس وم ميس سر صاحيه اذا مات أخير به ( ذكر قيسه حيد بثك عائشة ق 
قصة فاطمة رضى اقه عنهها إذ بسكت لما سارها الذى ل سم كت لا سارها ثانا فسا انها عن ذلك ذقاات : ما 
كنت لأفشى » وفيه أنها أخيرت بذلك بعد موتة , وقد تقدم شرحه ف المناقب وف الوفاة النبورية . قال ابن بطال : 
ساررة الواحد مع الواءدد حضرة الجماعة جاثز لآن المءنى الذى نخاف دن ترك الواحد لا خاف دن ترك اجماعة . 
قلت : وسيأقى ايضاح هذا بعد باب ء قال : وفيه أنه لا ينبغى إفشاء المسر اذا كانت فيسه متنيرة على امسر » لآن 
فاطمة لو أخيرتمن لزن لذلك حزنا شديدا » وكذا لو أخيرتبن آثها سيدة أساء المؤمنين لعظم ذلك عايون وأشدد 
حوتهن » فيا أمنت من ذلك بعد موتبن أخبرت به ٠.‏ قلت : أما ااشق الاول خق العيارة أن يقول فيه جواز إذقاء 
السر اذا زالما ,رتب على افشائة من المضرة , لآن الاصلى فى ااسر السكتان والا فا قائدته ؟ و أما الدى الثانى فالعلة 
النى ذكرها مردودة ؛ لآن فاطمة رضى الله تعالى ءنها مانت قباب نكاون وما أدرى كيف شن عليه هذا ؟ ثم جوزت أن 
يكون فى الندخة سقم وأن الصواب فليا أمنت من ذلك إعد مويه » وهو أيضا دود لأن الحرن الذى علل به لم 
ينذل موت الى 2 بل لوكان كا زعم لاسر حزمن على ما فاتبن من ذلك . وقال ابن التين ستفاد من قول 
عائشة « عزمت عليك الى عامك من الحق » جواد العزم ذه اقه , قال : وفى اادونة عن مالك اذا قال أعرم 
عليك باقه فلم يفعل لم يحنث ؛ وهو كقوله أسألك باه » وان قال أعرم بالله أن تفمل فلم يفمل حنث » لان هذا 
ع اذتهى . والذى ععد الشافعية أن ذلك فى الصورتين يرجع إل قمد الحا لف ,2 فان قصلى يين لسةه فروين 2 وان 
قصد بمين امخاطب أو الشفاعة أو أطلق فلا 


ع - بإسسيسب الاستاقاء 
4خ - وَرْشثْا على بن عبد أ حل" ثنا سيان حدثذأ الدُهرىئة قال أخبرى عباد نيم عن +4 قال 
«رآأيت رسول" الله تلان فى السجد مُستاقيا واضماً إحدى رجليه على الأخرى » 


الحديث بيع - م1 الم 


قوله ( باب الاستلقاء ) هو الاضطجاع على القفا سواء كان مءه نوم أم لا . وقد تقدمت هذه الترجمة وحديئها 
فى آخر كناب اللباس قبل كياب الآدب ' وتقدم بيان الحم فى أبواب المساجد منكتاب الصلاة » وذكرت 
هناك فول من زعم أن اهى عن ذلك منسوخ وأن المع أولى » وأن >ل الى حيث تيدو العورة والجُواز حيث 
لاتبدو »وهو جواب الخطانبى ومن تبعه . وثقات قول من ضعءف الحديك الوارد فى ذلك وزعم أنه لم يخرج فى 
الصحيح » وأوردت عليه بانة غفل عما فى كيتاب اللباس من الصحيح والمراد يذلك صمح مسل » وسبق القل هناك 
فكتيت وج البخارى وقد أصايدته فق أصل ٠‏ وطخديث عد الله بن زط فى الياب شاهد من حدرثك أبى هربرة 
ده بن حبان 


8 - باسسيب لا يتداجى' اثنا .دون اثنااث ٠‏ وقوله تعالى ( يا أيها الذين آمنوا إذا اجيم فلا 
كتداجوا بالإم والعدوان ومعصيق اركسول وتَناجوا بالبرء والتفوى إلى قوله ‏ وعلى ال فليَتوكل المؤمنون 6 
وقوه ( يا أا الذين آمَبوا إذا اجيم الرسول فقدمو | بين يدى نجوا ع صداقة ‏ ذلك خير ل وأطبر » 

فانم يجدوا فان" الله غفور رحيم - إلى قوله ‏ والله خبير ما تعملون) 
هده - جَرْشث) عبد الله ن بوسف أخبرَ نا مالك ع . وحلتثنا إماعيل قال حد تثنى ماله عن نافع د عن 
عبد الله رضى الله عبه أن" رسول الل يلقع قال : إذاكانوا ثلائة فلا يتباجى اثنان دون الثااث » 
قوه ( باب لا يتناجى اثنان دون الثالك ( أى لا يتحدثان سراء وسقط افظ باب دن رواية أبى ذر. 
) وقال عز وجل : ١‏ 5 الاين آمنوا اذا تناجيتم فلا تنتاجوأ الى قوله ‏ الأؤمنون ) كذا لافى ذر 0 وساق ق 
رواءة الاصيل وكريعة الايتين بتعاههما , وأشار بابراد هائين الابتين الى أن التناجى الجائز المأخوذ من مذبوم 
الحديث مقيد بأن لايكون فى الاثم والعدبوان قوله ( دقوله : يا أما الذين آمنوا اذا ناجيتم الرسول فقدموا بين 
طدى نبحوا م صدقة ‏ ألى قوله ‏ مما تمملون ) .ذا لاف ذر ٠‏ وساق فق رواية الادولى وكر بمة الايّين أيما ٠وزعم‏ 
ابن الدين أنة وقع عنده م واذا تناجيتم » قال : والتلاوة 2 3 أا الذين آمنوا اذا اجيم ع« ٠‏ قأت : وم أنف فى 
قىء من نسم الصحيح على ما ذكره ابن الهّين . وقوله تعالى ( فقدموا ل“ بدى نمرام صدفة )) أخرج الترمذى 
عن على أنها مندوخة , وأخرج سفيان بن عيينة فى جامعه عن عاصم الاحول قال : سا نزلت كان لا يئاجى الى 
ع2 أحد إلا تصدق فعان أول من ناجاه على بن أبى طالب ة:صدق بدينار » ولزات الرخصة ) اذالم تفعلوا 
وقاب الله علييم 4 الآية . ووذ!ا ميسل رجاله ثقات : وجاء مى فوءا على غير هذا السياق عن على أخرجه الترمذى 
واين حبان و سمحه وان مدو بة من طريق على بن علقمة منه قال د 1-ا نزلت هذه الآبة قال لى دسول الله وَوْعْ : 
ما تقول ؟ دينار » قات : لا يطيقونة , قال : فى فصف ديئار , قلت : لا يطيقونه . قال فم ؟ قلت : شديرة َال : 
إنك لرهيد . قال : فنرلت أأشفةتم الآبة ؛ قال على : فى ضفف عن هذه الامة» وأخرج ابن مر دو نه من حدايثك 
سعف إن أبى وناص له شاهد! ٠‏ قي» ( عن نافع ) ذا أررده منا عن مالك عن نافع , ولمالك فيه شوخ آخر عن 
ابن عمر , وفيه قمة سأذكرها بعد ياب ان شاء ات تعالى . قوله ( اذا كانوا “لابة ) كذا الاكثر بنصب ثلاثة على 
م - ذا اج 39 »لم البارى 


مم وب كتاب الاسقئذان 
٠‏ 8 
أنه الخبر » ووقع فى رواية لمم , اذاكان ثلالة » بالرفع على أن كان امة . قوله ( نلا ينناجى اثئان دون اثالث ) 
كذا لأ كثر بألف مقصورة ثابتة فى الخط صورة ياء وتسقط ف اللفظ لالتقاء السا كنين , وهو بلفظ الخبر ومعناه 
ه ااتهى . وق بعض النسخ يم فقط بلفظ النهى و يمغناء , زاد أبوب عن نافع كا سيأتى بعد باب ه قان ذلك يحرنة » 
وبذه الزيادة تظبر مناسبة الحديث للآية الاولى من قوله (ر ليحزن الذين آمنوا ) وسيأق إطه بعد أبواب 
5 - بإاصبت احفظ الس | 
هد - مِش) عبد ار بن صباح حدتننا ممتر” ين سليان” قال ممت“ أبى قال ه ممت" أنس بن مالك 
أسر" الى" البىء لله مرا فا أخيرت“ به أحدا بندّ» ولقد سألتى أمْ سُلْيم فا أخيرما به » | 
قوله ( باب حفظ السر ) أى ترك افشائه . قوإه ( معتممر بن سايان ) هو اننيمى ٠‏ قوإه ( أسر" الى" الى يِب 
سرا ) فى رواية ثايت عن أنس عند ملم فى أثناء حديث ١‏ فبعثنى فى حاجة قابطأت على أى فل.ا جئت قالت 
ما حيسسك ء ولاحه:ؤابن سعد من طر يق حمل عن أنس فأرسلنى فى رسالة فقالت أم سليم ما حبسك ٠‏ قوله ( فا 
أخيرت به احدا بعده ولقد سآ اتنى أم سلب ) فى رواية ثابت ففالت و ما حاجته ؟ قلت : انها سر م قالت : لا تخبر 
بسر رسول اقه يلقع أحدا » وف رواية حميد من أنس ١‏ فقاات احفظ سر رسول اته يق » وفى رواية ثابت 
و واقه لو حدثت به أحدا لحدثتك يا ثأبت ٠.‏ قال بعض الملماء : كأن هذا ار كان يخنص بنساء النى عَوييْ . و الا 
فلو كأن من العلم ماوسع أنسا كتيانة . وقال ابن بطال : الذى عليه أهل العلم أن السر لابياح به اذا كان على صأحبه 
منه مضرة » وأ كثرثم يةول : انه اذا مات لا يلزم من كتيانه ما كان يلزم فى <ياتة إلا أن يكون عليه فيه غضاضة 
قلت : الذى يظبر انقسام ذلك بعد الموت الى ما يباح » وقد يستحب ذكره ولوكرهه صاحب السر , كأن يكون ' 
فيه لذكية له من كرامة أو منقبة أو نحو ذلك . والى ما يكرء مطاقا وقد يحرم وهو الذى أشار اليهابن بظال » وقد 
يحب كأن يسكون فيه ما يحب ذكره كق عليه كان يعذر بترك القيام به فيرجى بعده اذا ذكر من يقوم به عنه أن 
يفعل ذلك . ومن الاحاديث الواردة فى حفظ ااسر حديث أنس « احفظ سرى نكن مؤمنا » أخرجه أبو يعلى 
والخراتطى » وفيه على بن زيد وهو صدوق كثير الآوهام وقد أخرج أل الترمذى وحسنه ؛ ولكن لم يدق 
هذا ادتن بل ذكر بعض الهديث ثم قال : وف الحديث طول . وحديث « اما يتجالس المنتجا لسان بالاماثة , فلا 
يحل لأحد أن يفشى على صاحبه ما يكره » أخرجه عيد الرزاق من مرسل أبِى بكر بن حوم , و أخرج القضاعى فى 
د مسئد الغباب » من حديث غل مرفوما د الجا لس بالاماثة » وسئده ضعيرف . ولانى داود من حديث جاير ماله 
وزاد , الا ثلاية يمالس : ماسفك فيه دم حرام » أو فرج حرم او اقتطع فيه مال بغهر حق » وحديث جار رفعه 
د إذا حدث الرجل بالحديث ثم النفت فبى أمانة » أخرجه ابن أَبى شيبة وأبو داود وااترمذى » وله شاهد من 
حديث أنس عذد أنى يعلى ١‏ 
- رشق عثمان” حد ثنا جرير عن منصور عن ألى وائل « عن عبد الله رضي له عنه قال مال البى 


الحديت .ون ؤو؟ة ش ذا 


لي : إذاكتم ثلانة فلا يتناجى رجلان دون الآخر حت مختاطوا بالناس ٠‏ أجل أن ذلك مزنه 6 

الحا كك وزشنا أعبدان” عن أنى حزة عن الأعششٍ عن شقيق « عن عيد الله قال : قمم النىة تا 
يوم قسمة » فقال رجل من الانصار : إن هذه لقسمة ما أريد ها وَجه ا . قلت أما واش لاني الى كلاق 
نيه وهو فى مل فارراله» قنضب حنىأ احر" وجب » نم قال : رحة” الله على موسى' » أوؤكة بأ كثر” من 
وذا فصر » 

وله ( باب اذا كانوا أ كثر من ثلاثة فلا بأمن بالمسارة والمناجاة) أى مع بعض درن بعض » وسقط ه باب » 
لانى ذر » وعطف المناجاة على المسارة من عطف الثىء على نفسه اذا كان بغير لفظه لانبما بممنى واحد, وقيل ‏ 
بينهما مغايرة وهى أن المسارة رأن افتضع الفاعلة لكنها باعتبار من ياق السر ومن بلق اليه » والمناجاة تَقَهى 
وقوع السكلام سرا من الجانبين ؛ فالمناجاة أخص من المسارة فتسكون من عطف الخاص على امام . قوله ( عن عبد 
الله ) هو ابن مسعود ٠‏ قوله (فلا يتناج ) فى رواية ااسكشميينى تيم ليس بعدها ياء وقد تقدم يانه قبل باب ٠‏ قوله 
(حى مختلطوا بالناس ) أى ختاط الثلاثة إغيدثم ٠.‏ و الفير أعم عن أن يدكون واحداً أو اكثر فأ بقت الترجمة 0 
ويؤخذ منه أنهم اذا كانو! أربعة لم متئع تناجى انين لامكان أن يتناجى الاثنان الآخران » وقد ورد ذلك صرحا 
فيا أخرجه المصنف ف ١‏ الادب المفرد-, رأبو داود وسححه ابن حبان من طر يق أبى صالح عن ابن عمر رقعه , قات 
فانكانوا أربعة ؟ قال : لا يضره » وف رواية مالك عن عبد الله بن ديثار «كان ابن عمر اذا أراد أن يسارر رجلا 
وكانوا ثلاثة دطا رابعا ثم قال للائنين : استريحا شيثًا فاتى سمعتء فذكر الحدبث . وفى وواية سفيان فى جامعه عن 
عبد اقه بن ديئار نحوه ولفظه « فكان ابن عير اذا أراد أن يناجى رجلا دعا آخر ثم ناجى الذي أراد وله من 
طريق نافع ه اذا أراد أن يناجى وم ثلاثة دعا رابعا » و يؤخسذ من قوله « حتى تمختاطوا بالناس» أن الزائد على 
لثلاثة بعنى سواء جاء اتفان أم عن طنب كا فعل. ابن عمر . قله ( أجل أن ذلك يحزنه ) أى من أجل » وككذا هو 
فى ١‏ الادب المفرد» بالاسناد الذى فى الصحيح بزيادة « من » قال الطاب : قد نطقوا بهذا اللفظ باسقاط , من » 
وذكر لذلك شاه-دا » ويحوزكسر همزة , إن ذلك » والمدبور فتحبا. قال : واما قال يحرنه لانه قد يتومم أن 
تجواهما اما هى لسوء رأجما فيه أو لدسيسة غائلة له . قلت : و يؤخذ من التعليل ا-تقناء مورة ما تقدم عن ابن 
عمر من اطلاق الجواز اذا كانوا أزبعة » وهى مما لو كان بين الوأحد الباق وبين الآثنين مقاطءة ب.هب يعذران به 
أو أحدها فانه يصير فى ممنى المافرد » وأرشد هذا التعليل الى أن المناجى اذاكان ممن اذا خص أحد! مناجاته 
أحرن البافين امتناع ذلك » إلا أن يكون فى أمى مبم لا يقدح فى الدين . وقد نقلل ابن بطال عن أشبب دن مالك 
قال : لا يتناجى ثلائة دون واحد ولا عشرة لآنه قد نبى أن بنرك واحدا قال : وهذا مستنبط من حديث الباب » 
لآن الممنى فى ترك الجباعة للواحد كترك الائزين للواحد » تال : وهذا من <-سن الادب اثلا يتباغضوا 
ويتقاطعوا . وقال المازدى ومن تيعه : لافرق فى الممنى بين الائنين واجماعة لوجود المعنى فى حق الواحد » زاد 
القرطى : بل وجوده فى العدد الكثير أمكن وأشد ٠‏ فلمكن المنع أولى . وائما خص الثلاثة بالذكر لآنه أول عدد 


9 وب -كتاب الاستثذان 


بنتصور فيه ذلك المدنى , فهما وجد المنى فيه ألحق به فى الحك .قال ابن بطال : وكلما كثر الجماعة مح المذى لا 
يناج ىكان أبعد لحصول الحرن و وجود التهمة ‏ فيكون أولى . واختلف فبا إذا انفرد جاعة بالتناجى دون جاعة , 
قال ابن الثين : وحدث عائشة فى فصة فاطمة دال على الجواز . ثم ذكر المصنف حددديث ابن مسعود فى قصة الذى 
قال «هذه قمة ما أريد برا وجه اقه. والهراد منه قول ابن مسعود , فأتيته وهو فى ملا فسارر” ء قن فى ذلك دلالة 
على أن المنع برتضع اذا بق جماعة لا يتأذون بالسراد , ويستثتى من أصل الح ما إذا أذن من يبق واء كان 
واحدا أم أ كثر الاثين فى التناجى دونه أو درتهم فان المع بر:فع لكونة حق من ببق ؛ وأما إذا انتجى ائنان 
ابتداء وثم :الث كان يحيث لا يسمع كلامبما لواتكلا جبرا فأتى ليستمع عليبما فلا يحو ذ كا لو لم سكن حاضرا 
ميهأ أصلا. وقد أخرج المصزف فى و الآدب المفرد » من رواءة سعيد المقبرى قال « ميرت على ابن عمر ومعه 
رجل اتحدث فقمت ألجما 1 فلم صدرى وقال : اذا وجيدت ائزين يتحدنان فلا تقم معهماً حى تستأذتمما 6 زاد 
أمد فى روابته من وجه آخر عن سعيد « وقال : أما سمست ان النى وَقْمِ قال : اذا تناجى اثنان فلا يدخل معهما 
غيرها حى ستأذتهما » قال أبن عيد البر : لا يجوز 9إحد أن دشل هلى المنةاجيين فى حال :ناجمما . قلت : ولا 
يذبغى لداخل القءود عندهما ولو تياعد عتهما إلا باذترما » لل افتاحا حديثهما مرا وايس عندهها أحد دل على أن 
مرادهها ألا يطلع أحد على كلامبها . وبتأ كد ذلك إذا كان صوت أحدهما جبوريا لا يتأت له [خفاء كلامه من 
ضره ؛ وقد يكو ن ابعض الئاس قوة فهم بحيث اذا سمع بعض الكلام اتدل به على باقيه » فاححافظة على ترك 
ما يؤذى المؤمن معالوية وان تفاوتت المرانب . وقد أخرج سفيان بن عبيئة فى جامعه عن >كى بن سعيد عن 
القاسم بن عمد فال « فال ابن عمر فى زمن الفتنة : ألا ترون القتل شيمًا ورسول اله يَِيِعْ بقول » فذكر حديث 
الباب وزاد فى آخره , تعظها هرمة الل » وأظن هذه الزيادة من كلام ابن عمر استنبطها من الحديث فأدرجت فى 
الخبر واه أعلم . قال النووى : النهبى فى الحديث للتحريم اذا كان بغير رضاه ء وقال ف موضع آخر : إلا باذنه 
أى صرصحاكان أو غير صرب , والإذن أخص من الرضا لآن الرضا قد يمل بالفرينة فيكت با عن التصريح ٠‏ 
والرضا أخص من الإذن هن وجه آخر لأن الإذن قد بقع مع الاكراء ونحوه » والرضا لا يطلع على حقيةته ؛ 
اسكن الك لا يناط الا بالاذن الدال. على الرضا » وظاهر الاطلاق أنة لا فرق فى ذلك بين الحضر والسفر وهو 
قول الجبورء وحكى الأطانى عن أبى عبيد بن حر بويه أنه قال : هو مختص بالسفر فى الموضع الذى لا يأمن فيه 
الرجل على نضه ؛ اما فى الحضر وف العمارة فلا بأس . وحكى هياض حوه و لفظه : قبل أن المراد ببذا الحديث 
| السفر والمواضم اأنى لا يأمن فيها الرجل دفيقه أو لا بعرفه أولا يدق به ومخشى منه , قال : وقد روى فى ذلك 
أثر » وأشار يذلك الى ما أخرجه أحمد من طريق أبى سالم الجيعانى عن عيد الت بن عمرو أن النى يق قال « ولا 
يحل لثلاثة نفر يكونون يارض فلاة أن يقناجى اثنان دون صاحبما » الحديث » وفى سغده ان لهيعة » وعلى تقدير 
ثبوته فتقييده بأرض الفلاة يتماق بأحدى علتى النبى . قال الخطابى إا قال يمره لانه إما أن يتوم أن تجواهما 
إتما هى لسوء رأبما فيه » أو أنهما يتفقان على غائلة تحصل له منهما . قلت. : لخديث الباب يتعاق بالمعتى الاول » 
وحديث عبد الله بن عمرو تعلق بالثائى ؛ وغلى هذا الممنى عول ابن حر بوي وكدانة ما :ضر الحديث الآول . 
قال عياض : قي لكان هذا فى أول الاسلام , فليا فها الاسلام وأمن النان سقّظ هذا الك ٠‏ وتعقبه القرطى . 


الحديث 999؟ ب مووو َم 
بان هذا - و نخصيص لادايل عليه . وقال ابن المراى : الور عام الافظ والمءنى ٠‏ وألملة الحرن وهى 
موجردة ف السفر والحضر : فوجب أن يعمبما النبى جميما 
4 2 
8 - باإاسبيب طول التجوى 
ونوك (ر دإذ ثم تجوى ) مصدرمن ناجيت » فوصفهم بها » وللمى يتداجون 

5 - ورا عمد بن بشار حدئنا مد ن جعفر حد نا شعبة عن عبد المزيز « عن أنس رض الله 
عيه قال : أفهتتر الصلاة حل يناجى رسول ان يِب 0 فا زال يناجيه حرى' نام" أصمما به 6 نم قام فصلى » 
روايءة المستمل وحوضى , وقد تقدم بمانة فى مفسير الاية فى سودة(: سبحان ) ؛ وتقدم وئه أيضا فى قفسير سورة 
وعد العربز راويه عن أنس هر أن صيمب » وقد تقدم شرح الحديث موق ف ١‏ باب الامام تعرض له الماجة 
وهو قبل صلاة الجاعة . توله (<ى نام أسحابه ) تقدم هئاك بلفظ ,م حرى نام إءض الفوم » فيحمل الاطلاق 5 
حديث الباب على ذلك 

- ياسيست لاأثترلك” الدار” فى الييت عند" النوم 
5 ل" ليا 5 ُ 0 78 

ىك - ريت أبو نيم حد ندا ابن عيينةً “رن الزُهرى عن سالم عن أبيه « عن البى 0-7 
لا ثقركوا الدار فى بهوتكم حين” تدامون » 

64 - عرتحا عد بن اللاه حداثنا أبو أسامةٌ عن بريد بن عبد الله عن ألى بردة « عن ألى موسى 
رضى الل عنة قآل : احقرق بيت بالمديبة على أهله من اليل » هد بشأنهم البى ْلَه قآل : إن هذه الدار إنما 
ى عداة لس » فاذاعم فأطازئوها عدبم » 

- رثا فتببة“حدثنا حاد عن كثير - هو ابن شنغير - عن عطاء « عن جاير ين عبد الله 
رضى الله عنهما آل قال رسول” اله بقع : خروا الآنية » وأجيفوا الأبواب » وأطفئوا الصابيح فان" الفويسقة 
ريما جراث التتيله فأحرقت أهل الببت » 

قيه ( باب لا ترك اانار فى البيك عند النوم ) بضم أول ١‏ ترك رمئناة فوقائية على البناء للجهول و بنتحه 
ومثناة متا نية بصيغة النهى المفرد ٠‏ ذكر فيه اثلانة أحاديث : الاول حديث ابن عمر ف النهى عن ذلك . الثانى 
حديث أنى مومى وفيه بيان حكة النبى وهى خشية الاحتراق . الثالك حديث جابر وفيه بيأن علة الخدية المذكورة . 
نما حديث أبن عمر فقوله فى الدنه ه ابن عيينة عن الزءرى ادقع فى دواية اليدى دعن سفيان احدئنا الوهدرى » 
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وقوله « حين ,نامون » ق.ده بلغوم لحصول الذئلة به كالبا » وإسقليط مئه أنه متى وجدت الذفلة حصل الأهى . 
وأما حديث أنى مومى فقوله د احترق بيت بالمدرثة على أمله » ل أقف على تسميتهم » قال ابن دقيق العيد : يوخ . 
من حديث أنى موءى سيب الاس فى حديث جار باطفاء المصابوح , وهر فن سن غريب » ولو #قبع لحصل منة 
فوائد . قات : قد أفرده أبو فص العكرى من شيوخ أبى يعلى بن الغراء بالتصنيف وهو ف الماثة الخامسة » 
ووقفت على عنتصر منه » وكأن التعيخ ما رقف عليه فلذلك #نى أن لو تتبع ؛ وقوله « ان هذه الثار اما فى عدو 
الس » هكذا أورده بصيغة الحصر مبالغة فى :أ كيد ذلك » قال ابن العربى : ممنىكون النار عدوا لنا أنها تناى 
أداننا وأموالنا منافاة المدو » وانكانت لذا با منفعة » لكن لا حصل انا متها الا بوامطة ؛ فأطلق أنها عدو 
لنا لوجود معتى العداوة فها واقه أعلم . وأما حدبث جابر فقوله فى السند د كثير » كذا الاكشل فيد منسوب » 
زاد أبو ذر فى رواءته د هو ابن شاظير » وه و كذلك ٠‏ وشنظير بكسر الثين والظاء المعجمتين بينهما تون سااكنة 
تقدم ضبطه والكلام عليه فى « باب ذكن الجن »من كنتاب يدء الخاق وشرح حديثه هذا وأئه ليس له فى المحيح 
غير هذا الحديث » ووقع فى رجال الصحيح الكلاباذى أن البخارى أخرج له أيضا ى « باب استمانة اليسد فى 
الصلاة » فراجمت الباب المذكرر من. الصحيح وهو قبل كتتاب الجنائر فا وجدت له هناك ذكرا , ثم 
وجدت له بءد الباب المذكور بأحد عثر بابا حديثا آخر بسنده هذا وقد أببت عليه فى د باب ذكر الجن » 
والشنظير ف الاغة المىء الاق » وكشير المذكزر يكنى أبا قرة وهو بصرى ؛ وقال القرطى : الأمى والنجى فى هذا 
الحديث للارشاد » قال : وقد يكون لاندب » وجورم التآروى بأنه للإرشاد الكو نه اصلحة دنيوية ولعقب أنْه | 
قد يفضى الى مصلحة دينية وهى حفظ النفس الحرم قتلها وامال المحرم مبذيره » وقال القرطى : فى هذه الأعاديك - 
أن الواحد اذا بات ببيت ليس فيه غيره وفيه ثار فمليه أن يطفئها قبل نومه أو يفعل بها مايؤمن ممه 
الاحتراق » وكذا إن كان ق البيت جماعة فانه يتعين على بعضهم وأحقهم بذلك آخرم نوماء فن فرط فى ذلك 
كان السنة عخا لها ولآدائها ثاركا . ثم أخرج الحديث الذئ أخرجه أبو داود وحه ابن حبان والحام من طريق 
عكرمة عن ابن عياس قال « جاءت فأرة جرت الفتيلة فألةتها بين مدى النى يلقع على اللخرة التى كان تاعدا عاما 
فأحرقت منها مثل موضع الدرم » فقال النى كيت : اذا نم فأطفتوا سراجكم فان الشيطان يدل مثل هذه على هذا 
فيحرقك ‏ وف هذا الحديث بيان سنب الامى أيضا . و بيان الحامل للفو بسقة ‏ وهى الفآدة ‏ على جر الفتيلة وهو 
الشيطان » فيستءين وهر عدو الانسان عليه بمدر آخر وهى النار , أعاذنا الله بكرمه من كيد الاعداء انه رءدوف 
رحبم : وقال ابن دقيق العيد : اذاكانت الملة فى اطفاء المراج الحذر من جر الفويسقّة الفتيلة فقتضاء أن السراج 
اذاكان على هيئثة لا تصل اليا الفأرة لا منع [يقاده » كا لو كان على منارة من محاس أملس لا يمكن الفأرة الصعود 
أليه » أو يكون مكانه بإعيد| عن موضع بمكنما أن تثب مئه الى السراج . تال : وأما ورود الامى باطفاء الثار 
مطلةا يا فى حديئى ابن عمر وأنى موتى- وهو أعم من نار السراج فقد يتطرق منه مفسدة أخرى غير جر الفتيلة 
كسقوط شى. من السراج على بعض متاع البيت , وكةوط المثارة فيئثى السراج الى ثىء من المتاع فيحرقه ؛ فيحتاج 
الى الاسيثاق من ذلك » فاذا استوثق حيك يؤمن معه الاحراق فيزول الحك بزوال علته ٠‏ قلت : وقد صرح 
النووى يذلك فى القنديل مثلا لآنه يؤمن ممه اأضرر الذي لا يؤمن مثله فى السراج . وقال ابن دقيق الميذ أيصنا : 


الحديته +ؤو؟؟ ام 
هذه الاو ام لم حمابا الكثر على الوجوب , و بازم أمل الظاهر حمار! عليه » قال : وهذا لا وتص بالظاهرى 
بل الخل على الأاهر إلا لمءارض ظاهر بقول به أهل الفياس , وان كان أهل الظاهر أولى بالالترام به لكونهم لا 
يلثفتون الى المفووءات والمناسبات » وه.ذه الاوامى اندوع سب مقاص.دها : فنها ما حمل عل الندب وهو 
النسمية على كل حال , ومنها ما حمل على الندب والارشاد مءا كاغلاق الابراب من أجل التعليل بأن الشمطان لا 
يفتح بابا مغلةا » لان الاحتراز من عخالطة الشيطان مندوب اليه وان كان ته مصالح دئيوية كالحراسة , وكذا 
إيكاء السقاء رتضمير الانا. . والته اعلم 


٠م‏ - باسحب خلق الابواب بالليل ٍ 
كوه - رشنا حسان” بن أبى عمماد_حدثنا هام عن عطاء ه عن جابر قال قأل رسول” ال كيه : أطذئوا 
المصابيح بالليل إذا رقداثم » وأغلقوا الابواب » وأوكثوا الاسفية » وروا الطعام والشراب ٠‏ آل هيام : 


وأغرية آل : ولو يم يعرضه » 

قوله ) باب غلق الابواب بااآيل ( فى رواية الأصيل والجرجاق وكنذا لكرية عن الكصميى م اغلاق » 
وهو القصبح ٠‏ وقال عياض هو الصواب . قات : لكن الاول ثبت فى لغة نادرة . قوله ( همام ) عو أبن يحى » 
وعطاء هو ابن أبى دباح. قوله ( أطفئرا المصابيح باليل) تقدم شرحه فى !لذى قبله . قوله ( وأغلقوا الابواب) 
فى دواية ا مستمل والسرخمى « وفلقوا بتشديد اللام » وتقدم فى الباب الذى قبله بلفظ « أجيفرا , بالجبم والفاء 
وهى عمى أغلقوا وتقدم شرحبها فى باب ذكر الجن . وكنذا بقية الحدرث . قال أبن دقرق الميد : فى الام باغلاق 
الابواب من المصالم الديذية والدنيوية حراسة الانفس والاموال من أهل العبث والفساد ولاسجا الشياطين ‏ وأما 
قوله , نان الشيطان للا يفم وابا ماقا , فاشارة الى أن الام بالاغلاق لمصلحة [بماد السطان ون الاختلاط 
بالا فسان , وخصه بالتعليل ننبها على ما يخ .| لا يطلع عليه الا من جائب النبوة , قال : واللام فى الشيطان 
لاجس اذايس المراد فردا بعينه » وقول فى هذه الرواية « وخمروا الطمام والشراب » قال همام : وأحسبه قال 
د ولو بعود يمرضه » وهو بعنم الراء إءدها ضاد معجمة » وقد تقدم الجرم بذلك عن عطاء فى رواية ابن جرح فى 
الباب المذكور » ولفظه ه وثمر إنا.ك ولو بمود تعرضه عليه » وزاد فكل من الاوام المذكورة ه واذكر اسم 
الله تعالى » وتقدم فى ه باب شرب الأبن » من كتاب الاشرية بيان المكة فى ذلك , وقد حمله ابن بطال على عمو مه 
وأشار الى استشكاله ففال : أخب يَهقْ أن الشيطان لم يمط قوة على شىء من ذلك » وان كان أعطى ما هو أعظم منه 
وهو ولوجه فى الاما كن الى لا يقدر الأدى أن يلج فيها ٠.‏ قلت : والزيادة التى أشرت اليها قبل ترفع الاشكال » 
وهو أن ذكر اسم الله يحول بينه وبين فمل هذه الاشياء » ومقتضاء أنه ينمكن منكل ذلك اذا لم يذكر اسم الله , 
ويؤيده ما أخرجه ملم والأربعة عن جابر رقعه « اذا دخل الرجل بيته فذكر الله ند دخوله وضد طعامه قال 
الشيطان : لا مبيت ١ك‏ ولا عشاء » وإذا دغل فلم يذكر الله عند دخوله قال الشيطان : أدركتم » وقد تردد ابن 
دقيق الميد فى ذلك فقال فى شرح الالممام : #تمل أن بوعذ قرله د فان الشيطان لا يفتح بابا مغلقا» على عمومه » 


ام ودب كتاب الاستثذان 


وحمل أن بخص عا ذكر اسم الله عليه » ويحتمل أن يكون المنع لآس يتعلق يحسمه » وحتمل أن يكون لمافع من 
ابه بعس غارج عن جسسمه ؛ قال : والخحديث يدل على منع دخول النمطان الخارج ٠‏ فامأ العرطان الذى كان داخلا 
فلا يدل الخبر على خروجه » قال : فسكون ذلك لتخفيف المفسدة لا رفسراء ويحتمل أن كون التسمية عند 
الاغلاق تقمعاى طرد من ف ليت من الشراطين 2 ورعل هذا فمليعَى أن تكون النسسة من ابداء الاغفلاق الى امه . 
6١‏ - بإسسيب اللمتان بمد الكاير وف الإبط 

51 - ورظنا حى 0 اقراعة حداثنا إراهيم بن عكر عن ابن شهاب عن سعيد بن لأسيب «عن أى 
هربرة رضى الله هنه عن النى” يَيْلهُ قال : النطرة حخس : الةان » والاستحدادٌ ؛ ودف الإبط » وفص الشارب 
وتقلبي” الأظفار ع« 

ةا - مشا أبو المان أخبرنا شعيب” بن ألى حمزة حدمنا أبو الز“ناد عن الأعرج « عن ألى هريرة 
أن" رسول ل وَل قال : الحْعن” [براهيم" عليه السلام بعد ثما نين سنة » واختان بالقدوم » عمففة 

قال أبو عرد الله حدثا قتبية حدثنا الذيرة عن أنى الرّناد وقال ‏ بالقدوم » وهو موضم مشدد 

5ه - مرش ممد” بن عبد الرحيم أخير نا عباد” بن مومى' حد“ثنا [سماعيل” بن جعفر عن إسراثهل عن 
أبى إسحاق عن سعيد إن حير قال د سُئل” ابن" عباس مثل” من أنت” حين فيض" البى يِل ؟ قال : أنا يومثقر 
منتون . قال : وكانوا لاكنقنون الرجل حتى "يدرك » 

[ الحديث 6ة؟ة ‏ طرفه فى : 77٠0‏ ] 

٠٠‏ - وقالان إدريس عن أبيه عن ألى إسحاق عن سعيد بن جبير « عن ان عباس : فيض 
البى مله وأنا حَتين »6 

قوله ) باب الختان لوك اكير ) بكسر اللكاف رفتح المرحدة 0 وال الكرماق : و سيسيةه مناسية وده لتر جمة 
بكتاب الاسنئذان أن الختان يستدعى الاجتماع فى المنازل غالبا . قوله ( الفطرة خمس ) :قدم شرحه فى أواخر 
كناب اللياس ع وكذلك 6 الحتان . واستّدل ابن بطال على عدم وجوبة بأن سليان لا سل 0 ووم بالاختان « 
وتعقب باحتهال أن يكون ترك لعذر أو لآن قصته كانت قبل ايماب الخان أو لانهكان عفتةنا . ثم لا يلزم من عدم 
النقل عدم الوقوع , وقد ثبت الا اغيره بذلك . قوله فى الحديث الثانى ( اختتن ابراعيم عليه السلام بعد ثمانين 
سئة) تقدم بان ذلك والاء”لاف فى سنه حمين احين وبمان قدر عمره فى شرح الحديثك المذكور فى ترجمة اهم 
عليه السلام ؛ وذكرت هناك أنه وقع فى الموطأ من رواية أبى الزئاد عن الاعرج عن أبى هريرة موقوة على أَبى 
هريرة أن اإراهيي أول من اختتن وهو ابن عشرين ومائة , واختتن با اقدوم . وعاش بعد ذلك مانين سئة . ورويناه 


الحديث بو ب .مو 4م 


فى « فوائد ابن المباك » من طريق أَبى أويس عن أب الزناد بهذا الستد مرفوط : وأبو اويس فيه لين , وأكثر 
الروايات على ما وقع فى حديث الياب أنه فأية السلام ادن وهو ان - نين ممنة » وقد حاول الكال بن طلحة في 
جزء له فى التان المع بين الروايتين فقال : نقل فى الحديثك الصحيح أنة اختن اثانين » وف رواة أخر ى #حة 
أنه اتن لمائة وعشرين ؛ واجمع ببنهما أن ابراهيم عاش مائتى سئة هنما انين سنة غير عنتون ومنها مائة وعشرين 
وهو عفتون , فعنى الحديث الارل اختتن ثمانين مضت من عمره ء والثافى لماثة وعثشرين بقي من عمره . وتمقبه 
المكال بن الععديم فى جرء سماه , الملحة فى الرد على ابن طلحة » بأن فى كلامه وهما من أوجه : أحدها تصحيحه 
لرواية مائة وعشيرين و ليست بصحيدة , ثم أوددها من رواية الوليد عن الاوزاعى عن بحى بن سعيد عن سعيد 
ابن المسيب عن أبى هربرة مرفوعة ونعقبه بندليس الوليد » ثم أورده من « فوائد ابن المقرى » من رواية جمفر 
ابن عون غن يحى بن سعيد به موقوفا . ومن رواية على بن مسور رع-كرمة إن ابراهيم كلاهما عن حى بن سعيد 
كذلك . ثانها قوله فى كل مبما لها نين لماثة وعشرين ‏ ول يرد فى طريق من الطرق باللام وائما ورد بلفظ اختان 
وهو ابن انين وفى الاخرى وهو ابن مائة وعشرين » وورد الارل أيضا بأفظ « على رأس ثمانين» ونحو ذلك . 
ثالتها أنه صرح فى أ كثر الروايات أنه عاش بعد ذلك ثمانين سنة : فلا يوافق اجمع المذكور أن المامة وعشر بن هى 
الى بقيت من عيره ٠‏ ورابعها أن العرب لا تزال تقول خلون الى النصف فاذا تماوزت النصف قالوا بقين » والدى 
جمع بة ابن طلحة يقع بالعكس » و يازم أن بقول فا اذا مضى من الشرر عشرة أيام لعشرين بقين وهذا لا يعرف 
ف استماهم . ثم ذكر الاغثئلاف فى سن أبراهيم وجزم بانه لايثبت مها ثىء . منها قول هشام بن الكلى عن أبيه 
قال : دعا أبراهيم الناس الى المج ثم رجع الى الشام قات بة وهو ابن مائتى سنة .وذ كر أبو حذيفة البخارى أحد 
الضعفاء فى« المبتهأء بسند له ضعيف أن ايراهيم عاش مائة وخمسا وسبعين سئةء وأخوج أبن أبى الدنيا من مرسل 
عبيد بن عير فى وفاة ابراهيم وقصته مح ملك المرت ودذسوله عليه فى صورة شيخ فأضافه » لجعل يضع اللقمة ق 
فية فتتنائر ولا تيت فى فيه ؛ فقال له :م أتى عليك ؟ قال : ماثة واحدى وستون سئة . فقال ابراهي فى نفسه وهو 
يومف ابن سين ومائة : ما بق أن أصير هكذا الاءرئة واحدة فكره الحياة » فقيض ملك الموت «ينئذ ررحه 
يرضاه . فرذه ثلاثة أقو ال مختلفة يتمسر امع بينهاء لسكن أرجحها الرواية الثالثة . وخظر لى بعد أنه يحوز المع بأن 
يكون المراد بقوله ه وهو ابن أكانين , أنة من رفت فارق فوهه وهاجر من العراق الى الثمام , وأن الرواية ' 
الآخرى « وهو ابن مائة ١.عشرين‏ » أي من مولده : أو أن بمض الرواة رأى مائة وعشرين فظنها الا عشرين أو 
با لمكس والله أعل ٠‏ قال المبلب : ليس اختتان ابراه عليه السلام بعد تمانين ما يوجب علينا مثل فمله : (ذعامة 
من بموت من الناس لا ,مغ الانين؛ واتما اختتن وقت أوحى الله اليه يذلك و أمرء به » قال : والنظر بِمتضى أنة 
لا يذبغى الاختتتان إلا قرب وفت الحاجة اليه لاستعيال العضو فى اجماع , كا وقع لابن عباس حيث قال « كانوا 
لا يمنتنون الرجل حتى يدرك » ثم قال : والاختتان فى الصغر لنسهيل الامى على الصغير لضعف ءضوه وقلة فهمه . 
قلت : يستدل بقصة ابراهيم عليه السلام لمشروعية الختان حتى لو أخر لمافع حتى بلغ السن المذكور لم يسقط طلبه » 
والى ذلك أغار اليخارى بالترجة, و ليس المراد أن المدان شرع تأخيره الى السكبر حقى يحتاج الى الاءتذار عنه. | 
و أما التعليل الذي ذكره دن طرق النظر ففيه أظي ؛ فان <مكمة الختان لم تنحضر فى تكميل ما يتعلق بالجماع بل 

م - ١2ج‏ 99 ء ه ابارت 


8 وب كاب الاستكذالك 


ولما يخخثى من اباس بقية البرل فى الغرلة ولا سيا الاستجمر فلا يؤمن أن إسيل فينوس الثوب أوالبدن : فكانت 
المبادرة لقطمما عند بلوخ السن الذى يؤم به الصى بالصلاة أليق الاوتات » وقد بيذت الاختلاف فى الوق الذى 
بشرع فيه فيا مطى . نوله ( راختن بالقعوم عنغفة ) “م أغار اليه من طريق أخرى مشددة رزأد « وهو موضع » 
وقد قدمت بيانه ف شرح الحديث امذكرر فى ترجة اإراهيم عليه السسلام من أحاديث الانبياء ٠‏ وأشرت اليه أيضا. 
فى أثناء اللياس , وقال اابلمين: القدوم بالتخفيف الآ كقول القاءر د على خطرب مثل حع القدوم » و بالقشديه 
الموضع » قال ؛ وقد فق لانراهيم عليه السلام الامسان يعنى أنة اختتن بالأة وفى الموضع . قلت : وقد قدت 
الراجح من ذلك هناك , وف المنفق للجوذق بسند صميح عن عبد الرزاق قال : القدوم القرية. وأخرج أبو المباس 
السراج فى ناريخه عن عبيد الله بن سعيد عن يمن هن سعيد عن ابن مجلان عن أبيه عن أبى هر برة رفعه « اختان 
ابراهي بالقدرم » فقات ليح : ما القدوم ؟ قال الفأمن . قال السكال ون المدي فى السكتاب المذكوز : الاكثر عل 
أرب اقدرم الذى اختتن به ابراه هو الآلة , يقال بالأعديد والتخفيف والافصح التخفيف » ورقع فى دوايتى 
البخارى بالوجبين ء رجزم النضر بن شرل أنة اختتن بالأله | اذكورة » قفيل له : يقولون ةدوم قرية بالشام »فل 
يعرفه وثبت عل الاول . وفى #اح الجوهرى : الندرم الا4 والموضع بالتخفيف مما . وأنكر ابن السكيت 
التثمديد مطلًا . ووقع فى متفق اليلدان للدازى : قدوم قرية كانت عند حلب وكانه مجلس ابراهم . قوله (حدثنا 
مد بن عبد الرحيم ) هو اليذدادى الممررف بصاعقة » وشيخه عياد بن موسى هو الختل إضم المءجمة و تشديد 
المثناة الفوقانية وفتحما بعدها لام من الطدقة الوسعلى من شيو البخارىي » وقد نزل اليخارى فى هذا الاسمئاد درجة 
بالنسبة لاسماعيل بن جمفر فانة أخرج الكثير عن اماعيل بن جمفر بواسطة واحدة كقتيبة وعل بن حجر » 
ونزل فيه درجتين بالنسية لاسراميل فاله أخرج عنه بواسطة واحدة كمبد الله بن موسى وعحمد بن سابق ٠‏ قوه 
) أنا يومدن تون ) أى وقع له الختان » يقال صى عفتون وعائتن وختين يمعنى ٠‏ قوله (دكانوا لا ينتنون الرجل 
حتى يدرك ) أى -تى ببلغ الحلم ؛ قال الاسماعيل : لا أدرى من القائل د وكانوا لا يفتنون » أهو أبو اسمق أو 
اسرائيل أو من دونة » وقد قال أبو بشر عن سعيد بن جبير عن ابن عباس و قبض النى وَوْيعْ وأنا ابن عثر » 
وقال الرهرى عن عبيد الله بن عبد لله عن ابن عياس 5 أنيث النى َي بنى وأنا قد ناهرت الاحتلام ٠‏ قال : 
والاحاديث عن ابن عياس فى هذ! مضطرة . قلت : وق كلامه نظر , أما أولا فلآن الاصل أن الذى يثبك ق 
الحديث معطونا على ما قبله فبو مضاف الى من نقل عنه اكلام السابق حتى يثبت أنة من كلام غيره . ولا يبت 
الادراج بالاحتيال . وأما ثانيا فدعوى الاضطراب مردودة مع امكان المع أو اترجيحءفان امحفوظ الصحيح أنه 
وك بالشذعب وذلك قبل الحجرة بثلاث سئين فيكون له عند الوقاة النبوية ثلاث ءشرة سنة ‏ و بذلك قطع أهلالسيد 
وصحدة ابن عبد الين وأورد وسند مييح عن ابن هباس أنه قال م ولدت و بئو هاشم فى الشعب ء وهذا لا يئاى 
قوله ١‏ ناهزت الاحتلام » أى تاربته ولا قوله « وكانوا لا ذتنون الرجل حتى يدرك » لاحتهال أن يكون أدرك 
ْ عختن قبل الوفاة النبوية وبعد حجة الوداع» وأما قوله « وأنا ابن عشر , فحمول عل الغاء الكتر , وروى أحمد من 
طريق أخرى عن ابن عباس أنه كان نتف ابن خمس عثشرة » ويمكن رده الى رواية ثلاث شرة بأن يكون أبن 
1 ثلاث عشرة وشىء وواد فى أثناء السئة ن اللكسرين بان يسكون واد مثلا فى شوال فله من السنة الاولى ثلاثة 


الحديك ١.مه‏ ظ ١١‏ 


أشبر فأطلق اها سئة وقبض النى بَييّعْ فى دامع فله من السئة الاخيرة ثلاثة أغرى وأكل بينهما ثلاث عشرة » 
أن قال ؛لاث عشرة أالغى امك بن' ومن ةل مس عثرة جورضا راقه أعل ١‏ وله ) وقال ابن أدر يس ) هو عبد 
الله وأبوه هو ابن يزيد الاردى ١‏ وشيخه أبو اسحق هو السبيعى ٠‏ وله ( فض النى يله وأذا خدين ) أى عنتون 
كقتيل رمقتول , وهذا الطربق وصله الاسماعيل من ظريق غيد اقه بن ادريس 


6 د باصيست كل هو باطل” إذا شذل” عن طاءة اله . ورهن قال لصاحبة : تقال أ6ا مرك 
وقوله تعالى ل( ومن الناس من يشترى لحو الحديث ليِضل" عن سبيل الله © 
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لك وَرَظا 1 48 بكير حلثنا لمث" عن عقيل عن ابن شهاب قال أخيرى يل بيخ عيلك 
ارحن ١‏ ان أا هريرة” قآل : قال رسول الو يبع : من لف مدكم فقال فى حلنه باللات رالمُى فلوقل لا إلهت - 
إلا ان . ومن قال لصاحبه تعال" أةامْك فليتصلق' » 
قوله ( بابكل لهو باطل اذا شغله ) أى شغل اللافى بة ( عن طاعة الله ) أى كن التهى بثى” من الاشياء 
مطلقا سواءكان مأذونا فى فمله أو منهيا عنهكن اشتغل بصلاة نافلة أو بتلارة أو ذكر أوتفكر فى مما القرآن . 
مثلا حتى خرج وقت الصلاة المفروضة عمدا فانه يدخل نحت هذا الضا بط » وإذا كان هذا فى الاشياء المرغب فا 
المالوب نعارا كيف حال مادوتها 0 وأول هذه الرجة افظ حديث أخرجه أحد والاراءة وصتحه ابن خرعة 
والحام من حديث عقبة بن عاص رفعه دكل هايابو به المرء المسل باطل الارميه بةوسه وتأديبه فرسه وملاعيته 
أهله , الحديث . وكأنه لالم يكن على شرط المصنف استعمله لفظ ترجمة » واستفبط من الممنى ماقيسد به الحسكم 
المذكور؛ راتما أطاق على الرى أنه لمو لامالة الرغبات إلى تعليمه لما فء؛ من صورة اللهو : لسكن المقصود من تعليه 
الاءانة على الجهادء وتأديب الفرض اشارة إلى المسابقة علها ؛ وملاعبة الآهل التأنيس ونحوه , واما أطلق 
على ماعداها البطلان من طريق المفابلة لا أن جميعها من الباطل الحرم . قوله (دمن قال لصاحبه تمعال أقامرك) أى 
ما يكون حكده . قوله (وقوله تعالى ومن الناس من إشترى لهو الحديث الآبة )كذا فى رواية أبى ذر والاكثر ؛ 
وفى دواية الاصيلى وكريمة ( لوضل عن سديل الله ) الآبة . وذكر ابن بطال أن البخارى 'ستفبط تقبيد الهو 
فى الترجمة من مغهوم قوله تعالى ( ليضل عن سبيل اله) فان مفوومه أنه إذا اشتراه لا لبضل لا يكون مذموما , 
وكذا مفووم الترجمة أنه اذا لم يشغله اللبو عن طاعة الله لا يكون باطلا . الكن عموم هذا المذبوم بخص بالمنطوق » . 
فكل شىء نص على حر مة مما يلببى يكون باطلا سواء شغل أو لم إشغل » وكأ نه رمز الى ضعف مأ ودد فى تفسير 
الهو فى هسذه الآية بالغناء د وقد أخرج النرمذى من حديث أبى أمامة رفمه ه لاحل بيع المغنيات ولا شراؤهن » 
الحديث » وفيه « و فون إنرل الله ( ومن الناس من يشترى لو الحديثك ) الآية ٠‏ وسادة طعيف ؛ وأخرج 
الطبراى عن ابن مسعود موقونا أنة فسر الله فى هذه الآية بااغنا.:. وق سئده ضمف أينا . ثم أورد حديث أبى 
هريرة وفيه ه ومن قال لصاحيه نعال أقامرك » الحديث . وأشار بذاك الى أن التهار من جملة اللهو » ومن دعا أليه 
دها إلى الممصية م فلالك أ بالتصدق لمكفر عنه تلك الممصية ٠‏ لآآن من دعا الى معصية _قع بدعائه الوا فى 


١‏ وب كتاب الاسنتدان 
ا ا ا 2 
معصية . وقال السك رمانى : وجه تماق هذا الحديث بالترجءة والترجمة بالاسسقثئذان أن الداعى الى الهار لاينيغى أن 
يؤذن له ف دخول الأزل 0 م الكونه بتضمن اجماع الذاس 0 ومناسية بقمة حد رثك الماب للترجمة أن الملف بأللات 
هو يشغل عن الحن بالخاق فوو باطل اننهى . وحمل أن يكون لا قدم ترجمة ترك ااسلام على من اقترف ذنيا 
أثار الى ترك الاذن لمن يشتغل اللو عن الطاعة . وفد نقدم شرح «ديث الباب فى تفسيد سورة والنجم » قال 
مسل ق صيحه ٠.‏ بعد أن أخرج هذا الحدرث : ولا الدحرف د مال أنامرك « لاإروءه أحد الا الزهرى 3 والرهرى 
كو أسعين <رة لايشاركه هأ غيره عن الذي يل بأسا تيل جياد .قات : وأما قود الافرد بقوله دو لعال أنامرك « 
لآن لبقية الرديك شاددا من ححديث مدمك بن أبى وقاص يستفاد ونه سلب حول بثك أبى هريرة أخرجه النساق لسكدك 
قوى قال « كذا حديئى عرد يماهلية . ذلفت باللات والمزى » فذكرت ذلك لرسول الله مي فقال : قل لا اله الا 
ش الله رحرده لاشريك له ؛ له الملك وله الود )وغو على كل شىء قدير « وأنفث عن شمالك و نعوذ باقه ثم لا تعد 
فيمكن أن يكون المراد بقوله فى حديث أنى هريرة و فليقل لا اله الا الله » الى آخر الذكر المذكور الى قوله ه قدبرء 
وحمل الاكنتفاء بلا اله الا الله لآنم! كلمة النوحيد » والزيادة المذكورة فى حديث سعد أ كيد 

هن 5-3 بسيستة مأجاء فى البداء 
ل أبو هربرة عن النى مَككية : من أشراط الساءة إذا “تطاوّل رعاة البهم فى البنيان 
| رشا أبو نيم حدئنا أسحاق هو ابن سيد عن سعيد ه عن ان مر رضى الله عنهما قال : 
وم - 2 0 . الله 

رايتنى مع البى” كي بنيت" بيدى بيدا يحكنى من المعطر ويظلَى من الشمس » ما أعاننى عليه أاحد من 
خالق الل » 

م.سة - رش على بن عبدر اله حدثنا سفيان” قال مرو « قال ابن؛ عبر : الله ماوّضمت” لبذة على 
لببة ولاغرست” مخلة منذ “قيض البى' يخ . قال سفيان : فذكرته” لبمض أهله قال ؛ والله لقد بنى بيدا . قال 
سفيان : قات ذامله فال قبل أن يبنى » 

قوله ( باب ماجا, فى اليناء ) أى من منع واباحة . والبناء أعم من أن يكون بطين أو مدر أو شب أو من 
قصب أو من شعر ٠‏ قوله (قال أبو هربرة عن النى بلج من أشراط الساعة إذا تطاول رعاة البهم فى البنيان ) كاذ! 
للا كثر بضم الراء وبهاء تأنيك فى آخره وق رواءة الكشمءيق درعاء» بكسر الراء وبالحهمز مع المد » وقد تقدم 
هذا الحديث موصو لا مطولا مح شر حه فى كتاب الإيمان 5 وأشار باواد هذه القطعة الى ذم التطاول ف البنيان 0 
وى الاسةدلال بذلك نظر ؛ وقد ورد فى ذم تطويل المناء صرحا مأ أخرج إن أبى الدنيا من روابة عمارة 1 
عامس و اذا دفع الرجل بثاء فوق سبعة أذرع نودى يافاسق الى اين ؟ » وفى سنده ضءف مع كونة موقو ٠‏ وق 
قم البناء مطلقا حديث خباب رفعه قال « يوجر الرجل فى نفقته كارا الا الثراب» أو قال ١‏ البناء » أخرجه الرمذى 
وصحده وأخرج له شادد! عن أفس بلفظ و الا البناء فلا خدير فيه ه وللطير'تى من دديث جابر رفعه د اذا أراد الله 
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بعبد شر | خضر له فى الآبن والطين حى ببنى» و معنى «خضره مءجمتين حسن , وؤنا ومن . وله شاهد فى والاوسط, 
من حديث أنى بشر الانصارى بلفظ و اذا اراد الله بغيد سوءا أنفق ماله فى الينيان » وأغرج أ.وداود من ححدث 
عبد الله بن حرو بن العاص قال « مس بف النى يع وانا أطين حائطا فقال : الام أعمل من ذلك . وصصحه اترمذى 
واءن حبان . وه_ذا كله مول على مالا مس الحاجة اليه مما لايد منه للنوطن وما بق البرد والحر » وقد أخرج 
أبو داود أيضا من حديث أنس رفمه وآما أن كل بناء وبال على صاحيه إلا مالا . إلا مالا, أى الاما لايد منه » 
ودواتة موثقون الا الرارى عن أنس وهو أو طلدة الاسدى فايس عهروف : وله اها عن وائلة عذى 
الطببانى . قوله ( جدةنا اتمق هو ابن سميد ) كذا فى الاضل وسعيد المذكور هو ابن عمرو بن سهيد بن العاص 
الآموى ؛ ونسب هعكذلك عند الاتماعبلى من وجه آخر عن أنى نعيم شيخ البخارى فيه ؛ وعمرو بن سعيد هو 
المعروف بالاشدق و اموق بن سعيد يقال له السعيدى سكن 04 . وقد روى هذا اديت عن والده وهو اراد 
بقو له م عن سغيد » ٠‏ قوله ( د أبقى ) نم المثناة كأ نه استحضر الحالة المذكورة فصار اشدة عله ها كأنه رى 
نفسه يفعل ماذكر ٠‏ قوله ( مع 'نى كيت ) أى فى ذمن النى يلت . قوله ( يكننتى ) يضم أوله وكسر اسكاف 
وتشديد اأذوف هن أ كن إذا وق وجاء بفتح أوله منكن » وفال بو زيد الانصارى : كذنته وا كانته بممنى أى ستر ته 
وأسررته ٠‏ وقال المكساق كئلته صنته وآ كالته أضررة . له اما أعانى عليه أحد من اق الله) هو تأ كيد 
لقو لهه بنيت بيدى» وإشارة إلى خفة مثؤنته . ووقع فى دواية صحى بن عبد اميد الحمائى ببكبر المرملة وتشديد 
اليم عن اسوق بن سعيد السعيدى بهذا السئد عرد الاسماعيل وأبى نيم في المتخرجين « با من شعر» » واعترض 
الاسماعيل على البخارى ببذه الزيادة فقال أدغل هذا الحديث فى البناء بالطين والمدر والر اما هو فى بيت أشعءر : 
وأجيب بأن واوى الزيادة ضميف عندثم » وعلى تقدير أبوته! فليس ف الترجمة تةويد بالطين والمدر . قوله ( قال 
مد ) هر ابن ديناد . قوله ( ابنة ) بفاتح اللام وكسر الموحدة مث لكذة » و>و زكر أوله وسكون ااوحدة . 
قله ( دلا غرست نخلة ) قال الداردى : ليس اخرس كالناء , لآن هن غرس وابته طلب الكفاف أو لفضل 
مايئال منه ففى ذلك الفضل لا الاثم قلت : لم يتقدم للاثم فى الخبر ذكر حى يعترض به ؛ وكلامه يوثم أنفى اليناء 
كله الاثم ء و ليس كذلك بل فيه النفصيل ٠‏ و ليس كل ماذاد منه على الحاجة يسّلزم الاثم . ولاشك أن فى الفرس 
من الأجر من أجل ما يؤكل منه ماليس فى البنا. » وأن كان فى بعض البثا. ما حصل به الآجر مثل الذى تحصل به 
النفع اخير البائى فانه يحصل للبانى به الثواب واه سبحائة و تعالى أعل ٠‏ قوله ( فذكرته لبض أمله ) ل انف على 
نسميته » والقائل هو سفيان . قله ( قال والله لقد ببى ) زاد المكشمينى فى روايته ١‏ بيتاء» ' قوله ( قال سفيان 
قلت فلمكه قال قبل ) أى قآل ما وضمت لبمة ال قبل أن يبنى الذى ذكرت ؛ وهذا اعتذار حدن مز فيان راوى 
الحديث , ويمتمل أن يكون ان عبر أفى أن بمذون إنى إمده بعد الى َيه ركان فى زمنه يَكَْ فمل ذلك » والذى 
أثبته بعض أهله كان إنى بامره فنسبه الى فمله يازا . ويّمل أن يكون بناؤه بيتا من قصب أو شعر » و>تمل 
أن يكون الذى نفاه أبن عمر مازاد ص حاجده » والذى أنيته بءض أدله بثاء بيت لا بد له منه أو اصلاح ماوهى 
من ينه , قال أبن بطال : يؤخذ من جواب سفيان أن الءالم اذا باء عنه قولان عختلفان أنه ينبغى لساءعهما أن 
5 يتأرما دلى وجه يذ ءنهما ااتناقض تغذيها 4 من الكذب انتهى . و لعلى سيان فهم من قول بءض أمل ابن 


عير الانكار على مارراه له عن عرو بن ديار عن اين عر ) فيادر سهان الى الاتسار لشمخه وأنئفسه وسلمك 
الآدب مع الذى خاطبه باجمع الى ذكره ؛ والله سبحانه وتمالى أعل ٠‏ 
( خامة ) : اشتمل كتاب الاستتذان من الاحاديت المرفوعة على عم_ة ومانين حديثا » المعاق منها وما فى 
موناأء اما عقر حد يدأ والبقية «وصولة 0 المكرر 1 فيه وفما مدق خمسة وسدكون حديثاأ والخااص عثير ون « 
وافقه مس على تخر يجبا سوى ححدانثك لانى هريرة م ردول الرجل أذيه » وحديث أأس ف المصالخة » وحصددرثك ابن 
عمرق الاعتياء ٠‏ واسول يمه فى اليثاء . وحددث ابن عياس فى ختانة . وفءه من الا'نار عن الصحابة فن يعدم سيهة 
آثار . والله أعم 


وم 


وقول اقه تمالى . ( ادعونى أستتجب 3 إن الذين يستكار ون عن عبادى سيدخلون جبنم داخرين »© 

قوله « بسم الله الرحمن الرحيم .كتاب الدعوات ) بفتح المبملئين جمع دعوة بفتح أوله وهى المسألة الواحدة » 
والدعاء الطاب ؛ والدعاء الى الثىء الحث على فعله ودعءوت زلانا سأ لته ودعوته استفثته وطاق أيضا على رفءة القدر 
كقوله تعالى (. ليس له دعوة فى الانيا ولا ى الاخرة ) كذا قال الراغب ويعسكن رده آلى الذى قبله » ويطلق 
البطه أيضا على الميادة : والدعرى بالقضر الدعاء كقوله ثعالى ( وآخر دعواهم 6 والادعاءكقوله تعالى ( فا 
كان دعوام اذ بام بأسنا 6 وقال الراغب : الدعاء على القسمية كقوله تعالى (ر لا يحملوا دءاء اارسول ؛ينسكم 
كدعاء بعضم بعذأ )وال الراغب : الدواء والنداء واحد ٠‏ لمكن قد يتجرد النداء عن الاهم والدعاء لا يكاد 
يتجرد : وقال الشمخ أبو القاسم الفشيرى فى ١‏ شرح الاسماء الحستى » ما ماخصه : جاء الدعاء فى القرآن على وجوه : 
مئها العيادة ( ولا تدع من دون الله مالا ينفعك ولا يضرك ) ومتها الاستفاثة (( وادعوا شهدا.م ) » ودنها 
السؤال [ ادهو استجب لم ) : ومنها القول ( دعواهم ما سيحاتك الايم 6 والتداء لي يوم يدعوم ) » 
والثناء (( فل ادعوا الله أو ادعوا الرحمن ) ٠‏ قوأه ( وفوا ل اق تعالى : ادعو أستجب لك الآبة) كذا لافى . 
ذد » وساق غيره الآية الى قوله ( داخرين ) وهذء الآية ظاهرة فى لرجيح الدعاء على التفو يض . وقالت طائفة : 
الافضل ترك الدعاء والاستسلام للقضاء » وأبابوا عن الآية أن آخرها دل على ان المراد بالدعاء المبادة لقوله 
ان الذين يستكبرون عن عبادتى ) واستدلوا يحديث اانمان بن بشير عن النى عق 6ل ١‏ الدعاء هو المبادة » 

ثم قرأ 2 وهال دبك أددونفى أمتجب لمم » ان الذين ست_كبرون عن عيادى 3 الآية أخرجه الآربعة وده 
الترمذى والحاكم . وشذت طائفة فقالو! : المراد بالدعاء فى الاية ترك الذئوب ء و جاب الجهور أن الدعاء من 
أعظم العبادة فهو كالحديث. الآخر , المج عرفه » أى ممظم المج وركنه الاكير : ويؤيده مأ أخرج الترمذى من 
حديك أنس رقعه ه الدعا. ع المبسادة » وقد تواردت الاثار عن النى يليه بالترغيب فى الدعاء والحث عليسه 
كحدين أنى هر برة رفمه د ليس شى* أ كرم على الله من الدعاء , أخرجه الترمذى وابن ماجه وسححه ابن حبان 


| [ 

والحاكم وحديثه رفعه « من لم يسأل الله ينضب عليه, أخرجه أحد والبغارى فى ١‏ الادب اافرد , والترمذى 
وابن ماجه والبزار والحاك كلهم من دواية أبى صالم الأوزى عنم الخاء المعجمة وسكون الواو ثم زا عنه » 
وهذا الخوزى مختلف فيه ضعفه ابن معين وقواء أبو زرعة ؛ وظن الحافظ ابن ككثير أنه أبو صالم السمان لمزم 
بأن أحمد تغرد بتخريحه ؛ وليس م قال فقد جوم شيخه المرى فى «١‏ الاطراف , بما فلته . ووقع فى رواية البذار 
والحام عن أبى صالح الخوزى, سمغت أبا هريرة » قال الطرى : معنى الحديك أن من لم يسأل الله يبغضه » 
والمبغوض مغضوب عليه والله يحب أن يسأل انتهى . ويؤيده حديث انن مسعود رفعه و سوا الله من فضله فإن 
الله حب أن بسأل » أخرجه الترمذى » وله من حديث أبن عمز رفعه ه ان الدءاء ينفع مما ثزل وما لم ينول » 
فعايم عباد الله بالدما. » وق سنده لين , وقد صصحه مع ذلك الحام . وأخرج الطيرانى ف الدعاء بسشد رجاله 
ثقات الا أن فيه عئمئة إقبة عن عائشة مرفوعا « ان الله حب الملحين فى الدغاء » وقال الشيخ تق الدين السبكى : 
الاولى حمل الدعاء فى الآبة غلى ظاهره .. وأما قوله بعد ذلك ( عن عبادق ) فوجه الربط أن الدعاء أخص من 
العيادة » فن استكبر عن العبادة استكبر عن الدعاء » وعلى هذا فالوصد اما هو فى حق من ترك الدعاء امشكيارا 
ومن فعلى ذلك كفر ٠‏ وأما من انركه لمقصد من المقاصد فلا يتتوجه اليه الوعيد المذكور » وان كنا ترى أن ملازمة 
الدعاه والاسنكثار منه أرجح من الثرك لكثرة الادة الواردة فى الحك عليه . قلت : وقد دات الآية الآنية 
قريبا فى السورة المذكورة أن الإجابة مشترطة بالاخلاص » وهو قوله تعالى ( فادمره عخلصين له الدبن ) وقال 
الطبى : ممنى حديث الامان أن تحمل اامبادة على المعنى اللغوى » اذ الدعا. هو اظهار غاة التذال والافتقار الى 
الله والاستكانة له , وما ثبرعت العيادات الا للخضوع للبارى واظبار الافتقار إليه : ولهذا ختم الآية بقوله تعالى 
م ان الذين يستكبرون عن عبادق 4 حيث عبر عن عدم التذلل والخضوع بالاسة-كبار ؛ ووضع عبادتى هوضع 
دعاق وجءل جزاء ذلك الاستكبار الصغار والهوان . وى القشيرى ف ٠‏ الرمالة » الخلافف ف المسألة فقال : 
اختلف أى الأمربن أولى : الدماء أو السكوت والرضا ؟ فقيل : الدعاء. : وهو الذى يذبى ترجيحه لكثرة 
الآدلة »لما فيه من إظهار الخضوع والافتقار . وقيل /اسكوت والرضا أولى مافى ال ليم من الفضل . قات : وشبيتهم 
أن الداعى لا يعرف ما قدر له فدعاؤه ان كان على وفق المقدور فبو تحصيل الحساصل ‏ وان كان على خلافه فبو 
معائدة . والجواب عن الاول أن الدعاء هن جهلة العبادة لما فيه من الخضوع والافتقار » وعن الثاقى أنه اذا اعثقد 
أنه لا يع الا ما قدر الله تءالى كان اذعانا لا معائدة ‏ وفائدة الدعاء تحصيل الثواب بامتثال الامر : ولاتيال أن 
يكرن المدعو به موقوفا على الدعاء لان الله خالق الآسباب ومسيباتها » قال وقالت طائفة : ياينى أن يكون داعا . 
بلسانة راضيا بقلبه » قال : والاولى أن يقال اذا وجد فى قلبه إشارة الدعاء فالدعاء أفضل و بالعكس . قلت : القول 
الآول أعلى المقامات أن يدمو بلسائة ويرضى بقلبه » والثانى لا يتأتى م نكل أحد .ل يذبغى أن مختص به الكل . 
. قال القشيرى : و يصح أن يقال ما كان لله أو للمسلدين فيه أصيب فالدطا. أفضل , وماكن النفس فيه حظ فالسكوت 
أفضل ٠‏ وعبر ابن بطال عن هذا القول لما حسكاء بقوله : يتحب أن يدءو لغيره ويترك لنفسه ؛ وعمدة من 
أول الدعاء فى الآنة بالعبادة أو غيرها قوله تعالى ( فيكشف ما تدعون اليه ان شاء ) وان كثهرا هن الئاس يدعو 
فلا يستجاب له فلو كانت على ظاهرها لم يتخاف . والجواب عن ذلك أن كل داع يستجاب له ١‏ لمكن تتنوع 


4 .م _كتاب الدعرات 


الاجاءة نتادة تفع بمين مادعا به : زتارة بعوضه . وقد ورد ف ذلك حديرثك م أخرجه اللرمذى والحام من 
حدبث عيأدة بن الصاعت دفعه د ما على الارض مس يدعو بدعوة إلا آتاء الله إناه| » أو صرف عنه من السوء 
مثابا , ولأاحد من حدنث ألى هريرة , اما أن يعجليا له : واما أن يدخرها له . وله فى حديث أبى سيد رقعه 
و مامن مس يدعو بدعوة ليس فيا ثم ولا قطيعة رحم الا أعطاء الله ما إحدى ثلاث : إما أن يعجل له دعوثه ؛ 
وإما أن بدغرها له فى الآخرة » واما أن يصرف عنه من السوء مثلباء وصححه الحاى . وهذا شرط ثان للاجابة ؛ 
ولا شروط أخرى منها أن يكون طيب المطهم والمليس لحديث « تانى ستجاب فذلك » وسيأتى بعد عشرين بابا 
من حد سف أنى هرارة 3 ومنها ل بكون يس تعجل -أيد بثك و إساجاب لاحدك مالم بقل دعوت فلم يستجب لى » 
أخرجه مالك 
١‏ - سيب لكل* نى” دعوة مستجابة 
ل وش اسماعيل” قال د مالك" عن أبى الزنار عن الأعرج ٠‏ عن أبى هر بر أن رسول 
ال 0 فال : لكل نى دعو مستحابة يدعو مها ا أن أخدى دءوق شفاعة لأءتى فى الآخرة 6 
[ الحديث 7:4 طرنه فى : 74904 ] 
م - وقال لى 020 قال معقم رمعت" أبى دعن أسرعن اادبى؟ يَلأْه قال : لكل أبىر أل ولا 
- أو قال : لكل 7 دعو قد دعا ها 5 فاستحيب” 5 ندمات دعوتى شذاعة لأءتى وم القيامة © 
وله ( باب ا-كل نى دعوة مسّجاءة) كذا لابى ذر وسقط لفظ ١‏ باب» اذيره فصار هن جلة الترجة الاولى . 
ومئاسيتها الاية الاشارة الى أن بءض الدعاء لا يستجاب عينا ٠‏ قله ر اسماعيل ) هو ابن أبى أويس : قوله 
( مسمتجابة ) كدذا لابى ذد وم أرها عند البافين ولا فى ثىء من نسخ الموطأ ٠‏ قوله ( يدعو بما) زاد فى دواية 
الأعءش عن أبى صالح عن أفى هريرة «فيعجل كل فى دغوته؛ وق د بث أنس ثاتى حديى الباب ١‏ تاستجيب له 
) وأريد أن أختى. دعو شفاعة لاءى فى الآخرة ) وفى رواية أبى سلة عن أبى هريرة الأنية فى التو<يد 
0 قأريد ان شاء آلله أن أختىء 8 ونيادة وان غاء الله » فى هذا للتيرك 5 وأسم وهن رواية أبى صالح عن أبى 
هريرة « وال اختبأت . وفى حديث أنس , لمات دوق » وزاده يوم القيامة » وزاد أبو صالح فهى نائلة ان 
شاء الله من مات عن أمنى لا يشرك بانه شيمًا , وقوله « من مات فى عمل أصب على المفعولية ودلا يشرك بات ء فى 
محل نصب على الحال ؛ والتقه بر شفاءى نائلة من مات غير مشيرك : وكأنه لق أراد أن يؤخيرها ثم عرم نفعل 
ورجا وقوع ذلك فأعلله الله بد زم به » وسيأاق ثتتمة المكلام على الشفاعة و أنواءبا فى أو لكاب الرقاق ان 
شاء الله تعالى . وقد استشكل ظادر الحديث يما وفع لكثير من الانبياء من الدعوات الجابة ولا سجا نييذا وَل » 
وظاهر, أن لكل نى ددوة مستجابة فقط » والجواب أن المراد بالاجابة فى الددوة المذكورة القطع ما ؛ وما 
عدا ذلك من دعواتهم فهو على رجا. الاجابة . وقءل معنى قوله ه اكل نى دعوة » أى أفضل دعواتة ؛ ولم دعوات 
أخرى ؛ دوقيل لكل منهم دهرة صامة مستجاة فى أمته إما بأهلا كبم وإما بنجاتهم , وأما الددوات الخاصة فَمْا 


الحديث ونس .سو باة 

مايهدتجاب ومنها مالا يستجاب » وقيل اكل هنهم دعوة تخصه لدنياه أو لنفسه كةو ل نوح ( لاتذد دلى الارض ) 
وقول زكريا ( فوب إلى من لدنك وليا يرئنى 6 وقول سابان ل[ وهب لى ملكا لابنيؤى لأأحد من بمدى كاه 
ابن النين . وقال بعض شراح ه المصابيح , ما لفظه : اعل أن جميع دعوات الانبياء مستجابة . والمراد يهذا الحديث 
أن كل نى دعا على أمته بالاملاك إلا آنا فم أدع ٠‏ تأغطيت الشفاعة عوضا غن ذلك للصير على أذاهم ٠‏ وااراد 
بالأامة أمة الدعوة لا أمة الاجابة . ونمةبه الطرى 227 بأنة بكيم دءا على أحياء من الرب ودما على أناس من فريش 
باسمائهم ودعا على دعل وذكوان ودع على مضر ء قال : والآولى أن يقال إن الله جمل لكل نى دموة تستجاب 
حق أمته فنالها كل متهم فى الدنيا » وأما نبينا فانه لما دعا على بعض أمته 'زل عليه (( ليس لك هن الآس شىء 
أو يوب عليوم ) فبق تلك الدعوة المستجابة مدخرة الآخرة » وغالب من دعا علهم لم يرد إهلا كهم واتما أراد 
ردعهم ليتونوا : وآأنا جزمه أو بأن جمع أدعيتهم مستجابة قفيه غمَلة عن الحديت الصحيح د سألت اق ثلاثا 
فأعطانى اثنتين ومنعنى واحدة » الحديث ١‏ قال ابن بطال : فى هذا الحديث بان فضل نبينا بويع غلى سائر الانيياء 
حيث آثر أمته على نفسه وأهل بيته بدعوثه الجابة » وم يحصلها أيضا دءاء علهم بالملاك كا وقع اغهده من تقدم . 
وقال ابن الجوذى : هذا من حسن قصرفه يي لانه جمل الدعوة فيا يذبغى » ومن كثرة كرمه لانه آثر أمته على 
نفسه » ومن حة نظره لآانة جمابا للمذنبين من أمته لكوتهم أحوج اليا من الطائمين . وقال !اثووى : فيه كال 
شفقته يَكِيمْ على أمنه ورأفته بهم واعتناؤه بالنظر فى مصالحوم » لجعل دعوته فى أمم أوقات حاجتهم . وأما قوله 
« فبى نائلة» ففيه دليل لأهل السنة أن من مات غير مشرك لا يخلد فى النار » ولو مات «صرا على الكبائر . قوله 
( وقال مءتمر) هو ابن سايان التيمى , كذا للاكثر وبه جوم الاسماعيلى رالميدى , لكن عند الاصيل وكرمة فى 
أو له ه قال لى خليفة حدثنا ممتمر» فملى هذا هو متصل , وقد وصله أيضا صلم عن تمد بن عبد الأعلى عن معتمر . 
قو ( ا-كل نى سأل سؤلا أو قال لكل نى دعوة ) هكذا وقع بالك ؛ ول يق مسلم لفظه بل أحال به على 
طرق قتادة عن أأس » وقد أخرجه ابن منده فى كاب الامان من طر بق عمد بن عبد الأعلى به ه ومن طرق 
الحسن بن الو ببع ومسدد وغيرهما عن معتمر بالك ؛ ولفظه وكل فى قد سأل -ؤلا أو قال لكل نى دعوة قد 
دعا ما » الحديث و لفظ قتادة عند ملم « لكل فى دهوة دعاها لامله , فذكره ولم شك 


8 إحصيست أفضل الاستغفار . وقوله تعالى ( واستغفروا الك إنه حكان غفارا ) ير دل المماء عليم 
مذراراء وعدذ » بأموال وبنين” »ويجمل' لك جنات » وتجمل لم أمهارا . واقدين إذا فملوا فاحشة أو ظَلَوا 
أنفسهم ذكروا لله فاستغفروا أذنوبهم » ومن فر الذنوب إلا الل ٠‏ ويروا على ما فملوا وهم يدون ) 

سه - رشك أبو مثُمّر حدثنا عبد" الوارث حدثنا الحسين” حدثثنا عبد الل ن أبرايذة حدئى “شير بن 


2 3 3 اع 2 - 
كمسر المدوئة « قال حدثى شداد بن اوس رضى الله عنه عن النى 1 : سيد" الاستغفار أن يقول : اللوم' 


(1 )ف أسخة القرطى ظ 
3 اعمج 99 اس اتبارى 


9 .م كتاب الدعرأت 
١ 0‏ - 0 - 
أنت ربى لا إله إلا أنت » خلقتى وأنا عبد'ك ؛ وأنا على عبدك ووعدلك ما استطمت” 2 أعودٌ بك من شر 
تاصدعت“” » أثره للك ببعمتنك على" » وأبُوه للك بذذبى » اغ رلى » فانه لاتخفرثالذنوب إلا أنت . قال : ومن قالها 
7 8 ا 5 حم 
من الجار موقنا بها فات من بومه قبل أن يمسى فهو من أهل الجنة » ومن الها من اليل وهو موقن با 


فات قبل أن يصيح فهو من أهل الجنة » 

[ الحديث 7١5‏ طرفه فى 7008 ]/ 

قوله ( باب أنضل الاستغفار ) سقط لفظ ١‏ بابء لف ذر « ووقسع فى شرح ابن بطال بلفظ « فضل 
الاستغفار » وكأنه لما رأى الابتين فى أول الترجمة وهها دالتان على الحث عل الاستغفار ظن أن الترجمة لبيان 
فضيلة الاستغفار , ولكن حديث الباب بؤيد ما وقع عزد الاكثر , وكأن المصنف أراد إثيات مشروعية الحث 
على الاستشفار يذكر الابتين . ثم بين بالحدبث أولى مايتعمل من ألفاظه . وترجم بالافضاية . ووقع الحديث 
بلفظ السمادة وكأنه أشار إلى أن المراد بالسيادة الآفضلية ومعناها الاكثر نفعا لمستعمله » ومن أوضح ما وقع فى 
فضل الاستغفار ما أخرجه الثرمذى وغيره من حديث يسار وغيره مرفوعا , من قال أ-تخفر الله المظيم الذى 
لا إله إلا هو الحى القيوم وأترب اليه غفرت ذنوبه وان كان فر من الرحف» قال أبو نعيم الاصبماى : هذا يدل 
عل أن بعض الكبائر تخفر ببعض العمل الصالح , وضا بطه الذنوب التى لاتوجب على م تكبها حكاافى نفس ولا 
مال » ووجه الدلالة منه أنه مدل بالفرار من الرحف وهو من الكبائر » فدل على أن ماكان مثله أو دونه يغفر 
إذا كان مثل الفرار هرد الر-ف ء فانه لابوجب دلى م :لكيه حكا فى نفس ولا مال ٠‏ قوله ( وقوله تعالى : 
واستغفروا ديم انهكان غفارا الآبة ) كذا رأبت فى نسخة معتمدة من رواية أبى ذر ؛ وسةطت الواو من دواية 
غيره وهو الصواب . قن التلارة ( فقات استغفروا ربكم ) وساق غيد أنى ذر الآبة الى قواه تعالى ( أنبارا ) 
وكآن المصدف امم يذكر هذه الآية الى أثر الح ن اأبصصر ى : ان رجلا شك اليه الجدب فقال استغفر الله : وشكى 
اليه آخر الفقر فقال استغفر الله » وشى اليه آخر جفاف بستانه فقال استخفر الله » وش اليه آخر عدم الولد 
فقال استخفر اهّه ؛ ثم ثلا علمم وذه الآية . وفى الآية حث ذلى الاستذفار واشارة إلى وقوع المذفرة أن اسغفر 
وإلى ذلك أشار الشاعر بقوله : 

لو لم ترد نيل ما أرجو وأطلبه من جود كفيك ماعلتنى الطلبا 

قوله ( والذن اذا فعلوا فاحفة أو ظليوا أنفسيم الآية) كذا لآنى ذرء وساق غيره الى قوله( وم يملوث) 
واختاف فى معنى قوله ( ذكروا اقه ) نهل ان قوله ( فاسغفروا ) تفسهد اراد بالذكر » وقسل هو على 
حذف تقديره ذكروا عاب اله » والممنى تفكروا فى أنضيم أن الله سائلهم فاستففروا لذنو بهم أى لاجل ذنويهم 
وقد ورد ق ححديث حسن صفة الاستغفار المغار اليه ى الآية أخر جه أحد و الاربعة وصيحه اين حبان من ححد بثك 
عل بن أنى طالب قال « حدثنى أبو بكر الصديق رضى الله نيما وصدق أبو بكر ٠:‏ “لاعت النى يي يقول : ما من 1 
رجل يذاب ذنا عم يقوم ف :هاور فيحن الطوود ثم يستغفر الله مز وجل إلا غفر ل ثم :لا 2 والذين إذا 


الحديك ..مو ْ قة 

فعلوا فاحشة ) الآية ٠‏ وقوله تعالى ( ولم يصروا على مافماوا ) فيه اشمادة إلى أن من شرط قبول الاستغفار أن 
يلمع المستغفر عن الذنب » وإلا الاستغفار باالسان مع التلس بالذنب كالدلاعب . ووردق فدل الاستذغار 
والحث عليه آيات كثيرة , وأحاديث كثيرة ٠‏ منها حديث أَنى سعيد رفعه د قال إبليس : يارب لا أزال أغوهم 
مادامت أرو احهم فى أجسادم . فال الله تعالى : وعزق لا أزال أغفر لم ذا امكتفروقء أغرجه ايد : 
وحديثع أنى بكر الصديق رفعه « مأ أضر من استغفر ولو عاد فى اليوم سبعين مرة » أخوية أو داود والزمذي 
وذكر السبعين للمبالفة » والا ففى حديث أبى هريرة الآنى فى التوحيد مرفوعا ه ان عبدا أذئب ذنبا فقال رب [نى 
أذنيت ذنا فاغفر لى فغفر له » الحديث وفى آخره د عل عبدى أن له ربا يغفر الذنب ويأخذ به, اعمل 
ما شت فقد غفرت لك » . قوله ( حدثنا الحسين ) هو ابن ذكوان المعم : ووقع عند النساق هن رواية 
غندر حدثنا الحسين المعلم » وكذا عند الاسماعبلى من طر بق يحي القطان عن سين المعلم . قوله رز -دثنا عبد الله 
أبن ويدة ) أى إن الحصيب الاسلى . قوله ( حدثنا شير ) بالموحدة ثم المعجية مصفر ١‏ وقد تابع حسينا 
عل ذلك ثابت البنانى وأبو العوام عن بريدة والكتهما لم يذكرا بشير بن كعب بل قلا عن ابن بريدة عن 
شداد أخرجه الأساى » وعالفيم الوليد بن ثعلية فةال : عن اين بريدة عن أيه أخرجه الأربعة الا لاترمذى 
وصضحه ابن حبان والحا ك اسكن لم يتمع فى رواية الوليد أول الحديث , قال النسأى جين المع أئيت من الوليد بن 
ثعلية وأهل بعبد القه بن بريدة وحديثه أولى بالصواب . فلت : كأن الوليد لك الجادة ؛ لآآن جل رواية عيد الله 
ابن برندة عن أبيه » وكأن من محه جوز أن يكون عن عبد الله بن بريدة على الوجبين » والله أعل ٠‏ قله (حدثنى 
شداد بن أورس ( أى ابن ثابت بن الماذر بن حرآم ؟بملتين الانصارى ابن أخى سآن بن م بت الشامر , وشداد 
صمانى جليل نزل الشام وكنيته أبو يعلى . واختاف فى صكية أبيه وليس اشداد فى اليخارى الا هذا الحديث الواحد 
قوه ( مدمك الاستغفار ) قال الطببى : لا كان هذا الدءاء جامءا لءالى اأتوبة كلبا أستهير له اسم اميد ٠‏ وهواق 
الآصل الرئإس الذى يقصد فى الحوائج » ويرجع اليه فى الآءور . قوله ( أن يقول ) أى العبد » وئيت فى دواءة 
أحد واانساتى دان سيد الاستغفار أن يقول العبدء ولاترمذى من رواية عنهان بن دبيعة عن شداد ١‏ ألا أدلك على 
سيد الاستغفار » وفى حديث جاير ءاد النسافى م تعلوا سيد الاستتفارء قوله (لاإله إلا أنت أنت خلفتنى ) كذا 
فى فسخة مءتمدة بتكرير أنت » وسقطت الثائية من «مظم الروايات » ووقع عند الطيرانى من حديث أبى أمامة 
« من قال حي لصيم : اليم بك امد لا اله إلا أنة «٠‏ والياق نمو حمد بثك شداد وؤاد قومه « آمات لك مخلصا 
لك دبى » . قوله ( وآأنا عبدك ) قال الطبى : يوز أن تسكون مؤكدة . ويحوز أن تنكون مقدرة ‏ أص أنا 
عابد لك » ويؤيده ءطف قوله ١‏ وآنا على عبدكء . قوله ( وأنا على عبدك ) سقطت الواو فى رواية النساى . 
قال الخطابى : يريد أنا على ماعهدتك عليسه وواعدتك من الايمان بك واخسلاص الطاعة لك ما استاءت من 
ذلك . وت ل أن بريد أنا هةبم على ماعبدت ألى من أمرك ومتّءسلك به ومنتجو وعدك ف المثوبة والاجى . 
واشتراط الاستطاعة فى ذلك معناه الاءتر اف بالعجز والقصور عن كنه الواجب من حقه تعالى . وقال ابن 
بطال : قوله ه وأنا على عبدك ووعدك » بريد العبد الدى أخذه اله لى عراده حيث أخرجبم أمثال الذر 
وأد يدم على أ نفسهم ألست ببدم فاتروا له بالربوبية وأذء:وا ل بالوحدانية . وبالوع_د ماقال -لى اسان نفيه 
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«أن من مات لابشرك بالله شيا وأدى ما افترض ءاءه أن يدخيله الجنة . فلت : وقوله وأدى ما افترض عليه زيادة ‏ 
ليست بشرط ف هذا المقام لانه جعل المراد بالعهد المرثاق امأخوذ فى عالم الذر وهو التوحيد خاصة ؛ فالوعد دو 
أدغال من مات على ذلك الجدة . قال وف قوله و ما استطوت » إعلام لامقه أن أحدا لا يقدر على الاتيان اميع 
ماتحب عليه لله . ولا الوقاء بسكال الطاءات والشكر على الاعم » فرفق اله بعراده فلم يكافرم من ذلك الا وسعيم ٠‏ 
وقال الطيبى : تمل أن براد بالمبد والوعد ماف الآبة المذكورة ٠‏ ذا قال : والتفريق بين المبد والوعد أوضح . 
قوله (أبوء لك بنعمتك على') سقط افظ لك من رواية الذساتئى , وأبوء بالموحدة واهمر مدود معناه أعترف . 
ووقمع ف رواة ءمان بن و بمعة عن شداد « وأعترف بذئونى » وأصله أليواء ودهناه اأروم» ومئه بوآه الله مزلا 
اذا أسكته فكأنه ألرمه ب ٠‏ قوله ( وأبوء لِك ذنى ) أى أعنزف أيضا : وقيل معناء أحله برغمى لا أستطيع 
صمرفه عنى . وقال الطبى : اعترف أولا بأنه أنعم عليه ولم يقي ده لانه يشمل أنواع الانمام , ثم امترف 
بالتقصير وأنه م يقم باداء شكرها »ثم بالغ فعده ذنيا مبالغة فى التقصير وهضم النفس . قات : ومحتمل أن يكون 
قوأه « أبوء لك يذنى , اعيرف بوقوع الذنب مطلقا ليصح الاستذفار منه ؛ لا أنه عد مأ قصر فيه من أداء كر 
النعم ذاما ٠‏ قله ( فاغفر لى انه لايذفر الذنوب الا أنت ) بوخذ منه أن من اعترف بذنيه غفر له » وقد وقع 
صريحا فى حديث الإفك الطويل وفيه « العبد إذا اءترف بذئيه وثاب تاب الله عليه .٠‏ قوله ( من آالها موفنا 
با ) أى علصا من قلبه مصدتا بُوامها ٠‏ وقال الداودى سمل أن يكون هذا من قوله إن الحسنات يذهين السيئات 
ومثل قول النى يلقع فى الوضوء وغيره »لآنه بشر بالثواب ثم بشر بأفضلى منه فثبت الأول وما زيد عايه » وايس 
يبشر بالثىء ثم يبشر باقل منه ممع ارتفاع الاول » ويحتمل أن يكون ذلك ناسخا وأن يكون هذا فيمن آلها ومات 
قبل أن يفعل مايغفر له به ذنو به » أو يكون مافدله من الوضوء وغيره لم ينمل هذه برجه ماء والله صبحانه وتعالى 
يفعل ماءشاء . كنذا حكاء ابن التين عنه ء و بعضه تاج الى :أمل قيله ( ومن الها من ااتهار ) فى رواية الفسائى 
دقان الها دين إصبح» وف رواءة عثهان بن و بيعة ولا بةولها أحدم حين عمى فيأقى عليه قدر قبل ان لصح 2 أو حين 
يصبح فيأنى عليه قدر قبل أن -ى > ٠‏ قوله ( فبو ءن أهل الجاسة ) ق دواية الفساتى « دخل الجئة» وفى رواية 
عثهان بن ربيعة « الا وجبت له الجنة » قال ابن أبى جمرة : جمع 0 ق وذا الحديث من بديع الملمالى وحسن 
الآلفاظ ماحق ل أنة يسمى سيد الاستغفار . ففيه الاقرار لله وحده بالاغهية.وااءيودية » والاءتراف بانه الخااق » 
والافرار بالعبد الذى أخذه عليه » والرجاء بما وعده بة , والاستعاذة من شر ما جنى العيد على نفسه » واضافة 
النعها. الى موجدها ء واضافة الذئب الى نفسه ٠‏ ورغبته فى اأغفرة » واعترافه يانه لايقدر أحد عل ذلك الا هو , 
وف كل ذلك الاشارة الى لجع بين الشر يعة والأقيقة . فان تكاليف الشريمة لاتحصل إلا إذا كان فى ذلك عون من 
الله تعالى . وهذا القدر الذى يكنى عنه بالقيقة » فلو اتفق أن العبد غالف حتى يحرى عليه ما قدر عليه وقامت ‏ 
الحجة عليه بديات_. المخالفة لم يبق إلا أحد أ بن : إما العقو بة يمقتضى العدل أو العفو يمقتضى الفضل » اتتمى, 
ملخصا . وقال أيضا : من شروط الاستضفار صمة النية ؛ والتوجه والأدب ء فلو أن أحدا حصل الشروط 
واستغفر بخير هذا اللفظ الوارد واستغفر آخر هذا الأفظ الوارد الكن أخل بااشروط هل يدتوران ؟ فالجواب 
أن الذى يظبر أن اللفظ المذكود إتما يكون سيد الاستغفار إذا جمع اشروط المذكورة ؛ واته أعلم 


الحدك يتن ٠١١‏ 


"' - سييست استنفار النى زه فى اليوم واقيلة 

- مرش أبو العانر أخبرنا شُمب عن الزهرى فال أخيرنى أبو سادة بن عبد الرحمن قال « قال أبو 
هريرة : معت رسول الم نيه يقول : والله إنى لأستغفر” لله وأ توب إليه فى اليوم أأكثر من سبمين” مرة » 

قوله ( باب استنفار الذي لج أى رقرع الاستنفار منه . أو التقدبر مقدار استغفاره فى كل يوم » ولا 
تحمل عل الكيفية اتقدم بان الأافضل وهو لايرك الأفضل تو» ( قال : قال أبو هريدة )فى رواية ونس إن 
يزيد عن الزهرى , اخيرى أبو سلة أنة سمع أيا هريرة» أخرجه النسان . وَولْهِ ( واله انى لاستنفر الله ) فيه 
القسم على الثىء تأ كيدا له دان لم يكن عند السامع فيه شك . :تله (لاستغفر الله وأ توب اليه ) ظاهره أنه يطلب 
المغفرة وبعرم على التربة « وتمل أن بسكون ااراد يقول هذا اللفظ بعينه » ويرجح الثاتى ما أخرج النساى 
إسنك جيد من طروق مجاهد عن أن عمر أنه ممع النى 8 يدول ٠‏ أستغفر الله الذى لا إله إلا هو المى القبوم 
وأتوب اليه فى الجاس قبل أن درم مائة مية » وله من رواءة عمد بن سوقة عن نافع عن ان عمر بافظ ه انا كنا 
انعد ارسول الله َع فى امجاس : دب اغفر الى وتب على إنك أنت النواب الغفور » ماثة مرة » . قوأه ( أ كثر 
من سبعين مرة ) وقع فى ديك أنس د إن لأستغفر الله فى اليوم سبمين مية » فيحتمل أن يريد المبالفة ويحتمل 
أن بريد العدد بمينه . وقوله ه أكثر.ىمهم فيدتمل أن يفسر يحديث ابن عمر المذكور وأنه يباخ المائة . وقد 
وقع فى طر بق أخرى غن أبى هريرة من رواية معمر عن الزهرى بلفظ « انى لاستغفر الله فى اليوم مأثة مرة »كن 
عالف أصماب الزهرى فى ذلك . نعم أخرج النسائى أيضا من رواية عمد بن عمرو عن أَنى سلية بلفظ انى لاستغفر 
الله وأتوب اليه كل يوم مائة مرة » و أخرج النسائى أيضا من طريق عطاء عن أبى هريرة , أن دسول الله َي 
جمع الناس فقال : يا أها الناس توبوا إلى الله » فانى أتوب اليه فى اليوم مائة مرة » وله فى حديث الاغر المرق 
رفعه مله » وهو عنده رعند مسلم بلفظ « أنه ليخان على فلى وانى لاستغفر الله كل يوم مائة مرة : قال عياض : 
المراد بالذين فترات عن الذكر الذى شأ نه أن يداوم عليه «قاذا فتر عنه لامر ما عد ذلك ذنبا فاستغفر عنه . وقيل 
هو شىء دمترى القاب مما يع من حديث النفس » وقيل هو السسكيزة التى تغثى قله والاستغفار لاظهار العبودية 
له والعكر لما أو لاه وقيل مى حالة خدية وإعظام والاستغفار شكر ها . ومن ثم قال المحاسى : خوف المثقر بين 
خرف إجلال واعظام ٠‏ رقال الشيخ شباب الون السور وردى : لايعتقد أن الذين فى -مالة نقص ١‏ بل هو كال أو 
تنمة كال . ثم مثل ذلك بحفن العين حدين يسبل ليدفع القذى عن العين مثلا فانه بمنع المين من الرؤية » فهو من هذه 
الحيثية نقص ء وف الحقيقة هو كال . هذا حصل كلامه بعبارة طويلة » قال : فكدذا بصيرة ألنى َي متعرضة 
الآغيرة الثائرة من أنفاس الاغخيار فدعث الحاجة إلى الستر على حدقة بصيرته صيانة لحا ووتاية عن ذلك ا نتهى . 
وقد استشكل دفوع الاستغفار من اانبى عَقِيْ وهو معصوم , والاستغفار سبتدعى وقوع معصية . وأجيب بمدة 
أجرية : منها ماتقدم فى نفسهه الغين » ومنها قول ابن الجوذى : هفوات الطباع البشربة لايسلم متها أحد؛ والانبياء 
وأن عصموا من الكبائر فم يغصموا من الصذائر ٠‏ كذا قال , وهو مفرع على خلاف اخار» والراجح عصمتهم 
من الصغائر أرضا ٠‏ ومها قول أبن بطال : الانبراء أشن المامس اجتهادا فى المبادة لما أعطام الله تعالى من المعرفة , 
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قيم دائبون قف شكره مءرفرث له بااتقمير انمهى . و#دل جوابه أن الاءتذئار من التقصير فى أداء ال مق الذى 
جب لله تعالى ( و#تمل أن بون لاشتن له بالاهءور الواءة من أكل أو شرب أو جاع أو توم أو راحءة » أو 
غخاطية الناس والاظار 2 مما حرم ' وعخاررة عدرم ارم ومداراتة أخرى 0 وتأليت ااؤلفة رغد ذلك مأ جيه 
عن الاشتؤال بذكر أبله والتضرع إلءه وءشاودنه ومراقبته ٠‏ فيرى ذك ذنيا بالفسية إل القام العلل رهر المضود 
فى حظيرة القدس 1 وملها أنتف استذفاره تشر بع لآهء أر من ذوب الاءة فور كالعفاءة هم 8 وال الغرالى ق 
5 الاحياء »كان لله دام الترق » فاذا ادئق إل «ال رأى ماقيلرا دوا فاستفض من الدالة أأسابقة « وهذآ مفرع 
على أن العدد المذكور ف استغغاره كان مفرتا كحعب تعدد الآحوال ل وظاهر ألفاظ الحديث خالف ذللك . وقال 
الشيخ السبروردى : ١‏ كان روح النى يَبِيِه لم يذل فى اترق إلى مقاءات القرب يستفبع القلب » والقاب إستقبع 
النفس . ولريب أن حرحكة الروح والقلب أسرع من نهضة النفس فكانت خطا النفس :قصر عن مداهما.فى 
العروج فاقتضت المسكة إبطاء حركة القاب ثلا تنقطع علافة الفس 4 فيبقى العياد #رومين » فكان 2 
يفزع الى الاستغفار لقصو ر النفس عن شأو ترق القلب » واله أعلم 
+ - بإسسيست التوبة . قال قنادة : توبة نصوحا . الصادقة : الباصحة 

م.سة - رشك أحد بن يونس كثنا أبو شباب عن الأعمش عن سمارة ن مير عن الحارث بن 
ا « حدثنا عب اَن مسمود حديئين : أمدعا عن النى ييه , و الآخر” عن نفسه ٠‏ قال : إن المؤمن. 
برى ذنوبه” كأنه قاعل” نحت جّبل اف أن يقم عليه : وإن الناجر بر ذنوبه كذاباب مر على أنه فقال 
به هكذا 55 قال أبو شهاب بيده فوق أنف 55 32 قال : 21 أفرح بتوية اميك من رجلر رَل2 معزلا وبه مبلكة 
ممه راحليّه علمها طماءه ورابه" » فُوضّمٌ رأسة” فنام نو مد » فاستهقتا وقد ذهب راحلته” حتى اشقد" عليه الحر 
والمطش أو ماشاء لله » قال أرجم إلى مكانى » فرجم قنام نومة 5 رفم رأسه” هذا راعلتة” عدنه » ٠‏ تابمه أبو 
عوانة وجرير” عن الأعش ٠‏ وقال أبو أسامة حد نا الأعءش عودثنا “عمارة 0007 الحارث” 0 3 ٠‏ وقال شعبة 
وهو - معن الامش عن إراهم التيمى من الحارث نَ صربق ٠‏ وقال أبو معغاوية حداثنا الاعمش عن "عارة عن 
الاسود عن عبد الله » وعن إراهم التببى عن الحارث بن سويد عن عبد الله 

0.6 - وَرشث) إسحاق أخبر نا حبان” حكننا هيام حلتثيا تادة” د حدثنا أنسر” ن مالك عن البى يَللهُ » 


- 


ع . وحدثنا أهدبة” حل"ثنا هام حدثنا قتادة « عن أنسر رضى اه عنه قال قال رسول الله مله : الله أفرح 
بتوبة. عبدره من اعد سقط على بميره وقد أَضْل فى أرض فلاةر » 

قوله ( باب التوبة ) أشار المصنف بايراد هذين البابين وهما الاستغفار ثم التو بة ‏ فى أوائل كتاب الدماء 
إلى أن الاجابة قسرح الى من لم يكن متلبسا بالممصية ء فاذا قدم النوبة والاستغفار قبل الدعاء كان أمكن لاجابته . 


الحفيت بل. م - و.جه | ٠‏ 


ب و ل 
وما أانان فول ابن الجرذك ء اذ سل أأسبح أو أستذفر ؟ فقا : الثوب الوسخ أحوج إل الصابون من البخور . 

والاستغفار استؤءال من الذه_ان رأمله الغ وهر [اباى الثىء نابصراه عما وداه , وندايس كل شىء بحسمبه 
والذفران من الله لاء,د أن يصولة عن المذاب » والثوبة ترك الذنب عل أحد الاوجه . وق الشرع ترك الذنب 
أفيدة ؛ والندم على فعله ؛ والمزم على عدم المره ؛ ورد المظلة ان كاأت أو طاب البراء: من صاحبها ؛ وى أبلخ 
ضروب الاعتذار » لان الممنذر [ما أن يقرل لا أفعل فلا يقع الموقع عند من 'اعثذر له لفرسام احتهال أنة فمل » 
لاسما أن ثيك ذلك عزده ءنه » أو بقرل فدات لاجل ؟.ذا و يذكر م انم ذده وهو فوق الاول» أو يقول 
فءاك ولكن أسات رقد أقاءى وهذا أعلاه التهى من كلام الراغب ملخصا . وقال : القرطى فى « المفهم » : 
اغتلفت عيارات الممايخ فواء ققائل ية-ول انها الندم » وآخر يقدول إنما العرم على أن لايمود ٠‏ وآخر يقول 
الافلاع غن الذنب » دءوم من يجمع بين الآمور الثلائة وهو | كلها غير أنة مع مافيه غير مانع ولا جامع . أما 
أولا فلانه فد يمع اللاثة ولا أكون تائرا شرعا , اذ فد يفءل ذلك شدا على ماله أو للا يعيره الناس به ولا 
نصح الثوبة الشرعية إلا بالإغلاص » ومن “رك الذانب لبر الله لا يكون تاليا قفا . رأما ثانيا فللانه مخرج منة 
من زى مثلا ثم جب ذ كره فاه لاي ةأنى منه غير اأندم على ماءضى » وأما العزم على ع-دم المود فلا وتصور منه » 
قال : و هذا اغتر من آل إن الهم يكنى فى حد النوية ٠‏ ولهس يا فال لأآنة لو ندم ولم يقلع وعزم على المود لم يكن 
تايا اقفتا , قال : وقال بعض الحذذين هى اغتيار ترك ذنب سبق حقيقة أو تقديرا لأجل الله : قال : وهذا أسيد 
المرارات وأجممها ون الاب لا يرن تاركا للذنب الذى فرغ لانه غير متمكن من عييله لائركا ولا فعلا ء وإما 
هو متمكن من مثله حقيقة » وكذا من لم يقع منه ذنب إتها يضح منه اتقاء مايمكن أن يقع لائرك مثل ما وقع . 
فيكون متقيا لا نائيا »قال : والباعث على هذا تنبيه إلى لمن أراد سمادته لقي الذذب وطررهء لانه سم مهلك 
يفوت على الافسان سمادة الدزيا والآخرة ٠‏ ويحجبه عن معرفة الله تعالى فى الدنيا وعن تقر يبه فى الآخرة . قال : 
ومن تققد نفميه رجدها مشحونة بهذا المم » فاذا وفق انبءث منه حرف هجوم الاك عليه قبيادر بطلب مايدقع 
به عن نفسه ضرر ذلك , خينةن ينيءث مله الذدم على ماسبق والعزم على ترك العرد عليه 0 قآل : ثم اعم أن النوية 
إها من الكفن وإما من الذنب؛ فتوية ال-كافر مقبولة فطما » وثوبة العاضى مقبوة بالوعد الصادق » وممنى 
القيول الحلاصى عن ضرر الذئوب حنى يرجوع كن لم يعمل . ثم تربة العاصى إما من حق الله وإما من حق غيره » 
لخن القه تعالى يكن فى النوبة منه الترك على ما تقدم » غير أن منه ما لم يكف الشرع فيه باانرك فقط بل أضاف 
اليه القضاء أو الكفارة ؛ وحق غير أقه تاج الى إيصاها لمستحقها والالم يحصل الخلاض من ضرر ذلك الذنب» 
الكن من لم يقدر على الايصال بعد بذله الوسع فى ذلك فمفو الله مأمول » قانة يضمن الثيمات وبدل السيئات 
-سنات ؛ والله أعل ٠.‏ قلت : حك غيره عن عيد لله بن المبارك فى شروط التوبة زيادة فقال : الندم ٠‏ والعرم على 
عدم العود ؛ ورد المظلة ‏ وأداء ماضيع من الفرائض ٠‏ وأن يعمد الى البدن الذى زباه بالسحت قيذيبه الحم 
والحرن حتى ينما له لحم طيب » وأن يذيق نفسه ألم الطاءة كا أذاقها أذة المعصية . قلت : وبمض هذه الاشياء . 
مكلات . وقد مك من فسر التو بة بالندم ما أخرجة أحد وابن ماجه وغيرهها من حديتثك رن مسغود رفعه 

د الندم توبةء ولا حروة فيه لان الممنى الحشى عليه وآنة الركن الاءظلم فى الذوبة لا أن الثوبة ففسها » وما يويد 
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اشتراط كونما لله تعالى وجود الندم دلى الفعل ولا يستلزم الاقلاع عن أصل :لك المعصية ء فن قل ولده مكلا 
وندم لكونة ولده » وكن يذل مالا فى معصية ثم :دم لى فقص ذلك المال مما عنده . واحتج هن شرط فى صحصة 
التوبة من حقوق العباد أن برد تلك المظلمة بأن من غصب أمة فزتى يا لانصم نوبته إلا بردها ها لكبا , وان من 
قل نفسا عمدا لاقصح توبته الا بتمكين نفسه من ولى الدم ليقنص أو يمفو . قلت : وهذا من جبة التوبة من 
السب وامق حق المقتول واضح , والكن يمكن أن نصح التوبة من العود الى الزنا وان اسّمرت الامة ف بده , 
ومن العود الى الفتل وان لم مكن من نؤسه . وزاد بءض من أدركناه فى شروط التوبة أمورا أخرى : مها أن 
يفارق موضع المعصية , وأن لا يصل فى آخر مره الى الغرفرة ‏ وان لاتطلع الشهس من مغربها » وأن لايعود 
إلى ذلك الذنب ء فان عاد اليه بان أن تو بّسه باطلة . قلت : والاول مستحب ء والثانى والثالك داخسلان فى حد 
النكليف والرابع الاخير عرى القاضى أنى بكر الباقلاتى . ويرده الحديث الآتى بعد عشرين بابا وقد أشرت اليه 
فى « باب فضل الاستغفار , وقد ال الخل.مى فى تفسير الواب ف الاسماء الحسى : انه العائد على عبسده بفضل 
رحةه كلا رجع اطاعءته وندم على معصيته فلا حيط ءنه ماقدمه من خير ولا حرمه ماوعد به الطائع من الاحسان 1 
وقال الخطافى : التواب الذى بعود الى البو لكذا عاد العيد الى الذنب وتاب . قوله ( وقال قتادة توبة نصوحا الصادفة 
الناصحة) وهله عبد بن حيد من طر بق شيبان عن قتادة مثله ؛ وقيل ميت ناصحة لان العيد ينصح نفسه فها » فذكرت 
بافظ البالغة . وف رأ عاصم ه نصوحا » بعنم النون أى ذات نصح . وقال الراغب : النصخ جرى قول أو فعل فيه 
صلاح : تقول : نصحت لك الود أى أخلصته » ونصحت الجلد اى خطته , والناضح الخياط » والنصاح الخيط » 
فيحشمل أن يكون قوله « توبة نصوحا مأخوذا من الاخلاص أو من الاحسكام ٠‏ وحدى القرطى المفسر أنه 
اجتمع له من أقوال العلداء فى تفسير التوبة النصوح ثلاثة وءشرون قولا : الاول قول عمر « أن يذنب الذنب ثم 
لا يرجع»ء وفى افظ ثم دلا يمود فيه» أخرجه الطبرى يسند صحيح دن ابن مسعود مثله » وأخرجه أحمد مرفوعا» 
وأخرج ابن أبى حاتم من طريق ؤر بن حبيش عن أن بن صكمب أنه سأل النى يك فقال « أن وندم اذا أذنب 
فيستغفر ثم لا يءود اليه . وسئده ضغيف جدا . الثاتى : أن يبغض الذنب ويستغفر منهكليا ذكره , أخرجه ابن 
أنى حاتم عن المسن البصرى . الثالك قول قتادة المذكور قبل . الرابع أن يخلص فيا . الخامس أن يصير من عدم 
قبولها على وجل : السادس أن لا حتاج معها الى توبة أخرى . السابع أن يعمل على خوف ورجاء ويدمن الطاعة . 
الثامن مثله وؤاد : وأن بماجر من أعانه عليه . التاسع أن يكون ذنيه وين عيفيه . الماشر أن يكون وجبا بلا قفا كا 
كان ف المعصية قفا بلا وجه . ثم سرد بقية الاقوال من كلام الصوفية بعبارات مختلفة ومعان مجتمعة ترجع الى ما 
تقدم , وجيع ذلك من المكلات لا من شرائط الصحة ؛ والله أعلم 5 قوله (حدثنا أحد بن بواس) هو ان عد الله 
ابن يونس نسب الى جده وائتهر بذلك ‏ وأبو شباب شيخه اسمه عبد رية بن نافع المئاط بالمهملة والنون وهو 
أبو شهاب الحناط الصغير » وأما أبو شباب الحناط الدكبير فبسو فى طبقة شيوخ هذا واحمه مومى إن نافع » 
وايسا أخوين وهناكوفيان ؛ وكذا بقية رجال هذا السند . قوله ( من عمارة بن عمير ) فذحسكر المصنف آصريم 
الاش بالتحديث وتصريح شيخه عمارة ؛ وف رواية أبى أسامة المملقة بعد وذاء وعمارة تيمى من بنى يم اللات 
ابن تعلبة كوف من طبقة الاععش ٠‏ وشيخه الحارث بن سويد تبمى أيضا . وفى السند ثلاثة من التابمين فى نسي 
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أوهم الاعش رهو من صذار التابمين , وعمارة من أوساطوم »والخارث من كبام ه قوله ) حديثين أ-.دعيا 
عن النى بلع والاخر عن نفسه قال ان المؤمن ) فذكره الى قوله د فوق أنه »ثم قال ١‏ لله أفرح بشوبة عيده » 
هكذاو قع فى هذه الرواية غه مرح برقع أن الحديئين الى النى رقع » نان النوءرى : قالوا المرفوع مله أفرح 
الخ » والاول قول اءن مسعود ؛ وكذا جوم ابن بطال بأن الآرل هر المرفوف رالا نى هر المرفوع وهو كذلك » 
و قف أون الدين على تحقيق ذلك فقال : أحد الحدبئين عن أبن عسعرد رالأغي من الى كه 0 بددقى الششرح 
على الاصل شيا » وأغرب الشيخ بو يمد بن أنى ج_ةن مره فأنرد أن الحديثين من الأغر وعير فى كل 
منهما يقوله « عن ابن مسمود عن الذى بَكلْعْ ٠‏ ليس ذلك فى ثى» من أسخ البخارى » رلا النصريم رفع الحديثك 
الاول الى النى وَيْيِعْ فى شثىء من ذسخ كلتب الحديث الا ما قرأت فى شرح مفلطاى أ روى مرفوعا من طر بق 
وهاها أبو أحد الجرجانى إعنى أبن عدى ٠‏ وقد رقع بان ذلك ف الرراية المعاةة . وكذا وفع البيان فى دواية 
سل مع كولة م سق حلديث أبن مدعود الموقرف وافظه من طريق جهر ير عن الاش عن عمارة عن الحدارث مال 
و دخلت عل ابن مسعود أعوده وهو مويض لغخدئنا تحديثين : حديئا عن نفسه , وحديا عن رسول الله 2 قال 
ه سمعت رسول الله َيه يقول لله أشد فرحا , الحديث . قوله ( ان المؤمن يرى ذئوبة كأنة قامد تحت جيل ياف 
أن بقع عليه ) قال ابن أبى جمرة ؛ السبب فى ذلك أن قلب المؤمن منرر فاذا رأى من نفسه ما مخالف ما يذور به 
قلبه عظم الامر عليه » والحكرة فى القثيل بالجبل أن غيره من المبلكات قد حصل التسبب الى النجاة منه , فلاف 
الجبل أذا سقط على الشخص لا ينجو منه عادة . وحاصله أن الأؤمن يغلب عليه الخوف لقرة ما عنده من الايمان 
فلا يأمن المقوبة بسما » وهذا شأن المسل أله دائم الخرف وامراقبة ؛ يستصذر عمله الصالح ويخشى من سغير ععله 
المىء . قوله (وان الفاجر يرى ذنوية كذ باب) فى رواية أفى الربيع الزهرانئى عن أفى شباب عند الاسماعيلى « يرى 
ذنوية كأنها ذباب مى على أنفه , أى ذنبه سهل عنده لا يعتقد أنة يحصل له بسببه كبير ضضرر ٠‏ كا أن ضرر الذباب 
عنده سبل » وكذا دفعه عئه . والذياب إضم المعجمة وموحدتين الاولى خفيفة بيهما آلف جمع ذيابة وهى الطير 
المحعروف - قوله ( فقال بة مكذا ) أى نحاه بيده أو دفعه ٠‏ هو من اطلاق القول على الفععل الوا وهو | بلخ قوله 
( قال أبو شباب ) هو موصول بااسند المذكور ٠‏ قوله ( ببده على أنفه ) هو تفسير منه لقوله , ققال بة» قال 
امهب الطبرى : [ما كانت هذه صفة الموؤمن اشدة خوفه من الله ومن عقوبته . لانه على يقين من الذنب و ليس على 
يقين من المغفرة ؛ وألفاجر فليل المعرفة بالقه فلذلك قل خوفه واستمان بالمعصية . وقال ابن أبى جمرة : السبب فى 
ذلك أن قلب الفاجر مظلم فوقوع الذب خفيف عنده > ء لهذا تجمد من يقدع فى المءصية اذا وعظ يقول هذا سبل » 
قال : وإستفاد من الحدويثك أن قلة غوف المؤهرن ذنوية وخفته عليه يدل على لوده » قال : والجكرة فى أشبيه 
ذنوب الفاجر بالذباب كون الذباب أغف الطير واحقره ؛ وهو ما يماين ويدفع بأقل الاشياء » قال : وف ذكر 
الآنف مبالغة فى اعتقاده خفة الذنب عنده ؛ لآن الذباب قلا ينزل على الأنف وائما يقصد غالبا المين : قال : وفى 
اشارته بيده تأ كيد للخؤفة أيضا لانه بهذا القدر اليسير يدفع ضرره » قال : وف الحديث ضرب الل بما يممكن , 
وادشاد الى الحض على محاسية النفس » واعتبار العلامات الدالة على بقاء نعمة الابمان » وفيه أن الفجور أمر قلى 
كالاممان ٠»‏ وفيه دليل لأهل السنة لآم لا يكفرون بالذئوب ٠‏ ودد على الخوارج وغيرمم كن يكفر بالذنوب . 

- اج ١91‏ ض البارى 
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ومن رواية أن أما ةا ولله أنه فرحا بتررة عبد المزمن ء وكند! عنده من <د:» أن هريرة ؛ واطلاق الفرح فى 
حق الله از عن رضاء , قال الخطابى : ممعي الحديث أن الله أرضى بالثربة وأفيل له! » والفرح الذى يتعارفه 
الناس بينم في جار على الله ؛ وهو كءقوله (ءالى ر كل عرب ,ما لدم أرحون) أى راضون . وقال ابن فورك: 
الفرح فى اللذة المرور . وبطلق على البار » ومئة ١‏ ان الله لا يحب الذردين ) وعلى الرضا ء فآن كل من يسر 
بثىء و رضى إه بقأل فى <قه فرح به . قال ابن العرى : كل صيفة تقتضى النغير لا بحوذ أن يوصف اقه حقيةها , 
فان ورد شىء من ذلك حمل على معنى يلءق به » وقد يمن عن الثىء بسفيه أر عر نه الحاصلة عنه » فان من فرح 
بثىء جاد لفاعله ما سأل و بذل له ءا طاب ١‏ فر عن عطء الرارى رامع كرمه بالفرح . وقال ابن أبى جرة : 
كنى عن إجدان الله التائب راوز عنه بالفرج لآن عادة الك اذا فرح نغعل أحد أن بالغ فى الاحسان اليه . 
وقال القرطى ف « المفغوم : هذا مثل امد به بران سرعة فبرل الله ترب عبده الزائب » وأنه يقل عليه يمف رته 
وعمامله معاملة من يفرح بعمله» ورب هذا الل أن الواض «سل إعبب معصرة» فى قرضة الثيطان وآأمرة وقد 
أشرف عل الملاك , ناذا املف الله به روفقه التربة خرج من شم :لك الممصية وتخاص من أمر الشيطان ومن 
المبلكة الى أذدرف علما فأقدل الله عليه عذذرنه وار <ته ٠‏ والا فالفرح الذى هو من صفغات الخلوةين مال عل 
الله تمالى لآنة ادتزاز رطرب #-ده اأشخس من تفده عند ظفره بغرض وستكل به نقصانة وإسد ه خليه , 
أو يذقع بة عن نفسه ضررا أو نقصا . وكل ذلك ال على الله تءالى فانه الكامل يذانه الغنى بوجوده الذى لا باحقه 
نقص ولا قصورء اكن هذ! الفرح له عندنا ثمرة وفائدة وهو الإفبال على الثىء المفروح به وإحلاله انحل 
الاعلى , وهذا هو الذى يصح فى حةه تءإلى » فعير عن ثمرة الفرح بالفرح على :طريقة العرب فى :سمية الثى باسم 
ما جاوره أو كان منه إسدب ء وهذا الغاون جار فى جميع ما أطاقه الله تعالى على صفة من الصفات التى لا تليق به » 
وكذا ماثبت يذلك عن رسول الله يع ٠‏ قولهِ ( وبة مبلكة ) كدذا فى الزوايات الى وقفت عايا من ديح 
البخارى بواو مفتوحة ثم موحدة خفيفة مكدورة ثم هاء ضمير . ووقع عذى الاسماعيلى فى رواية أبى الربيع عن 
أبى شياب بسند البخارى فيه و يدرية » بمودة مكسورة ودال مفتوحة ثم واو ثقيلة مكسورة ثم تمّانية مفتوحة 
م هاء تأنيث »وكدذا فى جميع الرواياث غارج البخارى عذد ملم وأساب السئن والمسان:. وغيرهم ؛ وفى دواية 
اسل د فى أرض دوية مبلكة . حك الكرمانى أنه وقع فى نسخة من البخارى « و بيئة » وذن فعيلة من الوباء 
وم انف أنا على ذلك كلام غيره » ويلزم عليه أن يكون وصف اذ كر وهو المزل وصفة المؤنت فى قوله «وبيئة 
مبا-كة » وهر جاثز على إرادة البقعة » والدوية هى القفر والمفازة » وهى الداوية باشباع الدال » ووقع كذلك فى 
رواية سل وجمعها دارى قال الشاعر د أروع خراج من الداوى » ٠‏ قله ( مبلة ) بفتّح اليم واللام بينهما هاء 
ساكنة هلك من حصل بها » وفى بعض النسخ بذم لمم ركسر اللام من الرباعى أى تبلك هى من يحصل ٠ ٠.‏ قوإه 
(عاما طعامه وشراية ) زاد أبو عمارية عن الاعشي , وما يصلحد, أخرج اازمذى رغيده ٠‏ توأ» ( وقد ذمبك 
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راحلته ) فى دواية أنى معاوية , فأضلبا ترج فى طلببا , رق رواءة جرير عن الاععش عند مسل « فطلها » . قله 
) حتى إذا شد عليه الحر والمعاش أو ما شاء الله ) ثملك من أبى شمباب ؛ واقتصر جر بن على ذكن الءطش ؛ ووقع 
فى رواية أبى معاوية دحي اذا أدركه المرت ء ٠‏ له ( قال أرجع ) عمزة فطع بلفظ المنكام . وله ( الى مسكاى 
فرجع فنام ) فى رراية جرير «أدجع إلى مكاف الذى كنت فيه فأنام حتى أموت . فوضع رأسه على ساعده لوت » 
وق دواية أبى معارية د أرجع الى م.كانى الذى أضلاع! فيه وأموت فيه ؛ فرجع الى كانه فذابته عينه » ٠‏ قوله 
(قنام ذوهة ثم رفع رأيه قاذا راداته عند ) فى رواية جرير د ةا سايةظ وعنده رادلةه علمها زاده طعامه وشرايه » 
وذاد أو معاوية فى روايته ووما يصلده ء . توله ( ثابءه أبر عرائة ) هر الوضاح ؛ وجرير هو ابن عبد اليد 
( عن الاعش) فأما متابعة أبى عوائة فوصاها الاسماعيلى من طر بق حى بن ماد عنه : وأما متابعة جرير فوصلها 
مل وقد ذكرت اختلاف أفظرا ٠‏ وله ( رتل أبو أسامة) هو عاد بن أسامة إعدثنا الاغعش سد :نامارة حدثنا 
الحارثي)يمنى عن أن مسعود بالحديثين » ومراده أن هؤلاء الثلائة وافقوا أبا شراب فى اسناد هذا الحديث » إلاأن 
الآولين عنعناه » وصرخ فيه أبى أسامة ؛ ورواية أبى أساءة وصلما مسل أيضا وقال مثل حديث جرير ٠‏ قوله 
(وتال شعية وأغر مسلم ) زاد الستمل فى روايئه عن الفر رى , أسمه عبيد الله , أى بالتصذير كوف تائد الاعمش ٠‏ 
قلت : واسم أبيه سسعيد بن مسلم كرف شه جماءة » ل-كن 1 _افقه ثرعبة “رخص البخارى فى ذكره » وقد ذكره فى 
تأرضضه وقال : فى ديثه نظ وقال العقبلى : يسكااب عنبثه وبنظر فيه ومراده أن شعية وأيا مسل عالقا أبا شباب 
ومن قبعه فى نسمية شدخ الاعش فقال الاولون عمارة : وتال هذان | راهيم النيمى . وقد ذكر الاسماعيل أن مد بن 
فضمل و اع ن الوليد وقطبة إن عبد العزيز وافقرا أباشباب علىفرله عمارة عن الحارث ؛ ْم ساق دواياتهم » 
وطر بق قطبة عند مس أيضا : قوله / وقال أبو عفاوية <دأنا الاعمش عن عمادرة عن الاسود عن غبد أله وعن 
اراهيم الثيمى عن الحارث بن عو بد عن عبه الله) يعنى أن أيا مماو رة خالف الم.م مل الحديث عند الاعمش ءن 
عمارة بن عميرر ابراهيم التدمى جرينها ؛لكنه عند عمارة عن الأسود رهر ان بزيد الاخعى » وعند ابر اهيم أأتبعى 
عن المارث بن مو اك ه اق شراب ومن أيعه جءلوه عند عمارة من المارث إن سواوك » ورواية أن معاوبة ' 
أقف عام فى شىء من السئن والممانيد على هذين الوجرين » فقد أخرج الترمذى عن هناد بن السرى والنساق عن محمد 
ابن عبيد والاسماعيلى من طرق أبى همام ومن طريق أىكر بب ومن طر يق عمد بن طر يف كلهم عن أبى معأوية كا 
قال أو شباب ومن تبه ؛ وأخرجه الثسا فى عن أحدن <رب الموصلى عن أن ععاوبة جمع بين الاسود والحارث . 
أبن سويد : وكذا أخرجه الاسماعيل من طريق أبى كريب . ول أره من رواية أنى معاوية عن الامش عن 
ابراهيم القيمى , وانما وجدته عند النساتى من رواية غلى بن مسور عن الاعمش ذلك . وفى اجملة فقد اختلف 
فيه عل عمارة فى شيخه هل هو الحارث بن سويد أو الاسود ؛ وتبين مما ذكر ته أنه عئده عتهما جميعا واءتلف 
على الاعمش فى شيخه هل هو عمارة أو ابراهيم التمعى » وتيين أيضا أنه عئده عنهما جيعا » والراجح من 
الاختلاف كله ماقال أبو شراب ومرن تيعه » ولذلك اقتصر عليه مسم ؛ وصدر به البخارى كلامه فأخرجه 
موصولا ء وذكر الاختلاف معلةا كمادتة فى الاشارة الى أن مثل هذا الخلاف ايس بتادح ؛ رأقه أعل ٠‏ قنبيه : 
ذكر مس من حديث البراء لهذا الحديث المرفوع سبيا وأوكه « كيف تقولون فى رجل انقلتت منه راحلته بأرض 
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قفر ليس ا طءام ولا شراب وعاما له طمام وشراب فطلها حتى شق عليه » فذكر مناه . وأخرجه ابن حبان فى 
صحيحه من حديث ألى هريرة عختصرا د ذكروا الفرح عند ريل انه ع والرجل يمد ضااته فقال : لله أشد 
فرحاء الحدرثك. قوله ( حدثئى اسحق ) قال أبو على الجيافى : مثمل أن بكون ابن متصور وفان ملا أخرج عن 
اسحق بن منصور عن حبان ين هلان «نيءًا غين ه_ذ! . قات : رثقدم فى المووع فى « باب البرءان بالخمار » فى 
دواية أن على بن بريه , «دثنا اسحى ان متصرر حءثنا عبان بن هلال , فذكر «ديًا غير هذا » وهذاما 
يقوى ظن أبى على , والله أعل . وحبان هتح المرملة ثم الم حدة الثقيلة , وهمام هو بن حى ؛ وقد نزل البخارى 
فى حديثه فى السزد الاول تم علاء بدرجة فى السند الثاتى , والسبب فى ذلك أنه وقع فى السند الناذل تصرح قتادة 
بتحديث أنس له . ووقع ف السند العالى بالمنمنة ٠‏ وه ( سقط على بعيره ) أى صادفه وعثر عليه من غير قصد 
فظفر به ومنه أركُم دعل الخببر سقطت ء وحى الكرمافى أن فى دواية د سقط الى بعيره » أى اننهى اليه والاول 
أولى. ( قوإه رند أضة ) أى ذهب منه يقير #صادم ء قال ابن السكيت : أضلات بميرى أى ذهب مق وضللت 
بميرى أى ل أءرف موضءه . توه ز بفلاة ) أى مفازة . الى هنا اننع رواية قتادة ٠‏ وذاد أسحق بن أبى 
طلحة عن أنس فيه عند مسلم ٠‏ فانفلتت منه وعاءا طعامه وشراءة » فأيس متها » فآتى ثجرة فاضطجع فى ظلبا » 
فبينا هو كذلك إذا بم! قائملة ءندءء فأخذ مخطامها ثم قال من شدة الفرح : اليم أنت عبدى وانا ربك . أخمأ 
من شدة الفرح » قال عياض : فيه أن ماناله الاننسان من مدل هذا فى -ال دهشته وذهوله لايؤاخذ به؛ وكذا 
حكايته عنه على طر يق على وفائدة شرعية لا على الحرل والنها كلة والعبى ‏ ويدل على ذلك حكاية النى َع ذلك 
ولوكان مشكرا ماحكاه والله أعل . قال ابن أفى جمرة : وفى حديث ابن مسعود من الفوائد جواز سفر المرء وحيده 
انه لايضرب الشارع المثل إلا بما يحوز » وحمل حديث النهى على الكراهة جما » ويظبر من هذا الحديث حكة 
النهى . فلت : والحصر الآول مردود » وهذه القصة توكد الهى . قال : وفيه نسمية الفازة التى ليس ذجا مايؤكل 
ولا بشرب مبلكة . وفبه أن من ركن إلى ماسوى الله بقطع به أحسوج ما يعسكون ابه لآن الرجل مانام فق 
الفلاة وحده إلا ركونا إلى مامعة من الزاد ‏ فلا اعتتمد على ذلك غانه » لولا أن الله اطف به وأعاد عليه ضالته 
قال لعضهم : 
من سره ان لابرى مايسوؤه فلا فتخذ شيئا مخاف له فقدا 

قال : وفيه أن فرح البشر وغموم [نما هو على ما جرى ه اثر المكة من العوائد ؛ يؤخذ من ذلك أن حزن 
المذكور اما كان على ذهاب راحلاء لخرف الموت هن أجل فقد زاده » وفر-ه بها ابما كان من أجل وجدانه مافقد 
ما تنسب الحياة اليه فى العادة . وفيه بركة الاستسلام لام الله . لآن المذكور لما أيس من وجدان راحلته استسلم 
للموت فن الله عليه برد ضالته . وقيه ضرب الل بما يصل الى الافيام من الأمور المحوسة . والارشاد إلى الحض 
على عحاسية اانفس ؛ واعتبار العلامات الدالة على يقاء نعمة الابمان ش 


8 سم باسيبت المحم على الشق” الأعن | 
٠‏ - وِررشث) عبد” الله بن" عحد حدثها هشام بن يوسدف أخبر نا معمر عن الرعرى عن عروة «عن 


الحديت . مه ززعو اهمو ! 
عائشة” رتى” الله عنها قالت كان النئث يل صل من اليل إحددى عشرة ركمة : فاذا طلم الفجر” صلى ركمتين 
َفيفتين 2 0 اضطجم على شه الأعن حتق' ع اأؤذكن فِزْذْ نه » 
ضجما وضجوعا نهو ضاجع والعنى و ضع جنبه بالارض وق رداءة باب األؤدمة وهو كمسر أوله لان اراد المرئة 
ووز اافتح أى المرة . وذكر فيه ديك وائشءة فى اضطجاعة ص بعد ركصى الفجر ؛ وقد معذى شر حه فى كداب 
الصلاة 2 وترجم له« باب الضجع على أألدق الاعن دوك ركع الفجر 8 قال ان ألدّين : أصل اضطجم أضدجع عثناة 
فأبدلوها طاء. ومنهم من أبقاما ولم يدغءوا الضاد ها » وك اللازق #ضجع بلام ساكنة قبل الضاد كر اهة للجمم 
بين الضاد والطاء فى النطق اثذله لعل يدها اللام . وذار المصدف هذا الياب والذى عده توعائة لما بذكر لعد هما 
من القول عند النوم 

5 - باسسيست إذا بات طاهر] 

ذخ ا وزثرها 00 حل نا 0 قال ممت" 0 عن سعد بن عد قال ,2 حد كنى ابراه نِ ْ 
عازب رضى الله عنهما قال : فال لى رسول” اليا : إذا أتيت" مَضدمك ذتوضأ وَضوءك للصلاة ؛ م ا طم ظ 
على شك الأعن وقل : الهم" ات وَحهى إليك » وفوكضت أمرى إابك ؛ وألجأت” ظهرى [إييك ٠‏ رغبة ورهبة 

٠ 0‏ 5 ب 2# 2 - ع 

إليك » لالجا ولا منجا منك إلا إليك ٠‏ امنت. بكتابك الذى زات ؛ وبنبيك الذى أرسات ٠‏ فان مت" مث" 
على النطرة » فاجء.لون” آكر” ما تقول ٠‏ ففلت” أسدذ كرهن : ورسولك الذى أرساث ٠‏ قال : لا » وبنيّك” 
اذى أرسلت » : 

قو» ) باب إذأ بات طاهرا ( زاد أبو ذرفى روآءته «درفضك + وقد ورد فق هذا الممنى 'عدة أحاد يثك لقسدت 

على شرظه , منبا حدديث معاذ رفعه «مامن مس الأدمت غلى ذ أر وطمارة يعار" دن اليل فيس أل أن خيرامن الدنيا 

5 وأن ماجه ؛ وأخرجه الترمذى من حديث ألى أمامة نحوه 
وأخرج ابن حيان فى صحيحه عن ابن عمر رفعه « من بات طاهرا بات فى شعاره ملك فلا ب ت.ةظ إلا قال املك : 
الوم امغر لعيدك ثلان ,» وأخرج الطبراقى قْ 3 الاوسط » من حدرث ابن عياس موه لسءل جيك . قوله (معتمر) 
هو ابن ساجان التسى ؛ زمنهور هو ابن المعتمر . قيإه عن سعد بن عبم_دة ) كنذا قال الا كير 3 وعاافيم 
ابراهيم بن طهمان فقال « عن منصود عن الحسكم عن سعد بن عبيدة » زأد فى الآسناد الم أخرجه النساى »وقد 
سأل ابن أبى حاتم عنه باه فقال : هذا خطأ ليس فيه الحكم . فلت : فهو من الاريد ى متصل الاسانيد . قوله 
( قال لى رسول اقه ك2 ) كذا - ذر وأبى زلا المروزى ء رسقط لفظ «لى » هن رواية اليافيين » وفى رواءة 
أنى ا#ق كا فى الباب الذى يليه 0 أمى رسلا 4 وفى أخرى له ١‏ أوصى رجلا وق رواية ألى الاحو ص عن انى 
اق الآنية فى كيتاب التو حيد عرز البراء ه قال قل رسول الله بتع : يافلان اذا أويت الى فراشك , الحديث . 


والآخرة إلا أعطاء إياه » أخرجه أبو داوه والنس) 
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وأخرجه الثرهذى من طر يتى سفيان بن هيينة عن أبى اعصق عن البراء « ان النى عل تال له آلا أعلي ككلات تقول 

اذ أويت الى فراشك » ٠‏ قوله ( اذا أقيت منجمك ) أى اذا أردت أن تضطجع : ووقع صريحا كذلك فى رواية 

أنى إسحاق المذكورة . ووقع فى رواءة فطر بن خليفة عن سهد بن عبيدة عند أبى داود والنسائى ‏ إذا أويت الى 

فراعك وأنت طاهر فتوسد عينك » الحديث نحو حديث الباب وسئده جيد ؛ والكن ثبت ذلك فى أئناء حديث 

آخر سأشير اليه فى شرح حجديث حذيغة الأنى فى الياب بعده » وللنسائى هن طريق الربيع بن البراء بن عازب قال قال 

البراء فذكر الحديث بلفظ و من نكل عو لاء الكلات -ين يأخن جنيه من مضجمه بعد صلاة العشاء » فذكر ' بو 

حديث الباب ٠‏ قوله (فتوضا وضوءك الصلاة ) الآ فيه لاندب . وله فوائد : متها أن يبيت على طهارة لثلا يبغته 

الموت فيكون على هئ كاملة » ويؤخذ منه الندب الى الاستعداد للدوت بطهارة القاب لانه أولى من طهارة البدن ٠‏ 

وقد أخرج عبد الرزاق من طر بق جاهد قال «١‏ قال لى ابن عباس : لانهيتن الا على وضوء فان الارواح تبعث على 

ماقبضت عليه » ورجاله ثقات إلا أب يى القتات هو صد وق فيه كلام . ومن طرق أبى م أبة المجلى قال من أوى 

الى فراشة طاهرا! ونام ذا كرا كان فراشه مسجدا وكان فى صلاة وذكر حتى يسفيةظ ه ومن طريق طاوس نحوه . 

وبتأ كد ذلك فى حق امحدث ولا سما الجنب وهو أأشط للمودء وقد يكون منثطا الضمل فيديت على طبار ةكاملة . 

ومئها أن يكون أصدقترؤياهوأ 0 تلممب اأشيطان ه . قال الترمذى : ايس ف الاحاديث ذكر الوضوء عند النوم 

الا فى هذا الحديث . قوله ( ثم اضطجع عل شقك ) بكسر المعجمة وتشديد القاف أى الجانب » وخص الايمن 
لفوائد : متها أنه أسرع الى الانقباه » ومتها أت القلب متعلق الى جبة الهين فلا يثقل بالنوم » وهنا قال اين 
الجوزى : هذه الميئة نص الاطباء على أئها أصلح للبدث . قالوا يبدأ بالاضطواع على الجانب الأيمن ساعة ثم 

ينقلب الى الآبسر لآن الآول سبب لانحدار الطعام , والنوم على اليسار يوضم لاش هال السكيد على الممدة ٠‏ تأميه : 

هكذا وقع فى دواية سعد بن عبيدة و أفى اسجق عن البراء ٠‏ ووقع فى رواية ااعلاء بن المسيب عن أبيه عن البراء هن 
فمل النى كاي ولفظه كا سيأتى قريبا « كان النى عَليعْ اذا أوى الى فراشه نام على شقه الابمن , ثم قال : الحديث 

فيستفاد مشروعية هذا الذكر من قوله ييه ومن فعله ووقع عند النساتى من رواة حصين بن عيد الر“/ن عن 
سعد بن عبيدة غن البراء وذاد فى أوله و ثم قال : بسم الله الهم أسليت نفمى ايك » ووقع عند الخرائطى فى 
د مكارم الاخلاق : من وجه آخر عن البر اء بلفظ دكان اذا أوى الى فراشه قال: الاجم أنت ربى ومليك وى لاله . 
الا أنت » اليك وجبت وجبى» الحديث ٠‏ قوله ( وقل : اللوم أسلت وجبى اليك ) كذا لانى ذر وأبى زيد 
واخيرهها «أسلات نفمى » قيل الوجه وأنفس هنا »»نى اأذات وأشخص »أي أسات ذانى وشخمى لك ؛ وقيه 
نظر للجمع بينهما فى رواية أفى إتقن البراء الأئية بغد باب و لفظه أسلءت تفسى اليك وفوضىك أمرى اليك ووجيبت 
وجبى اليك , وجع بينهها أيضا فى رواية العلاء بن امهب وزاد شه لة رابعة وافظه م أسلت نفمى اليك ووجبت 
وجبى اليكو فوضت أمرى والجأت ظبرص اليكءفءلى هذا فالحراد بالنفس هنا الذات و بالوجه القصدء و أيدىالقرطى 
هذا احتهالا بعد جرمه بالارل . قوله (أسليت )أى استسليدت وأنقدت ؛» والمءنى جعات نفمى متقادةلك نابعة لمكك 
اذ لا قدرة لى على تدبهرها ولا على جاب ما ينفعها ايها ولا دفع ما يضيرها عنها , وفوله « وفوضت أمرى اليك » 
أى توكت عليك فى أمرى كله ؛ وةوله و والجأت » أى اعتمدت فى أمورى عليك لتعينتى على ما ينفعنى لآن من 


الحديث ومو | ١‏ 


أسلئد الى شىء تقوى به واسّعان بة » وخصه بالظبر لان العادة جرت أن الانسان يعمد بظبره الى ما يسكند 
أيه ؛ وقوله ه رغبة ورهية اليك » أى رغبة فى رفدك وئوابك + ورهبة » أى خوظ من غضبك ومن عقابك . قال 
ابن الجوزى : أسقط من » مع ذكر الرهبة وأعمل ٠‏ الى , مع ذكر الرغبة وهو على طريق الاكتفاء 
كقول الشاعر « وزججن الحواجب والميونا . والميون لا تزجج , لكن لما جميما فى نظم حل أ_دهما 
على الآخر فى اللفظ , وكذا قال الطيى ؛ ومثل بقوله ه مّقَلدا سيفا ورا . . قلت : ولكن ورد فى بمض 
طرقه بائيات ١‏ من » و لفظه » رهبة منك ورفية اليك » أخرجه النسالى وأحد من طريق هين بن عيد 
الرحمن عن سعد بن عبيدة ٠‏ قوله (لاماجاأ ولا منجأ منك الا اليك ) أصل ملجأ بالحمز ومنجا بفير همز 
ولكن لما جمعا جاز أن .زا للازدواج » وان يترك الهمز فنهما . وأن مز اموز ويثرك الآخر ء فبذه ثلانة 
أوجه ٠‏ ويحوز التنوين مع القصر قتصير خمسة . قال الكرماق : هذان اللفظان إنكانا مصدرين يتنازعان فى 
و ملك . وان كنا ظرفين فلا .أ اسم الممكان لا يعمل )2 وتقدره ل ماجا مذك الى أحد الا أليك ولامئجا ‏ 
منك الا اليك . وقال الطيى : فى:نظم هذ! الذكر عجائب لا يعرنها الا المتقن من أهل الببان » نأشار بقوله 
و أسلت تقنى » الى أن جوارحه منقادة لله تعالى فى أواميه ونواهيه : وبقوله « وجبت وجبى » 


الى أن ذاته يخلصة له بريئة من النفاق » وبقوله « فوضت أمرى » الى أن أءوره الخارجة والداخلة مفوضة اليه 
لامدبر لها غيره . وبقوله « ألجأت ظهرى » الى أنه بعد النفويض يلتجىء اليه مما يعذره و يؤذية من الاسباب 
كبا ٠‏ قال : وقوله رغبة ورهية ماصوبان على اأفغول له على طرق اللف والنئسر أى فوضت أمورى ايك 
رغبة وألجأت ظبرى اليك رهبة ٠‏ قوله ( آمنت بسكددا بك الذى أئزات ) يمل أن بريد به القرآن » وحمل أن 
يريد اسم الجنس فيشمل كل كاتاب أتذل . قوله ( و نيياك الذى أدسلت ) وقع فى رواية أب ذيد المروزى 
« أرسلته وأئز لنه » فى الاول بزيادة الضمير فيهما ٠‏ قَولْه فان مت مت هل الفطرة ) فى رواءة أبى الأحوص فن 
أبى اسحق الآئية فى التوحه « من يلتك . وف رواية السيب بن داقع د من قاغن ثم مات حت اياته » قال 
الطبى : فيه اشارة إلى وقوع ذلك قبل أن ينساخ الهار من الليل وهو نحته : أو الممنى بالتحت أى مت تحت نازل 
ذل عليك فى ليلتك » وكذا ممتى « من » ف الرواية الاخرى أى من أجل ما يحدث ف ايلذلك ؛ وقوله ه على 
الفطرة » أى على الدين القويم ملة ابراهيم : فاته عليه السلام أسل وأسا-ل ؛ قال الله تعالى عنه ( جاء ربة بقلب 
سليم )6 وقال عنه ( أسللت ترب العالمين ) وقال ( فلا أسليا ) وقال ابن بطال وجماءة : المراد بالفطرة هنا دين. 
الاسلام » وهو يفتى الحديث الآخر د من كان آخر كلامه لا إله إلا الله دعل الجنة » قال القرطى ف ء المغبم » : كذا 
قال الشيوخ وفيه نظر لآنه اذا كان قائل هذه ااسكلمات المقتضية المعانى التى ذكرت من التوحيد والةليم والرضا 
الى أن بموتٍ كن يقول لا إله إلاالقه من لم مخطر له شىء من هذه الامور قاين فائدة هذه الكليات العظيمة وتلك 
المقامات الشريفة ؟ ويمكن أن يسكون الجواب أن كلا متها وأن مات على الفطرة فين الغطرتين ما بين المالتين » 
فذطارة الاول فطرة المقربين وقطرة الثالى نطرة أصحاب الإين . قات : وقع فى رواءة <صين بن عبد الرمن عن ' 
سعد إن عبيدة فى آخره عند أحد بدل قوله مات على الفطرة « بنى 4 بيت فى الجنة » وهو يؤيد ماذكره القرطى . 
ووقع فى آخر الحديث ف ااتوحيد من طريق أبى [سحق عن البراء « وان أصيحت أصدت خغيراء رحكذا سل 


١‏ عق كتاب الدعوات 


والرمذى من طر بق ابن صمينة عن أى أسحق دقن أصبحتك أصيحت وقد أصبت خيراء وهو عند مسل من 
| طر يق حصين عن سعد بن عبيدة و لفظه هوأن أصيم أصاب غيرا» أي ملاع فى امال وزيادة فى الاعمال قيأه 
(ففات) كذا لأبى ذر وأبى زيد المروزى ٠‏ رلغير ها , لجءات أسّذ كرهن, أى أتحفظون . ووقع فى رواية الثورى 
عن متصور الماضية فى آخر كتتاب الوضوء ه فرددتها» أى رددت :لك الكلمات لأحفظون . ولمسلم من روابة جرير 
عن ماصور و فرددتهن لاستذكرهن ». ٠‏ قوإه ( و,رسولك الذى أرسلت » قال : لا . وينبيك الذى أرسلت ) ق 
روآاءة جرير عن منصور 5 فال قل و ينبيك ٠‏ قال القرطى تبعا لذيره : هذا <جة أز نلم يد تقل الحديث بالمعنى » 
وهو الصحيح من مذهب مالك ؛ فان لفظ النبوة والرسالة عنتافان فى أصل الوضع » فان النبوة من النبأ وهو الخبر 
لالنى فى المرف هو المثبأ من جبة الله بأعى يقتضى تكايفا » وان أمى بتبليغه إلى غيره فبو رول ؛ والا هو نى 
غير رعول ؛ وعلى هذا فكل رسول نى بلا عكس ء فان النى والرسول اشتركا فى أمى عام وهو النبأ وافترقا فى 
الرسالة , فاذا قات : فلان رسول تمن أنه ىِ رسول : وإذا قلت : فلان نى لم إستلزم أنه رسول : فأراد يبتع 
أن جمع بونهما فى اللفظ لاجتياعهما فيه <تى يفهم من كل واحد منهما من حيث (انطق ما وضع له وليخرج عما 
يكون شبه التسكرار ن اللفظ من غير فائدةء فانه إذا فال م ورسولكء فقد فيم مه أنه أرسله » فاذا قال د الذى 
أدسلت ء صار كالحشو الذى لا فائدة فبه . مخلاف قوله « و نبيك الذى أرسات ء فلا :كرا فيه لا متحقةا ولا 
متوهما , انتهى كلامه . وقوله صار كالحشو متعقب اثيوته فى أفصح الكلام كقوله تعالى ١‏ وما أرسلنا من رسول 
الا بإسان قومه ‏ إذا أرساءًا اليم رولا شاهدا عليكم ب هو الذى أرسل رسوله بالهدى ) ومن غير هذا الافظ 
2 يوم ينادى المنادى 14 الى غير ذلك » الاو لى حذف هذا اكلام الاخير والاةتصار على قوله « ونهيك الذى 
أرسات ء فى هذا المقام أفيد من قوله ورسولك الذى أرسات ا ذكر » والذى ذكره فى الفرق بين الرسول والنى 
مقيد مقيد بالرسول البشرى » و الا فاطلاق الرسول كا فى اللفظ هنا يتذاول املك كج يل مثالا فيظبر اذلك فائدة 
أخرى وى تعين الإشرى دون املك فيخلص الكلام من الفبس . واما الاستدلال به على منع الروأية بالممنى ففيه 
فظر ء لان شرط الروابة بالممنى أن يتف اللفظان فى اللمتى المذكور » وقد :غرر أن النى والر 0 متنا بران لفظا 
ومعنى فلا يتم الاحتجاج بذلك . قيل وف الاستدلال .ذا الحديث لمنع الرواية بالمعنى مطاقا نظر ؛ وخصوصا 
إبدال الرسول بالنى ا اذا وقع فى الرواية . لآن الذات المحدث عنها واحدة ء فالمراد يفوم بأى صفة وصف 
بها الموصوف اذا نبتت الصفة له , وهذا بناء على أن السبب فى منم الرواية بالممتى أن الذى يجين ذلك قد يان 
يوفى يمنى اللفظ الآخر ولا يكونكمذالك فى نفس الأآمى ما عبد فكثير من الاحاديث » فالا-تياط الاتيان 
بالفظ , فعلى هذا اذا تحقق بالقطع أن المعنى فيهما متحد لم يضر , فلاف ما اذا اقتصر على ااظن ولو كان غاابأ . 
وأولى ماقيل فى المكة فى رده وَل على من قال الرسول يدل اانى أن ألفاظ الاذكار توقيفية , ولا خصائص 
وأمرار لايدخلبا القياس ٠‏ فتجب المحاذظة حلى اللفظ الذى 00 ل . وهذا اختّيار المازرى ال : فيقتصر فيه 
عل اللفظ الوارد حروفه . وقد يتعان الجرا. بلك الحروف . واعله أوحى اليه بهذه الكيات فيتمين أداؤها 
يحروفها . وقال النووى : فى الحديث ثلاث سئن احداها الوضوء عند النوم وان كان متوضمًا كفاه لآن المقصود 
النوم على طبارة ٠‏ ثانيها النوم على الوين ٠‏ ثااثها الات بذكر الله . وقال ااسكرماتى : هذا الحديث يشمّعل على الإعان 


الحديت ألم مومو ينذا 
بكل مايجحب الإيمان به اجمالا من الكمتتب والرسل من الالهيات والابويات » وعلى إسناد المكل الى الله من الذوات 
والصفات والانعال ل لذكر الوجه والنفس والامر واسناد الظور مع مافيه دن الدوكل على ألله والرضا بقضائه 3 
وهذا كله حسب المعاش ؛ وعلى الاءتراف بااثواب والعقاب خيرا وشرا وهذا حدب المعاد ٠‏ (قنديه): وقع 
: عند النسائى قى رواية مرو بن مرة عن سعد بن عبيدة فى أصل الحديث د آمنت بكتابك الذى أتزات وبرمواك 
الذى أرسلت » وكنأنة 0 إسمع من سعذ بن عبيدة الزيادة التى فى آخر ه فروى بالمءنى » وقد وقع فى رواية أبى 
اسحوق عن البراء نظير ماى رواءة منصور عن سعد بن غييدة أخرجه الترمذدى من طريق سغيان ين عييئة عن أبى 
أسدق ؛ وف آخره « قال البراء : فقلت و رسولك الذى 5 فطمن بمده فى صدرى ثم قال : ونبيك الذى 
أرسلت .وككذا أخرج النسائى من طريق فطر بن خليفة عن ألى اسخق و افظه «فوضع به فى صدرى» نعم أخرج 
الترمذى من ححددك رافع بن خديج أن النى 2 قال و اذا اضطجع أجدم على كينه شم قال» فذكر و الحديثك 5 
وق أخره «أزمن بكتابك الذى أنزلت و رلك ااذى أرسلت» هكاذا فيه إصيغة المع دوقال : حسن غريب . فان 
كان مدو ظا فالسر فيه حصول التعميم الذى دارى عليه صمغة اجمع صربحا فدغل فيه يع الرمل من اللاي والبشر 
فأمن اللس ٠‏ ومنه قوله تعالى ( كل آمن بالله وملاكته وكتيه ودسلة ) والله أعلم 
| - باسسيست مايقول' إذا فام 
ب مث قبيصة” حدثنا سفيان عن عبد للا عن ردبعى؟ بن حراش « عن حذميفة قال : كان 
. و 

النى يِه إذا أوَى إلى _فراشه قال : باسك أموت” و أحيا ٠‏ وإذاقام قال : الجد شر الذى أحيانا بمد ما أماتناء 
وإليه النشورة. ننشرها : تخرجما 

[ الحديث 3099 . أطر أفةذفى : 4لكت كد ء ووكرع 

05 بن ال “بيع وعحد بن عرعرة قالا حد نا شعبة” عن ألى اسحاق « سمت البراء ‏ ن 
عازب أن النى يق أمس رجلا ع . »؛ وحلتثنا آدم” حدثنا شعبة حد"ثنا أبو إسحاق المندانى ١‏ عن البراى ن 
عاذ ب أن النى مَك أوصى 'رجُلا فقال : إذا أردت مَضْبٍدك فقل : اللهم' أسلتنفسى إليك » وفوضت” أمرى 
إليك, ووجهث” وجهى إليك » وألجأت” ظبرى [ايك, رغية” ورهبة” [ايك, لاملا ولا 5 مزنك الا اليك ٠‏ 
آمنت/ بكتابك الذى أزات ؛ وببيّك الذى أرسلت ٠‏ فان مت" مت على الؤطرة 
وعبد الملك هو اين عمير » ويك فى دواية أنى ذد وأبى زيد المروذى عن عبد االك بن عمير . قله ( اذا أوى الى 
فراشه ) أى دخل فيه » وف الطريق الأنية قربيا « اذا أخذ مضجمه , وأوى بالقضر . وأما قوله م الحد ته الذى 
آرانا د فو بالمد ويجوز فيه القصر » والضا بط ف هذه اللفظة أنها مع اللزوم تمد فى الاقصح ويحوز القضر » وى 
التعدى بالعكس ٠‏ قوئه ( بأميك أموت وأحما ( أى يذكر اسيك أحيا ماحييت وعامة أموت .وال القرطى : 

م - ٠6١‏ اج 39 م لام البارى 


١‏ .م كتاب الدعرات 


قوله . باحعك أموت » يدل هلى أن الاسم هو المسمى , وهو كقوله تعالى ( سبح اسم ربك الاعلى ) أى سبح 
ربك ؛ هكذا قال جل العارحين , قال : واستفدت مرن_ إعض اشاح معنى آخر وهو أن الله تعالى سمى نفسه 
بالاسماء الحسنى ومعانها ثابئة له فكل ماصدر فى الوجود فهو صادر عن تلك المقتضياءت » فك أنه قال باسك 
الحى أحيا وياسمك المميى أموت انتهى ماخصا . والممنى الذى صدرت به أليق » وعليه فلا بدل ذلك على أن 
الاسم غير المسمى ولا عبنه » ويمتمل أن يكون لفظ الاسم هنا زائدا يا فى قول الشاعر : 

د الى الحول ثم اسم السلام عليكا » ٠‏ قوله ( وإذا تام تل الحد قه الذى أديانا بعد ما أمائنا ) قال أبو اسحق 
الوجاج : النفس التى تفارق الافسان عند النوم هى التى للتمميز : والتى تفارقه عند الموت فى الثى لبحياة وفى التى 
بزول همبا التنفمس » ومعى الوم مونا لآنة بزول معه العقّل والحركة تمثيلا ونشدما قاله فى الهاية » ويحتمل أن 
يكون المراد بالموت هنا السكون ما قالو١‏ مانت الريح أى سكنت » فيحتتمل أن يكون أطلق الموت على النائم عمنى 
إرادة سكون حركته لقوله تالى (وهوالذى جعل لمم اللبل لتسكنوا فيه م اله الطبى ؛ قال : وقد يستمار الموت 
للاحوال الثماقة كاافقر والذل والسؤال والهرم والمعصية والجبل » وقال القرطى فى « المغيم » : النوم وااوت 
جمعبما (ثقطاع تماق الروح بالبدن , وذاك قد يكون ظاهرا وهو النوم و لذا قبل الوم أخو الموت » وباطنا 
٠‏ وهو المرت» فاطلاق الموت على النوم يكرن ازا لاشترا كرما فى انقطاع تعاق الروح بالبدن . وقال الطبى : 
الحسكة فى اطلاق الموت على الوم أن اتفاع الانسان بالحماة انما هو (تحوى دضا الله هنه وقصد طاععه 
واجتناب سخطه وعقابه » فن نام زال عنه هذا الانتفاع كان كالمدت خمد الله تعالى على هذه النعمة وزوال 
ذلك المانع »قال : وهذا التأوبل موافق للحديث الآخر الذى فيه د وان أرسلتها فاحفظها ما تحتظ به عببادك 
الصالحين » و ينتظم ممه قوله « واليه انور ء أى واليه الأرجع فى ثيل الثواب بما يكقب ف الحيأة . قلت : 
والحديث الذى أشار اليه سيأ تى مع شرحه قربا . قله ( واليه النشود ) أى ابعث يوم القيامة والاحياء بعد 
الآمائة » يقال أشر الله الموى فنشروا أى أحيام ليوا ٠‏ قوله (ننشرها تخرجبا ) كدذا ؛بت هذا فى رواية المرخمى 
وحده ء وقد أخرجه الطرى من طريق على بن أنى طاحة عن ابن عياس ذلك وذكرها بالراى من أ نشزه إذا 
رفعه بتددييج وهى قراءة السكوفيين وابن عاص » وأخرج من طريق ابن أبى يميج عرن# ماهد قال : ننشرها أى 
نحيجا ؛ وذكرها بالراء من أنشرها أى أحياها ومنه إ ثم إذا شاء أنثره م وهى قراءة أهل الحجاز وأنى عرو 
قال : والقراءتان مقار بان فى الممنى + وقرىء فى الشاذ بفتح أوله بانراء و بالراى أيضا وبضم التحتانية معبما 
أيضا . قوإه ( عن أبى [سحق ) هو السبيعى ( سمعت البراء أن النى يق أى رجلا ح . وحدئنا آدم حدثنا شعبة 
حدئنا أبو إسحق المسدانفى عن البراء بن عازب ) كذا للاكثر » وفى روابة الترغسى « عن ألى إسحق ممت 
الراء» والارل أصوب وإلا لكان موافقا الرواءة الأولى هن كل جبة » ولأحمد عن عفان عن شعية « أمر رجلا 
من الأنصار » وقد نقدم شرح هذا الحديث مستوق فى الباب قبله . ( تبان ) : الآول اعمبة فى هذا الحديث 
شيخ آخر أخر جه النسافى من طر هق غئدر عنْه عن مباجر أبى الحسن عن اإبزاء ؛وغادر هن أثيث اناس شعية 
وللكن لابقدح ذلك فى روابة الجماعة عن شمية » -كأن اشعبة فيه شيخين الثانى وقع فى رواية شعية عن أَبى 
إسدق ف هذا الحديث عن البراء د لا ملجأ ولا هنجا منك الا اليك , وهذا القدر من الحديث مدرج لم يسمعه 


الحديت ورم وزمو ١‏ 
أو اسحوق من اابراء وان كان ابا ف غير رواءة أبى أسدق عن اإراء َ وقد بيت ذلك اسرائيل عن جاده أبى 
[محق ؛ وهو من أنيت الئاس ره 0 أذرعية النسائى من طريقه فساق الحديرث امه شم آل . كان أبو ابحق 
يقول ء لا ملجأ ولا منجا منك الا اليك » ل أسمع هذا من البراء عمهم يذكرونه نه وقد أخرجه النسائى أيضا 
من وجه آخر عن أبى أسحق عن هلال بن يساف عن البراء 

4 - بإسيست وضم اليد نحت اليد الونى 
١‏ ٍ- - 9 7 الى 2 
ل مغن نوم إن اسماعول حد"ثنا أو عوانة عن عبد اللآمُر عن ربعى دعن حذيفة رضى الله 
عنه قال ب كان النى" ولاق اذا أخذ مَضدَمه من اليل وضم بده تحت ذه ثم يقول : اللهم" باسك أموت 
وأحيا . واذا استيقمة قال : الجنث ش الذى أحيانا بسد ما أماتناء وإليه النشور » ١‏ 
قوله ( باب وضع اليد تحت الخد الينى ) كذا فيه بأ نيث الخد وهو اغة » ذكر فيه حديث حذيفة ا مذكور فى 
الماب الذى نه وقيه 0 وضع وله تحت خده » قال الاسماعيل : اليس فيه ذكر الونى راما ذلك وقع فى دواءة شررك 
وجمد بن جابر عن عيد الملك بن عمير . قت :جرى الوخارى عل عادته فى الاشارة الى ماورد فى إعض طرق الحديث 
وطريق شريك هذه أخرجها أحمد من طريقه؛ وفى الباب عن البراء أخرجه النسا'ق هن طريق أبىخيثمة والثورى 
عن أبى اسحق عنه « ان النى يَقِيْ كان اذا أوى الى فراشه وضع يده الهنى تحت خده الايمن وقال : اللهم فنى 
عذابك وم أبعثك عيادك 6 وسدله م 1 وأخرجه أيضا إسءل يح عن «فصة وزاد ,م يقول ذلك الاثا, 
9 - يسيب النوم على الشق الأعن 
«اعن - وَرشك) مسداة حدثنا عبد الواحد بن زياد حدثنا العلاه بن السيب قال حدثى أبى «عن 
البراء بن عازب قال : كان رسول” الله ككل إذا أَوَى إلى فراشو نام على شقو الأمن م قال : اللهم أساات" 
نفسى إليك » ووجهت وجهى إليك » وفوضت” أمرى إليك ؛ وأجأت” أظهرى إليك » رغبة ورهبة إليك » 
لاماجأ ولا مَنجا مذك إلا إليك ٠‏ آمنء” يكتابك الى أزات »ء ونبيك الذى أرسلت . وقال رسو لاله : 
من قاطن نم مات" حت" لولتء مات على النطرة » 
ّْ قوله ( باب النوم على الشق الا.عن ) تقدمت فوائد هذه الترجمة قرييا وبين النوم والضجع >وم وخصوص 
وجبى . قوله ) العلاء بن المسيب عن أبيه ) هو ابن رافع الكاهل ويقال التعلى عثاثة ثم مبملة يكنى أيا الملا,, 
وكان من ثقات السكو فين ؛ وما أولده العلاء فى البخارى الا هذا الحديث وآخر تقدم فى غزوة الدديبية وهو ثقة» 
قال الحا كم : له أوهام تبه ) : وفع فى « مستخرج أبى نعم » فى هذا الموضع مانصه ١‏ إسترهبومم من الرهبة 3 
ت ملك مثل رهبوت ور موت » تمول : ترهب خير من أن ترحم « اننبى وم أزه أغيره هنا . وقد تقدم 
: قوله « أسترهبوهم من الزهية » فى تفسير سورة الاعراف وباقيه تقدم فى تفسير الانعام ل و تكلمت عليه هناك 


5 .مم كتات الدمولت 


و يدم ماوقع قْ ساق أبى ذر فيه من أغيير وَآن المدواب كالذى وقع منا» والله أعل 
٠‏ - بإحسيب اللأعاء إذا انقبهت من الال 

015+ - مرش عل بن عبد الله حدثنا ابن" مهدى عن سفيان عن سلدة عن كر يبرد عن ابن عباس رضى 
لله عنبما قال : بت عند هيمونة » فقام البى 2 فآنى حاجته فنسل وَجره ويديه » م نام م قام فألى الفربة 
فأطلق شنأكها ثم اوضاأوضوءا بين وضوءين ل كثروند أبلخ ) صل فقمت فتمعابت كراهية أن برَى أنى 
كنت أتفبه » فوضأت" ‏ فقام يس فقمت عن بساره » فأخد بأد نى ذأدارنى عن بينه » فتائتت صلانه ثلاث" 
عشرة” ركمة » ثم اضطجع فنام حتي' تخ وكان إذا نام تخ كاذل بلا بااصلاة » فصلى ولم يتوضاً ؛ وكان 
يقول فى ذعائه : الهم اجمل' فى قلبى :ورا » وى بعسرى نوراً » وفى سمبى نورا » وعن عينى نور وعن سارى 

٠ - . 0 0 ٠. 95 . 0 

لوراً ؛ وقوق نوداً وى نورا » وأماى نورا » وخاقى نورا » واجمل' لى نورا . قال كريب : وسبع فى التابوت 
فاقيت” رجلا من وأد العباس خدثى مهن » فذَّكر عهبى ولجى ودى وشعرى وبَشّرى » وذكر تغصلتين 

مالع ح شنا عبد ل 7 عمد حد نا سفيان” قال سمعث” سلمان بن أبى مور عن طاوسر ,2 عن ابن 
عبا سكان النئئ يع إذا قام من الليل جد قال : الهم لك الجد”, أنت نور السماوات والأرض ومن فيون » 
ولك الجد أنت قي السماوات والارض وهن فممن ولك الجلث » أنث المق ووعداك حق » وقولك <قى 
وإقاؤك حق ء والجئة حو والنارءق والساعة حق » والنبوون حق وممد” حى ٠‏ اللهم" ف أسلدت” وعايك 
وكات وبك آمنت” وإليك أنبت” وبك خاصمت” وإليك حاكت” ؛ فاغفر' لى ماقهامت” وما أخرت ؛وما 
أسررت” وما أعلنت » أنت القلام” وأنت للؤخر » لاإ إلا أنت ‏ أو لاله غيراك » 

وله ) باب الدعاء, إذا أيه دن الال ( ق زوانة المكشممنى 0 بالليل 6 ووقم عندمم قَّ أول |اترجد ق أواشر 
كاب الصلاة با لعكس : ذكر فيه -د ين عن إن عباس . الاول ؛ قوأه ( عن غات ) هو الثورى » وسلية هو 
ابن كهيل : قوله ) بت عند مممولة ) أقدم شرحه مذهوما إلى ماف ثاتى حديثى الباب فى أول أبواب الوتر دون 
ماق آخره دن الدعاء فأحات به على ماعنا . وقوله فيه ه ففسل وجبهء كذا لانى ذر » وأغيره «ه غسل » غير ا . 
وفوله « ثئائها » بكسر المعجمة وتميف النون ثم قاف هو رباط القرية يشد عنقبا فشبه بما يشا به , وقيل هو 
ماثماق ا ورجح أبو عبيد الاول قوله (دذوءا بين وضوءين ) فك أدمرزه بقوله م يكثر وقد أبلخ » وهو 
يحتمل أن يكون قلل من الماء مع التتثايث أو اقنهير «لى دون الثلاث » ووقع فى رواية شعية عن سلمة عند ملم 
وضوءاا :ا 6 ووقع عوك الطيراتى هون طر يق منهدور بن معّور فن على بن عيذ الله بن عياس هن أبيه قى هذه 
القصة د وإل جانيه خضب من برام مطبق عليه سواك فاستن به ثم نوضأً ©-: قوله ) أتقيه ) عثناة ثقيلة وقاف 


الحديث ولم؟ ‏ ومو ا 


مك ررة كنا النسى وطائفة ؛ تال الخطانى :أى ارثقيه . وق رواءة افيف الذوث و نشد يل القاف م موحددة 
من التتقيب وهو التفتيش . وفى دواية الاببى و أيؤه » إسكون الموحدة إءدها معجمة مكسورة ثم تمتانية أى 
أطلبه ؛ والاكثر د أرق ونى أوجه وله ( ناتاءت) ,عثنانين أى تكاماى ٠‏ وهم رواية شعرة عن سلمة عند 
مسل . وله ) .ام سن أفخ ' ركان إذا نام الخ ( 5 رواءة - م نأم 5-0 تفخ وكنا أعرقة إذا نام نض و ؛ 
قوله ( دكك يقرل فى دهائه ) فيه إثارة الى أن دعاءه «يذن كان كيثير| ركان هذا من جماته » وقد ذكر فى ثاتى 
عردب الياب قوله داليم أ تور العمارات والآارش اخ : ووقع ف روايءة شعبة ون سللة « فكاريي يقول فق 
صلانة وسجوده » وسأذكر أن فى رواية الرمذى زيادة فى هذط الدماء طوبة , ووقع عند مل أيضا فى رواءة 
على بن عبد الله بن غعباى عن أبيه أنة وال الذكر الآنى فى الحديث الثانى أول مانام قبل أن يدخل ف الصلاة » وقال 
هذا الدعاء المذحكرر ف الحديث الآرل وهو ذاهب الى صلاة الصبح , فأفاد أن الحديئين فى قصة واحدة وأن 
تفربةهما صنيع الرواة . وى رواية النزمذى التي سيأتى الإندبه علما أنه يلقع قال ذلك حين فرغ من صلانة » 
دوقع عند البخارى فى « الآدب المفرد » من طريق سعيد بن جبير عن ابن ءنأس د كان رسول اله يل اذا قام 
من الليل يصلى فقضى صلانة يثنى على الله ما در أهله , ثم يكون آخر كلامه اللوم اجمل فى قلى ثوراً الحدبك 6 
ومجمع بانة كان وقول ذلك عند القرب من فراغه ٠‏ قوأه ( الأرم اجءل فى قلى نورا اح ) تال الكرما : التنوين 
فا التمظيم أى نورا عظيا كذا قال ؛ وقد اقتصر ف هذه الرو اة على ذكر القلب والسمع و البصر والجبات أأميت 
وقال فى آخره «واجءل لى نورا. اسل عن عبد الله بن دام عن عبد الرحمن بن مبدى لساف حدرث الباب 
د دعظم لى تورا ء بتشديد الظاء المعجمة . ولابى يعللى عن أنى خيئمة هن عبد الرحمن د وأءظم لى ورا أخرجه 
الاسماعيل » وأخرجه أيضا هن رواية بندار عن هبد الرحن . وكذا لأبى عوانة من رواية أبى حذ يفة عن سفيان 
واس ف روآءة شءمة عن سلءةد واجعل لى نوأ » أو قال د واجمان نورآ » هله روارة غندر عن شعبة » وفى رواية 
النضر عن شعبة « و اجمانى »دم يك . والطبراف فى الدغاء من ظرين المهال بن عمرو عن عل ين عبد الله بن 
'عبامن عن أبيه فى آخره « واجمل لى يوم القيامة نورا © ٠‏ قله ( آل كريب : وسبسسع فى [اتابوت ) قلت : 
حاصل مافى هذه الرواية عشرة » وقد أخرجه مسم من طريق عقيل عن سلءة بن كبيل « فدعءا رسول الله 
2 بأسع ءشرة كلية حد ةنبا كروب نات ما الى عشرة وأسيت مابق . فذكر ماق دواية الثورى هذه وزاد 
| « وف أساتى توراء بعد قوله م فى قلى » وقال فى آخزه د وأجعل لى فى نفضمى تور! وأعظملى تورا» وهاتان ثنتان 

من السيع النى ذكر كريب أنها فى الثابوت ما حدثه بغض ولد العباس . وقد اختلف فى مراده بقوله الثابوت جرم 

الدمياطى فى حاشيتة بأن المراد بة الصدر الذى هو وعاء القاب » دسبق ابن بطال والداودى الى أن المراد بالتابوت 

الصدر وذاد ابن بطال : كا يقال من يحفظ العل : غله فى التاوت مسودع ؛ وقال النووى نيعا لشيره : المراد 

بالتابوت الاضلاع وما نحوية من القاب دغيره تشدما بالتابوت الذى يحرذ فيه المنام ' يعنى سبع كلمات فى 
٠‏ قلى ولسكن نسيتها ؛ قال : وقول المراد سبمة أتوار كانت مكتو بة فى التابوت الذى حكان لبنى اسرائيل فيه 

السكينة ؛ وقال ان الجوزى يريد بالنابوت الصندوق أى سبع مكدو بة فى صندوق عنده لم يحفظها فى ذلك الوقت . 

قاك ويؤاطه مارقع عَيْد أنى عوانة من طربق أبى جذيفة عن الأورى إساد ناث ألياب ١‏ قال كريب وستة 


عندى مكتوبات ف الثابوت » وجزم القرطى ف « الوم . وغير واجد بان المراد بالتتابوت الجسد أى ان السبع 
المذكورة :عاق مسد الإنسان بخلاف أ كبر ما تقدم فإنه يتعاق بالمماىكالجبات الست وإنكان المع والبمر من 
الجسدء وحى ان إلتين عن الداودى أن مهى قوله دق التوت » أي فى صحيفة فى :أبوت عند يعض ولد العياس , 
قال : والخصاتان المظم والمخ ؛ وقال الكرماتى : اعلهما الغ<م والعظم »كذا قالا وفيه نش ؛: سأوضحه قوله 
( فلقمت رجلا من ولد اعباس ) قال ابن إطال : ليس كر يب هو القائل د فقوت رجلا من وأد اعباس » واتما 
قاله سلمة بن كبمل الراوى عن كر يب ٠‏ قلت : هو مل : وظاهر روابة أبى حذيفة أن القائل هو كريب » قال 
ابن بطال : وقد وجدت الحديث من رواية على بن عبد الله بن عباض عن أبيه قال فذكر الحديث مطولا » وظورت 
مزه معرقة الخصلتين اللتين نسييها فان فيه اللهم اجءل فى عظاى نووا وق قبرى نورا» . قات : بل الأظبر أن 
المراد بهما الأسان وال.فس وهما اللذان زاذهما عقيل فى روايته عند مسم وهما من جلة الجسد » و ينطبق عليسه 
التأويل الاخير للتااوت , وبذلك جزم ااقرطى ف «١‏ المفهم » ولا ينافيه ماعداه ؛ والحديث الذى أشار البه 
أخرجه اأترمؤى من طر بق داود بن على بن عبد الله بن عباس عن أبيه ون ججذه د أعمق أى الله ييه له حين فرغ 
من صلانه يقول: اللوم اتى أسألك رحمة من عندك» فساق الدعاء بطوله وفيه «اللبم اجعل لى نوراف قبرى» ثم ذكر 
القاب ثم الجرات الست والسمع والبصر ثم الشعر والبشر ثم اللحم والدم والعظام ثم قال فى آخره « الهم عظم لى 
تورا وأعطنى :ورا واجملنى نوراء قال الترمذى غريب . وقد روى شغبة وسفيان عن سادة عن كريب بعض هذا 
الحديث وم يذكروه بطوله انتهى . وأخرج الطيرى من وجه آخر عن على بن عبد الله بن عياس عن بيه فى آخره 
« وزدق نورا . لما لاا » وعد أبن أبى عاصم فى ؟تاب الدءاء من طر بق عيد اليد بن عبد الزمن عن كريب 
فى آخر الحديث ه وهب لى نورا على أودء وجتمع من اخدّلاف الروايات "ا قال ابن العرنى خمس وعششروت 
خصلة . قوله (فذكر عصى) بفتح المبملتين و بعدهها موحدة قال ابن الين هى أطناب المفاصل , وقوله « وإشرى » 
بفتح الموحدة والمعجمة : ظاهر الجسد ٠‏ قوله ( وذكر خصاتين ) أى نسكملة السبمة , قال القرطى : هذه الانوار 
التى دعا مها رسول الله يَلِل يكن حلم! غلى ظاهرها فيسكون سأل الله تعالى أن يحمل له فى كل عضو من أعضائة 
نورا يستضىء به يوم القيامة فى تلك الظم هو ومن تبعه أو من شاء الله مثمم »قال والاولى أن يقال: هى مستمارة 
العم والحداءة يا قال تعالى ( فهو على نور من ربه ) وقوله تعالى ( وجعلا له نور؟ يعشى ب فى الناسس 6 ثم قال : 
والتحقيق فى معناه أن الور مظبز ما نسب اليه ٠‏ وهو نتاف بحسبه : فئور السمع مظبر السسهوعات » ونور 
البص ركاشف لل بصرات , ونور القلبكاشف عن المءلومات » ونور الجوارح ما يبدو عام! من أعمال الطاءات . 
قال الظيى : مءنى طاب الخو ر للاعضاء ءعذوا ءذوا أن .تحلى بانوار المغرفة والطاعات ويتعرى عما عداهماء فان 
الشياطين تحيط بالجبات الست بالوساوس فكان التخلص متها بالأنوار السادة للك الجبات . قال:وكل هذه الاهود 
راجعة الى الحدابة وألبيان وضياء المق ؛ والى ذلك برشد قوله 'هالى لإ اقه نور الدماوات والار ض- الى قوله تعالى 
نور على نور » بدى أله لنوره من بشاء ) انتهى ماخصا . وكان فى بءض ألفاظه مالا يليق بالمقام لهذفته . وال 
الطبى أيمنا : خص السمع والبصر والقلب بلفظ ١‏ لىء لان القلب مقر اافكرة فى آلاء الله » والسمع والبصر مسارح 
آيات اله المصونة» قال : وخص لكين والشيال بعن إيذانا بتجاوز الانوار عن قلبه وسمعه و إضره الى من عن ينه 


الحديث 1م 1 
ببتوتص7سصصت ‏ زا 2 
وثواله من أتباعه ؛ وعبر عن بقية الجبات عن ليشمل استنارته وإنارته من الله والخلق . وقوله فى آخره « واجمل 
شرحه مستوق فى أوائل النهجد » وقرله فى آخره دلا إه إلا أت أر لا إله غيدك ء شك عن الرارى . ووقع فى 
رواية للطيرانى فى آخرء « ولا <ول ولا فوة الا بالله العلى المظيم » 

١‏ - بسب التكبي والنسبيح عند لانام 

ماع - وزشرها سلوان” بن حربٍ حدثنا م عن الحم عن ابن أبى ليل' عن على أن" فاطمة عاها 
السلام شكت ماتلق فى يدها من اركحى' فأتت البى" لقع تأنه" خادماء فل تجاه ء فذكرات ذلك امائثة» 
فا جاء أخيره » قال فدائنا و قد أخذنا مضاحمنا , فذهبت” أفو م6 ٠نقال:‏ مكانك «( فجاس بددنا حتى وجدتث 
برد قدميه على صدرى » فقال : ألا أدلكا على ماهو خير لكا من خادم ؟ إذا أَوَيِما إلى فراشكا ‏ أو أحَذتما 
مَصَاجٍمسكا ‏ فسكبرا أربما وثلائين » وسّبدا ثلاث وثلاثين ء واحمدًا ثلاثا وثلاثين » فهذا خيرٌ لكا من خادم » . 
وعن شعبة عن خاار عن ائن رسيارين قال : المسبيع' ربم وثلاثون 

قوله ( باب التسكبير والتسبيح عند الإنام ) أى والتحميد . له ( عن الحم ) هو ابن عتيبة ءثناة وموحدة 
مصذر فقيه السكوفة . وقوله ه عن ابن أبى ليل » هو عبد الرحن . وقوله ه عن على » قد وقع فى النفقات « عن 
دل إن الحبر عن شعبة أخبرنى الحم معت عبد الرحمن بن أبى ليل نبأ نا على » ٠‏ قوله ( ان فاطمة شكت ما تلق 
ق دها من الرحى ) زاد بدل فى روايته دما تطحن » وفى روابة القاءم مولى معاورية غن على عند الطيرانى دوأريةه 
أثرا فى يدها من الرحى » وف ذوائد عيد الله بن أحد فى مسئد أبيه وصصحه ابن حبان من طريق كمد بن سيدين عن 
عبريدة بن غرو عن على 0 اشتكت فاظمة حل دما »وهر يفم الميم وسكون الجهم بودها لام معزأه التقطيع 2 وقال 
الطرى : المراد بة غاظ اليد ء وكل من عمل عملا بكفه فزاظ جلدها قيل يلت كفه . وعند أمد من رواية هييدة 
أبن يريم عن على ٠‏ قات افاطمة لو أتت النى يفيه فسأ انيه خاذما , فقد أجردك الطحن والعمل » وعنده وعند ابن 
سعد من رواية عطاء بن السائب عن أبيه عن على دان رسول الله 2 ما زوجه فاطمة» فذ كرالحديث وفيه وفةال 
عل لفاطمة ذات بوم : والله أقد سدئوت <تى اشدّكّيت ضدرى فَالت : وأنا والله لقد طحنت حتى مملت بداى» 
وقوله « سئوت » بفتح المهملة والنون أى استقيت من البثر فكت مكان السانية وهى الناقة » وعند أنى داود من 
طريق أيى الودد بن ثمامة عن على بن أعبه عن على قال كانت عندى قاطمة إنت النى يَهْيْهْ » لجرت بالرحى حتى 
أئرت بيدها : واستقت بالقرية حتى أثرت ى عنقها » وشت البيت حى اغيرت ثياها » وق رواية له د وخيزت <تى. 
قفد وجبها » . قوله ( فأنت النى يلي تسأله عاديا ( أى جارية مخدمها » و يطلق أيضا على الذكر . وق رواية 
السائب « وقد جاء الله أباك بسى » فاذهى اليه فاستخدميه » أي اسأليه عادما .و زاد فى رواية حى القطان عن شعبة 
كا نقدم فى النفغات د وبلغها أنه جاءه رقيق » وفى رواية بذل د وبلغها أن دسول الله ييلع أنى بسى » ٠‏ قوله ( فلم 
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ده ( فى روايءة القطاند فلم تصادثه » وق ردابءة يدل فم توافقه وى عفنى 7صادفه » وق رواية أنى الورد وفأئته 
فوجدت عند حداثا , إضم المرءلة و[ثديد الدال وبمه الالف مثائة أي جاءة بتحدثون « فاستحدت فرجعت » 
فيحمل على أن اراد اا م تجده فى النذل بل فى مكان آخر كالسجد وعئده من تحدث ممه . قوله ( فذكرت ذلك 
لمائقشة , فللا جاء أخيرتة ) فى دواية الفطان و أخيرتة عائشة » زاد غندر عن شعبة فى المنافب « عجىء فاطمة » وق 
رواءة يدل د فذكرت ذلك عائعة له» وفى رواية جاده عن عبد الرحن بن أبى يلى عند جمقر الفر يابى ق « الذكر» 
والدارةطن ف ١‏ العال » وأصله فى مسم دح أتت منزل النى فل توافةه » فذكرت ذلك له أم سلدة إمد أن 
رجعت فاطمة» وجمع بان فاطمة الّسته فى بيتى أى المؤمئين , وقد وردت القصة من حديى أم سلمة نفسبا أخرجبا 
الطير ى ف تهذيبه من طريق شهر بن <وشب عنما قالت «جاءت فاطمة الى رسول الله وَلِيْهُ تشكو اليه الخدمة, فذكرت 
الحديث عختصرا ء وفى رواة السائب ١‏ فأنت التبى َع فقال : ما جاء بك يا بنية ؟ قالت : جتت لأسل عليك » 
واستحيت أن تسأله ورجءت : فقلت : ما فمات ؟ قالت : استحييت» . قات : وهذا عنالف لما فى الصحيح ؛ ويمكن 
المع بأن تسكون لم تذكر حاجتها أولا على ما فى هذه الرواية »ثم ذكرتها ثانيا لمائشة لمالم يجده »ثم جاءت هى 
وعل عل ما فى دواة الدائب فذكر بعض الرواة مالم يذكر بعض . وقد اختصره عضوم » فق رواية مجاهد الماضية 
ف النفقات ١‏ ان قاطمة أنت النى 5 ,أله ادما فقال : ألا أغرك ماهوخير لك منه» وق رواية هبيرة , فقالك 
الطلق معى » فا اطلقت معبا فسأ لناه فقال : ألا أدلكاء الحديث . ووقع عند ملم من حديث أبى هريرة د ان فاطمة 
أنت النجى وَْق تأله خادما وشّكت العمل فقال : ما ألفيته عندنا » وهو بالفاء أى ما وجدتة » وصحمل على أن 
المراد ما وجدتة عندنا فاضلا عن حاجمّنا اليه لما كر من إنفاق أهمان السببى على أهل الصفة ٠‏ قوله ( اءنا وقد 
أغذنا مضاجما ) زاد فى رواءة السائب ١‏ فأتيناه جميعا فقلت بأبى يا رسول اقه » والله لقد سنوت حتى اشتكيت 
ضدرى . وقالت فاطمة : لقد طحنت حتى جلت بداى ء وقد جاءك الله بسببى وسعة فأخدمنا . فقال : والله لا 
أعطيكا وأدع أهل الصفة نطوى بطوتمم لا أجد ما انفق عاهم » ولكنى أبيعهم وأنفق علييم أتمانهم , وقد أشار 
المصنف الى هذه الزيادة فى فرض الخ#س و تكلمت غلى شرحمرا هناك . ووقع فى رواية عبيدة بن ععرو عن على عند 
ابن حجان من الزيادة « فانانا وعلنا قطيفة إذا لبدئاها طولا خرجت هتما جنو بنا واذا لبسناها عرضا خرجت 
منها رءودئا وأقدامئا» وف رواية السائب دفرجما فأتاهما النبى يلع وقد دخلا فى قطيفة لهما اذا فطيا رءوسبما 
تكعضه» أقداموما » واذا غطيا أفدامبما تتكدفت رءوسيماء . قوله ( فذهبت أقوم ) وافقه غندر وف دواية 
التطان « فذهبنا تقوم » وف روآية يدل « لثقوم » وق رداية السائب « فقاما » . قولْهِ ( فقال مكانك ) وفى دواية 
غندر ‏ مكانكا , وهو بالنصب أى الزما مكانكا » وق رواية الفطان يدل « فقال على مكانكا , أى استمرا على ما 
آنا عليه 1 قوله ) خلس بيننا ( فى رواية غندر م تقعذ » يبدل جلس ء وق رواية القطان م فقعد بيثى و بيبا » وق 
رواية عمرو بن مرة عن ابن أبى ليلى عند النسأنى « أتى رسول الله مَكْيَمْ حتى وضع قدمه بينى و بين فاطمة ٠‏ قوإه (حتى 
وجدت برد قدميه) مكنذا هنا با لنية وكذا فى رواية غندر وعند مسل أيضا » وف رواية القطان بالافراد » وق رواية 
يدل كذلك بالافراد الكهمينى ٠‏ وق دواية للطارى ١‏ فسخنتهما » وفى رواية عطاء عن ماهد عن عبد الرحمن بن 
أبى ليلى عند جعض ف الذكر وأصله فى مسل من الزيادة «نفرج ختى أتى منرل ناطمة وقد دخات ع وعلي فى للحافو . 
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فليا أستاذن هنا أن يليب انقال :يا أتها. إلى أغرت أنك جدت آطلءين , فا حاجتك ؟ قالت : بلغنى أنه قدم غليك 
خدم فاحبات أن تعطينى خاديا يكفينى الخز والعجن فانه قد شق عل , قال : فا جثت آطلبين أحب اليك أو 
ما هو خير منه ؟ فال على : فذمزتم افقات قول ماهو غير منه أهب الى ؛ قن : فاذاكءئتها على مثل حا!-كا الذى 
أنتها عليه فذكر الأسويح . وى ررابة على بن أعبد د لاس عند رأسرا فأدغات رأسها فى اللفاع حياء من أبيها » 
وحمل عل أنة فمل ذلك أولا ء فلا :1 فسمت به دل معرما فى الفراش مرااغة منه فى الأ نيس » وؤاد فى رواية على 
ابن أعيد د فقال ما كان حاجتك أمس ؟ فك:ت يتين ,فقات :أنا والله أدثك يا رسول الله فذكرتة له » ويجمع 
بين الروارتين بانها أولا استحيت ف:-كام على عنها » فانغطت للكلام ذاكات القصة . وانفق غالب الرواة عل أنه 
بيو جاء اليهما . ووقع فى رواية شبث رهو بفتح الممجدة ب الموحدة إءدها مثلثة ابن ربعى عن على عند أبى داود 

وجعفر ف الذكر والسياق له م قدم على اذى 2 سبمى ء فا فطلق على وفاطءة حتى أتيا رسول اله يلقع فقال : 
ما أتى بك » قال على : شق علءنا العمل . فةال : ألا أدللكا , وفى لفظ جعفر ١‏ فقال على لفاطمة: اثنك أباك 
فاسأليه أن خدمك ٠»‏ فأنت أباها حين أ فقال : ما جاء بك يا بنية ؟ قالت : جثت أسل عليك : واستحيت . 
حتى اذاكاات القابلة تال : ائت أباك , فذكر مثله د حتى اذاكاات الليلة الثالثة قال لها على : امثى عفرجا مما » 
الحديث » وقية ألا أدرم على خير لكا من حم, 0 وف عرسل على بن المسين عند جعفر أيضا « ان فاطءة 

أنك انبى وَققه قسأله خادما و بيدها أثر الطحن مرى قطب الرحى » تقال : اذا أويت الى فراشكء الحديث . 
فيحتمل أن تكون قصة أخرى ار د هن طررق أم الحم أو ضراعة بنت الزبير أى ابن عبد المطلب 
تالت هو أصاب رسول الله يقل سبيا » فذهيت أنا وأختى فاطمة بنت رسول الله يله لشكو اليه ما نحن فيه » 
وسألناه أن يأمى لنا بثىء من ااسبى فال : سبةدكن يتاى بدر » فذكر قصة التسجيح أثر كل صلاة ولم يذكر قصة 
الأسبيح عند الاوم , فلعله علم فاطمة ىكل مي أحد امذكرين . وقد وقع فى تهذيب الطبرى من طريق أبى أمامة عن 
على فى قصة فاطمة من الزيادة د فقال اصيرى يا فاطمة , ان خير النساء النى نفعت أهلها » ٠‏ قوله ( فال ألا أدلما 
عل ما هو خير اسكا من ادم ) فى رواية بدل ١‏ غير مما سألاه» وق روايةغندر ١‏ ما سألانى » والقطان نوه » 
وق دواية السائب ١‏ ألا أخبركا يخير ما سألقاتى ؟ فقالا : بلى . فقال : كلمات علينيون جبريل » . قوله ( إذا أويتا 
إلى فراشكا أو أغذتما مضاجءكا ) هذا شك من سامان بن حرب , وكنذ! فى رواية القطان » وجزم بدل وغندد 
بقواه ١‏ اذا أخذتما مضاجمكا ء واس من رواية معاذ عن شعية « اذا أخذتما ضاجمكا من الأيل» وجزم فى دواية 
السائب بقوله « اذا أويتا الى فراثكا » وزاد فى رواية « تسبحان دير كل صلاة عشر! وتحمدان عثراً وتسكيران 
عشراء وهذه الزيادة ثابتة فى رواءة عطاء بن السائب عن أبيه عن عبد الله بن عبرو بن العاض ءذد أصاب اتن 
الاربعة فى حديث أوله « خصلتان لا يحصمما عبد الا دخل الجنة وصححه الترمذى وابن حبان » وفيه ذكر ما يقال 
عند النوم أيضا . و>تمل ان كان حديث السائب عن على #فوظا أن يكون على ذكر القصدين اللذين أشرت الهسا 
قريبأ مءا . ثم وجدت المديث فى ه تهذيب الأثار » الارى فساقه من رواءة حماد بن سللية عن عطاء كا ذكرت مم 
ساقه من طريق شدعية عن عطاء عن أبيه عن غبد الله بن عمرو « ان التى يله أم عاءا وفاطمة اذا أخذا مضاجبما 
! لفسبيج و بيه واللكير. فساق الف فظصس أن 590 قصة على وقاطمة ؛ وان من ' يذكرهها من الروأة 
ْ اعت لك 1١‏ + نم البارى 
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اختصر الحديث ؛ وأن روابة السائب اتماهى عن عبد الله بن عرو » وأن قول من قال فيه عن على لم يرد الرواية 
عن على وام ممناه عن قصة على وفاطمة كا فى نظائره ٠‏ قوله ( فسكبرا أربما وثلاثين وسبدا ثلاثا وثلاثين واحرد!ا 
ثلائا وثلائين ) كذا هنا بصيغة الامى والجزم بأربع فى التكبير ٠‏ وفى رواية بدل مثله و لفظه م فكبرا الله » ومثله 
للقطان لكن قدم الذسبيح وآخر الت-كبير وم يذكر الجلالة » وفى رواية عمرو بن مرة عن ابن أبى ليل وق دداية 
السائب كلاهما مثله ؛ وك.ذا فى رواية هبيرة عن على وزاد فى آخره ١‏ فمَلِك مائة بالآسان وألف ف الميزان » وهذه 
الزيادة ثبت أيضا فى رراية هبيرة وعمارة بن عيد معا عن غلى عند الطبرانى ٠‏ وق رواية السائب كا مضى » وق 
حديثك ا لى هر برة عذد مس كالآول اكن قال تسبحين إصيغة المشارع » وف رواية عبيدة بن عمرو د فأممنا علد 
منامنا بثلاث وثلاثين وثلاث وثلاثين وأربع وثلاثين من تسبيح وحميد وتكبير » وف رواية غ:در الكشمونى 
مثل الأول . وعن غير الكشمجنى ء تنكبران » بصيغة المضارع وثبوت النون » وحذفت فى ندخة وهى إما على أن 
اذا تعمل عمل الشرط وإبا حذفت خفيفا . وف ردابة يجاهد عن عبد الرحمن بن أفى ليلى ف النفقات بلفظ 
تسبحين الله عند مذامك » وقال فى اجميع د ثلاثا وثلائين » ثم قال فى آخره قال فيان رواية إحداهن أربع » 
وف دواية النساق عن قثيبة عن سفيان ١‏ لا أدرى أما أربع وثلاثون » وف رواية الطبرى من طريق أنى أماءة 
الباهلى عن على فى اجميع د ثلاثا وثلاثين : واختهاها بلا إله إلا الله » وله من طريق حمد بن الهنفية من على 
د وكبراء وهللاء أرما وثلائين » وله من طريق أبى مريم عن على ه احدا أربعا وثلائين » وكذا له فى حديث 
أم سلية » وله من طريق هبيرة أن اهليل أربع وثلائون ولم يذكر التحميد» وقد أخرجه أمد من طريق هبيرة 
كاجماعة وما عدا ذلك شاذ » وف رواية عطاء عن مجاهد عند جعفر وأصله عند مسل « أشك أيها أربع وثلاثون 
غير الى أظنه التكبير » وزاد فى آخره ١‏ قال على فا خركنها بعد فقالوا له : ولا ليلة صفين ؟ فقال : ولا ليلة صفين » 
وفى دواية القامسم مول معاوية عن على « فقيل لى »وق رواية عرو بن ممة ١د.فةال‏ له رجل » وكذاف رواية 
هيرة » ولمسل فى رواءة هن طريق ماهد عن عبد الرحمن بن أنى ليلل « قات ولا ليلة ضفين » وف رواية جعفر 
الفريا بى فى الذكر من هذا الوجه «١‏ قال عبد الرحن : قات ولا ليلة صفين ؟ قال : ولاايلة صفين » وكذا أخرجه 
مطين فى مسند عل من هذا الوجه » وأخرجه أيضا من رواية زهير بن مءاوية عن أبى اعوق رحدثنى هييرة وهانى" 
ابن هاى” وعمارة بن عيد أنهم سمعوا علما يقول» فذكر الحديث وق آخره د فال له رجل قال زهير آراه الاشعث 
ابن قيس : ولا ايلة صفين ؟ قال: ولا ايلة صفين » وفى رواية السائب فقال له ابن الكواء : ولا ليلة صؤين ؟ 
فقال : قاتلك الله يا أهل العراق . نعم : ولا م .لة صفين , ولابزار من طر بق د بن فضيل عن عطاء بن السائب 
دفقال له عبد الله بن السكواء » والسكواء يفتح الكاف و:شديد الواو مع المد وكان من أصماب على لكننه كان كبثير 
التعنت ف السؤال .وقد وقع ىرواية زه بن أبى أنسة عن الحم وسند حديث الباب «فقال ابن الكواء: ولا لولة 
صفين ؟ فتال : و يمك ما كثر ما ثءئانى , أقد أدركتها من السحرء وق رواية على بن أعيد وما تركتهون مئذ مون 
الا ليلة صفين فانى ذكرتها من آخر الليل فقاتها » وفى رواية له وهى عند جمفر أيضا فى الذكر والا ليله صفين فانى 
أنسيتها حتىذكرتها من آخر الآيل» وق دواية شبث بن رلعى مثله وزاد «فقاتهاء ولا اخئلاف فانة نفى أن يكون قالما 
أول اقيل وأئبت أنة تالها فى آخره ء وأما الاختلاف فى تسمية السائل فلا يؤثر لأنه مول على التعدد بدليل قوله 


الحديث 1م ١‏ 


فى الرواية الاخرى «ثقالواء وفى هذا تعقب على السكرماتى حيث فهم من قول على دولا ليلة صفينء أنه تاها من اليل . 
فال : مراده أنةلم إشتغل مع ما كان فيه من الشغل بالحرب عن قول الذكر المشار اليه فان فى فول على « فأ نسيتهاء 
التصرجح بأنة نيوا أول الأيل و الحا فى آخره ٠‏ والمراد بليلة صفين الحرب الثىكانت بين على ومعاوية بصفين » 
وهى بلد معروف بين العراق والشام , وأقام الفريةان با عدة أشبر » وكانت برنهم وقمات كثيرة » لكن لم 
يقاتلوا فى الليل الاامة واحدة وهى ليلة الحرير يوزن عظيم ٠‏ ميت بذلك الكثرة ماكان الفرسان يورون فيها » 
وقتل بين الف بقين نلك الايلة عدة آلاف ٠‏ وأصبحوا وفد أشرف على وأصتابة على النصر قرفم معاوبة و أضاية 
المصامف ٠‏ فسكان ما كان من الانفاق على التحكيم وانهراف كل نهم الى بلاده . واستفدنا من هذه الزيادة أن 
تحديث على وذلك كان إعد وقعة صفين ,>دة » وكانت صفين سئة سجع وثلائين » وخرج الخوارج على على عقب 
التحكيم فى أول سمئة مان وثلاثين وفئلوم باللهروان » وكل ذلك مشبور مدسوط فى تارعخ الطبرى وغيره (فائدة ) : 
زاد أبو هريرة فى هله القصة مع الذكر امأثور دعاء آخر وافظه عند اأطبرى فى "مذبيه من طروق الامش عن أبى 
صالم عنه « جاءت فاطمة الى النى يكلو :أله خادما فقال : آلا أدلك على ما هو غير من غادم ؟ تسبحين » فذكره 
وذاد « ونقواين : الهم رب الدمارات السبع ورب العرش العظيم » ربنا ورب كل ثىء » منزل التوراة والانجيل 
والزبور والفرقان » أعوذ بك من شر كل ذى شر » ومن شركل دابة أنت آذ بناصيتها . أنت الاول فليس قبلك ٠‏ 
ثىء » وأنع الآخر فليس بعدك شثىء ‏ و أأت الظاهر فليس فوفك شىء » وأنت الباطن فليس دونك شىء ء اقض 
عنى الدين و أغننى من الفقر» وقد أخرجه هلم من طريق سهيل بن أنى صالم عن بيه لسكن فرقه حديثين . وأخرجه 
النزمذى من طريق الاعءش لكن اقتصر على الذكر الثانى ولم يذكر القسبيح وما معه . قله (وعن شعبة عن غال) 
هو الحذاء ( عن ابن سيدين ) هو عمد ( قال التسبيح أربع وثلاثون ) هذا موقوف على ابن سيرين » وهو «وصول 
إسئد حديث الباب.وظن يعضوم أنة من رواية ابن سيرين بمنده الى على وأنة ليس من كلامه وذلك أن التزمذى 
والاسافى وان حبان أخرجوا الحديث المذكور هن طر بق ابن غون عن ابن مير بن عن عبرادة بن عمرو عن على » 
لكن الذى ظور لى أنه من قول ابن سيرين موقوف عليه ؛ إذلم يتعرض المصدف (ظريق أن سيرين عن عبيدة ؛ 
وأيضا قانه ليس فى رو أيه عن عبيدة تعيين مدد التسييح وقد أخرجه القاذى بوسف قكتاب الذكر عن سلبان 
ابن حرب شيخ للبخارى فيه بسئنده هذا الى | رن سير بن من قوله فثدت ما قلته وله الحمد ٠روقع‏ فى ممسل عروة عند 
جمفر أن التحميد أربع واتفاق الرواة على أن الاربع للتكبير أرجح ٠‏ قال ابن بطال : هذا نوع من الذكر عند 
النوم » وعكن أن يكون رَيْيعِ كان يقول جميع ذلك عند النوم وأشار لأمته بالاكتفاء ببعضها إعلاما منه أن معناه 
الحض والندب لا الوجوب . وقال عياض : جاءت عن النى 2 أذكار عند النوم مختلفة حسب الا<وال والأشخاص 
والاوقات ؛ وفىكل فضل » قال ابن بطال : وفى هذا الحديث حجة لمن فضل الفمر على الثنى اقوله , ألا أدلكا على 
ماهو خير لمكا مر خادم » فعلمه| الذكر » فلو كان الفنى أفضل من الفقر لاعطاهما الخادم وعلديما الذكر فليا 
مَتْعوها الخادم وتصرهما على الذكر ع أنه اما اختار لهم ا الافضل عند الله . قلت : وهذا انما م أن لوكان منده 
2 من الخدام فضلة » وقد صرح ف الخير أنه كان محتاجا الى ببع ذلك الرقيق انفقته على أهل السفة » ومن ثم 
قال عياض : لا وجه من استدل بة على أن الفقير أفضل من الغنى . رقد اختلف فى ممنى الخيرية فى الور فقال 
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عياض : ظاهره آنة أراد أن يملءبما أن عمل الأخرة أفضل من أمور الدئما على كل حال » راتما افنضر على ذلك 
ذالم بمكنه اعطاء الخادم ‏ ثم علمهما اذ نانيما ما طلراء ذكر! يحصل لهه! أجرا أفضل ما سألاه ٠‏ وقال الفرطيى : 
اما أحالمما على الذكر ل.سكون عوضا عر.ي الدعاء عند الحاجة» أو لمكونة أحب لابنته ما أدب لفسه من ايثار 
الفقر وحمل شدتة بالصبر عليه تءظها لأجرها . وال ابا ب :عم كه ابل من الذكر ماهر أكثر نما لها فى 
الآخرة » وآثر أهل الصفة لانهمكانوا وقفوا أنفسهم الماع العم وضبط السنة على شبع إعاونهم لا يرغبون فى 
كسب مال رلا فى عيال » وللكتهم اشتروا أنفسوم من الله بالقرت . ويؤغذ مئه تقديم طلبة الملم على غيرمم فى 
الخنس . وفيه ما كان عليه الا الصالح من شه لف 'لعيش وقلة الثىء وثيدة الحال.وأن الله ماهم الدنيا مع [مكان 
ذلك صيانة لهم من تبماتم! » وتلك سئة أ كثر الانبياء والآو لياء . وقال اماعيل الفاضى : فى هذا الحديث أن للامام 
أن قم الس حيث رأى ٠؛‏ لآن السى لا يكون الا من الس ٠»‏ وأما الآربءة أخاسن فبو حق الذامين انتهى . 
وهو قول مالك وجماءة » وذهب الشافعى وجاعة الى أن لال البيت مهما من الس » وقد تقدم إسط ذلك فى فرض 
الس فى أواخر الجباد . ثم وجدت ف تبذيب المايرى من وجه آخر ما لعله يمكر على ذلك ؛ فساق من طريق أبى 
أمامة الباهل عن على تال , أهدى لرسول اله يبيج رقيق , أهداثم له بض ملوك الاعاجم , فقت لفاطمة : انت 
أباك فاستخدميه » فلو صح هذا لأزال الاشكال من أصله , لأانة حينئذ لا يكون للذا مين فيه شى2 . وامآ هو من 
مال المصال إصرقه الامام حيث يرأه . وال الميلب : فده حمل الانسان أهله على ما حمل عليه نفنه من أيثار 
الآ خرة على الدنيا اذا كانت لهم قدرة على ذلك . قال : وفيه جواز دخول الرجل على ابنته وزوجها بغير استئذان 
وجلوسه ببنهها فى فراشهما ٠‏ ومباشرة قدميه بوض جسسدهما . قلت : وق قوله بذيد استئذان نظر ٠‏ لآآنة نيت فى 
بعض طرقه أنة اسّأذن كا قدمته من رواية عطاء عن مجاهد فى الذكر ل+مفر » وأصله عند مس , وهو ف ه العلل » 
الدارقطنى أيضا إطرله . وأخرج الازى فى ت#ذيبه من طر بق أبى ميم د ممعت غليا يقول : ان فاطمة كانت 'ندق 
الدرمك بين حجرين حتى جلت بداها » فذكر الحديث وفيه «فأتانا وقد دخلنا فراشنا فلا استأذن عليئا معنا 
انلبس علينا ثيا بنا ٠»‏ فلا سمع ذلك قال : يا أنتها فى لحافكاء . ودفع بعضهم الاستدلال المذكور لمصمته يَو فلا 
يلحق به غيره من ليس عضوم ٠.‏ وق المديث دذبة ظاهرة لعلى وفاطمة علجما السلام . وفيه بيان [ظباد غاية 
التعطف والشفقة على الونت والصبر وتماية الاتحاد برفع الحعمة والحجاب حيث لم يزيجرما عن مكانهما فتركهما 
على حالة اضطجاعرما » وبالغ حتّى أدخل رجله با ومكث بإنْهما حتى عليهما ما هو الاولى حالما من الذكر عوضا 
عنا طلياه من الخادم » فوو هن باب تلق الاطب إغير ما يطلب ايذانا بأن الآهم من المطلوب هو التزود ايعاد 
والصبر على مداق الدنيا والتجافى عن دار الغرور ٠‏ وقال الطبى : فيه دلالة على مكانة أم المؤمنين من النى ج24 
| حيث خصتها فاطمة بالسفارة بينها وبين با دون سائر الازواج . قات : و>تمل أنها لم ترد ااتخصيص بل 
الظاهر أنها قصدت أباها فى يوم عاتشة فى بيتها فلما لم تمده كرت حاجتها لمائهة , ولو اثفق أنه كان يوم غيرها من 
الازواج لذكرت لها ذلك ؛ وقد تقدم أن فى بعض طرقه أن أم سللة ذكرت لاني وَلِه ذلك أيضاء فحتمل أن قاطمة 
لمالم تجده فى بيت عائعة مريت ءلى بيت أم سلة فذكرت لها ذلك؛ وحتمل أن يكون مخصيص هاتين من الازواج 
لمكون باقيون كن حز بين كل ححزب يقبع واحدة من هاتين كا تقدم صرحا كاب الهبة . وفيه أن من واظب 


الحديق 16 .مد ل 
على هذا الذكر غزه النو ملم إصبه إعراء لآن فاطمة شكت التعب من العمل فأحالها 2 على ذلك ».كذا أفاده ان 
ثيمية » وفيه أظر ولا يتعين وفع التعب بل تمل أنه يسكون من واظب عليه لا يتضرر ,كدثرة العمل ولا يثق 
عليه ولو حصل له التعب » والله أعلم ٍْ 

5 -- بإأسسيس التدواذ والقراءة عند المنام 
5 - مِرْشئ) عبد الله بن بوسف حدثنا الليث” قال حد ثنى عقيل عن ابن شمواب قال أخبر فى عروة 
«عن عائشة رضي ال عنها أن رسول الله 2 كان إذا أخن مضبحعة فت ف يدهع وقر | بالمموتذات » 
ومسح مباجنده 6 

قوله ( باب التعو ذ والقراءة عند النوم ) ذكر فيه حديث عائشة فى قراءة المءوذات ؛ وقد نقدم شرحه فىك.:اب 
الطب ؛ وبينت اخدّلاف الرواة فى أنه كان يقول ذلك دائها أو بيد العكوى » وأنه ثبت عن عائقة أنه يفيد الامران - 
معا لما فرواية عقيل عن الزهرى بلفظ مكان اذا أوى الىفراشه كل لملة » و امأث فيه أن اراد بالمءوذات الا لاص 
والفاق والناس , وأن ذلك وقع صرحا فى روابة ءةيل الذكورة وأا تمين أحد الاحتهالات الماضى ذكرها :ة » 
وها كيفية مسح جسدة بإيدابة ٠‏ وقد وردق القراءة عل ااثوم عد أحاديثك “تيحة , مسا حديدثك أنى هرارة ف 
قراءة آية اللكرسى وقد تقدم فى الوكالة وغيرها ع وحديث ابن مسعود الريان من آخر سورة اليقرة وقد تقدم فى 
فضائل القرآن » وحديث فروة بن توذل عن أبيه « أن النى وَيِوِ قال لنوفل اقر أ قل يا أيها الكافرون فى كل اللة 
وتم على خائتها فانها براءة من ااشرك » أخرجه أصماب السين الثلاثة وابن حبان والمام , وحفيث المر باض بن 
سارية دكن الذى يوم يقرأ المسبحات قبل أن يرقد ويقول فيين آية خير من أاف آبةء أخرجه الثلائة » وحديث 
جابر رفعه وكان لا ينام حتى يقرأ الم تنديل وتبادك» أخرجه البخادى فى ١‏ الادب المفرد ‏ وحديث شداد بن أوسن 
رقمة « ما من امرى, مم يأخذ مضورعه فيقرأ سورة من كاب الله إلا بوث الله ماك حفظه هن كل ىه :ؤؤذية 
حتّى بمب » أخرجه أحد والترمذى » وورد ف التموذ أيضًا عد أحاديث : منها حديثك أبى صالح عن دجل هن 
أمم رفعه م لو قات حين أمسيت أعرذ سكامات الله التامة من شر ما خاق م إعضيرك ذىء » وفيه قصة . وهم من 
قال عن ألى صالح عن أبى هريرة أخوجه أبو دارد وصحه الحام ٠.‏ وحذيث أب هريرة «كان النى وَقْع يأمس نا اذا 
أخنذ أحدنا مضجمه أن يقول : الأهم رب السماوات ورب الارض» الحديث » وفى لفظ « الهم فاطر السماوات 
والادرض عالم الغيب والشبادة رب كل شىء ومايسكة أشرد أن لا إله إل أنت أعوذ بك من شر أفءى ومن مر 
الشيطان الرجيم وشركه» اخرجه أبو دارد والثز هذى ؛ و حديث على رفمه «كان يقول عند مضجعه : |أوم إنى أعوذ 
بوجبك ااسكريم وكلمانك التامات من شركل شىء أنت آخذ بناصيته» أخرجه أبوداود والنسائى » قال ابن إطال : فى 
حديث عائدة رد على من منع استعمال العوذ والرق إلا بعد وقوع المرض اتتبى ؛ وقد تقدم تقوير ذلك والبحثك 
فيه فى كاب الطب 


١»‏ باسيت ل لضا 007 أحمد بن يونس" حدثيا وكير علثيا ا اش ئ عمر ح دنفي 
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سعيد بن أبى سعيدر القبرى' عن أبيه « عن ألى هرير د قال قال النى ملل : إذا أوَى أحد؟ إلى فراشه فلينفض" 
فراش بداخلة إزاره ) قانه” لا بدرى ماحلفه عليه ثم يقول : بأسمك ربى وَضعءت حَذى » وبك أر فمث ؛ إن 
أمسكت نفسى فاركذها » وإن أرساتها فاحفظها عا تحفظ” به عبادك الصالحين » . تابس" أبو ضمرة وإسماعيل بن 
ذكريا» عن “بيهر لله . رقال بحيى! بن سميد وبثثر عن عورد الله عن سعيد عن أبى هريرة عن النى يكل ٠‏ 
ورواة مالك وابن تمحلان عن سعيد عن أبى هريرة عن البى وَل 
[ الحديث 70+١٠‏ _ طرفه فى : 9ه ] 
قله ( باب ) كنا للاكثر بير ترجة » وسقط ليعضهم ؛ وعليه شرح ابن إطال وهن تيعه ؛ والراجح 
ائياته . ومئاسيه لما قبله »وم الدكر عزد النوم ٠‏ وعلى اسقاطه » فبو كالفصل من الباب الذى قبله لآن فى الحديث 
ممنى التمويذ وان لم يكن بلفظه . قوله ( زهير ) هو ان معاوية أبو خيثمة الجمى » وعبي د أله بن مر هو 
العمرى ', وهو تانعى صذير وشيضه تابعى وسط وأبوه تأبعى حككبير »2 ففيه ثلاثة من ااتابءين فى أسق 
مدنيون ٠‏ قوله ( اذا أوى) بالقصر وقد تقدم بيالة قريب - قوله ( فايخقض فراشه بداخلة إزازه)كذا للاكثر , 
وف رواية أنى زيد المروزى «١‏ بداخلء بلاهاء » ووقع فى رواءة مالك الآئية فى التوحد « إصنفة ثوبه ع 
وكذا لاطراتقى من وجه آخر ء وهى بفمّح الصاد الموملة وكسس الثون بعدها فاء هى الحاشية اأنى تلى الجلد » والمراد 
بالداخلة طرف الازار الذى ولى الجد ء قال مالك : داخلة الازار ما ولى داخل الجسد منه . ووقع فى رواية 
عيدة بن سلبان عن عبيد أله بن عير عذد مم 5 فأيحل داضلة ازاره فايفض ما فراشه »وق رواية #ى القطان 65 
سيآتى ١‏ فلرئرع » وقال عياض : داخلة الازار فى هذا الحديث طرفه » وداخلة الازار فى حذيث الذى أصيب بالءين 
ما ياها من الجسد » وقيل : كتى مها عن الذكر وقيل عن الورك ٠‏ رحىق بمضيم أنه على ظاهره وأه أمى بغسل 
طرفى ثونيه : والاول هو الصواب ٠‏ وقال القرطى « المفهم » : حكة هذا النفض قد كرت فى الحديث ٠‏ وأما 
اخختصاص النفض بداغلة الازار فلم يظهر انا » ويقع لى أن فى ذلك خاصية طبية تمنع من قرب عض الحيوانات 
8 أص بذلك العائن » ويؤيده ما وقع ق بءض طرقه «فليتفض با ثلاثاء خذا يما -ذو الرق ى التتكر بر اتهى . وقد 
أبدى غيره حكة ذلك ء وأشار الداودى فا نه ابن الدين الى أن المكة فى ذلك أن الإزار إستر بالثياب فيتوادى 
ما يثاله من الوسخ ٠‏ فلو نال ذلك بككه صار غير لدن الثوب ٠‏ والله حب اذا عمل العيد عملا أن يحسنه . وقال 
صاحب النهاية : انما أمى بذاخلته دون غارجته لآن المؤتزر يأخذ طرق إزإره بيمينه وشماله ويلصق ما إشياله وهو 
الطرف الداخلى عل جسده وَلِضع ما بنميئه فوق الاخرى » فى عاجله آم أو غثى سقوط إزاده أم.ك بثماله 
ودفع من نفسه ببميئه » فاذا صار الى فراشه خل ازايه فاثة ل بيمينه خارج الازار وبق الداخلة معلقة ويا , 
بقع النفض . وتال البرشاوى : نما أمس بالنفض ما لآن الذى بريد النوم يحل بيمينه خارج الازار وتبق الداخلة 
معلقة فينفض مما . وأشار الكرمانى إلى أن المسكة فيه أن تسكون يده حين النفض متودة اثلا يكون هناك ثىء 
فيحصل فى يده ما إكره انتهى . وهى حكة النفض بطرف الثوب دون اليد لا خصوص الداخلة ٠‏ قوله ( فانه 


لفديث . مو يفن 


ش لادرى ما خلفه عايه ) بتخفيف اللام أى حدث بعده فيه ؛ وهى روأية أبن يحلان عند النرمذى ؛ وقى روأية عيدة 
د فاله لا بدرى من خلفه فى فراشه » وزاد فى روابته « ثم ليخطجع على شقه الأريءن . وفى رواية يحى القطان « ثم 
ليتوسد بيمينه » ووقع فى رواءة أبى ضمرة فيه الادب المفرد » : ه و ليم الله فاته لا يهلم ما خاقه بعده على 
فراشه » أى ما صار بعده خرلفا و يدلا عنه اذا غاب . قال الطيى : ممناه لا يدرى ما وقع فى فراشه بعد ما خرج منه 
من تراب أو قذاة أو هوام : وله ) شم يول باسمك ربى وضعت جنى وبك أراغة ( فى روأءة عبدة دشم ليقل » 
بصيغة الآم وف رواية يحى القطان د الهم باسمك » وفى رواية أبى ضمرة ‏ ثم يقول سبسا نك ربى وضعت جنى » ٠‏ 
قوله زان أمسكت) فى دوابة حى المُطان «الليم ان أمسك.ت» وف دواية ابن يحلان «اللبم فان أمسكت» وى رواية 
عبدة ١‏ فان احتبست » ٠‏ قوله (فارحها) فى دوابة مالك « قاغفر لها » وكذا فى رواية ابن مجلان عند الزمذى » قال 
الكرمانى : الامسا ككناءة عن الموت » فالرحة أو المغفرة تناسيه , والارسالكناية عن استمرار اابقاء والحفظ 
يناسيه , قال الطيبى :هذا الحديث موافق لقوله تعالى ( الله يثوفى الآنفس حين موتمام الأية »قات :ووقع التصريح 
بالموت والحياة فى روابة عبد الله بن الحارث عن ابن عر رضى الله عترما وان النى يَلهْ أمى رجلا اذا أغذ مضجمه 
أن يقول : الهم أنت علقت نفع وأنت نتوفاها ؛ لك عاتها وحراها إن أحبيته! فاحفظها وإن أمتها فاغفر هاء أخرجه : 
النسائى وصمحه ابن حبان . قوله (يا تحفظ به عوادك الصالحين) قال الطببى : هذه الباء هى مدل الباء فى ةو لك كنتيت 
بالقل وما ميهمة , و بيانها ما دات عليه صائها . وزاد ابن يلان عند الثرمذى فى آخره شيئا ل أره عند غيره وهوةوله 
م واذا اسفيقظ فليقل : المد ته الذى عافاتى فى جسدى , ورد الى روحى » وهو يشير الى ما ذكره الكرماتى . وقد 
نقلت قول الرجاج فى ذلك فى أواخر الكلام على حديث البراء فها معذى قريبا » وكذلك كلام ااطيبى ٠‏ قال ابن 
بطال : فى هذا الحديث أدب عظيم » وقد ذكر حكدته فى الخر وهو خشية ان يأوى الى فراشه يدض الحوام ااضارة 
فتؤذيه . وقال اقرطى : يؤخذ هن هذا احديث أنه يفبخى ان أراد المنام أن مسح فراشه لاحتيال أن يكون فيه ثى. 
من رطوبة أو غيرها ٠‏ وقال ابن العربى : هذا من الحذر ومن النظر فى أسباب دفع سوء القدر أو هو من 
الحديث الآخر ء اعقابا وتوكل ع . قلت : وما ورد ما يقال عند النوم حديث أنس د ان الى يلل كان اذا أوى 
الى فراشه قال : امد لله الذى أطعمنا وسقانا وصكفانا وآوانا 2 فك من لاكافى له ولا هؤوى» أخرجه هم 
والثلاثة , ولانى داود من حديث ابن عمر توه وزاد ه والذى من على فأفضل ٠‏ والذى أعطاتى فأجزلء ولابى 
داود والنسانى من حديث على « ان رسول الله يليك كان يقول عند مضجمه : اللوم لف أعوذ بوجبك الكريم وطانتك 
التامة من شر ما أنت آخف بناصينه , الليم أنت تسكشف المأئم وااغرم ؛ اللهم لاهزم جندك ؛ ولا مخف وعدك 
ولا نفع ذا الجد مئك الجدء سيحانك وممدك » ولابى دأود من حديث أى الازهر الأمارىي ١‏ ان النى 6 
كان يقول اذا أخذ مضجمه من اليل : بم الله وضعت جنى اليم اغفر لى ذنى » و أخسى” شيطاتى , وفك رهاق 
واجمانى فى الثداء الأعلى , وصصمه الصا كم والترمذى » وحدئه من حديث أنى سعيد رفعه ٠‏ من مال حين يأوى 
الى فراشه : ابعر اهه الذى لا إِلْه إلا هو الحى القووم وأنوب ثلاث مرات غفرت له ذنوىه وان كانت مدل زيد 
اليحر وان كانت عددرمل علج » وأنكانت عدد أيام الدئما ء ولانى دارد والنساتى من 58آظ سفصة «دأن 1ت 
كان إذا أراد أن يرقد وضع بده الى تمت خده “م يول : اللبم قنى عذابك يوم تبعث عبادك ثلاثا » وأخرجه 


١84‏ .م كاب الدعوات 


الترمذى من حدرث البراء و-وسئه ومن حديث -«لّيفة وصمحه . قوله (تابعه أروضرة واماعيل بن زكريا عن ضميد 
الله) هو انع رالمذكور فى الاسناد؛ وأبو ضهرة هو أ ئس بن عياض وص أده أنهما تابعا زهير بن معاوءة فى إدغال ' 
الواسطة بين سعيد المرى وأنى هريرة ؛ قاما متابعة أنى ضيرة فوصابا ملم والبخارى فى «الادبالمفرد» وأما متابءة 
اسماعيل بن ذكريا فوصلبا الحارث إن أبى أسامة هن يو فس بن عمد عنه , كذا رأيته فى شرح مغلطاى » وكينت 
وقفت عليها فى « الاوسط للطبراتى ء وأوردتمها منه فى « تعليق التعليق » ثم خفى على مكانما الآن ٠‏ ووقع عند أبى 
نمم فى « المستخرج » هذا وعبدة وهو ابن سلبان ول أرها لذهده ؛ فانكانت ثابئة فانها عند ملم موصولة . وقد 
ذكر الاسماعيل أن الاكثر لم يقولوا فى السند ه عرى أبيه » وان عبد الله بن رجاء وواه عن اسماعيل بن أمية 
وعبيد الله بن عمر عن سعد عن أببه أر عن أغيه عن أبى هريرة , ثم سافه بيده اليه . وهذا العك لا تأثير له 
لانفاق الماعة عل أنة ليس لاخى سعيد فيه ذكر , واسم أخى سعد المذكور عباد . وذكر الدارتطنى أن أبا يدر 
جاع بن الوليد والحسن بن صالح رهريم رهسو بالراء الموهلة مصغر ابن سفيان وجمفر بن زياد وغالد بن جمد 
تابعوا زهير بن معاوية فى قوله فيه ه عن أبيه « ٠‏ قله ( دقال يحى بن سعيد ) هو القطان ( وبشر بن المفضل عن 
عبيد الله عن سعيد عن أبى هزيرة عن الى يل ( أما رواءة عى القطان فوصلبا النساتى , وأما دواية بشر بن 
المفضل فأخر جما مسدد فى مدئده الكيير عذه » وذكر الدارفطنى أن هشام بن <سان ومعتمر بن ساجان وعيد الله 
ابن كير رووه غن عبيد الله بن عمر كذلك وكذا ذكر الاسماعيلى أن عبد الله بن مير » والطبراتى أن معتمر بن 
سايان ويحى بن سعيد الاموى و أبا أسامة رووه كلهم عن عبيد الله بن عير كذلك » وأشار البخارى بقوله « عن 
الى 1 » الى أن بعضيم روأه عن عبيد الله هن سعيد عن أفى هر برة موفوقا » منهم هشام بن <سان والحادان 
وأبن المبادك وبشر بن المفضل ذكره الدارقطنى » قلت : فلعله اختاف على بشر فى وقفه ورفمه » وكذا على هششام 
ابن حسان . ورواءة أبن المبارك وصابا النساقى مونوفة ٠‏ قِوله ( ورداه مالك واين لان عن سعيد عن أبى 
هريرة عن الي يق أما رواءة مالك فوصابا المصنف ف كتاب التوحيد عن عبد الدزبر بن عيد الله الأويمى عنه ظ 
وقصر منلطاى قمزاها لتخريح الدارقطى فى غرائب مالك مع وجودها فى الصحيح الذى شرحه ‏ وتبعه شيخنا ابن 
الملقن . وفد ذكر المصنف ف التوحيد أكثر هذه التعاليق المذكورة هنا أيضا عقب دواية مالك . ولما ذسكر 
الدارقطنى حديث مالك المذكور قال : هذا حديث غريب لا أعل أسنده عن مالك إلا الآويسى ؛ ورواه ابراهم بن 
طهمان عن مالك عن سقيد مرسلا . وأما رواءة حمد بن يملان فوصلها أحمد عنه , ووصلبا أيضا الترمذى والنساق 
والطبانى فى الدعاء من طرق عنه » وقد ذكرت الزيادة التى عند الترمذى فيه قبل . ( تفبيه ) : قال الكرمانى صر 
أولا بقوله « تابعه » ثم بقوله « وقال ء» لأنهما التحمل , وعبر بقوله ه رواهء لاما تستعمل د المذاكرة . 
قلع : وهذا ليس ظرد ‏ ها بينت أنة وصل رواية مالك كاب التوحيد بصيغة التحمل وهى «حدثناء لاإصيغة 
المذاكرة كقال وروى ؛ إن سلنا أن ذلك للدذا كرة ؛ والته أعلم . 


١8‏ - بإسسيب الدعاء نصف اليل 


١و‏ - عرش عبد المزيز بن عبد الله حد ثنا مالك عن ابن شهاب عن ألى عبد الله الأغر وأبى سادة 


الحديت 71م بإبامب 5 
أبن عيد الرحدن دعن أبى قزارة ارط الله عنه أن ردول الله 7ت قال : يقل ربا تارك وتعالى كل" لياة 
إلى سماه الانيا حين بق ثلث اليل الآخر ؛٠‏ فيقول : من يدعو نأستجيب ل » من بسألنى فأعطيّه » من 
خرن دغر 4؟ > 

قو ( ياب الدعاء فصف الليل )أى بمان فضل الدعاء ف ذلك الوقت على غيره الى طلوع الفجر , قال ابن بطال : 
هو وقت شريف , خصه الله بالدن بل فيه ٠‏ فيتفضل على عبساده باجابة دءائهم » وإدطاء وهم , وغفران 
ذنوبهم » وهو وقت غفلة وخلوة واستفراق فى النوم واستلذاذ له » ومفارقة اللذة والدءة صعب »ء لاسها أهل 
الرقاهية وفى زمن البرد . وكذا أهل التسب ولا سيا فى قصر الليل » فن آثر القيام مناجاة ريه والتضرع اليه مع ذلك 
دل على خاوص نبقه وصمة رغبته فيا عد ربةء فلذلك نيه أ عباده على الدءاء فى هذا الوقت الذى خلو فيه النفس 
من خواطر الدنيا وعلقها . ليستشعر العيد الجد والاخلاص لربه ٠‏ قوله ( يذل دبنا ) كذا الاكثر هنا بوزن 
يتفمل مشددا , والنسق والكشممى « يظلء بفتح أوله وسكون م نيه وكير الزاى ٠‏ قوله (حين يبق ثلث الليل) 
قآل ابن بطال : “برجم بنصف الليل وساق فى الحديث أن التنزل يقع ثاث الليل » كن الصنف دول على ما فى 
الأية وهى قوله آءالى ١‏ قم الليل الا ميلا أمفه أو انفص هنه © فأخذ الترجمة من دايل ااقرآن » وذكر النصف 
فيه يدل على :أ كيد محافظة على وقت اتترل قبل دخوله أيأتى وقت الاجابة والعبد مرتقب له متعد لاقائه . وقال 
الكزماتى : افظ البر ه حين يبق ثلث الول » وذلك يقع فى اانصف الثانى انتهى . والذى يظبر لى أن ابندارى 
جرى على عادتة ةأشار الى الرواية النى وددت بافظ الصف , فقد أخرجه أحذ عن يزيد بن هارون عن د بن 
حمر ٠‏ وعن أنى سامة من أنى هريرة بلفظ «١‏ ينزل الله الى السماء الدئيا قصف الليل الأخير أو ثلك الليل الآخرء 
وأخر جه الدارفطى قى ك:اب الرؤيا من رواءة غبيد الله العدرى عن سعيد | اقبرى عن أبى هريرة توه » ومن 
طريق حجيب إن ألى ثابى عن الآغر عن أب هريرة بلفظ ه شطر الليل » من غير تردد , وسأستوعب أافاظه ف 
التوحيد أن شا. لقه تعالى . وقال أيضا : الفذول عال على الله للآن حقيقته المركة من جبة العلو الى 'أسفل » وقد 
دلت اأبراهين القاطعة على تنز.مه على ذلك فليتأول ذلك يأن المراد نزول هلك الرحة وتجره أو يفوض مع اعتقاد 
التنرية , وقد نقدم شرح الحديث فى الصلاة فى د باب الدعاء فى الصلاة من آخر الليل » من أبواب التهجد ؛ وبأتى 
ما بق منه فى كمّاب التوحيد أن شاء الله تعالى 


٠6‏ - بإصيب العاء عند اكللام 
١‏ - وَرْشث) مد بن عرعرة حدثنا شعبة” عن عبد الءزيز بن 57 « عن أنس بن مالك رضي 
الل عنه قال : كان النى يَبْقَهِ إذا دخل الخلاء قال : الب * إلى أعو ذبك من اكلرث والطيائث » 
قوله ( باب الاعاء عند الخلاء ) أى عند ارادة الدخول ٠‏ ذكر أيه حديق أأس وقد تقدم شر<ه فى 5ةاب 
الطبارة » وفيه ذكر من رواه بلفظل إذا أراد أن دغل » 
| مج بواج إأأو هم الارى 


2 1 كتاب الدعوات : 


5- باسبيت مايقول إذا أصبح 
يي #» 2 حم 07 0 527 

تفضا سد وش ها 3 ودقنا بريد ئ زيم حدثنا حسين «دثنا عيدك الله ئْ 2 عن شير بن كاب 
«عن شداد ئْ أوسر عن النى" 2 قال . 0 الاستخفار الهم أت رف لا إله إلا أنت» خاقتتى وأنا عبد ك 
وأناعلى عهدرك ووعدك ما استتطمت » أ بوه للك بنعمتك » وأبود لك بذنبى » فأغفر' لى » فأنه لابغفر انوب إلا 
أنت » أعوذ” بك من شر" ما صتعت؟ . إذا قال حين” ؛سى فات دخل ! بجئة أو كان من أهل الجنة ‏ وإذا 
قال حين” بصبح فات من بومه مثله » 

4 - ررشرنا أبو م حدثنا فيان عن عبد الملك بن مير عن ربعى؟ بن حراش « عن حُذيفةَ قال: 
كان النى أ إذا أراد أت ينام قال : باسك الهم" أموت” وأحها ٠‏ وإذا استيقظ من مَنامه قال : الحد لله 
اقدى أحيانا بمد ما أمائنا وإليه النُشور» ١‏ 

0 - مش كبدان” عن أبى مزة عن «نصور غن ربمى” بن رحراش عن خْرّشة بن لحر « عن أنى 
ذر رفن لله عنه قال : كان النى' يكام إذا أخذ مضجمه من الول قال: اللهم؟ باسك أموث وأحيا . فاذا استبقظ 
قال : الحد” لله الذى أحيانا بعد ما أماتنا وإليه النُشور » 

[ الحديث 7١26‏ طرقه فى : 758 ]0020 / 

قوإه ( ياب ما يقول إذا أصبح ) ذكر فيه 'لاة أحاديث : أحدها حديث شداد بن أوس وقد تقدم شرجه 
قريبا فى د باب أفضل الاستغفار . . ثانها حديث حذيفة وقد تقدم شرحه بعد ذلك فى « باب ما يقول إذا 
نام » . #الثها حديث أنى ذر وهو بافظ حذيفة سواء من مخرجه ٠‏ قانة من طريق أنى سزة وهو السكرى 
تأنيث ابن الحر إعلم | أبملة ع العجد عن أبى ذر » وحلانثك حذيفة هو من طر بق عبد الملك بن عير عن 
ر بعى عنه فكأنة وضح البخارى أن لربعى أيه طر بين » وكيأن .لها أعرض عن حديرث أبى ذر من أجل 
هسذا الاآتلاف , وقد وافق أيا حمرة على هذا الاسناد شببان التحوى أخرجه الاسماءيلى وأبو نمي فى 
المستخرجين هن طريقه » وهذا الموضع بم كان اإدارةطنى ذكره فى التقبع : وقد ورد فما يقال عند الصباح 
عدة أحاديثك : مها حمد بك أأس رفعه و هن قال حين يصبح : اللبم [ثى أصبحت أشبدك وأشهد حلة عرشك 
وملا'-كتك وجيع خاقك أنك أنت اله لا إله إلا أنت وأن مدا عبدك ورسولك » أعثق الله ربعه من 
الثار» ومن قلما مين أعتق الله نمفه من الثار : الحديبتك رواه الثلائة وحسئه الترمذى ٠‏ وحيد فثك أنبى سلام 
عمن خدم رسول الله بويع رفعه « من قال إذا أصبح وإذا أممى : دضيت بالله ربا و بالاءلام دينا و 6<مد رولا 
الا ان حا على الله أن يرضيه » أخرجه أبو داود وسنده قوى . وهو عند الترمذى بحوه من حذيث ثو بان 


الحد يك لا د ام | ١‏ 


إسئد ضعيف ؛ وحديث عبد أله بن غنام البياضى رفعه ه هن قال حين يصيح : الأرم ما أصبح بى من نعمة أو بأحد 
من خلقك فنك وحدك لاشريك لك , فلك امد ولك الشكر ؛ فقد أدى شكر يومه , الحديث أخرجه أبو داود 
والنساتى وصححه ابن حبان ؛ وحد يق أفس د قال النى يِقيْوِ افاطمة : مامنمك أن قسهعى ما أوسيك »> أن تقولى 
إذا أصبحت وإذا أمسيت : ياحى يأفيوم رحمتك أستفرث أصاح لى شأ كله ولا :_كلنى الى نفمى طار فد عين » 
أخرجه النساتي والزار . 

0 نَ 

7 - مرح عبد الل بن يوسف أخبرّنا الليث” قال حدتثنى يزيده عن أبى امير عن عبد لله بن 
مرو « عن ألى بك الصنابق رضي" ل عه أنه قال النى' َيل : علنى دعام 5 به فى صلاق 2 قال : قل اليم 
ا ظلنت نفسى “ظلفا الور ولا عفر الذنوب إلا أنت"ء فاففر لى مَغفرة من عندك » وارحنى » إنك أنت> 
الغذور” ارحيم 2«( 

وقال عمرو بن الحارث عن يزيد عن أى الخير أن عم عبد الله بن عمرو: قالأبو بحكر انى" ل 

7007 - حيرشت عل حداثنا مالك' بن سكير حدثنا هشام” بن عروة عن أبيه « عن عائشة ( ولا عير * 
بصلاتك ولا تخانت بها ) أنز لت فى اللاماء » 

1142 سس عزنا عهان” بن ألى شيبة حد”ثنا جزي “عن هذه ودر عن 4 وائل ٠‏ عن عير الله رضي الله عنه 
آل : كنا نقول فى الصلاة : السلام' على لل » السلام” على فلان . فقال لنا النئم بقع ذات يوم : إن" اق هو 
السلام » فاذا قمد أحد ع فى الصلاة فليقل : التحيات له إلى قوله ‏ الصالمين . فاذا فالا أصابَ كل عبد له 
ف اأسهاء والأرض صالح ٠.‏ أشهد” أن لا إله إلا أ 6 وأشبد أن عدا عيلاه ورسوله ل م يتخير” من النُناو ماشاء » 

قوله ( باب الدعاء فى الصلاة ) ٠‏ ذكر فيه ثلائة أحاديث : وى حديث عيد الله بن عمرو بن العاص « عن أبى 
بكر الصديق أنه قال للنى 2 علنى دعاء أدعو 4 ف صلافىع وقد أقدم الكلام عليه ق ل باب الدعاء قبيل السلام 6« 
فى أواخر صفة أأصلان قبيل ك:اب الجمعة 3 فيه كفاية . قوله ( دقال عرو ) هو ابن الحارث ( عن بايد ) هو ابن 
أبى حبيب وهو ا مذكور ف السند الاول ؛ وأبو الحيد هو مرئد بفتح المبي وامثلئة يبنا داء ٠بملة ٠‏ قوإه ( قال 
أو بكر رضى أن عنزه النى َيه ) وصله ى التوحيه هن دواية عيد الله بن وهب عن عرر بن الحارث وافظه 
د ان أبا بكر قال : بارسول اله » وقد بينت ذلك فى شرحه . قال الطيرى : ف حدرث أبى بكر دلالة على رد قول 
من زعم أنة لاستحق امم الايمان إلآامن لا خطمة له ولا ذنب 0 لأن أأصديق من اكير أهل الاعان ٠‏ وقد عليه 
النى َيل #قول د انى ظلت نفمى ظلما كثيرا ولا يغفر الهذنوب الا أنت » . وقال السكرماتى : هذا الدعاء من 
الجو امع » لان فيه الاعتر اف بغاية الاق ير وطاب غاءة الانعام , فالمغفرة سير امذنوب وعحوها , والرحة ايصال 


الخيرات » فى الاول طلب الزحزحة عن انار وف الثانى طلب ادخال الجنة وهذا هو اافوز العظم . وكال ابن أنى 
جمرة ماماخصه : فى الداث مشر وصية الدعا. قى الصلاة » وفضل الدعا. المذ كور على غغميره » وطلب التعلبم من 
الأعلى وان كان الطالب يعرف ذلك النوع ء وخص الدعاء بالصلاة لقوله جَهْيْمْ ه أذرب مأ يكون العبد من ريه وهو 
ساجد » وفيه أن المرء ينظر فى عبادته الى الارفع فيتسيب فى #صيله . وق سم النبى يليه لابى بكر هذا الدعاء 
اشارة الى إيثار أمس الآخرة على أم الدنيا » ولعله فهم ذلك من حال أبى بكر وإيثاره أمى الأخرة قال : وفى 
قوله م ظلسى أفسى ظلا كثيرا ولا يذفر الذئوب الا أنت » أى نيس لى حيلة فى دفعه فبمى حالة افتقار ٠‏ 
فأشبه حال المطر الموعود بالاجابة » وفيه هضم النفس والاعتراف بالتقصير , وتقدمت بقية فوائده 
هناك . وحديث عائشة فى قوله تعالى ( ولا تحور بصلاتاك ولا مخافت بها ) قال : أنذات فى الدعا. » وقد 
تقدم شرحه فى تفسير سبدان » وعلى شيخه هو ان سلية كا أشرت اليه فى تفسير المائدة . وحد يث عيد ألله وهو 


ابن مسعوه فى التشبد , وقد نقدم شرحه فى أواخر صفة الصلاة » وأخذ ااترجمة من هذه الاحاديث الا أن 
الارل نص ف المطلوب ٠»‏ والانى زستفاد منه صفة من صفات الداعى وهى عدم الجبر وانخافة فيسمع نفسه 
ولا يسمع غيره » وقيل للدعاه صلاة 7! لا مكون الا بدعاء فهو من تسمية بض الثىء باسم كله . وآنثااث فيه 
الآمى بالدعاء فى التشيد وهو من جلة الصلاة » والاراد بالناء الاعاء » فقد تقذم فى باب التشبد بافظ «فليةخير هن 
الدعاء ماشاء » وقد ورد الاص بالدعاء فى السجود فى سديثك أنى هر برة رفعه ه أقرب ما يكون العبد من رية وهو 
ساجد ذأ كثروا من الاعاء » وورد الأمى أيضا بالدعاء فى التشهد فى حديث أنبى هريرة وفى حديث فضالة بن عبيد 
عند أنى داود والترمذى وه ء وفيه أنه أمى رجلا بعد التشبد أن يثنى على الله بما هو أهله ثم يصل على النى 
لل : مم أيدع ' ما شاء » و#صل ماأيت عنه 1 من المواضم الى كان دعو فما داخغل اأصلاة مئة هواطن: الآول 
عقب نكيرة الاحرام ففيه حديث 5 هريرة فى الصحيدين « اليم باعد بينى و بين شطاياى » الحديث الثانى فى 
الاعتدال ففيه حديث ابن أبى أوى عند مسل أنه كان يقول بعد قوله من ثىء بعد ه الأيم طورنى بالثاج والبرد 
والماء البارد» . الثالثك ق الركوع وفيه -ديث عاثثة «كان كر أن يول م فى ركوعه وسجوده : سبحانك اليم 
ربئا وحمدك الم اغفر لى » أخ رجاه . الرا بع ة فى .جود وهو أكثر ماكان يدعو فيه وقد أمى به فيه. الخامس 
بين السجدتين « اللبم اغفر لى » السادس فى التشهد وسيافى » وكان أيضا مدعو فى اأقنوت وفى «ال أأقراءة إذا 
مى بآية رحمة سأل » واذا مس بآية عذاب استعاذ 


١4‏ - بإسسيست الذعاء بعد الصّلاة 
504 - مرش إسحاق أخبرنا بزيله أخبرنا وَرْكه عن مجر عن أبى صالح « عن أنى هريرة : قلوا 
يارسول اللَهء قد ذهب أهل اللثثور باله رجات والئه. م القيم . . قال: كيف ذاك ؟ قال : صنُوا ما صاينا » وجاهدوا 
ا جاغنا» وأننتوانن فصول _ أموالم ؛ » وليست لنا أموال . قال : أفلا أخم باه #ركروس ديم 


و تسبقون مر جاء بعد ع » ولا يأنى أحد” عثل ماجثم به إلا من جاء مثله : اتسمحون فى دير كل صلاة عشراً » 


الحديث ولام ب .0و زفق 
وتمدون عشرا ؛ ونكيرون ثرا » . تابنه بيد الله بن مر عن تتَى ٠‏ ورواء' ان جلان عن مر ورجاء 
ابن حي 1 وروآه جرب ر عن عبد المزيز 4 ريع أن أبن دالج عن أبن ال رداء .ورواء” ا من أبب عن 
أبى هريرة عن البى رك 

- ورشن] قتيبة' بن سعود حد ثنا جرير” عن منصود عن السب بن رافم عن وراد مولى' للغيرة بن 

شعرة قال د كتب المخيرة” إلى معاوبة بن عن سفيان أن رسول” الله مكلا كان يقول فى دير كل صلاة إذا سل : 
لا إله إلا الله وحدء لاشريك 4 له لللاث” وله الود » وهو على كل ثى'ر قبير: الب لامائم” لا أعطيت » 
ولا مءطى اا منءت ؛ ولا ينفع ذا الجد مذكٌ 26 6. وقال شعبة عن منصور قال « سمدت” السيب » 

قوله ( باب الدماء وى الصلاة ) أى المكتوبة » وفي هدذه الترجة رد على من زعم أن الدعاء بمد الصلاة 
لا يشرع » متسكا بالحديث الذى ازع ملم من رواية عبد اه بن الحارث عن عائمة كان النى 0 « اذا 
لا يشوت الا قدر ما يقول : الهم أت السلام ومنك السلام ثياركت ياذا الجلال والاكرام 6©. والجواب أن المراد 
بالنفى المذكور أفى أستمراره جالسا عل هيئْئة قبل السلام الا بقدر أن يقول ماذكر » فقد يت أنه دكان اذا صلل 
أقبل على أحابه, فيحمل مأورد من الدعاء بعسد الصلاة على أنه كان يقوله بعد أن يقبل بوجبه على أصمابه . تال 
ابن القيم فى , الحهدى النبوى ع وأما الدعاء وعد السلام من الصلاة مستقول القيلة سواء الاهام والمنفرد والمأموم 
فلم يكن ذلك من مدى الى عَونه أصلا . ولاروى عذه باسناد صميح ولا حسن ؛ وخص بعضهم ذلك بصلاق 
الفجر والعصر ء ول يفعله الى يله ولا الخلفاء بعد ولا أرشد اليه أمتّه . وانما هو استحسان رآه من رآه 
عوضا من السئة بعدهما , قال : وعامة الادعية المتملقة بالملاة ائما فعلها فيها واس با فيهاء قال » وهذا اللائق 
يحال المصلى ء فانة مقبل على ربه مناجيه , فاذا سل منها انقطعت المناجاة وااتبى موقفه وقريه »فكيف ترك سؤاله 
فى حال مناجانة و القرب منه وهو مقبل عليه ثم يسأل اذا انضرف عنه و ثم قال : لكن الاذكار الواردة بعد 
المكلتوية إستحرب لمن أتى 5 أن #صلءلى النى 2 بعد أن يفرغ ما ويدعو ما شاء ؛ ويكون دعاؤه عقب هذه 
العيادة الثائية وه اللذكر لا لكو أ دبر المكاتوبة . قلت : وما ادعاه من الن مطلقا مردود » فقد ثبت عن معاذ 
ابن جبل أن النى َل قال له « يامماذ انى والقه لأحبك » فلا تدع دبر كل صلاة أن تقول : اللبم أعنى على ذكرك 
وشكرك وحسن عبادنك » أخرجه أبو داود والنسائ وصمحه ابن حبان والحا م , وحديثك أبى بكرة فى قول 
د الهم انى أعوذ بك من الكذر والفقر وعذاب القبر »كارب الى يَلَعْ يدعو بهن دير كل صلاة م أخرجه أحد 
والومذى والنسائى وصححه الام , وحديث سمد الأتى فى , يأب النعوذ من البخل » قريبا » فآن فى بعض طرقه 
المطلوب . وحديث زيد ين أرقم د معت رسول اله يم يدعو ف دبر كل صلاة : الهم ربنا ورب كل ثىء » 
الحديث أخرجه أبو داود والنسائ « وحديث صهيب رقعه « كان يقول إذا أفصرف من الصلاة : الليم أصلح لى 
دينى » الحديث أشرجة النس الى وحمحه ابن حبان وغير ذلك . فان قيل : المراد يدر كل صلاة قرب آخرها وهو 
الفشيد ٠‏ قلنأؤد ورد الآاس بالذكر دب كل صلا , واخمراء به لود السلام إجاعا كنا هذا حت إثدت ماعنا لفه . 


أن كتاب الدهوات 


الل لل ل للك 
وقد أخرج ااثرمذى من حديث أنى أمامةه قيل بارسول اله أى الدعاء أسمع ؟ قال : جوف الايل الآخه ودبر 
الصلوات المكتوبات » وقال حمسن . وأخرج الطبرى من رواية جعفر ىن يمد الصادق قال د الدعاء بعد المكنتوبة 
أفضل من الدعاء بعد الثافة كفضل المكتوبءة على النافلة ع وفوم كثير من لقيئاه من الحنابلة أن مراد ابن الهم . 
ننى الدعاء بعد املاة مطلقا » وليس كذلك فان اصل كلامه أنة نفاه بقيد استمرار استقبال المصل 
القيلة وإبراده بعد لام وأما إذا انتقل بوجيه أر قدم الاذكار المشررغة فلا نع عنده الانيان بالدعاء حينئة . 
م ذكر المصنف حديث ألى هر برةف التسييح بعد الصلاة ٠‏ وحديث المفيدة فى قول لا إله إلا الله وحده لاشريك 
له؛ وقد ترجم فى أواخر الصلاة د باب الذكر بعد اليد » وأورد فيه هذين الحديثين : وتقدم شرحهما هناك 
متو ء ومناسية هذه الترجمة لما أن الذاكر بمحصل له ماحصل الداعى إذا شغله الذكر عن الطلب كأ فى حديث 
ابن عمر رفعه « يقول الته تعالى من شغله ذكرى عن مسأ لنى أعطيته أفضل ما أعطى السائلين » أخرجه الطبرائق 
إءد لين » وحديث أنى سعيك بلفظ م من شغله القرآن وذكرى عن شان » الحددث أخرجه الترمذى وحسنه » 
وقوله فى الحديث الأول د حمئنا اسحق » هو ابن راهوبة أو ابن منصور ء ويزيد هو ابن هارون» وورةاء هو 
اين عمر اليشكرى وسمو” هو مولى أبى صا . دوه ( ابعه عبرد القه بن عمر ) هو العمرى ( عن مى ) يغنى فى 
اسناده » وق أصل الحديث لافى المدد المذكور ٠‏ وقد بينت هناك عند شرحه أن ورقاء عالف غيده فىفوله عشرا 
وان الكل قالوا م ثلاثا وثلاثين » وان مهم من قال الجهموع هذا القدر . قلت : قد ورد بذكر العشر فى ححديث 
عبد الله بن عير و وجماعة » وحديث غبيد الله بن عمر نقدم موصولا هناك ؛ وأغرب الكرماق فقال لما جاء هناك 
بلفظ الدرجات نة.دها بالعلا وقيد أيضا زرادة فى الأعمال من الصوم والحج والعمرة زاد فى عدة الاذكار ؛ يعنى 
ولما ات هذه الزوابة من ذلك نقص العدد » ثم قال : على أن مفهرم العدد لا اعتيار به انتهوى . وكلا الجوابين 
متعقب : أما الاول فخرج الحد ين واحد وهو من رواية سبى عن أَبى صالم عن أبى هريرة , وانما اختلف الرواة 
عنه فى العدد المذكور ف الزيادة والنقص ء فان أمكن امع وإلا فيؤعذ بالراجح . فان استووا قالذى حفظ الربادة 
مقدم . وأظن دب الوم أنة وقع فى رواية ابن يحلان « يبحو ويكيرون ويحمدورى ف دبر كل صلاة ثلاثا 
وثلاثين مرةء مله إءضيم على أن العدد المذكور مقسوم على الاذكار الثلاثة فروى الحديث بلفظ إحدى غشرة » 
وألغى يعضوم الكمر فقال عشر والله أعلم . وأما الثانى فرتب على الاول » وهو لائق بما إذا اختاف مخاررج 
الحديث أما إذا انمد ارج فبو من نصرف الرواة , فاذا أمكن المع والا الترجبح . قله (ورءاه ابن مجلان من 
ممى ورجاء بن حيوة ) وصله مل قال د حدثنا قديبة حدثنا الليث عن ابن يحلان » فذكره مقرونا برواءة عبيد الله 
ابن عير كلاهيا من “عى هن أبى صالح به وى آخره ه قال ابن لان : لخدت به رجاء بن حيوة كدثنى عله عن أبى 
صالم عن أبى هر يرة » ووصله الطبراى من طرءق حيوة بن :شري عن مد بن عجلان عن رجاء بن حيوة وى 
كلاهيا عن أبى صالح به وفيه د آس.حون الله در كل مه ثلائا وثلاثين وتحمس دونه ثلانا وثلائين وتكرونة 
أربما وثلاثين » وقال فى ١‏ الآوسطء لم يروه عن رجاء الا ابن عجلان . قوله ( ورواءجرير ) يعنى أبن عبد اميد 
(عن عبد المريد بن رفيسع عن أبى صالم عن أبى الدرداء ) وصله أبو يصلى فى مسئده والاسماصيل نه عن أبى 
خيئمة عن جربر ووصله الذساتي من حديث جرير بهذا وفيه مثل مافى رواءة ابن عجلان من تربيع الشكبير ظ 


الحديف ولابه ب ومو ١‏ 


وفى سماع أبى صالح من أبى الدرداء نظر » وقد بين النساى الارتلات فيه غلى عبد العريز بن رفيع فأخرججة 
من رواءة الثورى غزه عن أبى عر الى عن أبى الدرداه » وكذا رراه شريبك عن عيد أأعرز بن رفيع عن 
أبى عر اكن ؤاد أم الدرداه بن من الدرداء وبين أبى مر أخر جه الساق أيضا 5 وم يوافق شريك عل هذه 
الريادة نقد أخرج» الذسائى أرضا من رواية شعية عن الم عن أبى عير عن أبى الدرداء ؛ ومن رواية زيدبن 
ألى أنيسة عن الحم كن قال د عن عم الضى» فأنكان اهم ل لى عه_ عر انف الروايتان . لكن جزم الدارقطنى 
بألة لايمرف امه فك أنه تحرف على الراوى والله أعل ٠‏ قو ( ودماء سميل عن أبيه عن أنى هريرة) وصله مسل 
من ررابة دمح بن القاسم عن سويل فساق الحديثك بطرله لمكن قال فيه ه أسبحون و :كرون وتحهدون دبركل صلاة 
ثلانا وثلادين .قال سهيل : احدى عثرة واوءى عثرة راحدى عثرة فذاك كاء ثلاث وثلائون, وأخرجه النسائى 
من رواية اللرك عن ان عجلان عن سوول بمذا السند بغير قصة ؛ و لفظ آخر قال فيه ١‏ من قال خاف كل صلاة 
“لان رثلااين نكاميرة وئلا] دثاأين تسبيحة رثلانا رثلائين تحميدة ويقرل لا إله إلا الله وحد, لا شريك له 
يعى كام المائة غفرت له خطاباى, أغرجء النسائى » وأخرجه أيضا من وجه آخر عن الث عن أن عسلان عن 
سهويل عن عطاء بن ليد عن إءض الصبحاءة ٠‏ دمن طر بق زيد بن أبى أنسة عن مهيل هن ألى عبيد عن عطاء بن 
يزيد ون أبى هربرة ؛ وهذا اءثلاب شديد على سوبل » وامءتمد فى ذاك رواية سمى عن أبى صالح عن أبى هربرة 
واله أعل ودواية أبى عييد عن عطاء بن بزيك عن أبى هرررة أخرجبا مالك فى الموطأً الكن ل برفعه »وأرردها 
ملم من طريق غالد بن عبد الله واسماعيل بن زكريا كلاهما عن سهيل عن أبى غبيد مولى سليان بن عبد للك . 
قو4 ف حديث اللمغيرة ( جرير ) هو أبن عبد اليد , ومدصورهو ابن الممتّمر ٠‏ قوله ( فى دبر كل صلاة ) فى 
دراية الجوى والمتملل « ةدير ضلاتة . . توه ( وقال شعبة عن منصور قال سمعى المسيب ) يع ابن رافع 
بالسند المذكور وصله أحن عن ححد بن جمفر دنا شعبة به وللفظه « أن رصول اله بم كان اذا سل قال : لا 
إله إلا زلا الله رحده لاشريك له ء الحديث قال ابن بطال : فى هذه الاحاديث الحض عل الذكر فى أدبار الصلوات 
« وأن ذلك بواذك انفاق المال فى طاعة الله لقوله ٠‏ تدركون به من سية-م » سمل الاوزاهى هل الذكر بمد 
الصلاة أفضل أم ثلاوة القرآن؟ فةأل : ابس شىء يعدل القرآن » و لكن كان هدى السلف الذكر . وفما أن الذكر 
المذكور يل الصلاة السكتوبة ولا يؤخر الى أن يصل الرائبة لما تقدم ‏ والقه أعم 


5 - باسسبت فول الله تبارك وتعالى '(ر وصلٌ عليهم 4 » ومن خص أخاه بإلدعاو دون نفسه 

وقال أبو مومى قال البى يي : الهم افظر لبد أبى عام » اللهم" اخو' لعبدر الله بن قيس ذتت » 
ا - 00/7 مسد د حل ثيا يحى' عن يزيد بن أبى عبيد مولى ساة « حدثنا سلة بن الأ كوع 
قل : خرجنا مع الى َوه إلى تخيعر » فقال جل من القوم : أباعاس” لو أسمستنا من مُتّيبانك» فول 
عمدو مهم يدك د تالله الول الله” ما اهتد”ينا » وذ كر شعراً غير هذا ولسكنى لم أحدّظه . قال رسول” الله وَكليك: 
من هذا السائنى ؟ فالوا : عام بن الاكوع ٠‏ قال : برح الله . فقال رجل من النوم : بارسول الله » لولا مةمتنا 


هل ,م كتاب الدهراتك 
به . فلما صاف" القوم انلوه , ذأصيب” عام" بقاةٍ سموف نفسه » فات. فلما أمسوا أوقدوا نار كثهرة . فقال 
رسولك ان لله : اده النار » على أى ثىء تو قدون ؟ فالوا : على حمر إنية . فقال : أهريقوا مافيها وكسروهاء 
قال رجل : بارسوك الله “ألا “ريق ما فيها هلها ؟ قال : أو ذاك » 

عم # شث) مل حل انها شمبسبة عن عرو بن امسرة ده سمت“ ابن أبى أوفى رضى الله عنهما : 
كان لني ييه إذا أتام رجل “,صدفته قال : الهم صل على آل فلان » فأتاه أببى فقا : الهم صل على 
لان أو 2( 

سمه - رسكا عل بن عبد الله حلكثنا سفيان” عن إسماهيل” عن فيس « قال سممت” جربراً قال : قال 
لى رسول ال كك : ألاار عنى من ذى افص وهو يُصبْ كانوا يعبد ونهبسعى' السكمبة المانية ‏ قلت : 
يارسول لله » إنى رجلٌ لا أثت على الخول . سك" فى صدرى فقال : الب" ميته » واجده هادي مهديا . 
قال : رجت فى خسين من أمس من قو - ورها قال سفيانٌ : فانطاقت" فى “عصبة من قوى ‏ فأتيتبا 
قأحرفنها» نيت البى َيه قات : بار سول اللهء وال ما أتيدك حتى' ثركتها مثل الل الأجرب . فدّعا 
لأمس” وحَولما 6 

مسد - وَرشث) سعيد بن ابيع حدثنالشعبة” عن أقنادة قال ممست أنا قال : قالت أم سكيم للنبى؟ 
يله : أنشر” خادمك . قال : الهم" | كثر ماف ووفدّه » وبارك له فيا أعطيته » 

ممم" - موث عان بن ألى تشيية حدثيا عبدةٌ عن هشام عن أبيه « عن مائشة” رض الله عنها قالت : 
سم الب يله رجلا يقرأ فى المسجد» ذقال : رحج الله اقد أذكرنى كذا وكذاآية أآطتباف سورة 

صهكذا وكذا » 

70 - وَزث) حفص” بن عم حد"ثنا شعبة” أخير فى سليان” عن أنى وائل « عن عبد الل قال : قسم” 
الى ْله قسياً ء فقال رجل : إن" هذه لقسمة” ما أريد بهاوجه الله » فأخيرت البى كك » فنطيبة حت 
رأيت النضّب فى وجب وقاك : ير حم الل موسى' اقد أوذى بأكثر من هذا فصبر » 

قوله (باب قول ته تبارك وتعالى : وصل عليهم ) ك.ذا للجمبور » دوقع فى بعض النسخ زيادة : ان صلوانك 
سكن لحم » واتفقوا على أن المراد بالصلاة هنا الدعاء » وثالث أحاديث الباب يفسر ذلك ؛ وتقدم فى السودة 
قريبا من هذه الآية قوله تعالى 2 ومن الاعراب من يمن بالقه واليسوم الآخر ويتخذ ما يلفق قر بات عند الله 


الحديت مه برو يخذ 


وصلوات الرسول . وفسرت الصلوات هنا أيضا بالدعرات آنه يج كان دعو أن تمدق . قوله ( ومن خعص 
أخغاء يا [دعاه دون زءسه ( فى هذه الترجة إشارة الى رد م جاء غن ابن عر * أخرج ان أى شدءة رالطرى دن 


طريق سعيد بن إسار قال : ذكرت رجلا عند رن عير فترحمت عليه فارز فى صدرى وقال لى : ابد بنفسك . وعن 
ابراهم النخمى : كان بقال اذا دعوت فابدأ بنفسك ؛ فانك لا تدرى فى أى دعاء يستجاب لك ٠‏ وأحادبث الباب 
ترد على ذلك . ويؤ يدها ما أخرجه - وأو داود من طر يق طاحة بن عبد اقه بن كر بذ عن أم الدرداء عن أبى 
الدردا. رفعه د ما من مسل يدعو لاخيه بظور ايب إلا قال الللك : ولك مثل ذلاك » وأخرج الطبرى من طريق 
سعيك بن جبير عن أبن عباس رفعه د خمس دعوات مستجابات » وذكر فا د ودعوة الاخ لآخيه : وأخرجه 
أيضا ء هكذا استدل هما ابن بطال ؛ وفيه نظر لان الدماء بظور الغيب ودعاء. الاخ للاخ أعم من أن يكون 
الداعى خصه أو ذكر ينظ معيه ءا وق أعم دن أن دكو نْ بدأ به 8 بد بنفسه . وأمامأ أخر جه الترمدى من 
حديث أبنء بن كمب رقمه و ان اانى وَل كان اذا ذكر أحدا قدعا له بدا بئقسه . وهو عتد ملم فى أول 
قصة موسى والخضر وافظه ه وكان اذا ذكر أحدا من الانبياء بدأ بنفسهء ويؤيد هذا القيد أنه بهي دما لغير 
فى فلم يبدأ بنفسه كةوله فى قصة هاجر الماضية فى المناقب د برحم الله أم اسماعيل لو تركت زمزم للكانت عينا 
مميئا » وقد تقدم حديث أبى هريرة د الأرم أده روح القدس » بريد حدان بن ثابع وحديث ابن عباس « اليم 
فتره فى الدين » وغير ذلك من الامثلة » مع أن الذى جاء فى حديث أب لم يطرد ققد يت أثنة دعا لبعض الانبياء فل 
يبدأ بنفسه كا مى ف المثاقب من ححرديث أنى هريرة م بارحم الله لوطأ قد كان يأوى الى ركن شديد » وقد أشار 
المصئف إلى الأول بسادس أحاديث الباب , والى الثانى بالذى ومده ٠‏ وذكر المصذف فيه سبعة أحاديق : الحديث 
الادل » قوله ( وقال أبو مومى قال النى يلق : الام اغفر لعبيد أبى عامس » اللهم اغفر اعبد الله بن قيس ذايه ) 
هذا طرف من حديث لانى مومى تقدم بطوله موصولا فى غروة أرطاس من المفازى , وفيه قصة قتل أب عاص 
وهو عم أبى موسى الاشعرى . وفيه قول أنبى هوسى لزي يليه د أن أبا عامى قال له : قل الى 2 استذفر لى » 
قال فدطا عاء فتوضأ ثم رفع يديه فقال : اللوم اغفر لعبيد أبى عامس » وفيه « فقلت : ولى فاستغفر , فقال : الأبم 
اغفر لعبد الله بن قيس ذنيه »و أدخله بوم القيامة مدخلا كرماء . الحديث الثانى , قولّه ( >حى ) هو أبن سعيد 
القطان . قوله ( خرجنا مع الى يشر الى خيير فقال رجحل من القوم ) هر عر بن الخط-اب . وعام هو اين 
الاكوع عم سلمة راوى [أحديث » وقد تقدم بيان ذلك كاه فى غروة خيير من كداب المفازى » وسدب قول عبر 
ولا متءتنابه» وان ذلك ورد مصرط به فى سه مسا ( وأما ان عيد البر فأورده مورد الاستقراء فقال د كانوا 
عرفوا أنه ما استرحم لانسان فط فى غراة تخصه إلا استعبد , فلذا قال عمر لولا أمتعيّنا بعاس » . قوله ( دذكر 
شعرا غير هذا والكنى 0 أحفظه ) تقسدم بيانه فى المكان المذكور من طريق حاتم بن [سماعيل عن يزيد بن أبى 
عبيك » و يعرف منه أن القائل « وذكر شعر| » هو يحى بن سعيد رأويه » وأن الذاكر هو مزيد بن أنى غبيد 5 
وقوله « من هناتك , بفمّح الحاء والنون جمع هنة » ويروى ١‏ هذيباتك : وهنياتك » والمراد الاداجير القصار » 
ونقدم شرح الحديث مستوف هناك ٠‏ قوله (فدا أمسوا أوفدوا نارا كثيرة ) الحديث فى قصة الخمر الاهلية فى 
رواية حام بن اماعيل م فا أمبي الذاس مساء اليوم الذى فحت عاجم وه » بعق خول وذكر الحددث بطوله 


م١‏ م _ كتاب الدعوات 


وقد تقيم شر-ه . الميذ يثك الثااك » وله ) ددايا - ) هر اإن إداهيم وعرر شيج شعية فيه هو أإن مرة » 
وان أنى أوفى هو عيد الله ٠‏ قوله ( صل على آل أبى أونى) أى علءة نفسه وقيل عليه وعلى أتياءه , وسيأاق 
الكلام فى الصلاة على غير الانبياء بعد ثلاثة عثر بابا. الحديث الرا بع ؛ قوله فى حديث جرير وهو أرن عبد الله 
البجل ( وهو نصب ) - النون وإبصاد مهملة ثم مو<دةهر المنم »وقد تقدم بءان ذلك فى تفسير سورة سأل » 
وقوله يسمى « السكمية العائية » فى رواية المكدميوى و كعرة المانية » وهى لغة وقوله , تفرجت فى خمسين من 
قرى» فى رواية السكشمينى ١‏ فارساء والقائل ( ورها قال سفيان ) هو على بن عبد الله شيخ البخارى فيه , 
وسف.أن هو ابن عييئة » وفد نقدم شرح هذا الحديث ف أواخر المغازى . الحديث الخامس ف دااء النى 
يكيم لآنس أن يكار ماله وواده . دسيأتى شرحه قربا بعسد ثمانية وعشرين بابا »وقد بين مسم فى 
روابة سامان بن المغيرة عن ثابت عن أنس - أن ذلك كان فى آغر دعائة لانس ولفظه « فقالت أى يارسول 
الله خويدمك ادع الله له » فدعا لى بسكل غير » وكان فى دعاثه أن قال » فذكره . تال الداردى هذا يدل عل 
بطلان الحديث الذى ورد ه اليم من آمن بىرصدق ماج'ت , قئال له من امال والولد » الحديث تال : وكيف 
بصح ذلك وهو يَ _#ض على ال:-كاح والدّاس الولد . فان : لا مناقاة بينهما لاحتمال أن يكون ورد فى حصول 
الام بن معا , سكن يعكر عليه حديث الياب فيال : كيف دءا لانس رهر خادمه يما كر هه لغيره » و#تمل 
أن يسكون مع دعائه له يذلك قرنه بأن لا يثاله من قبل ذلك ضرر ؛ لآن المعنى فى كراهية اجتماع كثرة المال 
والولد انما هو ا خثى من ذلك من الفتنة جما » والفئئة لا يؤمن معها الحلكة . الحديث السادس ؛ قوله (عبدة ) 
هو أبن سامان 5 قوله (دجلا يقرأ ف المسجد) هو عياد بن بشر م تقدم فى الشوادات » وتقدم رح المان ق فضائل 
القرآن . وقوله فيه ه لفد أذكرتى كذا وكذا آبة» قال الجوور : يجرذ على النى 2 أن ينى شيئًا من القرآن بعد 
التبليغ الكنه لايقر عليه » وكذا يحوز أن ينسى ما لا يتعلق بالابلاغ » ويدل عليه قوله تعالى ( سنقرئك فلا 
تنمى الا ماشاء الله ) . الحديث السابع ٠‏ قوله (سايان) هو أبن مبران الاعش . وله ( عن أبى وائل) هو شقيق 
ابن سلية وقد :قدم فى الأدب من طربق حفص بن غياث عن الاعمش « سمعت شقيقا » . قو|ه ( فقال رجل ) هو 
معتب بمبملة ثم مثناة ثقياة ثم موحدة , أو حرقوص ا تقدم بانه فى غروة حنين هناك » والاراد منه هنا قوله 
د ررحم الله موسى » نخصه بالدعاء فبو مطابق لاحد ركى الترجمة » وو له« وجه الله أى الاخلاص له 


50 باسسيست ما يك راه' من السّجم فى الماعاء 
007 - ورشن) عمى' بن' مد بن الدسكن حدكنا حَهان” بن هلال أبو حبيب حدئنا هارون” للقرى 
حداثنا لزه بن مريت عن عكرمة « عن ابن عباس قال : حدكث الناس كل؟ الجدة مررة » فان بيت 
فرنين » فان أ كثرت فثلاث مرات » ولا" تمل" الناس هذا النرآن » ولا ألفينك تأنى القوم" وم فى حديث من 
حديثهم فتقص" عليهم فتقطم' علمهم حدينهم فتملهم » ولسكن" أنصت"» فاذا أمروك فسدا مهم وم بشتبونة . 
فانظر السجم من الدعاء فاجتذيُه » فى ههدتُ رسولة الله لو وأصمابة” لا يذملون إلا ذلك الاجتناب » 


اي شلك هذا 


قوله ( باب ما يسكره من السجع فى الدعاء ) السجع بفتح المبملة وسكون اجيم بعده! عين مبمأة هو موالاة 
اكلام على روى واحد » ومئه سجءت الخامة اذا رددت صواء قاله أبن دريد . وقأل الازهرى : هو اكلام 
المقق من غين مراعأؤ وزن . توله ( هارون المترى” )هر أبن عرنى التحرى ٠.‏ قوله (حدثنا الربير بن الخريت) 
بكسر المعجمة وتعديد الراء المكسورة بعدها تمتانية ساكنة ثم مثناة . قوله ( حدث الئاس كل جمعة مرة» فان 
أبيت فرتين ) هذا ارشاد وقد بين <-كاتة ٠‏ قوإه ( ولا تمل الناى هذا القرآن ) هر إذم أول ل من الرباعى » 
والملل والسآمة بممنى » وهذا الةرآن منصوب على المفءواية » وقد :ق-دم فى كيتاب العم حديث أبن مسعود «كان 
الثى يه بتخران! بالمرعظاة كراهةةالمآعة علينا . ٠‏ قوله ( فلا أاءينك ) بغم الهمزة وبالفاء أى لا أجدنك , 
والنون مثقلة للتأ كيد » وهذا الهى حسب الظاهر للمتسكم وهو فى الحقيقة للمخاطب , وهو كقوهم لا أرينك 
هرا . وفيه كراهة التحديث عند من لا يقبل عليه 0 عن قطم ديك غيره ؛ رأنه لا يذبغى شير العلم عند 
لاسن ملاظ من يشتهبى بسماعه لانه أجدر أن ينتفع به . قوله (فتمابم) بحوذ فى عله الرفع والنصب . 
قوله ( وانظ أسجع من الدعاء فاجتنيه ) أي لا ننصه اليه ولاتشغل فكرك بءة ا فيه من الة-كاف اإمانع الخشوع 
المعالوب ف الدعاء » وقال ان الثين : المراد بالنهى المستكره منه , وقال الداودى الاستكثار منه . قوله ( لايفعلون 
إلاذلك ) أى نرك المجع . ووقع عند الامعاعيلى عن الفاءم بن ذكريا عن حبى بن “#. شيخ البخارى إسنده فيه 
« لا يفءلون ذك » باستاط إلا » وهو واضح ا رجه الإزار فى مسئده عن يحى والطبراق من الإداد » 
ولا برد على ذلك ما وقسع فى الاحاديث الصصيحة لآن ذلك كان يصدر من غير قصد اليه ولأعل هذا ببى ‏ ف غابة 
الانسجام كقوله لله فى الجباد د اليم 0 الك تاب ؛ مربع الحساب » هازم الاحراب ؛ وكقوله 2 ه صدق 
وصده » وأعز ج: زده» الحديث وكقرلهد أعرذ ذبك من عين لا لدم ٠و‏ نفس لا تشبع ٠‏ زقلب لا شع ٠‏ وكلبا 
صحيحة . قال الغزالى : المسكروه من السجع هو المتسكات لله لا يلائم الضراءة والذلة , وإلا فى الأدعية المأثورة 
كلات متوازية لكنها غير متكلفة » قال الازهرى : اما عسكرهه يَلل اا كانه كلام المكرئة كا فى قصة المرأة من 
هذيل . وقال أو زيد وغيره : أصل السجع القصد المستوى » سواء كان فى اكلام أم غيره 


4 ياسيب ايَمزم المسألة » فانه لامسكرء‎ - ١ 

معد - رشنا سفكة حداكيا اسماعيل. أخير :| عبد المزيز « عن ن أس رضي لله عنه قال : قال 
رسول الل كلا : إذا دما أحل م فَليّمزم الاق »ولا يقولن" الوم إن شت فأعطاى؛ فانه لامستكر م له» 

[ الحديث 504 .. طرفة فى : 7/454 ] 

5م50 - جرش عبد الله بن" تساءة عن مالك عن أى الز“ناد عن الأعرج « عن أبى هريرة رضى الله 
عنه أن رسول الله يبه قال : لايقوان أحد” 5 اللهم اغفر الإفعك الليم ارحمى إن _شئت» لوعزم السأقاء 
فانه” لامستكره له» 

[ الحديث 5709 ب طرفه فى : 741090 ] 


١ ٠‏ ١ج‏ - كناب الدعوات 


قوله ( باب ليعرم المسآلة فانه لامكره له ) المراد با مأل الدعا » والضميران ته ثمالى » أو الاول همير الشان 
والثانى نه تعالى جزما . ومكره بضم أوله وكسر ثالثه . قوله ( جدثنا اماي ل ) هو المعروف بابن علية » 
وعبد المريز هو ابن صورب ) راب فى رواية أنى زيد ا مروزى وغيره . وله ( فليعزم المسألة ) فى روآية أحد 
هن اسماعيل المدكور « الدهاء » وممنى الام بالعزم الجد فيه » وأن جزم بوقوع مطلوبه ولا يملق ذلك ؟شيئة الله 
تعالى ء وانكان مأمورا فى جمبيع ما يريد فعله أن يعلقه عشيئة الله تعالى . _قيل : مم العرم أن يحسن الظن بالقه ى 
الاجاءة ٠‏ قوإه ( دلا يقولن اللبم إن شت فأعطنى ) فى حديث أبى هريرة المذكور إعده « الهم أغفر لى ان شئْت » 
الوم ارحمنى ان شوّت » وزاد فى رواية همام عن أنى هرار ة الأئمة التوحمد د الهم ارزقنى ان شدّت » وهذء كلها 
أمثلة . وروابة العلاء عن أبيه عن أبى هريرة عند مسل تقثاول جميع ما دعق به. ولمسلم من طريق عطاء بن ميناء 
عن أنى هريرة د ليعزم فى الدعاء » وله من روابة العلاء « يمرم وليمظم الرغبة » ومعنى قوله ليمظم الرفبة أى 
بالغ فى ذلك بتكراد الدعاء والالحاح فيه : ويحتمل أن يراد به الامس بطلب الثىء العظيم السكثيب » ويؤيده ماق 
آخر هذه الرواية ه فان الله لا يتماظمه ثىءء . قوله ( فإنه لا مستكره له ) فى حديث أبى هريرة د فانة لا مكره له » 
وهما بمعنى . والمراد أن الذى يحتاج الى التعليق بالشيئة ما إذا كان المطلوب منه يتأتى [ كراهه على الثىء فيخفف 
الآمى عليه ويءلم بأنة لا يطلب منه ذلك الشى. إلا رضاه وأمااقه سبداله فهو منزه ءن ذلك فليس للتعليق فائدة. 
وقيل : المعنى أن فيه صورة الاستغناء عن المطلوب والمطلوب منه » والآول أولى . وقد وقع فى رواية عطاء بن 
ميناء د فان الله صانم ما شاء » وفى دواية العلاء « فان الله لا يتعاظمه شىء أعطاه » قال ابن عبد البر : لا بحوز 
لإأحد أن يقول اللوم أعطنى إن شت وغير ذلك من أموز الدين والدنما لآنه كلام مس تحيل لاوجه له لآنه لايفمل 
إلاما شاءه ء وظاهره أنه حمل النهى على التحرسم ٠‏ وهو الظاهر ٠‏ وحمل النووى ااتى فى ذلك على كراهة النتزية 
وهو أولى » ويؤددهمأ سيأ تق فى حديث الاستخارة . وال ابن إطال : فى الحدرث أنه يفبغى لأداعى أن تيد فى 
الدعاء ويكون على رجاء الاجابة . ولا ينط من الرحمة فانة يدعو أرما . وقد قال ابن عمينة : لا بمئعن أحدا الدعاء 
ما يمل فى نفسه ‏ إمنى من التقصير ‏ فان الله قد أجاب دعاء شر خلةه وهو | بليس حمين قال ( رب أأظرنى الى يوم 
يبعثوت ) وقال الداودى : ممنى قواه ١‏ لممزم المسألة» أن >تهد ويلح ولا يقل إن شئْت كالمستثنى . والكن دعا. 
البائس الفقير . قات : وكأنه أشار بقولهكالمستئنى الى أنة اذا قالها على سبل التيرك لا بكره وهو جيد 
5 - بإسيست يستجاب" للعبد ما لم يمْجل 
- رشن| عبد الل بن بوسف أخيرنا مالك عن ابن شباب عن ألى عبيد مولى ابن أزهر 
« عن أبى عريرةة أن رسول الث مين قال + يتاب" لأحدم مام جل » يقول : دعوت فز 'يستجب' لى » 
ْله ( باب يستجاب للءبد ) أى اذا دما ( ما لم يعجل ) والتعبير بالعبد وقع فى دواية أبى ادديس كا سأنبه 
عليه . قولك (عن أَبى عبيد) هر سعد بن عبيد . قوله (مولى ابن أزهر) اسمه عبد الرحمن . قوله (يستجاب لاحدكم مالم 
يعجل) أى يجاب دعاؤه ٠‏ وقد تقدم بان ذلك فى الافسهد فى قو له تعالى 2 الذن استجاوا 4ه 4 5 قوله (.يقول 
دعوت فل إستجب لى ) فى رواية غيد أبى ذر « فيقول » بزيادة فاء واللام منصوبة ٠‏ قال ابن بطال : المعئى أنة يسأم 


الحديث .وى عمو 5.١‏ 
فيترك الدعاء فيكون كالمانة بدمائه , أو أنة أتى من الدعا. ما يستحق به الاجابة فيصير كالبخل الرب لكريم الذى 
لا تعجره الاجابة ولا ينقصه المطاء .وقد وقع فى رواية أبى [دداس الخولانى عن أن فربرة عند - والترمذى 
ولا بزال يستجاب للعوك مألم يدع بام آي قطبعة رحم وما لس تعجل ٠‏ قمل : وما الاستتءجال ؟ قال : يقول قد 
دعوت وقد دءوت فل أر يستجاب لى » فيستحسر عند ذلك و يدع الدعاء » وممنى قوله يتحر وهو جبملات 
ينقطع . وفى هذا الحديث أدب من آداب الدهاء ؛ وهرأنه يلاذم الطلب ولا بيأس من الاجابة لها فى ذلك من الا ثقياد 
والاسةسلام واظبار الافتقارء حتى قال بعض الساف لآنا أشد خشية ان أحرم الدعاء من أن أحرم الاجابة . وكأنه 
أشار الى حدديث أبن عر رفعه « من فت له - باب الدعاء نتحت له 5 أب الرحة الخحديرثك آخر جه الترمذى سود 
لين وده الحام فوهم : قان الذاودى : يخثى على من خااف وتال قد دعوت فلم ستجب لى أن بحرم الاجاية وما 
قام مقامها من الادغار وال:كفير انتهى . وقد قدمت فى أول 5ةاب الدعاء الاحاديث الدالة على أن ددوة اأؤءن 
لائردء, وأتها إما أن تعجل له الاجابة » وإما أن تدفع عنه من السوء مثلها » وإما أن يدخر له فى الأخرة خير ما 
سأل 1 فأشار الداردى الى ذلك » والى ذلك أغار ابن الجوزى بقوآأه : اعم أن دعاء الأؤمن لا برد غير أيه قد كرون 
الازلى له تأخير الاجاءة أو يعوض :1 هو أولى له عاجلا أوآلا ؛ فيذيغى المءن أن لا ترك الطلب من ره فانه متعيد 
بالدهاء م هو متعيد بأ لتسايم وألتفو إض . ومن جبلة آداب الدعاء تحرى الاوقات الفاضلة كا جود ؛ وعند الاذان , 
ومنها تقديم الو ضوء والصلاة » واستقبال الغيلة ' ودفع اليدين ٠‏ تقد ألتوبة ؛ والاعتراف بالذنب , والاخلاص», 
وافتتاحه بالحد والثناء والصلاة على النمبى يَِ ٠‏ و السؤال بالاسماء المسنى » و أدلة ذلك ذكرت فىهذا اكاب . وال 
السكرما نى ما ملخصه : الذي «تصور فى الاجابة وعدميا أربع صور : الأولى عدم العمجلة وعدم الققول المذكور 5 
الما نية وجودهما , الثالثة والرابعة عسدم أدهما ووجود الآخر » فدل البر على أن الاجابة تخص باامورة 
الاولى دون الثلاث , تال : ودل الحد نث على أن مطلق قو له تعالى 2 أجيب دعوة الداع اذا دعان 13 مقيد بما دل 
عليه الحديث . قلت ': وقد أول الجد ايث المشار اليه قبل على أن المراد بالاجابة ما هو أعم دن تحصيل المطلوب 
إعدئه أو ما يوم مقامه وبزيد عليه , والله أعل 

دده باسب رفم الأيدى فى العاء 
وقال أبو مومى' الأشعرى' : دعا النبى يي » م رافم يد يه ورأيت” بياض إلبطيه 
وقال بن" عبر : رفع الببى يِل يديه وقال : الهم إفى أبرَأ إيلك مما نم خافه 
١ه‏ قال أو عبد الله : وقال الأوَسي حلثى عد بن جعغرر عن ع بن سعيد و كسريك «اتهما 
أنسا عن النبى يَِلهْ رفم يددبه حتى' ذأيت” بياض |بطيه » ْ 
قوله ( باب رفع الايدى ف الدعأ. ) أى على صفة خادة , وسقط افظ ه ياب ء لابى ذر . قوله ( وتال أبو 
مومى ) هو الاشعرى ( دعا الى 2 ثم دقع يدنه ورأيت بياض [لطيه ) هذ! طرف من ديه اطويل فى قصة 
قتل عمه أبى عامى الاشورى ؛ وقد تقدم موصولا فى المغازى فى غزوة نين » وأشرت اليه قبل بثلاثة أبواب فى 
ه باب قول الله أعالى وصل عليهم » ٠‏ قله ( وقال ابن عبر دقع الزي يي يدية وقال : اللهم الى أبرا اليك ما 


١5‏ 0 .م _كنتاب ادعراه 


صدع خالد ) وهذا ارف من قصة غروة بنى جذيعة م ومعجمة وزن عظيمة , وقد تقدم موصولا مع شرحه ف 
المغازى بمد غروة اافتح » وخالد المذكور هو أبن الوليد . قوله ( وقال الاويمى ) هو عبد المزيز بن عبد الله ٠‏ 
وعمد بن جمفر أبن أبى كثير , وحى بن سعيد هو الانصارى . وهذا طرف أيضا من حديث أأس ق الا قسقاء 
وقد تقدم هناك ذا الدئد معلقًا لق أبو ميم من رواية أنى زرعة الرازى قال حدثنا الأويمى بة »وأورد 
البخارى قصة الاسةسةاء مطولة من روابة شريك بن أفى تمر وحبده عن أنس من طرق فى بعضبا , ورقع يديه » 
وليس ف ثىء هنها ٠‏ حتى رأيت بياض [بطيه » إلاهذا. وف الحديث الآول رد من قال لا يرفع كذا إلا 
فى الاسةسقاء » بل فيه وق الذى بعده رد على من قال لا يرفع اايدين فى الدعاء غير الاسقدقاء أصلاء ومساك 
عديث أن 8 لم يكن أأذى 22 رلع يل به فى *ي” من دعائة [ة فى الاستسقاء » وهو صيوحح ٠‏ لمكن جمع بينه 
وبين أحاديث الباب وما ف مءناها بأن اأننى صفة خاسة لا أصل الرفع وفذ أشرت إلى ذلك فى أبواب الاستسقاء » 
وحاصك أن الرفع فى الاستسقاء يذاااف غيره إما بالممالذة الى أن تصير اليدان فى حذو الوجه مثلا وف الدعاء الى 
حذو المتكبين » ولا يمكر على ذلك أنه نبت فىكل مهما « <تى برى بياض [بطيه» بل جمع بأن تكون رؤية البياض 
فى الاستقاء أبلغ متها فى غير ه ؛ و إما أن السكلفين ف الاستسقاء يليان الارض وف الدعاء يليان السماء , قال المنذرى : 
وبتقدير تعذر اجمع جائب الائبات أرجح . قلت : ولاسها مع كاثرة الاحادرث الواردة فى ذلك , قن فيه أحاديك 
كثيرة أفردها المنذرى فى جوء سرد منها النووى فى ١‏ الاذكار » وفى ٠‏ شرح الميذب , جلة . وعقد لها البخارى 
أيضا فى ١‏ الادب المفرد » بابا ذكر فيه حدرث أبى هررة د قدم الطة مل بن عيرو على الى 2 فقال : إن دوسا 
عصت ادع الله صايها قاسةق.ل ااقملة ودفع بدية أقال : اأهم اهد دوسا , وهو فى أه دردين دون توله ١‏ ودام 
يديه » وحديث جابر د أن الطفيل بن عرو هاجر, فذكر قمة الرجل اذى هاجر معه وفيه د أقال الى :. 
اليم وليدية فاغفر ورقع ودية ء وسئذة حيس وأخرجة مم . وحديث عائثة انها , دأت النى يَقهٍ يدعو 
رافعا بدءة يقول : اللرم اما أنا بشر » الحديث وهو صميح الاسناد . ومن الاحاديث الصصيحة فى ذلك ما أخرجه 
المصئف فى « جزء رفع اليدين» : « رأيت النى يع دافما يديه يدعو اءثيان » ولىلم من حديث عبد الرءن بن 
سهرة قى قصة الكسوف ١‏ قااتبيت الى النى علج وهو دافع يدية يدعو » وعنده فى حديث عائشة فى الكدوف 
أيضا و ثم رقم يدية يدعو + وقى حديما عئده فى دعا نه لاهل البقيع « أرفع يديه ثلاث مرات » الحذيث . وهن 
حديث أبى هربرة اأطويل فى فتح مع « فرقع دي وجمل يدعو » وف الصديدين من حديث أبى حيد فى قصة 
ابن اللتبية د ثم رفع يديه حي رأيث عفرة [إطيه يقول : اليم هل أت » وهن ححديث عيد الله بن عمرو م أن 
النى يبت ذكر قول ابراه وعيدى فرفع يديه وقال : الهم أمتى , وفى حديث عير وكان رول الله يقل اذا نزل 
عليه الوحى إسمع عند وجبه كدوى التحل فأتزل اقه عليه ربوما م سرى عنه فاستةجل القيلة ودفع يديه ودعا» 
الحديث أخرمه الترمذى واالفظ له والساو والاكم وف حديث أساءة م كات ردف الى 2 بعرفات فرفع 
يه نافتا سقط خطاءبا ٠‏ فتناوله بيده وهو دافع ايد الاخرى » أخرجه النسائى إسند جيد » 
وق د بث قيس ون سعد عند ألى داود 5 ثم رفع رسول الله لج يديه وهو بقول : اللبم ه.لواتك ورحتاك دلى 
آل ضعد بن عبادة » الحديث وسئده جيد . والاحاذيث فى ذلك كثيرة : وأما ما آخر جه ملم من ححديث عمارة بن 


بدية يدعو ؛ قالت 


الحديث ١ع)م؟‏ 49م رذن 


رويية براء وموحدة دصور أنة 0 رأى شر ا موان رفع طبة ,2 فأدكر ذيك وال : امد رأيت رسول الله 
مقي وما يزيد على هذا يشير بالسبابة » فقد حى الطيرى عن بمض الساف أنه أخن بظاهره وقال : اأس:ة أرن 
الداعى يشير باضبع واحدة : ورده بأنه ما ورد ق الخطيب حال الخطبة » وهو ظاهر ف سباق الحديث فلامءنى 
النمسك 2 ف ممع رفع الودين فى الدعاء مع بوت الأخبار عشروعيتها » وقد أخرج أبو داود وااترمذي وحب:ه 
وغيرهها من حدديث سان رفعه ء ان 1 ح كرم إستحى من عيده اذا دفم طبه اليه أن بردها صفرل بكر 
المبملة وسكون الفاء أى غالية وسئده جيد » قال الطبرى : وكره رفع اليدين فى الدعاء ابن عمر وجبير بن مطمم » 
ودأى شري رجلا يرفع بدية داعيا ققال : من تقناول بهما لا أم للك ؟ وساق ااطبرى ذلك بأسائيسده عنهم . 
وذكل إن التين عن عبد الله بن عير بن غانم أنه تقل عن مالك أن رفع اليسدين فى الدعاء ليس من أمى الفقبا. » 
قال : وقال فى , المدونة » ويختص الرفع بالاسقسقا. وحمل بطونهما الى الارض . وأما دا قله أأطبرى عن ابن عر 
فانم أنكر رفعبما الى حذو المن-كرين وقّال : ايجغلبما .ذو صدرء : كذلك أسئده الطبرى عنه أرِضا . وعن ابن 
عباس أن هذه صفة !لدعاء . وأخرج أبو داود وال.١؟‏ عنه من وجه آخر قال : المسألة أن ترفع يديك حذو 
منكبيك , والا-تغفار أن تهير باصبع واحدة ٠‏ والابتهال أن حمد يديك جميها . وأخرج الطبرى من وجه آخر 
عنه قال : دقع يدنه حى يجحارز جما رأسه . وقد مح عن أن عمر خلاف مأ تقدم أخرجه البخارى فى ١‏ الادب 
المفرد » من ظر بق القساتم بن عمد و رأيت ابن عس يدهو عند القاص يرف يدية حتى اذى بهما مشسكبيه ياطنهما 
مما يليه وظاه رهما مما ببلى وجبه » 


- لإسسيسب ال عاء غير مستقبل القهلة 

دنا رشنا مدا بن محبوب حدثنا أو عوانة” عن تاد دعن أأس رفى" 51 عنه قال : ونا 
البى' كلا ينطب بوم الجمة فقام رجل ققال : يارسول الله » ادع اله أن سينا . فتغيءت المياه 
ومطرنا حتى ' ما كاد الرجل صل" إلى تمزله . ذل نلك مطر إلى اللجمة القبلة » فقام ذلات الرجل” - أو غير”ه ‏ 
فقال : ادم لَه أن تيصر فه عنا , ققد غرقنا . فقال ٠‏ الهم تحوالينا ولا عاينا . طمل السحاب” يتقطم حول 
للدينة ولا بمطر أهل المدينة » ٠‏ 

قوله ) باب الدعاء غير م تقبل القيلة ( ذكر فيه حود بثك قتادة من أس 3 با أأنى 2 خاب يوم اممة ققام 
دجل فقال: يا رسول أهه ادع الله أن يسقينا » الحديث وفيه «١‏ فقام ذلك الرجل أو غيره فال : ادم الله أن 
طرقه ف الاول د فقال : الوم اسقناأ » ووجه أخيذه من الترجة دن جبة أن الخطءب من شأنة أن إسعّدبر أأقيلة 4 
وأنه م يقل أنة 0-0 لا دعا فى المرئين أستدار , وقد تقدم ف الاسشسقاء دن طرق اق نْ أنى طادة عن أنى 
فى هذه القصة فى آخره ه ولم يذكر أنه حوكل رداءه ء ولا استقبلى القبلة » ش 


١‏ .م -كتاب الدعوات 


66 -_- بايسنا الدعاء مستقبل القيلة 

موس - جرش مومى بن اسماعيل حدثنا َب حدثنا عمراو بن بحيى عن باد بن بم دعت 
عبد لله بن زط قل : خرج النبى؛ وَل إلى هذا المصلى يستسسقى» فدّعا واستّسق' . لم استقبل القبلة 
وقلب” رداءه » 

قوله ) نات الدعاء مستقيل ألقيلة ا( ذكو فيه حول زنك عيك ألله إن زيد قال 0 خرج الى 0 الى المدلى دسق 
فدعا واسسق ؛ ثم استقيل الفيلة رقاب رداءهء قال الاسماعيل هذا الحديث دطارق للترجمة الى بل هذا » بريد أنه 
قدم الدعاء قبل الاسقسقاء : ثم قال : نكن امل البخارى أراد أنة لما تحول وقاب رداءودها حينئد أيضا . قات : 
وه و كذلك 2 فأشار كماد:ه الى م وره قّ إلءعض طرق الحد نك 0 وقد مذى ف الاسفسقاء من هذا الوجه بافظط 1 
ه وانه لما أراد أن يدهو أستقول القبلة وجول رداءه » وترجم له د استّةبال القبلة فى الدعا. » واججع بينه وبين 
حديثك 55 أن القصة الى فى حديث أنس كانت فى خطية اجحمة بالمسجد ٠‏ والقدة الى فى حديث عبد الله بن زيد 
كانت بالمصى » وقد سقطت هذه الترجة من رواية أنى زبد اأرورزى فصار حديثها من جملة أليباب الذى قله , 
و سقط بذلك اعتراض الاسماعيلى دن أله . وقد وردفى استقبال القيلة فى الدعاء من فعل النى يلع عدة أحاديث : 
منها حديث عير عند الترمذى وقد قدمّه فى م باب رفع اليدين فى الدعاء » واس والترمذى من حديث ابن عباس 
عن عدر «لماكان بوم بدد. نظر رسول الله بيه إلى المشركين فاستقبل القجلة م مد يديه لجمل يرف بر به الحديث »؛ 
وق حيد وث ابن ممهود د أستقجل النى 2 السكمية ونعأ على نفر من قر إش > المديثك مدفق عليه ٠‏ وق حول رثك 
عبد الرحمن بن طارق عن بيه ه أن دول اله يي كان إذ! جاز مكانا من داد يعلى استقيل القبلة فدءا » أخرجه 
أبو داود والنساق والافظ له , وفى سديث أن مسعود « رأبت رسول الله 2 ف قير عيد الله ذص الاجادين » 
الحديث وفيه ه قلا فرغ من دفنه استقيل القبلة رافعا بدره» أخرجه أبو عوانة في صحي<ه 

*"؟ - باصيست دعوة البئ يليم لخادمو بطول الهمر ويكثرة مالو 

4 - حرشن عبد الله بن” أبى الود حدثنا حرَى” حدثنا شعبة عن قنادة « عن أنس رض الله 
عبه قال : قالت أمى : يأرسول ان ١‏ خادرك أنس” ادع اهّْ كه . قل : الهم أكثر' مله ووّفه» وبار لك* 
4 فما أعطيته » 

قي4ه ( باب دهوة الغى 2 لخادمه بطول العمر ويكثرة ماله ) ذكر فيه حديث ألم دكات أى بأرمول الله 
ش عادمك أدع الله له » قال : اليم أكثر ماله وولده » الحديث . وقد مذى قر بما:؛ وذكره فى عدة أبواب 5 وأيسن 
الغمر لي ونعقب يأنة لا ملازمة بيتهمأ إلا انوع دن لجاز بأن يراد أن كثرة الولد ق الوأدة أستدعى بقاء ذكر 
الولد مابقى أولاده : فكأنة حى . والآولى فى الجواب أنه آشار كمادته إلى ماورد فى بعضى طارقه » فأ خرج في 


اطديتث ووم ويم ع 
8 الأدب المغرد» من وجه آخر عن أنس قال و قالت أم سايم ره أم أنس ‏ خويدمك ألا تدعو له ؟ فقال : 
اللهم 03 مأله وولد, وأطل حاته واغفر له فأما كثرة ولد أنى وماله فوقع عل ملم آخر هذا الحدرثك 
من طر يق ادق بن عبد الله بن أبى طلحة عن أنس « قال أنس: فواقه ان مالى لسكديد » وان ولدى وولد ولدى 
لمتمادرن هلل نحو الماثة أليوم »2 وت#اددمنفى حديث ١‏ الطاعون شهادة لكل مسم : فى كاب الطب قول أس 
0 أخرئى اباى أميزة أنه دفن من صاى الى يوم مقدم المجاج البمرة مانة و«شرون » وقال الذووى فى ترجته : 
كان أ كثر الصحاية أولادا ٠‏ وقد قال ابن قتيبة فى « المعارف » : كان بالبهسرة ثلاثة ما ماتوا حتى وأى كل واحد 
منهم من و لده مائة ذكر اصلبه : أبو بكرة وأنس وخايفة بن در وزاد غيره رابءا وهو المولب بن أنى صفرة . 
وأخرج |انرمذى عن أن العالية فى ذكر أنس : وكان له بستّان يأتى فى كل سنة الفا كبة متهن » وكان فيه رحان 
يحىء منه ديح الممسلك , ورجاله ثفات . وأما طول عمر أنس فقد ثبت فى الصحيم أنه كان فى اطجرة ابن تسمع سنين 
وكانت وؤالة سئة احدى وتسعين فيا في لل وقلى ئة ثلاث وله مائة وثلاث دين قاله خليفة وهو اللمعكمد ) 
1 ماقيل فى سنه أنة بلخ مائة وسوع سنين وأقل ما قيل فيه نسما ونسءين سئة 
ف -_- باسبيتب المأعاء عند" لكان 
6 - رشنا 05 ن إبراهيم دثيا هشام” حدثنا قتادة” عن أى المالية « عن ابن انور رضي" 
لله عنهما ,قال : كان الدئ مكل أيد'عو «ننة السكرب يقول : لا إل إل الا” المظيم الحابم » لا إله إلا الله ربة 
السماوات والأرض ورب المرَسٍٍ لديع 
[ الحذيث 40 ب أطرافه فى 545 , اكزلاء (اعزلا] 
- عشت مس ناد حدثنا محى عن هشام بن أبى عبد الله عن ناد عن أبى المالية دعن ابن 
عباس أن رسول الله مه كان يقول عند الكر'ب : لا إله إلا ا” المظيم الحلم :لاه إلا الله رب المرش 
السطلم »لال إلا الله رب السماوات ورب الأرض ورب العرش السكريم » 
وقال وهب حدثنا شعبة” عن كتادة . . .نه 
قوإه ) باب الدعاء عيل االكرب ( باح الكاف وسكون الرأء إعدما مواحدة اهو مايدم المرء مما يأعذ بلقسه 
فيضمه وبحرنه . قوإه ( هشام ) وفى الطريق الثانية « معام بن أبى عبد الله, وهو الدستواتى , وأبو العالية هو 
الرياحى بحأ نية ثم مهملة واسمة رفيع » وقد رواه قتادة عنه يالعنعئة وهو مداس , وود ذكر أبو داودفى ألسان 
فى كيتاب الطبارة عقب حديث أبى عالد الدالائى عن تتادة عن أنى العا لية قال شهية : اهما سمع قتادة من أبى العالية 
أربعة أحاديث : حديث يو فس إن مت ؛ وحديث ان عمر فى الصلاة » وحديث القضاة ثلائة . وحرديثك ابن عباس 
شهد عندى رجال مخيون » وروى ابن أنى حاتم ىه المراسيل »© إساده عن د القطان عن شهية قآل: 0 
إسمع قتادة من أبى العا لية إل" ثلاة أحادثك فذكرها بخوه وم يذكر حرن بثك إن حمر وكأن البخارى يعتير 
ش م - كاج ول نم لبارى 


١‏ .مم كتاب الدعوات 
ذا الحصر لآن شعبة ماكان حدث عن أحد من المداسين إلا مما _كون ذلك المداس قد سمعا من شيخه : وقد 
حدث شغبة هذا الحديث عن قتادة » وهذا هو السر ف ايراده له معلا فى آخر الثرجمة من رواية شعبة . وأخرج 


ملم الحديث من طريق سعيد بن أبى عروبة عن قتادة أن أيا العالية حدثه » وهذا صرح فى سماهه له منه . 
وأخرج ابخارى أيضا من رواءة قتأدة عن ألنى العالية غير هذا » وهو حديث رؤية «ومى وغيره 
لية أسرى به , وأخرج مسل أيضا . وقوله فى هذا المعاق « وتال وهبء كدذا الاكثر » وللستملى وحده ‏ 
ه وهيبء بااتهخير ‏ وقال أو ذر:الصواب الأرل . قلت : ووفع فى رواءة أنى زيد المروزى «١‏ وهب بن جرر » 
أى ابن حازم نأزال الاشكال » ويؤيده أن الإخارى أخرج الحديث المذكور فى الترحيد من طريق وهيب 
بالتصغير وهو ابن غالد فقال : سعيد بن أبى عرو بةعن فتادة . فظهر أنه عند وهيب بالتصذهر دن ميد بالمبءلة 
والدال ؛ وعند وهب بسكون الطاء عن شعبة بالممجمة والموحدة ٠‏ وه ( كان يدعو عزد السكرب ) أى ءند «لول 
الكرب : وعئد مس من رواية سعيد بن أفى عروبة عن #تادة م كأن يدعو من ويةوفن عند السكرب » وله من 
روانة يوسف بن عبد الله بن الحارث عرن ‏ أبى الحارث عن أبى العا لية دكان إذا <زيه أمى» وهو بفتح المبملة 

والواى ويالموحدة أى هجم عليه ارط رو حديث على عند اانسائى وصححه الماك , اقانى رول ان يَهْيه 
هؤلاء الدكلمات وأمرى إن نزل لى كرب أو شدة أن أقرهاء ٠٠‏ قوْله ر لا زله إلا الله المظيم الحليم » لا إله إلا 
الله رب ااميارات والآارض ورب العرش الظبم ) ووقع ف الرواية النى بعدها بافظ ورب 5 ض ورب أءرش 
السكريم » وقال فى أوله « رب اأعمرش ا رم يدل د العمظيم الحايي : ووقع جمييع مأ تضماته هاثان الروايتان قف 
رواية رهيب بن غالد التى أشرت الها : اكز ن قال د العام الحلبم باللام يدل الظاء المعجمة , وكذا هو لسلم من 
طر بق معاذ بن هشام وال « العظهم » يدل ده العايم 4 قوله رب المرش المظيم ) نفل أبن ألدّين عن الداودى 
أنة دواه برفم العظيم » وكذا برفع الكريم ف قوله ه رب العرش الكريم » على أنهما نمتان للرب , والذى 
ثبت فى رواية الجبور بالجر على أنه نمت للعرش . وكذا قرأ الجبور فى آوله تعالى ( رب العرش المظيم - 
ورب العرش السكرم 6 بالرقع وقرا ابن عيصن بالج فيهما : وجاء ذلك أيضا عن ابن كثير وعن أبى 
جعفر المدنى وأعرب ب جمين أ_دها ما تقدم والثانى أن بسكون مع الرفع نما للعمرش على أنة عير ار لدأ 
محذوف قطع غما قبله للمدخ ء ودجح طصول توافق القرا.:ين » ودجح أبو إكر الام الأول لآن ودف 
الرب بالعظم أولى من ودف العرش » وفيسه نظر لآن وصف مايضاف المظي بال يم أقوى فى تعظيم 
المي » ف زدت الهدهد عرش بلقيس بأنه عرش عظيم ول باكر عليه سلجان » قال اللاء :لير الذى بؤخر 
العقوبة مع القدرة , والءظيم الذى لاثى. ي.ظم را 6 والكريم المدملى فضلا ؛ وسيأى لالك مزيد فى 
شرح الاسماء الحسنى قريبا . وقال الطيى : صدر هذا لثناء يذكر الرب ليئاسب كشف الكرب ؛ لأنه 
مقتضى التربة » وفيه اللهلرل المشتمل «لى التوحيد ؛ وهو أصل التتزمات الجلااية » والعفامة التى تل على مام 
القدرة » والهلم الى يدل على ااءلم » اذ الجادلى لابتصود منه حلم ولاك رم ؛ وهما أصل الآوصاف الاكرامية . 
ووقع فى حديث على الذى أشرت أيه د لا إله إلا الله المكرم المظيم » محان الله نيارك الله رب العرش المظيم » والحجد 
له رب العالمين » وفى لفظ د الحلي السكريم » في الاول وف لفظ دلا إإه إلا الله وحده لا شير يلك ل الملى العظيم » لا 


الحديث ووم. _ بديمو لذن 


إله إلا الله وحده لاشريك له الام الكريم » وف لفظ ١‏ لا إله إلا الله الحابي الكريم سبحانه تيارك وتعالى رب 
المرش العظيم , احدذ له رب المالمين » أخرجما كلما النسساتى ٠‏ قل الطبرى : معتى قول ابن عباس ١‏ بدءو » وائما 
هو تهليل وتمظيم يحتمل أمرين : أحدهها أن المراد تقديم ذلك أبيل الدعاء كا ورد من طريق يوسف إن عبد الله بن 
الحارث المذكورة وفى آخره دثم بدعو» . قلت : وكذاهو مزد أىعوأنة فق مسخرجه من هذا الوجه ؛ وءئد 
عبد إن حميد من هذا الوجه كان اذا حز به أمى قال , فذكر الذكر المأثور وزاد م ثم دعاء وف ١‏ الأدب المفردء» 
من طريق غيد الله بن الحارث د سمعت إبن عباس ء فذكره وذاد فى آخره « اللهم اصرف عبى شره » قال الطرى: , 
وريؤيد هذا ماروى الآأعش عن ابراهيم قل : كان يقال اذا بدأ الرجل بالثناء قبل الدعاء استجيب ؛ واذا يدآ 
بالدعاء قبل الثناء كان على الرجاء . ثافهما ما أجاب به أبن عيائة فيا حدثنا حسين بن حسن المرورى قال و سأ لت ابن 
عيينة من الحديث الذى فيه أكثر ماكان يدعو ءة الى يا عرق لا اله الا الله وحده لاشريك لك الحديث ذقال 
سفمان : هو ذكر , وليس فيه نعاء » وا-كن قال الم 1" غن ربه عز وجل :من شف اله ذكرى عن مسألتى 
أعطيته أفضل ما أعطى السائلين » قال وقال أمية بن أبى الصلت فى مدح عبد الله بن جدعان : 

أأذ كر حاجتى أم قد كفاق حيازك إف شيمتك المباء 

اذا أثنى عليك المرهء يوما هكفاء من تمرضك الثناء 


قال سفيان : فهذا مخلوق حين فسب الى الكرم اكتف بالثناء عن السؤال فكيف بالحااق ؟ قلت : ويؤيد 
الاحتهال الدالى حديث سعد بن أنى وقاص رفمه « دعوة ذى النون اذ دعا وهو فى بطن الحوت : لا إله إلا أنت 
سيدا نك إنى كنت من الظالمين.فانه لم يدع بأ دجل ملم فى شىء قط إلا استجاب الله قعالى له , أخرجه اترمذى 
والنسائى والحام » وفى افظ للحا م فقال رجل : أكانت يونس غاصة أم لللؤمئين عامة ؟ فقال رسول الله َع : . 
ألا تسمع الى قول الله تعالى ‏ وكذلك ننجى المؤمنين ) . وقال ابن بطال : حدئى أب بكر الرازى قأل كنت 
بأصمهان عند أبى نمم اكيب الحديث . ومناك شيخ يقال له أبو بكر إن على عليه مدار الفتيا ‏ فسمى به عند 
السلطان فسجن . فرأيت النى يقر فى المنام وجبيل عن عينه حرك شفتيه با انيح لا يفتر » فقال فى اانى 
2 : قل لأبى بك بن على بدعو بدعاء الكرب الذي فى سح اليخارى <تى فرج الله مزه . قال فأضرحت 
فأخيرته فدما به فل يكن الا قليلا <تى أخرج انتهى . وأخرج ابن أبى الدنيا فى كتاب , الفرج بمد الشدة » له من 
طريق عبد الملك بن عميرقال : لب الوليد بن عود ا الك الى عثهان بن حديان انظر الحسن بن الخسن. فاجلد, مائئة جلدة 
وأوقفه للناس » قال فبعث اليه لجىء به فقام اليه على بن الحسين فقال : با ابن عم تكلم بسكلات الفرج يفرج الله 
عنك , فذكر حديث على بالأفظ الثانى , فقالها , فرفع اليه عثمان رأسه ذال : أرى وجه دجل ؟ ذب عليه ؛ خلوا 
سبيله » فسأ كيب الى أمير المؤمئين بعذره فأطلق . وأخرج النمائى والطبرى من طريق الحسن بن الحسن بن دلى 
قال :لما دوج عيد الله بن جغفر أوئنه قال لها ان نزل بك أمى فاسة يليه بان تقولى : لا إله إلا الله الحلى الكريم ء 
سببحان الله رب العرش المظيم ؛ الود لله رب الهالمين . قال الحسن : فأرءل الى الحجاج ففاتهن نال : والله اقد أرسات 
اليك وأنا أريد أن أتتفك ٠‏ فلانت اليوم أحب إلى من كذا وكذا ٠‏ رؤاد فى لفظ : فسل حاجتك وما ورد من 


11111 
دعوات الكرب م أخرجه أصحاب السئن الا الترمذى عن أسماء بنك عميس تاأمى ردقال لى رسول الله علي أن أعيك 


كات تقو امن عند المكرب ؟ الله الله ربى لا أشرك به شيئًا . وأخرجه اطبرى من طريق أب الجوزاء عن ابن 
عياش مثله ٠‏ ولآنى داود و#ضحه ابن حيان دن أبى بكرة رفعه 5 دعوات المكروب : اليم رحتتك أرجو فلا 


تسكن الى نفسى طرفة عين » وأصلح لى شأنى كله لا إله إلا أنتء 
4 - سيب التمواذ من أجيد البلاء 
وك وش عل بن عود له حتثيا فاق حداثنى معى عن أبى دالج «هعن أى هريرة قال :كان الدئ 
24 و من <بلر البلاء » ودَّرَك القاء » و-وء القضاوء وشماتق الأعداء » . قال سفيانٌ : الحمديث ثلاث 


زدت أنا واحدة لا أدرى اسن" فى 

[الحذيث 7147٠‏ طرفه في : 5335 ] 

قوله ( باب التعوذ من جرد البلاء ) الجبد بفتح اجيم وبضمبا الشقة ؛ وتقدم ما فيه فى حديث هده الوحى 
أول الكنتاب » واليلاء بالفتح مع المد ويجوز السكمر مع التمر . قو» ( بمى ) بالميملة مصغر هو مولى أفى 
بكر بن عيد الرون الغروى . قله (كان يتعوذ)كذا الاكثر » ورواه مسدد عن سفيانةه لسدةده هذا بافظ الاص 
د تعوذوأء وسيأأتى فى كتاب القدر: وكذا وقع فى رواية الحسنين على الوا-طى هن سفيان عند الاسماء.لى لق 
أءم ٠‏ قوأه ( ودرك الشقاء ) بفتح الدال والراء المبماتين و>وز سكون الراء وهو الادراك والاداق ٠‏ وااشقاء 
بمعجمة ثم تاف هو الخلاك » ويطاق عل السبب ااؤدى الى الحلاك ٠‏ قوله ( تال سفيان ) هو ابن عييئة راوى 
الحديث المذكور , وهو هودول :|اساد اذ كود ٠‏ قو ( الطديثك 'لاث : زدت أنا واحدة لا أدرى أيتهن ) أى 
الحديث المرفوع المروى يهل على ثلاث جمل من اجمل الاربع ؛ والرابمة زادها فيان من قبل نفسه ثم خفى عليه 
تسدنا . ووقع عند الحيدى فى :هه عن سفيان و الحديث ثلاث من هذه الأربع» وأخرجه أبو عوائة والاسماعيل 
وأبو نعم من طريق الميدى ولم يفصل ذلك بعض الرواة عن سفمان » وف ذلك تعقب على السكرما نى حيث اعتذر 
عن سيان فى جراب من استشكل جواز زبادته اجملة المذكورة فى الحديث مع أنة لا يحوز الإدراج فى الحديث 
فقال : يحاب عنه بأنهكان بميزها اذا حدث » كذا قال وفيه نظر » فسيأتى فى القدر عن مدد وأخرجه ملم هن 
أبى خيثمة وعمرو النافد والنسائى عن فتيبة والاسماءيلى من رواءة العباسبن الو لبد وأبو عوانه منرواية عبد الجبار 
ابن العلاء وأبو نعيم هن طر يق سيان بن وكيع كلهم عن سفيان باحصال الاربعة بذير تمبيز ‏ إلا أن م ذا قال عن 
عمرو النافد : قال مرضان أشك أنى زدت واحدة منها . وأخرجه الجوزق من طريق عبد اقه بن هاثم عن شفيان 
فاقتصر على ثلاثة ثم قال : قال سفغيان وشهائة الاعداء . وأخرجه الاءماعيلى من ظريق ابن أبى مر هن سفيان؛ 
و بين أن الخحصاة اأر يدم فى شيانة الاءداء » وكذا آخر جه الاسماع لى من طريق جاع بن لك عن سفيان مقتهمرا 
عل الثلاثة دوتها » وعرف من ذلك قعيين الصاة المزيدة . ويماب عن النظر بان سفيان كان اذا حدث ميزها ثم 
طال الام فطرقه امو عن تعيينها لحفظ ب«ض من سم تعيائما نه قبل أن إطرقه ااوو ؛ ثم كان بعد أن خفي عليه 


الحدبث 574 - 64 ع١‏ 


تعيينها يذكر كونما منييدة مع [يامها , ثم بعد ذلك إما أن حمل الحال حيث لم يقع تمييزها لا تعييذا ولا ابهاما أن 
يكون ذهل عن ذلك أر عين أو مين فذعل عنء بض من مع ء وبترجح كون الخصلة المذكورة فى المويدة يأنها 
تدخل فى عموم كل راحدة من الثلائة ثم كل راحدة من الثلائة مستقلة » فان كل أعى يكره يلاحظ فيه جبة المبدأ 
وهرسوء القضاء رجرة المماد وهر درك المداء لان شمقاء الأخرة هر الدماء الحقيق رجرة المماش وهو جبد اليلاء 
وأماثهانة الأعداء فتقع كل من وقع لهكل من الخصال الثلائة . وقال ابن بطال وغيره : جبه البلاء كل ما 
أصاب المره من شدة عشقة ومالا طافة له حمله ولا يقد على داءه. وقيل المراد بحبد البلاء قلة المال ركثرة العيال 
كذا جاء عن ابن عمر . والدق أن ذلك فرد من أفراد جبد البلاء ٠‏ وقيل هو ما تار الموت عليه قال : ودرك 
العقاء يكون قَّ أمور الدنها وق عو الأخرة ؛وكدذبلك سوء القضاء عام فى النفس والمال والآمل والولد والامة 
والمعاد , قال : وراد بالتذا. هنا المقضى » لآن 35 الله كاء سن لا سوء فيه . وقال غيره : القضاء الحم 
بالسكليات على سبل الاجمال فى الازل » والقدر المكم بوقوع الجزئرات التى للك الكليات على سبيل التفصيل . 
قال ابن بطال : وشهاتة الاعداء ما ينكاً الفاب ويبلغ من النفس أشد مملغ , واتما تموذ النى َي من ذلك تمليا 
لآمته » فان الله تءالىكان آمنه من جميم ذلك ؛ ويذلك جزم عياض . قلت : ولا يتمين ذلك ٠‏ بل يحتتمل أن يكون 
استعاذ برية من وقرح ذلك بأمته » ويؤيده رواية م_دد المذكورة بصيغة الآ كا قدمته . وقال الذووك : ثهاتة 
الاعداء فرحهم ببلية تنزل بالمعادى , قال : وف الحديث دلالة لاستحباب الاستءاذة من الأشياء المذكورة »و أجمع 
على ذلك الملياء فى جميع الأعصار والأمسان : وشذت طائفة من الزهاد . قاى : وقد :قدمت الاشارة الى ذلك فى 
أوائل كتّاب الدعوات . وف الحديث أن الكلام المسجوع لا يكره اذا صدر عن غير قصد اليه ولا نكلف , قاله 
ابن الجوزى , قال : وفيه مشروعية الاستعاذة » ولا يمارض ذلك كون ما سبق فى الفدر لا برد لاحتمال أن يكون 
ما فضى » فقد يقتضى على المرء مثلا بالبلاء ويقضى أنة إن دما كشف » فالقضاء محتمل لإدافع والمدفوع , وقائدة 
الاستعاذة والدعاء اظبار العبد قافته لربه ونضرعه اليه ؛ وقد تقدم ذلك موسوطا فى أوائل كئاب الدمورات 


- بإسسيست ذعاء البى؟ َيه : الهم" الرفيق” الأعلى 

+ - حَرتُث) سعيد” بن عفير قال حد نا الليث” قال حد ثنى "عقيا” عن ابن شهابٍ أخبرنى سعود بن 

السب وعروة بن الزث بير - فى دجال_من أهل العمل « أن" عائشة رض الله عنها قالت : كان رسول” الله َف 

يقول” وهو صحيح : لن 'يفبض” فى" فط” حتى' برى مقعداه من المئة , ثم فير . فلما ندل به ورأسمه على 

خذى ‏ لغشي عليه ساعة » نم أفاق” ء فأشخّص بسر إلى السقف ثم قال : اللهم" الرفيق' الآعلى' ء قلت" : إذأ 

لاتمختارثناء وعلمت أنه الحديث القى كات حدائنا وهو صحيح » قالت : فسكانت نلك آخِر للة تكلم 
بها : اللهم' الرفيق” الأعل » 

قوله ( باب ) كذا الاكثر بغير ترجة» ذكر فيه حديث ائعة فى الوفاة النبوية ؛ وفيه قوكه عليه الصلاة ‏ 


١6٠‏ «لم- نا كتاب الدهعوات 
سد 1ض 
وااسلام « الرفيق الاعلى » وقد تندم شرحه فى أواخر المغازى » وتعلقه بما قبله من جهة أن فيه إشارة الى حديث 

ئة أنه كان اذا افتى 530 على ييه المعو ذأت , رقضية ساقها وذاأ أنه لم تعوذ ق هدر ض مونه بذيك 3 بل 
تقدم فى الوقاة النبوية من طرهق أبن ألى مليكة عن عائئة و فذهبت أعوذه فرفع رأسه الى السماء وقال : فى الرفيق 
الاعلى » . قوله ( أخيرق سعيد بن المسيب وعروة بن الؤبير فى رجال من أهل العم أن عائشة رضى الله عا قات ) 
م أقف على تعيين أسود منهم ضريحا وقد روئ أصل الحديث المذكور عن عائثة ابن أبى مايكة وذ كوان مولى 
عائشة وأبو سلة بن عبد الرحمن والةاسم بن لد ء فمه-كن أن مكون الزهرى عنام أو يعضوم 

.ب - باعسيست الدعاء بالموت. والحياة 

1ل - مش مسداد حداثنا حبى عن إسماهيل عن قيس قال « أتيت' حَهاباً وقد | كتودى سبع » 
قال : لولا أن" رسول الله يِل نهانا أن ندعو بالموت ادعوت به » 

0-00 مغن مد ن الاتى حدثنيا بحى عن إماعول قال حدثئى فس وقال أنيت حباباً وقكر 
امكتوى سبما فى بطنه » فسمعتة” يقول : لولا أن" الى" مَل نهانا أن ندمو" بالموت لداعوت به » ظ 

5 مم 59 . 2 

١0د‏ - حرشث ابنة سلام أخبرنا إسماعيل بن علية عن عبدر العزيز بن “سبوب « عن أنس رضى الله 
عنه قال : قال رسول' الله يللم : لايتمنين" أحد م لوت لمر" نزل به » فان* كان لا بد مُتمنيا للموت فلوقل : 
الهم" أحينى ما كانتر المياة” خيرا لى » وتووّى إذاكالت الوفاة خيرا لى » 

قوله ( باب الدعا. بالموت والحياة) فى روا ابى زيد المروذزى وبالحياة وهو أوضح» وفيه حديثان: الأول 
حمد بثك خياب 2 وى فى سنده هو ابن هدك القطان واسماعيل هو بن أبى خالد , وقدس هو اين ابى حادم وأا 
أعاده عن جمد بن المثنى بعد أن أورده عن مسدد وكلاهما بروية عن حى القطان لما فى رواية جمد بن المأنى من 
الزيادة وهى قوله دق بطذه فس معته شَول» وباق مسساقبءا سواء 0 ووقءت الزيادة امن كورة همال الكدمونى وحردهة 
ق رواية مسدد وهى غاطء وقد تقدم شرح الحددث مستوق فى كاب صيادة المرضى . الاتى ححدايث أنس ملا يتمنين 
أحدك الموت » فى رواية الكتشمينى , أحد من , وقد تقدم شرحه أيضا هناك 

ل _ يسيس الدعاء. لاصبيان بالبركة 3 وسح راءودهم 
وقال أبو مومصى * ولد لى غلام ودعا 4 البى يل بالبر” 3 

- وَرشثا “قتيبة” بنسعيد حد'نا حاتم عن الجعد بن غيل ازحمن قال « سمعت" السائب بن يزيد 
يقول : ذهوت' لى خالتى إلى رسول اله وَبّه فقاات : يارسول الله إن" ابن أَختى وجم . فسح رأمى ودالى 
بالبركة . ثم توضأ فشربت من وَضوئه , ثم قت" إلى خلف ظور ه فنظرت إلى خاتمو بين كعفيه مثل_زر* المجلة » 


الحديك لاوم دومعو ال 


70 - مر عبده الله بن يوسن حداثنا ابن هبر حدثنا سميد” ان أبى أيوب « عن أبى عقيل 
أنه كان راج و4 وله عيل” له ن عشام من السوق - 5 إلى السوق- فيشترى الطمام « فيلقام ان الز يبر 
وان محر فيقولان : أشركناء فان” الدى نَقْْهُ قد دعا لاك باالرصكة لوشركه ؛ فر”ءا أصاب الر احلة كا فى » 
بيست بها إلى للنزل » 

04 - مرش عبد المزين بن عبثر الله حدكنا إرر ادبم بغ سعد عن صال بن كيسان عن ابن شهاب قال 
«أخيرنى محودٌ بن الربيم » وهو الذى مج رسول الله وَل فى وَجِبِهٍ وهو غلام ون بثر م » 

1 د مَرشنا عبدان” أخيرنا عل أن أخبرنا هشام” بن عروة عن أبيه زا عن عائثة رى اله عمها 
فاات : كان النبىث لَيْهُ ب تى ' بالصبيان فدهو لم » أتى بسبى_ فبال على ثوبه » فدعا بماء َأنيسه" أياه ؛ ول ينسه» 

01 - حرشا أبو البتان أخبرّنا شعوب عن الزأهرى قال أخبر فى عبد” الله بن ملب ن صُمَير - وَكان 
رسول" ل مؤت قد ممح عينه - أنه رأى “ سعد" بن أى وقاص, بوثو" بركية » 

قوله ( باب الدعاء الصبيان بالبركة ومح دءوسهم ) فى دواية أبى ذيد المروذى 00 ومسح رأسه» بالافراد 
وودد فى فضل مسح رأس اليديم حديث أخرجه احد والطبراتى عن أبى أمامة بلفظ د من مسح رأس يديم لا يمييحه 
إلالت كان له بكل شعرة قن يده عاها حسئة » وسنده ضعيف . ولاحمد من حديث أفى هريرة د أن رجلا شى الى 
النى بلي قسوة قلبه فقال : أطمم المسكين واصسح دأس البقم » وسنده حسن , وذ كر فى ألباب أحاديث : الحديثك 
الاولء قوله (وال او مرنى واد لى مولود ) هذا طرف من حدديث تقدم موصولا فى كناب المقيقة » واسم الولد 
المذ كور ابداهيم . الثاق , قوله (حاتم ) هو ابن أعماعيل »2 والجعد يقال فيه الجعيد بالتضغير » والسائب بن 
بزيه يعرف بابن اخت الزهر , وقد #قدم فى م باب خانم النبوة »فى أوائل الترجة الغبوبة قبل الميبعث , وتقدم شرح 
الحديك هزاك وى د بأب استعمال فضل وضوء الناس , من ؟.تاب الطبارة . الثالثك قوله ( عن أنى عقيل ) بفتم 
أوله واعيه زهرة بن دعبف , ودود الله بن وام هرو اأ.هى من إى د إن ممة » دم شرح عد وشه قْ الشركة . 
الرابع ' قوله ( عرد إن دببع وهو الذى مج رسرل الله يليه فى دجية وهو غسلام هن بترم ) كذ!ا أورده 
غنصرا! , وأورده من هذا الوجه فى الطرارة ك.ذلك دم يذكر الخير الذى أخبر بة مود وهو حديثه عن عتبان 
ابن مالك فى صلاة ان يلي فى بيه » وقد أورده فى « باب اذا دخل بيبا صلل حيث شاء » من كراب الصلاة من 
هذا الوجه ختصرا ذقال د ححيدةنا عيد ألله بن مسلية أنيأنا أبراهيم بن بعد » فذ كر باسئاده المذى أورده هنا الى 
مود بن الرييع فزاد « عن عتّبان بن مالك أن رسول الله يوق أناه الى منرله فقال : أين تحب أن أصل فى بيتك » 
الحديث . وأودده عنه من طريق عقيل عن ابن شباب « أخبرتى مود بن الربيع عن عتبان بن مالك » فذ كره 
مطولا ول يذكر فرل تردق الجة » وذكر ف العم من طريق الزبيدى عن الرهرى عن عمد مقتضرا على قصة / 


اياي بلس قي جاجرق شرح مال رأورد يل باب الال ذ لاهن طريق 


معمر عن الزهرى مطزلا بقصة اليه و#ديدث عتيان 2( وده ف الرقاق دن هذا الوجه ؟.ذلك لكن باختهار ل 
وقد ووه مسلم حديث عتبان من طرق عن الزهرىي مها للاوزاعى عنه قضة عمد فى اللجة » ول يتنبه إذلك الحيدى 
ق جممه تر جم وود بن الر بمع فى الصحاية الذين انفرد البخغاري بتخريج حد يهم وماق له حك بث الجة المذكورة» 
وكأنة ا رأى اليخارى أفرده وم يفرده مم ظن أنة حديث مسقل . الخامس حديث دائشة فى قصة الغلام الذى 
بال فى حسر الى 22 ٠‏ رقد مطى شر-ه مسةوق ق كتتاب الصلاة . الىادس حديث عيد الله بن ثعابة بن دمير 
مبملتين مصهر وهو حانى صغير 5 وأبوه أعاءة صوانى أيضا « وبقال فيه ابن أبى صوير أينا 3 قوله (دكان ردول 
الله 2 مسح عيئه ) ك.ذا هنا باختصار وتقدم مءأةا فى غزروة الفح من طر!ق ونس عن الزهرى بافظ دسج 
ويه عام الفتيح » وتقدم شرحه هناك 5 ووقع فى «الزهريات الذهلى » عن أبى العان شيخ البخارى فيه بلفظ مسح 
وجيه زمن الفح كذا أخر جه الطبراتى فى ومساك الثداميين » عن أبى زرعة الدمشق عن أبى لكان 1 قوله ) انه 
رأى سعد بن أبى وقاص بور بركمة ( سيقت الاإشارة الى هذا فى. داب الوتر 2 ووقع فى رواية الطبراتى بعد 
قوله د ركمة : واءدة لبد صلاة العشاء لا يزيد عاءها دى يقوم من جوف الليل » وسجق بيان الاختلاف فى الوتر 
"؟س- يسيب السلاة عل النى جك 
بوم؟ ‏ رشك آدم' حد ثنا “شعبة" حدثنا ال قال ممع عبد الر-ئن بن أى ليل' قال « لقيّى 
كمب” بن “عير فقال : ألا أهدى فك هدية” ؟ إن" النبى مي خرج علينا فقانا : بارسول الله قد علينا كيف 
| اسم عايك , كوف نصلى عليك ؟ قال : قولوا للبم صل على عمد وعل آل مد ما صلُوت” على أل إبراهيي” 
إنك يد تيد » الهم ارك" عل محمد وعلى آل عمد كا باركت على آل ابراهيم إنك ميد يجيد » 
رهم - رشنا إبراهي” بن حورة حدنا ابي أ لى حازم والدراوردى" عن يز يد عن عبلر الله بن خباب 
« عن أى سعيد اممذرى؟ قال : قلنا بارسوك الله هذا السلام عايك" نكيف نسل ؟ قال : قولوا الهم' صل" 
عل مد عبدك ورسولك كا صايت على إبراهيم وبارك* على عمد وآل عمد ما باركتت على ابراههم 
وآل إبراهم ١‏ 
وله ) باب السلاة على النى يلت ) هذا الاطلاق يحشمل حكبا وفضلبا وصفتها وعلبا والانتساد على 
ما أورده فى الباب بدل على ارادة الثالك , وقد يؤخق مه الثانى, أما حكها خاصل ما وقضق عليه +رن كلام 
العلياء فمه عشرة مذاهب : أولها قرل ابن جرير الطبرى انها من الممتحبات وادهى الإجاع مل ذلك ثانسا 


متابله وهو نقل ابن القصار وغيره الإجعاع على أنما تيمب ق اججلة بغير حصر لكن أفل ما يحصل به الاجر |4:* 


مرة . ثالئها تجب فى العمر فى صلاة أو فى غيرها وهف مثل كلدة التوحيد قاله أبر بكر الراذى من الحنفية 
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وابن حزم وغيرهما. وقال القرطى الافسر : لا لاف فى وجوما فى العمر مرة وأتها واجبة فى كل حين 
وجوب الس المؤكدة » وسبة ابن عطية . رابعها تحب فى الفعود آخر الصلاة بين قول الأشبد وسلام التحلل 
قاله المافي. ومن تبعه . خادسها بمب ف الأشيد وهو قرل أشي واسدىق بن زاهر؛*ه . سادسها تحب فى 
الصلاة من غير تعيين امل نل ذلك عن أن جعفر اليافر . سابمرا يحب الا كمثار مها من غير تقميد بعدد اله 
أبو بكر بن بكير من المالمكية : ثامنها كا ذكر قله الطدارى وجماءة من الحزفية والحليمى وجاعة مرن 
الشافمية » وقال ان العرفى من المالمكية نه الاحوط ؛ وكذذا قال الزعغشرى . #اءسمما فى كل مجاس مرة ولو تكرر 
ذكره مادا حكاه الرعخشرى . عاشرها فى كل دعاء حكاه أيضا . وأما اها فيؤخذ ما أوردته من بان الآراء فق 
حكرها , وسأذكر مأورد فيه عند الكلام عل فضابا . وأا صفتها فبى أصل مايمول عليه فى حديثى الواب ٠‏ قوله 
( حدثا الحسكم ) مأقف عليه قي جميع الطرق عن شعبة الا هكذ! غير منسوب , وهر فقيه ال-كوفة فى عصره وهو 
ان عتيية عثنأة رموحدة مصغر : ررقم عاد الترمذى و!الطيراني وغيرهما من دواية مالك بن مغول وغيره 
منسوبا قالوا « عن المدكم بن عتيبة » وعد الرحمن بن أبى ليلى تابعى كبير وهو والد ابن أبى ايلى فيه الكوفة مد 
ابن عبد الرحمن بن أنى ليل بنسب الى جده . قوله ( لقينى كعب بن عجرة ) فى رواية فطر بن خليفة عن إن أبى 
ليل د لقينى كعب إن عجرة الانصارى » أخرجه ااطبرانى ؛ وثقل ابن سعد عن الواقدى أنه أتصارى مرن 
أننفسهمء وتعقبهفقال:لم أجده فى نسب الانصار , والمدهود أنه بلوى » والمع بين القولين أنه بلوى حااف 
الآنصار ء وعين النحاربى عن مالك بن مغول عن الم المكان الذى التقيا به . فأخرجه الطبرى من طر يقه بلفظ 
:ان كمعيا قال له وهو «طوف بالبيت . قوله ( آلا أهدى لِك هدية ) زاد عيد الله بن عيسى ن عبد الي من بن أبى 
ليل غن جدء كا قدم فى أحاديث الأنيياء د سممتها من الى 2 ». قوله ( ان اانى بلي خرج علينا ) يبموز 
فى ان الفتتح واللكسر و وقال الفا كوانى فى « شرح العمدة » : فى هذا السياق اضمار تقديره فقال عبد الرحمن نعم 
فقا ل كمب ان النى يوي ٠‏ قات : وقع ذلك صريما فى رواية شبابة وعفان عن شعبة بافظ « قات بلى قال » أخرجه 
الخلى فى فوالده , وق رواءة عبد الله إن عدسى المذكورة ولفظه م فقلت بن ظهدها لى » فقال» ٠‏ قوله ) نقانا 
وارسول الله ) كنذا فى معظم الروايات عن كعب بن عجرة ١‏ قلنا » بصيغة اجمع » وكذا وقع فى حديث أبى سعيد 
فى الباب » ومثله فى حديث أفى بريدة عند أحد وق حديث طلحة عند النساتى وفى حديث أفى هر برة عند الطبرى . 
ووقع عذد أنى داود عن حفص بن عبر عن شعية بسئد حديث اباب ١‏ قلنا أو قالوا يارسول الله ء بالك 
والمراد الصحاية أو من حضر مهم , ووقع عند السراج والطراق من دواية قيس بن سعد هن الحم به 
دان أصماب رسول الله َي الوا» وقال الفا كبانى : الظادر أن السؤال صدر من بمضبم لا من جميعبم ففيه 
التعبير عن البعض بالكل . ثم قال : و ببعد جداً أن يكون 5غب هو الذى باشر السؤال منفرها قانى بالنون التى 
التعظيم » بل لايموذ ذلك لان الاي وَيْقه أجاب بقوله « قولوا فلوكن السائل وأح دا لقال له فل, وم يقل ةولوا 
انتهى » ول يظبر لى وجه فى الجواز وما المانع أن أل الصحابى الواحد عن اله.كم فيجيب بي بصيغة ابجمع 
اشارة إلى اشتراك الكل فى الحسكم » ويؤكده أن فى نفس السؤال م قد عرفنا كف أل عليك فكوف تصلى » 
كلما بصيفة اجمم فدل على أنه أل انفسه واغيره فون الجواب إصيذة المع ؛ كن الاتيان ينون المظمة فى 
م -- ٠١‏ اج 99 » نتم البارى 
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غظاب الذى 2 لايظن بالمدانى فإن ثبي أن السائل كان متءددا فواضج وان ثبت أنه كان واحدا فالمكة 
فى الانيان يصيخة البح الاشارة الى أن السؤال لايختصى به بل بريد نْسه ومن يرافقه غلى ذلك , فحمله على ظاهره 
من الجمع هو المعتمد » على أن الذى نفاء الذا كرانى قد ورد فى بءض الطرق » فم الطبرى من طرين الاجلح ‏ عن 
الحم بلفظ ١‏ قت اليه فقلت : السسلام عليك قد عرةناء , فكيف السلاة علرك ه! رسول الله ؟ قال قل اللوم دل على 
ححد الحديث , وقد وقفت من تعيين من باشر السؤال على جماعة : وهم كب بن عجرة و إشير بن سعد و الد النمان 
وزيد بن غارجة الانصدارى وطلحة بن عبيد الله وأبو هريرة وعيد الرحمن بن شيرء أما كمب فوقع عند الطبراق 
من رواية عمد بن عد الرحن بن أبى ليل عن الحمك .بذا السند بلفظ « قلت يا رسول اله قد علدنا وأما بشير 
فى حذيث أنى ممدهود عند مالك ومسل وغيرهها أنه رأى النى 2 فى ماس سعد بن عبادة » فقال 4 بشه بن 
سعذ : أمرنا الله أن فصل عليك ء الحديث . وأما زيد بن عازجة فأخرج النساق من حديئه قال « أنا سألك 
دسول الله يلكو فقال : صلوا على واجتهدوا فى الدعا. وقولوا : اليم صل على مد » الحديث . وأخرج الطبرى 
من حديث طلحة قال « قات يارسول الّهكيف الصلاة عليك . وعخرج حديمْهها واحدء وأما حديت أن هريرة 
فأخرج الشافى من ديه أنه قال « يارسول الله كيف 'صلى علبك . وأما حديث عبد الرحمن بن إشير فأخرجه 
اسماعيل القاضى فى كناب ١‏ فضل الصلاة على النى َل ٠»‏ قال « قات أر قيل لذي 0 »هكذا عنده على الك » 
وأعم او عوانه قى صحه من دواءة الأجلم وحمزة الزبات عن الحم أأسائل و لفظه « جاء رجل فقال : يارسول 
الله قد علدنا » ووقم لهذا الؤال سب أخرجه البيوقى واللعى من طريق الحسن بن ممد بن الصباح الرعفراتى 
وحدثنا اسماعيل بن ذكريا عن الاش ومسمر ومالك بن مغول عن الحم عن عبد الرحن ين أبى ايل عن 
كعب بن ممرة قال : لما نزلت ( أن الله وملائمكيته يصلون على الذي ) الآية قلنا : يارسول الله , قد علا » 
الحديث . وقد أخرج مس هذا الحديث عن عمد بن بكار عن اسماءيل بن ذكريا ولم يسق لفظه بل أحال به على 
ماقبله فروعل شرطه ١‏ وأخرجه السراج من طريقمالك بن مغول وحده ك.ذلك , وأبغرج أحمد وال,.بقى واسماعيل 
ألقاضى هن طريق /زيد بن أبى زياد والطوانى من ظر يقد بن عيد الرعءن بنأبى ليلى والطبرى من ظريق الاجلح 
والسراج من طر بق سيان وزائدة فرقهما وأبو عوانة فى يده مز, طريق الاجلح وحمزة الزوات كلرم عز, الحك مثله : 
وأخرج أبو عوأنة أيضا من طزيق مجاهد عن غيد الرءن بن أنى ليل مثله » وفى حد بت طلحة عند الطبرى « أتى 
رجل التى يَيقمْ فقال : سمعت الله يقول ( ان الله وملاثكاته ) الأبة فكيف الصلاة عليك . . قَولْه ( قد علا ) 
المثبهود فى الرواية بفتح أوله وكسر اللام عنقفا » وجوز يعضوم ضم أله والنشديد على البناء المجوول » ووقع فى 
رواة ابن عيينة عن بزيد بن أفى زياد وبااشك ولفظه د قانا قد عدئاء أو علنا »رويناء فى« الخلعيات . : وكذا 
أخرج السراج من طريق مالك بن مغول عن الحسك .بافظ «١‏ علناه أو علئاه » ووقع فى رراية حفص بن عبر 
..المذكورة « أميتنا أن نصلى عليك رأن نسل عليك . فأما السلام فقد عرفناه » وفى ضبط عرفئاه ما تقدم فى عليزاه 
وأراد بقوله «أعرثنا ء أى بلفتنا عن الله تعالى أنه أمى بذلك , ووقع فى حديث أنى مسعود , أمرنا الله » وق 
رواية عبد اقه بن عدمى المذكورة ١‏ كيف الصلاة عليكم أهل البيت ف الله قد دلينا كيف :نل » أى علا الله كيفية 
السلام غليك على (انك ربواسطة برانك . وأما إثيانة بصيغة أجمع فى قوله « عليك ٠‏ فقد بين مراده بقوله » أهل 
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البيت » لانه لو افتصر علما لاحتمل أن بريد 3 التعظيم وما حمل مطابقة الجواب لوال حدثك قآل د على عد 
٠‏ وعل آل عمد و بهذا يستغنى عن قول من قال : فى الجواب زيادة على السؤال لآن الؤال وفع عن كيفية ااصلاة 
عليه قوقع الجواب عن ذلك بزيادة كيفية لصلاة عل آله ٠‏ قوله ( كيف :سل عليك) قال البيوق : فيه إشارة الى السلام 
الذى فى الغشيد وهو قرأك ه الام عليك ألما الى ورحهة الله و بركانة 4 فيكون المراد بقرهم ل فكرف نصلى عليك 6 
أى بعد القشود . انتهى وتفسير السلام ذلك هو الظاهر . رسك ابن عيد البر فيه ا<تهالا ؛ وهو أن المراد به 
السلام الذى يتحلل به من أأصلاة وقال : ان الارل أظبر 6 ونا ذكر عياض وغيره , ورد بعضرم الاحيال 
المذكور بأن سلام التحلل لا ةيد به انفافا , كينا قيل ٠‏ وفى نقل الانفاق نظر © فقد جرم جماعة من اما اسكية 
بأنة يستحب للمصل أن يقول عند سلام التحلل » السلام عليك ايها الثى ورحمة الله وبركاته السلام عليكم , ذكره 
عياض وقيله ان أبى زيد وغيره 5 قوله ) كيف تصلى عالك ( زاد أ مسهرود فى حد ننه تكوودول الله 
2 حى عنينا أنه م أله واعا موا ذلك خدمة أن ون م بعجيه ااسؤال المذ كور 1 ثقرر عندم من النبى 
عن ذلك 2 فقد تقدم فى أفسير قوله تعالى 2 لا تسألوا عن أغياءم عن سورة اأائدة بان ذلك » روقع غعدك الطبرى 
من وجه آخر فى هذا الحدركى 4 أسكت ُ جاءه الوحى قال و #ولونه « وأ كلف فى المراد بت وم وكيفء 
فقيل المراد السؤال عن ممنى الصلاة المأمور م بأى افطل 'ؤدى ٠»‏ وقيل عن صذتها » قال عياض : لما كان افظ 
الصلاذ الأمو دعا فى قوله تعالى ( صلو! عليه ) تحمل الرحة والدعاء رالتمظيم -ألوا بأى افظ :ؤدى ؟ مكاذا 
قال دشن المشاييخ ؛ ودجح اليا أ أن السؤال م دقع عن صومأ للا عن جنسما رعر أظبر إن افظ دكيف 2« 
ما فهم أصله , وذلك أنهم عرفوا المراد بالصلاة فسألوا عن الصفة التى تليق بها ايستعملوها ننهى . وااحامل لهم 
عل ذلك أن السلام 1ا تقدم بافظ مخصوص وهو: ااملام عايك ما النى رورحة أللّ وركائة فبعوا منه أن الصملاة 
أيضا تفع بأفظ مخصوض » وعدلوا عن القياءن لامكان الوقوف على النص ولا سما فى ألفاظ الأذكار امأ بجىء 
خارجة عن القياس غاليا 5 ذوقع الام م فبهوأ أنه 0 بقل أبم قولوا الملاة عامك ها الذى ورحة الله و ركانة 
ولا قولوا الصلاة والسلام عليك اخ 3 علوم صديفة أخرى . َلْه ) قال قرلو! اللوم ) دذء كة كير ا.تميافا فى 
الدعاء وهو ع“هى ياالله 03 واليم عوض عن <-رف الندا. فلا يقال الهم غغود يم مكلا رما يقال اليم إغذفر لى 
وارحمق »ولا يدخابا جرف النداء الاق نادر كول الراجز « الى اذاما حادث ألا أقول ا الليم يا اللبها 0 
واختص وذا الاسم بقطع الحهمزة عرد الزداء ووجوب لظم لأمه ويدخول حرف النداء عليه ع التعريف 6 
وذهوب الغراء ورهن توءه هن الكو فرين الى أن أصله 0 أله رحصذف عرف اليداء ةما واليم مأخو ذة هن جم 
#ذوقة مدل أمنا ير 2 وقيل بل زائدة كاقى ذدثم الشد يد الزرفة ٠‏ وزبدت ف الاسم العظيم فخا 0 وقيل بل هدو 
كالواو الداله عل الهم كأن الداعي قآل ّ ياعن أجتمدعت له الأمماء الحسنى ل ولذإك شد دتب الم إتكون عوضا ءَن 
علامة الجمع 6 وقد جأء عن الحسن البصرى : اليم #ممع الدعاء ل رعن الذضر بن ميل : من ول اللهم ققد سأل 5 
الله جميع أعوايه . قوله ( صل ) تقدم فى أواخر فير الآأحز اب عن أنى العالية أن مءنى صلاة الله على تبيه ثناؤه 
عليه عند ملائكبته , معني صلاة الملائكة عليه الدعاء له . وعند ابن أنى حائم عن مقاتل بن حبان قال : صلاة 
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الله مففرية وصلاة الملائكة الاستذفار .عن ابن عباس أن ممنى صلاة الزب الزحة وصلاة الملائئكة الاستغفار . 
وال الضداك بن مزا-.م : صلاة الله رده » وفى رواية عنه مذفرتة » وصلاة الاك الدعاء أخرجهما اسماعمل 
القاضى عنه , وكدأثة بريد الدعاء بالمثفرة ومرها . وتال الممرد : الصلاة من الل الرحمة ومن الملائئكة رقة تبعثك 
عل استدعاء الرحمة . وتءقب بأن الله ار بين الصلاة والرعة فى قرله (أدلئك عاجم صلوات من ربهم ورحمة 34 
و كذ لك فرم الصحابة المغايرة من قوله تعالى (( صلوا ليه وسليو! ) حتّى سألوا عن كبيفية الصلاة مع تقدم ذ كر 
الرجمة فى :ام السلام حيث جاء بافظ « السلام عليك أما النى ورمة الله و بركاتة » وأقرهم النى مَل ٠‏ فلو كانت 
الصلاة ,عمتى الرحمة لقال لهم قد عتم ذلك فى السلام » وجوز الحليمى أن :.كون الصلاة بممنى السلام عايه » وفيه 
نظر وحديث الياب برد على ذلك . وأرلى الاقوال ما تقدم عن أنى العالية أن ممنى صلاة لق على نبيه ثناؤه عليه 
وتعظيمة ؛ وصلاة الللائئكة وغيرثم عليه طلب ذلك له من انته تعالى والمراد طلب الزياده لا طلب أصل الصلاة ؛ 
وقيل صلاة الله على خاقه تكون خاصة و:_كون عامة فصلاتة على أنييائه هى ما تقدم من الثناء والتمظيم » وصلانة 
على غيرم الرحمة فبى الى وسعث كل ثىء . ونقل عياض عن بكر القشيرى قال : الصلاة على النى ب من الله 
تشريف وزيادة نكرمة وعلى من دون النى رحة . ومذا التقرير بظور الغرق بين النى َيه وبين ساثر المؤمنين 
حدث قال الله تعالى (ر ان الله _ملاة_كلته يصلون على النبي 4 وقال قبل ذلك ف السورة المذ كورة 2 هو الذى يصل 
غليكم وملانكةه َ« ومن المعلوم أن القدر الذى يلوق بالني 2 من ذلك أرفع مما يليق بذيره » والاجاع منعقد 
غلى أن فى هذه الآية من تعظم النى وَل والتذوية به ما ليس فى غيرها . وقال الحليمى فى اأشعب ممنى الصلاة على 
النى كله تعظ.مه : فمنى قولئا اللبم ضل على حمد عظم مدا . والمراد تعظيمه فى الدنيا باعلاء ذكره راظهار دينه 
وابقاء شر يءته وق الاخرة باجزال مثو به : تشفيعه ىق أ وإبداء فضيلته بالمقام المحمود , وغلى هذا فالأراد بقوله 
تعالى ا صلوا عليه ) ادعوا دبك بالسلاة غليه انتهى ٠‏ رلا يمكر عليه غطف آله وأزواجه وذريته عليه فالة 
لا متنع أن يدعى لهم بالتمظيم : أذ تعظيي كل أحد حب ما يليق بة » ومأ تقدم عن أبى العالية أظبر اله صل 
ب استعال افظ الصلاه بالنسية الى الله والى ملائكّته وإلى المؤء:ين المأمودين ذلك ممق راح د : و يوه أن 
لا لاف فى جواز اللرحم على غير الانياء » واختاف: فى جراذ الصلاة على غير الا نبياء » ولو كان مءتى قولنا 
اليم سل على عمد الليم ارح, عدا أو ترحم على عمد لجان لغير الانبياء » وكذا لوكانت عمنى البركة ركذا الرحة 
اسقط الوجوب قف التشرد عند من و جبه بقول المصل ف التعرد « السلام عليك أها النى ورحة الله و بركاتة » 
ريمكن الانفصال بان ذلك وقع طاريق التعيد فلا بد من الاقبان به ولو سيق الانيان بما يدل عليه . قله ( على 
مد وعلى آل عمد ) ك.ذ! وقسع فى الموضمين فى فوله صل فى قوله وبارك ؛ و!.كن وقع ق الثانى وبارك على آل 
إراهم 7 روقع عند الببوق من وجه آغر عَنْ آدم شيخ البخارى فيه على ابراهم ول يقل على آل ابراهم « وأخذ 
البيضاوى من هذا أن ذكر الآل فى رواية الأصل مقحم كقوله على آل أنى أو . قلت : والحق أن ذكر 
عمد واراهيم وذكر آل عمد وآل ابراههم نابت فى أصل الخبر , وانما حفظ بعضن الرواةما لم حفظ 
الآخر , وسأبين من سافه اما بعد قليل . شرح الظبى على مأ وقسع فى روابة البخارى هنا فقال : هذا |الفظ 
يساعد قول من قال ان معتى قول الصدانى دهلينا كيف السلام عليك , أى فى قرله نءالى ( يا أيا الذبن آمنوا 
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صلوا عليه وسلوا! تساما 4 نكيف أهلى عامك أى على امل بيك : لان الملاة عليه قد عرفت هع السلام من 
الآية » قال : فسكان السؤال عن الصلاة على الآل تشر يفا لهم . وقد ذكر مد فى الجواب لقوله تعالى ( لا تقدموا 
بين إبدى أيله ورسوله 14 وفائد:ه الدلالة على الاختصاص , 1 : واعا ترك ذ؟ ابراهم نيه على هذه التكتة ) 
ولو ذكر لم يغهم أن ذكر مد على سدمل العهيد | الى . ولا يخنى ضءف ماقال . ووقع فى حديث أنى مسعود عند 
أنى داود والنساق دعلى مد النى الى » وق حديث ألى سعيد فى الباب د على عمد عبدك ورسولك م صليت على 
ابراهيم » ول يذكر آل عمد رلا آل ابراه » وهذا ان لم تحمسل على ما قله أن بعض الرواة حفظ مالم يحفظ 
الآخر والاظبر فساد ما مثه الطيرى . وف حتديثك ك أنى حميد ف أأماب بمذه د على محمد وأزوائة وذديئه » وم » م ذكر 
الآل فى الصديح ٠‏ ووقءت فى رواية أن ماجه وعند أى داود من حديث أى هريرةه الليم صل على #د الى 
وأزواجه أمرات المؤمئين وذريته وأهل بيته, وأخرة النساثى هن الوجه الذى أشرجه مله أبو دأود واسكن 
وفع ق السنه اختلاف اين موسى بن أسماعيل شم شيخ أنى دارد فيه ر بين عرو بن عام م شوخ شيخ م اانسافى فه فرو بأه 
معا عن حروان بن بسار وهو بكسر الموملة 00 الأوححدة وأبوه عثناة ومبملة خفيفة فوقع فى رواءة موسى عنه 
عن عبد الله بن طاحدة عن مسد بن على عن تعم المجمر عن أفى هريرة » رف روابءة عهرو بن عادم عنه عن عبسد 
ش الرمن بن طلحة عن عمد بن على عن عمد بن ا عن أبه على بن أبى علألب ؛ ورواية هوه ا و#شمل 
أن يكون لحان قيه سندان . ٠‏ ووقع ف حدك أبى مسعود وده فى آخر هدق العالمين انك حميد بيد ع ومثله فى 
رواية داود بن دس عن عم الجهدر عن أنى هريرة عند السراج ٠‏ قال الذووى فى «١‏ شرح المهذب » : يأبغى أن 
م ماق الاحاديثك اه فيقول اليم صل على مهد النى الاى وعلى آل عمد وأز واه وذريته م صليت عل 
ابراهيم آل ابراهيم وبارك , مثله وزاد فى آخره : في المالمين » وقال فى ء الاذكار » مثله وزاد عبدك ورسولك 
بعد قوله هد فى صل ولم بزدها فى بارك ؛ وقال فى ١‏ التحقيق » و « لنتارى » مثله إلا أنه أسقط النى الاى فى 
وباركء وفاته أشياء لعلما توازى قدو مازاده أو تزيد عليه متهأ قوله د أمهات أدؤمنين » بعد قوله أزواجه 
ومنها د وأهل بيه , بعد ذوله وذرءته , وقد وردت فى حد بث أن مسمود عنه الدارقطاني رءتراء ورسولك ء فى 
وبادك » ومنها وف المالمين, فى الاولى » ومنهاء انك حميد يجيد » قبل وبارك ١‏ ومتها د اليم » قبل وبارك 
فانهما با معا فى رواية للنسافى ؛ وءنها ه وترحم على مد ال . وسيأت البحث فها بعد : ومئما فى آخر التشمود 
« وعليئا معهم » وعى هند الترمذى هن طريق أبى أسامة عن زائدة عن الاءش عن الى ّ نهو حديث الباب , قال 
فى آخره : قال عيد الرحمن وحن نقول » وعليئا ممهم » وكذا أخرجها السراج من طريق اكد : وعسقتةان 
المربى هذه الزيادة قال : هذاة ثىء انفرد به زائدة فلا بعول عامءه ؛ فان الناأس اختافوا فى معتى الآل اءتلان كثيرا 
ومن جملته أنهم أمته نلا ببق الشكرار قائدة . راختافوا أيضا فى جراز ااصلاة على غير الانبياء فلا وى أن نشرك 
ف هذه الخموصية صع مد وآله أحدا ٠‏ وتعقيه شيخنا ف . شرح الرمذى » بأن زائدة من الآثيات فانفر ادهو انفره 
1 مر مع كونه لم ينفرد ؛: زقد أخرجبا اسماع ول اأقاضى ىق كتاب فضل الصلاة من طرنةّين عن رزيد بن أبى زماد 
عن عبد الرحن بن ألى لبلى ويزهد استشود بة مسلم ٠‏ وعند البيوق فى« الشعب » من حديث جابر نحو حديث الباب 
وفى آخره « وعلينا ممم , وأما الابراد ا لارل فالا بخاص بن يرى أن معنى الآلكل الامة . ومع ذلك فلا يمتمع 
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أن يعطف الخاص على العام ولا سيا فى الدعاء » وأما الابراد الثاتى فلا نعم من ممع ذلك تيا ؛ وما الخلاف فى 
الصلاة عل غ_ير الانهياء استقلالا » وقد شرع الدعاء الأحاد م دماه به النى 24 لنفيه فى حديث و الأم الى 
أألك من خير مأ ألك مئه عمد »وهو حديث يح أخرجه مسلم اتهى ماخصا . وحد يث جار ضءيرف .ورواية 
يزيد أخرجبا أود أيضا عن مد بن فضيل عنه وزاد فى آغخمره : قال بزيد فلا أدرى أشي“ ذاده عيد الرحمن من 
قبل نفسه أو رواه عن كعب » وكذا أخرجه الطبرى من رواءة تمد بن فضيل ء ووردت هذه الزيادة هن وجبين 
آخربن م فوعين أ.دضها عه الطرانى من طريق فطر بن ايفة عن لمكم بلفظ : ,ةواون اللرم صل على عمد الى 
قوله وآل ابراهيم وصل عليئا معهم ؛ وبادك على محمد مثله . وى آخره وبارك علينا معهم : ودوائه موثتون 
اكنه ذم أخنت مدرج لا بيئه زائدة هن الاعمش . ثانمما عند الدارقطق من وجه آخر عن ابن مس وود مله 
اسكن قال اللوم يذل الواوق وصل وف وبارك, وقيه عيل الوماب إن ماهد وهو ضعهيف وقد تعقب الأسئوى 
دا قال النووى فقال : لم بستوعب ما ثوت فى الاحاديث مع اختلاف كلاءه . وقال الاذرعى : لم يسرق الى ما قال . 
والذى يظور أن الافضل ان تشهيد أن يأتى بأ كل الروايات ويقولكل ما ثبت هذا مرة وهذا مرة» وأما التلفيق 
ناه يستلوم احداث صفة فى التشرد لم ترد جمرءة فى حديث واحد انتهى . وكأنه أخذه من كلام ابن القبم فان قال : 
ان هذه الكيفية لم ترد تموعة فى طريق من الطرق ء والاولى أن ستعمل كل لفظ ثبت على حدة فبذلك يحصل 
الاثبان يجميع ما ورد مخلاف ما اذا قال الجيع دفعة واحدة فان الغالب على الظن أنه يل لم يقله كذلك . وقال 
الاسنوى أيضا : كان يلزم الشيخ أن جسم الالفاظ الواردة فى الآشيد . وأجيب بأنه لا يلزم من كونه لم 
يصرح بذلك أن لا بلتزءه . وقال ابن القيم أيضا: قد نص العافمى على أن الاغثلاف فى الف_اظ القشبد و نوه 
كالاختلاف ف القرا 1ت ء ول يقل أحد من الاثمة باستحباب الثلاوة بمميع الاافاظ الختلفة فى الحرف الواحد 
من القرآن وان كان بعضبم أجازذ ذلك عده التمليم لأتمرين انتهى . والذى يظبر أن االفظ إن كان ع؟منى الاذظ 
الأخر سواء كا نى أزواجه وأمبسات المؤمئين فالاولى الاقتصار فى كل مرة على أ_دهما وان كان اللفظ يتقل 
بيادة معنى ليس ف الافظ الآخر البة » فالارلى الائيان بهء وحمل على أن بعض الرواة حفظ مالم يحفظ الآخر 
كا تقدم ؛ وأن كان بزءد على الأخر فى المءتى شيئا ما فلا بأس بالانيان به اتّياطا . وقالت طائفة منهم ااطيرى : 
ان ذلك الاختلاف المبام ٠‏ فأى لفظ ذكرء امرء أجرأ , والافضل أن يستعمل كله وأبافه . واستدل على 
ذلك باختلاف النقل عن الصحابة فذكر ما نقل عن على ؛ وهو حسديث هوقوف طويل أخرجه سعيد بن منصور 
والطبرى والطر ا وابن نارس وأو ١‏ اللبم داحى المدحواتء الى أن قال , اجمل شرائف صلوانك وثواى 
بركاتك ورأفة يدك على عمد ع.دك ورسولك » المهدنتث . وعن ابن مسعود بأفظ. « اللوم اجعل صلوائنك. 
وبركاتك ورححتك على سيد المردلين امام ااتقين وعام النبرين عمد عبدك ورسو لك الحسديث أخرجه إن 
ش ماجه والارى »؛ وادعغى ابن القيم أن ١‏ كبر الأحادث بل كلبا مهرحة يذكر عمد وآل #مد ريذكر آل اإراهم 
فقط أو بذكر ابراه فقط قال : ول يحىء فى -_ديث صميح بافظ ابراهير وآل ابراه معا وأا أحرجه البيوق هن 
طريق تهى بن السياق عن رجل من بى المأرث عن ابن مسعود » وى يجرول وشيخه ممم قبو سند ضعيف » 
وأخرجه ابن ماجه من وجه آخر قوى لكنه موقوف غلى اءن مسعود بواأعرعة النمافى والدارةطنى من حديث 
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طلحة . فلت : وغفل عما وقع فى صميح البخارى كا تقدم فى أحاديث الانبياء فى ترجمة ابراهيم عليه السلام من طرريق 
عيد الله بن عيمى بن عيد الرمن إن أبى ليلى عن عيد الرحمن ن أى ليلى بافظ. , كم صايت على اراهيم دعلى آل. 
ابراهم انك حيد بيد » ركذا ن قرله و كا باركت » ركذا وقع فى حديث أنى مسعود البدرى من رواية حمد 
ابن ا#ق عن عمد ين إراه عن محمد بن عيد الله بن زيد عنه أخرجةه الطبرى بل أخرجه المارى أيضا ف 
ردواة الم عن عبد أل رمن إن أى ابل أخرعة هن طر بق عمرو بن قيس عن الحم بن عنيية ذذ كره بلفظ , ١‏ 
دعل مد آل عمد انك حميك جيك » ٠‏ بلفظ « على ابراهيم وآ ل داهم أنك يد جيك . وخر ده أيضا 1 
طريق الأجاح عن المدكم مثلة سواء »وأخرج أبضامن طر بق-حنظة بن على عن أنى هريرة ما سأذكره , وأخرجه 
أو الماس السراج من طريق داود بن قيس عن نعيم اجر عن أبى هزيرة « أنهم قالوا بارسول الله كنيف تصلى | 
عليك ؟ قال : قولوا اللهم صل على حمد وعلى آل مد وبارك هل محمد وعلى آل محمد كا صليت وياركت على © 
ابراهيم رآل ابراهيم انك حميد جرد »ورهن حديث بريدة رأمه ه اللهم اجعلى صاراتاك ورحيةتك ويركانك على مهد 
وعلى آل مدي جعلته! على ابراهيم وعلى آل أبر'هيم , وأصله عند أحمد » ووقع فى حديث ابن مسعود المشار اليه 
زيادة أغرئ رف د وارحسم معدا وال عمد ما صارت و باركت وترحمت على ابراه.م » الحديث ؛ وأخرجة الام 
فى صيحه من ححديث أبن مسهود فأغتر بتصحيحه قوم فوه.واء فانه من دواية يحى بن السباق وهو بول » عن 
رجل مهم ٠‏ نمم أخرج أبن ماجه ذلك عن ابن »سعود من قرله ١‏ قال قولوا : الابم اجمل صاواتك ورحتك 
وبركانك على جمد عبدك ررسولك »الحديث و بالغ !بن المربى فى اذكار ذلك فقال : -ذار مما ذكره ابن أبى زيد . 
من زيادة د وتر<م »فانة قريب من ألء.دعة لآنه له علبم كعيف.ة اأصلاة علره بالوحى ففى الزيادة على ذلك 
استدراك عليه انتهى . وابن أبى زيد ذكر ذاك فى صفغة التقمد فى الرسالة » لا ذكر ما يستحب ف التشبهد ومنه 

د الوم صل على هد وآل عمد , فراد , والرعم على محمد رآل يد . وبارك على عمد وآل عمد الج» فان كان ا نكاره 
لكونه لم يصم فسلم » والا فدعوى من ادعى”أنة لا يقال ارم عمدا مردودة أثبوت ذلك فى عدة أحاديئ أهها 

فى القشبد «السلام عليك أي الننى ورحة انه وبركاتة , ثم وجدت لابن أبى زيد «سقندا ء فأخرج الطبرى فى تبذيبه 
من طرق حذظلة ابن على عن أبى هريرة رقمه و من قال الليم صل على .د وغلى آل محمدكا صليت دلى ابراهيم 
وعلى آل ابراهيم ؛ وبادك على عمد وعلى آل مهد يا باركت على ابراهيم وعلى آل ابراهيم : وترم على عمد 
وعلى آل ممد كمأ رخات على اإراهيم وهلى آل ابراهيم شهدت له يوم الفياءة وثفءت له » ورجأل سذده رجال 

| الصحيح إلا هيك بن ساجان مولى سيك بن المعاص الراوى له عن حزظلة إن غلى يانه جربول (تذيه) : ذا كأه ذما 
يقال مضموما الى السلام أو الصلاة ٠‏ وقد وافق أبن العرنى الصيدلاتئى من الشافعية على المنع ٠‏ وقال أبو القاسم 
الانصارى شارح ١‏ الارثاد » يجوز ذلك مضائا الى ااصلاة ولا يحوز مفردا » ونقل عياض عن الجبور الجواز 
مطلقا ؛ وقال القرطى فى « المغوم » إنه الصحيح لورود الاحاديث به » وخالفه غيره : أفى « الأخيرة » هن كلتب 
الحنفية عن عمد يسكر ذلك لاحامه النقص لان الرحمة غالبا [تما تكون عن تمل ما يلام عليه , وجزم ابن عيد 
الب عنعه فقال : لا يوز لأ-دد اذا ذكر الذى ريع أن يقرل رحيه الله للانه قآل هن صلى على » ولم يقل من ترحم على 
ولا من دءالى » وان كان «منى الصلاة الرعة ؛ ولكنه خص هذا اللنظ تمظيا له فلا يعدل عنه الى غيرء ؛ ويؤيده 
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قوله تعالى (إلا تمجعلوا دعاء الرسول بيذ كدعاء بعضكم يما م انتهبى . وهو بحث حسن للكن ف التعليل الاول 
نظر ء والمستمد الثانى ؛ واقه أعل ٠‏ قوله (وعلى آل عحمد) قبل أصل ١‏ آل » أهل قلبت الهاء همزة ثم -بات وهذا 
اذا صغر رد الى الاصل فقالوا أهيل » رقيل بل أصله أول من آل اذا رجم » سعمى بذلك من يول الى الشخص 
ويضاف اليه » ويقويه أنه لا يضاف الا الى معظم فيةال آل القاضى ولا يةال آل الحجام بخلاف أهل , ولا 
يضاف آل أيضا غالبا الى غير العافل ولا الى المضمر عند الاكثر : وجوزه يعضوم بقلة » وقد ثبت فى شعر 
غبد المطلب فى قوله فى قصة أحاب الفمل دن أبيات ١‏ وانصر غلى آل الصليب وعابديه اليوم آ لك » . وقد يطلق 
آل فلان على نفسه وعليه وهل من يضاف اليه جميعا وضابطه أنه اذا قبل فعل آل فلان كذا دخل هو فهم 
الا بقرينة » ومن شواهدء قوله عَلِيهْ الحسن بن على : إنا آل عمد لا تمل لذا الصدفة » وان ذكرا مما فلا » وهو 
عالفتير والمسكين , وكذا الامان والاسلام والفسوق واءصيان » رخا اختمفت ألفاظ الحديث ف الاتيان مما 
معا وى إفراد أحدهماكان أولى المحاءل أن حمل على أنه 0 قال ذلك كله » و ركون بءض الرواة حفظ مالم حفظ 
الآخر ؛ وأما التعدد فيعيد لان غالب الطرى تصرح بانه وقع جوايا عن فوهم «كيف نصل عليك , ويحتمل أن 
يكون بعض من افتس على آل ابراهيي بدون ذكر ابراهيم رواه بالمدنى بناء على دخول ابراهي فى قوله آل ابراهيم 
؟ا تقدم .. واختلف ف المراد ,آل عمد فى هذا الحديث » فالراجح أنهم من حرمت عايهم الصدقة ؛ وقد تقدم بيان 
الاختلاف فى ذلك واها فى كاب الزكاة . وهذ! نص عاءه الثغافعى واختاره الججهور « وإؤيده قول الاى وَليهِ 
الحسن بن على « اناآل جمد لا تمل إذا الصدقة . وقد تقدم فى الأبيوع من حديث أبى هر برة ؛ واسلم من حديث 
عيد المطلب بن ربيعة فى أثناء حداث م فوع ه ان هذه ااصمذقة اما هى أوساخ اماس وانا لا تل لحءد ولا لال 
خمدء وؤال 5 : المراد بأل د فى حرديث الاش هد أهل بيته » ودلى هذا فبل جوز أن يقال أدل عوض آل ؟ 
روايئان عندهم . وفيل المراد 1 ل #د أزواجه وذربته لآن أكثر طرق هذا الهايث جاء بافظ , وآل مد 
وجاء فى حديث أنى حيد موضمه «١‏ وأزواجه وذريته » فدل على أن المراد بالال الازواج والذرية ‏ دتمقب 
بأنة نيت المع بين الثلاثة يا فى حديث أبى هربرة ٠‏ فيحمل على أن بءض الرواة حفظ الم يحفظ غير قالاراد بالآل . 
النشبد الازواج ومن حرهت هارم الصدقة ويدخل فهم الذرية ؛ فبذلك جمع بين الاحادرث . وفد أطاق على 
أزواجه بيع آل عمد فى حديى عائشة « هأشبع آل جمد من خب مأدوم ثلاناء وقد تقدم ويأتى فى الرقاق » وفيه 
أيضا من حدي أبى هريرة « اليم اجءل رزق آل محد قواء وكأن الازواج أفردوا بالذكر تنويا بهم وكذا 
الذزية » وقيل المراد بالآل ذرية فاطمة عاصة -كاه الذووى فى , شرح المهذب » . وقول م جيع قريش حكاء ابن 
الرفمة فى « الكفاية » . وقيل المراد بالآل جميسع الامة أمة الاجابة؛ وقال ابن أأمر فى : مال الى ذلك مالك واختاره 
الازهري وحركاء أو الطرب الطبرى من بض أثانعية ورج-ه اذووى ف ثمح لم » وقياده القأضى .ين 
والراغب بالاتقياء منهم ٠‏ وعليه حمل كلام من أطلق » و يؤيده قوله تعالى ( ان أواياؤه الا المتقون ) وقوله 
يله د ان اواياتى منسكم المقون» وف ١ه‏ تادر أبى العيناء » انه غض من يعض الحاشميين فقال ل أتذض هتى 
وأن تصلى على فى كل سلاة فى فولك اآبم دل على عمد وعلى آل مد ء فقال : إثى أريد الطيدين الطاهرين 
ولست منهم . ويمكن أن يحمل كلام من أطلق دلى أن المراد با لملاة الرححة امطلفة فلا تحتاج الى تقبيد ٠‏ وقد 


الحديث نم0 هزوم : ول 


استدل لم ليث أن رفعه د آل حمد كل تق » أخرية ااطيراتى ولمكن سئده وأه جد! ؛ وأخرج البعق عن 
جابر نحوه من قوله بسند ضعيف . قله ( كا صليت عل آل ابراهم ) اشتهر السؤال عن موقع التشهيه مع أن 
المقرد أن المشبه دون المششية بة » والواقع هذا عكسيه لآن مدا كيم وحده أنضل من آل ابراهيم ومن ابراهيم 
ولا سيا قد أضيف اليه آل محمد » وقضية كوه أفضل أن تكون الملاة المطلوية أفضل من كل صلاة حصات أو 
تحصل اغيره ؛ وأجيب عن ذلك يأجوبة : الاول أنه َال ذلك قبل أن يمل أنة أفضل من ابراه » وقد أخرج 
ملم من حديث أنس د ان رجلا قال للنبى وبي : ياخير البرية : قال : ذاك ابراهيم» أشار اليه ابن العربى وأبده 
بأنة سأل لنفسه القسوية مع | براهيم وأم أمّه أن يسألوا له ذلك فراده الله تعالى بغير سال أن فضله على ابراهي . 
وتعقب بأيد لوكان كذلك لغير صفة اأصلاة عليه بمد أن عم أنة أفضل . الثاتى أنه قال ذلك تواضما وششرع ذلك 
لامته ليكتسبوا يذلك الفضيلة . الثالك أن التهبيه إنما هو لاصل الصلاة بأصل الصلاة لا للقدر با اقدر فبو كقوله 
تعالى ( انا أو حينا اليك كا أو حينا الى توح 6 وقوله ( كتب علي الصيام يا كنتب عل الذين من قباسم ) 
وهو كقول القائل ان الى ولدك ما احسنت الى فلان ويريد ذلك أصل الاحسان لا قدره ؛ ومنه قوله تعالى 
واحسن ؟ أحمن اقه الك ) ورج هذا الجواب القرطى فق « المذهم ». الرابع أن سكاف للتمليل كا فى قو 
(كالرسلنا فك رسولا مم وف قوله تعالى (اذكرومم هدام ) » وقال لعضوم : الكافف غلى بايها من التشبيه 
ثم عدل عنه الاعلام بخصوصية المطالوب . الخامس أن المراد أن يملله خليلايا جعل ابراهيم » وأن يحمل له اسان 
صدق كا جعل لإبراعي مانا الى ما حصل له من المحية وبرد عليه ما ودد هلى الأرل » وقربة لعضوم بأنه مثل 
رجلين علك أحدهما [افا ولك الآخر ألفين فسأل صاحب الأافين أن يعطى ألفا أخرى أظير الذى أعطما 
الاول فبصير الجموع لاثانى أضماف ما الآول . ااسادس أن قوله « الأيم صل على يد » مقطوع عن التشدءه 
فيسكون التشبيه متملقا بقوله « وعلى آل محد » وتمقب بأن غير الانبواء لا يمكن أن يساووا الانبياء نكيف 
قطلب لحم صلاة مثل الصلاة التى وقعت لابراهيم والانبياء من 41 ؟ و يكن الجواب عن ذلك بأن المطلوب الثواب 
الحاصل لمم لا جميع الصفات أت كانت سدبا لثواب » وفد نقل العمرانى ف ٠‏ البيان» عن الي أبى حامد أنه تقل 
هذا الجواب عن نص الشافمى 1 واستبعد ابن القيم >ة ذلك عن الشافعى لآ مع تماحةه ودعر فته بأسان العمرب 
لا يقول هذا الكلام الذى إسملزم هذا النرحكيب الركيك المعيب من كلام العرب ٠‏ ذا قال » وايس الركيرب 
المذكور بركيك بل التقدير الهم صل على جمد وصل على آل يمد كما صليت الى آخر «فلآ مشنع قعلق القثجية ياججلة 
الثانية . السابع أن القدبيه انما هو الاجموع بالمجموع فان فى الانبياء من آل ابراهيم كمثرة » فاذا قو بلك نلك 
الذرات الكثير ة من ابراهيم وآل ابراهبي بالصفات الكثيرة التى محمد أمسكن اثفاء التفاضل . قات : 
ويمكر على هذا الجواب أنه وقع فى حديك أبى سعود ثاتى حديى الباب مقابلة الاسم فقط بالاسم فقط ولفظه 
د الهم صل على د كا صليت عل ابراهيم » ٠‏ الثامن أن التشديه بال.ظر الى ما صل محمد وآل عمد من صلاة كل 
فرد فرد » فيحصل من ججموع صلاة المصلين من أول التعابم إلى آخى الزمان أضعاف ما كان لآل ابراهيم » ودبر ابن 
العربى عن هذا بقوله : المراد دوام ذلك واستمراره . التاسع أن التشبيه راجع الى الحصلى قا يحصل له من الثواب 
لا بالنسية الى ما حصل النى َع » وهذ! ضميف لآنه يصير كأنه قال الليم أمطنى ثوايا على صلاقى على النى س2 
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كا صليت على آل ابراهي » ويممسكن أن يحاب بأن المراد مثل ثواب المملى على آل ابراه . الماشر دفع المقدمة 
المذكورة أولا وهى أن المشبه به يكون أرفع من المشبه , و أن ذلك ابس مطردا » بل قد يسكون التشبيه بالمثل بل 
وبالدون ما فى قوله تعالى ( مثل نورهكشكاة ) واين يقع تور المشكأة من نوره نعالى ؟ و لسكن لما كان المواد هن 
المدبه به أن يسكون شيمًا ظاهرا واضها للسامع حسن تشبيه النور بالمشكاة » وكذا هنا لما كان تعظيم ابراهيم وآل 
ابراهي بالصلاة عام مشبورا واضها عنذ جميع ااطوائف دن أن يطلب محمد وآل جمد بالصلاة علنيم مثل 
ما حصل لابراهيم وآل ابراهيم ٠‏ ويود ذك ختم الطلب المذ كور بقوله ١‏ ق العااين » أئى م أظبرت الصلاة على 
ابراهيم وعلى آل ابراهيم فى العالمين. » وهذا لم يقع قوله فى العالمين الافى ذكر آل ابراهيم دون ذكر آل جمد على 
م وفع فى الحديث اذى ورد فيه وهو حديث أنى مسهود فيا أخرجه مالك ومسل وغيرهما» وعبر العليى عن ذلك 
بقوله : ليس التعبيه المذكور هن باب إلحاق الناقص بالكامل بل من باب إلحاق ما لم يشثهر بما اشتور . وقال 
الحليعى : سبب هذا التشبيه أن الملائكة قالت فى بيت ابراه (إرحة الله و بركاته عليكم أهل البيت انه ميد يجيد م 
وتد هل أن عمدا وآل عمد من أهل بيت ابراهيم فكأنة قل : أجب دطاء الملائسكة الذين قالوا ذلك فى عمد وآل 
جمدكا أجبتها عندما تالوها فى آل ابراهيم الموجودين حينئذ » ولذلك ختم ما خئمت بة الآية وهو قوله , انك حميد 
جرد » . وقال النووى بد أن ذكر إعض هذه الاجوبة : أحستما ما ندب الى العافمى والتشبيه لأصل ااصلاة بأصل 
الصلاة أو للجموع بالمجموع . وقال ابن القبم بءد أن زيف [ كثثر الاجوية إلا تهديه المجموع بالجموم : وأحسن 
منه أن يقال هو 22 من آل ابراهيم » واد *هت ذلك عن ابن عيامن فى تفسير قوله تعالى 2 ان الله أصطق آدم 
ونوحا وآل ابراهيم وآل عمران على العالمين ) ل : عمد من آل ابراهيم فكأ نه أمر نا أن فهلى على جمد ودلى آل 
مد خصوصا بندر ماصلينا عليه مع ابراهيم وآل ابراهيم عموما فيحصل لآله مايلوق يوم ويبق الباق كله لهء وذلك 
القدر أريد ما اغيره من آل ابراهرم قماما ٠‏ ويظبر حمنئذ قائدة التشبيه , وأن المطلوب له ذا اللفظ أفضل من 
المطلوب بذهده من الا لفاظ . ووجدت فى مصاف اشيخنا مد الدين الشيرازى اللفوى جوابا آخر نقَلة عن بعض 
أعل الكثيف حاصله أن ااقهبيه لغير الافظ المشبه به لا لعينه » وذلك أن المراد بقوانا ه الهم صل هلى عمد » اجعل 
من أئياعه من يبلغ النهاية فى أمى الددينكالعلءاء بشرعة دقر برهم أمى الشريمة د كا صليت على أراهيم » بأن جعاءى و 
أتباعه انبياء يقررون اآشريمة » والمراد بقوله « وعلى آل عمد » اجمل من أتباعه ناسا عحدثين بالفتم مخيرؤن 
بالمغيبات كا صليت على ابراهيم بأن جعلت فيهم انبياء يخبرون بالمغيبات » والمطلوب <صول صفات الانبياء لآل 
مد ويم أتباعه فى الدين كا كانت حاصلة بسؤال ابراهيم » وهذا تحمل ما ذكره؛ وهو جيد أن سل أن المراد بالصلاة 
هنا ما ادعاه » والقه أعل . وفى نحو هذه الدعوى جواب آخر: المراد اليم استجب دهاء عمد فى أمته يا استجبت 
دداء ابراهيم فى بنيه » ويمكر على هذا عطف الآل فى الموضعين ٠‏ قوله ( على آل ابراهيم ) م ذريته من اسماعيل 
وانصق كا جوم به جماعة من الشراح ٠‏ وإن ثبت أن ابراهيم كان له أولاد من غير سارة وهاجر فهم داخلون 
لا عالة . ثم ان لمر اد اأسيو ن هنهم بل التقون » فيسدغل فهم الانبياء والص_ديةون وأشبداء مااصالمون 
دون من عدام » وقيه ما تندم فى آل عمد . قوله ( وبارك ) المراد بالبركة هنا الزيادة من الخير والكرامة » وفيل 
المراد التطبيد مر العيوب والتركية » وقيل المراد إئبات ذلك واستمراره من قوهم بركت الابل أى 'ينت على 
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الارض ء ويه ميث بركة الماء يبكسر أو له وسكو ن ثانيه لاقامة الماء ذها . والحاصل أن المطاوب أن زعطوا من الخير 
أونه . وأن يثبت ذلك ويستمر داها . والمراد بااعالمين فجا رواه أبو همود فى حديئه أصناف الاق » وفيه 
أقوال أخر ى : قيل ما <راه إطن الفلك , وقيل كل حدث ٠‏ وقيل ما فيه روح ٠‏ وقيل يترد العقلاء , وقيل الالس 
والجن فقط . قوله ( انك حيد يجيد ) أما الحرد فور فعيل من امد يعمى مود » وأبلخ منه رهو من -صل له من 
صفات المد أكلها ؛ وقيل هو ممتى الحادد أى يحمد أفعال عباده . وأما اجيد ذهو من أنجد وهو صفة م نكل ق 
الشرف :وهو مسئلزم للعظمة والجلالكا أن المد يدل على صفة الاكرام » ومناسية نمت هذا الدعاء بهذين الاسمين 
العظيمين أن المطلوب تكريم الله لنبيه وثناؤه عليه والتنويه به وزنادة :قريبه ؛ وذلك ما يستلوم طلب المد وايجد » 
ف ذلك [شارة الى أنهما كالتعليل للطلوب » أو هو كالتذبل له؛ وا معنى انك فاعل ما آستوجب به امد من النعم 
الرادفة كيم بكثرة الاحسان الى جمييع عبادك . واستدل هذا الحديث دلى [يماب الصلاة على الذى 2 ىكل 
صلاة ا وقع هذا الحديك دن أنزيادة فى بعض الطرق عن أبى مسهودء» وهوما أخرجه أصاب لسن و #ده النرمةى 
وان خيزبمة والحام كام من طر بق د بن إحق عن >#د بن أبراهيم التمعى عن تمد بن عيد الله بن زود عئه بافظ 
د فكيف أصلى علك اذا نحن صليئا عليك فى صلاننا » وقد أشرت الى ثىء من ذلك فى تفسير سورة الاحزاب. 
وقال الدارةطنى : اسناده حسن متصل . وقال البيبق : اسناده حسن صحيح . وتعقبه ابن التركانى بأنه قال فى ه باب 
تحريم قتل ماله روح » إعد ذكر حديث فيه ابن اححق : الحفاظ يتوفون ما ينفرد به . فأت : وهو اءتراض متّجه , 
لان هذه الزيادة تفرد يها ابن اعمق ؛ لسكن مأ ينغرد به وان لم يبلغ درجة اأصحيح فهو فى درجة الحسن اذا صرح 
بالتحديث وهو هنا كذلك » واما يصحح له من لايفرق بين الصحيّح والحسن ويجع لكل م بعلم للحجة يجحا 
وهذه طريقة ابن <بان ومن ذكر ممه ؛ وقد احتج برذ الزيادة جماعة من الشافعية كابن خزبمة والبييق لايماب 
الصلاة على الذى َيه فى التشبد إمد القشبد وقبل السلام ؛ وتعقب بأنه لا دلالة فيه على ذلك » بل انما يغيد ايماب 
الائيان بمذه الاافاظ على من صل على اانى بقع فى التتهبد ٠‏ وعلى تذدير أن يدل على إيحاب أصل الصلاة فلا يدل 
.على هذا الل | تخصوص ٠‏ والكن قرب الوبق ذلك رما تقدم أن الاية لما نزلت وكان النى ويم قد علمرم كيفية 
السلام عليه فى التشود والقعيد داخل الصلاة فسألوا عن عكيفية الصلاة فعلدهم ؛ فدل على أن المراد يذلك ايقاع 
الصلاة هليه فى التشيد بد الفراغ من التهيد الذى تقدم تعليمه لم » وأما احتهال أن يكون ذلك غارج الصلاة فهو 
بعيد كا قال عياض وغيره .وقال ابن دقيق العيد : ليس فيه تنصيص عل أن الام به مخصوص بالصلاة » وقد كثر 
الاستدلال به على وجوب الصلاة ؛ وقرر إعضهوم الاستدلال بأن الصلان عليه واجية بالاججاع وليست اأصلاة عليه 
خارج الصلاة واجبة بالاجماع فتمين أن تجب ف الصلاذ ٠‏ قال : وهذا ضعيف , لآن قوله لا تحب فى غير الصلاة 
بالاجماع إن أراد به عينا فبو ميح لكن لا يفيد المطلوب لأآنه يفنيد أن "يحب فى أحد الموضعين لا بعينه ٠‏ وزعم 
القراق فى د الذخيرة » أن الشافغى هو المستدل بذلك » ورده بثدو مأ رد به ابن دفوق العيد 0 لم يصب فى أسية 
ذلك لاشافعى , والذى قاله الدافعى فى « الآم » : فرض الله اام.لاة دلى رسوله بقوله ان ألله وملاككته يصلون على 
النى يا أيها الذين آمنو صلوا عايه وسلموا تساجا ) فلم يسكن فرض االصلاة عليه فى موضع أولى منه فى الصلاة , 
ووجدنا الالالة عن النى 2 بذاك : أخير نا ابراهيم بن تيد عدي صفوان بن سام عن أبى سأءة بن عيد اارزحعن 


١‏ .م _ كتاب الدمولت 
3 عن أنى هريرة أنه قال : ا رسول الله كيف أصلى عليك يدءنى ف الصلاة ‏ قال : ت#و أون الأبيم صمل على جمد 
وغلى آل عد صاءت على اإبراهيم « الحد نك 3 أخبرما أبراهيم 3 بل حدى سهلى 534 أعوق بن كعب إن بحرة 
عن عيد الرحمن بن أبى لولى عن كذب بن تجرة عن النوى 2 أنه كان يقول فى الصلاة : اليم صل على مد وآل 
عمد كا صلرت على ابراهيم وآل ابراهيم » الحديث » قال الشافمى : فليا روى أن النبى َل كان يعلمهم التهبد فى 
الصلاة »© وروى ضيه أنه علوم كيف إصاون علمه قاصلاة :0 ٍ اه أن تقول طرف ف الصلاة راجب واصلاة عليه 
فيه غير واجية ٠‏ وقد لوقب إءضش الها هين هذا الاستدلال من أو جر 5 أحيها ضوف إداهيم أن أى الى وااحلام 
فمه مثذبور ل الثاى على تقدر عووه فقوله قَّ الاول ه يعنى فى الصلاة » لم #صمرح بالقائل 00 لعنى » 6 الثالك قوله فى 
أى فى صفة الصلاة عليه » وهو احتهال قوى » لآن أ كثر الطرق عن كعب بن عمرة ؟ تقدم ندل على أن الدؤال وقع 
عن ضفة الصلاة لاعن لها . الرابع ليس ف الحديث ما يدل على تمين ذلك فى اليد خصوصا بينه وبين اسلام من 
الصلاة » وقد أطنب قوم ف نسبة الشافعى فى ذلك الى الغذرذ,» مهم أو جعضش الطبرى وأبو جعفر الطحاوى وأو 
بكر إن المنذر والخطانى وأورد عياض فى «الشفا.؟ مةالاتهم وعاب عليه ذلك غير واحد لآن مو نوع كانه إقتهاى 
قصورب م ذهب آليه اأشافى لانه من جلة أمظيم المصمانى » وقه استحسن هو القول بطبارة فضلائه مع أن 9 كد 


عل شعلافه اكنه استجاده ا فيه من الزيادة فى تعظيمه 5 وانتصر جهاعة لأشافمى فذكر و ا١أدة‏ نقلية واظر بة ردقءوا 
دعوي الشذوذ فنةلوا اقول بالوجوب عن جاءة من الصحاية والنابعين رمن إعدم » وأصح ماورد فى ذلك عن 
الضحأية والتا بعين ما آخر جه الحاكم بسند قوى عن ابن مسعود قال « يتشهد الرجل ثم يصل عل النى ثم يدعو انفسه» . 
وهذا أفوى شىء محتج به للشافعى » فان أبن مسعود ذكر أن النى ولع علهم التشبد فى اأصلاة وأنه قال م ثم ليتخير 
من الدعا. ما شاء , فليا نبت عن أبن مسعود الام بالصلاة عليه قبل الدعاء دل غلى أنه اطلع على زيادة ذلك إين النشيد 
والدعاء ؛ واندفعت حجة من "مالك يحديث ابن هود فى دفع ما ذهب اليه اأشافعى مدل ما ذحكر عياض ل : 
وهذا تشبد اين مسعود الذى عله له النى يلك ليس فيه ذكر الصلاة عليه , وكذا قول الخطابى ان فى آخر حديث . 
بن مسعود « اذا قلت هذا فقد قضيت صلانك » لكن رد عليه بان هذه الزيادة مدرجة؛ وعلى تقدير ثروتها فتحمل 
على أن مشروعية الصلاة عليه وردت إمد عام التشهد » ويقوى ذلك ما حر جه الترمذى عن عر هوقوه م الدعاء 
موةوف بين المما. والارض لا إصعد مله ثى حتى يصل على الذي 2 » قال أبن العربى : ومثل هذا لا يقال من 
قبل الرأى فيكون له حك الرفع انتبى . وورد له شاهد مرفوع فى « جره الحسن بن عرفة » وأخرج العمرى فى 
« حمل يوم و أيلة » عن ابن عمر إبسند جيد تال « لا :سكون صلاة الا بقراءة ويد وصلاة على » وأخرج البهق فى 
« الحلافيات , بسند قوى عن الععبى وهو من كبار الذابدين قال د من لم يصل على النى يَف فى الَدبد فليمد صلاته » 
وأخرج الطبرى بسند صميح عن مطرف إن عبد الله بن الشخير وهو من كبار التابمين قال «كنا نمل التهبد فاذا قال 
وأثبد أن عدا عيده ورسوله حمد ربه ويك عليه شم يصلى على الذى 2 شم مأل حاجته » وأما فقباء الأمصار 
فلم يتفقوا على عنا لفة العافعى فى ذلك ول جاء عن أحمد روايتان » وعن ا#ق الجرم به فى العمد فقال : اذا تركرا 
يعيد , والخلاف أيضا عند الماركية ذكرها ابن الحاجب ف سنن الصلاة ثم قال : على الصحيح » فقال شارحه ابن 
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عيد العلام : برط أنفى وجوما فولين » وعوظاهر كلام ان الموار مجم . وأما الدئفية فألزم بءض شء رشنا من َال 
منهم بوجوب الصلاة عليهكاءا ذك ركالط<اوى وثقله المروجى فى دشرح الحداية, عن أصحاب , الحيطء ود المقدم 
وه التحفة » و «المفيث» من كتبهم أن يقولوا بوج رم فى النشهد لثقدم ذكره فى آخر النشهد » للكن لم أن ياتدموا 
ذلك اسكن لا يجماونه شرطا فى صة الصلاة . وروى الطحارى أن حرملة اتفرد عن الثثافص بايماب ذلك بعد 
القشهد وقبل سلام التحلل قل : لكان أصنا به فبلوا ذلك را نتصروا له رناظروا عليه اتهى.واستدل له ان خرءة 
ومن قبعة ا أخرجه 5 داود والزماق واازمذى رضيحه ٠‏ وكن| إن خزيمة وابن حيان الام » من حمديثك 
فقضالة بن عييد قال « جمع الي 0 رجلا بذعو فى صلاته لم يحمد الله دلم إصل على الى فقال : عمل هذا »ثم دعاه 
فقال : اذا صلى أدد؟ فلييدأ بتحميد رية والثناء عليه ثم يصل على النى وَل ثم دعو ما شاء » وهذا بما يدل صل 
أن قول ان مسعود المذكور قريبا مرفوع قانة بلفظه وقد طمن ابن عبد اإبر فى الاستدلال يحديث فضالة للوجرب 
فقال : لو كان كذالك لأا ااصلى بالاعادةكا أم المنىء صلاته , وكرذا أشار اليه ابن حرم . وأجيب باحتهال أن 
يكون الوجوب وقع عند فراغه . رويكدق الك والامسن فى دعرى الوجرب . وال جماءة دنهم الجرجاق من 
الحافية : لوكانت فرضا للزم تأخير البيان عن وق الحاجة » لاه علمهم النشود وقال د فيتخير من الدعاء ماشا. » 
ول يذكر الصلاة عليه . وأجيب باحتيال أن لا -كون فرضت حيندٌد . وقال شيخنا فى « شرح الأرمذى »: قد وره 
هذا فى الصحيح بلفظ « ثم ليتخير » و « ثم » لاتراخى فدل على أنه كان هناك ثىء بين اانشود والدعاء ٠‏ واستدل 
إعضهم بها ثبت فى صحيح مس من حديث أبى هريرة رفعه « اذا فرغ أحدم من التشهد الآخير فلإستعذ باقهامن 
أربع,الحديك وعلى هذأ عوال ابن حزم فى إيحاب هذه الاستعاذة فى التشبد وفكون الصلاة على النى يلقع متحبة 
عقب القشهد لا واجبة ؛ وفيه ما فيه , والله أل ٠‏ دقد انتصر ابن الذي لعافعى فقال : أجمموا على مشروعية 
الصلاة عليه فى القَشمد . وائما اختلفوا فى الو جرب والاستحباب ٠‏ وفى تمسك من لم يوجبه إعمل السلف الصالم 
نظر لان عملرم كان بوذانه , إلا إن كان يريد بالعمل الاعتقاد فييستاج الى نقل صرح عنهم بان .ذلك ليس بواجب» 
وأنى بوجد ذلك ؟ قال : وأما قول ع.اض ان الئاس شنعوا على العافى فلا ممنى له » فاى شناعة فى ذلك لآانة لم 
يخااف نما ولا اجماعا ولا قراسا ولا مصاحة راجحة ؟ بل القول بذلك من مجاسن مذهيه . وأما نقله للاجماع قل 
تقدم رده » وأما دعواه أن الشافى اختار تشيد ابن مسعود فيدل على عدم معرفة باختيارات العافمى نان اما 
اختار تشود ان عياسن » وأما ما احج بة جماعة من الشافعية من الاحاديث المرفوعة الصركة فى ذلك فانها ضعيفة 
عكديث سول بن سعد وعائشة وأبى مسعود وبريدة وغيرم » وفد استوعيما البييق فى «الحلافيات » ولا بأس بذكرها 
التقوية لا أنها توض بالحجة . قلت : ولم أر عن أ<د من الصعاية والتابمين التصريح بعدم الوجوب إلا ما تقل 
عن أإراهي النخعى » رمع ذلك فلفظ امنقول عنهكا تقدم يشعر بأن غيره كان اثلا بالوجوب فانه عبر بالاجراء . 
قله فى ثاف حديى الباب ( ابن أبى حازم والهراوردى ) اسم كل منهما عبد المزيد , وابن أبى حازم من يمت به 
البخارى » والدراوردى اما يخرج له فى المتابمات أو مقرونا بآخر » وبزيد شيخهما هو ابن عيد الله بن الماد , 
وعيد الله بن خباب بمعجمة وموحدتين الاولى ثقيلة ٠‏ قوله ( هذا السلام عليك ) أى عر فثاهكا وقع تقريره فى 
الحديث الأول وتقدءت بقنية فوائده فى الذى قبله ؛ واستّدل بهذا الحديث على آمين هذا اللفظ الذى علءه الزى يَيتج 


لاصصا به فى امتثال الأمى واء قلنا بالوجوب مطلقا أو مقيدا بااملاة » وأما تعيئه فى الملاة فمن أحد فى دواية» 
والاصح عند أتباعه لا تجب , واختاف فى الانضل :فسن أحد أكل ما ورد » وهنه يتخير ؛ وأما الشافمية 
فقالوا يكنى أن يقول ١‏ ارم صل على عمد ء واغنافوا هل يكن الائيان بما يدل على ذلك كأن يقوله بافظ الخبر 
فيقو ل : صلى الله على تمد مثلا » والآأصح إجزائه . وذلك أن الدعاء بافظ الخير 1 كد فيسكون جائدا بطر يق 
الاول . ومن منع وقف عند التعيد . وهر الذى رجحه اين العر بى . بل كلامه يدل غلى أن الثواب الوارد لمن 
صلى على النى جَيع [ءا حمل إن صلى عليه بالسكيفية الاذكورة . واتفق أصدابنا على أنه لا حزىء أن يقنصمر 
على الخبر كأن يقول الصلاة على عمد ء اذ ليس فيه اسئاد الصلاة الى القه تعالى واختلفوا فى نعين لفظ جمد , لكن 
جوزوا الاكتفاء بالوصدف دون الاسم كالنى ورسول اقه لآن لفظ عمد وقع التعيد به فلا بمرى” عنه إلا ما كان 
| أعل منه ٠‏ ولهذا تالوا لا يمرى” الاثيان با اضمير ولا بأحمد مثلا فى الأصح فيوما مع تدم ذكره فى التشود بوه 
النذى وبقوله #د : وذهب اججمبود الى الاجتراء بسكل لفظ أدى المراد بااصلاة علهه وليه <تى قال بعضمم : لو قال 
فى أثناء التشود الصلاة والسلام عليك أيا الزى أجراء وكذا لو تال أشهد أن عدا يقي عبده ورسوله » بخلاف 
ما إذا قدم عبده ورسوله , وهذا يذبشى أن يذب على أن ترتيب ألفاظ الاشهد لا يعترط وهو الأصح » ولكن 
دليل مقابه فوى اقوهم دكا يعلينا السورة » وقول أبن مسعود , عدهن فى بدى » ورأيت لبعض ال أخرين فيه 
تصنيها وعمدة الجرور فى الا كنتفا. بما ذكر أن الوجوب ثبت بنص ااقرآن بقوله تعالى ( صاوا علية وسليوا 
تسلا ) فليا سأل الصحابة عن الكيفية وهلما لهم النى وَفْيهْ واختلف النقل لتلك الألفاظ اقتصر على ما اثفقت 
عليه الروايات وترك ما زاد على ذلك كا فى القشجد » اذ لو كان اروك واجبا لما سكت عنه انتهى . وقد استفكل 
ذلك ابن الفركاح فى ١‏ الافليد » فقال : جمابم هذا هو الافل تاج الى دليل على الاكتفاء مسمى الملاة » فان 
الأحاديث الصحيدة ادس فما الافتصار » والاحاديث ال فما الام بمطلق الصلاة ليس فا ما يشير الى مأبجب من 
ذلك فى الصلاة ‏ وأقل ما وقع فى الروايات ١‏ اللهم صل على عمد صليت عل ابراهي »ومن ثم حك الفوراى عن 
صاحب الفروع فى إيحاب ذكر ابراهم وجبين ؛ واحتّج من لم بوجبه بأنه ورد يدون ذكره فى حديث زيد بن 
خارجة عند النساتى إسئد قوى وافظه ه صاوا على وقواوا : اليم صل على عمد وعلى آل عود , وفيه أظر لانه من 
اختصار بعض الرواة ؛ فان النسائق أخرجه من هذا الو جه بتهامه » وكذا الطحاوى , واختاف فى ايحاب الصلاة على 
الآل ففى نعيتها أيضا ءند الشافعية والحنابلة روايتان والمثجود عندثم لاء وهو قول الجبور » وادهى كثير 
متهم فيه الاجماع , و| كثر من أثبت الوجوب من الشافعية أسبوه الى الترنجى » ونقل البييق فى ه الشعب ء عن أبى 
إسق المروزى وهو من كيار البعافعية قال : أنا اعتقد وجو بها » قال الييق : وف الاحاديث الثابتة دلالة على جة مأ 
قال . قات : وق كلام الطحاوى فى مشكلة ما يدل على أن حرملة نقله عن الشافعى واستدل بة على مشروعية الصلاة 
على النى وآلهق التشمد الاول ؛ والمصحح عند الشافمية استحباب الملاة عليه فقط لانة مبنى على التخفيف ٠‏ و أما 
الارل فبناء الأصماب على حك ذلك فى التشهد الآخير ان قانا بالوجوب . قلت : واستدل بتمليمه يلج لاصماية 
اللكيفية إغد سؤ الهم عنها بأنها أفض لكيفيات ااصلاة عايه » لا لا يختار لنفسه إلا الأشرف الآفضل ؛ ويترتب 
ش على ذلك لو حلف أن يسلى عليه أفضل الصلاة فطريق الب أن يأنى بذلك » مكذا ضوية النووى فى « الروضة » بعد 
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ذكر --كاة الرافعى عن ابراه الاروزى انة قال : وبر اذا قال : كلا ذكره الذاكرون » وكذا سها عن ذكره 
الذافلون . قال النورى وكأنة أن ذلك من كرن الثافى ذكر هلم الكيفية . قات : وهى فى خطبة الرسالة » لكن 
بلفل فل بدل مما . وقل الأازرعى تأر هيم المذكرر كثير النقل من أماءةة القاضى حسين » ومع ذلك فالقاضى 
تآل: ف طر بق البر يرل الوم صل على #ء كا فو أوله ومسةح<ته » وكأذا نقله البغرى فى أعايقه . قلت : ولو جمع 
بيئها فال ما فى الحديك رأضاف اله أن الشانى ومااله الفاضى لكان أثمل , و »تمل أن يقال : يعمد الى جمبيع. 
ما أمثمات عاره الرو ارات الا بئة فيتعهل متها ذكرا هل به اارء وذكر شرخنا مد الدين الغيرازى فى جزهء له 
فى فضل الصلاة على الذى بَللْيْ عن بءض المل-اء أنه قال : أفضل السكيفيات أن يقول : اليم صل على عمد عبدك 
ورسولك لازي الى رودل آله وأزواج.ة وذديته وس عدد خلقك ورضا نفسك وزنة عرثشيك ومداد كليانك . 
وعن آخر نحره كن تال : عه التمضمع والوير رع.دكذراتك اأخامة د سم قازلبا . والذي برشد اله الدليل أن 
ابر يحصل ما فى ديك أى ه_بدة اقرله رَكِقْعْ « من سرء أن يكدتال بالمكيال الآوى اذا صل علينا فليقل الهم 
صلى على محمد النى وأزواجه أمهات المؤمنين وذريته وأهل ببته كا ملع على ابراهيم , الحمديه واقه أعل . 
( ننسيه ) أن كان مستند الأروزى ما قاله الشدافى فظاهر كلام الششافعى أن الضمير لله تعالى » فان لفظه « وصلى أن 
على نبيه كلما ذكره الذا كرون » فكان حق من غيد عبار أن يقول : الهم صل على مد كلءا ذكرك الذاكرون 
الح ؛ واءتّذل بة على جراز الصلاة على غير الانبياء , وسيأق البحث فيه فى الياب الذي يفده » واستدل بة على 
أن الواو لا تة:ضى الترتيب لان صيغة الآمى وردت بالصلاة والتسليم بالواو فى قوله تعالى إصلوا عليه وساموا ) 
وقدم تملوم اأسلام قبل الصسلاة كا فالوا د علينا كيف أل عليك فسكيف نصلى عليك , واستدل به على رد قول النخقى : 
محرىء فى امتثال الامى بالصلاة قرله السلام علرك أيبا النى ورحمة أقه و بركاتة فى التَشمد : لآنة لو كان ؟! قال لأرشد 
الى بك أسحابه الى ذلك وما عدل الى نليمهم كبفبية أاخرى ٠‏ واستدل به عل أن إفراد الصلاة عن الفسليم لايكره 
وكذا المكس ٠‏ لآن تعايى النسليم تقدم قبل تعليم الصلاة كا تقدم فافرد القسليم مدة ف النشود قبل الصلاة عليه » 
وقد صرح النووى ب|اسكراهة 5 واسددل بورود الامى بجما مها فى الآية « وفيه أظر ٠‏ لم يكره أن يغرد الصلاة 
ولا يسل أسلا أما لو ضلى فى وقت وسل فى وقت آغر فانه يكون ءتثلا ؛ واسمّدل به على فضيلة الصلاة عل النى يله 
هن جبة ورود الامى يا واعتناء الضحاية بالسؤال عن كيفيتما » وقن وردف التهمريح بفضلها أحاديث قويةلم يخرج 
البذارى منها شيمًا , متها ما أخرج مءل من رلك أبى هريرة رفعه د هن صل على وا<دة صلى الله عليه عشرا » 
وله شاهد غن أنس عند أحد واانساق وصصد: ابن حيان » وعن أبى ردة بن نيار وأنى طلدة كلاهيا ءزد النساى 
ودواتهما ثقات ٠‏ ولفظ أن بردة « من صلى عل من أمتى صلاة مخاما من قليه صلل الله عليه بها عشر صلوات 
ودفعه با عثر درجات ركتب له ما عشر سات وعا عنه وثير سيئات , و لفظ أنى طلحة عئده نجوه وصضحه 
ابن حيان » ومثبا حدرث إن مسعود رفعه , ان أولى الئاس بى يوم القيامة اكثرم غلى صلاة » وحسله الترمذى 
وصص-ه ابن دبان ء وله شاهد عند الوق عن أنى أمامة بأفظ ١‏ ضلاة أمتى عرض عل فى كل يوم جعة » 
فن كان أ كرم عل صلاة كان أفر كم منى ملزلة » ولا وأمن بس:ده . وورد الامى باكمثار الصلاة عليه يوم 
'جمعة من حمددك أون بن أؤعن وهو عد أن وأفى دارد وءه ان «ران والحام ومها ءديث ١‏ اليخيل 
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من ذكرت عنده فل إصل على , أخرجه التزمذك والذساتى واين حبان والحام واماعيل القاضى وأطنب فى 
رحج طرقه وبيان الاختلاف فيه من حددث على ؛_من حديث ابنه الحسين ولا بتضر عن درجة الحسن ؛ ومثما 
حد بثك ون أمى العلاة هلل" خطىء طريق الجئة » أخرجه ابن ماجه عن ابن عباس والبهق فى « اأشعب » من 
حديث أنى هربرة وابن أنى حاتم من حديت جابر و#طبراتى من حديث حسين بن علمى » وهذه الطرق يشد يعضما 
إنضاء وحدديث ورغم أنف رجل ذكرت عنده فار إصل على » أغربه الررمذى من سديثك 5 هربرة بافظ « من 
ذكرت عنده وم يصل على فات فدعل الذار وأبمده اله » وله شاهد عنده ,» وده امام » وله شاهد من حصددث 
أبى ذرق الطاراق وآضر عن أؤس عند ابن أنى شيبة وآخر ممسل عن الحسن عند سعيد بن منصور » وأخرجه 
ابن ران من حديث أبى هريرة ومن حديث مالك بن الحو برث ومن حديث عيد الله بن عباس عند الطبراتى ومن 
حديث عد الله بن جمفر عند الغر يابى وعند الحام من حديث كعب إن عمرة باؤظ م بعد من ذكرت عنده فلم إصل 
على » وعند الطبراق من حرديث جار رفمه « ثق عبد ذكرت عنده قل يصل على » وعند عبد الرزاق من مسل 
قتادة د من الجفا. أن أذكر عند رجل فلا يصلى عل , ومنها حديث أبى بن كعب ١‏ أن رجلا قال يا رسول الله إفى 
أكثر الصلاة فا أجعل لك من صلا ؟ قال : ما شئْت . قال : الثاث ؟ قال ما شدْت , وان زدت فبو خير » الى ان قال 
5 أجمل نك كل صلاق ؟ قال : اذا دكنق هيك 5 الحديث أخرجه أحد وغيره سند حسن ٠‏ فبذا الجيد من 
الأحاديث الواردة فى ذلك ٠‏ وف الاب أحاديث كثيرة ضميفة وواهية » وأما ماوضهه القصاص ف ذلك فلا حمى 
كائرة » وف الاحاديث القوءة غنية عن ذلك . قال الايمى : المقصرد بالصلاة على الذى يق التقرب الى الله بامتثال 
أمه وقضا. حق النى يَلْقه علينا . وتبعه ابن عبد السلام فقال : ليست صلاتنا على النى عَرْي شفاعة له » نان 
مثلنا لا شفع لاله ولسكن الله أمرنا بمكافأة من أحسن اليئا » فان يمر نا ءتها كافأناه بالدعاء » فارشدنا الله لما علم 
عر نا عن مكاقأة ند.نا الى الصلاة عليه ٠‏ وقال ابن العر فى : فائدة الصلاة عليه تر جع الى الذى يصلى عليه لدلالة ذلك 
على أصوع المقيدة وخلوص النية واظهار انحبة والمداو مة على الطاعة والا-دترام الواسطة السكرعة يوي » وقد 
بدك بالاحاديث المذكورة من أوجب الصلاة عليه كلءا ذحكر ؛ لآن الدعاء بالرغم والابعاد والشقاء والوصف 
باليخل والجفاء يقتضى الوعيد والوعيد على ااترك من علامات الوجوب » ومن حيث المءنى ان فائدة الامص 
بالصلاة عليه مكافاتة على إحساته واحساءه تمر في كيد اذا ذكر . وتمسكوا أيضا بقوله ( لا نحماوا دعاء 
الرسول بيتك ؟بدعاء إعضم بءضاً 4 فلو كان اذا ذكر لا يصلى عليه ١-كان‏ ؟احاد الناس . و 5 كد ذلك اذا 
كان الممنى بتشرله 9 دعاء الرسوك 6 الذعاء الثماق بالرسول . وأجاب من لم يوجب ذلك باجوية : متها أنه 
قول لابعرف عن أخد من الصحاية والتابمين فبو قول عخترع , ولوكان ذلك على عمومه لازم اممرذن اذا أذن وكذا 
سامعه و الوم القارىء اذا مى ذكره فى القرآن و للزم الداخل فى الاسلام اذا نلفظ با لشمادتين وا-كان فى ذاك من 
المشّة والحرج ما جاءث الشريمة السمحة مخلافه ولكان الثناء على الله كذا ذكر أحق بالوجوب ولم يقولوا به . 
وقد أطلق القدورى وغيره من الحنفية أن القول بوجوب الصلاة عليه كلما ذكر عنالف الاجاع المنعقد قبل قائله » 
لآنه لا حفظ عن أحد من الصحابة أنه خاطب النى وَيْلعْ فقال وا رسول الله صل الله عليك : ولآآنه ل وكان كذ لك لم 
يتفيغ السامع لعبادة أخرى . وأجابرا عن الاعاديث بألا خرجت عفرج المباائية في تأ كيد ذلك وطلية وفى <قي 
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من اعتاد ترك الصلاة عليه ديرنا . وف اجملة لا دلالة على وجوب 3 ذلك #تكرر ذكره 2 فى المجلسالواحد 
واحتج المارى (عدم الوجوب أصلا مع ودود صيئة الآ بذلك بالانفاق من جميع المتقدمين وال:أخر ين من 
علياء الامة على أن ذلك غير لازم فرضا حتى يكون تاركه عاصيا : قال:فدل ذلك على أن الامى فيه الندب ويحصل 
الامتئال لمن قاله ولوكان خارج الصلاة . وما ادعاه من الاجماع مءارض بددوى غيره الاجماع على مششروعية ذلك 
فى الصلاة إما بطر بق الوجوب وإما بطريق الادب ؛ ولا يءرف عن السلف اذلك عذالف إلا ما أخرجه ابن أنى 
شيبة والطبرى عن ابرأهيم أنه كان رى أن قول المصلى فى التشمد السلام عليك ام الى ورحة الله و بركانة يجحرىء 
عن الصلاة » ومع ذلك لم خالف فى أصل ااشروعية وأكما ادعى اجزاء السلام عن الصلاة » والله أعلم . ومن 
المواطن الى اخدّاف فى وجوب الصلاة عليه فيها القشود الارل وخطية البعة وغيرها من الخطب وصلاة الجنازة » 
وما تأ كد ووردت فيه أخبار غادة أكثرها باسانيد جيدة عقب إجاءة المؤذن وأول الدعاء وأوسطه وآخره 
وف أوله ١‏ كد وفى آخر القنوت وف أثناء تسكبيرات العيد وعند دخول المسجد والخروج منه وغند الاجتهام 
والتفرق رعذد السفر والقسدوم وعند القيام لصلاة الليل وعند تم القرآن وعند الهم والمكرب وعند النوية من 
الذنب وعند قراءة الحديث وتبايغ العم والذكر وعند نسمان الثىء ٠‏ وورد ذلك أيضا فى أحاديرث ضميفة وعند». 
استلام الجر وعند طنين الاذن وءند التّابية وعقب الوضوء وعند الذي والمطاس ؛ وورد المع متها مندها 0 
أيضنا ؛ وورد الا بالا كثار كل يدم اجمة فى حجدوك تع ان تقدم 
- بإسسيست هل أيه لى على غير الدى يِه ؟ وقوه” تمالى ل( وصلٌ عليهم ؛ إن صلانك سكن" الهم 
5 - جرش سايان بن حرب حدئنا “شعبة عن عمرو بن أمركة « عن ابن ألى أوف' قال : كان إذا 
ألى رجل” البى يله بصدفته قال : الهم" صلل عليه ٠‏ فَأنام أبى بصدقته فقال : الهم صل على آل أبى أو" » 
اه مشا عبل” اهو ن مسذانة عن مالك عن عبد ا بن أى بكر عن أبيه عن حرو ئ كليم 
الزرق قال « أخبرنى أبو ”ميد الساعدى أنهم قالوا : بارسول الله كيف نصلى عليك ؟ قال : قولوا الهم" صل" 
على مد وأزواجه وذريته كا صايت على أل إراهيم » وبارك على محمد وأزواجه وذريته كا باركت على آل 
ابر هوم »انك حيد ميد » 
قوله (باب هل يصل على غير النى ') أى استقلالا أو تيءا : ويد ل ف الغير الانياء والملائة 
وأا مئون » فأما مسألة الانبياء فورد فا أحاديث : أحدها حديث على فى الذماء بحفظ القرآن ففيه ه وصل على 
وعلى سائر النبيين , أخرجه الترمذى والحام . وحديث بريدة رفعه « لا تتوكن فى التشهد الصلاة على ول أنبياء 
الله » الحديث أخرجه الوق إسئد وأه ٠»‏ وحديث أنى وررة رفءهد صلوا عل أنبياء اه الحديث أخرجه 
اماعيل القاضى بسند ضعيف » وحديث ابن عبان رفعه « اذا صليتم على قصلو على أنبياء الله ؛ فان الله بمئهم 
كا إعثنى » أخرجه الطبرانى ورويناه فى« فوائد المبدوى ء وسئده ضعيف أيضا ٠‏ وقد ثبت عن ابن عباس 
اخنتصاصي ذلك بالنى 2 أخرجه ابن أنى شيبة من طريق عثيان بن حكيم عن عكرءة عنه قال د ما أعل الصلاة 
مب "3 ج 1١‏ نسم الباري 
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:نيف على أحد من أحد [لاعلى النى و2 وهذا سد صميح » وحك القول بة عن مالك وقال : ما تغردثا.بة . 
وجاء نحوة عن عمر بن عبد المويذ , وعن مالك يكره , وقال عياض :عاءة أهل الءل على الجواز » وقال سفيان 
بكره أن يصلى إلا على فى ٠‏ ورجدات خط برض شيوخى هذهب بات لا رز أن زصلى الا على #. » وهذا 
غير معروف عن مالك » اما قال أكره الصلاة على غير الانبياء وما يذبغى لذأ أن نتءدى ما أمنا بة . وغالفه 
يحى إن يحي فال : لابأس بةء واحتج بأن الصلاة دعاء بالرحة فلا يمنع الا بنص أو إجماع » قال عياض : والذى 
أمي ل المه قرل مالك وسنهيان وهو قرول دين من ا تكامين والفتهاء قالو! : يذكر غير الانبياء بالرضا والغفران 
والصلاة على غير الانبياء يعنى استقلالا لم نكن من الاس المعروف وائما أحدثت فى دوةة بنى هاشم » وأما 
الملاك نلا أعرف فيه حديثا نصا » وائما يؤخف ذلك من الذى قبله إن ثبت ؛ لآن الله تعالى سمام رسلاء وأما 
المؤمنون فاخلف فيه فقيل : لا تجوز الا على الى 0-0 خاصة : وحى ون مالك؟! تقدم ؛ وقالت طاثفة لا يجوز 
مطأةا استفلالا ووز تبعا فها ورد به النص أو لمق بة لقوله تءالى ١‏ لاتجمعلوا دعاء الرسول بين ك.دعاء بعضكم 
عضا ) ولأانه لا علمرم السلام قال د السلام علوئا وعلى عباد الى الصالحين » ولا علليم الصلاة قصر ذلك عليه 
وعلى أهل بيته » وهذا القول اختاره القرطى فى 3 المغهم 2« وأو المعالى من الحئابلة » وقد نقدم تقريره فى تفسير 
سورة الاحوراب » وهو اخشاد ابن دمية دن المتأخربن . وقالت طائفة: #رد قمعأ مطلقا ولا تموز استقلالا » 
وهذا فول أبى حنيفة وجاعة , وقالت طائفة تسكره اسقلالا لا :ءا وهى رواية عن أحد , وال النووى : هو 
خلاف الاولى وقالت طائفة : تموز مطلةا : وهو مةتضى صنيع اليخارى فانة صدر بالآية وى قوله تعالى (وصل 
عليمر ثم علن الحديث الدال على الجراز معطلا وعقبه بالمديث الدال على الجواز نيعا , اما الآول وهو 
حديث عبد الله بن أبى أوفى فتقدم شرحه فىكتاب الركاة » ووقع مله عن قيس بن سعد بن عبادة « أن الى 

رفع بدنة وهو يقول: اليم اجءل صلواتنك ورحةتك على آل سعد بن عوادة » أخرجه أو داود والنساق وسنده 
جمد » وق ححديث جا « أن امس أثئة قاات لان يع صل على وعلى زوجى ففعل » | خرجه أحد مماولا وعنتصرا 
وصده ابن يان وهذا القول جاء عن الحسن و #اهد و أص عليه أحدق رواية أنى داود وبه قال اعمق دأبو “ور 
وداود والظبرى » واحتجوا بقوله تعالى 3 هو الذى إصلى عليكم وملالكته ) وى صبيح مس من حديث ألى 
هربرة مرفوطا « ان الملا:» تقول لروح المؤمن صل الله عاك وعل جسدك » وأجاب الماثمرن عن ذلك كله بأن 
ذلك صدر من الله ورسوله ولهما أن مخسا من ثاء! بما شاآ وليس ذلك لاءد غيرهما . وتال الييق : حمل قول 
ابن عياس المنع إذا كان على وج» التعظم لا ما اذا كان على وجه الدعاء بالرحمة و اابركة .وال ابن القيم : الممتار أن 
يسل على الانبياء و اإلائكة وأزواج النى َي وآله وذريته وأهل الطاءة على سديل الاجمال , و:-كره ق غير 
الاندياء' لشخص مفرد حيث يصير شعارا ولا سيا اذا ترك فى حق مثله أو أفضل مذه كا يفعله الرافضة » فلو اتفق 
وقوع ذاك مفردا فى بءض الاحابين من غير أن يتخذ شعارالم يكن به بأس ء ولهذالم برد فى حتى غير من أمى النى 
2 بقول ذاك لهم وم من أدى ركاته إلا زادراكا فى قصة زوجة جابر وآل سغد بن عبادة ٠‏ (تنبيه) : اعتاف فى 
السلام على غير الانبماء بعد الاثفاق غلى مشر عية* نمية المى فقيل : يشرع مطلةا , وقيل بل تبعا » ولا يفرد 
اواحد لكونزه صار ثءارا لارافضة » وادله النذوررىي غن العيخ أبى جمد الجوبنى . وله ق ثأنى دي الياب 


الحديت لجسو أن 


( عبد الله ين أبى بكر عن أبيه )هو أبو بكر بن عمد بن عهرو بن حزم الانصارى ٠‏ عنتلف فى امه وقيل كنيته 
اسه » ورواشه مغن #رو بن سلم من الاقران وولده من صذار الابءيث ؛ أفى المند ثلاثة من الما بعين فى نسق » 
والسندكاه مدنيون . قوله ( وذريته) إنم المعجمة وح كمرها فى النسل » وقد عذتص بالساء والاطفال ؛ وقد 
يطلق على الاصل ؛ وهى من ذرأ بالهمز أى خلن , الا أن المءرة بات لكاثرة الاستعمال » وقيل بل هى من 
الذر أى خانوا أمثال الذر وعاءه فادس مرهرذ الاصل » والله أعم . واس:دل به على أن اأراد يآل مد أزراجه 
وذديتهكا تقدم البحث فيه فى اكلام على آل عمد فى اذياب اذى قبله ؛ واسدل به على أن السلاذ على الآل 
لاتجمب اقوطرا فى هذا الحديث ؛ وهو ضعءيف لاذه لانخلو أن يكرن المراد بالآل غير أزواب» وذريته أو أزواجه 
وذريته » وعلى تقدير كل منهما لا يتوض الالال على عدم الوجوب ؛ أما على الاول فائبرت الامى بذالك فى 
غير هذا الحديث » وايس ف هذا الحديث المع منه بل أغرج عيد الرزاق من طريق ابن طاوسنَ ون أنى 537 0 
عمد بن عرو بن حزم عن رجل من الصحابة الحديث المذكور بافظ ه صل على عمد وأهل بيته وأزواجه وذديته» ‏ 
وأما عل الثاتى فراضح » واستدل به اليوق على أن الاذواج من آمل ليت وأبد, بقوله تعالى 27 انما بريد الله 00 
ليذهب هنكم الرجس أهل البيت ) 1 
4 - )سيب قول البى يله 2 من آذيقه' سر له زكا: ور-مة » 


3 -- وش أحد” بن مالح حداثنا ابن" وهب قال أخيرّف يونس" عن ابن شباب قال أخبرتى .. 


عي بن السيب « عن ألى هريرة رضى له عنه أنه عم البى' كَل بقول : للبم" نأا مؤمن سببهه فأجمّل ذلك ْ 
له "فربة اليلك يوم القيامة » 

قوه ) باب. قول الى 2 من أذرته فاجءله له زكاة ور<ة كذا ترجم مذا الأفظ , وأورده بلفظ « الهم 
فابما مؤمن سببته فاجمل ذلك له قرية اليك يوم القيامة » أورده من طريق يوفس وهو ابن بزيد عن ابن شهاب » 
وقد أخرجه مدل من هذا الوجه مثله » وظاهر سيافه أنه زف منه شىء من أوله »وقد ببنه مسلم من طر يق أبن 
أخى ابن شباب ءن عه بهذا الاسناد بأفظ « اللرم الى اؤلت عندك عردا إن تخلفنيه , نابا مؤمن سدبته أو جلدتة 
فأجءل ذلك كفارة له يوم القيامة » ومن طريق أن صالح عن أبى هريرة بلفظ « الارم لتم أنا بشر » يما رجل 
من المسلمين سإبته أو امثنه أو جلدتة فاجعله له زكاة ورحة » ومن طريق الاعرج عن أبى هريرة مثل دواية ابن 
أخى ان ثواب كن قال و فى المؤمنين آذيته شتمته لعنته جلدنة فاجملبا له صلاة وزكاة وقرية نقرية بها اليك 
يوم القيسامة » ومن طريق سالم عن أبى هريرة بلفظ « اللوم انما عمد شر يغضب كنا يفضب البشر ٠‏ واق 
قد انمذنت مندك عبدا الحسديت وقيه ه فأبما مؤمن أذيته » والياق بمعناه بلفظ « أو» وأخرج من ححد بك 
عائية بيان سدب هذا الح_ديث الت و دخل على رسول الله 2 رجلان فكاماء بثىء لا أدرى ماهو فأغضياء 
فيهما واءتهما , فلا خرجاقلت له ء فقال : أوما عات ما شارطت عليه ررنى ؟ قلت : اللهم [تما أنا بشر فاى 
. المسلدين لعنته أي سيبته فاجمله له زكاة وأجراء وأخرجه من ديث جار نحوه » وأخرجه من حديث أنس زفيه ' 


١‏ ع - تهاب الدعرات 


تقييد المدعوعليه بأن بكرن ابس اذك بأهل ولفظء لها أثا بثر أرضى 5 رضي البثر وأغضب؟: يذضب البثر ؛ 
فأعا أحد دعرت عليه من | أمى بدعوة ابس لا بأعل أن 1 را له طبرا رتكاز وقرة يقرية عا منه يوم القيامة» 
وفيه قصة لام سايم . قوله ( الوم فأما مؤمن ) الفاء جواب الشرط الذوف أدلاة السراق عليه ؛ قال الماذرى : ان 
0 قيلكيف , ول 09 بدعرة على من لوس ذا بأهل ؟قيل : اراد بتوله «لوس لها بأهل, عندك فى باطن أنه لاعل 
ما يظور ما بة:ضبه حاله رجنابته <ين دعن عليه فكأنة يقول : من كان باأطن ن أميه عندك أنة من ترضى عنه 
فأجعل ذعوف عليه النى افضاها ما ظور لى من مة:ضى حاله حيندن طرورا وزكاذ» قال : وهذا معنى تيم ل إحالة 
فيه » لأنه يَؤيو كان متعبد! بالظواهر , و < ساب الذاى فى البواطن على القه انتبى . وهذا مبنى على قول من قال : 
انه كان هد فى الاحكام وم ءا أدى أليه اجتهاده » وأما من ال : كان لا ىَ الا بالوحى فلا يتأتى منه هذا 
الجراب . ثم قال المازرى : فان قيل فا معنى قرله وأغضب؟! يغئ ب البثر ؟ فان هذا يشير الى أن :لك الدعوة 
وقءت >كم سورة الغشب ء لا أنها على مة:ضى الشرع , فيغود السؤال » فالجواب أنة تمل أنة أراد أن دعوتة 
عايه أو به أو جلد, كان “ا خير بين فمله له عقوبة لجان أو عركه والزج اه ما سوى ذلك » في.سكوث الغضب لله 
تعالى بعثه على امنه أو جلدء , ولا يكون ذلك غارجا عن شرءه . قال : و#تهل أن يكون ذلك خرج مرج 
الاشئاق لما أمته الهوف عن آمدى <ءو د الله , فكأنة أظبر الاشئاق من أن يكرن الغضذب بحمله على زيادة 
فى عقوبة الجاتى لولا الغضب ما وقعت , أو اشفاقا من أن .-كون الغضب يحممله على زيادة يسيرة فى عقوية الجانى 
لولا الغضب ما زادت » ويكون من الصغائر على قول من يحوزها » أو يكون الزجر حصل بدوتما . وحتمل أن 
يسكون الاءن والسب يقسع منه من غير قصد اليه فلا بكرن فى ذلك كالامنة الوافمة رغبة الى الله وطلبا للاستجابة . 
وأثمار عراض الى ترجيح هذا الاحتهال الاخير فقال : تمل أن يكون ما ذكره من سب ودعاء غير مقصود ولا 
منوى , اسن جرى على عادة العرب فى دعم كلامما وصلة خطاما عند الحرج والدأ كيد المتّب لا على نية وقوع 
ذلك , كقرهم عقرى حلق وتربت عينك . فاشفق من موافقة أمثالها القدر : فماهد ريه ورغب اليه أن يحل 
ذلك الؤول رحمة وقرئة اتبى . وهذا! الاحتمال من إلا أنة برد عليه قرله مر جلدتة » فآن هذا الجواب لا يتمثى 
٠:‏ اذلااية نع الجلد عن غير قصد : وقد ساق اجيم مسافا واحدا! إلا إن حمل على الجلدة الواددة فيتجه . ثم أبدى 
قاس ابلا آغر فقال : كلى لا يقول ولا يفعل يلع فى حال غضبه الا الحق , اسكن فيه قه قد مله على 
تمجيل معافبة عذالفه وترك الاغضاء والصفح ؛ ويؤيده حديث عائعة ٠‏ ما انتم لنفسه قط إلا أن نتتبك حرمات 
الله » وهو فى الصحيح . قلت : فعل عذا فمنى قوله م ليس لا بأهل , أى من جبة تعين التعجيل : وق 
الحديث كال شففته وَييه على أمته وجميل خيانه وكرم ذاتة حيث قصد مقا بلة ما وقع منه بالجير والتكريم » 
وهذا كله فى حق معين فى زمنه واضح » وأما ما وقع منه إطو يق التمميم لغير معين حتى يقناول من لم يدرك زمنه 
2 فا أظنه يثمله , والله أعلم 


6 - يسيب التمواذ من" اتن 
ا رشنا حفص بن عير حدائنا يهشام” عن قتادة ه عن أنى رضي الله عنه سألوا رسول الله 


الحديث بد د ممه تن 
2 حتى أحفوم” السألة . فتضب » فصعت الذي فقال : لانألونى اليوم عن شى" الا بينته سكم . مات" أنظر 
عيناً وشعالا ء فاذا كر رجل لاف رأسّه فى ثوبه يبكى » ذاذا رجل كان اذا لاحى' الرجال يدعى' امير أبيه » فقال 
بارسوك اللهء مَن أببى ؟ قال : سُذافة ل أنشأ عر فقال : رضينا بالله رت ؛ والاسلام ديتاء وعد وَل 


رسولا . نمو بطر من الؤئن . فقال رسول” ال يي ار فى الخير والشر كاليوم قط » انه صورّت لى 
الجنة. والثار حو رأيتهما وراء المائط » . وكن قتادة يذكر عند هذا الحديث هذه الآأبة ( يا أها الذين آمنوا 
لاتسألو اعن أشياء ان مهد لكم تو 51 

قوله ( باب التءوذ من الفنن ) سءّأى هذه الترجمة وحديتم فى كياب الفتن » و:قسدم شىء من شرحه يملق 
إسدب نزرل الآبة المذكورة فى آخر الحديث فى تفسير سورة المائدة » وقوله , أحفوه » حاء مهملة ساكئة وفاء 


مفدوسرة أى الحوا عليه 3 تال أحفيةه اذا حاجة على أن يبحث عن الب ل وقوله 2 ل 6 بالرفم ووز لهب كلل 


الحال 3 وقوله اذا لا تى » بموملة خقيفة أى خامم » وق الحدرث أن غهضب رسول الله 2 لا بعلم دن كه 
فاه لا يقول الأ المن ف الغضب والرضا وفيه فوم عير واضل عليه 
د : 0 0 5 
1 -- بإسسيب التموذ من غلبة الرجال 
1 - رشنا تتيبة' بن سعيد حل"'نا أمماعيل بن جمفر عن حمرو بن أبى عمرو مولى الطلب بن 
٠ 5‏ ؟. - 4 4 . : 
٠. 5-5‏ ع 07 ل 5 م 
غلانم د منى 7 رج 4 أو طلدة 2 فى وراءه 6 نكت* أخدام” ردول" انُّ اي كلا ول 26 نكنتثت 
أسمة” كر أن يقول: الهم إلى أعوة بك من الهم الزن ؛ والمجز را_كسل ؛ و البخل والجن » وضلم 
الدكبن وغابة ارجال ٠‏ فل أذل أخدمه <تى أتبلنا من حير وأقبل بصفية بنت حىّ قد حارهاء فكنت” أراء” 
وى وداعه بعواءة 5-3 أو ركساء - 9 برد نها وراءه ٠.‏ حى إذا كما السبباء ضام عاق نم 4 تم أرسانى 
فى 5 4 0 5-5 ام ئ 
فدعوت رجالا فأكلواء ركان دلك بياءه مها ٠‏ م أخبل حتى بداله د » قال : هذا جبل يبنا ويه . 
فدا أشرتف” على المدينة. قال : اللهم إلى أحرع” مابين جركيهاء مثلها حرام إراهيم مكة . الهم" بارك” لم فى 
و 7 م 
مدثم وصاعوم ل 
قيأه ( ياب التعود من غابة الرجال ) ذكر مه حرد يرثك أس فى قصة خير ء وذكر صؤءة بأت حى: وتقدم 
شرح ذلك ف المغازى وغيرها , وس أنى منه التعوذ مفردا بعد أبو اب ٠‏ قوإه ( فكننت أسمه يكثر أن يقول ) 
استدل بة عل أن هه الصمغة لا قدل على الدوام ولا الاكثار , والا اا كان لقوله د يكثر »فائدة , و عقب بأن 


١‏ .م كنتابٍ الدهوات 


المراد بالدوام أعم من الفعل والقوة ؛ وإظبر لى أن الحاصل أنه لم عرف إذاك مزيلا , ويفيد قوله ه يكثر » وفوع 
ذاك من فعلهكثيدا . قوله ( من الحم والحزن الى قوله والجبن ) يأتى شر-ه قريبا ٠‏ قوله ( وضاع الدين ) أصل 
الضام وهو بفمح المعصجمة واللام الاعرجاج 0 يقال ضامع بفتح اللام بضلع أى مال وااراد به هنا ثقل ادن وشدنه 
1 وذاك حرثك لا جد من عليه ادبن وفاء ولا سما مع المطا لمة . وال بءعض إاساف ما دخل مم الدن قابا الا أذهب 
من العقل مالا يعود ايه . قوله ( وغلبة الرجال ( أى شدة تس معايهم كاسقيلاء الرعاع هرجا ومرجا . قال اأسكرمالى : 
هذا الدعاء من جوامع الكلم.ء لان أنواع الرذائل ثلاثة : نفسانية و بذية وخارجية » فالاولى يحب الوى ات 
للانسان وهى ثلاثة : الدقلية والغطديمة و اشرو انية 6 الهم والهرن داق لعقاءمة » و الجين بااغضية » والبخل 
بالشبوانية ٠‏ والعونز والكسل باليدنية . والثانى يكون عند سلامة الادضاء وام الألات والقوى » والاول عند 
نةصان ءعضخو ونحوه 6 والضلع والغلية بالخارجية الارل مالى والثانى جافى ؛ والدعاء مشتهل على جميع ذلك 
ءً 5 0 
با؟ - بلصيستا التعود هن عذاب القبر 
وومةه - وش الميدى حلتئنا سفواذ” حدثنا مومى' بن مُقبة قال « سمعت أم خالد بنت" خالد 
0 - قال : وم أسمع أحدا سيم من الى" يل فيرها- قالت : سمعت ال يلا يتموذ من عذاب القبر » 
قله ( ياب اتتغوذ من عذاب القبر ) تقدم الكلام عليه ق أواخر كتاب الجناءر . قوه ( -فيان ) هو أبن 
١‏ مينة ظ وأم عالد بنت خالك اسمبا أمة بتخفيف المي بن غالد بن سعيد بن العاص » تقدم ذكرهاى الياس وآتها 
ولدت بأرض الميشة لما اجر أبواها البها » ثم قدمو| الدبئة وكانت صذيرة فى هبد الغى 0 وقد حفظت عنه 
زآفراء ود شرا ادم حدثنا شعبة حادثنا عبد الك عن صمب قال مكان 0 أ مسر ويذكرهن 
عن الزى 7ت أنهمكان يأم مهن : الهم إفى أعوذ بك من البخل » وأعود بك من ابن « وأعوذ بك أن 


06-4 5 م 5 ٠‏ © 0 عي 31 أمز 
أرد إلى أرذّل العمر» وأعوذ بك من ذتئة ألد نيا يعني ثتنه ال جال - وأعوذ بك من عذابر القبر » 


وس - رخا عنهان” بن أي اشيبة حدانا جر ير عن منصور عن أبى واثل عن مسروق « عن عالشة 
قالت : دَغْات ع محوزانر من د مود للدينة ذقاأتا إلى : إن أملن القبور يعد ون ف قرورهم 4 دكذبتمما» 
و أنعم' أن أصك قبما ٠‏ خراجتا . ودخل على الى" وله فقات : بارسول” لله إن عجو ز بن : :وذوت له : 
ذقال ؛: صدقيا 6 إنهم يعذ بون عذاباً ا الببالم كما 7 ف رأيتة 0 فى صلاةٌ اللا يتعواذ مدن عذاتب القير ل 

قو4ه (باب الاموذ دن البخل) كذا وفعت هذه اللرجة هنأ المستهلى ورده » رفي غاط دن وحامات : أدزهها أن 
الحديث الاول فى الباب وان كان فيه ذكر البخل للكن قد ترجم هذه الترجمة بعيتها بعد أربعة أبواب وذكر فيه 
الحديثك المذكور بعيئه » ثانيهما أن الحدرك الثانى عدص بمذاب القير لا ذكر الرعل فيه أسلا بو يقمة من الباب 


اذى قبله وهو اللائق به » وقوله ه عن عبد الك » هو أبن عويريا مسأتى منسوبا فى الباب المداد البه ٠‏ قينه (عن 


الحديه مم مه ظ اا 


مصمب ) هو أبن سعد بن أنى وقاص » سيا قريبا من ررانءة غندر عن شعية عن عمد |الك عن دصرب بن 
سعد ؛ و لعبد الملك بن عير فيه شيخ آخير : فقد تقدم فى كناب الجهاد من طريق أبى عوائة عن عبد املك بن 
مير عن عمرو بن ميمون عن -عد وقال فى آخره : قال عرد الملك : لخدت به مصعيا فصدقه» و أورده الاسماعيلى 
من طريق ؤائدة عن عبد ال ملك عن مصعب وقال فى آخره ه خدئت به عمرو بن هيمون فقال و أنا حدثى بون سعد 
وفد أورده الترمذى من طريق عييك الله بن عمرو آلر فى عن عيد الماك عن مصهب بن سعد وغهرو بن ه.مون. 
جميعا عن سعد وساقه على أفظ موسصمب » وكذا أخرجه النسافى من طريق زايدة عن عبد المنك عنهما وواخوعه 
البخارى من طريق زائدة هن هيد الملك غن مصعب وحده ؛ وف سياق عيرو أنه كان يقول ذلك دير اأصلاة » 
وايس ذلك فى رواية «صعب » وفى دواية «صعب ذكر البخل وليس فى رواية عرو ؛ وقد واء أبو إسمق 
السبيعى عن عرو بن ميهون عن ابن مسعود هذه رواية زكرياعنه » وقال اسرائيل عنه عن عرو عن 6ن بن 
الخطاب » ونقل الثر هذى عن الدارى أنة قال: كان أبو اق يذطرب فيه . قأت : لعل عبرو بن هيهون سمعه 
من جماعة » فقد أخرجه النساى من رواية زهير عن أنى اموق عن عرو عن أصصاب ردول الل يَلَِعْ وقد معى متهم 
ثلاثة كا ترى » وقوله أنه و كان سعد نأص » فى دواءة الكشميونى , يأمىنا » إديغة اجمع ؛ وجرار المذ كور فق 
الحديث الثانى هو ابن عرد الحيد , ومنصور هو أبن المعتمر من صغار ااثابءين » وأبو وائل هو شةيق بن سللة 
وهو ومسروق شيخه من كبار التابوين » ورجال الاسناد كلم كوفيون الى عائشة » ورواية أبى وائل عن مسسروق 
من الأآران » وفه ذكر أبو على الجماتى أنه وقع فى رواية أبى اق المسهلى عن الفربرى فى هذا الحديث « مذهور 
عن أنى وال ومسروق من عائفة » بوار دل عن تال : والصواب الآول, ولا محفظ لآلى وائل عن عائشة 
دداية . قات أما كونه الصواب فصواب لانفاق الرواة ف البخارى على أنه هن رواية أبى وائل عن مسروق»؛ 
وكذا أخرجه دسل وغيره من رواية منصور » وأما الئق فرددد فقد أخرج ااترمذى من رواية أبى وائل عن 
عائشة حديثين أحدهما وما رأيت الوجع على أحد أشد منه دلى دول الله يَكيِعْ » وهذا أخرجه الشيخان والنسائى 
دابن ماجه من رواية أبى وائل عن ٠سروق‏ عن عائقة » والثاى اذا تصدقت المرأة من بيت زوجها» ' 
الحرث أخر جه أيضا هن روانة هرو بن ملة د “مدت أن وائل عن عاأشة» ودذا 0 جه الشيخان | نذأ هن 
روابة منصور والاءعش عن أبى وائل عن مسروق عن عائثة » وهذا جميسع مافى الكتب السئة لانى 
وائل عن عائعة , وأخرج ابن حبان فى سحيحه من رراية شعية دن عرو بن مرة عن ألى وائل عن 
عائعة حدايث.« مامن مسلم يشاك شوكة فا دوتما الا رقمه الله م درجة » الحديث » وف بءض هذا مأ برد اطلاق 
أبى على ٠‏ قوله ( دخلت على) مجوزان من يز بهود المديئة ) عجن بضم اأعين امبملة والجيم بعدها ذاى جع 
وذ مثل عمود وعيد » ويجمع أيضا على يجائز » رهذه رواية الاسماعبلى عن عهران بن مومى دن عثان إن 
أبى شربة شيخ البخارى فيه » قال ابن السكيت : ولا يقال عجوزة ؛ وقال غيره : هى لغة رديئة . وقوله 
دوم أنعم » هو رباعى من أنم والحراد أنها لم تصدقرها أولا. قوله (فقلت يا رسول الله ان يجوزين وذكرت له : 
فقال ضدقتا ) قال الكرماق حذف غير ه انء ملم به والتقدير دخلا . فلت : ظهر لى أن البخارى هو الذى 
اختص, ؛ نقد أخر جه الاسما ع ولى عن عير ان بن مومى ءن عثيان بن أبى شفية شيخ البخارى فيه فساقه و لفظه رفقلت 


| 3/5 .مر تاب الدهرات 
له: يارسول اله ان تحوزئ من عار وود المديئة دخلتا على فزغيّا ان أهل القبور يمذبون فى قبورم ٠‏ فقال : 
صدنتا » وكذا أخرجه مس هن وجه آخر عن جرير شمخ عثيان فيه » فعلى هذا فيضبط « وذكرت » له بضم الداء 
وسكون الراء أى ذكرت له ما تالا ٠‏ وقوله « تسمعه الهائم » تقسدم شرحه مس:وف » و بيذت طريق اجمع بين 
جزمه 22 هنا بتصديق االجوديتين فى اثبات عذاب القير وةوله ف الرواءة د عائذا با من ذلك » وكلا الحديثين 
عن عانشة ؛ وحاصله أنه لم يكن أرحى إليه أن المؤمنين يفتّئون ف القبور فقال د انما يفكن مود » لرى على ما كان 
ضده من عل ذلك ثم لما عل بأن ذلك يقع لغير اليهو د استعاذ مئه وعله وآأمى بأيقاعه فى الصلاة ليكون أنمم فى 
الاجاية ؛ وألله اعم 


4" - سسب التموذ من فتنة الحا والمات 
بح - 37 010 حدث:ا محقم قال سععت” أض قال 0 000 أن م م لك رضى الل #فسةه 
يقول :كان نئ لله يله يقرل 0 الهم انى أعوذ بك من المح واللكسل 4 والجين واغرم واعود بك من 
عذاب القبر » وأعوذ بك من فتنة اللهيا والمات » ٠‏ 
قوله ( ياب التموذ من فتنة انحيا ) أى زمن الحياة ( والممات ) أى زمن اموت من أول الأزع وهل جرا » 
ذكر فيه ودرث أي وأيه ذكر الدجر وااسكسل و الجن وقد تقدم اكلام عليه فى الجهاد واابخل , وسيأق يوك 
بابين . والهرم والمراد به الزيادة فى كبر السن » وعذاب قير وقد مضى ف الجنائز . وأما فّنة انحا والممات فقال 
ابن بطال هذه كلية جادعة لءان كثيرة 0 و يلبكى للمرءه أن برغب الى ربة فى دفع مائزل ودفع مالم ونزل 58 واساشءدر 
الافتقار الى ربه فى جميع ذلك » وكان بل «تعوذ من ج#مبع ما ذكر دفما عن أمدّه وتيريعا لهم ليمين فم صفة الوم 
من الادعية . قات : وقد نفدم شرح امراد بفدّئة انحيا وفة:ة الممات فى ١‏ باب الدعاء قبل السلام »فى أواخر صفة 
الصلاة قبيل كتاب الجممة » وأصل الفتئة الامتحان والاخترار : واستعمات ف الشرع فى اختبار كدف ما يكره » 
ويقال فكنت األذهب اذا اخدير نه ا اذار اتنظر جودته ؛ وفى الخفلة عن المطلوب كقوله رما أموالم وأولاهم فتن 
واستعمات أيضا فى الضلال والاثم والكمفر والعذاب والفضيحة , ويعرف المراد حيثما ورد بالسياق والقراان 
نَ 5 0 6م 
8"؟ - بإسسيب التموذ من للم وللغرّم 
عومد - رشن ثءلى بن أسد حدثنا وَعَيب عن هشام بن عروة عن أبيه « عن عائشة رضى الله عنها 
أن الابى مك2 كان يقول ٌ الهم الى أعوذ بك دن الكسل واهرم 6 لمم ورم 6 ورهن قر القير وعذاب 
. القبر » ودزل. ثتنة النار وعذاب النار» ومن شر فتة الغنى » وأعوذ بك من فتنة الفقر» وأعوذ بك من ذتنةر 
للسيج اا دأجال . اللبم اغل عنى خَطاباى” بماء الاج والبرد » وق قلبى من الحطايا كا نقيت" الثوب الأبيض 
من ألد نس » وباعد بينى وبين حطاياى كا باعد'ت بين للشرق والغرب »© 


الحديث يومد ااا 


قوله ( باب التعوذ من المأثم والمغرم ) بفئح ال م.م فيهما وكذا الراء والمثلثة وسكون الممرة والفين المعجمة » 
والمأثم ما يقتعنى الاثم دالمغرم ما يقنضى الغرم , وقد تقدم بيانه فى « باب الدعاء قبل السلام » من كاب الصلاة . 
قله (من السكل والهرم ) تقدمافى الباب الذى فبله . قوله (و المأنئم والمضرم ) والمراد الام والغرامة» وهى ما يلزم 
الشخص أداؤءكالدين . زاد فى رواية الزهرك عن عروةكا معنى فى « باب الدعاء قبل السلام » فقال له قائل ما أكثر 
ما تستعيذ من المأثم والمغرم » هكدذا أخرجه من طريق شعيب عن الزهرى ؛ وكذا أخرجه النساثى من طريق ساجان 
ابن سليم الحضى عن الزهرى ذذكر الحديث عختصرا وفيه « فقال له يا رسول اللهإنك تنكثر التعوذ« الحديث؛ وقد 
تقدم بيانه هناك وقات إنى ل أقف حينئذ على نسمية القاثل » ثم وجدت تفسير الهم فى الاستعاذة للنساى أخرجه 
من طر بق سلة بن سمعيد بن عطءة عن معمر عن الزهرى فذ كر الحديث مخفتصرا وافظه « كان ينتعوذ من المغرم والأئم 
فلت : يا رسو ل الله ما أ كثر ما تتعوذ من المغرم » قال : انه من غرم حدث فكذب ووهد فأخاف , فقرف 
أن السائل له عن ذلك مائشة راوية الحديث ٠‏ قوله ( ومن فقئنة القبر ) هى سؤال الملمكين » وعذاب القبر تقدم 
شرحه ٠‏ قوله ( ومن فثنة الناد ) هى سؤال الخرنة على سديل ااتوبيخ » واليه الاشارة بقوله تعالى ١‏ كلا ألق فها 
فوج سأهم خوتها ألم يانم نذير ) وسيأق الكلام عليه فى م باب الاستعاذة ءن أرذل العمر » يمد 'لائة 
أبواب ٠‏ قوله ( ومن شر فتنة الذنى وأءوذ بك من فتنة الفقر ) تقدم الكلام على ذلك أيضا فى « باب الدماء قبل 
السلام » قال السكرماتى : صرح ف فتئة الذنى يذكر الشر إشارة الى أن «ضرنة أكثر من مضرة غيره.» أو نفا.ظا 
على أصماءة حتى لا يذتروا فيغفلوا عن مفاده , أو [ها. الى أن صورتة لا يكون فيها خير ؛ مخلافب صورة الفقر 
فانها قد تكون خيرا انتهى . وكل هذا غفلة عن الواقع ٠‏ فان الذى ظهر لى أن الفظ « شر » فى الاصل ابتة فى 
الموضعين وائما اختصرها بعض الرواة » فسيأتى بعد قلول فى « باب الاستعاذة من أرذل الهمر » هن طر بق وكمع 
وأنى معاوية مفرةا عن «شام بسنده هذا بلفظ « شر فنة ألغنى وشر فتئة الذئر» ويأتى بعد أبواب أيضا من رواية 
سلام بن أبى مطبع عن هشام باسقاط « شر » فى الموضعين ٠‏ والتقبيد فى الغنى والفقر با اشير لابد منه لآآن كلا متهها 
فيه خير باعتبار » فالتقييد فى الامتعاذة منه بالشر يرج ما فيه من الخير سواء قل أم كثر , قال الغرالى : فثنة . 
الغنى الحرص على جمع المال ويه حى إكسيه من غير حله وعنعه من واجبات اأفاقه وحةوقه » وفتنة الفقر براد 
به امقر المدقع الذى لا يصحبه خير ولا ورع حى بتورط صاحبه بسببه فيا لا يلق بأهل الدين والمروءة »ولا 
يبالى بسبب فافته على أى حرام وب ء ولا فى أى الة تورط . وقيل المراد به ذقر النفس الذى لابرد, ملك 
اللدنيا بحذا فيرها 2 مليس فيه ما يدل على تفضيل الفقر على الذنى ولا مكسه . وله ( وأعوذ بك من فتنة 
1 المسبيح الدجال ) فى رواية وكيع « ومن شر فتئة المسيح الدجال » وقد تقدم شرحه أيضا فى ١‏ باب الدعاء قبل السلام » 
قله ( الهم اغسل عنى خطايلى بماء الثلج. والبرد ال) #ندم شرحه ف الكلام على حديث أبى هريرة فى أوائل . 
صفة الصلاة » وحكة العدول عن الماء الحاد الى الثاج والبرد مع أن الحاد فى العادة بلغ فى إذاة الوسخ الاشارة 
الى أن الثلج والبد ما آن طاهران لم مسبما الايدى ول عتبنهما الاستعمال , فكان ذكرهما 1 كد هذا 
المقام : أشار الى هذا الخطابى . وال الكر مانى: وله توجيه آخير وهو أنه جمل الخطايا بمترلة الذار لكوتها تؤدى 
أليها فمبر عن إطفاء حرارتها بالفسل تأ كيدا فى إطفائها ؛ وبالخ فيه باستعمال المبردات “رقيا عن الماء الى أبرد منه 

ا ش م سكج 19م م اباري 


خا .م كتاب الدعرات 
يم ص 
وهو الثلج ثم الى أ برد منه وهو البرد بدايل أنه قد يحمد و يصير جليدا ؛ منلاف أشاج نانة يذوب . وهذا الحديث قد 
رواه الوهرى عن عروةكا أشرت اليه ؛ وقيده بااصلاة وافظه ركان يدعو ف الصلاة» وذكرت هناك توج.ه ادعاله 
فى الدعاء قبل السلام , وم يقع فى رواية شعيب عن الزهرى عند المصداف ذكر المأثم والمغرم » ووقع ذلك عند 
ملم من وجه آخر عن الزهرىء ول بقع عندهما معا فيه قوله « للبم اغسل عنى خطاياى اخ » وهو حديث واحه 
ذكر فيهكل من ههام بن عروة والزهرى هن عروة مالم يذكره الآخر . والله أغل 
٠غ‏ - يسيب الاستعاذة. من المين والكمسل . كال وكسالى واحد 

همس - ورظنا خااد بن لد حدثنا سلهان” قال حد ثنى عمرون أبى عمرو ١‏ قال سبعث أن قال : ش 
كان النبى بكي ,قول : الاهم إنى أدوذ بك من اللحم” واككرّن » والتجز والكمّل » والجين والبخل ضام 
الدين ؛ وأغلبة. الر جال 

قوه ( باب الاستماذة من الجبن والكسل ) تقدم شر<بما فى كتاب الجراد . قله ركالى وكسالى واحد ) 
بفتح الكاف وضه! » قات : وهما قراءتان قرأ اجمرود بالضم وقرآ الاعرج بالفتح » وهى اغة بنى هيم » وقرأ 
ابن السميفع بالفتح أيذاً لكن اسقط الآلف وسكن السين ووصفيم مما بوصف به المؤنث المفرد لملا<ظة 
معنى اجماعة , وهو كا قرى” (( وترى الناس سكرى ) . والكسل الفتور والتواتى وهو ضد انعاط . قوله 
( حدئنا سلبان ) هو ابن بلال » ووقع الاصرييح ةق دوراة أى زيد المروزى . قوله ( عرو بن أبى عبرو ) هو 
مولى المطلب الماضى ذكره فى د باب التعوذ من غلية الرجال» . قوله ( فسكنت أسمه كاثر ان يقول : الأبم إفى 
أعوذ بك من الحم إلى قوله والجين ) تقدم شرح هذه الأهور السئة ؛ وبحصله أن الحم لما يتتصوره المقل من 
المكروه فى الحال ؛ والحرن لما وقع فى الاضى ء والءجر ضد الانتدار, وااسكسل ضيد شاط ؛ والبخل ضه 
السكرم ٠‏ والجين ضد الغجاعة . وفوله «ه وضلع الدن, تقدم ضرطه وتقميره قبل ثلاثة أبواب , وقوله . وغدة 
انرجالء هى إضافة للفاعل ؛ استعاذ من أن يغلبه الرجال لما فى ذلك من الوهن فى اانفض وااعاش 


- بإسسيست التدوذ من البخل . البخل والبكّل واحد » مثل : المزان واحمرن 
٠ه‏ - رشق محد بن الثنى' حد ثنى'غددر قال حدثنا شعبة عن هبد للك بن مير عن مُصسَب بن سعد 
« عن سعد بن أبىي 7 قاصرر رضىً ا عن هكان «أمر” هؤلاء الح ود كبن عن الى ول : اللبهك إفى أعوذ بك 
من البخل » وأعوذ بك من الجبن ؛ وأعوذ بك أن أَرَهَ إلى أرذّل العمر » وأعوذ بك من .فعة. اللأنيا ء 
وأعوذ بك من عذاب القبر » 


قوله ( باب اتموذ من البخل ) تقدم اكلام عليه قبل . وله ( البخل والبخل واحد ) يعنى بعنم أوله وسكون 
ثانيه وبفتحبما . قوله ( مدل المرن والحرن ) يمنى فى وذتهما . قوله ( وأعوذ بك أن أرد إلى أرذل العمر ) فى 


الحديك .بم عبسب . أن 


دواية الدرخمى ه وأعوذ بلك من أن أرد بزيادة د من » وسي أن شرحه فى ألباب الذى بمده . د قوله (وأعوذ بك 
من فدنة الدنيا ) كذا الاكثر ‏ وأخرجه أحد عن روح عن شعبة وؤاد ف رواية آدم الماضبة قرييا عن شعبة 
« يعنى فتئة الدجال » وححى الكرمانى أن هذا التفسير من كلام شعبة , وليس كا قال فقد بين يمى بن أبى كير عن 
شعية أنة من كلام عبد الملك بن عمير راوى اير آخر جه الاسماعيلى من طر يقه و لفظه « قال شعية فسأ لت عبد الملك 
ابن عمير عن فتئة الدنيا فقال : الدجال » دوقع فى رواية زائدة بن قدامة عن عبد الك بن عمير بلفظ « وأعوذ 
بك من فتئئة الدجال » أخرجه الاسماعيل عن السن بن سفيان عن عثان بن أبى شيبة عن خسن بن على الجعنى » 
وقد أخرجه اليخارى فى الباب الذى بغده عن إسحق عن حسين بن على بافظ ه من فّثة الدنيا » فلمل يعض رواتة 
ذكر بالمدنى الذى فسره به عبد الملك بن عمير » وف إطلاق الدنيا على الدجال إشارة إلى أن فتنته أعظم الفتن. 
المكائنة فى الدنيا , رقد ور "” ضريحا فى حديث أبى أمامة قال د خطبنا رسول الله بق » فذكر الحديث وفيه 
« انهل :سكن فثئة فى الأآرض متذ ذرأ الله ذرية آدم أعظم من فتئة اللدجال » أخرجه أبو داود واءن ماجه 
"4 - بإسسيب التموةذ من أل المُمر . أراذ لنا : سُقَاطلنا 

١‏ - مِرش) أبو معْمر حدئيا عبد الوارث عن عبد العزيز بن صبيب « عن أنس بن مالك رضي” 
الله عنه قال :“كان رسول الل مط بتموكذ يقول : الهم إنى أعوذ بلك من الكسّل » وأعوذ بك من لين » 
وأعوذ بك من المرّم » وأعوذ بك من البخل 2 

قوله ( باب ااتموذ من أرذل العمر أراذانا سقاطنا ) بضم المومبلة ونشديد القاف جع ساقط وهو الثم ق 
جسبه و أسبه » وهذا قد تقدم القول فيه فى أوائل تفسير سورة هود» وأورد فيه حديث أنى وليس فيه افظ 
القرجمة لكنه أشار بذك الى أن المراد بأرذل أأعدر فى حديث سهد بن أبى وقاص الذى قبله الحرم الذى فق حديث 
أس نجيتها موضمح الآخرى من الحديث المذكور 

7 - سيت اللأعاء يرهم الوتباء والوجم 

"00١‏ - مرش مدا بن وس حدثنا سفيان” عن هشام بن عروة عن أبيه ن عائشة رض الله عمها 
قالت : قال النئ ويم : الهم حسب" إلينا المدينة يا حيبت إلينا مكب أو أشد ؛ وانقل" "ماما إلى البخفة . الهم 
بارك لنا فى مدنا وصاعنا » 

0" - حيرش «وسى بن اماعيل حدثنا ابراهيم بن سعد أخبرنا ابن شهاب عن عام بن سعيد أن 
أباه قال « عادّنى رسول” ال يي فى حك الوتداع من شكوى أَشدَوت” منها كل الوت » فقلت” : يارسول الله 
بلغ لى مأرى من" السجّم » وأنا ذو مال » ولا رِثنى إلا ابدة لى واحدة , أذأتصدق” بمكثى مالى ؟ قال : للا . ل-” 
فشر ٠‏ ؟ قال : قداث كثهر ؛ إناث أن' تذار ورثقك أغنياك خير من أن تذرم عله يتسكففونَ الاس » وإنك 


اا .م كتأب الذعوات 
ان تنفق نفقة تبقنى ها وج الله إلا أجرت » حتى ماتجمل” فى فى امرأئيك . قلت" : 1 أَخافَ بعد أصسالى ؟ قال : 
إنك ان تخلف فتءمل عملا تبتغى به وج لله إلا ازدَدْت درجة ورفعة . ولملك الف حتى ينتفع بك أقوام 
وم بك أخرون : الهم أمضٍٍ لأصحاى هبج مهم » ولا ترثوكم على أعقامهم . لكن البائمس” سعد نْ خوة . 
قل سمد : رثى' 4" البى كه من أن قوف بك » 
قوله ( باب الدماء برفع الوباء والوجع ) أى برفع المرض عن نزل به سؤاء كان هاما أو غاصا » وقد تقدم 
بيان الوبا. وتفسيره فى « باب مايذكر فى الطاعون , من كتاب لاطب » وأنه أعم من ااطاهون » وأن حقيقته 
مرض عام يذشأ عن فساد ال حواء وقد يسمى طاءونا بطرءق الجازء وأوضحع هناك الرد دلى هن ذعم أن الطاعون 
والوباء مترادفان عا ثبى هناك أن الطاعون لا .دخل المدينة وأن الوباء وقع بالديئةي فى قصة العرنيين » وك فى 
حد بثك أبى الاسود أنه كان عاد عير فوقع بااديئة ,الئاس هوت ذديع وغير ذلك ؛ وذحكر أاصاف ف الباب 
حديثين : أحدهما حديث عائشة ١‏ اليم حبب الينا المديئة » الحديث وفيه م انقل حاها إلى الج-فة » وهو يتماق 
بالركن الأول من الترجة وهو الوباء لاذه امرض العام » وأثار به إلى ماررد فى إمض طرقه حيث قالت فى أوله 
و قدمنا الديئة وهى أوبأ أرض افه , وقد تقدم ببذا اللفظ فى آخر حسكتاب المج . “اهما حديث سمد بن أبى 
وقاض «١‏ طادلى النى 5 فى حجة الوداع من شكوى » الحديث وهو متعلق بالركن الثاتى من ااترجمة وهو الوجع , 
وقد :قدم شرح الحديث مسدّوف فى كتاب الوصايا » وقوله فى آخره ه قال سعد دثى له رسول الله يوي الخ » يرد 
قول من زعم أن ف الحديث إدراجا , وأن قوله ه يرث له الح من قول الزهرى متمسكا بم ورد فى بعض طرقه 
وفيسه قال الردرى الخ فان ذلك برجع الى اختلاف الرواة عن الزهرى هل وضل هذا القدر عن مد أو قال من 
قبل نضه : والح للوصل لآن مع رواته زيادة عم وهو حافظ ؛ وشاهد الترجمة من فوله وَيَيع < الليم أدض 
٠‏ الإصمانى هجرتهم ولا تردم على أعقاجم » فان فيه اشارة الى الدعاء امعد بالعافية لهرجع إلى دار هجرتة وهي 
المديئة ولا يستمر «قها بسبب الوجع ,لبد التى هاجر منها وعى ٠‏ ء والى ذلك الاشارة بقوله ‏ الكن الباس 
سعد بن ولة اله وقد أوضحت فى أوائل الوصايا مايتعلق إسندد بن خولة . و نقل اين المرين الماك أن الرثاء 
لدءى بن خولة هاجب إامته بمكمة ولم ماجر ٠‏ وتعقب بأنه كرد بدرا ولسكن اختافوا مى رجمع الى مكة حتى 
مرض ما فات ؟ فقيل أنه سكن مكة بعد أن شرد. بدرا وقيل مات فى حجة الوداع , وأغرب الداودى فيا حكاه 
ابن التين فقال :لم يكن المباجرين أن يقيموا بمكة الا ثلانا بعد الصمدر » فدل ذلك أن سمد بن خولة تو 
قبل تلك الحجة , وقيل ما فى الفتح بعد أن أطال المقام بمكنة بغير عذر ء اذلوكان له عذر ل يأثم » وقد قال 
قل حين قبل له ان صفية حاضئك « أحابستنا هى » فدل على أن للمهاجر إذاكان له عذر أن يقيم أزيد من الثلاث 
١‏ المشرودة المباجر ين » وةل : حمل أن نكون هذه اللفظة تالحا مت قبلى حجة الوداع ثم حج قترتما الراوى 
بالحدنت لكوتما من نككلته انتبمى . وكلامه متعةب فى مواضع : مهسا استشباده بقمة صفية ولا حجة فما 
لاحتال أن لانجاوز الثلاث المشروهة » والاحتياس الامتناع وهو يصدق باليوم بل بدونه : ومنها جرمه بأن 


اديت بيج ببسو الها 
ليزن ا ااااااااااااااالاماالجاي0حررببابحالل مم 111ص 
سعد بن خرلة أطال المقام بمكد: ورمزه إلى أنه أنم بغي هد وان أثم بذاك إل فيد ذلك ما ظبر 
فساده بااتأمل 
5 - سسب الاستعاذة من أرذّل العمر , ومن فقدة الدانها » ومن قتنة. الدار 

4 - مررشث) اسحاق' بن ابراهير” أخبرنا الحسين عن زائدة عن عبد املك عن مصمب عن أبيه قال 
« تم واذوا بككرات كان الو يه يتموذ بون : الهم الى أعوذ بك من المبن ء وأعوذ بك من" البخل » وأعوذ بك 
من أن أرّد الى أرذل العمر » وأعوذ بك من فتنة الدّنها وعذاب القبر» 

مبجد - وزثرها م بن مو 0 حدمنا وكيم” قال حدثيا هشام” بن كر وقعن أبيه دعن مانقة أن البى 
تله كان يفوك : الهم الى أعوذ بك من الكل والرتم 2 والغرم والأم 3 الهم الى أعوذ بك دن عذاب الدار 
وفننة الذار» وفتنة القبر وعذاب النبر» وش فننة الفنى' » ودر فتنة الفقر » ومن شر فخئة المسيح الدجال . اللهم 
اقل خطاياى عاء الثلج والبرد» و نق قابى من اعخطايا كا أبنق الثوب” الأبيض من الدنس » وباع يبنى وبين" 
خطاياى كا باعمسدات بين الشرق والمغرب » 

| قوله ( باب الاستماذة من أرذل العدر ومن فثنة الدنيا ومن فتئة الذار ) فى رواية الكمشويينى «زمر. 
عذاب النار ء بدل فننة الذادء . قوله ( أنبأنا الدسين ) هر ابن على الجمنى الراهد المشوور ء وإسحق الراوي 
عنه هو ابن رأهويه » وشيخه زاد: هر ابن قدامة ؛ وعبد الملك هو ابن عمير » وقد تقدم شرح الحديثك مستوق 
قبل قايل »وكذ١ا‏ حديث عائدة ثالى حذيى الباب 
م06 - سيب الاستعاذة من ف الننى 

“ا جرشرث) مومى بن" اماعيل حدثيا سلام' بن أبى مطيم عن هشام عن أبيه « *ن ن خالهم أن 
النبى 1 كان يتعوذ : الهم إفى أءوذ بلك من فنذة الذار» وم ٠»‏ ن عذابر لليار . وأعوذ بك من 'فدةر القير » 
وأعوذ بك من عذاب الفير . وأعوذ إلك من قتنة الننى » وأعوذ بك من فتية الفقر » وأعوذ بك من قتية 
المسيح الدجال » 

قله ( باب الاستعاذة من فتنة الغنى ) ذكر فيه حمديث دائشة المذكور مختصرا من رواية وكبع عن هدام بن 
عروة , وقد تقدم شرحه 

"1 - بيست التموذ من فتنة الفقر 
م ثرا محمد أخبنا أبو مءاوية” لثنا وشام” ن عروة عن أبيه دعن عائشة” رضي" الله عمها 


م١‏ .بم كتاب الدهراتك 


الت : كان النبى َه بقول : الاهم إنى أعوذ بك من فتنة النار وعذاب النار » وفتنة القبر وعذاب القبر 
7 ننه الغى تس فتنة الفقر 5 الهم انى أعوذ - من ع 00 المأسيح الد جال 1 الام اغسل قلببى عاء القالج 
والبرد ؛ ونوك فابى من الخطابا كا نقيت الثوب الأبيض" من الدنس . وباعد' بينى ودين خطاياى لم باعدت" 
بين المشرقر وللغرب ٠‏ الهم الى أعوذ بك من الكل والأئم ولاغرم » 

قوله ( باب التموذ من فنئة الفقر ) ذ ر فيه حديث عائشة من طريق أبى مماوبة عن هشدام بامه » وقد تقدم 
شرحه أيضا مسّوق 

باع - بإسسيب الدعاء بكثرة امال والواد مم البركة 

4" , و0 -- َع مدا بن بثار حدثنا مدر حدثنا شعبة” قال سممت” أفتادة دعن أَنْسِ عن أم 
9 
0 م 
أعطيته © . وءعن هشام 597 زيد موءت أ بن مالك . . مثله 

[الحديث 5699 طرفه لل : 7841 ] 

قوله ) باب الدعاء ؛ .ثرة المال والولد مع البركة ) سقط هذا ألياب والبرجمة من رواءة اسرخيتى وألمواب 
إثباءه ٠‏ قوله ( شعبة قال سممت قتادة عن أنس عن أم سايم الها قالت بارسول الله أأس عادميك أ الله له . 
الحديث ) وف آخره (وعن هدام بن زيد سمعت أنس بن مالك مثله) قات هكهذا قال غندر عن ثشعمة جعل الحديث 
من مسود أم سايم 5 وكذا آخر جه النرمذى عن د بن إشار شيخ البخارى فيه ون خمد بن جءفر وهو غندر هذا 
فذكر مثله ٠»‏ واكلنه لم يذكر رواية هشام بن زيد الى فى آخره » وقال : سن حي « وأخرجه الاسماءيلى من 


أنها قالت : ي! رسول الله 2 أنس خادمك ادم ال له : قال : اللهم أ كثر ماله وولد.» وبارك ل فيا 


رواية حجاح بن #د عرد شعية ذال فيه دوعن أم سام إن تال غندر : وكذا أخر جه أحد عن حجاج بن 
ححمد وعن محدسد بن جدفر كلاهما هن شعية » واخرعة ىه باب من خص أخاه بالدعاء » من رواية سعيد بن 
ااربيع عن شعبة عن قنادة تال «سمسى أنا قال الت أم سليم » وظاهره |:ء من مستد أفس وهو ف الباب 
الذى بل هذا كذلك ؛ وكذا تقدم فى ١‏ باب دعرة النى ل لخادمه يطول العمر » من طريق حرى إن 
عمارة عن شعية غن قتادة ءن أن تال ه تالت أى » وكذا أخرجة مس من رواءة أبى داود الطيالمى 
والاسماعيسلى من رواية عيرو بن ممزوق عن شعبة . وه-ذا الاختلاف لايضر فان أنسا حضر ذلك بدليل 
ما أخرجه سم من روانة إسحق بن أبى طلحة صن أنس قال ١‏ جاءت فى أى أم سليم إل دسول اله عي 
فقالك : هذا ابنى أنس مخدمسك , ادع لله له , فقال : الهم أكثر ماله وولده» وأما رواية هشام بن زيد 
المعطوفة هنا ناما معطوفة غلى روابة فتادة » وقد أخيرسبه الاسماىلى من رواية حجاج بن محمى عن شعبة عن :ادة 
وهشام بن زيد جميءا عن أنس » وكذا صليع ملم حيث أخرجه من روابة أفى داود عن شعبة . ( ننه ): دن 
الكرماى أنه وقع مناه ودن هشام بن عروة قال » والآول هو المحبح . قله ( أنبا قالت يارسول الله أنس 


ااا ل لاا ااا 


الحديث ب - لإزيد م١‏ 
خادمك ادع الله له ) تقدم لهذا الحديث ميدأ من رواية حميد عن أس فى كاب السيام فى « باب من زار قومافل 


يغطر عندم » وقد إسطك شره هناك عايفى عن إعادئهة, وذكرت طرنا منه قربباقى م بأب دعرة النى ويه 
لخيادمه بطول العمر « 
| بيست الدهاء يسكثرة الوادت مم الير : 
2354 2141 # ونا أبو زيد سعينة بن ابيع حدثنا شمبة عن كهادة « قال سمسنة أنن) رض 
57 ل 7 الى 7 - .9 اخ ركس أي 

الله عليه قال : قات أم ليم الى لاننسيك ادع الله 4 3 قال : الهم 8 ماله" وولدم » وبارك 4 
ذها أعطيئه » 

قي4 ( باب الدعاء كثرة الولد مع ارك ( قم شرحه فى الذى قيله 5 وتقدم المديث سادا ومتئا فى و باب 
قول الله تعالى وصل عاييم ؛ ومن ”خرص أخاء بالدعاء » 

48- سييست الدعاء عند الاستخارة 

47 - مترحن) مطراف بن عبد الله أب مُصمب حد"ثها عبد الرحن بن" أبى لوالو عن عمد بن التكير 
«عن جابر رذى” لله عنه قال ٠‏ كان البى 57 الاستذارة فى الأمو ر كلها كالدُورة من القرآن : إذا م 
وأسألك من فضاث المظم ؛ فاننك أتقدر ولا أقدر» وتعل ولا أعر 2 وأنت علام النيوب : الهم' إن كنت" تع 
أن" هذا الأمى" خير لى فى دينى ومعاشى وطاقبة أمررى - أو قال : فى عاجل أصرى وآجلهٍ ‏ فاقديره لى ٠‏ وإن 
كنت" تعر أن هذا الأمر شر لى فى درينىوممائى وعاقية أمرى - أو قآل فى عاجل أمرى وآجه ‏ فاصر ف عنى 
واصرفنى عه وافدر لى ادير عيف كان مم رضى يه , ويس حاوته .2 

قو ( باب الدعاء عند الاستخارة ) هى استفعال من الخير أو من الخيرة بكسر أوله وفتح ثانيه بوذن العنبة » 
امم من فولك خار الله له » واستخار الله طاب منه الخيرة » وغار الله له أعطاء ماهو خير له , والمراد طلب خير 
الأمن لمن احتاج إلى أحدهما . قله ( حدثنا عبد الرحمن بن أنى الموال بفتح الميم وتخفيف الواو جع مولى , 
واسمه زيد 0 ويقال زيد جد عون الرعن وأبوه لايمرف أجره ا وعيمد رمن من ثقاتك المد نيين 0 وكان يفسب إلى 
ولاء آل عل بن أبى طالب ؛ وخرج مع محمد بن عبد الله بن الحسن فى زمن المنصور ‏ قلءا قثل محمد حبس عبد 
الرحعن المذكور بعد أن ضرب . وقد وثقه ابن الممين وأو داوة وااترمذى والنساقى وغيرمم ؛ وذكره ابن عدى 
فى د السكامل:» فى الضعفاء » وأسئد عن أحمد بن حغبل أنه قال : كان محبوسا فى المطبق حين هزم هؤلاء يمى بنى 
حدن ؛ قال : وروى عن محمد بن المنكدر حبديثك الاستخخارة و ليس أحد بروية فيره » وهو ضكر 0 وأمل 
المدينة إذا كان ديت غاطا #قولون : اإن المنكدر عن جار كا أن أهل البدرة يقرلون : ثأب» عن أذى مملون 


١4‏ .م كثاتب الدغوات 
بها . دقد استشكل شيخنا فى د شرح النزمذى » هذا السكلام وقال : ماعرفت اراد به » فان ابن المتسكدر 
وثابتا ثقتان متفق علجما . قات : يظور لى أن مادم لهسم والنكءة فى اختصاص الترجمة الشمرة واللكثرة . ثم 
ساق |بن عدى اعيد الرحن أحاديث وال : هو مستقيم الحديث والذى أنكر عاءه حديث الاستخارة : وقد رواه 
غير واحد من السحابة م رواه ان أنى الموال . قات : برد أن الحديث شو أهد وهو كا قال مع مشاححة فى 
اطلاقه . قال الأرمذى بعد أن أخزجه : حسن صميح غر يب لاثعرفه إلا من حديث ابن أبى الموال : وهو مدق 
ثغة روى عنه غير واحد . وق الباب عن ابن مسءود وأبى أيوب . قلت : وجاء أيضا عن أنى سعيد وأَبى هريرة 
واين عباس واين عر ء لديث ابن مسعود أخرجه الطبراق وصحه الماك » وحديث أنى أيوب أخرجه الطبراى 
وصضحه ابن حبان والحام » وسحديث أنى 5-5 وأنى هريرة أخرجبما اين حيان فى صميحه » وحدديث أبن 
عمر وابن عباس حديث واحد أغرجه الطبراى من طريق ابراهيم بن أبى عبلة عن عطاء عنهما ؛ وليس ق 
ثىء مها ذكر الصلاة .وى حديث جابر ء إلا أن لفظ أنى أيوب ١‏ ١كتم‏ الخطبة و7 ضأ فأحسن الوضوء ثم 
صل ماكتب اله لك ء الحديث ٠‏ فالتقبيد بركمتين خاص محصديث جابر وجاء ذكر الاستخارة فى حددك 
سعد رفءه م من سعأدة ابن آدم الستخارته الله , أخرجه أح_د وسئده حسن » وأصله عند الترمذى لكن 
يذكر الرضا والاسخط لابافظ الاستغارة » ومن ح.ديث ألى بكر الم_ديق رضى اله عنه « ان النبى ييلع كان 
إذا أراد أمي! قال : اليم خر لى واغتر لى » وأخرج.ه الترمذى وسنده ضعيف اء وق حديث أنس رفعه 
د ماخاب من استخار » والحديث أخرجه الطبراتى فى ١‏ الصغير » بسند واه ج-دا . قوإه ( عن ححمد بن 
المسكدر عن جابر ) وفع فى التوحيد من طربق معن بن هيسى عن عبد الرحن و سمعت محمد بن المسكدر 
حردث غيد الله بن الحمن - أى ابن الحسن بن على بن ألى طالب يقول أخبرنى جابز السلى » وهو بفتّح اأسين 
المهملة واللام نسبة الى بثى سلمة بكر اللام بطن من الآ نصار , وعند الاسماءولى من طر يق إشر إن مه « حذثنى 
عبد الرحن معت أبن المسكدر حدثنى جابرء ٠‏ قوله ( كان النى يلق يعلءنا الاستخادة ) فى رواية معن « يعم 
أصمابهء وكدذا فى طر بق بشر بن عميد . قوله ( فى الامو د كبا ) قال ابن أنى ججرة : هو ءام أريد به الخصوص » 
فآن الواجب والمستحب لايستخار فى فعابما والحرام والمكروه لايستخار فى تركهما » قانحخصر الاهر فى المباح وى 
المستحب إذا تعارض مته أمران أما يبدأ به وبة:صر عليه . قلت : وتدخل الاستخارة فما عدا ذلك فى الواجب 
والمستحب الخير » وفما كان زمئه موسعا ويتناول العموم المظيم من الآمور والحقيد ؛ فرب حقهد يترنب عليه 
الامر العظبم . قوك ( كالسودة من القرآرب ) فى دواية فتيبة عن عبد الزعن الماضية فى صلاة الآيل د م بدلءنا 
السورة من القرآن » قبل وجه القشبيه عموم الحاجة فى الامور كبا إلى الاستخارة كمموم الداجة الى القراءة فى 
الصلاة ويحتّمل أن يكون المراد ماوقع فى حديث ابن مسعود فى التشيد د عللنى رسول الله يقت _القدبد كفى بين 
كفيه» أخرجه المصنف ف الاستئذان ؛ وف رواية الاود بن يزيد عن ابن مسمود أخذت القيد من فى ردول 
اقهكلية كلرة , أخرجبا الطداوى ؛ وفى حديث سلبان نحوه وقال ه حرا حرفاء أخرجه الطبراى . وقال ابن أبى 
جمرة : ألقكديه قى يحفظ حرونه وترتب كلاته ومئع الريادة والنقص منه والدرس له والمحاذظة عليه » ويحتمل أن 
يكون من جبة الاهتهام به و التحقق لبركينه والاحترام له » ويحتهل أن يكون من جبة كو نكل منهما دم بالوحي . 


الحديه ١ن‏ - انلو هذا 


قال الطب : فيه إشارة إلى الاعتناء التام البالخ بهذا الدعاء وهذه الصلاة لجعلهما ثلوين للفريضة والقرآن ٠‏ قله 
( اذام ) فيه حذف تقميره يعلدنا قائلا اذل هم » وقد ثبت ذلك فى روابة قتيبة « يقول اذا هم » وزاد فى رواية أبى 
داود هن قتيبة د لناء قال ابن أبى جمرة ترئيب الوارد على القاب على مراتب الحمة ثم اللمة ثم الخطرة ث النية ثم 
الارادة ثم العرعة , فالثلائة الآولى لايؤاخذ بها مخلاف الثلائة الآخرى » فقوله «اذا ثم » يشير إلى أول مايرد على 
الفلب يستخير فيظهر له ببركة الصلاة والدعاء ماهو الخير » خلاف مااذا تمكن الامر عنده وقويت فيه مزيله 
وادادته انه يصير اليه له ميل وحب فيخثى أن مق عنه وجه الارشدية لغلبة ميله البه . قال : ويحتمل أن كون 
المراد بالحم المزعة لآن الخاطر لايثبت فلا يستمر الا على مايقصد التَصميم على فمله والا لو امرتخار فى كل خاطر 
لاستخار ذيا لايمبأ به فتضيع عليه أوقاته . ووفع فى حديث أبن مسعود و اذا أراد أحدم أمرا فليقل ٠»‏ قله 
( فليركع ركعتين ) يقيد مطاق حديث أبى أيرب حيث قال د صلل ما كنتب الله لك » و يكن اجمع بأن المراد أنه 
لايقتصر على ركمة واحدة التنص.ص على الزكمتين ويكون ذكرهما على سديل ااتنبية بالادنى على الاعلى » فلو صلى 
أكثر من ركعتين أجرأ » والظاهر أنه يعترط إذا أراد أن يسم من كل ركمدين لدعمل مسمى ركمتين » ولا 
بمرى” لو صلى أربعا مثلا بتسايمة : وكلام النووى شمر بالاجزاء . قوله ( من غير الفريضة ) فيه احنراز هن 
صلاة الصيح مثلا» وحتمل أن بريد بالفريضة عمما وما يتعلق بها فيحترز غن الرائية كركمتى الفجر ملا . وال 
النووى ى ١‏ الاذكار » : لو دعا بدعاء الاستخارة عقب راتبة صلاة الظبر مثلا أو غيرها من الثوافل الرائبة وامطلقة. 
سواء افتصر على ركعتين أو أكثر أجر! .؟.ذا أطلق وفيه نظر . ويظهر أن يقال : إن فوى نلك الصلاة بعينها 
وصلاة الاستخارة معا أجزأ ؛ مخلاف ما إذالم ينو » ويفارق صلاة تحية المسجد لان المراد حأ شغل البقغة بالدماء 
. والمراد بصلاة الاستخارة أن يقع الدعاء عةبها أو فيها , ويبعد الاجزاء لمن عرض 4 الطلب بمد فراخ اأصلاة 
لآن ظاهر الخبر أن تقع الصلاة والدعاء بعد وجود إرادة الآمى . وافاد النووى أنه يقرأ فى الركءتين الكافرون 
والاخلاص» قال شيخنا فى « شرح الترمذى, :لم أقف علي دليل ذلك ولمله أل+ةبما بركمتى الفجر والركمين بعد 
المغرب » قال : وذا مناسية بالحال لا فيبما من الاخلاص والتوحيد والمةخير ممتاج إذلك . قال شيخنا : ومن 
المناسب أن يقرأ فهما مثل فوله ١‏ وربك يخاق مايشاء ويتار يم وقوله ( وماكان اؤمن ولا مؤمئة إذا فنى 
الله ؤزسوله أس! أن تكون هم الخيدة) ٠‏ فلت : والا كل أن يقرأ ىكل منهما السورة والآية الاوليين فى الآولى 
والآخردين فى الثانية ؛ و يؤخذ من قوله « من غير الفريذة » أن الام بصلاة ركعتى الاستخارة ليس على الوجوب 
قال شيخنا فى « شرح النرمذى» : ولم أر من قال بو جوب الاخادة لورود الامى بها ولتشبمبا بتعليم السورة 
من القرآن ؟ استدل مل ذلك فى وجوب التشبد فى الصلاة لورود الا به فى قوله « فليقل , ولتعوببه بتعليم 
ْ السورة من القرآن آن قيل الام تعلق بالشرط وهو فوله ١‏ اذا م أحدم بالاص » قلنا 5 وكذلك ف التعبد لما 
يؤمر به من صلى ؛ وربمكن الفرق وان اشتركا فها ذكر أن التشبد جرء من الصلاة فيؤخذ الوجوب من فوله « صلوا 
١‏ كار أيتموتى أصل » » ودل دلى غدم وجوب الاسدّخارة مادل على عدم وجوب صلاة زائدة على الخس فى ححديث. 
د هل على غيرها ؟ قال : لا , إلا ان تطوع » انتههى ٠‏ وهذا وأن صلح الاستدلال به على عدم وجوب رسكمى 
الاستخارة لكن لابيمنع من الاستدلال ,ه على وجسوب دعاء الاستخارة » فكأنهم فبهوا أن الام فيه للارشاد 
٠‏ ش م #- عن اج 39 > نتم تيارى 


كو ٠‏ .4م كلاب الدعواى 


فعدلوا به عن سن الوجوب : ولماكان متملا على ذكر اله والنفويض اليدكان مندربا والله أعلم . ثم نقول: هو 
ظاورق تأغير الدعاء عن الصلاذ » فلو دعا به فى أزناء الصلاة احتمل الاجراء» وحتمل الترنيب على :قدم الشروع 
فى الصلاة قبل الدماء . قان موطرى, الدعاء فى الصلاة السجود أو التدبد . وقال'ابن أنى جمرة : الحمكة فى تقديم 
الصلاة على الدعاء أن المراد بالاستخارة <صول امم بين خيرى الدنيا والأخرة فيحتاج إلى قرع باب املك . ولا 
شىء لذلك أنجمع ولا أنحم من الصلاة أ فيرا من تعظيم الله والثناء عليه و الافتقار اليه مآلا وحالا . قوله ( اللبم 
انى أستخيرك بعدك ) ابا التعليل أى لانك أعم وكذا ى فى قرله د وقدرتك , وتحتمل أن سكون الاستمائة 
كقرله ( بم الله مجراها ) ريحتمل أن كرون الاستعطافه كفرله ( فال رب بما أزعمت على ) الآبة . وقوله 
وأستفدرك » أى أطاب م:ك أن ت#ءل لى على ذلك قدرة » وحتمل أن يكون المعنى أطلاب منك أن تقدره لى » 
والمراد بالثقاءير التبسي ٠‏ توه ( وأ-ألك من فشاك ) إشارة إلى أن إعطاء الرب فضل مئهء و ليس لآحد عليه 
حق فى نعمه كا هو هذهب أهل السنة . قوله ( فانك تقدر ولا أفدر » وتعل ولا أعل ) إشادة إلى أن المل والفدرة 
له وحيده » و ليس للميد من ذلك الا ماقد. الله له , وكأزه قال : أي يارب :تدر قيل أن نخان فى الندرة وعندما 
تخلقرا فى وبعد مانخاقيا . قله ( الوم إن كنت تمل أن وذا الآ ) فى دءاة مين وغءيره دنان كنت تعل هذا 
الام » زاد أبو داود في رواية هبد الرحن بن متاتل عن عبد الرحمن بن أبى الموال « الذى بريد » وراد فى رواية 
© مقن دشم إسميه إعيئة » وقد ذكر ذلك فى آخر الحديث ف الراب ؛ وظاهر سيافه أن ينطق به» و»تمل أن يكت 
بأمستدضاره بقا.ه عند الدعاء ٠‏ دعل الارل تكرن النسمية يمد الدعاء وعلى النان تكون املة حالية واانقدير 
فلبدع مسميا حاجته . وقوله د ان كنت ء اسثك.ل الق رما الازيان وسيفة الثمك هنا ولا بحوز الك فى كون 
الله عاما : وأجاب بأن الفك فى أن العلم متتعلق بالخير أو الشر لافى أصل العلم ٠‏ قوله ( ومءاثى ) زاد أبو داود 
د ومعادى » وهو ييه أن المراد بالمعاش الحياة » ويحتمل أن بريد بالمعاش ما يماش فيه ولذلك وقع فى حديث 
أبن مسعود فى بعض طرقه .عند الطبراتى ف الاوسط « ف ذينى ودئياى » وى حديث أبى أيوب عند الطبراق د فى 
دنياى وآخرفىء زاد ابن حبان فى روايته «ودينى » و حديث أنى سعيد فى دينى ومميشى : قوإه ( وعافية امرى 
أو قال فى عاجل أمرى وآجله ) هو شك من الرارى ولم #ثلف الطرق فى ذلك ؛ واقتدر فى حديث أبن سعد على 
د عاقية أمرى» وكذا فى حديث أبن مسعرد ؛ وهر يو أن الاداين فى.أن الغاجل والأجل مذ كوران يدل 
الالفاظ الثلاثة أو بدل الاخيرين فقط , وعلى هذا فقول الكرمانى :لا يكون الداعى جازم يما قال رس رل افه َي 
إلا ان دغا ثلاث منرات يقول مرة فى دينى ومعاشئى وطفية أمرى ٠»‏ ومية فى عاجل أمرى وآجله » ومية فى ديقى. 
. وعاجل أمرى وآجله .قات :وم بقع ذلك أى الشك فى حديث أبى أيرب ولا أنى هريرة أصلا قوله ( فاقدره 
لى ) قال أبو الحسن الناببى : أهل بلدنا يكدرون الدال , وأهل الثشرق ودمرتها . وال اللكرماتى : معنى قرلة 
اجغله ٠ةدوراً‏ لى أو قدره؛ وقيل مناه يسره لى . زاد معن هو ويسره لى ويارك لى فيه » . قوأه ( فأصرفه عى 
واصرفنى عنه ) اى حى لايبق فلبه بعد صرف الامر عنه متملقا به . وفيه دليل. لآهل السئة أن الثى من نقدير 
الله لل الغيد لآنه لو كان يدر على اختراعه لقدر على درفه ولم حنج الى ظطلب صرفه غنه ٠‏ قوله ( واقدر لى الخير 
يث كاله) فى حديث الى سعيد بعد قوله رافمر لى الي أيناكان : لاحرل ولا قرة إلا بال . . توه (ثم دضنى') 


الحديث لمم عوج /اما 


وااتشددد ٠وق‏ رواية فتبيبة «ثم ارضى» 4 اى اجعانى به راض.ا »وق بعض طرق حدبثك ابن مسهود عند الطيرائى 
فى الاوسط «١‏ ورضنى بقضائك» وفى حديث أبى أو « ورضنى ب#درك » والسر فيه ان لايبق قلبه متملقا به فلا 
«طمئن خاطره . والرضا سكون الافس إلى القضاء . وف الحديث شنقة النى بلق على أمةه وتعليمهم جميع مايافعهم 
ف ديهم ودأزاثم ؛ ووقع فى بعض طرقه عبد الطبراى فى حديث ابن مسمرد أنه يوي كان يدعو بهذا الدداء إذة 
اراد ان يصنع أمرا . وفيه أن العبد لا يكون قادرا الا مع الفعل لا قبله » والته هو عالق العلم بالثىء العيد وهمه 
به وافتداره علمه : فانة يحب على العيد رد الآمو ركاب الى القه والتبرى من الحول والفوة اليه وأن يسأل ربهفى أموره . 
كلما . واستدل به على أن الامر بالثى, لوس ما عن ضدء لآنة لو كان كذلك لا كتئى بقوله ١‏ ان كنت نعل أن . 
خيد لى » عن قوله « وانكدنت :عل أنه ثشرلى الخ » لآنة اذالم يكن خيرا فهو شر » وفية نظن لاحتمال وجود 
الواسطة . واختاف فم ذا يفعل المستخير بعد الاستخارة , فذال ابن عه السلام : بيعل ما انفق 0 ويستدل له 
١‏ رهق يعض طن ق حديث ابن مسعرد فى آخره » ثم يعزم » وأول الحديث ١‏ اذا أراد أحدم أمر ١‏ فلبقلء وال . 
النووى ف ء الاذكار » : بفعل بمد الاستخارة ما يتشرح بيه صدره. ويستّدل له ديت أنس عند ابن الى ماقا" 
هعمت بأمر فاستخر ربك سبعا ثم انظر الى الذى سبق فى قلبك فان الخير فيه » وهذا لوثبى لكان هو المعليه ٠‏ . 
الكن سؤده وآه جدا ء واللحءكمك أنة لايفعل م بتشرح نه صدره مما كان له فيه هرى قري قبل الاستخارة » والى 
ذلك الاشارة بقوله فى آخر حوديثع أبى سعيك د دلا حول ولا قرى الا باله , ا 
9 - [صسيسست الناعاء عند الواضوم 

اا مغن محمد بن العّلاء حدثنا أبو أسامة عن رك بن عبد الله عن أي 7 ده دعن أى مومى 
قال : دعا النبى” يلمج ماء فتوضأ به ثم رفم ينتيه فقال ب الابم» اغفر' سبد أبى عامر - ورأيت بياض إبطيه - 
فقال : اللهم' امَله يوم القهامة. فوق” كثير من خلقاك من الباس > 

قوله ( باب الدعاء عند الوضوء ) ذكر فيه حديث أنى مومى قال د دعا النى بلع بماء قتوضا يه » ثم رفع دع ٠‏ 
قال : الاجم اغفر لعبيد أنى عايى » الحديث , ذكره غختصرا ء وقد تقدم بطوله فى المغازى ق « باب غزوة 
أرطاس « 
ه60 ب سوست الدعاء إذا علا اعقبة 

4 - وَرْش سلبان" بن حربٍ حدئنا حماد بن زيد عن أبوب عن أبى عثمان « عن أبى مومى رضي 
لق عنه قال : كنا مع البى* يق فى سَمر » فكنا إذا تعلونا كبركنا ٠‏ فقال البى يو : أها الناس » أريموا على 
أشيعء فاتم لائدهونة أمم' ولا غائاً » ولتكن' "ندعون ميما بمنيرا ٠‏ ثم ألى على" وأنا أقولة فى ضى : 
لا حول ولا قوة إلا بالله » فقال : ياعبل الله بن قئيس » قل لاس ول ولا قوة إلا بالله » فانها كين من كنوز 
الجبة ٠‏ أو قال.: ألا أدلك على كلة هى كنز منكنوز الجنة ؟ لاحوك ولا قوة إلا بال » 


١34‏ م - كتاب الاعرات 

قيك ( باب الدعاء اذا علا عتبة ) كذ! نرجم بالدغاء » وأورد فى الحديث التكبير ؛ وكاأنه أخذء من قوله قى. 
الحدبيه د !نك لا تدعرن أسم ولا غائبا » فس الشكبير دعاء . قو[ه ( يوب ) هو السختيانى » وأبو يان هو 
النهدى . قوله ( كنا مع النى يوق ى سفر ) لم أقف على تعيينه ٠‏ وله ( ادبموا ) >هزة وصل مكسورة ثم موحدة 
مفتوحة أى ارققوا ولا تجردرا أنفسك ٠‏ قوله ( نانك لا تدعرن أدم ) بأتى يانه فى الترحيد . قوله ( كند ) مى 
هذه الكلمة كثزا لانها كالسكير فى نفاسته وصيانته عن أعين الناس . قوله ( أو قال ألا أدلك على كللة هى كر 
الح) شك من الرارى هل قال « قل لا حول ولا قرة الا الله فانها كثر من كنوز الجنة» أو قال ١‏ ألا أدلك الج » 
وسأى فى كتاب القدر من رواية عاد المذاء عن أن ءثان بلفظ دثم قال يأ عيد الله بن قبس ألا أعلك كلية الخ 
وسيأق فى أوخر كاب الدعوات أيضا من طرين سامان التيمى عن أبى عنان بلفظ « ثم قال يا أبا مومى أو 
يا عيد الله بن فيس آلا أدلك الح) ول يترد . ووقع فى هذين الطريقين بان سدب قوله « انك لا تدعون أصم » فان 
فى دواية سليان د فها علا ءاها رسكل تادى فرفع صرته » وفى رواية نالد م لمانا لا نصمد شرن الا رفمنا 
أصوائا بالتسكبير » ووقع فى بءض الذسخ د أصياء وكأن إناسية « غائيا » وقوله م إصيراء ووقع فى تلك الرواية 
«قريباء ويأق شرح الحديث مسترق فى ك.تاب القسر ان شاء الله تعالى . وفوله م لا حول » موز أن يكون فى 
موضع جر على البدل من قوله « على كنز » وف موضع نصب بتقدير أعنى وف موضع رفع بتقدير هو 

١م-‏ سيب العا إذا هبط واديا . فيه حديث جار دمي اه <أه 


قيإه ) باب الدعاء اذا هبيط واديا قره حديثك جار ) كذا ثيت عند الاستمل والكشمونى رسقط لذيرهها » 
والمراد حديثك جار م تقدم ق الجواد وق« باب النسييم اذا هبيط واديا » من حديئه يلظ كنا اذا صمدما كبر نا 
واذا نزلنا سبحا » . وقال ده و باب الت كوير اذا علا ثرة 0 وأردد ليه حد بثك جاو أيضا اسكن بافظ دواذا 
نصو بنا » دل «١‏ نزانا » والتصويب الا عدار . وقد ورد بلدظ د هيطنا » فى هذا الحديث عند النسافى وان خرمة 
وأشرت الى شر-ه هناك ؛ ومناسبة التكبير غذد الصعود الى الكان المرتضع أن الاستملاء والارتفاع عحبوب 
النفوس لا فيه من استشعار السكير ياء » فشرع لمن تلهس به أن يذكر كبرياء الله تعالى و أنه أ كبر من كل شى.فيكره 
لبدكر له ذلك فبزيده من فضله , ومناسبة الفسييح عند الحبوط اكون المسكان المنخفض حل ضيق فيشرع فيه 
القسببيح لانه من أسياب الفرج , كا وقع فى قصة بوفس علمه السلام حين سبح فى الظلمات فنجى من الهم 

7ه - بإسسيت اللاعاء إذا أراد سَقرا » أو رَجّع . فيه حبى بن أبى اسحاق عن أفس 
مدم+ - مِرَشن) إسماعيل” قال حدثنا ماهئة عن نافع « عن عبد الله بن عمر رضى الله عنهما أن رسولة 
ال ين كان إذا فل" من غزو أو حج أو عمرة يسكبر على كل شرف من الأرض ثلاث تسكبيرات ثم يقول : 
لا إه إلا الله ود لاشريك له له اللا وله الجد” وهو على كل* شىء قدير . آيُبون تائبون عابدون» ريما 


حامدون ٠‏ صدق الله وعداه ؛ ونفصر عبده » وهزم الأحزاب” وحداه ع«( 


الحديث مذ؟د : ١44‏ 


. قوله ( باب الدعاء اذا أراد سفرا أو رجع ‏ فيه يحى بن أبى احص عن نس ).ذا وقع فى رواية الموك عن 
الفر برى , ومثله فى روابة أفى زيد المروذى عنه لكن بالواو الماطفة بدل لفظ « بابء . والمراد حديث ي>ى بن 
أنى اق فيا أظن الحديث الذى أوله , ان النى يج أقبل من خبير وقد أردف صفغية » فليا كان ببعض الطريق 
ثرت الناقة » فان فى آخره « فلما أشرفنا على المديئة قال : آ يبون قائبون عا بدون لربنا حامدون : فل بزل يقولها حتى 
دخل المديئة » وفد تقدم موصولا فى أواخر الجباد.زفى الادب وف .أواخر اللباس وشرحته هناك . الا السكلام 
الاخير هنا فوعدت بشرحه هنا . واسماعيل فى الحديث الموصول هو ابن أبى أويس ٠‏ قوله (كان اذا قفل) بقاف 
ثم فاء أى رجع وزله وممناه » ووقع عند ملم فى رواءة دلى بن عبد الله الازدى عن ابن مر فى أوله من الزيادة 
دكان اذا استوى على بعهره خخارجا الى سفر كبر ثلاثا ثم قال : ببحان الذى #فر لنا هذا , فذكر الحديث الى أن قال 
« وإذا رجع قالمن وزاد : آيبون تائيون » الحديث ء والى هذه الزيادة أشاز المضدف ف الترجة بقوله ١‏ اذا أواد 
سفرا » ٠‏ قوله ( من غرو أو حج أو عمرة ) ظاهره اختصاص ذلك ذه الامور الثلاث : وليس الك كذإك 
عند الجحبور ٠‏ بل إشرع قول ذلك فىكل سر اذا كان سر طاعة كهلة الرحم وطلب العم , لما يغممل الجميع مناهم 
الطاعة » وقيل يتعدى أيضا الى المباح لان المسافر فيه لا ثواب له فلا نع عليه فعل ما حصل له الثواب , وقيل 
يشرع فى سفر المعصية أيضا لآن مى تكبا أحوج الى تمحصيل الثواب من غيره ٠‏ وهذا التعل.ل متعقب , لأن الذى 
مخصه إسفر الطاعة ا بنع من سافر فى مباح ولا فى معصية من الاكثار من ذكر الله وائما النواع فى خصوص 
هذا الذكر فى هذا الوقت الخصوص » فذهب قوم الى الاختصاص الكونبها عبادات صودة شرع لها ذكر 
صوص فتخختاص به كالذكر المأثور عقب الآذان وعقب ألم لاة واتا اقتصر اأضحانى على اثلاث لا #صار فر 
النى يَهْيهٌ فها ٠‏ لهذا ترجم بالسفرء على أنه تعرض | دل عليه اظاهر فترجم فى أواخر أبواب اأممرة دما يقول 
اذارجع من انرو أو الحج أو الغمرة » . قوله ( يكبر على كل شرف ) بفدّح المعجمة والراء إمدها فاء هو المكان 
العالى ؛ ووقع عند مس من دواية عبيد الله بن عمر اأمدرى عن نافع بلفظ ١‏ اذا أوق . أى ارتضع « على ثفية » 
يثلثة ثم نون ثم تحتانية ثقبلة هى العقبة وأو فدفد, بفتح الفاء بعدها دال مهملة ثم فاء ثم دال والاشبرةفيره بالمكان 
المرتضع وقيل هو الارض المستوبة وقمل أفلاة الخالية ون شمر وغيره ول غا.دظ الاودية ذات المهى . قوله 
( ثم يقول لا إل الاالله الح ) حتمل أنه كان يأئى بهذا الذكر عقب التتكبير وهو على المكان المر تفع » وبحتمل 
أن الشكبير يختص بالمكان المرتفع وما بعده ان كان متسعا أكل الذكر المذكور فيه ء والا فاذ! هبط سبح كا دل 
عليه حديث جار . ويحتمل أن يكل الذكر مطلقا عقب الشكبير ثم يأتى بالتبيح اذا هبط » قال القرطى : وى 
قعقيب التكبير بالتهلول إشارة الى أنه المتفرد بايحاد جميع الموجودات ٠‏ وأنه الممبود فى جميع الاماكن . قوإه 
( آببون ) جع آيب أى راجع وزنه وممناه » وهو شير مبتّدأ محذوف , والتقدر نحن آيبون » وليس المراد 
الاخبار بمحض الرجوع واه ت#صيل الاصل ببسل الرجوع فى حالة مخصوصة وفى تلبسهم بالميادة المخصوصة 
والاتصاف بالاوصاف المذكورة » وةوله ناثبون فيه اشارة الى الاقصير فى العبادة » وقاله يع على سبل التواضع 
أو تمليا لأمته» أو المراد أمته كا تقدم نقريره . وقد تستّعمل التوبة لارادة الاستمرآر على اأطاعة قيكون المراد أن 
لا بقع منهم ذنب ٠‏ قوأك ( صدق الله وده ) أى ذيا وعد به من اظبار دينه فى قوله (وعدك الله مفائم كثهرة ) 
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وقرله ( و هد الله الذين آمنوا مك وعملوا الصالحات ليستخلةنهم فى الآرض ) الآية . وهذا فى فر ااغرو 
ومناسبده لسفر الحج والعمرة قوله تعالى ( اتدعلن المسجد ااحرام انشاء الله آمنين) 1 قوله (وأسر عيده) بريد 
نفسه . قوله ( وهرم الاحزاب وحده ) أى من غير فءل أحد من الآدميين . واخئلف فى المراد بالاحراب هنا 
فقيل م كتفار قريش ومن وافقهم من العرب والهود الذين تحزبوا أى ت#معوا فى غزوة الندق ونزات فى شأئهم 
سورة الاحراب؛ وقد منى خبرثم مفصلا فى كتاب المذازى . وقيل المراد أعم من ذلك . وقال النئووى..ا بود 
الاول » وقيل فيه نظر لانه يتونف على أن هذا الدعاء اما شرع من بعد الاندق» والجواب أن غروات النى وَِنجْ 
النى خرج فبا بنفسه خصورة ؛ والمطا بق متها لذلك غروة الخادق أظاهي قوله تعالى فى سورة الاحراب ( ودداته 
الذين كفروا بغيظهملم ينالو! خيرا وك اله المؤمنين القتال 6 وفيها قبل ذلك ( اذ جاءتكم جنود فارسلنا هايم 
ريحا وجدودا لم تررها ) الآة . والأصل فى الاحزاب أنة جمع حرب وهو القطءة الجتمعة من الناس , فاللام إما 
جنسية والمر اد كل من تحرب من الكنفارء وإما عبدية والمراد من نقدم وهو الاقرب » قال القرطى : ويتمل أن 
يكون هذا الخبر بمعنى الدعاء أى الهم اهرم الاحزاب , والاول أظهر 
وى - بأسسيسب النعاء للممزوج 
رمه -- مَرَش) مسلا حدثنا حد د بن زيد عن ثابت « عن أنس رضى الله عنه قال : رأى الب 
َي لى عبد رحن بن تعوف أل ُفرة فقال : مرْي' ‏ أو مه قال : تزوكجت” اسرأة على وزذر نواق من 
ذعب . فقال : بإرلك الله فك . أؤْ لم" » راو بشاة » 1 
بم - عن أبو النمان حدائنا حا بن زيد عن عمرو دعن جابر رضى الله عنه قال : هَل أبى 
1 وثرك سيم أو نسم" بنات » فنزوجت اميأة » فقال البى يلق : تزواجت با جابر ؟ قلت" : نعم . قال : بكر 
أم ثبي قلت : ثيب" قال : هلا جارية” تلاعمبها ونلاعبك ‏ أو تضاجكما وتضاجحكك ؟ فلت" : هلك أبى فترلك 
سيم - أو نسم" بنات » فسكرهت أن أجيئين ثلين » فنزوجت اسرأة" تقوم' عليين . قال : فبارلة الله 
عليك » . لم يقل أبن” عييدةً وتحد بع مس عن عمرو « بار الله عليك » 
قوله ( باب الدعاء للتروج ) فيه حديث أنس ف تزوييج عبد الرحن بن عوف . وقد تقدم شرحه مستوق فى 
كستاب النكاح , والمراد هنا قوله « بادك الله لك » وقوله « فقال موبم أومه» شك من الزاوى ؛ والمسّمد ما فى 
الرواية المتقدمة وهو الجرم بالاول ومعناءه ما حالك , ومه فى هذه الروابة استفهامية انقليت الالف هاء . وحديث 
جَابر فى ترويجحه الثيب وفية و هلا جارية تلاءبها » وقد تقدم شرحه أيضا فى التكاح » والمراد منه فوله فيه ه بادك 
الله عليك » وقوله فيه ه تزوجت يا جابر قات فعمء قال بكرا أم ثيبا » اتتصب عل حذف فمل تقديره أتزوجت 0 
وقوله فى الجواب ‏ قلت ثيب ء بالرفع على أن التقدير مثلا التى تزوجتها ثيب » قيل وكان الاحسن النصب على نسق 
الارل أى تزوجك يبا . قلت : ولا #تقع أن يكون منصوبا فكيتب بغير ألف على نلك اللغة , وقوله فيه د أو 


المديه درجي وررو 0 روا 
تضاحكها » شك من الراوى « وهو يعين أحد الاحتيالين فى ثلاءيها هل من اللعب أو من اللماب وقد تقدم بيانه ' 
عيد شرححه : قوله ) ميقل ابن عمينئة وماد بن مسلم عن عبرو بارك الله عليك ( أما رواية سفيان بن عيية 
فتَدمت موصولة فى المذازى وى النفقات من طر يقّه » وأما دواءة عد بن مسل وهو الطائفى فتقدم اكلام عاما 
فق المغازى 0 ومناسية قوله 2 لعيد الرن 0 يارك نه اك » ولجاير 0 بارك اقه علدك « أن ا اراد بالاول 
اختصاصه بالبركة فى زوجته و بالثانى شمول اابركة له فى جودة عقله حيث قدم مصاحة أخواثة على حظ نفسه فمدل 
لأجارن عن تزوج البسكر معكونما أرفع رتبة لاتروج العاب من الثيب غالبا 
4ه - يسيب مايقولة إذا أنىا أهه ‏ .. 
4 قاض ىا #راءدش انين ا 0000 * 
مها؟ - مث عنان بن أي شاية حد ثثنا جرير غن منصور عن سال ون كريب 0 عن ابن عباس 1 
رضى الله عنهما قال : فال البى' ولق : لو أن" أحدم إذا أراد أن يأنى أعهه قال:. بام لله » اللبم جِدئبنا 
الشيطان وجنب الثيطان مار قتداء قانه إن أيقدّر بينهما ولد فى ذلك لم يضرم شيطأن” أبدا » ٠‏ 
قوله ( باب ما يقول اذا أنى أهله ) ذكر فيه حديث ابن عباس » وفى افظه ما يقتضى أن القول المذكور بشرع 
عند أرادة الجاع فيرفع احخيال ظاهر الحديث أنه اشرع عد الشروع ف الماع , وقد تقدم ترحيه ماتوق فىكثاب 
النسكاح . وفوله « لم يضره ش.طان أيدا » أى لم يضر الولد المذكور بحيث يتمكن من اضراره فى ديئه أو يدئة » 
وليس المراد رفع الوسوسة من أصابا 
66 - بيست قول البى” يل : ربنا أرتنا فى الثانيا حسنة 
حدم" - وَرشه) مسد د حدثيا عبن الوارث عن عبد المزيز «عن أنس قال : كان أ كي” دعام البى 
له : ربنا ئها فى الدنيا حسنة وفى الآخرة حسنة وقنا عذاب النار» ٠‏ 
قوله ( بأبَ قول النى 2 وبنا آننا فى الدنءا حئة ) كنذا ذكره بلفظ الآية ( وأودد الحد يك من طريق 
عيد العرينبن ضهيب عن أاس بلفظ «كان أ كثر دحاء النى َع الهم آننا الى آخر الآبة.» وقد أورده فى :فير 
البقرة عن أَبى معمر عن عبد الوادث بنده هذا ولكن لفظه ‏ كان النى يِه بقول » والباق مله » وأخرجه 
.مسلم من طريق اسماعيل بن غلية عن عبد العزبز قال ذ سأل قتادة أنسا أى دموة كان يدعو ا النبى يل أ كر ؟ 
ال : االبم آتنا فى الدنيا حسنة إلى آخره . قال : وكان أنس اذا اراد أن يدعو بدعوة دعا حا » وهذا الحديت عممه 
شغبة من اسماعيل بن علية عن عبد العزيز عن أنس مختصرا رواء عنه تحى بن أبى بكير قال حى فلقيت اسماعيل 
لحدثتى به فذكره ما علنذ مسلم » وأورده ه-لم من طريق شعرة هن ثابت عن أأس أن النئ عق كان يقواله:. . 
( دبنا آثنا فى الدنيا حسنة ) الآبة. وهذا مطابق الترجمة .. وأخرج ابن أفى حاتم من طريق أبى لي حدثنا عبد , 
:: الام أو طالوت.ه كات عند أنس فقال له ثابت : إن إخوانك يسألونك أن تدعو هم » ققال ::اللبم آننا فى الانيا .. 
حسنة وق الآخرة حبنة رقنا عذاب الذار » فذكر القصة وفيها : اذا آتاك انه ذلك فد آناك الخير كله » كال ”م 


و١‏ .م كاب الدعوات 
عياض ابماكان يكثر الدعاء هذه الآية لجعها معان الدعاء كله من أم الدنيا والآخره ء قال : والحسئة عندم ههنا 
النعمة » فسأل أعيم الذنيا والآخرة والوقاية من المذاب : نسأل القه تعالى أن عن علينا بذلك ودوامه . قلت : قد 
اخدّلفت فارىأ الساف فى تفسير الحسنة » فمن الحسن ال دهف العم والعبادة فى الدنيا أخرجه ابن أفى ساتم :د 
صحيح » وعنه بسذد ضعيف : الرزق الطيب والعلم الناقع وق الآخرة الجئة . وتفدير الحئة فى الآخرة بالجلة نقله 
ابن أنى حاتم أيضا عن السدى ومجاهد واسماصيل بن أبى عالد ومقائل بن حيان » وعن ابن الزبيد 59008 
لدنيام وآخرتهم ٠‏ وعن قتادة هى العافية فى الدنيا والأخرة » وعن هد إن كعب القرظى الزوجة الصالمة من 
الحمنات ونحوه عن يزيف بن أفى مالك , وأخرج ابن المنذر من طريق فيان الثورى ظال : الحسنة فى الدنيا 
الرزق الطيب والعم وفى الآخرة الجنة . ومن طريق سالم بن عبد الله بن عمر قال : الحسئة فى الدنيا المنى » ومن 
طريق السدى قال المال . ونقل الثملى عن السدى ومقائل : حسنة الدنيا الرزق الحلال الواسع والعمل الصالح » 
ورصئة الآخرة المغغفرة والثواب . وعن ن عطية :حسملة الدئءا يا العم والعمل , نه وححوسئة ة الآخرة سير المساب ودخول 
الجنة . وإسنده عن عوف قال : من آتاه اقه الاسلام والقرآن والاهل والمال والولد فقد آثاه فى الدئيا حسئنة وى 
الآخرة حسئة . ونقل الثعلى عن ساف الصوفية أفوالا أخرى متغايرة االفظ متوافقة الممنى حاصابااللامة فى 
الدنيا وفى الآخيرة . واقتضر اللكثاف على ما نقه الثعلى عن على أنها فى الدنيا المرأة الصالمة وفى الآخرة الموراء؛ 
وعذاب النار المرأة السوء. . وال الشييخ عياد الدين إن كثيد : الحمسئة قى الدنيا تشهل كل مطلوب ديو من عافية 
وداد رحية وزوجة حسئة وولد بار ورزق واسع وعم نافع وعمل صالم ومركب هنىء وثناء جميل الى غير ذلك 
بما شملته عباراتهم فائها كلها مندرجة فى الحسئة فى الدنيا, وأما الحسئة فى الآخرة ناعلاما دخول الجئة وتوابمه من 
الآمن من الفزع الا كبر فى العرصات وتبسير الحساب وغير ذلك من أمور الأخرة ؛ وأما الوقاية من عذاب الثار 


فهو يقتضى نيسير أسباءة فى الدنيا من اجناب المحمارم وترك الشبهات . قلت : أو المذو محضا ء ومراده بق-وله 
وتوا بعه ما يلتحق به فى الذكر لا ما يقبعه قيقة 
05 - سيب النمواذ من فننة. اللأنيا 

- وش : 097 بن أب للغراء حدثنا عبيدة " هون “ميد عن عبد الى ك بن مير عن فصب بن 
سعد بن ألى وَقاص" ١‏ عن أبيه أت عنه قال : كان البى وكيك يهنا هؤلاء الكلات م لمم الكتابة : 
للبم" إلى أعودٌ بك من البخل » وأعوذ بلس من الجبن » وأعوذ باك من أن ترد إلى أرذلر العمر » وأعوذ 
بك من فدنة الدّنيا وعذاب القبر ٠‏ 

قوله ( باب التموذ من فئئة الدنيا ) تقدمت هذه الترجمة ضمن ترجة وذلك قبل ائنى عشر يابا » وثقدم شرح 
الحديث أينا 1 

لاه -- ياسييت تسكرير العام 


76١‏ - مرش إبراهي” بن المنذر حدثنا أنس' بن عياض عن هشام غن أبيهم عن « فائثة رضي الله 


اديت ووم مود ١‏ 
عنها أن رسول” لله ينه علب" حتى' إنه يشل اليه أنه سد صنع” الشى” وما صته . وانه دما ريبه » ثم قال : 
أشمرت أن اله قد أفتانى فيا استفتيته فيه ؟ فقالت عائشة : وما ذاك بارسولة الله ؟ قال : جاءنى رجُلانٍ هلس 
أحد ما عبد رأمى والْآخْره عند جل" » قال أحلاما لصاحبه : ماوّجم” الرجل ؟ قال : مَطبوب ٠‏ قال : من 
كله ٠‏ قال : ليد" بن الأعسم ٠‏ قال : فيماذا؟ قال : فى شط ومشاطة وجف” طلمة . قال : فأين هو ؟ قال : فى 
ذد وان . وذ روان بر فى بنى زثريق ٠‏ قال : فأناها رسول” لله ميته » م رجم إلى عائشة فقال : واللء لكأن" 
ماءها نقاعة الأتاء » ولكأن تخلها رءوس” الشياطين . قالت : فأنى' وقول لل ييه فأخبرها عن البر. فقات” : 
بارسول الله فهلا أخرجه ؟ قال : أما أنا ففد شفانى الله ؛ وكرهت* أن أثير على الناس شرا » ٠‏ زاد عيسى بن 
بونس والايث” بن سمد عن هشام عن أبيه عن عائشة فالت « سحر النى ميته فدعا ودّعا . . . » وساق الحديث 

قو ( باب تنكربر الدعاء ) ذكر فيه حدييى دائعة أن النى َع ملب » إينم الطاء أى سمر , وقد تقدم شرحه 
ف أواخر كتاب الطب : وأخرج أبو داود والنسافى وصححه ابن حبان من حيديث ابن مسهود ١‏ أن الذى عَقْخ كان 1 
يسجبه أن يدعو ثلائا ويستفض ثلاثاء وتقدم فى الاسقئذان حديث أنس « كان اذا تكلم بكلمة أعادها لان : 
قو ( ذاد عينى بن يرنس والليث بن سعد عن هشام عن أ بيه عن عائشة قالت : سحر النى َم ؛ فدما ودها . 
وساق الحديث )كذ للاكثر ٠»‏ وسقط كل ذلك لابى زيد المروزى » ورواية عيتى بن ,ولس تقدمت موصوةة فى 
الطب مم شرح الحديث ٠‏ وهو المتاابق الترجة يخلاف رواية ألس بن عياض الى أرردها فى الباب فليس فيها 
تكرير الدعاء . ووقع عند مسلم من رواية عبيد الله بن مير عن معام فى هذا الحمديث « فدط ثم دعا ثم دها 64 
وتقدم توجيه ذلك » وتقدم السكلام على طر بق الليث فى صفة ابليس من بدء الخاق 
بوسف ٠‏ وقال : اللهم عليك" بألى جهل . وقال ابن مر: دعا النى" ينه فى الصلاة وقال : اللهم المَْ فلانا وفلانا» 
حتى أنزل اق عز وجل ( ليس للك من الأمر شى” ) 

"و - مِرشنا ابن سلام أخبرتنا وكيم عن ابن أبى خالد قال « سممت“” ابن أى أوفى' رضى الله عيهنا 

قال : دعا رسول”' اذ ك2 على الأحز اب فقال : ألهم مزل الكتاب 6 صريم الحساب 6( اهزم الأدزاب 6 
اهزئهم وزاز هم » 

؟9” - رشن| معاد بن أفضة حدانها حشام بن أبى عبد الله عن يبى عن أبى سلمة « عن ألى هريرة 

أن الننى يي كان إذا قال سمم الله ان ذه فى الركمة الأخرق من صلاة المشاء قدت ٠‏ اللهم أنج كياش بن ألى 

عه ج ١ه‏ فعم الباري 


١56‏ هم كَدّاتٍ الذعروات 


ربيعة » اللهم أج الوّليد بن الوليد ؛ الهم أن سامة بن هشام » الهم أن لاستضمفين من المؤمنين . الهم أشداد 
وَطأنك على مُضَّر ؛ الهم اجمّلها علبهم سذين كمنى بوسّف » 

البى يكار سرية "يقال للم القراء» تأصيبواء فا رأيت” النبى' يلع وَحِ د على ثىء ما وَجِد علهم ؛ فقت" 
شه رأ فى صلاة الفجر » ويقول : إن عصيّة عصت الله ورسوله » 

06 وَرشها عبد الله ن عد حدثنا هشام' أخبرنا مَعمرُ عن الزهرى عن عرو « عن عائشة رضي 
لله نها قالت : كان اللهوة يمون على النبى” يوك يقولون : السام عليك ٠‏ ففطنت عائشة رضى لَه عنها إلى 
قولم فنات : «ايكم” السام" والعنة . فقال النبى برخ : مهلا يا عاثشة » إن الله تعالى يحب الرفق فى الآم كله . 
فقالت : يانبى لله أ كسمم" مايقولون ؟ قال : أو لم نسمعى أنى أردُ ذلك علبهم فأفول : وعليي » ظ 

دوع - ونا مد بن الى حدثنا الانصاري حد”ثنا عشام” بن سان حل ثنا عمد" بن سير ين" حلئنا "عبيدة « حدثنا 
. على" بن أبى طالب رض الله عنه قال : كنا مم" النبى" يع بوم المتدق فقال : مَلا اله قبودم وييوتهم نارم 
تغلونا عن الصلاة الوسطى' <تي غابت الشمس . وهى صلاة العصر» 

قوله ( باب الدطاء .على المشركين ) كاذ( أطلق هنا » وقيده فى الجباد:بالزيمة والزارة وذكر فيه أحاديث : الاول 
قله ( وفال ابن مسعود : اليم أعنى عاهم سبع كسيع يوسدف) وهذاأ طرف من حددبث تقدم موصولا فى كاب 
الامسضمقاء وتقدم شرحة هناك . الثاتى » قو» ( وقال : اللم عليك وألى جيل ) أى باملا لله وسقط هذا التعليق 
من رواءة أنى زيد » وهو طرف من حديث لابن مسعود أيضا فى قصة سل الجرور أأنى ألقاها أشن القوم دلى ظبر 
النى ركع وقد تقدم موصولا فى الطبارة ٠‏ وهو رابع الأحاديث المذكورة ف الترجة النى أشرت الما آنفا فى كتاب 
الجباد . اثالث . قوله ( ونال ابن عمر : دما النى يي فى الصلاة وال : اللهم المن فلانا وفلانا » حتى أنزل الله عر 
وجل : لبس لك من الام شى. ) هذا أيضا طرف من حديث تقدم موصولا فى غزوة أحد وفى تفسير آل عمران 
وتقدم شرحه ونسمية من أيهم من المدعو عليهم . الحديث الرابع ٠‏ قوله ( حدانا ابن لام ) هو جمد واين أبى عاد 
اسمة اسماعيل وابن أبى أو هوعبد الله. ولك (على الاحزاب) نقدم المرادبه قرببا . وسريع الساب أى سريع فيه 
أوالمءنى أن مجى“المساب صر اح و'قدم شرح ااحديك مستوف ف وباب لا تتمنوا لقاء العدو» من كاب الجباد . 
الحديث الخامس حديث أفى هريرة ف الدعاء فى القنوت الءسّضعفين من الملمين » وفيه « اليم اشده وطأنك على 
مضر» أي عدم بشدة ٠‏ و أصلرما من الوط با اقدم والمراد الاهلاك , لان من يطأ على الثىء برجله فقد استقعتى فى 
هلاكه والمراد عضر القيلة اثهودة التى مها جميع بطون قيس وقر يش وغير م » وهو عل ذف مضاف أى كفار 
مضر » وقد تقدم فى الجهاد أنه يشرح فى المفازى فل يتهيأ ذلك فشرح فى تفضير سورة النسا. » وقوله فيه د الهم أن 


الحديث دم - دوعو وا 


سلمة بن هشام » نفل ابن التين عن الداودى أنة قال : هو عم أفبى جبل ‏ قال : فعلى هذا فاسم أبى جبل هشام واسم 
جيده هشام .أت : وهو خطأ من عدة أوجه فان ام أنى جبل عرو تابه هدام وسلية أخوه بلا لاف 
بين أهل الاخيار فى ذلك , فلعله كان فيه د فاسم أبى أبى جبل» فيستقيم ؛ سكن قوله وسادة م م ألى جبل خطأً فيرجنع 
الخطأ . الحديث السادس حديث أنس «١‏ بعك أل ى عه سرية يقال لهم القراء الي وقد تقدم شرحه فى 
غروة بثر معوئة من كتاب المفازى » وقوله د وجد » من الوجد بفتح ثم كون أى حرن . الحديث 
السابع حديث عائدة « كانت الهود سلون» , وقد نقدم شرحه فى كتاب الاسةآئذان . الحديث الثامن 
حدث مل د كينا مع النى َه يوم الخندق , الحسديث وفيه ١‏ ملا إلله فبودم وبيوتهم نارا» وقد 
تقدم شرحه فى تفسير سورة البقرة ٠‏ وأشرت الى اخ+:.لاف الملاء فى الصلاة الوسطى وبافته الى عشرين 
قولا . وقد تعسف أب الحسن ابن الةصار فى تأويله فقال : انما تسمية المصر وسطى مخّص بذلك اليوم لانهم 
شغلوا عن الظبر والعضر والمغرب فكاات العصر بالذسية الى الثلاثة النى شذلوا عنها وسطى » لا أن المراد بالوسعلى 
تفسهد ما وفع فى سورة البقرة . فلت . قلت . وقوله فى هذه الرواية ه وعى صلاة العصر » جزم اللكرماتى بانة مدرج 
فى الخر من قول بعض رواتة » وفيه نظر » فقد تقد تقدم فى الجراد مر دوابة عيس بن يونس وق الغازى 
من رواية روح بن عببادة وفى التفسير من روابة يزيد بن ه ارون ومن رواية حى بن هيد كأيم 
عن هثام ولم يع عنده ذكر صلاة العصر عن أحد متهم ٠‏ إلا أنه وقع ق المفاذى , إلى أن غابت اللشمس » وهو 
شعر بالها العصر » و أخرجه ملم من رواية أنى أسامة ومن رواءة المدئهر بن لمان ومن رواءة 9 إن سمعيد 
:نهم عن معام كبذلك ولكن بلفظ «١‏ شغلونا عن الصلاة الوسطلى صلاة اأءصر » وك.ذا أخرجه هن طريق شتير 
أبن شكل « عن على ومن طريق مرة عن عبد الله بن مسمود مله سواء ؛ وأصرح من ذلك ما أخرجه من حمدايث 
جذيفة رفوا د شغلونا عن صلاة العصرء وهو ظاهر ف أنه من نفس الحديث ء وقوله فى السئه , حدثنا 
الآنصارى ء بريد مد بن عيد الله بن المثنى القاضى وهو من فون لحي ه ولدكن ريما أخرج عنه بواءطة 
كالذى هنا » وقوله م حدئنا هشام بن حسان » برجح قول من قال فى الرواية التى مضت ف الجهاد من طر بق عينى 
ابن يونس « حدثنا مشام » أنه ابن حسان ٠‏ وقد كنت ظننت أنه االستواى ورددت على الآصولى حمث جرم 
يأنه إن حسان ثم أقل تضعيف هشام بن حسان بردم رد الحدثك لتمقيته وذاك : ثم وقفت على هذه الرواية 
فرجغت غما ظداده » لكن أجبب الآن عن قضصيفه شام بأن وشام بن حسان وأن تكلم فيه إعضهم من قبل حفظه 
لكن لم يضعفه يذلك أحد مطلقا بل بقيد بعض شيوخه » واتفةوا على أنه ثبت فى الشبخ الذى حدث هذه يحديث 
الياب وهو حمد بن سهرين ؛ قال سغيد بن أنى عروبة : ماكان أحد أحفظ عن أبن سيرين من هشام ؛ وقال يحى 
القطان : هشام بن حسان :تة فى عمد بن سيرين ؛ ول أيضا : هو أجب الى فى ابن سيرين ممرن عاصم الأحول 
وخالد الحذا. » وقال على بن المدينى : كان ى القطان يضمف -ديث هشام بن <سان عن عطاء وكان أحابنا 
شبونه » قال : : وأما حدبثه عن عمد بن سير بن فصحيح ؛ وقال يحى بن معين : كان بلق حديئه عن دطاء وعن عكر مة 
رجن اللنيى قلك :قد ال أحمد مايكاد يتكر عليه ثى. إلا ووجدت غيره قد حدث بهء إما أوب وإما عرف . 
وقال ابن عدى : : أحاديئه مسكقيمة » وم آأر فا ديا 4 رااتتهى . وليرس له فى أأهحيدين فى هاا شود ولهق ٠‏ 


البخارى شىء بسير عن عكرمة وتوبع غليه ؛ والله أعل 
9 - بإسبب الدعاء المشر كين 

.0 - شر على حدثنا سغيان” كثنا أبو الزكناد عن الأعرج « عن أنى هريرة رضى الل عنه قال : 
لم الطفول بن مرو على رسول الله ويه فقال : يارسول لل ء إن دوسا فد عصت وأأبت » فاذع الله عليه . 
فلن الداس ) أنه يدعو عادهم » فقال : : الهم أهد دوسا » وأت وعم » 

وله ) بابي الدعاء للشركين تقدمت هذه الترجمة وحديثك ك أبى هررة ة فها فركتاب الجباد 2 لكن زاده بالمدى 
ليتأ لفهم » وقد تقدم شرحه هناك ء وذكرت وجه المع بين الترجمتين : والدعاء على المشركيين والدعاء لللشركين 
واله باعتيارين ل وى أبن بطال أن الدعاء 'للمشركين تامدخ للدعاء غلى المشركين ودليله قوله تعالى 2 لين 
لك من الأمى شىء ) قال : والأكثر على أن لانسخ » وأن الدعاء على المشركين جائز ه انما النهى عن ذلك فى حق 
من برجى تألفيم ودخوم فى الاسلام َ وحمل ق التوقيق يمتهما أن الجواز حيث ١‏ يكون فى الدغاء ما يقتذى 
زجرمم عن مادم على المكفر 6 والمدم حيثك امع الدعاء عليهم بالهلاك وى كفر ثم ٠‏ والتقمود بأطداية بركرد إلى 
أن المراد بالمذغرة فى قوله فى الحديث الأخر د اغفر لقوى فامم لايعلدون » العفو عما جنوه عليه قى 'فسه لاحو 
ذنوجم كلها لآن ذنب الكفر لابمحى ل أ والمراد بقوله ه أففر هم 0 اهدهم إلى الإسلام الذى ؛ لصح دحه ا مغغفرة ل 
أو المعنى اغف لهم إن أسلموا » واته أعل 

5٠‏ يأ 7صيست فول النررى' يلا : الهم اغفر' لى ماقدمت” وما أخرت 


و5 - حرشا عمد بن بشار حدثنا عبد الك بن سباح حدثنا شدبة” عن أبى أسحاق هن ابن أبى 
مومى «ءن أبيه عن النبى” يله أنه كان يدعو هذا الدعاء : رب أغفر' لى خَطيئتى وحمل » وإسراف فى أمرى 
كله وما أنت” أعر به متى » ألاهم اغفر لى خطاياى وعمدى » وحمل وح دى ؛ وكل ذا عندى ء ألم أغفر* لى 
ماقدامت وما أخّرت » وما أسرر'ته وما أعلنت » أنث المقلكم وأنت المؤخرء وأنت عل ىكل” شىء قدبر » 
وقال ع م لله بن مُماذ : حدثيا ألى حدثنا شعبة عن أبى إسحاق عن أى / بردة بن أبى موي عن 


أيه عن النى مده . . . بنحوه 
[ الحديث هه” ‏ طرفه فى : ١١515‏ ] 


كو" -- رشن| مد بن الثنى حدثنا يله الل بن عبد اللجيد <دثنا إمسر ثيل حدثنا أبو إسحاق عن أبى 
١‏ ع - 8 7 0 01 
بكر ين أبى مو مي وأبى بردة - أحسبه” عن ألى هوءى الأشمرى « عن ال البى كك أنه" كان يدعو : الهم 


عا# وا وه ٍ 5 46 ع. را ع 5 و . سشاع 
اغفر إلى خطياتي و<ملى “ وإسراق فى أمرى ) ومااات ألم به هي ٠‏ الهم اغاغر لى هَزْلى و<دى »؛ وخطى 


الحويت وه ووم /اوذا. 
وسمدى ه وكلء ذلك عندى » 

قو ( باب قول النى وَهْيعْ : اليم أغفر لى ماقدمت وما أخرت ) كذا ترجم ببعض الخبر , وهذا القّدر مئة 
يدخل فيه جميع ما اشتمل هليه لآن جميع ماذكر فيه لامخلو عن أحد الامبن٠‏ قوله ( عبد الله بن الصباح ) ماله 
البخارى سوى هذا المرضع ' وقد أورد طرق معاذ عن مماذ عن شعية عقبه إذارة إلى ام سفرد به , 
وعكس مسلم فصدر بطريق معاذ ثم أتبغه بطريق عبد الملك هذا » قال ابو حاتم الراذى : عبد الملك بن الصباح 
صالم . قلت : وهى من ألفاظ التوئيق لكتها من الرتية الاخيرة عند ابن أبى حاتم ٠‏ وال : ان من قيل فيه ذلك 
يكنتب حديثه للاءتبار ؛ وعلى هذا فليس عبد الملك بن الصباح من شرط الصحيح , لسكن اتفاق الشيخين على 
التخريج له يدل على أنه أرفع رتبة من ذلك ؛ ولا سما وقد تابعه معاذ بن معاذ وهو من الاثبات . ووقع فى الارشاد 
الخليل : عبد الملك بن الصباح الصدمافى عن مالك متهم بصرقة الحديث حكاه الذهى فى اللمزان » وتال : هو المسمعى 
مضرى صدوق خرج له صاحب الصحيح اتتهى ٠‏ والذى يظرر لى أنه غير المسمعى فان الصئعانى إما من صئعاء 
الفن أو صئعاء دمشق . وهذا بصرى قطما قافترةا . قوله ( عن أبى اسحق ) هو السديعى . قله ( عن ان أى 
موقى ) هكذا جاء مبهما فق رواءة عبد الملك » وهكذا أورده الاسماعيل عن الجمسن بن سيان والفاسم بن ذكريا 
كلاهما عن كمد بن إشار شيخ البخارى فيه وأخرجه ابن حبان فى النوغ الثانى عشر من القم الخامس من صميحه 
عن عمر بن حمد بن بكار د حدثنا عبد الملك بن الصياح المسمعى , قذكر , ونهاه مغاذ عن شعية فةال فى روادتة 
عن أبى بدفة بن أبى مومى عن أبيه ٠‏ قوإه ( وقال عبيد الله بن مماذ الح ) أخرجه مس إصريح التحدييى 
فقال د حدثنا عبيد الله بن معاذء وكدذا قال الامعاعيل و حدثنا الحسن بن سفيان حدثنا عبيد الله بن مماذ به» 
وأشار الاسماعيل إلى أن فى السند علة أخرى فقال : سمعت بءض الحفاظ يقول إن أبا اق لم يسمع هذا الحديث 
من أبلى بردة وأا ممه من سعيد بن أبى بردة عن أبيه قأك : وهذا عليل غير قادح , نان شعية كان لا بروى 
عن أحد من المداسين إلا مايتحةق أنه سمعه من شيخه . قوله فى الطريق الثالثة ( اسرائيل حدئنا أبو اسحق عن 
ألى بسكر بن أبى مومى وأبى بردة أحسبه عن أبى مومى الأشعرى ) لم أجد طريق إرائيل هذه فى « مستخرج 
1 الاسماعييل » وضاقت على أنى نعي فأوردها من طر يق اليخارى وم يستخرجها من وجه آخر , وأناد الآسماعيل 
أن شريكا وأشمك وقيس ين الرييع دووه عن أبى [سحق عن أبى بردة بن أبى موسى عن أبيه ؛ وقد وفعت 
لى طريق اشرائيل من وجه آخير أخرجها أبو جمد بن صاعد فى فوأئده عن محمد بن عبرو الحروى عن عبيد الله 
أبن عبد الجيد الذى أخرجه البخارى من طريقه بسنده وقال فى روايتهه عن أبى بكر وأبى بردة ابنى أني موسى 
عن أبهما » ولم يشك وقال : غريب من خديث أبى بكر بن أنى مومى . قلت : واسرائيل هو ابن يونس إن 
أبى أدحق وهو من أثيت الناس فى حديث جذه . ( ننبيه ) : حكى الكومانى أن فى بعض نسم البخارى : وقال 
عيد الله بن معاذ بال-كبير . قات : وهو خطأ محش , وركذا حتك أن فى بعض النسخ من طريق اسرائيل عيذ الله 
أبن عبد الحيد بتأخير امم وهو خطأ أيضا » وهذا هو أبو على الحنق مشبور من رجال الصحيحين . قوله ( أنة 
كان يدهو يبذا الدعاء ) لم أر فى ثىء من طرقه حل الدعاء بذك ؛ وقد وقع مم آخره فى ديت ابن عباس أنه 


١54‏ .م كتاب الدعورات 


َي كان يقوله فى صلاة الأول » وقد تقدم بيانة قبل . ووقع أيضا فى -وديث على عذد مسل أنةكان يقوله فى آخر 
الصلاة » واختلفت الرواءة : هل كان يقوله قبل السلام أو بعده » فى رواية لم د ثم يسكون من آخر ما يول 
بين التشيد والسلام : اللهم اغفر لى ما قدمت وما أخرت وما أسررت وما أسرفت وما أعائت وما أنت أغل به 
منى , أنت المقدم وأنت المؤخر لا إله إلا أنت» وف رواية له م وإذا سل قال : اللرم اغفر لى ماقدءت اله و جمع 
بنهما حمل الرواءة الثائية على إرادة السلام لآن رج الطر بقين واحد . وأورده ابن حبان فى صميحه بلفظ ١‏ كان 
اذا فرغ من الصلاة وسلم , وهذا ظاهر فى أنة بعد السلام » وحمل أند ين يقول ذلك قبل السلام و إعده » وقد 
وقع فى ح-ديث أبن عباس نحو ذلك لا بينته عند شرحه . قوله ( رب اخفر لى خطيثى ) الخطيئة الانب » يقال 
خعلىء يخطىء ؛ ويجحوز تسويل الهمزة فيقال خطءة بالتعديد . قوله ( وجبل ) الجبل ضد العم ٠‏ قوله ( واسراق 
فى أمرى كله ) الاسراف مجاوزة الحد فىكل ثىء » قال.ال-كرماف : تحتمل أن يتماق بالاسراف فقط ؛ ويحتمل أن 
يتعلق جميع ما ذكر. قوله (اغفر لى خطاياى وعمدى) وقع فى رواية الكشمجني فى طر بق اسرائءل «خطى » وككذا 
أخرجه البخارى ف ١‏ الادب المفرد , بالسند الذى فى الصحيح » وهو المثاسب لذكر العمد ولكن جبود الرواة 
على الآول ؛ والخطايا جمع خطيئة ؛ وعطف العمد لبها من عطف الخاص على اهام ؛ ان الخطيئة أعم من أن 
كون عن خطأ وعن عيد ‏ أو هو من عطف أحد العامين على الآخر . قله ( دجمل وجدى ) وقع فى مسم 
د اغفر لى هزلى وجدى » وهو أنسب ء والجد يكتير اليم ضد المرل ٠‏ ْله (دكل ذلك عندى ) أى موجوة أو 
مكن ‏ قل ( اليم اغفر لى ماقدمت الم ) تقدم مسر المراد به و بياث تأويله . قله ( أنت المقدم وأنت المؤخر ) 
ى دواية مسل « اليم أنت المقدم الل » . قله ( وأنك على كل شىء قدير ) فى حديث هلى الاى أشرت اليه قبل 
ولا اله الا أنت ء بدل قوله و وأنت علىكل شىء قدير » قال الطبرى ,مد أن استهكل صدور هذا الدماء من لني 
َل مع قوله تعالى ( ليغفر لك اقه ماتقدم من ذنيك وما تأخر ) ماحاصل : انه يقي امتثل ما أمىء اق به من 
أسبيحه وسؤاله المغفرة اذا جاء نصر الله والفتح » قال : وزعم قوم أن استغفاره عما يقع بطريق البو والغفلة 
أو بطريق الاجتهاد مالا بصادف ماق نفس الآس » وتمقب بأنه لو كان كذلك للزم منه أن الآنبياء يو احذون 
بمثل ذلك فيسكونون أشد حالا ٠ن‏ أعبم : وأجبب بالتزامه . قال امحاسى : الملائمكة والانباء أشد لله خونا من 
ددم « وخوفهم خوف اجلال وإعظام ( واستغفارهم من التقصيد لامن الذب المحقى . وقال غياض: مدهل أن 
بكرن قو « اغفر لى خطيئتى » وقرله « [ففر لى ماقدمت وما أخرت » على سييل النواضع والاستكانة والخضوغ 
والتكر لربه: لما عل أنه قد غفر له . وقيل هو مول على ماصدر من غفلة أو سبو . وقيل على ما همنى فبل النبوة . وقال 
قوم وقوع الصغيرة جائز منهم فيكو ن الاستؤفار من ذلك . وة.ل دو مثل ماقال بعضهم فى آية الفتحم ( ليغفر لك قه 
ماتقدم من ذنبك ) أى من ذنب أبيك آدم (وما تأخرم أى من ذئوب أمتك . وقال القرطى ف « المفبم » وقوع 
الخطيئة من الآ نيياء بائز لانهم مكلفون فيخنافون وقوع ذلك و يتعوذون منه . وقيل قاله عل سبل التواضع را ضوع 
لحق الربوبية ليقتدى به فى ذلك . ( تسكميل ) : نقل الكرمائى تبما لمغاطاى عن القراف أن قول القائل ف دعائه 
د اليم اغفر جميع المسلرين » دعاء بالحال لآن صاحب الكبيرة قد يدخل النار ودخول النار ينا الففرارن. ٠‏ 
وتمقب بانع وأن المنافى الغفر ان الخلود فى النارء وأما الاخراج بالشفاءة أو العفو فبو غفران فى اجملة . وتعقب 
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أيضا بالممارضة بقول نوح عليه اأسلام ( رب اغفر لى ولوالدى ولمن دخل بتى مؤمنا وللؤمنين والمؤمنات ) 
وقول ابراهيم طليه السلام إ دب اغفر لى ولوالدى و لللؤمدين بوم يقوم الحساب ) و بأن النى بيع أمر بذلك ق 
قوله تعالى ( واستغض لذنبك والءؤمنين والمؤمنات ) . والتدقيق أن السؤال بلفظ التعميم لاإستلرم طلب ذلك 
لكل فرد فرد بطريق التعيين . فلءل مراد الفرافى منع مايشعر بذلك لا منع أصل الدعاء ذلك . ثم انى لايظهر لى 
مناسبة ذكر هذه المسألة فى هذا الباب , والله أعل 
- سيب المأعاء فى الساعة التى فى بوم الججعة 

466 وله مسد د حد"ثنا إسماعيل” بن ار اهيل أخبرنا أو ف عن مد دعن أى هريرة رضى” 21 
عنه قال : قال أبو الفامم لله :نى يوم اللوءة ساءة لابو ها ملك وهو قائم “صل يسأل الله خيرا إل أعطاء . 
وقال بيده » قلها : يقللباء هده » 

ْله ( باب الدعاء فى الساعة التى فى يوم اجممة ) أى النى ترجى فيها اجابة الدعاء . وقد ترجم فى كتاب اجممة 
باب الساءة النى فى يوم اجمعة » ولم يذكر فى البسا بين شيئا إشهر بتعبينها . وفد اختلف فى ذلك كثيرا » واقتصر 
الخظابى منها على وجوين : أحدهها أنها ساغة الصلاة ؛ والاخر أنها ساءة من اهار غند دنو الشمس الغروب ٠‏ 
وتقدم سياق الحديث فى كنتاب اجممة من طريق الأعرج عن أبى هريرة بلفظ « فيه ساعة لابوافقها عبد ملم وهو 
قثم بصلى يسأل الله شيئا الا أعطاء اياهء وأشاد بيده يقللبا ء وقد ذكرت شرحه هناك , واستوءبى العلاف 
الوارد فى الساعة المذكورة فزاد على الآربءين قولا ٠‏ وانفق لى نظير ذلك فى ايلة القدر . وقد ظائرت حديث ,ظبر 
منه وجه المناسبة بنهما فى العدد المذكور زهر ما أخرجه أجد وده إن خززيعة من طربق سعيد بن الحارث عن 
أبى سلءة قأل د قلت يا.أبا سعيد ان أبا هريرة حدئنا هن الساعة التى فى الجممة فقال : سأ لت هنما اانى يع ققال انى 
كنت أعلتها ثم أنسيتها كا أنميت لبلة القدر » . وفى هذا الحديث اشارة الى أن كل رواية جاء فها تعيين وقت 
الساعة المذكورة مرفوطا وم » واقه أعام ٠‏ قله ( إسأل الله خيرا ) يقيد قوه ق رواية الاعرج ١‏ شيا » وان 
الفضل المذكور لمن يسأل الخير , فيخرج الشر مثل الدعاء بالام وقطيمة الرحم ونحو ذلك . وقوله « وقال بيدهء 
فيه اطلاق الول على الفعل » وقد وقع فى دواية الاعرج ١‏ وأشار بيده ء . قله ( قانا يقللبا يزهدها ) يمتتمل 
أن يكون قوله بزهدها وفع تأ كيدا لقوله يقللها » والى ذقك أشار الخطانى . ومحتمل أن يكون تال أحد الاذظين 
مهما الرادى ٠‏ ثم وجدته عند الاسماعيلى من رواية ألى خيثمة زهير بن حرب ٠‏ يقالبا ويزهدها , لجمع بينهما » 
وهو عياف تأ كيذ . وقد أخرجه مسلعن ذهير بن حرب عن اسماغيل شيخ مسدد فيه فل يق عنده ٠‏ قلناء و لقظله 
وقال بيده يقللبا بزهدها » وأخرجه أبو عواءة عن الزعفراتى عن اسماعيل بلفظ « وقال بيده ممكذا فقلنا زهدها 
أو يقلبا » وهذه أوضح الروايات ‏ والله أع 

7 - بإسسيست قول الب وَل : 'يستجاب لدا فى المبود » ولا ايستجاب” لحم فينا 
١‏ - ورشرث) قتيبة بن سميد حدثنا عبد" الوهاب د ثنا أ.وب عن ابن أبى ملوكة « عن عائدة 


٠‏ .” ١م‏ - كناب الدعوات 
رضى” الله ءنها : ان" البود أنوا الى وين فقالوا : السام عليك . قال : وعليكم . فقالت عائئشة : السام” عايكم 
ولمنك* اق وغَِب عليك . فقال رسول” الل يِل : مهلا ياعائشة» عليك بارفق » وإباك والميف - أو 
الفْمش ‏ قالت : أوَلم سم مافالوا ؟ فال : أو لم تسيعى ماقات" ؟ رودت" علبيسم ء فيستجاب لى فنهم » 
ولا يستجاب لهم فى" » 

قوله ( باب قول النى بيع يستجاب لنا فى الهود ولا يستجاب لم فينا ) أى لآنا يذو طبهم بالحق وثم 
ندهون علينا بالظلم 0 ر فيه حديث عائشة فى قول ااجهود السام علي وفى وها لم « السام عليكم واللعنة » وق 
آخره « رددت علوم فستجاب لى فهم ولا يستجاب لم فى » ولسم ون حمل مث جار د وانا تماب عامم ولا 
بحا بون عءلينا , ولأاحمد من طر بق عمد بن الاشعث عن عائثة فى نحو حديث الياب ٠‏ فقال : مه ات الله لاحب 
الفحش ولا التفحش », قالوا قرلا فرذدئاه عاجم » فل يضر :! ثىء ولرهبم الى بوم القيامة» وقد تقدم شرحه فى كتاب 
الاستئذان ويه بيان الاختلاف فى ااراد ذلك » وإستفاد منه أن الداعى اذاكان ظالما غل من دعا عليه لا هتجاب 
دعاؤه ,» ويؤطه قوله تعالى ( وما دعاء ااسكافربن الا فى ضلال) وقرله هنا , واناك والمئنف » بعنم ألمين ويموز 
كبيرها وفتحها , وهو ضد الرفق 


+" - سيب التأمين 

0 مرش عل؛ بن عبد الله حدكثيا سفيان قال ال هري حد ثياه” عن تعق ع السب دعن أبى 
هربرة عن النى ييه قال : إذا أمْنَ القارىئة فأمنواء فان" الملائكة نؤمن” » فن وافقى تأمينه تأمين لللائكة 
أغفر له ماتقدم من ذَنْ » 

قوله ( باب التأمين) يعن قول ١‏ آمين » عقب الدداء » ذكر فيه حديت أبى هريرة د اذا أمن القارى" فأمنوا , 
وقد تقدم شرحه فى كناب الصلاة ٠‏ والمراد بالقارىء هنا الامام اذا قرأفى الصلاة » ويحمل أن يسكون المراد 
بالقارى” أعم من ذلك . وورد ف التأمين مطاقا أحاديث منبها حد بث عائشة مرفوعا د ما حسد:-كم الهود على ثىء 
ما حسدة_ك على السلام والتأمين » رواه ابن ماجه وححه ابن خوعة » وأخرجه ابن ماجه أيضا من حداث ابن 
عباض ,لفظ ١‏ ما حسدتك على آمين , ذاكثروا من قول آمهن » وأخرج الحا م « عن حبيب بن مسلمة الذبرى سمغت 
رسول اقه وي يقول : لا جنمع ملا فيدعو إعضهم و بؤمن بعضهم إلا أجامم الله تعالى» ولابى دأود من حديثك 
أنى رهير الفيرى قال « وقف النى َع على رجل قد أ فى الدداء فقال : أوجب ان ختم ء فقال ؛ بأى شى. ؟قال: 
بآمين . قاثاه الرجل فقال : يا فلان اخ" بآمين وأبشر » وكان أبو زهير يقول : آمين مثل الطابع على الصحيفة ٠‏ 
وفد ذَكرت فى د باب جور الامام بالتأ مين » فى كتاب الصلاة . ما فى آمين من اللغات واخّلاف فى معناها فافق 
عن الاعادة 

- باسيت فل القمليل . 
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+.غ - وشا عبل” الل 8 هسك عن مالك عن ىر عن أى صالحر 2 عن أىق هربرة رضى الله عيه 
أن رسول الله يَْلمْ ذال : من قال لا إله إلا الله ود لاتكربك له , له الاك , وله الجندء وهو على كل كي" 
قدير فى يوم مائة مذ كانت له علال عثير ر قاب » وكيرت له ماثة” حسنة» وتيت عنه ماثة صيئة » وكانت 4ه 
0 0 من الششيطان ومه دك حك م2 و 2 أده بأنهلً مم جاء . إلا رعل عل أ كير منه 6 
4 شنا 2 الل بن #د حد"ثنا عبد الاك بن عبر و حداثنا عمر بن ألى زائذة عن أبى إسحاق 
عن مرو ن مهمون فال « من قال حشرا كان كن أعتى” رقبة من واد إعاعيل » . قال عرو حدكثنا عبد” 
لله بن أى الدثّر عن الى عن الربيم بن خَدم ٠‏ . مثله ٠‏ فقات لاربيع : من سمسته ؟. فقال : من مرو بن 
ميمون » فأنيت" عرو بن ميمون فقات : ممن سممته ؟ فقال :من ابن أنى ابلى » فأنيت ابن أبى الى 
فقات” من سمه ؟ فقال :من أبى أيوب" الأنصارى دث” عن النبى َل 3 وقال ابراهيم بن بوسف” 5 
أبيه عن أبى إسحاق” <دثنى ع رو بن ميدوتة, عن وول ارعن بن أبى لول ون أبى أيوب فوله من النبي 2 2 
وقال مومى حد اننا وهب" عن داود عن عاس عن عبر الرحمن بن أبى ليل' عن ألى أبوب” عن البى جلو . 
وقال اسماعيل عن الشعبى عن الربيع بن هم قوله . وقال آدم' حداثنا شعبة حدثنا عبد املك بن مبشثرة 
معت" هلال" بن ,ساف عن الر بهم بن خثشبمر وممرو بن مهمون عن ابن مسمود قوله . وقال الأعش” وحصّين 
عن هلال عن الربيع عن عبلر الله قوله . ورواء أبو جمد المشرى" عن أبى أبوب” عن النى َي كان كن أعيق 
رقبة 532 وف إسماعيل » قال ابو عبر الله : والصحيح قول مرو 3 قال الطافظط 3 ذرٌ ار وى صوأيه ممر» 
وهو ابن أبى زائد: . قال الوونينى قلت: وعلى الصواب ذكره أبو عد الله البخارى فى الاصل؟ تزاء لا عمرو 
قوله ( باب فضل التهليل ) أى فول لا إله الا الله , وسيأق بعد باب ثىء ما يتعلق ذلك . قوله ( عن مالك 
هن سمى ) عرملة مصغر ء وفى رواية أنى بكر بن أبى شبية فى مسنده عن زيد بن الحباب عن مالك « حدثى سمى 
مولى أبى بكرء أخرجه ابن ماجه . وفى دوابة عبد الله بن سعمد عن أبى هند هن سعى مولى ألى بكر بن عبذ الرعمن . 
ابن الحادث . قوله ( عن أبى صالم ) هو الميان ٠‏ قوله (عن أبى هريرة ) فى رواية عبد الله بن سعيك « انه سمع 
أبا هريرة ٠‏ قوإه ( من تال لا إله إلا الله وحده لاشريك له , له المللك وله الحد وهو ءلى كل شىء قدير ) هكذا 
فى أكثر الروابات » رورد فى إعضنها زيادة ه يحى ويميت » وق أخرى زيادة « بيده الخير» وسأذكر من زاد ذلك . 
قوله ( مانة مرة ) فى رواءة عبد الله بن يوسف عن مالك الماضية فى بدء الخلق ١‏ فى يوم مائة مرة » وق روابة 
عبد الله بن سعيد ‏ اذا أصبح » ومثله فى حديث أبى أمامة عند جمفر الفر يانى فى الذكر . ووقع فى حديث أنى ذر 
تقميده بأن ذلك د فى دبر صلاذ الفجر قبل أن بتكم اءكن تال ه ءثشر ميات » وفى سندهما شور بن حوششب 
مح كلاج 99م ف تبارى 


2 .لكاب الدحوات 
وقد اختلف عليه وفيه مقال . قوله ( كانت له ) فى دواءة الكش مجنى من طر بق عبد الله بن بوسف الماضية كان 
بالتذكه أى القول المذكرر . قوله ( عدل ) بفتح العين » قال الغراء : العدل بالفتح ما ءدل الثى, من غير جنسه » 
و بالكتر المثل ٠‏ قوله ( عشر دقاب ) فى رواية عبد الله بن سعيد ه عدل رقية » ويوافته رواية مالك ححديث ابراء 
بلنظ «من قال لا إله إلا الله وفى آخره ه عشر مات كن له عدل رقبة » أخرجه النرائتى وصصده ابن حبان والحاكم 
وفظيره فى حديث أبى أبوب الاى ف البابيا سيأنى التفبيه عليه » وأخرج جعفر الفريابى فى الذكر من طريق 
الرهرى «أخيرنى عكرءة بن حمد الدؤلى أن أبا غريزة قال« من قالها فله عدل رقبة» ولا تعجزوا أن تستكثروا من 
الرقاب » ومئكه رواية سويل بن أنى صالم عن أبيه لسكنه غالف فى صحابيه فقال عن أنى عياش الررق أخرجده 
النسافى ٠‏ قي (وكتّات) ف دواية السكشجنى « وكتّبء بالتذكهر ٠‏ قوله (وكانت له حرزا من الشيطان) فى رواءة 
عيد الله ابن هيك «وحفظ و مه حى م2 وزاد دومن قال مثل ذلك حين بمنى كان أ مثل ذنك , ومثل ذلك فى طرق 
أخرى يأتى التنبيه عاييا بعد . قوإه ( ول بأت أحد بأفضل مما جاء ) كذا هنا « وى رواية عيد اقه بن بوسف ١‏ ما 
جاء بةء . قله ( إلا رجل عمل | كأثر منه ) فى ححديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده «ل بحى” أحد بأفضل 
من عمله إلا من وال أفشل من ذلك » أخرجة النساق بسئد حرج الى مرو » والاسلناء فى قرله «الارجل» منقطع 
والتقدير لكن رجل قال | كثر ما قاله فانة يزيد عليه » ويحوذ أن يكون الاستثناء متصلا . قوله ( حدئنا عرد الله 
ابن تمد ) هو المسندى , وعبذ المللك بن عدرو هو أبو عاس المةدى بفتح المهملة ولاقاف مشهود بكنيته | كثر 
من أحمه » وم بن أبى زائدة اسم أبيه غالد وقيل مسرة » وهو أخو زكريا بن أنى زائدة » وزكريا أكثر حديا 
منه وأشبر . قوله ( عن أنى إن ) هو السبيعى :ابعى صغ سير » وعمرو بن ميمون هو الاودى ثاإعى كبيد 
ضرم أدرك الجاهلية ٠‏ قوله ( من قال عشرا كان كن أعتق وقبة من و لد اسماعيل ) هكذا ذكره الوخارى علتسير ا 
وساقه مسلم عن سيان بن غبيد اله الغيلائى والاسماعيل مرح#ى طريق على بن مسل قالا « حدثنا أبو عام بالسئد 
المذكوروافظه : من قال لا [ إلا ايه وحدء لا شرك له له الملك وله امد وهو عل كل شىء قدير عشر مرات كان 
كن أعتتق أريمة أنفس من ولد اسماعيل » وهكذا أخرجه أبو عوانة فى حيحه من طريق روح بن عيادة » ومن 
طريق عمرو بن عاصم فرقهما الا م حيدثنا حمر" بن أبى رائدة , فذكر مثله سواء 5 وله ( قآل مر )كذا لانى ذر 
غير منسوب ء واغيره « عمر بن أَنى زائدة » وهو الراوى المذكور فى أول السند . قوإه (وحدثنا عبد الته بن أبى 
السغر ) بح المهملة والفاء وسكن إعض المغاربة الفاء وهو خطأ » وهو معطوف على قراه « عن أنى اسمن , وقد 
أوضح ذلك مم والاسماعيلى فى روايتهما المذكورة فأعاد ملم السند من أوله الى عمر بن أبى زائدة قال « حدثنا 
عبد الله بن أب السفر » فذكره . وكذا وقع عتد أحمد عن روح بن عبادة , وءند أبى عرائة من روايته وانتصر 
على الموصول فى رواية عدرو بن عاصم المذكورة عن الشمى عن الربيع بن خْديم »غجمة ومثلثة مصغر . قوإه (مثله) 
أى مثل رواة أنى الوق عن عمرو بن ميمون الموقوفة . وحاصل ذاك أن عمر بن أبى زائدة أسنده عن شيخين : 
أحدهما عن أبى عق عن عبرو بن همون موقوظ ٠‏ والثانى عن دبد اله بن أبى السفر عن الشغى عن الربيع عن 
عمرو بن ميمون عن عيد الرحمن بن أبى ليلل عن أبى أبوب مرفوءا . ( تنبيه ) : وقع قوله , قال عمرو حدثنا 
عبد الله بن أنى ااسغر ال مؤعخرا فى رواية أبى ذر عن التعاليق عن مومى وعن ابماعيل وعن آدم وعن الامش 
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وحصين » وقدم هذه التماليق كاما على الطريق الثائية لممر بن أبى زائدة فصار ذلك مشكلا لا يظبر منه وجه 
الصواب ؛ ووقع توه «وتال عمر بن أبى زائدة » مدما معةبا بروايته عن أبى [عطق عند غير أبى ذر فى 
جميسع الروايات عن الفر.رى » وحكذا فى رواية اإبراهم بن معقل النسق عن البخارى وهو الصواب , 
وبؤيد ذلك رواية الامساعيلى ورواية أنى عوانة المذكورتان . قوله ( وقال ابراهيم بن يوسف عن 
أبيه ) هو ابن أبى اسدق ااسديعى ( هن أنى اسدق ) هو جد ابراهيم بن بوسف . وله ( حدثنى مرو بن ميمون 
الخ) أنادت هذه الرواءة التصرخ بتحدبث عرو لأنى اسحق » وافادت زبادة ذكر عيد الرحمن بن الى ايل والى 
أبوب ف السند . قله ( وقال موسى حدثنا وهيب الخ ) مرفوعا وصله أبو بكر بن أبى خيثمة فى ترجة الربيع بن 
حدم من ثار مه فقال م حدثنا مومى بن اسماعيل دنا وهيب بن غالد عن داود بن ابى ند عن عامى الشمعوى 000٠©‏ 
فذكره ولفظه دكان له من الأجر مدل من أعّق أربعة أنفس من ولد اسماعيل » وقد أخرجه جعفر فى الذكر من 
ردانة عالد الطسان عن داود بن أبى هال إسكده لكن لفظه « كان له عدل رقبة أو عشر رقاب شم أخرجه مرك 
طرإق عبد الوهاب بن عبد المجيد عن داود ال : مثله » ومن طريق جمد بن أنى «دى ويزيد ب هارون كلاهما عن 
داود تحوه » وأخرجه النساثى من رواءة يزيد » وهو عند أحد عن يزيد بافظ , كن له حسكمدل عشر رتاب » » 
وأخرجه الاسماع.لى من طر بق خلف بن راثه قال : وكان ثقة صاحب سئة » عن داود بن أبى هند مثه وزاد فى 
آخره « قال قلت من حدثك ؟ قال : عيد الرهمن ؛ قات اعبد الرحمن : من دك ؟ قال ؛ أبو أبوب عن النى يلت » 
لم يذكر فيه الربيع بن خثيم , ورواية وهيب نويد رواية عمر بن أبى زائدة وانكان اختصر القصة انه وافقه فى 
رفعه وفى كون أشعمى رواه عن عبد الرحمن بن أبى ليلى عن أبى أيوب ٠‏ قله( وقال اسماعيل عن الثهمى غن الربهع 
ابن خثْم قوله ) اسباعيل هو ابن أنى غالد ؛ واقتصار البخارى على هذا القذر يوم أنة عالف داود فى وضله , 
ولي سكدذلك راتما أراد أنه جا. فى هذه الطريق عن الربمع من قوله ثم لما سمل ءنه وصله وليس كذلك , وقد 
وقع ازا ذلك واضها فى زيادات الزهد لابن المبارك ورواءة الحسين بن الحسين المروذى «قال الحسين حدثئنا المعتمس . 
ابن سامان سمعت اسماعيل بن أبى خالد يحدث عن عامى هو الشعى “هت الربيع بن ختْبم يقول : من قال لا إله إلا 
الله فذ كره بلفظ »فبوعدل أر بع رقاب » فقات عمن تروبه ؟ فقا : عن عهرو بن ميمون » فلةيسسعيرا فقلت : عمن 
ترويه ؟ فال : عن عبد الرحمن بن أبى أيلى , فاقيت عبد الرحن فقلت : عمن ترويه ؟ فةال : عن أبى أوب عن 
النى يلل » وكاذا أخرجه جمفر ف الذكر من رواءة خااد الطحان عن اسماه.ل بن أنى خااد هن عأمى قال د قال 
الربيع إن خثبم أخيرت أنة من تال » فذكره ».زاد بعد قوله أدبع دقاب « يعتقها . قلت : عمن تروى هذا ؟ فذكر 
مئك لكن لفس فيه غن الى 2 » ومن طريق عبدة بن سلمان عن أسماءيبل بن أبى خااد ون الشعى متكت 
الربيع بن خثيم يقول : من قال» فذكره دون قوله يعتقها « فقات له : عن تروى هذا ؟ نذكرء , وكذا أخرجه 
النساق عن رواية يعلى بن عبيد عن اتماعيل مله سواء . وذكر اادارةطني أن ابن عيينة و يزيد بن عطاء و#د بن 
أمق ونحى بن سعيد الآدوى رووه عن الربيع بن خثيم كما قال يمل بن عبيد وأن على بن عاص رفعه عن أماءيل 
وأخرجه الاسماعيلى من ظر بق تمد بن انمق عن اسماعيل عن جابر سمعت الربيع بن خثيم يقول فذكره قال و مف 
فن أخيرك ؟ قال عمرو بن ميمون » قال فاقيت “عير فلات ؟ ان الربيع روى لى عنك كذا وكذا أنأنت أخير:ه ؟ 


1 1 6ك م كثاي الدعرات 
قال : نعم . قلت : من أخبرك ؟ قال : عبد الرحن » فذكر ذلك ال ٠‏ قوله ( وقال آدم حدئنا شعبة الل ) هكلذا 
للا كثر دوقع عند الدارقطنى أن البخاري قال فيه د ددثنا آدم » وكلذا رويناه فى نسخة آدم بن أبى ايان عن 
شعية رواية القلانتى زه , وك.ذا أخرجه النسائ من رواية عمد بن جمفر والاسماعيل من رواية مماذ بن معاذ 
كلاهما فن شعبة بساذه المذكور وا المآن و لفظرما « عن عبد الله هو أبن مسعود قال : لآن أفول لا اله إلا الله 
وحده لاشربك لهء الحديث وفيه « أ<ب إلى من أن اءتق أربع رقاب » وأخرجه اانساف من طروق متصور 
ابن المعتمر عن هلال بن باف عن الربوع وحده عن عبد الله بن مسعود قال د من قال» فذكر مثسله لمكن زاد 
«دبدده الخير, وقال فى آخره «كان له عدل أربع رقاب من واد اسماعيل» ٠‏ قوله (وقالك الاعش وحصين ءن هلال 
عن ألر ببع عن غبد الله فوله) أمارواية الأعش فوضارا الذ..اتى من طر بق و كمع عنه و لفظه دغن عرد الله بن مسعود 
قال : من قال أششبد أن لا إه إلا الله , وقال فيه دكان له عدل أربع رقاب من ولد اسماعيل» . وأما رواية حصين 
وهو ابن عبد الرحمن فوضلها عمد بن فضيل فى كتاب الدطاء له ه حدثنا حصين بن عبد الرحن, فذكره ولفظه م قال 
عبد الله : من قال أول النهار لا إله إلا اله فذكره بلفظ وكن له كمدل أدبع محررين منو لد اسماعيل» » قال فذكرنه 
لابراهيم يمنى النخغى فزاد فيه د بده ألخير » : وهكذا أخرجه النساتى من طر يق عمد بن فضيل ٠‏ ودويئاها بعلو 
ف« فوائد أبى جمفر بن البخترى » من طر بق على بن عادى عن «صين ولؤفظه « عن هلال قال : ماقعف الرهبع بن 
خثيم الا كان آخر فوله فال ابن مسءود » فذكره» وهك.ذ! رواه منصور بن المءتمر عن هلان رقال فى آخره 
دكان له عدل أربع رقاب من واد اسماغيل , وزاد فيه د بيده الخيرء وم يفصل كا فصل حصين أخرجه النسائى 
ش من رواية يحبى بن يعلى عن منصور» وأخرجه النسانى أيضا من رواية زائدة من منصور عن هلال هن الربيع عن 
عرو بن ميمون هن عيد الرحمن بن أبى ليلى عن امرأة عن أبى أبوب قال « قال رسول اقه يقي : من قال لا إله 
إلا اه » مدل الأول وزاد «عشر مرات كن عدل نسمة» وهذه الطريق لانقدح ف الاسناد الاول ؛ لآن عبد الر/ن 
صرح بأئة سمعه من أنى أيوب ا فى روابة الاصيل وغيره ؛ فامله كان ممه من المرأة عنه ثم لقيه لحدثه به أو سمه 
منه ثم انبتئه فيه المرأة قوله (ودواء أبوحمد المضرى عن أن أبوب عن النى يت ) كذا لآبى ذر ووافقه اللسفى , 
ولغيرهما د وفال أبو مد الخ, وأبو مد لايمرف اسمه يا قال الماكم أبو أحد . وكان يخدم أبا أيوب ٠‏ وذكر 
المرى أنه أفلح مولى أبى أبوب » وتعقب بأنه مشبور باسمه مختاف فى كنيته . وفال الدارقطنى لايمرف أبو مد 
إلا فى هذا | لهديث . ولين لابى مد المشرى فى الصحيح الا هذا الموضع . وقد وصله الامام أحد والطبراتىمن 
طريق سعيد بن اياس الجريرى عن أبى الورد وهو بفمّح الواو وسكون الراء واسمه تمامة بن حون بفتح المهملة .. 
ا وسكرن الراى بعدها نون القديرى عن أبى #د المضرى عن أنى أوب الانصارى قال « لما قدم النى ولق المديئة 
١‏ نزل على فقال لى : يا أبا أيوب آلا أغلءك ؟ قلت : بلى يا رسول الله » فال : مامن عبد يقول اذا أصبم لا إله الا 
الله فذكره ١‏ الاكتب له له .ها عشر حسنات », وا عنه عشر سيآت ء والا كن له عند الله عدل عشر وقاب 
محررين.: والاكان فى جنة من الشيطان حتى بمنى . ولا قالما حين بمسى الاكان كذلك » قال فقلت لأبى مد : 
أننى سمبرتها من أبى أيوب؟ قال : والله لقد سمعتها من أبى أوب» وردى أحمد أيضا من طريق عبد الله بن 
يعيش عن أبى أيوب.رفعه دمن قال اذا ضلى الصبح لال الا الله ذذكرء بلفظ عدر مات كن كمدل أربع رقاب » 


لقديف .)؟ - ع.عو 01# 


وكتب له بهن عشرحسئات »وى عه بن عشر سيئات » ورفع له من عشردرجات » وكن له درمسا هن أث.طات 
حت يعسى . واذا قالحا بعد !لغرب فل ذلك , وسئده حسمن . وأخر جه جءذر ق الذكر من ظريق أبى رم السمعى 
بمتح المبملة وألميم عن أبى أيوب عن الثى بيع قال ه من قال دين يصبح » فذكر مثله لكان زاد ه يحى و كيت » 
وال فيه و كعدل ءشر رقاب : وكان له مسلدة من أول هاده الى آخره » ولم يعمل علا بومّذ يقبرهن ٠‏ واانف 
قالهن حين عسي فل ذلك » وأخرجه أيضا من طريق القاسم بن عيد الرحمن عن أنى أبوب بافظ «١‏ من قال غدوة » 
فذكر نحره وقّال فى آخره ١‏ وأجاره الله يومه من النار ٠‏ ومن قلحا ءثية كان له مثل ذلك » . قوله ( قال أبو عبد 
لله ) هو البخارى : ( وااصحيح فول عمرو ) كمذا وقع فى رواية أبى ذر عن المستهلى وده » ووقع عنده 
د جمروء بفتح المين ونبه على أزس الصواب عير ينم المين , وهو كا قال : ووقع عند أبى زيه المروذى فى 
روايته : المحيح قول عبد الاك بن عهرو . وقال الدارتطنى : الحديث حديث ابن أنى السفر عن اأغمى ؛رهو 
الذى ضبيط الاسناد » وماد البخارى ترجيس رواية عمر بن أبى زائدة عن ألى إسحق على رواية غيره عنه : وقد ' 
ذكر هو من رواه عن أنى إبحق حفيده ابراهيم بن يوسف م بينته , ورواه عن أبى [مق أيضا -فيده الآخر 
اسرائيل بن يونس أخرجه جعفر فى الذكر من طر بقه عن أَبى إ#ق فراد فى دوايته بين عمرو وعمد الرعمن الربيع 
ابن خثم . ووقفه أيضا ٠‏ وافظه عنده د كان له من الآجر مدل من أعتق أر بعة أنفس من وقد اتماعيل » ورواه . 
عن أبى اسدق أيضا زهير بن معاوية ذلك أخرجه اناق من طريقه اسكن قال دكان أعظم أجرا وأفضل» 
والباقى مثل اسرائيل » وأخرجه أيضا هن رواية زيد بن ألى أئيسة عن أبى ادق للكن ل يذكر عبد الرحمن بين 
الر بيع وآبى ابو ب » وأخرجه جمفر فى الذكر من طريق أبى الا-وص عن أبى اسحق فقال ددن عهرو بن ميمدون 
حدثنا من سمم أبا أبوب » فذكر مدل لفظ زهير ين مداوية . واخذلاف هذه الروايات فى عدد اارقاب مع اتجحاد 
احرج يقتاى الترجيح ينها ألا كير على ذدر أربعة ؛ و جمع بيه وبين حديرث أنى درارة بذكر عشرة اةوها 
مائة فيسكون مقا بل كل عشر مرات رقبة من قبل المضاءغة » فيسكون لكل مرة بالمضادفة رقبة» وهى مع ذاك 
أطلق الرقاب » ومع وصف كون الرقبة هن بنى اسماعيل يسكون مقا بل العشرة من غيرهم أربعة منهم لا+م أشرف 
من غيرم من ألعرب فضلا عن العجم وأما ذكر رقبة بالافراد فى حديثك أنى أيوب أشعاذء والمحفوظ أربءة كا 
بينته » وجمم القرطى ف « المغ,م » بين الاختلاف دلى اخلاف أحوال الذاكر بن فقال: انما يحصل الثواب اليم 
لمن قام يحق هذه الكايات فاستتحضر معانما بقلبه وتأمابا بغيمه ؛ ثم لماكان الذاكرون فى ادرا كائيم وفيومهم 
مختلفينكان ثوامم بحسب ذلك ؛ ودلى هذا ينزل اختلاف مقادير الثواب فى الاحادرث ؛ ان فى يدضها "وابا معيئا 
ونتحد ذلك الدكر بعمنه فى دواية أخرى أكثر أو أفل كا اتفق فى حديث أبى هريرة وأبى أوب . قلك : اذا 
تعددت مارج الحديث فلا بأعن بهذا أجمعء واذا اتحدث فلاء وقد يتمين المع الذى قدمته » وحمل فيا اذا 
تعددت أيضا أن مختلف المقدار بالزمان كالتقييد با بعد صلاة الصبح مثلا وعدم التقييد ان لم حمل ااطالق فى 
ذلك على المقيد ؛ ويستفاد منه جواز استرقاق العمرب خلاة ان منع ذلك » قال عماض : ذ ر هذا العدد من المائة 
دليل على أنها غاية الثواب المذ كور ؛ وأما قوله « الا أحد عمل أكثر من ذلك , فحتمل أن تراد الزيادة على هذا 
العدد فيسكو ن لفائله من الفضل بحسابه لثلا إظن أنها من المدود التى تبي عن اعتداتها و أنه لافضل فى الريادة 


لل .م كتاب الدمولت 


عامأ كا فى ركعات السان المحدودة وأعداد الطبارة » وحتول أن تراد الزيادة من غير هذا الجنس من الذكر أو 
غيره الا أن يزيد أحد عملا آخير من الأعمال الصالحة . وقال الاووى : >تمل أن يكون المراد مطلق الزيادة سواه 
كانت من التهليل أو غيره وهو الاظبر » يشير الى أن ذلك ختص بالذكر » و يؤيدء ماتقدم أن عند النسائى من 
رواية عمرو بن شعيب ١‏ الامن قال أفضل من ذلك » قال : وظاهر اطلاق الحدي أن الآجر حصل ان قال هذا 
التهليل فى اليوم متواليا أو متفرة فى مجلس أو مالس فى اول اهار أو آخره ؛ هتكن الأفضل أن يأتى به أول 
النهار متواليا ليكون له حرزا فى جميع 'باره » وكذا فى أول اقيل ايكون له حرزا فى جيع أله ٠‏ ( تبيه ) : 
أكل ماورذ من ألفاظ هذا الذكر فى حديك ابن عمر عن عمر رفعه ه من قال حسين بدخل الوق لا اله الا الله 
وحده لاشريك له ء له الك وله الححد حى و يميت وهو حى لاعوت ؛ بده الخير وهو على كل ثىء قديرء الجديثك 
أخرجه الترمذى وغيره ؛ وهذا لفظ جمفر ف الذكر وفى سنده لين؛ وقد ورد جيعه فى حديث الباب على ما أوضحته 
مفرا الا قوله« وهو حى لامموت » 


6 - سيب فضل التسبيح 
- رشنا عبل” ا بن تسهة عن مالك عن تم عن أى صالر , عن أبى هريرةً رذى” الله عنه 
٠‏ أت رسول الله بي قال : من قال سبحان الله وبحمدره فى بوم مائة مية ملت عنه خطاياه” وإن كانت مثل 
زد البحر » 

5 - مَزعيها رَهِي رن حرب حلكثنا ابن “فضيل عن مارم عن أبى زرعة ه عن أ هريرة ءنِ 
النى موه قال بكلدان._ خفيفتان على الان » ثقهلتان فى الميزان » <بيبتان إلى الرحمن : سبحان” الله اليم » 
سبحان الله ومحيده » 

[ الحديث 74.5 _ طرق فى : امككء "للهلا ] 

قوله ( باب فضل الفسبيح) يعنى قول سبحان الله ومعناه تنزيه القه عما ليلق به م نكل نقص »ء فيلزم أنى الشر يك 
والصاحية والولد و#يع الرذائل . ويطلق التسبيح وبراد بة جميع آلفاظ امذكر , ويطاق وراد بة صلاة النافة . 
وأما صلاة التدبيح فسميت بذلك الكثرة التسبيح فيها . وسبسان امم منصوب على أنه واقع «وقع المصدر افعل 
محذوف تقدبره سبحت الله سحبانا كسبحت الله تسبيحاء ولا يستغمل غالبا الا مضاظ؛ وهو مضاف الى المفعول 
أى سبحت اله » ويحوز أن يكون مضانا الى الفاعل اى ثزه الله نفسه والمشبور الاول ؛ وقد جاء غير مضاف فى 

الشم ركقوله : سيحانه ثم سيحانا أتزهه. قوله (من قأل سبحان اللهو>مده فى يوم ماثة مية حطت خغطاياه وان كانت 
1 مثل زيد البحر) ذاد فى رواية مهيل بن أبى صالح هن ممى دن أَبى ضااح « هن قال حين ؟دى وين يصبح » ويأنى 
فى ذلك ماذكره النووى من أن الآفضل أن يقول ذلك متتواليا فى أول النهار وف أول الول ؛ والمراد بقولهه وان 
كانت مثل زيد البتعرء الكناية عن المبالغة فى السكثرة » قال عياض قو له «وحطت خطاياه وان كانت مثل زه اليحر» 
مع فوله فى التهليل د ححيث عنه مائة سيئة قد يشمر بأفضلية التسبوح هلى النهليلى » يغنى لان عدد زبد اابحر أضعاف 


ليث و14 .وو ش لهذا 


سسا 


أ::.يأف المائة » لسكن تقدم فى التمليل دولم يأت أحد بأفضل ما جاء به » فيحتمل أن يجمع بينبه! بأن يكون ااتهليل 
أفضل وأنه ما زيد من رفع الدرجات وكتب الحسنات تم ماجعل مع ذلك من فضل عمّق الرقاب قد يزيد على 
فضل التسييح وتكفيره جمييع الخطايا لآنه قد جاء دمن أعتق رقمة أعزق الله يكل عضو متها عذوا منه من أأثاره 
لخحصل بهذا المئق تسكفير جميع الخطايا عموما يعد صصرها عدد منها خصوصا مع زيادة ماثة درجة وما زاده مق 
الرقاب الزيادة على الواحدة ؛ ويؤيده الحديث الآخر ١‏ أفضل الدكر التجليل » وأنه أنضل ماقاله والند.ون من قبله 
وه وكلة التوحيد والاغلاص , وقيل انه اسم الله الاعظم » وقد مضى شرح النسبيح وانه التثزية عما لابليق بالله 
قعالى وجمبيع ذلك داخل فى ضمن دلا اله الا إقه وحده لاشمر يك له له المللك وله الحد وهو على كلى شىء قدير » انتهى 
ملخصا . قات : وحديث « أنضل الذكر لا اله آلا الله, اخر جه #ترمذى والنساتى وصمحه ابن حبان والحام من 
حديث جابر . ويعارضه فى الظاهر حديث أبى ذر ١‏ قل يارسول اقه أخبرنى بأحب الكلام الى الله قال : ان 
احب الكلام الى القه سبحا الله وبحمده » اخرجه مس ٠‏ وفى دواية د سل أى الكلام أفضل ؟ فال : ما اصطفاء 
الله لملانئكته : سبحان الله وصيحمده » وقال الطيى فى الكلام على حديث أبى ذر: فيه ليح بقوله تعالى حكاية عن 
اللائج ( رنحن نسبح بحمدك ونقدست لك ) ورمكن أن يكون قوله « سبحان الله ويحمده » مختصرا من الكلمات 
الاربع ومى سيحان الله والرد لله ولا إله الا ايه والله أصكبر لآن د سبحان الله , 'نزيه له عا لا يليق يلاله 
وتقديس لصفاته من النقائص . فيندرج فيه معنى لا إله الا الله , وقوله « وحمده .صريح فى ممنى والمد يَ لآن 
الاضافة فية ممنى اللام فى الحد » ويسلزم ذلك معنى الله أ كبر لآنه اذا كان كل الفضل والافضال لله ومن الله 
وليس من غيره ثىء من ذلك فلا يكون أحد | كير منه ؛ ومع ذلك كله فلا يلزم أن يكون التصبيح أفضل من اهليل 
لان التهليل صريح فى التوحيد والتسبيح متضمن له , ولان فى الالحة فى قول ‏ لا اله» نقى لمضه'ها من فمل الاق 
واارزق والاثابة والعقو بة ٠‏ وقول الا اق » اثبات إذلك , و يلزم منه فى ماإضاده و يخا له من الأقائص» فااوق 
سبحاأل الله :تبه ومفبومه توحيد ومءطوق لا اله الا الله توحيد ومةيومه تزية » يعنى فيسكون لا اله إلا الله 
أفضل لأن التوحيد أصل والتنزية ينشأ عنه والله أعلم ٠‏ وقد جبع القرطى با حادل : ان هذه الاذكار اذا أظلق 
على بعضبا أنة أفضل الكلام أو أحبه الى القه فالمراداذا افضدت الى أخواتماء بدليل حديث سمرة عند مل «وأحب 
الكلام الى الله أر بع لايضرك بأيبن بدأت : سبحان الله واحمد لله ولا اله الا القه والله أكبر » ويحتمل أن يكتنى 
فى ذلك بالمعنى فيسكون من اقتصير دلى إعضبا كى . لان حاص ابا التعظيم والآئزيه » ومن نزهه فقد دظمه ومن عظمه 
فد 'زهه » انتهبى . وقال النووى : هذا الاطلاق فى الأفضاية مول على كلام الأدمى ؛ والا قالقرآن أفضل الذكر . 
وقال البيضاوى : الظاهر أن المراد من !كلام كلام البششر » فان للثلاث الاول وان وجدت ف القرآن كن الرا بعة 
لم توجد فيه » ولا يفضل ما ليس فيه على ماهو فيه . قلت : ويحتمل أن يمع بأن نكون « من » «ضمرة فى قوله 
ه أفضل الذكر لا اله الا الله » وق قوله , أحب الكلام » بناء على أن لفظ أفضل وأحب مقساويان فى الممنى , 
لسكن يظبر مع ذلك نفضيل لا اله الا الله لأنها ذكرت بالتخصيص عاها بالافضلية الصررعة وذكرت مع أخواتها 
بالآحبية لحصل لها التفضيل تنصيصا وانضماما واللهأعم . وأخرج الطبرى من رواية عبد الله بن باباه عن عبد الله 
ين عمرى بن العا قال ه أن الرجل اذا قال لا اله الا الله فبى كلة الاخلاض الى لارقيل الله عملا حتى يقولهاه 


لم١"‏ 1 .م كتاب الدهواك 
وإذا تال المد لله فبى كلية الشكر النى لم يشكر القه عبد حتى يدولا » ومن طربق الآعيش عن ماهد عن ابن عباس 
قال ه من قال لا إله إلا الله فليقل على أثرها الحد لله رب المالمين » . ( تكيل ) : أخرج النساتى إسند صصيح عن 
أفى _عيد د هن الى يلقع قال مومى يارب علنى شيئا أذكرك به . قال : قل لا إله الا القه » الحديث وفيه ١‏ لو أن 
السيارات السبع وعا يهن والازضين السبع جمان'فى كنفة ولا اله الا القه ى كدفة هالت بن لا اله آلا الله » فيؤخل 
. منه أن الذكر بلا اله الا الله أرجح من الذكر بالحد لله . ولا يعارضه حديث أنى مالك الاشعرى رفعه « والجد 
ته 34 المزان » فان الملء يدل على المساواة والرج<ان ضريح فى الزيادة فيكون أولى , ومعنى ه ملء الميذان » أن 
ذاكرها بمتلى” ميرانه ثوايا . وذكر ابن بطال عن بعض العلداء أن الفضل الوارد فى حديث الباب وما شاه اتما 
هو لآهل الفضل ف الدين والطبارة من الجراتم العظام ؛ و ليس من أصر هلى شهواته وانتبك دين أله وحرماتة بلا 
حت بالأافاضل المطبرين فى ذلك . و يشبد له قوله تعالى ( أم حسب الذين اجترحوا السيآت أن تجحملهم كالذين آمنوا 
وعماوا الصالحات سواء جياه وماتهم ساء ما مكو ) ٠‏ قوله ( حدثنا ابن فضيل ) هو عمد » وأبوه بالفا 
والمعجمة مصفر » وعارة هو أن القعةام بن شرءة : وأبو زرغة هو ابن عمرو بن جرير ء ورجال الاسناد مابين 
زهير بن حرب وأبى هريرةكوفيون . قوله ( خفيفتان على اللسان الخ ) قال الطبى الخفة متمارة السهولة ؛ شبه 
سهولة جريان هذا السكلام على الفسان ما مخف على الهامل من بعض المحدولات فلا إثدق عليه » فذكر المشبه وأراد 
المهبه به:؛ وأما الثقل فعلى -قيقته لان الأعال تتجسم عند الميذان » والخفة والوولة من الأمور الفسبية: وى 
الحديث خث على المواظبة على هذا الذكر وتحر يض على «لازءته » لآن جيع الشكاليف شافة على النفس . وهسذا 
سيل ومع ذلك يثقل ف المبذان كا تثقل الأفعال العاقة ذلا يفرخى الافر يط فيه . وقوله ه -ويبتان الى الر»ن » تثنية 
حبيية وهى الحبوبة , وااراد أن قائابا محروب ته , وعبة ان المبد ارادة اإصال اير له والتسكريم » وخص 
الرحمق من الأسماء الحستى للتنبيه لى سءة ر<ة الله » حيرف يجازى دلى امول اليل بالاواب الجريلء ولا فيها 
من النزيه والتحميه والتءظم ؛ وق الحديث جواز أأس جيع فى الدماء اذا وفع إغهر أكلفة» وسياق بقية شوح هذا 
الحديث فى أخر الصحي بم حيث خم به المصنف ان شا.ء اله تعالى 


75 - لإصسيست فضل _ذ كر الله عر وجل 
.14 - وِررشث مله بن العلاء حداثنا أبو أسامة عن بر يد بن عبد الله عن أبى 'بردة « عرن أبى 
موسى' رضي القه عبه قال : قال الب" يه : مل" أفذى يذَكر” به وافذى لايذ كر ربه مثل الحى والميت > 
+ - ْنا “قتبية” بن سعد حدثنا جرير عن الأءش عن أبى صالح « عن أبى هريرة قال : فال 
رسول” الله يه : إن لله ملائكة أيأوفون فى العاراقي كلتيون أهل الذدكر» فاذا وَحدوا قومايذكر ون" اهَهتنادوا 
عَذُوا إلى حاتم ؛ قال فَيَهُونهم بأجنحتهم إلى الدماء الدنيا» قال فيسألم رهم عز وجل - وهو أعل منهم : 
مايقول عبارى ؟ قل تتول : يسبدونك و كبرو نك وك مدونات و بمجدوناك . فال فيقول : هل رأونى ؟ قال 


الحديت 4.٠‏ -م.ع ؟ 
فيقولوق : لا والله مارأوك . قال فيقول :كيف لو رأونى ؟ قال يقولون : لو رأولك كانوا أشد لك عبادة”؛ وأشد" 
ات تمجيداء وأ كثر لاك ُسبيسا . قال يقول : فا يسألونى ؟ قال : يسألونك الجّة . قال يقول : وهل رأوها ؟ قال 
يقولون : لا والته يارب مارأوها . قال فيقول : كيف" لو أنهم رأوها ؟ قال يقولون : لو أنهم رأوهاكانوا أشد 
غليهبا حرصا » وأشد لها طلباً » وأعظم فبها رخبة . قال : فم يتمو دون ؟ قال يقولون : من" الدار . قال يقول : 
وهل رأوها ؟ قال فيقولون : لا والله يأرب مارأوها . قال يقول : كككيف لو رأوها ؟ قال يقولون : لو راوها كانوا 
أشك منها _فراراً » وأشكٌّ لها مخاذة . فال فيقول : فأشبد ك أنى فد خقرت" هم . قال يقول دَلك” من اللامكة 
فيهم : فلان ليس مهم » إنما جاه لحاجة . قال : هر الجاساء لا بشقى' جليسهم » ٠‏ رواه شعبة عن الأعش ولم 
ير فنه » ودواه سيل عن أب عن أبى هريرة عن النى يل لملا 


قوه ( باب فضل ذكر الله عز وجل ) ذكر فيه حديئى . أبى مومى وأبى هربرة وها ظاهران فيا ترجم له » 
والمراد بالذكر هنا الإئيان بالأأاانياظ الى ورد االترغيب ف قولها والاكثار مها مثل الباقيات المالحات وهى 


وسبحان الله والححد لله ولا إله إلا الله والله | كبر, وما المتحق بها من الحوفلة والإسملة والحسبلة والاستغفار ونح 


ذلك والدعاء بخيرى الدنيا والأخرة » ويطلق ذكر الله أأيضا وبراد به المواظبة على العمل بما أوجبه أو ندب اليه 
كتلاوة آلقرآن وقراءة الحديك ومدارسة المل والننفل بااصلاة » ثم الذكر يقع نارة بالأسان ويؤجر عليه الناطق » 
ولا بشترط استحضاره مناه وللكن يمترط أنلا يقصد بة غير معناه » وان انضاف الى اانماق الدكر يالقاب فبو 
أ كل : فان ١‏ نضاف الى ذلك استتحضار ممنى الذكر وما اشتمل عليه من نمظم الله تعالى وذفى النقائص عنه ازداد 
كالا. فان وقع ذلك فى حمل صالحهبما فرض من صلاة أو جباد أو غيرمنا ازداد الا » فان مم التوجه وأخلص لله 
تعالى فى ذلك فهو أباغ الكال . وقال الفخر الرازى : المراد بذكر اللسان الألفاظ الدالة على القسبيح والتحميد 
والتمجيد » والذكر بالقلب التفسكر فى أدلة الذات والصفات وف أدلة التكاليف من الامى والنهى حتى يطلع على 
أحكامها 2 وفى أسرار مخاوقات الله : والذكر بالجوارح هو أن لصير مستدرقة فى الطاعان , ومن ثم سمى الله 
الصلاة ذكرا فقال ( فاسموا الى ذكر الله دنقل عن بعض العارفين قال : الذكر على سرمة انحاء : فذكر العينين . 
بالبكاء ‏ وذكر الاذنين بالاصغاء « وذكر اللسان بالثناء » وذكر اليدين بالعطاء » وذكر البدن بالوفاء » وذكر 
القلب بالحوف والرجاء » وذكر الروح بالقسايم والرضاء ٠‏ وودد فى فضل الذكر أحاديث أغري متها ما أشر جه 
المصنف فى أواخر كتاب التوحيد عن أبى هريرة ه قال النى اميل : يقول القه تعالى أنا ند ظن ميدي بى وأنا 
معه اذا ذكرق ,2 فان ذكرنى فى افسه ذكرلة فى نفعى 2 الحديث . ومتها ما أخرجه فى دلاة اليل من ديك أنى 
هريرة أبضا رفعه « بعقد أأشيطان » الحديث وفيه « فان قام فذكر الله أنحلت عقدة » ومنها ما أخرجه ملم من 
حديك أنى هريرة وأبى سعيد ميفوعا «لا يقعد قوم يلكرون الله تمالى إلا حفتهم الملائية ؛ وغشيتهم الرحعةء 
ولذلت عايهم السكينة » الحديث . ومن حديث أبى ذر رفعه , أحب اكلام الى القه ما اصطنى لملا:_كته : سبحان 
دلى وبحمده , الحديك ٠‏ ومق حديث معاوية رفعه أه قال جماعة جل وا يذكرون القه تعالى ه أنائى جيريل فأخيرئى 

ش م-_- ج9١‏ > نم ابارى 
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أن الله يباهى بك الملائئكة ٠.»‏ ومن حديث ممرة رفمه م أحب الكلام الى الله أربع : لا إله إلا الله راته [ كير 
وسبحان الله والخحد له لا يضرك بأيمن بدأت » ومن حديث أنى هريرة رفعه « للآن أقول سبحان اله والحد,قه ولا 
إله إلا الله والله أكبر أحب الى ما طلمت عليه الشمس » وأخرج الترمذى والنسائى وصححه امام عن الحارث إن 
الحارث الاشعرى فى حديث طويل وفيه د امك أن تذكروا الله . وان مثل ذل ككثل رجل خخرج العدو فى أثر, 
شراغا حت اذا أنى على حصن حصين أحرذ نفسه متهم , فنكذاك العبد لا يحرز نفسه من الشيطان الا بذكر الله 
تعالى» . وءن عبد الله بن بسر « ان رجلا قال : يا رسول لله ان شرائع الاسلام قدكثرت عل ٠‏ فأخيرنى إثىء 
أتشبث به . تال : لا بزال اسانك رطبا من ذكر الله » أخرجه الترمذى وابن ماجه وصححه ابن حبان والحاكم . 
وأخرج ان حبان نحره أيضا من حد يث معاذ بن جبل وفيه أنه السائل عن ذلك . وأخرج الترمذى من ححد يث أأس 
رفعه ه اذا مررتم برياض الجنئة فلرتعوا . تالوا : وما رياض الجنة ؟ قال : حلق الذكر » وأخرج الترمذى وابن 
ماجه وصصحه الها 5 من حديث أبى الدرداء مرفوعا د ألا أخير؟ خير أعمالك وأزكاها عند مل-ككم وأرفنبا فى 
درجانك وخير لك من إنفاق الذهب والورق وغير لكم من أن ثلقوا عدوم فتضربو ! أعنافهم ويضربوا 
أعناقم ؟ تالوا : بلى . قال : ذكر اقه عر وجل ء وقد أشرت اليه مستشكلا فى أوائل الجباذ مع ما ورد فى فل 
المجاهد أنه كااصائم لايفطر وكالقائم لا يفتر وغير ذلك مما يدل على أفضليتة على غيره من الأعمال الصالحة ؛ 
وطريق امع واقه أعم ‏ أن المراد بذكر لله فى ديث أبى الدرداء الذكر الكامل وهو ما يتمع فيه ذكر 
اسان والقلب بالتفكر ف المدنى واستحضار عظمة القه تعالى : وأن الذى حمل له ذلك يكون أفضل من يقائل 
الكفار مثلا من غير است<ضار لذلك . وأن أنصلية الجباد إنما فى بالنسبة الى ذكر الاسان المجرد » فن اتفق له أنه 
جمع ذلك كن يذكر القه بلسانه وفلبه واستحضاره ؛ وكل ذلك حال صلائه أو فى صيامه أو تصدقه أو قتاله اسكفار 
مثلا فهو الذى بلغ الغاية القصوى » وعم عد الله تعالى . وأجاب القاضى أبو بكر بن الع بى بأنة ما من عمل 
ضالم الا والذكر معترط فى 'صحيحه » فن لم بذكر الله بقليه عند صدقته أو صياءه مثلا فليس عمله كاهلا , فصار 
الذكر أفضل الاعمالمن هذه المدية . و يشير الى ذلك حديث « نية المؤمن أباخ من عمله ,. الحديث الأول ء وله 
( مثل الذى يذكر به والذى لا يذكر رية مثل الحى والميت) سقط لفظ «ربه» الثائية من رواية غير أبى ذر » 
هكذا وقع فى جميع فسخ البخارى : وقد أخرجه مسل دن أبىكريب وهو همد بن العلاء شيخ البخادى فيه 
بسمئده المذكور بلفظ « مثل البهت الذى يذكر انه فيه والبيت الذى لا يذكر اله فيه مثل الحى والميت » وكذا 
أخرجه الاسماعيل وابن حبان فى صميحه جميما عن أنى يعلى صن أبى كريب ء وكذا أخرجه أبو عوانة عن أحد 
ابن هبد الحيد والاسماعيل أيضا عن الحسن بن سفيان عن عبد اقه بن براد » وعن القاسم بن د كريا عن يوسف 
أبن هومى وابراهم إن معيك الجوهرى ومومنى بن عيد الر/ن المسروق والقاهم ان ديذار كلم هن أبى أسامة, 
فتوارد «ؤلاء على هذا الفظ يدل على أنة هو الذى حدث بة بريد بن عبد الله شيخ أببى أسامة ‏ واتف راد البخارى 
بالذظ الذكور دون بقية أسماب أبى كريب وأصحاب أبى أسامة يدمر بأنة رواه من حفظه أو تمول فى روايته 
بالمعني الذى وقع له وهوأن الذى يودف بالحياة والموت -قيقة هو السا كن لا السكن و أن إطلاق الحى والميت في 
وصف ألبيت اما براد به 1 كن اابيت نشيه اذا كى بالمي الذى ظاهره منذين بثو ر الجياة وباطنه ينود الممرفة 


الحديت 14.9-م.4و خف 


3 33 3 ل ا ا 1ك 
وغير الذا كر بالببت الذى ظاهره غاطل و باطنه باطل ؛ وقيل موقع التشبيه بالحى والميت ما فى الحى من النفع 
لمن واليه والضر لمن إعادية و ليس ذلك فى المبت . الحديث الثانى » قوله ( حدثنا قتيبة ) هو ابن سعيد وصرح 
بذاك فى غير رواية أب ذر . توإه ( جرير ) هو اين عيد اليد . قله ( عن أبى صالح ) ل أره هن حديث الآعش 
الا بالمنعئة سكن اءتمد البخارى على وصله لكون شعبة رواء من الآءءش كا أذكره » فان شهبة كان لاحدث 
عن شيوخة المنسوبين للندايس الابما تحقق أنهم سمموء . قوإه ( عن أب هريرة ) كذا قال جربر , ونابعه الفضيل 
بن عياض هند ابن حبان وأبو بسكر بن عياش عند الاهياءيل كلاهما عن الاعمش » وأخرجه الترمذى من أنى 
كريب عن أبى معاوية عن الاءشش فقال ه عن أنى صالح عن :أنى هريرة أو ضن الى سفيدء هكذا بالدك للا كثر, 
وف نسخة « وعن ابى سعيد ء بوأو العطف » والآول هو المعتمد » ققد اخغرجه أحد ءن أبى معاوية بالك 

وال : شك الاعيش , وكذا قال ابن أبى الدنيا عن اسحق بن [سماعيل عن أبى معاوية » وكذا أخرجه الاسماعيل 
٠‏ من رواية عيد الواحه بن زياد دن الاعمش عن أبى صا عن أفى هريرة أو عن أبى .ميد وقال شك سليان يمنى 
الاءعش ٠‏ قال اأرمذى : حسن صحيح ب وقد روى عن أبى هريرة من غير هذا الوجه يعنى كأ تقدم بغير تردد . 
قوله بعد سياق المثن ( رواه شعبة عن الاش ) يمنى بسنده الذكور ٠‏ قوله ( دم برفءه ) مكدذا وصله أحد ال 
حدثنا مد بن جعفر حدثنا شعية قال بنحوه ولم برفمه ؛ وهسكذا أخرجه الاسماعولى من رواية بشر ين غالد عن 
حمد بن جعءفر موقو : قوله ( ورواه سهيل عن أببه عن أفى هريرة عن الى عليه ) ددله ملم وأحد هن 
طريقه ٠‏ وسأذكر ما فى روايته من وائدة ٠‏ قوله ( ان قه ملا ) زاد الاسماعيل من طريق عثيان بن أبى شهية. 
وابن حبان من طربق اسحق ين راهويه كلاهما عن جرير ه فضلاء وكاذا لابن حبان من طر يق فضيل بن عياض » 
وكذا لم من رواءة سبيل : قال عياض فى ٠‏ المثدارق » ما نصه : فى رواينّنا عن | كثرم بسكو ن الضاد الممجءة 
وهو الصواب » وروآه المذرى والحوزني ١‏ فضل» بالهنم و بعضهم بعام أضاد » ومعناه زيادة «لى كمّاب الناس 
هكذا جا. مفسرا فى الإخارى , قال : وكان هذا الحرف فى كمّاب ابن عيمى « فضلاء بهذم أوله وفتح الضاد والمد 
وهو دهم هنا وان كانت هذه صفتهم عليهم السلام ؛ وتال فى د الاكال » الرواية فيه عند جمرور ديوغنا فى ملم 
والبخارى بفتئح الغاء وسكون ااضاد فذكر نحو ما تقدم وزاد: مكنذا جاء مفسرا! فى اليخارى فى رواية أبى معاوبة 
الضرير ؛ وقال إبن الاثير فى « النهاية » فضلا أى زيادة عن الملاتكة المرتبين مع الخلا'ق ٠‏ ويروى بسكون ااضاد 
و بضمبا تال بمضهم والسكون | كثر وأصوب ء وقال النووى : ضبطوا فضلا ءلى أوجه أرجحرا إعنم النناء والضاد 
والثانى بضنم إلغاء وسكون الضاد ورجحه بعضهم وادعى أنها | كثر وأصوب. والثااك بفتح الفاء وسكون الضاد » 
قآل القاضى عياض : هكذا الزواية عند جمبور شيوخنا فى البخارى وم_لم » والرابع إضم اافاء والضاد كالاول لكن 
بدفع اللام يمنى على أئة خير ان » والخادس: فضلاء بالمد جمع فاضل قال الملماء ومعناه عل جميع الروايات أنهم 
زائدون على الحفظة وغيرمم من المرتبين مع الخلائق لا وظيفة لم الاحاق الذكر ؛ وقال الطيى فضلا بهنم الفاء 
وسكون الضاد جمسع ناضل كمترل وناذل انتمى ٠‏ وضمبة عياض هذه الفظة الإخادى وهم قانها ليست فى يسح 
البغارى هنا فى جميع الرواياس. الا أن تسكون عارج الصحيح » ولم مخرج البخارى الحديث المذكور عن أبى 
معاوبة أملا واما أخرجه ءن طر رقه ألثرهذى » وذاد ابن أبى الدنيا وااطمر ان فى ردراية جرير أعذلا عن كتاب 


الناس . ومثله لابن حبان من رواية فضيل بن عياض وزاد ١‏ سياحين فى الارض » وككذا هو فى رواة أبى 
معاوية عند الترمذى والاسساعيل عن كاب الابدى , ولسلم من رواءة سبيل عن أبيه د سيارة فضلاء ٠‏ قوله 
يطوفون فى الطرق يأدنّمسون أهل الذكر ) فى رواية سبيل « يتبعون مجالس الذكر » . وى حديك جابر بن أبى يعلى 
ه أن لله سرايا من الملائكة نقف و نحل بمجالس الدكر فى الارضء . ْله ( فاذا وجدوا فوما ) فى رواية فضيل 
أبن عياض « اذا رأوا قرما »وق رواءة سبيل «١‏ ذا وجدرا مجاسا فى هذكر.. قوله ( تنادوا ) فى دوابة 
الاسماعيل « يتنادون » . قله ( هلوا الى حاج:سك ) فى روانة أبى معاوبة و بيك وقول د هلواء على لغة ' 
أهل تمد , وأما أهل الحجاز فيقولون الواحد والائنين والجممع هل يلفظ الافراد , وقد ت#سدم تقرير ذلك فى 
اللتفسير . واختلف فى أل هذه الكلمة فقيل هل لك فى الاكل أم ؛ أى [فصد » وقيل أصل لم بشم اللام وتشديد 
اليم وها للتنبيه حذفت ألفبا تخفيفا . قوله ( فيحفوتهم بأجنحتهم ) أى يدئون بأجنحتهم حول الذاكربن : 
. والباء التعدية وقيل الاستعانة . قله ( الى السجاء الدنيا ) فى رواية الكشمنى ١‏ الى سماء الدنيا » وى رواية 
. شهيل و قعدوا معهم وحف بعضيم بعضا بأجنحتهم حمى لوا ما بيتدم ودين سماء الونيا » ٠‏ وله ( قال فيسأهم . 


031 0 3 ذيهم عو وجل وهو أعل مهم ) فى دواية المكشموق 0 جم » كيذا للاسماءيل 2 وى جلة ممتوضة وردت لرفع 


التوسمء ناد فى دواية هيل « من أين جدتم ؟ فيقولون : جمنا من عند عباد لك فى الارض ء وفى وؤاية الترمذى 
٠‏ و فيقول الله: أي شىء تركتم عبادى زصنمون ء . قله (ما يقول عبادى ؟ قال : تقول يسبحونك ) كبذا لابى 
فر بالافراد فيهدا » واغيره « قالوا يقولون » ولابن أبى الدنيا , قال يقولون » وزاد سبيل ف دوايته , فلذا 
تفرقواء أى أهل انجلس وعرجواء أى الملائكة , وصمدوا الى السهاء. ٠‏ قله (سبحو نك و يكبرو نك ويحسدو نك) 
زاد اسحق و عجان عن جرير ه و يمجدو نك » وكذ! لابن أبى الد نيا ؛ وق ووابة أبى «عاوية ٠‏ فيقولون تركناهم 
تحمدو نك وبمجدو نك ودذكرونك » وق رواية الاسماعيل الوا ربئا مررنا بهم وثم يذكرونك الح وفى رواية 
سبيل « جنا من عند عباد لك فى الارض سبحونك ويكرونك و.للونك ويحمدونك وب_ألونك ‏ وفى حديك . 
أأس عند البرار « ويعظمون آلاءك و يلو نكما بك و يصلون دلى نبرك و يسألونك لأخرتهم ودنرام» ويؤغة من 
جموع هه الطرق المراد ؟جالس الذكر وأتها التى تشةمل على ذكر اله بأتواع الذكر الواردة من تسيييح وتكبير 
وغيرهما وعلى تلاوة كاب اله سبحانة وتهالى وءلى الدعاء خيرى الدنيسا والآخرة ؛ وف دخول قراءة الحديث 
النبوى ومدارسة العلم الشرعى ومذاكرته والاجتياع على صلاة النافلة فى هذه الجالس نظرء والآشبه اخةصاص ذلك 
جا لس الند بيح والتدكبير ونحوها وا:لاوة حسب » وانكانت قراءة الحديث ومدارسة العلم والمناظرة فيه هن 
جملة ما يدخل نحت مسمى ذكر القه تمالى . قله (قال فيقول هل رأونى ؟ قال فيقولون لا واقه مارأوك) كذا بك 
لفظ الجلاة فى جميع نسخ الإخارى وكذا فى بقية المواضع ٠‏ وسقط أذيره . قوله (كانوا أشد لك عيادة وأشد لك 
تمجيدا) زاد أ بوذر فى روايته ه وتحميدا » وكذا لابن أبى الدنيا » وزاد فى رواية الاسماعيل ١‏ وأشد لك ذكرا» 
وفى دواية ابن ابى الدنيا « وأ كثرلك تسبيحاء . قوله ( قال يقول ) فى دواية أبى ذد « فيقول » ٠‏ قوله ( فا 
يسألونى) فد واية أبى معاوبة « فأى ثىء يطلبونء . قوله (يسألونك الجنة) فى رواية سميل « إسألونك جنتك » 
قر» ) كانوا قد هاءها حرصا ) ذاد أو مهاوية فى رواية و علما» وفى دواية إن أو الدذ.ا ,كانوا أذى حرصا 


الحذديق 4.7 و.عو ينها 
وأئد طلبة وأعظم لها رغبة» ٠‏ قوإه ( قال فم بتعوذرن ؟ قال يقولون من النار ) فى رواية أبى معاوية «فن أى 
شىء ينعوذون؟ فيةولون من النار » وفى رواية سويل « قالوا ويستجيرو نك . وقال ومم يستجيروننى ؟ تالوا من 
نادك » ٠‏ قوثإه ( كانرا أشد ما فرارا وأشد لها عخافة ) فى رواية أبى معاوية «كانوا أشد منها هربا وأشد منها 

تعوذاأ رخوظ ء وزاد سو بل فى روايته « قالوا وبسةغفرونك » « قال فيةرل : قد غفرت لم وأعطيتهم با سألوا 8 

٠‏ وف حديث أنس «١‏ فبقرل غشرمم رحتى » . قوله ( يقول ملك من الملائكة : فيوم فلان ليس منهم [نما جاء 
لحاجة ) فى رواية أبى مماوبة د فيقرلون ان ذيم فلانا الخطاء لم بردم [نما جاء لاجة » وف رواية سييل « قال 
يقراون : رب قوم فلان عبذ خطاء إبما مى لجاس معومء وزاد فى روايته «قال وله فد غفرت» ٠‏ قو4 (م الجلساء) 
فى دواية أبى معادية وكذا فى رواية سبيل « ثم القرم » وفى اللام [شمار بالكال أى م القوم كل الفوم . قوله 
(لا إشق جليموم ) كذا لان ذ ء واغيره « لا يشق بهم جليسهم » ولارمذى ١‏ لا بشق لهم جليس ء وهذه الملة 
مسا نفة لبان المقنضى اسكوتهم أهل الكال , وقد أخرج جعفر فى الذكر من طريق أبى الآشيب عن المسن 
البهرى قال م وهنا قرم يذكرون الله اذ أنام رجل فةمد الهم ٠‏ قال قنز أت الرحمة “م ارتفعمك » فقالوا رينا يوم 
عبدك فلان , قال غدوم رحن , م القوم لا يشق بهم جلدسوم » وفى هذه العبارة مبالنة فى فى العقاء عن جليس 
اذا كرين فلو قيل لسعد بهم جليسهم لكان ذلك فى غاية الفضل ٠‏ لسكن التضريم بن الفقاء أبلغ فى حصول 
المقصود ٠‏ ( تنبيه ) : اختصر أبو زيد المروزى فى روايته عن الفربرى:متن هذا الحدوث فساق منه الى قوله 
د هلوا الى حاجتكمء ثم قال : فذكر الحديث . وفى الحديث فضل مجااس الذكر والذاكرين ؛ رفضل الاجتام على . 

٠‏ ذلك . وأن جليسوم اددج مهرم فى جميع ما يتتفضل الله تعالى بة عليهم [ كراما هم رأو م يشاركهم فى أصل الذكر. 
وفبه حية الملإدكه بى آدم واءتناقم بهم ٠‏ وفيه أن السؤال قد وصدر من الائل وهو أعل بالمسثول عنه من 
المستول لأظبار الءناية بالاسمّرل »نه والة:وبة بقدره والاءلان بشرف منزلته . وقيل إن فى خصوض سؤال 
له الملائكة عن أهل الذكر الاشارة الى ألم ( أمءل فيا من يفسد يها وبسفك الذماء ونحن تسبح يحمدك 
دنقدين لك ) فك .أنه قل لحم : ا أظرو! الى ما «صل هنوم من الآسبيح واانقديس مع ما سلط علهم من ااشبوات 
ووسارس اشميطان , وكيف غالجرا ذلك وضاهوى فى الذسدبح والتقديس ٠‏ وقيل إنه يؤخذ من هذا المديث أن 
الذكر الحاصل من إنى آدم أعلى وأشرف هن الذكر الحاصل من اللائكة ادصول ذكر الأدميين مع كثرة العواغل 

. دوجو الصوارف وصدوره فى ذالم الغيب ؛ فلاف الملاأسكة فى ذلك كاه . وفيه بوانكذب من أدهى من الرنادقة. | 

أنه يرى الله تعالى بجور! فى دار الدنيا »وقد ثيت فى صحيح مسلم من حديث أَبى أمامة رفعه « واطوا أنم لم 

مرزاديم <ى تموتوا . . وفيه جوار القسم فى الأ الوق :أ كيدا له وتنوريها به . وفيه أن الذى:اشتملت عليه 1 

الجنة من أتراغ الخيدات والنار من أنواع المكروهات فوق ما وصفءًا به:؛ وان الرقبة والطلب من اقه والمبالغة 

:فى ذلك من أسباب الحصول 


8ت باسيست قول لاحؤل ولا قوة” إلا بلقه 
- ورشر) محد بن مقاتل أبو الحسن أخبرنا عبن اله أخبرنا: سلبان الدّهسيه عن أبي عبان ه عن 


لف .م - لتاب الدعرات 
أبى موسى الأشمرى قال : أخذ النبى” وَلِلم فى عيّبة ‏ أو قال فى ثنية قال : فلا علا عذيها رجل نادى فر فم 
صوته لا إله إلا الل والقه أكبر . فال ورسول الله فته على بغلته قال : فانم لاتدعون أم ولا امي ثم قال ؟ 
ياأنا موسى - أو ياعبد الله - ألا أدْلك على كاه من كيز الجبة ؟ فلت : بلى » قال : لاحول ولا قوة إلا بالله » 

قوله ( باب قرل لا حول ولا قوة الا الله ) ذكر قبه حديث أنى مومى ؛ وقد تقدم قربيا فى ه باب الدعاء 
اذا علا عقبة» ووعدت إشرحه فىكتاب ااقدر , وسيأنى ان شاء الله تعالى 


4 - يسبب ١‏ لَه مائةة اسم عو وائيذة 

٠‏ - وترشه) على" بن عبد ال حدثنا سفيان” قال -نظناه من أبى الأناد عن الأعرج « عن 
أبى هريرة رواية قال : لله نسمة ونسمون” اسما - مائة إلا واحدة - لاتحفظها أذ إلا دحل الجنة » وهو 
وأثرا بحبة الوارء 

قوله ( باب لله ماثة اسم غير واحدة ) كدذا لابى ذر» ولغيره د مائة غير وا<د» بالتذكير » وكذا اختلف 
الرواة فى هذا فى لفظ المآن ٠‏ قله ( حفظناه من أبى الرفاد ) فى رواية الميدى فى مسئده عن فيان و حدثنا أبو 
الرناد » وكذا أخرجه أبو نيم فى ه المستخرج » من طريقه ٠‏ قي ( رواية ) فى رواية الجيدى ١‏ قال رسول الله 
3 » ولا عن عبرو بن مد الناقد عن سفيان بهذا السذد عن النى وق و لاصاف ف التوحيد من روابة 
شعيب دعن أبى الزئاد بسنده أن رسول اله يك قالء ووقم عند الدارقطنى فى «١‏ غرائب مالك , من رواية 
عبد الملك بن يحي بن بكيد من أبيه عن ابن وهب هن مالك بالسئد المذكور « عن النى يوي قال قال الله عر 
وجل : لى نسعة وتسعون اهما » . فلت : وهذا الحديك رواه عن الأعرج أيضا مومى بن عقبة عند ابن ماجه 
من رواية زهير بن هد عله وسرد الاسماء ,» ورواه عن أبى الرناد أيضا شعيب بن أبى حرة ؟ معذى فى 
الشروط » وبأى فى التوحيد » وأخرجه النزمذى من رواية الوايد بن مم عن شعيب وسرد الآسماء » 
وعد بن مجلان عذد أبى عوانة : ومالك هند ابن خريمة والنساتى » والدارتطى فى « غرائب مالك 
وال : ييح عن مالك وليس فى المرطأ قدر ماعند أببى نعي فى طرق الاصماء الحستى » وعمد الرحمن بن أبى الرناد 
عند الدارقطانى , وأبو عوائة وحمد بن اموق عند أحد وابن ماجه» ومومى بن عقبة عند أبى نعم من رواية حفص 
ان مهسرة عنه : ورواه ون ألى هريرة أيضا هيام بن منبه عند مل وأحد , ود بن سيدين عند ملم وااترمذى 
والطيراتى فى الدعاء وجعفر الفريانى فى الذكر » وأبو رافع عند الترمذى ؛ وأبو سلية بن عبد الرخن عند أحد, 
وابن ماجه وعطاء بن يسار وسعيد المقيرى وسعيذ بن المسيب وعيد الله بن شقيق وتحمد بن جبير بن مطعم والحسن 
1 البصرى أخرجبا أبو نسم بأسانيد عنهم كلها ضعيفة » وه راك بن مالك عند اليزار لكن شك فيه ؛ ورويناها فى 
.د جزم المعالى » وفى « أمالى الجرفىي » من طريقه بغير شلك ,.ورواه عن النى كه مع أنى هريرة سلبان الفاربى 
وابن عباس وابن همر وعل وكلها عند أبى نعي أيضا بأسانيد مزعيفة , وحديث عل فى ه طبقات الصو فية » لبي 


الحديث 41١‏ و" 


يي ل ا 
عبد الرحن ااسلى ؛ وحديث ابن عباس وابن عمرمما فى الجرء الثااث عشر من «أماللى أبى القامم بن بشران» وف 
«قوائد أبىعس بن حيوية » انقاء الدارقطنى , هذا جبيع ما وقفت طليه من طرقه . وقد أطلق ابن عطية فى تفسيره 
أنه تواتر عن أبى عريرة فقال : فى سرد الأسماء أظر ؛ فان إمضها لبس فى القرآن ولا فى الحديث السحيح ‏ ولم 
يتوائر الحديث من أصله وان خرج فى الصحيح , والكنه توائر عن أبى هربرة ؛ كذا قال ول يدوائر عن أبى 
هريرة أيضا بل غابة أمره أن يكون مشبودا ‏ ولم يقع فى شى. هن طرقه سرد الاساء الا فى رواية الوليسد بن 
مل عند الترمذى ؛ وفى رواية زهير بن تمد عن موسى بن عقبة عند ابن ماجه , وهذان الطريقان برجعان الى 
رواية الاعرج » وفهما اختلاف ديد فى سرد الاسماء والزياده واانقص على ما سأشير اليه . ووقع سره الاسهاء 
أيضا فى طريق ثالثة أخرجها الحام فى « الستدرك » وجمفر الفريابى فى الذكر من طريق عبد العريز بن الحصين 
عن أيوب عن #د بن سهد ين عن أنى هربرة ؛ واختلف العداء فى ضرد الآسياه هل هو مرفوع أو مدرج فى الخبر 
من بعض الروأة , فثى كثهر هنهم على الأول واستدلوا به على جواز أسمية الله تعالى بما لم برد فى القرآن بصيغة 
الاسم , لآن كيدا من هذه الامها, كذلك . وذهب آخرون الى أن اانعيين مدرج لخلو أكثر الروايات غنه . 
ش ونقله عبد العريز النخشى عن كثير من الملماء , قال الجام بعد تخريج الحديث من طريق صفوان بن صالح عن 
الولبيد بن ملم : ميمح على شرط الشيخين ‏ ولم يخرجاه إسياق الاميا. المسنى , والملة فيه عندعما تفرد الوليد 
ابن مسل » قال ولا أعل خلانا عند أهل الحديث أن الوليد أوئق وأحفظ وأجل وأعل من بشر بن شعيب وعلى 
ابن عياش وغيرهها من أماب شعيب » إشير إلى أن بشرا وعليا وأا الهان رووه ون شءيب بدون سياق الاسماء 
20 واة أبى المان وئد المصئف ٠‏ درواءة على عزد الذماق ٠‏ ودواءة بثير عند البجق ؛ وليسع ألعلة عند الشيخين. 
تفرد الوليد فقط بل الاخئلاف فيه والاضطراب وتدليسة واحتيال الادراج » قال البق : حتمل أن يكون التعيين 
وقع مر بعض الرواة فى الطريقين مما , ولهذا وقع الاختلاف الشديد يدنهما » ولهذا الاحتيال ترك الشيخان 
مخريح التعبين . وقال الترمذى بعد أن أخرجه من طريق الوليد : هذا حديث غريب حدثنا به غير واحد عن 
صفوان ولا أغرفه الا من «ديث صفوان وهو ثقة . وقد روى من غير وجه عن أبى هريرة ولا نعل فى ثىء هن 
الروايات ذكر الاسماء الا فى:هذه الطريق . وقاد روى باسناد آخر عن أبى هريرة فيه ذكر الأسماء وليس له 
اسناد يح ااتهى . ولم ينفرد به صفوان فقد أخرجه البق من طر يق مومى بن أبوب النصبى وهو ثقة عن 
الوليد أيضا » وقد اختاف فى سنده على الوليذ فأخرجه عثمان الدارى ف « النقض عل المربسى» عن ههام بن مار 
عن الوليد فقال : هن خليد بن دعلج عن قتادة عن مد بن سيرين عن أب هريرة فذكرء بدون التميين؛ قال الوليد. 
وححدثنا سعيد بن عبد الغرير مل ذلك وقال : كلا فى القرآن (هوالله الذى لا اله إلا هو الرحن الرحيم) وسرد 
الاسماء وأخرجه أب الشبيخ بن حبان من رواية أبى عام القرشى عن الوليد بن مسل سند آخر فقال : حدئنا زهير 
انمد عن مومى بن عقبة عن الاعرج عن أَبى هريرة . قال زهير : فبلمغنا أن غير واحد من أهل العل تال إن أولها ش 
أن تفتئح بلا اله الا القه وسرد الامياء . وهذ ء الطريق أخرجها ابن ماجه وابن أبى عاصم والحاكم من طر بق عيد 
املك بن حمد الصنعانى عن زهير بن مد لكن سرد الامماء أولا فقال بعد قوله من ححفظيا دل الجنة: الله الواحد ش 
السمدالج ثم قال بده أن !ته اله : قال ذهين فيلةنا عن غيه را«د عن أهل الط أن أوها يفتتح بلا إه الا الله 


كف ظ .هم - كتاب الدحوات 


له الاسماء الحستى . ألت : والوليد بن مسلم أو؟ق من عد املك بن د الصنمانى »ورواءة الوليد تهعر بأن التعيين 
مدرج ء وقد تمكرر فى رواية الوايد عن زهير ثلاثة أمما, وهى , الأحد الصمد الحادى » ووقع بدلا فى رواية 

عد املك « المقسط القادر الوالى , وضد الوايد أيضا , الوالى الرشيد » وعند عبد الالك ١‏ الوالى الراشد » وعئد 
الوليد ه العادل المزير , وعد عبد الملك ١‏ الفاطر الذاهر ؛ و١تفْقا‏ فى البقية . وأما رواية الوليد عن شعيب وهى 

أقرب الطرق إلى الصحة وعلريا عول غالب من شرح الأميا. المستى فسياقها عند الترمذى و هو الله الذى لا إله إلا 

هو الرحن الرحيم الملك القدوس السلام المؤمن المهيمن المزيز الجبار المتسكر الخالق البارى" المصور الذفار القباد 

الوهاب الرزاق الفتاح المليي القا يض الباسط الخاقض الرافع الممز المذل السميع البصير المكم المدل االطيف الخبير 
الحلم المظيم الغفور الشكور العلل ال-كبير الحفيظ المقيت المسيب الجايل اللكريم الرقيب الجيب الواسع المكيم 

الودود الج.د'الباءث الشبيد الحق الو كيل القوى المثين الولى الحرد المحصى الميدى” المعيد الى المميت الحى القيوم 
الواجد الماجد الواحد الصمد القادر المقتدر المقدم المؤخر الأول الآخر الظاهر الباطن الوالى المآعالى البر التواب 
المنتقم العفو الرءوف مالك الك ذو الجلال والاكرام المقسط الجامعم الغنى المغنى الماع الضار النافع الذور الحادى 
البد بع الباق الؤارث الرشيد الصبور . وقد أخرجه الطبراتى عن أنى زرغة الدمشق عن صفوان بن صالح غخااف 
فى عدة أسماء فقال «القائم الدام, بدل والقاايض الباسط » و « الشديد » بدل « الرشيد »و , الأعلى الحبط مالك يوم 
الدبن » بدله الودود انجيد الحكيم » ووقع عند إن حبان عن الحسن بن سفيان عن صفوان « الرافع» بدل 
الماع » ووقع فى صميح ابن خزية فى رواية صفوان أيضا عنالفة فى بعض الأسماء ٠‏ قال د الحاكم, يدل « الحسكيي 
ودالقر يب » بدل «الرقيب » ودا مولى» يدل «الوالىء و,الآحد » يدل « المفنى » ووقع فى دواية البق وابن منده 
من طر بق مومى بن أبوب عن الوايد د المغيث ء بالمءجمة والمثلثة بدل ١‏ المقيت» بالقاف وامثناة » ووقع بين 
رواية زهير وصفوان انخالفة فى ثلاثة وءشربن اسما » فليس فى رواية زهير ١‏ الفتاح القبار الحك العدل الحسيب 
الجليل المحصى المتتدر المقدم المؤخر الي المنتقم المغى النافع الصبور البديع الغفار الحفيظ الكبير الواسع الأحد 
مالك الملك ذو الجلال والا كرام , وذكر بدها د الرب الفرد الكان القاهر المبين بالموحدة الصادق اميل البادى 
بالمدال القديم البار يت ديد الرا. الو البرهان العديد الواق بالقاف القدير الحاافظ العادل الممطى العالم الا-حد الآ بد 
الوتر ذو القوة » ووقع فى رواية عبد العزيذ بن الحصين اختلاف آخر فسةط فيا مما فى رواية صفوان من «القباز» 
إلى تمام خمسة عشر سيا على الولاء » وسقط منها أيضا ١‏ القوى الحاي الماجد الفا بض الباسط الخافض الر افع الممز 
المذل المط الجامع الضار النافع الوالى الرب » فوقع فا ما فى رواية موسى بن عقبة المذكورة آنفا ممانية عشر 
اسما على الولاء » وقنها أيضا , المثان المنان الجابل الكفيل حيط القادر الرفيع الشااكر الا كرم الفاطر الخلاق 
الفا اليب بالمثلثة شم الموحبة الءلام المولى النصير ذو الطول ذو المعارج ذو الفطل الإله المدمى بشديد الموحدة » 
قال الحا : انما أخرجمته رواية عبد المويز بن الحصين شاهدا لرواية الوليد عن شعبة لآن الاسباء التى زادها على 
الوليد كلها فى القرآن » كذا قال ؛ و لبس كذلك , والما تؤخذ من القرآن بضرب من التكلف لا أن جميمها وددفيه 
بصورة الأسما. .. وقد قال الغزالى فى « شرح الأسماء له دلا أمرف أحدا من الظلاء عثى. يطلب اسماء وجميا: 
سوى :رجل من حفاظ المغرب يقلل 4 على بن حهم ظنه فال : صح عندى قريب من أمانين سما يشتمل علها 


الحديث 5 لف 


كتاب الله والصحاح من الا”خبار ء فلتطلب البقيسة من الاخبار الصحيحة . قال الغزالى : وأظنه لم يبلذه الحديك 
امي الذى آخر جه ااتزرمذي أو باذه فاستضءف ارئاده ؛ قأت : الثانى هو مراد, , انه ذكر تحر ذلك فى « امل « 
ّم قال : والاحاديث الواردة فى سرد الاسماء ضفيفة لايصح ذىء هنا أصلا وجميع مانابمته من القرآن ممانية ' 
وستون اميا . انه النصصر على ماورد فيه إصورة الاسم لاما يؤخذ من الاشتقاق كالباق من قوله تمالى ( وببق 
وجه ربك » ولا ماورد مضاذا كالبديع من قوله تعالى ( ,ديع السمارات والارض ) وسأبين الامماء ااتى افتصر 
عاما قربيا . وقد استّضعف احدرثك أيضا جماعة ذقال الداودى : لم يبت أن النى 22 عين الامياه المذكورة » 
وقال ابن العربى حتمل أن تكون الأساء تكة ااحديث المرفوع » وحتمل أن كون من جمع بءض الرواة 
وهو الاظبر عندى ؛ وتال أبو لحن القازغى : أنماء الله وصفاته انعم الا بالتوقيف من السكتاب أو 
السنة أو الاجماع , ولا يدخل فا القياس ولم يقع فى الكنتاب ذكر عدد ممين : وثبت فى السئة أنها نسعة 
وتسعون » فأخرج بعض الناس من اللكتّاب قسعة وتسمين اسم : والله أعل با أخرج من ذلك ' لان إعضبا 
ليست أمهاء يعنى صربحة . و نقل الفخر الرازى عن أبى زيد الباخى أنة طمن فى <ذيث الباب فقال : أما الرواية 
التى لم يسرد فنا الاسما. وفى الى ا:فقو! على أتما أقوى من الرواية التى سردت فيها الاسماء فضعيفة من 
جية أن المارع ذكر هذا العدد الخاص ويقول ان من أحصاء دخل الجنة ثم لاثيأله السامعون عن تفصيلها » 
وقد علسك شدة رغبة الخلق فى تحصيل هذا المقصود » فيمتنع أن لا يطالبوه بذلك , ولو طاابوه لبونها لحم ولو 
بينها لما أغفلوه ولنقل ذلك غنهم . وأما الرواية التى سردت فها الاساء فيذل على ضعفبا عدم تناسما فى السياق 
ولاف التوقيف ولا ف الاشةقاق » لانه إن كان المياد الاساء فقط فذا لما صذات , وإن كاف المراد الصفات 
فالصفات غير متناهية . وأجاب الفخر الرازى عن الاول يحواذ أن يكون المراد من عدم :فسيرها أن يستمروا 
على المواظبة بالدعاء ممع ماورد من الاسياء رجاء ان يقعوا على تلك الاسماء ال#صوصة » "أ امف ساعة الجحءة و ليلة. 
الفدر والصلاة الوسطى. وعن الثانى بأن سردها انما وفع سب التتبع والاستقراء على الراجم فلم صل الاعتناء . - 
بالتناسب » وبأن المراد من أحصى هذه الاسماء دخل الجئة حسب ماوقع الاختلاف فى تفسير المراد بالاحصاء فلم 7 
يكن القصد حصر الاسماء أنتوى . واذا تقرر رجحان أن سود الاساء ليس مرفوظ فقد اعتنى جباعة بتيعها من 
القرآن من غير تقييد بعدد , فروينا فى « كاتاب المائتين , لاى عثيان الصا بوتى بسنده الى جمد بن يحى الذهل أنه 
استخرج الامماء من القرآن , وكذا أخرج أبو نعم عن الطراتى عن أحد بن عمرو الغلال عرن ابن أبى عمرو 
د حدثنا جمد بن جمفر بن عمد بن عل بن الحسين سألت أبا جمفر بن بجمد الصادق عن الاسماء الحسدى فقال!: 
هى فى القرآن . وروينا فى ه فوائد مام » من طريق أبى الطاهر بن لأسرح عن حبان بن نافع عن سفيان بن عيينة 
الحديث ؛ يدنى حديث « أن الله قسعة وتسعين اسما» قال فوعدنا سنميان أن يخرجها .لنا من ااقرآن فأ بطأ » فأنينا. 
أبا زيد فأخرجبا انا فعرضناها على سفيان فنظر فيما أربع مرات وقال : نمم هى هذه » وهسذا سياق ماذكره 
جعفر وأبو زيد قالا : فق الفاتحة خمسة ١‏ اقه رب الرحمن الرحيم مالك » وق البقرة د حيط قدير علم حكيم على 
عظبم تواب بصير ولى واسع كاف رءوف بديع شاكر واحد سميع قابض باسط حى قيوم غنى جميد غفور حايم » 
وؤاد جعفر « إله قريب بحيب عويز أصمير قوى شديد صريع خبهد » الا : وفى آل عمران د وهاب قم » زاد 7 
معد فاج ١١‏ © قم البارى. 0 


٠ 514‏ كتاب الدعراتك 


جعفر الصادق و باع مث متفضل » وق النداء و رقيب حسيب شبيد مقي وكيل » زاد جمفر «على كبير » 
وزاد سفيان « «فو ع وى الأنمام دقاطر تاهر, زاد جمفر ١‏ مدت غفور برهان » وزاد سفيانه لطيف خبير قادر» 
وفى الآعراف ٠‏ محى ميت » وق الأ ماله نعم المولى ونعم النصهد » وف هود , حفيظ ميد ودود قمال ها يريد» 
زاد سفيان « قربب #يب » وف الرءد « كبير متمال » وى ابراهيم د مئان » زاد جعفر « صادق وارث » وى 
الحجر « خلاق » وفى مي و ضادق وارث » زاد جعفر « فرد » وق طه عزذ جعفر وحده ١‏ غفار » وقى المؤمئين 
«كريم » وفى النور « حق مبين » زاد سفيان ه نور » وف الفرتان م هاد» وف سبأ « فتاح » وفى الزم م عالم» 
عند جمذر وحده , وف المؤمن « غافر قابل ذو الطول , زاد فيان « شديد» وزاد جعفر « رفيع » وق الذاريات 
« رزاق ذو القوة المتين» بالناء وف ااطود ه بر » وف افتربت ه مفتدر » زاد جعفر ١‏ مليك » وفى الرمن « ذو 
الجلال والا كرام » زاد جءفر «١‏ رب المشرةين ورب المغر بين باق معين . وفى الحديد وأول آخو ظاهر باطن» وى 
الحشر «قدون سلام مؤمن بوعدررل عزيز جبار مشكير عالق بارى” مصور » زاد جعفر « ملك » وق البروج 
د مبدى' مضيد . وف الفجر « وخرء عند جعفر وجده » وق الاخلاص , أحد صمد , هذا آخر مارويثاه عن جمفر 
وأبى زيد وتقرير سفيان من نقبع الأسماء من القرآن ؛ وفها اختلاف شدديد وتنكرار وعدة أسماء لم عرد بافظ 
الام وى , صادق ملعم متفضل مئان مبدى”" معيد باوث قابض باط برهان ممين ميت باق » ووقضعى قكتاب 
د المقصد الاسنى» لابى عبد الله مد بن ابراهيم الراهد أنه تنيع الاسماء من القرآن فتأماته فوجدتهكرر أسماء وذكر 
مالم أره فيه إصيغة الاسم د الصادق والكاشف والءلام » وذكر من المضاف ١‏ الفالق , من قوله ( قالق الحب . 
والنوى ) وكان يلؤمه أن يذكر القابل من قوله ١‏ ظابل التوب ) وقد تقبعت مابق من الاحماء ما ورد فى القرآن 
بصيغة الاسم ءا لم يذكر فى رواية النزمذئ وهى , الرب الاله المحيط القدر السكافى الشاكر العديد القائم ‏ الام 
الفاطر الذافر القاهر المولى النصير الغالب الخالق الرفيع المليك الكافيل الخلاق الآ كرم الأعل المبين بالموحدة الى 
بالحا. المبملة والفا. القريب الاحد الحافظ , فبذه سسيعة وعشرون اما اذا انضمت الى الاساء التى وقمت فى رواية. 
الثرمذى ما وقعت ف القرآن إصيغة الاسم تمكئل بها النسعة والآسمون وكلها فى القرآرى ».سكن بعضا باضافة 
كالشديد من (( شديد العقاب ) والرفيع من ( دفيع الدرجات ) والقائم من قوله ( قآم على كل نفس يما / 
كسبت ) والفاطر من ١‏ فاطر السمارات ) والقاهر من < وهو القاهر قوق عياده ) والمولى والتصيد ممن 
( نعم المول ونعم النصير ) والءالم من ( عالم الفيب 6 والخالق من قرله إ عالق كل ثىء ) والغافر من 
افر الانب , وااغالب من 2( واه خالب غلى أمره 6 والرفيع من ( رفيع الهزجات ) والحافظ من قوله ( الله 
خير حافظا ) ومن قوله (إمانا له لءافظون ) وقد وقع نحو ذلك من الاسماء التى فى رواءة الترمذى وهى المى من 
قوله ( لتجى الموتق 6 وامالك من قوله ( مالك الملك © والنور ءن قوله ( ثور السماوات والارض 6 

٠‏ والبديع من قوله <( بدبع السموات والارض ) والجامع من قوله (( جامع الئاس ) والمسكم من قوله ( أففير 
الله أأبتغى حكا ) والوارث من قوله ( ونحن الوارئون ) والأمباء التى تقابل هذه ما وقع فى رواية الترمذى 
ما لم تقع فى القرآن بصيغة الاسم ون سبعة وعشرون اسما « القابض الباسط الخافض الرافع الممر المذل العذل 
الجليل الباعث الدى اابدى “المعيد المميت الواجد الماجد المذدم المؤخر الوالى ذو الجلال رالا كرام المشط المغى. . 


الحديث 56٠١‏ ةا 
لمافع العذار الذافع الباق الرشيد الصبور » قاذا اقتصر من رواية الترمذى على ماعدا هذه الأسباء وأبدات بالسبمة 
والعشرين اأنى ذكرتها خرج من ذلك تسعة وتسعورتت أسيا وكلرا فى القرآن واردة إصيغة الاسم ومواضمها كلها 
ظاهرة من الث رآن إلا فوله الحنى فانه فى سورة مجم فى قول ابراهيم ١‏ سأستخفر لك ربى انه كان بى حفيا ) وقل 
من نيه على ذلك ء ولا ببق بعد ذلك الا اانظر فى الاسماء المشدّقة من صفة واحدة مثل « القدير والمقتدر والقادر 
والغفور والذفار والذافر والملى والاعلى والمتمال واملك والليك والمالك واللكريم والاكرم والقاهر والقبار 
والخالق والخلاق وااشاكر والشكور والءالم والعابيم » ناما أن يقال لامنع ذلك من عدما فان فيا التخاير فى اجملة . 
فان إءضها بزيد بخصوصية على الآخر ليست فيه ؛ وقد وقع الاثفاق على أن الرحمن الرحي اسيان مع كو نما معتقين 
من صذة واحدة ولومثم من عد ذلك للزم أن لايءد مايشترك الاسيان فيه مثلا من حيث أامنى مثل الخالق البارى"* . 
اللصور لكنمها عدت لانما ولو اشتركت فى معتى الاحاد والاختراع فبى مذايرة من جبة أخرى وهى أن الغالق ‏ 


يفيد القدرة على الاحاد والبارئ” يفيد الموجد لجوهر الخلوق والمصور فيد عالق الصورة فى تلك الذات الخلوقة, ٠.‏ 


واذا كان ذلك لا.ئع المذاايرة لم نع عدها أساء مع ورودها والملم عند الله تعالى . وهذا سردها لتحفظ ولو 2 
كان فى ذلك اعادة لكنه يذتفر لهذا القصن ١‏ الله الرحمن الرحيم املك الفدوس السلام المؤمن المهيمن المريز الجبار 
الملكبر الخااق البارى* المصور الغفار القباد الثواب الوهاب الخلاق الرزاق الفتاح المليم الحليم المظيم الواسع 
المكيم الحى القيوم السميع البصير اللطيف الخبير العلى الكبير المحبيط القدير المولى النصير السكربم الرقيب القريب 
الجيب الوكيل الحسيب الحفيظ المقوت الودود المجيد الوارث الشهيد الولى الحيد الحق اابين القوى المنين الغنى 
الما لك العديد القادر المفتدر القاهر !-كافى الا كر المسدمان الغاطر البديع الذافر الاول الآخر الظاهر الباطن ‏ 2 
الكفيل الغالب الح العالم الرفيع الحافظ المنقم القائم الحى الجامع المليك المتعالى النور الحادى الففور الشكو و 
العفو الر.وف الاكرم الاعلى البر الحنى الرب الاله الواحد الاحد الصمد الذى لم يلد ولم يواد ولم يكن له كفوا 
أحد ء . قوله (لله تسعة وتسعون ) فى دواية الحيدى ١‏ ان قه تسعة ونسءين» وكذا فى رداية شعيب ٠‏ قوإه 
(اسما ) كذا فى ممظم الروايات بالنصب عل التمبيز » وح السهيل أئة روى بالجر وخرجه على لغة من يحمل 
الاعراب فى النون ويلزم اجمع الياء فيقولك سنينك برفع ااذون وعددت سئيئك بالنصب وك مى مون سنونك 
بكسر النون ومنه فول الشاعر « وقد جارزت د الاربعين» بكسر النون فعلامة النصب فى الرواءة فتح النون وحذف | 5 
التنوين لاجل الاضافة » وقوله مائة بالرفع والنصب عل البدل فى الروايتين ٠‏ قوأه ( إلا واحدة) قال ابن بطال ‏ ' 
كذا وقع هنا ولا يحوز فى المربية » قال : ووقع فى رواية شعيب فى الاعتصام , إلا واحدأً ‏ بالتذكير وهو ' 
الصواب كذا قال : وليست الرواية المذكورة فى الاعتصام بل فى التوحيد , وايدت الرواية الى هنا خطأ بل 
وجووها . وقد وقع فى رواية الحيدى هنا ء مائة غير واحد » بالتذكير أيضا » و شرج التأ نيث على إرَادة الفسمية ٠‏ 
وقال السهيل بل أنث الاسم لاندكلة , واحتج بقول سيبويه : السكلمة اسم أو فعل أو حرف » فسمى الاسم كلة 
وقال ابن مالك : أنث باعتبار معنى النسمية أو الصفة أو الكلمة . وقال جباءة من العلماء : الحسكنة فى قوله « مالة 
غير واحدء إمد قوله ه نسعة وتسعون » أن يتقرر ذلك فى نفس السامع جما بين جبتى الاجمال والتفصيل أو دفما 
لصحيف الخعلي رالسمي واستدل به على #ة اءثثناء القلول من الكثير وهر مثفق ءا.» وأبعد من استدل 
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به على جواز الاستئناء مطلقا حتى يدغل استثناء الكاشير حتى لا يبق إلا القليل . وأغرب الداودى فيا حكاه ءنه 
ابن التين فنقل الائفاق على الجواز ء وأن من أفر ثم استثنى عمل باسقثذائه حتى لو قال له علي» اف إلا تسمائة 
وقسعة ونسعين أنه لايلزمه إلا واحد . وتعقبه إن النين فقال : ذهب إلى هذا فى الافرار جساءة وأما نقل 
الاتفاق فردرد تالحلاف ثابى حت فى مذهب مالك وقد قال أبو الحمن اللخمى م'هم : لو قال أنت طالن ثلا: 
الاثتتين وقع عليه ثلاث ؛ ونقل عبد الوهاب وغيره عن عبد المللك وغيره أنه لايصح اسقثناء الكثير من القليل . 
ومن اطيف أداهم أن من قال صمت الشمور الا نسما وعثرين يوما بستهجن لآنه لم يصم إلا يوما واليوم لا بسمى 
شهرا » وكهذا من قال لفيت القوم جميما إلا بعضهم ويكون مالق إلا واحدا . قلت : والمسألة مشهورة فلا يحتاج 
إلى الاطالة فا . وقد الف فى هذا المدد هل المراد به حصر الأسماء الحسنى فى هذء المدة أو أنما | كثر من ذلك 
و لكن اختصت هذه بأن من أحصاها دخل الجنة ؟ فذهب الجبور إلى الثانى , وثقل النووى انفاق العلساء عليه 
ققال : ليس ف الحديثك حصر أمماء الله تعالى » وليس ممتاه أنه ليس له اسم غير هذه النسمة والنسعين ؛ و[تما 
متصود الحديك أن هذه الأسماء من أحصاها دخل الجلة ؛ قالمراد الإخبار عن دول الجئة باحصائها لا الإخبار 
حصي الأسماء ٠‏ ويؤيده قوله يللع فى حديث أبن منبعؤد النى أخرجه أجد وسصمحه ابن حبان أسالك بكل اسم 
هو لك سميت به نفسك ء أو أنزاته فىكتابك أو علءته أحدا من خلتك أو استأئرت به فى عل الفيب عندك » 
وعند مالك عن كعب الأأحبار فى دعاء « وأسأ لك بأسبائك الحستنى ماعلمت مها ومالم أعل » وأورد الطيرى عن قتادة 
نحوه » ومن حديث عائشة أنها دعت يحضرة النى يِل بنحو ذلك . وسيأنى فى الكلام على الاسم الأعظم . وقال 
الخطانفى : فى هذا الحديث إثيات هذه الأساء الخصوصة 55 المدد وليس فيه منم ماعداها من الزيادة ‏ وانما 
التخصيص لكوتها أكثر الأسباء وأبنها ممائى ؛ وخرر المبتدأ فى الحديث هو قوله « من أحصاها ء لا قوله دلله» 
وهو كقو لك ازيد ألف ددم أعدها الصدقة أو لعمرو مائة ثوب من زاره ألبسه إياها . وقال القرطى ف « الممهم » 
حو ذلك ونقل ابن بطال عن القاضى أبى بكر بن الطيب قال ايس ف الحديث دليل على أنه ليس فه من الأسياء إلا هذه 
العدة وانما ممنى الحديع ان من أحصاها دخل الجئة ؛ وبدل:ملى عدم الخصر أن أكثرها صفات: وصفات الله 
لانقتاهى : وقيل أن المراد الدعاء بهذه الأسها. لآن الحديث مبنى على قوله (( وه الآماء الحستى قادعوه بها 6 
فذكر النى بيج أنها نسعة وتسعون فيدعى با ولا يدعى بديرها حكاء ابن بطال عن المهلب ٠‏ وفيه فظر لاامه يت 
فى أخبار حميحة الدحاء بكثير من الاسباء التى لم ترد فى القرآن فى حديث ابن عباس فى قيام اليل ٠‏ أنت المقدم . . 
وأنت المؤخر » وفير ذلك ء :زقال الفخر الرازى : ما كانت الآسياء من الصذات وهف إما ثبوثية:حقيقي ةكالحى أو. 
إضافية كالسظم وإما سلبية»القدوس وإما من حقيقية وإضافية كالةدبر أومن سليية إضنافية كالأثزلتوالآخين ولما - 
من حقيقية وإضافية سلبية املك » والسلوب غير متناهية لان عالم بلا ثباية قادزٍ على مالا تجأية ل فلا بتع أن 
يكون 4 من ذلك اسم فيلزم أن 9 نباءة لاسمائه ٠.‏ وى القاضى أو بكر بن العربى عن بعضيم أن لله ألف امم م ْ 
تال ان العرنى وهذا قليل فيها » ونقل الفخر الرازى:عن بعضرم أن له أريمة آلاف اسم استأئر .بعلم آلف 
متها وأعل الملائسكة بالبقية والآنبياء بألفين منها وسائر الناس بألف ٠‏ وهذه دعوى تحتاج إلى دليسل.. 
واستدل بعضيم لهذا القول بأنه لوت فى نفسي حديث الباب أنه وتر يحب الور ء والرواية التى .بردت فها 
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ا ا 
الاسماء لم يمد فبها الوتر فدل على ان له امما آخر غير القسعة والقسمين . وتعةبه من ذهب [ك الحصر فى 
القسجة. والنسمين كابن حرم بأن الجر الوارد لم يبت رفعه واما هو مذرج كا نقدمت الإشارة اليه » واستدل 
أيضا على عدم الحأمر بأنه مفووم عد وهو ميف وابن حزم بمن ذهب إلى الحصر ف المدد المذكور ؛ 
وهو لايقول بالمفهوم أصلا ولكئةه ادج بالتأ كيد فى -قوله يي مائة إلا واحداً ‏ قال لانه لو جاز أن يكون ١‏ 
له أسم ذائدعل العدد المذكور لرم أن يكون له ماثة اسم فيبطل قوله مالة إلا واحدآ , وهذا الذى اله ليس 

بحجة على مانقدم , لان الخصر المذكور عندهم باعتبار الوعد الماصل لمن أ-صاها , فن ادهى على أن الرهد وقع 
لمن أحصى زؤائدا على ذلك أخطأ , ولا يلوم من ذلك أن لا يكون هناك اسم زائد . واحتج بقوله تعالى ( وته 
الأسياء الحسى فادعوه بما و ذروا الذين ياحدون فى أسمائه وقد قال أهل التفسير : من الا الحاد فى أسمائه أسميمه 


الم برد ف السكنتاب و السنة الصحيحة » وقد ذكر مما فى آخر سورة الحشر عدة » وختم ذلك بأن قال له الاسماء 0 ٠‏ ْ 
الحستى » قال : وما يتخيل من الزيادة فى العدة المذ كور لله مكرر مع وإن تغابر افظا كالغافر وااغفار والغهفور' 7 


مثلا فسكون المصدود من ذلك واحدا فقط » فاذا اعتيز ذلك وجمعت الأساء الواودة فصا فى القرآن و الصحيح من 
الحديث لم تزد على العدد المذكور ؛ وقال غيره : المراد بالاسماء الحسنى فى قوله تعالى لوقه الاسباء الدستى فاددوه 
جا ) ما جاء فى الحديث « أن قه تسعة وتسعين اسما ء قان ثبت الخ الوارد فى تعبينها وجب المصير اليه و إلا فليتقبع 
ش من الكلتاب الهريز والسئة الصحيحة ؛ فان التمريف فى الاسياء العبد ذلا بد من الممرود انه أ بالدعا. بها دين 0 
عن الدعاء بغيرها فلا بد من وجود المأمور به . قلت : والحوالةعلى الكتاب العريز أقرب؛ وقد حصل بحمد الله 0 
نتبعها كا قدمتّه وبق أن يعمد إلى ماتكرر لفظا ومعنى من القرآن فيفتمر عليه ويتمبع هن الأحاديث المحيحة 
نككة المدة المذكورة فهو مط آخر من التتبع عمى القه أن يمهن عليه يحوله وةوته آمين ش 

( فصل ) وأما الحكةفى القصر هل العدد الخصوص فذكر الفخر الرازى عن الا كثثر أنه تعيد لايمقل مناه 
اقيق فى عدد الصلوات وغيرها , ونقل عن أنى خاف حمد بن عبد االك الطبرى ااسلبى قال : انما ص هذا العدة 
إشارة إلى أن الآسماء لانؤخذ قياسا .وقيل الحكة فيه أن مداق الآساء ولو كانت كثيرة جدا هوجودة فى التسمة 
والقسمين المذكورة , وقيل الحكة فيه أن اأمدد زوج وفرد ؛ واافرد أفضل من الزوج ؛ ومنتهى الآفراد هن غهر 
تسكرار أسعة وتسعون لان مائة وواحدا يتسكرر فيه الواحد . وإماكان الفره أنضل من الروج لان الوتر أفضل 
من الشفع لان الوتر من صفة الخالق والدفع من صفة امخلوق ؛ والشفع يحتاج للوتر من غير عكس . وقيل الكال 
فى العدد حاصل فى الماثة لآن الأعداد ثلاثة أجناسن : آحاد وشرات ومثّات ‏ والآاف مبتد! لآحاد آخرء فأنياء 
اله مائة استأثر الله منها بواحد وهو الاسم الاعظم فلم يطلع عليه أحدا فكأ نه قيل ماثة لكن واحد منها عند الله 
وقاله غهره : ليس الاسم الذى يكل الماثة عذفيا بل هو الجلالة ؛ وممن جزم بذلك السبيلى فقال: الاسماء المسنى مائة 
على عذد درجات الجنة , والذى يكل الما الله ؛ و يو بده قوله تعالى ( وقه الاسياء الحسى قادهوه بها ) «الفسعة 
والتسعرن لله فببى زائدة عليه وبه تكل المالة . واستدل بهذا الحدييث على أن الاسم هو المسحى حكاء أبو القاسم 
القههدى فى ه شرح أسماء اله الحسنى » فقال : فى هذا الحديث دليل على أن الاسم هو المسمى ٠‏ إذلو كان غهره 
كانت الآسماء غيده لقوله تعالى ( ولله الآساء الحسنى فادعوه بها ) ثم قال : والمخاص من فلك أن المر اد بالاسم 


لقف هم كثأب الدعرانى 


هنا التسمية . وال الفخر الرازى : المثدبود من قول أحابنا أن الام نفس السمى وغير ااقسمية؛ وعند ا امنزلة 
الاسم نفس القسمبة وغير المسمى » واختار الذزالى أن الثلائة أمور متباءئة . وهو الاق «ندى ؛ لآن الاصم إن 
كان عوادة عن اللفظ الدال هلى الثىء بالوضع وكان المسمى عيارة دن امس ذلك الثىء المسمى فالعل الضرورى 
حاصل بان الاس غير المسمي وهذا ما لا بمكن وفوع النراع فيه . وقال أبو العباس القرطى ف « المفهم » : الاسم 
المرف العام هو الكلمة الدالة على شىء مفرد » وبهذا الاعتبار لافرق بين الاسم واافمل والحرف إذكل واحد 
مما إصدق عليه ذلك , رما التفرقة بيتها باصطلاح النحاة وايس ذلك من غرض المبحث هنا ؛ واذا :قرر مذا 
عرف غلط من قال ان الاسم هو المسمى حقيقة كا زعم بمض الجرلة فألزم أن من قال نار احترق» فلم يقدر على 
التخلص من ذلك . وأما الئحاة فرادثم بان الاسم هو المسمى أنه من حيث أنه لايدل الا ءايه ولا يقصد الاهو» 
فآن كان ذلك الاسم من الاسباء الدالة على ذات المسمى دل علبها من غير زيد أمى آخر ؛ وا نكان من الاساء الدالة 
على معني زائد دل على أن تلك الذات منسوبة الى ذلك الرائد خاصة دوث غهره » وبيان ذلك أنك اذا قات زيد 
مثلا فبو يدل على ذات متشخضة فى الوجود من غير زيادة ولا تقصان » فان قلت المالم دل على أن تلك الذات 
منسوبة الم , ومن هذا صح عقلا أن تشكيثر الاساء المخختلفة ملى ذات واحدة ولا توجب تعددا فيا ولا تدكثيرا 
قال : وقد عن هذا على إعضيم ففر منه هربا من ازوم تعدد فى ذات الله تمالى نقال : ان اأراد بالاسم النُسدمة » 
ورأى أن هذا مخلصه من الكش وهذا فرار من غير مفر الى ٠فر‏ . وذاك أن القسمية اما هى وضع الام 
وذكر الاسم فببى نسية الاسم الى مساه » فاذا ذلنا لفلان تسميتان اقتضى أن له اسمين ننسهما اليه » فبق الالوآم 
على حاله من اركاب التعسف . ثم قال القرطى : وقد يقال الامم هو المى دلى ارادة أن هذه الكلمة التى فى 
الاسم نطلق وبراد ما المسمى , ا قيل ذلك فى قوله تعالى : ( سبح أسم دبك الأعلى )2 أى سيح ربك فأريد 
الاسم المسمى . وقال خسيره : التحقرق فى ذلك أنك اذا سميت شيمًا باسم فالاظر فى ثلاثة أشياء : ذلك 
الاسر وهو اللفظ ؛ ومعناء فيسل القسمية » وممئاه بعدها وهو الذات الى أطلق علمم-ا الأفظ ؛ والذات واللفظ 
متغاءران قطما » واانحاة انما رظاةو ه على الافظ لانم انا يتكاءرن فى الاافاظ .وهو غير مسحي قاءا والذات 
فى المدمى قطنا وليسف فى الاسم تطءا ء والخلاف فى الام الثااك وهو ممتى اللفظ قبل التلقيب , فالمتكاءون 
يطلقون الاسم عليه ثم يمختلفون فى أنه الثالث أو لاء الحلاف حينئذ انما هو فى الاسم المعنوى هل هو المسمى 
أو لا , لافى الاسم اللفطى , والاحوى لايطلق الاسم دلى غير اللفظ لانه تحط صناعته , والمتكام لاينازعه فى ذلك 
ولا ملع اطلاق اسم المدلول على الدال. واتما يزيد وليه شيئًا آخر دعاء الى تحقيقه ذكر الآساء والصفات واطالاتها 
ص لله ممالى , قال ؛ ومثال ذلك أنك اذا قات جمفر لقبه أثف الثاقة فالنحوى يريد بلقب لفظ ألف اناقة » 
والشكم بريد معناه وهو مايفهم منه من مدح أو ذم . ولا ماع ذلك قول الاحوى اللقب افظ يشمر بضءة أو 
رفعة , لان االفظ يععر بذلك دلالته على المءنى والمعنى في الحقيقة هو الممتضى للحدءة و الرفمة » وذات جعفر فى . 
الملقبة ضد الفريقين, وبهذا يظبر أن الخلاف فى أن الاسم هو المسمى أو غير المسمى خاص بأساء الأعلام المدثقة . 
ثم قال القرطبى : فأساء الله رإتن تعددت فلا تمدد ف ذاته ولا توكيب ) لاس وس! كالجصميات ولا وزيا 
كائمزوردات » واما تعددى الأساء محمب الاعتبارات ارائدة على الذات ؛ ثم هى .هن جبسسة دلا أئها على أربعة 


الحدبتك 56٠١‏ ذف 
أضرب : الأول ماءدل على الذات مجردةكالجلالة وانه يدل عليه دلالة حطلقة غير مقيدة وبه يعرف جيع أممائه فيقال ٠‏ 
ال رحمن مثلا من أسماء الله ولا يقال الله من أساء الرحمن ؛ وهذا كان الآصح أنه اسم عل غير مشتق وليس بصفة . 
الثانى مايدل على الصفات الثابتة للذات كالملم والقدير والسميع والبصير . الثالث مأيدل على اضافة أمى ما اليه 
كالخااق والرازق . الرابع مايدل على سلب ثىء عنه كالءلى و اقدوس . وهذه الأقسام الآريمة مندصرة فى النق 
والإثرات . واختلف ف الأسماء الحسنى هل هى توقيفية >منى أنه لابجموز لأآحد أن يشتتى من الأأفمال الثابئة لله 
أسماء , الا اذا ورد أص إما فى الكلتاب أو السئة » ذقال الفخر : المثجور عن ألا بنا أنها :وفيفية ٠‏ وقالت 2 
المعتئلة والكرامية : إذا دل العقل على أن معنى الفظ ثابت فى عق الله جاز إطلاننه على الله . وقال القاضى أبو 
بكر والذوالى : الانوا. توقيفية دون المغات » قال : وهذا هو المخدار . واحتج ااخزالى بالاتفاق على أنه لا »وذ 
لنا أن فسمى رسول اله بقع باسم لم يسمه به أبوه ولا حمى به نفسه وكدذا كلكبير من الخلق » قال : فاذا أمتنع 
ذلك فى جق الخاوقين فامتناءه فى حق الله أولى . واتفقوا على أنه لابحوز أن يطلق عليه اسم ولاصفة توم نقصا 
ولو ورد ذلك نصاء فلا يقال ماهد ولا ذادع ولافالق ولا نحو ذلك وإن ثبت فى قوله ( فتعم الماهدون» أم نحن 
الرارءون ؛ قالن الحب والنوى) ونحوها »ولا يقال له ماكر ولا بناء وإن ورد ( ومكر القه , والمماء بفيناها م 
وقال بو القاسم القشيرى : الآتماء تؤخذ توقيها من السكمتاب والسنة والإجاع دعل اسم ورد سسا رجب 
إطلاته فى وصفه » ومالم برد لابجحوز ولو ح معناه . وقال أبو افق الرجاج : لايحوز لأحد أن يدعو الله يما لم 
يصف به نفسه » والضا بط أنكل ما أذن الشرع أن مدعى به سواء كان متقا أو غير مشتق فهو من أتمائه ؛ وكل 
ماجاز أن ينسب اليه سواء كان ما يدخله التأويل أولا فبو من صغاته ويطاق هليه امما أيضا . قال الحليمى : الأسماء 
الحجسنى تنقسم إلى العقائد الذس : الأولى إثبات البارى ردأ على المعطلين وهى الحى والباق والوارث وما ف معناها . 
والثآنية توحيده ردأ على المشركين وهى الكافى و العلى والقادر ونحوها . والثاائة تثر.مه ردأ على المشبمة وهى القدوس 
والمجيد والحيط وغيرها . والرابعة اعتقاد أنكل موجود من [إخنواعه ردأ على الفول بالهلة والممفول وهى الخااق 
والبادى” والمصور والقوى وما يلحق ما . والخادسة أنه مدبر | اخترع ومهيرفه دلى ماثاء وهو القيوم والعليم 
والحكيم وشها .ول أبو المباس بن معد : من الأسماء مايدل على الذات عينا وهو الله » وعلى الذات مع سلب 
كالقدوس والسلام ٠‏ ومع إضافة كالملى المظيم ٠‏ ومع سيلب وإضافة كاملك واامريد . ومئها مايرجع الى صغة كاامليم 
والقدير » ومع إضافة كالحايم والخبير ‏ أوالى القدرة مع إضافة كالفبار » و إلى الإرادة مع فل وإضافة كالرحن 
الرحيم . وما يرجع إلى صغة فمل كالخااق والبارى” » ومع دلا على الفمل كالكر يم و اللطيف . قال : فالامواء كلها 
لا مخرج عن هذه العشرة » وليس فيها ثىء مثرادف إذ لكل اسم خصوصية ما وان اتفق بعضها مع بعض فى أضل الممنى 
انتبى كلامه . ثم وففت عايه مننزعا من كلام الفخر الرازى فى شرح الأسماء الحسنى . وقال الغضر أيضا : الالفاظ 
الداة دلى الصفات ثلاثة : ثابئّة فى <ق الله قطعا » ومتئمة قطعا » ودابتة لكن مقروئة ,كيفية ؛ فالقدم الأول منه 
مايحوز ذكره مفرداً ومضافا وهو كدير جد كااقادر والقاهر » ومنه مايجوز ردأ ولا يجوز «هضاف إلا بشرط 
كالخالق نيجوز غااق ومجحوز خاا ق كل ثىء ه'لا ولا يحوز خااق القردة , وهنه مكمه جوز دافا ولا بور ءغرداً 
كامنثىء يحوز منثىء ااخلق ولا يجوز منثىء فقط . والقمم الثاىف إن ورد السمع بثىء منه أطاق وحل عل 


طايايق به . والقسم الثالثك إن درد اأسمع بشى” منه أطلق ماورد منه ولا يقاس عليه ولا يتصرف فيه 
بالاشتقاق كقوله تعالى ور ومكر الله ويستوزك جم © نلا بحوز ماكر ومستوزى” : ( تدكيل ) : وإذ قد جرى 
ذكر الاسم الأعظم فى هذه المباحث فليقع الإلمام بتىء من ال-كلام عليه » وقد أذكره قوم كيأبى جمفر الطيرى 
وأبى الحسن الأشعرى وجماعة بمدهماكابى حاتم بن حبان والقاضى ألى بكر الباقلاتى فقالوا : لاوز تفضيل بعض 
الآحماء على بعض , و فسب ذلك بعضبم مالك لسكراهيته أن تعاد سورة أو تردد دون غيرها من الور اثلا يظن 
أن بعض القرآن أفضل من إعض فيو ذن ذللك باعتقاد نقصان المفضول عن الأفضل ؛ وحلوا ماورد من ذلك على 
أن المراد بالأعظم المظيم وأن أسماء الله كلبا عظيمة , ودبارة أبى جعفر ااطبرى : اختاغت الأثار فى تعيين الاسم 
الأعظم , والذى عندى أن الأآفوال كرا صميحة إذلم برد فى خبر مئها أنه الاسم الأعظم ولاثى, أءظم منه » كنا نه 
قرول كل اسم من أحهائه تعالى يموز وده يكو نه أعظم أيرجع إلى مءفى سن تقدم . . وال ابن حيان الأعظمية 
الواردة فى الأخبار لما براد ما مريد ثواب الداعى بذلك 5 أطلق ذلك فى القرآن والمراد به مويد ثواب القارى* 
وقيل المراد بالاسم الأعظمكل اسم من أسماء القه تعالى دها العبد به متخرتا بحيث لا يكون فى فكره حالمئذ غير 
الله تعالى فان من تأنى له ذلك استجيب له . ونقل معنى هذا عن جعغر الصادق ون الجئيد وعن غيرهما . وقال 
آخرون : استاثر اله تعالى بعلم الاسم الأعظم ول يطلع عليه أحداً من غاقه : وأئيته آخرون معءينا واضطربوا 
فى ذلك , وجملة ماونفت عليه من ذلك أوبعة عشر قولا : الأول الاسم الأعظم « هو ء » نقله الفخر 
الرازى عن بعض أهل الكشدف ٠‏ واحتج له بأن من أراد أن يعير عن كلام ممظم' ضرت لم يقل له : 
أنتاقلت هحكذا . وائما يقول هو يقولء تأدبا معه . الثاتى ١‏ الله لآنه اسم لم يالق على غهره » ولآنه 
الآصل فى الآمماء الحسنى ومن ثم أضيفتك اليه . اثالث ١‏ الله الرحن الر<يم » ولعل مستنذه ها أخرجه ابن ماجه 
عن عائفة أنها , سألت النى ميق أن بعلبا الاسم الأدظم دم يفمل » قصات ودعت ؛ الارم إفى أده_وك الله 
07 ك الرحمن وأدعوك الرحيم وأدعوك بأسمائك اله:ى كارا مادلم منها وهالم أعل ‏ الحدرث وفيه انه يق 
قال لما «إنة فى الأسها ء الى دعوت بها . قات : وسدده ضعيف وف الاسةدلال به نظر لاق . الرابع د الرحن الرحيم 
الحى القيوم » لما أخرج ااترمذى من حديث أسماء بنت يزيد أن النى مقع قال « اسم الله الآءظم فى هائين الأبتين 
( والهك إله واحد لا اله الاهر الرحن الرحيم ) ونانحة سورة آلء ران ( اها لااله الا هو الحى القيوم © 
أخرجه أحاب السثن الا النسانى وحسنه الترهذى وفى لسخة صحصحة : وفيه نظر لآنه من روأية شثبر بن حوشب. 

الخامس ١‏ الحى اروم » أخرج اين ماجه من حديث أ أمامة و الاسم الأعظ فى ثلاث ور : الرقرة وآل عمران 
وطه » قال القاسم الراوى عن أنى أمامة: الفسته منها فم رفت أنه المى القروم » وقوه الفخر الراذى امج بأنهما 
بدلان من صفات العظمة بالر بوبية مالا يدل على ذلك غيرهما كدلااتهما . السادس ١‏ الهنان المنان بديع السمارات 
والأرض ذو الجلال والاكر ام الحى القيو مء ورد ذلك جموءا فى حديث أنس عند أخبد والهاكم وأصله وند أبى 
داود والنساثى وصححه ابن حيان . السا بع , بديم السماوات والآارض ذو الجلال والآاكرام ٠‏ أخرجه 1 و يعمل 
من طبريق السرى بن يحى غن رجل من طى و أانى عليه قال , كنك أسأل الله أن يرينى الاسم الأعظم فأربته 
مكةوٍ با فى الكو اكب فى الدماء . الثامن « ذو الجلال. وال كرام . أخرج لترهذى من حديث «ماذ بن جل قال «سمع 


ادك 541٠١‏ لف 


النى يي دجلا يقول : ياذا الجلال والإكرام , فقال , قد استجيب لك فسل » وا<تج له الفخر بأنه يشمل جم 
الصفات المعتبرة فى الإلميه » لآن فى الجلال إشارة إلى جمبع السلوب ٠‏ وف الأ كرام إشارة إلى جبع الإضافات . 
التاسع , الله لا اله الا هو الا<د الصمد الذى لم يلد ول يواد ولم يكن كذواً أحدء أخرجه أبو داود والتزمذى 
وابن ماجه وابن حبان والحا م من حديث بريدة » وهو أرجح من حيث السئد من جميع ما ورد ف ذلك . العاشر 
ورب رب؛ء أخرجه الحام من حدد يك ألى الدرداء وان عياس بافظ « اسم الله الأكر رب ربا وأخرج ان 
أفى الدنيا عن مائعة , اذا آل العبد يارب يارب ؛ قال الله تعالى : لبيك عبدى سل تعط » رواه مرفوءا وموقوة. 
الحادى عشر « دعوة ذى النون » أخرج النساق والحام عن فضالة إن عسي رفعه م دءوة ذى أأنون فى إمان الحموت 
لا الهالا أن سبحانك إن كنع من الظالمين عل بدع بها دجل مسم قط الا استجاب الله لهء . الثانى عشر نقل 
الفخر الراذى عن زن العايدين أنه سأل الله أن بعله الاسم الأعظم فرأى ف النوم ١‏ دو الله انه الله الذى لا اله 
الاهر رب المرش المظيم » . الثالث عشر هو عق فى الأمواء الحسنى ؛ ويؤيده حديث مائعة المتقدم ١‏ للا دصى 
ببعض الأمياء وبالأسما, المسى ٠.‏ فال لما 01 : انه فى الأمماء ألتى دعوت ما 6©. الرابع عشر دكلة التوحيد : 
4 عيضم تقدم قبل هذا . واستّدل تحديث الباب على انعقاد الدين بكل اسم وردق القرآن أو الحديث الثابك 
وهو وجه غريّب حكاء ابن كج من الشافعية ؛ و منع الأ كثر لفوله َقِيَهْ « من كان الفا فايحلف بالله » وأجيب ' 
بأن المراد الذات لاخصوص هذا الأفظ ؛ والى هذا الإطلاق ذهب الحنفية والمالءكية وابن حوم وحكاه ابن كج 
أيضا » والمعروف عند الشافعية واللمنا بلة وغيرم من الملداء أن الأسماء ثلائة أقسام: أحدها مايختص باله كالجلا!ة 
والرحمن ورب المالمين فبذا ينعقد به الِين اذا أطاق ولو نوى به غير الله . ثايها مايطاق عليه وعلى غيره لكن 
الغالب اطلاقه عليه وأنه يقد فى حق غيره بضرب من التقييد كالجبار والحق والرب ونحوما والحاف به بمين » فان 
. توى به غير الله فايس بيمين . ثالئها مايطاق فى -ق الله وفي دق غيره على د س.واء كالحى واأؤمن » فآن توى يه | 
غير الله أو أطاق فليس بسمين , وأن نوى الله تمالى فوجبان م التووى أنه بمين وكذاف المحرر . وعالف فى" 
الشرحين فصحح أنه ليس ببمين ' واختلف الحنابلة فقال القاعنى أبو يع ليس بيمين وقال الجدبن تيمية فى لحر . 

أنما مين . وله ( من حفظها ) مكمذا رواء غلى إن المدينى ووافقه الحيدى وكذا عمرو الناقد عند مسلء وقال ابن. 
أبى حمر عن سفيان د من أحصاها ء أخرجه مسلم والاسماءيلى من طريقه , وكذا قال شعية عن أبى الوناد كا تقدم 
فى الشروط ويأق فى التوحيد ' قال الخطانى : الإحصاء فى مثل هذا يحتمل وجدوها : أحدها أن يمدها حتى 
يستوفما يريد أنه لايقتصر على بعضها للكن يدهو الله برا كاها دبثنى عليه ميعها فيستوجب المودود عايها من 
الثواب . ثانيها المراد بالاحصاء الاطاقة كةو له تعالى ( ءلم أن أن تحصوه 6 ومنه حديث د استقيموا وان 
تحضواء أى لن تبلغواكنه الاستقاءة , والمعنى من أطاق القيام مق هذه الأسماء وااممل ؟قتضاها وهو أن 
يعتير معانها فيلرم نفسه يواجبها فاذا قال « الرزاق » وثق بالرزق وكمذا سائر الاسماء . ثالثها المراد بالإحصاء 
الإحاطة معانها من قول العرب فلان ذو -صاة أى ذو عقل ومعرفة [نتهى ماخما . وقال القرطى : المرجو من 
كرم الله تعالى أن من حصلى له إحصاء هذء الأسماء على [حدى هذه المراتب مع صمة النية أن يدخله الله الجنة , 
وهذه المراتب اثلاث اسابتهن وام د ينيز و[سماب انين .ول غهره ومني أحصاها غرفها , لآن المارف مما 
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لا يكون إلا ممناً والمومن يدخل الجنة . وقيل معنا عدها ممتقداً , لآن الدهرى لابمترف بالخااق . دالقكنى 
لايمترف بالقادر . وقيل أحصاها بريد بها وجه الله وإعظامه . وفيل ممنى أحصاها عل با ؛ فاذا قال د المسكير» 
مثلا سل جييع أوامى, لآن جيعها عل مقتضى المكة ؛ رإذا قال , القدوسء استحضر كونه منزها عن جمبهع 
النقاائمص ء وهذا اختيار أبى الوا بن عقيلى . وقال ابن بطال : طريق العمل با أن الذى يسوغ الاقتداء به فيا 
كالرحيم والكريم فان الله حب أن برى حلاها على عبده : فليهرن العجد نفسه على أن يمح له الاتصاف ببساء وما 
كان منتصى بالله نمال ىكالجبار والعظيم فيجب على العيد الإقرار ا والخضوع ذا وهدم التحلى بصفة منها » وماكان 
فيه ممتى الوعد نقف منه عند الطمع والرغية ؛ وما كان فيه معتى الوعيد زف هنه عئد الخشية والرهبة ؛ فبذا ممق 
أحصاها وحفظيا , ويؤيده أن من حفظيا عدا وأحصاها سردا ولم يعمل بها يكون كن حفظ القرآن وم يعمل ما 
فيه , وقد ثيت الخير فى الخوادرج أنهم يقرءون القرآن ولا يجاوز حناجرم ٠‏ ولت : والذى ذكره مقام الكل » 
ولا يلرم من ذلك أن لاير د الثوابان حفظبا وتعيد بتلاوتها والدعاء مما وانكان متلبس| بالمعاضى كا يقع مثل ذلك 
فى تارى” القرآن سواء . فان القارىء ولو كان متلا بمعصية غير مابتملق بالقراءة يئاب على تلاوته عند أهل 
السئة » فليس مابحثه ابن يطال بدافع اقول من قال أن المراد حفظها سردا وأقه أعلم . وقال اانووى قال البخادى 
وغيره من المحةةين : معناء حفظها , وهذا هو الأظبر لثبوته نصا فق الخبر . وقال فى ١‏ الآذكار» هو قول الا كثرين ٠‏ 
وقال ابن الجوزى : ا بع فى بعض طرق الحديث د هن حفظبا » يدل , أحماهاء اخترنا أن المراد العد أى من 
عدها ليستوفا حفظا . قلت : وفيه نظ ء لانه لابازم من مجيثه بلظ حفظ | تين اأسرد عن ظبر قلب ؛ بل 
حتتمل المفظ المعذوى . وفيل المراد بالحفظ -فظ القرآن لكونه م-:وفيا لما ء فن تلاء ودما بما فيه من الأسماء 
حصل المقصود . قال النووى : وهذا ضعيف » وقيل المراد من تقيعبا من القرآن ٠‏ وقال إن عماية : ممنى أحصاها 
عدها وحفظبا » وبتضمن ذلك الإان بها والتمظم لما والرغبة فيا والاعتبار عممانها. وقال الأيلى: لبس 
المراد بالأحصاء عدها نقط لآنه قد يعدها الفاجر وإنما المراد العمل با . وقال أبو تعيم الأصهانى : الآحصاء 
ال مذ كور فى الحديث ليس هو التعداد» وما هو العمل والتمقل عماتى الأسماء ولا مان بما . وقال أبو عر امالتكى 
من "هام المعرفة بأسوا. القه تعالى وصذانه الى إس:<ق ما الداحى والحانظ ٠١‏ قال رسول الله يَيي المعرقة بالأسماء 
والصفات وما تاضمن من اآفوائد وتدل عايبه من الدقائق » ومن لم يعم ذلك م يكن الا لعا الاسماء ولا 
مستفيدا يذكرها «ائدل عليه هن الماتى . وقال أبو للعياس بن معد : تحمل الإحصاء مونرين أحدها أن المراه. 
تقيمها من السكمْاب والم:ة تي بحم ل عابرا ؛ ولثانى أن المراد أن محذظبا بعد أن يحدها عماة . قل ؛ ويؤيده 
أق ردق بءض ارقه , من حذظبا » فل : وحمل أن يكون وَيْع أطاق أولا نوله ومن أحصاها دغل الجة» 
ووكل العلماء إلى البحث عنها ثم بسر غلى الاءة الآمى فألقاها اليم عماة وقل و هن حفظبا دخل الجنة » . قات : 
وهذا الاحيال بمبد جد لآنه يتوتف دلى أن الني َيل حدث بهذا الحديث مرتين إداهما قبل الأخرى ؛ وءن 
أين ثرت ذلك وعخرج اللفظين واحد ؟ وهو دن أبى هريرة : والاخ:لاف عن بعض الرواة عنه فى أى اللفظين 
اله . قال : و للاحصاء معان أخخرى ء دنا الإ-هاء افقبى وهو الع مما نسها من اللخة و:نزيبها على الوجوه الى 


تحملها الشريعة . ومنما الإصاء النظرى وهو أن يعم ممنى كل اسم با انظر فى الصيفة وإستدل عليه باثره السارى 


فى الوجود فلا تمر على موجود إلا ويظور لك فيه معنى من معان الأسماء وتعرف خواص بعضها وموقع القيد 
ومقتضى كل اسم ء قال : وهذا أرقع مراتب الإحصاء » قال: ونام ذلك أن يتوجه إلى الله تمالى من العمل 
الظاهر والباطن بما يقتضيه كل اسم من الاسماء فيعبد الله يما يستحقه من الصفات المقدسة التى وجيت اذاته ؛ قال 
فن <صلت له جمييع عاتب الاحصاء <صل على الغاية ؛ ومن منح منحى من مناحها فثوابه بقدر فانال والله أعم 1 
( نفبيه ) : وقع فى تفسير أبن مردوية وءند أنى أعيم من طريق أن سيران عن أبى هريرة بدل قوله من أحصاها 
دخل الجلة «ه من دعا بها دخل الجنة » وفى سنده ح-صين بن عخارق وهو ضعيف ؛ وزاد خليد بن دعاج فى روايته 
التى تقدمت الأشارة الها « وكلها فى الفرآن » وكدذا وقع:ثكْ قول سعيد بن عيد العرير , وكيذا وقع فى جد يثك ابن 
عبان وأبن عير معا بلفظ ه من أحصاها دخل الجئة وهى ف القرآن » وسيأتى فى كناب التو حيد شرح معانى كثير 
من الاسماء حيث ذكرها المصنف فى تراجه ان شاء الله تعالى ٠‏ وقوله « دخل ااجنة » عبر بالماضى محقيقا وقومه 
ونفبيها على أنه و إن لم بقع فوو فى حكم الواقع لانه كائن لاحالة ٠‏ قوله ( وهو وتر يحب الوتر ) فى رواية مسم 
« والله وثر تحب الوتر» وق رواية شعرب إن أبى حمزة «|ذ» وئر ب الورء ويجوز فتح الواو وكسرها ؛ والوتر 
الفرد ومعناه فى حق اه أنه الواحد الذى لانظير له فى ذانه ولا انقسام » وقوله ديحب ااوتر» قال مياض معناه أن 
الوتر فى العدد فض-لا على الشفع فى أسمائه لكوته دالا على الو<دانية فى صفاتة » وتعقب بأنه لوكان المراد به 
الدلالة على الوحدائية لما تعددت الاسماء ؛ بل المراد أن الله يحب الوتر من كل ثى" وإن تعدد مافية الوتر » وقيل 
هو منصرف الى من يعبد الله بالوحدا فية وأأتفرد هل سبيل الاخلاص ؛ وقيل لانه أمى بالوتر فى كير من الاعمال 
والطاءات كا فى السلوات الخس ووثر اليل وأعداد ااطبارة وكين الميت وف كثير من الخلوقات كالسماوات 
والآرض اتتهبى ملخصا . وقال القرطى : الظاهر أن الوتر هنا اأجنس» اذ لامءهود جرى ذكره حتى حمل عليه 
فيكون مءئاه أنه وتر يحب كل ور شرعه » ومعنى عحبته له أنه أعى يه وأ ثاب عليه » ويصلح ذلك العموم ماخلقه 
وترأ من عخلوقانة » أو ممنى حبته له أنه خصصه بذاك لحكة يعلدبا ‏ وحمل أن بريد بذلك وترا بعينه وأن ليحر 
لدذكر ٠‏ ثم اختلف هؤلاء فقيل : المراد صلاة الوثر » وقيل صلاة اجمعة » وفيل يوم المعة ؛ وقيل يوم عرفة » وقيل 
أدم ٠‏ وقيل غيد ذلك . قال : والآشبه ماتقدم من <له على العموم . قال : ويظبر لى وجهآخر وهو أن الوتر يراد 
به الترحيد فيكون الممنى أن الله فى ذاته وكاله وأفعاله واحد وحب التوحيد » أئ أن بوحد ويعتقسه انفراده 
بالالوهية دون خلقه فيلتتم أول الحديث وآخره . والله أعل . قلت : لمل من مله على صلاة الوئر اسئد الى حديث 
على « ان الوتر لبس بعتم كالمكرتوية , و لمكن دسول انه بياج أو ثم قال أوتروا يا أهل القرآن فان الله وتر 
يحب الوتر » أخرجوه فى السنن الآريعة وصصحيه ابن خرعة واللفظ لهء فعلى هذا التأوريل :_كون اللام فى هذا الخير 
العبد لتقدم ذكر الوئر المأمور بة » لكن لابلزم أن يحمل الحديث الآخر على هذا بل العموم فيه أظبر ءا أن 
الغموم فى حديث على محتمل أيضا . وقد طمن أبوزيد الباخى فى #ة الخبر بأن دخول الجنة ثبت ف القرآن مشروطا 
ببذل النفس والمال فكيف يحصل جرد -فظ أافاظ تمد فى أيسر مدة ؟ وتمقب بأن الششرطالمذ كور ليس مطرداً 
ولا حصر فيه ٠‏ بل قد تحصل الجنة بشهر ذلك كا ور فى كثهه من الأعمال غير الجباد أن تامله يدخله الجنة . وأما 
ده وى أصى -فظبا “هل ف أزتمر مدة فانم يرد على من “ل المفظ والإحصاء دلى معنى أن يسيردها عن ظهر 


آلف .م كثات الدعرات 


باو عسوم سجس وج سس د سس سس و و :ل :ات له انه ل ا 0ك 0 ات ا ل ا ا ا ا 1 ا 6 3 19 9505 
غلب , فاما من أله على بمض الوجوه المتقدمة انه بكون فى خابة المدقة , و بمكن الجواب عن الآول بأنبف 


الفعفل وأميع 
9" - سييست الومظة. ساهة بمد ساعة 

١‏ - حرش عم بن حفص حدثّنا أني حدثيا الأعمش قال حدّثنى شقيق قال « كنا تنتظر” عيل الله 
إذ جاء يزيد بن معاويةً » فلت : ألا ميلس" ؟ قال : لا» ولكن أدخل"” “أغرج البكم صاحهم » وإلا جئت أنا 
للست" . فرج عبد” الله وهو آذ" بيده » فقام علينا فقال : أما إنى أخير بمكا تك ٠‏ ولسكنه ينسّى من المروج 
الى أن" رسول الله يَقع كان ايتخولنا بالموعظة فى الأيام كراهية السآمة. علينا» 

قوله ( باب المووظة ساعة بمد ساعة ) مناسبة هذا الباب لكاب الدعوات أن الموءظة يخالطها غالبا التذكهر 
بالله , وقد تقدم أن الذكر من جلة الدعاء , وختم به أأبراب الدعوات التى عقبها يكاب الرقاق لآخذه منكل منهما 
شوبا : قوله ( حدثنى شقيق ) هو أبو وائل » ووفع كذلك فى كتاب الم من طريق التؤرى عن الاعش ٠‏ وقد 
ذكر ت اهناك ما تعلق سباع الاعمشن له من أبى ؤائل:. وله (كنا نتنظن عبد الله ) يعنى ابن مسعود . قوله ( اذ 
جاء يزيد بن معاوية ) فى رواية مس من طريق أبى معاو بة عن الاعمش عن شقيق د كنا جلوسا عند باب عبذ أله 


ننتظره فر بنا بزيد بن معاوءة النخعى » . قلت : وهو كوف تالمى ثقَة غايد , ذكر المجلى انه من طبقة الربيع بن 


خثيم ٠‏ وذكر البخارى فى تاريفه أنه قتل خازيا بفارس كأنة فى خلافة عثيان ,. وليس ل فى الصحيدين ذكر إلا فى 
هذا الموضع ؛ ولا أحفظ له رواية , وهو نخعى؟ا وقع عند مل , وقيه رد على ابن التين فى حكايته أنة عبنى 
بأموحدة . قوله ( قلت ألا يجلس ؟ قال : لا ٠‏ ولسكن أدخل فأخرج اليكم صاحبكم ) فى رواية أبى معاوية « فقلنا 
عله عكاننا فدخل عليه ٠ ٠‏ قوله (أما إفى ) بتخفيف اليم (:أخير ) بنم أوله وقتح الموحدة على البناء للجبول : 
وقد تقدم فى العلل أن هذا الكلام قاله ابن مسءود جواب قولهم وددنا انك لو ذكرئنا كل بوم » وأنة كان يذكرم 


كل خيس » وذاد فيه أن ابن مسصوذ قال : .الى اكرء أن املك . قوله (كان يتخرلنا باللوجطة ) ,تقد ليحت فيه... 
و بمان معناه وقول من حدث بة بالون يدل الام ٠ن ٠‏ يتخو انا » . قال الأطابى :.المراد .أنه كان يرامى الآوقات 
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فى تعليمهم ووعظم ولا يفعلهكل يوم خشية الملل » والتخول التعبد» وقيل أن بعضهم دواه بالحاء المهملة وفسره . 


بأق' المراد يتفقد أحوالحم التى يحصل لحم فها النشاط الموعظة فيمظهم فيها ولا يكثر عايم لثلا يلوا » حك ذلك 


الطبى ثم قال : و لكن الزواءة فى المساخ بالخاء المذجمة . قله ( فى الآيام ) يعنى فيذكرم أياما ويتركهم أياما : 
فقد برجم 4ه فى كتتاب المل ه باب من جمل لآهل الملم أياما مغلومة » . قوأه ( كراهية السآمة علينا ) أى أن تقع 
ما السأمة » وقد تقدم توجبه « علينا» ق كناب العم وأن ال آمة ضمنت معنى المشقة فعديت بغل . وفيه رفق اأننى 
َكل بأصمايه وحسن التوصل الى تعليمهم وتفبيهم ليأخذوا فنه بنداط لا عن ضجر ولا مفل » ويقتدى ةفق 
ذلك , فان التعلبم بالتدريج أخف مؤئة وأدعى الى الثبات من أخذه باالكذ والمغالبة . وفيسه مثقية لابن مسغوذ 
لمنابعته النى ميج فى القول والعمل وعحافظته على ذلك 


الحديث 4١١‏ 414و ا 

ْ) علائمة )1 :. اشتمل كتاب:الذعوات من الأحاديث المرفوءة على مانة وخمسة وأربمين حديثًا ب منها.أحد 
وأداعون معلفة والبقية موصولة 'المتكرر مها فيه وفيا' مضنى مائة ود وعشرون حديثا والبقية عالصة 
وافقه ملم على تخر بجا سوى «ديث شداد فى سيد الاستغفار وحديك أنى هريرة فى عدد الاستغفار كل يوم 
وحديث حذيفة فى القول عند النوم وحديث أبى ذر فى ذلك وحديك أبى الدرداء فى من شبد أن لا إله إلا الله 
وحديث ان ران 5 الكبان الوم ق الدعاء وحديث جابز فى الاستخارة وحديثك أبى أيورب فى الجليل وقيه 
من الأثار عن الصحابة والتابمين قسغة آثار ٠.‏ والله أعل | 


١آ‏ بيست ماجاء فى العفاق » وأن لاعيش” إلا عيش” الآخرة 
4 - مرش الى بن إبراهي أخبدنا عبد له بن سعود ‏ هو ابن أبى هود عن أي «عن ايه 
عباس رضى الله عمهما قال قال البى' وَكيع : _نسمتان مغبون فيهماكثهة من الناس : الصحة » والفراغ » 
وقال عباس العنبرى” حدئنا صفوان” بن عيسى' عن عبد الله بن سعيد بن أبى هنف عن أبيه « سمست” ابن 
عباس عن الزى وككي ٠.٠‏ مثكه 
7415 طرش محد ين بشار حدثنا غندر حداثيا شعبة” عن معاوية بن كرك « عن أنس عن البى ج2486 
قال : الهم لاعيش” إلا عبش' الآخرة » فأصليع الأنصار وللهاجرة » 
0 مث أحد بن للقذام حداثيا الفضيل” بن سليمان” جدثنا ألو حازم « حدثيا أسهل بن سمد 
الساعدى" فال : كنامع رسو الله يي فى الاق » وه و بحفر” ونحن” ننقل” القراب” وبصي بناء قال : الهم 
لاعبشل إلا ميشنث الأغراة قر للاأننار وللهاجزة » تابتة* هل" بن سعذ عن البئ بع ... مثله 
قوإه ( بمم ألله الرحمن الرحيم . كستاب الرقاق . الصحة والفراغ ولا عيش إلا غيش الآخرة ) كذا لآ ذر من 
ال رخمى وسقط عند عن المستمل والمكشمونى د الصحة والفراخ , ومئله النسق ١‏ وكذا للإسماعيل لكن تال ' 
د وأن لاعيش » وكذا لابى الوق لكن قال « باب لاعيش » وفى رواية كرمة عن الكدم.بنى ١‏ ما جاء فى الرقاق 
وأن لا عيش الا عيش الأخرة » قال مغلطاى : عبر جماعة من الطداء فى كلتم بالرقائق . فلى : منهم ابن المبارك 
. واللمانى قى « الكرى » وروايته كذلك فى نسخة معّمدة من رواية النسق عن البخارى والممنى واحد . والراق 
والرقائق جم زقيقة » وسميت ونه الاحاديث بذلك لان فى كل منها ما حدث ف القلب رقة . قال أهل اللغة : الرقة 
الر حمة وضد الؤاظ » رشال اكير الخاء دق دجهره امتحياء .. ران الراغبي : مني كانت الرفة فى جسم فضده أ 


7 ١م‏ كتاب الرقاق 


المفافة كثوب رقيق ووب صفيق ٠‏ رمتى كانت ق ثمفس فضدهاً القسوة كرقيق القاب وتاتى القاب . وقال 
الجوهرى : وترقيق السكلام نحسينه . له ( أخغرنا الى ) كاذا (لاكثر بالألف واللام فى أرله, وهو اسم 
بلفظ الننسب ٠»‏ وهو من الطبةة العليا من شيو البخارى , وقد أخرج أحد عنه هذا الحديث بعينه . قوه ( هو 
ان أبى هند ) الضمير !هيد لا لعبد الله ؛ وهو من تفسير المصذف »؛ ووقع فى دواية أحد هن مكى ووكيع جميعا 
و حدثئئا عيد الله بن سعيد بن أنى هند » وعبد الله المذكور من صذار التابمين لانة لت بمض صفغار الصحابة وهو 
أبو أمامة بن سبل . قوله ( عن أبيه ) فى دواية ععى الفطان عن عبد الله بن مبعيد د حدثنى أبى » أخرجه الاسماصيل 
قوله (عن ابن عباس ) فى الرواية الى بمدها , سمعع ابن عباس » . قوله ( نعمةان مغيون فهما كيثير من الناس : 
الصمحة والفراغ )كدذا اسائر الرواة » لسكن عند أحمد د الفراخ والصحة » وأخرجه أبو نعي فى المستخرج» من 
طريق [ماعيل بن جمفررابن المجارك ووكيع كارم عن عبد الله بن سعيك بسئده والصحة والفراغ تعمدات مغيون فبهها 
كثير من الناس » ولم بين لمن الافظ , وأخرجه الدارى عن مكى بن ابراهيم شبخ البخارى فيه كذلك بزيادة و لفظه 
8 ان الصحة والفراغ تعمثان من نعم ألله » والياق شواء ؛ وهذه الزبادة وهى قوله « من نم الله » وقعت ف رواية 
ابن عدى امثار الما , وقوله ٠‏ نممتان ء لأنية زءمة وهى الىالة السئة » وف. ل هى المافعة المفعولة على جبة 
الاحسان للغير » والغين بالسكون و بالتحريك ء وقال الجرهرى : هو فى البيع بالسكون وفى الرأى بالتحر يك » 
وعل هذا فيصم كل مهما فى هذا الإ فان من لا يستسملهما فيا ينبغى ققد غين للكونه باعبما ببخس ولم حم رآية 
فى ذلك . قال ابن بطال : ممنى الحديث ان المر. لا يكون فارذا حتى يكون مكفيا يح البدن ؛ فن حصل له ذلك 
فليحرص عل أن لايغين بأن يترك شكر لله على ما أذ بة عليه ٠‏ ومن شكره امتثال أوامه واجتناب نواهيه»فن 
فرط فى ذلك فبو المغبون . وأشار بقوله وكثير من الناس » الى أن الذى يوفق لذلك قليل . وقال ابن الجوزى : قد 
يكون الانسان حميحا ولا يكون ددفرغا عله بالمعاش , وقد يكون مهنا ولا يكون صحيحا , ناذا اجتيغا فغلب 
طيه الكسل عن الطاعة فبو المغبون ,وكام ذلك أن الدنيا منررعة الآخرة ٠‏ وفها التجارة التى يظهر ربحبا فى 
الآخرة ؛ فن استعمل فراغه وصمته فى طاعه الله فبو المفبوط » ومن استعمابها فى معصية اه فبو المغبون » لآن 
الفراغ يمقبه الشغل والصحة يعةبها الستم » ولولم يكن الا الهرم كا قيل : 
بسر الفتى طول اللام.ه والبقا فكيف ترى طول السلامة يفعل 
برد الفى بمد اعتدال وسصمة ينوء اذا رام القيام وحمل 

وقال الطبى : ضرب النى يله لكان مثلا بالزاجور الذى له رأسن ال , فبو يإتغى الرربح مع سلامة رأس 
امال » فطربقّه فى ذلك أن يتحرى فيمن ,مامه ويلزم الصدق والحذق لثلا يذين » فالصحة والفراغ رأس المال » 
وينبنى له أن يعامل الله بالا يمان , و مجاهدة النفس وعدو الدين » ليربح خيرى اإدنيا والآخرة . وقريب منه قول 
الله تعالى (< هل أدلك على تجارة تنجيم من عذاب ألم ) الآيات . وعليه أن يجتب مطاومة النفس ومعاملة 
الشيطان لثلا يضيع دأس ماله مع الريح . وقوله فى اديت « مغبون فجما كثير من الناس ء كقو تعالى (وفليل 
من عبادى الشكور )» الكثير فى المديث ف مقابلة الذلول فى الآمة : وقن الفاض أو بكر بن المرف : اختاف 


الحديث 5414-5419 الى 4ف 


فى أرل ذممة الله على الء,د فةبل !لاعان » وقيل الحياة ؛ وقيل الصحة ؛ والآول أولى فانه إعمة مطلقة ء وأما الحياة 
والصحة فانبما أعمة دئيوءة ء ولا قكرن نعمة حدّيةة الا إذا صاحبت الايمان وحيندن يدن فيا كثير من النامن 
أى يذهب ررم أو ينقص » فن استرسل مع نفسه الآمارة بالسوء الخالدة إلى الراحة فترك احافظة على الحدود 
وااراظبة على الطاعة فقد غين » وكذلك اذا كان فارغا فان المعغول قد يكو ن له معذرة مؤلاف الفارغ ؤانة بر تضع 
عنه [امذرة ونقرم عليه الحوة . قوله ) وقال عباس المنيرى ) هو بالمهملة والمو<دة ابن عبد المظيم أحد الحفاظ , 
إعرى عن أوساط شيوخ البخارى ؛ وقد أخرجه ان ماجه عن العراس المذكور فقال فى كاب الرهد من السنن 
فى د باب المكرة منهء : حدثنا العراس بن عبد المظيم المذزرى فذكره سواء ؛ قال الاك : هذا الحديث صدر به أن 
الميارك كتابة فأخرجوه ون عيد الله بن سءيد بوذا الإسناد . قاع : وأخرجه ار مذى والتسان من طر بقه قال الرمذى 
روأء غير وا.عن #يل الله بن عءءك أرفعره 1 ووقفه لعظرم على ابن عباس , وف الباب عن أنى اتعى 
رأخرجه الاسماعيل من طرق عن ابن للبارك .م من وجبين عن اماعيل بن جءفر عن عبد الله بن سعيد , ثم من 
طر بق بذدار عن ين بن سمعوك القطان عن عبد الله به ثم قال : قال وندار ركا حدث بة يحي بن سغيد ولم برقعه . 
وأخرجه ابن عدى من رجه آخر عن ابن عباءت سر فرعا . توله ( عن مءاوية بن قرة) أى أبن ايات المرنى , و لقرة 
صحية . روقع فى رراة آذ فى فشائل الانصار عن شءية د دثزا أ بو اياءت معاوية بن قرة ء واياس هو القاضى 
المشرور بالذكاء وله (عن الي لق قا : اليم لاءعش الا عيش الآخرة ) فى دواية المستمل « أن النى 2 
قآلء ٠‏ قوأه ( فأساح الانصار والمواجرة) #تدم فى فضل الاأصار بيان الاختلافه على شعية فى لفظه وأنه ملف 
عله رراة يعبة عن ثتادة عن أن وزنادة عن زاد فيه أن ذنك كان 20 الحندق فطايق حديثك سبل بن سعد 
امذكرر فى الذى بءده وزيادة من زاد فيه أنهم كانوا يتولون ١‏ نحن الذن بايموا جمدا على الجباد ما بقينا أبدا : 
فأجا.هم بذاك ء و #دم فى غروة الحندق مرحي طربق عبد المريز بن صويب عن أفس أتم من ذلك كله : وفيه من 
طربق حمود عن ألس أن ذلك كان نى غداة باردة ولم يكن لهم عبيد يعملون ذلك لهم . فلا رأى ما بهم من النصب 
والجرع تال ذلك 1 أوله ) الفضيل ان سذيان )هر بالتصذير وهر الأيرى , صدوق فى حفظه شىء . قوله ( وهر 
حفن رمحن تذقل ازراب ( تقدم فى فضل الأنصار من رواية عبد العويز بن أفى حازم عن أبيه عن سبل د خرج 
النى ,يلج وم حفرون الندق » الحديث » ومع بأن منهم من كان يحفر مع الذى بل ومنهم من كان ينقل ا/تراب 
و4 ) رإهر بنا اليك أوله وم اأساد المرءلة وق رداءة الكش ري د ور بناء من المرود . تو4 (فغفر ) 
تقدم فى غررة الحندق بلرظ دناغهر المراجرين رالانسار» رأن الالفاظ انقرلة فى ذلك بءضما موزون وأكثرها 
غير مرزون » ويمكن رده الى الورن برب من الرحاف », وهو غير مقصود الية بالوزن فلا يدخمل هو فى الشعر : . 
وفى هذبن الم بين إثارة إلى #ير عيش الدنما اا عرض له من التكدبر وسرعة الفناء . قال ابن المنهر مناسية 
إراد حديث أن وسول مع حديث ابن عباءت الذى تضمئته التزجمة أن الناحن قد غين كثير منهم فى الصحة 
والفراغ لابثارمم اميش الدنا ء_لى عيش الأخرة , فأراد الاشارة إلى أن العيش الذئ اششتغلوا بة ليس بشىء بل 
العيش الذى شغلوا عنه هو المطلوب ٠‏ ومن فاتة فبو المغبون , 

؟ - ,سي ل االذنيا فى الآخرة . وقوله تمالى ( نما الحياة الدنها لعب وو وذ يثة وتفاخر ينيم 


ورف [ ذه كتاب الرفاق 


:كار فى الأموال والاولاد» كثل تغيت أعجب السكقّار” اله » ثم يبمج فتراه” مُصتر"ء ثم يكون حطاما : 
وفى الآخرة عذاب شديدٌ ومنفرة من اله ورضو ان » وما الحا اللدنيا إلا متاع” الدرور) 

4 - رشك عبذ الله بن له حدائنا عبد العزيز بن أأى حازم عن أبيه دعن سبل قال سمعت” 
الى يلكي يفول : موضم سوط فى الجنة خير من الدنيا وما فيها » وكدَدوَة فى سبيل الله أو روحة خهر من 
الدنيا وماخبا» 

قوله ( باب مثل الدنيا فى الآخرة ) هذه الترجمة بعض لفظ حديث أخرجه مس والترمذى والنساق من طريق 
قينى بن أنى حازم عن المتورد بن شداد وفعه < والقه ما الدنيا فى الآخرة الا مثل ما حمل أحدك [صبمه فى اليم » 
فلينظر بم برجع » وسئده الى التابغى على شرط البخارى لآنة لم مخرج الستورد » واقتصر عل ذكر حديك سهل 
ابن سعد «موضع سوط ف انة غير من الدنيا وما فنباء فان قدر السوط من الجئة اذا كان خيرا من الدنيا فيكون 
الى يساويهاما فى الجئة دون قدر السوط فيوافق ما دل عليه حديث الستورد » وقد نقدم شرح قوله ه غدوة فى 
سبيل اله » فى كتاب الجباد . قال القرطى : هذا نحو قوله تعالى (! قل متاع الدنيا قليل ) وهذ! بالنسبة الى ذانما 
وأما بالنسبة الى الآخرة فلا قدر لما ولا خطر ء وائما أورد ذلك عل سبيل القثيل والتقريب والا فلا نسبة بين 
المتناهى وبين ما لا يتنامى , والى ذلك الاشادة بقوله « فلينر بم يرجع » ووجبه أن القدر الذى يتماق بالإصبع 
من ماء البحر لا قدر له ولا خطر » وكيذلك الدنيا بالنسية الى الآخرة . والحاصل أن الدنيا كلماء الذى يغلق 
فى الإصبع من البحر والآخرة كائر البحر . ( تفبيه ) : اختلف فى ياء د برجع ٠‏ فذحكر الرامبرمرى 
أن أل الكوفة رووه بالمثناة قال لجعلوا الفمل للاصبع وهى مؤنئة » ورواه أهل البصرة بالتحتانية قال جملوا 
الفمل اليم . قاى : أو الواضع . قَوِله (وقوله تغالى : الما الحياة الدنيا لعب ولحو الى قوله ‏ متاع الغرور) كذا 
فى رواية أفىذر » وساق فى روايةكرعة الآية كلا , وعلى هذا فتفتح الممرة فى أما حافظة عل لفظ التلاوة » فان 
أول الآية ( اعلموا أنما الحياة اللانيا الح 6 ولولا ما وفع من سياق بقية الآبة جوزت أن يكون المصنف أراد 
الآية النى فى القتال وهى قوله تعالى ١‏ اهما الحياة الدنيا امب وو , وان تؤمنوا وتتقوا يؤتك أجورك ) الآية . 
قال ابن جطية : المراد بالحياة الدنيا فى هذه الاءة ما خاتص بدار الدنيا من تضرف ء وأما ما كان فأ من الطاعة 
وما لاد منه ما بق الأود ويمين على الطاعة فليس مرادا هنا » والريئة ما يترين به مما هو خارج عن ذات الثىء مما 
حسن ل الثى. » والتفاخر يع بالنسب خالبا كعادة المرب , والتكائر ذكر متعلقه فى الآية » وصورة هذا المثال أن 
المرء بواد فينشأ فيتوى فيكسب امال والولد ويرأس » ثم بأخذ بعد ذلك فى الانحطاط فيشيب ويضعف ويسقم 
وآصيبه الثوائب من ميض و نقص مال وعز » ثم يموت فيضمحل أمره وزيصيد ماله لغيره وتغهد رسومه » خاله 
كال أرض أصابها مطر فنيت علبا الضب نبانا معجبا أنيقا ثم هاج أى يبس :واصفر ثم تحطم وتفرق الى أن 
اضمحل , تال : واختتلف ف المراد بالسكفار ء فقيل : جمم كافر الله لانهم أشد تمظيا للدنيا وإججابا بمحاستها . 
: وقيل : المراد هم الرداع. مأخوذ من كفر الحب ق الآرض أى ستره ما » وخصوم بالذكر لانهم أهل البصر 


الحديث 5495-54١6‏ | وذف 


0 


بالنبات فلا يعجهم الا المعجب حقيقة . اننهى ملخصا . وقوه فى آخر الآية ( وف الآخرة عذاب شديد ) ل 
الفراء : لا ونف على شديد لآن تقدير السكلام أنها إما عذاب شديد وإما مغفرة من الله ورضوان ٠‏ واستحسن 
غيره الوقف على شديد ها فيه من المبآاغة فى التتنفيد من الدئيا والتقدير الكافرين » ويبتدى' ( ومغفرة من الله . 
ورضوان ) أى للؤمنين. وقيل : ان قوله( وق الأخرة ) قسبم لفوله ( انما الحياة الانيا لعب ولحو | 
والاول صفة الدنيا وهى اللءب وسائر ما ذكر ؛ والثاى صف.ة الآخرة وهى ه-ذاب ديد لمن عصى ومغفرة 
ورضوان لمن أطاع . وأما فوله ( وما الحراة الدئيا الح ) فور :| كيد لما سوى أى فر من ركن ليها » وأما التق 
فبى له بلاغ الى الآخرة . ولما أررد الغرالى خديث المتورد فى الاحياء عقبه بأن قال ما ملخصه : اع أن مثل 
أمل الدنيا فى غفاتهم كثل قوم ركبوا سفيئة فانتهرا الى جز برة معشبة غرجوا لقضاء الحاجة خثرم الملاح ' 
من التأخر ذا وأميم أن يقيموا بقدر حاجتهم و-ذرم أن يتاع بالسفيئة ويتركوم » فباذر إعمضهم فرجع سريعا 
فصادف أحسن الأمكنة وأوسعها فاستقر فيه , وانقتم الباقون فرةا الاولى استتغرقى فى النظر الى أزهارها المونقة 
وأنهارها المطاردة وثمارها الطيبة وجواهرها وممادنها , ثم استيقظ فبادر الى السفيثة فلق مكاذا دون الآول فنجا 
فى الجملة » الثانيةكالاولى لكتها أ كبت على تلك الجراهر والار والازهار وم تسمح نفسه لتركها لحمل منها ما قدر 
عليه فتداغل يحممعه وله فوصل الى السفينة فوجد مكانا أضيق من الاول ولم تسمح نفسه برى ما استصحيه فصاو 
مثقلا به ثم لم بارت أن ذباك الازهار ويبت الٌار رعاججت الرباح فل يحد بدا من إافاء ما استتصحبه حتى مما 
شاشة نفسه » (/5ا(2: تولجت فى الؤراض وغنات عن وضية املاع ثم سمءوا أناءه بالزح.ل فرت فوجدت السفينة 
سارت فبقيت بما استصحيت فى البر حتى هلكى » والرايءة اشتدت با الغفة دن ماع النداء و سارت السفيئة . 
فتقسموا فرا مهم من افنرسته الىباع ومنهم من تاه على وجره حتى هلك ومنهم من مات جوعا ومنهم من تهشئة 
الحمات » قال : فبذا مثل أهل الدنرا فى اشتذالحم #ظوظهم العاجلة وغفاتهم عن طافبة أمي.م .محم بأن قال : 
وما أقبح من لاعم انه بصير مافل أن يغتر بالاحجار من الذعب والفضة والشيم من الاذهار والقار وهو 
لا يصحبه شىء من ذلك يمد الموت . واه المستمان 
؟ - بإسسيب قول النى” يَّْ « كن' فى الدنيا كأنك غر يب » أو عابر” سل » - 

-- مرش على بن عبد الله حد”ثنا تمد بن عبد ال رمن أنو المنذر الطفاوى” عن سابانَ الأعش 
قال حدثنى مجاهد دعن عبد الله بن عمر” رض الله عنم_! قال : أخذ رسول الله يكل بمتكبى فقال : كن فى النانيا 
كأنك غريب أو عابر سَبيل » . وكان ان عمس يقول ‏ إذا أمسيت” فلا تنّظر الصباح » وإذا أصبحت فلا 
.تنتظر المساء . وخُدْ من صحيِك لمرضيك » ومن كهاتتك لمونك » 

قله ( باب قول النى يوم : كن فى الدنيا كأنك غر بب ) هكذا ترجم ببعض الخبر اثمارة الى ثبوت رقع 


ذلك الى النى َي أن من دواء موقوفا قصر فيه . قولكه ( عن الأعش -.ثنى ماهد ) أ نكر المقيلى هذه االفظة 
رهي د حدثني مجادد » ونال : اما رراء الا ان إصيةة د عن كاعد , كذلك رراء أماب لاعن ونه وكاذا 


-؟ جلوء٠م‏ بك 


وف وم كتاب الرقاق 
أصحاب الطفاوى دنه , وتفرد اين المدينى بالتصري تال ولم يسمه الأععش من مجاهد و[بما سمعه من ليث بن أبى 
سير عنة فدلسه » وأخرجه ابن حبان فى صحيحه من طريق الحسن بن قرعة « حدثئا جمد بن عبدالرخمن الطفاوى 
عن الاعمش عن جاهد, بالمنمئة وقال : قال المسن بن قرغة ماس لنى يحى بن معين إلا عن هذا الحديث : وأخرجهة 
ابن حبان فى « روطة العقلاء » من طررق عمد بن أبى بكر المقدى عن العافارى بالمتمثة أيضا وقال : مكثت مدة 
أظن ان الامش داسه عن جاهد وابا ممه من لمث حوى رآأرت على بن المدينى رواه عن الطفارى فصرح 
وا لتحدرثك ؛ شير الى رواية البخارى النى فى الياب . قات : وقد إآخر جه أحد والترمذى من روداية فيان الثررى 
عن ليث بن أبى سايم عن ماهد » وأخرجه ابن عدى ف الكامل من طريق حماد بن شعيب عن أبى >ى القتات عن 
ماهد , و ليث وأبو يحى ضميفان والعمدة هلى طريق الامش , ولاحديك طريق أخرى أخرجهالنساتى من رواية 
عبدة بن أبى ليابة عن ابن عمر مفوعا ‏ وهذا ما يقرى الدديث الإذكرر لان رواته من رجال الصحيح » وان كان 
اختلف فى “ماع عبدة من ابن عمر ٠‏ قوه ( أخذ رسول انه يَلق “نمكي ) فيه تعيين ما أ.هم فى رواية يث عند 
الترمذى « أخذ ببعض جسدى »ء والماكب بكسر الكاف جمع الءضد وال كتف » وضيط فى بعض الاصول ,التثنية 
قوله (كن فى الدنيا كأنك غريب أو عابر سبيل ) قال الطدى : ليست أر الاك بل للتخيير والاباحة » والأحسن 
أن :كوف عمنى بل ٠‏ فعبه الناسك السالك بالغريب الذى ليس له مسكن يأويه ولا مسكن يسكنه , ثم ترق 
وأضرب عنه الى عابر ال-بيل لآن الخر بب قد يسكن فى بلك الذربة مخلاف عار السديل القاصد لبك شاسع و بيتهما 
أودية ميدية ومفاوز مباكة وقطاع طر يقي ذان من شأ نه ان لا يقيم لحظة ولا يسكن لذ ومن ثم عقبه بقوأه اذا 
أمسيت قلا تنتظر الصباح الح و بقوله « وعد نفك فى أهل الفبرد » والاعنى استهر سائرا ولا تفثر ‏ فانك إن 
قصرت انقطسكت وهاكت فى نللك الاودية وهذا معنى امثمبه به وأما المشره فور قوله د وخنذ من متك مر دك 
أي أن العمر لا يخلو عن صحة ومرض » فاذا كونت صحيحا فهر سير النصد وزد عليه بقدر قو:ك ما دامت فيك 
قوة بحيث يكون ما بك من آلى الربادة تاها مام ما (ءله فرت حاة الارض رالضءفه » زاد عبدة فى دوايثه 
ص ابن عس د أعيد الل كأنك تراه رن قَْ الدزواء المدرك وزاد ليث روايقه د« وعد نفسك قى أهل القبود » 
وق رواية سعيد ين منصود ١‏ وكأنك عاى سديل » وقال ابن بظال : لما كان الغريب قليل الانبساط الى الناءس بل 
هر مستو <ثنى مهم اذلا يكاد ع عن إعرفه أ فى به فور ذلول فى نه عائقه , وكرنلك عار ال-بول لا ينفذ 
فى سفره الا بقرث عليه رضفية» من الاثنك قبن متيت عا ,ينمه من قطع سفره معه زاده رراحاته يبلفانه الى 
بغمته دن قصده شبوه مأ »وق ذك اشارة الى (بثار ازهه فى الد'ءا وأغا اليائة مها والكافانو» فك لاعتاج 
المسافر الى ! كثر ما ربافه الى غاية مره فكيذنك لا يراج الأؤمن فى الدنيا الى | كثر ما يبلغه امل . وقال غيره: 
هذا الحديث أصل ف الحث على ال_اغ عن الدنيا رالره: فيوا والاءتةار لها والقناعة فيها بالبلغة . وال النووى : 
معنى الحدييت لا تركن الى الدئيا ولا تنهذها وطنا ولا تح_دث نفك بالبقاء فها ولا تتملق مما بما لا يتعلق به 
الغر يب فى غير وطنه . وقال غيره : عابر السبيل هو امار عل الطر بق طاليا وطنه »فالمرء فى الدئيا كعيد أرسله يده فى 
حاجة الىغير بلدء فعأنه أن ببادد بفعل ما أرسل فيه ثم يعود الى وطنه ولا بتعلق إشى * غير ماهر فيه . وقال غيرء : 
المر ادأن ونزل المؤ من نفسمه فى الدنياء زلة الذر دج فلا وءلن قليه إثى» دن بلك الغرة؛ بل فليه متعان ات طنه الذي يدجم 


الحديث 41د - 4117و لوق 

اليه ٠‏ وحعل انامته فى الدنيا ليقضى حاجته وجباذه الرجوع الى وطنه » وهذا شأن الغربب . أو يكون كااسافر 
لا تقر ف ممكان إعرئة بل هو داثم السير الى بلد الإقامة . واستشكل عطف عار السبيل على الغربب وقد تقسدم 
جواب الطيى ء وأجاب ال-كرمانى بأنه من عطف العام عل الخاص ٠‏ وفيه نوع من الترق لان تعلقاته أقل من 
تعلقات الغر وب لمق ٠‏ قله (وكان أبن عمر يقول) فى رواية ليث ه وقال لى ابن عمر اذا أصبحت ء المديث قون» 
( وخيذ من صحتك ) أى زمن صحتك ( ارضك ) فى رواية ليث « اسقمك » والممى اشتغل فى الصحة بالطاعة 
بحديث أو حصل تقصيد فى المرض لا يبر بذلك ٠‏ توآ ( وءن دراك رونك ) فى رواية ليث ١‏ قبل موتك » وزاد 
د فانك لا تدرى يأ عبد الله ما اسمك غدا ء أى هل يقال له شق أو سميد , ول برد اسمه الخاص به فانه لا يلغي . 
وفيل المراد هل هو حنى أو مرت . وهذ! الؤدر اللو قوف من ه.ذا تقدم حمل معناه فى حصديث ابن عيامن أول 
كاب الرقاق » وجا. ممناه من <ديث ان عباس أيضا مرفوءا أخرجه الام «١‏ ان النى َع قال لرجل وهو 
بعظه : اغم هما قبل خىء شرابك قبل هرمك ؛ وساحتك قبل سقءك » وغناك قبل فقرك , وفراغك قبل 
شغلك , وحيانك قبل موتك , وأخرجة ان المبارك فى الزه. إسند صحيح من مس لمرو بن م.هون ؛ قال إعض "| 
العداء : كلام ابن عير مذتزع من الحديث الرفرع ؛ وهر متضمن (هاية قمر الاملء و أن العاقل ينبغي له إذا أصى 
لا ينتظر الصباح وإذا أصبح لا يننظر المساء » يل يظن أن أجله مدركة قبل ذلك . قال : وقوله « خذ من محيّك 
الجء أى اعمل ما تلق نفعه بيد موتك , ورادر أيام صحرّك بالعمل الصالح فان المرض قد يطرأ فيمتنع من العمل 
فيخشى على من فرط ق ذلك أن بصل إلى المءاد بغير زاد . ولا يعارض ذلك الحديث الماضى فى الصحيح د اذا مض 
العبد أو سافن كب الله له با كانة يءمل صرحيها مةيا» لآنه ورد فى حن من إءءل ٠‏ والئحذير الذى فى حديث ابن 
عر فى حق من لم يعمل شيا . فانه اذا ميض ندم على تركه العمل , وز لمرضه عن العمل فلا يفيده القدم . وى 
الحديث مس المعل أءشاء المدمل عذد الدَمايم والموعوظ عند الموعظة وذلك لانأ ئيس والتنببه » ولا يفعل ذلك فاليا 
الا يمن عيل اليه ء وفيه مخاطبة الواحد وارادة الجمع . وحرص النى بلج على | بصال الخير لأمته ء والحض عل ترك 
الدنيا والاقتصار على ما لابد منه 

5 - سيب فى الأمل طول . وقول الله تعالى (فن رخزح عن الدار وأدخل الجنة فقد فازء وما 
الحياة انها إلا مداع القرور . ذم يأ كارا ومكعوا و“بلبهم الامل 2 وف ]دون ) 

وقاله على بن أبى طالب « ارات الد نها مدبرة » وارئمآت الأغرةٌ مُقية » ولسكل” واحدة منهما بنون » 
فسكونوا من أبناو الآخرة» ولا تسكونوا من أبناء اللنيا ؛ فان" اليرم عمل ولا حساب » وفدا 
حساب” ولا حمل »© . جز حه : مباعله 

417 مهس وشا صداقة” بن الضل 0 أخبر نا حى بن سعيدك عن سفيان” قال حد ثنى ألى عن منذ در عن 
ريم بن خأئي « غن عبل اله رضى الله عنه قال : خط البى؟ وك تغط مربسا » وخط تغط فى الوسط خارجا منه » 
وخظ ”خططا صغارا إلى <ذا اأذى فى الوسّط من جانبه اذى فى الوسط وقال : هذا الإنسان م وهذا أجَه” عوط" 


إمموم 1 ١م‏ -كتاب الرقاك 


به- أو فد أحاط به وهذا اقدى هو خارج” أنه ؛ وهذه اللطر السناٌ الامروض :نان أخنأة هنا مه 5 


هذا» وان أخطاء هذا نبثة” هذا» 


داء” - معنا ” مس 7 حد انا مام عن إسحاق بن عبد الله بن ألى طلحة « عن أنسٍ بن مالك قال : 
ع الى عَلله "خطرظ] قال : هذا الامل وهذا أَجَِ ‏ فبوعا هو كذاك إذ جاده اط الاقرب » 


قوله ( باب فى الامل وطوله ) الامل بنتحتين رجاء ما تحبه النفس من طول عر وزيادة غنى » وهو قريب 
المعنى من التنى . وقيل الفرق بزنهيا أن الآمل ما تقدم له سبب والأنى يخلافه . وقيل لا ينفك الانسان من أمل » 
فآن فاته ما أمله عرل عل التنى . ويقال الامل ارادة العخص حصيل شى* يمكن حصوله نذا فاته مناه . قوله 
( وفوله تعالى فن زحرح غن الثار وأدضل الجئة فقد فاز الآية) كذا النسى وساق فى رواية كرمة وغيرها الل 
الغر ود ؛ وقع فى رواية أىذد الى قوله م فقد قاز , والمطلوب هناما ةط من روايته وهو الاشارة الى أن 
متعلق الامل ليس بثى” لانه متتاع الغرور ٠‏ شبه الدنيا بالمتاع الذى يداس به على السام وبغره عمتى إشاتر يه ثم 
يقبين له فساده ورداءته » والشيطان هو المداسن وهو الغرور بالفتح الناشى. غنه الغرور بالعنم , وقد قرى” فى 
العاذ متا يفنح الذين أى مداع الثنيطان » ويحوذ أن بكون عمنى المفمول وهو الخدرع فتتفق القرا ءثان قوله 
( اموسيرحيه عميأمده ( وقم هذا فى رداية الندنى وكدذا لآنى ذر عن المستهلى والسكثممنى » وااراد أن مدى قوله 
(إزحرح) ف هذه الأية فن زحوح بوعد » وأصل الزحزحة الازالة » ومن أزيل عن الثى” فقد بوعد منه . وقال 
الكرمان : مناسبة هذه الآية الترجمة أن فى أول الآبة(:كل نفس ذائقة الموت ) وق آخرها ( وما الحباة الدنيا )) 
أو أن قوله إ فن زحزح ) مئاسب اقوله إ وما هو بمرحزحه ) وف تلك الآنة ( يود أحدم لو يعمر آلف 
سنة ) . قوآه ( وقوله ذرمم يأ كلوا ويتمتموا الاية) كمذا لابى ذر ؛ وساق ف رواية كريمة وغيرها الى( يعلدون ) 
وسقط قوله « وقوله » للنس » قال اللجبور هى عامة , وتال جماعة هى فى الكدفار خاصة والامى فيه التهديد » وفية 
زجر عن الانبماك فى ملاذ الدنيا . قوله ( وقال على بن أبى طااب ارتحلت الدنيا مدبرة الح ) هذه قطمة من أثر 
اعلى جاء عنه موقوفا وم فوعا ٠‏ وفى أوله ثىء مطابق الترجمة ضرا » فمند ابن أبى شيبة ف ١‏ المصنف » وابن 
المباركفى «١‏ الزهد » من طرق عن اتماعيل بن أبى غالد وزبيد الاياى عن رجل من بنى عام ؛ وسمى فةوواية 
لابن أبى شيبة مباجر العامرى ٠‏ وكذا فى ٠‏ الحلية » من طريق أنى مريم عن ز بيد عن مباجر بن عمير قال : قال على 
د إن أخوف ما أعاف عليكم اتباع الحوى وطول الاملء فاما اتباع الهوى فيصد عن الحق » وأما طول الامل 
فينسى الآخرة . ألاوان الدنيا اراي ودبرة » الحدرث كالذى فى الاصل سوآاء ل ومواجر المذكور هو العارى 
امهم قبله وما عرفت خاله » وقد جاء ميفوعا أخرجه ابن أنى الدنيا فى ., كمتاب قصر الامل » من رواية الهان بن 
حذيفة عن على بن أَبى حفصة مولى على دعن على بن أبى طالب أن رسول اله يَيِقجِ تال : ان أشد ما أتفوف عليم 
خصلتين » فذكر معناه والعان وشيخه لاينرفان » وجاء من حديث جابر أخرجه أبو عبد الله بن منده من طريق 
المنكدر بن جمد بن | الكدر ءن أبيه عن جور يفوع والاكسر ضعيتهة» ونابعه على بن أأبى عل [البى عن 


ملشنلة دك 00 هنا 
ابن ا كدر بتيامه وهو ضخيف أيضا وفى بعض طرق هذا الحديث م فائواع الهوى يضرف بقلوبك عن الحق » 
وطول الامل يصرف مممك الى الدنيا » ومن كلام على أخف إعض الحكاء قوله د الذنيا مدبرة والآخرة مقبلة فقجب 
لمن يقل على الديرة و يدير عل المقبلة » وود فى ذم الاسترسال مع الامل جديث أنس رفعه ه أريمة من الهقاء : 
جمود المين » وقسوة الفلب » وطول الامل : والحرص عل الدنيا » أخرجه البزار : وعن عبد اقه بن عمرو 
رفمه « صلاح أول هذه الآمة بالزهادة واليقين » وهلاك آخرها باابخل والأمل » أخرجه الطيرانى واين ' 
أبى الدنيا » وقيل أن قصر الامل حقيقة الزهد » وليس كذلك بل هو سيب ؛ لأن من قصر أمله زهد ؛ 
ويتولد من طول الامل السكسل عن الطاء-ة ٠‏ واللسويف بالتوبة ؛ والرغبة ف الدنيا » والفسيان الآخرة ؛ 
والقموة فى القلب . لآن رقته وصفاءه اما يتمع بتذكير الموت وااقبر والثواب والعقاب وأهوال القياءة كم قال 
تعالى (( فطال علهم الآءد فقست قلويهم ) وقيل : من قصصر أمله قل همه وتزور قلبه ؛ لآنه اذا استحضر الموت. . 
اجتهد فى الطاغة ؛ وقل همهء ورضى بالقليل . وقال ابن الجوزى : الامل مذءوم للناسن الا للعلماء ؛ فلولا أملهم 
لما صنفوا ولا ألفوا . وقال غيره : الامل مطبوغ فى جميع بنى آدم م سيأئى ف الحديث الذى ف الباب بعده 
دلا يزال قلب السكبير شابا فى انين حب الدنيا وظول الامل , وف الامل سر اطيف لان لولا الامل ما تبنى أحيد 
إعيش ولاطابى نفسه أن يشرع فى عمل من أعمال الدنيا » واتما المذموم منه الاسترسال فيه وعدم الاستعداد 
لآمر الأخرة ؛ فن سسلم ٠ن‏ ذلك لم يكاف بازالته . وقوله فى أثر غلى ١‏ فان اليوم عمل ولاحساب ؛ وقدا . 
حساب ولا عمل » جعل البوم نفس العمل والمحاسبة «بالغة وهوكةو لهم نماره صائم » وااتقدير فى الموضعين ولا 
حساب فيه ولا عمل فيه » وقوله « ولا حساب » بالفتح إغيد نوين ويحوز الرفع م'ونا وكذاقرل ولاععل. 
قو» (نحى بن سعيد ) هو ألقطان » و-ميان هو الثورى , وأو نعيد إن «سروق » ومئذر هو أبن يعلى الأورى' 
ووقع فى رواية الاسماءيلى « أبو يعلى , فقط » والربيع بن خثيم ؟عجمة ومثلئة 4ه جر : وهبد الله هو أبن مسعود 
ومن الثورى فصاعدا كوفيون . قوله (خط النى يَْيَْ خطا مربعا) الخط الرسم والشكل ؛ والمربع المستوى الزوايا 
قوله ( وخط خطا فى الوسظ غارجا منه ونيا ططا صغارا الىهذا الذى فى الوسط من جائبه الذى فى الوط ) 
قيل هذه صفة الخط : 


وقيل صفته : ا 


ورحيه ابن الئين هكذا : 


:6 ١ح‏ - كاب الرعي 
والاول المعترمد » وسياق الحديث يتنرل غليه , فالاشارة بقوله , هذا الانسان » الى النقطة الداخلة , وبقوله 
و وهذا أجل محيظ بةء الى المر بع » وبقوله ه وهذا الذى هو خارج أملهء الى الخط المستطيل المنفرد ‏ وبقوه. 
د وهذه إلى الخطوطء وهى مذكورة على سبيل المثال لاأن المراد ا نحصارها فى عدد معين » ويؤيده قوله فى حديبث 
أنس بعده ١‏ اذ جاء الخط الاقرب ء فالة أشاو يه الى الخط انحط به , ولا شك أن الذى حيط به أقرب اليه هن 
الخارج عنه , وقوله « خماطا » إضم المعجدمة والطاء الاولى للاكثر و يوذ فتح الطاء » وقوله , هذا المان» مبتدأ 
وخبر أى هنا الخط هو الانسان على الثيل . وى ( وهذه الخطط ) بالضم ؤيبما أيضا »وفى رواية المستل 
والشرخى « وهذه الخطوط ء . قِيإه ( الاعراض ) جمع عرض بفتحدين وهو ما يفنضع بة فى الدنيا فى الخهد وق 
الشر , والعرض بالسكون ضد الطويل ؛ و بطلق على ما يقابل النقدين والمراد منا الاول ٠‏ قوله ( ممشه ) بالثون 
والشين المعجمة أى أصاءة . واستدكلك هذه الاشارات الأربع مع أن الاطوط ثلاثة فقط وأجاب الكرماتى بأن 
الخط الداخل اعتبارن : فالمقدار الداخل منه هو الافمان والخارج أمله ؛ والمراد بالأعراض الآفات المارضة 4. 
فان سل من هذا لم يسم من هذا وان سل من الجميع لم تصبهآفة من مض أو فقد مال أو غهه ذلك بفته الاجل ٠‏ 
والحاصل أن من لم يمت بالسبب مات بالآجل . وى الحديث إشارة الى الحض على تمر الامل والاستعداد ابغتة . 
الاجل . وعير بالنبش وهو لدغ ذات أأسم مبالنة فى الأصابة والاهلاك . قله ( حدثنا مسلم ) هو ابن ابراهيم » 
وئيت كيذلك فى رواية الاسماعيلى عن المسن بن سفيان عن عبد المريز بن سلام عنه . قوإه ( همام ) هو أبن يمي 
وثبت كذاك فى رواية الاسماعيل ٠‏ قوله ( عن إححق ) فى دواية الاسماءيلى د حدثئنا امدق , وهو أبن أخى أفس 
لآمه . قوإه ( خطوطا ) فد فسرت فى حديث ابن مسعود ٠‏ قوأه ( فبينها هو كلذ لك ) فى رواية الاسماعيل ه يأمل ٠‏ . 
وهند الوبق فى الوهد من وجه عن أسحق سياق لان أتم منه ولفظه د ضط خطوطا وغط غطا ناحية ثم قآل هل ْ 
سرون ماهذا ؟ هذا مثل أبن آدم ومثل الانى » وذلك ااخط الامل » بيا يأمل اذ جاء. الأوتء واكا جمع الخطوط 
ثم اقتصر ف التفصيل على انين اخنتصارا » والثالك الانان » والرابع الآفات . وقد أخرج الترمذى حديث 
أني من رواية حاد بن سلدة عن عبيد الله بن أبى بكر بن أنس عن أنس بافظ « هذا ابن آدم وهذا أجله؛ ووضع 
بده عند قفاه ثم بسطها فقال : وثم أمله » وثم أجله » أى ان أجله أقرب اليه من أمله . قال الترمذى : وف الباب 
عن أنى سعيد . قلي : أخرجه أححد من دواية على بن دلى عن أبى المتوكل عنه و لفظه « ان النى موي غرز عودا 
بهن بدية ثم غرز الى جنيه آخر ثم غرز أأثالك فاإعده ثم آل : هذا الانسان وهذا أجله وهذا أمل ؛ والاحاذيك 
متوافقه على أن الآجل أقرب من الامل 
م - سيمت من بلغ نين سنة ققد أعذر لله إليه فى العمر 
لقوه تمالى ( أ ”نم رك مايكذكر فيه من تذ كر » وجاء ]ا الذي ) 

41؟ - مرش عبد السلام بن مطدّر حدثيا عم بن على" عن مَمن بن حمل الذفارى؛ عن سعهد بن أبى 
سعيد القارى” « عن أبى هررةً عن البو يي قال : أعذر الله إلى امرى" أخَر جه حتى بلكة" ستين سنةع 

تابتة” أبو حازم وابن عجلان عن لمقبرى 


الحديثك 41 فد ظ عي 


4٠٠‏ - مث على؛ بن عبد الله حدثنا أبو صَْوانَ عبد لقه بن سعيد أخبرنا يونس عن ابن شهاب قال 
أخبرنى سعيد بن السيّب. « أن أبا هربرة رضي الله عنه قال : >ءت” رسولة الله مك يفول : لابزال قلب 
الكبير شاباً فى اثذقين : فى جب الدنها » وطول الامل » . قال لوث عن بوفس - وابن عب عن يونس - ١‏ 
عن ابن شهاب قال أخبرنى سعيد وأبو سَلمة ١‏ 

11 - وَرشرنا مسل" بن ابراهيي” حل ثنا هشام حد ثنا قاد « عن أنس رض الله عنه قال : قال رسول 
الل ييه : كبر ابن آدم وكير معه" اثنتان : حب امال » وطول العمر 6 . رواه شعبة عن قتادة 

قوله ( باب من بلغ ستهن سنة فقد أعذر الله اليه فى العمر » لقوله تعالى : أو لم نعمرك ماينذكر فيه من تذكر 
وجاء؟ النذير ) كنذا للاكثر » وسقط قوله ه لقوله تءالى » وفى دواية النسى ه يعنى الشيب» وثبت قوله يعى الشهب 
فى دواءة أبى ذر وحهه ؛ وقد اختلف أهل التفسير فيه فالاكثر على أن المراد بة اليب لآنه يأنى فى سن السكبولة ‏ 
فا بمدهاء وهو علامة لفارفة من الصى النى هو مظنة اللوو , وقال على : المراد به اانى يق » واختلفوا أيضا . 
ف المراد بالتعمير فى الآية على أقوال: أحدها أنه أربمرن سئة » نقله اأمارى عن مسروق وغيره» وكأنه أخذه 
من قوله ه بلخ أشده وبلغ أربعين سئة » . وااثاتى ست وأربعون سمئة أخخرجه أبن مردوبة من طربق مجاهد عن 
ابن عباس وتلا الآية ؛ وووانة رجال الصديح ٠‏ إلا ابن خثيم فهو صدوق وفيسة ضعف . والثالك سبعون سنة 
أخر جه ابن مردرية من طر يق عطاء عن اين عباس قال ( أولم تعمرك مايتذكر فيه من تذكر وجاءم الاذيرم فقال 
تذلى تعييرا لابناء السبعين : وفى إسناده يحى بن هيمون وهوضميف . الرابع سئون ؛ وماك قائله بحديث الباب 
وورد فى بءض طرقه التصريح بالمراد , فأخرجه أبو نيم فى المستخرج » من طرق سغيف بن سلمان من أعيد 
العزيز بن أبى حازم عن أبيه عن سعيد بن أنى هيد عن أبى هريرة بلفظ و العمر الذى أعذر الله فيه لابن آدم ستون 
اسلة : أولم تمرك ماياد ترقيه من نذكر » و أخرجه ابن مردوية من طرريق حماد بن زيد عن أبى حازم هن سهل بن سعد 
مثله . الخامس التردد بين الستدين والسبعين أخرجه ائ مردوية من طرق أبى معشر ون عمد فن أنى هر برة بلفظ. دمن 
حمر ستين أو سبعين سمئة فقد أعذر الله اليه فى العمر , وأخرجه أيضا من طريق معتمر بن سايان 'عن معمر عن 
ش رجمل من غفار يقال له حمد عن سعيد عن أبى هربزة بلفظ « من بلغ السدين والسيءين » وعمد الغفارى هو ابن 
معن الذى أخرجه البخارى من طريقه اشتاف عليه فى افظه »يا اخدّاف هلى سعيد المقيرى فى لفظهء وأصم 
الأقوال فى ذلك ماثئدت فى حديث الياب , و دغل فى هذا حديك ١‏ ممترك المنايا مابين سين وسيمين » أخرجة 
أب يعلى من طريق أبراهوم بن الفضل عن سعيد عن أبى هريرة » وابراهيم ضعيف . قوله ( حدئنا عبد السلام بن 
مطهر ) بهم أرله ونح اأبملة وأشفيل الحاء المفّوحة : ودءضه عر بن دلى هو المقدى » وقد تقدم بهذا الاسناد 
إلى أف هريرة ديق آخر وذكرت أن عمر مداس وأنه أورده باامثمئة وبيات عذر الخارى ف ذلك أنه وجد 
من وجه آخر مصرح فيه بالسماع ؛ وأما هذا الحمديرثك نقد أخرجه أحد عن رد الرزاق عن معمر عن رجل من 
بى قفار عن سعية اأقيرى بنصوه ؛ وهذا الرجل البرم «و معن بن »د اأذفارى » أبى ممابعة قورة لعمر بن عل 
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أخرجه الاسماعيل من وجه آخر عن معمر » ووقع لديخه فيه وهم ابس هذا موضع بيانه . قوله ( أعذر الله ) 
الإعذار إزالة العذر ؛ والمعى أنه لم ببق له اعتذل ركأن يقول لو مد لى فى الآجل لفعلت ما أمرت بهء يقال أعذر 
اليه إذا بلغه أقصى الفاية فى العذر ومكنه منه . وإذا لم يكن له عذر فى ترك الطاعة مع مكنه منها بالعمر الذى 
حصل له فلا ينبغى له حينئذ الا الاستغفار والطاعة والافبال على الآخرة بالكاية .و نسبة الاعذار الى الله مجازبة 
: والمنى أن الله ل ترك للعبد سببا؛ى الاءتذار يتمسك به . والحاصل أنه لايعاقب الا بعد حجة . قله (آخر أجله) 
.0 يعنى أطاله ( حتى هلغه سين سسئة ) وفى رواية معمر « لقد أعذر الله الى عبد أحياه <تى يبلغ سين سئة أو سبمين 

. اهنة » لقد أعذر اله اليه .. لقد أعذر الله اليه » ٠‏ قوله ( تابعه أبو حازم وابن يحلان عن المقبرى ) أما متابمة أبى 
حازم وهو سلمة بن دينار فأخرجبا الا"ماعيلى من طريق عبد المويز بن أبى حازم , حدثنى أبى عن سعيف المقيبئ 
عن أنى هر يرة, كنذا أخرجه افاظ عن عبد العزير بن أبى حازم » وعالفيم هارون بن معروف فرواه عن ابن أبى 
حاوم عن أببه عن سعيد المقبرى عن أبيه ءن أبى هريرة أخرجه الاسماعيلى » وادعاله بين هيد وأفى هريرة فيه 
زجلا من المريد فى متصل الآسانيد , وقد أخرجه أحمد والنساف من رواية يمقوب بن عبد الرحمن عن أبى حازم عن 
شعيد المقيرى عن أبى هر برة بغير واسظة . وأما طريق تمد بن مجلان فأشرجه أخمد من رواية سعيد بن أبى أ 5 


عن همد بن لان عن سعيد بن أبى سعيد المقيرى عن أبى هريرة بافظ «من أنت عليه ستون سنة فقد أعذر الله الله 
ف العمرء قال ابن بطال : اتما كانت الس:ون حدا لهذا لما قربية من الممترك وهى سن الانابة والحشوع وترقب الماءة 
فهذا إعذار بعد إعذار لطفا من الله بعباده حى تقلهم من حالة الجبل إلى حالة الل » ثم أعذر الهم فلم يعاقهم إلا بعد 
الحجج الواضحة ؛ و إن كانوا فطرو! علىحب الدنيا وطول الأآمل ؛ لسكانهم أمزوا بمجاهدة النفس ف ذلك ايمتثلوا 
ما أمموا به من الطاعة ويجروا عما نبوا عنه من المعصية . وفى الحديث إشارة الى أن اس كال ااس:ين مظنة 
لانقضاء الاجل ٠.‏ وأضرح من ذلك ما أخرجه الترمذى :د <دن إلى أنى سلة بن عيد الرءن عن أبى هريرة 
رفعة ء أعبار أمتى مابين الستين إلى السبعهن » و أذارم ٠ن‏ >وز ذلك . قال بعض الهمكاء : الأسنان أربعة سن 
الطفو لية ثم الشباب » م الكبولة 6 م أأث.خوغة وهى آخر الامنان , وغااب ما يكون مارين أسدّين والسبعين 
لينئل يظبر ضعف القوة بالنقص والانسطاط ؛ فيارغى له الانبال دلى الاخرة بااكاية لا-:دالة أن يرجم الى 
الحالة الآولى من النهاط والقوة . وقد استتبط منه عض الفاقعية أن من أ :.كل سين فلم يسج مع القدرة انه 
يكون مقصرا ويأثم إن مات قبل أن يبمج , فلاف ما دون ذلك . المديك الثانى » قله ( بوأس ) هو ابن يزيد 
الآبل . قوله ( لابزال قلب الكبير شابا فى اثنتهن : فى حب الدايا وطول الأهلى ) اراد بالآمل هذا بحبة طول 
العمر , فسره حديك أنس اذى بعده فى آخر الباب ؛ وسماه شابا اشارة الى قوة ام:-كام حبه الال » أو هو من 
باب المها كلة والمطا بقة . قوه زقالك ليث عن يوأسى ؛ وابن وهب عن يونس » عن ابن شهاب أخيرق سغيذ ) هو 
ابن المسيب ( وأبو سلة ) يعنى كلاهما عن أبى هريرة . أما رواية ليث وهو ابن سمد فوصابا الاسماعيل من طريق: ٠‏ . 
أننى ضاطكاتب اليث د -ذثنا اليك حدثنى برنس هو ابن بزيد عن ابن شباب أخيرتى منفيك وأو سلة عن أبى 
هريرة » بأفظه الا أنه قال ٠‏ المال » يدل الدنيا ٠‏ واما رواءة ابن وهب نوصابا هلم عن <رءلة هزه بلفظ ١‏ قلب 
الشبيخ شاي على حب اثتتهن : طول الحياة وحب المال. واشرجه الامماهيلى ون طرق أيوب إن سويد عن يونس 
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مثل رواية ابن وهب سواء » وأخرجه البق من وجه آخر عن أى هريرة بزيادة فى أوله قال ان ابن آم يضعف 
جسمة وينحل له من الكير وقلبه شاب ء . الحديث الثالث ‏ قله ( حدئنا مل ) كذا لأبى ذر غير منسوب » 
ولغيره د حدثنا مس بن ابراهيم » وهشام هو الاستوانى . قوله ( ؛كبر ) بفتح الموحدة أى يطعن فى لسن ٠‏ قوله 
( ديكبب معه ) إعنم الموحدة أى يمظم » ويحوذ الفتح » و>وذ الضم فى الأول تعبهدا عن الكثرة وهى كثرة عدد 
السنين بالمظلم ٠‏ قوله ( اثثتان حب المال وطول العهر ) فى روابة أبى عوائة عن نثادة عزد ملم « جرم ابن آدم 
ديشب معه اثثتان الحرص على المال؛ والحرص على العمر ‏ ثم أخرجه من طريق معاذ بن دشام عن أ بيه قأله مثله . 
قولْهِ ( دواه شعبة عن قتادة) وضله ملم من رواية عمد ين جغفر عن شعية و لفظه م سمعت قثادة يحدث عن أنس , 
اتحوةء وأخرجه أحد من عحد بن جعفر بلفظ « حرم ابن آدم ويهب منه اثذئان » وفائدة هذا التعليق دفع توم 
الانقطاع فيه لكون قتادة مدلسا وقد مزمزه » لكن شعبة لابحدث عن المد لين الا بما علم أئه داخل فى سماعبم 
فإستوى ف ذلك التصرع والعنءئه فلاف غيره . قال النووى هذا بماز واستعارة وممناه : ان قاب الشينكامل الحب 
الال متحم فى ذلك كاحتكام قوة الهاب فى شبابة م هذا صوابه » ويل فى تفسيره غير هذا ما لا برتضى ؛ وكأنة 
أشار الى قول عياض : هذا الحديث فيه من المطا بفة و بدبع السكلام الغاية » وذلك أن (أسين من شأنه أن نكون آماله 
وحرصه غلل الدنيا قد بليت على بلاء جحمه اذا أ نقعنى عمره ول يبق له الا اتظار المرت 5 فليا كان الام إدده 
ذم . قال : والتعبير بالهاب إشارة الى كثرة الحرص وبمد الآمل الذى هو فى العباب أكثر وبهم ألبق لكثرة 
الرجاء عادة عندم فى طول أعمارهم ودام استمتاءيم واذاتهم' فى الدنيا . قال القرطبى : فى هذا الحديث كراهة 
الحرص على طول العمر وكثرة المال وأن ذلك ليس يمحدود ٠‏ وقال غيده : الحكة فى التخصيص. بهذن الآامرين 
أن أحب الأشياء الى ابن آدم نفسه » فهو داغب فى بقائما فاحب لذلك طول العمر , وأحب المال لآنة من أظم 
الآسراب فى دوام الصحة الى ينوأ دنها غالبا طول العمر ٠‏ فكيا أحس بقرب نفاد ذلك أثتد حبه له ورغبته فى 
دوامه . واستدل بة على أن الاداذة فى التقاب خلاظ لمن قال انها فى الرأس , قاله المازرى . (تنبيه) : قال الكرماق 
كان ينبغى لله أن يذكر هذا الحديث فى الباب السايق يعنى د باب فى الأهلى وطوله » . قلت : ومناسبته للباب الذي 
ذكره فيه أيست ببعيدة ولا خفية 


" > لإصسيست العمل الذى إيتثى به وجة الله . فيه سعلة 
- حرشث) اذ بن أسد أخبر نا عبد" اقد أخبر نا معمر” عن الز هرى” فال أخبرتى مود بن 
الربيع - وزعم” محود أنه تتفل رسولكء الله يع ,دقال وعقلكية بجها من دَلْو كانت فى دارهم 
541 - فال د سممت” عتهانة بن مالك الأنصارى ثم أحد بنى سالم قال : تدا على" رسول" ال يي 
فقا ل : ان إوافى” عبد يوم القيامة يقول لا ف إلا الله مبتغى مها وجه الله إلا خركم” القه” عليه البارء 
0 حدثنا يمقوب بن هبد ارون عن مرو غن سميد القبرٌى « عن أبى هريرة أن 
باسلية الال ا 
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وس 0ك 
رسول الله بقع قال : يقول لله تعالى : مالمبدى امؤمن عندى جراد إذا فبَضت صفيّه من أهل تدنيا م' 
أجنسبه إلا الجنة » 


قوله ) باب العمل الذى ييتغى بة وجه الله تعالى ) يدت هذه الترجمة الجميع » وسقعات هن شرح ابن بطال 
فأضاف حديها عن عتبان الذى قبل » ثم أخذ فى بان المناسبة لترجة من بلغ :ين سئة فقال : خثى المدذف أن 
يظن أن من باغ الستين وهو مواظب غل الممصية أن ينفذ عايه الوعيد , فأو :د هذا الحديث الاشّمل على أن كللة 
الاخغلاص تلفع تاثلبا ؛ إغارة إلى آنا لانخصس أهل عر دون بر ولا أهل عمل دون عل »قال : ويستفاد مزه أن 
التوية مقبولة مالم يصل إلى امد الذى ثبت النقل فيه أنها لاتقول معه وهو الوصول الى الغرغرة . ونيمه ابن الماهد 
فقال : يستتفاد منه أن الآءذار لانقطع التوبة بعد ذلك وائما تقطع الحجة اتى جعلها اقه للمبد بفضله » ومع ذلك 
فالرجاء باق بدليل ححديث عتبان وما ذكر معه ٠‏ قات : وعلى ماوفع فى الأصول فبذه مناسبة تعقيب الباب المأضى 
بهذا الباب . قِوله ( فيه سعد ) كذا لأجميع » وسقط النسق وللاسماعلى وذيرهما , وسمد فيا يظبر لى هو ابن أبى 
وقاص ء ودديثه المشار إلية ماتقدم فى المغازذى وغيرها من زواية امى بن سعد عن أبيه فى قصة الوصية وفيسه 
الثلث والثاكث كير » وفيه قوله ه فقلت يارسول اقه أخلف بعد أسمابى ؟ قال: إنك لون نخاف فتعمل عملا 
تباغى به وجه الله إلا ازددت به درجة ورفعة» الحديثك » وقد تقدم هذا اافظ قى كتاب المجرة إل الدينة . م 
ذكر المص ف طرنا من حديث هود بن الرببع عن عتبان بن مالك ٠‏ قوله ( حدثنا معاذ بن أسد) هو امروزى » 
وشيخه عبد الله هو ابن البادك . قوله ( غدا غل رسول اله يك فغال لن بوافى ) مكذا أورده عتصراء وليس 
هذا القول مهيا بالغدو بل بينهما أمور ككثيرة من دخول النى يقي منزله وصلاته فيه و وّالهم أن يتأخر عندم 
-تى إطعموه وسؤاله عن مالك بن الدخثم وكلام هن وقع فى حقه وااراجمة فى ذلك » وفى آخره ذلك القول 
المذكور هنا ؛ وقد أورده ف ه ياب المساجد ف الببوت ء فى أوائل ااصلاة وأورده أيضا معاولا درن طريق 
ابراهبم بن سعد عن الزهرى فى أيواب صلاة ااتطوع ٠‏ وأخرج هنه أيضا فى أوائل الهلاة فى« باب إذا زاد وما 
فصل عندم » عن معاذ بن أسرد بالسئد المذكرر ق حد يث لباب من المان طرفا فيد المذكور هنا ؛ وأوله فى هذه 
الرواية , حرم الله عليه الناد » وقع فى الرواية الماضية « حرمه الله على النار » قال اللكرماتى ما ماخصه : والمعنى 
واحد لوجود التلازم بين الآمرين ؛ واللفظ الآول هو الأقيقة لآن النار تأكل ماياق فا ؛ والتحريم يذاسب 
الفاعل فيبكون اللفظ الثانى مجاذا . وله (يعقرب بن عبد الرعن) هو الاسكندرانى . قَوْله ( دن عمرو ) هو ان 
أنى عمرو مولى المطلب ٠‏ وله ( ان رول اه بويع قال : يقول اله تعالى ما امبدى المؤمن عندى جزاء) أى ثواب 
ول أد افظ جزاء فى رواية الاساعيل دن الحسن بن سفيان » ولالى نم من طريق الصراج كلاهما عن فتيبة . 
قوله ( اذا فبضت صفيه ) بفتح الصاد المهملة وكسر الفاء وتشديد التَحانية وهو البيب المداف كال ولد والآخ وكل 
من كحبه الافسان » والمراد بالقيض قبض روحه وهو اهرت . قله ( ثم احتسيه إلا الجنة) قال الجوهرى احقسب 
ولده اذا مات كبيرا . فان هات صغير! قل أفرطه ٠‏ و ليس هذا النفصيل مرادأ هنا بل المراد باحقسبه صير ملى 
فقده راجيا الجر من الله علي ذاك , وأدل الحسية. ياكس الاجرة » والاحقساب طاب الاجر هن الله :مالي 


الحديث 49 - 455و يذف 


عالما . واستدل به ابن بطال هلى أن من مات له ولد واحد يلتحق يمن مات له ثلاثة وكذا اثثان» وأن قول ‏ 
الى حانى ”ا مضى فى « باب فضل من مات له ولد» من كناب الجنائز ديم فسأله دن الواحد » لامئع من حصمول 
الفضل لمن مات له واحد ؛ فلعله ليع سل بعد ذلك عن الوا<د فاخير بذلك ء أو أنه أعلم بأن حك الواححرد ْ 
مازاد عليه فأخير بة . قأك : وقد تقدم فى الجنائز لسمية من سأل عن ذلك , والرواية التى فما دثملم أسأله دن 
الواحد » ول يققع لى اذ ذاك وقوغ السائل عن الواحد . وقد وجدت هن جديث جاو ما أخرجه أىد دن طريق 
مود بن أسسد عن جابر وفيه « قلذا يا رسول اقه واثنان ؟ قال: وائنان. قال مود فقات لجابر أراكم لو قاتم واحدا 
لقال واخد ء قال وانا وأقه أظن ذاك » ورجاله موثقون . وعند أود والطاراق من يذ بث معأذ رفعه « أرجب 
ذو الثلاثة . فال له مماذ : وذو الائنين ؟ قال : وذو الامنين » زاد فى رواة الطرانى قال , أو واحد» وق سنده 
ضمف . وله فى الكدير والأوسط هن حديث جاير بن “هرة رففه « من دأن له ثلاثة فصبر » الحديث وفيه د فقا لك 
أم أيمن 0 وواحد ؟ فسكت ثم قال : ا أم أعن من دفن واددا فصير عليه واستسبه وجيت له الجئة » وق سئدهما 
ناصح بن عيد الله وهو ضخيف جداً 3 ووجه الدلالة ون حيداثك الباب أن الصغى أعم من أن يكون ولدا أم غيره 
وقد أفرد ورتب الثواب بالجنة لمن مات له فاحتسيه ؛ ويدخل ف هذا ما أخرجه أحد والفساتى من <ديث قرة بن 
إياس ١‏ أن رجلاكان يأف اانى َكْيْمْ ومعه ابن لهء فقال : أتحبه ؟ قال : نعم . ففةده فقال مافعل فلان ؟ لوا : 
بارسول اقه مات ابه . فقال : ألا تحب أن لا تأتى بايا من أبواب الجنة ‏ إلا وجدته يننظرك . فقال رجل : 
يارسول الله أله خاصة أم الكلنا ؟ قال : بل لسكاك » وسئده على شرط الصحبح وقد ححه ابن جبان والحاكم 
- باسيب مايحذن من زهرة. الدنياء والقدافس فيها 

4" - وِرش) إسماعيله بن عبد الل قال حدثنى إماعيل” بن أبراهيم بن عقبة” عن مومى إن أعقبة 
قال : قال ابن شاب حد ني عروة بن الزبير أن" سور بن مخرمة” أخرء أن مرو 7 عوف - وعوحَليف لبي 
عاص بن أاؤى كان شهد” بدّرا مع رسول الل يلقع - أخبرم أن رسول الله يلقع بعث أبا عبيدة بن الجر اح 
إلى البَحرين يأفى ممر يتما » وكان رسول ا يكم هو صالح أهل البحرين وأ عليهم التلاء بن الحضرى »م 
فقدم أبو أعبيدة مال من البحرين , فسممت الانصار بقدومه » فواققت صلادً المبح مع رسول اقه يي » ذلما 
انصرف” تعرضوا 4 ل فقيسم سول أله 22 حين” رآم وقال : أظنسكم - بقدوم أبى عبيلة وأنه واء دنى” 
قالوا : أجل با رسوك القه » قال فأبشرو! وأملوا مابسر ع » .فواللهما الذقرت أخثى علييم » ولك نأخشى علهكم 
أن “تبس ليك هناما بسطت على من كان قبلك » فتناقّ.وها يا تنا فسوهاء وتلمككم ا ألمتهم » 

14 - يرشن تي بن سعيد حدثنا الث بن سعد عن يزيد بن أبى حييب عن أبى هر « عن 
“عقبة بن عام أن رسول اله بيع خرج وما فهلى على أهل أحد صلالئه على ايت » ثم انصرف إلى امتهر 


44 ام كتاب الرقاق . 
ففال : إفى راطع » وأنا شهيد عأيك . وإنى والله لأنظر إلى حوضى الآن » وإنى قد أعطوت مفائيح خزاان . 
الأرض - أو مفاتيح الارض - وإنى والله ما أخان علوم أن نشركوا بمدى » ولكنى أخاف ملي أ نكتناف.وا فييا» 

0 - وَرْتنا اماهيل قال حدثنى مالك عن زيدر بن أمر عن عطاء بن يسار دعن أبى سميد المدرى 
قال : قال رسول” الله كفي : إن" أ كرما أخاف' ليم ما فخرج لله" لكم من بر” تِ الأرض ؟ قيل وما بركاتأ 
الارض ؟ قال : ذهرة الهدنها . ذقال 4 رجل”: هل يأنى المير” بالشر" 1 فصمت الى يلج حتى ظنات أنه يمرل 
عليه » ثم جمل تمسح عن جبينه » فقالم: أين السائل ؟ قالم : أنا . قال أبو سعبيم: اقد حمد ناه حين” طلم أذلك * 
قال : لا يأقى الخير” إلا بالهير . إن" هذا لال" حَمِِرَةٌ +ُأوة » وإن كل" ما أثبت ااربيم' يقل" حبطا أو اإل» 
إلا آ كل الحضرة » أ كات حتى' إذا امتدكت خاصرتاها استقبلت الشمس" فجترت و قلطت وبالت » ثم عادت 


فأ كلث . وأن" هذا امال حلوة : من أخذه يحقه » ووضعه” فى حقه » فنعي” اممونة هو .. ؤإن أخذاه بغير حقة 
كات كالذى يأ كل ولا يشيع » 
4 - مرش محمد بن بشار حدثنا مد إن جمفر حل"ثيا شمبة قال سمت“ أبا جمرة قال حدثنى هدم 
ابن مُضْركب قال “اعت مر ان بن حصّين رضي لله عنهما ون البى نت قال خيرم قري 9 اين لوهم 
وقال عمران : فا أدرى قال الدئ يَلْتَعْ بمد فوه م"نين أو ثلاثاء م" يكون بعدم قوم يش بدون ولا 'يستشهدون » 
ومخونون ولا بِرْ “نون » وينذ رون" ولايونون » ويظهر” فمهم اسن » 
- مِرش] عبدان" عن أبى مزة عن الاهمش عن إبراهي عن تكبيدة « عن عبد الله رضي الله عنه 
عن الزئ وك قال : خير الداس كر'نى » تم اين يلوتهم » ثم لقين يلونهم» ثم يحى دهن بددرع قوم السيق 
أشهادتهم أيانهم ء وأعائهم شهادتهم» 
- ورت) حى بن مومى” حدثنا وكيم حدثنا اميسل عن قنيس « قال سمعت” حاب وقد 
أأكتوى يوان دجمأ فى بطنه وقال : لولا أن" رسول الله مكب نبانا أن ندعو بالموت فعوت بالموت » إن 
أصحاب عمد يه مَضَوأ وم نهم الهدنيا بثى" » وإنا أصبنا ءن للانيا مالا نهد 4 موضما إلا هياب » 
40" ورشرث) محمد بن التنى حدثنا غَئ عن إءماعول قال حدأنى قييرث « قال أنيت حَهاباً وهو يبنى 
حائلاً 4 فقال : إن أصحابنا الذين مَضْوا لم هم الفدنيا شيئا ؛ وإنا أصبدا مث بمدرم شيف لانجده له توضاً 
إلافى التراب » 


الحديث ووه بسيو ع" 
"1 - وشا دا ن كير عن سفوان عن الاعمش: شفيق عن أبى وائل عن خهاب رض الله عنه قال : 
هاجر'نا مع رسولٍ الل يبل . . » 
قوله ( باب مايحذر من زهرة الدنيا وااثنافس فبيها ) المراد بزهرة الدنيا بجتها ولضارتما وحستها » والدنافس 
بأى ببانه فى الباب . ذكر فيه سبءة أحاديث : الحديك الآول ' قوله ( اسماعيل بن عبد الله ) هو ابن أنى أوبس, 
قوإ4 ( عن مومى إن عقبة هر عم اماعيل ارادى ءنه ٠‏ قو ( تال : قال ارن شهاب ) هو الرمرى . قولهِ ( ان 1 
رو إن عوف ) تقدم بيان نسبه فى الجرية . وف السسند ثلالة من النابدين فى ذمق وم مومى وابن شباب وعروة 
وصمابيان وهها المسور رعرو وظرم مدنيون وكذا بقَءة رجال ا لزان -م٠»ك‏ ا عاعيل فصاعدا . قوله ) إلى : 
البحرين ) سقط : إلى , هن رواية الا كر ولبّت لاللكشمينى . قوله (فواقفت) قَ رواءة المستهلى والكشممى 
د فوافقت» «.قوله ( فوالته ما الدقر أخثى علي ) بنصب الفقى أى ما أخئ علي الفقر » ويحوز الرفع بتقدير 
خمير أى ما الفقر أخشاه عليم » والاول هر اراجح ؛ وءص إعضوم جراذ ذلك بالشمر ؛ ومذه الخشية حمل 
أن يكون سبها عله أن الدنيا ستفتح علوم ويحصل لهم الغنى با ىل » وقد ذكر ذلك فى أعلام النبوة ما أخير 
بوتوعه قبل أن بقع فوقع . وتال:الطبى : فائدة تقديم المفعول هنا الاهتتام ب أن الفقر , فان الوالد المدفق إذا 
حضره الموت كان اعثهايه حال ولده فى المال, فأعل يك أصابه أنه وإنكان لهم فى العفة: علوم كالاب لمكن «اله 
أس الال يخالف حال الوالد ٠‏ وآئة لامخثى علهم الفقر كا مذشاه الوالد » ولسكن يخشى عايهم من الغنى الذى 
هو مظلوب |لوالد لوده . والإراد بالفقر العبدى وهو ما كان عليه آلمحابة من قلة الثىء و#تمل الجنس والآول 
أولى ‏ ويحتمل أن يكون أشار بذاك إلى أن مضرة الفقر دون مضرة الغنى » لان مضرة الفقر دنيوية غالبا ومضرة 
الغنى دينيه غالبا . قوله ( نتنافسوماً ( فنع ااثناة فوا عو الآأصل فتئتاف.و الأذفت إحدى الناءين » وااشنافس 
من الإنافسة وهى الرغية فى اا ٠‏ وحبة الانقراد به والمفالبة عليه » وأصلها من الثىء النفيس فى نوعه ؛ يقال 
نافست فى الثىء سنافسة ونفاسسة و نهاسا , وثن الثىء بااضم نفاسة صار ميغوبا فيه » ونفست بة بالكتر 
يخلت ؛ ونفست عليه لم أره أهلا اذك . قوله ( نتولكم ) أى لآن المال مغوب فيه فتر تاح النفس لطلبه 
فتملع منه فتقع العداوة المقتضية للقائلة اللفضية إلى الاك . قال ابن بطال : فيه أن زهرة الدنيا ينبغى لمن 
فتحت عليه أن يحذد من سوء عافرته! وشر فتلتها ء فلا يطدثن إلى زخرفها ولا ينافس غميره فيا , ويمتدل به 
على أن الفقر أفضل من العنى لآن فثنة الداييا مقرونة بالفنى والننى مظنة الوقرع فى الفتئة الى قد تمر إلى هلاك 
النمس غاليا والفقير آمن من ذلك . الحديث الثانى حديث عقبة بن عامى فى صلاته 2 على شبداء أحد بمد مان 
. سنين » وقد تقدم شرحه مستوفى فى أواخ رككتاب الجنائد وعلامات النبوة , وقوله « أنا فرطك » بفمّم الفاء 
والراء أى السابق اليه . الحدي الثالك حديث أبى سعيد , قوله ( اسماعيل ) هو ابن أبى أويس . وقد وافقه فى 
رواءة هذا الحديث عن مالك إحامة أبن وهب واعق بن كد وأبو قرم , وروأه معن بن عيتى والوليد ين مس 
عن مالك عختصر| كل مهما طرنا » و ليس هو فى الموطأ تاله الدارقطنى فى د الغرائب » . له ( دن أى سعيد 
الحدرى آل : قال رسول الله يت : أن أرما أغان علي ) فى رواية هلال بن أنى ميمونة عن عطاء 33 إسار 


ا كل ١م‏ كتاب الرناق 
الماضية فىكتاب الركاذ فى أوله , انه سمع أرا سعيد الخدرى يحدث أن رسول الله بويع جاس ذات يوم على . المنير 
وجاسنا خوله فقال : ان مما أخغاف عليكم من بعدى مايفتح عليكم » وى روا السرخمى ١‏ اتى ما أعاف , وما 
فى قوله مايفتح فى موضع أصب لآنما اسم ان » و دما » فى قوله د ان مماء ق موضع رفع لانما الخبد . قوله ( ذهرة 
الدنيا ) زاد هلال « وزيأتها » وهو عظف تفسهد » وزهرة الدنيا بفتح الزاى وسكون الحاء . وقد قرى” فى الشاذ 
عن اسن وغيره بذتح الحاء فقيل هما معنى مثل جبرة وجبوة » وقيل بالتحريك جع زاهر كفاجر وجرة » 
والمراد بالزهرة الرينة والبجة ك فى الحديث , والزهر ةمأغوذة من زهرة الشجر وهو نورها بفتح النون , 
والمراد مافها من أنواع المتاع والءين والثياب والادوع وغيرها مما يفتخر الناسن بحسنه مع ثلة البقاء : قله 
( فقال رجل) ل أقف على اسمه . وه (هل بأنى ) فى رواية هلال « أد يأتى » وهى بفتّح الواو والهمرة للاسفبام 
والواو عاظفة على ثىء مقدر أى انصير النعمة عقوبة ؟ لان زهرة الدنيا نعمة هن الله فبل تعود هذه النعمة نقمة ؟ 
وهو استفبام استرشاد لا إنسكار » والباء فى قوله د بالششر» صلة ليآتى ‏ أى هل يستجلب المير ااشر ؟ ٠‏ قوإه 
( ظننت ) فى رواءة المكشويينى ظننا» وى رواية هلال وفرئينا بضم الراء وكسر المدزة وفى رواية الكشمونى 
د فأريناء بضم الممزة . وه ( ينزل علبه ) أي الوحى » وكأنهم فيموا ذلك بالتربئة من الكيفية انى جرت ماده 
5 عندما توحل اليه : لوه ( ثم جعل بمسخ عن جبينه ) فى رواية الدارفطن ٠‏ المرق ء وق رواية هلال ه فيمسح 
ونه الرحضاء » بعام الراء وفتح المهملة ثم المدجمة والمد هو المرق «٠‏ وقيل الكثير » وقيل عرق الى » وأصل 
ارحض بفتح ثم سكون الفسل + ولهذا قمره الخطابى أنه عرق يرحض ال+لد لكثرتة .' قله ( قال أبر سعيد لقسد 
عمد ناء حين طلع إذاك ) فى رواية المسمل ه حين طلع ذلك » وف وواية هلال د وكأنة مده » . والحاصل أنهم 
لاموه أولا حيث دأوا سكوت النى وَلِعْ فظنوا أنة أغضبه , ثم دوه آخرا لما رأوا مسألته سيا لاستفادة 
ماقاله الى يلا . وأما قوله , وكأنة جمدهء فأخذوء من قريئة الحال . وله (لايأتي الحه إلا بالخير) زاد فى مداية 
الدارقطى نمكرار ذلك ثلاث سرات » وفى رواية هلال« انه لايأنى لخي بالشر » ويؤخة منه أن الرزق واو كثر 
فبو من جملة الخير , وإنما يمرضي له الشر بعارض' البخل به عمن يستخقه والاسراف فى إنفاقه فيا لم يشرع » وأن 
كل شى قنى اه أن يكون خيرا ذلا يكون شرا وبالمكس » ولكن يخثى ولى من رذق الخير آن عرض ل فى تصرفه 
فة مأبجلب له اشر . ووقع فى مرسل سعيد المقبرى عند سعيد بن منضور د أو خب هه هو ؟ ثلاث مرأت » وهد 
استفبام انكار » أى ان المال ليس خيرا حقءقيا وان سمى غيرا لآن الخير الحقيق هو مايعرض له من الانفاق فى 
الحق ,ا أن الشر الحقيق فيه مايعرض له من الامساك عن الح والاخراج فى الباطل » وما ذكر فى الحديث بعد 
ذلك من قوله « ان هذا المال خضرة حلوة كضرب الثل بهذه اجملة . قوه ( أن هذا المال ) فى رواية الدادقمتق 
ووليكن هذا المال ال, وممناه أن صورة الدفيا حئة مونقة » والعرب قسمى كل شىء مشرق ناضر أخضر » وقال 
ابن الانيارى : قوه « المال خضرة حاوة » ليس هو ضفة المال وائما دو للتشهيه . كأ نه قال : الم لكالبقلة الخضراء 
الحلوة , أو الثاء فى قوه خضرة وحاوة باعتباد ماإشتمل عليه لمال من زهرة نيا , أو غلى ممنى فائدة المال أى 
أن الحماة به أو الميعة , أو أن المراد بالمال هنا الدنيا لآنه من زيأتها ‏ قال الله تعالى (ر المال والبنون زينة الحيأة 
الدنيا بم وقد وقع فى حديث أبى سسعيد أيضا الخرج في الستن د الانيا خعضرة حاوة » فيتوافق الحديئان » ويحتل 


لحديت بع ميو ظ ا 
أن نكون التاء فيهما المبالغة . قوله ( وانكل ما أندع الربع) أى الجدول ؛ واسناد الانيات اليه مجاذى والمنبت 
فى الحقيقة هو الله تعالى » وف رواية ملال « وان مما يندت » وما فى قوله ءا ينبت ال-كثير واليسع من التبعيض 
لنوافق رواية دكل ما أنيت, وهذا الكلام كله وفع كاائل لادنيا ؛ وقد وقع اانصريح بذلك فى مرسل سميد المقبرى 
قله ( يقتل حبطا أو يل:) أما حبطا فبفتح المبملة والموحدة والطاء بمهملة أيضا , والحبط انتفاخ البطن من كثرة 
الأكل يقال حبطت الدابة صرط حبطا إذا أصاوت مرعى طيبا فأممئت فى الكل حتى تنتفخ فتموت » ورورى 
بالخاء الممجمة من التخرط وهو الاضطراب والآو ل المعتمد » وقوله « يل » يضم أرله أى يقرب من الملاك . 
قوله ( الا ) بالتشديد على الاستثناء , وروى بفتح الهمزة وتخفيف الام للاستفتاح . قله (! كة) بالا وكسسر 
الكاف ء و , الضرء بفتح الخاء وكسسر الناد الممجمتين الاكثر وهو ضرب من الكل يعجب الماشية وواحده 
خطرة ؛ وف دواية االكاشميينى بنم الخاء وسكون الضاد وزيادة الحاء فى آخره ؛ وق رواية السرخسى «الخضراء » 
بفتح أوله وسكون ثائيه بالك , و لغيرهم عنم أدله وفتح ثانيه جمع خضرة . قوله (امتللات عاصر تاها ) نثنية 
عاصرة مذاء معدمة وصاد مرملة وغما جانبا ارطن من الحيوان » وف دواية الكشمونى ١‏ خاصرتها ء بالافراد . 
وله ) أنت ( مثناة أى جاءت وق رواية هلال و استقبات » . قوله (اجترت ) بالجىم أى استرفمت ما أدخاته 
فىكرشما من ااماف فأءادت مضخه . قوله ( وداطت ) ,عثلثة ولام مفتوحتين ثم طاء مبدلة وضيطها ابن النين بكسر 
الام أى أاقت مافى بطنها رقيةا » زاد الدارقطنى:, ثم عادت فأ كلت » والمءتى أنها إذا شبغت فثقل عايها ما أكات 
تحيات فى دفعه بأن بير فيزداد نعومة , ثم :قبل اعمس فتدمى با فيسبل خروجه ,ٍ اذا خرج زال الانتفاخ 
فسلمت » وهذا مخلاف هن م تتمكن من ذلك فآن الانتفاخ يقثلما سريعا » قال الازهرى : هذا الحديث إذا فرق 
لم يكد يظبر معناه » وفيه مثلان أحدهما لللفرط فى جمع الدنيا المانع من إخراجها فى وجبها وهو ماتقدم أى الذى 
يقل حبطا , وااثانى المقتصد فى جمسها وف الانتفاع بها وهو 1 كلة الحضر فان الخضر ليس من أحرار البقول القى 
يئبتها الربيع و اكه الحبة والحبة مافوق البقل ودون العجر الى ترعاها المواثى بعد هوج البقول » فضرب 5 كلة 
الخضر من اأواثى مثلا أن بقنصه فى أن اادئيا وجمبا ولا يحدله الحرص على أخذها يذير حقبا ولا منءببا من 
مستحقبا » فرو ينجو من وبالاكا نحت 1 كلة الخضر : وأكثر ماتحرط الماشية اذا انمحيس رجيهباق بطنها . وقال 
الزين بن المذير : آ كلة الخضر هى ممة الانعام النى ألف اللخاطبون أحوالًا فى سوءبا ورعها وما يعرض لها من 
البشم وغيره ؛ والغضر النبات الأغضر وقيل حرار العشب النى تسدّلذ الماشية أ كاه فتستسكثر مئة» وقيل هو 
مأينجت بعد أدراك لعب و هياجةه فان الماشية تقتطف منه مثلا شيا نشيًا ولا إعيما دنه آم وها الآخير قية 


نظر فان سمأق الحديث يقتضى و جود االحرط للجمبيع الاأن وفعت مئه المداومة <يّى اندفع عه مازذره » وايس 
المراد أن آ كلذ الغضر لايحصل لها من أكله ضرر اليد » والمستئتى 1 كاذ الغضر بالوصف المذكور لاكل من 
اتصف بأنه آكاة الخضر » ولمل قائله وقعت له رواية فيها « يقثل أو يل (لا1 كلة الغضرء ولم يذكر مابعده . 
فشرحه على ظاهر هذا الاختصار ٠‏ قوله ( فاءعم المعونة ) هو فى رواية هلال د فزعم صاحب المسم دو» , قوله 
( وأن أخذه بغيد حقه) فى رواية هلال « وأنة هن بأخسذه بغير حقه ه . قله ( كالذى يأكل ولا يشبع ) 
زاد هلال « وبكرن شهيداً عليه بوم اازياءة» حمل أن يششود عليه حقيقة بأن يغطة» اله :عالى » ويحوز أن يكون 
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محازاء والمراد شبادة الملك الموكل به . ويؤخسذ من الحديك القثيل لثلاثة أصناف ء لان الماشية اذا رمت 
الخضر التفذية إما أن تقتضر منه ءلى الكفاية » واما أن تستكاثرء الآول الرهاد والثانى اما أن ,تال فل 
اخراج ما لو بق اضر فاذا أخرجه ذال الضر واستمر اانفع » واما أن همل ذلك » الأول العاملون فى جميع 
الدنيا با يحب من اماك ويذل ٠‏ والثانى العاملون فى ذلك لاف ذلك . وال الظبى : يؤخف منه أريمة 
أصناف : فن أكل منه أكل مستلك مغرط متهمك حتى :نتف أضلامفه ولا يتاع فبسرعٌ اليه الحلاك » وهن 
أكلكذلك لكنه أخذ ف الاحتيال لدفع الداء بعد أن استحكم فغلبه فأهلك , ومن أكل كذلك لكيه بادد 
الى ازالة مايضره وتحيل فى دفعه حت اننم فبلم ٠‏ ومن أكل غير مفرط ولا متهمك واما اقتضر على فارسد 
جوعثه وبمسك رمقه » فالآؤل مثال الكافر والثانى مثال اعامى الغافل عن الإقلاع والتوبة الاءند فوتمآ 
والثالك مثال المخلط المبادر لاتوبة حيث تسكون مقبولة والرابع مئال الراهد فى الدنيا الراغب فى الآخرة ؛ و بعضبا 
لم صرح به فى الحديثك وأخذه منه تمل » وقوله « أئءم المعونة كالتذيءل الكلام الأقدم » وفيه حذف ثقدره 
له عمل فيه بالحق . وفيه اشارة الى مكمه , وهو بِدّس الرفيق هو من عمل فيه بغير الحق » وقوله « كالذى يأ كل 
ولايشبع » ذكر فى مقابة د فنعم المموئة هو» وقوله « ويكون شبيدا عليه » أى <جة إشبد دايه بحرصه واسرافه 
وانفاقله فما لابرضى الله . وتال الربن 1 المنير : فى هذا الحديث وجوه من النشبهات بدبعة : آوها تشبيه امال 
وموه بالنبات وظهوره : ثاننها تشبيه الهمك فى الاكتّماب والآسباب بالبهاتم المنهمكة فى الاعهاب ؛ وثالثها 
تشدمه الاستكثار منه والادخار له بالشر ه فى الأآكل والاملاء منه » ورابغبا تثهيه الخارج من المال مع عظدمه 
فى النفوشض حتى أدى الى المبالغة فى البخل بة بما تطرحه الربدمة من اأسلح ذفيه اشارة بديهة الى اسقذاره شرطا » 
وخامسها لدبيه المذتاعد عن جمعه وه بااشاة اذا استراحت وح-طت جانما مسةقيلة وين الش.س فانها ون أحسن 
حالاتها سكو نا وسكيذة وفية اشارة الى أدرا كرأ اصا لحا » وسادسها تشديه موت الجامع الماتع عوت البهيمة الغافلة 
عن دفع مايضرها ء وسايمها :شديه المال بالصاحب الذى لايؤمن أن ينقاب عدوا ء فن المال من شأنة أن يرل 
و يشد وئاةه حبا له وذلك يقتضى منمة من مستدقه فيسكون سيبا لعقاب مقتنيه د وثثامتها تشبيه أخمذه بغير -ق 
بالذى يأكل ولا يشبع . وقال الغزالى : مثل المال مثل الحية التى فيا ترياق نافع ومم ناقع » فان أصابها العارف 
الدى >ترز من شرها ويعرف استخراج تر باقبا كان نعمة » وإن أصابها الغى فقد لق البلاء المبلك . وف الحديث 
جلوس الامام على المذبر عند الموعظة فى غير خطبة الجمعة ونموها . وقيه جلوس الناس حوله والتصذير من المنافسة 
فى الدنيا ٠‏ وفيه استّغمام المالوعما يكل وطاب الدليل لدفع الممارضة . وفيه قسمية المال خيراً » ويؤيده قوله تعالى 
( وانه لحب اليد اشديد ) وف قوله تمالى ( ان ترك خيرا ) . وفيه ضرب اثل بالحسكة وان وقع ف اللفظ 
ذكر مايستهجن كالبول فان ذلك يمتفر لما يترتب على ذكره من المعانى اللائقة بالمقام . وفيه أنه يوي كان ينتظر 
الوحى عند اوادة الجواب عما يسئل عنه » وهذ! على ماظنه الصحاية » ويحوز أن ييكون سكوثة ليأنى بالعبارة 
الوجيزة الجامعة المفهمة . وقد عد ابن درف هذا الحذيتق وهو قوله ١‏ ان مما ينبت الربيع يقل حبطا أو يلم من 
اكلام المفرد الوجيز الدى ' لسبق 2 إلى معناه » وكل من وفع شىء منه فى كلامه انما أخذه مئه . ويتفاد 
منه ترك المجلة فى الجواب إذا كان ياج إلى التأمل . وفبه لوم من ظن به تعات في الال وحمد من أجاد فيه » 
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وبؤيد أنة من الوحى قوله بسح العرق فائها كانت عادته عند تزول الوحى 5 تقدم فى بدء الوحى ١‏ وان جبيئة 
ليتفصد عرقاء : وفية تفضيل الذنى على الفقهد » ولا حجه فيه لأنة سكن التتمسك بة لمن لم برجم أح_دهها على 
الآخر . والمجب أن النووى قال : فيه حجة لمن رجح اأخنى على الفقير » وكان قبل ذلك شرح قوله «لايأى الخير الا 
بالخير» على أن لمراد أن الخيرالحقيقى لا يأتى إلا بالخير » لمكن هذه الزهرة ليست غير حقيقيا لما فيا هن الفتنة 
والمنافسة والاشتذال عن كال الاقبال على الآخر ة. قات : فعلى هذا يكون حجة لمن يفضل الفقر على الذنى والتدقيق 
أن لاحجة فيه لاد القولين . وفيه الحض على إعطاء المسكين واليآيم وابن السجيل . وفيه أن الممكتسب الدال هن 
غيد حله لايبارك له فيه لتشجمه بالذى يأكل ولا لشبع . وفيه ذم الاسراف وكثرة الاكل والهم فيه؛ وأربت 
١كتساب‏ المال من غير حله وكذا [إ٠ساكه‏ عرس اخراج الحق منه سبب غرتّه فيصير غير مرارك كا قال تعالى 
2 يحق الله الريا ويرفى الصدقات ) . الحديث الرابع حديث عران بن حمين» قوله (سمعت أيا جرة ) هو 
بالجيم والراء وهو ألذيفى أضر بن عهران , وقد روى شعبة عن أبى خزة بالمبلة والراى دما اسكنه عزن مسلم 
دون البخارى » وايس أشعية فى اأيخارى عن أبى جمرة بهذه اأصورة الا عن أممر بن عران . وزهدم بالراى وزن 
جعفر ومضرءب بالضاد المعجمة ثم الموحدة والتشديد بأسم اأفاعل وقد تقدم شرح هذا اأحديث ق الشبادات وى 
أول أضائل الصحابة ركذا الحديث الذى إعده . (أحديث الخامس حديث ابن وسعود. قوإه (عن أنى حعزة) 

| بالمبءلة والزاى هو كد بن ميمون السكرى ٠‏ وابراهم دو الأاخعى ؛ وعبيدة بفئح أوله هو ابن عمرو. الددييف 
اأسادن حديث شياب أورده من طاريةين فى الاولى زيادة غلى مافى الثانية » وهو -«ديث واحد ذكر أيه فض 
الرواة مالم يذكر بعض و بهم شيا قله شعبة » وقد تقدمت روابتّه له عن ا#اعيل بن أبى غالدفى أواغ ركتاب 
المرضى قبل كتاب الطب وشرح هناك ؛ وزاد أحد عن وكيع ذا السند فى هذا المئن نقال فى أوله , دخلنا على 

. خياب نعوده وهو إننى حائطا له ذال : ان الم يؤجر فى كل ثىء إلا ماحمله فى هذا التراب» وقد تقدم شرح 
هذه الريادة هناك . وأسماعيل فى الطريةين هو ابن أبى غالد » وقيس هو ابن أبى حازم » ورجال الاسناذ رن 
وكبع قصاءنا كو فيون وى ف أأسئد الثاتى هو ابن ميد القطان وهو إهيرى . الحديث اأسابع حدرث ضراب 
أيضا ' ورجاله من شيخ البخارى فصاءد! كوفيون ( وسفيان هر الثورى. وله( من شقيق أبى وائل مَنْ خباب) 1 
تقدم فى الحجرة من طريق يحى بن سعيد القعلان عن الآعمش , سمعت أبا وائل حدثنا خباب» ٠‏ قوأه (هاجرنا مع 
انى مَيْيْعْ قصه ) كذا لابى ذر , وهو بفتح القاف وتشديد اابملة بعدها مير » والمراد أن الرارى ص الحديثك 
وأشار به الى ما أغزية بتيامه فى أول الفجرة الى ١!دينة‏ عن عمد إن كثير بالس:د المذكور هنا وقرنه بروابة حي 
القطان عن الاعمش وساقه بتيامه وقال بعد المذكور هنا ه فوقع أجرنا عل الله تعالى » فنا من «هنى لم يأخذ هن 
أجره شيمًا مهم مصعب إن عمير » الحديث ٠‏ وقد تقسدم ذكره فى الجنائو وأصات شرحه على ماهنا » وذكر فى 
الأجرة فى موضعين وق غزوة أحد فى موضءين وأحات فى الهجرة على المغازى ء ولم يتيسر فى ااغازى التمرض 
لشرحة ذهولا واقه المستعان . وسيأنى إعد ثمانية أبواب فى ء باب فضل الفقر » ان شاء الله تعالى 


- بإسبب قول الله تعالى ( با أيها الناس إن وعد اللو حثقى ؟ فلا “نفر مكة الحياة الهانيا » ولا 
م - 30 ج 99+ شي بابك . 
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رم باهر ااغرور : إن الشيطان سكم علي فاؤذوه ءلاوا» انما يذءو حر به" ليكو أو امن أصحابٍ 
الشمير ) . جم" : شمر . قال ماهد : الْدَرورُ الشوطان 

مه - وررشث) سعله بن حفص , َتنا تشبوان عن بحي عن عمد بن ابراهيم لقثو قال أخير فى 
مُعاذ" بن عبد الر حمن أن ابن أبان” أخبره قال : أتيت عمان” بن عفان بطوور وهو جالس” على القاطر فتوضأ 
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فأحسن الوضوء ثم قال : رأبت الدى يوه نوضأ وهو فى هذا الجاس فاحسن الوضوء ثم قال : من توضأً مثل 
هذا الوضوء ثم أنى للسجد” فركم ركمتّين م جلس 'غور 4 مانقدم من ذَنبه » . قال : وفال البى' ريدلا نغتاواء 


23030 قوله (باب قول الله تعالى : يا أيوا الناس ان وعد اله دق الآية الى قوله السعير) كذا لأبى ذد وساق فىرواية 


كر بمة الايتين . قوله (جمعه سعر) إطمتين يعنى السمر» وهو أعيل يع مفعرل من السعر بفْدّج أو له وسكون ثانيه 
وهو الشباب من النار ٠‏ قوله ( وقال ماهد : الغرود الشيطان ) ثبت هذا الآثر هنا فى رواية المكشمءنى وحده ؛ 
ووصله الفريانى فى تفسغره هن ورقاء من ابن أبى تمي عن جامد » وهر تفسير قوله تعالى ( ولا يغر ةم بلله 
الغرور « وهو تدول عءى اغل تقو ل غررت فلانا أضبت غر “نه وات ما أردت مه « والغرة با لسكسر غفلة فى 
اليقظة و الذرور كل ما يغر الافسان » وائما فسر بالثشيطان لانة رأس ق ذلك . قوله ( شيران هو ابن عبد الرحمن » 
وبيحى هو أبن كثيد , وجمد بن ابراهيم هر النيعى واسم جده الحارث بن غالد وكانت له صحبة . قوله ( أخدق 
معاذ بن عبد الرجمن ) أى ابن عنمان بن عبيد الله التيعى » وءثان جدء هو أخو طلحة بن هبيد الله , ووالذه عبد 
الرحن صحابى أخرج له مس وكان يلقب شارب الذهب وقال مع اين الزبر ٠‏ ووقع فى دواية الارزاعى عن 
يحى عن جمد بن ابراهيم عن شقيق بن سلية . ذه رواية الوليد بن م عند النساق وان ماجه وق رواة عبد 
الميد بن حبهب هن الأوزاعي بسئده و عن عيدى بن طلدة » بدل شقيق بن سلة . تال المزى فى «١‏ الاطراف »: 
رواية الوليد أصورب . قات : ورواءة شيبان أرجح من رواءة الأوزذاعى لآن نافع بن جبير وعبد أله بن أنى 
سلية وافةا جمد بن ابراهيم النيحى فى دوايته له عن معاذ بن عبد الرحن , وحمل أن يكون الطريةان محفوظين لآن 
عمد بن ابراهيم صاحب حديث فلمل سمعه من «عاذ ومن عينى بن طلحة وكل منهما من رهيله ومن بلده المديئة 
الئبو ية ء و أما ثةيق بن سلة فليس من رهطه ولا من بلده . وال أمل ٠‏ قوله ( ان ابن أبان أخيره ) تال عياض 
وقع لابى ذر والنمفى والكافة « ان ابن أبان أخبره» ووقع لابن السكن ١‏ أن حران بن أبان» ووقع الجرجاق 
وحده و أن أبان أخبره» وهو خظأ . فلت : ووقع فى لسخة معتمدة من رواءة أبى ذر « أن ابن أيان» وقد. 
أخرجه أحد ءن الحسن بن موسى عن شيبان بمئد البخارى فيه ووقع عنده « أن حران بن أبان أخبره » ٠‏ قوله 
( فأحسن الوضوه ) فى دواية نافع بن جبير عن حمران « تأسبغ الوضوه » وتقدم فى الطبارة من وجه آخر ءن 
عمران بان صفة الاسباغ المذكور والتثايث فيه وقول عروة « ان هذا أسبغ الوضوء » ٠‏ قوله (*م تال من توضا 
مثل هذا الوضوه ) تقدم هناك توجمه وتعقب من ننى ودود الرداية بلفظ « مثل » وأن المكة فى ورودها بلفظ 
د نحي » التعذر على كل أحد أن بانى بم ل'وضوء النى وَْقه ٠‏ قوله ( ثم أت الممجد فركع ركوتين ثم جلس ) مكذا 
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أطاق صلاة ركدتين » وهوحر رراية ابن شاب الماضية فىكتاب الطرارة » وقيده مل فى روايته من طريق نافع 
ابن جدير ون حمر ان بإفظ 05 م مثى الى الصملاة المكمتو 0 فصلاها مع الناسن أو ف المسجد » و كنذا رقع 5 رواية 
هيام إن عروة عن أنه عن حرأن عنده. د فيصلى صلاة » وى أخرى له عمه « فيصل الصلاة المكمتوبة» وزاد 
و الاغفر الله له مابيثما وبين الصلاة النى تاما » أى التى سبقما 2 وفيه .مد ها أطاق فى قرله فى الرواية الاخرى 
« فر الله له ما فقدم هن ذنيه » وان التقدم خاض بالزرمان الذى بين اآلصلانين » وأمرح مئه فى دواية أبى ضخرة 
عن حزان عاد مسلم أيضا « ما من - تطبر فيتم الطارو ر الذى كتب علية فيصل هذه الملوات الخذى الا كانت 
كغارة لما بيون» , وثقدم من طريق عروة عن حمران « الاغفر له ما بيئه وبين الصلاة حى يصاما » بوله هن 


طريق عهرو إن سعيك بن العاص عن عثيان بنحره ء وفيه #قبيسده ن لم بنش الكبهرة » وقد بينت توجيه ذلك 
فى كلتاب الطبارة واضما , والحاصل أن ران هن عثيان ديثين ىهذا: أحدها مقيد ,ترك ححديث اانفس 
وذلك فى صلاة ركمتين مطاقا غير مةيد بالمكتوبة » والآخر فى الصلاة المكمتوبة فى اججماعة أو ف المسجد من 
فير تقيمسل برك ود رث الافس ٠‏ قوله ) قال وقال الني 2 لالغتروا ( دمت شر-ه فى الطبارة وحادكه 
لا نحملوا الذغران على مومه فى جميع الذتوب نتسترسلوا فى الذنوب ائكالا على غفراما بالصلاة » فآن الصلاة 
التى تنكفر الذئوب هى المقبولة ولا اطلاع لاد عليه . وظبر لى جواب آخر وهو أن الممكفر بالملاة 
هى الصغائر فلا تغتروا فتعماوا الكبيرة بناء على تنكافير الذتوب بالصلاة فانة خراص بالصذائر , أو لا تسشتكثروا 
من الصذاثر فانها بالاصرار نعطى حك السكبيرة فلا يسكفرها ما ييكفر الصغيرة ؛ أو أن ذلك خاص بأهل الطاعة 
فلا يئاله من هو مي تبك ف المعصية . واقه أعل 
- بإسيست ذهاب الصالمين . ويقال : القذهاب المطر 
4 - مرش بحبى بن ماد حداثّنا أبو عوانةً عن بيان عن قيس بن أبى حازم « عن مرداسر 
الاسلبى” فال : قال اابى له : يذهب الصالحون الاول فالاول» و 1 حفالة كحفاة الشعير أو لمر لايبالعهم 
الله بال » . قال أبو عبد الله : يقال حفالة وحثالة 
قوله ( باب ذهاب #صالحين ) أى موتمم . قله ( ويةال الذماب المطر ) ثبت هذا فى رواية المرخمى وحده 
ومياده أن لفظ الذهاب مشترك دلى المضى وعلى المما_ . وال بعض أهل اللغة : الذهاب الامطار الآيئة , وهو جمع 
ذهبة بكسر أوله وسكون ثانية . قله ( حدانى يحى بن حماد ) هو هن قدماء مشاغضه ؛ وقد أخرج عنه بواطلة فى 
كناب ايض : قوله ( عن بيان ) بموحدة ثم تمصتانية خفيفة وهو اإن بثر ؛ وقيس هو ابن أبى حازم ؛ ومردان 
الاسلى هر ابن مالك ؛ زاد الاسماعيلى : رجل هن أصاب الى 2 » وه عدده فى رواية جمد بن فضيل هن ببان» ' 
وثسدم من وجه آخر فى غروة الحديفية هن كتاب المغازى أثة كان ون أصحاب الشجرة أى الذين بايعوا بية 
الرضوان » وذكر مسلم فى الوحدان وتيعه جماعة )ن صاف فبها أنه ل رو وه الا قيس بن أفى جازم 5 ووقع أى 
0 الغذيب أدري» في ترجة عهدامن هن| أنه روي عنه زيأد بن علافة أيضا وثةب إأنه عردات آخي أنرده أبو 


اك ١م‏ -كتاب الرتاق 


على إن السكن فى الصحابة عن مرداس إن مالك وتال : انه مرداس إن عروة . ومن فرق دما اأبخارى والرازى 
واليستى ورجه؛ ابن السكن : قوله (يذه ب المالحون الأول فالآول) فى رواية عبد الواحد بن فياث دن أبى عوائة 
عنذ الا“ماعيل « يتقيض » بدل يذه ب واهراد ةبرض أرواحوم » وءئده من رواية خالد الطحان ون بيان م ذهب 
الصالحرن أسلاةا ويةرض المالحرن الاول فالاول » والثانية تفسير للاولى : قوله ( وببق حثالة أو حفالة ) هو 
شك هل فى بالثاء المئنثة أو بالفاء والحاء المهملة فى الاين . ويرقع فى رواءة عبد الواحد م حثالة » بالمثلثة جزما . 
قوله ( كثالة الدمير أو التمر ) بمدمل الشك تمل الننويع ‏ ونع فى رواية عبد الواحده كثالة الشعير, ففظ» 
وفى دواية «حتى لا ببق الا مثل حثالة النمر وااثءمير» زاد غير أبى ذر هن رواة البخارى : قال أبو عبد اقه وهو 
البخارى حثالة وحفالة يعنى أنهما بممتى واحد . وقال الخطالى : الحثالة بالغاء و بالمثيشة الردىء هنكل ثىء » وقيل 
آخر ما ببق من الكمير والدّر وأردأه » وقال ابن الّين : الحثالة سقط الناس , وأصلبا ما يتساقط من فور الثر 
والشعير وغيرهها . وقال الداردى : ما إسقط من الممير ند الغ بلة دببق من العر بعد الاكل . ووجدت هذا 
الحديق شاهدا من رواية الفزارية اس أة حمر بلفظ « نذهبون الخير فالخير حتى لابق منكم الا حثالة كحثالة الآر 
ونثر بغضهم على بعض نزو المعر » أخرجه أبو سعيد بن بونس ف « تأدريخ مصر » ولديس فيه تصريح برفعد لسكن له 
حك المرفوع . قوله ( لايباايهم الله باله) قال الخطانى : أى لابرفع لحم قدرا ولا ةم لهم وزنا» يقال باليت 
بفلان وما باليت بة مبالاة وبالية و بالة . وقال غيره : أصل بالة بالية ل4ذفت الياء أخفيها ٠‏ وتعقب قول الخط أ بى 
بأن بالية لين مصدرا لباليك وانما هو امم مصدره . وقال أبو الحسن القابسى : سممته فى الوقف بالةء ولا 
أدرى كيف هو ق الدرج ؛ والأصل باليته بالاة فكأن الالف حذفت ف الوقف . كذا قال ؛ وتعقبه أبن التين 
بأنة لم يسمع فى مصدره بالاة . قال : ولو عل القابسى مانقله الخطابى أن بالة مصدر مصار | احتاج إلى هذا التكلف . 
قلت : ت#قدم فى المغازى من روابة عيسى بن يوفس عن بيان بلفظ « لابعبأ الله م.م شيئًا » وفى رواية عبد الواحد 
د لابوالى القه عنوم» وكذا فى رواية خالد الطحان ء ودءن, هنا بمعنى الباء يقال ما باليت به وماباليت عنه » وقوله 
يمبأ بالموملة السا كنة والموحدة مهموز أى لايبالى » وأصله من العبء بالسكسر ثم الموحدة مبهوز وهو الثقل فكأن 
معنى لايعبأ به أنه لاوزن لهعنده . ووقع فى آخر ححديث الفزارية المذكور آنفا , على أو لتك تقوم الساعة» قال ابن 
بطال : فى الحديث أن موت الصا لحين هن أشراط الاعة . وفيه الندب الى الاقتداء بأهل الخير , والتحذير من 
عخا لفتهم خشية أن يصير من خا لفهم ممن لايعبا الله به . وفيه أنه يوز !نقراض أهل الخير فى آخز الزمان حتى لايبقى 
الا أهل اأثر » واسّدل به دلى جواز لو الارض من عالم حى لاببق الا أهل الجبل رن . و بو بده الحديث 
الآنىف الفئن د حتى إذا لم ببق عالم اذل النان رؤساء جهالاء وسيأق بسط القول ف هذه الم ألة هناك ان شاء الله 


تعالى 
( تنبيه ) : وقع فى لسخة الصخاق هنا قال أبو عرد الله حفالة وحثالة أى ائها رويت بالفاء وبالمثلثة, 
وهما بمعنى واححد 


) بإسصيست مأيتق من فتن امال » وقولو الله تمالى ( إما أموالكم وأولاد. فتدة‎ - ٠ 
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- طرق حب ' بن بوس ف أخيرنا أبو بكربن عياش عن أبى حصين عن أبى صالم ‏ عن أبى هريرةة 
رغ الله عنه قال : قال رسول الل يَكفضع : ل 2 الكيتار والمكرم والتطرفة. والخيصة » إن أعمل” ري 
وإذم بعط ل رض ع ظ 

5405 - رشا أبو عام عن ابن جريح عن عطاء قال « سمعت ابن عباس رطى الله ءنهما يقول : 
سممت' النى' يِل يقول : لوكان لابن دم" وادبان: من مال لانببنىا الثا» ولابملاً جوف ابن آدم” إلا القراب» 
ويتوب لله على من تاب » [ 

[ الحديث 540 _ طرفه فى : /49” ] 

طدكق عمد أخبرنا فل أخبرنا ابنه ريم قال معت عطاء بقول د سمعت” ابن عباس يقول 
سمعت رول الله َكل يقول : لو أن لابن آدْمّ يل واد مالاة لأحب" أن 4 إليه وثله ب ولا يلد هين" ابن آدم إلا 
التراب ؟ ويتوب الله صل من تاب » . قال ابن" عباس : فلا أدرى من القرآن هو أم لا. قال : وس.هت ابن" 
الز' بير بقول ذات على المدبر 

0 أبو لدبم حكئنا عبد الرحمن بن سلبان" بن الفسول عن عباس بن سبل بن سعد قال 
« سمعت” ابن" الزث بير على المدبر بمكة فى خطبته يفول : يا أيها الناس” » إن" الى يزيا كان يتول : و أن" ابن 
دم أعطى” واديا ملآن ٠ن‏ ذهبر أحب إليه ثانياء رلو أدعلى” ثانيا أحمب" إليه ثاذا» ولا بسك توف ابن آم 
إلا التراب . ويتوب الله كَل من تاب » 

05 - مرش عبد العزيز بن عبد الله حد ثنا ابراهيم' بن سعد عن صالم عن ابن شهاب « قال أخيرنى 
أنس” بن مالك أن» رسولك الل َكل قال : لو أن" لابن آدم وادياأ.ن ذهب أحب أن يكون 4 واددإن » وان. 
لا فاه إلا القراب » ويتوب” الله على من ثاب > 

44 س وقال لنا أبو الوليد دكثيا حيار بن ساد عن ثابشر «عن أنس عن أبى" قال : كنا رى هذا 

بن القرآذر حت نزآلت ( ألها]* الشكاز ) » 

قوله ( باب مانتق ) بهم أوله وبالمثناة دالقاف . قل ( من فتنة المال ) أى الالتهاء به ٠‏ قوله ( وقول الله 
تعالى : انما أموالكم وأ ولادم فتئة ) أى تفخل البال عن ااقيام بااطاعة » وك أنة أشار بذلك الى ما أخرجه 
اترمذى وابن حبان والحام و#دوه هن ديت كدب بن عياض ه سمدت زء ول الله يوق يول : أن لكل أمة 
فتئة وفتنة أهتى المال ء وله شاهد مرسل عند سعيد بن مه ور عن جري بن أفير مثله وزادد ولو سيل لاب نآدم 


6ك ا م -كتاب الرقاق 


واديان من مأل لثنى اليه ثالنا » الحديث وما تظبر المناسية جدا ؛ وثوله سيل كمس المبولة بمدها تحتانية ساكنة 
ثم لام على البناء لاجبول يقال سال الوادى اذا جرى مازه , وأما الفترة بالولد فورد فيه ما أخرجه أحن وأاب 
السئن وصححه ابن خير بمة وابن حيان من حديث بريدة قال « كان رسول أيه 2 يطب > لجاء الحمن والحسين 
عاجما قيصان أحران يعنران فترل دن امبر ف هما فوضهما بين يدية ثم قال : صدق اقه ورسوله اما أموالم 
وأولامم فثئة » الحديث وظاهر الحديث أن قطع اخطبة والثزول لما فثاة دما ايها بحبة الولك فيكون مرجوحا » 
والجواب أن ذلك انها هو فى حق غيره ٠‏ وأما فمل النى يق ذلك فبو لببان الجواز فيسكون فى حقة راجحا » 
ولا يلزم من فعل اأشىء لبيان الجواز أن لا يسكو ن الآولى ترك فمله فديه تنبيه على أن اافئئة بالولد مماتب » وان 
هذا من أدناها » وقد حر الى مافوقه فيحذر . وذكن المصاف ق الباب أحاديث : الأول » ووه ( حدثى يحي بن 
بوسف ) هو الرى بكسر الراي وتشساي الميم وبقال له ان أنى كرعة فقيل هى كنية أبيسه وقول هو جده 
راسمه كنيته » أخغرج عه الإخارى بغير واسطاة ق الصحيح وآخر ج عنده ارج المحيح و اسطة . وله 
( أغبرنى أبو بكر بن عيساش عبملة وتانية ثقيسلة ثم ممجمة » ووقع ف رواية في أب ذد ه حدثنا » ٠‏ قوله 
( صن أَبى حصين ) بمرماتين بفتيح أوله هو عءمان بن عأضم » وف دواية غ.يد أبى ذد أيضا وحدثنا.). وله 
( قال النى ) فى وواية الاسماعيل عن النى وَيْنهْ قال الامماعيل وافق أبا بكر على رفعه شر بك القسساضى 
وقيس بن الر بسع عن أَبى حصين » وخا لفوم اسرائيل فرواه عن أَبى حصين موقونا . قلت : اسرائيل أئت 
مهم »ولكن اجتماع الماعة يقاوم ذلك , وحينءئة تم الممارضة بين الرقفيع والوقف فيسكون الحم الرفع وآنقه 
أعم .وقد تقدم هذا الحديث سئدا ومئئا فى باب !حراسة ق اخرو ون ؟تاب الجباد ؛ وهو من نوادر 
ماوقع فى هذا الجامع الصحيح . قله (تعس ) بكر العين المبملة ووذ الفتح أى ستط وامراد هنا هلك » 
وقال ابن الانبارى : التعس الشر ء قال تعالى ( فتعسا هم 6 أراد أارهيم اشر ؛ وقيل اتعس البعد أى يفدا 
هم . وقال غيره قولحم تعسا لفلان تقض توم اما له قتدسا دعاء عليه با'عثرة واما دماء له بالانة اش ٠‏ قوله 
( عيذ اللدينار ) أى طالبه الجريص على جمعه القاتم على حفظه ؛ فكأنة لذلك خادءه وصبده . قل أنطبى : قيل 
خص العبد بالذكر لين بانغاسه فى عبة الدنيا وشرواتها كالاسيي الذى لايحد غلاسا ‏ ولم يقل مالك الدينار 
ولا جامع الديئار لارب المذموم من االك واجمع الريادة على قدر الحاجة . وةوله « ان أعطى ال » إؤذن بشدة 
الخغرص على ذلك . وقال غيره : جعله غبدا ىا اشنفه وحرصهء فن كان عبدا ذواء لم يصدق فى -قه ( اياك 
نميد © فلا يكون من اتصف دذلك صديةا . قوله ( والتطرغة ) هى الثوب الذى له ل ١‏ والخيصة السكساء المربع 
وقد تقدم الحد ث » ق كتاب الجهاد من رداة عبد الله بن ديئار ون أبى صالحٌ بلفظ م #دس عيد الديئار وعيه 
الدرم وويد الخيصة » نعس وانتكس واذاشيك ثلا انثؤأش» وقوله وااتكس أى عاوده اأرض فهلى ماتقدم 
هن تفسر التعس بالسقوط يكون اأراد أنه اذا قام ٠ن‏ رتط: واوده اقوط ؛ و©5ءل أن ون الى ب تكس 
بعد تعس انقلب على رأسه بمد أن سقط . ثم وجدئة فى شرج العأوي * قال فى قوله د تعس وانتكس » فيه الفرق فى 
الاعاء عليه لانة اذ! نمس اكب على وجبه فاذا انتكس انقلب على رأسه ؛ وقيل التذس الهر ولى الوجه والتكس 
الخر على الر أس . وفوله فى الرواية المذكورة « واذاشيك » بكسر المعجمة بعدها تمتائية ساكنة ثم كاف أي اذا 
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دخلت فيه شوكة لم بحد هن يخرجها بالمنقاش وهو معنى قوله فلا اننقش , و>تمل أن بريد لم يقدر الطريب أن 
مخرجبا .وفيه [شارة الى الدعاء عليه بما يبطه عن السقى والحركة ؛ وسوغ الدعاء عليه كونة تمير عمله فلى جمع الذئيا.. 
واشتغل ما عن الذى أمى بة من التواغل بالواجيات وااندوبات . نال الطيرى : وما خص اندّةاش الهو صحكة 
بالذكر لانه أجل مايتصود من المعاوئة , فاذا اثتى ذلك الأسهل انآفى مافوقه بطريق الآولى . قله ( ان أعملى ) 
يضم أوله : قوله ( دان لم يعط ام برض ) وقع هن وجه آخر عن أبى بكر بن عياش هند ان ماجه والاسماهيلى 
بلفظ الوفاء عوض الرضا وأحدهما ولزوم الآخر فاليا . الحديث ااثانى » قوله ( عن عطاء ) هو ابن أبى رياح » 
وصرح ف الرواية الثانية إسماع ابن جر له من دطاء » وهذا هو [احككةى ابراد الاسناد النازل دقب العالى 
اذ بيئه وبين ابن جريح فى الاول داو واحد وف الثانى اثنان, وف السند الثاتى أيضا نائدة أخرى 
وى الزيادة فى آخره ء وعد فى الثاتى هو ابن لام وقد نسب ف رواية أبى زيد المروزى كذلك ؛ وعنك بفتح 
المي واللام بونهما خاء «عجمة ٠‏ قوله ( عمق النى 2 ( هذا هن الاحاديث أأثى صرح فما ابن عباس إسماعه من 
الى مَلِيرْ » وه قليلة بالنسية مرو بة هنه قانة أحد الكثرين» ومع ذلك فتحمله كان أكثره عن كيار الصداية . 
قوله ( لوكان لابن آدم واديان من مال لابتخى ثالثا ) فى الرواية الثانية د لو أن لابن آدم واديا مالا لآحب أن له 
اليه مثله » وتحوه فى حديث ألس ف الباب وجمع بين الآمرين فى الباب أيضا , ومثله فى مرسل جبيد ين نفير 
الذى قدمته وفى حديث أبى الاى -أذكره » وقوله « من مال» فسره فى ححديث اين الزبير بتقوله ه من ذهب» وماله 
فى حديث أأس ف الياب وفى حديث زيد بن أرقم عند أحد وزاد و وفضةء وأوله مثل لفظ رواية ابن عباس 
الاولى , وافظه عند أبى عبيدة فى فضائل ااقرآن «كذا نقرأ على عبد رسول الله 5 : أو كان لابن آدم واديان من 
ذهب و فضة لا بتفى الثالث » وله من حديث جابر للمفظ « أوكان لان آدم وادى نخل » وقوله ١‏ لابتغى ». بالذين 
المحهمة وهو انتعل يمدفى اطاب » وه فى -ديث زيد بن أرنم » وف الرواة ااثانية « أحب » وكذا فى حديثك 
أنى, وقال فى حد يت أأس ١‏ لكنى مثله ثم تمق مثله حتى يتمئى أودية» : قوله ( ولاعلا جوف ابن آدم) فى رواية 
حجاج بن عمد عن ابن جر يج عند الاسماء لي « نمس » يدل ه جوف » وق حرديث جاير كالاول » وف ضرسل جبير 

ابن نفه « ولا يشبع » نم أوله ه جوف »وف حديث ابن الزبير « ولا يسد جوفء وف الرواية اثائية فى الباب 
د ولا علا عين » وفى حديث أأس فيه , ولا بللا اه » ومثله فى حديث أنى واقد عند أحد وله فى -«ديث زيد بن 
أرفم د ولا علا" بطن » قال المكرماتن : ايس المراد الحقيقة فى عضو بمينه بقريئة عدم الاتحصار ف الثراب اذ غيرة 
ماؤه أيضا 6 بل هو كناءة عن اأوت لآنة مس:ازم الامئلاء » فكأنه قال لايشبع دن الدأيا <تى بموت » فالغرض 
من العبار ات كلها واحد وهى من الافين فى العبارة . فلك : وهذا يحسن فيا اذا اختلفت فارج الحديث ء وأمااذا 
اتحدت فبو من تصرف الرواة» ثم لسبة الامتلاء الجوف واضعة , والبطن بعناه » وأما النفس فمير بها عن الاات 
وأطلق الذات وأراد البطن من إطالاق اكل وارادة البعض ء و أما النسبة الى الفم'فلكونة الطريق الى الوضول لجوف » 
ويحتمل أن يكون المراد بالنفس المين » وأما المين فلانبا الأصل فى اأطلب لانة برى مايعجبه فوظليه ليحوزه اليه ة 
وخص الإطن فى أ كثر الروايات لآن أ كثر ما يطاب المال لصيل الم#:مذات وأكثرها يكون للاكل والشرب : 
وال اأطبى : وفع قوله , ولا ملا" الخ» موقع التذييل والتقرير السكلام السابق كأنه قيل ولا بشع من خاق من 
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الثراب إلا بالتراب . و>ةمل أن تتكون الحكة فى ذكر التراب دون غيره أن المره لاينتضى طممه حتّى “وت »؛ 
قاذا مات كان من شأثة أن يدفن فاذا دفن صب عليه النراب فلا جوفه وفاه وعينيه ولم يبق منه موضع داج إلى تراب 
غيره . وأما النسبة إلى الغم فلكو نة الطريق الى الوضول لاجوف . قله فى الطريق ااثائية لابن عباس ( و ثوب الله 
غلى من 'ناب ) أى ان الله يقبل التوبة من المريصم يشيابا من غيره » قبل وفيه إشارة الى ذم الامتسكيثار من جمع 
.امال ومنى ذلك والحرص مله ء للاشارة إلى أن الذى يترك ذلك بطاق عليه أنه ناب » و »تمل أن يكون ثاب 
بالمءنى اللغوى وهو مطاق الرجوع أى رجع عن ذلك الفعل وال#انى . وقال الطيى 0 كن أن يكون معناء أن الأدى 
مجيول على حب المال وأئة لالشبع من جهه الا من حفظه الله تعالى و وده لازالة هذه الجبلة عن نفسه وقليل ماهم » 
فوضع « وتو ب » موضعة اشعارا بأن هذه الجيلة مذمومة جارءة مجرى الذاب » وأن إزالتها ممسكدنة بتوفيق الله 
وقد يذه » والى ذلك الاشارة بقوله تعالى ١‏ ومن يوق شح نفسه فأو امك م المفلحون ) فى إضافة الح الى 
النفس دلالة عل أنة غريزة فما » وفى قوله ‏ ومن يوق ) اشارة الى امكان ازالة ذلك , ثم رتب الفلاح دلى ذلك 
قال : وو شف المناسية أيضا من ذكر النراب , فان فيه اثارة الى أن الأدى خأق من التراب ومن طيعه القرض 
والييس , وأن ازالته كنة بأن #طر الله عليه مايصلحده حتى شمر الخلال الركية والصال اارضية » قال تعالى 
( والبلد الطيب خرج نياته باذن رية » والذى خيث لاخرج الانك.دا ) فوقع قوله « ويتوب الله الح» موقع 
الاستدراك أى أن ذلك العسر الصعب يمكن أن يكون يسيرا على من نسره أله تعالى عليه . قوله (قال ابن ياس : 
فلا أدرى من القرآن هو أم لا ) يمنى الحديث المذكور » وسيأتى بيان ذلك فى الكلام على حديث أنة ٠‏ قوله 
( قال وسمعك أبن الزبيد) القائل هو عطاء » وهو متصل با سند المذكور . وقوله , على ااذير » بين فى الرواية التى 
بعدها أن منير مكة » وقوله « ذلك , اشارة الى الحديث » وظاعره أنة باللفظ ا أذكور بدون زيادة ابن عباس . 
الحهديث الثالق » وله ) عيد الرحمن بن ساجان بن الغسيل ) أى غيل الملارة وهو -اظله بن أنى عام الاومى » 
وهو جد سامان المذكور لانة ابن عبد الله بن حنظله » و لعبد الله دبة وهو من صفار المحابة وقتل يوم الحرة 
وكان الأمير على طائفة الأفمار بومئذء وأبوه استشيد بأحد وهو هن صتكبار الصحابة و أبوه أبو عام يعرف 
بالرأهب وهو الذى بنى مسجد الضرار بسبيه ونزل فيه القرآن . وعيد الزن معدود فى شخار التابءين لآنه أقق 
بعض صغار الهداية » وهذا الاسناد من أعلى مافى تيح اابخارى لآنة فى -كم الثلائيات وان كان رباعيا “وغباسن 
ابن سبل بن سعد هو ولد ااصحاب المشوور . الحديث الرابع » ْله ( عبد العزيز ) هو الاويسى ؛ وصالح هو ابن 
كيسان ؛ وابن شباب هو الزهرى ٠‏ قِوله ( أحب أن يكون ) كمذا وقع بغيد لام وهو جائز » وقد تقدم رن 
رواية ابن عباس بلفظ « لاحب ء . الحديث الخامس » قولهِ ( وقال انا أو الوليد ) هو الطرااءى شام بن دبد 
املك ؛ وشيخه خماد بن سلية لم يعدوه فيمن خرج له البخارى موصولاء بل عل المزى على هذا السند فى «الآاطراف» 
علامة التعليق » وكذا رقم لاد بن سللة ف التهذيب علامة التعليق ول ينبه على هذا اوضع وهو «صير مزه الى 
استواء تال فلان وتال لنا فلان » و اس يجيد لآن قوله قال انا ظاهر فى الوصل وانكان بعضبم قال انها للاجازة أو 
للمناولة أو للذاكرة كل ذلك فى حم الموصولء وأ نكن التصرع با لتحديث أشد اتالاء والذى ظبر لى بالاستقراء 
من صنمع البشارى أئة لايأنى .هذه الصينة الا اذا كان الثن ليس على شرطة فى أصل موضوع كتابه »كأن يكون 
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ظاهره الوقف » أوف السند من ليس على شرطه فى الاحتجاج , فن أمئلة الاول قوله فى كناب اللفكاح فى «باب مايحل 
من النساء وما يحرم » : « قال انا أحمد بن حذيل حدئنا حى بن سسعيد هو اأقطان » فذكر عن ابن هباست تال و حرم ' 


من الاسب سبع ومن الصبر سبع » الحديث » فهذا منكلام ابن دباءن فوومو قوف , وانكان مكن أن يتدح له ما يلحقة 
بالمرفوع . ومن أمثلة الثانى قوله فى المرارعة د قال لنا مسلم بن ابراهيم حدئنا أبان المظار» فذكر حديث أنس 
« لايغرشض ملم غرسا » الحديث » فأبان ليس على شرطهكحاد بن سلة » وعبر فى التخريج لكل منهما بهذه الصيغة 
إذلك , وقد علق دنهما أشماء بخلاف الواسطة التى بينه وبينة وذلك تعلق ظاهر ؛ٍ وهو أظبر فى كونه لم يسقه مساق 
الاحتواج من هذه الصيغة المذكورة هذا , لمكن السرفيه مادكرت و أمثاة ذلك فى الكتاب كثيرة نظور لمن نقبعها ٠‏ قو[ه 
(عن ثابت) هو اليداتى ؛ وومال إن اد بن مرلية كان أثيت الناس فى ثنابت وقد أكثر سم من فر ببج ذلك عنتجا بة 
ول بكثر من الاحتجاج بحماد بن سل ةكاكئازه فى احتجاجه ذه النسخة . قوله (عن أبى) هوابنكمب , وهذا من 
رواءة مانى عن صما بى وان كان أبى: أكير من أنس . قوكك ( كنا نرى ) بنم النون أوله أى نظن » يجوز فتحيا 
من الرأى أى نعتقد . قله ( هذا ) ل يبين ما أشار اليه بقوله هذا » وقد بينه الاسماءولى هن طرإق هومى بن 
امامل عن حماد بن سلية و لفظه « كنا نرى هذا الحديث من ااقرآن : لو أن لابن آدم وادبين من مال منى واديا 
ثالثا » الحديث دون فوله « ويتوب الله الح » . قوله ( تى نزات ألاى التكائر ) زاد فى رواية موسى بن اسماعيل 
د الى آخر السورة , و للاسماعيلى أيضا من طروق ءفان ومن طريق أحد بن اق المضرى قالا م حدثنا حاد بن 
سلءة» فذكر مثله وأوله و كذا ترى أن هذا من القرآن الخ » . (ننبيه) : مكنذا وقع حديث أبى بن كمب من رواية 
ثابت عن أنس عنه مقدما على رواية ابن شباب عن أنس فى هذا الياب دان ري له غصيره 
وهو الانسب » قال ابن بطال وغيرء : قرله ( ألهاكم التكائر ) خرج على اغظ الطاب لأن الله فطر ااناس دلى 
حب المال والولد فلهم رغبة فى الاستكثار من ذلك , ومن لازم ذلك الذفلة عن القيام بما أمروا به حتى يفجأم 
الموت . وف أحاديث الباب ذم الحرص والشره » ومن هم آثر [ كثر الساف التقلل من الدنيا والقناءة بالبسهر 
والرضا بالكدفاف ؛ ووجه ظنهم أن الحديث المذكور من اقرآن ماتضمنه من ذم الحرص على الاستكثار من 
جمع المال والتقر يع بالموت الذى يقطع ذلك ولابد لكل أحد منه , فلا ئذات هذه السورة وتضمنت ممنى ذلك 
مع الزيادة عليه عدوا أن الاول من كلام النى يلت » وقد ششرحه بعضيم على أثةكان قرآ نا ونسخك تلاوت لما 
تزلك 9 اهام التكاثر حتى زرتم القابو ) فاسثمرت نلاوتها فكانت ناسخة لتلاوة ذلك , وأما الح فيه 
والمعئى فلم ينخ اذ نس النلاوة لايس :اوم الممارضة بين الناسخ والماوخ كنس الح , والآول أولى» وليس 
ذلك من النسيخ فى شىء ء فلت : يؤيد مارده ما أخرجه ألزمذى من طرءق زر بن بيش « ءن أبى"ن كعب أن 
رسول الله يَأ قال له ان الله أميتى أن أفرأ عليك القرآن فقرأ عليه ( لم يكن الذينكفرو! من أمل الكتاب) 
قال وقر أ فيها : ان الدين عند القه ااحينفية السمحة» الحديث » وفية « وق رآ عليه : لو أن لابن آدم واديا من مال » 
الحديث وفيه ه ويتوب الله على من تاب » وسنده جيد , والجمغ بينه و بهن حديث أأش عن أب" المذكور آنفا أنه 
يحتمل أن يكون أبى لما قرا عليه النى مت ( لم يكن ) وكان هذا اكلام فى آخر ماذكره الثى يك احلمل عنده 
أن يكون بقية السورة واحتمل أن يكون من كلام النى يَهْيهْ ول يتبيأ له أن يستفصل النى يه عن ذلك حتى. 

مع نب اج 9زم جم الإرى 


4؟ ١م‏ كتاب الر فاق 
ترات ( اماع الشكائر ) فل ينتف الاحتيال . ومئه ماوقع وند أحد وأبى عبيد فى ه فضائل القرآن» من حديث 
أنى واقد الى ةال وكنا بأنى النى وله إذا ول عليه فبحدثنا ٠‏ قال لنا ذات يوم : ان القه قال انما أنزنا المال 
لاقام الصلاة واياء الركاز » ولوكان لان. آدم واد لأحب أن يكورن له ثان » الحديث بتهامه وهذا #حمل 5 
يكون البى َيه أخبر به عن الله تءالى على أنة من القرآن . و تمل أن يكرن من الأاحاديث القدسية ٠‏ والله أعل 
وعلى الاول فبو مما نسخت قلاوتة جرما وإن كان حكله مسمرا . ويوءد هذا الاحتول ما أخرج أبوعبيد فى 
د فضائل الترأن » من حديث أبى مومى قل « قرأت سورة نحو راءة فغر.ه وحفظت مها « ولو أن لابن آدم 
وادبين 3 مال لعي واديا ثالنا » الحديثع ؛ ومن حددرثك جار وكننا قرأ و أن لابن آدم مقء واد مالا لاحب 
أليه مثله» الحددث 


١‏ - سيب قول البو له د هذا الال حَضرة” خلرة» وقول تمالى ف( ذبن اناس حبة الشبوات من 
النساء والبّدين والقناطير الدَدطرةَ من اذهب والذعدة امول السوكمة والأنمام والحراث » ذقك متاع” الام 
الدنيا) ٠‏ قال عرث : الاهم إآنا لانستطيم” إلا أن كفرح بما ريه" لناء الهم أنى أسالك أن أنئق* فى حقه 


44و - ورشنا عل بن عبد الله حدثنا سفهان فال سمعت” الزثهرى" يقول أخبرى عروة وسعيل 0 
للسيب « عن تحكيم بن حزامي قال : سألت” البى' كيه فأعطافى » نم سألت” فأعطانى ثم سألته فأطائى ء ثم قال : 
إن هذا | المالة ددبما. قال سفوان” : قال لى باحكيم إن هذا امال خَضْرةٌ حلوة » فن أخذء بعليب فقس بورٍلك 
له فيه » ومن أخذء باشعرافي نفس لم يبارك له فيه » وكان كالذى يأكل” ولا بِشْجَمٌ . واليلة المليا خير من البثر 
الدفلى » 

قوله ( باب قول النى يلع : ان هذا المال خضرة حلوة ) :قدم شرحه قريبا فى « باب ما يحذر من زهرة 
الدئيا » فى شرح حدديث أبى سعيد الخدرى . قوله ( وقوله أعالى : زين للئان حب الشووات من الأساء واابنين 
الآية ) كذا لأبى ذرء ولانى زيد المروزى « حب الشبوات الآبة » والاسماع.لى مدل أبى در وزاد ١‏ الى قوله ذلك 
متاع الحيأة الدنيا » وساق ذلك فى دوايةكريمة . وقوله « زين » قيل الحسكدة فى ترك الافصاح بالذى زين أن 
يقناول اللفظ جميع من نصح فسبة التديين اليه ٠‏ وأ نكان اكلم أحاط بأنة سربحانة وتعالى هو الفاعل بالحقيقة » فهو 
الذى أوجد الدنيا وما ففها وهيأها للانتفاع وجمل القلوب مائلة الجا , والى ذلك الاشارة با اتريين ليدخل فيه . 
حديث الننفس ووسوسة الشميطان . و نف,ة ذلك الى اقه تمالى باعتبار الخاق والتقدير والتيئة , ولسبة ذلك للعيطان 
باعتبار ما أفدره القه عليه من التاط هلى الآدى بالوسوسة النائى. عنبا <ديث النفس . وقال ابن مين بدأ فى 
الأبة بالنساء لاهن أشد الاشياء فتنة لأرجال ؛ ومنه حديث «ما تركت بمدى فتنة أضر دلى الرجال من النساء» قال : 
ومعنى تزبيما اتجاب الرجل ما وطواعيته لها . وااةناطير جم قنطار » واختلف ف تقد يزه :#.لى سبءون ألف دينار 
وقيل -بءة آلاف دبنار وقيل مائة وءشرون رطلا وقيل ماثة رطل وقيل ألف مثقال ويل ألف ومائتا أوقة, 
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وقءل ممناه الثىء الكاثير مأخوذ من عقد الثىء وإحكامه . وقال ابن عطية : القول الآخير قل هذا أصح الاقوال 
لكن يختلف الةنطار فى البلاد باختلافها فى قدر الوقية ٠‏ قوله ( وقال عمر : الهم إنا لا نستطيع إلا أن نفرح يما 
زينته لنا » الأبم الى أسالك أن أنفةه فى حةه ) سقط هذا التعليق فى رواية أنى زيد المروزى » وف هذا الآثر 
إشادة الى أن فاعل التزبين المذكور فى الآية هو الله » وأن “زيين ذلك ممنى تحسينه فى قلوب بنى آدم وأنهم جبلوا 
على ذلك , لكن مهم من استمر على ما طبع عليه من ذلك واتهمك فيه وهو الذموم ؛ ومهم من راعى فيه الامن 
والنبى ووقف عند ماحد له من ذلك وذلك مجاهدة نفسه بتوفيق اقه تمالى له فبذا لم يقناوله الذم » ومنهم من 
ادئق ءن ذلك فرهد فيه بءد أن قدر عليه وأعرض عنه مع [فباله عليه وبمكئه .نه , فهذا هو المقام الحمود » 
والى ذلك الاشارة بقول عمر «الأبم انى أسألك ان أنفةه فى حقه, و أثزه هذا وصله الدادتطنى فى «غراكب مالك هن 
طزيق اسماعيل بن أنى أول . عن, مالك عن يحى بن سعيد هو الانصارى ١‏ آن صمر بن الخطاب أتى مال من المشرق ٠‏ 
بقال 4 نفل كسرى » فأمي به نسب وغطى » ثم دما الناس فاجتممواء ثم أمى بة فكيف عنة » فاذا حلى كثير 
وجوهر ومتاع فبك عمر وحد الله مز وجل فتالوا له : ما يسكيك يا أمير المؤمئين ؟ هذه غنام غنمما القه لنا 
ونزعبا من أهلها » فقال : ما فتح من هذا على قوم إلا سفسكوا دماءهم واستحلوا حرهتهم . نال لخدثنى زيد بن 
أسل أنه بق من ذلك المال مناطق وخواتم فرفع ٠‏ نقال له عبد الله بن أرقم : حتى متى تحدسه لا تقسمه ؟ قال : بلى 
اذا رأيقنى قارذا آذ به » فلا رآه فارغا بسط شيئا فى حش ل ثم جاء به فى مسكمّل فصبه . فكأنه استكئره ثم 
قال : اللبم أنك قلت زين النان حب اأشهوات , فتلا الآبة حتى فرغ منها “م قال : لانستطيع إلا أن نحب ماذياك ' 
لناء فقنى شره وارزقتى أن أنفقه ى حقك . فا قام حتى ما بق منه ثيء » وأشرجه أيضا هن طريق عبد العزيز بن 
حى المدنى عن مالك عن (يد بن أسلم عن أبيه موه ؛ وهذا موصول !كن ى سنده الى عبد الءزيز ضءف . وقال 
بعد قوله واستحلوا حرمتهم وقطعوا أرحامهم : فا رام <تى قسمه » و بقيت منه قطع . وقال إمد قوله لا نستطبيع 
الا أن يترين لنا ما زينت لنا. والباق نحوه » وزاد فى آخره قهة أخرى ٠‏ قوله (سغيان) هو ان عييدة ٠‏ قوله (ثم 
قال : ان هذا المال» وبا قال سفيان : قال لى يا - ان هذا المال ) فاعل تال أولا هو الى 2 والقائل مرما» 
هو على بن المداينى داويه عن سفيان » والقائل قاللى هو حكيم بن حرام صحانى الحديث المذكور , وحكيم بالرقع 
بغيد تنوبن مذادى مغرد حذف منه حرف النداء » وظاهر السياق أن حكييا قال ل نيان و ليس كذلك لانه لم يدر كه 
لان بين وفاة حكيم ومواد سفيان حو الاسين سئة وهذا لا يقرأ حكيم بالتنوبن وام الأراد أن سنميان دواه مة 
بافظ دم قال, أى النى يلق دان هذا امال ومزة بلفظ مم قال لى يا كم ان هذا امال الم» وقد وقع بائبات 
حرف النداء فى معظم الروايات » وامما سقط هن رواية أبى زيد المروزى » وتقدم شرح قوله.ه فن أخذه بطيب 
نفس الع فى « باب الاستءفاف عن الاسألة » من كناب الركاة » و تقدم شرح قوله فى آخره « واليد العليا خير من 
اليد السفلل » فى « باب لا صدقة الا عن ظبر غنى » من كاب الذكاة أيضا ٠‏ وةوله « ورك له فيه « زاد الاسماديلل 
من رواية | براهم بن ساد ون سفيان بسئده ومثئه » واير اهم كان أحد الحفاظ وفمه مقال 
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0١‏ ش ْ ١م‏ -كتاب الرئاق 


1 -- خرن عر" بن حفص حدثتى ألى حلتثيا الأءش" قال حدثئى إبراهيم” التهبى عن المارثر 
ابن سوبد قال « قال عبد الل : قال : البئا وك : أبك مال” وارثم أحبة إليه من ماله ؟قالوا : بإرسول لله » 
مامنًا أحد إلا ماله” أب اليه ؛ قال : فان ماله ماقدمَ » ومالبُ وارئم ما آخر » 
قوه ( باب ماقدم من ماله فهو له ) الشمير لادان المكاف ٠‏ وذف العلل به وإن لم يمر له ذكر . ققوله 
( عمر بن حفص ) أى ان غياث ٠‏ وعد الله هو أبن مسعود , ورجال السند كلهم كدوفيون ' قوله ( أي مال 
وارثه أحب ليه من ماله ( أى أن الذى مخلفه الالسان من امال وان كان هو فى الحال منسوبا أليه انه بامتبار 
انتقاله الى وارئه كرون منسورا الوارف ) فنْس دنه لليالك فى حاته حقيقية وليه للوارث فى حياة المورث مجازية 
ودن بعد موبة حقيقية 6 قوله (قآن ماله ماقدم ( أى هو الذى يضاف آليه ف الحمأة وبعد الموت لاف المال الذى 
مخافه » وقد أخرجه سعميد إن مأدور عن أنى معاوبة عن الآءش به -ندا ومتنا وزادفى آخره دما ثءدون الصرعة 
فم » الحديث وزاد فيه أيضا د مائءدون الرقوب فم » الحديث . قال ان بطال وفيره: فيه الاحر نض عل تقديم 
مايمكن تقديمه من المال فى وجوه القرية والبر لإنتفع بة فى الأخرة ؛ فإن كل شىء مخلفه المورث يدير ملكا الوارث 
فأان عمل أ.ه بطاعة الله اخدص بثواب ذلك وكان ذلك لدم ثعب في جهمه ومئمه , وان عل قمة ععصية الله فذاك | 
أبعد لمالك.ه الاول من الانتفاع به إن ل من تبدمّه »ولا إمارضه قوله 2 يمد د إنك أن تذر ريثك 
أغنياء خيد من أن تذرمم عالة» لآن <ديث سعد مول على من أُصدق يله كله أو موظوه في مرضه » وحديث 
أبن ٠سءود‏ فى حق من يتصدق فى ته وشحه 0 6 1 
١ 2 42‏ ا ل لس امس ف« 
؟٠‏ - بإسسيت السكارونَ م لون . وقول تعالى ([ م ن كات يري الوا انها وزيفقها قف" لمهم 
أعالهم فيها وم فيها لاون ٠‏ أولئك ابن ليس لم فى الجر إلا الدارء وتجيط ماصّبدوا فهاء وبإطل 
4 - ررشث) قتبية بن ضديد حل ثنا سجر يز” هن عبد العزيز بن ر فيم عن زد بن وهب «عن أل 2 
7 7 - 0 ل 9 0 5 0 
رضى الله عنه قال : أخرجت لبلة من اليالى » فاذا رسول اللو مَك يثى حدم ولس ممه إنسان» قال فلت 
أنه يكره أن “شى ممه أحد » قال ملت" أمنى فى ظل” القمر » فلتت فرآنى فقال : من هذا ؟ قلت : أبو 
ذر جمنى ال رفداءك . قال : يا أبا ذر ‏ تمال . قالي فشَيتُ ممه" سباجة » فقال لى : إن الكثرين” عه لون يوم 
القيامة »إلا من أعطاء الله خيرا فنتح فيه عيته' وشهاله » وبين يديو ووراءءء وعمل” فيه خيرا : قال فشيت ممه 
ساءة فقال لى : اجلِين هاهنا ' قال فأجلدَنى فى قاع حوله” حجارة » فقا لى : اجلِيرئ هاهنا قي أرجم إليك .. 
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سرّق » وإن زف . قال فلها جاة لم صب حثي' غات : ياني الل » على الله يغداءك ؛ من “تكلة فى جانبر 
الحرة ؟ ماسمءت' أحدا يرجم إليك غيثاء فأل: ذلك: جيريل عليه اللام” عرض لى فى جانب الهرة قال : 
بش أمنك أنث من مات لانبشركه بللم شين دخل الجنة ٠‏ قلت : باجبريل” » وإن سَرَّق » وإن زنى' ؟ قال : 
نعم . قال قلت : وان سرق وان زنى ؟ قال : نعم » قات : وان سرق وإن ذفى ؟ قال نمم » . قل النضر 
أخير نا شعبة ” وحدثنا تحبيب” بن أبى ثابث والأعش” وعبد" المزيز بن و فيع حدثنا زيد بن وهب بهذا . قال 
أو عبر الله : حديث أنى صالج عن أى الدرداء صل لايصح »اما ردنا للمغرفة والصحيع” حديث أى 
ذر . قيل لألى عبد الله : حديث عطاء بن سار عن أنى الدرداء ؟ قال : عمل أيضًا لايصع” » والصحيح 
حديث أى ذر . وقال : اضر بوا على حديث أبى الدردام هذا « اذا مات قال : لا اله ألاالل عبد للوت » 
قوله (باب المكيرون مم المفلون) ك.ذ! للا كثر, والكشمجنى « الاثلون »وقد ورد الحديث بالافظين ؛ووقع 
فى رواية اللعرور عن أنى ذر « الاخغسرون» بدل « المقلون » وهو مناه إناء على أن المراد بالفلة فى الحديث قلة 
اثواب , وكل هن قل ثوابه فهو خاسر بالبة إن كار ثوابه ٠‏ قوله ( وقوله من كان بريد الحياة الدنيا وديةتمها 
الآيتين ) كذا لانى ذر , وفى دواية أبى زيد بعد قوله وذيتتها د نوف الهم أغيالهم فيا الآية » ومثله للاسماعيل 
لكن قال د إلى قرله وباطل ماكانوا يعملون » ول يقل الآية . وساق الايتين فى وواية الاصيل وكرية . واغئلف 
فى الآية فقيل : هى على عمومها فى ال-ك.غفار وفيمن براق بعمله من المدلدين »وقد استشيد يما «عاوية لصحة الحديثك 
الذى حدث نة أبو هريرة مفوعا فى المجاهد وافارى" والمتصدق ١‏ لقوله تءالى سكل منهم : إما عات لال نقد 
قيل » فبكى معاوية لا سمع هذا الحديث ثم ثلا هذه الآبةء أخرجه اترمذى مطولا وأصله عند ملم ء وقيل بل هى 
فى حق السكفار عاصة بدليل الحصر فى قوله فى الآية التى نليها ([ أو لك الذين ليس لهم فى الاخرة الا الثار )) 
والمؤمن ف اجملة مآ له الى الجئة بالشفاعة أو مظلق العقوء والوعيد فى الآية بالثار واحباط العمل و بطلانه انما هو 
الكافر . وأجوب عن ذلك بأن الوعيد بالنسية الى ذلك العمل الذى وقع الرياء فيه فقط فيجازى فاعله يذلك الا 
أن يعفو الله عنه » و ليس المراد احباط جمبع أعاله الصالحة ات لم بقع فيا رياء . والحاصل أن من اراد بعمله 
ثواب الدنيا عل له وجوذى فى الآخرة بالعذاب لتجريده قصد, الى النيا واعراضه عن الأخرة » وقيل أزات فى 
الجاهد بن خاصة وهو ضعيف , وغلى تققدير ثبوتة فعمومم! شامل لسكل مراء ؛ وعهوم أوله (( توف ألم أعاهم 
فيها ) أى ف الدنيا خصوص بن لم بقدر اقه له ذلك لقوله تعالى ( منكان بريد العاجلة يمانا له فيها مااشاء أن 
تريد ) ذعلى هذا التقبيد حمل ذلك المطلق , وكذا يقرد مطلق قوله لإمنكان بريد حرث الآخرة 'زد كه فى حراثة 
ومنكان بريد حرث الدئيا ثؤاتة مثها وماله.ق الأخرة من فصيب ) وهذا يندفع إشكال من قال قد يوجد بعض 
الكفار مةترا ليه فى الدئيا غير موسع عليه من المال أو من الصحة أو من طول العمز » بل قد «وجد من هو 
منحرس الحظ من جيع ذالك كن قبل فى <قه ([ خمر الدنها والآخرة ذلك در الننران المبين ) ومناسبة ذكر 


يأف ١‏ كتاب الرتاق 
الآبة فى الباب لحديئه أن فى الحديث إشارة إلى أن الوعيد الذى فيا مول مل التأفرت فى حق من وفع له ذلك من 
المسلمين لاعل التأبيد لدلالة الحد يت على أن تكب جنس الكبيرة من المسلين دخل الجئة » و ليس فيه ما يثى 
أنه قد يمذب قبل ذلك , ما أنه ليس فى الاية ماين أنه قد يدخل الجنة بعد التعذيب على معصية الرياء. قله 
( حدثنا جريو) هو أن عيد الح.د , وقد روى جريو بن حازم هذا الحدرث كن ون الأعمش عن زيد بن وهب 
كا سيق بيائة » لكن قتهبة لم يدركه ابن حازم » وعد العزنز بن رفيع بفاء رمبدلة مصفر مى سكن الكوفة وهو 
من صغار التا بمين لق بض الصحابة كأ نس . قوله ( من أنى ذر) فى روابة الآءش الماضية فى الاستئذان عن 
زد بن وهب « حدثئنا والله أبو ذر بالريذة » بفتح الراء والموحدة بعدها معجمة مكان معروف من عمل المدينة 
النبوية وبيهما ثلاث مراحل من طريق العراق » سكنه أبو ذر بام عثيان ومات به فى خلافته , وقد تقدم بيان 
سبب ذلك ى كناب الركاة ٠‏ قوه ( خرجت ليلة. من الليالى فاذا رسول الله َع بمثى وحده ليس ممه افسان ) هو 
كيد لقوله « وده » وحمل أن وكون ارفع تومم أن يكون معه أحد من غير جذس الانسان من ملك أرجنى » 
وف رواية الأعش عن زيد بن وهب عنه « كدت أمثى مع رسول اله وَيِنْهُ فى حرة المدئة وشاء » فأفادت تعيين 
الزمان والكان » والحرة مكان مءروف بالمديئة من الجانب الشالى منما وكانت به الوقعة المشبورة فى زمن يزيد 
ابن معاوءة ٠‏ وقيل الحرة الآأرض التّى حجارتها سود وهو شمل جميع جرات المديئة الى لا عمارة ذجا »وهذا 
يدل على أن قوله فى رواءة المعرور بن سويد عن أبى ذر « انتهيت الى النى يع وهو فى ظل الكعبة وهو يقول ثم 
الاخسر ون ورب ال-كمية ع فك 51 قمة المكثرو ن وههى قصة آخر ي م#كلفة الرمان والمكارت و السياق : قوله 
ْ) فظئنت أنة يكره أن يمثى معه أسرد مات أمثى فى ظل القمر ) أى ق الممكان الذى ليس للقمر فيه ضوء ليخنى 
شخصهء واتما استّمر بمثى لاحتهال أن يطرأ لني وَل حاجة فيسكون قريبا منه ٠‏ قوه ( ؤلتفت فرآف تقال : . 
من هذا ) كانه رأى شخصه ولم يتمين له ٠‏ قوله ( ذفلت أبو ذد ) أى أنا أبو ذد . قوله ( جملنى الله فداءك ) فى 
رواية أبى الآحوص ف الباب بمده عن الأعمش وكذا لانى معاوية عن الأعوش عند [حد , فقلت لبيك يارسول 
لله » وفى رواءة حفص عن الآءمش كا معنى فى الاسنئذان د فقلت لبيك وسغديك » ٠‏ قوله ( فقال با ذر تمال) 
فى رواءة الك.شمينى د تماله » يهاء الكت ؛ قال الداودى : فائدة الوذوف على هاء السكت أن لايقف على سا كين 
نقله ابن التين ٠‏ وتعقب بأن ذفك غير مطرد ء وقد اتصر أبو زيد المروزى ق درواي سباق الحديث فى هذا 
الياب فقال بمد قرله و ليس ممه أحدء فذكر الحديث وتال فيه د ان المكثرين م المقلون يوم القيامة » : هكدذا 
عنده وساق البافون الحديث بتهامه , ويأتى شرحه موق ف الباب الذى بعده ٠‏ وله ( وال النعضر ) بن ثميل 
( أنبآنا شعية عن حبيب بن ألى ثابت والآعمش وعبد المريز بن رفبع قالوا حدثنا زيد بن وهب بهذا ) الغرض 
هذا التعليق تصريح الشروخ الثلاثة المذكورين بأن زيد بن وهب حدثهم , والأولان نسبا إلى التدليس مع أنه 
لو ورد من روابة شعبة بغير تصريح لآمن فيه الاد لبس لآنةكان لاحدث عن شيوخه الا بما لاند ليس فيه » ”قد 
ظورت فائدة ذلك فى رواية جرير بن حازم عن الأعيش فانه زاد فءه بين الأعمش وزد بن وهب رجلا مبهماء 
ذكر ذلك الدارقطنى ف « العلل » فأفاددى هذه الرواية المصرحة أنه من المزيد فى متصل الاسانيد . وفد أدترض 
الاعاعيل على قول البخارى فى هذا السسند « هذا » فآشار إلى رواية عبد العريز بن رفيع , واقتضى ذإك أن رواية 


الحديث بيع 444ب وأططا 


شعية هذه نظير روايته فقال : لايس فى حدبظ شعبة أمة المقاين والمكثو ن 00 فية قصة دن مات لايارك بالل شينًا 
قال : والعجب من البخارى كيف أطلق ذلك ثم سافه موصولا من طريق حميد بن دنجوية حدثنا النضر بن شميل 
عن شعبة وافظه ١‏ أن جيريل بثرى أن من مات لايشرك بالله شيا دخل ا+نة . فلت : وان زنى وان سرق ؟ قال 
وإن ذى وان سرق» ٠‏ قيل لسلبان يمتى الأعمش اها روى هذا الحديت عن أل الأرداء , فقال : انما مومه عن 
أبى ذر م أخرجه من طريق معاذ حدثنا شعية ون حيهب بن أبى ثابت وبلال والأعمش وعيد المزيز بن رف 
سمعوا زيد بن وهب عن أبى ذر.زاد فيه راويا وهو بلال وهو ابن مرداس الفرارى شيخ كوف أخرج 4 أبو 
دارد ؛ وهو صدوق لابأس به ٠‏ وقد أخرجه أبو داود الطياامى عن شءية كرواية النضر ليس فيه بلال ‏ وقد تبع 
الاسماعيل على اعتراضه المذكور جماعة فنهم «خلطاى ومن بمذه ؛ والجواب عن اليخارى واضح على طريقة أهل 
الحديث لان ماده أصل الحديث » فان الحديث المذكور فى الأصل قد اشتمل هلى ثلاثة أشياء فيجوذ إطلاق 
الحديث على كل واحد 2 الثلاثة اذا أر بيد بقول اليخارى ١‏ ذا » أى بأصل الحدث لاخسوص الفظ المساق ٠‏ 
فالأول من الثلالة « مايسرق أن لى أحدا ذهبا » وتد رواه عن أبى ذر أيضا بنحوه الآ<نف بن قيس وتقدم فى 
الزكاة , والنممان الزفارى وسالم بن أنى 6 وسويد بن الحارث كأبم عن أبى ذرء وردايامم ءزد أحجد ودوآأه 
عن النى يل أيضا أبو هريرة وهو فى آخر الباب من طريق عبد الله بن عبد الله بن عتبة ءنه , وسيأتى فى كتاب 
الننى من طريق همام » وأخرجه ملم من طربق عد بن زياد وهو عند أحمد من طريق سايان بن يسار كليم عن 
أبى هريرة ؟! سأ بينه . الثاق حديث المكثرين والمقلين » وقد رواه عن أبى ذر أيضا المعرود بن سويد ؟ تقدمت 
الاشارة اليه والنعان الغفارى وهو عند أحد أ بضا . إلثااث حديث ١‏ من مات لايشرك باقه شيئًا دخل الجنة» وق 
إءض طرقه « وإن زتى وان مسرق » وقد روآه هن أبى ذر أيضا أبو الأسود الاؤلى وقد تقدم فى اللبامن » ورواه 
عن الذى كر أيضا أبو هريرة م ان بدانه لكن ليس فيه بيان , وان زتى وان سرق »رأبو الارداء ما تقدمت 
الاشارة اليه من رواية الاسماعولى » وفيه أيضا فائدة أخرى وهو أن بعض الرواة قال عن زيد بن وهب عن أبى 
الدرداء » نلذلك قال الاعمش لريد ماتقدم فى رواية حفص بن غياث عنه : فلت ازيد بلغنى أنه أبو الدرداء : فأفادت 
دواية شعبة أن حريبا وعبد العزيز وانقا الامش عل أنه:عن زيد بن وهب عن ألى ذر لا عن أبى الدرداء » ومن 
روآه عن زيد بن وهب عن ألى الدرداء جمد بن (ىق ففال عن عيسى بن مالك عن زيد بن وهب ءن أنى الدرداء 
أخرجه اذساقء والحسن بن عبيد الله النخمى أخرجه الطبراتى من طريقه عن زيد بن وهب هن ألى الدرداء يلفظ 
« هن مات لايشرك بالله شيدًا دخل الجنة » نقال أبو الدرداء ٠‏ وان زتى وان سرق » قال : « وان زنى وان سرق» 
فكررها ثلانا وق الثالثة « وان رغم أنف أبى الدرداء » وسأذكر يقية طرقه ءن أنى الدرداء فى آخر الباب 
الذى يليه . وذكره الدارةطنى فى « العال » فقال يشبه أن يكون القولان .سين . فلت : وى -ديث كل منهما فى 
بعض الطرق ماليس فى الآخر 


4 - بيست قول البى يله ه ما بسني أن عندى مثل أَحد هذا ذهب » 


4 - مرش) المسن بن ال بيع جدثنا أبو الأحرص عن الأمش عن زيد بن وهب قال « قال أبو 


عض ١م‏ -كتاب الرقاق 
ركنت“ أمشى مع النبى" مكل فى حرة المديدة فاستقبلنا أحَد فقال : با أبا ذّر » قلت : لبيك بارسولك الله » 
قال : مايسُرنى أن عندى مثل” أحد هذا ذهبا مغ عل" ثالثة وعندى منة ينار » الا شيثا رصم" لين » الا أن 
أفول” به فى عباد الله هكذا وعكذا وعكذا ‏ عن بمينه + وعن ماله » وين خلفو م مثى ثم قال : إذالا كبر" 
م للقلون” بوم القيامة » الا من قال هسكذا وهكذا وهكذا ‏ عن ينه وعن شماله ومن خافه - وقلول ماهم . 
نم قال لى : مكانك ء لا تبرح' حتى آنيك . ثم الطلق فى سّوادٍ اليل حتى تُوأرى' » فسومت” صونًا قد ار نقع» 
فتخوفت أن يكون أحد عرض الدئ َيه » فأرذت” أنآتيه » فتذكرت' قول” لى : لامتبرح” حت آيك » فل 
أبرح' حتى أثانى » قلت" : يارسولء الله » لقد سمعت” تصوتا نخوفت » فذكرت له » فقال : وهل سومته ؟ قلت : 
نعم . قال * ذال _جبريل أتانى فقال : من مات من أُمتِكَ لالبشر لد بلله شيثا دخل” الجبة . قلت : وان زف 


وان سَرَق ؟ قال : وان زفي وان سرَّق » 

6 - وِرَشن) أحد' بن تشبيب حداثنا أبى عن يوس . وقال اليث حدثنى يونس عن ابن شهاب عن 
بيد الل بن عبد الله بن عنبةٌ « قال أبو هريرة رضى الله عنه : قال رسولة الله مقت : لو كان لى مثل أحيد ذّعبا 
عايسر ف أن لاثم على" ثلاث يال وعندى منه شى' إلا شيا أر صدّه' ادن 0 

قوله ( باب قول النى بَللَ : مايسرق أن عندى مثل أحد هذا ذهبا ) لم أز لفظ هذا فى رواية الأكثر , 
لكينه ثابت فى لفظ الخير الاول » وذكر فيه حصدركين : : الأول » 'قوله ( حدثنا الحسن بن الرإيع ) هو أبو على 
البورانى بالموحدة والراء وبعد الااف نون » وأبو الاحوص هو سلام بالشديد إن سليم ٠‏ قوله ( تاستقبلنا أحد) 
فى رواية عبد العريز بن رفيع « قالتفت فرآ فى يا تقدم وتقدم قصة المكاثرين والمقاين ٠‏ وقوله د فاسيّةيلنا أحد 
هو بفتح اللام » وأحد بالرفع على الفاعلية ٠‏ وفى رواية حفص بن غياث « فاستقبلنا أحداء بسكون اللام وأحدا 
باانصب على المفعواية . قوله (فقال : يا أبا ذرء فقات : ابيك يارسول الله ) زاد فى رواية سالم بن أبى الجعد 
ومنصور عن زيد بن وهب ند أحد ١‏ فقال : يا أبا ذر أى جبل هذا ؟ فلت ء أحد» . وف رواية الاحزف 
الماضية فى الركاة د يا أبا ذر أتبصر دا ؟ قال : فنظرت الى الشمس مابق من الهار , وأنا أرى أن يرسلنى فى 
حاجة له فقلت : نعم » الحديث . ٠‏ قوله ( مايسرق أن عندى مثل أحه هذا ذهيا عض مضى هل" ثالثة وعندى منه ديار 
فى رواية حفص إن ن غماث ما أحب أن 5 أحدا ذهيا يأنى على وم وليلة أو ثلاث عتدى مئة دنار ) وق رواءة 
أبى معارية عن الاش عند أحد دما أحب أن ل اعحنل ذاك ذهيا » وق رواءة أنى شباب عن الاعش فى 
الاستتذان «١‏ فلها أبصر أحد! تال : ما أحب أنه تحرل لى ذهبا بمكث عندى منه دينار فوق ثلاث » قال ابن مالك 
تضمن هذا الحديث استمال حول كعمى صير واععالما عمابا » وهو استعال صميح فى على اك النحاة , وقد 
جاءت هذه الرواية هبنية لما لم يسم فاعله فرفءت أول المفعو لين وهو مير ءائد على أححد ونصب ثاف.بما وهو قوله 
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د ذهبا » فصارت ببناما الم يسم فاعله جارية مجرى صار ف رفع اابتدأ ونصب الخبر .ا أنبمى كلامه. وقد اختافت 
ألفاظ هذا الحديث ؛ وهو متحد احرج نبو من صرف الرواة ذلا يكون -جة ف اللذة ؛ و يمكن المع بين قوله 
د مثل أحدء وبين قوله ه تحول لى أحدء تحمل المثلية على ثى” يكون وزنه من الذهب وزن أحدء والتحويل 
على أثه اذا انقاب ذهبا كان قدر وزنه أيضا . وفد اختافت ألفاظ رواته عرى ألى ذر أيضا : فقى رواية سالم 
ومنصور عن زيد بن وهب بعد قوله قات أحد قال « والذى نفتى بده مايسرق أنه ذهب قطما أنفقه فى سبيل اقه 
أدع منه فيراطا » وفى رواية سويد بن الحارث عن أبى ذر « مايسرى أن لى أ-دا ذهبا أموت يوم أمرت وعندى 
منه دينار أو نصف دينار » . واختلفت ألفاظ الرواة أيضا فى -حديث أبى هريرة ثانى حديى الباب كا سأذكره . 
قوله ( تمضى عل ثالثة) اى ليلة ثالثة . قيل واتما قيد بالثلاث لانه لا يهبأ تفريق فدر أحد من الذهب فى أفل 
منها غالبا ويعمكر عليه رواية « يوم وليلة . فالاولى أن يقال اثلاثة أقصى ما يمتاج اليه فى تفرقة مثل ذلك ؛ 
والواحدة أفل ما يكن : قوله ) الاذيءًا أرصده لدين ) أى أءده أو أحذظه . وهذا الارصاد أعم من أن يكون 
أصاحب دن غائب <تى “ضر فيأخذه أو لاجل وفاء دين هؤجل حتى حل فيوف . ووقع فى رواية حفص وأبى 
شباب جميعا عن الأعش ١‏ إلا دينار» بالرفع ؛ والاصب والرفع جائزان لآن النثنى منه مطأق عام والمسكانى مقيد 
عاص تأنه الخنصب » وتوجيه الرفع أن المستانى منه فى سياق الننى وجواب او هنا فى :ةدير الننى » و جوز أن 
حمل الننى ااضرع فى أن لاعر على حمل إلا على الصفة ٠‏ وقد فسر الثىء فى هذه الروابة بالديئار » ووقع فى زواية 
سويك بن الحارث عن أبى ذر ه وعندى منه دينار أو نصف ديئار » وى روابة سالم ومنصود ه أدع منه قيواطا . 
قال قلت : قنطارا ؟ قال : قهداطا» وفيه د ثم قال يا أبا ذر إتما أفول الذى هو أفل » ووقع فى دواية الآحنف 
دما أحب أن لى مثل أحد ذهبا أنفقه كله إلا ثلاثة دئانير » فظاهره ننى محبة حول المال ولو مع الانفاق وليس 
مرادا ٠‏ واتما المعنى فى إنفاق البعض مقتصرا عليه ٠‏ فهو حب انفاق الكل الا ما استثنى : وسائز الطرق تدل 
لى ذلك , ويؤيده أن فى رراية سايان بن يسار عن أنى هريرة عند أحمد ذما يسرتى أن احدك هذا ذهبا أنفق منه 
كل يوم فى سبيل الله فيمر لى ثلاثة أيام وعندى منه ثىء الا ثى” أرصده لدين» وحتمل أن يسكرن حلى ظاهره 
والمراد باادكر اهة الانفاق فى خاصة نفسه لافى سبيل اته فرو حوب . قوإه ( الا أن أقول به فى غباد الله ) هو 
استئناء بعد اسةثناء فيفيد الاثبات 2 فيو خن منه أن أفى ححبة المال مقيدة بعدم الانفاق فيلزم محبة وجوذه مع 
الانفاق » فا دام الانفاق مسثمرا لا يكره وجود المالء وإذا انةفى الانفاق ثيتّت كراهية وجود المالء ولا يلؤم 
من ذلك كراهية حصول شىء آخر ولوكان قدر أحدارأ كثر مع استهرار الاثفاق ١‏ وله (مكذا ردكذا ومكذاء 
عن بمينه وعن ثهاله ومن شلفه ) هكذا اقتصر دلى ثلاث ؛ وحمل عل المبا للمة لآن المطية لمن دين بدية هى الآصل » 
واأذى يظبر لى أن ذلك من تصرنات الرواة ‏ وأن أصل الحديث هث:مل على الجبات الأربع ثم وجدتة فى 
الجوء الثاأث من « البثر انيات » من روانءة أحد بن ملاعب عن عدر بن حفص بن غياث ون أبه بافظ ١‏ الا أن 
أقرل به فى عباد الله هكذا ومكذا وهكذا ومكذاء وأرانا بيده كذا فيه بائبات الاوبع »وقد أخرجسه 
. المصنف فق الاسنئذان عن عمر بن حفص مثله , لمكن اقتضر من الاربع على ثلاث وأخرجه بو نعيم هن طريق 
سبل بن بحر عن عمر بن حفص ظاةنضر على #ندين ٠‏ قوله ( ثم مثى ثم قال : ألاان الاكاثر ين م المقلورب بوم 
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النيامة ) فى رواءة أبى شباب فى الاستقراض وروابة حفص ف الاسئئذان م الافلون » بالحمر فى الموضمين » 
وف رواية عبد العريز بن رفيع الماضية فى الباب قبله « ان المكثرين م المقلون » بالميم ى الموضمين » ولأحمد من 
رواية النمان الغفارى عن أب ذر «ان المكثرن الاقلون» والمراد الاكثار من ,المال والافلال من ثواب الآخرة 
وهذا فى حق منكان مكمثرا ولم يتصف ما دل عليه الاستئناء بمده من الانفاق . قوله ( الامن قل هكذا وهكذا 
وهكذا ؛ عن ينه وعن ثواله ومن خلفه ) فى رواية أبى شباب هد الامن قال بالمال هكذا وهكذا , وأشار أبو 
شراب بين ذية وعن ينه وعن ثهاله » وى رواية أنى معاوية عن الاعش عند أحد ١‏ الا من تال هكءذا وهكيذا 
وهكذا نا عن ينه ومن بين يديه وعن بساره» فأشتمات هذه الروايات على الجبات الاربع وانكان كل متا 
افتصر على ثلاث ؛ وقد جمبا هيد الموبز بن رفيع فى روايته ولفظه ء الا من أعطاء الله خيرات أى مالا فافح 
بنون وقاء وموملة أى أعطى كثيرا بغير كاف بمنا وثوالا وبين بده ووراءه» وإق من الجبات فوق وأسفل « 
والاعطاء من قبل كل متبما تمكن , اسكن حذف [ندوره . وقد فسر إعضهم الانفاق من وراء بالوصية» و لبس 
قبدا فيه بل قد يقصد المحيح الاخفاء فيدفع من وراءه مالا يعطى به من هو أمامه . وةوله ه هكذا » صفة لمصدر 
عذوف أى أثار اشارة مدل هذه الإشارة » وقر له « من خافه » بمان للاشارة وخص عن الهين والثمال لان الغالب 
فى الاءعطاءصدورء باليدين , وزاد فى رواية عبد العريز بن دفيع « وحمل فيه خير ا أى جسئة » وق سياقه جبئاس 
تام فى قو له أءطاه الله خيرا » وق قوله وعمل فيه شير! , فمنى لحي الآول امال والثانى الحسنة ٠‏ قله (دفليل ماهم) 
ما زائدة مؤكدة لاقلة » وحتمل أن نكون موصوفة , ولفظ فليل هو البر وبم هو المبتدأ والنقدير وهم قليل » 
وقدم الخير للمبالغة فى الاختصاص ٠‏ قوله (ثم قال لى : مكانك ( بالنصب أى الزم مكانك , وقوله « لاح » 
:تأ كيد لذلك ؛ ورفع اتوم أن الآمس بلزوم المكان اليس اما فى الازمئة » وقوله م حت آ تيك وغاية للؤوم المكان 
المذكور ٍ وفى وواية حفص ١‏ لاتبرح يا أبا ذر حتى أرجع » ووقع فى رواية عبد المزيز بن رفع « فغيت ممه 
ساءة ؛ فقال لى اجاس هنا » فاجلى فى قاع » أى أرض سبلة مطمئنة ٠‏ قوله ( ثم انطلق فى سواد الليل) فيه 
اشعار بأن القمركان قد غاب . قوله ( حتى توارى ) أى فاب شخصه ء زاد أبو معاوية ,عنى» وفى رواية حفص 
و حتى غاب عنى » وفى رواية عبد العريز « وانطاق فى الحرة أى دخل فما- حتى لا أراه» وفى دواية أبى شباب 
قتقدم غير بسبد » زاد فى رواية عبد العريز ه فاطال البك » ٠‏ قوله ( أسمعت صونا قد ارتفع ) فق دواية أبى 
معاوبة ه فسمعت اغا وصونا » . وله زفتخوفت أن يكون أحد عرض للنى يوي ) أى تعرض له بسوء ٠‏ دوتع 
ق رواية عبد العريز « فتخوفت أن يكون عرض لر-ول اهه ويه , وهو إنم أول عرض عل البناء الجبول ٠‏ 
قله ( فأردت أن آنيه ) أى أنوجه اليه » ووقع فى رواية عبد المزيز وفاردت أن أذهب» أى اليه ولم برد أن 
نكوجه الى حال سبله بدليل رواية الأععش ف الباب ٠‏ قوله (فذكرت قوله لاتبرح فلم أبرح حتى أنانى ) فى دواية 
5 معاوية عن الأعمش « فاننظرته <تى جاء » . قوله ( قلت يارسول اه لقد ست صونا توفت فذكرت له ) فى 
رواية أنى معاو بة د ف نكرت له الذى ممعت » رق رراية ابى شباب رفقات وارسول الله الذى مومت أو قآل السوت 
الذى ممعت » كذا فيه بااثك وفى رواية عبد العزيز و ثم اتى تمعته وهو يقول وإن سرق وأن زنىء فقات يأرسول 
الله من تكلم فى جانب الحرة ما سممت أحدا برجع اليك شيثاء ٠‏ قله ( فال وهل سممته ؟ قلت نعم . قال ذاك 
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جبريل ) أى الذى كنت أخاطيه » أو ذلك صوت جد بل ٠‏ قوله ( أناق) زادق رواءة حفص ١‏ فأخيرى» . 
ووقع فى رراءة عبد العزيذ ه عرض لى ‏ أى ظبر ‏ فقال : بشر أمتك » ولم أر لفظ التبشير فى روابة الأءمش . 
قوله ( من مات لابشرك باقه شيئا ) زاد الآعمش ١‏ من أمتك » قوله ( دخل الجنة ) هو جواب الشرط . دنب 
دخول الجنة على الموت بغير إشراك باقه » وقد ثبت الوءيد بدخول النار لمن عمل بءض الكبائر وريبعدلم 
دخول الجنة لمن عملما الذلك وقع الاستفبام ٠‏ قوله ( قات وإن ذق وان »رق ) قال ابن مالك : حرف الاستفيام 
ىأو ل هذا الكلام مقدر ولا بد من ت#دبره . وقال غيره التقدير أو إن زى أو إن سرق دخل الجنة . وقال 
الطيى : أدغل الجنة وان زى وان سرق . والشرط حال » ولا يذكر الججواب ميا لفة » وتنميا لمعنى الانكار قال 
وأن زى وان سرق ٠‏ ووقع فى دوابة عبد العريز بن رفيع « فلت ياجيريل وان سرق وان زق ؟ قال : نغم » . 
وكررها مرتين للاكثر وثلاثا للستملى وزاد آخر الثالثة ه وان شرب الخر» وكذا وقع التسكرار ثلاثا فى ' 
رواية أبى الاسود عن أنى ذدفى الاباءتء لكن بتقدم الزنا على السرقة ك فى رواية الآعش ء ولم يقل « وان 
شرب الخر» ولا وقعت فرواية الآأعش» وزاد أبو الأسود « على دغم أنف أبى ذر » قال وكان أبو ذر اذا 
حدث ببذا الحديث يقول ٠‏ وان رغم أنف أبى ذرء وزاد حفص بن غياث فى روايته بعن الاعش : قال الاعيش 
قات لزيد بن وهب انه بلغنى أنه أبو الدرداء » قال : أشيد لد فيه أبو ذر بالر بذة . قال الاعمش : وحدثبى أو 
صالمجعن أنى الدرداء نحوه . وأخرجه أحمد عن أبى مير عن الأعش عن أبى صالح عن أبى الدرداء بلفظ ١‏ انه 
من مات لابشرك بألله شيا دخل الجنة 6 نحوه 5 وفيه ووان رغم أنف أبى الدرداء ؛ قال البخارى 5 بعض النسخ 
عقب رداة حفص : حدرثك أبى الدرداء مسل لاصيصح ما أردئا المعر فة اى انما اردنا ان نذكره لللعرفة ماله , 

ش وال : والصحيح حديرثك انى در قيل له : ناث عطاء بن يسار عن ابى الدرداء ؟ فقال : ميسل ايضا لايصح 4 م 
قال : اضر برا على -ديث الى الدرداء ٠‏ فلت : فمبذا هو سافط من «عظم النسخ » وثبت فى نسخة الصفاق رأرله 
قال ابو عبد الله حديث أبى صالم عن أبى الدرداء مرسل » فسافه الح ء ورواية عطاء بن يسار التى أشار ايها 
اخرجها الفساتى من رواية عمد بن ابى <رملة عن غطاء بن يسار عن أنى الدرداء أنه جع النى بويع دو يقص على 
المدر يتولي وان خاف مقام رية جتان 6 فقت : وان زفى وان مرق يارمول اله :؟ قال : وان ذثى وان 
سرق » فأعدت فاعاد فقال فى الثالثة قال : نعم وان رغم أنف أبى الدرداء » وقد وقع التضريح بسماع عظاء بن . 
إسار له من أبى الدرداء فى رواية ابن أبى حاتم فى « التفسيد » والطيرانى ف ١‏ المعجم » والبمق ف ١‏ اأشعب » قال 
الوق : حل يث أبى الدرداء هذا غير <ديث أبى ذد وأن كان فيه إءضى معناه . قلت : وهما قصتان متغايرتان , 
وان اشتركنا فى المءى الآخير وهو سسؤال الصحابى بقوله وان زتى وان سرق » واشتركا أيضا فى قوله وان رغم , 
ومن المغايرة بينهما أيضا وقوع الراجعة المذكو دة بين النى يل وجبزيلف رواية أنى ذر دون أنى الدرداء , وله 
عن ألى الدرداء طرق أخرى فنها للذساى من رواية هد بنسمد بن أبى وقاص عن أَبى الدرداء نحو روابة عطاء 
إن إسار د ومئها للطاراق من طريق أم الدرداء عن أبى الدرداء رقعة بلفظ ١‏ من ال لا اله الا الله دخل الجئة » 
فقال أبو الدرداء : وان زى وان سرق ؟ فقال النى ع2 : وان ذق وان سرق على دغم أنف أنى الارداء » ومن 
طربق أبى ميم عن أبى الدرداء مره ؛ ومن طريق كمب إن ذهل و سمعت أبا الدرداء رفعه . أتانى آت من رف 
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فقال : من يعمل سوء! أو يظل نفسه ثم يستغفر الله يمد الله غفورا رحبا ٠‏ فقات : بارسول اقه وان ذى وان 
.شرق ؟ قال : نعم ثم تلت فقال على رغم أنف عور فرددها : تال فأنا رأيت آيا الدرداء يضرب ألفه بأصيعه » 
وهئها لاحمد مون طريق واهب نين عبذ الله المغافرى و غن أنى الدرداء رفعه : من قال لا إ4 إلا الله و<ده لأشريك 
1 له له الملك وله المد وهو على كل شى. قدبر دخل الجنة » قلت : وإن ذنى وإن سرق ؟ قال : وإن ذف وأن ترق ٠‏ 
فلت : وان زثى وان سرق ؟ قال : وان ذتى وان صرق ؛ على رغم أنف أبى الدرداء . قال حرجت لا نادى بها فى 
الناس » فاقينى عمر فقال : ارجع ٠‏ فان الناس ان يمدوا مذا اتكلوا عابا » فرجعت تاخيرت النى يع فقأل : صدق 
عمر» قلت : وة- وقعت هذه الزيادة الأخيرة لابى هريرة ويأى إسط ذلك فى« باب من جاهد فى طاعة الله تعالى » 
ظ قرييا . الحديث الثانى» قوله ( حدثنا أحد بن شبيب ) بفتح المعجمة وموحدنين مثل حبيب ء وهو الحبعطى بفتح 
المبملة والموحدة ثم الطاء المبملة نسية الى الحبطات من بنى كيم » وهو بيرى صدوق ؛ ضءفه ابن عبد البر نيما 
لآنى الفتح الازدى والازدى غيد مرضى فلا يقبع فى ذلك » وأبوه يكنى أبا سعيد : روى هزه أبن وهب وهو 
من أقرانه » ووثقه ابن المدينى ٠‏ قوله ( وقال الليث حدثنى ,ونس ) هذا ااتملبق وسله الذهلى فى و الزهريات » 
من عبد اله بن صالح عن الليث : وآراد البخارى بابراده تقوءة رواية أحد بن شبيب» وبوأس هو ابن يزيد ٠.‏ 


قوله ( لوكان لى ) ذاد فى دداية الأهرج ءْ_. أبى هربرة ءزد أحمد فى أوله د والذى تفمى بيده » وعئده ق 
روابة همام عن أبى هريرة « والذى نفس عمد ببده » ٠‏ قود ( مثل أحد ذهرا) فى رواية الأعرج «لو أن أحدم 
عندى ذهبا » . قوله ( ماسر أرن لاتمر على ثلاث ليال وغندى منه ثى. إلا شيا أرصده لدين ) ف دواية 
الأعرج إلا أن يكرن شثىء أرصهه ف دين على » وفى رواية همام وعد منه ديار أجد من بقبله ايس ديا 
أرصده فى ذين على » قال ابن مالك : فى هذا الحديث وقوع الثنى بعد مثل » وجواب أو مضارطا منفيا بم و-ق 
جواما أن يكون ماضما مثبنا نحو لو تام لقهمت أو بم نحو لو تام لم أنم . والجراب من وجبين : أحدها أن 
يكون وضع المضارع موضع الماضى الواقع جوابا كا وقع موضعه وهو #نرط فى قوله تمالى ( لو يطبعك فى كشي 
من الام لعنتم 6 ؛ ثانهها أن يكون الأصل ما كان يرق لغخذف كان وهو جواب وفيه مير وهو الاسم وإسران 
خير » و<ذف كان مع احنها و بقا. خيرها كثير نظماً ونثراً ومنه « المرء يحرى بعمله إن خير! نفير وان ثرا أشر» 
قال وأشيه شىء حذف كات قبل يسرنى ذف جعل قبل يحاد لنا فى قوله تعالى ( فلما ذهب عن ابراهيم الروع 
وجاءتة البشرى يحادانا ) أى جمل يحاد لنا , والوجه الآول أولى . وفيه أيضا وفوع لابين أن ور وهى زائدة 
والمعتى مايسرنى أرب تمر ء وقال الطيى : قوله م مايسرئى » هو جواب دلوء الامتناعية فيفيد انهم بعس 
المذكود بمده لانه لم يكن عنده مثل أحد ذهيا » وفيه نوع مبالغة لآنة اذا لم يسرءكثرة ماينفقه كيف ما لا ينفقه 
قال : وف التقييد با لثلاثة نتمم وميا لغة فى سرعة الانفاق » فلا مكون لازائدةم قال ابن مالك بل الفى فيها على 
اله : قلت : ويؤيد قول اين مالك الرواية الماضية قبل فى حديث ابى ذر بلفظ « ماسرنى أن عندى مثل أحد 
ذهها بمعنى على ثالثة » . وفى حديث الباب من الفوائد أدب أبى ذر مع النى َي وترقبة أحراله وشفقته عليه حتى 
لايدعل عليه أدنى شىء مما يتأذى يه . وفيه حين الادب مع الا كابر وأن الصذير اذا رأى الكبير مافردا لاشور 
عليه ولا بجلس معه ولا «لازمة الا بإذن منه ؛ وهذا بمفلاف ما اذا كان فى مع كا سجد والسوق فيكو ن جلوسه محه 


الطميت )) 6 . مويو ام 
كسب مايليق به . وفيه جواذ تنكنية المرء نفسه أغرض #يح كأن يكون أشبر من |سمه ٠‏ ولاسها انكان. 
امه مشتركا بغيره وكنيته فردة ٠‏ دفيه جواو ثفدية الصغير الكبير بنفسه ويم يرها؛ والجواب بمثل بيك 
وسعديك زيادة فى الادب . وفيه الانفراد ءند قضاء الهاجة . وفيه أن امتثال أمى الكبير والوقوف عنده 
أولى من ارتسكاب مايخاافه ,الرأى ولو حكان فيا يقتضيه الرأى توم دقع عفسدة حتى يتصقق ذلك 
فيسكون دفع المفسدة أولى . وفيه استفرام التابع دن متبوعه على ما بحصل 4 قائدة دينية أو علية أو غير ذلك : 
وفيه الآخف بالقرائن لان أأيا ذد ها قال له النى مَل «أقبصر أحداء فهم منه أنه يريد أن يرسله فى حاجة فنظر إلى م1 . 
على أحد من الكشيس أبعم هل ببق »ن انها قدر يسموا . وفيه أن حل الاخذ بالقرينة إن كان فى الافظ ما بخصمص 
ذلك » فآن الآمر بوقع على خلاف ما فهمه أبو ذد من القرينة » فرؤخذ منه أن بعض القرائن لا يكرن دالاعل المراة 
دذلك لضهفه . وقية المراجمة فى العم يما تقرر عند الطالب فى «قابلة ما يسمعه ما يخا لف ذلك + لانه تقرر عد 
أنى ذد ءن الآيات والآثاد الواردة فى وعيذ أهل الكبائر بالنار و بالمذاب» فلءا سمع أن من مات لا يشرك دخل 
الجنة نوم دن ذلك يةوله « وأن زقى وان سسرق » واقةّصر على هاتين السكبير تين 'لانهما كااثا لين فج يتعاق عق 
الله وحق العواد » وأما قرله فى الرواية الاخرى « وان شرب الخر » فللاشارة الى خش تلك الكبيرة لاتها :ودعو 
الى خلل المقل الذى شيرف به الانسان عل ابام ٠»‏ وبوقوع الخال فيه قد بزول التوق الذى >جر ءن ارتدكاب 
بقية الكبائر . وفيه أن الطالب اذا أل فى المراجعة يزجر يما من يرق به أخذا من قوله ه وان رغم أنف أبى ذر » 
وقد حله اليخارى ها مضى فى اللباس دلى من قاب عند الموت » وحبله غيره على أن اهراد يدخول الجئة أعم من أن 
يكون ابتداء أو بعد الجازاة عل المعصية ب والاول هو وقق ما فهمه أبو ذد » والثانى أولى للجمع بين الادلة : انى 
الديث حجة لاهل السنة ورد دلى من ذعم من الحوادج والعتوة أن صاحب الكبيرة اذا مات عن غير توي عند 
. ف الثار ء لمكن فى الامتدلال به لذلك نظر ء لما مس من سيا قكمب بن ذهل عن أبى الدرداء أن ذلك فى -ى من 
عمل سوءاآأق ظَْ أفسه م استففر . وسنده جيد عند الطراق . وخله إعضيم على ظاهره وص به هذه الامة 
لقوله فيه « بشر أممّك ع وان من هات من أمتى ؛ و عقب بالاخبار الصحيحة الواردة فى أن بعض 2صاة هذه الامة 
يعذبون ‏ أن مي +ملم عن أب هربرة د املس من أمى » الحديث . وفيسه قعقب هل من تأول فى الاين 
الوارئة قي أن.: عن عيد أن لا إه إلا الله دخل الجنة » وى يعضبا « حرم على الثار » ان ذلك كان قبل مول 
الفرائتضي والاس وان بعلي ركد عن سعيد بن المحسيب و الرهرى ؛ ووجه التمقب ذكر الرنا والسرقة فيه: . 
فذكر على علافند جنا الأزيل » ول الحسن البصرى حل من قال الكلمة وأدى حقها باداء ما وجب واجتناي 
مأ تبى » ورجعسي 0 هذا الحدي هدش فيه » وأشكل الأحاديث وأعمييا قوله و لايلقى لقه بيما عبد 
فير شاك فييما الا جل إن » وفي آخره ,وان فى وان سرقن» وقيل أشكلبا حديث أبى هريرة عند مدل ملف 
د مأ من عيد يبد أن لا إل إلا الله وأن عحدا دسول أقه إلا حرم القه على الثار. لان ألى فيه باداة الحصر ومن 
الأمتغرانية وصرح بتحريم لناى» بخلاف قو د دعل الجنة» ذنة لا ين دخول الناد أولا » تال الليى 5 لكن. 
| الأول يترجح بقوله ء وأن ذنى وان مرق » لآنه شرط نجرد التأكيد , ولاسبيا وقد كرره ثلاثا مبالفة وختم يقوف 


د وأن دقع أنفب أىؤر » تتجها لهجالغة ٠‏ والحديى الآخر ملق يقبل التقيبد فلا يقاوم قوله « وان ذنى وان 
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سرق» وال الذووى إعد أن ذكر امون فى ذلك والاء :لاف فى هذا الحم : مذهب أهل السئة بأجعوم أن أهل 
الذئوب ف المشيئة » وأن من مات موقنا بالثبادتين يدغضل الجئة » فانكان دينا أو ساما من المعاصى دخل الجنة 
برخمة الله وحرم على النار » وان كان من الخلماين - الآأواس أر يعدبا وار:كاب التواهى أو بءضما ومات 
ون غير توية فيو فى خطر اأشيئّة » وهو إصدد أن عه علية الوقيد إلا أن يغاء اله أن يمفو ونه » فآن شاء أن 
يغذية فصيره الى الئة بالففاعة » اتهى . وعل هذا ةسيك اللظ الاول تقديره وان زى وان سرق دخل الجئة » 
لكنه قبل ذلك إن مات مصرا على المعصية فى مشيدّة افه » و تقدير الئاق حرمه اقه على النار إلا أن يشماء الله أو 
حرمه على نار اللود واقه أعلم . قال الطيى : قال بءض الحقين قد يتخف من أمثال هذه الاحاديث المبطلة ذريعة الى 
طرح ال:_كالرف وإبطال العمل ظنا أن ترك ااشرككاف » وهذا يستلز م لى بساط اشر يعة وإبطال الحدود» وأن 
اللرغيب الطاءعة والتحذمر عن المعصية لاما ثير له بل يتتعنى الا هلام عن الدين والا نحلال عن قيسه اشر بعة 
والهروج عن (اضيظ والولوج فى الخبط وترك الناسج سدى هبملين وذلك يفضى الى خراب الدنيا يمد أن يفعضى 
الى خراب الآخرى ء مع أن ثوله فى بعض طرق الحديث ١‏ أن يعبدوه» يتضون جبهع أنواع التكاليف الشرعية 
وقوله دولا يشيركوا نة شيئاء يشمل «سمى الشرك ا+لى والنى » فلا راحة للتملك بة فى ترك العمل لآن الأحاديث 
إذا ثينت وجب ذم إدضبا الى بعضن ذانها فى َّ امد يثك الواحد » حمل دالمةها على مقيدها ايددل المحل جمييع 
مافى مضموتها و باقه التوفيق . وفيه جواز الحاف بغير تحلرف ٠‏ ويستحب اذاكان لم لدة كيتأ كيد أمى هبم ونحةيقه 
وق لجاز غنه » وفى قوله قى !عض طرقه والذى افس كد بيده تعبير الانان عن نفسه باسمه دون #عيره » وقد 
يت بالضمير فى الطر بق الاخرى «و الذىنفءى بيده » وف الاول نوع تجريد وق الحلف بذلك زيادة فى التأ كيد 
أن الالسان اذا استحضر أن نفسه وهى أعر الآشياء عليب4 بيد لله تعالى يتصرف فيا كرف يشاء استشعر 
الخوف منه فارتدع عن الحاف على مالا يتحققه ؛ ومن ثم شرع تغلرظ الآاعان بلكر الصفات الإهيه و لاسيياصفات 
الجلال . وفيه المع على الانفاق فى وجوه الخير » وأن النى يلي كان فى أدلى درجات الزهد فى الدنيا يحيث انة 
لا بحب أن يبق بيده شىء من الدنيا إلا لإنفاقه فيدن ستحقه , و إما لارصاده إن له حق» وإما لتمذد من يقجل 
ذلك منه لتقبيده فى وواية همام عن أبى مررة الآنية ىكتاب الثنى بقوله « أجد من يقبله » ومنه يؤخف جواذ 
تأخير الركاة الواجية عن الاعطاء اذا لم بو جد من ستحق أخذها » وينبغى لمن وقسع له ذلك أن يمول القدىو . 
الواجب من ماله و>تهد فى حصول من يأخذه , فان لم >د فلا حرج عليه ولا ينسب الى أقصير فى حبسه . وفيه 
تقديم وناء الدين على صدفة التطوع . وفيه جواز الا-:قراض وقيده أبن بطال باليسير أخذا من قوله « إلا 
دينارا» تال ول وكان هليه أكثر من ذلك لم برصد لآدائه ديثارا واحدا لأنهكان أحسن ااناس قضاء . قال و بو خذ 
من هذا أنه لا بنيئى الاستغراق فى الدين ميث لا يمد له وفاء فيعجر عن ادائه » وتعقب بان الذى فبمه من افظ 
الدينار من الوحدة ايس كا فهم ٠‏ بلى إتما المراد به الجنس ء وأما قوله فى الرواية الآخرى ١‏ ثلاثة دنانير» فاييست 
الثلاية فيسه الاقلل بل لليثال أو لضرودة الواقع » وقد قيل إن المراد با اثلاثة أنجاكانت كفايته فم يحتاج الى 
إخراجه فى ذلك اليوم » وقيل بلع ديئار الدين كا الرواية الآخرى ودينار للانفاق دلى الآهل ودينار للانفاق 
عل اأضيف ٠‏ ثم المراد بيار ١‏ لدين الجأس و إتريده "عم يره فى اكز ارق بالثىء هلى الاجام فيتناول القليسل 


الحويت 415و ْ ف 


والكثير . وف الحديث أيضا الحث على وقاء الديون وآداء الآمانات وجواز استعمال « لو » عند يمنى الخير 
وتخصيص الحديت الوأدد عن !عمال ٠‏ لو » على ما يكون فى أمس غير جمود شرعا . وادعى المهاب أن قوله فى 
دواية الأحاف عن أنى ذر , أتيصر أحدا ؟قال فنظرت ما علية هن اعمس » الحديث أنه ذكر للتمثيل فى تعجيل 
إخراج الكاة وأنالمراد ما أحب أن أحبس ما أو جب الله ولى أخراجه. بقدر ما بنى من النهار » وتعقبه عيساض 
فقال : هو بعيد فى التأوبل » و[نما السماق بين فى أنه يِل أداد أن يذهه على عظم اد ليخرب به المثل فى أنه لو 
كان قدره ذهبا ما أحب أن يؤخر عنده الالما ذكر من الانفاق والارصاد ‏ فظن أبو ذر أنه بريد أن يبعثه فى حاجة 
دم يكن ذاك مرادا اذ ذاك يا تقدم . وقال القرطى: انما امتفهمه عن رثيته لبس :ضر قدره حتى يشبه له ما أراد 
بقوله « ان لى مثله ذهيا ؛ , وقال عياض : قد يحتج بة من يفضل الذقر هل الذنى ؛ وقد يمن به دن يفضل الغنى على 
الفقر ؛ ومأخذ كل متبما واضح من سياق البر. وفيه الحض فلى [نفاق المال فى الحياة وفى الصحة وترجيحة على 
انفاقه عند اموت ؛ وقد «ضى فيه حسديث « أن تصدق وأنت يح تيح » وذلك أنكثيرا من الآغنياء + 
باخراج ما عنده ما دام فى عافية فيأمل البقا. وى اأفقر ٠‏ فن خااف شرطانه وقهر نفسه إيثارا لثواب الآخرة 
فأز ؛ ومن يمخل بذلك لم يأمن الجود فى الوصية ٠‏ وان سل لم يأمن تأخير تتجين ما أومى به أو ترك أو غير ذلك 
من الآفات ولا سيا إن خلف وارثا غير مواق فيبذره فى أسرع وقت ويبق وباله على الذى مه ؛ والله .تمان 

6 - بإسيست الننى غنى النس . وقال الله تمالى ( أ بون أن ماثييشم به من مال وبنين - إلى 
قو تعالى! - دن ذون ذَك علا عاملون 6 . قال ابئ ل لم اوها 0 لابد من أن يقماوها 

7 - ربا أحمد” بن يونس حدثنا أبو بكرر حدثنا أبو حَصِين عن أبى صالم « عن أبى هريرة عن 
النى' يي قال : ليس" النني عن كثرة المرّض » واسكن" الذنى فى النفس » 

قوله ( باب )..! لتنوين ( الغنى غنى النفس ) أى سواء كان المنصف بذلك قليل المال أو كثيره » والفنى بكر 
دأه مقصور وقد مد فى ضرورة الدمر ؛ ويفتتح أوله مع المدهو الكدفاية » . قله ( وتال الله تعالى: أعحسبوتن - 
ما تمدم به من مال و بين - الى قوله م ها عأهلون ) فى دوارة أب ذر « الى عا٠لون‏ » وهذه رأ الآبة التاسعة 
من ا بتداء الآية المبدأ بها هذا » والأيات الى بين الآولى والثانية وبين الأخيرة والنى قباها اعترضت فى وصف” 
المؤمنين ؛ والضمير فى ةوله ( بل نلوبهم فى غمرة من هذا ) اللذكررين فى قوله ( نمدم ) والمراد به من ذكر 
قبل ذلك فى قوله ( فتقظموا أمرم بيهم دبرا ) واللمعنى : أيظنون أن المال الذى تررقهم إياه لكرامتهم علينا؟ . 
أن ظنوا ذلك أخطئو اء بل هو استدراج كا قال تعالى ( ولا مين الذين كمفروا أئما على لهم خير لانفسهم » 
اما على لحم ليزدادوا ما ) والاشارة فى توه بل فلوجم فى غمرة من هذا ) أى من الاستدراج المذكور » 
وأما توه رلحم أعمال من دون ذلك م لها عاملون 6 فالمراد بة مايسقبلون من الأعمال منكفر أو إبمان , والى 
ذلك أشار بن عبيئة فى تفسيره يقوله ؛ لم يعاو هأ لابه ان يعملوها » وقد سبق الى مثل ذلك أيضا السدى وجاعة 
فقالر ١‏ : الممني كيت عليهم أعمال سيئة لابد أن بس لها قبل تيم لاحق علوم كلة اعذاب . ثم مناسبة الآية 


0 ذف ١م‏ -كتاب الرقاق 


الحديث أن خيرية المال ليست لذاته بل حسب مايتماق به وان كان إسمى غير فى اجبلة » وك.ذلك صاحب المال 
الكثير ليس غنيا لذاته بل سب تصرفه فيه . فانكان فى نفسه غذيا لم يوةف فى ميرفه فى الواجبات وا استحبات 
من وجوة ار والقربات ؛ وان كان فى نفسه فقيرا أمسكه وامتنع من بذله فيإ آم به ّشية من نفاده » فز فى الحقيقة 
فقير صورة ومعنى وان كن المال تحت يده » ا-كونه لاينتفضع به لا فى الدئا ولا فى الأخرى ء بل ربما كان وبالا 
عاره ؛ قوإه ) حدثنا ابو بكر ) هو ابن عءاش بلة وكتانية ثم معجمة » وهو القارى” المشبور . وأو -صين 
بفاح أوله اسمة عثمان ٠‏ والاسئاد كله كوفيون إلى أبى هربرة ٠‏ قوله (عن كثرة العرض ) بفتح المبولة والراء ثم 
ضاد معجمة ؛ أما عن فى سببيه » وأما العرض فهو ما ينتفع به من مداع اللدنيا » وإطلق بالاشتراك على مايفابل 
الجوهر وعل كل ماإءرض للشخص من مرض ونحوء ٠‏ وقال أبو عبد الملك البوفى فيا نقله أبن التين عنه قال : 
الصل بى عن شيخ من شيوخ القيروان أنه قال : العرض يتحر بك الراء الواحد هن العروض التى يأاجر فيا ء قال : 
وهو عطأ نقد قال الله تعالى وي بأخذون عرض هذ١‏ الادق )ولا علاف بين أهل اللغة أله مايه رض أيه » 
وايس هو أحد العروض اتى اجر فجا بل واحدها عرض بالامكان وهو ماسوى ال:قدين ٠‏ وال أو 6مك 5 
المروض الامتعة وهى ماسوى الحدران والعةار ومالا يدخله كيل ولا وزن » وهكيذا حكاه عياض وغيزه . وال 
ابن فارس : المرض با لسكون كل ما كان من المال غير نقد وجمه عروضء وأما باافتح فا يصيبه الانءان من 
حظه فى الدنيا » قال تعالى ير تريدون عرض الدنيا ) وال ( وان يأتهم عرض مثله يأخذوه ) . قوله ( ما 
الفنى غنى النفس ) فى رواية الأعرج ون أنى هريرة عند أحد وسعيد بن منصور وغيرهها: 61 اغنى فى النفس » 
وأدله فى مس ولابن حيان من حديث أنى ذر ه قال لى دسول افه وليه : يا أباذر أترى كثرة المال هو الغنى ؟ 
قات : نعم ٠‏ قال : وترى قلة المال هو الفْمّر ؟ قلت : نعم يارسول الله . قال : اما الخنى غنى القاب » واافقر فقر 
القلب » قاك ابن بطال معثى الحديث ايس حةيةة اذى كمثرة المال لآن كثير! من وسع الله عليه فى المالٍ لاقع 3 
أو فبو >تهد فى الازدياد ولا يبالى من أبن يأتيه» فكدأ نه فقير لشدة حرصه ؛ واما حقيقة الغنى غنى النفس » 
وهو من استغتى ا أوتى وةنسسع به ورضى ولم يحرص على الازذياد ولا الح ق الطلب 2 فك أنه غنى . وقال 
القرطى معثى الحديث إن الذنى النافع أو المظيي أو الممدوح هو غنى النفس, ووبدانه أنه إذا استغنت نفسه كت 
هن المطامع فمزت وعظمت وحصل لحا من الحظوة واانزاهة والشرف واادح أكثر من ااننى ااذى يناله من يكون 
فقير النفس الحرصه ذانه بو رطه فى رذائل الآمور وخسائس الأفعال إدناءة همته ويخله , و يكثر هن يذمه من الناس 
ويصغر قدره عندمم فيكون أحقر منكل -ةير وأذل هنكل ذليل . والحاصل أن المتصف بغنى نفس يسكون 
قانما با رزقه الله , لا رص على الازدياد اذيد حاجة ولا يلم فى الطاب ولا يلحف فى الؤال ' بل يرضى ما قسم 
الله له فكأن واجد أبدا ؛ والمتصف بغقر النفس على الضد منه اسكو نه لارقنع ما أعملى بل هو أبدا قى طلب 
الازدياد من أى وجه أمك:ه , م اذا ننه المطلوب حزن وآرف ء فكأنه فقير من المال لانه لم إستذن ما أدطى » 
فكأنه لين بغنى . ثم غنى النفس إنما ينأ عن الرضا بقضاء الله ثمالى والفايم 9مس علا بأن الذى عند الله 
خير وأبق , فبو مقرض عن الحرض والطلب » وما أحمن قول الفائل : ْ 
غنى النفس ما يكفيك من سد حاجة. "ان زاد شيا عاد ذاك الغنى فقرا 0 


رالحديث ب4 4 مويح رذف 


وقال الطبى : يمكن أن يراد بغنى النفس حصول الكالات العلمية والعماية » و إلى ذلك أشاد القائل : 
ومن يافق الساعات فى جمع ماله عفافة فقر فالذى فعل الفقى 

أى ينبغى أن ينفق أوتاته فى الغنى الحقيق وهو تصيل الكالات » لافى جع امال فانه لابرداد بذلك الا 
فقرا انتهى . وهذا وإنكان يمكن أن يراد لمكن الذى تقدم أظبر فى المراذ ؛ وائما يحصل غنى النفس بيغنى القاب 
بأن يفتقر إلى ربه جمبيع أموره فيتدةق أنه المعطى المانع قيرضى بقضائه ويشكره على نعائه ويفزع اليه فى 
كف ضرائه » فيزكاً عن افتقار ااقلب لربه غنى نفسه عن غير ريه تعالى » ولاخنى الوارد فى وله ([ ووجدك 
عائلا فأغنى ) يتنزل على غنى النفس » ذان الأبة مكية ولا يق ماكان فيه النى ب قبس لى أن تفتّح عايه خيير 
وغيرها من قلة المال « والله أعم 


- باسيست فضل التق 

447" - جرش امماعيل قال حد”ثى عبد" العزيز بن أبى خازم عن أبوه « عن سبل بن سَعدر الساعدى” 
أنه قال : مي" جل عل رسول الله َيلِيدِ فقال رجل عند" جالس : مارأيك فى هذا ؟ فقال: رجل” من 
أشراف الناس » هذا ولقه حرى” إن حَطب أن يكم , وإن عَنَمَ أن يشم" . قال فسكت رسولة لل يل 
نم مر" رجل ) ققال 4 رسول الله قث : ما رأيك فى هذا ؟ فقال : با رسول اللّهء هذا رجل من "فقراء للساهين » 
هذا ري" إن حاب أن لاينكيم » وإن شَتّع أن لايشفم » وإن قال أن لا يسيم" لقوله . ذقال رسول الل 
َي : هذا خير من ولىء الأرض من مثل هذا » | 

444" - رشنا الميدئة ح دنا سفوان” حدةئنا الأ ش” قال سمعت" أيا ؤائل قال , عند نا حاب فقال : 
هاجرنا مع الى" َي نيد جه الله » فوكمَ أجرانا على الله تغالى» فنا من مضى إيأذ' من أجره شيةًا» منهم مصسٌب 
ابن مير , عن 6 أحد ورك مهرّةً » فاذا غطينا رأسّه بدذت" رجلا » وإذا غطينا رجليه بدا رأسه » فأمرنا 
الدئ يبه أن على رأسّه ونجمل على _رجليه من الإذخر . ومثا من يقست له عر نه فوو يَبيثبها » 

4 - رثا أبو الو ليد حدثنا 1 بن در حدثنا أبو رجام « عن عمران بن حصينر رضى الله 
عمهما عن النى؟ يقت قال : المت فى الجبة فرأيت أ كثر أهلها الفقراء » واطَلت فى النار فرأيت أ كثر أهلها 
النساء » . تايمة أيوب قوف : وقال صخر” وحهاد بن يح :عن ألى رجاه عن ابن عباس 

6 وَرَشث) أبو مثمر حد ثنا عبد الوارث حدثنا سعيله بن أبى غروبة عن أقتادة «عن أنس _رضى 
لله عنه قال : لم يأكل_التبى' بقع على _خوان حتى مات » وما أكل خبزا مرققاً حت مات » 

مء ماج اأمم اسه 


7" ١ج‏ - كتاب الرةاق 


أ١هه‏ - وََشُء عبد ل بن أبى شيبةٌ حدكيا ام أسامة حدثيا هشام عن أبيه « عن عائشة رضى الله عمبا 
قالت : لقد توأ" الى“ بيع وما فى رق هن شىر أ كله ذو كبد » إلا"شطر شمير. فى رف لى » فأأكات مزه 
حتى طال على » فكلئة ففنى » 

قوله ( باب فضل الفقر ) قبل أشار ذه الترجة مدقب التى قباها إلى ةبق محل الحلاف ف نمضيل الفقر على 
الفئى أو عكه ؛ لآن المسافاد من قوله « الذنى غتى الانغس » الحصر فى ذلك , فيحمل كل ماورد فى فضل الذنى 
على ذلك , فن لم يكن غنى الاغس لم يكن مدو-ا بل يكون مذموما نكيف يفضل » وكذا ما ورد ءن فضل الفقر 
لآن من ل يسكن غنى النفس فبو فقير النفس , وهو الذى نموذ النبى عَق منه . وافقر الذى وقع فيه التذاع عدم 
المال والتقال منه » وأما الفقر فى قرله تعالى ( با أبا الناعن نتم الفقراء إلى اقه والله هو الذنى اليد ) فالمراد 
به احة.اج الخلوق الى الخالق » فاافقر للمخلوقين أ ذاتى لاياذكرن عنه » والله هو الغنى ايس محتاج 
لاحد . ويطلن الفقر أيذا دلى ثىء اصطاح عليه (اصوفية وتفاوتت فيه عبادائهم وحامله كاقل أبو 
اسماعيل الأنصارى :فض المد من الدنيا ضبطا وطلبا , مدحا وذماء وقالوا : ان المراد بذلك أن لابكون ذلك ى 
فليه سواء حص ل فى بده أم لاء وهذا يرجع الى مانضمئه الحسديث الماضى فى الباب قبله أن الخنى غنى النفس 
على ماتقدم تحقيمقه . والاراد بالفقر هنا الفةر هن المال . وقد تكام ابن ,اال هنا على مسألة التفضيل بين الذنى 
والفقر فقال : طال نزاع الناس فى ذلك , فنهم من فضل الفقر واحتّج باحاديث الباب وغسيرها من الصمحيح 
والواهى , واج من فضل الغنى بما نقدم قل هذا باب فى قوله .ان المكثرين م الافلون إلا «ن قال بالمال 
هكذا » وحديث سعد الماضى ف الوصايا , انك أن نذر ورئئك أغزياء خير من أن نذرم مالا وحديث كعب 
ابن مالك حدث اهار فى الروج من ماله كله فقال « أمدك عليك بعض مالك فبو خير لك » وحديث هذهب 
أهل الدئور بالاجور » وفى آخره « ذلك أضل الله يؤ :يه من يشماء » وحديث عمرو بن العاص ١‏ نعم المال اأصالح 
للرجل الالح ؛ أخرجه ملم »غير ذلك . قال : وأحسن ما رت فى هذا قول أ<د بن نصير الداودى : لفقي 
والذنى مان من الله مختير بوها عباده فى الشكر رالهمبر كا قال تعالى ١‏ انا جءانا ماءلى الارض زإنة لها لابلومم 
أيهم أحسن علا ) وقال تعالى ١‏ ونبلوم بالشر والخير فتنة ) » وثدت أنه َي كان يساعيذ من ثير فتئة الفقر 
ومن شر فانة الغنى » ثم ذكر كلاما طو بلا حاءله أن الفقير والغنى متقا بلان لما بعرض لكل مهما فى فقره وغناه 
من الموارض فيمدح أو يذم والفض لكله فى السكافاف لقوله تعالى ولا تجمل بدك مغلولة إلى عنقك ولا تبمابا 
كل البسط ) وقال هيه د اللوم اجعل رزق آل تمد قوثا » وسمأى قريبا » ومليه حمل فوله , أسألك غناى 
وغنى هؤلاء , . وأما الحديث الذى أخرجه الترمذى ١‏ اليم أحينى مسكينا وأمئى مسكينا» الحديث فبو ضعيف 
وعلى تقدير ثبوتة قالمراد به أن لاحاوز به الكيقاف . انتهى ملخها . وممن جنح إلى 'فضيل أسك.فاف القر طى 
فى « المفرم » أقال : جمع الله سيحائة وتعالى لنديه الحالات الثلاث : الفقر والغنى والدكفاف ؛ كان الآرل أول 
حالاتة فقام بواجب ذلك من مجاهدة النفض , ثم فتحت عليه الفتوح فصار بذلك فى حد الأغنياء فقام بواجب ذلك 
من بذك لمستحقه والمواساة به والايثار مع اقتصاره منه هلي مايسد ضرورة عباله ؛ وهى صودة الدكمفاف أأتى 


الحديث 1144 - 5409 ْ ذا 
مات علها . قال : وهى حالة سليمة من الخنى المطاغى والفقر المؤلم , وأيضا فصاحببا معدود فى الفقراء لأنه لايترفه 
فى طيبات الدنيا ؛ بل يجحاهد نفسه فى الصبر عن الفدر الرائد على الكفافء فل يفته من حال الفقر الا السلامة 
من قبر الحاجة وذل المسألة انتهى . ويؤيده ماتقدم من الترغيب فى غنى اانفس ء وما أخرجه الترمذى من أبى 
هربرة رفعه « وارض ما قسم لك تسكن أغنى الثاس » وأصح ماورد فى ذلك ما أخرجه لم عن عبد الله بن عمرو 
رفمه وقد أفلم من هدى الى الاسلام ودذق السكفاف وقنع » وله شادد عن فضاة بن عييد موه غند ألرمذى 
وان حبان وسمحاه قال النووى : فيه فضيلة هذه الأرصاف » والكفاف الكفاية بلا زيادة ولا نقصان . وقال 
القرطى : هو مايكف عن الحاجات ويدفع الضرورات ولا يلحق بأهل اترفرات » وممنى الحديث أن من امف 
بلك ااصذات صل على مطلوبه وظفر برغو به فى الدنيا والآخرة , ولهذا قال يقي ه اللهم اجعل رذق آل عمد 
٠‏ قوتاء أى اكغهممن القوت بمالابرهقهم إلى ذل المسألة» ولا يكون فيه فضول تنبمث على الترفه والتبسسط فى 
الدنيا. وفية حجة لم فضل الكفاف لأنه نما يدعو لنفسه وآله بأفضل الآ<وال » وقد قال « خير الأمور 
أوساطر! » اتهى . و يؤيده ما أخرجه ابن المبارك فى «الرهد» ند يح عن القاسم بن عد بن أبى بكر عن ابن 
هباس أنه سيل عن رجل قليل العمل قليل الذنوب أفضل » أو رجل كثير العمل كثثير الذنوب ؟ نقال : لا أعدل 
بااسلامة شيدًا » فن حصل له ما يكفيه وافتئع 4 أمن من آنات الذنى وآفات ألفةر » وقد ورد -حديث لو صح 
لكان صا فى المسألة وهو ما أخرجه ابن ماجه من طريق أفيع - وهو ضعيف عن أنس رفعه « ما من غنى ولا 
فقير إلاود يوم القيامة أنه أو من الدنيا قوتا ».قلت : وهذا كله صمح , ا-كن لايدفع أصل السنؤال عن 
أهما أفضل : الغنى أو الفقر 6 لآن التراع لثما وردفى -ق من اتصف بأد الوصفين أمما فى حقه أنضل ؟ 
ولهذا قال الداودى فى آخمر كلامه المذكور أولا : ان السؤال أيبما أفضل لايسئةيم » لاحتهال أن يكون لاحدهما من 
العمل الصالح ماليس الآخر فيكون أفضل ٠‏ راتما يقع السؤال دنهما إذا اسويا يحيث يكون لكل مثهما من العمل ' 


مايقاوم به عمل الآخر ؛ قال : فعلم أيما أفضل عند الله اتتبسى . وكذا قال ابن قيمية » الكن قال : اذا استويا فى 0 


التقوى فهما فى الفضل سواء . وقد تقدم كلام ابن دقيق العيد فى اكلام على حديث أهل الدثور قبيل كناب اجلعة » 
وعحصل كلامه أن الحديث يدل على نفضيل الغنى على الفقر لها تضمنه هن زيادة الثواب بالقرب المالية إلا إن 
فسر الآفضل عمنى الآشرف بالنسية إلى صفات النفس فالذى صل للنفس من الأطبير للاخلاق والرياضة ادوء 
الطباع بسبب الفقر أشرف فيترجح الفقر , ولهذا الممنى ذهب جمهور الصوفية الىترجيح الفقير المابر, لان مدار 
الطريق على تبذيب الافس ورياضتها » وذلك مع الفقر أكثر مئه فى الغنى انتبى . وقال ابن الجوزى : صووة ‏ 
الاختلاف فى فير ليس يحريص وغنى ليس بممسك اذ لاعننى أن الفقيد لقانم أفضل من ااذنى البخيل » وأن 
الذنى المنفق أفضل من الغةير الحريص » قال :.وكل مانراد لغيره ولا براد لعينه ينبغى أن يضاف الى مقهموده فبه 
يظبر فضله » فالمال ليس عحذودا لعينه بل ل-كونه قد يءوق عن اقه وكبذا المكس » فك من غنى لم يشغله غناه 
عن الله , وك من فقير شغله ففره عن الله , الى أن ال : وان أضذت بال كر فالفةير عن الحطر أبعد لآن فتنة 
الغنى أشد من فتنة الفقر » ومن العصمة أن لاتحسد ٠‏ انتهى . وصر حكثير من الشافعية بأن الذنى الماكر أفضل » 
وأما قرل أبى عل الداق شيخ أتى القاسم القديرى : الغنى أفضل من الفقير ؛ لآن الغنى صفة الخاان والفقر صغة 


/ا؟ ١م‏ - كناب الرتان 


الخلوق رصفة المق أفضل من ضفغة الخلق فته استحسنه جماعة من الكبار » وفيه نظار ما قدمت_ه أول اتباب» 
و يظبر منه أن هذا لايدخل فى أصل النزاع اذ ليس هو فى ذات الهفين واتما هو فى عوارضهما . وبين بعض من 
فضل الغنى على الفتي ركالطبرى جبه بطريق أخرى أقال : لاشك أن عئة الصابر أشد من >نة الشاكر غير أنى 
أفول كا قال مطرف بن عبد الله : لآن أعافى ذأشكر أب الى من أن أبتلى فأصير . قات : وكدأن أأسبب فيسه 
ما جبل عليه طبع الأدى من فلة الصير ؛ ولهذا بوجد من يقوم يحسب الاستطاعة بق المبى أفل من قوم #ق 
الشكر يحب الاستطاءة . وقال بض المتأخرين فما وجد يخظ أبى هبد الله بن مرزوق : كلام الناس فى أصل 
المسألة مفتاف » فنهم من فض الفقر ومنهم من: فضل الغنى ومنهم من فضل الكفاف وكل ذلك خارج عن محل 
الخلاف وهو أى الحااين أفضل عند الله للءرد <تى يتكسب ذلك وبتخاق به ؟ هل التقلل من المال أفضل ليةفرغ 
قلبه من للش واغل وينال لذة المذاجاة ولا بنومك فى الا كتساب ليستريح ءن طول المساب» أو اتشاغل باكتساب 
امال أفضل اكير به من الةرب با اب والصلة والصدقة لما فى ذلك من النفع الماعدى ؟ قال : واذا كان الآص 
كذلك «الأنضل ما اختاره النى يبت وججمبور أحابه من الدَقَال فى الدنيا والبعد عن زهراتما » ويدق اانظر فيمن 
حمل له ثىء من الدنيا بغير نكسب منه كااير اث رهم الخنيمة هل الافضل أن ييادر الى إغراجه'فى وجوه ابر 
سح لابق مزه شّىء » أو تاغل بتثميره ليس:-كدثر من اعه المتعدى ؟ قال : وهو على القس.مين الآأولين ٠‏ الت : 
ومقتضى ذلك أن يذل إلى أن دق فى حالة ال.ك. هاف ولا يضره مايتجدد من ذلك إذا لك هله الطريقة . ودعءوى 
أن جمهور الصحايةكانوا على النقلل والزهد منوعة با مكرور هن أحوافم نانم كانو! على تسمين بعد أن فتحت 


عاهم الفتوح , فنهم من أبق مابيده مع:الثقرب إلى ربه بالبر والصلة والمواساة مع الاتصاف بذنى النفس » ومتمم 
هن استمر على ماكان عايه قبل ذلك فكان لابق شيثًا مما فتح عليه بذ وهم قليل بالنسبة لاطائغة الأخرى » ومن 
تبحر فى سيد السلف عل صعة ذلك , فأخبارم فى ذلك لانحمى كاثرة ؛ وحديث خباب ف الباب شاهد لذلك . والادلة 
الواردة فى فض ل كل من الطأ'هتين كثيرة : فن الدق الآول بءض أحاديث الياب وغيرها » ومن أأشق الثانى حدرثك 
مدي بن أنى وقاص رفعه و ان الله يحب الذنى الاق الخنى » أخرجه مل » وهو دال ا فلثه سواء حماذا الغنى فيه على 
المال أو على غنى اانفس ؛ فانه على الأول ظاهر وعلى الثانى يتناول القسءين فيحصل المالوب . وااراد بالق وهو 
بالمئناة من رترك المعاضى اءتثالا المأهو د بة واجتنايا المنهى عنه ء والنى ذكر للتتمبم إشارة إلى ترك الرياء واقه 
أعل . ومن المواضع الثى وفع فيها الأردد من لا ثى. له فالآ ولى فى حقه أن" يتسكسب لاصون عن ذل السؤال ؛ أو 
ترك وزيننظر مايفتح عليه ,غير مسألة ٠‏ فصم عن أحمد مع ما اثتهر من زهده وزوعه أنه قال ان سأله عن ذلك : 
الرم السوق . وقال لآخر : استغن فن الناس : فل أر مثل الفنى عنهم . وقال : ينبثى للناس كلم أن بتوكلوا على 
القه وأن يمو“دوا أنه.وم التسكسب ؛ وص قال بثرك ااتتكب فبو أق يريد تعطيل الدنيا . نقله عنه أبو بكر 
المروزى . وتال : أجر ة النعلم والتءلم أحب الى من الجلوس لانتظار مافى أدى الناس وقال أيضا : من جللاس 
وم يحترف دءته نؤسه الىماق:أبدى الياسى . و أسثد عن عمر كسب فيه بءض الثىه شير من الحاجة الى النان » 
وأسلد عن سعيد بن المسيب انه قال عند موته وترك مالا د الوم إنك تغلم أنى لم أجعة إلا لأسون به د نى » وعن 
سفيان الثورى وأبى سليان الداراتي ونحوحما من الساف موه ٠‏ بل 'قلة ابربهارى عن المحابة والنابعين وأنة 
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م لي[ ل ا 1 
لاسحفظ عن أحد منهم أنه ترك تعاطى الرزق مقتصرا على ما يفتح عليه . واحتج من فضل الذنى إآية الآ فى قوله 
تعالى و أعدثر الحم ما استطهتم من قوة ومن رباط الخيل) الآية قال : وذلك لايم الا بالمال . وأجاب من فضل 
الفقر بأنة لامانع أن يكون الخنى فى جاب أفضل من الفقر فى حالة مخصوصة , ولا ب تلزم أن يكون أفضل مطلقا . 
وذكر المصنف ف الباب خمسة أحاديث : الحديث الأول » قوله ( حدئنا اسماعيل ) هو ابن أفى أو يس كا صرح به 
أو أعبم» وأبوحازم هو سلءة بن ديناد . قوله (س.دجل على رسول اله يع فقال لرجل عنده : مارأيك فى هذا) ؟ 
تقدم فى« باب الا كفاء فى الدبن . من أو اثل النكاح عن (راهم بن حمرة عن أبى حازم « فقال مانقولون فى هذا » 
وهو خطاب لهاعة . ووقع فى رواية جبيد بن نفير من أبى ذر عند أحمد وأنى يعلى وابن حبان بلفظ ١‏ قال لى النى 
َه انظر إلى أرفع رجل ف 1١‏ جد فى عينيك , قال فنظرت الى رجل فى جلة, الحديث , فمرف منه أن الول هو 
أبوذر ؛ ويجمع بإنه و بين حديث سبل أن الخطات وقع ماعة متهم أبو ذر ووجه اليه قاجاب ولذلك أسبه لنفسه » 
وأما الماد فلم أقف على اسمة , ووقع فى رواية أخرى لابن حبان ه سألنى رسول اله يبتع عن رجل من فريش 
فقال :هل تعرف فلانا ؟ قات : نعم , الحديث ووقع ف المفازى لابن [سق ما قد يؤخذ منه أنه عيينة بن حصن 
الفزارى أو الأفرع بن حابس النميمى كا سأذكره ٠‏ قوله ( فقال ) أى المسئول . قوله ( دجل من أشراف 
الناس ) أى هذا رجل من أشراف الناس , ووقع كدذلك عند ابن ماجه عن »د بن الصباح عن أبى حازم ٠‏ قوله 
( هذا والله حرى ) بفّح الحاء وكسر الراء المبملتين وتهديد آخره ‏ أى جدير و-قيق وزنا ومعنى » ووقع فى 
دواية ا براهيم بن حمزة د قالوا حرى ٠»‏ قوله ( ان غطب أن بنحكح ) بضم أوله وفتح ثالثه أى تماب خطبتة 
(وان شفع أن إشفع ) بلشديد الغاء أى نقبل شفاعته »؛ وزاد ابراه بن حمرة فى روايته « وإن قال أن ستمع . 
: وفى دواية بن حبان « ادا سأل أعطى وإذا حضر أدخل ء ٠‏ قوله (ثم من رجل) ذاد ا براهيم « من فقرا. المسليز» 
وف رواية ابن حيان د مسكين من أهل الصفة» قوله (هذا خير من هل») بكسر المبم وسكون اللام مبموز - قوله 
( مثل ) بكسر الام ويحوز فتحما , قال الطرى : وقع التفضيل بينهما باعتبار ميزه وهو قوله بعد هذا لآن البيان 
والمبين ثىء واحد ء زاد أحمسد ولبن حبان « مد الله يوم القامة » وفى رواية ابن حبان الأخرى « خير من 
طلاع الارض من الاخر » وطلاع بحكسر المهملة وتخفيف اللام وآخره «هملة أى ماطلعت عليه الشمس من 
الآرض؟ذا قال عياض » وقال غيره : المراد مافوق الارض ؛ وزاد فى آخر هذه الرواية م فقات يا رسول لله أفلا 
يعطى هذا ما يعطى الآخر ؟ قال : إذا أعطى خيرا فب وأهله واذا صرف عزه فقد أعطى حسنة» وف رواية أبى سالم 
الجيشانى عن ألى ذر فيا أخرجه يمد بن هارون الرويانى فى مسنده وان عرد الحمكم فى « فتوح «صر ء ودين 
الربيع الجيذى فى ه مسند الصحابة الذين نزلوا «صمر» ما رخذ منه آسمية المار لاثانى وافظه , ان النى يي قال له 
كيف ترى جميلا ؟ فلت : مسكينا كشكله من الناس ؛ قال : فسكيف ترى فلانا ؟ قات : سيدا هن (أسادات .قال: 
+جعيل خير من ملء الأرض مثل هذا . قال فقلت يارسول الله ففلان مكذا وتصنع به ماتصانع ؟ قال : انه رأس 
قرمه فأ نأ لفيم » . وذكر ابن أتعق ف المذازى عن عمد بن ابراهيم التيمى مسلا أو «مضلا قال ١‏ قيل يارسول اله 
أعطيت عييئة والاترع ماثة مائة وتركت جعيلا . قال : والذى تغمى بيده لجءيل بن سراقة خير هن طلاع الآرض 
مل عيينة والافرع ؛ ولكني أتألفبما وأكل جملا الى ايمانه » و+ميل المذكور ذكر فى حديك أخيه عوف 
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بن سراق فى غروة بنى قربظة وفى حديث العرباض بن سارية فى غروة تبوك » وقيل فيه جمال بكسر أوله 
وتخفيف ثانيه واءله ضغر وقيل بل هيا أخوان . وفى الحديث بيان فضل جعيل المذحكور وأن السيادة جرد 
الدنيا لا أثر لما ء ولا الاعتبار فى ذلك بالأخرة كا تقدم.م أن العيش هبش الآخرة » وأن الذى يفوته الحظ 
من الدئيا بعاض عنه حسئة الآخرة ففيه فضيلة الفقر كا ترجم به ء لكن لاحجة فيه لتفضيل الفقير دلى الفنى "ا 
قال ابن بطال لآنه إنكان فضل عليه لفقره فكان ينبنى أن يقول : خير من ملء الأرض مثله لافقر فيهم » وان 
كان لفذله فلا حجة فيه ٠‏ قلت : كوم أن ياترمو | الآرل والمدثية مرعية ٠‏ لكن تبين من سباق طرق القدة 
أن جبة تفضيله انما عى لفضله بالتقوى وليست المأة مفروضة فى فقير مدق وغنى نير مّق بل لا بد من 
استوائهما أولا فى التقرى » وأيضا فافى ااترجمة تصريح بتفضيل الفقر على ااذنى , اذ لابلؤم من لبرت فضيلة أأفقر 
أفضليته » وكذلك لايلزم من ثبوت أفضلية فقير على غنى أفضلية كل فير على كل غنى . الحديث الثاى جدديثك 
خياب بن الآرت ؛ وقد نقدم بعض شرحه فى الجنا لز فما يتعلق بالكذر ونحو ذلك , وذهسكر فى موضمين من 
المجرة » وأجلت بشرحه عل المغازى فل يتفق ذلك ذهولا ٠‏ قوله ( حدثنا الحيدى حدثنا سفيان ) هو ابن عيينة 
( عن الأعمش ) وقع فى أوائل الحجرة بهذا السند سواء ه حدثثا الأعشء . وله ( عدنا ) ينم المبملة من 
العيادة . قوأه ( هاجرنا مع دسول انه مويه الى المديئة ) أى بأمره وإذنه » أو المراد بالممية الاشتراك فى حكم 
الحجرة إذ ل يكن معه <سا إلا الصديق وعاس بن فويرة ٠‏ قله ( نبتئى وجه الله) أى جبة ماعنده من الثواب لاجبة. 
الدذرا . قوله ( فوقع ) فى رواية الثورى كا مضى ف الهجرة عن الأععش ١‏ فوجب »ء واطلاق الوجوب على اقه 
عفنى إيحابه على أفسه برعده المادق رالا نلا >#ب دلى ألله شىه . قوأه ) أجرنا عل الله ( أى إثابننا وجرازنا . 
قوله ( ل يأكل من أجره شيئا ) أى من عرض الدنيا » وهذا مشكل على مانقدم من تفسير ابغاء وجه الله » 
وجمع بان اطلاق الاجر على المال ف الدنيا بطريق اهار بالنسبة لثواب الآخرة ؛ وذلك أن القصد الأول هو 
ماتقدم الكن منهم من مات قبل الفتوح 5صءب إن عدير وهنهم من عاش الى أن فتح عاجم » ثم انقسموا فنهم من 
أعرض عنه وواسى به ا محاو يج أولا فأولا يحيث بق على نلك الحالة الآولى وم قليل منهم أبو ذر , وهؤلاء ملتحةون 
بالقسم الآول ؛ ومنهم من تبدط فى إعض الماح ما يتعاق بكارة الساء والشرارى أو الخدم واملابس وتحو 
ذلك وم ستكثر وم كثير ومنهم ان عير متهم من زاد فاستكثر بالتجارة وغيرها مع القيام بالمقوق الواجبة 
والمندوبة وم كثير أيضا منهم عبد الرحمن بن عوف ء والى هذين اقسمين أشار خباب ٠‏ فالقسم الأول وما التحق 
به توفر له أجره فى الآخرةء والقسم الثائى مقتضى الخبر أنه حسب عابهم مافصل البهم من مال الدنا من ثوابهم فى 
الآخرة , ويؤيذه ما أخرجه ملم من حديث هبد ألله بن عيرو رفعه « ما من غازية تذزو قختم ونسم إلا تعجلو! 
ثلثى أجرم » الحديث ؛ ومن ثم آثر كثير من السلف قلة المال وقنعوا به إما ليتوفر لمم ثوابهم فى الآخرة وإما 
ليكون أفل لحمسابهم عليه . قو ( منهم مصعب إن عدير ) إصيغة التصغير هو أبن هشام بن عبد مناف إن عبد 
الدار بن فى ؛ دمع مع النى يلي فى قصى ٠‏ وكاإن يكنى أبا عبد الله ؛ هن السابقين الى الاسلام وإلى «جرة 
المدينة . قال البراء : أرل من قدم علينا مصوب بن عير وابن أم مكتوم وكانا يقرئان القرآن أخر جه لاصف ق 
أو ائل الحجرة » وذكر :ابن اصن أن الني يلل أرسله مع أهل العقبة الأولى يعرم ويملهم » وكان مصعب وهو 


الحديت 447 - زه4و هذا 


بك فى ثروة وانعمة فلا هاجر صار فى قلة , فأخرج الزمذى من طربق جمد بن كهب حدثى من مع علا يقرل 
د بيها نحن فى المسجد اذ دخل علينا مصعب بن عتير وما عليه الا بردة له مرقوعة بفروة » فبك رسول افه َه 
لما رآه الذى كان فيه من النعم والذى.هو فيه اليوم » ٠‏ قوله ( قل يوم أحذ) أى شبيدا » وكان صاحب اواء 
رسول الله 2 وموذ ثبت ذلك فى مى سل عبويك بن مين فد يح عند أبن الميارك فى كتاب الجهاد توه (ورك 
نمرة ) بفتح النون وكدر ابم ثم داء هى إزاد من صوفف عخطط أو بردة ٠‏ قوله ( أيندت ) يذتح الهمرة وعكون 
التحئانية وفئح النون والموملة أى اتتبت واءتحقت القطف ؛ وفى بعض الروايات ينعت بغير ألف وهى اغة » 
قال القراز وأينعتك أكثر . قو4 ( فيو يبذيها ) بفتح أوله وسكون ثانيه وسكسسر المبملة ويجموز مها بعدها 
موحدة أى يقطفبا ٠‏ قال ابن بظال : فى الحديث ما كان عايه ال لف من الصدق فى وصف أدراهم . وفيه أن 
الصبر على مكابدة الفقر وصعوبته من منازل الابرار . وفيه أن الكفن يكون ساترا ججيع البدث وأن الميت ييز 
كله عورة ٠‏ وتمل أن يكرن ذلك بطريق الكال , وقد تقدم سائر مايتعاق بذلك فى كتاب الجنائد . ثم قال ابن 
بطال : ليس فى حديث خباب تفضيل الفقير على الذنى , وام فيه أن «جرتمم لم تسكن لدنيا يصيبونها ولا نعمة 
يتعجلو'ها رائما كانت قه خااصة لمهم غاما فى الآخرة , فن مات منهم قبل فتح اابلاد توفر له ثوابه » ومن بق 
حتى نال من طيبات الدنيا خثى أن يكون مل لهم أجر طاءتمم , وكانوا على نمي الآخرة أحرص . الحديث 
الثالت » قوله (-ل ) بفتح المهملة وسسكون اللام ( ابن زدير) بزاى ثم راء وذن عظيم » وأبو رجاء هو 
المطاردى » وقد تقدم ببذاال:د والمئن فى صفة الجئة من بده الخلق , ويأتى شرحه فى صفة الجنة والنار من ككتاب 
الرقق هذا . قَولِه ( تابعه أبوب وعرف ٠‏ وقال حماد بن تجميح وصخر عن أبى دجاه عن ابن عباس ) أما متا بعة 
أيوب فوسلبا النساتى وتقدم بيان ذلك واضها فى كتاب النكاح . وأما متابعة عوف فوصلبا المؤاف فى كتاب 
النكاح . وأما متابعة حماد بن نجيح ‏ وهو الاسكاف ‏ البصرى فوصلها النساتى من طريق عمّان بن عبر بن فارس 
عنه » وليس ل فى الكتابين سوى هذا الحديث الواحد » وقد وثفه وكيع وابن معين وغيرهما . وأما متابعة 
صخر وهو ابن جويرية ‏ فوصابا النساثى أيضا من طريق الممافى بن عمران عنه وابن منده فى كاب التوحيد مق ' 
طريق مسلم بن ابراهم حدثنا صخر بن جويرية وحاد بن تجميح قالا حدثنا أبو رجاء » وقد وفعت لنا بعلو فى 
« الجعديات » من رواية على بن الجذ_د عن صخير قال مودت أرا رجاء <-دثنا ابن عباس به , قال الترمذى بمه 
أن أخرجه من طربق غوف : وال أيوب ءن انى رجاء عن ابن عبان »ء وكلا الاسئاذين ايس ف-ه مقال » 
وحتمل أن يكون عن أنى رجاء عند كل ممما . وتال الخطيب فى « المدرج » : روى هذا الحسديث أبو 
داود ااطيالمى عن أبى الاشهب وجرير بن حازم وس بن زرير وماد بن تجيح وصخر بن جويرية عن أنى رجاء 
عن عر أن وابن غياس به »ولا نعل أسدا جمع بين : هؤلاء فان الماعة روده عن أنى رجاه عن ابن ءياس دسم 
نما رواه عن أبى رجاء عن عمران » ولعل جريراكذلك ؛ وقد جاءت الرواية عن أيوب عن أبى رجاء بالوجوين » 
ورواه سعيد بن أفى عروبة عن فطر عن أَبى رجاء عن عهران , فالحديث عن أبى رجاء عنهما والله أعل . قال ابن 
بطال : ليس قو « اطلءت فى الجنة فرأيت أ كثر أملها الفقراء/ » يوجب فضل الفقير على الغنى , وانما معناه أن 
الفقراء فى الدنا اكير من الأغنياء فأخرر ون ذلك م تقول أ كثر أهل الدئ.ا المقراء إغيارا عن الال » ولوس 


ان م كتاب الرقاق 


الفقر أدخلهم الجنة واتما دخلوا بصلاحرم مغ الذقر ؛ فان الفقير إذا لم يكن صالما لايفضل . قات : ظاهر الحديثك 
التتحر بض على ترك النوسع من الدنياكا أن فيه تحر رض النساء على نمحافظة على أمى الدين لثلا يدخلن النار ما تقدم 
تقر بر ذلك فى كتاب الامان فى حديث «تصدقن فانى رأ يكن | كثر أهل النار » قبل : بم ؟ قال : بكفرهن ؛ قبل : 
يكفرن بالله ؟ قال : وكفرن بالاحسان». الحديث الرابع ؛ قوله (حدثئنا أبو معمر) هو هبد الله بن عمد بن عمرو 
ابن الحجاج . قوله (عن أنى ) فى رواية همام عن قتاد:ة كنا نأتى أنس بن مالكء وسيأقى ف الباب الذى بعده . 
قوله (على خوان) بكسر المعجمة وتخفيف الواو وتقدم شرحه فى كيتاب الأطعمة ٠‏ قله (وما أكل غيرا مرققا حتى 
مات) قال ابن ,طال : تركه عليه الصلاة والسلام الأكل على الخوان وأكلالمرقق [)) هو لدفع طيبات الدنيا اختيارا 
لطييات الحياة الدائمة » والمال نا برغب فيه ليستمان به على الآخرة فلم يحتج النى َل إلى المال من هذا الوجه . 
وحاسله أن الخير لا يدل على تفضيل الفقر على اأذنى بل يدل على فضل القناعة والكفاف وعدم التبسط فى ملاذ 
الدنيا وان وله د يث أبن عبر « لانصيب غيد من الدنا ثم الا نقص هن درجاته » وان كان عند الله كر مما « 
أخرجه ابن أبى الدنيا قال المنذرى وسئده جدد والله أعل . الحديث الخامس ؛ قَولْه ( حدثنا عب د الله بن أبى 
شيبة ) هو أبو بكر وأبو شيبة جده لآآبيه وهو ابن عمد بن أبى شيبة واسمه ابراهبم » أصله من واسط وحكن 
السكرفة وهو أحد الحفاظط الكيار ؛ وقد أكر عنه الصنف وكذا محلم « لكن عسل يكانيه دائما والبخارى بدهيه 
وقل أن كناء . قوله ( وما بدى #لى”ء الح ) لاخالف ماتقدم.ق الوصايا من حديث عرو بن الحارث الممطاق 
« مارك رسول الله 2 عند موه ديئارا ولا درهيا ولا شيماء لآن ماده باأثىء الى ما تخاف هنه مما كان مختص 
به » وأما الذى أشارت اليه عائعة ف_كان بقية نفةتها الى تختص بها فل يتحد الموردان ٠‏ قوله ( يأكله ذو كيد ) 
تمل جيع الميوان واننى جبيع المأ كولات ٠‏ قوله ( إلا شطر شعير) المراد بالشطر هذا البعض »ء والشطر يطلق على 
النصف وغلى ما قاربه وءلى الجبة و ليست مرادة هناء ويقال أرادت نصف ودق . قله (فىرف لى ) قال 
الجوهرى الرف ثيه الطاق فى الحائط , وقال عياض : الرف هثب يرتفع عن الأرض ف أأبيت يوضع فيه مابراد 
حفظه . فلت : والآول أقرب اراد . قله ( فأ كات منه حتّى طال عل » فكلته ) بكسر الكاف ( ففنى ) أى 
فرخ . قال ابن بطال حديث عائثة هذا فى مءنى حديث أنس فق الأخذ من عيش بالافتصاد وما إسد الجوعة . 
قات : اما يكو ن كاذلك لو وقع بالقصد اليه , والذى يظرر أنه يلك كان بؤثر بما عنده , ققد نيت فى الصديحين 
أنه كان اذا جاءه مافتئح الله عليه من عوبر وغيرها من مر وغيره يذخر فرت أهله سئة ْم بعل مابق عنده عدة ق 
سبيل الله تمالى : ثم كان مع ذلك اذا طرأ عايه طارى" أو تزل بة ضيف يشير على أهله بايثارمم فربما أدى ذلك الى 
نفاد ماعندهم أو معظمه , وقد روى البب,ق من وجه آخخر عن عائشة قالت ه ماشبع رسول الله يِه ثلاثة أيام 
متوالية » ولو مكنا اشبءناء ولكذهكان يؤث دلى نفسهء وأما قوها «١‏ فكلته ففتنى» تال ابن بطال : فيه أن 
الطعام ا مكيل يكون فناؤه معلوما لعل بكله » وأن الطمام غير المكيل فيه البركة لآنة غير معلوم مقداره . قأت : 
فى تعميم كل الطعام بذلك نظر ء والذى يظبر أنه كان من الخصوصية لمائعة بركة النى يلا وقد وقع مثل ذلك 
فى حديث جار الذى أذكره آخر الباب » ووقع مثل ذلك فى مزود أنى هريرة الذى أخرجه الترمذى وحسنه 
والبجق ق ١‏ الدلائل » من طريق أَبى العالية عن أبى هريرة ه انيت رسول اله يي بتمرات فقات : ادع لى فين 


الحذيث 56619 51١‏ 
واأركة ٠‏ ثان فةرض ثم دعا م قال : ضذهن فاجعلون فى «زود 5ذا أردت أن تأخذ صون فأدخل يدك هذ ولا ني 
عن ترا » حملت من ذلك كذ! وكدذا وسقافى سيول الله » وكنا تأكل وتطعم » ركان المرود مماقا حدرى 
لايفارقه » فلا قثل عثيان ا نقطع » وأخرجه البوق أيضا من طريق سبل بن زياد دن أ.وب هن خمد عن أبى هررة 
معاولا وأيهه فأدخل يدك فلك ولا تكفىء فكفأً عليك » ومن طرإق يزيد بن أنى منصور من أبيه عن أنى هريرة 
وه » ونحوه ماوقع فى عكة المرأة وهو ما أخرجه مل من طريق أنى الزبير عن جابر و أن أم مالك كانت نهدى 
النى يَبَيْ فى عكة لها “مثا فيأئنها بنوها نيسألون الآدم فتعيد إل المكة فتجد ذا ممنا ‏ فا ذال يةيم لما آدم بيتها 
البركة على ذلك كا تقدم فى البيوع من حديث المقدام بن معد يكرب انظ د دكراوا طعامم يبارك كم فيه » » 
وأجيب يأرب الكيل عد الميابعة مطلوب من أجل تعاق حق الما بعين فلبذا القعصد يدب » وأما الكيل قنك 
الانفاق فقد يبعث هليه الح فلذلك كره» وبؤيده ما أخرجه مسل من طريق معقل بن عبمد الله. عن أبى الزبهد 
عن جار « ان رجلا اق النى وَأ بتطهمه » فأطممه شطر وسق شعيد , فا زال الرجل بأكل منه وام أته 
وضيفهما حتّى كاله » قانى النى لع ذقال : لولم تكله ١‏ كانم منه ولقام 'كم» قال القرطى : سبب رفع العاء من 
ذلك عند العصر والسكيل 5 والله أعل 55 الااتفات بمين احرص مع معابئة إدراد نعم أله ومواهب كرامائة وكثرة 
بركاته ؛ والغفلة عن الشكر عاما والثقة والذى ودما واامل إلى الأسياب الوتادة عند مشاهدة خرق العادة . 

1 وإستفاد مه أن دن رزق يا أو أكرم بكرامة أو اماف به ق أم م فامتعين عليه موالاة الشكر ورقية اانة لله 
تعالى » ولا حدث فى نلك الحالة تفريدا . واقه أعم 
- باسبب كيف كان عيشر” الذى” يق وأصحابه » يهم عن الأنا 
6 - ص أبو نميم بنحو من نصف هذا الحديث حدثنا عمرث بن د حدئيا جاهذ”< ان أب هريرة 
كان يقول ١‏ أن الذى لا إأه الاهو أن' كنت" 00 بكيدى على الارض من الجوع « وان كنت لا شد 
الحجر” على بطنى من الجوع . ولقد قمدات بوماً على طريقهم الذى تخرجون منه » فر أبو بكر فأاته عن آية من 
كتاب الله ماسألته الا" تيشيعى , قر" ول يفمل » ثم هر لى عمر”فألتة عن آية من كتاب الله » ماسأله ألا 
إيشوسى 2( 7 م يفعل . 0 7 2 و القامسم 2 قبسم 558 راق وعرّف مافى نفسى وما ف وخفون 6 ثم قال 
اباد » قلتة : لبيك رسول اللهء قال : الاق م ومَغى . تمجه » فدخل فاستأذّن فأذن لى» فدحَل فوجد 
نا فى قدّح ففال : من أين هذا الاببن ؟ قالوا أهداء لك فلان ‏ أو فلانة ‏ قال : أباهرٌ » قات لبيك با رسول” 
الله » قال : الاق إلى أهل الدّفة ادعهم لى . قال : وأهل” الصفة أضياف الإسلام لارأوون على أهل_ولا مال 
ولا على أحد » إذا أتَنَهُ صدّفة بعث بها إليهم ولم ندال" منها شيئا » وإذا أثَنْهِ هدية أرسل المهم وأصاب منها 
وأش ركهم فيها فساءنى ذلك , فقات وما هذا الاإن فى أهل, الصذة 55ت أدى' أن اصاب من هذا الآن شربة ” 
00 ش م - اي ج 099 نع البارى 


عن لم -كتاب الرقاق 
"ى بها ء فاذا جادوا أعرنى فنكيت” أنا أعطهم » وماعمى أن يبلن من هذا اللبن » ولم يكن" فن طاءة 
1 و وطاعة رسو كيه بد فأنبتهم فدقوتهم ء فأفبَلوا فاسكأذنوا فأزن لم » وأحَذوا مجاليتهم من لبهت 
قال : ا أباهء فات : لبيك يا زسول الا عت القدح ملت أعطيه الرجل فَيِشرب” 


حى ترى » ثم يرد على" القدح فأعطيه الرجل” فيشرب حى يروى : ثم يراد على" القدح » فيشرب” حى 
رق ثم يراد على" القدح » حت اننهوت إلى البى' ييه وفد روى القوم” كلهم » فأخذ القدح ذو ضمه 
عل يد » رأ بس قال بار فلت ليك يارس ل الله . فال بقيت أنا وأنت ٠‏ قات صدّقت يا رسول 
الله قال افد فاشرتب » فقعدت” فشربت» فقال اشرب » فشربت » فا زال يقول : اشرب » حتى قلت :لا 
والذى ,مك 50 4 مُسلكا . قال فأرنى » فأعطيته” القدتح ؛ فحمد الله وسبى وشعرب النْضْلة » 
5408 - ِررشث) مسد د حدثنا يحبى عن إسماعهل حدثنا قيس « قال سمءت” سعدا يقول : : إف لأول 
- الشراب رص بسهم فى سبيل الله » ورأيتدا ندرو وماليا طماءد الا ورق' لحب وهذا السمر» وان أحدّنا ' يضم 
ش كا نضم الشاة ماله خاط » ثم أصبحت بنو أسدر 'تمزثرنى كَل الإسلام » خبت اذا وضل؟ سَمْى » 

ل طلئ دهان" حدثنا جر بر”عن منصور ءن ابراه عن الأسود « عن مائشة قالت : ماشيم” 
آل محمد مبذ قلرم للدينة من طعام بر ثلاث يال رتباها حتى يض » 

ه46" مشي اسحاق بن أبراهيم بن «سلر الرحن حل ثنا اسحاق” هو الأزرق عن مَنمر بن 
كداع عن هلال الوزانر عن 'عروةٌ ه عن عاأشة رضى الله ءنهاقالت : ماأ كل آل عمد ولع كتين فى يوم 
ألا إمدام مر » ْ 

65 - جرش أحد” بن رجاه حداثنا التضره عن هشام قال أخير ني أل « عن عائشة الت :كان 
فراش رصول الله 2 من أدم وحَشُواه رليف » 

16 - مرش هلابة بن خا حد ثنا هام” بن مب حدئدا قادة. قال «اكنا نأنى أنس بن مالك وخوا”ه 
م وال :سكاوا» فا أع البى' ثب رأى ' رَغيفاً "متا حتى لمق بالله » ولا رأى شاء سميطا بسيبهِ قما» 

+660 - ورشرن) مدا بن فى حدائنا عخى' جل جديا هشام” أخبرفى أبى « غن عائشة رضئ الله ءنها قاات : 
كان يأنى علينا الشهر” مانو قد فيه ذارا » نما هو الم ولماء » إلا أن تؤتى باليم » ا 


الحفيك زهي :141 ٠‏ ل 


- مرش عبد العزز بن عبد الله الأوّبسى؛ حدكثنى ابن أبى حازم_ عن أبيه عن بزيلر بن "اومان 
عن 'عروة دعن عائشة أنها قالت لمروة : ابن أختى » إن" كما لننظر إلى الحلال ثلاثة أهلة فى شهرين وما 
أوقدت فى أبهات رسول اله كيه نار . فقات” : ماكان ميتي ؟ قالت : الأسْوذان الأ والاء » إلا أنه قد 
كان ارسول يي جيران” من” الأنصاركان هم منائم » وكانوا حون رسولة الله يق من أبهالهم » فياه » 
- شرن عبد الله بن ممد حدثنا مده بن فصل عن أبيه عن خمارة عن أبى زرعة «عن أبى 
هريرة رضى الل عنه قال : قال رضول الله بيقع : الهم ارزف آل عنذ 'قوناً » 
قله ( باب ) باتنوين ( كيف كان عيش النى يِل وأصمابه ) ؟ أى فى حياتة ( وتخاهم عن الدنيا ) أى عن 
ملاذها والتبسط فيا ذكر فيه ثمانية أحاديث . الحديث الآول ٠‏ قَوِله ( حدثنا أبو نعم بنحو من نضدف هذا 
الحديث ) قال الكرمانى : يستّلوم أن يكون الحديث بذير إسناد ينى غير موصول ؛ لأن انصف المذسكور مم 
لايدرى أهو الاول أو الثانى . قلت : يحتمل أيضا أن يكون فدر النصف الذى حدثه به أبو ميم ملفةا من الحديث 
المذكود » واأذى يدبادر من الاطلاق انه الصف الأول » وقد جرم مخلطاى و بعض شيوخنا »أن القدر المسمومع 
له منه هو الذى ذكره ف ١‏ باب إذا دغعى الرجل لجاء هل إستأذن » من كنتاب الاسندذان حيث قل « حدثنا أو 
نعيم حدئنا عم بن ذر حء وأخيرنا عمد بن مقائل أنبانا عبد الله هو ابن المبارك أنيأ نا عر بنذر أنبأنا بماهد من 
أبى هريرة قال : دخلت مع دسول اله يي فرجد لبنا فى قدح فةال: أزاهر الحق أهل الصفة فادعيم الى . قال 
تأنييهم فدعوتهم فأةبلوا فاستأفنو افأذن لهم فدخلوا , قال مخلطاى : فبذا هو القدر الذى سمه البخارى من أبى 
نيم واءترضه الكرماق فقال ليس هذا ثلث الحديئ ولا ريمه فضلااءن نصفه . فلت : وفيه نظر هن وجبين 
آخرين : [-دهها احتيال أن يكون هذا السياق لابن المبارك فانة لايتعينكونة لفظ أبى نعم » ثانييما أنه منترع من 
أثناء الحديث فانه ليس فيه القصة الآولى المتعلفة بأنى هربرة ولا مافى آخره من <صول البركة فى اللين الم . نعم » 
انحر فول شيخنا فى ١‏ الذسكت على ابن الصلاح » مانصه : القدر المذكور فى الاستئذان بعض الحديث المذكور فى 
الرقاق . قلت : فرو مما حدثه به أبو ميم سواء كان بأفظه أم بمعناه ‏ وأما باقيه الذى لم يسمعه مزه نقال اآكرماق 
إنه يصير بغير اسئاد فيعود الحذور » كذا قال . وكآن ماده أزه لا يكون مصلا لمدم تصريحه بان أبا نمم حدثة 
به » كن لايلؤم من ذلك حذور بل تمل كا قال شيخنا أن يكون البخارى حدث به من ألى نءيم بطر رق الوجادة 
أو الاجاذة أو حله عن شيخ آخر غير الى أعم ؛ قلت : أو سمع بقية الحد يثك هن شين “قفه دن أبى نعم » وطذين 
الاحتيالين الآخيرين أوددته فى « تعليق التعليق » فأخرجته من ظريق على بن ديد المريز دن أبى تعب تاما ومن 
طرية/ اخرجه ابو لعيم فى ١‏ المستخرج », والبوق ف « الالائل » وأخرجه النسا فى فى « السن السكيرى عن أحمد 
ابن حى الصوق عن أنى لم بهامه » واجتمع لى “ن سمه هن عس بن ذر شوخ أبى غيم أأيضا جماعة : مهم دح بن 
دبادة أشرجه أحد عنه وعلى 'ن مسبر وهن طريقه أخرجه الامماعيلى وابن حيان فى #ي-ه وبو نس بن بكير ومن 
طر بقه أخرجه انزمذى والاماعيل ور ام ل المتدرك والبيون ٠‏ واد كن مالى رماياهم من فائدة زاعدة . مم قال 


ل ١م‏ كتاب الرقاق 


6 ا ل نين 
الكرماتى مجحميا عن الحذور الذى أدعاه مأ أصة : اعتمد اليخارىي على ماذكره ق الاطممة ون وصمسف بن عبى وآنه 
قريب من تصف هذا الحديث ؛ فلءله أراد با انصف هنا مالم يذكره ثمة فبصير الكلم:داً بعضه عن رسف ر يمضه 
ن أبى أعيم « قلت : سمئد طريق بوسفف مغاير لطريق أبَى نعي إلى أبى هزيرة فيعود المحذور بالنسبة إلى خصوض 
طريق أن نميم فانة قال فى أول كتاب الأطممة وحدثنا بوسف إن عينى حدئنا عمد بن فضيل عن بيه عن أبى حازم 
عن أبن هريرة قال أصابنى جبد » فذكر سؤاله عمر دن الآبة وذكر مور دسول اله يكت به . وفيه ه فانطلق بى 
الى رحله فأ لى بعس من لين فشر بت همه ثم قال عد فذكره ولم يذكر قصة أصماب الدغة ولا مابتعاق بالبركة الى 
وقمت ف الآيبن ٠‏ وؤاد فق آخره مادار بين أبى هر برة وحمر وندم عمر على كول ما اسنتبعه » فظبر يذلك [اغابرة بين 
الحديثين ف الندين » وأما المثن ففى أحد الطريةين ماليس فى الآخر لسكن ليس فى طر يق أبى حاؤم دن الريادة كبهر 


ٍ 9 أمء والله أعل ٠‏ قوله (ر بن ذد) بفتح المعجمة وتشديد الراء . قوله ( إن أبا هريرةكان يقول) فى دواية دوج 


ويواس بن بكير وغيرهنا , حدثنا ماهد من أبى هريرة » . قود ( الله النى لا إله إلا هو) كذا للاكثر ذف 


7 حرف الجر من القسم » وهو ق روايئنا بالخفض ؛ وحك بعضبم جواز النصب ء وقال ١ن‏ النين رويناه بالنصب » 


وال ابن جنى : إذا حذف حرف القسم لصب الاسم بمده بتقدير الفعل » ومن المرب من بجر اسم الله وحده مع 
حذف حرف الجر فرقول : الله لآفومن » وذلك لكثرة. مايستعملونة . قات : وثبت ق رواية روح وبونس بن 
بكبي وغيرهما بالواو فى أوله فتمين الجر فبه ٠‏ قوه ( ان كنت ) بسكون النون عنففة من الثقيلة ٠‏ وذوله و لأمتمد 
بكبدى على الآرض من الجوع » أى ألصق بطنى بالآرض » وكأنه كان يستفيد ذلك مايستفيده من شد المجر 
على بطنه » أو هو كناية عن سقوطه إلى الآرض مغشيا عليه ما وقع فى دواية أبى حازم فى أول الأطعمة ١‏ فلقيت 
عبر بن الخطاب فاستقر أ:» آبة » فذكره , ال م فشبى غير بميد خخررت على وجبى رن الجبد والجو فاذا 
رسول اقه ييه على دأمى , الحديث . وق حديث عمد بن سيرين عن أبى هربرة الآنى فى كاب الاهتصام ٠‏ لقد 
رأيتنى وإنى لآخر مابين المذبر والحجرة من الجوع هذا على فرجىء الجائى فضع رجله على عاق برى أن بى 
الجنون وما بى إلا الجوع , وعد ابن سعد من طربق الوليد بن رباح عن أفى هريرة وكنت من أهل الصفة :وان 
كان ليغشى على ذما بين بيت دائشة وأم سلمة من الجوع » ومنى أيضا فى مناقب جعفر من طريق سعيد المقبدى 
عن أب هريرة ه وانى كنت ألرم رسول الله يلي أشبع بطنى » وفيه ه وكنت ألصق بطنى بالحمى من الجوع , 
وان كنت لاستقرى” الرجل الآبة وى معى كي ينغلب بى فيطمنى » وزاد فيه الترمذى ه وكات إذا سأ لت جعفر 
ابن أفى طالب لم يحونى حدتى يذهب ف إلى مله , . قله ( وان كنت لأشد الحجر على بطنى من الجوع ) عند أحمد 
فى طريق هبد الله بن شقيق « أقت مع أبى هريرة سنة ققال : لو رأيقنا وانه ليآتى على أحدنا الآيام مايحد طماما 
يقيم به صلبه » حتى أنكان أحدنا ايأخذ الحجر قيشد به على أخص بطنه ثم يشده بثو به ليقيم يه صليه » قال العلماء 
فائدة شد الحجر المساعدة على الاءةدال والإنتصاب ١‏ أو المنع من كثرة التحلل هن ااغذاء الذى ف البمان لكون 
الحجر بقدر البطن فيكون الضمف أل ؛ أو لتقليل حرارة الجوع بيرد الحجر ؛ أو لان فيه الاشارة إلى كسسر 
. النفس . وقال الخطابى أشكل الآ فى شد الحجر على البطن من الجوح على قوم فتوهموا أنه تصحيف » وزععوا 
أنه الحجر بضم أرله وفتح اجيم بعدها زاى جمع المجزة الني يشد با الوسط , قال : وءن أقام بالحجاز وعرف 


افيه رويد .يو 1" 
عادتهم عرف أن الحجر واحد الحجارة . وذلك ان المجاعة تعتر يوم كثيرا فاذا خوى بظنه لم بمكن مهه الاتتصاب 
فيعمد حينئذ إلى صفائح رقاق فى طول الف أو أكبر فيربطبا دلى بطنه وتعد بعصاية فوفها فتعتدل مثته 
إءض الاءتدال » و الاءتياد بالسكيد على الأرض مما يقارب ذلك . قلت : سبقه الى الائ. كار المذكور أبو حاتم بن 
حبان فى صيده ٠‏ فلعله أشار إلى الرد عليه » وقد ذكرت كلامه وتعتبه فى « باب التتمكيل لمن أراد الوصال» من 
كاب الصيام . قوله ( ولقد قمدت يوما على طرية,م الذى مخفرجون منه ) اضمير للنى يَهْتعْ وبءض أصمابه من 
كان طريق منازهم إلى المسجد متحدة . قوله فر أبو بكر فسألته عن آية ماسألته الا ليشيعى ) بالممجدسسة ‏ 
والموحدة من الشبع » ووقع فى رواية الكدميينى « ليستتبءنى » عبملة ومثنائين وموحذة أى يطلب منى أن ألبعه 
ل.ظعمنى » وئيت كذ لك ف رواية روح وأ كثر الرواة . قوله ( فر وم يفعل) أى الاشباع أو الاستتباع . قوله 
( حت مر فى مر ) يشي الى أنه استمر فى مكانة إعد ذهاب أفى بكر إلى أن م عير » ووقع فى قمة غمر هن 
الاختلاف فى قوله ه ايشيمتى » أظهر ماوقع ف التى قبلبا » وزاد فى رواية أبى حازم ه فدخل داره وفتحبا على » 
أى قرأ الذى استفيمته عنه » ولعل العذر لدكل من أببى بكر وعمر حمل سؤال أبمى هربرة على ظاهره أو فيا 
ما أراده و لكن لم يكن غندهما إذ ذاك ما إطمانة » لكن وقع فى رواية أبى حازم من الزيادة أن مر تأسف دلى 


هدم ادغاله أي هريرة داره ولفظه « قلةيت عمر فذكرت له وقات له ولى الله ذلك من كان أحق بة مك ياعمر 1 


وفيه « قال عمر والله لآن أكون أدغلتك احب إلى من ان يكون لى حر النعم » فان فيه [ثمارا بأنه كان عنده 
ما بطعمة إِذ ذاك فيرجح الاحتمال الآول ؛ ولم يعرج على ما رهزه ابو هريرة من كنابته يذلك عن طلب ما يأكل ٠‏ 
وقد استتكر بءض مشا نا برت هذا عن أبى هر برةلاس بعاد هواجرة ابى هريرة لهءر ذلك وهو استيماد 
مستبعد ٠‏ قوله ( ثم م فى أبو القامم َي فتبسم حين رآنى وعرف مافى نفسى ) استدل ابو هريرة بتيسمه 
َيِه على أنه عرف مابه , لآن انيم تارة يكون لا بعجب وتارة يكون لايئاس من قاسم اليه ولم تكن تلك الخال 
معجية فذوى المل على الدانى . قوله وما فى وجبى ) كأنه عرف من حال وجبه هافى نفسه من احتياجه إلى 
مايسد رمقه . ووقع فى رراءة على بن مسهر ودوح د وعرف ما ف وجبى أو نفءى » بالك . قي4 زم قل لي 
يا أبا هر ) فى رواية على بن مسبر « فقال أبو هر » وفى رواية روح ٠‏ أةأل أبا هرء فاما النصب فواضح ‏ وأما 
الرفع فهو على اغة من لارعرف لفظ الكنية » او هو الاسةفهام أى أنت أبو هر ؟ وأما قوله «هرء فهو بتشديد 
الراء وه من رد الاسم المؤنث الى المذكر والمصر الى المكبر » فا كنيته فى الآصل أبو هريرة تمغهد هرة 
مُؤننا وأبوهر مذكر مكبر » وذكر يعضهم أنه يحوز فيه تخف.ف الراء مالقا فعلى هذا يسكن ٠‏ ووقع فى دواية 
وأس بن بكير وذئال أو درارة 2« أى أَنْت أو هريرة2 وقد ذكرت أوجمه قيل ٠‏ قله (فلات لبيك ردول اللّه) 
كذا فيه ذف حرف النداء » ووقع فى رراة على بن مسور وات ايك يا رسول الله وسعديك » قو4 (الحق 
يمءزة وصل وفتح المرءلة أى انبح ٠‏ قله ( دمضى فانبعته ) زاد فى رواية على بن مسبر فاحقته . قولْه ( ندخل ) 
زاد على بن ه-مر إل أهله . قوله ( نأستأذن) بهمزة بعد الفاء والنون مضمومة فمل ه:-كم وعير دنه يذلك مبالغة 
فى ااتحفق ٠‏ ووقع فى رواية على إن مسور وبوذس وغيرهما و فاستأذةت ٠‏ قو ( فأذن لى فدخل ) كذا فيه وهو 
اما تتكرار لهذه الافظة لوجود الفصل أو التفات ٠‏ ووقع فى دواية على بن بر ٠‏ فدخات» وهى واضمة . قوله 


٠ "15‏ وم كتاب ازنك 


( فوجد لبنا فى قدح) فى رواية على بن مسبر «قاذا هو بأبن فى قدح » وف رواءة يونس ١‏ فوجد قدحا من االبن» . 
قوله (فقال : من أن وذا اقبن ؟) زاد دوح ٠‏ لىء وف رواية ان مسهر دفةال لاهله : من أبن لسك هذاء . قوأه 
رقلوا أهداء لك فلان أو فلانة) كذا يالك , ولم أنف على أسم من أهداه ؛ وف رواية روح رأقداء لنا فنلان 
أر آل فلان» وفى رواية يونس , أهداه لنا فلان» . ققوله (الق الى أهل الصفة) هذا عدى اق بالى وكأنة ضهنها 
معى |أطلق » ووقع فى رواية روح بلفظ د الطاق » . قوله ( قال وأهل الصغة أضياف الاسلام ) سقط لظ 
وقال» من رواية روح ولايد منها فأنه كلام أبى هربرة تاله شارحا لحال أمل الدفة والسبب فى استداتهم انه 
لير كان مخصهم ,ما بأنيه من الصدقة وشركهم فيا يأتيه من المدية » وقد وقع فى رواية يونس بن بكير هذا 
الفدر فى أول الحديث و لفظه من أبى هريرة د قال كان أهل الصفة أضياف الاسلام لا يأوون على أهل ولا مال 
واه الذى لا إه إلا هر الح » وفيه [شعار بان أبا هريرةكان منهم . قَولْه ( لا بأوون غلى أهل ولا مال ) فى 
دواية روح والآ كر « الى » يدل على . قله ( ولا على أحد ( لعديم لوك تخصيص فشدمل الأآرب والاصدقاء 
وغيرمم 2 وقد وقع فى ححديث طلحة بن عرو عند أحد وآن حبان والحام كان الرجل اذا قدم على النى 2 
وكان له بالمديئة عريف نزل عليه » قاذا لم يكن له عريف 'زل مع أصحاب الصفة » وفى مرسل بزيد بن عبه ألقه بن 
قسيط عند ابن سعد دكان أهل الصغة ناسا نقراء لا منازل لحم » فكانوا ينامون فى المسجد لا مأوى لهم غيده » 
وله من طريق في المجمر عن أنى هررة دكنت هن أهل الصفة , وكنا اذا أمذا حضرنا رسول لله يي فيأص 
كل رجل فيتضرف برجل أو أكثر فيبق من بق عشرة أو أقل أو أكثر فيأق النى وَل بمعا:» فنتمثى ممه فاذا 
فرغنًا قال : 'ناءموا! فى المسجد», و:قدم فى « باب هلامات النبوة » وغيره حديث هبد الرحن بن ألى بكر ١‏ ان 
أجحاب الصفة كانو! ناسا فقراء » وان الذى يي قال : من كان عنده طمام ائنين فايذهب بثااث » الحديث ؛ ولآبى 
نيم فى « الحلية » من مرسل محمد بن سير بن « كان رسول الله 22 اذا صلى قسم ناسا من أاب الصفة بين فاس 
من أصحاية فيذهب الرجل بالرجل والرجل بالرجاين حتى ذكر عشرةء الحديث » وله من حديث مغاوية بن السك 
د بينا أنااضغ رسول الله يَيْيْعْ فى الصفة لجمل يوجه الرجل مع الرجل من الا نصار والرجلين والثلاثة حتى بقيت فى 
أربعة ورسول اقه بَوْلعْ خاءسنا نقال : انطقوا بناء فقال : يا ائشة دشيناء الحديث . قله ( اذا أتنه صدقة 
بعث بها الهم ولم يتناول منها شيثاً ) أى لنفسه » فى رواية روح ١‏ ولم يصب متها شيئًا » وزاد دوم يشركيم فهاء 
قوله ( داذا أنته هدية أرسل اليهم وأصاب منها وأشركهم فها ) فى رواية على بن مسبر « وشركيم » بالتشديد 
وقال ‏ فيها أو منها » بااشك ووقع عند يونس ١‏ الصدقة والحدية , بالتعر.ف فيمء! » وقد تقدم فى الركاة وغيرها 
بيان أنه يَهْيمْ كان يقبل الحدية ولا يقبل الصدقة , و:قدم فى الهبة من حديث أنى هريرة مختصرا من رواءة عمد بن 
زياد عنه «كان النى عوج اذا أتى بطعام سأل عنه فان قيل صدةة وال لصحابه كلوا ؛ ول يأ كل . وان قل هدية 
ضرب بيده فأكل معهم » ولآحد وابن حبان من هذا الوجه , اذا أتى بطمام ءن غير أفلى وجحممع بين هذا و بين 
ماوقع فى حديث الباب بأن ذلك كان قبل أن تبنى الصفة , فكان يقسم ااصدقة فيمن يستحةبأ و يأكل من الهدية 
مح من حضر من أضحايبه » وقد أخرج أبو أعيم فى ١‏ الحاية » من مرسل الحمن قال « بنيت صفة ف الم.جد 
لضعفاء الىلين » وحتمل أن يكون ذلك باختّلاف حاأين : فيحمل ححديث الباب على ما اذا لم محضره أحد قانة 
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بوسل ببعض المدية الى أهل ااصفة أو يدعوم اليه را فى قصة الياب ‏ وان <ضره أحد يشركة ى البدية قان كان 
هناك فضل أره الى أهل المفة أو دما ٠.‏ ووقع فى حديث طلحة بن عمرو الذى ذكرثة آنفا « وكات فيون, 
'زل الصفة فرافقت رجلا فكان بحرى علينا من رسول الله يليم كل يوم مل من مر بين كل رجلين . رفى رواية 7 
أحمد « فئزلت فى الصفة مع رجل فكان بينى وبيئه كل يوم مد هن تمر » وهو مول ايضا عل اختلاف الأحوال: . 
فكان أولا يرسل الى أهل الصفة بما حضيره أو يدهوم أو يفرقهم على من حر ان لم عضره ما يكفييم, قلما. . 
فتحت فدك وغيرها صار محرى عايهم من اثقر فى كل يوم ماذكر . وقد اعتى يجمع أفماء أمل الصفة أبو سعيه 2 
ابن الاعرانى وتبعه أبو عيد اأرحن السلى فراد أمياء اوجع بينهما أبو نوم فى أوائل ١‏ الحاية » فسرد بع ذلك . 
ووقع فى حديث أبى هريرة المأضى فى علامات النبوة أنهم كانوا سيءين » وايس المراد حصرم فى هذا المدد واما 
فى غدة من كان مو جرد١ا‏ حين القعة المذكورة 2 والا فجموءبم أذعاف ذلك 6 بينا من.اءئلاف أحوالبم . قوله. 
( فساءتى ذلك ) زاد فى رواية على بن مسبر د واقه» والاشارة الى ما تقدم من قوله د ادءبم لى » وقد بين ذلك 
بقوله ( فقلت ) أى فى نفسى (وما هذا اللبن ) ؟ أى ما قدره ( فى أهل الصفة ) ؟ والواو عاطفة دلى ثىء ذوف » 
ووقم فى رواية يونس بحذف الواو زاد ق دوايته م وأنارسوة العم »؛ وفى دواية على بن مسر » وأينئ بقع 
. هذا الين دن أهل الصفة وأنا ورسول اله » ؟ وهو بالجر عطفا على أهل الصفة ويحوز الرفع والتقدير وأنا 
ورسول ألله معرم ٠‏ قوله ) وكنت أرجو أن أصيب دن هذا الابن شربة أنقرى ما ) زاد فى رواية روح بوى 1 
وليان . قوله ( فاذا جاء ) كذا فيه بالافراد أى ءن أمرثفى بظلبه , والاكثر ١‏ قاذا جاءواء بصيغة اجمع ٠‏ قوله 
( أمسق ) أى النى وَهْيْعُ رفكت أنا أعطييم ) وكيأنه مرف بالعادة ذلك لأآنه كان يلازم النى ولي وعخدمه ؛ 
وقد تقدم فى منافب جعفر من حديث طلحة بن عبيد الله د كان أبو هريرة هسكينا لا أهل له ولا مال؛ وكان 
يدور مع رسول اذه يكل -. دار » أخرجه اليخارى فى :اره » وتقدم فى البيوع وغيره هن وجه آخر عن أنى 
هريرة و وكنت امزه! مسكينا ألرم رسول افه يي اشبع بعانى» ووقع فى دواية بونس بن بكير «فسيأ مف أن 
أديره عامم فاعمى أن يصيينى منه » وقد كينت أرجو أن أصيب منه ما يغنيى » أى ون جوع ذلك الروم ٠.‏ قوله 
( وما عمى أن يبلغنى من هذا الآبن ) أى يصل الى بعد أن يكمتفوا هنه . وقال الكرماق افظ «عمى » زات . 
قوله ( ولم يكن من طاعة الله وطاعة رسوله بد ) يشير الى قوله تعالى ( من يطع الرسول فد أطاع اق ) . قوإه 
( فأنيتهم فدعرتهم ) قال الكرماتى : ظاهره أن الائءان والدءوة وقع إعد الاعطاء واي سكذلك 2 م أجاب 
بأن معنى قوله و فكنت أنا أعطيهم » عطف على جواب ١‏ قذا جاءوا » فهو منى الاستقبال” قات : وهو ظاهر 
من السياق . قَولِه (فأقيلوا فاستأذنوا فأذن لحم فأخذوا مجالسهم من البيت) أى فقعد كل منهم فى الججاس الذى يلرق 
يه , ول أقف على عددم اذ ذاك » وقد تقدم فى أبواب الماجد فى أوائل ككتاب الملاة من طريق أن حازم عن 
أنى هربرة د رأثت سمبعين من أمرحاب الصفة الحديث وفيه إشعار بأنهمكانوا اكير من ذلك » وذكرت مئاك أن 
أبا هيد الرحمن السلى وأبا سعيد بن الاعرانى والحام اعتنوا ممع أميائهم فذكر كل متهم من لم بذكر الآخر » 
وجع اميع ابو عم فى ١‏ الحلية» وصدتهم تقرب هن المائة لكن /اسكثير ٠ن‏ ذلك لا يثببت » وقد بين كمثيرا هن 
ذلك بو نعبم » وقد قال أبو نعيم :كان عدد أهل الصفة مختلف سب اختلاف الحال فريك اجتمعوا فكثروا ودبما 
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#فرقوا إما لغزو أوسفر أو اتفتاء فقلوا . ووقع فى عوارف السبروردى أنم كانوا أربمائة . قله ( فقال 
يا ابا هر ) فى رواية على بن مسر « فقال أبو هريرة » وقد تقدم توجيه ذلك . قوله ( خذ فأعطهم ) أى القسدح 
الذى فيه الآبن , وصرح به فى دواية يونس . قوله ( أعطيه الزجل فيشرب حتى يروى ثم برد على القسدح فأعطيه 
الرجل) أى الذى الى جنبه » قال ال-كرمائنى : هذا فيه أن المعرقة إذا اعيدت معرفة لا تكون دين الاول ؛ والتحقق 
أن ذلك لا يطرد بل الاصل أن نكون عينه إلا أن :-كون هناك قرينة تدل على أنه غيره مثل ماوقع هنا من قوله 
« حتى اتويت الى النى يوج » ذانه يدل على أنه أعطاثم واحدا بسد واحد الى أن كان آخرم الى يوت . 
قلت : وفع ف.رواية يونس « ثم بزده فآ ناوله الآخر » وفى دواية على بن مسهر « قال خذ فناو لهم » قال لجملت 
أناول الاناء رجلا رجلا فيشرب , آذا روى أخذته فناولته الأخر » حتى روى القوم جميما »وعللى 
هذا اللفظ المذكور من :صرف الرواةء فلا حجة فيه لخرم القاع-دة ٠‏ قوله ( حتى انتهيت_الى النى يله 
وقد روى القوم كابم ) أى فأءطيته تددح ٠‏ قوله ( فأخذ القدح ) زاد روخ م وقد بقيت فيه فضلة ». 
قله ( فزضعه على بسده فنظر الى فتبسم ) فى رواءة على بن مسهر « فرفع رأسه فتبم , كآنه صلى الله عليه وم 
كان نفرس ف أبى هريرة ما كان وقع فى توهمه أن لا يفضل له ءن الأبن ثىء كا تقدم تقريره فلذلك تبسم 
اليه إغارة الى أنه لم يفته ثى. ٠.‏ قوله ( فقال أباهر ) ذا فيه حسذف حرف الثداء » وفى 
رواية على بن مسهر « فقال أبو هريرة » وقد تقدم توجيه . قله ( بقيت أنا وأنت )كأن ذلك بالنسية الى من 
حضر من أهل الصفة ؛ ذأما من كان فى البيت من أهل النى يلَْعْ فلم يتعرض لذكرم » وحتمل أن البيت اذ ذاك 
ماكان فيه أحد متهم أو كانوا أخذوا كفاءتهم وكان اقسين الذى فى ذلك القدح أصيب النى عَيْتهْ ٠‏ قوله ( اقعد 


1 اشرب ( فى دواءة على إل مس لور م قال خرف اشرب .٠©‏ قوله (فا زال شول أشرب) ف رواءة روح د قازال إقول 


ل». قوله ) ما أجد له ملكا ) ف رواية روح دفى' مسلكاء ٠‏ قوله ( فأرى ) فى دواية روح ١‏ فقال تأوانى 
القدرح .٠©‏ وله ) مد الله ومعى ) أى حمد الله على ما من به من البركة النى وقعت فى الان المذكور مع قله <تى 
روى القوم كلهم وأفضلوا , وى فى ابتداء الشرب . قَويْه (وشرب الفضلة) أى البقية ؛ وهى دواية على بن هجر 
وق رواءة روح هو فشرب من الفضلة » وفيه [شهار بأنة بق إعد شربه ثىء ؛ فآن كانت عفوظة فاده أعد ها أن بق 


قَ ألييت انكان 0 وق الحدثك من اأغوايد غير م :قدم 0 امستحياب اأشرب من (مود د وأن خادم القوم اذا دار 


ش عاهم ب دشر ون بئاول الآناء من كل واحد فمد فمه هو الى الذى يليه ولا دع الرجل بثاول رارقه لاق ذلك 


من نوع امتهان الضيف . وفيه مدجزة عظيمة ؛ وقد :قدم ذا أظائر فى علامات اانيوة من _كثير اأطهام واأشراب 
يركته يلقع . وفيه جواز الشبع ولو بلغ أقضى غابته أخذا من قرول أنى هر يرة , لا أجد 4 مسادكا , وتقرير 
الننى يكت على ذلك خلافا لمن قال بتحريمه ٠‏ واذاكان ذلك ف اللبن مع رقته ونفوذء فكرف ,ها فوقه من الاغذية 
المكثيفة » اسكن حتهل أن يكرن ذلك خاصا با وتع فى نلك ااال فلا قاس عليه : وقد أورد الترمذى عقب 
حديث أبى هريرة هذا حديث ابن مر رفعه د أكثرم فى الدنيا شيعا أطولهم جوطا يوم ااقيامة » وقال : حسن ء 
وف الباب صن أنى جحيفة . قلت : وحديث أب جحيفة أخرجه الماك وضعفة أحد . وق الياب أيضنا حذيث 
المقدام بن معد يكرب رفعه ه ما ملا ابن آدم وعاء شرا ٠ن‏ بطنه » الحديث أخرجه الترمذى أيضا وقال حسن صمبح 


لدبت +09 وو قل 
وبمسكن الجمع بأن سل ال جر على من تخد الشبع عادة لا يترتب على ذلك من المكسل عن العيادة وغيرها , 


وحمل الجو اذ على هن و قع له ذلك نادرا ولا سما بعد شدة جوع واستبعاد «دول ثىء إعده عن قرب . وفيه 
أن كتهان الحاجة والتلويح ها أولى من إظبارها والتممريح عا . وقيه كر م النى يلل وايثاره على نفسه وأهله 
وخادمه . وفيه ما كان بءض الصحاية عليه فى زمن النى 2 من ضيق الال » ونضل أبى هر برة و أعففه عن 
التصر يح بالسؤال واكتفازه بالاشارة الى ذلك وليه طاغة الى 2 على رظ ليه مع شدة احدماجه »ونتضل 
أهل الصفة . وفيه أن الأدعو اذا وصل الى دار الداعى لا يدخل بغير استئذان؛ وقد :دم البحث فيه فى كتاب 
الاسنئذان مع الكلام على حديث ١‏ رسول الرجل إذة ».ويه جلوس كل عد فى الدكان اللائق به . وفه أشعار 
بعلازمة أنى بكر وعمر للنى يَلَوٍ » ودماء الكبير خادمه بالكبنية . وفيه ترخيم الاسم على ما تقسدم » والعمل 
بالفراسة » وجواب المنادى بلبيك ؛ واسةئذان الخادم على عندومه اذا دخل منزله » وسؤال الرجل عا يحده ىق 
متزله مما لا عرد له به ليرتب على ذلك موّتّضاه » وقبول الني 8 الحدية وتناوله مئها وإيثاره ببعضبا الفقراء » 
وامتناءه من تناول الصدةة ووضعه ذا فممن يدت«قبا ؛ وشرب الاق آخرا وشرب صاحب النذل بعده؛ والخحد 
على النعم , والتسمية عند الشرب . ( تنبيه ) : وقع لأبى هريرة قصة أخرى فى تكثير الطمام مع أهل الصغة , 
فأخرج ابن حبان من طريق سليم بن حبان عن أبيه عنه قال ٠‏ أنت عل ثلالة أيام لم أطعم » منت أريد الصفة 
ملت أسقط , مل الصبيان يةولون : جن أبو هريرة ؛ حتى انتهيت الى الصفة ذوافقت رسول اه يَهْيْ أنى 
بقصمة من ثريد فدعا عليها أهل الصفة وثم يأ كاون متها , ءات أآطاولى بدعوى» حى قاموا وليس ف النصعة 
الاثىء فى تواحيها , +معه رول الت وَهْلْ فصار لقمة فوضعرا على أصا عه فقال لى : كل باس الله فو الذى نفمى 
بيده ما زات أكل منها حتى شعبت » الحديث الثانى » قله ( “ى ) ٠و‏ ابن سعيد القطان ٠‏ واسماعيل هو ابن أبى 
غالد » وقيس هو ابن أبى حازم , وسعد هو ابن أبى وقاص ٠‏ قوله ( الى لآول العرب رى بسهم فى سبيل الله ) 
زاد البرمذى من طر بق إمأن عن قين و معمت مءد! يقول اتى لأول رجل اهراق دما فى سيل الله » وق رواءة 
أبن سعد فى الطرقات من وجه آخر عن سعد أن ذلك كان فى السرية الى خرج فا مع عبيدة بن المارث فى ستّين 
راكياء وهى أو ل السرايا بمد الحجرة ٠‏ قوله ( ودأيتنا ) بضم المثناة . قله ( ودق الهبلة) إن المبملة والموحدة 
وبسكون الموحدة أيضاء ووقع فى مثافب سعد بالنردد بين الرفع والنصب . قولْه ( وهذا السمر ) بفتح المبملة وضم 
الم ٠‏ قال أبو عبيد وغيره : هما فوعان من شر البادية » وقيل الحبلة تمر المضاه بكسر المبملة وتخضفيف المءجمة 
تجر الوك كالطلح والعرسج؛ قال الذووى : وهذا جيد على رواءة البخارى لعطفه الورق غلى الحبلة . فلت : هى 
رواءة أخرى عند البخارى بافظ ١‏ الا الحبلة وورق السمر » وكذا وقع عند أحمد وابن سمد وغيرهما » وق 
ووابة بان غند الترمنى « واقد رأيتنى أغزو ف العصابة من أسماب رول الله يلل ما نأكل الاورق الجر 
والحبلة , وقال القرطى وقع فى رواية الآ كثر عند مل د إلا ورق الهبلة هذا السمر » ؛ وقال ابن الاعرابى : الحبلة 
تمر السمز يشب اللو بية » وفى رواية التيمى والطبرى فى مسل « وهذا السمر » بزيادة واو » قال القرطى : ورواية 
البخارى أحسنا للتغرفة بين الورق وااسمر » ووقع فى حديث عتّبة بن غزوان عند مل ١‏ اقد رأيتنى سابع سبعة 
ظ مع رول الله يك ما ل! امام إلا ودق الدجر حتى قرحت أشداقناء ٠‏ قوله ( ليضع ) بالضاد المعجمة كناية 

م لام ج ١9‏ ء نيم البارى 
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بكسر الممجمة وسكون 'للام أى إصير بمرأ لا مختلط من شدة اليدس الناىء عن قشف مهش » وتقدم بيائة فى شرح 


الحديث المذكور فى مناقب سعد بن أنى وقاص رضى اقه عنه . قوله ( ثم أصبدت بزو أسد ) أى ابن خزية بن 
مدركة بن اليامن بن مضر » وبنو أسذ ثم [خوةكنانة بن خريمة جد فريش » ويئو أسدكا'وا فيمن أرئد بعد 
النى عاق وتبموا طليمحة بن خو يلد الاسدى اا ادعى النبوة ٠‏ ثم قاتليم خالد بن الوليد فى عبد أبى بكر وكسرمم 
ورجع بقيهم الى الاسلام : و:اب طليحة وحن إسلامه » وسكن معظمهم ا-كوفة بعد ذلك . ثم كانوا من دكا 
سعد بن أنى وقاص وهو أمير الكوفة الى عمر حتى عزله » وقالوا فى جملة ما شكوء إنه لا حسن الصلاة ؛ وقد :قم 
بيان ذلك و|ضافى باب « وجوب اقراءة على الامام والمأموم » من أبواب صفة الصلاة ؛ و بيفت أسماء م ن كان نهم 
من بنى أسد المذكورين . وأغرب النووى فنقل عن إعض العلاء أن مراد سعذ بقوله « فأصيحت بزو أسد» بنو 
الزبير بن العوام بن خو يلد بن أسد بن عبد المرى ن فصى ء وفيه نظر , لآن القهمة إن كانت هى أأتى وفعت فى عود 
عمر فل يكن لل بير اذ ذاك بلون إعفوم مد يذلك ولا إشكو هنهم 6( فان أباهم الزبير كان أذ ذاك موجوداوهو 
صديق سعد » وان كانت بعد ذلك فرستاج الى بمان ٠‏ قوله ( تمرر ) أى ثوففنى » وااتعزبو الثوقيف على الاحكام 
والفرائض تاله أبو عبيد المروى » وقال الطبرى : معناه تقومتى وتعلدنى » ومنه تعزير الساطان وهو التقوم 
بالتأديب والمءنى أن سعدا أذكر أهلية إنى أمد ادم ليده الأحسكام مع صا رقي وقدم م ديته . وقال الحرنى: : 
مع تمزر نى تلومنى و:عةونى » وقيل تو يخنى على الد ةير . وقال الَرط ىِ بمد أن 0 ذاك : نى هذه الأفوال بعد 
عن مءنى الحديث » قال : والذى يظبر لى أن الآليق بمعناه أن الم راد بالتعزير هنا الافظام موده 
ما كانت عليه حا امم فى أول الآم من شدة الجال وخشو نة العرش والجود » م أجم انسعت عليوم الدنيا بالفتوحات 
ودلوا الولايات , فمظمهم الناس لشبرتهم وفضلبم » فكأنه كره تعظم الناس له . رخص بنى أسد بالذكر لآم 
افرطوا فى تعظءمه » قال : ويؤيده أن فى حديت عثبة بن غروان الذى بعدهفى مم نحو حديث سعد فى الاشارة 
الى ماكانوا فيه من ضيق العيش ثم قال فى آخره : فالتقطت بردة فمقةتما بدنى و بين سهد بن مالك اى اين ابنى 
وقاص ‏ فاتزرت بنصفما والار سعد بنصفما . فا أصبح منا أحد الا وه و أمير على مصر من الأأمصار انتهى ٠‏ وكان 
عتبة يومئذ أمير البصرة وسعد مهد الكوفة . فات : وهذا كله مردود لا ذكرته من أن بنى أسد شكره وقالوا فيه 
ما لو! ؛ ولذلك خصهم بالذكر . . وقد وقع فى رواية خالد بن عيد أقه الطحان من اسماعيل ب أبى خالد فى آخر هذا 
الحديث فى مناقب سعد بعد قوله : وضل عملى « وكانوا وشوا به الى عمر الوا لا يحن يهلى ٠‏ ووقع كذلك هنا فى 
رواية معتمر بن ايان عن اسماعيل عند الاسماعيلى » ووقع فى عض طرق هذا الحديث الذى فيه أنم شكوه عند 
ملم « فقال سعد : أتملنى الآهراب الصلاة » فرذا هو المعتمد » وتفسير النعز بر على ما شرحه من تقدم مسّةيم » 
واما قصة عتبة بن غروان فانما قال فى آخر-د يه ما قال لآنه خطب بذلك وهو بومئذ أميرء فأراد إءلام القوم بأول 
أمىه وآخره إظبارا منه التواضع والتحدث بنعمة الله وال حير من الاغمار بالدفيا ٠‏ واما سعد فقال ذلك بعد أن 
عزل وجاء الى عمر فاعّذر » وأنكر على من سعى فيه بما سعى . قوله ( على الاسلام ) فى رواية بيان « على 
الدين » . قله ( خيت إذا رضل سعى ) فى رواية خالد ه عملى كا ترى , وكذ! هو ف معظم الروايات ؛ وق 
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رواية بيان « لقد خبت اذا وضل عملى » . ووقع عند ان سعد عن يعلى وعد ابئى عبيد عن اسماعيل بسئده فى 
آخره «.وضل عبليه » بزيادة هاء فى آخره وهى هاء السكت » قال ان الجوزى :ان فيل كيف ساغ اعد أن بدح 
نفسه ومن شأن المؤمن ترك ذلك لثبوت النهى عنه ؛ فالجواب أن ذلك ساغ له لما عيره الجبال بأنه لا حمسن الصلاة » 
فاضطر الى ذكر فضله » والمدحة اذا خات عن البغى والا-ةطالة وكان مقصود قائاما اظبار الحمق وشكر نعمة الله لم 
إيكره »كا لو قال القائل : انى لحافظ !كناب اله مالم بتفسيره و بالفقه فى الدين , قاصدا إظبار الشكر أو تمريف 
ماءنده ليستفاد ولو لم يقل ذلك لم يعم حاله ‏ ولهذا قال يوسف غايه السلام لإاتى حفيظ ليم ) وقال على : سلوق 
عن كاب اله . وقال ابن مسعود :لو أعم أحداآ أعم يكاب الله منى لأآنيته » وساق ف ذلك أخبارا وآثارا غن 
الصحابة والتابمين :ؤيد ذلك . الحديث الثالك ‏ قوله (حدثنى فثيان) هو ابن انى شية, وجري هو ابن عيد اليد » 
ومنصور هو ابن المعدمر » وابراديم هو النخعى ؛ والاسؤد هو ابن يزيد » وهؤلاء كابم كرفيون ٠‏ قوأه ( ما شبع 
آل عمد) أى النى يِه (منذ قدم المديئة) مخرج ما كانوا فيه قبل المجرة (هن اعام بر) فرج ماعد! ذلك من أنواع 
المأ كولات ( ثلاث ليال ) أى بأيامها ( تباءا ) مخرج التفاو.ق ( <تى فبض ) إشارة الى ا-”.مراره على تلك المال 
مدة إفامته بالمدينة وهى عشر سين بما فيها من أيام أفاره ف الغزو والحج والممرة ٠‏ وزاد ابن سعد من وجه 
آخر عن ابراهيم دوما رفع عن مائدتهكسرة خير فضلا حتى فرض, ووقع فى روأية الامش عن ماصور فيه بلفظ 
0 ماشبع رءول 2 » وفى رواية عيه الرحن بن عابس عن أبيه عن ذائشة « ماشمع آل 6د من خيز بر مأدوم» 
أخرجه مس ٠‏ وفى رواية عيداارحن بن يزيد عن الاسود عن عائشة « ماشيع آل #د َي من خبن الشمير بو مين 
منتابعين حتى قبض » اخرجاه * وعند مس من رواية بزيد بن قديط عن عروة عن عالعة « ما شبع رسول الله 
بيع من خبن وزيت فى يوم واحد مرتينء وله من طريق مسروق عنها « واقه ما شيع من خير و-أم فى يوم مىين» 
وعند ابن سعد أيضا من طريق الشعى دن وائثة د أن رسول الله بقع كانت تأتى عليه أريعة أشير ما يشبع من 
خيز لبر » وق حماديك أبى هر برة نحو حديثك الباب ذكره المضئف ف الاطممة من طريق سميد ا مقبرى عنه د مأشيع 
رسول الله يك ثلاثة أيام تباعا من خبز حنظة حتى فارق الدنيا » وأخرجه مسل أيضا من أبى هريرة « خرج 
رسول اله بتع من الدنيا ول يشبع من خبر الشميد فى اليوم الواحه غداء وءشاء ؛ وتهدم أيضا فى حديث سبل 
ابن مممذ « ما شببع رسول الله يق شبغتين فى يوم حتى فارق الدنيا , أخرجه ابن سمد والطبرافى ؛ وق حدديث 
عمران بن حصين « ما شبع هن غداء أو عشاء حتى لق الله , أخرجه الطبراف . قال الطبرى : ا-تشكل بعض الناس 
كون النى بع و أحمابهكانوا يطوون الآيام جوءا مع ما ثبى أنه كان يرفع لآهله قوت سئة » وأنه قسم بين أر بعة 
أنفس آلف بمير ما أنا. الله عليه , وأنه ساق فى عمرتة مائة بدئة فذحرها وأطعمبا المساكين » وأنه أمى لأعرانى 
بقطيع من ألغنم وغير ذلك » مع من كان ممه من أححاب الاموال كأبى بكر وعمر وءثمان وطلحة وغيرم مع 
يذلم أنفسهم وأموالم بين يديه وقد أمى بالصدقة جاء أبو بكر مجميع ماله وعمر بنصفه ٠‏ وحث هلى تويز 
جيش المسرة خيرم عثان بأاف بمهد الى غير ذلك , والجواب أن ذلك كان منهم فى حالة دون حالة لا لعوز وضيق 
بل نارة للايثار ونارة لسكراهة الشبع و لكثرة الآكل اتتهى . وما نفاء مطلقا فيه نظر لما تقدم هن الاحاديث 
آنما , وقد أخرج ابن حبان فى صحيحه عن مائشة « من خد يكم أناكنا نشبع من الثر فقد كذ بك » فلا افتتحك 
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قريظة أصينا شيا هن الثر والودك » وتقدم فى غروة خيير من رواية عكرمة عن عائقة ١‏ 1ا فتحت غير قلنا 

الآن شيع من الثر , وتقدم فىكتاب الاطعمة حديث هنهود بن عيد الرحمن دن أمه صفءة بنت ثهية عن عائعة 
« توف دول يِل «ين شبعنا من القر » وفى ححديث ابن عمر «لا فتدت خمبر ,ها من القر » والحق أن الكمدير 
منهم كانوا فى حال ضيق قبل الحجرة حيث كانوا بمكة , ثم ما هأجرو! إلى المديئة كان [ كثرهم ك_ ذلك ذواسامم 
الانصار والمفازل وا لنانح فلا فكيمت ليم النمزير وما «عدها ردروا عاهم م نهم 3 تَقدم ذلك راضصا فى كتاب 
الهية 5 وقراب من ذلك نوك يله أقد أغفت فق الله وما اف أحد 0 و لق أوذيت فى الله وما ؤذى أحرد 0 
واقد أنت على ثلائون من بوم وليلة مالى ولبلال طعام بأكاه أحن إلاثىء يوادية [بط بلال» أخر جه الترمذى 
وده ب وكدنا أخوية ابن حيان عمناء . مم كان عله #تاد ذلك مع إ٠سكان‏ ل اأدوسع والتسط ف الدنيا 
لهم أخرج الأرمذى من حديثك أبى أماءة «عرض 8 رفى ليجمل لى بطصاء 2 ذهيا قات : لا يارب ' ولكن 
أشبع بوما وأجوع يوما » فاذا جعت تضرعت الياك » واذا شبغت شكرتك » وسسأذكر حديث مائشةفى ذلك . 
الحديث الرابع » قوله ( ا.حن بن ابراهيم بن عبد الر٠ن‏ ) هو البذوى , هلال المذكور فى ال:_د هو الوذان 
وهو ابن حميد ٠‏ قوله (ما أكل آل عمد ) فى رواية أحد بن منيع عن [سمق الازرق بسنده المذكور هنا و ما شبع 
عمد حذف لفظ آل , وقد :قدم أن آل مد قد يطاق و براد به عمد نفسه ٠‏ قوله ( أكلنين فى بوم إلا إحداهما 
تمر) فيه إشارة الى أن التمر كان أيسر عنده من غيره والسهب ما تقدم فى الاحاديث التى قبله » وفيه [شارة الى أنهم 
ديمالم يدوا ف اليوم إلا أ كلة واحدة » فان وجدرا أكتّين فاحداهما تمر » ووقع عند ملم من طريق وكيع عن 
مغر بلفظ ١‏ ما شيع آل عمد بومين ون شين البر إلا وأحدهها عر » رآل أخرج ابن مسءد من طر بق عمران بن 
بزيه المدنى «١‏ حدثئتى والدى قال دخلنا على عائعة فقاات : خرج ‏ تعنى النى يلقع من الدنيا ول يملا يانه 
فى يوم من عاعامين , كان اذا شيع ٠ن‏ الأآر لم يشيع هن العمين واذا شيع من الشعير لم يشبع من الور » وايس فى 
هذا ما يدل على ترك اجمع بين لونين ء فد جم المصنف فى الأآاعمة للجوازء وأورد حديث «كان يأكل ااقثاء 
بالرطب » وثقدم شرحه هناك وبيان ما يعاق بذلك . الحدءك الخاء.س ٠‏ قله ( النضر ) هو ابن شميل بالمعجمة 
مصغر . وله (كان فراش رسول الله يَلِتَهِ دن أدم ) بفتح الممرة والموحدة ( حدوه ايف) فى دوابة ابن مير 
دن هشأم عند ابن ماجه بلفظ دكان ضجاع رسول اقه يِل أدما حشره ليف» والضجاع بكر الضاد امعجمة بمدها 
مم ما يرقد عليه » وثقدم فى ١‏ باب ما كان النى لد تجرز من اللباس والبسط,» من كنتاب اللياس حدرث من 
الطويل فى قصة المرأئين اللنين تظاهرةا على النى يِل وفيه « ذاذا النى يلم على حصير قد أثر فى جنبه وتحت رأسه 
مفقة من أدم حشرها ليف وأخرجه ألبيوق فى , الدلائل » من حديثك أس بنحدوه وفيه «وسادة» بدل مفقة ومن 
طروق الشعى عن هسروق عن عائشة ودخات على امرأة قرأت فراش النى لتم عباءة مثذية » فبمثت الى بغر اش حشوه 
صوف ١‏ ندخل النى يه فرآه فقال : رد ,امائدة » والله لوشئت أجرى الله معى جيال الذهب وافذة » راد 
أحد وأب داود اأطيااسى من حديث أن دسءوده اضطجع دول لل وله على حصير فأئر قٌّ جيه , ةيل له : ألا 
تأنيك بثىء يفيك منه ؟ نقال مالى وللدئيا » إنما أنا والدنيا كراكب اتظل تحت شجرة ثم زاح وتركبا » : 
الحديث اسادمر حديث انس » قوله ( وخباذه قاثم ) لم أنف لى اسمه » وقد نقدم شر-ه مستوف فى ١‏ باب الخبر 
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المرقن » م نكساب الأطدمة . الحديث السابع ذكره من طر بين وقد سسقمات الثائية للنسفى وابى ذر وثيت لاباقين 
وى عند الجيع فى كتاب الحبة ٠‏ قوله فى الطروق الآولى (ك ) دو النطان » وهششام هو ان عروة ٠‏ قوآه ( كان 
يأنى علينا الشرر ما نوقد فيه ثارا [عأ هو الثر والماء » إلا أن أؤتى باللحيم ( كنذا فيه بالتصغير إشارة الى قلئه . 
وقوله فى الطريق الثانية د ابن انى حازم » هر عيد المربز بن سلمة بن دينار , وفى الاسئاد ثلاث من التابعين فى 
نسق من أهل المديئة : ابو حازم ويزيد وعروة ٠‏ قوله ( ابن أختى ) حذف حرف النداء اى يا اين اختى » لأن 
أمه اسماء بنت أبى كد ٠.‏ قوله ( إنكنا لننظر الى الحلال ثلاثة أهلة فى شرن ) اراد بالهلال الثالك هلال الثههر 
الثالك » وهو برى عند انقضاء الشررين » و بركريته يدل أول الغبر الاك ٠‏ ووقع فى رواءة مرعيد ون ألى 
هربرة عدد ان سعد و كأن أن ردول أله ا" ولال ثم هلال ثم هلال ليود ف شى» من بدونة ار له' لخير ولا 
اطبخ . قوله ( فقات ما كان يعيدكم ) ؟ يضم لوله » يقال أعاشه الله اى اعطاه العبش » وق دواية انى سلمة عن 
عائشة تحره وفيه قلت فاكان طعامك ؟ قالت , الاسودان الغر والماء وقى حديث ابى هريرة قلوا بأى شىء كانوا 
يميثون نحوه . وفى هذا إشمارة الى ثانى الحال بعد أن فتحت قريظة وغيرها » ومن هذا ما أخرجه ااترمذى من 
حدنث الزدير قآل لا رات (م لنسأالن 'ومكذ ءعن النعيم 14 قات : واى نمم نسأل مه ؟ وما هو الاسردان 
ار والماء , قال : انه سيكو ن . قال الصغانى : الاسردان يطلق على الآر والماء ء والسواد للتهر دون الماء فنعأ 
بذعت واحد تغلءيا ٠‏ و اذا اقرن الشيئان ميا بام أشررهما . وعن أبى زيد : الماء إسمى الاسود واستشبد لذاك 
يشعر . فلت : وقيه نظر ؛ وقد تع الخفة او الشرف مرضع الشبرة ؟.العمرن لآنى بكر وعير والقرين للشمس 
والقور . قوله (الا أنه قد كان لرسرل الله بَيَيْمْ جيران من الانصار ) زاد أبو «ريرة فى حذيثه جزام الله غها. 
قوله ( كان هم منائح ) جمبع مترحة بنون وحا. مبملة » وعئد الرمذى وسصححه من حداث أبن عياس دكان الى 
2 يديت الأيالى المتتايمة وأهله طاوين لابحدون عشاءء . وعند ابن ماجه من حديث أفى هربرة » أنى النى 
لق بطعام ذفن نأ كل , فلا فرغ قال : اد لله » ما دخل بطنى طمام عضن مذ كيذ! وكذا , وده حسن . ومن 
شواهد الحصديث ما أغرجه ابن ماجه وود يح عن أ لس , معدت رسول إفقه عل يقول مرار١:‏ والذى نفس #6د 
بيده ما أمبح عندآل هد صاع حب ولاصاع تمر ء وان له يومدّذ لنسع نسوة » وله شاهد عند ابن ماجه عن 
ابن مسعود . الحديث الثامن » ف ( عن أبيه ) هو فضيل بن غروان , وارة هو ان القمقاع » وآبو ذدعة 
هو أبن عرو إن جربر قوله ) الرم ارذق آل محمد قوتا ( هكذا وقع هنا »وق رواة الأعش عن عارة عند 
مام والترمذى والفساتى وابن ماجه ١‏ اليم اجمل رزق آل تمد قوتا» وهو امد ؛ فان اللفظ الاول صالح لآن 
يكون دعا. إطلب القوت ف ذلك اليوم وأن وكون طلب لم اقوت » يذلاف اللفظ الثانى فانه يمين الاحتمال الئاق 
وهو الدال على االك.فاف » وقد تقدم تقرير ذلك ف الباب الذى قيله : وعلى ذلك شرحه ابن زطال فقال دفيه دايل 
على فضل الكفاف وأخذ البلفة من الدنيا والزهد فيا فوق ذلك رغية فى توفر أعيم الآخرة وإيثادا لما ببق على 
ما يفنى ؛ فينيغى أت تقتدى به أمته فى ذلك . وقال الفرطى : معنى الحديث أنة طلب الكفاف ٠‏ فان الذوت 
ما يقوت البدث ويكب عن الحاجة » وفى هذه الحالة سلامة من آفات الذنى رالمقر جميما » والله أعلم 


ع ة؟ ١م‏ كنتاب الرةاق 
- لإسسيب القتصد والمداومة على العمل 

سأات عائشة رضى الله ءنها : أى العمل كان أحب إلى لبي" مكلايع ؟ قالت : لدنم . قال فلت" فى أى" حين كان 
يقوم ؟ قالت : كان يقوم إذا سمم الصارخ » 

ا وَرْشنا قتبية عن مالك م٠‏ ن هشام بن 'عروة عن أبيد « عن وانثة أنها قالك كان اع العمل 
إلى رسول الل كله اذى أيدوم عليه صاحبه » 

3د - رشنا آم حدثنا ابن أ ى ذئُب عن سميهد لمقبرى" د عن ن ألى هريرةة ركى ا 
ال رسول الله يله : لن بنج أحدا متم 4 . قالوا : ولا أنتة بارسول الله ؟ قال : ولا أنا» إلا أن يتغمدنى 


. . .- . 8« م 53 د لوه ع 
لله برحمة . ضددوا وقاربواء واغدًوا ورو<وا » وى مدن الدألجة 2( والقصد القصد تبلغوا » 


4 - مِررشت) عبد المزيز بن؛ عبد الله حد تدا سيان عن دومي' بن أعقرة عن أب سامة بن عبد الر من 
دعن عامشة ول" الل علاط َك قال : سَدّدوا وقاربوا» واعلهموا أن' لن بدخل أحدك ع4 النّة» وأن أحب 


الأمال أدوَمها إلى ا وإن كل" » 


1 الديث 4 _. طرفه فى ؟ 1517" ] 

- صَرعئ ده بن عراعر 8 عاقب عو يد بن إبراهيمً عن أبى 00 وعن عائشة رفى > الله 
عنها أنها قالت : 'سئل البى يكت : أى) الأعمال أحبةٌ إلى الله ؟ فال : أدْوَمُها وإن قل" . وقال : ا كأفوا من 
الأعمال ماتطيقون » 

- طدكئ نان بن أبى شب شيبة” حد"ثها جرير” عن مزهور . عن إبراهيم عن علق.ة قال « سألت 1 
اللؤمنين عائشة قلت : يا أم" لؤمين » كان عا النى يل » ه لكان نص" شيا من الأيام ؟ قالت : لا ء 
كان + وبا رتم بسح ماتان انها يستطيع ؟ 

وعد - وَرشنا عل* بن عبد ان حدئنا محمد بن الزبر ان دنا مومى بن عقي هن أبى سل بن عبد 
ارحمن « عن عائشة عن البى” كيه قال : سداّدوا وقاربوا وأبشرواء قانه لا 1 أحدا الجبة عله قالوا : 
ولا أت نه يارسول الل ؟ قال : ولا أناء إلا أن يتغمدن الله منفرة ور-وة » . قال : أظنه هن ألى التتضر عن أَبى 


سادة عن عائشة . وقال وان" حد ثنا وعيب” عن مومي' بن عفبة قال ممت" أبا سلهة « عن عائشة عن 


الحديث 4-١‏ -م:4ه للف 


النى 2 : سلكدوا وأشروا » . وقال عامل «دعداداً سَديداً صداق ( 


4 - مشا إراهي” بن للنذر حدثنا عمد بن فليح قال حدئني أبى عن هلال بن عل... « عن أنسٍ 
ابن مالك رذىّ الله عنه قال سممته يقول : إن رسول الل مكل صلى نا بوما الصلاة » م رق المنير فأشار بودرم 
قبل قبلة السجد فقا : قد أريت الأن ‏ منذ صلليت” 0 الصلاة ‏ الجئّة والنارَ مْلتّين فى قبل هذا الجدار 
فلم أركاليوم فى اير والشر ء فل أركاليوم فى امير والشر » 

قله ( باب القصد ) بفتح القاف وسكون المبملة » هو سلوك الطريق الممتدلة » أى استحباب ذلك ؛ وسيأنى 
أنهم فسروا السداد بالقصد وبه تظبر المناسبة ٠‏ قله ( والمداومة على العمل ) أى الصالح . ذكر فيه أمائية أحاديث 
أكثرها مكرر وفى إءضبا زيادة على بعض » وحمل ما اشتمات عليه الحث على مداومة العمل الصالح وإن فل » 
وأن الجنةلا يدخلها أحد بعمله بل برحة الله ء وقصة رؤية الذى بوه الجنة والنار فى ضلاتة , والاول هو المقصود 
بالترجمة والثانى ذكر استطرادا وله تعلق بالترجمة أيضا والثااث بتعلق ها أيضا بطريق خق . الحديث الاول ء 
قوله (حدثنا عبدان) هو عبد الله بن عمان بن جبلة بن أبى رواد» وأشعث هو ابن سليم بن الاسود وأبوه يكنى أبا 
الشعداء عءجمة ثم مبملة ثم مثلثة وهو با أشبر ‏ وقد تقدم هذا الحديث بهذا الاسنادف ١‏ باب من نام عند السحر » 
من كاب الهجد » وتقدم شرحه هناك . وامراد بالصارخ الديك . وقوله هناء قات فى أى <ين كان يقوم » 
وقع فى دراية السكشهمنى « فأى دين » وقد تقدم هناك بلفظ د قلت هتى كان يقوم , وأعقبه برواية أي الاحرص 
من أشءث لمفظ ١‏ اذا سمع الصارخ قام فسلى » اختصره , وأخرجه مم من هذا الوجه بتيامه وقال فيه , قلت أى 
'حينكان يصل , فذكره . الحديث الثاتى حذيث طائة أزضاءن طريق عروة عثها أتها قاات « كان أحب العمل الى 
دسول الله بيج الذى هوم عليه صاحبه » وهذا يفسر الذى قيله : وقد :بت هذا من لفظ النى يَ كافى الحديك 
الذى بل الذى بمده . الحديث الثااث حديث أنى هريرة من رواءة سسيد المقوى عله . وله ( أن ينجى أحدا 
منكم عله ) فى رواية أبى داود اطيالسى هن ابن أبى ذئب و ما مذكم من أحد بنجيه عمله ,. وأخرجه أبو هيم من 
طريقه » و:ةدم ىكفارة المرض هن طريق أنى غبيد عن أبى هر برة بلفظ و لم يدغل أحدا عله الجئة » وأخرجه 
ملم أيضا وهو كافظ عاثثة فى الحديث الرابع هنا » وم من طربق ابن عون عن مد بن سير بن عن أبى هوبرة 
ليس أحف متك ينجي عله » ومن طريق الاش عن أبى صالح ءن أبى هريرة أل و لن يجو أحد منك بعله» 
وله من حدديث جار م لا دغل أحدا منكم عيله الجنة ولا يحيره من النار» ومعنى قوله ي:جى أى مخاص والاجاة 
من الثىء التخلص منه؛ قال ابن إطال فى امع بين هذا الحديث وقرله تعالى (ر وتنك الجنة اان أورثئموها بم كم 
قمملون ) ما عحصله أن تحمل الآية على أن الجنة تنال المنازل فما بالاعمال » فان درجات الجئة متفاوثة بحسب 
تغاوت الاعمال ؛ وأن يحمل الحديث على دخول الجنة والخلوذ فم! . ثم أورد على هذ! الجراب فوله تعالى ( سلام 
عليك ادخلوا الجنة بماكتتم قمملون ) فصرح بأن دخول الجئة أيضا بالاعمال ١‏ وأجاب بأنة لفظ جمل بينه 
الحديث » والتقدبر ادخلوا منازلالجئة وقضورها بماكلتم تعملون ..وليس المراه بذلك أصل الدخول . ثم قال: 


؟ الى -كتاب الرقاق 


ويحوذ أن يكون الحديث مفسرا للآية , والتقدير ادخلوها عا كن تعءلون مع رحة لله الكم وتفضله عليكم » 
لآن اقتسام منازل الجنة برحمتّه , وكذا أصل دغول ااجنة هو برحتته حيث ألهم العاملين ما نالوا بة ذلك » ولا خاو 
شىء من مجازانة (مراده من رحمته وفضل ء وقد تفضل عام ابتداء بأبحادم ثم برزقهم ثم بتعايمهم . وول عياض : 
طر يق المع أن الحديث فسر ما أجل فى الآية » فذكر »وا من كلام ابن بطال الأخير وأن من رحة الله توفيقه العمل 
وهدايته للطاعة وكل ذلك لم يستحقه العامل بعمله . واتما هو بفضل الله وبرخته . وقال ابن الجوزى : يتحصل 
عن ذلك أربمة أجوية : الاول أن الثوفيق العمل من رحة الله , واولا رحمة الله السابقة ماحصل الايمان ولا الطاعة 
الى ححصل ما النجاة . الثانى أن منافع أعبد اسيده فموله مستدق اولاه, فيما أنعم عليه من الجزاء فهو هن فضله . 
الثالك جاء فى بءض الاحاديدث ث أن نفس دضول الجئة برحة أله ؛ وانتسام الدرجات بالاععال ٠.‏ الرابع أن أعمال 
الطاعات كانت فى زهن سير وااثواب لا ينقد فالا لعام الذى لا ينفد فى جراء ما يذفد بالفضل لا مقابلة 0 
وقال الكرمافى الباء ق قوله ( يماكلتم تعملون » ليست للسيبية بل للالصاق أو المصاحبة » 5 أورنتمو 
ملابسة أو مصاحبة ؛ أو للقابلة نمو أمليت الثغاة بالدرهم , ويبذا الاخير جرم الشيخ جال الدين 0-0 
د المذنى » فسيق اليه فقال : ترد الباء للدقا بلة وهى الداخلة على الاءواض كاشتربته بألف : ومنه ٠(‏ ادخلوا الجنة 
بما كدنتم تعملون ) وانما لم تقدر هنا السببية كا قالت المعنرلة ويا قال الميع فى « لن .دخيل حدم ااجنة بعمله » لآن 
العمل لى بعوض قد يمطى مجانا مخلاف المسبب فلا يوجد يدون السبب ». قال : وعل ذلك ينافى تعاض بين الا ربة 
والحديث . قلت : سبقه الى ذلك ابن القبم فال فى كاب « مذبّاح دار السعادة » : الباء المقتضية للدخول فير الباء 
الماضية ء فالاولى اأسدبية الدالة على أن الاعمال سوب الدضول المقتّضية له كافتضاء سار الآسباب أسبباتا » والثانية 
بالمعاوضة نو اشتريت منه يكذ! فأخر أن دخول الجئة ليس قى مقا بلة غدل أحد ؛ وأنة لولا رحمة اقه امبده لما 
أدشله ااجنة لآن العمل بمجرده ولو تناهى لا يوجب بجرده دخول الجنة ولا أن يكون عوضا لها , لآنه ولو وقع 
على الوجه الذى جيه اله للا يقاوم لجمة الله , بل جميع العمل لا يوازى نعهة وا<دة , فتبق سار نعمه دقننية 
لشكرها وهولم يونها حق شسكرها ٠‏ فلو عذيه فى ه-ذه الحالة لمذية وهو غهد ظالم » واذا رحه فى هذه الحالة 
كانت رحمته خيرا من عمدله م فى حديث أبى بن كعب الذى أخرجه أبو داود وابن ماجه فى ذكر القدد 
نفيه د لو أن الله عذب أهل سماوانة وأرضه لعذبهم وهو غير ظالم لحم » واو رحمهم كالتك رحمته خيرا 
لحم » الحسديث » قال وهذا قصل الخحظاب مع اجبزية الذبن أنكروا أن نكون الاعمال سبيافى دخول 
الجنة من كل وجه ٠‏ والقدرية المذين زعموا أن الجنبة عوض العمل وأتها “نه وان دخونها مض الاعمال » 
والحديث يبطل دعوى الطائفتين والله أءم . قات : وجوز الكرمانى أيضا أن يكون المراد أن الدخول ايس 
بالمهل , والادعال المس:فاد من الارث بالعمل , وهذ! ان مثى ف الجواب غن قوله تهالى ( أو رئتموها 
بماكلتم تعملون )لم يشش فى قوله تمالى (: ادخلوا الجئة ا كنتم تسملون © . ويظبر لى فى امع بين الآءة 
0 جواب آخر وهو أن حمل الحمديث على أن العمل من ححديث هو عمل 9 تمك به العامل دخوف 
الجنة مالم يكن مقي ولا . واذا كان كذيك فأمر القول الى الله تعالى » واما بحصل برحة الله لمن يقبل منه » وعلل 
هذا فعئى قوله ( ادخلوا الجئة بما كلتم تغملون © أى :مماونة من العمل المقبول ؛ ولاييضي بعد هذا أن تسكون 


الحديث ١451‏ - نم54 "١‏ 
الباء لامصاحية أو الالصاق أو المقابلة » ولا يلزم من ذلك أن تكون سببية . ثم رأيك التووى جرم بأن ظاهس 0< 

الآرات أن دغول الجنة سيب الأعال ٠‏ واملع بيتها وبين الحدرث أن التوفيق الاعال واغداءة الاعلاض 2 
وم وقيرفا اهو برحة الله وؤضل ؛ فيصح أنه 0 بدخدل جرد العدل رهو راد الحفيث » ويفح آنه دخل 
يسيب العمل وهو من رة الله تعالى ٠‏ ورد المكر مائى الأخير بأنة خعلاف صريخ الحديث ٠‏ وقل الماذدى : 
ذهب أهل السئة الى أن إثاية الله تعالى در أطاعه بفضل مئه , وكذلك انتقامه من دصاءه بعدل منه » 
ولا يشت واحد ممما الا بالسمع ٠‏ وله سيحانة وتعالى أن إمذب الطاأع و ينعم العاصى ؛ و لسكائه أخيرآنة لايفمل 


ذلك وخير و صدق لا خلف فيه . وهذا الحديث يقوى ممالنهم ويرد على ااعتزلة حيث أثيئوا بعتوهم أعراض 

الامال » رهم ف ذلك خرط كدير وتفصيل طويل ٠‏ قله (تالو ولا أنت يا رسول اته) ؟ وقع فى رواية بشر بن ' 
سعيد عن ألى هريرة عند ملم رئةال رجلء وم أفف على تءرين القائل قال السك رما : اذا كان كل الناس لا يدخلون 
الئة إلا برحة الله فوجه تخصيص رسول الله َي بالذكر أنة إذا كان مقطوط له بأئة يدخل الجنة ثم لابد لها إلا 
برحة الله فذيره يكون فى ذلك بطر بق الارلى . قات : وسيق الى تقريد هذا الممنى الرافعى ف أماليه فقال : لما كان 
أجر الاى يبن فى الطاعة أعظم وعمله ف العبادة أفرم قيل له ,ولاازك» أىلا ينجيك صملك مع عظ قدره : فقال 
ولا الا رحمة لله » وتد ورد جواب هذا السؤال يعي من لفطل النى مَل عند ملم من حديث جابر بلفظ لا 
يدعل أحدا سك عمله ااجنه ولا جيره من الذار » ولا اذا الا برحمه من الله تعالى » . قوله ) إلا ان تغمدق الله ) 
فى رواية سهيل «والاان يتداركى « ٠‏ فوله ) رحة ) فى دواية الى عبيد د يفطل ورة » وف رواية السكشموق 
بة يشر بن سعيك و منه رة » وفىرواية 


من طن بقّه د بفضل رحمته » وق دواية الاعوش «١‏ برحمة وفضل » وق ددا 
ابن عرن « مذفرة ورحة . وتال ابن عرن بده مكدذا وأدار على رأسهء وكأنه أراد تفسير معنى د يتغعدق » 
قال أبو عبيد : المراد بالتغمد الستر وما أظنه إلا مأخوذا من غدل السيف انك اذا أغمدت السيف فقد أابسته 
الفمد وسكرتة بة . قال الرائعي : فى الحديث أن العامل لا ينيغى أن يتدكل على دمله فى طلب اانجاة ونيل الدرجات 
لأنه إنما عمل بتوفيق الله . وإ'ما ترك الممصية بمصمة الله فشكل ذلك بفضله ورحته . قوله ( سددوا ) فدداءة 
بشر بن سعيد غن ألى هر ئرة عند مل د وأسكن سددو ( وممئاء 'قصدوا السداد أى اآأصمواب ‏ وممى هذا 
الاستدر اك أنه قد غيم من آذ المذكو د أفى فائدة العمل نك نه قيل بل له فايدة وهو أن العول علامة على وجود 
الرحة ااي تدخل العام الجئة فاعهلوا واتصدوابعملم الصواب أى اتباع اسئة من الاخلاص وغيره ليقبل عملكم 
فينزل عايكم الرحة . قوله ( وتادبوا ) أى لا تفرطوا فتجردوا أنفسكم فى المبادة الا يفضى بكم ذلك الى الملال 
فتركر! العمل فتفرطوا , وقد أخرج البزار من طريق #-د بن سوقة عن ابن الدكدر عن جابر ولكن دوب 
إرساله » وله شاهد فى الرهد لابن الميارك من حديث عبد الله بن عمرو هوقو فى ١‏ ان هذا الدن مثتين ذأوغلوا فيه 
يرفق » ولا تبغضوا الى أنفسكم عبادة الله فآن المندت" لا أرضا قطع ولا ظبرا أبق » وامثبت بون ثم موحدة ثم 
مثئاة ؛ق.لة أى الذى عطب مركوبة هن شدة السير ه مأخغوذ من الب وهو الفطع أى صار منقطعا لم يصل إلى مقصوده 
وفقد مركو به الذى كان بوصله لورفق به . وقولههأوغلو ا كر المعجمة من الوغول وهو الدخول ف ااثىء ٠‏ قوله 
( واغدوا وروحوا وشيدًا من الدلجة ) فى رواية الطيالءى عن ابن أَبى ذرب د وضطا من الدلجةء والمراد بالغدو 

م سمج 239 ضع البارى 


مة" ١م‏ - كلثاب الرقاق 


السهد من أول التهاد ٠‏ و بالرواح اله من أول النصف الثاتى من اهار : والدلجة يضم الموملة وسكون اللام ويحوز 
فتسرا وبعد اللام جيم سير اللول يقال سار دلجة من اليل أى ساعة فلذللك قأل شيدًا من الداجة لعسر سير جميع اليل » 
فكأن فيه إغارة الى صيام جميمع اهار وقيام بعض اليل رالى أعم من ذلك من ساثر أو جه العيادة 0 وفه إشازة الى 
الحث عل الرفق فى العبادة وهوااوافق لارجة ٠وءبركا‏ يدل على السير لان العاءدكالائر الى حل [قامته وهو ااجنة , 
وشيئا منصوب بفعل عحذوف أى افعلوا » وقد تقدم بأ بط من هذا فى كاب الايمان فى دباب الدين يسرء ٠‏ قوله 
( والقصد القصد ) بالنصب عل الإغراء أى الزموا الطريق الوسط المءدل , ومنه قوله فى حديث جابر بن سمرة 
عند مسل « كانت خطيته قصدا » أى لا طويلة ولا قصيرة » واللفظ الثانى للتأ كيد » ووقفت ملى سبب لهذا 
الحديث : فأخرج (بن ماجه من حديث جابر قال د مى رسول الله يلتم برجل يصلى على صخرة فأتى ذاوية فبكك ثم 
اصرف فوجد, على حاله فقام لجمع بديه ثم قال : أيها الناس عليكم القصد , عليكم القصد ‏ . الحديث الرابع ؛ قوآه 
( حدئنا عبد المزيز بن عبد اقه ) هو الآ وبسى ؛ وسلبان هو أبن بلال . قل ( عن مومى إن عقبة) قال الاساعيل 
بمد أن أخرجه من طريق مد بن الحسين الخزوى عن سلبيان بن بلال عن عبد العريذ بن المطلب عن مومى بن 
عقية : م آر قىكتاب اليخارى دعن هبد المريز بن المطلب» بين ايان وهومى .قلت : وهو المحفوظ »ء والذى 
ذاده غير معتمد لأنه متفق على ضعفه وهو المءروف يابن زبالة بفتح الزاى وتخفيف الموحدة المدتى » وهذا من 
الأمثلة لما تمقبته على ابن الصلاح فى جرمه بأن الزيادات انى نقع فى المستخرجات يحكم بصحتها لأنها عارجة 
مخرج الصحيح ٠‏ ووجه التعقب أن المدين استخرجوا لم يصرحوا بالنزام ذلك ٠‏ سلينا أنهم التزموا ذلك لكن لم 
يفوا به ؛ وهذا من أمثة ذلك فان ابن زبالة ليس من شرط الصحيح ٠‏ قولْه (عن أبى سلمة بن عيد الرحمن ) سيأئى 
ما يتعلق باتصاله بعد -ديثين » وقد تقدم شرح المئن فى الذى قبله . وله ( وأن أحب الاعمال الح) خرج هذا 
جواب سؤال سيأتى بانه فى الاى بعدء . الحديث الّامس ' قوأه ( عن سمد بن ابراهيم ) أى ابن عيد الرحن بن 
عورف» وأبو سلة شه هو عمه قوله ( عن عائعة ) وقع عند النساتى من طريق ابن [#ق وهو الس بيعى عن أنى 
سلمة عن أم سامة فذ كر معنى حديث عاأشة . ورواية سعد بن ابراهيم أقوى لسكون أبى سلة بلديه وقرييه ؛ يخلاف 
ابن :اق فى الأامين ؛ وحمل أن يكون عاد أبى سلة عن أى المؤمنين لاخلاف السياقين » فان لفظه ءن آم 
سلمة بعد زيادة فى أوله « وكان أحب الأمال اليه افذى يدوم عليه العبد وان كان يسيرا » وقد :قدم من طريق 
القاء.م بن عمد عن عائشة تو سياق أبى سلة عن عائشة . قله ( سل رسول انه يتم أى الأعمال أحب الى الله ) 
لمأتف على تمبين السائل عن ذلك , لكن 29 . له ( قال أدومها وإن قل ) فيه سؤال وهو أن المسثول 
عنه أحب الأعمال . وظاهرء السؤال عن ذات العمل فل يتطابقا ٠‏ وعكن أن يقال إن هذا السؤال وقع بمد قوله 
فى الحدديث الماضى فى الصلاة وفى المج وفى بر الوالدين حدث أجاب بالصلاة ثم بالبر اح ثم ختم ذلك بأن المداومة 
على عمل من أعمال أأبر ولو كان مفضولا أحب الى القه من عمل يكون أعظم أجرا ا.كن ليس فيه مداومة . قوله 
(وقال) أى النى يله ' هر موسول بالسند المذكور . قوأه ( كلذو ) بفّح اللام وبضمبا أيضا » قال ابن التين 


)١(‏ بان بأصله 
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سدس شا س3 
هر فى اللغة بالفتح ورويئاه بالضم والمراد به الابلاغ بالثىء الى غابته » يقال كلفت بالثىء اذا أولعك به » 
ونقل بعض الشراح أله روى بفتح الهمرة وكير اللام من ار باعى ورد بأنةلم يسمع أ كلف بالغىء » قال ا لمحب 
الطرى : اا-كاف بالعىء الثولع ه فاستمي لاعمل للالتزام را ملابسة , وألقه آلف رصل ء والكة فى ذلك أن 
المدم للممل لازم الخدمة فيكثر التردد الى باب الطاهة كل وقت ايجازى بالو لكثرة تردده » فليس هو كن 
لازم الادمة مثلا ثم انقطع . وأيضاً 6العامل اذا ترك العمل صار كالامرض إمد الوصل فيتعرض للذم والجفاء » 
ومن ثم ورد الوعيد فى حق من حفظ القرآن ثم نسيه » والمراد بالعمل هنما المسسسلاة والصيام وغيرههما من 
المبادات ٠‏ قوله ( ما آطيةرن ) أى قدر طاة:كم . والحاسل أنه أس بالج فى المادة والا بلاغ بها الى حد النماية » 
لكن بقيد مالا تمع معه المعةة المفضية الى السآمة واللال . الحرث الادس ٠‏ قَولْن ( جرير ) هو ابن عبد اليد » 
وماصور هر ابن المعدمر » واراهم در التضعى » وعاتمة هو اين قيس وهر خال | براهيم 0 والسند كله الى طاثشة 
كوفيون ٠‏ قوله ( هلكان خص شيدًا من الأيام ) أى بدبادة خسوصة لا يفمل مايا فى غيره ( قالت لا ) ٠‏ وقد 
استفكل ذلك عا ثبت عنما أن أكثر صيامه كان فى شميان؟ تقسدم تقرير ه فى كتاب الصمام وبأنه كان 4صوم 
أيام البض كا ثبت فى السبن و تقدم يانه أيضا 5 وأجيب وأن مرادها مخصرص عيادة معيءة فى وقت خاص ء 
واكثاره السيام ف شءءان لماكان ينه كان ومتر به الوءك كثير! وكان كير السفر فى الفزو فيفطر بعض الايام 
الى كان بر يد أن إصومبا فيتفق أن لا يتتمكن من قهضاء ذلك الا فى شعران فيصير صيامه فى شعبان سب الصورة 
أكثر من صيامه فى غيره . وأما أيام البيض فل يكن بواظب على صيامرا فى أيام بميتباء بلكان ربما صام من أول 
الشبر وربما صام من وسطه ور با صام من آحره ؛ لهذا قال أنس وماكنت تشاء أن تراه صاتها من النهار إلا رأيته » 
ولا تائما من اليل الا رأيته . وقد تقدم هذا كاه بأبسط من هذا فى كتاب الصياع أيضا . وله ( كان عمله درئة ) 
بكسر امال المهملة وسكون التحّانية أى دائها , والدعة فى الآصل امار المستّمر مع سكون بلا رعد ولا برق ' 
ثم استعمل فى غيدهء وأصلبا الواو فانقلبت بالكسرة قبلبا ياء ٠‏ قوله ( وايكر ستطيع ال) أى ف العيادة كبية 
كانت أ وكيفية من خشوع وخضوع وإخبات وإخلاص واله أعلم . الحديث الشابع ١‏ قِوله ( عمد بن الزبرقان ) 
بكر الزاى والراء بينهما باء موددة و بالقاف هو أبو همام الاهرازى » وثقه على بن المدينى والدارقمانى وغيرهما 
وتال أبو عانم الرارم : صدروق » وذكره أبن حيان فى الثفات وقال: رها أغطأ 1 وما له فى البخارى سوى هذا 
الحديث الواحد وقد تربع فيه ٠‏ قوآه ( ال أظنه صن فى النضر ) هو سالم بن أبى أمية المدى الاءمى ء وفاعل أظنه 
هو صل بن المدينى شيخ البخارى فيه ,.وكأنه جوز أن يكون مومى بن ءقبة لم يسمع هذا الحديث من أبى سلة بن 
عبد الرحن وأن بينهما فيه واسطة وهو أبر النضر , لكن ند ظبى من وجه آخر أن لا واسطة لتصريح وهيب 
وهو ان عالد عن مومى بن عقبة بقوله و سمعت أيا سلة » وهذا هو التكتة فى ايراد الرواية المعلقة بعدها عن 
عفان عن وهءب ٠»‏ وطربق عفان هذه وصلبا أحد فى مسنده قال « حدثنا عفان بسنده » وأخرجبها البهق فى 
و الشغءب » من طريق ابراهيم الحربى عن عذان 6 وأخرج مسلم امد بثك ال اذكور من طريق من بن أنيد عن وهيب ٠.‏ 
قوه ) سندوا وأبشروا ) هكمذا انتصر على طرف ازئن ء لآن غرضه منه بمان ا تصال السنه قكانى ) وقد ساقه 
ش أهد يتهامه من عفان مثل رراءة أنى همام سواء لكن قدم ]و فق بعص ألفاظه 0 وكذا اسل فى رداية مر وزاد 


.6 ش الم - كتاب الرقاق 
فى آخره « واعليوا أن أب العمل الى الله أدرمه وان فل» ومضى انحو هذا الحديث فىكتاب اللباس سبب وهو 
هن طريق سعيد بن أنى سعيد المفيرى عن ألى سلية دعن مانّثة أن النى يِل كان حتجر حصيرا باللدل فيصلى عليه 
. و يدسطه ف أأنهار فيجلس عليه 0 لجعل الناس يصلون علمه بصلاية كروا « فأفيل عايهم ذقال: ا أيما ايان عليم 
من الاعيال با نطيقون» ووقفت له على سبب آخر وهوعند ابن حبان من حديث أنى هر برة قال ه م دسول عه 
عل رهط من أصمابة وثم يضحكو ن فقال : لو تعلدرن ما أعلم لضحكدم قليلا ولبكيتم كثير! » فأناه جيل فقال : 
أن دبك يقول لك لا تقنط عيادى ؛ فرجع اهم فال : سددوا واربوا , قال ابن حرم فى كلامه على مواضع من 
البخارى : معنى الامى با أسداد والمقارية آنة يي أشار بذلك الى أنه بعث ميسرا مسهلاء فأس أمته بأن يقتصدوا 
: ف الأآمور لآن ذلك يفتضى الاستدامة عادة ٠‏ قَوله ( وقال جاهد : سديدا سدادا صدقا)كذا ثبت تلاكثر والاى 


ثت عن ماهد عند القريانى وااطرى وغيرهما هن طريق ان أنى تمبح عن مجاهد فى قرله ت#الى ( قولا سديدا) 
. قال: سدادا والسداد بفتح أوله العدل المعتدل الكاقى وبالكر مأ إسيد الخال . والذى وفع قَ الرواية باافتم . 


وزعم مناطاى وتبعه شيخنا اين المافن أن الطبرى وصل تقمير اهمد عن هومى بن هارون بن عمرو بن طلدة عن 
أسياط عن السدى عن اإن ألى تيح عن ماهد ؛ وهذا وثم فاحش ٠‏ فا الددى عن ابن أنى نيح رواية , ولا 
أخرجه الطرى من هذا الوجه » وائما أخرج من وجه آخر عن السدى عن سعيد إن جمير عن ابن عباس فى قوله 
د قولا سديدا » قال : القول السديد أن يقوك لمن ضره الموت : قدم لنفسك واترك لولدك . وأخرج أثر جاهد 
من دواية ودقاء عن اين أبى نيح . وأخرج أيضا من طريق يزيد بن زريع عن سعيد بن أنى عروية عن قتَادة 
قال فى قوله تعالى ( قرلا سديدا» قال : عدلا يمنى فى منطقه وفى عمله . قال والسداد الصدق . وكذا أخرجه ابن 
ألى حاتم عن قئادة ؛ ومن طريق هبارك بن فضالة ءن الحسن البممرى ف قوله 2 قولا سديدا 4 ال : صدهًا . 
وأخرج الطرى من طريق الكلى مثله ٠‏ والذى أظنه أنه سقط من الاصل لفظة والتقدير قال مامد : سدادا . 
وال غيره صدتا . أو السافط منه لفظة أى كأن المصنف أراد تغسير ما فسر به مجاهد السديد . الحديث الثامن , 
قوله ( فليح ) هو ابن سلبان » والاسناد كله مدئيون ٠‏ قوله ( صلى لنا بوما الصلاة ) وقع فى رراية الزهمرى هن 
آأس أتبا الظور ٠‏ قوله ( ثم دق ) بفتح أوله وكدر القاف من الارتقا. أى صمد وزنا ومعنى . وله ( من قبل ) 
أى من جبة وزنا رمعنى . قله (أديبت) م الهمزة وكسر الراء وق إءضما ه رأيت» بفتحدين . قوله (عالتين ) 
أى مصورتين وذنا ومعنى , يقال مثله اذا صوره كأ نه ينظر اليه ٠‏ قله ( ف قبل ) بعنم الفاف والموحدة ء والمراد 
بالجدار جدار المسجد . قوله ( ذل أركاليوم فى الخير والشر ) وقع هنا مكررا تأ كيدا » وتد تقدم شرح هذا اللفظ 
فى د باب وقت الظهر » من [بواب الموافيت, ويأى شرج الحديث مسةوف فى كتاب الاعتصام ان شاء الله تسالى . 
وف الحديث إشارة الى الحث على مداومة العدل لآن عن مدل الجنة والنار إين عدامه كان ذلك باعدًا له على المواظية 
عل الطاعة والا نكفاف عن المعصية . ويوذا الثقريب تظهر مناسبة الحديث لأترجمة : 


08 - بإحسيست الرجاه مم الحو ٠‏ وقال سفياق : 
٠‏ اماف الفرآن آي أشن علي من ل( ست على ثى حتى' تفوموا النوراةً والإنجول وما أأزلة لم من رب 


الحديت 611+ أ 


اللو 0 
19 - 00ظ2ظ ن سند حدكنا سقوية ين عبد الر من عن عمر و بن أبى مرو عن سذان أن؟ 
سعيد المقبرى 9 عن أبى هريرةً رضى الله عنه قال سمءت” ردول لله ييا يقول : إن الله خاقّ الرحة يوم خلقها ٠‏ 
مائة رحمة» فأمسك عند نسما وتسمين رحمة . وأرسلَ فى خلقه كلهم رحدة واحدة ؛ فلو بعلم السكافر بكل 
الذى عند الله من 0 حة لم يأس" من الجنة » ولو لم اسم بكل * الذى عند الله هن المذاب ل يأمرن 
٠ 5228‏ 
وله ( باب الرجاء مع الخوف ) أى استحباب ذلك » فلا يقطع النظر فى الرجاء عن الخوف ولافى الأوف عن 
الرجاء لثلا يفضى فى الارل الى الم-كر وف الداتى الى القذوظ وكل منْهما مذءوم ؛ والمقصود من الرجاء أن من وقع / 
منه تقماير فايحسن ظنه يلته وبرجو أن يبحو عه ذنيه » وكذا من وقع منه طاعة برجو فبوطا » وأما من انبعك 
على المعصية راجيا عدم الؤاخذة بغير ندم ولا إفلاع فرذا فى غرور ء وما أحسن قول أنى همان الجيزى : من 
علامة السعادة أن تطيع » وتضاف أن لا تقبل . ومن حلامة الغقاء أن تمصى ؛ وترجو أن تاجو . وقد أغرج ابن . 
ماجه من طر يق عبد الرحمن بن سعيد ن وهب عن أبيه « عن عائدة قلت : يا رسول اله الذين يؤترن ما آنوا 
ونلوعم وجلة أهو الذى يممرق ويزثى ؟ قال : لاء ولكة, الذى يصوم ويتصدق ويصلى ومخاف أن لا يقبله منه» 
وهذا كاه متّفق على استحبا به فى حالة الصحة , وقيل الاول أن يكون الخوف ف ااصحة أكثر و المرض عكسه ٠‏ 
وأما مزد الإشراف على اموت فاستحب قوم الاقتصار على الرجاء لما يتضمن من الافتقار الى الله تعالى ٠‏ ولآن 
الحذور من ترك الخوف فد #عذر فمّتءين حدسن الظن بالله برجاء عذوه ومغةر ته » ورؤيده حديث ولا عون أحدم 
الاوهو نحسن الفان بالله , و سيأ الكلام عله ىكتاب التوحيد . وقال آخرون : لا عمل جانب الخوف أصلا 
حدثك زم يانه آمن ؛ ويؤيده ما أخرج الرمذى عن أنس ١‏ ان ألنى 2 دل على شاب وهو ف الموت فقال 
له :كدف تدك ؟ فقال : أرجو الله وأغاف ذونى ٠»‏ اال ردول الله له : لا معان فى نفب عبه فى هذا 
الموطن الا أعطاه الله ما برجو وآمئه مما يضاف » و لعل البخارى أشار اليه فى النرجة , وما لم يوافق شرطه أورد 
ما بؤخذ منه » وان لم يكن مساويا له فى التصر يح بالمتهوه . قوله ( ونال سفيان ) هو ابن عريئة ( ماف اله رآن آية 
أشد عل" من قوله تءالى: ( قل يا أهل الكلداب لتم على ثىء حتى تقيموا التوراة والانجيل وما أنزل اليكم من 
ديم 4 وقد تقدم اامكلام على هذا الاثر و بيا زه واليحث فيه ف تغسير المائدة » وءئاسبته لاترجة من جبة أن الآية 
تدل أن من لم يعمل ا تضءزه لكاب الذى أتزل عايه لم تحصل له النجاة »الكن حسمل أن يكون ذلك من الآضر 
الذى كانكتتب على من قيل هذه الآمة , فيحهل الرجاء مذه الماررق مع الحوف ٠‏ قوله ( حدثنا فتية ) هو ابن 
سغيد ) وثيت كذلك اغير أبى ذر » وعمرو هو ابن أنى عمرو مول المطلب وهو تالببى صذير 2 وشيخه تابعى 
وط ء وحما مدا.ان . قوله ) ان الله خان الرحءة بوم خاقها ماثة رحمة ) قال ابن الجوزى : رخة الله صفة هن 
صفات ذاته » وليس هى عمنى الرقة الى فى صذات الآدميين » بل ضرب ذلك مث لالم يمقل دن ذكر الأجزاء 
ووححة انخلوقين وااراد أنه أرحم الراحين . قلت : المراد بالرة هنا ما يتمع هن صفات اغمل 5 سأقرره فلا حاجة 
التأريل , وقذ تقدم فى أوائل الادب جواب آخر مع مباحث حبنة وهو فى ١‏ باب جمل الله الرحة ماثة جره » : 


١ 6.‏ - كتانب الرقاق 


قوله (وأدعل فى خلةه كلهم ) كذا لم وكذا الاسماعيلى عن الحسن بن غيان ولابى فعيم من طريق السشر اج كلاهها 
عن فتببة » وذكر الكرماق أن فى بعض الروايات «١‏ فى خلقه كاه . . قوله ( فلو ءلم الكافر ) كذا ثبت فى هذه 
الطريق بالها. إشارة الى ترتيب ما بءدها على ما قبلما » رمن ثم قدم ذكر السكافر لان كثرتها وسعتها تقتضى أن 
بطمع فيها كل أحد ؛ ثم ذكر المؤمن استطرادا . وروى هذا الحديث العلاء بن ديد الرمن عن أبيه عن أبى 
هريرة فقطعه حديئين أخرجمما مسلم من طريقه » فذكر حديث الرحة لفظ و خاق الله مائة رحمة » فوضع واحدة 
بين خلقه وخبأ عنده ماثة إلا واحدة » وذصكر الحديث الآخر بأفظ م لو يعلم المؤءن الح » والحكة فى التعبير 
بالمضارع دون الماضى الاشارة الى أنه ميقع له علم ذلك ولا بقع ؛ لآنة إذ امتنع فى المستقول كان بمتنما فيا 
ممنى . قوله ( كل الذى ) استشكل هذا اأتركيب لمكون كل اذا أضيفت الى الموصول كانت اذذاك أمهوم 
الاجزاء لا ام.وم الافراد » والغرض هن سياق الهديث 'عميم الافراد » وأجيب بأنه وقسع فى إمض طرقه أن 
الرحمة قسمت مالة جزء فالتسميم حيائذ لعموم الأجراء فى الاصل ؛ أو زات الأجراء هنزلة الآفر اد ميااغة . قوله 

. (لم بيأس من الجنة) قيل المراد أن الكافر لو عل سعة الرحة اذطى على ما إعليه من عظم الءذاب فيحصل له الرجاء » 
أو المراد أن متعلق عله إمعة الرحمة مع عدم التفانه الى مقا بلما يطمه؛ فى الرحمة » ومطابقة الحديث #ترجمة أنه 
اشتءل على الوعد والوعيد المفتضيين الرجاء والخوف », أن عم أن من صذات الله تءالى الر حة إن أراد أن رحمة 
والانتقام من أراد أن ينتفم منه لا يأمن اننقامه من برجو رححته ولا بيأس من رحمته من يذاف انتقامه ؛ وذلك 
بأعث على بحانبة السيّة ولو كانت صذيرة وملازءة ااطاعة ولو كانت قليكة » قبل فى اجملة الأولى نوع إشكال » فان 
الجئة لم ماق الكافر ولا طلمع له فيها فير م5,مد أن المع فى الجئة من لايمتقد كفر نفسه فيشكل ترتب الجواب 
على ما قبله , وأجيب بأن هذه ا-كلمة صيقت لترغوب |اؤمن فى سمة رحة الله التى لو علبها الكافر الذى كنتب عليه 
أنة يم عليه أنه لاحظ له فى الرحمة اتطاول الها ولم ييأس منها ٠‏ إما بارمانه المشروط وإما اقطع أظره عن الشرط 
مع تيقنه بأنه على الباطل واسمر'ره عليه عنادا ٠‏ واذا كان ذلك حال السكافر فكيف لا يطمع فبها المؤمن الذى 
هداه الله للايمان ؟ وقد ورد « أن إبايس يتطاول للعهاءة لما يرى يوم قيامة من سمة الرحة » أخرجه الطبراتى فى 
د الارسط , من حديثك جار » ومن حديث حذيفة وسئد كل دجما ضعيف ؛ وقد تكلم المكرماق دعا على « أو» 
يما حابله : انها هنا لائتفاء الثانى وهر الرجاء لانتفاء الاول وهو امل » فأشببت لو جتّنى أكرمتك , وايدت 
لانثماء الاول لانتفاء الثانى كما يحثه ابن الحاجب ف قوله تعالى 2 لوكان فهما 7ل: إلا الله لفسدتا 4 والعل عند 
الله . قال : وااقصود من الحديث أن المكاف ينيغى له أن يكون بين الخوف والرجاء حى لا يكون مفرطا فى 
الرجاء بحيث يصير من المرجثة الفائلين لا يضر مع الايءان ثىء » ولافى الخوف محيث لا يكون من الخوارج 
والمعتزة القائلين بتخليد صاحب الكبيرة اذ! مات عن غير توءة فى الثار ٠‏ بل بكون وسطا بإنهما كا تال الله تعالى 
( يرجون رحته وخافون عذابه ) ومن تتبع دين الاسلام وجد قواعده أصولا ونروعاكبا فى جانب الوسط » 
والته أعلم د 


م" - بإسيسب الصير عن محارم لله ( إنما بوق الصابرون أجرام بنير حساب © 
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وقال 7 : وجدانا 0 عيشيا بالصير 
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أخبرء أن" ناس من الأنصار سألوا رسول الل يبتع ' فم يأل أحد منهم إلا أعطاه» حتي كند ماعندء» فقال 


- وَشثا أبو المان أخبرنا و عن الزأهرى' قال أخبرنى عطاه بن يزيد ه أن أيا سعيك 


هم حين نز د كل ةق أنفق بيديه :مه 5 عندى من قي لاد ع2 عنكم ؛ وإنه من 10 ان ومن 
م تصيرء' أن ؛ ومن يسوم أإذنه افُ »وان تمطوا عطاء غير وأوسم من الصير » 
0د - رشنا خلاد بن حى' حلاثنا رمسم حدنا زياد بن علاقة قال « سمعتة اأخيرة بن شعبة 
يقول كان الى له بصل حتى “ترم -أو تتتفخ قدّماء » فيقال" له » أيقول : أنلا أ كون” عردا شكورا ؟ 
قوله ( باب الصير عن حارم الله ) بدغل فى هذا المواظية على فمل الواجبات والكف عن الحرمات ؛ وذلك 
ينشأ دن عل العبد بقبحها وأن الله حرمبا صيانة لعبده عن الرذائل » فيحمل ذلك الماقل على ركبا ولو لم يرد ءلى 
فمليا وعيد » وءتها الحياء منه والخوف منه أن يوفع وعيده فيتركيا للوء عاةيتها وأن العيد منه بمرأى و«سمع 
فبيعثه ذلك على اللكيف عما ترس عنه , ومنها مساعاة الاعم فان الممصية غالبا تمكون سيبا لزوال الاعمة » ومنها محبة 
القه فان الدب إصير نفسه ذلى مراد من تحب ٠‏ وأحمن ما ودف ف المير أنه حبس انفس عن المكروه ودقد 
اللسان عن الشكوى والمكايدة فى تحمله واناظار الفرج ٠‏ وقد أثنى الله على الصابرين فى عدة آيات ؛ وتقدم فى 
أرائلكتاب الاعان حديث « الصبر تصف الايمان , معلا . قال الراغب : الصير الااك فى ضيق ؛ صرت اأثىء 
سيسته, فاأصير حدس النفس عل ما يقتضيه المقل أو الشرع . وتختلف معائيه بتعلقاتة : قا ن كان من مصيرة عى 
صيرا فقط ؛ وان كان فى لتاء مدو معى شث#اعة » وا نكان غن كلام سمى كتيانا , وان كان عن تماطى ما تبن همه ممى 
عفة . قات : وهو ااقصود هذا ٠.‏ لله (:1ئ وفى المابرون أجرثم غير حساب )كذا للاكثرء ولانى ذر «وقوله 
تيالى » وفى أسخة و ءز وجل ء . ومئاسية هذه الآية لترجة أنها صدرت بقوله تمالى ( قل يا عبادى الذين آمنوا 
اتقوا ربكم ) ومن اق ريه كف عن الحرمات وفمل الواجبات » والمراد بقوله 2 بغير حساب ) اميا اغة ق 
اتكاثيد ٠‏ قله ( وتال عبر : وجدا خير عيشنا بالصبر ) كيذا للاكثر » والكثميبنى يحذف الموحدة وهو 
بالنصب على تزع الخافض ء والاصل فى الصير والياء مهتى فى وقد وصله أحد فى ١‏ كتاب الزهد » إساد #يح 
عن يجحاهد تال قال عدر د وجدنا خير عيثنا الصير » وأخرجه أو ميم فى« الحلية » من طاريق أحمد كأذلك » 
وأخرجه هبد الله بن المبارك فى د كاب الرهد » من وج آخر دن يجاهد به؛ وأخرجه الام من رواية ماهد عن 
سيد بن ألمسعيب عن عدر . والصبر ان عدى بءن كان فق المعاصى » وان عدى لالى كان ى الطاءات » وهو ف الاية ش 
والحد يفو أثر عمر شامل الامين ء وااترجهة لبعض ما دل عليه الحديث . وذكر فيه حديئين: أحدها حدبك 
أبى سعيد الخدرى ٠‏ قوله ( أن أناسا من الانصار ) لم أقف على أسمائهم ؛ وتقدم فى الزكاة ٠ن‏ طريق مالك عن 
ابن شباب الإشارة الى ان منهم أبا سعيد ؛ ووقع عند أجد من طريق أبى بشر عن أنى نضرة هن أبى سيد ه ان 


ع الم - كاب الرقاق 


مم تر و ا ا ا ا 5 
رجلا كان ذا حاجة تقال له أهله : انك الثى وَل فاسأله . فأتاء » فذكر نحو المتن المذكور هنا . ومن طاريق ميارة 
ابن غرية عن عود الرحمن بن ألى سع.د 07 أبيسه قالم سرحتتى أى الى رسول الله عَيلعُ أسأله , زأتيته فقال, 
الحديث؛» نهرف المراد بقوله ١‏ أهله » وهن طريق هلال بن «صين قال دالت هلى أبى سعيل خدث أله أصبح وقد 
غصب على إطنه حجر! من الجرعءفةالت له امرأته أو أمه : انت النى يِل فاسأله , فقد أاء فلان فسأله فأعطامم 
الحديث ووقع عند اليزار من ديث عيذ الرحمن بن عوف أنه وقع له نحو ما وقع لانى سعيد ٠‏ وأن ذلك حين 
افتنحت قريظة . قَولْهِ ( ان ناسا ) فى إعض النسخ د ان أناساء والمعنى واحد . قوله ( فلم يأل أحد منهم ) حسكذا 
الكشدممنى : و لغيره يحذف الضمير ٠‏ وتقدم فى الركاة بلفظ « سألوا فأعطام , ثم سألوه فأعطام , و دواية 
مممر ذن الزهرى عند أحد د مل لا يسأله أحد مهم إلا أعطاه ». قوله (حنى نفد ) بفتح الذون وكسر اغاء 
أى رغ ٠‏ قوله ( فقال هم <ين نفد كل شىء أنفق إولبة ) يحتمل أن تسكون هذه اجملة حااية أو اءتراضية أو 
اسقءنا فية ٠‏ والباء نتعاق بقرله د ثى. » ومةمل أن تتعلق بقوله « أنفق » روقع فى رواءة معمر د أقال لهم حين 
أنفق كل شىء بنده » وسقطت هذه الزيادة من رواية مالك ٠‏ قوله (مايكون عندى من غير ) أى مال وماءودوه 
متضمنة معنى الشرط ؛ وف رواية صوما الدمياطى « ما يكن » وما حيلتذ شرطية وليست الأولىغطا . 
لا أدخره ءَ ) بالادغام و بغيره » وفى دواية مالك , فلم » وعنه « فأن أدخره - » أى أجعله ذخيرة لير 
معرضا عنم , و داله مرءلة » وقيل مدجءة . قوله ( وانة من يستءف )كذا الا كثر بتعديد الفاء ٠»‏ وللكعممنى 
« ستعففء بغاءين » وقوله د يعفه الله » بقشديد الفاء المفتوحة . قوله ( ومن إتغن يغله الله ) قدم فى رواية 
مالك الاستؤناء على التصير ' ووقع قَْ روابة عبد الرمن بن أبى سعيد يذل اأتصير ه رمن استكى كفاءه الله و وزاد 
« ومن سأل وله قيمة أوقية فقد ألحفء وزادفى رواية هلال « ومن سألنا إما أن نوذل له وإما أن تواسيهء 
ومن يتعف أو يستغن أحب الينا من يسا لناء ٠‏ قوله ( دان تعطوا عطاء ) فى روابة مالك « وما أعظى أ<د 
عطاء » وأعطى إظم أوله عل اليناء لنجوول ٠‏ قوله (غيرا وأوسع من المبر ) كذا بالاصب ف هذه الرواية 
وهو مجه » ووقع فى رواية مالك دهو خير » بالرفع و للم د عطاء خير » قال النووى : كذا فى فسخ م-ل خير 
بالرفع وهر بح » والتقدير هو خيركا فى رواية البخغبادى ء يعتى من طريق مالك . وق الحديث الحض على 
الاستغناء ون الناس والتعفف عن سؤالهم بالصبر والتوكل على الله وان:ظار ما برذقه الله وأرى الصير أفضل 
ما يءطاه المرء اكرن الجر اء عابه غير مقدر ولا محدود . وقال القرطى : معنى قوله « هن يستعف » أى يمتنع ون 
السؤال ؛ وقوله , يعفه الله » أى انة بجمازية غلى استهفافه إصماءة وجبه ودفع فافته ؛ وقوله م ومن بستغن » أى 
بالله عمن سواه » وقوله د إذنه ء أى قانه يعطيه ما يسةذى به عن الل ؤال و فاق فى قلبه الغنى » فان الغنى غنى النؤس 
كا تقدم تقريره . وقوه « ومن يتصير ‏ أى يمالج نفسه على ترك الؤال ويصير الى أن عضل له الرزق » وقوله 
«إصيزه الله أى وآنة إقوابة ويمكنه دن نفسة حى تناد له وبذءن لتحمل الشدة ؛ فحتد ذلك يكون ألله موه فمظفره 
ركطلوبة . وقال ابن الجو ذى :1 كان التعفف يقتضى ستر الحال عن .الخلمق واظوار الفنى عنهم فيكون صاحيه معاملا 

الله فى الباطن فيقع له الريح على قدر الصدق فى ذلك , واتما جعل الصير خير العطاء لآآنة حبس النفس عن فعل ماتحبه 
و إلرامها بفعل ما :كر ف امال ما لو قل أو ترلكه :أذى بيه فى الاجل ؛ وقال العبى : معثى قوله دهن يستعفف 


الخدت .49؟ - 4/٠‏ يكنا 


يمه الله » أى ان عف عن السؤؤال ولو لم يظبر الاستغناء عن الناس » للكمنه إن أعطى شيا لم يتركه لل الله ذليه 
غنى بحيث لا يحتاج الى سؤال » ومن ذاد على ذلك فاظبر الاستغناء فتضير ولو أعطى لم يقبل فذاك أرفع درجة , 
فالصير جامع لمكارم الاخلاق . وقال ابن التين : ممى قوله « يعفه القه ' إما أن برزقه من المال ما يسدغْتى بة عن 
السؤال : وما أن برزقه الفناعة والله أعل . الحديث الثاتى حديث المذيرة » فول ( حتى ترم ) بكسر الراء » وقوله 
« أو تنتفخ » شك من الراوى وهو مناه » وقوله د فيقال له» القائل له ذلك عائعة . قله ( أفلا أكون عبداً 
شكورا ) تقدم شرحه مع شرح بقية الحديث مستوق فى أوائل أبواب اانهجد , ووجه مناسبته للترجة أن الشكر 
واجب وترك الواجب حرام » وفى شغل النفس بفمل الواجب صير عن فعل الحرام . والحاصل أن الشكر تضهن 
الصبر على الطاعة والضبر عن المعصية , قال بعض الأنمة : الصير يستّلوم الشكر لا يتم إلا به , و بالمكس فى ذهب 
أحدهما ذهب الاخر ؛ فنكان فى فممة ففرضه الشكر والصبر ء أما الشكر فواضم وأما الصير فمن المعصية » ومن 
كان فى بلية ففرضه الصير والشكر , أما الصير فواضح وأما الدكر فالقيام >ق الله عليه فى تلك البلءة » فان قه همل 
العبد عبودية فى البلاء ما له عليه عبودية فى النعماء ٠‏ ثم الصبر على ثلاثثة أقسام : صبر عن الممصية فلا يرنكها , 
وصبر على الطاعة حدتى يؤدءها ٠‏ وصبر على الجلية فلا يشكو ربه فيها . والمرء لايد له من واحدة من هذه اثلاث » 
فالصير لازم له أبدا لاخروج له عنه » وأأصير .سيب فى <صول كل كال , والى ذلك آشار ده بقوله فق الجديث. 
الاول « ان اأصبر خير ما أعطيه العبد » . وقال إعضهم : الضبر ثارة يكون نه وتارة يكون بالله . فالاول الصابر 
لامى الله طلبا لمرضاته فيصير غلى الطاعة ويصير عن المعصية ٠‏ والثائى المفوض لله بان ي برأ من الحول والقوة 
ويضي.ف ذلك الى ربه ٠‏ وزاد إعضوم الضير على اله , وهو الرضا بااقدور ٠‏ فالصمر فه يتعلق بالبمته وححبته » 
والصير به يملق كشيشنه وارادته , وااثالك لجع الى القسهين الاراين عوك التحة.ق ٠‏ ؤاله لا مخرج من الصير 
عل أحكامة أل بنية وهى أواميه و'وأهيه 6 وأأصبر ص ايتلائه وهو أحكابه الكو نية والله أعل 
- بأسسيست ( ومن يتوكل على الله فهو حدبه ) وقاك الربيم” بن حْمْبم : م نكل ماضاق على الناس 


تك ٠. ٠»©‏ 1 7 7 أ . . 2_2 : 
1 - طرش إسحاق حد ثنا روح بن عبادة حد ثنا شعبة سيعت حفن بن عبد الر حمن قال : 


كنت قاعدا عند سديد بن جْبَير ففال دعن ابن عباس أن رول الله مه قال : دحل الجنة من أُمتى سبعون 

ألذا بغهر حساب م الذين لايسترفون 0 ولا يتطابرون » وعلى دهم بيت وكاون ل 
وله ) باب ومن تركل عل ألله أوو ييه ( استعمل افظ الآية ترجة اتضوتها الترغيب ف التوكل 3 وكأنه 
أغار الى تقييد ما أطلق فى حديث الباب قبله » وأن كلا من الاستغناء والتصبر والثعفف اذاكان مقروما بااتوكل 
على الله فبو الذى ينفع وينجع . وأصل التوكل الوكول » شال وكلت أمرى الى فلان أى الجأ أليه واعتمدت 
فيه عليه ووكل فلان فلانا استكفاء أمنه د يكفايته .والمراد بالتوكل اءتثةاد ما دات عليه وذه الأية 2 وما 
من دابة فى الآرض إلا دل الله رزقما 6 وايس المراد به ترك التسبب والاعتاد على ما يأنى من الخاوةين » لآن 
دك قد ير الى ضد ما براه ءن التوكل . وآد عل أحمد هن رجل جاس ف ببته أو فى المسجد وقال لا أعمل شيئا 
م - وك ج ١9‏ » شم الارى 


كن ١م‏ كتاب الرفاق 


حى يأتينى رزق » فقال : هذا رجل جربل العلم . فقد قال النى ملل د أن الله جعل رذق نحت ظل رعى وقال دأو 
توكام على الله ق توكله رزفكم 1 يرذق ااطير تخدو خاصا وتروح بطاناء فذكر أنها تغدو وتروح فى طلب الراق 
قال : وكان الصحاءة يتجرون ويعءلون فى لوم 6 والقدوة بم 8 انهى. والحديثك الاول سبق اكلام عليه فى 
الجراد » والثاتى أخرجه الأرمذى والحاك وسصححاء . وول (وقال الربيع ن خثيم ) بمعجمة ومثلثة «مخر ٠‏ قوله 
( م نكل ما ضاق على الناءن ) وله الطبرائى وان أبى حاتم من طريق الربيع بن منذر الثورى غن أبيه عن 
الر بيع بن خثيم قال فى قوله تمالى ([ ومن يق الله يحمل له عغرجا 6 الآية قال : منكل ثىء ضاق على الناس . 
والرببع المذكور من كبار التابعين » صمب أبن سود ء كان يقول له : لو دآك رسول الله يِه لآحبك . أورد 
ذلك أحد ف ١‏ الزهد» إساد جيد » وحديثه مخرج فى الصحيحين وغيرهماء واارهمع بن منفر لم يخرجوأ مزه , لكن 
ذكره البخارى وابن أى حاتم ولم يذكرا فيه جرحا » وذكره ابن حوان فى الثقات , وأبوه متفق على توثيقه 
وااتخر يج غنه . قوله (حدأنى [#“>ق ) هو ابن منصور» أوضّه فى الأقدمة » وغاط من ال إنه ابن ابراهم وسيأفى 
شرح الحديث مستوفى فى « باب يدخل الجنة سبعون ألفا » بعد تمانية وعشرين بابا ان شاء الله تعالى 


79 - بإسيسب ماي كره من قيل وقال 

عبد - جرش على" بن مسام حداثنا يم أخبر نا غير واحد منهم مغيرة وفلان ورجل” ثالث أيضنا 
عن لدم عن ور ادكاتب اأغيرة بن شعبة أن مماوية كتب إلى ااغيرة أن أ كتب إلى" حديث متمدعة قو :وول 
ال ولاق » قال ذسكتب لية المذيرةٌ : إنى سممته” يقولٌ عند انصرافه من الصلاة : لا إل إلا الله وحده لاشريك 
24 له الماك وله الجد » وهو على لش قدير ٠.‏ قال : وكان ينبى عن قبل وقال » وسكارة السؤال » 
وإضاغة الال » ومنم وهات » وعقوق الاأمهات » ووَأد البنات» 

وعن ميم أخمرّنا عبل لاك بن مير قال سمعت” وراد ددث هذا المديث” عن الغيرة عن النى' َك 

قو4 ( باب ما يكره من قيل وقال ) ذكر فيه حديث المذيرة بن شعبة فى ذلك , قال أبو عبيد : جمل القال 
مصدرا كأنه قال نهى عن قيل وقول تقول قلت قرلا وقيلا وقالا» والمراد أنه :بى عن الاكثار مالا فائدة فيه من 
الكلام ٠‏ ومذاعل أن الرواءة فيه بالاذورن » ونال غيره أسمان يقال كثير القيل والقال » وفى حرف ابن مد مود 
7 ذلك عإهى ان ىم قال الدق 03 عام اللام 3 وقال ابن دقيق العدد : الاشبر م4 فح اللام مما على سيمل السكابة 
وهو الذى يقتضيه الممى ء لان !قيل والقال اذا كانا احمينكانا يعمنى واحد كالقول فلا يكون فى عطاف أحدهما ءلى 
الآخركبير فائدة , يمخلاف ما اذاكانا ذملين . وقال الب الطابرى : اذا كانا اسمين يكون الثاتى تأ كيدا . والحكمة فى 
النهى عن ذلك أن امكثرة من ذلك لا بؤءن مها وقوع الخطأ . قلت : وف الترجمة اششارة الى أن جميع ذلك لايكره 
لآن من عمومه ما يكون فى الخبر الحض فلا يكره واقه أعل . وذهب بمضهم الى أن المراد حكاية أقاو بل الناس 


الحدية لبو يذان 


ةك 00104 
والبحت عنها كما يقال قال فلان كمذ| وقيل دنه كذا ما يكره حكايته عنه , وقيل هو أن يذكر الدادثة من العلياء 
أنرالا كثيدة ثم يعمل بأحدها بغير منرجح أو إطلقها من غير تثبت ولا احتياط لبيان الراجح» والهى ع نكثرة 
السؤال يقناول الالحاف فى الطلب والسؤال عما لايعنى السائل . دوقيل المراد با لنبى المسائل النى نرل في| (إلا تسألوا 
عن أشياء إن نبدلم تسوك , وقيل يتغاول الاكثار من تفرإع المائل » و نقل عن مالاك أنه قال : والله انى #اخشى 
أن يكرن هذا الذى أت فيه من تضريع المسائل . ومن ثمكره جماعة هن اللف السؤال عما لم يقع مسا يتضذن من 
التكلف ف الدن والننطع والرجم ا لفن من غير ضرورة . وقد تقدم كثير من هذه الاياحث ععد شر 4ك الصد دث 
فى كتاب الصلاة . وأن المراد باانهبى عن كثرة السوّال فى المال ٠‏ ورجحه إعضبم اناسبته لقوله , واضاعة المال» 
وتقدم شيء هن هذا فىكتتاب الركاة . وأما من فسره بكاثر ة سو ال النامن عن أحو الهم وما فى يديهم أو عن أحداث 
الزمان ومالا يعنى النائل فانه بعيد » لانه داخل فى قوله « بى عن قيل وقال » والله أعل ٠‏ قوله ( -دثنا عل بن 
مسل ) كذا للاكشر ووقع الكثدمينى وحده ه وال على بن مس » وجزم أبو نعسي فى « المستخرج , عا عليه 
المبود . قيله ( أنبانا غير واحد منهم مغيرة ) هو ابن مقسم الضى وفلان ورجل ثالث ٠‏ المراد بغلان مجالد بن 
سعيد فقد أخرجه ابن خرعة فى صميحه هن زياد بن أبو ب ويعقوب إن ابراهيم الدورق قالاء حدثنا هعم أنبأنا 
غير واحد مهم مغهدة ومجالد ء وكذا أخرجه أبو نعم فى ه المستخرج » من طريق أبى خيثمة عن هشيم ٠‏ وكذا 
أخرجه أحود عن هثيم » وأخرجه النسائى عن يءقوب الدورق لكن قال فى روايته «١‏ عن غير واحمد منهم مغيرة » 
وميم مجالدا . وأخرجه أيضنا عن الحسن بن اسماعيل عن هديم أنيأنا مغيرة وذكر آخر ولم يسمه وكأنه مجالد , 
وأخرجه أبو على عن ذكريا بن حبى ون هشبم عن مغيرة هن الشمى ولم يذكر مع مخيرة أحداء وأما الرجل الثالك 
فيحدمل أنه داود بن أنى وند » قد أخرجهابن بان فى #رسه من ءاريق حى بن أنى بكير الكرمافى عن هدم قال 
أنبانا دارد ن أنى هند وغيره عن الشعى به » ويحتمل أن يكون ذكريا بن أفى زائدة أو اسماصيل بن أبى عالد 
فد أخرجه الطيراتى من طريق الحسن بن على بن راشد الواسعلى عن هشيم عن مغيرة وذكريا بن أبى زائدة وجالد 
واسماعيل بن أنى خألد كلهم هن الشعى ٠‏ والجسن المذكوز أغة من شيوخ أبى داود تكلم فيه عبدأن ما لا يدح فيه , 
وقال ابن عدى :خ أر له حديئا منكرا ٠‏ قو ( ناكمب اليه المفيدة ) ظاهره أن المه.يرة باشر السكندّاية , و ليس 
كذاك ؛ فقد أخرجه ابن حبان من طريق عاصم الأحول عن الشعى دان معاوية كمتب الى المذيرة [ كتب الى محدبك 
سممته » قدعا غلامه وراد نقال : ١كتب‏ » فذكره ٠‏ وفوله لا إله إلا الله - الى قوله - وهو على ثىء قدير زاد فى 
نسخة الصذاكى هنا م ثلاك مرات » وأخرجه الطبراتى من طريق عبد الالك بن عمير عن وراد ه كنب معاوية الى 
المغيدة: [ كنب الى بثىء سمعته من رسول اله يه » قال فكتبك اليه يخطى » ول أقف على تسمية من كنتب لمعاوية 
صر بحا الا أن المفيرة كان معاوية أمرء على الكو فة فى سنة [حدى و أر بعين الى أن مات سئة خمسين أو فى التى بعدها 
وكان كانب معاوبة أذ ذاك عبيد بن أوس الشانى . وى الحديك حجة على من لم عل فى ألرواءة بالمكاتية 2 
داعثل بعضهم بأن العمسدة حينئذ على الذى بلخ السكدتاب كأن يكو ن الذى أرسله أمره أن بوصل السك.تاب وأن 
يبلخ ما فيه مشافبة » وتمقب بأن هذا حتاج الى نآل » وعبى تقدير وجوده فتسكون الرواية عن مجهول واو فرض 
أية ثقةَ عند من أرمله وهدن أرسل أليه ؛ فتجىء أنه هس ألة التمديل على الامام واارجح عدم الاعتداد ب قوله 


4 | ١ه‏ - تاب الرقاق 


( وعن هثء م أفبأنا عبد الك بن عير ) هو موطدول بالطر بق الى قله » وقد وصله الاسماعيل من رواية يعقرب 
الدورق 8 بن أبوب قالا , حدثئنا مشي عن عبد الك بةء . قله ( عن النى يقه ) كذا أطلق» وظاهره أن 
الرواية كالى قبلها » وهو كذلك عند الاسماعيل » وأخرجه أبو نيم من طريق أفى الرب بع الزهرانى عن هشيم فقال 
فى سياقه وكتب مماوية الى المفهرة أن اكاتب الى بثىء سعمته من رسول اله ريت » فذكره 


#؟ - إسسيسب حفظ اللسان . ومن كان يؤمن لَه والهوم الآخر فليقل خيرا أو ليطعت 
وقوله تعالى ( ما بلِظ من قولٍ إلا فهر ب ”عتيد) 
#1 رشي 6د بن ألى بكر امقدى حداثنا عم بن على" عم أبا حازم « عن سَمل بن مد عن 
رسول الله مي قال : من يضمن لى مابين” لَحْييِ وما بين رجا أَممن له الجئة » 
[ الحديث 494" - طرفه فى 2 3807 ] 


47د - مرش هرد المزيز بن عبد الله حدثنا إبزاهيم بن سمد عن ابن شهاب عن ألى سدة 
«عن أبى هربرة رض الل عه قال : قال رسول الله يلي : من لكان يؤمن' بالل واليوم لآغر فلمّقل" 
عر وات » ون كان إِزْمن بلله والهوم الآخر فلا "بوذ جاره» ومن كان يؤمن الله واليوم الآخر 
فليسكرم” ضيفه » 

١م‏ - حرشن أو الوايد حدثنا ليك حدثنا عيذ القبرى” « عن أبى شرع الازاعى قال ؛ م 
أذناى وعاه قلى النى" مُه يقول : الضيافة ثلاثة أيام جائزته” . قيل : وماجأئزله ؟ قال : يوم وليلة . قال : ومن 

كان يمن بالل والبوم الآخر فليسكرم' ضيقه ٠‏ وم نكن يمن" بالله واليوم الآخر فليقل خيرا أو ليمكت » 

7 - طلك ابراهيم بن حمزة حدثنى ابن ألى حازم عن بزيها عن تمد بن ابراهم عن عيسى بن 
طاحة” بن عبيد الله التهمى” 2 عن ألى هر بر بهم حول الله 3 بقول : إن العيك يتك بالكامة, اين 
خهاء بزل مهافى النار أبمد مما بين اأشرق » 

[ الحديث 5499 . طرفه فى : 54974 ] 

4 علءئ 7 ال بن من م أيا اضر حد”ننا عبد ارزءن 6 عبد الل يعنى ابن ديناررءعن 
أبيو عن ألى صايَل ‏ عن أبى هُريرةء عن الى" يَيّهِ ال : إن" المبد تكلم بالسكامة. من رضوان الله لاباتى لها 
بالا يرفمُه الك بها درجات » وإن" العبلة ليكام” بالسكلمة من سخ الله لا ياقى لها بالا يبوى مها فى جمنم » 

قوله ( باب حفظ اللسان ) أى عن النطنى با لا ب وخ ششرعا ما لا حاجة اللتكام به . وقد أخرج أبو الشبخ 


لحديت وب > .6 


فى« كتاب الثواب » والبهق ف ه الشعب . من حديث أنى جحيفة رفمه « أ<ب الأعمال الى الله حفظ االسان » . 
قوله (دءن كان يؤمن بالله الم) وقع عند أى ذره وقول ان ييه رمن كان يؤمن باقه الح » وقد أورده موصولا 
فى الباب بلفظه . قوله ( وقول الله نهالى مأ يلظ من قرول الالدية رقيب عتيد ) كذا لآبى ذر » ولللاكثر ١‏ وقوله 
ما يلفظ الل . ولابن بطال « وقد أنزل الله تعالى ما يلظ الآية » وقد نقدم ما يتعلق بتفسيرها فى سير سورة ق . 
وقال ابن بطال جاء عن الحسن أهما يكتبان كل ثى, » وعن عكر مة يكلّبان الخي والثر فقظ, ويقرى الاول 
تفسير أبى صالحق قوله تعالى ( بمحو الله ما يشاء و يذبت) قال : تكتب الملائكة كل ما يتلفظ به الانسان ثم يذبت 
الله من ذلك ماله وما عله ر محر ما عدا ذلك . قات : هذا لو ثبت كان نصا فى ذلك , وا-كريه من رواية الكلى 
ودر ضعيف جدا ؛ والرقبب هو الحافظ والعتيد هر الحاضر وورد فى فضل الصمع عدة أحاديث » مئها حديث 
سفيان بن عبد الله الث « قلك يارسول الله ما أخوف ما تخاف على ؟ قال : هذا , وأخذ بأسائة أخرجه الرمذى 
وال حسن يح » وتقدم فى الإرماث حديث « المسلم من سل المسدون من اسائة ويده , ولاحد وصمحه ابن حيان 
من حدرث البراء « وكف لسانك إلا من خدير » وعن عقبة بن عأمر « قات يارسول اله ما النجاة ؟ تال : أمسك 
عليك لسأنك , الحديث أغرجه اترمذى وحسنه ؛ وقى حديث معاذ مرفوعا , ألا أخيرك لاك الآمر كله 6كف 
هذا . وأشار الى انه ٠‏ قلت يأدسول الله وإنا اؤاعذون با :سكام به ؟ قال : وهل يكب الئاس ف النار صلى 
وجوهيم الاحصائد التهمء أخرجه أحد والترمذى وصمحه والنساى وابن ماجه كليم من طرق أبى وائل عن 
معاذ مطولا , وأخرجه أحمد أيضا من وجده آخر عن معاذ ٠‏ وذاد الطيراتى فى رواءة مختصرة « ثم انك لن 'لزال 
سالما ما سكت , فاذا :كلدت كدب عليك أو لك » وفى حديث أبى ذر مرفوعا د عليك بطول الصمت ذانة مطردة 
لشيطان » أخرجه أحد والطبرائى وابن حبان والحام وصححاء » وعن ابن مر رفعه و من صمت تجا » أخرجه 
الترمذى ورواتة ثقات » وعن أبى هريرة دفعه و دن حسن إسلام المره تله ما لا يعنيه » أخرجهه ال مذي وحسئة 
وذكر المصنف فى الياب أربمة أحاديث : الآو ل ؛ قوله ( حدانى ) كذا لالى ذد والباقين و حدثنا , وكذا الجميع 
فى هذا السند بعينه فى الحار بين ٠‏ وعمر إن على ااقدى بفّح القاف وتشديد الدال هوح, حمذ بن أبى بكر اراوى 
ءنه, وقد تقدم أن عمر مذلس لكنه صرح هنا بالسمام قوله ( عن سبل بن سعد ) هو الساعدى . قوله ( من 
يضمن) يفتح أوله وسذون الضاد المعجمة واأجرم من الضمان متى الوفاء برك الممصية فأطلن الضمان وأراد لازمة 
وهو أدا. الحق الذى عليه قالممنى من أدى الحق الذى على لاله من النطق ما يحب عليه أو الصميى عنا لا يمنية 
٠‏ وأدى المت الذى على أرجه من وضمه فى الحلال وكفه عن الحرام » وسياق فى. كار بين عن خليفة بن خياط عن.. . 
حمر بن على بلفظ « من توكل ء وأخرجه الترمذى عن عمد بن عبد الأعلى عن مر بن على بافظ , من تكسفل » 
وأخرجه الاسماعيل عن الحسن”بن سفيان قال حدثنا عمد بن أبى بكر المقدى وعمر إن على هو الفلاض وغير هما 
#لوا : حدئنا عمر بن على ء بلفظ د من حفظاء ومثله عند أحد وأبى يعلى من حديث أن مومى إسند حسمن 
وعند الطيراتى من حديث أبى رافع بسند جيد اكن قال , فقميه » بدل « احبيه » وهو ععناه » والفقم بفتّح الفاء 
وسكو ن القاف ٠‏ قوله ( لحييه ) بفتح اللام وسمكون المبملة والتثنية هما المظان فى جانى الفم والمراد با بيهما 
اللسان وما يتأتى به النطق » وبا بين الرجاين الفرج ٠‏ وال الداردى المراد يا بين الأحيين الفم » ال : فيةناول 
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الآفوال والأاكل والشرب وسار ما يتأتى باهم من افعل » قال : ومن مفظ من ذالك أمن من الشركله لآآنه لم يبق 
الا السمع والبصر كذا قال وخ عليه أنه بق الباش ب ليدين » وائما عمل الحديث على أن النطق باللسان أصل 
حصول كل مطلوب فاذا لم ينطق به إلا فى خير سل . وقال ابن بطال : دل الحديث على أن أدظم البلاء على 
لثرء فى الدئيا اسانه وفرجه , فن وق شرهما وق أ«ظم الشر : قوله ( أضمن له ) بالجزم جواب الشرط: » وى 
رواية خليفة « توكات له بالجنة » ووقع فى رواية الحسن «تسكفات ل » قل اأترمذى : حديث سبل بن سعد حسن 
حيم ء وأشار الى أن أبا حازم تفرد به عن سول فأخرجه من طرق مد بن مملان عن أنى حازم عن أنى هريرة 
بلفظ « من وقاء الله شر ما بين للمييه وششر ما بين رجليه دغل الجئة » وخسنه ه ونبه على أن يا حازم الراوى عن 
سول غيرأى حازم الرارى عن أبى هراوة . قلت : وهما مدنيان تابعيان » لكن الراوي عن أبى هريرة اسمه سلبان 
وهو أكير من اأرارى عن سول واسمة سلءة ؛ ولهذا الافظ شاهد من مرسل عطاء بن يسارق الموطأ . ااحديث الاق 
لوث أنى هر بزة تقدم ندر حه فى أو ائلكتاب الادب » وفيه الحث على [ كن ام الضيف ومنع أذى الجار » وفيه 
د منكان يؤمن بالله واليوم الآخر فليّل خيرا أو ليضمت» الحديث الثالك حديث ألى شرخ ؛ وقد نقدم شرحه 
أيضا هناك , وفيه « فليقل غيرا أو ليسكت ء وفيه [كرام الضيف أيضا ء وتوقيت الضيافة بثلالة أيام ؛ وقوله 
«الضيافة ثلاثة أيام جائزته » فيل وما جائزئة ؟ قال : بوم مايلة» وقد تقدم فى الادب بلفظ ١‏ فليكرم ضيفه جائدتة » 
قال : وما جائزتة ؟ قال : بوم وليلة » وعلى ما هنا المدنى أعطره جائزنة ٠‏ وان الرواية بالنصب » وإن جاءت بالرقع 
الممنى تتوجه علي جاثزه ,وقد تقدم بيان الاختلاف فى توجيبه » ووقع قوه «يوم وليلةء خبرا عن الجائزة وفيه 
حذف تقديره زمان جائزئة أو تضييف بوم وليلة . الحديث الرابع أورده من طريقين » وله (حد ئنا) كنذا لابى ذر 
وأغيره و حدهثى ,» بالافراد فى الموضعين ٠.‏ قوله ( ابن أبى حازم ) هو عد المريذ بن ديئار ٠‏ ووقع عند أبى نعيم فى 
«الممتخرج» من طرإى اسماعيل القاضى عن ابراههم بن حمزة شيخ البخارى فيه وان هبد اامزيز بن أفى حازم وعيد 
العريز بن حمد الدراوردى حدثام عن بزيد » فيحتمل أن يكرن ابراهيم ألا حدث نه البخارى اقتصر على ابن أبى 
حازم رامل أن بكرن حدث عتهما ذف اليخارى ذكرعيد الأعزيز الدرارردى؛ وعل الارل لا إشكال , رول 
الثاق بتوةف الجواز على أن االفظ للائنين سواء وان الاذكورليس هو لفظ الحذوف ء أو أن المعنى عذمما متحد 
تفر بعا على جواز الرواية بالمعنى » و يؤيد الاحتيال الاول أن البخارى أشرج بهذا الاسناد بعينه الى سمه بن |براهيم 
حديثا جمع فيه بين ان أبى حازم والدراوردى وهو فى « باب فضل اأصلاة » فى أوائل كتاب ااصلاة ٠‏ وله ( عن 
يزيد ) هو ان عيد الله ال ممروف باين الحاد « ووقع منسوبا فى رواءة اسماعيل المذكورة وقد بن إراهيم هر 
التيمى , ورجال هذا الاسناد كلم مدئيون ٠‏ وفيه ثلاثة من !لا بعين فى سق ٠‏ وعهنى بن طلحة هر ابن عبيد الله 
التيمى » ودبت ك .ذلك فى رواية أنى ذر » وطاحة هو أحد العشرة ٠‏ قوإه ( ان العبد ليتكلم)كذا ألا كثر , ولآنى 
ذر ه يتكلم » حذف الام . قله ( بالسكامة ) أى اكلام المدتمل على ما يفوم الخيد أو الشر ضواء طال أم قصره 
3 يقال كلة العبادة ؛ وكا يقال للقصيدة كلة فلان . قوأه ( م! كيين كل ( أى لا تطاب معناها 0 أى لاثيتها 
بفكره ولا يتأمابا حي ينثت فنا فلا يوا إلا إن ظبرت الصلحة فى القول . وقال بعض الشراح : المعنى أنه 
لايبينها بعبارة وأضحه ء وهذا يلزم منه أن يكون وبين وتبين يمعنى واحد : ووقع فى رواءة الدراوردى عن يزيد بن 
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الحاد عند مسل ١‏ ما يقبين ما فماء وهذه أرضح . و وماء الاولى ثافية ودما » الثانية موصولة أو موصوفة . 
ووقع ف رواية اللكشموق وما دق عا » وممناها يؤل لا تقدم. قوله ) بزل ما ( بفدح أوله وكسر الزاى بعدها 
لام أ قط . قوله (أبعد مابين المشرق) كذا فى جميع النسخ النى وقعت اذا فى البخارى, ركذا فى رواية اسماعيل 
القاضى ءعن ابراهيم ان حمزة شيخ اليبخارىي فيه علد أى أعميم وأخرجه مسل والاسماعيلى من رواية بكر بن مر 
عن لايد بن لاد بلفظ د أبعد ما بين المشرق والمغرب» وكيذا وقع عند ابن بطال وشرحه السكرمانى على ما وقع 
عند البخارى فقال : قوله «١‏ ما بين المشرق ء (فظ إبن بة:ضى دغرله على المْمدد وااشرق متعدد ممى اذ مشرق 
ااصيف غيد مشرق الشناء و بيتمما بعد كبير » و »تمل أن يكون ١‏ كتنى بأحد للتقابلين عن الآخر مثل ( سرا بيل 
تفي الحر ) قال : وقد ثبت فى بمضبا يلفظ « بين المشرق والمغرب »ء قال ابن عبد البو : الكلمة التى +وى 
صاها بسدبا فى النار فى الى يقرابا عند السلطان الجائر » وزاد ابن بطال : بالبغى أو بالسعى على ال ملم فتكون 
سيا ابلاكه وإنلم يرد القائل ذلك لكمنها ريما أدت الى ذلك قيسكتب على القائل انها » والكلمة النى ترفع بها 
الدرجات وبسكةب ما الرضوان فى التى بدفع برا عن الملم مظلية أو يفرج بها عنه كربة أو ينصر بها مظلوما . 
وقال غيره فى الاولى : فى الكاءة عند ذى السلطان برضيه بها فما يسخط اقه » قال ابن التين : هذا هو الذالب » 
وديا كانت عند غير ذى السلطان من يتأنى منه ذلك ٠‏ و نقل عن ابن وهب أن المراد بها التلفظ بالسوء والفحش 
مالم يرد بذلك الجحد لآم الله فى الدين . وقال القاضى عياض : حتمل أن تمكون تلك الكلمة من الخ والرفث » 
وأن تبكون ف التعريض بالمسلم بكبيرة أو بعجون » أو استخفاف كق النبوة والشريعة وأن لم تقد ذلك . وقال 
الشيخ عر الدين بن عبد السلام : هى السكلمة الى لا يعرف القائل حفه! من قبحما . قال : فيحرم على الانسان أن 
بتكام با لا يعرف حسئه من قبيحة : قات : وهذا الذى محرى على اعدة مقدمة الواجب . وقال النووى : فى هذا 
الحديث حث على حفظ اللسان ؛ فيتبغى من أراد أن ينطق أن يتدبر ما يقول قبل أن ينطق » فان ظبرت في ه 
مصلحة تكلم وإلا أممك . فلت : وهوصري الحديث الثانى والثالث. تنبيه : وقع فى رواية أبى ذر تأخير طريق 
عيدى بن طلحة عن الطريق الاخرى » ولغيره بالمكس » وسقظ طربق عهتى بن طلدة عند النسفى أصلا . والله 
أعل ٠‏ قوله فى الطريق الثشانية ( سمع أب التضر ) هو هاشم بن القاسم ٠‏ والتقدير أنه سمع » ويحذف افظ أنه ق 
الكنتابة غالبا ٠‏ قوثه ( عن أبى صالم ) هو ذكوان , وفى الاسناد ثلائه من النا بين فى نسق . قوله (لايلق لا بالا ) 
بالقاف فى جميع الروايات أى لا يتأملها يخاطره ولا يتتفكر فى عافبتها ولا يظن أئها تؤثر شيئا » وهو من تحو 
قوله تعالى (ونحسبو 4 هينا وهو عند الله عظيم) وقد وقع فى حديث بلال بن الحارث المرتى الذى أخخرجه مالك 
وأصعاب السئن وصححه الرمذى وابن حبان والحام بلفظ م ان أجد؟ لية-كام بالكاءة من رضوان الله مايظن 
أن تبلخ مابلذت يكيب الله له بها رضوانه إلى يوم القيامة » وتال فى السمخط مثل ذلك . قوله (برفع الله بها ددجات) 
كذافى روايةالمستملى والسرخسى » والنسق والا كدر «يرفع الله له .ما درجات» وق رواية الكشميى د برفعه الله 
بها ددجات ء ٠‏ قوإه ( عوى ) بفتح أوله وسكون الحاء وكسر الواو : قال عياض : المعى ينزل فيها سافطا . وقذ 
أجاء بلفظ «١‏ ينرل .ما فى المارء لآن دركات الناز الى أسفل ' فهو نزول سقوط . وقيل أهري من قريب وهوى 
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ذأ 0ك 
من بعيد . وأخرج الترمذى هذا الحدرث من طر بق عمد بن إسدق قال و حدثتى عمد بن ابرأهيم الديمى » بلفظ 
د لايرى بها بأساهوى با فى ااثار سبمين خريفا » 

8 - إسسيست البكاء من خشية الله عر وجل" 
وه - مرش عمل بن بشار حدئنا محبى عن عبيد الل قال حد ثنى ميب بن عبد ال رحن عن جفصبن 
عاصم ره عن أبى هريرة رضى” الله هنه عن البى” يوق قال : سبعة” يلب الله فى ظِللَه: رجل ذ كر الله ففاضت' عيناء » 
قوله ( باب البكاء من خشية الله عر وجل ) ذكر فيه طرفا من حديث السبعة الذين يظلهم اقه فى ظله , و لفله 
ورجل دك الله ففاضت عيئاه كذا اقتصر عليه ٠‏ وتقدم بتهامه في أبواب الم.اجد مع شر<ه وفيه ه ذكر الله 
خاليا » وورد هئا بدوتها , ونبآت فى رواية ابن خر بمة عن حمد بن إشار شيخ البخارى فيه أخرجه الاسماعيلى عنه 
عختصرا ما ها » وى هو ابن سعيد القطان ؛ وعبيد اقه هو ابن عبر العمرى وخبيب ؟دجمة ومو حد ين «صذر ' 
ووقع هنا د فى ظله » و بينت هناك من رواه بافظ ١‏ فى ظل عرثه » وظ لكل ثىء بحسره و يطلق أيضا معن النعيي 
ومنه ( أ كلها دائم وظلها 6 ومن الجانب ومنه م يسيد الراكب فى ظلبا مائة عام » و حمق أأسر والحسكنف 
والخاصة ومئه : أنا فى ظلك ؛ و ممنى المر ومئه : أسبخ اله ظلك . وقد ورد ف البكاء مم خشية لله على وفق 
لفظ ااترجمة حديث أبى ويحانة رفعه د حرمت الثار على دين بكك هن خشية القه » الحديث أخرجه أحد والنسائى 
وصححه الجا , ولاترمذى >وه عن ابن عباس ولفظه ١‏ لامسبا النار » ونال حسن غربب ٠‏ وعن ألس تحوه 
عن أبى على »وعن أبى هررة بلفظ ١‏ ليلج الثار رجل بى من خشية الله « الحديت وده الترمذى والحام 
36 - بإسيب اللحوف من الل 
11 - 2-0 مان بن ألى شيبة حد ثثنا جَر ير عن منصور من _ربعى « عن -ذيفة عن النى َه 
قال : كان رجل يمن كان أبلجم بسو الظن بعمله » فقال لأهه : إذا أنا مت لخذونى فذر*ونى فى البحر فى يوم 
صائف . فنملوا به » لجمعة” 21 م قال : ما لاك" سّ اذى دبعت ؟ قال : ما حلي عليه إلا مخانتك . 
فر ك4 » 
- مَشث) مومى دنا معتمر معت ألى حدثنا دادة ون عقبة بن عبد الغافر « عن ألى معود 
المدرىة رض الله عنه عن الى يت ذ كر رجلا فيمن كان سكف - أو قباسكم - آنا لله مالا" ولد » يعنى 
أعطاه ٠‏ قال فلما حضر قال لبنيه : أى" أ بكنتة لكم ؟ قالوا : خير أب . قال فانه ل يبتر" عند الله راكد 
نكرّها قعادة :عكر يدخ . وإن" يدم على الله يعذبه . فانظروا» فاذا مت فأحر فونى » <تى إذا صرت" 
غنا فاسحقونى - أو قال :لاسبهكوني ء لم إذاكان ريح عادف اذرونى فيها . فأخذ موائيتهم على ذلك ود بي ٠‏ 
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ففملوا , فقال الله كن . فاذا رجل” قائم . ثم قال : أى عبدى » ما -علائة على ما فلت" ؟ فال : مخائقك . أو 
فرق" منك . فا كلاه أن ره الله » . خدنث أباءمان ففال : سءءت” سلبان » غير أنه زاد « فاذرونى فى 
البحر » أو ما حداث . وقال مُاذ حدثيا شعرة” عن ققادة س.ءت أبا سميد عن النى كله 
قوله ( باب الخوف من الله عر وجل ) هو من المةامات الملية »وهر من لوأزم الى ان ٠‏ قال الله تعالى 
( وعافون ان كنتم مؤمنين ) وقال تعالى ( فلا تذدوا النان واخشون ) قال تعالى ( 1ه يخثى الله من عباده 
العلماء ) وتقدم حديث ١‏ أنا أعلسك بلله رأشدك له خشية » وكلاكان العبد أقرب إلى ربه كان أشد له خشية من 
. دونه ؛ وقد وصف الله تمالى املائئكة بقوله (( مخافون درم من فؤقيم ) والآنيداء بقوله ( الذين يبلغورت 
رسالات الله وخشونة ولا مفشون أ-را إلا الله) : واتما كان خوف امقر بين أشد انهم طالبوث بما لايطالب به 
غيرمم فيراعون تلك المتزلة ‏ ولان الواجب قه منه الشكر على المئزلة فيضاعف بالنسبة لعلو نلك اإنزلة » فالمبد 
انكان مسقا لخوفه من سوء العافبة لقرله تعالى ( يحول بين المرء وقلبم أو نقصان الدرجة بالةسية » وان كان 
مائلا لحوفة من سوء فمله . وينفعه ذلك مع الندم والانلاع , فان الحوف ينأ من معرفة قبح الجناية 
والتصديق بالوعيد عابها ؛ وأن >رم التوبة » أولا يكون ؛ن شاء الله أن يغذر له » فهر مشفق من ذاه طااب من 
ربه أن يدخله فيمن يغفر له . وبدغل ق هذا الباب الحديث الذى قبله » وفيه أيضا « ورجل ددته امرأة ذات 
جمال ومال فقال إنى أعاف الله , , رحديث الثلاثة أحاب الذار فان أحدهم الذى مف عن المرأة خونا من الله ورك 
لها المال الذى أعطاها , وقد تقدم بباله فى ذكر بنى اسرائيل من أحاديث الآنبياء . وأخرج الْزمذى وغيره من 
حدرثك أنى هريرة قصة الكفل وكان من بنى اسرائيل وفيه أيضا أنة عف عن المرأة وترك المال الذى أدطاها 
خونا من الله ثم ذكر قصة الذى أومى بأن حرق بعد موه من حديث حذيفة وأبى سعيد» وقد "قدم شرحه فى 
ذكر بنى اسرائيل أيضا . قوله ( جرير ) هو ابن عبد الد »2 وهتصور هو ابن الممتيرء وربعى هو ابن 
حراش بالحاء المهملة وآخره ثين معجمة » والسند كله كوفيون . قوله (عن دذيفة عن النى 0 تقدم فى ذكر ببى 
اسرائيل تصريح ذيفة بسماعه له من النى يق » دوقع فى بح أبن صوانة من طر بق والآن العبدى عن حذيفة 
عن أنى بكر الصديق رضى الله ءنه ذكر هذه النصة بمد ذكر حديث الثفاعة بطوله » وذكر فيه أن الرجل المذكور” ٠‏ 
آخر أهل النار خروجا مها » وسسأتى التنبيه دليه ف الشفاعة ان شاء اقه تعالى » ويقبين ش وذ هذه الرواية من 
حيث المئن يا ظبر ث ذوذها من حيث السند ٠‏ قله (كان رجل بمنكان قبا-كم) تقدم أنة من بنى أسمرائيل » ومن ثم 
أورده المصنف هناك . قله ( إسىء الظن بعيله ) تقدم هناك أنه كان نياشا وله ( فذروف ) دمت هناك فيه 
ثلاث روايات بالتخفيف عمى الثرك والتعده عم النفر بق ؛ وهو ثلالى مداءف تقول ذررت الملح أذره ومله. 
الذريرة نوع من الطيب . قال ابن التين : ويحتءل أن يكون ,فمّح أوله , وكذا قرأناه ودوبناه بضمبا وءلى الأول 
هومن الذر وهلى الثانى من التذرية ويجمزة فطع وسكون المدجمة من أذرت ألعين دمعها وأذريت الرجل فن 
الفرس و بالوصل من ذروت الثىء ومئه نذروه الرياح . قوله (ف البحر) سيأ أظيره قى ححديث سلءان وى حداثك 
أفى سعيد وف الريخ » ووقع فى حديث أبى هريرة الأنى فى التوحيد « وأذروا نصفه فى البر وأصفه فى البحر » . 
م -- ,4 بج 39+ ف للبارى 


1ض ١م‏ كتاب الرقاق 


قوله (ف يوم صائف) تقدم فى رواية عبد الملك بن “ميد عن د بعى بلفظ ١‏ فذروف فى ألم فى بوم حاز» حاء مبهملة 
دذاى ثقيلة كذا للدروزى والاصيل؛ ولآابى ذر عن المسشّملى والسرخمى وكرية عن الكشموى بالراء المبهلة وهو 
المناسب لرواية الباب » ووجبت الأولى بأن المنى أنه يجر البدن لعدة حره ؛ ووقع فى ححدبث ألى سعيف الذى بعده 
«حق إذاكان ريح عاصف,» وذكر بعضهم دواية المروذى بنون بدل الراى أى حان ريه , قال ابن فارس : المون 
ديح تحن كحنين الابل ٠‏ قوله فى الحديث (ءن أبى سعيد) تقدم القول فى تابعيه » ومومى هو ابن اسماعيل التبوذكى , 
ومعامر هو أبن ساجان التييمى , والسئدكاه إصربورن قوله ( قيمن ساف أو فيمن كان يلك ) شك من الراوى عن 
قتادة ٠‏ وتقدم فى رواءة أن عرانة عن قنادة بافظ م ان رجلا كان قبلم 6. قوله ) آناء الله مالا وولدا ) يع 
أعطاه كذا للاكثر رهر تنسير الفظ [ تاء » وهى بالمد يمءى العطاء و با لقصر كعى ألجىء 2 ووقم فى رواية 
الكشوبمنى هنا د مالا ولا مءنى لاعادما ؟فردها ٠‏ قوله ( فإنة لم ببتثر عند الله خيرا فسرها آتادة لم يدخر) كذا 
وفع هنا ببثثر بفتم أوله وسكرن الموحدة وفتح المئناة بمدها تحتانية موءوزة ثم راء مبملة » وآفسير قتادة صمبيح 
وأصله من البئهدة يعمنى الذخيرة والخبيثة , قال أهل اللغة : بأرت الثىء وابتأرته أبآره وأبتثره اذا خبأته ؛ ووقع 
فى رواية ابن السكن م بأبتر » بقدج الحورة على الموحدة حكاه عياض » وها صميحان بمدتى والاول أشبي , 
ومعناه لم يقدم خيرا ما جاء مفسرا فى الحديث , يقال بأرت الثىء وابتأرنه وائيترته إذا ادخرته » ومنه قل الحفرة 
البّر ووقع فى النوحيد وق رواية أبى زيد المروزى فما اقتصر عليه عياض وقد ثبع عندنا كذلك فى رواءة أنى 
ذدهلم يبتثر أولم يبتئرء بالك فى الراى أو الراء ؛ وفى رواية الجرجاى بنون بدل الموحدة والراى قال : 
وكلاضنا غيد صميح وفى عض الررايات فى غير البخارى ينتهر باشاء بدل الحهزة وبالزاى » و يمر بالميم بدل 
الموحدة وبالراء أيضا قال وكلاهما صمح أيضا كالار لين ٠‏ قوله ( وان يقدم عل الله يمذيه ) كذا هنا يذتح الدال 
1 ن القاف من الفدوم وهو بالجرم على الشرطية » وكذا بع به بالجرم على الجزاء » والمدى ان بعث يوم القيامة 
على هياتّه بغر فه كل أحد فاذا صار رمادا ميثوثا فى الماء والريح لعله يق 2 ووقع فى حديثك حذيفة عند الا«ماميل 
من رواة أبى خيامة عن جر بر سند حديث الاب دقانه ان يقدر على رق لايغفر لى » وكدذ! فى حديرث أنى هربرة 
« ائن فدر الله على » وتقدم :وجيوه مستوفق ف ذكر بنى اسرائيل ٠‏ ومن القطائف أن من جملة الاجوبة من ذلك 
ماذكره شيخنا أبن الملقن فى شرحه أن الرجل قال ذلك لما غلبه من الخرف وغطى على فهمه من الجزع فيمذر فى 
ذلك » وهو أظير اأخبر المروى فى قصة الذى يدغل الجنة آخمر من يدخلها فيقال : ان لك مثل الدنيا وعشرة أمثالها 
فيقول الفرح الذى دخله : أنت عبدى وأنا ربك . أخطأ من شدة الفرح . فلت : وهام هذا أن أيا عوانة أخرج 
فى حديث حذيفة عن أبى بكر الصديق أن الرجل المذكور فى حديث الباب هو آخر أهل الجنة دخولا الجنة ؛ فمل 
هذا يكون وقع له من الخما] بمد دخول الجئة نظير ماوقع له من الخطأ صند ضور الموت ؛ الكن أحدهها من 
غلبة الحوف والآخر من غلبة الفرح . قلت : وامحفوظ أن الذى قال أنت عبدى هو الذى وجد راحلته إمد أن 
ضلت » وقد أت عليه فما معنى . وله (فأحرقوى ) فى حردايث حرذ يغة هناك و ةاجمعوالى حطبا كثيرا عم أودوا | 

نارا حتى إذا أكلت لحى وخاصت إلى مظع » . قوله (ناسحةواى » أدةال ةسبكونى) هو شك من الراوى ووقع فى ٠‏ . 


رواية أنى هوانة , سحت ون », بغير شك » والسوك يععنى السحق ويقال هو دوثة ؛ ووقع فى حديث حذريغة علد 


افيد 4١‏ (ام)5 2 وام 


الاسماعيى ١‏ أحرقونى ثم اطدئوقى * ثم ذروق» قوله م اذاكان ) ف دواية الكشمينى حت إذاكان » قوله . 
(فأخذ موائيقهم على ذلك ودب) هو من القسم المذوة ف جراية ‏ تمل أن يكون حكاية الميثاق الذى أخذ, , أى ٠:‏ ' 
قال من أوصاء قل ورف لآفمان ذلك , ويؤيدء ده أن عند مسل ووأ عيذ مهم بميناء لمكن نويد الآول أنه دل لبولة 7 1 
مسل أيضا , ففعلوا به ذلك وربى» فتعين أنه قم من الور ٠‏ ولعم بعضهم أن الذى فى البخارى هو الصواب » 

ولا عق أن الى شد مسل لعله أضوب , دوقع فى إمض اللخ من مل ١‏ وذرتى » إعنم المعجمة وتشديد الراء 

الكسورة يدل « ورب » أى فملوا ما أمرم به من التذرية » قال عراض : ان كانت عفوظ: فبى الوجه » و لعل ٠‏ 
الذال سقطى لبءض الناخ ثم صصفت الفظة , ك.ذا قال . ولا يخ أن الآول أوجه لأنه يازم من تصويب هذه 
الرواية تخطئة المفاظ بغير دلول , ولان غايتها أن تسكون تفسيرا أو تأ كيدا اقول « ففعلوا به ذلك مخلاف قوله ' 
« ودف » فانها تزيد مءنى آخر غير قوله « وذرى » وأ الكرمانى وز أن يكون قله فى رواة ابخارى«وريه . 
إصيفة ة الماضى من ألبر بية أى ربفى أعذ الموائيق بالئأكيدات والمبالفات ال لكنه موقوف هل الرواءة . قيه 

(فقال الله كن ( فى رواية أنى عوانة وكدذا فى حديث -<ذرفة الذى قبله , لجمهه الله » وف ححديثك أنى هريرة « فأام 
لله الأرض فال اجمعى مافيك منه ففملت » ٠‏ قوله ( فاذا رجل قائم) قال ابن مالك جاز وقوع البتدأ نكرة عضة 

بعد إذا المفاجأة لآنا من القرائن الى صل ما الفائدة كةرلك : خرجت فاذا سيم . ٠‏ وله (عنافتك , أوفرق ‏ 
منك ) بهتح الفاء والراء وهو شك من الرارى .وق دواية أبىغ.وانة دعنافتك » بشير شك ء وتقدم بلفظ 

.2 د خشيتك » فى حديث حذيفة . و بيان الاختلاف فيه فيا معنى وهو بالرفم » ووقع فى حديث حذيفة درن‎ ١ 
 هلوق‎ ٠ خشيتك؛ بغي من وهى بفاتح الثاء » وجوزوا الكسر على تقدير حذفها وابقاء عملم‎ «١ خشيتك , وابعضوم‎ 
' فا نلافاه أن رحه ) أى نداركه و « ماء موصولة أى الذى تلاناء هو الرحة , أو ذافية وصيخة الاستثناء حدوفة».‎ ( 
0 أو الضمير فى تلافاء لعمل الرجل » وقد تقدم بيان الاتلاف فى هذه اللفظة هناك ٠و حديث حذيفة‎ 
: لهدء وكذا فى حديث أبى هريرة , قالت المعترلة : : غفر له 9: تاب عند موتة وندم على فهله » وقالت المرجئة‎ 

| له بأصل توحيده الذى لانضر ممه معصية ؛ و تعب الأول بأنة لم يرد أنه رد المظلمة فالمغفرة د ْ 
ش لا بالتوبة لأا لاتتم إلا أذ المظلوم ححقه من ااظالم » وقد ثبت أنه كان نباشا . وتعقب الثائى بأنه وقع فى 
حديث ألى بكر ا المشار اليه أولا أنه. عذب » فمل هذا فتحمل الرحمة والمذفرة عل إواذة ترك الماود فق . 
النار » وجذا برد على أاطا فين كين معأ : على المرجئة فى أصل دخول النار وعلى ا ممتزلة فى دعوى الخاود فا . وفيسه 
أيضا رد على من زعم من الممئزلة أنه بذلك الكلام ناب فوجب عل الله فبول توبته » قال ابن أبى جرة : كان . 
الرجل مؤمنا لآنة قد أيقن بالحساب وأن السيآت يعاقب علما ٠‏ وأما ما أوصى به فمعله كان جائزا فى شر عبم ذلك 
ا لاصحيح الثو بة » فقد ثبت فى شرع بنى اسرائيل قتلبم أ نفسهم لصحة التو بة .قال : وفى الحديث جواز تسمية الثىء 
بما قرب منه ؛ لآنة قال دضره المرت و اتا الى حضره فى تلك الخالة علامائة » وفيه فضل الآمة المحمدية لما خفف 
غهم من وضع مثل هذه الأصار » ومن عاهم بالحشيفة السمحة 0 وفيه عظم قدرة الله تعالى أن جمع جدد اذ كور 
بعد أن نفرق ذلك التفريق اأشديد . قلت : وقد تقدم أن ذلك إخبار عما يحكون وم القيامة وتقرير ذلك 
مستوف . قي ( تال خدت أي ءثمان ) القائل هو سامان التدمى والد معتمر وأبو عان هو ااتهدي عبد الر-من 00-8 


أعذط : ١ ٠‏ أله كتاب الرقاق 
5 52 5 2525 تا ا ا ا ك5 اوكا الب اه زات و1 
مل »وقول و "قوري سلمان غير أنه ؤاد « حذف ا مسموع الذى اسلئنى 44 ماذكر » والتقدير مهوت سليان حدث 
عن النى يكت مثل هذا الحديث غير أنة زاد. قو4 ( أرما حدث ) شلك من الراوى إشير إلى أنه بمعتى حديث أفى 
سعيك لا طفظه كله » وقد أخرج الاسماعيل حيد بثك سأمان من طر بق صالح بن حاتم بن وردان وحيه بن مسهدة قالا 
وحدثنا معتمر معت أنى سمعت أبا عئمان سمعت هذا من سللان » فذكره . قوله ( وقال معاذ الح ) وصله ملم 
وقد معنى التنبيه عليه أيضا مناك 
| "7 - لصيس الانتهاء عن المعامى 
؟دد - ونا مد بن الملاء حدثنا أ وأسامة عن بريد بن عبد الله نْ أبى بردةعن أبى بردة« عنأبى 
مومى قال : قال رسول الله كته ؛ مثلى ومثّل” مابمتتى الله كثل رجل أنى قوما فقال : رأيت" الجيش بترنى » 
وإنى أنا النذير” الريان » النساء النساء , فأطاعقه طائقة فأذاجوا على مهلهم فتجواء وكذبته طائفة فصيحهي” 


0 3 الجيش اجدا حم» 
2202020202 [الحيث هنا _ طرنهنى : 70# ] 


0 م04 - ورشنا أبو البان أخبرنا شعوب” حدثيا أو الز ناد عن عبد الرءن أنه حلثه أنه «سمع أبا 
عريرة رفي الله عنه أله سم رسول” ّ عله يقول : إنها مثلى ومثل" الناس كثل رجل استوقد نار عفدا أضادت 
ماحوأة جمل الاش" وهذه الدوابةٌ الى تقع فى انار بقع فيواء لخمل الرجل ير تمي ويخلبته فيفتحمن فبا فأنا 
بمجزم عن النار وأنم تقتحمون فيبا» ظ ظ 
ا 144 ب شه أو ذيم حدثيا زكرياه عن عامس قال د س.ءت عبد الله بن مرو يقول فال البو 2 3 
سل من سل المسلنون من لسانه ويده» والمهاجر من هجر مالهى' الله عنه » 
2-2020 وله ( باب الانتهاء غن المعاصى ) أى تركها أصلا ورأسا والاعراض عنما بعد الوقوع فا ٠‏ ذكر فيه ثلاثة 
0 أحاديثك : الآول» وَلْه ( برد ) موحدة وراء مبملة مضغر.. لله ) ل( بفتح الم والمثلثة والثل الصفة 
المجيبة الهأف يوردها البليغ على سبيل التعبيه لارادة النقريب والتفيم ..قوله ( مابعثى الله ) العائد عذوف 
والأقدير بمثى الله به اليم . قوله ( أفى فوما ) التنكير فيه الشيوع ٠‏ قوله ( دأيت الجيش ) بلجي والغين المءجمة 
واللام فيه للءبد . قوإه ( بعيى ) بالافراد ٠‏ ول-ك.شمجنى بالتئنية بفتح النون والقدديد, قيل ذكر العينين ارشادا 
إلى أنه تحقق عنده جميع ما أخبر عنه تحقق من رأى شيئا بعينه لايعترية و م ولا يعخااطه شك . وله (وانى أنا 
. النذير المريان ) قال ابن بطال النذير العريان رجل من خثمم حمل عليه رجل بوم ذى الخاصة فةطع يده ويد امس أتة 


202020 ون الذى حمل عليه عوف بن دام اليشكرى ٠‏ وأن المرأة كانت من بنى كثثانة . وتعقب باستيماد تتديل هذه القصة 


.على لفظ الحديث ؛ لآنه لبس فيا أنهكان عريانا . وعم ابن السكلى أن النذير الءريان: اسيأة من بنى عاش بن 


الحديت لم4 - غىود بو 


كسب لما قتل اانذر بن ماء المماء أولاد أنى داود وكان جار المنذر غثيت على قوه,_ا فركيت ج-لا ولهحقت بم 
وقالت : أذا النذير المريان . ويقال أول من قاله أبرهة المبثى 1 أصابته الرمية بتهامة ورجع الى الين؛ وفد سق 
له . وذ كر أو إشى الامدى أنرذثيرا بزاى وئون ما كائة ثم موحدة ابن عرو الختعمى كان اكيحا في.آل ذييدم . 3 
قأرادوا أن يذروا قومه وخهوا أن ينذد م غرسه أربمة نفر » نصادف منهم غرة فقذف ثيابه وهدا وكان من 10 
أشذ الناس عدوا فأنذر فومه . وتال غيره : الأصل فيه أن رجلا اق جيها فسليره وأسروه فائقلت الى قومه 20 
فقال : الى رأيت الجش فسلبوق » فرأوه عريانا فتدققوا صدقه, لانم كانوا يعرفوته ولا يتههوثة فى الأصيحة ' 
ولاجرت ادته بالامرى ؛ فقطهوا بصدقه هذه اآقراكن » فضرب ال 2 لنفسه ولماجاء به مثلا بذلك لما 
أبداه من الوارق والمعجرات الدالة على القطع بضدقه تقر يبا لاقيام الخساطبين بما يأ لغونه ويعر فوته . قلت : 
ويؤيده نا أخرجه الراممرمزى فى « الأمثال» وهو عزد أحد أيضا إسئد جمد من ححديث عب أله بن بزيدة سه 
أبيه نال « خرج النى يِب ذات بوم فنادى ثلاث مرات : أيا الناس مثلى رمثلكم مثل فوم خافوا عدوا أن يأتهم 
فبمثوا رجلا يترايا لحم فبيناثم كذالك اذ أبمير العدو فأقبل لينذر قومه عفشى أن يدركه العدو قبل أن يذذر قومه 
فأهوى بثو به أما الثاس ترم ثلاث مراتء . وأحسن مافسر به الحديث من الحديث : وهذا كله يدل على أن المريان 
من التعرى وهو المدررف فى الرواية , وحى الخطانى أن عمد بن عالد دواء بالموحدة قال: فان كان فرظا فعنام. 
الفصيح بالانذار لايكنى ولا يود بقال رجل عريان أى فصيح اللسان . وله (نالنجاء النجاء ) بالمد فيهما ويد 
الارلى وقسر الثانية و بالقضر ؤمما تخفيفا . وهو منصوب على الاغراء » أئ اطلبوا النجاء بأن قسرءوا الهرب, 
إثارة إلى أنهم لايطيقون مقارءة ذلك الجيش . قال الطيبى : فى كلامه أنو اع من التأ كيدات أحدها ه بعيى » ثانيها 
قوله « وانى أنا » ثالثها قوله م العريان » لآنه الفاءة فى قرب الءدو ء ولانه الذى يتص ف انذاره با لصدق . 

( فأطاعه طائفة ) كذا فيه بالتذكير لان المراد بعض القوم ٠‏ وله ( فأدلجوا ) بهمزة قطع ثم سكون أى ساروا 
أول اليل أو ساروا االيل كله على الاخلاف فى مدلول هذه اللفظة » وإما بالوصل والتشديد على أن اراد به سير 
آخر اليل فلا يناسب هذا القام . قوله ( عل مبلوم ) بتحتّين والمراد به المينة والسكون ؛ وبفاح أوله وسكون 
ثانية الإمبال وليس مرادا هنا ء وف رواية سم وعلى مهلتهم» بزيادة ناء تأنيك , وضبطهانووى بم اليم 
وسكون الماء وقتح اللام . قوله (وكذبته طائفة ) قال الطربى : عير فى الفرقة الاولى ا اطاعة وف الثائية بالتكذيب 
ليؤذن بأن الطاعة مسبوقة بالتصد.ق ويشمر بأن التمكذيب مستتبع لعصيان . قوله ( فصبحبم الجيش ) أى 
أناهم صباحا ء هذا أصله ثم كثر استماله <تى استعمل فيمن طرق بغدة فى أى وقت كان » قوأه ( فاجتا<بم ) يم 
ثم حاء مهملة أى امأ صلهم من جحت الثىء أجوحه إذا استأصله » والاسم الجائحة وهى الحلاك » وأطلقت 
على الآفة لانه! مبلكة » قال الطيى : شبه لع نفسه بالرجل وانذاره بالعذاب القريب بانذار الرجل قومه بالجيش 
المصبح وشمه هن أطاءه من أمنه ومن عصاء عن كدذب الرجل فى انذاره ومن صدته . الحديث الثانى حديثك أنى 
هربرة » جزم المرى فى الاطرافء بان البخارى ذكرء فى أحاديث الانبياء ولم يذكر أنه أورده فى الرقاق ٠‏ فوجهدتة 
فى أحاديث الانبياء فى ترجمة سايان عليه الام للكنه لم يذكر إلا طر منه ولم أستحضره اذ ذاك فى الرقاق فشرحته 
وناك .ثم ظفرت به هنا فأذكر الآن من شرحه ما لم بتقدم ٠‏ قوله ( استوفد ) عنى أوقد وهو أبلغ ٠‏ والاضاءة 


تلض ١‏ - كتاب اارتاق 
فرط الانارة. قوله ) فلدا أضاءت ما<وله ) اختصرها ااؤلف هناك ونسيتها أن لتخريج 35 وملم من طر بق هام 
وى فى دواية شعيب كاترى ؛ وكأنة قبرك بلفظ الاية ٠‏ ووقع فى رواية مدلم وما< ولا والضمير النار : والاول 
الذى أوقد النار ؛ وول الثىء جانبه الذى يمكن أن ينتقل اليه » وسمى بذلك اشارة الى الدوران , ومنه قيل 
العام حول . قوله ( الفراش ) جرم المازرى بانما الجنادب « وتعقيه عياض أةال الجندب هو ااصرار ء قلت والحق 
ان الفراش اسم لنوع من الطيد مستفل له أجنحة أ كبر من جثته » وأنواعه عنتافة فى الكبر و[صذر وكذا أجنحته 
وعطف الدواب على الفراش يشعر ,أنها غير الجنادب والجراد ء وأغرب ابن تيب فقال : الفراش ماتهافى فى 
النار من البعوض » ومقتضاه أن بعض البءوض هو الذى رع ف النار ويسمى حينئذ الفراش . وقال الخليل الفراش 
كالبعوض وإنها شه به ا-كوثه ياق نفسه ف ااثار لا أنه بشارك البعوض ف أقرص . قولك (وهذه الدراب أنى نقع 
فى الذار يعن فا ) القول فيه كالقول فى الذى قي4ه » اختصره هناك فنسلته لتخر يج أبى أعيم وهو ف رواءة شغيب 
0 تدى ؛ و يدخل فيا بقع فى النار البعوض و أأبرغش » ووقع فىكلام بعض الششراح البق والمراد بة البعوض . قله 
( فجمل ) فى رواية الكدهمى ١‏ وجعل » ومن هذه الكامة الى آخر الحديث لم يذكره المصنف هناك . قوأه ( +مل ‏ . 
الرجل يعون ) بضمح التحتاذية والراى وضم العين المهءلة أى يدفغون , وف رواية يتزعبن بزيادة نون , وعنه مس ش 
من طريق همام عن أبى هربرة و وجمل يحجردن ويغلبنه فيتقحمن فها ء . قوله (فيقتحمن فها) أى يدخلن , وأصله 
القحم وهو الاقدام والوقوع فى الآمور الشاقة من غير لبت ؛ ودطاق دلى رص الثىء بغتة » واقتحم الدار مجم 
علا « قله ( فأنا آخذ ) قال النووى : دوى باسم الفاعل » ويروى بصيغة المضارعة من المتكام . قات : هذا فى 
رواية مسل ؛والاول هو الذى وقع فى الرخارى «وقال الطرى : الغاء فيه أصمحة كأنة للا قال « مثلى ومثل الئاس » 
. الهآق يما هر أحم وهو قولهه فنا آخذ يحجرك , ومن هذه الأقيقة الاذت من الغربة فى قوله , مثل الئاس » الى 
الخطاب فى قوله « حجرمء كا أن من أخذ فى حديث من له بشأنه عناية وهو مشذل فى شىء بورطه فى الهلاك 
يحد لشدة حرصه على نحاته أنه حاضر عنده » وفيه إشارة إلى ان الانسان الى النذير احوج منه الى البدير » لان 
جبلته مائلة الى الحظ العاجل دون الحظ الأجل .وف الحديث ما كان فيه يلي من الرآفة والرحة والحرص على تماة 
الآمة ٠م‏ قال تعالى ور حرص عليك بالمؤمنين رءوف رحيم ) ٠‏ قوله ( جرم ) بعنم المبلة وفتح اليم بعدها 
1 زاى جمع حجرة وى معقد الازار » ومن السراويل موضع الك ؛ و جوز ضرم الجيم فى اجنم . قوله ( عن الناد ) 
١‏ وضع المسبب موضع السبب لان المراد آنه يمنعهم من الوقوع ف المداصى الى ككون سببا لولوج النار “قوله (داتم) 
فى روابة الكشدروى دوم » وعاها شرح السكرماى فقال : كان لياس أن يقول و أتتم ٠‏ و لكنه تالوم وفيه التتفات » 
وفيه إشارة الى أن من أخن دسول الله يَْيمْ حجر لا اقتحام له ذيها ‏ قال : وفيه أيضا احثراز عن مواجبتهم 
بذ لك . قلت والرواءة بلفظ « وأتتم » ثابتة تدفح هذا ٠‏ ووقع فى رواية مسل ١‏ وأتم تفلتون » بفتم أوله والفاء 
واللام الاقيلة وأصله تثفاتون ٠‏ و بم أوله وسكون الفساء وفتح اللام ضبطوه بالوجمين وكلاهما جيح ؛ تقول 
تفلت مى وأفلت منى إن كان بيدك فعالل الحرب منك حتى هرب ء وقد تقدم بيان هذا الَثيل ؛ وحاصله أنه شبه 
تهافت أصماب الشبوات ف المعاصى الى نكون سبيا فى الوفوع فى ااثار بتهافك الفراش بالوقوع فى النار انياما 
كبو انها وشيه ذبه المصأة دن المعامى ها سؤفرم به وأنذدم يزب احب النار اأفراش هنها. وقال عياض : شيه 


الخحديث ١م)؟-‏ فى ام 


تسافط أهل المءاصى فى ثار الأخرة بتساقط الفراشن فى نار الدنيا ٠‏ قوله ( تقحمون فيا ) فى رواية هام عند 
مسل د فيغابونىء النون مثذلة لآن أصله فيذلبونى , واافاء سيبية , والنقدير أن آذ حجزك لأخاصك من النار لجعلتم 
الغلية مغيبة دن الاعذ. وله ( تقحمون) بفتح المثناة والقاف والمهملة المغددة والآصل تتقحمون أذفك إحدى 
الثاءوين ٠‏ قال الطيى : فق النشبيه الواقع فى هذا الحديث ,ترنف ولى معرنة مءى قوله 2 ومن يتمد ححدود الله 
فأ لتك م الظالمون ) وذلك أن حدود الله محارمه وتواهيه ك فى الحديث المحيح و ألا ان حم الله مامه » 
ورأسر , أنحارم حب الدنيا ورينتها واسديهاء لذتها وشبواته! » نهدبة يكلم [ظبار تلك الجدود ببياناته اأشافية الكافية 
من السكتاب والسنة باستنقاذ الرجال من النار » وشيه فشو ذلك فى مشارق الارض ومغارما باضاءة تلك النار 
ماحول المدّوقد . وشبه الناس وعدم مبالاتهم بذلك إلبيان والكدف ؛ وتعديهم حدود الله وحرصمم على استرفاء 
#لك اللذات والشهبوات ومنعه إياهم عن ذلك بأخذ سجزه ,الفراش الى تقتدمن ف النار وتغلين المى:وقد على دفءون 
عن الافتحام . كا أن المستوقدكان غرضه من فمله انتفاع الاق به من الاستضاءة والاستدفاء وغير ذلك » والفراش 
جلما جعلته _ببا لحلاكبا ء فكذلك كان القصد بلك البيانات اهتداء الامة واجتناءا ما هر سيب هلاكيم وثم 
مع ذلك لجبلهم جملوها مقتضية الرديهم ٠‏ وف قوله « آخذ بجرك » استعارة مثل حالة منعه الآمة من الحلاك بمالة 
رجل أخذ يحجرة صاحبه الذى يكاد وى فى مرواة مبا-كة . الحديث الثالث : قله ( ذكريا ) هو ابن أبى زائدة 
وعاص هو الشعبى . قوله ( ال-/ ) تقدم شرحه فى أوائل كتاب الاعان . قوله ( والمباجر من مجر ما نهى الله عنه) 
قل خص المباجر بالذكر تطييها لقلب من لم اجر من المسلدين لفوات ذلك بفتح مك » فأعلهم أن من مجر ما مهى 
الله عنهكان هو المباجر السكامل ٠‏ وحمل أن يكون ذلك تذيمها للمباجرين أن لا يتسكلوا على المجرة فيقصروا فى 
العمل . وهذا الحديث دن جوامع الكلم التى أوتيها يق . والقه أعل 
> - بإعسيب قول النىث رقع « لو تعلدونما أعر لضيحكم قايلا ولتسكرمكثيرا» 
5146 - 607 نحى ن كد حل ثنا اليث عن عقيل شن ان شهابر عن سعهد بن السجيب أن" أن 
هربرة رضى الله عنه كان يقول « قال رسول الله يله : لو اتعلمون ما أعل لشحكتم قليلا ولبكيتم كثيرا . 
[ الحديث 548١‏ طرفه فى : 55# ] 
مع د رشنا ليان بن حرب حل ثنا شعبة عن مومى' بن أنس « عن أنس_رضى” الله عيه قال : قال 
البى َل : لو تنعلدون ما أءل لضحكتم قليلا وليسكيتم كثيرا » 
قوله ( باب قول النى يَوْ : لو تعلدون ما أعلم ال ) ذكر فيه «ديث أبى هريرة بافظ النزجمة » وقوله ( عن 
سعيد بن المسيب ) فى رواية حجاج بن عمد دن الليث بسئده د أخبرقى سعيد » وحديث أل سكيذلك ؛ وهو طرف 
عن حدديث نقسدم فى تفسير الماندة ويأفى شر-ه فى كتاب الاعتصام ان شأء الله تعالى: والمراد بالعلم هذا ما تماق 
بوظمة الله وانتةامه ون إعصيه والأهوال النى تمع عند النزع والموت وف القبر وبرم القوامة و وهناسبة كثرة البكاء 
وقلة الضحك ف هذا المقام وأضحمة ؛ والمراذ به التخويف . وقد جاء ذا الحديث سبب أخرجه -خيد فى تفسيده 


0 | ١م‏ كتاب الرناك 


سند واه والطبرانى عن ابن عمر « خرج رول الله مك الى المسجد فآذا بقوم يتحدثون وإضحكون فقال : 
والذى نفمى بده ع فذكر هذا الحديث . وعن الحسن البضرى « من عل أن الموت مورده 2 والقيامة موعده » 


والوقوف بين يدى الله تعالى مششردة , لخقه أن يطول ق الدنيا حرنه , قال السكرمانى : فى هذا الحديث من صنامة 


البديم مقابلة الضحك با لبكاء والقلة بالكيثرة ومطابقة كل منهما 
ش | 4 - بإسيب بت الدار بالشبوات 

غ5" - ءثنا اسعاعهل قال 8 مالك عن ألى انار عن الأعرج دعن ألى هريرة أن رسول ل 
قي تال.: مدت البار بالشبوات » وحججتر ل با مكاره » 
. قله ( ياب حجبت النار بالثهرات )كذا الجميع ؛ عه أن فم د حفت » بدل وحجبت» أى غطيت 
1 بها فنكائت الشهوات سهبا للوقوع فى النار ٠‏ قوله ( حدثنا اسماغيل ) هو ابن أبى | ويس ١‏ قوله ( حدأنى مالك ) 
هذا الحديث ك ليس ف الموطأ ٠‏ وقد ضاق على الاسمافيلى عخرجه فأشخرجة عن اليثم بن شاف عن البخارى وأخرجه 
أب لعيم هن وجه آخر عن اسماعيل , وأخرجه الدارقطنى ف « الذرائب » من رواية اسماعيل ؛ ومن طر بق سعيد 
ابن داود واسق بن عمد الفروى أيضا عن مالك , وأخرجه أيضا من رواية عبد الله بن وهب هن مالك به لسكن 
وقفة . قوله ( عن أنى الرناد ) فى وواءة سعيد بن داود 5 أخيرنا أو الزناد » . قولكِ ( عن الاعرج عن أبى هريرة ) 
فى رواءة سعيه ين داود ه أن غبد الرعن بن هرهز أخيزه أنه سمع أبا هريرة يقول 58 قوله ( حجيت ) كذا 
الجميع فى الموضءين إلا الفروى نقال د حفت » فى امو ضهين ووكذا هو عند مل ون روآية ورقاء بن عر عن 
أبى الرناد » وككذا أخرجه ملم واأترمذى من حديث أأس 1 وهو هن جوامع كله 2 و بديع بلاغثه فى ذم 
الشهوات وإن مالت ألما النفرس » والحض على الطاءات وانكرهتها النفون وشق عاما . ونه ورد ايضاح ذلك 
من وجه آخر عن أبى هريرة '» فأخرج أو داود والترمذى وانساق وابن حبان والحام من وجه آخر عن أبى 
هررة رفعه م ا خلق اله الجئة والنار أرسل جبريل الى الجنة فقال : اأظر الجا » قال فرجمع اليه فقال وعز نك 
لا يسمع بها أحد إلا دخلباء فأس با شفع بالمكارم » فقال : ارجع اليا , فرجع فقال : وهزتك قد خفى أن 
لا ودخلبا أحد . قال : اذهب الى النار فالظر الها » فرجع فقال : ودزتك لا يسمع بها أحد فيدخابا ٠‏ فأم برا 
لشفت بالشهوات فقال : ارجع اها فرجع فقال : وعرتك اقد خشيت أن لا ينجو منها أحف . فبذا يفسر روابة 
الاعرج ٠‏ فان المراد بالمكاره هنا ما أمى المكلف عجاهدة سه فيه فعلا وتركا كالانيان بالعبادات على وجهبا 
والحافظة عليا واجتئاب المنهمات قولا وفملا : وأطاق عايا المكاره اشةتمها غلى العامل وصعو بها عليه ومن جملها 
الصير على المصيبة والقسليم لآم الله فيها ؛ والمراد بااشبوات ما لذ من أهور الدنيا مما مئع الشرع هن تعاطيه 
إما بالاصالة وإما لكون فعله يلوم ترك ثىء من المأ مورات ‏ وياتحق بذلك لهات والاكرثار ما أبيح غشية 
أن يوقع'فى ا محرم , فسكأنه قال : لا بوصل الى الجئة الا بارتتسكاب المثدقات المعبر عنها بالمكروهات ؛ ولا الى 
النار الا بتعاطى ااشهوات ٠‏ وهما حجوبتان فن متك الحجاب افتحم . وحمل أن يكون هذا الخبر وأنكات بلفظه . 
الخير والمراد به التببى . وتوله « حذتء بالمرلة واافاء هن ااحفاف وهو ١ا‏ حيط يالثىء حتى لا يتوصل اليه إلا 


الحديك برو ونيو لحف 
بتخطيه فالجزة لا يتودخل الجا إلا بقطع مفارز الممكاره والزار ا يلنجى محم إلا ترك الشووات ٠وقال‏ ان العمرنى: 


ممنى الحديث أن الشمبوات ج#عات على فاق النار وفى جوانما 3 ووم عضوم انها ضرب ما المثل لجملبا فى جوأنها 
من خارج ولوكان ذلك ما كان مثلا صحيحا ؛واما هى من داخل ؛ وهذه صورتها : 


المكاره اأشبوات 
فن اطلع الحجاب فقد واقع ما وراءه ؛ وكل من تصورها من غارج فقد ضل عن معى الحديث . ثم قال : وان 
قيل فقد جاء فى البخادى « حجبت النار بالثشبوات ء فالجواب أن المعنى واحد » لان الاعمى عن التقوى الذى قد 
أخذت الشبوات ممه و بره يراها ولا برى النار النى فى فيها » وذلك لاسقيلاء الجبالة والغفلة على قلبه » فهو 
كالطائر يرى الحبة فى داخل الف .ف عجر بة به ولا يرى الفخ لغلبة شروة الحبة على قلبه وتعاق باله مر!. قلبى: بالخ 
كعادته ف تضليل من حمل الحديث على ظادره ؛ ليس ما قله غيره ؛بعيد , وأن الثشبوات على جانب الناد من خارج 
فن واقنها دخرق الحجاب دخل النار , يا أن الدى قاله القاضى تمل والله أمل (٠‏ تأبيه ) : أدخل ابن إطال ىق 
هذ! الباب حديى الاب الذى بعده وححذف الترجمة التى تليه وهى ثا بي فى جميع الاصول » وفما الحديثان وايس فى 

الذى قيلها الا حديثك أن هررة 

9 - لأسي ااجئة أقرب إلى أحدم من شراك كه » والنار مثل” ذلك 

همع" ب 670 «ومى' بن مسعود حدثنا دياق عق ماعو والأءعشر معن أى وال « عن عبد الل 
رضى الله عنه قال : قال البى' : الجنة أقرب إلى أحدكم من يرال ذه . والنارث مثل ذاك » 


5 َ ْ له « 0 0 0 
45 - طكئئ همد بن المثنى علدنا عند و حد ثنا شعبة عن عبد الاك ن ير عن ألى سلة *عن 


أى هريرة عن الى 2 قال : أصدق بيت فاله الشاعر : لامكل شىر ماخلا الله باطل » 

قوله ( باب الجئة أفرب الى أءدم من شراك نعله ) هذه الترجمة حذفها ان إطال ء وذكر الحديثين اللذين ذا 
ق الياب الذى قيابا , واائاسية ظاهرة سكن الذى يت فى الادول النذفرقة ٠‏ الحديث الارل, قوله ( حد ةنا «وقى 
ابن مسعرد ) فو أو حذيفة الودى وهو بكنيةه أكون وسفءان شيخه هو الررى » وعبيد الله هر ابن مسغود, 
والسند كاه كوفيون . قوأه ( شراك ) :قدم ضبطه وبيانة فى أواخركداب اللياس وأنه ادير الذى يذخل فيه إصبع 
الرجل » وزطلق أإضا على كل سهروق به القدم . قال ابن إطال : فيه أن الطاعة موصلة الى الجئة وان المعصية مقرية 
الى النار » وإن أأطاعة والمدصية قد كون ف أيسر الاشياء ٠‏ رتقدم فى هذا أأعنى قريبا حديث دان الرجل لبتكلم 
بالكامة » الحديث ء فينبغى للمرء أن لا يذهد فى ليل من الخير أن يأقيه , ولاق قليل من ااثر أن يثنيه ء ونه لا 
لم السئة الى برحه الله يها ولا السيئة النى يسغط عليه ما . وقال اين الجوذى : معنى الحديث أن محصيل الجئة 
-هول به حيح »> د وأمل اأطاءة : و اانا ر كيز 4ف عرائتة الأو ى دقعل الممسءة , الحديث اثانى حذيث أنىهر رق» 


٠‏ - كاج ١١‏ * نمالارى 


111 ع4 كتاب الرفاق. 


وقد تقدم فى أوائل السيرة النبوية وفى الأدب . قوله ( أصدق بيت) أطاق البيت على بعضه ازا » فآن الذى ذكره 
تصفه وهو المراع الاول المسمى عروض البيت , وأا تصفه الثاتى وهو المسمى بالضرب فبو د وكل أعيم 
لاعالة زائل , . و تمل أن يكرن على سبيل الاكتفاء فأشار بأول البيث الى بقيته وااراد كاءء وعكسه ما معنى 
فى « باب ما يحوز من الشعر » كيتاب الادب بلفظ «١‏ أصدقكذة , فان المراد ءا القصيدة وقد أطلةبا وأراد 
البيت ٠‏ وتق-دم شرح هذا الحديث فى أيام الجاهلية » وأورده فيها أيعنا بلفظ ‏ أصد قكلة » وهو المورد . 
وذكرت هناك أن فى رواية شريك عند مسلم بافظ م أشعر كلمة تمكامت بها العرب » ويحث الم لى فى ذلك , 
وذكرت أيضا ما أورده ابن إعق فى السيرة فا جرى لمءثيان بن مظعون مع لبود بن ر بيعة ناظم هذا البيت حيث 
قال له لا أنشد الدراع الاول : صدقت ء ولا ألشد المرام الثاتى : كنذبت » ثم قل له ؟ أعيم الجئة لا زول .. 
وذكرت توجيه كل من الامن ؛ وان كل من صدق بأن ما خلا الله باطل :ةد صردق ببطلان ما سواه » فيدخل أميم 
الجئة » بها حاصله أن المراد بالباطل هدا المالك , وكل ثى. سوى الله جائز عليه الفناء وان خلق فيه البقاء بعد ذلك 
كنديم الجنة , واه ألم . وقال ابن بطال هنا : قرل « ماخلا الله باطل , ادظ عام أريد به الخصوض »؛ وااراد أن 
كل ما قرب من اله فلوس بياطل:. وأما أعور الدئيا النى لا نثول الى طاعة.الله فبى الباطل انتمبى . و لعل الاول 
أول (٠‏ تنبيه ) : مناسبة هذا الحديث الثانى للنرجسة خفية » وكأن اترجة ل تضمئت ما ف الحديث الاول من 
الندريض على الطاءة ولو لت والزجر عن المعصية واو قات فيةوم أن من شالف ذلك [إبما ذا لفه لرغية فى أص 
من أمور الدنيا , وكل ما فى الدنيا باطل يا صرح به الحديث الثاتى , فلا يذبشى المافل أن يؤثر الفاتى على الباق 


٠‏ - بإصيست لظ" إلى من هو أسفل" منه » ولا ينظر' إلى هن هو فو قه 
1 25 يرشنا إعاعيل قال حد ثنى مالك عن أبى الزناد عن الأعرج «عن أبى هريرة عن رسولر الله 


كل قال : إذا نظر أحدتكم إلى من فض عليه فى الال وتلا ينظ" إلى من هو أل منه من فطل عليه » 
قوله ( باب اءنظر الى من هو أسفل دنه ؛ ولا ينظر الى من هو فوته ) هذا لفظ حديث أخرجه ملم بنحوه 
من طرءق الأعش عن أبى صالح عن أبى «ريرة بافظ ١‏ الفاروا الى ءن هر 'سفل منكم , ولا تنفاروا الى هن هو 
نوق » ٠‏ قوله (حدثنا اسماعيل) ٠و‏ ابن أبى أويس ٠‏ قوله ( عن ألى الزناد ) فى دراية ابن وهب عن مالك 
حدثنى أبو الزنادء أخرجه الدارتطنق فى ١‏ الغرائب » . قوله ( عن الآعرج ) فى رواية سعيد بن داود عن مالك 
وحداقى أبو الرناد أن عبد الرءن بن ورءر أخبره أنه جمع أبا هريرة ٠‏ أخرجه الدارقطى أيضا » وضاق عغرجه 
على أنى تعيم فأخرجه ٠ن‏ طني بق القاميم بن زكر ٍ عن البخار ى ,2 وآخر جه الاسماعيلى من طر يق حيد بن قيبة عن 
اعاعيل والدارئطتى من وجبين عن اسماعيل ٠‏ قوله ( اذا نظر ادك الى من فضل ) با لغاء والمءجمة على البناء 
لاجبول . قله ( فى المال الاق ) بفتح الخاء أى 'صورة ؛ و تمل أن يدخل فى ذلك الآولاد والاتباع وكل ما 
تلق بزيئة المماة الدئما ؛ورأيته فى أسخة ممة.دة هن ١‏ الكرائبء للدراةهانى د والحاق « إعام الذاء واللام ' قوآه 
( نلينظر الى من هو أسفل منه ) فى دواية هيد العزيز بن يحى دن مالك « ذلءنظر الى من حاته » أخرجه الدارقطنى 
أيضا : وعوذ قََ أسفل الرفع والذهب واأراد ذلك ما تعلق والدنما 7 قوله ١‏ كن فضل عليه )كذا 3 فى آخر 


الحديث وو 1و4 اباس 


وذا الحمديث عند مسلم من طريق المغيرة بن عبد الرمن عن أنى الزناد » وكذا ثبت لالك الذى أخرجه اليبخارى 
من طريقه ءذد الدارفانى من رواية سعيك بن دأود عيْه إسلد يح وذاد عسل من اررق أنى صالح المذكورة 
دأبو أجدر أن ي “زدروا لعمة ألله علي 6 أى هر حة.ق يعدم الازدراء.ودو افتمال من زريع عليه وأزديت بة 
اذا تنقصته » وف معناه ما أخرجه الحاكم من -ديث غيد الله بن الدخير رفوه م أفلوا الدخول على الاغئياء فانة 
أحري أن لا ردروا نءسمة الله ؛ قال أين بطال : هذا الحديث جامع امات الخير لآن المرء لا يكدون تحال تتعاق 
بالدين من عبادة ريه ينهدا فها إلا وجد من هر فوةه , فى ظلوت نفسه الأحاق به ا-تقصر حاله فيسكون أبدا قََ 
زئادة تتقربة من رية » ولا يكرن على حال خ.يسة من الديا إلا وجد من أعلبا من هو أقدن خالا مزه . كاذ تفكر 
فى ذلك عل أن نعمة الله وصلت اليه دون كثير من فضل عليه يذلك من غير أمى أوجبه , فيلزم نفسه ااعكر ء فيعظم 
اغتباطه بذلك فى مغاده . وقال غيره : فى هذا الحديث دواء الداء لان الشخص اذا ذظر الى من هو فوقه ل يأمن أن 
دؤثر ذلك فيه حسد! ؛ ودواؤه أن ينظر الى من هو أسفل منه ايكون ذلك داعيا إلى الشكر . وقد وقع فى فسخة عمرو 
أبن شعيب عن أبيه عن جده رفعه قال د خصلتأن من كانتا فيه كتيه الله شاكرا سابرا : من أظر فى دئياه إلى من 
هو دوئة مد الله على ما فضله به عليه » ومن نظر فى ديئه الى من هو فوقه مَافتدى به واأنا من نظر فى دنياه 
الى من هو فوقه فأسف على ما قانة فانة لا يكب شاكرا ولا صابرا 


مه ع - 0 ل - - 
1 هس شه أو معمر «دثنا عيدك الوارث حدائنا جل او عمات حداثنا أبو ر جاء المطاردى 2 عن 


بن عباس رضى الله ءنهما عن الذى" يله فيا وى عن ربه عر وجل“فال قال : إن" الله كتب الحسنات والسيئات 
“م بين ذاث ؛ فن ثم حسنة فلم يعمأها كتمها الله له عند حسنة كاءلة , غان هو م مها فعواها كتمما لل له عنده 
عش حسبات إلى سوعائة رضدف إلى أضعافر 2 0 1خ من م سيئر فلم يعماما كيبا 21 أه نذا حسزة كاملة 2 ' 
فإِنْ هوم مها فمسلها كتيها الله له سيئة واحدة » 

قوله ( باب من ثم حمئة أو إسيئة ( الهم ارجبيح قصد الفمل » تقول همدت بكذا أى أصدلة بوم 2 وهو 
ذوق ع#رد خطرد لْدذىء بألقاب قوله ( حدثنا أبو معدر ( هو غمدك الله سن عرو سن المجام المذرى يكسر المم 
وسكون النون رفتح القاف » وعيك الوارث هو ابن سرك ٠‏ وأس'د كله إصر بون » وجءد بن دئار تأزعى صغير وهو 
الجود أبو عثيان الرارى هن أنس فى أواخر الافقات وق غيرها . قوله (عن ابن عباس) فى روانة الحسن بن ذكوان 
عن أبى رجاء «ءدثنى ابن عياس » أخرجه أحد . قوله (عن النى ب فى روابة سدد عند الاسماء.لى دءن رول 
الله يلع » دم أر فى شىء من الطرق المّهريح إسماع ابن عراس له من النى يله . قله (ذما بروى عن ربه) هذا من 
الاحاديثك الالحية م هوعةءهل أن يكون با ناماه يه ق رنة بلا واسطة وحتهل أن كرون م تلماه بواسطة االملهل 
وهو الر اجح وقال الكر مالى : مهل أن يكو نهدن الاحاد انث القدسية و >تهل أن بكر نْ لبيان 1 فيه دن الاسناد 


1 ون رم كتاب ارق 


الصريح الى لله حيث قال « أن الله كتب » و>تمل أن يكون ابيان الواقم وابس فيه أن غيره ليس كذلك لان وَل 
لا ينطق عن الموى ان هر الاوحى بوحى» بل فيه أن غير كذلك اذ قال « فيها يروية » أى فى جلة مابرويه اتهى 
ماخصا . والثانى لا بنافى الاول وهو المعتمد ء فقسد أخرجه ملم من طريق جهفر بن يهان دن الجمد ولم يق 
لفظه» وأخرجه أبو عوانة من طرإق عفان » وأبو نيم من طريق قتيبة كلاهما عن جعفر بأفظ « فيا يروى غن 
رية قآل : أن ربكم رحب ؛ من ثم حسنة » وسيأتى فى التوحيد من طريق الاعرج عن أنى دريرة بلفظ «عن رسول 
أقه علد نال : يقول الله عزوجل إذا أراد عبدى أن يعهل» وأخرجه سل بتجره من هذا الوجه وهن طرق أخرى 
مها عن العلاء بن عبد الر#ن عن أبيه عن أبى هريرة عن النى بيع قال « قال الله عر وجل اذا مم عيدى ». قوله 
) ان الله عر وجل كب المسنات وااسيئات ) حمل أن بكرن هذا هن فول اقه تعالى فيكون التقدير قال الله ان 
له كبتب ٠‏ ويحتمل أن يكرن من كلام النى يلقع يحكيه عن فمل الله تعالى وفاعل ه ثم بين ذلك , هو الله تعالى ؛ وقوله 
«فن م" , شرح ذلك ٠‏ قوله ( ثم بين ذلك ) أى فصله بقوله « فن ثم » والمجمل قرله ه كتب الحسنات والسيئات » 
رول كتب قال الماوى أى أمى الحفظة أن :كءتب ء أو المراد قدر ذلك فى علمه على وؤق الواقع مها ٠‏ وقال غيره 
المراد قدر ذلك وءرف ا!_كنتبة من الملا ذلك التقدر , فلا تحتاج الى الا تفسار فى كل وقت عن كيفية الكتاية 
الكرنه أم١مفرونا ٠‏ أنتهى . وقد إعماكر على ذلك ما أخرجه هلم من طر يق همام عن أبى هر برة رفعه قال 
«قالت الملائمكة : رب ذاك عبدك يريد أن يعمل سيء: » وهو أإصر بهء فال : أرقبوه فان علا فاكتتبوها» فهذا 
ظاهرء وتوع المراجمة , لكن ذلك مخصوص بارادة مل السيئة . وحمل أن يكون ذلك وقع فى ابتداء الام فلا 
حمل الجواب استقر ذلك فلا حتاج الى الأراجمة بدده . وقد وجدت عن الشافعى ما يوافق ظاهر البز , وأن 
المؤاخذة اتما تقع لمن هم" على الثىء فشرع فيه . لا من هم به ولم يتل به العمل » فقال فى صلاة الخوف لما ذحكر 
العمل اذى بوطلا ما حاصله : ان من أحرم ا اصلاة وقصد اقدال لشرع فيه إطالء صلاته ؛ وهدن تحرم وقصى الى 
المدو أو دهمه دقمه لوال / تبطل . وله رقن مم ) كمذا قّ دواية ابن سيرين عن أبى هر برة عئد مس لءوق رواءة 
الآعرج فى التوحيد « اذا أراد » وأخرجه مل من هذا 'لوجه بافظ , إذا مم , وكذا ءنده من رواية الملاء بن 
عوك الرءن عن أبيه عن أبى هرارة أوما رعق واحد»؛ ودقع للم أرضا دن رواية همام عن أبى وررة بلفظ 0 اذا 
تحدث, وهو مول على حديث النفس لتوافن الروايات الاخرى ؛ وحمل أن يكون على ظاهره و لكن لهس قيدا 
كثاءة الحسئة بل ؟جرد الارادة تكتب الحدنة الهم وردما يدل على أن «طاق اهم والارادة لا كن ٠)‏ فعئد 
أحد رصحه ان يان والحام من حديث خريم بن فاك رقمه م ومن ثم بحنة هلم الله أنة قد شعن جا قايه 
وحرص عاما » وقد تملك به اين بان فقال بعد اراد حدرث الياب فى يده : المراد باهم ددا العزم . ثم قال : 
وحتمل أن الله يكيتب المسنة جرد اهم بها وانلم يعزم عأيها زيادة فى اأفضل ٠‏ قوله فم إعمابا ) يقناول تؤعمل 
الجرارح » وأما عمل القلب فرحتمل نفيه أيضا إن كانت الحسئة تسكتب جرد الحم كا فى معظم الأحاديث ؛ لاان 
فيدت بالتصمم كا فى حديث خريم ؛ ويؤيد الاول حديث أبى ذر عند مل أن الكف عن اشر صدقة ٠‏ قوإه 
ركتما الله له ) أى للذى مم بالحسنة ( عنده ) أى عند الله ( حسئة كاءلة ) كاذا ثبت فى حديث أبن هياس 
درن حدث أ هريرة وغيره وصف الحدئة بكوتما كاءلة ؛ وهتكذا قرا « -:دء » » وأيها نوعان من التأكيد: 


الحديث 46 - [و4و كفن 


فأما المندية فاشارة إلى الشرف » وأما الكال ناشارة الى رفع توم نقصبا لكوتم! نمأت عن الهم الجرد . فكأ نه 
قيل بل هى كاملة لانقص فا . قال الذووى : أشار بقوله « عنده » الى مزيد الاعتناء به وبقوله وكاءلة» الى تمظيم 
الحسنة وأ كيد أمرها ء وعكس ذلك فى السيئة فم يصفها بكاءلة بل أكدها بقرله « واحدة ‏ [شارة الى تخفيفبا 
مبالغة فى الفضل والاحسان . وممنى قوله « كاتها الله . أمى الحفظة بكمّابتها بدليل حديث أن هريرة الأتى فى 
التو حيد بلفظ ١‏ اذا 3 اد عيدىي أن يعمل سيدّة فلا تكتبو 5 عليه حىىّ يعمابا عو فيه دليل على أن الك إظاع 
على ما فى قلب الأدى إما باطلاع الن إباه أو بأن خاق له علا يدرك به ذلك » ويؤيد الاول ما أخرجه ابن أبى 
الدنيا عن أنى عمران الجونى قال د يناد الملك اكنتب افلان كذا وكدذاء فيقول يارب [نه ل يعمله , فيقول 
إنه توآه » وقيل بل يحد الملك للهم بالسيئة راعمة خرياة وبالحم:ة واتحة طيبة ؛ وأخرج ذلك الطرى عن أن ٠«شر‏ 
المدئى » وجاء مده عن سفيان بن عميئة د ورأيت فى شرح مغلطاى أنه ورد مفوعاء آل اأطوفى [ما ك:يت الحسئة 
بمجرد الارادة لآن ارادة الخير سوب الى العمل وارادة الخير خيرلأن إرادة الخير من عمل القلب ؛ واستشكل بأنه 
اذا كان كمذلك فك.رفب لا نضاءف لعموم قوله ( من جاء بالحسئة فله مشر أء الحا ) واجيب يحول الآية على عمل 
الجوارح والحديث على الهم الجرذ واستشكل اءضا بأن عمل القاب اذا اعدير فى حضول الحدئة فنكيف لم يمتعراق 
حصول السيئة ؟ واجيب ,أن ترك عمل السيئة الى وقع الهم بها يك.فرها لانه قد نسخ قصده السبئة وخالف هواه» ثم 
أن ظاهر الحديثك حصول الهسنة جرد الترك سواء كان ذلك انع أم لا ؛ ويتّجة أن يقال : يتفارت عظم اأحمساة 
#سب المانع فا نكان غارجما مع بقاء تصد الذى م بفعل الحنة فبى دظيمة القدر, ولاسيا ان قارتها ندم على 
تفوبتها واستمرت النية على فعابا عند القدرة ؛ وا نكان اانرك من الذى هم من قبل نفسه فوسى دون ذلك إلا إن قارنها 
قصد الاعراض عنها جملة والرغية عن فملوا » ولا سيا إن وقع العل فى ع-كسها أن برد أن يتصدق يدرم مثلا 
فضرفه بعينه فى معصية » فالذى يظور فى الاخير أن لا تكاتب له حسنة أصلا , وأماما قبله فعلى الاحتيال . واستدل 
بقوله حسنة كاملة على أنما تكب حسنة مضاعقة لآن ذلك هو اكال لك.نه مدكل رازم منه مساوأة .ن توى الخير 
يمن عله فى أن كلا منهما يكداتب له حسئة . وأجوب بأن التضعيف فى الأية يقتضى اختصاصه بالماءل لقوله تءالى 
إمن جاء بالحسنة) وانجىء برأ هو العمل وأما النارى فانما ورد أنه يكدتب له <منة وممناء يكتب له مثل ثواب 
الحسنة ء والتضغيف قدر زائد على أدل الحسئة » والءلم عند الله تعالى . قَوله ( قن مم بها وعملبا كنبا اق له 
عنده عثر عسات ) يؤخف هله دقع توم أن جسدة الارادة تضاف الى عشرة التضديف فنكون اللة احدى 
عثرة على ما هو ظاهر رو اية جذقى بن سيان عند مسنم ولفظه ٠‏ فان ابا كستيت ل مشر أمثالها . ركدذا فى 
حديث أبى هريرة وفى بعض طرقه امال » ورواية هبد الوارث ف الباب ظاهرة فيا قلته وهر المعتمد » قال ابن 
عبد السلام فى أماليه : معنى الحديع اذا هم يحدنة فان كتبت 4 حسنه عيابا كلت لله مشرة 109 نأغن بقيدكوتها 
.قم وا ء يركذا السئة اذاعلرا لا :سكتب واجدة لاوم وأخرى الل بل نكتب وا-دة فقط . قات : الثانى صريح 
فى حجديث هذا الباب ؛ وهو مةضى كوت فى جميع الطرق لا نسكتب جرد الحم ؛ وأما حسئة الحم بالحسئة فالاحتيال 
قم » وقوله برد كونها قد هم بها يمكر عليه من عمل حسئة بغتة من غير أن يسرق له أنه هم بها فان قضية كلامه أنه 
يكنب له تسعة وهو لاف ظاهر الآية ( من جاء بالحسنة فله عثر أمثالها) أنه يقناول من مم بها ومن لم >م » 
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والتحق.ق أن حاةة من هم ما تددج فى المهلى فى عثيرة العمل أكن تكون <سنة من هم ا أعظام قدرا من لم جم بها؛ 
و العلم عند الله تعالى ٠‏ قوله ) الى سبعائة ضعف ) الضهف ف اللغة الكل » والتحقيق أنه هم بقع على المدد بشرط 
أن يكون معه عدد آخر » فاذا قبل ضءف العشرة فهم أن المراد عشرون » ومن ذلك لو أقر بأن له عندى: ضعف 
درم ازمه درهمان أو ضع درتم لزمه ثلاثة ٠‏ لوه ( الى أضعاف كثيرة ) لم بقع فى ثىء من طرق حديث أَبى 
هريرة « الى أضعا ف كثيرة , الافى حديثه المأضى ف الصيام فان فى بعض طرقه عند ملم و الى سبعانة ضءف الى 
ماشاء الله» وله من حذيث أفى ذر رفعه د يقول الله من عمل <سنة فله عثير أمثالها وأزيد » وهو بفتح الهزرة 


وكسر الراى » وهذا يدل على أن تضعيف حسنئة الممل الى عدرة مجروم ية ومازاد عليها جائز وقوعه بحسب الزيادة 
فى الاخلاص وصددق العزم وحضور لقاب وته-دى النفع كالصدقة الجارية وااعل النافع والسئة الحسنة وشرف 
العمل ونحو ذلك ؛ وقد قبل ان العمل الذى يضاءف الى سبعانة عاص بالنفقة فى سبيل الله » وتمسك ائله ا فى 
حديث خريم بن فاتك المشمار اليه قريبا رفمه « من ثم بحسئة فلم إععلبا » فذكر الحديث وفيه « ومن عمل حسنة 
كانت له بعشر أمثالها » ومن أنفق نفقة فى سبيل الله كانت له بسبعمائة ضف » وتعقب بأنه صرب ف أن النفقة فى 
سجيل اقه تضاءف الى سميعائة وليس فيه ذلك عن غيرها صرحا : ويدل على التعميم حديث أبى هريرة الماذى فى 
الصيام وكل ل ابن آدم إضاءف الحسئة بعشر أمثالها الى سبعبالة ضعف » الحديث واخّاف فى قوله تعالى ( والله 
إضامف ان إثاء 14 هل اراد المضاعفة الى سيعائه فقط أو زيادة على ذلك ؟ فالاول هو المحقق من سياق الآاية 
والثالى محتدل » و يزيد الجراز سعة الفضل ٠‏ قوله ( ومن ثم إسيئة فلم يعملا كما الله له فده حسنة كاملة ) المراد 
بالكال عظم القدر يا تقدم لا التضعيف الى العشرة » ولم يقع التقييد بكامله فى طرق حديث أبى هريرة » وظاهر 
الاطلاق كاية الحسئة :جرد ااترك » اسكنه قيده فى حديث الاعرج هن أبى هريرة كا سيأتى فى كدتاب النوحيد 
وافظه ١‏ اذا أراد ويدى أن يعمل سيئة فلا نلدبو و عايه حى اعدلبا » فآن عيلبا 000 ها له مثابا ؛ وان ركيا 
من أجلى فاكتبوها له حدئة » وأخرجه ملم من هذا الوجه ٠‏ لكن لم يقع عنده « من أجلى » ووقع هنده هن 
طريق هيام ءعن أنى هررة دوان تركيا ذاكيتيوها له حئة , اما ركبا من جرأى » بفم اجيم وتشديد الراء زمد 
الالفف ياء الماكام وهف ععنى دن أجل ٠‏ وئةل عياض عن بفض العذاء أنة خخلى حديث ابن عباتن على عومة ثم 
صوب حل مطأةه على ما قيد فى حدرث أنى هريرة . قلت : و تمل أن تكون حسنة من ترك بغير اس :<ضار ماقيد 
به درن حسئة الآخر لما تقدم أن ترك الممصية كف عن اأشر والكف هن اشر خير » ويحة.ل أيضا أن يكتب 
من ثم بالمغصية ثم تركرا حسئة مردة » فان تركبا من عفافة ر به سبحا نه كيتّبت حسئة مطذاءفة . وقال الخطاب: حل 
كنتابة الحسنة على التَرك أن يكون ااتارك قد قدر على الفمل ثم تركه , لان الانسان لا بسمى تاركا الا مع القدرة ٠‏ 
وبدخل فية من حال بيئه وبين حرصه على الفعل مائع كأن عثى الى امسأة انذتى بها مثلا فيجد الباب مذاقا ويتعسر 
فتحه » ومثله من »كن من الزنا مثلا فم ينتشر أو طرقه ما حاف من أذاه عاجلا ٠‏ ووقسع فى حديث أبى كبعة 
الامارى ما قف يمارض ظاهر حديثك الياب وهو ما أخرجه أحد وابن ماجه والترمذى و#حه بافظ ١‏ اما الدنيا 
لأربعة » فذكر الحديث وفيه ٠‏ وعبد رزته الله مالا ول يرزقه علا فوو يعمل فى ماله بغيد هل لا يمّق فيه ربه 
ولا يصل قية رححه ولا برى لله فيه حا فبذا بأخيث اإنازل ودجل : يرزقه اه مالا ولاءليا فبو يقرل : لوآن 
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لى مالا اعمات فيه بعمل فلات , فم فى 'لوزر سواءء نةيل المع بين الحديثين بالتنز.ل على حالّين , فتحمل الحالة 
الاولى على من ثم بالمعصية هما جردا من غير تمي » والحالة الثافية على من مم على ذلك وأدر عليه. رهو٠وافق‏ 
لما ذهب اليه البافلاتى وغيره ؛ قال المازرى : ذهب ابن الراقلانى يعنى ومن بعه الى أن من عزم على المعصية يقلبه 
ووطن عايما هسه أنه يأئم ء وحمل الاحاديثك الواردة فى العفو عمن مم بسيئة ولم يععلرا على الخاطر الذى مر 
بالقاب ولا يتقر . قال المازرى : وغالفه كثير من الفةباء واللحدثين والمتمكلين ونقل ذلك عن نص الشافمى » 
ويؤيده قوله فى حديث أبى هريرة فيا أخرجه هل من طريق همام عنه بلفظ د فأنا أغفرها له مالم يعملبا » فان 
الظاهر أن المراد بالعمل هنا عل الجارحة بالمعصية المبموم بة. وقدةبه عياض بأن طامة السلف وأهل العلل على ماقال 
ابن الراقلاى لاتفافوم على المؤاخذة بأعمال القأوب » لكوم قالوا : ان العرم على السيئة يكتب سيدّة بجرده لا 
السيئة التى مم أن يعملها »كن يأعى بتحصيل ممصية ثم لا يفعلها بعد -صوها فانة يأئم بالامر المذكور لا بالمحصية 
وما يدل على ذلك حدديث و اذا الاق المسلمان بسيفما فالقائل والمقتول ف النار » قبل هذا القائل ذا بال المقتول ؟ 
قال : انهكان حريصا على قل صاحبه . وسيأقى سيافه وشرحه فى كتاب الفتن » والذى يظبر أنة من هذا الجنس 
وهو أنه يعاقب على عزمه ممقدار مأ إستحةه ولايءاقب عقاب من باشر القل سا . وهنا قسم آخر وهو هن نعل 
المعصية ول يتب تائم م أن يدود الما فا'نة يعاقب على الاضرار كا جزم به ابن الموارك وغيره فى تفسير قوله 
تعالى 2 وم #»>مرراءل ما فعلوا 14 ويؤطه أن الاهرار معصية اتفانا , فن زم غلى المعص.ة وعم علها 
كيت عليه سيئة » فاذا عمابا كتيت عليه موصية ثاأية . قال النووى : وهذا ظاهر حسن لا هزيد عليه » وقف 
تظاهرت :صوص الثشريءة بالمؤاخذة على عرم القاب المستقر كةو له تعالى (ر ان الذين حبون أن أشيع الفاحشة ) 
الآية »وقوه ( اجتذبواكثيدا من الظن ) وغير ذلك . وقال ابن الجرزى : اذا حدث نفسه بالممهية لم يؤاخذ 
فآن عورم وصمم زاد على «ديث النفس وهو هن عمل القاب ٠‏ قال : والدايل على التفريق بين الحم والعزم أن من 
كان فى نالصلاة فوقع فى شراطره أن يقطهها لم تنقطع , فان عمم على قلعبا إطات . وأجيب عن القول الاول بأن 
المؤاخذة على أعرال القلوب ال.َدَلة بالمعصية لا تستلوم الأؤاخذة دلى عمل القلب يقصد ممصية الجار-ة اذا لم يعمل 
المقصود ٠‏ الفرق بين ما هو بالقصد وما هو بالوسيلة . وقسم بعضهم ما يقع فى النفس أقساما يظور منها الجواب 


عن الثانى » أضعفها أن يخطر له ثم يذهب فى الحال , وهذا من الوسوءة وهو معفو عه وهو درن الزددء وفوقة 
أن يترد فيه فهم به َم ينغر عنه فإتركه شم عم به مم ترك كذلك ولا إستمر غلى تمد » وهذا هو التردد فيعق 
عنه أيضا . وفوقه أن عل اليه ولا ينفر عنه ا-كن لا يصمم على فمله وهذ! هو الحم فيعنى عنه أيضا ؛ وذوقه أن 
ميل اليه ولا ينفر منه بل يصمم على فعسه فهذا.هو العرم وهو منتهى الحم » وهو على .ين : القسم الآول أن 
يكون من أعمال القلوب درف كالشك فى الوحدائية أو النبوة أو البعث فهذا كفر ويعاقب علب جزما » ودونه 
المعصية التى لا تصل الى السكفر كن حب ما يبغض الله ويبغض ما بحبه الله وحب للسل الاذى إخير موجب لذلك 
فبذا يأثم » ويلتحق به الكبر والمجب والبغى واككر والسد » وفى بمض هذا خلاف : فعن الحسن البصرى أنسوء 
الظن بالم-لم وحسده معفو عنه ولوه على ما يقع فى النفس مما لا ية-در على دثعه . لكن هن يقع له ذللك مأ«ور ٠‏ 
#جاهد ته النفس على تركة ٠‏ والقمم الأأنى أن يكون من أعمال الجرارح كالرنا رالمرقة فروالذى رقع فيه النزاع ؛ فذهبت 
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طائفة الى عدم المواخذة يذلك أصلاء ونقل عن نص الشافعى ؛ و بؤيده ٠١‏ وقع فى حديث خريم بن فاتك المنبه عليه 
قول فائه ححيث ذكر الهم بالحسئة قال : عل الله أنه أشعرها قلبه وحرص عاما , وحيث ذكر الحم بالسيئة لم يقيد بثىء 
بل قال فيه : ومن هم بسيئة لم تسكتب عليه » والمقام مقام الفضل فلا يايق التحجير فيه . وذهب كثير من الملداء 
الى المؤاخذة بالارم المصهم “ودأل ابن الميارك سفيان اثورى : أ يؤاخذ المبد ما هم به؟ فال : اذا جرم ذلك . 
واستدل كثير مم بقوله تمالى ( وا-كن يواخم ما كسيت فلوبم ) وحلوا حديث ألى هريرة الصحيح المرفوع 
د ان الله يجاوز لأمى عا حدمت يه أنفسها مال تعمل به أو تكلم » على الخطرات كا نقدم . ثم اأرق هؤلاء 
ذقالت ظائفة : يماقب عليه صاحبه فى الدنيا خاصة بنحو اهم والم » وقاات طائفة : بل يعاقب عليه بوم القيامة 
اسكن بالمتاب لا بالعذاب ٠‏ وهذا قول ابن جرح والربيع بن أنس وطائفة ونسب ذلك الى ابن عياس أيضا » 
واستدلوا يحديث النجوى الماضى شرحه فى « باب ستر المؤمن على نفسه » من كتاب الأدب ؛ واءكثنى جماعة من 
ذهب الى عدم مؤاخذة من وقع مه الهم بالموصية م يقع ف الحرم الى وأو م إصوم أقوله تمالى 2 ومن برد فيه 
بالحاد بظل نذقه من عذاب أليم ) ذكره السدى فى تفسيره عن مرة عن ابن مسعود ٠‏ وأخرجه أحمد من طريقه 
مىرقوعا » وممم من رجحه موقوفاء ويؤيد ذلك أن الحرم يجوب اعقاد "عظيمه فن م بالمعصءة فيه خااف الواجب 
باتهواك حرمته ؛ وتمقب هذا البحث بأن تعظي الله أحكد من تعظم المرم ومع ذلك فن م بمعصيته لا يؤاخذه 
فكيف يؤاخذ ما دونه ؟ و سكن أن يحاب عن هذا بأن انتباك حرمة الحرم بالمعصية نستلزم انتهاك حرمة الله لآن 
نعظيم الحرم من تمظم الله نصارت اممصية فى الحرم أشد من المعصية فى غيره وان اشترك الجميع فى ترك تعظيم 
الله تعالى ٠‏ نعم من ثم بالممصية تاصدا! الاستخفاف بالخر م عدى 2 ومن ثم معصية الله قاصدا الاتخفاف 
بالله كدفر» وائما المعفو عنه من ثم #عصية ذاهلا عن تصد الاستخفاف » وهذا تفصيل جيه ينبغى أن ستحضر 
عند شرح حديث ولا يزلى الزاتى وهو مؤمن, . وال السمك الكبير : الحاجس لا يؤاخن به إجماعاء والخاطر وهو 
جريان ذلك الحاجس وحديث الافس لا يؤاخذ بهما الحديث ااقار اليه » والهم وهو قصد فمل المدصية 
مع التردد لا يؤاخذ به لحديث الباب ٠‏ والمرم ‏ وهو فوة ذلك القصد أو الجزم به ورفع النردد ‏ تال المحقةوث 
يؤاخذ به وقال بمضهم لا واحتج بقرل أهل االغة : مم بالثىء عوم عابه , وهذا لايك قال : ومن أدلة الارل 
حديث «١‏ اذا التق المسلمان بسي همأ » أألصديث , وفيه أبمكان حريصا على قدّل صاحيه فملل بالحرض » واءتج 
بعضهم بأصال القلوب ولا حجة ممه لأنها على قسمين : أحدهما لا يتلق بفعل خارجى وليس البحث فيه , والثاتى 
يتعاق بالملتقيين عزم كل منهما على قل صاحبه وافترن بعزمه فعل بعض ما «زم عليه رهو مر السلاح واشارته به 
الى الآخر فيذا الفعل يؤاخذ به سواء حصل القتل أم لا اتهى . ولا يلوم من قوله و فالذائل والمقتول ف النار » 
أن يكرنا ق درجة و'جدة من الدذاب بالاثقاق . قله ( فان هو م با فمملبا كنبا الله له ميئة واحدة) فى رواية 
الاعرج دف كتيرما َه عثلبا 0 وذاد مل فى حديث أنى ذر ا« زازه عثابا أو أغغر » وله فى آخر حديث ابن فباق 
أو د محوهاء »را امنى أن الله بمدرها بالفضل أو بالتوبة أو بالاستغفار أو بعل الحسنة النى تنكفر السيئة » 
والآول أشيه إظاهر «ديك أبى ذر » وفيده رد لقول من أدعى أن السكبائر لا تغفر الا بالتوءة ؛ وإستفاد من 
التأ كيد بقوله « واحدة » أن السب لا تضاعف”؟! تضاعف ا سنة ؛ وهر على رفني قوله تعالى ( فلا بحرى إلا 
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مثلها ) قال ابن عبد السلام فى أماليه : فائدة الأ كين دفع توم من يظن أنه إذا عمل السيئة كتيت عليه سية العىل 
وأضيفت الها سيئة الهم ٠‏ ولبس كذلك نما يكتب عليه سيئة واحدة . وقد !سئانى بعض العلداء وقوع الممصية فى 
الحرم المى .قل إخق بن منصور : فات لامد هل ورد فى ثىء درس الحدريث أن الس تكتب اك دن 
واحدة ؟قال : لا ء ما معت إلا بك لتمظبم الب.لك . واجموور على التعميم فى الآزمنة والامكنة للكن قد يتفارت 
بالعظم » ولا ردعلى ذلك ثوله تعالى ) من بأت منكن بقاحدثة ممئة يضاءف لم العذاب ضدفين 1 أن ذلك 
ورد تعظما دق النى النى َيه لان وقوع ذلك من نساثة يقتضى أمرا زائدا على الفاحعة وهو أذى النى يلق » وزاد 
مسلم بعد قوله « وأو" عحوما » : د ولا ملك على الله الا هالك و افق 'صر على النجرى على الديمة عرما وقولا 
وفعلا وأعرض عن أسرنات هما وقولا وفعلا ؛ قال ابن بطال : فى هذا الحديث بران فضل الله الدظم على هذه 
الآمة لآنة ولا ذلك كاد لا دغل أحد الجنة » لآن مل العياد للى مأت أكثر دن اوم الدسنات ورزرك ما دل 
عليه حديث الباب من الاثاية على الهم بالحسنة وعدم المؤاخذة على الحم بالسيئّة ذوله تعالى (( لها ما كسبت وغاما 
ما | كمتسيت 6 اذذكر ف السوء الافتمال الذى بدل على الممالجة والتكاف نيه خلاف الحسئة , رفيه مارترتب العيد 
على ممجران لذنه وترك شمروته من أجل ربه رغبة فى ثوابه ورهية من عفابه : واءّدل به على أن الحؤظة لا تكاجب 
المباح للثقييد بالحسنات وااسيآت » وأجاب بعض الشراح بأن بعض الامة عد المباح من الحسن ؛ وتعقب بأن 
السكلام فيا يترتب على فعله حسئة وليس المباح ولو معى حسنا كدذلك : نعم قد يكحتب حدئة ب|انية وايس البحث 
أيه » وقد نقدم فى « باب حفظ الأسان » قريبا ثىء دن ذلك » وقمه أن أقه سنيحائه وتمالى بفذله وكرمة جعل 
العدل فى السيئة والفضل فى الد.نة قناءف الحمئة ولم يضاءف السيئة بل أضاف فيرا الى العددل الفضل فأدارها 
بين العقوية والمفو بقوله «كتبت له واحدة أو بمحوها» وبةوله د لجراؤه بمثابا أو أغفر » رق هذا الحديث رد 


هلى الكدى ف زعيه أن لبس قٌّ الشرع م بباح إل اأفغاعل إما عاص وإما مثاب 2005" ن اشتغل عن المعصية بشي فيو 0 ظ 0 0 
ماب » وتعقبوه 3 تقدم أن الذى يكاب على " ترك المعصءة هر الذى يقصد بتركها وضا الله قدت الاثاية 0 ا 3 


وحكى ابن التين آنه يلومه أن الزاتى مثلا مثاب لاش 0 تأ عن مغصية ار ولاق ما فيه 
ب -- يسيس مأ ب بق من #قرات اللأنوب ‏ 
؟وذد - جَرشث) أبو اليد حداثنا مبدئ عن غيلانة « من أنس رمى الله عنه قال : 1 لصاون 
أعمالا عى دَق فى أعيز-كم من العر » إن"كنا ' لتمدها عل عبدر النى يفيه الوبقات » قال أبو عبد الله : يمنى . 
بذلك البلسكات ٠‏ 
قوله ( باب ما بق من حقرات الذئوب) التميير وامخقرأت وقع في حديت سبل بن سعد رفمهه إباك وعترات 
الذتوب فإبما مثل محقرات الدنوب 5“ قوم نزلول بطن واد لجاء ذا زموذ وجاء ذا بعود حى جدوا ما أنضجوا به 


خيزثم , وان قرات الذتوب مى يؤخنذ ما صاحبها تهلكه 37 خرجه أحمد بيئك <سن : ؛ وتحوه عند أحد والطرالى من: .... 57 


حديث أبن منمعود ؛ وعند النساقى وان ماجه عن عائعة « ان النى يَِيَو تال ا :يا عائثة ء إياك وعقرات الذنوب. 1 
وان لما من اله طالبا »ركيم ابن بان ٠‏ قوله:( مبدى ) هو ابن ميمون ؛ وغيلان ععجمة ثم تحتانية وزن عجلان ١‏ 
م سج ”4 اج 19 ١‏ فت الباري 


يكين لم - كيتاب الرقاق 


هوابن جمرب واد كله بصربون قوإه (فف أدق) أفمل تفضيل من الدقة بكسر الدال اشارة الى ت#قيرها وتهو ينها , 
وتستعهدل 5 تدف.ق النظر قَْ العمل والامءان فيه أى مهمون أعالا تحسيوتها هئة وهى عظيعة أر 'ؤل الى العظام 5 
قوله (ان كنا انءدها) كذا لل كر بلام العأ كيد »رودو أنة أبى ذرعن السر خم ىد المستعل حذفها و»#ذف الضوير 
أيضا ولفظيما « ان كنا نمد» وله عن الكشممنى ١‏ أن كمنا تعدها» وأن مخفية من الثدءلة وه للتأ كيد ٠‏ وله ( من 
الموبقات ) “وحدة وقاف ؛ وسقط افظ «١‏ منء للسرخدى والمستملى أرضا ٠‏ قوله ( قال أبو عيد الله) هو المصنف 
( يعنى بذك المباكات ( أى المربةة فى الماع « ورقع للامما عل من طربق اإراهم بن الحجاج عن مهدى وكنا 
نمدها ومن مع رسول الله يِل من السكبامر » وكدأنة ذكره بالمءنى . وقّال ابن إطال :انحترات اذا كثرت صارت 
كبارا مع الام رار وقد أخرج أسد بن مومى ف الرهد عن أبى أيوب الأنضارى قال د ان الرجل ليعمل الحسنة 
فيئق بها وينمى الحقرات فياق الله وقد أحاطت بة , وان الرجل ليعمل السيئة فلا بزال منها مشفما <تى يلق 
الله آمناء 
+" - باسسيسب الأعمال بالحواتهم ‏ وما 'يخاف ممها 
ويد - رشن عل بن عياش الاطانى الجمى حد نا أبو غان قال حدثنى أبو حازم « عن سبل بن سعد 

الساعدى قال : نظر الى“ يله إلى رحبل يقاتل” المشر كين وكان من أعظم المسلهين” غناء عنهم ‏ فقال : من أحب 
أن ياظرَ إلى رجل من أهل النار فلينظ" إلى هذا » فتبمه” رجل » فام بز ل على ذلك حتى' جرح فاستمجّل اموت" 
فقال بذ بابة سوفه فوضمه بين مَدبيْه فتحامل عليه حتى حرج من بين كتفيه » فقال الذبئ يت : إن العبد ليعمل 
- فها يرى الناس” ‏ عمل أهل الجئة » وإنه لمن أهل النار ؛ ويسمل” ‏ فيا برى الناس ‏ عمل أهل النار وهو 
من أهل الجنة » وإعا الأعمال” عو انيمها » 

قوله ( باب الاعرال بالحوانم وما ماف كل ( ذكل فيه حد رثك سورعل سن مموك ق قصة الذنى دل لقسيه وق 
آخره رواما الأعال بالحواتم » وثقدم 2 اأقمدة ىق غزوة خبيبر من كتاب المغازى , ويأتى شرح آخره فى 
كياب القدر ان شاء اقه تعالى . وقوله « غناء » بفتح الممجمة بعدها نون مدود أى كدفاية , وأغنى. فلان عن 
فلان تاب ءذه وجرى #رآه ٠‏ وذبابة السيف حده وطرفه . قال إن بطال : قى تيلاب عاعة العدل عن العيد حكة 
بالغة وتدبير لطيف ء لأنه لوعلم وكان ناجيا أعجب وكسل وإن كان هالكا ازداد عتوا لأجب هنه ذلك ايسكون 
بين الهوف والرجاء ؛ وقد روى الطبرى عن فص بن حمرد قال : قلت لابن المبارك رأيت رجلا فتل رجلا ظلا 
فقلت فى نضى أنا أفضل من هذا . فقال : أمنك على نفسك أشد من ذنيه . قال الطبرى : لآنة لايدرى مايول 
آليه الامى لعل القائل يتوب فتةبل توبته » ولءل الذى أنكر عليه يحم له مخامة السسوء 

ع" - باسسيست الدزلة” راح ون خلاط الستوء 


4 - حِرْشُث) أبو البان أخبر نا شميب عن الز هرى” قال حدثني عطاه بن يزيد أن أبا سعهد حدثه” قال 


الحديت 1444 -أووع؟ ضان 


« فيل : يارسول الل . . » ع . وقال تله بن يوسف حدثنا الأوزاعى حدثنا الزهرى عن عطاء بن يزيد اليثى . 
عن ألي سعيد الأدرى” قال « جاء أعر ابى” الى الدبى؟ مكاي فقال نا زيول" الل »أى الناس خير ؟ قال : رجل 

9 اله كم 2 5-2 ُُ 
جاهد انوسه وماله 0 ورحل فى شعب من الشعاب يعاد ريه ويدع الناس” من شسره 6 اس الز بيدى وسامان 

- 4 0 
ابن كثير ولائمان. معن الزهرى . وقال معمرة ع نالزهرى عن عطاء ‏ أو عبيد ل دعن أبى سعيد عن الزى 2 
وقال يونس" وابن مسافر وحيى بن سعيد عن ابن شهاب عن عطاء عن بعض أصحاب النبى بيع عن اننى يِب 
مده - مشا أبو لميم حدثنا الاجشون عن عبد الرحمن بن أبى صعصعة عن أبيه عن أبى سيد 
أنه سممه يقول ه سمعت الذبى يلت بتو : يأتى على الناس زمان” خير مال الرجل المسلم الغنم' يتبع ها شف 
وى اس 0 . 

الجبال وهوأفم القطر » يدر بدينه هن النين » 

قله ( باب العرلة راحة للدؤمن من خلاط السوء ) لفظ هذه الترجمة أثر أخرجه ابن أبى شيية بد رجاله 
ثقات عن غير أنه قاله » لمكن فى سئده !نقطاع ٠‏ وخلاط بيذم المعجمة وث_ديد اللام للاكثر . وهو جع 
مستغرب . وذكره ال-كرماق بلفظ و خلطء بغير أاف وهو بضمتين مخفا , كدذ! ذكره الصذاى ف « العباب » 
قال الضطًا لى : جمع خليط واأخايط يطلق على الواد كةول الشاعر : 

ش 0 بان اأخليط ولو طووعت م ا لع 

وعلى اجمع كقوله : « ان الخليط أجدوا البين يوم نأوا » 
والتخفمف الخااطة . قات : فلمله الذى وقع فى هذه الثر جمة » ووقع عند الاسماعيلى « خلطاء » يدل , خلاطا» 
وأخرجه ااخطالى قَْ كاب العزلة 3 المفظ. 0 خايط » وقال ابن الميارك ف «كئاب الرقائق »ا ءعن شعية عن شياب 
بل عيد الرمن عن نخس 314 عادم آل وال مره عذوا حظم هن الوزلة » ومأ أحنن قول الجنيد انمع أله بر كاده 
0 مك بدة العزلة 0 من مداراة الخاظة 5 وقال الخطافى .: :لولم دكن ق العزلة الا السلامة من الغمية وهن روية 
ممفوعا يلظ ل الوحودة خير هن جاوس السوء > وسثده سن ؛ لمكن المحفوظ أنه موقفوف عن أنى ذر أو َنْ 
أبى الدرداء ٠‏ وأخرجه ابن أبى غاصم . مم ذكر فى الاب حديثين : الأول 'قوله ( وقال د بن يوسف ) «و 
الفريانى وقرئة هنا برواية أبى لفان وأفردها قَْ الجباد فساته على لفظ هناك » وقد وصله مسم عن هيد الله بن 
عبد الرحن الدادى عن عمذ بن يومف . قله ( جاء أعرابى ) تقدم فى أوائل الجاد أنى لم أتف على اسمه وآن 
أباذر سأل ونذلك لكن لا حسمن أن يقال فى ده أعرانى : قوله (أى الناءى غير) تقدم فى الجباد بافظ م أفضل ل 
وسأذكر له ألفاظا أخرى ٠‏ قوه ( قال رجل جاهد) هذا لا يناقى جوابه الآخر الماضى فى الابمان د من سل الناض 
من أسانه و بده » ولا غبرذإك م الاجر بة الخنافة لآن الاخةلاف فى ذلك مسب اخثلاف الاشخاص والاحوال 


باسسم ١م‏ -كتاب الرقاق 


والآوتات م تقدم تقر بره ؛ وقد تقدم شرح هذا الحديث فى الجباد . وله ) ورجل فى ع من العءاب الج) هو 
حول عل من لابقدر عل الجباد فيستحب ف حقه المرلة ليسم ويسل غيره منه ؛ والذى يظير أنة مول على مابعد 
وصر النى يي ٠‏ وقوله ه يعرد ريه » زاد مس من وجه آخر و ويةيم الصلاة ويؤنى الركاة حتى وأنيه اليقين ليس من 
الباسن إلا ف خير» والنساق من ححد بثك ابن عبان رقعه آلا أغرع ير الناءن ؟ رجسل م ك بعنان فرسه » 
الحديت ‏ وفيه , آلا أخبرم بالذى بدّلوه ؟ رجل معترل فى غئيمة يؤدى حق اله فيها , وأخرجه الترهذى واللفظ 
4 وتال حسن » وقوله هنا و نا بعه النعيان » هو ابن راشد الجررى » ومدايمته وصلها أمد عن وهب نجرر 
مد ثنا أبى سمعت الثمان بن راشد ءة ٠‏ قله ( والربيدى ) هو عمد بن الوليد الشاى ؛ وطريقه وصلها مل أيذا 
من روأنة ب بن حمرة عنه . تي4 ( وسامان بن كثير ( هو الممدى » وطر يقه وصابا أو داأود عن أبى الوا.د 
الطيالسى عنه بافظ « سمل أى الؤمنين أكل إيانا » ٠‏ قوله ( وقال معمر عن الزهرى عن عطاء أو عبيد انه ) 
هو ابن عبد اقه بن ءتبة كذا بالشك ء وكيذا أخرجه أحد عن عبد الرراق وقال فى سماقه د معمر إشبك » وقد 
أخرجه مل عن عبد بن حميد عن عبد الرزاق عن معمر ققال « عن عطاء » بغيدئ.ك ؛ وكذاوقع لنا بعلو فى مسند 
عبد بن خميد وم يدك . قله (وةال براس) هو أن يزيد اليل وطرية» وصلبا الذهلى فى ه الرهريات » وأخرجه 
ابن وهب فى جامعه عن يونس . قوإه ( وابن مسافر ) هو عبد الرحمن بن خالد بن مسار ء وطريقه وسابا الذهل 
فى « الزهريات » من طر يق الليث بن سعد عنه ٠‏ قوله ( ويحى بن سعيد ) هو الالمارى ؛ وطريقه وصلبا الاهلى 
أيضا من طريق -ليان بن بلال عنه . قوإه ( دن بعض أماب النى يلع ) هذا لامخالف الرواية الآرللء لآن الذى 
0 خفظ امم الصحابى مقذم على من أبمءه » وقد بينت لفظ معمر و لفظ الربيدى ىكتاب الجباد . الحديث الأانى » 
“قوله (حدئنا الماجشؤن ) يكسر اليم و بالشين المعجمة هو عبد المزيز بن عبد القه بن ألى ساة وقد :قدم فى علامات 
الثبوة هن أب نعم أيمنا ولكن قال فيه و حد ثنا عد المزير بن أى سلة ين الماجشون » فنسيه إلى جده ء ولا 
مغايرة بين قول الماجشون وابن الماجثون فان كلا من عيد الله وأولاده يقال له الماجشنو ن ٠‏ قوله ( عن عبد الرحن 
أبن أنى صعصمة ) هو غيد الرحمن بن عبد أقه بن عبد الرحمن بن أبى صمممة ؛ وقد زوى مالك عئة هذا الحدرث 
وجوكه نسبه ربينت ذلك فى كتاب الاان فى د باب من الدين الفراد من الفآن » ٠‏ قوله ( عن أبيه ) فى دواية حى 
ان سديد الالصارى هن عبد الرحن هذا أنه مع أبام, أخرجه أحسد والا“اعيل ٠‏ قله ( يأنى على الناس زمان 
خير مال الىلم الفنم )كنذا أررد, هنا ء وف اكلام حذف تقديره يكون فيه » وتقدم فى علامات اانبوة من أبى 
اميم بهذا الاسناد يلفظ ١‏ يأنى دلى الناس زمان يكون العم فيه خير مال اللم » ووقع فى رواية مالك ء يرثك أن 
يكون خير مال الل الح » وتقدم إيضاحه . ولفظه هنا صريح فى أن اراد مذهرية اامرلة أن تع فى آخر الزمان » 
وأما دمنه ريق كان الجهاد فيه مطلوبا حثى كان يحب عل الأعران إذا خرج الرسول مَوْعْ غاذيا ان ترج فعة الا 


“م كان معذور! ؟ وأما مئ إمده فيختاف ذلك باغلا الا<وال ' و ساق مريد بيان لذلك ىكتاب الذن إن . 


شاء القه تعالى . والشءب بكسر أوله الطربق ف الجبل أو الموضع فيه » وشعف بفتّح المعجمة ثم المبملة ثم قا. راس 
الجبل » وذكر الخطابى فى «كتاب المزلة » أن العزلة والاختلاط تاف باختلاف متهلقاتهمب ا فقتل الآدلة 
الواردة ق الحضش علي الجاع عل َ ياعلتي بطاعة الاعة وأمر ن لون و عكسبا ف 7 0 وأما الاجمام والانران 


الحديث 44-41 نفل 

بالابدان فن عرف الا كتفاء بنفسه فى حق معاشه وعحافظة ديئه قالاولى له الانكفاف عن مخااطة الئاس بشرط 
أن يحافظ على الجماءة والسلام والرد وحةوق الاءين من العيادة وشرود الجنازة ونمو ذلك؛ والءالوب [تمنا هو 
ترك فطول الصحية ا فى ذلك من شغل البال وتضيمع الوق عن المهمات ؛ ويجحمل الاجتماع بنزلة الاحتتياج الى 
الغداء والعشاء فيقتصر منه على ما لا بد له منه فبو أروح بدن والقلب راقه أعلم . وقال اقشيرى ف « الرسالة » : 
عار بق من آثر اأمرلة أن يعقد سلامة الذان من شره لا العكس . فان الاول ينتجسه اسةمغاره نفسه وفى صفة 
المتواضع » والثانى شههوده مزية له على غيره وهذه صفة المتدكبر 

55" - ورشثا محمد بن سئان حدثنا تابح بن سامان حدكثيا هلال" بن على عن غطاء بن يسار « عن 
أبى هريرة رض ال عنه قال : قال رسول' الل يي : إذا ضِيْمت الأمانة فاذظر ااساعة . قال : كيف إضاعتها 
يا رسول الله ؟ فال : إذا أسند الأمر إلى غير أهلر كانتظر الساعة » 

45" - وَرَشرثا مد ن كثير أخبرنا سفيان” حدثنا الأعمش عن زيد بن وهب « حدئنا حُذيفة قال 
حدثنا رسول الله ل دديئين رأيت أحرها وأنا 2 الآخر 0 حد نيا أرت الأماة زات 9 جَذْر قوب 

5 2 3-7 3 - و 

ارجال » ثم عدوا من القرآن , ثم علوا من الحُة ؛ وحداثنا عن رفوه قال : ينام الرجل الوم فتقبض' الأمانة 
هن ليع 4 فيَظل» أرها مكل أ لوكت 5 م ينام الزومة ب" بق أثرها 20 المجل كار دخرجة” 
على 2 حلك” قاط 6 قرام بر و أيس” فيه ل ٠.‏ يبع الناس” يبابءو ن 6 ذلا كاد أحدم يؤدضى الأمانة 6 
فيقال : إثف فى بنى فلان رجلا أميناً ٠‏ ويقال الركجل ما أعةق” وما أظرقه وما أجلرّه » وما فى قلبه مثقال حبة 
خردل ون إيكان . وقد أتى' على" زمان” وما أإلى يك بايعت” » اثن كان مسلا ردم على الاسلام ؛ وإن 
كان نسسرانيا رده على ساعيه . فأما اليوم فنا كنت أبايم” إلا نلا وثلانا > 

قال الثر برئْ قل أبو جعفر : حدثت أبا عبد الله فتال : سمدت” أبا أمد بن عاصم يقول سمعت أبا عبهد 
بقول قال الأسمبى؛ وأبو عمرو وغير'ها : جذر” قلوب الرجال » اللْذر الاصل من كلك ثشى”" ٠‏ والوكته أبر” 
الشى" البسيرً منه . والمجال أثر الل فى امكف إذا فاظ 

[ الحديث 54617 طرقاء فى :الءلاء 5لاام ] 

مه" - ورشنا أو انهان أخبرنا فون عن از هر قال أخبرنى سالم بن عبد ا د أن عبل الله بي 
عمر رضى الله عنهما قال سمعث” رسول” الله يي يقول : إها النا سكالإبل الماثة لانسكاد” يمد" فيها راحلة » 

قوله ) باب رفع الامائة ) فى ضد المرا ة وااراد يرفعها إذهاما يرثك يكون الامين مءوما أو شية المعدوم 


7< م كتاب الرناق 


وذكر فيه ثلالة أحاديث : الحديث الأول , قوله ( حدثنا محمد بن سئان ) بكسر المبءلة وأوأين؛ وقد نقسدم في 
أول كاب العم بهذا الاسناد مقرونا برواءة عمد بن فليح عن أبيه وساقه هناك على لفظه وفيه قصة الاعرانى 
الذى سأل عن قيام أأساعة . قوله ( إذا ضيعت الامانة ) هذا جواب الأعر ابى ااذى أل عن قيام الساعة وهو 
القائل كيف إضاءتما ؟ قوله ( إذا أمخد ) قال المكرمائى أجاب عن كيفرة الاضاءة ها بدل على الزمان لآانة يضمن 
الجواب ؛ لآنه يلوم منه بيان أن كيفيتها فى الاسناد المذكو رء وقد تقدم هناك بلفظ « وسدء مع شرحه » 
والمراد من ١‏ الام » جنس الاآمور الى تتعاق بالدن كااخلافة والامارة والقئزاء والانتاء وغير ذلك » وقوله 
« إل غير أهله » قال السكرمانى : ألى بكلمة « إلى» بدل اللام لودل على تضمين معنى الاناد . قوله (فانتظر الساءة) 
الفاء التفريع ؛ أو جواب شرط عذوف أى إذا كان الام كذلك فانتظر » قال ابن بطال : مدنى « أسثد الام 
إلى غير أهله , أن الامة قد امتهم الله على عباده وفرض علمم النصيحة هم ؛ فيذرضى هم :ولية أهل الدين » فاذا 
قلدرا غير أهل الدين فقد ضيمو الامانة النى نمدم الله تعالى إياها . الحديث الثاتى حديث -ذيفة فى ذكر الامائة 
وق ذكر رفعها : وسيأق إسنده ومته فى ؟ داب الؤكن وإشرح هناك ان شاء الله ثعالى . والجذر بفتح الجيم وكسرها 
الادل فى كل شىء» والوكت بفتح الواو وسكون السكاف بعدها مثناة أثر الذار ونحوه » وانجل بفتح الميم وسكون 
الجيم بعدها لام هو أثر العمل فى السكيف » وامنتير بذرن ثم مثناة مفتو-ة ثم مرحدة مكسروة وهو المتنفظ : 
قوله ( ولا يكاد أحدم ) فى رواية المكشممنى و أحد » بغي مير . قوله ( من ايعان ) قد يهم منسه أن المراد 
بالامانة فى الحديث الايمان و ليس ؟.ذلك بل ذكر ذلك اسكونها لاز مة الايمان . قوله ( بابءت ) قال (اخطابى : 
تأو له إعض أأناس على بيعة ااخلافة , وهذا شطأ » وكرف يكوز وهو يآول إن كان أمراأيا رده دلى ساديه فبل 
سابع الأصراف على اخلافة و واما أراد *بابءة البيع واثشراء . قِول (دده دلى الاءلام ) فى دواية ااستلى 
د بالاسلام» بزيادة موحدة. قوأه ( ت#مرانيا رده على ساعيه ) أى واليه الذى أنم عليه اينصفهنه؛ وأكثر 
ماإستعول الساعى فى ولاة الصدقة » و >:ءلى أن براد به هذا أأدى يتولى قرض الجرية. قله ( الا نلانا وفلانا ) 
تمل أن يكون ذكره بهذا اللفظ و حتءل أن بكو ن عمى اثنين من المدبورين بالامانة اذذاك نأممبما الراوى » 
والمعنى لست أثق بأحد آممنه على بيع ولا شراء الافلانا وفلانا . قوله ( قال الفربرى ) ثبت ذلك ف رواية 
المستمل وحده ؛ وأو جعفر الذى روى غذه هذا هو عمد بن أبى حاتم البخارى وراق البخارى أى فاسخ كتتية » 
وقوله ه حدثت أيا عبد الله » بريد البخارى و<ذف ماحدثة بة لعدم احتياجه له حينئذ » وقوله و فقال سبع » 
القائل هوالبخارى وشيخه أحمد بن عاصم هوالباخى » و ليس ل ف البخارى الا هذا الموضع ؛ وأخرج عنه البخارى 
فى الآدب المفرد ٠‏ قوله ("عمثت أبا عبيد) هو القاءم بن سلام المشبور صاحب كتاب دغر يب الحديث » وغيره من 
التصائيف » واس له فى البخارى الا هذا الموضع ؛ وكيذا الاصممى وأبو عرو . وقوله : قال الاعدبى » هو عبد 
الك بن قريب ؛ وأبو عمرو هو ابن املاء . قوله (دغيرهما ) ذكره الاسماعيلى عن فيان الثورى بعد أن أخرج 
الحديث هن طررق عبد أقه بن الوايد العدتى ءن سفمان الثورى » ثم قال فى آخره دقال فيان اأجذر الاصل, . 
قوله ( الجذر الادلل ءن كل ثىء ) اتفقوا على الافسير . ولكن غند أنى عمرو أن ااجذر سك.مر اجيم ودئد 
الاسمعى تحبا . ققوله ( و الوكت أثر اأثىء البدير منه ) هذا من كلام أبى عبيد أرضا وهو أخص ما نقدم لتقييده 


الحديث (نة)؟- و4 لال 


بالإسير . الحديث الاك حديث ابن عمر » وسنده ممدود فى أصح الاسائمد . قود ) أنما اناس #الإبل المالة 
لانسكاد تمد فيها راحلة ) فرواية مسلم من طريق معمر دن الرهرى « تجدرن الناس كابل ماثة لايحد الرجل فيا 
داحلة » فملى أن الرواية بغير ألف ولام و بغي نكاد فللمنى لاتيجد فى مام [بل راحلة تصلح ركوب ء لان الذى 
إصلخ لاركوب يابغى أن بكو ن وطيدًا سول الانقيآد» وكذا لاتمد فى مائة هن الئاس من إصاح للصحية بأن يعاون 
دفية» وباين جانيه » والرواءة بائيات ١‏ لا:_كادء أولى ا فيها هن زيادة المدنى ومطابقة الواقع ؛ وإن كان معنى 
الآو ل جنع الى ذلك » ويحمل الانى المطلق على المبااغة وعلى أن النادر لا -_ك له . وقال الخطابى : العرب نقول 
للداثة من الابل [بل يقولون لفلان [بل أى مائة بعير » واغلان إبلان أى ماثتان . قات : فعلى هذا فالرواءة ألتى بغير 
آألف ولام بكرن قوله ماثة نسيرا لقوله [بل , لآن قوله 5] بل أىكاثة بعير » ولا كان جرد افظ [إبل ليس مشبور 
الا-تعبال فى المانة ذكر المائة توضيسا ورفعا للالراس ؛ و أما على روابة البخارى فاللام لاجنس . وقال الراغب : 
الابل اسم مائة بعيد » أو له كالابل الماثة المراد مة عشرة آلاف لآن التقدير كالمائمة المانة اذتمىى : والذى يظبر دلى 
سايم قوله لايلزم ماقال أن المراد عشرة آلاف ؛ بل المائة لاثائية للتأ كيد . قال ال#طابى : تأولوا هذا الحديث على 
وجبين : أحدثما ان ااثامن فى أ-كام الارن سواء لافضل فا اشر يف على مشروف ولا لرفيع على وضيع كالابل 
المانة اأتى لا يكو ن فيها داحلة ومى ااتى تترحل اتركب » والرا-لة قاغلة بممنى مفعولة أى كلها حمولة تصلح للحمل ولا 
تصاح الرحل والركوب علما . والثانى أن أ كثر الناس أهل نقص : وأما أهل الفضل قمددم قاول جداء فوم ملذاة 
الراحلة فى الابل المولة ٠‏ ومنه قوله تعالى ( ولسكن أ كثر الناس لايءلمون ) . قلت : وأورد البهق هذا الحمديث 
فى كاب القضاء فى تسوبة القائى بين الخصءين أخذا بالتأويل الآو ل ؛ وثقل عن ابن قتبية أن الرا-لة فى النجيبة 
الختارة دن الابل لآر حكرب ؛ فاذا كانت فى إبل عرفت , ومهنى الحديث أن أأنامن فى الذسب كالا بل الماثة اتى 
لا راحلة اما 6 فى مسةوية . وقآل الازهرى : الرالة عند العرب الذكر النجرب والانثى النج.ءة » والماء فى 
الراحلة للبالغة . قال : وقول اين ةديبة غاط والءنى أن الزاهد فى الدنيا ااسكامل فيه الراغب فى الآخرة قل كةلة 
الراحلة ف الابل . وال النووى . هذا أجود وأجو د هنما قول آخرين ان المرضى؟ الآحوال من النامى الكامل 
الارصاف قليل . قات : هو الثاني , الا أنه خصصه با ازاهد , والاولى تعميمه كا قال الشيخ . وقال القرطبى : 
الذى يناسب القثيل أن الرجل الجواد الذى حمل أثقال الناس واالات دنهم ويكشف كرم عزيز الوجود 
كائرا<لة فى الإبل الكثيرة . وقال ابن بطال : معنى الحديث أن الئاس كثير والمرضى هنهم فلل ؛ والى هذا الممنى 
أومأ البخارى بادعا!: فى « باب رفع الامانةء لان من كانت هذه فته فالاختيار عدم معاشرته . وأشار ابن بطال 
الى أن المراد بالئاس فى الحديث من يأتى بمد الفرون الثلائة الصحابة وانتا بغين و تأ بعمم حرث يرون يخو نون 
ولا يؤماون . ونقل الكرمانى هذا عن مغلطاى ظنا مئه أنه كلاءه ا-كونه لم يعره فقال : لاحاجة الى هذا 
التخصيص » لاحتال أن يراد أن المزمنين فليل بالنسبة للتكفار والله أعلم 


© - ليست الرياء والسممة 


1 ي. 2 هه 0 
11> - ونيا مسدد حدثنا عى' عن سفيان حدثنى ا بن بل ح . وحدثنا أبو يم حدثيا سفيان 


١‏ | هر 4 كتاب الرقاق 


0 0 1 عن سافة قال ممت جنل با يقول « قال الى' عله وم مم أحدأ يقول فال النى ولي غيره» فدنّوت منه 


يي 5 0 رام »مر #س 0 
٠‏ فسمسله” يقول : قال النبى َلْلّهُ - مَن سم سم" الله به » ومن برائى يرائى الل به » 


0 [الحديثفةغع"_طرنه ىق :8مالا ] 


العوادة لقصد رؤية الئاس لها فيحمد وا صاحبها : والسمعة ينم المهملة وسكون الم مشتقة من سمع , والمراد بها 


ظ بأن جم الصال الح.ودة 3 والمرانى هوالعامل : وتالابن ورك السلام : الرياء أن يعمل لغير الله والسمعة أن يق 
أعل من الاول لم ف ب4 مع علوه لان ف الرواية الارلى «رايا وهى جلالة القطان وما ولع فى سماقة من 


000 3 9 آضريح سفيان بالتحديث وأسية سدة مخ الثورى وهو سلة ن بعل ١‏ أده ذير إن -ميزر الأخرى » واأساد 
١‏ ...لشاف كلهكوفيون ٠‏ قوله (دم أسمع أحدا يقول قل الن يز غيره ) وثبت كناك عند مل فى رواية: وتائل 
كار ذلك 5 سلية بن كبيل «ومرأده أنةللم إسمع دن أحد ون الهدابة حد يأ «سادآأ إلى الى 0-8 إلا دن جنداب وهو 


: 01 5 اين عيد الله الرجل :المحابى المشبود وهو هن دفار اأصحابة . وقال اأكرماق : م أده م إءق دن أماب النى مله 


حينئذ غيره فى ذلك المسكان . قلت : احترز بقوه ‏ فى ذلك المسكان , م ن كان من ااصحاية «وجودا إذ ذاك بذيي 


السكان الذى كان فيه جندب » واي س كذ لك فان جند با كان بالكوفة إلى أن مات وكان ما فى حياة جندب أبو 
١ 0 ١ ١‏ ! :ا جتديفة [أسواى وكانت رؤانه روك جندب أسدثت ودين » وعيل أن بن أبى أوق وكات وؤاته إدل حادب إدذرين 


١ 0‏ سئة : وقد روى سة عن كل مهما أتعين أن يكون أده أثة م إسهع مهما ولا من أ-دهما ولا دن غير هما من 


كان هو جودا من اأصحابة بغير اسكوفة بمد أن مع دن جندب الحديث اذكو د ءن او وَهِن ديم ٠‏ قله ( هن 
سمع ) بشمتح المهملة والمبم الثقيلة والثائية هثابا ؛ وقوله « وءن براىء بدنم التدمرة والمد وكسر الهموة والثانية مثلها 
وقد نيت إلياء فى آخر كل منبها أما الآولى فللاشباع و أما الثانية فك.ذلك » أو القدير فانه براتى به الله . ووقع 
فى دواية وكيع عن سفيآن عند مس من إسمع إسمع الله به وهن براق راق الله يه » ولاين المبارك فى الزهد من 
حديث أبن مسءود دهن مع بمع أله به » ودن راأىي را أى الله به » ومن :طاول تعاظما شفذه الله » ومن 
1 تواضع مخشءأ رامه الله » وفى عديث إن عياس عن 00 دهن سمع مع اله 

ومن را أى رأى الله به » ووقع عند الطيرانى من طاريق مد بن جحادة عن سلمة بن كبيل عن جابر فى آخر هذا 

الحدديث «١‏ وهن كان ذا لسانين فى الدنيا جمل الله له اسائين هن نار بوم القيامة » قال الطاب : «مناه من عمل عملا 

عل غير [غلاص واءهما يريد أن يراه الناس ويسمهوه جوذى على ذلك بأن بشهره الله ويفضحه ويظهر ماكان 
سطنه . وق.ل من قصد يعمله الجاه والمتزلة عند الناش ولم يرد بة وجه الل فان الله يحمله ديا عند النامن الذين 
| أراد نيل الأنزلة عندمم ولاثواب له فى الأخرة ؛ رمى يراق يطلموم على أنه فمل ذلك لهم لا لوجبه ء» ومنه قوله 


)١ 7‏ بياضش بالأمل )واو عند سل فى كواب المزدد واثرثاتى مه الحديث 417 ( الرقم العام لل 


الحديث 44 .نمو خرون 
سس سس ا 0ك 
تعالى ( منكان يريد الحياة الدنيا وزيتها نوف اايهم أعبالهم فيا الى قوله ‏ ماكانوا يعملون 6 وقيل : المراد 
من قمد إعمله أن إسمعة اناس و روه ليعظدوه وتملو مثزاته عدم حدل له ماقمد » وكآان ذلك جزاءه عل 
عله 0 ولا ثاب عليه ف الآخرة 7 وقيل المدنى 03 من مع بءعوب ااذامن وأذاعبا أظبر ألله عووبة وعثقمهة 
المكرره . وقيل ا معى من لدب الى نفسة عملا صالحا م عله وادعى ؤيرا ل إصاعه ان الله إفضده وإظبر كاذية 0 
وقيل المءى من راق إلذاعن بعمله أراء الله ثواب ذلك الممل: وحرمه اياه . رقفل ممق ممع أله به ثبره أو 
ملا أسماع اأنامن إسوء ادناه عله ف الدنيا 5 ق لها مة 3 ينعاوى هليه من حردث أأسرمرة » قلأت © ورد ف 
عدة أحادرثك التمر وفرم ذلك فى الآخر قء فبو المعتّمد: فمئد أحمد والذارنى من حدرث أبى هند الدارى 
رفعه « من قام مقام رياء وسمعة راأى ألله 4 وم أقيامة ومع دق وللطبراتى من حديدثك عوف بن مالك 
نجوه ع رلدمن صلدتت معاد مفوعا 0 مامن عيد فوم 5 الدنيا. مقام سععة ورباء الا مع ألله 4 على رءوسن الحلاان 
وم القيامة 5 وف المددث أمرباب اعفاء العمل الماح « دكن اود دحت اظباره من الكدى 4 على ارادته 
الاقتداء 2 ل وبقدر ذلك ّدر الحماجة . آل أبن عيول السلام : إسثأنى دن استحياب اغفغاء العمل من إظوره 
ليقتدى بة أو ليتتفع ب ةكسكمابة العل ؛ ومنه حديث سبل الماضى فى الجممة «اتأتمرا لى وائهلوا! صلاقء قال الطارى 
كان بن عر وابن مسةود وجداعة دن الساف بلوجدون ف مسأجدم ويتظاهرون عحاءن اعاهم ايقتدى مم 
وال : فن كان اماما سكن إعمله عالما 3 لله عليه قاهرا أشيطانه اءتوى ماظبر ٠ن‏ عيله وما خفى أو ددة قصده رودن 
كان مخلاف ذاك «الاخفاء فى حقه أفضل ٠‏ وعلى ذلك جرى عمل الساف . فن الآول حديث حاد بن سللية عن 
تاوت فن أس آلو جمع الى لله رجلا يقرأ ودفع صوتة باد كر فال أنه أراب قال فاذا هو المقداد ب 
الأسود : أخرجية الطابرى .ومن اثالى حديث الزهدرى عن أبى سامة عن أنى عزارة ال «١‏ قام رجل ذه لى جور 
بالقراءة يال 4 الى 2 0 لاد.همى وأسمع ربك » أخرجه أحن ون أنى خدامة و على سن 
/71 - سسسب من جاهد نفسه فى طاعة الله 
الاللاء 0 وزظلها هدية و غالد حدثنا هام حدثنا قنادة عيركنا أأس 44 مالك « عن سق ب جبل ركى 
الل عنه قال : بينا أنا دريف النى بقع ليس يينى وبيته إلا آخِرَة الرحل فقال : يامماذ » قات : لبيك يارسول 
الله وسعدءيك . ثم سار ساعة» تم قال : يامماذء فلت لبيك رسول اثْر وسمديك . م سار ساعة كثم قال : 
يامعاؤ” بن جبل » فلت" لبيك وهيل" له وسعد يك . قال ٠‏ هل تدرى ماحق الله على عباده ؟ نات : له ورسوله 
أعر . قال : حق الله على عبادم أن بسبدوه ولا يشر كوا به شيا ٠‏ م سار ساعة ْم قال : ياءعاف بن حبل » قلت : 
لبوك" رسول الله وَعديك . قال : هل تدرى ماحق المباد على الل إذا فهلوه ؟ قلت : ان ورسوله أعم . قال : 
حق العباد على الله أن لايمذ بهم » 
وَْه ( باب من جاهد نفسه فى طاءة الله عر وجل ) يعتى دان أضل دن جاهذ » والمراد بالجاددة كف الفس 
ممع ج١١‏ ب قتع الواري 
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عن أرادتها من أدول بغير العيادة » وهذا تظبر مزاسية النرجة لحديث الياب ٠‏ رقال ان يطال : جباد اميه أفسمه 
هر الجباد الكل ء قال الله تعالى ( وأما من خاف مقام ربه ونم النفس ءن الموى ) الأبة , و بقع عنم النفس 
عن المعاصى » و بمنعها من الشجات » و عنعبا هن الاك.ثار من ااشهوات المباحة لتذوفر لها فى الآخرة . قلت : ولثلا 
يعتاد الا كثار فيأ لفه فيجره الى الثسهات فلا يأمن أن يقع فى الحرام . ونقل اقشيرى عن شيخه ألى على الأدقاق : 
من لم يكن فى بدايته صاحب مجاهدة لم يحد من هذه الطريق شمة . وعن أنى عهرو بن يحيد : منكرم عاية دينه هانت 
عليه نفسه . قل القشيرى : أصل مجاهدة النفس فطمبا ن المألوفات وحلبا على غيد دواها . وللنفس صفتان : 
اجماك لق الشورات » وامتناع عن الطامات » فاجاهدة تقع حب ذلك . قال بمعض الا6ة : جماد النفس داخل فى 
جماد المدوء فأن الاءداء ثلاثة : رأسوم الشمطان » ثم النفس لاا ندعو الى اللذات المفعدية بهما<ما الى الوتوع 
فى الحرام الذى يسخط الرب » والشيطان هو الممين لما دلى ذلك ويزيئه لها . فن عااف هوى اسه قع شيطانه » 
فجاهدتة نفسه حلبا على اتباع أوام الله واجتناب تواهيه , واذا قوى اليد على ذلك سبل عليه جباد أعداء 
الدين » فالاول الجباد الباطن والثانى ااجهاد الظاهر . وجباد النفس أربع راتب : حابا على تعلم أهود الدينء ثم 
حابرا على العمل بذك ؛ ثم حابا على تعليم ٠ن‏ لا على ثم الدءاء الى توحيد الله ونال ٠ن‏ خااف ديزه وجحد تعمه . 
وأقرى المءين على جراد النفس جهاد الغيطان يدفع ما ياق اليه من الشمة والعك , ثم تحسين مانبمى عنه من ا رمات ؛ 
ثم مايفضى الاكثار منه الى الوقوع فى الشيهات , ومام ذلك دن الجاهدة أن يكون ميقظا لنفسه فى جميع أ<واله» 
فانه متى غغل عن ذلك امتهواه شرطانه و نفسه إلى الوفوع فى المنبيات وبالته التوفيق . قوله ( همام ) دو أبن يحى 5 
قوله ( أأس عن وعاذ بن جبل )( هكذا رواء همام دن قنادة , ومةتضاء التصر بح بأنه من مساد معاذ » وغالفه 
هشام الدسرانى دن قادة نقال و عن أن أن الى ل قال ومعاذ رديفه على الرحل ‏ رامعاذ » وقد تقدم فى 
أراغر كباب الم ومفتضاء أنه من مسند انس والمءتمد الاول , ويؤيده أن المصنف أتبع رواءة هشام رواية 
ساجان التيمى عن أ نس فال , ذ كر لى أن للنى يل قال لمعاذ» فدل دلى أن أنالم يسوءه هن ألذى يله واحتمل قوله 
د ذكر » على البناء الاجبول أن يكون أنس له عن ٠اذ‏ بواسطة أو بذير واساة » وقد أشرت فى شرحه ف العم 
الى اتهال أن يكون أنس حمله عن #رو بن ميهدون الاودى عن معاذ» أو ون عيد الرمن بن مهرة عن معاذ 2 
وهذاكاء بئاء على أنه حديث واحد , وقد رجح لى أنهما حديثان وان اتحد مخرجيءا عن فتادة دن أنس 
ومدنهها فركون معاذ ردف النى يلم الاخمتلاف فيا وردا فيه . وهو أن حديث الباب فى حق الله على العباد 
وق العراد على الله » والماضى فرمن اقى الله لا يشرك به شيئا . وكذا رواية أبى عثان اانهدى وأبى رزين وأبى 
العوام كاهم عن معاذ عند أحسد » ورراية عمرو بن ميمون موانقة لرواية حديث الباب ؛ ونحوها رواية عبد 
الردن بن سمرة عن معاذ عند الذسائى , والرواية الاخرى مواففة لرواءة شام النى فى العم ؛ وقد أششرت الى ثىء 
من ذلك فى « باب اسم الفرس والمار » من كنتاب الجباد ؛ وقد جاء هن أنس هن معاذ نحو حديث اباب أخرجه 
أحد من طريق الاعمش عن أنى سفيان عن أنس قال « أنينا معاذا نقليا : حدثنا من غرائب حديث رسول الله 
يله » فذكر مثل حديث همام عن قتادة ٠‏ قوله ( بينا أنارد.ف ) تقدم يانه فى أواخ ركتاب اللباس قيل الادب 
بيابين ٠‏ قله ( لوس بيى و بيئه إلا آخرة الرحل ) بفتح الراء وسكون” الحاء المبملة دو البعير كا انرج الفرءت » 


وآخرة بالمد وكسر المعجمة بعدها راء هى الدود الذى يحءل خلف الرا كب تند اليه » وقائدة ذكره الميا لغة فى شدة 
قربة لمكون أرنع فى نفس ساممة أنه ضبط ماروآأه . ووقع ف دواية مسلم عن هداب بن خغالد وهو هدبة شيخ 
البخارى فيه بسندم هذا و مؤخرة» دل م« آخرة » وهى إلذم اليم وسكون الحم.زة وشح الخا,» ووقع فى رواية 
عمرو بن م.مون هن معاذ د كت ردف الي ل على حمار يقال له عفير» وقد تقدم ضبط؛ فى الجهاد , ودقع 
د د من دراية عبد الرحمن ابن غنم عن مءاذ« ان النى يله ركب على حمار رةال له يمفور رسئه من إإلف » 
ويمكن ابهم بان المراد بآخرة الرل موضع آخرة الرحل للاصريح هنا كونه كان على حمار » والى ذلك أشار 
النووى ومثى ابن الصلاح على أعا نضييّان » وكأن مستئده أنه وقع فى رواية أنى العوام عند أحد د على 
عل اخ .رسكن سنده ضعيف . قوله ( فقال يامعاذ » قلت لبيك ) تقدم بيان ذلك فى كتاب الحج . 
قوله ( دسول أقه) بالنصب عل النداء ورف النداء محذوف » ووقع ف الل باثيانة ٠‏ قوله ( ثم سار ساعة ) فيه 
بيان أن الذى وفع فى العم ه تال ابيك يا رسول الله وسعديك , قال بامعاذ ليقع النداء الثانى على الفور بل بعد 
ساعة ٠‏ قوله ( فقال ) فى دواية اللكشميئنى د ثم قال » ٠‏ قوله ( ها معاذ بن جبل ) :ندم دبطه فى امل - قوله ( قال 
هل تدرى ) وقع فى روأية مل المشار اليها بءد قوله د وسعديك » الثانية و ثم سار ساءة ثم قال هل تدرى » وفى 
رواية مومى بن اسماعول عن همام الماضية فى الاةذان بعد المرة الارلى م ثم قال مثله ثلاما » أى النداء والاجاءة 
وقد تقدم توه فى العم ؛رهو لتأ كيد الاهتهام عا خبرم به و يجااغ فى تفبعه وضيطه 5 وله (هلى تدرى ما حق الله 
على عباده ) المق كل موجود متحةق أو مأ سمو جد لا عالة ؛ ويقال الكلام اأصدق -ق لأن وفوعه مةّ<ةق لاتردد 
فيه . وكذا الحق المستحق على الخير اذا كأن لا تردد فيه ؛ والمراد هنا ما يستحقه الله على عباده ما جعله حتها عليهم 
قله أبن المُيمى فى التحرير . وقال القرطى : ق اله ولى اأعياد هو ما وعدث به من أإثُواب والزءوم إياء مخطايه . 
قوله ) أن يعبدره رلا يشر كوا بة شيدًا ( المراد بالعيادة عل اطاءات واجتئاب المعاصى وعطف فابها عدم الشرك 
لآنه تمام التوحيد » والممكة فى عطفه على المرادة أن بعض الكفرة كانوا يدعون أنهم ي٠بدرن‏ الل واسكنهم كانوا 
إعبدون آلة أخرى ادترط أفى ذلك » وتقدم أن اججلة حازة واتمَدِير يع.دو اه فى حال عدم الاشراك به . قال إن 
حبان : عبادة الله إفرار باالسان و#صديق با قاب وعمل بالجوارح » و هذا قال فى الجواب , فاق المراد اذا قملوا 
ذلك » فمير بالفعل دم يعبد بالقول ٠‏ قله (هل نددى مأ حق العباد ذلى الله إذا فعلوه/) ؟ امير ا تقدم من قوله 
د يعبدوه ولا يشركوا به شيا » فى رواية هسل م إذا فهلوا ذلك » ٠‏ قوله ( حق العباد على الله أن لا يعذهم ) فى 
دواية ابن حبان من طريق عبرو بن ميهون ١‏ أن إغفر لهم ولا يعذبهم » وف روا أبى عمان ١‏ يدشلهم الجنة» 
وق دواية أبى العوام مثله وزاد م ويفغر لهم » وفى دوابة هبد الرحمن بن غم « أن يدخابم الجنة » قال القرطى : 
حق العباد على الله ما وعدم به من آآمُواب والجراء ؛ أق ذلك ووجب بحم وعده المندق . رقوله المق الذى 
لايموز عليه الكاذب ف ابر ولا الخاف ف الو عد ؛ قالله سب انه و تمالى لا يحب عايه 1 َْ الآمى اذ لا آص 
فوقه ولا - العقل لآنه كاشف لا دوجب اتوى . وعسك عض المءتزلة إظاهره .. ولا متمسك هم فيه يع 
قيام الاحتهال . وقد تقدم فى العم عدة أجوية غيد هذه , ومنها أن المراد بالق هنا المتحقق الثابت أو الجدير , 
لآن احسان الرب من لم يتخذ ربا سواه جدير فى الحمكة أن لا يمذيه , أو المراد أنه كالواجب فى تحفقه ونأ كدم , 
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أو ذكر على سبمل المقابلة . قال : وق الحديث جواذ ركوب اثنين على حار ؛ وفيه تواضع النى يو » وفضل 
مماذ وحسن أدبه فى القول وف العلم برده لما لم مط يحقيقته الى عل الله ورسوله , وقرب «ثزاته هن النى َيه ٠‏ 
وفيه تنكرار السكلام لتأكيده وتفهيمه . واستفسار الديخ تديذه عن الم ايختير ما عنده وبين له ما شل 
عايسه منه . وقال ابن رجب فى شرحه لأوائل البخارى : قال العلاء يؤهذ من مئع معاذ من تيده النان 
لتلا تكلوا أن أحاديث الرخص لانشاع فى عوم الناس لشلا يقصر فرمهم عن اراد با » وقد سمدها معاذ فلم 
بردد إلا اجتهادا فى العمل وخشية قه عر وجل » فأما من لم يبلغ منرلته فلا يؤمن أن يقسسر اتكالا على ظاهر 
هذا الخير ؛ وقد عارضه ما :واتر من نصوص السكاتاب والسئة أن بعءض عصاة الو<دين يدخلون النارء فملى هذا 
فيجب احم بين الآعى ين » وقد سلكوا فى ذلك سالك : أ<دها قرول الزهرى ان هذه الرخصة كانت قبل :زول 
الفرانْض والهدود ء وسيأتى ذلك عنه فى حدث ءثان فى الوضوء » واستبعده غيره هن أن اذخ لا يدخل الخير , 
و بأن سماع معاذ لحذمكان متأخرا عن أكثر نزول الفرائص . وقول لا نسخ بل هو عل عهرمه ٠‏ ولكنه مقيد 
بشرائط كا ترتب الاحكام على أسياا المقتضية المتوففة دلى انافاء الموانع » قاذا تسكامل ذلك عمل المقتعنى مله ) 
والى ذلك أشار وهب ين مبه بقوله المتقدم كتتاب الجنائز فى شرح و أن لا إله الا الله متاح الجنة » : ليس من 
مفتاح الاوله أسئان ٠‏ وقيل المراد ترك دخول نار الشرك » وقيل ترك تعذيب جميع بدن الموحدين لان النار لا 
حرق .واضع الجود , وقيل ليس ذلك اسكل من وحد وعبد بل يختص يمن أخاص ٠‏ والاخلاص يذ:ضى تحقرق 
القأب بمناها ولا :هود -<ه ول الا<ة.ق سابع الاصرار على المعصية لاهلاء القفاب عصية الله تعالى وخشتته 
فتذيمث الجوارح الى الطاعة و::_ك ف هن المهصية ٠‏ انتهى ماخصا . وفى آخر حديث أنس عن معاذ فى تحر هذا 
الحديث د فقات آلا أخبر الناس ؟ قال : لا اثلا يتكلرا ؛ فاخير ما معاذ ءثد موته تأثما . وقد تقدم الكلام على ذلك . 
فى كاب العل . ( ننبيه ) هذا من الأحاديث التى أخرجبا البخارى فى ثلاثة «واضع عن شيخ واحد سند واحد » 
وهى قليلة فىكتابه جدا » واءكنه أضاف أيه فى الام ]ثذان هومى بن اسماعيل , وقد تقرسع بعض من لقيناه ما 
أخرجه فى موضمين إس'ى فباغ عدتها زيادة على المشر ين » وفى بوضبا ي:همرف قف آاثن بالاخةصار منه 
4 - لصيس التواضع 
6 - ورشنا مالك" ن إسماعول حل ثيا زهي عرعنا يدغ عن أنس رغى لَه عنه . قال :كان الذى 
كلا ناقة . . » . م . قال وحدثنى هد أخبر نا التزارى وأبو خالك الاحمر عن حميد العاو بل ه عن أنس قال + 
كانت ناقة ارم ول اله يلك نسمى المذباء » وكانت لا تسق لخاء أعرابى” على قود له فسبتهاء فاشتد ذلك 
على لاساين وقلوا . يق #تضباه» ثقل رءول الل 2 ه إن عقا على اث أن لاير قم شيثاً من الدنيا 
إلا وَضَمْهِ » 
- رشق عمد بن عمان بن كرامة حدائنا خالد بن تفلد حدئنا سليان بن _بلال حدئتى شرك بن 
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دنه بالحرب . وما تقب إلى عبدى بشى "أحب إلى ما اتَرضته عليه . وما بزال عبدى يتقرب الى بالنوافل حتى 
أحبه » اذا أحريته كنت سمعة اذى إسمم به وتصره الذى يدم به ويلاه النى ببطش بها. ورج التى يعشى 
مها » وان سألى لأعطينه » ولثن استعاذ بي لاعيذةنه . وما ترددت عن شي" أنا فاعله رددى عن نفس اللؤمن 
لكره اموت وأنا 58 مساوئه 6 

قله ( باب التواضع ) يضم الذاد المعجمة ؛ مشتق من الضمة بكمر أرله وهى الموان ؛ والمراد بالتواضع. 
اظبار النزل دن المرتءة ان براد تعظ.مه وةءل هر تعظم من أوة: (فضل . وذكر أيه حود وين أحدها حد بك 
أس فى ذكر النافة لما سبقت , وقد تقدم شرحه فى كتاب الجهاد فى « ياب ناقة النى يَلك » وذزعم يعضوم أنه لا 
مدخل له فى هذه الثرجة , وغفل عا رقع فى بءض طرةه عند النسانى بلفظ دق غلى الله أن لا رفع شىء نفسه ق 
الدنيا الارضءه ؛ ذفان فيه اشارة الى الحث على عدم الرفع والحث على التواضع : والاعلام بأن أمرر لديا 1 
ناقصة غير كاملة . قال | بن بطال : فيه هوان الدئيا على الله » والتنبيه على ترك المباعاة والمفاخرة » وأن كل شىء هان 
على الله فبو فى ل الضعة لخن على كل ذى عمل أن يزهد فيه ويقل منافمّه فى طلبه ٠.‏ وقال الطبرى : ف التواضع 
مصلحة الاين والدنيا » فان الناس لو استعملوه فى الدنيسا لزلت بإنهم الشحناء ولاستراحوا من تعب ااباهاة 
والمفاخرة , فلت : وفيه أيضا حسن خلق الى له وتواضعه ؛ الكوثة رضى أن أعرابيا يسابقه » وفيه جواز 
المسابقة ٠‏ وزهير فى ال:د الاول هو ابن مماوبة أبو خيدمة الوبق ؛ ونمد فى المند الثانى هو ابن سلام وجزم ءة 
الكلا بانى ووقع عكذلك فى فسخة من رواية أبى ذر , والفزارى هو مروان بن معاوية ووم من ذعم أنة أبو 
اق ابراهيم بن تمد بن الحارث , تعم رواية أبى إن الفزارى له قد تقدمت ف الجهاد , وأبو غالد الآمر هو 
سلان بن حران . الحديث الثاتى » قَول ( مد بن ءثمان بن كرامة ) بفتح السكاف والراء الخفيفة هو من صفار 
شيوخ البخارى ٠‏ وقد شاركة فى كثير من شووخضه مهم خالد بن عخلد شيخه فى هذا الحديث » نقد أخرج عنه 
اليخارى كثيرا إغير واسطة منها فى د باب الاستّءاذة من الجن » فى كاب الدغوات وهو أفرما الى هذا . قوله 
( عن عطاء ) هو ابن يسار» ووقع ذلك فى بعض النسخ » وقيل هو ابن أنى رباح والاول أصح نبه على ذلك 
الخطيب ؛ وساق الذهى فى ترجة خالد من الميذان بعد أن ذكر قول أحمد فيه له مذاكير » وقول أبى حاتم لا تج 
به وأخرج أبن ءدى ءششرة أحاديثك من -د يه استنكرها : هذا الحدبث من طريق #د بن علد عن د بن ءئان 
ابن كرامة شيخ البخارى فيه وقال : هذا حديث غريب جدا اولا هيبة الصحيح لعدوه فى متكرات خالد بن عخلد » 
فآن هذا المأن ل يرو الا بهذا الاسئاد ولا خرجه من عدا البخارى ولا أظنه فى مسند أحد . قلت : ليس هو فى 
مسلك أحمد جزما , واطلاق أنة : برو هذا المثن الا هذا الاسناد دود » ومع ذلك فشر يك شيخ شيخ خالد فءه 
مقال أيضا ؛ وهر داوى حديث المعراج الذى زاد فيه ونقص وقدم وأخر وتفرد فيه باشياء لم يتابع عاها كا 
يأفى القول فيه مستوعبا فى مكانه » ولكن للحديث طرق أخرى يدل بمرعبا على أن له أعسلاء متها عن مائشة 
أخرجه أحد ف ١‏ الزهد , وان أبى الدنيا وأبو لعبم فى « الحلية » والبهق فى « الزهد » من طربق عبد الواحد بن ' 
ميمون عن غروة با ٠‏ وذكر ابن حبان وان عدي أنه تفرد بهء وقد قل البخ'رى انه منكر الحديي , لكن 
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أخرجه ااطراقى هن طر رق يعوب ن بجاهد ون عروة وقال : لم روه عن عروة إلا نعتّوب وعيد الواحد . وما 
ف أبى أمامة أخرجه الطبر'قى والبجق فى والزهد, وسئد ضميف . ومئها من على عدد الاسماعيلى فى :د على » ومن 
ابن عباس أخرجه الطبراتى وسئدهما ضديف » وعن أنس أخرجه أبو يعلى والبزار والطراف وق سده ضءف 
أيضا ؛ وعن حذيفة أخرجه الطبراتى عتصرا وسئده حسن غريب » ومن معاذ بن جبل أخرجه ابن ماجه وأبو 
نيم فى 0 الحلية » مخاصرا وسئده ضعيف أيضا » وعن وهب إن منيه مقطوعا أخرجه أحد فى ,الومد» وأو ميم 
فى , الحلية » وفيه تعقب غلى ابن حبان حرث قال بعد اخراج حديث أنى هربرة : لايعرف هذا الحديث إلا 
طريقان يمنى غير حديث الباب وهما هشام الكنانى عن أنس وعبد الواحد بن ميمون عن عروة عن مائعة وكلاهها 
لا يم ٠‏ وسأذكر مافى دواياهم من فائدة زائدة ٠‏ وله ) ان القه تعالى ) قال الكرماق : هذا من الاحاديث 
القدسية » وقد تقدم القول فما قبل سة أبواب . قلت : وقد وقع فى إءض طرةه أن النى مل حدث به عن جبر إل 
عن الله عر وجل وذلك فى حديث أنس . قوله ( من عادى لى وليا ) المراد بولى لله العالم بالهّه المواظب على طاعته 
الخاص فى عبادئه .وقد ١-تشكل‏ وجود أحد يماديه لان المعاداة [تما تقع من الجائبين ومن شأن الولى الحل وال فح 
عمن يحبل عليه ء وأجيب بأن المماداة لم تنحصر فى الخصومة والمعاملة الدنيوية مثلا بل فد تمع من نض ينأ عن 
التعصب كآألرافضى ف لغذه لابى بكر والمبتدع فى بفضه لأسنى » فتقع المعاداة من الجا نبين أماءن جااب الولى فلله 
.تعالى وق الله » وأما من جائب الاخر فلءا تقدم . وصكذا الفاسق المتجاهر ببغضه الولى فى الله وببغضه الآخر . 
لالكارء عليه وملازمةه انيه عن ثبو اله . وقد :طلق المعاداة وبراد بها الوقوع من أحد الجائرين بالممل ومن 
الآخر بالقوة تآل الكرماتى : قرله «لى »هر فى الاصل صفة لقوله و ولياء اسكنه ا تقدم صار حالا . وال 
ابن هبيرة فى « الانصاح » قوله « عادى لى وليا » أى اتؤذه دوا ء ولا أرى ألمنى الا أنه عاداه من أجل ولايته 
وهو وان تضمن التحذى من ايذاء قلوب أولياء الله اوس على الاطلاق بل إسقئنى منه ما اذا كانت الحال تقتضى 
مزاع بين وليين فى مخاصة أو عحاككة ترجع الى استخراج دق أ وكشف غامض ء ذانه جرى بين أبى بكر وعمر 
مشاجرة » و بين العباس وعل » الى غير ذلك من الوقائع اننهمى ملخصا موضها . وتعقبه افا كباتى بان معاداة الولى 
لكونه وليا لا يفوم إلا إنكان على طريق الحسد الذى هو ءمنى زوال ولابته وهو بعيد جدا فى حق الولى قتأهله . 
قلت : والذى دمته أولى أن يعتمد » ال ابن هييرة ؛ ويستفاد من هذا الحديث تقد الاءذار «لى الانذار وهو 
واضح ٠‏ قله ( نقد آذلته ) بالمد وفتح المعجمة بعدها نون أى أعلءته » والاءذان الاملام » ومنه أغذ الاذان.. 
قوله ( بالحرب ) فى رواية الكثميينى « حرب » ووقع فى حديث عائهة د من عادى لى وايا » وق رواية لاخمد 
« من آذى لى وليا , وفى أخرى له « من آذنى » و حديث ميمونة مثله « فقد استحل تحاربى » وفى ررائة وهب 
ابن منبه موقونا دقال الله من أهان ولى المؤمن أقّد استقبائى بامحارية » وى حديث معاذ دفقد بارز الله بانحارية» 
وق حديث ألى أمامة وأنس « فق بارزى » وقد استشكل وقوح الحارءة وهى مفاعلة من الجانبين مع أن الخلون 
فى أسر الخالق , والجواب أنه من الخاطبة بمب يهم فان الحرب :اك عن المداوة والعداوة تنكأ عن الخالفة 
وغاءة الحرب الحلاك والله لا يغابه غالب ء فكأن المءى فقد عرض لاملاك ابراه . فاطلق الحرب وأراد لازمه 
أى أل به ما إععله المدو اتهارب . قال الغا كباتى : في هذ! تهديد شديد » لان من حاربه الله أهلي؟ » وهو من 
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الجاذ البل.غ ء لان منكره من أحب الله خمالف الله ومن خمالف الله عانده ومن عاند, أهلكد » واذا ثبت هذا فى جاب 
المعاداة ثبت فى جانب الموالاة؛ فن والى أ لياء الله | كرمه الله . وقال الطوف : لماكان ولى الله من تولى الله با لطاعة 
والتةو ى.ثولاء الله بالحفظ والنهرة » وق أجر ى أله الءادة بان عدر المعدر صدوق وصديق المدر عدو فعدو 
وى الله عذو الله فن عاداه كان كن حادبه ومن حار يه فك انما حارب الله . قوله (وما تقرب الى عبدى بثىء أحب 
الى مما افتررضت ءايه ) يمرذ فى « أب » الرفع والاصبء و يدخل تحت هذا اللفظ جميع فرائض المين والسكفاية » 
وظاهر «الاختصاص 3 ابتدأ الله فرضيئه » وف دول ما أرجيه اادكاف على نفسه اظ_ للنقميه بقرله افترضت 
عليه » إلا ان أخذ من جبة المدنى الاعم » ويستفاد منه أن أداء الفراائض أب الاعمال الى الله . قال الطوق : 
الامى بالفرائض جازم ويقع بتركها المعافبة . مخلاف النفل فى الامسين وان اشترك مع الفرائض فى #صيل الثواب 
فلكانت الف انض أكل » فلوذا كانت أحب الى الله تعالى وأشد تقريبا : وأيضا فالفرض كالمل والاس والنفل 
كالفرع والبناء » وفى الانيان بالفرائض على الوجه المأمود ‏ إمتثال الامى واحترام الآمى وتعظيمه بالاتقياد 
اليه وزظبار عظءة الربوبية وذل العبودية فسكان التقرب يذلك أعظم العمل » والذى يؤدى الفرض قد يفءله خوة 
من العقوبة ومؤدى انفل لا يفعله الا ايثارا الخدمة فيجازى بالحبة القى هى غاية معالوب من يقرب مخدمته . وله 
ز وما زال)ف رواية الكشينى « وما يزال » إصيذة المضارعة ٠‏ قوله ( يقرب الى ) التقرب طلب القرب » قال 
أبو القامم القشيرى : قرب العبد من ربه يمع أولا باممانة 1 شم وأحسانة . وقرب ألرب من عيده ما يخصه بة فى 


الدنيا من عرقانة » وى الآخرة دن رضوانة؛ وفجا بين ذلك من وجوه لطفه رامانانة . لايم قرب ألأعيد من الحق 
إلا ببعده من الاق . قال : وقرب الرب العم والكَ درة عام للثاس ؛ و بالاطف والاصرة خاص بالخواص » 
وبالتأنيس خاص بالأولياء ٠‏ ووقع فى حديث ألى أمامة د يتحيب الى» يدل « يتقرب » وكمذا فى حديث ميهونة 
قوه ) بالنوافل حى أحيبته ) فى دواءة السكدميينى 5 أحيه ظاهر وأن حية الله تعالى للعيد تفع عبلازمة الميد 
التقرب بالنوافل » وقد استشكل ا تقدم أولا أن الفرانْض أحب العبادات المتقرب ما الى الله كيف لا تناج 
الحبة ؟ والجراب أن المراد من النوافل ما كانت عارية لأفرائض مثتّملة علا ومكملة لها , ويؤيده أن فى رواية 
أبى أمامة د ابن آدم انك ان تدرك ما غندى إلا بأداء ما افترضت عليك , وقال الفا كوانى : «منى الحديث أنة اذا 
أدى الف را نض ودام على ائيان الذوافل من صلاة وصيام رغ يرهما أفضى به ذلك الى حبة الله تعالى . وقال ابن 
هبيرة : يؤخذ من قوله « ما تقرب ال . أن الثافلة لا تقدم على الفريضة , لآن النافلة نما سعرت ذافلة لانم! تأقى 
زايد عل الفريضة : فا : تؤد الغريضة لا تحصل النافلة , ومن أدى الغرض م راد مليه النفل وأدام ذلك نقتت 
منه ارادة الثقرب ا نتهى . وأيضا فقد جرت العادة أن التقرب يكون ذالء! بذير مارجب عل المتقر ب كالهدة والتدفة 
مخلاف من يؤدى ما عليه من خراج أو يتعنى ما دلءه من دن ٠.‏ وأيضا فآن ٠ن‏ ججملة ما شرءت له النوافل جبر 
الف رأ نض كا صم فى الحديث الذى أخرجه مضل « الظرو! هل لعبدى من تطوع فكل بة فراضته , الحديث عمناه 
فتبين أن المراد من التََرب بالنوافل أن تقسع من أدى الفرائض لاءن أغل ماما قال بعض الاكار : من شذله 
الفرض عن النفل فور +هذور ومن شغله النفل عن الفرض فهو مغردد ٠‏ قوله ( فكيشت سمه الذى يسمع ) زاد 
الكشمينى دنه . قوله ( دإره الذي يبص بة ) فى حديث عالئة فى .وابة عد الواحد د عيله النى بير ببا» 
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وق رواءة زءةوب بن ماهد وعمليه الى بكر وما و لك'ءة وكذا تال قى الاذن والمد والرجل »وذاد عد الواحد 
ق روايته دونؤاده الذى يدقل به ؛ و لسانه الذى يتكلم به» ونحوه فى ححديث ألى إمامة وى :<ذيث ميهونة « وقلبه 
الدى يعقل به» رقف حديث أنس د ومن أحباتهكنت له سما زإصرا ويد! وهؤيدا» وقد استفكل كيف يكون البارئن 
جل وعلا سمع العيد وإصيره الخ؟ والجواب من أوجه : أحدها أنه ورد «لسايل القثيل » والممنى كنت ممه وبصره ق 
إبثاره أمرى» فبو >ب طاعنى و يؤثر خدهى”ا عب هذه الجرارحء ثائها أن المءنى كايتهمشذولة لى فلا إصغى إسمعه 
الا إلى ما بوضينى , ولا يرى برصره الاما أميته به . مها اممتى أجمل له مةاصدءك أنه بذالها بسمعه وإصره اح ٠‏ 
رابعبا كنت له قى النصرة كدمعه و (صيره ويده ورجله ف المعاونة على ء: وه.خامسها قال (اماكباى وسبقه الى ممئاه 
ابن هبيرة : هو فيا إظور لى أنه على ذف ضاف ء والتقد ركذت حافظ مهمه الذى يسمع به فلا إسمع الآ مايحل 
استهاءه » وحافظ إعيرهكذلك الخ . ساديها قال إلفا كباتى : تمل دون آخر أدق من الذى قبله » وهو أن يكون 
معتى سمعة مسموعهء لان المصدر قد جاء يمعتى المفعول مكل ذلان أ.لى عمتى مأءولى » والمدتى أنه لامع الا ذكرى 
ولا يلنذ الا بتلاوةكابى ولا يأفس الا يمناجاق ولا ينظر الافى عجائب ملكو ولا بمد يده الاافها فيه رضاى 
ورجله كذلك » و عمئاه قال | بن هيرة أيضا . وقال الطوق : اتفق العلماء ممن يمتد بقوله أن هذا >از وكناية غن 
نضرة العبد وت بده وإعائته ٠‏ حىكدأنه سبحاته ينذل نفسه من هبده منزلة الآلات الى يستمين بها ولذا وقع فى 
رواءة « فى يسمع وى إرصر وبى ,رعاش وبى بمثى » قال : والاتحادية وعوا أنه على ةبه وأن الحق مين المرد » 
واحتجوا بمجى. جير.ل فى صورة دحية » قالوا فهو زوحاى خلع صورته وظبر بعظور البثى ء قالوا فاته أقدر على 
أن يظهر فى صورة الوجود اا_كلى أو بعضه , تمالى الله عما يقو ل الظالمون علو! كبير! . ول الحطابى : هذه أمثال 
والممئى توفيق الله [عيده فى الاعوال الى يباشرها بم-ذه الاعضاء » وتدسير امحية له فها بأن محفظ جوارحه دايه 
.رضي عن بمواقة انا يكزه ات من الاسغاء الى البو بسممه » ومن الاظر الى ما نبى اقه عنه ببصره ء ومن اابعاش 
فيا لاحل له بيذه , ومن السعى الى الباطل برجله . والى هذا تا الداودى ومثله الكلاباذى ؛ وعير بقوله أحفظه 
فلا يتصرف الا فى عحابى , لأنه اذا أحبهكره له أن يتصرف فجا يكرهه منه . سابمبا قال الخطابى أيضا : وقد يكون! . 
عبر بذلك غن سرعدة إجابة الدعاء والاجح فى الطلب » وذلك أن مساعى الانسانكاما ا نسكون بهذه أجوارح 
المذكورة . وقال إءظىم : وهو مأنزع و نقدم لا تحرك له جارحة إلا فى الله واله ' فبى كلبا تعمل باحق للحق . 
وأنتة لبوق ف مالزهد عن أبى عمان الجيزى أءد امة الطريق قال : معناه كنت أسرع الى قضاء حرا>ه من بعمه 
قى الأسماع وعينه فى النظر ويده قى الس ورجله ق المثى . وله بض متأخرى الصوفية صل ما يذكرونه من مقام 
الفئاء والمدو » وأنة الغابة الق لاثىء وراءهاء وهو أن يكر ن يما باقامة الله له عبا بمدبته له ناظرا باظره له من 
غير ان ث#قى مءه بقءة ثغاظط بأسم أر نقف على رسم أو ثتعاق باص أو تودف بوصف ومعق هذا ااسكلام أنة شبد 
إقامة الله له حرى قام وحبته له حتى أحبه ونظره الى صبده حت أقبل ناظرا اليه بقلبه . وحله بعض أهل الريخ ءل, 
ما بدغوثة من أن العيذ اذا لازم المبادة الظاهرة والياطئة دى يعفى من الكد ورات أنه إعدير فى هءنى الحق » تعالى 
الله عن ذلك » رأنة يفئى عن نفسه جلة حتى يعبد أن الله هو الذاكر لنفسه امو حد انمه الحب لامسه وأن هذه 
الاس.اب والرسوم :مير عدما درا فى شووده وان ' تعدم في الخادرج ٠‏ وعل الاوجه كلما فلا متمسلك قيه 
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للاتحادبة ولا القائان بالوحدة الطاقة لقرله فى بقية الحديث «١‏ وائن سألنى وان امةهاذق 3 ذانه كالم بج ق 
الرد عاجم ٠‏ قوله ( وان سأانى ) ذاد فى رواءة عبد الواحد ه عبدى » ٠‏ قوأه (أعطبتة) أى ما أل ٠‏ قوله (دلان 
استماذق ( ضمطناه بوجبين الآشير بالذون بعد الذال المعجمة والثاتى بالموحدة والمءتى أدفانه “سا ضاف يوق ٠‏ 
حديوث أنى أمامة و واذا استاهر فى نصرنه » وق حداإث لين ٠‏ أهدى تتمحت له » واستفاد وه أن المراد 
بالنوافلى جيع ما يندب من الأفوال والافمال . وقد وقع قى حديث أى أماءة المذكرر « وأحب عبادة عبدى ل 
التصيحة » وقد استشكل بأن جماعة من العباد وااصلداء دعوا وبالغوا وم يمابوا » والجواب أن الاجابة تقنوع : 
فثارة يهم ال مطلوب إءءئه على الفور » ونارة يقع والكن يتأخر لحمكدة فيه » وثارة قد نقم الاجاءة ولكن بإذير عين 
المطلوب حيث لا يكون ف المطلوب مصاحة ناجزة وفى الواقع مصاحة ناجزة أو أصاح مها . وف الحديث عظم 
قدر الصلاة وّانه ينشأ عنما محرة الله للعود الذى يقرب ما ء وذلك لانها عل المناجاة والقربة » ولا واسطة فنا بين 
المبد ورية ؛ ولاشىء أقر لعين المبد متها و هذا جاء فى ديث أنس المرفوع دوجعات قر : عينى فى الملاةء أخرجة 
النياق وؤاره إفايك يح 5 ومن كانت فرة عيله فى شىء واه بود أن لا يغارة» ولا مخرج مده لآن فيه تعيهه ونة 
تطيب حيانة , و إنما حصل ذلك للءايد بالمسابرة على النصب , ان السالك غرض الافات والفةور . وفى حديث 
حذيفة من الربادة وو من أواياق وأصفياف ريكون جارى مع النبرين والصد بين والشهداء فى الجنة » وقد 
تمك مبذا الحجدرثك إعض الجرلة من أهل التجلى والرياضة ذقالو ١‏ : القلب اذاكان حفوظا مع انّكانت شواطره ممهدومة 
من الخطأ . وتمقب ذلك أهل التحقيق من أهل الطريق فقالوا : لايلنفت الى ثىء من ذلك الا اذا واأق الكتاب 
والمنة » والبصمة انما هى الانبياء ومن عداهم فوب خطىء أقد كان عن رطى الله ءئة رأس الملبءين ومع ذلك 
فسكان ريا رأى الرأى فيخبره بض الصحاية لاله فيرجع اليه ويترك رآية . فن ظن أنةيكةنى ما يقع فى خاطره 
عنا جاء بة الرسول عليه الملاة والسلام فقد ارتكب أعظم الخظأ , وأما من بالغ هنهم أقال : حدثفى قلى عن دف . 
اقانة أعد خطأ انه لا بأمن أن يكون قله إنما حدثة عن ال.طان ) واقه المستءان . قال الطوق : هذا الحديث أصل 
ف الوك الى الله والوصول الى مءرفة» وعبته وطر بقه » اذ اامترضات الباط:ة وهى الايمان والظاهرة رهى 
الاسلام وااركب مهما وهو الاحسان فهماكما تضمئه حديث جبريل » والاحسان يتضمن مامات الا اسكين هن 
الرهد و الاخلاص وااراةبة وغيرها , وق الحديث أيضا أن من اق بما وجب عليه وتقرب بالنوافل لم برد دعاؤه 
لوجود هذا الوهد ااصادق ااؤك بالقسم » وقد تقدم الجراب عما يضاف من ذلك , وأيه أن الميد ولو بلغ أملى 
الدرجات حتى يكون حيو با قه لا ونقطع عن الطلب من الله لما فيه من الضوع له واظبارااءبودية » وقد :قدم تقريو 
هذا واضما فى أوائلكتاب الدعرات ٠‏ قوله (وما ترددت عن #ى» أزا ؤاءله ترددى عن 'أفس اأوءن) وق حددث 
مائشة م تردذى عن موئة » ووقع فق« الماية » فى ترجدة وهب بن ديه داق جد ق كتب الانبياء ان الله تمالى 
يقول : ما ترددت من ثىء قط ترددى عن قءمض ردح المؤمن اخ قال الطانى : التردد فى حق الله غير جائز ء 
والبداء عليه فى الآمود غير سائغ , وادكن له تأوبلان : أحدهما أن العيك قد يشرف على الملاك فى أنام عيره هن 
داء إصيبه ووّاثة :زل بة فودعو اقه فرش يه هنها و يدفع ونه مكر وهبا » فيكو ن ذلك من فعله كتردد من نريك أمرا 
شم يبذو له فيه فيتركه وإعرض عنه ولا يد له من لقاله اذا بلسخ الكتاب أجله ؛ لآن القه قدكتب الفناء على خلقه ‏ 
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هاسع سس 
واستائر بالرقاء لنفسه . والثاتى أن يكون ممناه مارددت رسلى فى ثى. أن فاعله كترديدى إياهم فى نفس المؤمن » 
كا دوي فى قصة دوفى وماكان من لطمة عين ملك الموت وتردده ألمه مملة بعد أخرى » قال : وحقيقة الممنى دلى 
الوجبين عطف اله على العبد و لطفه به وشفقته عليه ٠‏ وقال |-كلاباذى ما حاصله : انة وبر عن صفة الفمل إصفة 
الذات ؛ أى عن الترديد با ردن » وجمل هتماق النرديد اءتلاف أحو ال العيد من ضدف ونصب الى أن تنتقل 
بحبته فى الحراة الى حبته الموت فيةض على ذلك . قال : وقد يحدث الله فى قلب عبده من الرفبة فيا 
عنده والشوق اليه وانحبة للقائه ما يشتاق معه الى الموت فضلا عن ازالة الكراهة عنه , فأخير أنه بكره الموت 
واسوءه ونكره ألله مسباءنة فيز بل عنهكراهية الموت لا بورده عليه من الا<دوال ؛ فيأنيه الموت وهو له «ؤثر وآليه 
مدكاق . قال : وقد ورد تفعل يعمى فمل مدل تذكر وفظر وتدير ودير ونهدد وهدث والله أعم . وغن إععنوم : 
يحتمل أن يكون تركيب الولى يحتهل أن يعيش خمسين سئة وعمره الذى كدب له سبءون فاذا بلغها فرض دنا الله 
با لعافية فيحييه عشر ين أخرى مثلا ؛ فعير عن قدر التركيب وعما ١‏ أتوى اليه بحسب الآجل المكتوب بالتردد, 
ودس ان الجرزى عن الثانى بأن التردد لليلا:-يه الذن يبون الروح وأضاف المق ذلك لنهسه لان ترددهم عن 
أمنيه ؛ قال ؛ وهذا ااتردد ينعأ عن إظبار السك ادة . فارن قيل اذا أص المللك با لقي ض كيف بقع منه الزدد 6 
فالجواب أنة إتردد فها لم حد لله فيه الوقت : كأن يقال لا تةرض روحه الا إذا رض . ثم ذكر جوابا اليا وهو 
احتهال أن يكون ممى الثردد الطف به كأن الملك يؤخر القبض فانة اذا نظر الى قدر المؤمن وغظم المنفعة بة 
٠‏ الأآمل الدنيا ا<ترمه فلم يبسط يده اليه » فاذا وكر أس ريه لم يمد بدا من امتثاله . وجوابا دابما وهو أن يكون هذا 

1 اخطابا انا بم نعل والرب دنزه عن -قمقته » بل هو من جفس قوله « ومن أثانى كذى أنيته هررأة » فنك أن 
أحدنا بريد أن إعضر ب ولده تأديا فتمنعه الحبة و تيءئه الشفقة فياردد بينهما ولوكان غير الوالدكالمعم م إتردد بل 
كآن يبادر الى ذيرية لتأديبه فاريد تفبممنا تحةيق انحبة الولى يذكر التردد ٠١‏ وجوز الكرماق استالا أغر وهو أن 
اراد 5 يقبض روح ااؤمن بالتأنى والتدريج ؛ لاف سار الأمود فانها صل جرد قول كن سريعا دامة . 
قوله ( بكره الموت وأنا أ كره مساءئه ) فى حديث عائدة « أنه يكره الموت وأنا أكره مساءته » زاد ابن علد عن 
ابن كرامة فى آخره د ولايد له منه » ووقعت هله الزيادة أيضا فى حداتك زهب ؛ وأماد أليوق فى ١‏ الزهد, عن 
الجنيه سيد الطائفة قال : السكراهة هنا ها يلق المؤمن من الموت وصعوبته وكربه » وليس المت أفى أكره له الموت 
لآن المو ت يودده الى رحة الله ومغفرته انتهى . وعبر بءضهم عن هذا بأن ال موت <تم دقضى » وهو مغارقة الروح 
الجسد , ولا صل غالبا الا بألم عظم جدا كا جا. عن عهرو بن الءاص أنه سمل وهو موت فقال : كأنى أتنفس 
من خرم إبرة ٠‏ وكأن فصن شوك يجر به من قامى الى هاءتى » وعن كمب أن عدر سأله عن الموت فوصفه باو 
هذا . فليا كان الموت بهذا الوصف . واه بكره أذى المؤمن , أطاق على ذلك الكراءة . ويحّمل أن تكون الممساءة 
بالنسبة الى طول الهمياة لآانها أؤد الى أرذل العمر » وت_كس الخلق والرد الى أسفل سافلين . وجوز الكرمانى 
أن يكون المراد أكره مكر هه الموت فلا أصرع بقبض روحه فأ كو نكا اتردد . قال الشيخ أبو الفضل بن عطاء : فى 
هذا الحدرثك عظم قدر الولى » اكونه خرج عن تدبيره الى ندبير ربه » وعن انتصاره لنفسه الى ائتصار اله ل , 
وعن حوله وقوته بصدق توكله . قال : ويؤغين منه أن امم لانسات آذى و ليا ثم لم يعأجل يحصيرة فى نفسه أو 
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ماله أو ولده بانه سم من (:5عام ايه » ند تسكون مصيته فى غير ذلك ما هو أشد عل هكااصيبة فى الدن مثلا . قال : 
ويدخل فى قوله « افترضت عليه , الفرائش الظاهرة فعلا كااصلاة والركاة وغيرهما من العبادات ٠‏ وثركا كالزنا 
والقتل وغيرهما هن ال رمات » والبا طزة كالعلم بألله والمب له رالتوكل عاءه والخوف منه وغير ذلك . وهى تنقسم 
أيضا الى أفمال وتروك . قال : وفمه دلالة على جراذ اطلام الولى على |اغيبات باطلاع الله تعالى له » ولا يمئع من 
ذلك ظاهر قرله تعالى م عالم لذب فلا بظور على غيبه أسدا الامن ارنضى من رسول ) وانه لا أنيلتا دخول بءعض 
أتباءه معه بالتبعية اصدق قو انا مادخل على ١‏ الك اليوم آلا الوزيرء ومن المءلوم أنه دخل معه بض خدمه . قات 
الوصف المستثنى للرسرل هنا إن كان فم :تماق مخصوص كونه رسولا فلا مشاركة لأحد من أباعه فيه الا منه » 
والا فيحتمل ما قال » والعلم عند الله تمالى . ( ثيه ) : أشكل وجه دخول هذا الحديث فى باب ات و اضع دى ل 
الداودى : ايس هذا الح-ديث من التواضع فى شى”'» وقال بعرم : المناسب ادغاله فى الباب الذى قبله رهو 
مجاهدة المرء نفسه فى طاءة الله تعالى » و .ذلك ار جم الوبق فى , الزهدء ذال : فصل فى الاجتماد فى الطاعة وملازمة 
العبودية . والجواب عن البغارى من أوجه : [<دها أن التقرب الى الله با انوافل لا يكون الا بغاية التواضع 
له والتوكل عليه ؛ ذكره الكرمانى . ثاننها ذكره أيضا ذال : قيل الترجة مستّغادة ما قال كينت سمعه » ومن الردد. 
قات : ويخرج منه جواب ثالث » وإظبر لى دابع »وهو ألما تستفاد من لازم قوله د من عادى لى وليا » لاآنه 
يقتضى الرجر عن معاداة الاولياء الئلزم اوالاهم » وموالاةجمييع الاولياء لانتأتى إلا بغاءة التواضع » اذ 
مهم الاشءث الاغير الذى لايؤبه له وقد ورد فى الحث على التواضع عدة أحاديث كتيحة لمكن ليس ثى” متها على 
شرطه فاستفنى هنها يحديى الباب ٠‏ منها حديك عياض بن عوار رفعه و ان الله تعالى أوحى الى أن تواضهوا حتى 
1 لا يفخر أحد دلى أحد » أغرجه - وأبو دارد وغيرهما. ومثما حديرثك أفى دررة رفعه دوم تواضع أحد لله 
تءالى الا رمه » أخرجه ملم أيضا والترمذى ؛ ومئها حديث أبى سعيك رقيه د من تواضع لله رقمة الله دى مله 


فى أعلى عليين , الحديث أخرجه ان ماجه وده ابن حيان 
> - بإسسيبت قول النى” يله « “بمئت أنا والساءة كهاتين » 
( وما أمرٌ الساعة الاكلمح البصر أوهو أترب » ان الله علىكل شيء دير ) 

.6 - مُث سعيد بن ألى ميم حدثنا أبوغسان حدثنا أبو حازم « عن سهل قال : قال رول 
ان ينه« بمثت أنا والساعة كهانين . 5 باصيميه يريما » 

و - 2 دمرة لل 7 يمد 5 هو لجو حلكثنا وهب" نْ اجر ر حلثنا 0 عن قتادة و أبى 
كياح « عن أنس عن النى؟ مق أنه قال : شت أنا والساعةٌ كهاتين » 

مه" صق بح بن بوسفة أخبرنا أو بكر عن ألى حصين عن أى ضار 0 عن أبى هر برة عن 

البي” ك2 قال ات أنا والساعة كبائين ٠يءي‏ إسبءين 6 . تابه إ«رائيل عن 5 حصين 
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قوله ( باب قول النى يَأ بمثت أنا والساعة كرانين ) قال أبو الباء المسكبرى فى إعراب المسند : الساعة 
بالنصب والواو فيه بممنى « مع » قال : ولو قرىء بالرفع لفسد المءتى لانه لا يقال بمثت الساعة » ولا هو فى 
مومع المرفوع انبا ' توجد بعد ء وأجاز غيره الوجبين بل جزم عياض بأن الرفع أحمن وهر عطف عل 
ضمير الجبول فى بءثت » قال : و>رذ الذصب ؛: وذكر تحوتوج.ه أبى اليقاء وزاد : أر على ضمير يدل عليه الحال 
نحو فانتظرواء كا قدر فى نحو جاء البرد والطيااسة فاستعدوا . قلت : والجواب عن الذى امثل به أبو البقاء أولا 
أن يضمن بعت معى مجمع ارسال الرسول وبجىء الساعة نحو جدّت ٠‏ وعن الثاتى يأنها 'ئزات منزلة الموجود 
ميالغة فى محةى يجيكها ؛ ويرجح الخصب مأوقع فى :فير سررة والنازعات من هذ١‏ الصحيح من طريق فضيل بن 
سلجان عن أبى حازم بلفظ « بمشت وااعة » فانه ظاهر فى أن الواو المعية ٠‏ قوله (رما أم الساعة الاكطيح الرصر 
الآية ) كذا لانى ذدء وف رواءة الاكثر 2 أرهر أرب إن الله على كل ثىه قدير م كذا للجممع معطو فا على 
الحديث بفيد فصل , وهو بوهم أن :كون بقيته ؛ وليسكذلك بل الثقدير « وقول الله عر وجل » وقد ثبت 
ذلك فى بعض اانسخ . ولما أراد البخارى ادعال اشراط الساحة وصفة القياءة فى كتاب الرقاق استطرد ٠ن‏ حديث 
الباب الذى قبله المدتهل على ذكر الموت الدال على فناءكل ثىء الى ذكر مادل على قرب أقيامة » وهو من 
لطيف ترتديه . 3 ذكرةه ثلاثة أحاديث عن سهل وأنس وأبى هر برة بلفظ واد » وفى حدبث سول وأنى هرارة 
زيادة الاشارة . قوله ( عن سول ) فى دواية سفيان عن أبى حازم ممت من سول بن سعد صاحب رسول الله يي 
كا تقدم فى كتاب االدان . قوله ( بعثت أنا والساعة ) المراد بالساعة هنا يوم القيامة » والاصل فيها قطعة من . 
الرمان » وفى عرف أهل الميقات جر, من أربعة وعشربن جزء! من الوم والايلة ؛ وثدت مثله فى حديث جار 
رفعة « بوم الجدءة اثذنا عشرة ساعة, وقد بينت حاله فى كتاب ايممة ؛ وأطلقت فى الحديث هلى امخرام قرن الصحابة 
ففى سبح مسم عن عائثدة وكان اللأإعراب 4ألون رسول الله ده عن اساعة . فأظر إلى أحدث إنسان مهم فةال : 
إن بعش هذا لم بدركده الحرم تاءت عليسكم ساعةك » وعنده من حديث أنس موه » وأطاقت أيضا على موت 
الانسان الواحد . قو (كبا تين ) كذا وقع عند الكش مين فى حديث سبل , واذيره دكباتين مكذا » وكذا رقع 
فى رواءة سفيان لكن بافظ م كبذه من هذء أو كبا:ين » وفى دواية يقرب بن عبد الرحمن عن أبى حازم عند هسل 
بعثت أنا والساءة دكاذا » وف دواية فضيل بن سلبان « قال بأصبعيه هك.ذا ٠٠‏ قوله ( ويشير بأصيعيه فيمدههما) 
فى رواية سفيان « وقرن بين [صبميه ا'-باية والوسطى » وفى دواية فضيل بن سلبان ويءقوب « بالوسطى وى تلى 
الاهام » وللاسماعيلى من رواة عبد المريذ ين أبى حازم عن أبيه « وجمع بين أصبعيه وفرق بانهما شيئا » رق 
رّرواية أبى خمرة عن أبى حازم عند ابن جرير ه وم بين أصبعيه الوسطى والتى تلى الابيام وقال : ما .ثلى ومدل 
الساعة إلاكفرتى رهأن » وحوه فى حديث بريدة بلفظ « بعت أنا وااساعة » إن كادت لتسرقى » أخرجه أحمد 
والطبرى وسنده حسن » وفى جديث المستورد بن شداد « بعت فى نفس الساعة سيقنها كا سبقت هذه لهذه » 
لآضبعيه السباية والوسطى » أخرجه الترمذى والطرى . وقوله « فى نفس ء بفتح الفاء وهو كناية 
عن الفرب أى بعت عند :هلما » ومثله فى حديث ألى جبيرة بفاح اليم وكسر الموحدة ‏ الآنصارى 
هن أشياخ من الآنصار أخرجه الطرى د وأخرجه أيضاً عن أبى جبيرة مرفوطا بغي واسطة بلفظ آخر سأنبه 
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ووقع عند مم فى رواية خالد بن الحارث عن شعبة « سمعت قتادة وأبا التياح محدثان أنما سما أن » فذكره 
وزاد فى آغره « هكذا ؛ وقرن شمبة المسيحة والو-طى » وأخرجه من طريق أبن عدى عن شعية عن حمزة الضى 
و أبى التياح مثله » وليس هذا اعثلاة على شعية بلى كان سمه من ثلاثة ة_كان يحدث به نأرة عن اجيم وثأارة هن 
البدض ؛ وقد أخرجه الاسماعيلل من طر بق عادم بن على عن شءبة مع الثلاثة » ووقع اسم من طريق غندر عن 
شعبة عن قتادة د حدئنا أنس , كرواية البخارى وزاد ١‏ قال شعية وسمعت فتّادة يقول فى قمصهكفضل إحداهما 
على الآأخرى فلا أدرى أذكره عن أل سنأو اله قاد أى من قيل نفسه » وأخرجه الطبرى من هذا الوجه بلفظ 
دفلا أدرى أذكره عن أنس أو قاله هوع وزاد ف رواية عاصم بن على وهكذا وأشاد بأصبعية الو على والدبابة» 
قال , وكان يقول يعنى قنادة كفضل إحداهما على الأخرى » . قلت : ول أرها فى ثىء هن اامارق دن أنس » وقد 
أخرجه مم من طريق معيل وهو ان هلال والطبرى من طر بق اسماعيل بن عبيد ان كلاهما عن أنى رايس ذلك 
فيه » أعم وجدت هذه الزيادة مرفوعة فى حديث أبى جبيرة بن الضداك عند الطبرى ٠‏ قله فى حديث أبى هريرة 
( حدثى يحى بن بو ف ) فى رواية أبى ذر « <دثنا ٠٠قوله‏ ( حدثنا أبو بكر) فى رواية فير أبى ذر ه أخيرنا 
أو بكر وهو ابن عياش ٠.‏ قوله (عن أبى حصين) فى رواية ابن ماجه «وحدثنا أروحمين» بفتح المهملة أوله وأو 
صالم هو ذكوان , والاسناد كله كرفيون . قِولْه ( كباتين ينى اصبعين ) كذا فى الاصل » ووقع عند ابن ماجه عن 
مناد بن اأسرى من أبى 35 بن عياش 1 وجمع بين [صيفيه 0 وأخرجه ااطبرى عن هناد بلفظ « وأشاد بالسياية. 
والوسطى» يدل قوله م يءى أعدهين » وقد أخرجه الاسماء بلى عن الحسن بن فيان عن هئاد بافظ كيذه من هذه 
ينى [صيمية » وله من رواءة أنى طالب عن الدررى « وأثار أبر بكر إصبعيه ال.ابة والتى تاها » وهذا يدل 
على أنؤ رواية الطبرى ادراجا؛ وهذه لزيادة ؛ بثة فى المرفوع لمكن هن حديث أبى هر برة كا قدم؛ وقد أخرجه 
الطرى من حديث جابر بن “مرة و كأأنى أنظر الى إصبعي رسول انه وَليهْ أثار بالمسبحة وألتى ناما وهو يقول : 
بممّت أنا والساعة كبذه من هذه ء وفى دواية له هن د وجع بين [صبعيه لأسيابة والوسهلى : والمراد بالءبابة وهى 
بفتح امب لة وتشديد اأو-دة الاصمع ااتى بين الاجام و لومهلى وهى اراد بالمسيدة معيث مجحة لاما يشاد بها 
عند الآسبيح وتكرك ف التشبد عند التهليل اشارة الى التوحيد , وسعيت سبابة لأنهم كانوا اذا سابوا أشاروا بها , 
قوله ) تابعه سر ل ( يعن ابن يونس إن أبى اسمق ( عن أبى حصين ) يءنى با اسند والمثن , وقد وده الاسماميل 
من طر بق بيد الله بن موفى عن [إسرائيل بسنده قال مدل رراية مئاد هن أبى بكر بن عياش ٠‏ تال الاسماصيلى : 
وقد تابمهم| قيس إن الربيع عن أنى حصين » قال عياض وغيره : أشار ذا الحديث على اختلاف ألفاظه الى 
فلة المدة بيذه وين الساعة . والتفارت إما فى الجاورة وإما فى قدر ما بينهما , ورءضده توله «وكفضل أءرها فلى 
الأخرى » وقال عضوم : هذا الذى يتجه أن يقال ولو كان اراد الاول لقامت الساءة لاأصال إ<دى الاصيعين 
بالاخرى . قال ابن التين : اذاف فى ممتى قوله دكهاتيزء فقبلى كرا بين اس با بة و الو طى فى اطول » وقيل المصى ليس 
بثثه وبيئبا أى . رقال القرطى ى « اافيم » حاصل الخحدرث :قرب أ اأسسادة ومعردة مجحثما ؛ قال وعلى رواية 
الذه ب يكون الدب وقع بالاتفضيام ؛ وهلى الرفع ولع بالافارت . وقال ا'بضاوي : مدئاه أن أسبة تقدم البعثة 
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النبوية غلى قيام الساعة ك.ذية فضل احدى الاصيدين على الاخرى , وقمل ااراد ا-ّمرار دعوته لا تفترق إحداهما 
عن الاخرى بي أن الاصيمين لانفترق إحداهما من الاخرى ٠‏ ردجح الطيى قول اليمضارى بزيادة المستورد 
فيه . وقال القرطى ف « التذكرة » : معتى هذا الحديث تقريب أمى الساعة . ولا منافة بينه وبين قوله فى الحديثك 
الآخرم ما المسئول عنها بأعلم من السائل » قان المراد حديث الباب أنه لهس ببنه وبين الساءة نى كا ليس هين السباية 
والوسطى [صيع أخرى ٠‏ ولا يلزم هن ذلك عل وةتما بعينه سكن سياقه يفيد قرمما و أن أعراطها مما بعة كا قال 
٠‏ أءالى ([فقد جاء أشراطبا م قال الضحاك : أول أشراطرا بمثة حمد يلع .. والحكدة فى :قدم الاشراط ايقتاظ امافلين 
وحم على التو بة والاسعداد . وقال لك رمانى : قل مءناه الاشارة الى قرب ال#اورة , وقيل الى تفاوت ما بتهما 
طولاء وعلى هذا ذا اذظر فى الول الآول الى العرض ؛ وقبل المراد ليس يوا وادطة » ولا مءارضة بين هذا و بين 
قولهتءالى (ان لله عذده عل الساءةم وو ذاك لآن عم قرما لا يسنازم عل رقت مما معينا » وقيل معثى الحديث 
أنه ليس بن وبين القمامة شىء » فى الى تلمى م :لى أأسيابة الوسطى ؛ وعلى هذا فلا ننافى بين ما دل عايه الحديثك 
وبين قله تعالى عن الساعة ( لا يعلمما إلا هو ) وقال عاض : حارل بعضهم فى أو يله أن نمة ما بين الامدبعين 
كنسية ما بق من الدنيا بالنسية الى ما مضى وأن جاتها س.مة آ لاف سئة » واستند الى أخبار لا امح . وزععودر 
ما أخرجه أبو داود فى تأخير هذه الامة نصف يوم وفسرء خم.مانة سنة ٠‏ فيؤخف من ذلك أن الذى بق صف 
سيع وهو قريب ما بين اأسوابة والولى ف الطول ٠‏ قال : وقد ظبر عدم #ة ذلك لوفوع خلافه وجاوزة هذا 
المقدار ولو كان ذلك ثا بدا : بقع خلاف . قات : وقد ازذاف الى ذلك مدل عورد عياض الى هذا المين ثلا بماءة عمثةء 
وقال ابن العربى : قيل الوسطى “نزيد على السبابة نصف سيهما » وكدذلك الباق هن الدنيا من البءثة الى قيام الساعة. 
قال : وهذا بعيد ولا يلم مقدار الدنيا كيف يتحصل انا صف سبع أمد يجبول ؛ فااصواب الاءعراض عن ذلك 
قات : السايق الى ذلك أبو جعفر بن جرير الطبرى فانه أورد فى مقدءة تأريخه عن ابن عباس قال : الدنيا جعة من 


جمع الأخرة سبعة لاف سئة » وقد مضى دنه آلاف وماثة سئة» وأورده من طاريق يحى بن يعقوب عن ماد بن 
أبى ليان عن سعيد بن جبير عنه . و يحى هو أبو طالب القاص الانصارى ٠‏ قال البخارى : مذكر الحديث » 
وشيخه هو فقيه التكونة وفيه مقال . ثم أورد الطبرى عن كعب الا<بار قال : الدئيا سّة لاف سئة . وءن وهب 
ابن منبه مثله وزاد أن الذى هضى متها سة لاف وستانة سئة » ثم زيفهما ورجح ماجاء عن ابن عياس . ثم أورد 
حديث ابن عمر الذى فى الصحيحين مروعا « ما أجلم فى أجل من كان قبادم الآ من صلاة اأعصر الى مغرب 
الشمس » ومن طرق مغيرة بن كي غن أبن عر بلفظ « ما بق لأءتى من الدنيا الاكقدار اذا صليت العصر » 
ومن طربق مجاهد عن ابن عمر « كنا عند النى عَِيْعْ دالشمس عل أعيقعان مرتففة بعد العهر فقال : ما 
أعمارم قَ أعار من مهنى إلا م بق من هذا النهار دبا دهى مئة ع وهو ءند أحد أيضا إسئك حسن م م أو رد 
حديث أنس ١‏ خطيئا رسول الله 2 بوما وقدكادت الشمس تذيب » فذكر نحو الحديث الآول عن ابن عبر ء 
ومن حديث أبى سعيد بممناه قال عند غروب الشمس « أن مثل مابق من الدني! فيا معنى منها كبقية بومكم هذا فيا 
عض منه » وحديث أبى سعيد أخرجه أيضا وفيسه على بن زيد بن جدمان وهو ضعيف ٠‏ وحديث أنس أخرجه 
أيضا وفيه «ومى بن خاف» ثم جمم بينبما ما حاصله أنة ح.لى قوله « بعد صلاة الءصير ء على ما اذا صلييف ىق 
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وسط من وها . فلت : وهو بعدسد من لفظ أنس وأ ف انعد وحديث أبن عر صميح متفق عليه فالصواب 
الاعماد عليه , وله جحملان |-_دها أن المراد باللشيءه التقريب ولا براد حقيقة المقدار فيه. تمع مع حو يمك 
أنس وأنى سعرد على تقدير ثبوتهما » والثانى أن يحمل على ظاهره فيقدم حديث ابن عر اصحته ويكون فيه دلالة 
على أن مدة هذه الآءة قدر خس النهار ثقرببأ ثم أيد الم برى كلامه يحديث الاب وحديث أبى تعلمية الذى 
أخرجه أبو داود وصوده الام ولفظه «١‏ واله لا أءجز هذه الآم: من نهف يوم » وروانه ثقات وامكن رجحم 
البخارى وتفه . وعند أنى داود أيضا من حديث سعد بن كن وقاص بافظ ١‏ الى لأرجر أن لا تعجر أمتى عند 
رما أن يؤخرم نف يومء قيل أسسعد :كم أصفف يوم ؟ قال : خممماية سنة » ورواثة موئةون إلا أن فما اقطاما . 
قآل الطرى : ونصف اليوم خمممانة سنة أخذا من قوله :عالى (دإن دوما عند ربك كأاف سئة ع« فاذا انم الى 
قول ابن عياس ان الدنيا سيعة آلأف سلة ثواثةت الأخبار, فيكون الماذى الى وق الحديث المذكور سة آلآان 
سئة وسمانة سئة تقريبا . وقد أورد السبيلى كلام الطارى ريده با وقع عنده فى حديث المستورد : وأكده حديث 
زمل رفعه ١‏ الدأءا سبعة 1 لأف سئة بعشك ف أخوها» . قات : وهذا الحديث اما هو عن ابن زهل وسنده ضعيفكف (. 
جدا أخرجه ابن السكن فى و السداية ‏ وقال [سناده مجبول ٠‏ وليس بممروف ف الصحاية ؛ وابن قتببة فى «غريب"'. 
الحديث » ٠‏ وذكره فى الصدابة أرضا ان ماده وغيره وسعاه لعضهم عيد الله وبعذهم الضحاك , وقد أورده ابن 
الجرزى ف الموضوات ء وقال ابن الاثير : ألفاظه مص:وعة . ثم بين السهيلى أنه ليس فى جديث نمف بوم مايق 
الزيادة على الخسمانة » قال : وقد جاء بيان ذلك فيا رواء جعفر بن عبد الواحف بافظ وان أحسنت أمتى فبقاؤها يوم 
من أيام الأخرة وذلك ألف سئة ٠‏ وان أساءت فنصف يوم»ء قال رايس ف قوله م إعثت أنا والساعةكباتين» ‏ 
ما يقطع نه على حمة التأويل الماضى» بل قد قبل فى تأو يله أنه ليس بينه و بين ااساءة نى مع التقريب نجيتها . ثم جود 
أن بكرن فى عدد ال مروف الى فى أواثل ال.ود مع ذف المكرر ما بوافق حديث أبن زمل » ردك أن عدتها قسعائة 
وثلاثة . فلت : وهو مينى دلى طر يفة المذاربة فى عد الهروفف » وأما المثارنة فينقص أءدد عندم ماأئ:ين وعشرة 
فان السين عند المغار بة بثلاتماثة والصاد بين وأما المشارقة قالمين عندهم ستون واأصاد تسءون فيكون المقداو 
عند ستهائة وثلاة ومين » وقد مضت وزيادة علها مائة وخمدس وأربعون سنة ؛ «المل ءلى ذلك من هذه الجيثية 
باطل ؛ وثد ثبت عن أبن عباس الزجر عن عد أنى جاد والاشارة الى أن ذلك من جلة السحر , وأيس ذلك ببعيد 
فانه لا أصل له فى الشريعة . وقد قال الَاضى أبو بكو بن العربى وهو من مشايخ السبلى فى فوايد رحلته ما نصه : 
ومن الباطل الاروف المقطمة فى أوائل السور » وق تحصل لى فيها عشرون قولا وأزيد ولا أعرف أحدا يحم 
عاها بعلم ولا يصل فا الى فرم : إلاأق أقول ٠‏ فذكر ما ملخصه أنه لولا أن العربكانوا يعرذون أن لها مدلولا 
متداولا بينهم اسكانوا أول من أذكر ذلك على الذى يلمع » بل ثلا علوم ص وحم فصات وغيرهما فم يتكروا ذلك 
بل صرحوا بالتسليم له فى البلاغة والفصاحة مع تشوفهم الى عثرة وحرصوم دلى زلة ؛ فدل على أنه كان أمس! ممْروةا 
بينهم لا إسكار فيه . قلت : وأما عد الحروف بخصوصه قانما جاء عن بعض الهود كا حسكاء ابن (تمق ف السيرة 
النروية عن أبى يار ن أخعاب وغيره أنهم لوا الحروف الى فى أوائل السور هلى هذ الحساب واستّقصروا المدة 
أول مأ نزل الم والر » فلم نزل يمد ذلك المص و طم وغير ذلك قالوا ألبست علينا الآ . وعلى تقدير أن يسكون 
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ذلك مراداً فليحمل على جميع الحروف الواردة ولا يحذف المكرر ء فانة ما من حرف هنما الاوله سر ياصه » أو 

.يقتهر على ذف المكرر من أماء السود ولو تكررت الحروف فها. فان السور الى ابتدئت يذلك نسع وهشرون 
'سورة وعدد روف ابيع تمانية وسبعون حرة! ومى ال سنة حي سئة الرخمسدة طامم ثثتان المص المركبمء ص ممق 
طه اس ص ق ن ء فاذا حذف ما كرر من الور وفى “مس هن الم ومس 8 دم وأدبع من الر ووا<دة من 
لط هم بق أربع دشيرة سورة عدد حروقمأ ما نمة أ وألاأون حر فا فاذا صدب عددها باجل ا مغربى المذت أ لفين وستهائة 
ا وعشربن وأما باجمل المثمرق أتباغ أانا وسيعماثة وأربعة وخم.ين وم أذكر ذلك اممتمد هليه إلا لابين أن 
الذى جنح اليه السويلى لا ينيغى الاءماد عليه اشدة التخالف فيه » وق اجملة فأفوى ما يعشد فى ذلك ما دل عايه 
حديث ابن عمر الذى أشرت اليه قبل , وقد أخرج معمر فى الجامع عن ابن أبى ميم عن مجاهد قال معمر : وباغنى 
عن عكرمة فى وله تعالى ( فى يوم كان مقداره خمسين ألف سنة ) قال : الدنيا من أوها الى آخرها بوم مقداره 
مون اف سئة لا يذرى ؟ مضى ولام بق الا القه تعالى ‏ وقد حمل بءض شبراح ١‏ المصابيح » حديث و أن تعجر 
هذه الامة آن يؤخرها دف يوم » » على ءال وم القيامة وزيغه الطيبى فاصاب وآما زيادة جمغر فبى «وضومة 
لانها لا تعرف الا من جبه وهو مشوور بوضع الحديث وقد كذية * غة مع أ لم يدق سنده يذلك » فالعجب 
من السبيل كيف سكت عنه مع معرفته يحاله . واقه المةءان 


4 ا - حشرا أبو المان أخبرنا 00 ب حدثنا أبو الز نار 5 ارون 
وعنأنى م هريرة زقئ 5 عنه أن" رءول” ان يق قال : لانقوم الساعة حي قى نظام لوس طن ريا 
اذا طامثه ذرآها الناض” آمنوا أج.ون 0 اك حين لاينفم ا إعامأ ١‏ تكن آمنت' «ن قبل “أو كدفة 
فى إعاتها شيرا . و أدَمرءن ااساءعة وقد انث الرجلان *و م بيغا فلا يتبايماه ولا يطويانه ٠‏ ولتقودن الساعة 
وقد امراف ارخل بابن ,افحتم فلا بطعمة” . وا: تقومن" الساعة وهو 5 بط 00 7 زلا ]دق فيه.و التقومن" 
الممفوقةار فم أحد» كته ' إلى فيه فلا فلا يميه » 

قوله ) ِ )كذا الا كم 2 وير رججمة 6 والمكثه. 0 وباب طلوع الشمس سن مغرم 6 ا» ركذا وو ق أنسضة 
الصذالق 6 وهو منامدب و كن الأول لفت لانه عير كالفصل ون الياب الذى قيله ؛ ووصه تملقه ب4 أن طلوع 
الهس من مغر مأ اما شع عند إشراف قيام الساعة © سأقرره . وله (أبو الرناد عن عبد الرحون) هو الأعرج؛ 
ردرح 4 الطرانى ق مميقك اأشاه.ين عن أحمد إن عيد الوهاب عن أبى العان وها الإخارى أيه ٠‏ قوله ) لائقوم 
السادة حدى تطلع الهس من مغر مأ 3 ( ونا دض درك ساقه ااؤاافب قَْ أواخر كتاب الذكن مذا الاسناد 
امه وف أول 0 لانقوم اساعة حدى ل كدان وظءهةان 0 الحديث 0 وذكر فيه مو ©ثمرة أشياء من هذا 
الجنس » م ذكر مافى هذا الياب , وسأذكر شرحه موق هناك )2 وأفتمر ه ءلى ما تماق ب#الموع امس لانه 
النا صب لما , لله وما بعده ون قرب أ .امة خاصة وعامة ٠.‏ ل المارى : الايات أمارات ا ماع إما على قرما وإما 
على حصوفا فن الأرل الدجال وتزول اك فى ويأجوج وما :يج فق ؛ودنل ٠‏ ألما نين الدخان وطاوع الشددس 


الحديث 6.1 عوم 


من مشريا وشروج الدابة والثار الثى تحشر النامس » و-حديث الباب يؤذن بذلك لانه جعل فى طلوهبا من المغرب غاية 
لعدم قيام الساعة فيقكضى آنا اذا طلمى كذلك انق عدم القيام كفت القيام : قوله (فاذا طلدوت 8 آما الناس آمنو ١‏ 
أجءون) وقع فى رواية أبى زرعة عن أبى هريزة فى التفسير ‏ فاذا رآها النامن آمن من عاءما » أى على الأرض من 
الناس . وول ( فذاك ) فى رواية الكدممنى فذلك » وكذاهو ف رواءة أفى زرعة؛ ووقع فى رواية همام عن أبى 
هريرة فى التفمير أيضا « وذاك » بالواو ٠‏ قِوله ( حين لا بنفع أفسا إعانما الأبة ) كدذا هنا وفى رواية أبى زرعة 
داعاتما لم يكن آمنت من قبل» وفى رواية همام و ايعانها ثم قرأ الآيةع قال الطبرى : دمنى الآية لا ينفع كافرا لم يكن 
آمن قبل الطلوع ا يمان بمد الطلوع »ولا ينضم مؤمنا لم يكن عمل مالحا قبل الطلوع على صا هد العالوع » لان 3 
الاءان والعمل الصاح حنلك سَْ ون آمن أو عمل عند الذرغرةء وذلِك لا شيك شيءًا م قال تعالى 0 بك ينعم 
ايمائهم لما رأوا بأسنا 6 وكا نبت فى الحديث الصحيح ١‏ :قبل ثوبة العيد مالم يباخ الغرغرة » وقال ابن وطية : في 
هذا الحديث دليل على أن اراد بالردض ف قوله تعالى (روم يأتى بض آرات ريك ) طلوع الشمس من المغذرب » 
والى ذلك ذهب لبود ساف الطرىي عن ان فمدعوة أن اراد باليعض إحدى ثلاك هذه أو روج الدابة 
أو الدجال قال وقءه نظر لآن رول فاع إن ميم يقب خروج الدجال ؛ وعيسى لا يةبل إلا الاعان قانتى أن 
يكون خروج الدجال لايقبل الايمان ولا الثوبة . قات : ثبت فى تيح مسم من طر يق أفى حازم عن أبى هر برة 
رفعه ه ثلاث اذا خرجن لم ينفع ندا إعانها لم تتكن آمنت من قبل : طلوع الشوس هن «فرها ؛ والدجال؛ وذابة 
الآرضء قيل فاءل <«صول ذلك يكون متندابما حوث :فق النسبة إلى الأول مثا مجازية : وهذا بميد لآن مدة لبث » 
الدجال الى أن بقتله عيى ثم أبث عيسى وخروج بأجوج ومأجوع كل .ذلك سابق على طب لوع الشدس من 
المغرب ؛ فالذى يرجح من جموع الاخيار أن خروج الدجال أول الآيات العظام المؤذنة ,غير الا <وال العامة 
فى معظدم الأدض وينتهى ذلك بمرت غيسى بن مريم ٠‏ وأن طلوع الشدس من المذرب ه-و أول الآيات العظام 
الأؤذنة بتغير آحو ال العالم العلوى ء وياتبى ذلك يقيام الساعة» واءلى خروج الدابة يقع فى ذلك اروم الدى :ظلع 
فيه الهس من المغرب . وقد أخرج مل أرضا هن طريق أبى زرعة عن عبد أله بن عرو بن الماص رفعه م أول 
الآيات طلوغ اأشمس من مغرما وخروج الدابة على ناس ضى » فأمءا خرجت قيل الاخرى فالاخرى منها 
قر دب ء وق الديث قسة أروان بن المحم وأنه كان يقول : أول الآيات خغروج الدوال » فأذدكر هليه عبد اللهون 
عمرو ء قلك: و لكلام مروان عمل يعرف ما ذكرته . قال الحا أبو عبد الله : الذى يظبر أن طلوع الشمس يسوق 
خروج الدابة شم رج الداءة فى ذلك اليوم أر الذى يقرب مئه .قات : والط_كة قٌّ ذلك أن عند طلوع الش.مس دن 
المغرب يغلق باب التوبة فتخرج الدابة كيز المؤءن من ا-كافر نكديلا للةمود من إفلاق باب الدوبة » وأول 
الايات المؤذنة بقيام الساعة الذار الى تمشر الناس ١‏ تقدم فى حديث أأش فى بده اللق فى مسائل عبد الله بن لام 
ففيه ٠‏ وأما أول أشراط الساعة فنار تحشر اأثان من ااشرق الى المغرب » وس أ فى فيسه زيادة فى «١‏ باب كيف 
الحشر ء . قال ابن عطية وغيره ما حاصلكه : معنى الآية أن الكافر لا ينفعه [انه بعد طلوع الشّمس من المغرب ء» 
وكذنك العادى لا تنقمة تر يله ؛ وهرن ل يععل صالأ من قبل ولو كان مؤمناً لا بنفعه العولى بعد طاأوغبا من 
امغر ب . وقال القاضى عياض : المعنى لا تنفع تو بة بعد ذلك . بل عاتم على عمل كل أعد بالحالة التى هو هايها . 
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6 وم كتاب الرفاق 


والحكة فى ذلك أن هذا أول ابتداء قيام الساعة بتَخير العال العأوى » فاذا شوهذ ذلك حصل الايمان الضرورى 
بالمعاينة وارتفع الاعان بالغيب » فبو كالايمان ءزد الذرغرة وهو لا ينفع ٠‏ فامشاهدة لطلوم الشمس من اأمغرب 
مثله . وقال القر على فى ه التذكرة » بعد أن ذكر هذا : فعل هذا فاو , بة من شاهد ذلك أو كان كامشاهد له مرذودة» 
فلو امندت أيام الدنيا بعد ذلك إلى أن يندى هذا الام أو يأقطع 7 تواتره ونهير البرءزه آحاداً فن أ -ل حيفئك أو 
أب قبل ميه4 ٠‏ و || إلى ذلك بأنة روى أن الهس و القهر يكس.ان الذو مه بعل ذلك ويطلمءان ويغربان ا" ن اأشرق 5 
كانا قبل ذلك . قال وذكر أبو الليث السمرةندى فى تفسيره عن عمر ان بن --ين قال : الما لا يةبل الايمان والتوبة 
وقت الطلوع لأانه يكون حينةذ صيدة ذلك بها كثير من الناس » فن أسل أو تاب ف ذلك الوقت لم :قبل توبته » 
ومن تاب بعد ذلك قيلت توبته .قال وذكر الممانثى عن عمد اقه بن عرو رفعه قال.: تق الئاس بعد طلوع الشدمس 
من مغرما دثيرين ودائة سئة . قلت : رفع هذا لا يبت . وقد أخرجه عبد ن حميد فى تفديره إسأل جيك عن 
عبد الله بن عرو موقونا ؛ وقد ورد عنه مايمارضه ٠‏ فأخرج أحن وعم بن حماد من وجه آخر غن دبى الله بن 
عمرو دقعه : الآنات خرزات ماظومات فى ملك اذا انقطع السلك تيع بدضها بهذا . وأخرج المابراتى من وجه 
آخر عن عبد الله بن عمرو رفعه : إذا طلع الثعمس من مذرما خر إبليس ساجدا يئادى إلى مرق أن أسجد أن 
شك اأحديث ٠‏ وأخرج نعم نخره عن ا :هر برة والحسن وقتئادة بأسائيد غنافة . وعئد ابن عا كر من سداق 
حذيفة بن أسيد الغفارى رفمه : بين بدى الساعة ددر آنات كالنظم فى الخيط اذا سقط متا واحدة :والث.. وعن 
أنى العااية بين أول الآآبات وآخرها ستة أشهر يننا بءن كا بع الارزات فى الظام . . وككن الجواب عن حديث عبد 
لله بن *مرو بأن المدة ولو كانت كا قال عشرين ومائة سنة كلها تمر مرورا ذريعا كتدار مود عشرن 
ومائة شبر من قبل ذلك أو دون ذلك » م ثبت فى صحيح عسل عن أنى هريرة رفعه «١‏ لا تقوم الساعة حى ى نكون 
السنة كالشير » الحديث وفيه « والبوم كاحتراق السعفة » وأما ديت عمزان فلا أصل له » وقد سيقه الى هذا 
الاحيال الوق فى ١‏ اليعث والنثور » ذةال فى ١‏ باب خروج بأجوج رمأجوج »: فصل ذى الحليعى أن أول 
الآنات الدجال ثم نزول عيسى » لآن طلوع الشمس من المغرب أو كان قبل نزول عيسى لم نفع الك فار ماهم فى 
زمانه ولسكنه ينفعهم اذ لو لم ينفعهم لما صار الدين واحدآ باسلام من أ-ل متهم ٠‏ قال البق : : وهو كلام مي 
لو لم يعارض الحديث الم حيم المذكور أن ١‏ أول الآيات شع اأشمس من المغرب » وفى حديث عبد الله بن هرو 
طلوع الهس أو شروج الدابة .وق حدبث تك أنى حارم عن أفى هربرة الجزم مما وبالدجال فى عدم نفع الآامان ٠‏ 
وال البق : أن كأن فى هلم الله أن طلوع الثدمس سايق احتول أن بكرن المراد فى اله نفع عن عن أنفس القرن الذبن 
شاهدوا ذلك ؛ فاذا الةرذضوا وتطاول الزمان وعاد إعضهوم الى اللكافر عاد أكايفه الاعان بالمعب وكذاقتصة 
الدجال لا يهم يمان من آمن بعيمى عند مشاهدة الدجال و ينفعه إعد | نقراضه . و ان كان فى عل الله طلوع الشمتن بعد 
تزول عيسى احتمل أن يكون المراد بالآنات فى حديث عبد الله بن عمرو آيات أخرى غير الدجال ونزرل عيبى , 
اذ لبس فى البر لص على أنة يتقدم عيدى . قات : وهذا الثانى هو اامامد والاخبار الصحيحة تخالفه » فى صميح 
5 من رواية 6د بن سيرين عن 3 :هربرة رفمه « من ثاب قيسل أن7 (مالع الهس من مغرما تاب الله علية » 
فغورمه أن من تاب لعف ذلك لم تقول ٠.‏ ولآفى داود واللسا” من حديث معاونة رفعه ١‏ لا تزال :بل التو بة حتى 


الحديث ..وة ٠‏ لان 


اتطلع الشمس من مغريماء وسئده جيد . وللطيراتى عن عبد اقه بن سلام حو . وأخرج أحمد والطبرى والطتراق من 
طربق مالك بن يفاص إطضم التحتّانية بعدها خاء هءجءة و بكسر المبم وعن مماوية وعبد ألر حمن بن عوف وغيد الله 
رن عمرو رفعوه م لازال التوبة مقبولة دى تطلع الش.مس من مفريما فاذا طلعت طبع الله على كل ثلب ما فيه 
وكيق الئاس العمل » وأخر ج أحد والدار ى وعيد بن حيد فى فير ه كام من طريق ألى هئد عن معاو بة رفمه 
هلا تاقطع الثوية حتى تطلع الشمس من مغريها » وأخرج الطبرى بسند جيد من طريق أنى الشعثاء عن ابن مسءود 
موقوظا « الذوبة مغروطة ما ل تطلع الشءس من مغرما » وفى حديث صفوان بن عسال و معت رسول الله له 
يقول : ان باأغرب بابا مفتوحا للتوبة مسيرة سبعين سنة لا يغلق حى تطلع العمس هن تحوه » أخرجه النرمذى 
وقال عدن ترح , وأخرجه أيضاً السافى وابن ماجه رحه أن خرعة وابن حيآن. وفى حديث ان عياس يوه 
مدا بن مردوية وفيه. ه فاذا طلعت الششمس من مغرما رد المصراعان فيلت ما بيتهما فاذا أغاق ذلك الباب لم تقبل 
بعد ذلك توبة ولا تنفع -..:ة إلا من كان يعمل اير قبل ذلك فانه يحرى لهم ماكان قبل ذلك » وفيه ه تقال أبى 
ان كعب : فكيف بالشمس والناس بعد ذلك ؟ قال : :-كمى الدمس اضوء و تطلع كاكانت تطلع وتقبل الئاس على 
الانيا . فلو نتج رجل مر رأ ل ركيه حتى تقوم الساعة, وفى حديث عيد الله بن عبرو إن الماعى مد فعيم بن ماد فى 
كنتاب الذغبن وعبد الرزاق فى تفسيره عن وهب بن جار ال.واق بالخاء المعجمة قال و كنا عند عيد الله بن عرو 
فذكر قصة قال ثم انها حدثنا قال : أن الشحس اذا غروت سلءت و#دت واستأذنت فى العالوع فيو ذن لا ض اذا 
كان ذات ايلة فلا يؤذن لحا وتحدس ما شاء الله تعالى ثم يقال لها : أطامى ٠ن‏ مث غر بت : قال فن يوممذ الى بوم 
القيامة لا شفع فسآ ابمانما لم تان مت من قبل ٠‏ وأخرجه عيد بن حميد في تغسيره عن 1.2. الرزاق 5 ذلك » ومن 
طربق أخرى وزاد ذا قصة اللوجدين وأنهم م الذين ي-تذكرون بطم لوم أأشوس . وأخرج أيضاً ون «ردنثك 
عبد اقه بن ألى أوفى تال م تأتى ليلة قدر ثلاث ليال لا يمرفما الا المنوجدون ؛ يقوم فيقرأ <ر به ثم ينام ثم يقوم 
فمقرأ ثم ينام ثم يقسوم فعندما عوج الناس بمضبم فى بعض ؛ حى اذا صللوا الفجر وجاسوا فاذا هم بالشمس قد 
طلعت من مغر ما فرضج اناس ضجة واحدة » حى اذا توسعات المماء رجعت » وعند البمق فى البعث والنشود» 
. هن حديث أإن مسعود نجوه د فينادى الرجل جاره يافلان ماشأن الليلة لقد نمت حت شيعت وصليت عن أعبيت » 
وعد لعي بن حماد هن رجه آخر عن عبد الله بن عرو قال ه لا يليثون بعد يأجو ج ومأجوج الا قليلا حى آطلع 
الشدس من مغرم! » فيناديهم ماد : .ا أيها الذين آمنوا » قد قبل منكم ؛ ويا أيها الذين كفروا قد أغاق عنكم باب 
النوية وجفت الآفلام وطويت الصحف » ومن طريق يزيد بن شريح وكدير بن مرة اذا طلمت اأشوس من المغرب 
اطبع على القلوب عا فها وترتفسع الحفظة وتؤص اللادكة أن لا يكميرا عملا » وأخرج عبد بن حميد والطارى 
إسند ميخ دن طريق عامس الشعى عن وائئة داذا خرجت أول الآبات طرحت الافلام رطويت الم هف رخلصت 
الحفظة رثهدت الاجساد ملى الاعمال » وهو وان كان موةوفا كه الرفع . ومن طرق الءوة. عن ابن عياس 
تحره ؛ ومن طريق ابن مسعود ثآل « الآبة التى يتم بها الاعمال طلوع الثعدى من عفرمما » قبذه آثار هد يعضها 
بعينا متفقة على أن الشمس اذا طلءت من اللغرب أغلق باب الاوبة ول يفتح بعد ذلك » وأن ذلك لا مختص بوم 
الطلوع بل بمتد الى بوم القيامة ؛ وي,ؤخذ منها أن طلوع اأشوس هن مغربها أول الا ئذار بقيام الساعة: رق ذلك رد 


طن إم - كاب الرقاق 


عل أسماب الميئة ومن وافقبم أن اأشمس وغيرها هن الفلكيات بسيطة لا مختلف مفتمذيام! ولا يامارق ايسا 
تير ما هى عليه » فال الكرمانى : وقراعدم منقوطة ومقدمات,م منوعة » وعلى تقدير :._اءهبا فلا اممناع هن 
الطباق منطفة الروج النى فى معدل النهار حيث يصير المشرق مغربا وبالمكس ؛ وامتدل صاحب والكداف» هذه 
الآبة للمءتزلة فقال : قله ( لم تمكن آمنت ءن قبل ) صفة لقره ( نفسا ) وقوله (ر أ وكدبت ق اعاها خيرا) 
عطف عل ( آمنك) والمعنى أن أشراط الساعة إذا جاءت وى آيان ملجئة للاعان ذهب أوان التكلرف عندها فلم 
ينفع الايمان حينئذ ءن غير مقدمة ايمائها قبل ظبور الآنات أو مقدمة اعانم! من غير تقديم عمل صالح فلم يرق كا 
ترى بين النفس الكافرة وبين النفس النى آمنت فى وفته ولى تكءقسب خييرا ليع أن نوه ا الذن آمنوا واوا 
الصالحات ) جمع بين قر ينين لا يذبشى أن تنفك ادداهما عن الاخرى حتى يفوز صاحما وي عد ء الا فالشقوة 
والحلاك . فال العباب السمين : ة. أجاب اناس بأن الممنى ق الآية أنه إذا أتى بغض الآنات لا يافع نفسا كاثرة 
اعانما الذى أوفمته اذ ذاك .ولا بنفع نفسا سسرق ابمائها ولم نكسب فيه خيرا » فقد علق فى نفع الاممان بأحد 
وه فين : إما فى سبق الاعان فقط , وإما سبقه مع نتى كسب الخير ء وءذبومه أله ينفع الايمان السابق وحده 
وكاذا ا بق ومءه اير ومفهوم ألصيدة قرى في ثدل بالآية اذهب أهل الدنة ويكون فيه آلب دليل المدتزلة دليلا 
ملهم . وأباب ان المنبى و « الانتصاف» ففال : هذا ااسكلام من البلاغة بلقب اللف ؛ وأسله يوم يأ بض 
آيات ريك لا ينفع نف-ا ل تكن مؤمئة قبل اعانها إعد ولا نفسا لم تكب خيراقل ما تكدكسيه من الخير بمد» 
ذاف الكلامين ءارما كلاما واحد! أحاز! ؛ و .ذا التقربر رظبر أنما لا تخااف مذهب أهل اق فلا يننمع بعد ظروم 
الآبات 1كتساب الخير ولو نفع الامان المنقدم من الخلود » فوى بالرد على مذهبه أدلى من أن :دل له . وال ابن 
الحاجب فى أماليه : الاءان قبسل ممىء الاية نافع ولول يكن عمل صالم غيره : ومعنى الآية لا بنفع نفسا زعانمها 
ولاكءا العمل الصالحلم يكن الامان قبل الأية [ولم يكن الععلى مع الابمان قياما فاختصر للءلم ء و نةل الطب ى كلام 
الأئمة ى ذلك ثم فال : المستمد ما قال ابن المثير ابن الحاجب » و ب طذ أن الله تءالى لما عاطب المماندين بق وله تعالى 
(ومذاكتاب أتزلناء مبارك قاتبءوه م الآنة عالى الإنزال بقوله 9 أن تقولوا اما أنزل اسكتاب) الل اؤالة المذر 
والزاما الحجة , وعتبه بقوله ([فقى جام بينة من د بكم رهدى ورحةم تبكيةا لهم و'قريرا اما سبق هن طلب 
الاتبام , ثم قال إفن أظل م نكذب) الآة . أى انه أنزل وذا اكاب الماير كائها لكل ربب وهاديا الى الطربق 
ا مستقيم ورحمة من الله للخلق للجعلوه ذادا مادم فعا ةد موئة من الا مان و الم.ل الالح لجعلو اشكر اندمة أن كذبوا 
بها رمتموا من الانتفاع بجاء ثم قال( هل ينظرون ) الآية أى ما ينتظر هؤلاء المكم.ذبون إلا أن يأثهم عذاب 
الدنيا بنرول الملائكة بالعقاب اذى بستأصل شأنتهمما جرى لمن معني من الاهم قبلهم ‏ أو يأئيهم عذاب الآخرة 
بوجرد بعض قوارعم! خينئذ تفوت تلك الفرصة السابقة فلا ينفمبم ثىء ما كان بنفعرم من قبل من الابمان » وكيذا 
العمل الصالم مع الإيمان , فسكأنه قل يوم يأتى بعض آبات ربك لا ينففع نفسا أعانما ولاكسيا العلل الصالح فى 
إبمائها حينئذ اذا لم نكن آهنت من قبل أو كسيت فى اانه خيرا ءن قبل » ففى الآية لف اركن حذفت إحدى 
آلتر نين باعاءة النشر » و نظيره قوله قءالى لومن إستنكف عن عيادته وي تكبر ف .دشرم ااره يما ) تال : فبذا 
الذى عناء ابن الاير قوله ان هذا اكلام فى البلاغة قال له الأف ؛ واامني يوم بأ بءض آبات. ربك لا إنضع 
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نفسا لم سكن مؤمنة من قبل ذلك اماما من بعد ذلك . ولا ينفع نفسا كانت مؤمنة الكن لم تعمل فى إيمانما عرلا 
صالما قبل ذلك ما تعمله ءن العهءل الصاح بعد ذلك ؛ قال : وءذا التقرر يظور مذهب أمل السئة فلا يذضع إعف 
من الاعان ينفع صاحبه فى اجلة . ثم قال الطيى : وقد ظفرت بفضل الله بعد هذا التقرير على آي أخرى تشبه هذه 
الآية وتناسب هذا الدقَربر معنى ولؤظا من غير إفراط ولا تغريط وهى قوله ثمالى ( واقد جدنام تاب أصلناء 
على عل هدى ورحة لفوم «ؤمدون » هل ينظرون إلا تأريه يدم يأى تأوله يشول الذن أسوه من قبل آل جادت 
رسل ربنا بالحق فول لذا من شفعاء فيشةمو! انا أو ترد فتعمل غير الذى كنا أممل “فد خسروا أنفسهم الاية 
فانه يظبر منه أن الايمان الجرد قبل كثف قوارغ الساعة نافع ٠‏ و أن الايمان المقارن بالعمل الصالح أنضع » وأما 
مد حصولها فلا ينتفع شىء أصلا ؛ والله أعلم ٠‏ انتهى ملخصا . قِوله ( ولتقومن الساءة وقد انصرف الرجل بلبن 
افحته ) بكسر اللام وسكون القاف بمدها مهملة فى ذات الدر من النوق قوله ( يلبط حوضه ) بضم أوله وبقال 
اباط حوضه اذا مدره أى جمع دجارة فصير ها كا موض ثم سد ما بولا من الفررج بالمدر و ره أينحس الماء ؛هذا 
أصله ؛ وقد يكون الدوض خروق فدسدها بالمدر قبل أن عله : وف كل ذلك اشارة الى أن القيامة تقوم بمتةك! قال 
تعالى ( لا نأ نيم الابفئة)) 
١‏ - سيب من أحب لقاء الله أحب الله لقاءه 

/ا580 - ورظنا حَجاج حل كن] مم حد نا تادة” عن افق دعن عيادةً بن الصامت عن. النبى كل قال ءٍ 
من أحب" لقاء الله أحب الله لقاءه» ومن كه لناء الهكره” الله لقاوه . قالت عائشة ‏ أو بعض”أزواجه ‏ إنا 
لنسكرء الوت فال : ليس ذلك » واسكن" الؤمن إذا حضسَم اموت" بِشّسَ برضوان الله وكرامّتته » فليس شى” 
أب" إليه نما أمامه » فأحب لقاء الله وأحبك اللّْه لفاءه . وإن السكافى إذا خضي شر بمذاب الله وعقوبتم » 
فليس ثى" كم إليه مما أماته” , فَكَر م لقاه الله وكرم القه' لقاءه » 

0 عه ٍ- 4 

اختهسره” أبو داود وعمروعن شعبة ٠‏ وقال سعيد” عن قتادة عن زرارة عن سعد عن عاثثة ءن الرى 1ت 

4 - صرت مدا بن الملاء حداتنا أبو أسامةة عن بريد عن أبى بردة « عن أبى موسى عن البى 
كيو فال : من أحب لقاء الل أحب الله لقامه » ومن كر م لقاء اند كرء الله لقاءه » 

5 وأاع - 1 م 

د 1 حى بن سكير حد لنا اللوث” عن عقول عن ابن شهابر عرق ديق" بن اليب 

نم 0 1 » اإعوا مه + 1 1 
وعروة بن الز بير فى رجال من أهل اد أن عائشة زوج النى وك فالت : كان رمول ان مَكفيةٍ يقول وهو 
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يح : إنهلم تفرص ني فط دى رركا مَقَعله من الجوثة نم عير » فلا زل به ورأسه على خذى غى عليه 
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ساعة ثم أفاق » فأشخّص مره إلى اللدقف ثم قال : اللهم الرفيق” الأعلى' . قلت اذ لاتيخدارنا » وعرفت أنه 
الحديث” الذىكان بيحدثثنا به ٠‏ قالت : فسكانت تلك آخر كلذ تكلم" بها النى يه قوله : اللهم الرفيق' الاعلى » 
قوأه ( باب من أحب لقاء الله أحب اله لقاءه ) مكمذا ترج بالشق الآول من الحديث الآول إشارة الى بقيتّه 
على طريق الاك .شفاء » قال لأعلياء : حبة الله لعيده ارادته الخير له رهدايت: اليه واتعاءه عليه وكراهت 4 على الضد 
من ذإك قوله ( حدما باع ) هو أن هال البصرى ؛ وهو هن كبار شيوخ البخارى » وقد روى عن همام 
أيضا حجاج بن عمد المصبصى لسكن لم يدركه البخارى . قِوله ( عن قتادة ) لهمام فيه إسناد آخر أخرجه أحد ءن 
عفان عزن همام عن عطاء بن | سأب دن عيد ال رمن بن أبى ابلى « حدأنى فلان ابن فلان أنه ممع رسول اث يق » 
فذكر الحديك باوله بعناه ؛ وده آوى وابهام الصحانى لا يضر » وايس ذلك اختلانا على همام فقد أخرجه أحد 
عن عفان عن همام عن قدادة قوله (عن لين ( فى رواية عبة عن #تادة رسعت أنما اءوسياق بما نه ق الرواية 
المعلقة . قوله ( عن عبادة بن الصامت ) قد رواه ميد عن أ نس عن النى يَيأه يفير واسطة أخرجه أحد والنساق 
واللزار من طرية» .وذكر ابزار أنة تفرد به ؛فآن أراد مالقا وردت عليه رواية قتادة » و إن أراد بيد كوالة جدله 
من مسند أنس سل . لوه ( ٠ن‏ أحب اقاء الله أحب انه لقاء. ) قال الدكرمااق : ليس الشرط هيا للجراء بل الآس 
بالمكس ولكينه :لى تأويل الخبر أى من أحب لقاء 'قه أخبره بأن اقه أحب اغاءهء وكذا الكراهة . وقال غيره 
فيا نقله ابن عيد ار وغيره دهن »هنا خبربة وليست شرطءة » فايس معناه أن سب حب الله لقاء العيد حب 
العبد لقاءه ولا الكراءة ولكنه صفة حال الطائفتين فى أنفسهم عند دهم , وااتقدير من أحب لقاء الله فبو الذى 
أحب الله لقاءه وك ذا السكراهة . قاى : ولا حاجة الى دءوى أنى ااشرطية فسأت فى التوحيد من ححديث أنى هريرة 
رفمه , قال الله عر وجل اذا أحب عبدى لاش أحببت اقاءه » الحديث فيتمين أن « من » فى حديث الباب شرطية 
وتأويلها ما سبق » وف قوله د أحب اله لقاءه , المدول عن الضمير الى الظاهر نفخيا وتعظيا ودفما أتومم عود 
الضمير على ااوصرل اثلا يتحد فى ا اليتداً والخبر » نفيه اصلاح اللفظ اتصحيح الممنى » وأيضا فمود 
الضمير على المضاف اليه قليل . وقرأ ت يخط ابن الصا نغ فى ٠‏ شرح المعارق » تمل أن يكون اقاء الله مذاظ 
للفعول فاقامه مقام الفاعل وأقاءه إما مضاف المذعول أوالفاءل ااضهير أو لوصول لان الجواب اذاكان ششرطا 
فالاولى أن يكون فيا ضير » نعم هو موجود هنا والكن تقديرا . قوله ( ومنكره لقاء اقه كره الله لقاءه ) قال 
ا مازرى : من قذضى الله بموته لابد أن بمرت وان كان كارما الذاء الله , ولوكرء الله موثة لما مات , فيدمل الحديث 
على كراهتة سيدا نة ا النفران له وإرادته لابعاده من رحته . قات : ولا اختصاض هذا البحث هذا لفق » 
فانة يأنى مثله فى الهو الاول كأن يقال مثلا من قهنى الله بامتداد حماته لا يمرت ولوكان محياً اذوت ا ٠‏ قوله 
( قالت عائشة أو بعض أزواجه ) كذا فى هذه الرواية بالك : وجزم سعد بن هشام فى روايته عن عائشة بأنها هى 
التى قالت ذلك ولم يردد , وهذه الزيادة فى هذا الحديث لا نظور صر>اً هل فى من كلام عبادة » والمعنى أنه مع 
الحدرثك من الني وليه رت م أجوهة عا'قة, و 00 أس بأن يكرن حضر ذلك 2 فود وقع ف رواية حيد مد الى 
أشرد ت الها بلفظ ١‏ ذتلنا يا رسول الله » فيكون أسند القرل الى جماءة وانكان المباشر له واحداً وهى عائثة ؛ 
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وكذا وقع فى دواية عبد الرءن بن أنى ليل التى أشرت الها وفما ١‏ فا كب الفوم يبكون وقالوا : إنا تكره الموت 
قال : ايس ذلك » ولابن أنى شيبة من طرءق أو سلية عن أنى هرارة حو حديث الاب وفيه د قيل نا رول الله 
ما منا من أحد إلا وهو إكره الموت »ء وَتّال : اذا كان ذلك كدف له وحمل أيضاً أن يكون من كلام فتادة أرسله 
ف رداية همام ووصله فى رواية سعيد بن أنى عروبة عنه عن زرارة ف سعد إن هشام عن ناشة فيكو ن ف دواءة 
مام إدداج » وهذا أرجح فى نظارى : قد أخرجه صل عن هداب إن خالد عن مام مقته رآ على أصل الحديث 
دون قوله ‏ فقالت عانث الح ثم أخرجه من رواية سميد ن أفى عروبة موصولا تاماء وكذا أخرجه هر وأحمد 
من رواية شعبة والنسائى من رواية سليان التيعى كلاهما غن قتادة » وكذ! جاء من ألى هريرة وغير واحد من 
الصحاية بدون المرأجمة » وقد أخرجه الممن بن سفيان وأو يعلى جمماً عن هدبة بن غالد عن هيام ناما م 
أخر جه الإخارى عن <جاج عن هام ٠‏ وهدية هو هداب فياخ - 0 فكأن مسليا حزف الريادة عدا لكو كل 
مرسلة من هذا الوجه وا كةنى بابرادما موصولة ٠ن‏ طريق سعيد إن أنى عروية . وقد رمن اليخارى الى ذلك 
حت علق رواية شعبة بقوله اختصره الح ؛ وكذا أشار الى رواية سعيد قمليقاً » وهذا من العلل الخفية جدآ ء 
وله (انا لنسكره الموت ) فى دواية سعد بن هشام ١‏ فقالت يانى الله أكراهة الموت ؟ فكانا نكره المرت , . 
قله ( بشر ,رضوان لله وكرامته ) فى رواية سعد بن «شام , بشر برحة الله ورضوانه وجنته » وق -ديث حميد 
عن أنس , ولكن الأؤمن اذا حضر جاءه البشير دن اله ليس شى* أحب اليه من أن يكون قد اق الله فأحب اله 
لفاءه » وق رواية عبد الرحن بن أب ليلى « ولكنه اذا ضر فاما ان كان من المقربين فروح وريحان وجئة نمي 
فأذا بشر بذلك أحب لقاء الله واقه لافائه أحب ٠»‏ قوأه ( فلبس ثىء أحب اليه ما أمامه ) يفتح الحمزة أى 
“ما إسمّةله بعد الموت ؛ وقد وقعت هذه المراجمة من مائشة لبءض التابعين » فأخرج سل والنساى هن طريق 
شريح بن هانىء قال سممت أبا هريرة » فذكر أصل الحديث قال « فأنيت مائعة فقلت سحت حديثاً انكان كذلك 
فقد هلسكنا » فذكره قال « ولهس منا أحد الاارهر يكره الموت » فقاات : ليس بالذى تذهب اليه ؛ ولكن اذا 
شخص البصر ‏ بفمّح الشين والخاء المعجمتين وآخره مر.لة أى فتح المحاضر عرذيه الى فوق فلم طرف - و<شمرج 
الصدر ب حاء مبءلة مفتوحة بعدها معجمة وآخر, جيم أى ترددت الروح ف الصدر - واقشمر الجلد وتشنجت» 
بالشين المعجمة والنون الثقيلة والجيم أى أقيضت ء وهذه الامور فى غالة الحتضر » وكأن عائشة أخذئة من 
مع الخير الذى رواه عنها سعد بن هشام مرفوطا وأخرجه مسلم والنساتى أيضأ عن شر بن هاتى. عن عائشة مثل 
روايته عن أنى هربرة وزاد فى آخره د والموت درن لفاء الله » وهذه الريادة من كلام عائشة فيا يظهر لى ذكرتم! 
استتماطاً مما قم » وعند عبد بن “يد هن وجه آخر عن فالشة مرفرعا ١‏ اذ! أراد الله بعبد خيراً قيض له قبل 
موته بعام ملكا يسدده ويوفقه حتى يقال مات مخير ما كان ؛ فاذا حضر ورأى ثوابه اشتافت نفسه ء فذلك حين 
أحب لقاء الله وأحب الله لقاءه » وإذا أر لد الله عرد شرا قيض له قبل موتة بعام شيطانا فأضله وفننه حي يقال 
مات إشر ما كان عليه . فاذا حضر ورأى ما أءد له من العذاب جوعت نفسه فذليك حينكره اذاء الله وكره الله 
لقاءه » قال الطابى : تمن حديث لباب من النفسير مافيه غنية عن غيره » والأفاء يقع على أوجه :هنبا المعابنة » 
ومنها البعث كقوله تعالى ( الذين كذبو | بلذاء الله م ومنما الموت كقوله ( منكان برجو .لقاء الله فان أجل الله 
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لأت ) زقوله ١‏ قل إن المرت اإذى تفرون منه قانه ملاقيكم 4 وقال ابن الاثير فى الهاية : المراد بلفاء الله هنا 
المصير الى الدار الآخرة وطلاب ما عند الله . وليس الفرض به المرت لأن كلا يكرهه . فن ثرك الدنيا وأبغضرا 
أحب لقاء الله رمن آثرها وركن النباكره لقاء الله لآنه انما يصل اليه بالموت . وقول عائشة والموت دون لقاء الله . 
بيين أن الموت غه الأقاء : رلكنه ممترض درن الذرض المطلوب فيجب أن يصير عليه و شمل مشاقه حدى يدل 
الى الفوز باللةاء ٠‏ قال الطوى : بويد أن قرل عائشة إنا لذ.كره اأوت يوم أن المراد باةا. لله فى الحديث أاوت 
ولي سكذلك لآن اذا. الله غير الموت سدامل فوله فى الرواية الآخرى «رالموت دون لقاء الله لسكن لماكان الموت 
وسيلة الى لقاء الله غر عنه بلقاء الله 2 سبق أنن الاثير الى تأويل اقاء اقه بذير الموت الامام أبو يوك القامم 
ابن سلام فقال : ليس وجبه عندى كرادة الأوت وثدته لآن هذا لايكاد يؤلو عنه أحد , ولسكن المذموم هن ذلك 
ايثار الدنيا والركون ايها وكرادية أن يصير الى الته والدار الآخرة . قال : وما ببين ذلك أن الله تعالى ماب قوماً 
يحب الحياة فقال ( ان الذين لايرجون أقاءنا ورضوا بالحواة الدنيا واطمأنوا با ) وقال الخطانى : معنى حبة 
العبد للقاء الله ايثار, الآخرة على الدنيا فلا حب استمرار الاقامة فا بل يستعد للارتحال عنها والكراهة بضد 
ذلك » وقال الثووى : معنى الحديث أن الهبة وااسكراهة الى تعتبر شرعا هى الى نع عند التزع فى الحالة التي لاتقبل 
فيها التوبة حيث بتكف الحال لللحتذر ورظهر له ما هو صائر اليه . قوله ( بشر بعذاب الله وهقوبته ) فى دواية 
سعف بن هشام « بشر بعذاب الله وسرخطه » وق رواية حميد عن أنس « وان الكافر أو الفاجر اذا جاءه ما هو 
صائر اليه من السوء أو ما ياق هن الشى الجء وفى رواية عبد الرحن بن أبى ليلى نحو ما عضى . َه (اختصره أبو 
داود وعبرو هن شعبة ) يعنى عن 3:ادة عن أنس عن عبادة » ومعنى اغتصاره أنة اقتصر على أصل الحديث دون 
قو « فقالت عائثة الخ فأما رواية أبى داود وهو اطيالمى فوصارا الترمذى دن رد بن غيلان عن أبى داود » 
وكذا وقع لنا بعلو فى مسئد أبى داود الطياامى ٠‏ وأما رواية عمرو وهو بن مرزوق فوصابا الطبوانفى فى و المعجم 
الكبير » عن أبى مم المكجى و.بوسف بن يعقوب ألَأضى كلاهما عن ععرو بن مذوق »وكذا أخرجه أحدن عن 
جمد بن جعفر عن شعية » وهو عند م.م من رواية حمد بن جعفر وهو غندر . قوله ( ووال سعيد عن قنادة 
ال) وصله هم من طر بق خالد بن الحارث و تمد بن بكر كلاهما عن سعيد بن أنى عرويةكا تقدم بيانه » وكمذا 
أخرجه أحد والثرمذى والنسائى وابن ماجه من رواءة سعيد بن أبى عروبة » ووقع لنا بعلو فى «كتاب البمث » 
لان أبى داود . و هذا الحد يث من الفوائد غير ما تقدم البداءة بأهل اليد فى الذكر اشرفهم وان كان أهل الشى 
أكثر » وفيه أن الجازاة من جنس العمل فانه قابل المحبة بامحبة والكراهة بالكراهة » وفيه أن المؤمنين يرون 
ديهم فى الآخرة » وفيه نظر فان اللقاء أعم من الرؤية ٠‏ وتمل دلى بمد أن يكون فى قوله «.اقاء الله » حذف 
تقديره لقاء ثواب الله وو ذلك . ووجه البعد فيه الانيان :تا بله لآن أحد! من اعقلاء لا يكره لفاء ثواب اله بل 
كل من بكره الموت 1ءا إكرهه خشية أن لا يلق واب الله إما لابطائه عن دخوك الجنة بالشغل بالتبعات وإما لعدم 
دعرلا أصلاكا!_كافر. وفيه أن التضر اذا ظهرت عليه علامات ااممرور كان ذلك دايلا على أنه بشر بالخمر وكذا 
بالمكس ء وفيه أن محبة لقاء لقه لاتدخل ف الهمى عن تمن الموت لأنها مكنه مع عدم تمن الموت كبأن تنكون الحية 
- حاصلة لا يفئرق حاله ءا #صول الموت ولا تأخره » رأن اانهبى عن تمنى الموت #ول على حالة الحراة المستمرة » 


' 


الحديث 061١ 55٠١‏ لض 


وأما عند الاحتضار والمعاينة فلا تدخل تحت النهى بل هى مستّحية . وفيه أن فى كراءة الموت فى حال الصدرة 
تفصيلا, فنكرعه إيثارا للحياة غلى ما بعد المرت من نعيم الآخرة كان مذهوما . ومن كرهة غثية أن يفضى الى 
المواخذة كءأن يكون مرا ف العمل لم يستمد له بالأهرة بأن يتخلص من الثبءات ريقوم بأع الله ؟ يحب فرو 
معذور ء لكن يذيغى لمن وجد ذلك أن يبادر الى أشذ الآهية حتى اذا حضره اموت لا يكرهه بل يحبه لما يرجو 
بعده من أفاء الله تعالى . وفيه أن الله تعالى لا يراه فى الدئيا أحد من الاحباء وأا يقع ذلك للؤمئين بمد الموث. 
بأصرح من هذا فى يح مسل من حديث أنى أمامة مفوءا فى حديث طو يل وقيه دواعلوا أذم ان ثروا ر بسكم ش 
حتى تموتوا . . الحديث اثانى حديث ألى موسى مدل حديث عبادة دون فوله ه فقالت عائشة الم وكأنه أورده 
استظبارا لمحة الحديث وقد أعرجه مم أيضا ٠‏ وترلك بموحدة م مبءلة 3 أبن عبد الله بن أبى بردة . الحديثك 
اثثااث ٠‏ قوإه ( أخبرتى سعيد بن اليب وعروة بن الزبيد فى رجال من أعل العلل )؟.ذا فى رواية عقيل » ومذى فى 
الوفاة النبوءة من طريق شءيب عن الزهرى «ه أرق عررة » دل يذكر دمه أحدا ؛ ومن طراق بو أس عن الزهرىي 
أخبرق سعيد بن اليب فى رجال من أهل العلم» ول يذكر عروة » وفد ذكرت فى كاب الدعرات تسمية بعض 
من أم ف هذه الرواية من يوخ الزهورى وتقدم شرح الحديث سوق ف الوفاة النيوية ؛ ومناسيةه لانرجة من 
جبة اختيار الى يه للقاء الله بعد أن خير بين الموت والحياة فاخار الموت فيذبغى الا :نان به فى ذلك . وقد ذكر 
بعض الشراح أن إإداهيم عليه السلام قال الك الموت ا اناه ليةبض ررحه : هل رأيت خليلا يميت خليله ؟ 
فأوحى الله تعالى إليه قل له هل رايت خليلا يكره لقاء خليله ؟ فقال يا .لك اموت الآن فافض . ووجدت ق 
« المبتداء لأبى حذيفة إن ن بشر البخارى أ<د الضعفاء بسند لعن اين عير قال ١‏ قال ملك الموت يارب إن 
عبدك إبراههم جزع من امو 5 »فقال : قل له الخليل إذا طال ءة العبد من شايله اشتاق إليه . فباغه فقال : لهم 
يارب قد:اشتقت الى اقائك , فأعطاء رحانة فشهبا فقيض فبما» 


" - بإصبتب كرات الوت 
ب © 2 و- - 0 ' + - 000 ْ 
- طركئ مد بن عبيد بن يدون حدثيا عبسى بن يونس عن مر بن صميد #ال أخبرنى ابن أبى 
- ٍ- 34 : . 2و -. 
بين ننه ركوة - أو أعلرة فيها ماء» تيشك عر" طمل يدخل” "بده فى الماء فيمسّح بها وجب ويقول : لا إلله 
الا الله ؛ ان الموت كرات . 7 تصب يده شل يقول : فى الرفيق الاعلى ٠‏ حتى "فيض وماات يداه » 
قال أبو عيد ان : العلبة من الحشب وار كوة من الأدم 
١‏ - مرش صدفة أخبرنا بد عن هشام عن أبيه «عن عائشةً فالت يكان رجال من الأعراب 
"جفاة يأنون لادي ماق فيألونة : مى الاءة ؟ فكان ينظ إلى أصد رم فيقول ؛ أن يش هذا لابدر 0 الورم” 
م - توج ١ؤء‏ نع ابارى 


م ام - كتاب الرقاق 
حى تقوم عليسك ساعتك » قال هشام : يعنى وهم 
00 - مرش إمهاعيل” قال حدثني مالك عن عمد بن مرو بن أحلحلة” عن معبد بن كمب بن مالك 
عن أبى كقتادة بن ربعى الأنصارى" أنه كان محداث؛ أنّ رسول” الل يَلْهِ "مس" ءايه مجنازة فقال : مستريج 


ومستراح منه ٠‏ قالوا : يارصول لله » ما المسعري والمستر اح منه » قال العبدة المؤمن يستريم من نصب الدنيا وأذاها 
الى رحمة الله عز وجل » والعبد الفاء” إستررس منه العباد والبلاد والشجر” والدواب؟ » 

[ الحذيث ؟001 ب طرفه فى : 761 ] 

0 رشا مسد حدثنا 1 عن عبد رب بن سعيد عن عمد بن حرو ن حلحلة حدثى ابن" 
كسب عن أي 305 «عن الى 7ت قال : “مسار 00 ا 8 مله ) الؤْمن تريح 6 

و م 2 - 

4 - وَرَشث) اليدئي حدثنا سفيان حداثنا عبد الله بن أبى بكر بن حرو بن حرم عم أس 8 
مالك يقول « فال رسول الله ييار : ينيم المت ثلاية » فيرجم” اثدان وبيق ممه" واد ء يتبمه” أَهلوماله و2 ل » 
فيرجم” أهله" وماله" » ويبقى' عمل » ا 

٠ه"‏ - برض أبو العمان حدثنا حا بن زيد عن أبوبّ عن ناف « عن ابن عبر رضى الله عنهما فال 

ل 5 م 2 5 - - 

قال رسول” الله 1ت : إذا مان أحد كك عرض عايه 20 قدرة وديا : إما الثار وإما الصنة» فيقال : هذا 
مقعدك حتى “تبعث إليه » 

0 - معن على؛ بن الجند أخيرّنا شعبة” من الاعش عن مجاهد « عن عأئشة قالت : قال البى 
وكيد : لاتسبوا الاموات » فانهم قد أفضرً! الى ما قد"موا » 

قله ( باب سكرات الموت ) بفتح الموملة والكاف جمع سكرة . قال الراغب وغيره : الدكر حالة #مرض بين 
المرء وعتله ل وأكثر م تسشعمل ق الثراب المسكر 0 وإظلق ق ألْمَُضَب والعشق والالم والئعاس والمثى الناىء 
الأم وهو اراد هنا »وذكر فيه سّة أحاديث : الاول ؛ قوله ( عن حمر بن سعيد ) أى ابن أنى حسين إلمى . 
قوإه ( إن دسول اله يكلم كان بين مدية ركوة أو دلبة ) بعام المهملة وسكون اللام بعدها مو<دة . قَوله (شك عير ) 
هو أين سعيد بن أبى حسين راوبه ٠‏ وتقدم فى الواة النبوية بلفظ « يشلك عير » وق رواية الاسماعيل « شك ابن 
أن حسين » ٠‏ قوله ( لجمل يدخل يذه ) عند ااسكشمينى د يدية » بالاثنية » وكذا تقدم لحم فى الوقاة النبوية ,ذا 
الاسناد ف أثناء حوديث أوله قصة السواك 3 واختصيره المؤاف هنا . وَلْه (فومسح ا) فىرراة الكشم هنى وما 
بالتثنية 0 وككدذا هم فى الوؤاة . قوله ) إن لوت سكرات ) وقع فى رواءة النامم عن عائشة عند أحاب لسن 
سوى أنى داود يسند حسن بلفظ 37 ثم يقول اللهم أعنى على سكرات الموت 6 وقد تقدم شرح الحديث مستوق | 


الحديث ١‏ 1011-5601 وض 


هناك . وتقسدم هناك أيضأ من دواية القاسي بن سد عن عائثدة « مات النى ريق وانه ابسين حافئتى وذاقننى . فلا 
أكره شدة المرت لأسد أبداً بعد النى بل » وأخرج» الترمذى عنها بلفظ ١‏ ما أغبط أحدأ مون موت بعد الذى 
رأيت من شدة موت رسول افه وي ٠»‏ قوله (قال أبو عرد الله) هر الرخارى ٠‏ قولْهِ ( الملبة من الحشب والركوة 
من الآدم ) ثبت هذا فى رواية المستمل وحده وعو الممور فى تفسيرهما . ورقع فى ه الك » : الركوة شبه تود 
من أدم » وقال المارزى : داو صغير : وتال غيره : كالقصءة ند من جلد ولا طوق. غشب . وأما المابة فقال 
العسكرى في فدح الاعراب تاخل من جلد . وال ان فارس : قدح ضخم من خهب وقد رخذ من جلد ؛ وقيل 
أسفه جلد وأعلاء خب مدور . وى الحديث أن شدة الموت لا ندل على نقص ف ألمرتية بل هى الؤهن إما زادة 
فى حسناتة وإما تكافير اسيآنة . وذ التقرير تظور مناسبة أحاديث الباب للترجة . الحديث الثانى » قيله (صدفة) 
هر ابن الفضل المروزى ؛ وعيدة هو ابن ساجان . وهشام هو ابن عروة قوله (كان ربل من الآأدراب )م انف 
عل أسمائمم ٠‏ قوله (جفاة) فى دواية الاكثر بالجم ٠‏ وفى دواية بعضهم بالمبملة ؛ وأ"ما وصفهم بذلك أما دلى رواية 
الجم فلآن سكان الووادى يذاب عليوم الثدظف ونشو نة العيش فتجفو أخلافيم غاليا » و أما على رواية الحاء فلفلة 
اعتنائهم بالملابس . قوله (متى الساعة) ؟ فى رواية مدل هن طريق أفى أسامة عن مام «كان الأعراب اذا قدءوا 
على دسول انه يَلِلع سألوه عن الساعة مى الساعة ؟ وكان ذلك لما طرق أسماعرم من تكرار افتراما فى القرآن 
فأرادوا أن يعرفوا تميين وقتها ٠‏ قوله ( فياظر الى مغر م ) فى دواية مس و فنظر الى أحدث إنسان منهم تقال » 
ودواية عبدة ظاهرها تكرير ذلك » ويؤيد سياق مس حدبث أنس عنده و ان رجلا سأل رسول الله وَليه «تى 
:قوم الساعة »دم انف دلى اسم هذا بعمنه اكنه متدل أن يفسر بذى الوإصرة العا الذى بال فى المسجد 
وسأل متى تقوم الساءة وقال اللرم ارءنى وعدأ . واكن جوابه عن ال ؤال عن الساعة مغاير لجواب هذا . 
قوله ( ان يمشى هذا لا دركه الحرم ) فى حديث أنس عند عسل ه وعخده غلام من الانصار يقال له مد » وله فى 
رواية أخرى «١‏ وعنده غلام من أز د شئوءة » بفتح المعجمة وذضم الذون ومد وبعد الواو همرة ثم هاء تأنيث » 
وفى أخرى له «غلام المغيرة بن شعبة وكان من أقرانى » ولامغايرة بينمما » وطربق اجمع أنهكان من أزدشنوءة 
وكان حايفا للانصار وكان مخدم المغيرة » وقول أنس ه وكان من أقراقى » وف دواية له دمن أترانى» بريد فق 
ألسن وكان مسن أنس حينئل نمو سبع عشرة سنة . قوله (حتى نقوم عليكم ساعد ) قال هشام هو ابن عروة راويه 
( عنى موتهم ) وهو موصول با اسذد المذكور ؛ وفى ححديث أنس ١‏ حتى تقوم الساعة » قال عياض : حديث طائشة 
هذا يفسر دز أنس وأن المراد ساءة الخاطبين » وه. نظير قوله د أرأيتكم ايلك هذه فان على رأمن مائة سنة 
منها لا يبق على وجه الارض عن دو عاءا الأن أحد » وند تقدم بيائه فى كعتاب الع وأن ااراد انقراض ذلك 
القرن وأن من كان فى ذمن النى قت اذا مضت مائة سئة من وقت. تلك المقالة لا يرق منهم أحرىه ٠‏ ووقع الا 
كذلك ١‏ فان آخر من بق من رأى النبى بيع أبو الطفيل عامس بن وائلةيا جزم به مسل وغيره وكانت وقاية سئة 
عشر ومائة من الحجرة وذلك هزد رأس ماثة سئة من وقت تلك المقالة » وقيل كانت وفاته قبل ذلك فانكان كذلك 
فبحتمل أن يكون تأخر بعده يعض من أدرك ذلك الزمان وان لم يبت انه رأى النبى يَقِلعْ ؛ وبه احج جمادة من 
انحققين على كذب من ادعي الصحبة أو الرؤية عن تأخر عءن ذلك اوفت . وقال الراغب : الساعة جزء من الرمان » 


خض ١م‏ كناب اازقاق 


ويعير ا عن القيامة تتمدها بذلك لسرعة الحساب ؛ قال الله تعالى ( وهو أسرع الحاسبين ) أو نا ثيه عليه قوله 
ركام يوم يرون ما بوعدونم بابثرا الا ساعة من ادم و أطلقت الساعة على ثلاثة أشياء : الساعة الكبرى وى 
بعث الناش المحاسية » والوسعلى ومى موت أهل القرن الواحد نو ما روى أنه رأى عبد الله بن أئيس فقال : ان 
.يطل عمر هذا الفلام لم يمت حتى تقوم الساعة ؛ ذة .ل إنه آخر من مات من /صحابة . والصغرى موت الانسان فساعة 
كل أتساث فوته , ومنه قوله عَلتَعْ عند هبوب الري : تخرفت الساعة, يءنى موت |أتهى . وما ذكره عن عبد الله بن 
أيس لم أقف عليه ولا هو آخر من مات من الصحاءة جزما ‏ قال الداودى : هذا الجواب من معاريض الكلام » 
قانه لى قال م لا أدرى ابتداء مع ماهم فيه من الجفاء وقبل تكن الإعان فى قلويهم لارتابوا فعدل الى [ء.لامهم 
بالوقت الذى بنةرضون م قب» ؛ ولوكان بمكن الاءان ق لويم لافصح هم بالمراد ٠‏ رقال ابن الجوزى ؛ كان الذى 
يليه يتكلم بأشياء على سديل الةراس , وهو دايل معمول به » فكأنه ا تزات عليه الآيات فى تقريب الساعة 
كقوله تعالى ( أنى آأمس الله فلا نستعجلوه ) وقوله تعالى ( وما أن الساعة الالح البصر 6 ل ذلك على 
أنها لاتزيد على مضى قرن واحدء ومن ثم قال فى الدجال د ان يخرج وأنا فيك انا «جيجه , لجوز خروج الدجل 
فى حمانة » قال : وأمه وجه آخر »2 فذ كر نحو مأ تقدم .فلت : والاحتال الذى أبداه بعءد جداء والذى قبله هو 
الممتمد , والفرق بين الخبر عن الساءة وعن الدجال تعيين المدة فى الساعة دونة واقه أعلم . وقد أخر يَهْْمِ ف 
أحاديثك أخرى حدث ا خواص أصاية :دل على أن بين بدى الساعة أمورا عظاما 5 ساق عضرا صريحا 
وإشارة » ومضى بءذبا فى علامات النيوة . وال اللكرماق : هذا الجواب من الاسلوب الك 6 أى دعوا 
السؤال عن وقك الةيامة السكبرى فاما لا يعلمما الا اه واسألوا عن الوقت الذى زقع فيه انقراض عه أبو أرلى 
لم لان معرفتك به تبعئكم على ملازمة العمل الصالح قبل فونه » لآن أحدك لايدرى من الذى يسبق الآخير . الحديث 
الثالك ؛ قوله (حدثنا اسماعيل ) هو ابن أبى أويس ء وحاحلة عبءاتين مفترحتين ولامين الاولى ساكنة وآلثانية 
مفتوحة , وقد صرح بمماعه من ابن كعب فى الرواية الثانية » وااسند كله مد نيون » ولم تاف الرواة ف الموطأً 
عن مالك فيه . قل ( ان رول اله يَيْْ مى ) نم اللي على البناء الجبول ولم أقف على امم المار ولا الممرود 
كنازيه ٠‏ قوله (علء» ) أى على النى َك . ووقع ف الموطات » للدارقطى من طريق أسدق بن عدى دن مالك 
بلفظ « مس برسول اله يَقيٍ جنازة » والباء على هذا بممتى على وذكر الجناذة باعتبار اميت . قله ( قال مستريج ) 
كذاهنا ووقع فى دواية ه فقال» بزيادة الغاء فى أولهءوكذ! فى رواية انحاربى الاذكورةء وكذا للنساقٍ من رواية 
وهب بن كيسان عن معبد بن مالك » وقال فى روايئه وكا جاوسا عند النى مَل اذطامت جنازة ». قوله (مساريح 
ومستراح منه ) الواو فية بمءثى أو » وف للنةسيم على ماصرح عقتضاء فى جواب سو الهم . قله ( تالوا ) أى 
الصحابة د ول أقف على امم السائل مثيم بعينه » إلا أن فى رواية ابراهي الحربى عند أبى نمم م قلنا » فيدخل فهم 
أب قتادة فيحتمل أن يكون هو السائل ٠‏ قَولْهِ ( ما المستريح والمستراح منه ) فى رواية الدارقطنى ه وما المستراح 
منه » باعادة ما . قِولهِ ( من نصب الدنيا وأذاها ) زاد الفساتى فى رواية وهب بن كيسان « من أوساب الذنيا » 
والأوصاب جمع وصب بفتّح الواو واابولة ثم موحدة وهو دوام الوجع ؛ ويطلق أيضا دلى فتور البدن» 
والنصب بوزنه لمكن أرله ون هو الزءب وزثه ومعناه , والاذى من عطاف العام عل الخاصض : آل أإن النين : 


الحدث ١‏ نه" - وزوو ومهي 


يحتمل أن ويد بالمؤمن التقى غاصة » وحتمل كل «ومن. . والفاجر يحامل أن يريد به اكافر ومحتمل أن يدخل 
فيه العاصى . وقال الااودى : أما استراحة المراد فلا يأتى به من المذكر فان أذكروا عليه آذاهم وان تركوء موا , 
واستراحة اليلاد ما يأتى به من المعاصي فان ذلك ما صل به الجدب فية:ضى هلاك الحرث والفل . وتمقب الباجى 
أول كلامه أن منناله أذا, لا يأنم بتركه ؛ لآنه بعد أن يتكررقابه أو يتكر بوجه لابناله به أذى » و »تمل أن يكون 
المراد براحة العباد منه لما بقع هم من ظلءه » وراءة الآرض منه لما يقع عايها من غصءا ومنمها من حقها وصرفة 
فى غير وجبه » وراحة الدراب مالا يحوز من اتعابها والله أعلم .٠‏ قوله فى ااطريق الثانية ( حى ) هو القطان » 
وعبد ربه بن سعيد كنا وقع ها لافى ذر عن ش.وخه اثلاثة وكذا فى رواءة أبى زيدالمروذى ٠»‏ ووقع عند - 
عن محمد بن المانى « عن حى عن عبد الله بن سسعيد بن أنى هند» وكرذا أخرعة أبو يعلى هن طر وق بحى القطان من 
عبد الله بن سعيد الكن ل يذكر جدده : وكيذا علده وعثد مسل من طربق عبد الرؤاق . ودند الاسماعيل أيضا من 
طر بق عبد الرحمين بن عد اهار فى قال كل مثهما هو دنا عمد الله بن عوك وكذا آخر جه ابن السكن من طريق 
عد الرزاق عن عمد الله بن سممف ن أفى هند, وكذا أشرجه أبو ويم فى والمءةخرج» ٠ن‏ طر يق ابراهيم اأحربى 
عن مسدد شيخ البخارى فيه .ثله سواء » قل أبو على الجيانى : هذا دو الصواب » وكذا رواه ابن السكن عن 
الفرءرى قال فى روابته و عن ءبسد الله بن سعيد هو (بن أفى هزد, وااحديث عفرظ ل لا لعبد ريه . قات : 
وجزم أأرى ف ١‏ الاطراف ء أن اارخارى أخرجه لءيد الله بن سميد بن أبى مد بهذا الى:د وعطاف علية رواءة 
مل ء واسكن الاصرع باين أبىهنى م يقع فى ثىء من سخ البخارى ٠‏ قوله ( متريح ومستراح منهالمؤءن. 
سترعح ) ككذا أررده يدون الدوّال والجواب مقاصرا دلي بعضه » وأورده الاسماء ولى هن طريق بدار وأنبى 
مونى ءن حى أأقطان وهن طريق عبد الرزاق قال « حدثئا عيد اله بن هيد » ناما و لفظه و م على ردول الله 
جيم جنار قفن كر مثل ماق مالله لمكن قال ه فقيل يا سول الله مامستر ع الى . تنبيه : ماسية دخول هذا 
الحديث ف الثر جة أن أليت لا يعدو أسد اأفسمين إما م تر يح و [ها ٠س‏ ةراح منه وكل مئيها ؟>و رأن هد عأيه 
عند اموت رأن مخذف , والآول هو الذى حصل 4 سكرات الموت » ولا بتءاق ذلك تّقواء ولا بفجوره بل ان 
كان من أدل النقوى ازداد ثرابا والا فمكفر عنه بقدر ذلك ثم يتريح من أذي الد.] الذى هذا عامته , و بويد 
ذلك «اتقدم من كلام عاثغة فى الحديث الارل . وقد قال عر بن عبد المزيز : ما أحب أن هون على .كرات 
الموت , أنه لآخر ما يكفر به عن المؤمن ٠‏ ومع ذلك فالذى حمل للمؤمن من البشرى ومسسرة اللائسكة بلقائه 
ودنقهم به وذرحه بلقاء ربه بهونعاءه كل ما يمل له دن ألم الموت حتى يصير كنأنه لا >س بثىء من ذلك . 
الحديث الرابح ٠‏ قوله ( -فيان ) هر ابن عيئة وايس لشيخه ديد الله بن أبلى بكر فى الصحيم عن أنش الا هذا 
الدديث . قوله ( يدبع الميت ) كاذا للسرخسى والاكثر ؛ وق رواية المستملى ه أارء» وفى دواية أى ذر عن 
السكشهيوى المؤعن , والاول امعد رو الحفوظ من حديث أبن عيينة وهو كدذلك ءند «سلم : قوه ( لفبعة أمله 
وماله وتمله ) هذا يقع فُْ الأغذب ؛ ورب ديت لا يتيعه إلا عله نتط » وااراد من لجع جذاز نه من أدله و رففية 
ودرابه على ماجرت به عادة الدرب » واذا انقننى أمى ااحرن عليه رجموا سواء أقاموا بعد الدذن أم لاه وممني 
بقاء عدله أنه يدخل معه القبر » وقد. وقع فى جدزث البراء بن غاذب ”ويل ف صفة المسألة فى اقبر عند احمد 


الس 9 ١‏ - كنتاب الرقاق 


وغيره ففيه « ويأئيه رجل حسن الوجه حسن الثياب <سن الريح فيقول : أبشر بالذى يسرك , فقول : من أنت ؟ 
فيقول : أنا عملك الصالح» وقال فى حق الكافر « ويأئيه رجل قبيح الوجه » الحديث وفيه د بالذى يسوءك وفيسه 
عملك الخبيث » قال الكرماتق : الثبعية فى حديث أنس بعضها حقيقة وإعءضما جاز » فيس:هاد منه استعمال االفظ 
الواحد فى -قيقته ويجازه . قات : هو فى الأصل سقيقة فى الحس و يطرقه الجاز فى البعض ٠‏ وكدذا المال » وأما 
العمل فعلى الحقيقة فى اجميم وهو مجاز بالنسية الى التبعة فى احس . الحديث المامس ؛ قله ( أبو النعمان ) هو عمد 
اين اللفضل » والسئد الى نافع بعربون. قله (إذا مأى أحدم عرض عايه مقعده) كاذا للاكثر : وف رواية المستمل 
والسرخسى « على مقعده » وهذا العرض بقع على الرو خ حقيقة وعلى مايتصل به من البدن الاتصال الذى يمكن به 
إدداك التنعيي أو التعذيب على ما تقدم تقريره » وأبدى القرطى فى ذلك احتهالين : هل هو غلى الروح فقط » أو 
عاما وعل جزء من المدن ؟ودى ان بطال عن بءض أهل لدم أن الاراد بالعرض هنا الاخبار بأن هذا موضع 
حجن سكم على أعما 35 عند الله » وأديد با لنسكر 7 تذكارمم بذلك » واحتج بأن الاجساد تفنى والمرض لا بقع على 
شىء فان » قال : فبأن أن المرض الذى يدوم الى يوم القيامة انما هو على الارواح غاصة » وتعقب بأن حمل 
العرض عل الاخبار عدول عن اظاهر بغير مةتض لذلك , ولا يجوز العدول إلا بصارف يصرفه عن الظاهر , 
قات 8 ويؤند الخل على الظاهر أن لخر ورد على العهوم فى الاؤمن والكافر , فلو اختص بالروح لم يكن اأشبيد فى 
ذل ككيير فائدة لان روحه متعمة جزما كا فى الاحاديث الصصيدة » وكذا روح اكافر معذية ف ااثار جرما : اذا 
حمل على الروح النى لها اتصال بالبدن ظورت فائدة ذلك فى حق الشمهيد وفى حق الب كافر أيمنا ٠‏ قولّه ( غدوة 
وعشية ) أى أول اهار وآخره بالنسبة الى أهل الدنيا ) . قله ( إما النار وإما الجنة ) تقدم فى الجنائر من رواية 
مالك بلفظ « أنكان من أهل ال+جنة فن أهل الجنة » و تقدم توجيهه فى أو اخر كتاب الجنائز ؛ وتقدم هناك بحث 
القرطى ف المفهم » . ثم ان هذا العرض للدؤمن المثق واللكافر ظاهر , وأما الأؤمن اخلط فيحّمل أيضا أن 
55 ض عليه مقعده من الجنة التى رصي إلها . قات : والانفصال عن هذا الاشكال يظهر من الحديث اذى أخرجه 
ابن أفى الدنيا والطراى وصصمه ابن حبان من حديث أبى هريرة فى قصة ال ؤ ال ف القبر وفيه , ثم يفمّح له باب 
من أبواب الجنة فيقال له : هذا مقعدك وما أعد اله لك فها » فيزداد غبطة وضرورا ء ثم يفتح له باب من أبواب 
النار فيقال له : هذ! مقعدك وما أعد الله لك ما لو عصيته : فيزداد غبطة وسرور! ء الحديث وفيه فى <ق الكافر م ثم 
يفتح له باب من أبواب النار » وفيه « ففزداد حسرة وثبور! » فى الموضعين وفيه , لو أطعته » وأخرج الطرائى 
عن ابن مسءود ه ما من نفس ألا وننظر فى بيت ف الجنة وبيت في البار فيرى أهل الذار ألبيت الذى فى الجنة فيقال : 
لو عاتم » ويرى أهل الجنة البيت الذى فى النار فرقال ولا أن من الله عليم » ولاحمد عن عائة ما يؤخذ منه أن 
رؤية ذلك للنجاة أو المذاب فى الأخرة» فملى هذا حمل فى الذئب الذى قدر عليه أن يمذب قبل أن يدخلى الجنة 
أن يقال له مثلا بعد عرض «قعده من الجئة : هذا «قمدك من أول وهلة لولم تذئب » وهذا! ٠ةعدك‏ من أول وهلة 
لعصيانك » فسأل الله العفو والعافية من كل بلرة فى الحياة وبعد الموت أنه ذى الفضل المظم ٠‏ قوله ( فيال هذا 
مقمدك حتى تبءث اليه ) فى رواية الكشممنى ١‏ عليه » وفى طريق مالك و حتى يمك الله اليه يوم القيامة » وقد 


03 الاشارة إلمة وماد #سة أروا باء 35 أسادسر ول مث لذأ فى الى عن *«ب الادوات 0 تقدم مر حيه 


الحدت ززمك ٠‏ ؤزه؟ أض 


مستوق فى أواخر كتاب الجنائر 
5-21 بيست نفخ العدور . فال مجماهر” : الصور كهيثة البوق . زجرة” : “صيحة 
وقال ان عباس : الناقور الصور . الراجفة” : النفخة الاولى . والرادفة : البفخة” الثانية 

6117 م صكئ 25 المزيز بن عبد اله فال حدثنى إبراهم ئن سم د عن ابن شهاب عن أبي سابة 
إن عيك الر من وعبد ارهن الاعرج ا حدثاه أن أيا هريرة قال 0 ل رجلانر ول عن المسلمين” ورجل 
من المبود_فقال السام : والذى اصطق' مدا على لإمالمين » فال اللوودى : والذى اصطق مومى على العالمين . 
000 2 7 ك2 ف 0 6200 
امه وَأنن السام 0 ذقال رسول 53 2 : لاتيرونى على مومى' ل فان" الناس إصمةون” بوم القهامة فأكون” 
أول دن ا ( ادا مومى باطش بجحاب العرش 6 فلا أدرى أكان «ومى فمن دعق تأفاق قولى أوكان 4 
كن سدق الل ع وَعِن ل 

مامه -- برشا أبو المان أخبرنا 5 غدننا أت اناد عن الاعرج «عن أفى هريرةً قال : قال البى 
صمق” ؟. رواه 55 سعيدك ءن البى َه 

3 قوله ( باب تفخ الصور ) :-كرر ذكره فى القرآن ف الانعام والمؤه:ين والئمل والزم وق وغيرها » وهو 

بعلم المبءلة وسكئون الواو » وندت كذلك فى القرا أت اأكبورة والاحاديك 2 وذكر عن المسن الإعرى أنه 
قرأها بفتح الوار جمع صورة ونأوله على أن المراد النفخ فى الاجساد لتماد الها الارواح » وقال أبو عبيدة فق 
« الجاز » : يال الور يمتى سلذون الواو جمع صودة كا :ال ممور المديئة جمع سورة قال العاعر دما أنى خيو 
الزبير و أاضهعتك سور المدينة « وى مع اأقراء نين . وق مده الطبرى عن قوم وزاد : كالسوف مم 
صوفة » تلو! والمراد اانفخ فى الصور وهى الاجسساد لتعاد فا الارواح يا قال تءالى ( ونفخت فيه من روحى /) 
وتعقب قرله د جممع » بأن هذه إسباء أجداين لاجموع 0 و بالخ التداءن وغ_يره فى الرد عل النأويل رقال 
الازهرى : انه خلاف مادايه أهل السنة واطاعة : قلأت : وقد أخرج أبو الشرخ فى وتاب المظمة » مق ار اقل 
وهب بن مئية من قرله قال : خاق أنه الصور من لؤلؤة بضاء ف صفاء الزجاجة ثم قال لأمرش : شف الصور 
ؤثعاق بهء. ثم قال كن 0 فكان اسر افيل 0 فأمه أن بأخذ الصور 0 وأضذه ونه أب بعد كل روح عدلوقة و نفس 
مننفوسة . فذكر الحديث وفيه ثم تجمع الارواح كارا فى الصور ء ثم يأمى اله إسرافيل فينفخ فيه فتدخل كل روح 
فى جسدها » فعل هذا فالنفخ يمع فى الصود أولا ليصل انفخ باثروح الى الصور وهى الاج اد ء فاضافة النفخ الى 
الدود الذى هر اقرن -قرةة » و إلى اأصور فى هى الاجداد جاذ . قوله ( قال جاهد الصور ك.ءة البوق ) وضله 


د 


لض اودلا ارد 


الفربالى من طريق أبن ألى تميح عن مجاه'. , قال فى قوله تعالى لو نفخ فى الصور) قال كهبمة البوق . وقال صاب 
الصحاح : البوق الذى بز به وهو مءروف » ويقال للباطل » يمتى بطاق ذلك عليه مجازاً |-كونه من جنس 
الباطل ٠‏ تنديه : لا بلزم من كوت الثى. مذموما أن لايشيه به المددوح » فقد وقع تبيه دوت الوحى بصلصلة 
الجرمن مع الهى عن إمتصداب الجرس كا “ققدم أذر بره ف لام الوحى 7 والدور [عا هو نرن 6 جاء فى الاحاديك 
المرفوغة » وقد وقم فى قصة يدء الاذان بلفظ البوق والقرن ف الال الى يستعمابا الوود للاذان » و يقال إن الصور 
اسم الفرن بلفة أهل المن وشاهده قول العاعر : 


نحن لاخزاهم غداة النقمين نطساً شديداً لاكضماح الدودين 
وأخرج أبو داود وااترمذى وحسه والنساق وصححده أءن دبان والدا كم ون ححديث عبد الله بن عهرو بن العاص 
قال د جاء أعرانى الى النى لله فقال : ما المور ؟ قال : قرن يفن فيه » والترمذى أيضاً وحسنه من حديث أبى 
سعيد ماوعا وكيف أزعم وصاحب الصور قد الثفم الفرن » واستمع الاذن متى يؤمر ياانفخ , و أخرجه الطبرائى 
دن حددرثك زيد إن أرقم وأبن ممدوبة من حديث ألى هررة ٠‏ والاحمد والبوق من -حدرث ابن عباس وفيه 
«وجديل عن ينه وميكائيل عن. إسارة وهو صاحب الصور يعى إسرافيل » وق أسا يد كل ممما مقال . والصام 
بساك سن عن يزيد بن الأصم هن أبى هربرة رنعه « أن طرف صاحب الصور ماد وكل به ه-تمد ينظر هو 
العرش عغفانة أن يؤس قبل أن يرتد اليه طرفهكآن عيذية كوكيان دريان » . قوله (ذجرة : صيحة ) هو من 'غسير 
افد أرضاً ؛وصله الفريانى عن طر إق أبن أبى بجح عز. مجاود فى قوله تعالى (فاما هى زجرة واحدة فاذاهم ينظر ون )) 
قال :صيحة . وف قوله تعالى ( انما هى زجرة واحدة فاذا مم باأساهرة ) قال : صيحة . فات : وهى عبارة من 
نفن الصور النفخة اأثانية » ما دير عا عن اانؤخة الاولى ؤ قوله تعالى ( ما افارون إلا صيحة واجدة تأخذم ) 
الاية 5 وله ) تال إن عباس : الذافور الور ) وصله الطيرى واين أنبى حاتم من طر بق دلى ن أنى طلحة عن ابن 
عءان لق قوله تهالى 2 ناذا نقر فى الناقور 4 تال : الصور ؛ ومعنى أقر أفخ اله فى الاساس . وأخرج أأوعق من 
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صاحب القرن القرن » الحديث . تيه عي أن صاب الصور اسراقيل عليه أسلام » ونقل فيه الخحليهى 
الاجماع » روقع التصرخ به فى حدديث وهب بن مثيه المذكور وق حديت أبى سعيد عند اليمق وفى ححمديث أبى 
هريرة عند ارن مودو ية وكذا فى حديث الصور الطو بل الذى أخرجه عبد بن يد وااطيرى وأبو يعلى فى االكبير 
والطيرانى فى الطوالات وعلى بن معيد فى كاب الطاعة والمعصية والب.رق فى البعث دن حديث أفى هريرة ؛ ومداره 
عل اعاميل بن رافع : واضطرب ف سنده مع ضدفه فرواء عن #د بن كهب القرظى تارة بلاوامطة وتثارة 
ش بواسبطة رجل مهم ويد عن أبى هريرة نادة بلا واسعلة وتارة بوامطة رجل من الانصار مهم أيضا: وأخرجه 
اسماعيل بن أبى زياد الشاى أحد الذعفاء أيضا فى تفسهره عن عد بن يخلان عن »د بن كدب أقرظى : واءترض 
مخاطاى على عيد الحق فى تضعيفه الحديث باعواغيل بن رافع وخ عليه أن الغاى أضءف من و لمله سرقه منه 


فألصةه بابن عجلان » وقد قال الدارتطى : [نه «تروك © ضع الحديث » وقال الخايلى : شخ طعرف شحن 


الحدزث بزه؟ -هؤو+ أو 


تفسيره ا لايذا بع ءأءه . وال الحانظ عاد الاين بن كثير فى حديث الصور : مه اسماعيل بن رافع من عدة 
آثار وأسله عنده عن أبى هريرة » فساقه كله مساها واحدا . وقد صحم الحديث من طريق اسماعيل, بن راقع القاضى 
أبو بكر بن العربى فى سسر#ه وتبعه الفرطى ف التذكرة » وقول عبد المق فى تضهيفه أولى وضدفه قبله الببيق 
فرقع فى هذا الحديث عند على بن معبد د ان الله خاق ''صور فاءطاه سر افيل فهو واضمه على فيه شاخص ببصره الى 
اعرش » الحديث » وقد ذكرت ماجاء عن ودب بن منيه ف ذلك فامله أصله ؛ وجاء أن الذى بنفخ فى الصور غيره 
فى الطبراقى الاوسط عن عبد اقه بن الحارث وكذا عند عائثة فقالت نا كعب أخيرنى عن اسرافيل» فذكر الحدرث 
وفيه د وملك للدور جاث عل إحدى ركبتيه وقد نصب الاخرى بلقم الصور اما ظوره شاهها بيصره الى 
إمرافيل وة- أمى اذا رأى [سرافيل قد ضم جناحيه أن يفخ فى الصور ؛ فقالت عائغة سعته من رسول اه يلل » 
ورجاله ثقات إلا على بن زيد بن جدعان ففيه ضءف ء فان يت حمل هل أتهها جما ينفخان + و إويده ما أخرجه 
هناد بن السرى فى كياب الرءد إسلد ميس لكلئه. ٠وقوف‏ على عد الرءمن بن أنى عمرة تل . ها من صياح إلا 
وملسكان موكلان بالصور » وهن طربق عبد الله بن ضرة مله وزاد م ينتظران دي ينفخان , وأهوه عند أحمد 
من طاريق سامان التيعى دن أبى هريرة عن اأنى يع أو عن عبد الله بن عرو عن الذي يلل 6 «النافخان فى السماء 
الثانية رأس أحدهما بااشرق ورجلاه بالمذرب - أو قال بالمكس . إنافاران مى مان أن ينها فى الصور فينفخاء 
ورجاله ثقات وأخرجه الدا ك من حذيث عبد الله بن عرو بغير شك ؛ ولابن, ماجه والبزار من حديث ألى سعيد 
رفعه د ان صاحى الصور بأيد.مما قرنان يلاحظان النظر متي بؤمران » وعلى هذا فقوله فى حديه عائشة ١‏ انه اذا 
رأى اسرافيل ضم جناحيه تفخ أنه ينفخ النفخة الاولى وعى نفخة الصمق ثم ينف اسرافيل النفخة الثانية وهى 
نفخة البمث . قل (الراجفة الذفخة الاولى والرادفة اأنفخة ااثانية) هو من تفسير أبن عباس أيضا , وصله الطبرى 
أيضا وابن أبى <اتم با اند المذكور »وقد تقدم بياءه في تفسير سو رة والنازعات »و به جزم الفراء وغيره فى «معاتى 
القرآن » وعن مجاهد قال : الراجفة الزلزلة والرادفة الدكركة » أخرجه الفر يانى والطبرى وغيرهما عنه . ونحوه فى 
حديث أله ور الطويل » قال فى رواية على بن معبد : ثم ترات الآرض وهى الراجفة فتكون الآر ضكال.يئة فى 
البحر :ضرا الآأمواج . ويمكن اهم بان الزازلة تنما عن أفخة الصهق . ثم ذكر اأصاف حدد بك أنى «ريرة دان 
الزام يععقون » وقد تقدم ششرحه فى قمة موسى عليه السلام من أحادرث الاندياء » وذكرت فيه مائقل هن 
ابن حزم أن النفخ فى الصور يقم أدبع مرات : وتمقب كلامه فى ذلك , ثم دآيت فى كلام ابن المربى أنبا 
ثلاث : نفخة الفرع كا فى الفل » ونفخة اأصمق كا فى الزمى ء ورنفخة البعث وهى المذكورة فى الزم أيضا . قال 
القرطى : والصحيح أتهما نفختان فقط لثبوت الاستئناء بقرله تعالى ( الا دن شاء القه ) فى كل من الْأَبِدينء ولا 
يلزم من مغابرة الصعق للفزع أن لا حصلا مما دن النفخة الاولى , ثم رجدت مسكند ابن العرنى فى حديث اأمور 
الطويل فتَال فيه د ثم ينفخ فى الصور ثلاث نفخات نفخة اهزع وافخة الصءق ونفخة القرام ارب الدااين » أخرجه 
الطبرى هكدذ| مختصراً » وقد ذكرت أن سنده ضعيف ومضطرب ؛ وقد نيت فى ممم مسلم من حديث عبد الله بن 
عمرر أنبما نفضتان و لفظه فى أ12ء حديث م فوع ,ثم ينفخ فى اأصور فلا يعممه أحد إلا امف 8 ودفع ليا ثم 
يرسل الله مطرأ كان الال فتنبت منه أجاد اناس ثم ينفخ فيه أخرى فاذا ثم قيام بنظرون ء وأخرج الوق إسند 
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قوى هن أبن *سهود موقوةا ءلم يدوم ملك الصور بين أأمماء والارض فيافخ فيه » والدور فرن » فلا بق لله خاق 
فى السيارات ولا فى الارض الا مات الا من شاء ربك , ثم يكون بين النفختدين ما شاء الله أن يكون » وفى حديث 
أوءت بن أوت الثؤنى رفمه « ان أفضل أياءكم بوم الجمعة فيه الصدقة وفيه النفخة , الحديث أخرجه أحد وأبو داود 
والنساتق وصمحه ابن خرعة وابن حبان والهام » وقد 'قدم فى تفسير سورة ألزم هن حديث أبى هريرة « بين 
النفختين أربءون . وفىكل ذلك دلالة على أتمما نفختان شط وقد تقدم شرسه هناك » وفيه شرح قول أنى هريرة 
لما قيل له أربعرن سنة « أبيت » بالموحدة ومعزاه امتذمت من تدديزه لآق لا أعليه ذلا أخوض فيه بالرأى ؛ وقال 
القرطى فى التذكرة » : >تمل قوله امتنعت أن يكون عنده عل منه و الكنه لم يفسره لأنه لم تدع الماجة الى بيائة » 
وحمل أن ريد امتنمت أن أسأل عن تفسيره » فعلى الثانى لا يكون عنده علم منهء قال : وقد جاء أن بين النفخدين 
أربءين عاما . قلت : وقع كذلك فى طربق ضعيف عن أبى هريرة ف تفسير ابن مردرءه ٠‏ وأخرج ابن المبارك فى 
«الرقائق» من عسل الحسن «بين النفختين أربعون سئة : الاولى يميت الله بماكل حى ؛ والاخرى بكحى الله بهاكل 
ميت » و كوه عزد إن مدرية من ححديث أبن عباس وهو ضذغرف أيضا » رمئده أيضا ما يدل على أن أباهريرة 
م يكن عنده هلم بالتعيين » فاخرج غنه بد جمد أنه لما الوا « أربمون ماذا . قال « هككذ! سمعت » وأخرج 
الطبرى سند #يح عن قتادة فذكر حديث أنى هريرة ه:ةهاعا ثم قال ١‏ قال أصابة : ما سأاناه من ذلك ولا زادنا 
عليه » غير أنهم كانوا رون من رأمم أنها آر بعرن -ئة » وفى هذا .قب على قول الحايمى : أ'فقت الروابات 
دلى أن بين اادئضتين أر بعين -:ة . قات وجاء فها يصع بالموق بين اانؤخمين ما وفع فى -ديث الصور العاويل أن 
جميع الآسياء اذا مانوا ب٠د‏ اانفخة الاولى ولم ببق الا الله قال سيان : أنا الجبار ان الك اليوم ؟ فلا يحيبه أحدء 
فرة ول :لله الواحد اقهار . وأخرج النحاس هن طريق ألى وائئل عن عبد اله أن ذلك يقع بعد الأشر » ورجحه . 
ودجح القرطى الاول . وعكن المع بأن ذلك رقع مرتين وهو أولى . وأخرج ابببق من طاريق أبى الرعراء :كنا 
عند عبد الله بن مسءود فذكر الدجال الى أن تال كم إسكون بين الاؤخةين ما شاء الله أن إسكون فايس فى إلى آدم 
خاق الافى الارض منه ثثىء» قأل فيرسل اقّه ماء من تت العرش فتندت جممائهم وخحمانهم من ذلك الماء كا تبت 
الارض من الرى » ورواته قات . الا أنه دوآوف . ( تنبيه ) : اذا :قرر أن النفخة للخروج من بور نكيف 

تسمعبا الموتى ؟ والجواب : يجو زأن تكو ن نفخة أأبعث "طول الى أن إتكاءلى إحراؤ ثم ثيئا بعد ثىء » وتقدم 
ش الالمام فى فصة هومى بثىء مما ورد فى تعرين من اسةئنى الله تعالى فى قوله تعالى ١‏ فصهق من ف السمارات ومن فى 
الادض الا من شاء الهم وحاصل ما جاء فى ذلك عششرة أقو ال: الاول أنهم امو كليم لكوتم لا إحساس لهم 
فلا بسءةون » والى هذا 9 القرطى ف المفوم وقيه ما فيه » وممتزده أنه لم برد ق تعيانهم خر يس ؛ والعقيه 
صاحبه اقرطى ف « النذكرة .20 فقال قد صم فيه حديث ألى هريرة م وق الزهد هناد بن المرى عن سعيد بن جبير 
«وتوفاً م الشودا'ء ومئده الى سعرك ميج . ساد 5 حدرثك أبى هريرة فى الذى بءاء ٠‏ ودذا هو آول الثانى ٠‏ 
الثااث الانبياء والى ذلك جنم الوم فى تأوبل الحديث فى #ويزه أن يكون مرمى من استانى الله : قال : ووجبه 
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عندى أنهمأحياء عند ريهم كالشهداء فاذا نفخ فى الصور اانفخة الاولى صءقوا ثم لايكون ذلك موث فى جميع معانيه 
'' فى ذهاب الاستشمار » وقد جوز الى يله أن ي-كو ن «ومى من استثنى الله » فان كان منهم اله لا يذهب 
استشعاره فى للك الحالة ببسبب ما.وقع له فى صعقة اللطور ٠‏ ثم ذصكر أثر سعرد بن جبير فى اشرداء وححديث أبى 
هريرة عن النى مثلم أنه سأل جبريل عن هذه الآية من الذين لم يهأ القه أن ,صءقوا ؟ تال :م شبداء الله عز وجل 
صصحه الحاكم ورواتة :قات ورجحه الطبرى . الرابع قال يحى بن.سلام فى تفسيره : بلغنى أن آخر من يبق جبديل 
وميكائيل واسرافيل وملك الموت ثم يموت الثلانة ثم يقول الله للك الموت مت فيموت . قلت : وجاء نحو هذا 
مسندا فى حديث أنس أخرجه البوق وابن مردوية بلفظ م فكان من استثن الله ثلاثة جبر يل وميكائيل وملك 
ا موت » الحدديث وسنده ضعيف ؛ وله طريق أخرى عن أنس ضعيفة أرضاً عذد الطبرى و ابن مردوبة وسياقة أتم 
وأخرج الطبرى سند جميح ءن أسماعيل السدى ؛ ووصله اسماعيل بن أبى زياد الشماى فى تفسيره عن ابن عباس 
مثل حى بن سلام ؛ ونحدوه عن -عيد بن المدوب أخرج به الطبرى وذاد ١‏ ليس فوم حلة الءرش لاجم فوق 
السياوات » . الخامس يمكن أن نخد ما فى الرابع . السادسن الآربعة الذكررون ولة المرش» وقم ذاك فى حديثك 
أَبى هريرة الطويل الممروف تحديث الصور » وقد تقدمت الاشارة اليه وأن سئده ضعيف «مذظرب » وع نكيب 
الاحبار نحوه وقال : ثم اثنا عشر » أغربه ابن أى حاتم وأخرجه الووق من طرإق زيد إن أسلم مقطوءا ورجاله 
أفات : وجمع فى -حديث الصور بين هذا القول وبين القول أنهم الشبداء »ففيه د تقال أبو هريرة با رسول الله فن 
اسلانى حين الفوع ؟ قال : الشهداء » ثم ذكر نفخة الصعق على ما تقدمء السابع موسى وحده أخرجه الطبرى بسئد 
ضعيف ءن أس وعن قتادة » وذكره الثملى عن جابر ٠‏ الثاءن الولدان الذين فى الجنة والور آمين . اناسع و 
وخزان الجئة والثار وما فيها من الحيات والمقارب حكاهما الثعلى عن الضصاك بن ٠راحم‏ . العاشر الملائك كلهم 
جرم بة أبو جمد بن حرم فى « الملل والنحل » فقال : الملائمكة أرواح لا أرواح فيا فلا بموتون أصلا . وآما 
ما وقع عند الطبرى إسند صحيح عن قتادة قال قال الحسن إيسلثنى الله وما يدع أحدأ الا أذائه الأوت فومكن أن يعد 
قولا آخر ٠‏ قال البوق استضءف بدض أهل الاظر أ كثر هذه الاذوال لآن الاستثناء وفع هن سكان الممارات 
: والارض وهؤلاء لسو امن دكانما لان العمرش فوق اديارات خملته ايسوا من سكانما وجبريل و ميسكائيل هن 
الماذين دول المرش ولآانتف الجنة فوف الحاوات والجنة والنار عاان بانفرادهما خاةةًا الإئاء » ويل على أن 
المسئنى غير الملائ_كة ما أخرجه عبد الله بن أحمد فى زوائد المسند وصمحه الماك من حديث لقي بن عامى مظولا 
وفيه « يلبثون ما لبان ثم قبعث الصائة فاعمر إلمك ما تدع على ظبرها من أحد الا مات حتّى الاك الذين مع 
ربك » . قوإه فى دواية أنى الزناد عن الادرج (فا أدرى أكان فيون صوق ) كذا أورده مختصراً وبقيته « أم 
لاء أورده الاسماعيل من طر يق عمد بن مى عن شين البخارى فيه . قله ( رواه أبو سيد ) يءى الخدرى ( عن 
النى يَف ) يعنى أصل الحديث ٠‏ وقد تقدم موصولا فى كناب الاثخاص وف قصة مومى من أحاديث الانبياء 
وذكرت شرحه فى قصة مومى أيضا ش ش 


8 - يإصسيست ٠‏ أي ةبض الله الارض بوم القيامة . رواء نافع عن ابن عمر عن البى مَل 


ا ٠‏ ١م‏ كتاب الرتاق 


وأم"ه شنا 2 بن مقائل أخير نا 2 الل أخر نا بو نسعنالزهري؛ عن ألى اسلة حدثى 02 بن المسيب 2 
وعن أبى هررة رض الله عنه ع الى 2 قال يقبض الل الارض” ويطوى السماء .ميته 5 يقول : أنا لللك » 
أبن ملوك الارض » ؟ 

- يرشا يجى بن بكير حدثنا اليث عن خالد عن سعب'. بن أفى هلال عن ريد بن أسلم عن 
عطاء بن يسار « عن أبى سعيد كدر ى قل النى َلن تكون الارض يوم القهامة_خيزة واحدة يتكفؤها الحبار 
بيده ما تيكفأ أحد 1 خيزنه فى السفر نزلالأهل الجنة . فأنى رجل من" المرود فقال: بارك الر-ن عليك” يا 3 القاسم 
ألا أخيرك برل أهل الجنة يوم القيامة ؟ قال بلى . قال تكون الارض غبزة واحدةٌ يا قال الدب بيه فنظر النبى 
من إلونا 7 ضدك حى بدت نواجذء » م قال : ألا أخبرك بادامهم ؟ قال : إدامهم بالام و ون ٠‏ قالوا : وما 

0 هس ونشنا ا ئْ أى 7 0 عو ي حفر قال حد أنى أو حازم قال 050 دمل ئْ 
سعد قال « ممت النى مكلف يقول : “محشر” الناس" بوم القهامة على أرض «وضاء عفراء كقرصة "اانقى' . قال 
غيل دأو فيره ليس فمبا لز لأحد 6 
سورة الزص قيال آنة النفسخ 2 وما تلدررا أنه دق قدره والارض يا قيطنه وم القيامة 43 
الآبة وفى قوله تعالى ( قاذا أفخ فى الصور نفذة واحدة وحملت الآرض والجبال فدكنا دكة واحدة ) ماقد يتمسك 
به أن قيض السياوات والارض يقع بعد النفخ فى الصور أو همه وسياق : وله ( دداه نافع عن أن غمر عن 
الذى 0 ( سقط هذا التعلدق هنا فى رواءة إءعض يوخ أنى ذر »وقد وله فى كناب التوصيه 2 ويأق شرصه 
هناك ان شاء الله تعالى . م ذكر فى ألياب ثلاثة أحادثك : الحديث الارل»؛ قوله ) عبد الله ) هر ان المبارك 
وبونس هو ابن بزيد ٠‏ توله ( عن أنى لة ) كذا قال يونس ٠‏ وخالفةه عيد الرمن بئ غالد ذقال ١‏ عن الزهرى 
من .د بن المسهب ء ا تقدم فى :غير مورة الزص »2 وهذا الاختلاف م تعر ض له الاارتطانى فى« العلل ٠»‏ 
وقد أخرج ابن خر بعة فق كتاب امَو حود الطر بين وتال : هيا رظان من الزهدرى 0 وسأشيع القول فيه ان شاء 
أ تعالى فى كاب التو حيد دبع شرح الحديث ان شل الله تعالى 2 وأنتصرمنا على ما عاق بفبدل الاردض مناسية 
الحال ٠‏ قله ( ية.ض الله الآرض ويطوى المماء بيمينه ) زاد فى رواءة إبن وهب عن بر نس « بوم القيامة, قال 
عياض : مذا الحدث جاء فى اأصحيح على ثلاية أافاظ . اق ض « والطى ل والآخل ٠.‏ وكابا مني المجع ل وان 
الساوات مدوطة والارض مد-وة ماودةء ثم رجع ذلك الى دمو الرفع والازاة والتبديل ؛ فعاد ذلك الى دم 
بعضيا الى بدض وابادتها , فهو مل لصفة قيض هذه الخلوقات وجمما بعد ب طما وتفرقها دلالة على المقبوض 
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لس كك 
والمبسوط لاعلى البسط والقبض », وفد تمل أن يكون إشارة الى الاتيعاب انتهى . وسيأتى ميد بان لذلك فى 
كتاب الترحيد ان ذا.ء الله تمالى . وقد أختلف فى قوله تعالى ( يوم تبدل الارض غير الارض والسماوات ) هل 
المراد ذات الأرض وصفتها أو ترد بل صفها فقط » و سيأ فى بيانة فى شرح ثالث أحاديث هذا الباب ان شاء الله تعالى . 
الحديث الثانى ١‏ قوله ( عن غالد ) هر ان بزيد ؛ وف درواءة شهيب إن الليث عن أبيه « حدثنى غاى ين يزيد , 
والسئد كله بعر بون الى سرعيد . رمه إلى ماتهاء ملئيون : وله ) تكون الارض لوم القءامة ) ع أرض الديا 
(غيدة ) ذم الخاء المعجمة و سكو ن الأوحدة و فم الراى » قال المطانى : الخير 5 الطلية بطم اابمة ر سكو ن الام 
وهو عجين يوضع ف الدفرة بعد ايقاد النار فها » قال : دالناس إيسمونها لللة بفمّح اليم وتش ديد اللام » واتما اللة 
الحفر ة نضا . قوله ( يت-كفؤما الجبار ) ضمح المثناة وال.كاف و :شديد الماء المفتتوحة بعدها همرة أى ,ميلا » 
من كفأت الإناء اذا قابته » وى رواية مس ه يكدفؤها ء بسكون الكاف . قله (كا يكلذا أحدم خيزته فى السفر ) 
قآل الحطانى :يعى خين الله الذى يصامه المسافر . ناما لا تدحى كا تدحى الرقاقة وما تقلب على الآبدى حتى 
تستوى » وهذا على أن السفر بفّح الموملة والفاء » ورواء بعضهم يضم أوله جمع سفرة وهو الطعام الذى يتخذ 
لللسافر ؛ ومنه ميت السفرة ٠‏ قوله ( نزلا لأهل الجنة ) الزل يضم النون و بالراى وقد تسكن . ما يقدم لضيرف 
وأعسكر » يطلق على الرزق وعلى الفضل ويقال أصاح القوم رهم أى ما يصلح أن ينزلوا عليه من الغذاء وعلى 
ما يمجل الضيف قبل الطعام وهو اللائق هنا ء.قال الداودى : المراد أنه يأ كل منها دن سيصير الى الجءة من أهل 
امحشر .لا أنم لا يأ كلرنها حى يدخلوا الجنة . قلت : وظادر الخير يخالفه . وكأنة بنى على ما أخرجه الطبرى عن 
سعيد بن جبير قال : :كون الارض غيزة بيضاء بأكل المؤمن من تحت قدميه . ومن طريق ألى مءشر عن ححمد 
ابن كعب أو كد إن قيس نحوه » ولأبءق !سند ضعيف عن عكرمة تبدل الادض مثل الخبزة يأكل هنما أهل الاسلام 
حى يفرغوا من الساب . وعن أنى جعفر ألباقر حوه . و-أذكر بقية ما يتعاق بذلك فى الحديث اذى بعده . 
ونقل الطبى غن البيضاوى أن هذا الحديث مشكل جدا لامن جبة إنكار صنع الله وقدرته على ما يشاء » بل لعدم 
التوقيف عل قلب جرم الارض من الطبع الذى عليه الى طبع المطموم والمأ كول » مع ما ثبت ف الآثار أن هذه 
الارض تصير يرم القيامة نارا ونتضنم الى مم » فاعل الوجه فيه أن مدى قوله خيزة واحدة أى اكخيزة وا<دة ون 
مها كذا وكذا , وهو اظير ما فى حديث سهل يعنى المذكور بعده كةرصة انق . فضرب امثل ما لاستدارتما 
و بياضها » فضرب المدل فى هذا الحد يث غخبزة آشبه الارض فى معنيين : أحدهها بيان الهيئة النى تكون الارض عاما 
يومئذ , والآخر سان اليذة الى يويثها الله تمالى نزلا لاهل الجنة وبيان عظم مةدارها ابتداما واختراءا . ال 
الطيى : وكا دخل عليه الاشكال لانه رأى الحديئين فى باب الحشر فظن أَنْهما اثيء واحد . وليس5 ذلك وائما 
هذا الحديك من واب وحديث سول من بأب , وأيضا التشييه لا -تلزم المشاركة بين المشيه و المشيه به فى يسع 
الأرصاف بل يكفى <صوله ف البعض » وتقريره أنه شبه أرض الحشر بالخبزة فى الاسّواء والبياض ؛ وشبه 
أرض الجئة فىكوما نزلا لاهلبا ومهيأة لهم نكرمة بعجالة الراكب زاده يقنع به فى سفوء ٠‏ قلت : آخ ركلامه بقرر 
ما قال القاضى أن كون أرض الدنيا تصير نارا مول على حقيقته : وأنكوتها تصير خيزة يأكل متها أهل الموتف 
مول على الجاز والأثار الى أرردتما عن سعيد بن جبير وغيره ترد عليه . والاولى الل على الحقرقة مهما أمكن, 


ع 


ضن وى كتاب الرقاق 


ا ااا اا0ا0ا0ا0ا0ا0اا مم00 
وقدرة الله تعالى صالحة لذلك , بل اعتّةاد كوثة حقيقة | بلغ وكون أهل الدنيا0» ويستفاد مئه أن 
المؤمنين لا يعاقبون بالجوع فى طول زمان المرقف » ول يقاب الله لهم بقدرنه طيبع الارض حتّى يأكاوا منها من 
نحت أقداهىم ما شاء الله بذير علاج ولا كلفة » ويكون مدتى فوله م عزلا لاهل الجئة » أى الذين يصيرون الى الجئة 
أعم م نكرن ذلك يع بعد الدخول اليا أو قبله » والته أعل ٠‏ قوله (فأتى رجل ) فى دواءة الكشميينى د فأناء» . 
قوله ( هن العود ) م أقف على اسمه . قوله ) فنظر النى َي اليذا مم خوك ) بريد أنه أيمبه اخبار اليوودى هن 
كتايهم بنظهر ما أخبر بة من جبة الوحى ؛ وكان يعجبه موافقة أهل الكتاب فيا م إنزل عليه كيف بعوافةتهم ف 
أنزل عايه . قوله ( حى بدت :واجذه ) بالنون والجم والذال المعجءة جمع تاجذ وهر آخر الاضراس » ولكل 
اسان أربع نواجذ . وتطلق الئواجذ أيضا على الانياب والاضراس . قوله ( ثم قال ) فى دواية الكشميوى «فقال» 
وله ( ألا أخبرك ) فى دوايةم-ل , آلا أخبركء . قوله ( بادامهم ) أى ما يؤكل بة الحبن ٠‏ قله ( بالام ) بفتح 
الموحدة إغير همز وقوله ( وئون ) أى بافظ أول السودة ٠‏ قيأه (قالوا ) أى الصحابة » وفى رواية مل «فقالوا » 
قوله (ماهذ! ) فى رواءة اللكثمينى د وما هذاء يزيادة داو ٠‏ قوله ( قال ثور ونون ) قال الخحطابى مكذا رووه 
انا , وتأمات النسخ المسموءعة مق البخاري من طريق حماد بن شاكر وابداهم بن دعل والفر رى ناذاكلبا على نحو . 
واحد . قات : وكءذا عند مس وكدذا أخرجه الاسماء _لى وغيره , قال الطابى : فأما نون فوو الحرت على ما فسر 
5 الحديك »وأما بالام فدل التفسير من البودى على أنه اعم للثور ؛ وهو لفظ مهم لم ينتظم ولا بصم أن يكون 
على التفرقة اسما لثىء » فيشبه أن يكون الهودى أراد أن يعمى الاسم فقطع المجاء وتدم أحد الحرفين» وإتما هو 
حدق الحجاء لام باء مجاء لاى بوزن لعى وهوالئور الوحثى وجمعه آلاء بثلاث هرزات وزن أحبال نصحفوه فقالوا 
بالام بالمودة واا هو بالياء آخر الحروف وكتيوه بالحجاء فأشكل الام . هذا أقرب ما يع لى فيسة » الا أن 
يكون [نما عير عه بلسانة ويكون ذلك بلسانهم ٠‏ وأكثر العبرانية فم يقوله أهل المعرفة مةلوب على اسان العرب 
بتقدم فى الحروف وتأخير, والله أعلم بصدته . وقال عياض ؛ أورد الميدى فى اختصاره يمنى المع بين اأصحيدين 
هذ! الحديث بافظ باللأى بكسر الموحدة وألف وصل ولام ثقيلة إءدها همرة ممتوحة خفيفة إوزن الرحى ؛ 
واللآى الثور الوحشى, قال: وم أر أحدا رواه كذلك فاءله من إصلاحه ؛ وإذاكان مكذا بقيت اليم رائدة إلا أن 
يدعى أنها حرفت عن آلياء المفصورة ٠‏ قال : وكل هذا غير مسم فمه من التكاف والاعسف ء قال : وأولى مايقال 
هذا أن تبق المكلمة على ما وقع فى الرواية وحمل على انها عبرائية » ولذلك سأل الصحاءة الوودى عن تفسيرها 
ولوكان الآى لمرفوها لاا من اسانهم . وجزم النووى ذا فقال : هى لفظة عبرانية معناها ثور ٠‏ قوله (يأكل 
من ؤائدة كبدهها سيغون الفأ) قال عياض زبادة كيد وزائدتها هى القطءة المنفردة المعلقة بها رهى أطييه وهذا 
خص بأكلما السيمون ألذآ واءليم الذن بدخلون الجئة بغير حساب فضلوا بأطيب الل ٠‏ ويحمل أن يكون عبد 
بالسبعين عن المدد التكثير ولم برد الحصر فها , وقد نقدم فى أيواب الحجرة قبيل المغازى فى هسائل عبد الله بن 
سلام أن ول طعام أ كله أهل الجية زيادة كيد الحموت 5 وأن نك ملم فق جديث ثو بان د نحفة أهل الجنة زياده 
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كيد انون » وليه «غذافم على أثرها أن يندز لهم ثور الجنة الذى كان يأ كل من أطرافها » وفيه د وشراهم عايه 
هن عين تسمى سلسبيلا » وأخرج ابن المبارك فى ١‏ الزهد » إس:ه سن عن كمب الأخرار : أن انه تعالى يقول 
لآهل الجئة إذا دخلوها : إن لكل ضيف جزورا والى أجزرك الوم حرتاً وئوراً , فيجزر لأهل الجئة . الحديث 
أثااك » قوله ز تحد بن جمفر ) أى ابن أبى كئير » وأبو حازم هر سلة بن ديناد ٠‏ قوله ( مث الناس ) بهذم 
أوله ٠‏ قوله ( أرض عفراء ) قال الخطابى العفر بماض ليس بالناصع » وقال عياض : العفر بياض وضرب إلى 
حمرة قليلا ومنه بمى عفر الآأرض زهر وجمرا ء وقال ابن فارس : معنى عذراء خالصة البياض . وال الداودى : 
شددة البياض . كذا قال وا نول هو المدتمد . قوله ( كقرصة الثق ) بفمح الذون وكدر الذاف 'ى الدئيق النق 
من الغش والنخال تله الخطابى . قوله ( قال سول أو غيره لاس فوا مءل لأ<د ) هو موصول بالسئد المذ كود 
وسهل هو راوى الخرر وأو ادك ؛ والغير المهم ل أنف على تسميته . ورقع هذا اكلام الآخير اسم من طريق 
خالد بن مخلد عن عمد بن جمفر مدرجا بالحديث ولفظه د ليس فيا عل لاحدء ومثله لسعيد إن مأصور عن ابن أبى 
حازم عن أبية ٠‏ والعلم والمعلم معنى واحد ‏ قال الخطابى : بريد أئها مستوية . والمعم بفتح لي واللام بهوما مبملة 
سا كئة هو الثىء اذى !-كدل به على الطريق . وتال عاض : المراد أئا لوس فما علامة سكتى ولا بناء ولا أثر 
. ولاشى' من العلامات أأنى يمتّدى ما فى المارتات كالجبل والمخرة البارذة . وفيه تعريض بأرض الدنيا وأنها 
ذهيت رانقطءت العلافة هنها . وقال اللداودى : المراد أنة لاموز أحد مئها شيئاً إلا ما أدرك متها : وقال أبو ممد 
إن أنى جمرة : فيه دليل على وظيم الّ.رة , والاعلام يحرئيات دم القيامة ليسكون السامع على بصيرة فيخاصس 
نفسه من ذلك الول لان فى مهرقة جرثمات الثىء قول وقوعه رياضة الانن.و حلبا على مافيه خلاضبا مخلاف بجىء 
الام بغئة ؛ وفيه إشارة إلى أن أرض الموقف | كير من هذه الارض الموجودة جدا » والمركة في الصفة ااذكورة 
أن ذلك اليوم يوم عدل وظوور حق قاقتضت الحكدة أن يسكون الحل الذى يتمع فيه ذلك طاهر! عن عمل المعصية 
والظل ؛ وليكون تجليه سبحانه على عراده المؤمنين على أرض تليق بعظمته ؛ ولآن الحم فيه [تما يكون لله وده 
فناسب أن يكون امحل غااماً له وحده : انتهمى ملخصاً . وفيه إشارة إلى أن أرض الدئيا اضمحلت وأعدمت وأن 
أرض المرقف تمددت . وقد وقع للساف فى ذلك خلاف ف المراد بقوله تعالى لإيوم :ودل الأرض غير الارض 
والسمارات ) هل معنى نبديابا تغيير ذاتها وصفاتم! أو قفيير صنائم! فقط , وحديث الباب يؤيد الأول . وأخرج 
عبد الرزاق دعبد بن حميد والطبرى فى آفاسيرهم والبوقى فى الشعب هن طريق عمرو بن ميمون عن عبد الله بن 
مسعود فى قوله ثمالى ( يوم تبدل الارض غير الارض ) الآبة قال : آبدل الارض أرضا كأنها فضة لم يسفك فها 
دم حرام دل إعدل عليها خطيئّة » ورجاله رجال المحيح , وهو موقوف ؛ وأخرجه البهقى من وجه آخر مرفوما 
وقال : الموفوف أصح ٠‏ وأخرجه الطارى والحا م من طريق عاسم عن زر إن بيش عن | بن مسءود بلفظ : أرض 
ببناء كأنها سبيكة فضة ورجاله هوثةون أيضا ولأحمد من حديث أبى أروب : أرض كالفضة البيضاء » قيل فأين 
الحاق يومف ؟ قال : مم أضياف الله ان يعجرم مالد.ه . وللطرى من طريق سئان بن سعد عن أنس مرفوطا : 
يدها الله يأر ض من فضة لم يعمل علا الخطايا . وعن على موفوفا توه ٠‏ ومن طريق ابن أبى تجيح عن مجاهد: 
أرضكأنا فضة والسماوات كذلك . وعن على والسمارات دن ذهب . وعند عبد من طريق الحم بن أبآن عن 


لان له -5تاب الرقاق 


عكرمة قال : بلغنا أن هذه الارض يدنى أرض الدنيا تطرى والى جنيها أخرى يحشر الناس منها اليها . وفى حديثك 
الصورالطويل : نيدل الارض غير الارض و السيارات #يبس طبرا وب طحبا وعدها 57 الآدم العكاظى لأرى فهاعرجا 
ولا أمتاء ثم بجر الله الخاق زجرة واحدة فاذام فى هذه الارض المودلة فى مثل مواضعهم من الا ولى ما كان فى 
يطنها كان فى بطنها وماكان على ظورها كان عاما انتهى . وهذا يؤخذ منه أن ذلك يع عقب نفخة الصمق بعد الأشر 
الأول » ويؤيدء قوله مالى ( واذا الارض مدت وألقت مافها وضلت ) . وأما من ذهب الى أن التغيير انما بقع 
فى صفات الارض دون ذاتها فستاده ما أخرجه الام عن عبد الله بن عهرر قال : اذا كان يوم القيامة مدت 
الارض مد الاديم وعرثر الخلائق . وءن حعديث جار رقءه تمد الارض مد الادم ثم لا يكون لابن آدم مها [لاموضع 
إلى ممه ورجاله ثقات » الا أنه اختلف على الزهرى فى حمابيه . ووقع فى تفسير الكلى ون أبى صالح من أبن عباس 
ق قوله تعالى (ر بوم تبدل الارض غير الارض ‏ قال : بزاد فيه! وينقص منها ويذهب آكامما وجبالها وأودتها 
وتجرها وتمد مد الاديم الء_كاظى ؛ وعزاء الثعمى فى سيره لرواءة أبى هريرة و-كاء البجقى دن أنى ماهور 
الازهرى , وهذا وان كان ظاهره ؤالف القول اللاول فيمسكن المع بأن ذلك كله يقع لآرض الدنيا كن أرض 
الموقف غيرها . ويؤيده ما وقع فى الودرث الذى قبله أن أرض الدنما تصير ديزة » والحسكة فى ذلك ما تقدم نا 
تمد لأكل الأؤمئين مما فى زمان الموقف آم تصير نلا لاهل الجئة » وأما ما أخرجه الطيرى من طر يق اال بن 
ععرو عن قيس بن السكن عن عمد الله بن مسعود قال : الارض كابأ تأنى وم القيامة فالذى قله عن ابن مسهود 
أصح سئدا , واعل المراد بالارض فى هذه الرواية أرض البحر فقد أخرج الطبرى أيضا من طريقكمب الأحباد 
قال : يصير مكان البح نارا » وفى تفسير الربيع بن أنس من ألى العالية عن أبى بن كدب : قصير ااسمارات جفانا 
ويصير مكان البحر ناراء وأخرج البيهق فى «١‏ البعث » من هذا الوجه فى قرله تعالى (ر وحملت الارض والجيال 
ذدكا دكة واحدة ) قال : يصيران غير فى وجره الكهفار . قلت : و يكن امع بأن بمضما يصير نارا وبءضبا 
غبار! وبعضا يصير غيزة » وأماما أغرجه مسلم عن عائثة أنما ه سأات انى يَلْله من هذه الأية ( بوم تبدل 
الارض غير الآرض) أبن يكون الناض حيندذ ؟ قال : على الصراط, وفى رواية ااترمذى «على جسر جرم » ولأحد 
هن طر يق ابن عباس عن عاأشة د على متن جوم » وأغرج سم أيضا من حديث ثوبان ميفوعا ه. يكونون فى 
الظلمة دون الجسر » ققد جمع بينها البق بأن المراد بالجسر الصراط كا سيأ بيائة فى ترجمة مستقلة » وأن فى قوله 
على الصراط عجازا لكوتم بحاو زونه لآن فى حديث ثوبان زيادة يتمين المصير ااما لثبوتما ركان ذلك عند الزجرة 
الى تقع عاد نقلوم من أرض الدئيا الى أرض الموقف » و يشير الى ذلك قوله تعالى ([ كلا اذا دكت الارض وكا ذكا » 
وجاء ربك ولالك صفاً صما » وجىء يومد يجنم 6 وي اءتلف ف السمارات أيضا فتقدم قول من قال إنها تصهد 
جفانا » وقيل انما اذا طويت تكور تمسها وقرها وسائر يحومها وتصير ثارة كاابسل وتارة كالامان ٠‏ وأخرج 
البق فى « البءث » بن طرءق السدى عن مرة عن أبن مسعود آل : المماء مكون لوانا كاابل وكالدهان وواهية 
وتشقق فتكون حالا بعد حال » وجمع بعضوم بانما تق أولا فتصير كالوردة وكالدهان وواهية وكلمبل وتكور 
الشمس والقمر وسائر النجوم ثم تطوى المماوات و تضاف الى الجنأن ؛ و تقل القرطى فى التذكرة» عن أبى الحسن 
ابن حيذرة صاحب «الافصاح أنه جمع بين هذه الاخبار بان تبديل المماران والارض يمع مىتين إحداهما تبدل 


الحدت 5699 /لذه؟ وغس 


صفاتهما فقط وذلك عند النفخة الاولى فتزثر الك را كب وتخسف الشمس والقمر وتصير اامماء كاابل تغط عن 
الردوس وكير الجيال وكوج الأرض وتنشق الى أن تصير الهيئة غير الحرئة » ثم بين الفختين تعاوى المماء 
والآأرض و:.دل [..ا. والآرض ٠‏ إلى آخر كلامه فى ذلك , والعل عند الله تعالى 

8 - باسيت اشر 

- رشنا ل 7 أسد حد ثنا عن عن ابن طاوسر عن أبيه « عن أبى هريرة رضى الله عنه 
عن النى” يع قال : حشر" الناس' على ثلاث طراثق' راغبين وراهوين » واثنان على بمير وثلاثة على بمير 
وأربعة على سو وفترة عل بعير» و حشر" يتب البار تيل" معهم حيث الوا و تديت معوم حوت” بانوأ ولصبح 
. معهم حيث أصبحوأ ومسى معهم حوث أمسواء 

وفف: 5 رشنا عيك الل بن #ل حدثنا يونس أن تمد البتذدادئ؟ حلكثنا شيبان” عن قتادة « حدثنا 
أنس بن مالك رضى الله عنه أن رجلا قال : بإنى ؟ الله كيف شر السكافر على وَجِبه ؟ قال : ليس" الذي 
أمشاه” على الرجلينر فى الانيا قادراً على أن تعشيه على وجمه بوم القيامة » ؟ قال ققادة : بلى وعرق ينا 

4ه - جرش عل* حدثنا سفيان” قال عرو سممت” سعيد بن بير « “عت ابن هباس “مدت النى 
يكيم يقول انيم 'ملاقو اط حفاة عراف مشاة أغرالة » ْ 

قال سفيان : هذا ما كك أن" ابن عباس 0 دن النى" مكاي 

6ه -- معنا تيب بن سعول حد | سفوان عن #رروعن سعير بن جبير م ابن عباس رضي لله 
عنهما قال « سمءت رسول الل لق تخطب على المدبر يقول : إنسم مُلاقو الله حفاد عراة ثلا 4 

05 - َع عمد بن بشار حل ثنا ند * حد ئها شعرة عن الغيرة بن النمان عن سعيد بن بير « عن 
ابن عباس قال : قام رفينا الى ْله مخطبفقال : اتم مُشورون” شفاة عراة أغرلا (كا بدأذا أولخلق ميلم 
الآبة . وإن" أول الخلائق يكى' يوم" القيامة. ابراهيم الفليل «توإنه سياه ترجال من أعى فيؤغذا بو ذات 
الثبال» فأقول : يار ب؟أْصَيْحابى » فقول : إنك لاتدرى ما أحدثوا بدك » فأقول م قال المبدالصالم (روكنت 
علمهم شبهداً ملست فيوم - إلى قوله ‏ الحسكير ) قال فيقال : امهم لم يزالوا مرندين عل أعقابهم » 

فك - وَرَشها قيس بن حقص حدثنا خالد” بن الحارث حدثنا حالم ن أى صغيرة عن عبد الله ئْ 
أبى ملبية قال عد القامم ن مد بن ألى بكر «أن" عائشة رضى الله عمها قالت: قال ول الله نت 3 

م سه بوم اج 299 ضع البارى 


م ب ٠‏ ها لتاب الرقاق 


محشرون حفاة عراة غرلا . قالت عانشة رضى الله عنها : فنلث” يارسول الله ء الرجال” والذساه دفار يعضوم 
إلى بمض ؟ فقال : الأ أشد من أن ينهم ذاك » 
ب © 9 ا سخ اي 2 0 .-- 

516154 - صلكى بد بن بشار حد انا غندر حد ثنا شعبة عن أفى إسحاق عن محرو بن يمون «ءعرل 
عبد الله قال :كنا مع النى يت فى "كي فقال : أترضوتَ أن تكونوا ربع أهل الجئة ؟ قلنا: نعم . قال : 
أترضوث أن تسكونوا ثلث أل الجنة ؟ قانا : نهم . قال : أترضون أن تسكونوا شطر أهل الجنة ؟ قليا : نهم . 
قال 0 واأآذى نفس” عر بيذاه 4 إف لأرجوآن تكونرا شطرً أهل الدية : وذلاك أن الحدئة لادخلما إلا نأس” 
مسلة » وما أنم فى أهل الشرك إلاكالشعرة البيضاء فى لد الثور الأسود» أو كالشّمرّ السوداه فى جلي 
الثور الجر « 


[ الحديث 50١6‏ طرفه فى : 355340 ] 
7 بي 


09 - مرا إسماعول' حد"ثنى أخى عن سليان” عن "ثور عن أبى التَيث « عن أبى هريرة أن الني' 

1ش 2 قال : اول" من اندع يوم القوامة آدم: » نتراكى' ذركبته فيقال : هذا أبو؟ آدم 0 فيقول : لبيك رسعد يك 
,. د 00" 5 5 م 0 3 
فقول : أخرج بعك جم من ذركيتك , فيقول : يارب 7 أخرج 0 فيقول أ خرج م نكل مائة لسعة ولسعين 2 
١ 2 ' - . 05‏ 8 2 03 0 
فقالوا : يارسول" الله » إذا أخذ مذا من كل مائة تسعة ونسمون فساذا يبقى' منا ؟ قال : إن" أمتي فى الأهم 
كالشمرة البيضاو فى اثور الاسسود 0 

قولّه ( باب الحشر ) قال القرطى الحشر المع وهو أربعة : حشران ف الدنيا وحشران فى الاخرة ؛ الذى فى 

الدنيا أحدهما المذكو فى سورة الحشر فى قوله تعالى هو الذى أخرج اذين كفروا من أهل الكتاب من ديادمم 
لآول الحشر) ٠‏ والدا الدثشر المذكور فى أشراط الساءة الذى أخرجه مس من حديث حذيفة بن أسيد رفعه ه ان 
السامة لن تقوم حدى تروا قيلبا عشر آيات » فذكره ؛ وفى حديث ابن عير عزد أحد وآق يعلى مرفوعا « تخرج نار 
قبل ادم القيامة من حمرء٠ءورت‏ ففسوق اأناءق ,» الحدرث ( وقيه وها تأمنا ؟ قال : عليم ا لهام 6« وق لفظ آخر 
وذلك نار تخرج من قعر عدن “رسل الناس الى الخثر ء» ٠.‏ قأت : وق حديث أنس فى مسائل عبذ الله بن سلام لا 
أسل « أنا أرل اشراط الساعة فئار حشر الناس من المشرق الى المغفرب « وقد قدمت الاشارة ألية فى « ياب طلوع 
امس من م هرجا وأنه مذكورق - الخاق »رق حيد يث عمل الله بن عرو عند الحام رفعه دتيء.ث ثار دلى أهل 
المشرق فتحشرم الى المغرب يات فعوم حيثك باتو[ ونقءل هوم مك قالوا 0 ويكون لما ماسقط مهم وتخاف ل 
تسوقهم سوق الجل السكسير »وقد أشكل اجمع بين هذه الاخيار 0 وظهر لىق وجه امع أنكوتما مخرج عن قمر عدت 
لابنانفى حشرها النأس من المشرق الى المغرب وذلك أن ابتداء خروجم! من قمر عدن فاذا خرجت انتشرت ف الارض ‏ . 

. كلها ٠والمراد‏ بقرك , حدر انان من الشرق الى المغرب» ارادة أعميم الحث ر لاخغصرص الشرق والمغرب 6 أو أنا يعلد ا 


اديت +109 - ؤلزه؟ ْ فلاس 


الانتشار أول ما تحشر أهل المشرق » و بوبه ذلك أن ابتداء الفتن داتما من المشرق ؟ سيأفى نقريره فى كاتاب الفتن , 
وأما جعل الذاية الى المغرب فلن العام بالنسبة الى المشرق مغرب »؛ وحمل أن يكون النار فى حديث أنس كذاية 
ون الفنن النثثرة الى أثارت الث رالعظيم والتهيت 5 :اهب الثار, وكان ابتّداؤها من قبل اشرق حتى خرب معظيه 
وامحثر الناس من جمة المشرق الى الشام ومصروهما من جم7الغرب كاشرهد ذلك ارا من امهل من عبد جتكوعان 
. ومن إعده » والثار النى فى الحديث الآخر على حقيةتها والله أعل . والحشر الثااث حشر الاموات من فبودثم 
وغيرها يمد البعث جميعا الى المونف ؛ قال الله عز وجل (ر وحثرنام فل تادر مهم أءدا ) والرابع حشرم الى 
الجنة أو النار . انتهمى ماخصا بزيادات . قأت : الاول لوس حشرا مستقلا » فان الأراد حشر كل موجرد يومد » 
والارل [إما وفع لفرقة خصوصة ؛ وقد وقع أظيره مرادا : ترج طائفة من ,لدها بذير اختيارها الى جبة الشام » 
3 وقع لونى أمية أول ما تولى ابن الزبير الخلافة فأخرج,م من المدينة الى جبة الشام وم لعل ذلك أحد حشرا . 
وذكر المصنف فيه سسدّة أحاديث : الحديث الأول ٠»‏ قوله ( وهيب ) بالتصغيد هو ابن غال , وابن طاوس هو 
هيد الله وصرح بة فى ررابة مس ٠‏ قوله ( على ثلاث طرائق ) فى دواءة مسل د ثلاثة » وااطرائق جمع طريق دفى 
تذكر وتتؤاث ٠‏ قوله (داغبين وراهبين) فى دواية مم د راهيين» بغير واو ؛ وعلى الروايتين فبسى الطريقة الا وى 
قِلْه (واثئان على بعير » ثلاثة على بمير » أربعة على بعير » عشرة على بدير )ككذا فيه بالواو فى الاول فقط . وفى 
رواية عم والاسماء.لى بالواو ى الجميع وعل الروايةين فومى الطر بقة الثانية . قوله ) وأ#شر بيهم النار ) هذه 
هى النار المذكورة فى حديث «ذيفة بن اد يمتح الحدزة » وعفد مسلم فى حدوثك فيه ذكر الانات اللكائنة قبل قيام 
الساعة كطلوع الشوس من مغرما ففيه « وآخر ذلك ذار رج من قهر عدن ترحل (آناس » وف دواية له « آطرد 
الناس الى حشرم » ٠‏ قوآه ( تيل معوم حيث قالوا الح ) فيه إشارة الى ملازءة النار لهم الى أن يصلوا الى كان 
الحشر . وهذه الطريقة الثالثة . قال الخطانى : هذا الحشر بكون قبل قيام الساعة ؛ تحشر الئاس أحياء الى العام . 
وأما الحشر من قور الى المرفف فرو على خلاف هذه الصورة من الركرب على الال والتعاقب عاما » وائما هو 
على ما ورد فى حدديث اين عياس فى الباب د حفاة عرأة مثاة » قال : وقوله د وائنان على بعير وثلاية على بعسير 
الء يريد أهم بعئةبرن الومير الوأحد يركب بض و كذى بعض .قات : راتما م ذكر الذسة والمئّة الى اأعثرة 
ايماز ١‏ واكتفاء بما كر من الأغداد » مع أن الاعتقاب ليس مجروما به ؛ ولامانع أن يبحمل اقه فى البمير ما يقوى 
به على حمل العشرة ؛ ومال الحليعىي الى أن هذا الحشر يكون عند الخروج من القبور » وجرم به الذزالى ٠‏ وقال 
الامماصل : ظاهر حديث ألى هر يرة خالف حوديث أبن صياسن ا مذكود بعك أنهم #شرون حفاة عراة مثاة » قال : 
وجمع بإنهما بان المنشر يعبر به عن النشر لاتصاله ية.وهو اخراج الخاق من القبور حفاة عرأة فيساقون و>مءون 
الى الموقف لل<ساب » بنذ حشر المتقون ركيانا على الابل » وجمع غيره بانهم خرجون من اقبور بالودف الذى 
ق حديث ابن عباس » ثم يفترق حالهم «ن ثم الى الموفف على ما فى.حديث أفى هربرة ٠‏ ويؤيده ما أخرجه أحد 
والنساق والبوقى من ديت ألى ذر م حدثنى الصادق المصدوق أن الناءن يحشرون إوم القيامة على ثلاثة أنواج : 
فوج طاعمينكاسين را كبين ؛ وفوج _عشون » وفوج تدهم الملائكة على وجوهرم » أأحديث » وصوب عياض 
ما ذهب اليه الخطانى وقراه يحديث «نيفة بن أسيه» وبقرله فى آخر حديث الباب د تقيل معوم وثبات ور تصوح 


ل إن شْ ا ١م‏ -ككتاب الرقاق 


وتمى » ون هذه الارصاف عتصة بالدنيا . وقال بعض شراح « المصا ببح : له على الحثير من آلةيور أقوى هن 
أوجه : أحدها أن الحشر اذا أطلق فى عرف الشرع "ءا يراد به الحثر من القيور ما لم يخصه دليل , ثانها أن هذا 
التقسم المذ كور فى الخير لا يسدةيم فى الدثر الى أرض الثهام لآن المهاجر لا بد أن يسكون راغيا أو اهيا أو جامما 
بين اأصامتين » فاما أن يكون راغيا راهبا فقط وتسكون هذه طريقة واحدة لا ناتى لحا من جنسما فلا » ثاللها حشر 
البقية على ما ذكر وإلجاء النار لهم الى تلك الجرة وملازمتها حتى لا تفارةوم قول لم يرد به التوقيف ٠‏ وليس لنا أن 
نمحك بتسليط الناد فى الدنيا على اهل الشنوة من غير :وقيف » رابعها أن الحديث يفسر بعضه بمضاء وقد وقع فى 
الحسان من حد يرث أنى «ريرة لوطه البهق من وجه آخر عن عل بن زيد عن أوس إن لى أرس سن أبى هريرة 
بلفظ ثلام! على الدراب وثلائا يلون على أقداههم وثلاثا على وجوههم » قال : وثرى أن هذا التقسم الذى وقح 
فى هذا الحدك نظي التقسيم الذى وقع فى تفسير الواقمة فى قوله تعالى ١‏ وكلذتم أزواجا ثلالة ) الآنات ‏ فتوله فى 
الحديث « داغبين راهبين » يريد به عوام المؤمنين وم هن خلط عملا الحا وآخر سيدا فيترذدون بين الحوف 
والرجاء مخافون عافية سيآتهم ويرجون رحة الله بارماتهم وهؤلاء أحاب الميمئة , وقوله « وائان على عبد الخ » 
السابقين وم أفاضل امؤمنين يمحشرون رحكربانا . وقوله « وتحشر بقيتهم الناد » بريد به أصحاب الم أمة. وركوب 
السابقين فى الحديث يمل امل دفعة واحدة تنديوا على أن البعير المذكور يسكون من بداأنع فطرة اقه تعالى حتى 
يقوى على ما لا يقرى علمه غيره من اليمران ويحتمل أن براد ه اتعاقب » قال المطانى : واما سكت عن الواحود 
إشارة الى أنة كر ن لمن فوقوم فى المرتبة كالانبماء ليقسع الامتياز بين الى ومن دونه من الا بقين فى المراكب كا 
وفع فى المر انب . اذى ملخصا . وثعةبه الطبى ورجح ما ذهب اليه الخطابى , وأجاب دن الاول بأن الدايل 
ثابى ؛ ففد ورد فى عدة أحاديث وقوع الحثر فى الدنيا الى جرة الشام ٠‏ وذكر حديث حذيفة بن أسيد الذى نوت 
عليه قول , ود نث معاوية بن <دمدة جد بجر بن حك رفمة « انم #دودون ونحا بمده نحو اشام رجالا وركرانا 
وتحرون على وجوهك» أخرجه الزمذى والنسانى وسنده قوى » وححد إث « سمّكون مجرة بعد ثجرة . و::حاز الناس 
الى مهاجر ابراهيم » ولا إبقى فى الارض الاشرارها تلفظهم أرضومم وتحشرم النار مع القردة والخنازير تبيت مهرم 
اذا بأنوا وتقيل معهم اذا قالوا » أخرجه أحمد وسنده لا بأس به . وأخرج عبد الرزاق عن النعمان بن المنذد عن 
وهب بن منبه قال : قال الله تعالى أصخرة ببت المقدين لاضن عليك عرشى ولاحثرن عليك خاق . وفى تفسير ابن 
عيينة عن أإن عباس : من شك ان الحشر هبنا يمنى الشام فليةرأ أول سورة الح .قل للم رسول الله يلق يومئذ 
اخرجوا قالوا الى أبن قال الى أرض الحشر . وحديث د ستخرج نار هن حضر موت #شر الئاس ء قالوا : فا تأمنا 
ارسول الله ؟ قال : 6 بالغام 8 ْم د ضلانا دل امرأد بالثار نأر على الحقيقة أو هو كناية عن الفنة الشديدة 
س يقال نار الحرب لشدة ما بقع فى الحرب ء قال تعالى ١‏ كلا أوقدوا نارا للحرب أطفأها نقه) وعل كل حال فليس 
المراد بالنار فى هذه الاحاديث نار الآخرة , ولو أريد المعنى الذى زعه المءترض لفيل تحشر بقيتهم الى النار ؛ وقد 
أضاف الحشر الى النار للكونما هى الثى تحشرم وتمفتطف من تخلف منهم كا ورد فى حديث أبى هر برة من رواية على 
ابن زيد عند أحمد وغيره ب وعلى تقدير أن تمكون النا ركناية عن الفتئة فنسية الحشر اليها سهبية كأنما تفشو فى كل جبة 
دتكرن ف جرة لهام أخف ما نى غيرها ؛ فكل من عرف ازدياده! فى الجرة الى هو فيها أحب التتحول منها الى 
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المكان الذى لوست فيه شديدة فتتوفر الدواعى على الرحيل الى الثمام » ولا بمتنع اجتماع الامررين , واطلاق النار 
على الحقيقة التى مرج من قمر غدن وعل انجازية وهى الفدئة اذلا تنافى ييهءا ٠‏ ويؤيد الل على الحقيقة ظاهر 
الحديث الآخير . والجواب عن الاءتراض الثانى أن التقسيم المذكور فى آيات سورة الواقعة لا يسةازم أن يكون هو 
النقسم المذكور فى الحديك ٠‏ ان الذى فى الحديث ورد عل القصد من الخلاص من الفئئة , فن اغدنم الفرصة سار 
حلى فسحة من الظور وسرة فى الزاد راغيا فيما س:قيله راهيا فما دكدره ' ودؤلاءم لصاف الاول فى الحد ببق 0 
هن ثرا انى حى قل الظبر وضاق عن أن يسعهم لركوبهم تركو | وكيوا عقية فيحصل اشتراك الإثنين فى البعهي 
.الواحد وكذا الثلائة و»كدتهم كل من الامرين » وأما الآربءة فى الواحد فااظاهر من حادم التماقب » وقد يمكنهم 
اذاكانوا خذاة أو أامالا ٠‏ وأما المشرة فبالنماقب , وسكت عما فوقها أشارة الى أنها المنتبى فى ذلك وعما بينها 
وبين الاربعة [>ازا واخدصارا » وهؤلاء هم ااصاف الثانى فى الحديث . وأما الصنف |لثالك بر عنه بقوله ه تحور 
بقيتهم النار » إشارة الى أنهم مجزوا عن تحصيل ما يركبونه » ولم يسع ف الحديث بيان حالهم بل تمل أنهم 
عشون أو وسحبون فراراً دن الزار التى تحشرمم » وريد ذلك ما وقع فى آخر عد وبع أبى ذر اإذى تقدسع الاثارة 
اليه كلام المءترض » وفيه أنهم سألو | عن السبب فى مثى المذكورين فال « باق الله الآفة على اأظبر حتى لايق 
ذات ظهر ٠‏ حتى ان الرجل ايعطى الحديقة المعهبة بالثعارف ذات ااقنب » أى يشترى الثافة المسن أجل كوتها 
محمله دلى ااقتب بالبسدان الكوم لموان أأءقار الذى عزم :لى الرحيل غنه وغزة الظبر الذى «وصل الى مقدوده » 
وهذا لائق بأحو ال الدئيا ومؤكد ا ذهب اليه الحطابى » ويآنزل على وفق حديث الباب يعنى من « المصابيح » 
وهو أن قرله « فوج طاعمين كاسين راكبين » موافق اقوله ١‏ راغبين راهيين » وفوله ه وفوج #شون» موافق 
اللمنف الذبن يتعافيون دلى اليعير فان صئة المثى لازمة لهم » وأما الصنف الذين درم النار فرسم الذين تحهم 
الملائعة . والجواب عن الامتراض الثالث أنه تبين من شواهد الحديث أنه ليس اراد بااثار نار الآخرة وانها 
هى نار مخرج فى الدنيا أنذر النى وَييْعْ #خروجبا وذحكر كيفرة ما تفءل فى الاحاديث المذكورة . والجواب عن 
الاعراض الرابع أن حوديثك أن هربرة من رواية دلى بن ذيد مع ضهذه لا عقاف د يث الباب لاي موافق لحديك 
أن ذر فى لفظه » وقد :بين من حديث أبى ذر ما دل دلى أنه فى الدنيا لابمد البءث فى الحشر الى الموقف اذ لاسمديقة 
هناك ولا أفة نلق على الظبر حتى يمز ويقل » ووقع فى ديث دلى بن زيد المذكور عند أحد أنهم يتقون بوجوههم 
كل حدب وشوك , وقد سيق أن أرض أااوقف أرض مستوبة لا عوج فيها ولا أكة ولا حدب ولا شوك؛ وأعار 
الطيى الى أن الارل أن حمل الحدرك الذنى من رواة على بن زلد على ءن حشر من الأموتف الى مكان الاستقرار من 
الجنة أو الثار » ويسكون المراد بالركيان السابقين الماقين روم اراد بقوله تعالى ( بوم تحشر المةين الى الر من . 
وندأ ) أى ركبانا ها تقدم فى تفسير سورة عريم » وأخرج الطبرى غن على فى تفسير هذه الأية فقال : أما والله . 
ما حار الوفد على أرجطرم ولا يسافون -وةا »و الكن بؤئون بنوق لمر الخلائق مثاباعايها رحال الذهب وأمتها ‏ 
ال تزجد في ركون عايما حتى يضربوا أبواب الجهة » والمراد سوق ركائهم أسراعا عم ألى دار السكراءة كا يففل في 
العادة يمن إشرف و بكرم من الوافدين على الوك . قال : وسدومد أن هال بحىء وفد الله ءعشر على بمير جمما أو 
متعافبين » وعل هذا نة.د روى أبو هريرة حال الحش و رن عند انقراض النيا الي جبة أرض اشر وم ثلاة 
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أصناف : وحال الحشورين فى الآخرى الى بحل الاسّةرار » اتبى كلام الطبى عن جواب الم«ترض ماخضا موضا 
' بزيادات فيه دكن تقدم ما قررته أن حديث أبى هر برة من رواية على بن زيد ليس ف الحثورين من الموقف الى حل 
الاستقرار . ثم خن كلامه بأن قال : هذا ما سنح لى على سديل الاجتباد » ثم رأيت فى بح البخارى فى ٠‏ باب 
الحثر : حشر الناست بوم القيامة على ثلاث طرائق » » فملءت من ذلك أن الذى ذهب اليه الامام الور بشتى هو 
المق الذى لا حيد عنه . قلت : ول أنف فى شىء من طرق الحديث الذى أخرجه الإخارى على افظ يوم القيامة 
لافى صحيحه ولا فى غيره 2 وذا هو عند مسلم والاسماء.لى وغيرهها ليس فيه بوم القيامة لهم “بت لفظ .وم 
القيامة فى ححديث ك أنى ذر المنيه عليه قبل » وهو مؤول بأن المراد يذلك أن بوم القيامة يعقب ذلك فيكون من مجاز 
المجاورة , ويّمين ذلك ها وقع فيه أن الظبر يقل لا ياقى عليه من الافة » وأن الرجل يشترى الثشارف الواحد 
بالحديقة المعجبة , فأن ذلك ظاهر 55 فى أنه من أحوال الدنيا لابعد المبعث ٠‏ وقد أبدى البمرقى فى حديث الباب 
اتهالين فقال : قوله « راغبين . جتمل أن يكون اشارة الى الابرار » وفوله د راهبين » اشارة الى انخاماين الذن 
مِ بين المجوف والرجاء , والذين شرم النار مم اللكفار . وتعقب ,أنه عزف ذ, ر قوله « واثئنان على بعير الج : 
وأجيب بأن الرغية والرهية صفةان للم:فين الاوار وال اماين وكلاهما حثر اثنات على بعير 4 » قال : وحتءل 
أن يكون ذلك فى وقك حشرم إلى الجنة بعد الفراغ .ثم قال بعد [يراد حديث ألى ذد: تمل أن يكون المراد 
بالفوج الأول الآبرار وباافوج الثاتى الذرين .شلهاوا فيكونون مشاة والابرار ركباناً » وقد يكون بعض الكدفار 


أعيا من بءض فأو الك يسحبون على وجوهيم ومن دوئهم شون ريسعون مع من شاء الله من الفساق وقت 
حشرم إلى الموتف , و أما الظبرفلعل المراد به مأيره الله بعد المت هن الدواب فيركما الأبرار ومن شاء الله وياقى 
الله الافة على بقيتها حتى يبقى جاعة من الخلماين بلا ظرر . قلت : ولا يان ضعف هذا التأويل مع قوله فى بةية 
الحديث ١‏ حتى ان الرجل امءطى الديقة المعجبة بااشارف » ومن أن يكون للذين ببءثون بغد الموت عراة حفاة 
حدائق حتى بدفعوها فى الشوارف ؟ قالراجح ما :تدم ٠‏ وكذا يومد غاية البمد أن حتاج من يساق من المونف إلى 
الجنة إلى التعاقب «لى الابدرة » فرجح أن ذلك نما يكون قبل المبعث والله أعل ٠‏ احديث التاى » قوأه ( حدثنى 
يد الله بن تمد ) هو الجعنى ؛ وبواس هو ااؤدب » وشيبان هو ابن عبد الرحن . ٠‏ قو ار 
أبعه . ٠‏ قوله (قال ياثى الله حشر الكافر على وجمه) كأنه 5 تفيام حذف أدائة » ووقع عدة أسخ «وكف #شر 

و ذ! هو عند مم وغيره ٠‏ والكافر اسم جأس يشهل ادمع » ويؤيذه قوله تاق ( لذن بمشروق عل 
وجوهيم إل جممم6 الآية » وقوله تعالى (دغثرم يوم القيامة على وجوه بم عيام الآية . وقد تقدم فى التفسهم 
أن الحاكم أخر جه من و ا عن أنس بافظ وكيف >شر أهل الناد غلى دجوهبم » ٠‏ قوله (أليس الذى أمشاه 
الخ) ظاهر فى أن المراد بالمثى حةيقته الذلك استغربوه حى ى :سألوا عن كيفيئه وذعم يعض اافسرإن أنه مل 

وأنهكدقرله ١‏ أفن عثى مكراً ولى وجب أهدى أمن :ثى ويا ) قال مامد : هذا 3 المؤهن والكافر قلت : 

ولا بلزم من تفسير جاهد لهذ الاية بهذا أن يفسر به الآية الأخرى » الجواب الصاذر دن اأنى يتم ظاهر فى 
تقرير المثى على حقيقة: ٠‏ قو ( قال قثادة بلى ودرة دنأ )٠و‏ وول بااماة المذكور ؛ والحكة فى حثير الكافر 
دلى وجبة أنه عوةب على عدم السجود .ف فى الدنيا بأن يحب هلى وج فى أقياءة إظباراً ذوانه يرث صاد وجبه 
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مكان يده ورجله فى التوقى عن اأؤذيات . الحديث ذكره من طريِةين عن سعيد بن جبيد ٠‏ قوله (على) هو ابن المديى» 
وسفيان هو ابن عيينة . قوله ( قال عمرو ) الهَائل هو سفيان وعاى ذلك عنه هو على » وكان سفيان كثيراً 
ما ذف الصيغة في.قتهسر على اسم الرارى » ووتع فى رواية صدتة الن بعدها عن عرو » وكذا الم عن فتيبة 
وغيره عن سفيان وععرو هو ابن ديزار. قوله ( سمعت رسول ان كك ) ناد قديية فى روايثه ٠‏ يخطب على 
المنير » ولمل هذا هو السر فى إإراده لرواية قتيية بعد رواءة على بن المدبنى ٠‏ قوله ١‏ انك ملاقو اته ) أي فى 
المرقف بعد البعث . قوله ( حفاة ) بنذم المهملة وتخفيف الفاء جع حاف أى بلاخف ولا نعل وقوه « مشاة » 
لم أر فى رواية قتيبة هنا د مشاة » وثندت فى رواية هل عنه وعن غيره : وليس عنده عنهم قوله م على المثير » ٠‏ تيه 
فى آخررواية على بن المدينى (قال سفيان الم) هو موصو ل كالذى قبله » ولم إصب من قال انة معلق عن سفيان ٠‏ قوإه 
(هذا #ا زود أنابن عباس ممه من النى يم ) بريد أن ابن عباس من صغار المحاءة ودو من المكير بن لكنه 
كان كثيراً ما برسل ما يسممه من أكابر الصحابة ولا بذسكر الواسطة » وتارة يذكره باسمه وئارة ميهما كقوله 
فى أوقات الكراهة م حدثنى رجال مرض.ون أرضام عندى عبر » قاما ما صرح إسماعه له فةليل » ولهذاكانوا 
يعتئون بعده لجاء عن مهد بن جمفز غندر أن هذه الأحاديك الى صبرح ابن عباس بدماهها من النى يلم عشرة » 
وعن حى بن معين و أبى داود ضاحب السسان أسعة» وأغرب الغزالى فى « المستصن ء وقلده جماعة من تأخروا عنه 
فقال : لم يسمع ابن عباءت من النى بَلعِ إلا أربعة أحاديث ٠‏ وقال بعض شيوخ شيوخنا : مع من النى وَأ 
دون العشرين من وجوه اح . قلت : وقد اعتذيت يحمعها فزاد على الاربمين ما بين صحيح وحن عارجاً 
عن الضم.رف وزائدا أيضا على ماهر ق م السماع ك_كايته <طود ثىء فمل حضرة التى 22 ٠‏ فكأن الغرالى 
التبس عليه ما قالوا أن أبا المالية سمه من ابن عباس وقيل خ-ة وقيل أربمة ٠‏ قوله فى الطريق الثانية ( 5م فينا 
الثى يلق غطب ) دقع لمم بدل قوله طب م عوءظة » أخرجه عن تمد بن بشار شيخ البخارى فيه وجمد بن 
المثنى قال والافظ لابن المثى قالا حدثنا جمد بن جمفر بسنده المذكور هنا » وكدذا أخرجه أحد ون مذ بن جمفر: 
قوله ( فقال نكم ) زاد ابن المثنى ,يا أيها النان انكم » . قوله ( نحشرون ) فى رواية الكشميوى ١‏ حشورون » 
ومى رواية ابن اللثى . قوله ( جفاة ) لم بقع فيه أيضا د مشاة». قله ( عراة ) قال البق : وفع فى حديث أبى 
سعيد يعتى اذى أخرجه أبو داود وده أبن حبان أنة لما حضيره الموت دعا بداب جدد فلبابا وقال م سمعت 
النى يَويهْ يقول : إن الميت يبعث فى ثيابه التى مرت فها » ويحمع بينبما بأن بعضهم حشر عاريا و بعضهم كاسيا » 
أو حشر رن كلرم عراة ثم يكى الانهياء فأول من كى ابرادي عليه أله لاة والسلام ٠‏ أو يخرجون من القبور 
بالثياب الى ماتوا فا ثم تقنائر عنهم عند ابتداء الحشر فيحشرون عرأة ثم يكون أول من يكءى ابراهيم علا 
لعضهم حديث أبى سعيف على الشبدام لانم الذين أ أن 2 ملوا فى ثيأيوم ويدفنوا نيما » فيح:مل أن يكو ن أبو 
مبعيد سمعه فى اأشييد مله على العموم ؛ ومن حمله على عمومه معاذ بن جيل فأخرج ابن أنى الدئيا ساد حسن عن 
عرو بن الاسود قال «دفنا أم معاذ بن جيل فاص 5 لكافات فى ثاب جدد وثال : أحسنوا أكفان مونام انيم 
يحشرون فيبا» قال وحله بعض أهل العم على العمل ؛ و[طلاق اهاب على العمل وقع فى مثل قوله تعالى ( و لياءن 
الئة وى ذلك ذير ) وقوله “ءالى ( وثيابك تطبر | دلى أحد الاثوال وهو فول قتادة قال : «مناه وعلك فاخاصة 


1ن وم كتتاب الرفاق 


وبؤكد ذلك حديث جابر دفعه و بومث كل عبد على ما مات عليه , أخرجه مل ؛ وحديث فضالة بن عبيده من 
فات على مرترة ءن هذه المراقب بعث عليبا يوم القيامة » الحديث أخرجه أحد ‏ ورجح اأقرطى امل على ظاهر 
الخبر » ويتأيد بقوله تعالى ( ولد جمتمو نا فرادى كا خافناكم أول مرة 6 وقوله تعالى ( كا بدأكم تمردون ) 
وإلى ذلك الاشارة فى حديث الباب بذكر قوله تعالى ( كا بدأنا أول خلق نموده) عقب قوله م -فاة عراة» قال : 
فيحمل بأ دل عليه حديث ألفى ميعيد عل الشوداء لم يدفتون يكرابم فيبءون فمأ ديزا هم عن غيرم » وقد نقله 
ابن عبد البر عن | كثر العلياء ؛ ومن حيث الذظر ان الملابس فى الدنيا أموال ولا مال فى الآخرة مما كان فى الدنيا 
ولآن الذى بق النفس ما تلكره فى الآخرة واب حسن عيلما أو رحة ميّدأة من الله وأما ملابس الدنيا فلا تغنى 
عنها شيا قاله الحا.مى . وذهب الغزالى إلى ظاهر حديت أبى سعيد وأورده بزيادة لم أجد لها أصلاوهى : فان أمتى 
تحشر فى | كفانم! , وسائر الام عراة . قال القرطى : إن ثات حل على انشهداء من أمته حتى لا تتناقض الأخبار . 
قوله ( غرلا ) بم المعجمة وسكون الراء جمع أغرل وهو الاقنف وزنه ومعناء وهو من بقيت غرلته وهى اللدة 
النى بقطمرا الخانن من المذكر ء قال أبو هلال المسكرى : لاتلتقى اللام مع الراء ىكلمة إلا فى أر بع : أرل امم جبل 
وودلاءم حيوان معروف وحرل.ضرب هن الحجارة وااغرلة . وا-تدرك عليه كاءنان هرل ولد الروجة وبرل 
الديك الذى يسددير بعنقه رالثّة حوشية إلا الغرلة . قال ابن عيد البر : حشر الادى عاريا وا-كل من الاعضاء 
ماكان له بوم ولد ء فن فطع منه شىء برد حتى الآفاف . وقال أبو الوقاء بن عقيل : حثغة الآفلف موقاة بالقلفة 
فتكون أرق ء فلا أزالوا تلك القطمةفى الدئيا أعادما اقه تعالى ليذيقها من حلاوة فضله . ليله (ك! بدأنا أول غلق 
نعيده الآبة ) ساق ابن المثتى الآيةكارا الى قوله ( فاعلين ) ومثله ( يا بدأ تعودون ) ومنه ( ولقد جئتمونا 
فرادكي خلقناك أول مرة ) ووقع فى حديث أم سللة عند أن ابى الدنيا ه يحشر الناس مفاة عراةكا بدوًا . 
قوله ( دان أول الخلائق بسكى يوم القيامة ابراه اخايل ) نقدم بعض اللكلام عليه فى أحاديث الآ نبياء » قال 
القرطى فى « شرح مسل» : يحوز أن يراد بالحلائق من عدا فبينا يلع لم يدخل هو فى عموم خطاب نفسه ء وتمقيه 
تلديذه القرطى أيضا فى « التذكرة » فقال : هذا سن لولا ماجاء من حديث على يعنى امذى أخرجه اين المبارك فى 
الرهد من طريق عبد اقه بن الحارث عن على قال ء أول من يكمى بوم القيامة خليل اق عليه الام قبطييتين » ثم 
يكمى مد َم حلة <برة عن بين المرش , . قلت : كذا أورده مخنتصرا موقرظا » وأخرجه أبو يل مطولا 
مر فوط » وأخرج البجقى من طريق ابن عباس نحو حديث الباب وزاد د وأول من بكدى من الجنة ابراهم » يكنى 
حلة من الجنة ؛ ويؤق بكرمى فيطرح عن ,بين العرش , ثم يتى فى فأ كسى حلة من الجنة لا يقوم لها البشر » ثم 
يؤتى بكرمى ف.طرح على ساق الءعرش وهو عن مين المرش » وفى ميل عبمد بن عير عند جعفر ااغر يابى « حشر 
الناس حفاة عراة فيقول الله تعالى : ألا أرى +ليلى عريانا ؟ فيكسى ابراهم وبا أبيض » فهو أول من يكمى » قبل 
الحسكمة فىكون ابراهيم أول من يكمى أنه جرد حين ألفى ف النار » وقول لانه أول من استن القستر بالسراويل ء 
وقيل انهم يكن فى الارض أخوف قه منه فمجلت له الك.وة أمانا له ليطمان قلبه . وهذا اخثيار الليمى ؛ والآول 
اختيار القرطى . قات : وقد أخرج أبن منده من حديث حيدة بفتح المبدلة وسكون التحمّانية رفمه قال ه أول من 
يكمى ابراهيم » يقول الله : |كسوا خليلى ليعل ااناس الروم فضله علجم . فلت : وقد نقدم شىء من هذا فى ترجمة أبراهيم 


ع لله 

وك لك ريثم توه عن بسي مه عه لمح بثو رمع يوب ص بكيم اتتعسييم وعبع رذ امج جر ممت 
١‏ و عارء مكبو لو نمع كبر هوم ١‏ جب متم مع نيس تسم مكبه م نكم موعبضء6 
جنوء كرحم كب ميجر ولد هه لعي لي انوع مس نوص تووم كمي ووو كبكو جر حيس مين وذ 
مو ٠وم'”»‏ ف رمه كل و لماي يي م ىح جام ب م كي وم مون ١‏ مأب كي لو 0 نقاها 
نميه حوىم ينتير ب ص كبوعء لوه جتن "ب لمم كرمج كم ريصع لمي معن م كوو لاع ص «إرسم 
كي مدع ١‏ جأجضيي جرم يك تمصي ب ل > د سمبتريص ل كوي تمك 6ن رمسو مو “لومت براه 
لجسم« رتح > جك مموك ١‏ صن كفس جز رسسي © بصم خش كع جنوك دماص جم وكسوم قرت ريج 
ترد ل فكو موي > محسر وأ سس كل موعت أ : طسبي موى ٠‏ يحتتر مم كبر مدع © "درسم جسم 
عو ٠‏ كبوص ]د كر > عب طس قز دعوت عن لمفي يون عون اط مف 0ه بعميعر متجي له ب مو بست م 
"كرض سن عأ» مض عه عرو تاكس مود مرتفيي) جنوس ص لرم جد ملعم درم م » صتميويي 
ينعمج فوء (لمنتريس ”أده متمرص ركعت للم موتو مو ) 67 ٠ ١‏ ركه جرضيء لعفتو حسم برقع مطتو ج263 
69 د عوطم إجو( توم - وكيم > رمتب لمشتو سب ١‏ جرس مس مو مكبو ) ( ١‏ مس ميلم 
« لطره صسر رمو لله ل بمج جر فك جر مكس رتكبيو > عر؟ى تكس لمك مأ جام ف ص كوو 
فس وميسع د عع لصم مر مدع لكي ره معط > صو وكوسا م هتمه مم ص سن ممب]ء 
ملس مل كيين أله صو رك كو عدم مومجتر مير« صصص عتوصر يمد يسح مكبو 


ف “يسيم مو موت ؟ بسن معو ججح خض وعس رجتم وى ١‏ جرتم تر يدر 


إعذ ع« ريست ريص مكو دجم كين سو لم مرواو م جوسة كيمس زاج ]دم جز مك ؟ رجا 
م دن لصدد ١‏ م مام جاعم م مجك د صكاي ا ]د عميم) لود كوس ودكنو ا جامه 
جم كبس س عمسم موس م عبت ) أ ب أ عمير موعجى ميف عب كوم صر جنم و 
جك طبس را هم سكس أشي عمتسم يكرك جع هق كبرب عم جتركع؟ (مرسس نكر مكو مرا 
0 . 5]: مدو م جسن لاسي رج بق لكب كه لو مجح مم رجن » لس بيه يه 1 جامه م6 د لمورع مين 
م رو لي صرحي عورم مومع 5 0 عت مله متم جم تمي دمع كشرييهر لطروعه بي له صو كي 
في اندائما له جل » جوم > م م مامه م وام امي عن زا م اليو عل 7 
مرو للع كو عل مدع شكب لمفوكو بي كه ومع بو موس > جه عرسم مرو متك ف دكين ببس 
خرف كبر و بتي قا عتم ب بجي لكك دعو جاه عر صر (مهين جر لمن مب كت قي ص مدي 
مضت > ) أ ]م يك كع © موسنخمو مس أىك ”اي 1/7 ون ع مم دعسي مرو 
كه 177 بت عم لي جع عمد و رن عسوي حو 6 ٠‏ كوصنن يفم ينسم وسوس و تمع بتع موسي 
عبس عد مجه “كم كوس ")د جكه] مكو سروس جره جب سه لك موه سس قن عب تومه 
كي مارت و معو ص شك كرسي بكرصي جره جه مكرة جر سرس بي م عاو مو د ريبه لعرسي» بكسن 
ره و ام كوج مسر مم رن لكيس تر أتبرعن متسب مه لمأ ب جك د طون “ل جم 
الى 6 - لاملل مامي 


م لطجص ع جر هل كي ججره دمو د سس بوسر مكمه زناه هو بقمط م زط وأ 
ود كط م لمليدم عي جر كسمي كي طيره ا مو» لس مره أبيه جه متمد م طأيت بتع ؟ 6م 
مع ميج ا» مجر اج عجن ع كم جري أنه جع أي مين من جكضك د كمي مم موا هركن ص تور صخر 
م تجن ( ون لفح جر مجر مي مو) 17# ١‏ د« تكو ؛ مووعضك :مو بكم بو مذ 
سوقم م م عوط ص برك م فحومى د لمجم بوكو © و ختوم 1 طرترك كاك فيا رصا لجن 
9 عبط مدي مر شر ( صم م لاجو عيبة مرصيك عضكر جر مكسعرة جرير ) ف([أو ٠‏ من 9< |6 ينام 
ص م عوط هه مموه لوده تكب عوك موك مجه د مو كت كت صو كج موس مسجو 
جرد 6ه © م1 بلواطيد 0< دين مرذه دم م لق ند م 0 ا 0 مم ةذ | ج66 
© رجه جتمه مير موعت فو مارعجه لعي د كي لطس صم بمو ورد كه تا تلكا ردك 
سكين لمجا - رح يككه عروه برك" لروصل كص م مكرك ل عنس جر جعت عجر وى مصعم مجه ان 
ماي عند جتج م لوعء دورج تبصم رجتر جر رجر (وركه وج مععج ) ط(إو ١‏ بس سرك دجم 
بارج )6 يع عسوم بحسم وو كرب يوحت عرص كار دري أ كين جين > ( وطس 6 م له 
مع طاو درم ستمجر موص مجه اتن جص قن جتعجيع| جاو سكم عر قوسو كما 
ب وان 0 0 1د 0 8 جامه م" 24 م نمو 2 0 يعسو > كومه ىم يسم 0 مه 
صو ضحي رك مكرود كو مذ جكوو نعم مو> دعوم مموو جرم عسعر :عد موتيه وو د كمسل 
7ه لبوك ص صو بت أ عمو وام عرس د زو كس صم مقس مز مو مس ميل "أن كن 
دم ل ل لي ماس تلن للضي 
جع؟ حيس "ا كرسي هه عميع لكرج رس« معرص ء سكو صقر لي جتان موي ١‏ كر توص خرص و مين 
وى د مم مرج فور كع توس روس مكو مكو بعصم عه أن جسم ]م ختوج إن جره كبو 
له مرج م روا م لبتم وذ خشيد رع د و وجيت مو عء بسو موام هر رصت مخرس رم و لممين 
دا يول سح 7 خاه ء جسم كمه زر مضي خم 0 ري » مكنا عمسي تنكس دا 
جج؟ ؟ فكنن خرص مكسك جر دنس ف رتوت مم رخسي وو وك كه 0 بن جار 
لدي عيحة لو عع لمد تم صوعشو متبسكي فكعي لماع ومس د وكيورت لبجم مج يتب ؟ برجي 
جنم م صرنسك د مبوون ه لوم مجو كك رست جر مجم جم مخاعك ١‏ كرمع ركه كود 
عرشيهرة لمييوس نم أده تعن لمدوعى جعيحة سيو حوس جعنه مو عوعر ع ١‏ لسر لأس رن عابية حبر لبج بسي تزه 
مك ع لمي روحم هل لج بجع د مهم مجم مرح صل لمو | عي كر جحت مور جم د رضي صب ذه 
لدعم د ممم ع جوع و كوه ع إتمرن لافوكم ماتتسرع يعو لمم جكرة جز لج كك د ركهم ل لمم نكيت 
مع سكج كه ركعرمة م كركف عرس برك مكبم رس كو بج ”1ه د فكصين 7ه كه متجن فيكتي 
“فوح مم لي عترم ار سيرم جل دوعة جراو لوي منستسن لملتره مكروص جر لقم 6تء ٠‏ لهمي 
رو اسيم يكبي لملبم حوجتم جب70/ه> بي مستوع عب تو مو ١‏ جره لمفيوعو ‏ كوري لزه كركذ | دجم 
-- 000900000[ أ”[أذأ ا 


ووم هجر ١١‏ ا 


ع عجن ما كس تبه عل رمم ل متوى "وحن جام عم مرو مس جد رطان » و ختوي 
جر مب كر جب جوش ع حص مجو لم جو سن وض 6م لع تي جوز بط 
0ه كج رجهي كد عر ريم مجحل ج كوك جسم جا جر من شك ده ون صبصي و لملكمريى جو نر 
دصح لي © دجطر رجو 6 مججس م لف كبكو م عدعع ه] تو قبن مو منكمير عوك كيجا 
لديل سرع يخس “د ج]؟ 7 متكبيع © لوك مركاو لجر هرم و1 موومك م جز و ره 
0 يها ا ارفدما ا دج وك يكل م 2 6 يلدي 0 22 ل اه اليا زا ادق ا ل يدا 0 
ع ”ا حبس كبكو جم كديع وى متم و جزم كس مضه قن فو جرس م مه لوص ع6 
9 م لاوم 1 مه رع م؟ي 2 ع ان شيمم يلايك | 7 لا دع 6 مم لا م ]ا ل مساوم 
6 امه 66 2 87 « مم حرس » مم 3 ا و مو ااا وآفنك ايا كج 0 و بق 
( ا "» وم كبكو جر كسمي صر[ ) "ل .مسبت لعفم رويس عد جسم وسيم صو يمي جسم 
"؟ه 9 كمه كك ب عام لمع "أه بم جوج © د كسكس » صنو 0 كمه 66 د وي » 
طق صج خض و قير ممم لصتم جيم د مسكر و وعوصء سم كه ص كسم 6 
ونوج اروم دا ركو » دكت جقعع م لم وو ) 7 ١‏ لوعععم لهم بكيم فعس رذ معوج» « جيب 
لككتن كيد بعكم لجسم جر كرو د مس قر مو« مكنس > مكب م جز يتك و2 ١م‏ عهم 
قدا « ام و 6 9 نيد 1 اسع موز ل حوب 6 21 م جم ( 7 لل - بع 
6 مكلو مي جر مكست سجس > سس م هم لتر سر ركع كم نه ك6 د لك ص توم مكاي مس 
12 وه مكسعم ثب لما | م كي» ٍ” م ]ع رو وت 0 دا يو و بموتبو» 

جر مك رج » بع كرس سبسع بذع 6 هعرد جسن ف ركسو ير جا عبر جه أبس عع ( لي بي فى 
جر) ؟». ف كنس مايز | مه رمم و كوم بصبرسكا مم 6 كس جيم كن (ير جنه جه ) 
ىد مي 6 وض رمعت م عمس فل ويد لسسع م 0ه لسرم مومسم م حرسم 
كه ( عم ما عع له ) تتتسي ع ( ومس م صو ) 07 ١‏ جه ميوت مع رضن لشو عر م م2 
ف و عاو يكن و ع2 6 جربو لمء , ابإب معي وك“ ) اراس مه ( و ليذ 0 د 5 نكا 5 الوليهى 
م مجه أ كه * موب عوسمن إجذ عو مه مخ م عذج عنم برك ف جسكي) © وكووى تس 
0 © دم 6 0 بين 6ب 0 مسد 0و يله م م مي وه دان ىا نال ا ا لل اك 1 
ينيجه بكس جاع 29 في رقت ]| “لو نم ك| م مت مو تمن ”د ممت مودنوتم 
هرو مره رجه : مواد كس عجر حبر وز طي جره سرس مواصب جنم فى قبس م6 ضع 
مصمز حى لاجو ")بج عم عمجي برك «رسبن صر مضكي جيم :مرك يتين| صر "وت د مر وعدم 
اند م لملويمت: 7 مهد إوزفاك ساكل مدي 9 »> : مب وم ا رجم ”مث اليس 
م > به ذا ل © وي م مذو 0 ني 37 دوب من دجت أن اسان لمرء. لني ا 
كمأ بسرت ؟؟) لسكا م جيه بن وم كن 0ه كم عه م أ روم مسوم د صم 


امم 6ه - لعال مام 


اليد 0 به م م لي 23 , لقن بعد 6 0 جم 66 , كان كر ماءق 1 ذل ا 

جم جنك لع عبس م لمكو مر وشصين رذ عجر ( لاو قب بدرس و6 م خرن ) 19م 
ظ هر 64 و بيو 
بالف ا ا د الي حر ا ل 
كويب كس وريم ب مع كه ع م وج عم ومن ب ب 7 لمع 12 روجع كين 
نسم اجاج جور ةوبش مو يعر رسع خيس م ليع ]د معدب 
بو : مولي ١‏ "6ن جك وو شرت شتت مو د ككس ١‏ موي سم جاوهر جلم>ة 
ألا ماج يسو ١‏ مأرج جر خربه كوم مدل رما عوكيت مر عرك» و ررم 0ه كرو ب 
لبو ولحي راجا باس جو و لاسو رمسو بوص حي ررس :مع 1 يا احم رد د مو د كو 
جسم تام : وكامو ١‏ جات عركهم» د هجتت مغر : م كيه دايرة بور مك : أي جر رم »سمه 

٠‏ ا ا أ لصررع ع +1 ) 0ن بجي حستصرزة ‏ 1ىا 
ا سكسسس عبر خض مجعتو ص لتر 

| ضح دم هم 2 تي تبي‎ 0 6 0 ٠0 وم 0 م( ولا : فابوة ع2‎ 0 ١ 

ند بجت وو عيمجتب هه سر بتر د جكتبم توصك لد كه جتبن عام د ”لسر 
60 م ع كيم جعت 6 م مدو منىر ص م سه دم 0ج م ”7 اا 69م 3 مجر م6 
0 ون 1 4. سم 0 وت وين وا آآن 1 1 مم فا م ١‏ اننال م بدا 9 لمم ري 
هتمي ١‏ لوو جع مس حمر كبجع عمس كو جو/ر د كرس مو ور ري ؟ معرصء صبيء 
ب “جه و © مكرود *صة بسر بك دوع عاو ل ومسرى وكعب حو مود وك عكر مكوزم 
مع كل جا ككل كلك كسس كرك : مم م موه عكري فك؟ ف بكوم كمي عي مد 
ممصي بكس عبر لسيرر ‏ لوصب ب > مس ع جنم ؟2 د كمي م مقي لماعي مه مودحي 
عم م ركع م فرع ٠ ٠‏ رجقني ”إه مكحن لمحو مرح شر ركس ركم © بعر د 1 رجىك ١‏ وي 
اج( عسي مكبر عرد كس ومس ورك د مكسيي عكي صرف و رصقي وكسو) 107 ١د‏ لحي © 
> رت ومع عجوو بنرك جك د جمس لك عووس ؟ مرحو يريا لبمس رسك لوكس بترم 
جع دجي ب ربس 0 تع م ( جضن جي؟ء ) ف ١‏ ( عوي بن جرتم دعم 2 ) 
مسمي لد ني التاكل “نك رم 7 فوا لإا فا و / لب ب ١‏ 19 يداز ال 
_ 1 
اي : حبس بوبه معليى 0 الي 6 وباي امه ل هديو © كاج بي © فب اد , تومير 


يوي هرج - ا ش ا 


1ك 7» يرن كل متومهكم؟ هدم هاه مامه تكو ته رجأ إل سام عوجي عه م دجي بمو في 
م وعم 1 يكن 4ق 0 مه 1 2 1 ع مد اسن 0ج لدوب بآالاكش كات 3 اماد | 
لس جنك ل مح له يعور كرك رومت : وري جع سيره متمد و جام عمر عوم « لكر جور عرة 


م : مو كم ك6 رذ كرو جرب 6ق بعس ”)م د مو لور جرس هسم د متم - م - مايوه 


“سام 6؟ ©] وك اكيم كم رت رطمي مررد وعل فر عبس م تيك طن لل جو عونتم 
م2 67 كص ملاصه م جك له تكسن كسب 0و ولد © عجمصي مدعي و معاوم كنا جام جم م د جو 
حك وى مر مه متي | فت »كر جام كوم م ججاك دمطاو جنم ب بر دمدم 
ص ١و‏ 0س 6 موس 6 نياك مسيم مو د ماسم ع رعس بو بو 50 خأ 0 جاه ب ( مسر 
دك جوإضس صب بو 0) 7 كم وضع ام كيت » ومكوام | جتمه جع دعبي ج عمش ع جيه بهم 
)لق كك مسوك مس تمصي لوجم تقر“ رجو كرك ( عو جد و مو) لإ ٠‏ لسريو 
6 جحي لوعر» عو لمم د جوا؟؟ جام ووو ممه لكت مي 1 1 يي م66 تامو فسيم سام وى 
رم 1 7 هيم موك د مير ته © لمر وماس كسم فيكم و كم م كسم يرم 
لامر ع ١‏ وى ممبعرسس عم عه سو جوع كوم لشب سر وكيم لير جزم صب قاع 
ف كرتل كس كك و سوست مسطب ضكس جرفو ف ونش ص عتمي لجس رن كل م 
مك كم مشي جما مر مختصر ع ممم ترك وى« جوتيو مه لباه جم » و م تبه 
؟ (عم جد تم) طا؟ ١‏ هوس عمجن رست كتروبر]ك د ضير يروك صبتوم لي حتيم "0ه عرسي 
17 جام © طهمك جنسسم جسستخ مكيتر ) 15 لوكا جه مم عير » ممع رمس بقعم وى دلوك 

ا 6و ؟ وك قر عتم وى دنجي أده وتعوم ص رعو عكر مه صممع عم مام صر تومي ١‏ 
يعم © ليع , “بي 1ك كل عرد بعلم بو عرى جتو يزو مرسصي ف رك د متم وعدم 
ب راكع مي > جرد بس كبوم واس ل مم ومس م ورد جع ى بع لص كه لعر رتسي 
لع لدم فى مع موجرى ج تين لع لنيز كب مك جم لم ضر جر جو كص وعتكم م جتمه جم علي 
ميك , جسم جيم بطم فيقيق د 5و مض مسم بيده ١‏ 2 6 بعالم ب يدن 3 2 الوه 
ار وكسء مو وي نان 4 6م معد ميسو 3 لومم 0 لد مذ » كيم <ه “ويم لم 
الك( عا ع كي ) بأو ٠‏ ععكير ع جنمه ع كه جرعوو 6م ه جرس عت جرع صمي جه رصيو فس 
6ك يو حصو م مسوم بير سا لوطي يكرك و( جسم مم صمي مه ) اباي 
عل » ( عد ) طأأ] .جع صاحو حو سم "م وتكسين صورء د شوك متي ع نامع 
6 ا مت د مكو بور حي مروت ضعي مك هري لجر عوجي مم كن ( جرس متكي جروج 
حب ) (أو "كير له بوكو ف نبور مجه يع عر درلاو كوصب جدكس عر د كوم عر حبيوبا بكيم 
عه عن كنوك م توه م رقتو لز جقيب بد رف © معيج] د سقس جو لكو عبر جوم رورس جسم 
تفك موك محكن مكو هف عله و جضير اعم سس دجو م كه امي وجوصء 


مر 


يلاها 9 يي ا 


ضتعوء د حون 6 بج و ع حبنسيك حم 6] جب بك جر مركم ل جم بسو ما 1ه كج عكر 
ل ل ا مم تمقو ) مم موء حوصن صسعر طنز سرس 
لي بيو يسرك يهم ص بصو ) مسر مو ور فعوت تتج؟ جر جنر عوجع حكن آم تع لكر ركم 
حكن لصم ركيتس > اس لبت جا برس مع هك متب و مب رجه ف لج م2 ١‏ يي 7 21س 
»م د عبقي لم مجرس > مك بعرجم مكرك جونه مكسكرة رحد عرز تور سج ك2 
كيار عاج عا جر مز 0 عع د جع جا مجو جعي و خججع بر جد جاح إ ]بدك و ليذ 
2 ' انناب السك ل ريا ا ىع ج؟ 6 ري يوا مع اق اكآن للك امات ادال عاب مي اج 
رو عرس جنم جرد ص ”و جل مم ووم د ووه 7و عر جر مح مكرك دمت مرج ضام 
5 برس ضعي مكو بجع "م كه جيبته مرح هبو كس م] تفج متم معتل :10 ري 
روح جنفء مر :مو سكعب جو م] عند د كلم انرق تلد "د فى جلء متكي وفك 
لبود ل ييا تحر شي لعا من جيب م] متعسين صم مو لي ممء رهاج عم لجكع2 ك5 مم 
سوم جو مز لوجيس معد دكن م لجا جزومر حور ( متمسج عكر وك م] وس د للجمرم طيحن 
حجر طقس ج رجو ) «إلأا ٠‏ م سجر مجه ارس تحرج سك جص بره صو كبو كس سك بولخيدون 
بوم مك برسس جه لربسمة جمع موس عبج جم عكر مكو جر محيصك د وكجه ص "أو 0 ملا 
جب جب مب كم ولع جه كصب و07 كت ب مجو من أي لد موس موص وحصي فتيد جر احصوع 
«٠كد‏ ص فى فاكس د ]؟» مانه م جتمه فوم درت |؟» و6 -» ص جم للا ريه 
ب ع كبز و ييء جمعم قربا لمي معي مكرر جر مسي واكم وض جام وك عتم كأ جام 7 
|“ثر؟ عاد ا 6 س؟ ضعو » و و كبو ص او ينلا دا 6 ا تون اتيف 
وى 6 جامه 0ه مم حر الى وكيد فير جب لاد وف عاق لنكانة ”)هي )6»م 
كه م؟ و مجر اتروع دعس مترور ف مك و إسقة صصق كس أ كر كك | وتام 
“بي بيصيو د مرك يدبو يعوو 0 م بتكم كر جنسست عت كص “و © ج11 كز 
شجحم + ]مم متت 0 تج جو د يعت جو عمو موحد م جام 7م ول 6 جنم لتو 
عكجا بي اميق :هم موحي وسو الي خراق سقلا عم املا شق نوكن ساني م؟انتسااكل 
١‏ ل ل ا سس 
مهم | 1 مه جوم كشومر ومس 0 ني دي قوم مح وز جكب مرو د 5ه 
يان امم الاد 1 روميت 1 تيدر لوي 0# يك الب مو 0 يندا إقيلي ا جامه ١ن‏ حم ١‏ 6 
جد عم >« كيس © م2 مو كو ب وعم وجو عمس يد ممعم م عبد قر تعس رجه ص21 اجو 
فج جرم 6 | سن لكت جربب ١‏ كسح رسو برص حير بوص مريت » جوع هعون صن كشك : 6 
لي عيب لتر لي وو عه ععسر مر بية ليد موه مر - مضي ليبق حرس جد كن ماج 
جنم جتجه م لم2 برك ١ك‏ كروي مععى م» ب موام بتي »+ لي جا مكس بيو » مو صرثه 6 ون 
الا ا اك 


ووصي ور - ١١‏ فم ٠‏ 


ب كت 90 ليد م - و لهم كوم لت 25 مي © تك لويم 6 سطيهسا م ا 
"لتحم بنرىك ص نوك د ووذ موجو هج قمع > مصين ص عتميونك كي ص إوت كه جر ننس تاه 
كل حصي نهو د لض ويب شير جوم دع ككش "نو عسج رفعج عنمب فوع رذ صوعع6 ١‏ مو هبز 
05 تجامصي 6 م و1 دكب مكس ”ساح توم زا م اد م دم << 
9 »6 كسم م كيم صم ص لوع» و ني مدع لووسبمم أ ليس عي > عتمي د مدع ليبكء 
م “6 كم جر > مسو مسرم يرس كمرك كش جر عمتسي عند و بكر و 
)حسمت لصوم تسر و؟ رس مك2 بأ ور زمه يج 5 اد تمد مو) 4و 0 
نمه فا كسك + كسمي كأعو جردم م تكو فك عبمصو» جيجه مركن جتمه جك د كع ى مي 
كته من تم ( كك مو ) ”7 ١‏ «طس عن برعم مرجت جع د كنظ وم بسع جح 
1 جع تلطا م كسك كرو عو مر جتجس و لوىء مكو كي شكس لوي جوج دج 
ركس كسمت “كم موس توسم مكاج حسرى ١‏ جتبكس ببسم حبحب ىر مكو "> 6) جم؟ 
كبر يه جو د صوقيه ”أ لباجسي مكرة جر لحيس ١‏ توي مو ( سم جر؟ زخ» ) 78و . مسي 
“د مي يرك ل كسم سحو د كسرف » كعك مل مجه بعرو كه فاج يكرك جع د "كني ب ميسن 
كبو > د لسو لوم موس برحلء إممسة يمسكن عسوع جعي أعبة نوع د عويه رج كلا كه لكين 
صمي > سس و وو 2" 0م دم يدم للدية 1 15 ال ل ا ا 661 0 الموصض مبه 
م كس جتمه “6 « مسي »6 بو لملابى صحعي مم6 8 قم - جه؟ وجو » 2 .ذه 0 اج م (لمدى تيساك ( 
ال ل ل ل 0 
"> دم كعك نكمم عر عرسم *أه عكوم بهم جه جياه لير وجو لمم م مبيء جرب 
د هوه و بتي لصتم حصو وكين جحسيمء ترص كرو ١‏ ج مجر بسا7 جره جو م 
**"7) دعي "ب © للستي لحب كه لحي ١‏ جر مجك ع جب ف جدوس “مر هر كه دجس بون ع 
و لدم ند مه مي جر لسن جكوة و حيس : وكين موك ٠‏ *كبي جو جه مدع | جرح بومج جه إعرم] 
جز جع مكرا لمي مكبر بوبه عي بسب مجه مسي هام مكرز ع سشوى دجيو مك عرصم 
كر طم عر لكتن ع م صر؟ لي موز سينك جكرة روكب كوس عبر جكوحة جر مس ١‏ جييحي 
"1 ديج وتم زا كسم مو مكرط جر ج؟ لم م2 دلمي موت وخ مم كدوم ميرف 
ك كط وت لي عجر ع عكرت جومم لكا د مو معي م صر سنمس بم : دورمن » 
9 “وكين مو جتعس مقس عي م مبتي) كو ل ٠١‏ ميم حرص جرم لمهم صميجر جومس 
؟] م جر ك بحتب مجرقسي سيره جومم هتوم بتكو م سكس برع م كوممز وى د عمسي م 
بيبخ صبجوة لمع عر د عون مقسي :1ه نوع ماهم ما له مجه أكون كس جتم هج لومم 
دخ عصىن "لسو لك جرس »مو رجو عوج جما كشك م لح ٠‏ وععيب؟ لبو او وو سكم مر لني 
نم » موس م] عكس و لبي و ع "كص جكيى و عكى مسر مه جتمه صر ارس مدصي ور 


ل ل ل مزع يم وري مو دوع لامج .> : مرو د تتوص وكوك جتس مم جر : شع م مو» 
مو عي مور من 6ه 7665| ا هد لايك انسانا 
ددر ( تررس ضع صو ذكية دعا ليه لعن و كمف لمم جروا مونم : مسجرعيظز )#7 
_ لسري لي ص لمعتو بوم 
معد صمي م ناوي ضير كه برضي لكت كور ووكت مو اجو وار رأ « ا2 21 ” 
6 اجتوي كن 0م م وذ كي 0ه مد كبر "وس عض جا كي عه (0ي2 سد بامدة 
0 يدانا لهام 
ا ل دن عق عم اع ل ) جك طلم و رمق ورك 
2« جضن جو مو م مكو ف جوع لم لأسن انه 26 نود] إيك حاولا 
قعرم جكرمم لم خسم امد وجي ) مر م مو( 1م 
شيل لع لعن توه نعم كيكس لمت متاك ل 
جنم عبى حرض وك سي جنم و جم 
عه مير مو لجع بي ل لممبسء متلس ع بوجي جر تسو لي بعك جك * وأا 5 مم 
يوب” 32 9 4 لويم ل ؛ : و مرت 6 بل خيناا فى ره و كدم 14 باقن ا 1 1ه 
جز جا يدو مث م 66 مر مو ؟] ان 6 5 >“ ندا م 6 نان ان 
لمسسصي ل م> رعس 1 و66ج و جر جومو ”7 6 عب جب أ ترجه ب ص رم 
ا م أن لز أي .د كسك حهية يجو سبحة رضن » © مره تج فزن زد |1 > 5م 
مو ا 6 د ويس ونوععب 209ل © هيد و مس بج > صرقه 5 مه جك 6 0ه 
مون 60م لوم ااه ان 12 كيم يسوم مامت ف مم مم كفا 1 
عو صموع عمسم © امه © أن رو 0 رمسو مور د جحي 06ل 6 مع م2 د مانه قي( ممم مم 
جوع «جوس آم فأ6 كبكو جر بي تيم م جتمه م جاو خرضن م لمجو اللا د اوعد 
م “جما ممت صمي صء مو لم ) طاو دجس مجع بام تو ا 
ص جن؟ م كص بو ليج لكب اه طوس مز د فيسب كيف لمجم و معو بهو ويه 
6و نعي ذم لع ياك دم ليسيو» بارا “يمو لور ع1 س0 3 مو مم لمم ف 2 با عدوي 
ب جيب عير موك وجا لك ها ب بج مب طم عجر لإه دبج مر لضع لومت وا 
تقش ناريا ص اران ايد يان ع م ايا 5 08 5 دم يك ص ا 6 0 ارال 6 
مده 6 جه م لوءء تب سي م ؟ 1 وص ان ص6 مص صجي مو عتموس ل جل انا يتين صمي 


ظ عوص” مر - ؟١‏ اا 


عن م 31 ,. جد 
مكو جر مىير اك ١‏ رسن لك سبك كركجر ل مزو م رسج نفيك م لوم بكرو ستوب اكركب 
مسيي» مكبس © كس جز لطرعيم ا« مركس 6ه كو عو جو سبو وعم صسع أه سر “زر © كو 
ا نوجس :هن ١‏ مرك مساح نت كوك صمكي جم متكي و ع صم © لومم 
جدع بج بره عع وس عرس قله معز مإ لمفيص حبس طروي لمم كي جو م6 مذ ١‏ حبجويرء دز 
”أي عمجأ لاسب جوم مو كو 2 ب 60 ل لونية) تمفيانناك عب عموز جصور وسع يعن 5م 
مسيمر ع جره مو> د مساو وعم و عه ضع عير وعم هه كوس جر جعي هي وأو شومر جوع دجي 
تا اح اص اي ا بعري جك د واج رواج مم ف لجز كوم عوي لجر خب وم كل 


0 جحل م جسن ماج كوه عم نونز لمعم دفو مه جوه ف طاججدم 216 ]) لجسو م 
ميو ببسو د لهسم تي وه رس ميد لوو كه وإستوط جرس 6 ود جرى دصر م] سي و لوم 
:1 فكي ومو طوس حصي لكي لك جر بن مع ع م كه ومس طرتمه م كوو ١‏ رجت كر 


خكي نع د نهر طنج متك تله رجو نج فاص ناد لكوي نيك عرب سر كسا كر 
ل يا ل ل و رم ا تن لك 


بين لس رمن | ليس لل بلطو ا ال ا 00 
-- ع 0 ركم خارس ون حم © د «مإدها ان 6 كر خوديع نوس كرسي د شيرع كرب ين 


توم كيبي ها مني مريت د جدرصع ينه مج حبسي و مر عوك هوت لدتسي ب التو 
2 6 و عمس مه كن موه 66 ٠١‏ مجحوعر : مو 4 0 به ومسي وزع م ممم وعلدا 
ولف جؤهس معي ع ب مويو جه عسم فكو جا نويه ١‏ صقي لكا ممه جعرص م مجم 
0 5 ب حك م 3 مي هوم كل عاض 7 ح يع يرس يكن كام منت مامه يكى ون اق ممم 


د تع هدم ١‏ نس جيكرة أنة مواسي :مو سرض جه وعد ماعب ع عطووم ٠‏ ررس و الرصري 


ومن دفوو و و 0 ا لكوع عو شكس بوه كب نس كس جوج م0 * نجنا 
1 لغ دوكو 2 له 153 مدا مموم : مو ج رسصرن 0 له أيه 0 31 . ليمرب لوي ردي ا( 
رفسي :مو صبنه م هه تعد م منكه ف عمسو» رمن خيس قبة مو بح ون م عه لتم ون 
عم جد هه لوه ص ع مشكب ع دعي صن م لقرم صتعي صم و معصي أمة صمروي : مو صرقه 0 مه 
بكس اك فل لطر دم رط 0ه لثمن 8 م وك جومتي 6 مأو د بوك لك د16 :مو 
صيبنه م هه حبتمي مجم[ ليه ع م صعنوم م ملي مامتو جحء موك وجو إجلا ركه © 0ه 5ج ] 
كيجا اج د ميت السك تبسن وعمس كيت كو جكسم مضي عت موك كوم 
سجني عرصي ييز مونب : مسن من موك جسفن عرسيى عر تجن لقص و جورسي موه رتسي لمن 
جمسوء ع صرنو م مو) 20 لع ليه م ب كمرح ليع عن وه لمايدء كي ء ع 2 
تجكو جه وأ لسري ١‏ رجه عه طبن بكو جسن اس د مجه كرتن كس مجن كك كدخ كم 
جك صا رع معت لمعو شر حيس لزت عنس مدعو د ملس فم صمرلي 


مت بد #كنسمى لهعسم ص لي عر بنوس حرس لي > جرس وكس م ليمجو دور ترج همي مجم توي 
اببس و لجع صم ١‏ ل يا لزن ني فيد 1 مرداة ذل > د جزمت مم م فيم 1 
سدم 5 | 5-1 مو بكسن م لدو ا 6 2 خسيو دوس خاي ؟ »> 9 
٠‏ ممس كر ص عرس مم 9ه م6 مكو م عودوع ١‏ جرعي حيار وك له مكب رجن شكيص وم 
كر طب كور كيت ب "سس رمك د موجه مر ممبر ص نيم > كي ”بتكم وك جاه مر 0 
اوم ينو م] عو مسجب ص أنه جر > جع وعم جتمه ص ربق لبس كبو ١‏ عمتجت جر جب ل 
اميل © جيه امه و كم "جين جر ع موك د عوك ب جو جع جر ب تم و 6مك د عب لام جاجه 
و كو < عض م] مي لسع ضع : مكرة كه عرقي 160 كدي تبت )يد 1 6 » مرنصام 
وفص "لط عه ودين 6 جع د جر لجز حيس لحيوء فى ١‏ بجو صمي م فشسر عه ركه وسيم )دمل 
م كنيع م رس مجه كسس م مامه وك د كوس صر جو © مكرك رجا تل لاوم م مول جاه 
“كم طعقم) موك كو : وكير مو مكحم وك كا كه لامك جاه 
اق ف ع خم بكب فيه لجدي ل بمو صمي © وكس فوم وه معت مدعو حيو كيح يه / 
صم غود ع جع لي جتبد عيه عه رضي لكا مسجيي "مم » مرو جإبرس جه تلد ببسو لم بيع 6 سم 
مط مرك مم م جعنو م كمع اي 5 “عض لكبو مك بع صمجيء موصلى 
0 0ه دوي مبسوع د ردم لملابه ")بوك حي؟ 0 كم كرحي ”د لك عقوي ان ١ت‏ دوس موسر 
ليممة يه لعتي ج)؟ ميج م اجن لسسع معطي © كراشتي مد 0 قح نوا يت ل 1 0 
رس ما عنس ماي منه و مردح د عر جم شري "اك ماكر ملت ع ممه ععرمس 
وي و لبس 66 2 موصخ موز م مإسترس 0ه خوك مر فاه فل "لتسرسي بترعع م ( 0 
لي عيس عكي سرع ١‏ رج معطم عسي © لمطوعه حومة لليك برقي كذ ) 1# عبر و يمسوم 
يك ترك حمجز رعو مك« ) 1 ٠‏ وعم جر مجسرء مين م عل ( جهره كرمه ) 15 د مور جتمس 
خرن بمج ص وي مسرت رحسي و فبك رسف صب رص بج متصفعر صرضو صجي مج يمك ع صتجسي 
مسي مناه ماع بل جعض ب ولت ماس 6 امه فا لي ان لبن ها 10[ 
“كعتن عي 11 "أ جب مكلا وس صي جسي فى لكة موسر © سوم و مو جتع رس نم حوري لكية لع 
تن فى جمجر عبم يكو مر هه مضه م معرم 0لا كا م ١‏ لعل م كه © بكوم بام 
لمشي لصي معسع م م مكحيس لما © لك يه بو جتجس « ون © 1 اي أ كن مر لت عرمسر 1 
لوي, وك ١ه‏ ب مي يد" ل د ايا « 6 ويام اق 3 الب ' ( 2 تأايام ١‏ جامه و 0 لواسف 
مر مع دج 6ه ممثا شعاوع بوعه متب جر لمث »مو أبنو لست عبج مولن ص لمومع نيجه 1 جب 
لخدم ,عسي لبن حم ليمع وري ةج لمفروع ويشيرع لبه فم للليرع جورب بوسر 2 جم لمقبام رشبيو جوحم 
رذ جم لدي م صمريي مكتر ررقي لع مسي ص صسسمي عرس > ميم مو و رفوه جتمه 0ه لوو كم 


؟و/ ضور ه ١7‏ 1 


بتو مع جما هنم دجون بوم د مكو عو ممود كس لكو مم بن» (عسركوهم 
ووس ككميي ص كمي ذا هركن بلترمع ) 17# ٠‏ تجو عتجي ( جبجر ص2 ) 7 ١‏ بيو ممص وما 
سي > بذعو صم كمس مرية د رنو» عصرم مرج ووه لخم سر مم د عر كم يي كرسي 


ينف 1 كوس سي 4 د > انوع مودي ده مرحي يا 4 ل صل سووي خا ( ويد 
دلتس مرو كين ريك 
رم ب» وى : بيد بي لكي عع 6 - بجيف مكب © و 6١‏ كنرب ا "م دقع 
ب لدج جيو و ص كل سمخ اكيت د كور جنر ات كك ]م مسف د لمر ومع 
. : 2 و11 .2 2 

ين : لوي جر ركس مو موك ركب كام اق ا قد 

0 مور ل ال 026 4 لسن عرس قي ساك 
ظ دك اسان م م رم ©ز [ 0و دكري ص 
تع مساج 6ف © دأيكك ع 2 كوك ل صم مو درل وسو تبي جود مم صو" :مو 

و كس موتك صر فى ساس مق م م ب 2 ادو 

[ 1 : "7 لي اميد تعجر ] 
توكس رمت كبتك مز بم مو« 

قدا شن سب انف لاني ا ا ا ل ل ا لا 

ل ليا يس 3 مو فجم2 ١‏ بص بجوت بكوك دع بكرن 
ني لد واد ال ا ل لو ين لليف اي رقي 

صكوك جاع كرض ع ركرك * ركع كي 
ا ل و عي ل لين تين اذ يزيل 
د مركمج) صو جه مسر لبي جه رنسيع | ص مسرت الصرس جب حم مز تع بصو ١‏ جم ع كمه 
أمم جو دوكر كم د شت مرفي صم مسمتك مكنيرة جك رك د بوم تم 0ج ذه 
لكين اي اع لانن لقس نا نكي لقنا وري لينم يعمو أتوه "و محنى مكوس عذة زر ربع جر 
| وح أنفوكم ون لنايويو ؟ مبع؟» جه كيد موتو حم لحبكك موي عط بيك لك وم يل وي جتمذسه 
بل لذ طبه وعمس عو بتكم برهك طعي جو وم كه جكيد حتوم نت عمو 06 م سين 600 
سوك عن حوس عو جر جزم د رنتو معي لوه حوكه وعكوجن ورج مس 6 د لوفكم “تم 
عرس صتمي © فرعب مكل ع كوك د مود عو جم جتمه ومطكم لكك ف كوون ”)ترز 
200 ةذ 0 ز 1212012 101 10 1 1]1|1]1]| | | |[ 1[ اااا 00 


الى 1 لولمه - (مللء جنوي 


١‏ 20 1 لي فا وبح في نه نود م 0 جامه لومم ف ها 8 بي 0 ض. 
ب م كيت مس > 0 حه عو سو ”بو م ىمسم م عرس م قبس رمم > جوء بعك عأ مه تكس عمسي 
جاعم وم بجوو جعي لميرء يقير ١‏ ملام م عسي وحم وبس ) ضرم لمنار رعو عق مو دعي 
ل اآقككاء مس يو م6 ا 1 جع جر ونرج6 جه لمإى مم »6 ومناى م وبه يو تراش ل ا" 
لعا كحصن كرس مي إن »مو 0ه مه كوم خرن ممه ورد صيرة بتكي مب كر ته وك 
لتحي و مورك د موسر و صم ماعسوز مي عد جرت جحتره عنس اخ صوه مي » و2 عنصي جه 
كسمه م تمه و جوتركك م صرح لد عوك د كرب ذه قو تبصورك كبر جعورك فرج ونه 
مك مي ب جص خرص جكب منمجر د جورت رين لك عنس خضت ص عي جر جب وكام 
تم بع عع سيرك د مسر م موحي تك ب “تسو مك عي عكر مر لسيسرى رموس م مرجي 
سمي تس قسن عمو ماحميم تن موس ميك >“ رس صن صمي 0 د َس فيال 
لمعك لبجم د عبسييع) مم كبس جد 0 صلم و مكبو ماتس دعسم لسريس كعم 
) مو صو م كبا وم د ]| هك يو جاوز كاج )ير 0 جمدم » متيب , معوو 
مي مبحي» كس و تمه رمس دتمم بوكو شن و كعم ٠١‏ ]م جك كرعه ”دك عرسين ب 
بمب لشي عم( بسي جوم رط ص عو صن لك 6 وكر هم م رصني لك ار روج صمو عمسا جنك 6 
> ص عمس لكت سيم م6 رذ تسمجي كنكو صعجر تن عصر “سم عد دوج مركي جم 
فو رس متيكن فك عجو رح كسم و و وم مهب وو + حا نيبت :1 
لم6 4 جاع عماج لمم وح سر مك مز لك مكب برع مو لاع لك كيو م لماع أديم 3 
0 1 له عصي تو صريير لجع لراك ع م جكهم لع واب صم صي وإ عم لم بهم 
بحس "نو لح بطرم وي صعنو لعاع عاج لعزم حسو ل16 لتيه لك بلك د مهم 16 وكير 
0 ب ”كه بكو لكا عسي ل ها لكام يكس لكتء كسم | 6 م م ا اناك 1 15 
العا لكان ال ل ع ا لا سل لي ال يف ل ' 
لا اق ١‏ ا يا لديا كوه جم ١‏ >> به 6 دل الديكذ فا م 1 
علو حدم موص خبيي موده مك جسن كس عر جهو خسم دوي مص بكرم بعس فوم 
مو ( عجن كس ”)سر مو مجم ) للك ١‏ جنسرص "أه رس جبسر قور خضعى مك 52 ا 
كج سطس نين بصنم وج جزم ستر؟ د جمس و وك معو لب © جور أ عون مو ل بصي ) ]؟ 
جر افعو صر رلدركوة ار صب لج جزم عتم ( جتجورى) 17# ١‏ بسكم ضكع 4ك تيع 
جزج صتمت د تين لك عرس هل ارت عكر د بوهم م مك > ( يعور ) زا م 
ع أت د صمحب ومن هر جه كوه مر ١‏ ملم ركجلت مجر كاج كرس بتع 0ت 
دعم لكوع يوجر لكي صيس شيع جوم صم : مو وى ١‏ لومم وكير كر أ بر وير عكر 
جب عتم عو مواد مرك صن رصمو وكيم د مواد عكين وركسء ‏ خركين 


ووم خور ”ا 1 لذ 


جام موه جر م جنج ود ار كته وسكي عب وك عبض فرمى د جرسبء جرم :م؟ 
با » ترج مج د موس كك و جص م دج صر يه بوه كاتس مع 
عجن سما جر بطي 0ه ص مسج كبترم > جوم صا م اير مث فو عد جتمه فل ررم ىعم لتك . 
نه 'آه ممم لجو حي ص جب نجي صدر | اجا موده ما بك ٠‏ جوع جر 
2 3 صمي تلان ميق ال إبصبيد ممتي لامع حمس بمو جوتده مد اليا 1 م جيه ٠‏ جه 


00 0 سجر اجرب مكب ف ينس مريب ووس جه جوم بتو جوج صن جما عرص لو زجعو 


١‏ لسر فرعم : جنمم معي د أترع م كو بقبسر صقي حي" : معي , فلوميه مم كم جر 

: بي رادا 3 ؟- حم وو © مير م ميو بم نع ممع ص جعهم 0ه بشسورتع 
مجلس 2 مهأ عدت جر جرمه و لم 6 ع كر خضب عو جه “آم 2 برجم أ عو 0 
7 دعي لو حرم دس م ج جامد إبيانك صصد د 60 يفاوق ف |1 لم م رموم م جر 
لي سدم 6 4 كم مكيماسى "له جو شكمم بوامن و عروسو يك وه 
2 يديا هاا 16 ل 1 م يتم 0 مرا ا رم د م لتدهسل 1 اميق 


: 7 1 : 0 حم 6 د و2 لد :1 وان ” 6 إج كم بعك م وديم الاي جو مسو 38 


تس رع اب “)جو 0 (كى 0-1 و , 1 لمن 9 ميم 1١‏ 6 يه لحكلا سا 0 شور 6 
1 3 ون م امع ام 6 مين :كا م 7" | متي . 908 ١6‏ 01 ياد ل ص0 
إثى 0 ا يِ وج مم؟ ف , ليلس 0" فين ا كوه اننا ول و إجسه 8 0 قله دا 


لمت بم عورد إلتر مين عدم هدي ا جضي “1ج لاص ج] باعي 0 نوه صة ل وإضمة 


000 الى جه صم زور كع ا يد كد 66 سبكم لي اياي هه 5 ١‏ 1 
دب 7 ىس 0 مال لخواوضي جععسي قدا ا قر 3 تايتى بوه / د جل اسك 
#كشر جرت بس مسق مكح "أ عكر جره كات مو د سرس "م عوجر ب جز ”د اك 
2 سفوا مم “رسن قراب يونا للدم 0 0 ٠‏ لسن اما بوإبيد حمس م ”أ 5 1 ضاهد أ 7 6 00 
كار مح كين رز اجيس موك دجتو هوس متمنء رتره خركيي 0 
: 0 6 رج 1 3 داكي اك م 6و رباكا 17 دم د مه كي ما لبي حم »6 ارد مه نديآا مس 6 
جوع مه م امم م ( لهعيي ع عر لى صم ) + دكب م حر رع © ( عتمي جم مره 
موي ( >4. ٠‏ لعايات 0 42 موس يمه آنا ب اساي م 2 20 6 ) يا جاو م 1 م ماواسم ب 
ص ) أذ ون تمه سم وا باجم قال 6 > وستر صل ”ايج 7 و عت 664 
عو * جو 9 بو بقبصيم) بض لبمس ١‏ مرسن مكمه يسو يه هحور وما بمو د هجر كد 
بص ومرعض عو ١‏ لس م لوه جتمصي عع« يسقين لع خسري ع مع ء أي عب مسر مموء صرنه من 
عه جنر م لكب د عور جنم كد لتر جز؟ رج بذ مص وب جر كرك كس ماج مثه 
جم م وس 6م 0 متعمس » ص كوم صر مهن 9م بق سنها عدت وجي م 9 يقر 2 


ضام امه ظفلل حنمي 


و معاعس لفو ميس مضع د عكر ا وه جم جك عدو لوكس عع 1 وكوي مر كمجن جما 
و مُ ل ماياك تو و رشو 16 6ع » وه خروم مأو مع ومس من كمس 0 ختمي 216 كم ىم 5 
ين ص كع لك 05 كو رمو أي كدد م ينداف ب 06و 0 عدم مني + مه م مذ 00 
«٠‏ شأمب نقد بعك مسن دمع ميم 0 مه يي صر مسن ,22 © من؟ تسوبو جاعم 2 | 
عب» جني | كد 65 © “ ”وسكي تامس بوكب جو جو ف “بت بجي نكو ج “كورو جتمس « 60ج 1 
مور مور مريت عى "د ركم 6و ع أبعم م وميك ) جر »به و عي طبن مم عم 
مقس ع م] حبسي بجلا لامع جز منج كه مرش ما مي نه فى "إتمرسير متكم م2 و كتوصل صاميرة 
كمع بتي مج منج إعوهر ( ع ومع موز عو ب لعج ف سودمء ) لطعم متم وبع ) 
يد بو حنم 7 ها 6 كي الى ورب لورسمم ل 6 و نما 0 ) او مم بنك اا 
وع) 17 د مرو صنمهر ١‏ لزع جك تكب ور جك مسوم بف تيمر بوكب مع عورم كين 
كو جم؟ مو ك” جمربم كس ف ترد جر ل وعم عجر لمكن فم مجك د لكي جل دجوي رو 
كرو ب عجر هبعل عن كه جور نجي كيت ١‏ م كببام بود كوم جو بوقس جسن جو ل صجرج 
جره هقز مك جر مجو نوكه مز رتب رقت كصرح مو كور كر م اح ف 
> وري ليك حم معي دكين جتبتكين لير عه ع لسرم حمر تمل رتس ع برس ”إن نح لمن تس 
يي ا ان اد ساد لنقا شري عفدي ناكد التقاداة دز 

اله معبسمء كش ]د صسجء أملره سيت زعو د حرسم فكبس جبكجب عر مر عم رسن رصق لكك 
م كد م ممت يتك ورك :طم رسف معني شف مزجنك زر إ«كسكي "قن بنذ جو ) 6م 
م كج ب جسيرا عو د سم مو كج لمك مكو كبو مرم]كم عم مومس وج ل بوسر مر 
1 مرك لمرو كن جكوت « ركس جره كردم » وأو © كرك صتمرر د« كرو رك “حرم كاتا 
هنيدي فد 4 ى 0 م ب لفقا م6 4 ب كز » جرم يم وبي امه 
م5 ات ركان كج كوا م معي د متوموى ١‏ جمروم ةعور ص لمشسعكم مز رمج ول مكيل 
لفق كردا امسق : ولاك بت 6 لي بق 0 جامهسى و لهدبته 3 وى حي لدي دبولدي» 
9 رمس كيت ص السك : كشي مو ٠‏ شح جمروسن © متمهر د موك تمض مجر جر لحك : "كنتت مو 
معو كمجوس رجن مكيف شكس عر ركه لس مر مسر لب مقس لكا جورو' جب بي ممه 
عب مدن وك لأس جتصهر مس تك عوك( عكهر ع؟ك بعك عر بج ) تو كع طاو هوم خووام 
بوي د بسر كت كرمج معو ب م وى كلتئي مسب مبو د صوعرسجيى عاتن "د سباك أتواجر وكوبة مرضي 
وما ضيرم وامسر وى دمو دا لان للقن ل ليذ + حل ل نية | لضاف 0 م26 0 كي ع كيم : 
م جيني يتك ص لإ جد كب هعجر جتمب دبعب ”م يم لجخي متم م د مرمم يو ” 
عون كم ء مس حيو و مجو جنوه ما "نوه خم ره 6 خوسوى بجتو ررد فون » ضها رس عمته 
بصي صجبس موي ١‏ قبن لك م سمي بورك "م جره تبك لزن ]و لكشن عصرم كيتس جر مسو 


عوي حور - ١١‏ لف 


صب ل هء مو معي عم و كاب وقد وج فكو مه لوم ورين م له ماي منه جنم م لم2 
: لوعي مدعو صم مو لاجم ذكيو ب صق > روصب إترم © لدبي ممم جه لمفبومم مك1 
د ج كس كفت و مذ بجج أأس صنصر مو موي و معسع جر طبر » موجه لتسر مجلا لوو م © 
ص كب كسب 1ك 0ك عرج متعهر “أحيج» نهر ١‏ بلقن م تكو وعرسسن خوس جسم م سيوع 
كت كسم ( نرم عكر ) لون ديج معوام كرتن لمت سامت صن موقي جر كدر 
لبد لمتمة 6 عرس موك كسك ١‏ طن تع وك ككسور فى مم وإوك دعر عر لكو عم عمجم 
عمطت مو ( قم مجو عمد بج وجورم معد عمم هحسم ) 19 عبرو جسم ]د ص 
وج عو د مابس موى» "ري دمع جا صم عا وى جز ختمي يذ 6ع © بجع عمو د لماجومة موى > 
مو تعرس مج كد مررمك مه جز عبوز يك ©6 همع خر» )ير عنه مجه إمود 6 ال اي ل 
؟) جد 0 11 لمن منحية 5 مو ومو ٠١‏ اؤا 1 مم2 م 0/0 موي نكال 1 10 ص" آَل عقاما ولا 
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الحديت وذزود ٠.‏ .هو 6١ ٠‏ 
قوله ( باب من نونش المساب ءذب )هر من الاش وهو اسةّخراج الك كه وتقدم بيانة فى الجباد ؛ والمراد 
بالمناقشة الاستقصاء فق المحاسية والمطالية بالجلءل وااتير وثرك المساعة , يقال انتقشك منه حق أى استقصيه . 
وذكر فيه ثلاثة أحاديث : الحديث الآول قوله ( عن ابن أبى مايكة عن عائعة ) قال الدارةطنى : رواء حاتم بن 
أبى ضغيرة عن عبد الله بن أن مليكة تقال , تعدثتى قاسم بن ف حدثةتى عائهة» وقوله أصح لآنة زاد ؛ وهو 
حافظ مثقن . زتعقيه الأووى وغيره بأنة #ول على أنه سمع من عائقة و سمه من القاءم عن عاأعة خدث به على 
الوجبين .قات : وهذا مجرذ |<تال » وقد وقع التهمريح يماع إن أنى مليكة له عن ائثة فى بعض طرقه "ا فى 
السند الثانى من هذا الياب فاثفى التعليل باسقاط رجل من السئد » وتعين الحل على أنه سمع من القامم دن عائشة ثم 
سمعه من هالشة بغير واسطة أو بالمكس ء والسر فيه أن فى روابتّه بالواسطة ماايس فى ررايته بغير واسطة وان 
٠‏ كان مؤداضا واحدا وهذا هو ااعتمد مد الله . قوله ( هن النى لله ) فى رواية عيد بن ميد عن عبد الله بن 
حورم شيخ البخازى فيه معت الى ولع » ٠‏ قوله (قالت قات اليس يول اقه تمغالى فسوف حاسب ) ف دواية 
عبد « قات يارسول الله إن اقه يقول (فأما من أو ى كما بة ببمينه ‏ إلى قوله ‏ حساراً سيدا ) ولاحد من وجه 
آخر عن عاثثئة , ممت رسول الله يع يقول فى بقض صلاتة : الأرم حاسيى حصاباً بسيراء فل! ! نرف قات : 
بارسول اله ما الحاب اليسير ؟ قال : أن ينظر فى كنا به فيتجاوز ل عن ؛ إن من نوآش الحساب ياعائشة يومئف . 
ملك » قوله فى السند الثاتى ( مثله ) تدم فى نفسير سورة أأشقت ذا السند ولميسق افظة أيضاً وأورده 
الاسماءيلى من رواية أبى بكر بن خلاد غن بحى بن سعيد فقال مثل حديث عبيد الله بن «ومى سواء ٠‏ قله 
( قابعه ابن جريج وححد بن سايم وأيوب وصالح بن رستم عن ابن أبى مليكة عن عائقة ) قاى متابعة ابن جريج 
وحمد بن سايم وصلبما أو عرائة فى صرحه من عار يق أى غادم عن اب جريج وعثان بن الاسود ومحمد بن 
سليم كلم عن بن أبى مليكة عن عائشة ية . ( تنبهان ) : أسدهها اختاف على ابن جرب فى سئد هذا الحديث ٠‏ 
فأخرجه ابن مردوية هن طر رق أخرى هن ابن جريج عن دطاء من عائشة عغتصرا وافظه , من حوسب وم 
القيامة عذب ‏ . ثانهما عمد بن سام هذا جرم أبو على الجرانى بأنه أبو عثان الى وقال : استثبد ه البخادى فى 
الرؤاق » وقرق بيئه و بين مد بن سايم البصرى وهو أبو هلال الراسى اسأشهد به الإخارى فى التعبير » وأما 
المزى فل يذكر أيا مئان فى التهذيب بل اقاصر على ذكر أبى هلال ول علامة التعليق غلى اسم فى ترجة ابن أبى 
لمي وهو الاى هنا وعلى حمد بن سيرن وهو الذى فى التعبير , والذى ,ظبر ”ويب أى على . ومخمد إن 
سال أبو عثيان المذكور ذكره اليخارى فى التار ييخ أقال : بروى هن ابن أنى مله وروي عثه وكيع ؛ وقال انق 
أبى حاتم روى عنه أبو عاصم وثقل من أتعق بن «نصور عن مي بن معين تال هو ثفة » وقال أبو حاتم صالح» 
وذكره ابن حبان فى الطبقة اثثالثة من الثقات . وأما مابمة أيوب فوصلا المؤاف ف التف_ير هن رواية ماد بن زيد 
دن أيوب ولم يسق لفظهء وأخرجه أبو عرائة فى #يحه عن انماعيل القاضى عن سليان شوخ البخازى فيه ولفظه , 
ومن حوسب هذب . قالت عائشة : نقلى يارسول الله فأين ةول الله تمالى ( نأما من أو فى كتابه ببميزه قوف 
يحاسب حساباً يسهدا ) قال : ذاك المرض » و لسكينه رن أوقش المساب عفب» وأشرجة من ماريق همام عن 
أيوب بلفظ « من نوش عذب فقالت كأتها مخاصه فذكر موه وزاد فى آخره : قلها ثلاث مرات » وأخرج اين 
مس ١ه‏ اج 9ه تع الارى 


8 ١ح‏ كاثاب الرقاق 


مردويه هن وجه آحر عن حماد بلفظ « ذا العرض » بزيادة ميم اجماعة . وأما متابعة صالح بن رستم ,نم الراء 
وسكون المبعلة وضم المثثاة وهو أبو عاس الخزاز بعجمات مشهور بكزيته أكثر من اهف وصارا [مق بن راهويه 
فى مسند, هن النذر بن .ل دن أبى عاس الخزاز , ووقعت انا لوق ١‏ الحامليات , وف افظه زيادة « قال عن 
عائفة قالت قلت [إى لأعلم أى آية فى القرآن أشد ٠‏ فقال لى النى ولي :وما فى ؟ قلت ( من يعمل سوء| يز به 6 
فقال : إن المؤمن >از ى بأسول عمله فى الدثيا يصيمه رض حت التكية » و لمكن من :وقش الحساب إمذية ٠‏ قالت 
قلت : اليس قال الله تعالى , فذكر مثل حن.يث اسماعيل بن ان . وأخرجه الطبرى وأبو عوانة وابن مردويه من 
عدة طرق عن فى عاس الخزاز تحره ٠‏ قوأه ( حام بن أبى صنيدة ) بفتح المبملة وك الذين المعجمة وكانية حاتم 
5 إوأس وام أبى صغيدة مس وقد قيل انه زوج أم أبى يوأس وقيل جده لآمه . قوله ( ليس أحد يحاسب يوم 
الفيامة إلا هلك » ثم قال أخيرا : وليس أحد ينانش الحساب يوم النيامة إلا عذب ) وكلاهما يرجعان الى معنى 
واحد لآن المراد بالحاسية تحرير الحساب فيدتلزم المذاقية ومن عذب فقد هلك , وقان القرطى ف «١‏ المفهم » قوله 
«<«رسب» أى حساب استتصاء وقرله : عذب» أى ف ااثار جراء على السيئات الى أظورها حساءة » وتوله , هلك » 
أى بالمذاب ف الثار . قال: وتمسكت عائشة بظاهن افظ الحساب لأنه يقناول القليل والكثير . قله ( يناش 
المساب ) بالنصب على تزع الخانض والتقدير يناقش فى الحساب . قوله (ليس قد قال الله تعالى ) تقدم فى تفسهد 
سووة انقح هن رواية حى القطان عن إبى يونس بلذظ , فقات يارسول اقه جمانى الله فداءك أايس يقول اله 
تعالىء ٠‏ قوله رانما ذلك العرض/ فى روابة اقطان «قال ذاك العرض :ءرضون ومن نوفش الحداب هلك, وأخرج 
الثرمذى لهذا الحددث شاهءا هن رواية همام عن قتادة عن أمس رفعه م من <وسب عذب» وقال غريب . قلت : 
والراوى له عن همام على بن أفى بكر صدوق را أخطأ » قال القرطى : ممنى قرله «لما ذلك العرض » ان الحاب 
المذكور ف الأة ماهو أن :عرض أعمال اذؤ من عليه <تى يغرف مئة الله عليه فى سترها عليه فى الدنيا وفى صفوه عنها 
ق الأخرة كا فى حديث | 3 عيرق النجوى» قال عياض : قوله «عذب» له معئءات أحرها أن نفس متاقشة الحساب 
وعرض الذارب والتوقرف على قب.ح ماساف وأأكو بيخ تعذيب : والثافى أنه يفضى الى اسّدةاق العذاب اذ لاحدسئة 
للعيه إلامن عندالله لاقداده عاها وتغذله عليه بها وهدايته داولان الخااص لوجره قاءل » ويؤ بد دذ! الثاتى قوله فى 
الرواية الآخرى ١‏ هلك » وقال اانووى : (تأويل الثاق هو الصحيح لان الاقصير غااب على الناس ؛ فن استقصى 
عليه ولم يماح هإك . وقال غيره : وجه المدارضة أن لفظ ال.يث عام فى تعذيب كل من حوسب وافظ الأية دال 
على أن بذهم لايعذب ؛ وماريق اجمع أن ااراد بالحساب ق الآية العرض وهو ابر از الأعمال وإظبارها فيعرف 
صاحما! ذأويه ثم يشجدارز عنه » و بؤيده ماوقع وذ أبزار واأطبرى من طرق عباد بن عبد الله بن الزيير د “معت 
عائعة تقول : سأات دول اله يبن عن الحساب اليسير قل : الرجل تعرض عليه ذاو به ثم يتجاوز له عنهاء وى 
3 أبىذرءند ملم ِوّ لى بالرجل نرم 'ة.امة نيال اعرضو! عليه صؤارذثوة» ااحديث . وق حديث جابرءند ابن 
أبى حاتم والحاكم د من زادت حسئاته على سيداتة فذاك الذى دغل الج:: بذير حساب : ومن اسةوت حنانه و سيا نه 
ؤذاك الذى حاميب حاءا إسمير | ثم يدل الجنة » ومن زادت سيداءة على ناته فذاك الذى أرق نفسه واتما 
الشغاءة فى .ثله, ويد ءل فى وذا حديث ابن عر فى النجوى وقد أخرجه العاف قكتاب ااظالم وف فير -ورة 


لدبت مود ٠.‏ ؤوة ٠‏ 
هود وف النوحيد وفيه ه يدئو أحدم من ريه حتى وضع كنفه عليه فيقول : أعملىكذا وكذا؟ فيقول : نعم 
فيقرره . ثم يقول : آنى سترت عليك فى الدنيا وأنا أغفرها لك اليوم » وجاء فى كيفية العرض ما أخرجه الترمذى 
من رواية على بن على الرفاعى من الحءئ عن أبى هربرة رفعه « تمرض ألناحت يوم القيامة 'لاث عرضات : نأما 
عرضدان لجدال ومعاذر وعند ذلك تطير الصرف ف الآيدى فاخذ بيمينه وآخذ بثياله قال الزمذى : لايصم لان 
الحسن لم إسمع من أبى هريرة وقد رواه بعضيم عن دلى بن دلى الرفاهى عن الحسن عن أبى مومى أنهى » وهو عند 
ابن ماجه وأحمد من هذا الوجه مرفوعا: وأخرجة البيوق فى البعث بسند حسن عن غبد الله بن مسعود موقوةاء قال 
الرمذى الحكم : الجدال لاسكفار يجادلون لانم لايعرفون دم فيظنون أنهم اذا جادلوا نموا والعاذر اعتذار 
الله لآدم وأنبيائه باقامته الحجة على أعدا:ه , والثااثة لدؤمنين وهو اأءرض الاكير . تنبيه : وقع فى رواة لابن 
مي دوابة عن هشام ن عروةءن أبيه عن عائعة م ذوعا ولااسب رجل بوم القماءة الادخل الجنة. و ظاهره يمارض 
حدينها المذكور فى الباب , وطريق امع بينْهما أن الحديثين هما فى حدق اومن ؛ ولامنافاة بين التوذيب ودخول 
الجنة لآن الموحد وان قضى عليه بالتءذيب فاته لابد أن مخرج من النار بالدفاعة أو بعموم الرحمة . الحديث الثاى 
حد رثك أنس ديجحاء بالكافر» ذكره هن روايءة هدام لكر ا لوس رواية سعيد وهو ابن أنى مر وية كلاهماعن قتادة 
وساقه بلفظ سسعيد » وأما لفظ هشام فأخرجه مل والاماعيلى من طرق دن معاذ بن هشام عن أبيه بلفظ ه يقال 
#كافر » والياق مثله وهر بعنم أول يحاء ويقال , وسيأق بعد باب فى « باب صفة الجئة والذار » من رواية أبى 
عمران الجونى عن أنس التصريح بأن القه سبحانه هو الذي يقول له ذلك وافظه « يقول الله عو وجل لأهون أهل 
الذار ءذابا يوم القيامة : لو أن لك مافى الارض هن ثىء أ كينت تفتدى به ؟ فيقول نعم » ورواء مل والنساق 
من طريق ثابت عن أنس ؛ وظاهر سياقه أن ذلك يقع للكافر بعد أن يدغل انار و لفظه «١‏ يؤتى بالرجل من أهل 
الثار فيقال 5 ابن آدم كيف وجدت مطذجوك ؟ فيقول : شر مجع , فيتقال له : هل :فتدى قراب الارض ذهيا 6 
فيةول نسم يارب » فيقال لهك ذبت » ويحتمل أن يراد بالمضجع هنا مضجعه فى القير فيلم مع الرواءات الاخرى. 
قوله ( فيقال ه ) زاد مم ف رواية عي د كذبت . قوله ( فد كنت سئلت ما هو أيسر هن ذلك ) فى رواية أبن 
عمران فيقول «أردت منك ماهو أهون من هذا وانت قصاب آدم : أن لانشرك بى شيئا » فأبيت إلا أن شرك بفى» 
وف دداية ثابت ١‏ قد سألنك أفل من ذلك فم تفعل فرؤص به إلى أثار » قال عياض : يشير بذلك الى وله تعالى 
١د‏ اذ أخذ ربك من بنى أدم من ظبورم ذرياتهم ) الأية فهذا الميثاق الذى أخذ داوم فى صلب أدم ؛ فن وف به بعد 
وجوده فى الدنيا فمو مؤمن ؛ ومن لم يوف ابه فبو اكافر » فراد الحدرث أردت منك حين أخذت الميغاق فأبيت 
إذ أخرجتك الى الدنيا الا الشرك . ويحتمل أن يكون المراد بالارادة هنا الطلب واممنى أمرنك فل تفعل » لآانة 
سمدانه وتءالى لايكرن ملك إلا مابريد . واصرض بعض المدثزلة بأنه كيف يصح أن يأص يما لابريد ؟ 
والجواب أن ذلك ليس ممتنع ولا مستحيل . وقال المازرى : مذهب أهل المنة أن اقه تعالى أراد [>ان اأؤمن 
وكفر اللكافر » ولو أراد من الكافر الا مان لمن » إمنى اوقدره هليه لوقع . وقال أهل الاعتزال : بل أواد 
من اللميع الامان قاجاب المؤمن وامتنع الكافر » -أملواااغائب دلى الشاهد لأنهم رأوا أن مريد اشر شرم والكفر 
شر إنلا يمح أن ريده البارى . وأجاب أهل النة عن ذلك بأن ااشر شر فى -ق الخلوقين , و أما فى حمق الا اق فانة 
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ا 0 
يفعل مابشاء ؛ واسماكانت إرادة الشر شرا لنهى اقه عنه ؛ والبارى سبحانة ليس ذوقه أحد يأءره فلا يصح أن تقاس 
ارادية على ارادة اتخاوفين » و | نا «المرط لذمل ما اذا م حمل ما أراده آذن ذلك بعجزه وضهفه واليارى تعالى 


9 لابوصف بالمجز والضذمف فلو أرار الإيمان من الكافر ولم يؤمن لاذن ذلك بعجز وضاف » تعالى الله عن . 


ذلك. وقد تملك بمستهم مرذا الحديث المثفق على ”ته , والجواب عنه ماتقدم “والكورااها ل د 
لإا ولا برض اعباده الكفر م وأجييرا بأنة من العام الخصوص عن قنى اقه له الايمان » فعباده على هذا الملا.كة 
وهومنو الانس والجن . وقال آخرون : الارادة غير الرضا » وممتى قوله ( ولا يرضى )) أى لابشكره لحم 
ولا يثيمم عامه » فعلى هذا فوى صفة فمل . وقمل مءى الرضا أنة لارضاه ديا مشروعا هم »وق.ل الرضا ضفة 
وراء الارادة » وقبل الارادة تطاق بازاء شيئين إرادة تقدبر وارادة رضا ؛ وااثائية أخص من الاولى والقه اعلم ٠‏ 
وقيل:الرضامن الله ارادة الجير كا أن السخط إرادة الشر . وقال النووى : قوله فيال له كذبت » معناه لو 

٠‏ دددثاك الى الدئيا ا افتديت انك سملت أيسر من ذلك فأ بيع » ويكون من ممنى قوله تعالى ( ولو ردوا لعادرا 

لا نهوا عنه واتهم اكاذبون) وهذا ممع معنى هذا الحديث مع قوله تعالى لو أن لحم مافى الآرض جيما ومثله 
معه لافتدوابه ) ٠‏ قال : وفى الحديث من الفوائد جواز قول الانسان يقول اقه خلانا ان كره ذلك , وقال : إتما 
بحوز تال الله تمالى وهو قول ثاذ عذااف لأفوال ااعلماء من الساف والخاف » وقد :ظاهرت به الأحاديث . رقال 
لل تعالى 0 والله قرول الحق وهو مدى الدبيل) . الحديث الثالث » قله ( حدثن خيامة ) بفتح المعجدة وسكون 
التحتانية بمدها مثلاة هو ابن عيد الرحن الجعءنى ٠‏ قوله ( عن عدى بن عام ) هو ااطالى ٠‏ قوله ( مامنكم دن أحد) 
ظاهر الخطاب الصحابة » ويلتحق بم ااؤهنون كلهم سابقبم ومقصرم أشار الى ذلك ابن أبى جرةء قوله 
( إلا سمكامه اله ) فى رواية وكيع ون الآءش عاد ابن ماجه د -يكلمه ربة». قوه ( ليس بينه وبيئه ترجمان ) 
لم يذكر فى هذه الرواية مايقول و بينه ق رواية محل بن خليفه عن عدى بن حاتم فى الزكاء بلفظ ١‏ ثم ايقفن أ<دم 
بين يدى إقه ليس بينه وبيئه حجاب ولا ترجان ,ترجم كه . ثم ليقوان له : ألم أونك مالا ؟ فيقول : إلى » 
ااحديث والترجان تقدم ضرط فى يذء الوحى فى شرح آصة هرقل ٠‏ قوله (ثم ينظر فلا برى شيئاً قدامه ) عنم 
القاف و:عدود الدال أى أمامه » ووقع فى دواية «يى بن يونس عن الأعءش فى التوحيد وعند ملم يلؤظ 
وأاظر أعن منه فلا برى إلا ما قدم » وياظر أشام منه ذلا يرى إلا مأقدم» وأخرجه الترهذى من رواية أى معاربة 
بافظ ١‏ فلا برى شيئاً إلا شيا قدمه » وفى رواية سحل بن خليفة , فينظر ءن ينه فلا يرى إلا النار » وياظر دن 
شال فلا دى إلا الثار, وهذه الررانة غتصرة وروابة خمثمة مذسرة أوى المعتمذة فى ذلك , وقوله أيمن وأشام 
بالاصب فبهما على الظرفية والمراد ببما المين والثمال » قال ابن هبيرة : نظر الهين و"ثمال هنا كااثل لآن الانسان 
من شأنة اذا دهمه أمر أن يلتفت ينا وشمالا يطلب ااذوث . قات : وحمل أن يكون سبب الالافات أنه يترجى 
أن يمد طريقًا يذهب فما ليدصل له اائجاة من الثار فلا يرى الا مايةهنى بة الى الناد ؟ وقع فى رواية محل بن 
خلفة . قوله زثم إنظر بين يديه فنتةرله الذار ) فى رواية ءيءى «١‏ وذظر بين يدية فلا برى الا النار تلقاء وجبه» 
وفى رواية أبى معاوية د ينظر ثلقاء وجبه فتسئقبله الثار» قال ابن هبيرة : وااسبب ء فى ذلك أن الثار تكون فى 
مره فلا كه أن حيد عتها إذ لايد له من المرور على المسراط . قله ) فن استطاع منكم أن دق اآنار ولو بق 
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مرة ) زاد وكيع فى روايته , فليفعل » وفى رواية أنى معاوية « أن ببق وجبه النار ولو بشق تمرة فليفمل » 
وفي رواية عسى دفانقوا النار ولو بشق كرة» أى اجعلوا بكم وبينها وقاية من اأمدقة وممل ابر ولو بشى” 
شين ٠‏ قوله (قل الآعش ) هر مرصول بالسئد المذ كور , وقد أخرجه ملم من رواية مءاأوية عن الأعش 
ذإك , و بين عيدى بن راس فى روايته أن القدر الذى زاده عمرو بن هرة الاعدش فى حمدرث» عن خيثمة قوله 
فى آخره دفن لم يحد فبكامة طيبة » وقد معنى السديث بأتم ماقا من هذا فى روانة حل بن شايفة فى الزكاة ٠‏ و4 
( عدن عمرو ) هو ابن مرة وصرح بة فى دراية عيسى بن ونس ء قوله ( انقوا النار ثم أعرض وأشاح ) بين 
معهمة وحاء مردلة أى أظبر الحذر منها » وال الخليل : أشاح بوجبه عن الثىء نحاه ءنه , وقال المراء المشيح 

الحذر والجاد فى الام والمقبل فى خطابه » فيصح أحد هذه الممانى أو كارا أى حذر النار كأنة ينظر الها أو جدغل ' 
الوصية بائقائها أو أفبل على أصماءة فى خطابة بعد أن أعرض عن النار لما ذكرها » و حك أبن التين أن ممنى أشاح 
صد وانكش » وقيل صرف وجمءالخائف أن نثاله . فلت : والآول أوجه لإانه قد حصل هن أوله أعرض , 
ووقع فى روانة أبىمءاوية فى أوله « ذكر دسول انه يي الذار فأعرض وأشاح ثم قال انقوا النارء . قله (ثلانا) 
فى رواية أنى معارية د ثم قال اثقوا النارء وأعرض وأشاح حتى ظنا أنهكان ينظر الهاء وكذا أخرجه الاسماعيل 
من رواية جررو من الاعمش ؛ قال أبن هبيرة ران أنى هرة فى حدرث أن الله يكلم عباده المؤهضين فى الدار الآخرة 
بغيد واسطة : وفيه الحث على الصدقة . قال ابن أبى جمرة : وفيه دليل على فبول الصدقة ولو قأت ٠‏ وقد فيدت فى 
1 الحديث بالكدب الظيب . وفيه اشارة الى ترك احتقار القليل من الصدقة وغيرها . وفيه حجة لأهل الزهد حيك 

قالوا الملذفت هالك يون من ان :ظر المذكور عن مياه وعن شثهاله فيه صورة الالنفات فإذا لمانظر أمامه استقياتة ١‏ 
النادء وفيه دايل على قرب الناد مر اهل الموتف » وقد اخرج البيوق فى البعث من مرسل عيد الله بن باياه ' 

بسند ريال ثقات رفعه «كأفى أر 1 بالكو م ججى من ون جوم » وقوله جى » عي الجهم بعدها أمثاثة مقضور”. 0 
جمع جاث » والكوم بفتح الكاف والواو الا كنة الممكان العالى الذى تنكون عليه أمة تمد كير ؟ا ثبت فى حديث 
كمب بن مالك ءاد مسلم أنم يكرئون دم الق.امة عل ئل ءال » وفيه أن احجاب الله صن عبأده. ليس حائل حي 
إل بأمص معنوى يعاق بقدرتة , بورد من قوله “م ينظر فلا برى قدامه شيئًا . وقال ابن هبيرة اأراد بالكلة الطمية 
هنأ مايدل على هدى أو برد عن ردى أو إصلح ين اثنين أو يفهل بين مشنازعين أو يحل مشكلا أو يكدف غامضاً 

أو دنم ثرا أو إسكان غضبا , والله سيحاة وتءالى اعم 
6٠‏ - بإصسيست دغل الجنة سبمون” لقا نهر حساب 

١ه‏ - شنا عمران” بن ميسرة حدما ابن أشي حداثنا حصين ١خ‏ وحدتى سر" بن يد حدئنا 

- عن دين قال : كنت' عند سعويد بن بير فقال. #حدتنيابنعباس قال : قال الب لله :عر ضَتْ على" الام » 
فأخله الى بعر ممه الامة؛ والنى يمر معه النفر» واب عرمعه الدشرة » والبى عرامعلة الحسة” والزوة ع*وحلت» » 


رط 2 اذ كل اندم ا ا 7 550 كوه ل اونظ اع اء 
فنظرت” فاذا سواد كثير» قات : ياجبريل هؤلاء أمتى ؟ فل : لاء واسكن انظر* الى الافق » فنظرت فاذا 
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سوادٌ كثير » قال : مؤلاء أمتك » وهؤلاء سبمون لذ قل"امهم لاحساب عامهم ولا عذاب ٠‏ قات : ول ؟ قال : 
كانوا لا بكيوون . ولا يستر فون » ولا يتطيرون ؛ وعلى دبهم يتوكاون . فتام إليه معكاشة بن حصن فقال : 
ادع الله أن تجمانى منهم . قال : اللهم" اجعله ممهم .هم قام اليه رجلٌ آخر ففال : ادع الل أن يحملنى مثهم . 
قال : سبك بها عكاشة » 

؟04 - مش معاد بن أسّد أخسيرنا عبد الله أخير نا يونس” عن الرأهرى قال حل ثى سمود بن 
امسيب «أن أب هريرة حل قال : ممت" رسول” الل يِه يقول : مدخلة الجنة من أمتى 0 ثم سبءوث 
ألنا 'نفى* وجوههم إضاءة الفمر ليل البدر . وقال أبو هريرةً . فقام تمكاشة بن صن الأسدئ يرفم مرة عليه 
فقال : يارسول الله ادع الله أن يحملى متهم قل : اللي ادل مهم م قام وجل من" الأنصار فقال : يارسول 
له ادع الله أن يحمانى منهم » ققال . سبك بها عكاشة » 

مه - وَرشُث) سعيد بن ألى صم حدثنا أبو خسان قال حدنى أبو حازم « عن سبل بن سمد قال 
قل النية ييه . ليَدعان” الجنة من أمتى سبعون أاه) ‏ أو سبعائة ألف , شك فى أحدها ‏ مياسكين » آخذ 
بعضهم ببعض » حت يدل أولم وأخره” الجنة ووجوههم على ضوء القمر ليله الببدر » 

4ه - وَرَشث) عار بن عبد الله حدثنا يعقوب بن إبراهيم حدكثنا أبى عن صالح حلاثدا نام عن ابن 
عر رض الله ءهما عن لانى يقت قال : يدخل أهل" الجنة الجنة وأهل النار لاذار» , يقوم مؤذ فق بينهم : با أهل” 
النار لاءموت » ويا أهل الجنة لاموت ) خلود » 

[ الحدث 4ه" طرفة فى 644" ] 

هوه - مِرشن) أبو الثان أخيرنا شيب حدسنا أبو الزنام عن الأعرج « عن أبى هريرة قال : قل 
البى' وَل : يقال لأهل الجنة يا أهل الجنة حُلود لاموت , ولأهل النار يا أهل النار خلود لاموت » 

قوله ( باب دغل الجنة سبعون ألفا بغير حساب ) فيه إشارة الى أن وراء التقسيم الذى تضمئته الآبة المشاد 
ألما فى الباب الذى قله أمرآ آخر » وأن من المكافين من لاتحاسب أصلاء ومنهم من حاسب حسابا يسيرا » 
ومنهم من يثافش الحساب . وذكر فيه خة أحاديث : الحديث الاول ؛ قوله ( جدثئنا أبو الفضيل ) هو جمد ؛ 
وحصين هو ابن عبد الرحمن الوا-طى ٠‏ قوله ( تال أو عبد الله ) هو البخارى . قوأه ( وحدثنى أسيد ) بفتم 
الحمرة وكير المبملة هو أبن زيد امال بالجيم كوق حدث بيغداد» ال أبو حالم : كانوا يتكلمون فيه وضعفه 
جاعة » و ألخش ان ممين فيه القول . وليس لله عدد البخاري سوى هذا الموضع وقد قرنة فيه بغهده » ولعله كان 
عنده ثقة قاله أبو مسءود » ويحتمل أن لا يسكون خر أمره يا يذبشى وانما سمع منه هذا الحديث الواحد ؛ وقد 
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وافقه عليه جماعة مهم شريح بن التعمان عمد أحمد وسعيد بن ماه ور عد ملم وغيرهها . راتما احشاج اليه فراراً 
من تكرير الاسناد بعينه فانه أخرج السند الاول فى الطب ف ١ه‏ باب هن اكتوى ء ثم أعاده هنا فأضاف اليه 
طريق هثيم » وتقدم له فى الاب أينا فى باب هن لم يرق من طريق حهين بن وز عن -دصين بن عبد ألرحمن » 
وتقدم باختصار قر يبا من طريق شههبة عن حصين بن عبد ألرحمن ٠‏ قوله ( كنت عند سورد بن جبير فقال حدثنى ابن 
عباس ) زاد إن فضيل فى رواية عن حصين عن عاءر وهو الغمي عن ممعران بن حصين ١‏ لارقية الامن عين » 
الحديث » وقد ببنت الاعتلاف فى رفع حديث عيران هذا والاخئلاف فى -:ده أيضا فىكتاب اطب » وأن 
فى رواية هشيم زيادة قصة وقمت أحصين بن عيذ الرن ممع سعود بن جبير فا يملق بالرفية وذكرت حّ الرقية 
هناك . قوله (ءعرضع ) -_- أوله على اليناء ل)جبول . قوله ( على" ) بالتقديد ( الامم) بالرفع ٠‏ وقد بين عور 
ابن الاسم ركو ودة كم مثائة وزن جعفر فى روايته عن حصين بن ديد الرحمن عد الترهذى والنساى أن ذلك كان 
ليلة الاسرا, ولفظه ١‏ ما أممرى بالنى طلت جمل عر بالنى ومعه الواحد» الحديث فانكان ذلك حفوظا كانت 
فيه قوة لمن ذهب الى تعدد الاسراء وأنة وقع بالمدينة أيضا غير الذى رقع بمكية نقد وقع عند أحمد واابزار بسلد 
صميح قال « أ كر ينا الحديث عند رسول اله يَِيمْ ثم عدنا اليه فقال : عرضت على الأ نبياه اللدلة بأتمها » لجمل النى 
يمر ومعه الثلاثة والثى يمر ومعه العصابة » فذكر الحديث . وفى حديث جابر ءند اايزار و أبطأ رسول الله يلل 
عن صلاة المشاء حتى نام بءض هن كان فى اللمسجد » الحييث والذى يّحرد من هذه المألة أن الاسراء الذى وفع 
بالمدينة ليس فيه ماوقع بمكدة من استفتاح أبواب ااسمارات بايا بابا ولا من الثقاء الانبياء كل واحذ فى سماء ولا 
المراجمة معرم ولا المراجءة مع «ومى فيا إتءاق بفرض الصلوات ولا فى طالب ضضفيفما وساثر مايتعاق يذلك ,» 
وانما تسكر رت تضابا كثيرة سوى ذلك رآما الذى يلق . فنا عكة البعض ومتها بالمديذة بعد الحجرة البعض 
'ومءظمما فى المذام » واقه أعل قوله ( فأجد ) بكس الم بلفظ المتكام بالفءل المضارع ء وفية مبااغة لتحةق 
صورة الحال . وفى رواية اللكشمرتى ٠‏ فأخذ » بفتح الخاء و الذال الممجمتين بلفظ الفعل الماضى . ( قله النى ) 
بالصب وق رواية الكعميرى بالرفع على أنه الفاعل . قِوله (»ر ممه الآمة) أى المده اللكثير ٠‏ قوله ( دالنى .عر 
معه الثفر » والنى بعر معه المشر) بفتح الموملة وسكون المعجمة وفى روأية المستمل يكسر الممجمة إعدها نميا نية مسا كنة 
ثم راء » ووقع فى روابءة أبن فضيل م لجعل النى والنديان رون ومعبم الرهط., زأد عيثر فى روابته « والشثىء » 
وف .دواية حصين بن كير تحوه لكن بتقديم وتأخير » وف رواية سعيد بن منصور اتى أشرت الها آنها د فرأيت 


0 الى ومعه الرهدط ٠‏ وألنى ومعه الرجل والرجلان » والنى لومن ممه أحدء والاى معه السة والرهط تُقدم بيانه فى 


شرح حديك أبى سفيان فى قصة هرقل أول ا-كنتاب ؛ وفى حديث ابن مسعود و مل النى يمر وممه الثلاثة » والنى 
كر ومعه العصابة 5 واانى بمر و ليس ممه أحدع ٠والحاصل‏ من هذه الروايات أن الاندياء يفا وثرن فى عدد أتباعيم 
قوه ) فنظرت ذا واد كثير ) فى رواءة حصين بن كير فرأيت سواد! كثيرا يد الافق » وأ واد ضد البياض هو 
الشخص الذى برى من بعيد ؛ ووصه: بالكثير إشارة الى أن المراد بافظ الجاس لا الواحد » ووقع فى رواية ابن 
فضيل م م الآفق : الآفق الذاحدمة ؛ وأاراد به هنا تاحية السماء ٠‏ قوله (قأتك ا جريل وؤلاء أمى 6 قال : لا ( 5 
رواية حصين 3 كير« فرجوت أن تكرن أ أقيل وذا عرسى فى قومك . وق 30 ابن مسءوث عند أحد رحتى 


١ ١84‏ كتاب الرقاق 


مهل فوم فىككية من بنى اسرائيل فأيعبنى : فقات من هؤلاء ؟ فقيل : هذا أخوك موسى ممه بنو إسرائيل » 
والكبكبة بفتم اللكاف موز ضمرا بعدها موحدة هى اجداءة من الناس اذا اذهذم بعضهم الى بعض ٠‏ قوإه ( د لكن 
انظر الى الاق , فنظرت فاذا س واد كثير ) فى روابة سعيد بن منصود « عظم » وزاد د تقبل لى انظر الى الاثق » 
فنظرت فاذا واد عظيم » فقيل لى انظر الى الاق الآخر » مثله . وف رواية ابن فضيل «١‏ ذا سواد قد ملآ الآنق » 
فقيل لى : انظار هونأ وهبنا فى آفاق السماء» وفى ديت أبن مسءود دقاذ! الافق قد سد بوجوه الرجال » وق لفظ 
لإحد ١‏ فرأيت أمى قد ماؤا السبل رالجبل » فأعبنى كاثرتهم وهي اهم »فقيل : أرضيت ياحمد ؟قلت : نعم أى رب» 
وقد استشكل الاسماعيلى أونه 2 لم يعرف أمته <تى ظن أهم أهة موءى » وقد نات هن حديث أنى هر برةكا 
تقدم فى الطبارة «كيف عرف دن لم ترمن أفتك كفقال : [مم غر #جصلون هن أثر الوضوء » وفى. لفظ « سما 
لست لاحد خيرم , وأجاب بأن الاشخاص للتى رآما فى الافق لايدرك متا الا الكثرة من غير أميين لأعياهم » 
وأماما فى حرديث أنى هريرة فحمول على ما اذا قربوا منه , وهذا كا يرى العخص ثخما على بهد فيمكامه 
ولايغرف أنة أخوه » ناذا صار >رث إتمين عن غيره عرله . ويؤيدء أن ذلك يقع عند ورودهم عليه الموض ٠‏ 
قوله ( هؤلاء أمتك ؛ وهؤلاء سبعون ألفا قداموم لاحساب علهم ولا عذاب ) فى رواية سعيسد بن منصور 
ددعم » بدل قداهوم وفى رواية حصين بن كير «ووع وؤلاء , وكذافى حديث ابن مسءود ؛ وااراد بالمعية 
المعنوبة فان السيمين [اها الاذكوين من جملة أمته ؛ لكن لم يكو نوا فى الذين عر ضوا اذ ذاك فأريد الريادة فى تكمثير 
أمته ياضافة السبعين ألما اليهم . وقد وقع فى دواية أبن أضيل د وبدخل الجئة من هؤلاء سبعون ألفا بذيد 


حساب » وفى رواءة عبثر إن القاسم هؤلاء أمتك : ومن «هؤلاء من أمتّك سيعون ألفاء والاشارة بمؤلاء الى 
الامة لا الى خم رص من عرض ويحهل أن :كون مع ؟ءنى من فأ ناف الروايات ٠‏ قوله (قلت ولم) بكم اللام 
وفتح اليم ويجحوز إسكاءا » يستفهم ما عن السيب » وقع فى رواية سعيد بن م:نصور وشريح عن هشيم « ثم بض 
- أى النى يل فدخل مله » لخاص الناس فى أولئك ء فقال إعضيم : فلعايم الذين صحبوا دسول اله وَويمْ ؛ 
وقال بعضهم : فلعلوم الذين ولدوا فى الا-لام فم يشركوا بالله شيءا .وذكروا أششاء ؛ تفرج رسول الله عله 
فأخيروه فقال : مم الذين » وفى رواية عبثر « فدخل ولم -.ألوه ول إغمر لهم والباق نوه . وفى رداءة ابن فضيل 
د فأفاض القوم فقالوا : نحن الذين آمنا بالله واترمنا الرسول » فتحن ثم ء أو أولادنا الذين ولدوا فى الاسلام 
فانا ولدنا فى الجاهلية . فبلخ النى يكل نخرج فقال » وفى رواية حصين بن #ير « فقالوا : أما نحن فولدنا فى الثنرك 
و لكننا آمنا بالله وبرسوله ء لمكن هؤلاء ثم أبنائنا » وفى حديث جابر ١ه‏ وقال بمضنا :ثم اأشبداء» ونى رواية 
له ه من رق قلبه للاسلام » . قوله (كانوا لاييكتوون ولا يسترقون ولا يتطيرون وعلى دم يتوكاون) اتفق *لى 
ذكر هذه الأربع معظم الروارات فى حديث ابن عباس وان كان عند البعض تقديم وتأخير , وكذا فى حديث 
عمرآن بن حصين عند مسلم » وف افظ له سقط دولا يةطيرون» هكذاق حديث ابن مسعود وق حديث جار اللذءن 
أشرت اهما بحو الأربع ؛ ووقع فى رواية سعيد بن ماصور عند مسُم ه ولابرقون» بدل « ولايكتورون » وقد 
انكر ايخ تق الدين ابن نيمية هذه الرواية وزعم أتبا غلط من راوءم,أ؛ واعّل بان الراق بحسن الى الذى يرقيه 
فكيف يكون ذلك مطلوب الثرك ؟ وأيضا فقد رق جبريل الثى يل ورق الى أصماية وأذن لحم فى الرقى وقال 


الحديث ١)0ن»-‏ 4ه ْ ف 1 0 


دمن استطاع ان نفع أعاه اليفعل « والذفع ه«طلوب ٠.‏ قال: وأما ال مسترقى ؤأنة سال غيره ودجو نمه : وكام ١‏ 0 


الاوكل يناف ذلك . قال : ول"ها اراد وصف السيمين بتمام التركل فلا ألون غيرم أن يرقييم دلا يكوعم 
ولا تطيرون من شي 3 وأناب غيره بان الزيادة من الثقة مقورلة وساءيك بز منتصور حافظ وقد أعدمده اليخارىي 
رمءلم وأعتمد ملعل رواه هذه وبأن تخارط الرأوى مع إمكان تمميج الزياءة لايصار آليه ٠.‏ والممق الذي حله 


عل التلغيط موجود ف المسترق آنه اعتل بان الذى لا يطابي فق قرء أن يرقيه نام التوكل قكدذا فال له والذي بغءل : 


غيره به ذإك بذيغى أن لا كله منه لاجلى مام التوكل » و لوس فى وقوع ذلك من جبريل دلا على المدعى ولا فى 
فمل النى ييه له أيضا دلالة لآنه فى مقام النشر بع وتبيين الاحكام » و يمكن أن يقال إتما ترك المذكورون الرق 
والاسترقا. دسا المادة لآن فاعل ذلك لا يأمن أن بسكل نفسه اليه والا الرقية فى ذاتما لهست منوعة واتما مئع منها ' 
ماكان شركا أو احنتمله ومن ثم قال ييخ « اعرضوا دل» رقم ولا بأمن بالرق مالم يكن شرك » ففيه إشارة الى هلة 


الهى مآ تقدم تقريو ذلك واضا فى كدّاب الطب » وقد نة ل القرطى غن غيده أن اءتمال الرق والكى تادح 0 
التوكل عخلاف ساي أواع الاب 04 وأرقفق اس الؤسهين بأن الرء فهما أ وهوم وما عداهيا عنق عادة كالاكل ع 


والشرب فلا بقدح » قال القرطى وهذا فاسد من وجبين : أحدهما أن | كثر أبو اب الماب موهوم ء والثانى أن الرق 
بأسماء الله تعالى تقتضى التوكل عليه والالتجاء اليه والرغبة فيا عنده والتيرك بأسمائة ؛ فلوكان ذلك قادحا فى التوكل 
افدح الدعاء اذ لا فرق بين الذكر والدعاء » وقد رق النى مَلِته ورق وفع الساف والخلف » فلوكان مانها من 
الأداق بالسيءين أو قأد-أ فى الدو كل لم بقع هن هزؤلاء وفوم هن هو أعل و أفضل كن عدام ٠‏ و تعآب بأنه بنى كلامه 
1 على أن الس بعين المذكورن أرفع رثية من غيرثمم مطلوا » وليس كذلك لا سأ بينه » وجوز أبو طالب بن عظية قْ 


0 « مرازنة الأععال , أن السومين المذكورين ثم المراد بقوله قعالى ([ والسا بقون السابقون أو لك المقريون فى جنات 0 


الذعيم 4 فآن أراد أنهم م جبلة الما وين فلم وإلا نلاء وقد أخرج 5-5 وعفية بن خرعة وابن حيان من ححود بثك 
رقاعة الجرى قال م أقبانا مع رسول الله 2 » ذذكر حديثًا وفيسه « وعد ربى أن دغل الجلة من أمتى سبعين 


أافا وير ساب » والى لأرجو أن لايد خعلوها حي يورا أ رمن صلح مس أزواجم وذديائم مسأ كن فى النة ١‏ 


فرذا يدل على أن هزية السرعين بالدخول بغير حساب لايستازم أنهم أفضل من غيم ٠‏ بل قيمن يحاسب ف اجلة 
من يكون أنضل مهم وفيمن يتأخر عن الدخول عن نحققت نحائة وهرف «قامه من ال+نة إشفع فى غيره من هو 
أفضل لهم و سأذكر بعد قال من حسديث أم قبس بنت صن أن السمعين ألا من حشر من مقرة الرقيع 
بالمديئة » وهى خصوصية أخرى ٠‏ وله ( ولا يتطيرون ) :قدم بان الطيرة فى كناب الطب ٠‏ والمراد أنهم 
لايتهاءمون كا كانوا يفملون فى الجاملية . لله ( دعلى دهم بتوكاون ) يحتمل أن تنكون هذه اجملة مفسرة ما 
تقدم من ترك الاسترقاء والاك:واء والطيرة ؛ ويحتمل أن نكون من العام بعد الخاص لان صفة كل واحدة مثها , 


صذة خاصة من التوكل وهو أعم من ذلك ء وقد مضنى القول ف التركل ف ١ه‏ باب ومن يتوكل على اله فرو حسبه » / 


قريبا ٠‏ وقال القرطى وغيره : قالت طائفة من الصوفية لايستحق اسم التوكل إلا من لم مخضااط فلبه وف غير الله 
تعالى » حتى لو هجم عليه الاسد الاإتزعءج ؛ وحتى لاسمى فى طلب الرؤزق لكون اقه ضدته له . وأ هذا الجبود 
وتالوا : #صل التوكل بأن سن يوعد الله ويوقن بأن قضاءء وافع 2 ولا يرك انباع السنة ف ابتؤاء الرزق ئ ابل 
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١ 5٠‏ - كتاب الرقاق 
ب ب سبي ل يب ب سيت 1 21 ددجت 


له مئه من مطخم وهشرب و#رز من عذو بأعداد السلاح واغلاق الباب و نحو ذلك ؛ ومع ذلك فلا يطمان الى 
الأسباب بقلبه بل يعتقد أنما لاتجلب بذانها ننهما ولا تدقع ضراً ؛ بل السبب والمسيب تمل الله تمالى والمكل 
عشبثته » فاذا وقع من الرء ركون الى السجب قدح فى توكاء »دم مع ذلك فيه على مين : واصل رسالك ؛ فالاول 
صفة الواصل وهو الذى لايلتفت الى الاس.باب ولو تعاطاها » وأما السالك فيقع له الالتفات الى السبب أحيانا إلا 
أنه يدفع ذلك عن نفسه بالطرق الملمية والاذراق الحالية الى أن يرتقى الى متام الواصل . وتال أ بو القامم 
الفشيرى : التوكل له الناب ٠‏ وأما الحركة الظاهرة فلا انافيه اذا تحقق الءبد أن الكل من قرول الله » فان تدسر 
#ى" لبفدسيره وأن تعسر يديره . وهن الآدلة على مشر وعية الاكتساب مأتقدم ف البووع من حدنثك أبى هررة 
رفعه ه أنضل ما | كل الرجل من كسيه , وكان داود يأ كل من كسبه » ققد قال تعالى ([ وعلناه صنعة ابوس لكم 
لتحصدك من بأسكم )6 وقال تعالى ([وخذرا حذرم ) . وأما قرل القائل كف تطلب مالا تعرف مسكائه لجوايه أنه 
يفعل السبب المأمور بة ويتوكل على الله فيا يخرج عن قدرتة فيدق الآرض مثلا وياق الحب ويتوكل على الله فى 
إنباته وإثزال الغيث .له ء وحصل السلمة مثلا وينقلما ويتوكل على الله فى إلقاء الرغبة فى قاب من يطلها منه» 
بل ديا كان التكسب تواجبا كقادر على اللك. ب ياج مياله لنفقة فى مرك ذلك كان عاصما ٠‏ ولك الكرماتى 
فى الصفات الذكورة ملك الثدأويل فقال : قرله , لا كرون » ممناه الا عند الضرورة مع اعتقاد أن 
الشفاء من الله لامن #رد الكى ٠»‏ وقرله : ويسترقون » معناه بالرقى الى ليت ف القرأن والحسديث الصحيح 
كرقى الجاعلية وما لا يؤمن أن يكون فيسه شرك » وفوله : ولا يتطيرون » أى لايتعاءمرن بثىء » فكآن 
المراد أنهم الذين يتركون أعمال الجاهلية فى عقائدم . قال : فان قيل إن المتصف م-.ذا [ كثر من الدد المذكور 
فاوجه الحصرفيه ؟ وأجاب باحتيال أن يكون المراد به التكسثير لاخصوص العدد . فلت : ااظاهر أن العدد المذكور 
على ظاهره ؛ أقد رقع ق حداث أبى هريرة ثأاقى أحادرث الياب ودفرم بأ:ىم د ألاى. وجرهوم إضاءة القمر أيلة 
اليدر » ومضى فى يدء الخلق من عر بق عيد ألر*ن بن أنى عرة عن أبى هررة رفعه م أول زمرة تدخل الجنة 
عل صررة القمر 5 والذين على آثار م كأحمن كوكب درى ف اأسماء إضاءة» وأخرجه ملم من طرق عن أبى هرارةة 
منها دواية أبى يونس وهمام عن أَنى هريرة « على صورة القمر » وله من حذيث جابر ه فتنجو أول ؤمرة 
وجوهبم كالقمر ارلة البدر سبعون ألذاً لاحا-بون » وقد وقع فى أحادبث أخرى أن مع السمءين اها زيادة 
عاهم 0 فى حول رثك أنى ورارة عند أحن والبوق ف اليعث هن ردراءة سويل بن أنى صالح عن أبيه دن أنى هرارة ون 
النى بقع قال دسأات وى فوصدق أن يدخل الجئة من أمتى, فذكر الحديث تو سياق حديث معيد بن المسيب عن 
أنى هزيرة ثانى أحاديث الباب وزاد « فاستزدت وبى فزاذتى معكل ألف سيمين ألفا» وسنده جيد » وف الباب عن 
أنى أبوب وند الطبراق وعن سذيفة عند أحد وعن أنس عند البزار وعن ثوبان عند ابن أى عاصم ٠‏ فبذه عارق 
يقوى بعضها ,عضا . وجاء فى أحاديث أخرى أكثر من ذلك : فأشرج الثرمذى و-سنه وااطبرانى وابن حبان فى 
جيه من حدانثك أنى أمامة رقمه « وعدق رلى أن يدخل الجنة من أمى سيعين ألذاً دمع كل آلف -يعين ألا 
لاحساب علوم ولا عذاب ؛ وثلاث حثيات من حثيات ؛ فى , وفى ميم ابن حبان أيضا والطبراتى بسند جرد من ' 
حديث عتبة بن عبد توه بافظ د ثم يشفع كل [اف فى سومين ألذا , ثم يحثى رف ثلاث حثيات بكدفيه » وفيه 


الحدبت ١)ه؟-‏ 646" ١اع‏ ظ 


, فكبر عمر ء فقال النى ميقع : ان السبعين ألغا يشفعرم لله فى آباثهم وأمهاتهم وعشائره » والى لأرجو أن يكون 
أدنى أمى المثيات » وأخرجه المافظ الضياء وقال : لا أعم له علة . قلت عله الاختلاف فى سنده ؛ فان الطبرانى 
أخرجه من رواءةأفى سلام حدثى عا بن زود أنه سمع عثبة » ثم أخرجه دن طر يق أبى سلام أيضا فقال , حدةى 
ديد الله بن عاس أن قيس بن الحارث حدئه أن أيا سعيد الامارى دنه » فذكره وزاد و تال قيس ذقات لآلى ٠‏ 
رعيد : سمعته من رول اله يلم ؟ قال : نعم تال : وقال رسول انه بلع : وذلك يستوءعب «باجرى أمى ويوق 
الله بقيتوم من أعر ابئاء وفى دواة لابن أىعادم قال | بوسغيد سينا عند رول الله يلقع فبلغ أريمة آلاف ألف 
وتسعاء: ألف.ء يمنى من عدا المدرات وقد وقم عاد أحد والطراق من حديث أبى أوب 4و حديث عتبة بن 
عبد وزاد و والخبيئة - عمجءة ثم موحدة وهمرة وزن عفايمة ب دك راى » ووود من وجه آخر مابزيد على العدد 
الذى حسيه أو معيد الامارى ؛ فءئد أحد وأبى يعلى من حديث أنى بكر الصديق وه بلفظ م أدطاق مع كل 
واحد من السيمين [افا سبءين ألفاء وق سئده واويان أحرهما ذعيف المفظ والآخر لم بم . وأخرج البيوقق 
البءث هن حديث عرو بن <زم مثله وفيه رار ضعيف أيضا ) واغتاف فى سنده وق سماق هتنه . وعند اليزاد 
من حديث أنس إسند ضيف نجوه : رءئد الكلا باذى ف ١‏ معان الاخباد » سند واه من حد بف عا'شة « قدت 
دسول الله يليه ذات يوم فانبعته فاذا هو فى مشربة لل فرأيت على رأسه ثلاثة أنوار» فلما قعنى صلاثة قال : 
رأيت الازرار ؟ قات : نعم .قال : ان آنيا أنا فى من رف فبشر نى أزاله يدغل الجنة من أمتى سيمين ألذا بغيد 
حساب ولاعذاب » ثم أنانى فدش رأى أن الله يدغل هن أو مكان كل واحد هن السيءين ألها سبءين الغا بغير 
حصساب ولاعذاب : ثم أناتى فبشرنى أن الله يدل من أ تى مكان كل واحد من السجمين ١لفا‏ المضاعفة سبمين انما 
بغير حاب ولا عذاب » نةات يارب لايبلغ هذا ل قال [ كارم نك من الأعراب من لصوم ولايدلى »قال 
السكلا باذى : المراد بالامة أولا أمة الاجابة » و بقوله آغرا أمتى أمة الاتباع » فان أمته وَل على ثلاثة أقسام : 
أحدها أخص من الأخرآمة الانباع ثم أمة الاجابة ثم أمة اإدعوة.فالاولى أهل العمل الال والثانية «طلق الم لين 
والثالثة من عداهم من بعث [أعم 2 و بمكن اجمع بأن القدر الزائه على الذى قبله هو متدار الحثيات » قد وقع عند 
أخد من رواية قتادة عن الاضر ءن أنس أو غيره عن أنس رفمه « ان الله وعد أن يدغل الجئة هن أمتى أدبعاثة 
آلف ء فقال أو بكر : زدنا بارسول الله : فقال : هكدذا وجم ع كفيه نقال: زدئا . تال وهكذا . نال عمر سبك 
أن الله إن شاء أدخل خانه الجنة ,كف واحدة ١‏ فال النى وله : صدق عبر» وساده جيد لكان أختاف على قتادة فى 
سند اختلافا كثيرا . قوله (نقام إليه عكاعة) بضم المبدلة وتعديد الكاف ووز نخفيةها يقال عكش الشعر و يعكش 
إذا التوى حكاه القرطى , وحك السبلى أنه من كش أقوم إذا خل عامم دقيل (امكاشة. بااتخفيف العنكبوت » 
ويقال أيضا ابيت القل . ومحصن بكسر اام وسكون الحاء ولاح الماد المبملاين ثم نون آخره هو أبن حرثاننضم 
اأبءاة وسكرن الراء بعده! م'لثة من وى أنرد بن خزعة ومن حلفاء بنى أمية . كان عكاشة دن ااا بقين إلى الاسلام 
وكان من أجمل الرجال وكذيته أبو حصن وهاجر وشبد بدراً وال ذها قال اين اسدق باغتى أن الن.سي يلقي قال 
و شير فارس فق المرب عكائة , وقال !.ضاً : تاتل يوم بدر قنالا شديدأ -تى ا.قطع سيفه فى يده فأعطاء رسول الله 


2 جرلا من حطب فةال قائل ذا فقاتل ؛؛ فصار ثى يده سيفاً طو يلا شديد امن أبرض ققائل ه دى قبح أن 
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فكان ذلك السيف عنده حثى استهيد فى قتال الردة مع عاله بن الوايد سئة النتى عشرة . قله ( فقالادع الله أن 
يحملنى منهم » قال : الوم اجعله مهم ) فى حديث أبى هريرة ثاتى أحاديث الباب مثله » وعند البهق ون طريق جمد 
أبن زياد عنه ‏ وساق مسلْ ممنده - قال د قدعا » » ووقع فى رواءة حصين بن مير وعمد بن فضيل « قال : أمهم أنا 
يا دسول الله ؟ قال نعم لهء و يمع بأنه سأل الدعاء أولا فدعا ل ثم استفوم قيل أجبت . قله (ثم قام اليه دج ل آخر) 
وقع فيهمن الاختلاف هل قال ادع لى» أو قال د أمنهم أناء كا وقع فى الذى قبله . ووقع فى حديث أبى هريرة 
اأذى بعده « رجل من الانصار » وجاء من طر يق واهية أئة سعد إن هيادة أخرجه الخطيب فى «١‏ المهمات » من 
طريق أبى حذيفة إصحق بن إثر البخارى أحد الضعفاه من طربقين له عن مجاهد أن رسول اله يي للا اصرف 
عن غزأة وى المسطاق ء فساق آصة طويلة ولقوا أن انى يَبَهْ قال د أهل الجنة عشرون ومائة صف , ثمانون صذاً 
مها أمتى وأربءون صننا سار الامم » ولى مع هؤلاء سبءون ألا يدخلون الجنة بخير حساب » قيل من ثم » فذكر 
المدرث « وأمه ع فةّال: الليم أجمل عكائة وم » قال فاسةعيد بعد ذللك . مام سعد بن عيادة الانصارى فال 
يا دسول الله ادع اله أن عانى مهم , الحديث ؛ وهذا مع ضمفه وإرساله ,عد هن جبة جلالة سعد بن عيادة » 
فإن كان >فوظاً فاءله آخر باسم سيد الخررج وامم أبيه واسبته . فان فى الصحاية كذ لك آخر له فى مسند بق بن 
علد حديث » وف الصحابة سعد بن عمارة الانصارى فلعل اسم أبيسه تحرف . قله ( سبقك ,سا عكاشة ) انفق 
جمهور الرواة على ذلك إلا مارقع عنه ابن أبى شيبة وابزار وأنى على دن حديثك أنى سعيد فزاد: فقام رجل آخر 
فقال ادع الله أن يءاى منهم وقال فى آخره : سبقك يها عكاشة وصاحبه » أما لو قانم لفلت ولو قات لوجبت » وى 
سزده ءعطية وهو ضمرف . وق اختلفت أجوبة العلياء فى الحمكة فى قوله دسيقك بها عكاشة,» فأخرج ابن الجوزى 
فى وكدف المشكل » من طريق أبى صر الزاهد أنه سأل أرا العياس أحمد بن يحى المعمروف بعلب دن ذلك فقال : 
كان منافقا » ركذا تقل الدارطنى عن القاضى أبى العراس اليرت يكسر المو حبة وسكون الرا. بعدها مثزاة فقال : 
كان الثاتى مناففا » وكان يَبْقع لا يسأل فى ثىء إلا أعطاه » فأجابه بذلك . و نقل ابن عبد الببرعن بمض أهل العم 
تحوقول ثعاب» وقال ابن ناصرقول ثعاب أولى من رواية مجاهد لآن سندها واه واسقبءد السهيل فول تعلب ما وقع 
فى مسئد الزار من وجه آخر عن أبى هريرة دفقام رجل من خيار المباحرين» وسئده ضعوف جداً ممع كو نه عنا لها 
لرواية الصحيح أنه من الاأصار . وقال ابن بطال : ممنى قوله ه سيقك » أى الى احراز هذه الصفات وهى التوكل 
وضم التطير وما ذكر معه ؛ وعدل عن أوله و لست هنم أو لست على أخلاةهم » ناطفا بأصحابه مقلم رحن أدبه 
معبم . وقال ابن الجوزى «يظور لى أن الاول سأل عن صدق فلب فأجرب , وأما الثانى فيحتمل أن يكون أررد به 
جم المادة ؛ فلو قال للئاتى زعم لآوشك أن يقوم ثالث ورابع الى مالا تهابة له وليس كل النامن يصلح لذلك . وقال 
اقرط : لم يكن «ند الثانى من تلك الآ وال ماكان عند عكاشة , فلذلك لم يحب اذ لوأ جابه لجاز أن يطلب ذلك كل 
من كان حاضراً فيتس لل ؛ فمد الياب بةوله ذلك » رهذا أولى من قول من قال كان منافةا لوجبين : أحدهما أن الاصل 
فى الصحابة عدم النفاق فلا يثبت مايضااف ذلك الا بنقل ميح » والثانى أنه قل أن يصدر مثل هذا الال إلا عن 
قصد صحيح ويقين بتصديق الرسول ؛ وكيف إصدر ذلك من منافق؟ والى هذا جنم أبن تيمية . وصمح النووى أن 
النى بيع عل بالوحى أنة يحاب فى ءكاشة ولم يع ذلك فى حق الآخر . وقال السهيل : النى عندى فى هذا أنها 
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كانت ساءة إجابة علدا يلل واتفق أن الرجل قال إمد ما انقضت : و ببينه ماوقع فى حديث أفى سعيده ثم جلسوا 
ساعة يتحدئون » وق رواية ان اس.ح<ق بعد قوله سبقك م عكاشة د وبردت الدهرة » أى انقداى وقتها . فلت 00 
فتحصل اذا من كلام هؤلاء اللآنمة على سة أجوية والعلى عند الله تعالى . ثم وجدت اقول تعلب ومن وافقه مقيدا ”' 
وهو ما أخرجه الطرانى وتمد بن سنجزق مسنده وعير بن شيبة ق”: أخبار المديئة» من طريق نافع مولى خمثة هن 
أم قيس بأت حصن وهو أغت عكادة 1أ: مأ د خدرجدت مع الى يك الى البقيع ذال شمر من هذه المقيرة سيفو 
أاها يدخلون الجئة بذير حساب كأن وجرهبم القمر آملة البدر ثقام رجل فقال : بارسول اله و أن ؟ تال : 
وأنت. فنام آخر فقال وأنا ؟ قال : سرقك يها عكائة قال قلت لها :للم يقل للآخر ؟ فقالت : أراكان منافقا » فان 
9 هذا أصل ما جرمتبة من قال كان منافا ذلا يدفع تأريل غيره إذ ليس فيه الا الظن . الحديث الثانى » 
4 عبد الله ) هو ابن المبارك وبونس هوان بزيد الابل وقد أخرجه - من رواءة عبد الله بن وهب «هن. 
يونس » للكن معاذ بن أسد شيم البخارى فيه مروف بالرواية عن ابن المبارك لا عن ابن وهب ء وقد أخرجه 
مل من وجوين آخرين عن ألى هريرة ٠‏ قوله ( يدخل الجئة من أهتى زمرة ) بضم الزى وسكون الميم فى اجماعة 
إذا كان يعضوم إثر بعض . قوله ( عون اذا ) تقدم شرحه متو ف الاى قبله » وعرف من جموع للطرق اأتى 
ذكرتها أن أول من يدخل الجئة ٠ن‏ هذه الآمة «ؤلاء السبءون الذين بالصفة المذكورة ؛ ومعنى المعية فى أوله فق 
الروايات الماضية ه مع كل ألف سبءون الفا أو مع كل واحد منرم سبعون الفاء يحتّمل أن يدخلوا بدخولم تبعاهم 
وإنلم يكن هم مثل أعمالحم كا مضى حديث « المرء مع من أحب ء »؛ وحمل أن يراد بالمدية جرد دخو م 
الجئة ذير حساب وان م فى الزممة الثانية أو ما بعدها » وهذا أولى ٠‏ ود أخرج الماك والبءق فى 


ه البعث » من عار بق جعفر بن #د الصادق ن أبيه عن جابر رأفعه و من زادت حستاته على سيئاته فذاك الذى 
دغل الجئة بقير حنساب » ومن استوت حمئاتة وسبثاتة فذاك الذى يحاسب حسابا يسير! , وهن أوبق نفسه قرو 
الذى شفع فيه بعد أن إعذب» وق الة.يد بتو له « أمتى » اخراج 0 الآمة المحمدبة من المدد المذ كور ؛ وليس 
أيه أفى دخول أحد هن غير هذه الآمة على الصذة ا حذكورة ‏ من شيه القمر ومن الاواءة وغير ذلك كالانبياء ومن 
شاء لله من اأشبداء والصديةين وااصا هين ؛ وان ثبت حديث أم قيس نفيه صوص آخر يمن يدفن ف البقبع من . 
هذه الآمة وهى ٠زبة‏ عظيمة لآهلالمديئة . وا أء عل ١‏ قله (:#نىء وجوههم إضاءة القمر ايلة الجدر) ف دواية سم 
« على صورة القهدر» تال الترطى : المراد باله.ورة أ فة يعنى انم ق اشراق وجوهرم على صفة القمر ليلة هامه 
و ليلة أربعة عشر » ويؤخذ منه أن أنوار أهل الجئة: تتفاوت بحسب درجاتهم . قات : وكذا صفاتهم في الجمال 
وحوه ٠‏ قوله )د رفع عرة عليه 6 فاح لون وك الم فى كاء من وف كا |اثملة خططة بسواد وبءاض يلبسها : 
الآدراب . الحديث الثالكث » قوله ( أبو غسان) بغين معجة ثم مرملة ثقيلة » و[ بو حازم هو سلءة بن ديناز . قوإه 
(ليدخلن الجنة من أمتى سيعون لها أوسيعائة أاف شك ق أحدهما) فى دواية مسم من طريق عبد العزيز بن عمد 
عن أبى حازم لاارى أوءاز م أجما ال ٠‏ قوله (منماسكين) بالنصب على الحال »وق فى رواية مل متياسكون بالرفع 
هل الدفة » قال النووى :؟.ذا فى معظم اذخ وق بعضما بالنصب وكلاهما بح . قله ( آخذ بعذبم ببعض ) 
فى رواية هل ٠‏ بعضهم بءضا ‏ . قَوْلْه ( ستى يدغعل أولم وآغرم ) هو غاية النياسك المذكور والآاخذ بالايدى 
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وف دواية فضيل ين ساييان الماضية فى بدء الاق « لايدخل أرهم حتى يدخل أخرم» وم ذا ظاهره يئازم 
. الدور » ولي سك.ذلك ؛ بل المراد أنهم يدغلون صفا واحدا فيدغل الميع دأمة واحدة » ووصفهم بالاولية 
7 الأخرية باعتباز الصذة ال 6 فا على -- وفى ذلك إشارة الىسمة الياب الذى يدغلون منه الجنة ‏ قال 
عياض : #تمل أن ايكون مءنى كر نم متهاسكين 1 هم على صفة الوقار فلا يسابق بعضهم بغضا بل وكون دخو لم 
جميماا تو قال الذروى : معناه 7" يدخلون مءترضين صفا واحدا 0-2 جنب إعض . آأبيه : هذه الأحاديث 
نخص عموم الحديث الذى أخرجه مسلم عن أنى برزة الاسلمى رقمه , لا نزول قدما عيد يوم اقياءة حتى يأل عن 
أدبع : عن عمره فيا أفئاه » وعن جسده فها أبلاه ؛ وعن عله فماعمل به ؛ وهن ماله منأين اكتسبه دفم ائفد 
وله شاهد عن ابن مسءود عند الترمذى ؛ وون «هاذ بن جيل ه:-د الطبراتى . قال القرطبى : عموم الحديث 
واضم ؛ لانه نكرة فى سءاق الننى ٠‏ كيه عخصوص عن يدخل الجئة بذير ساب ٠‏ د؟ن يدخل ااثار من أول 
وهلة على مادل عليه قوله تعالى (( عرف امجرمون بسجام ) الآية . قلت : وفى ساق حديث أبى رذة إشارة الى 
الخصوص » وذلك أنه ليس كل أحد عنده علم يسأل عنه , وكنذا المال فهو مخصوص بن له علم ويمن لله مال دون 
من لا مال له ومن لا عل له واما ااسؤال عن الج.د والعمر فهام وص هن الم اين هن ذكر ؛ والله أعل : 
الحديثك الربع قو (يمقوب بن ابراهيم) اي ابن سند » وصألحم هو أ نكيسان :قوله (يفخل اهل الجنة الجنة وأهل 
النار الذار ( ق دروانة مد بن زيد عن ابن عر ف لباب الذى بمده واذا صار أهل الجئة الى أأجزة واهل اآثار الى 
النار أتى با موت» ووأع «اله فى طريق أخرى عن أبى هر يرة وافظه دنه #ترمذى من رواية العلاء بن ورد الر,ن 
عن بيه عن أنى هر برة بعد ذكر الجواز على الصراط «ناذا أدخل الله أهل الجنة ا'جزة وأهل ثانار النار أتى بال موت 
ملبيا» وهو مموحدتين . قله ثم يقوم هؤذن بينهم) ذ رواية تمد بن زيد قبل هذا قصة ذيح الموت ولفظه وثم جبىء 
بالموت حتى جمل بين اله:: و اأمار شم يذ 1 عم شادى مئاد » م أنف على 2 هذا المنادى . وله )0 أهل ااثار 
لاموت ويا أهل ااجنة لا موت خلود ) أما قوله , لا موت » فرو بمتم المثناة فهما , وأما فول فى آخره , خلود» 
فبكدذ! رقع فى رواية على بن عبد الله عن يعقوب ٠‏ وأخرجه مسمُ عن زهير بن رب وغير واحد عن يعوب 
بتقديم نداء أهل الجنة ول يقل م لاموت » أيرما بل قال « كل غالد فها هر فيه » وكسذا هو هزد الاسماعيل من 
طربق اسحق بن منصور عن يءقوب . وضيط ١‏ خدلود » ف اليبخارى بالرفع والتنوين أى هذا الال مستمن » 
و>تمل أن ن يكون جمع عالد أى أن مم تم عالدون فى الجنة . الحديث الخامس حددث أبى هررة»؛ وَلْه ) يقال آهل 
الجنة يا أهن الجنة ) سقط أغير السكعمعى قوله ويا أهل الجنة » وثيت للجميع فى مقابله د يا أهل الذاد » . قوله 
( لاموت ) زاد الاسماعيلل فى روايته و لاا مرت قيهء و مأ فى ثالث أحاديث البا الذى يايسه أن ذلك يقال 
للفريةين عند ذبح الموت » وثيت ذلك عند الترمذي ٠ن‏ وجه آخر عن أفى هريرة . ثأميه : منأءية هذا الحديثك 
والذى قبله اترجمة دخر ل الجنة بغير حساب الاشارة الى أن كل من يدخل الجنة لد فها فيكون للسابق الى الدغول 
موية على غيره , والله أعم 5 


١ن‏ سس بإلسبت عقة الحنق والزار 
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وقال أبو سعبد, : قال النية مث « أول” طعام يأ كله أهل الجنة زياد ةكبد حوت 
علان : 2ل" ٠‏ هدنت بأرض : أقّت ٠‏ ومنه المدن ٠‏ لإفى ٠ءلرن‏ صدق) : فى ميت صدق 
55 - وها ءهان ن اليم غدل عوف عن ن ألى ؛ ب حاء «عن عمران عن البى كلل قال وليف 
فى الجدة فرأيت أ كثر أهاما الفقراء » واطنءت فى النار فر يت أ كثر أهاما النساء » 
انهه - مِرشث) مسدذ حدثنا إساعيل” أخبرنا سلمان” التيمية عن ألى عمان” « عن أسامة عن النئ 
َي قال : قت على باب الجدة كان عامة من دخلما للسا كينة » وأصحاب' اآلجدً >بوسون » غير أنه أسماب 
النار قد أمر . مهم إلى النار . وقّت على باب النار_قاذا عامة تمن دخله! النساء » 
غ56 -ءزله 2 ن أسدر أخيتنا 7“ الله لل أخبرنا ع بن #در بن زيد عن أيه أنه حدث؟ دعن 
ن عم قال : قال رسول وَل : إذا صار أهل لاحنة إلى الجنة وأهل” النار إلى النار جىء بالموت <تى ' مل 
الح والنار رم يذب نم ينادى مناد :يا أل الحنث لادوت » يا أهل النار لاءوت » فيزداد أهل” 
الجنة فرحا إلى فرحمم » وبزداد أهل الذا اك يية 
0 وك اذل ير أخيرنا عبد الله أخبر نا مالك بن أنس عن زيد بن أسل” عن عطاء بن يسار 
دعن أبى سعيد الكادرى قال : قال رول" ل يلل : : إن الله تبارلك وتءالى' يقول لأهل ااجنة : يا أهل الجنة ٠‏ 
فوتولون لبيك وا ! وسمديك . فيقول : هل رطيتم ؟ فيةولون : ومالنا لارضي وكد أعمايكةا مام انط ا 
من خلقك . فيقول : أنا أعطيكم أفضل من ذلك قالوا ابارت عوأى غود نهر * من ذاك ؟ فقول : أحل 
عايكم رضوانى » فلا أسخط عايك كم عله أبدا» 
[الحديث 0 0 1 5 
66 - مش عبد الله بن مسد .حد ثنا معاوية بع دزو حدثنا أبو إسحاق عن يد قال« معت" 


أ فول 1 أصيب اارية يوم بدر ‏ وهو غلام لخاءت” مه إلى الذي 22 ثقالت : يارسول الله قد عرفت" 
منزلة حارئة منى » قان يك فى للجنة أعبر' وأحتّيب' . وإن تسكن الأخرى' ترى ما أصنع ؟ فقال : و عسل 
- أو هيات - أو جنة واحد: هى ؟ إمها جنان كثيرة ؛ وإنه” فى جنة الفردرس » 

زعو - رشنا معاذ نْ أسد أخيرنا لتضْل” بن مومسى ١,‏ أخير نا الفضيل عن أبى حازم «عن أبى هريرة 

عن الننى ' َيِه قال : مابين” متكي السكافر مسيرةة ثلانة. أيام #راكب السرع 

؟ههة - قال وفال إسحاق بن إراميم أ ال اين بن مدنا وديب عن أبى حازم ه عن سول بن 
سعد عن رسول لله قال : إن" فى الجنة لشجرة سير الراكب” فى ظها مان عام لايقطمها » 


ذه ظ ١‏ - تاب الرتاق 
٠‏ عمهه ب قال أبو حازم خدكثت“ به الثمان بن أبى عياش فقال « حد ثنى أبو سميد عن النى يلك قال : 
إن فى الجئة لشجرة يسيرث الراكب؛ الجواد أو امضم السريم مائة عام وما يقطمها » : 
ا وه > رشك قتببة حدثنا عبد العزيز عن أبى حازم دعن سبل عمد أن وشول اذ يع الى 
١‏ بخان الجنة من أمتى سبعون - أو سبعائة ألف » لايدرى أبو حازم أهما قال م:اسكون آخذ بمضهم بعضا 
لايدعل أولم حتى بدخل آخرّهم » وجوههم على صورة القمر ليلة البدر » 
هه" - وَرشُه عبد" الله ل حدثنا عبو المزيز عن عن أبيه دعن مهل ءن الى يله ل : إن 
أهل المغة ليتراءون امف 0 كتراءون السك وكب فى السهاء » ْ ل 
“ههه - قال أبى -0 لانمان بن ألى عياش فقال : أشهد لسمءت 53 نحداثك” ويلك فيه : 
ا تراوون الكوكب الغارب فى الأفق الشرق راثري » 
ينك - ضع عد , بن بشارر حدثنا 0 حد قدا شعبة عن أفٍ عمران قال م سمءت” أنس بن مالك 
رضى الله عنه عن النى لقع قال : يقولة الله تعالى لأهوَن أهل النارعذابا بوم" القيامة : لو أن" للك" مافى الأرض 


من شىء أكت تفتدى به ؟ فقول : نعم ٠‏ فيقول : أردتة منك أذون من هذا وأنت ف صلب آدم : أوتف 
ع 

لأنشر ل بي شيئا » فأبيت إلا أن نشرك بى » 

ههه" - ميث أبو النعهان حدثنا ماد عن عرو ه عن جابر رذى الله مه أن الدئ يَبِتهِ قال : 
ترج من النار بالشفاءة كأنهم القعارير. قلت : وما الثعارير” كل اناي ٠‏ وكان قد مقط فه , فقلث لعمرو 
ابن دينار : أبا مد سمءت جابن بن عبد الله يقول « سمعث النى يلت قول: : يخرج بالشفافة من النار » 
قال : 

5-00 بن خالد حدثنا مام عن قتادة « حداثنا أنس” بن مالك عن النى ل قال : 


مع 


فرج قوم دن الخار بعدما ويم م ميا سقع “ فيدسُاون اج ل يسيم اهل المزة : : الجينمهين ل 
[الحديث ؤههد _ طرفه فى :40/ ] ش 


وده وش )موسي جد حلاثنا وهب" حد ثنا غرو بن بها ف أنه حل لعل لكر ا 
للهعنه أن الب ييه قال : إذا دَخْلَ أهل الجنة المنة وأهل النار النار يقولب الله : من كان فى قلبه _مثقال/ حبة 
منحَراكل من إيان فأخرجوء » فيخرجون قد امشحشوا وعادوا حمسا » فيلقُون فى خبر الحياة» فينبْعونم 


الحديت .ذو هووة ينف 


ووو سس د 


تيت الحبة فى تيل السيل » أو قال : عوية اليل . وقال النى' أل رواام | ننجت" صفراء ملتوية » ؟ 


- َع عمد بن بن نشادر حلكثنا عدر حدثا عب قال نعءدث ا إسحاق قال « معدت * الثممائ” 
عست البى ملي يقول : إن" 2 أهل النار عذاباً بوم القيامة جل :وم" فى أخص قدميه جرة يغلى 
منها دماغه 6 

[ الحديث 5001١‏ _ طرفه فى : 10657 ] 

01 رشنا عب اَم بن رحاء حدثنا إسراءيل” عن أبى إسحاق « عن النممان بن بشبر قال م 
الى له يقول : إن أدُون أهل للنار عذاباً يوم القيامة رجلٌ على أخص قداميه جمرتان #ذلى منهما دماقة كا 
يغلى المرجل" بالقمقم » 

500 - ريثا سليان بن حرب حدانثّنا شعة عن عمرو عن حَيّمة « عن عَلرِى؟ بن حاتم أن" النى» 
َيه ذ كر النار فأشاح بوجبف فتموذ منهاء ثم ذكر الدار فأشاح يجمه فتموذ مها ثم قال : اتقوا النار ولو 

يق" تمرة» فن ل يد فبكلدة يي » 

054 > شنا ار لديم 57 حزة حلتثنا ابن بن ألي حازم والف"راوَرْدى عن بزيد عن عبد الله ن 5 
«عن أبى سعيد ا لارى رضى” لله عنه أنه عع رسول الل يِه وذ كر كر عنذه عله أبو طالب فقال : لمك تنفعةة” 
ا شذاعتى بوم القيامة . فيُحمَل” فى ضحضاح من النار بلغ كيه يغلى منه 0 دماغه » 

ده > وَشك) مسداة حدثنا أو حوانة عن قتادة « عن أس رذى الله عنه قال : قال رول الله 
يليه : حدم اله الناس بوم القيامة فوقولون : لو استشفعنا على رينا حتى 'بريحنا من مكاننا » فيأتون دم فيقولون 
أنت الذى خلقك الله بيده » ونفخ فيك من روحه ء وأمس الملائكة فسجدوالك » فاشفم' انا عند ربنا . فيقول : 

تهنا م 0 ويذكو خطيلتة » ويقول : ائتوا و أوله رول بعثه الل ٠.‏ فيأتوته”» أيقول : اسث” هناكم 3 
ويذكر خطركه » اثتو ابراه الذى اتخذم الله خاي لا . فيأتوته » فيقول : است هناكء ويذكر خطيئته » 
توا مومى' الذى كل الله. فيأنوله” » فيقول : لست هنا» , فيذكر خطيثتة » اثتوا عيمى' . فيأتونه” فقوا : 

لست لست” هناكم ا توأ دأ َي قد " غفر له" ماتقدام من ذنبه وما تأخر . فيأتوبى » فأستأذن 7 ربى » فاذا 


رأيتة” وقءدت 47 ساحداً 6( 8 فى ماشاء ل ل 39 قال لى 8 فم" رأسك” ( سل “عط ( وقل"” بسع ل واشم' 
اندم ٠‏ فأرقمرأ 


رأ ءى[ّ وأج” رنى” بتعحميل 58 2 ثم أشفم 0 كك دا ُ ْم ري من أل نار 0 الدنة ٠‏ 


14 وم كتاب اراق 


ع 7 ءِِ ١‏ 
م أعواد تألم ساحدأ مله ف الثالاة او الرابعة 04 د ما ببق 5 النار إلا من ع القرأن « وكان وتادة” يقول 
عند هذا : أى وجب عليه الحاود 

كنم" شنا سداد حذثيا ع دن ئْ 5 5 وان" حدلد ميا أبو ا ثبا ع ران" ن حمين 
رضي الل" عنهمسا عن_الني* يله قآل : رج قوم من النار بشفاءة عمد يلق فيدءلون الجنة » 
إسدون الجهنموين 1 

167" 0-3 000 قتبية شنا اعاعبل 7 عن ن ايلم 2 عن أنس أن" أ ارق نت ردول" لله 
يلم وند هك" حارئة” وم 00100 5 3 رةه ا » ند عات «وقم حارثة من قلبئ » 
فا نكان فى الجنة لم أبك عليه » وإلا وف تررى ما أصكه” . فقال لها : هيات » أجدة واحدة هىّ ؟ انها جنانة 
كثيرة » وإنه فى القردكوس الأعلى' » 

الي 3-3 «وقال : غدوة فى ْ فى سبيل الل أو 57 97 من الدنيا وما فهاء ولقاب فوس أحدم -أو 
و قدم - من ٠‏ الجدة تي دن ن” الدنيا وما فها ا.رلوأن" امأ دن نساء أعل الجنة 051 إلى الأرضٍٍ 
لاضادت” مأبيتهما » وللآأت' مابيمهما )2 محا , و اتصريفها - اعني امار غيل ”0 الدنيا وما فا » 

33 - ءزشنا أو الها خرن سويب لثنا أبنو ااؤ*ناد 8 ن الأعرج د عن أبى هريرة قال : قال النى : 
كه لاد ر” أ الجنة إلا أركة 060 دن الدار لو أساى» ليزداد شكر اع ولا يدغلن” الدار أحد إلا أرى 
6 من الجر أ ُ ليكون” عليه وسرة ل 

وياقم؟ ه- شه لتاب بن سهول حد"ثنا ١‏ معي بن جمفر عن مروعق مغيثر ن أبىي صسعول المقبرى" «دءن 
ألى هريرة رغى ” الله عنه أنه قال : قات ” نا رسول الله ' من أسعد الناس بشْفْاعةٍ م بوم القيامة ؟ قال : لقد ظنذت” 
نأا عررة أن لاسأاتى عن ذا الحديث أحن” أل وك 6 ا رأيت” من «رصك 7 الحددث 2 أسمذ” الناس 
بشفاعتى يوم القيامة من قال لا إله" | لا" الله خالصا من .قبل نفسه » 

04 شه ءئان ان أبى كببة حدئنا جر بر” فن متعود عن إبراهيم عن عبيدة دعن عيبل اله رئى 
عه ل النى يب : إن لأعر آخر أهل الذار و منهاء وآغر أهل العدية رلا 04 رحل 50 دن 
الذار . حبوأ : نينول اش إذهب ادخل الدية » فيا تسها فحن اليه اميا ء :اذى « فيرجع 5 نيقول : ارب” وجدمها 


الحديت ديمده /اه؟ 65 


مَلأى' ؛ فيقول : اذهب فادخل الجنة » فيأتتها ييل اليه أنها ملاى' ؛ فيرجم فيقول : يارب؟ رجدتما ملاأى 
تول” : اذهب فادخل الجنة» فان" لك مثْلّ الهدنيا وعشرةً أمثالها - أو إن" للك مثل عشرة أمثال الدنيا ‏ فيقول 
تسر منى » أو تضحك منى وأنت اللك » فاقد رأيت” ردول الله يليه ضحك حى بدت نواجذه . وكان 
يقال : ذلك أدنى' أهل الحنق ممزة” » 
[ الحديث 601 طرفة فى : الا] 
07 - وَرشنا مسد حدثنا أبو عوانة عن عبدٍ املك بن #يرعن عبد الله بن الحارث بن “نو ذل « عن 
المباس رضي الله عنه أنه قال للنى يلقع : هل نفعت أبا طالب يثى”» ؟ 
قوله (ياب صفة الجئة وتنا ر/ ققدم هذا فى بدء الاق فى ترجمتين . ووقع فىكل مثهما « وأتمها مخلوقة » وأورد 
ذهما أحاديث فى تثديت كو نهها موجودتين وأحاديث ف صفتهما أعاد بمذما فى هذا الباب م سأنبه عليه ٠‏ قوإه (وتال 
أبو سسعيد قال النى يك : أول طمام يأكله أهل اجئة زيادة كيد حوت ) ف دوابة ألى ذر «ك,د الحوت » وقد 
تقدم هذا الحديرث معاولا فى « باب يبض الله الأآرض يدم القياءة » وهو مذكرر هنا بالمءفى » وتقدم بافظه فى 
بدء للق سكن من حديتث أنس فى سؤال عبد الله بن سلام ٠‏ قوله (عدن : علد ؛ مدنت بأرض 5 ( تقدم هذا 
فى تفسير براءة وأنه من كلام أنى عبيدة » وقال الراغب : مغنى قو « جنات عدنء أى الاءتقرار » ومدن »كان 
كنذا اذا امقر به » ومته المعدن اسكوثه مستقر الجواهر . قإإه (فى مقعد صدق : فى هيت صدق ) كذا لالى ذر » 
واذزره و فى معدن » بدل ١‏ مقمد » وهو الصواب ء وكدأن سبب الوم أنه لا رأى أن للكلام فى صغة الجئة وأن 
من أوصافبا مقمد صدق كا فى آخر سورة القمز غلئه هذا كذلك , وقد ذكره أبو عبيدة بافظ و معدن صدق» 
وأنقد الأعثى نوله : 
نان يستّضيفو ١‏ إلى عله يضانوا الى راجح قد عدن 
أى أقام واستقر. نعم قوله « مقعد صدق , معناه ه.كان القءود وهو برجع الى معتى معدن » ومح المصئف هذا 
وأسماء الجئة وهى عش ة أو تزيد : الفردوس وهر أعلاها ودار السلام و دار الله ودار المقاءة وجمة المأوى 
والنغم والمقام الآمين وعدن ومقءد صدق والمسنى ؛ وكلبا فى القرآن ٠‏ وقال تعالى وي وان الدار الآخرة لمى 
الحيوان ) فعد بعضيم فى أسماء الجنة دار الحروان وفيه نظن » وذكر فى الباب مع ذلك ثلاية وعشرين حديئا : 
الحديث الأرل ٠‏ وله ( عن ألى رجا. ) هر المطاردى وعهران هو ابن حصين ؛ والساد كأه رصريون ؛ وقد تقدم 
الحد يث بوذا السند فق آخر ١‏ با بكفران المشيرء فى أراخر كتاب الأسكاح وثقدم فى ١‏ باب فضل الفقر » بيان 
الاعتلاف على أبو ب عن أنى رجاء فى صما بيه » وتقدم يحث ابن بطال فما يتعلق به من فضل اافقر ؛ وقوله اطلعت 
بلك ديل الطاء أى أشرفت ؛ وق ححددايثك أسامة بن ذيد الذى بعده وت على ياب الجنةع وظاهره أنه رأى ذاإك 
ليلة الاسراء أومناما » رهو غير رزبته انار وهو فى صلاة الكسوف » ووثم من و<دثما . وقال الداودى : رأى 
ذلك ليل الاسراء أوحين خسقءت الش.س »كنذا قال . قوله ( فرأيت أكثر أهابا اآفةراء ) فى حديث أسامة مفاذا 


12 ١م‏ كتاب الرقاق 
عامة من دارا الما كين » وكل مهما يطلق على الآخر وقرله ١‏ فاذا أكثر فى حديث أسادة « ؤذ! عامة من 
دغلبا » . قوله ( بكفرهن) أى بسبب كغرهن تقدم شرحه «سوف فى ١‏ باب كفران العشير » قل القرطى اما كان 
النساء أقل ساكنى الجنة لا يغاب علمن من الهوى , والمءل الى عاجل زيئة الدنيا ؛ والاعراض ءن 0 لقص 

عقاون وسرءة انخداءين . الحديث الثانى . قوله ( إسماعيل ) هو المهروف بابن علية , وأبو عن دو اانبدى ٠‏ 
وأسامة هو 0 زود بن حارثة الصحافى ابن الصحانى تنه ( أصماب الجد ) بفتح الجبم أى الذنى ٠‏ قوله 
(عبودون)أ ى منوعون هن دخول الجنة مم الفقراء من أجل المحاسية نى المال » وكدآن ذلك عند القاطرة التى 
يتقاصون فا بعد الجواز على "صراط . تنبيه : سمط هذا الحديث والذى قبله هن كثير من الخ ومن 
مستخرجى الاسماءيلى وأبى نهيم » ولا ذكر الى فى « الاطراف » طريق عءثان بن اليم ولا طاريق مسدد فى 
كاب الرقاق وهما ثابّان فى رواءة أفى ذر عن شيوغه الثلاثة . الحديث الثااث قوله ( عبد ال ) هو اين المبارك 
وعمر بن عمد بن زيد أى ابن درسد الله بن عدر » وله ( اذا صار أهل ال+:ة الى الجنه وأهل النار ال الثار ) فى 
رواية اين وهب عن عهران بن تمي عند 4 و وصار أهل انار الى الار» قوله ( جىء بالمرت ) تقدم فى 
تفسير سورة مرحم من حديث أبى سدود « يون بالموت كريثة كبش أملح » وذكر مقاال وأا كا ى فى #فسيرهافى 
قوله تعالى (الذى خاق الموت وألحياة) قال : خاق اموت فق صررة كرش لاكر دلى أحد الا بات وخلق الدياة 
على دودة فرس لاعر على 5 ء الا حى . قال اقرطى : الحسكمة فى الاتيان بالموت هك.ذا الاشارة الى أنيم صل 
٠‏ لهم القداء يديا فدى ولد أبراهيم بالكيش » وف الاملح إشارة الى صفتى أهل الجئة واا:ار لان الأماح مافيه 
داض وسواد مر بين الجنة والنار ) وقع لائرءذى ٠ن‏ حديث أبى هريرة « فيونف فلى السود 
الذى بين الجنة والنار » . قله ر ثم يذب ) لم يسم من ذبحه » ونقل الترطى 35 بض الصوفية أن الذى يذبحه 
حى بن ذكريا حضرة الذى 2 إشارة الى درام الحياة » وعن لعض الصانيف آ نه جبر بل . فلت : هو فى تفسير 
اسماعيل ابن أفى زياد العاى أحد الضعفاء فى آخر حد يث الهو د الطويل فقال فيه م فيد الله تعالى هلك الموت 
وجبزيل وميكائيل واسرائيل وهل موت فى صورة كيش أملم فيذبح جبريل السكيش وهو اارت . قي( ثم 
ين'دى مناد ) لم أقف على أسميةه » وتقدم فى الباب الذى فبله من وجه آخر عن ابن عر بلفظ ١‏ ثم يقوم مؤذن 
يهم وف حدايث أبى سعاك بعك قله أماح د أمئادي مئاد » وظاهره أن الذيح بقع بعد الاداء ؛ والذى هنا 
إقتعنى أن النداء بعد الذيج , ولا مناظه بينهيا قآن الندا, الذى قبل الذبح للااييه دلى دؤبة اكيش والذى بعد الذي 
للتنبيه على إعدامه وأنه لازعود . قوله ) ا أهل اأدنة لامرت ) زاد ف الباب المأضى ه غلود» ووقع ف حدا بثك أبى 
سعد د أيئادى مثاد با أهل الجنة ؛ فيشرئورن وينظرون . فيقول : هل تعرفون هذا ؟ فيةولون : نعم » وكيم قد 
دآه وعرفه » وذكر فى أهل النار داه » تال و فيذي ثم يقول- أى المنادى - يا أهل الجنة لود فلا موت » 
الحديث , وفى آخره ه ثم قرأ 2 وأنذرم يوم الحسرة ) الى آخر الآية » وعند الترمذى فى آخر حديث أنى سعيد . 
« فلو أن أحدا مات فر لمات أهل الجنة » ولو أن أ<دا مات حز نا لمات أهل النار ‏ وقوله ه فبشرئبون » بفتح 
أوله وسكون المعجة وفتح الراء بعدها تحتافية مهموزة ثم موحدة *قيلة أى بمدون أعناةهم ويزفمون دموسهم 
للنظر . ووقع عند ابن ماجه وفى سمح ابن حبان من وجه آخر عن أبى هريرة « فيوقف على الصراط فيقال 
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ممم 2322 
با أهل الجزة فرطلعون غا'فين أن يخرجوا هن ٠-كانهم‏ الذى م فيه » ثم يقال : يا أهل الناد » فيطلءون فرحين 
مسقبشر بن أن خرجوا من مكانهم اذى ثم فيه . وى آخر «دثم يقال للفر بين كلاهما خلود ذا دون لاموت فيه 
أبداءو فى رواية ااترمذى , فيقال لآهل الجنة وأهل النار هل تمرفرن هذا ؟ فيةرلون : قد عرفئاه هو الموت |أذى 
دكل بنا ٠‏ فبضجع فيذبح ذنحا على السور » قال الفاضى أبو بكر بن العربى : استشكل هذا الحديث لكو نه عذالف 
مرج ااعقل لآن الارت عرض واامرض لابنقاب جمما نكيف يذي ؟ فا نكرت طائفة #ة هذا الحدرث ودفعكه , 
وتأواته طائذ: فقالوا : هنا ثيل ولا ذيح هناك حقيقة . وقالت طائفة : بل الذبح على حقيقته والمذبوح متولى 
الأوت وكلوم إعر قه لآنه الذى تولى قوض أرواحهم . قلت : وارتذى هذا بعض المتأخر بن وحمل قوله , هو الموقف 
الذى وكل با » على أن المراد به ملك المرت لانة هو الذى وكل بهم فى الدنيا يا قال تعالى فى سورة ألم السسجدة 
واستعبد له من حيث المعنى بأن ملك الموت لو استمرحيا لنفص عبش أهل الجنة . وأيده بقوله فى حديث الباب 
د فيزداد أهل اآجنة فرحا الى قروم ؛ ولاداد أمل الثار حزنا الى حزتهم » وتعقب بأن الجئة لاحزن فهها اليكة , 
وما وقع فى روابة ابن حبسان أنبم يهالعرن غائفين انما هو :وم لا يستقر » ولا يلزم من زيادة الفرح بوت 
الحزن ٠»‏ بل التعوين بالزيادة إثارة الى أن الفرح لم بزل بي أن أهل النار بزداد حزم وم إيكن عندمم فرح إلا مجرد 

النوم الذى لم يستقر ٠‏ وقد ندم فى « باب نفخ الصور ء عند نقل الخلاف ف المراد بالمسئثنى فى قله تعالى 
ل( فصعق من فى ااسماوات ومن فى الارض إلا من شاء الله م قول من ذتم أن ملك الموت منهم . ووقع عند 

على بن معبد من حديث أأس 3 ثم يأى لك الموت فيقول : رب بقيت أنت الحى القيوم اذى لاءوت وبقيت 
أنا؛ فيقول أنت خاق من خاق فت ثم لا تحيا ء فيموت » وأخرج ابن أبى الدنيا من طريق عمد بن كعب الرظى 
قال : باذنى أن آخر هن ؟وت هن الخلائق هلك الموت . فيقال له: با هلك الموت مت موتا لاتحيا بمده أيدا . فبذا 
لوكان ثابيا اسكان -جة فى الرد على من زعم انه اذى يذب سكو نه مات قبل ذلك هونا لا حياة بعده » لكلنه لم 
بيذت . وقال الماررى : لأوت عندثا عرض من الأعراض » وعند المعتدلة ليس ع؟مى » وعلى المذهرين لايصح أن 
يكو نكيثا ولاجمما . وأن المرا: بهذا التمثرل والآشبيه . ثم قال : وقد يضاق الله تعالى هذا الجسم ثم يذج ثم 
يمل مثالا لآن الموت لايطرأ على أهل ااجنة . وقال القرطى فى التذكرة : الموت ممنى والءانى لاتنقاب جوهراء» 

واتما يخاق الله أننخاصا هن ثواب الاعمال » وكذا المرت يخلق اللهكبها يميه الموت وياق فى قلوب الف بقين أن 
هذا اموت يكون ذيحه دايلا على الخلود فى الدارين . وقال غيره : لا مانع أن ينثى. الله من الأعراض أجسادا 

يحملها مادة لا كا “بت فى بح مسلم فى حديث ١‏ ان البقرة وآل عيران يحيئان كأنبما غماءتان » ونحو ذلك هن 

الأحاديثك ٠‏ قل القرطى : و هذه الاحاديث التدم يح بأن خلود أهل إاثار فا لا إلى غاءة أمد 1 وإقامتهم فها على 

الدرام بلا موت ولا حماة نافمة ولا راحة, كا فال تعالى إلا يقضى هايم فيموتوا ولا بخذف عنهم من عذابها ) 
وقال تعالى ( كذا أرادرا أن يخرجوا مما أعيدوا فيها 6 قال فن زعم أنهم يخرجون هنها وأا تبق غالية أو أنها 
تفقى ود ول فهو خارج عن مةتضى ماجا. بة الرسول وأجمع عليه أهل السئة . قات : جمع بعض المتأخرين فى هذه 

المسألة سبعة أفرال : أحدها هذا الذى نقلى فيه الاجماع ؛ والثانى يمذبون فا الى أن الفلب طبيءتهم فتصير نارية حتى 

يَلذذوايها لموافةة طبعهم وهذا قول بءض من _يفسب الى النصوف من الرنادقة ؛ والثالك يدنملها قرم ويخلفهم 


وفة بم كتاب الرقاق 


آخرونك ثبت فى المحيح عن الجود وقد أ كذهم الله تعالى بقوله إومام يخارجين من النارم » الرابع يخرجون 
منها وقستءر فى على الما » الخامس تفنى لانبا حادثة وكل حادث يفنى وهو قول الجيمية » والسادس تفى 
جركاتهم البتة وهو قول أبى البذيل العلاف من الممنزلة , والسابع يدول هذاما وضرج أهلها نبا جاء ذلك عن 
بءض اأصحابة أعرية ميك بن حميك ق تغميره ,من رواءة الحمسن عن عير قرله وهو منقطع ولفظه ولو أيث أهل 
الذار فى الثار عدد رمل عاج اكان لهم بوم مخرجون فيه » وعن أبن مسعود د لأ نين ءاما زمان ليس فها أحذء 
قال عبيد الله بن معاذ راوية تيان أصمابنا يقولون : يعنى به الموحدين ٠.‏ قات : رهذا الاثر عن عمر أو ثيت حمل 
على الموحدين : وقد مال بءض المتأخر بن الى هذا الول السابع و أصيره بعدة أوجه من جبة الاظر ؛ وهر مذهب 
ردىء ممدود على تانله » وقد أطنب السمى الكبير و بيان وهائه فأجاد . الحديث الرابع : قوله ( عبد الله ) هو 
ابن المبارك . قله ( عن زيد بن أل )كدذا فى جبيع الروايات عن مالك بالءنمنة . قوله ( ان الله تبارك رثعالى 
يقول لآهل الجئة , يا أهل الجئة ) فى رواءة الخبهى عن مالك عند الاسماعيل ١‏ يطلع الله على أهل الجنة فيقول ». 
وله ( فيةولون ) فى رواية أفى ذر عن اللةءلى « يةولون » بحذف الفاء . قوله ( وسمديك ) زاد سءيد بن داود 
وعبف المريز بن يحى كلاهما عن مالك عند الدارةعانى فى الذرائب. « والخير فى يديك ء ٠‏ وَوله (فيقول هل زضيم ) ف 
حديث جار عند البزار وصححه ابن حمان دهل ثتمون شيا ». قوأه ) وما اذا لاترذى وقد أمطيتنا ) فى حديث 
جابر « وهل ثئء أفضل ما أعطيتنا ٠»‏ قوله (آنا أعطيم أفضل من ذلك) فى رواية ابن وهب عن مالك كا سيأ فى 
فى التوحيد ١‏ ألا أعطيكم » . قوله (أحل ) بضم أرله وكبر اابءلة أى انذل . قله ( رضوائى ) بكثر أوله رض » 
وفى حديث جابر قال ورضواى | كبر » وفيه :هيح بقوله تعالى (ورضوان من اقه اكب) لآن رضاه سهب كل 
فوز وسعادة , وكل دن غلم أن سودة راض عنه كان أقر لعيئه وأطيب لقامه من كل هيم لا فى ذلك هن النمظيم 
والتسكريم . وف هذا الحديث أن النيم الذى حصل لأهل الجنة لاءزيد علية . تنيمان : ( الآول ) حديث أبن 
سعيد هذا كأ ند مختصر هن الحديث الاو يل المأضى فى نفسير سورة الأساء من عاريق حفص بن مييرة والأنى فى 
التوحيف من طريق سعيد بن أبى هلال كلاهما عن ذيد بن أسلم بهذا السند فى صفة الجواز على "صر اظ » وفيه قصة 
الذين يخرجون من انار , وفىآخره أنه يقال لهم نحو هذا المكلام لكن اذا ثيت أن ذلك يقال ذؤلاء اسكونهم 
من أهل الجئة فو للسابةين بهار بق الآولى ٠‏ ر الثانى) هذا الخطاب غير الخطاب الذى لآهل ااجذة كليم ؛ وهو فم 
أخرجة ملم وأحد من حديث صروب رقعه م اذا دخل أهل ااجنة الجنة نادى مناد : يا أهل الجنة ان لمكم موعدا 
عند الله بريد أن ينجركوه ء» الحديث ؛ وفيه م فيكف الحجاب فينظرون اليدء وفيه د فراه ما أعطام اق شينًا 
أحب الهم من النظر اليه » وله شاهد عند ابن المبارك فى الزهد من حديث أبى مومى من قوله ٠‏ وأخرجه ابن أبى 
عاتم من حديئه مرفوط باختصار . الحديث الخامس » قوإه ( عبد أله بن جمد ) هو ااجمنى », ومعاوية بن عرو 
هو الازدى يمر ف بابن الكرماق وهو هن شيوخ البخارى ٠‏ وقد أخرج عنه بغير واسطة كا فى كاب الجمعة 
وبراسطة كالذى هنا » وقد تقدم بسنده وه::ه فى م باب فضل من شود يدرا » من كياب المغازى . قوله ( أصيب 
حارثة) مهملة ومثاثة هو ابن سراقة بن الحارث الانصارى له ولأبوية صرة وأمه فى الربيع بالتشديد بنت الضر 
عمة أنس » وقد ذكرت الاختلاف فى ابا ١‏ باب من أتاه سهم غرب» من كاب الجهاد » وذ كرت شرح 
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الحدرث فى غزوة يدر رقرطاه:! « وإن سكن الأخرى تر ما أصنم , كدذا لاركشيينى بالجرم جواب الشرط 2 
واغيره «ترى»ء بالاشباع أو حذف شىء ت#ديره وف كا فى الرواية الأنية فى آخر هذا الباب ١‏ والاسرف ترى» 
والمءتى وان م 51 فى الجنة صنئعت شيا من صأيع أهل الزن مشبورا براه كل أحد: قوله ) وانه فى جئة 
الفردوس) كدذا للاكاثر وحذف السكشميوى ف روايته الام روقع فى الرواءة الآئية « الفردوست الاعلى » قال أبو 
اسحق الزجاج : اُردوس من الأودية ما ينبت ضرو با من الثبات . وقال ابن الانيارى وغيره : بستان فيه كروم 
وكرة وغيرها ويذكر وديف نت . وقال الغراء : هو عرلى مشةق من الفردسة وهى السعة » وقيسل ررى نقلته 
العرب » وال غيره سريانى » والمراد بة هنا مكان من الجنة من أفضابا . الحسديث السادس ٠‏ قله ( الفضل بن 
هوسى ) هو السيناتى بكمسر المهملة وسكون التحتانية ونونين المروذى . قوله ( أغبرن الغضيل ) بااتصغير كذا 
للاكثي غير منسرب ء ونسبه ابن السكن فى روايته فةال الفضيل بن غروان وهو المعتمد؛ ونسبه أبو الحسن 
ألةأإنى ف رواته عن 3 زايد المررذى ؤَال: الفضيل بن عياض ٠‏ ورذه أو على الاق زقال : لارواية للفضيل 
ابن عياض ف البخارى إلافى موضمين من 5-تاب التوحيد . ولارواة له عن أنى حازم راوى هذا الحديث 
ولا أدركةء وهو كا قال . وقد أخرج مسل هذا الحديث من رواية تمد بن فضيل بن غزوان عن أبيه ب :ده والكن 
ل يرفعه , وهو عند الاسماعيل من هذا الوجه وقال رفعه , وهو يويد مةالة أبى على الجياى ٠‏ قوله ( متك الكافر) 
كدر السكاف لثنية متكب وهو جتمع المضد والكاتف ٠‏ قوله ( مسيرة ثلاثة [ يام لاراكب المسرع ) فى دواية 
و سف بن عيمى عن الفضل بن مرمى بسذه اليخارى فيه وخةآ يام أن جه الحسن بن فيان ف مسئده عنه» 
وى -ديث أبن عير عال أحرن من رواية جاهد عنه ذوعا : يعظم أهل النار فى النار حتى ان بين شحمة أذن 
أحدم الى عائقه معسيرة سبعائة عام » ولأبيوق فى البءعث من وجه آخر عن #اهد عن أبن هراس ١‏ «هسيرة سيعين 
خريفا » ولابن الموارك فى الزهد عن أبى هريرة تال , ضرمت الكافى يوم القيامة أعظم من أحد » يعظمون 2تلىء 
متهم رايذوقوا المذاب » وسئده صميح » ول يصرح برفعه الكن له دك الرقع لأنه لاجال للرأى فيه , وقد أخرج 
أوله مسلم من وجه آخر عن أبى هريرة م ذوعا وزاد د وغلظ جلده مسيرة ثلاثة أيام » وأخرج: البزار من وجه 
ثأأث عن أبى هر برة بسند صميح بلفظ « غاظ جد الكافر وكثافة جلده نان واربعون ذراعا بذراع الجبار» 
وأخرجه البق وقال « أراد يذلك ااتهويل يعنى بافظ الجيار ؛ قال : وحمل أن بريد جبارا من ااجبابرة إشارة 
الى عظم الذراع , وجزم ابن حيان لما أخرجه فى صحيده بأن الجبار ملك كان بالون ؛ وفى مل عبيد بن مير 
عند ابن المبارك فى الزهد بس:د حيح ١‏ وكثافة ولده سبءون ذراعاء وهذا يؤيد الاحتمل الآول ؛ لآن السبمين 
تطلق للمبالغة . وللبيق من طريق عطاء بن يسار دن أبى هريرة وو:فذه مثل ورتان و مقعده مثل مابين المدينة والريذة» 
وأخرجه الترمذى و لفظه «بين ٠‏ والمدينة» وورقن بفمّح الواو وسكون الراء بعدها قاف جبل معروف بالحجاز » 
والريذة :قدم ضبطها قريبا فى حديث أبى ذر ؛ وكأن اختلاف هذه المةأدير مول على اختلاف تعذيب الكافار فى 
الناد . وقال القرطى فى « المفهم » : ١ءا‏ عظم خلق الكافر فى الذار ليمظم عذابة ويضادف ألى ء ثم قال : وهذا إنما 
هو فى حت البعض بدايل الحديث الآخر ١‏ ان المتكيرين حشرون بوم القيامة أمثال الذر فى صور الرجال » يسأنون 
الى سجن فى جم يقال له ولس » قال ولاك فى أن السكفار متهاوتون فى العذاب 5 ع من السكتاب والسئة , 


م4 ١م‏ كاب الرقاق 


ولانا نعم على القطع أن عذاب من قتل الانبراء وفتك فى المسلين وأة_د فى الارض ايس هساويا لعذاب من كفي 
فقط وأحدن معاماة الملين مثلا . قات : أما الحديث المذكور فأترجه الترمذى والنساق بسهد جيد عن عمرو 
ابن شعيب على أبيه عن جدء ء ولا حجة فيه لمدعاه لآن ذلك [عا هو فى أول الام عند الحشر » وأما الاحاديرث 
الآخرى فحمولة على مابءد الاستقرار فى اذار ٠‏ وأما ما أخرجه الترمذى من حديث ابن عمر رلعه « ان ااكاار 
أوسعب لسانه الفرسخ والفرسخين يتوطؤه الناس» فسنده ضعيف , وآما تفارت الكفار فى المذاب فلا شك فيه 
ويدل عليه قرله تعالى ( ان المنافقين فى الدرك الآسفل من النار) ونقدم قرببا الحديث فى أهون أهل الثار عذابا . 
الحديث السابع » قوله (وقال اسحق بن ابراهيم ) هو المعروف بابن رادويهكذا فى جميع النسخ » وأطلق اارى 
نبعا لانى مسعرد أن البخارى ومسلا أخرجاء جميعا عن اسدق بن راهوية مع أن لفظ مل «حدثنا اسحق بن 
اإبراهيم الحنظل » وهو ابن راهوية وليس ءن رأى المرى النسوية بين «حدثناء ومقال» بل ولا «قال لى وقال لنا» 
بل يمل على مثل ذلك كله علامة التعايق يخلاف ١‏ حدثنا » ٠‏ قوله ( أنبأنا المغيرة بن سلمة ) فى رواية عسل د أنأنا 
الخرومى» . فلت : وهو المغيرة المذكور وكنية» أو دقام وهر مشوود بكنيته ؛ وقد أغرجه الاسماءيلى هن 
طريق عمد بن إشار وقال , حدثئنا أبو هشام المغشيرة بن سلة الخرومى » ٠‏ قوله ( عن أنى حازم ) هو سلة بن 
ديئار , لاف الذكور فى الحديث الذى قبله فبو سلدان الاشجعى : وهما مدفيان تا بميان ثفتان لمكن سلية 1 
من سلان . قَولهِ (لايقطمها ) أى لايذتهى الى آخر ما ميل من أغصانما. قوله زقال أبو حازم) هو «وصول بالسند 
المذكور , والاعان بن أبى عياش يتحتانية ثم معجمة هو الزرتى : ووقع ملس وبا فى دواية مم ؛ودو أيضاً مدنى 
تابعى ثقة يكنى أبا سلة وهو أكبر من الراوى غنه ٠‏ قوله ( أخيرتى أبو سعيد ) فى رواءة مسلم « حدثى» ٠‏ قوله 
(الجواد) بفتح الجيم وتضفيف الواو هو الفرس » يمال جاد الفرسسن اذا صار فاثئءا واجمع جماد وأجواد ؛ وسءجىء 
فى صفة الارور على الصراط « أجاويد الخيل » وهو جع المع . قِوله ( أو المضمر ) بفتح الضاد المعجمة وتشديد 
ليم تقدم تفسيره فى كمتاب الجرادء وفوله « السريع » أى فى جره » وقع فى رواية ابن وهب من وجه آخر عند 
الاسماغيل « الجواد السريع ».ول يششك وفى رواية مل ه الجواد المضمر السريع » بحذف أوء والجواد فى روايتنا 
بالرفع وكذا ما بعده على أن الثلاثة صفة لآر لكب » وضبط فى ييح مسلم بنصب أثلاثة على المفمولية » وقد 'قدم 
هذا الان فى بدء الخلق من حديث أنى هربرة ومن حديث أنس بلفظ ١‏ سير الراكب » وزاد فى أخر حديث أبى 
هريرة ه واقروًا إن تم : وظل ممدرد» والمراد بالظل الراحة والنعيم والجبة يا يقال مز ظلرل وأنا فى ظلك أى 
كفك ٠‏ وقال الراغب: الظل أعم دن اانىء فانة يقالظل الأول وظل الجنة واكل موضع لا أل اليه اأشمس » ولا 
يقال اأؤء إلا لما زالت عبه الشمس » ال وإعءبر بالظل هن العر والنءة والرفاه.ة والحراسة » ويقال عن غضارة 
العيش ظل ظليل . قلت : وقع التعبير فى هذا الحديث بافظ «اافى., فى حديث أماء بنع يزيد عند الترمذى وافظها 
سمعت رسول الله يقي يقول وذكر سدرة المنتهى : يسير الراكب فى ظل اافىء منها مائة سنة أو يسةظل بظلبا 

الراكب مائة -ئة » و يستفاد عنه تعيين الشجرة المذكورة فى حديث الباب » وأخرج أحد وصححه ابن حبان هن 
حديث أفى سعيد رفءه « شحرة طوبى ماثة سئة » وفى حديث هقبة بن عبد اسلى فى عظم أصل جرة طوبى « أو 

ارتحلت جذعة ما أحاطت بأصلها حتى كمسر ترقوتها هرما » أخرجه ابن حبان فى صميحه » واازقرة بفتح المثناة 


الحديق هف - بابزهد له 


وسكون الراء بعدها قاف مضمومة وواو مفتوحة هى العظم الذى بين ثذرة النحر والمائق واجمع تراق » واسكل 
ص ترقوتان » وقف تقدم إعض هه ذافى صفة الجن من بده الخاق . الحمديث الثامن ؛ الحديث الناسع » قوله 
( عبد الله بن مسلمة ) هر القعنى » وعيد العريز هو ابن أنى حازم الذكور فيل » وسبل هو أرن سوك ٠‏ قوله ( عبد 
امريد ) هو ابن أنى حازم ٠‏ وقوله عن ألى حازم هو أبوء وأسمه سلءة بن دينار المذكود قبل » ووقع فى دوابة أبى 
نعم فى المستخرج من طرإق تحمد بن أبِى يعقوب و حدئما «بد المزين بن أبى حازم عن أبيه » وتقدم شرح المأن 
مسّوفى فى الباب الذى قبله . قوله ( الغرف ) بذم المءجمة رفتح الراء جمع غرنة بنذم أوله ورفتحهء جاء فى صفتم| 
من حرد يرثك أبى مالك الاشعرى مرفوعا , أن فى الجنة غرفًا وى ظاهرها من باطنما » أخرجه الزمذى وابن <بان» 
وللطراق وصصده الها , من حديث أبن عمر نحوه » وتقدم فى صف الجئة هن بد, الاق الاشارة الى مثله من حديث 
لى » وعند الب.بق كوه من حديث جابر وزاد رمن أصئاف الجوهر كلن ٠قوله‏ رالكوكي) زاد فى رواية الاسماعيل 
«الدرى» ٠‏ قوله ( قال أبى ) القائل هو عبد العريز . قوله (أشبد اسمعت ) اللام جواب قسم عذوف ء وأبو 
هيد هو الدرى ٠‏ قوله (حدث) فى دوابة الكثمينى د يعدئهء أى يحدث الحديث ؛ يقال حدئت ك.ذا وحدثت 
بكذا قوله ( الغارب ) فى رواية الكعممى الغابر بتقدم الموحدة على الراء ؛ وضيطه لعضوم بتحتانية ٠ب+وزة‏ 
قبل الراء » قال الطوى شبه رؤية الرائق فى الجنة صاحب الغرفة برؤية الراقى الكوكب المضى'" النانى فى جأنب المشرق 
والمغرب فى الاستضاءة مع البعد » ومن رواه الغائر من ااغور لم يصح لان الاشراق بغرت إلا إن قدد المشرف 
دل الفور » والمءنى اذا كان طالءا فى الافق من اشر ق وغائرا فى المغرب . وظائدة ذكر المشرق وأمغرب بان الرفعة 
وشدة البعد» وقد تقدم حديث الباب بأنم من هذا المياق ف يدء الخلق من حديث ألى سعيد , وتقدم شرحه هناك . 
ووقع فى روايةأيوب بن مدو بل عن مالك دن أنى حازم عن سيل بن هد فيه أىء مدرج بيذنه وناك ١‏ وحم الدارفنانى 
عليه بالوم ٠‏ وأما ان حبان فاغتر بثقة أبوب عند فأخرجه فى صحيده , زهو مءلول عا ره عليه الدارقطنى واستدل به 
على تفاوت درجات أهل الجنة . وقد قسموا فى سورة الواقمة الى الا بةين وأعكاب الوين: فالقسم الآرل هم من ذكر 
فى قوله قءالى ( فأو انك مع الذين أنمم الله عليهم) الآبة, ومن عداه أحداب الإين » وكل من الصنفين متفاوتون 
فى الدرجات » رف تعقب على من خص ااقر بين بالانباء والغرداء اقوله فى آخر الحديث ورجل أءنوا بالله 
وصدقوا المرسلين» . الحديث العاشر حديث أنس ١‏ يقال لآه_ل اأنار » الحديث الماضى فى « ؛أب من أوقش 
الحساب »ء وقد تقدم مشر رحا . الحديث الحادى عثر 2 قوله ( أء النءمان ) هو جمد بن الفضل ؛ وعادهو ابن . 
زيد » وعمرو هو ابن ديئار » رجابر هو أبن عبد الله الانصارى . قَولْهِ ( رج من الدار بالشفاعة ) كذا للاكثر 
من رواة البخارى ذف الفاعل ؛ وثدت ف روابة أبى ذر عن الم رمق عن افر برى « نرج فرم » وركذا البق 
ف البعث من طريق يعةوب بن سفيان غن أن النعمان شيخ البخارى فيه » وكدذا سل عن الى الربيع الزقراق 
عن حماد بن زيد ولفظه ١‏ ان الله رج قوما من النار ب!اشفاعة » وله من روابة سنميان إن عييئة من عرو ممع 


جارا مله امكن وال 0 بانى ون #نار فد لوم إأجاة ع وحلك ممهمك نَ وصور وأ أ عن صن ميان عن عرو 
فمه ساف آخثر أخر باه من رواية ©#رو عن عبمد بن مير فذكره م سلا وزادى تقال له برعل - يعنى أعيءد بن 
عير - وكان الرجل نوي برأى الخوابج ويقال له هارروة أبو مرسى *: ب أ,ا عأدم 8 هذا الدئن محدث به ؟ فقال : 


م 4ه اج ١١‏ * فس البارى 


فطق ١م‏ - كتاب الرقاق 


اليك عنى ١‏ أولم أسممه ءن ثلاثين من أحاب عمد 22 : أحدث نه » . قأت : وقد جاء بيان هذه القصة من رجه 
آخر آخر جه مسلم من طريق ديد الفقير بغاء ثم قاف دذن عظم ولقب يذلك لانة كان يشكو فقار ظرء لا أنه زد 
الغنى قال « خرجنا فى عصابة تريد أن نحج ثم نخرج على الناس » قررنا بالمديئة فاذا رجل حدث واذا هو ند ذكر 
اأجينم.ين ٠‏ فقات له : ما هذا الذى 'محدئون به ؛ والله يقول ( انك من تدغل النار فقد أخزيته 26 كلا 
أرادوا أن بخرجوا مثها أء.دوا فا ) قال : أتقرأ القرآن ؟ فلت : نعم » قال : أسمعع يمقام مد الذى يبمثه الله ؟ 
قأت : نعم . قال ؛ قانه مقام محمد الى#مود الذى يخرج أله به من خرج من انار بعد أن يكونوا فيها . ثم نعت وضع 
الضراط ومد الثاس عليه , قال : فرجعنا وقلنا : أترون هذا اأشييخ يكذب على رسول الله 2 ؟ فوافٌ ما خرج 
منا غيد دجل واحدء وحاءله أن الخوادج الطائفة المهوررة المبتدعة كانوا ينسكرون الشفاعة ) وكان الصحابة 
ينسكرون [إنكار م ويحدثو ن عا سمعوا من النى وَكلْه فى ذلك ء فأخرج البيوق فى البعث من طريق شبيب بن أبى 
فضاة : ذكررا هند حمران بن حصين الشفاعة نال رجل : اذم لتحدثو أنا بأحاديث لامد لها فى القرآن أصلاء 
فذضب وذكر له ما معناه : ان الحديث يفسر القرآن . وأخرج سعد بن منصور بسئد صميح عن أنس قال : هن 
كذب بالثفاءة ألا نصيب له فا . و آخر ج البق فق البعث من طر إق بوسف بن موران عن إن عياس : دعاب 
مر فقال : إنه سيكون فى هذه الامة ثوم يك.ذبو ن بالرجم » ويكذبو ن بالاجال . ويكذبون بعذاب القير ‏ ويكذبون 
بالدفاعة ؛ و كذ بو ن بقوم رجون من الذار . ومن طريق ألى هلال عن قنادة قال قال أنس , يخرج قوم من 
الثارء ولا ذكذب مام يكذب با أهل حروراء . يعتى ال#وارج . قال ابن بطال : أنكرت اعتزلة والخوارج 
الشفاعة فى اخراج من أدخل الناد من |لاذنبين و بمسكو | بقوله تمالى ( فا تنفعيم شفاعة الشافمين ) . وغيد ذلك 
من الأيات » وأجاب أمل اسئة بانما فى السكدفار , وجادت الأحاديثك فى [أبات ااشفاحة الحمدية متوائرة ودل عايها 
قوله تءالى ( عمى ان يبعثك ربك قاما حدودا ) وا جور على أن المراد به اإشفاعة . و بااخ الواحدى فثقل فيه 
الاجمام ٠وادكئه‏ أشار الى ماجاء عي ماهد وذيفهء وقال الطار ى : قال أ كثر أهل التأو بل المقام امود هو الذى 
.تومه النى يِه ايديحهم من كرب المواف ٠‏ ثم أخرج عدة أحاديث فى بمذما التصريم ذلك وفى بعمذبا مطاق 
العؤاءة . ذما حديك سلبان قال م فيشئده ان فى أمته فوو المةأم الحهود » ومن طرق رشد.بن إن كريب عن أبيه 
عن ان عياس ١‏ أاقام انحمود الثفاءة » ون طريق داود بز يزيد الاودى عن أبيه عن أبى هررةف قولء تعالى 
عدى أن بعك ربك مناما يو داليم وال سل عنها ألزى 22 فقال : فى الشماعة» ورهن حدوت كم ب بن مالك رفوه 

« أكون أنا وام على آل » فيكس وف دبى حلة خضراء » ثم يؤذن لى فاقول ماشاء الله أن أقول : فذلك المقام الحمود» 
وهن طويق اذك إن ذريع عن تتادة و ذكر انا أن أي الله 22 أرل شافع ٠‏ وكان أهل العم «ولون انة المقام 
الحدود » ومن حانثك أنى مسعود رمه : إلى لافوم يوم القيامة المقام الهود اذا جىء 3 حفاة عراةق وفيه « م 
لكر دبى حلة فالبسها فأقوم عن يمين العمرش مقأما لا يقومه أحد يذيطنى به الاولون والآخرون » ومن طريق 
ابن أ يت عن مجاهد ؛ المقام المحمود الشفاعة . وءن طريق الحسن البمرى مله , قال البرى : وقال ايث عن 
مجاهد فى قوله تمالى ( مقاعا مود! ) : يجلس١‏ ممه على عرشه . ثم أسنده وقال : الاول أولى ء على أن الثانى ليس 
عد فرع لا من جبة الثقل ولامن جبة النظر . وقال ابن عماءة : هو كذلك اذا مل على مايليق أيه . وبالغ الواحدى 


الحديث ١وهه‏ - ابزو؟ نف 


فى رد هذا القول ؛ وأما النقاش فةل عن أنى دارد صاحصب اليرتن أله قال : من أنكر هذا أبو متهم . وقد جاء عن 
ابن ٠سعود‏ عند الثماى ومن أبن عباس عند أبى الشيخ وعن عبد الله بن ملام قال : ان عدا بوم القيامة على كرسى 
الرب بين يدى الرب أخرجه الطبرى . قلت : فيحّعل أن تكون الاضانة إضافة تث, يف . وعلى ذلك .سل 
ما جاء غن ماهد وغهده » والراجح أن امراد بالمقام امحمود اأشفاءة » لمكن ااشفاعة النى وردت فى الاحاديث 
المذكورة فى المقام اتحمود توعان : الاول العامة فى قصل "قعناء ٠‏ والثائى الشفاءة فى اخراج المذابين من النار . 
وحصديث لدان الذى ذكرء الطارى أخرجه ان أبى شي أرضا ؛ وححدددثك أنى هربرة أخرجه أحد رائرمذى » 
وحديث كعب أخرجه اين حران والها كم وأمله فى عسل وحديك ابن مسعود أخرجه أحمد والذاتى والحاى وجاء 
فيه أيِضا عن أنس كا سيأتى فى التوحيد » وعن ابن عمر كا مضى ق الركاة عن جابر عند الحام من رواية الزهرى 
دن على ن الحسين عنه » واضتلف أيه على الزهرى » فالمثهبود عئه أنة من صضيسل على بن المسين ‏ ذا أخرجه عبد 
الرزاق عن معمر » وقآل إراهيم بن سمد عن الزهرى عن على ءعن رجال من أمل العم أغرسة ابن أنى حاتم 0 
وحديت جابر فى ذلك عند ل من وجه آخر عنه ؛ وفيه عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده عند ابن مردوية ؛ 
وعئده أينا هن سيد بثك سها. إن أن راض و افظة د سكل النى 2 َن المقام المحمود مهال : هو اأشفاعة » رون 
أبى سعيد عند الترمذى وابن ماجه » وال الماورجى فى :سيره : اختلف ف المقام الحمود على ثلاثة أفوال؛ فذكر 
القو لين : الشفاءة و الاجلاس , والثااث إعطاؤه لواء الخد يوم القيامة . قال القرطى : هذا لا يذاير اقل الآول» 
وأثيت غيره رائءا وهو ما أخرج ابن أفى حاتم إسئد ييح عن سعيد إن أبى هلال أحد صغار النابعين أنة بلفه 
أن المقام الهمود أن رسول الله وَهيعُ يكرن بوم القيامة بين الجبار وبين جبريل ء فيغبطه بمقامه ذلك أهل اجمع . 
قات : وشامي! رهر ما اق:ضاه حديث حول رفة وهو ثثاؤه على دية ٠‏ سان سماقه فَْ شرح الحديث السايع وشر ؛ 
ولكينه لا يذابر الاول أيضا . وحك القرطى سادسا وهو ما افتضاه حديث ابن مسعود الذى أخرجه أحمد 
والنسائ والحاى قال د يشفع نيك رابع أربعة جبريل ثم ابراهي ثم مومى أو عينى ثم نبيمكم لا إشفع أحدق 
أكثر ما شفع فيه الحديث » وهذا الحديث م يرح تثرفمه » وقد ضعفه البخارىي وقال : المشرود نوه وَيِمٌ « آنا 
أول شافع » . قات : وعل تقدير ثبوئة فليس فى شىء من طرقه التصريح بأنة الأقام امود » مع أنة لا يغاير 
جد بث الشفاعة فى الم.ئيين , وجوز الب الطبرى سأبما وهر ما اقتضاه حرد يث كمب بن مالك المأضى ذكره ذال 
بعد أن أورده : هذا بشعر بأن المقام امود غير الشفاعة : ثم قال : ويحوز أن #-كون الاشارة بقوله « فأفول » 
الى المراجعة فى الشفاعة . قلت : وهذا هو الذى بتجه » و بمكن رد الآفرالكلبا الى الشذاءة العامة » فان إغطاءه 
لواء الخد وثثاءه على رية وكلام.ة بين يديه وجلوسه على كرسيه وقياءه أقرب من جبريل كل ذلك صهات القسام 
الحموه الذى يشفع فيه ليةذى بين الخاق » وأما شفاعةه فى إشراج المذئبين من انار فن توابم ذلك » واختاف فى 
تاعل امد من قوله د :ةاما حمودا , فالا كثر على أن اراد به أهل الموقف » وقيل الثى يَلِةْ أى اءه هر حمد عاقبة 
ذاك المقام بتوجدء ف الأيل والآرول أدجم للبت من سديث أبن عر الماضى فى الركاة بافظ , مةاما #وداً وده 
أهل اجع كلم » ويوز أن يمل على أغم من ذلك أى مقاما يحمده القاثم فيه وكل من عرفه » وهو «طاق فى كل 
ما جحلب امد من أنواغ االكرامات ؛ واستحسن هذا أو حيان وألده بأنه نكرة فدل على أزه ليس اأراد ٠ةاما‏ 
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عصوصا , تال ابن بطال : سل إعض الممتدلة وتوع العفاءة لمكن خصها بصاحب الكريرة الى تاب منها وبصاحب 
الصذيرة الذى مات مهراً علا وآمقب بأن ف قأعدتهم أن التائب من الذاب لايمذب » وأن اجدئاب الكبار 
يكفر الصغائر , فيلزم واثله أن الف أصله . وأجيب بأنه لا مذارة بين الو لين “ إذ لامانع من أن حصرل ذلك 
تافر بةين عا حصل بالثفاءة , لمكن تاج من قصرها على ذلك الى داءل التخصيص »رقد تقدم فى آول الدعرات 
الاشارة الى حديث ١‏ شفاع لآمل اكبائر من أمقق » دل بخص بذلك من تاب » وقال عياض : أنيتت المعتزلة 
الشفاعة العامة فى الاراحة من كرب الموقف وهى الخاصة بنبينا والشفاعة فى رفع الدرجات وأذكرت ما عداهما . 
فأت : وى لايم المدتز أة الثانية نظر . وقال الزووى نيما لعياض : الشفاعة خمس ف الاراحة من هول اموزف . 
وفى إدغال قوم الجنة !فيد حساب »؛ وف إدعال قوم <وسربوا فاستحةوا المذاب أن لا يعذبوا » وف إخراج من 
أدغل الثار من الصاة . وف دفع اللارجات . ودليل الاولى سيأى التنيه عليه فى شرح الحديثك السابع عثر . 
ودايل الثانية قرله ثعالى فى جراب قرله بَلكعْ « أمتى أمى : أدغل الجنة من أمتك من لا ساب عليهم . كذا 
قل » ويظور لى أن دايله سؤاله يَلِنَوِ الزبادة على السيمين أ لفاً الذين يلخلون الجنة بغهد حساب فأجيب ؛ وقد 
قدمت بيانه فى شرح الحديث اللذكود فى ألباب الذى قله ٠‏ ودليل الثالئة قوله فى حديث «ذيفة عند ملم « لديم 
على الصراط يقول : دب حل » وله شواهد سأذكرها فى شرح الحديث السابع عشر . ودليل الرابعة ذكرته فيه أزمنأ 
مبسوطا . ودايل الخامسة قوله فى حديث أنس :عند مل , أنا أول شفيع فى الجنة » كذا قله بعض من اقيناه 
وقال : وجه الدلالة منه أنه جمل الجنة ظرفا لشفاعته . فلت : وفيه نظر ء لآنى سأبين آنا ظرف فى شفاءته 
الارلى الختصة به » دالذى يطلب هنا أن يشفع من ل يبلغ عمله درجة عالية أن يبلغها بشفاعته . وأشار النووى فى 
« الروضة  »‏ لى أن هذه اأشفاءة هن خصائصه مع أن لم يذكر مستندها . وأشار عياض الى استدراك شفاعة سادسة 
ون التخفيف عن أبى طالب ف المذاب كا سيأ ى :أنه فى شرح الحديث الرابع عشر ٠‏ وزاد بعضهم شفاعة سابمة 
وهى الشفاءة لاهل المدينة لحدديث سسمد رقمه « لا يثبك على لآارائها أحد إلا كنت له شبيدا أو شفيعا » أخرجه 
مسل » ولحديث أبى هريرة رفمه د من استطام أن بعرت بالمدينة فليفعلءفانى أشفع لمن مات با , أخرجه ا!ترمذى 
قلت : وهذه غير وإردة لان متعاقها لا مخرج عن واحدة من أأس الاول ب ولو عد مثل ذلك لمد حديث عبد االك 
ابن عباد « سمعت النى يلقع يقول : أول من أشفع له أهل المدينة ثم أهل مكة ثم أهل الطائف » أخرجه الدزار 
والطيرانى : وأخرج الطرانى من ححديث أإن عمر رقعه م أول م أشفع له أمل إلى م الاقرب ةلاقرب م سائر 
العرب ثم الاعاجم » وذكر القزربى فى المروة الوئق شفاعته جاءة من الصاحاء فى التجاوز عن تقصيرم ولم يذكر 
مسقندها ء ويظور لى أنه تندرج فى الامسة » وزاد القرطى أنه أول شافع فى دخول أمته الجنة قبل اأزاس ء وهذه 
أفر دها النقاش بالذكر دف واردة ودليلبا يأ فى حديت الشفاءة الطويل ٠‏ وزاد النقان أيضا شفاعته فى أهل 
السكباثر من أمته دلبت واردة لاتها تدخل فى الثالثة أو الرابعة » وظهر لى بااتتبع شفاءة أخرى وفى الشفاءة 
فيمن استوت حسنانه وسيآنه أن طخل الجنة » ومسائدها ما أخثر جد الطبر افى عن أبن عباس قال : الا بق يدخل 
الجنة بؤير حساب والمقتصد برح اللهيو الظالم لنفسه و أصحاب الاعراف يدخلوتما بشفاعة لذو 2 ٠‏ وقد تقدم 
قريبا أن أرجح الاقرال فى ماب الاعراف أنمم قرم أستوت «مناتهم وسيتّاتهم : وشفاعة أخرى وهى شفاعته 
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يهن وال لا اله الا الله و يعيل خيرا قط ومسلادهدا رواية الحسن عن أنس كا سيأق م هق شرح ألياب الذى 
يليه 0 ولا تسم من عدوا فقول الله تءالى له 0 أدس ذإك اليك 4 أن الى يتهاق عياشرة الاخراج ( والا ف فس 


الشفاءة منه قد صدرت وقبوه ا 6- وقع وترتب عاما أئرها , قالوارد على الذ..ة أرهة وما عداها لابرد م ترد 
الشفاعة فى النتضفيف عن صاحي القبر ين وغير ذلك لمكونه من جلة أحوال الدنيا . قوله 5 أنهم الثمارم, ) مثلثة 
. مفتوحة ثم موملة واحدها أمرو ركعصفود . قوله ( قات وما الثعارير ) سقطت الواو اغير السكعمييق - قوله ( قآل 
الضغايس) #مجمتين ثم موحدة بعدها هوملة . آما الثعارير تقال ابن الأعران : هى فثا, صؤار . وتال أبوءبيدة 
مثله وزاد ويقال بالعين المعجمة بدل المثلثة » وكنأن هذا هو السيب ف قول الراوى: : وكان عرو ذهب فه ‏ أى 
ستطت أسنا نه قنطق سا ثا مثلثة وهى شين معجمة . وقيل : هو نيت فى أصول العام كالتطن ينيت ق الرمل ينيط 
عليه ولا يطول . ورقع "مهم بالطرائيث فى حدبث «ذيفة :وه بالموملة ثم المثلثة هى العام يضم الاثلثة وعزفيف 
للبم » وقيل الثعرود الفط اارطب . وأغرب الفابسى فال : هو الصدف الذى يخرج من البحر فيه الجوهر . 
وكأنه أخذه من قرله فى الرواية الاخرى ١‏ كأهم اللؤاؤ . ولا حببة فيه لآن ألفاظ الدثبيه تتاف » والمقصود 
الوصف ,الب.'ض والدقة . وأما الضذا يس ففال الاععمى : ثىء ينبت فى.أصول الأام يشبه افلميون يساق ثم يؤكل 
بالزيت والخل . وقيل ينبت فى أصول الثجر وف الاذحر مخرج قدر شير فى دقة الاابع لاورق له وفيه موضة . 
وفى غريب الحديث للحرفى : ااضذبوض ثجرة على عاول الإصبع » وشبه به الرجل الضعيف . وأغرب الداودى 
فقال : فى طيور صغار فرق الذباب ٠‏ ولا مسقند له فيا فآل . تذبيه : هذا التغبيه لصفتهم بعد أن ينيتوا » وأما فى 
. أرل خروجوم من الثار فانهم. كر نونكالفحم كا .أت فى الحديث الذى بعده . روقع فى حديث بزيد الفقيد عن جابر 
عند مل ه فيخرجونكأهم عيذان السماءم فيدخلون ترا فيمةلون ف.خرجرن كأنهم القراطيس البيضء والمراد 
بعيدآن السماسم ما يقبت فيه السم-م ٠‏ فاه اذا جمع ودميت العيدان تصير سودا دقانا ٠‏ وذدم بءضهم أن اللفظة 
عرفة وان ااصر اب السام عم واحدة » رومهو ندب أو د . والثأيت ق جيم طرق الحديث بائيات المهين 
وتوجيهه واضح ٠‏ قوله (فتات لعمري) القائل جاد . وله زأبا جمد) ذف أداة النداء وثيت بافظ ديا أيا عند 
فرواية اللكشميقى : وعرو فو أبن ديثار » وأراد الاسكئيات فى سماعه له من جابن وسماع جابر له , و لعل سيب 
ذلك رواءة عرو لعن عبيد بن عمير مسلا ؛ وقد حدادث سفيأن بن عبينة بالطر بينم نمت عليه . المديث اثثاى 
دثر ١‏ قوله ( عن أنس ) سأ ف التوحود تو هذا فى ااحديث الطويل فى الشفاعة يلمظ م حدثنا أنس» وقوله 
سفع» بفئح المرملة وسكون الفاء ثم عين موملة أى سواد فيه زرتة أر صفرة » يقال -فعته المار اذا لفحدّه ففهرت 
لون بشرنه وقد وفع فى حديث أبى متعدك فى الباب الذى يليه بلفظ د قد امتحدوا » ريأق ضيظه » وفى حد يشه 
عند مل « انهم إصيرون خاء وفى حديث جابر دحها » ومعانيها متقأدبة ٠‏ قوله ( فيسمبوم أهل الجئة الجبنميين ) 
سيأنى فى الثامن عشر من هذا الواب من حديث عيران بن دين بلفظ ؛ يخرج قوم من النار بثشفاءة محمد فيدخلون 
الجذ: و إسمون اجوتميين » وثبةت هذه الزيادة في روانة ميد عن أنس عند المصاف فى ااتوضيد » وزاد جابر فى ' 
كمه , فيكاةب فى رايهم :عتنأء الله » فيسمون فما الجرئميين ره ابن سيان والبجق وأدلله فى مدل 5 
وللنسالى من رواءة عرو بن أنى عرو دن أنس, فيةول هم أهل الجنة : وؤلاء الجيا..ون 2 فقول أيله : دؤلاء 
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عتقاء انه » وأخرجه لم من وجه آخر عن أبى سعيد وزاد د فمددون الله فيذهب عم وذا العم » وق «دنث 
حذيفة عند الوبق فى ١‏ البعث : من رواية حاد بن أبى سليان عن دبعى عنه د يقال هم الجبزهرون ؛ فذكر لى أنهم 
استعفوا الله من ذلك الاسم فأعفام . وزمم بعض الشراح أن هذه القسمية ليست "نقيصا هم بلى للاستذكار لنعمة 
الله ليردادوا يدنك شكرأ » كذا قال وسؤاهم اذهاب ذلك الأسم عنوم مخدش فى ذك . الحديث الثالك عشر » 
قوله ( حدئنا موسى) هو ان اسماعيل » ووهيب نو ابن عاد » وعمرو هو ابن ىحي المازتى » وأبوه يحى هو اين 
عمارة بن أ لى حسن اماق ٠‏ قوله ( اذا دضل أهل الجنة الجئة وأهل الثار اأذار يقول الله تعالى : هن كان فى قليه 
مثقال حية من خردل من [ك؟ان فأخرجوه ( وك.ذأ زوى تحى بن عمارة عن أبى معييد الخدرى أن الجديث و 
ذكر أرله ؛ ورواه عطاء بن يسار عن أنى سعمد «عاولا وأوله الرؤية وكثدف الساق والعرض ونصب الصراط 
والمرود عامه وسقوط من سقط وشفاءة ألمؤمنين فى إخوالهم وقول الله أخرجوا من درفتم صودته ؛ وفيه من فى 
قلبه مثقال دينار وغير ذلك » وفيه قول أله تعالى شفعت اللائكة والنديون والمؤه:ون ولم ببق الا أر حم الراحمين 
فيقيض قبضة من الثار فيخرج منها قودالم يعماو! خير! قط قد صاروا حما . وقد ساق للمنف أ كثره فى تفسير 
سورة النساء ؛ وساقه بتماعه فى كاب الترحيد : وسأذكر فوائده فى شرح حدزث الباب الذى يلى دذا مع الاشارة 
الى ماتضمنته هذه الطربق أن شاء الله تعالى . وتقدءت لهذه الرواية طاريق أغرى فى كاب الإعان فى ٠‏ باب 
تفاضل أهل الامان فى الاعمال » وتقدم مأيتعاق يذلك هناك . واسدل الذزالى بتوله « هن كان ف قليه » على يماة 
من أيقن بذلك وحال ببنه وبين النطق به الموت » وتأل فى سق من قدر على ذلك فأخر فات : حتءل أن ي-كون 
امشناعه عن النطق عنزلة امتناعه عن الصلاة فيكون غير علد فى لأثار » وحتمل غير ذلك ٠‏ ورجم غيره الثاق 
فيحتاج الى تأو بل قوله ف قاره » فيقدر فيه حذرف 'قديره مزدما الى ألنعاق به مع القدرة عايه ‏ الحديث الرابع 
عشر حيديث الئهان بن بغير أورده من وجبين أسههما أعلى من الأخر » اسكن فى العالى عذعئة أبى إسدق عمرو إن 
عبد الله السبيغى فى النازل تسريه با لسماع قا يمير مافانة مذ الملو الحمى بالعلو المعوى ؛ واسسرائل فى أأطريةيين 
هو أبن ونس بن أى اسدق المذكورء والئمان هو ابن بي بن سعد الاتصارى ؛ ووقع «سبرحاه فى رواءة ملم 
عن محمد بن الى وعحمد بن بشأر جيعا عن غندر » ووقع أى رواة نحمى إن آدم ون إسرائيل عن أبى [-حق 
و سمعت النعمان بن بشير الانصاوى يقول» فذكر الحديث ٠‏ قوله (أهون أهل النار عذابا) قال ابن النين تمل أن 
براد به أبو طالب . قلت : وقد بينت فى قصة أبى طالب من المبعث النبوى أنه وقع فى حديث ابن عباس عذد مسلم 
التصريح ذلك واففظه وأهونأهل اثتار عذايا أبو طالب ». قوله ) أخضس / مخواء معجمة وصاد مبءة وزن آحر : 
مالا يصل الى الأرض من باطن القدم عند المثى ٠‏ قوله ( جمرة ) فى رواية ملم « جرثان » وكمذا فى رواية 
اسر! :يل و على أخمص قمه جمر تان ع قال ابن التين : حمل أن يكون الان:صار غلى اججرة للدلالة على الآخر ى اعم 
السامع بأن اسكل أحد قدهين , ووقع فى رواية الأءعءش عن ألى إسدق عند هدهل بلفظ ١‏ دن له نعلان وششراكان 
من ثار يغلى ممما دماغه » وفى حديث أبى سعيك عنده مره وقال د يغلى دمافه هن حرارة نعله ». قوله ( منها 
دماغه ) في رواة اسرائيل « هما » بااتثنية » وكذا فى حديث اين عباس ٠‏ قوله ( يذل المرجل بالقمقم ) زاد 
. فى رواية الاعش ولا يرى أن أحدا أشد عذابا مئه وان لآهونهم عذاباء والمرجل بكسر اميم وسكون الراء وفتح 
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الجم إءدها لام قدر من نحاس » ويقال أيضا لكل إناء يفل فيه الماء من أى ص: فكان » والقءقم معروف من 
آنة المطار » وبقال هو إناء ضيق الرأس يسغن فيه الما. يكون هن اس وغير تأرمى ويةال روى وهو مغرب 
وقد ينث فيقال ققمة » قال إن الئين : فى هذا التزكيب نظر » وقال عياض : الصواب ديا يغلى اأرجل وااق.قم » 
يوار العطف لا بالباء » جوز غهره أن نكون الباء ممنى مع » ووقع فى رواية الاسمارلى ٠‏ كم يفلى اأرجل أو 
القمكقم » بالك ؛ وتقدم ثىء من هذا ىق قمة أفى طالب . الحدرث الخامس عشر حدديث عدى إن حاتم تقدم 
شرحه قربا فى آخمر « باب من توقش المح اب » . الحديث السادس عشر حديث ألبى سعيه فى ذكر أبى طالب » 
ثقدم ف قصة أنى طالب من طريق الأمث عدثى أبن الحاد وعطف فلية الود المذكور هنا واختهير المآن ٠‏ وليك 
المذكرر هنا هو أبن الغاد المذ “ور هناك » وامم كل من ابن ألى حازم والدرارردى عمد العزيذ » وهما مدئيان 
مشبور'ن وكدذا ساثر رواة هذا السند ء قوله ( الله تنفعه شفاءتى ) ظبر من حديث لأعباس وقوع هذا الترجى ٠‏ 
واستشكل فوله يليم تافعه شفاعتى بقوله تمالى ا فا تنفعهم شفاعة الثافمين6 وأج.ب بأنه ص ولذلك عدوه فى 
خصائص النى بلي وقيل دعن المنفعة فى الآنة يخااف .من المنفءة فى الحديث ٠‏ والمراد ا فى الأبة الاخراج من 
الذار وق الحديث المنفعة بالتخرف ٠»‏ وذا الجراب جزم القرطى » وقال البق ف البعث : ”#ة الرواية فى شأن 
أنى طااب فلا معنى للانكار من حيث صمة ألرواية ٠‏ ووجبه عندى أن الشفاءة فى الكافار كا امتنعت لوجود 
احير الصادق فى أنه لا شفع نهم أحد , وهر عام فى حق كل كانر » فيجو زر أن مخص منه من أت 
الى بتخص.صه ء قال : وله بعض أهل النظر على أن جواء الدكافر من المذاب يقنع على حكذره 
وعلى مماصيه ٠‏ فرجوز أن الله إضع عن بءض الكفار بعض جزاء معاصيه تطيببا لقاب القافع لا ثوابا 
الكائر لان حستاتة صارت عوتة على اللكافر هياء . وأخرج مل عن أنس ١‏ وأما الكافر فيعطى 
حستاثة فى الدئيا حتى إذا أفضى الى الآخرة لم تسكن له حسئة » وقال القرطى فى « المغم » : اختلاف 
هذه الدفاعة هل هى بلسان قولى أو بان الى ؟ والارل يشكل بالآية » وجوابه جواز التخضيص ؛ 
والثانى يكون ممناء ان أيا طالب ا بالغ فى ١‏ كرام النى يلي والذب عنه جوزى على ذلك بالتخفيف فأطاق على 
ذلك شفاعة الكوتها بسبيه . قال : وصحاب عنه أيضا أن الخفف عنه ا لم يحد أثر التخفرف فك أنه ل ينتفع يذلك , 
ويؤيد ذلك ما تقدم أنه يمتقد أن ليس ف النار أشد عذايا منه » وذلك أن القليل هن عذاب جيئم لا تطيقه الجيال 
فالمذب لاشتؤاله تنا هو فءه يصدق ءايه أنة لم محصل له انافاع بالتخفيف . تأت : وقد يساعد ما سبق ما تقدم ق 
النسكاح من حديث أم حبيبة فى قصة بنت أم سلة ه أرضه:ى واياها ثوببة ء قال عروة ء ان أبالحب رؤى ف المام 
فقال : لم أر ب 8 غيرا غير أتى سقيت ف هذه بمتّافتى ثوببة » وقد تقدم اكلام عليه هناك . وجوز القرطى فى 
93 الذ كرة « أن اكافر اذا عرض تل المزان ورجحت ذة سوداة باادكافر حلت حدناثة فدخل النار « 
اللكنهم يتفاوتون فى ذلك : فنكانت له متام حسئات من عتق وءواساة مسلم ليس كن ابس له ثىء من ذلك » 
فيحتمل أن يجمازى بتخفيف العذاب عنه عقدار ما عمل » لقوله تعالى ) وضع المواذين القسط لو م القيامة زلا 
تظل نفس شيًا ) . قلت : للكن هذا البحث النظرى معارض بقوله تعالى (ولا مخذف عنهم من عذايها ) وحديث 
أني الذى أشرت اليه , وأما ما أخرجه ابن مردويه والبمق من حديث ابن مسءود رثعه « ما أحسن مسن من 


1 الم كتاب الرتاق 
مس ولاكافر الا أثابه الله قلنا يارسول الله مأ إئابة الكافر ؟قال : الما والواد والصحة وأشماء ذلك . قلنا وما 
إثابته فى الآخر ة؟ قال : عذابا درن العذاب . ثم قرأ: أدخلوا آل فرعرن أشد ااعذاب » . فالجراب عنه أن سنده 
ضعيف ١»‏ وعل تقدير ثبوته فحتمل أن يكون التخفيف فيا يتعاق بعذاب معاميه » لاف عذاب الكفر . 
الحديث السابع عثر ديث أنس الطريل فى الدفاءة » أورده ها من طربق أنى غرائة » ومضى فى تفسير اليقرة 
من دواية هشام الدسةواتى ومن رواية سعيد بن أبى عروبة » وياتى فى التوحيد هن طريق همام أربءتهم عن فتادة. 
وأخرجه أيضا أحد من روابة شيبان عن قتادة : ويأنى ف ااتوحيد من طربق معيد بن هلال عن أن وفيه زيادة 
لين من أن » ومن طر بق “ميد عن أنى باختصار , وأخرجه أمدد من طريق ألذطضر بن أس هن افق 2 
وأخرجه أبنأ ون ححد بثك أن عياس , وإخرجه ابن خرعة هن طرق معتمر عن يل ون أنس ( ودند احا م 
هن حديث ابن مسعود والطبراى من حديث عبادة بن الصاعت » ولأبن أبى شيية من حديث سلءان الفارمى » وجاء 
من حودبثع ألىهزرة كا عنى ف التفسير من رواءة أبى زرعة عنه » وأخرجه آلثترمذى من رواية العلاء بن يءقوب 
عزه » ومن حديثك ألى سعد كأ سيأ فى الاوحي.د ٠‏ وله طرق عن أبى سعرك عتهرة 2 وأخرجه آَم من عدبت أنى 
هريرة وجذيفة مما , وأبو عرانة من رواءة حذيفة ون أبى بكر الصديق ؛ ودضى ف الركاة فى تفسير سبحان رن 
حديث ابن عمر باختصار ء وعند كل منهم ما ليس عند الآخر » وسأقكر ما عند كل منهم هن فائدة مسةوهبا إن 
شأء لله نعالى . قوإه ( مع الله اناس بوم القرامة ) فى رواية المستمل «جمع» بصيغة الفعل الماضى والاول الممتمد 

ورقمع فى دراءة عميد بن هلال د اذا كان يوم القمامة ماج اأنامن زيم ف ندطن' + وآول حدابثك أبى هرارة « أنا 
سيك الناس بوم القيامة » جمع اله الناس الآولين والاخرين فى صعيد واحد سمعيم الداعى وينفذم البصر » 
وتدنو اهمس قي بلغ الذاس من الغم وادكرب ما لا يطيةون ولا حاءلون » وزادق رواءة إ#ق بن رأهويه ءعن 
جرير عن عمارة بن الفءقاع عن أى زرعة فيه د ريدتو الأشمس من رءوسوم أإشد علمم <رها وبدن علييم دنوها 
فياطالقون من الضجر والجرع ءا مم فيه » رهذه الطربق عند ملم عن أنى خيئمة عن جر بر ؛ لكن ' سق لفظها , 
وأول حديث أن بكر «عرض غل ماه وكان من أع الدنيا والأخرة ممع الله الآأواين والأخرين فى صعيد واحد 
0 فيفظع الناس إذلك واامرق كاد يأجهوم » دفى رواءة معدّمر ‏ يامئرن ما شاه الله من اأحبس » وقد تقدم فى وباب 
ألا رظن أولئك أتهم مبءوثون وما آخر جه مس من حديث القداد أن الشمس ندنو حتى تصير من الناءن قدو ميل 
وسائر ما ورد فى ذلك وبيان تفاوتهم فى العرق بقدر أعءالحم , وني حديث سلءان ١‏ تعطى العمس يوم القيامة حر 
عثر سئين » ثم انو من جماجم النامن ف.هرةون حى برشم اأعرق 3 الارض قامة ثم تفع الرجل <فى يقولءق 
عق » وف رراءة النضر بن أنس د لهم ما هم فيه والخاق ملجمون بالمرق , فأما المؤمن فمو عليه كالركة: و أما الكافر 
فمغشاء الموت » وق حديث عبادة بن الصامث رقمه د إى أسيد الناس بوم القيامة بغير نذ_ ؛ وما من النامن إلا من 
هو تحت اوالى يناظر الفرج » وان معى لواء اد » ووقع فى رواية هشمامم وسعيد وهمام د مع المؤمنون 
فيقولون » وتبين من رواءة النضضر بن أنس أن التعبير بااناس أر جم ء لكن الذى يطلب الشفاعة م المؤمنون . 
قوله ( فيةولون أو اسةثةمنا ) فى دواية م-لم « فيابهون ذاك » وفى لفظ ١‏ فمت»ون يذلك ء» وى رواءة همام و حرى 
عتموا بذاك » ٠‏ قوله ( على :نا ) أى رواية هشام وسهيد , إلى ربنا » وتوجه بأنة ضمن ممنى استشفعنا سعى لآن 


الحديق .و1 - لالز وكزة' 


الاستشفاء طلب الشفاءة وهى انضمام الأدق الى الأعلى لبسةعين به على ما برومه . وفى حديث حذيفة وألى «ريرة 
مع « جمع الله الناس بوم القيامة ٠‏ فيقوم المؤءئون حتى تزاف لهم الجنة فياتون آدم » و ه حتى » غاية لقياء,وم 
المذكور . ويؤخذ مثه أن طامم الشفاعة يقع حين تزاف لهم الجتة ٠‏ ووقع فى أول حديث أبى نضرة عن أبى سعيد 
فى ملم رفمه د أثا أرل من تنثق ءذه الارض »ء الحديث وفيه ١‏ فيفع الياس ثلاث فزعات » فيأتون آدم » الحديث 
قال القرطى د كأن ذلك رقع إذا جىء تم ٠‏ ناذا زذرت فرع الناس حينئد وجثوا على دكتعم » ٠‏ قوله ( حن 
بريحنا ) فى رواية - د فيرحنا » وفى ححديث أبن مسءود وذد ابن حبان د أن الرجل لماجمه الءرق بوم القيامة 
حتى بقول : دارب أرحنى ولو الى الذارء وفى رواية ثابت عن أنس ديطول يوم القيامة على النأس » فقول بعضهم 
لرعض : اثعالقوا بئا الى آدم أبى البشر فايففع لنا إلى ريثا فنا.ةض بينةا » وفى حديث سان وفاذا رأو! ما ثم فية قال 
إعضوم ليعض ؛ اثاوا أباك آدم وله (حى يركنا من مكاننا هذا) فى رواية ثابت ٠‏ فلوةض بإ.أنا ء» وفى رواية 
حذيفة وأنى هريرة فيةولون يا أبأنا استفتح اذا الجنة» . قوله ( فيأنون آدم ) فى رواية شيبان « فينطلقون حق 
يأتوا آدم فيقولون أنت الذى » فى رواية مسل 5 يا آدم أنت أبو اليشر » وفى رواية هيام وشيبان ه آنآو 
الإشر » وفى حديث أنى هريرة نحو رواية هلم : ونى حديث ذيفة و ف.قولون يا أباناء . قِولهِ (خلفك اله بيده 
ونفخ فيك من روحه ) زاد فى رواية همام د وأسكنك جنة: وعلك أسماء كل ثىء » وفى حديث أبى هريرة 
وأمى الملااركة فسجدوا لك وفى حديث أبى بكر ١‏ أنت أبو البثر وأنت اصطفاك اقهء . قله ( فاشفع لنا 
عند رونا) فى رواية ملم و ءذه ربك » وكذا لعيبان فى حديث أبى بكر وأبى هريرة اشع انا إلى ربكء وزاه 
5 هريرة ألا ترس ٠١‏ من فيه , ألاترى ما بلذنا » ٠‏ قوله زات هناكم ) قال عياض : قوله امت هناك كناية 
عن أن منزاته دون ااتدلة المغلوبة قله :واذماً واكباراً انا يه ألو به , قال : وقد يكون فيه إشارة الى أن هذا لاقام 
ليس لى بلى لذهرى . قات : وقد وقع فى رواية معيد بن هلال وفيقول ات طاء وكاذا فى بقية المواضع ؛ وفى رواية 
حذيفة م است إصاحب ذاكء وهو :ويد الاشارة المذكورة قوله (وذكر خطيكت ) زاد ل اق أصاب , والراجع 
الى المومول محذوف 7تديره أصاما ؛ زاد همام فى دوايت وأكله هن الغجرة ؛ وقد تهى عتهاء وهو بصب أكلة 
يدل هن قوله خطرئت وفى رواة هشام , فيذكر ذابه فيستحىء وفى رواية ابن عياس دانى قد أخرجت #طرثى ٠ن‏ 
ااجنة » وفى رواية أنى نضرة عن أبى سعيد «وانى أذنيت ذنيا فأهرطت بة الى الارض» وفى روابه حذيفة وأبى 
هربر ة مما هل أخر جك من ااجة إلا خطيئة أبيم آدم» وفى روابة ثاب عتد سعيد بن ٠نه‏ ور د انى أغطأت وأنا 
فى الفردوس فان يذفر لى اليوم حسمى » وفى حوديث أبى هرارة دان ربى غضب أليوم فطبأ م يذضب قبله ماله وان 
يذب إعاه مله وانة ترالى عن اأشجرة .عصيث ؛ ثفءى 'فدى تفءى ؛ أذهروا الى غيرى » ٠‏ قوله زاناوا توما 
فأتونة) فى وواية هم ,ولكن اءثوا نوا أول رسول بعثه الله الى أهل الارض . فيأترن نوحاء وفى رواية هشام 
دفانه أول رسول بمثه أنه الى أدل الارضء وف د يث أبى بكر د انطلةوا الى أبيك بد ابي ؛ الى نوح» انوا 
هيدا كرك وفى حدرث أنى حرارة و اذهروا إلى أوح» فيأتون العا فرةوأون : ا وح أت اول الرسل الى أهل 
الأرض ء وقد سماك اق عبدا كر را ء وفى حديث أبى بكر د في:طاقون الى نوح فيقولون : يانوح اشفمع لذا الى 
ربك ؛ ذان الله اصسمافاك واء:جاب لك فى دعاك ولم يدع على الأرض من كاف ريز ديارا » و>مم ينها بأن آدم 

م - دوهج ١وء‏ نع الارى 


2 وم -كتاب فرقاق 


سبق الى وصفه بأنه أول رسول فخاطبه أهل الموقف بذلك , وقد استشكات هذه الاولية بأن آدم نى مرسل وكيذا 
شيث وادريس ومم قبل نوح ء وقد تقدم الجواب عن ذلك فى شرح حديث جابر « أعطيت سا ىكتاب الته 

1 وفيه « وكان النى ببعث الى قومه خاصة» الحديث . وصل الاجوبة عن الاشكال المذكور أن الآواية مقيدة بقوله 
وأهل الارض » لآن آدم ومن ذكر مءه ل يوسلوا إلى أهل الارض ء وإشكل علية حديث جارر » ويماب بأن بعشنه 
الى أهل الارض باعتّبار الوافع لصدق أنهم فرمه يلاف عوم بعثة نبينا عمد ككل اقومه واغير قومه » أو 
الاولية متيدة بكونة أهلك قومه ؛ أو أن الثلاثة كانوا أنبياء ول يكونوا رسلاء والى هذا جئح أبن بطال فى ق 
آدم » وتعقبه عياض ما ده ابن بان من -ديث أى ذر فإ كالصرييح فى أنه كان مسلا ء وفيه الءّهمريم بالرال 
الصحف على شيث وهو من علامات الارسال : وأما إدديس فذهيت ظائفة إلى أنه كان فى ببى اءسرائيل وهو 
الياس » وقد ذكر ذلك فى أحاديث الآندياء . ومن الاجرية أن رسالة آهم كانت الى بنيه وم موحدون ليعلدوم 
شريعته » ونوح كانت رسالته الى قوم كتفار يدعوم الى التوحيد . قوله ( فيقول: لست هئام , ويذكر خطيئنه 
النى أصاب فساحى ربه منما) فى رواية شام « ويذكر سؤال ربه ماليس له به على وفى روابة شييانه سؤال الله 
وفى دواية مءبد بن هلال مثل جواب آدم لمكن قال « وانه كانت لى دهدوة دعوت ما على قوى » وق حديث ابن 
عياس ١‏ فول ليس ذاكم عندى » وفى جديث أبى هريرة « إنى دعرت بدعرة أغرقت أهل الارض» ويجمع بيه 
وبين الاول بأنه اعتذر بأس بن : أحدهها ى الله ته_الى له أن يسأل ماليس له به عل فخشثى أن تكون دفاغته 
لآدل المرقف هن ذلك ء 'انمما أن له دعرة واحدة محققة الاجابة وقد اسّوقها بدعائه على أهل الارض.فخثى 
أن يطاب فلا يجاب . وقال بعض الشراح :كان القه وعد نوساً أن ينجيه وأهلهء ذلا غرق ابن ذكر لربه ماوعده 
فقيل له : المراد من أملك من آءن وعمل صالحا فخرج ا بنك متهم : فلا تسأل ماليس لك به عل . ( تنبيهان ) : 
د الاول» سقط من حديث أنى حذيفة المقرون بأنى هريرة ذكر نوح » فقالفى تصة آدم : اذمبوا الى ابنى 
ابراءيم . وكذا سقط من حديث ابن عمر » والعمدة على من حفظ . «١‏ الثانى » ذكر أبو حامد الغرالى فى كشف 
دلوم الآخرة أن بين إتيان أهل المرقف آدم وإتياتهم توا أاف سنة ‏ وكذا بينكل فى ونى الى نبينا يَيلهِ دم 
أقف لذلك على أصل , واقد أ كثر فى هذا السكسّاب من ايراد احاديث لا أصول لها فلا يذتر بثىء منما ٠‏ قوله 
( انوا ابراهم ) فى رواية سل« وللكن انوا ابرادي الذى اغذذه الله خليلا ء رف رواية معبد بن هلال ه و لكن 
عم بابراهيم ذرو خليل الله ٠.‏ قوله ( فيأنونه ) فى رواية ملم ٠‏ فيأنون ابراهيم ء زاد أبو هريرة فى حديئه 
فيةولون : يا أبراهم آاك فى الله وليه من أهل الأرض , قم اشفع لنا الى ربك » وذكر مدل ما لآدم قولا 
وجوابا الا أنه قال ه فد كينت كنذيت ثلاث كنذبات » وذكرهن ٠‏ قوله ( فقول لست هناك , ويذكر خطيكنه ) 
زاد ملم ١‏ ااتى أصاب فيستحى ربه منها » وفى حديث أبى بكر ١‏ ليس ذام عندى , وفى رواية همام و اأقكشتك - 
كذبت ثلاث كذبات , زاد شيبان فى روايته ه قوله افى سقيم » وةوله فعلهكبيرم هذا , وقوله لامرأعه أغبريه أنى 
أخوك » وف رواية أنبى نضرة عن أبى سعيد « فيقول [نى كذبت 'لاث كذبات » قال رسول اقه يفك : مامنها 
كذية إلا ماحل مما عن دين الله » وماحل عبدلة عءنى جادل وزنه ومعناه . ووقع فى دوايءة -ذيفة المقرونة 


ل لست يصاحب ذاك َ إما كينت خايلا دن وراء. وراء « وضيط يفت الهغ.زة و يضمما 4 واشرتاف اللرجيح فهها ل 


الحديف 16461 - ناهد 1 
تال النووى أشبرهما الفتم بلاقنوين وبحوذ بناؤهما على الضم « وصوبه أبو البقا. والكندى ؛ وضوب ابن دحية 
الفتح على أن الكلمة ميكبة مثل شذر مذر ؛ وان ورد منصوبا منونا جاز » ومعناه لم أكن ف الأقريب والادلال. 
عتزلة الحريب . قال صاحب التحر بر : كلية تقال على سبيل التواضع » أى لست فى تلك الدرجة . قال : وقد وقع 
لى فيه معنى مليح وهو أن الفضل الذى أعطيته كان بفارة جر يل » ولكن انتوا موسى الذى كله الله بلا واسطة » 
وكرر وداء إشارة الى نبينا +6 لآنة -صلت له الرؤية وأا-مام بلا واسطة ع كانه قال أنا من وراء مومى 
الذنى هو من وراء مد »ء قال البدضاوى : المق أن اسكامات الثلاث اما كانت من معاريض السكلام » لمكن ل 
كانت صورتها صورة الكذب أشفق متها استهذارا لنف-ه عن الثفادة مع وقوءبا ؛ لآن من كان أعرف بالله 
وأقرب اليه منذلةكان أعظم خرة . قله ( انتوا مومى الذى كله الله ) فى رواية م-ل « ولكن انتوا مومى » وزاد 
« وأعطاء التوراة» وكنذا فى رواية مثام وفيره » وى رواءة معيد بن «سلال « وكن عليكم يعومى فوو 
كم الله , وى رواية الاسما. ١‏ عبدا أعطاء الله التوراة وكلءه تكليما » زاد همام فى روايته ه وقربه يجيا » وق 
رواية <ذيفة المآرونة م اعبدوا الى مرمى » ٠‏ قوإه ( فأ تونه ) فى رواية م-ل « فيأثون موتى فيقول , وحديث 
أفى هريرة « فيةواو ن يامومي أنت رسول اله فلك الله برسالته وكلامه على الناحن , اشفع انا» فذكر مثل آدم 
قرلا وجؤايا لكمنه قال « اتى قتلت نفسا لم أو بتام! ٠»‏ قله (فيةول لست هناك ) زاد سل , فيذكر خطردته 
الى أصاب قتل النفس » و للاسماعيلى « فيستحى زبه منها » وفى رواية ثابت عند سعيد بن منصور افى فتلت نقسا. > 
بغيد نفس ء وأن يغفرلى الوم حسى » وف حديث أنى هريرة «انى قتلت نفسا لم أو بقتلراء وذكر مثل مافى 
آدم 5 قوله ) اثثوا عيسى ) زاد سل «دفح انه وكلته » وفى رواية هشام « صيد الله ورسوله وكلءته ورو-ه » 
وفى حديث أبى بكر « فانه كان يبرى” الآكه و الأبرض و ب>حى الموتى » ٠‏ قوله ( فأ تونة ) فى رواية مل ه فيأتون 
ديسى فيةول : لست هناكم وفى حديث أبى هريرة د فيقولون : ياعيمى أأت رسول الله وكلئه ألقاها الى سيم 
وروح مه وكلت الناءن ف المهد صبيا » اشففع نا الى ربك , ألا ترى الى مانن فيه ؟ مثل آدم قولا وجوابا لمكن 


آل : وم بذ كر ذنيا» سكن وقع فى رداية الرمذى من فيثك فى نضيرة عن أبى هيك د [فى عبدت من دون الله 
وق روابة أحد والاتى من حديث ابن عباس « انى الذت إلا من دون اله » وفى رواية ثأبت عند سعيد بن 
منصور نحوه وزاد د وان يغفرلى البوم حسى » ٠‏ ققوله ( انتو' حمدا يلم نقد غفر له مانقدم من ذنبه وما تأخر) 
ق رواءة مسل « عبد غفر له الخ » زاد ثابت «١‏ هن ذئيه » وفى رواية هشام « غذر آم له » وفى رواية معتمر 
د انطاتوا الى من جاء اليوم مغفورا له ليس عليه ذنب » وق رواية ثابت أيضا , عاتم اانيين قد حضر اليرم » 
أدايم لو كان متاع ق وعاء ول ءم عليه أكان بقدر على ماق الوعاء حى فض الخاعم » وعنك هدك إن هأصور 
هن هذا الوجه فيرجمون الى آدم فقول ادأيتم 5 » وى حديث أفى بكر ولكن انطلةوا الى سيد ولد آدم فانه 
أرل من :شق عنه الأرض » قال عياض : اختافوا فى نأو يل قوله ت#الى ([ ليخفر لك الله ما تقدم من ذنبك 
وما نأخر ) فقيل : المتقدم ما قبل النبوة والمتأخر العصمة , وقيل : ماوقع عن سبو أو تأويل . وقيل : المقدم 
ذنب آدم والمتأخر ذنب أمته » وقيل : الممنى أنه مغفور له غير «ؤاخذ لو وقع , وقيل غير ذلك . قات : واالائق 
ذا المقام القول الرابع , وأما الثالك ذلا يتأتى هنا » ويستفاد هن قول عي فى حق نينا هذا ومن قول هوءى 


هر ١م‏ - كتاب الراق 


فما أقدم « الى فّأت لهأ إقير نفس وان يغفر لى الوم حمبى © مع أن اله قد غفرله ينص القرآن ء التهرفة بين 


من وقع منه ى” ومن لم بقع منه ثىء أصلا » فآن مومى ءاه السلام مع وقوع المغفرة له لم برتفع اشفائه من 
المؤاغذة ذلك ورأى فى نفسه تقصيرا عن .دام الشفاعة مع وجود ماصدر منه ء فلاف أبينا وق فى ذلك كله , 
ومن ثم احتج عإتى بأنة صاحب الث ذاة لآنه قد غذرله ماتقدم من ذليه وما تأخر #عنى أن الله أخو أنه لابواغنه 
بذنب لو وقع منه , وهذا من النفائس اتى فاح الله يما فى فتمح البارى فل الحد ٠‏ قوله ( فيأتوتى ) فى رواية النضر 
ايبن أ دن أبيه 5 عد ثنى أى أله لل آل : ان لقانم أنفر أس و أصراط اذجاء دبمى فةال : ا “مف هذه 
الانبياء قد جاءك يد ألون لتدمو الله أن يفرق جمع الام الى حيث بشاء لغم ماهم فيه ء فأفادت هذه الرواية تءءين 
موف النى يَهْيجْ حيائذ ؛ وأن هذا الذنى وصف من كلام أهل الموقف كله يقع عند 'صب الصراط بعد تساقط 
المكفار فى النار يا سيأتى ببائه قريبا » وأن عيدى عليه السلام هو الذى يخاطب النى يلتم » وآن الانبياء جميما 
سألونه فى ذلك . وقد أخرج الترمذى وغيره من حديث أبى بن كعب فى نزول القرآن على سيعة أحرف وفيه 
« وآخرت الثالئة ليوم رغب الم فيه الحلق دى ابراهيم عليه السلا » ووقع ف رواية معيد بن ملال « فيأتواق 
فأقرل : أنا لها أا لحا زاد عقبة بن عام صند ان المبارك فى الزهد ١‏ فيأذن الله لى فأفوم » فيثرر من مجانى أايب 
رح شهها أحد » وفى حديث سلان بن أبى بكر بن أنبى شيبة « يأئون مدا فيقولون : يان الله أنت الذى ناح الله 
بك وختم » وغفرلك ماتقدم وما تأخر » وجمّت فى هذا اليوم آمنا وترى مانحن فيه » فقم فاشفع نا الى ريئا . 
فيقول : أنا صاحبسك » فوجوش الءاسن حتى يذتوهى الى :باب الجنة » وف رراية ممتر ١‏ فيقول : أنا صاحهاء ٠.‏ 
قله ( فأستأذن ) فى رواية دام و فأنالق حتى أى:أذن» ٠‏ قوله ( على دفى ) زاد عمام ٠‏ فى داره فرؤذن لى , قال 
عياض : أى فى الشفاءة . وتءقب بأن ظاهر ما تقدم أن اآئذانة الآرل والاذن له ءا هو فى دول الدار وهى 
اجنة ؛ وأْضيفت الى الله تعالى إضافة :شريف ٠‏ .وهنه. ,الله يدعو الى دار اسلام) على القول بأن المراد بااسلام ' 

هنا الامم العظرم وهو من أسما. الله تعالى ؛ قيل الح.ىة فى الأقال النى يلت من كانه الى دار السلام أن أرض ١‏ 
الموقف || كانت ,ام عرض وحد | ب كانت «كان عخافة واشفاق . ودقام الشافع بناسب أن يكون فى ٠كان‏ [كرام » 
ومن ثم يستحب أن وتحرى الدعاء الممكان اشررف لآن الاعاء فيه أقرب الاجابة . قات : وئدم فى بعض طرقه 
أن من جلة -ؤال 'هل اأونف استفتاح باب ا+نة »ود ثبت فى يح سل أنه أو ل هن سافمّح باب اأجنة» 
وف دواية على بن زيد دن أنس عند 'ترمذى و نأخذ سافة باب اأجنة فأقعقءها فيقال : من هذا ؟ فأثول : محمد » 
فيفتحون لى ويرحرون ؛ فأخر ساجدا » وفى رواية ثابت عن أنس عند مل ١‏ فيقول الهازن : من ؟ فأقول ؛: 
يحمدء فيقول: بك أمرت أن لا أفتم لأحد قبلك , وله من رواية امار بن فلفل دن أنس رأعه ١‏ أنا أول من 
يقرع باب ااجنة » وفى رواية قثادة دن أنس م آتى باب ااجنة فأ-:فمّح فيقال : هن هذا ؟ تأقول محمد» فيقال : 
مرحيا بحمد» وفى حدرث م لمان وفيأخذ حلقة اراب وهى هن ذهب فيقرع الياب فيقال : هن هذا ؟ فقول : عود» 
فيفتح له حتى .قوم بين يدص الله فب أذن فى السجود فيؤذن له وفى حدزث أن بكر اأصدرق وفيأ نى جير بل ره فيةول 
ائذن له » . قوله (ناذا رأيته وقمت له ساجدا) فى رواية أبى بكر دآ تى نحت المرش ذأفع ماجداارىء وف رواية , 
لابن حبان هن طر ب ثو بان عن أأس وفيتجلى له الرب ولا يتجلى اثوء أبله, وؤ -ديث أبى بن تعب عنه أبى يعلى 


ظ الحديث 004 م فرظ 


رفعه م يمرقنى الله نفسه » فأسسجد له ممجدة يرضى ا وى ثم أمتدحه بمدحة برذى ماعنى» . وله (فودعق ماشاء 
| الله) زاد - دأن بدءن ,وكذا فىدرواية هدام »رق عايث عيادة بن الصامت راذا رأيت رفى خزرت له سساجدا 
شاكرا 4 وق رراية مءبه إن ه«ل ٠‏ تأفرم إن بدية قيليمى ع'مد لا أقدر عابا الآن فأحرد, بتاك الحامد ء ثم 
غير له اونا وى حيءاث أبى 05 المديق د ف طلق آله جديل فيخي ساجدا قدر جمة ي. قوه (ثم يقال لى 
ارفع راسك) فى رواية مل ١‏ فيقال ياعم وكدذاق أكثر الروايات » وثى روا النضر بن أنس «فأوحى 
لله إلى جع بل أن اذهب الى عمد فقل له ارقع رأسسكء فملى هذا لمن يقول لى على اسان جبدبل ٠‏ قوأه ( دل 
تدطه وقل يسمع واشفع تشفع ) ف دداية ملم إغيد واوء وسةط من أ كثر الروايات « وقل إسمع » ووقع ف 
حديث أبى بكر « فيرفع رأسه فاذا نظر الى رءه خر ساجد! قدر جممة » وفى حديث سلان و فيئادى ياجمد ارفع 
راسك ول تمط واشفع تشفع وادع تجب » ٠‏ قوله ( فأرفع رأسس فأحد ربى بتحميد يعلنى ) وفى رواية مام 
« يعلنيه » وفى رواية ثابت م محامد لم حمده بها أحد قبلى ء ولا مده ما أحد بعدى ء وف حديث سلمان 
د فيفتح الله له من الثناء والتحميد والتمجيد ما لم يفتح لاد من الخلائق , وكأنه يم يلرم التحميذ قبل سجوده 
وبعده » وفيه « ويكون فىكل مكأن با يلءق به رقد ورد مالله بفمرية بءض ذلك لاجميه » ففى النسائى ومص'اف 
عبد الرزاق ومعجم اللهراثى من حديث <ذيفة رفعه قال « جمع الءامن فى صعيد واد فيقال : يامد » فأقول : 
لبيك وسعديك والخير فى يديك والمودى من هذيت وعمدك بين يدرك وبك وإليك تباركت وثها ليت سيدا نك 
لاماجا ولا منجامنك إلا اليك » زاد عبه الرزاق د سبحانك رب البهت» فذلك قوله رعمى أن يبءثك ربك مقاما 
عمودا ) تال ابن منده فى كتاب الاعان : هذا حديث جمع على صحة إسناده وثةة رواته ٠‏ قوله ( م أنفع ) فى 
رراية «ءبه بن هلال , فأنول رب أمى أ أمتى , وفى «ديت ابى هررة كوه ٠‏ قوله ( فيحد لى حدا ) يبين ى 
فى كل طرد من اطرل المزاءة هنا أقف عنس قلا اتعداه ؛ مدل أن بقول شفعتك فيمن أخل باجواعة ثم فون 
أخل بالصلاة ثم فيهن شرب ار ثم فيمن ذنى وعلى ها الالوب » ؟ .ذا كاء الطرى ؛ والذى يدل علية سباق 
الأخبار أن المراد يه تفضمل مرائب الخرجين فى الأعمال الصالحة ؟! وقع عند أحمد عن يحى القطان عن سعيد بن 
أن عروبةعن دادة فى هذا الحدرث وعيمه وسأنيه عليه ق آخره وم م ف رواءة وكام عن قتادة عن أس 
قكتاب الاءان بافظ , رج من الرار مئ قال لا [ه إلا الله وفى ليه وزن شهيرة » وق دواية ثأبثت عند أحد 
« فأقول : أى رب أمى أمتى » فيقول : أخرج منكان فى قلبه مدةال شعيرة » ثم ذكر تو ماتقدم وقال د مثقال 
ذرة» ثم قال د مثةال حبة هن خردل » ولم يذكر بقية الحديث . ووقع فى طريق الذضر بن أنس قال « فشهمت قى 
أءتى أن أخرج من كل تسعة وتسءين انسانا وا_دا , فازلت أردد على ربى لا أقوم منه مقاما إلا شفعت » وى 
حديث سلمان وقيوشفع فى كل من كان فى قلبه مثقال حبة من حنطة ثم شديرة ثم حية من خردل فذلك المقام انحمود » 
وقد تقدمت الاشارة الى ثىء هن هذا فى شرح الحديث الثالك عشر ؛ ويأى مبسوطا فى شرح حديث الباب اأذى 
يلءه َ قوأه ( م أخرجبم من الزار ( قال الداوردى : كأن راوى هذا الحدرث ركب شيثًا على غير أمله » وذلك أن 
فى أرل الحديث ذكر الشماعة فى الاراءة من كرب الموقف وى آخره ذكر الكماءة فى الاخراج من الثار ؛ يعنى 
وذلك اما يكرن بءه 'الحول عن أرقف رامرءرر على المراط وسترط بن 4ط فى تلك الال فى الذار » ثم 


4 ١ه‏ -كتاب الرقاق 


يقع بعد ذلك الشفاعة فى الاخراج ؛ وهو إشسكال قوى ء وقد أجاب عنه عياض وتبعه النووى وغيره بأنه قد 
وقم فى حديثك فيفة المقرون يحديث أَنى هريرة بعد قوله م فيأنون ذا فيقوم ويؤذن له » أى فى الشفاعة 
وترسل الامانة والرحم فيةومان جنى الصراط عينا وثهالا فيمر أو لك كاليرق » الحديث . قال صياض : فبهذا 
يتصل الكلام , لآن مام الى غ الناس اليه فيها هى الاراءة من كرب الموقف » ثم بجىء الشفاعة فى الأخراج » 
وقد وقع فى حديث أبى هريرة ‏ يمنى الأنى فى الباب الذى يليه بمد ذكر اجمع فى الموقف ‏ الام بالباع كل أمة 
ماكانت تعيك »ثم مين المافةين من ااؤمئين م ثم دلول اأشفاءة إعد وضع الضمراط والمرور عليه © فكان الأص 
باتباع كل أمة ماكانت تويد هو أول فصل القضاء والاراحة من كرب الموقف» قال : وذا ممتمع متون الاحاديث 
وتترتب معانها . ذلت : فسكأن ينض الرواة حفظ مالم حفظ الآخر » وسيأفى بقته فى شرح حديث الباب الذى 
وليه وفيه د حتى بجىء الرجل فلا يستطيع السير الا ز<ذا وفى جانى الصراط كلاليب مأمورة بأخذ من أمرت به» 
فخدوش ناج و -دوش فى النار» فظور منه أنه 22 أول ما شفع ليقضى بين الخاق , وأن الشفاعة فيمن رج 
من النار ممن سقط تققع بعد ذلك . وقد وفع ذلك مرا فى حديث أبن عمراخةصر فى سياقه الحديث الذى ساقه أس 
وأبو هريرة مطولا . وقد تقدم فى كلاب الركاة هن طريق حمزة بن عبد الله بن ععر عن أبيه بلفظ ١‏ إن الأشمس 
لذو حر ى إباغ المرق نصف الآذن ,2 فبيتا م كذلك استءاثوا بآدم * عم عوسى غم محمك فيشفع ةذى بين الخلق » 
فيهثى حتى يأغذ حلقة الياب » فيومئذ يبعثه اقه مقاما ودا حمده أهل امع كلهم . . ووقع فى ححديث ك أىء إن 
كعب عند ألى يعلى « ثم أمتدحه بمدحة يرضى ما عتى 2 * ثم يؤذنلى فى السكلام » ثم مر أمتى على الصراط وهو 
ماصوب بين ظ براف جرتم فيمرون » وفى حديث أبن عباهت من رواية عبد اقه بن الحارث عنه عند أحد , فيقول 
مز وجل : ياحمد ما تريد ان أصنع فى أمتك ؟ نأفول : يارب صجل حساهوم » وفى رواءة عن ابن عباس عند أحد 
وأبى يمل ١‏ فأقرل أنا لما » حتى يأذن الله لمن يشاء ويرضى » فاذا أداد الله أن يفزغ من خلته نادى مئاد : أبن جمد 
وأمته » الحديث وسيأتى بيان مايقع فى الموقف قبل نصب الصراط فى شرح حديث الباب الذى يليه . وتعرض 
الطرى للجواب عن الاشكال بطريق آخر قةال : >وذ أن يراد بالنار المبس والكرب والشدة الى كان أدل الموقف 
فها من دتو الشمس الى رءوسهم وكريهم بحرها وسفعما <تى أجمهم الغرق » وأن براد بالخروج مها خلامبم من 
تلك الحالة التى كانوا فيا . قات : وهو احتهال بعيد , إلا أن يقال إنة يقع [خراجان وقع ذكر أحدهها فى حديث 
الباب على اّلاف طرقه والمراد بة الخلاص من كرب الموقف » والثانى فى حديث الباب الذى يليه ويكون وله 
فيه د فيقول منكان يعد شيدًا فليقبعه » بعد مام الخلاص من الموفف ونصب اأصراط والاذن ف المرور عليه , 
و يقع الاخراج الثانى لمن سقط ف النار حال المرور فيتحدا, وقد أشرت الى الاحتال المذكور فى شرح حديث 
العرق فى « باب قوله تمالى ألا يظن أولئك أنهم بءوثثون » والعم عند الله تعالى . وأجاب اأقرطى عن أصل 
الاشكال بأن فى قوله آخر حديث أبى زرعة عن أنى هربرة بعد قوله له فأفول يارب أمى 3 فيقال أدغل 
من أمتك من الباب الآ من من أبواب الجنة من لاحساب عليه ولاعذاب » قال : فى هذا مايدل على أن النى مَكِع 
إشفع فيا طاب من تعجيل الحساب ء قائة لا أذن له فى ادخال من لاحاب هليه دل على تأخير من عليه حساب 
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ليحاسب » ووقع فى حدرث الصور الطويل عند أفى يعلى « فأقول يارب وعدت الشفاعة فدفمتى فى أهل الجنة 
يدخلون الجنة » فقول الله : وقد شفءتك فيهم وأذنت هم فى دخول الجئة » ٠‏ قلت : وقيه إشعار بأن العرض 
والمذان وتطار الصحف يقع فى هذا الموطنء ثم ينادى المنادى : ليقبع كل أمة من كانت تعيد» فيسةط السكفار 
فى النار » م عيذ بين أمؤم:ين والمنافقين بالامت<ان بالمجود مند كشف الساق , ثم «ؤذن فى نصب الصراط 
والمرور عليه , فدطافاً نور المئافةين فدسقطون فى النار أيضا زعر المؤمنون عايه الى الجنة » فن الدصاة من 
إسقط وبوقف بءض من ا عند القنطرة للمقاصصة بإتهم ثم يدغلون الجئة » وسياً فى :فص.ل ذلك واضحا فى 
شرح «ديث الباب الى يليه ان شاء الله تعالى . ثم وقفت فى تفسير حى بن سلام البصرى 'زيل «صير ثم [فر يقية 
- وهو فى طبقة بزيد بن هارون » وقد ضعفه الدارقانى : وقال أبو حاتم الرازى صدرق , وقال أبو زرعة ريما وثم » 
وال ابن عدى كتنب حديثه مع ضعفه ‏ فنقل فيه عن السكلى قال : اذادخل أهل الجنة الجئة وأهل النار الثاد 
بقيت زمية من آخر زمى الجنة إذا خرج الأؤمنون من الصراط بأعاهم فيقول آخر زمرة من زم النار لهم وقد 
بلغت الثار منهم كل مبلخ : أنا تمن فد أخذئا بما فى قلوبئا من الاك وااتكيذيب ء فا نفمكم ائم تويد؟؟ قال 
فيصرخون عند ذلك يدعون ديم فيسمعهم أهل الجنة فياتون آدم » فذكر الحديث فى إتيائهم الانبياء المذكودين 
قبل واحدا وادا الى عمد يلع » فينطالق فيأنتى رب الدزة فيسجد له حتى يأمسءه أن افع رأسه ثم وسأله ماتريد ؟ 
وهو أعل به » فيقو ل : رب آنا من عبادك أماب ذنوب لم يشركوا بك وأنت أعل عم » فعيرم أهل الشرك 
بعبادتهم لباك , فيقول رعرتى لاخرجنهم فيخرجبم قد احترقوا » فينضح عابم هن الماء <تى يدوا ثم يدخلون 
الجئة فيسموث الجبنميين , فيغرطه عند ذلك الآولون والآخرون » فذلك قوله ( عمى أن يبمثك ربك دقاما 
يمودا » ٠‏ قات : فهذا لو ثبت لرفع الإشكال لكن الكلى ضرف » ومع ذلك لم يسنده » ثم هو عخااف لصريخ 
الأحادوث الصحيحة أن سؤال الؤمئين الأنبياء واحدا بعد واحد اما يتمع فى الموقف قبل دخول المؤمنين الجنة 
اواته أعلم . وقد مساك عض المبتدعة :من المرجدة بالاحتيال المذكور فى دعواء أن أحدا من الموحدن لايدغل 
اانا ر أصلاء واتما المراد بما جاء من أن الذار :فعهم أو تافحهم » وما جاء فى الاخعراج من الذار جميمه #ول على 
ميقع لحم من المكرب ق الموقف , وهو سك باطل ٠؛‏ وأقوى مايرد به عليه ماتقدم فى الركاة من حديث أبى 
هريرةفى قصة مانع الركاة والافظ اسم د مامن صادب [بل لايؤدى حقبا متها إلا إذا كان وم القيامة بطح لما بقاع ٠‏ 
70 قر أوفر ماكانت تطؤه بأخفافها وتعضه بأفواهها فى يوم كان مقداره خمسين ألف سنة » حتى يقنى بين المراد » 
فيرى سبيله إما الى الجنة وما الى الذار » الحديث بطوله وفيه ذكر الذهب والفضة والبقر والذتم » وهو دال على 
تعذيب من شاء اقه من المصاة بالنار حقيقة زيادة على كرب الموذف. وورد قى -بب [خراج بقية الأوحدين هن 
النار ما تقدم أن الكفار يقولون لهم : ما أغنى عنكم قول لا اله الا اله وأنتم ممنا » فيخضب الله لهم فيخرجهم > 
وهو ما برد به على المبتدءة المذكورين . وسأذكره فى شرح حديث الباب الذى يليه ان شاء الله تعالى . قوله ( ثم 
أعود فأفع ساجد! مثله فى الثالثة أو الرابعة ) فى دواية هام « فأحد لهم ددا فأدغلبم الجنة » ثم أرجع ثانيا 
تأستاذن » الى أن قال دشم أحد هم حدا ثالثا قادخليم الجنة ثم. أرجع » مكذا فى أكثر الروابات . ووقع عند 
أحد من رواية سعيد بن أبى عروءة عن قتادة د ثم أعود الرابءة فاقرل : يارب مابق إلا من حبسه القرآن » وم 
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يشك بل جزم بأن هذا اقول يقع فى الرابعة ٠‏ ووقع فى رواية معد بن هلال عن أنس أن الحسن حدث معيداً 
بعد ذلك بقوله « فأذرم الرابعة » وفيه قول اله له ه لبس ذلك لك ء وأن الله خرج ءن الذار من قال لا اله إلا الله 
وان لم يعمل خيراً قط . فعلى هذا فقوله « حدسه القرآن ‏ يةناول اللكفار و بعض العصاة من ورد ف القرآن فى 
حقه التخليد ,ثم يخرج المصاةفى القرضة وترق الكنفار » ويكون المراد بالتخليد فى حق المصاة المذكورين البقاء 
الثار يمد [غراج من نقدءوم ٠‏ قوله ( حتى مايءق ) فى رواية الكشييوى د مابق » وفى رواية هشام بعد الثالثة 
وق أن جع فافول » ٠‏ قوله ( إلا من حدسه القرآن » وكان قتادة يقول عند هذا : أى وجب عليه الخلود ) فى 
رواية مام « إلا من حفسه لقرآن أى وجب عليه الخلود, ذا أبهم قائل د أى وجب » وثبين من روابة أبى 
عوائة أنة وَدَادِمَ أحد روائه ٠‏ ووقع فى رواية هشأم رسعيد د فأفول : ماق فى انار إلا ون حبسه القرأآن ووجب 
عليه الخلود » وسقط من روآية سعد عند هسم « ووجب عليه الخلود » وعئده من رواية هشام مثل ماذكرت من 
رواية همام , فدمين أن فول ه ووجب عليه الحلود » فى رواية هشام مدرج فى المرفوع لما نبين من رواية أَبى 
عوانة أنها من قول فتادة فسر به قوله ه من <بسه القرآن» أى من أخير القرآن بائة يخلد فى النار . ووقع فى 
رواية همام بعد قوله أى وجب عليه الخلود د وهوالمةام الحمود امدى وعده اللهء وفى رواية شيبان « إلا من 
حيسه القرآن » يول : وجب عليه الخلود , وقال : عمى أن بثك ربك مقاماً عموداً » وفى زواية سعيد عند 
أحمد بعد قوله الادن ده القرآن ١‏ مال كدثنا أنس 3 مالك أن النى له قآل: فيخرج من الذار من قال لا اله 
الااقه وكان فى فابه من الخير ما بزن شعهدة » الحديث وهر الذى فصله هشام من الحديث وسوق سيافه فى كتتاب 
الاإمان مفرداً 7 ووقع فى رواية ميد بن ملال بعد روايته عن أنس من روايت عن المسن البعرى عن أس 
قال ثم أقرم الرابءة فاقول أى رب ائذن لى فيمن قال لا اله الا اقه ‏ فيقول لى ايس ذلك لك » فذكر بقية الحديث 
فى [خراجبم » وقد تمسسك بة بعض المبتدعة فى دهوام أن من دغل النار هن العصاة لاخرج منها اقوله تعالى ( ومن 
يعص الله ورسوله قن له ناد جرتم عالدين فيها أبدا ) وأجاب أهل السئة بأنها تذلت فى الكفار » وعلى تسلم انها 
فى أعم من ذلك فةد ثبت تخصيص الموحدين بالاخراج » ولمل :أ بيد فى -ق من يتأخر بعد شفاعة الغافمين 
حق مخرجرا بقبدة أرحم الراحين ما سيأ بانة فى شرح حديث الاب الذى يليه . فيكون التأبيد مؤفتا » وقال 
عراض : استدل مذا الحديث هن جرز الخطايا على الأ ندياء كنقو لكل هن ذكر فيه ماذكرء وأجاب عن أصل المسألة 
بأنه لاخلاف فى عصوتهم من الكفر بعد النروة وك-ذا قبابا على الصحيح ٠‏ وكذا القول فى الكبيرة دلى التفصيل 
المذكور 0 وباتحق 5 ميزدى بفاعله من الصغاار 3 وكدا القول ق كل ما يشدح ف الابلاغ من جبة القول 0 
واختلفوا فى الفعل فنعه بعضرم -تى ف النسيان ٠‏ وأجاز الجبور السهو كن لاصل التمادى : واختلفوا فيها ددا 
ذلك كله من المذائر فذهب جماعة من أهل النظر الى عصءت,م متها مطاقاً , وأولوا الاحاديثك والآءات الواردة فى 
ذلك بضروب من التأويل :ومن جلة ذلك أن الصادر عتم إما أن يكون تأويل من يعضوم أو بسبو أو بأذن » 
لكن عهرا أن لايكون ذلك موانتاً لمقاميم فأشفةوا من المؤاخذة 5 المعائية » قال : وهذا أرجح المقالات , 
وليس هو مذهب امعبزلة وان الوا بمصتهم مطاقا لآن مازعهم فى ذاك التكفير بالذئوب مطلةا ولايحوز ملل 
النى الكفر ؛ ومترءنا أن أمة لني مأمورة بالاقتداء به فى أفعاله فلو جاز مئه وفوخ المعصية للزم الآس بالثيء 
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الواحد والهى عنه فى حالة واحدة وهو باطل . ثم قال عياض : وجميع ماذكر فى حديث الباب لامترج عما قلناه 
لان أكل آدم من العجرةكان عن سهو » وطاب توح بجاة وله. كان عن نأو بل : وءة'لات ابراه كانت معاريض 
وأراد ما الخير ؛ وقتيل موسى كانكافرا يا ثقدم بسط ذلك والله أعلم . وفيه جواز اطلاق الغضب عل الله والمراه' 
انه ما وظور من انثقامه من عصاو» وما بثاهده أل الموقف من الاهرال اأى لم يكن مثالا ولا يكرن ٠‏ كذا قرده 
النووى . وقال غيره المراد بالذضب لازمه وهو ارادة إيصال ااسو. للبءض » وقول آدم ومن بعده د نفمى أفمى 
تشدى » أى تفنى فى الثى تحن أن إشفع ىا , لان ااتءأ والود اذا كانا متحدين قااراد به بوض االواذم 1 
وحتمل أن عون أسرهها عذرفا . وقيه تفضيل #د 24 على جميع الاق لان الرسل والانداء والملا:-ة أفضل 
من سوام ؛ وقد ظبر فشله فى هذا المقام علهم ٠‏ قال القرطبى : ولو لم يكن فى ذلك إلا الفرق بين من يقول نفسى 
نفسى وبين من بقرل أمتى أمتى لكانكافيا ؛ وفيه تفضيل الانبياء المذكورين فيه على من لم يذكر فيه اتأهلهم 
إذلك القام العظيم دون من سوام ٠‏ وقه قيل اما اختص المذكورون بذلك لمزايا أخري لا نتعاق بالتفضيل » 
قآدم اسكونه والد الجميع » وتوح لكونة الاب الثائى » وابراههم الآمى باتباع ملئه » وموسى لانة أكثر الانبياء 
قبما » وعيمى لانه أولى ال.أس بأبيذا حمد يلكو كا ميت فى الحديث الصحيح ٠‏ ويحتمل أن يكو نوا اختصوا يذلك 
لانهم اسماب شرائع عمل بأ من بين من ذكر اولا ومن بعده . وفى الحديث من الفوائد غير ماذكر أن هن طاب 
من كبير أمرا مبما أن يقدم بين يدى اله وصف المئول بأحدن صفائة وأشرف ٠زاياه‏ ليسكون ذلك أدعى 
لاجابته لسؤاله »و فيه أن المسئول اذا : يقر دلى #خصيل مأسثل يعتذر يم قبل ٠ه‏ و يدل على من يظن أنه يكل 
فى القيام ذلك فالدال على اير كدفاعله , وانه ب نى على المدلول عليه بأوصافه اأقتضية لاهاء:ه و يلكو نْ أدعى 
لةبول عذره فى الامتناع » وفسه استعمال ظرف المكان فى الزمان اقوله للست هناك لآن هنا ظرف مكان ‏ 
فاستعمات فى ظرف الزمان لان الممنى است فى ذلك المقام , كدذا قاله بعض الاءة وفيه نظر ء وانما هو ظرف 
مسكان على بايه الكنئه المماوى لا المسى ؛ مع أنة يمكن حله على الممى 1| تقدم من أنة يه بباشر السؤال بعد أن 
ستأذن فى دخول الجئة » وعلى قول من يفسر المقام امحمود بالقمود على المرش يتحقق ذلك أيضا . وفيه اأعمل 
بالعام قبل البحث عن اللخمص أخذا من قصة نوح فى طلبه تحاة ابنه ‏ وقد يتدسك بة من يرى بعكسه . وفيه أن 
الناس يوم لأقرادة يستصحوون حاهم فى الدنيا من التوسل الى الله تعالى فى حواتجبم بانبياهم » والباعث على ذلك 
الالحام يا تقدم فى صدر الحديث . وفيه أنهم ستثير بعضرم بهذا ويجمهون على الثىء المظلوب و أنم يغطى منهم 
بعض ماعليوه فى الدئيا لآن فى السائلين من مع هذا الحديث ومع ذلك فلا يستحضر أحد منهم أن ذلك المقام 
يختص به نبينا يق » اذ لو استحجنمروا ذلك اسألوه من أول وهلة ولا احتاجوا الى التردد هن ني الى نبى » و لعل 
الله تعالى أنسام ذلك للحكة النى تترتب عليه هن إظرار فضل نبينا يق كا تقدم :قرريره . الحديث أثامن عش ٠‏ 
حديث ععران بن -صين ؛ قوله ( حى ) هو أبن سعيد القطان والحسن بن ذكوان هو أبو ساءة الصرى اكلم فيه 
أحد وان معين وغيرهما لكنه ليس له فى البخارى سوى هذا الحديث من دواءة يحى التطان عنه مع تعنته فى 
الرجال , ومع ذلك فرو ما بعة » وفى طيقته الحسين بن ذكوان وهو بضم الحاء وفتح السين وآخره ون إعمرى 
أيضا عرف مغل وبالمكتب ردو أرئق من أبى سل » وتقدم شرح دديث الاب فى الجادى عثر . الحديث 
م سه ج قرو قعالاعى ١‏ 
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التاسع عشر حددث أنس ف قصة آم حارئة » تدم فى الخاعس مي وجه آخير عن حيه عنه وفيه « وأةاب قوس 
أحد؟ . وتقدم شرحه وفيه « ولو أن امرأة من نساء أهل ااجنة اطلعت الى الارض » . قوله ( لآضاءت ما بينهما ) 
وقع ق حديث سعمد بن عامي المحى عدد البزار بافظ د شرف على الارض لذهب ضوء الشمس والقمرء . قوله 
(والات مابنهها دحا ) أى طيبة : وفى حديئ سعيد بن عامس المذكور «١‏ الآت الارض ريح مسك » وفى حذيث 
أنى سعيك وزد أحد وحصده ابن <ران « وان أدى لواوة علمها لتضىء مابين المشرق والمغرب» ٠‏ قوله (ولنصيفما) 
بفتح الثون وكسر الصاد الموملة بءدها متانية ثم فاه فسر ف الحديث بالذار بكر المفجمة وتخفيف اليم » وهذا 
التفسير من قتبية نقد أخرجه الاسماعيل من وجه آخر عن اسماعيل بن ججعفر بدولة . وقال الازمرى : الاصيف 
الخار » ويقال أيضا للخادم . قات : دالمراد هنا الارل جزما . وقد وقع فى رواءة الطبراتى ١‏ ولتاجبا على رأسباء 
وحى أو عييك ال هرويى أن النصرف الجر بكسسر الم وسكون الموملة وفتح الجهم وهو ما تلوية المرأة عل رأ-با 2 
. وال الازهرى : هر كالعصاية تلغها المرآة على استتدادة رأسها واعتجر الرجل بعامته لفها على رأسة ورد طرفها 
ءلى وجبه وشيدًا منا نحت ذقنه » وقيل المعجر ثوب تليسه المرآة أصغر من الرداء » ووقع فى حديث ابن عياس 
عند ابن أفى الدنيا ه ولو أخرجت أصيفها لكانت الشمس عند حسنها مدل الفئيلة هن الشمس لاضوء لها » ولو 
(طلمت وجبرا لأضاء حمتها مابين السباء والارض ٠‏ ولو أخرجت كفا لافتئن الخلائق بحسها . الحديث 
المشرون حديثك أبى هريرة من طر يق الاعرج عنه » قوله ( لايدغل أحد الجئة إلا أرى مقعده من الثار ) وفع 
عند ابن هاجه بسئد صحيح من طر بق آخر عن أبى هريرة أن ذلك يقع عند المسألة فى القبر وفيه « فيفرج له فرجة 
قبل الثار فينظر أأبما فيال له : انظر الى ماوقاك الله » وى حديث أنس الماضى فى أراخر الجنائز « فيةال انظر 
الى مقعدك من النار» زاد أبو داود فى روايته , هذا بيتك كان ف اانار » ولكن اله عصمك ورحك » وفى حديث 
أبى سعيد وكان هذا منلك لوكفرت بربك » ٠‏ قوإه ( لو أساء ايزدادٍ شكرا) أى لوكان عمل عملا سينا وهو 
الكفر فصار من أهل الثار » وقوله « ابن داد شكراً » أى فرحا ورضا » فمبر عنه بلازمه ؛ لآن الراضى بالثىء 
يشكر من فمل له ذلك ٠‏ قوله ( ولايدعل انار أحد ) قدم فى دواية الكميينى الفاعل على المفعول , وقوله « إل 
أدى » بض المموة وكسر الراء ٠‏ قوله زلو أحسن ) أى او عيل علا حسنا وهو الاسلام . قوله ( ليكون عليه 
حسرة) أى للزيادة فى تعذيبه » ووقع عند ابن ماجه أيضا وأحمد بسئد صيح عن أنى هريرة بلفظ « مامنك من أحد 
إلا وله مئزلان : هندل فى الجنة » ومئزل ف النار . فاذا مات ودغل الذار ورث أهل الجنة مله » وذلك قوله تعالى 
( اولك م الوادئون ) وقال جرور المفسرين فى قوله تمالى 7 وقالوا المد لله الذنى سدفنا وصده وأورثنا 
الارض ) الأية : المراد أرض الجنة ااتى كانت لهل النار لو دغلوا الجنة » وهو موافق لهسذا اأحديث » وقيل 
المراد أرض الدنيا لاثما صارت خيزة فأكلوها يا تقدم . وقال القرطى : حمل أن يسمى الحصول ف الجنة 
ورأثة من حدث اختصاصبم ذلك دون غعيرثم 6 أبو إرث بطريق الانتمارة والله اعم ٠.‏ الحدنث الجادي 
والعشرون * قوه ( عن عمرو ) هو ابن أبى عمرو مو المطلب بن عبد الله بن حنطب ء وقد وقع لناهذا الحديث 
فى نسخة اسماعيل بن جعذر دأ عرو بن أنى عرو » وأخرجه أبو نعيم من طاريق على بن حجر عن اسماعيل 6 
وكذا تقدم فى الم من روانة سامان بن بلال عن عرو بن أبى عرو ؛ وقد تقدم أن اسم أبى عبرو والد عرو 


الحديث عه مو 5 


هيسرة , قوله ( من أسمد اناس شفاءتك ( لعل أ هررة سأل عن ذلك عند مديعه يلاه بقولة 5 وأريد أن 


أختى* دءوق شفاءة لأمتى فى الأخرة» وقد تقدم سراق وبان ألفاظه فى أول كاب الهوات » وعن طرقه 
« شفاءتى لأهل الكرائر من أمتى » وتقدم شرح حديث الباب فى « باب الحرص على الحديث» من كداب العلل . 
وقوله دمن قال لا إله إلا الله خالصا من قبل نفسة » بكسر القاف ولاح الموحدة أى قال ذلك باخسّياره » ووقع فى 
رواءة 5-5 وعفدة ابن يان من طربق أخرى غن أبى هرارة حو هذا الحديث ويه د لقد ظئزت أنك أرل دن 
سألنى عن ذلك من أمتى » وشفاعتى ان شبد أن لا إله إلا الله مخلصا يصدق قليه لسائة ولسانة قابه » والمراد بهذه 
الشفاعة الول عنها هنا بعض أنواع ااشفاءة وهى التى يقول وَيْه أمتى أمتى , ف.قال ل : أخرج من الدار من 
ق قلبه وزن كدذا من الامان فأسعد التاءن مذه الشهاءة هن كون اانه كل من دونه , وأما ااشفاءة العظمى فى 
الارا<ة م نكرب |اوقف فأسدد الئاس بيبا من سبق الى الجنة » وي الذين يدخلوئها بغير حساب ء عم القن يلونوم 
وهو من بدغابا بغير عذاب بعد أن يحاسب و يستّدق العذاب » ثم هن يصببه لفح من اانار ولابسقط . والحاصل 
أن فى قوله ه أسعد ء اشارة إلى اختلاف مرا هم فى السيق إلى الدخول باختلاف مما توم فى الاخلاص »ء ولداك 
| كده بقوله ه من قلبه» مع أن الاءلاص عله 'قاب ؛ لكن إسناد افعل إلى الجارحة أبلخ فى التأكيد ‏ ويهذا 
التقرير يظور مرقع قوله , أسعد » وأنها على باما من التفضيل « ولا حاجة الى قرل بض "شراح الأسمد هذا ؟منى 
اأسعية لكون المكل يشتركرن فى شرطية الاعلاص ؛ لآنا نقول يشتركرن فيه كن عاتم فيه هفاوتة ٠‏ وقال 
البيضاوى : تمل أن يكون المراد من ليس له عمل يستحى به الرحة والخلاص ء لآن إحتياجه إلى الشفاءة | كثر 
وانافاعه ا أرفى رات أعم . الحديث (اثالى والعشرورن ' قوله (جرعء ) هو ابن عبد الحيد ؛ وهنصور هو ابن 
المعتدر » واراه, هو النخعى ٠‏ وعبيدة بفتح أرله هر ان ععرو » وهذا الدند كله كرفير ن ١‏ قوله ( اف لأعل 
آخر أهل النار خروجامنها وآخر أهل الجنة دخولا فيها) قال عياض : جاء نحو هذا فى آخر من يجوز على الصراط 
٠‏ يدنىكا يأتقى فى آخر الباب الذى بليه قال : فيحتمل أنهها اثنان إيا ثضصان وإما نومان أو جنسان » وعير فيه 
بالواحد من اماعة لاشترا كرم ف الحم الذى كان سيب ذلك » و ستول أن يكون الأروج هنا ععنى الورود وهو 
الجراز على العراط فيتحد المدنى إما فى ثخص واحد أو أكثر . قات : وقع عند مسلم من روابة أنس عنابن 
مسعود ما يقّو ى الاتهال الثاتى و لفظه ء آخير من دغل الجنة رجل فبو ؟“ثى مية و بكو مرة وتسفعه الذار مرة» 
فاذا ما جاوزها التفت الما فقال م تبارك الذى تجاتى منك , وعند الام من طريق مسروق عن أبن مشعود 
ما يقتعضى اجمع ٠‏ قوإه (حبوا) عبملة وموحدة أى زحفاً وزنة وممناه . ووقع بلفظ «زحفء فى رواية الاععش عن 
ابراهيم عند ه-ل ٠‏ قوله ( نإن لك مثل الدفيا وعشرة أمتالها أو ان لك مثل غشيرة أمثال الدنيا) وفى رواية الآأعش 
دفيقال له أتذكر الزمان الذى كنت فيه أى الدنيا ‏ فيقرل : نعم » فيةال له : تعن » فيتمنى» ٠‏ قوله (أتسخر منى 
أو تضضك منى ) وق رواية الاعش ١‏ أتسخر بى » ولم يشك , وكذا 1.لم من رواية منصور » وله من رواية 
أس عن أبن مسعرد « أتسوزىء ق وأنت رب العالمين ء قال المازرى : هذ! مششكل:؛ :وتفس هه المنءدك بالرضا 
لا يتأتى هنا » و لكن لماكانت عادة المستورى” أن يضحك من الذى استهرأ بة ذكر معه » وأما نبة الدخرية الى 
لله تعالى فبى على سهيل المقابلة وإن لم يذكر, فى الجائي الآخر افظاً لكلئه 1ا ذكر آله عاءد مرارأ وغدر حل فعله 
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>ل المستهزى” وظن أن فى قرل الله له د ادخل الجة » وتردده الما وظنه أنها مللاى نوعا من السخرية به جزاء على 
فمله فسمى الجزاء عل السخرية مخربة . ونقل عياض عن بعينهم أن [اف أنسخر منى ألف "اننى كبى فى قوله تعالى 
(أعلسكنا ما فل السغراء منام على أحد الاقرال »قال : وهر كلام مدال عل مكانة من رية وبسطه له بالأعطاء ٠‏ 
وجوذ عياش أن الرجل ال ذلك وهر غين ضا بط لا ثال اذ وله عقله من السرور ا لم طن وباله » وبؤيده أنه 
قال فى إءض ط_قه عند مهلم لا خلس من النار و لقّه أعطانى الله شرا ما أعطاه أحدا من الاراين والأخربن » 
وقال القرطى فى «المفيم» : أكتثروا فى تأويله . وأشبه ما قول فيه أنه اتخفه الفرح وأدهثة فقال ذلك » وفيل قال 
ذلك لكو نه خاف أن يحازى على ما كان منه فى الدنيا من القساءل فى الطاعات وار:ئكاب المءاصى كفهل الساخرين » 
فكرأ نه قال : أتجاذينى على ما كان منى ؟ فرو ككقوله عفر الله ممم وقوله الله إستوزى» حم أى دل حم جزاء 
ريهوم واستوز اهم ٠‏ وس.أقى بيان الاختلاف فى امم هذا الرجل فى آخ_ شرح حديث الباب الذى ياءه ٠‏ قوله 
( ضك حى بدت نواجذه ) إثون دجيم وذال مءجمة جمع ناجذ » تقدم ضيطه فى كاب الصيام ٠‏ وف دواية إن 
مسغود د فضحك ابن مسعرد فقالوا : مم تضهمك ؟ قال : هك.ذا فءل رسول الله يله من دك رب المالمين حين . 
قال الرجل : أنسور ى" منى ؟ فال : لا تق بنك را-كنى عل ما أذاء قادرء قال البمضارى : نسرة الضحسك ‏ * 
إل الله تعالى #از مننى الرضاء ورك النى 2 على حقيقةة رضتك ارن هود على سديل التأمى 0 قوله ) وكان 
0 يقال : ذلك أدتى أهل الجنة منزلة ) قال الكرمافى : ليس هذا من تمة كلام رسول الله ريب بل هو منكلام الرارى 
ثقلا عن الصحابة أو ءن غير من أهل الل ٠فلت‏ : قائل « وكان بقال » هو الراوى؟! أشار اليهء وأما قائل المقالة 
المذكورة فرو النى يله , يت ذلك فى أول حديث أبى سعد عذد ملم ولفظه « أدنى أهل الجنة منزلة رجل صرف 
الله وجبه عن النار » وساق القصة » وف رواية له من حديث المغيرة أن دومى عليه السلام سأل ربه عن ذلك » . . 
واسل أيضاً من طريق همام عن أبى هربرة عن النى يلقي «أدق مقعد أحدك هن الجئة أن يقال له كن فيتمى ويتمى 
فيةال إن لك ما تمنيت ومثله ممه » . الحديث الثالث والمشرون » قُولْهِ ( عبد الملك ) هو ابن عمير » ونوفل جد 
عيد الله بن الخارث هواين الحارث بن غيد [أطلبء والمياس هو ابن عبد ألاطاب رهر عم جد عيد الله بن الحارث 
الراوى فنه والحارث بن توفل ولآبيه بة , ويقال إن اعبد الله رؤية » وهو الذى كان يلقب بيه »وجدتين 
مفتوحتين الثانية ثقيلة ثم هاء تأنيثك ٠‏ قوله ( هل نفعت أبا طالب بثىء ) ؟ هكذا وت فى سمغ النسسخ يمذف 
الجراب »وهو اختصار هن المص'ف , وقد رواه مسدد فى مسنده بتيامه ؛ وقد تقدم فى كثاب الادب عن «وسى بن 
اسماعيل عن بى عرانة بالسئد المذكور دنا بلفظ ١‏ ؤانه كان #واك ويغضب لك » قال نعم هو فى ضاح من 
نار ء ولولا آنا كان فى الدرك الاسفل من الثار» ووقع فى رواية الأقدى عن أبى عرائة عند الاسماعرلى «الدركة, 
بزيادة هاء » وقد تقدم شرح ما يتملق بذلك فى شرح الحديث الرابع عثر » ومضى أيضاً فى قصة أبى طالب فى 
المبءث النبوى لمسدد فيه سند آخر الى عبد االك بن عمير المذكور واقه أعل ش 
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> 0 0 الهان أخيرنا كديب هين الإثهرى أخرن 100 عطاة ن ١‏ يزيد د أن أبا هر 1 
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أخبرما عن الى ب ٠‏ وح د ثنى تمود حل ئنا هبل” الرزاق أخبرنا مم عن الز هرىة عن عط بن يزيد الي . 
دعن أبى هربرة آقال: قال أناس با رمول الله , هل ثرى ربنا وم النيامة ؟ فقال ؛ هل نَضَائُونَ فى الشمس 
ليس دُونها حاب ؟ قالوا : لا بارسولة الله قال : هل تضارٌ ون فى الفمر ليلة البّدر ليس دونه سحاب ؟ فالوا : 
لايارسول الله » قال : ا روه 2 القيامة كذلات ممم الله الناض” فيقول : ٠ن‏ كان يعبل شين فايتبمه . 
فينم كان با الشمس » و ينبم من كان هد القمر » ويتبع ”دن كان يعبد الطواغرت » وتبقى' هذه الأمة 

با منافقوهاء فأئيوم” الل فى غير الصورة اج تى يعر فون فقول : ؛ أنا ربكم » فيقولون : 0 ا منك , هذا 
مكاننا حت يأنينا ر ينافاذا أن ثاريم عرفناه » فيأتيهم لله فى الصورة التى بعرفون فيقول : أنا ربم » فيقولون : أت 
دنا موه وبُضرتيجس جوم » قال رسول له َكل : فأ كون أو لمن ممميزء وداعاه الرسل بومئف : اللهم' 
سل سل » وب هكلاايب” مثل شوك الدّمدان ؛ أما دانم شوك الّعدان ؟ قالوا : بلى يارسول الله » قال: قانهسا 
مثل شو ك السعدان » غير أنها لايم يل قدر عفيم! إلا الله » فتْطاف" الداس” بأملم : منهم” لوبق بعل ) ومنهم 
2 رول ثم بنجو عق إذا فر 03 من القضاء بين عباده» وراد أن رج من النار ءن أراد أن فرج 
من كان يشهد" أن لا إله 3 اللاتسكة أن زجوم فعر رفوئهم بلاءة آثار السجودء وحرم الله 
مل اقار أن تأكل من ابن آدم أثر" السجود ؛ فيخر جونهم قد قد امتحشوا » فيب عايهم مان بقال 4 مام الحياة » 
فينبتوق فهات” المبة فى كيل اليل » ويبقى رجل مُقبل” بوجبه على الدار فيقول ؛ يارب" قدقشبى د يمسا | 
وأحر” كني ذكادها » فاص ف" وجهى عن النار » فلا : تزال يدعو الله فيتول : للك إن أعمايدك أن لسألى غيره . 
فيتول ؛ لأوع نك لا أأاك غيره » فعمرف” 00 عن النار. م إقول بعد ذلك : يارب قَربنى إلى باب 
الجنة » فيةول : أليس قد زعمت أن لانسأالى غيره ؟ ويلك" ااي آدم ما أغدرك . فلا بزال يدعو »فيةول : اعلى 
إن أعط نك ذلك تسألى غيره ؛ فيقول : لا وعركنك » لا أسأألك غيره » ذيطى الله عأشاء ٠ن‏ عرود وهوائوق 
أن لاسأل” غيره » فيقركبه إلى باب الجنة » فاذا ر ى مافها سكت ماشاء 2 أن يسكت 2 رفول اريك أمعلى 
الحنة . 32 يقول : أو ليس" ند زعت أن لان أانى غيره ٠‏ ويك يان آدم ما أغدّرك . فيقول : بارب” 
لاحتاى افق انك لازال يتعوعتى ضحّك إذ ضدك من أذن له بالدخول فيها» فاذا دخل 
فيها قيل: "من" من كذا فيتمنى . ثم يقال 4 كن هن كذا فيتمنى » حتى “دقتعام به الأمانى » فيقول" 4 : 
هذا للك و.:4 ممه ٠‏ قال أبو هريرة : وذالك الرجل” تر أعز الحنّة دخولاً » 
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لا - قال عطاء وأبو سعودٍ الخدرى جالس” مع أبى هريرة لابخير عليه شيثاً من حديثه جتى اننبى 
إلى قوله « هذا للك ومدل” ممه » قال أبو سيد ه سمعت رسول الله مَك يقول : هذا لك وعشرةٌ أمثاله » قال 
أبو هريرة : حفظت” « مثله ممة » 
قوله ( باب الصراط جسر جرتم ) أى الجر المنصوب على جبتم لعبور الملدين عليه الى الجنة ؛ وهو بفتح 
الجم و يجوز كشرها وقد وقع فى حديث آلياب افظ الجسر وف رواية شعيب الماضية فى « باب فضل السجود » 
يلظ د ثم يضرب الصراط » فكدأنه أشار فى الترجة الى ذلك . قوله (عن الزهرى قل سعدد وعطاء بن زيد ان أيا 
هريرة أخبرها) فى رواية شعيب عن الزهر : أرق سعيد بن المسيب رعطاء بن بز الليى » . قوله (وحدثق 
#ود ) هو ابن غيلان » وسافه هذا على الفظ مءمر » و ليس ف سسئده ذكر سعيد » وكذا يأنى ف التوحيد من رواية 
ابراهيم بن سعد عن الزهرى ليس فيه ذكر سيد » ووقع فى تنمسير عبد الرزاق عن معمر عن الزهرى فى قوله تعالى 
2 يوم ندعو كل أناس وأمامهم 4 عن عطاء بن يزيذ فذكر الحديث . فوله ( قال أنانس يارسول الله ) فى دواية 
شعيب « ان الذاس قالوا » ويأنى فى اليد بلفظ «قلناء . فول (هل نرى دبنا يوم الفيامة) فى التقيد بيوم القيامة 
إثارة إلى أن الؤاللم بقع عن الرؤية فى الدنيا . وقد أخرج هلم من حديث أنبى أمامة : واعلدوا نم لن تروا 
د بم حتى “وتواء وسيأنى اكلام على الرية فىكتاب التوحرد لأنة محل البحث فيه » وقد وقع فى رواية الملاء بن 
عبد الرحن عند النزمذى أن هذا ااسؤال وقسع على سبب . وذلك أنه ذكر الحشر والقول « لتقيع كل أمة ماكانف 
تعبد » وقرل ااسلين «١‏ هذا مكأنزا حتى ترى ربنا ؛ قالوا وهل ترام فذكره ؛ ومضى ف الصلاة وغيرها ويأتى فى 
التوحيد من رواية جور آل مكنا عند رسول ألله لله فذظر الى القمر ايلة اليدر فال : انم ستمرضون عل دبم 
فترو نه كرا ترون هذا الفمر , الحديث عغتصر » ويحتهل أن يكون هذا اكلام رقع عند سؤاهم المذكود ٠‏ قوله (هل 
تضارون) بعنم أوله وبا لضاد المدجمة و:شديد الراء إصيفة المفاءلة دن الضرر وأصله :ضار رون بكمسرالراء و بفتحما 
أى لاتضرون أحدا ولا يضرء منازعة ولا مجادلة ولا مضايقة ؛ وجاء بتخفيف الراء من اضير وهو اغة فى ااضر أى 
لاعخالف يعض إءضا فكذية وينازعه فيضيره يذلك؛ يقال ضاره إضيره ؛ وقيل المعنى لا تضايقون أى لا زاون 
كا جاء فى الرواية الآخرى دلا تضامونء بتده اللي مع فتح أوله » وقيل الممنى لا حجب إمذ_كم بعضا من الرؤية 
فيضر به » وي الجوهرى ضرق فلان اذأ دنا هنى دنوا شدا , قال ابن الاثير : اهراد المضارة بازدحام . وقال 
النورى : أو له مضموم مذلا وعنذها قال : وروى د تضاءمون» بالتشديد مع فتح أوله وهو حذف إجدى الثاءين 
وهو من الذم » و بالتخغيف مع ضم أرله من الهذيم وألمراد الاشقة والتعب » قال وتال عياض : قل إءضبهم فى اأذى 
بالراء وبالم بفتع أوله والتشديد وأشار بذلك الى أن الرواية بم أوله عخففا وءثةلا وكله صصيح ظاهر المءنى » ووقع 
روابة البخارى «ولاتضاءون أو تضاهون, با اك كا «هنى فى فضل صلاة الفجر ؛ وممنى الذى بالهاء لايعخبه عليم 
ولائر تابون فيه فيمارض إعضكم بوضا ؛ ومعنى الضيم الغلرة على الحق والاسةيداد به أي لا رظل إعضكم بعضا ؛ وتقدم 
فى ه باب فضل السجود » من رواية شعيب «هل تمارون, إضم أوله وتخةيف الراء أى تجحادلون فى ذلك أو يدخلم 
فيه شك من اارية وهو أشكء وجاء بفتم أوله وفتّم الرا. على حذف إحدى التاءين » وفى روابة البيق «تهارون» 
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بأثياتهما قوه ( ترو نه كيذ لك ) المراد تشمديه الرؤءة بألرية فى الو - وزوال الثشك ورفع المثقة و الاغئلاف 

وقال البمق سعت الشيخ آي الطرب الوك يقرل ١‏ تضاءون » إضم أوله وتثديد الم , بريد لا تجتمءون ارؤاته فى 
جبة ولا 1 م بعضكم إلى عض فانه لا برى فى جرة ؛ ومدناه بفتح أوله لا تتضامون فق رو بته بالاجتماع فى جبة 5 
وهو إغير تشديد من الضيم علا لا تظلمون فيه برؤية ة إعضم دون بءض نانفك أم ترونه فى جمأا؟ سم كلما وهو متّعال 
من الجرة » قال : والتشبيه برؤية ة القمر لتمين الرؤية دون تيه المرقى ال . وقاك الزين بن المذير : اما 


: خعصس الش.مس والقءر بالذكر رفع أن روءة ة المماء عير تانب أكرآنة نة وأعظم عاةا ون رةه اوسن والشّمر |0 ما 


5 


4 من عظيم الور والضياء ٠‏ ويك صار التشييه عما يمن يوصدف والجال واكال انما ا م 3 الامتمال .وال ابن 


| الاثير : قد يتخ.ل إعض اناس أن االكاف كاف الؤشدمه المرق وهو غالط ء وا12 فى كان الأشجيه الرؤية وهو ثهل 


الراتى ومعناه أ رؤية مزاح عنها الك مثل رودم الثمر ٠.‏ وال الشبيخ أبو عد بن أبى جمرة : فى الاتداء يذكر 
القمر قبل الشس متابعة للخليل , فكا أمى بائباعه فى اللة انبعه فى الدايل ؛ فاستدل به الخليل دلى اثبات الوحدانية 
واس:دل به الحبيب على [إثبات الرقنة ٠‏ فاستدل كل متهما مة:ذى حاله لان اللة لبيك جرد الوجود وامحية لاتقح 
غالها اللا بالرؤية : وى عطف الششمس على القمر مع أن ت#صيل الرؤية يذكره كاف لأن القمر لا يدرك وصفه الاحمى 


35 0 حما بل #تلمدا , والء شمس يدركرا الاعى حسما جرد حرا ذا لا فت اية ثلا طمن اتأكيد بج » 0 


والتثيل وافع ف محقيق الرؤية لا فى |اكيفمة لآن الهس والقهر متديزان والمق سيحانة منزه عن ذلك . 
وليس فى غطف الشمس عل القءر [إطال لقول من قال فى شرح ححديث جرير : الحسكمة فى التثيل با قمر 0 تسر 
رؤيته للرال إغير كلف ولا تحدرق يضر يال بعر » مخلاف الشمس »ء فاما احكة الافتصار عار 4ف ولا منع ذلك 


1ش ورودذ, ر الهس إءده فى وقت آخر ٠‏ فان ثدت أن | لاس واحد خدش فى ذلك » دوقم ق دواية الملاء ٠‏ بن 


غيد الرحن ١‏ لا ارون ف رؤئه تلك اأساعة م دوارى » قال اآذورى : مهب أهل السئة أن رؤية المؤ منين روم 
ممكنة وفتها الممتدعة من المءتزلة والخوارج ؛ وهو جبل منهم فقد تضافرت الأادلة من الكتاب واسنة واجاع 
الصحابة وساف الامة على ائياتها فى الأخرة للرؤه:ين » وأجاب الآنمة عن اءتراضات المبتدعة بأجوبة «شرورة » 
ولايشترط ف الرؤية تغابل الاشعة ولا مقلبلة المرئى وان جرت ااعادة بذلك ويا بين الخلوةين والقه أءل . واعترض 
ابن العربى على رواية العلاء وأنسكر هذه الزيادة وزعم أن المراجمة الواقمة فى حديث الباب تسكون بين النامن وبين 
الواسطة لآنه لا يكلم السكفار ولا يرونه البتة , وأما المؤمئون فلا يرونه آلا بمد دول الجنة بالاجساح ٠‏ قوله 
( ممع الله الناس ) فى رواية شمعيب « يحشر » وهو عدنى امع » وقوله فى رواية شيب وفى مكأن» زاد فى رواية 


١‏ العلاء ه فى صءيد واحد» ومثله فى دواية أنى زرعة عن أبى هريرة بلفظ م جمع أفله وم القيامة الآراين والآخرين 


فى سعيد واحد أوسمعوم الداعى ويتفذم البومر » وقد تقدءت الإشارة اليه فى شرح الحديث الطويل فى الياب 
قبله » قال الثووى : الصعيد الأرض الواسعة المستوية ؛ وبنفذم بفتم أوله وسكون انون وهم الغاء بعدها ذال 
مفعجمة أى يخرقهم عءجمة وقاف حدى #وزم » وقيل بالدال اابملة أى إستوعوم » قال أ بو عبيدة ؛ معناه 
ينفذم إصر الرحن حتى يأتى علوم كابم » وفال غيره : لاراد بمير الناظرين وهو أو لى . رقال ااقرطى المعنى 
أنهم يحهون نى «كان واحد يحرث لايتى مثيم أحد او داهم داع اس.ءود ولو نظن اابهم ناظر لاددكم 


48 ١م‏ - كتاب الرتاق 


قال : وحتمل أن يكون اأراد بالداعى هنا من يدعوم إلى العرض والمساب لفوله (( بوم بدع الداع ) وقد 
:قدم بيان حال الموقف فى ١‏ باب المشر » وزاد العلا بن عيه الرحمن فى دوايته د فيطع علوم رب العالمين » قال 
ابن العرنى : لم بزل الله مطاءا على خلقة , واما المراد إعلامه باطلانه علوم حينكل , ووقع فى حصداث ابن وسءود 
عند البييق فى البعث وأصله فى الندائى د اذا حشر الذامن قاهوا أربعين ماما شاخصة أبصارمم الى السماء لا يسكامهم 


وأشوس على رءوه, <تى باجم العمرق كل بر متم وفاجر» 2 ووقع فى حديثك أبى ويك عند أحد أنه د مخقف 
الوفوف عن الأؤمن حتى كرن كصلاة مكو بة » وسئده حسن ء ولآبى يعلى عن أنى هربرة د كتدلى اأشءحس 
للغروب الى أن تغرب » ولأطراتى من حديث عبد الله بن عمر ه ويكون ذلك اليوم أقصر على المؤهن من 
ساءة من نهار . قَْلْه ( فيقبع منكان يءبد اآثءس اأش.مس » ومن كان يعبد القمر القهر ) قال ابن أَبى جمرة : فى 
التنصيص هلى ذكر امس والقمر مع دخوفا فيمن عبد مر دون الله التذويه يذكرهما لعظم خلةبما » وقع فى 
حبدرث أبن م.دهود هو م ينادى مناد من المماء : أما الناسق أايفس عدل من دبم الذى شلفم ودودكم ودذقكم ثم 
توايتم أن بولى كل عيك منكم ماكان تولى ؟ قال فيةولون إلى ثم قول : اتنطاق كل أدة ألى من كأ'ت تميد» 
وفى دواية العلاء بن عبد الرحن ١‏ ألا ليأبع كل [نسان ما كان يعبدء ووقع فى رواية سويل بن ألى دالح عن 
أبيه عن أبى هررة ف م.1د المردى ديس ابن خرعة رانك 1 ملم بهد قوله الا كا نارون فى رؤبةه « فياق 
الدبد فيقول ألم أكرمك وأزوجك وأسخر لك ؟ فيقول : بلى فيقول : أظنات أنك ملاق ؟ فبقول : لا. فيقول : 
افى أنساك يا نسيتنى » الحديث وفيه د وياق الثااث فيقول : آءنت بك وبكتابك وبرسولك وصأيت وصدت» 
فول : ألا نبعت عليك شاهدا ؟ فيختم على فيه وتنطق جوارحه وذلك ااثافق . ثم يثادى مزاد : ألا اتتبع كل 
أمة ماكانت تغبد » » قوله ( ومن كان يدبد الطواغيت ) العاواغيت جع طاغوت وهو اشيطان واصتم ويكون 
جمما ومةغردا ومذكرا ومؤنا » وقد :قدمت الاشارة الى شىء «ن ذاك فى :فسير سورة النساء » وقال ااطبرى : 
الصواب عندي أنه كل طاغ طمْى على الله يعد دن دونة إمأ بقبر مه لمن عيد وإما بطاعة من عيد [إنساناكن أو 
شيطانا أو حيوانا أو جمادلء قال فاتياعهم لهم حيائذ باستمرارم على الامتقاد فهم » وحتمل أن يتبعوم بأن 
يساقوا الى الناد قبرا . ووقع فى حديث أبى سعيد الانى فى التوحيد ١‏ فيذهب أسماب الصايب مع صايمم » 
وأصماب كل الآوثان مع أوثائهم وأصحاب كل آللة مع آلهتهم » وفيه إشادة الى أن كل من كان يعبد الشيطان 
وتوم من يرضى بذلك أو اماد والحوآن داشلون فى ذلك , وأما منكان يعبد من لايرضى بذلككاللا والسيح 
فلا , لمكن وقع فى حديث ابن مسعود و فيتمثُل هم ما كارا يءبدون في:هالةون» وف روابه الملاء بن عبد الر“ن 
وفيتمثل لصاحب الصايب صليبه واصاحب ااتصاويره تصاو بره » فأفادت هذه الزيادة تعهيم ٠ن‏ كان يعرد غير الله 
إلامن سيذكر من اليوود والتصارى فانه #خص من عدوم ذلك بدارله الآتى ذكره . وأما الاعرير بالتثيل تقال ابن 
العربى : يحامل أن يكرن التمثيل تليسا عايم » و>تعل أن يكون أتوثيل ان لاإسةدق التعذيب » وأماءن سوام 
فيحدضمر ون حقيئة لقوله ثمالى 2 انم وما:ءيدون دن دون الله حوب مم2 8 قوله ) دق هذه الام ( قال ابن 
ف جرة : يحتمل أن يكون المراد بالاءة أمة محمد يَقِيع ؛ وت ل أن يحل دلى أدم من ذلك فيدثل فيه جميع أهل 


التوحرد حى من الجن 6 ويدل عايه ماق إقة الدرثك أنه إلق دن كأن غيل ألله ون 2 وفاجر . قأك: ويؤغد أيضًا 


الحديث موه يبوه ْ 4 

من قوله فى بقية هذا الحديث « فأ كون أول من ين ء فان فيه إشارة الى أن الانبياء بعده يحون أعهم . 

) فبها منانفوها )كذ للا كثر» وق رواية اإبراهيم بن سعد « فنها شافءوها أو منانقرها شك ابراهيم » والارل 
المعتمد ؛ وزأد ف درت أبى سفرك دحتى ببق من كان يعبد الله ون بر وفاجر» . وغبرات أهل الكتاب عم اآذين 
المعجمة وتشديد المو-دة » وفى رواية دسل د وغبر» وكلاهها جميع غاار أو ارات جع غير وغير جمع غابز, 
وجمع أيضا على أغبار ؛ وغبد الثىء بقيته » وجاء بسكون الموحدة والاراد هذا منكان بوحد الله نم : وصحفة 
بعضهم فى مس بالتحتانية بلفظ الى الاسلئناء , وجرم عياض وغيره بانة وهم . قال ابن أبى جمرة :ل يذكر فى 
الخبر مآ ل المدكورين ٠‏ للكن لماكان هن المملوم أن استقرار الطواقيت ف الثار علم بذلك أنهم مهبم فى النار كا قال 
تعالى ( فاوردوم النار 6 . قلت : وقد وقع فى رواية سهول ااتى أشرت ألما قرببا « فتقبع ااشياطين وااصليب 
أوايازم الى ج,نم» ووقع فى حديث ألى سعيد هن الزيادة ,ثم رق يجين كأنما سراب ‏ >بملة ثم موحدة ‏ فيقال 
ليهو دما كن ثهبدون » العرد ينث وفيه ذكر الاضارى » وفيه «١‏ فيةساتطون فى مم حى ببق من كان إعيد أله من بر 
أواجر »وفى رواءة هدام بن عد عن زيد بن أسل دند ابن خرعة وان هزده وأصله فى دمل وثلابيق أ«دكان 
يغيد صما ولا وم:ا ولا صورة الاذهيوا حى يتسانطوانى للزارء ؛ وفى رواية العلاء إن عه الرمن مه فيطرح 
دنهم بها فوج ويقال : هلى اءتللات ؟ فتقول : هل من «زيد » ا<_ديث » وكان اامود وكدذ! الاصارى من كان 
لايعبد اأصلبان ١اكانوا‏ إدءون أنم يعبدون الله ترالى :أخروا مم المسليين : ذلما حقةوا على عبادة من ذكر هن 
الانبياء الحتوا باماب الاوثان . ويؤيده 3وله تعالى ١‏ ان الذي ن كفروا من أهل الكتاب والمشركين فى نار 
جبنم خالدين فيا ) الآية . فأما ٠ن‏ كان «تتمسكا بدينه الاصلى فخرج ووم قوله (( الذي نكفروا ) وعلى ماذكر 
مق درك أبى سعيد إبق أيضا من كان إظبر الاأعان ٠ن‏ مخاص ومنئااق يله ( فندعى ألمود ) قدموا إسبِب 
تقدم ماتهم على ملة النصارى . قوله ( فيقال هم ) لم أقف على نسمية قائل ذلك هم ء والظاهر أنه الك الموكل 
بذك 5 قوله كنا تعبد عز بر ابن ألله ( هذا فيه اشكال لآن المتمف بذأك بعض الهود و ارم كرون ذلك » 
ويمكن أن يحاب بأن خصوص هذا الطاب من كان متها بذلك ومن عدام يكون جوامم ذكر من كمفروا بة 
3 وقع فى النصمارى وان مهم من أجاب بالمسموع. أبن الله مع أن أيهم ون كآن بزعمه رهيد أنه وده وم الاتحادية 
الذن قالوا إن الله هو المسييح بن مسيم . قوله ( فرةال لم كذ َ ) قال السكر مانى : أتصديق و التكذيب لا .رجمان 
الى الحسكم الذى أشار اليه » فاذا قيل جاء ذيد بن عمرو بكذا فن كذيه أنكر ته بذلك الثى, لا آنه ابن غمرو » 
ومنا لم ينكر علهم أنهم عبدوا وإنما أذكر امهم أن المسيح ابن اللهء قال : و الجواب عن هذا أن فيه افى اللازم 
وهو كونة ابن الله ليازم افى الملزرم وهو عبادة ابن اقه : قال ويجموز أن يكون الاول حسب ااظاهر و#صل فرينة 
محسب المقام تةةهضى الرجوع الجما جميءا أو الى المغار اليه فقط , قال ابن بطال : فى هذا الحديث أن اأنافةين 
#أخرو ن مع ااؤد نين رجاء أن ينفعرم ذلك بناء على مكانوا إفابروثه فى الدأيا , نظانوا أن ذلك يستعر هم أيز 
الله تعالى المؤمذين بااذرة والةت-جبل اذلاغرة الناأق ولا جيل . ات : ند 'بت أن الذرة واج ولى غاص 
بالاءة الجدبة ٠‏ الإحةرق اتيم فى هذا اأقام إتهيزون إعدم أأسجود وباطفاء نورثم بدد أن -صل ذم ؛ و>ت.ل 
أن صل ام آأذرة ولتحجيل ثم سابان عند إطفاء انود . وقال الآرطى : ظن اأئاذقون أن تيرم بااؤمنين 


مع ١م‏ كتاب الرقاق 


إنفعوم فى الآخرة كاكان ينفعبم فى الدنيا جبلا منهم ٠‏ ومحتمل أن يكونوا حشروا معبم ذا كانو! يظهرونة من 
الاسلام فاستمر ذلك حتى دين م ”الله تعالى متهم » قال : ويحتمل انم لا سمموا ١‏ لتتبع كل أمة من كانت تعيد » 
والمنافق لل يكن يعبد شيمًا بق حائرا حتى مين . فلت : هذا ذعيف لأنه يقتطضى تخصرص ذلك عنافق كان لايميد 
شيئا » وأكثر المثافقين كانوا بعبدون غير الله من وثن وغيره » قله ( فيأ نيم الله فى غهد 'صورة الى يعرفون ) ىق 
حديث أبى سعيد الأتى فى ااتو<يد « فى صورة غير دورته التى رأوه فبها أول مرة » وفى رواية مهام إن سمعك ثم 
ينبدى لنا الله فى دورة غير صورتة الى رأيناء فما أول ءرة » ويأقى فى حسديث أبى سعيد من الزيادة « فيقال 
م : ما بسكم وقد ذهب اناس ؟ ف.قولون : فارقناهم و#ن أحوج منا أليسه اليوم » وإنا سممئا مئاديا يتادى : 
ليل<ق كل فوم ماكانوا إعمدرن واننا نناظر ربئا » ووقع فى رواية ملم ونا « قارقئا النأس فى الديا أفقر ماكنا 
الهم ولم نصاحيهى » ورجح عياض رواية البخارى ؛ وقال غهره : الضمهد لله والمدنى فارقنا الناس فى معودائهم 
ولم تساحيهم ونحن اليوم أحوج لربنا » أى انا محتاجون اليه . دقال عياض : بل أحوج على بابها لانهم كانوا 
عتاجين اليه فى الدئيا فوم فى الآخرة أحوج اليه . وقل النووص : انكاره لرواية ملم مءترض » إل معناه اضر 
إلى الله فىكشف الشدة عنم ينهم لردوا طاعّه وقارقوا فى الهئيا من زاغ عن طاعته من أقار بهم مع حاجم اليوم 
ق معاشرم ومصالح دنياهم : كا جرى و منى الصحابة حين قاطءوا من أقار عم من حاد" الله ورسوله مع حاجتوم اليوم 
والارتفاق حر » وهذا ظاهر فى ممنى الحديث لاشك فى حسئة ٠‏ وأما نسبة الائيان الى الله تعالى فقيل هو دبادة 
عن رقثر إياه لآن المادة أن كل من غاب عن غيره لا مكنه رؤيته الا بالجىء أليه قوير عن الرؤية بالائيان مجمازاء» 

وقيل الاتيان فعل من أفمال الله ثعالى يحب الاعان به مع تتزيهه سبحاتة وتعالى دن سمات الحدوث . وقيل فيه 
حذف تقديره يأنهم بدضش ملا تسكة أله » ورجحه ءيماض آل : واعلى هذا املك جاءثم فى دورة أذكروها لما 
رأوا ذا من سمة الحدوث الظاهرة على املك لآنه مخلوق » قال : و حسمل وجبا رابعا وهو أن المدنى يأتهم الله 
بمورة ‏ أى بدفة ل تظور لهم من ااصور انخلونة اانى لا:شيه صفة الإله ليختيرم بذلك ؛ فاذا قال لحم هذا الملك 
أنا ريم ودأوا عليه من دلامة انلوةين ما يءلون به أنه اينى دعم استءاذوا منه لذلك . انتسى ٠‏ وقد وفع فى 
رواية العلاء بن عبد الرحن المشار ايها و فمالع عليهم رب العالمين , وهو يقوى الاتيال الآول » قال : وأما قوله 
بعد ذلك « فيأ :مم الله فى صورتة التى يعرفوتما , فالمراد يذلك الصفة ؛ والممنى فيتجلى القه لحم بالصفة التى يعلدونه 
جاء وائما عرئوه ,الصفة وان نم تكن تقدمت هم دؤيته نهم يرون حينئف يدا لايشبه الخلوتين , وقد عللوا 


نه 


أنه لايشبه شيدًا من مخلوقاته فيعدون أنه دعم فيةولون : أنت ربنا » وعير عن الهغة بالدورة لجانسة اكلام لتقدم 
ذكر الصورة . قال : وأما قرله د نعوذ بالله مئك» فقال الطابى : تحمل أن يكون هذا الكلام صدر من المنافقين» 
قال القاضى غياض : وهذا لابصح ولا يستقم الكلام به ٠‏ وقال النووى : الذى قله القاضى ميح » و لفظ 
الحديث مصرح ه أو ظاهر فيه انتببى . ورجحه القرطى فى «١‏ التذكرة , وقال : إه من الامتحان الثانى يتحةق 
ذلك : فتد جاء فى حديثك أبى سدمك د ى أن عضوم ليسكاد ينعاب » رقال ابن المرنى : إتما اتعاذوا منه أولا 
لانم اعتقدرا أن ذلك اكلام استدراجء لآن اقه لايأمى بالفحشاء ‏ وءن الفدماء اتباغ الباطل وأهله : وغذا 
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د اذا جاء ربأ عرفئاه » أى اذا جاء نا ما عيدناه مه من قؤل الحق . وقال ابن الجوزى : معنى الخير يأتيهم الله 
بأهوال وم القيامة ومن صوود الاك بم م يعهدوأ ماله ف الذنيا في :عدون دن بلك الحال ويقولون : اذا جاء 
دبنا عرنناء » أى إذا“أتانا بم نعرفه من لطفه ٠‏ وهى الصورة اتى عبر عنها بقوله د كدف عن ساق » أى من 
شدة . وقال القرطى : هو مقام هائل يمحن اله به صباده اين الخحييت من الطيب » وذلك أنة ا بق المنافقرن 
عتتاطين بالمؤمنين زاعمين أنم. منوم ظانين أن ذاك يجوز فى ذلك الوقت كا جار فى الدايا امتحمم لقه بان أنام 
بصورة هائلة فالت للجميع أنا ربكم » فأجابه المؤمنون با نكار ذلك 1 سبق لم من معرفته سبحانه وأنه منزه عن 
صفات هذه المورة »ء فلبذا قالوا نءوذ باله ملك لانشرك بالله شيئا » <تى ان بعطوم كاد ينقلب أى يزل فيوافق 
المناذةين . قال : ودؤلاء طائفة لم يكن ثم رسوخ بين العلياء ولعاوم الذن اعتقدوا الحق و<زهوا قلينه ون غير 
بصيرة » قال : ثم يقال بعد ذلك للؤمنين هل بام وبينه علامة ؟ قات : وهذه الزيادة أيضاً فى حديث أنى سويد 
ولفظه «آإة تعرفونهاء فيقوار:. الساق؛ فيكدف عن ساقه ٠‏ فيسجد #كل «ؤمن ويبق من كان يسجد رياء وسمعة 
فيذهب كيا يسجد فيصير ظبره طيفا واحداء أى يستوى ذقار ظبره نلا إنثنى السجود » وفى افظ للم ه فلالءق 
من كأن إسجد من تلقاء نفسه إلا أذن له فى السجود » أى سبل له وهون عايه د ولا يوق من كأن ندجد اتقاء ورياء 
إلا جءعل الله ظبره طبقا واحدا كلا أراد أن إمجد خبر لقنفاه » وى حدايث إبن «سعرود نجوه دكن قال ه فيقولأون 
إن اءترف أزا عرفناء » قال فركدف عن ساق فيقءون سجودا ؛ وبق أصلاب امنا فنين انها صياءى البقّر » وق 
رواية أبى الزعراء عنه عند الحام « وتبق ظبور المنافقين طبقا واحدا كنأنما فيها السغافيد» وهى >بلة واءرن 
جمع سفود بتشديد الفاء وهو الذى يدخل فى الثاة اذا 'ريد أن تشوى . ووقع فى رواية الاعءش عن أبى صالح 
عن أبى هريرة عند ابن منده د فيوضع الصراط و يتمثل لهم رهم » فذكر نحو ما تقدم وفيه داذا تغرف لنا 
عرفناه » وفى روابة العلاء بن هبد الرحمن د ثم رطلع عر وجل عايهم فيهر بم أفسة ثم يقول : أنا ربكم فاثبعو » 
فيقبعه المسرون» وقوله فى هذه الرواية دفيعرفيم تفنيهء أى ياق فى تلوجم علا قطعيا يعرفون به أنة ربجم سبحانة 
وتعالى . وقال الكلاباذى فى « معانى الاخبار » عرذوه بأن أحدث أيهم اطائف عرفهام م أفسه, ومدق كشف 
الساق زوال الخحوف والحول الذى غيرهم -تى غابوا عن رؤية عوراتمهمم . ووقع فى رواية هشام بن سعد د ثم رفع 
رءوسنا وقد عاد لنا فى صورته التى رأيناه فيها أول مرة فيقول : أذا ربكم فنقول : تعمء أنت ريئاء وهذا فيه 
أشعار بانهم دأوهفى أول ماحشروا واللم عند الله . وقال الحطابى : هذه الرؤية غير التى تع فى الجنة [كراماحم » 
ذان هذه للامتحان وتلك ازيادة الإكرام كا فسرت به ه الحسنى وؤيادة » قال : ولا [شكال فى «صول الامتّحان فى 
الموقف لآن آثار التكا ليف لاتنقطع إلا بعد الاستقرار ف الجئة أو النار . قال : ويثيه أن يقال اتما حجب عنم 
تحةق رؤيته أولا لا كان معيم من المنافقين الذين لايستحقون رؤيته » فليا مميزوا رفع الحجاب نقال المؤمنون 
نكل : أت ربنا . قلت : واذا لوحظ ما تقدم من قوله ١‏ اذا تعرف انا عرفناء» وما ذكرت هن تأويله أر تفع 
الاشكال . وقال الطيبى : لايلزم من أن الدنيسا دار بلاء والآخرة دار جراء أن لابقع فى واحدة هثهما ماخص 
بالآخرى ء فان القى أول منازل الآخرة وفيه الابتلاء والفتئة بالسؤال وغيره » والتحقيق أن التكليف خاص 
بالدنيا ومايقع فى القب وق المونف هى آثار ذلك . ووقع فى -ديث ابن مسهود من الزيادة د ثم يقال للسلين 


1 ظ ١م‏ -كتاب الرقاق 


ارفموا رءوسك إلى نورك ,ةدر أعااك , وفى لفظ ١‏ فيعطون نورم على قدر أعالم »فم من يعطى نوره مثل 
الجيل ودون ذلك ومثل النخلة ردون ذلك حتى بكون آخرمم من يعهلى توره على اعام قددمةه . ووقع قَْ رواية 2 
عن جابر د ويعطى كل انسان متهم تورا الى أن قال ثم بطفىء نور المافق » وق حديث ابن عباس عند ابن 
مردويه د فيعط كل انسأن م.م نورا : ثم يوجهون الى الصراط فا كان هن مثافق طىء نوره » وفى لفظ ١‏ فاذا 
استووا على الضراط ساب القه ثور المنافةين نقالوا الدؤمنين : انظرونا :قتبس من “وركء الآءة . وفى حديث أبى 


أمامة عند ابن أنى عاتم 0 وانم يوم الق.امة فى مواطن حتى إذشى الناس أ من أهمر الله فافض وجوه وتسود 
وجوهء ثم يثتة. لون الى متزل آخر فدغْثى الناس الظلسة ؛ فيقدم الاور فيخاص بذلك الأؤهن ولا يعطى الكافر 
ولا المنافق منه شيثا , فقول المنافقون لاذين آمنوا : اأظرونا #تيس من تود الآأية فيرجعون الى ال كان الذى 
قم فيه النور فلا يحدون شيئاء فرضرب بينوم !ود ١‏ - قوله ( فيقرعونه ) قال عراض أى فيتءون أمره أو 
«لانسكته الذين وكار!. بذاك ٠‏ قوله ( وإضرب جسم جرم ).فى رواية شعيب بعسد توله أأت ربئا ه فبدعوثم . 
فيضرب جسر مم 6 .اليه : <ذف من هذا السراق ما تقدم ون حدلث أنس ف ذكر الشفاعة لفصل القضاء 2 5 
حذف من حداث أنس ماثيت هنا من الامور التى تقع فى المرفف ٠‏ فيز'ظ. من الحديثين م اذا حشروا وقع 
مافى حديث الراب من آاقط السكفار فى النار ويبق من عداهم فى كرب الموقف فيسآشفعون , فيقع الآذن بصب 
الصراط فيقع الامتحان بال.جود ليتمين اانائق من اومن ثم يموذون على الصراط . ووقع فى حديث أبى سعيد 
هنا د ثم يضر ب الجسر على جمتم وحل الشفاءة ويةولون : الأبم -لم -ل » ٠‏ قوله ( قآل رسول اله يلي أكون 
3 وأمتى أول من ييز ) فى رواية هبه يرز بأمته » وق رواءة ابراهم بن سءد « يحيزها » واأضبير وتم ٠‏ 
قال الادمعى : جاز الوادى مثى ف.ه » وأجازه قطءه » وقال غيره : جاز وأجاز عءى واجد . وقال الذووى : المءفى 
أكون أنا وأمتى أول من ؛ضى على اأصراط و يةطمه » يقال جاز الوادى وأجازه اذا قطعه وخلفه . وقال القرطى: 
حمل أن تسكون الم.زة هنا للتمدية لآنة لما كان هو وأمته أول من >وز غلى الدمراط ارم تأخير غيرم عنهم ى 
يوذ » اذا جاز هو وأنه فكأنه أجاز بقمة الناعت انتمرى . ووقع ق حفيث عبد ألله بن سلام عنسك الحام م 
يناد مناد أبن عمد وأءته ؟ فيقوم نتتيءه أمتمه برها وفاجرها . فيأخذون الجب قيطءس الله أبمار أعداته 
يتما فون هن ,>ين وثوال , ويشجو ألننى رالصالحون وق حدىبث ابن عيامن برقعه ء نحن آخر الأعم وأول دن 
يحاسب وأيه دأتفرج لنا الا.ى عن طريةنا فنهر غرا #جاين من آثاز الطرور » فقول الام : كادت هذه الامة 
أن يكونوا أنبياء » . قله ( ودطا. الرسل يومئذ : اللم لم -ل ) فى رواية شعيب «ولآا يتكلم يوممذ أحد 
الا الرسل » وق رواءة ابراهم بن عمد رولا كل الا الاندياء ؛ ودعوى الرسل نوهد : اليم سم لم 7 ووقع 
فى رواية الملاء « وقوهم الابم سل ».ل » وللترمذى من حديث المغيرة د شعار المؤه:ين على اأصراط : رب سم سل» 
والضهير فى الاول للر-ل ؛ ولا يازم ون كون هذا اكلام شمار اأؤم:ين أن ينطقوا به بل تماق به الرسل ندءعون 
للؤمنين بأاءلاءة أسمى ذلك ثدارا ذم ؛ فييذا تدع الأخرار . ورؤيده أوله فى رواءة سبل ١‏ نعاد ذلك ات 
الشفاعة الوم لم لم » وق حدرث أبى سعيد ون الزيادة ه قيعر اأؤهن كهارف الدين وكاايرق اريمج وكأجاويد 
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ترى 7 أعالم 1 دواية العلاء بن عبد الرحمن « و يوضع الصراط فيمر عليه ملل جياد الخيل والركاب » وى 
حديث أين #سدرد ركم َال م ارا على ةدر تود و فم من بم ؟طرف الءين م كاابرق ثم كالسحاب ثم 
كانقضاض ال-كوكب ثم كالر ثم كد الفرس ثم كشدد الرحل حتى يمر الرجل الذى أعطى نوره على ابام قدمه >بو 
على وجهه ورديه ور جليه بحر بيد ويعاق يد ور برجل ويعلن رجل وتضرب جوانيه النار حتى يخاص » وعد 
إن أنى حاتم فى التفسير من طريق أنى الزعراء عن ابن مسعود وكر الرق ثم الريج ثم الطير ثم أجود الخي ل ثم 
أجود الابل ثم كمدو الرجل ؛ حتى ان آخرهم رجل توره على مضع ابواى قدميه ثم يتمكفاأ به الضراط » وعند 
هناد بن السرى عن ابن مسعود بعد الريح « م كامرع الب,ائم حتى يمر الرجل سمي ثم مشميا م آخرثم تابط على 
بطنه فيقول : يارب : أبطات فى ؟ فيتول : أطأبك علك » ولان المبارك من م سل عبد الله بن شقيق « فيجوذ 
الرجل كااطرف وكالسوم وكااطاض الس ربع وكالفرس الجراد امس ٠‏ دك#رذ الرجل يعدو عدوا و.كثى مشدا 
<تى يكون آخر من إنجر جور » ٠‏ قله ( وب كلاليب) الدمير للصراط ؛ وفى رواية تعيب « وق جبنم كلاليب » 
وفى رواية <ذيفة وأى هريرة معأ درف حاتى الدراط كلاايب معلقة مأمورة بأخذ من أمرت به» وف رواية 
مسومل ١ه‏ وعلءه كلاليب النار» وكلالوب جممع كاروب بالشديد » وتقدم ضيطه وبمانه ف أواخر تاب الجزائن . 
قال الفاضى أبو بكر إن العربى : هذه الكلاايب فى الثبواث المشار الها فى الحديث الماضى « <فت النار بالشبوات » 
قال : فااشبرات «رضرعة عل جرااما إن احم الشورة سقط فى الآأر لانبا عطاط.فرا :رق حمديك دليدذة 
« وترسل الامانة والرحم فيقومان جندى الصراط ينا وثلاء أى يقمان فى تاحرى الصراط ٠‏ وى بفتّح الجيم 
والئون بعدها مودة وجوز مكون الذون ٠‏ والمنى ان الأمانة والر<م لعقام انها وأخامة ما لمزم المياد من 
رعاية حقهما يوففان هناك اللآامين والخائن والمو أصل والقاءام فيحاجان ون انحق ويشهدان على المبطل . قال الطيبى 
وككن أن يكون امراد بالآما أ ما فى قوله تعالى (انا عرضا: الآمانة على السارات والارض 14 اللي »دصل الرحم 
مافى قوله تعالى ( واتقوا الله الذى تساءلون به والارحام 6 فبدخل فبه منى التعظبم لاس اله والشفقة على خاق 
الله فكأ مهما اكدنفئا جنبتى الاسلام الذى هو الصراط المستقيم وفطرتى الاعان 'والدين القوجم ٠‏ وله ( مثل 
شوك السعدان ) بااسين رااءين امرءاتين بافظ العذنية ٠‏ والسءدان جمع سعدانة وهو نبات ذو شوك يضرب به 
الل فى طيب مرعاء قالوا : مرعى ولا كالسعدان . قوله (أما رأيتم شوك السعدان) هو استفهام تقربر لاستحضار 
الصودة المذكورة . توله ) غير أتما لايعلم قدر عظمما الا الله ) أى الشركة 2 والهاء ضمير العهأن ؛ دوقع ف رواية 
الكشم و غير أنة » دوقع فرداية مل د لابعم ماقدر عظمبا الا الله » قال القرطبى : قيدناه ‏ أى افظ قدر ‏ 
عن يعض مشماعةةا إعذم الراء على أنة يكون استفباما وقدر م,تدأ؛ وبنصما على أن تكون ما زائدة وقدر مفمول 
عل ١‏ قوله ( تتخطف الناس باعمالحهم ) شمر الطاء و يفتحرا قال ثعاب فى الفصيح » خطف بأ لكمسر ف الماذضى 
وبالفتح فى المضارغ » وحى القزاز عكسه » والكسر ق المضارع أفصح . قال الزين بن المزير : تشبيه اأكلاليب 
إشوك السعدان خاص إسرعة اختطافها وكثر ة الاناشاب فها مع التحرز والتصون يلام بها عر فوه ف الدنيا 
وأافوه بالممامرة , م اسةئى اشارة الى أن التدبيه : بتع فى متدارهما ؛ وق دراية المدى د وحافتية ملادج» 
معوم كلالوب من نار يختطفون بها الناس ء ووقع فى بت أبى سعيد د قلذا وما الج.ير ؟ قال: مد<ضة مزيلة» أى 
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زلق تزاق فيه الأقدام » وبأنى ضبط ذلك فى كنتاب التو-يد ٠‏ ووقع عند مل د قال أبو سغيد: بلغئى أن الصراط 
أحب من اليف وأدق من الشعرة » ووقع فى دواية ان هنده من هذا الوجه ١‏ قال سعيد بن أفى هلال : باغنى » 
وودله البيبق دن أن عن الى 2 روما لحل وق كله آين . ولابن الميارك عن مرسل عبيك بن خمير دان 
الصراط مدل السيف ويحنيتيه كلاايب ء انه ليؤغذ بالكارب الواحد أكثر من دبيعة ومضر » وأخرجه ابن 
أنى الديا من هذا الوجه وفيه ١‏ والملائكة على جنهة يه يقولون : رب سل سلء وجاء عن الفضيل ابن عياض قال 
ه بلغنا ان الصراط مسيرة #سة عشر أاف مئة , خة آلاف صءود وخمية آلاف هبوط وخمسة آلاف مستوى 
أدق من الشعرة وأحد من السيف على مان جوم » لابمرز عايه الا ضامر «مبزول من خشية الله أخرجه ان 
عساكر فى ترجمته » وهذا معضل لابثبت , ون سيد بن أبى هلال قال د بان ان الضراط أدق من الثشعر على 
بمضى الناحت ؛ و لبعض الناسن مثل الوادى الواسع » أخرجه ابن المبارك وابن أبى الدنيا وهو مرسل أو معضل » 
وأخرج الطبوى من طريق غنبم بن قيس أحد التابمين قال « تمثل النار لاناس ء ثم يثادمأ مئاد : أمسى أصحابك 
ودعى أسمابى ؛ نتخسف بكل ولى لما فبى أعل م من الزجل بولده ‏ ورج المؤمئون ندية ثياأبوم » ورجاله ثقات 
مع كوئة مقطوعا ٠‏ قوله ( منهم الموبق بعدله ) قى رواية ششعوب ١‏ من يربق » وهما بالموحسدة بمعنى الحلاك » 
ولبعض رواة مل ه الموثتق » بالمثاثة من الوثاق » ووقع عند أبى ذر من رواية |براهيم بن سعد الآأنية فى التوحيد 
بالك , وى رواية الاصيلى «وومئهم الاؤمن. بكر الم بعدها تون بق بعوله » بالتددا نية وكمسر القاف من الوقاية 
أى إسازة عيله » وفى لفل بءض »ء رواأة مسم دنءق» بعين مبملة سا كانة ثم ون مكسورة بدل بق وهو تصحف . 
قوله ( دمثهم الخرهل ) بالخاء الم«جمة » فى رواءة شءيب د ومنهم من يخردل » ووقع فى رواءة الاصيل هذا بالجيم 
وكذا لآبى أحد الجرجانى فى رواءة شعيب ووهاء عياض والدال مهملة للجميع ؛ وحى أبو عبيد فيه اعجام الذال 
ووجم أبن قرفو ل الخاء الممجمة والدال المبملة » وقال الحروى المءنى أن كلاليب الثار نقطعه فيهوى فى النام » قال 
كعب بن زهير قى بانت سعاد قصيدثة المشوورة 
يغدى قياحم ضرغامين عيع,ما لحم من اقوم معفور خراديل 
فقرله « ممفور » بالعين الموملة والفاء أى وافع فى اراب و« عراديل » أى هو لطع 2 ويحتهل أن يكون من 
الخردل أى جعلت 'عضاؤه كالخردل » وقيل معناء أنها تقطعهم عن لوقهم يمن جا , ويل الخودل المصروع 
ورجحه اين النين أقال هو أنيب أساق اذى 4 ووقع فى دواة ابراهم ين مهد علد أبى ذر , قم الحردل أو 
امجازى أو نحره» وم دنه م الجازى » بغير شك وهر يضم الممم وتخفيف الجيم من الجزاء . قوله (ثم ينجو ) 
ق رواية ابراهي بن سعد « ثم ينجل » بالجبم أى بتبين » وحمل أن يكون بالخاء المعجمة أى غلى عنه فيرجع الى 
ممق بنجو وفى حديث أبى سعيك « فناج - ومخدوش ومكددوس ق جيم حت كر أحدم فيتحب سحيا » قآل 
ان أنى جمرة : ب وخسدذ منه أن المادين على الصراط ثلائة اصنافف : اج بلا غدش » وهالك من أول وه له . 
ومتوسط بينهما يصاب ثم ينجو . وكل قم متا بنقمم أقساما تعرف بقوله د بقدر أعمالمى » واختلف فى ضبط 
مكدوس فوقع فى رواية هسل بالمرءلة ورواه يعضوم بالمعمجمة ومغناه اموق الشداد ومدئى الذى بالمب.لة الراكب 
بعضه على بض ؛ ويل مكردس والمسكردسن فتار الظور وكردس الرجول خيله جءلراكراديس أى فرةها » والمراد 
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أنه يكنا فى قعرها . وعند ابن ماجه ءن وجة آخر عن أى سعوك رقعه « يرضع أأسراط بين ظبراى ممم عل 
حسك كسك السعدان ثم يستجيد الناس فناج مل وعندوش به ثم ناج وعتيس به ومذ-كوس فيما » ٠‏ قوله 
( حتى اذا فرغ الله من القضاء بين عباده )ذا لممر هنا , ووقع لغيره , بعد هذاء وقال فى رواية شءيب «١‏ حتى 
اذا أراد الله رحمة من أراد من أهل النار » قال الزين بن انير : الفراغ اذا أضيف [ل اله معناه الضاء وحلوله 
بالمقضى عليه ٠‏ والمراد [خراج الموجدين وادعاهم الجنة زاستةرار أهل الئار فى النار , وحاضله أن المعنى يفرغ 
الله أى من النضا. بءذاب من ضرغ عذابه ومن لايفرغ فيكون اطلاق الفراغ بطريق اإنابلة وانلم يذكر لفظها : 
وال ان أبى جر : ممناه وصل الوفت اذى س,ق فى عم اقه أنه رحرم ؛ : وقد سوق فى ححديث عهران بن صين 
الماذى فى أواغر الباب الذى قله أن الاخراج يقع بشفاعة عد ريق اوعد :د أبى عوانة والبدبق وابن حبان ىق 
حديث -دذيفة « يقول ابراهيميا رياه حرقت بنى فول اخرجواء وفى حديث عبد الله بن سلام عند الام أن 
تال ذلك آدم » وفى ححديثك أنى مرهدك وذاأ:: ثم بأشد مناشدة فى الاق , قد يثبين 1 من الو مين بومءذن ذ للجبار 
إذا دأوا انهم قد يحواق إغوات المؤمنين عر ن : رينا [إخوائنا كانوا يصاون مدنا » الحدرث هكذا ق دواية 
الليث اليم التوحيد ؛ ووقع فيه عند مسلم من رواية حفص إن ميسرة اخئلاف فى سياقه أبينه هناك ان شاء 
الله تعالى » وحمل على ان الجريم شفموا » وتقدم النى َيه قباوم فى ذلك ,2 ووقع فى حديث عبد الله بن عرو عند 
الطيرأ فى إسلد حسن رقده م شل هن أهل القيلة الثار من لاحهوى عددم الا الله ما عصوا الله واجترقا على مخصيتة 
وغالفوا طاعرّه » فيؤذن ىق أشفاءة فأئنى على الله ساجدا ما أثنى عليه انما » فيةاللى : : ارفع رأسك » الحديث ٠‏ 
وإؤطه أن فى حديث ألى سعيد تشفع الانبياء والملائك وااؤمئون؛ ووقع فى رواية عمرو بن أنى عرو ون أنس 
ءند النسانى ذكر سبب آخر لاخراج المو<دين من الذار وافظه « وفرغ هن جساب الئاس وأدخل من بقى من أمتى 
الناد مع أهل الثار » فيقول أهل اثنار : ماأذتى عدم أنم كا م تعبدون الله لانشركون ب شرةا » فيةول الجبار : 
قيفو فى لاعنةهم من النار » فيرسل الهم فيخرجون » وق 0 أنى٠ومى‏ ونسه ابن أبى غادم والبزار رذعه 
« اذا اجتمع أهل النار فى النار ومعبم من شاء الله من أهل القبلة يقول لحم الكمفار : ألم تكو نوا.مساءين؟ قالوا : 
بلى . قالوا : فها أغنى عنم إسلامكم وقد صرجم مما فى الثار ؟ فقالوا : كانت لنا ذئوب فأخذنا ما هر الله من كان 
من أهل القبة فأخرجوا . فقال السكفار : ,اليتناكنا مسلينء وف الباب هن جابر وقد تقدم فى الباب الذى قبله . 
وعن أبى مفيك الدرئ مند ابن هردريه . ووقع فى حديث أبى بكر ألض ديق « سم يقال : ادعوا الانيياء 
فيشفعون » م يقال : ادعوا الصديةين فيشفعوث » ثم يقال : ادعوا! الشرداء فيشفءون » وق حددث أبى بكرة ماد 
ابن أبى عاصم والبييقى مرفوط « حمل الااس على ااصراط فينجى الله من شاء برحته » ثم بوذن فى الشفاع-ة 
للائئكة والنديين والشبداء والصديقين فيشفءون وتخرجون ء ٠‏ قله ( من كان يشم,سد أن لا اله الا الله ) قال 
القرطى :لم يذكر الرسالة إما لاما ها نلازما فى النطق غالبا وشرطا ١كدتنى‏ يذكر الاولى أو لآن اا-كلام فى حق 
جميع المؤمنين هذه الامة وغيرها » ولو ذ آرت الرسالة 8-8 تعداد الرسل . قات : الاول أولى « ويعكر على الثاتى 
أنه يكتق بلفظ جامع كأن يقول مثلا : ونؤمن برسله » وقد كسك بظاهره بدض أم:دعة من ذعم أن من رحد 
الله من أهل الكتاب مخرج من النار ولو لم يمن بغير من أدسل لليه» وهو فول باطل ؛ فان من جع الرسالة 
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كذب الله ومن كذب اله لم يوحده . قوله (أمر الملائكة أن خرجوم) فى حديث أبى سعيد و اذهروا أن وجدتم 
فى قليه مثةال ديار فأخر جوه » وتقدم فى حديث أنس فى الشماعة فى الياب قله : فيحد لى ددا أأخرجوم : 
وجممع بأن الملاكه بؤءرون على أل:ة الرسل ذلك ٠‏ الذن #«اشرون الإخراج م" املاب . روقع فى الحديث 
الثالك عشر من الباب الذى آبله تفصيل ذلك . ووقع فى عديث أنى سعيد أيضاً بعد قوله ذرة ه فيخرجون خلقاً 
كثيرا ثم يقولون : دبئا لم نذر فها خيراء وفيه رفيقول اقه شفءت الملائكة وشفع اانبيون وذفع اأؤهنون وم يرق 
الاآر ح" الراحين » فيقض قيضة من النار فيخرج منها فوما لم يععلو اغيراقط ء وفى حداث معبه عن الحسن 
البصرى عن نسن د ثاقول : يارب اثذن لى فين قال لا إله الا اه » قال : ليس ذلك لك , والكن وعزى وجلال 
وكير يال وعظمتى وجبريائى لآخرجن من قال لا اله الا الله » وسيأى بطاوله فى التوحيد . وفى حديث جابر «ند 
مل د ثم يقول الله : آنا أخرج بعلى وبرحتى, وفى حديث ألى بكر , أنا أدحم الراحمين » أدغلوا جنتى من كان 
لابشرك فى شيئاء قال الطيى هذا يؤ ذن بأنكل مافدر قبل ذلك ؟قدار شعيرة ثم حبة ثم خردلة ثم ذرة غير الا يمان 
الذى يعبر به دن التصدرق والافرار » بل هوماءرجد فى قلوب الأؤم:ين من كرة الامان » وهوغلى وجبين : أحدها 
ازدياد اليقين وطمأنينة [أنفس ؛ لآن تضائر الادأة أفرى الداول عليه وأئيت اعدمه » والثاق أن راد العمل وأن 
الامان يزيد وينقص بالعمل ؛ وبتصر هذا الوجه قوله فى حديث أبى سعيد هلم يعملوا خيرا قطء قال البيضاوى : 
وقوله ليس ذلك لك أى أنا أفمل ذلك تمظما لاسمى واجلالا لتوحيدى » وهو مخصص لعموم حديث أنى هريرة 
الآتى د أسعد الناس بشفاءتى من قال لا إله الا الله مخاصا ء قال : و>تمل أن يحرى على *هومه وحمل على عال 
ومقام آخر » قال الطبى : اذا فسرنا ماخ:ص باه بالتصديق الجرد عن الغرة وما دص برسوله دو الاعان مع 
العرة من ازدياد اليقين أو العمل ااصالم حصل اجمع . قات : وتمل وجها آخر وهو أن المراد بقوله ابس ذلك 
لك مباشرة الاخراج لا أل الشفاءة , ومكون هذه الفاعة الأخيرة وقءت فى اخراج المذكورين فأجيب الى 
أضل الاخراج ومنع من مباشرتة فنسيت الى شفاءته فى حددث أسدد الناس للكونه ابتدأ بطلب ذلك » والمل عند 
الله تعالى . وقد معنى شرح حديث أسمد ااثاسن بعفاءتى فى أواخر الباب الذى قبله مستوق . قوله ( فيعرفو نمم 
بعلامة آثار السجود ) فى رواية أيراهيم بن سعد ١‏ قيعرف وهم فى النار بأثر اسجود » قال الزين بن الماير : تعرف 
صفة هذا الاثر ما ورد فى قوله سبحانه وتمالى (( سيام فى وجوهوم من أثر السجود ) لآن وجوهبم لانؤثر فيا 
النار فترق صفتها باقبة . وقال غيره : بل يعر فونمم بالغرة ؛ وأيه نار لأنها عنتصة هذه الامة والذين خرجون أعم 
من ذلك ٠‏ قوله ( وحرم الله على الذار أن تأ كل من ابن آدم أثر السجود) هو جواب عن سؤال مقدر تقديره كيف 
بغرفون أثر السجود مع قوله فى حديث أبى سعيد عند مل د فاماتهم الله اماثة حتى اذا كانوا لا أذن الله با لعفاعة » 
فاذا صاروا ا كيف بتمين حل السجود من غيره حتى يعرف أثره . وحاصل الجواب تخصيص أعضاء السجود 
من عموم الأعضاء الى ذل عاما من هذا الخيزء وأن الله مئع النار أن تحرق اثر ااسجود من المؤمن ؛ وهل المراد بأثر 
السجود نفس العضو الذى إسجد أو المراد من سجد ؟ فيه نظر , والثانى أظبر . قال القاضى عياض : فيه دايل دلى أن 
عذاب الازمتين المذنبين الف لمذاب االكفار ء وآنما لاتأق على #يع أعضائهم إما كر اما لموضع ا'سجود وعظم 
مكانهم من الخضوع ته زءالى أو ا-كراءة تلك الصسورة النى خلق آدم والبشر ءاه وفشلوا با على سائر الخلق : 
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قات : الارل منصوص والثاتى تمل » لكن بشكل عايه أن الصورة لاتختص بااؤء:ين » فلوكان الاكرام لأجابا 
لشاركيم الكفار وليس كذلك . قال #نووى : رظاهر الحديث أن النار لاتأ كل جيم أعضاء السجود السبغة 
وهى الجهة واليدان والركيتان والةدمان » وبهذا جزم بءض الءلداء . وتال عياض : ذكر الصررة ودارات الوجره 
يدل على أن اراد بأثر السسجود الوجه غامة خلافا من تال بشمل !لأ عضاء السبءة » وي بد اختصاض الوجه أن فى بقية 
الحديث دان مهم من غاب فى النار الى نصف ساف » رق حدرث كمرة عند ملم ووالى ركيكيه » وفى رواية هشام 
ابن سعد فى حديث ألى سعيذ د والى حقوه » قال الأووى : وما أذكره هو التار , ولا؟نع من ذلك قوله فى 
الحديث الأخرق مم « ان قرما #رج+رن من الثار #ترقرن فا إلا دارات دجرهوم قانه حمل على أن هؤلاء 
قوم خصو صون من جملة الخارجين من اانار , في-كرن المددث غاسا م وغيره عاما فبحهل على عمومه الاما غص 
مزه . قلت : أن أراد أن هؤلاء مون بأن النار لانأ كل وجرهرم كارا رأن غيدثم لانأ كل مم مل السجود خاصة 
وهو الجهة لم من الاءبراض » والا بلومه تسايم مأقال الئاض فى <ق جرع الا وزلاء » وانكاات علاءتهم الغرة 
؟ا تقدم النقل عن قاله . وماتعقيه بأنها خاصة ذه الآمة فرضاف الما التحجيل وهو ف اليدين والقدمين ما يل 
اليه الوضوء مكو ن أثمل ما قاله الذررى من ج,-ة دخول جميع اليدين و الرجاين لاتخصيءص الك.فين والقدمين 
ولكن ينقص منه الركيتان ؛ وما اسةدل به القاضى من بقية الحديثك لاضع سلامة وذه الأعضاء مع الانهار, لان 
تلك الاحموال الآخررة غارجة على قياءت أحوال أهل الدنيا ؛ ودل التخصيص هلى دارات الوجوه أن الوه كله 
لانؤثر فيه النار | كراما لحل السجود ؛ وحمل الاتصار علما على التثويه بها لشرفها . وقد استنبط ابن أب جمرة 
من هذا أن منكان ملما و كو هكان لايصلى لاخرج إذ لاعلامة له ؛ كن حمل على أنة يخرج فى القبضة لعموم 
قوله لم يعملو ١‏ غيراقط : وهو هذكور فى حديث ألى سعيد الآنى ف التوحيد » وهل المراد من يبل من الاحراق هن. 
كان سجد أو أعم ءن أن يكون بالفعل أو القوة ؟ الثاتى أظربى ليدخل فيه دن أسلم مثلا وأخاص فينته الموت قبل 
أن جد ووجدت #ط أبى رحه الله تعالى ول أسممه مزه من نظمه مابوافق عدار الذنووى وهو قوله : 
يارب أعضاء السجود عتقتها هنهبدكالجاى وأنت الواق 
والعتق يسرى بالننى ياذا /اذنى ظامثن على الفاق بعتق ألباق 

قوله ( فيخرجوهم قد امتحدوا ) هكنا وقع هنا وكذا وقع قى حديث أنى سءيد فى الوحيد عن حى بن 
37 صن اليك إساده ) ورقع عاد أبى نعم من وواية اجن بن اإراهم بن ماحان ون حى إن بكير د فيخرجون 
من عرفوأ » ليس أيه وقد امتحثواء وائما ذكرها بعد قوله فيقبض قيضة , وكدذا أخرجه البمق وابن هضذه هن 
رواة روح بن الفرج وى بن أيوب لمعلاف كلاهيا غن #مى إن يكير به » قال عاض : ولا نمدا أن الامتحاش 
مختص بأهل الفبضة والتحريم على النار أن تأ كل صورة الخارجين أولا قبابم من عمل الخير على التفصيل السابق 
والعل عند الله تعالى . وتقسدم ضبط , امتحثوا» وأنة بفتدح المثناة والمبعلة وضم الممجدة أى احترةوا وذنه 
ومءئاه ؛ والم#ش انراق الجلد وظوور العام : قال عماض : ضرطناه عن مثةنى شيوخنا رهو وج الكلام » وعند 
إعضوم إعنم الثناة وكش الحاء» ولا يعرف ف اللغة امتدشه متعدا و اما سبهع لازما «طاوع محشته يقال عحشته » 
وأعدةه » وأذكر عقرب بن السكيت الثلانىء وتال غيم : أعومته لأم:حشس رأعبء الى آحرة: رالئاد أحرة:ه 
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4ه ش ١م‏ - كتاب الرقاق 


وامتخشن هو غضبا . وقال أبو نضر الفارابى : الامتحاش الاحتراق . قوله ( فيصب علهم ماء يقال له ماء الحياة ) 
فى حديث أبى سغيد « فيلقون فى نهر بأفواه الجنة يقال له ماء الحياة » والآفواه جمع فوهة على غير قياس والمراد ' 

. بها الآوائل » وتقدم فى الاعان هن طريق صحيى بن عمارة عن أفى سعيد « فى تهر الحياة أو الحياء » بالك , وق 
رواب ةآأبى نضرة عند مس « على تمر يقال له الحيوان أو الحياة » وق أخرى له د فيلقعم فى تمر فى أفواه الجنة 

.يقال له نبى الحياة وفى قسمية ذلك اانهر به اشارة الى أنم لاحم ل لم الغناء بعد ذلك . قوله (فينرتون نبات الحبة) 
يكس الموءلة و:شديد الموحدة ء تقدم فىكتاب الامان أنما بزود الصمحراء واجمع حبب بكمسر امههلة وفتح الموحدة 
بعدها مثلبا » وأما الحبة بفتح أوله وهو ما يزرعه الناس لجمعما روب بضمتين » ووقع فى حديث ألى مميد 
د فينبتون فى حافنيه » وفى رواية لهسم وكا ثبت الغثاءة » بضم الغين المعجمة بعدها مثأئة مفتوحة و بعد الآاف همزة 
مم هاء تأنيك هو فى الاصل كل ما له السيل من عيدان وودق و بزرر وغيرها » وااراد بة هنا ما حله من ازور 
خاصة . قله ( فى حميل السيل ) بالحاء المهملة المفتوحة واليم الملكسودة أى مايحمله السيل »وف دواية مى بن 
عمارة المشار اليا الى جانب السيل» والمراد أن الفثاء الذى يمىء بة ااسيل يكون فيه الحبة فيقع فى جانب الوادى 
فتصيح من يوهما ذابتة » ووقع فى رواية م «فى حمئة السيل» بعد الم *مرة ثم هاء » وقد تشع الميم فيصين بوزن 
عظيمة » وهر ماتذير لوثه من الطين , رخص بالذكر لآنه يتمع فيه النبت غاليا ٠.‏ قال ابن أبى جمرة فيه إشارة الى 
سرعة فبانهم » لان الهبة أسرع ف النبات من غيرها , وفى السيل أسرع 1! >تمع فيه من الاين الرخو الحادث مع 
الماء مع ماخااطه من حرارة الزبل الجذوب ممه » قال : ويستفاد منه انه يلقو كان عارفا جميع أمور الدنيا بتعايم 
اقه تعالى له وان لم يباشر ذلك ٠‏ وقال القرطى : اقنصر المازرى على أن موقع التشهيه السرعة . و بق عليه نوع آخر 
دل عليه قوله فى الطريق الاخرى ١‏ إلا تروتها يكون إلى الحجر ما,كون متها الى الشمس أصفر وأخضر وما يكون 
مها الى الظل يكون أبيض» وفيه تنبيه على أن مايكون الى الجبة اأنى :لى الجنة يسيق اليه البياض الم :سن » ومايكون 
منهم الى جرة الذار يتأخر النصوع عنه فيرق أصيفر وأخيضر الى أن يتلا<ق البياض ويستوى الحدن والنور ونضادة 
النعمة علوم . قال : وحتهل أن يشير بذلك إلى أن الذى يباشر الماء يءنى الذى يرش عام يسرع نصوعه وان غيره 
يتأخر عنه الذدوع الكينه يسرع اليه » وأقه أعل ٠‏ قوله (وءق دجل) زادق رواءة الكعدجقى دمنهم مقبلل بوجبه 
على النار هو آخر أهل الذار دخولا الجئة » تقدم القول فى آخر أه_ل النار خروجا منها فى شرح الحديث الثانى 
والمشرين من الباب أذى فبله ؛ ووقع فى وصفمه هذا الرجل أنة كان نياشا وذلك فى حديث -ذيفة كا تقدم فى 
أخباد بئى إسرائيل « ان رجلاكان يسىء الظن بعمله ء فقال لاهله أحرقوتى » الحديث وفى آخره دكان ثباشا» 
ووقع فى حديث «ذيفة عن ألى بكر الصديق عند أحد وأبى عوانة وغيرهما وفيه د ثم يقول الله : انظروا هل 
بق فى النار أحد عمل غيرا قط ؟ فيجدون رجلا فية-ال له : هل عملت خيرا قط ؟ فيقول ٠‏ لا , غير أنى كنت 
أسامح الناس فى البيع » الحديث وفيه د ثم خرجون من النار رجلا آدر أيقال له : هل عبات خيرا قط ؟ فيقول : 
لا غير أن أرت ولدى اذا مت فأحرةوق « الحدرث . وجاء ون وجه آخر أنه م كان سأل أله أن >يره من 
النار ولا يقول أدخلتى الجنة » أخرجه الحسين المروزى فى زيادات الزهد لابن الابارك من حديث عوف 
الاشجعى رفعه « قد علمت آخر أهل الجئة دخولا الجنة رجل كان يسأل لقه أن يحيره من النار ولا يقول أدضلنى 
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الجذة 0 ناذا دغل أعلن دم الجذة وأه_ل الذار اأنار اق ب ذلك فيةول : يأرب #ربى 2 واب الجنة أنفار الما 
وأجد من رحبا 5 قرز به 5 أيرى ث#رة 7 الحذفيثك ه زهر عل ابن أبى شءة أيذا 8 وهذا شرى التعند » سكن 
الاسئاد ضعيف . وقد ذ كرت عن عياض فى شرح الحديث السابع شر أن آخر من يرج هن الثار هل هر آخر من 
دق على راط أو هر غير ه وان اشترك كل منهما فى أنه آخر من يدغل الجذة , ووقع فى نوادر الاصول للبرمذى 


عكث سيمة لاف سذة وسرذد هذا الحذدث وأه 


لمكي هون دا بثك أنى هريرة أن أطرل أهل آزار فم 7 من 
والته أعل . وأغار ابن أبى جمرة الى المغايرة بين آخر عن يمخرج من الثار وهو المذكور فى الياب الماضى وأئة 
خرج منها بمد أن يدخلر! حقيقة وبين آخر من رج “ن يدق مارا على الصراط فمكون التعبير بأئه خرج من الناد 
بطريق الهاز لآنة أصابه هن عرها وكرما ما يشارك بة بعض من دغاها . وقد وقع فى «غرائب مالك للدارفطانى » 
من طربق ديد املك بن الم وهو واه عن مالك »عن نافم عن أين عر رفعه م ان آخر من دغل الجئة رجل من 
جبينة يقال 4 جبينة » فيقو ل أهل الجنة : عند جرينة الخير اليقين » وحى السهيل أنه جاء أن اسه هناد » وجوذ 
غيره أن يكون إحد الاسمين لاحد الاذكورين والآخر الآخر . قَولِه ( فيقول يارب ) فى دواءة | براهيم بن سعد فى 
ش التوخيد , أى رب , . قله (قد قشني رهما ) بقاف وشين دعدمة مفتوحتين عاففا ‏ و حك التشديد ‏ ثم 
موحدة ء قال الخطافى - قشيه الدعان اذا ملا خياشيمه وآأغذ يكظمه » وأصل القشب خلط السم بالطعام يقال 
قعبه اذا سمه « ثم استعهل فيا اذا بلغ الدعان والرائحة الطربة منه غايته . وقال الاووى : معنى قشبى وى وآذاق 
وأمامكنى وكيذ! تله جاهير أهل اللغة . وقال الداودى : معئاه غير جلدى وصودف . فاع : ولا فى حدن قول 
الخطا بى » وأما الداودى فكثيرا ما يفسر الالفاظ الغريبة بلواذمما ولايمافظ على أصول معانيها . وقال ابن أن جمرة : 
اذا فسر نا القشب بالنئن والمستقذر كانت فيه أشارة الى طيب ديح الجئة ودر من أعظم تعيمرا » وعكسما الناد فى 
جميع ذلك . وقال ابن القطاع . قكب الثىء شاطه ما يفسده عن شم أو غير : وقثب الانسان اطخه بسوء 
كاغتابة وعايه ؛ وأصله العم فاستعمل عمتى أصابه المسكرو ه إذا 'ملك أو أفسده أر غيره أو أزال عتله أو تقذره 
هو ء والله أعل ٠‏ لله ( وأحرقن ذكاؤها ) كذا الاص.لى ركرعة هذا بالمد وكذا فى رواية اراهيم بن سعد ء وى 
رواية أى ذر وغيره ذكاها با انمر وهو الأشبر فى اللفة . وقال اين القطاع : بال ذكت الذار نذكو ذكا بالقصر 
وذكوا بالضم وأشداإد الواو أىكثر ليمأ واشةد اشةهمالها وروهجبا وآنا ذكا الغلام ذكاء بالمد مناه أشرعت 
فطنته . قال الثووى : المد والقسر لغتان ذكره جماعة فا وتدقبه مغاطاى بأنه لم يوجد من أسد من المسئفين 
فى اللذة ولا فى الارسين لدواوين العرب حدكاية المد إلا عن ألى حئيفة الدينورى فى «كتاب اانبات » فى مواضع 
منها ضربه العرب المالى حمر الفضا لدكائه » قال : وتدقيه على ابن سوزة الاصيراى ذال : ذكا ألذار مةهور 
ويكتب بالالف لانه واوى يقال ذكت النار تذكو ذكوا وذكا, الذار وذكو الثار يممتى وهو لمانا والمصدر ذكاء 
وذكو وذكرء الاخفيوف والتثة .ل » فاما الذكاء بأمد فلم يأت عم ى اأثار وما جاء فى الغهم . وقال أبن قرفول 
فى ١‏ المطالع » وعايه يستمد الشيخ : وقغ فى سام فقد أحرقنى ذكازها بالمد والمءروف فى ث-دة حر ااثار القصر 
الا أن الديورى ذكر فيه الم وخطأه على بن حمزة فقال : ذكت انار ذكا وذكوا ومنه طيب ذك ٠:قثير‏ الريع » 
وأما الذكاء بالمد فعناه عام الذي رمزه ذكاء ااثاب . وقال صاب الأفمال : ذكا الغلام والمقل أمرع فى الفائة » 


5 ١خ‏ - كتاب الرقاق 
وذكا الرجل ذكاء من حءة فكره ؛ وذكت الزار ذك بالؤمر توفدت . قوله (فاصرف وجمى عن النار) قد استشكل 
كون وجبه الى جبة الثار والهال أنه “ن مرعلى الصراط طاليا الى الجئة فرجمه الى الجنة, كن وقع فى ححدرثك أنى 
أمامة المشار اليه قول أله إتقاب على اله راط ظو_! لبطن ف-كأءة فى :لك الحا انتهى الى آخره فسادف أن وجبسه 
كان من قبل الذارء» دم يعر على صرفه عتها باحدّياره فسأل ربه فى ذلك . يله ْ فرضرف وجولةه عن اأذار ( إضم 
أوله على اليئاء المجرول ٠‏ وفى رواية شءيب , فيصرف الله » دوقع فى دواية أن عن أبن مسءود ذزد مسام 
وق حدرثك أبى معي عدن أحن والزار توه أنه د برفع له شجرة فيتول :رب أدنى من هذه الثدجرة فلاستظل 
بظلها وأشرب من مائها » فيةرل الله : اعلى ان أعطيدّك تألنى غيرها » فيقول :لا يارب ويماهده أن لاسأل 
غيرها ورية ينذره لآنة وى مالا صير له عليه » وفيه أنة د يدو متها وأنة رفع لهشجرة أخرى أخسن من الاولى 
عند باب الجئة ويقول فى (دااثة انذن لى فى دخول الجنة » وكذا وقع فى حديث أنس الآنى فى التوحيد من طر بق 
حميل عنه رفعه « آخر من يرج من الذان نر فع له ثتجرة ؤحره للم من طريق النمان بن أبى عياش عن أنبى 5-5 
بافظ د أن أدق أهل الة منزلة رجل صرف الله وجيه عن الثار قيل الجنة ومثأت له ثشرة » و جمع بأنه سقط ون 
حديك أنى هريزة هنا ذكر الشجرات كا سقط دن ححديث أبن مسءود مالدت فى حديث اباب من طاب القرب من . 
باب الجنة ٠‏ قوله ( ثم يقول بعد ذلك : يادب قربى الى. باب الجنة ) فى دواية شعيب ‏ قال يادب قدمنى » . قوله 
( فيقول : ألس فسذ زعمت ) فى روابة شعيب و فيةول الله : لبس قد أعطيت الم_د والميثاق »: وَلْه ( لعلى إن 
أعطيتك ذلك ) فى رواية التوحيد « فبل عسيت ان فملت بك ذلك أن قساالى غيره » أطا دعسيت » فق سينا 
الوجمان الفتح والكمر : وجملة « أن تألنى » فى خير عمى » والممنى هل بتوقع منك سؤال ثىء غير ذلك وهو 
استفوام تقرير لآن ذلك عادة بنى آدم ؛ واارجى راجع الى انخاطب لا إلى الرب ؛ وهو هن باب إرغاء المنان الى 
الخصم ليبمثه ذلك على النفكر فى أمه والائماف من نه ١‏ لوه ( فيقول : لاوعرةك لا أسألك غيره فيمطى 
لله ماشاء هن عبد وهيثاق) يحتمل أن يسكون قاعل دشاءء الرجل المذكور أو الله ؛ قال ابن أبى جرة: الما بادر للحلف 
من غير استحلاف ما وقسع له من قرة الفرح بقضاء حاجته فوطن نفسه على أن لايطاب مز يدا وأ كده ,الحاف . 
ْله ( ناذا رأى ماذما سكت ) فى رواية شعيب « فاذا بلغ بابها ورأى زهرتم! وما فيا من النضرة » وفى رواية 
ابراهيم بن سعد « من الهبرة » فح ارملة وسكون الموحدة ؛ ولمل « الخير » عمجءة وحتانة بلاهاء , والمراد 
أنه يرى ما فيا من خارجها إما لان جدارها هاف فيرى باطنها من ظاهر هام جاء فى وصف الغرف » وإما أن 
الأراد بالرقرية الءلم الذى يحصل له من سطوع راتما الطيبة وأنو ادها المضيئة كا كان محصل له أذى لفح ااثار وهو 
عارجر . قوله (ثم قال) فى دواية ابراهيم بن سعد ه ثم قرل » ٠‏ قوله (ديلك ) فى رداية شعيب « ويحك ء . قوله 
(يادب لاتجعانى أثق خلقك ) المراد بالخاق هنا هن دخل ااجنئةء فهو افظ عام أريد به خاص » ومراده أنه يصير 
اذا لسّمر خارجا عن الجنة أشقام ٠‏ وكرنة أشقام ظاهر لو استمر خارج الجئة وهم من داخلبا , قال الطييبى : 
معناه يارب قد أعطيت العبد والميثاق و لكن تفكر ت ف كرمك ورحينك فسألت . ووقع فى الرواية الى فى كتاب 
الصلاة لا أكون أدق خلقك , وللقاببى « لآ كون »قال ابن التين الممنى لأن أبقينى على هذه الحالة ول تدخانى 
الججئة ل كون » والالف نى الرواءة الأول زائدة » وتال الكر ماق : معنا لا أكون كفرا . قلت : هذا أذرب 


الحديث ماهد - 4لاه؟ يلف 


ما قال ابن النين ولو استحضر هذه الرواءة التى هنا ما احتاج الى ااتكاف الذى بداه » فان قوله « لا أكون» لفظه 
لفظ الخر ومعناه الطلب » ودل عليه قوله ه لاءانى » ووجهكونه أشق أن الذى يعاهد مايشاهده ولا يصل اليه . 
إصير أشد حميرة من لارشاهد , وقوله د خاقك » عخصوص ,ين ليس من أهل النار . قوله ( فاذا ضحك منه) ' 
ثقدم معنى الحك فى شرح الحديث الخاضى قن 5 قوله ( ثم يقال له نك من كاذا فثهنى ) لى رواية أبى مدفية 
عند أحد فيأل و يلدنى جقدار ثلاثية أيام من أيام الدنيا» و 7 رواية التوحيد رحيّ ان الله لذكره من كدذا: وق 
حدرث أنبى سعيد وياقئة الله ما لاع له ببة, . #له (ةال أو هريرة )هو «وصول بال1ء المذكور. قوله (روذلك 
الرجل آخر أهل الجذة دولا ) سقط هذا من رواية دعوب . وثيت: فى دواية ابراهيم بن سعد هنا » ووقع ذلك فى 
رداية مسل مىتين [-داغما هنا والاخرى ف أوله عند وله «ويبق دجل مقبل بوجبه على الناد » ٠‏ قَوله (قال عطاء 
وأبر سعيد ) أى الخدرى ؛ والقائل هو عطاء بن يزيد بيئه ابراهيم بن سعد فى دوابمه عن الزهرى قال : قال عطاء 
ابن يديد وأبو سعيد الخدرى . ٠‏ قوله ( لابغير عليه ذيدًا ) فى رواية ابراهيم بن سهد لارد عليه ٠‏ وله ) هذا لك 
وما له هممهء الى أبو سعيد مدت رول الله يل ) ووقع فى روا ابراهيم بن سدف دقال أبو سعيد وعشرة أمثاله 
يا آي هريرة فال » فذكره » وفيه « قال أبو سعيد الخدرى : اشهد أتى حفظت من رسول اه يلي » ووقع فى 
حددنثك أأس عه ابن مسءوده روضيك أن أعمايك الدنيا ومثليا معها » ووقع فى حديث «ذيفة عن أنى بر 
د انظر الى ملك أعظم ملك فان للك مثله وعشرة أءثاله » فيقول أتسخر فى وأنت الملك » ووقع دند أحمد من وجه 
آخر عن أبى هريرة وأبى مويك جيعاً فى هذا الحديث ١‏ ذال أو ماعل ومثله ممه , فقّال أ, او هريرة ودشرة 
أمثاله » فقال أحدهها لصاحبه حدث ما معت وأحدث عا سمدت » وهذا مقلوب ذان الذى فى ااصحيح هو المعتمد 
وقد وقع عند الزار 7 500 الذى أخرجه مله أح+_د على وفق ما في الصحيح . ثعم وقع فى حرف رثك أل يغية 
الطو بل المذكور فى التوحيد من طريق أخرى عنه بعد ذكر من خرج ٠ن‏ عصاة الموحدين فقال فى آخره « فيقال 
لهم : ألم مارأيم ومدله ممه » أبذا ٠واأق‏ لحديث أبى هريرة فى الاق”صار دلى اأثل » ويمكن أن بيع أن يكون 
عثيرة الامثال 141 سمه أبو سعيد فى حق آخر أهل ااجنة دخولا والمذكور دما فى حق جميع من مخرج بالقبضة » 
وجمع عياض بين حدبى أبى سهيك وأفى هر يرة بحتال أن يكون أبو هر برةسمع أولا قوله دومثلل معءه: شرث به م 
حدث النى يَلِن بالزيادة فسمعه أبو سعيد ؛ وعلى هذا فيقال سمعه أبو سعيد وأبو هريرة دعا أو لاثم سمع أبو 
سغيد أأزيادة بعد » وقد وفع فى حذفيرثك أنى ميق أشياء كثهرة زائدة على حدرث أبى هربرة رت على اكثرها 
فها تقذم قريب , وظاهر فوله د هذا للك وعشرة أمثاله » أن المثيرة زائدة على الاصل . ووقم فى رواية أنس عن 
ابن مسعود د لك الذى نيت وعشرة أضعاف الدنيا . وخبل على أنه تمتى أن يكون له مثل الدئيا فيطارق حديث 
أبى سعيد . ووقع فى دواية لهسم عن ابن مسعود د لك مثل الدنيا وشرة ! مثالا , والله اعلم ٠‏ وقال الكلابائى 
إنسا 4 أولاعن السؤال حياء من ربه والله حب أن يسأل لانه حب صرت عيده المؤمن فيراسطه بقوله أولا 
د لملك ان أعطءت هذا تسأل غيره » وهذه حالة المافير فكرف لالة المطيع : وايص نض هذا اأعيد عبده وتركه . 
ما أفسم عليه جبلا منه ولاقلة مبالاة بل علاً .نه بأن نقض هذا العبد أولى من الوقاء به ؛ لآن .وله ربه أولى من 
ترك الؤال مراعاة للق.م ٠‏ رقد تال 2 د من ساف على بين قراف َه دنا المدكفر فلى عينه و ايأت الذى 


5 ١ل‏ كثات الرقاق 


هو خير » فعمل هذا الهبد على وفق هذا الخبر , والشكافير قد ارتفع عنة فى الأخرة . قال ابن أنى جمرة رحمه الله 
تعالى : فى هذا الحديئ من الغوا يد جواز مخاطية الشخص عا لاندرك حقيةته » وجواز الثمبيد ون ذلك ما يقومه ) 
وأن الأمور انى فى الآخرة لانشبه يها فى الدنيا الا فى الاسماء والاصل مم المبااغة فى ثفاوت ااصفة والاستدلال . 
علي العلم اأضرورى با لنظرى , وأن الكلام اذاكان حملا لآمرين يأتى المذكلم بشى” يتخمص ب مراده عند السامع ؛ 
وأن: التكارف لاينقطع الا بالاسةرار فى ا+نة أو لاذار » وأن امتثال الأأامس فى الموقف يقع بالاضطرار . وفيه 
فضيلة الايمان لآآنة لما تليس به المنافق ظاهرا بقرت هليه <رمته الى أن وقع القيين باطفاء النور وغير ذلك ؛ و أن 
الصراط مع داته وحدكيه إسع جمييع الخلوتين من آدم الى قيام الساعة ٠‏ وفيه أن ااثار ممع عظمها وشدتما لانتجاوز 
الحد الذى أمرت باحر انه » والأدى مع دقارة جرمةه يقدم على الخالفة ففيه معنى شديد هن الدّو ع وهو كقرله 
تعالى فى وصف اللالكه ( غلاظ شداد لايعصون الله ما أميثم ويفملون مايؤسون ) » وفيه [شارة الى تبيخ 
اأطغاة والعصاة ؛ وفيه فضل الدعاء وقوة الرجاء فى إجابة الدءوة ولو ل يكن الداعى أهلا لذلك فى ظاهر الحم لكن 
فضل الكريم واسع ٠‏ وفى قوله فى آخره فى بءض طرة؛ « ما أغدرك » إشارة الى أن اأشخص لاروصف بالفعل 
الذمبي الا بعد أن يتمكر د ذلك منه . وفيه [طلاف اليوم على جزء منه لآن يوم القيسامة فى الامسل بوم واحد وقد 
أطلق اسم اليوم على كثير من أجر انه . وفيه جواز سسؤال الشفاعة خلا لمن ممع عتجاً بأنها لانكون الالمذنب. 
قال عياض : وفات هذا الفائل أنما قد تقم فى دخول الجلة بغيد حساب وغير ذلك كا تقدم بداله » مع أن كل عافل 
معترف بالاقمير فيحتاج الى طلب العفو عن تقصيره » وكذا كل عامل يخثى أن لايقيل عله فيدتاج الى الشفاعة فى 
قبوله . قال ؛ ويلزم هذا القائل أن لأيدعو بالمغفرة ولا بالرحمة وهو خلاف مادرج عليه سلف فى أدعيتهم . وفى 
الحديث أيضا نكليف ما لا يطاق لأن المنافقين يؤمرون بالجرد وقد دئعوا مئه :كذا قي وفيه نظر لآن الام 
يد للتعجيز والتبكيت . وفيه ائيات رؤية الله تعالى فى الآخرة »قال الطبى : وقول دن أنيت الرؤية ووكل هلم 
حقيقتها الى اقه فرو الحتى . وكذ! قول من فشر الائيان بالتجلى دو ااحق لآن ذلك قد :قدمه ثوله هل :ضارون 
فى دؤية اأشمس والقمر » وزهد فى تقرير ذلك ومأ كيده وكل ذلك يدفع الجاز عنه والله أهلم : واستدل به بعض 
السالمية و#ومم دلى أن المذافقين وبعض أهل ال-كتابي برون الله مع الاؤه:ين ؛ وهو غاط لأن فى سماق حديث أبى 
سعيد أن المؤمنين يرونه سبحانه وتعالى بعد رفع رؤو-,م من السجود وحيائذ بقولون أنت ربناء ولا بقع ذلك 
للمنافقين ومن ذكر «عهم » وأما الرؤية التى اشترك فا الججيح قبل فقسد نقدم أنه صورة الك وغيره . قلت : 
ولا مدغل أيضاً لبعض أهل الكتاب فى ذلك لآن ف بقية الحديث أخم يخرجون هن الأو منين ومن معهم من يظبر 
الايمان وبقال لحم ما كاتم تعردون ؟ واتهم يتساقعاون فى النار » وكل ذلك قبل الام با اسجود . وفيه أن جماعة 
. هن مذي هذه الآمة يعذبون بالنار م مخرجون بالشفاعة والرحمة خلا ان أفى ذلك عن «ذه الامة وتأول 
ما ورد بضروب متكلفة . والنصوص الصرحة متضافرة «تظاهرة بثبرت ذلك » وأن تمذيب الموحدين فلاف 
:عذيب اسكفار لاختلاف مساتيهم هن أخذ الناد بعضهم إلى سافه وآنها لاتأكل أثر .جود ؛ وأنهم #ونون 
فكو ن مذاييم [حر الهم وحم وم دن دخول أجنة سريما كاك جونين : خلاف الكفار الزن لعو أون أصلا 
ليذوقوا المذاب ولاحيون حراة يم ترحون بها »على أن بعض أهل العلم أوله ماوقع فى حديث أبى سعيد هن قوله 


الحديت وباه؟- "56٠١‏ وام 
مونون فهها إماثة يأنه ليس ااراه أنه حمل هم الموت حقيةة واتما هو كناية عن غيبة إ<ساسبم » وذلك الرفق 
م 0 أذ قن عن النوم با موت وقد معى الله الذوم وؤأة 0 ووقع فى حد بثك أنى هريرة أعم اذا دخلوا الثار ماتوا 
ؤاذا أزاد اله إخر اجيم أمسوم آَم المذاب نلك الساعة , قال وفيه ماطيع عليه الأدى من قوة الطمع وجودةّ المءلة 
ف ت#صيل المطلوب 0 فطلب أولا أن إرهك دن النار لمحصل 4 أسية أطيفة بأهل الجنة ,» شم طاب الأو مهم وقد 
وقع ف بوش طرقه طاب الدنو من شجرة بوك شجرة الى أن طاب الدخغول ل ويؤخدذد مجه أن صفات الادى الى 
شرف 5 على الميوان دود له كلمأ بعد بعشته كالفسكر والعقل وغيرهها 5 اتمى اها مع زيادات قَ غطون كلامه 
م - إسسيب فى الحوض . وقول الله تعالى 2 إنا أعطيناك المكوثر )6 
وقال عبد الله بن زيد : قال الى يق ٠‏ اصبروا حت تلقونى على الموض » 

وباومو5 -ل عاو عق 5 اد حل"ثيا 5 عوانة عن سامان عن شتيق دوعن عبد الله عن البى” يلج 0 
أنا ملك على الموض » 

[ الحديث ناهد طرظاء فى 5/له5ء 7١45‏ ] 

لول - وضاق عرو بئْ ع حدثنا 2 ن دمفر حلثنا شعبة عن اأغيرة قال 18 أب وائل دعن 

5 3 ا 2 ةر #»# - 
عبد الله رضى” اللهنه عن النبى* يي قال : أن فرطسكم على الموض ء و لير فسن رجال منكم ثم ليسشاحن دونى » 
فأفول : أو أصحابى ل فوقال : إنك لامدرى ما أحدثوا بعد ك ل 

تابمَة” عاسم عن أنى وائل . وقال حْسَين عن أب وائل , عن حُذيفة عن النى كله » 

بهد - مََشث) مسداد حدثنا حبى عن بيد الله حدثنى نافع « عن ابن عم رضي الله عنهما غن النى 
يله قال : أمامكم رك بين حرباء وأذرح 0 

00 - صق عمو بن عمد حد لما هشير أخبرنا أبو بشرر وعطاد بن السائب عن سعيد بن جبهر 
«عن ابن عباس رضى الله عنهىا قال : السكوثر” اعخير” السكثير الذى أعطاء' الله اناه :قال أبوتكير قلت اليد 
إن أناسا بزعموث أنه مب فى الجنة » فقال سعيد : النهر” الذى فى الجنة ون اعلير الذى أعطاء لله إباء» 

0 إلى 4 2 01 2 

هلام" ه- شنا سفيك بن الى ص حل اليا نافم ن مر عن إن أبى مليكة قال 2 قال عبد الهم ين رو 
قال النى 0_1 : حو فى صدير 5 شور » ماؤم م من اللبن » ور عه أطي ب من السك وكيز ال دكنجدوم 
السهماء » من شر ب مها فلا رظما أبدا » 


«هه - مرش سعيد بن عير قال حد'نى ابن" هب عن يونس" قالابن شههاب « حد"'فى أنس بن مالك 


0 1 ١ه‏ - كتاب الرتاق 


رضي ١‏ الله عنه أن رسول لله يلك قال : إن قدارَ حوضى كا بين أَيله ا اليِمن » و إن فيه من" الأباريق 
كتداع جوم السيار» 

اه6 - ميث أبو الو ليد حل كنا م عن قتادة ٠‏ عن أنسرء عن النى؟ يليو ع 

وحد ليا هدبة” أبن خالد حدة نيا كهام” حدثنا قتادة « حدثنا أن" بن مالك عن النى؟ كم فال : بها أنا 
د فى الجنة» لذ نا بنير حا كتاء” رقباب” النارء البو وف » قلت : ماهذا ياجيريل” ؟ قال : هذا الكو الذى 
أعطالك” رك »؛ فاذا طيبه” ار طينه مساك أذ . شك" رخبت 


6 - وتنا سل بن ارام حدثنا وهيب” حدثنا عبزا العزيز دعن أنسر عن النبى؟ يلثم فال : 
2 ردن" على ناس من أصوحابى الموض ) حى إذا مرفئهم اخدّاجوا دُونى » فأقول 556 ل : لاتدرى 
. اا ثوا بمداك » 

؟+0 - زه سعيد بن أت م حلثنا تمد بن م اف حدثنى أبو حازم « عن سهل بن سعد 
قال : قال البئة عله : إني قر فرطك على ا موض : من مر" عل شر ب" »ومن شر ب لم إظأ أبدا ١‏ يردن 
على أقوام أعر ١‏ فهم ويعرفوى » ثم تحال" بيفى ويدنهم » 

[ الحديث *ده؟ طرفه فى : 7١٠١‏ ] 1 

4ه" - « تال أبو حازم فسمدى لدان" بن أبى عش فقال: هكذا سمدت من سهل ؟ فقات : نعم . 
فقال : أشين” على أبى سعيد اللدرى اسممية ود يزيد فسا : تأذول : :انهم مى » فيقال : إنك لاندرى 
ما أحدمٌ "وأ بمدك ٠‏ تأذول سدق مسقا ١‏ أن غير بلدى »> 

وقال ابن عباس : سسقا بمداء يقال : سدرق بعيد © سسقه وأَسدَقة أبمده 

[ الحديث ؛نه؟ ‏ طرفه فى : 700١‏ ] 

مدهه - وقال أحد بن شبمب بن سعيد الى حلّئنا ألى عن يونس عن ابن شهابر عن سميد بن 
مسجب «عن أب هريرة أنمكان دئثة أن رسول ال َيه قال : برد دلى” بوم القيامة. رهمط أن اسان" 
باون عن الموض » فأقول : ياربء أمحانى ٠‏ فيوتول : إنلك 12 الك عا حنم “ثوا ماك امم ارتدوا 
على أدبارم القهقرتى » 

[ الحديث موه طرنه : حدمد ] 

كدهه - حرشت أحد بن صالح حدانا ابن هبر قال أخبرنى يونس/عن ابن شهاب عن اين المسكبو 


الحديث 6ه - لاذه وك 

أنه كان يدث ه عن أصحاب النى؟ يق أن الدى يله فال : بر د على" الموض رجال من أصحابى فيحلئون” 
عنه » فأفول يار به أصحالى » فقول : لك لام لعن ما انهم ارئنوا على أدبارع” لقبترى » 
وقال * شيب عن الز” هرى" : كان 5 هربرة تحذث” عر ن النى يله : فيُجأون ٠‏ وقال عقيل : فيُحلثون 

وقال الز” بيدى : عن الز *هرى عن عمد بن على, عن عُبود الله بن أبى رافع عن أ ى هريرةً عن النى يِه 


- حت [براهي' بن المنذر المزئى حدئيا عمد بن فكوح حداثها أبى قال حدثنى هلال عن عطاء بن 
بسار «عن أبى هريرةً عن الدى رب قال : ينا أنا ام فاذا زخصرة » حى' إذا عر ذنهم خرج رجل دن ببى وبدمهم فقال 
هل » فقات أن ؟ قال : ال النار والله » قلت وما شأعهم ؟ قال إمهم” اريد وا بعدّك على أدبارم القبقرى . م 
اذا رصية » حى' اذا عرفهم خرج جل من بدى وبينهم ققال : ورا اللا لاررة . قلت 
ما شأنهم ؟ قال : امهم ارئدثوا بدك |١‏ لى أدبارضي” القرقرى » فلا أراه كنكص” منهم الاءثل مل النمم » 
هده" - صق إبراهيم' ن المنذر حدّئنا أنس بن عياض عن عبيد الله عن 'خبيبر عن حص بن 
عاصم «عن أبى هريرة رضى” الل عه يرل الله يلتم قال : مابين ببى و مندرى روضة من رياض الجنة ؛ 
ومنبرى على حَومى » 
كاده" - حرشن عبدان” أغير ى أبى عن شعبةً عن عبد الللك قال « سممت د قال : سممت النى. 
يي بقول : أنا ترك على اكفواض » 
0٠‏ - جرش مرو بن خالد حدثنا الايث” عن يزيد عن ألى الخير « عن عتبةً رمو الله عنه أن 
لبى َل خرج وما فصل عل أل أ صلاته عل ليت »ثم انصرف على المنبر فقال : إنى فرط لمء وأنا 
خبَبد عايم و افى واشْر لأنظر الى وى الآن ٠‏ والى أعطيت” 2 خزائن الأرض - أو مفا تيح الأرض - 
وإفى والله ما أخاف' علي أن /نشركوا بعدى » واسكن أخاف عليم أن تاقوا فيا» 
١ه‏ - مث على بن عبد الاحد ثنا حر مه بن عمارة حدثنا 0 عن ممْبد بن خالد أنه سمع اراي 
ان وهب تقول : #اسدعت البى مويه وذ كر الموض نقال :كا بين اللدينة وصنعاء » 
5ه - وزاد ا, بن ألى عخرى" م عن ممبد بن خا « عن حارثة مم إى لى ريك قال حوضه 
مابين” صنماء والمدينة » فقال له المستورة :ألم نسمئة قال الأوانى ؟ قال ؛ لا . قال المستورد : رَى في الي 
مثل الكواكب » 
م - .ده ج 19 ٠‏ ضم ابارى 


5 ١م‏ كتاب الرقق 


095 - وِررشث) سميد” ن أى صم عن ذافع بن عمر قال حدثى ابن" أبى "ملوكة « عن أمماء بنتر ألى 
بكر رطى الله عمهما قاأت : قال الى ك2 : الى على الموض حى انار ن 0 على" مج وديؤ يق او 
دوف » فأفول : يارب منى ومن أمىء فيّقال : هل شَمَرتَ ماعماوا بمدك ؟ والله ماارحوا يرجنون على 
أعقامهم » فكان ان ابى أمليكة يقول : اللهم انا أموذ بك" أن ترجم على أعقابنا» أو نفتن عن يننا 

على أعقايم تنكصون : ترجمون” على الدتب ظ 

[ ؟خده_ظرنهلى :م74 ] 

قله ( باب فى الحوض ) أى حرض النى يَليْه ؛ وجمع الدحوض جياض وأحواض وهو جمع الماء؛ وإيراد 
اأبخارى لأحاديث الحوض بعد أحاديث الشفاعة وبمد نصب الصراط اشارة منه الى أن الورود دلى الحوض يكون 
بعد نصب الصراط والمرور عليه » وقد أخرج أحد وااترمذى من حديث النضر بن أنس عن أنس قال « سأ لك 
دسول الله يِلَِوِ أن يشفم لى » فقال : أنا فاعل » فقات : أن أطابك ؟ قال : اطلبنى أول ماتطابنى على ااضراط . 
قات : فأن لم ألفك ؟ قال : آنا عند اابزان . قلت : فان ل ألقك ؟ قال : أنا عند الدوض » وقد استشكل كون 
الحوض بعد الصراط ما سيأق فى بءض أحادرث هذا الاب أن جاءة مدفمون عن الحوض بعد أن يكادوا ددرن 
ويذهب يهم الى النار » ووجه الاشكال أن الذى بر على الصراط الى أن يصل الى الحوض يكون قد نما من ااثار 
كينت برد برا ؟ ويمكن أن حمل على نهم #قربون من الدوض >يث برواه وبرون ااذار فيدفءون الى الذار قبل 
أن يخلصوا من بقيسة الصراط . وقال أبو عبد اله القرطى فى , النذكرة, : ذهب صاحب « الذوت » وغهره الى أن 
الحواش يكون بعد اأصراط » وذهب آخرون الى المكس ٠‏ وااصحيح » أن للذى يي -وضين أ-دهما فى الموقف 
قبل الصسراط والآخر داخل ااجذة وكل مهما يسمى كوثرا . قلت : وفيه نظر لآن الكو حبر داخل ااجنة م نقدم 
ويأق » وماؤه يصب فى ااحوض »؛ و يطلق على الحو ض كوثر الكوئه يمد منه » قذاية مايؤخذ من كلام ااقرطى أن 
الحوض إكون قبل ااصراط » فان الناض يردون المرتف عماثى فيرد امو هنون الحرض وتناساقط الكدفار فى 
ااثار بمد أن يقولوا ربنا عطشنا ‏ فترفع لهم جرتم كأنها سراب فيقال : ألا تردون ؟ فيظنونها ماء فيتساقطون 
فها . وقد أخرج دسل من حديث أبى ذر أن الحوض يشخب فيسه ميزابان من الجنة » وله #أهد من حديث 


توبان » وهو حجة على اأقرطى لا له ٠‏ لآآنه قد تقدم أن الصراط جم جنم وأنه بين المونف وااجنة وأن المؤهنين 
عرون عليه لدخول الجنة ؛ فلوكان ااحوض دونه لحاات النار بيئه و بين الماء الذى يصب هن اللكوثر فى الحرض»؛ 
وظاهر الحدنث أن الدوض يحانب الجئة ياب فيه الماه من الثبر الذى داخابا ٠‏ وق حد رمك ابن مسعود ولد 
أحد , ويفتم 59 الكو ثر الى الدوض ء وقد قال القاضض عياض : ظاهر وله 22 فى حديث الحوض «١‏ هن شرب 
مهل يظمأ بعدها أبداء يدل على أن اشرب منه يقع بعد الحساب وأجاة ءن النار , لآن ظاهر حال من لابظماً 
أن لايعذب بالنار » و الكن >تمل أن من قدر عليه التعذيب منهم أن لايعذب فا بااظماً بل بنسيره . قلت : 
ويدفع هذا الاحتهال أنه وئع فى حديث أبى بن كعب ند ابن أبى داصم فى ذكر الحوض ٠‏ ومن لم يشرب منه لم 
1 أبدا » وعند عمد الله بن أحر فى زوادات المساد فى اأحديث الطويل غن اقبط بز عامر أنه د وقد على رسول 


الحذبت ولاه" - وه | ْ ْ 5ع 


الله - هو وم.ك بن عأصم «قال «١‏ فقدمنا المديئة عه انسلاخ رجب فليا ردول الله 0 حين | نصرف من 
صلاة الزداة » الجديث بطرله فى صفة الجئة والبعث وفيه د تعرضون عليه بادية له صفاحم لام عليه منكم خافية 
فيأخذ غرفة من ماء فيئضح يها قبلك فلعير لمك ماعخطى' وجه أحدم فمارة ٠‏ فأما الم فتدع وج,ه مدل الريطة 

البيضاء وأما الكافر فتخطمه مثل الخطام الأسود ثم ينصرف تيم ويندرف دلى أثره ااصالحون فيسلكون 
جبرا من الثار » يعطأ أحدك اجمرة فيقول : حس ٠‏ فيقول ربك أوائة الاء فيظلهون على خوض الرسول على أظاء 

والله ناملة رآيتها أبدا ١‏ مابوسط أحد مك يده الا وقع على قدح » الحديث . وأخرجه ابن أنى بى عاسم فى السئة 
والطبرانى وااحاك ٠‏ وهو صريح فى أن الحوض قبل الصراط ٠‏ قوله ( وقول اقه تمالى انا أعطيناك الءكوثر) أشار 
الى أن المراد با!تكوثر النهر الذى يصب فى الحوض فهو مادة الموض ا جاء صرحا فى سابع أحاديث الباب » 
ومنى ل نفسير سورة الكوثر من حدايث عالثة تحوه مع زيادة بدآن فيه » وتقدم الكلام على حديث ان عياس 
أن الكوثر هو الخير الكدبي , رجاء اطلاق ال-كوثمر على الدوض ف -حديث التار ونش فق أن ف ذكر 
الكوثر« هو حوض ترد عليه أمتى » وقد اشتهر اختصاص ينا يلع بالموض ؛ لكن أخرج القرمذى من حديث 
سمرة رفعه « أن لكل فى حوضا » وأثشار الى أنه اخاف فى وص وارساله وان المرسل أصح . قات : والمرسل 
أخرجه ابن أبى الدنيا بسند مح عن المسن قال قال رسول الله يلع ان لكل نى حوضا وهو قائم على حوضه بيده 


دوسا يدعو من عرف من أمثه » الا أنهم يقباهون أ يهم أكثر تبعاء وانى لأرجو أن ١كون‏ أ كثرم تبما رأخرجه 3 ١‏ 


الطبر انى من وجه آخر دن 7 ا مفوعا مثله وق مله اين 2 وأخرج ابن أبى الدنيا أيضا من حودينثك أفى 
مفيك رقمة « وكل : فى لدعو أمته واكل أى حوض ٠»‏ فنهم من يأنيه الفئام ومهم من يأنيه العصية ب رمهم من بأثيه 
الواحد ومتهم من أنيه الاثنان وهم من لايأنيه أحد 3 وانى كم ثر الانهياء تبعا وم القيامة » وق اسئاده لين » 


وان لم أت فال ختص بنيينا 22 الكوثر الذنى صب من ماله قى حوضةه أيه هم قل نظيره لغيره ووقع الامتئان علية 4 ْ 


فى السودة المذكورة قال القرطى فى «ادغهوم» نيمأ القاضى عياض ف غالبه : ما حب على كل مكاف أن يله وإصدق به 
أن الله شبدانة وثمالى قد خص نبيه مدا بيقع بالحوض اصرح باسمه وصئئته وثيرا به فى الأحاديث اامحيصة الشهيرة 
التى يحصل يتج.وعما العلم القطعى ء اذ روى ذلك عن اأنى يلم هن الم صاية نيف دلى اثلائين ؛ منهم فى الصحيحين 
ماينيف على العشر ين وق غيرهما بقمة ية ذلك مما صح ث4 واد ت روالة , عم رواه عن الصداية المذكورن من 
التابعين أمثا لحم ومن بعدمم أضعاف أضمافهم وهل جرا , وأجمع على إثيانة السلف وأهل السئة من الخلف , 
وأنسكرت ذلك طائفة من البتدعة وأحالوه على ظاهره وغلوا فى تأويله من غير استحاة عقلية ولا عادية نلزم من 
حمله على ظاهره وحقيقته » ولاحاجة ندهو الى تأويله , تفرق من حرفه اجماع السلف وفارق مذهب أثمة الخلف . 
قلت : أذكره الأوادج وبءض الءترلة » ومن كان يذكره عييك الله بن زياد أحد ادراء العراق لمءأوية وولاه» 
قماد أبى داود من طريق عبد السلام بن أبى عازم تال : شبدت أرا برزة الاسلبى دخل على عبيد الله بن زياد لخدثنى 
فلان وكان فى السماط فذكر قصة فيهأ أن ابن زياد ذكر الحوض فال هل معت رسول لله 2 ذكر ف شيئا ؟ نقال 
أبو برزة: نمم لامرة ولامر تين ولاثلاثا ولا أربما ولاخفا فى كبذب يفلا سقاه الله منه . وأخرج البيوق فق البعث 


4" لم كتاب الرقاق 


من طريق أبى حمرة عن أَبى بدلة ثحره » ومن طريق ,ذيد بن حبان التيصى : شبدت زيد بن أرقم و بمث اليه أبن 
ذياد فقال : ما أحاديث تبلغنى أنك زعم أن ارول اف وَيْل حوضا فى الجنة؟ قال : حدئنا بذلك رسول انه يت . 
وعند أحد من طريق عبد الله بن بريدة عن أبىسيرة بفتح المبملة وسكون او «دة الىذلى قال : قال عبيد الله بن 
زياد : ما أصدق بالموضء وذلك يمد أن حدثه أبو برزة والبراء وطائذ بن عمرو ؛ فقال له أبو سيرة بمثنى أبوك فى 
مال الى مهاو بة فلقونى عبد الله بن عيرو طدأنى وكنتيته بعدى دن فيه أنه و سمع رسول اله 2 يقول : «وعدم 
حوضى » الحديث ثقال اين زياد حياددذ : أشهد أن الحموض -ق . وءند أى يعلى من طريق سامان بن المغيرة عن 
ثابت عن أنس دخلت على ابن زياد وثم يذكرون الحوض فقال هذا أنس ٠‏ فقات : لقد كانت ايز بالمدينة كثير| 
ماسالن رمن أن إعةون من وض أبون » وسئده ويح ٠‏ ودوإيئا فى فوايد المسوى وهو ف أيمث تلبوق هن 


طريقه بسند صمح عن ميد عن أنس توه وفيه ه ماحسيت أن أعيش -تى أرى شام ينسكر الحرض » وأخرج 
البق أيضا من طريق يزيد الرقاثثى عن أنس فى صفة الحوض «ومياأ نيه قوم ذابلة شفاههم لا يطعمون منه قطرة » 
ف كلت البوم ل إصب الشرب منه يوءمذ . ويزيد ضعيف الكن يقويه ما معنى , ويشيه أن يكون السكلام 
الآخير هن قول أأس ٠‏ قآل عياض : أخرج ملم أحادرثك الحرض هن ابن عر وأنى صءيف ومبل بن سعد 
وجندب وميد الله بن عرو وعائدة وأم سلية وعقية بن عامر وابن “عورد رحذيفة وحار'ة بن وهب والمى:ورد 
وأفى ذد وأوبان وأئس وجابر بن سمرة ‏ قال : ودواه غير هسم عن أبى بكر الصديق وزيد بن أرقم وأبى أمامة 
وأعياء ع أفى بكر وخولة بنت قيس وعبد الله بن زيد و-ويه بن جبلة وعيد الله الصذايحى واليراء بن عازب : 
وتال النووى بدك حكاية كلامه مستدركا عليه :روآاه الوخارى ومسم هن رواية أبى هررة وررآه غيرهما من روابة 
عمر وعائذ بن عمرو وآخر إن ؛ وجمع ذلك كاه البوق فى اليوعث باسائيده وطرقه الماكاثرة . ألمت : أخرجه الإخارى 
فى هذا الياب هن الصحابة الذين نسب عراض اسل تخر يه عنهم الا أم سلمة وثوبان وجابر بن سمرة وأباذر» 
وأشرجه أينا عن غبد الله بن زيد وأسماء بذت أبى بكر وأخرجة - عنهما أيضاً وأغفابها عياض #وأخرياء 
أب ا عن أسد بن ضير » و أغفل عياض يما أسية الاحاديث »؛ و«درثك أبى بر ول أحمد و ألى دوانة 
وذيرهما ؛ وحديث زيد بن أرقم عيد أأبيبق رغيره » وحديث نولة بأت قإس عاد الطبرانى ظ وحديث أنى أمامة 
ءند ابن حبان وغيره ؛ وأما حدرث سوط بن جيلة فأخرجه أو ررعة الدمثق فى مسند اأثاميين وكذا ذكره 
ابن منده فى الصحابة وجزم ابن أبى حاتم بأن حديئه «رسل ؛ وآما حديك عيد الله ااصناحى تخلط عياض ف انمه 
واما هو الصنابح بن الاعسر وسديئه عدن أحمد وابن ماجه إسند تيح و لفظه , انى فرطكم على الدوض »ء واتى 
0 7 » الحديث فان كان كا ظئذت وكان ضرط ا الصحانى وأنه عبد ألله زيد العذة واحدد!ا لكن ماعر فت من 
خرجه من حديث دب الله أصناحى وهو صمابى آخر غير عبد الرحمن بن عسيلة الصنايحى الما بعى المشبود وقول 
النووى ان اميق استوعب طرةه يوم أنه أخرج ذيادة على الآسماء اانى ذكرها حيث قال وآخرين , و ليس ك.ذلك 
فالة لم مارج حديث أبى بكر الدديق ولام ويد ولا آصناحى ولا خولة ولا البراء وا ذكره عن ممر وعن عائذ 
أبن رو وعن أبى دذة وم أر عنده زيادة الامن «رسل يزيد بن درمان فى نزول قوله تمالى ١‏ إنا امطيناك 
الكوثر) وقد جاء فيه من لم ذكروه جميما من حديث ابن عبامن كا تقدم فى تير سورة الكوثر » ومن حديث 


الحديت وى نوو 5ع 


كعب بن عجرة وزد الترمذى والساقى وسح الجاع ومن حديث جابر بن عيد أقه عزد أحد واليزار إسئد ضيح 
وعن. بريدة عند ألى تعلى ؛ ومن حوديثك أخى زيد بن أرتم ويقال ان اسه ثارت عند أحد » ومن حداثك أبى 
الدرداء عند اين أنى عأدم فى السنة وعند البيوق ف الدلائل » ومن حديث أبى» 5 ن كعب وأسامة بن زيد وحذيفة 
ابن أسيد وحمرة بن عيه المطلب واقيط بن عامس وزيد بن ثابت والحسن بن على وحديثه عند أنى يعلى أيضا وأنى 
بكرة وخولة بنت كي كلما عند ابن أبى عأدم » ومن حديث ألهر باض بن سساربة عند ابن حيان قى صميحه » وءعن 
أبن مسعود البدرى وسلان الفارسى ومرة بن جندب وعقية بن عبد وزيه بن أر فى وكاب فى الطرأ فى » ومن 
حديث خباب بن الآرت عند الاك . ومن حديث الذواس بن سممان عند ابن أبى الدنيا ومن حديث ميموئة أم 
المؤمنين فى الارسط للطبراتى ولفظه ١‏ برد عللء الحموض أطولكن بدا » الحديث » ومن حديث سعد بن أبى 
وناص عند أحمد بن منيع فى مسئده » وذكره أبن ماده فى مسةخرجه غن غبد الرحمن بن عوف » وذكره | نكاير 
ق تهابده ون عمان بن مظءون » وذكره ابن الةبم فى الحارى عن معاذ بن جبل ولقيط بن صيرة ة وأظنه عن لقرط 
ابن عامى الذى تقدم ذكره » أجميع من ذكره عياض خمسة وعشرون نفسا , وزاد عليه الووى ثلاثة » وزدت 
عام أجمين فدر ماذكروه سواء فرادت العدة دلى الخسين » ولسككير من هؤلاء الصدابة فى ذلك زيادة على 
الحديث الواحد كأ بى هر برة وأنس واين عراءتن وأبى سغيد وعيد الله بن رو وأحاديتهم بعضبا فى مطاق ذكر 
الموض وق صفته بعضبا وثيمن يرد علي بعضبا وفيمن يدقع عنه هذباء وكذلك فى الاحاديث ال أوردها 
المصنف ف هذا الباب» وجملة طرقها نسعة عشر طريا . و بلذنى أن بهض المتأخر بن وضام! الى رواية مانين صحابيا . 
الأول 0 قوأه (وقال عد الله بن ازيد) هو ابن غاصم ا مأزنى ٠‏ قوله (اصيروا <تى تاقوا على الموض) هو ارف 
هن حديث طويل وله الأؤاف فى غزوة نين » وفيه كلام الانصار ]ا قسمت غنائم <ذين فى غيرهم وفيه « انعم 
سترون بعدى أثرة فاصبروا ء الحديث ء وقد تقدم شرحه موق هناك . الحديث الثانى والثالك عن أبن مسعود 
موصولا وعن <ذيفة مماقا , قوأه (عن ايان ) هو الاعش » وشةيق هو أبو وائل المذكور فى الطر بق الثا نية ه 
ووقع صريحا عند الاسماعيلى فيوما رعند مسلم فى الآول , وعرهه الله هو ابن مسءود » وااذيرة فى الطريق الثانية 
هو ابن مقدم الى السكوق ٠‏ قوله ( وليدفعن ) بعنم أوله وفتح الغا. والعين أى يظبرم الله لى حتى أرام ٠‏ قوله 
) َم ثم ليخ >أجن ) بدح اللام وضم اتدتا بية ة وسكون الخاء المجمة وفتح الثناة واللام وضم اجيم بعدما تون لقملة 
أى ييزعون أو يجذبون منى » ل اختلجه مئه اذا نزء؛ منه أو جذبه بغسير إرادته , وسيأتى 18 فى إيضاحه ق 
شرح الحديث ث المتاسع وما بعده و7 تامع عشر . قوله ( تابعه عأهم ) هو ابن أن الاجود تارى” اسكوفة, والضمير 
للاعش أى ان عاسما رواهكا رواه الاعءش عن أنى واثل فقال عن عبد الله بن مسعرد » وقد وصلما الخارث بن 
أبى أسامة فى مسنده من طريق -فيان الأورى عن عادم : قوآه ( وقال <صين ) أى ابن عبد الرحن الواسطى . 
قله ( عن أبى وائل عن ذيفة ) أى أنه خااف الاعش وعاصما فال عن أبى وائل عن حذيفة » وهذه المتابعة 
وصلبها مس هن طر اق حصين » وصايعه يقتضى أنه عند أبى واثل عن ابن مسعود وعن خذيفة معا , وصفيع 
البخارى يةتضى ترجيح قول من قال عن أىوا ل عن عبد الله الكونه ساقيا فوصواة ولق الاخرى . الحديث 
الرابع » قوله ( بحى ) هر ابن سعيد القطان ؛ وعبيد الله هو ابن عمر الغمرى ٠‏ قو ( أمامكم ) ) بفتح الحمزة أى 
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قدامم ( حوض) فى رواية السرخسى « <وضى » بزيادة ياء الاضانة » والاول هو الذى ء:_دكل من أخغرج 
الحديث كل ٠‏ قوله (كا بين جرباء وأذرح ) أما جر باء فبى بفمّح اليم وسكون الراء بعدها موحدة يافظ تأ نيث 
أجرب » قال عياض : جاءت ف البخارى >دودة » وقال الاووى فى شرح مم اامواب ألما متصورة وكذا ذكرها 
المازى راخبو رء تال والمد خطأ , وأئيت صاب التحرير المد وجوز اأقصر ؛ و يؤيد للد قول أبى عبيد البكرى 
هى تأنيث أجرب . وأما أذرح فيفتح الحرة وسكون المعجمة وضم الراء بعدها مبملة » تال عياض كذا اجهرور , 
ووقع فى رواية العذرى فى مسل بالجيم وهو ومم . فلت : وسأذكر الخلاف فى تعيين مكأنى هذين الموضمين فى أخر 
الكلام على الحدرث السارعن ان شاء الله تعالى . الحديث الخادس حد:ث أبن عباس ؛ تقدم شرحه فى أفسير سودة 
الكوثر , وقوله هنا د هشيم أخيرنا أو بشرء هو جعفر بن أفى و-كية بفتح الواو وسكون المرءلة بعدها معجمة 
مكسورة ثم تحتانية ثقيلة ثم هاء تأنيث » واسم أبى وحهية اياس ٠‏ قَوله ( وفطاء بن السائب) هو المحدث الشبود 
كرق من صغار ااا بمهن صدوق اختاط فى آخر عيره ب وسماع مثيم مه بعد اختلاطه , ولذلك أخرج له الإخارى 
مقرونا بأبى بشرء وماله عند, الا هذا المرضع ؛ وقد معاى فى "سير االكوثر من جرة هشيم عن أبى شر وحةة, 
وادطاء بن السائب ف ذكر الكوش لد آخر عن شيخ آْ عن جه الترمذى وابن ماجه وا حه إسخد رس هون 
طرٍ رق مد بن فضيل دن عطاءه بن السائب عن محارب بن دثار من ابن عمر فذكر أحديث المثار اليه ف تقسير 
الكوثر , وأخرجه أبو داود ااطيا لدى فى هسئده عن أبى دوانة عن غطاء قال : قال لى تحارب بن دثار ماكان 
سيد بن ججير يقول فى الكوثر ؟ قل :كال يحدث عن ابن عباس قال : هو الخير الكثير ؛ فقال حارب : حدثنا 
ابن عر فذكر الحديث . وأخرجه البمق فى البعث من طريق حماد بن زيد من دطاء بن ااسائب وزاد : فقال 
عارب سبدان اقه ما أقل مايسقط لابن عباس ؛ فذكر حديث أبن عباعن ثم ال : هذا واقه هو الخير '-كثير . 
الحدرث السادس ٠.‏ قوله ( نافع ) هو ابن عمر الجحى اك . قوله قال هبد الله بن عرو) فى رواية ملم من وجه 
آخر عن تافع بن عدي إسءده عن عيد الله بن عرو وقد شالف نافع بن ئمر قى حأ بيه عمد الله بن دثمان بن 
عثيم أقال : عن ابن أبى ملية عن عائىة أخر جه أحمد والطبرانى « ونافم بن عس أمظ من أبن خثيم 1 قوله 
(<وذى مسيرة شور ) زاد ملم والاسماءديل وابن حيان فى روايهم من هذا الوجه «١‏ وذواياه سواء » وهذه الزيادة 
تدفع تأويل من جمع بين لف الأحاديث فى :قدير مسافة الدوض على اختلاف العرض واطول ؛ وقد اخداف فى 
ذلك اختلاة كتثيرا فوقع قى حداث أنس الذى بعده وا بين أبلة وصنعاء من الين » وأيلة مديئةكانت عادرة وهى 
بطرف كر القلوم من طرف الشام وهى الآن خراب بر ما الحاج من مصر فتكون شمااهم وير بها الحاج من 
غرة وغيرها فتتكون أمامهم » ويحابون اليا الميرة من الكرك والشوبك وغيرهما يتلقون ما الحاج ذها با واياباء 
والما تذسب العقبة المشوورة عند الأصريين » وبدها وبين اادينة الذبوية #و ااشبر بسير الاثةال ان اةتصرواكل 
بوم على مر-لة و الا فدون ذلك : وهى من .هر غل أكثر من الامف من ذاك ' ولم يصب من آل دن المتقدمين 
إنها على الصف ءا بين مصر ومكة بل هى دون الثلك انها أقرب الى مصر . ول عياض عن بعض أهل العلم 
.أن أبلة شعب من جبل رضوى الذى فى ينبع » وتدقب بأنه اسم وافق اسما ٠‏ والمراد بأيلة فى الخير فى المدينة 
المودوفة آأها , وقد ثبت ذكرها فى يح هلم فى قصة غزوة تبوك وفيه و ان صاحب أيلة جاء الي رسول الله . 
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2 وصالحه » وتقدم ها ذكر أيضا فى كتاب الجمة . وأما دماء فاتما قبدت فى هذه الروابة بالهن احرارا ٠ن‏ 
ضئعا النى بالشمام » والاصل ذا صنعاء الون لما ماجر أهل الون فى زمن عهر عند فتوح الشام زل أهل ضنعاء ى 
مكان من دمشق فسمى يسم بلدهم » فعلى هذا فن فى قوله فى هذه الرواية « من الهن » انكانت ابتدائية فيكون هذا 
اللفظ مرفوءا وان كانت بيانية فيكون مدرجا من قرل بءض الرواة والظاهر أنة الزهرى. ووقع فى حديث جابر 
ابن سمرة أيضا وكا بين ضثماء وأيلة » وفى حديث حذيفة مثله الكن قال « عدن بدل ضئعاء » وفى حديث أَبى 
هر بر ةد أبعد من أيلة الى عدن » وعدن بفتحدين بلد مشوور على ساحل البحر فى أواخر سواحل الفن وأوائل 
سواحل المند وفى تسامت صئعاء وصنءاء فى ججبة ارال » وف د يث ألى ذر «مابين عنان الى أأيلة» وعمان بضمالمبدلة 
وتخفيف النون بلد على ساحل البحرمن جبة البحرين ؛ و فى حديث أبى بردة عند ابن حبان:« مابين تاحييتق حوضى 
؟ا بين أيلة وصنءاء مسيدة شهرء وهذه الروايات مثقارية لانها كارا #وشرن أو زود أو تنقص . ووقع ؤروايات 
أخرى التحديد ماهو دون ذلك : فوقع فى حديث عقبة بن ءاس ءند أحد د م بين ألة الى الج-فة » وق حسديث 
جابر وكا بين صنعاء الى المدينة » وفى حديث ثو بان « مابين عدن وعمان البلقا. » ونحوه لابن حيان عن أبى أمامة ء 
وعدان هذه بفتح الموملة وتشديد الميم للاكثر وحكى تخضيفها؛ و تنسب الى الالمقاء لقرما منها , والبلقاء يمتح الموحدة 
وسكون اللام بمدها قاف وبالمد بلدة معروفة من فلطين : ودئد ديد الرزاق فى حذيث ثو بان «مابين بصرى الى 
متعاء أو مايين أيلة الى مكة , و له.رى إعام الموحدة وشكرن المبملة لد مدمروف بطرف الغام من جبة الحجاز 
تقدم ضيطبا فى بدء الوحى » وفى حديث عبد الله بن عمرو عند أحمد 0 بعد مابين مك وأيلة » وى لفظ ١‏ مابين مكة 
وعمان » وق حديث حذيفة بن أسيد , مابين صتماء الى بصرى » ومزله لابن حبان فى حديث عدبة بن عبد , وفى 
رواية الحهسن عن أنس زد أحمد دكا بين مكءة الى أيلة أو بين صزماء ومكة » وق حديث ألى سعيد عند أرن أبى 
شيبة وابن ماب؛ « مابين السكعية الى بيت المقدس ٠‏ وف حديث عتبة بن عيد د الطبراقى دكا بين البيضاء الى : 
بصمرى » والبضاء بالقرب من الريذة الرلد المعروف بين مكدة والمدينة » وهذه ااسافات متقارية وكا ترجيع الى 
نحو نصف شهر أو تزيد على ذلك قليلا أو تنقص » وأفل ماوود فى ذلك ماوقع فى رواية هلم فى حديث إن غهر 
من طر يق عمد بن إشر عن عبمد الله بن عمر إسئدهء كا تقدم وزاد قال : قال عبيسد الله فسألته قال قر يتان بالعام 
بيتى) مسيرة * ا أيام ؛ ونحوه له فى رواية عبد الله بن "عير عن عيءد الله بن عمر للكن قال د ثلاث ليال » ء وقد 
جمع العلياء بين هذا الاختلاف فنال عياض : هذا من اغتلاف التقدير لان ذلك لم بشع فى -دديث واد قيءك 
اضطرابا من الرواة وانما جاء فى أحاديث تلفة عن غير واحد من الصحاية سمءوه فى مواطن عفافة » وكان الي 
2 يضرب ف ىكل منها مثلا لبمد أقطار الحرض وسعتّه بما يسئح له من العبارة و يقرب ذلك العم ,بعد ما بين البلاد 
النائية بعضها من ومض لاعلى ارادة المسافة الحةقة ‏ قال فيهذا يمع بين الاللفاظ الختافة من جبة المعنى انتجى 
ماخصا ٠‏ وفيه نظر من جبة أن ضرب طااثل والتقد 81 اع بكو نك 0 «تقارب وآما هذا الاءتلاف التبادد الذى 
يزيد ثارة على ثلاثين بوما وينقص الى ثلاثة أيام فلا . قال القرطى : ظن بءض القاصر بن أن الاختّلاف فى قدر 
الموض اضطراب و ليس كذلك ء ثم نقل كلام عياض وزاد : واس اختلانا بل كلما :فيد أنه كبير متسع متباعد 
الجوانب »ثم قال : ولمل ذكره لأجرات النلفة سب من حضره من يعرف نلك الجن فيخاطب كل قوم بالجبة 
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التى يعرفوتما , وأجاب النووى بأنه ليس فى ذكر المسافة القاءلة مايدفم المانة الكثيرة والأكثر ثابت بالحديث 
لصح فلا معارضة . وحاصله أله يشير الى أثة أخير أولا بالمسافة اليسيدة ثم أعل بالمسافة الطو يلة فأخير بها كأن 
الله تفضل عليه بانساعه شيدًا بعد شثىء فيكرن الاعتماد على ما يدل على أطوها ميافة . وتقدم قول ان جمم 
الاختلاف هارت الطول والغرض ورده 3 فى حديث هيد اله ابن عمرو د ذراباه سوآء ع. وواع أيضا ف 
حدزث النواس بن مان وجابي وأبى وزة وأبى ذر ه طوله رعرضه ءواء» وجمع غيرء بين الاختلافين الاواين 
باختلافب الدير البطىء وهو سير الائقال والسير المريع وهو سير الراكب الغف ويممل رواية أفابا وهولالاث 
دلى سير البريد فد عرد منهم من قطع مسافة الشبر فى ثلاثة أيام ولوكان نادرا جد! ؛ وف هذا الجواب دن المسافة 
الاخيرة نار وهو فيا ةبله مس وهو أولى ما بجمع يه » وأما مسانة الثلاث فان الحافظ ضياء الدين المقدمى ذكر 
فى الجزء الذى جمعه فى الحوض أن فى ساق لفظما غاطا وذلك لاختصار وقع فى سياقه من عض روائهء ثم ساقه 
من -«ديثك أَبى هررة وأخرجه من د أو أيل عيد المكرجم بن الميام الدبرعافول , إسئد حمن الى أنى هريرة مىفوعا 
فى ذكر الحوض فقال فيه ه عرضه مثل ما بيذ وبين جربا. وأذرح» قال الضياء : فظابر بهذا أنه وقع فى حديث 
ابن عمر ذف تقديره كا بين مقاى وبين جرباء وأذرح فمقط مقاى وبين . وقال ااحافظ ضلاح الدين العلا 
بعد أن حك قول ابن الاثير فى النباية هما قر يتان بأ اشام بيتبما مسيرة ثلاثة ايام ثم غاطه فى ذلك وقال : اليس كما 
قال بل بينهما غلوة .مم وهما مءروفتان بين القدعت والكرك , قال : وقد ثبت القدر الحذوف عند الدارتطنى 
وفيره بلفظ « | بين المديئة وجرباء وأذرح » . قات : وهذا بوافق ارواة أبى سعيك عد أبن ماجه دكا بين 
اكعية وبيت أأقدنء وقذ وقع ذكر جرباء وأذرح فى حدزث آخر عند ملم وفيه د وافى أهل جرباء وأذر حَ 
ريم الى رسول الله َي » ذكره فى غزوة تبوك , وهو يؤيد قول العلانى اهما متفاربثان . واذا تقرر ذلك 
رجع جميع نتاف الى أنه لاختلاف السير البعلىء وال ير السريع » و-أحى كلام ابن الاين فى تقدير المسافة بين 
جرباء وأذرح فى شرح الحديث الادص عثر واه أعل . قوله ( مازه أبيض من الابن ) قال المازرى : مقتّمنى 
كلام اائحاة أن يقال أشد بياضا ولا يقال أبرض من كذا » ومنهم من أجازه فى الشمر , ومنهم هن أجاذه 
بقلة ويشبد له هذا الحديث وغيره . قلت : وتلل أن يكون ذلك من تسرف الروأة» فقد وقع فى رواية أنى 
ذر عند مسم بلفظ أثد بياضا هن الابن » وكذا لابن مسعود عد أحد ‏ وكذا لانى أمامة عند ابن أبى 
عادم ٠‏ قله ( وديحه أطيب من الممنك ) فى حديث ان عمر عند الترمذى « أطيب ريا هن المسك » ومثله فى 
حدبث أق أمامة عند ابن حبان را“نة ٠‏ وزاد ابن أفى عأصم وابن أنى الدنيا فى حديث بريدة د وألين من الزبده 
وزاد مسلم من حديث أبى ذر وثوبان 0 وأ-لى 5 المسل » ومئله لأحمد عن أ إن كعب » وله عن أبى أمامة 
وأحلى مذاتا من المسل » وزاد أحد فى حديث ابن عمر ومن حديث ابن مسءود د رأبرد من الثاج» وكذا فى 
حديث أبى برزة » وعد اليزار من رواية عدى بن ثابت عن أنس » ولابى يعل من وجه آخر عن أنس وءاد 
الرمذى فق حديث أإن من د وماؤه أدد برذ من الثاج 56 قوأه ) وكزانه كنجوم اليماء ( فى حديثك أس الذى 
بعذه ه وقيه هن الاباربق كمدة نحوم اأسياء » ولأاحد امن رواءة الحسن عن أن , أكثر من عدد تبحوم الممات» 
وق حديث المستورد فى أواخر الباب ١‏ فيه الأنية مثل السكوا كب » ومسل من طريق مومى بن عةبة عن نافع عن 
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ابن عمر « فيه أراديق كنجوم السما. » . قوله ( هن شرب مما ) أى دن الدكيزان : وق رواية الكعممنى دهن 
شرب منه» أى من الحوض ( فلا يظمأ أيدا ) في حديث سبل بن سد الأنى قريبا و هن مس على”"شرب ومن شرب 
لم يظمأ ابدا » وف رواية هومى ين عقَية و من ورده أشرب م رظمأ بعدهأ أبدا وهذا فس المراد بقوله « هن 
م بة شرب » أى من عى به فكن من شرية أشرب لا رظهأ أو من مكن من المرور بة شرب » وفى حديث أبى 
أمامة « وم سود رجيه ابدا» وزاد ان أبى عادى قى حديدت أبى» بن كمب دوهن صرف عنه م يرو أءدا « ووقع قَّ 
حديث الأواس ين مممان عند !بن أن الدنيا ه أول دن برد عليه من سق كل عطثان » . الحديث الممأ بع ( قوله 
( يونس ) هو ان يزيد . قوله ( حل ثنى أنس ) هذا يدقع تعامل من 'عله بأن ابن هاب لم سممه من أنس لآن آبا 
ويس رواه عن ان شمباب عن أخيه صبد الله بن سم عن أنس أغرجه ان أبن عادم ؛ وأخرجه الترمذى هن 
طر يق عمد بن عبد القه بن هلم ان أخى الزهرى عن أبيه به » والذى يظبر أنه كان هند ابن شباب عن أخيه من 
أن ثم سرمعه ذن أأس فان بين اأسياقين اختلاة , وقد ذكر ابن 5 عادم أسماء من رواء عن ابن شباب هن 
أس بلا واسطة فزادوا على عشرة . الحديث الثامن حديث أنس من رواية قتادة عله قوله ( بينا أنا أسير فى 
الجنة ) تقدم فى تفسير سورة السكوثر أن ذلك كان إيلة أسرى نه وفى أواخر الكلام على حدبث الاشراء فى أوائل 
الترجمة النبوبة »رظن الااردى أن المراد أن ذلك يسكرن بوم القيامة نقال : ان كان هذا حفوظا دل على أن 
الحوض الذى يدفع عنه أفوام غير النهر الذى فى الجنة أو يكون يرام رهو داغل الجلة وهم من غارجبا فينادعم 
فيصرفون عثه . وهو كاف #يب يفنى عنه أن الحوض الذى هر غارج الجنة ؟د من الثمر الذى هو داخل الجنة 
فلا إشكال أصلا , وقوله فى آخره وطبية 5 طيئه» شك هدية هل هو #و<دة هن اليب أو بون من الماين وأراد 
بذاك أن آبا الوليد لم يثك فى روايتة أنه ,| انون وهو المءتمد ؛ وتقدم فى تفسير سودة الكو ثرمن طريق شيبانءن 
قنادة د فأهو ى املك ب.دء فاستخرج من طيئه م.كا أذفرع» وأخر اج البعق فى البدث من طريق عبد الله بن تلم 
عن أنى بلفظ ١‏ ترابه وسكء . الحديث التاسع حد رثك أنس أرضا من روآءة فيه الوزيز وهو أبن صبيب عنة ) 
قوله ( أصيدابيى ) بالتمغير » وفى دراة الكميرنى ١‏ أ#تابى » بغير تصغير . قوله ( فيةول ) فى دواية الكشميينى 
0 فيقال » وقد ذكر شرح ماتضدؤه فى شرح حدرث ان دياس . الحصدرث العاشر و الحادى ءشر حديث سمل بن 
سوك وآبى مرعيد الدرى مهن دواية أبى حازم عن سول ومن النعان بن أنى عراش عن أبى سفيك » قوله ) فأقول 
سحقا قا ) إسكون الحاء المبدلة فيوما ومجحوز مها وممناه بعدا بعدا , ونصب بتقدير الزمهم لله ذلك ٠‏ قوله 
( وقال ابن عباس مما بعدا ) وصله ابن أبى حاتم من رواية على بن أفى طادة عنه بافظه . قِوله (يقال عرق بعيد) 
هو كلام أبى عبودة فى تفسير قوله تءالى م أو جوى نه الريح فى هكان سحيق 6 السحيق البعيد واانخلة السحوق 
الظويلة ٠‏ قله (سحمقه وأعحةه أبعده ) ثيت هذا فى رواية الكثممنى وهو من كلام ألى عبيدة أيضا ال : يقال 
سجحقه الله وأسقة أى أبمده , ويقال بعد وق اذا دعوا علية » وسدةةه الزيخ أى طردية » وقال الاسماعيل : 
يقال حقه اذا اعتمد عليه بثى" ففنته وأعوقه أإمده »وقد تقدم شرح حدديث ابن عباس فى هذا فى« باب كيف 
الحشر » . الحديث الثاتى عشر » قوله ( وقال أحد بن شبيب الح ) رصله أبو وائة من أبى زرءة الرازى وأفى 
الحسن الميمولن قالا « حدثنا أحد بن شبيب بة» ويونس هر إبن يزيد نسبه أبو غوانة فى روايته هذهء وكذا 
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ا ْ ١م‏ - كتاب الرقاق 


آخر جه الاسماءيل وأو نيم فى مستخرجيهه! من طرق عن أحود إن ثبب ٠‏ قوله ( فيجلون) إعنم أوله وسكون 
الجبم وفتح اللام أى رفون * دف روابة الكشمينى بفمّح الحاء المرءلة وتشديد اللام بعدها همرة «ضمومة قل 
الواو وكذا للا كر ومعئاء إطردون ؛ وحدكى ابن التين أن إعضهم ذكره بير همزة قال : وهو فى الاصل مبءوز 
فك أنه سبل الحسرة ٠‏ قوله ( ام ارندرا ) هذا يوافق تفسهه قبيصة الماضى ف « باب كيف الحثمر » . قوله ( على 
أمقاهم ( قََ رواءة الاسماعيلى مدعل أدبارمم 2« وله ) وقال شعيب ) هو ابن أنى حدزة عن الزهرى يدنى :ذه 
دصله الذهل فى , الزهريات وهر إسكون ابم أيضا » دقل بالخاء المدجمة المفتوحة بعدها لام ثقيلة وواو 
ساكزة ددر تصديف . وله ( وقال عقيل ) هو ابن خالد يعنى عن ابن شباب بسنده يحاون ) يدنى با لحاء المهملة 
والحيرة. قوله (دقال الزبيدى) هو مد بن الوليد , وعد إن على يخ الزهرى فيه هو أبو جعفر ألوافر ؛ وشيخه 
عبيد الله هو ابن أبى داقع مولى النى يله » وذكر الجياتى أنه وقع فى دواية القابسى والاصيل عن المروزى عيد 
الله بن أبى رافع بسكون المرحدة وهر خيلا ؛ وفى السند ثلاثة هن الثابمين مدنيون فى نسق ء فالزهرى والراقر 
قريذان وغبيد الله أكير ممما » وطريق الزبيدى المشار البها وصلبا الدارتطني فى الافراه هن رواية عرد الله إن 
-الم عنه كذلك , ثم ساق المصاف الحديثك من طر يق أبن وهب عن بوأس مثل رواية بيب عن بونس دكن لم 
دم با هريرة إل تال ه من أصماب الزى 2 ؛رحاصل الادتلاف أن ان وهب ودبيب إن سميد اثثقا فى 
روايتهها عن يونس عن إن شهاب عن سعرى إن اليب » م اخذلها تقال ابن سعيد دعن أى هريرة» وال اإن 
وهب عن أصاب انى يلاه ٠‏ و هذا لايضر لان فىرواية أبن وهب زيادة على مايقتضيه روابءة أإن سويد وأما وواية 
عقيل وشعيب فاما تخاافتا في بعض الأفظ ؛ وخالف ابيع الزبيدى فى السدد ؛ فيحمل على أنة كان عند الزهرى 
إسند إن فانه حافظ وصاحب حديث ؛ وداك رواية الربيدى على أن شيإب إن سعيد حفظ فيه أبا «دريرة. وقد 
أعرض مسلم عن هذه الطرق كارا وأخرج هن طريق محمد إن زياد عن أبى هريرة رأعه « الى لأذود عن <وذى 
رجالام تذاد الغريية غن الابل » و أغو جه هن وجه آخر عن أبى هر بر ة فى أثناء حديث ؛ وهذا المعى ل خرجة 
البخارى مع كثرة ما أخرج دن الاحاديث فى ذكر الحوض» والحكة فى الذود المذكور اديخغ بريد أن يرود كل 
أحد الى عوض اديه غلى مانقدم أن لكل نى خوضا و أنهم يتباهون بكثر ة من إأبعيم فمكون ذلك من جلة انصافه 
ورطاية اخوانة دن ااندرين الاأنه إمار دم خلا عاوم بالماء ٠‏ دمحل أنه ارد من لا.سةّحق اشرب من الدوض 
والمل عند الله تمالى ٠‏ الحديث الثالث مشر حديث أبى هر برة أيضذا أخرجه من دواية فليح إن سامان عن ملال 
ابن على عن عطاء بت إسار عنه ورجال سنده كليم هدنمون » وقد ضاق رجه على الامماعيل وأبى نيم وسائر من 
استخرج على الصحيح فأخرجوه هن عدة طرق عن الرخارى غفن ابراهيم بن المنذر عن حمد بن فليم عن أبره قوله 
( بينا أنا نام ) كنذا بالنون للاكثر وللكدممنى «قم » بالقاف وهو أوجه , والمراد به قيامه على الموض بوم 
القيامة » وتوجه الاولى بأنة رأى فى المخام فى الدنيا ماسيقع له فى الآخرة . قوله ( ثم اذاذمرة ؛ حتى اذا عرفهم 
خرج دجل من بينى و بنتهم فقال هل) المراد بالرجل الللك الموكل بذلك , وم ف على اسمه . قوله ( انهم ارتدوا 
القبقرى) أى رجءوا الى ءاف ' ومعنى قوهم رجع الذبقرى دجع الرجوع المسمى بهذا الاسم وهودجوع صوص 
وقيل معناه العدو الدديد . قوله ( فلا أراه بخاص منهم الا مثل همل النءم ) يعنى من هؤلاء افذين دنوا من الموض 
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ويطاق على الضوال”: والمعتى أنه لابرد متهم الا القليل » لآن الل فى الابل قايل بالنسبة اغيره . الحديث الرابع 
عشر حديث ألى هربرة أيضا د مابين باتى ومنبرى » وفيه « ومذيرى على <وضى » تقدم شرحه فى أراخر الحج » 
والمراد بتسمية ذلك الموضع روضة أن نلك اليقمة تنقل الى الجنة فتسكون روضة من رياضها ؛ أو أنه على امجاز 
لكون المبادة فيه تثول الى دخول العايد روضة الجنة » وهذا فيه نظر اذلا اختصاص لذلك ,لك البقعة » والحيب 
نوق لو ل شرف تلك البقمة على غيرها » وقيل اليل عذر فى الأدان أى هو كرورضة لآن من يعد فا من 
الملائسكة ومؤمتى الانس والجن يكثرون الذكر وسائر أنواع العيادة ٠‏ وقال الخطالى المراد من هذا الحديث 
اللرغرب فى يكن المديئة وآن من لازم ذكر الله قى مسجدها آل 3 الى روضة الجئة دسق ووم ألة.امة من الهوض . 
الحديث الخامس عشر حديث جند ب» وعبد الملك راوية غئه هو ابن عمير اللكوفى ء والفرط بفاح الفاء والراء 
الساق . الحصديث السادس مثر , قوله ( ايد ) هر ان أن حوب ؛ وأبو الخير هو ملل إن عيد له اليزنى 
وعقية بن عامس هو الجبى » و قد م شرحه فىككئاب الجنائز فما يتماق بالعلاة على الغوداء ؛ وفى علامات الأبوة 
فيا يتعلق بذلك » وقد تقدم الكلام على المنافسة فى شرح حديث أبى سعيد فى أوائل كتاب الرقاق هذا ٠‏ قله ( والله 
انى لا نظرالى حوضى الآن) يحتمل أنهكرف ل عزه ا خطب وهذ! هو الظاهر؛ وحمل أن بريد رؤية القاب . وال 
ابن التين : التكمتة فى ذكره عقب التحذير الذى قله أنه يشير الى تم برهم هن فول مارة:ذى ابعادهم عن الدوض ؛ وف 
الحديث عدة أعلام من أعلام انبوة كا سبق . ااحديث السابع عشر ء قوله ( معبد بن غالد) هو المدلى بفتح اجيم 
والمبهلة من ثفات الكوفيين» وهم معيد بن ماله اثئان غيره احدهما | كبر هذه وهوحانى جبتى والآخر أصغر منه 
وهو أنصارى مجبول . قوله ( حارثة بن وهب) هو الخزاعى , صمابى نزل السكوفة له أحاديث ؛ وكان أخا عبيد الله 
بالتصغير ابن عهر بن الخطاب و . قولا 5١‏ ين المديئة وصنماء ) قال ابن الدين : بريد صدماء الشام ٠‏ فلت : ولا 
بعد فى خله على المثبادر وهو صئعاء الين ا تقدم 'توجيه » وقد تقدم فى الحديث الخامس الدَقويد إستماء الإن 
فليحم ل المطاق عليه . ثم قال حام ل أن بكون مابين المديئة وصاماء الشام قدر مابينها وصاءاء اهن وقدر ماباتما و بين 
أيلة وقد هااين خياد وأذدح الوق وهو ا“تيال مردود انا متغاونة الاماين امدرنة وصثماء ويما وصئعاء 
الاخرى واقه أغل . ألحصديث آاثامن عشر »؛ قوله ) وزاد ان أنى عد ) هو حمد بن ابراهيم » وأبو عدى جده 
لايمرف اسمه » ويقال بل هى كنية أبيه ابراهبم وهو إصرى ثقة كه الحذيث . وقد وصله مل والاسماءولى هن 
ظريقه ٠‏ قوله (سمع النى يلق قال حوضه) كذا هم وفيه ااتتفات ووقع فى دواية ٠ل‏ د <وضىء ٠‏ قوله ( نقال 
له المستورد ) إعام ابم وسكون المبلة رفاح المثئاة بعدها واوسا5:ة م راء مكب ودةثم دءلة هو أبن شداد بن 


عرو بن سل بكر أوله وسسكون ثانيه واهمالها ثم لام القرثى الفبرى » #ابى ابن حانى , شيد فاح مصر ' 
وسكن السكونة 1 ويقال مات سنة #س وأربءين »ويس له فى البخارى الا هذا ا موضع وحي ننه مقو وان لم : 


إصرح بة وقد تقدم يثك فيا زاده هن ذكر الاوانى فى شرح اأحدايث الدادس عنس . الحديثك التناسع شر 
قوله ) مَنْ أمياء بأت أبى بكر ) جع ملم ابن حو وك أبن أبى مل ون عية الله بق خور و وحديده عن أمهاء ل 
أقدم ذكر حديث عبد الله بن عمرو فى سفة الحوض ثم قال بعد قوله لم يظما بمدها أبدأ د قال وقالت أسماء بنت 


ع ع م 


أنى بكر» فذكره قوله (و-يؤغذ ناس دوفى) هومبين لفوله ف حديث ابن مسمود فى أوائل اباب ثم ليختاجن 
دون وأن المراد طائفة مهم . قوله ( فأقرل : يارب منى ومن أمى ) فيه دفع لقول من حارم على غير هذه 
الامة ٠‏ قله ( هل شعرت ماعملوا بءدك ) فيه اشارة الى أنه لم يعرف أشخادهم بأعمائها وان كان قد درف أتهم 
من هذه الامة بالعلامة . قوله ( مابرحوا يرجمون على أدقابهم ) أى يرتدون كا فى حديث الآخرين . قوله ( تال 
ابن أبى ملي ) هو موصول بالمند المذكور » فقد أخرجه «سلم بلفظ ١‏ قال فكان ابن أنى مليكة بقول » ٠‏ قوإه 
( أن نجع على أعةابنا أو نفتن عن ديننا ) أشار بذلك الى أن الرجوع عل العقب كناية من عخالفة الام الذى 
تكو ن الفامة سببه فاسستعاذ هنما جرها . قوأه (على أعقا بكم تتسكدون ترجعون على اامقب ) هو تفسير أبى عريدة 
الآية وزاه : كص رجع على عقبيه ٠‏ ( ثنبيه) : أغر ج مسل والاسماعيل هذا الحدرث عقب حديث عبد الله بن 
عبرو وهو اهامس , وكدأن البخارى أخر حديث أسماء الى آخر الباب ا فى آخره من الاشارة الآخرية الدالة 
على الفراغ يا جرى بالاس:قراء من عادتة أنة عتم كل كتاب بالحديث الذى تسكون فيه الاشارة الى ذلك بأى افظ 
اتفق . والله أعل 

( خاتمة ) : اشتّمل كناب الرقاق من الأحاديث المرفوعة على مائة وثلاثة ونسعين حديءا ء المعلق متها ثلاثة 
دثلاثون طريا والبقية موصولة » المكرر هتها فيه وفيا «هنى اثة وأربعة وثلاثون والااص تسعة وخمسون 
وافقه ملم على تخر بها سوى حديث ابن عر دكن ف الدنيا كأ نك غر يب » وحديث ابن ٠سءودف‏ الخط وكذا 
حديث أنس فيه وحد يث أبى بن كمب فى تزول ( الماك التكاثر ) وحديث ابن مسعود « أي مال وارئه أحب 
أأية ع وجديث أس هريرة أعذر الله الى امرى” , وحديثه « الج:ة أترب الى أحدك » وسدياه و مالءيدى اأؤهن 
اذا قبضت صفية » وحديث عرد الله بن الزبير « لو كان لابن آدم وأد هن ذهب » و«درث سول بن سعد دهن 
دمن لى » وحدرثى أس 8 ادم اتدهاون أعالا وح' دث أبى هربرة و عن عادى لى ولا ع وحيدايقة ده لمأت أن 
والساعة كبائين » وحديثه فى إءث انار » وحديث عمران ف الجبنه.ين . وحديث أبى هربرة و لايدخل أحد الجئة 
الااأرى مقعده ع وحديث عطاء بن يساد عن أبى هرارة فيءن يدفع عن اأحدوض فآن فيه زيادات ليسءت ءذد 
مسل . وفيه هن الأثار عن ااصعابة فن بعده سبعة هشر أثرا : والقه سبحانه وتعالى أعلم 
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ليل يمال أهل لذار » حتّى ما ييكون بينه وبيةما غيرث اع أو ذراع » فيسوى' عليه السكتاب” > فيعدّل يعمل 
أهل الجئة فيدشلها ٠‏ وإن الرجل أيعمل” بعل أهل الجئة 7 ما يكون بيه وبينها غير ذر اعر أو ذراعين ؛ تسق 
عليه السكتاب » فيعمل بعمل أهل الذار فيد اها ». قال دم : إلا ذراءة 
مده - مشا سليان بن حرب حدثنا ماد عن 0 الله بن ألى بكر بن أنس « غن أنس بن مالك 
” الله عنه ءع. الزى * ماتر قال : وكل” الله يال ->ء ملكا فقول 206 نطفة أى رب علثة » 0 رب 
رصى نرف زيكه حمر ٍ : 
مضفة ء فاذا أراد الله أن يتضى حَلْتَها قال : أى رب" ذك أم أ ' أَشَد *أم سيد؛فا ارزق» فا 
الأجّل ؟ فيسكتب كنذاك فى بد أيه » 
قوله « اسم الله الرءن الرحبم . كدتاب القدر » ؤاد أبو ذر عن المّءلى باب فى القدر وكذا الأكثر دون 
قوله م كتاب ةدر » . والقدر بفتّح قاف واملة قال الله تعالى ( [نا كل شى” خاةناه بقدر) قال الراغب : القدر 
بوضعه يدل على القدرة وعلى المقدور الكائن بالءلم » ويتضن الارادة دفلا والقول ثقلا ء وحاصله وجود ثى” فى 
وقت وعلى حال بوفق الم والارادة والقرل ٠‏ وثدر الله ألثىء بالتشديد قضاء و جوز بااتخفيف . وقال ابن 
الفطاع قدر الله الثى' جعله بقدر والرزق صنعه وعلى اأشىء ماك . وءضى فى « باب التهوذ هن جبد البلاء ىكما 
الددوات ماقال اإن بطال فى التفرقة بين القضاء واافدر . وقال اعكرماق : المراد بالقدر م الله . وقالوا ‏ أى 
الملماء ‏ القضاء هو الهسكم ا-كلى الاجالى فى الاذل ؛ والقدر جزئيات ذلك الحم وتفاصيله . وقال أبو المظفر بن 
السمعانى : سديل معرفة هذا الباب النوقيف هن الكتاب وااسنة دون عض القياس والءقل , فن دل عز, 
التوقيف فيه ضل وتاه فى بحار الحيرة ولم بلغ شفاء العين ولا ما,طمئن به إلقاب , لان القدر سر هن أسرار الله 
تعالى اخدص المليم الخبير به وضرب دونه الاسّار وحجيه عن ءةول اللق ومعارفهم للا عله من الحسكة . ف 
يعليه نى مرسل ولا ملك مقرب . وقيل ان سر ااقدر يتمكشف هم اذا دخلو الجئة ولا يشكشف لهم قبل دخولا . 
اننهى وقد أخرج الطبراتى بسند حسن من حديث أبن مسعود رقعه د اذا ذكر القدر فامسكواء وأغرج مم من 
طررق طاوس : أدركت ناسا من أصماب ددول الله ملم يقولون كل ثشىء :قدر » وسمعت عبد الله بن عمر يقول 
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قال رسول الله َكل كل شىء بقدر حتى الءجو وااسكيس . . فلت : والكيس بفتح الكاف ضذ اأعجر ودمناه 
الحذق فى الامور » وينناول أهور الدنيا والآخرة » ومعناه أن كل شى” لابقع فى الوجود الا وقد سبق به ل الله 
ومشيئته » وائما جعاهما فى الحديث غابة لذلك للاشارة الى أن أفماانا وان كانت معلومة لنا ومرادة منا فلا تتقع 
مع ذلك منا الاءشيئة الله » وهذا الذى ذكره طاوس مرذوعا وءوةوفا مطارق لقوله تمالى ( إنا كل ثى” شاةناه 
بشّدر 14 أن هذه الّآية ص فى أن الله خااق كل ثى* ومةدره رهو أص من قوله تءالى خااق كل شي وقوله 
تعالى وق والله خلةك وما تمملون ) واشتهر دلى ألئة اسلف والحلف أن هذه الآية ثزلت فى القدرية . وأخرج 
مسم من حديث أفى هريرة د جاء مشركو قريش يخاصمون الذى مع فى القدر فذات » . وقد :قدم فى اكلام على 
سؤال جبريل فىكتاب الاعان ثى” من هذا وأن الاءان بالقدر من أركان الاءان » وذكر هناك بيان مقالة 
القدرية بها أغنى عن إعادتة . ومذهب الساف قاطية أن الامور كابا تقد ير الله تعالى يا قال تعالى ( وان" من شي 
الاعندنا خرائنه وما ننزله اللا بقدر مملوم ) وقد ذكر فى هذا الباب -ديثين : الاولء قوله (أبو الوليد ) هو 
الطياامى . قوأه ( أنبانى سايان الاءمش ) سيأتى فى التوحيسد من رواية آدم عن شعبة بافظ , حدثنا الامش » 
ويؤخذ هذه أن التحدرث والانياء عند شعبة عهنى واحد » ويظهر به غلط من نل عن شهية أنه ستل الإنباء 
فى الاجازة كر نه درح بالتحديث والثيرت انقل وله أنه لايعتير الاجازة ولا يورى م : قوله ) عن عيسك 
الله ) دو إن مهرد ) ووقع فى روآية آدم و سمحت عيد الله بن مسءود»., ( حدثنا رسول الله مَوَيْمْ ردو 
ااصادق المصدوق ) قال الطيى : تل أن :سكون اجملة حالية وحمل أن تكون اعتراضية وهو أولى لزءم الأحوال 
كلبا وأن ذلك من دأبة وعادتة » والصادق ممئاه الخير بالقول ادق » و يطلق على الفمل يةال ددق القتال وهو 
صادق فيه , والمصدوق همناه اللدى يصدق له فى القول يقال : صدفته الحديث اذا أخيرته به اخبارا جازما» أو 
مءئاه الذى صدةه الله تعالى وعده . وال السك رمات : 1 كان مضمون الخبر أمىا الها اا عايه الاطياء أشار ذإك 
الى بطلان ماادغوه » و>تمل أنه قال ذلك تلذذا به وتيركا واة'خارا ؛ وإؤطه وقوع هذا الأفظ بعمنه فى -حديثك 
أنس لبس فيه إشارة الى بطلان شى” خا اف ماذكر » وهو ما أخرجه أبو داود من حديث المذيرة بن شعبة و سمعت 


الصادق المصدوق يقول : لانتزع الرحمة إلا هن شق » ومغنى فى علامات النبوة من حديث أبى هريرة دسحت [أصادق 
المصدوق يقول هلاك أمتى على يذى أغيلة من قررش » وهذا الحديث اشترر عن الاءعش باأساد ا ذكور هنا 
قال على بن المدبنى ف وكتاب العال » :كنا نفان أن الاش تفرد ابة حى وجدناه من رواة ملة بن كبيل دن 
زد بن وهب . قات : وروايته عند أحمد والنساق وروأه حبيب بن <سأن ون زيد بن وهب أيضا وفع لنا فق 
د الحلية دم يرد بة زيد عن اين مسهود بل روآهء عئه أبو عبيدة بن عمد ألله بن مسءعود عند أحمد ؛ وعلقعة 
عند أبى على , وأبو واثل فى فوائد مام ؛ ومخارق بن سام وأبو عبد الرحمن السلى كلاهما عند الفريان فى كاب 
القدر » وأخرجة أيضا من رواءة طاوق ومن رواية أبى الاحوص الجشكهى كلاهما عن عيد الله غةتصرا » وكذا لآلى 
الطفءل عند مم 0 وناجة بن كعب فى دفوائد العم وى » وخيثمة إن عيف الزحمن عند الحطاى وان أن حاتم , 
و رقءة بءشض هؤلاء عن ان مسعود » ورواآه ون الني 22 مع أبن مسعود جماعة هن الصحاءة دطو لا 
وعختصرا ؛ مم أس وقد ذكر عقب هذا » وحذيفة بن أميد عاد ملم , وعيد الله بن عر ف القدر لابن 


الحديه غ)فود- مومهو فلع 


ْ وهب ء وق أفراد الدارتطنى » وق مدذد الزار من وجه آخر ذع.ف» واف ريانى إس:د قرى » وسيل بن سفد 
وسيأنى فى هذا الكيتاب , وأبو هريرة ءذد - ٠‏ وعائشة عاق اعد لد ميخ وأو ذر عند الفريانى » 
ومالك بن الحو برث ءند أنى فعيم فى الطب وااطيرانى , ورباح [أخمى عند اين مردوية فى التفمير ء وابن عباس 
فى فوائد ال#اص من وجه ضهيف » وحلى فى الأوسط الطيرانى دن وجه ضعيف » وعو-د ألله بن عمرو فى الكبير 
إساد سن ) وَالعرسن بن عميرة عند اازار إسئد جيد » واكم بن ان الجون دند اأطيرانى , وابن منهه بسئد 
حان ؛ وجار عند الفريابى وئد أثار الترمذى ف الترجة الى أببى هريرة وأنس ذتط ء وند أخرجه أبو 
عرانة فى صحيحه عن إمضع وعشرين نفضسا من أصماب الاءعش منهم هن أقرانه سليمان التيمى وجرير بن حازم 
وشالد الحد"اء » ومن طبقة شعبة الأورى وزائدة وعمار بن ذديق وَأ خيثمة »وما م يقع لابى عوانة رواءة 
شرزبك عن الاع.ش وقد أخرجهبا النسائى فى التغسير , ورواءة ورقاء بن عمر ونزيد بن ءطاء وداود بن عدى 
أخرجها مام » وكنت شرجته فى جوء من طرق تحو الاربعين نفسا عن الاش فغاب عنى الآن ء ولو أمعنت 
التقبع لرادوا على ذلك ٠‏ قوله ( ان أحدى ) قال أبو البقاء فى إدراب السند : لاتجوز فى أن الا الفتح لآلة مفعول 
حدثنا فلو كسر لكان منقطما عن ذوله <دثنا » وجرم ااثووى فى شرح مسل بأله بالكسر هلى الحكاية وجوط 
اافتح ؛ وحجة أبى البقاء أن الكمير على لاف الظاهر ولا يوذ العدول عنه الالمانع » ولو جاز من غير أن 
يدبت به اانقل لجاز فى مثل فوله تمالى (, أيعدم أن إذاءتم ) وقد اتفق القراء على نما بالفتتح . وتعقبه الخحونى ' 
بان الرواءة جاءت بالفتح وبالكسر فلا مم الرد . قات : وقد جزم ابن الجوزى بألة فى الرواية بالكبير فقط » 
قال الحوبى : ولولم تجىء به الرواية ا امدنع جواذا على طريق الرواية بالمعنى ٠‏ وأجاب عن الآءة بأن الوعد 
مضمون ال+لة وليس مخصوص افظرا ذلدلك انفةوا على الفتح » قاما هنا فالتحديث يحوز أن يكون بلفظه و>مناه . 
قوله ( جمع فى بطن أمه ) كذا لافى ذر عن شيخيه ‏ وله عن الكثوجئى ان شاق أحدم يجمع فى بطن أمهء وهى 
رواية آدم فى التوحيد وكذا الاكثر عن الاعنش » وق روابة أبى الاحوص عنه , ان أحدك مع خلقه فى بطن 
أمه وكذا لآبى معاوية ووكيع واين مير » وفى رواية ابن فضيل وحمد بن عبيد عند ابن ماجه د انة يجممع خلق 
أحدى فى بطن أمه» وف رواية شريك مثل آدم لكن قال وابن آدم » يدل , أحدكم » والاراد بالجمع ضم يعضه الى 
بعض بعد الانتعار » وف قوله « خلق » تعمهر بالمصذر عن الجئة وحمل دلى أنه بممنى المفءول كةو هم : هذا درم 
ضرب الامير أى مضروية » أو على ذف «ضاف أى مايقوم بة خلق أحدى » أو أطاق مباافةكةرله «واتها 
إقيال وإديار » جماما فس الاقبال والادبار لكثرة دفوع ذلك مما , قال القرطى ق ١ه‏ المغهم 6 المراد 
أن المنى رقع فى الرحم حين اترعاجه بالقوة الشبوانية الدافعة «يثوثا متفرنا فيجمعه الله فى حل الولادة من الرحم . 
قوله ( أربعين بوما ) ذاد فى دوابءة آدم , أوأر بعين ايلة» وكذا لأكثر الرواة عن شعبة بالك ؛ وف دواية يحي 
القطان ووكيع وجرير وعيسى بن بونس « أربءين بوما 5 بغير شك ؛ وفى روابءة مدلمية بن كوول « أر بعين ليلة» 
بغير شك » و جمع بأن المرأد يوم بليلته أو أولة بدوممها 5 ووقع عند أنى دوانة من رواءة وهب ين جر عن شغية ' 
مثل رواية آدم لكن زاد « نطفة » بين قوله « أحدك » وبين قوله «أربعين: فبين أن الذى ممع هو النطفة, والحراد 
بالاطفة الى وأصله الماء الصاف القليل » والاصل ف ذلك أن ماء الرجل اذا لاق ماء المرأة الماع واراد الله أن 
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مخلق من ذلك جنينا هيأ أسباب ذلك , لآن فى رحم امرأة فونين : فوة أنبساط عند ورود مى الرجل حتى يننشر فى 
سك المرأة ؛وقوة انقياض حيث لأسيل من فرجها مع كونه متكوما ومع كون المى يلا بطبعه ؛ وف هتى الرجل 
قوة الفءل وفى مى المرأة قوة الانفعال ؛ فعند الامتزاج يصير مى الرجل كال نفحة لابن : وةيل فى كل مثهها قوة فعل 
وانفعال لكن الاول فى الرجل أ كثر و بالمكس فى المرأة ' وذعم كثير هن أهل التشريح أن ءنى الرجل لا أثر له 
فى الولد الا عقده وأنه نما بكرن من دم الحض , وأحاديث الباب تبطل ذلك , وما ذكر ألا أقرب الى 
موافقة الحديث واله اعلم . قال ابن الاثهد فى ااماية : يحوز أن بريد باجمع مكث النعافة فى الرحم أى بمسكثك 
النطفة أر بعين بوما تضمر فيسه حتى تتهمأً للنصوير ثم ماق بمد ذلك , وقيل ان ابن مسهود فشره بأن النطفة اذا 
وقءت ف الرحم فاراد الله أن ضلق مها بشرا طارت فى جد المرأة تحت كل ظفر وشعر ثم :ل اك أربعين يوما ثم 
تتزل دما الرحم وذإك جمءبا . قأت : هذا التفغير ذكره الحطانى 5 وأخرجه ابن أنى حاتم ف المفسير من رواية 
الاش أرضا عن خيثمة بن عبد الرحن عن ابن مسءود » وةوله « فذلك جراء كلام الخطابى أو تفسير بقض 
روأة حددك اليباب وأظنه الاعش © نظن ان الاثير أنه ثثمة كلام إن مسعود فأدرجه فيه 2 و إشقدم عن ابن 
مسعود فى رواية خيثمة ذكر اججع حقى يفسره » وقد رجح الطبى هذا التفسير فقال : اله دابى أعلم بتغسير مأسمع 
وأحق بتأويله وأرلل ببول مايتحدث بة وأكثر احثراطا فى ذلك من غيره فايس لمن بعده أن يتعقب كلامه . 
فلت : وقد وفع فى حديث مالك بن الحو يرث رفعه ما ظاهره يخااف التفسير المذكور ولفظه م اذا أراد الله خلق 
عيد لامع الرجل الارأة طار مازّه فىكل عرق وعضو مم » ؤاذا كان يوم أاسا بع جمعة ألله م أحضره كل عرق له 
دون آدم فى أى ضورة ماشاء ركيه »رفى لفظ م ثم نلا : فى أى صورة ماشاء ركيك » وله شاهد ٠ن‏ حديث باح 
|الخمى اسكن ليس فيه ذكر يوم اساببع . وحاصله أن فى هذا ذيادة ندل على أن الدبه يحصل فى اليوم الس بع » و أن 
فيه أبتداء جمع الأنى , وظاهر الروايات الاخرى أن ابتداء جمه من ابتداء الآر بءين . وقد وفع فى رواية عبسد 
ألله بن ربيعة عن أبن مسعود أن اأخطفة لأتى تقذى «نها النفس اذا وقءت فى الرحم كانت فى الجسد أربمين يومائم 
تحادرت دما فكانت علقة . وفى حديث جار أن الاطفة اذا اسّقرت فى الر حم أر بعين بوما أو أملة أذن أله فى خاقبا ٠‏ 
و#وه فى حديث عبد ألله بن عمرو» وفى حدايث حذيفة بن أسيون من وواية دكرمة بن غالد عن أبى الطفيل دنه أن 
النطفة تفع فى الرحم أربعين ليلة ثم يقسور دابا املك . وكذا فى رواية يوسف الم عن أبى الطفول عند 
الفروأبى . وعنده وعند ملم هن رواية عمرو بن الحارث عن أبى الربير عن أبى الطفيل « اذا مى بالنطفة ثلاث 
وأربءون » وفى أسخة ٠‏ ثنتان وأربعون ليلة » وفى رواية ابن جريج عن أبى الزبير عند أبى عوانة م ثنتّان 
وأربمون» وفى عند ملم اكن م -ق لفظها قال مثل عرو بن الحارث » وق رواية وبيمة بن كاثوم عن أبى 
الطفيل عذد ملم أيضا , اذا أراد الله أن يخاق ثيا يأذن له لبضع وأربمين ايلة » وفى رواية عمرو بن ديئار 
عن أبى الطفيل ١‏ يدخل االك على النطفة بمد ما تستقر فى الرحم بأر بعين أو خمس وأر بعين » وهكيذا رواه ابن 
عيينة عن عمرو غند مل » ورواه الذريابى هن طريق عمد بن ه-ل ألطائنى عن عرو فقال « خمسة وأربعين ليلة 
جزم بذلك , لخاصل الاخلاف أن حديث ابن مسءود لم يختلف فى ذكر الار بءين , وك.ذا فى كثير من الاحاديث 


ا وغااها كيحديث أنس الى جدبى الياب لاتمدبى فيه 3 وحددرثك عذيفة دن أسود أخذافت أافاظ تقاته : فيعضهم 


الحقزث ووه وفوه ١م‏ 


جرم بالار بمين كا فى حديث أبن مسعود » وإعضيم زاد ثلتين أو ثلاثا أو خمسا أو بضما , ثم مهم من جرم 
ومهم من “ردد ؛ وقد جمع بينها القاذى عياض لأنة اهس فى وواية ابن مسعود بأن ذلك بيقع عند اثتهاء الار بعين 
الاولى وابتداء الاربعين الثانية بل أطلق الاربمين ‏ فاحتمل أن بربد أن ذلك يقع فى أوائل الاريمين الثانية , 
ومتعل أن جمع الاعتللاف فى المدد الزائد على أنه كب اعثتلاف الاجنة ؛ وهو جمد أوكانت ادج الحديث 
عتلفة » لكنها متحدة وراجمة الى أبى الطفيل عن حذيفة بن أسيد ؛ فدل على ألة لم يضبط القدر الزائد على 
الاربعين والخطب فيه سبل » وكل ذلك لايد فسع الريادة الى فى حديث مالك إن الحو برث فى ا<ضار ااشبه فى 
اليوم السابع »وأن فيه يبتدىء أجمع بعد الانتشار » وقد قال ابن منده إنه حديث متصل على شرط الترمذى 
والنسائى » واخّلاف الالفاظ يكو نه فى البططن وبسكو نه فى الرحم لاتأثير له لآنه فى الرحم -قيقة والر<م فى 
البعان ؛ وقد فسروا قوله تال( فى ظلات ثلاث ) بأن الأراد ظلمة المشيمة وظلءة الرحم وظلة الرطن » قالمشيءة 
فى الرحم والرحم فى البطن . اناه ( ثم علقة مثل ذلك ) فى رواية آدم ١‏ ثم تكون عاقة مثل ذلك » وفى رواية 
مل ,ثم تكون فى ذلك علقة مثل ذلك و « تكونء هنا معنى « تصير » ومعئاه أنما تكن بلك ااصفة مدة الاربمين 
م تنقاب الى الصفة النى تاها ؛ وحمل أن يكو ن اأراد تصيرها ثيئًا فشيما ؛ فرضااط الدم الاداغة فى الار بمين 
الاولى بعد أنمةادها وامتدادها » وتجرى فى أجزائها شيا أقينا حتى :_كاءل علقة فى أثراء الاراءين » م 
ءا أمابا الحم ل أشينًا الى أن أشكد قتصير مغزذة ‏ و لا تسحى فاقة قبل ذلك مادامت أافة : ونا ما يمد ذلك 
من زمان العلقة والمضغة . وأما ما أخرجه أحمد من طررق أنى عبيدة قال قال عبد الله رفمه م ان الزمافة تمكون فى 
الر - أربعين برما على الها لا تتغير » أفى سنده ضدف وانقطاع ؛ فان كان ثارما حمل أفى ااتفهد دلى مامه » أى. 
لاننتفل الى ودف المعاقة الا بود :ام الار دين » ولا أفى أن اانى كيم قِ الار:ءين الا ولى دما الى أن عاد 
علقة أأتمى ٠‏ ولد تآلى الفاذل على بن المرذب اموى أظببب. انفاق الاطبا. دلى أن خاز, الجنين فى الزحم يمكون . 
فى نحو الاربعين , وأيها تتميز أدهذاء الذكر دون الاءثى لخرارة منزاجه وتواه وأدرد الى توام الانى الذى #سكون 
. أعضائه ونه وتطجه فيكون أقبل لأشكل والمهوير» ثم يسكون دلقة هثل ذلك : والعاقة أطءة دم جاءد» قالوا : 
و تكوث حركة الجنين فى ضعف المدة الى يخلق فما , ثم يكون ٠ضغة‏ مثل ذلك أى رة صذيرة وهى الار بمون الثااثّة 
فتتحرك ؛ قال : واتفق العداء على أن نفخ الروح لايكون الابمد أربءة أشبر . وذكر العبخ تمس الدين ابن القنم 
أن داخل الرحم خش نكا اسفنج ؛ وجعل فيه قبولا للبنى كطاب الارض المطثى الماء لله طاابا مشتاقا اليه بااطبع ؛ 
ذلذاك بسك ويثتمل عايه ولا لالقه بل ينعنم عليه اثلا يفسده الهواء . فيأذن القه اللك الر<م فى عقده وطرخة 
أر بعين م١٠‏ و فى الك الآر بين بجع اقه . قالوا : إن انى اذا اشتمل عليه الرم ولم يقذفه |.:د أرءلى :فسة واشمّد 
الى مام ستة أيام فونقط فيه ثلاث أقط فى «واضع أقاب والدماغ واكبد ء ثم يظررفما بين الك اانقط شعاوط نمسة 
الى عام 'لاثة أيام »ثم تثففى الددوية فيه الى هام خسة دكس أتتوين الادهذاء الاق ثم 0 رطوبة النخاع الى تام 
اثنى دشر بوها ثم ينه لى الرأس دن اإمكبيز والآماراف عن 1ه لوع والرمان عن ال+نهز فى 'دعا أيام » ثم يتم هذا 
الكييز حرث يظبرلادمر فى أربءة أرام فريكل أربدين بوما : أبذاءءتى آول بقع ه مجمع خاة ف أربديز يوماء وفيه. 
تفصول ما أجل فيه » ولا ينافى ذلك أوله ,ثم و ن داقة ٠'ل‏ ذلك ء فان الغلذة وازكانت تطءة دم ا-كنها فى هذه 
م - ردج 9لء دم البادى 


4 ؟ر ‏ كاب القدر 
م 
الار بعين ألا أمة تلقل عن صورة الى ورظبر لاتخطيط فا ظرورا عنما على التدر يج ثم هاب ف الار بعين يوما 


بتزاءد ذلك ااتخليق شيمًا فشيمًا حى يصير مضغة عخافة ورظبر للحس ظرو را لاخفاء به , وعند مام الآربمين الثالاة 
والطدن قى الآر يعين الرابعة يفخ فيه الروح يا وقع فى هذا الحديث الصحيح ؛ وهوما لا سيل الى معر فته الا بالوحى » 
حتى قال كثير من فضلاء الاطباء وحذاق الفلاسفة انما يعرف ذلك با لوهم وااظن البعيد » واختلفوا فى النقطة الاولى 
أما أسوقوالا كثر نقط لقاب . وقال قوم: أول مايخاق منه السرة لان حاجته من الغذاء أشد من حاجته الى آ لات 
قواه » فان من السرة يفيءث الؤذاء » والحجب التى على الجنين فى السرةك انها مى برط رهضم! ببءض واءمرة فى وطها 
ومتما يتنفس الجنين ورتربى وينجذب غذاؤه منها ٠‏ قوله ( ثم يكون «ضفة مثل ذلك ) فى رواية آدم ١‏ مثله » وق 
روابة ملكا قال فى العلةة , والمراد مدل مدة الزمان المذكور فى الاسحالة , والعاقة الدم الجامذ اأخاءظ نعى يذلك 
للرطوية الت فيه وثءلقه ؟ا مى بة ؛ والمضة قطعة الأحم سمرت بذلك لانها قدر ما ضع الماضخ ٠‏ لول ( ثم يبع 
الله ملكا ) فى رواية الكششميوى د ثم ييدث اليه ملك » وفى رواية آدم كالكف مي الكن قال , الك » ومثله ملم . 
بلفظ , ثم برل افهء واللام فيه لأعرد » وأاراد بة عبد مخصوص وهو جأس اللا/كة الموكلين بالارحام » ا ثإت 
فى دواية حذيفة بن أنميد من رواية ربيعة ن كاثوم « أن هلكا موكلا بالرحم » » ومن دواية عكرمة بن غالد « ثم 
يسور عاما الملك الذى يقبا ء وهو بتشديد الام , وفى روابة أبى الزبير عند الفريابى ه أتى هلك الارحام » 
وأصله عند ملم لكن بلفظ «١‏ بءث اله هلكا » وفى حديث بن عمر ١‏ اذا آدّاد الله أن يخاق النطفة قال ملك 
الارحام . وفى ثاتى حديى الباب عن أنس «١‏ وكل الله بالرحم لكا » , وتال الك رمات : اذا ثهت أن المراد 
بالملك من جعل اليه أمى تلك الرحم كيف إبعث أو ير سل ؟ وأجاب بأن المراد أن الذى يبءث با لكات غير 
الملك الموكل بالر<م الذى يقول يارب نطفة الخ » ثم قال : ومحتمل أن يكون المراد بالبعث أنة ؤس يذلك . 
قلت : وهو الذى ينبمى أن يعول عليه ؛ ويه جزم القاضى عياض وغيره . وقد وقع فى رواية حى بن زكريا بن 
أنى زائدة عن الاعش , اذا اسّقرت الاطفة فى أأرحم أخذها الملك بكدفه فقال : أى رب أذكر أو أنثى» ؟ 
أحديث وفيه , فيقال انطلق الى أم الكتاب فانك تمد قصة هذه النطفة » فينطاق فيجد ذلك » فينبغى أن يفسر 
الارسال المذكور بذك . واختاف فى أول مايتشكل من أعضاء الجنين ذةيل قلبه لآنه الاساءت وهو معدن الحركة 
الخريذية » وقيل الدماغ لانة جمع الحوان ومئنه ينيعث , وقيل الكبد لآن فيه الو والاغتذاء الذى هو ثوام 
البدن » ورجحه بعضهم بأنة هقّضى النظام الطبيعى , لآن الهو هو ااطلوب أولا ولا حاجة له حيائذ الى حس ولا 
حركة ارادية لاه حمنمل ذلة النيات » وأما ييكون له قرة الحس والارادة عند تعلق اائفس بة أيقدم الكبد ثم 
ااقاب ثم الدماغ ٠‏ قوله ( فيوص بأربعة ) فى رواية الكشومى ١‏ بأديع » والاعدود اذا أبهم جاذ تذكيره وتأنيثه » 
والممى أنه يؤص يكتب أربمة أشياء من أحوال الجنين » وفى رواية آدم د فيؤى بأر ب عكلات » وكذا لل كثر ٠‏ ' 
والمراد يااكلات ضاي المقدرة ؛ وكل قضية تسح ىكلة . لوه ( برزته وأجله وشق أو سعيد )كذا وفع فى هذه 
الروابة ونقص متا ذكر اأعدل وبة م الادبع » وثبت قوله د وعمله » فى رواية آدم »وقى رواية أبى الا<وص 
دن الاش ٠‏ فيؤمى بأربع كات ويقال له اكنتب , فذكر الاربع » وكذا اسل وال كثر , وفى رواية اسم 

أرذا د فوص بأدئع كليات إكاتب ررق 3 » وضبط ب بوجوين أءدها عوحدة مكدورة وكاف مفتوحة 


الخحديث ذه وذنعه و 


ومثناة سا كئة ثم موحدة عفى البدل والاخر إتحتاأية مفتوحمة بصيغة الفعل المضارم » وهو أوجه لانة وفع فى 
دواية آدم ‏ فيؤذن بأدبع كنات فيكتب» ركذا فى رواية أنى داود وغيره ؛ وقوله هشق أو سعيد» بالرفع 
:-. مبتدأ عذوف , وتكلف الخوى فى قوله انه يؤعى بأربع كليات فيكيّب مئها ثلاما والحق أن ذلك من تصرف 
الرواة ؛ والمراد أنه يكتب لكل أحد إما السمادة وإما اشقاء » ولا يكمتبهما لواحد معا . وان أمكن وجودهها 
منه لآن الحم اذا اجتمما الأغلب واذا ترئيا فلاخامة ذلذلك اقتصر على أدبع والا لقال خمسء والمراد من كتابة 
الرزق تةديرة قايلا أو كثيرا وصفته <راما أو .ملالا ٠‏ وبالاجل هل هو طويل أو قصير » وبالعمل هو صالح 
أو فأسد . ووقع لآنى داود من رواية شعية والثورى جميءا عن الاعمش 0 م يكب شنيا أو سعيدأن ومعى قوله 
شق أو عي أن املك يكيب احدى الكلمتين أن يكتب مثلا أجل هذا اجنين كدذا ورزةه كذ| وءدله كذا رهو 
شق باعتباد مايعختم له وسغيد باعابار مايتم له كا دل عليه بقية الخبر , وكان ظاهر السياق أن يقول ويكتب 
شقاوتة وسعادتة للكن عدل عن ذاك لان الكلام مسوق الهما والتفصيل وارد عامما : أشار الى ذلك الطبى . 
ووقع فى حديث أنس ثانى حديق الباب د ان الله وكل بالرحم ماك فيقول : أى رب أذكر أو أن » وفى حديثع 
عي الله بن عبرو ١‏ اذا مكثت النطفة فى الرحم أريعين أيلة جاءها ملك فقال : اخلق يا أحسن الالقين » فرةضى 
الله ماشاء ثم يدفع الى الك فيقول : يارب أسقط أم نام ؟ فيبين له ثم يقول : أواحد أم توأم ؟ فيبين له؛ فيةول 
أذكر أم أنى ؟ فمبين له ' ثم يقول : أناقص الآجلى أم نام الاجل ؟ فرجين له ؛ ثم يقول : أشق أم سعيد ؟ فيبين 
له . شم يقطع له ررقه مع خلقه قيريط ما , ووقم ف غير هذه الرواية أيضا زيادة على الأدبع » فق رواية عبد 
الله بن ربيعة عن أبن مسعوذ « فيقول اكب رزقه وآثره وخلقه ودق أو سسنة وفى دواية خصيف ءن أنى 
الابيد عن جابر من الزيادة « أى رب مصبيته » فيقول كذا وكذاء وفى حديث أبى الدرداء عئد احد والفريانى 
« فرغ الله الى كل عبد مق خمس : من عله وأجله ورزقه وآثره ومضجعه » وأما صفة الكتابة فظاهر الحديث أنها 
السكماية المعبودة فى فته » ووقع ذلك ضرحا ف رواءة للم فى حديث حذيفة بن أ «ثم تطوى اأصديفة فلا بزاده 
فيها ولا نقص » وفى رواية الف رياني « ثم تطاوى تلك ااصحيفة الى يوم القيامة » ووقع فى حديث أبى ذد « فيتضى 
الله ماهو يواض فمكاتب ماهو لاق بين غينيه . وئلا أو ذد خمس آأنات من انحةسورة النغاين ,» ونحوه فى حد دك 
ابن عرق يم ابن حبان دون تلاوة الأية وزاد دح النكبة ينكواء وأخرجه أو داود فى وكاب القدر الأفرد» 
قال ابن أبى جمرة فى الحديث فى رواية أبى الاحوص : يحتمل أن يكون المأمور بكتابته الأربع المأمور ما وستمل 
غيدها » والاول أظبر لا بيذنه بقية الروايات ٠‏ وحديث أبن مسعود يجحممع طرقه يدل دلى أن الجنين يتقلب فى. 
مانة وعشرين يوما فى ثلاثة أطوار كل طور متها فى أد بعين ثم بعد تسكاتها ينفخ فيه الروح , وقد ذكر الله تعالى 
هذه الاطوار الثلاثة من غير:قييد بمدة فى عدة سور » منها فى المج وقد تقدمت الاشارة الى ذلك فى كتاب الحيض 
فى « باب عخلقة وغير عخلقة » ودلت الآبة المذكودة على أن التخليق يكون الاضفة ؛ و بين الحديث أن ذلك يكون 
فيها إذا تكاملت الاربمين و المدة الى إذل انتهت ععيت مضذة » وذكر القه النطفة ثم الملقة ثم الممضخة في سور 
أخرى وزادفى سورة قد أنلم بعد المضخة ل غلة:ا المضغة دظاما فركسو :| اأمظام مارم الأية » وي ؤ شف منها ومن 
حديث الباب أن أهير الهزفة «ظاما بعد تفخ الروح ؛ ووم فى آخر دروارة أبى دبيدة الأقدم ذكرها قريبا بمد 


ىك م _كتاب الثدر 

ذكر المضفة « ثم تسكون عظاما أر بمين ليه ثم يكو الله الدظام لا »ء وقد رئب الاطوآر فى الآية بألفاء لآن 
المراد أنه لايتخلل بين الطورين طور آخخرء ورتما فى الحديث بم إشارة الى المدة الى :تخلل بين ااظورين ليتكامل 
فيم| الطور ء وها أنى م بين النطفة والماقة لان النطفة قد لاتتكون اانا : وأفى بم فى آخر الآية عند أوله جم 
أنشأناء خلا آخر م ليدل على مايتجدد له بءد الخروج من بطن أمه . وأما الائيان بثم فى أول القمة بين اللا 
والنطفة فللاشارة الى ماتخالى بين خلق آدم وخاقو لده , ووقع فى ديك -ذيفة بن أسيد عاد مل مأظاهر معااقفه 
حديث أبن مسعود ولفظه ١‏ اذا مي بالنطفة ثلاث وأربعون وق سخة 'ثثان دكن 7 بل بعث الله انبا 
ملكا قصورها وخاق سمءما وبصرها وجلدها ولبها وعظمبا ثم قال : أى رب أذكر أم أن ؟ فيقعنى ربك ماشاء 
ويككتب الملكء ثم يقول : يارب أجله » الحديث . هذه رواية هرو بن احارث دن ألى الربير دن أبى الطفيل 
عن حذة بن أسيد فى مل » وفسمها عياض ف ثلاثة مواضع من شرح هذا الحديث الى رواية أبن مسعود وهو 
وم »وما لابن مسءود فى أول الرواية ذكر فى قولهه الششق من 5ق فى بطن أمه والسعيد من ودظ بغيره » فط 
وبقية الحديث [نما هو لحذيفة بن أسرد » وقد أخرجه جمفر الفريابى هن طريق بوسف الك دن أبى الطفيل هنه 
بلفظ ١‏ اذا وقعت النطفة فى الرحم ثم استقرت أر بمين ليلة قال فرجىء ملك الرحم فيدخل فيصور له عظمه ولحه 
وشعره وبشروو”عهر صره ثم يقول : أى رب أذكر 5 ائثى » أأحديث ,ء قال القاضى عياض : وحمل هذا على 
ظاهره لايصح لان الته وير بأثر اانطفة وأول المقةفى أول الاربين اثثانية غين عوموه ولا معره » ألما يقنع 
الاصو ير فى آخر الار بعين الثالثةكيا قال تمالى ( ثم خلة:! النطفة عاقة غلذنا اللمقة . ضخة بخلقنا المضفة دظاما فك ونا 
الدظام مام الآية قال : أمكون «ءنى قرله دفه ورهااشء أ ىكب ذلك ثم يذءله بعد ذلك بدليل قوله بعد« أذكر 
ارات : قل : وشلقه جمبع الادضاء والذكودية والاأوئية بقع فى وآثء٠تفق‏ وهو مشامد فيا يوجد من أجنة 
احيوان وهو الى تطبه اللقة واستواء المودة » ثم بكرن لذأك فيه تود آغر ومو وقك نفع لروح قي 1 
دين يكل له أريعة اشبر » م انذق عليه العلماء أن فخ الروح ايكون الا بعد أربمة غير اتبنى ذاخساً:. وقد 0 
بسطه أبن الصلاح فى فتاوه ذقال ما ملخصه : أعرض المخادى عن حدرث حذيؤفة بن أسيد إما لكونه من وواية 
أنى الطفيل ذئه وإما لكوأه لم بره لثما مع حديث ابن ممهود و«ديث ابن مءود لاشك فى ته » وأما ملم 
فاخرجبما معا -تجنا الى وجه الجمسع بإنهما بان حل ارسال الملك على اتعددء فرة فى ابتسداء الآربدين الثانية 
وأخرى فى انتباء الاربدين الثالثة لنفخ الروح ٠‏ وأما قوله فى حديث حذيفة فى ابتداء الادبءين الثانيبة 
د نهورداء نان ظاهي حدإبهه أبن مسهود أن التصوير اما إقع بءد أن تير مضفة فيحءل الارل على أن المراد 
أنه يمورها افظا وكتبا لا فعلاء اى يذكركيفية تصويرها ويكاما ‏ يدالل أن جعلرا ذكرا أو أن انما يركون 
عند المضغة . قلت : وقد وزع فى أن التصو ير - قيقة ها .تع تى الآر وين الثااثة بأنة شوهد فى كاير من الآجئة 
التهوير فى الاربدين الثانية وبين الذكر دلى الانثى , الى هذا فيدتول أن يفال أول مايبتدى به الملك تصوير 
ذلك لفظا وكنتبا ثم شرع أيه فملا عند نكال ااملقة » ذف بدض الاجئة بدقدم ذلك وفى إمعذها يأخو , و سكن 
إق فى حداث حذيفة بن أسرد أنه ذكر '.ظم والاحم وذلك لايسكون الا بعد أربدين العلقة فيقوى ما قال عياض 
ومن تبعه . قلت : وقال يضرم يحتلى أن يكون امالك هزه انتهاء الار بعين الاولى يسم (اطافة اذا صادت علقة الى 


الحديث ووو ونمو ْ 68 


اعزاء بحسب الإعشاء أى اقيم لبممترا الى جلذ ربءضرا الى لخم وبعضما الى عظم فيقدر ذلك كله قبسل وجوده ثم 
ناتمواؤلك أن آلخر الاربعين.الاانية لايتكامل فى الاد إءين الثالك:..وتال بذضوم معنى ديت أبن معود أن النطفة 
م يغاب علم توصب الى فى :الازيءين الارل ورعيدف آعاة: فى الاراءين الثانية ووصف الأضذة فى الار بعين (لذااثة 
ولا ينانى ذلك أن إتقدم نصريره . وااراجح أن التصوير اما بقع فى الاريمين الثااثة . وقد أخرج الطإري من 
طرزق المدى فى قرله :مالى 2 هر الذي إردم فى الارعام كيف إشاء 14 قآل عن م اهداق عن بن مسعود 

- وذكر أمانيد أغري د قاوا : [! وقءت اانطنة فى الرحم طارت فى الجد أدبعين بوما ثم :سكون ءلةة أريمين 

ع بوما م تكرن مضفة أربمين وما اذا أراد الله أن مخاتها بءث ملكا أصورها كا بص ٠‏ وإؤاشه حدوك أفس 
الى حديى الباب حيث قأل بءد ذكر اانطفة ثم العاقة ثم المضه د فإن! أراد الله أن يتضى خلة,ا قال : أى رب أذكر 
أم أت الدييتك ٠‏ دمال عض الشراح التأغرون الى الاخذ ,عادل عليه حوديث حذيفة بن أسيد من ان التصوبر 
والتخطيق يقع ف أو اخر الاريعين الثانءة حقيقة . قال : ولوس فى ديت أبن مسعود مايداءه . واسدّند الى قول 
بض الاطباء أن المنى اذا حصل فى الرحم صل لله ذبدية ورغوة فى ستّة أيام أو سبعة من غير أسّوداد من الرحم 

م ايستمد من الر-م وببتدى” فية الخطرط بمد ثلاثة أيام أو نحرها ثم فى الحاس عثر ينفذ الدم الى ايع 
فرصير علةة م للميز الاءضاء ومن رطوبة النخاغ ويفهل الرأس عن المنسكبين والاطران عن الاصايم مييزا 
إظور فى إءض ويخفى فى بءض وينتهسى ذلك الى ثلااين بوما ف الاقل وخمسة واريمين فى الا كثر ا-كن لابوجد 
سقط ذكر قبل ثلائين ولا أنئى قبل *سة وادبعين » قال : فيكون قرله , ف متب ممطونا على قوله د ممع » وأما 
قرله ه شم سكون علَة مدل ذلك » قبر من تمام السكلام الارل وليش المراد أن الكبمابة لاتقع ألا مد انتهاء 
الاطواد الثلانة ؛ فرحمل على أنة من ترتيب الاخباد لامن ترتيب لغب به , ويحتمل أن يكون ذلك من تصرف 
الرواة بروايائهم بالمغنى الذى يفرمرنة . كذا قال , وامل على ظاهر الاخبار أولى , وفالب مائقل عن هؤلاء 
دعارى لادلالة علما ٠‏ آل ابن العربى : الح-كنة فى كون الملك وكنتتب ذلك كو نة قابلا للنسخ والحر والائبات , 
مخلاف ما كتيه الله تعالى فانه لارتغير , قوله (ثم إلنمخ فيه الروح )كذا ثبت فى رواية آدم عن شعبة فى التوحيد ؛ 
سقط فى هذه الرواية ؛ ووقع فى ددأية مل من طربق أبى معاوية وغيره ثم يرسل اليه لللك فينفخ فيه الروح 
ويؤعص بأر بع كات 8 وظاهره قبل ا[-35دابة دجمع بأن رواية آدم صر حة فى تأخير النفخ الاعبير بقرله ثم » 
والزواية الاخرى علملة فد الى الصربحة لان الواو لاترتب فيجوز أن تمكون معطاوفة على الجملة النى تاها وآن: 
شكر ن معطوفة دلى جملة الكلام المتقدم ء أى يمع خلفه فى هذه الاطوار ونؤم الملك بالكتب ء وتومط وله 

د ينفخ فيه الروح ء بين امل فيكون من نر تيب ابر على الخبر لامن تر قيب الافءال الخبر عنها . و نقل ابن الرملكائن 
فن ابن الحاجب فى الجواب عن ذلك أن العرب اذا عبرت عن أم 55 أموو متعددة و لبعضبا تماق بالاول صن 
ديه لفظا على البقية وآن كان بعضما متقدها عليه وجودا ؛ وحسن ها لآآن القصد ترئيب الخحاق الذى سيق الكلام 
لاجله . وةال عياض : اختلفت ألفاظ هذا الحدبث فى مواضغ اوم تاف أن نين الروح فيه بعد ماثة وعدربن 
يوماوذاك تام أربعة اشبر ودخوله فى الحامس ؛ وهذا موجود بالشاهمدة ؛ وعله يعول فا يحتاج اليه من 
الأحكام فى الاستاحافق عد التذازع وغير ذلك بحركة اجنين فى الجرف . وقد قيل [نه لحك فى عدة المرأة من 
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الوقاة بأربعة أشبر وعشر وهو الدخو ل فى الخامس » وزيادة حذيفة بن أسيد مشعرة بان الملك لايأنى لرأس 
الار بعين بل بعدها فيكون جموع ذلك أر بعة اغيق وءشرا »وهو مضرح نة فى حديث ابن عباس د أذا وقغت 
النطفة فى الرحم مكثت اربعة أشبر وعشراء ثم ينفخ ما الروح» وما أشار اليه من ءدة الوناة جاء صر>ا عن 
سغيد بن المسيب : فأخرج اطبرى عنه أنة برل عن هدة الوناة فقيل له : مابال العشر بغد الآربمة أشبر ؟ فقال ؛ 
ينف فيها الروح : وقد 'مسك به هن قال كالأوزاعى وإسجق : ان فدة أم الولد مثل عدة الحرة ‏ وهو قوى لآن 
الغرض استبراء الرحم فلا فرق فيه بين المرة والامة » فبسكون ممنى قوله « مم يرسل اليه الملك » أى لتصويره 
وتخليقه وكتابة ما بتعلق بة ٠‏ فيفخ فيه الروح أثر ذلك كا دلت عليه رواية البخارى وغيره ٠‏ ووفع فى حدرث 
عل بن عبد اق عند ابن أبى حاتم د اذا تمت النطفة أربعة أشبر بعث الله الها ملكا فينفخ فيا الروح فذلك قوله : 
ثم أنأناه خلقا آخر » وسنده منقطع ء وهذا لايناف التقييد بالعشر الرائدة . وممنى اسناد الذفخ لليلك أنه يفعله 
بأ اقه , والنفخ فى الآصل إغراج ريح من جوف النافخ لمدخل ق المنفوخ فيه » والمراد باسئاده الى الله تعالى أن 
يقول لهكن قيكون . وجمع بعضرم بان السكدتابة تمع مرتين : فالسكتابة الاولى فى النماء والثانية فى بان المرأة » 
وحمل أن نكون إحداهما فى صميفة والآخرى على جبين المولود » وقيل لف باثلاف الآجنة فيعضبا كدذا 
و بعضباكذا والاول أولى ٠‏ قوله ( فوالله ان أحدم ) فى رواية آدم ١‏ نان أحدم » ومثله لانى داود عن شعبة 
وسفيان جيعا . وى روابة أنى الأحوص « فان الرجل منكم ليعهل » ومثله فى رواية حفص دون قوله « منكم» 
وق رواية ابن ماجه « فوالذى أنضحمبى بيده وق رواية مسل والترمذى وغيرهما » فوالله الذى لا الله غيره ان أحدم 
ليعمل » لكن وقع عند أبى هوانة وأنى أعيم فى مستخرجهما من ظر بق حى القطان دن الاءش تال ١‏ أوالذى 
لا اله غيره» وهذه حتملة لآن يكن الغائل التى وبي فيكون الخبر كله موا » ويحتمل أن يكون بعض روات » 
ووقع فى رواية وهب بن جرير عن شعبة بلفظ مرحت ان أحدم ايعمل » ووقع فى رواية زيد بن وهب مابةتى 
أنه مدرج فى الخير منكلام ابن مذود » سكن الادراج لات بالاحتال 6 وأكثر الروايات إتتعذى الرفع الارواية 
وهب بن جرير فيعيدة من الآدراج » فأخرج أحد والنساتى من طريق سلة بن كبول عن زيد بن وهب عن أبن 
مسعود نحو جديث الماب وقال بود قوله واكتبه شقيا أو سيدا د ثم قال : والذى نفس عبد الله بيده ان الرجل 
ليعمل »كذا وقع مصلا فى رواية جاعة ون الاعش مهم المسهءو دى وزا ئدة وزهير بن معاو به وعيد الله 36 ادرس 
وآخرون فيا ذكره الخطيب . وقد روى أبو هبيدة بن هبد القه بن مسعود عن أبيسه أصل الحديث يدون هذه 
الزيادة وكذا أبو وائل وعلقة وغيرهما ون ابن م.عود » وكذا اقتصر حييب بن عسان عن زيد بن وهب ٠‏ 
وكبذا وقع فى مءظم الاحاديت الو اردة عن الصحابة كأنس ق ثاى حديش الباب وحذيفة بن أسيسد وابن عبر » 
وكذا اقتصر عبد الرخمن بن حميد الرؤامى عن الاعمش على هذا القدر . نم وقصع هذه الزيادة مرفوعة فى حديث 
سبل بن سعد الأق يمد أبواب وف جذبث أبى هررة عند مس وفى د نثك عاادة عزى أحمد وفى حدبه ابن 
عمر والءرس بن عميرة فى اليزار وفى جديث عمرو بن العاص واكم بن أبى الجون فى الطبراتى » لكن وقعت 
فى حديث أنس من وجه آخرقوى مفردة من روأية ميد عن الحسن الإضري عئة » ومن الرواة من حذف الحسن 
بين حميد وأنس » فكأنه كان ثاما عند أفس خدث بة مفرتا أفظ بعض أصمابه مالمويحفظ الآخر عنه » فبقرى على 
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هذا أن أجموع مر فوع ويذلك جرم انب الطارى » وحينئذ تحمل رواية >لة بن كمءل عن زيد بن وهب على أن . 
عبد الله بن مسءود لتحةّق الخر فى نه أقم عليه ودكون الادراج فى القسم لافى المقسم عليه » وهذًا غاية 
التحقيق فى هذا الموضع : ويؤيد الرفح أيضا أنه ما لايجال الرأى فيه فيكون له حك الرفع . وقد اشتملت هذه 
اجملة على أنواع من انتآ كيد بااقسم ووصف القسم به وبأن دباللام ؛ والاصل فى التأ كيد أنه يكون لنخاطية المتكر 
أو المستبعد أو من بوهم فيه ثىء من ذلك ؛ وهنا ١‏ كان الحم مستبعد! وهو دخول من عمل الطاءة طول عمره 
النار و بالعكس حمن المبالغة فى تأ كيد الخبر بذلك واه أعل : قوله (أحدم أو الرجل ليعمل ) وقع فى دوارة آدم 
دآن أحدم » بغير شك وقدم ذكر النة على اانار » وكيذا وفع الا كثر وهو كذا عند مسل وأنى داود والترمذى 
وأين ماجه ؛ وفى رواية حفص ١‏ فان الرجل » وآخر ذكر الثار » وعكس أبو الاحرص ولفظه ١‏ فان الرجل» 
٠ -‏ قوله ( بعمل أهل النار ) الياء ذائدة والاصل يعمل عمل أهل الذار لان قوله عمل اما مفدول مظاق وإما 
مفعول به وكلاهما مستنن عن الحرف ففكان ذبادة الياء لدأ كد أو ضهن د يعمل » معنى يتايس فى عل يعمل 
أهل النار ء وطاهره أنه يعمل بذلك حقيقة وتم 4 بعكده , وسيأى فى حديث سول بلفظ ١‏ ايممل يعمل أهل 
إلجنة فيا يبدو اناس » وهو مول على المنافق واارائى » مخلاف حديث الباب فانة يتماق بسوء الخاكة . 

( غير ذراع أو باع ) فى رواية الكش منى «غير باع أو ذداغ » وف رواية أبى الاحوص « الا ذداع» ولم يك 
وقد علقبا الصف لآدم فى آخر هذا الحديئع روصل الحديث كله فى التوحيد عنه » ومثله فى رواية أبى الأحوص 
والتعبير بالذراع مثمل بقرب حاله عن الموت فيحال هن بينه و بين الممكان المقدود “دار ذداع أو باع م 
المسافة ؛ وضابط ذلك النى الفرغرة التى جءات علامة لعدم فبول التوبة . وقد ذكر فى هذا الحديت أهل الخير 
صرةا وأهل ااثر صمرة إلى الموت ولا ذكر الذين خلطرا ومانوا على الاسلام للآنة م يقصدق الحسديث تعميم 
٠‏ أحوال المكافين وانما سيق لبيان أن الامثبار بالحأمة . قوله ( بعحل أهل الجنة ) يمنى من الطاعات الاعتقادية 
والفولية والفعلية , ثم حتمل أن المفظة نكب ذلك ويقبل بعضضها وبرد بءضبا » ويحتمل أن تفع الكتابة ثم 
محى وأما القبو ل فيتوقف على الخاهمة . قوي4 (-تى ما بكو ن) قال الطيبى «حتى» هنا الناصية و دماء نافية ولم يكف 
ايكون عن العمل فبعى منصوبة تى » وأجاز غيره أن تسكون «حتى, ابتدائية فشكو ن على هذا بالرفع وهو هستةم 
أيضاً 1 قيه (فإسرق عليه الكةاب ) ف دداءة أبى الا<وص «١‏ كدّاية » وألفاء فى قوله « فيسيق» إشارة إلى 
تعقيب ذلك بلا مولة ؛ وضمن يسبق مدنى يغلب قله ااطيبى ٠‏ وقوله « عليه » فى موضع نصب هلى المال أى يسبق 
المكترب واقنا عليه ٠»‏ دف ددأية سلءة بنكبول هثم يدركة الشمقاء, وقال هثم ندركة السعادة, والمراد بسبقالكداب 
سبق ماتضمنه على حذف مضاف أو المراد المكدوب , والمضنى أنه يتعارض غمله فى اقتضاء السعادة والمك:توب فى 
. اقنضاء الشقاوة فيتحقق مقتضي ال مكدو ب » فعبر عن ذلك بالسرق لان السابق حصل مراده دون المسبوق ولانه 
أو تمثل العمل والكتاب شخصين سماعيين اظفر شخص الكتاب وغاب شخص أأعمل » ووقع فى حديث أبى هريرة 
: عند مسلم د وآن الرجل ليعمل الومان الطوبل بغمل أهل النار ثم يتم له بعمل أهل الجنة » زاد أحمد من وجهآخر 
عن أبى هريرة «سيعين سئة, وفى حديث أأس عند أحد وصحه أبن حبان ١‏ لا عليكم أن لاتمجبوا يعمل أحد حتى 
: تنطر و١‏ .م ام 4 فان العامل يعمل زمانا من عيره يعدل الح لومات عليه دخل الج:ة م يتحول فتغمل عملا 
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سيدا الحديث . ون حديث واشة عند أحد مرفوطا إن الرجل لمعهل بفمل أهل الجنة وهو مك :وب الكتاب ١:‏ 
الآول من أهل النار ناذا كان قبل فزخ :تصول فعدل: عمل أهل الدأر زات تدعاوا المديعء ولاحد والتساق . 
وااترمذى من حديث عبد الله بن علررر د خرج عايا رسو ل الله له وفى بده كاثابانتف » الحدزث وفيه هذا 
كتاب من رب "ماين فية أجاء أهل الجنة وأساء آبائهم وقباثليمء ثم أجل على آخرم فلا بزاد فيهم ولا ينص 
مهم أبدا .و ققال أصحابه : ففيم الدهل ؟ فقال : سددوا وادبو ؛ فان صاحب الجنة يم له بعمل آهل 
الجنة وان عمل أى عمل , المديثء وق حديث على عذد الطيراق نحوه وزاد ه صاحب الجنة عختوم له بعمل 
أهل الجنة وان عمل أى عمل» وقد يسلك بأهل السعادة طريق أهل الدقاوة <تى يقال ما أعهيم جم بل ثم متهم » 
وندركيم السمادة قْسن:قذم » المددث » ونحوه لبزار من حديث أبن قمر » وسيأى حددث سيل إن سود وهل 
| أبراب وف آخره لما الاعمالك بالخوانيم » ومدله فى حل يرث عائثة ءنه ابن جيان ومن حديث معاوبة نوه وق 
آخير <ديث على المشار اليه قبل الاعمال يخواتيمها . وق المديث أن خلق السمع والبمر بقع والجنين داخل 
بظن أمه » وقد زعم بمضبم أنة يعطى ذلك بمد خروجه من بعان أمه (قوله تءالى ل والقه أخرجكم من باون 
أمبائم لانعيون شيا وجمل لك السمع والابصار والأنثدة 6 وتءقب بأن الواو لاثرتب » والاحقيق أن خلق 
السمع والبدر وهر فى بطان أمه مل جما على الاعضاء ثم على الذرة البامرة والاممة لاما مودعة قا , وأما . 
الادراك بالفءل فبوموضع الأراع ؛ والذى يتدجح أنه يرقف على زوال الحجاب المانع . وفيه أن الاعمال حستما 
وسيئها أمارات وليست ؟وجبات؛ وأن ممه الامور ف العافبة إلى ماسبق بة القضاء وجرى به القدر فى الابتداء 
ثاله الخطابى . وفيه القسم دل الخبر الصدق تأ كيدا فى نفس السامع , وفيه اشارة الى عل المبدأ والمعاد وما يتملق ببدث 
الانسان وحاله فى العقاء والسعادة ٠‏ وفية عدة أجكام تثماق بالادول والفروع و الحكة وغير ذلك . وفيه أن 
السعيد قد يق وأن الثق ق. سعد لكن بالنسبة الى الاعمال الظاهرة رأما ما فى عم الله تعالى فلا يتغير ٠‏ وفيه أن 
. الاعتبار باإخامة . قال ابن ألى جمرة نفع الله به : هذه التى قطءت أعناق الرجال مع ماهم فيه من حسن الحال لاثهم 
لايدرون بماذا عم هم . وفيه أن عدوم مدل قوله ”مالى ( من عمل صالها من ذ كل أر أن وهو «ؤمن تلاحيينه 
حياة طيبة ولتجر يهم أجرم ) الآبه خصوص عن مات على ذلك وأن من عمل عمل السعادة رهم له بالشقاء 
فبو فى طول عدره عدد الله شق ويالمكس وما ورد ما يخا لفه يؤرل إلى أن يؤول الى هذا وقك اشتهر الخلاف فى 
ذلك بين الاشعرة رالحنفية ومسك الاشاعرة دل هذا الحديث ومسك الحنفية كثل قوله تعالى ( حو أله 
مايعاء ويثبت ) وأ كثركل من المربةين الاحتجاج لذوله ؛ والحق أن الاذاع لفظى ٠‏ وأن الذى سبق فى عل الله 
لا يتغير ولا ينردل وأن الاى برذ وليه اليه والتبدبل ما يبدو الغاس من عمل العامل ولا بعد أن يتعاق ذلك 
بما فى علم الحفظة والوكاين بالأدى فيقع فيه الحر والاثبات كالريادة فى العمر والنقص و أما مافى عل اقه فلا يحو 
فيه ولا اثبات والعلم عند الله : وفيه التنديه على صدق البعث رمد الموت لآن من قدر على خأن الشخص من ماء «ربن 
م قله الى الملقة ثم إلى اأضئة م ينفخ الروح فيه تادر على أفخ الروح بعد أن لير ترابا و جمع أجراءه بعد أن 
يفرقه! ٠‏ واقدكان قادرا على أن خلقه دئعة واحدة ولكن اقتضت الحكة بنقله فى الاطرار رفقا بالآم لأنا لم تكن 
معتادة فكانت المدقة تعظم عاما فبيأء فى بطنها بالتدريج إلى أن تكامل ؛ ومن تأمل أممل خلقه من نطفة وتنقله في 
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:لك الاطرار الى أن ضار اناما جميل الورة مفلا بالعقل الوم والاعاق كان <ةأ عليه أن شكر من أنقآءه 


وه أه وبميده «ى عبادئه ربطيعة ولا رمصيه , وفيه أن فى تقدير الاعمال ما هو سابق ولاق » فالسابق مافى هلم 
الله تعالى واللاءق مايقدر على الجئينفى بطن أءه يا وفع فى الححديث ؛ وهذ! هر الذى بقول النسخ » وآما ما وقع فى 
يح مل من عديث عبد الله بن عه م فرعا وكلتب الله مقادى الخلائق قبل أن ذاق الهاوات والارض عامسين 
ألف سئة فور مزل على 7 بة ذلك فى الأرح المفرظ على رفن ماق عم الله سه يدائة وتيالى » واستدل بة على أن 
السقط إمد الأرومة اعنين إصلى عليه لانه وقت نافخ الروح أيه » وهو مذقول عن القديم لأثافغى والمثكبود عن أحد 
واسحق وعن أحن اذا بلغ أربءة أشُبر رفثرانق تلك ااعثر ينفخ فيه الروح و يصلى عام ؛ والراجح عند الشافمية 
أنه لابدمن وجود الروح رهرالجءيد » وقد الوا فاذا رى أراغتاج أر:نفس ثم بطل ذلك صلى عليه والا فلا » 
والاصل فى ذلك ما أخرجه الا وصده أن سيان والحاوعن جار رفءه د اذااسهل ألصبى ودث روصل علمه » 
وند ضعفه الورى قى شرح الرذب وااعراتك أن ع الاثاء اكن المرجع عند المؤاظ ونف» » وعلى طر وق 
الفقباءلا أثر للتمليل بذلك لان الممك للرفع لربادنة . قالو! راذا بلغ ماثة وعثر بن بوما غسل وكفن ودفن بغيرصلاة 
وما قبل ذلك لايشرع له غءل ولاغيره » واسّدل به على أن النخليق لا يكون الا فى الار بعين الثالئة فأفل ما يقبين 
فيه اق الولد أ-د وثمانون يوما وهى ابتداء الاربءين الثالئة وقد لايابين الا فى آخرها ء ويترتب على ذلك أنه 
لاننةعنى العدة بالوضع الا بيلوغبا وف.» ضلاف» ولا وثوت الامة أمية الولد الا بعد دخول الار بعين الثاائة وهذا 
قرل الشافعية والحذابلة وتوسع الما لسكية فى ذلك فأدار و الحم فى ذلك على كل سقط ومتوم من قيده بالتخطيط ولى . 
كان غفيا وف ذإك روآية عن أعود وحجهم ماتقدم فى يعض طرقه أن النطهة اذا ل بقدر نخاءةما لانصير عاقة واذا 
قذر اما تتخاق تصير عاقة م مذؤة اخ فى وضعت عاقة عر ف أن النطفة خرجت عنكوثم! نطفة واستحاات الى 
أول أحوال الولد . وفيه أ نكلا من السعادة والشّاء قد يقع بلا عمل ولا عمر وعليه نطبق قوله يِل « الله آعم 
ما كانوا عاملين » وسيأق الالمام بثى' من ذلك بعد أبواب . وفيه الحث القوى على الةناعة ‏ والزجر الشديد عن 
الحرض ء لان الرزق اذا كان قد سبق تقديره لم يفن التمنى فى طلبه وانما شرع الاكةساب لانه من جلة الاسباب النى 
افتضتها الحكة فى دار الدنيا . وفيه أن الاعمال سه ب دخول الجاة أو الزار ولا بعارض ذلك «ديث ١‏ أن يدغل أدا 
منكم الجنة عمل 1! تقدم من المع بينهما فى شبرحه فى د باب القهد والمداومة عل العمل » هن كناب الرقاق . وفيه أن 
من كتب شةيا لايعل حالهفى الدنيا وكذا عكه ؛ واحتج من أثبت ذلك ها سيأنى قريبا من حديث على « أما هن كان 
من أهل السعادة وانه يبسر لعمل أهل السعادة » الحديث ٠‏ والتحقيق أن يقال إن أريد أنه لابهل أصلاوراسا قردود 
وإن أديد أنة يعم بطريق العلامة الئيذة للظن الذالب فئعم » ويقوى ذلك فى حق من اشتهر له اسان صدق بالخير 
والصلاح ومات على ذلك اقوله فى الحديث الصحيح الماضى فى الجنائز « انم #,دا. اللهفى الارضء وان آريد أنه 
يعم قطءا ان شاء الله أن يطلمه على ذلك فهو من جلة الذغ.ب الذى استأ تر الله يعليه وأطاع من شاء من أرئضى من 
رسله عليه . وفيه الحث على الاستعاذة بالله تعالى من سوء الخاتمة ٠‏ وقد عمل به جمع جم من السلف وأة الخاف , 
وأما ماقال عبد الحق فى وكاب العافية » ان سوم أأخائة لابقع ان استفام باطنه وصاح ظاهره واءا يتمع لمن فى 
طو به فساد أر ارئ.اب ويكاير وقرءه اكاك عل الكيار واليجرى” على المظااكم أوجم عليه المرت بعئة فيصطله 
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الشيطان عند تلك الصدمة » فقد مكون ذلك سبباً لسوء ااخاتمة نف أل الله السلامة ؛ فبو »ول على الأ كثر الأغلب . 
وفيه أن قدرة الله ثعالى لابوجما ثىء من الاسباب إلا عشيئئه ؛ فانة لى همل الماع دلة لاود لآن الجماغ قد يحصل 
ولا يكون الولد حتى يشاء الله ذلك . وفيه أن الثىء اللكايف حتاج إلى طول الزمان مخلاف الاطرف » ولذلك 
طالت اادة فى أطر ار الجنين حى صل خايقه بخلاف نفخ الروح » ولذلك لما خلق اله الأآرض أولا عمد إلى السماء 
فسواها ورك الأآرض لكثاتتم! بغير فتق ثم فقا مها ؛ ولما خلق آدم فصوره من الماء والطين تركه مدة ثم نفخ 
فيه الروح . واستّدل ال#اردى بتوله د فتّدخل الثار ء على أن الخز خاص بالكامار: واحتج بأن الامان لامحبطه 
7 إلا السكافر , وتعقب بأنه لونى فى الحديث :عرض للاحرالط وله على المءنى الآعم أولى فيتناول المؤمن حتى عتم 

له بعل الكافر مثلا فهر ند ف.مرت على ذلك فنستعيد باقه من ذلك ؛ ويقناول المطبع حتى يدم له بعمل الماصى 
فيموت عل ذلك , ولا لوم من اطلاق دول الثار أنة مخلد فوا أدا بل محرد الدخرل صادق على الطائف:ين » 
واستدل له على أنه لايحب على الله رعاءة الاصلح خلانا من قال ب من الممتزلة لآن فيه أن بعض الئاس يذهب جمبيع 
مره فى طاعة الله ثم عم له بالكفر والعاذ بالله فيدوت على ذلك فيدخل الثار ؛ فلوكان حب عليه رعاية الأصلم 
لم تبط جميع عمله الصالح بكلمة الكفر الى مات عايها ولااسجا إن طال عهره وقرب موتة من كافره . وأستّدل به 
بعض الممترلة على أن من عمل عحل أهل الذار وجب أن ندابا لثرئب دولا فى ااخبر على العمل » وترتب الحم 
عل الثى* إشعر بعليته » وأجيب بأنة علامة لاعلة والعلامة قد تتخلف ؛ سينا أنه علة الكينه فى حق السكدفار وأما 
العصاة نفرجوا بدليل 2 إن الله لايذفر أن يشرك به ويغفر ما دون ذلك ان يشاء 4 فن ل يشرك فرو داخ-ل فى 
المشيئّة . واستدل به للاششعرى فى تجو يزه :سكليف مالا يطاق لاذه دل على أن التهكلف العراد كليم بالامان مع أنة 
قدر على يعضوم أنة موت فلى الكفر » وقد قيل إن هذه السألة لم يبت وقوعما إلافى الايمان خاصة وما عداه 
لاتوجد دلالة قطمية على وقوعه وأما «طاق الجواز اصل . وفيه أن لله يعم الجرئيات كا يعم الدكلءات لتصريح 
الخبر بأنة يأمى بكتاية أ<وال الشخص مفصلة . وفيه أئة سبدأنه مريد بميع السكائنات يعنى أنة خالةم! ومقدرها 
لا آنه يحبها وبرضاها . وفيه أن جمبيع الخير والثر بتقدير الله تعالى وايحاده » وخالف ف ذلك القدرية والجيرية 
فذهيت القدرية إلى أن فمل العرد من قبل نفسه » وهنهم من فرق بين ااخير والشر فنسب الى الله الخيد وى عنة 
خلق الشر » وقيل إنه لابمرف قائله وانكان قد اشتهر ذلك وائما هذا رأى المجوس » وذهيت الجبزية إلى أن أأكل 
فمل الله ولبس الخلوق فية تأثير أصلا, وتورط أهل السئة فنهم من قال أصل الفعل ضلقه الله وللعبد قدرة غير 
مؤثرة فى المقدور » وأثيت زعضهم أن ها تأثيرا لكنه يسم ىكسبا وبسط أداهم يطول ؛ وقد أخرج أحد وأبو 
بعلي من طريق أيوب بن زياد عن عبادة.بن الوليد بن عبادة بن الصامت حدثنى أبى قال : دخلت على عبادة وهو 
م إضش فقلت أو ضنى ؟ نأل : انك إن قطعم ط الامان وان تبلغ حقيقة العم بالله تى :دن با أقدر خيره وشره 
وهو أن تعلم أن ما أخطأك لم يكن ليصيبك وما أصابك ل يكن ليخمائك الحديث وفيه « وان مت واست على ذلك 
دخيلت النار » . وأخرجه الطيراتى من وجه آخر إسند سن عن أبى [دريس الخولاتى عن أبى الدرداء مرفوعا 
مقنصر! على قوله : أن العبد لايبلخ حقيقة الايمان حتى يعلم أن ما أصابة لم يكن ليخطئه وها أطأء لم يكن ليصييه ؛ 
وس أ فى الالمام بشىء منة فى كناب الت رحيد فى اا-كلام على خلق أذءال العراد إن شاء الله :الى . وفي الحديث أن 
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الآقدار غالبة والعاقبة غائية فلا ينيئى لاحد أن يفتر بظاهر الحال » ومن ثم شرع الدماء بالثرات على الدن وحسن 
الخاتمة , وسيآق فى جديث علء الآتى بعد بابين سوال الصحاية من قائدة العمل مع تقدم التقدير والجواب عنه 
د اعملوا فكل مسر لا خلق له » وظاهره قد يعارض ديت ابن مسعود اذ كور فى هذا الياب, واججم بحتيءأ مل 
حديث على على الأ كثر الأغلب وحمل حديث الباب على الأفل , و لكنه لما كان جائزا نمين طلب ااثيات . وحى 
ابن التين أن عمر بن عبد العزيز لما سمع هذا الحديث أنكره وقال : كيف رصح أن يعمل العيد عمره الطاعة ثم 
لادخل الجنه انتهى . وتوقف شيخنا ابن الملقن فى ىة ذلك عن عمر » وظهر لى أنة ان ثبت عنه حل على أن 
داوية حذف منه قوله فى آخره « فيسيق غليه الكتاب فيءمل بعمل أهل الثار فيدغلباء أو أكل الراوى لكن ‏ 
أسقيمد عهر وقرءه وان كان جائزا ويكرن ابراده على سبيل التخويف من سوء الخامة . الحديث الثاق حفرث 
أس, قله (حاد ) هو ابن زيد 2 وعييد الله ن أنى بكر أى ابن أنى بن مالك : قوله ( دكل ألله بالرحم ماكا 
فيقول : أى رب نطفة » أى رب علقة ال ) أى يقو لكل كلة من ذلك ف الوقت الذى تصير فيه كمذاك ؟ تقدم 
بان فى الحديث الذى قله وقد مضى شرحه مسدوف فيه , وتقدم شى" منه فى كتاب الحوض » و>وز ف قوآه نطفة 
الاصب على [ذمار قعل والرفع على أنه خبر مبتدأ عذوف ؛ وفائدة ذلك أنة إستفهم هل كرون منها أولا ؟ رقوله ' 
5 أن إقعضى خاقبا » أى يأذن قءه 


؟ - بإسسيست جف القلم على عل الله وقوله ل( وأضله ان على عل ) 

وال أبو هريرة « قال لى النئ مله : جف القز ما أنت لاق . وقال ابن عباس لها سابقون : سبق لم السعادة 
0 - مرشن) آدم حداثنا شعرة حدثنا يزيد رثك . قال سععث مطرف بن عبد الله بن الشجير 
اث دعن مران بن حصّينٍ_ قال : قال رجل” يا رسول الله يعرف أهل الجنة من أهل الدار ؟ قال : نعم . 
قال : فل" تعمل العاملون ؟ قال : كل” يعمل لما “خلق 4ه » أو لما يس له » ْ 
[الحديث كذه 5‏ طرله فى ههلا ] ٍ 

قوله ( باب ) بالتذوين ( جف الفل ) أى فرغك الكدتابة إشارة إن أن الذى كتب فى اللوح المحفوظ لايتغيي 2 
خكله » فبو كناية عن الفراغ من الكتاية لآن الضحيفة حال كدتابتها نسكون رطبة أو بعضبا وكذلك القل فاذا 
اننهت المكدابة جفت ااسكابة والقلم » وقال الطيى هو من إطلاق اللازم على الملزوم ؛ لآن الفراغ من اا-كتتابة 
يستلزم جفاف القلم عن مداده . فلت : وفيه إشارة إلى أنكتابة ذلك انقضت من أمد بعيد . وقال عياض : معنى 
يف القلم أى م يكمتب بعد ذلك شيئًا . وكاب اقه ولوحه وقله من غيبه ومن علسه الذى يلزءئا الاعان بهء 
ولا بلزمنا معرفة صفته » و[ثما خوطينا بما عبدنا فجا فرغنا من كتابته أن القلم يصير جانا للاستغناء ءنه ٠‏ قوله 
( على عل الله ) أى على حكنه لان مملومه لابد أن يقع » فمله علوم يستلزم الحم بوقوعه » وه_ذا لفظ حديث 
أخرجه أحد وسصمحه ابن حيان من طريق عيد الله بن اله بى عن عبد الله بن عمرو /عت رسول ك2 يول دان الله 
عز وجل غلق خلقه في ظلة ثم لقي عاعم من نورء ولهن أصابه من نورهيومدل اهتدى ومن أخطأه ضل ء فإذاك 


5 ش ٠‏ الم كتاب القدر 


أفول جف الذل عل عم الله , : وأشربء أ«د وان حيان من طربق أغقرى عن أن الديلى موه وق آخره أن 
القائل م فلذلك أفول » هو عيدالته بن عمرر ولفظه د قلت لميد الله ى عمرى : بلغى أنك تقول إن القلم قد 
جف فذكر الحديث وقال فى آخره ‏ فلذاك أقرل جف الذل ا هو كاق, . وبةال أن عبد الله بن طاهن أمير 
خراسان الءأمون سأل الحسين ين الفضل عن فوله تءالى (كل إوم هو فى ثان 14 مع وذ! الحديث ء فاجاب : فى 
شكون يبدءا لاشئرن يدتدما ؛ نقام اليه وقبل 2 وله ) وقال أبو عربرة قال لى النى 2 اف الفلم 0 
أزت لاف ) هو طرف من وديث ذكر أصله ا ممذف من طريق ان ش,اب ءن أبى سلاة عن أنى هربرة قال د قلت 
بادسول الله إف دجل شاب وانى أعاف على نفمى المذت رلااجء ما أنزوج به الذساء » فسكت عنى » الحديث وفيه 
ديا أيا هريرة جف القل بما ات لاق فاختصرعلى ذاك أو ذرء أخرجه فى أوائل النكاح فقال : قال أصبغ - يمنى 
اإن الفرج ‏ أخيرى ابن وهب عن إرنس عن ١ن‏ شباب ؛ ووصله الاسماءلى والجرزق والغرزابى فى كتاب الغدر 
كلهم من طربق أصبغ به وقالوا كابم بعد قرله العنت «١‏ فأذن لى ان أختصى » ووقع لفظ , جف القل» أيضا فى 
حديث جابر «ند مسل « كال سراقة يارسول الله فم العمل أفيا جفت به الانلام وجرت به ااتادير » الحديث » وفى 
آخر حديث إن عناس الذى فريه م احفظ الله يحفظك » فى لءض طرقه د جذع الا لام وطويت 
المسحف » وفى حديث عيد أيله بن جمفر عند الطراق حدرث و واعلم أن الم قد جوف ماهر كائن » وى حديك 
المسن بن على عذد الغر الى « دقع الكتاب وجف القلمء». قوله ( ونال ان هاس لا سابقرن : سوقت هم 
السعادة ) وصله ابن أبى عام من طريق على بن أبى طبحة هن ابن غباءت ف قوله تعالى نر أولئك يسادعون ف 
الخيرات وم لها سابقون ) قال : سبقت هم ال-عادة» والمنى آعم سارعوا الى الخيرات بما سبق طم من السعادة 
بتقدير الله ؛ ونقل من الحسن أن اللام فى «١‏ 14» معني الباء فقال : معناه سا بقون ما ؛ فقأ الطيرى : وتأوذا 
يعضوم أى اللام ‏ يانه بمعنى و الى » و بضهم أن الممتى : وم من أجابا » ونقل عبد الرحمن بن زيد أن الضمير 
للخيرات ؛ وأجاز غيره أنه للمادة » والذى مع بين تفير أبن عبان وظاصس الاية أن السعادة سابقة وأن 
أهلبا سبةوا الها لا أنهم سبتوها . قله ( حدئنا بزيد الرشك ) يكسر الراء وسكون المعجمة بعدها كاف كنيته أبو 
الاذهر » وحك الكلاباذى أن اسم والده ستان يكسر المهملة ونوئين » وهو بصيرنى تابعى ئذة » قيل كان كبير 
االحية فلقب الرشك وهو بالفارسية كا زعم أبو على الذساتى وجزم ب ابن الجوزى السكبير اللحية , وقال أبو حاتم 
الراذى :كان غيررا فقيل له ارشك بالفارسية فضى عليه الرشك , وقال الكرماتى بل الرشك بالفارسية العمل 
الصذير الملتمق ؛اصول شعر اللحية » وذكر اللكلاباذى أن الرشك القسام . قاك : بل كان يزيد بدعاتى مساحة 
الادض فقيل له ألةام وكان يلقب الرشك لا أن مدلول الرشك القسام بل هما لقب ونسبة الى صنعة ؛ والمعشمد فه 
أمنه ماقال أبو حاتم وما اينيد ف البخارى الا هذا الحديث أورده هنا و قكتاب الاعتصام . لله ( قال دجل) 
هو عمران بن -صين راوى اير ء بينه عبد الوارث بن سعيد عن يزيد الرشك عن عيران ن حصين قال و قاث 
يارسول اه , فذكره , وسيأتقى موصولاق أواخر كاب التوحيد » وسأل عن ذلك آخرون , وسي أت 'من بد 
بسط فيه فى شرح -ححديث على قريما : قوله ( أيمرف أهسل الجنة من أهل النار ) ق دداءة حماد بن زيد عن يززك 
٠‏ عند مس بلفظ ١‏ أعلم ٠‏ بم المين » والمراد بالسؤال معرفة الملا أو من أطاعه الله على ذلك ؛ وأما معرفة العامل 


الأدرثك بفوه -ه.9و9 9 ع 
وك 
أو من شأودء اما عرف ا لعحل . قوله ) فلم تعول أأعاء مون )فى رواءة حاد ١‏ ففيم 0 ؟ وهو استفوام والممىق إذا 
سوق القلم ذلك ل ماج العامل الى العمل لانه سرد ير الى ماقون له . قوله ) قال :كل يعمل 1 خاق له أو ال لأسي 
له( رقف رواية المكشممنى « اس » بطم أوله وكتر المبهلة ألث.لة ل وق رواية سماد أأشار الما و قال كل ملس 
اا خاق ل » وقد جا هذا الكلام الآخير عن جماعة من الصحابة ذا اللفظ بزيدرن على العشرة سأشير الها فى آخر 
الياب الذى إلى الذى يليه » مهأ حديث ألى الدرداء عند أحمد إسكد حان بأفظ «كل امرئ* ينا لا شاق له وق 
الحديث إشارة الى أن المآل محجوب عن الم كلف فتله أن ينيد فى عمل ما أمى به فان عله أمارة الى مارؤل اليه أسررة 
غاليا وان كان عضوم قد م له بغير ذلك ؟! ؛بت فى حديث أبن مسءود وغير, اكن لا اطلاع له على ذلك قعلية أن 
يبدل جبدهر جاهد نفسه فى عل الطاعة ولايقرك وكولا الى مأبؤل أليه أعله فيلام على رك المأمور واسنءق المقو 3 0 
وقد ترجم ابن حيان دبث الياب 0 مايوب آلى ره دن التق ين 3 الطاعات وإن جرى قيلما مارسكره ألله دن 
وهدذى نهم من قدر قد سوق أو فيا إسةةيلون مم أتاهم ة نيعم وعدت لاجة عليهم ؟ فقال : لا إل 0 قذى عاوم 
ومنى فيهم ». وتصدرق ذلك فى كناب الله دز وجل ( ونفس وما سواها فلحا +جورها وتةواها ) وفيه قصة 
لانى الاسود الاو لى مع عران وفيه قوله له : أيسكون ذلك ظذا ؟ نقال : لا كل شىء خلق أقه وملك بده فلا 
إسأل ما يفعل . قال عياض : أورد ع.ءران على أى الاسو د شببة القدرية من كم دل الله ودخوهم بأدائهم ق 
ركه لما أجابه با دل على يات فى الدين قواء يذكر الاية وهى د لاهل السنةء وفوله كل شىء خلق الله وملي 
يشي الى أن المالك الأعلى الخااق الآ لا يمترض عليه آذا تصرف فى مالك ا يشاء » وائما يمترض على. 
الحاوق المأءور ٍ : 0 

” - سيب الله أعر بعاكانوا عاملين 

اده” - جرشث) يمد بن بشار حدتنا غندرته دنا شمرة” عن ألى بشر هن سعود بن “جبير « عن ان 
عباس رضى الل عنهما قال : 'سثل النى يَلقةِ عن أولاد الشركين نقال : الل أل بماكانوا عاملين » 

مده" - رشنا مى د <دأنا الايث عن يونس عن ابن شهاب قال وأخيرفى عطاه بن يزيد 
أنه « سمع أي هريرة يقول : 'سثل رسول الله َي عن ذرارى اشر كين فتال : الله أعر عا كانوا عاملين » 

4 - َه 0 

659" ب أخبرنا إسحاق نْ إراغيم أخيرنا د الررةاق اغيزنا عر عن عام ( عنانى هربرة قال 
قال رسول له لله 5 مامن موأود إلا يبود على النطرة دأبواه 00 أنه وبتشيرالة ٠‏ كا انتجون المبيمة 6 هل 
مجدون فيها من جَدعاء حتى تكونوا أنتم تمدعوتها» 

© سا ور قالوا 5 يارسول” 595 ؟( ارايت من وت :وهو صعير؛ قال ب اف أعر با كانوا عاملين‎ 5٠٠ 

قوله ) باب الله أءل عا كانوا عاء لمين ( الذهير لاو لاد ا مأمركين 3 صرح به قى السؤال 2 وذاكره دن ححد مك 


ع نابم كيتاب القدر 


7 2 5 0 5 0 
آن عياس عتهرأ ودن دبك أنى هررة كاذلك 2 و تدم ف أواخر الىئا وز 0 باب م قبل فى أولاد المسلين « 


رده واث ها قل فى أولاد المشركين » وذكر فى الثاتى الحديثين المذكووين هنا من مخرجمما وذكر الثااث أيضا 
من وجه آخر عن أبى هريرة » وقد تقدم شرح ذلك مستوق ق الباب المذكود ٠‏ قوله الرواية الثانية عن ابن 
شهاب ( قال وأخبرق عطاء بن يزيد) الواو عاطفة غلى شىء عذوف »كأ نه حداث قبل ذلك بشىء ثم حدث يحديث 
عطاء ٠‏ ووقع فى رواية مم من طريق أبن وهب عن بوأس عن ابن شباب عن عطاء بن .يزيد وعند أبى عوانة 
فى فيه من طر دق شعيب عن الزهرى م <دثى عطاء بن 'زيه اللبى 8 قوله أول الحديث الثالك ( أغيرنا 
إسدق بن ابراهم ) هر ابن راهويه م بينته فى المقدعة 

ع - باسبب وكان أمي الله درا مقدورا 


أللواسه ورثنا عبد ل بن يوسف أخيرنا مالاك عن أى الزنار عن الأعرج دعن أى هررة قال 


فال رسول الله ينه :لاتال لوأ طلاق اختها لنستفرغ صحدمها وأتنكح فان لها ما قدر لما » 


- ورظنا مالك بن اسماعيل” حداثنا إسير ايل عن عاصم عن أى عمان « ا قال : كنت 
عرك الى يلت إذ جاءه رسول إحدى إناتو - وعنده سعد وأ بن كدب رومماذ ‏ ان ابتها يجود بنفسه » فبعث 
إابها : ما أخذ وله ما أع', كل بأجل » فلتصير واتحتسب » 

.0 - برش حجان بن مومى أخيرنا عبد الل أخبرنا يونس عن الزفهرى" قال أخبرى عبد لل بن 
يديز الم د أن أبا سعبد المدرى" أخيرتء أنه ينها هو جالس عند البى' يلع جاء رجل ٠ن‏ الأنصار فقال 
يارسول الله » إنا نصيب سيا وتحب مالك » كين ترس ف امول ؟ فقال رسوك الل ييه : أوَ إن لون 
ذلك ؟ لا عابم ألا تفملوا » فانه ليست تسمه كتب الله أن "مرج إلا هى” كائنة » 

- وَرَشث) موسى بن مسعود حدثنا سفيان” عن الأعش عن أبى واثل « عن حذيفة رض الله عنه 
قال : لقد خطبنا الب تلفق خطبة ماترك فيها شيئا إلى قيام الساءة إلاذ كم » كيلمه” من عله وجيه هن جمفر » 
إن" كنت" لأرى' الشى قد أسيق”» فأعرفهتي يعرف الرجل” الرجل إذا غاب عنه فرآه” فمرفه » 

م - وشا عدار عن أبى حر ءنٍ الأعش عن سعد بن عبيدة عن أبى عبر ارهن الساهى” 
« عن على رضي" اله عب قال :كنا جلوسا مم الني يِل ومعو#غود” يكت" به فى الأرض فنكس وقال : مامدم من 
أحد إلا قدكتب مَقَمده من الثار أو من الجة . فقال رجل” من القوم : ألا نكل بارسول الل ؟ قال :لاء 
اعملوا نكل* مهسر » ثم قرأ( فأما من أعطى وائقى ‏ الآية 


الحديك وننومو.نو وةع. 

قوله ( باب وكان أمر الله قدرا مقدورا ) أى كا مقطوعا بوفوعه ء والراد بالآمن واحد الامور المقدزة 
وحمل أن يكون واحد الاوامر » لآن الكل هوجود بسكن ذثر فيه خمسة أحاديث : الآول حديثك أبى هريرة , 
لاتسأل المرأة طلاق أختها - الى قوله فى آخره - ثآن لها ما فدر لحاء وقد مضى شرحه فى « باب /أشروط النى لاحل 
فى النكاح » من كاب النكاح قال ابن العربى : فى هذا الحديث من أصول الدين السلوك فى مجارى أقدر » وذلك 
لآ إنافض العمل فى الطاعات ولا بمنع التحرف ف الا كتساب واانظر اقوت غد وانكان لايتدةق أنه يلمئه . وقال 
ابن عبد البر : هذا الحديث من أحسن أحاديث اأقدر دنه أهل العلم كأدل علءه من أن الزوج لو أجا ا وطاق هن 
تظن أما تزاحمها فى رذقما فانه لا تحصل لها من ذلك الا ما كيب الله لها سواء أجاما أو لم بجماء وهو كقول الله 
تعالى فى الأية الآخرى (قل لن يصيرنا الا ماكتب الله إنا ) . الحذيث الثانى حديث أسامة وهو ابن زيد ؛ قوله 
) عادم ) هو الا<ول ؛ وأبو عثهان هو الءدى . قله (وعنده سعد) هو أبن عيادة » ومعاذ هو ابن جيل » وقد 
أقدم شرحه مس:وف فى كناب الجنا نز وما قيل فى تسمية الابن المذكور وبيان امع بين هذه الرواية والرواءة الى 
فها د ان اينتها, . الحذيث الثالث حديث أنى سعرد ء قوله ( عبد الله ) هو ابن المبارك » ويونس هو أبن يزيد : 
قوله ( جاء رجل من الاأصار ) 'قدم فى غزوة ألمر يسيع وفى عشرة ألنساء من كنتاب التدكاح عن أنى سعد قال 
وشآلنا » وأخرجه النساق من ماريق ابن بحيريز أن أبا سويد وأيا صرمب ة أخيراه أنهم أصابوا سيايا , قال 
« فتراجبعنا فى الءزل , فذكر نا ذلك لرسول الله بِقَع » فلمل أبا سعيد باشر السؤال وان كان الذين تراجعوا 
فى ذلك ججماءة » وقد وقع عند اليخارى فى تار مخه وابن المكن وغيره فى الصحاية من -ديث مجدى العذمرى مال 
«غزونا مع الذى وَل غزوة المريسيع فأصينا سيا فألنا الى 2 عن العزل » الحديث » وأبو صرمة عتلف 
فى به » وقد وقع فى ميح مم من طريق أبن ميري ودخلت أنا وأبو صرمة على أبى سءيد تقال : ياأبا سعيد 
هل سممت رسول الله بيع فى العزل ٠‏ الحديث » والثابت ان أبا صرمة وهو بكسر المبهلة وسكون الراء نما سأل 
أب سعيد » وقد تقدم شرح الحديثك مسةوف ف النكاح , وااخرض منه هنا قوله فى آخره « وليست أسءة كي الله 
أن مخرج إلا هى كائنة » . الحديث الرابع » قوله ( حدثنا موسى بن مسعود ) هو بو حذيفة البدى ؛ وسفيان هو 
الثورى ٠‏ قوله ( لفد خطرنا ) فى دواية جرير عن الاعمش عند ممه قم فينا رسول الله 2 مقاماء : قوله 
( إلا ذكره ) فى روابة جرير , إلاحدث بة» ٠‏ قوله ( عله من عله وجبله من جل ) فى رواءة جرير « -فظه من 
حفظه ونسيه من أسيه » وزاد د قد عله أصمابى دؤلاء » أى علموا وقوع ذلك المقأم وماوقع فيه من |أسكلام , وقد 
سميت فى أرل بدء الخلق هن روى نهو حديث حذيفة هذا من |أصحا بةكعمر وألى زيد بن أخطب وأفى سغيد قال 
وغيدم فلمل حذيفة أشار الهم أو الى إعضبم > وقد ار جَ - دن طر إقّ أى إدراس الخو لانتى عن سذيفة د والله 
انى لأعلم كل فدنة كائنة فيا بينى وبين الساعة » وما بى أن يكو ن دسول الله يكن أ ال شيئا لم يكن يحدث به 
غيرى » وقال فى آخره «١‏ فذهب أولئك الرهط غيدى » وهذا لاإناقض الاول بل يجمع بأن يحل على مجلسين » 
أو المراد بالاول أعم من المراد بالثانى . قله ( ان كنت لأرى أنثىء قد نسيت ) كدذا للاكثر حذف المقخول » 
وفى رواية المكشمونى بأثبانه ولفظه م نسيته » . قله ( فأعرنه ما يعرف الرجل الرجل اذا غاب عنه قرأه فمرثة) 
فى رواية جد بن يو.ف عن سفيان عند الاماءرلى ١‏ كا يعرف الرجل » يحذف الفعول ؛ وق رواية أسكشمجى 


45 الم كات القدر 


3 الرجل وجه الرجل غاب عنه ثم رآه فعرفه » قال عراض : فى هذا الكلام تافيق ؛ وك.ذا فى رواية جرير ١‏ وانه 
لمكون منه الشى. قد نسيته فأراه فأذكره كا يذكر الرجل وجه الرجل اذا غاب عنه ثم إذا رآء غرفه» قال والصواب 
كا ينى الرجل وجه الرجل - أو يا لايذكر الرجل وج الرجل - إذا غاب عنه ثم إذا رآه عرفه ٠‏ فأت : والذى 
بظور لى أن الرواية فى الأصاين مسدّةيمة » وتقدر مافى حديث سفيان أنه برى الثىء الذى كان نسيه فاذا رآه عرفه 
ونوله دكا يعرف الرجل الرجل غاب عنه » أى الذى كان غاب عنه فأمى صورته ثم اذارآه عرفه » وأخرجه 
الاسماعيل من رواية ابن المبارك عن سفيان بلفظ , انى لآرى الثىء نسيته فأعرفه كا يعرف الرجل الخ » . تفييه : 
أخرج هذا الحدءث القاضى عياض ف ١‏ الشفاء » هن طرق أبى داود إسنده الى أوله «ثم اذارآه عرفه » ثم قال 
حذيفة وما أدرى أثمى أصمابى أم تناسوهء واقه مائرك رسول ال وَل من قائد فتئة الى أن :نقتنى الدئيا ببلغ 
من معه ثلا مائية إلا قد سماء انا ٠‏ قات : ولم أر هذه الزيادة فى كاب أبى داود » واما أخرجه أبو داود إسند آخر 
مسثّقل من وجه آخر ون «ذيفة . الحديث الخامس حديث على » وله (ءعن أنى حزة ) علة وزاى هو مخد بن 
ديهون السكرى . قوله (عن سعد بن عبيدة) بام اأمين هو أأسلبى اسكوق كف أي ح+زة وكان دور أبى عيد أأرن 
شيخه فىهذا الحديث » ووقع فى تفسير ( والليل اذا يغثى ) هن طروق شهية عن الأاءعش و معدت عمد بن 
هببدة » وأبو عبد الرحن أسلبى اسمه دبد الله بن حبيب وهو هن كيار التابءين » ووقع «سحى فى رواية معتهر بن 
ايان عن منصور عن سعد بن عبيدة عند الفريالى ٠‏ قوله ( عن دلى ) فى رواية مل البطين عن أَبى عبد اأرءن 
الى « أخذ ب,دى على فانطلقنا مثى حتى جلسنا على شاطىء الغهرات ‏ نقال على : قال رسول أن ربدم » فذكر 
الحديث عتهرا ٠‏ قوله كنا جلوسا ) فى رواية عبد الواحد دن الاءعش ١‏ ا قودا» وزاد فق رواية سفيان 
الثورى عن الاش «كنا مع النى ُو فى بقبع الخرقد ‏ بفتح ااذين اامجمة وااقاف بينهما داء سا كئة ‏ فى 
جنازة » نظاهره أتهمكانوا جيءا شبدوا الجنازة » كن أخرجه ف الجنائز من مار يق 5ه ور عن سعد بن عب.دة 
فين أنهم سبقوا بالجنازة وأنام انو يَيْن بعد ذلك وافظد م كنا فى جنازة فى باع اأغرتد فأما نا رول ان يبي 
فقعد وقعدنا -ولهء . قله ( ومعه عود إندكت به فى الارض ) فى رواية شءبة و بيده عود لجمل ونكت به فى 
الارض » وق رواية منصور د ودعه هيرة » كمس اليم وسكون الوجدة ليله أسصاد الميعلة هوءماآر ضيب 
رعس كه اأرئيس ليتوكدا دليه ويدفع به عنه ويثير بدالا بريد ء وسييت بذلك لانها تحولى تحت الهم غاايا الاتكاء 
علا : وف الأذة اختهمر الرجل اذا أمسك الخممرة . قله ( سكس ) بتدديد كاف أى أمارق ٠‏ قوله ( ققال 
ما هكم من أدد / زاد فى روا منهور م مأمن نفس ماءةومة» أى مص'وءة غاوةة ؛ واتعر فى روآاية أنى حوة 
والثودى على الاول ٠‏ قوله ( إلا ند كتّب مقعده من اانار أو من النة ) أو التنويع : ووقع فى رواية .فيان 
ماقد يشس بانها ؟.نى الوار و لذظه ء الا وقد كتب «تعدر من الجبة ودقعده ون المارء وكأن يشير الى ماتقدم 
هن حديث ابن عير الدال على أن لكل أحد مقعدين » وف رواة ٠ه‏ ورء إلا كتب «كاما ءن الجنة والذار» 
وزاد فها م وإلا قدكتيت شقّية أو سعيدة » وامادة و الاء >تّولى أن يكون ١‏ ماءن نفس ء يدل د ماهنكم » 
هو إلا ء الثائية بدلا ءن الاولى و أن بسكون ءن باب الف وأاشر فيكون أيه تمهيم بعد صرص وااثانى فى 
كل مهما أعم مق الارل أشار اليه كرما . قل زنةال رجل هن الوم )فى رواية سفةي.ان وشعبة ١‏ نقالوا 
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يارسول الله» وهذ! الرجل دح فى حديث جابر غند مسل أنه مراقة بن مالك بن جعثم و لفظه ه جاء صرافة فقال 
بارسول اله أنعمل اليوم فيا جفت به الافلام وجرت به القادر , أوفها قبل ؟ قال : بل فما جفت به الافلام 
وجرت ب المقادير . فقال : ففيم الممل ؟ قال : اعبلوا فكل ميسر لما خلق له» و أخرجه الطبرا تى و ابن مر دويه نوه 
وزاد: وترأ (قما من أعطى - الى قوله ‏ العرى) وآخر جه أبن ماجه من حديث معراقة نفسه ١-كن‏ دون تلاوة 
الآية ٠‏ دوقع هذا السؤال وجوابه وى تلاوة الآية لشريح إن عامى الكلانى أخرجه أحذ والطاراتى وافظه 
« قال : ففيم العمل اذا ؟ قال : أتملوا فكل ميسر لما خاق 4 وأخرج الترمذى من حديث ابن عمر قال وال عبر : 
ا دسول الله أريت مانممل فيه أمر مبتدع أوامر فد فرغ منه ؟ قال : فيا فد فرغ منهء فذكر تحوه . وأخرج البزار 
والفريالى من حديث أب هريرة دأن مر قال : يارسول اله , تذكره . وأخرجه أحن والإزاد وااطبرانى من 

حديث أنى بكر الصدرق ه قلت يارسول الله نعمل على مافرخ منه » الحديث نوه , ووقع فى حديث سعد بن أنى 
وقاص ١‏ نقال رجل من الانصار, واجمع بينها تعدد السائلين عن ذلك ؛ ذقد وقع فى جديث عد الله ن عبرو أن 
ألسائل عن ذلك جماعة ولفظه , فقال أصابه : ففيم العمل انكان قد فرغ مئة ؟ فقال : سددوا وقاربوا فان صاحب 
الجنة يختم له بعمل أهل الجنة وان عمل أى عمل » الحدرث أخرجه الفريابى . قوله ( ألا تتسكل يأرسول اله ) فى 
رراءة سغيان , أفلا » وألفاء معقبة لثى. محذوف تقديره أنإذا كان كمذلك أفلا نتكل ؛ وزادفى رواية منصوو 
وكذا فى دواة شغبة «١‏ ألا نشكل على كتابنا وندع العمل » أى متمد على ماقدر علدا وذادق رواءة منمور 
« فن كان ما من أهل السعاد فوصير الى مل السعادة ومن كان منا هن أهل الدقاوة مله ١‏ قوله ( اءازا كل 
منسر ) زاد شءية دلما خلق له 6 أما من كان من أهل السعادة فييسر لعمل اأسمادة « الحد بثك 8 وفى رواية منصور 
قال «أما أهل السعادة فييسرون لعمل أهل السعادة, الحديث . وحاصل السو ال : إلا رك «شقة العمل فانا سنصير 
الى ما قدر علينا ؛ وحاضل الجواب : لامشةة لان كل أرد ميسر 1 خاق له » وهو سير على من يمره الله . قال 
العطيبى : الجواب من الاءموب الك ' مثءهم دن ترك العمل وأمرم بالزام «أيجب على العيد هن العيودبة 2 
وذجرم عن التصرف فى الامور الميبة فلا يمعلوا العبادة وتركيها سيا مسقلا لدخول الجنة والنار بل فى علامات 
فقط . قو ( ثم فرأ : فأما من أعطى وائق الآبة) وساق فى رواية فيان ووكيع الآمات الى قوله ( العسرى 6 
ووقغ فى حداث أن عبات عند الطبراتى نمو ديك عمر وفى آخره د قل ادهل فكل مير ء وفى آخره عند البزار 
فقال القوم بعضهم أبءض : والجد إذا » وأخرجه الطبرانى فى آخر حديث ترافة وأفظه « ذقال بارسول الله ففي 
العمل ؟ قال كل ديسر لغمله , قال : الأن الجن الآن الجد » وق آخ. حديث عدر عند الفريانى « فقال عمر ففم 
العمل إذا ؟ قال : كل لاينال إلا بالممل ؛ تال عمر : إذا تجتهد » وأخرج الفريابى سند مرح إلى بشير بن كمب 
أحدكبار التابمين تال ه سأل غلامان دمول وَيْعْ نب امول : فبا جفت به الافلام وجرت به المقادير أم ثىء 
نستأ نفه ؟ قال : بل فيها جفت به الافلام : لا : فقيم العدل ؟ قال : اعيللوا فركل مدير 1 هو اهل ؛ الا : والجد 
الأن > فق الحديرك جواز القدو عد اأقبور والدحاث وندها بألعلم واأودظة و قال المياب : نكنه الأآرض 
بالخصرة أصل ف تحر يك الأضب.م قَ التشيد قله ابن بطال وهو بعيف ء وأا في وادة أن يتفكر فى ثىه إس ضر 
ممانيه ؛ فيخت.ل أن يكون ذلك تفكر اءنه يِه فى أمى الآ- ة بقريثة -ضور الجنازة » وحمل أن يكون فا 
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634 لا عضخت 
أبداه بعد ذلك لاصما به هن الهم المذكو رة » ومناسلته للقمة أن فيه إهارة إلى القسلية عن الميت بأئة ءات بفراغ 
أجله . وهذا الحدرث أصل هل الئة فى أن السمادة وااعقاء بدقَدير الله القديم » وأيه رد على الجبرية لآن التيمهد 
ضد الجر لآن الجير لايكر ن إلا عن كره ولا يأتى الاذ_ان الثىء بطر يق التبسير إلا وهو غيدكاره له ٠‏ وأستدل به 
على امكان معرفة الشق دن السءيد فى الدنيا كن اشتهر له اسان صدق وعكسه لآن العءلى أمارة دلى الجزاء على ظاهر 
هذا الخرء ورد ها تقدم فى حديث أن مسهود » وأن هذا العمل الظاهر قد يقاب لعكسه على وفق ما تدر » والحق 
أن العمل علامة وأهارة ؛ فيحكم بظاهر الاى وأ الباطن إلى اقه تعالى . قال الخطابى : 1 أخبر يلم عن مدق 
الكائنات رام من تمك بالقدر أن يتخذه حجة فى ترك العمل فأعليم أن هنا أمر بن لاببطل أحدهما بالآخر : باطن 
وهوالعلة الموجبة فى كم الر بوبية» وظاهر وهو (املامة اللازمة فى دق اعبودية ب وما هى أمارة عخيلة فى «طالمة هم 
الدوافب غير مفيدة حقيقة » فبين لهم أن كلا ميسر لما خاق له . وأن عمله فى العاجل دليل على مصيره فى الأجل » 
واذلك مثل بالآآيات . ونظير ذلك الرزق مع الآمر بالكب ؛ والآجل مع الإذن فى الممالجة . وقال فى موضع 
آخر : هذا الحديث إذا تأماته وجدت فيه العفاء مما يتخال فى الضمير من أمر القدر » وذلك أن القائل « أفلا لكل 
وندع العمل »لم يدع شيعا مما يدل فى أبواب الطالبات والاسئلة إلا وقد طالب به وسأل عئهء فأعلله رسول ‏ 
لله يي أن القياسن فى هذا الاب متروك والمطالبة ساقطة , وأئة لا يشبة الامور النى عقات مغانيها وجرت «ماملة 
البشر قيما بيهم علها ٠‏ بل طوى الله دل الغيب عن خأقه وحجبوم ون درك يا أخفى هنهم أمر الساغة فلا مم أحد 
دى حين قيامها اثمى ٠‏ وقد تقدم كلام ابن السو.ماتى فى نحو ذلك فى أول كتاب القدر . وقال غسيره : وجه 
الانفصال عن شيهة القدرية أن الله أمرنا بالعىل فوجب دلينا الامئثال ؛ وغيب عنا المقادير لقيام الحجة» و نصب 
الأعمال علاهة على ماسوق فى مشيثته . فن عدل ونه ضل وتاه لآن اقدر سر من أسسرار الله لا يطلع عليه الاهو , 
فاذا أدخل أهل الجنة الجئ ةكف لهم ونه حينئذ . وفى أحاديث هذا البأب أن أثعال العباد وان صدرت ممم 


الكتها قد سسرق عل الله بو قودما بتقديره » ففما بطلان قول ا!قدرية صر بحا , واقه أعلم 
هم6-- باب العمل 41 انتم 

5 دشنا عبان بن هومى' أخبرنا عبد امد أخزين ا معمر عن ال هر ى”ءن سعيق بن السب 
« عن أبى هر برة رضى ا نه قال : شهدنا مع رسول الله يلقع خوبر , فقال ردول الله كلل رجل. من ممه 
تبدّعى الاسلام : هذا ن أل النار . ذا حَضس التقال” قال الرجل” من أشد؟ القتال» وكثرت به ااجراح 
أئبئه ؛ فجاء رجل” من أسحاب دوت يوك فقال : يارسول الله » أرأيت" الذى تحدائت أنه من أهل النار؟ 
قاتل فى سبيل ان من أشد القتال فكثرت به الجراح . فقال النى' كلاق : أما إنه“ من أهل النار م فسكاد 
بض للسلين تترتاب » فهيها هو كَل ذلك إذ وَحِدَ الرجل ألم الجراح » تأذرى بيده إلى كنانقه انمزع بايا 
اندر بباء فاشتت رجا ءن اأساين إلى رء ول ان يله فقالوا : ياروك اله داق الله حديئك » قد 


الحذيت .8ه .وه ع 
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انتحر فلات" فقتل نفسه » فقال رسول” الله ميته : يا بلال” » قم" فأذن , لايدخل” الجنة إلا مؤمن : ون" الله 
ل هذا ادن بارجل الفاجر 6 

7 - وَرشرك) سعيد بن ألى مم حدثنا أبو غسان حدثن أبو حازم « عن سبل بن سعد أن" رجلا 
من أعظم للسلدين تغباء عن المسلدين فى غزوة غز اها مع البى يله » فنظر البو َل فقال : من حب أن ينظر 

.١ 2‏ - ل 

إلى دجل من أهل النار فلمينظر إلى هذا » قاتبعه رجل من القوم وهو على تلك الهال من أشد الناس على المشركين 
١‏ - م 5 2 75 02 - - 0 
حى جرح فاستعبجل للوت » فجل ذبابة سيفم بين ديه حتى خرج” من بين كتنيه أ أل الرجلٌ إلى البى 
2 0 فقال : أشبد أنك” وول الله 6 ففال 4 وماذاك 0 قال قات" لفلان من أحب" أن ينظرً إلى رجل من 
أهلى النار فلينظر إليه » وكان من أعظمنا غناء عن للسلهين » فعرفت” أنه لابموت على ذلك , فلما جر ع استعجل 
موت فقتل نفسه . فقال النبئ ْله عند ذلك : ان" المبد ليعملٌ عمل أهل النار وانه من أهل الجنة» وتتممل عمل 
أهل الجنة وانه من أهل النار » وانما الأعمال” بالطواتيم » 

قله ( باب العمل بالخو انيم )ما كان ظاهر دديث على يقتضى اعتوار العمل الظاهر أردفه عم الفرجة الدالة 
على أن الاعتيار بالخاقة , وذر فيه قصة |أذى نحر نفسه فى القئال من حدرثك أبى هرررة ومن حديث سبل 0 
معد )2 ولك قم شمر رما فى غزوة خبير ٠ن‏ كدتاب ااغازى , وذكرت وناك الاشةلاف فى اسم المذكور »وهل 
اأقصةان متغايرتان فى «وطنين لرجاين أو هما تصة واحدةء وقوله فى آخر حديث ألى هريرة د راتما الأعال 
بالخوائم « وقع فى حىثك أأس عاك الرمذى وصمحه , اذا أراد ألله فيك خيرا امتعيكه ٠‏ قل :كرف يساما له 0 
قال : واقه لهل صالح ثم لقيضه عله « وأخرجة أحر هن هذا الوبي عاو لا وأوله 0 لاتعجروا لعل عامل دىئ 
:ظروا م غم له ذذكر حو حددرثك ابن «معود ؛ وأخرجه الطبراتى ون ححدداك أنى أمادة هرا 3 وأخرج 
اابزاو من حديث أبن عمر حديئا فيه ذكر الكمابين وفى آخرة « العمل واه العءل يخ وأتيمه» 

7- بإحصيصت القاء العبد النذرَ الى القدر 

ا مش أبو 3 حدئنا سذيان” عن »نصور عن عبد له نْ ص دعن ابن ور رضى ال 
عنما قال : نهبى' ابى وي عن النذر وقال اله لابرثد شيف » وائما يستخرج به من البخيل » 

[ المدث 74" طرقاه فى : ؟حكد, ماك ] 

605 - وَيْشن| بشر” بن يمد أخيرنا عبد الله أخمرانا و مام بن مثيه وعن ألى هريرة عن 
البى ص قال , لا يأنى اب دم النؤر ىر م يكن آل أذريه ؛ولدكن يلقي ال ولد قدرته هع أدتخوج” 
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[ الحديث 7705 طرنه فى : 394 ] 


8٠‏ بم كتاب القدر 


قوله ( باب [لفاء الءبد النذر الى القدر ) فى رواية الكدمينى اافاء النذر العبد» وفى الاولى النذر بالرفع وهو 
الفاعل والإلفاء مضاف الى المفءول وهو العبد وفى الثائية المبد بالاصب وهو المفعول والالفاء مضاف الى 
الفاعل وهو ااذر » وسيأى فى « باب الوناء باانذر» من وجه آخر عن أى هربرة على وفق رواية الكشممنى 
وذكر فيه حول وك ابن عدر وأى هررة فى ذلك وسيأئ.ان ة فى « ياب الوفاء بالاذر « دن كاب الأبمان وانذور 
مع شرحها ؛ عفاما حديث ك أنى هريرة أبو صريح ة فى ااترجمة سكن افظه ه ولكن رأقيه القدر» كذا للاكثر 
ش والسكث مونى د ياقمه النذر» باون ثم.ذال معجمة . وقد أعترض بعض شءوغنا دلى الرخارى فقال : ليس فى واحد 
دن الافظين المرورين عنه فى الترجة مطأ قة لأحديثك : والمطابق أن يقول إافاء اقدر الءيد الى النذر بمُقدم اأقدر: 
بالقاف على النذر بالنون » لان لفظ الخبر ١‏ ياقيه أقدر » بااقاف عكذاقال » وكتأنة لم يشعر برواية الكدمعنى 
فى هن الحديث ء ثم ادعى أن الترجة مع عدم مطا .ةنا للخير ليس ا إمنى فيها رحا انتهى ؛ ومانفأه مردود» بل 
المعنى بين من له أدتى تأمل » وكا نه أسقرهد نسبة ة الااقاء الى النذر » وجوابه أن النسبة مجازية ه وسوغ ذلك كونه 
سببا الى الالقاء فنسب الالقاء اليه , وأيضا فبما فبما متلازمان . قال الكرماق ااظاهر أن الأرجمة .قاوبة اذ القدر هو 
اذى بلق الى النذن اقرله فى الخبى د ياقمه آقدرء والجواب أرما صادةان اذ الذى يلق. فى الحقيئة هو القدر وهو 
الموصل وبا لظاهر هو .النذر » تل وكان الاولى أن يأول : باتيه القدر الى الاذر ليطابق الحديث ء إلا أن يقال 
انهما متلازمان » وك أنه أيضا مانظر الى رواية السكشممنى » وأرضا فقد جرت عادة البخارى أنه بترجم يما ورد 
فى بءض طرق الحديثك وإن م إسق ذلك اللفظ إعيئه ليودث ذلك اناظر فى ؟نا به على تقبع الطرق و ليقدح الذسكر 
فى التطبوق و لير ذلك من المفاصد اتى فاق يبا غيره هن المدنفينيا تقرر غير مرة؛ وأما حديث أن عمر ذهو بافظ 
دأنة أى اغذر - لابرد ثيمًا » وهو يعطى معنى الرداية الاخغرى » وقوله هذا م منصورء هو ان المعثتمر عن 
فيد لله بن مرة يأتى في الباب المذكور بلفظ « أغيرنا. عرد الله بن درةء وهو الحءدانى بسكون اليم الخارف ععجمة. 
وراء كر عه تابعى كبير ؛ وهم كوق ع غ آخرق طبقنه يقال له عبد الله بن مرة الروق بزاى وواوساكنة 
“م فاء «صرى » ويقال له عرد الله بن أبى مرة وهو ءا أشهر 


/؟ -- باسيست لاحول ولا قوةّ الا بالل 

٠‏ - مرحو مد بن مقائل أبو الحسن_ أخير ناعبد الله أخير ا خا الحذ ا عمان لمم يدي 
دعن أى مومي' قال : كنا مم رسولو ال عله فى تغزاة » فجدانا لااتصمكد مَرَهه ولا نعلو ششرفا ولا نبيط فى 
وار الا رَكْمذا أصواتَنا بال:_كبير . قال فدنا منا رسول الله يليه فقال : يا أها الناس» اربعوا على سم 
فانم لانّد عون مم" ولاغائيا »اا بدعون “يما بصير| م قال : يأغيد ان بن “قيس ألا أددّك كلة هى 

من كنوز الحنة : لا حول ولافوة الا بالله » 
قوله ( باب ) بالتنوين ( لاحول ولافوة الا بالقه ) “رجم فى أواخر الدعرات ١‏ باب قول لاحولء بالاضافة 
وافتصر هنا على افظ الأبر واستغى به لذابر ره فى أبو اب القدر ء لان «منى لا<ول لا ويل للعيد عن معصية الله 


الحديت 11٠١‏ زلنىه ١ه‏ 


الا بعصمة الله ولاقرة له على طاعة اه الا بتوفرق القه » وقيل معني لاحول لاحيلة » وتال النووى : هى كرة 
أستسلام وتفويض و أن العبد لاعلك من أمره شمبثأ ولبس له حيلة فى دفع شر ولا قرة فى جاب شير الا بارادة 
الله تعالى , وذكر فيه <ديث أبى «وسى وقد ثقدم فى للدعوات بمذا الاسناد بمينه لسكن فيه سلمان التيمى ,يدل عالد 
الحذاء المذكور دذا » وهوكول على أن لعبد اله وهواين الإبار ك فيه شيخين » و'د أخرجه اذسانى منرواية سويد 
ابن فصر عن أبن الميارك عن غالد الحذاء . وَلْه (كذا مع رسول الله ك2 غراة) أقدم لغزورة خيبر من كاب 
المغازى بءان أنها غزدة خيرد٠‏ قوله (الارفمنا أصسوائنا بالنكبير) ف دواءة سلجان التومى المذكورة , فلها علا ملما 
دجل نادى فرقع صوته لا اه الا الله والله أكير ل أتف على اسم هذا الرجل ٠‏ ويجمع بأن الكل كبروا وزاد 
هذا علهم بالتهايل , وتقدم فى رواية عبد الواحد مايدل عل أن المراد بالتسكبير قول لا اله الا الله والله أ كر . 
قوله (ادبعوا) بفشم الموحدة أى ارفقوا ؛ وقد تقدم بيانه فى أوائل الدعاء ؛ قآل يعقوب بن السكيت :ديمع 
الرجل يدبع اذا دفق وكف , وك.ذا بقية ألذاظه . قال ابن إطال : كان عايه اسسلام مدلا لأءته فلا يرام على حالة 
من الخير إلا أحب لهم الزيادة » فأحي الذن رفعوا أصواتمهم بكلمة الاخلاص والتكبير أن يضيفوا الما التيرى 
من المرل والقوة فرجمعوا بين التوحيد والامان بالقدر » وقد جاه فى الحديث «١‏ اذا قال العيد لاحول ولا فوة 
الا بالقه قال الله أسم عبدى واستسلم و قات : أخرجسة الحام من حديث أَبى هررة بسند قوى » وفى رواية له 
« قال لى يا أيا هريرة ألا أداك على كبر من ك:وز الجنة ؟ قات : بلى يا رسول الله , قال : تقول لاحول ولا قوة 
الا بالله , فيقول الله أسلم عبدى واسةّسلم » وزاد فى دواية له ولامنجا ولاماجا من القه الا اليه , ٠‏ قوله ( من 
و الجنة ( تقدم القول فيه وحادله أن أأراد أنا من دخاو الجعماة أو دن #ملات نفس الجنة , قال 
النووى . المءنى أن قرلا حصل ثوابا نفيسا بدخر لصاحره فى الجنة . وأخرج أحمد والترمذى ومحه ابن حيان 
عن أبى أبو ب » ان النى يلل ايلة أمرى به مر على إيراهيم على نبينا وعليه الصلاة السلام فقال : يا حمد مر أمتك 
أن يكثروا من غراس الجئة » قال : وماغراس اأجنة ؟ قال : لاحول ولافوة الا بالله ٠.»‏ قوله ( لاندءون ) كذا 
أطلق على التتكبير ونمو, دعا, من جرة أنه يمدى النداء لسكون الذاكر يريد اسماع من ذكره والكرادة له 
م- باحيست للعصوم” من حصي" الله . عاصم : مان 
قال مجاهد : سدا عن الحق : يترد دون فى الضلاة . وسّاها : أغواها 

١‏ - مركن عبدان” أخبرنا عبد لله أخيرنا يونس بعن. ال هرى” قال حدصني أبوسدة « عن ألى 
ميل اللدرى* عن النبى' رلته قال : ما استخاف اين إلا 4ك يطانتان : بطانة تأمراه بالخير و خض عليه » 
وبطانة تأصرته الع * وتحضله عليذ » وللعصوم من ع الل » 

[ الحديث 300١‏ طرفه فى : 198 ] 


قوإه ( باب ) باللتنوين ( الممصوم من عصم الله ) أى من عصمه الله بان خماه من الوقوح ف الحلاك أو مآأبجر 
اليه ؛ يال عصمه الله من الكروه واه وحفظه واعتصيت بلله لجأت آليه وعصمة الآنبياء على نينا رءاهم 


31 ؟م -كتاب القدر 
الصلاة والسلام -فظبم من النقاقص وخصيصهم بالكالات الذفدسة والنصرة والثبات فى الامور وإنزال السكينة » 
والفرق ينهم وبين فيرم أن العصمة فى حقوم بطا_بق الوجورب وف حق غيرهم بطاربق الجواذ ٠‏ قوله ( عاصم مانع) 
يريد تفسير قوله تعالى فى قصة نوح وابنه ( قال سآرى الى جبل بعصم من الماء » قال لا عاصم اليوم من أمى الله 
الامن رحم 6 وبذلك فسره عكرمة فيا أخرجه الطيرى من طر يق الحم بن أبان عنه . وقال الراغب : المعنى بتوله 
( لاعاصم اليوم © أى لاشى* يعدم مذه ؛ وقمره يعضرم ,“عصوم » ول برد أن العاصم بممنى الممصوم واتماانبه على 
أنبما متلازمان فأيهما حصل حصل الاخر . قو» ( تال يجاهد سلا عن الحق ,ترددون فى الضلالة ) كذا للاكار 
مدا يتشد يد الدال بعدها ألف: وصله ابن أبى حاتم من طريق ورقاء عن ابن أبى نجيح عنه فى قوله تعالى ( وجعلنا 
من بين يديهم سيدا ) قال عن الحق » وؤسله عبد بن حميسد من طريق شيل عن (ين أبى مبح من جاهد فى قوكه 
)) سدا) آل : عن الحق وقد ورددون ٠»‏ ورأيته فق بءعض سخ البخارى « سدى » بتخفيف الدال مقصود وهاما 
شرح الكرماق فزهم أنه وقع دنا ( [بمسب الانسان أن إترك سدى ) أى مبملا مترددا فى الضلالة » وم أر فى 
شىء من نسخ البخارى الا االفذظ الذى أوردتة م قال عجاهد مها الخ 00 أرق شىء من التنفاسير التى ساق 
بالاسانيد جاهد فى قوله (أحسب الانسان أن يترك سبكم كلاما » وم أر قوله « فى الضلالة ‏ فى ثىء من النقول 
بالسند عن يعاود ,» ووقع فى دراة الى اضلاة بدل قوله فى الضلاة . توه ( دساها أغراها ( قال الفر يانى : 
حدئنا ورقاء عن اين فى نجيم عن يماهد فى قوله تعالى ( وقد عاب من دساه' 6 قال : من أغواها . وأخرج 
الطيرى إسئد ميح عن بيب بن ألى نابت عن يحاهد وسعيد بن جبير فى قوله ( دساها ) تال : قال أحدهما 
أغواها وتال الآخر أضلبا . وقال أبو عبيدة دساها أصله دسست ء لكن العرب تقلب الحرف المضاعف الى الياء 
ش نظننت من الظن فقول تظايت بالتحتانية بعد الذون ٠‏ ومناسية هذا التفسير الأرجة :ؤخعذ من المراد بفاعل 
دساها فقال قوم : هو اله أى فد أفام صاحب النفس ااتى ذكاها ااقه وعاب صاحب النفس التى أغواها الله ؛ رقال 

آخيرون : هو صاحب النفس اذا فمل الطاءات فقّد زكاها راذا قمل المعادى فقد أغراها , والاول هو المناسب 
لاترجمة . وقال السكرماتى : مناسبة التفسيرين لاترجة أن من لم إعصمه الله كان سدى وكان مغوى . ثم ذكر المصئف 
حديث أَنى سعيد الخدرى دما استخلف من خليفة الاوله بطائتان » الحديث وفيه « والمعصوم من عدم الله » 
وسيأق شرحه فى كاب الاحكام ان شاء الله تعالى . والبطانة يكضر الموحدة اسم جذس يشمل الواحد واججاعة » 
والمراد من يطلع على باطن حال الكبير من أتباعه 


- بإصسيب ( ودرم” كَل قرية أهلسكناها أنهم لاب ر'جون 
أنه لن يؤمن من قويك إلا من قد آمن » ولا لدوا إلا ناجرأ كفارا ) 
وقال منصورٌ بن الثمان عن عسكرمسة عن ابع عباس : وحِرم بالحبشية وجب 
؟ وب # جَريقع محود بن أغيلان” حكّثنا عبد الرر اق أخبرنا مَعمر عن ابن طاو عن أيه وها 
عباى_ قال : مارأيت” قبثا أشبه باللمم مما قال أبو هريرة عن البى يله : أن" الله كتب على ابن آم حك 


الحديت 11١‏ وروو و00 
من الزتنا أدرلفت ذ للك لاعالة : فزنا المين التظر » وزنا الات النطق ؛ واليفى” رشتين » والفرج يصدكق 
ذلك ويكذ”به . وقال شبابة حد ثذا وَرْقاء عن ابن طاوض عن أبيه عن أنى هريرة عن البئ مَل 

قوله ( باب حرم على قرية أهاككناها ) كذا لابى ذد وى رواية غيده ( وحرام ) بفتح أوله وزيادة 
الالف وزادوا بقية الآءة والة_اءتان مثمرردتان : قرا أهل الكرة: بكر أرله وسكوة ثائيه رةر! آمل الحجاز 
والبصرة والشام بفتحّين وأاف وههما بممنى كالحلال والمل » وجاء فى الكواذ عن ابن عياس قرا آت أخر ى يفاح 
أوله وتثاوث الراء وبالضم أشهر وإذم اوله رتشديد الراء المكسو دة ؛ قا الراغب : فى قرله تءالى ( وحرمئا 
عليه المراضم) هر نحرم تسخيا ؛ وحمل بعضيم عليه قوله لإ وحرام على فرية ) ٠‏ قوله ( لن يؤمن من قومك 
الامن قد آمن ولا يلدرا الا فاجرا كفار لم كذا جمع وين إعض كل من الابتين وهما من سورتين [شارة الى مارود 
ف :فسير ذلك » وقد أخرج الطبرى من طريق ذل بن زروع عن سعي .د بن أى عرو بة عن ةتادة قال : ما قال 
٠‏ توح ( دب لاتذر على الارض من الكافرين ديارا ‏ الى قوله كفارا ) الا بءذ أن تذل عله و أوحى الى توح 
لن يؤمن من أومك إلا من قد آمن ) ٠‏ قات : ودخول ذلك فى أبواب القدر ظاهر 5 قأنة يقتضى سبق عل الله 
ا يمع من عبدده ٠‏ قوله ( وقال منصور إن النعمان ) هو البشكرى بفتّح التحدّانية وسكو ن المعجمة وذم الكاف 
بعرى سكن مرو ثم بخأرى » وماله فى البخادى سوى هذا الموضع ٠‏ وقد زعم بض المتأخرين أن الصواب منصور 
ابن الممتمر والمل عند الله . قله ( عن عكرمة عن ابن عباس : وحرم بالحبشية وجب )لم أقف على هذا التمليق 
موصولا ؛ وقرأت خط مذلطاى ونرعه شيخنا ابن الملقن وغيره فقالوا : أخرجه أبو جعفر غن ابن قبراد عن أبى 
عوانة عنه . قن : 7 انف على ذلك فى :سير أنى جعفر الطرى راما فيه وى تفسير عيد بن يد وابن أبى 
حام جما هن ظريق داود بن أنى مند عن غثرمة عن اين عراس فى قوله تعالى ( وحرم على قرية أهلكناها ) 
آل : وجب ؛ ومن طريق سعيد بن جبير عن ابن عباس قال : حرم عزم 2 ومن طريق عطاء عن غكرمة : وحرم 
وجب بالحبشية » و بالئد الاول قال : وقوله ( انم لابرجعون ) أى لايتوب متهم نائب » قال الطبرى ممناه 
انهم أها-كوا بالطبع على قلوهم فيم لايرجءون عن الكبفر ؛ وقيل ممناه متنع على السكفرة الهالكين أهم 
لا.مجعون الى عذاب اق » وقيل فيه أفوال أخر أيس هذا موضع يمايا » والاول أقوى وهو مراد الصنف 
بالترجمة والمطابق اا ذكر معه من الآثار والحديث ٠‏ قوله ( معمر عن ابن طاوس ) هو عبد اقه . قَلِه ( عن ابن 
عباس : مارأيت شيا أشيه باللدم ما قال أبو هريرة ) فذكر الحديث ثم قال : وقال شيابة ‏ حدثنا ورقاء هو ابن 
حمر عن ان طاوس غن أبية عن أبى هريرة غن الى و2 » فسكأن طاو.ا مع القصة من ابن عباس عن أنى هربرة 
وكان سمع الحديث المرفوع من أنى هريرة أو مه من أبى هرارة إعد أن سعفه من إن عياس » وقد أشرت الى 
ذلك فى أو ائل كاب الاسكئذاإن وبينت الاعدلاف فى رفع الحديث ووقفه » ول أن على رواية شيابة هذه 
موصولة , وكنت قرأأت مخط مغاطاى وتمعه شرخنا ابن المؤن أن الطنرانى وصلبا فى المدجم الاوءط عن رو بن 
وان عن أبن المنادى عنه وؤلدتهما فى ذلك فى تعليق التعليق ثم داجعت الممجم الارسط فل أجدما ٠‏ قوله (باللم) 
بعلم اللام والم هو مايلم به اأشخس من شورات النفس ؛ وق-ل هو مقارفة الذئرب الصؤار » وال الراغب : 


م بم كتاب القفر . 


اللسم مقارفة ال ممصية و يعبر به عن الصذيرة 5 وعحصل كلام أبن عبأس تخصيصه ببعطما وحتل أن يكون أراد أن 
ذلك من جلة اللمم أو حك الم ٠‏ قوله ( إن التءكتب عل ابن آدم ) أى قدر ذلك عليه أو آم املك بكتابته كا 
تقدم بياه فى شرح حديث ابن مسعود الماضى قريبا ٠‏ قوله ( !درك ذلك لاعالة ) بفتح المبم أى لاله من عمل 
ماقدر علية أنة يعمله » وممذ! :ظبر مطابقة الحديث فترجة .قال ابن بطال كل ماكتيه اقه على الأدى فبو قد سبق فى 
عل الله وإلا فلايد أن يدرك المكتوب عليه » وان الانسان لايستطيع أن يدفع ذلك عن نفسه إلا أنة يلام اذا 
واقع مانبى عنه »جب ذلك عنه ومكينه من التمك بالطاءة , فيذاك يندفم قول القدرية والمجيرة ٠‏ ويؤده 
قوله « والنفس تمنى وندتههى » لآن المشتهى مخلاف الملجأ . قوله ( حظه من الزنا) إطلاق الونا على اللمس والذظر 
وغيرهما بطريق الجاز لآن كل ذلك من مقدماتة ٠‏ قوآه ( فزنا المين اانظر ) أئ الى مالا حل الناظر ( وزنا اللسان 
المنطق ) فى رواية الكشميينى د اانطق » إهنم النون بيد ميم فى أوله . قوله ( والنفس ؟نى ) بفتح أوله على حذف : 
إحدى التاءين والآصل نتمنى ٠‏ قوله ( د الفرج بصدق ذلك أو يكذبه ) يشير إلى أن التصديق هو الحم #طابقة 
الخبر الوافع والتسكذوب عكسه فكان الفرج هو الموقع أو الواقع فيكون :شدما » ويختهل أن برد أن الايقاع 
يستاوم المحم بها عادة قيكون كناية . قال الخحطالى : المراد باللمم ماذكره الله فى قوله تعالى ( الذبن يحنبون كباثر 
الام والفوا-ش إلا الم ) وهو المعفو عنه ٠‏ وقال فى الآبة الآخرى ١‏ إن تمتنبو كار ماثهون عنه نكفر 
مدك سآتكم ) فيوخذ من الآيتين أن الم من الصغائر وأنة يكفر باجتئاب الكبائر ؛ وقد تقدم بيان ذلك فى 
الكلام على د يثك « من ثم حسسئة ومن ثم بسيئّة » فى وس ظك:اب الرقاق . وقال ابن بطال : تفضل القّه على عياده 
بغغران العم اذا لم يكن الفرج تصديق ما فاذا صدقها الفرج كان ذلك كبيرة . وئة-ل الغراء أن بعضوم ذعم أن 
« إلاءفى قرله ( الا الأعم ) بمنى الوار , وأنكره وقال : [لاصنائر الذنوب فاتما تكفر باجتذاب كبارها , 
وآما أطاق علها ونا لأنها هن دواعيه » فبو من إطلاق اسم المسيب على السدب مجازا . وفى قوله والنفس « تشتمعى 
والفرج يصدق أو يك_ذب » مايستدل بة على أن العبد لامخلق فمل نفسه لآآنه قد يريد الزنا مئلا ويشتهيه فلا يطاوعه 
العضو الذى بريد أن يذنى به ويعجره الميلة فيه ولا يدرى إذلك سدبا » ولو كان خااما لفءله لما عر عن فعل 
مابر بده مع وجود الطواعية واستحكام الثشبوة فدل على أن ذلك فمل مقدر يقدرها اذا شاء ويمطلبا إذا شاء 


) سيب ل وما جَملنا الرؤيا التى أريناك إلا فتنة الناس‎ - ٠ 
مشا الجيدئٌ حدّئنا سفيان حدكها عمرو عن عكرمة « عن ابن عباس رضى الله ءنهسا‎ 511+ 
وما جلها الرؤيا التى أرينالة إلا فنيةً لناس ) قآل عىّ رؤيا عين أريها رسول الله 45 ايلة أسرى به إلى‎ ( 
» بتر القدس . قال : والشجرة املمونة فى القرآن قال : عى شجرة الركقُوم‎ 
َِلْهِ ( باب وما جمانا الرؤيا التى أديناك الا فتئة للناس ) ذكر فيه حديث ابن عبان » وقد تقدم فى تفسين‎ 


سووة سبعان مسةوف » ووجه دوله فى أبواب القدر من ذكر الفتنة » وأن اقه سبحانه وتعالى هو المدى جملها 
وقد قال مودى فليه الام 0 ان هى الا ذتنتك نضل ما من تقاء رت-دى من قتماء « وأدل الفنة الاختيار 5 


الحديت 5117 - 14ب ا الى 


ثم استعمات فيا أخرجه الاختبار الى المكرره , ثم استممات فى الممكروه: فارة فى الكف ركةوله ( واافتئة 

أشد من القدّل 6 وتارة فى الاثم كقوله (االا فى الفتنة سقطوا » وتازة فى الاخراق؟ةوله ( ان الذين فتنوا 
أاؤمنين 4 رئارة فى الازاله عن الثى”" كةرله 2 ران كانرا ايختونك 1 ونارة فى غير ذلك » وااراد ما فىهذا 
الموضع الاختبار على باا الاصلى والته أعل ؛ قال ابن التين : وجه دخول هذا الحدرك فى كاب القدر الاشارة الى 
أن الله قدر على المشركين الدتكذيب لرؤيا نبيه الصادق فكان ذلك زيادة فى طفيانهم حيث الوا : كيف يسير الى بيت 
المقدمن فى ليلة واحدة ثم يرجع فها ؟ وكذلك جمل الشجرة الملعونة زيادة فى طفيانهم حيث فالواكيف يسير إلى 
بيت المقدمت فى ليلة واحدة ثم برجع فها وكذلك جعل الشجرة الملعوثة زيادة فى طفيا ثم حيث ذالوا كيف يكون ‏ 
فى النار شجرة والنار تحر العجر ؟ وفيه خلق الله الكفر ودواعى الكفر من الفتئة » وسيأقى زيادة فى تقرير ذلك 
فى الكلام على خياق أفمال العراد فى كستاب التوحيد إن ذاء تعالى الله تمالى . والجراب عن شيتهم أن الله خلق 
النجرة المذكررة من جرهر لا تأكله الثأر » ومنها سلاسل أهل النار وأغلام وخوزنة الئار من الملائه وحياتما . 
وعقارما » وايس ذلك من جنس ماف الدنا , و 00 مارقع الخلط إن قامن أوال الأخرة على أحوال الدنيا, 
والله تعالى الموفق 


١‏ بيست ناج آدم” ومومى' ل ا 
614 - وَرشن عله بن مهد الل حدثنا مان قال دنظنام من عرو عن طاو «وسمعت أبا هريرة 
عن النى' يَكيهْ قال : احتج" آدم ومومى' ؛ فقال له موسى' : ياآدم أنت أبوناء خيبتنا وأخرجتها من . 
الجن . قال 4 آدم : با موسى اصطفاله الله بكلامة وخط" لك بيده » أتلومى على أمس فدرم الله عل" قبل أن 
يخائنى بأرسيخ سنة ؟ لخج ل «ومى ) فج آدم مومى .ثلاث 

قال سفيان” : حدثنا أبو الزناد عن الأعرج عن أبى هريرة عن النى ع2 . شك 
قوه ( باب تحاج آدم وموسى عند الله ) أنا دتحاج » فيو بفتح أوله وتشديد آخره وأصله محاجج حيمين » 
ولفظ قوله «عند الله» فزعم بض شيوشنا أنه أراد أن ذلك يقع منمما بوم القيامة , ثم رده بما وقع فى بعض طرقه 
وذلك ل أخر جه أبو دأود من ديت عير قال «١‏ كال دومى يارب أرنا آدم الذى أخرجنا ونفسه من الجنة » 
فأراه الله آدم فقال : أنت أبو ناء الحدديث ء قال : وهذ! ظاهره أنه وفع فى الدنيا انتهمى » وفيه نظر فليس قول . 
البخاوى , عند الله , صريحا فى أن ذلك يمع يوم القيامة فان العندية عندية اختصاص و'شريف لاعندية مكان » 
فبحةءل وقوع ذلك ف كل من الدارين : وقد وردت المندية فى القءامة بقوله تعالى 0 ف مقءد صدق عند مليك 
مقتدر ) وفى الدنيا بقوله يك « أبيت عند ربى طعمنى ويسقينى , وقد بينت فى كاب الصيام أنه بهذا الفظ فق ' 
مسلد أحد إسند فى صحبيح عسل لسكن لم يسق لفظ المتن ؛ والذى ظور لى أن البخارى لمح فى الترجة بما وقع فى يعض 
طرق الحديث وهو ما أخرجه امد من طريق يايد بن هرضن عن أبى هريرة إلفظ « احتج آدم ومومى عند 
رهما , الحديث . قوله ) سفيان ) عو إن عيينة . توإه ( حفظناه من عيرم ) يعنى ابن دينار ٠‏ ووقع ق مسدد 
م نديد © ١١‏ © خب الل 


فك ام - كناب القدر 


الحيدى عن سفيان د حدثنا ارد ونان راعج أو نعي فى المستخرج من اربق الميدى . ٠‏ قوله ( عن 
طاوس ) فى رواية أحد عن سفيان عن عرو سمع طاوس! , وعد الاسماعيلى من طر يق د بن منصور ار از 
عن سفران عن عمرو بن ديئار و معت طاوسا » قوله فى آخره ( وتال سفهيان حدثنا أو الرناد) هو موضول 
عطفا على قوله ه <فظناه من عمرو » ووقع فى رواية الميدى د قال وددثا أبو الزناد » باثيات الواو ومى أظبر 

ق المراد وأغطا من زعم أن هذه الطريق معلةة » وق أخرجبا الاسماعيلى منفردة بود أن ساق طريق طاوس هن 
٠‏ جماعة ءن سفيان نال د« أخزنيه القاءم - يءنى ابن زكريا _ حدثنا اسدق بن حاقم العملاف <دئنا سيان عن مرو 
مثله سواء وزاد : قال وحدثنى سيان عن أنى الرناد بة » قال ابن عبد البر : وذ! الحديث ثابت بالاتفاق رواه 
هن أبى هريرة جماعة من التابعين » وروى غن الى يكل من وجوه أغرى من رواية الآيمة الثقات الاثيات . 
قات : وقع ازا من طريق عشرة عن أبى هريرة : منهوم طارس ف الصحيحين والاعرج كما 0 وهو دند مس هن 
رواءة المارث بن أبى الذباب وعولك الذسا لى مَن عمزوان أنى عرو كلاهما ون الاعرج و بو صالح السمان عند 
الترمذى والنسانى واءن خر بمة كوم من طريق الاعش عذه والنسائى أيضا من طريق الةمقاع دعي عنه ؛ ودلهم 
أبو سلية بن هبد الرحن عند أمد وأنبى عوانة من روايءة الرهرى عنه وقيل عن الزهرى هن سغيد ا 
وقول عنه عن ميد بن عبد الرحمن ومن رداة أوب بن النجار عن أبى سلة فى الصحيحين 5 وقد تدم فى 
تفسير سورة طه ومن روابة مد بن ععرو بن علةءة عن أبى سلية عد ان خرية وأنى عوائة وجمفر الفريانى فى 
القدر ومن رواية بحي ين أنى كثير هذه عند أبى عرانة ؛ ومثيم ميد بن عبد الرحمن دن أنى هربرةك لهم فى 
قصة دومى من أحاديث الاندياء ويأقى ق التَوحيد وأخرجه مس ؛ ومنهم جمد بن سيربن ما منى ف تفمه طة 
وأخرجه مسل » ومئهم الشمى أخرجه أبو عوانة والنسائق» ومنْهم همام ومنة اعريه م[ ومتهم عمار بن أبى 
عار أخرجه أحمد » ومن روآه عن النى يلع م رعند ألى داود وأبى دوا وجناب بن ميد لله عند النساق وأبو 0 
سعيد عند الين ار وأخرجه ابن أبى شيبة وعبد الرزاق والحارث من وجه آخر عنه » وقد أشار الى هذه الثلانة 
اللرمذى . قوله ( احج آدم ومومى ) فى رواية همام ومالك د نحاج» كا فى الترجمة ومى أوضح »رق دواءة أوب 
ابن النجار ويحى إن كدير وحم اج آدم وهومى » وعاها شرح المطيى فقال : : ممنى قوله حج آدم وهومى غلبه بالحجة» 
وقرله بغد ذلك د قال مربي أت آدم الح توضيح لذلك وتفسير ها أجل ؛ وقوله ى آخره د لهج آدم مومى » 
تقررر د ذا سبق وتأ كيد له » وفى رواية 'زيد بن هرمر # :قدمت الاشارة اليه د عند وما » وق روآأءة عمد بن 
سيرين « التق آدم وموسى » وف رواية عمار والشعى 0 أق آدم مومى 8 وى حديث عمر اق مومى آدم » كاذا 
عند أبى عوانة » وأما أبو داود فلفظه يا تقدم دقال مرسى يارب أرنى آدم » وقد اختلف الملاء فى وقت هذا 
الذظ فقيل حتمل أنه فى زمأن هوءى فأحيا الله له آدم معجزة له فكلمه أ ركشف 7 عن قيره نتحدثا || وآرا, أب 
روح آزى الى يلكو ليلة المعراج أروا اح الانبياء أوآراه لله له فى المنام ورقيا الانبياء وحى ولوكان فعض 7 
بعضما ما يبل التعبير كا فى قصة ة الذبيح 5 أوكان ذلك بعد وةاة موعى فالدةيا فى البرزخ أول مامات مومى فااتقت 
أرواحها فى المماء ء و يذلك جرم ابن عبد البر والقاببى » وقد وقع فى حديث عمر لا قال هوهءى أنت آدم قال له 
من أنت قال أنا موسى وأن ذلك لم بقع بعف واما يمع فى الآخرة ٠‏ والتعبير عنه فى الحديث بلفظ الماضى لتحقق 


الحديث 511 - ولو ٠ه‏ 


ل الاو 111 اا 911 
وقوعه . وذكر ابن الجو رى احتهال التقاتم ا فى البررخ واحيل أن يكو ن ذلك ضرب مثل والمءى لواج:مما لقالا 
ذلك » وخص مومى بالذكر لكونه أرل نى بءث بالشكاليف الشديدة ‏ قال : وهذا وان احتمل لكن الاول. 
أول ٠‏ قال : وهذا بما يحب الاعان به لثبوته عن غير آصادق وَانْلم يطلم على ك.فية الحال , و ليس هو بأول 
مامب علينا الايمان به وإن م قف على حقيقة وءذاه كمذاب القر وتعيمة؛ ومتى ضاقت الحيل فى كدف المشكلات 
لم ببق الا التسايي . وقال أبن عبد الب مثل هذا عندى يب فيه النسلم ولا يوقف فيه غل التحقيق لآنا لم نؤت 
من جنس هذا الءل الافايلا . لْه (أنت أبونا) فى دداية يمى بن أبى كثير و أنت الناس , وكذا فى حديث عمر » 
وق رواية العى ه أت آدم أو البثر , . توله ) خيدتنا واخرجةنا من النة ) فى رداءة حميد بن عبد الر-<من 
الت آدم الذى أخرجة:ك خطيكةك من الجنة وكذا قْ أعادرثك الاني.اء عئه » وق الدوحويد وأخرجت ذريتك, 
وق دواية مالك ١‏ أنت الذى أغوبك النان وأخرجهم من الجنة » ومثله فى رواية همام وكدذ! فى رواءة أبى 
صالح ؛ وفى روآية ك#ل بن سيرين : أشقءت » يدل ء أغر انث » وهءى أغو فت كلت سببا لغواءة دن غوى متهم 2. 
وهو شسبب فيد اذ لو م يقع الكل من الشجرة م بشع الاخراج من الجنة ولو مقع الاخراج ماتسلط عليهم 
الشهوات والشيطان المسبب عنوما الاغواء ؛ والغى ضد الرشد وهو الامماك فى غير الطاءة , ويطاق أبضا على #رد 
الخطأ يقال غرى أى أغطأً ضواب ما أ به ٠‏ وف تفسير طمه من رواية أنى ساءة « أنت الذى أخرجت الثان ' 
من الجنة يذنيك موعن أحة من طريقه « أنت الذى أدعلت ذريتك النار » والقول فيه كالقول فى أغوريت 6 
وزاد مام 0 الى الأآرض 0 وكنا ف رراءة زوه بن «هرءز ه فأهبطات الثاس خط مملك الى الآرض 0 وأوله عنسده 
دأتى الذى خنةك أن بيده واسجد للك ملاأكيتة » ومثله فى رواية أ لى ضالح الكن قآل د ونفخ فيك من روه » 
دم يقل « وأسجد لك ملائكاته» ومثئله فى رواية جمد بن همرو وزاد « واسكذلك جنته » ومثله فى دواية عمد بن 
سير بن وزاد دثم صزءت ماصنءت » وق رواية عمرو بن أبى عهر و عن الاعرج : يا آدم خلقاك الله بيذه م افخ 
فيك من روحه ثم قال لك كن فكينت ثم أمى الملائكة فسجد وا لك ثم قال لك ([ اسكن أنت وزوجك الجئة 
وكلا متها رغدا حيث شُئئما ولا قربا هذه الشهرة ) فنواك عن شجرة واحدة فعصيب » زاد الغزيابى « وأكلت 
مها » وف دواآية عكرمة بن عمار عن أبى سلية « أنت آدم الذنى خلةقك اله بيده » عاد الضمير فى قوله غباقك الى 
قوله أنت والاكثر عرده الى الموصول» فكأ نه يقول خلفه الله » وتو ذلك ماوقع فى رواية الأكثر «أنت الذى 
أخرجتك خطيئاك . وفى حديث عير بعد قوله أت آدم د قال نعم قال أنت الذ تنخ الله فيك من روحمه 
وعيك الاسماء كلها وأ الملائكة فسجدرا لك ؛ نال - 0 قال فلم أخرجتنا ونفسك من الجنة » وفى لفظ لآنى 
عوانة « فوالله لولا مافملت مادخل أحد من ذريتك النار » ووقع فى حديث أبى سعيد عند ابن أبى شيبة 
د فأملكتنا وأغويتنا » وذكر ماشاء الله أن يذكر ٠‏ من هذا وهذا يشعر بأن جميع ماذكر ف هذه الروايات 
حفوظ وأن بعض الرواة حفظ مالم حفظ الآخر , وقوله « أنت آدم, اسفهام :ةير ء وإضافة الله خلق آدم الى 
بده فى الآية إضافة تشريف وكذا إضافة روحه الى اله , ومن فى قوله من روحه زائدة على رأى » والافخ يممتى . 
الخلق أى خلق فيك الروح . وممنى قوله أخرجتنا كنت سببا لاخراجنا كا تقدم تقريره ؛ وقوله أغويقنا . 

وأهلكتنا من اطلاق السكل على البءض بخلاف أخر جتنا فور على عمومه : وومنى قوله أخطأت وءسيت وتموهما 


مءهة 5 ؟م سكتاب القدر 


فعات لاف ما أمرت هه ء وأما قرله خربتنا بالخاء الممجمة ثم الموحدة من الخيبة فااراد به الحرمان : وقيل هى 
كأغو بننا من [طلاق الكل على البعض » وال_اد من يحوز منه وقوع المعصية » ولامانع من له غلى عمومه والمدنى 
أنه واسمرعل ترك الاكل من الثجرة لم فرج منما ولواستمر ةا لولد له فبها وكان ولده سكأن الجنة على الدوام , 
فلما وقع الاخراج فات أهل الطاءة ءن ولك, استمرار الدرام فى الجنة وانكام | :ها ينتقاون ؛ وفات أهل المعصية 
تأخر السكون فى الجنة مدة الدئيا وما شاء الله من مدة الءذاب فى الأخرة إا وفيا فى دق 'الموداين و إما مستهرا 
فى حق الكافار فهو حرمان نسى ٠‏ قوله ( فقال له آدم : ياموسى اصطافاك القه بكلامه وشط لك بيده ) فى دواية 
الأعرج : أنك موسى اأذى أعطاك الله ع كل شىء واصطفاك على الناس برسالته , وق دواءة همام : وه كن 
يلفظ د اضطفاة وأقطاه » وزاد فى رواءة بزيد بن هرهر , وقربك تجرا ١‏ وأعطاك الأاواح فما بران كل ثىء » وق 
رواءة ابن سيرين د اصطفاك الله برا لزه واصطافاك انفسه وآأنزل عليك التوراة» وفى رواية أبى سلمة د اصطفاك 
القه برسالنه وكلامه » ووفع فى رو اية الثنعى د فقال نعم » وفى حديث عير « قل أنا «وسى ؛ قال 5 بى إسراثيل ؟ 
قال نسم »قال أنت الذى كلك الله من وراء حجاب ول يحمل بونك و بيه رسولا من خاقه ؟ آل نمم ٠»‏ وله 
( أنلومنى على أمى قدر الله على )كذا للسرخسى والمسمل ذف المفعول وللرافين د قدره اقه على » ٠‏ قوله ( قبل 
أن يخاتنى بأد بءين سنة ) فى رواية حى بن ألى كدير عن أب سامة « فسكيف تلومنى على أ كتبه القه أوقدره اقه 
على » ول يذكر اأدة وثبت ذكرهانى رواية طارس »ء وق رواية مهد بن عمرو عن أبى سلمة ولفظه « فكم تمد فى 
التوراة أنة كتب على العمل الذى عملته قبل أن أخلق ؟ قال باربعين :ة : قال فكيف :لومنى عليه , وفى رواية 
يديد بن هرهز تحوه وزآد « فبل وججبدت فيا رعهى دم رة نغوى ؟ قال نهم 8 وكلام أبن عيد البر قل يوم تهرد 
ابن عييئة عن أبى الزناد زيادتما لكنه بالنسية لابى الزناد والافقد ذكر التقيرد بالار بءين غير ابن عمينة يا ترى » 
.وق وواية الزهرى عن أبى سلة عند أحمد ه فبل وجدت فما ‏ يدنى الالواح أو التوراة ‏ أنى أهرط , وفى رواية 
الععى أفليس * يمد فا أنزل الله عليك أنه سمخ رج متها قيل أن يدخلنم! ؟ قال بللى » وفى رواية عمار بن أبى عمار 
ممأنا أقدم آم الذكر ؟ قال بل الذكر وق رواية عرو بن أنى مرو عن الاعرج ألم تعلم أن الله قدر هذا علىةبل 
آن لقني » رف در اية ابن سير ين «١‏ فر بدت ة كاب عل قبل أن ضاننى ؟ آل نه م » وق دوايةأبى صالح ه قاومى 
فى شىء كاتبه الله على قبل خلق » ؤفى حديث عير قال « فلل تلودى على شثىء سيق من الله :عالى فيه القضاء » ووقع 
فى ححديث أبى سعيد الخدرى .أ كلومى على أمى قدره الله على قبل أن مخلق السماوات والآرض» واجمع بينه وبين 
الر واية المقيدة بأربعين مفلة حدام! على مايتماق بالكنتابة وحمل الاغرى على مايتعاق بالعلم » وقال ابن التين : 
يحتمل أن يكون المراد بالاد بعين سنة مابين قوله تعالى ( إنى جاءل ف الارض خليفة ) الى نفخ.الروح فى آدم , 
وأجاب غيره أن ابتّداء المدة وفت السكتابة فى الالواح وآثيرها ابتداء شاق آدم: وقال ابن الجوزى : المعلومات 
كلا قد أحاط بها عل الله القدجم تمل جود الخلوقات كلا » ف لكن كمابنها وفعت فى أوقات متفاونة ؛ وقد ميت فى 
الصديح يعنى يح مل دان الله قدر المقادير قبل أن ضاق السمار ات والارض يخمسين ألف سنة» فوجو د أن ذكرن 
قصة آدم مخصوصها كنت ت قمل خلقه بأربعهن سنهء سنء ويكوز أن بكرن ذلك | القدر مدة لبثه طبن الى أن تفخت فيه الروحء كه 
هد ثبت فى > بح هسل أن بين أصو ره طءنا ونا و نفخ أ ربح فيه كان مدة أربءين سائة »ولا ذا لف ذلك تا بة المقادير 


الحفيث 18ي؟- ع لجو | الخد 
نر يس مسي سي سي تا ا 
عوما قبل خغاق ااسمارات والارض خمسين أاف ساة ٠‏ وال المازرى : الاظور أن ااراد أنه كتيه قبل خاق آهم 


ل 2 تمل أن 55 ن لاراد أظرره لل 0 أو قعل فملا ما أضاف اليه هذا النادييخ وإلا فشيئة الله 
وتقديره قديم , والاشبه أنه أراد بقوله م قدره الله دلى قبل أن أخاق » أى تبه فى التوراة لقوله فى الرواية : 
المداد الها قبل , فم وجدتة كتب فى الثوراة قبسل أن أخاق » وقال النوويي : المراد بتقديرها كاتهه فى اللوح 

امحفوظ أوف التوراة أو فى الالواح » ولايجوز أن يراد أصل اقدر لانه أذلى وم ذل اه معان وال ريا . 
بقع من خلقه . وكان إعض شيوخنا بزعم أن المراد اظرا و ذلك عند تصوير آدم طينا.فان آدم أفام فى طيتة أويمين .. 
يئة ؛ والمراد على هذا يخلقه تفخ الروح فية . تأت : وقد يمسكر دلى هذا زواية الامش عن أبى صالم مكتبه الله 

على قبل أن يخلق الدمارات والارضء لكنه حمل قوله فيه كتنبه الله على » قدره أو غل تعدد اركمابة لتمدذ 

المكتوب ٠‏ واقلم عند الله تعالى . قوله (لخج آدم مومى » لج آدم ٠وتى‏ ثلاثا )كذا فى هذه المارق ول يكرد فى 
أكثر ارق عن أبى هريرة ؛ ففى رواية أيوب بن النجاركالذى هنا اكن بدون وله د ثلاثاء وكذا لمسلم من رواية 
ابن سهين » وكذا فى حديث جندب عثسد أى عوانة. ٠‏ وثيت فى حديث عمر بأفظ « فاءتجا الى الله لخي آدم 

22 الم ثلاث مراث » بوفى. .رواية غهرو إن أبى عهرو من الاعرج م القد حج آدم «ومىء أقّد حج آدم 
«ومى » لقد دج آدم مومى » وفى حديث ألى سيد عند الحار شه أج آدم «وءى ثلاثاء» وفى رواية اأشمى ود : 
النساق « هم آذم وض 2 صم آدم “رمى » واتفق الرواة واائقلة والشراح على أن آدم بالرفع ودو الفادل ». 
وشذ بعض الناس فقرأء بالنصب على أنه المفعول وهوءى فى عل الرفع على أنه الفاعل ناه المانظ أبو بكر بن . 

. الخاصية عن مدهود ابن ناصر السجزى الحاذظ قال : ممءته يقر ولخج آدم » بالانصب », قال وكان قدريا ٠‏ قلمك : 
هو محجوج بالانفاق قبله على أن آدم بالرفع على أنه لفاعل + وقد أخرجه أحد من دواية الزهرى صن أبى سلية 
عن أبي هربرة بافظ 53 جه آدم وكا 71 فع الاشكال ان روائة أة سصفاظ ؛ والزهرى من كيار الفةواء المفاظ 
فروايته فى المعتمدة فى ذلك , ومدنى <جه غلبه بألحجة ٠‏ يقال عاوجف الانا شوياة ذل خاعيته لصمته ول 
بن عبد الب : هذا الحديث أصل جسبم لآل امدق فى اثيات القدر وأن الله قنذى أعمال العباد فكل أحد يصير ل: " 
قدر 4 يما سبق فى عل الله . قال : و ليس فيه <جة اقجيرية وان كان فى بادى" الرأى يساعدم . وقال الخطابى فى د معالم 
ادانع : يحب كثير دن اناس أن معى القضاء وأقدد مثلم الجبر وقبر ألعيف ديارثم أن غلبة آدم كات من 
هذا الوجه , وايس كذللك وإما مءناء الاخيار عن [ثدات دل الله )ا يكون هن أفعال العباد وصدورها غن تقدير 
سا بق منه » فان القدر اسم اا صدر عن فعل القادر » واذا كان كذلك فقد فى 6< ون وراء ع ل الله أفعاهم 
وأكباءم ومناشرتهم نلك الآهور ءن قصد وتعموي واختيار » فالحجة إنما الرمهم با واللائمة اما تتوجه علها ؛ 
وجاع الذول فى ذلك أنهها أ ان لابيدل أمرها عن الآخر : أحدها عللة الآساءن والاخر عازة البناء ونقضنه 
وإئما جبة حجة آدم أن لله عل أنه أنه يأثاول هن الدجرة كرف >كنه أن برد ءل الله فيه » وانما اق للارض 
وانه لابترك فى الجنة بل ينقل منها الى الارض فكان تناوله من للشجرة سبيا لإهباطه واستخلافه فى الارض يا قال 
تعالى قبل خاقه م انى جاعل فى الآرض خليفهة 1 قال ذلا لامه دومى دن أفسه قال له : أنلو *فى على أ قدره الله 
عل ؟ فاللرم عايه من تبلك ساقط عفى [ذ ليس لأاحد أن بعير أمدا 7 أب كان منه , لان الخاق كارم تحت العودية 1 


و اه الم كتاب الفدو 


ضواء »راتما يتجه الأوم من قبل الله سمحانه وتعالى إذ كان هاه فراشر مانهاه ءنه » قال : وقول موسى وإن كان فى 
النفس منه شببة وفى ظاهره تعلق لاحتجاجه بالسبب لكن تلق آدم بالقدر أرجح نلبذا غابه . والغلية تقع مم 
المعارضة كا تع مع البرهان انتهىملخصا . وقال فى اعلام الحديث نوه ماخصا وزاد : وممنى قوله رخ آدم ٠ومى»‏ 
دفع حجته التى ألزمه الاوم برا قال : ول يع من آدم انكار اا صدر منه بل عارضه بأمى دقع بة عنه اللوم . قات : وم 
يتاخص من كلامه مع تطو يله فى الموضمين دفع لاشية الافى دعواه أنه ليس الآدى أن يلوم "رمئله ءلىامل ماقدره 
الله عليه »و١كما‏ يكون ذلك نه تءالى لانه هوالذى عزن وتهاء . والبءترض أن قول: وما المائع إذاكان ذلك قه أن 
يباشره من تلق عن اقه من رسله ومن تلق عن دسله من أمر بالتبليغ عنهم ؟ وقال القرطى : ائما غلبه با لحجة لأنه 
عم من التوراة ان الله تاب عليه فسكان لومه لهعلى ذلك نوع جفاء يا يقال ذكر الجفاء بعد «صول الصفاء جفاء ؛ 
و لآن أغر الها لهة بفه الصفح شمحى حتى كي ث4 م يكن ذلا يصادف اللو م هن الاثم حونئد حلا انتهى . رهو عصل 
ما أجاب بة المازرى وغيره من المحقةين » وهو الممتمد . وقد أنكر القدرية هذا الحديث لآنه صر ق اثبات 
القدر السابق ونقرير أانى يلج لادم دلى الاحتجاج به وشبادتة أنه غلب «ومى فقالوا : لارمح لآن ٠ومى‏ لايلوم 
على أهر قذ تاب منه صاحبه ؛ وقد فتل هو نفسا لم يؤمر بقتلها ثم قال : رب اغفر لى » فغفر له » فكيف يلوم 
آدم على 55 قد غفر له ؟ مانا لو ساغ اللوم على الذاب بااقدر الذى فرغ من كامابته على اأعبد لايح هذا لكان 
من عوتب عل معصية قد ارنكها فيحتج بالقدر السابق وأو ساغ ذاك لاد باب التصاص والحدود ولاحاج به 
كل أحد على مابر ركيه من الغواءحش ؛ وهذا يفعى الى أوازم قطدءة » فدل ذآك على أن هذا الحديتث لا ادل 4 . 
ش والجراب دن أوجه : أحدها أن آدم ١‏ اتج لقدر على الممهية 9 الخاافة , أإن عمل وم «وبقى ما هو على 
الإخراج فكأنه قال أنا لم أخرجكم واءا أخرجك الذى رئب الاخراج على الاكل من اشجرة والذى رتب ذلك 
قدره أجل أن أخلق كف تلومنى دلى أم ارس لى فيه نسية إلا الأكل هن اعجرة والاخراج اأرئب داما اس 
من فعلى . قلت : وهذا الجواب لايدفع شمة الجيرية . ثائيها [ا م اأنى و ادم بالحجا ز ٠ءى‏ خاص رذلك 
لآنة لوكانت ف المدتى العام لما تقدم هن الله تعالى لوهة بقوله ( الل انرما من نلك الغجرة ) ولا واخذه يذلك -ى 
أخرجه من الجئة وأهرطه الى الارض ؛ والكن لا أخذ ٠ومى‏ فى لومه وتدم قرله له أأت الاى شاك الله 
بده وأنك وأنت م فمات أكذ! ؟ عارضه آدم بقوله أنت الذى ادطفاك اله وأنت وأنت . وحاصل 


جوابه اذا كينت ذه المارلة كيف يق عليك أنة لايد من القدر ٠‏ وائما وقعت الغابة لأدم من وجيين : أجدهما 
أنه ليس لخلوق أن يلوم عخلوتا فى وقوع ماقدر هليه الا بإذن من الله تعالى فيكون الشارع هو الام » فلا أخف 
مومى فى لومه من غير أن يؤذن له فى ذلك عارضه بالقدر فأسكةه . واثانى أن الذى فيله آدم اجتمع فيه القدد 
والتكسب , والتوبة بمحو أثر الكسب » وقد كان القه ثاب عليه فلم ببق الاالقدر ؛ والقدر لارتوجه ءايسه لوم لانة 
عل ان ولا سأل عا بفعل . ثالثما قل ابن ورد آبر : هذا ع:دى غسرص أدم لان الاناظرة بيترما وقدت بعد 
أن ناب اقه دلى آدم قماما كا قال تمالى ( فاق آدم من ريه كلمات فاب عايه )6 لخدن هله أن ينسكر ولى «وسى 
لومه على الأكل هن ادجرة لأآندكان أد تيب عايه من ذلك والا نلا يبموز لاحد أن يول أن لاهه دلى ارثكاب 
معصية كا لو قل أو زنى أو معرق :هذا »وق فى دل اه وتدره دل قبل أن مدقنى فايس للك أن المومتى علره » فلن 


الحليث عزج يريو ١ن‏ 


امه اع على جواذ لوم من وقع منه ذلك بل هلى استحباب ذلك يا أجموا على استحباب عمدة من واظب 
على الطاعة . قال : وقد ى أبن وهب فى كناب أأقدد عن مالك عن بحى بن سهيد أن ذلك كان دن دم بعد أن 
تيب عليه . دابعها نما ترجرت الحجة لآدم لآن «ومي لامه بعد أن مات واللوم انما يتوجه على المكلف مادام فى 
دار التكليف » فان الأحكام حينئى جارية عام ؛ فيلام العاصى ويقام دليه الحد والقصاض وغير ذلك , وأما مد - 
أن ,يموت فقد ثبت النمى عن سب الاموات ١‏ ولا تذكروا مونا كم الاخير » للآن مرجع أهرم الى لله ؛ وقد يت ” 
أن لابثى العقوبة على هن أقبم عايه الحد , إل ورد الؤبى دن التثريب على الآمة اذازنت وأفي علها المد ؛ واذا 
كان كذلك فلوم «ومى لآدم [ما وفع بعد التقاله عن دار التكليف , وئيت أن لله تاب عليه سقط عنه الوم , 
نلذلك عدل الى الاحتجاج بالقدر السابق وأخبر النى مقع بأنه غاب مومى بالحجة : قال اللازرى : لما تاب الله 
على آدم صار ذكر مامدر منه [ما هو كاليحك عن اأسبب الذى دعاه الى ذاك , فأخير هو أن الأصل فى ذلك القضاء 
السابق فلذلك غلب بالحجة . ل الداودى فيا نقله ابن التين : إ'ما قامت حجة آدم لأآن القه خلقه ايجمله فى الآرض 
خليفة » فل يمتج آدم فى [ كله من الشجرة بسا.ق العلم لآنه كان عن أختّياد منه » وانا احتج بالقدر لخروجه لآنة 
لم يكن بد من ذلك : وقيل إن آدم أب ومودق ابن وليس للابن أن يلوم أباه حكاة اأقرطى وغيره ٠‏ ومثمم من 
م هو ليس على عمومه إل يجوز الابن أن يلوم 
أباه فى“عدة مواطن » وقول لما غلبه لأنهما فى شريمتين متّذا بر تين ' وتعقب بانها دعوى لاداول عليها » ومن أين . 
يعم أنه كان فى شر إعة آدم أن الخااف يحتج بسابق القدر وف شريعة مرءى أنه لايحتج أو أنه يتوجه له اللوم على ' 
الخالف » وفى اجالة فأصح الجر بة أثانى والثالث» ولا تنافى بنتبما فيمكن أن »نز منهما جواب واحد وهو آن. ' 
مانب لايلام «لىءاتيب عليه منه ولا سيدا إذا اتتقل عن دار التكليف ٠‏ وقد للك النووى هذا املك فقال : مغن 
كلام آدم انكيامودى عل أن هذا كدب مل قبل أن أخلق فلا بد من وقوده؛ ولو حرصت أنا والخلق أجممون دلى 


عبر عره بأن آدم أكر ممه وقداءه بأنه إعوك هن ممى الحديث 2 


دد مثقال ذرة مزه لم نقدر فلا تلى فان اللوم على الخاافة شرعى لا دقلى 'وإذا تاب الله دللى؟ وغفرل ال الوم قن 3 2 


لاءنى كان محجوجا بااشرع . فان قبل فالعامى الوم لو قال هذه المدصية قدرت على فينبى أن إس قط عنى الوم قانا 
الذرق أن هذا العامى باق فى دار التكاريف جارية عليه الاحكام من العقوبة واللوم وق ذلك له واغيره زجر وعظة ؛ 
قاما آدم فيت غارج دن دار التكلرف مغن غن الزجر فلم يكن أومه فائدة إلى فيه [يذاء وت#اجيل ذلذلك كان الغلية 
له . وقال الثور يدت : ليس معنى قوله كتره الله دلى أ لر منى به وما دعناه أثبته فى أم الكءتاب قبل أن يخاق آدم وحكم 
أن ذلك كان . م أن هذه المحاجية انما وقدت فى العالم اأعاوى عند مائق الارواح وم أقع فى الم الاسباب » والفرق 
بنهما أن عالم الاسباب لاو ذ قطع الذظر فيه عن الوسائط والاكتساب » لاف العالم اللو ى بعذ انقطاع موجب 
المكسب وأرتفاع الاجكام اتكليفية فلذلك ايج آدم بالقدر السابق . قاى : وهو محصل بعض الاجوبة المتقدم 
ذكرها ؛ و فيه استعمال التءر بض إصيغة المدح يؤخل ذلك من قرل آدم لمومى « أت النى اضطفاك الله برسالتهء 
إلى آخر مأ خاطبه ره , وذلك أنه أشار يذلك إل أنه اطلع على عذره وغرفه بالوحى فلو اس ضر ذلك ما لامه 
وضوح عذره ‏ وأيضا ففيه إشارة إلى ثىء آخر أهم دن ذلك وان كان أومى فيه اختصاص فكأ نه تال : أو ل 
يقع [خراجى اذى رتب هلى | كو 'ن الأجرة مادصات اك هذه ااذائب لألى أو.ةرت ‏ الجنة وادتر نسل فها 


اه م كتاب القدر 
ما وجد من ماهر بالكفر الشنيع با جاهر به فردون حتى أرسلت أنت [لء؛ وأغطيت ما أدطرت » قاذاكنت أنا 
السبب ق حصول هذه الفضائل لك فكيف يسوغ آك أن تلومنى . قال الطيى مذهب الجيرءة ارات القدرة هه ونفها 
عن العيد أملا ؛ ومذهب الممتزلة خلافه » وكلاهيا من الازاط والمفر بط على دها جر ف هار ء وااعاريبق المستقم 
القصد ؛ فلا كان سياق كلام هومى يؤل إلى الى بأن صدر اجملة يحرف الاذكار والتعجب وصرح بأسم آدم 
ووصفه بالصفات النىكل واحدة منها مسئقلة فى عابة عدم ارئكاية الخالفة ثم أ:د الاهباط إليه ونفس الاهياط 
متدلة:دون فكأنه قال : ما أبعد هذا الاحطاط من ملك المناصب العالية : فأجاب آدم با يقا باما بل أبلغ فصدر 
اخملة عدزة الانكار أيضا ودرح بأعم مرهةى ووصدهة نصئات كل واددة مةقلة ق علية عدم الانكار مل.ه 0 شم 
ارتب الملم الازلى على ذلك , ثم أى جمرة الانكار يدل كلمة الاستيءاد فكأنه قال : تمد فى التوراة هذا ثم تلومنى 
ش قال : وق هذا التقرير هيه على #رى تصد الآمور . فال وم النبى 22 الحديث بقوله د لج أدم مونى» تندها 
دلى أن بعض أمةّهكاللءنزلة وزكارون القدر فاهتم لذلك و بالخ فى الارشاد . قات : و يقرب من هذا ماتقدم فى كتاب 
7 الايمان فى الردعل المروءة مد بثك ابن مس هود رلءه وساب الىلم سوق وقتاله كفر 6« ولا كان المقام مقام الرد 


200 على المرجئة اكتف به معرضا عما يقتضيه ظاهره من أقوية مذهب الخوارج المكفرين بالذاب اعتمادا على مالقرد من 


دقمه ف.مكانه » فكآذلك هنا لماكان المراد به الرد على الؤدرية الذن كرون سيق أقدر ١‏ كت به مءرضا عما بو مه 
ظاهره من تقوية مذهب الجيرية ما تقرر من دفعه فى مكانه والله أءلم . وفى هذا الحديث عدة من الفوائد غير 
ماتقدم : قال القاضى عياض ففيه حجة لآهل النة فى أن الجنة التى أخرج منها آدم هى جنة الخلد التى وعد المةون 
1 ويدخلونها ف الآخرة خلانا من قال من ااعتزلة وغيرمم انما جئة أخرى ٠‏ ومنهم هن ذاد على ذلك أزعم أتجاكانتك 
فى الأرض » وقد سبق الكلام على ذلك فى أواخر ك.تاب الرقاق : وفيسه االاق العموم وإرادة الأصوص فى قوله 
«أغطاك هل كل شىء» والمراد به كنا به الماذل عليه وكل شى” يتعاق به ؛ وايس المراد عمومه لآنه قد أقر اضر على 
قله وإنى على عم من عل اله ءلينيه الله لاتعلمه أنت » وقد دنى واضحا فى تفير سورة الكرف . وفيه مشروعية 
الحجج فى المناظرة لإظرار طلب الحق وإباحة التوبيخ والتعررض فى أثراء الحجاج لبتوصل الى ظرور الحجة وأن 
االوم على من أيقن وعم أشد من اللوم على من لم بحصل له ذلك . وفيه مناظرة العالممن هو أكير منه والابن أباه 
ومحل مشروءية ذلك إذاكان لاظبار الحق أو الازدياد دن ألهلم والوقوف على حةّا'ق الاءود. وفيه -رجة لاهل السنة 
فى إثبات القدر ولق أفمال العباد . وفيه أنة ينتفر للشخص فى بعض الا<وال مالا يغتفر فى بوض كالة الذذب 
والآسف وغصوصا من طبع على حدة الخلق وشدة الغضب عفان موسى عليه السلام ما غابت عليه حالة الانكار فى 
المناظرة خاطب آدم مع كونه والده ياسمة مجردا وخاطيه باشياء لم يكن ايخاطب با في غير نلك الحالة » رمع ذلك 
تأقره على ذلك وعدل الى معارضته ذا أأبداه من الحجة فى دفع شهته 


36 - إسيسلامام” ل أعلى لله . 
8ه 2 ٠.‏ كى ا .0 له يم 7 ف امارد يا اأخدة 6 
1 وَعره| نخد ن سنان حد نيا فايح حدأنا عبذة بن الى ابابة عن وراد مولى غيرة بن ضعبه 
قال «كةب معاوق إلى المغهرة : اكتب إلى ماسمءت” ابى" ول يقول” تغاف” الملاة » فأءلى على" المنيرة قال : 


الحديت ولج رزجو | ْ 0 6ون 
سمت البى' مَل يقول تغلن” الصلاة : لا إله إلا الله وحدم لاشريك 4 » الهم لامانم لا أعطيت , ولا 
ممعلى 1 منعت » و لا ينفم' ذا الل منك” الجدة . وقال اع ريج أخرى كبدة” أن" وراداً أعته -بذا 5 مم 
وقدمتة بعد" إلى مماوية فسممته” يأمر” اناس بذاك" القول 

قوله ( باب لامانع لما أعملى الله) هذا االفظ منترع من ممنى الحديث الذى أورده ' وأما افظه فهو طرف من 
ديث معاو بة أخرجه مالك . وام المصاف يذلك الى أنه بعض حديث الباب كا قدمه مند ششرحه فى آخخر صفة 
الصلاة » وأن معاوية استئبت المثيرة فى ذلك ' وقد تقدم شرح الحديثك مستوفى هناك . وقوه , ولا معط لها 
منعت » زد فيه مسعر عن عيد الملك بن مير عن وراد د ولا راد لما قضيت , أخرجه الطبراتى بساك يح عله , 
وذكرت هذه الزيادة طريقا أخرى هناك » وكدذ! دويناها فى« فوائد أنى سعد الكزجورودى ٠‏ قله ( وقال ابن 


جر ) رصله أحمد ومسلم من ريق ١‏ بن جدرج » والغرض اتدمري بأن ورادا أخير بة عبدة لانه وقع فى الرواية 
الاولى بالمنمئة 


6 - بحصت من مذ بالله من دَرَك الشقاء وسوء النضاه 
وقوه تالى ( "قل" أعوذ برب الكق » من شر ماحكق ) 
0 س رحث) مسداد” حدندا سفيان” عن ميت عن ألى صالح عن أنى هريرة عن البى َك فال : 
تموكذوا لله من جَهد البلاء » ورك الثقاء » وسوء اقضاو» وثمائة الأعداد» 


قوله ( باب من تعوذ لله دن درك الشقاء وسوء القضاء ) تقدم شرح ذلك فى أوائل الدعوات وله (وتوكه' "١‏ ':. 


تعالى : قل أعوذ برب الفاق هن شر ماخاق ) يشير ذكر الآية الى الرد على هن ذعم أن أأميد ماق قل أفمه, آنه 
لوكان السوء المأمو ر بالاستعاذة بالله منه عخترها انماءله لما كان للاستعاذة بالله منه مخنى , لآنه لايصح التعوذ إلا ؟ن 
قدر على إؤالة ما استعيى به منه » وأدديث يتهزهن أن لله تعالى قعل جميع ماذكر ؛ والمراد بسوء القضاء سسوء 
المقمنى كا تقدم تقريره مع شرح الحدرث ةوتى فى أوائل الدعوان ش 
- بيست . محولة بين الرء وقلبه 

الك - وَرش| عمد بن مُقائلر أبر الحسن أخيرنا عبد الله أخبرنا مومى بن” عقبة عن سالم ٠‏ عن عبد 
اله قال : كثيرا ما كان البى* يم ميلف : لا ومنب القلوب » 

[ الحديث 32037 ب طرقاه فى : ذكتى لور ] 

ما - برشن ءا بن حفص و بشم بن مهد قالا أخورنا عبف الله أخير نامهمو” عن الهم ك عن سام 
«عن ابن عر" دخى الله ميا قل : قال البو ' مق لابن كيادر : حَباد” الك خريئا . قال : الخ ٠‏ قال : لس 
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اه | وم شتاب القدر 


نان تمد وَفدرَك ٠قال‏ عمر : اتن" لى فأضر ب عغقه . قال : ده » ان يكن دو ثلا تطيقه )وان ل يكن هو 
فلا خير لك فى أله » 

قوله ( باب حول بين المرء وقلبه ) كأ نه أثار الى تفسير الحلولة التى فى الآية بالتقلب الذى فى الخير.أشار 
الى ذلك الراغب وال : المراد أنه ياق فى ألمب الانسان ما رصرفه عن ماده لحكة تنتضى ذلك » وورد فى لغسير 
الآبة ما أخرجه ابن مردربة بسئد ضعوف عن أبن عراس مرفوعا « حول بين الاثرمن و بين المكفر وول بين الكافر 
وبين المدى » والحديث الاول فى اباب سيأتى شرحه فى كتاب الآمان ولانذور قريبا » وقوله فى السند « عن 
مالم »هر الحفوظ وكذاقال سيان أكورى هن «وسى 'ن عقية ؛وشذ الذفولى قال عن ان الأمارك دوعن «وسى 
عن نافع , بدل و سالمء أخرجه أبو داود من رواية ابن داة , والحديث الثاتى مضى ق أواغر الجنائذ ويأنى 
ماكر ةا الذتن . وقوله و عبد الله » فى حديئى الباب هو ابن الابارك ؛ وقد ذكرت ترجة دلى بن حفص ف أوائل 
كتاب الجهاد . وقوله د وان يكنه » بهاء ضمير للاكثر وكذا فى « ان لم يكمنه » ووقع فهما لالكثميونى بافظ دان 
لم يكن هو» بالفصل وهو الأتار عند أهل العر بمة » وبالغ يعضوم فنع الاول . قال ابن بطال ماحاصله : مناسبة 
حدبث ابن عر لترجة أن الاية نص فى أن الله خلق السكفر والايمان ؛ وأنه يحول بين قاب الكافر و بين الايمان 
الذى م ويه قلا وكسيه ان لم يقدره عليه بل أندر ه على ضده وهو الكفر » وكذا فى اا سن بوكسه » فتضمات 
الآية أنه عالق جمع أفمال اأعياد غيرها وشرها وهو معتى قوله د هاب الألوب ء لآن ممناه :قليب فلب عبده ن 
إيثار الامان الى إيثار الكفر وعكه ؛ قال : وكل قل الله عدل فيءن أله وخذله لآنة م هيم ما وجب هم 
عليه . قال : ومئابة الثانى للترجة ثوله ء ان يكن هو فلا :طايقه » بريد أنه ان كان سوق ف هلم لله أنه فرج ويفعل 
نه لايقدرك على قل من سبق فى هلبه أنه سيجىء إلى أن يفعل مايفعل » اذ لو أقدرك على ذلك اكان فيه انقلاب 
عله » والله سيحانة منزه عن ذلك 

و١‏ - بإسيب ( قل" لن “يصيبنا إلاماكتب الله لنا ): قفي 
قال ماهد : بفاتنين عضلين . إلا ون كفن اله أنه ابهلى اجيم 
(تدرفدى ) : قدكر الثقاء والسمادة » وهدى الأنعام ل ائعبا 

ولد - حش إسحاق' بن إبراهر” المنظل' أخبرنا ادر حتثنا داو بن أى الفرات عن عبد الله 
إن ريدة عن نحبى بن عدر و أن عائشة رذى الل عنها أخبرنة أنها سألت' رسول اله كلك عن الطاعرن 
فقال كان عذابا يمه الله على من بشاه » مله الله رحة للاؤمنين » مامن عبد يكون فى بل يحكون فيه 
وككلة فيه لاذرج من البار صابراً تيبا هل أنه لايصيبه إلاماكتب الله له الا كان 4 مدل أجر الشيهد » 

قوله ( باب قل ان يصبينا إلا ماكتب الله لناء فنى ) فسر كنتب بقنى وهو أحد ممائيها وبا جزم الطبرى 
فى تفسيرها . وال الراغب : ونعبر بالكتاية دن القضاء المعضى كقوله ١‏ ولا كاتاب هن الله سبق 6 أى فيا 
قدره ‏ ومنه ( كاب دس على نفسه الرحة م وقوه ال أن زه يبنا إلاما؟ تب الله انا |) يعنى ما قدره وقطاه» 


الحديث ذلوى .لذو لهل 


قال : وعبر بقوله لنا ولم يعبر بقوله علينا تنما على أن الذى يصمينا نعده نعمة لانقّمة ٠‏ قات : ويؤيد هذا الآية 
الى ناما حيك قال 2 قل هل تر يصون بئا الا إحدى المسنيين 1 وقد تقدم فى تفسيره أن الأراد الفتح أو الشرادة 
وكل منهمأ نعمة . قال اين بطال : وقد قيل ان هذه الآبة وردت فيا أصاب امياد من أفعال لله الى اختص ما 
دون خلقه ولم يقدرم على كسيها دون ماأصا بوه مكتسبين له عختارين'. قات : والدواب التعمبم وأن مأيصووم 
ب كتساهم و اختيارثم هو مدّدور قه تعالى وءن ارادثة وقع ٠‏ والله أعل 7 قوله ) قال ياود ( بغاننين) 6ضاين » 
إلامن كتب الله أثة يصلى الجحيم ) وصله عبد بن حميد عمناه من طريق اسرائيل عن منصور فى ةوله تعالى 
( ما أثتم عليه بفاننين الا من هو سال الجحيم ) قال لايفتنون الا من كنتب عليه الضلالة » ووصله أيضا من 
طربق شبل عن ابن أبى يح عن مجاهد بافظه » وأشربيه الطابرى من تمسير أبن عباس من رواية على بن أن 
طلحة عنه بلفظ ١‏ لاتضلون تتم ولا أضل من الامن قضيت عليه أله صال الجحيم » ون طرق حميد د سأ أت 
الحسن قال : ما انم عليه بمضلين الا من كان فى 2ل الله أنه -يصلى الجحمم » ومن طريق عمر بن عبد الءزيز قال فى 
تفسير هذه الآية « افكم والآلمة لتى تعبدوتما لسثم بالذى تفت:ون عاما الامن قذيت أنه سيصل الجحيم ٠»‏ قوله 
( قدر نبدى قدر الشقاء والسعادة, وهدى الانعام لمرانعها ) وصله الفريافى عن ورقاء عن ابن أنى بحس دن ياود 
ف قوله تعالى ١و‏ الذى قدرفبدى) قد ر الانسآن الشةوة والسعادة وهدى الانعام مر أتمها ءو تفسيرجاهد هذا الممنى 
لا الفظ وهوكقوله :ءالى 2 رينا الذى أعطى كل ثىء خلقه ثم مدى 1 قال الراغب : هداية الله الخاق على أربعة 
أرب : الأول المامة لمكل أحد بحسب احتهاله وال أشار بقوك( الذى أعطلى كل ثىء خلقه ثم هدئ ) ؛ والثانى 
الدعاء على ألسنة الانبياء ولايها أشار بقوله ١‏ وجعلنام أئمة يدون يأمر | :6 والثااث التوفيق الذى عخةص يه 
من أهتدى والما أشار إقوله 2 ون إؤهن ,الله مف آلميه 1 وقوله م والذين امتدوا زادم ودى 4 5 والرابع 
الحدايات قى الأخرة الى الجنة والما أشار بقوله 2 وما كنا اترتدى لولا أن هدانا الله 4 قال : وهذه الهدايات 
الادبع متبة فان من لا صل له الاولى لاتحصل له الثانية ومى لم تحصل له الثأنية لاتحصل له الث لثة والرابمة ولا 
حصل الرابعة الالمى حصات ل الثلاثة ولا صل أثااثة الالمن حصلت له الآثان قبلها » وقد تحصل الاولى دون 
الثانية والثائية دون الثالثة » والانسان لابهدى أ-دا الا بالدماء وتعريف طرق دون ,قية الانواع المذكورة , 
والى ذلك أشار بقوله تعالى ( وانك أنهدى الى ممراط :قم ) والى بقية المدايات أشار بقوله ( انك لاتبدى 
من أحببت). ثم ذكر حديث عائدة فى الطاعون وقد أقدم أمرحهه:وق فى ك.تأي الطب » والغرض مئه قوله فيه : 
يع أنه لا يصيبه الاماكتب الله له ء تنبيه : سند حديث عائشة هذا من | بتدانة الى يحى بن يممر مرأوزة » وقد 
سكن يب المذكود مرو مدة فل ببق من دجال السند من ابس م وزيا الاطرفاء البخخارى ونائدة , 


85 -- باسسيست ل وما كنا لنبتدى لولا أن هدانا الله لو أن الل هدانى سكنت من التقين )4 
ا مرش 7 الثميان أخبرنا اح 7 ابن” حازم عن أى اضحاق” دعن ارا أع نْ عازب قل : 


رأيت الى ياه بوم الحنداق يقل معنا اتراب وهو يقول : 


00 بم كناب الأيمان والنذور 
الل لو لا ان# ما اعكدنا ولا سما ولا صاينا فأنزكن سكينة علينا 
كدت الأقدام” ان لآقينا والشركون قدينواءاينا اذا أرادوا فتمة أبينا» 
قوله ( يأب وماكدا انمتدى لولا أن هدائا الله لو أن الله هداتى لكنت من المتقين ) كمذا ذكر بع ض كل 
من الابتين , والحداية المذكورة أو لاهى الرابعة على ما ذكر الراغب » والمذكورة ثانيا هى الثالثة . ثم ذكر حديث 
البراء فى قوله ١‏ والله لولا الله ما اهتديئا» الآبيات وقد "قم شرحها ف دزوة المتدق » وقوه هنا م ولاصمنا 
ولاصليناء ككذ! وقع مرحوةا , وثقدم هداك من طريق شمية غن أبى إسحق .لفظ د ولا تصدقنا » بدل 
. ولاصمنا ل وبه حصل الوزن وهو امحفوظ 03 واقه أعل 
(خامة ) : اشتمل اتاب اأؤدر من الاحاديث المرفوعة على نسعة وعثمرين ددرةًا الأعاق ونيا * لة واليقمة 
موصولة » المسكرر متها فيه وفما دذى اثنان. وعشرون والخا لص سيحة واذقه ملم هلى تخر يجبا سوى حديث أنى 
معيك 8 ما استخاف من عليئمة » ودياك أن مره لا ومفاب القاأوب 6©. ويه دن الآثار هن الصحابة والمابمين 


مسة آثار . والله اعم 
٠. +‏ 
عم - كياب الآمان والتذور 
قوله (كستاب الأمان والنذور) الآعان بفتح الحهزة جمع :ين ؛ وأءلى الوين فى الاذة اليد و أطاقت على الماف ش. 
لانهم كاتا اذا تا لذو! أشذ كل بيدين صاحيه ؛ وقبل لآن اليد الإنى من شآنما حفظ اللدى: قحى الماف يذلك 
+فظ الاوف عايه ؛وثى الحاوف عليه عياسا لتاوسه مأ . ومع البين أرضا على أبعن كرغرف وأرخف . | 
وعرفت شرا بامها توكيد الثىء يذكر امم أو صفة لله وهذا أهمر الثغار:ف:وأقزما : والنذؤر جمغ: لاز واصة ٠‏ 
الابذار يعني الخو يف : وعرته الراغب بأنة إيحاب: م أجممن واجب لحدوث أ ١‏ 
٠‏ - باسسيب قول الل تعالى ( لا/يؤاخذ؟” الله لامو فى أعاتبم ولجكق يواخذك جا ملام :الأعان '. 
نسكفارته إطماء” عشرةٍ «ساكين ٠ن‏ أوسّط ما”تعاء.ون أهايم أو كوت أو تحرير ركبة» فن 1 "تيد قصيام - 
ثلائق أيام » ذلك كفارة أعانيك اذا حلفم واحظوا أعانك » كذاك يران لله لم آيامر لملكم تشكرون) 
5 - وإثلها عدا بن مقائل أبو الحسنرأخيرنا عبد الل أخيرنا هام نْ عروة عن أبيه «عو» 
عائثة أن أبا بكر رذ لَه عنه لم يكن محتث فى بين أط حنى أنزل الله كفارة البين وقال : لاأحلف “على 


مين فرأيت” غيرها هرا ممها الاأنيت الذى هو خير وكقرات عن كرنى »6 


5 - وَِشن) أبو الثمان محد” بن الفضل حدثيا جريرٌ ين جازم حل ئها الحسن و حلة'يا عيلا الرعينو 


لطديك لبه نو /اكة 


ابن 0 قال قال النبي 2 : ياعيد” رمن ئن تمرة » لانسأل الإمارة » قانلك إن تيتا عن مسألة دكات" 
اللهاء وان أؤتيتها من غير مسأة أعنت” لبها ٠‏ واذا “افع على عين, فرأيت غيرتها خيرا منها فسكرر' عن 
ينك وائت اذى هو خير” » 

[ الحديث ميد أطرافه فى : الألا ‏ تلللاء لغلا ] 

واب كك مزشربا أبو الثعيان لديا 38 بن ديد عن غيلان ن زر عن أ ردة 2 دن أبوه قال 5 
أئيت” الذي 0 فى رهط من الأشعريبن أستحمله » فقال : وار للا حلم » وماعءندى ما أحلم وليه ٠‏ قال : 
م لبدنا ماشاء الله أن تلبش» ثم أنى بثلاث ذو د غك الفأرَى غملنا عامهاء فلها انطلدئًا "قلنا أو قال بعضينا- 
والله لا بوارككة لنا» أتينا البى عَييعْ استسملهه حاف أن لامحملنا ثم حملنا فارجموا بنا الى النى يله فنذ كره» 
فأتهنام فقال : ما أنا حلتم بل لل كما-ي » وإنى والله - ان شاء الله لا أحاف على عينر فأرى غيرها خيراً 

1 سكا ”0 : 5 5 5 
مها الا كفرت عن عينى وأنوت” الذى هو خيرء أو أنوت الذى هو خير وكقّرت عن يمينى » 
ماحد كنا به أبو هريرة عن النى' لت قال : نحن" الآخرون السابقون يوم القيامة . . . > 

6 - وقال رسول الله وك «واللو لأن' جه أحد ع بيمينه فى أهلر م 4 عند الل ون أن يمطلى” 
كفارته” التى أفترض ان" عليه © 

[ الحديث ٠ج‏ طرفه فى : 55616 ] 

“ا - وَرشث) إسحاق - يدف أبن إبراهيم - حدثنا يحبى بن صالم حدنا معساوية عن حبى عن 
عكرمة « عن ألى هريرة قال قال رستول” اه دم : من استلج فى أهلم # مينر فب أعظلم” 2 هو 
يعىق المكفارة ل 

قوإه ) قرل الله تعالى ) كذا الجموع بغيد افظط دباب » وهو مدر ؛ والنت لبوضهم كالاساعيلى 

قوله ( لابؤاخذى القه باللغو فى أمانم الآمة) وف أسخة يدل الآيةه الى قوله تشكرون » وساق ف دواية 
كرريمة الآية كلها , والآول أولى فان المذكود من الآمة منا الى قوله ( ما عقدتم الآيمان » وأما بقيسة الاية 
فقد ترجم به فى أول كفارات الأان فقال «١‏ لقوله : فكفاريه [طعام عشرة مسا كين . نمم يمت.ل أن يكون 
ساق الآية كارا أولا ثم ساق بمنما حيث احتاج اليه ٠‏ قوله ( باللفو ) قال الراغب هو ق الاصل ما لا يمتذ به 
من العلام 6 والمراداية قَّ الآيمان مأيورد عن فير ررءة فيجرى #رى اللغاء وهو صوت المصاغير » وقد سيق 
الكلام عليه فى باب مفرد فى تفمير الائدة . قوله ( عةهتم ) قفرىء بتشديد القاف وتخفيفبا ٠‏ وأصله المقد 
وهر اهمع بس أطراف الثىء 2( داإستدهل فى الاجسام وروساءار اليعالى نحو وقد البيع والمفاهدة آل عط مح 
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معنى قوله عقدتم الأرءان : أكدتم : م ذكر فى الياب أربءسة أحاديث : الاول ٠‏ قوله ( حبد ات ) هو ابن 
الميارك ٠‏ قوله ) ان أب اآر الصديق ) فى رراءة عبد الله بن عير عن هثام سنده د عن أنى بكر المديق انه كأن » 
أغرجه أبو نمم .وه.ذا ينتضى أنه من رواية عاتعة عن أبها وقد تقدم فى تمفسير المائدة ذكر من 
رواه مرذوعا » وقد ذكر , الترمذى ف «١‏ الغال المفرد ء وال : سألت مدا يمى البخارى منه فقال : هذا شطأ 
والصحيح وكان أبو بكر وكدذلك رواه سفيان ووكيع عن هشام بن عرورة ٠.‏ قوله ( لم يكن يحنث فى بمين قط 
ى أنزل اله كفارة الهين الح ) قيل : ان فول أبى بكر ذلك وقع مئه عذد حلقه أن لا يصل مادا بشىء فاذات 
2 ولا يأثل أولو الفضل منكم والسعة ) الآية » فعاد الى مسطح ماكان ينفغه به » وقد تقدم بيان ذلك فى شرح 
حديث الافك فى تفسير الثور » ول أقف على النقل المذكور مسئدا , ثم وجدته فى تفسير الثعلى نفلا عن ابن 
جريج تال و حدئت أما نزات فى أبى بكر الصديق ين حلف أن لاينفق على مسطح لخوضه ف الإفك » . قوله ( الا 
أنيت الذى هو غير وكدّفرت ) وافته وكيع »وال اءن مير فى روابته م الاك؟_فرت عن كينى وأتيت » ووافقه 
سفيان » وسمأنى البحث ق ذلك ف « باب السكفارة قبل الحث من كنا بكفار ات الامان . الحديث الثانى ٠‏ قوله 
(الحسن) هر إن آنى الحسن اليصرى » وصبد الرحعن بن مهرة يعنى (بن حبيب بن عبد شمس بن عبد مثاف » وقيل 
بين حييب وعيد مس ر بيعة وكاية على ال رمن أو سغيد وهو من مسأءة الفنتح ؛ رقي لكان (سمه قبل الاسلام عبد 
كلال يضم أوله والتغفيف ٠‏ وقد شبد فتوح العراق وكان فتح جتان على يديه أرسله عبد اقه بن عامس أمير 
البصرة لمثيان على السر ية ففتجرا وفتح غيرها . وقال ابن سعد : مات سئة خمسين وقيل بعدها بسنة » وايس له ى 
البخارى سوى هذا الحديث . قوله ( يا عبد الرحمن إن سمرة لا تسأل الإمادة) بكسر الحموة أى الولاءة : وسيانى 
شرح ذلك مستوق فىكتاب الاحكام . قوله (واذا حلفت على بين ) يأتى شرحه أيضا فى « باب السكفارة قبل 
المنثء ٠‏ الحديث الثالث ٠‏ قله (غيلان) بذين معجمة ثم تمتانية ساكنة هو ابن جرير الازدى السكوق من صغار 
التابمين , وأبو بردة هو اين أبى مومى الاشمرى ؛ وسيا فى شرحه أيضا فى دباب اللكفارة قبل الحنث» ٠‏ أحديث 
الرابع قوله (حدئنا اسحق بن أ براهيم ) هو ابن داهويه كا جرم به أبونمي ف المتخرج وقد روى البخادى عن 
اسحق بن ابراهيم بن نصر عن عبك الرزاق عدة أحاديث ٠‏ قوله ( هذا ما جدثئنا به أبو هر برة عن الى 0 قال : 
تحن الأخرون الا بقون يوم القدامة : وال رسول اقه وَلِله : والله لآن ياج ) مكذ| ف رواية المكششممفى » 
ولغيره د فقال » بالفاء والاول أو جه . وقوله , من الآخرون أسابقون يوم القياهة » عارف من حديث تقدم 
بتامه فى أول كاتتاب الججمة » لكن من وجه آخر عن ألى هرير » وة_دكرر البخارى منه هذا القدر فى بعض 
الأحاديث الى آخرجبا من #يفة همام من رواية معمرعنه ؛ والسجب فيه أن حديث #ن الأخر ون هو أول حديث 
فى الفسخة وكان همام يعطف عليه بقَءة الأحاديث بقوله « وقال رسول الله يِه » فسلك فى ذلك البخارى وملم 
مسلكين أحدهيا هذا واثثاتى مسلك - قاله بعد قول هيام د هذا ماحدتنا به أبو هر برة غعن النى ْلب » إقول 
فذكر عدة أحاديث منها وقال وسول الله يليه » ثم استمر دلى ذلك فى جمييع ما أخرجه من هذه الندخة وهو ملك 
واضح ؛ وأما البخارى فلم يطرد له فى ذلك عمل ؛ فانه أخرج من هذه اانسخة فى الطهارة وف البيوع وق اانفقات 
وف العبادات وفى الماع وفمة مومى والتفسير وخلق آدم والاستئذان وق الجباد فى مواضع وق الطب واالباس 


الحديك ةببد 4ه 


لت ا 11111 الال 5907 
وغيرهها ف بصدر شيا من الأحاديثك المذكورة بقوله «١‏ من الأخغرون السابقون »وائما ذكر ذلك فى دض دون 
بمض » وكل انه أراد أن بين جو اذ كل من الآمين » و تمل أن يكون ذلك من صفيع شيخ البخاوى . وقال ان 
بظال : تمل أن يكون أبو هزيرة سمع ذلك من الذى يكت فى أسق راحد خدث يما جيماما سعرما » و#شهل 
أن بكون الراوى فءل ذلك لاءة سمع من أبى ه_برة أحاديث فى أوائلر) ذكرها على الثرتهب الذى سمعه . قلت : 
ويعكر عليه ماتقدم فى أواخر. الوضوء وق أوائل الجءة وغيرها ٠‏ قَولْه ( داه لآن ياج ) بفتح اللام وهى اللام 
المؤكدة لقعم وباج 5 اللذم ومجرذ فتحها بعدها م من الاداج وهو أن يتعادئ فى الآ ولو تبين له خطزه » 
وأصل اللجاج فى اللخة هو الاصرار على الثىء مطلةا » يال لججت ام 057 الجيم فى الماضى وفتحرا فى ااضارع 
وحرذ المكس: قوله (أحدم بمعينه فى أهله ) سقط قوله ١‏ فى أهله » من رواية مد بن ميد المعمرى عن معمر 
عند ابن ماجه . قوله (آثم ( بالمد أى أشد لثما . وله ) من أن يعطى كغارةه النى افترض الله عليه ) فى ردواءة 
أود عن عود الرزاق « من أن يعطى كفارته التى فرض اقه , قال الذووى : معنى اله.ديث أن من حاف كينسا 
تماق بأهله يحيث يتطررون بعدم حنثه أيه فينيغى أن يحنث فيفعل ذلك الثىء ويسكفر عن بمينه» فان قال 
.لا انث بل أثو رع عن أد تكاب الحنث خشية الإثم فووعءلى” هذا القول بل استمراره على عدم الحاث و اقامة الضرر 
لاله أ كبر إ'ها من الحنث ؛ ولايد من تزيله على ما اذاكان الحنث لامعصية فيه . وأما قوله د آثم » بصيغة أفمل 
التفضيل فبو لقصد مقابلة اللفظ على زعم الحالف أر توهمه فال يدوم أن عليه انا فى الحنث مع أنه لااثم عليه , 
فيقال له : الإثم فى الأجاج | كثر من الإثم فى انث . وقال البيضاوى : اراد أن الرجل اذا حلف على ثىء يتداق 
بأهله وأصر عليهكان أدخل فى الوزر وأفضى الى الإثم من المنث لأآنة جمل الله عرضة #ينه وقد تهى عن ذلك, 
قآل : وآثم اشم تفضيل وأصله أن يعللق للاج فى الاثم فأطلق أن ياج فى وجب الاثم انساعا » قال : وقيل معناه 
أنه كان تحرج من الث خشية الاثم وبرى ذلك ء فالآأجاج أيضا لثم على زعمه وحسيانه . وقال الطبى لاإيمد 
أن ترج أفعل عن بابها كةوهم اأصيف آحر من ااشتاء ويصير المدنى أن الاثم فى الأجاج فى يابة أبلغ من واب 
اعظاء ال.كفارة فى بابه» قال : وفائدة ذكر م أهل »فى هذا المقام للدبالغ: وهى من يد الشفاءة لاستهجان الأجاج فما 
يتعلق بالاهل لأآنه اذا كان فى غيرمم مستوجنا ففى قرم أشد . وقال القادضى عياض : ف الحديث أن السكفارة على 
الحانث فرضء قال : ومغنى يلج أن يقب على ترك الكفارة ‏ كذا قال وااصواب على ترك ااحنث لانه يذلك يقع 
الكادى على حم الهين وبه يقع الضرر على الحلوف عليه ٠‏ قوله ف الطريق الاخرى ( حدثئنا إسدق ) جزم أبو 
على الفساى بأنه ابن منصور » وصايع أبى نعم فى المستخرج يقتضى أنه أسحق بن ابراهيم المذ كور فبك » ويحى 
أبن صالح هو الوحاظى بتخفيف الحاء الرلة بعد الآاف ظاء مشالة ممجمة » وقد حدث عنه الإخارى بلا واسطة 
فى كتاب الصلاة وبواسطة فى الحج ؛ وشيخه معاوية هو ابن سلام بآشديد اللام ؛ ونحى هو ابن أبى كثير » وعكرمة 
هو مولى أإن عياس . وله (عن أبى هريرة )ذا أسئده معاوية بن سلام ؛ وخالفه معمر فروأه عن حى بن أن 
كثير تارسله ولم يذكر فيه أبا هريرة أخرجه الاسماعيل من طريق أن المبارك عن معمر اكه سائه بافظ رواية 
همام عن أبى هريرة » وهو لطأ من معمر ؛ واذا كان لم يضرط المتن فلايتءجب منكونه لم يبط الاسناد . قوله 
(*ن اسواج ) استفعل من اللجاج .؛ وذر إن الاي أنه وقع فى رراية استاجج باظبار الادغام وه أنة فريش . 
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وله ) فبو أعظم اما ابر يعنى ال-كفارة ( وكسذا وقع فى دواية ابن السكن , وكدذا لآبى ذر عن الكث ين بلام 
مكسورة بعدها محتانية مفتوحة ثم راء مثددة واللام لام الاس بافظ أن الؤائب من الى أو الإرار واعى بفتح 
التحتانية وسكون المبملة وكسر النون تفشير اليز ء والتقدير ايترك اللجاج ويبر , ثم فسر لبر با!-كفارة والمراد 
أنه يترك اللجاج فيا حلف ويفعل الحلوف عليه وبحصل له البر بأداء الكفارة عن الهين الذى حلفه اذا حنث ؛ 
ومعنى قوله , فى أهله » مائقدم فى ا'طريق التى قبابا من تصو بره بأن محلف أن يضر أهله مثلا فيلج فى ذلك الإين 
ويقصد ايقاع الاضرار بهم لتاحل ينه » فسكأنه قيلى له دغ اللجاج فى ذلك واحنث فى هذا اهن واترك إضرادثم 
ويحصل لك البر فانك ان أصررت على الاضرار بهم كان ذلك أعظم لما من حنئك فى الهِين ‏ ووقع فى دواية 
النسق والاصبلى « ليس تفن السكفارة » بفتح اللام وسكون التدتانية بعسدها سين مرملة وتغنى يضم الاثناة 
الفوقائية وسكون الغين الممجمة وكام الذون والكفارة بالرفع ؛ والمعنى أن المكفارة لائى عن ذلك , وهو خلاف 
المراد » والرواية الاولى أوضخ . ومنهم من وجه الثانية بأن المفضل عليه ذوف والمنى أن الاستيلاج أعظم 
لثما من ااحنث والخلة اسئّئئاف ؛ والمراد أن ذلك الاثم لانذنى عن هكفارة . وقال اين الاثير فى اأنهاية وفيه « اذا 
استيلج دك بيمينه فانه آثم له عند الله من السكفارة , وهو استفمل من الأجاج ؛ ومعناء أن من حلف على ثىء 
وبرى أن غيره شير منه فيقيم على عينه ولا مث فيكفر فذلك آم له ٠‏ وقيل هو أن برى أنه صادق فيا مصيب 
فيلج ولا يكفرها انتهى , وانازع ذلك كله من كلام الطابى . وقد قيد فى رواية الصحيح بالاهل ولذلك قال 
النووى ماتقدم فى ااظريق الاولى وهو منتذغ أيضا من كلام عياض ؛ وذكر الغرطى فى مختصر البخارى أ ضرط 
فى بعض الامبات تغنى بالتاء المضمومة والغين المعجمة وايس بثىء وف الاصل المعتمد عايه بالتاء الفوقانية 
المفتوحة والمين المبملة وعايه ملامة الاصولى وفيه بد ووجدناه بالياء المثناة من حت وهو أقرب » وهند ابن 
السكن يمنى ليس السكفارة وهو عذدى أشهبا اذا كانت ليس استنناء ععنى الا أى اذا ل فى ينه كان أعظم اثما 
إلا أن يكفر . قات : وهذا أحسن لو ساعدته الرواية ؛ اما الذى فى انين كلما بتقديم ابس دلى يعنى » وقد 
أخرجه الاساهيل من طريق ابراهيم بن معميد الجوهرى عن يحى بن صالم حذف اللملة الاخيرة وآخر الحديث 
عنده « فبو أعظم لتماء وقال ابن حزم : لاجائز أن يحمل عل الين الفموس لان احالف بها لايسمى مسئلجا في 
أهله بل ضورته أن يحلف أن يحسن الى أهله ولا يضرم ثم يريد أن يحنث وياج فى ذلك فيضرم ولايحسن الهم 
ويكفرءن بميئه فرذ! مسبّلج بيمينه فى أهه آثم » ومعنى قوله لاتخنى اللكفارة , أن الكفارة لاتخط عنه [ثم إساء ته 
الى أهله ولوكانت واجبة غله ؛ و إ'ما فى متعلقة بالبين التى -افبا. وقال ابن اأجوذى : قوله «ليس تغتى الكفارة » 
كأنه أشار الى أن [ثمه فى قصده أن لا يبر ولا يفعل الخير » فلو كفر لم ترفع الكفارة سبق ذلك القصد ؛ و بعضهم 
ضبطه بفتح نون « يغنى » وهو يمن يترك أى ان السكفارة لاينبغى أن تترك . وقال ابن التهن : قوله « ايس تغى 
المكفارة » بالممجمة يعنى مع تعمد الكذب ف الاعان » قال: وهذا على رواية أبى ذر » كذا قال ؛ وفى دواية 
أنى الحسن يع القابتى د ليس يمنى السكفارة . بالعين المهملة قال : وهذا موافق لتأويل الحطابى أنة يستديم على 
لجاجة و متنع من الكفارة اذاكانى خيرا من القادى ٠‏ وف الحديث أن الحنث ق الهين أفضل من التمادى اذا 
كان فى الحنت مصلحة ؛ و ختاف باخثلاف حكم الحاوف عليه , وان حملف على فمل واجب أو ترك حرام فيومينه 


لدبي بب+ فل 


طاعة والتمادى واجب والحزثك مءصية ودكسه بالمكس وان حاف عل فمل نفل فيممئه أينا طاءة والتمادى 
وسورحب والحزثك مكروه 6 وان حلاف فل عرك مندوب فب هكس الذنى قله ( وان عراف عل نهل مباح أن كان 
يتجاذية دجحان الفعل أو الرك يا لو حاف لا بأكل طيبا ولا يلدس ناعم ففيه عند الشافعية خلاف » وقال ابن 
الضياغ وصو به الاتأغرون : ان ذلك يختلف باختلاف الا<وال » وان كان م متوى الطرفين فالآصم أن التمادى 
أول والله أعل . وإسشلبط من مءى الحدرث أن ذكر الاهل خرج رج الغالب والا لمم يلاول غير الأهل اذا 
وجدت الملة وال أعل ٠‏ واذا تقر هذا وعرف معنى الحديث فطابقته بعد تمبيد نقسم أحوال الحالف أنة إن لم 
يقصد بة الدين كأن لابقصدها أو يقصدها لسكن بأمى أو غير ذلك كا #قدم بماثة فى اغو الوين فلا كفارة عليه ولا 
لثم ء وإن قصدها وانعقدت ثم رأى أن المحلوف عليه أولى من الاسّمرار على الدين فليحذى وتحب عليه السكفارة ؛ 
فان تخيل أن السكفارة لاترفع عنه لثم الحنث فهو تخيول مردود » سينا الكن الحنث أكثر إثما من اللجاج فى ترك 
فمل ذلك الخير كم دم ٠‏ قللاية الماذكر رة التفات الى الى قيلها فام! نضمنك المراد من هذا الحديث حدث جاء وما 
( ولا نجعلوا الله عرضة لانم أن تيرو! ) والمراد لاجمل الوين الذى حلفت أن لاتفءل خير! سواء كان ذلك 
من عمل أو مرك نيا بعتذر به عن الرجوع عا حافت عليه خشية دن الإثم المرئب دلى الحنث ليه لوكان زعا 
حقيقة لكان عل ذلك الذير رافعا له بالكفارة ا اشروعة ثم لاق واب اإبر زايرا على ذبإك ؛ وحيديث فيك ارمن 
ابن ورة الذى قبله يؤكيد ذاك لورود الاص قية بفعل الخير وكذا المكفارة 
7 - باسيت فول الدى وليه ه واكم اش 

يفكت مرش قتببة بن سعيد عن إسماعول” بن جمفر عن عبد الله بن ديثارر « عن ابن مر رضي" الله 
عمهما آل ب هك رسول؛ الل 22 و علمهم نات و ريد 2 فطمن بعض” الناس فى ص قفر 6 فقام 
زهو ال 2 فقال : إن كنم تطءنوقة فى إمرته نقد كنم تطعنون فى إمرة أبيه من قبل » وام ا إن كان 
كهليقاً للامارة ل وإن كان أن ع الناس إلى" ل وان هذا أن اع الناى الى" إعلأه 6« 

قو4 ( باب قول النى يبمج دام القه) بكسر الحمرة و بفاخما والمم مضهومة , وحى الاخفش كسرها مع كبر 
الممرة » وهو أمم عند بود وخرف قاد الرجاج ودمونة هدوة وصلل وئد الاكثر وهمزة قطع عند الكوفيين. 
وهن وافقوم لآنة عندم جمع »ين ؛ وعدك سبو بة ومن وافةه أنة اسم مفرد 2 واءتجوا ب>واز كر ومزتة وفتم 
هيمة ٠‏ آل ابن مالك : فلوكان جم لم تحذفب همزتة , واحتج بقولءعروة بن الزبير 1 أصيوب بولده ورجله « نييك 
لان ا بتليت لقد عافيت » قال : فلو كان جما لم يتصرف فيه ذف بمضهء قال : وفيه اثلا ءشرة لغة جمتها فى 


بيين وهنا : 


همزا وابمن فافتح واكتر أو أم قل أوقل م أومن بالتثليث قد شكلا 

واعن اعتم به والله كلا أضف إليه فى قم تستوف ما انقلا 
قال ابن أبى الفتح ليذ ابن مالك ؛ فاته أم بفتح الحمزة وهيم بالهاء بدل الممرة وقد حكاها القاسم بن أحد العم 
م - 20 ج09 ء نم الازى 


فد ؟م كنات الآعان والزنذور 


و 2 1011 تس ا ا يعات تر 
الاندلتى فى « شرح المفصل » وقد قدءت فى أوائل هذا الشرح فى آخر النيمم لذات فى هذا فباغت عشرين ٠‏ وإذا 
حصر ماذ كر هنا رادت دلى ذاك . وقال غديره : أصله كين الله ويجهم أعنا فِيةَال وأكن اله كاه أبو صيدة 
وأنشد لزهير بن أبى علن : 
فتجمع أعن منا ومتم بمقسمة تمور يما الدماء 
وقالوا عند القسم : وأين الله , ثم كثر فحذفوا الذون كا ذفوها من لم يكن فقالوا لم يك » ثم حذفوا الياء فقالوا 
أَ/ الله ثم حذفوا الالف فافتصروا على اليم مفتوحة ومضمومة ومكسورة » وقالوا أيضا من الله بكر الميم 
وضمرا ؛ وأجازوا فى أكن فتح الميم وضمها وكذا فى أيم ؛ ومنهم من وصل الالف وجمل الهمزة زائدة أو مهة 
وعلى هذا تبلغ لغاتها عشرين . وقال الجوهرى : قالوا أيم الله وريءا ذفوا الياء فقالوا أم الله وريما أبقو ١‏ اليم 
وحودها مضمومة نةالوام الله ورءا كسررها لآا صارت حرفا واحدا فشمرها بالباء قالوا وأافرا آلف وصل 
عق اوز الحو بين وم بكى , الف رصل مفتر-ة غيروا ٠»‏ وقد تدعل اللام لانأ كيد فيقال لعن الله قال الشاعر : 
نال فربق النوم لا نعدتهم نعم وفريق لن الله ماندرى 

وذهب ابن كيسان وابن درستريه إلى أن ألفها آلف قطع وانما خذفت همرتها وطرحت فق الوصسل لكثرة 
الاستعمال » وحى ابن التين عن الداردى قال : ايم الله مءئاه اسم الله أبدل السين ياء » وهو غاط فاحش لآن 
السين لاتيدل ياء . وذهب المرد إلى أنها عوض من واو القسم وان معنى قوله وايم الله والله لآفمان . ونق لعن 
ابن عياس أن كين الله من اسماء الله ومنه قول امرى” النيس ؛ 

فقات يمين الله أبرح فاعدا ولو قطموا رأسى لديك وأوصالى 
ومن ثم قال الما لكية والئفية انه .»ين 2 وعند الشافعية ان ثوى الين انءةذت وإن وى غير انين لم ينعقد عيناً 
وان أطلق فوجران أمبما لاينءقد إلا إن نوى ء وعن أخد روايتان أرما الانمقاد » وح الذزالى فى معذاه 
وجرين أدهما أندكقرل :الله والثانى كقوله أحلف بالله وهو الراجح ؛ ومنهم من سوى بيئه وبين أعمر اله » 
وفرق الماوردى بأن لعمر الله شاع فى ١-ّمالهم‏ مرا خلاف أيم الله : وا<مّج بعض من فال متهم بالانمقاد مطلافاً 
بأن معناه بمين الله وبمين الله من صفاته وصفاته قدرءة, وجزم النووى فى التهذيب أن فول وايم الله كقوله وحق 
الله وقال انه تزءةد به المين عند الاطلاق وفد استغر بوه . ووقع ف الباب الذى بعده مايقوية » وهو ةوله فى 
حديث أبى هريرة فى قصة سامان بن داود عاءهما السلام . وايم الذنى نفس كد بده لو ال أن شاء الله لجاهدوا , 
وألقه أءل . واستدل من قال بالانعقاد موالقاً بهذا الحديث ولا حجة فيه إلا على التقدير المتقدم وأن «مناه وحق 
لله . ثم ذكر حديث ابن عمر فى بعث أسامة وقد #دم شرحه مستوق فى آخر المذازى وف المااقب ء وضرط قوله 
فيه وأيم الله بالحمز وتركة, والله ألم 

0 2 بابب ٠كإفكانت كين الى"‎  # 

وال سعد قال الى 2 «والاذى تقعى بيده © 
وقال أبو قتادة قال أبو بكر عند النى كه م لاها الل إذا . يقال والل و بالل ونا ل » 


الحديث 191 - 4ب ا 


64ة - 70 ناعد بن بوسف عن سفيان عن مومى بن أمقبة عن سالم دعن ابن ممر” قال : كانت 
عبن" لوي : لا» مب القلوب » 
عسُ ٠‏ 1 ل > الم 9 
5 - م مومى دثنا عه عو أنة عن عبد الاك دعن جابر نْ ير وعن النى' يله فال : 
اذا هلاك” 2 ذلا قيمىَ رمه 3 وإذا هاك كدرى ذلا كسرى وعدم 8 والذى نشسى وده ( لتنفةن كنوزها ف 
سيل ان » 
“ته ريش أبو الهان أخبرنا شميب عن الزثهرىة أخبرني سميد ن السكب «أن" أبا هريرة 
ال قال رسول اش يَيْقهْ : اذا هلاك كدرى ذلا كسيرى مده » واذا مَلاك قيمي فلا قيمر بعدّه. والذى 
نفس #لى بيذم » العشتدء كو ها فى سبيل الله » 
اك 7 ع يرا 600 عن هشام ئْ عروة عن أبيه «عن عالشة رفى الل وها ع الزى" 
يكت أنه" قال : يا أمة عمدء والله لتر اار” بكيم كثهراو لضحكع قليلا » 
- وَرشك) محى' بن سليان قال د ثنى ان وهب أخبرنى حَيْةٌ قال حدثنى أبو عقيل زاهرة 
بن ففيك أله لت 2 عب ال بن شام قال «أنامم الى بيه وهو آعنة بيد عر بن الخطاب ( نال 4 خمر : 
يارسول أ م6 لأنت ل إلى' دن كل ثىء إلا “رت نفسى 0 ثقال البى 2 : لا والذى نفسى هده ل ءتى' 
0-0 ف سح ع مه 5 ل 
أكون أحب إليك من نفسك . فقال 4 عمر : فانه الآن وال لأنت أحبٌ إلى من نفسى . فقال البى 835 : 
ره > 
١‏ ٠٠ل‏ 5 ممر 2«( 
وف تغر اك وشا إسماعيل قال حداثنى مالك عن ابن شهاب عن ايد ال نْ عيد الله بن أعتبة 
ان ري 2 عن أبى هررة وزبد بن ٠‏ خالد 1 راعهما أخيرام أن وعليق أختّمها إلى رسول الله يلا : فقال أحداها 
افض بيندا بككتاب الله » وقال الأخم” - وهو أقهبما : أجل يارسول الله » فافض بينا يكتاب الله » وأذن لى أن 
أتكلم ٠‏ قال تكلم » قال : إن" ابنى كان ديفا على هذا قال مالك : زالسيق الأجير- 2 بامرأتو» فأختروق 
' 8 ٍ- 2 وك هاه ب هال - 27 2 وى 
أن" على ابنى ارجم » فافتديت منه بمائى شاتر وجارية لى . نم إنىسألت أهل امم فأخبرونى أن ما على ابنى جَلِد 
و ك2 4 : 5 ع 
مانّة و غريب عام ل ونا الرجم على امراتو : فقال سول" الله 2 أما والذى تفسى بوه لأنضين" كا يكتاب 
الله : أما غدمك وجاريقك فردة عليك ؛ ولد ابته مائة وغركبه اما مرا نا الأسلى أن يألى امرأة الآخر وان 
اعترفت رجمباء فاعترفت فرجما »© - 


: »6 | مر كتاب الآمان والنذور 


6 - مرش عبد الله بن عمد حداننا وهب" حديا شمبة ون مد بن ألى يعقوب عن عبد الرحمن 
ابن الى بسكرةً عن أبيه « عنالبى” يكت قال : أو إن كان أسل وغفار ومرينة وجبونة خيراً من نهم 
وطامر بن منصءة وغطفان” وأسيد خابوا وتيسروا ؟ قالوا : نعم ٠‏ قذال : والذى نفسى بيده إنهم خبر منهم » 

- مِشن) أبو اليا أخبرنا شعوب” عن الهرى قال أخبرنى عروةٌ عن أبى “هد 
الساعدى أنه أخيرَه” أن رسولك الله ره استعمل عاملا لجاءه العامل” حين” فرغ من عمله فقال : يارسولة الله » 
هذا لي , وهذا أهدى لى . فقال 4 : أفلا قمدت فى بيت أبيك وأمك فنظرت أيْهِدَى لك ام لا؟ ثم قام 
رسو ل” الله يلي عشية” بعد الصلاة فنشهد واثنى' على الل با هو أهله نم قال . أما بمب فا بال العامل تستعمله ع 
فأنيا فيقول : هذا من عملم وهذا أهدى لى » أفلا كمد فى ببث أبيه وأمه فنظر هل .بدى ل أم لا ؟ نوااذى 
نفس" عحد بيده » ادل أحدك منها شيثا إلا جاء به يوم القيامة يحمله” على عُنقه : انكان بعيراً جاء به 4 رقا » 
وإن كانت بقرة جاء مهالا وار » وإرفك كانت شاة جاء مها نيعر ١‏ فقد بلغت" . قال أبو حميد: م رفم 
رسول الله مكل بده حتى إنا لننظ إلى عُفرة إبطيه. قال أبو ميد : وقد سمم ذلك معى زيد بن ثابت من 

البى' يلار » ناوه » 

30 - صرق ابراهيم بن هومى أخير نا هشام هو ابن يوسف عن معمر عن مارم دعن ألى هريرة 
قال قال أبو لقا َل : والذى نفس تمد بيده ء لو تعلدون ما أعل لبكيم كتير ولضحكم فايلا : 

4 - مِرَشث) عم بن حفص ح د لنا أبى حد” هنا الأعمش' عن المعرور « عن ألى ذر قال : اذنبيت” 
اليه وهو يقول فى ظل السكمبة : م الأخسرون ورب السكمبة , مم الأخسرون ورب الكمبة . قلت : ماشأنى 
أيرى' فى" شى» ماشأنى ؟ للست إلية وهو يقول ‏ فا استطسته أن أسكت ‏ وتغشانى ماشاء اقه , نقلت ؟ 
من ثم بألى أنت وأى با رسول الله ؟ قال : الأ كثرون أموالاء إلا من قال هكذا وتهكذا وهكذا» 

- مِش) أبو اليان أخبرّنا شموب حدثنا أبو الزءناد عن عبد الر حمن الأعرج « عن أبىهريرة 
قال : قال رسول الله ييا قال سايان” : لأطوفن افيلة على تسمين امرأة كلهن" تأنى بارس "مجاهد فى سبيل الله . 
فقال له صاحبّه قل : إن شاء الله قر يقل إن شاء الله. فظاف عليين" جميما » فلم تحمل" منون" إلا امرأة واحدة 
جاءت بشق” رجل . وام” الذى نفس” تيد بيده » لو قال إن شاء الله لامّدوا فى سبيل الله فرساناً أجعمون » 20 

- وِريثا محدد حدثنا أبو الأخوص عن أبى اسساق” دعن البّراهبن عازب_ قال : أميعة إلى - 


الحميث لعكىك موه هوم : 
سس 22 اداه 022222222222 

. 5 57 5 م * م 5 و‎ ٠. را فيه ع‎ ١ 

البى َم سسرقة من حرير » لخمل الناس يتداولونها بيثهم وياجبوفة رمن حسنها ولينهاء فقال رسول” الله وكام 


نون منها ؟ قالوا : نعم بارسول” لله قال : والذى نفسى بيده لََاِيل” سمدر فى الجة خيرٌ متبا» . ل ٠.‏ 
يقل شعبة واسرائيل عن أبى اسحاق « والذى نفسى بيده » ْ 

اكه - رغرنا بح بن بسكير حدلنا ليث" عن يونس عن أبن شهابر حدئنى عرو بن الو “بير 
« أن عائشة رضى الله ءنها قالت 0 هندٌ بنت” عتبة بن ربيعة قالت : يا رسولء الله؛ مأكارى. مما على ظهر 
الأرض أهل أخيام - أو خباء ‏ أحب الى" أن يِذ ا من أهل أخبائك ‏ أو خبائك » شك عمى - ثم ١‏ . 
ما أصبح اليوم” أهل” أخباء أوخباء أحب" الى" من أن بعر وامن أهل أخبائك أوخبائك . قال رول الل ولت : 
وأيضا والذى فسن تمر بيده . قالت : يا رسو الله » ان أبا سفيان رجل” ميتيك” ء فبل على حرسي أن أعلمم ” 
من الذى له ؟قال : لاء الا بالممروف » 

3741 اب ورت أحمده بن عاذ حد نا شري بن مسة حلا ثنا |, رايم بن يوسف عن أبيه عن ا 
قال : ممعت" برو بن ميمون قال ه د حدثنى غيد الله بن مسعودر رضى الله عنه قال : بيها رسول” الله يك .م ضيف” 
ظهره الى كب من أذمر ان" إذ ال لأسمام : أترضون أن :-كونوائ بع أهل الجنة ؟ الوا : بلى ل فد 
رضون أن تكونوا كارف أهل الجنة؟ قلوا : بلى! . قال : فوالذى نفس تمد بيده» إفى لأرجو أن تسكونوا 
نصفب “أمل الجنة  »‏ ْ 

ايند شنا غبد الله :إن منسفرة 55 “عن بد الر-ون بن عرد الله بن عبد الرحمن عن أبيه ‏ عن 
ظ أبى سعيل اتلدرى أن رجلة رعلا قرا قل هو ان أحد ) يركثها ٠.‏ فنا أصيح جاء إلى رسول ال يبل 
فذكر ذاك له وكأن" ارجلَ يقالا فقال رسول"اه: ول . #والذق نقمى بيده » إنها لتعدال” ثلث القرآن » 

15 - ترشث) إستسهما باق خبر نا حبان” حدثيا هام حدثا قاد « حل ثنا نير" بن مالك رضي لله 

عنه أيْه سمم” الى اك ينول : انوا اركوع والجود » فواذى نفسى بيده إنى لأرام من بَمدٍ ظبرى 
إذاما ركم وإذا ماسجذم 6 

46 - حَرشث) إسحاق حدكتنا وهب بن جرير أخب نا شعبة عن «شام بن زيدٍ « عن أنس بن مالك أن 
اسرأة من الأنصار أنت اانبى" يقر ممما أولاة مسا : ققال الا يل : والذى نغسى بيده إن لاحب الفاش 
إلىك ٠‏ الها ثلاث" عراز » 


ا مم -كتاب الآمان واانذور 

قوله ( باب كي فكانت مين النى ) يَلله أى التى كان يواظب على القسم ما أو يكثر : وجملة ماذكر فى الباب 
أريمة ألفاظ : أحدها والذى :؛سى بيده وكذا نفس عه بيده » فبعضرا مصدر بلفظ لا و بمضبا بافظ أما و بعضها 
بلفظ أيم » ثانها لا ومتاب القلوب . :ااثها والله رابعها ورب الكعبة » وأما توله د لاها الله أذاء فيؤسق مئة 
مشر وهبتّه من :قر بره لاهن افظه والاول أكثرها وروداء وفى سياق ااثاى إشمار يكثرنه أيضا» وقد وفع فى 
حديث رقامة بن عراة عند اين ماجه والطبراتى ١‏ كان الى 2 اذا حاف قال : والذى تفمى بده » ولابن أبى 
شيبة من طىبق عأدم بن شموخ عن آلى سعيد « كان الى 2 اذا اجتهد فى العدين قال : لا واإذى نفس أنى القاقم 
بسده » ولابن ماجه من وجه آخر فى هذا الحديث «كا'ت ين رسول الله عله الى ماف ا أشيد عد الله والذى 
تممى بده » ودل ما سوص الثاأث من الأربعة غلى أن الهى عن الحاف بخير الله لا راد بة اختصاص افظ الجلالة 
يذلك بل يقناول كل اسم وصفة تختص به ميحانة وتعالى , وقد جوم ابن حزم وهو ظاهر كلام الما!.كية والحافية 
بأن جميع الآسماء الواردة فى القرآن والسئة الصحيحة وكذ! تلصفات صريح فى الدين تنءة-د به وجب خا لفته 
السكفارة . وهو وجه غريب عند العافعية » وعندم وَعنه أظرت مه آنه ليس فى شى” من ذلك درخ إلا لفظ 
الجلالة وأحادث الياب تزده . والمثكوود غندثم وعدد الها ءلة أنها ثلاية أقسام : أحدها ما ص به كال رمن ورب 
العالمين وعااق الاق فوو صريح تتعقد به انين سواء تصد اله أو أطاق ثانيها مايطاق عاءة وقد يقال لغيره لكن 
بقبدكالرب والهق فتنءةدبه الدين إلا إن قصدية غير الله . الها مايعااق على الواء كالحى والموجود والمؤهن فان 
"وى غير الله أ وأطلق فايس بيمين وان وى به الله انعقد على الصحيح . واذا تقرر هذا قثل و والذى نفسى ببده» 
#أصرف مند الاطلاق لله جزما فأن وى به غيره *لك الموت مثلا لم مرج عن الصراحة على الصحيح : وقيه وجه 
عن بعض القافعية وغيرم » وياتحق به د والذى فاق الحبة » وءقاب التلوب » وأما مثل و والذى أعبده» أو 
أجد له أو أصل له فصريح جوماء وجلة الاحاديث المذكورة فى هذا الباب وشرون حديئًا : الحديث الآول» 
قو4 ( وقال سعد ) هو ابن أن وقاص ء وقد ههنى الحدوث اأشمار أليه فى مناقب عير فى حديث أرله واستأذن عر 
على النى وَل وعنده نسوة » الحديث وفيه ماما يا اين الطاب والذى نفمى بده مالقيك |اشيطان سالكا لجا قط 
إلاسلك خا غير جك , وقد معنى شر-ه مسةوفى هناك . الحديث اآثاف ؛ قوله ( وقال أبو قتادة قال أبو بكر عند 
الذى 2 :لاوأ الله اذا ) وهو طرف من حديث «ودول فى غروة حنين » وقد إسطت الكلام دلى هذه اكلمة 
وناك قوله ) يقال والله ويالته ونافه ) يعنى ان هذى الثلاثة حر وف: القمم “ أفى الرآن أقسم بالواو و با و<دة فى 
عدة أشياء وبالاثاة فى قوله 7 تاقه لقد آثرك انه عليئا ؛ وناقه لاكيدن أصنامكم ) وغير ذلك وهذا قول اغرود 
وهو المشهور عن الشافعى ؛ ونقدل قول عن الشافعى أن القسم باللثناة ليس صرحا لآن أكثر الئاس لايءعرفون 
ممناها » والأمان عختصة بالمرف , وتأول ذلك أسمابه وأجاوا ونه بأجوية . نعم :ذترق اثلاثة بأن الاو اين 
يدخلان على اسم الله وغيره من أسمائه ولا تدغل ااثناة الا على الله وحده » وكأن المصنف أشار بابراد هذا 
الكلام هنا عقب حديث أنبى قتادة الى أن أصل « لاها اقه. لاواقه ؛ فالهاء عرض عن الواو » وقد صرح بذك 
جع ذن أل الاغة . وقول اللاء نفدبا أيضا حرف 6م بالاصالة . ونقل الما وددى أن أصل أحرف القسم الواو ثم 
الموحدة ثم الثناة . ونقل ابن الصباغ دن أهل الافة أن 'اوحدة فى الأسل وأن الو او دل هتمأ وأن ااثناة يدل 


الحديث 6م59 - نونو لاله 


من الواو . وقواه ابن الرفعة واستّدل بأن الباء تعمل ف اأضمير مخلاف الواو . الحديث اثالث , قله ( حدثنا 
مد بن يوسف ) هو الغريابى وسفيان هو الثورى » وقد أخرج اليخادى عن #د بن يوسف وهو البيكندى غن 
سغوان وهو أين عيينة وادس هو المراد هنا . وقد آخر جَ بو أعيم فى المستخرج هذا الحديث من طو رق حمد بن 
إوسف الفريابى حدئنا سفوان وهو الأورى » وأخرجه الاسماءولى واين ماجه من رواية وكيع والنساش من دواية 
يمد بن بشر كلاهما عن سفيان اثورى أرضأ قوله ( كانت مين الذي عله ) زاد الاعماعيل من رواية وكيع « الى 
حلف علما » وق أخرى له د حاف با . قله ( لاومقاب اقاوب ) تقدم فى أواخر كاب القدر من رواية 
ابن الموارك عن هوسى بن عقبة بافظ وكثير! ما كان » و يأ فى فى التوحيد من طريقه بافظ , | كثر ما كان النى يِل 
يحاف » فذكره : وأخرجه أبن ماجه من وجه آخر عن الزهرى بلفظ كان | كث أيمان رس ول الله يله لا ومصرف 
الفلوب » وقوله ه لاء أنى للكلام السابق د ومقاب القلوب ,هو اقم به » والمراد بِدَعَايبٍ ااقلوب تقليب أعراضبا 
وأ-والا لانقليب ذات اقاب . وف الحصدوث دلالة من أن أععال لقاب هن الارادات والدواعى وسائر الاءراض 
ضاق الله تعالى ؛ وفيه جواز تسمية الله تءالى عا ثبت من صفانه على الوجه الذى ياءق به . وفى هذا الحديث <جة 
ان أوجب المكفارة على من حاف بصفة ءن صفات الله لأنث , ولا نزاع فى أصل ذلك ولءا الحلاف فى أى صفة 
تنعقد بها التدين » والتحقيق أنها مختصة بالتى لابششاركة فا غيره غلب القلوب ٠‏ قال القاضى أبو بكر بن العربى : فى 
الحديث جواز الحاف بأفعال الله اذا وصف ما ولم يذكر اسمه , قال وفرق الحذفية بين القدرة وألءلم تقالوا : ان 
حاف بقدرة الله انعقدت عينه وأن حلف بعل الله لم تتعقد لآن العلم يعبر به عن المعلوم كقوله تعالى ( قل هل 
عن من عل تدخ رجوه لنام “ولواب أنه هنا مجاز ان -لم أن المراد به المعلوم » واأكلام انما هوف الحقيفة . قال 
الراغب : تقليب الله اأقلوب والا,صار صرفبا عن رأى الى رأى ٠‏ وانتقاب الضرف : قال تعالى ( أو يأخذم فى 
نقاهم )م قال : وسمى قاب الانسان اكثر ة تقليه » ويمير بالقاب ون المماتى الى بخاص بما من الروح والعم 
والشسادة : ونه قوله ( وباذت اقلوب احناجر ) 'ى الأدواح ؛ وقوه ( أنكان له تاب 6 أى علم رهم ؛ 
وقوله ( ولتامين به نلوبكم ) أى نشيت به شجاءنكم . وقل القاضى أ.و بكر بن العربى : القاب جرء من البدن 
خلقه الله وجءله للانسان حل الءلم والكلام وغير ذلك من الصفات الياطنة ؛ وجعل ظاهر البدن >ل الزهمرفات 
الفعلية والقواية , ووكل بها مذكا يأمى بالأير وشيطانا يأمس. بااشر : فالعقل بنوره هديه واطوى بظلءته يغويه 
والقضاء والقذر مسيطر على الكل والذلب داب بين الأواطر الحسئة والسيمة والادة هن الملك نارة ومن الشرطان 
أخرى والمحفوظ من حفظه الله تعالى . الح_ديث الرابع والخامس حديث جار بن سمرة وأنى هريرة د اذا فاك 
كدري » وقد تقدم ششرحهما فى أواخر دلامات النبوة والخرض هتما قوله ه والذى نفمى بيدهء . 'حدرث الساوس 
حدرث عائشة ؛ و»و طارف من ححدرث ذطوبلى تقدم فى صلاة الكدوف واقتصر هنا على آخره اقول د واه 
لوتمدون» وحمد فى أول هذا السند هو ابن سلام ؛ وعبسدة, هو ابن ساجان » وف قوله يلَْ « لوتعلدون ما أعلم 
لضحكتم ليلا ولبكيتم كشي اء دلالة على اختصاصه عمارف رصرية وقابية » وقد يطلع القه 1م غيره من الخلصين 
هن أمئه امكن بطرءق الاجمال ؛ وأما أ صراما فاص ما انى 00 ثقد جع الله له إين غلم الدقين وعين اليةين 
مع الخشية القاية واسةح ضار أأ.ظمة الافية دلى وجه لم »تمع اغيره ؛ و رشير الى ذالك ةوله فى الحديث الماذضى في 


بؤكة عم دكتاب الأبمان والتذور 


كتاب الاعان من حديث طائّشة ١‏ ان أنقاكم وأعلكم الله لأنا » . الحديث السابع حديث عيد الله بن هشام أى 
ان زهرة بن عثيان التيمى من رهط الصديق . قله ( كنا مع الى لق وهو آغذ برد عر بن الطاب ) تقدم هذا 
القدر من هذا الحديث +ذا السند فى آخر مناقب عير ؛ فذكرت هناك نسب عبد اله بن هشهام وبعض حال , وتقدم 
له ذكز ف الشركة والدعوات ٠‏ قوله ( ففال له عمر يارسول الله لأنت أحب الى منكل شى” إلا نفنى) اللام لتأكيد 
اسم المقدر كأنه تالى : واته لآنت الخ . قوله ( لاوالذى نفيى بيده حتى أكون أحب اليك من نفك ) أى 
لايك ذلك لباوغ الرئية العليا <تى يضاف أليه ما ذكر ٠‏ وعن بعض الزهاد : تقد ر الكلام لاتصدق فى حي حي 
تؤئر وضاى على هواك وانكان فيه الحلاك . وقد قدمت :قرير هذا فى أواث لكاب الايان . قوله ( فقال له بر 
فائة الآن يارسول الله لآنى أحب الى من نفسى ؛ فقال النى َك : الآن ياعمر ) قال الداودى : وفوف عمر أول 
مية واستثنازه نفسه انما ائفق حى لايباخ ذلك منه فيداف باه كاذيا » فلما فل له ماقال تقرر فى نفسه أنة أحب 
اليه من نفسه لخلف , كذا قال . وقال الخطابى : حب الائسان نفسه طيع » وحب غيره اخثيار بتوسط الأسباب» 
واما أراذ عليه الصلاة والسلام حب الاشتّمار إذ لاسبيل الى فلب الطباع وتغييرها عما جبلت علية ٠‏ قلت : فمل 
هذا لجواب عير أولاكان يحسب الطبع ‏ ثم تأمل فعرف بالاستدلال أن الاى َع أحب اليه من نفسه لكونه 
السبب فى حاتها من المبلكات ق الدنءا والأخرى فأخير بما اقتضاء الاخثيار ٠‏ وإذلك -صل الجواب بقو له , الآن 
ياعر » أى الآن غرفت فنطقت ما يحب . وأما تقرير يءض ااشراح الآن صاد إانك معتدأ يه » إذ المرء لايعتد 
باعانه حت يدض عقله ترجيح جانب الرسول ؛ ذفيه سوء أدب ف العيارة » وما أكثر مابقع مثل هذا فى كلام 
الكبار عند عدم التأمل والتحرز لاستغراق الفسكر ف المءنى الاصلى ؛ فلا يأبخى اث ديد فى الانكار دلى ٠ن‏ وقع 
ذلك مه بل يكتى بالاشارة الى الرد والتحذير هن الاغتراد به اثلا يةمع اأنسكر فى نهو ما أذكره . الحديث الثامن 
والناسع حديث أبى هر برة وزيد بن عافد فى أمة اليف وم.أقى ثمرحه «سةوف فى الدود» واأغرض منه قوله 
2 أما والذى 'فمى بيده لأضين » وسةعات ١‏ أما وهى بتخفيف ابم للافتتاح دن بعض الروايات . الحديث 
العاشر » قله (عبد الله إن #د) هو الجءنى ء وفى شيوخ البخارى عبد اه بن #د وهو أبى بكر ين أفى شبية ركه 
ل يسم أباه فى شى. من الاحاديث التى أخرجها [ما يكنيه ويكنى أباء أو بسعيه ويكنى أياف؛ لاف الى ناته 
ينسبه :ارة وأخرى لاينسبه كبذا الموضع ء ووهب هو ابن جرير بن حازم » ويد بن ألى يعقوب تبه الى جده 
وهو محمد بن عبد اله بن أبى يعةوب الضى وأو بكرة هو الثقفى » والاسناد من وهب أصاءدا بسربون قله 
) أدأيتم ان كان أمل ( أى أخبر وى » واأراد بألم ومن ذكر معبا قبائل مشرورة ) وقسده أقدم شرح الحدرثك 
المذكور فى أوائل المبعث النبوى والمراد منه قوله فيه د فقال : والذى نفسى بيده أن غير هنهم » وامراه شيرية 
امجموع دلى الجهوع وان جاز أن يكون فى اأذذواين فرد أنضل هن فرد هن الأأضاين الحديث الحادى دشر , 
قوه ( استعمل املا ) هو أبن اللابية إعام اللام وسكون الثناة وكير اأوحدة ثم ياء لذب وأسبه عبد الله م 
تقدمت الاشارة اليه فى كناب الركاة وشى” هن شمرسه فى اطبة ؛ ويأقى شر-ه ه. :وف ىلاب الاحكام ان شاء 
الله :الى . قواه فى آخره ( آل أبو حيد : وقد مم ذلك «حى زيد بن ثارت وق أأنى علد فم أوه) قد فآشت مسيزد 
زيد بن نابت فل أجد هذه اقصة فيه فكرا. الحدرث ااثاتى دثبرسدرث أبى هريرة لوثمرون ما أعل» اأحديث عتهمرا 
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وقد تقدمت الاشارة اليه فى الحديث السادى . الحديك الثالك عشر ححدبث أن ذر أورده عتتضرأ . وقد تقدم 
شرحه موف فى الرقاق » وساق بهذا السند فى كتاب الركاة المثن بتيامه . الحديث الرابع عشر , قوله (قالى سليان) 
٠‏ أى اين داود ني الله 2 وقد تقدم منسوبا فى أوائل الجراد» و تدم شرحه مستوق فى ترجمة ساهان من أحاديثك 
الانبياء ؛ ويأتى مايتعلق بقوله د أن الله تعالى » فى باب الاستثناء فى الآ بمان من كتاب كفارة الأمان ؛ وأورذه 
ظ هنا لقوله فيه د وام ألذى نفس محمد بيده لو قال ان شاء الله الحديث هكذا وقع فى هذ, الرواية وفى سائر الطرق 
؟ تقدم فى ترجة سلييان بغيد مين » واستدل بما وقع فى هذا الموضع على جواذ اضافة « ابم » الى غير لفظ الجلاة 
وأجيب بأنه نادر ومئه قول عروة بن الزبيد فى قصتنه الماقدمة ولينك ان ا بتليت فقد ضافيت» فأضافها الى المضمير . 
الحديث الخامس عشر حديث البراء بن ارب فى ذكر مناديل سعد تقدم شرحه ف المثاقب وف اللباس , 
وقرله فى آخره هلم يقل شعبة واسرائيل عن أبى اسحق والذى نفسى بيده » يمنى أنهما روياه من أنى اسدق هن 
البراء كا رواه أبو الاحوص وأن أنا الاحو ص أنفرد عنهما ذم الزيادة » وقد تقدم حديث شبعية فى المذاقب 
وحديث اسرائيل فى |الباس موصولا ؛ قال الاسماعيل وكذا رواه الحسين بن واقد عن أبى اسحق » وكذا تال أبو 
عاص أحيد بن جواس ‏ بفئح الجيم وتشديد الواو ثم المهملة - عن أبى الاحوص أخرجه الاسماءى من طربقه 
وقال : هو دن ااتخصصين بأبى الاحوص . قلت : وشيسخ اليخارى الذى زادها عن أبى الاحوص هو مذ بن 
سلام ؛ وقد وافقه هناد بن الرى من أبى الاحوص أخرجه ابن ماجه ٠‏ الحديث السادس عش , قوله (يواس) 
هو ابن يديد ٠‏ قله ( ماكان ما على ظبر الارض أهل أخباء أو خباء ) كذا فبه بالك هل هو بصيغة امع أو 
الافراد : و بين أن الك من تحى وهو ابن عبد اقه بن بكير شيخ البخارى أيه ؛ وقد ثقدم فى أنفقات هن رواية 
ابن المبارك عن يوأسس إن يزيد بلفظ « أهل خراء » بالافراد وم يثك »دكذا الاسعاملى من طروق غنبسة من " 
يونس » ولقدم شرح الحديث فى أواخر المناقب . وفوله ان أيا سفيآن هو ابن حرب والد معاوية » وقوله رجل 
ميك بكسر الى ونشديد السين و بفتسم الهم ومخفيف السين وتقدم ذلك واضحا فى كنتاب الافذات » وقوله 
لابالمر وف » الباء متغلقة بالانفاق لا بالانى » وقد «ضنى ف المثاقب بافظ , فقال لا إلا بالمعروف ء وهى أوضح 
والله أعم . الحديثك لاسابع عثرء قوله ) حدث) أعد بن عثان ) هو الاودى ٠‏ وشمريخ لشي المغجمة والحاء 
المهملة » وابراهيم بن بوسف أى أبن اسحق بن أبى سدق السبيعى فأبو إ#ق جد وف والسند كله كو قيون 0 
ومعنى شرح الحديث ملةوف فى كتاب الرتاق . الحديك الثامن ءشر حديك أنى سعيد فى آل هو اله أحد تغدل 
للك ااقرآن تقدم مشروحا فى فضائل القرآن . الحديث الناسع عشر ٠‏ وله ( حدثنا اعمق ) هو أبن راهويه وحيان 
رفشم أرله ثم الموحيدة وتقدم شرح الحديث المذ كور فى صفة الصلاة . الحديث المشرون, قوله (حدثنا [حمق ) 
هو ابن راهويه أرضا ٠‏ قوله ( أن امنأة من الأآنصار ) لم أقف على امعا ولا عل أعاء أو لادها : قوله ( ممبا 
أولادها ) فى رواية الكشميى أولاد ا . قله ( نكم لأحب الئاس الى) تقدم الكلام عليه فى مناقب الانصار , 
- وق هذه الأحاديثك جواز الحلف بالله تعالى ٠‏ وقال قوم : إلكره لآوله تعالى 2 ولا تجمملوا الله عرضة لجاكم» 
ولآنه ديا عجر عن الوفاء بها » ويحمل ماورد هن ذلك غلى ما اذل كان فى طاعة أو دعت الها حاجةكدأ كد امس أو 
تمظيم من مستحق التعظيم أو كان فى دعوى عند الحام وكان صادكا 2 ْ 
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5 وش) عبد القه بن مسلئة عن مالك عن نافع « عن عبد لقه بن عم رذ الله عنها أت" 
رسول الل وينم أدرك عر بن الخطاب ‏ وهو بسي فى رحكب » حاف بأبيه - فقال : ألا إن ان يمام أن' 
يفوا بانس ؛ من كان حالف فليحاف بان » أو ايصمت » 


بون" - وِررشث) سعيله بن عثير حداثنا ابن وَمْبٍ عن يونس عن ابن شباب_ قال قال سام« فال ابن 
عر سعد تع يقول قال لى رسول الله يلقع : إن الله ينها ك أن تحلنوا باباكم قال عمر فواش ما حلفت مها منذ 
عدت النى يبأ ذاكرا ولا آيرا» . قال يجاهد (أو أثارة من علم ) يأثر علنا . تابعه” عقيل والزبيدي واضحاق 
السكلوة من الزهرى . وقال ابن عْبّينة ممم عن الزهرى عن سال عن ابن ره سم انأ يله مر" 6٠٠‏ 

44 - مش 000 بن اسماعيل” حدثنا عبد الدزيز بن ملم حدثنا عبد الله نْ دييار « قال “معت 
عبد أن بن عر رض الله هنهما يقول قال رسول" الل يلقع : لانمحلفوا بابائم » 

4 - مِررشن) لقتدبة حدئنا عبد" الوهاب عن أيوب عن ألى قلابة والقامم العّميمى* عن زهدام بن 
الحارث قال «كان بين هذا الحىء من جرمر وبين الأشمريين” ود وإخاء » فكنا عند ألى مومى الاشمرى » 
قرب إليه طعام فيه لم" دجاج » وعنداه جل *ن بنى كيم الله أحور” كأنة” من للوالى » فدعاه إلى الطمام » 
فقال : إفى رأيقه يأكل شيثاً ذقذرته » خافت” أن لأ أ . فقال قم نلا 'حدئئك عن ذاك» إنى أتيت 
رسول الل َيه ف نفر من الأشعريين سمل فقال: واه لا أحلك» وما عندى ما أ جلك . فى" رسولة 
لله يكت بتبب إبل » فسأل عنا نقال : أين لكر الاشعريون ؟ فأمس لنا 2مس دود ثغر” الفرى . فلا 
انطلقيا قلنا : ماصندنا ؟ حلاف رول الله لا لاعمانا وماعنده ماتحمائا م جنا ٠‏ "عفنا رسوك الله يله 
عيته » وال لااتفاح أبدا . فر جمنا اليسه فقاذا له : إنا يناك اتحمكيا فحلذت” أن لاتحم لنا وما عندك ماتحملنا , 
فقال: فى لست أنا حلفم » ولسكن الله 0-0 » واللّه لا حاف على عينر فأرى غيرَها خيرا منبا إلا أنيت” 
الذى هو 2 2 وتحانها : 

قي ( باب ) بالثتون ( لاتحلفوا بأبائكم ) هذه الترجمة لفظ رواية ابن ديئار غن ابن عمر فى الباب لكنها 
مختصرة دلى ماسأبينه » وقد أخرج اانساثى وأبو داود فى رواية ابن داسة عنه ون حدايث ألى هريرة مثله ب/زيادة 


ولفظ لا تحلةوا بأبادكم ولا بأدباتم ولا بالأنداد ولا تحافوا إلا بالته , الديث . قوله ( أن دول انه وَيِيْ 
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أدرك مر بن الخطاب وهو يسير ) هذا السياق يقتضى أن الخير من مسند ابن عير وكذا وقع فى رواية هبد الله 
ابن ديناد عن اين عمر » ولم أر عن نافع فى ذلك اختلانا إلا ما حكى يمقوب إن شيبة أن عبد الله بن عر العمرى 
الضعيف المكير رواء عن نافع فقال د عن ابن عمر عن غمرء قال ورواه عبيد اقه بن عمر الشمرى المصغر الثقّة عن 
نافع فلم يقل فيه « عن عدر ء وهكذا دواه الثقات عن نافع ؛ لكن وقع فى رواية أبوب عن نافع أن عمر لم يقل 
فيه عن ابن عمر . فلت : قد أخرجه مسم من طريق أيوب فذكره » وأخرجه أيضا عن جاعة من أصحاب نام 
بموافقة مالك » ووقع للمرى ف ١‏ الأطراف » أئة وقع فى دواية عبد الكريم « عن نافغ عن ابن عبر » فى مسند 
خمر ؛ وهو معترض فان مسلا ساق أسانيده فيه الى سبعة أنفس من أصواب نافع دنهم عبد السكر يم ثم قال سبعتهم 
دعن نافع عن ابن عمر » ,مثل هذه القصة ؛ وقد أررد الأزى طرق السمّة الأخرين فى مسدد ابن عر على الضواب 
ووقع الاختلاف فى دداية مالم بن عبد الله بن عمر عن أبيه كا أشار المص:ف اليه ما سأذكره ٠قوله‏ (ف دكب) فى 
سند يعقوب بن شيبة من طربق أبن عياس عن عمر « بين أناراكب أسير فى غزاة مع رسول الل ميم . قوله 
(يحلف بأبيه ) فى دواية سفيان بن عميئة عن ابن شباب ١‏ ان رسول مَوْيهْ سمع عدر وهو حاف بأ بيه وهو يقول 
وأبى وأنى » وق رواءة اسماعيل بن جعقر عن عبد الله إن ديئار عن ابن دمر من الزيادة «دوكانت قرإش تحاف 
بآبائها , . قوله ( فقال ألا ان اله يناكم أن تحانوا بأبائمكم ) ف رواءة الليثك عن نافع د فناداهم رسول الله 
» ووقم ف مصئف بن أبى شيبة من طريق غكرمة قال ء قال عهر : حلثت قوما حديئا فقأ : لاوأنى , 
قال رجل ٠ن‏ خلق : لاتحلفوا بآبائئكم » فالتفت فأذا رسول الله يقت يقول : لو أن أحدك اف بالمسيح هلك 
والمسيم خيد من آبائ م » وهذا سل يتقوى بشواهده . وقد أخرج الترمذى من وجه آخر ه عن ابن عمر 
أنه سمع رجلا يقول لا والكعية فقال : لاتحلف بخير الله » فافى ممعت رسول اله يل يقول : من حاف رخير 
الله فقدكفر ء أو أشرك »قال الترمذى عن و#سه الماك » والترير بقوله فقد كغر أو أثمرك للميالغة فى 
الزجر والتخليظ فى ذلك » وقد تمك ب من قال بتحريم ذلك . قوله ( منكان سالا فليحلف الله أو ليصمت ) 
قال الملياء : اأسر فى انهى عن المجاف بسار أله أن الحاف بالذى* يقتدنى تدظيمه والءظمة فى الحقيقة انما هى لله 
وحده , وظاهرالحديث مريص الهف باه خاصة ؛ أكن ذد اثفق الفقهاء على أن الهين ::عقد الله وذاتة وصفاتة 
أأهاوة ٠‏ واختلفواف ا'مقادها إبا ني أ'صفات ؟! مرق ؛ وكأن اراد بآوله « بالله , الذات لاخضم وص افظ الله » 
وأما اين يذه ذلك فى ثبت اماع أعها ؛ وهل الانع للتحريم ؟ تولان ند المالكية كدذا قل ابن دقيق العيدء 
والمشبور ءندم اادكراهة', والخلاف أيمنا قذد لضا بلة لمكن المشبو د دندم التدريم » وبة جرم الظاهرية . وال 
إن عبذ الب : لآ >وز أاحاف بغمير الله بالإجماع » وعراده يانى الجواز الكراهة حم من التحريم والتزية» فانة 
قال فى هوطع آخر : أجمع العلاء مل أن البين: بغير الله مكروهة منهى عنيا لاوز لد آحاف بها , والحلاف 
هوجود عزد اأشافعية دن أولل قول اأشائعى : أغذى أن 13 ن انملك إذير ألله مدهية 6 فأذهر بالتردد لبور 
أحاية حلى أنه للتنزية ٠‏ دقل إمام الحردين : المذهب القطع بالسكراهة » وجزم غسيره بالتفصيل , فان امتقد فى 
لوف فيه دن التعظيم مأوزقذ, فى اف <رم داف به وكان ذلك الاءدةاد كافر ا؛ ودايه بزنزل لأحديث المذكور :. 
وأما اذا حاف بخير اضٌّ لاء:ناده ام غ لو ف بة دلى مايارق به ٠ن‏ التعظيم ثلا يسكفر ذلك ولا تنمةد عينه ٠‏ 
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تال الماوردى : لايموز لأحد أن يحلف أحدا بغير الله لابطلاق ولاعتاق ولا نذر » وإذا حلف الحا أحدا بثى* 
من ذلك وجب عرله لجوله قوله ( عن بوأس ) هو ابن يزيد اليل 6 فى رواءة ملم عن حرءلة عن ابن وهب 
د أخيدف يونس ء . قولة ( تال لى رسول اقه يلج : ان الله ينهام ) فى دواة مممر عن ابن شباب ,ذا السند 
و عن عمر سدق رسول ته يِل وأنا احلف بآبى فقال : ان الله فذكر الحديث أخرجه أحد ءنه مكذا . قوله 
( فوالله ماحافت ا مئذ معت الثى َع ) ذاد فلم فى دوايته د ينهى عناء ٠‏ قوله ( ذاكرا ) أى عامدا ٠‏ قله 
ش (ولاآثرا ) بالمك وكسر المثلثة أى اكيا غن النيد , أى ما حافت با ولا عكرت ذلك عن فيدى » ويدل علية 
ما وقع فى دواية عقيل عن ابن شباب غند ل د ماحافت بها مئذ سمعت رسول الله يوي ينبى عنها » و لاتكلدت 
جاء وقد استشكل هذا التفسير أتصد و النكلام حافت والحا الى دن غيره لا إسدغى حالفا, و أجيب ياحتيال أن. 
يكون العامل قيه عذو 8 أى ولا ذكرتها آثرا عن غيرى ٠‏ أو يكون ضمن حافت معنى دكامت . وإقويه رواية 
عقيل . وجرز شيخ فى شرخ الثر مذ اقوله آثرا مءنى آخر أى عذتار! » يقال آثر االثىء اذا اختاره » فكأنة 
قال ولاحاقت با مؤثرا لماعل غيرها ه قال شبيخنا : ويح.لى أن بجع فوله آثرا إلى ممنى التفاخر بالآباء فى 
الاكرام لم » زعاء قولخم مأثرة ودآثر وهو مايروى من المفاخر فكأنة قال : ماحلفت بآبائى ذذكرا ل1آثرم ٠‏ 
وجرذ فى قوله « ذا كرا » أن يكن من الذكر بضم المعجمة كأتة احترز عن أن يكون ياطاق جا ثأسما ؛ وهو يناسب 
:سير آثرا بالاختيار كأنه قال لاعاعدا ولا عتان! . وجزم ابن الاين فى شرحه بأ نه دن الذكر با اسكسر لابالنم 1 
آل : واما هو م أله من قل تقمى ولآ دشت .ية من غيرى أنه حاف د » قآل وفال الداودى : ريد مط حلقت 
م و ذكرت حاف غيرى «اكقوله إن فلا:! قال رعق أن مثلا . واستشكل أيضا أنكلام عضن ال ذكرر يقذعنى 
أنة "ودع عن النماق ذلك مطاةا أركيف أعاق به فى هذه أأقصة ؟ وأجيب بأنه اغتذر ذلك (ضرورة التبلبخ . قوله 
( قال مجاهد أر أثارة من عل يأثر عليا)كبذا فى جميع النسخ يأر ينم المثلئة , وهذا الآثر وصله افر ياى فى تفسيره 
عن ورقاء عن ابن أبى تجح عن مجاهد فى قرله ت#الى ( انتونى بكمتاب من قبل هذا أو أثارة هن لم ) فال : 
أحد يأثر علا » فك .أنه سقط أحد من أصل البخارى » وقد تقدم فى :فسير الاحقاف النقل دن أبى هبيدة وغهره 
فى بان هذه الأفظة والاختلاف فى قراءتها ومءئاها . وذكر الصذاق وغيره أنه ترىء أيضا إثارة بكر أوله 
وأثرة بفتحتين وسكوث ثانيه مع فنح أوله ومع كميره . وحديث أبن عباس المذكور هناك أخرجه أحد ويك 
فى رفعه , وأخرجه ااحا م «وقوظا وهو الراجعح »وق رواية جودة الخط . وتال الراغب ف قرله س,حانه وتعال 
0 أثارة هن عل : وقرى” هأوآ ثرة» يعنى بفتدةين وهو مايروى أى يكاب فيبق له أثر » تقول أ ثرت اعم 
رويته آثره ارا واثارة وأثرة والأصل ف أ الثىء «صول مابدل غلى وجوده » ومحصل ما ذكر وه ثلاثة 
أقوال : أحدها البقية وأله أثرت الثىء أثيره أثارةكأنما بقية تستخرج فتثار » الثانى من الأثر وهو الرواية , 
اثالث من الاثر وهو العلامة . قَولْه ( تابعه عقيل والزبيدى وإسحق الكلى غن الزهرى) أما مذابعة عقيل فوصابا 
مسلم من طريق الليث بن سعد عنه وقد بيذت ماأما ؛ ولليث فيه ند آخر دواه عن تائم عن أبن عور يله من 
ه._نده وقد مذى فى الادب . وأما دتابعة الربيدى فوصلا الا غتصرة من طريق محمد بن <رب عن عد بن 
الوليد الربيدى عن الزهرى عن سالم دن أبيه أنه أخيره « عن عمر أن رسول الله يقت قال : ان الله ينها م أن 


لقديك لا وان أزقن 


تحلفو! بآبايم , قال عبر : فوالته ماحلفت يها ذاكرا ولا آرا» . وأما مدأ بعة اسحاق الكلى وهو ابن يحى الحنمى 
فوقعت لنا موصولة فى نسخياه المروية من طريق أبى بسكر أحمد بن ابراهوي بن شاذان عن هبد القدوسس إن مومى 
الحمى عن سايم بن عبد اميد عن يحى بن صالح الوحاظى عن إسعق ولفظه « عن الرهرى أخيرتى سالم بن عبد الله 
بن حمر عن أبنه أنه أخيرنى أن عمر بن الطاب قال: سمغت رسول اليه يقول » فذكر مثل دواية بونس عند 
مسل » لكن تال بعد فوله « ينههى عنها » : ولا تككلمت يها ذاكرا ولا]ثرا ٠‏ ممع بين لظ بوأس وافظ عقيل : 
وقد صرح مسل بان عقولا لم يقل فى دوابتة ذاكرا ولا آثرا . قوله ( وال ابن عيينة ومعدر عن الزهرى عن سالم 
عن ابن جمر.: سمع النى يي عمر ) أما رواية ابن عيبنة فرصلا الميدى فى مسنده عنه بهذا السياق » وكذا تال أو 
بكر بن أبى شيبة وجمهور أسماب بن عيبئة عنه منهم الامام أحمد ٠‏ دقال شمد بن يحمى بن أبى عبر المدنى وشمد بن 
عبد الله بن يزيد المقرك' وسعيد بن عبد الرحن الخروى بذا السئد عن أبن شمر عن عبر و سممنى رسول الله مَك » 
وقد بين ذلك الاسماعيل فقال : اختاف فيه على سفيان بن عيينة وعلى فمور ؛ثم ساقه من طريق ابن أبى عر عن 
سفيان فقال فى روايته ه عن عمر أن النى يلين ممه حلف بأبيه » قال وقال عرو النافد وغهر واحد عن سفيان 
إسنده إلى ابن عمر «ان الى ين “مع عمر » . وأما رواية معدر فوصاها الامام أحمد عن ء,د الرزاق عنه , 
وأخرجها أبو دارد من 35 ٠‏ فلت : وصليع مل إمَددى ان رداية مممر كذلك , أيه صدر إرداية يونس ثم 
ساقه الى عقيل ثم قال بعدها و وحدثنا أسحق بن ابراهي وعبد بن حرد قالا أنيانا عبد الرزاق أنيأنا مغمر ء ثم 
قال كلاهما: عن الزهرى بهذا الاسناد أى الاسئاد الذى سافه ليونس مثله : أى مثل المتن الاى ساقه له , قال : 
غير أن فى حديث عقيل ٠‏ ولا فكلمت بها » سكن سكل الاسماعيل أن اسحدق بن اتراهم رواه عن عبد الرزاق 
كزواية أجباعنه ٠‏ وأخرجة الأعاميل. من طريق ١ن‏ أبى عمر: عن عبد الرزاق فقال فى روايئه عن دمر م ##منى 
ش الي 2 أحلف, ومك .ذا قال جمد بن أن الس كهعن عيد الرزاق» وذكر الاسماعيل أن عود الأعلى رواه عن معمر 
فلم يقل فى السند دعن عهر »كرواية أحد . قلت : وكذا أخرجه أحدفى مسئده من رواية عيبن الأعلى فال يعقوب 
ابن شيبة رواه انمق إن يحى عن سالمعن أبيه و١‏ عل عن عمر »2 قات : كان الاجئللاف فيه على الرهرى روآءه 
[شحق دكي ؛ وهو مدقن صاحب حديث ؛ ويشبه أن يكون أبن ععمر سمع المآن من النى َع والقصة النى وقمت 
لعمر منه لخحدث د هلى الوجرين ٠‏ وف هذا الحديث من الفوايد الزجر عن الحلفٍ بغير اله ؛ وانما بخص فى حديك 
عمر بالآباء لوروده على سبيه المذكور ؛ أو ص لكوه كان غاايا علية لقوله فى الروانة الآخرى , وكانت 
قريش نحلف بأبائهاء ويدل على التعميم قوله ه من كأن حا لقا فلا يملف الا بلقه » وأما ماورد فى القرآن فن القسم 
بغير الله ققيه جوا بان : أحدهما أن فنه حزن والتقدير ورب الشمس ونحوء , والثانى أن.ذلك عنتص بالله ؤاذا 
أراد تغظيم نثىه من علوقاته أقم به وليس اذيره ذلك . دأما ماوقع ما يخائف ذلك كته َم للاعرانى . أفلم 
دأبيه إن صدق ع فقد تقدم فى أوائل هذا الشرح ف « باب الركاة من الاسلام » فى كتاب الايمان الجر اب أمن ذلك 
وان فهم من طعن فى صحة هذه االفظة » قال ابن عبد الب : هذه اللفظة غير محفوظة وقد جاءت عن راويها وهو 
امول إن جمفر بلفظ م أفلم والله ان ضدقٌ ع تل : وهذا اول روآية من روى عنه بلفظ أفلم وأبيه 5ن ش 
لفظة منسكرة تردها الآثار الصحاح ٠‏ ولم تقع فى رواية مالك أصلا . وذهم يعضوم أن بعض الرراة عنه ضف قله 


0 جم كتاب الآبمان والنذوم 
1 وأبيه » من قوله « والله » وهو يدل ولكن مثل ذلك لايفدت بالاحهال , وفه ثدت مثل ذلك من لفظ أنى بكر 
الصديق فى قصة اأسارق الذى سرق حل ابته فقال فى حةه « وأبيك ماليلك بليل سارق » أخرجه ف الموطأ وغيره 
قال السويل : وقد ورد نوه فى حديث آخير مرفوع قال الذى أل أى الصدقة أفضل فقال , وأبيك لتنيأن» 
أخرجه مسل . قاذا ميت ذلك فيجاب بأجوية : الآول أن هذا الافظ كآن يحرى دلى أاستتهم من غهر أن يقصدوا به 
الهم »واامى [إا ورد فى حق من قصد حقيةة الحلف ؛ والى هذا جاح البق »وتال النووى : انة الجواب 
الارضى : الثائى أنةكان يقع فى كلاموم عل وجوين : أحدهما للتمظيم والآخر التأكيد , وانهى اما وقع عن الأول 
فن أمثة ما وقع فى كلاموم لتأ كيد لا للتعظيم قول الشادر ١‏ لعمر أنى الواشين اتى أجببا » وقول الآخر : 
نان تك ليلى استودعتنى أمازة فلا وأنى أعدائها لا أذيمبا 

فلا بظن أن قائل ذلك قصد تعظيم والد أعدائها كالم يقصد الآخر تعظيم والد من وثى به ؛ فدل على أن القصد 
بذلك تأكيد اكلام لا التمظ.م . وقال البيضاو ى : هذا اللفظ من جلة مابزاد فى الكلام مجرد التقرير والتأ كيد 
ولا يراد به القسدم »كا بزاد صءغة النداء جرد الاختصاض درن النصد إلى الاداء » وقد تعب الجواب بان ظاهر 
سباق حديث عمر يدل على أنه كان حلفه لان فى بض طرقه أنهكان يقول لا وأبى لا وأنى فتيل له لا تحلذوا : 
فلولا أنه أنى بصيذة الحاف ما صادف الهى محلا . ومن ثم قال بمضبم وهو الجواب الثالث : ان هذاكان جائذا 
ثم نسخ تله الماوردى وحكاء البعق » وقال السب : ! كثر الشراح عليه ؛ حتى قال ابن العربى : ودوى أنه يلت 
كان حلف بأ بيه جتى نهى عن ذلك . قال : وترجة أبى داود تدل على ذلك يمتى قوله د ناب الحاف بالآباء» ثم 
أورد الحديث المرفوع الذى فيه أفلح وأبيه إن ضدق » قال السهيل ولا يصح لأنه لايظن بالنى يع أنه كان حاف 
بغير الله ولا يقسم بكافر وثالله إن ذلك ليغيف عن شيمته . وقال الماذرى : دعوى الننسخ ضعيفة لامكان اجمع 
ولعدم تحةق التاريخ . والجواب الرابع أن فى الجواب حذة تقديره أفلح ورب أبيه قاله البق » وقد تقدم : 
الخامس أنه التعجب قاله السبيل ».قال : ويدل عليه أنه لم يرد بافظ « أبى » وائما ورد بلفظ ه وأبيه» أو 
0 وأبيك » بالاضافة إلى ضمير الخاطب حاضرا أو غائيا . السادس أن ذلك عاص بالشارع ذون غيره من أمته , 
وتعةقب بأن الخصائص لاتثبت بالاحتهال . وفيه ان من حاف بذير الله مطلقا مم تندقد بمينه سواء كان انحلوف به 
يستحق التمظيم لمعنى غير العرادة كالآ نبياء واملائكة واملاء والصاحاء والملوك والآباء والكعبة؛ أو كان لا إستخق 
النعظيم الكحاد» أو بست<ق التحقير والاذلالكالشياطين والآمئام وسائر من عبد من دون الله » واءثانى بعض 
الحنابلة من ذلك الحلف بنبينا عمد يلش فقال : تنمقد به اليين وتحب الكفارة بالمنث » فاعتل بكونه أحد ركفي 
الشهادة التى لام إلا به . وأطلق ابن العرق نسبته إذهب أحد وتعقيه بأن الامان عند أحد لايتم الابفمل الصلاة 
قبلرمه أن من جلف بالصلاة أن تتعقد بجيئه وياز مه الكفارة إذا حنت . ويمكن الجواب عن ايراده والانفصال 
عا الزمهم يه ء وفيه الرد على من قال ان فعلت كنذا فوو يرودى أو نسراف أوكافر أنه ينعقد يبنا ومتى فعل يحب 
غلية الكفارة ؛ وقد تقل ذلك عن المنهية والحنا بلة , ووجه الدلالة من الخير أنة لم حاف بالله ولا بما يقوم مقام 
ذفك » ساق ميد إذلك بعد ؛ وفيه أن من قال أقسمت لأنعان كذا لايكون ينا , وعد الحنفية وكون بمينا م 
وكذا تال مالك وأحد لكن بشرط أن يذوى يذلك الحلف باقه وهو مجه , وقد قال بدض العافمبة : ان تال علي 


اطفيت 4 . يبب ونم 


أمانة الله لآفمان كمذا وأراد الدين أنة يمين وإلا فلا . وقال ابن المنذر : اختلف أهل الملم فى معنى اانهبى عن الحاف 
بغيد أله » نقاات طائفة هو عاص بالا مان التى كان أهل الجاهلية حلفون بها تمظها لغيد الله ثعالىكاللات وااغرى 
والاباء فرذه يأئم الحالف مها ولاكفارة فها ء و أما ماكان يؤول الى تمظيم الله كاقوله وحق الى والاسلاموالحج 
والممرة والحدى والصدةة والءّق ونحو هأ مأ يراد به تعظيم الله والقر بة اليه فليس داخلاف التْمى ٠‏ ومن قال بذك 
أو عبيد وطائفة من لئاه » واختجوا عأ جاء عن الصحابة من ايجايهم على الحالف بالعّق والهدى والصدقة 
ما أوجبوه مع كوتهم رأوا الهى المذكور » فدل على أن ذلك عندم يس على عمومه , اذ لو كان ءاما (نهوا عن 
ذلك ول يوجبوا فيه شيدًا اتهى . وتعقبه ابن دود اآبر بأن ذكر هذه الآشياء وان كانت بصورة الحاف فليست 
عينا فى الحقيقة وأئما خرج على الانساع , ولا .مين فى الحقيقة الا ,الله ٠‏ وقال المهاب : كانت العرب تحلف ناته 
وآهتها فأراد الله نخ ذلك من فلوجم ليسهم ذكر كل شىء سواه ويدق ذكره , لأنه الحق المعبود فلا يكون البين 
إلابة » والحلف باخاوقات فى حكم الحلف بالابا. . وال الطبرى : فى حديث عمس يدنى حديث الباب ‏ أن المين 
لاننءقد الا بالقه وأن من حاف با لسكعبة أو آدم أو جبريل وو ذلك لم تنعقد بمينه ولزمه الاستذفار لإقدامه على 
مانبى عنة ولاكفارة فى ذلك ٠‏ وأما ماوقع فى ااقرآن من الةسم بشىء من الخاوقات فقال الشعى : الخالق يقسم 
با شاء من شلةه والخلوق لأيقسم إلا بالخااق » قال : ولآن أق.م بالقه فأحذث أحب الى من أن أنسم بغيره فأبر . 
وجاء مثله غن ابن عباس وابن مسعود وابن عمر . ثم أسند عن «طر"ف هن هبد الله أنه قال : انما أقسم الله هذه 
الآشياء ليعجب بما الخلوقين ويعرفهم قدرته لعظم أنه عندمم ولدلااتها على القها ‏ وقد أجمع العلماء على من 
رجبت له مين على آخر ف <ق عليه أنه لاعاف له اللا بااقه . فلو حاف له يديره وقال نوبت رب الحموف به يكن 
ذلك يمنا ٠‏ رقال ابن هويرة فى كاب الاجماع : أجمر ١‏ عل أن الدين منعقدة بالله وجميع أسمائه الحسنى وجميع 
صفات ذاته كمزته وجلاله ووله وفوئه وقدرته , واسلثثنى أو حنيفة عل الله 0 بره مينا وكنذا حق الله , 
واتفقوا على أنه لاحلف ,معظم غير الله كالنى , واتفرد أحمد فى رواية فقال تامقد ؛ وقال عياض : لاخلاف بين 
فقواء الامصار أن الحلف بأسماء اله وصفاته لازم الاماجاء هن الشافمى من اشتراط نية الدين فى الحلف با اصفات 
والافلاكمار ق»ر'عقب إطلاةه ذلك غن الشافغى , واتما ياج الى الئدة عنده مأرصح [طلاقه ءلية سيدا ته 
وتعالى وعلى غيره . وأما مالا يطاق فى معرض التمظيم شرعا الا عليه تنمةد الدين به وتجب التكفارة اذا حئثكقاب 
القاوب وغااق الخاق ورازق كل حى ورب اعالمين وفالق الحب وبارى* النسمة » وهذا فى حك الصرح كقوله 
والله ؛ وفى وجه لبعض الشافعية أن الضرع الله فقط » ويظبر أثر الخلاف فا لو قال قصدت غير أله هل ينفعه 
فى عدم الحنث ؛ وسيأتى زيادة تفصمل فيا يثعاق بالصفات فى باب الحاف بدرة الله وصفاته » وال بور من : 
المالكية التم.يم » وعن أشرب التفصيل فى مثل وعزة الته ان أراد التى جعلا بين عباده فليست بيمين » وقياسه أن 
يطرد فى كل ما يصب اطلاقه عايه وعلى فيده ؛ وقال به ابن -.ح:ون متهم فى عرة الله ٠‏ وف العتبية أن من جلف 
بالمصدف لاتندقد , واستنسكره بعضبم ثم أولا على أن المراد اذا أراد جسم الممدحف ٠‏ والتعميم عذد الحنابلة 
حتى لو أراد بالعلم والقدرة المعلوم والتقدور انمقدت واله أعل ٠‏ (ننبيه) : وقع فى رواءة عمد بن مجلان عن نافع عن 
اين عمر فى آخر هذا الحديث زيادة أخر جرا أبن ماجه من طربقه بلفظ ١‏ مع النى يكت رجلا محاف بأبيه قفال : 


وم - كتاب الآمان والنذود 


لاتحلفوا بآبالكم , من حاف بالله فليصدق ومن لف له بالله فليرض ومن لم برض بالقه فليس من الله » وسئده 
حسن . ثم ذكر حبديث أنى مومى فى قصة الذى حلف أن لايأكل الاجاج وفيه فهة أبى موسى مع النى وي لما 
استحمل النى وَل الأشعربين وفيه «لاأحاف على بمين فأرى غيرها خيد! منها إلاكفكرت » الحديث » وقد تقدم 
شرح مايتماق باللدجاج »و بما وقع فى صدر الحديث من قصة الرجل الجرى وتسميته فى كتاب الذبائح , وياق 
شرح قصته فىكفارات الآمان » وقوله فى السند «عبد الوهاب , هر ابن عبد الجبد الثآنى ؛ وأيوب هو اسختيانى 
والقاسم التيبى هو ابن عاصم إصرى تابعى وهو من صغار شيوخ أيوب قال اين الاير : أحادي الباب مطابقة 
للترجة إلا حد يث أبى هومى » لكن يمكن أن يقال إن النى ملع أخبر عن أبمانه أنها نقتضى الكفارة , والذى 
يشرع تنكفيره ماكان الحلف فيه باقه تعالى فدل على أنه لم يكن يحلف الا بلقه تعالى 
ه - يسيب لايكف باللات. والعراى » ولا بالطوافيت 
.+ - مرش عبد الله بن مح حلا شام بن بوسف أخبرن مر عن الأهرى عن حيار بن بد 
ار من «عن ألى هريرة رضي لل عنه عن النبي يِب قال :من جلف فقال فى حلفه باللات والمرّى فليفل لا إل" 
إلا الله » ومن قال لصاحيه تعال أقامر”ك فليتصدق » 
قوله ( باب لابحاف باللات والعرى ولا بالطواغيت ) أما الحاف با للاك والمزى فذكر فى حديث الباب 
وقد تقدم تفيره فى تفسهد سووة النجم , وأما الطواغيت فوقع فى حديث أخرجه هل والنسائى وابن ماجه من 
طر يق هشام بن حسأن عن الحدن البمرى عن عيه الرحمن بن سهرة مرفوعا , لاتحلذوا با اطواغيت ولا بأبايم» 
وق رواية مسل وابن ماجة د بالطوافى » وهو جمع طافية والمراد الس.م , ومنه الحديث الآخر « طاغية دوس » 
أى صثمهم ؛ سمى باسم المصدر لطغيان الكفار بعبادته لكونه السدب فى طغيائهم ؛ وكل من جاوز الحد فى تعظيم 
... أو غيره فقد طغى , ومنه قوله تعالى (: إنا لما طغى الما 6 ؛ وأما الطواغيت فهو جمغ طاغوت وقد تدم إيانه فى 
تفسير سورة النساء » ويجوز أن يكون الطواغى ميخما من الطواغيت بدوث حرف النداء على أحد الآراء ؛ ويدل 
عليه بحى” أحد اللفظين موضع الأخر فى حديث واحسدد » ولذلك اقتصر المصنف لى افظ الطواغيت للكونه 
الاصل وعطفه على اللات والمزى لاشتراك الكل فى المعنى وائما أمى الحالف يذلك بقول لا اله الا الله لسكونه 
تماطى ضورة نعظيم الصنم حيث حلف به ء قال جمهور العلماء : دن حاف باللات والموى أو غيرهها من الاصنام 
أو فال إن فملت كذا نأنا بودي أو نصراتى أو برى. من الاسلام أو من النى موي لم تنعةد عيئه وعايه أن 
يستغفر الله ولاكفارة عليه ويستحب أن يقول لا اله إلا الله » وعن الحنفية تحب الكفارة إلا فى مثل قوله أنا 
مبتدع أو برىء من النى بقع ؛ واحتج بايحاب اللكتفارة على الظاهر مع أن الظبار منكر من القول وزو رك قال 
القه تعالى والحلف ببذه الاشياء منكر , وتعقب بهذا الخبر لانة لم يذكر فيه إلا الأ بلا إله إلا الله ول يذكر فيه 
كفارة والآصل عدمبا حرى يقام الدليل » وأما القياس على امار فلا يصع لآنبم لم يوجبوا فيه كفارة الظبار 
واستئنوا أشياء لم بوجبوا فيها كفارة أملا مع أنة منكر من (أقول . وقال النووى ف الاذكار : املف ما ذكل . 
جرام تحب التوية منه » وسبقه الى ذلك الماوردى وغيره ولم يتعرضوا لوجوب قول 9[ إلا الله وهو ظاهر الي . 


الحديت 1ه اهن ظ #0 ا 
وبة جزم ابن دياس فى شرح الموذب . وقال البذوى فى شرح السنة نيما للخطابى : فى هذا الحديث دليل عل أن لا 
كفارة على من حلف إغير الاسلام وإن أثم بة» امكن تلزمه النوبة لآنه يلاغ أمه بسكامة الثوحيد فأشار إلى أن 
عقو باه تختص يذنيه وم وجب عليه فى ماله شيا 6 و[نا أمه بالتوحمد لآن الحاف باللات والمرى إضاى. ش ٍ 
الكفار فأمه أن يتدارك بالتوحيد . وال الطوى : الحكة فى ذكر القبار بعد الحلف باللات أن من حلف ياللات . 
وافق المكفار فق حافوم فأص بالتو<يد ٠‏ ومن دعا الى المقامية وانقرم ق لعيوم فأس بكفارة ذلك باالتصدق .٠‏ 
قال : وف الحديث أن من دما الى الدب فنكفارتة أن يتصدق » ويتأ كد ذلك فى حق من لعب بطريق الأآرلى . 
وال النووى : فيه أن من عزم على المعصية حت استقر ذلك فى قلبه أو نكام باسانة أنه تكتيه علية الحفظة .كيذا 
قال ؛ وق أخذ هذا الحكم من هذا الدليل وقفة ١‏ 
|" - بيست من حلف على الثىه وإن لم أبملف* 0 
6 مس 377 حدثنا الليث عن نافم دعن ان حمر رضى” لله ءنهما أن" رسول” 1ت 
1 نَم خا من ذهب وكان يبس » فيَجمل” فصه” فى باطن كف , فصّدم” الناس خواتي. ثم إنه جلس على لبور 
٠‏ افترّعه فقال : إنى حكنت أابسرث هذا احاتم وأجمّل” فصه” من داخل » فرى' به ثم قال : ولط لاأليسه أبداقن ‏ 
بذ الناس” دّواتيسهم» | : 
٠‏ ا قوله ( باب من حلف دلى ألشىء وان لم يلف ) رضم أوله وتشمديد اللام تقدم قريبا فى «باب كي ف كانت مين 
الى 2 2« أمثاة كثير: لذلك وهى ظاورة فى ذلك 3 وأورد هنا حدرثك ابن عمر فى لس النى يلل عام الذهب . 
وفيه 0 فرى به ثم قال : وان لا أابه ادا » وقك تقدم شرحه مستوق فى أواخر كتاب الاباس . وقد أطلق 0 


بعض الشافعية أن البين بخير استحلاف نكر فيها لم يكن طاعة , والأولى أن يعير با قيه مصلحة . قال ابن الملهد: ‏ ” ' 


مةهود الترجمة أن مرج مثل هذا من قوله أمالى 2 ولا تجمعاوا الله غر ضة لام م 4 إعنى عل أحدد التأويلات 1 
كمأ كيد الحكم كالذى ورد فى حديث الباب من منع لبس عاتم الذمب 1 
وقال النى' ييه : من حلنة باللات والمى فليقل لا إل إلا الله . ول ينسيه إلى الكفر ٠‏ 
6 - رشنا معلى بن أسد حدثنا وهب عن أيوب عن ألى قلابة « عن ثابت بن الضحاك قال 

ال النوة يكم :من لف شير مله الاسلام فهو كا قال ٠‏ ومن قعل نفسه إشىء عَذْبُ به فى نار جم . ولمن” 0 
للؤمن كله . وءن رى مؤمناً بكفر فر و كقةف » 0 
قو ( باب من جلف بعلة سوى الاسلام ) املة بكسر البم وتشديد الام الدين والشربغة » وهى تكرة فى سياق 
الشرط فتءم جميع الملل من أهى إلك:ناب كا ,ودية والنصرانية ومن لحق بوم منالجرسية والصارئة وأهل الأو ثان 

م ب هه ج 9ه ضع الى 


له بم كتاب الأعان والنذور 


والدهرءة والمعطلة وعبدة الشمياطين والملائكة وغيرهم ٠‏ ول يحزم المصئف بالحسكم هل يكفر الحالف يذلك أو لا » 
كن تصرفة يقتضى أن لا يكمفر بذلك لآنة عاق حديث دمن حلف باللات والعزى فليقل لا إله [لا الله ول ينسبه 
الى التكفر ‏ وتمام الاحتجاج أن يقول ا-كونه اقتصر على الآ بقول لا إله إلا الله » ولو كان ذلك يقتضى المكفر 
لإمء بتام الشهادتين , والتحةيق فى المسألة التفصيل الآتى ‏ وقد وصل الحديث المذكور ف الباب الذى تبه وأورده 
فى كتاب الآدب ق ه باب من لم بر [كفار من تال ذلك متأولا أو جاهلاء وقدمت الكلام عليه هناك . قال ابن 
الماذر : اخداف فممن قال أكفر بالله ونحو ذَلْك إن فعات سم فعل ذال ابن ءاس وآ هربرة ووطاء وقتادة 
وجورر فتباء الأمصار : لاكفارة عله ولا كور كفرا إلا ان أضر ذلك بقلبه . وقال الأرزاعى والثورى 
والحنفية وأحد وا#ق : هو ين وعاءه الكفارة . قال ابن الذذر : والآول اصح لقوله « من حلاف باللات 
والمزى فليةل لا إله الااقهء دم بذكر كيفارة » زاد غيره : ولذا تال دمن حاف ملة غير الاسلام نبوا قال » 
فأراد التذليظ فى ذلك حت لا يمترىء !سن عليه . ونقل أبو الحمن بن القصار مق المالمكية عن الحنفية أنهم 
احتجوا لإيحاب ال-كفارة بأن فى المين الامتذاع من الفءل وتضمن كلامه يما ذكر تعظما للاسلام » و ثمقب ذلك 
بأنهم الوا فدمن تال و-ق الامءلام اذا حاث لا مب عليه كفارة فأسقطو ١‏ الكاذارة اذا صرح بتمظديم الاسلام 
وأثبتوها إذالم صرح ٠‏ قله ( حدثئا معلى بن أسد حدثنا وهيب ) تقدم فى م باب من أكفر أغاه» عن موءى 
ان اسماعيل عن وهي بكالذى هنا » وقيل ذلك فى ١‏ باب ما ينوى من السباب واللمن » من كيتاب الادب أيضا من 
طريق على بن المبارك عن حى بن أبى كثير ليله بريادة « وليس على إن آدم نذر فيا لا علك » وسياقة آم من 
سياق غيره ثآن مداره فى الكتّب السعة وغيرها على أبى قلابة عن ثا بت بن الضحاك ؛ ورواه عن أبى قلابة عالد 
الحذ اء وحى بن أبى كثير وأبوب فأخرجسه المصئف ف الجئائز من رواية بايد بن ذرع عن غالد الصداء 
فانتصر على خصاتين : الاوللى من فتل نفسه بحديدة » وأخرجة مسل من طريق اثورى عن غالد ومن 
طر يق شعبة عن أبوب حكذلك , وأشرت الى رواءة دلى بن المبارك عن يحي وأنه ذكر فيه خمس مصال » الأدبع 
المذكورات فى الاب والخامسة الى أشرت الوا 0 وأخرجه مهلم من طر بق هشام الدسةواق عن حى فذكر شصلة 
النذر ولعن آمو من كقدّله ومن قل نفسه إثىء عذب به زوم الق.امة و لم ذكر الخصلتين اآيافيتين وزاد يدها ذوهن 
حلف على مين صير فاجرة » ومن ادعى دعوى كاذية ليتكثر بها لم بزده اقه إلافلة » فاذا ضم بض هذه الأصال الى 
إءوض أجتمع مها لسعة ؛وتقدم الكلام على قرله ولءن اأؤمن كنتله هناك » والكلام على توله م ومن رىهومتا 
بكفر فبو كقئله » فى د باب ون أكفر أغاه » ووقع فى روابة على بن المبارك « ومن قذف » بال « رى » وهو 
مناه آنا قوله دوهن حاف بير ملة الاسلام» فوقع فى رواية ولى بن لابارك «١‏ من حاف على ملة غير الأسلام» 
وفى رواءة ملم دمن داف على كين علة غير الاسسلام كأذبا متعودا أوو يا قال » قال ابن دقيق الوق : المياف 
بالثىء حقيقة هو القهم بة وادعال عض حروف القهم وليه كقوله والله والرحمن » وقد يطاق على التعليق باأثى» 
بمينكق رهم من حاف بالطلاق المراد تعلق ااطلاق وأطلق عليه الحلف اشامته باليين فى اقتضاء الحث ' 
والمنع , واذا تقرر ذلك فحتمل أن يكون اراد المءنى الثانى اقوله د كاذيا متعمدا » والمكذب يدخل القضية 
الاخبادية النى يمع مقضشاها نارة ولا يم أخرى» وهذا لاف قو (نا والله وما أشءه فليس الاخبار با عن أمى 


خارجى بل فى لانشا. القسم تكرن ضررة الجاف هنا على وجوين : أحدهما أن يتعلق بالمستقبل كقوله ان فمل 
كذا فرو يوودى » والثانى يتعلق بالماضى كنةوله انكان ف لكذ! فور يوردى ء وقد يتءاق بهذا منلم بر فيه الكفارة 
الكونة لم يذكر فيهكفارة بل جعل المرتب على كذ به قرله د فو كا قال » قال ابن دقيق العيد : ولايكفر فى صورة 
الماضى إلا إن قصد التعظم ء وفي» خلا عند الحنفية لكوةه يتخير معنى فماركا لو قال هر مرذى ؛ ومئهم من 
قال : ان كان لا يعل أنه عين لم يكمفى وأنكان يمل أنه يكدفى بالحنث به كفر لسكونه رضى بالكفر سين أقدم على 
الفعل . وقال بعض الشافعية : ظاهر الحديث أنه يمكم عليه بالكفر إذا كان كاذبا » والتحقيق التفصيل فان اعاقد 
تمظيم ماذكر كفر وان قصد حقيةة النطيق فينظر فانكان أراد أن يكون متصنما بذاك كار لآن إرادة الكيفي 
كفر وإن أراد البعد عن ذلك لم يكفر » سكن هل يحرم عليه ذلك أو يكره تنديم! ؟ الات هو المشوود . وفوله 
«كاذيا متعمدا » قال عياض : ثف_د يزيادتها سفيان الأررى وى زيادة حسئة يستفاد متها أن الحالف المتعمد ان . 
كان مطمئن القاب بالايمان وهر كاذب فى تمظيم ما لا يتقد ُنظيمه لم يكف ٠‏ وان اله ممتقد! ليمي بتلك الملة 
الكوتما حا كفر , وان لها جرد التمظي لها اتمل . قل : وينقدح بأن يقال إن أراد تعظيمبا باعتبار ماكانت 
قبل النسخ لم وكفر أيضا ٠‏ ودعواه أن سيان تفرد ا إن أراد والذسسبة لرواءة مسل فعمى فالة أخرجه من طريق 
شعبة عن أوب وسفءآن عن خالد الحذ اء جميها عن أبى قلاية وبين أن لفظ د متعمدا » لسفيان , ول ينفرد مها 
فيان ؤقد تقدم فى كاب لجار هن طرق يزيد بن زرربع عن عالى » وكذا أخرجرا النسافى من طريق عد بن 
أبى عدى عن خالد ؛ ولهذه الخصلة فى حديث ثابت بن الضحاك شاهد من حديث بريدة أخرجه النساق وسصمحه 
من طر لق المسين 3-4 واقد عن عرد أله 0-0 مدةعن أبسه رفاءه «١‏ من فال إلى ىه من الاسلام فان كان كاذيا 
فبو ما قال و إن كان صادا لم إعد الى الاسلام الما » يدنى إذا حاف بذاك » وهو يؤيد التفص.ل الماضى ؛ وغخصص 
بهذا عمهوم الحديث الماعنى » ويحتمل أن بكون المراد بهذا الكلام التهديد والمبالغة فى الوعيذ لا الحم وكأنة تال 
فوو مستدق مثل عذاب من اعتقد ما قال , و نظيره « من ترك الصلاة فقد كمفر » أى استوجب دةوية من 
كض وقال ابن المنذر : قوله « نهب وك قال . ليس على اطلاقه فى أسيته الى اللكغر بل المراد آنه كاذب 
ككذب المعظم لتلك الجرةء قوله ( دمن قل نفسه بثىء عذب به فى نار مم ) فى رواة على بن الموارك « دوهن 
قل نفسه بثىء فى الدنيا عذب به يوم القمامة . وقوله بشى أعم ما دقع فدواة مس دخديدة» وم من حدرث 
أبى هريرة «ومن نحسى سمساء قال ابن دقوق العيد : هذا من باب مجانسة العقووبات الآخروية لاجنايات الدنيوية » 
ويؤخذ منه أن جناية الانسان على نفسه كنا يله على غيره فى الاثم لأن نفسه لسك ما-كا له مطاةا بل هى لله تعالى 
فلا يتصرف فيها الا با أذن له فيه . قيل وفيه حجة بن وجب الماثلة فى القصاص غلا لمن خصهه بالحدد, ورده 
أبن دقيق العيد بأن أحكام الله لا تقامن بأفعاله , فليس كل ما ذكر أنه يفعله فى الآخرة يشرع لعباده فى الدنها 
كالتحر اق بالناد مثلا وسق اليم الذى يقطع بة الامعاء » وحاصلة أنة يستدل للممائلة فى القصاص بغير هذا الحديث 
وفد اسئدلوا بقوله تسالى ( وجزاء سيئة سيئة مثابا ) ويأتى بيان ذلك ف,كتاب القصاص والديات إن شاء 
الله تعالى ا :ْ ظ 
م - بإصسيست لايقول ماشاء اقه وشت . وهل يقول أنا بالل م بك ؟ 


م6 بم كتاب الأهان والنذور 
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161 س وقال عمررو بن عاص حدثنا هدام حدكنا إسحاق” بن عبد الله حداثيا عيد الرحمن بن أل أممرة 
« أرث أباهريرة حدانه أنه عم البى" يله يقول : إن ثلاثة فى بنى إسرائيل أراد الله أن يبتليهم » فبمث 
ملكا فأنى' الأبرص" فقال : تقطمت بى الجبال فلا بلاخم لى إلا بلله نم بك » فذكر الحديث 
قوله ( بابلا بقول ما شاء الله وشئت , وهل يقول أنا بالقه ثم بك ) ؟ هكذا بى الحسك فى الصورة الآولى 
وتوقف ف الصورة الثائية » وسببه أنها وأ نكانت وقسع فى حديث الباب الذى أورده عختصرا وساقة مطولا فيا 
معنى لكن نما وقم ذلك من كلام املك على سيل الامتحان لليقول له فتطرق اليه الاحتيال ٠‏ قله ( وال عمرو 
ابن عاصم الح) وضله فى ذكر بنى إسرائيل فقال و حدثنا أحمد بن إعوق حدثنا مرو بن عاصم » وساقه إعاوله . وقد 
يتمسك ب من يقول إنة ند يطلق « قال » لبعض شبيوخه فهالم يسمعه منه ويكون بننهما واسطة » وكأنة أشار 
بالصورة الآولى الى ما أخرجه الذ.اقى فىكتاب الايمان والاذور وصححه من طريق عبد أقه بن يسار بتحتانية 
ومهملة عن فتيلة بقاف ومثناة ذوقانية والاصغير امىأة من جبيئة « أن جوديا أتى النى يَف فقال : انك تشركون 
:قولون ما شاء الله وشأت » وتقولون والكمبة , فأمم النى يكل اذا أرادوا أن يحلفوا أن يقولوا ورب الكعبة 
وأن يقدولوا ما شاء الله ثم شدْت » وأخرج النسائى وابن ماجه أيضا وأحسد من رواية يزيد بن الأصم عن ابن 
عباس رفمه « اذا حلف أحد فلا يقل ما شاء اله وشذى » ولكن ليقل ما شاء الله ثم شنت » وف أول حديث 
النماثى قضة وفى عند أحد و لفظه « ان رجلا قآل للنى وَوْعْ ما شاء القه وشئّت فقال له : أجملتنى والله عدلا ء لا 
4 بل ماشاء الله وحده » وأخرج أحمد والنسائفى وابن ماجه أيضا عن حذيفة « ان رجلا من المسلمين رأى رجلا من 
أمل الكتاب فى المنام قفال: نعم القرم أت لولا أذكم نشركون تقولون ماشاء الله وشاء عمد » فذكر ذلك نبي 
.عتم نقال قولوا ما شاء الله ثم شاء جمد , وفى رواية النسانى ان الراوى لذلك هو حذيفة اأراوى » هذه رواية ابن . 


0 غدينة عن عبد الملك بن غمير عن ربعى عن حذيفة , وقال أبو عوانة عن عيد املك عن ر بمى عن الطفيل بن “*يرة. 


0 -“أخى دائعة يدوه أخغرجه ابن ماجه أيضا « ومكاذا آل حاد بن سلية عند أحد وشعبة وهيل الله بن أدربعن عن 


ْ 2 1 أعيد املك ٠‏ وهو :الذى رجحه المفاط والوا : ان ابن عميئة وم فى قرله عن جذيفة والله أعل . وحك :ابن الثين. 
انحن أق:جمفر الداودى تال : ليس فى الحديث الذى ذكره تبى عن الول المذكور ف الترجة » وقد قل الله 


تعالى ( وما نقموا. الا آن أغنام الله ورسوله من فضله ) وقال تعالى (( وإذ تقول للذى أنعم الله عليه 
وأنمت عليه ) وغير ذلك , وتعقبه بأن الذى قال أب جمفر ليس بظاهر لان فرأه « ما شاء الله وشئت » 

٠‏ انشريك فى مشيئة اقه تعالى ؛ وأما الآية فانما أخبر الله تعالى أنه أغنام ران رسوله أغنام وهو من اقه حقيفة لآنه 
القىقدر ذلك ومن الرسول حقيقة باعتبار تعاطى الفعل » وكذا الانمام أنعم الله دلى زيد بالاسلام وأنعم عايه 
الى وار بالعتق » وهذا يخلانف الشاركة فى المشيدة فانها منصرفة بته تعألى فى الحقيقة واذا نسبت لغيره بطر يق انجاز 


اوقل المهلب : انما أراد البغار ى أن قوله ١‏ ما شاء الله ثم شت » جائز مستدلا بقوله « أنا بالله ثم بك » وقد جاء 
١.”‏ هذا المنى ض النى يكل » وأتما جاز يدخول د ثم لان مديثة الله سابقة على مشيثة خلقه , وما لم يكن الخديث 


1 المذكور عل شرطه استتبط فن الحديث الصحهح اذى على دراه ما يوافقه . وأخرج عبد الززاق ءن إراهي 


الحذيت ودج بمو 0 
التخمى أنه كان لا برى بأسا أن يقول دما شاء الله ثم شت » وكان بكره ه أعوذ بالله وبك » ويمير , أهوذ بلله ثم 
بك » وهو مطابق لحديث ابن عباس وغيره مما أشر ت اليه . ( نذبيه ) : مناسبة ادعال هذء الترجهة فى كتاب الأبجان 
من جبة ذكر الحاف فى بعض طرق حديث ابن عباس كا ذكرت » ومن جبة أنه قد يتخيل جواز الوين بالل ثم 
بغيره على وزان فا وقع فى قوله , أنا بالله ثم بك » فأشار إلى أن اانبمى ثبت عن القشريك وورد إصورة الفرتهب: ٠‏ 
عل اسان االك رذلك فما عدا الآيمان '» أما البين بغير ذلك قبت النوى عنها صرحا ذلا بلدق ما مار رد فى غيرها- 

والله أعل 0 ا 

9 - يسبب أول الل تعالى ل( وأقسّموا بالل جد أبمانهم ) 
وقال ابن عباس : قال أوبكر 0 ذوالل بارسول” الله لتحدتٌ بالذى 5 ل الرؤبا ٠‏ وال : لا تسر ل : 
:0 - شيا قييصة حدكميا سفيان عن أشءث عن معاوية بن مو 3 ن مقرآن عن ابر اععن النى يتم ع 
0 8 7 رن ع 

وح١دئى‏ مد بن مشار حدثنا غندر حدثنا شعبة عن أشعثك هن معاوية” و 3 بن مغرن «عن البراء رضى 
الله عيه قال رتنا النى* كلثم بإبرار القريم « ١‏ 

7 م - ا لي 202 1 0 10 
6 وزرشريا جفص بن عمر حد تنا شعبة اخبرنا لمم الاحول ممعت باءثارن محدث معن 
١‏ 000 2 . -. 1 7 5 1 7 7 8 

ش أعامة أن ابية رَعَول الله 2 أزسنات إليه - وعم رسولر لله ملي أسامة بن زد وسمل” وألى أدأيا 9 ان" : 
أبتى قد احقضر ٠‏ فاشجدنا . فأرسل" يقرأ السلام ويقول : إن ظُو ما أذ وءا أعطى : وكل شىره عندة»ه مسمى ء 
ا 000 2 0 0 ش 
فلتصبر و متسب 3 فأرصلت إليه تقس عليه 6 فقام وديا معة ) فا مل دم إليه أأقمداه فى رحجرو ونقس' الصبى 
>تقمقع ففاضت عينا رسول اله عَِنهْ ففال سعد : ماهذا بإرسول الل ؟ قال , هذه رح مها الله فى قالوب 
كن نشاد من عباده 2 وإنا رم الله من عباده امام 6 

05 ا رشنا اسماعيل قال حد ثنى مالل" ع ابن شهاب عن ان السب دعن أى هربر : أن رمول: 

الل يك قال : لاموت” لأحد من السلمين ثلائة من" الولف تمسله النار إلا نل لقي » 
/56" - ورشن) مخدا بن المثنى حد كني كُندر حدثنا شعبة عن معبد بن خاك « سممستة حارئةة بئ وهب 
.قال سمدت البى يلت يقول : ألا أد سكم على أهل البجدّة ؟ كر ضيف متف لو أفسم” على اللو لأبر”م » وأهلة . 
البار 5 جَوّاظر تل مستكبر » : 
قو ( باب قول الله تعالى وأقسموا الله جرد أرماتهم ) قآل الراغب وغيره : القسم يفتحتين الحاف , وأصله 
من القساهة وهى الآ.مان الى على أو اياء المقتول , ثم استعمل كل حلف . قال الراغب وممنى ( جبد أ ماهم ]4 


ام اجتهدوا فى حلغهم فأتر ١‏ يه على أبلغ ما فى وسعهم اأترنى » وهذا يدفع ما أبمه لبلب فيا حكاء بن بطال منة 


2ه مم كتاب الآيمان واقنذور 
من هذه الآبة أنها تدل على أن الحلف بالقه أكبر الأعان لآن الجبد [ كبر المدقة قفوم من قوله جمد أءاتهم أن اليين 
الله فاءة الجبد » والذى قاله الراغب أظبر » وقد قال أهل اللغة : ان القسامة مأخوذة من القسمة لآن الآيمان تقسم 
على أولياء القئيل ؛ وسيأق مود لذاك فى موضعه ان شاء الله تعالى . قوله ( وقال ابن عباءت قال أبو بكر : فواقه 
يا رسول الله اتحدثنى بالذى أخطأت ف الرؤيا , قال: لا تقسم ) هذا طرف مختصر من الحديث الطويل الآنى فى 
كنتاب التعيير من طريق الزهرى عن عميد الله ن عبد الله بن عثية عن إن صباءن دان رجلا أى اللى وليه نقال: 
انى رت |الملة ف المنام ظلة نطف من السهن والعمل » الحديث وفيه اعبير أنى بحكر لما رنوله الى له 
د فأخعرق يا رسول الله أصيت أم أغطأت ؟ تال : أصدت بمضا أو أخطأت بغضا ؛ قال أوالله الم فقوله هنا «فى 
الرؤيا 8 من كلام المصاف أشارة الى ما اختصره من الحديث 6 ونقد بره فق قصة الرؤما الى رآها الرجل وتدها 
غلى النى يلع فمبرها أبو بكر ال ب وسيآتى شرحه هناك ؛ والذرض منة هذا قوله « لا تقمم » موضع قوله لانحلت 
فأشار الى الرد على من قال ان عن قال أفسمت انعقدت يثنا ولآنة لو ذال يدل أقسدت حلفت لم :نمقد اتفاقا إلا 
إن نوى الاين أو تسد الاخيار بأنة سيق مئه حلف , وأيضا نقد أمى 2 باوار القم »فلوكان أقسمت عينا 
5 أبا بكر حين الها » ومن ثم أورد حديث الراء عقيه ولهذا أورد د رثك حاربة آخر اباب « أو أفسم على 
اله لابره » اشارة الى أنما ل وكات ينا لكان أبو بكر أ-ق بأن ب قسمه للانه رأسن أهل الجنة من هذه الآمة » 
وأما حديث أسامة فى فصة بنت الى 5 » والظاهر أنما أقسعت دقيقة( فقد تقدم فى الجنائد بافظ وثقسم عليه 
ليأنينها , والته أعل . فال ابن لاذذر : اختاف فيمن قال أقسمت باقه أو أقسمت مجردة فقالقوم هى ين وان لم 
بقصد ؛ ومن دوى ذلك عنه إن عير وابن عباس و به قال النخمى والأُورى والكوفيون » وقال الاكتروني 
لا نكون بمينا إلا أن ينوى . وفال مالك : أقسمت بلله بين وأقسمت مجردةلا :-كون ينا الا أن نوى . وقال 
الامام الشافعى : المجردة لا تنكون ينا أملا ولو نوى ء وأقسمت بالقه ان نوى تكون »ينا . وقال اعمق : لا 
سكو ن ينا أصلا . وعن أ<دكالاول وعنهطااثاتى وعنه ان قال ق.ما بالله فرمهن جزما لان التقد م أقسءت الله 
قسهاء وكاذا لو قال ألية بالله , قال أبن الايد فى الحاشية : مقصود البخارى الرد على من لم يمل الق.م لصمغة أقدمت 
بمينا , قال : فذكر الآية وقد قرن فيا القسم بالق ثم بين أن هذا الاثتران ايس شرطا بالاحاديث 'فان ما أن هذه 
الصيغة عجردها مكون كينا تتصف بالير وبااندب الى إبراره! ءن فير الحااف » ثم ذكر هن فروع هذه المأ : 
لو قال أقتم الله عليك اتفعلن فال أ.م هلى ,لزده بين يقوله أعم وتجب السكسفارة ان لم يفعل انترى ٠‏ وفسيا 
قال نظر » والذى إظبر أن مراد اأرخارى أن يقيد ٠‏ أطاق فى الاحاديث بما قيد به فى الآية وااملم عند الله 
"عالى . نم ذكر امد هذا أحدرثك المعاق أر بس ة أساديث : أحدها حديث ابراء ؛ قله ( إبداد المقمم ) 
أى بفعل ما أراده الحااف ليمير بذاك باراء وهذا أَنضا مرف هن حديث أورده أأماف معاولا وعخآصرا فى : 
«واضع بينتها ودّكرت كيفية ما أخرجهما فى كتاب اأراس وفى أول5:اب الام ]“ذان ؛ واذ:اف فى ضرط أأسين 
| فااشبور أتها بااسكدير وضم أوله دلى أنه ام ناعل , وقيل بفتدما أى الائ.ام» والمدر قد يأتى الفءول مال 
أدخاته مدخلا يءنى الادعال وكذا أخرجته . وأشءث امذكرر فى الس:د هو أبن ألى ااثمثاء » و-فيان فى اربق 
الاولى هو ااثورى : ثائها حديث أساءة وهو ابن يديز سارثة اصسابر ابن امحاب ولى النى بل ور رطان * 


الحديك همهت و 


الرادى عنه هو عبد الرخمن بن مل النهدى . قوله (ان ابئة) فى دواية الكشممى دان بنتاء وقد تقدم انمها ىكتاب 
الجنائز ٠‏ قوله ( ومع رسول انه يلت أسامة ) فيه تجريد لآن الظاهر أن يةول وأنا معهء وقد تقدم فى الظب بلفظ 
ه أرسات اليه وهو ممهء . قله (رسعد) هو معطوف على أسامة » ومنى ق الجنائز بلفظ و ومعه سمد بن عبادةع' 
قله (وآف أو أب ) قال ااكرمانى <دهما بلفظ المضاف الى الم_كلم والآخر _- أوله وفئح الموحدة وتشديد ' 
الماء بريد ا نكهب ؛ قال و#تءل أن يكون بافظ الاضاف مكررا كأنه آل ومعه سمد وأبى أو أنى لقط . قأت م . 
والاول هو !همد » والثانى وان احتمل لكنه خلاف الواقع » فقد نقدم فى الجئائز بافظ ومعه سعد بن عبادة 
ومعاذ بن جبل وأبى بن كعب وزيد بن ثابت ورجال : والذى ترد لى أن ادك فى هذا من شعبة ؛ فانه لم بقع فى 
رواية غيره من رواه عن عام ٠‏ قوله ( :تمقع ) أى تضطارب وتتحرك ء وقيل معنا هكذا صاد الى حال ل يلك 
أن يصير الى غيرها و :لك حالة المتضر . قوله ) ما هذا ) قبل هو استفرام عن الحم لا الا كار وقد تقدمك 
ساثر مباحث هذا الحديث فى كتاب الجنائز . الحديث الثالك حديث ألى هريرة ١‏ إلا تملة ااقسمء بفمّح التاء وكدر 
الموملة وت ديد اللام أى تحليلوا » والمعنى أن النار لا نمس من مات له ثلاثة من الولد فصيز إلا بقدر الورود ه قال 
ابن التين وغيره : والاشارة بذك الى ثوله تعالى ‏ وإن منم إلا واردها م وقد قيل ان القسم فيه مقفر»؛ 
وة.ءل بل هو مذكور غطفا على ما بعد قوله تعالى ( فو ربك ) وقد تفدم شرح الحديث أيضا مستوق ىكتاب 
الجنائز . الصديث الرابع حدد نث عوارثة بن وهب وهو بالداء المبملة و بااثلثة ٠‏ قوله ( ألا أدلم على أهل الجنة اخ ) 
قال الداودى : المر اذأن كلا من الصذفين فى عحمله المذكور لا أن كلا من الدارين لا مدخلها الا من كان من الصنغين فكأ نه 
قول كل ضهيرف فى الجنة وكل جواظ ف الذار , ولا بلزم أن لا يدغلها غيرهها . قوإه (كل ضعيف) قال أبو اليقاء : 
كل بالرفع لا غيد ‏ والتقدير مكل ضعيف ال , والمراد بالضعيف الفقيد وااستضهف بفّح المين المهدلة » وغلط 
من كرها لآن المراد أن الناس يستضمفو نه ويقورونه و>قرونه » وذكر الحا فى ه علوم الحديث» أن ابن خريعة 
سمل دن المراد بالضحيف هنا ؟ تال : هو الذى يرى” نفسه من 'حول والقوة فى الوم عشرين مرة الى خمسين 
مرة . وقال الكرماتى : >زز ال أسر ويراد به الماواضع المتذال » وقد تقدم شرح هذا الحديث مستوق ف تفسير 
-ودةن ء ونقل اين التي عن الداودى أن الجواظ دو الكثير اللحم الذاوظ الرقبة . وقوله « لو أنسم على الله 
لآبره » أى لو حاف .ا على ثىء أن يتمع طمما فى كرم الله بابراره لآبره وأوقمه لجل » وقيل هوكناية عن 
إجابة دعاثه 
٠‏ - باصسيسب أذا قال : أشبكث بالل » أو شَبذت؛ بل 

04" - خِرْشُ) سعد بن حفص حدثنا شَيبان عن منصور عن إبر هيم عن عبيدة « عن عبد اقه قال : 
سئل” البى* يله أي الناس خير” ؟ قال : قرانى » ثم الذين لوهم » ثم الذين يلونهم . ثم مجىء قوم” أسبق شهادة” 
أحدمم عيتهوعينه شهادته » . قال إبر م : وكان أصماينا هونا - ومن غلدان ‏ أن نحلف” بالشهادة والمبد » 

قله ( باب اذا قال أشهد بالته أو شهدت بالله ) أى هل يسكرون -اافا ؟ وقد اختّلف فق ذلك فقال الحنفية 
والحنابلة أعم وهو أول النخحى والأورى ؛ والراجح دند الحنابلة ولول يقل بالله أنه >ين » وهو قول ربيعة 


366 مم سكتات الآمان والتذور 
والاوزاعى ؛ وعند الفافعية لا يكون ينا إلا إن أضاف اليسه باقه » ومع ذلك الراجح أنه كنابة فيجتاج الى 
0 القصد.وهو نص الشافغى: فى الختصر لآنها تحتل أشهد بأ الله أو بوحددا نية الله » وهذا فول الجبود » ومن مالك 

كالروايات الثلاث ه واحتتج من أطلق بأنه ثبت فى العرف والشرع فى الأيمان » قال الله تعالى ( اذا جاءك المنافقون 

قالوا نشبد أنك لوسو ل الله ثم قال <: اتضذوا أيماتهم جنة ) فدل على انهم استعدلوا ذلك فى الاين وكذا ثب ٠‏ 
٠ :‏ ق اللعان » والجواب أن هذا خاض باللعان فلا يقاس عليه والاول ليس ضر بحا لاحتهال أن يكون حلفوا مع . 
ذاك ؛واحتج بعضوم با أخرجه إن ماجه من حديث رقاعة بن عوانة دكانت بين رول اقه عتم التى يحلف با 
أشبد ضد الله والذى نفعى بيده » وأجيب بأن فى سنده ضعيفا وهو عبد املك بن جمد الصنماتى ؛ وعلى تقدير .. 
بون فسيافه يقتضى أن بموع ذلك بين لاعينان واقه أءل . وقال أبو عبيد : شاهد بين الحالف ؛ فن قال أشرد 
فليبى بيمين و هن قال أشيد بالقه فبو بمين » وقد قرأ الضداك ( انخذوا زعام ) بكر الهدرة ومى تدفع قول 
٠‏ من حمل العبادة على البين ء والى ذلك أشار البخارى حيث أورد حديث الباب ه تسق شبادة أحدم ينه وعينه 
شمهادتة قالة ظاهر فى _المغايرة بين الشبادة والحماف وقد تقدم شرح هذا الحديث موف فى كتاب العبادات » 


وشيبان فى السند هران عبد الرخن. ومنصور هو ابن المعتمر وابراهم هو النخمى وعريدة بفتح أوله هو ان 
جمرو وعيد اله هو بن مسدود . قوله ( يق شبادة أحدم كمه ) آل الطاداورى : أى يكثرون الآمان فى كل 
شىء حتى يصير لحم عادة فيحلف أحدم حيث لايراد منه البمين ومن أبل أن يس حلف . وقال غيره : المراد >اف 
٠‏ على تصدرق شبادتة قبل أدائها أو بمده » وهذا اذا صدر من الشاهد قبل الحكم سقظت شمادتة . وقيل المراد 
الفسرحع الى الشوادة والعين والحرص على ذلك دق لاشرى بأهما يبدأ لقلىة ممالاثة . قوله ) قال ابراهيم ) هو 
النخعى ؛ وهو موصول بالسئد المتقدم 9 قله ) وكان أعمابنا ) “فى مشانخه ومن إصاحم 4 انباع قوله وتقدم 
فى الشبادات بلفظ ١‏ يضرربرننا » بدل ٠‏ ينهو نا ء ٠‏ قوله ( أن تحاف بالشهادة والعبد ) أى أن يقول أحدنا أشهد 
بالقه أو عل" عبد الله , قاله ابن عبد البر ونقدم البحث فيه فى كاب الشبادات 
١‏ - ليست عبد الله عز وجل 
305 - صر عمد بن بشازر حد ثنا ابن ألى عدى عن شعبة عن سامان ومنصور عن أبى وائل « عن 
عبد اقه رضى اللهعنه عن النى عَيتّهْ قال : من “حاف على مين كاذبة ليفتطم بها مال رجل مس أو قال 
أخيه ‏ لقى” الله وهو عليه غضبان . فأنزل اله تصديقه لإ ان" الذين يشتزون بهد الله . ٠.‏ ) > 
- قال سليان فى حديثه : فر الأشعث بن قيس فقال : ما حد ثكم عبد الله ؟ الوا . فقال 
الاشعث" : نزلت”' فى" وفى صاحب الى فى بكر ركانت بيننا » 
قوإه ) ياب عود الله عز وجل ( أى آرل القائل : 1 ات أله لأنءان كذا 8 وال الراغب : أأمبد وظل الثىء 
ومراءاته ؛ وهون م قل لأوثيقة عبدة . ولق ديد اقه دلى ماأطو عايه عياده من الارءان به ند أخذ الميثاق » 
: وراد 4 أرضا م أمى بة ق الركتاب وأدئة مؤكدا وما الثزمه امرء دن قبل أفسه كاائذر . قلت : وااعيه معان 


الحميت ذمعىت لحو 0 عه 
أخرى غير هذه كالامان والوقاء والوضية والدين ورعاءة الحرمة والممرفة واللقاء عن أرب والرمان والدمة , 
و بعضها قد يتداخل والله أعل ٠‏ وال اين المنذر : من حاف بالمبد نك ازمه الكمفارة سواء نوى أم لاعند 
مالك والاوذاعى والكوفيين ٠‏ وية ال الحسن والشهى وطاون وغيرثم .أت وبة ثال أحعد . وقال عطاء 
والشافعى واحق وأبو عبيد : لانكو ن يمينا إلا إن نوى ؛ وقد تقدم فى أوائل كاب الايمان النقل عن أشافعى 
فيمن قال أمانة الله مثل , وأغرب امام المرمين فادعى اتفاق العلياء على ذلك ٠‏ و أعله أراذ من الشافعية ومع ذلك 
الخلان ثأبت عدم كا حكاة الماو ردى وغيره عن أبى امداق الأروزى و احتج المذهب بأن عيد الله إتعمل ف 
رصليده لعياده بانباع أوامره وغير ذلك اد 5 ثلا حمل على اليمين إلا بالقصد . وقال الشافعى : اذا قال على" 
عبد الله احتدل أن يريك موروذه وهو وصيئه فيدير كقوله عل رض الله أى مفروضةه فلا بكرن ينا 'لآن العين 
لاتمقد #حدث ١‏ أن أوى إقوله عيهد الله الىين اندقدت . وقال ابن الاذر : قد قال الله :عالى 2 لم أعبد اليم 
يابنى آذم أن لانعبدوا اأشيمنان "م فن قال دلى” عبد اقه صدق لأن الله أخيز أنه أخذ عايئا المبد ذلا يكون ذلك 
.دميئا إلا إن نواه » واحتج الآولون بأن العرف قد صار جاريا به لحمل على الدين : وال ابن التين : هذا افظ 
يستعدل على خمسة أوجه : الاول على" عبد الله ؛ وأثاتى وعبد لله الثالث عبد الله » الرابع أعاعد الله ٠‏ الخامس 
دلى العبد . وقد طرد إعضبم ذلك فى ابيع وفصل بعذهم ذقال : لاثىء فى ذلك إلا إن قال على عبد اتقه ونحوها 
والا فليست بيمين نوى أو م ينو .ثم ذكرحديث عبد الله وهو أبن مسءود والاششءث بن فيس ق نزول قوله تعالى 
2 ان الذن إشترون بعبد الله وأعانهم ثمنا قليلا ) 5 وساجان ف السند هو الآاعش وهنصور هو إن المعتمر » 1 
وي أنى شرحه متو بعد خمسة أبواب ؛ واقه أل 1 
١ 1‏ - باصسيسب الف بعرق الله وصفاته وكلاته 
98 1 32 ؛ 5 5 ل : 
وقال ابن عباس : كان النى' َم يقول : أعوذ بعرنك . وفال أبو هريرة عن النى يَلِقع : ببق رجل بين. 
الجنة والنار » فيقول يارب اصر ف وجمى عن النار » لا وعرنك لا أسألك غيرها . وقال أبو سعيد قال اله * 
علْنهْ فال الله : لك ذلك وعشر:” مثاله ٠‏ وقال أيوب : وءزتك لاغنى' لى عن بر كتك 
- وَرشث) آذه حلثنا شيبان” حدثدا قتادة « عن أنس بن مالث قال البى يبتع : لانزال ممم 
تقول : هل من مزيد » <قى يضم رب العركة ذمها ديه فقول :لط قط وعرنك » ويزتؤى بعضها الى بءض » 
رواهٌ شمبة عن قنادة 
قوله ) واب الملف بغزة الله وصؤاتة وكلامه ) كنذا لابى ذر؛ و أغيرهه وكذانة » وف هذه الترجة عماف العام 
على الحاص والخاص على المام لآن الصفات أعم من العزة والكلام » وقد تقدمت الاشارة اليه فى آخر , باب 
لاتحلفوا بآبائمكم , الى أن الآيمان تنقسم الى “مرح وكبناية ومتردد بانبها وهو ااصفات وأنة اماف هل يلتق 
بالمرح زلا تاج الى (هد أو ل أردتاج ل والراجح أن دفات الذات ممما للق ا لمرح فلات مع مدها التورية 
م - 6ه ج 19 م ضع ابإرى 


ل عم كتاب الأمان والنذور 


اذا تعاق به حق آدى » وصفات الفمل تلتحق بالكناية : فدزة الله من صفات الاات وكذا جلاله ومظمته . قال 
العافعى نما أخرجه الببوق ف المعرفة : من قال و-ق الله وعظاءة انه وجلال الله وقدرة الله بريد اليءين أرلا ريده 
فبى بمين أنتهى ٠‏ و فال غيره : والقدرة تحتهل صفة الذات ف:سكون أأيمين صر بحة وتتءل ارادة المقذور فتسكون 
كناية كقول من «تعجب هن الثىء : انظر الى قدرة الله » وكدذا العلم كاقوله : اليم اغفر (نا عللك فينا أي معلومك ٠‏ 
قله ( وقال ابن عباس كان النى 22 يقول : أعوذ بعرتك ) هذا طرف هن ححدنث وصله ااؤلف فى التوحود 
من طر بق حى بن يعمر عن ابن عباس و-يأتى شرحه هناك ؛ ووجه الاسادلال به على الحاف بعزة الله أنه وإث 
كان بلفظ الدعاء لكسنه لايستعاذ إلا بالقه: أو بصفة من صفات ذاتة , وخنى هذا حلى ابن التين فقال : ليس فيه 
جراز الحاف بالصفة كا بوب عليه ٠‏ ثم وجنت فى حاشية ابن الماير مانصه » قوله أعوذ بعزتك دعاء و ليس بق-م » 
ولكنه لماكان المقرر أنه لايستعاذ الا بالقدم ثبت بهذا أن العرة من الصفات القديمة لامن صفة اأفءل فتنمقد 
العين ها ٠‏ قوله ( وقال أبو هريرة الخ ) وفيه دوقال أبو سعيد قال النى ييه قال اقه : لك ذلك وعشرة أمثاله» 
رهو مختصر من الحديث الطويل فى صفة الحشر وقد :قدم شرحه :وق فى أواخر الرفاق ؛ والغرض هنا قول 
الرجل لاوعزتك لا أسألك غيرها » ذان النى ولع ذكر ذلك ٠قرر!‏ له فيكون -جة فى ذلك ٠‏ قوله ( وقال أيوب ) 
عليه السلام ( وهزتك لاغنى لى عن برك دك ) كذا الأكثر » ووتع لأبى ذر عن غير الكثدممنى ١‏ لاغناء » بفتح 
أرله والمد والاول أو لى فآن مءنى الغناء بالمد كفا بة يقال ماءئد فلان غناء أى لاذتنى به » وهو أيها طرف هن 
حديث تقسدم فى كاب الطبارة من رواية أبى هريرة وأوله دان أيوب كان يفقسل عفر عليه جراد من ذهب » 
الحديث : ووجه الالالة مئه أن أبوب عليه السلام لانحلف الا بالله وقد ذكر الى وله ذلك ءنه وأقره ٠‏ قوله 
( شيبان ) هو ابن ديد الرن . قوله (فتغول قط تط وعرتك ) تقدم شرحه مسةوف ف تفاير سورة ق والقول 
فيه ماتقدم » وحكى الداودى عن بعض المفسرين أنه قال فى قول جمثم هل هن مزيد ) معذاه اس فى منيد قال 
ان النين وحدبث الياب بزد عليه , قوله ) رواه شعية عن نتادة ( وصل روات فى “فير ق وأثار ذلك الى أن 
الرواية أأوصولة عن أنس بالءزهئة » اسكن شهية ماكان يأهذ عن ث:وغه الذيز ذكر ورم اتدايس الا ماضر<وا 
فيه بااتحديث . تلبيه : لمح المصذف مله اابرجمه الى رد ماجاه عن ابن مسهود هن الزجر عن الحاف بموة الله , 
ففى ترجمة عون بن عبد أقه بن عتبة من 5 الحلية لآبى نعيم » من طراق عبد الله بن رجاء عن المسهودى عن عون 
قال « قال عرد الله : لاتحلفوا يحلف الشيطان أن يقول أحدك وهزة اقه واسكن أولواك قال الله تءالى رب المرة » 
انتهى . وف المسعودى ضهف ء ودون عن عبد الله منقطم ‏ وسناق مكلام على العرة فى باب مفرد من كيتاب 
التو<مد إن شاء الله تعالى 


1 - سيب قول” الرجل : أعمر الله . قال ابن عباس أعمرك : لميشلك 
جه > مرشرن) الاويدى حد ئها إراهي عن صالم عن ابن شهاب ح. وحدائنا حجاج بن مهال حداثها عق 
الل ابن عمر الاير كنا يونى” قال سممت” الزهرى" قال سمعت عروة بن اازبير وسعيد بن للسيب وعلقمة بن 
رقاص وعد الله بن عبد اله ه دن حديث عالشة زوج لانبى فلع ين قال لما أهل الإنك ماقالوا فبرأها الله » 


الحديث 19وج ووو غ8 


وكل حدثنى طائفة من الحديث » ققام” النى 2 فاستع فر من عبد ا بن أبى 2« فقام أسيل” بئ حُصَير فقال 
اس بن عبادةة : لممر” الله لتقعلئه » 
قوله ( باب قول الرجل لعمر الله ) أى هل يكون بمينا» وهو مبنى على تفسير ه لمر » ولذلك ذكر أثر ان 
عباس ؛ وقد تقدم فى تفمنيرسورة الحجر وأن أن أنى حا:م وصك . وأخرج أيضا عن 5 الجوزاء عن ابن عباس 
فى قوله تمالى ( لعمرك ) أى حيانك , قال الراغب : العمر بالضم و بالفتح واحد والكن خص الحاف بالثانى 
قال الشاعر « عمرك الله كيف يلتقيان » أى سألت اقه أن يطيل عمرك . وقال أبو القاسم الزجاج : الغمر الحياة » 
فن قال لءمر اق كأنه حلف ببقاء الله , واللام للتوكيد والخير محذوف أى ما أقدم به » ومن ثم قال المالكية 
والحنفية : تنعقد بها الوين لآن يقاء اله من ضفة ذاته . وءن مالك لايعجبتى الملف يذلك . وقد أخرج اسحق بن 
راهويه فى مصئفه عن عبد الر“»ن بن أى بكرة قال : كانت هين عثمان بن أبى العاص لعمرى . وقال الشاففى 
واسحق : لانسكون يمينا الا بالنية لآنه يطلق على العلم وعلى الحق , وقد يراد بالعل المعلوم وبالحق ما أوجبه الله . 
ومن حر كالمذهيين » والر اجح عنه كالشانعى . وأجابو اعن الأب بأن لله أن يقسم من خلقه ما شاء و ليس ذيك لم 
لثبوت النهى عن الحلف بغير الله . وقد مد الأمة ذلك فى فضائل النى يلل . وأيضا فان اللام ايت من أدوات 
ااقم لاآنها حصورة فى الواو والباء والتاء كما تقدم بيانه فى ه باب كيف كانت كين النى يلأ .ثم ذكر مارفا من 
حديث الافك والغرض منه قول أسيد بن ضير لسعد بن عبادة د لعمر الله لنقتلنه » وقد «ضى شرح الحديث 
مستوق فى :فسير النور » وتقدم فى أواخر الرفاق ف الحديث الطويل من رواية لقيط بن عام أن النى يقي فال 
ه لعمر إكء وكررها ؛ وهو عند عيد الله بن أحد فى زيادات المسئد وعند غيره 
8 - بإسيب ( لايؤاخذ 5" الله الغو فى أمانم » واسكن يؤاخذصكم بما كسبت تاربع , 
والله غفو 8 حليم 14 
60ح - وَرشث) عمد بن الثنى حدثنا يحبى عن هشام قال أخبرى أبى « عن عائشة رضى الل عنها 
( لا بؤاخذ” الث بلغو ) فال قالت : أنر لت فى قوك : لا وال » وبلى وان » 
قوله ( باب لارؤاخذك الله باالفوق أا نك الاية ) كذا لآبى ذرء ولغهره يدل قوله الآية ( والكن يؤاخذم 
بما كديت آلو ع2 وإسةفاد مئه أن المراد فى هذه البرجة آبة البقرة » فان آية المائدة ذكرها فى أو ل كاب الايمان 
كا تقدم , ومعنى هناك تفسير الغو ء وتمسك الشافعى فيه تحديث عائشة المذكور فى الباب اسكوتم! شردت التتديل 
فى ألم من غيرها بالمراد » وقد جزمت بأنها نزات فى قوله «لا والله وبل واقه» ويؤيده ما أخرجه الطبرى 
من طر بق الحسن البصرى مرفوعافى قصة الرماة وكان أحدم إذا رى حلف أنه أصاب فيظر أنه أغطأ فال اذى 
ع أيمان الرماة لغولاكفارة لحا ولا ءقوبة » وهذا لابثبت لانم كانوا لا عدون مى اسيل الجن لأنه كان 
وأخذ عن كل أسد ؛ وهعن أنى -:يفة وأصاية وجماعة : لفو اليين أن حاف على الثىء إظنه ثم يظير غسلاله 
فيختص بالماضى , وقول يدخ أيذا فى المس:قبل بأن ف دلى شىء ظناء:ه ثم رظور فلاف ما حاف , و به قال 


4ن حم تاب الابما والذوز 


ربيعة ومالك ومكحول والاوزاعى واليث . وعن أحمد روابتان ونقل ابن المنذر وغهره عن ابن عمر وإين عبان 
وغيرسما من الصدابة وعن القاتم وءطاء رالشمى وطاوس والحسن نحو مادل دلية حديث عائشة » وعن أبى 
قلابذ لا واقه وبلى واقه لغة من لغات العرب لا يراد مما الدين وهى من صلة الكلام » ونقل اسماعيل القاضى عن 
طاورس لذو الآين أن بحلاف وهو غضبان 2 وذكر أزوالا أخرى عن بءض ألما بعين ؛ وجملة ما يتحصل من ذلك 
مانية أقوال من جماتها قول ابراهيم التخمى اب يمف عل انثىء لا يفعله ثم ينسى فيفل أخرجه الطبرى ؛ وأخرجه 
عبد الرزاق عن الحسن مله » وغنه هو كمّول الرجل وانه إنه الكلذا وهو يظن أنة صادق ولا يكو نكذلك , 
وأخرج الطبرى من طريق طاوس عن ابن عباس أن يحلف وهو غضبان ؛ ومن طريق سعيد بن جبعد دن ابن 
عباس أن بحرم ما أحل الله له ؛ وهذا يعارضه الخبر الثابت عن ابن عباس كا تقدم فى «وضعه أنه يحب فيه كفارة 
يمين » وقيل هو أن يدعو على نفسه إن فعل كذا ثم يفمله وهذا هو يمين المعصية وسيأنى البحث فيه بعد ثلالة 
أبواب . قال ابن العربى : القول بأن لهو الين دو المعصية باطل لان الحالف هلى ترك المعصية امعقد يمينه عبادة 
والحالف على فمل المعصية تنعقد يمينه ويقال له لاتفعل وكفر عن يميئك فآن غالف وأقدم دلى افمل أثم وير 
فى يممنه . قات : الذى قال ذلك قال انها فى الثانة لاتنمتد ألا المذلك قال انها او قال ابن المربى ومن قال آنها 
يمين الفضب برده ما يت ف الأحلديث يمنى ما ذكر فى اراب وغيرها » ومن ال دعاء الانسان على نفسه إن فعل 
كذا أولم يفعل فالغو إنما هو فى طريق الكفارة وى ::مقد وقد بؤاخذ يها لثبوت #اتمبى عن دغاء الانسان على 
نفسه ه ومن قال انها اليمين النى تسكفر فلا يتعاق به قن الله رفع ااؤاخذة عن اللغر مطلقا نلا إثم فيه ولاكفارة 
ة_كرف يفسر الأغو وما فيه اامكفارة وثيوت الكمارة يقتنى وجود ااؤاخذة <تى أن هن وجب عليه الكفارة 
تالف عرقب ٠.‏ قوإه (يحي) هو القطان , قال ابن عبد البر تفرد حى القطان عن مشام بذكر اأسبب فى 'زول الآة 
قات : قد صرح بعضبم برذءه عن عائعة أخرجه أبو داود من رواية ابراديم الصائخ من مطاء ونها أن رسول 
الله يَلَِهٍ قال « لغو اليمين هو كلام الرجل فى بيته كلا واقه و بلى والله » وأشار أبو داود الى أنه اختاف على عطاء 
وعل ابراهيم فى رقمه ووقفه , وقد أخرج ابن أبى عام من طر يق الز:يسدى وابن رهب فى جامعه عن يونس 
وءبد الرزاق فى ٠صنةه‏ عن مععر كابم عن الزهرى من هروة عن عائثة : لذو اليدين ما كان فى ااراء والحرل 
والراجمة فى الحديث الذى كان يعقد عامه القلب ؛ وهذا «وئوف » ورواءة بونس تقارب الرب.دى ؛ ولفظ معمر 
أنه ألو م يتدارون بأو ل أحدم لاو الله وبلى والله وكلا والله ولا بقصد الحاف رايس عخااها الآارل وهو العتمدء 
وأخرج ابن وهب عن الثقة عن الزدرى مذا اسئد هو الذى يماف على الذي" لا ربد به الا اأصدق فيسكون على غير 
ما حلف عليه » وهذا يوافق اقول الثانى , لكنهزميف هن أجل هذا اللهم شاذ نخالفة من هو أوثق مثه 
و أكثر عددا 


. إسيب إذا حنث ناسهاً فى الأعان‎ - ٠١١ 
6 وقول الله تعالى ل( وليس عليكم جنا فيا أخطأتم به) وقال ( لاتؤاخذنى با تريت‎ 


. م ٠‏ 9 .دل الى اي 3 3 5 ١.‏ . -- .2 م 
0 - وزثرنا لاد" بن حبى حد أثنا وسعر حل لذأ قاد حد ا زرارة بن ارق عن الى هربرة برائعه 


الحذيف 14 .بده الى 
قال : إن الله يجاو لأمتى عما وَدْوَسَت - أو حدكقت ار تمل" به أو نكل 

هك - وَرْشنا عمان بن لموم أوعمل عنه ‏ عن ان 1 ب قال سممت” ابن شباب يقول -دثنى 
عيسى. بن طلحة « أن عبد اه الماص حد ثه أن ؟ البئ وك نا هو مخطاب” ١‏ التّخر إذ قام اليه 
دجل ققال : كنت اح امرك لكا رالا مك اح فقال : يارسول الله كنت” أحسب كذا وكذا 
لمؤلاء اثلاث , فقال النية يبه : : افل' ولا حرج » هن؟" كاهن وملذ . ٠‏ فاسئل يومئذ عن ثى إلا قال : 
افعل إفتل ولا حرج » 

055 - مرش أحد بن ونس حلا بو بكر عن عبدر العزيز بن ر فيع عن مطاء « عن ابن عباس 
رضى ال عمهما قال : قال رجل لانبى” َيل زت” فبل” أن" أرئي” ؛ قال : لاحرج . قال آخر حلدّت” قبل أن 
أذ »قال لاحرج ا : ذمخت قبل أن أرعى قال لا حرج » 

7057 - صر إسحق سحق” بن" منصور_ اخ ثنا أبو أسامة حد"ئنا عب الله بن" مر عن سعيد بن أبى سميد 
0 ن أب شُريرة أن" رجلادغلٍ أْأسحق” يهل ورسول ؟ اذى ناحية المسحدء طاء 0 : ارجم 
فصل" قانك 1" تصّلء ٠‏ فرجع فصلى نم سل فقال وعليك , ارجع فصل فإنك لم تصل" . قال فى ثالثة ذأْدى » 
قال : إذا قت إلى الصلاة » تأسبغ وخ الراضو» ثم استتذيل اقنبة كبر واثرأ ها تيئر مسلكة من #ترآن »ثم 
اركم حتى تطمان" را كناء ثم ارفم رأسك <تى تمتدل قائما » ثم اسحّد حتى تطمئن؟ ساجداء ثم ارقم حتى 
ستو وتطين جالا ثم امد حت تمق ماجدا» ثم لإ تي تستوى قامأء ثم افمل ذلك فى صلاتك كلها » 

حكحه - رشنإ فروة . بن أ للفرار 1 بن مسهر عن هشام بن غروة عن أبيه عن عائشة” رفى' 
الله عنها قالت : هرم للشركون يوم أحدهزمة” تعراف فبهم » فممر إبلوس أن عاذ ال و أغْرا ؟»فرجمت” 
أولام فاجدارت هى وأ رام» فنظر خذيفة بن" الدان فاذ! هو بأبيه » فقال أبى أبى » قالت فوال ما اتحجزثوا 
حتى قتاوه » فال حُذيفة : 0 قال عروة : فوالله مازالت' فى "حذيئة منا بقيةٌ حتى لقى ل 

6 - مَرئق بوسفا بن مومى' حدلنا أبو أسامة قال حدئنى عوف عن خلاس ر وتحد « عن أبى 

عريرة رضى الله عنه قال : : قال النى َيه من أكل ناريا وهو صائم ة فليم " صومه فإءا أطعمة” الله وسقاء» 

ظ - مشا آدر؛ بن أبى إياس ر حدثنا بن أبن ذئب عن الزهرى عن الأغرج ٠‏ عن عبد اط من “عية 
قال : صل جا لب َه قا فى اركتين الأولبين قبل أن علي ؛ فضي فى صلات» ا غضى ملاته ار اا 
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ايه مكبر وسجد قبل أن إل »ثم رفع رأمَه ْم كبر وسجّد يه 

أبدة -ب مع إسحق “بن رامع 6 العزيز بن عبد الصمد حل ثيا منصور عن ابراهيم عن علقمة” 
« عن ابن مسمود رضى الله عنه أن" أبى " الله علق لله "لى بوم صلاة الظهر فزاد أونقص: منها» قال منصور لا أدرى 
ابراهم "وم أم علقية » قال قيل بارصوك الله أقسّرت الصلاة أم نسيت"؟ قال وما ذاك ؟ قالوا صلوت كذا وكذا 
قال فسجد هم سجدتين » م قال : هانان السجدتان .إن لايدرى زاد فى صلاته أم نقص ؛ فيتدرى الصواب” 
فيم مابقى” م يسحلا سجدتين » 

- رشنا الجيدى حدثنا سفيان حدكثنا 0 ن دينار أخيرف 8 ن جبير » قال قات لابن 
عباس فقال د حلكثنا أبى” بن كمب أنه سمع سول الل يل يقول : قال لا تؤاخذنى با نيت" ولا تروقى من 
أمرى عثرا قال :كانت الأولى من «ومى نسيانا » 

مرجب - قال أبو عبد الله : كب إلى ممد بن بشار حد"ثنا معاذ بن معاذ دكا ان حون عن الشءبى 
قال « قال البراه بن عازب وكان: 0 ذأ أهله أن يذبيحوا قبل أن برع ليأ كل ضيفهمٍ فذيحوا 
قبل ١‏ فذكروا ذلك للدى يل فأميه أن يعيد البح فقال : : بارسول الله عندرى عمّاق” جِذع عناق لبن م 
خير ين شان لحم » كان ابن“ عون يقف فى هذا الكانٍ عن حيس و الشموئ ويحدّث عن محد بن سيرين 
عل هذ) الحديث ويقفٌ فى هذا السكان ويقول لا أدرى أبِلدسْر الشخصة غيده أم لا . رواهُ بوب عرث ابن 
سيرن عن أنس عن الب ج23 

4 - رثا سيان بن حربٍ حلئنا شعبة عن الأسود بن قيس_قال , سمت جندبا فال شبدت 
البى ؟ لله صلى يوم عيد 2 خطب» ثم قال : :كن ذاسح فليجكل ؟ مكانها» ومن لم يكن ذم ٠‏ فليذ.ح 
م الله «( 


( باب اذا عثك ناسيا فى الآيمان ) أى هل تيجب عليه الكمفارة أو لا؟ قله ( وفول الله تعالى وليس 
عايِمّ جناح فيا أخطاتم به ) كذا لأبى ذر واذيره « وليسء بثبوت الواو فى أوله » وقد تممك ذه إلآءة هن قال 
بعدم حنث من لم يتعمد وفعل الحاوف مايه ثاسيا أو مكر ها , ووجه بأنه لابنسب فعله اليه شرما لرفع حكه هنه 
ذه الأبة فكأنة لم يفمله . قله ( لاتؤاخذى بما نيت ) قال المباب : حاول اليخارى فى إثبات المذر بالجول 
والنسيان ليسقط الكفارة ؛ والذى يلام مقّهوده من ن أحادرثك الياب الآأرل وحديث « من أكل تأسما » وحديث 
نسيان التكود الأرل وقصة مونى فان الخضر عذره بالنسيان وهو هبد من عباد الله فالله أحقي بالمساحة , قال وآما 


لغديت وجب لبجو انه 
بقية الأحادرك أى مساعدتها على ماده نظر ٠‏ قلت : و ساعده أيضا حديك عيد الله بن عدرو وحدابث ابن عبان 
ف تقديم بعض النسسك غلى بض فانه لل يأمى فيه بالاعادة بل عذر عله >بل الحم , وقال غيره : بل أورد البخارى 
أحادرثك الباب على الاختلاف اشارة الى أنها أضول أدلة الفريقين ليستنبط كل أحد ممما مايوافق مذهيه كا صاع ىق 
حديث جار فى قصة جمله فانه أورد الطرق على اختلافبا وانكان قدبين فى الآخر أن اسناد الاشتراط أصح , وكذا 
قول العم فى قدر الثُمن ؛ ومذا جرم ان المنيد فى الحاشية فال : أورد الاحاد انث ااتجاذبة افيد الناظر مظان 
النظر , ومن ثم لم يذكر الحم فى الترجمة بل أفاد مماد الحسكم والاصول انتى تصام أن يقاس ايها » وهو أكثر 
إفادة من قول الجتود فى المسألة فولان وان كان إذلك قائدة أيمنا اذتهى ملخصاً . والذى بظهر لى أن البخادى يقول 
بعدم الك.فارة مطلقا ؛ دتوجيه الدلالة من الاحاديث الى سافها مكن ٠‏ وأما ماخااف ظادر ذالك فالجواب منه 
أن : قنها الدية فى قل الخطأ ولو لا أن ذيفة أسقطا لكانت له المطالبة ما ؛ والجواب أنها من شطاب الوضع 
وليس الكلام فيه . ومتها ايدال الاضدية اأتى ذحت قبل الوقت . والجواب أنها من جذس الذى قبل . وما ديك 
المنى , صلاتة فانه لو لم يعذره بالجرل لما أقره على اهام الصلاة الختلة » لدكننه لما رجا أنه يتفطن لما عابة عليه أمره 
بالاعادة فلءا عل أنه فعل ذلك عن جول ,الحم علءه ٠‏ وايس فى ذلك متمسك لمن قال بوجوب الكفارة فى صورة 
النسيان ؛ وأيضا فالصلاة ائما :تقوم بالاركان كل ركن اختل هتما اختلت بة مالم يتدارك , وات الذى يناسب 
مالو فعل مايبطل الصلاة بعده أو تكلم به فأما لاتبطل عند اجمرور كا دل عليه حديث أبى هريرة فى الباب « من 
أكل أو شرب ناسيا قال ابن التين : أجر ى البخادى قوله تءالى (( وليس عليكم جناح فها أغطأتم به ) فى كل 
شىء . وقال غيره : هى فى قصة مخصوصة ومح ما إذا قال الرجل يابنى وليس هو ابنه » وقبل اذا أتى امس أنه 
حائض وهو لايهل؛ قال : والدليل على عدم التعميم أن الرجل اذا قتل خطأ تلرءه الدية واذ أثلف مال غيره خملا 
فأنه يلزمه اننهى . وانفصل غيره بأن التلفات هن خطاب الوضع والذى يتعاق بالأية مايدخل فى غطاب 
التكليف » ولو سل أن الآية ئزات فم ذكر لماع ذلك من الاستدلال بمموءبا ‏ وقد أجموا على العمل بعموهبا 
فى سقوط الإثم , وقد اخءتلف اأساف فى ذلك على مذاهب ”لما التفرنة بين العالاق وااعتّاق فتجب فيه إلكاهارة 
مع الجبل والنسيان يخلاف غيرهما من الاكان ذلا تيمب , وهذا قول عن الامام الشافعى ورواية عن أجد, 
والراجم عند الشافعية القسوية بين الجميع فى عدم الوجوب » وعن المنابلة عكسه وهو قول الماللكية والنفية , 
وقال ابن المنذر : كان أحمد يوقع الحنث فى الأسيان فى الطلاق سب ويذف عما سوى ذلك . والمذكور فى الباب 
اثنا مشر ديأ : الحديث الاول ' قوله ( ذدادة بن أبى أوفى) هو تاضى البصرة مات وهو ساجمد أورده اترمذنى 
وكان ذلك سئة ثلاث ونسعين , قوله (عن أنى هريرة برؤءة ) س.ق فى الءتق من رواية سفران عن مسمر بأفظ عن 
اانى َيه بدل قوله هذا برفمه » وكذا أسلم من طريق وكيع , ولأنسائى والاسماعيل من طريق عبد الله بن [دديس 
كلاهما عن مسعر يلفظ , قال دسول الله َيه » وقال السكرماتى : 1م قال يرفعه ليكون أدر من أن يكون سمه هته 
أو من صحابى آخر سمعه مه . قلت : ولا اختصاصض إذاك بعذه الميغة بل مثله فى قوله قال وءن , واما تفع 
الاحيال أذا قال سمعت ونوها , وذكر الاسماعيل أن وكيماً روآه عن مسعرفلم ترقعه قال و الذى رفعه ثقة قيجب 
امه النى. قوإه (عن أبى هريرة )ل اذف على التمريج بدماع ذدادة لهذا الحدديث من أبى هريرة» لسكنه لم 
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بوصف با لبد ليس فيحمل دلى السماغ . وذكر الاسماديلى أن ااغرات بن خاد أدخل بين زرارة وبين أبى هريرة ق 
هذا الاسئاه رجلا من بنى عام » وهو خطأ فن زرارة من بنى عاهر زكأنهكان فيه عن زرارة رجل من بنى طهر 
فظنه آخر أيهم وليس كذلك . قوله (لآمتى ) فى رواية هشام عن قنادة « تحاوز عن أمتى » . فون (عما وسوست 
أو حدت به أنه-با ) فى دواية هشام د ماحدثت به أنفسا » ولم يترده ؛ وكذا فى رواية سءيد وألى عوانة عند 
5 » وق رواية ابن هيئئة: ماسوست يا صدورهاء وم يترد أيضاً » وضبط أنفسبا بالاصب للا كثر و ليعضهم 
بالرفع » وقال الطخاوى بالثاتى وبه جزم أهل اللنة بريدون بغير اختيارها كقوله تعالى ( ونم ما توسوءت به 
نفسه ) . قوله ( مالم تعمل بة أو تكام ) فى رواية عيد أله بن إدديس أو تكلم 2 قال الاسماعيلى : ليس فى هذا 
الحديث ذكر النسيان ء واما فيه ذكر ماخطر على قلب الانسان. قا : هراد البخارى ااداق ما يترتب هلى النسيان 
با لتجاوؤ لأن النسيان من متعاقات عمل :"قاب . وقال للكرماتى : تاس الخطأ والنسيان على الوسوسسة .فك أنبا 
لااءتبار لها صند عدم التوطن فك .ذا الناسى والميطى” لانوطين ا . وقد وقع فى رواية هشام بن عمار من أبن 
صيئة عن مسعر ف هذا الحديث بعد قوله أوتكام به د وما اسشسكرهوا عليه » وهذه الزيادة منكرة هن هذا الوجه 
واما تغرف من رواية الاوزاعى ون عطاء عن أين غياس بلزظ , ان الله وضع عن أمى الحطأ والنسيان 
وما اسكرهوا عليه » وقد أخرجه ابن ماجه عيب حديث ألى هريرة من دواية الوليد بن مم عن الآوذاعى » 
والحديث غند هشام بن عبار عن الوليد فامله دضل له بءض .جف دث فى ححدديث » وقد رواه عن ابن عييئة الميدى 
وهو أمرف أ#اب ان غيينة حديثه وتقدم ق التق هنه بدون هذه الزيادة , وكذ! أخرجه الاسماعلى من 
وواية زياد بن أيوب وابن ا مقرى وسعيك ين عمد الرحمن الخروى كوم عن سفيان يذرن هذه الزيادة قال 
السكر ماق : فيه أن الوجود الذهنى لا أثر له واتما الاعتبار بالوجود القولى فى القوليات والعملى فى العملبأت ؛ وقد 
احتج به من لابرى المؤاخذة بما وقسع فى النفس ولو عزم عليه » وانفصل من قال يؤاخذ بالعزم بأنه نوغ من 
العمل يعنى عمل القاب . قلت : وظاهر الحديث أن المراد بالعمل عل الجوارح لأن المفبوم من لفظ «مالم يعحل » 
شمر بأن كل شى. فى الصدر لابؤاخذ به سواء توطن به أم لم يتوطن » وقد تقدم الببدك فى ذلك فى أواخرالرقاق 
فى الكلام على حديث « من ثم بسيئة لانكتب دليه » ٠‏ وفى الحديث إشارة الى عظيم قدر الآمة المحمدية لأجل 
نيها يك لفوله د تجاوز لى » وفيه [شعار باخنتصاصها يذلك ؛ بل صرح يعدبم بأنه كان حك النامى كالعامد فى 
الإثم وأن ذلك من الإصر الذى كان دلى من قبلنا . و يو يده ما أخرجه مل عن أِى هربرة قال ٠‏ لما ثزات ر وآن 
تبدوا مافى أنفك أو تخفوه يحاسبك به الهم اشتد ذلك دلى الصحابة ‏ فذكر الحديث فى شكوام ذلك وقوله وَلِيع 
2 تريدون أن ت#ولوا مثل ما قال أهل الكاتاب سممنا وعصينا » بل قولوا سبعنا وأطمنا ء فقالوها فتذلت ( آمن 
الرسول © الى آخر السورة » وفيه فى قوله ور لامو اخذنا إن نسيئا أو أخطأنا ) قال لهم . وأخرجه من حديث , 
إبن عياس بنحوه وفيه قال قد فملت . الحديث الثاتى » قيأه ( حدثنا عمان بن الحيثم أو جمد عنه) وقع مثل هذا 
فى ه باب الذربرة » في أواخر ؟.:اب اللباس » وتقدم الكلام عليه هناك : وقد أخرجه الاسماعيل من طريق مد 
ابن بى عن عبان بن اليثم به ١‏ وله زكنت أحسب يارسول اللهكذ! وكذا قبل كنذا وكذا) فى رراية الاتماعيل 
د الىكنت أحسب انكذا قبل كذاء . قوله ( لحؤلاء الثلاث ) قد كبنت أظن ذلك عاصا ببذه الرواية » وأن 
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البغارى أشار بذلك إلى ما فى الحديث الذى بليه قائه فيه الحاق والذحر والرى » لكن وجدئه فى رواية الاسماعيل 
بالاهام يا أشرت اليه , وكذا أخرجه مسل من رواية عيمى بن يونس وححد بن بكر كلاهما عن أبن جريح مثل 
رواية ءثيان بن الهيثم نواه الا آن اإن بكر لم يقل «١‏ لؤلاء الثلاث » رهن دواية مى بن سعيد الاموى عن أبن 
جريح بافظ م حلقت قبل أن انحر وتحرت قبل أن أرى»فالظاهر أن الاشارة الاذكررة من ابن جرججح ؛ وقد 
أخرجه الشيخان من رواية مالك عن ابن شاب شيخ ابن جريح فيه مفدرا كا تدم فىكستاب الحج مع شرحه . 
الحديث الثالك ديت ابن عباس ف ذلك » وقه تقدم :ده ومدئه مشروحا فى كستاب الحج . الصديث الرابع 
عرد بثك أى هريرة فى قصة المنىء صلانة ؛ وقد تقدم شرحره فى كداب الملاة . قوله ( -دثنى أسحق بن مثه ور 
حدئنا أبو أسامة حدئنا عبمد الله ن عمر) هو الممرىء وسعيد هو ام ةبرى » وقد تقدم فى كنتاب الاستئذان بهذا 
السند سواء لمكن فيه عبد الله بن مير ودل أفى أسامة » وى بعض سياقهما اختلاف بينته هناك ؛ فكأن لاسصق بن 
منصور فيه شيخين . وقد أخرجة الزمذى عن اموق ين منصود عن عيد الله 5 كير وحده ٠‏ وآخر جه صلم دن . 
أبى بكر بن أبى شيبة عن أبى أسامة وعبد اله بن بير جميا » وله طرق عن هذين عند مس وغيره ٠‏ الحديق 
الخامس حديث حذيفة فى قمة قل أبيه الدان بوم أحد , وقد تقدم شرحه مستوق فى أواخر المنافب وق غروة 
أحد , وقوله فى آخره ٠‏ بقية غير » بالإضافة للاكثر أى استمر الخير فيه » ووقع فى رواية الكدميينى « بقية » 
بالتنوين وسقط عنده لفظ ١م‏ غير ء وعلها ثرح الكرماق نقال : أى بقية حوث و#سر من قتل أبيه بذاك : 
الوجه » وهو وثم سته غيره اليه ؛ والصواب أن المراد أنه حصل له خير بقوله المسلين الذين قتلوا أباه خطأ وعفا. 
الله عن » واستمر ذلك الخير فيه الى أن مات . الحديث السادءت حد رث أبى هر بزة « من أكل ناسيا وهو صائم ْ 
فليتم صومه» الحديث ب وقد نقدم شرحه فى «باب السائم اذا أكل أو شرب ناسياء من كتاب الصيام » وعوف فى 
السئه هو الاعرانى ؛ وخلاس بكسر المعجمة وتخفدرف اللام بعد هأ ٠بدلة‏ وهو ابن عمرو , وتكد هو أبن سيرين . 5 
والبخارى لاخرج لخلاس الا مقرونا . وما ينبه عليه هنا أن المرى فى « الاماراف » ذكر هذا الحديث فى ترجمة ‏ 
خلاس عن أنى هريرة فقال « خلاس ف الصيام عن يوسف بن مومى » أوثم فى ذلك واتما هو ف الآعان والنذور» . 
ولم بورده فى الصيام من طر بق خلاس أصلا , وقال ابن المنير ف الحاشية : أوجب مالك الحنث لى النامى وم 
يخالف ذلك فى ظامر الامر إلا فى مسأ واحذة وى من حلف بالطلاق ليصومن غدافأكل ناسيا بعد أن بيت 
الصيام من الليل » فقال.مالك : لاشىء عليه » فاختلف عنه فقيل لافضاء عليه وقيل لاحنث ولا قضاء وهو الراجح » 
أما عدم القضاء فلانه ل يتعمد إيطال العبادة » وأما عدم الحنث فهو على تقدير صمة لصوم لآانة الحلوف عايه » وقد 
مم الشارع صومة » .فاذا.صح مومه لم يقع عايه حزث . الحديث السابع -د يث عبد أله بن حيئة فى سجود الدبو ' 
قبل السلام لترك التشبد الاول ؛ وقد نقدم فى أبواب جود السرو هن أواخ ركاب اصلاة مع شرحه . الحذيثك 
الثامن حدرث ابن مسعود فى جرد الهو بعد ااسلام لزيادة ركمة فى الصلاة » وقد تقدم شرحه أيضا مناك عقب ٠‏ 
حديث أن محيئة » وقرله هنا د حد؛نا اعق بن ابراهيم « هو المعروف يباين راهوية وقد أخرجه أو نعي فى ١‏ 


مستخرجه من «دسنده ؛ وقوله سمع عبد العزيز أى انه سمع وأفظة انه يقعاوتما فى الاظ احانا » وهيد العرد 0 


المذكرر هو الغمى يتح المبه-لة ولف ؛ ومنصور هو اين المدشهر وابداهم هر الاخى » وعلقمة هو اين 
ليف نم ابارت 


غ664 م كاب الإعان والاذور 


قيس . وفوله فيه , فراد أو نقصء قل منصور لا أدرى ابراهيم وم أم علقءةكذا أطلق وم » مرضع «دشك» 
وتوجءه أن الشك ينكأ عن النسيان اذلو كان ذكرا لأحد الاين ا وقع له التردد ‏ يقال وثم فى كذا إذا غاط 
فيه ووثم الى كنا إذا ذهب وله اليه , وقد تقدم فى أبواب القبلة من رواءة جرم عن م:صور تال « قال إراهم 
لاأدرى زاد أو ن#قص » جرم بأن إراهم هر الذى تردد » وهذا هل غلى أن منصورا دين حدث عبد المريزكان 
مترددا هل علقءة قال ذلك أم ابراهيم » وحين حدث جريرا كان جازما بابرهيم . وقال المكرمانى لفظ , أفصرت » 
صر فى أنه نقص ولكنه وم من الراوى والصواب ما :قدم فى الصلاة بافظ م أحدث ف اأصلاة ثى” » وقد 
تقدمت مياحث هذا الحديث هناك أضا ولله الخد . الحدرث التاسع ذك فيه طرةا يسير! هن حديث ألى بن كعب 
فى قصة مومى والضر وقوله قات لابن عراس قال حدئنا أنى بن كمب هكذا <ذف مقول سيعيه بن ججير » وقد 
ذكره فى تفسير اللكيف بلفظ م قات لابن عباس ان نوفا ال,-كالى » فذكر قمة ء فقال ابن عباس رادا عليه 
د حدثنا أبى بن كمب ال , خذف! البخارى هنايا حذف أكثر الحديث » الى أن قال « لاتؤاخذنى» . قوله ( أنه 
سمع رسول لله 2 يقول قال لان اخذفى با نسيت ) فيه حذف تقسديره : يقول فى :سير قوله تعالى ( قال 
لانؤاخن فى ) ال . قوله ( كانت الآولى من موسى أسيانا ) ي#فى أهكان عند اذكاره خرق السفيئة كان ناسيا 
لا شرط غليه الضر فى قوله 3 فلا تأانى عن ثى, حى أحدث لك منه ذكرا ) تان قيل ترك مؤاخفتية 
1 انسيان مجه و كف واهذه ؟ قلنا علا إعدوم شرط.ه الذى الزمه » فلا (6تذر له بالنسيان ءلم أنه عارج 
حح الشرع دن عهوم الشرط » وءذا التقرير يتجه ايراد هذا الحدرث فى هذه اأترجة ٠‏ فآن قيل فالقصة الثائية 
لم نكن الاعمدا فا الحامل له على خاف الشرط ؟ فل:| : لاآنه فى الاولى كان يتوقع هلاك أهل ااسفيئة فبادر للانكار 
فكان ماكان واعتذر با انسيان وقدر الله سلامتهم » وقى الثاني ةكان قتل الغلام فيها عقا فلم يصير دلى الانكار فأ نكر 
ذاكرا للشرط عامدا لإخلافه تقدما لحك ااشرع , و لذلك لم يعّذر بالنسيان واتما أراد ان يحرب نفسه فى الثالثة 
لآنها الحد المبين غالر! لما خفى من الامور . فان قيل : فم,ل كانت الثالثة عدا أو نسيانا ؟ قلنا : يظور أئها كانت 
نسيانا واما واخذه صاحبه بشرطه الذى شرطة على نفسه من المفارةة فى !ا » و بذك جزم إن دين » واما : 
يقل اتماكانت عمدا استومادا لآن يقع من مو دليه السلام اكار أمى مشروع وهو الاحسان لمن أساء والله 
اعم . الحديث العاشر وااحادى عثير حديث البراء وحديث أس فى تقديم صلاة العيد على الذيح » وقد سبق 
شرحبما مستوف ف كتاب الاضاحى : قوله (كتب الى جمد بن بشار ) لم نقع هذه اصيفة للبخارى فى #يحه عن 
أحد من مثايخه الافى هذا الموضع ٠‏ وقد أخرج بصيفة المكاتبة فيه أشياء كثيرة لسكن دن رواية التابعى من 
الصحابى أو من رواية غير التابعى عن التابعى وو ذلك . وحد بن إشار هذا هو الممروف بيندار » وقد 
اكثر ءنه البخارى , وكأنه ل يسمع ته هذا الحديث فرواه عنه بال-كاتبة . وقد أخرج أصل الحديث من عدة 
طرق أخرى موصولة كا تقدم ق العيدين وغيره » وقد أخرجه الاسماعيلى عن عبد الله بن عمد بن -ئان قال : قرأت 
هل بندار فذكره » وأخرجه أو نعيم من رواية سين بن جمد بن حماد قال <دثنا عمد بن بعار بندار قوله 
( قال قال اأبراء بن عازب وكان عندهم ضيف ) فى رواية الاسماعيل «كان مندثم ضيف » إذير واو ء وظاهر السياق 
' أن الوصة وقءت لإراء 3 لكن ال ررد آنا رقع اله أبى بددة ين زمار كا دم فىكبتاب الاضاحي من طريق 


الحديك هبو 666 


زبيهك من الثشءوى من ابراه فذكر الحديث وأيه د كام أو ردة إن نيار وقد ذحم فةال ان عندى جذعة » الحدرثك 0 
ومن طريق «طرف عن الشعى غن ازبراء قال م« ضحى غال لى يقال له أبو بردة قوسل الصسلاة» ٠‏ قوله ( قبل أن 
برجع ) فى دواية السرخى والمستملى « قبل أن يرجعهم » والمراد قبل أن يرجع اعم ٠‏ قوله ( فاميء أن يغيد 
الذبخ ) قال ابن الذين : وويناه يكس الذال وهو ما يذيح وباافتح وهو #صدر ذحت ٠.‏ قوله ) فال يارسول الله ) 
فى وراية الاسماعيلى ه قال البرا. يارسول الله » وهذ! ضري فى أن الفصة وقمت للبراء » فلولا اتهحاد الخرج لآ مكن 
التعدد » أمكن القصة متحدة والسئد متحد من رواءة الشءى عن البراء والاختئلاف من الزواة عن الشءى فكأنه 
وفع فى هذه الرواية اختصار وحذف , وحتمل أن يكون البراء شارك عاله فى ؤال النى يق عن القصة فنسبت 
كاها اليه تجموزاء قال ااكر ماق :كان البراء وغاله أبو بزدة أهل بوت وأحد فأسدت القصة تارة لخاله وتارة انفسه 
انتهمى » والمذكام فى القصة الواحدة أحدهما فتسكون أسبة القول لآخر جازية واته أعل . وله ( خير من شاف 
لحم ) تقدم البحث فيه هناك أيضا . قِيلْهِ (وكان ابن عون) هو عبد الله راوى |أحديث من الشعى , وهو موصول 
بالسند المذكور . قوله ( يقف ف هذا المكان عن حديث الشعى ) أى يترك نكاته . قِوله ( ومحدث عن عمد بن 
سيد بن ( أى عن انن 5 قوله ) يمال ونا الحدرثك ( أى حردوث الشعى عن اليواء : قيله ( ورف هذا ااكان ( 
أي قى حديث ابن سيدين أيضا ٠‏ قوله ( ديقول لاأدرى الح) يأتى بيانه فى الذى بعده ٠‏ قوإه ( رواه أيوب عن 
ابن سيرين عن أئس ) وصله المصدف فى أوائل الاضاحى من رواية اسماعيل وهو المعروف يابن علية فن أيوب 
يبهذا السند وافظه و من ذح قبل الصلاة فل.هد 5 فقام رجل تقال : بارسول الله إن هذا بوم إشمعى فيه الحم 
وذكر جيرانه ‏ وعندى جذعة خيرمن شأق لحم , فرص له فى ذلك فلا أدرى أبلغت الرخصة من سواه أم لا» 
وهذا ظاهره فى أن الكل من رواية ابن سيرين عن أنس ء وقد أوضدت ذلك أيضا فى كباب الاضاحى . الحديث 
الثافلى عشر ود رثك جدذب وهو ابن ويد الله البعجل 0 قوله (خطب م قال دن ذخ فلبيدل مكاما) تُقدم ف الاضاحسى 
عن آدم عن شعبة .ذا السذه بلفظ « من ذيح قبل أن يصلى فليمد» الحديث وتقدم شرحه هناك أيضا . قال المكرمانى : 
ومناسية حدر البراء وجندب للترجة الاشارة الى القسوية بين الجاهل بالحسكم والنامى 
1 - لإصسيب الدين الدموس : 

0 و لا 'تخذو ا أعانم دخلا” يكم فزل قدام بعد “بو 9 و تذوةو ١‏ الو 0 م صدلذم عن ميل لله 
ولك عذاب عظيم ) دخلا : مكرا وخيانة” 

هبجو - مرش نمه بن مقاتل أخبرنا اله أخبرنا شعبة كنا فراس” قال : ممت الشمى عن عبد 


الله بن حرو عن النبى” اك قال : كبا الإشراكٌ بال ؛ وعقوق” الوالكبن 2 وقتل” النفمر » والوين الغدوس”» : 
[ الحديث ٠1ل‏ ظرلهء فى "4/٠٠‏ و 5160ا] 
قوله ( باب الدين اموس ( بفثم المعجمة رضم امم الخفيفة وآخره مرملة إل قيل عدت ذإك لاني همس 
صاحبها فى الإثم ثم فى 'انار ؛ فبى فمول بمنى فاعل , وقيل الآصل فى ذلك أنهم كانوا اذا أراد وا أن يتماهذوا 


005 بير كيتاب الآبمان النذور 


أحضروا جفئة جملوا فها طيبا أو دما أو رمادا ثم يحلفون عند ما يدغلون يدهم فا ليتم لهم بذلك المراد هن 
قأ كيد ما أرادوا . قسمبت تلك الدين اذا غدر صاحها غدوسا لكونه بالغ نقض المهد » وكأ نها على هذا مأخوذة 
من اليد المفدوسة فيكون فعول بمدنى مغمولة ٠‏ وقال ابن الدين: الدين الفموس التى ينفمس صاحبها فى الإثم » ولذلك 
قال مالك لا كفارة فم واحتج أيضا بقوله تمالى 2 ولكن يؤاغذ؟ بما عقسدتم إلايمان ) ؛ وهسذه ينين غير 
منعقدة لآن المنعقد ما يكن حله ولا بتأتى فى البين الفموي ابر أصلا . قيله ( ولا تتخذوا أيمانم دخلا يشم 
فتزل قدم بعد ثبوتها الآية ) كمذا لآبى ذر » وساق فى رواية كرمة الى (( دظم ) ٠‏ قوله ( دغلا مكرا وخيانة ) 
هو من تفسير قئادة وسعيذ بن جبيد أغرجه عبد الرزاق عن مممر عن قتادة قآل : خياءة وغدرا » وأخرجه ابن 
أبى حاتم من طريق سميد بن جبير قال : يعنى مكر| وخديعة » وقال الفراء ؛ يمنى خيانة » وقال أب عبيدة : 
الدخل كل أ كان على ف-اد ؛ وقال الطارى : ممنى الآية لاتحملوا أيمانكم النى تحلفون يها على أنكم توفون بالعوذ 
إن طامدتمره دغلا أى خديمة وغدراً ليطمئنوا اليكم وأأتم تضمرون لحم الخدر انتهى . ومناسبة ذكر هذه الآية 
:لآيمين الفموس ورود الوءيد على من حاف كاذبا متعمدا ٠‏ قله ( النضر ) بفتح النون وسكون المعجمة هو ابن 
شميل بالممجمة مصضغر , ووقع مذسوبا فى رواية النمائى , وأخرجه أبو نعم فى « المستخرج » من رواية جعفر بن 
: اسماصيل عن مد بن هقانل شيخ البخارى فيه فال « عن عبد الله بن المبارك عن شعبة » وكأن لابن مقاتل فيه 

. شيخين إنكان حفظه . وفراس بكر الفاء وتخفيف الراء وآخره سين مبملة . قوله ( عن عبد الله بن عمرو ) أى 
ابن العاص ٠‏ قوله ( الكبامر الاشراك بالله ) فى رواية شيبان عن فراس فى أوله « جاء أعرابى إلى النى عَيْي نقال : 
يارسول الله ما الكبائر » فذكره , ولم أقف على اسم هذا الاعرابى ٠‏ قوله ( السكبائر الاشراك بلله ال) ذكر هنا 
ثلاثة أشياء بعد الشرك وهو المقوق وقتل النفس والءين اغموس ء ورواه غندر عن شعبة بلفظ , الكبار 
الاشراك بالته وءةوق الوالدين أو قال الدين الغدوس شك شعبةء أخربه أحد عنه هكذا , وكذا أخرجه المصنف 

2< فى أوائل الدءات والرمذى جم.ما عن ندار عن فثدر وعلقه البخارى هناك » ووصله الاسماعيلى هن دواية معاذ 
ان معاذ عن شعية بلفظ ١‏ السكيائر الاشراك الله والعين ادوس وعقرق الواهين أو ال قل النفس ٠‏ ووقع فى 
رواية شيبان الى أشرت [اجا «١‏ الاشراك بالله ؛ قال : ثم ماذ! ؟ قال : ثم قوق الوالدين » قال ثم ماذا ؟ قال : الين 
الغموس » ول يذ كر قل النفس وزاد فى رواية شيبان « قات وما الوين الغموس ؟ قال : النى تقتطع مال اميه" 
مل هو فيها كاذب » والقائل قلت هو عبد اقه بن عمرو راوى الب وانجيب النى َي ؛ وحمل أن يكون السائل 
من دون عبد الله بن عمرو والج.ب هو عاد الله أو من دونه » ويؤيد كو نه ممفوعا حد يرث أبن مسءود والاشعثك 
المذكور فى الباب الذى بعده ء ثم وقفت غلى تعيين أقائل «قات وما العين الفموسء وعلى تعرين المسثول فوجدت 
٠‏ الحديث فى النوع الثا اك من القسم الثائى من يمح أبن حبان وهو قسم الاواهى » وأخرجه عن النضر بن تخد عن 
عمد بن عثيمان العج.لى عن هج,د الله بن هوسى بالسئد الذى أخرجه بهالبخارى فقال فى آخره بعد قوله ثم البين 
الغموعت د قلت لعاسرما:الدين الغموس ال فظير أن السائل من ذلك قراس والميمّول الشعى وهو عا فلله المد 
عل ما أنعم ثم قهالحد ثم له الحدء قانى لم أي من تمحر لدذلك من الشراح ‏ حتى ان الاسماعيلى وأيا لعب لم يخ رجاه فى 
هذا الباب من رواية شيبان بل افتهرا على رواية شعبة ؛ وسيأق عد الكبائر وببان الاختلاف فى ذلك في كتاب 


الحديث ووه لأوهة 


الحدود ف شرح حديث أ لى هريرة « اجتذبوا السبع الموبقات » إن شاء الله تع الى »وقد بينت ضابط الكبيرة 

والحلاف ف ذلك ؛ وأن فى الذثوب صغيرا وكبيرا وأ كير , فى أوائل تاب الآدب , وذكرت مابدل على أن المراد . 
بالسكياثر فى حديث الاب أكر الكبائرء وأنه ررد من وجه آخثر هدد أحد عن عبد الله بن “مرو بلفظ ٠‏ من | كبر 

ْ السكيا ر» وأن له شاهدا عند ااترمذى عن عمد الله بن أنس و ذكر فيه ١‏ هين الهو أ يضا ؛ واستدل به الجهرود 

على أن ألدين الغءوس لا كوفار ةفيها للاثفاق على أن الشرك والعةوق والفتل لاكتفارة فيه واتها كبفارتما القوية منها ' 
والتسكين من القصاص ف القتّل اأعمد , فك ذلك اين اأغءوس حكبا <ك ماذّكرت معه » وأجيب بان الاستدلال 
ذلك ضعيف لآن اجمع بين عاناف الأحكام جائز كةو له تعالى ( كلوا من مره إذا أ بر وآنو احقه يوم <صاده م 
والإيتاء واجب والأكل غير وأجب » وقد أخرج ابن الجوزى فى « اتحقيق » هن طريق ابن شاهين بسنده الى 
خالد بن معدان عن أنى الماوكل عن أنى «ريرة أنه سبع رسول الله 2 يول ليس يها كفارة كين صم يفتاع ما 
مالا بغير <ق » وظاهر سئد, المحة, لكيزه معلول لان فيه عثمنة بقية فقد أخرجه أد من هذا الوجه ذقال فى 
هذا السند عن المتوكل أو أنى الماوكل » فظهر أنه لبس هو الناجى الثقة بل آخر رول '» وأيضا لمأتن علاصر 
وافظه عند أحد « من أن الله لايشرك بهشيمًا دخل الجنة» الحديث » وفيه , وخمس ليس لما كفارة الثشرك بالقه» 
وذكر فى آخرها « وكين صابرة يقتطع با مالا بغير -ق » ونقل يمد بن نصر فى اخلاف العلداء ثم ابن المنذو تم 
ايبن عبد البر اتفاق الصحابة على أن لاكفارةفى الإين ألغءوس , وروى آدم إن أبى إياءت قى مسد شعية وا#اهيل 
القاى فى الاحكام عن ابن مسعود مكنا نعد الذنب الذى لاكفارة له الوين ادوس أن حاف الرجل على مال 
أخيهكاذيا أيقة مه » قال ولا عخالف له من الصحابة » واحتجوا بانها أعظم من أن تكفر, وأجاب من قال بالكفارة 
كلحم وعطاء والآوذاعى ومعمروالشافعى بأنه أحوج للسكفارة من ذيره وبأن الكفارة لا تزيده [لاخير! , والذى 
يحب ليه الرجوع الى الحق ورد المظلة ؛ فان لم يفعل وكفكرةالكفارة لارفع هنه حكم التعدى بلى تفعه فى ا4ة. 
ولد طمن ابن <وم فى صمة الاثر عن ابن مسءود واسمّج بامحاب الكفارة فيدن تعيد اجماع فى دوم رمضان . 
وفيمن أفسد حجه , قال : واملهما أعظم ا *ن إعض هن حلف الهين الفدوسء ثم قال : وقد أوجب المالكية 
المكففارة على هن لف أن لايذف ثم ذنى وو ذلك ؛ ومن حجة ااشافمى قوكه فى الحديث الماضى فى أو ل كتتاب 
الآعان 5 فليأت الذى هو شير ولمكفر عن ركيئه» فأص من تعمد الحيّث أن اكفسر فيؤخذ منه مشروغية الكفارة 
لمن حالف حانتا 


١1/‏ - سيب قول الله الى : ( إن" الذين يشتركون” بسهد اله وأجانهم نا قليلا أولنك لاخلاق” لمم 
فى الآخرة ولا ييسكامهم الله ولاينظر إلميم بوم القوامة ولا يركيهم وظم عذاب ألي” 6 ' ونوله جل زر 0 
ولا مجماوا الله 'عر'ضةة لأمانك أن تبروا وتمّقوا رمتعا بين الناس » والله” يع علم ) وقوه جل ذكراه 
072 لا نشت | بعهد الله “نا قليلا إن" ما عند الل هو نيد لكم إن كنم تعاون » وأوؤفوا بعهد الله إذا عامَدئم 
ولا ثنقضموا الأعان” بعد توكيدرها وقد جل الله 4 كيلا ) 


بقة عم كات الآعان والتذور 


5 - مَش) مومى' بن إسماعيل” حدئنا أبو خوانة عن الأعمش عن ألى وائل «عن عبد الله رض الله 
عنه قال : قال ول ا يه دن عاق 1" عين 0 يقتطم بها مال" اميى” - الى لل وهوعايه غضبان 
نأنزل الل تصديق” ذلك : ( إن الذين :ترون بغمد الله وأعانهم “عن قابلا ) إلى آآخر الآبة» 

بببه - «فدخل الأَدْمَث” بن قيس فقال : ماحد نكم أبو عبد اارحمن ؟ فقالوا كذا وكذاء قال : فى" 
أت » كانت لى بثث فى أرض ابن عم لى فأتيت رسول الل نال , بيئك أو ينه قلت إذا ممانة 
عايها يارسول الله . ققال رسولة الله مك من حلف على عين صر وهو فبها فاجر” يقمَطم” بها مال امصرى ملم 
لقٍِ اله يوم القيامةز وهو عليه غضبان” » 

قوله ( باب فول اقه تمالى ان الذين يترون بعبد اقه وأمائهم الآية ) كذا لأبى ذر وساق فى رواية كريمة 
إلى قرله ل( عذاب المع وقد سبق :سير المبد قبل غسة أبواب » ويستفاد من الاية أن المبد غير الهين لعاف 
العين عليه » ففيه حجة على من اتج 5 بأن العبد عين » واءتج يعض اما الكية بأن العرف جرى ذلى أن العبد 
والمثاق والكفالة والامانة أيمان لانها هن ات الذات » ولا فى ما فيه . قال أبن بطال : وجه الدلالة أن اله 
خص امبد بال:تقدمة على ساثر 98 مان قدل على تأكد الحاف به لآن عوك الله ماأخذه ولى عياده وما أعطاه عياده 
كا قال تعالى (( ومتهم من ضاهد اله ) الآية للآنه قدم على ترك الوفاء به . قله ( وقول الله تعالى : ولا تجملوا الله 
عرضة 9ها نك ) كذا لآبى ذر» وفى دواءة غيره « وقوله جل ذكرهء قال ابن انين وغيره : الف فى معناه فعن 
زيد بن أسل : لاتكثروا الحاف ,الله وإنكام بردة » وقائدة ذلك إثبات اليبة ف القلوب , ويشيد اليه قوله ( ولا 
نطع كل حلاف مين ) وعن سعيد بن جبير : هو أن يحلف أن لا بصل رمه ملا فيقال له صل » فيقول قف حافت 
وعللى هذا فمنى قوله أن تبروا كراهة أن تبروا فيذبخى أن يأتى الذى هو غير وركفر انتهى . وقد أخرجه الطبرى 
من طريق دلى بن أبى طلحة عن ابن عراس و لفظه «لاتجعل الله عرضة لوينك أن لاتصنع الخير و لكن كنفر واصنع 
الخهد » وقيل هو أن صحاف أن يفعل توعا من الخير تأ كيدا له بيميئه فنهمى عن ذلك حكاه المأوردى » وهو شبيه 
الهى عن النذر كا سمأفى أظيره » وعلى هذا نلا يحتاج الى تقدير لا ء قال الراغب وغيره : العرضة ما يحعل معرضا 
لغىء آخر 5 الوا بعير عرضة للسهر ؛ ومنه قول الشاعر د ولاجملنى عرة للواتم » ويقولون فلان عرذة للناءي 
أى يقعون فيه ٠‏ وفلاثة عرضة لانكاح اذا صلحت له وقويت عليه , وجعلت فلاا درضة فى كذا أى أقمته فيه » 
وتطاق العرضة أيضا ءلى الهمة كول حسان ١ه‏ فى الانصار عرضتما القاء » ٠‏ قوله ( ولا نتروا بعود الله هنا 
قليلا الى قوله ‏ ولائنقضو! الأعان بمد توكيدها وقد جعلم الله عايكم كفيلا ) مكذا وقع فى رواية أبى ذر» 
وسقط ذلك يعرم » ووقع فيه تقديم وتأغير ؛ وااصواب وقوله 2 ولا تنقضوا الآمان بعد توكيدها وقد جعلتّ 


٠‏ 0 الهعليكمكفيلا الى قوله ‏ ولاتشتروا ينهد القه مهنا فايلا ) وقد وقع فى رواءة النذفى بعد قوله عرضة لاعانكم 


مائصه و وةوله ولاندتروا بعية الله ثمنا قابلا الآمة وقوله وأوفوا يعبد اقه اذا واهدتم الآأبة » وقد مشثى شرح ابن 
بطال على ماوقع عند أنى ذر فقال : فى هذا دايل على :أ كيد الوفاء بالءبد لآن اه تعالى قال ولا ت.قضذوا الايان 


الحديت وب - بجو اوه 


بعد توكيدها ؛ ول يتقدم غير ذكر العبد قعل أنه مين . ثم ظرر لى أنه أراد ماوقع قبل قوله ([ ولانثقضوا ) وهو 
ش قوله ( وأوفرا بعرد الله اذا عأهدتم ) أسكن لايازم دن عطف الأعان على العهد أن يكون العبد عينا بل هو كالاية 
السابقة ( ان الذين يشترون بعهد الله وأعانهم 'منا قليلا ) فالآيات كلها دالات على تأكيد الوقاء بالعبد » وأما 
و نه يمينا نشىء آخر » و لعل البخارى أشار الى ذلك » وقد تقدم كلام الشافعى د من حاف بعد الله » قبل خمسة 
أبواب ؛ وقوله 2 وقد جما الله عليكم كفيلا 4 أى شويدا فى العود أخرجه إن أبى حاتم عن سعيد بن جبير » 
وأخرج عن جاهد قال : نعنى وكيلا ٠‏ واسكدل بقوله تمالى 2 ولا مهلوا الله عرضة وى نكم 4 على أن الهين 
الغدوس لاكفارة فها لآن ابن هراس قسرها بأن الرجل تحاف أن لابصل قرابته لجمل الله له مخرجا فى الت-كفير 
وأمره أن صل قرابته ويك.ض عن “ينه و يحول لحااف اموس مخرجاء كذا قال » وتعةبه المطانى وأنه لايدل 
على ترك الكفارة فى اليمين اأغموص بل قد يدل لمش روعيتما : قوله ( حدئنا مومى بن اسماعيل) هو اتبوذق ٠‏ قوله 
( حدثنا أبو عوانة ) هو الوضاح , وقد ت#قدم عن هومى هذا بءض هذا الحديث يدون 3مة الأشعث فى الشبادات 
اسكن عن عبد الواحد وهو ابن زياد ,هل أبى عوانة » فالحديث عند مومى المذكور دتهما جيعا . قوله ( هن أبى 


وائل ) هو شقيق بن سلية» وفد تقدم فى الشرب من دواءة ألى حمزة وهو |اسكرى ؛ وقى الاشخاص من رواءة أبى 
مماو بة كلاهما ءن الاعش عن ةرق » وقد تقدم قرييا 5 رواءة شعية عن سامان وهو الاءعش» ويستفاد مئه أنه 
ما لم يدلس فيه الأعش فلا يضر مجيه عنه بالعاءئة ٠‏ قوله ( عن عبد الله ) فى نفسير آل عيران عن حجاج بن 
متمال عن أبى غوانة بهذا السند عن عبد الله بن مسهود » . وله رقال رسول الله يوي ) كذا وقح النصري بالرفم 
فى رواية الاعش ؛ ولم يع ذلك فى رواية منصور الماضية فى الشهادات وف الرهن ؛ ووقع مرفوعا فى رواية شعبة 
الماضية قر ببا عن منصور والاعش جيعا . قوله ) من لف على مين صبر ) بفتح الصاد وسكون الموحدة , وكين 
الصبر فى ألنى نازم و بر عامما حالذبا يقال أصيره اليمين أحلفه ا فى مقاطع ال » زاد أبو حزة عن الاعش 
دهو بها فاجر» وكذا اللأكيثر »وف رواية أبى مماوية « هو علا فاجر ايقتطع , وكأن فها <ذنا تقديره هو فى 
الاقدام عأمما » والمراد بالفجور لازمه ودو االكذب » وقد وقع فى رواية شعبة د دلى يمينكاذبة ٠ ٠‏ ول (يةتطع 
بها مال امرى” مسل ) فى رواية حجاج بن متهال ه ليقتطع بها » بزيادة لام تعايل ويفتطع يفتعل من القطع كأنه 
قطمه دن داحبه أو أخذ قطعة من ماله بالحاف المذكور ٠‏ وله ( اق الله وهو عايه غضبان ) فى حديث وائل بن 
حجر عند سل « وهو عنه معرض » وف رواية كردوس عن الأزعث عند أبى داود ١‏ إلا اق الله وهو أجذم ء 
وفى ححديث أبى أمامة بن ثعلية عند ملم والنمائى نحوه فى هذا الحديث , فقد أوجب اله له النار ورم عليه الجلة» 
وق حديث عم رأن عند أبى داوده فلمتبوأ معقده من الثار» . قوله ) فأتزل الله تصديق ذلك : ان الين يسترون 
بمبد الله وأيعاتهم بمنا قليلا )كذا فى رواية الاش وماصور . ووقع فى رواية جامع بن أبى راشد وهبد الملك 
ابن أعين دند ملم والترمذى وغيرهما جميعا عن أنى وائل عن هبد الله م سمءت رسول الله بيو يقول : من حاف 
على مال امرى” ملم بغير -قه , الحديث ثم قرأ علينا رسول الله لق مصداقه من كاب الله ( ان الذين يشترون ٠‏ 
بعبد الله) فذكر هذه الأأية » ولو لا التصري فى رواية الباب بأنها تلت فى ذلك لكان ظاهر هذه الرواية أنها تراك 
قبل ذلك ؛ وقد نقدم فى تفسير آل ران آما تزات فين أقام سلعةه بعد اأعصر ذحاف كاذبا وثقدم أنه يحوز 


> مم كتاب الأإعان رالتشور 


أنها نوات فى الأميين معا » وقال الكرمائى : لعل الآية لم تباخ ابن أبى أوف إلاءند [قامته السلمة فظن أنها ترلت 
فى ذلك » أو أن القصتين وقعتا فى وقت واحد فتدلت الأبة » واللفظ ءام «تناول لما ولخيرهما . قوله ( فندخل 
الأشفثع بن قيس فقال : ماحد ثكم أبو غيد الرحن ) ؟كذا وقع عند مسلم من رواية وكيع عن الاععش »رأبو 
عبسد الربن هىكئية ابن مسعود . وفى رواية جرير فى الرهن « ثم ان الاشعث بن قيس خرج الينا فقال : 
ماحدئكم أبو عيد الرحمن » » واجمع بينهما أنة خرج عاجم من مكان كان فيه فدخل المكان ااذىكانوا فيه» و فى 
رَوايه الأورى عن الاععش ومنصور جما كا سيأ فى الاحكام خاء الاشعث وعيد الله يحدثهم , ويجمع بأن 
خروجه من مكانه الذى كان فيه الى المكان الذى كان فيه ءيد اقه وقع وهرد الله يحدثهم فلمل الاشءث تشاغل بثى” 
1 فم يدرك كود رثك فيد الله فسأل أصحابة غم حدتهم به قوله ( فقالوا كذاوكنذا ( فى رواية جربو م تحدثثاء » 
وبين شعية فى روايته أن الذى حدثه ما حدثهم به أبن *سعود هو 5 واثل الراوى و افظه فى الاشخاص ه قال 
فلقينى الاشءث فةال : ماحد سكم هبد الله اليوم ؟ قات كنذا وكسذاء و ليس بين قوله فلقينى وبين قوله فى الرواية 
خرج الينا فقال ما حدكم مثافاة » واثما انفرد فى هذه الرواية لكونه الجيب . وله ( قال فى" أنزات ) رواية 
جربر ١‏ قال فقال صدق ٠‏ لؤ” واقه أنرات » واللام اتأكيد القسم دخات عل فى ؛ ومراده أن الآية ليمت بسبب 
خصومته الى بذكرها » وفى رواية أَبى معاوية هف والته كان ذلك » وزاد جرير عن منصور «صدق, قل ابن مالك 
«افى والله زلت» شاهد على جواذ وسط القسم بين جرءى الجواب» وعل أن اللام يجب وصلبا معموى الفمل الجوابى 
المتقدم لا بالفعل . قوله ( كان لى ) فى رواية الكثممنى ١‏ كانت » . قوله ( بثر ) فى دداية أبى معاوية ه أرض » 
وادهى الاسماعيل فى الشرب أن أبا حموة تفرد بقوله فى بثر» وليس كا قال نقد وانقه أبو دوانةما ترى» وكذا 
يأتى ف الاحكام من رواية الثورى عن الاعءش وهنصود جما ٠‏ ومث فى رواية شغية الماضية ريا عهم لكن 
بين أن ذلك فى حديث الامش وحده ؛ ووقع فى وواية جريد عن منصور ه فى شىء » ولبعضيم « فى بأد » ووقم 
عند أد من طريق خاصم عن شقيق أيضا « فى بف ٠‏ قله ( فى أدرض ابن عم لى ) كنذا الاكثر أن الخصومة 
كانت فى بن بدءها الاشعك فى أرض لخصمه ؛ وفى دواية أبى معاوية م كان بينى و بين رجل من ااجود أرض 
+حدل : و جمع بأن المراد أرض البثر لاجميع الارض اإنى هى أرض بتر والبئر من جملتها » ولامنافاة بين قوله 
ابن عم لى وبين قوله من ا!ممود لان جماغة من اله نكانوا ت,ودوالما فلب بو..ف ذو تراس على الن ذارد عنها الحشة 
'فجاء الاسلام وهم ولى ذاك » وقد ذكر ذلك ابن اسمق فى أواثل السيرة النبونة بوط » وقد :قدم فى الشرب أن 
امي ان عمة المذكور الخفشيش ن معدان بن مهديكرب ٠‏ وبينت الخلاف فى ضبط الفشيش وأنة لقب واه 
جر بر وقيل معدان <كاه ابن طاهر, والمءعروف أنه اسم وكنيته أبو الخير ء وأخرج الطبراتى من طرق الشعى عن 
الأشعث قال د خاصم رجل من الحضرميين رجلا منا يقال له الخفعيش الى النى يلو فى أرض له » قال النى مقع 
الحضرى جى ' بشهو دك على حقك والاحلف لك, الحديث . قلت : وهذا يخااف السماق الذى فى الم.ديح » فان كان 
ثابنا مل على تعدد القصة ؛ وندأخرج أحد والنساق من حديث عدى بن عميرة الك:دى قال «عاضم رجل من كندة 
يقال له امرز القيس بن ذابس الكددى رجلا من حضرهوت فى أرضء فذكر نحو نصة الاشمث وفيهه إن مكنته 
من الممين ذهبت أرضى ٠‏ وال من حاف » فذكر المديثك وئلا الآية , ومعد يكرب جد الخةشيش وهو جد 
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الاشءث بن قيس بن ممديكرب بن معأوية بن جبلة إن عدى بن ربرمة إن معاوية » فهو ابن عمه قيقة . ووقع 
فى دواية أن داود هن طر بق كردون عن الاشءث ١‏ ان رجلا من كاذة ورجلا من حضرهوت اخّصما الى 
النى بتع فى أرض من اليمن » فذكر قصة تشدبه قصة الباب إلا أن بينهما اختلانا فى السواق » وأظها قصة أغرى 
9 ملا أخرج من طرق علقمة بن واثل عن أبيه قآل د جاء دجل من <ضرموت ورجل من كندة الورسول 
أله 2 قال المضرى إن هذا غاوى على أرض كانت لانى »واما جوزت التعدد لان المهزر ى يغاو المكندى 
لآن المدعى فى حديث الباب هو الاشعث وهو الكندى جرما والمدعى فى حديث وائل هو الحضرى ذائترتا , 
ويحوذ أن يكون الحضر ى : نسب الى البلد لا الى القبيلة قان أصل نسبة القبيلة كانت الى البلد ثم اشتهرت النسية الى 
القبيلة » فلمل الكمندى فى هذه القصة كأن يسكن حضرهوت فنسب الها والمكئدى ل يكنا فاستمر على أسبته , 
وقد ذكروا الخفشيش فى الصحابة , واستشكله بض مشاخنا افوله فى ااطريق المذكو رة قريبا إنه هودى ثم قال 
يحتمل أنة أسل . قلت : وتمام؛ أن يقال إتما وصفه الاشعث يذلك باعتبار ماكان عليه أولا , ويؤيد اسلامه أنه 
وقع فى دواية كردوس عن الاشعث فى آخر القصة آنا ممع الوعيد المذكور قال: هى أرضهء فترك الهين تورطا » 
قفيه [شعار باسلامة . ويؤيده أنه لوكان يودي ما الى بذلك لانهم بس:حلون أموال المسلين : والى ذلك وقمت 
الاشارة بقوله تعالى حكاية عنهم ( ليس عليئا فى الأميين سبيل ) أى حرج » ويؤيد كونة ماما أيضا دواية 
الثم الآنية قربا . قله ( نايت دسول الله مي ) فى دواية الثورى «١‏ غاسمته » وفى رواية جرير عن منصور 
د فاخاسما الى رسول الله يي » دفى رواية أنى معاوية «١‏ فجحدق فقدمته إلى رسول ان ون ٠»‏ قوله ( فقال : 
بينتك أو مله ( قَ رواية أنى معاوية دفقال: ألك بينه ؟ ذقأت : لا . زقال للوودى : اخاف» وى رواية أنى 
حمرة ١‏ ئةال لى : شوودك ٠‏ قلت : مالى شوود ٠.‏ قال : فيميمه » وف دواية وكيم وزد مسل ١‏ ألك ديه بينه » وفى 
رواية جرير عن مزصور «١‏ شاهداك أو كينه » وتقدم فى الدذبادات توجية الرفع وأئة جوز ألنصب » ويأقى أظيرة 
فى لفظ رواية الباب » ويحوز أن يكون ترجيه الرفع : لك إقامة شاهديك أو طاب ميئة » ؤذف فمما لاضاف 
وأقبم المضاف اليه مقامه فرفع » والاصل فى هذا النقدير قول سيبوية المثبت لك ماتدعيه شاهداك , وتأولله المثرت 
لك هو شبادة شاهديك ال . قوله ( قات اذآ يحلف علا يارسول اته ) لم يقح فى دواية أنى حمزة مابمد قوله 
ه حلف ء وتقدم فى الشرب « أن حاف » بالخصب لوجود شرائطه من الاسّةيال وغيره وأنه يوذ الرفعم وذكر 
فيه توجيه ذلك » وزاد فى رواية أبى معاوية ٠‏ اذأ ماف ديذهب ,الى » ووقع فى حديث وائل من الزيادة بعد 
قرله ألك بينة م قال لا قال فللك بميئه ‏ قال انه فاجر لبس يبالى ما حلف عليه وايس يدورع من ثثىء » قال ليس لك 
منه إلا ذلك » ووقع فى رواية الشعبى دن الاشعث قال د أرضى أعظم شأنا من أن يحاف عاءا , تقال : ان يمين 
المسلم درأ 5 أعظم من ذلك ء ٠‏ قوله ( نال دول الله يِكْيْمْ دن حلف ) فذكر مثل حدديث ابن هود سواء 
وزاد درهو نبا فأجرء ود بينت أن هذه الزرادة وقعت فى حديث أن مسعود عند أنى جمرة وغيره : وزاد أبو 
حمزة ١‏ فأنزل الله ذلك تصديقا 1 , أى ليث الي 2 ' ولم يمع فى دواية منصور حديث و دن <لف » من 
رواية الاشعث بل اتهر على قوله «١‏ فأئزل الله » وساق الابة . ررقم قْ رواية تردوس عن الاشءث و فتهيا 
المكندى اليمين , وفى حديث وال ٠‏ فانطلق لياف , فلا أدبر قال رول اله يي » الحديث . ووقع فى رواية 
ظ ' -- ١لاج:09ه‏ هع البارى 
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الشمى عن الاشعث د فقال النى وليه إن هو حاف كاذب أدخله اله الثار . فذهب الاشعث فأخبرء القصة فقان: أصلم 
بينى وبيذهء قال فاصاح بنهما » وفى حديث عدى بن عميرة ه فقال له ادر القيس :ما ان تركبا #ارسول اقه ؟ وال : 
الجنة . قال |ثرد أ فد ترك.تها له كابا » وهذا بؤيد ما أشرت إلممه من تعدد اقصة . وفى الحديث سماع الهاكم 
الدعوى فيما لم , ,إذاوصف وحدد وعرةه المتداعيان ٠‏ لكن لم بقع فى الحديث تصر جح بو صف ولا تحديد » 
فاسعدل به القر طى على أن الوصف وااتحديد ليس بلازم إذاتة بل كق فى صمة الدعوى مير اأدعى به تمييزاً 
ينضبط إه . فلت : ولا ,لزم من ترك ذكر التحديد والوصف فى الحديث أن لايكون ذلك وقع» ولا يستدل 
بسكو ت الراوى عنه بأنه لم بقع بل طالب من جعل ذلك قرط بددله فاذا نبت حمل صل أنه ذكر فى الحديث ولم 
ينقله الراوى . وفيه أن الماى يسأل المدعى هل له بيذة؟ وقد ترجم بذلك فى الشمادات ١‏ وأن البيئة على المدهى فى 
الاموالكام! » راستدل به لمالك فى قوله ان من دضى بيمين غره ثم أراد اقامة البيئة بعد حلفه أثما لاتسمع 
الا إن أتى بعر يتوجه لهفى ترك إناءتها قبل استحلافه , قال ابن دقيق العيد : ووجبه أن د أو» ثقتضي أحد 
الشيثين , فلو جاز إقامة البيئة بمد الاستحلاف لكان له الامران مما والحديث يقتفنى أنه لبس له إلا أحدها» 
قال : وقد حاب بأن المقصود من هذا الكلام نفى طر بق أخرى لاثيات المن فيعود المعنى الى خصر الحجة ف البينة 
والبين . ثم امار الى أن النظر الى اعبار ,ةاصد اكلام وفبمه بضءف هذا الجواب » قال وقد ي-تدل اأدنفية به 
فى ترك العمل بااشاهد والهين فى الأموال . فلت : والجواب عنه بعد ثبوت دليل العمل يااشاهد وان أنها زيادة 
سميحة يحب المصير الما اثبوت ذلك بالمذطوق وائما يستفاد نفيه من حديث الباب بالمفهوم » واسّدل بة على توجيه 
العين فى الدعاوى كارا على من ايست له بيئة . وفيه بناء الا-_كام على الظاهر وان كان الحمكوم له فى نفس الاص . 
مبطلا . وفيه دلبل للجمرور أن حك ال<ا م لاببيح للانسان مالم يكن حلالا له خلانا لأبى حنيفة كذا أطاقه التووى » 
وتعقب بأن ابن عبد البى نفل الاجماع على أن الحم لاحل ح<راما فى الباطن فى الاءوال . قال : واختافوا فى حل 
عصمة نكاح من عقد عليها بظاهر الحكي وهى فق الباطن نخلافه فقال الجمبود : الفروج كالاموال ‏ رتال أبر حنيفة 
وأبر يوسف وبءض المالكية : ان ذلك الها'مو فى الاموال دون الفروج ؛ وحجتمم فى ذلك الامان اتهى . وقد 
عارد ذلك بءض الحزفية فى بعض المائل فى الاموال واقه أعم . وفيه التشديد على من حلف بالا ايأخدذ <ق 
مل . وهو عدد الميع يمول على من مات على غيد ثوية صميدة , وعد أهل الى:ة مول على من شاء الله أن يمذيه 
كا تقدم تربره هرارا وآغرها فى ااسكلام على حديث أبى ذر فى كتاب الرقاق » وقوله ه ولارنظر الله اليه » قال فى 
المكشاف : هو كناية عن عدم الاحسان اليه عد من يمر ز عليه النظر ٠‏ مجاز عند هن لا يحوزه ء والمراد بيرك 
التركية ترك ااثناء علره و بالمأضب [[صال شير ابه .وقال المازرى : ذكر بض أصحابنا أن فيه دلالة لى أن صاحب 
اليد أولى بالمدعى فيه . وفيه اتبيه على صورة احم فى هذه الآشيا. لآنة يدأ بالطااب نقال ليس الك إلا ؟ين 
الأخر ه ول حكم بها للدعى عليه اذا حلف بل [نما جمل الوين تسرف دعو المدعى لا غير » واذلك يذرخى الحا كم 
اذاحاف المدعى عليه أن لاحكم له علك المدعى فيه ولا>.ازة» بل بقره على كم بميئه, واسةدل به على أنة لايعترط 
فى المتداعيين أن يكون بينهما اختلاط أو يكونا من ينهم بذلك ولق به لآن الى وَيقع أمر المدعى عليه ونا بااحاف 
يوك أن مع الدعوى عم سأل عن حاذ.ا » وتعب 3 أيس قءه التصريح لاف ماذهب أأمه دن قال به هن الما'كية 


الحديث دبج - ووو ٠‏ معدم 
لاحتيال أن يكون لنى يلا عل من حاله ما أغناه عن السؤال فيه وقد قال خصمه عنه انة فاجر لايبالى ولايتودع عن 
شى وم يسكر عليه ذلك ولو كان برعا ما قال لبادر الانكار عليه ؛ بل فى بعض طرق أأحديثك مايدل على أن 
الغصب المدعى به وقع فى الجاهلية ومئل ذلك تسمع الدهوو ى بمميله فيه عندهم ٠.‏ وفى الحدرث أيذا أن مين الفاجر 
تسقط عنه الاعرى ؛ وأن ل+وره فى دينه لابوجب الدجر عايه ولا ابطال اقراره ولولا ذلك ل يكن اليمين مغنى » 
وأن المدعى عليه ان أقر أن أصل المدعى لغيره لايكاف أبيان وجه «صيره أأيه مالم يعلم ا كاره لذالك يعنى تيم 
المطلوب له ما قال , قال : وفيه أن من جاء بالبيئة قضى له حقه من غير بمين لأنه حال أن يسأله عن البيئة دون مايحهب 
له الحكم به » ولو كانت الدين من مام الحكم له لقال 4 بينتك ويينك على صدقها » وتغةب بانة لايلرم من كو له 
لاحلف مع بينته على صدقها فها شودت أن الحكم له لايترةف ,مد البيئة على حافه بأنة ماخرج ءن ملك ولاوهبه 
مثلا وأنة استّ<ق قيضه , أبذا وان كان / يذ كر فى الحديث فلاس ف الحديك ماينفيه » بل فيه مارشمر بالاستغناء 
من ذكر ذلك لان فى بءعض طرقه أن الأهم اءترف وسلم المدعى به المدعى فأغنى ذلك ءن طلية كيه ؛ واأغرض 
أن المدعى ذكر أنه لابيئة له فلم تكن الدين إلا فى جانب المدعى عليه فقط . وقال القاضى عياض : وف هذا الحديث 
من الغرائد أيضا البداءة بالسماع من الطالب ثم من المطلوب هل يقر أو يشكر , ثم طلب البيئة هن الطالب إن 
أنذكر المطلوب ء ثم توجيه الدين على المطلوب إذا لم يحد الطالب البيئة ٠‏ وأن الطااب إذا ادعى أن المدعى به فى بد 
المطلوب فاعترف اسّذنى عن اقامة البيئة وأن بد أ مطلوب عليه ؛ قال : وذهب بءض اعلساء إلى أن كل ما بحرى بين 
المتداعيين من تساب مخيانة ولجور هدر لهذا الحديث ؛ وفية أظر لآنة ما نسبه إلى ااخصب ق الجاهلية وإلى 
الفجور وعدم التوق فى !9 ؟أن فى حال اليهودية فلا يطرد ذلك فى ق كل أ-د . وفيه موءظة ااحاك المطلوب إذا 
أراد أن حلف خرة من أن بحاف ياطلا فيرجع إلى الحق بالمودظة . واستدل به القاضى أأبو بكر بن الطيب فى 
سال أحد المتاظرين صاحبه عن مذهبه فيقول له ألك دليل على ذلك ؟ فان قال نعم سأله عنه ولايقول له ابتداء 
ما دايلك غلى ذلك ؟ ووجه الدلا#4 أنه عه قال اأطالب؛ أنلك بينة ولم يقل له قرب ب.نتك ويه إشارة إلى أنلليمين 
مكانا عاص به لقوله فى عض طرقه د تانطلق ليحلف ء وقد بد فى مده يله ااحاف عند مثيره » ويذالك احتج 
الخطانى فقال : كانت الما كة والنى يليم فى المسجد 8انطاق المطلوب ايحاف فل يكن 1نطالاقه الا إلى المذير لآنه كان 
فى المسجد فلا بد أن يكون انطلاقه الى موضع أخص منه . وفيه أن اأحالف يحاف 5نما لقوله د فءا تام ليحلف » 
وفيه نفار لان المراد بةوله قام ماتقدم دن قوله انطلق ليحاف ٠‏ واستدل به الشالعى أن هن أءل و بيده مال اذيره 
أنه برجع الى ما!ك إذا أثبته » وعن المالكية اختصاصه عا اذا كان المال اكافر , وأما اذاكان ال وأ عليه 
الذى هو ببذه فانه يقر بيده والحديتث «جة عايهم ٠‏ وقال ابن اأذير فى اأحاشمة : يسةفاد منه ان الآية ا اذكودة فق 
هذا اأحديث دلت فى نةض العبه , وأن النين الخموس لأكفارة ذا لآن نقض العبد لاكفارة فيه , كذا قال » 
وذايته آنا دلالة افتران . وقال النووى دغل فى قوله دهن الاظع -ق امرئى” - » هن حاف على غير مال كجلد 
المرئة والسرجين وغيدهما ما ينتفع به » وكذا سائر الحقوق كاصيب الروجة بأ اقم ٠‏ وآما التقميد بالمسل فلا دل 
على عدم تحريم -ق الذى ال هو حرام أينا ٠‏ لكن لا يلزم أن كون فيه هذه المقوبة المظرءة ؛ رهو تأريل 
حسمن للكن أوس فى الحديت المذ كور دلالة على تحريم -ق الدمى بل يت بدليل آخر . والحاصل أن الل والذمى 
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لايفترق الحكم فى الآمر فيرما فى الوين الغموس والوءيد دايها وق أخذ حقبما باطلا واما يفترق قدر المقوية 
بالنسبة اليهما , قال : وفيه غاظ تحرم حقوق |اسلين , وأنه لافرق بين فليل الدق وكثيره فى ذلك » وكأن مراده 
عدم الفرق فى غاظ التحرم لا فى هرائب اذاظ , وقد صرح ابن عبد السلام فى د القواعد» بالفرق بين الفليل 
والكنديد. وكنذا بين مايترتب دلي هكدثير | افسدة و-قيرها »وقد ورد الوء.د ق السااف اكاذب فى -ق الذير مطلةأ 
فى حديث ألى ذد وثلاثة لا يكلمهم الله ولا ينظر أأيهم » الحديث ء وفيه و واائفق سلعته بالحاف الكاذب» أخرجه 


ملم 0 وله شاود 6ل أودن وأنى دارد والترمذى دن يلت أنى هرءة بأفظ 0 ورج-ل داف وى ملمدية روك 
المصر كاذبا» ش 


4 - بإسيب البين ذما لاءلك" » وفى القصية » وف الْنَضْب 

4+ - مرش تمد بن ااءلام حدثنا أبو أسامة عن بريد عن أبى بردة « عن ألى مومى قال : أرساني 
أسحابى إلى البى' يل أسأة” الجلانة » فقال : واثر لا أملك على شىوء ووائدتَه وهو غضران", فدا أنئته قال 
انطاق' إلى أصحابك فقل إن الله - أو إن" رسول الل يله - تعنيا-كم » 

دح وردنا 47 العزيز لقنا ابر اههم عن داري عن ابن شهاب 4 . وحدأنا اجاج حدثنا عبد الله 
ابن مر اليرى' حدثنا إونس” بن" يزيل الأبلى قال ممت" الزهرى" قال ممت عروة بن الزبير وسنيفة بن 
الحم وعلقمة بن وقاص, وعبيد الله بن عبد الله نْ عتبة «عن حديث عائشة زوج الى" 2 حين قال لها 
أهل” الإفك ماقالوا فترأها الل ما قالوا. كل حدثنى طائفة ون الحديث ذأنزل الله : (إن" الذين جادوا بالأفك) 
المشيت الآبات كلها فى برأءتي » فقال أبو بكر_ الصّدرو وكان ينفق” على ساح لقرابته منه” : وال لا أن 
على مسطحر ينا أبداً بد الذى قال امائثة . فَأَرْلَ أن (ولا يأتل أولو الفضل 62 وكشة أن يؤتوا 
وك القربى' ) الآبة . قال أبو بكر : بل واثْر إنى لأحبة أن يغذر الله لىء فرجم إلى مسماح الثفقة التي كان 
ينفق عليه وقال : والله لا أزعما ءنه أبدأ » 1 

4٠‏ - وش أبو معمر رحد نا عبد الوارث حدثنا أبو ب عن القامم عن رَهْدْم قال د صكيا عند أبى 
0707 الأشعرى” قال : أتيت” رسول الل وَل فى نفررمن الأشمرئين فوافقمّه وهو غطبان فاسْتَحْملناه »لف 
أرث لايجملناء ثم قال : والله ان شاء الل لا أحاف على _عين فأرى غيرها خيرا منبا إلا أتيت الذى عو 
2 كلكا «6 

قوله ( باب المين فها لا >لك وف المعصية والخضب ) ذ اثر فيه ألائة أحاديث يؤخذ متها - ماف البرجمة دلى 
الثرئيب , وقد نوف الآحمكام اثلاثة هن كل منها ولو بضعرب من التأريل » وقد ورد فى الآمور ااثلاثة هلى غير 


الحديق ريت .ىده وكة 


شرطه حدزث عرو بن شويب عن أبنة دن جده مرفوءا ,لا نذر ولا عين لك لاعلك إن آدم 8 أخرجه أبو داود 
والنساى ورواته لا بأس عم ٠‏ لكن اختاف فى سنده على عمرو » وف بعض طرقه عند ألى داوده ولافى مدصة 
والطبرانى فى الأوسط عن أبن وراس رفمه د لكين فى غضب » الحديث وسنده ضميف . الحديثك الآرل حديثك 
أبى موسى فى أصة.طاجم الحلان فى نغزرة تبوك » اقتصر منه على بعضه » وفيه م فقال لا أحلم » وقد ساقه ناما فى 
غروة تبوك باإسند المذكور هنا رذه م ذال وان لا أحاكم »وهو المواتن للنزجة ‏ وأشار بقرله د فها لاعلك » 

الى ماوقع فى بءض طرقه كا سسأت فى « باب الكفارة قبل المنث» فقال «والله لا أجلكم وما عندى ماأحلكم 8 
وقد أحلت بشرح الحديث على الباب الذذكور ؛ قال ابن المنيرة فهم ابن بطال عن البخارى أنه نحا بهذه الترجمة لجبة 
تمليق الطلاق قبل ملك المصمة أو الحرية قبل ملك الرقبة ؛فنقل الاختلاف فى ذلك وبسط القول فيه والحجج » 
والذى يظير أن البخارى قصد غير هذا وهو أن النى َي حاف أن لايحمليم فليا ليم راجموه فى بعيثه فقال 
ما آنا حلتكم وللكن الله علكم ؛ فين أن ونه ١‏ ما انعقدت فيا ملك فلو حلاوم على ماءلك انث وكفدر , ولكزه 
حلوم على مالا ملك ماسكا خاصا وهر مال اله و .هذا لايكون قد حنث فى ينه . وأما قوله عةب ذلك و لاألف 
عل كين فأرى غيرها خيرا منه! » أبو #أسيس تاعدة ميتدأة كأئه يقول ولو كنت حافت ثم رأيت ترك ماحلفت 
عليه يرا منه لحنت نفمى وكفرت عن مينى ١‏ قال وثم إتما سألو ه أن حارم ظنا أنه يملك ب_لانا خلف 
لاسححملوم على ىء اكد الكوئةكان حيائد لايملك شيا من ذلك ٠‏ قال : ولاخلاف أن من حاف على ثى, و ليس 
فى ماك أنه لايفمل نملا مدلمقا بذلك الثىء مثل قوله والله لإن ركيت مثلا هذا البعير لإفمان كذا ليمير لاجطك 
5 وناك رركيه حنث وايس هذا من آعايق الذين على الك , قات : وما قالله محتمل » وليس ماقاله ابن بطال 
أيضا ببعيد بل هو أظبر ؛ وذلك أن الصحاية الذين ألوا الحلان فيموا أنه سملف وأنه فمل خدلاف ما حاف أنة 
لايفعله , فلذيك ا أعى هم بالملان بعد قالوا م تغفلنا رسول الله يكت بمينه » وظنوا أثنة نبى حلفه المأضى » 
فأجايهم أنه ينس والكن الذى فعله خير مالف عليه » وأنة اذا اف فرأى خهد! من عينه نمل الذى حلف أن 
لابفعله وكفر عن ينه ؛ وسيأتى واضحا فى « ياب الكفارة قبل الحنث ء ويأتى «زيد 1ألة الوين فيا لاملك فى 
« باب النذر فما لابماك » أن شاء الله تعالى ٠‏ الحديث الثانى ذكر طرفا من ححديث الإفك ؛ وعبد العز يز شيخه دو 
ان عبد الله الاويمى .و اإراهي «وأن سعد : ر صالم هو ابن كيسان ٠»‏ وحجاج شرخه فى السند الثاق هو ابن 
الموالء وقد أررده عن عبد العريز بعاوله فى المفاذى , وأورد عن حجاج بهذا سند أيضا منه قطمة فى اشبادات 
:ملق بقول بريرة ه ماعليت إلا خيرا . وتطمة فى اباد فيمن أراد مغرا فأترم بين نسائة » وقطمة فى سير 
سورة بوسف مقرونا أيضا برواءة عبد اأمريز فى قول يعقوب ( فصبر جميل ) , وقطءة فى غزوة بدر فى قصة أم 
مسطح وقول عاثثة لها ه تسبين رجلا شبد بدراء وقطعة فى اأتوحيد فى قول عائكة « ما ؟ نت أظن أن الله يدل فى 
شأفى وسيا يتل دوع ها أورده أعنه لابجىء قدو ءشر الحدبث. » والذرض منه آوله فيه « قال أو بكر الصدرق 
وكان ينفق على مسطح والله لا أنفق على مسطح » وهو موافق اترك الوين فى المعصية لآآنه حلف أن لايتفع مسطحأ 
لحلامه فى عائشة فكان حاافا على ترك طاعة فجى عن الاستمرار على مالف عليه فيكون النهمى دن الداف على قعل 
المعصية بطريق الاولى ؛ واظاهر من خاله ءند الماف أن يكون قد غضب على مسطح من أجل قوله الذى تالله . 


55 بم كتاب الآيمان والنذور 
ا 
وهال ''-كرمالى : لامناسية ىنا أأحود بثك بالجزءيت الاواين إلا أن يكون وما ل أأؤذذب 03 5 الأراد زقوله وق 
المدصية وق شأن المعصية لين امدق دلف إسلب إفك مسطم والادك من الممه.ة 0 وكدذا كلمالا كلك الشدخصس 
الحاف عليه موجب لاتصرف يما ابلك ابل ذلك أى ليس له أن بفعله شرعا انتهجى » ولا “فى تلكلقة, 
والآولى أنه لايلرم أن يكون كل خبر ف الباب يطابق جيع مافى الرجة . ثم ال الكرماتى : الظاهر أنه من نصرفات 
النقلة من أصل البخارىي آنه مات وقيه مواضع مبوضة من تراجم بلا حل بثك وأحاديث بلا ترجهة فأضافوآ بمذأ 
الى بدض .قات : وهذا إثما بصار الءه اذا لم ناجه المناسية وقد بيدا توجمرا والله اعم . الحديثك الثاأك , قوه 
(حدثنا أبو معمر ) هو عيد الله بن عبرو 6 وعيد الوارث هو ابن سعيد » وأيرب هو اأسختيانى » والقامم هو 
ابن عأصم ؛ وزهدم دو ابن مضرب الجرمى والحيم بصر بون ء وقوله د فوافقته وهو ضبان » مطابق أيدض 
اازجة , وف القممة و ما فى قصة أبى بكرهن الداف على ترك طاعة ( لمكن 5 أرق وهو أن حلاف الذى يَلِنمْ 
وافق أن لاثىء عنده مما حاف عليه ٠‏ يخلاف حلف أبى بكر فانه حلف وهو تادر على فمل ما حلف على ركه . قال 
ان المنير : لم يذكر البخارى فى للباب ما ينامسب عرجمة الدين على المحصية إلا أن بريد بسمين أبى بكر على قطيمة مسطاح 
وأفدت بقطيءة بل هه عقوبة له على ماارتكب من الممص.ة بالقذف 8 ولكن يمكن أن يكون أبو بكر حاف على 
غلاف الآولى » ذا نهى عن ذلك حى أحنث نفس» فمل ما حاف هلى ركه قفن سلف هلى فعل المدصية يكون 
أول تال : وكذلك قرله , فأرى يرا متباء يقتضى أن الحنث افعل ما دو الآولى يقتنى ااحنث لترك ماهو ممهية 
بطر بق الآول قال : ولهذا يقطى مث مهن لف دلى عمدية دن إلى أن يفعلبا انتهى ٠‏ والقضاء ال مذ كور ويل 
المالكيةما سيأتى بسطه فى ١‏ باب النذر فى ام«صية » قال ابن بطال : فى حديث أبى «ومى الرد على ءن قال أن 

ين النضبان لغو 
9 - باسبب إذا قال والل لا أتتكلم اليوم” فصلى أو قرأ أو سبح أ وكير أو تمد أو تهال فرو على رنبته 
وقال النى ييه « أفضل” السكلام أريم : سبحان نع والجنث شُرء ولا إه إلا الله وان أكبر». 
وقال أبو سفيان : « كتب البى وق إلى هرقل” تمالوا إلى كلة سواء بيتنا ود 6 
وقال عماهد كط بة التقوتى لا إله إلا الله" 
اهدو - حََشث) أبو لمان أخبرنا 'شميب عن الُهرى” قال أخبرنى سعيد بن السسيب. عن أبيه قال دلا 
77 ت" أبا طالب الوفاة جاو رسو ل الله مَل فقال قل لا إله إلا ال ككلة أحاج للك بها عند الله » 
؟ادد - وَرشرنا قنيية بن سعود حدثنا محل بن فضيل حداثيا مارّة بن القْقاع عن ألى زراعة « عن أبى 
هبر ة قال قال دسرل الل 7ت : لقان خفونقان على الاسان #قيلتان فى الميز ان » حبِيبَءان إلى الرحمن : سبحان. 
الله رتحمده ) شبحان اشر المظيم 6 


سمتة - وََشث) مومى بع إسماعيل” حدثنا هبد الوحد حدثنا الأعمش عن شقيق د عن عبد الله 


اطميق ليوو 2 باكة 
رضى الله ونه َال : قال رسول الو وق كلمة وقلت" أخرى . قآل : من مات" يمجمل” فقه ربد" أدخل الدار . 
وفلت" أخرى : من مات لايمّل لله ند" أدخل المنّة » 


قوله ( باب اذا قال : والله لا انكلم الوم فصلى أو قرأ أو سبح الى أن قال فبو على نيته ) أى ان أراد 
ادعال القراءة والذكر حنث اذا قرأ أو ذكر وان أراد أن لادخلوما لم يحاث ؛ ولم يتعرض لم اذا أطاق , 
وابجروزر على أنه لاعنثك . وعن الح:فية حنث , وأرق عض الشافعية بين القرآن فلا حاث به و صحدثك والذ 2 
وحجة الجمرور أن الكلام فى العرف ينصرف الى كلام الأدميين وأنه لايمنث بالقراءة والذكر داخل الصلاة فليكن 
كذك غارجبا » ومن الحجة فى ذلك الحديث اذى عند دسم د أن صلائئا هوذم لإيصاح فسا شىء من كلام ناس , 
إنها هو السبيح رال:_كبير وقراءة القرآن كم للذكر والقراءة بهد حكم كلام اأذاس . وقال ابن المثير : مءنى 
قول البخارى ,هو عل نيثه» أى العرفية ‏ قال : وحتمل أن يكون مراده أنه لامنث ذلك إلا إن نوى ادغاله 
فى نيته فيؤخذ منه حكم الاطلاق ؛ قال : ومن قروع المألة لو حاف لاكات زيدا ولا سات عليه فصل خلفه 
فسل الامام و-لم المأموم التسا.مة الى يخرج با عن الصلاة فلا يحنث بها جزما مخلاف التسليءة التى برد بها عل 
الامام فلا >ث إيضا لما ليست ما ينويه اناس عرفا . وفيه الحلاف انتهى ٠‏ وهو عل مذهرهم » ويأقى أظيره 
عئدنا فى التسليمة لأثانية اذاكان من حاف لابكامه عن يساره نلا كنك الاإن قتصد الرد عليه : قوله ) وقال أأننى 
له : أفضل الكلام أريع سبحان الله اح ) هذا من الاحاديث التى لم إصلما البخارى فى موضع آخرء وقد وصله 
النسائق من طر.ق ضرار بن مرة عن ألى صالم عن ألى سعيد و أنى هريرة مرفوما بلذظه . وأخرجه مسلم هن حديث 
سمرة بن جتدب للكن بلفظ وآ ب » يدل د أفضل » وأخرجه أبن حبان من هذا الطريق يلفظ ١ه‏ أفضل » وطدرث 
أَبى هريرة طريق أخرى أخرجبا النسانى رصحمحما ابن حيان هن طربق أبى حرة اسكرى غن الاعش عن أن صالح 
عنه بلفظ م غير ال.كلام أريع لايضرك بأبين يداع ء فذكره . وأغرجه أحمد عن وكيع عن الاعش فأيوم 
المحانى , وأخرجه انساق من طريق ويل بن أبى صالح عن أبيه عن السلولى عن كءب الاحبار من قوله , وقد 
:بيت معانى هذه الالفاظ الآربءة فى ه باب فضل التسبيح , منكتتاب الدعوات . قولْه ( وال أبو سفيان : كب 
' الني ييه الى هرقل تعالوا الى كلدة مواء بوننا وبينكم ) هذا طرف ذكره بالمعنى من الحديث الطويل وقد ششرحته 
بطوله فى أول الصحيح وفى تفسير آل جمران » والغرض منه ومن جميع ماذكر فى الباب أن ذ كر الله من جملة الكلام 
واطلاق د كلية » على مأل سبحان الله وبحمده من [طلاق البعض على الدكل . قوله ( وقال بجاهد : كلذة التقوى لا اله 
:الا الله ) وصله عبد بن حميد من طريق منصور ن المعتدر عن مجاهد يبهذا ٠وقوة‏ على مجاهد , وقد جاء مرفوعا من 
أحادرث جماعة دن الصحاية منوم أبى”بنكمب وأبو هريرة وابن عبان وسلة بن الا كوع وابن عمر أخرجماكابا بو 
53 بن دردويه فى تشسيره » وححدايثك أنى “عند الرمذى وذكر أنه سأل أبا زرءة عنه فل يدر فه مفوعا إلا من هذا 
الوجه , وأخرجه أبوالمباس البى إقى فى جزئه اوور هوقوظ على جماعة من الصحابة والتذبعين . ثم ذكر فى الباب 
كلاثة أحاديثك ؛ دوك سعول بن المسيب عن أبنه || حضرت 3 طااب الوقاة الحدرثك مخنصرء وقد نق_دم بتهامه 
وشرحه فى الديرة النهوبة ٠‏ والغرض منه قوله َي د قل لا اليه الا الله كل: أحاج » لم أوله وتثديد آخره وآمله 


5ه جيم كناب الأ يمان والنذود 
ما ول اخ كر 
ألاجج والمراد أظبر لك با الحجة . وحديت أبى هربرة , كلءتان خفيفتان على اللسان » الحديث وقد تقدم فى 
الدعوات وبأ ششرحه مستوق فى آخر الكتاب : وحيددث عيد الله وهو ابن مسعود تال ١‏ قال رسول الله لله 
كللة وقلت أخرى » الحدنث وقد مضى الكلام عليه فى أوائل كداب الجنازق 0 وذكرت ماوع لأنووى فيه روقع 
فى تفسير ااممرة بان الكلة المرقوعة من السكللة الموقوفة ء قال الكرمااق : الماجه أن _قول هن مات لايحمل قه 
ندا لامدغل النار » لكن لما كان دول الجنة يحققا الموحد جزم به ولو كان آخرا 
٠‏ - يسبب من" حاف أن لايدخل على أهله شه را وكان الشهر تسما وعشرين 
هده - وََشث] هبد العزيز بن عبد الله حدثنا سلوان بن بلال عن يد د عن أنس قال :آلى رسول الل 
من لسائه وكانت اننكت ر<ك » فاقام فى مشربة تسما وعثسرين ليلة ثم نزل » نقالوا : بارسول لله ليت شهرا » 
قوله ( باب من حلف أن لادغل على أهله شبرا ركان الشبر تسا وعشرين ) أى ثم دخل قانة لاحاث » ها 
ينصوو اذا وقع الحافف أول جرء من الششبر ائفانا ؛ فان و فع فى أثناء الغبىر ونقص هل بتعين أن يلفق ثلاثين أو 
يكتانى لمع ومثرين ؟ فالآرل قول الججوود وقالت طائفة مهم ابن عبد السك من المالكية با لثاتى » وقك تقدم 
ببان ذلك فى آخر شرح سعد وى عير أأطو يل فى آسر النكاح » ومدعغى الكلام على تفسه الايلاء وهل حديثه اس 
المذكور فى هذا الياب فى باب الايلاء » واحتج الطاحاوى للجمبرر بالحديث الصحيح الماضى فى اأصيام بلفظ «الشبر 
قسع وعشرون اذا رأياموه فصوموا واذا رأيتهوه فأفطروا » اذا غم عليكم فأكلوا ثلا نين » قال فأرجب علوم 
اذا أغى ثلاثين وجعله على الكال -تى يررا الحلال قبل ذلك . قلت : وهذا [ما تج به على من زص أنه اذا 
وقعت بمينه فى أثناء الشهر أن يكتنى بقسع وعشرين سواء كان ذلك الشهر الذى حاف فيه سما وعشر بن أو ثلاثين » 
رسول اقه يلق ان الشبر قسع وعشرون ء واهما والله أعلم بما قال فى ذلك أنه قال حين مجر نا لأمجر نكن شهر( ثم 
جاء لقسع ودشرين فسأ لته فقال ان شبر نا هذا كان نسءا وعشرين قال الطسماوى بعد مخريحه : يعرف ذلك أن 
عينه كاننت مع وقية الحلال , كلذا قال وليس ذلك صريحا فى الحديث ؛ واقه أعم 
١‏ - سيت إذا حَآف ان لابشرب أنبيذا فشرب” طلاء أو كرا أو عصيرا م ينث" فى قول 
أهاء ٠.‏ و 
بمض الناس وليست هذه بأنيذة عنده 
5 3 200 0 7 77 5 0 ' لاسلس 8 
م1" _ من على - عبد العزيز بن ألى حازم أخبرتى الى « عن سول نن سعد ان أبا أسيد صاحب 
البى' يبت أعرس” فده البى؟ يق _لمررسه » فسكانت العروس خادمهم » قال سهل" للقوم هل ندر ون ماسقهه؟ 
قال : أنقمت' له مرا فى نَوْرٍ من اليل حتى أصبح عليه فسققة إياه 6 


الحديك 6خ" - كنك ل 


1و ب وََشُث) مد بن مقاتل أخبرنا ف الله أخبر نا اسماعول” بن ألى خالد عن الاشّمى عن تكرمة عن 
ان عباس رضى اقه عمهما « عن سودة زوج البى" ييه نالت : مانت لما شا فد بذنا مسكها مماز لنا انيف" فيه 
حتى صارت 5 6 

قوله ( باب اذا حاف أن لابشرب نبيذا فشرب طلاء ) فى دوابة , الطلاءء بزيادة لام ٠‏ قوله ( أرسكرا ) 
بنتح الموملة وفيف الكاف . لله ( أو عصيرا لم ينث ف قول بعض الناس وليست هذه بأئيذة عنده ) فى رواية 
الكشممنى د ولوس » وقد نة-دم تفسير الطلاء والسكر والنبيذ فى كاب الاشربة » قال المباب : الذى عليه 
اجمهود أن من حاف أن لاوشرب النبيذ بعينه لاحاث بشرب غيره » ومن سلف لايشرب نبيذا 1! ؤثى من السكر 
ه فانة يحذث بكل مابشربة مما يكرن فيه المءنى المذكور ء فان سائر الاشرية من الطبيخ والمصير تسمى نبيذا اشايبتها 
له فى المعنى , فر و كن حاف لايشرب شيرابا وأطلق فائة يحنث بكل مايقع عليه اسم شراب » قال ابن بطال : ومراد 
البخارى ببءض اناس أبو حنيفة ومن تبعه فانهم قالوا إن الطلاء والعصير ليسا بنبيذ لآن النِيذ فى الحقيقة مانبذ 
فى الماء ونقع فيه . ومئه سعمى الماورذ مئيوذا لانة تيل أى طرح نأراد البخارى الرد علوم 1 ورتوجمه دن 
حديى الباب أن حديث سول يقتضى تسمية عاقرب عيده بالانقباذ :هذا وان حل شريه ؛ وقد تقدم فى الآشربة من 
حديث عائشة أنه كان ينيذ له ليلا فيشربه غدوة وينيذ له غدوة فيشربه عشية » وحديث سودة إؤيد ذلك فانرا 
ذارت انهم صاروا ي:قيذون فى جلد الشاة أتى مات وماكانوا ينبذون إلا ماحل شر 4 ومخ ذلك كان يطلق عليه 
اسم نبيذ » فالنقيع فى حكم النبيذ الذى لم وبلخ حد السكر والمصير من المنب الذى بلغ حد السكر فى معنى الثييق مي ١. ٠‏ 
الفر الذى بلغ حد اأسكر ؛ ولعم ان المثير فى الحاشية أن الشارح يمدزل عن مقصود البخارى هنا قال : و[يا 1 : 
أراد نصو يب قول الحنفية ومن ثم قال لم يحنث . ولا يضمره قولة بمده ه فى قول بمض الناس ء اله لو أراد شلافه 
لترجم على أنه يحنث , وكيف يترجم على وفق مذهب ثم يخالفه انتهى . والذى فهمه ابن بطال أوجه وأقرب الى 
مراد اليخارى . والحاصل أن كل شى" إسمى فى العرف نبيذ! حاث به إلا إن نوى شيا بعيئه فيختص. به , والطلاء 
يطلق على المطووخ من عصير الماب وهذا قد يتعقد فيكون ديسا وربا فلا يسعى نبيذا أصلا »وقد يستهر ماثما 
ويسكر كثيره فيسمى فى المرف نبمذا » بل ذقل ذلك ابن التين عن أهل اللذة ان الطلاء جنس من الشراب , وصن ‏ . 
ابن فارس أنه من أسماء الذر» وكمذلك السكر بطاق على المصير قبل أن يتخهر ؛ وقيل هو ما أسكر منه ومن غيره » ش 
وتقل الجوهرى أن نبيذ الثر والعصير ما بعص من العنب فيسمى بذلك ولو ضخمر » وقد معنى شرح حديث سيل ..” 
فى الولية من كلاب النكاح » وعلى' شيخه هو ابن المدينى » وأها حديث سودة فبى بنت زمعة بن قيس بن عبد ١‏ 
تمس العامرية من بنى عامر بن اؤى القرشية زوج النى يلق “زوجما النى يَييه بعد موت شدجة رودو ودغخل 3 
با قبل الحجرة ٠‏ قوله ( أخيرنا عبد الله ) هو ابن المبارك ٠.‏ قله ( فدبغنا مسكها) بفتح المي و بالمبدلة أى جلدها . ش 
قوله ( حتى صاد شنا ) بفتح المعجمة وتشديد النون أى باليا » والثنة القربة اامتيقة . وقد أخرج النسائى من 
طريق مغيرة بن مقسم عن الشعى عن ابن عباس عن النى يلق حديثا فى دباغ جلا الا الميتة غير هذا » وأشار 
المرى فى د الاطراف » الى أن ذلك علة لرواية اسماعيل بن أبى خالد عن الششمى النى فى الباب » و ليس كذلك بل هما 
حد بئان متغايران فى السياق وا نكان كل منهما هن رواية الشمى عن ابن عبامي ‏ ورواية مغيرة هذه توافق لفظ 

ش م - بناج 9١9‏ ء ضع الارى 


.اه عم كتاب الأيهان والنذور 


دواءة عطظاء عن أبن عراس عن ممهونة وهى عند مسم وأخرجما الإخارى من رواية عبيد اله بن عبد أنه ون ابن 
1 عباس بغهد ذكر عيبو نة ولا ذكر الدباغ فيه » ومنى الكلام على ذلك مستوق فى أوا ركتاب الاطءمة » قالابن 
أبى جرة : : فى ديت سودة الرد مق من زعم أن الزهد لابنم الا بالخروج عن جميع مايتملك لآن موت الشاة يتضمن 
سيق ملسكبأ وانةنام أ وفيه جواز #ندمة ة المال لهم أغذرا جلد الممئة أ-بشوه فانتفعوا ب4 بءى أن كان مطروحا » 
وفية عراز تنارل مأضم الطءام لا دل عليه الاو » وفيه إضافة الفعل الى امالك وان باشره فيره كالخادم 
| وملغصا 1 
5 - بإسيت إذا حَلف أن لا ابكرم فأكل مرا يز » وما يكون منه الم 

- مَرَشث) مد بن يوسف حدائنا سؤيان” عن عبد الرحمن بن عابس من أبيه « عن عائشة رضى ال 
عنها قالت : ماشبع آآل' عبد بيقع من خمز برت مأدومر ثلائة أيام حتى لمق باقع 

وقال ان كثير : أخيرنا سفيان حل“ثنا عبد" الرحمن عن أبيه أنه قال لمائشة حهذا 

رام 7 5 9 

هد - مريث) قتيبة عن مالك عن إساق بن عبد الله بن ألى طلحة أنه د سمع أنس بن مالك قال : 
قال أبو طلحة لأمه سَلهِم لقد معت" صو > رسول الل يق ضميفا أعرف" فيه الجوع ؛ فبل عندك هن ثىء ؟ 
اقااكت نعم فأ رجت أفراصا »٠ن‏ فير تم أخذت حا رآها فكت أعلبيز ببعطيه ثم راق إن رسوك ال 
يي ؛ نذهبت فوجدت ؟ حول الله يلكي فى المسجدر ومعه الئاس ) فقمت ' عليه فقال رسول” الل يله : أأرسكك 
3 بو طلحة ؟ فقلت "نمم ؛ فقال رسول ان كع من معه فوموا . انطلقوا وانطلقت بين أيديهم حت جن تأ طلمة 
فأخيرته » فقال أبوطاحة با أم» سَلوم قد جاو رسول” الل ينه والناس ولوس هتدنا من الطمام مانطممهم » » فقاات أن 
ورسوله أعل » فانطاق أ بو طلحة حتى لتى رسولة الل لله فأفبل رسول ' الله جك وأبو طلحة معه حى دغلا » 
5 : هلى” با م سكيم مادا » فأنت بذلك الديز» قال فَأمَر رسول * لل َيل بذاك" اطيز 
رات أ م ١‏ علي ع ها فأديته »ثم قال فيه رسول :ان تفي ما شاء أت “أن يقول » ثم قال : ادن 
رلعشرة» فأذن + م » فأ كاو!حىشيموا ثم خرجواء ثم قال ؛ : ائذن لع ار رك اران 
والقوم سبعون أومانون رجلا ». 

قوله ( باب اذا حلف أن لا يأ تدم فأ كل مرا يخي ) أى هل يكون مؤندما فيحنث أم لا؟ قوله ( وما ي.كون 
ممه الآدم ) هى جلة ممعاولة على جملة الشرط والجراء 0 أى وباب أن ما حصل هه الانقدام 5 ذكرى فيه حديدين 
ححديث عائعة « ماشيع آل عمد من خبز بر مأدوم » وهو طرف من حدبث هذى فى الأطعمة بتهامه » وكدذا النعليق 
المذ كور بعده عن عمد إن كدير معزى ذكر من وصله عله , وعابس عرملة و بعد الآالف موحدة ثم مبملة » وقوله 


الحديت ركد ىده ااه 


فى آخره «قال لعائعة هذاء قال الكرمانى أى روى هنا أو قال لها مستفبما ماشيع آل عمد ؟ فقالت : نمم ٠‏ 
قأت : والواقع لاف هذا القدير ؛ وهو بين فا أغربه الطراق والجهق هن وجبين آخرين وهو أن عابسا قال 
لعائشة : أنهى النى يه عن أكل هوم الاضاحى ؟ فذكر الحديث وف آخره « ماشبع الحء والنكتة فى إيراده 

طربق حمد بن كثير الاشارة الى أن عابسا اق عائشة وسأها ٠»‏ ارفع مأءدوهم فى المنمئة فى ااطريق التى قبلها من 
الانقطاع » وقد تقدم شرح الحديث 0 الرقاق . الثانى حديث أنس فى قصة أفراص الشمير وأكل القوم 
وم سبعون أو ثهانون رجلا حتى شوموا ؛ وقد معنى شر-ه ف علاماج النبوة , والقصد منه قوله « فأمى بالخيز 
ففت وعءعصرت أم سيم عكة لها وأدمه » أى خاطت ماحصل من السمن بابز المغةوت » قال ابن الميد وغيره : 
مقصود البخارى الرد على من زعم أنه لايقال اتمْدم إلا إذا أكل 03 اصطبغ بةء قال : ومناسيته لحديث دائشة 
أن المعلوم أنما أرادت فى الادام مطلةا بقريئة ماهو ههروف من شظف عيشهم فدخل فيه الر وفيره » وقال 
لكر مانى : وجه المناسبة أن القر لماكان موجودا عندمم وهو غااب أقواتمم وكانوا شباعى منه عم أن أكل الخين به 
لبس ائتدامأ , قال : وحمل أن يكون ذكر هذا الحديى فى هذا الباب لأدنى ملابسة وهو لفظ المأدوم الكونه لم 
يحد شيا على شرطه » قال : و تمل أن يكون يراد هذا الحديث فى هذه الترجمة من :صرف الزةلة . قلت : والآول 
مباين هراد البخارى , والانى هو المراد » اسكن بأن ينم اليه ماذ كره ابن المذير » والثالث بعيد جدا . قال ابن 
امير » وأما قصة أم سلم فظاهرة المناسبة لان السمن البسير الذى فضل فى قمر الك لاايصطبخ به الاقراص أأتى 
فتنها » وأنما غابته أن يصير فى لبن من طعم السمن فأشيه ما اذ! خالط المّر عند الاكل » ويؤخذ منه أن كل ثىء 
سمى عند الاطلاق اداما » نان الحالف أن لا وأندم يحنث اذاأ كله مع از » وهذا قول الجبور سواء كان 
يصطبخ بة أم لا . وقال أبو حشيفة وأبو يوسف : لايحنث اذا ائقدم بالجين والبيض ء وغاافبما جمد بن المسن 
فقال : كل شىء يؤكل مع الأبن ما اغالب عليه ذلك كالاحم المشوى واجبن أدم ؛ وعن امال.كية يحنث بكل ماهو 
عند الحالف أدم و لكل قوم عادة , ومنهم من اسدئنى الملم جريشا كان أو مظيرا . ( تذبيه ) : من حوة الجموور حديى 
عائشة فى قصة بريدة فدعا بااغداء وى طبن وادام من ادم ألبيث » الحدرث ؛ وقد معنى شرحه ماتوق ف مكانه » 
وترجم له المصاف فى الاطعمة « باب الأدم , قال ابن بطال : دل هذا الحديث على أن كل ة ثى: فى البيت ها جرت . 
المادة بالإنتدام به يسعى أدما مائماكان أر جام دا . وكذا حديث « نكون الارض بوم القيامة خيزة واحدة 
وادامهم زائدة ك.بد الحوت » وقد قدم شرحه فى كاب الرقاق ؛ وفى خصوص الدين المذكورة فى الترجمة حديثك 
بوسف إن عبد الله بن سلام «١‏ رأيت ال النى يكت أخذكسرة من خيز شعير فرضع عليها تمرة وقال : هذه ادام هذه 
أخرجه أبو داود والتدمذى بسند حسن » قال ابن اقصار : لاخلاف بين أهل اللسان أن من [ كل غيزا بلحم 
مشوى أنة ائتدم به » فلوقال أكاتى خيزا بلا ادام كتذب وان قال أكات خيرا بادام صدق » وأما فول الكوفيين: 
الادام اسم للجمع بين الشيئين فدل على أن المراد أن يستبلك الخير فيه حبث يكون 7ابما له بأن تتداخل أجراؤه فى 
أجزائه وهذا لاحصل الابما يصطبغ به » فقد أجاب من غالفهم بأن الكلام الاول مل الكن دعوى التداخل 
لادليل عليه قبل التثاول » واأتما المراد امع م الاستبلاك بالاكل فيد اخلان جينئة 

- إسنيب الثيّة ف الأرعان 


فد مم -كتاب الأبمان والتذور 


ع 2 
ححدد - رش قتيبة بن سميد حل ثناءبد الوهاب فال سمعت ىن سعيد يقول أخير فى مد 7 أ أهِيم 
أنه - عاقمة بن وقاص يي" يقرل « ع#مت عبر بن الطاب رضى” لله هزه يقول عه رسول الله 2 يقول : 
إنما الأعمال بالنوة 6 وإنما لامرىء م وى ع( دن كانت هحرثه إلى ان ورسوكه 6 فموحرته إلى ان وردوة ؛) ومن 
كانت هجرته إلى دنيا يصيمها أو اميأةر يمرَوجما » فبجرته إلى ما هاجر لله » 
قوه ( باب اأنية ف الأإعان) ينه الممرة الجميع ورحى الكرماقى أن 5 عض الذسخ بكممر الم.زة ووجيه بأن 
مذهب البخارى أن الأعمال داخلة فى الايمان : قات : وقرينة ترجمة ك.تاب الأآبمان والنذور كافية فى توهين الكسر . 
وقد الوهواب المذكور ف اأسند هو ان هيد الجيد الثقفى وعد بن إراهيم هو الععى » وقد :قم ىح حل يثك 
الأعمال فى أول بدء الوحى ؛ رمناسبته للترجمة أن الوين من جملة الآعسال فيستدل به على تخصيص الالفاظ 
بالندة زمانا ومكانا وإن م يدن ق الاءظ ما يتذى ذلك كن حاف أن لادعل دار زيد وأراد ق بر أو عسزة ثلا 
كله فى دار أخرى ف الثانية » واستدل بة الشافمى ومن تبعه فيهن قال : إن فملت كذا فأنت طااق ونوى عددا 
أنه يمتين العدد الاذكود وان لم يلفظ به , وكدذا من قال إن فءعات كذ! فأنك بائن إن نوى ثلانا بانت وإن وى 
مادوتها وفع ماثوى رجعيا ٠رغالف‏ الحنفية فى الصورتين » واسةدل بة على أن الوين على نية الحالف كن ذا 
عدا حةقوق الأدمين فبى على أية ااستحاف ؛ ولا ينئفم بالتورءة فى ذلك إذا اقنطع ا حةا اخيره : ومذ! إذا 
تحاما وأمافى غير الاكة ففال الا كير نية الحالف:. وتال مالك وطائفة اية [تحلوف له ٠‏ وقال الذووزى من أدعى 
حا على رجل فأحلفه الما 1 انمقدت عينه على مائواه الحا ك ولا تنفمه التررية انفانا , فان حاف بذير ا-تحلاف 
الحاكم نفعت التودية إلا أنه إن أبطل بها قا أثم وانلم محنث ٠‏ وهذاكله إذا حلف باه فان حاف بالطلاق أو 
المتاق نفعته التورية ولو حلفه الاك لان الحاكمْ ليس له أن يحافه بذلك كذا أطلق ٠‏ وينبغى فيا اذاكان السام 
برى جواز التحايف يذلك أن لاتنفعه التورية ٠‏ 
- باسسيست إذا أَهْدى ماله غلى وجْه النذر والتوبة. 
- ورشئ) أجده بن صالح حلا ابن وهب أخبرنى يونس عن ابن شهاب أخيرنى عبد" الرحعن 
أبن عبد الله عن عبد الله بن كعب بن مالك »ركان قائد كسب من بنيه حين حمى » قال عت كاد 
مالك يقول فى حديثه ( وعلى الثلائة الذبن حُُوا ) ققال فى آخرحديئه : إن" ين توبتى أن أتخلم من الى . 
صدقة إلى الل ؤرسوف » فقال البئ؛ يبه : أمسك' عليك بض مالك فهو ير للك ٠...»‏ 
له (باب إذا أهدى مأله على وجه الدذذر والتوية) كذا الجميع إلا الكشسمينى مده و والقرءة 3 دل «أتوية» 


وكذا أيه فى مستخرج الاسماءيلى قل الكرماق : وقرله أهدى أى تصدق ماله أو جمله هدية لين ٠‏ وهذا 
الباب هر أولأبواب الزذرري 0 واانذر ق (الؤة الإزام خير أو 2 0 وق الشرع التزام المكات ديام كن عليه 


الحديث ىه ْ عبان 


منجرا أو معلا وهو قسمان : نذر ثرر ونذر لاج » وانذر التبرر قسءان أحدهها ما يقرب به ابتداء كلله على" أن 
أصوم كذا ؛ ويلتحق بة ما إذا قال لله على أن أصوم كذا شكرا ءلى ما أنعم به على من شفاء مريدنى مثلا ٠‏ وقد 
نقل بعطضرم الاثفاق على صحته وأء حوابه » وفى وجه شاذ لبعض الدافعية أنة لا بنعقد . وااثاتى ما يتقرب به 
مانا إثىء ينتفع به إذا حمل له كإن دم غائي أو كفا شر عدوى فعلل دومكذا مثلا . والمعأق لاذم اتفاةا 
وكذا المنجز فى الراجح . ونذر اللجاج قسءان : أحدهما مايعاقه غلى فلل <رام أوإر ك واجب فلا إنعقد فى الراجم 
إلا إنكان فرض كفاية أو كان فى فدله عشقة فيلزمه , و ياتدق به ما يملقه لى فمل مكروه . والثاتى ما يماقه على 
فءل خلاف الاول أو مباح أو ترك مستحب وفبه ثلاثة أفوال للعلدا. : الوفاء أو كفارة مين أو التخيير بينهما , 
واعتاف الرجيح عند الشافعية وكدذا عئد الدما بلة وجنم الحنفية بكفارة الاين فى اجييع والا ك.ة بأنه لايتمود 
ألا ء قوله ( أخبرنى يونس ) هو ابن يزيد الايلى ٠‏ قوله ( عن عبد الله بن كعب ) هو والد عبد الرعمن الراوى 
عنه » وقد منى فى تفسيد سورة براءة عن أحد بن صاح وحدثنى 3 وهب أرق واس »ء ال أحد دوددثنا 


عندسة حدثنا :واس عن ان شباب أخبرنى عبد الرحن بن كعب أخبرتى عبد الله بن "عب , ثم أخرجه هن طريق 
مدق بن راشد عن ابن شباب « أخيرى عيد الر“ن بن غيد أقه بن كعب بن مالك عن أبيه» : قوإه ) موعت كاب 
أبن مالك يقول فى ديه وعلى ااثلانة الذين خلفوا ) أى الحديث الواوبل فى قصة تخلفه فى غزوة تبوك ونبى النى 
له عن كلامه وكلام رف.قيه: وقد هدم بطو له مع شرحه فى اأخازى لكن بوجه آخر عن ابن شياب . قوأه (نقال 
فى آخر حد ييه أن هن توبى أن انلع ) بون وخاء مدجدة أى أعرى دن مالى ”ا لعرى الانسان اذا خلع ثوبه ٠‏ 
قوله ( أميك عليك بءض هالك نبو خير لك ) ذاد أو داود عن أ<_د بن صالح عذا السند ١‏ ققلت الى ام.ك 
سبمى الذى مخيبر » وهو عند المصزف هن وجه آخر دن ابن شواب » ووقع فى رواية ابن إسدق عن الرهرى 
هذا السود عءئد أبى داود بلفظ « أن هن 'وبى أن أخرج مدن الى كله لله ورسوله صدةة . ال لا2 قلت فنصفه » 
قال لا ء قلت فثلثه , ذال نهم ٠‏ قلت فالى امسك سهمى الذى ميير» وأخرج من طر دق أبن عييئة ءن الزهرى عن 
ابن كمب بن مالك عن أبيه أنه قال لانى 2 فذكر الحد زنك وفيه « واقى اماع من مالى كله صدأة , قال بجرى: 
عنك الثلث , وق ديت ألى اياية عند أحد وأبى داود تحوه . وقد اخشاف اسلف فيمن أذر أن يتصدق جميع 
٠‏ هاله على عشرة مذاهب فقال مالك : إلزمه الثلث لهذا الحديث ؛ ونوزع فى أنكهب بن مالك لم يصرح امفظ النذر 
ولا بعناه , بل تعتمل أنه جر النذر » و#تمل أن يكون أراده فا:أذن ٠‏ والانخلام الذى ذكره ابس بظاهر فى 
صدور الاذر منهء واتما الظاهر أنه أراد أن يؤكيد أمى توب بالتصدق مهمع ماله شكرا قه تعالى على ما أنمم به 
عاءه . وقال الها كوانى فى شرح العمدة : كان الاولى اسكعب أن يشير ولا يسود برأية , لكن كأ نه قامت منده 
حال لفرحه بويت ظبر له فها أن اتصدق يمميع ماله مستدق دليه فى الشكر فأورد الاستمارة إصيخة الجرم اتهى 
وكنأنة أراد أنه انيد برأية فى كونه جرم بأن من توبته أن ينخلع من جمييع مال إلا أنه تمر ذلك . وقال ابن 
لمنيد : لم يبت كعب الانخلاع بل استعار هل يفعل أولا ؟ فلت : وحتمل أن يسكون استفبم وحذفت أداة 
الا-تفهام » ومن ثم كان الراجح عند ااسكثير هن العذاء وجوب الوقاء ان التزم أن يتصدق مجميع ماله إلا إذاكان 
.. على سبل القرية ؛ وقيل أن كان مليا لزمه وان كان فقير! فعايه كمفارة ,مين » وهذا قول اللرث ووافقه ابن وهب 
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وزاد : وان كان متوءطا مخرج قدر زكاة ماله ٠‏ والآخير عن أبى حد.فة بغير نفصيل وهو قول ربمة » وعن 
الشدويى وان أبى اباية لايلزم شيء أصلا » وعن آتادة بلزم الغنى العشر والمتوسط اسبع والمملق الخس » وقيل 
يلم الكل الافى نذر االجاج فكفارتة يمين , وعن سدئون لزمه أن يخرج مالا يضر بة » وعن اثورى والاوزاعى 
وجاءعة باومه كفارة بمين بغير تفصيل » وعن النضعى يلزمه ااكل يغير تفصيل .واذا :قرر ذلك فناسبة حديك 
كعب الترجرة أن ممنى الترجمة أن من أهدى أو تصدق جميع ماله اذا ناب من ذئب أو اذا نذر هل ينفذ ذلك اذا 
زه أو عانه ؟ وقصة كعب منطبقة دلى الآول وهو الثنجز » اسكن لم يصدر منه تاجيز كا نقرر وانهما استعار 
فأشير عليه بامساك البعض » فيركون الاولى ان أراد أن بنجز التصدق بجميع ماله أو يعلقه أن سك بدضه » 
ولا يلزم من ذلك أنة أو تزه لم ينفذ . وقد تقدمت الاشارة فى كاب الركاة الى أن التصدق مجميع المال مختلف 
باختلاف الاحوال . فنكان قويا على ذلك يعم من نفسه الصبر لم يمنع وعليه يتئزل فعل أبى بكر ااصديق وايثار 
الانصار على أنفسهم المواجر بن ولو كان بم خصاصة » وهن ' كن كذلك ذلا وعليه يتنزل « لاصدقة الاعن ظرر 
فى » وق افظ « أفخل الصدقة ماكان عن ظبر غنى » قال ابن دقرق العرد : ف حد دث عب أن لأصدقة اثرآ فى عو 
الذئوب ومن ثم شرعت السكفارة المالية » و نازده الفا كباى ففال : التو بة حي ماقبارا ؛ وظاهر حال كمب أنه 
أراد فمل ذاك على جبة الشكر . قلت : مراد الشيخ أنه يؤنيذ من قولكعب «١‏ ان من توبتى الء أن للمدنة أثرا ق 
قبول التوبة التى يتحقق تحصولا حو الذنوب » والحجة فيه تقرير النى ولي له على القول المذ كور 

6 - سيت إذا حرم طمامًا 

وقوه تعالى' : ( ياأيها البيع لم حرام ٠١‏ أحل' لله اك تبتفى مرضاة أزواجك ؛ والله غفور رحيم ٠‏ 
قد فض الله ل ملة أعانيع ) وقوله : دلا تحرموا طيّبات ما أحلء الله 5-5 

ووه - مرش الحسن بن مد حداثنا الحجّاج عن ابن جررج قال : زَعَم عطاا أنه سم" بيد" ين جميور 
بقول « ممت عائشة نزعم أن" النى' َيه كان يمكث عند زينب بنث جَحُشر وبشرب هندةها عسلا فنواصيت 
أنا وحقصة أن" أيكّنا دخل عليها النئ يمع فلتقل” : إى أجد منك ري مير » أكلت مغاذير ؟ فدخل على 
إحداءا فقالت ذاك 4 ء فقال : لا بل' شربت عسلا عند زينب” بنتر» حش ولن أب ود ك» فنزلت' : 
(اأيا اليه لم ترم ما أحل؟ اله لك ) > ( إن تثوبا إلى الل ) امائشة وحفصة» (وإذ أسر النىُ إلى بعض 
أزواجه حديدًا ) لقوه بل' شر بت" عسلا 

وقال إبراهم” بن «وسى عن هشامر « وأن أعود 4 وقد حلفت" ذلا ِرى بذلك أحدا » 

قوله ( باب اذا حرم طعاما ) فى رواية غير أبى ذر « طعامه » وهذا من أمالة نذر االبواج وهو أن يقول ملا 
طعام كذا أو شراب كذا عل" حرام أو نذرت أو ته عل أن لا آكل كذا أو لا أشرب كذاء والراجح من أقوال 
العلياء أن ذلك لابنمقد إلا إن قرنه حاف فيلزءه كفارة ؟ين . قوله ( وقوله تعالى : با أما النى لم تحرم ما أحل 


الحديث قود لإقدو ٠‏ 0 0 ولام 


الله للك نبتهى مرضاة أزواجك ) وزاد غير أبى ذر ه الى قوله تحلة أ.ما نك » وقد تقدم بران الاخئلاف فى ذلك فى 
كاب ااطلاق . وهل زات الأية فى تحرج مارية أر فى تحريم شرب العسل ؛ والى الثانى أغار المصنف حيث ساقه 
فى الباب . ويؤخذ حكم الطءام من حكم الشراب » قال أبن الماذر : اختلف فيمن حرم على نفسه طءاما أو شرايا 
عل فقالت طائفة : لاكرم علءه وتلزءه كفارة عين » ومذا قال أهل العراق . وقّالت طائفة : لاالزمه اسكذارة 
إلا إن حلف ؛ والى ترجيح هذا القول أشار المصنف ياراد الحديث لقوله وقد حافت وهو ةول مسروق 
والشافى ومالك . الكن اسكثنى مالك المرأة فقال تطاق ؛ قال اسماعيل القاضى : الفرق بين المرأة والأمة أنه لوقال 
اماق على حرام فهو فراق التزمه فتطاق » ولو قال لآمته من غير أن يحلف انه أازم نف-ه مالم بازهه فلا تحرم 
عليه أمته » قال اأشافعى : لايقع عليه ثى. اذالم يحلف إلا إذا نوى الطلاق فتطاق أو الءتق فتعتق : وعنه يلزمه 
كفارة اين ٠‏ قوله (وقوله تعالى : لاتحرموا طيبات ما أحل الله !كم ) كأنة بشير الى ما أخرج؛ الثورى فى جامعة 
وأين المنذر من طريقه إسند #بح عن ابن مسعود أنه جىء عنده بطعام فتنحى رجل فقال إنى حرءته أن لا1 كله 
فقال : اذن فسكل وكفر عن بنك ء ثم تلا هذه الآية إلى قوله ١‏ لاتعتدوا ) قال ابن المذذر : وقد مممك بض 
من أوجب الكفارة ولو م يحاف يما وققع فى حديث أ بى موسى فى قصة الرجل الجرى والدباج , ولك رواية 
مختصرة » وقد ندت فى بمض طرقه الصحيحة أن الرجل قال : حلفت أن لا1 كله . فات : وقد أخرجه ااشيخان فى 
الصحيحين ؟.ذلك . قله ) حدثنا المسن بن جمد ) هو الرءفرانى , والحجاج بن يمد هو المصيدى . قوله ( ذعم 
عطاء ) وقع فى رواية الاسماعيلى من وجه آخر عن جاج قال قال ابن جرييج غن عطاء , وكمذا فى رواية هشام بن 
يوسف المذكورة فى آخر الباب . قوله فى آخر ااباب (فنزات : يا أها النى لم تحرم ما أحل الله لك ان نتوبا إلى الله 
لمائثعة وحفصة » واذ أسرً النى الى يعض أزواجه حديًا : لقوله بل شربت دسلا ) قلت : أشكل هذا الاق 
على إءض من لم بمارس طريقة البخارى فى الاختصار , وذلك أن الحديث فى الآصل عنده بإتهامه 5 تقدم [ فى النفسير 
و النكاح والطلاق ] فلدا أر اد اختصاره هذا أقتصر منه على ااكلات الى نتهاق بالدين هن الآنات مذيفا لها أسمية من 
أيهم فيها من آدى وغيره » فلا ذكر (إان نتوبا) فسرهما بعائعة وسفصة ؛ ولماذ كر (أسر حديئًا) فسره بقوله 
«لا بل شر بت عسلاء ٠‏ قوله ( وقال ابراهم بن مومى ) كذا لأبى ذر واغيره د قال لى أبراهيم بن مومى » وقد 
تقدم فى التفسير بافظ د حدثنا ابراهم بن موسى , . قوله ( عن شام ) هو ان برف وصرح به فى التفسه , 
وقد اختصر هنا بعض السئد ومراده أن هشاما رواه عن ابن جريح بالسند المذكور واتن الى قوله ,؛ ان أدود» 
فراد له , وقد حلفت فلا ذرى بذاك أسداء 


1 - باسسيب الوظاء بالنذر » وقول لله تعالى : ( بوفون بالنذر م 
7 - مرش بحبى بن صالح حدائنا فلي بن سلبان حدثنا سعيف” بن الحاررث أنْه' دسمم ابن عمر رضي" 
الله ءنهما يقول : أوَ ل ينبوا عن التّذر ؟ إن" الى" و قال : ان النذر لايقدام شيئا ولا بوره وإنما ستخرج 


بالنذر من البخهل « 


ةن عم كياب الأيمان اللذرر 

9 0 7د مهمه 2 
- ريثا خلاد بن يحبى حدثنا سفيان عن منصور أخبرنا عبد لله بن صر ة « عن عبد الل بن عبر 

قال : نهى الى َه عن النذر وفال إنه لاب شيثا ولسكته يستطرج به من" البخيل » 
كد - ورثرنا 5 العا أغرنا ا حل ثنا أبو الز "نار عن الأعرج عن أى هريرة قال : قال النى 
« لا يأنى ابن آدْم النذد” ببشىء ل يكن قدّر له ولمكن يلقيه اذ إلى القدر قد قدكر له » فيثتتخرج_ الله به 

من البخيل فيؤنى عليه مالم يكن بو نى عليه من قبل » 

قوله ( باب الوفاء باانذر ) أى حكه أو نضله ٠‏ قوإه ( وقول الله تمالى يوفون بالنذد ) يؤخذ منه أن الوقاء 
به قربة للثناء على فادله » سكن ذلك عقصوص بنذر الطاعة ؛ وقد أخرج الطيرى من طريق ماهد فى قوله تعسالى 
( يوفون بالنذر 6 قال : اذا نذروا فى طاعة الله قال الفرطى : للذذر من المقود المأءور بالوفاء با المثنى على 
تاعلبا ٠‏ وأعلى أنواءه ما كان غير مءاق على شىء كن يعافى من مرض فقال :لله ولي" أن أصوم كذا أو أتصدق 
بكمذا شكرا لله :مالى ؛ وبليه المعلق على فعل طاءة كدإن شف القه مريضى صدت كسذا أو صلي تكدذا , وما عدا هذا 
من أنواعه كنذر اللجاجكن يستثفل بده فينذر أن يعتقه ليتخاص من صحيته فلا يقصد القربة بذلك ؛ أو يحمل على 
نفسه فينذر صلاة كثيرة أو صوما مما يش هليه فعله ويتضرر بفعله ان ذلك يكره وقد يباخ بمضه التحريم . قله 
( حدثنا يحبى بن صالح ) هو الوحاشى بنم الواو وتخفرف الحاء المبملة وبعد الآلف ظاء مءجمة . قل ( سعيد 
ابن الحارث ) هو الانصارى ٠‏ قله (سمعت ابن عر بقول : أو ليزوا عن النذر ) كذا فيس+ه. وكأنه اختضر 
المؤال فاقتصر «لى الجوأب , وقد بيزه الماك فى دااستدرك » دن طريق المعافى بن سامان والا“ما_لى من طررق 
٠‏ أبى عام العقدى ومن طربق أبى داود و اللفظ له الا د حدثنا فليح عن سعيد بن الحمأرث قال :كنت عند ابن عر 
فأتاء مسعود بن مرو أحد بنى عرو بن كمب أةال : يا أب عيد الرمن إن ابنى كان مع عر بن عمد أله بن معهر 
بأرض قارسن فوقع فما وباء وطاعون شديد مات على نفسى من ل أله ابفى دين إلى بيت أله تعالى 8 أقدم 
علينا وهو م يض ثم مات فا تقول ؟ فقال أبن عير : أولمتهوا عن النذر ؟ ان النى ج» فذكر الحديث المرفوع 
وؤاد ه أوف بنذرك » وقال أبو مامى ‏ ففلت يا أيا عبد الرحن انما نذرت أن ِدى (بنى . فقال : أوف بنذرك 
قال سعيد بن الحارث فقلت له : أتمرف سعيد إن المسيب ؟ قال : نعم . قات له : اذهب لابه ثم أخيرى ما قال 
لك ء قال فأخيرنى أنه قال له «امش عن ابذك , قات يا أبا مد وترى ذلك مقرولا ؟ قال : نعم ء أرأيت لوكا على 
ابنك دن لا قضاء له فقضيده أكان ذلك مةيولا ؟ قال : نع . قال فهذا مثل هذا انهى . وأو عبد الرمن كنية 
عبد الله بن عمر وأبو عمد كزية سعيد إن المسيب ؛ و أخرجيه ابن حبان فى النوع السادس والسةين هن ألقدم الثالك 
من طربق زيد بن أ فى أنيسة هما بها لفليح بن سلمان عن سعيد بن الحارث فذ كر نجوه بثيامه وانكن لم يسم الرجل » 
وفيه أن اين عمر ها قال له أوف بنذرك قال ل الرجل : اما نذرت أن بمثى ابنى وان ابتى قد مات . ققال إ: أوف 
بنذدك » كرر ذلك عليه إلانا , ففضب عبد الله فقال : أو ل هوا ءن اانذد ؟ سمعت ردول الله يق » ذذكر 
الحديك ا مر فوع ٠‏ وال #عيل : لبا رأيت ذلك ذلءى 4ه انطاق إلى هيد إن المسيب “ومسياق الاك نحوه وأخصر 9 


الحديت لوده وؤوه الالاة 

وقد وم الماكم فى المستدرك فان البخارى أشر جه م نى لسكن اختصر القصة لكوتما «وقوفة . وم ذا الفرع 
غريب وهو أن ينذر عن غيره فيلرم الفيد الوفاء بذيك ثم إذا تعذر لزم الناذر ٠‏ وقدكنك استدكل ذلك ء ثم ظور 
لى أن الاين أفر بذلك والزم به ؛ ثم لما مات أمسه اين عمر وسعيد أن ايفعل ذلك عن ابنه كا يفعل سائر القرب عئة 
كالصوم دالحج والصدقة . و>تمل أن يكون غتصا عندهما ا بقع من الواف فى <ق ولده فيعةد لوجوب بر 
الوالددين على الوإد فلاف الاجنى . وفى قول أبن عر فى هذه الروابة , أو لم أنهوا عن النذر » أظر ء لان المرفوم, 
الذى ذكره ليس فيه تصريح باانهوى ‏ اركن جا عن ابن عمر التصريح ؛ أفى الرواية النى بعدها من طريق عبد الله 
ابن مرة وهو الحمدانى بسكو ن الم عن ابن عمس قال, « تم النى يِل عن النذر »وق افظ للم من هذا الوجه 
«أخذ رسول الله 1 إلى عن النذر» وجا, لصيفة النوى اأصريحة فى دوابة العلاء بن عبد الرعن عن أبيه عن 
ألى هريرة عزد مس بلفظ ه لاننذرواء . قله ( لا يقدم شيئًا ولا إخر ) فى دداية عبد الله بن مرة , لا برد 
ثيئاء وهى أعم دتحوها فى حديث أبى هريرة ١‏ لارأنى ابن آدم النذر بثىء لم يكن قدر له » وفى روابة ااملاء 
المشار ألمهاه فآن النذر لايذنى من الفدر شية) » وق لفظ عنه , لابرد ااقدر »وف حسدديث أنى هريرة هزده 
« لابقرب من أبن آدم شيدًا م يكن الله فدره له » ومماتى هذه الااواظل الخللفة متقارية ٠وفها‏ اشارة إلى تعليل 
النهى عن اأنذر . وقد اختلف اعلماء فى هذا الهى : فهم عن حله على ظاهره » ومنهم من تأو له . قال ابن الاثير 
فى التهاية : كر د النبى عن النذر فى الحديك وهو ما كيد لأميه و #ذير عن ألتهادن به بعد إيحا به ولو كان معناه 
الزجر عنه حتى لارفعل لسكان فى ذلك [,طال حككه و[سقاط لروم الوفاء به اذ كان باانهى إصير معصية فلا يلوم » 
واه وجه الحديث أنه قد أعلمهم ان ذلك أمى ليحر غم فى الماجل أفعا ولا صرف عم ضرا ولا يغهد قضاء 
ذال : لاننذروا على انك تدركون باائذر شيءًا م إقدره الله لم أو تصرفوا به عنس ماقدره عليم :ذا أذرتم 
فاخرجوا بالوقاء فان الذى نذرهوه لاذم ليم ء اأتهى كلامه . ويه بعض شراح المسابيج للخطابى وأصله مون 
كلام أبى عبيد فيا نقله ابن المنذر فى كنتابه الكبير أفال : كان أبو عبد يقول وجه الهى عن النذر وأتشديد فية 
لاس هو أن يكون مأثيا ٠‏ دلركان ذلك ما أمى الله أن إوفى به ولا حد ناعله ؛ واسكن وجب عندى تعظيم شأن 
النذر ونغارظط أمره اثلا يتهاون به فمغفرط ف الوفاء به ويترك القيام بهش ثم استدل كا ورد من الحث على الوفاء 


بك فى اامكستاب والس:ة ء والى ذلك أشار المازرى بقوله : ذهب بءض علا نا إلى أن الُرض ممذا ااحديث التحفظ 
فى النذر وااحض عل الوقاء به . قال : ومذا عندى بعيسد من ظاهر الحديك : ديحتمل عندى أن يسكون وجه 
الحديث أن الناذر يأنى يالقربة ثلا لما لا صارت عليه ضربة لازي “ دكل مازوم قانه لايندط الفمل تشماط 
مطلق الاختيار » وحمل أن يكون سبيه أن الناذر لم يذذر القربة إلا إشرط أن يفعل له مايريد صاركالمماوضة 
اآتى أقدح فى فية النقرب . قال : وإشير الى هذا اتأويل قوله ,ايه لايأنى “يد » وقوله م انه لايرب من أبن 
آدم يما لم يكن الله قدره 4 » وهذا كالنص على هذا التعلول اه . والاحتال الاو ل يهم أنواع الاذر واأثانى. مص 
نوع انجاذات » وزاد اثقاضى عياض : ويقال ان الإخبار ذلك داع على سبيل الاءلام من أنه لايفالب القدر 
ولايأنى الخير إسييه : والترسى عن اعزقاد لاز ذلك خشمة أن .تمع ذلك فى ظطن إعض الولة آل : وعصل مذزهب 
مالك أنه مباح الا اذا كان مؤ بدا لتدكرره عليه فى أوقات فد يقل عليه فمله فيؤمله بالتكاف هن غير يب نفس 
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وغير عالص الندة لفينئذ يكره . قال : و هذا أحد عتءلات قول ١‏ لايأتى خير » أى ان دقماه لاممد وك يتعذر 
او فاء به وقد يكون ممئاء لا يكون سهيا لير لم بقدر كا فى الحديث » ومذا الاحتال الاخير صدر أبن دقيق العيد 
كلاءة فال : حمل أن تكون الباء لأسايءة كأنه قل لارأتى بسنب غير فى نفس لاتاذر وطيه؛ فى طلب آلقر بة 
وااطاعة من غير عرض صل له ء وان كان بيترتب عليه غير وهو فمل الطاءة ااتى نذرهاء لمكن جب ذلك الخير 
حصول غرضه . وقال النووى : ممنى أوله , لارأتى مخير , أنة لابرد شيا من اأقدر ا بينته الروايات الأخرى » 
( جيه ): تولك م لا يأى »كذا للاكثر » ورقع فى لءض النسخ ولابأتء بغير باه ولبس بلحن لآ قد سمع 
نظيره من كلام العرب . وال الخطافى فى الاملام : هذا باب من العم غريب »ء وهو أن يتبمى دن فعل ثىء حتى 
إذا فم لكان واجبا وقد ذكر أكثر الشافعية ‏ وثةله أبو على السنجى عن نص الشاذمى أن النذر مكروه لثبوت 
النهى هنه ركذا نقل من الماللكية وجوم به عنهم ابن دقيق العيد » وأشار ابن المرى الى الخلاف عنهم واجرم 
ون الشاتعية بالكراهة ؛ قال : واحتجوا بأنه ليس طاة عضة 9ن لم يقصد ب؛ عااص القزية وانما قصد أن بنفع 
نفسه أو يدقع عنما ضرا | القزءه . وجزم الحا له بالكراهة وعتده رواية فى اماكراهة تحر يم و توقف بمعذهم 
فى متها , وقال انترمذى بهد أن ترجم كراهة (:ذر وأورد حديث ألى هر يرة ثم قال : وف الباب عرزن ان عير 
العمل عل هذا ه:د بعض أهل العم من أصحاب الى 2 وغيرممكرهو ١‏ انذر, وةّلابن الميارك : ممنى الكراهة 
فى النذر فى اطاعة وف المءصءة ٠‏ فان نذرالرجل ف الطاعة قوق بهذله فيه أجر وبكره له النذر . قال ابن دقيق الهيد : 
وفيه اشكال صل القواعد فانما تفتضى أن الوس.لة إلى اأطاعة طاءة؟ أن الوسملة الى المدصءة معصية ٠‏ واانذر وسملة 
الى التذام القربة رازم أن يكون قربة إلا أن الحديث دل هلى اا-كراهة . ثم أغار الى الدغرةة بين نذر الجازاة هل الهى 
دليه وبين نر الابتداء فهو قرية عمذة . وقال ابن أبى الدم فى شرح الوسبط : أقياس استحيابه؛ وانختار أنه 
خلاف الاولى وايس #كروه » كذ! قال » ونوذع بأن خلاف الاولى ما ادرج فى ععوم تبسى وامكروه مانهى هته 
#خصوصه » وقد ثدت أأنهى عن النذر حاصو صه في-كون مكر وها :وانى لأتعجب عن أ:طلق أنه بأنه أإس مكروه 
مم بوت الهريح عنه فأقل درجاته أن يكون ه_كروها كراهة تنزيه , ومن إنى “لى استحيابه الاووى ف شرح 
الميذب نقال : ان الأصح أن اتلفظ بالنذر فى (اصلاة لاطبا لانها مناجاة له فأشبه الدعاء اه . واذا ثبت الوى 
عن الثى. معالًا فرك فءله داخل الصلاة أولى نكف يكون متحبأ , وأحدن مامل عليه كلام هؤلاء نذر ااترر 
الحض بأن بقول لله على أن أفمل كذا أو لأفملته على الجازاة » وقد مل يضم انهى على من هلم من حاله عدم 
القيام ما لتزمه حكاء شيخنا فى شرح الترمذى » ولا تقل ابن الرفمة عن أ كثر ااشافعية كرادة الذذر وعن أقاضى 
دين المتولى بمده وااغزالى أنه مسحب لآن القه أننى على من وى به ولأنه وسيلة الى القربة فيكون قربة قال : 
كن أن يتوسط فيقال : الذى دل الخيد على كراهته يذر الجسازاة وأما نذر الدّبرر فوو قربة حضة لان اثاذر فيه 
فرضا ميدأ وهو أن يثاب عليه ثواب الواجب وهو ذوق :واب التطوع اه . وجزم القرطى فى ١‏ المقرم » حمل 
ماورد فى الأحاد.ث من الهى على نذر الجازا تقال : هذا انهى عله أن يقول مدلا ان ثفى ات مرإدى فعلى" صدفة 
كذاء ووجه الكراهة أنه ا وقف فدل القربة المذ كود على <صول الغرض المذكور ظبر أنه لم يتمحض له لية 
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على شفائه ٠‏ وهله دا البخول فانة لامخرج من ماله دُيئًا الا بعوض غاجل ذاش عل ما أخرج اليا ؛ وهذا الممق 
هو المشار اليه فى الحدبث لقوله ١‏ وآما يستخرج به من البخيل مالم يكن البخيل يخرجهء قال وقد ينضم الى هذا 
اعتقاد جامل يظن أن أانذر بوجب حصول ذلك الغرض ؛ أو أن الله يفمل معه ذلك الغرض لاجل ذلك |انذرء 
وألمما الاشارة ,قوله فى الحدرث أيضا « فان النذر لابرد من قدر الله ثيدًا, وااحاة الآاولى قارب الكمفر وااثانية 
خطاً صري ١‏ قلت : بل تقرب من الكافر أيضا . ثم أقل القرطى عن العلمماء حمل اانهبى الوارد فى الخبر على 
السكراهة وال : الذى يظبر لى أنه على التحريم فى -ق من مخاف عليه ذلك الاعتقاد الفاسد فيكون إقدامه دلى ذلك 
حرما واا-كرامة فى حق من لم يعتقد ذلك ام ؛ دهر تفصول حسن » وإؤ يده قصة ابن عمر راوى الحديث ف النهى 
عن النذر فانما فى نذر الجازاة وقد آخر ج الطبرى بسئد صمي.ح عن قّادة فى قوله تعالى ( بوفون بالاذر ) قال 
كانوا ينذرون طاءة الله من اأصلاة والصيام والركاة والحج وااعرة وما افقزض عام فممامم اله أبرارا , وهذا 
صر ف أن اثناء وقع فى غير نذر الحاراة » وكدأن البخادى رمز فى اترججة الى المع بين الآية والحديث بذلك 
وقد يشعر التعيير بالبخيل أن وى عنه من النذر مافيه مال فيسكون أخص من الجازاة» اسكن قد يرصف بالرخل 
من تسكاسل عن الطاعة يا فى الحديث المشهو د « البخيل من ذ كرت عنده فل يصل عل" » آخر جه النساتى وصصده ابن 
حران ؛ أشار الى ذلك شيغنافى شرح التزمذى . ثم نقل القرطى الانفاق على وجوب الوفاء بنذر المجازاة اقوله 

ومن نذر أن طبع الله تعالى فليطعه » ولم يفرق بين المعلق وغيره أنهى , والاثفاق الذى ذكره ملمء لكن فى 
الاستدلال بالحديث اذ كور لوجوب الوقاء بالنذر المعاق أظر وسيأتى شرحه بعد باب ٠‏ قوإه ( وائها يستخرج 
بالنذر من البخيل ) يأنى ف حدوثك أنى هريرة الذى بعد بان المراد بالاستخراج المذكور. قوه ( من البخيل ) 
كذاى! كثر الروايات ووفع فى دواية ملم فى ديت أن عمر هن اشديم » وكذا للاساتى ؛ وفى دواءة ابن 
ماجة دمن لديم » زددار اججيع على ماضور بن المعامر عن عبد الله بن مرة «الاخ:لاف فى اللفظ اذكو ر من الرواة 
عن منصور ء وااماق م5قاربة لان اشح عض والاؤم أعم ؛ ال الراغب : البخل إمساك ما يقتى من إستيوق » 
والح ذل مع حرص » والاؤم فعل ما بلام علره ٠‏ قوله فى حديث أبى هريرة ( لا يأتى ابن آدم اندم بثىء ) ابن 
أدم بالاصب مفعول #قدم والنذر بالرفع هو افاعل . قوله (1[ كن قدرثه ) هذا من الاحادرث القدسية لكن 
سقط منه التصريح بنسيته إلى الله عز وجل , وقد أخرجه أو داودق رواءة أبن اأمبد عنه هن ر واية مالك , واافساشى 
وابن ماجسه ون دراءة سيان الثورى كلاهما عن ألى الزناد ٠‏ وأخغرجه مس دن رواية عرو بن أنى وععر هن 
الأعرج ؛وتقدم فى أواخر كيتاب القدر دن طر بق همام عن هرم و لفظه م لم يكن قدرته » وفى دواءة انساققى 
«لم أقدره عليه » رف دوآية أبن ماجه د الاما قدر له و!.كن يذابه النذر فأتدر له » وفى دواية مالك « بثىء لم يكن 
قدر له ولكن ياقيه النذر الى اأقدر قدرته »دف دواية «سل «لم يكن الله قدده له » ركذا وقع الاخالاف ف قرله 
5 أي خرج الله به عن البخيل « أفى دواءة مالك ه أي #خرج بهء ول اليناء 1ا م سم فاده وكذا فى رواية ابن ماجةه 
والنسانى وعيدة دو لكزنه ؟ىء. إل تخرج بة من البخيل »وق رواية هيام دو اسكن يأقيه أأغذر وقد قدرنية له عر جَ 
به هن البخيل » وفى دواية ٠ل ٠‏ والكن النذر بوافق الذدر فيخرج بذاك من البخيلل مالم يسكن اابخيل يريد أن 
يخرج » . وله (و لكن يلقيه الاذر إلى اأقدر ( تقدم البحث فيه فى باب ألقاء العبد النذد إلى القدر» و أن هذ, الر وآبة 
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مطابقة للترجة المهار الما ؛ قال الكرماق : فان فيل التدر هو الذى يأتيه إلى النذر قانا تقدير الذذر غير تقدير الالقاء 
فالاول ياجده إلى النذر والنذر يلجت إلى الاعطاء . قوله ( فيه تخرج الله ) فيه النفات وأسق اكلام أن ية ل فأستخرج 
ليوافق قوله أولا ه قدرتة » وثانيا د فرؤتينى » ٠‏ قوله (فيؤتينى عليه ما لم يكن يؤتينى عليه من قبل) كذا الا كثثر 
أى يمطينى » ووقع فى رواية السكشممتى « يؤتنى » بالجرم ووجوت .أنه يدل من قوله «يكن » جزمت إل » دوقع 
فى رواية مالك ورؤتق» فى الموضمين » وفى رواية ابن ماجه وأ ,يسرغليه ما لم يكن بسر دليه هن قبل ذلك » وفى وواية 
مسل وفرخرج بذلك من البخيل مالم ركن البخيل بريد أن خرج » وهذه أوضح الروايات : قال البيضارى : عادة اآناس 
“يق النذر على تحصيل منفعة أو دفع مضرة » فنهى عنه لآنه فمل البغلاء [ذ ال خى إذا أراد أن يقرب ادر اليه 
واابخيل لا تطاوعه نفسه باخراج شى, من بده الا فى مقابلة دوض يستوقيه أولا فيازمه فى مةابلة ما حصل له , 
وذلك لا يغنى هن القدر شرا فلا يسوق أيه خيرا ٠م‏ بقدر له ولا برد ءنه شرا فعنى ءايه » لكن اانذر قد يوافق 
القدر فيخرج من البخرل ما لولاه يكن ليخرجه ؛ قال أبن العرنى : فيه حجة على وجوب الوفاء ؟ا التزمه الناذر » 
لآن الحديث نص على ذلك بقوله « إستخرج باء فانه لو لم يازمه [خزاجه | تم المراد من وصفه بالبخل من صدور 
النذر دنه » اذلو كان مخير! فى الرفاء لاء هر لبخله على عدم الاخراج . وفى الحديث الرد دلى القدرية م "قدم 'قر بره 
فى الباب المشار ليه رأما ما اخرجه اأرمذى من حدريث أنس دان الصدقة تدفع دمئة السوءء أظاهره إعارض قرله 
د أن آنذر لا برد القدر» وجمع بوتهما أن الصدقة :حون دا لدفع مد أأسوء ؛ والاءءباب ددر ةكلمم ددات » 
وقد قال يَبْعُ ان سأله عن الرق هل “رد من قدر الله شيا ؟قال م هى من تدر الله , أخرجه أبو داود والحاكم» 
ونحرء قول عمر « نفس من قدر الله إلى قدر الله » كا تق-دم تقريره فى كنتاب الطب » ومثل ذلك مشر وعية الطب 
والتداوى ٠‏ وقال ابن الع رفى : الذذر شبيه بالدعاء فائه لابرد القدر وولكينه هن القدر أ.ضا , ومع ذلك فقد ترمى عن 
النذر وندب إلى الدعا. » وأأسدب فيه أن الدعاء عيادة ماجلة و.ظبر به التوجه الى الله وااتضرع 4 والخضذوع : 
وهذ! بخلاف اانذر ان فيه تأخير العيادة الى دين المصول ورك الدهل الى <ين اضرورة وأقه أعل . وق الحديث 
أن كل ثىءه يدوه المكلاف دن وجره أأبر أنضل 9 بلزهه بالاذر اله الماوردى » وأيه الحثك على الاخلاص ف 
على الخير وذم البخل » وأن دن انبع المأمورات واجتنب التهيات لايم خيلا (٠‏ تنبيه ) : قآل ابن المابى : مناسية 
أحاديث الباب لترجة الوفاء ,النذر قوله ه يستخرج يه من البخيل » راتما مخرج البخيل ما:مين عليه اذ لو أخرج 
ما ,تبرع به لكان جوادا . وقال السكرمانى : يؤخذ معنى الأرجة من لفظ « بس ةخميج ». فلت : وحتمل أن يكون 
البخارى أشار الى هم رص انذر اانهبى دنه بنذر المءاوضة والاجاج بدايل الاية , فان الأناء الذى تضماته حول 
على نذر اقربة كا تقدم أول اباب » فيجمع بين الآية والحديث بتتخصيص كل مثا يصورة هن صور النذو 
والله أعل 


17 - بإسسيست إم من لاينى بالنذر 
3 - مرش مسدّد عن يب بن سميد عن أشدبة قال حدئنى أبو ثرة لاا هم بن مكبر قال 
. ىار مله ُ ٠.‏ من <١‏ لوالو ما" اوور ل جا ة آر 
معدت رانين »يدث عن الدى لَه ال : ٠‏ خيرك قرفى ثم الذين يلو مم ثم الذي يلونهم - قال ممران 


الحديث 16و بوبه 


3 ع دن وه‎ ٠. موه _- و الم نه‎ - ٠ 
لاأدرى: كر نذتين أو ثلاما عد قر نه- ثم #ى: قوم در وول ب#وث » و ونون ولا يؤكمتون ؛ وإشهدون‎ 


ئ 


ولا يسنشهدون » ويعلور أبهم السّن » 

قوله (باب إثم من لابق بالاذ:) كدذا للأبى ذر » وسقط اغيره لفظ إثم » ذكر فوه حدوث عيران بن خصين فى 
« خير القرون , وفى سنذه أبو جمرة وهو بالجبم والراء واه نهر بن عمرأن » وزهدم يعجمة أوله وزن جمفر 
بن مضرب عنم ام وفدّح المعجدة و تش ديد ااراء الممكسر رة بعدما مرحدة» وقد تقدم شرحه مستّوق ف الشهادات 
وق فضائل الصحاية » والفرض مره *نا قرله « ينذرون » بكسر الذال ويضمبا لدْدّان قوله (ولا ينغون) فى وواية 
الكشمينى « ولا يوفون , ومى رواية مسللء وف أخرى له كالارل وها لزتان أنا قي4 ( ولا يؤكنون ) أى 
أنها خمانة ظاهرة »يرث لا مهم اد بعد ذلك . وال أبن بطال ما ملخمه : سوى بين من خون أمانته ومن لابى 
بنذده ؛ والخيانة مذمومة فيسكو ن ترك الوقاء بالنذر مذءو ماء وبهذا تظهر المناسية للترجمة . وقال الباجى : سراق 
مأ وصفهم بة مساق العيب ؛ والجائر لا يعاب فدل على أنه غير جائز 

8 - بإسسيس النذر فى الطاعة 
(وما أنققم ون نفقةٍ أو نذرتم من نذر فإن الله عله , وما لظالمين من أنصار 4 
تككه - ورا أبو غيم حد ثنا مالك عن طلحة بن عبد اللاث عن القاسم « عن عانشة رض اله عنها عن 

البى” كلق قال : من نذر أن أيطيع” الله لمطمه ؛ ومن نذر أن بعصي فلا بسصيه » 

[ الحديث كككك_ ظرفه فى: ١٠ا]‏ 

قوله ( بأب النذد فى الطاعة ) أى حكده . ّمل أن بيكون باب بالمنوين ويريد يقوله النذر فى الطاعة حصر 
المبتدا فى الخبر فلا يكون ذر المعصية نذرا شرا ٠‏ قوله ( وما أنفةم من نفقة أو نذرجم من نذر )) ساق غير 
أبن ذد الى قوله ( هن أنصار 6 وذكر هذه الآبة مثميرا الى أن الذى رقع الثناء على فالله نذر الطاعة » وهو 
يويد ما تقدم قربا ٠‏ قوله ( عن طلحة بن عبد الملك) هو الآيل بفتح الهمزة وسكون المثشاة من تحت تزيل المديئة, 
اقة عندم هن طبقة ابن جرج 2 والقامم .هو ابن حمد بن أن 053 الصديق . وذكر ايبن عود أأبر عن فوم من أمل 
الحديث أن طلحة تفرد دداية هذا الحديث عن القامم , و لبس كذلك ٠‏ فقد نابءه أيوب ويحى بن أبى كدير عند 
ابن حيان , وأشار الرمذى الى رواية عحى وعد بن أيان عند ابن عرد البر وعبيد ألله بن شمر عدن الواصاوي , 
ولكن أغرية: الترمذى من روآية عبيد الله بن عمرعن طاحة من الاسم وأخرجه البزارمن دواية بحى بن أذكاير 
عن عمد بن أيان فرجعت رواية عبيد الله الى طلحة وروابة يح إلى عمد بن أبان وسلمت رواية أبوب من الاءتلاف 
ومى كافية فى رد دعوى انفراد طلدة به » وقد زوآه اها عبسد ارحمن 31 الجر إعذم الي وفتح الجيم رتشديد 
الموجدة عن القاسم آخر >* الطحادى ٠‏ قله ( من ندر أن يطيع الله فليطمه الح ) الطاعة أعم من أن :كون فى 
واجب أو مستحب ؛ ويتصود النذ فى فعل الواجب بأن يؤقته ,كن ينذر أن :صل ااصلاة فى أول وتنا نبجب 
عليه ذلك بقدر ماأقته , وأما المستحب من جميع العبادات المالية والبدئية فينقاب بالنذر واجبا ويتقيد يما قيده به 


كمه عم _كتاب الآعان والنذور 


الناذر : والخر صريم فى الأم بوفاء النذر اذا كان ى طاعة رق النهى عن ترك الوفاء به اذاكات فى معصية ؛ وهل 
يحب ف الث ىكفارة ؟ين أو لا ؟ قولان لأعذاء سيأ بانمها بعد بابين » ويأتى أيضا بيان الحم فبا سكت عنه 
الحديث وهو ئذر المباح. وقد قم بعض الثافمية الطاءة الى فين : واجب عينا فلا يتمفك به النذر كصلاة الظبر 
مفلا وصفة فيه في:مقد كايقاء,ا أول الوقت وواجب على المكفاية كالجهاد ينعفد وه'دوب درادة .ا كان 
أو كفاية فيئعةه وم:درب لايسمى عبادة كعيادة المر يض وزباد ة القادم أفى انعقاده وجمان والأرجع اأمقاده 
وهو قول الجرور والحديث يقناوله فلا خص من عوم الخبر الا القسم الاول لآنه #صيل الحاصل 
- بإعسيب إذ! ندر أو حاف أن لايكلم إنسانا فى الجاهلية ثم أسل 
ببوحد - مََشث) ممده بن مقائل أبو الحسن » أخيرنا عبد الل أخبرنا يد الله بن عمر عن نافع « عن 
ابن عمر أن" حمر قال :يا رسول الله إى نذرت فى الجاهلية أن أءتتكف ليلا فى المسجد الحرام ٠‏ قال : 
أوفر بذارك » 
قله ( باب اذا نذر أو حاف أن لابكلم انسانا فى الجاهاية ثم أسل ) أى هل يحب عليه الوفاء أو لا ؟ والمراد 
بالجا هلية جاهلية المذكور وهو حاله قبل |-لاءه , وأصل الجاهلية ماقبل البعثة » وقذ ترجم ااطحاوى لهذه الس ألة 
من نذر وهو مشرك ثم أسل فأوضح اهراد ؛ وذكر فيه حديث أبن مر نذر عر فى الجاهلدة أنه يمةكف نقال 
له النى يليو ه أوف بنذرك » قال ابن بطال قاس البخارى الوين على النذر وترك اكلام على الامئكاف فن نذر 
أو حلف قبل أن بل على ى. يحب الوفاء ب لوكان مسلا فانه إذا ألم يحب عليه على ظاهر تمة عير » قال و به 
يقول الشافى وأبو ثور كنذا قال وكدذا نقله ابن حرم عن الاءام الشافعى ٠‏ والمدهور عند العافمية أنه وجه 
لبعطهم و أن الغافمى وجل أصحابه على أنه لايحب بل يستحب وكذا فال المالركية والمنفية » وعن أحد فى دواية 
يحب و به جزم الطبرى وأاغيرة بن عبد الرمن هن المالكية واليخارى وداود وأتاعه ٠.‏ قل : أن وجد ءن 
البخارى التصريخح بالوجوب قبل والا فجرد زجءته لايدل على أنه يقول بوجوبه لآنه محتمل لآن يقول بالندب 
فيكون تقدير جواب الاستغيام بندب ل ذلك ء قال القازبى :لم بأمى عمر على جبة الايحاب بل علىجبة المشورة كذا 
تال , وقيل أراد أن يملءهم أن الوفاء بالاذر من آ كد الآمور ففاظ أميه بان أى عير بالوفاء » واحتّج الطحاوى 
بأن الذنى بحب الوفاء به مايتقرب به الى الله والكاف رلارصح دنه التقرب بالعبادة ؛ وأجاب عن قصة عمر باحتيال أنه 
كيم فوم من عمر أنه سمح بأن يفعل ما كان نذره فأمره به لآن فمله دينئذ طاعة ته تعالى ف كان ذلك لاف 
م أوجبه عل نمه لآن الاسلام جمدم أمى الجاهلية . قال ابن دقيق الميد : ظاهر المدرث يخااف هذا فان دل 
دليل أفوى منه على أنه لابصح من ااكافر قوى هذا اتأويل والا فلاا٠‏ قوله ( عبد الله ) هو ابن المبارك ٠‏ قوله 
( عبيد الله بن عمر ) هو العمرى » ولهمد الله بن المبارك فيه شيخ آخر تقدم فى غروة حذين فأخرجه عن مدن 
مقائل عن عبد اقه بن المبارك عن معمر عن أبوب عن نافع وأول حدبثه « لا قفلدا من حذين سأل عم » فذكر 
الحديث فآفاد تميين زمان السؤال المذكور ؛ وقد بيذت الاختلاف هلى نافع “م على أيوب فى وصله وإرساله هناك 
وكذا ذكرت فيه فوائد زوائد تنعاق بسياقه وذلك فى فرض الخس » وثقدم فى أو اب الاعتكاف مايتملتي به 


الحديث باوجو : اذك 


وذكرت هناك ما يرد على من زعم أن عر انما نذر بمد أن ألم وعلى هن زعم أن اءة.كاف عير كان قبل النهى 
عن الصيام فى الول » وبق هنا ما يتعلق بالنذر اذا صدر من شدص قبل أن يبل ثم ألم هل يازمه ؟ وقد ذكرت ما 
فيه . وقوه د أوف بنذرك » ل يذ كر فى هذه الرواءة «تى اءتكاف ؛ وقد تقدم فى غروة حنين اتصريح بأن سؤاله . 
كان بعد قسم النى َع غنائم حذين بالطائف . وتقدم فى فرض الس أن فى رواية سفيان بن عيينة عن أبوب من 
الزيادة م قال عمر فلم أءتشكف حتى كان بعد حنين وكان النى يلي أعطا فى جارية من السى » فبيذا أنا ممتسكف اذ 
سمعت تكبيراًء فذكر الحديث فى ود الى رتاه على هر ازن باطلاق سدجم » وفى الحديث ازوم النذر القرية من كل 
أد حتى قبل الاسلام وفد نقدمت الاشارة اليه , أجاب ابن العرى بأن حمر لا نذر فى الجاهلية ثم أسل أراد أن 
يسكفر ذلك عثله فى الاسلام فلا أراده ونواه سأل النى يوم فأعده أنه لزمه » قال : وكل عبادة يثفرد برا العبد 
عن غير ه تتعقد جرد الاية السازمة الدائمة كالنذر ف العيادة رالطلاق فى الاحكام وان لم بتلفظ بشثىء من ذلك » 
كذا وال, و بوافق على ذلك بل نقل بعض الا اكية الانفاق على أن العادة لا الزم الا بالئية مع القول أو 
الشروع ٠‏ رعلى التزل فظاهر كلام عير جرد الإخيار م وفع مع الاستخبار عن حكه هل لزم أو لا ؟ وليس فيه 
ما يدل على ما ادءاه من تجو يل نية منه فى الاسلام . وقال الباجى : نصة عمر هى كن نذر أن يتصدق بكذا إن قدم 
فلان بعد شبر فاتى فلان قبل قدومه فانه لا بلزم ااناذرقضاقء فان فمله لسن ؛ فلا نذر غمرفبل أن لم وسأل النى 
َي أعسء بوفائه استحبايا وان كان لا بلرمه لأنه لتزمه فى حالة لا ينقد فها . ونقل شيخنا فى شرح الترمذى أنه 
استدل به على أن اللكمفار مخاطبون بفروع الشريءة و إن كان لا يصح منهم الا بعد أن يليوا لآمر عمر بوقاء ما التزمه 
فى الشرك ؛ وتقل أنه لا يصح الاستدلال به لان الواجب بأصل الشرع كالصلاة لا يحب عايم قضاؤما كيف 
يكافون بقضاء ما ليس واجبا يأصل الشرع ؟ قال : وريمكن أن >اب بأن الواجب بأصل أأشرع مؤفت بوفت وقد 
خرج قبل أن يسلم الكافرففات وقت أداته فلم ؤس يقضانه لآن الاسلام يحب ما قبله » فاما اذالم يؤقت نذره فل 
يتعين له وقت حتى أسلٍ فايفاعه له بعد الاسلام يكون أداء لانساع ذلك با نساع العمر. قل : وهذا البحف يقوى ما 
ذهب اليه أو ور ومن قال بقوله » وإن ثبت ااثقل عن الشانعى يذلك فلعله كان يةوله أولا فأخذه ءنه أو ثورء 
وك-كن أن يؤخذ من الغرق اذ كور وجوب الهج على من أسل لاتساع وقته يخلاف ما فات وقته , واته أعل . 
( ننهيه ) : المراد بقول عر فى ألجاهلية قبل إسلاءه لآن جاهلية كل أحد حسيه ' ودوثم من قال : الجاهلية فى كلامه 
زمن فتدة اأذبوة والمراد بها هنا ما قبل بعثة نبيذا َك فان هذا يتقف على نقل ؛ وقد تقدم أنه ذر قبل أن يسلمء 
وبين اليءثة واسلامه مدة 
٠‏ - بإصصيست من مات وعايه كذرة 
وأس ابن عم امأ جعات“” أدّها على نفسها صلاة بقباء » فقال : ل عمها ؛ وقال ابن عامس نموم" 
ه6ت” - جرش أبو اليان أخير نا شميب عن الزهرى قال : أخيرنى عبيد الل بن عرد الله « أن" عبد الله 

ابن عباس أخيره أن" سءى بن عهادة الأنصارى امْتذْى الب" يله فى نذر كان على أمّه فتوانيت قبل أرتف 
تقضيه فأفتاةٌ أن يقضيّه ءثها فكانت سئة بد ». 


لكك ميم كتاب الآمان والنذور 

0 دخ ست 

114 ل وشا ادم حلثنا شعبة” عن ألى إبشر قال و سيد بن جبير «عن ابن عباس رطى الله 
عمهما قال : أتى رجلٌ النى' وله فال له : إن" أختى نذرت' ان ٍ: وإمها مانث » فقال الى كه : ركان عاءها 
و كدت قاضيه ؟ قال : نعم » قال : فاقض الله » فهو أحق بالقضاء » 

قله (باب من مات وهايه نذر) أى هل يقضى عن أو لا ؟ والذى ذكره فى الباب يقسّضى الآول » لكن هل 
هو على سبيل الوجوب أو الندب ؟ غلاف يأنى بيانه . قوإه ( وأس ان عر اميأة جمات أمبا على نفسبا صلاة 
بقباء ) يمنى فانت ( ففال على عنها ٠‏ وقال اين دياس نحوه ) وصله مالك عن عبد الله بن أنى بكر أى ابن #د 
ان عمرو بن زم عن عمته أنم! حدثته من جدته أنها كانت جولث على نفسبأ مشيا آلى مسجد قباء فاتت وم نقضه 
فأفي عيد الله بن عباس ابنتها أن مثى عنما » وأخرجه ابن أفى شيبة يلد ايح هن سعيد بن جبير قال مرة عن 
ان عباس قال : اذا مات وعليه نذر قذنى عه وأيه . وهن طريق عون بن وبد الله بن عتبة ان امرأة نذرت ان 
تمتكف ءشرة أيام فانت ولم تمتكف فقال ابن عباس اعشكف عن أمك . وجاء عن ابن عر وان عباس غلاف 
ذلك فال مالك ف الموطأ : انة لمغه أن عيذ الله بن عم ركان يقول : لايهلى أحد عن أحد ولايصوم أحد عن أحد » 
وأخرج النساى ون طربق أوب بن مومى عن عطاء بن أبى دباح عن ابن عباس قال : لايصلى أحد عن أحد 
ولايصوم أحد عن أحد أورده ابن عبد البر هن طريقه موفوة ثم قال : واانقل فى هذا عن ابن عياس «ضطرب 
قلت : و يمكن المع حمل الاثبات فى حق ٠ن‏ مات والانى فى <ق الحى ؛ “م وجدت عنه مايدل ولى خصيصه فى حدق الميت 
5 اذا مات وعليه ثى” واجب فعئد ابن ألى شيبة بسئد صميح : سثئل أبن مباس عن رجل مات وعليه نذر فقال : 
إصام عنه النذر »وقال ابن المزير : حتمل أن يكون ابن عير أراد بقوله م صلى عتها » العدل بقوله ملي « اذا مات 
أبن آدم انقطع عله إلا ءن ثلاث » فمد منها الولد لآن الوك من كسبه تأعماله الصالحة مكتوبة قوالد من غير أن 
يقس من أجره؛ فعنى صلى عنها أن صلانك مكنتّتبة ها ولو كنت اها تنؤى من نفسكء كذا قال ولا فى تكلفه . 
وحاصل كلامه #صرص الجراز بالولد , والى ذلك جنح ان وهب وأبو مصعب من أصماب الامام مالك » وفيه 
نقب على ابن بطال حيث نقل الاجماع أنه لايصلى أحد عن أحد لا فرضا ولا سئة لاعن حى ولا عن ٠يت‏ » 
وتقل عن المباب أن ذلك لو جاز اذ فى جبيع العبادات البدئية ول-كان الشارع أحق بذلك أن يفعله عن أبويه » ولا 
تهى عن الاستغفار اعمه, ولبعال «هنى قوله ولا تكس ب كل نفس الا عايا) انتهبى . وجمبع ما قال لامخق وجه 
تعقبة خموصا ماذكره فى -ق الشارع ؛ وأما الآية فعدوهبا عخصوص اتفاتا والله أدل . (تنبيه) : ذكر الكرمانى أنه 
وقع فى بعض الندخ ١‏ قال صلى عايءا » ووجه بأن د على » عدنى وعن » دلى رأى قال : أو الضميه راجع الى قباء ٠‏ 
ثم ذكر المصزف حديث ابن عبان أن سعد بن عبادة استفتى فى نذر كان على أمه » وقد نقدم شرحه فى كاتاب 
الوصايا وذكرت هن قال فيه عن معد بن عبادة جل من مسئذه .وله فى آخر الحديث ف قصة سعد بن غبسادة 
( فكانت سئة بعد ) أى صار قضاء الوارث ماعلى المورث طريقة شرهية أعم من أن يكون وجوا أو نديا م 
أر هذه الزيادة فى غير رواءة شميب عن الزهرى » فقد أخرج الحديث ابخان من رواية مالك والليك وأخرجه 
مسل أ ينا من دوابة ابن عيبنة ويونس ومعمر وبكر بن وائل والنيائى من دواءة الارزاعى والاسماعيل من 
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رواية مرمسى بن عقبة وابن أبى عديق وصالح بن كيان كلوم عن الزءرى بدوئها » وأظها من كلام الزهرى م 
و حشمل من شيخه ؛ وفببها نعة ب على مانقل عن مالك لاج أ<د عن 5 ؛ واحتج بأنة لم يبلفه عن أد من أهل 
دار الحجرة مذ زمن رسول الله يَلْتْعْ أنه حج عن أحد ولا أ به ولا أذن فيه » فيةال أن فلد, قد بلغ ذلك 
غيره ؛ ووذا الزهرى معدرد فى فقباء أهل المديئة ركان شيخه فى هذا الحديث , وقد استدل هذه الزيادة ابن حزم 
للظاهربة ومن وافقهم فى أن الوارث يلزمه قضاء النذر عن مورثه فى جميع الحالات , قال : وقد وقع نظير ذلك فى 
حديث الرهر ى عن سهول فى اللءان 1ا قادقوا الرجل قبل أن بأميءه النى رقع بفراقم! قال : فكانت سئّة . واغتلف ' 
فى تعيين نذر أم سعد فقيل كان صرما !| رواه مل البطين عن سعيد بن جبير عن أبن عباس ١‏ جاء رجل فقال 
يارسول الله إن أمى مانت وعاما صوم شمر أفأقضيه ءنها ؟ قال : نعم » الحديث » وتيقب بأنه لم يتعين أن الرجل 
المذكو ر هو سعد بن عبادة » وقو لكان عتقا قاه ا بن عبد البر » واتدل بها أخرجه من طريق قاسم بن جمد « ان 
سعد بن غبادة قال : يارسول الله إن أمى ها.كت فل ينمبا أن أعتق عنها ؟ قال : نعم » وتمقب بأنة مع إرساله 
ليس فيه التصريح بأنها كانت ذذرت ذلك » وقيل كان نذرها صدقة وقد ذكرت دليله من الموطأً وغيره من وجه آخخر 
عن سعد بن عوادة « ان سعدا خرج مع النى رَِق فقيل لآمه : أرص : قالت : المال مال سعد فتوفيت قبل أن يقدم 
قال : يارسول إلله هل ينفعرا أن أتصدق عنها ؟ قال : نعم : وعند أبى داود من وجه آخر نحوه وزاد مه فأى 
الصدقة أفضل ؟ قال : الماء » الحديث ٠‏ وايس فى شىء من ذلك التصريح بأنها نذرت ذلك . قال عياض : والذى 
يظبر أنه كان نذرها فى المال أو مهما . قات : يل ظاهر حديث الباب أنه كان معينا عند سعد واله أعل . وى 
الحدرثك قضاء الحفو الواجية عن الميت ؛ وقد ذهب اججرور الى أن من مات و علية نذر مالى أنه جب قضاؤه من 
رأس ماله وإن لم بوص إلا إن وقع النذر فى مرض الموت فيكون من الثاك . وشرط المالكية والحنفية أن ,وضى 
بذاك مطاذا ؛ واستدل للجمرور بقمة أم سعد هذه , وقول الرهرى انها صارت ممئة بعد ؛ و لكن يمكن أن يكون 
سعد قضاه من تركتها أو تبرع به . ويه اسدّفتاء الأعل وفيه فضل بر الولدين بعد الوفاة والتوصل الى براءة 
مافى ذمتهم . وقد اختلف أهل الادول فى الامى بعد الاسقئذان هل يكرن كالاس بمد المظر أو لا؟ فرجم صاحب 
و المحصولء أنه مثله » والراجح عند غيره أنه للاباحةكا رجح جماعة فى الام بعد الحظر أنه الاستحياب ٠‏ ثم 
ذكر حديث ابن عباس , أى دجل النى يلت فال : ان أخى نذرت أن نحج وأتها مانت » الحديث وفيه ه فافض 
دين اقه فهو أحن بالقضاء » وقد نقدم شرحه فى أواخر كتاب الحج . وذكر الاختلاف ف السائل أهو رجل كا 
وقع هنا أو امسأةك وقع هناك ؟ وأنه الراجح » وذكرت ماقيل فى اسمها واتها حنة » وبينت أنها فى ااسائلة من 
الصيام أيضا » وبالله الترفيق 
١‏ - بإصسيب التذر فيالا لك وفى ممصيؤ 
٠٠د‏ - وَش) أبو عاصى عن مالك عن طلحةً بن عبد امالك عن القاسم عن عانشةً رضى الله ءنها قالت : ' 
قال الى مَلله : « من نذر أن" يطيم الله فليطئه” » ومن نذر أن يعصيّه فلا يعصه » 
أملاا مه وزثريا مسا لذ ححل” كنا يحمى عن أحيد عن ثابت عن أنس عن الزي 2 قال « إن" الله أغنى” عن 
م - ؟ ج 39 + ضع البارى 
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مذي هذا شن ورا" يلى ين انيه 6 
9« وقال الف ارى عن ميل يل : 00 ثابت عن أنسر 
ا رشا أبو ام عن ابن جُرريج عن سايان” الأخول عن طاوس دعن ابن عباس أن" الى لله 
دأى رجلا يطوف بالسكمبة. بزمام و غير قعل" « 
- رثا ار ا وامويق أخيرنا هشام” أن" ابن جريج أخبر م ال : أخبرنى سليان الأحول” 
أن طاوسا أخبره « عن ابن عباس رضى الله عنهما أن الدبى يزه مر" وهو يطوف بالسكعبة بإنسانر يقودٌ إنسانا 
نر امة فى أنقه فقطمها البى مَك بيدره » ثم” أمرّه أن' بقودء بيده » 
10 [عاعيل” حدثنا وه في ذاقنا أون” عن عكر مه د عن ابن عباسر قل : 
البى* ميلم يخطب إذا هو برجل فانم فسأل عنه فقالوا أبو إسرائيل در رَأن يقوم ولا يقعل ولا يسعظك ولا 
6 دنسو ا : 0 00 0 وليقءد' ولام صومة » 
قوله ( ال ابن بطال د-ولا نذر 5 معصية » وقال : ذكر فيه 
حديث عائثة « من زذر أن #طمع الله فا,طهه , الحديث ؛ وحديث من فى الذى رآه يثى بين أبنيه أهآه : وحديث . 
ابن ميان فى الذى طاف وق أنفه خورامة فنهاه ؛ وحديثه فى الذى نذر أن قوم ولا س:ظال ذنهاه » قال ولامدخغل 
هذه الأحاديث فى اأنذر فما لا ءلك واما تدخل فى نذر الممصية 5 وأجاب ابن اأخير بأن الدواب ممع اليغارىي 
قانه تلق عدم لزوم النذر فييا لاملك دن عدم ازومه فى الممصية لآن نذره فى ملك غيره تصرف فى ملك الخير بغير 
إذئه وه مءصية ثم قال : وهذا يقل باب النذر فما لابماك وف المعصية بل ةل اانذر فيا لا يملك ولا نذر فى 
معضية . فأشار إل ادراج نذر مال الغير فى نذر المعهءة فأمله اتهى . رما نفاه ثابت فى معظم الروايات ءعن 
اليخارى لكن بكيم لام وهو لامارج عن الدَهربر الذى قرره لآن القهور باب ادر ما لاءك وحم اانذرق 
مدصية ذا ميت ا ف المدصية 3 به النذر ف لاملك 9 بس لزم الموصية 1 تمرك في ملك 
حيث لا قرية فما , 7 اق كله بأن الحبور روا مالا ملك لل النذر باق عبد فلان انتبى ٠‏ وما 0 4 
ابن امير أقرب » سكن سكن يازم عايه #خصيرص ماللا بماك با إذا نذر شيا ممينا هدق ميل فلان إذا 1-7 مع أن 
اللفظ عام فيذخل فيه ما إذا أذر عق عبد غير معين فانة يصح . و>اب بأن دايل التخمي.ص الانفاق على انعقاد 
النذر ق امهم وائما وفع الاعتلاف ف المعين » وقد دم التنؤِيه فى 0 باب من حاف علة درى الاسلام ل على 
الموضع الذى أخرج اليخذارى أنه التصريح 5 يطابي الرججمة وهو قْ حديثك ثأبت 5 اأضحاك بافظ «١‏ ليس عل 
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ابن آدم أذر فيا لا عاك »> وقد أاخزنية الترمذدى «قتصراً على هذا القدر من الحدرثك 0 وأخرج أبو داود سيب 
هذا الحديث مقنتصرا عليه أيضاً ولفظه « نذر دجل على عبد النى يه أن بنحر بورانة ‏ يعنى موضما وهو بفتتح 
المو<دة وتخضيف الوار وبنون - نذكر الحديث . وأخرجه ملم من حديث عيران بن حصين فى نصة المرأة التى 
كانت أسيرة فوربت على ناتة لاثى بَْيِعْ » فإن الذين أسروا المرأة اانهروها فنذرت إن سات أن تنحرها ؛ فقال 
النى لدم د لانذراق موصي الله ولا ذم لاملك ابن آدم « وأخرج ابن أنى شيية من حديك أبى تعلبة الحددث دون 
القصة ب:<وه , ووقءت مطابقة جميع الترجمة فى ديث عهران بن حصين المذكور , وأخرجه النساقى من حددث 
عبد الرمن بن سلءة مثله » و أخر 4 أو داود من حديث عير بلفظ «١‏ لابين عليك ولا نذر فى ممصية ارب 
ولافى قطيمة رحم ولا فيا لايماك , وأخرجه أبو داود والنسائنى من رواية مرو بن شعيب عن أبيه عن جده 
مثله , واختلف يمن وقع منه النذد فى ذلك هل تب فيه كفارة ؟ فقال الجمووز : لاء وعن أحد والثورى واحق 
وبءض الششافءية والمئة. عم دنقل الترمذى اغيّللاف الصداية فى ذلك كالقواين »واتفةواءلى محر يم الاذرق ٠:‏ 
العصمة ؛ واختلافهم ابماهو فى وجرب الكفارة » و احج من أو جما محديث عائدة ملا نذر فى معصية وكفارية 
كفارة عين» أخربء أحاب السئن ورواتة ثقات ‏ لكنه مءلول فان الزهرى رواء عن أبى سلءة ثم بين أنه حله ' 
هن ساجان بن أدقم عن بحي بن أبى كثير عن أبى سلة فدلسه باسقاط اثنين » وحمن الظن بسليان وهو عند غيره 
طضعرف باتفافهم ؛وعحى الترمذى عن اليخارى أنه قال : لامح واكن له شاغد من حديث عمران بن -«صين 
أخرجه الأسائق وضعفه وشواهد أغرى ذكرتما آنفا ؛ وأخرج الدارقطنى من حديث ودى بن حاتم نوه . وق 
ألياب أيضا مموم حداث عقبة بن عامس « كفارة الزذر كفارة الهين » أخر جه مسلم ٠‏ وقد حمله اججوور على نذر 
اللجاج والغضب و بعذهم على الئذر المطلق , اسكن آخر ج الترمذى وابن ماجه حديث عقبة بلفظ «كفارة النذر 
اذا " إسم كفارة عين » ولفظ ابن ماجه .مي نذر ندرا م امه 6 المدرث ؛ وف آلياب حديث ابن عبأسن رقمه 
دهن أذر اذرا ل إسقةه فسكفارئه كفارة كين » اخرجه أو داود » وفيه : ومن نذر فى معهية فكذارته كفارة 
كين » ومن نذر نذرا لا يطبةه فسكفارتهكتفارة مين » ودواته :قات ؛ لكن أخرجه ابن ألى شبية دونو وهو 
أشبه » وأشر جه الدارةطنى من حديث عائشة, وحمله أكيثر نقبا. أكاب الحديث على عومه لكن قالوا : أن الناذر 
مهد بين الوفاء ما التزمه وكفارة البين » وقد نقدم حديث عائفة ال مذكور أول الباب قربا وهو ؟منى حديثك 
د لآنذرق معصية » ولو لبقت الزنادة لكانت مبينة 1 أجمل فيه ٠‏ واحتج يدض الحنابلة بأنه نيت عن جماعة . 
من الصدأية ولا يحفظ عن #ابى خلافه قال والقياس ية:ضيه » لآن النذر ين كا وفع فى حديث عقبة اا نذرك 
أخته أن مج ماشية اتكدفر عن عيبا فسمى النذر ينا » ومن حيث اانظر هو عقدة لله تءالى بالترام ثىء , . 
والحالف عقد عينه بالله «لتزها بثىء ثم بين أن النذر آ كد من الهين ورتب دليه أنه لو نذر معصية ففعلما لل تسقط - 
عنه الكفارة يخلاف الحااف , وذو وجه للحنابلة » واحتج له أن الشارع نهى عن المعصية وأس بالكفارة ٠‏ 
فتعينت » وأستدل يحديث ١‏ لانذر فى معصية » لصحة النذر ف المباح لآن فيه نفى النذر ف المعصية فق ما عداء مابتا , 
واحتج من قال انة سرع فى المباح ما أخرعة أو داود من طربق #رو بن شعوب عن أبيه عن جذه » وأخرجه 
أحعد والترمذي من حدايث بريدة آن امرأة الت : ا رسول أنه افى نذرت أن أضرب علي رأسك بالدف ؛ لقال: 
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أرف بنذرك»؛ وزادق حوديث برابدة أن ذلك وفت خر وج فى غررة ف:ذرت إن رده الله تءالى سالما . قال اموق : 
يشبه أن يكون أذن هافى ذلك ١ا‏ فيه من إظبار الفرح بالسلاءة ولا يلزم من ذلك الذول ها أمقاد النذر بة ؛ ويدل 
على أن النذر لا ينءقد فى المباح حسديث ١ن‏ عباس ثالك أحاديث باب اله أمى الناذر بأن يقوم ولا يقعد ولا 
بشكلم ولا يستظال ويصوم ولا يفطر بأن يتم صومه وبة.كلم ويستظل وبقعد : فاميءه بفعل الطاعة وأمقط عنه 
المباح ٠‏ وأصرح من ذلك ما أخرجه أحد من طريق عدرى بن شعيب عن أبيه عن جده أيضا , اا النذر ما يبتغى به 
وجه الله » والجراب عن قصة انى نذرت الضرب بالدف ما أشار اله اأوييق » وءكن أن يقال: إن من قدم المباح 
ماقد يصير بالقصد مندربا كالنوم فى القائلة للتتقوى على قيام اليل وأكا: السدر للتتوى على صيام اانهار » فيمكن 
أن يقال إن إظباد الفرح بءرد الى 7" سانا معى مقصود حصل به الثراب ء وقد اختلف فى جواز الذرب 
بالدفى فى غير ا!_كاح والتان » ورجح الرافمى فى « الحرر » وتبعه فى د الهاج » الإباحة » والحديث «جة فى 
ذلك , وقد حمل بعضوم إذنة لا فى الضرب بالادف على أصل الإباحة لاعلى خصوص الوفاء بالنذر ما تقددم » 
ويشكل عليه أن فى رواءة أحد فى حديث بريدة إن كنت نذرت فاضرفى والا فلاء وزعم بعضوم أن مءنى قرا 
« نذرت » حافت والاذن فيه لي بفعل المباح : ويؤيد ذلك أن فىآخر الحديث , ان عمر دخل فزكك » فقال 
الى لل : ان الشيطان لياف مك يا عمرء فلو كان ذلك مما ,تقرب به ما قال ذلك ٠‏ لمكن هذا بعيئه يشكل على 
أنه مباح لكونه نسبه الى الشيطان » واب بأن النى كيم اطلع على أن الشديطان ضر لحبيته فى سمساع ذلك لما 
برجوه هن بمكاه من الفتنه به فلا حضر عبر قر مه لعلله بمبادرثة إلى اثكار مدل ذلك , أر أن الشيطان لم يحضر 
ألا وانما ذكر هثالا اصورة ماصدر من امرأة المذكورة وهى [نما شرعت فى شىء أصله من البو فلا دخل عمر 
خشيت من مبادرته لكونه لم على بمخصوص النذر أو الهين الذى صدر منها فشبه النى يلج الها بحالة الشيطان 
الذى يناف من ضور عير والثىء بالثىء ذ كر ٠.‏ وقرب من قصتما قصة ااقينتين اللين كانتا تغئيان عند الى 
ل فى بوم عيد فأذكر أبو بكر عاهما وقال ١‏ أعزمود الشيطان عند النى يَأ » فأعلده النى َو بإباحة مثل 
ذلك فى بوم العيد . ف,_ذا ما يتعلى تحديث دائشة : وأما حديك أنس وهو ااثاتى من أحاديث الباب فذكره هنا 
عنتصرا ونقدم فى أواخر الحج قبيل فضائل المدينة بنمامه وأوله ١‏ رأى شيخا يهادى بين ابنيه قال : ما بال هذا ؟ 
تالوا : نذر أن عثى , فذكر الحديث وفيه « وأمره أن يركب » وقوله ( قال الفزارى ) يعنى مراون رن معاوية 
( عن حيد حدثنى ثابت من أنس )كآنه أراد بهذا التعليق تصريح حيد بالاحديث » وقد وصله فى الباب المهار 
أليه فى المج عن يمذ بن سلام عن الغزارى ؛ وبيئت هناك من روأه عن حميد موافةا الفزارى ومن رراء عن<.د 
يدون ذكر ثابت فيه ء وذكرالمص:ف هناك حديث عقبة بن عامس قال نذرت أختى أن تمثى الى بيت الله » الحديث 
وفيه , لدَمى ولتركب » وتقدم بعض الكلام عليه ثم .. ووقع للمزى فى ١‏ الاطراف ء فيه وثم قانه ذكر أن البخارى 
أخرجه فى الحج عن ابراهيم بن موسى وق النذور عن أبى عأدم » والموجود فى نسخ البخارى أن الطريقين معا فى 
الباب المذكور من الحج ٠‏ وليس احديث عقبة فى الاذور ذكر أصلاء وما أمى ااناذر فى حديث أئس أن يركب 
جرما وأس أخت عقبة أن تمثى وأن تركب , لآن الناذر فى حديث أنس كان شرخا ظاهر العجر وأخت عقبة لم 
توصت بالمجز فكأنه أرما أن كثى إن قدري رتر كب إن ع#جزت » رءذا ترجم ايوق لألحدث وأورد قَُ 


اديت .به ميو 5 


إعض طرته من رواية عكر مة عن ابن عباس ران | فقال : إن الله غنى عن مثى أنتك 
فلتركب و لهد بدنة..وأصله غند أبى داود نافظ « دأتهد هديا ووم من أسب ايه أنه أخر ج هذا الصديث بافظ 
و أتهديدنة 3د هن طريبق أخرى عن عكرمة بغير ذكر الطدى , وأخرحهة السام من حديث أن عياس باذظ 
د جاء رجل ذقال ان أخى حافت أن 1 الى ايت وانه بش عاما اأثى , فقال : مرها فلزكب اذالم تستطع أن 
ك“ثى فا أغنى الله أن يدق على أختك , ومن طريق كريب عن ابن عباس ه جاء رجل ذقال : يأرسول الله ان 
أخن نذرت أن نمج مأشية » فقال : ان الله لايصنع بشقاء أختك شيم ؛ لتحج راكية ثم لشكفر يمئهاء وأخرجه 
أسصاب السثن من طروق غيد الله بن مالك عن عقبة ان عام قال « تذرت أذ أن 0-6 ماشية غير عختءرة فذ كرت 
ذلك ارسول انه يِل فقال : مس أختك فاتختمر ولتركب ولاصم ثلاثة أيام » ونقل الترهذى عن البخارى أنه 
لاريصح فيه الحدى , وقد | خرج الطبرانى هن طاريق أَبى - الجيعانى عن عقبة بن عامس فى هذه القصة « ارت 
أن تمثى الى الكمرة حافية حاسرة » وفيه « لتركب د لنليس ولتصم » والماحاو ى من طريق أبى عبد الرخمن الحولى 
غن عقية بن عام نحوه ؛ وأخرج البق إسلد هرف عن أبى هر بر 5د ينها رول اله يي سير فى جوف الول اذ 
بعمر مخيال فرت منه الل , فاذا امرأة عربانة نافضة شارها ء» فقالت : نذرت أن أحج ماشرة عر وائة نااضة 
شعرى ؛ فقال : مرها فاتتليس ثيابما واتورق دما » وأورد هن طريق الحسن عن ران رفعه « إذا نذر أ-دم أن 
بحج ماشيا فاهد هديا و ليركب » وف ماده ا نقطاع ٠‏ وفى الحديث مة النذر إنيان البيت الحر'م » وءن أى 
حنيفة إذا لم يو جا ولا عمرة لابامةد ثم أن نذره راكيا لزمه فلو هثى لزمه دم لغوفبه إتوفر ٠ؤاة‏ الركوب » 
وان نذره ماشيا لزمه من جيك أحرم الى أن تأتهى العمرة أو الحج ٠‏ وهو قول صاحبى أبى حتيذة » وان ركب 
بعذر أجراء ولزمه دم فى أحد القولين عن اشافعى ' واخذاف هل يلزمه بدئة أو شاة ؟ وإن ركب بلا عذر 
لزمه الدم ؛ وعن ألما اسكية فى العاجز يرجع من قابل فرمثى ماركب إلا إن عجز مالقا فرازمه الهدى ' ويس 
فى طرق ححديث دقبة مايفتمنى الرجوع ؛ فهو <جة الشافعى ودن تيءه ؛ وعن عبد اله بن الربير لا يلزمه شىء 
موالوًا '؛ قال القر طى زيادة الآمر بالحهدى رواتها غات ولاثر د» وأيس سكو ت عن سكت وها >جة على ٠ن‏ حفظها 
وذكرها ؛ ال : والقرك بالحديث فى عدم إيماب الرجوع ظاهر » وامكن جمدة مالك عل أهل المديئة . 
(تفبيه) : يقال إن الرجل المذكور فى حديث أنس هو أبو إسرائيل ا ذكور فى حديث أبن عباس الذى بعد الباب » 
كذا ثقله خاطاى عن الخطرب ' ددوتركيب منه . وإنما ذكر الخطيب ذلك فى الرجل المذكر رفى حداث ابن عباس 
آخر الباب ٠‏ وتغاير الؤصتين أوضمم من أن يتكاف لبرانه . وأما حدزث ابن عياس فى الذى طاف بزمام وهو اأحديثك 
الثااث فأورده بعلو عن أبى عاصم عن ابن جرع وافظه ج رأى رجلا طوف بالكعرة بزمام أو غيره فقعامه » ثم 
أورده بإذدل عن أبراهيم بن هرسى عن «شام بن يدسف عن أبن جريح بلفظ « مر وهو يطوف بالكدبة بانسان 
يقود انسانا خرامة فى أنزه فقطعها ثم أمره أن يقوده بيده » واسأزامة بكم المعجمة وتخفيف الراى حلقة من شمر 
أرور تجمل فى ااحاجز اذى إن متخرى الرعير شد فما الزمام اول أنقماده إذا كان صميا ؛ وقد تقدم فى م باب 
الكلام فى أطراف ء من كناب الح من هذين الوجبين عن ابن جريج وذكرت ماقيل فى اسم القائد والمقود, 
ودجه [إدعاه فى أبواب اانذر ؛ وآأته عاد النساتى ون وجه آخر عن أبن جرج » وفيه التصريح بأنه نذر ذلك , 


خت دقية نذرت أن تج ماشية 
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وأنالااودى استدل به على أن من نذر مالاطاعة قه فيه لاينعقد نذره » و:عقبابن التّين له والجواب عن الداردى 
وتصويهق ذلك . وأا حديث ابن عبان أينا وهو الحديث الرابع فوهيب ف سثده دو ابن غال ؛ وعيند 
الوهاب الذى علق منه البخارى آخر الياب هو اين عرد اجرد الثةفى وقد يتهسك هذا ون ,وى أن الثقات اذا 
اعتلفوا فى الوصل والارسال يجح فول من وهل | معه من زيادة الهلم »لان وهمبا وديك الوهواب ثقتان ؛ وقد 
وصله وفيب وأرسله فيد الوهاب وصتحه اابخارى مع ذلك ؛ والذى عرفناه بالاستقراء مق #نيع الرخارى أنه 
لابعمل فى هذه الصورة بةاعدة ماردة بل دور مع الرجيح إلا إن استووا فيقدم الوصل » والواقع هنأ أن من 
وصله أكثر من أرسله »قل الاسماعيل : وله مع وهيب عادم بن هلال والحدن إن أبى جمور وأرمله مع هبك 
الوهاب غالد الواسعلى . ذلت وغالد متّقن وف عاصم والحسن مقال فيستوى ااعارقان فيترجح الوصل » وقد جاء 
الحديث المذكور من وجه آخر فازداد قوة أشرجه عبد الرزاق عن ابن طاوسن عن أبيه عن أفى إسرائيل . قوله 
( ببنا اذى مقع خطب) زاد الخطيب فى « الممهمات هن وجه آخر ١‏ يوم اجمءة ٠»‏ قوله اذا هو برجل) فى دداية 
أن نل غن اراهيم بن السجاج هن وهيب اذاتفت فاذا هو برجلء ٠‏ قوله رقاكم ) زاد أبو داود هن ٠ومى‏ بن 
أضماعدل شميس اليخارى فيه د فى اكمس وكا فى رواية أفى بعل »رق رواية طاوص « وأو إسرايل رصللى». 
قوله ( فسأل عنه فقالوا أبو اسرائيل ) فى رواية أبى داود مد أقالوا هو أو إسرائيل » زاه الخطرب ه رجل ٠ن‏ 
قرش ٠»‏ قوله ( نذر أن إقوم) ال البمضاوى : ظاهر اللفظ السؤال ءعن إسره ذلذلك ذكروه وزادوا فى » قال : 
وحتهل أن يكون سأل هن اله فذكروه وزادرا الدءهر ف به عم قال : و لله لاكان الى ال تملا ذكروا الآأمرين 
جيما ٠‏ قوله ( دلا يستظل ) فى رواية الخطيب ه و قرم فى الثحس» ١‏ قوله ( مره) فى رواية أفى داود دهروه» 
إصمئة المع ؛ وى رواية طاوس ١‏ ليقءد وليتكام » وأبو امرائيل المذ كور لابشاركه أحد فى كزيته ذن أأصدابة 
واختلف ف اسمه ذقيل قشير بقّاف وشين ٠٠جمة‏ مصفر ؛ وقيل يسير يتح أية ثم مبءلة مصذر أيضا » وقيل قيصر 
باسم ملك الروم ؛ وقيل بالدين امبملة بدل الصاد » وقيل بير راء فى آخره» وهو قرشى ثم عامرى ؛ وترجم له 
ابن الائ فى الصحابة تبما اخيره ذقال : أبو اسرائبل الانصارى . واغتر بذلك الدكرماق جزم بأنة من الانصار » 
والآول أولى . وى حديثه أن ااسكوت عن اراح أيس ون طاعة اقه ‏ وقد أخرج أبو داود هن حديث دلى د ولا 
صمت وم الى اليل » وثقام فى السيرة الابوية قرل أبى 053 الصدبق المرأة ان هذا - يمى الصدت - من أمل 
الجاهلية » وفيه أن كل شىء يتأذى بة الانسان ولو ١1لا‏ مالم برد ؟شروعيته كاب أو سنة كالمثى حافيا والجلوس 
فى الشمس ليس هومن طاعة الله ذلا إمعقد به ااتذرء فانه يله أمرأبا اسرائيل باتمام الموم دون غيره وه وول 
على أنه عم أنه لايشق عليه / وأمره أن يمك ويتكام وسافال ؛ قال القرطى : فى قدمة أنى اسرائل هذه أوضح 
المجج الجمبور فى عدم وجوب الكفارة دلى هن نذر ممصية أو مالا طاعة فيه ندال مالك لما ذكره : ول أسمع 
أن رسول اقه ل أمره بالكفارة 


]م - باسبيت من شر أن يصوم أياما » فوائق ادر أو النطر 


وية - لها ع ئْ أى بكر الى * ل ثثيا أضيل” 3 سامان حدكها #وسى بن عةبة 0 احكيم ب 


الحديث و. بد و.بو | اذه 
ألى 0 الأرثلي* أيه ( عمسم عبد الله بن عمرارضى” الله عنهما » ل ر جل نذر أن لايأتى” عليه بو م إلا صام 
فوافق يوم أضحى' أو يفطرر فقال : لقدكان للكم فى رسول الله أسوة حستةء | يكن يصوم” يوم الاضسى' 
والفطر ولا يرّى صرامهنا » 
كلام ل ونا عبو” 5 نئْ مساهة حدثنا يزيد بن ديع عن ان عن زيار ع قال « كنت هم 
ابن مر أله رجل » نقال نذرت” أن أصوم” كل يوم ثلاثاء أو أزاء ماعشت"» فوافقت” هذا اليوم” بوم التدثر 
قال : أ اش بوظء اإنذر » و 0 أن نمو م و م الشحر م عليه » فقال 09 لاز 4 عليه »6 
قوله ( باب من نذر أن يصوم أياما) أى معينة ( فوافق انحر أو الفطر ) أى هسل يجوز له ااصيام أو 
البدل أو الكفارة ؟ انعقد الاجماع على أنه لامموز له أن إصوم بوم الفطر ولايوم النحر لاتاوما ولا ءن نذد 
سواء عيتهيا أو أسرها باانذر أو وقعا معا أو أحدهما انفاتا , فلو نذر لم ينعقد نذره عند اجمهور , وعدد الهنابلة 
دوايتان فى وجوب القضاء : وعااف أو حنيفة فقال لو أقدم فصام وقم ذلك عن نذره . و قد تقدم بط ذلك 
فىأو اخر الصيام » وذكرت هناك الاغتلاف فى نعيين اليوم الذى نذره الرجل وهل وافق يوم عيد الفطر أو 
الاحر 2 و إف لم أئف على أسمه مع بيان المكثير من طرته ثم وجدت فق أقات ابن حبان هن طاريق كرعة بنك 
سير ين أنها , سأات آ بن تر فقاات : جعلت على أفسى أن أصوم كل أر بعاء واليوم يوم أربعاء وهو يوم الندر 
فقال أمر الله بوظا. النذد ونعمى رسول اله يللم عن وم يوم الاحر » ورواته ثقات » مولا توارد الرواة بأن 
السائل دجل لفسرت الهم بكرعة » ولاسي' فى اند الاو ل فان قوك سمل بعنم أوله يعمل ما إذا كان السائل 
رجلا أو امرآأة ؛ وقد ظبر هن رواية ابن حوان أنها امرأة فيفسر 1 امهم فى دواية حك , بخلاف رواية زياد 
ابن جبير حيث قال «أسأله دجل» أم وجدت الخبر فى كتاب الصيام اروف إن يدقوب القاضى أخرجه عن عمد 
ابن أبى بكر المقدى شيخ البخارى فيه وأخرجه أأبونعيم من طريقه وكذا أخربء الاسمارلى من وجه آخر عن عمد 
ابن أنى بكر المقدى ولفظه انه , سمع رجلا يسأل هبد الله إن مر دن رجل نذرء فذكر الحديث , وفضيل فى 
السند الاول بالتصذير و 5 بفتح أول وأبرحرة أبو ه إضم ألبملة والتشديد لايءرف اسمه و ليس له فى الرشارى 
سوى هذا اأحديث الراحد » وقد أورده ما بما لرواية زيادة بن جبيد عن أبن عر : وفى سياق الرواية الآولى 
[شعار برجحان انع عند ابن عر فآن لفظه فقال اقدكان للك فى رسول الله أسو ة حسنة لم يكن يصوم يوم 
الأضى والفظر ولابرى صرامهما » ووقع عند الاسماءولى هن الزيادة فى آخره : قال واس إن عبيد فذكرت ذلك 
للحمن نقال : :»هوم يوما مكانه , أخرجه غن طر بق مد بن اانهال دن لايد بن زريع الذى أخرجه الإخارى مون 
طريقه » قال الكرمانى : قوله « لم يكن » أى دول ييه دقرله ٠‏ ولأ ئرى » بافظ المتكلم فيكون من جلة مقول 
عبد الله بن عبر ؛ وفى ينبا بأفظ الذائب و قاءله عل الله وقائله حكيم ٠‏ قلأت : وفع فى رواية ووسف بن يمقوب 
. المذكورة بلفظ ١‏ لم يكن دسول الله يَييْهْ يسوم يوم الاضى ولا يوم الفطر ولا يأمر بصيامهما ء و.ثله فى رواية 
الاعاعيلى » وجوز السكرمانى ‏ بناء على تعدد القمة ‏ أن ابن عمر تغير اجتهاده جرم بانع بعد أن كان يتردد أه , 
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وليس فيا أجاب به ابن عمر أولا وآخرا مايصرح بالمنع فى موص هذه القصة , وقد بسطت اقول فى ذلك فى 


« باب ضوم نوم النحر » وباه التوفيق . ٠‏ قوله ( واس ) هو ابن عبيد وصرح به الأسماهولى من طر بق خحمد بن 
ال مهال عن يزيد بن زريع . ٠‏ قوله ( فأعاد عليه ) زاد ابن المنهال فى روايمّه ه نيل الى الرجل أنه م يفوم فأعاد هاية 
الكلام ثانيةء 


+ -- إسيب هل يدل فى الأجان والنذور الأرض وان الع والأعة ؟ 
وقال ابن عبر" » قال عمر للبى مه أصبت أرضا لم أصب“ مالا قطة أنفس منه 
قال : إن' شعت تحيست أصابا وتصدقت بها 
وقال أبو طلحة للنى يَلِق : حب" أموالى إلى" بيرحاء الخائط 4 مستقيلة المسجدد 


اورشنا إسماعيل قال حدئى مالك عن ثودٍ ن ذيد الديلى عن أنى المَيْثْ مولى ابن مطيم « عن 
ألى هر برة لل عيعاع بور ال يلتم يوم حَمير فل" نر" ذهيا ولا دة إلا الأموال والثياب والنام ء 
فأهدى رجل - من افر عيبي ؛ يقال له رفاعة بن زيد رول له َه غلاما يقال له وذهم” امرك يول 
َيه إلى وادى القرى حثى إذا كان بوادى التسرى بها وذعم تحط رحلا رول الل ييه إذا سوم عائر 
فقن » فقال الناس هي له الجدة » فقال رول الله يَيتهْ :كلا والذى نفدى بيده ؛ إن الشملةٌ التى أَحَذّها يوم 
خيير من" الغائرم 0 المفاسم الدَدْتمل عليه نار » فلها سوم ذالك الناس جاء رجلٌ بشراك أو _شراكين إلى 


النى يِه فقال : _شراك من ا شراكان من نار » 

قوله ( باب هل بدذل ف الآيمان وانذور الآرض والذتم والزدع والآءتمة ) قال ابن دبد البر وتبعه جماعة : 
المال فى أفة درس قبيلة أبى هربرة غير ألءين كاأدروض والثياب » وعنف جاءة المال هو آمين كالذهب والفضة , 
والمءروف من كلام العرب أن كل مايتمول و ءلك نهو مأل » فأشمار البخارى ف الترجة إلى رجحان ذلك ما ذكره 
من الاحاد:ث كةول عير ه أصبت أرذا ل أصب مالا نط أأفس منه » وقول أنبى طادة « أحب أموالى الى» 
بيرحاء » وقول أبى هريرة دل نذنم ذهبا ولا ور . ويؤيده قوله تمالى ( ولااتتوا السفماء أءو المّ2 فأنه 
يقناولكل ما بماك الانسان , وأما قول أهل اللغة : العرب لاتوقع اسم المال دند الاطلاق إلا على الابل لشعرفها 
عندم فلا يدفع إطلاقهم المال على غير الابل , نقد أطلقوه أيضا دلى غير الابل ٠ن‏ اواثى » ووقع فى السيرة 
«فسلك فى الاموال» يعنى الحوائط دوتهى عن إضاعة المالء وهو ينار ل كل مايتهول ؛ وقبل امراد به هنا الارقاء 
وقيل الحيوان كله , وفى الحديث أيضا ١‏ ما جاءك من الرزق وأنت غير ٠شرف‏ تفذه وموله » وهو يداول كل 
مابتء ول » والاحاداث الثلاثة خرجة فى |لصد.ح يز وأاوطأ » وحكى دن لحب :امال كل ما تب فيه لزكاة قل أوكثر 
فا نقص عن ذلك فايس بمال » وبه جزم ابن الانيارى ٠‏ وقال غيره : المال فى الأصل اعين ء ثم أطلق على كل 
مايش لك , واخئاف اماف فيون جاف أو نذر أ'ه يتصدق هاه على مذاهب تقدم أقابا فىه باب إذا أددى ماله» 
ومن قال؟ أبى حنيفة لابقع نذره إلا <لى م'فيه الركة » ومن قال كالك يقناول جميع مايقع عليه اسم مال ء قال ابن 


الحديت با باجا هيه 004 
بطال : وأحاديث هذا الباب تشبد لقول مالك ومن :ابءه : وتال الكرماتى:: ممنى قول البخارى وهل بدخل » أى 
هل يسم البين أو النذر على الأعيان مثل : دالذى نفتى بيده انه هذه الشملة اتعمّءل عليه ثارا ؛ ومثل أن بقول 
هذه الآرض لله دوه ٠‏ قلت : والذى فبمه ابن بطال أولى فانه أشار إلى أن مراد البخارى الرد على ..١‏ ال إذا 
حلف أو نذر أن. بتصدق ماله كله اختص ذلك بم فيسه الركاة دون ما علج ما سوى ذيْك ونقل كد إن تعر 
المروزى ف ه كتاب الاختلاف , عن أبى حنيفة وأعمابه فيمن نذر أن يتصدق هال كله : بتصدق با تيمب فيه 
الركاة من الذمب والنفضة والمواشى لافيا ملذكه ما لا زكاذ فيه من الآر ضين والدور ومماع البيت والرقئق واحير 
ونحو ذلك فلا يحب عله ذا ثى. ' ثم نقل بقية المذاهب على نحو ما قذمته فى « باب من أهدى ماله, فمل هذا 
فراد البخارى موافقة الججهور وأن المال يطلق على كل مايتتدول ؛ ونص أحمد على أن من قال مالى فى المسا كين إئها 
حمل ذلك عل ماثوى أو دلى ماغلب على عرفه يا لو قال ذلك أعرابى فانه لاحمل ذلك إلا على الابل » وحديثك 
ابن - فى قرل عبر تقدم هر 'مشرودا فى كتاب الوصايا. وقرلكه دوقال أبو طلحة, هو زيد بن سبل الإنصارى 
وفد تقدم موصو لا أيضا هناك من حديث أنس فى أبواب الونف , و:قدم شىء من شرحه فى صكتاب الركاة . 
وحدوث أبى هريرة ت#قدم شرحه فى غزوة خيعر.من كناب الغازى وقول فيه فل نفام نميا ولا : + الا الأآموال 
المذاع والثياب » كذا لأ كثر ولابن القاسم والفعنى والمتاع بالءماف , قال بعضهم وف تنزيل ذلك على لغة دوس 
نظر لآنة اسئئنى الأموال من الذهب والفضة فدل على أنه مما إلا أن يكون ذلك منقطما فتسكون « إلاء بمننى 
لكن . كذا قآل » والذى يظور أن الاستئناء من الخنيمة النى فى قرله دفل نغنم» فننى أن يكوئوا غنموا المين وأثبك 
انهم غنهوا امال فدل على أن الما عنده غير ألعين وهو اأطلوب : وقوله «اأضييبء, بضاد مذجمة وهوحدة مكررة 
بصيفة التصذير ؛ ومدعم بكسر الم وسكون الدال وقتح اامين المهماتين *.٠‏ 4 « هم عائر » بمين مهملة و يمد 
الآلف تانية لابدرى من رى به و « الشراك» بكر المعجمة وتخفيف ألراء وآخ ره كاف من سيور النعل ؛ وقد 
تقدم جميع ذلك بإعانة الله تعالى , وله امد على كل ال 


- كتاب 
١‏ - باسيب فول له تعالى : ل( فسكفارته” إطعام” تحشر مسا كين” ) 
وما أمسالنبى َيه دين نزلت" ( ففداية من صيام أو صدقة أونسك ) وبذ كر عن ابن عباس وعطاء وعكر م 
ما كان فى القرآن : أ أ ٠‏ فضاجيه" بالميار » وقد خير الى" يك كمبا فى الفدية. 
+ - ورا أحد” بن بونس” حذثنا أبو شهاب عن ابن عوان عن عجاهد عن عبد رحن بن أبى 
ليلل « عن سر بن ممرة ل : نيه :“فى الى يِه - قال : أدن" دوت" ؛ فقال أبؤذيك موافك” ؟ 
ش » - هلاج ١9‏ * خم الارى 


11 أن +4 كتاب كذارات الآمان 


قات : نعم ٠‏ قال: إفداية من .صيام 1 صدّقة أو نلك » 
وأخبرني 8 عران عن أثوب قال : الصهام” ثلانة أنامرء والنسك شا » وللسا كين سئة 

قوله « بم الله الرحن الرحم » كتتاب كفارات الامان . فى رواية غير أبى ذر ه باب ء وله عن المثمل 
مكتاب الكفارات » وسميت كفارة لأا تكفر الاب أى تستره » ومنه قيل الزارغ كافر لآنه يغطى البذر ؛ وال 
الراغب : الكغارة مايءملى الحانث فى العين . واستعمل فى كفارة ااقل واأظبار » وهو من (ا:كذيد وهو ستر 
الفعل وتغطيته فيصير عنزلة مالم سمل ؛ تال و يصم أن يكون أصله إزالة اللكيفر نحو مر بض فى إذالة المرض » 
وقد قال القه تعالى ( ولو أن أهل الكماب آمنوا واتقوا لكفرناءنهم سرام 6 أى ازاناها » وأصل الكفر 
تر يقال كفرت الششمس الاجوم سترتها » و إسمى السحاب الذى يسثر العمس طافرا » ويسمى اليل كافرا لآنه 
وتر الآشياء عن الميون وتكافر الرج ل باللاح إذا أستر به ٠‏ قوله ١‏ وقرل اقه تعالى : اسكفارية إطعام 
عشرة مسا كين ) يويد الى آخر الآية » وقد مساك به هن #ال بأمين الددد المذكور وهو قول الجرور خلافا من تال 
لو أءطى ماب لاعشرة واحدا “فى وهو مروى عن الحسن أخرجه ابن أبى شيبة »وان قال كيذلك اكن قال 
عشرة أيام مّوالية ؛ وهوصرى ون الأرزاعى حكاء ابن المنذرء وعن أثُورى مله امكن قال : ان لم يمد العشرة ٠‏ 
قله ( وما أص النى 2 دين 'نزاءى : ففدية من صيام أر صدقة أو نك) يشير الى حديث كمب بر مرة 
| أوصول ف الباب . وله ( وقد خير النى بلع كعبا فى الفدية ) يعنى كمب إن عر كا ذكره فى الباب ٠‏ قوله 
( ويذكر عن ابن عباس وعطاء وعكرمة : ماكان فى لاقرآن ١‏ أو 'و» فصاحبه بالخيار ) أما أثراءن ءياس قوصله 
سيان الثورى فى تفسيره ون ليث بن أبى ليم ون مجاهد عن ابن عباس قال :كل شىء فى القرآن أو نو قوله تعالى 
( ففدية من صيام أو صدقة أو :.ك ) فبو فيه غغير » وماكان ( فن لم »د ) فرو على الولاء أى «لى الترتهب ٠‏ 
وايث ضعيف ولذلك لم يجزم به المصف » وقد جاء عن مجاهد دن قوله إسئد صميم عند المطبرى وغيرء ‏ وأما اثر 
دطاء فو دل الطبرى من طر بق أبن جمر يح تال تال دطاء : ماكان فى #قرآن , أو أو » فاصاحبه أن يختار أية شاء. 
قال ابن جريئج وقال لى عبرو بن ديئار حو وسيذدة #ميح . وقد أخرجه ابن عمائة فى 'فسيره دن ابن جريٌ ءن 
دطاء بلفظ الآصل وسئده صميح أيضا. وأما أثر عكرمة فوس له الطبرى من طريق داود بن أبى هند عنه قال : كل 
شى. ى ااترآن , أو اوه فاتخير أى #لكفارات ناء » هذا كان ١‏ فن لم يمد ) #الآول الأول قال ابن بطال : 
هذا متفق عليه بين العلياء » وائما اختلفوا فى قدر الاطعام فقال |ج#بود كل انسان مد ءن طدام بمد الدارع وَيْه 
وفرق مالك فى جفس الطمام بين أهل المدينة فاءثير ذلك فى حةوم لأنه وسط من دإشرهم لاق بباثر الأمصار 
فاممتو فى حق كل دنهم ماهو وسط من ديشمه. وخالفه ابن القا.م فوائق الجرور.وذهب السكوةيون إلى أن الواجب 
إطعام نصف صاع والحجة للآول أنه َي أ فىكفارة المواقع ف رمضان باطمام مد كل مدكين » قال و لما 
ذكر البخارى سد يككمب هنا ون أجل أية التخيهه فانها وودت فى كغارة الهين كا وردت فى كدفارة الآذى . 
وثمقبه اين امثير فقال يحتمل أن يكون البخارى وافق لكر فرين و هه اإألة فأورد <دث كاب بن يمرة لآنه 
وقع التخصيص في خير كمب على صف صاع ولم بأنت فى قدر طعام اكفارة شمل المطاق على المقيد.. قلت : 


الحديث بن - وو ؤقة 

ويؤيده أنكفارة المواقع ككفارة الظوار وكغارة الظبار ورد الخص فيا بالترئيب فلاف ؟فارة الاذى قان الغس 
٠د‏ فا بالتخيير » وأيضا قانهما متفةان فى قدر الصيام يخلاف الظبار فكان حمل كفارة الدين علما او افقتبالها 
ا أولى من حملبا على كفارة المواقع مع عغالفتها ء وإلى هذا أشار ابن اميد . وقد يستدل فذلك ها أخرجه 
إن مأجه عن إن عياس تال «دكفر الذي 2 بصاغ دن بر وأمص الناس بذلك , فن ' يمد صف صاع من بر » 
وعذا لو لبجم ؛ ن حجة لأأنة لاقال بهء وهومن رواية عمرين غبد الله بن يعلى بن مرة وهوضعيف جدا ٠‏ والذى 
يظور لى أن البخارى أراد الرد علىمن أجازف كفارة الهين أنتيعض ال1ه.لة من الثلاثة امير ذأ كن أطعم خمسة وك ام 
أوكا -ة غيرم أو أعتق نصف رقية وأطم خسة أو كسام , وقد نقل ذلك عن بءض الحافية والمالكية , وقد 
احتج من ألهتبا بكفارة الظرار بأن شرط خمل المطلق على المقيد أن لابءارضه مة.د آخر ؛ فلماءارضه هنا والأصل 
براءة الذمة أخذ بالآقل , وأبده الماوردى من حيث الاظر بأنه فى كدفارة الهين وصف بالاوسط وهو مول على 
الجنس, وأوسط مايشيع الشخس رطلان هن البز » والمه رطل وئاث من الحب فاذا خيزكان قدر رطلين . وأيذا 
نكدفارة الإين وان وافقت كفارة الآذى ق التخيير لكدما زادت عايها بأن فها ثرنيا , لآن التخيير وقع بين 
الاطعام والك.وة والء'ق » والترتيب وقع بين الثلاثة وصيام ثلاثة أيام , وكفارة الآذى وقع التخيير فها بين 
الصيام والاطءام والذح حسب ء قال ابن الصراغ : ايس فى الك.فارات مافيه تخمير وترتهب إلا كفارة الدين وما 
ألحق با 8 قيله ( أمد بن .ونس ) هو ابن عبد الله بن بوأس لأسب ليده ٠‏ وابو شباب هو الأصغر وأسمه عيد 
ربه بن نافع » وابن عون هو عبد اله . قوله ( أتيه دن النى ميج ) كدذا فى الآصل » وقد أخرجه أو نعيم فى 
التخرج من طريق بشر بن المفضل عن ابن عون بمذا السند ع نكمب إن مجرة قال « ف نزلت هذه الآية , فأتيت 
الى يَلْع » فذكره » وفى رواية معتتمر بن سلجان عن ابن عون عند الاسماءل ١‏ تداك ق" هذه الآنة (( ففدية من 
ضيام أو صدنة أو أسك ) قال فرآانى النى يلج فقال ادن » . قوله ( قال وأخيرى ابن عرن ) هو مقول أنى 
شباب وهو موصول بالآول : وقد أخرجه النساق والامتاعيلى ٠ن‏ طريق ازهر بن سعد عن ابن هون به وال فى 
آخره : فسره لى مجاهد فل أحفظه . فسألت أيوب فقال : الصيام ثلاثة أيام وااصدقة على ستة مساكين والن.ك 
ما اسة.سر من الطدى ٠‏ فلت : وقد تقدم فى الهج وف النفسير من طرق أخرى عن ماهد وف ااطب والمفازى من 
طر إق أيوب عن مماهد به وسوافها أتم ؛ وتقدم شرحه مستوف فىكتاب الحج 

؟ - باسيست قواء تعالى': ( تقد فرض” اله" لي عله يجاني ء وال ولاع؛ وهو سب ببي) 

متى نجب السكفارة على النَى والفقير ؟ 

9 - مرش على' بن عبد الله حدئيا سفيان عن الرأهرى فال ممه من فيه عن "حيد بن عبد الرحمن 
دعن أبى هريرة فال : جاء رجل” إلى الدى" يِه فقال : هلكت'٠‏ قال : ما شأنك ؟ قال : وقم ت على امرأتى فى رمضان 
قال : لستطيم "تميق" رقبة ؟ قال : لا. قال : فهل تستطيم أن نصوم شهرين متتابمين ؟ فال : لا . قال : فهل 
أستطيع أن طم سكين" مسكينا ؟ قال + لا. قال : اجيلس فس » فاني الب ل برق فيه تمر » والمرق” 


ع 8 0" كتاب كفارات الآعان 


ْ اللسكدل” الصتم » قال خذ" هذا فتصدق بهء قال : أعلل' أفر مدا ؟ فضسك البى' ونه حتى بْنّت تواجناه » 
قال : أطمئه عيالك » 
وله ( باب متى تب الكفارة على الغنى والفةير ؟ وقول اقه تعالى ( قد فرض الله رك من أعانم ) الى 
فرله : العملم السكيم )كبذا لأبى ذر : ولغيره د باب قول اله تعالى ( فد فرض الله لك ) وساقوا الآية وبمدها 
ومثى يجب الكفارة عل الفنى والفقير » ؟ وقط لبمضهم ذكر الآبة ؛ وأثار السكرماق إلى تصو يبه فقال : قوله 
تحلة مانم أى تليابا بالكفارة ؛ والمناسب أن يذكر هذه الآية فى الباب الدى قبله . ذكرفيه حديث أبى هريرة فى 
قصة المجامع فى مار رمضان » وقد ثقدم شرحه موق فىككتاب الصيام » وقوله فيه «سفيان عن الزهرى» وقع فى 
رواية الميدى , عن -فيان حدثنا الرهرى » وثقدم أيضا بان الاختلاف فيمن لايمد ١‏ يكفر به ولا يقدر على 
الصيام هل يسقط عنه أو ببق فى ذمته ؟ قال ابن المنير : مقصوده أن ينبه على أن الكفارة نما تيجب بالحنث "ا 
أن كفارة المواقع [ئما تحب باقتحام الذنب» و أغار الى أن الفقير لايسقط عه إيحاب الكفارة لآن النى ويه 
عل فقره وأعطأه مع ذلك ما يكدفر به كا لو أدطى الفقيرمايةهنى به ديئه ‏ قال : و لعله كا نبه على احتجاج الكو فبين 
٠‏ بالغدية نبه هنا على ما احتج + من عالفبم من إافبا بكفارة المواقع وأنه مد لكل مسكين 
+ - بإسسيسب من أعان المثير فى السكفار مر 

.٠م‏ - مِرشرث) محد” بن محروب حد” ثنا عيذ" الواحد حلثنا مَعمر “عن الزهرى عن يد بن عبد الرحمنر 
ددن أبى هررة رضي لله عنه قال : جاء رجل إلى رسول اله ينه فقال , هلكت » فقال : وما ذاك ؟ قال : 
وقست* بأهلى فى رمضان , قال : مد” رقبة ؟ قال , لاء قال : هل تستطيم أن نصوم شهرين متتابئين ؟ قال 
لا ء قال فنمحخطيم أن :طم ستين .كينا ؟ قال : لاء قال : لهاء رجل من الأنصار بق ؛ واقترّق لمكتل 
فيه تمر » فقال : اذهب 'بم- ذا فتصدق' به » قال : أعلل أخوج منايارسول النُ؟ والذي بثك بالحق ما بين 
لا بدا أعل بيت أحوج مثاء ثم قال : اذهب* فأطممه أهلك > < 
ظ قوله ( باب من أحان المعسر فى الكغارة) ذكر فيه حديئ أبى هريرة المذكور قبل وهو ظاهر فيما ترجم له ؛ 
فكا جاز إما نة الممسر بالكمفاره عن وقاعه فى رءضان > ذلك تجوز إزانة المعغمر بالك.فارة عن يزه اذا حنث فيه 

ع - باعسبب يمعلى فى السكفارة عشرة مسأكين فريبا كان أو بعيدا 

أرب - شر يد الله بن عسلة حد”ثيا سفيان” عن الز هزى ون ميد و عن ألى هريرة قال : جاء رجل 
إلى البى يَقِق فقال : هلكات" » قال : وما شأنك ؟ قال : وقمت" على امرأنى فى رمضان » قال : : هل جد 
ماتمتق” رقبة ؟ هال : لا . قال : فبل تستطع أن' تصوم شهرين متتابمين ؟قل : لا . قال : فيل تستطليع أت 


الحديت . ولاه )لبد لاقه . 
تطمم سئين مسكينا ؟ قال :لا أجد . فأ البى” بكلا برق فيه تمر فقال : خذ هذا فتصدق به فقال : أملّ . 
أفقر منا » مابين لابتمها أفقر مناء نم قال : خذاه اث شلك » ظ 

قوله ( باب يعطى فى الك غارة عشرة مسا كين قربا كان ) أى ال سكين ( أو بعيدا ) أما المدد فنص القرآن فى 
كفارة الوين ٠‏ وقد ذ ثرت الخلاف فيه قريبا » وأما التسوية بين القربب والبميد ققال ابن المثير : ذكر فيه حديى 
أنى هريرة المذكور قبله و ليس فيه الا قرله « أطعمه أملك » سكن اذا جاز إعطاء الأقرباء البعداء أجوز : 
وتان كفارة الدين على كفارة اجماع فى الصيام فى إجاذة الصرف الى الأقرباء . قلت : وهو على رأى من حمل قوكه 
« أطممة أهلك , دلى أنة فى الكفارة : وأما من حله على أنه أعطاء الامر المذكو د فى الحديث لينفةه صاجم و تستمر 
الكمفارة فى ذمته الى أن حصل له يشرة فلا يتجه الالحاق , وكذا على قول من يقول :قط عن المصر مطاقا , 
وقد #دم البح فى ذلك و بمان الاختلاف فيه فى كياب الصيام ٠‏ ومذهب الشافعمى جواز إعطا. الافرباء إلا من 
فلزمه نفقه . ومن فروع المسألة اشتراط الايمان فيءن يعطيه وهو قول الجهور » وأجاز أصماب الرأى امطاء 
أهل الذمة منه روافقهم أو "ور ؛ وقال الثورى : حرى” إن ل يمد الملمين ؛ وأخرج ابن أبى شبية عن النخمى 
والشعى ث4 وعن الحم كالجمبور 
ه- بأسسيست صاع الدينة ومدٌ البى َيه دبركيه 
وما توارث أهل اللديمة من ذلك كرنا بمد كران ظ 
عي 000 2 0 
"الى ح وررْشت) عمان بن ألى شببة حدكثنا القاسم” بن مالك الى حذئنا اميد بن عبد الرحن 2 
ش 7 َ. ل 2 م 8 و 1 
. عن السائب بن يزيد قال : كان الصاع على عبد النبى رين مدا وثلثا بدك الوم فيد فيسه فى زمن عمر 
أبن عبد المزيز» | 
"0/٠"‏ - مرا منفرر بن الوليد الجارودى حكثنا أبو تنيبة وهو سل حذّثنا مالك" من نافم قال : كان 
ابن مر يعطى زكاة رمضان” بمدث النى َك ال الأكل » وفى كفارة البين بمد البى ب » فال أبو قتيبةً 
قال ثنا مالك مدنا أعظ دن مد؟ » ولا نرى الفطْل إلافى مد" البئ َي . وقال لى ماق لو جام أمهر 
٠.‏ - نري 1 م -< و لخ 
فضرب مدا أصتر من مد البى” يو بأى ثىء كدعم انسلون ؟ قلت : كنا سلى مسا البى يول قال : أذ 
ترى أن" الأم إنما يعوث إلى م النى عي » ؟ 
افد عَزتث) عبد الله بن يوسن" أخبرنا مالك عن إسحاق بن عهد الله بن أبى طلحة دمن أنس ين 
مالك أن" ردول لل بخ قال : الم برك لحم فى مكباليم وصاعهم ومُدّم » 
قله ( باب صاع المدينة ومد الى ويه دبركته ) أغار فى اأترجة الى وجوب الاخر اج ف الواجبات بصام 


654 عم كتابكفارات الآعان ' 


الل لللللللس 0 
أهل المديئة لأن التشريع وقع على ذلك أولا وأكد ذلك بدعاء الى 2 دم باللركة فى ذلك . وله ( وما توارث ‏ 
أهل الدبئة من ذلك قرنا بعد قرن ) أشار بذلك الى أن مققدار المد والصاع فى المديثة لم ينغير لتوائره عندهم الى 
زمئه » و بهذا احج مالك على أبى يوسف القصة المشرورة بيئهما فرجمع أبو يوسف عن قول الكوفيين فى فدر 
الماع الى قول أهل المديئة . *م ذكر فى الراب ثلاثة أحاديث : الآول حديث السائب بن يزيد » وله (كان الصاع 
على عبد الذى جِيع مدأ وثلثا بمدك اليوم فزيد فيه فى زمن عمس بن عد العزيز ) قال ان بطال : هذا يدل على أن 
مدم حين حدث به الدائبكان أر بءة أرطال فاذ! زيد عليه ثلثه وهو رطل وئاث قام و خمية أرطال وثاث وهو 
الصاح هليل أن مد. 22 رطل وثلث وصاعه أربعة أمداد» م قال مةدار ماذ د فيه فى زهمن عس بن عيد أأعر بذ 
لانمليه , واما الحديث يدل على أن عدم بلاثة أمداد بمده انتهى » ومن لاذم ماقال أن يسكون صاءبم سئّة عشر 
رطلا لكن امله لم يمل مقدار الرمال عندهم اذذاك » وقد :قدم فى , باب الوضوء بالمد » من كتاب الطبارة بوأن 
الاءتلاف فى مقدار المد والصاع » ومن فر ى بين الماء وغيده من المكيلات فخص داع الماء يكو نه ثمائية أرطال 
ومده برطلين ذقصر اللاف على غير الماء من المسكيلات الحديث أثاتى ‏ قوه (حدثنا أبو فتيية وهو سل) بفتح 
المبملة وسكون اللام , وف دداية الدارتطنى هن وجه آخر من المنذر و خدثنا أبو قتيبة ل بن فتيبة» . قلت : 
وهو الععيرى بفتح الهين المعجمة وكسر المبملة بصرى أمله من خراسان أدركه البخارى بالسن ومات قبل أن 
يلقاه » رهو غيد سلم بن قتيبة الباءلى ولد أمير خراسان قتيبة بن سم وقد ولى هو إمرة البصرة وهو أكر من 
العميرى ومات قبله بأكثر من مين سنة ٠‏ قوله ( ااد الآول) هو نءت مد النى يلع وى صفة لازمة لدء 
وأراد نافع يذلك أنه كان لايمعلى بالمد الذى أددئة همام » قال ابن بطال : وهو | كبر من هد النى وَوْقعْ بثى 
رطل وهو م تال نان اإد المشاى رططلان والصاع منه ثمانية أرطال ٠‏ قَوله ( تال لنا مالك ) هو مقول أبى فتيبة 
وهو مودول . قوإه ( مدنا أعظم من مدك ) يءنى فى البركة أى مد المديئة وإنكان دون مد هشام فى القدر لكن : 
مد المدينة عخصوص بااركة الحاصلة بدعاء النى مَلْيهْ ىا فبو أءظم من مد هشام ثم فسر مالك ماده بقوله : 
ولائرى الفضل إلا فى مد النى وَل ٠‏ قوله ( دقال لى مالك لو جامك أمه الح ) أراد مالك يذلك الرام عنا لفه إذ 
لا فرق دين الويادة والنقصان فى مطلق الا لفة » فلو اداج الذى "سك بالمد ابشاى فى [إخرج زكاة اافطر وغيرها 
ما شرع إخراجه بالمد كاطعام الساكين فى كفارة اليين بأن الانيذ بالرائد أولى , قيل : كفى بانباع ماقدره الشارع 
برك » فلو جازت انخالفة بالزيارة لجازت عنا لفته بالنقصء فلا امتنع ا خا اف دن الاشذ بالناقص ول له أنلا ترى 
ان الام إنما يرجع الى مد النى كله ( لآنة إذا :مارضت الامداد الثلاية الاول والحادث وهو الحشاى وهوزائد عليه 
والثالك المفروض وقوعه وإن م يقع وهو دون الارل كان الرجوع الى الأول ارلى لآنة الذى تحققت شرعيته 0 
قال ابن بطال : والحجة فيه نقل أهل المديئة له قرئا بمد قرن وجيلا بعد جيل ء قال : وقد رجع أبو بوسف كل 
هذا فق تقد بر المد والصاع الى مالك وأخذ بقوله . ( تلبيه ) : هذا الحديث غرزيب لم دوه عن مالك إلا أو قآإبة 
ولا ونه إلا المنذر » وقد ضاق عفرجه على الاسماعيل وعلى أفى عي فلم يستخر جاه بل ذكراه هن طريق اابخارى ٠‏ 
وقد أخرجه الدارقمانى فى ه غرائب مالك » من طر بق البخارى وأشرجه أيضا عن ابن دقدة عن الحسين إن القادم 
البجل عن المنذر به دون كلام مالك وقال: صحيح أخرجه البخارى ون المنذر به , الحدبث الثالك حدي أنس ق 
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دعاء الى 2 1 الهم بارك هم قَ مكيالهم وصاعرم ومدهثم » وقد تقدم فى الييوع عن القعنى عن مالك وزاد فى 
آخره دلءى اهل المدثة, وكدنذ! عند رواة لاوطأ عن مالك قال إن المذير : حتمل أن تختص هذه الدعوة بالمه 
الذى كان حينئذ حى لايدخل الم الحادث بده » ويحتمل أن تمم كل مكيال لأهل المدينة الى الآبد , قال والظاهر 
الثانى + كذا قال : وكلام مالك المذكو دف الذى قبله ينح الى الارل وهو المعتمد ٠‏ وقد تغيرت المكاييل فى اأديئة 
0 بعد عصر مالك والى هذا الزمان » وقد وجد مصدأق الدعرة بأن بورك فى معدم وصاعوم حرث اعر قدرضسا 
أكى فتباء الأمصار ومقلدومم الى لليوم فى غالب السكفارات , والى هذا أشار المهلب والقه أعل 

" - بيست قول اله تعالى : ( أو نري" رَكبة) » وأى الرقاب أزكق ؟ 

1 - وشا تمد بن عبد الرحيم حد نا داود بن رشَيد حدثنا الوليد” بن مس عن أبى غسان محدءئ . 
مطرف عن زيد بن أسلة هن على” بن حسّين عن سءيد بن مر*جانة « عن ألى عريرة عن الدبى جَبِلْهْ قال 1 من أَعَتَقٌ 1 
دقبة مسلة أعنق" اله" بكل مضو منه عضوا من دار حت فرج رجه » 

قوله ( باب تقول الله ءعز وجل : أو تحرير رقية ) يشير الى أن الرقبة فى آية كفارة العين مطلقة بمزلاف آية 
كفارة الفتل فانما قيدت بالايماث » قال ابن بطال : حمل امهو ومتهم الأوزاعى ومالك والششافمى وأحد وإمق 
المطلق على المةيذ يرا حملوا المطاق فى قوله تعالى (وأث.بدوا إذا تبايءتم » على المقيد فى قوله ١‏ وأشبدوا ذوى عدل . 
منمم 6 وغالف الكوذ.ون فقالوا : »رذ اءعتاق الكافر 2 ووانةيم أبو تور وابن المنذر,» واحتج له فى كنتابه 
الكبير بأن كفادة القدل مغاظة لاف كفارة اين , ومن م اشترط التنابع فى صرام القتل دون اليمين ٠‏ وله 1 
( وأى الرقاب أز 3) ؟ يشير الى الحديث الماضى فى رائل المتق عن أنى ذر وفيه « قل فأى الرقاب أفضل ؟ قال 
أغلاها عمنا وأنفسبا غيل أهلما © وقنك قم شرحه مس ةر فى هناك , وكأن البخارى رمر بذإك الى دوافقّة 
الكوفيين لآن أفمل النفضيل يقتضى الاشتراك فى أصل الحم . وقال ابن الاير : لم يبت البخادى الك فى ذلك 
وامكنة ذكر الفذا فى عمق المؤم:ة أمأية على مال النظر ء» فاقائل أن شول : أذا وجباء:ق الرقية فى كفارة 
اين كان الأاذن بالافضل أحو طء والا كان المسكافر بهم النؤمنة على شلك فى براءة الامة . قال : وهذا أقوى من 
الاستشباد حمل المطاق على امقيد أظوو ر الفرق بوئبما . مم د كر اليخارى حديث أنى هرارة وهن أعئق رقبة مسلمة» 
وقد تقدم أيضا فى أرائل المئق من وجه آخر عن سعيد بن ممجانة عن أبى هريرة » وذكر فيه قصة أسعيد بن 
مرجانة مع دلى بن حسين أى ابن على إن أبى طالب الملقب زين العايدين وهو المذكور هنا أيضا وكأنة بعد أن 
عووه هن سعيد بن مجانة وعمل به حدث به عن سعيل أسسمعة مده ز يل بن أسلمء وق رواية الياب زبادة فى آخره وقى 
قرله « حى فرجه بشرب؟: , وحتى هنا عاطةة لوجود شرائط المطف فما فيكون فرجه بالنصب » وقد تقدمت فوائد 
وذا الحديك وبءأان ماورد فيه من الزيادة هناك . وأخرج مسلم حرد رثك اليباب عن داود 34 رشم_د هخ هم 
البخارى فيه » وقد 'زل اأيخارى فى هذا الاسئاد در جكين فان بينه وبين أبى غسان خمد بن مطرف فى قمدة أحاديث 
فى كتابه رابا واحدا كسعيد بن ألى مريم فى الصيام والنكاح والاثشربة وغيرها وكمل بن عياش فى الببوع 
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والآدب , وحمل بن عبد الرحيم شرخه فيه هو المعمروف إماءةّة وهو من أقرائه » وداود بن رشيد لثين وممجدة 
مصفر من طبدة شيوخه الوسطن » وفى الساد ثلاية من الا بعين فى تق زيد وهلى وندميد والثلانة مدنيون وذرد 
وعل قريئان 
+ - سيت عق الدبر وأم اوادر والكائب فى الحكفارة وعتق ود الزانا 
وقال طاوس” مز ى لكيه وأنه الود 

- ونا أبو التّمان أخبرنا حاد ين زيد عن مرو « عن جابر أن رجلا من الأنصار در مملوكا 
4 وم يكن 4 مال غيره فبلخ البى؟ بلق فقال من يشقريه منى؟ فشتراط نهم بن القّساع بماعاثة درم » فسمغت 
جابر بغ عبد الله يقول , عبد فبطي] مات عام أول" » 

قله ( باب عتق المدبر وأم الولد والمكاتب فى الكدفارة وددّق ولد الزنا ) ذكر فيه حديث جار فى عق 
المدبرء وعمرو ف السند هو ان ديئار» وقد تقدم شر حه موق فىك:اب العتق و بان الاختلاف فيه والاحتجاج 
أن قال بصحة بدعه » وقضية ذلك مة عتقه فى المكفارة لان صمة بيعه فرع بقاء الك فيه فيصح تاجيز عتقه , وأما 
أم الولد فحكها حّ الرقيق فى اكار الاحكام كالجناية والحدود واس تام السميد » وذهب كاثير من العلماء الى جواز 
بيعبا » واسكن استقر الام على عدم ته » وأجموا على جواز تتجبن عتقبا فتجرى" فى الكفارة : وأما عتق 
المكائب فأجازه مالك والشانعى واثورى كذا -كاه أبن الماذر » ودن مالك أيضا لابجحرى” أصلا ء رقال أصماب 
الرأى انكان أدى بعض الكمّاية لم #زى” لانه يكون أدئق بعض الرقبة وبه قال الاوزادى والليق ‏ وعن أحمد 
واسحق إن أدى الثاث فصاعدا لم يحرى” . قوله ( وال طاوس يحرى" المدبر وأم الولد ) روصل ابن أبى شيبة 
من طر يقه بلفظ حرى" عدّق المدبر فى الكفارة وأم الوإد فى الظبار » وقد اخلف السلف فوافق طاوسا الحمسن ‏ 
فى المدبر واانخمى فى أم الولد وغالفه فيهما الزدر ى والشعمى ؛ وقال مالك والاوزاعى لايحزى' فى الكفارة مدير 
ولا أم وإد ولا معاق عتقه وهو قول الكوفيين؛ وال الشافنى يحرى” عق المدبر » وقال ابو ثور يخرى عق 
المكائب مادام عله ثىء من كما بته » واجتج مالك بأن هؤلاء نيت هم عقّد حرءة لاسهيل الى رقمبا والواجب 
فى الكفارة #رر رقبة , وأجاب الشافعى بأنه لو كانت فى المدبر شعبة من حرية ما جاذ بيعه » وأما عمق ولد الزنا 
فقال ابن للنير لا أعل مناسية بين عتق ولد الزئا و بين ما أد له فى الباب الا أن يكون مالف فى عثقه عالف ىق 
عتق ما ققدم ذكره » فاستدل عليه بأنه لا قائل بالفرق ثم قال : ويظبر أنةلما جوز عتق المدبو واستدل له ول 
يأت فى آم الود الابقرل ظاوس ولا فى واد الرنا بئىء أشار الى أنة قد تقدم الحث على عاق الرقية المؤمنة فيدخل 
ما ذكر بعده فى العموم بل فى الخصوص لأآن وأ الزنا مع زمانه أفضل من السكافر . قلت : جاء المنع من ذلك فى 
اليد يث الذى أخرجه الوبق بسند صميح من الرهرى أخيرى أبو حسن مولى عبد الله بن الحارث وكان من أدل 
العم والصلاح أنه سمع امسأة تقول لعبد الله بن نوفل تستفتيه فى غلام لها ابن زاءة تعلقه فى رقبة كانت عايها فقال : 
لا أراء يرك ؛ عست عمر يقول إن آحل على نماين فى سبيل اقه أحب الى من أن أعتق (بن ذنية ‏ وصح عن 
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أن هريرة قال : لآن أتبع بسوط في سبل الله أحب الى" من أن أعاق ولد زاية : أخرجه ابن أنى شيبة ٠‏ نعم فى 
الموطأ عن أبى هريرة أنه أفى بعّق ولد الرناء وعن ابن عدر أنة أعتق ابن زنا , وأخرجه ابن أبى شيبة والبيهق 
بسند صحيح عنه وزاد : قد أمرنا الله أن تمن على من هو شر مئه قال الله تعالى ( فإما منا يمد وإما فداء ) وقال 

ا بور : يحزى” عتقه ؛ وكرهه على وابن عباض وان عمرو بن العاص أخرجه ابن أفى شيبة عنهم بأسانيد ليئة » 
ومنع الشعى والنخعى والاوزاعى وأخرج ان أبى شيبة ذلك بسئد صحيح عن الأواين ؛ والحجة الجموور قوله 
تعالى ( أو تحرير رقبة ) وقد صح ملك الهالف له فوسم إعتافه له » وقد أخرج ابن الانذر بسئد صميح عن أبى 
اليد عن عتبة بن عامس أة سكل ءن ذلك فنع » قال أو الخير : فسألنا فضالة بن عيمد فقال : يغفر الله لءقية , 
وهل هو الا نسمة من النسم ؟ وذكر المصنف حديث جاير فى بيع المدبر فأشار فى الترجمة الى أنه اذا جاز ببءه جاز 
ماذكر معه بطريق الأولى ش ْ 

باسسيست إذا أعدق عبدا بينه وبين آخر 
1 ( باب اذا أعئق عبد! بينه و بين آخر ) أى ف المكفارة » ثبتت هذه الترجة للستىلى وحده بغير حدبثك 
فكأن المصنف أراد أن يدبت فا حديث الياب الذى بعده من وجه آخر فل يتّفق » أو ترد فى النرجمتين واقتصر 
الأكثر على الزجمة الى تلى عذه وكتب الستملى الترجتين احرتياطا , والحديث فى الباب الذى يليه صالح لها بضرب 
من التأويل رجمع بو نعيم ااترجمتين فى باب واحد ٍ 
0 م - بإسيب إذا أعتّق فى الكفارة لمن يكون وَلاره ؟ 

س مررشث) سلبان بن جرب حدثنا شعبة عن السك عن اراهيمَ عن الأسْوده عن دائشة أنها 
رادت أن نشترى بريرة فاشترطوا عليبا الولاء؛ نذ كرّت” ذلك لبى بكو ففال : اشترمها فَإما الولاه 
إن أعققء 

قَلْه ( باب اذا أعتق فى الفارة لمن يكون ولاؤه ) أى العتيق . ذكر فيه ديث عائشة فى قصة بريرة عتصرا 
وفى آخيره دفاما الولاء لمن أعتق » وقضبته أن كل من أعتق فصح ءدّقدكان الولاء له » فيدخل فى ذلك مالو أعئق .. 
العيد المشترك ؤانه ان كان هوسرا صح وضون أشر يك حصته » ولا فرق بين أن لعحقه مانا اوعن امكفارة ودذا 
قول الحبور ومنهم صاحبا أبى حنيفة . وعن أبى حزيفة لايحرثه غتق العبد المشترك عن الكدفارة 9نه يكون أعتق 
بعض عبد لاجميعه , لآن أأشريك عدده مخير بين أن يقو”م عليه نصيبه وبين أن يعّقه هو و بين أن يتسعى المبد 
فى نصيب الشريك 
١‏ 8 - بإسيسب الاسنتثناء فى الأمان 

+ - حرشت قتيبة” بن سعيد حد ثنا ماد" عن غبلان بن جريرعن أبى 'بردة «عن أفى مومى الأشمرئ 
قال : أنيت” رسول الثر مكل فى رهط من الأشعرئين أسيَ.ه فقال : وا لا أجلم ( ماعندى ما أحلبيم ء 
م اليثنا ماشاء الله فأتى” بإبل ؛ فأصي لدا بثلامة واد » فلدا انطلقنا قال بعضنا _لبعض لايهارك الله لا أتينا رسول” 

٠‏ م - مج 09م هم انبرى 


7 .5 0 44 كتاب كفارات الأمان 
شْ لات ”7 1 01 ٌْ س 9 ١‏ : 
الله حك انحل غآن أن لاحملا نما ' فقال أبو موسى' فأنينا التي يع فذكر'ا ذلك له قال : ما أنا 

اه؟ بل انه 3 ؛ إفى وال إن شاء الله لا أحان على عين فأرَى غيرها خيرا نما إل كفرت” عن 
بين وأنيت" اقرى هو خير وكقرت » 

1١‏ - مشا أبو الثيان حدثيا واد وقال « إلا كثرتُ عن بينى وأنوت” فو عع +أذايت 
الذى هو خير وكفرت” 0 | 

أ - رشنا على ئْ عور ال حدثيا ا عن هشام ن حبجير عن طاوسر 2 هم أ هريرة قال : 
قال سلمان” لأطوةَن الايلة على سي ارا تل غلاماً يقائل” فى سبول_الله , فقال له صاحبه » قال سفوان : 
يعنى لمك" قل 0 إن شاء الله 0 « فطاف من 0 تأت ا يق ول إلا وأجدة بشق غلارم » قال 5 
هريرة تبرويه فال : لوقال إن شاء الل لم يحدث' وكان ورك فى حاحته » وقال مرة « قال رول الل كفا 
لو أسكدّى' » قال وحذئنا أبو الزفاد عن الأعرج مثل حديث رألى هربرة 
من الثنيا بنم المئلثة وسكون النون بعدها تحتانية ويقال ذا الثاوى أيضا بواو يدل الياء مع فتح أوله» وهىءن . 
ليمت الثىء اذا عطفته كأن المة كني وعاف بعض ماذكره لآنها فى الامطلاح إخراج بءض مايتئاوله اللفظ . 
وآدانا إلا وأخواتا » وتطاق أيضا على التعالءق وما التءايق على المثيدة وهو المراد فى هذه الترجة » فاذا قال 
لأنعلن كذ! إن شاء الله تعالى ا-مانى » وكذا إذا تال لا أفءل كذا إن شاء الله » ومثله فى الحسكم أن بقول إلا أن 
وشاء الله : أو إلا ان شاء القه , ولو أنى بالارادة والاختيار بدل المثديئة جاز , فلو م يفمل اذا أثيبت أو فمل اذا نفى 
م يحنثك فلو قال الاان غير الله نبتى أو يدل ء أو إلا أن يبدو لى أو يظبر , أو إلا أن أشاء أو أريد أو أختار 
فبو استثناء أيضا » لكن يشترط وجود ااشروط . وانفق العلماء كا حكاه ابن المنذر على أن شبرط الحم بالاءقثناء 
أن يتافظ المسكئنى به وأنة لا يكنى القصد اليه بغيد لذظ . وذكر عءاض أن بعض امتأخر بن منهم خرج من فول 
مالك إن الوين :نعقد بالئية أن الاستثناء مز ى” بالاية» سكن نقل فى ا(تبذيب أن مالكا نص على اشتر اط التافظ 
بالمين « وآجاب الياجى بالغفرق أن الهين عقد والاسقدناء حل » والءقّد أبلغ من الحل فلا بلتحق بالين » قال إن : 
المنذر : واخدلفوا قو فته فالاكثر دلى أنه يشترط أن يتصل بالحلف ٠‏ تال مالك : اذا سكت أو قطع كلامه 
فلا فيا » وقال الشافعى : يشترط وصل الاسكثناء ا لكلام الاول » ووصله أن يكون سا نان كان بولبما سكوت 
القطع إلا إنكانت سكتة تذكر أو تنفس أو عى أو انقطاع صو ت, وكذا يقطعه الأخذ كلام آخر . ولخصه 
ابن الحاجب فقال : شر طه الاتصال افظا أو فى ماى كه كقطمه لتنفس أو سغال وتحوه مما لا مالع الاتصال 
عر قاء واخدلف دل يتطمة مابقطعه ابول ون الايماب ؟ على وجمين للشافعمة أحبما أنة إنقطع بالكلام اليسير 
الأجنى وان لم ينقطع به اليماب والقبول ؛ وف وجه لو ذال أستغفر الله لم ينقطع » وتوقف فيه النووى ونص 


الحديت زه .عبد وا 


الشافعى يؤيده حيث قال : تذكر فانه من صور التذكر عرفا ء ويلتحق به لا اله إلا الله ونمرها , وعن طاوس 
والحسن له أن يسقنى مادام فى الجلس ء وعن أحمد نوه وقال : مادام فى ذلك الآمى » وعن [-<ق مثله وقال : 
إلا أن بقع سكو ت » وعن قنادة إذا استثنى قيل أن يقوم أو بتكلم ؛ رعن ءطاء قدر حلب نافة ؛ وعن سعيد بن 

جبير الى أربعة أشبر ٠‏ وعن #اهد بعد سذتين , وعن أن عباس أقوال مما له ولو بعد حين ؛ وعنه كقول سعيد » 
وعنه شبر » وعذه سئة » وعنه أبدا ٠‏ قال أو عبيه : وه-ذا لايؤخذ على ظاهره لأآنة يلزم مئه أن لاعنثك أءد فى 

ينه وأن لاتتصود الكذارة الثى أوجما الله تءالى على الهالف , قال : ولكن وجه الخبز سةوط الاثم عن احالف 
لنزكه الاسلئناء لاءة مأمو د به فى قوله تمالى ( ولا تقوان لثىء إن فاءل ذلك غدا الا أن يغاء الله ) نقال اين 
عباس : اذا أمى أن يول ان شاء الله يستدركه , ولم يرد أن الحااف اذا قال ذلك بعد أن انةنى كلامه أن ماعقده 
بالمين يحل . وحاصله حمل الا-5ئناء المذاقرل غنه على لفظ ان شاء الله فقط وحمل ان شاء الله على النرك ٠‏ وعللى 
ذلك حل الحديث المرفوع الذى أخرجه أبو داود وغيره موصولا ومسلا أن النى بكم قال « والله لأغرون 
قريشا ثلائا ثم سكت ثم قال : ان شاء الله» أوءل السكرت لتنفس أو نوه » وكذا ما أخرج.ه ابن اسحق فى 
سؤال من سأل الى 22 عن قصة أعاب امكيف : غدا أجيبم 5 فتأخر الوحى زات 2 ولا تقوان لشىء [إى 
فاعل ذلك غدا إلا أن إشاء الله ) نقال ان شاء الله مع أن هذالم برد مكذا من وجه ثابث . ومن الآدلة على 
اشتراط اتصال الاستئناء بالكلام قوله فى ححديث الباب د فلك.فر عن ربعينه » فاه لو كان الاسنكناه يفيد بعد قطع 
السكلام لقال فليسةئن لانة أسبل من التكفير وكذا قوله تعالى لأبو باد عن يدك ضما فاضرب به ولا تحنث ) 
فان قوله اسدئن أسول دن التصيل لحل العين بالضرب » ولازم منه بطلان الاقرارات والطلاق والمدق فيسئانى من 
أفر أو طاق أو ستق بءد زمان وير تفع حكم ذلك , فالأ ولى :أويل مانقل دن ابن عباس وغيره من السلف ف ذلك , 
واذا تقرر ذلك فقد اختلف هل بشترط قصد الاستثناء من أول الكلام أولا حك الرانعى فيه وجبين » وثقل عن 
أنى بكر الفارسى أنه نقل الاجماع على اشنراط وقوعه قبل فراغ الكلام , ولاه بأن الاستئناء بعد الانفصال ينعأ 
يعد وفوع الطلاق مثلا وهر واضح ٠‏ وأقله معارض عانقله اين حرم أنه و وقع متصلا به كى » وأءتدل ديك 
أبن حمر رفمه د من حلف فقال ان شاء اللهلم يحاث ء واحتج بأنة عقب الحلف بالاستثناء باللفظ ؛ وحينئذ 
يتحصل ثلاث صور : أن يتعمد من أوله أو من أثثائه ولو قبل فراغه أو بعد مامه , فيختص أقل الاجماع بأنة 
لايفيد فى الثالت , وأبعد من فهم أنه لايفيد فى الثانى أيضا » والمراد بالاجماع المذكور إجماع من قال يشترط 
الانصال والاةالخلاف ثابت كا تقدم راقه أعل ٠‏ وقال ابن العرنى : قال بعض علائنا يشترط الاسقثناء قبل نمام 
الهين » قال : والذى أقول أنه لو نوى الاسثناء مع الدين لم يكن بمينا ولا اسئثناء وائها حةيقة الاستئناء أن يمع 
بمد عقد المين فيحاما الاستثناء المتصل بالين : واتفقرا على أن من قال لا أفمل كذا أن شاء الله اذا قصدية 
البرك فقط ففعل يحنث وإن قصد الاستثناء فلا حنث عليه : واختافوا إذا أطاق أو قدم الاسئئناء دلى الماف 
أو أخره هل يفترق الحك ؟ وقد :ةدم فى كاب الطلاق ٠واتفتوا‏ على دخول الاسئثناء فى كل مايحاف به إلا 
الأوذاعى فقال : لادخل فى الطلاق و العّق والماى الى بيت الله : وكاذا جاه عن طارس وعن مالك مثله » وهئه 
الا الثثى ؛ وتال الحسن وفبادة وابن أبى ليلى والييث يدخل فى الجميع إلا الطلاق ؛ وهن أحبد يدخل اجميع الا المتق 


ع5 م كاب كفارات الأمان 


واحتج بتدوف الشارع لهء وورد فيه حديث عن معاذ رفعه م اذا قال لام أنة أنت طالق ان شاء الله لم تطلق 
وان قال لعيده أن حر ان شاء الله فانه حر » قال البيوق : تفرد به حميد بن مالك وهو مجرول » واخذلف ليه فى 
إسئاده ؛ واحتج من قال لابدخل فى الطلاق بأنه لاتحله الكخارة وهى أفاظ على الحالف دن النطق بالاستشاء . 
قدا لم حله الآفوى لم حله الاضءف . وقال ابن المرنى : الاسستؤناء أخو الكفارة وفد قال الله تءالى ([ ذلك كفارة 
أيمانم اذا حلفتم ) فلا يدخل فى ذلك الا البين الشرعية وهى الحاف بالقه ٠‏ قوله ( حاد ) هو ابن زيد لآن قتيبةلم 
يدرك حاد بن سلة . وغيلان بفتح الممجمة وسكون التحتانية . قوله ( فأ بإبل ) كذا للاكثر ووقع هنا فى 
رواية الاصيلى وكذا لأبى ذر عن ااسرخسى والمستملى « بشمائل » بعد الموحدة شين معجمة و بعد الالف تنا نية 
مبموزة ثم لام قال ابن بطال : ان صعت فأظها شوائل ٠‏ كأنه ظن أن لفظ شائل خاص بالفرد و ليس كذ لك بل 
هو اسم جنس . وقال ابن ااّين جاء عكذ! بلفظ الواحد والمراد به المع كالساص ؛ وقال صاحب العين : ناقة شائلة 
ونوق شائل النى جف لينها , وشولت الابل بالشديد لصت بطوتا بظبورها . وقال الخحطافى : ناقة شائل قل 
لبنها » وأهله من شال الثىء اذا أرتضع كالميزان واجمع شول كصاحب وصحب وجاء شوائل جمع شائل » وفيا نقل 
من خط الدمياض الحافظ : اعائل الانة التى تشول بذاما اقاح وليس لا ابن واجمع شول بالتشديد كرا كع 
وركع ؛ وح قاسم بن ثابت ف « الدلائل » عن اللاضمعى : اذا أتى عل الناقة من يرم حملبا سبعة أشر جف لبنها 
فهبى شائلة واجمع شول بالتخفيف » واذا شالى يذنما بعه اللقاح فببى شائل واجمع شول بالتعديد ‏ وهذا تحقيق 
بالغ . وأما ما وقع فى , المطالع » أن شائل جمع شائة فليس يميد . قوله ( فأمر لنا ) أى أمر آنا نعطى ذلك ٠.‏ 
قله ( ,ثلاث ذرد ) كاذا لآبى ذر , ولفيده بثلاثة ذود » وقل الصواب الآول لآن الذود مؤت . وقد وقع فى 
رواية أبى السايل عن زهدم كذلك أخرجه البق » وأخرجه سم بسنده : وتوجيه الأخرى أنه ذكر باءتبار 
لفظ الذودء أو أنه يطلق على الذكور والاناث ء أو الرواية بااتنوين وذود إما بدل فيسكون مجرورا أو متأاف 
فيكون مرفوعا والذود بف:ح الممجمة وسكون الواو بعدها مبملة من الثلاث الى العشر وقيل الى السبع وقيل من الاثنين 
الى النسم من اانوق » قال فى الصحاح : لاواحد له من لفظه , والسكثير أذراد وال كثر على أنه عاص بالاناث 
وقد يطلق على الذكور أو على أعم من ذلك كا فى قوله « واهس فيا درن “مس ذود من الابل صدقة » وبؤخذ من 
هذا الحدثك أرضاً أن الذود بطاق على الواحد مخلاف ماأطاق الجوهرى » وتقدم ق المفازى بافظ , خمس ذود» 
وقال ابن التين : القه أعل أرما يصح . قات : لمل الجمع بينهما صل من الرواءة ااتى تقدءت فى غزوة "بوك بلفظ 
د خذ هذ بن القر يذين » فلعل رواية الثلاث باءتبار ثلالة أزواج وروايءة انس باعتبار أن أحد الازواج كان 
قرينه نبعا فاعتّد به تارة ولم يعتد به أخرى ٠‏ و يمكن أن يجمع يأئة أ لهم بثلاث ذود أولا ثم زادم اثنين قان 
لفظ زهدم « ثم أنى بلبب ذود غر الدرى تاءطانى خمس ذود» فوقعت ف رواية زهدم جلة ما أءطاهم وفى دواية 
فيلان عن أفى بردة مدأ ما أم لهم هوم يذ كر الزيادة ٠‏ وأما رواية «خذ هذين القريين ثلاآث مرار» وقد معذى 
فى المغاذى بافظ أصرح منها وهو قوله د سدة أبعرة » فعلى ماتقهم أن تكون السادسةكانت تسا ول تكن ذروتما 
موصوقة يذلك . قوله ( انى واه ان شاء القه ) قال أبو مومى المدينى فى كنا به « القين فى ا:ثناء البين» لم يقع 
قوله د ان شاء الله ء فى | كثر الطرق لحديث أبى موسي ٠‏ وسقط لفظ « وله » من نسخة ارن المنيد فاءترض بأله 


الحديث 11 بد ب . طبه ا 0لومة 


ليس فى حديك أبى موءى يمين » وليس كا ظن بل هى ثابمة فى الآصول , وائما أراد البخارى بإبراده بيان صيغة 
الاستقناء بالمشيئة » وأشار أبو «ومى المدينى فى الكراب المذكور الى أنه يق الما التبرك لا للاسةثناء وهو 
خلاف الظاهر ٠‏ قو الا كفرت عن بمينى وأتيك التى هو خيد وكفرت) كذا وقع لفظ ١‏ وكفرت » مكروا' 
فى دواية السرخمى . قوله ( حدما أبو الامان ) هو جمد بن الفضل ؛ وماد أأيضا مو ابن زيد . قوله ( وقال إلا 
كفرت ) يعنى ساق الحديث كأه بالاسناد المذكور و لكننه قال «كفرت عن كينى وأنيت الذى هو غير , أو أتبت 
ْ الذى هو خير وكفرت » فراد فيه الترده فى تقدم المكفارة وتأخيرها ؛ وكذا أخرجه أبو داود عن ساجان بن 
ْ حرب عن .اد بن زيد با اترديد فيه أيضاً : ثم ذكر البخارى حديك أبى «دريرة ق قصة سامان وفيه , فقال له 
صاحبه فل ان شاء الله فنسى » وفيه « قال رسول الله ريت : لو قال ان شاء الله » قال « وقال مرة لو أسنثنى » وقد 
استدل به من جوز الاستئناء بعد | نفصال الدين بزمن يسير كا تقدم تفصيله , وأجاب اأقرطى عن ذلك بأن ,مين. 
٠‏ سأجان طالت كذائها فيجوذ أن يكون قول صاحبه له « قل ان شاء الله » وقع فى أثنائه فلا ببق فيه حجة ‏ ولو عقيه 
بالرواية بالفاء فلا ببق الاحتهال . وقال ابن الاين : اليس الاستثناء فى قصة سليان الذى برقع سكم الإين وحل عقدء » 
وما هو بممنى الافرار لله بالمثديثة والقسلم لسك فرى نحو قوله (إولا :وان لثىء الى فاعل ذلك غداً إلا أن يعاء 
الله ) رقال أو موسى فى كا ية المذكور نحو ذلك ثم قال بعد ذلك : وآما أخرج ملم من رواءة عيد الرزاق عن 
معمر عن عبد لله بن طارمن عن أبيه عن أبى هريرة أن رول انه يكت قآل د من حلف فقال ان شاء الله لم يمنث» 
اكذا قال وليس هو عند مل بهذا االفظ , واما أخرج قصة -إبيان وفى آخره , لو قال ان شاء الله لم حمزث » : 

أخرجه الترمذى والنسائ من هذا الوجه بلفظ ١‏ من قال الهء قال الترمذى : سأ لت عمد عنه ففال ها غطأ ؛ 
أخطأ فيه عبد الرزاق فاختصره من حديث معمر م-ذا الاسناد فى قصة ساجان بن داود . قلت : وقد أخر جه 
البخارى فى كناب النكاج عن #ود بن غديلان عن هبد الرزاق بتهامه وأشرت الى مافيه هن فائدة ٠‏ وكذا أخرجه 
مس » وقد اعترض أبن العربى بأن ماجاء به عبد الرزاق فى هذه الرواية لايناقض فيرها لآن أافاظ الحدرث تنئاف 
باختلاف أقو ال النى َيِه فى التعبير عنما لتبين الآحكام بأ لفاظ , أىفينخماطب كل قوم يما يكون أودمل لأفبامبم 
واما بنقل الحديث على المعنى على أحد القولين . وأجاب شيغنا فى شرح الترمذى بأن الذى جاء به عبد الرزاق فى 
هذه الرواية ننس وافيا بالعنى الذى تضمنته الرواءة اتى اختصره منم! دقان لا يلوم من قوله َه لو قال سليان ان 
شاء الله لم منث , أن يكون الم كذلك فى دق كل أد غير ساجان ٠‏ وشمرط الرواية بالمعنى عدم التخالف , 
وهنا نخااف بالخصوص والعموم . قلت : واذا كان مخرج الحديث واحداً فالأصل عدم التعدد ٠‏ سكن فد جاء 
ارواية عبد الرزاق الختصرة شاهد من حديث اين عدر آخر جه أصحاب السنن الآريمة وحسته الترمذى وحيمه 
الام من ماريق عبد الوارث عن أيوب وهو الختيانى عن نافع عن ابن شمر مرفوءا « من حلف على بمين فقال 
ان شاء الله فلا حنث عليه » قال الرمذى رواه غير واحد عن نافع موةوة ٠‏ وكذا دوآه سالم بن عجد أله بن حمر 
عن أبيه ولا نعل 03 رفعه غير وب . وقال ابماعول بن ا براهيم :أن أوب أحيانا يرقمه وأحيانا لا رفمه : 
وذكر ف ه الال » أنه سأل مدا ءنه فقال : أسماب نافع رووه موقونا إلا بوب ٠‏ ويةولون إن أيوب فى آخر 
الآس رقفه . وأمئد الوبق عن حساد بن زيد قال : كان أبوب يرفعه ثم تركة 5 وذكر البق أيه جاء هن رواية 
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أبوب بن هومى وكثير بن فرغد ومومى بن عقبة وعبد الله بن الممرى المكير وأبى عرو بن الملاء وحسان بن . 
: عطي ةكلوم عن نافع مرفونا انتهى . ورواية أيوب بن مومى أخرجها ابن حبان فى صحيحه » ورواية كثير أخرجها 
. النسائى والهاك فى مستّدركة » ورواية مومى بن عقية أخرجما ابن عدى فى ترجة داود بن عطاء أحد الذحفاء عنه 
وكذا أخرج رواءة أبى عمرو بن العلاء » وأخرج أأوعق رواءة سان بن عطية ورواية العمرى » وأشرجه 0-48 
أبى شيبة وسميد بن منصور والبوق من طريق مالك وغيره عن نافع موفوظا . وحكف! أخرج سعيد والج.بق هن 
طر بقه رواية سالم واه أعلم . وئعةقب بءض الشراح كلام النرمذى فى قوله « لم برفعه غير أبوب » وكنذا زواه سالم 
عن أببه موقونا » قال شيخنا : فلت قد رواه هو من طريق مومى بن عقبة مرفوط ولفظه « من حاف على 
بمين فاستثنى على أثره ثم لم يفعل ما قال لم يحنث » انتهى » ولم أر هذا فى الترمذى ولا ذكره المزى فى ترجمة موسى 
ابن عقبة عن نافع ١‏ الاطراف »» وقد جرم جماعة أن سساجان عليه السلام كان قد حلف 5 سأ بينه , والحق أن 
مراد اليخارى من ايراد قصة سامان فى هذا الواب أن ببين أن الاستثناء فى الدين يقع بصمغة د أن شاء الله » فذكر 
حديث أفى مومى المصرح يذكرها مع الدين ثم ذكر قصة ليان لجى. قوله يلش فما ثارة بلفظ « لوقال ان شاء الله » 
وثارة بلفظ ١‏ لو اسلثنى » فأطلق على لفظ ان شاء الله أنه استثناء فلا يمترض وليه بأنه ليس فى قهة سلمان ين » 
وقال ابن المثسير فى الحاشية : وكدآن البخارى يقرل إذا استئنى من الأخبار فكيف لا يستثنى من الأخبار المؤكد 
بالقسم وهو أحوج ف التفويض الى المديئة ٠‏ قوله ( عن هشام بن حجير) عبدلة ثم جيم «صغر هو المك ؛ ووقع 
دواية الحيدى عن سفيان بن عييئة ‏ حدثنا هشام بن جم » ٠‏ قوأه ( لأطوفن ) اللام جواب القسم كأنه قال 
مثلا واقه لآأطوفن 6 وبرشد اليه ذكر انث فى وله 0 لم حنث » لآن ثيوته ونفيه يدل دلى سبق الوين . وقال 
بعضبم : اللام ابتدائية والمراه إعدم الحنث وقوع ما أراد » وقد مثى ابن المنذر ءلى هذا ىكدتابه الكبير فقال 
د باب استحياب الاستثناء فى غير الثين انف تال سأفمل كذاء» وساق هذا الحديث ؛ وجزم النووى 
بأن الذى جرى منه ليس بيءين أنه لرس فى ااددرث أمسريح برءين » كذ قال ؛ وقد ثبت ذلك فى إعض طرق 
الحصديرثك ٠‏ واشقاف فى اللذى حاف عليه ول هو يسع م ذكر أو دورانه على الداء نقط دون ما (لعمده 
من الل والوضع وغير هيا , واثانى أوجه لانه الذى يقدر عليه , لاف ما بعده ناه ليس اليه وامسا هو 
مجرد كنى -دصول ما إسأازم جلب الخير له » والا ذلوكان حلف على جميع ذلك لم يكن إلا روحى ؛ ولوكان بوحى 
م يتخلف , ولوكان بغهر وحى ازم أنه اف على غير مةدور له وذلك لا يليق نا به . قلت : وما المانع من جواز 
ذلك ويكون اشدة و'وقه #صول مقصو ده وجزم ذلك وأكد بالخاف ققد بنت ق اليد نك المديح وأن دن 
عباد الله من لو أفنم على الله لأبره: وقد مضى شرحه فى غزوة أحد ٠‏ قوله ( تسمين ) تقدم بيان الاختلاف فى 
المدد المذكور فى ترجة سامان عليه الام من أحادرث الانبياء » وذكر أبو مومى المدبنى فى كتابه المذ كور أن 
فى بعض تسن «سم عقب قصة ساجان هذا الاخغتلان فى هذا اأعدد وايس هدو من قول النى يكل واما هر من . 
الذاقلين , و نقل الكرماتى أنة ابس فى اصحيح أ كثر اختلاةا فى العدد من هذه القصة . قلت : وغاب عن هذا القائل 
حديث جار فى قدر من اجمل وقد مضنى بيان الاخنلاف فيه فى الشرزوط ؛ وتقدم جواب الذووى ومن وافقه ف 
الجراب عن اخرئلاف العدد فى قصة سامان بأن مفروم اعد ليس يحجة عند أجموو ر فذكر اقلل لايننى ذكر 


الحديث ,لباه - م لابو ظ .ىه 
الكثير » وقد تءقب بأن الشافمى نص على أن مفبوم العدد حجة وجزم قله ءنه الشيخ أبو حامد والماوردى 
وغيرها » وامكن شرطه أن لا عا اذه الأطرق . ألمت : والذى يظبر مع كون رج الحدوث عن أنى هرارة 
واخةلاف الرواة عزه أن الحم ارائد لآن اجميع ثقات » وتقدم هناك توجيه آخر قوله ( تلد) فيه ذف تقدرره 
فتملق فتحمل فتلد » وكذا فى قوله ١‏ بقائل » تقديره فينماً فيتع الفروسية فيقائل » وساغ الحذف لأن كل فمل 
منها مسبب عن الذى قبله » وسيب السبب سبب . قوله ( فقال له صاحبه قال سيان يعنى الملك ) هكذا فسر 
سقيات بن عميله فى هذه الرواءة أن صاحب سامان الك رتقدم ق النسكاح من وجه آخر ال جوم باله الك . قوله 


( فامى ) ذاد ق النكاح دفم يقل» . قيل الحكة فى ذلك أنه صرف عن الاسةثئاء السابق القدر ٠‏ وأبعد من قال فى . 


الكلام تدم وتأخير والتقدير فلم يقل ان شاء اله فقيل له فل ان شاء الله » وهذا أنكان هيه أن قوله فأمى يغنى 
عن قرله فل يقل ذ-كدن! يأل ان قوله فةال له صاحبه قل ان شاء الله فيس ةلزم أنهكان ل يقلم! , فالاولى عدم ادعاء 
التقدم و التتأخير » ومن هنا اأءين أن يجو بذهن أدعى أنه تعمد الصثك مع 0 له موصي لكو عل صذيرة لابؤاخذ 
الم يصب دعوى ولا دايلا ‏ وقال أأقرطى قوله ١‏ فل يقل » أى لم ينطق بلفظ ان شاء الله بلانة » وليس المرآد 
أنه غفل عن التفويض الى الله بقلبه » والتحقيق أن اعتفاد التفويض مسةءر له لكن المراد بقوله ١‏ ذأدءى أنه نعى 
أن يقصه الاستئناء الذى يرفع حم الين 2 ففيه تعقب على هن استدل به لاشتراط الزاق فى الامةاناء ٠‏ قوإه 
( فقال أ.و هريرة ) هو موصول بالسند المذكور أولا ٠‏ قله ( يردية ) هو كناية عن رفع الحديث , وه وك لو 
قال مثلا قال رسول الله يليج دقد وقع فى رواية البدى التصري بذلك ولفظه « قال رسول اله َي » وكذا 
٠‏ أخربه ملم عن ابن أفى عمر من سفيان ٠‏ وَلْه ( لو قال ان شاء الله لم يحنث ) تقدم المراد بمدنى الحزث » وقد 
قيل هو خاص سلبان عليه السلام وآأنه لو ال فى هذه الوافمة ان شاء الله حصل موده ؛ ولس المراد أن كل 
من قالها وقع ما أراد »و يؤيد ذلك أن موسى عليه السلام الها عندما وعد الفير أنه يصير عما براء هثه ولايسأله 
عنه ومع ذلك 0 در كا أشار الى ذلك فى الحديك الصديح « رح<م الله ٠ومى‏ » لوددنا لو صبر حى يدص الله 
علينا من أمرهماء» وقد معنى ذلك مبسوطا فى تفسير سورة اه ؛ وقد قالا الذبوح فوقع ماذكر فى قوله عليه 
السلام ( ستجدقى ان شاء الله من الصابرين ) فصير حى نداء القه بالذديح , وقد سمل بدضهم عن الفرق بين لكام 
والذبيح فى ذلك ؤاثار الى أن الذبيح بالغ ف التواضع فى فوله 2 من الصارورن 14 حيث جعل أيه واحدا من 
جماعة فرزقه الله الصير . نات : وقد وقع اوسى عليه اسلام أيضا نظير ذلك مع شعيب حيث قال له (( ستجدى 
إن شاء الله من الصالهين ) فرزته الله ذاك . قوله (وكان دركا ) بفتح المهملة والراء أى اتا , يقال أدركه ادر١كا‏ 
ودركا؛ وهو أ كيد اقوله «لم يحنث» . قوله ( قال وحدانا أبو الزناد ) الها أل هو سفيان بن عيينة » وقد أاصح به 
مس فى روايته ؛ وهو موصول بااسئد الاول أيضا » وفرقه أبو أي فى الى تخرج من طر بق الميدى عن سفيان 
بها ٠‏ قوله («ثل حديث أبى هريرة) أى الذى ساقه من طريق طاوس عنه . والحاصل أن فيان فيه سئدين الى 
أنى هريرة : دشام عن طاوس » وأو الزناد عن الأعرج ووقع فدواءة ملم يدل قوله و مثل حديك أى هرارة 6 
بلفظ وءعن الآغر ج دن أبى هر برةءن النى 2 مثله أو مو ه وةفاد منه أى احتبال الآ رسال فى سياق اليخاري 
أدكونه انتمهر على قوله دعن الأعرج مدل ديرك أبى هريرة ١‏ وإستفاد 4 أرضا احتهال المغايرة بين الروابتين قَ 
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الانباء » وباقه التوفيق ْ 
٠١ ْ‏ - باسيب الكقارق قبل الحنث وبعده 
امد - حرش على بن حر حلاثَنا بماعيل” بن إبراهيم عن أبوب عن الفاسم_ الى عن زَهْدمر 
الجراض قال ركنا عند ألى موسي ركان ينا وبين هذا المى من جرم إخاد ومعر وف » قال ققدم طعامه » قال 
7" وقدم فى طعامة لم دجاج » قال وى القوم حل هق إى تم الل أحر” كأنه مولى”" » قال فل تيدان فقال 4 أبو 
موسي' أدن" الى قد رأيسة رسول لل يَققُهِ يأكل منه » قال : إفى رأيته َه يكل شيا قذرنه فحلفت” ألا أطميه 
7 . قال : ادن ؛“ أخبرالهة عن ذلك نا وله الله ميد فى رهط من الأشمربين أَسْقّدمله” وهو بقدم م 
١‏ من نعم الصدكة ‏ قال أجُوبٍ أحسبُه قال وهو غَتشْيان” , قال وله لاأخلبم ؛ وما عبدى ماأعلي ٠ ٠‏ قال 
فاناكقنا . نأنى رسول ار يك تب إبل » فقيل أين > هؤلاء الأشعريون » أبن هؤلاء الأشعريون ؟ فأتينا فأمص 
لنا مس ذو'د قر * الذرَى ء قال فَاندقْممًا فقات لأصاى أتينا رسول" الله و يلل نستحمكه فحآف أن لامحملنا » 
فأرسل [لينا مانا » نس ى رول الث يهل ميته » وان لإن تَدملنا رسول الله يِه يميته لأ تفلح أيدا » ارجموا 
إبنا إلى رسولر ال يكل فلكذ كرهه” يمينه » فرجدنا فقانا:: يا رسول الل أتيناك “نستح لك فحلفت أن لا محملنا ثم 
“ملتنا فظدها أو فمرذنا أنك نيت يميتك » قال : انطلقوا فإنا حلي الله » إف والله إن شاء الله لا أحلف على 
يمين بأرَى غيرَها خيرً منها إلا أتيت الذى هو خير وتحلما». 
عابت ماد بن يد عن أيوب عن ألى .قلابة والقاسم عاسم السكلبى حدائنا قديبة 20 الوهاب 
عن أيوبَ عن ألى فلابة والقاسم التديمى عن رّهدام بهذا . حدثنا أبو مشمر حدثنا عبد" الوارث حدثنا أيوب 
عن الفاسم عن هدم مبذا 
عاد ل مرش محمد بن عبد اللو حدثنا ميان" بن “مرت بع فارس أخيرة أبن مون عن اللمسن دعن 
عبد ار حمن ين تمرَة قال : قال رسول ال وين : لاتسأل الإمار د فانك إن أعطينها من غير مسألة أوِدتَ عليها » 
وإن أعطيتها عن مسأة و/ كات إليها . وإذا حَلفَت على بمين فرأيت غيرها خيراً نباء نأت اذى خو عو 
وكمْر عن يسينك » 
نابم أشبل عن ابن عون ظ 
ونابعة” بونس” وساله ين د وسماك” بن حر'ب وميد" وقتادة' ومنصور وهشام والربيم 


الحشيث 9 د ١‏ ظ 5 
قوله ( باب الكغارة قبل الحنك و بعده ) ذكر فيه ححديث أَبى موقى فى قصة سو الحم الملان وفية د إلا أتيت 
اذى هو خير ونحالتها , وقد معنى ف الباب الذى قبله بافظ ١‏ إلا كفرت عن #ينى وأتيت الذى هو خير, وحديك 
عبد الرحن بن سمرة فى النهى عن سؤال الإمارة وفيه « واذا حلفت على مين فرأيت غيرها خيرا متها ات الذى 
هو خير وكفر عن ,ينك ء قال ان المنذر رأى ربيعة والاوزاعى ومالك والليث وسائر فقباء الامصار غير أدل 
. الرأى أن الكفارة تبمرى” قبل الحنث , إلا أن العافعى استثنى الصيام فقال : لايحرى” إلا بسد المنك . وقال 
أسحاب الرأى : لاحرى” الكغارة قبل الحنث . فلت : و نقل ااباجى عن مالك وغيره روايتين » واساثئى يعضوم . 
عن مالك الصدفة والعتق » ووافق الحنفية أشبب من الماا.كية وداوهة الظاهرى وغاافه ابن حرم » واحتّ لهم 
الطحاوى بقوله تعالى ( ذلك كفارة أما نك اذا حلفتم ) فاذا المراد اذا حلفتم خانم » ورده عا لفوه نقالوا: بل 
التقدير فأردتم الحاث ٠‏ وأولى من ذلك أن يقال : التقدير أمم من ذلك » فايس أحد التقديرين بأولى هن الآخر . 
واحتجوا أيضا بأن ظاهر الآءة أن الكفارة وجبت بنفس البين ‏ ورده من أجاذ بانجا لوكانت بنفس الهين ل 
أسقط عمن لم يحنث اتفاقا . واحتجوا أيضا بأن الكبفارة بد الحنث فرض وإخراجبا قبله نطوع ء فلا يقوم 
التطوع مام الفرض . وانفصل عنه من أجاز بأنه يشترط إرادة الحذث والا فلا يحرى”؟! فى تقدم الركاة » وقال 
عياض : اتفقوا على أن الظفارة لاتجب الا بالحنث » وأنه يبموز تأخيرها بعد الحاث » واستحب مالك والشافعى 
والاوزاعى واالثورى تأخيرها بعد الحنث ؛ قال عياض : ومنع بعض المالسكية تقديم كبفارة حزث المعصية لآن 
فيه إعانة على المعصية » ورده اجرور . قال ابن المنذر : واحدّج للجمهور بأن اختلاف ألفاظ حديى أنى مومى 
وعيد الرحمن لا بدل على تعيين أحد الامر.بن . وائما أم الحالف بأمرين فاذا أتى يما جميعا نقد قهل ما أو به 
واذالم يدل الخبر على المنع فلم يبق الا طريق النظر , قا-تج لاجهرور بأن ةد الآين لما كان يله الاستئناء وهو 
كلام نلآن نحل الكفارة وهو فعل مالى أو يد أولى , ويرجح قوهم أيضا باللكثرة »؛ وذكر أبو الحسن بن 
القصار وتيعه عياض وجاعة أن عدة من قال يحواز نقديم الكافارة أريمة ءشر ا با وتبعهم فقباء الامصار الا 
أبا حنيفة ؛ مع أنة قال فيمن أخرج ظبية من الحرم الى الل فولدت أولادا ثم مانت فى يده هى وأولادها أن 
عليه جراءها وجزاء أولادما » لسكن إن كان حين [خراجبا أدى جراءها لم يكن عليه فى أولادها شىء مع أن 
الجراء الذى أخرجه عنما كان قبل أن الد أولادها فيحتاج الى الفرق » بل الجواز فىككمفارة الدين أولى . وقال ابن 
حزم: أجاز الحنفية نعجيل الركاة قبل الحول وتقديم زكاة الزرغ , و أجازوا! تقديم كفارة القثل قولى موت الجنى عليه ؛ 
واحتج للشاذسى بأن الصيام هن حةوق الآبدان ولا يوز تقدعها قبل ونا كااملاة راأصيام ». خلاف اماق 
والسكسو ة والاطعام فانها من حةوق الاءوال فيجوز نقدعبا كالركاة »و افظ أشافعى فى ١‏ الأم » ان كفر بالاطعام 
قبل الحنث رجوت أن يحزى” عنه » وأما الصوم الا لآن حةوق المال يجوز تقديمبا مخلاف العبادات فانها لاتقدم 
على رنتها كالصلاة وأأمدوم وركذا لوج المذير والعيد لاجوزي” عنرءا اذا باخ أو عاق . وقال قى موضع آخر : 
من حاف فاراد أن يحنث فأحب الى أن لا يك فر حتى ينث فنك فر قبل الحنث أجزأ . وساق نجوه مبسوطا . 
وادعى ااطحاوى أن إاحاق اسكفارة بالك.ذارة أولى ون إلهاق الاطمام بالركاة وأجيب بالمنع . وأيضا تالفرق 
الذى أثاد اليه الهافعى بين تق اذل ود ااردن ظادر جدا , وائما خص منه ااشافدى لاصيام بالدايل المذكور . 
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و يؤشد من نص الشاذعى أن الآو لى تقديم الحنث على السكفارة » وفى مذهيه وجه اناف فيه الترجيح أن كفارة 
المعصة يستحب تقد يها ٠‏ قال القاضى عياض : الحلاف فى جواذ تقدم اسكفارة مبنى على أن الكفارة رخصة 
لحل الدين أو لتكدفير ماما بالحنث » فمند الجمرور أنها رخصة شرعبا اقه احل ما دقد من الوين الذلك تجرى' 
قبل و بعد .قال المازرى : الك غارة ثلاث الات أحدها قبل الحلف نلا تجرى" انفاتا . ثانيها بعد الحاف والحيثك 
فتجرى اتذاة . ثالثها بعد الحاف وقبل الحذث فذما الحلاف . وقد اختاف لفظ ااحديث فقدم ااسكفارة مرة 
وأخرها أخغرى لكن >رف الواو الذى لابوجب رتبة » ومن همع رأى أنها لم تمر نصارت كال ةماوع والتطاوع 
لايمرى” عن الواجب . وقال الباجى وابن التين وجاعة : الروايتان دااتان «هلى الجراز لأن الواو لاترئب . قال 
ابن التين : فلو كان نقديم اللكفارة لا يجحرىء لآبانة ولقال : فليأت ثم للكسفر ؛ لآن تأخهر البيان عن الحاجة 
لايموزء فلا تركهم على مقتضى اللسان دل على الجواز .قال : وأما اافاء فى فوله , فا'ت الذى هو ير وكفر عن 
ينك » فى كا افاء الذى فى قوله و فكدفر عن ينك وائت ااذى هو خير ‏ وأولم تأت الثانية ما دات الفاء على 
الترئيب لآم ا بانت ما يفعله بمد الحاف وها ث.آن؟ فارة وحنث ولاخرئيب فمءا » وه وكن تال : اذا دخات 
الدار كل واشرب . قاى : قد ورد فى بمعض الطرق بلفظ ده م « الى أ#عضى الثر تيب #ندك أبى داود وانساى فى 
حديث ألياب ؛ ولفظ أبى داوه هن طرإق »ه.د بن أنى عروية عن قتادة عن الحسن به وكفر عن عيذنك ثم انت 
الذى هو خير , وقد أخرجه هسل من هذا الوجه كن أحال باذظ اانن دلى ما قبله » وأخرجه أبو هوائة ق 
يده من طر بق عي دكأ بى داود » وأشرجه النساق من رواية جرم بن حادم ون الحسن مله » لسكن أخرجه 
البخارى ومسل من رواية جرير بالواو » وهو فى -ديث عائشة عند الحاكم أيضا بلفظ ه ثم » وفى حديث أم سلية 
عند الطيراتى نحوه وافظه و فليكفر عن ينه ثم ليفعل الذى هو شير » . قوله ( حدثنا اسماعيل بن ابراهيم ) هو 
المعروفى بان علية » وأبوب هو الدختيانى » والقاسم الأيعى هو ابن عاصم ء وقد تقدم فى م باب البين فيا 
لاعلك؛ من طريق كيد الوارث عن أوب عن القا-.م وده أيضاء واقتصر على بعضه » ومغى ف ١‏ باب لاتحلةو! 
باذم » من طرق عيد الوواب أأثةنى عن أوب عن أبى زلابة والقاء-م الفمعى جيمأ عن زهدم ٠‏ ولقدم قف 
المفازى من طريق هيد !لام بن حرب عن أبرب عن أنى قلاية وحده ء وقد نقدم فى فرض انس عن عبد أقه 
ابن عبد الوواب عن ماد وهو ابن زيد » وكذا أخرجه ملم عن أبى الزبيع المتى عن حاد قال « وحدثثى القاهم 
ابن عام الكاجى » ؟وحدة «صفر أسية الى بنى كأيب بن بربوع بن حاظلة بن مالك بن زيد مناة إن كيم وهو 
القاه.م الق.مى المذكور قبل » قال وأنا لحديث الةاسم أحفظ عن زهدم » وق رواية المت وعن القاسم بن عاصم 
كلاها عن زهدم قال أيوب : وآنا جد بث القاسم أعفظ . قوله (كنا عرد أبى هوسى ( أى الاشءعرى »روسب 
كذلك ف روابة هبد الوارث ٠‏ قَولْهِ ( وكان بيننا وبين هذا الحى من جرم إخاء ومعروف ) ق رواية الكدميق 
دوكآان بيننا ديهم وذا الحى الى وهو الأول كن زاد الذءير وتدمه على مأ يءود عليه قال الكرماق كأن حق 
العيارة أن يقول بيننا و بينه أى أبى هوسى إهنى لآن زهدما من جرم فلوكان من الاشهر بين لاستقام اكلام » قال : 
وقد تقدم على المواب ف ١‏ باب لا تحلفوا بآبايكم » حدث قال دكان بين هذا الحى من جرم وبين الاشعر بين » 
شم حل ما وقع ماودلل أنة جعل نفسه هن قوم أنى «ومى لكونه من أنياءه زمار كواحد من الاشعر بين فأراد 
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آذ 1س 
بقوله بيئنا 3 مودءى وأتياعه وأن باهم و إين الجرميين ما ذكر من الآعاء وغيره ؛ وتقدم بيان ذك أيضا قكتاب 
الذبات . تأت : وقد تقدم فى رواية عبد الوارث ق الذبائح بلفظ هذ! الباب الى قوله د إخاء » وقد أخرجهة أحد 
وان فى مس:ديرها عن [سماعيل بن علمة الذى أخر جه البخارى من طربقّه وم يذكرمذا الكلام بل افتصرعلى قوله 
«كنا فزد أنى دومى ققدم طعامه ٠‏ أعم أخرجه النساتى عن على بن حجر شوخ البخارى فيه بقعة الدجاج وقول 
الرجل ولم إيسق بقيته » وقوله «إخاء» بكسر أوله و بالخاء المعجمة والمد أى صداقة ؛ وقوله وومعروفء أى احسان. 
دوقع ف رواية عيد الوهاب الثقى الماضية قرببا وود وإخاء» وقد ذكر يان سبب ذلك فى «باب قدوم الاشعر بين « 
من أواخر المفازى من طريق عبد السلام بن حرب عن أيوب؛ وأول الحديث عنده ولا قدم أبو مومى السكوفة 
ٌ كرم هذا الحى من جرم » وذكر ت هناك نسب جرم الى قمناءة . وله ( فقدم طعامه ) أى وضع بين بدية » وى 
رواية الكدمونى «طعام» بذير ضمير دمذى فى «باب قدوم الاشءريين» بلفظ دوهو سعغدى لحم دجاج» ويستفاد 
من الحديث جراز أ كل الطربات على الموائد واستخدام الكبير من يباشر له نقل طعامه ووضعه بين يذية » قال 
القرطى : ولا يناقض ذلك الره. ولا ينقصة خلافا لبمض المتقشفة . فلت : والجواز ظاهر , وأما كونه لا ينص 
الرهد قفيه دققة ٠‏ قوله (وةدم فى طمامه لحم دجاج) ُكرضبطه فى «باب لحم الدجاج من كتتاب الذبائح وأنة امم 
جنس »2 وكلام الحرنىق ذلك, ووقع ف فرض الاس بافظ ردجاجة» وذعم الداودى أنة يقال الذكروالانى و استغر بيه 
ابن لين ٠‏ قوله (وف القرع دجل من بنى تي الله) هواسم قبيلة يقال لم أيضا تبم اللات ومم من قضاعة , وقد تقدم 
الكلام على ما قل فى قسممة دذا الرجل مستوق فى كاب الابائح . َلْهِ ( أخر كأنة «ولى ) تقدم فى فرض الخس 
ه كأنه من المرالى » قال الداودى : يم أنه من سب الروم ٠‏ كذا قال فان كان اطلع على نقل فى ذلك والا فلا 
اختصاص فذلك بالروم دون الفرمن أو الابط أو الديم ٠‏ قوله ( فم بدن ) أى لم يقرب من الطعام فيأ كل منه ؛ ؤاد 
عبد الوارث فى روايته فى الماح د فلم يدن من طءامه» ٠قوله‏ رادن) لصيفة فعل الآص ٠‏ وفى روأية عبد السلام 
« هلم » فى الموضعين » وهو.يرجع الى معى ادن ٠‏ .ذا فى رواية اد ءن أيوب , ولملم من هذا الوجه , فقال له 
هل نتاكاً » بمثناة ولام مفةتوحتين وتشديد أى منع وتونف وزنه وممناء ٠‏ قوله (بأكل شيمًا قذرته) بكسر الذال 
المعجمة » وقد تقدم بيان ذلك وحكم أكل لحم الجلالة والحلاف فيه فى ك:اب البائح مستتو . قله ( أخيرك 
عن ذلك ) أى عن الطريق فى ل الدين , فقصص قصة طلم الملان وا اراد منه ما فى آخره من قوله يد + لا أحلف 
على مين فأرص غيرها خيرا متها إلا أثيت النى هو خير وتملتهاء ومعنى لاما فملت ما ينقل المنع اذى يقتضيه 
الى الإذن فرصير -_لالا ٠‏ و[ما صل ذلك بالكفارة »وأما ما زعم إخضهم أن الهين تتحال بأد أمرين إما 
الاستثناء وإ.ا الكفارة فبى بالنسبة الى مطاق الدين لكن الاستئناء انما يعتعر فى أثناء المين قبل كالما وانمقادها 
واللكفارة حصل بعد ذلك , ويؤءد أن المراد بقوله #لاتها كسفرت عن عينى وقوع التصرع بة فى رواية خماد بن 
زيد وعبد السلام وعبد الوارث وغيرم . قله ( أنينا رسول يليه فى دهط من الاشعريين ) ووقع فى رواية عبد 
السلام بن حرب عن أبوب بلفظ ١‏ انا أتيزا الى علد نفر من الاشعر بين » فاستدل به ابن مالك اصحة قول 
الاخفش يجوز أن يبدل هن مير الحاضر يدل كلل من كل وخمل عليه قوله تعالى( ليجمعنكم الى بوم القيامة لا ريب 
فيه الاين خسروا أنفسم 6 قال أبن مالك : واحترزت بقولى بدل كل من كل عن البمض و الاشتهال فذلك جاتو ' 
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اتفاة » ولا حكاء الطبى أإفره وقال : هو عند علياه البد يع يسمى التجريد . قلت : وهذا لاحسن الاستعياد ه 
إلا لو اتفقت الرواة » والوافع أنه بهذا الذظ انفرد به عبد السلام , وقد أخرجه البخارى قى مواضع أخرى 
بائيات ١‏ ف » فقال فى معظمبا دق رهط »كا فى رواية أبن علية من أيوب هنا » وق بعضها «فى نفر »كا فى رواءة 
حماد دن أبوب قى فرض الخس . آوله « يستحمله » أى يطلب مئة مايركيه » ووقع عند مم من طريق أفى السليل 
بفتم الموملة ولامين الاولى مكسورة عن زهدم عن أبى دومى ركنا مشاة فأتينا رسول الله 0 أستحلى » وكان 
ذلك فى غروة تبوك؟ا تندم فى أواخر المغازى قو4 ( وهو يقسم نما ) بفتح ااثوث والمبحلة : قوله ( قال أوب 
أحسبه قال وهو غضبان ) هو موصول بالسند المذكور ؛ ووقع فى رواية عبد الوارث عن أيوب د وافقته رهو 
فضيان وهو قم عا هن نهم الصدئة » وفى.رواءة وه.ءب عن أوب عن أبى دواةق ايده ر وهو يقسم ذودا 
من إبل الصدقة » وفى رواية بريد بن أبى بردة الماضية قري فى ١‏ باب الدين فيها للك » عن أبى مومى « أرساقى . 
أسمانى الى النى يلق أسأله اهلان ففال : لا أحلم دل ثىء فواففته وهرغضبان » ومع بأن أبا مومى حضر هو 
والردط فباشر ال_كلام بافسه عنهم . قوله ( واه لا أحملم ) قال القرطى : فيه جواز الهين عند المنع ورد السائل 
الملحف عند تعذر الاسعاف وتأدييه بتوع من الاغلاظ بالقول ٠‏ قوله (فأى رسول الله يَلِك بنهب [بل ) بفتح . 
النون وسكون الحاء بمدها «وحدة أى غئيمة » وأصله ما يؤخذ اختطانا يحسب السبق اليه على غير :وءة بين 
الأخذين , وتقدم فى الباب الذى فبله من طررق غيلان بن جرير عن أب بردة دن مومى بلفظ « فأق بإبل» وف 
رواية « شائل» ونقدم اكلام دايها : وق رواية بريد من أبى بردة انه وق ابتاع الابل التى حل علما الاشءربين 
من سعه ,2 وفى اجمع بينها وبين رراية الباب عر » كن حتمل أن تسكون الغتيمة ذا حصلت حصل لسعد ميا 
اأفدر ا أذ كور فابتاع الى 2 مئه أصإيه طأمارم دليا . قوله ( فقيل : أين دؤلاء الاثهريون ؟فأتينا فأص لنا) : 
فى رواية عبد السلام عن أيوب « ثم لم اليث أن أقى النى 0 بنبب [بل فأ لنا » وفى رواية حاده وأ بنهوب 
بل فسأل دنا ذقال : أبن الذفر الاثءررون؟ فأمم انا ودثله في رواة وود الوهاب ااثانى وق رواءة غ.لان بن 
.ري عن ألى بردة د ثم ليثنا ماشاء الله فأنى » وق ارواية يايد« فلم أارث الاسويعة اذ عم بلالا ينادى : أن 
عيل الله بن قيس ؟ فأجبته ثةال : أجب رسول الله ييه يددرك؛ فلا أنيئه قال هذ ء ٠‏ قوله ( فأمر آنا غخمس 
ذود) تَقدم بيان الاختلاف فى الياب الذى ثبله وطريق الجع بين ناف الروابات فى ذلك ٠.‏ قوأه ( تالدفمنا ( 
أى سرنا مسرعين و الدفع المسير إسرعة » وفى رواية عبد الوارث د قابدًا غير لعيد » وق رواية ءيه اأوهاب 
ثم انطلقنا» ٠‏ قوله ( فقات لأصمافى ) فى رواية حاد وعيد الوهاب د قلذا ماصامنا» وفى دواية غيلان عن أبى 
بردة د فلا انطاة.ا قال بعذنا أرعض » وقد عرف من رواءة آباب البادى” بااقالة المذكورة . قوله ( نفى رسول 
الله يكيم ؟منه, واقه لأن تذفانا رول الله وي ينه لانفلح أبدا) فى رواية عيد السلام د فلما قبضناها قلنا تخفلنا 
رسول الله ع عرنه الانفلم أبدا » ووه فى رواية درد الوداب ومهنى تغفلنا » أشذنا مئه ما أدطانا فى حال 
ففلته عن عينه هن ؤير أن نذكره ١.‏ ولذلك خشواء وف رواية حاد م ذلا اتطنقنا نلنا: ماصذمنا و لابيارك لا » 
ول يذكر اانس.أن أرضا . وفى روابة غبلان ١‏ لاإبارك الله لنا» وخات رواية يزيد عن هذه الريادة كا شات عنا 
بعدما الى آخى الدرث ١‏ ووقمع 6 رواءنه من الزيادة قول أبى موءى لابه ولا أدعم عي ينطلق معي بدضم 
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الى من سمع مةالة دسرل انه َي ه يعني فى متعرم أولا وإءطائمم ثانيا الى آخر القصة المذكورة ولم بذكر ديث 
لا أحاف على يمين الح, ؛ قال القرطى : فيه استدراك جر خاطر السائل الذى يؤدب عل الماجة يمطلوءة اذا 
نيسر ء وأن من أخيذ شيدًا يعلم أن المعطى لم يكن راضيا باعطائه لاببارك له فيه ٠‏ قوله ( فظننا أو فمرذنا أنك 
نسيت يمينك , قال : انطلقرا ناما حما-ك الله ) ف دواية عاد «فنسيع . قال لسك أنا أحلم ولكن اله عملم , 
وف رواية عبد السلام ١‏ فأتيته فقات : يارسول الله [نك حلفت أن لاتحملنا وقد حملتنا » قال : أجل » ول يذكر 
دما أنا «لتمء الح. وق دواية غيلان ما أنا لتم بل الله حا » ولاب يملى من ظربق فطر عن زهدم « فكر هنا 
أن يمسكيا » فقال : افى والله مانسيتها » وأخرجه مسلٍ عن الشبيخ الذى أخرجه عنه أبو يعلى ولم يسق منه إلا قوله 
د قال والله مانسيتها , . قله (الى والله أن شاء الله الح تقدم بيانه فى الباب الذى قبله . قوله ( لا أحاف عل يمين) 
أى عحلوف بين ؛ فأطلق عليه لفظ بمين لللابسة والمراد ماشأنه أن يكون عحلوفا عايه ؛ فبو من از الاستعارة » 
ويحوذ أن يكرن فيه تضمين فقد وقع فى رواية لمسل « على أمى » ؛ وحتمل أن كون « على » بمغنى الباء ؛ فقد وقع 
فى رواية النسائى ١‏ اذا حافت بيدين » ورجح الاول بقرله « فرأوت غيرها خيراً متهاء لآن الضمير فى غيرها 
لايصح عوده على الدين , وأجيب بأئة يعود على معناها امجازى اللابسة أيضا ٠.‏ وقل أن الاثير فى اثنهاية : الحملف 
هر الهين فقوله أحاف أى أعقد شيءًا بألءرم والنية ٠‏ وقرله د على ين » تأكيد لمقده وإعلام بأنه ليست لغوا . 
قال الطيبى : وييؤيده رواية النسائى بلفظ « ماعلى الارض هين أحلف علا » الحديث ء قال : فقوله احلف عايها 
صفة مؤكدة لليمين » قال : والمعنى لا حاف ينا جزمالا لفو فها ثم يظور لى أمى آخير يكون فيله أفضل من 
المطى فى اين المذكورة إلافملته وكفرت عن يمينى » قال : فعلى هذا يكون قوله ١‏ على بمين» مصدرا مؤكدا اقوله 
أحلف . تكلة : اغتاف هل كر اأنى ييه عن ينه المذكور كا اختلف هل كفر فى قصة حلفه على شرب المسل 
أو على غش.ان مادية » فروى عن المسن البسضرى أنه قال : لم يكفر أضلا لآنة مذفور له , واتما نزلت كفارة 
المين تعليما للامة » وتعقب با أخرجه ارمذى من حديث عير فى قصة حلفه على الحسل أو مارية , فعائيه الله 
وجعل لهكفارة كين » وهذا ظاهر فى أنه كفر وان كان ليس نصا فى رد ما ادعاه الحسن ٠‏ وظاهر قوله أيضا فى 
حديث ألباب « وكفرت عن يينى , أنة لايترك ذلك ٠‏ ودعوى أن ذلك كله للنشربع بعيد . قوله ( وتحلتها ) كذا 
فى رواية ماد وعيد الوارث وعبد الوهاب كارم من أيوب ولم بذكر فى دواية غبد السلام د وحلاتهاء وكذا م 
يذكرها أبو السليل عن زهدم عند مصلم » ووأع فى رواية غيلان عن ألى بردة و [لاكفرت عن عينى » يدل | 
د وتحلتها »وهو برجح أحد احتما لين أبداهما لبن دقيق العيد ؟ا نهما إنيان ما يقتعنى الحاث فان التحال يةتضى سبق 
المقد والعةد هو مادلت عليه البين من مرافةة مقّضاها ؛ فيكرن التحال الاثيان مخلاف مةنضاها » لمكن يازم على 
هذا أن يكون فيه تكرار أوجود قوله , أتبت الذى هو خير » وان إنيان اأذى هو خمير تحصل به عنالفة اللهين 
والتحال مئها » لمكن يمكن أن تكون فائدتة التصرع بالتحال » وذكر بلفظ يناسب الجواز صريا ليكون | بلغ 
ما لو ذكره بالاستلزام » وقد يقال أن الثانى أقرى لآن التأسيس أولى من التأ كيد , وقيل معنى « تحلاها » خرجت 
من حرءتما الى ماحل متها وذلك يكون بالكفارة , وقد بكر ن بالاستناء بشرطه السابق ٠‏ لكن لايتجه فى هذه 
القصة إلا إن كان وقع منه اسرتةناء لم يشعروا به كأن يكون قال أن شماء الله مثلا أو قان والله لا أحلكم إلا إن حصل - 
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شى. , واذلك قال د وما عندى ما أحلك , قال العلاء فى قوله ١‏ ما أنا عمتكم و لكن الله .كم , الممنى يذلك إزالة 
اللة #نهم وإضافة النغمة لمالكها الاصلى » ولم يرد أنه لاصئع كه أصلافى حلوم لايد لو أراد ذلك ماقال بعد ذلك 
, لاأحلف على »ين فأرى غيرها خيرا هنها إلا أنيت الذى هو خير وكفرت » وال المازرى : «عنى قوله ١‏ ان الله 
حل » ان الله أعطانى ماحاتك عليه واولا ذلك لم يكن ضدى ماحلتك عليه » وقيل تمل أنهكان نسى يمينه والناسى 
لايضاف اليه الفعل , ويرده التصريح بقوله «واقه مانيتها » وهى عند هل كا ببنته » وقيل المراد بالانى عنه 
والاثيات ته الاشارة الى ماتفضل الله به من الغنيءة المذكورة لآنما لم نكن بقسوب من الى يلير ولا كان متطلعا 
الما ولا منتظرا لها , فكان المءنى ما أنا حملتكم لمدم ذلك أولا ولكن اقه حملك بما ساقه اانا من هذه الغنيمة ٠‏ 
(حمابعه حماد بن زيد عن أبوب عن أبى قلابة والقاسم بن عاصم الكليى ) قال السكرماى : انما أتى بلفظ 
تابعه أولا و محدثنا ثمانيا وثالئا اشارة الى أن الآخيربن -دئاء بالاستقلال والاول مع غ.يره , قال : والاول 
حشمل التعليق مخلافهما . قلت : لم يظور فى «منى قوله د مع غيره » وقوله « تمل التعلرق » يستلزم أله يحتمل عدم 
التعليق ؛ و لبس كيذلك بل هو فى حم الاعليق لآن البخارى لم يدرك حمادا » وقد وصل المصنف ما بعة ماد 
ابن زيد فى فرض الخس ء ثم ان هذه المنابعة وقعت ف الرواية عن القاسم نقط والكن زاد حماد ذكر أبى قلابة 
مضموما الى القاس.م 5 قو» ) حدئنا قتيبة حدثنا عبد الوهاب ) هو ابن عبد امجدد الثقى . قوله ) ذا ( أى يحمي.م 
الحديث » وقد أشرت الى أن رواية حماد وعد الوهاب متَفقتان فى السياق » وقد ساق رواية قتببة هذه فى 
د باب لاحلفوا بآبائم ثامة , وقد سائها أيضا فى أواخر كتاب التوحيد عن عبد الله بن عبد الوهاب الحجى 
عن الثقق وليس بعد الباب الذى ساقها فيه من البخارى سوى بابين ذقط ٠‏ قوله ( حدئنا أبو معمر ) تقدم سياق 
روايته ىككتاب الذباح » وقد بدنت مافى هذه الروايات من التخالف منصلا . وق الحديث غير ماتقدم ترجيح 
الحنث فق الهين اذا كان خيراً من اليَادى » وأن تعمد المنث ف .مثل ذلك مكون طاءة لامءصية ؛ وجراز الملف 
من غير استحلاف اتأ كيد الخير ولوكان مستقبلا ؛ وهو يتتنى المبالغة فى ترجييم الحاث بشرطه المذكور ؛ وفيه 
تطميب قلوب الاتياع » وفيه الاسقثناء بان شاء القه تبركا » فان قصد بها حل الدين صح إشرطه المتقدم ٠‏ قله 
( حدثنا مد بن عيد الله ) هو حمد بن مي بن عبد الله بن خا بن فارمن بن ذؤيب الذهل الحانظ المشبود فعاجرم 
به المرى وقال : نسيه الى جده . وقال أبو على الجياتى :لم أره منسوبا فى شىء من الروايات . قلت : وقد روى 
البخارى فى ودء الخاق عن عمد بن عرد الله الخرى عن عمد بن صبد اقه بن أبى الامج وهما من هذه الطبقة ؛ وروى 
أيضا فى صدة مواضع عن د بن عبد الله بن «وشب وعد بن عبد ايه بن "مير وعد بن ديد اقه الرقاثى وم أعلى 
من طرقة الخرى وهن معه ٠‏ ودوى أيضا بواسسطة ثارة و بغير واسطة أخرى صن #د بن عبد الله الانطارى وهو 
أمل من طيقة ابن ميد ومن ذكر معهء فد ثِت هذا الحديث بعينه من روايته عن ابن عون شيخ عثان بعص 2 
شيخ عمد بن عبد الله المذكور فى هذا الباب » فملى هذا لم يّءين من هو شيخ البخارى فى هذا المديرى ؛ وابن عون 
هو غغيد الله البصرى المشبود ؛ وقوله فى آخر الحديث د تابءه أشبل» بالممجمة وزن أحمر دعن ابن عون ولعت 
روايته موصولة عند أنى عوانة والحام والبييق من طر بق أى فلابة الرقاشى د حدثنا مد بن عبد الله الأنمسارى 
وأشرسل بن حاتم قالا نبأ نا ابن عوث به ». وله ( وتابمه يونس وماك بن عطية ومماك بن حرب و«ميد 
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ظ وقنادة ومنصور وهشام والربيع ) بريد أن الثمانية تابعوا ابن عون فرووه عن الحسن » فالضمير فى قوله أولا 
« تابه أشبل » اءئمان بن عمر ٠‏ والضمير فى قوله ثانيا د وتابعه يونس ء وما بعدء امبد الله ين عون شخ عثيان 
ابن حمرء ووقع فى أسخة من رواءة أنى ذر « وميد عن قتادة,» وهو شطا والصواب «١‏ وميد وقتادة» بالواو 
وكذا وقم فى رواية الى عن البخارى وكذا فى دواية من وصل هذه امتابمات » فأما رواية بونس وهو ابن 
عبيد فستأى دوصولة فى كناب الأحكام . وأما مدا بعة سماك بن عطية فوصلها مس من طريق حماد بن زيد عنه 
وعن بوأس جممعا عن الحسن » وقال البزار : ما رواه عن سماك بن دطية الا حماد, ولاروص سماك هذا عن 
الحسن الا هذا . وأماءا بعة ماك بن حرب فوصارا عبد الله بن أحمد فى زياداته والطيرانى فى الكبيرمن طر يق حماد 
ابن ذيد عنه عن الحسن» وأما متابعة ميد وهو الطويل وهنصور هو ابن زاذان فوصابا صلم دن طررق شيم 
عنهما ‏ قال البزار و نبعه الطبرانى فى الاو-مل : لم يروه عن منصور بن زاذان [لاهشيم 5 ولاروى منصور هذا عن 
الحسن الاهذا الحديث . قات : وتمل أن يكرن ماد البخارى يمنصور منصور إن المعتمر , وقد أخرجه النساق 
من طريقه من رواية جرير إن عيد اليد عن مذهور بن المعدهز عن المسن » قال البزار أيضا : ل برو منصور بن 
الممتمر عن المسن إلا هذا . وأما متا بعة قتادة فوصلا مسل وأبو داود والنساق من طريق سسعيد بن أنى عروبة 
عنه . وأما رواية هشام وهو ابن حسان فأخرجها أبو أعبيم فى « الم.تخرج دلى دسل » من طريق ىاد بن زيد عن 
شام عن الحمن ووقع لذا فى و ااؤيلانرات » هن وجه آخر عن هدام وهطر الوراق جميءا عن الحسن وهو عند 
أبى عوانة فى ميحه من هذا الوجه . وأما حديث الربيع فقد جرم الدهياطى فى حاشيته يأنة ابن مسل » والذى 
يغاب على ظى أنه أبن صبيح » فقد وقع لنا فى «الشرانيات » من رواية شيابة عن الر بيع إن صبيح بوزن عظم إءن 
الحسن » وأخرجه أبو عوانة من طريق الآسو د بن عاص عن الربيع بن صديح ٠‏ وأخر جه الطبرائى من رواية مسلم 
ابن ابراهي حدثنا فرة بن خالد وامرارك بن فضالة والرببع إن صفيح قالوا حدة:ا المسن به ؛ ووقع لنا من رواية 
الرببع غير مندوب عن الحسن أخرجه الحافظ يوسف إن خليل فى الجرء الذى جمع فيه طرق هذا الحديث من 
طريق وكيع عن الربيع عن الحسن . وهذا هل أن يكون هر الربيع إن صبيم اذ كور وحتمل أن يكون الربيع 
إن ملم . وقد روى هذا الحديث عن الحسن غير هن ذكر جرير بن حازم ونقدمت دوايته فى أول كيتاب ال يمان 
والنذور » وأخر جه سل ٠ن‏ رواية معتمر بن ساجان ااتيمى عن أإبيه عن الحسن . ولا أخرج طريق سماك بن عطية 
قرتها إيو س بن عبيد وهام بن حسان وقال : فى آخرين . وأخرجه أبوعوانة من طربق على بن يد بن جدعان 
ومن طريق اسماعيل بن مسلم وهن طريق اسماعيل بن أبى عالكد كيم عن الحسن : وأشرجه الطبرانى فى المعجم 
الكبير عن و الاربءين من أصماب الحسن ممم من ٍ اتقدم ذأره يزيد بن ابراهيم وأبو الاشهب واسةه جعفر 
اين حيان وما بت البئاتى وحبيب إن الشبهيد وخليد بن ددلج وأبو عرو إن أأعلاء وعمد بن :وح وعيد الرءن 
السراج وعرفطة والءلى بن زياد صفوان إن سلبم ومعاوية بن عبد الكريم وؤياد مولى «صعب وسول السراج 
وشب.ءب بن شيبة وجمرو بن عييكه وواصل بن عطاء وكحمد بن غقية والاشءحث بن سوار والاشعث إن عيد الك 
والحسن بن دينار والحسن بن ذكوان وسفيان بن سين وااسرى بن بحى وأ بو عقيل الدورق وعباد بن راشد 
وعباد بن كثيد ؛ فبؤلاء الاربعة وأربءون نفسا . وقد خرج طرقه الجافظ عبد القادر الرداوى فى الاربءين 
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البلكا نية له عن سبعة وعشر بن نفسا من الرواة عن الحسن »؛ فوم من لم بتقدم ذكره بحى بن أبى كير وجرير بن 
حازم واسرائيل أبو موسى ووائل بن داود وهبد الله بن مرن وقرة بن غالد وأبو عالد الجرار وأبو عبيدة 
الباجى و عالد الحذاء ودوف الاعرانى وحماد بن تميس و بواس إن لايد ومطر الوراق وعلى بن رناعة وهء/ بن 
أبى الذيال والعوام بن جويزية وعقيل بن دبوح وكثير إن زياد وسودة بن أن العالية ثم قال : رواه عن الحسن 
العدد الكثير من أهل مكة واادينة والبميرة والكوفة والشام ولعلوم بريدون على الحذسين » ثم خرج طرقه الحافظ 
يوسدف بن خليل عن | كثر من ستين نفسا عن الحسن عن عبد ارحعن بن سمرة ؛ وسرد الحافظ أبو القاسم عبد 
ارحمن بن الحافظ أنى عبد الله بن منده فى تذكرثة أسماء من رواه عن الحسن فباغوا مائة وتمانين نفسا وذيادة م 
قال : رواه دن النى يل مع عبد الرحمن بن سمرة عبد الله إن عمرو وأو مونى وأبو الدرداء وأبو هريرة 
وأنس وعدى بن حاتم وطاثدة وأم سللة وعبد الله بن مسعود وعيد الله إن فياس وعيد الله بن عمر وأبو سعيد 
الخدرى وعيران بن حصين انتهى . ولا أخرج الترمذى ححدبث هبد الرحمن إن سمرة قال د وف الباب » فذكر شْ 
الثانية المذكورين أولا وأهمل خمسة ؛ واستدركهم شيخنا فى شرح الترمذى الا ابن مسعود وابن عمر وزاد معاوية 
ابن الحك وعوف بن مالك المشمى والد أنى الأحوص وأذينة والد ويد الرحمن فكلوا سنة عشر نفسا . قلت : 
أحاذرث المدكودين كلما م تعلق بالءين » وأيس فى -حديث أحد مومه لاسأل الامارة» لكن سأذكر من روى 
ممنى ذلك عن النى يع ف كناب الاحكام ان شاء اله تعالى . ولم يذكر ابن منده أن أحدا رواه من عبد الرحمن 
ابن سمرة غير الحسين » يكن ذكر عيد القادر أن مد بن سسيين رواه عن عبد الرحمن » ثم أسند من طريق أبى 
هاس الخراذ عن الحسن وابن سيدين أن النى وليه آل إعيد الرحمن بن سمرة ه لاتسأل الامارة » الحديث وقال؛ 
قريب ماكتيته إلا هن هذا الوجه , وا محفوظ رواية الحس.ن عن عبد الرحمن اتتهى . وهذا مع مافى سئْده من 
ضمف ليس فيه التصريح برواية ابن سيرين عن عبد الوحمن ٠‏ وأخرجه يوسف إن خايل الحافظ من روابة 
عكرمة مولى ابن عباس عن عبد الرحمن إن سمرة أورده من المعجم الارسط للطراتى وهو ق ترجة شمد بن على 
المروزى ب:ده الى ء مة قال : كان اسم عبد الرحمن بن مهرة عبد كاوب فسماه رسول الله يي عبد الرحمن : 
فر به وهو يتوضاً فقال و تعال يا عبد الرحمن لانطلب الامارة » الحديث » وهذا لم يصرح فيه عكرمة بأئه حمله 
عن عيد الر<دن ا-كمنه تمل 07 قال الطبراتى : لم يروه عن عكرمة الا عبد الله بن كيسان ولا عنه الا ابئه أسحق 
تفرد ٠‏ أبو الدرداء عبد المزيز إن ميب ٠‏ قات : عبد الله بن كيسان ضعفه أبو حاتم الرازى ٠‏ وابنه اسحق ليئه 
ابو أحمد الحا . قوله ( عن عبد الرحمن بن مرة ) فى رواية ابراهي بن صدفة عن يو أس بن عبيد عن امسن 
عن يد الرمن بن معرة وكان غزا مءه كابل شئؤة او شنؤتين أخرجه أبو عوانة فى صحيحه ؛ وكنذا للطيراتى هن 
طر بق أنِى حمزة اسحق بن الربيع عن الحسن لكن بافظ ه غزونا مع عبد الرحمن بن سمرة » وأخرجه أيدامن 
طريق على بن زيد عن المسن ١‏ حدثتى عبد الرحمن بن “هرة » ومن طريق المبارك بن فضالة عن الحسن « حدثنا 
عبد الرحمن » ٠‏ قوأه ( لاتسأل الامارة ) سيأتى شرحه فى الاحكام ان شاء القه تعالى . قوله ( واذا حافت على 
بمين ) تقدم توجمه فى الكلام على ححديث أبى مومى قربا فى قوله , لا أحاف عل بين » وقد اختلف فيا تضمنه 
حديث عبد الرجمن بن سمرة هل لأحد المكنين تعلق! بالآخر أو لا ؟ فقيل : له به تماق » وذلك أن أمد العقين 


الحديت اليك لوبو 511 


أن يمطى الامادة من غيد مسألة فقد لايكون له فوا أرب فيمئم فيلوم فيحاف فأمى أن ينظ ثم يفءل الدى هو 
أولى تانكان فى الجانب المذى اف على تركه فيدنث وبكفدر » وبأ مثله فى الع الأخر . قله (فرأيت غيرها ) 
أى غير الهاوف عليه » وظاهر الكلام عود الضمير على الدين » ولايصج عوده عل اين معاها المقيق بل عمناها 
الجازى ا تقدم » وامراد بالرؤية هذا الاءتقادية لا البصرية » قال عراض : ممناه اذا ظور له أن الفمل أو ااترك 
خير له فى دئياه أو آخرته أو أوفى لمراده وشمووثة مالم يك [أنا ٠‏ قات : وقد وقع عند مل فى حديث عدى بن 
حام « فرأى غيرها أنق له فلأت التقوى» وهو إشعر بقصر ذلك على ما فيه طاعة . و ينقسم المأمور به أربعة أقسام 
ان كان المحلوف عليه فملا ذ .كان النرك أولى , أوكان المحلوف هاه تركا فكان الفعل أولى » أ وكان كل مهما فعلا 
وخركا اسكن يدل القسيان الأأخيران ف الة مين الآراين لآن من لازم فمل أحد الشيئين أو تركه ترك الآخير أو 
ثمله . وله ) ذأت الاى هو غير وكفر عن يزنك ( وكذا دقع لآ كثر » ولامكثير مم وتكفر عن عينك 
وانت الذى هو خير » وقد ذكر قبل دن رواه بافظ دشم ائت الذى هو خير » ووقع فى رواية عرو بن شعيب 
ع أبيه ون جده عند أ فى دأود «١‏ فر أى غيرها خيرا منها فليدء,! و ليأت الذى هوخير نان كدفارتها تركبا » فأشار 
أبو داود الى ضمفه وقال : الأحاديث كارا « فليكفر عن عيئه » الا شيا لايعبأ به كأأنه يشير الى ديك يحى بن 
عويد الله عن أ بيه عن أبى هريرة رقعه « من حاف فرأى غيرها خيرا مها فايأت الذى هو خير فبو كفارتة, وى 
ضميف جد! , وقد وقم فى حديث عدى بن حاتم عند سل فايوثم ذلك وأنه أخرجه يلفظ « من حلف على مين 
فرأى غيرها خيرا متها فلِأت الذى هو خير وايترك ,هينه » مكنذا أخرجة من وجبين وم يذكر الكفارة » ولكن 
أخرجه من وجه آخر بلفظ « فرأى خيرا مم! فليكسفرها وليأت الذى هو خير , ومداره فى الطرقكلبا على عبد 
العربد بن رفيع عن “ممم بن طريففة عن عدى ٠‏ وألذى زاد ذلك حافظ فبو الممسّمد , قال الشافى : فى الآمى با لكفارة 
مع تعمد الحنث دلالة على مشروعية السكفارة فى اليمين الخموس لأانها بمين حائثة . واستدل به على أن الحالف يحب , 
عليه فدل أى الآمري ن كان أولى من المنى فى افه أو الحذث والنكفارة » وانفصل هنه من قال إن الامى فيه الندب 
عأ مطى فى قصة الاعرانى الذى قال , والله لا أزيد على هذا ولا أنقصس قال «١‏ أفلم أن صدق , فم يأميه بالحنثك 
والكفارة مع أن حلفه على ترك الزبادة رجوح بالنسسبة الى فعلها 


(غعامة ) اث:مل كتاب الآمان والاذور والمكفارة والماحقة به من الأخاديث المرفوعة عل مالة وسيمة 
وعشرين حديثا ؛ المعلق منها فيه وفيا معضى ستة وغشرون والبقية «رصولة ؛ والمكرر متها فيه وفها مضى مائة 
وخسة عدر والهالص ١ثنا‏ عثر ء وافقء مسل على #ر ,ا سرى حديث طائدة هن أبى بر ٠‏ وحديئها « من نذر 
أن يطيع الله فليطمه » » وحديث ابن عباس فى قصة أبى اسرائيل » وحديثه د أعوة بعزتك » وحديث عبد الله 
بن ممرى فى اليمين الغموس » وحديث ابن مر فى نذر وافق يوم عيد . وفيه من الآثار عن الصحابة فن يمدم 
عشرة آثار . والله المستعان 


. ( تم الجزء الحادى عشر ٠‏ وبله إن شاء الله لجز الثانى عشر وأوله كنتاب الفرائش ) 
٠‏ » - داج ١١‏ * هم الأرى 
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الجزء الحادى عشر من فتدح اليارى 

1/4 -كتاب الاستتذان © دلت 
#م كيف يرد على أهل الامة السلام؟ 
ب مب من نظر ىكيتاب من >ذر على ال-لين 
بده السلام . ليستبين أمره 
( أا الذبيت آمنوا لاتدخلوا بيونا فيد | ي, ,م كيف يكتب الكتاب إلى أهل الكتاب؟ 
بيوتك حى تستأنواوتشواعل أهلما » | بر .م بن ببدافى الكتاب؟ 
السلام اسم من أمياء الله تعالى .6 + قول الى يلت قوموا إلى سيدم 
تسليم القليل على الكشير هه يس المصالحة 
تسام الراكب عل الماثى هم ١‏ الاخل بالددرئ 
تسلم الماغى على القاعد و وم الممانقة 
تسليم الصغير على اكبيد 4 .م هن أجاب بلبيك وعد يك 
إفشاء السلام !58 7# اقيم الرجل الرجل من سه 
السلام البعرفة وغيد المعرفة سس ١‏ اذا قيل لم نفسحوا فى المجلس فافسحوا 
آية الحجاب بفسح الله 
الاسنئذان من أجل الصر د بس من قام من جاسه أو بيه وم يستأؤن صما بة 
زنا الجوارح دون الفورج أوتبيا القمام ليقوم الناس 
النسايم والاستئذان ثلاما 4س الاحتباء باليذ وهو القرفصاء 
إذا دمى الرجل جاء هل يستأذن ؟ .د هم من انكأ بين يدى أصمابه 
التسلبىي عل الصبمان ود هم هن أمر 2 مثء.ه لحاجة أو ةمد 
نسم الرجال على النساء والنساء عل الرجال | 1+7 7م السرير 
لذا قال من ذا فقال أنا مد مم عن ألق له وسادة 
من رد فقال عايك السلام ود اوم الفائلة بعد اجلمعة 
إذا قال فلان يقرئك ااسلام .ب .٠ع‏ القائلة فى المسجد 
التسلم فى ماس فيه أخلاط من الملين | .7 4١‏ من ذاد قوما قفال عندهم 
والشركين وب م4 الجلوس كينها تير 

من لم يلم على من اقترف ذنبا وب ع من ناجى بين يدى النامن ومن لم ابي إسمر 


1 


صاحيه فاذا مات أخر ب 

4 الاستاقاء 
ه؛ لابتناجى اثثان دون الثالث 
45 حفظ السر 
407 إذا كانوا أكثر من * 

والماجاة 
طول الاجوى 
و4 لاثثرك الثار فى البيت عند النوم 
٠ه‏ إغلاق الآبواب باليل 
١ه‏ الختان بعد السكبر ونتف الابط 
اه كل طو باطل إذا شغله عن طاءة الله 
+ ماجاء فى اليئاء 


رز ع/ -كتاب الدعوان 4 


الكل نى دعوة مستجاية 

أنضل الاستؤفار 

استغغار النى يِه فى اليوم والايلة 
التوبة 

الضججم على الشق ق الآبن 

إذا بات طاهراً 

مايقول إذا نام 

وضع اليد التنى ضحت الخد الأون 
النوم غلى الءق الأيمن 

٠‏ الدعاء إذا أنليه بالل 

١١‏ التكبير والتسبيح عند المنام 
التعوذ والقراءة عند المنام 


صد اجا >*د ا حجى اله ناد اله ح هم 


١‏ إذا أوى أحد؟ الى فراشه فلينفض فراشه 
01 الدعاء نرف اليل 

ه6١‏ الدعاء عمد الخلاء 

ماذا بقول إذا أصبح؟ 


ثة فلا بأسن بالمسارة 


الدعاه فى الصلاة 

م الدعاء بعد الملاة 

8 قول الله تعالى (( وصل علوم 

٠٠١‏ ما بكره من السجم فى الدعاء 

١‏ أيعزم المسأة فانه لا مكره له 

يستجاب العبد مالم يعجل 

؟ رفع البدى فى الدطء 

4" الدعاء فير مسئةبل (لقملة 

ه” الدغاء مستقلى القملة 

1 ددوة النى يَقْقَوٍ اخادمه بطول العمر وبكثرة 
ماله 

37 الدعاء عند السكرب 

8 الدّموذ من جبد أأبلاء 


دطاء النى َي اللهم الرفيق الأعلى 


٠م‏ الدعاء با موت و الحياة 

"١‏ الدفاء السبيان ها ابركة ومسم رءوسهم 

؟" .الصلاة على الني يليج 

7" مل يصلى دلى فير النى 22 

8 قوله ك2 من آذيته و أجدله له زكاة 
ورحمة 

وم التعوذ دن الفتن 

التعوذ من عذاب القير 

هم التغوذ من فتئة الحيا والمات 

وم التعوذ من المأثم والمغرم 

2 الاستعاذة دن اليبن الكل 

١‏ التعوذ من البخل 

وق االتعوذ دن أرذل العهر 

مع الدعاء رفع الوباء والوجع 

155 الاستعاذة من أرذل العدر ودن فئدة 


بالف 


١م‏ _كتاب الرقاق) 
١‏ الضحة والفراغ , ولاميش إلا عبش الآخرة 


قهرت 


ا | |[ 
ضفمة . الباب صفحة اباب 5 
الدنيا وفتئة النار ١م‏ 7 مثل الدئيا فى الآخرة ٠‏ 
وود ه40 الاستعاذة من فتثة الفنى جم م قول النى بقع كن فى الدنيا كأنك غريب 
١‏ 44 التموة من فتذة الفقر أو عابر سبيل 
بر باع الدماء بكثثرة المال مع اإبركة وم« » فى الآمل وطوله 
عجو 4 الدعاء عزد الاستخارة مم ه من بلغ سستين سنة فد أعذر اله اليه فى العس 
الها 44 الدعاء عند الوضوءه <)١‏ > العمل الذى يبتغى به وجة الله 
بحر .هه الدعاء إذا علا عقية بوم ب7ن ماحذر من زهرة الدنيا والتنافس ؤما 
مر ١ه‏ الدعاء إذا فرط واديا وغ م اليا أي الناض إن وص الله حق فلا تفر نكم 
وهر ١ه‏ الدعاء إذا أراد مقرأ أو رجع الحياة الدنيا م 
.وو مه الدعاء أمتزوج ٠‏ ووب وه ذمهاب الصالحين 
93 4ه مايقول إذا أتى أهله بهم ٠١‏ مايتق من فتنة المال 
١ؤز‏ مه قرله يلت ربنا آننا فى الدنيا حجساة مه ١١‏ ذوله. يي هذا المال خضرة حلوة 
؟وو >+ه الاموذ من فتنة الدذيا بوب 9( ماقدم من ماله فيو له 
وو به تشكر بر الدعاء يرل المكثررن م المقلون 
موو له الدعاء على المشركين #وم ١6‏ ما أحب أن لى مثل أحد ذهبا 
دوو 4ه الدواء اللشركين بم ٠١‏ ااغنى غنى النفس 
11 40 قوله يَكيَِْ اليم اغذرلى ١١‏ قدمت وما 5ك لريف إن نضل الفقر 1 5 
بوبه + الدعاءفى الساعة النى قى يوم الحمة تس بل كيف كان عيش النبى َيه وأصمايه 
قول النبى تجاب لا فى المود ولا وتخلهم من الدنيا 
ف ا َي استجاب ل "جمد ”5 | ووب مو القصد والمداومة على العمل 
700 0( الرجاء مع الحوف 
5 التأ مير 3 
0 0 00 ب.م .ب الصير عن حارم الله 
كل جل ه.م "(١‏ ومن يتوكل عل الله فرو حسبه 
05 مو فضل الأسييع ‏ . دهم #أج مايكره من قيل وقال 
م0 +5 أضل ذكر الله عز وجل م. م حفظ اللسان ‏ ومن كان يؤمن بالله واليوم 
عم > قول لاحول ولاقوة إلا بالله الأخر فليقل غيراً أو ليصمت 
١14‏ د لله ماثة اسم غير واحد ووم عم البكاء من خشية الله 
كرف 6 الأموعظة ساعة بعد ساعة سووم وب الخوف من الله 
:| دوم 4م الانتهاء عن المعاضى 


. | أ 2 تمل ٠.‏ | أعل ل - 
ل ب /31 


خذه 


قبرءن 
صلعة الاب ْ مفعة الاب 
لضا ان 2 ا المكوثرِ ظ 
الجنة أقرب حل م٠‏ ثم أك ١ 4 ١‏ 
قف أ 0 دك من شراك نعله والنار ١7/-كتاب‏ الفدر) : 
| .# لبنظر إلى من هو أسفل منهء ولا ينظر إلى | 477 ١‏ فى أأقدر ْ 
عن هو فوقه ١و4‏ ؟ جف للق على دل الله 
ملم ١س‏ من حلة أو بسيئة * إعوه ع الله أعل ما كانوا ملي - 
4م 9" مابئق من عحقرات الذنوب 44 4 ( وكان أم الله قدرا مقدورا 6 
٠ع‏ سم الأعمال بالخوائيم وما عخاف منها 4و4 » العمل بالخراتم 
.م 4س العزلة راحة من خلاط الموه 4 > إ[إفاء النذر العبد إلى اأقدر 
ممم وم دقع الامائة .٠ه‏ 7 لاحول ولا قوة إلا بالله 
هج 74 الرياء والسوعة ١‏ 4 المعصوم من عصم الله 
بحم ام من جاد أنه فى طاعة الله 9ه 4 وحرام لى قرية أهمكناها أنهم لابرجنون 
#8 التواضع ٠ه ٠١‏ وما جملنا الرؤيا الى أريناك إلا فنة اناس 
40م وم بعثت أنا واساعةكباتهن ( وما ام اإساعة | 6ه ١١‏ تحاج آدم ومومى عند الله 
إلا كلح البصر أوهو أتقرب 4 اله ؟١‏ لامانع لما أعطى الله ْ 
0 4.0 لاتقوم الساعة حتى تطلع العدس من وخر ها | ١ه‏ 8( هن أعوذ بالله من درك اشقاء وسوء القضاء 
برهو ١ع‏ من أحرب لقاء اله أحب اله اقاءه له ١64‏ بحرل بين المرء وقليه 
١‏ 49 سكرات الموت 4 ٠١‏ قل لن يصيبنا إلا ماكتب اله لنا 
1 4# أفخ الود ذه 15 ( وما كنا امهتدى ولا أن هدانا الله © 
0 و الآرض ( 8١‏ _كتاب: الأبمان والنذور © 
. صو : 2 0 
4 41 ( إن ذارلة الساعة ثى. عظبم ) | 0 اه الله لخر فى ابام ) 
عزو ٠ .١‏ هم اله 
0 37 ( الابن أدلئك مم «بوثرن ايوم عم ) اله م كيف اه © ]| 
هوز هع أتساص يدم القيامة ؛ وهى الحانة لان فا ات 6و 
الثواب وحواق الأمود * | 0ه > لاحلفرا بباتسم 20200 0 
443 هن أونش المساب مذب كمه لابحاف باللات والعرى ولا با اطواغيت 
0ه 5 من حلاف دلى ثى. وإن لم يحلف 


255 
45 


٠ه‏ يدخل الجنة سيمون ألفا بير <ساب 
1 الصر ابل جسم جنم 
به فى الحوض وؤول اله تعالى ( إنا أعظيناك 


4ه 


/ من ساف ل سوى هلة الاسلام 

مم لارقول ماشاء الله وشك »وهل يقول أن يالله 
ميك 0 

قول الله تعالى ( وأقسموا بالله جبد أيعاهم)» 


صفحة 


0606 


الاه 
؟آلاه 
لحف 
ولاه 
25 


الباب 

٠‏ إذاقال أشيد الله أو ش,دت بلله 

١١‏ هبد الله عر وجل 

بو الحلف بموة الله وصفاته وكلاته 

م١‏ قول الزجل لعمر الله 

لايواخذك الله باللغو فى أعانكم 

١٠‏ إذا حنث اسيا ق الايمان , وقول الله تعالى 
( ليس عليم جناح فيا أخطأتم به 6 


١‏ الوين النموس <( ولا تتخذوا أيمانكم دغلا 


ببنسكم فنرل قدم يوك ثبو”ها 1 

٠‏ ذا إن الذين يشترون بعبد ته وأبمانهم “هنا 
قليلا 

اليمين فيا لابملك وفى الممصية وفى الذضب 

ور إذا تال راق لا أفكلم البوم فصلى أو قرأ 

أو سبح أو كير أو حمد أو هال فبو على ثبته 

2 من حلف أن لايدخل دلى أهله شبرا 

وم إن حلف أن لابشرب نبيذا فشرب طلاء 
أو سكرا أو عصيرا 

بم إذا حلف أن لايأئدم فأكل مرا يضبن وما 
يكون من الآدم 

+ النية فى الآعات 

ع” إذا أددى ماله دلى وجه النذر والدتوبة 

و إذا حرم طواقه 

1م الوقاء بالنذر 

بم إثم من لاي با انذر 


يرس 
دنحة الباب 

دوه .م الاذرق الطاعة (دما أنفةقنم من ثفقة أونئذر شم 
من نذر فآن الله عليه ( 

ل اها إذا بذر أو اف ارت لايكام إنسانا ف 
الجاهلية ثم أسم 

سبههى ."م هن مات وعليه بذر 

موه ١"‏ النذر فيا لا بملك وق موصدة 


لوه ابإم من نذر أن يسوم أباما أوافق الندر أوالفطر 
مم هل شل فى الآيمارنف والاذور الآرض 


6 كتابكفارات الآمان‎ 44١ 


وه 


عوى ١‏ (نسكفادته إطمام مشر :ها كين ” 4 

ووه متى تب الكفارة على الذنى والفقير ؟ 

.وم م من أن المعسر فى السكفارة 

دوه 4 يعطى فى الكفارة مشرة مسا كين قر ببا كان 
أو بعيداً ْ 

بده صاع المدئة ومد الى :8 دبدكته 

بو 4 قول الله تساليير أو تحرير رقبة 6 وأى 
الرقاب أزى ؟ 

..ى 7 عثق المدير وآم للولد وااكائب فق اللكفارة 
وعق ولد الونا 

50١‏ قم إذا أءتق فى الكدفارة ان يكون ولاه ؟ 

6.1 الاستثناء فى الأعان 


5 
٠‏ الكفارة قبل الحنث و بعده 


رضي ماسر ليل ار 


للامامالححاوظ 


0 أ هر 
.7 0 
5 وه ٠‏ وى 
العتقلاك 


الا ع وم 
زوالا لكش 


.رقم كنبه وأبوابه وأحاديقه 
واستغمى أطرافه » ونبه على أرتامها ق كل حديث 


ازا 


الى ع داك )ن- 


. م 
+ بي. 
اا 
2 م سسا 
٠ 72‏ ع 
١‏ - سيب قول الله تعالى ( بو ص ا فى أولاد؟ للذرّ مثل حظ الأشيين » فان كن" _نساء ذوق” 


و : 2 .روت - > م 42 . م 
اكمْعّين فلمون :انا مارك وإن كانت' وا<دة فاما النصف ولابويه لكل" واد منهما يك مما رك إن كان له 


ولد فان لم يكن له ولد ووّرث» أبو اد فلأئه #ثاء” فان كان له إخوة فلأمه السداس من بعد وَصية وى عاار 

: 2 50 2 4 ٠ . 1 م‎ 75 

دين » باو وأبناؤ؟ لاندرون أيهم أقرب كم نفما ٠‏ فريضة من الله إن الله كان عايا حكيا ٠‏ ولسكم 5 

مارك أزواجم إن لم يكن لن" وف فان كان هن" ولد فلكم اليم ما رك من بعد وَصِيّة يوصينٌ بها أو دن 
3 ره : ' ه26 ادليه 2 

ع اس - ظَِ 2 2< ٠ 8٠‏ . أو ٠.‏ 0 

أو دين »وإنكات جل يرث كلالة أو امرأة وله أخ أو أت فلدكل واحد منهما اللدس » فإ نكانوا أ كثرَ 


01 5-5 2 -,: م2‎ 0 - 5 - . 5 "١ 
من ذلاتك فم م فى الثلث من بعد وص بومتن عا أو دبئ سير مضار 1 وصية دكن قر » وال”‎ 


عليم حايم 6 


٠ 1 9 . 2‏ 2 ََ امم أي م م ٠‏ 
وخ ام ل وله أنيبة” بن مويل حدثنا سفيان عن 32 ئْ مكدر قال وت" جابر بن عبد اط ركى ل 


. - اه م 7 ّ بمعتان ا موا اقل صن اله ك1 الى 
عمهما يقول مَرَضت فمادفى رول ال 2 وابو يكرروها ماشيان ناتراى وقد اغى على فتوضا ردول اللو 


له فصب على وَضْوءهٌ فأدقت فقات يا رول لله كيف أصام فى هالى »كيف أقنى فى مالى ؟ ف يجمزنى يذىء حتى 
نولت آية المواريث »© 

قله ( كتاب الفرائض ) جمع أررضة كديةة وحددائق ء والفريضة فم.لة معنى مفروضة مأخوذة هن الفرض 
وهو القطع » يقال فضت لفلان ككذا أى قطمت له شيءًا من امال قاله الخطابى » وقيل هو من فرض الّوس وهو 
المز الذى فى عارفيه حوث ,وضع الوتر ليقت فيه و بلزمه ولا بزول» وقيل اكات خاص بغر [ئض ايله وهى ماألرم 
به عباده . وقال الراغب : الفرض قطع الثىء الصلب والتأثير فيمه . وخصت ااواريث باءم الفرائنض هن قوله 
تعالى لإ نصيبا مغروضاع أى مقدرا أومعلوما أو مقطاوءا عن غيدثم ٠‏ قوله (وقول الله : يوصيكم الله فى أولادك ) 
أفاد الس..لى أن الحكة فى التعبير بلفظ الفه-ل المضارع لا بافظ الفمل الماضى يا فى قوله تعالى (( ذاكم وصاكم به 6 
وإ سورة اتزائاما وفرضناها 6 الاشارة الى أن هذه الآبة ناسخة للوصية المكتوبة عاءهم يا سيأق بيانه قريبا 
فى ه باب هيراث الروج قال : وأضاف الفعل الى اسم المظور تثويها بالحكم وتعفايا له وقال وي فى أولادم 6 دم 
بقل بأولادك اشادة الى الام بالعدل فم » ولذلك لم يخص الوصية بالمير اث بل أت باللفظ غاما وهو كقوله 


1 هم -كتاب الؤراضن 
دلا أشبد على جود ء وأضاف الاولاد الهم مع أنه الذى أومى بهم إشادة الى أنه أرحم بهم من آبائهم . قوله 
( الى قوله : دصية من الله واقه عليم ليم ) كنذا لآبى ذر ؛ واماغيره فساق الآبة الا ولى وقال بمد قوله عايها حكما 
« الى قوله والله عايم حلم » وذكر فيه حديث جابر ه مرضت فعادى النى َع نقات : يارسول اقهكيف أصنع فى 
مالى دفل يحبى بثى” حتى زات آية الميراث » هكدذا وقع فى رواية قنبية » وقد :قدم فى تفسير سورة النساء أن 
مسلما أخرجه عن عرو النافد عن سفيان وهو ابن عيينة شيخ قتيبة فيه وزاد فى آخره ( إستفتونك قل الله يفتيكم 
فى السكلالة ) وبينت هناك أن هذه الزيادة مدرجة وأن الصواب ما أخرجه الترمذى من طريق يحى بن آدم عن 
ابن عييئة دحت لذلت يوصيكم الله فى أولاد؟م » وأما قول البخارى فى الترجمة «إلى والله علم ليم » فأشار به الى أن 
مراد جابر من آية امير اث قوله وان كان رجل بورث كلالة أو ام أة ) وقد سبق فى آخر تفسير النسام ماأخرجه 
النساتى من وجه آخر ءن جابر أن ( يستذتونك قل القه يه ةيكم ى الكلالة م نزات فيه » وقد أشكل ذلك قدبما قال 
ين العربى عد أن ذكر الرواءتهن فى احداهما فتذاث يتفتوفك وفى أخرى آية المواريث : هذا تمارض ل يفق 
بمانة إلى الأن ثم أغار الى ترجيح آية المواريث ونرهيم 4 ةفتونك ؛ ويظبر أن يقال ان كلا من الأيتين لما كان فمما 
ذكر المكلالة ثرات فى ذلك » انكن الآية الاولى لا كانت ال-كلالة فيها خاصة بمهداث الاخوة من الأم كا كان ابن 
«سعود يقرأ , وله أخ أو أخت من أم»وكذا قرأ سمعسد بن أنى وقاص أخرجه البيوق بس:سد حيح استفتوا عن 
ميراث غيرم هن الاخو فثزات الأخيدة» فيصح أن كلا من الابتين نزل فى قصة جابر » اسكن المتعلق بة من الآبة 
الأول ما يتعاق با اكلالة » وأماسبب نزول أولمها فورد من دي جابر أيضا فى قصة أبنتى سمد بن الربيع ومع 
عمرما أن رثا من أسهما فتزات بو 57 الله الاءة فقال لاعم أعط ابفتى سعد الثلثين ؛ وقد «ينت سياقه من وب» آخر 
هناك وباقه اتوفيق . وقد وقع فى عض طرق -ديث جابر المذكور فى الصديحين ١‏ فقات يارسول الله إتمسا يرثى 
كلالة » دقوله «فلم بحبنى بثىء » استدل به على أنه يَلَ كان لا يتهد » ورد بأنة لا يلزم من انتظاره الوحى فى هذه 
القصة الخاصة جموم ذلك فى كل قصة لاسرا وهى فى مس ألة المواريث التى غاليها لامجال للر أى فيه» سلينا أنه كان بمكنه 
أن يتمد فنها الكن اعلهكان ينتظر الوحى أولا فان لم يدل اجتهد » فلا يدل على نفى الاجتهاد ممالا 

؟' - باصصيست تعليم الفرائض . وقال عقبة بن عامر * تمدوا قبل الظائين » يمى الذين يتكلمون بالظن 
4 - رشا مومى بن إماعيل حد ثنا هيب حدئنا ابن طاوس عن أبيه « عن أل هربرة قال : 
قال رسول الل َه « /1؟ والان» فإن الظن" أ كدب الحدريث ء ولا تمسسوا ولا يكوا ولا عضا 
ولا تدابروا ١‏ وكونوا عباد له إغوانا 6 
قوله ( باب تعايم الفرائئض , وقال عقبة بن عامس : تملدوا قبل الظائين » يعنى الذين يتكلمون بااظن ) هذا 
الآثر لم اظهر به «وصولاء وقوله « قبل الظانين , فيه [شعار بان أهل ذلك العمر كانوا يفون ءند النصدوص 
ولا يتجارزومما » وان نقل عن بعضهم الفتوى بالرأى فبو قليل بالنسبة » وفيه انذار بوقوع ما صل هن كثرة 
القائاين باارأى 5 وقيل ماده قبل اندراس العم وحدوث ٠ن‏ يكام بمةتهاى ظنه غير مسقاد الى عل ٠.‏ آل إن 
انير : واما خص البخارى قول دةبة بالفرا نض أ أدخل فيه من غير ها » لان الفرا نض الها لب عاءها التغيد 


الحديث لباه - جلبد ْ 0 

و السام وجوه الرأئ والخرض فا بالظن لا اأضبواط له ؛ مؤلاف غيرها من أ بواب العلم فآن للرأى نما الا 
والافضراط فوا مسكن غالبا . ويؤخذ من هذا التقرير مناسبة الحديث المرفوع لترجة . وقيل وجه ااناسية أن 
فيه إشارة الى أن الى عن العمل بالظن يضمن الحث هل العمل بالءل وذلك فرع تمليه ؛ وعل الفرائض يخ 
غالبا إطريق العل ما تقدم تقريرء . وقال الكرمافى : حمل أن يقال لما كان فى الحديث « وكو نوا هباد لله إخوانا» 
يؤخذ منه تعلم الفرائئض ليع الخ الوارث من غديره » وقد ورد فق الحث على تع الفرائض حديث ليس على 
شرط المصاف أخرجه أحد والترمذى والنسائق وصصحه الحاكم من حديث أبن مسعود رفعه « تعلموا الغفراض. 
وعلءوها الناس فانى امرؤ مقيوض » وان العم سنقيض حقى تاف الاثنان فى الفريضة فلا بحدان من يفصل 
بينهما » ورواته موثقون ء إلا أنه اختاف فيه على عوف الأعر الى اختلافا كثيرا » فةال الترمذى : انه معنطرب 
والاختلاف عليه أنة جاء عنه من طريق الى مسعود , وجاء عنه من طربق إلى هريرة , وفى أسانيدها عنه أيضا 
اختلاف » ولفظه عند الترمذى من حديث أفى هريرة د تعلوا الفر انض فالا نصف العم وانة أول ما يأذع من 
أمى , وق الباب عن ألى بكرة أخرجه الطبراتى فى «١‏ الاوسظ » من طريق راشد الحاق من ديد الرحمن بن ألى 
بكر عن أبيه رفمه « تعلموا القرآن والفرائض وعلوها الناسن , أوشك أن يأتى على الناس زمان يخاصم الرجلان 
فى الفريضة فلا يدان من يفصل بينهما » وراشد مقبول لسكن الراوى عنه مجبول .وعن أنى سعيد الخدرى بلفظ 
د تعلموا الفرائض وعلوها الناس , أخرجه الدازةطنى من طريق عطية وهو ضعيف , وأغرج الدارمى عن عبر 
موقوة د آءلوا الفرائض ؟ا تعدون القرآن » وق لفظ عنه د تملدوا الفرائض فنها من دينكم » وعن أبن مسءوه 
موقو أيضا , من قرأ القرآن فلبتعم الفرانض » ورجاها ثقات إلا أن أسائيدها انتطاءا , قال ابن الصلاح : 
لفظ |انصف فى هذا الحدرث عمنى أحدد القسمين وان لم يتساو) , وقد قال اين عيينة اذعئل عن ذلك : انه يبال 
بهكل الئاس . وقال غيرء : لان لم حالتين حالة حياة وحالة موت والفرائض تتماق بأحكام الموت » وقيل لأن 
الأحكام :تلق من النصوص ومن الةياس والفرائض لاتتلق الامن النصوص ك تقدم . ثم ذكر حديث أبى هربرة 
د إياك والظن » الحديث وقد تقدم من وجه آخر عن أبى هريرة فى « باب ما ينهى عن التحاسد » فى أوائل كتاب 
الادب وتقدم شرحه «سدّوق وفيه بيان المراد با إن ونا وأنة الذى لاستند الى أصل , ويدخل فيه ظن الوه 

بالمسلم » وابن طاوس المذكور ف السئد هو عبد الله 


+ - بإسيب قول الى يله لأنورث »ماركا مدق 
م - وشنا عولد ا ان عمد حدثنا هشام 526 معمر عرق الإ*هرى عن عروة « عن عائشة أن' فاطمة 
و العواس علمهما السلام أ يا با بكر يلتمسان مير ينا دن رسو ل اش 2 و ما دينئذ يطلمبان أر ضَُمهما هن فدك 
1 ِ 2 5 10000 7 
5ج - فقال لما أبو يكرسعمت رصوك اله بيع يقول : لأنورّث » ماركيا صّدقة » ما يأكل آل مد 
دن هذا الملل » قال بو بكر وان لا أدّع أمراراك ردول اذ وله إصتعه فيه إليا اصلمتة 6 قال فهحرانه 


3 وم - كتاب الفرائض 

فاعلمة ٠‏ ف تتكامه حت ماتت > 

بعد - مشر بسماعيل” بن أبانة برا ابن الداركر عن يونس" عن الزهرى عن أعروة « عن عائشة 
أن" النى يكم قال : لا نورتث مانركنا صدقة » 

+0 - مرش بحى بن بسكيرحد كنا اللييث؛ عن عقيل عن ابن شهابٍ قال « أخيرتى مالك , بن أوس بن 
الحدثان ‏ ركان عمد بن ججير بن مم ذكر لى كرا من حديثه ذلك » فانطلقت“ حتى دنهات عليه فسأليّه ‏ فقال 
انطلقتة حى أد لعل عمر فأناه حاجبه” "برافأ فقال هل' للش فى عمان وعبد الرحمن والز بير وسمد ؟ قال نعم فأذن 
لم أم قال : هل" الث فى على" وعباس ؟ قال نعم . قال داس" : با أمير اللؤمنين” اقض بإنى وبين هذاء قال أنتدم 
الله الذى بإذنه تقوم المماه والأرض” هل تعلدون أن" رسول ان كيه فال : « لانورث ماترتكنا صدقة » 
بريد دسول الل يبه نفس”» فقال الرخط : قد فال ذلك » تأقبل على على وعبّاس قال : هل تدان أرثف* 
رسول الله بيه قال ذاك ؟ قالا قد قال ذلك ٠‏ قال عمرةإنى: علش عن هذا الأمى » أن لله قد كان خسلرسوله 
له فى هذا الم ىه_بشىء لم ليعطه أحدا غيره » فقال عر وجل : ما أفاء الله على رسوله إلى قوه قدير » فكانت 
خالصة إرسول ال ماق . اوافظااك عا ترد لاز ياعم » لقد أ أعطاكوها ويثها فيكم ىق 
مها هذا الال ذف_كان النى” َه فق على أهل من هذا الال ننقة له نم' يأخذ مابق فته مل مال ال 
فعمل بذلك رسول الله ملت حيانه”, نشد" باش هل تعلمون ذلاث؟ قالوا نعم" ثم قال لملى وعباس أنشد م بالثّر 
هل تامائر ذاتَ ؟ قالا نعم» فتوفى الله نبيه 1 فقال أبو كرا اول ره ل اقه ينه فقيضّها فعمل بما عمل به 
رسول' ال لله » ثم نو فى الله أبا بكرر فقات أنا وله دسول الله وَل ففببضامها سنتين أعمل” فمبا ما تمل دسول” 
لد َه وأو بكر م رجثمانى و كانسكا واحدة وأمركاميع » جلتى ف ألنى تصيبك دن ابن أخِيك, وأناى 
سالى بيب" امرأنه من أبعها » فقت إن شما دفتها إليسكا بذالك» فاسان منى قضّاء غير ذلك ؟ فوائر 
الذى بإذيه تقوم الله والأرض لِا أَنْدَى نها قضاء غير ذلك <> <تى تقوم الساعة , ذإن عجر نما فادفماها إلى' 
فأنا أ كفيكاها » 


دع » 


الفا كك وزثرها إعاعيل” قال حدئى مالك عه نأف الز“ناد 00 ا هريرة ان رهولة ا 
2 قال : لا يليم ود ثى دينارا 6 ماتركت 75 نفقة رساي و ة عامل فهو صل قة 


الحديث باه ب با ١‏ 
ليان سد 6077 عبد؛ اله ن مسلة عن مالك عن ان شهاب عن عررة « عن عانشة رضى الله عا أن 
أن يدن نان إلى أى بكر بسألته ميرامهن' م ففاات 


أزواجَ البى يبت حين” فى رول الل يله اردنة 
عائشة” أل قال رول لتر يله : لانورتث ماتركنا صدقة » ؟ 

قوله ) باب قول الى يلل لانررث ماتركانا صدقة ) دو بالرفع أى المتروك معنا صدقة ء» وادعى الشيعة أنه 
بالنصب على أن ما نافية ورذ داوم بأن الرواية ثاببّة با أرفع » وءلى التنزل فيجوز النصب على تقدير حذف تقديءه 
ما تركينا مذو ل صدقة قاله ابن مالك , وينبغى الاضراب عنه والوقوف مع مائيات به الرواية . وذكر فيه أربعة 
أحاديث : أحدها حديث ألفى بكر فى ذلك وقدته مع فاطمة » وقد مضى: فى فرض الس هشروحا وسياق أتم 
مما هنا » وقوله فيه د ائما بأكل آل عمد من هذا أمال , كنذا وقع وظاهره الحصر"وأنهم لا يأكاون إلا من هذا 
امال » وأيمس ذلك مراداً واتما المراد الءكس وترجبهه أن من للت.ء.ض والتقدير أ يأكل آل #_د لدض 
هذا امال يعنى بقدر حاجممم وبقيته اهالح . ثأأما حديث عالمة رافظ الترجة » وأورده آخر الباب بزيادة 
فيه . ثالها حسديث عير فى قمءة على والمراس مع عمر فى منازءعمما فى صدثة رسول لله يلار وفيه قول عر 
لمان وعبد الرءن بن عرف وسع_د بن أنى وقاص والربير بن العوام : هل عدون أن رسول الله يلش قال 
لانورث ماتركانا صدقة » بريد نفسه ؟ فتالوا : قد ال ذلك . وفيه أنة قال مثله لعلى وللمياس تقالا ذلك 
الحديث بطزله ؛ وقد معنى «طولا فى فرض الخس وذكر شرخه هناك . تابيهات : الراء هن آوله ه لاأودث » 
بالفدح فى الرواية » ولو روّى بالكسر اصح المنى أيضاء وقوله د كانت غالصة لرسول الله يل » كذا 
الاكثر , وفى روا أبى ذر عن المستلى واللكشمينى غامة ء وقول د اقسد أعطاكوه» أى المال فى دراية 
الكشهمنى ١‏ أعطاكوها » أى الخالصة له » وقوله ه فوالته الذى بإذنة» فى رواية التكهميينى يحذف الجلالة . 
رابعها حديث أنى هريرة واسماعول شيخه هو ابن أنى أريس المدتى ابن أخت مالك وقد أكثر عنه » وأما 
اسماعيل بن أبان شيغه فى الح_ديث الذى قبله يحديث فلا زواءة له عن مالك ٠‏ قوله ( لايقةسم ) كدذا لآبى 
ذر عن غير الكقممنى والمائين د لايق.م » #ذف للتاء الثانية » قال ابن التين : الرواءة فى الموطأ وكذا 
قرأته فى البخارى برفع اليم على أنه خبر والممى ليس يق.م » ورواء بعضهم بالجرم كأ نه نجام إن سلف شيئًا لايا-م 
بعده , فلا تمارض بين هذا وما تقدم فى الوصايا من حديث عرو بن الحارث الزاعى ١‏ ماترك رسول الله 2 
ديئارا ولا درهما » وصحتمل أن يكون الخير ؟منى النهى فبتحد «منى ااروايتين » ويد:فاد من رواية اأرفع أنه 
أخبي أنه لانخلف شيا مما جرت المادة بقسمةه كالذهب واافدة ؛ وأن الذي مخلفه من غيرهما لايةءم أرضا بار يق 
الإرث بل نقسم منافعه ان ذكر ٠‏ قَقِلْهِ ( ودثنى ) أى بالقوة لو كنت من بورث » أو ااراد لايقسم مال تركةه لجرة 
الارث فأ بافظ « ورثتى » ليكون الم-كم معللا ما به الاشّقاق وهو الارث , قالانى اقتساءبم بالارث دنه قاله 
السبى اللكبير . قوله ( مائركت بعد ثفئة نسائق وءونة عاءلى فرو صدقة ) نقدم الكلام على اراد بقوله ه عاءلى » 
فى أوائل فرض الس مع شرخ الحديث وحكيت فيه ثلائة أفوال ء ثم وجدت ف ١‏ الأصائص لابن دحية » 
حكاية قول رابع أن المراد خادمه وعبر عن العامل على الصدة: بالاءل عل النغل وزاد أيضا وقيل الأجير . 
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ويتحصل من المجموع خسة أقو!ل: : الخلرفة والصانع والناظر والخادم وحافر قبره غايه الصلاة والسلام » وهذا 
انكان المراد بالخادم الجنس والا فان كان الضمير لانخل فيتعحد مع الصانع أو الناظر ؛ وقد ترجم المصئف عايه 
فى أواخر الوصايا دباب نفقة قب الوقف» وفيه اشارة إلى ترجيح حل العامل على لاناظر . وما يسأل عزه تخصيص 
النساء بالنفقة والمؤنة بالعامل وهل بينهما مذايرة ؟ وقد أجاب عنه السيكى الكدريل بأن اموئة فى الاة ااقيام 
بالسكفاية والانفاق بذل القوت , تال : وهذا! بِمَدضى أن الثفقة دون المؤنة » وااسر فى التخصيص المذكور 
الاشارة الى أن أزواجه يَئيْهْ لما اخترن الله ورسوله وافدار الأخرةكان لابد لمن هن القوت فافتصر على مابدل عليه » 
والعامل لما كان فى صودة الاجير فيحتاج الى ما يكفيه اقتصر على مايدل عليه انتهى ملخصا , ويؤ يده قول أنى 
بكر الصديق وان حرف كالت تنك عائلتى فاشتفلت ون ذلك بأم المسلدين» ءلوا له قدركفايته . ثم قال 
السبك : لايمترض بأن مركان فضل عائشة فى المعاا. لانة عال ذلك يمريد دب رسول اقه يقل ها . قلت : 
'وهذا ليس عا بدأ به لآن قسمة عمر كانت من الفتوح , وآما ما يتملق يحديث الباب فيا يملق بماخلفه 
النى يك وأنه يبدأ منه بما ذكر » وأقاد رحمه الله أنه يدخل فى لفظ ه نفقة أسائى »كسوتهن وسار اللوازم وهو 
قال ٠‏ ومن ثم أستهرت المسا كن الى كن فها قبل وفاته كل واردة اسم التى كانت فيه » وقد تقدم تقرير 
ذلك فى أول فرض الخفس ؛ واذا انضم قوله « ان الذى نخلفه صدقة » الى أن آله تحرم عابم الصدقة تمق قوله 
« لا نورث» وف قول عمر « بريه أفسه » إشارة الى أن الثون فى قوله « نورث» للمتكلم خاصة لا الجمع وأما 
ما اشتهر فى كتب أهل الاصول وغيرم بافظ « من معاشر الانبياء لاثورث » فقد أذكره جماءة من الامة » وهو 
كذلك بالنسبة اخصوص لفظ ١‏ تحن» للكن أخرجه الاسائى من طريق ابن عييئه عن ألى الزناد بلفظ ١‏ انا معاشر 
الانبياء لاورث » الحديث أخرجه عن كمد بن منصور عن ابن دييئة هذه , وهو كذلك فى ماند الحرذى من ابن 
عيدئة وهو من أتقن اصحاب ابن عيبنة فيه . وأورده اليثم ب نكليب فى مسنده من حد يث أبى بكر الصديق باللفظ 
المذكور » وأخرجه الطبراتى فى « الاوسط » بن<و اللفظ المذكور , وأخرجه الدارتطنى فى « العلل » من رواية 
أم هانىء عن فاطمة علبها السلام عن أبى بكر الصديق بلؤظ ١‏ ان الانبياء لابورثون ء قال ابن بطال وغيره : ووجه 
ذلك والله أعل أن لله بعتهم «بلغين رسالته وأميم أن لايأخذوا على ذلك أجرا م قال ( قل لا اسألك عليه 
أجرا 6 وقال توح وهود وغيرهما نحو ذلك , فكانى الحكة ف أن لايورثوا للا يظن أنهم جموا امال 
لوادثهم » قال : وقوله تعالى ([ وورث سلبان داود ) حمله أهل العم بالتأويل عل العم والحكة وكذاقول 
ذكريا ( فيب لى من لدنك وليا ي.ثنى ) وقد حك ابن عبد البر أن الملاء ف ذلك قو لين وأن الأكثر على أن 
الانبياء لا.ورثون » وذكر أن من قال بذقك من الفقباء ابراهيي بن |سماغيل بن عارة » وثقله عن المسن البعرى 
عياض فى « شرح مل » وأخرج ااطبرى من طريق اسماعيل بن أنى خالد هن أبى صا فى قوله ثءالى حكاية عن 
ذكريا ( وانى خضع الموالى ) قال : العصبة . ومن قوله ( وهب لى من لدئك وايا يرثنى ) قال : يرث مالى 
ويدث من آل إمقوب النيوة » ومن طريق فتّادة عن الحسن نجوه الكن لم يذكر المال » وهن طريق «بارك بن 
فضالة عن الحسن رفعه ميسلا ه رحم الله أخى ذكريا ماكان عليه من برث ماله ٠.‏ قلت : وعلى تقدر تسليم الول 
المذكور فلا معارض من اقرآن اقول نبينا عليه الصلاة والسلام « لانورث ماركا صدقة » فيسكون ذلك من 


الحديث امد 3 


خخصائصه الى أكرم با بلى قول عمر « بريد نفسه » يويد اختصاصه يذلك , و أما عموم قوله تعالى ( بوصيكم 
لله فى أولادم ) الم فأجيب هنها بأنها عامة فيمن مرك شيئًا كان يلك ؛ واذا ثبت أنه وقذه قبل موته فم يخلف 
ما يورث عنه فلم بورث ء وعل تقدير أنه خلف شيعا بماكان اكه فدغوله فى الطاب قابل لاتخصيص اا عرف 
هن كثرة خصائمه ؛ وقد اشر منه أنه لا يورث فظبر تميسه بذلك دون الئاس . وقيل المسكة فىكونه 
لارورث حدم المادة فى كنى الوارث. موت الموريك هن أجل امال » وقيل لكرن النى كالآب لآمته فيكرن مبراثه 
الجميع , وهذ! مءئى الصدقة المامة . وقال (بن المايد فى الحاشية : يستفاد من الحديث أن من قال دارى صدقة 
لانورث أتها تكون حبسا ولا يحتاج الى التصريح بالونف أو الحبس , وهو حسن لكن هل يكون ذلك صر يا 
أ وكناية ؟ ياج الى نية » وى حديث أبى هر برة دلالة على صمة وقف المقولات وأن الوقف لاعختص بالمقار (عموم 
قوله « ماتركت بعد نفقة أساتى , ال .ثم ذكر حديث عائشة أن أزواج النى يِل ين توق أردن أن ببءثن عثيان 
الى أبى بكر يألنه ميرا من » فقاات مائدة : أليس قد قال ر.سول ات يق , لانورث ماتركينا صذقة » أورده من 
رواية مالك ءن ابن شباب عن مروة ؛ وهذا الحدرث فى ا موطأ ووقع فى رواية ابن وهب عن مالك <دثنى ابن 
شباب . وف ااوطأ لادارنطى من طريق القعنى «١‏ يسألنه “نهن » وكذا أخرجه من طرق جو ررءة بن أمياء هن 
مالك . وف الموطأ أيضا أرسان عثمان بن دفان الى أبى بكر الصديق , وفيه فقالت لمن عائشة وفيه د ماتركنا فهو 
صدقة ,» وظاهر سيائه أنه من مسند عائقة ‏ وقد رواه [-<ق بن عمد الفروى عن مالك ذا السئه عن عائشة عن 
أفى بكر الصديق أودده الاارفطن فى الغرائب وأشار الى أنه تفرد بزيادة أبى بكر فى مسنده ء وهذا يوافق دواية 
معمرعن !بن شهاب المذكورة فى أول هذا الباب فآن فيه هن عائثة أن أيا بكر قال د سممت رسول اله يقي بقرل » 
فذكره » فيدثمل أن تسكون طائشة ممته من النى َي م سمعه أبوها وحتمل أن تتكون انما سمعته من أبها عن 
النى 2 فأرساته ون النى يَلل لما طااب الآزواج ذلك واقه اعم 
301 بإسيب قول النى رَلْْم « من ترك" مالا فلا هطهر 6 
شكري عبدان” أخبرنا عبد الله أخيرنا بو نس عن ابن شهاب حدثنى أو ساة « عن أى هريرة 
رضى ال عنه عن النى يي قال : أنا أؤلى بالؤءنين مركت أيهم ف مات وعليه دين ول يترك* وظاء فَمكينا ' 
قضاؤه » ومن نرلك مالا فلورئقه » 
قوله ( باب قول الى 2 : من ثرك مالا فلاهله ) هذه الترجة لؤيل الحديث ااذكور ف الباب من طربق 
أخرى عن أبى سلية , وأخرجه الرمذى فق أول كتاب الفرا؛ض من على بق عمد بن عمرو بن علةمة عن أبى سامة 
عن أبى هريرة بهذا اللفظ , و يدده وومن ترك ضياءا قال م وقال يعده : رواه الزهرى عن أبى سللة غن أبى هريرة 
أطول من هذ! . قوله فى اامند (عبد اقه) هو ابن الموارك ويونس هو ابن يزيد » وقد بينت فى الكفالة الاختلاف 
على الزهري فى صما بيه وأن معمرا انفرد عنه ؛قوله دعن جار »بدل ‏ أبى هريرة » ٠‏ قوله ( أنا أول بالمؤمئين هن 
أنفيم ) هكذا أورد, عختصرا , وتقدم فى االكفالة من طريق عقيل عن ابن شباب يذكر سببه فى أولة ولذظه 
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د أن رسول أقه َو كان وى بالرجل المذوق عليه الدين فيقول هل : ترك لدينه قضاء ؟ ان قل أعم صل عليه » 
وإلا قآل : صلوا على ضاحيم . فلا فتح الله عليه الفتوح قال : أنا أولى بالمؤمئين من أنفسهم » الحديث » وتقدم 
فى الفرض وفى تفسير الاحراب من رواية عبد الرحم ن ابن أبى عدرة عن ألى هريرة بلفظ «ماهن مؤمن إلا وأنا أولى 
به الد نيا والاخرة »اأرؤاان ثم : الى أولى بالمؤمئين من أنفسوم» الحديث » وق حديث جار عند أبى دأود 
أن النى يِه كان يقول ١‏ أنا أولى بكل مؤمن من نفسه ء وقوله هنا ه فن مات وعليه دين ول يترك وفاء فعلينا 
قضاؤهء بخص ما أطلق ف رواية عقيل بلفظ « فن توف من المؤمنين وترك دينا فملي”فضاؤه» وكذا قوله فى اأرواية 
الآخرى فى تفسير الأحزاب و فان ترك ديا أو ضراطا فليأتينى فانا مولاه أو وليه » فعرف أنه عخصوض إن لم 
بترك وظاء » رقوله « فلياتينى » أى من يقوم هةامه فى السعى فى وفاء دينه» أو المراد صاحب الدين » وأما الضمير 
فى قوله « هولاه» فهو للبيت المذكور ‏ وسيأنى بعد قليل من رواية أنى صالم عن أبى هريرة بلفظ «١‏ فأنا وليه 
فلادعى له وقد تقدم شرح ما تعلق ذا الشق فى الكمفالة وبوان الحكمة فى ترك الصلاة على من مات وعليه دن 
بلا وفاء وانه كان اذأ وجد هن يتكفل بوفائه صلى عليه وأن ذلك كان قبل أن يمتح الفترح كا فى دواية عقيل ؛ 
وهل كان ذلك ءن خصائصه أو يحب على ولاة الآ بعده ؟ والراجح الا-:مرار , الكن وجوب الوفا. [ا هو 
من مال المصالح ٠‏ ونقل ابن إطال وغيره أنه كان يلقع بترع ذلك , وعلى هذا لابحب على هن إمده » ودلى الاول 
قال ابن إطال : فان لم يمط الامام عنه من بيت المال لم حدس عن دغول الجنة لآنه يستحق القدر الذى عليه فى بيت 
الال مالم يكن دينه أكثر من القدر الذى له فى بيت امال مثلا . قات : والذى يظابى أن ذلك دغل ف المقاصدة , 
وهوكن له حق وعليه حق » وقد مهاى أنهم اذا خاصوا من اأصضراط حبوا عند فنطرة بينالجنة واانار يتقاصون 
المظالم حتى اذا هذيرا ونقوا أذنهى فى دخول الجنة؛ فيح مل قوله لايحبس أى معذبا مثلا . والقه أعل . قوله ( ومن 
مرك مالا فلورثته ) أى فبو لورانته و بت كدذلك هنا فى رواية اللكشميى وكذالملم» وق رواية عبه الرءن بن 
ألى عمرة د أأيرثة عصبته من كانوا » ولمسلم من طريق الاعرج عن أبى هريرة ١‏ قلى العصية من كان » وسيأق إعد 
قليل من رواية أبى صالم عن أبى هريرة بلفظ «١‏ فاله لموالى العصبة » أى أو لياء المصية » قال الداودى : الحراد 
بالمصبة هنا الورئة لا من يرث بالتعصيب ء لان العاصب فى الاصطلاح من له سهم مقدر من المجمع على وديم 
ويرث كل امال اذا انفرد ويرث مافضل إعد الفروض بالتعصيب » وقيل المراد باأمصية هذا قرابة الرجل وم 
من يلتق مع الميت فى أب ولوعلا , سموا يذلك لآم يحدطون به يقال عصب الرجل بفلان أحاط به ومن ثم قل 
تعصب افلان أى أحاط به » وقال السكرماتى : المراد العصبة بعد أصماب الفروض ؛ قال : ويؤخذ حك أصماب 
الفروض من ذكر المصية إطريق الاولى » ويشيد إل ذلك قوله ه من كانواء فانه يتناول أنواع اانتسبين اليه 
بالنفس أو بالغيد » قال ويحتمل أن :نكون من شرطية 
ه - سسب ميراث الود من أبيه وأمه 
وقال زيد بن ثابت : إذا نرك دجِلٌ أو امرأوة يننا ذلها النصف” » وأ نكانّنا اثنتين أو أكثر فلمن" المّائان 


3 .2 سي له سمس اس وبي 2 عر عا دا ع 5 5 ل :1 
واكت كان معون ذو "بدى بمن ركهم فيعطى اريصته :فا بقى ظادكر دم 000 انيبن 


الحديث ميرد ش 1١,١‏ 


.م - 2 8 7 “ لي . 3 
اأشفذزاكت 2077 مومى ن إعاعول حد كنا وهوب حل ثنأ ان طأوسٍ عن ابه ء عن ابن عباس ركحى 


للد منهما عن الدى يب قال : أاتوا الفرائض بأعلهاء فا بق فهو لأولى' رجل ذكر » 
[ الحديث #علحب أطرافه فى : جلت ء كلت 145 ] 

قوله (:اب ميراث الولد من أبيه وأمه) افظ الولد أعم من الذكر والاثى ويطاق على الولد للماب وعلى ولد 
الولد وإن سفل ؛ قال ابن عبد ابر : أصل مابتئى عليه مالك والعافى وأهل الحجاز ومن وانةبم فى الفرانض 
قول زيد بن ثابت ء وأصل مابنى عليه أهل الءراق ومن واففهم فما قول على بن أنى طالب ؛ وكل من الفررةين 
لاعزالف قرل صاحيه الانى البسير النادر اذا ظوى له مأ يوب عله الانقياد اليه ٠‏ قوله ) وقال ز بد بن ثابت ال) 
وصله سع.د بن منصوو عن عبد ألر-هن بن أبى الزناد عن أبيه عن غارجة بن زيد بن ثابت عن أبيه فذكر ماله 
سواء الا أت قال بعد قوله وانكان معرن ذكر فلا فريضة لأحد مهن وببدأ من شركرم فيعطى فر يضتّه فابق بعد 
ذلك فللذ كر مثل -رظ الانثئيين » قال ابن بطال : قوله ده وأن كان معون ذكر » بريد إن كان مع البئات أخ من 
أبن وكان معوم غيرهن من له فرض مسمى كالاب مثلا ء قال : و لذلك قال ش ركهم وم يقل ىر أكون فمفلى الأب 
مثلا فرطه ديقم م بق بين الابن والينات لكر مثل حلط الانث.ين » قال : ووذا تأويل عرد يرث الباب وهو قوله 
ألحقوا الفرائض بأهاما ٠‏ قوله ( ابن طاو ) هو بد اله . لله ( عن ابن عباس ) قيل تفرد وهيب بوصله ؛ 
ودرام الثودى عن ان طاوس لم ذكر ان عباس بل أرسله أخرجه النسائى واطحاوى وأشار النساف إلى 
5 ترجيمخ الارسال ورجح عند صاحبى د يح الموصولء لمنابعة روح بن القاسم وهييا عندهها ويحيى بن أيوب عند 
ملم وزياد بن سعد وهال عند الدارقطنى » واخ داف ملى معمر قرو اه عيد الرزاق عنه دودولا أخرجه ملم وأبو 
داود والترمذى وان ماجه ورواه عبد الله بن المبارك عن معهر والكورى جمها ميسلا أخرجه ااطحاوى» ومحامل 
أن يكرن حمل رواية معمر على رواءة الثووى واما #ساء لان الثورى وان كان أحفظ متهم الكن العدد اللكثير 
يَاومه » واذا تعارض الوصل والارسال ول وجح أحد الاريقين قدم الوصل واته أعل ٠‏ قله ( ألحةوا الفرانض 
بأهارا ) المراد بالفرائض هنا الالصياء المقدرة فى كباب الله تعالى وهى الصف و تصفه ونصف تصفه والئلئان 
7 تصفرءا ونصف تصفرما وااراد يأهابا من يسّحقها بنص ال رآن » ووقع فى رواية روح بن القاءم عن ابن طأوس 
اقسموا المال بين أهل الف رائض على كتتاب الله » أى دلى وفق ما أنز ل فى كتابه ٠‏ قوله ( فا بق ) فى رواءةدوح 
ابن قاسم فاتركت أى أبقت ٠‏ قوأه ( فهو لآولى ) فى دواية اللكشمينى « للأآولى » بفتح الحوزة واللام بيهما 
واو ساكنة أفمل تفضيل من الولى بسكون اللام وهو القربء أى إن بكون أفرب ف |انسب الى المورث ؛ و ليس 
المراد هنا الآحق » وقد حى عياض أن فى رواية ابن الحذاء عن ابن ماهان فى مسل فو لآدى» بدال وثون وهى 
ممنى الأقرب ؛ قال الطابى : الممتى أقرب رجل من العصية . وقال ابن بطال : المراد بأولى رجل أن الرجال من 
العصية بعد أهل اللفروض اذا كان فيوم مق هو أقرب الى المدت استحق دون من هو بعد فان استووا اشتركوا , 
قال : ولم يقصد فى هذا الحديث من يدلى بالأياء والآمهات مثلا لآنة لين فههم من هو أولى من غيره اذا استورا 
في المتدلة »كذا قال ابن المنير . وقال ابن الدين انما المراد به العمة مع اعم وبنت الآخ مع ابن الأخ و بنت العم مع 


١‏ م - كنتاب الفراائض 


ابن العم وخرج من ذلك الآخ والاءت لابوين أو لآب فانهم يرثون بنص قوله تءالى (( وانكانوا [خوة رمالا 
ونساء نلاذكر مثل حظ الاند.ين » ديسةثنى من ذلك من يحجب كالاخ الاب مع البنت والاخت الشقيقة وكذا 
مخرج الآخ والاخت لام لفوله تعالى ( فا-كل واحد منهما السدس ) وقد تقل الاجماع على أن المراد ما الآخوة 
من الآم ‏ وسيأتى منيد فى هذا فى د باب اب در أسدهما أخ لآم والآخر ذوجء ٠‏ قوله ( دجل ذكر) هكدذا فى 
جميغ الروايات » ووقع فى كنتب الفقباء كصاحب الهاية ونليذه الغزالى « فلآ ولى عصمة ذكر» قال ابن الجوزى 
والمنذرى : هذه اللفظة لست محفوظة » وقال ابن الصلاح : فيما بعد عن الصحة من حيث اللغة فضلا عن الرواية 
ان العصبة فى اللغة اسم للجمع لا للواحد » كمذا قال والذى يظرر أنه اءم جذس ؛ و يدل عليه ماوقع فى إءض ارق 
حديث أنى هريرة الذى ف اباب قبله « فليرئه عصبته من كانوا ؛ قال ابن دقيق العيد : قد استشكل بأن الاخوات 
دصيات اليئات و الحمدبث يقتذضى اشتراط الذكو رة فى المصية المستدق للياق بعد الفروض.., والجواب أنه دن 
طريق المفووم »وقداختاف هل له عموم ؟ وعلى اتدل فيخص بالخبر الدال على أن الآخوات عصيات البئات , 
وقد استشكل التءرير يذكر إعد التعبير برجل فقال الخطابى : اتما كرر للبيان فى أعمّه بالذكورة ليعلم أن العصبة اذا 
كان عما أو ابن ع مثلا وكان معه أخت له أن الات لائرث ولا يكو ن المال بينهما للذكرمئل حظ الانث.ين » وتعمقب 
بأن هذ! ظاهر من التعبير بقرله « رجل» والاشكال باق إلا أن كلامه يحل الى أنه لاتأ كيد , وبة جزم غيره كابن 
التين قال : ومثله ابن لبون ذكر ؛ وذيفه اأقرطى تقال : قيل ا:ه للتأ كيد الأفظى » ورد بأن العرب ١‏ ما تؤكه حيث 
يمد فائدة إما تعين المءى فى اانفس وإما دقع أوثم لجاز وليس ذلك موجردا هنا . وقال غيره : هذا التوكيد. 
عاق الحم وهو الذكورة » لآن الرجل قدبراد ب ممنى النجدة والقوة فى الآمى , فقد حك سيبوية مورت برجل 
دجل أبو ه فلوذا احتاج اكلام الى زيادة التوكيد بذكر حتى لايظن أن اراد به غصوص البالغ , وقيل غشية أن 
ين بلفظ رجل الشخص وهو أعم من الذكر والانثى . وقال ابن العرنى : فى قوله ذكر الاحاطة بالميراث اما 
تسكرن الذكر دون الآنى » ولا يرد قول من قال ان الينت تأغذ جع المال آنا انما تأخذه بسبيين مها رين 
والإحاطة مختصة بالسهب الواحد وايس الا الذكر فلهذا نيه عليه يذكر الذكورية , قال : وهذا لابتفطن له كل 
مدع . وقيل إنة احتراز عن الخدى فى الموضعين فلا تون الخ فى الزكاة ولا >وز ااخيثى المال اذا انفرد » وقيل 
للاءتناء بالجنس .وقيل للاشارة إلى كال فى ذلك كا يقال امرأة أنثى ٠‏ وقءل لانى نوم اشتراك الانثى ممه ثلا 
حل على التغليب . وقيل ذكر ناما على سبب الاستحقاق بالعصو بة وسيب الترجيم فى الإرث ولهذا جمل 
للذكر مثل حظ الأانثيين وحكدته أن الرجال تلحقهم المؤن كالةمام بالعوال والضيفان وإرفاد التقاصدين وهواساة 
السائاين وحمل الغرامات وغير ذلك , هك.ذا.قال الذووى » وسيقه القاضى عياض ذقال : قيل هو على ممنى 
اختصاص الرجال بالتمصيب بالذكورية التى ما القيام على الاناث , وأصله المازرى فانة قال إعد أن ذكر استّشكال 
ماوددق هذا وهو رجل ذثر وق الزكاة ابن لبون ذكر قال والذى يظبر لى أن تاعدة الشرع ف الزكاة الانتقال 
هن سن الى أعلى مها ومن عدد إلى أكثر م:ه وند جعل فى خمسة وءشرين بنت مخاض ومسلا أعلى منها وهواان 
لبون فقد يتخيل أنه على خلاف القاءدة وأن السنين كالسن الواحد لآن ابن اللوون أعلى سنا لكينه أدتى قد را فنيه. 
بقوله ذكر على أن الذكورية تبخسه حتى يصير مساويا لبنت مخاض مع كونها أصفر سذا مه » وأما في الفراتض 


الحديث مناه ١١‏ 


فلها عل أن الزجال ثم ااماتمو ن بالامور وفهم ممنى التعميب وترى م العرب ما لا ترص النساء فعير بلفظ ذكر 
اثشارة الى العلة اأتى لاجابا اختتص بذلك » فبما وان اثتركا فى أن السبب فى وصف كل متهمسا يذكر التذبيه على 
ذلك لسكن متماق التنبيه فهما مختلف . فاءه فى ابن اللبون اشازة الى النقص وق الرجل اشارة الى الفضل ٠‏ وهذا 
قد ده القر طى وارتضاه .وقيل أنة ودف لأاولى 9 لرجلل اله السويل وأطال فى قر ره و تبجح . نه تقال : هذا 
الحمديث أصل فى الفرائض وفيه إشكال وقد تلقاه الناس أو أكثرهم على رجه لانصح إضافته الى من ا جوامع 
اكلم واشتصر له السكلام اختصارا نقالوا : هو نمت ارجل » وهذا لايصح اعدم اافائدة لآنة لابتصور أن يكون 
الرجل الا ذكرا وكلامه أجل من أن يشمل على حشو لافائدة فيه ولا يتماق به حكم , واو كدان كا زعوا لنقص 
فقه الحديث لأنه لا يكون فيه بيان حك الطفل الذى لم يباخ سن الرجواية » وقد اتفةوا على أن اايداث يحب له 
ولو كان ابن ساعة فلافائدة فى مخصيصه باليالغ دون الصغير : قال: والحديث [تما سيق لبيان من يست-ق اليراث 
من القرابة بعد أسماب السهام » ولو كان كا زعموا لم يكن فيه تفرقة بين قرابة الآب وقراية الآم ؛ قال فاذا ثبت 


هذا نقوله « أولى زجل ذكر » يريد القريب ف النسب الذى قرابته من قبل رجل وصاب لامن قبل إمان ورحم » 
الآولى هنا هو ولى لمعت فوو مضاف اليه فى الممتى دون اللفظ وهو فى الالفظ ماف الى السب وهو الصاب فوبر 
من اأصلاب بقوله م« أولى رجل » لان الضاب لا يكون الاأرجلا فأفاد بقوله , لاولى رجل » أفى الميراث عن الآولى 
الذى هو من قبل الآم الال » وأقد بقوله « ذكر» نى الميراث عن النساء وان كن هن المدلين الى المت من قبل 
صاب لآنمن إناث » قال : وسبب الاشكال من وجرين أحدهما أنه ا كان مفوضا ظن نما ارجل ولو كان 
مرفوطا لم يشكل كأن يقال فوارثة أولى رجل ذكر , والثانى أنه جاء بلفظ أفعل وهذا الوزن إذا أريد به التفضيل 
كان بعش ما يضاف اليه كمفلان أعلم انسان فمناه أعل الناس فوم أن المراد بقوله ه أولى رجل» أولى الرجال وليس 
كذلك و[تما هو أولى المت باضافة النسب وأولى صلب باضافته كا تقول هو أخوك أغرو الرغاء لا أخو البلاء » 
قال : فالاولى فى الحديث كالولى . فان قل كيف يضاف الواحد واس بجزء منه ؟ فالجواب إذا كان مناه الأذرب فى 
النسب جازت إضافته وان لم يكن جزءآ منه كقوله عله فى البر « بر أمك ثم أباك ثم أدناك , قال وعلى هذا 
فيكون فى هذا الكلام أاوجز من المتانة وكثرة المءاتى ماليس فى غيره » والحد له اأذى وفق وأعان اتهى كلامه . 
ولا مخلو من ا-تغلاق . وتد ل+صه اكرمانى فقال : ذكر دغة لآولى لا لرجل , والآولى ؟ءنى القريب الآفرب 
نكأ نه قال : فمو أقربب الميت ذكر دن جبة رجل وصاب لامن جبة إطن ددحم ؛ والأولى من حرث المعنى مضاف 
الى الميت ‏ وأشير بذكر الرجل الى الآولوية فأفاد بذلك ننى لايراث عن الاولى الذى من جرة الآم كالخال ؛ وبقوله 
ذكر أفيه عن اأفساء بالمصوية وأن كن من المداين للميت من جبة الصلب انتهبى . وقد أوردئة كا وجدتة ولم 
أحذف منه إلا أمثلة أطال . ا وكلدات طوبلة تبجح بأ بسيب ما ظبر له من ذلك , واله_لم عند الله تعالى . قال 
الذووى : أجعوا على أن الذى ببق لعد الفروض للءصبة يقدم الاقرب الاقرب ذلا يرث عاصب بعيد مع ماصب 
قريب » والعصية كل ذكر يدلى بنفسه بالقراية لس بينه وبين الميت أنش ؛ فى انفرد أخذ جع المال » وأن كات 
مع ذوى فروض غير مستؤرقين أخدذ ما بق » وان كان مع مستغرقين فلا ثىء له . قال القرطى : وأمأ تسمءة 
الفمهاء الاخغت ممع الرنت عصبة ذعلى سبل التجوز لانما لا كانت فى هذه ااسألة تأخذ ما فضل عن البنت اشجى 


١‏ وم -كتاب الأرائض 


العاصب » قلت : وقد ترجم البخارى بذلك كا سيأنى قريبا . قال الطحاوى : اتدل قوم يدنى ابن عباس ومن 
نيعه ‏ حديث ابن عباس دلى أن من شاف بنا وأعا شقيةا وأخرتا شقيةة كان لابنته النصف ومابق لآخيه ولاثى* 
لاخته ولوكانت شقيقة » وطردوا ذلك فيا او كان مع الآأخت اأشقيقة معبة فقالوا لاثىء لها مع المنت بل الذى 
ببق بعد البنت للعصية ولو عدوا واحتجوا أيضا بقوله تعالى لإان امرق هلك ليس له ولد وله أخت لها صف 
ما ترك ) قالوا : فن أعطى الآخت مع البنت غااف ظاهر القرآن . قال : واستدل علييم بالاتفاق على أن هن 
رك بنتأ وان ابن وبأت ابن ماساو دين أن لليزت النصف وما بق بين أبن الان وبنت اللان وم غخصوا ابن الابن 
4 بق لكونه نذكرا بل ورثوا ءمه شقيقته وهى أنى قال فملم بذلك أن درف ابن عباس ليس هلى ععومه بل 
هو فى شىء غاص وهو ما إذا ترك بننا وعماو مة فان للبنت النصف ومابق لانم دون العمة إجاعا ؛ قال فافتضى الاظر 
ترجيح إلحاق الأخت مع الآخ بالابن والبنت لابالعم والعمة » لآن المت لولم ترك إلا أعا وأخجا ثقيةتين فلمال 
ببماء فك ذلك لو ترك ان ابن و بنت أبن ء يخلاف ما لو ترك عما وعمة فان المالكأه لاعر دون العمة باتفاقىم » 
قال : وأما الجواب عما احتجوا بة من الآية فهو أنهم أجموا على أن ايت لو مرك ينا وأا لآب كان للبنت 
النصف وما بق الآاخ وان معنى قوله تءالى ( ايس له ولد ) لما هو ولد وز المال كاه لا الولد الذى لاوز » 
وأفر ب العصبات اليئون ثم بنوهم وان سفلوا م الآب ثم الجدو الآخ اذا انفرد واحد متهي , فان اجتمها فسيأق 
حكده, ثم بنو الاخوة ثم بنوهم وإن سفلوا ثم الأعمام ثم بنوم وإن سفلواء وءن أدلى بأبوين يقدم لى هن 
أدلى بأب امكن يقدم الآخ من الأب عل ابن الآخ من الآبوين ويقدم ابن أخ لآب على عم لأبوين وقدم م 
لآب دلى ابن حم لأبوين ٠.‏ واسئدل » الرخارى :الى أن ابن الارن حوز امال أدا ل يكن دوثة ابن وحلى أن الجد 
يرث جيع امال اذالم يكن دوانة 5 وعلى أن لاخ هن الأم اذاكان ابن عم يرث باافرض وأتٌصيب » وسيأق 


5 - لإسيست ميراث البنات 
© . جد 0 ا م 2 9 اك 0 قال 3 : ع 2 أن وو 55 
علب ل ورعه) ١‏ يدى حدثنا فيان حد ثنا الز"هرى قال أخبربى عامر بن سد بن أل وقاص عن 
5 2 2 5 3 5 5 5 0 - 
أبيه قال هرضت" بمكة مرضاً فأشفيت” منه على اموت » فأناف :النى له :هود لى » فقلت” يا رسول ال إِد لى 
0 0 56 . 0 7 
مالا كثيرا و ليس" ير ثتى إلا ابنتى » أفأتصّدق بثنى مالى ؟ قال :لاء قال : قلت فالشطثء قال : لاء قات : 
الثاث ؟ وال : الاك كيرت إنك إن رتكع” ولداك أغنياء حير هن أن تت ركهم اله يتكذفون الناس 2 وإنك ان 
ع2 - .ا سه ٠‏ اي 3( 7 9 ١‏ 
تنفق نفقة الا أجرت علمها حتى الاقمة ترفعها الى فى امراتك » فقات” بارسول الل أخاف عن يمرلى ؟ثقال 
أن مخاف بمدى قتء.ل علا ريد به وجة الله لا أَزدّدت به إدفة ودرّحّة ؛ وامالك أن تماف بمدى حتى ينتفم 
اف ب لحي ا ع لد 7 يي كر أن وكا 
بك أقوّام وبضر بك أخرون » واسكن البائس سعد بن +ولة » برلى 42 رضرلك 51 يلد أن مات مكة 6 قال 


٠ 41 0‏ 1 7 .- 9و 
سفيان : وسدد بن خولة رجل من بنى عامر_ بن أ ى 


الجديث ما - 4مك ١‏ 


4 - رشا محود بن غيلان حدثنا أبو النضر حدثنا أبو معاوية شيبان عن أَشمّثَ عن الأسود بن 
تزيد قال «أنانا معاذ بن جبّل بالين مدلا وأميرا » فسأن عن رجل_ “توا وتركدَ ابنته وأأخته تأعلى الابنة 
اللنصفً و الأخت العف ل 

[ الحديث 514 طرفه فى : 797/١‏ ] 

قله ( باب ميراث البنات ) الاصل فيه يا :قدم فى أو لكتاب الفرائض قوله تعالى ( يوصيكم الله فى أولادم 
لاذكر مثل حظ الأنثيين ) وقد تقدمت الاشارة لاه والى سبب تزوها وأن أهل الجاهليةكانوا لايورئون إلبنات 
كا حكاه أبو جعفر بن حربيب فى ١؟‏ 2أب امز » وحك أن بعض دمّلاء الجاهاية ورث البنت لمكن سوى بينها و بين 
الذكر وهو عاص بن جثم لم الجبم وفاح المعجمة » وقد هسك بالسبب المذكور من أجاب عن السؤال المثبود 
قوله تعالى (.فان كر نساء فوق اثذتين م حيث قيل ذكر فى الآبة كم البنتين فى ال اجتماعبما مع الابن 
درن الانفراد وذكر سكم الونت الواحدة فى الحالين وكذا حسم ما زاد على البنتين » وقد انفرد ابن عياس بأن 
حكما حك الواحدة وأبى ذلك الجرور ؛ واخملف فى مأخذم فة.ل كما حك الثلاث فا زاد ؛ ودايله بيات 
السسئة قآن الآءة لماكانت عتملة بيذت السنة أن حكبما حك مازاد عامما » وذلك واضح فى سيب ازول فآن العم 
ال ممع البنكين من الارث وشكت ذلك أميها قال لله لها , يةهنى الل فى ذلك , ثثزات آية اايراث ؛ فارسل الى 
العم فقال « أعط بنتى سمد الثلثين» فلا يرد على ذلك أنه يلزم منه ذسخ اسكمتاب بالس:ة فانه بيان لانمخ »وقيل 
بااقياس على الآخدين وهما أولى لما مختص مما من أتهها أمسءٌ رحا بالميت من أختيه فلا إقضر بهما عنبسا » 
وقيل ان لفظ ٠‏ فوق » ف اللآءة مقحم ودو غاط » وقال المبرد : إتوخذ من جبة أن أفل عدد جتمع فيه الم:فان 
ذكر وأنثى فان كان الواسدة اثلث كان للبنتين النائان , وقال اسماعيل القاضى فى «أحكام الآرآن» : بؤخذ ذلك من 
قوله تعالى ( للذكر مل - فل الآ كيين لآنه يقتمنى أنه اذاكان ذكر وأنى فللذكر الثاثان و اللانى اثلث ؛ فاذا 
استحقت ثلث مع الذكر فا تحذافها الالمث مع أنى ءثاما إعاربق الأآولى ٠‏ وال اأدميلى : يؤخذ ذلك من الجىء 
بلدم التعريف الى الجنس ف قوله و حظ الا دين فانه يدل على انا استحةا ااثاثين وأن الواسدة لها ومع الذكر 
الثان ء وكان ظاهر ذلك أتمن لوكن نلاثا لاس:ودين امال الذلك ذكر 5 اثلاث فا زاد واستغنى دن إعادة 6 
الانثيين لآنه قد نقدم بدلالة الأفظ . وقال صاحب ١‏ اللكشاف » : وجبه أن الدكر كا وز اثلئين مع الواحدة 
فالا ثنتان كذلك >وزان الثلثين » ونا ذكر مادل على م أثددين ذكر إءده - ما فوق الثلتين وهو مننزع هن 
كلام اأقاضى » وقرر الطيى فقال : اعدبر القاذضى آافاء فى ةوله تءالى 2 فان كن نساء 4 إن ووم ترايب ألفاء 
ومفيوم الوصف ف قوله ( فوق اثئذئين ) مشعران بذلك » فكأنه ١‏ قال ١‏ للذكر مثل حظ الانثوين ) علم 
بحسب اأظاهر من عبارة النص كم الذكر مع الانثى اذا اجت.ما , وفهم منه يحسب أاشارة اانص ركم الثاتين 
لآن الذكركا وذ الثلثين مع الواحدة فا ائنة ان > وزان الأاثين » ثم أراد أنيم حكم مازاد على الانتين فقال (إ نان 
كن أساء فوق اثأ:ين ) فن أظر الى عرارة اانص قال أريد -لة الاجتهاخ دون الانفراد » وهن أظر الى اشارة 
النص قل ان كم الانتيز -كم الذكر «طاةا . و'عقرض على هذا اتير بأنه ثبع يما ذكر أن لها الثلثين فى صورة 


5 وم كلتاب الفرافض 


ما'ء وأيست هى ضورة الاجتهاع دائما اذ ليس للءفةين مع الابن الثثثان » والجواب عنه عسر إلا إن أنضم أليه أن 
الحديث بين ذلك » ويعتذر عن ابن عباس بأنه لم يبانه فوقف مع ظاهر الآبة وفيم أن قوله ( فوق اثتتين 6 
لانتفاء الزيادة على الثائين لا لائيات ذلك الثنتين » وكذ! برد على جواب السبيل أن الاثنتين لاستمر الثاثان 
حظهما ىكل صورة واقه أغل : ثم ذكر المسئف ف اباب حديث سعد بن أفى وقاص ف الوصية بالثاث ؛ وقد 
«ضى شرحه مستوق فى الوصايا » والفرض هنه قوله ه وايس برثثى الا ابزتى » وقد تقدم أن الذى نفاه سعد 
أولاده والا فد كان له من العصيات من برثه ؛ ود يث معاذفى نوريثك الينت والآخت, دما فى شرحه قرا فى 
د باب ميراث الأخرات مع البنات » من وجه آغر عن الأسود ؛ وأبو النضر المذكور فى سئده هر هاثم بن 
القاسم وشهيان هو ابن عبد الرخمن والآشعث هو ان أب الشمثا, سل ال حاربى » وقد أخرجه بزيد بن هارون فى 
« كاب الغرا:ضء ل عن سفيان الثورى عن أشعث بن ألى الشمثاء عن الآسود بن /زيد قال قفني ابن الربهر فى ابنة 
وأخت فأعطى الابنة النصف وأعطى المصية بقية المال ؛ فقات له إن ممعاذا قضى فها ,العن فذكره قال فقال له 
انت رسو الى عبد اقه بن عدّبة وكان قاضى الكو فة فحدثه بهذا الحديث » وأخرجه الدارى والطحاوى ذن طريق 
“ور تحوه 
٠|‏ - باعسيست ميراث ابن الابن إذا لم يكن ابن ؛ وقال زيد وَل الأبتاء منزة. الوشم إذا لم يكن دونهم 
ولد ذكر "ذ كه مكذكرم وأننا م كأنام ررنونَ م برئونوَحبُونَ كا تحجبون ولايرث وف الابن مم الابن 
6 - مشا مل بن ابراه حدثنا وهيب حدثنا ا ن/طاوسرعن أبيه « عن ابن عباس قال : قال 
رول الل يبت لقو الفرائض” بأهلها فا بق فرو لأولما رجل_ كذكر » 
قوله ( ميداث ابن الابن اذا لم يكن ابن ) أى للميت اصابه -واء كان أباه أو عه . قوله ( وقال ذيد بن ثابت 
الخ) وصله سعيد بن ه:صور عن #يد ألرمن إن أى الرنفاد عن أبيه ون ارجة بن زيد عن أبيه دأوله م منزة 
الولد » أى الصلب وتوله ١‏ اذالم يكن دوم أى مام وبين اهرت » وذوله « وأد ذكرء اقرز به عن الاثثى , 
و-قط افظ ذكر من روانءة الأكثر وثبت ا-كشم.يرنى وه فى وواية -عيد بن ه:صور |اذكودة » وةوله ويرثون 
كا يرون ويحجبون م “جبون » أى رون يع المال اذا انفردوا و>جبونءن دوئرم فى أأما,ةة من بينه و بين 
المت مثلا اثنان أصاددا ولم يرد لشبهرم هم عن كل جبدة وةوله ف آشره دولايرث ولد الابن مع الابن» 
تأكيد لما تقدم , فان حجب أولاد الابن بالابن [ا بؤخف هن قوله اذالم يكن دوئرم الى آخره بطريق ااغروم . 
ثم ذ كر عديث إن عباس ١‏ ألهقوا الفرا'ض بأهاباء وند «فنى ثر-ه قريباء قال ابن إماال قال أكار اافةباء 
فيمن خلفت زوجا وأبا و بنتاواين ابن وبنت ابن : :قدم الفروض فللروج الربع والآب السدس والينت النصف 
ومابق بين ولدى الان الذكر مهل ظ الا١ثين‏ , فانكاات البنت اسفل من الاين فالاق له دو'ها ‏ وقيل الباق 
له مطاقا لةوله فابق فلا ولى رجل ذكر » و:سلك زيد بن ثابت واججرور بقوله تعالى ( فى أولادم الذكر مثل حظ 
الاثثيين ) و قد أجمموا أن بنى الب:ين ذكوراً وإنائا كالبئين عند فقد البئين اذا استووا فى ااتعدد» فعلى هذا 
بخص هذه الصورة من عموم « فلآولى رجل ذكر» 


الحويت ار أل 
م - باسسيت ميراث ' بن ابن مع ابنة 
“6 - طرشث) دم حداثنا شمية حدثنا أبو كيس « ممت ريل بن شرحْبيل قال : سئل أبو 
موسى عن ابنتر وابنةر ابن و أختر ؛ فقال : للابنةاأتّصف والأخت_النصف وائترابن مسعود فسيتا ببنى » 
فسثل ابن مسعود وأخيز بقول أبى مومى فل : لقد ضلات' إذا وما أنا من" الممتدين » أقفى فبها بما قضى النوة 
يللع : للابنة ااخصف ولابنةر الابن السدس تكلة الثثثينروما بقى فالأختر ؛ فأتينا أنا مومى فأخبرناه بقولر 
ابن سود ) فقال : للا أسألونى ما دام وذا الحمر نيكم 6 
[ المديث 3081 طرفه فى : 31/40 ] 
قيه ( باب ميداث ابنة ابن مع ابنة ) فى رواية الكثمنى د مع بنتء ٠‏ قَولهِ (حدثنا أبو قيس ) هو ءبد 
الزن بن ثعروان بس امثائة وسكون الراء , وهريل بالزاى مصغر ووقع ل كنب تيز دق الفقباء «ذيل بالذال 
الممجية وهو تحخريف هو ابن شر<ي.ل وهو والراوى هن كوفيان أوديان 5 ووقع فى رواية النساتى من طاريق 
وكيع عن سفمان دوعن أبى قيس واسمه عبد الرحن, . وله (مثل أو دونفى) قْ رواية غتدر عن شءية عاد الساش 
د جاء رجل الى أبى «ومى الاشعرى وهو الاءير والى سلان بن ربرمة الباهل فألطها » وكذا أخرجه أبو داود 
هن طر بق الآأعش عن أبى قيس لكن لم يقل وهو الأمير » وكذا لأرمذى وابن ماجه والطداوى والدارهى هن 
طرق عن سفمان الثورى بزيادة لان إن ربمعة مع أبى ٠ودى‏ 2 وقد ذكروا أن لمان المذكور كان على أضاء 
اكرفة قوله ( دانت ابن مسعود فيتاببنى ) فى رواية الآعش والثودى ااثار الجماء ففال له أو ادن 
وسدان بن ربيمة , وفيها أيضا « فسيتابءنا » وهذا قله أبو رسى على سجيل الان لان اجتد فى امسأ ووافقه 
سادان فظن أن أبن مس هرد يوافقبها ؛ وتمل أن يكون سبب قوله دانت ابن مسهود» الاستثبات ٠‏ قوله ( فقال 
اة. ضلاك إذأ ) قله جواباءن قول أبى مومى أن سيتابعه » وأشار الى أنه لو تابمه لخالف صربم السئة عئده 
وآنه لو خالفبا عاندا لضل . قوله ) أنذضى فيا ما قذى اذى يله ) فى رواية الدارقطنى «ن طربق -جاج بن 
أرطاة عن عب الرمن بن ممروان ١‏ تقال ابن مسعود كيف أقرل » على مأل قول أنى هومى ؛ وقد سعدث رسول 
انه يك بقول فذكره ٠‏ قوله (فأنينا أبا موسى فأخيرناه بقول ابن مسءود ) فيه إشارة الى أن هزيلا ااراوى 
توجه ممع السائل إلى ابن مسءود أسمع جرابه ؤعءاد الى أنى درمى مههم تأخروه 1 وله ) لا :سألونى مادام هذا 
المبر) بفتح ا مبءلة وبكسرها أينا وسكون الموحد: <كاه الجوهرى ودجح األكسر و جرم الهراء أنة بالك.مروةال 
ى اياسم المر اذى يكتب به , وقال أبو عييد الهروى هو العام بير ال كلام وحسينه وهو باافاح فى رواية 
جع المحدثين وأندكر أبو اينم الكسر » وقال الراغب مى مالم حيراً لما يبق من أثر علومه ؛ وكانت هذه أأقصة 
فى زمن عثان لآيه در اأذى أمن 3 «وسى على اسكوفة وك ابن هسسهود قبل ذلك أميرها ثم عزل قبل ولاة أَبى 
مودى علا يهدة ‏ قال ابن بطال : فيه أن العالم تمد اذا ظن أن لالص ف المسألة ولا يتولى الجواب الى أن 
يبحث عن ذلك , وفيه أن الحجة عند التنازع سنة النى يبت فيجب الرجرع ألها ؛ وفيه ماكانوا عليه من الافضاف 
م حم ج 917 ه ننم الإازى 


1 وخ - كات الفراقض 
والاعتراف بالمق والرجوع اليه ؛ وشهادة بعضبم لبعض بالعم والفضل ٠‏ وكثرة اطلام ابن مسعود على السنة » 
وتيت أنى موءى فى الهتيا حيث دل على من ظن أ أعل منه : قال : ولا خلاف بين ألفةباء فأ روأه ابن مسءود » 
وق هرات أن مومى إشعار بانة رجع عما قاله . وقال ابن عبد الب :لم مخالف فى ذلك إلا أبو موس الأشعرى 
وسدان بن ربعة الباهل وقد رجع أو هومى عن ذلك » وامل سلاث أيضا رجع كألى موسى » وسدان المذكود 
عنتاف فى صحبته وله أثر فى فتوح المراق أيام عر وعثّْمان واستشيد فى زمن عثمان وكان يقال له سلمان الخيل لمعرفته 
بها , واستدل ااطحاوى حدرث ابن مسعود هذا دلى أن الأراد حديث ابن عباس ١‏ فا أبقت الفرائض فلأوى 
دجل ذكر » هن يسكون أقرب الءصمات الى الميث » فلوكان هناك عصبة أقرب الى الميت ولو كانت أثثىكان المال 
الباق لما ٠‏ ووجه الدلالة منه أن النى 2 جءل الآخوات هن قبل الآب مع البنت عصبة فصرن مع البنات فى 
حكم الذكور من بل الإرث » وقال غيره : وج كون الولد ا اذكور فى قوله "ءالى ( إن اماق هلك ادس له ولد 
ذكراً أنه النى يدق الى الومم هن قرل القائل قال ولد فلان كذاء فأول ما يقع فى نفس السامع أن المراد اللذكر 
وإنكان الاثاث أيضا أولادا بالحقيقة و سكن هو امى شائع وقد قال الله تعالى ( نما أموااكم وأولادم فثنة )) 
2 لن تنفعكم أرحامكم ولا أولادمر 14 وقال -كاية عن الكافر الذى قال ( لأوئين مالا وولد! ) والمراد 
بالأولاد والواد فى هذه الأى الذكور دون الاناث لان العرب ماكانت ت#كاثر بالبنات فاذا ملى قوله تمالى ( إن 
امرؤ هلك ايس له ولد ) على الولد الذكر لم ونع الاخت الميراث مع البنت » وعلى تقدير أن يكون الود فى الآية 
أع فان محتمل لآن براد به احموم على ظاهره وأن يراد به غصوص اذكر فبينت السئة الصحيحة أن المراد به 


الذ كور دون الاناث » قال أبن العربى : يؤخذ هن قصة أبى ٠وسى‏ وابن «سغود جواز اأعمل يااقياس قبل معرفة 
الخير 3 والرجوع الى الخبر يعد معر ره » و مض الحكم اذا خااف الاص . قات : ورؤخدذ دن صفيع أبى عودقى أنه 
كان يرى العمل بالاجتهاد ل البحك عن النص وهو لاق بمن يعمل بالام قبل البحك عن الخصص ٠‏ وقد تقل 
ابن الحاجب الاجاع على ممع المهلى ا أعهوم قبل الرحثع عن اقدص ل و تقب بأن أبوى أسحق الاسفرايى 
والشيرازى حكيا الخلاف , وقال أبو بكر الصيرفى وطائفة : وهو المشبور ؛ وعن الهنفية يجب الانقياد للعموم 
فى الحال » وال ابن شرح وابن غيران والنفال : يحب أأبحثك ٠‏ قال أبو حامد : وكذا اللافف فى الاص 
والهى المطلق 

9 - بإاسيست ٠يراث‏ الج 8 الاب والإخوّة » وقال أبو بكر وان عباس وابن الزبير الحل أب » 

ا 3 5 03 3 0 سي 0 1 5 / خا 

وقرأ ابن عباس ( يا إنى أدم ‏ وانبعت هل أباق إبراهيم وإسدق ويعتوب ) وم ذكر أن" أحدا خااف أب 
بكر فى زمانه وأسصماب النى ده متو افرون » وقال ائ عباس * عق اين ابنى «ونث إخو ىف ولا أرث أنا 


2 


0 2 : 
بايا ب وشا ساوان بن حرب ث وهيب عن ائ طاوس عن أبيه من ابن عواس رئى الله عمهمأ 


عن النبى 6 قال :و ألحةوا الفرا'ْض” بأهلها »فا إقى فلأولى' رجل ذكر 6 


الحديث 5/7 - 11/78 ةا 
«عبد - مشا أبو تعمر حلتثنا عبن الوارث حدئنا أيوب عن عكرمة « عن ابن عباس قال أما 
الذى قال رسول الله يج : لوكنت” مكذا ين هذه الامة خليلا لاتمذانه» ولسكن" خُل الإملام أفضل” 
- أو قال غير" » فإنة أله أب - أو قال قضا أبا» 
قوله ( باب ميراث الجد مع الآب والاغوة ) المراد بالجد هئا من يسكون من قبل الأب والمراد بالاخوة 
الأشقاء ومن الأب » وقد انمقد الاجماع على أن الج. لايرث مع وجود الاب ٠‏ قوله ( وقال أبو بكر واين عبان 
وان الزبير الجد أب) أى هو أب حقيةة لكن تتفاوت مراتبه بحسب اقرب والبمد » وقيل المهنى أنه يأل مثذلة 
الاب فى الحرهة ووجوه آبر ؛ والممروف عن المذكورين الآول ؛ قال بزيد بن هارون فى كمساب الفرائض له 
أخير نا مد بن سالم عن الشعبى أن أيا بكر وابن عباس وابن الزبير كانوا يحملون الجد أبا يرث مابرث وجب 
ماحجب » وتمد بن سالم ضعيف والشعى عن أبى بكر منقطع » وقد جاء هن طر بق أخرى ؛ واذا خل مالله 
اأشعى على العموم لزم مئه خيلاف ما أجمهوا.ءليه فى صورة وهى أم الاب اذا علت أسقط ,الاب ولا تسقط بالجد؛ 
واغتاف فى صودتين [<داهما أن بتى العسلات والاعران إستطاون بالاب ولا يسقطون بالجه إلا عند أنى حنيفة 
ومن تابعه,» والآم مع الاب وأحد الروجين تأخذ 'لث مابق ومع الجد تأضذ ثلث ايع الاعند أنى إوسف 
فقال هو كالاب » وف الارث 'بالولاء صورة ثااثة فيها اعتلاف أيضا . فأما قول أفى بكر ودو اأصد”بق فوصله 
الدارى بسند عل شرط مس من أبى سعيد الخدرى أن أبا بكر الصديق جمل الجد أيآ وبستد صمح إلى أبى 
«وءى أن أبا بكر مثله , و بسئنا صحبح أرضاً الى عمان بن عفان أن أرا يك ركان مجمل الهد أيا »وف افظ له أنه جمل 
الجد أبا اذا م يكن دونه أب ٠‏ ولسساد ميس عن ابن عياس أن أرا وكر كان يمعل الجد أيا ؛ وقد أب:د اممف ق 
آخر الباب عن ابن عياس أن أيا بكر أنزله أرا ‏ وكذا معنى فى الذافب مودولا عن ابن الزبير أن أبا بكر أنزله 
أب . وأما قول ابن عياس فأخرجه »د بن نسسر ااروزى فى كنتاب الفرائض من طريق عمرى بن دينار عن 
عطاء عن اين عباس قال : الجد أب » و أخر ج اأدار مى إسذد ييح عن طأوس عنه أنه جعل الجد أباء وأخرج 
يزيد بن هارون من طررنىن ليث عن طأوش أن عمان وابن عراس كانا بجعلان الجسد أب : وأا قول ابن الرايد 
فتقهم فى المثاقب موصولا هن طريق ابن أبى ملديكة قال : كءتب أهل المكونة الى ابن الرايرق الجد ذال : ان أبا 
بكر أنزله أيا وفيه دلالة على أنه أفتَام بمثل قول أبى بك وأخرج بزيد بن هارون من طريق سعيد إن جبهم 
قال : كينت كاتا اعيد اقه بن عب فأناه كنتب ابن الزبيد أن أبا بكر جمل الجد آبا قوله (وارأ ابن عباس : 
يابنى آدم ‏ واتبعت ملة آبانى ابراهيم وإسحق ويعقوب ) أما احتجاج ابن عباس إِمّوله تعالى ( يابنى آدم 6 
فوصله عمد إن أصئ من طريق عبد الرحمن إن معقل قال : جاء رجل الى ابن عباس أةال له كيف :قول فى الجد ؟ 
قال : أى أب لك أ كير ؟ فمكت ء وكانة عى عن جوانة» فتلت أنا : آدم »فقال أفلا تمع الى قوله تعالى (يابى 
آدم) أخرجه الدارى من هذا الوجه. و أما احتجاجه إقوه تهالى زو انبعت «لة آباق 4 فوص له سعيد إن ماصور 
من ط ربق عطاء عن إن عياس قال : الجد أب وقرأ ( وائيعت ملة آبائى 4 الآية 0 واءتج إعض من قال يذلك 
بقوله َل د أنا ابن عبد المطلب » وانما هو ابن ابنه . قوأه ( د يذكر ) هو بعنم أوله على البناء المجبول ٠‏ 


ع هم كنتاب اافرا فض 


#82 020 0111 ز<# 1# | <7##©'[|[أأ[ ا 
قوله ( أن أحدا عالت آبا بكر فى زمائه وأسماب الاجى يل مترافررن ) > أنه بريد يذلك تقرية حجة اأقول 
ال مذكور فان الاجاع السكوقى حجة وهو حاصل فى هذا » ومن جاء عنه التصريح أن الجد يرث ماكان يرث الآب 
عند عدم الآب غير من سما؛ |.صنف معاذ وأبوالدرداء رأبر مومى وأبى” إنكءب وعائدة وأبر هريرة» واقل ذلك 
أينا هن عر وءثهان وعلى وابن مسءود على اخغتلاف بم ساق » ومن أأمابعين عطاء وطأوس وعبمه الله بن 
عبسد الله بن هتية وأبو الشعئاء وشريخ والشعى » ومن نقباء الأمصار عنان الادمى وأبو -نيفة وإسحق بن 
راهويه وذارد وأبو "ود والمزتى و'بن ع » وذهب عير ودلى وزيد بن 'الت واإن منهءود الى وريث 
الإخوة مع الجد لدكن اختافوا فى كيفية ذلك كم سيأ تى إيانة . قوله ( وةأل ابن عباس يرثتنى ابن ابنى دررتف 
إخوى ولا أرث أنا ابن ابنى ) ردله سع.د بن منصور من طر يق عطاء ءنه وال فل كره ٠‏ قال ايبن عبد البر : وجه 
قراس ابن عراس أن ابن الآبن لا كان كالاين عذد عدم الابن كان أبو الاب عند عدم الاب كالاب » وقد ذكر هن 
واف ابن عباس فى هذا توجمه قياسه المذ كور من جبة أْم أجموا على أنه كالاب فى العبادة له وف العتق ءايه 
وأنه لايفتص منه وأنه ذر فرض أو عاصب وعلى أن من “رك ابنا وأنا أن الاب السدن وااباق الابن وكدذا 
لو رك جدة لآبيه وابنئا وءلى أن الج يضرب مم أصواب الفروض بالدس كا يضرب الآب -واء قيل بالعرل أم 
لا رانفةواعلى أن ابن الابن »نزلة الابن فى جب الروج عن النصحف واارأة عن الزبع والآم عن الثأث كالابن 
سواء» فلو أن رجلا ترك أبوية وابن ابنه كان لسكل من أبويه السدس وأن من ترك أبا جده وعمه أن المال لابى 
جده دون عه فينيئى أن يكون لوالد أبيه درون إخوته فيكون الود أولى من أولاد أبيذم أن أباه أرلى دن أرلاد 
أبيه وعلى أن الاخوة هن الام لاررثون مع الج. ما لايرئون مع الاب أحجيوم الجد م <جيوم الأب أيلبئى أن 
يكون الجد كلاب فى حجب الإخوة وكذا الذول فى بنى الإخوة ولو كانوا أشةاء ؛ وقال اله مءلى : لم ير ذيد بن ثابت 
لاحتجاج ابن عباس بقوله تعالى (إ يابنى آدم م ونحوها ما ذكر عزه حجة لآن ذلك ذكر فى مقام الذ.ية والتمررف 
أهبر بالونوة ولو عبر بالولادة اكان فيه متّماق » و سكن إين النعبير بالولد والابن فرق » ولذلك قال تعالى (ر يوصيم 
الله في أو لام ) رلم يقل فى أبناكم ولفظ الولد يقع هلى الذكر والآنثى والواحد وأجمع خلاف الابن ؛ وأيضا 
ففظ الولد يلوق بالمراث يخلاف الابن تقول ابن فلان من الرضاعة ولا تقول ولده ؛ وكدذاكان من يتمنى ولد غيره 
قال له ابنى وتبناه ولا يقول ولدى ولا ولده » ومن ثم قال فى آية التحرجم (وحلائل أبنات”م ) إذ لو قال وحلائل 
أولام ل يحتج الى أن يقول من أصلابم لآن الولد لايكون إلا من صاب أد إمان ٠‏ قوله ( ويذكر ون عمر على 
وابن مسءود وزيد أفاريل ع ةاضة ( دعل ذكر زيد من شرح أإن إطال فليله من ااذسخة» وقد أذ إقرله ج#رود 
الملداء وم كوا تحديث « رضم زيد » وهو حديث حسن أخرجه أحد وأصاب السان وصحده الترمذى وابن 
حران ولاك من دواية أنى فلابة عن أنس وأعله بالارسال , ورج-ه الدارقطنى والحطيب وغ-يرهما ؛ وله 
متابءات وشواهد ذكرتها فى تخريح أحاديث الرائى » فأما عمر فأخرج الدادعى إسئد صحيح عن اشعى قال 
د أول جد ورث ف الاسلام عمر فأخذ ماله » فأتاه على وزيد ‏ يمنى ابن ثابت - أقالا ليس لك ذلك انما أنت 
كأحد الآخوين ء وأخرج ابن أبى شيبة من طربق عبد الرحمن إن غنم هثله دون فوله « فأاه الح. لكن قال 
د فأراد عمر أن از المال فقلت له : يا أمير المؤمئين انهم شجرة دونك , يعنى بثى أبيه » وأخرج الداراطنى 


الحديث بطر ووو 0 5١‏ 
إسند قرى عن زط إن ثاات أن عدر أناه فذكر قمة فيها د ان مثل الجدكثل شجرة فت على ساق واحد ترج 
منها غصن ثم خرج من الذصن غصن فان قطءت امن رجسع الماء الى الساق وان قطمت الثاتى رجع الماء الى 
الأول ؛ خطب عمر الئاس فقال ان زيدا! قل فى الجد قولا رقد أمضيته» وأخرج الدارمى من طريق امماعيل بن 
أبى عااد قال , قال عمر خذ هن الجسد ما اجتمع عليه ااناس ع وهذا مئقطع , وأخرج الدارس من طر يق ديمى 
الخياط عن الشعبى قال دكان عير يقامم الجد مع الأخ والآخوين فاذا زادوا أدطاه اثلث وكان يمطيه مع الولد . 
السدس , وأخرج الوق لاد يح عن يونس بن بزيد عن الزورى «١‏ «<دأنى ساميد إن المسيب وعبيد الله إن 
عيد اقه بن عتبة وقبيصة إن ذؤيب أن عمر قضى أن الجد يفامم الاخوة الاب والام والاغوة للآب ماكات 
المقاسية خيرا له من الثات ء فآن كبر الإخوة أعطى الجد ااثاث )» وأخغرج يزيد بن هارون فى كتاب ألفراأض هن 
هشام بن <سأن عن يد بن صيرين عن عبيدة بن ععرو تال «١‏ الى لآ فظ عن عير ف الجد مائة قضية كلها ينقض 
بعذبا إءضا . وروينا فى الجرء الحادى عشر عن ١‏ فوائد أنى جهفر الرازى » بسند #يح الى ابن دون عن د 
ابن سيربن دسأات عبماة عن الجد ففال : قد حصفظت عن عير فى الجد ماثة قضية ع 'لفة » وقف استيعد إعضرم هذا 
عن عبر » وتأول اابز ار صاب المسند قوله ١‏ قضايا مختلفة » دلى اختلاف حال من يرث مع الجد كأن يكون أخ 
واحد أو اكثر أو أخت راحدة أو اكثر ٠‏ وبدقع هذا ااتأويل ما نة_دم من فول عبيدة بن عمرو « ينقض 
إعضما بعضاأ» وسيأق عن عر أقرال أخرى . وأما على فأخرج ان أبى شببة و#د ئ أصر سند # يم عن 
الشهى دكمتب ابن عباس الى على بسأله دن ستة إغوة وجد ؛ فكب اليه أن اجمله كأحهدم وام حكتابىء 
وأخرج الدارمى إسند قوى عن الشءوى قال «١‏ كس ابن عراس الى على - وابن عباس بااوصرة الى أنيت يحد 
وسدة [خوة » فسكاتب اليه على أن أعط الجد سيما ولا تءطه أحدا بعد ء و بسئد صميح الى عد الله بن سلة أن 
علما كان مجءل الجد أعا الى يكرن سادسا » وهن طرنق اسن البهرى أن عاما كان يشرك الجد مع الاخوة الى 
السدس ء ومن طريق ابراهي النخعى عن على توه » وأخرج ابن أبى شيبة من وجه آخر عن أأشمى عن على 
أنه أتى فى جد وسمّة إخوة فأعط الجد ااسدس , وأخرج يزيد بن هارون ف الفرائض له عن #د بن سام عن 
اشع.ى عن على توه » ود بن سالم هذا فيه ضعف» وسيأتى عن غلى أفوال أخرى » وأخرج الطحاوى من 
طر يق اسماعيل بن أبى عالد عن الشعمى قال : حدئت أن عاءا كان ينل بنى الإخوة مع الجد منزلة آاثمم ولم يكن 
أحد من الصحابة يفوله غيره » ومن طريق السسرى بن يحى عن الشعبسى عن هلى كبقول اجماعة . وأما عبد الله 
ابن مسعود فأخرج الدارفى يسئد يح الم أبى اسحق البيمى قال : دات على شريح وعد.ده عاس ‏ يعتى 
اأشءبى - وعيد الران إن عيد الله أى ابن مسعود - فى فريضة امسأة مئا تسحى العالية تركت زوجما وأمبا 
وأخاما لأبما وجدها , فذكر قصة يما : فائيك عبيدة بن عمرو ‏ وكان يقال ليس بالسكوةة أعلم بفريضة من 
عبيدة والحارث الآعور ‏ فألته فقال : ان شثتم تبأت_كم به_ينة عبد الله بن مسعود فى هذا لجءل الروج ثلالة 
أسوم النصف و لآم ثلث مابق وهو السدس من رأس !)ال و اللخ سهم ولاجد سوم » وروينا فىكتاب الفرائض 
اسفيان الثررى من طريق النخعى قال :كان عمر وفب_د الله يكرهان أن يفلا أما على جد» وأخرج ميك بن 
منعرر وأو 53 بن أى شوية إسءد وا حد تيح الى ع..ه بن نضلة كال :كان مر وأبن مسعرد ية'ممان الجد مع 


نف وم كتاب الفرافض 


الإخوة مابينه وبين أن يكون الددس خير! له من متاسمة الإخوة » وأخخرجه تمد بن أصر مثله سواء وزاد : ثم 
ان عمر كتب الى عبد الله ما أرانا إلا ند أب حفدا بالجد , ؤاذا جاءك ؟, ا لى هذا فقا م به مع الاخوة مابينه و بين 
أن يكون الثاث خيرا له من مةاتمم فأخذ ذلك عبده الله . وأخرج محمد بن 0 إسئد صحيح الى عبيدة بن 

عبرو تال : كآن ا ؛ وكان غير إ«طظيه البيدس » ثم كتب عبر الى عبد الله : إنا تاف 
أن ن تكون قد أجدفنا بالجد نأعطه اثلث » ثم قدم على هاهذا ‏ يعنى الكوفة ‏ فأعطاه السدس ء قال عبيدة فرأيهما 
فى الماعة أحب الى من رأى أددهما فى الفرقة . ومن طريق عبيد بن أضيلة أن عاءا كان يعطى الجد الثاث ثم تهول 
إلى السدس وأن عيد الله كان إعطيه السدسن ثم تحول الى الثاث . وأما زيد بن ثابت فأخر ج الدارفى من طربق 
الحمسن البصرى قال : كان زيد يششرك الجد مع الإخوة الى الثلث )2 وأخرج البق من طر.ق ابن وهب أخبر فى عبد 
الرحمن بن أبى الرناد قال : أخمن أبوالوناد هذه الرسالة من خارجة بن زيد بن ثارت وم نكبراء آل زيدبن ثابت فذكر 
قصة فما : كال زيد بن نا بت وكان رأنى أن الإخوة أولى ميراث أخهم من الجد ء وكان عبر يرى أن الجد أولى عيراث 
ابن ابنه من إخوتة , وأخرجه ابن حيرم من طريق ا“ماعيل القاضى عن اسماعيل بن أبى أو يس دن ابن أنى الزئاد 
عن أبيه عن غارجة بن زد عن أبيه قال : كان رأف أن الآأخوة أحق عيراث أخهم من الجد وكان أمير ار مين 
- يغنى عمر- إمطاجم بالوجه الذى يراء على قدر كثرة الاخوةونائهم . قات : فاختاف النقل عن زيد » وأغرج فيد 
الرزاق من طريق ابراهيم . أقال : كان ذيد بن ثابت يشرك الجد مع الاخوة الى الثاث فاذا بلغ الثلث أعطاه ايا 
والاخوة 0 إلاب * “م برد على أخيه ويقاسم بالاخوة من الآب ب مع الاخوة اللأشفاء ولاورث الاخوة 
الاب شيث شيا ولا يعطى / أغا لآم مع الجد هب ئَّ .قال ابن عبد البر: :رد زيد من بين الصحاية فى معاداته الجد بالاخوة 
الجن الاخرة الاشةاء وخا لف هكثير من الفقهاء القائاين بقوله فى اافرا'ض فى فى ذلك لآن الاخوة من الاب لابرثون 
مع الاشقاء فلا معنى لادعا هم معرم لانه حرف على الجد فى 1اقاسمة , وقد سأل ابن عباعن زيدا دن ذلك فذال : انما 
أفول فى ذلك برأنى ا تقول أنت برأيك . وقال الماحاوى : ذهب مالك وااشافعى وأبو بوسف الى قول زيد ين 
ثأبت ق الجد 7 كان مء؛ إخوة أشقاء 0 مادامت التاسمة خيرا له من الثاث وان كيان إلثاثك ث خييرا له أعطاه 
اياه ولائرث الاخوة من الأب مع الجد شيأ ولا بنو الاخوة ولو كانوا أشقاء ‏ واذا كان مع ااجد والاخوة 
أحد من أكاب الفروض بدأ بهم ثم أعطى الجد خير الثلاثة من المقاسمة ومن ثاث مابق ومن السدس ولا ينقصه 
هن السدس الا فى الأ كدرية . قال : وروى هشام عن محمد بن الحسن أنه وقف ف الجد ء قال أبو يوسف وكنان 
ابن الى الى عد فى ااجد بقول على » رمذهمب أن أنه كو احد الاخو ة وان كان الثاث أحظ؟ له أخذه وله مع ذىي 
فرض إعده الأحظ من مقاسمة كاخ أو ثاث الباق أو سدس الميع . والأ كدرية ااشار ايها تسمى مرامة المادة 
لآم أعموا دلى أا أربءة ولكن اعتلفوا ف قسوبا وى زوج وآم وأغث وجيد فلاروج الصف زاللام الثلأك 
والجد السدس و (لاخت ألاصف »؛ و نصح من سوءة وءشربن الروج ادعة ولام سدّة وللاخت اربمة وللجد كما أية » 
وقد نظمبا إخضهم : 

مافرض أرلمة يوزع ب#نبم ميراث ميتهم بفرض وافع 
فلواحد اث الجيع وثلثما يبق اثانهم محلم جامم 


الحديك ومو زف 


مث 01ا0ا 0غ 
ولثا أثك من بعل ذا ثأك الدى ببق وما بق أصيب الرابع 
م ذكر المصنف اورثك ابن عباس 8 المتوا الغرائش» وق هدم شر-ه »ووجه :ولةه بالمألة أنه دل على أن 


الذى ببق بعد الفرض بصرف لأفرب الئاس لليع ف.كان الجد أفرب فيةدم » قال ابن بطال : وقد [<تج به من 
شرك بين الجد والاخ فانه أفرب الى المت يليل أنه ينفرد بالولاء ولآنه يقوم مةام الود فى جب الام من الثاث 
الى السدغن ولان الجد اما يدلى بالمرث وهو ولد ابئه والاخ يدلى بالميث وهو ولد أبيه والابن أقرى من الاي 
لان الابن ينفرد بالمال وبرد الاب إلى السدس ولا كذلك الاب قتتصيب الاخ تعصيب بئوة وتعصيب الجد 
تعيب أبوة والبتوة ألو ى من الابوة فى الارث ء ولان الات فرضرا النصف اذا انفردت فل يستطبا الجد 
كالينت » ولان الآخ إوصب أخته ميلات الج_د متام من قوة تعصييه عليه أن يسققط به . وقال السبيل : الود 
أصل وا.كن الاخ فى الييداث أفوى لبا مةء لانه يدلى بولاءة الاب فاولادة أقرى الاسباب فى امهداث فآن قال 
الجد وأنا ايضا ولدت الميت فيل له انها ولدت والده وأبوه ولد الآخوة فصار سدم قوبا وود الولد ليس ولدا 
الا بواسطة وان شارك فى مطلق الولدية . ثم ذكر حديث ابن هامس أيضا فى فضل أنى بكر وقد ت#قدم شرحه 
مستوق ف المناقب , وقوه « أفضل أو قال خير » شك من الراري وكذا قوله د أنزله أيا أو قال قضاء أبا» 
٠‏ - بإسسيت ميداث الزتوج مع الواقر وغيرم 
0/4 - رشنا مل بن بوسفة عن" ورقاء عثر ابن أنى نجيح عن عطاء «عن ابن عباس رضى الله 

هما قال : كان المال للولد » وكانت الوصية” للوالدين ؛ فنسخم لله من ذلك ما أحب؟ لمل للذكر مثل” حظ" 
الاثيين » وجمل للأبوبن لكل واحد منهها السدس » وجمّل الدرأق الثمن والريع ولاروج الشطر والربع » 

قوله ( باب ميداث الروج مع الواد وغيره ) أى من الوارثين فلا يسةظ الروج بحال واتما حطه الولد ءن 
الاصف الى الربع ذكر فيه حديث ابن عياس « كان الال أى الخلف من الميت للولد والوصية الوالدبن «٠‏ 
الحدرث ؛ وقد تقدم فى الوصايا وذكرت شرحه هناك مستوق سندا ومتئا وقه امد . قال اين الماير : استشباد 
البخارى #ديث ابن عبان هذا مع أن الدليل من الآية واضح اشارة منه الى تقرير سيب تزول الآية وأنها 
على ظاهرها غسير مؤولة ولا منسوغة , وأقاد السويق أن ق الأنة الى نسختها وهى ١‏ يوصيك الله م اثثارة الى 
استمرارها ‏ فلذلك عبر بالفمل الدال على الدوام يخلاف غيرها من الآيات حيث قال فى الأية المنسوخة ال-كم 
(كتب عليم إذا حضر أحد؟ الموت أن ثرك خيراً ) الآءة . وله ( وجمل الابوين الكل واحد منما الل.دس) 
أقاد السبيل أن الحكة فى إعطاء الوالدين ذلك والنسوية بينهما ليستمرا فيه فلا محف بهما ان كثرت الآولاد 
مثلا : وسوى بإلبما فى ذلك مع وجود الولد أو الإغوة لما إستحقه كل منهها على الميث من النربية وتجوها » 
وفمل الآب على الآم عند عدم الولد والاخر لا لاب من الامتياز بالانفاق والنهرة و 4و ذاك ؛ وعوضت 
الآم عن ذلك بأ الولد بتفض يلما على الأب ف الي فى حال حياة الو لد . انتهى ملخصا .و أخوج.عيد بن حميسد 
من طريق قتّادة عن بعض أهل العم أن الآب حجب الإخوة وأخذ سبامرم .بول [تكاحرم والائفاق عام 
دروثن الآم 


41 مم - اناب مرا نض 


١ء‏ _- باسببتب مبراثٍ للرأة والزوج مم الوادر وغيره 
0 ورظنا ا حدثيا الأبك” عن أبنر ذهاب من ان اليب 3 عن أبى _ بر أنه قال 37 قغى 
رسول” انُّ ع2 فى اجنين امرأةر من بى ليان" سقط ميا ف در أو أمة 14 ُ إن" لمرأة الى دي 0 بالغرة 
قوله ) باب ديراث الارأة والروج مع الولد وغديره ) أى من الوارثين فلا سقط إرث واحد متهما يمال 6 
بل محط الولد الروج من أأذم ف إلى الربع روط المرأة دن الربع إلى الثمن . ذكر فيه حديرث أنى هريرة فى قمة 
المرأة ال ذربت الآخرى فأسقطت جنيئا ثم مانت الضاربة فقضى النى ملت فى الجنين بغرة وأن العقل على غصية 
القائلة وأن ميراث الضارية لينيها دذدجهاء وسيأتى شرحه مستوف فى كدتاب الديات إن شاء الله تمالى . ووه 
الدلالة مده على اللوجمة ظاهرة ؛ لأن ديراث الضاربة لبنما وزوجبا لا لعصيتها الذين دقلوا عنما فورث الروج مع 
ولده ؛ ركذ لو كان الآب هو إلميث لورئت الآم مع الآو لاد ؛ أشار إلى ذلك ابن التين . وكذا لو كان هناك 
عصبة بذير ولد 
5- باصيت مير ات الأخو ات مم البناتر 0077 
41ت - وَرشث) _بشر بن خالد حدثكثنا ممد” بن جعفر عن شعبة عن صاوان عن إراهي دن الأسود قال 
«نذى فينا معاذ بن جبل على عهد رول اله ته : النصف” الابنقرء والنصف للاخت ء ثم قال سليان : قضى فينا 
ول بذ كر على عبد رسول الل عل 6 
؟ لاد - مرشب عمر وبوعباس <لثيا عبد الر حدن حدثنا سفوا ن عن أف قوس عن هيل قاك دقال عبد اله 
لاقضين ذيبا بقضاء البى؟ يت » أو قال : قال النى ك2 : للابنة النصفاو لابنة_الابن السدس وما بقى فالات » 
قوله ( باب ميداث الاخوات مع الونات عصيدة ) قال ابن إطال : أجمعو اعلى أن الأخو ات عصية الينات 
يران مافضل من اليئات 0 فن : قات إلا ناو اتا الليذت النصف واللات الامدف اليافى على ماق حديث مواذ 
وأن يلف إأءين وأختًا فابما الثلئان واللاءت ماق 3 وارتف خعلف بنتا وأختا وبنت ابن فلليت الصف 
دلبت الابن تمكلة اثثائين والأخت مابى على ما فى حديث ابن مسعود , لآن ابئات لابرثن | كثر ءن الثاثين , 
“وم نخااف ف #ى” مهن ذلك اج ابن عراس أنه كان يقآرل 1 للباأت النمدف ومابق الوصية واس الذاخت شىء. 
وكذا للبنتين الثلئان وللبنت وبنت [لآا بن 5 عضى والواق للعصبة ؛ فاذا لم نكن عصية رد الفضل هلى البنت أو 
البنات . وقد دم الدحث فى ذلك . قال : ود وافق إن عياس على ذلك أحد إلا أمل الظاهر . قال : وسرجة 
الماعة ون جبة الذظر أن عدم الولد فى قوله تمالى ( ان امروٌ هلك ليس له ولد وله أخت ) ['ما جمل شرطا فى 
فرضبا الذى أقامم به الورثية لا فى توريثها ٠طما‏ ذا عددم الشرط رقط الغرض 3 دم مدع ذلك أن روث يعني 


الحديث دولاو - واو و" 


آخر ما شرط فى ميراث الآخ ءن أخته عند عدم الولد » وهو يرثما إن م يكن لها ولدء وقد أجموا على أنه يرثا 
مع البنت , وهو كا جءل الاصف ف ميراث الزوج شرطا اذالم يكن ولدء وم منع ذلك أن يأغذ الصف مع 
البنت فيأخذ نصف الاصف بالفرض والاصف الآخر بالتعصيب ان كان ابن عم مثلا , ة-كذلك الآعت والله 
أعل : قوله ) من ايان ) دو الأعش وابراهيم هو الرخص والا-ود هو ابن زيل وهو غال إراهي الرارى عه 
قوله ( ثم قال سامان قذى أمنا ولم يذكر على عه ردول الله عل ) القائل ذلك هو شعبة وسامان هو الا*ش 
وهو هوصول بالسئد المذكور ٠‏ وحاصله أن الاعمش روى الحديث أولا باثيات قوله دعلى هبد سول الله يَلْع » 
أمكو ن مرفوعا دلى الراجح فى المسألة ومية بدوتما فيسكون م«وفوةا ء وقد أخرجه الاسماءيلى عن الفاسم بن ذكريا 
عن بشر بن خالد شيخ اليخارى فيه مثله سكن قال : قال سامان بمد قال القا.م وحدثنا عمد بن دمد الأعلى حدثنا 
خالد بسنده بلفظ م قضى بذلك معاذ فيئاء , المت : وقد مهنى فى « باب ميراث البئات » هن وجه آخر عن الاسود 
ابن يديد قال ء أتانا معاذ بن جبل ,اليدن ممما وأميدا » فسألناه عن رجل فذكره . وسياقه مشهر بأن ذلك 
كان فى عبد النى 8 لان النى ا" هو الذى أمره دلى اليعن كا مهنى صرحا فى كنتاب الركاة وشيرة و أخرجه 
أبر دارد والدارقطنى من وجه ثالث ون الاسود ه أن معاذا ورث .. نذكره » وزاد « هو باليمن ونى الله يَكِه 
يومد حى » وللدارقهانى من وجه آخر عن الاسود «قدم عليئا معاذ حين بمثه رسول اه 2 » فذكره 
باختصار . وهذا أصرح ما وجدت ف ذلك . قوله ( عبه الرحن ) هو ابن هبدى وسفمان هو الثورى وأبو قيس 
هو غبد الرحمن » وقد مضى ذكره وشرح حديثه قبل هذا بأربمة أبواب من طرق شعبة عن أبى قيس وفيه قصة 
أبى مرمى وجزم فيه بقوله د لأقضين فيا بقضاء اننى يوي » وأما قرله هنا د أو قال قال النى بيع ٠‏ فبو شك من 
بعض رواتة » وأكثر الرواة أثيةوا الزبادة » ففى رواية وكيع وغيره عن سفيان عند النساتى وفيره و سأقضى 
فيها كا قهنى رسول الله وَكيمْ » وعراده بالقضاء بالنسبة اليه الفتّيا فان ابن مسعود يوممّذ لم يسكن قاضيا ولا أميرا 
٠‏ - بإسسبب ميراث الأخوات والإخوة 
لد - شم عبد الله بن عمان أخبرنا عبد لل أخبرنا شسبة” عن مد بن الاسكدر فال « سمعت جابرا 
دض الله عنه قال : دخل على" النى يع وأنا مريض »؛ فدعا بوضوء فتوضأ ثم نضّح على من وضوه فأفقت فقات 
يارسول ان إئما لى أخوات » فنزات آيْة الفرائض » 
قوله ( باب ميداث الاغرات والإخوة ) ذكر فيه حديث جابر المذكور فى أول كتاب الفرائض ء وااخرض 
منه قوله « اما لى أخوات » فانه يةتضى أنة لم يسكن له ولد واستنبط المصاف الاخوة بطريق الاولى » وقدم 
الآخوات فى الذكر التصر بن ف الحديث » وعيه الله المذكور ف السند هو ابن المبارك قال ابن بطال : أجءوا 
على أن الاخوة الأشقاء او من الاب لابرئون مع الابن وان سفل ولا مع الآب ؛ واختلفزا فهم مع الجد على 
ما مضت الاشارة اليه » وما عدا ذلك فللواحدة من الأخوات الصف وللبنتين نصاع.دا الالثان و الا اجيم 
فها زاد فبالقسمة السوية » وإن كانوا [خوة رجالا ونساء نللذكر مثل حظ الآانثيينم نص عايه القرآن ؛ ول يقع 
م © جج 175 ضتم الباري 


5 هم كتاب الفرائض 


فى كل ذلك اءنلاف إلافى زمج وآم واختين لآم واخ كن فتال الجرود : يشرك 1م ؛ وكان عل وآنى» 
واو مومى لا يشركرن الاخوة رلى كانوا أشنا مع الاخوة للم لآمم وصبة وقد اتفرة» المرائش المال » 
وبذلك قال جمع من الكوفيين 
5 - سيت ( إسدّذثو نك » قل الله ينتيك' فى الكلاة. إن سيو هلك ليس 4 ولف" وهأخت” 
فلها نصف مارك , وهو برثها إن لم يكن اولي فإ كانةا اكذدّبن فامما الثلثان ما ترك » وإن كأنوا [خو 6 
رجالا ونساء فلاذكر مثل" حظه الأنذيين » وبين الله لم أن تضأُوا » والله بكل* ثنىء ط 2 
4 - مرش عبيد الله ن مومى عن [سرائول عن أبى إسحق دعن البراء رض الله عده قال آخر آبقر 
نزات” خائمة سور النساء : ل( يسكمْيو نك قل الله 23 فى الكلاة ) 
قوله 2 باب يستفتو نك قل الله 5-5 فى الكلاة 4 ذار فيه حديث البزاء من طربق أبى إسحدق عنه د آخر 
آبة نولت عائمة سورة النساء : يستفتو نك قل الله يفتيم فى ااكلاةء وآأراد بذلك مافيا من التنصيص عل ميراث 
الاخرة » وقد أخرج أبو داود فى ه المراميل » من وجه آخر عن أنى عق من أبى سلءة بن عبد الرحن «١‏ جاء 
رجل فتال : بارسول الله ما اا-كلالة ؟ قآل : من لم يرك و لدا ولا والدا فررثنه كلاق ء . ووقع فى صمح مسلم من . 
عير أنه خطب ثم قال م إنى لا أدع مذي شيداً أم مندى من ال-كلالة » وماراجمت رسول الله و" ماراجعءته فى 
ااسكلالة حتى طمن بأصبعه فى صدرى فقال : ألا يكفيك آبة اانصف التى فى آخر سورة النساء » . وقد اختاف فى 
تغسير الكلالة » واجمرور على أنة من لا واد له ولا والد» واختلف فى بنت وأخت هل نرث الآأخت مع البات ؟ 
وكذا فى الجد هل يدل ميزلة الأب فلاترث ممه الاخوة ؟ قال السم.لى : الكلالة من الا كليل الميط بالراس لان الكلالة 
وداثة تسكلات المصبة أى إحاطت بالميت من الطرفين , وهى مصدر كااقراية » وسعى أقرباء المي كلاثة بالمصدر 
كا يقال ثم قرأبة أى ذوو قرابة » وإن عنيت المصدر قات ورثئوه عن كلالة » وتطلق الكلالة على الورثة مهازا . 
قال : ولا اصح قول من قال الكلالة امال ولا المءت إلا على ارادة تفسيره مءنى من غير نذظر الى حقيقة اللفظ . 
ثم قال : ومن المجب أن ا_كلالة فى الأبة الاولى من النساء لا يرث فبها الاخوة مع اابنت مع أنه لم يقع فها 
. التقيييد بقوله ليس له واد » وقيد بة فى الأبة الثانية مع أن الأخت فبها ورت مع البنت ؛ والمسكة فيها أن الاولى 
عبر فييا بقوله تعالى ( وان كان رجل يورث ) فان مقتضاء الاحاظة يجميع المال فأغنى انظ بورث عن القيد , 
ومثله قله تعالى (دهو يرما ان لم يكن لحا ولد) أى حيط يرائها . وأما الآبة الثانية : فالمراد بالولد فها الذكر 
1 تقدم تقزيره » وم يدير فوا بافظ يورث فلذلك ورت الاخغت مع البنت . وقال اين المزير : الاستدلال بأءة 
الكلالة على أن الاخغوات عصبة لطرف جدا . وهو أن الغرف فى آيات الفرا نْض قد اطزد ءلى أن الشرط المذ كور 
فها هو اقدار الفرض لا لآصل الميراث » فيفهم أنه اذا لم بوجد الشرط أن يدَغير قدر الميراث » فن ذلك قوله 
(دولابريه لكل واحد منهما السدس مما ترك انكان له ولد ء فان لم يمكن له ولد وورثة أبواه فلامه الثلك ) فتغير 
القدم ولم يتغير أصل الميراث » وكذا فى الروج وفى الروجة , فقياس ذلك أن يطرد فى الاخت فابا النصف أن لم 


الحديث 5/40 - 45 /او يفا 


يكن ولد ء وان كإن ولك تير القدر 8 قير أصل الارث » رايس وناك قدل بعذير الءه الا المصيب ( ولا يلزم 
من ذلك أن ثرث الآخت مع الان لاذه خرج بالاجماع فيبق ما عنإه على الآضل والله اعل . وقد هدم الكلام فى 
آخر ما 'زل هن القرآن فى آخر :سير سورة البقرة » وقال الكرماق : اغتلف ف نعيين آخر ما تزل فقال الراء 
هنأ : خاعة -سودة النماء » وقال إن عياس 3 تقدم فى اخرشودة البقرة 31 الررا » وهذ! ا“تلاف بين الصدا بيين 
وم ينكل وأحيد لك ذلك ون الذى 2 فدهل على أن كله مهمأ وال رظءه ؛ وثمءوّب بان اجمع أرل 3 تقدم 
بيأئة هناك 
16- سيب ابى عَم أحَدما أ الام والآخر زوج 
وقال عل : الزوج نطف والاخ دن الأم الل س” وما بق وها ,نصفان 

مغ - حرشن مود أخبرنا جد الله عن إسرائولَ عن ألى حصين من أبى الح « عن أبى هريرة 
رذى الله عنه قال : قال رول الله به أنا أولى' باللؤمنينة من مي » فن مات وثرك مالا" فاله لموالى المصبَة » 
ومن نر ككلا أو ضياعا فأنا وَلي » فلأدهى' له » . الكل : الميال 

ك/--- وشا مي ن بسطام حل نيا ا بن ديع عن روحرعن عبد الله سن طاوس عن أبيه دعن 
ابن عباس عن اانئ يَبِلهْ فال : ألمقوا الفرائْض بأهلهاء ذا تركت الفرائض” فلأؤلى رجل ذكرء 

قوله ) باب ابفى عم أحدهيا اخ الام والآخر زوج ) دودتها أن رجلا زدج امأة فأنت منه بن ثم زوج 
أخرى فأنت منه بآخر ثم فارق الثانية فتذرجرا أخوه فأنث منه ببنت فببى أت الثانى لأمه وابئة غعه؛ فززوجت 
هذه ليت الابن الارل وهو ابن عبا م مانت عن اببى مما 5 قوله ) وقال على الؤرج الصف واللاخ من الآم 
السدس وما بق بينهها نصهان) وحاصله أن الزوج يعطى النصف الكو نه زوجا ويمطى الآخر السدس لكو نه أشا 
من أم فيبق الثاث فيقسم بينهما بطريق الدصوبة فيمح للاول الثلثان بالفرض والتمضيب والآخر الثلث ,بالفرض 
والتعصيب » وهذ! الأاثر وصله عن على رئذى الله عذه سورك إن مذمور من طرإق حكيم بن غغال قال : أتى تريخ 
فى امسأة تركت ابنى عمرا أنهها زوجها والآخر أخوها لآأمما جمل للزرج النصف والباق اللاخ من الام , فأتوا 
عليا نذكروا له ذلك فأرسل الى شرح فقال : ما قضيت أيكتاب الله أو سنة من رسول انه ؟ فقال : بكتاب الله 
قال : أبن ؟ 6ل (دأواو الأرحام إعضهم أولى بمعض فى كناب الله) قال : أبل قال المؤوج الندف واللام مأ اق م 
أعطى الروج النصف وللاخ من الام أل للى س م قم م اق يؤتهما . وأخرج يزيد إن هارون و الدارى من طريق 
الحارث قال : أت على فى ابنى عم أحدهما أخ لآم فقيل له ان عبد الله كان يعطى الاخ للام الما ل كله , فقال : يرحمه 
الله انكان لفقما واو كنت آنا لأعطيت الاخ هن الام الس.دس م سمت مابق بينهما . قال ابن بال : واأق 
علءا زيد إن ثأبت والجبود 3 وقال عر وأبن مسهود : جمبيع المال - يعي الذى اق لود هيب الررج 3 الذنى ممع 
القرابتين فله السدحن بالغرض والاك الباق بالتعصيب »؛ وهو قرل الهممن وأنى ثور وأهل الظاهر » واحتجوا 


م4" هم - كناب الفرائض 


بالاجماع فى أخوين أحدهها ثةيق والاخر لآب أن الشقرق :وهب امال لكونه أقرب بأم , وحجة الجمبرر 
ما أشار اليه البخارى فى حديث ألى هريرة الذى أورده فى الباب بافظ ١‏ فن مات وثرك مالا فاله اوالى المصبة» 
والأراد يعوالى المصية بثو العم أسوى بيامم ولم يفضل أحدا على أحد ؛ وكذا ال أهل التفمير قَ توا والى 
خفت ااوالى من ورا ق) أى إنى العم . فآن احتجرا بالحديث الآخرامذ كور ف الياب أيضا من حدبث ابن عياس 
دفا تركت للفرائض فلأ رلى رجل ذكر »فالجواب أنهما من جبرة التعصيب سواء » والاقدير أللةوا الفراتض 
بأهاما أى أعطرا أسماب الفروض حرم وان 'ق ثىء فهو الافرب فله! أخذن الزوج فرضه والاخ ءن الام فرضه 
صاد ماق هوزوثئا بالتعميب وهما فى ذلك سواء. وقد أجمموا فى ثلاثة إوة الام أسدم أبن عم أن الثلاثة 
الثاث والباق لابن العم ٠قال‏ المازرى : مراتب التعصيب البئوة ثم الابوة ثم الجدودة » فالابن أولى هن الاب 
وان فرض له معه الددس , وهو أولى من الإخوة وبنهم لآم ينتسبون بالاثداركة فى الابوة والجدودة » والاب 
أول من الإخوة ومن الجد لام به ب:ةنبون أ4سةطون مع وجوده » والجدد أولى من بنى الاخوة لآنه كالاب 
معهم » ومن العمومة لأنمم بة بنّسبون » والاخوة وبنوثم أولى من ااعدومة و بنهم لآن تعصيب الاغوة بالآأبوة 
والعمومة بالجدودة ؛ هذا رتم وهم تلفون ف القرب » فالأفرب أر لى كالإخوة مع بزوم والعمومة مع بزءم 
فان آاووا فى الطبفة والقرب ولأأحدهما زيادة كالشقرق مع الآخ لآب قدم , وكذا الحال فى بأهم وف العدومة 
وبفعم ' فانكانت زيادة الترجيح ,عمنى غير ماهما فيه كابنى 7 أحدهما اخ لآم فقيل يستمر الترجيم فيأخذ ابن 
العم الذى هو أخ لأم جميع مابق بمد فرض الزوج وهو آول عير وابن مسءود وشرخ والحسن وابن سيدين 
واانخمى وأبى ثود والطبرى وداود ونقل عن أشوب ء وأنى ذلك اجمبور فقالوا : بل يأخذ اللاخ من الم فقرضه 
ويقدم الباق بيءا » والفرق بين هذه الصورة وبين :قدم الشقرق على الاخ لآب طربق الترجيح لآن الشمرط أبرا 
أن يكون فيه ممنى مناسب اجبة التعصيب لأآن الشقيق شارك شقيقه فى جبة القرب التعافة بالتمديب ضلاف 
الصورة المذكورة والله اعلم : وله ) حدما #ود ) هو ابن غلان وعبيد الله شيخه هو أبن مومى وقد حدث 
البخارى غنه كرثيرا إغير واسطة وإسرائلى هو ابن بوأس إن أنى أسدن وأو حصين إفتح أوله هو ءثئمان بن 
عاصم وأبو صالم هو ذكوان اممان . قَولّه (أنا أولى بالمؤمنين من أنفسهم ) ذاد فى رواية الاميلى هنا د وأزواجه 
أمراتمم » قال عياض : وهى زيادة فى الحديث لاممنى ها هذا . قوله ( فلآدعى له ) تال ابن إطال : هى لام الام 
أسابا السكدر وقد تسكن مع الفاء والوار غالبا فهما واثبات الالف بمد العين جائزكةوله ١‏ ألم يأنءك والأضيار 
تنمى » والآصل عدم الاشباع لاجزم » والمعنى فادعرى له أقوم بكله وزياعه . قوله ( واسكل العيال ) ثبت 
هذا النفسير فى آخر الحديث فى روابة المستملى والكشمعنى ؛ وأصل الدكل الأقل ثم استع.لى فى كل أمر إصدب 
واعيال فرد من أفراده » وقال صاحب الاسأس : كل؟ إصمره فهو كليل وكل عن الامى لم تأيءث نفسه له وكل كلالة 
أى قمر عن بلوغ القرابة وقد مذى شرح ودبث ابن عباس فق أرائل الذرانض ؛ وروح شيخ يزيد بن ذديع 


فيه هو ابن القامم المنرىق 


7 - يا سسب ذوى الأرحام 


الحد بثك 51417 ' ها 


ل لل ل لم لل ات 
18 سا شرت إسحو” بن رادي قال قلت لأبى أسامة حد نكم إدريس” حدثنا طاحة عن سعيد بن 
3 1 لكل جءلنا والى - والذين عائوت أعانيم ) قال : كان الهاجرون حين قدموا المدينة 
رث الأنصارى" المماجرى دون ذوى رمه للاعوق التى آحى النى نم » ناما نزلت لآ ولكل جءلنا 
مَوالىَ ‏ قال نسَحَمها( وافذين عاقدت" أبأنم ) 
وله ( باب ذوى الارحام) أنى بيان حكدوم هل برئون أو لإ كلثم دثرة أصئاف : الخال والخالة والجد لللأام 
وواد البذى وواء الأخت وبفت الآخ وبنت العم وااعمة والمر لام وابن الآخ الام ومن أدلى بأحد منوم » فن 
ودم قال أولام أولاد آلينت ثم أولاد لخت وبنئات الاخ ثم الم والعمة والخال والهالةء واذا استوى ائ:ان 
قدم الأقرب الى صاحب فرض أوعصية . قوع (اسحق بن ابراهيم ) هوالامام المعروف ي.ن راهوي . َه ( قلت 
لانى أسامة حدم [دديس ) أى ابن برد بن عيد الر من الآودى والد عمد الله » وطاحة شيضه هر ابن مصرف » 
اه المصئف ف التفسير من دواءة الملمع بن “د عن أبى أسامة وقال فى آخره , سمع [دريس من طلحة 
وأبو أسامة من إدر بس » وق صرح هنا الثانى. ووقعق رواية أنى داود عن هارون بن عيد الله عن أنى 
أسامة د حدئى ادريس بن يزيد حدثنا طلحة بن هه رف » وكذا أخرجه الاسماعيل عن المنجافى عن أنى كريب 
عن أبى أسامة » وكيذا عند الطبرى عن أبى كريب . قل ( ولكل جملنا موالى والذين عاقدت أعاثم ٠‏ قال : 
كان المباجرون حين قدموا المديئة برث الاأصارى الراجرى دون ذوى ره للاغوة التى آخى النى يله بيمم )2 
نلا زات (١‏ لكل جملنا موالى ) قال ؛ تسخما ير والذين عافدت اام ) قال ابن بطال :كدذا وقع فى جبع 
الأسسيخ نسختما 2 والذين عاقدت اا نمز) والصواب ان اانموخة (والذين ماقدت أيما نح والناسخة (واكل 
جمانا هوالى ) قال ووقع فى رواب الطبرى بيان ذلك و لفظ» ه ولا لزات هذه الآيقر وكل جءانا موالى 4 
نسخت » . قلت : وقد تقدم فى السكفالة النغسير من رواية الصلت بن عد عن أبى أسامة مثل ما عراه لاطبرى 
كان عزوه الى ماق البخارى ارلى ؛مع أن فى سواقه ادم أغرى وهر أيه قال ( وادكل جمانا «والى ) ورثة» 
فأناد تفسير الموالى بالورثة » وأشار الى أن قوله 2 والذن عافدت أ لم 4 ابتداء ثىء ريد أن لقره أيضاء 
ويؤيده أنه وقع فى رواية "صاح م ثم تال , والذين عافدت 4 وبق وله نضتها فكلا كما وال ابن بطال ؛ و5د 
أن ابن المذير فى الحاشية فقال : الضمير فى ذختا عاد على الأؤاغاة لا على الاة والضهير فى نسختها وهو الفاعل 
المسئر إعود على قوله (إوا-كل جملا موالى) وقوله (والذين عاقدت أعانم) بدل من ااضمير » وأصل اكلام 
اا نات ل ولكل جعلذا موا نسغت ( والذين عاقدت أ جانيم ) وتال الكرما : قعل سختا أية جعاء! والاين 
عافدت «:صوب باذمار أعنى ء قات ؛ ووفع فى سياقه هنا أيضا «رضع آخر وهو أنة عبر إقول « يرث الانصارى 
المباجرى » وتقدم فى رواية الات بالمكس وأجاب عنه الكرمانى بأن المقهود اثباتالورائة بينهءا فى الة . 
قك : والاولى أن يقرأ الاتمارى بااذصب على أنه «غءول مقدم تتتحد الروايتان , ووع فى رواية الصات 
موضع ثالث مشسكل وهو قوله ( والذين عاقدت أعاتم م من العر الح ؛ وظاهر اكلام أن قرله من ننصر 
يتعاق إماقدت أعا نم وليس كذلك وإما يتعلق بقو 4‏ تنوم أصييم ) وقد بين ذاك أبو كريب فى روايته ؛ 


١‏ 0 وم - كتاب الفرائش 


وكذلك أخرجه أو داود عن هارون بن عبد الله عن أبى أسامة » وقد تقدم فى نفير الأسساء عدة ماوق لذلك مع 
إغراب الأية ٠‏ والدكلام على 5-5 المعاقدة المذكورة ولسخبا ما يذنى عن إعأدتة » والمراد بايراد الحديث دنا أن 
قوله الى( ولكل جملنا هوالى ) نسخ حك الميراث الذى دل عليه ( والذين عاقدت أما ) قال ابن بطال: 
أكثر المفسرين على أن التاسخ اقوله تعالى و والذين عاقدت أعانكم ) قوله تعالى فى الأ نمال ( وأولو الارحام 
إعضوم أرل ببءض ) وبذلك جرم أو هبيد فى « الناسخ والمنسوخ» . قات :اذا أخرجه أبو داود سد حسن 
ءن ابن عباس « قال ابن الجرزى : كان جاءة من الّدئين بروون الحديث من حةظهم نهر عباراتمهم خدوصا 
المجم فلا برين اكلام روق مثل هذه الالفاظ فى هذا الحديث » و بان ذلك أن مراد الحديث المذ كور أن الذى 
َل كان أخى بين المواجر بن والانصار هكانوا يتوارئون بلك الاخوة ويروتما داخلة فى قوله تعالى ( والذين 
عاندت أعانكم ) فدا تزل قوله تعالى (( وأواو الأرحام إ«ضوم أولى ببعض فى كتاب اقه ) نسخ الميراث بين 
المتعاؤد.ين و بق النصر والرقادة وجواذ الوصية لم » وقد وقع فى رواية العو عن ابن عباس بان السبب فى 
دنهم قال : كان الرجل فى الجاهاية يلحق بة الرجل فيسكون تابه » فاذا مات الرجل صار لآفارية الميراث وبقى 
تابهه ليس له شىء » فتذات (و الذين عافدت أ عانم تآتوم تصييوم ) فكانوا يمطونة من ميراله ‏ ثم نزلت ( واواو 
الارحام بعضوم أولى ببعض فى كاب الله )م فنسخ ذلك . قلت : والموق ضعيف ٠‏ والذى ف البخسارى هو 
الصحيح المعتمد » وتصحيح السياق قد ظبر من نفس الرواءة وأن بءض الرواة قدم بعض أ9؟ افاظ على إعض 
وعدف ماديا وأن إعضيم ساقها ءلى الاستقامة وذلك «هو المعتمد . قال ابن إطال : اخ ماف الذةباء فى 'وريث 
ذوى الارحام وثم من لا-هم له وليس بعصبةء فذهب أهل الحجاز والشام الى »نهم الميراث , وذهب الكوفيون 
وأحمد وإسحق الى تور يثهم » واحتجوا بقوله تعالى ( وأواو الارحام عدوم أو] إبءض ) واحتّج الاخرون 
بأن المراد بها من له -,م فى كتتاب اقه لآن آية الانفال يلة وآية المواريث ٠غسرة‏ وبقوله يلي ه من برك مالا 
فلمصفةةه ,» وأئىم أجعوا على ترك اقول بظاحرها هلوا ما مخافه الممتوق أرثا لعصية دون ٠وآل:‏ فآان نقدوا 
فلواليه دون ذرى رمه » واخثافوا فى تور يم نال أوعبيد : رأى أهل العراق رد مالأى ون ذوى الهُروض 
إذا لم تكن عصبة على ذوى الفروش وإلا قماهم وعلى اامصبة » فان فقدوا أعطوا ذوى الأرحام » وكان ابن 
مسعود يتزل كل ذى رحم ملزلة من يحر اليه » وأشرج إس:د يح عن ابن مسعود أنه جعل اأعمةكالاب والخالة 
كالام فقسم المال بيتهما أثلاثا » وءن على أنهكان لابرد على البنت دون الآم , وءن أداتهم حديث ١‏ الخال وارث 
من لاوارث له» وهو حدرث حسن أخرجه اترمذى وغيره 5 وأجيب عئه لأنه يحتدل أن برادبة اذا كن عهية 
وحتمل أن يريد بالحديث المذكور الساب كقوهم ااصير حيلة من, لاحيلة له » وكتعل أن يسكون المراد به 
المسلطان لآانة خال اللمين » حك هذه الاحتهالات ابن المربى 


١١‏ - بإسيب ديراث اللاعقق 
11/44 - معقكئ حى ' بن ادعة حلثنا مالك" عن نافم «عن ان خر رضى” ات عاعهما أن' رجلا لاعن 


امرأته* فى زمن ااني يبن وانتنى «ن وأدها »تقر النبى ل بيمهما » ولق الولد بامرأةّ » 


الحديث 4د | ١‏ 


قوله ( باب ميراث الملاعئة ) يمتح المين المبءلة ويحوز كسرها وااراد بيان مائرئه من ولدها الذى لاعت 
عليه » ذكر فيه حديث ابن عير الختصمر ف الملاءنة وقد مضى دُرحه فى كمتاب اللمان ومن وجه أثر دعاول غن ابن 
عير ومن حديث هل بن سعد » والغرض ماده هنا قوله , وألحق الولد بالمرأة » وقد اختاف المسلف فى معنى 
إلحاقه بأمه مع اغائي م دلى أنه لاميراث بينه و بين الذى نفاء , لجاء عن على وآبن ٠سءود‏ أنهها 6لافى ابن اللاعئة 
د عصبته عصية أمه يدهم ويرثوله 8 أخرجه ابن أبى شيبة ويه قال الشخعى والشعى » وجاء عن دلى وان «سءود 
أنهماكانا يجعلان أمه عصية وسدها أدءملى المال كله» فان مانت أمه قله قاله ليا واه قال جماعة مهم الحسن 
وان سيرون وهكحول والأورى وأحمد فى رواءة ؛ وجاء عن على أن ابن الملاعنة ترنه نه أمه وإخوته هنها فان فل 
شىء فهو لبيت المال » وهذا قول زيد بن ثابت وجبور املماء وأ كثر نقهاء الأمصار » قال مالك : وءلى هذا 
أدركت أهل الم » وآخر ج عن الشمى قال : بعث أهل الكوفة الى الحجاز فى زمن عثمان يسألون عن ميراث أبن 
الملاعنة فأخيروم أنه لآمه وعصبتها ؛ وجاء عن ابن عياص عن على أزه أعطى الملاعنة الميراث وجدابا عصية » 
قال ابن عيد البر : الرواءة الارلى أشبر عند أهل افرائض , قال ابن إطال ؛ هذا الخلاف ['ما ذأ من حديث 
الباب حيث جاء فيه د وألحق الولد بالمرأة » لآنه لما ألحق ما قطع سب أببه فصاركن لا أب له هن أولاد البغى » 
وتمسك الأخرون بان معناء إقاءما مقام أبيه لجملوا عصية أنه عهية أبيه . قات : وقد جاء فى المرفوع مايةوى 
القول الاول؛ فأخرج أبو داود من رواية مكدول مرسلا ومن رواية #رو بن شعوب عن ابيه عن جده قال 
د جعل الثى يلع مير اث أبن الملاعنة لآمه ولورثتها من بعدها » ولاحاب الثن الآريمة عن والة رفمه « »وز 
المرأة ثلائة مواريث : عترقر] ولقيطها وولدها الذى لاءات دليمه » قال الويهق : ايس يثابت ٠‏ قلت : وحسنه 
الترمذى وصعده الها ك واس فيه سوى عبر بن رؤية عنم الراء وسكون الواو بعدها ٠و-دة‏ تلف فيه , تال 
لبخارى : فيه نظر ؛ ووثةه جماعة ؛ وله شاهد من -دءث ابن عر عند أبن الماذر وهن طريق داود بن أبى هنك 
عن هبد ألله بن عبمد إن #ير عن رجل من أهل اشام و أن آل ى عله (#اى : به لآمه هى ل أبيه وأمه »وق 
رواية أن غيد الله إن عبيد كنتب الى صدرق له من أهسل المديئة يسأله عن وك الملاعئنة فكتب أيه داق سألت 
فأخيرت أن الى يبا تضى بة لأمه , وهذه طرق يقوى بءضبا إبعض » تال ابن يطال : تمك بعضبم بالحديث 
الذى جاء أن الملاءنة مندلة بيه 'وأمه ' وأيس فيه حبجرة لآن المراد أنا منزلة أبيه وأمه فى ” ر بفته وتأديبه وغير 
ذلك ما يتولاه أبوه » فأما المهراث فقد أجمموا أن ابن الملاءئة لو لم تلان أمه وترك أءه وأباهكان لآمه السدس, 
فلوكانت عنزلة أبيه وأمه لورئت سدسين فقط سدس بالامومة وسدص بالابوة » كذا قال وفيه نظر تصو برا 
وا:دلالا وحجة اجمبور ماتقدم فى اللمان أن فى رواية فايح عن الزهرى دن -بل. فى آخره ه فكانت السئة فى 
الايراث أن برثها وترث مئنه ما فرض لها » أخرجه أبو داود , و-ديث ابن ء.اس ١‏ فرو لاولى رجل ذكر » قانه 
جمل مافضل عن أهل ألفراانض لعصبة الميت دون عصية أمه » واذالم يكن لولد الملاءنة عصية هن قبل أبيه 
والمسلوك مصنته © وقد 2 تقدم من حدد يثك رةه ومن ترك مالا فهر نه عصيئه من كانوا .6 
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- خررشث) عبد ا بن بوسف أخيرنا مالاك عن ابن شهاب عن كروة « عن عائشة رضي الله علها 
قالت :كان عتبة عبد إلى أخيه سعد أن ابن" وَليِدة زمعة هفى فاقيطة» اليك , فلا كان عام الفتح ميل 
فقال : ابن أخى عبد إلى" فيه » فقام عبد بن زمعة » ذقال: أخى وابن وايدة ألى ولد على أراشه» فتساوّةا إلى 
البى" مكلايع نقال سعد : يارسول أن ابن' أخى قد كان عبد إلى" فيه » فال عبد بن زمعة : أخى واب وليدة أبى 
ولد على فراشهء فقال البئُ كه : هو لك اعبر” بن زمعة ؛ الولد” للذر اش واماهر اجر" . ثم قال اسدة بنتر 
00 : احتحجى مئه ) لما رأى *نْ شجبه قب 04 و رآا حى لق 21 «( 

مه رش 00 عن 0 عن شمبة عن معد نْ زياد أنه 2 همأب هريرة عن الننى 0 قال ؛: 
الو اصاحب الفراش » 

[ الحديث 500١‏ ب طرفه فى : هاهه ] 

قوله ( .باب الواد للفراش حرة كانت ) أى المستفرثة ( أو أمة ) ٠‏ قوله ( عن غروة ) فى دواية شعيب عن 
اأزهرى فى العاق « حدثنى عروة , وكدذا وقع فى روابة ديد الله بن ه-لة عن مالك فى المغازى لمكن أخرجه فى . 
الوصايا بلفظل عن غعرروة. قوله (كان عاءة عبد الى أخيه) فى رواية يى إن فزمة عن مالك فى أوائل البجووع ابن أنى 
وقاص ف الموضمين وكدذا فى روآية شعيب واللرث وغيرهما دن الزهرى وى رواية ابن عييئة عن الزهرى الماض.ة 
ف الاشواص : أرصاق أخى اذا قدمت إءق 15 أن اةرض اك ابن أمة زمعة انه | فى ٠‏ قوله (ان إن وآيدة زمعة) 
فى دوأية ابن عيبنة عن ابن شباب الماضية فى الظالم |بن أمة زمعة , والوليدة فى الأصل المولودة وتطلق هلى الآءة وهل 
الوليدة لم أقف دلى اسمها اسكن ذكر مصعب الزبيرى وابن أخيه الزبير فى ه فسب ريش ء أتها كانت أهة يمائية 
والوليدة فعءءلة دن الولادة كدى ممولة ل قال ال جوهرى : فى ألصيءة والآمة واجمع ولايد 2 ويل انها 2 أغير 
أم الولد . وزممة بفدّح الزاى وسكون ابم وقد تحرك » قال النووى : النسكين أشهر ؛ وقال أبو الوايد الوقثى : 
التحربك هو الصواب . قلت : والجارى على ألسئة الحدئين الفسكين فى الاسم والتحريك فى النسية » وهو ابن 
إن الحاجب » عيك ألله وهو غاط , أعم دل الله بن زممة آخر ( وق بض طرق دن غير رواية عالشة عاد 
الطحاوى فى هذا الحديث عبد الله بن زممة ونبه على أنة غاط وأن «بد الله بن زمعة هو ابن الآسود بن !أطاب 
ابن أرد بن يك الوزى أخر .قات : وهو الذى فى سد ركه فى تفسير 2 والشءس وذناوا 1 وقد وقع لابن 
منده خبط ف ترجة عبد الر-ءمن بن زمءة فاه دعم أن عل ارزحهن وعيد الل وديدا إخرة ثلاثة أولاد زمعة بن 
الأسود ل وايس كذلك بل هدك بغير اضانة وعمل الرحهن أخوان عامس يان هن أررش 0 ومسل أله بن زمءة 
قرثى أردى من قر يش أيضا 3 وقد أوضت ذلك ق 0 الاصاية ف عييد الصحاءة « والابن المذكور اب ع..ل 
ار حمن وذاكره ابن عبد البر فى الصدابة وغيره » وقد أعقب بالمديئة ٠.‏ وءتية بن أنى وقاص أخو سعد ختلف 


الحديك ووب .ويه سوس 


فى صحبته فذكره فى الصحابة العسكرى وذكر مانقله الزبير بن بكار فى النسب أنه كان أصاب دما مكة فى قريش 
فانتقل الى المدينة ولما مات أوصى الى سعد ؛ وذكره ابن مندهف الصداية ولم يذكرمسةندا إلا قول سعد ه عبد الى 
أخى أنه ولده» واسنتكر أبو نعيم ذلك وذكر أنه الذى شج وجه رول اله يِل بأحد؛ قال وما علدت له اسلاماء 
بل قد روى عبد الرزاق من طريق عثيان الجزرى عن «قسم « أن النى َقيهْ دعا بأن لاحول على عية الحرل حتى 
عر ت كاذرا فات قبل المول » وهذا سل » وأخرجة من وجه آخر عن سعرك بن المسيب بثدوه » وأخرج الام 
فى ٠‏ المستدرك » من طريق صفوان بن سليم عن ألس أنه سمع حاطب بن ألى بلتعة يقول « ان هتبة لما فمل بالنى 
بكر مافمل تبءته فتتلته ‏ كذ! قال وجرم ابن التين والدهياطى بأنه مات كافر! . فأت : وأم غتبة هند بت وهب 
ابن الحارث بن زهرة , وأم أخيه سد حمئة بذت سفوان بن أمية ٠‏ قوله (فلما كان عام الفتتح أخذه معد فقال ابن 
أخى ) فى رواية بوأس عن الرهرى فى المغازى ١‏ فلءا قدم رسول اقه 2 ٠‏ فى الفتح » وف ووآأية معمر عن 
اازهرى عند أحمد وهى 1-ل سكن لم بق افظبا « فليا كان بوم الفتحم رأى مد الغلام فعرفه بالشيه قا-ةطته 
وفال ابن اخى ورب الدكعبة » وف رواية الليث «١‏ فقال سعد يارسول الله هذا ابن أخى عتبة بن أنى وقاص عهد 
الى أنه ابنه » وعتبة بالجر بدل من لفظ أخى أو عطف بيان ؛ والضمير فى أخى اسغد لا لمتبة . قوله ( ذقام 
عبد بن زمعة فقأل أخى وابن ولدة أبى واد على فراشه ) فى رواية معمر ه خاء عبد بن زمعة ذقال بل هو أخى 
ولد على فراش أبى هن جاديته » وفى رواية بونس , يارسول الله هذا أخى هذا ابن زمفة ولد دلى فراثه » زاد ق 
رواية الليث » انظر الى شبهه بارسول الله » وف رواية يونس , ذنظر رسول الله 2 ناذا هو أذيه الناس بعكية 
ابن أنى وةاص » وى روابة االيث 9 فرأى شجا بينا رمت » وكاذا لابن عييئة ءند أبى داود وغيره » تال المطانى 
وتبعه عياض والقرطى وغفيرهما : كان أهل الجاهلية ينون الولاد ويقررون عابين اضرائب فيسكاسين 
بالفجور , وكائو! ياحةون النسب بالرئاة اذا ادعو! الولد؟ا فى التكاح » وكانت ازءة أمة وكان إلى بها فظاور برا حمل 
زعم عدّبة بن ألى وقاص أنة مه وعبد الى أخيه سعد أن ستادقه » ذامم أيه دبد بن زددة , فقال له سعد : هو 
بن أخى على ما كان عليه الام فى الجاهاية وقال عبد : هو أخى على ما اسدور عليه الآاص ق الا-لام ف بعال 
النى كته حك الجاهلية وألحقه بزممة » وأيدل عياض قوله اذا ادعوا الولد بةوله اذا اءترفت بة الام ٠‏ وى 
عليهما القرطى فقال : ولم يكن حصل إلحافه بعتبة فى الجاهلية إما لمدم الدءوى وإما اسكون الام لم مرف به 
أعتبة ٠‏ فلت : وقد مضى فى التكاح من حدرث عاأثة ما يؤيد أنهم كانوا يءتيرون استلحاق الآم فى هورةوإلاق 
القائف فى دورة وافظبا « ان ادكاح ف الجاهاة كان على أربمة انحا الحديث » وفيه « جتمع الردوط مادون 
الدشرة فد خلون على المر أتكابم يصيما ء ناذا حملت ووضدت ومضت لال أرمات الوم فاجتمهو! عندها فةاات : 
قد ولدت فبو ابنك بأنلان » أياحق بة ولدها ولا إهتطييع أن لبي » الى أن قالت ه ونكاح البغايا كن يأهين دلى 
أوابين رايات » فن أرادهفن دخل علءن » فاذا ملت احدامن فوضدت ججمدوا ذأ القاأة ثم الحتوا ولدها بالذى 
ير الفائف لامتنع من ذلك » انتهى . واالا'ق بتهة أءة زمعة الآخير» فامل جمع القانة لهذا الوفد تعذر وج هن 
الوجوهء أو أ الم نكن بصفة البنايا بلى أصاءبها مّبة سرا من زنا وهما كافران همات وولات وإدا يثبهه فغاب 
على ظنه أنه منه فييمته اموت أبل اتاصاته نأوصى أغاه أن ينتادته , فعمل .مد بعد ذلك بسكا بالبراءة الأصارة 
٠‏ م سه اج 115 » فح الإزى 
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سس سس سمه ما سا ان هاا م 00 10د 
قال القرطى : وكان هبد بن زمعة سمع أن الشرع ورد بان الولد الفراش وإلا م يكن عادتهم الالحاق به , كذا 


قاله , وما أدر ى من أن 4 هذا الجزم بالئى » وكأنه بناه على ما فال الحظانى أمهة زمعةكانت هن الرهايا اللاتى 
عليون من اأذرائب ؛ كان الالحاق خ:صا باستلداقها على ماذكرء أو بالحاق أأقائف لى مافى حديث عائدة »2 
لكن لم يذكر الخطابى مسلّند! لذلك , والذى يظبر من سراق القصة ماقدمته أمها كانت أءة مستفرةة لزهءة فانفق 
أن عدّبة زنى ما كا تقدم » وكات طريقة الجاهلية فى مثل ذلك أن السيد إن اءتابمقه لحقه وان أهاه انتنى عنه وإذا 
ادعاه غيره كان ميد ذلك الى السيد أو القائة , وقد وقع فى حديث ارن الزبير الذى أسوته بعد هذا مايؤيد مافاته, 
وأما قوله : ان دب بن زمءة ممع أن الشرع 4 لغيه أفارء لاله بعد أن إس مع ذلك عمد بن زمءة وهو مم 
للم بعد ولا إسمعه سهد بن أبى ونأص وهو من الدابةين الاو اين ا الازمينز ارس ول الله 2 ون ين إسلامه الى 
حين فتم 3 نحو المثشرين ممئة » +تى ولو انا ان اأشرعلم برد يذلك الا فى زهن الفتح فبلوغه اميد قبل سعد بعيد 
أيضا » والذى يظبر لى أن شرعية ذلك انما عرذت من قوله مقلع فى ه-ذه القهة ١‏ الواد للفراش ء والا فاكان 
سعد لو سيق عله يذلك ليدعيه , بل اأذى يظور أن كلا هن سعد وعتية بنى على البراءة الاصاية » و أن مثل هذا 
الولد يقبل ااتذاع , وفه أخرج أبو داود تلو حديث اباب بسئف حسن الى عهرو بن شيب عن أبيه عن جده قال 
دقام دجل فقال : يادسول اله ان فلانا ابنى عاهرت بأمه فى الجاهلر.ة » فقال رسول الله بيك : لادءوة فى 
الاسلام ؛ ذهب أم الجاولية ٠‏ الولد لأفراش وللماهر الحجر » وقد وقع فى بءض طرقه أن ذلك وفع فى ذمن 
الفح دهو يؤيد ما فلته ؛ واستدل ذه اأقدة على أن الاستاحاق لامختص ,الاب بل الاخ أن يستداق وهو قول 
الثشافعية وجماعة بشرط أن يكون الآخ حائزا أو برانقه باق الورئة واءكان كونه من ااذكور وأن يوافق هلى ذلك 
ان كان يالغا عاقلا وأن لايكون معروف الآب » وتعةب بأن زمعة كان له ووثة غير عبد » وأجيب بأنة لم خذلف 
وارثا غيره إلاسودة » فان كان زمعة مات كافرا فلم يرال الا عيد وحيده ' وعلى تقدير أن , ون اسل ووراله سودة 
فيحتمل أن تكون وكات أغاها فى ذلك او ادعت أيضا . وخص مالك وطائفة الاسدلمحاق بالآب , وأجابوا بأن 
الالحاق لم ينحصر فى استاحاق عبد لا<تهال أن يسكو ن اننى يِه اطام دلى ذلك بوجه هن الوجرهكاءتراف زمعة 
بالوطء , ولآانة انما ركم بالفراش لأنه قل بعد قرله هو لك , الولد للفراشء لآنه 1ا أأبطل ااشبرع اماق هذا الواد 
يالزاف لم ببق صاحب الفراش . وجرى ارت على القول بأن الالحاق يختص بالآب ذقال : أجعوا دلى أنة 
لايةبل اقرار أحد على غيره » والذى عندى فى تصة عبد بن زبءة أنه َل أجاب عن المسألة فأعلهم أن الحكم 
كذا بشرط أن يدعى صاحب الفراش لا أنه قبل دووى سعد عن أخيه عدّرة ولا دعوى هبد بن زمعة ون زهعة 
بل عرفهم أن الحسكر فى ماما يكون كذلك . قال ولذلك قال د احتجى منه يا سودة » وتعقب بأن قوله لعيد بن 
زمعة ه هو أخوك , يدنع هذا التأويل » واستدل بة على أن الوصى يجوز له أن يلحت ولد موضيه اذا أوصى 
أليه يأن إستلحقه و يسكون كالوكلل عنه فى ذلك ؛ وقد «ضى الثبويب بذلك فى كاب الاشخاص وهل أن الامة 
آصي فراشا بالوطء ؛ فاذا أعترف السيف بوطء أمته أوثبت ذلك ,أى طريق كان ثم أنت بولد دة الامكان بمد 
الوطء لله من غير استلحاق كا فى الزوجة » ا-كن الزوجة تصير فراشا »جرد الءةد فلا يشترط فى الاستلحاق الا 
الامكان لآنها تراد الموطء لجمل العقد علمما كالو طء » مخلاف الآمة فانجا تراد لمنافع أخرى فائترط فى حقها الوط. 
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ومن ثم يوذ الهم بين الاختين بالملك دون الوطء وهذا قول البو » وعن الحنفية لاتصير الآمة قراشا إلا إذا 
ولدت من المسيد ولدآ ولق به فبما ولدت بمد ذلك لقه الا أن ينفيه » وعن الحا بلة من اعترف بالوظء فأنت 
منه لمدة الامكان لهقه وان ولدت منه أولا فاستاحقه لم ياحقه ما بءده إلا باقرار مسءّأنف على الراجح عندم » 
وترجيح المذهب الاول ظاهر لانه لم ينقل أنه كان لزمءة من هذه الآمة ولد آخر » والكل «تفقون دلى أتها 
لانصير فراشا إلا بالوطء ‏ قال النووى : وطء زمعة أمته المذكورة هل إما ببيئة رإما باطلاع النى وَيِيْمْ على 
ذلك . قلت : وفى حديث ابن الربير مابشعر بان ذلك كان أمس! مشبورا وسأذكرافظه قريباء واستدل به غلى أن 
السبب لامخرج ولو قلا ان العيرة بعدوم الافظ . ونقل الذزالى تبعا لشيخه والأمدى ومن تبعه عن #اشانمى قولا 
مخصوص اديب مسكا بما نقل عن الشافعى أنه ناظر بعض المنفية لما قال ان أبا حذيفة خص الغراش بالروجة 
وأخرج الآمة من عهوم ٠‏ الولد للفراش » فرد عايه العافعى بأن هذا ورد على سبب خاص » ورد ذلك الفخر 
الرازى على من قله بأن مراد الغافعى أن خصوص السبب لا رج » والخبر انما وردق حق الآمة فلا يحون 
إخراجه» شم وفع الاتفاق على تعميمه فى الزوجات الكن شرط الشافى وا رود الامكان زمانا ومكانا » وغن 
الحنفية يكى جرد العقد فتصير فراشا وياحق الزوج الولد » و«جتهم عدوم قوله د الولد للفراشء لآآنه لا>ةاج 
الى تقدير وهو الواد لصاحب الفراش لأن المراد بالفراش الموطوءة » ودده القرطى بأن الفراش كئنابة عن 
الموطوءة الكون الواطىء يستفرشها أى يصيرها بوطته لها فراشا له يعنى فلا بد من اعتيار الوطء حتى تسعى 
فراثا وألق به [مكان الوطء فع عدم إمكان الوطء لانسمى فراشا ٠‏ وفبم بعض الشراح عن القرطى حلاف 
م اده فقال : كلامه يقتهنى -صول متصود الجرور جرد كون الفراش دو الموطوءة وايس هو المراد قل أنه 
لايد من أقدير محذرف لانة قال أن الفراش هو الموطوءة والمراد به أن الولد لا باحق بالواطىه » قال الممترض : 
وهذا لا إستقيم الا هع تقدير الحذف . قات : وقد بيات وجه أءثةامته تحمد الله ووه ذلك أيضا أن ان 
الأعرافى اللغوى نقل أن الفراش عند العرب يمير به عن الزوج وعن المرأة والأكثر اطلافه وى الأرأة » وما 
ورردق المعبير به عن الرجل قول جرم فيمن "زوجت إعد قل زوجبا أو سيدهاأ 0 
بانت ثمانقه وبات قرائبا ‏ شلق أعراءة باليلاء ثقيلا 

وقد يعبى به عن حالة الافتراش و مكن حمل الخير علا فلا يتمين الهذف _- لا يمكن حمل اير على كل 
واطىء بل المراد من ل الاختصاص بالوطء كالزوج والسيد » ومن ثم قال ابن دقيق العيد : مءنى دالو لد الفراش» 
تابع للفراش أو حكوم بة للغفراش أو مايقارب هذاء ولد شنع لعضرم على الحنفية بأن هن لاذم مذهيوم اخراج 
لدبب مع المبألفة فى الغمل با اعموم فى الآ<وال ؛ وأجاب لوهم بأنه مص ااظاهر لاقوى بالة,اس ؛ وقد 
عرف من قاعدتة تقديم ااقياض ف مواضع على خير الواحد وهذا متها , واسدل بة على أن القائف [ما يعمد قى 
الشبه اذا لم يءارضه ماهو أفوى منه لأن الشارع لم يلتفت هنا الى الشبه والّفت اليه فى قصة زيد بن حارثة » وكذا 
لم بحسم بالشيه فى قصة الملاعزة لآنة عارضه م أقوى ماه وهو مشروعية اللمان ' وفيه نهم مص عدوم د الولد 
الفراش » وقد عسك بالعهوم اأشعى وإءض الالكية وهر شاذ» ول عن أشافمى أنة قال : لقوله ١‏ الولد 
للغراش » معنيان أددهما هو له مالم ينفه فاذا هاه .ما شرع له كاللعان انانى عنه » والثانى اذا ننازع رب الفراش 


أ ١‏ وى د كتاب الغر الض 7 


والماهر فالواد ارب اافراش . قلات : وااثانى طرق على خصوص الواققة والاول أهم . قوله (فآساوة ) أى 
تلاؤما قَْ الذهماب كو دث أن كلا متهأ كان كالذي إموق الأخق 0 وله ) هو بك يأعرد ان زمءةه 6 1 _نذا الاكثر 03 
وقد تقدم ضيط عرد وآن ب>وزذ فيه لهذم والفتح 3 آنا إن فوو مه وب لى اين » ووقع ف رواة للأسانى 


وهو لك عبد بن زوعة, ذف حرف النداء , وقرأه بعض الا لفين بالتذوين وهو مردود نقد وقع فى رواية واس 
المحلقة فى المغازى م هو لك ؛ هو أخوك ياعيد » ووقع مسدد عن أبن عريئة دند أبى داود م هو أخوك ياعبه» 
قال ابن عبد البر : تثبت الآءة فراشا عند أهل الحجاز إن أقر سيدها أنه كان يل بها , وهند أهل العراق إن أقر 
سيدها بالولد ؛ وقال الماذدى : يتعاق بهذا الحديث استلحاق الآخ لآخيه » وهو ممح عدد اأثشافعى اذا لم يكن له 
وارث سواه » وقد تعلق أصمابه بمذا الحديث لأنه لم يرد أن زهمة ادعاه ولدآ ولا ادترف بوطهء أمه فكان الممول 
ف هذه القصة على اس:احاق عبد بن زممة ؛ قال : وغادنا لا يمح امّاحاق الاخ »ولا <جة فى هذا أاحديث لآنه 
كن أن يكون كوت عند النى له أن زمعة كان بط أمثة ولاق الوالد به لآأن من نت وطؤه لامتاج الى 
الاعتراف بالوطء , وأا يصعب هذا على العراقيين ويعسر داهم الانفصال عما قاله الشافعى لما قررناء أنه لم 
يكن لزهمة ولد من الآمة المذكورة سايق » ويجرد الوطم لاعبرة به عندثم فيلزمهم :ايم ما قال الشافعى , قال : 
وذا ضاق عاهم الآم قلوا ألرواية فى دذا الحديث , ٠و‏ لك عبد بن زمعة » وحذف <رف النداء بين هبد وابن 
زمهة والاصل يا ابن زمءة » قالوا وااراد أن الولد لايلدق بزدهة بل ١و‏ عبد لولده أنه وارثه ولذلإك أ سودة 
بالاتجاب منه لانها لم ترث زهءة لآنه ما تكافرا وهى مسلة » فال وهذه |أرواية النى ذكروها غيركيحة ولو وردت 
لرددناها الى الرواءة ال مثبورة وقائا بل الحذرف حرف أنداء بين لك وعيدكةوله تعالى حكابة ون صاحب 
يوسف -يث قال و( بوسف أعر ض عن هذا م انهى ٠‏ وقد «للك الطاحاوى فيه مسا-كا آخر ذفال : «منى قوله 
«دهو لك » أى يدك عايه لا أنك ملك ولمكن تمنع غديرك منه الى أن يتبين أمره كا قال لصاحب اللذطة , هى 
لك ء وقال له د اذا جاء صاحما فأدما اليه » قال ولما كانت سودة شريكة لعيد فى ذلك لسكن لم يمل «نها تصديق ذلك 
ولا الدعوى به ألزم عبدا بما أفر بة على نفسه ولم حمل ذلك جة هاما فأمرها بالاحتجاب : وكلاءه كله مب 
بالرواية الدّانية ا اضرح فما ,قوله دهو أخوكء انها رفعت الاشكال وكأنه لم يقف عايما ولا على ححديث ابن 
الزبير وسودة الدال على أن سردة وافقت أغاها عبدا فى الدعوى يذلك ٠‏ قَوِلْه ( الواد للغراش والماهر الحجر ) 
تقدم فى غزوة الذتح تعليقا من رواية يونس عن ابن شباب «١‏ قالت عائدة قال رول اللَهجِلِقع : الولد الح» وهذا 
منقطع ؛ وقد وصله غيره عن ابن شاب , ووقع فى دواءة يونس أيضا ء قال ابن شماب : وكان أبو هريرة إصرح 
ذلك » وقد قدمت هئاك أن مسلا أخرجه «وصولا من رواية ابن شباب ون سعيه بن المسيب وأبى سلمية وأنبى 
هريرة ء وقوله م والعاهر الحمجر . أى للواتى الخيبة والحرمان » والعبز بةة<تين الرنا » وقول مختص بالايل » 
وهمنى اليبة هذا حرمان الولد الذى يدءيسه » وجرت وادة العرب أن ثةول لمن غاب وله الجر ويفيه الحجر 
وااتراب » وتو ذلك ؛ وقيسل المراد بالحجر هنا أنة برجم ء قال الذووى : وهو ضعيف لآن أأرجم عنتص 
بالمحصن , ولآنه لايلوم من رجمه ننى الواد , والخير 1 سيق لن الولد. وقال السب : والاول أشره مساق الحديث 
اتعم الخيبة كل زان » ودليل الرجم مأخوذ هن هوضع آخر فلا حاجة للتخهيص من غير دليل . فلت : و يؤيد 
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الارل أيضا ما أخرجه أبو أحمد الماك من حديث زيد بن أدثم رقمه و الواد للفراش وق فم العاهر الجر » 
وق حديث اين عير عند ابن حبان ١‏ الولد الغفراش وبق اأماهر الآثلب » عثائة ثم موحدة بيهما لام ويفتح 
أوله وءالثه ويكران قيل هر ااحجر وقول دفافه وقيل التراب ٠‏ قوله ثم فال اسردة أحتّجى مئه) فى رواءة 
اللوِث و واحتجى منه ياسودة بنت زمعةء . ْله ( فا رآها حتى اق اقه ) فى رواية معمر ١‏ قالت عائقة فوالله 
ما رآها <تى مانت » و دواية الليث د فل ره سودة نط » يعنى فى الدة أنى بين هذا القول وبين موت أح.هها , 
وكذالملم من طريقه » وفى رواية ابن جريح فى ميم أبى عوائة مثله » وفى رواية الكعميونى الآنية فى حديث 
اللثك أينا 5 0 ثره سدودة إعد » وهذه اذا ضمت الى رواية مالك ومعهر استفود مما أعا امثات الام وبالغت 
فى الا<تجاب منه حتى انها ل ثره فضلا عن أن براها ؛ لانه ليس ف الم المذكور دلالة على منءها من رقريته . 
وقد استدل به الحنفية على نم يلادقه زمءة لآنه لو ألدوّه به لكان أغا سودة والآخ لا يوم بالاحتجاب مله 2 
وأجاب اجمبور بأن الآس بذلك كان الاتياط لأأنه وإن حك بأنه أخوها لذوله فى الطرق الصحيحة « هو أخوك 
ياعبد » واذا ثبت أنه أخو غبد لآبيه فرو أخو سودة لابعاء لسكن اا رأى الشبه بينا بمتبة أمرها بالاحتجاب 
منه ا<تياطا » وأشار الخطانى الى أن فى ذلك مزرة لهات المؤمنين لآن لهر._ ف ذلك ماليس اغيرهن » قال : 
واشيه يعدو !ءض المواطن كن لا يقذى به اذا وجد ماهو أثرى هذه 2 وهو ا َْ الحادثة بالقيا ثم 
يوجد لكل نص فيترك القيان » قال : وقد جاء فى بعض طرق هذا الصديث وادوس بالثابت « احتجى منه «أسودة 
انه ليس لك بأخ » وثبعه النووى تال : هذه الزيادة باطلة مردودة ؛ وتعقب الها وتءت فى حديث غيد الله بن 
الزبير عند النساقى بسئد حسن وافظه دكانت لزمءة جار بة بماؤها وكان إظان بآخر أيه ع عايها لجاءت بولد يع 

الذى كان يظن بة فات زممة » فذكرت ذلك سودة للنى له فال ١‏ الواد للغراش واحتجى منه باسودة تليس لِك 
بأ » ورجال سذده رجال الصحديح الاشيخ ماهد وهو يومف هولى آل الربير ٠‏ وقد طمن البمق فى دنده فقال : 
فيه جرير وقد نسب فى آخر عمره الى سوء الحفظ , وفيه بودف وهو غير معروف » وعل #دير ثبوتة 
فلا يمارض حديث ءاثشة المثفق على "ده » ولدةقب بان جررآ هذا م بسب الى سوه حفظ وكأ نه أشكيه عاءه 
يجحرير بن حاام »وبأن أ جمع بونهما سكن فلا ترجيح » وبأن .وسف معروف فى «والى آل الزبير » وعلى هذا 
ف.تعين تأويله ٠‏ واذا ثيتت ه-_ذه الزيادة ثعين تأويل أفى الاخوة عن سودة على #و مأ تقددم من آمرها 
بالاحتجاب منه » وثقل ابن العربى فى « القوائين » عن الشافعى نحو ما تقدم وزاد ٠‏ ولو كان أغاها بنسب عق 
لأ متءبام أم عائثة أن لا ستجب من عمها من الرضاعة . وقال البمق :مدنى قو د اليس لك بأخ » إن ثدت ليس 
لك بأخ هيا فلا خالف قوله لعبد « هو أخوك, . قلت : أو معنى قوله « ليس لك بأخ , بالنسبة اديراث هن 
زمءة لآن زمءة مات كافرا وخلف عيد بن زمءة والولد المذكور وسودة فلا دق لسودة فى إرثه بل حازه عبد قبل 
الاستلحاق فاذا استلدق الاين المذكور شارك فى الآرث دون سودة فلبذا قال لعبدم هو أذوك» زال لسودة 
« ليس لك باخ » . وقال القرطى إمد أن قرر أن أمى سودة بالاحتجاب الاحتياط وترق الثيهات : وحتمل أن 
يكون ن ذلك لتهاءظ أمى الحجاب فى حق أهبات الؤمنين كا ول « أفعمياوان أتها , فباهما عن رؤية الآعبى مع 
قرله أفاطمة بنت قيس ١‏ اعتدى عند ان أم مكندوم انه أععى » ففاظ الحجاب فى «ةون درن غيرهي , وقد 
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تقدم فى تفسير الحجاب قول من قأل : انه كان حرم علوئ بعد الحجاب إداذ أشخاصون ولوكن مسثترات 
الا اضرورة خلاف غيرهن فلا إدترط » وأيذا أن الزرج ان يماع روجته من الاجتماع إيمحارمها فلءل المراد 
بالاحتداب عدم الاجتماع به فى الخلوة ؛ وقال ابن حزم : لايحب على المرأة أن براها أخوها بل الواجب هلما دلة 
رخبا » ورد عل من ذعم أن ممنى وله د هر لك , أى عبد , بأنه لو تذضى بأنه عبد لما أ سودة بالاحتجاب 
منة إما لآن لا فيه حصة وإما لآن من فى الرق لاتجب هنه على القول بذلك , وقد تقدم جواب اأزثى ون ذلك 
قرببا » واستدل به بعض الما اسكية دلى مشروصية ادم بين حكدين وهو أن يأعذ الفرع شما هن أ كثر من أصل 
فيعطى أحكاما بعدد ذلك » وذلك أن الفراش يقتضى [احافه بزمعة فى الذسب والشبه يِقَدَضى إلحافه بعتبة فأعطى 
الفرع حا بين حكدين فروعى الفراشن فى النسب والكم» الوين فى الاحتجاب ؛ قال : و إلحاقه ب,ما ولو كان من وجه 
أولى من الذاء أحدهها من كل وجه . قال ابن دفيق العيد : ويمترض على هذا بأن صورة المسألة ما إذا دار الفرع 
بين أصلين شرعيين وهنا الالحاق شرعى للتصريح بقوله « الواد للفراش » فبق الأمى بالاحتجاب «شكلا لآنه 
ينافض الالحاق فين أنه للاحتياط لا لوجرب حكم شرعى ولدس فيه إلا ترك مباح مع ثبوت الحرمية. واستدل 
به على أن م الها 1 لاحل الامس ف الباطن كا لو حكم بشوادة فظور أنها زور لأنه حم بأنه أخو عبد وأمرسودة 
بالاحتجاب بسبب الغره بعتبة » فلوكان الحم يحل الامى فى الباطن لها أمرها بالاحتجاب , واستدل بة على أن 
لوطء الزئا حكم وطء الحلال فى حرمة المصاهرة وهو قول الجمرور » ووجه الدلالة أمى سودة بالاحتجاب بغد 
الحكم بانه أخوها لأجل الدبه بالزاتى . وقال مالك ف المشهود عنه والشافعئ : لا أثر لوطء لازنا بل لازاتى أن 
تدمج أم النى ز ما وبتها وزاد الشافعى وواققه ابن الاجشون : واابنت الت تلدها الازثى ما ولو عرفت أنا 
هنه ‏ قال النووى : وهذا احتجاج باطل لآنه على تقدير أن يكون من الزنا فهو أجنى من سودة لاصحل لما أن 
نظبر له سواء ألحق بالزانى أم لافلا قماق له مسألة البنت الخلوفة من الزنا » ككذا قال وهو رد للفرع برد الأصل 
وإلا فالبناء الذى بنوه يح » وقد أجاب اشانعية عنه بما تقدم أن الأمر بالاحتجاب الاحتياط وحمل الآمر 
ف ذلك إما على الندب و إما على تخصيص أمهات المؤهنين يذلك » فعلى تقدير الندب فااشافعى قائل به فى الخلونة 
من الزنا وعلى التخصرص فلا إشكال واه أعل ٠‏ ويازم من قال ,بالوجوب أن يقول به فى نزوي البنت الخلوقة من 
ماء الزنا أمجين عند فقد ألشيه رماع عند وجوده» واسةدل به على ة ملك ااكافر الوانى الآمة ااكاذرة وان حكما 
لوك أن تلد من سيدها حم القن لان ويدا وسعدآ أطاما عاما أمة وواءدة و لاسكر ذلك اانى ع »كذا أشار 
اليه البخارى فى كتاب العتق عةب هذا الحديث بمد أن دجم له «أم الولدء واسكنه ليس فى أكثر الندخ ؛ وأجيب 
بأن عق أم الولد .»وت ااسيد يت بأدلة أخرى ؛ وقيل أن غرض البغارى بايراده أن يعض الهئفية لما ألزم أن 
أم الولد المتذازع فيه كانت حدرة رد ذلك وقال بل كانت عتّةت » وكأنه قد ورد فق بءض طرقه أنها أمة فن أدعى 
اا عمقت فعليه ألييان . قوله (عن بح ) هو ابن سعيد القطان وكمد بن زياد هو ام . قوله ( الولد لصاحب 
الفراش )كذ فى هذه الرواية » وزاد آدم عن شعبة د وللدأهر الحجر» وكدذا أخر جه الامماء لى من طر يق معاذ 


من شعية 3 وهذا المديث سؤب غير قصة ابن زممة ؤقد أخر يه أو داود وغيره دن رواية مين المعلم عن عرو 


ابن شعيب عن أبيه عن جده قال د قام رجل فقال لما فتحت مكة : إن فلانا ابنى » فةال النى بل : لادعوة في 


الحديك روبد - بزواد بوم 
. الاسلام ذهب أمر الجاهلية» الولد الفراش ولاءاه. الاثلب . قيل . ما الاثاب ؟ قال : الحجر » . تتكلة : حديث 
د الولد للفراش قال بن عبد ابر هو من أصح مايروى هن النى وَل جا دن إضءة وعثر بن نفسا من الصحاية 
فذكره النضارى فى هذا الياب عن أنى هرارة وعائثمة ؛ وتال اأرمذى عب حدرث أبى هرارة : وفى الياب ون عمر 
وعيان وعبد الله بن مسعرد وعهبد الله بن الزبير وعيد الله بن عرو وآن أمامة وعهرر بن خارجة وااراء وزد 
بن أرتم ؛ وزاد شيخنا عليه معاوية وابن عمر » وزاد أبو القامم بن منده فى تذكرته معاذ بن جول وعبادة بن 
الصامت وأنس بن مالك ولى إن أنى طالب والهحسين بن على وعبد الله بن حذائة ومءه بن أبى وقاص وسودة 
بذت زمعة , ووقعلى من حديث ابن عباس وأنى مسعرد البدرى وواثئلة بن الاسقع وزيئب بذت جحش » وقد 
رقت عاما علامات من أخرجبا من 1:9١‏ فطب هلامة الطراتى فى الكببي وطس علاميّه فى الارسط وبذ علامة 
الزار وص علامة أبى على المرصل دم علامة هام ف فوائده رجميع وؤلاء رقم عادثم ده الولد للفراش وللعاهر 
المجر» رمم من اقتصر على اخلة الارلى » وق حديبث عيان قصة وكذا عل » وفى حديث معاوية قصة أخرى 
له مع نمي بن حجاج وصيد الرحمن بن غالد بن الوليد فقال له فصر : فأين قضاؤك ق زياد ؟ فقال : قضاء رول 
الله يلار خير دن فضاء معارية ,. وى حديث أنى أمامة وابن مسءود وعيادة أحكام أخرى ؛ وف حديث فيد الله 
ابن ذافة فصة له فى سؤاله عن سم أبيه دوف حديث ابن الزبو قصة نحو قصة ءاأشة باخةصار وقد أشرت أليه » 
وف حديث سودة نحوه ول أ.م فى رواية أحد بل قال د عن بنت زمءة » وفى حديث زينب قصة ولم يسم أبوها 
بل فيه ه عن زينب الآسدية » وبالته النوفيق . وجاء من مرسل عبيد بن عمير وهو أحدكبار التابمين أخرجه ابن 
عبد ألبر بسئد صميح اليه 
8- إسبي الولاء ان؟ أعتق ء وميرأثة القيط . وقال عمر : اللفيط "حر 
١ه‏ - وَرشث) حنص” بن عمر” حلثنا شعبة عن الك عن أبراهير عن الأسود عن عائشة قالت : 
اشترتيت” ريرة فقال النهنٌ َه ه اشقر مها إن الولاء ان أعتق » وأهدى لها شاة ء فال هر ها ص قة ولنا 
هدية ٠‏ قال الح وكان زوجها حرا» وقول الحم ص سل » وقال ابن عباس ؛ رأيتة عبد 
؟دد - وَرْشث) إماعيل” بن عبد الله قال حدثنى مالك عن نافم عن ابن عر عن البي يله قال : « إنا 
الولاه لمن أعتق” « 
وله ) باب ما الولاء هن أعتق وميراث اللقيط ؛ وال عدر : اللة.ط حر ) هذه الترجة ممةودة ميراث اللقرط 
فأشار إلى ترجيح قول المهور أن الققيط حر وولاذه فى بيت المال؛ وإلى ماجاء دن النخمى أن ولاءه لأذى التقطه 
واحتج بقول عمر لابى جمولة فى الذى التفطه « اذهب فبو حر وعلينا نفقته ولك ولازه » وتقدم هذا الآثر معانا 
بتماءه فى أوائل الشبادات وذكرت هناك من وصله ؛ وأجبت عنه بأن معنى قول عمر ١‏ لك ولاؤهء أى أنت الذى 
تت ولى تر بيته ايام بأمره فبى ولاية الاسلام لاولاية المتق , والحجة لذلك صرييح الحديث الإرفوع « [ما اأولاء 
لمن أعتق , فاقتضى أن من لم إمتق لاولاء له لان المتن إستءعى سيق ملك واللرط عن دار الاسلام لارملك المتلقط 


1ض وم كتاب القرافض 


لآن الآصل فى الناس الهرية إذ لايخلو المنبوذ أن يكرن ابن حرة فلا يسترق أو ابن أمة قرم فيرائه لهم فاذا جبل 
وضع فى بدت الال ولارق عليه للذى التقطه » رجاء عن على أن الاقرط مولى من شاء وية ال الهنفية إلى أن يعقل 
عنه فلا ينتقل بعد ذلك عمن عقل عنه » وقد خق كل هذا على الاسماءيلى فقال «ذكر ميراث الاقيط ء فى ترجمة 
الباب ولاس ل فى الحديث ذكر ولا علءددلالة» بريد أن حديث عائثة وابن عير مطابق لترجة داتما الولاء لمن 
أعدّق » ولس فى حدبئهما ذكر ميراث الاقيط : وقد جرى الكرماتى على ذلك فقال : فان قلت فأين ذكر ميراث 
الأقيط ؟ قلت : هوماترجم 4# ولم يتفق له راد الحديث فيه . قأت : وهذا كه عا هو سب الظاهر » وأما مدب 
تدقيق النظر ومناسية [يراده فى أبواب المواريث فبيانه ماقدمت والله أعلم . قال ان المنذر : أجمعوا على أن 
اللقيط حر إلا رواية عن اأنخعى » وعئه كاججاعة » وعنه كام اقول عن ااحافية » وقك جاء عن تريح و الأول وبه 
قال إسصق بن راهوهه . قوأه ) الحكم ) هو ابن عتيبة عثناة ثم موحمدة مصغر » وابراهيم هو الأخعى » والا-ود 
هو ابن يزيد والثلاثة تابعيون كوفيون ٠‏ قوله ( قال الحم وكان زوجبا حرا ) هو موصول إلى الحكم بالاسئاد 
الاذكور» ووقع فى رواية الاسماءيلى من رواية أ لى الو ليد عن شعبة مدرجا فى الحديث » ولم يقل ذلك الجكم من 
قيل أفسه فسيأق فى الباب الذى امه من طريق ه.صور عن اير اهم أن الاسود قاله أيضا فبو ساف الحم أيه وله 
( وقول الحكم مرسل ) أى ليس :د إلى عائدة راوية الخبر فيكون فى حكم المتصل المرفوع.. قله ( وقال ابن 
عباس رأيته هبدا) زاه فى الباب الذى يايه ه وقول الاسود منقطع » أى لم يصله بذكر عائعة فيه وقول آبن عباس 
أصح لآنه ذكر أن رآه » وقد صح أنه <ضر القصة وشاهدها فيترجح قوله على قول من لم يشبدها ء فان الاسرد لم 
يدخل المدينة فى عبد رسول الله يللع , وأما الحكم فود بمد ذلك بدهر طويل » وإسةفاد من تعوير البخارى 
فول الآسو د منقطع جواز اطلاق الماقطع فى موضع المرسل لاف 1 اشتهر فى الاستعال من مخصيص المنقاع ,ما 
اسقط منه من اثناء السئد واحه الافى صررة سقرط الصحابى بين اتابعى و الذى 2 فآن ذلك يسعى عندم 
المرسل » ومنهم من خصه با لتابمى الكببر فيةفاد من قول البخارى أيضا « وقول الحكم مرسل » أنه يستمهل فى 
التازعى الصذر أرضا لآن الحكم من صغار الدّابءين » واستدل وه لادى الرواءتين عن أحد أن من أء:ق عن 
غره قالولاء المءتق والأجر اللمتق عنه » وسيأتى البحث فيه فى « باب مايرث النساء من الولاء » 


,> . باسسيب ميراث السائهقر 
00 - جررشث) قويصة” بن أعقبة حل"ئنا سفيان” عن ألى قيس, عن هنيل عن « عبد ام قال إن" أهل 
الإسلام لا إسييون » وإن" أهل الجاهليةكانوا يسيبون » 
:0 - ورظنا 0 حلكثنا أبو عوانة عن منصورر عن رايم عن الاسواد « أن عأنشة رضى اله 
عنها أشتر, ار 6 التعتقها واشترط أهاما ولاءها , ذقالت : يرول الله إلى اشقريت” ريرة لأعتقها وإن” أهابا 


يشترطون” ولاءها فقال م أعنةسما فإ الولاه من' أعدقّ » أو قال أعطى الدن" قال : فاشترتها فأعتقعما قال : وخيرت - 


المديث ٠ه/اة‏ - ووناد :١‏ 
الو ا 2 0 


فاختارت نفسها » وقالت : لو أعطيت” كذاوكذا ما كزت” معه » قال الاسود وكان زوجما "حرا . قول” الاسود 
منقطم « وقول” ابن عباس رأيت” عبد أصم 

قوله ( باب مراث السائبة ) ,عرهلة وموحدة بوزن فاعلة و7ة-دم بيانمها فى تفسير المائدة » والمراد ما فى 
الترجمة العبد الذى يقول له .ده لاو لا. 9د عاك أو أنت سائية يريد يذلك عتقه وأن لا ولاء لأحد 
عليه » وقه يقول له أعتفتك سائبة ار أنت حر سائية » فى المرندين الادليين يفتقر فى عدقه الى أية 
وفى الأغربين يعتق » واختاف فى اشرط فاجررر على كراهيته وشذ من قال باباحته » واختلف فى ولائه , 
وسأبينه فى الباب الدى بمده ان شاء الله تعالى . قله ( عن هزءل ) فى رماية بريد بن أبى حكيم العدى عن سفيان 
عند الاسماعيل د حدثنى هريل بن شرسبيل » وهو بالزاى مصغر 2 ورثم من قاله بالذال الممجمة وقد :ةدم ذلك 
قربا » وأن سفيان فى السئد هو الثورى وأن أيا قيس هو عبد الرحمنة وله (عن عبد الله ) هو أبن مسءود. 
قله (إن أهل الاسلام لايسيبون : وإن أهل الجاهلية كانوا يسيبون ) هذا طرف من حديث أخرجه الاسماءيلى 
بتهامه من طردق ميك ارعن بن مهدى عن سفءان إسكدة هذا الى دزيل قال و جاء رجل الى ضرسك الله ذقال إق 
أءاقت عدا لى سائية فات فرك مالا 7 دع وارثا » فال عبد اقه 2 فذكر حورثك الباب وزاد وواات ول 
تعمته فإك ميراثة » فآن تأ'مت أو حرجت فى ثى, فحن نقيله وتجمله فى بيت المال » وفى رواية الءدق ١‏ فان 
حرجت » ول يشك وال ,قرا 0© تمعله فى بيت المال» ومءنى «١‏ امت ٠»‏ بالمثلثة قبل المي خشيت أن تقع فى 
الإثم ؛ ورجت بالحاء المههلة شم اليم عمناه رهذا الحم فى السائية قال الحسن البصرى وائن سير بن و [أشافعى 
0 ج عبد الرزاق سند يح دن ابن سيرين ١‏ ان سالما مولى أبى دذيفة الصدابى المشبو ر أءةفته امس أة من 
الانصار سائبة وقالت أه وال من شئْت ء فوالى أيا حذيفة » فلءا استعيد باليامة دفع ميرائه للاتصارية أو لاينها » 
وأخرج ابن المنذر من طريق يكر بن عبد اله لازق ١‏ ان ابن عمر أق بمال مولى له مات فقال إناكنا أعثقناه 
سائية فأس أن يدترى بثمئه دقابا فتمتق » وهذا يحتمل أن يكون فدله على سبل الوجوب أو دلى سبيل أندب » 
وقد أخذ بظاهره عطاء فقال : اذا لم يخلف السائية وارئا دعى الذى أءتقه فان قبل ماله والا ابقيعت به رقاب 
فأعتقت » وفيه مذهب آخر أن ولاءه للدسدين برثونه ويعقلون عنه , قاله عمر بن عبد العريز والزهرى » وهو 
قول مالآك » وعن الشعمى والاخمى واكوفيين : لايأس بببع ولاء السائبة وهيته , تال ابن المنذر : واتباع ظاهر 
قوله « الولاء أن أمّق : أول .قات : والى ذلك أشار البخارى بابراد حديث عائثة فى قصة بريرة وأيه د فانما 
الولاء لمن أعتق » وفيه فول الاسود إن زوج بريرةكان حرا » وقد ةدم االكلام على ذلك ف الجاب الذى له 


١‏ - باسبب إل من نبرأ بن موالبه 
4 ا « 4 اع #9 .- م 
ومو" - وها اقتببة” بن صمعيك حد ثيا +رير عن الاعش عن برأهيم التيعى عن أبيه قال )0 قال علا رضى 
الله عنه : ماءندنا كتاب نقر و إلا كاب" لل فير هذه الدّحيفةٌ قال : فأخر حها فإذا فا أشياه من الجراحات 


(١)كناف‏ النمخ بالراء » ولمله عرف عن « تآذنا ء 
م 3 اج 919 م نتم البارى 


1 م - كتاب الفرائض 


وأسنان الإبل , قال : وفيها «الدينة حرام مابين مير إلى 0 وفأُن أءرث ذها «د ناء أو أو 7 محدثاء فمايه لعنة” ٠‏ 
الله وافلاكة والناس أجمءين لايقبّل” منه يوم الفيامة. .رف ولا حَدل » ومن والى قوم بثير اذرب مواليء 
فمليم ك2 اشَِ واللابحكة والذاس أي لابقول رمه يوم القيامةر صرف ولا عدل . وذمة السامين” واحدة 
0 مها أدنام » دن عدر مسلا فعايم امه الله واللاة ‏ والناس أجءين » لايفم سل منه بو م القيامة 
صرف ولاعدل » 
١م‏ - رشنا أبو ”نسي حدثنا سفيان عن عبد الل بن دينار م عن ابن عم رضى الل «نهما قال : نهى' 
النى 1ك عن بوم الولاء وعن هبته 6 
قوله ( باب إثم من برأ من مراليه ) هذه الترجة لفظ جديث أخرجه أحمد والطبراق من طربق سبل إن 
معاذ بن أأس ون أبية د عن الثى لبر قال : ان لله عمادا لا يكامرم الله تمالى » الحديث وفيه « ورجل أأم ءايه 
قرم فسكافر أعمتهم وأرأ منهم » وفى حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده رفعه عند أحبد دكفر بالله تمق 
هن أسب وأن دق » وله شاهد مي أبى كر المد:ق ٠وأما‏ حديث الباب فلفظه د دن والى أوما بغيد إذن مواليه 
قعليه لعذة الله والملائكة والئاس أجمين» وماله جمد وابن ماجه ومتحه ابن حبان دن ابن ءياس , ولآبى 
داود من حدارث أنس 5 قمليه أعزة ابه المتتااءة الى وم القياءة » وقد وضى شوح 23 ألياب ف تضل المدينة وق 
الجرية ويأى فى الديات , وفى مءى حديث على فى هذا «ديث عالشة فرعا ٠‏ من تولى الى غير هواايه فليئبوأ 
موده من إأئار » صدحه أبن بان ؛ ووالد ابراهم التبعى الراوى له عن على اسمه بزيد بن شريك ؛ وقد رواه 
عن على جماعة متهم أبو جحيفة وهب بن عبد الله الوا ومضى فى كتاب ءلم » وذكرت هناك وفى فضائل 
المدينة اختلاف الرواة عن على فها فى الصحيفة وأن جميع مارووه من ذلك كان ها » وكان فيها أيضا ما ممذى فى 
انس من حديث عمد ين الحنفية أن أباه على بن أبى طالب أرسله الى ءثيان إصحيفة فم! فراتض الصدقة » فان 
رواية طارق بن شواب عن على فى نر حديث الباب عد أجمد أنه كان فى صرفحه فرائض الصدقة » وذكرت فى 
العلى سوب تحديث على بن أبى طأ لب +ذا الحديث وإعراب قوك ١‏ الا كاب اقّه , وتفسير اأصحيفة وتفسير 
العقل ٠‏ وما وقع فيه فى العم « لايقتل مس سكائر أطله بشرحه على كاب الديات » والذى تنه حديث 
الواب ما فى الصحيفة المذكورة أربعءة أشياء : أحدها الجراحات وأسئان الابل ؛ وسيأ فى شرحه فى الديات ؛ وهل 
المراد بأسنان الابل المتعلقة بالخراج أو المتعلفة بالركاة أو أعم من ذلك . ثانها ١‏ المدينة حرم » وقد مضى شرحه 
مسةوف فى مكانه فى فضل المدينة فى أواخر المج » وذكرت ف؟ء مأ يتعلق السئد , وبمان الاخّلاف فى تفسير 
الصرف والمدل . ما للها ومن الى قوما» دو المقمود هنا وتوله فيه « إغير اذن مواليه» قد تقدم هناك أن 
الحطابى زعم أن له مفووما وهو أنه إذا استأذن مواليه منموه » ثم راجعت كلام الخطابى وهو ليس اذن الموالى 
شرطا فى ادعاء نسب وولاء ليس هو مئه واليه , وإتما ذكر تأكيدا للتحريم ولأنه اذا استأذنهم منعوه وحالوا 
بيه و بين مأيفعل من ذلك اثتمى . وهذا لاإطرد لأعم قد وتراطدرن ديه على ذلك (عُرض ما ؛ والاولى ما قال 
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غيره أن التعبير بالاذن اوس اثة..د الم إعدم الاذن وقصره عاءه اما ورد الكلام بذلك على أنه الذالب انمهى ٠‏ 

وحتمل أن يكون قول ١‏ من نول , شاملا اللعنى الأعم من الموالاة وأن مثا مطلن النصرة والاءانة والارث » 
ويكون قوله « غير اذن مواليه » يتءاق مفبومه با عدا الميراث , ودليل أخراجه سديث دائما الرلاء من أمتق » 
واامم عند الله ثءالى . وكدأن البضارى لظ ه-ذا فمةب الحديث يحديث ابن عير فى النهى عن بع الولاء وعن 
ورته “فانه يؤوخل مذه عدم اعديار الإذن فى ذاك بطر بق الآولى لآنه اذا منع السيد من بمع الولاء مع ما#صل 
له من الءموض ومن هيده مع ما سل له من المانة بذاك فؤمه من الإذن إغير عوض ولا مانة أولى » وهو مندرج 
فى الهبة . وف الحديث أن اثتاء المولى من أسفل الى غير مولاه من فوق حرام 1 فيه من كغر النعمة وتضيبع حق 
الارث بالولاء والمقل وغير ذلك : وبه ادل مالك على ماذكره عه ابن وهب فى موطئه قال : سل عن عيد 
يبتاع نفسه من سيده على أنة و الى من شاء فقال لايموز ذلك واحتج حداث ابن عمر ثم قال : فلك الهية المهى 
ئها » وقد شف عطاء بن أنى رباح بالاخد ,عفورم هذا الحدبث فقال فها أخرجه عمد الرزاق عن ابن جريح عنه : 
إن أذن الرجل لمولاء أن بوالى من ثناء جاز , واىةدل يردا الحديث »قال ابن بطال : وجماءة الفة,اء على خلاف 
ماقان دطاء » قال : وحمل حديث عله على أنه جرى على الخالب مثل قوله تعالى 2 ولا نقتلوا أولاد شية 
إملاق 2 وقد أجمعوا على أن قتل الولد حرام سواء خثى الاملاق أم لا ء وهو مذسوخ حديث الهى دن بمع 
الولاء وعن هبه . فأت : قد سيق عطاء الى القول .ذاك عثيان » فروى ابن المنذر أن عثان اختصموا اليه فى و 
ذاك فقال للءئيق : وال هن شدت ء وأن ميموة: وهبت ولاء موالها لامباس وولده» والحديث الصحيح مقدم 
على جميع ذاك فلوله لم يلخ وؤلاء أو بلغوم وتأواوه وانعقد الاجاع على خلاف أو هم . قال ابن إطال » وف 
الحديث أنه لا>رز لامتيق أن يكتب ذلان ابن فلان ويسمى نفسه ومولاه الذى أعّةه, بل يقول فلان مولى فلان » 
ولكن بحرذ له أن ينس إلى فسبه كالةرشى وغيده » قن والاولى أن يفصح بذلك أيضا كآن يقول القرثى بالولاء 
أو مولاهم . قال : وفيه أن من عم ذلك وفعله سقطت شمبادتة 1 ترئب هليه من الؤعيد ويحب عليه الثوية 
والاسةغفار . وفيه جواز لعن أهل الفسق عموما ولوكانوا هلمين. رابعبا د وذمة المسلين واحدة يسعى با أدنام» 
وقد نقدم شرحه مسّرف فى كداب الجزية . وأما حديث الياب الاانى فةه معنى ىكندّاب المدّق وأحات بشترحه على 
ماهنا . قوله ( حدئنا سةيان ) هو الثودى ٠‏ قوله ( عن عبد الله بن دبتار ) هكذ! قال الحفاظ ون أحاب سفيان 
الثررى غنه » متهم عبد الرحمن بن مبدى دوكيع وعبدد الله بن ميد وغ-يرثم . قوإه ( عن ابن عمر ) فى رواية 
الامماءيل من طر يق أحمد بن سئان عن هيه الر“*ن بن مبدى عن شعبة وسفيان دن ابن ديثار م سبعث أبن عمر» 
وقد اشتهر هذا الحديث من عبد الله بن ديثار حتى قال ملم ا أخرجهفى يده : الناس ق هذا الحديث فيال عليه ؛ 
وقال الترمذى لعده خخر >ه : سان يح لاتثعرقه الاءن ححديث عيد الله بن ديناد روأة عئة معيد وسفءان ومالك ,» 
ويروى عن شعبة أنة قال وددت أن عبد الله بن دينار لها حدث بم-ذا الحديث أذن لى <تى كنت أقوم اليه فأفبل 
رأسه . قال الترمذى : وروى يحى بن سايم عن عبيد الله بن عدر عن عيد اللهبن ديئاد . قات : وصل رواية حى إن 
سايم ابن ماجه ؛ ولم يتفرد به حى بن سم فود تا بعه أبو ضهمرة أفى بن عياض ويحى بن سعيد الاموى كلاهها 
عن وبيد الله بن عمر أخربه أبو عرانة فى مرح من طريةرما لكن قرن كل مهما ناقما بعبد الهربن دينار » 
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وأخرجه ابن حبان فى الثقات فى ترجة أ-مده بن 0 أوفى وساقه من طريقه عن شمعية غن عبد الله بن ديئار وعبرو 
ابن ديتار جيه عن ابن ععروقال عمرو إن دينار غريب» وقد اعتنى أو لعيم الاصمانى يجمع طر قه صن صيد الله بن 
دار فأورده عن خمسة وثلاثين أفهسا من حودث هه عن عبد الله بن ديئاد مهم من الاكار يحى بن سعيك الأنصارى 
وهومى إن عقبة ويزيد ب لاد وعبيد الله الم.رى وهؤلاء من صذار الابءين ومن دوتهم مسعر والحسن بن 
دالح بن حى وودةاء وأ بوب بن موسى وعيد الرحمن بن عبد الله بن دينار وعود الوزيز بن ملم وأبو أويس ‏ 

ويعن ل لمع له اين جريج وهو عند أن غوانة وساءان بن بلال وهو عند - اود بن حازم المغافرى فى جزء 
الحروى من طربق الطيراتى . قله ( عن ابن عمر ) في رواءة أبى دارد الحفرى ءن سفيان عند الاسماعيل 
و “عت أبن عمر» وكاذ! مذى ف العتق من رواية شعبة وفى ممند الطراامى عن شعبة « فلت لعيد الله بن ديئار أت 
ممعت هذا من ان عير ؟ قال : عم سأله ابه عنه» وذكره أب عوانة عن بمز إن سف عن شعرة د قأت لان 
ديئار أنت وميه من ابن عر و قال: تعم وسأله ابه حمزة عنه» وكذا وقع ف رواءة عفان عن شعية عند أنى 
فميم 5 وأغربجه من رجه آخر أن شعية قال « فأت لابن ديئار : الله لقد مت بن عر يثول هذا ؟ قوراف له 
وقيل لابن عيائة إن شعية ستحاف عبه الله بن ديئار قال الكرنا ل لم تصلقه #عرده مئه مارآ رويئاه فى مسئد 
الجيدى عن سفيان » وأشترجه الدارثطنى فى , غرائب مالك » من طر بق الدسن بن زياد الأؤاؤى عن مالك عن 
ابن دينار عن حمرة بن عبد الله بن عمر أنه سأل أباه عن شراء الولاء فذكر الحديث » فبذا ظاهره أن ابن ديئاد 
لم إسمعه من ان عر وليس كذلك ؛ وقال ابن العرلى فى هد شرح الترمذى » : تفرد بهذا الحديث عبد الله بن 
ديئار وهو من الدرجة الثانية من الخير لآنه م يذكر لفظ اذى يه وكأنه قل مغنى قول ألنبى سق دما الولاء 
من أعتق » فلت : ورؤيده أن ابن عر روى هذا الحديث عن عائثة فى قصة بريرة كا معذى ف العّق » لكن جارت 
عنه صيخة الحد رق هن وجه آخر أخرجه اانساى وأو عوانة من طريق اللدث عن يحى بن أرب عن مالك وافظه 
سمعت اانى َل بنهى عن بيع الولاء وهن هبه » ووقع فى رواية يمد بن أبى سليان التى أشرت الها بلذظ 
« الولاء لايباع ولا«وهب» وق دوابة عتيان بن عبيد عن شعبة مثله ذكره أبو أعبم » وزاد محمد بن سايهان الأراز 
فى السند عن ابن عمر « عن عم » فوثم أخرجه الدارقطنى أيض وضعفه , واتفق جيع من ذكرنا على هذا اللفظ 
وخالفهم أبو بوسف القاضى فرواه عن دبد الله بن ديار عن ابن عدر بلفظ « الولاء لمة كلحمة النسب» أخرجه 
الشافعى ومن طريقه الماك ثم الوق » وأدخل بثر بن الوليد بين أبى بوسف وبين ابن ديئار غبيد الله بن عمر 
أخرجه أو يعلى فى مسئده عثه » وأخرجه ابن حيان فى صضيحه عن أنى يعلى » وأخرجه أبو أعيم من طر يق عبد الله 
ابن جعفر بى أءين عن إششرفراد فى المثن « لايباع ولابوهب , ومن طريق عبد الله بن نافع عن عبد الله بن دينار 
د [تما الولاء نسب لاإصح بيعه ولاهبته » والمحفوظ ف هذا ما أخرجه عبد الرزاق من الثورى عن داود بن أبى 
هند عن سغيد إن المسيب موقونا عاية د الولاء لمة كاحمة النسب » وكيذ! ما أخرجه البزار والطراى من طريق 
ساجان بن على بن ديد الله بن عياس عن أبيه عن جده رفعه «١‏ ألولاء ليس يعنتقل ولا متحول » وق س:ئده المغيرة 
ابن جمول وهو مول » أعم عن ابن عراس من قوله الولاء لمن أعتّق لا>رز بيءه ولا هبه . وقال ابن بطال : أجمع 
العلءاء على أنه لاوز تحويل الذنسب فاذاكان ْ الولاء سح النسب فكا لاينتقل النس ب لاينتقل الولاء » وكانوا فى 
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الجاهلية ينقلون الولاء بالبمع وغيره فتهبى الشرع عن ذلك ؛ وقال ان عبد البر : انفق اجماعة ملى اأعمل بهذا الحديث 
الاماروى عن ..موئة أنبا وهبت ولاء سامان إن إسار لابن عباس ؛ وروى عرد الرزاق عن ان جريحٌ عن 
عمااء يجوز للسيد أن يأذن لعيده أن يوالى من شاء . قأت : وقد تقدم البحث فيه فى اأباب الذى قبله . وقال ابن 
إطال وغيره : جاء ون عءثمان جواز بع الولاء وكءذا عن عروة » وجاء دن ميهونة جواز هبة ااولاء وكذا عن 
ابن عباس و لعارم لم بباغهم الحديث ء فلك : قد أنكر ذلك ابن ٠سعود‏ فى زمن عثان أأخرج عبد الرزاق هنه 
أنهكان يقول : أببيع أ«دكم نسبه ؟ ومن طربق على : اولاء شعبة هن الندب » وهن طريق جابر أنه أذكر بيع 
الولاء وهبته . ومن طريق عطاء أن ان عبر كان يدكره ؛ ومن طريق عطاء عن ابن عباس لايحوز وساده ميح 
ومن ثم اضلوا فى النقل عن ابن عباس بين البيع واهبةء وقال أن العربى : ممنى ١‏ الولاء ل+ة كلدمة النسب » أن 
الله أخرجه بالحرمة الى السب حك كا أن الأب أخرجه بالنطفة الى الوجود <سا لآن الع دكان كااعدوم فى -ق 
الآحكام لابقذى ولا بلى ولارشبد » تأخرجه سوةه بالممربة الى وجود هذه الآا<كام ون عدهبا » فلما شاية حم 
النسب أنيط بالمعتق فلذلك جاء « اما الولاء ان أعّق » وألهق برتبة النسب ذنهى عن بيعه وهيته » وقال القرطى 
استدل للج.مور يحدرث الباب » ووجه الدلالة أنه أ وجودى لابتأى الآنفكاك عنه كالنسب ٠‏ نكا لاتتتقل 
الآبوة والجدودة فك .ذلك لاينتقل ااولاء » إلا أنه يصح فى الولاء جرما إترتب عليه ءن الميراث كا لو زوج عمد 
م.دّقة آخر فولد له منها ولد فانه يتعقد حرا لحرية أمه فيكون ولاه اواايها لومات فى تلك الحالة , ولو أءتق ااسرد 
أاه قبل موت الود فان ولاءه ينتقل اذا مات اءتق أبيه اتفاقا اتهى . وهذا لايقدح الآصل ااذكور أن 
« الو لاء ل+ة كاحمة النسب» لآن الخشبمه لا إستازم الأسوية من كل وجه , واخذلف فيمن اشنزى نفسه من يذه 
كالمكاتب فالجرور على أن ولاءه اسيده وقيل لا ولاء عليه » وق ولاء من أعدّق سائبة وقد تقدم قريبا 


؟” - بإاسبب اذا أل على عدي » ركان الس ن' لايرى له ولاية » وقال اانئ يي : « الولاء ار 
أعدق » » و بذك ” عن نيم الذارق ركه قال : هو أولى الناس بمحياه وكماته . واختافوا فى صمة هذا اعخمبر 

0 - جِررْشُث) فدّببة" بن سعيد عن مالك عن نافم د عن ان عمر أن" عائشة أم" لاؤمنين أرادت أت 
تشترى جارية تمتقها فقال أهاها نبيمكها عل أن ولاءها انا » فذّكرت" ذلك ار سول الل يله فقال : لايمتمئّك 
ذلك فإنما الولاء لمن أعدّق » 

هج/ا5 -ل وش يمد أخبرنا اجربر عن منصور عن إبراهيم عن الود «عن عائشة رم 421 فنا 
قالت اشتر يت ررة فاشترط أهاما ولاءهاء فذكركت ذلك لانبى مله فقال : أعنةمها ذإن" الولاء أن أعملى الورق . 
فالت تأعتقنها » قالت فدعاها رسول الل وكتم خيرها من زوجما فقالت : لو أعطاف كذا وكذا مابت عندم » 
فاخقارت نقسمما 0 ش 

قوله ) باب اذا 5 على دءة ) كذا للدنى 03 وزاد الفر وى والاكثر 0 رجل » ووقع فى رواية االكشهمنى 
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يي تمي امي 0 
د الرجل » وبالتكير أولى قوله ( كان الحسن لابرى له ولاية ) كذا الاكثر » وفى رواية الكشممنى «ولاء» 
بالمحمز يذل الياء » من الولاء وهو المراد بالولاية , وأثر الحسن هذا وهو البصمرى وصله سفيان الثورى فى جامعه 
عن مطارف عن الشعى وغن بونس وهو أبن عبيد عن الحسن تالا فى الرجل الى الرجل قالا : هو بين اأمسلمين 
وقال سةيان : وبذلك أقرل 3 وأخرجه أو بكر إن أنى شيبة عن وكيع مَن فيان و؟ذا رواء الداردى عن 
أبى أعيم عن سذءان » وأخرجه ابن أبى شببة أيضا هن طريق إوأس عن ااحسن : لا يرثة » الا إن شاء أردى له 
عاله : قوله ) ويذكر ءن يم الدارى رفمه : هو أول الناس عدياه وماته ) هذا الحدرثك أغذله من صاف قل 
الأطراف وكذا من صذف فى رجال البخارى لم يذكروا ميا الدارى فيمن أخرج له ؛ وهو ثابت فى جيع الندخ 
هنا . وذكر البخارى هن روايته -ديئا فى الاءان اسكن جعله ترجمة باب وهو ١‏ الدين الاصيحة , وقد أخرجه هسم 
من -«ديثه و أبس له عنده غيره » وقد '. 5 عليه هناك » وذكر ته من حديرث أبى هربرة وغيره أيضا ألم بكءين 
المراد ف يم » وهو ابن أر س بن خارجة بن سواد الاخمى ثم الدارى نسب الى بنى الدار بن لم , وكان من أهل 
الشام و بتعاطى التجارةف الجاهلية » وكان عدى للنى ولي فيقبل منه » وكان إسلامه سئة آسع هن الأجرة؛ وقد حدث 
الذى 2 59 وهو على انبر عن كم بقصة الجساسة والاجال وعد ذلك فى مناقيه » وؤ رواءة الأكار من 
الأصاغر »وقد وججدت روابة الذي 22 غن غير كيم » وذلك ذا أخريه أوعيد الله بن مئده فى م معرفة الصحابة» 
فى ترجمة زرعة بن سيف بن ذى بزن فساق إسئده الى زرعة أن النى َلِثوِ كتب اليهكةابا وفيه , وان مالك بن ٠زرد‏ 
الرهارى فل جدثى أنك أسلت وقائنات المشركين فأبشر عير » الحديث . وكان كيم الدارى هن أفاضل أأهدابة 
وله مناقب ؛ وهو أول من أضرج المساجد وأول من قضى عل الناض أخرجهما الطبرافى » وسكن ميم بيت المقدس 
وكان سأل النى يكلم أن يقطعه عيون وغديرها إذا فتحث ففمل فتسلبها بذاك 1 فحت فى زءن عمر ؛ ذكر ذلك 
أبن منعد وغيره » ومات 6 سئة أربءين ٠‏ وثوله م رفعه, هو فى «هتى قوله قال رول الله للح دوما )وقد 
وصله البخادى فى تاريخه وابو داود . وابن أبى عاصم واطيرانى والياغندى فى و مسئد عر بن فى المزيرء 
بالمئعئة كيم من طريق غيه العزيز بن عير بن «يسد الوزيز قال د سءت عبيد أله بن مؤهب محداث عير بن عد 
ألءزيز عن قبيصة بن ذؤيب ءعن 0 الدارى قال : قات بارسول الله ما الس:ة فى اارجل بل على دى رجل هن 
المسلدين ؟ قال : هو أولى الناس عحياه وماتة ء قال البخارى قال بمضبم عن ابن موهب ممم تمها ولا إمح اقرل 
النى بَلقٍَ الولاء لمن أعتق » وقال الشافعى . هذا الحديث ابس بثابت [ه بروءه عبد الءزرر بن عمر عن أبن 
موهب ء وابن موهب ليس بالمعروف ولاثمله اق مما ومثل هذا لايثيت ؛ وقال الخطانى : ضءف أحد هذا 
الحدد رث ٠‏ وأخرجه أحن والدارمى وابرمذى والنساتى من روايءة وكيع وغيره عن عبد الءزيز عن أبن موهب ءن 
تميم . وصرح إعضيم بسماع ابن موهب من ميم . وأما لترمذى فقال: ليس اسناده يماصل , قال : وادخل بعضرم 
بين ابن موهب وبين كيم قبيصة رواه يي إن <«زة. فلت : ومن طريقه أخرجه هن بدأت بذ كره » وال إعضهم 
انه تفرد فيه بذ كرفبيصة ‏ وقد رواه أبواق السبيمى عن |ءن موهب بدون ذكر يم أخرجه النسائى أيضا , وقال 
ابن الماذر : هذا الحد يث مططرب : هل هو عن ابن موهب عن يم أو بينهما قبيمة ؟ وقال بعض الرواة فيه عن 
عيذ الله بن موهب ولعذهم ابن موهب وءيد المزيز راو يه ليس باللوانظ ٠‏ فأت : هو من رجال اليخارى 5 أقسدم 


الحديث باه - .بد 8 


فى الآشربة ولكنه ليس باكر ء وأما ابن 5 هب فلم يدرك مما , وقد أشار النساف الى أن الرواة الى وقع 
التصري فيها بسماعه هن ؟يم خطأ ولكن وثقه إعضهم » وكان عمر بن عيد العزيز ولاه القضاء » ونقل أبو زرهة 
الدمشق فى تأر يخه إسند له يح عن الأوزاعى أنة كان يدفع هذا الحديث ولابرى له وجما ؛ وص هذا الحدرث أبو 
زدعة الدمشق وقال و هو حديوث حسن الخرج ماصل والى ذلك أشار البخارى بقوله واخافوا فى سمة هذا الخيرء 
وجزم فى ١‏ الثار يخء بأنه لايصم معارضته حديث و اها الولاء من أعتق » و يوذ منه أ لى صح سنده لا قاوم هذا 
الحديث , وعل النزل فتردد فى المع هل مخص عوم الحديث المنفق على صحته برا فيستثنى منه من أل أو تؤول 
الأرلوية فى قوله د أولى الناس » ؟منى النصسرة والمعاونة وما أشبه ذلك لا بالميراث ويب الحديث المافق على #ته 
على عموءه ؟ جاح الجبور الى الثانى ورجحانه ظاهر » وبه جزم ابن القصار فيا كاه ابن إطال فقال : لو ضح 
الحديث كان تأويله أنة أحق بمو الاته فى النصر والاعانة وااصلاة عليه اذا مات وهو ذلك ؛ ولو جاء اأحدبرث 
بافظ أحق عيراثه لوجب تمصيص الأو ل والله أعلم . قال ابن المنذر : قال الجمرور بقول الحسن ف ذلك ؛ وقال 
مادو أو حامفة و أصابة ودوى عن الاخعى أنه يستمر إن دقل عنه » وان لم يعقل دنه أله أن يتحول اغسيره 
واستحق الثاتى وهم جرا » ودن النخمى قول آخر : لبس له أن يتحول ؛ وءنه ان اسّمر الى أن مات مول عنه 
ويه قال أنضق وعمر بن عيد العزيز « ورقع ذلك فى طر بق الياغندى الى أسلفتها وف غيرها أنه أعملى رجلا أسل 
على يده رجل ففات وثرك مالا وبنةا أصف امال الذى بق إعد ذصيب أبنت .ثم ذكر المصنف حديث ابن عمر فى 
قصة بريرة من أجل قرله فيه دفإن الولاء لمن أدتق» لان اللام فيه الاختصاص أى الولاء #تص من أعرق » وقد 
نقدم توجمه ٠‏ وقرله فيه ه لا بماعك » وقع فى رواية ال-كشمونى ٠‏ لا عنمنكء يااتأ كيد . ثم ذ كر حديث غائشة 
فى ذلك عنتهمرا وقال فى آخره « قال وكان زوجما حراء وقه تقدم قبل باب من وجه آخر عن م:صور أن قائل 
ذلك هو الأسود راوية عن عائشة , وف الباب الذى قبله هن طريق الحم ون ارأهي أنه الحم ٠‏ ومذذى اكلام 
على ذلك هتوق صحمد الله تعالى : وتمد المذكور فى أول ال :د الثانى قال أبو على الفسانى هو ابن سلام ان شاء 
الله ؛ وجرير هو ابن عبد اليد . فلت : وقد وقع فى الاستقراض ١‏ حدثئنا مد حدئذا جرير »كنذا هزد الأ كثر 
غير هسوب ووقع فى رواية أفى على بن شبويه عن الذر برى د د بن لام » وف رواية أنى ذر عن الكدوموى 
« يمد بن يوسف » يعنى الك .:دى » وليس ف الكدتاب #د عن جرير سوى هذين الموضءين والمرجح أنه ابن 
سلام » وقد أغرب أبو نعيم فأخرج الحديث من طريق عثيان بن أبى شيبة عن جرير ثم قال : أخرجه البخادى 
عن عثيان » كذا وجدثة وما أظزه إلا ذهولا 
7 - بإسسيسس مايرث النساة من" الولاء 

0000 1 5 كا هام عن نافم دعن أن عر رضى الله عمهما قال أرادت عائشة 
نشترى أن بريرة فقاات الدى مله [نهم يشترطون الولاء فقال الننى يفيه : اشتريها نما الولاء من أعنق » 

- مِرش) ابن" سلام أخبرنا وكيم عن سفيانة عن منصور عن ابراهيى" عن الأسود « عن عائشة 
قالت : قال ردول أله 2 : الوللاء أن أعطى' الو رف" ووّلى التعءة « 


7 هم - كتاب الفراقض 
قوله ( باب مابرث النساء من الولاء ) ذكر فيه حديث ابن عير المذكور ف الباب قبله من وجه آخر عن نافع 
وحديث عائشة من وجه آخر عن منصور مة:هرا على وله « الولاء من أعطى الورق وولى أنممة» وهذا اللفذظ 
لوكبع عن سفيان الأورى عن م:صور ء وقد أخرجه الأرمذى من رواية فيد الرحدن بن مبدى عن سفيان بلفظ 
ه اتها أرادت أن آعترى بريرة فاشترطوا الولاء ء فقال النى يلك ع فذكره . وقد أخرجه الاسماعيلى من طريق 
وكيع أيضا ومن طريق عبد الرحمن بن مهدى جميعا عن سفيان تاما وال : لفظهما واحد » فعرف أن وكيماً كان . 


ركا اختصره ؛ وعرف أنه فى نصة بريرة . وى ذكره أحماب مزه ود كنأفى عوانة بلفظ , انما الولاء لمن أعدق » 
وكذلك ذكره أصاب ابراهيم كالما 1 والاععش وأاب 0 د وأتاب عائشة وكارا فى المكتب الستّة ؛ وتفرد 
الثورى 0 جرير عن هده ور هذا اللفظ , في<تمل أن 5 ون منصور رواه فا بالمءنى ؛ وقد 'فرد الثورى 
بزيادة فول « وولى النعمة » ومعنى قوله أعطى الورق أى الثمن , وإتما عبد بالورق لأنه الذااب » ومعنى قوله 
د وول اتعمة» أءعتق » ومطابقته لقرله والولاء لمن أعةق» أن >ة العتى تستدعى سبق ملك واالك يستدعى 'يرت 
العوض » قال ابن بطال : هذا الحديى يقتضى أن الولاء لكل مءتق ذكرا كان أو أنثى وهو جمع عليه ؛ وأما جر 
الولاء فقال الأمرى : ليس بين الفةباء اختتلاف أذه ليس للنساء من الولاء إلا ما أعتقن أو أولاد من أعدقن » إلا 
ماجاء عن هشر وق أنه قال : لاعختص الذكور بولاء من أءتق آباوهم بل الذكور والإناث فيه سواء كاايراث ؛ 
ونقل ابن المنذر عن طاوسن ءثله » وعليه اقتصر سدؤون فا :قله ابن ين » وتعقب لاحصمر الذى ذكره الأبورى 
5 لحرن وغيره بأنه برد علءه ولد الءاث من وك ون أعتقن » قال : والعيارة اسالمة أن يقال إلا مااءتةقن 
أو جره اليبن هن أعنةَنٌ بولادة أو عق » ا-ترازا من لها وك من زنا أو كانت ملاعنة أو كان زوجبا عيدا فان 
ولاء ولد هؤلاءكلون لمءتق الآم » وااحجة لاجهبور اتفاق اصحاية » وءن «يث اانظر ان المرأة لاتستوعب 
المال بالفرض الذى هو 1آ كد من التعصيب » فاخاص بالولاء من إسّوعب المال وهو الذكر وائما ورثن من عدن 
لآنه عن مباشرة لاعن جر الآرث . واستدل بقوله «١‏ الولاء أن أعض الورق » على هن قال فيمن أعّق عن غيره 
بوصية من الممتق عذه ان الولاء للممتق علا بع.وم قوله « الولاء ان أءق , ودوضع الدلالة منه قوله ١‏ ااولاء ان 
أعطى الورق » فدل على أن اأراد بقوله « أن أعئق »أن كان هن عدق فى ملك حين ااعتق لا لمن باثمر الء'ق فقط 


8 - بإسسيست مولى القوم من أنقسهم »وابن الأخت م 
أزلاك- حرشن آذما حل نا عي حدثنا معاوية” نْ قر و كتادة م عن أ أس بن مالاك رمى 1 عنه عن 
النبى ريه قال : مولى النوم من أنفسهم » أو كا قال . 
اتا رشن أبو الوليد حدثنا شعبة عن ثتادة « عن أنس_ عن الى مين قال : ان أخت النوم 
دنهم 4 ومن أنفسهم » 


قوله ( بأب ) 2 تنوين ( مولى القوم هن أنفسهم ) أى 2 ةرم (أسب أسيتهم وبر ثوثه قو ( وابن الآغك 
مم ( أى لآنه الأسب الى إعضيم وهى أمه . ٠‏ قوله ( حدثنا شدية حد ثنا معاوية ئ قرةٌ وفتادة عن أأس ( هذا 


الحديث لوك سوبو 1 


وقع فى روايةآدم عن شعبة مقرونا » وأكبثر الرواة قالوا ه عن شعبة عن فتادة وحده عن ألسء وقد تقدم 
بءان ذلك فى منائب قريش وأورده أناصرأ » ومن وجه آخر ءن شعية عن فثادة مطولا قى هزوة حنين ونهودمت 
فوائده هناك وى كاب الجزية وأعرجه الاسماعيل هن طرق هن شعية عن فتادة وقال : الممررف عن شهبة فى 
«هولى القوم مم أن من أنفسوم » روايته عن قتادة ومن مماويءة بن قرة , والمهروف عنه فى «١‏ أبن أقيف القوم 
مهم أو هن أنفسوم » رواتت» عن قئادة وده » وانفرد ءلى بن الجود عن شعية به هن مداوية بن ارة أيضا . 
قلت : وليس ما قال بل تابءه أبوالئصر عن شعية عن معاو هه بن قرة أيضاً أخرجه أمدى مسنده عه وأؤاد فده أن 
المدنى بذلك النيان بن مقرن المزنى وكانت أمه أنصارية والته أعلم . واستدل بقوله دان أخت القوم مهم » من قال 
بأن ذوى الأرحام يرثون كا برث العسبات » روله د نل يقل ذلك على ماتقدم ( وكأن الرخارى رمن الى الجواب 
بايراد هذا الحديث » لآنه لو دح الاستدلال بقوله ,ابن أضت القوم منهم » على إرادة الميراث اصح الاسدلال 
به على أن المتيق برث عن أعدقه لورود مثله فى حقه ؛ فدل على أن المراد بقوله د من أنفسهم» وكذا متهم » 
فى المعاونة والانتصار والبر والشفقة ونحو ذلك لا فى الميراث . وقال ابن أن جمرة : الحكدة فى ذكر ذلك إبطال 
ماكاتوا عليه فى الجاهلية من هدم الالتفات الى أولاد البنات فضلا عن أولاد الآخوات حتى قال قائلوم : 
بنونا ينو أبنائنا : وبناتنا بنوهن أبناء الرجال الأاباعد 

فأراد مذا السكلام التحر إض على الآافة بين الآقارب . قات : وأما القول فى الموالى فالحكة فيه ماثقدم ذكره هن 
جواز نسية العيد الى مولاه لا بلفظ البذوة ها سيأكى قر يبا هن الوعيد الثابت ان ائآسب الى غير أ بيه وجواز أسجته 
الى نسب «ولاه بلفظ النسبة ؛ وفى ذلك جمع بين الآدلة » و باق التوفيق 


ه” - سيب ميراث الأسير 
قال وكان رس يور'ث؛ الأسير فى أبدى المدوة ويقول هو أحوج إإيه » وقال عمر بن عبد المزيز أجز 


و صية لديل 7 ودتائته وم' صئع فى ماله مام يتغير عن رينه أإعا هو ماله إصام فيه مايشاء 


عدب - مَرشث) أبو الوليد حد”ثنا شعبة" عن عدتى عن أبى حازم عن أبي هريرة عن النى ملم قل« من 

رك مالا فاورثته ومن ثرك كلا فإلينا » 
قوله ) يأب ميراث الآسير ) أى سوآأء عرف يره أم جل . وله ) وكان شرح ( ععجمة أرله ومبءلة 
آخره وهر اين الحارث ألقاضى ادؤندى اسكوى المشبور . قوله (ورث الأسير ف أيدى أله_دو ويقول هو 
أحوج أليه ( وصله ابن أبى شية والدارى هن طروق داود بن أنبى هزد عن الى ون شرح كال د بورث الأسير 
إذاكان فى أرض مدو » وزاد ابن أنى شببة : قال تت أحوج هأ ون إلى مير نه وهو أسير : قوله ( وال 
عبر ين عيه العزبز : أجر وصرة الأسير وعتاقةه رمأ صنع فى مأله مالم دير عن دزمه » واعأ هو مأله إصمع فيه 
مايشاء ) ق رواية المكشميى د ماشاء » وهذا وصله عيد الرزاق عن «عمر عن [س<ق بن راشه أن عر كاتب اليه 
أن أجز وضية الآسير ‏ وأخرجه الدارى من طريق ابن المبارك عن معمر عن إسدق بن رأشد عن ثمر بن عبه 


م -- ماج 93:9 ه تح البارى 


8 يدا كتاب الفرائض 


المزيز فى الآسير بو صى تال : أجر له وصيته مادام غلى الاسلام لم يتذهد عن ديه . قال ابن إطال : ذهب اجرود 
الى أن الآأسير اذا وجب له ميراث 3 يوتف له ودن سعيد بن المسيب أنه 0 إورث الأسير فى أبدى العدو » 
قآل : وقول الراءة أولى 2 إذاكان مسليا دغل نحت عوم قوله 2 دمن ترك مالا فلورثتة » والى هذا أشار 
اليخارى بأيراد حديث أبى هريرة » وقد تقدم شر حه قرإبا .وأيضا فيو هلم مجرى عايه أحكام امسللين ذلا مخرج 
عن ذلك إلا >جة م أغار اليه عير بن عيد المريزء ولا يك أن 3 أنه ارئد ىق 355 أن ذلك و قع مذة 
طوعا فلا م يروج ماله ءنة حتى يبت أيه ارئد طائعا لا مكرها , وما ذكره ان بطال عن سميد بن لأسيب 
أخرجه ابن أبى شوة وأخرج عئة أيضا رواءة أخرى أنه يرث », ون الرهرى. ررايتين أيضا ع وعن النضعى 
لابرث . ( تنبيه ) تقدم فى أواخر الذكاح فى ١‏ باب حك المفقود فى أهله وماله , أشياء تتعلق بالأسير فى حسكم 
زوجته وماله وآن زوجته لاتزوج وماله لايقسم ما تحاقت حياته دعل كانه » فاذا انقطع خبره أرو مفةود» 
وتقدم بان الاعتلاف فى حكه هناك 
1 - باصسيب لايرث الس السكائر ولا اسكافر” للسل » وإذا أسم قبل أن إقسم لميراث فلا ميراث له 
4 -- مَرشث) أبو عا عن ابن تجربيج عن ابن شهاب عن على بن حسين عن عمرو بن ءمان « ععرن 
أسامة بن زيد رضى الله عنيسا أن الى يله قال : لاير ث الس اكات ولا السكافرك اسل > 
قوله ( باب لايرث الم الكافر ولا السكافر المل ) عكذا ترجم بلفظ المديث ثم قال ه واذا أسلم قبل أن 
إآنم الميراث ذلا ميراث له فأشار الى أن عووءه يتخاو ل هذه أصورة2 فن قد عدم الآوارث ِألقَسمة احتاج 
الى دليل ؛ وححجة الماعة أن الميراث !هدق بالموت ؛ فاذا أل“قل عن «لك المت ونه م ينافار تسوثه لانه أاستحق 
الذى انثقل عنه ولو لم يق-م المال . قال ابن اأثير : دورة اأاسألة أذا ءات ملم وله ولدان مثلا ملم وكاار فأسل 
الكافر قبل قسمة المال قال ابن المنذر : ذهب اممرور الى الاخذ بما دل عليه عموم ححديث أسامة يمنى المذكور فى 
هذا الباب إلا ماجاء عن معاذ قال : يرث الم من الكافر هن غير عكس واحمّج بأنه سمع رسول اله يتم يقول 
د الاسلام يزيد ولاينقص»ء وهو حددثك أخرجه أبو داود وضحه الام هن اررق يحى بن إعهر عن أبى الاسود 
الدؤلى عنه قال الها 1 كيح الاسناد, وتعقب بالانةطاع بين أبى الاسود ومهاذ واسكن بماعه مئه بمكن » وقد ذم 
الجوزقانى أنة باطل وهى مازفة , وقال القرطى ف « المفم » : هو كلام محى ولا يروى كدذا قال وقد رواه من 
قدمت ذكر وفك أه مارنف هلى ذلك ,2 و أخر جَ 5 بن مامع إساد أو ى عن مماذ أنه كان يورث اسم من 
الكافر بغير عكس , وأخرج وسدد فئه أن أخوبن اختهما ايه 0 ومودى مات أبوها موديا خاز ابنه األوودى 
ماله فنازعه الاسم ذورث مماذ الملم» وأخرج ابن أبى شيبة من طررق هبد الله بن معقل قال : ما رأيث قضاء 
أحدممن من قضاء قذى به مماوية : ترث أهلل السكمّاب ولا يرثونا , كا ل اركاح فوم ولاحل لمم ء وية قال 
مسسروق وسعيد بن المسيب وابراهيم اانخمى و[#ق » وحجة ارور أنه قياس ف «مارضة الاص وهو صرح ق 
المراد ولاقياس مع وجوده » وأما الحديث فليس نصاً فى المراد بل هو ول على أنه يفضل غيره من الآديان 
ولالماق له بالارث » وقد عارضه قياس آخر وهو أن أتوادث ي:عاق بالولاية ولا ولابة بين الملم والكافر اقوله 


الحديتك .وى ١ه‏ 


تعالى ور لانتخذوا المود والنصارى أولياء ؛ لعضهم أواياء بعض )وبأن الذى بنروج الحربيسة ولا برثما» 
وأيضا فان الدليل يذقلب أما لو ال الذى أرث المسم لآنه يتزوج الينا » وفيه قول ثالث وهو الاءثوار بقسمة 
الميراث جاء ذلك عن عهر وءثهان وعن عكرمة والحسن وجابر بن زيد وهورواية عن أ«د . فلت : ثبت هن عمر 
. خلافه كا مضى فى « باب توريث دور هكة » من كاب الحج فآن فيه بعد ذكر حديث أأجاب مطاولا فى ذكر عقيل 
ابن أبى طالب كان عمر يقول فذكر المأن ااذكور هنا -واء ٠‏ قوله (عن ابن شباب ) هو الزهرى ؛ وكذا 
وقع فى رداءة للاسماعولى من وجه آخر عن أنى عاصم . قَولهِ ( عن على بن حسين ) هو المعروف يزين العايدين 
وعمرو بن غمان أى ابن عفان ٠‏ وقد تقدم ق المج من هذا الشرح بان من رواه عن الزهرى مصرحا بالاخبار 
بينه و بين على وكذا وين على وعهرو »وائثفق الرواة عن الرهرى أن مرو بن ءَمان عه أوله وسكون - إلا 
أن مال_كا ودذء ال عبر » يضم أرله راتح اليم ؛ وشذت روايات من غير مالك على وفقه وروايات عن مالك 
على وفق الموور وقد بين ذلك ابن عيد البر وغيره » ولم مخرج اليخارى رواية مالك وقد عد ذلك ابن الملاح فى 
وعلوم الحديث » له فى أمثلة المندكر وفيه نظر أوضه شيخنا فى ه النسكت » وزدت عليه فى« الآفصاحء . قِوله 
( لارث المسلم الكافر الح) تقدم فى المغازى بلفظ « أاؤمن » فى الموضمين وأشرجه النساثى من رواية مشيم 62 
عن الزهرى بلفظ « لارتوارث أهسل ماتين , وجاءت رواية شاذة عن اين عييئة ءن الزهرى مثابا » وله شاهد 
ءزد اللومذي من ححديث جار وآخر من حرددث عائشة عئد أنى يءلى وثاأث من حديث مرو بن شعيب عن أبيه من 
جده فى السان الاربعة وسئد أبى داود فيه الى عرو صميح » وتمسك بها من قال لايرث أهل ملةكافرة من أهل ملة 
أخرىكفرة » وحملها الججبود على أن المراد بإحدى اللمين الا لام و بالاخرى المكمفر فيكون ٠ساويا‏ لأرواية الى 
بافظ حديث الباب » وهو أولى من حمابا دلى ظاهر عموهها حتى »دنع دلى ايهو دى مثلا أن برث من النصراى» 
والأصح عند الشافمية أن الكافر يرث الكافر وهو قول الحنفية والاكثر ومقابله عن مالك وأ-مدء وءنه النفرقة 
بين الذى وااحرفى وككذ! عند الشافمية ودن أى حنيفة لايتوارث رب هن ذهى فانكا:! حر بدين شرط أن يكونا من 
دار واحدة» وعئد الشانمية لافرق » وضدم وجه كالدنفية » وغن الثأورى وربيعة وطائفة ااسكفر ثلاث ملل 
جودية ونصرائية وغيرمم فلا ترث ملة من هذه من ملة من الملين » وعن طائفة من أهل المديئة والبهرةكل فربق 
من الدكفار هلة فلم يورثوايجوسيا من وثثى ولا جوديا من نصرانى وهوقول الاوذاعى ؛ وبالغ نقال ولايرث أهل 
حلة من دين واحد أهل تملة أخرى منه كاليعةوبية والملكية من التصارى » واختلف ف المرتد ففال الشانى وأود 
يصير ماله أذا مات فيمًا لبسلين : وقال مالك يكون فيئا إلا إن قصد بردته أن يحرم ورئنه الم لين فيكون لمم , وكيذا 
قال فى الرظيق » وعن أبى بوسف وممد لورئته الملمين » وءعن أبى <شيفة ما كيه قبل الردة لورثته الاسدين وإعد 
الردة لييثت المال » وعن نءض الما هين كعلقمة يمتسقه أهل الدين الذى اتتقل اليه » وعن داود #ةص بورثنه من 
أهل الدين الاى اتتقل اليه ولم يفصل ء «الحاصل من ذلك سثة مذاهب حررما الماوردى © واحتج القرطى فى 
ه المفيمء لمذهبه بقوله تعاى ١‏ اكل جعلنا شبرعة وهتهاجا/ فبى مال متعددة وشرائع عنتافة قال : وأما ما احتجوا به 
من قوله تعالى ( وان ترضى عنك الهود ولا ااتصارى حتى تنيع ٠لنهم6‏ فود االة ذلا <جة فيه لآن الو<دة فى اللفظ 


» من رواية ابرأهيم‎ «٠ كذافى لسخة » وف أخرى‎ )١( 


11 هه كتاب الفرائض 


وف المعنى الكثرة للانه أضافه الى مفمد الكثرة كول القائل : أخذ عن عذاء الاين علوم بريد عل كل منهم , قال : 
واحتجوا بقوه ( ذل يا أيها اكافرو ن ) إلى آخرها ؛ والجواب أن الخطاب يذلك وقع اسكفار فررش وم أهل 
ون 0 وأما م أجابوا َه عن حديكثك ولا سرارث أهل وائين « بأن اراد دلة الكفر ودلة الاسلام فالجواب 4 
بأنة اذا صصح ف حدد بثك أسامة فردرد ف حد بث غيره 2 واسدّدرل إقرله د لارث الكافر المسم ل على جواز تخصيص 
موم الكتاب بالاحاد لآن فوله تعالى 2 وصيكم الله ل أولادم 4 عام فى الأولاد نخس ل الولد الكافر فلا رث 
من المسل بالحديث المذكور , وأجيب بأن المع حصل بالاجماع . وخير الواحد اذا حصل الاجماع على وذقه كان 
التذصميص بالاجماع لابالخر فقط . قأت : سكن حناج من احج فى الق الثالى له الى جواب ؛ وةد قال ءوض 
الحذاق 0 طرءق العام وما تطعى ودلالاه على 1 أرد ظن-ة : وار؛ق الخاض هئ ظاءة ودلا اه #أيسة أطدءة 
فيتّءادلان » ْم يبرجح الخاص بان العمل به إس:لزم المع بين الدايلين المذكورين خلاف وكه 
/1؟ - بيست ميراث العبد الممرانى والمسكائب النصراني” 
ولثم من انق من واده 
؟ مو 0 
4 - بإسيب من اذمى أ أو ابن أخ 
وتلا ل رشنا 0 بن سيل د كنا اللمثك” عن اءن شههاب عن عروة « عن عائشة رى ا مما أنها 
قالت : اخقصم سعد بن ألى وفاص وعبد بن زمعة فى غلام » فقال سمد هذا بارسول الله ابن أخى غتبة بن ألى 
دفاص عمل إلى" أنه ابنه » انظر إلى شمهم وقال عبد بن زٌممة هذا ا ارول اشَِ ولد على فراش ألى هن 
وَايِدنه » فنظر رسول ال ْله إلى شممه فرأى شم بدنا بعتبة » فقال : هو لك يا عبد بن زمعة » الولدة لافراش 
واعاهر الححر” 5 واحتجىي منه ذا وك بأت” 2 ٠‏ قالت: فم 7 مودة بعذ » 
) ياب ميراث العوى النمسراق واأسكائب النصمراتى ) كذا الا كم اخير حدرث, ولآنى ذر عن المىةلى 


رااسكشميينى « باب من ادعى أغا أو ابن أخ, ولم يذكر فيه حديثا .ثم قال عن الثلاثة م ,اب ميراث اعرد الاصراق 
والمكائب الاضرانى , ول يذكر أينا فيه حديثًا ؛ ثم قال عتهم د باب لثم هن انف هن ولده , وذكر قصة سعد 
وعبك بن زدعة » لجُرى ابن بطال واين النين على حذف ١‏ باب هن الى هن ولده » وجعلا قصة ابن زدعة لاب 
ون ادعى أعا دم يذكروا فى ه باب ميراث العبد » حدرثًا على ماوقع هند الأكثر ء وأما الاسباعيل فل يع عزده 
وباب ميراث العيد اانصرانى » بل وقع عنده د باب إثم هن أنآفى هن ولده » وال : ذكره بلا حدرث لم قال 
وباب دن أدعى أغا أوابن أخ وذكر قصة عيك بن زدعة ‏ ووقع عد أبى عم « بأب ميراث أأنسرانى وهن انق 
من ولده ومن ادعى أعا أو ابن اخ » وهذا كله راجع الى رواية اافربرى عن البغارى , وأما الندى أوقع عنده 
و باب ميراث العبد "نصرا نى والمكانب الاصيرانى : وقال :لم يكتب فيه حديءًا ؛ وفى عةيه د باب هن انأف من ولده 
وءن ادعى أغا أو ابن أخ » رذكر فيه قصة ابن زمعة » فتاخص ل١‏ من هذاكله أن الآ كثر جءلوا قصة أبن زمعة 


اليك هدب وف 


اترجمة من ادص أعا أو ابن أخ ولا إشكال فيه , وأما اترجتان فسقطت إداههما عند بعض وأجآت عئد بض » 
قال ان بطال : لم يدعل البخارى نحت هذا الرسم حديةا » ومذهب | علماء أن العك الذصرائى اذا مات قاله لسيده 
بالرق لآن مالك العرد غير ميمح ولامستة فرو مال السيد يستحةه لا إطريق الميراث وانما يستحق إطريق 
الميراث ما كر ن ما-كا مسيّر! أن بو رث عه . ومن أن سيد بن ماله لبيت المال وليس لأسيد فيه ثىء لاءتلاف 
دينهءا » وأما المكاتب فان مات قيل أدا, كذابئه وكان فى ماله وفاء لبا ىكابته أخذ ذلك فى كتابته فا فضل فمو 
لبيت المال ٠‏ قات : و فى مسألة المكاتب غلاف ينمأ من اللاف فيمن أدى إءض كتابته هل يمن منه بقدر 
ما أدى أر يستمر على الرق مابق عليه شىء ؟ وقد مضى ال-كلام على ذلك فى كدتاب المتق . وقال ابن المنه : 
تمل أن يكون اليخادرى أراد أن درج هذه الترجة مع الحديث الذى قبلما لآن الن فيه امل كأن يقال 
أذ المال لآن العيد ملك وله انتداعه مئه حيا فكيف لا يأضذه ميتا ؟ وتمل أن يقال لا يأخذه لعدوم 
«لايرث المسلم الكائرء والآول أرب . قلت : رتوجء+ه ماتقدم ٠‏ وجرى الكرمانى على ماوقع عند أنبى هيم 
فيال : هادا ثلاث رواجم عتوااءلة والحديث ظاهر لاثالئة وهى من أدعى أغا أو ان أخ . قال : وه_ذا يبد 
ماذكروا أن البخارى ترجم لآبو اب وأراد أن يلدق ما الأحاديث فل يتفق له لهام ذلك , ركان أخلى بين كل 
ترجمتين وياضا فعام الاقلة بض ذلك الى بش . قات : وتمل أن يسكون فى الأصل ميراث الءبمد النصراق 
والمكائب النصرا كان مضيوها الى ه لا يرث الل الكافر الم , وايس مد ذلك ما يشكل إلا ترجمة من اثتنى من 
ولده ولا سيا على سياق أبى ذر وسأذكره ف الباب الذى يليه ٠‏ تكميل لم إذكر البخارى ميراث النصراى 
اذا أعتقه المسلم وقد حك فيه ابن الدين ما نية أقرال فال عمر بن عود المز يز وايث والشافعى : ه وكام ولى الم 
اذاكانت له ورثة وإلافاله ليدهء وقيل ير ثه الود خاصة ؛ وقيل الولد والوالدخاصة ؛ وقيل هما والإخرة , وقيل 
م والعصبة ؛ وقبل ميرائه لذوى رححه وقيل لبيت المال فيءًاء وقيل بو قف فن ادعاه من التصارى كأن له . اثتمى 
ملخصا . وما نقله عن الشافمى لاإعرقه أصدابه , واختاف فى مكسه ارود أن الكافر اذا أعتق مسلا لارثة 
بالولاء , وءن أحمد رواية أنه بر له ونقل مثله عن دلى , وأما ها أخرج النسائى والماك من طربق أبى الزبير 
هن جار مرفرعا د لا برث المسم الأصرائى إلا أن يكرن عبده أر أمته» وأعله ان حزم بتدليس أبى الزبير » 
وهو مردود نقد أخرجه عبد الرؤاق عن اث جريج عن أبى الربير انه سمع جابرا ) فلا حجة فيه لكل من 
امسأ لتين لآنة ظاهر فى ا موقوف 

قوإه ( باب نثم من الانى من ولده ) أوره فيه حديث غائقة فى قمة عخاصمة سعد بن أبى وقاص وعبسد بن 
زمعة» وة-د مضى شرحه مساتّوق ق « باب الولد للفراش » وقد خنى توسيه هذه الارجة لهذا الحديث » و>تمل 
أن يخرج على أن ءتّبة بن أبى وقاص مات مسا وأن الذي حل ءلى أن يوصى أعاه بأخذ ولد وايدة زمعة خشية 
أن يكون سكرته عن ذلك مع اعتقانه أنه ولدء يتنزل مئزلة النفى » وكان سمع ماورد فى -ق من فى من ولده من 
الوعيد فعود إلى أغيه أنه ابنه وآأمره باستلداقه . وعلى تقدير أن يسكون عتبة مات كافرا فحتمل أن يكون ذلك 
هر الحامل اسمد على استلداق ابن أخية وياحق انتفاء وك الأخ بالانتنماء من الولد لآنه قد يرث من عمه كا يرث 


من أبيه ٍ وقد ورد الوء.د فى <«ق من انتفى من ولده ءن رواءة مامد عن أن عمر رفءه ١‏ من فى من ولده 


6 م كتاب الف راض 
ليفضحه فى الدنيا فضحة الله دم القمامة »الحديث » وفى سئده الجراح والد وكيع ناف فيه » وله طرق أخرى 


عن ابن عير أخرجه أبن عدى بلفظ م من انق من ولاه فليذبوآ مقعده من النار » وفى ممئده جمد بن أنى الريزعة 
راويه عن نافع قال أبو عام مكر المديث ؛ وله شاهد من حديث أنى هريرة أخرجه أبو داود والنساق رصلحه 
ابن حيان والحاكم بلفظ «١‏ وأا رجل جحد ولده وهو ينظر اليه احتجب الله منه , الحديث ؛ وق سئده عبيد 
الله بن يوسف حجازى ما روى عنه سوى يط بن الهاد 


9 - سيت من أدكعى إلى غير أبيه 
> مِررشث) مسداد حدتثنا خالل" هو ابن عبد الله حدثنا خالف عن ألى_ عمان « عن سمل رطى 
الله عنه قال سمت" الى" َيه يقول : دن اذعى إلى غير أبيه وهو بعل أنه غير أبيه فالجدة عليه حر ام" 1 
بد فت كرته لأبى بكرة فقال « وأنا سممته أذناى ووعاه قلي من رسول الله لله » 


4كلاذ ‏ شا 0-6 ب الفرج حدانيا ان وهب أخيرنى تحرو عن جف بن ربيعة عن عراك ٠‏ عن 

أى هريرة عن النبى” 2 قال : لاترغيوا عن ابام ء فن رغب” عن أبيه فم و كذاث” . 
قوله ( باب من ادعى الى غير أبيه ( لعل المراد إثم من أدعى 1 صرح به فى الذى قبله , أو أطاق وفوع 
الوعيد فيه بالكفر و بتحريم الجئة فوكل ذلك الى أظر من يسعى فى تأويله ٠‏ قوله ( عالد هو ابن عبد الله ) يعنى 
الواسطى الطحان ؛ وغالد شيخه هو ابن مبران الألكاء » وأبو ءهان هو أنه-دى ؛ وسهد هو ابن ألى وقاص » 
والسند الى سعد كله بصريون » والقائل « فذكرة لآنى بكرة » هو أبو عثمان » وقد وفع فى رواية هدم عن غالد 
الحذاء عند ٠ل‏ فى أوله قصة ء و لفظه عن أنى عثهان قال « لما ادعى زياد اقبت أبا بسكرة فقات : ما هذا الذى 
صهتم ؟ إنى هت .هد إن أنى رناض يقول» فذكر الحديث مرفوعا « فقال أبو بكرة : وأنا سمه من رسول 
الله 2 » والمراد بزياد الذى ادعى زياد بن صمية وهى أمه كانت أمة لاحارث بن كلددة زوجبا اولى صييد فأنت 
بذياد على فراشه وم بالطائف قبل أن يسم أهل الطائف » فلما كان فى خلافة عمر سمع أبو سفيان بن حرب كلام 
زياد عند عير وكان باما فأيجبه فقال : إنى لأعرف من وضمه ق أمه ولو شأت لمميمه ولكن أعاف دن تمر » 
فلءا ولى مءاوية الخلادة كان زياد على فارس من قبل على فأراد مداراتة فأ طمعه فى أنه باحقه بأنى سفيان فأضغى 
زياد الى ذلك لفرت ف ذلك خطوب الى أن ادعاه معاوبة وأمره على البممرة ثم على الكوفة وأ كرمه » وساد زياد 
سيرته المشوورة وسياءمةه ال مذ كورة » ففكان كثير من الصداية والنابءين شكر ون ذلك على معاوبة يحتجين محديث 
د الولد للفراش » وقد معنى قريب! شي“ من ذلك » وانما خص أبو عثيان أبا بكرة بالانكار لآن زياداكان أخاه هن 
أمه , ولآنى بكر ة مع زياد قصة تقدمت الإشارة الما فى :اب الشوادات » وقد تقدم الحديث فى غروة حزين هن 
رواة عاصم الأحول عن أبى عثمان تال و سمعت سعدا وأيا بكرة » وتقدم هناك ماياماق بألى بسكرة . قل ( من 
ادعى الى غه أبية وهو يعم أنه غير أبيه الجنة عليه حرام ( وق رواة عاصم امشار أأجا دل ملم دهن أدص 
أبافى الاسلام غير أبيه » والثانى مثله وقد تقدم شرحه في مناقب قريش فى الكلام علي ححديث أبى ذر وفيبه 


ا ا امفيك 66 


« ومن أدعى لغرر أبيه رهر بءاه الا كفي» ردقم وناك دالا فر بألل رتقدم القول أمه, وقد ورد فى -يديث 
أبى 01 الص.يق د كفر بالنه أنتى من أب وان دق» أخرجه الطزانى ٠‏ قوله ( أخبرنى عرو )هر ابن الحارث 
وعراك بكسر المهملة وتخفيف الراء وآخره كاف هو اين مالك . قوله ( عن أبى هريرة ) فى رواية مسلم عن 
هارون بن سعول عن أن وهب لسئءه الى عراك آة ممع أي هريرة . قوله ) لارغيوا من افلم فن رغب عن 
أبيه فور كفر ) كذ! للا كثر ركذ! اسل » ورقع للكدميوى و فقدكفر » وسيأتى فق« باب رج الحبل من الزئا» 
فى <ءيث عير الطريل ١‏ لانرفيوا عن ارانكم ذرر كاضر ددم قال اين بطال : ليس مهمنى هذين الحديثين أن من 
امتهر بالنسسبة إلى غيد أبيه أن دسل فى الوع.د كااقداد بن الأسودء وما المراد به من ترل عن أسلتء لآبيه إلى 
غير أبيه عالما عاءدا عخزاراً ؛ وكانوا فى الجاعلية لايستزسكرون أن. يتبنى الرجل ولد غيره ووصير الولد ينسب إلى 
الذى تإناه حر نزل قله :الى ( أدءرثم لابانم هو أقسط عند الله ) وقرله سبحانه وتمالى ( وما جعل 
أدعياءم أبناءم ) فنسب كل واحد إل أبيه الحقيق وثرك الانتساب إلى من تناه لكن بق إ«ضيم مشبورا يمن 
تبناه فيذكر به لقصد الثء_يف لا لقصد النسب النيق كالمقداد بن الأسود » وليس الآسود أباه و لما كان تبناه 
وام أبه الحفيق عه_و ين ثءاية بن مالك بن ربءءسة الجراتى ٠‏ وكان أبوه ايف كنندة نة.ل له ااكندى ثم 
حالف هر الأسود بن عمد يذوث الزهرى أتبنى المقداد فقيل له ان الآسرد . أنهى ماخصاً موضحا . قال : و ليس 
المراد بادكفر حقيقة الكفر التى يخلد صا-يما فى الثار » وبسط القول فى ذلك ٠‏ وق تقدم توججه فى مناقب 
قر بشو رف كناب الإعان فى أوائل السك:اب . وقال بعش الشراح : سب اطلاق اللكافر هنا أنهكذب على الله 
كأنه يقول خاةنى اقه من ماء فلان» و ليس كذلك لأأنه انما خلقه من غيره ؛ واستّدل بة على أن قوله فى الحديث 
الماضى قر يبا د لبن أخت القوم من أنفسبم » و « مولى القوم من أنفسوم » ليس على ععرمه اذ لو كان على عمومه 
لجاز أن ينسب إلى غاله مثلا وكان معارضاً لحديث الواب المصرح بالوعىد الثعديد ان فمل ذلك » فعرف أله 
خاس ء والمراد بة أنه مهم فى الشفقة والبر والمءاوثة وتحر ذلك 


- باسيتب اذا أدعتر للرأة ابنا 

وت" - يإ أبو اليمان أخبرنا شعوب قال حد ثنا أبو الز“ناد عن عبد الرحمن « عن أبى هريرة رضى الله 
عنه أن رسو ل الله ره قال : كانت اسرانان معبا ابناها جاء الذئب فذهب ١‏ إن إحداها فقالت اصاحيتها 
إثما ذهب نابنك وقالت الأخرى إنما ذهب بابنك » فنساكءًا إلى دارد عليه السلام فقضى به لل-كبرى » لخرجتا 
على سليان بن دارد عليهما السلام” » تأخبرتاه » فقال اثتوفف بالسكين أَشنه بيذيياء فقالت المغرى لاتفمل 
حك الله هو ابنها » ققضي به لاصغرى > 

قال أبو هريرة : والله إن سمعت” بالسكين قل إلا يومثئذ وماكنا نقول الا المداية 

قوإه ) 5 إذا ادعى المرأة انا )3 كر قصة الرأئين اللتين كان مع كل مهما ابن فاع الذئب أج_دها 


5ه وم كتاب الفرائض 


فاختافةا فى أسما الذاهب . فتدا ؟ذا إلى داود ؛ وفيه حم لمان » وقد معنى شرحه مساوق فى “رجة م امان من 
أحاديث الآنبيا. . قآل ابن بطال : أجعوا على أن الام لانستلدق بالزوج مابذكره » فان أفامت البيئة قبك حيثك 
تسكون فى مصءتّه » فلو لم نكن ذات زوج وقاات إن لايعرف له أب : هذا ابنى ول ينازعها فيه أحد فانه عل 
بقولها وررثه ويرثما وبرثه [إخ*وته لآمه ؛ وئأزءه ابن اأتين شذى عن ان الاسم : لابقيل قرغا إذا اذعت اللقيط» 
وقد اسخيط النساى فى ١‏ السأن السكبرى » من هذا الحديث أشياء نفيسة فر 7 د نقض الها 1 ماحم به غيره من 
هو مثله أ و أجل إذا اقتضى الاس ذلك , ثم ثم ساق الحديث هن طربق على بن هيا ش عن شعهءب بائده اذ كور 
هنا ٠‏ وصرح فيه بالتحديث بين ألى الوناد وبين الأعرج وأبىهريرة؛ وساق الحديث مو أنى اليمان» وترجم 
أيضاً الماك مذلاف مايمترف به الحسكوم له اذا تبين لاحام أن الحق غير ما اعترف به » وساق الحديث هن طرق 
وسكين بن بكير عن شعيب وفبه و فقال اقطءوه أضفين لحذه نصف ولغهذه نصفاء ثقاات الكيرى نعم اتطموه» 
فقالت الصغرى لاثقطءوه هو ولدها فقضى به للنى أبت أن بقطمه » فأشار إلى قول الصغرى هو ولدها » ولم يعمل 
سليان بهذا الإقرار بل فضى به لها مع اقرارها بأنه لصاحتها » وترجم له م التوسمة للحا أن يقول لأثىء الذى 
لابفمله افعل ايستّيين له المق » وسافه هن طريق عمد .ن عجلان عن ألى الزناد وفيه د فقال انتوتى بااسكين أشق 
الغلام بيتهما . فقالت الصغرى أنثةه ؟فقال : أعمء فقالت : لاتفعل » فى عة لها فيه الى جه هلم من 

طريق أبى الؤناه ولم يسق لفظه بل أحال به على رواية ورقاء عن ألى الزناد» وقد ذكرت مافما فى ترجمة -امان » 
ثم ترجم « الفبم فى القضاء وااتدبر فيه والح-كم بالاستدلال » ثم ساقه من طريق بشير بن تمك عن أبى هريرة 
وذكر الحديث عختصرا وقال دأغزه د فال سليان ‏ يدنى لاسكبرى ‏ لو كان انك لم ترضى ان يقطع » 


- يسيب القائف 


أ رم قتوبة ”بن سعيل حا ثثنا الليث” عن ابن شهاب عن غروة « عن عائثة رذى الله عنها قالت 5 
إن رسول الل ج31 دغل على «سرورًا :براق أساريرٌ وجمه فقال : 41 ري أن "عجركرًا نظر آنفا الى زيد بن 
حارثة وأسامة” بن زيد فقال : ان هذه الأقدام بعضما من بعض > 

امه - رشن| قتيية” سن سعيد حد نا سيان عن اأهرىك عن عروة 9 عن عائشة فالت دخل على رسول: 
لل كيلا م ذات 0ن وهو يزور ذقال : باعائشة 1" ع أن حرا لون : ى دغل ع فرأي أسامة وزيدا 
وعليهيا نطيفة قل غطيا رو و سما وبل ات أفدامبا فال : إن هذه الأهد ام 1 من ب.ص ل 

قوله ( باب العاف ( وو الذى يعرف ألشيه رعن الآثر الى يذلك لآنه اقفو الأشماء أى تيدبا نكأنه 
مقلوب من الذاف ؛ قال الأصمعى :هو الذنى يشو الث ويقتاف قفوأ وقيافة واججع القافة» كذ! وقع قَّ اأغر بيين 
والهاية 5 قوله قَّ الطريوق أثانية | عن الزهرىي ( ق رواية الحي_دى من سفيان وحدثنا الزرهرى » أخرجه و 
لعيم 8 قوله (دخل على مسرورا ترق أسارير وجبه ) نقدم شرحه فى صفة النى عليه 8 قيإأه (فقال ألم نرى إلى محرذ) 


الحدديث .با" - ١لالا>‏ 3ه 


طريق ابن عيهزة عن الزهرى « آم تسممى ما قال المدلجى » وءضى فى صفة الى ِل ءن ط_يق ابراهيم بن عمد عن 
الزهرى بلفظ د دخل على تائف ء الحديث وفيه فسر يذلك الى ١‏ وأعجيه وأغير به عأئدة , 0-5 هن طريق 
معمر واين جريح عن الزهرى د وكان مجرز قائفاً » ومجزز بم امب وكير الزاى الثغيلة وحى فتّحها وبمدها 
زاى أخرى هذا هو المشبرر » ومنهم من قال بسكون الحاء المبءلة وكمسر الراء ثم ذاى وهو ابن الآعور بن جعدة 
الدلجى أسبة إلى مدي بن مرة بن عبد ناف بن كيناءة » وكانت القيافة فيهم وف بنى أسد » والعرب تعترف لهم 
ذلك »واس ذلك خاصا م على اأصديح » ولك أخرج يزيد بن وارون ف الفرائض إساد م إلى سعيك إن 
المسوب أن عمر كان انها أررده فى قسةه ؛ وعدر فرشى ايس مدلجنا ولا أسسديا لا أسد قريش ولا أسد خرعة » 
ومجزز المذكور هو والد علقمة بن >زذ الماضى ذكره فى « باب سربة هذ الله بن حذافة » من المذازى , وذكر 
شوب لين ى والواقدى أنه سمى مجرزا لآنه كان إذا أغذ أسيراً فى الجاهلية جز ناصيته وأطلقه ؛ وهذا يدفع 
فتح الزاى الأولى من اسمه , وعلى هذا فكان له اسم غير بحرز. اسكنى لم أر من ذكره . ركان مز عارها بالقيافة, 
وذكره ابن يونس أيمن شبد فنح مصصر وقال : لا أل له دواية ٠‏ قوله ( نظر آنفاً ) بالمد و يجوز القصصر أى قريبا 
أر أقرب وقت : كوله ( إلى ذيد بن حار ثة وأسامة بن زيد ) في الرواءة اأتى بمدها دغل عل فرأى أسامة بن 
زط وزيدآ رعاءما قط.فة قسد غطيا رءوس,ما ويدت أقدامها » وف دواية اءراهبم بن معد و وأسامة وزيد 
مضطجءان » وفى هذه الزيادة دفع تومم من يقول : اعله حاياهما بذلك 1ا عرف من كرثمم كا نو يطعئون فى أسامة . 
قوإه ) إوذما من إءض ) فى رواية المكشهيونى « أن اءعض »قال أبو دارد : اقل أحمد بن دالح عن أهل الندب 
أنهم كانوا فى الجاهاءة يقد<ون فى نسب أساءة لآنهكان أسود .ديد السواد وكان أبوه زيد أببرض من التطن » فلما 
قال القائف ماقال مع اختلاف اللون سر النى يَ بذلك لكونه كاف لم عن الطدن أيه لاعدّةادهم ذاك ؛ وقد 
أخرج عبد الرزاق من طريق ابن -يرين أن أم أسامة - وهى أم أ يمن هولاة الى 2ه كانت سوداء فاهذا جاء 
أسامة أسو دءوقدو فع ف الصحيح من ابن شباب أن أم أمن كانت حدشية وصرقة اعد الله رالد الى 0 2( 
ويقا لكات من سى الحيشة الذين قدموا زمن الفيل : فصارت اءبد المطلب فو هما امبد الله » وتزوجت قبل زيد 
عبيد الحبثى فولدت له أعن ذكدنيت به و اشتهرت بذاك » وكان يقال لها أم الظباء , وقد #قدم لها ذكر فى أواخر 
الحبة . قال عياض : لوصح أن أم رمن كانت سوداء لم يشكروا سواد ابنها أساءة لأن السوداء قد تلد من الا برض 
أسود . قات : يحتمل أنماكانت صافية +ا. أساءة شديد 1 واد فوقع الا نكار إذالك » وفى الحدرث جواز الشوادة 
على المنتةبة والاكتفاء تهرفتها من غير رزءة الوجه ٠‏ وجواز اضطاجاع الرجل مع ولده فى شوار واحد ؛ وقوول 
شهادة من إشمهد قبل أن إسقشوا. عند عدم النهمة وسرور الا 1 أظاوو رااحق لآجن الخصدي دند السلامة من 
الموى ؛ وتقدم فى د باب اذا عرض بافى الولد, من كاب الأمان حديث ألى هربرة فى قصة الذى قال ١‏ ان امأى 
ولدت غلاما أسود ء وفيه قول الى وين د لعله نزعه عرق » ومضى شسرحه هناك وباقه التوفيق ٠‏ ( تذيمه ) : وجه 
إدغال هذا الحديث ق ؟.تاب الفرائض الرد دلى من زعم أن إأقائف لا يمتير قوله » فان من اعتر قوله أعمل به 
لم مئه <صول لتوارث إين المادي والاحي :4 

م > مج ؟1١‏ ه نتح الإرى 


هه هم كاب الحدود 
سسسللبِبِببببإبببإ بإب بيييييييبب بيسح تآ 
) خاءة ) : امتهل كتاب الغراثش م الأحانيثك المرفرعة عل لام وأراءين حديثاً ٠‏ المماق مها جد رثك كيم 


الدارى .من أل عل بدية رجل والبقية موصرلة » والمكار متها فياه وفيا دضى سبعة وثلاثون -ديثا والبقية 
خااصة لم يخرج مدل منها سسوى ححديث أن هريرة « فى الجنين غرة » وحداث ابن غباس ١‏ المةوا الفرائض 
بأهلبا » وأما حديث معاذ فى توريث الات والبذع وح_ديث ابن مود فى 'وريث بذت الابن و«ديثه فى 
السائية وحديث م الداري ااملن قاله_د الغاري بتغرجرا . رنبه من الأنارعن المسدابة فن يدم أرإعة 
وعشرون | ثرا ؛ واقه سبحانة وثمالى أعل 


1-كتاب الحخدود 

قوله ( إخم لله الرمن الر<.م كثات الحدود ) جمع حد: والمذكور فيه هنا حد الزنا والخر وااسسرقة , 
وقد حصر إءض العلاء ما فيل بوجرب الحد به فى سيءة عشر شيدًا ‏ فن المتفن علءه الردة والحرابة مالم يتب قبل 
القدرة والونا والقذف به وشرب الخر سواء أسكر أم لا واليرقة ٠‏ ومن الف فيب» جحد العارية وشرب 
م اسكن كايزة من غير اللخر والقذف بؤمير الزئا والثءرإض بالفذف والاراط ولو يمن حل له نكاما و[ئي.ان 
الهيهة والسحاق و كين الأر 5 لقره وفيره من الدواب من وطتها والسحر وثرك المصلاة تكاسلا والفطر قى 
رمضان ؛ ومذا كله خايج عا أشرع فيه المقائلة كالو رك قوم الركاة ونصبوا لذإك المرب . وأصل المديا عجر 
بين شإِدين فجمذع اختلاطيها ؛ وسد الدار ما ميزها ,» وحد الثىء وصفه الحخ.ط به المميز له عن غ-يره . وسمبيثت 
عقوبة الزاق ونحوه <-! لسكرنها تمذمه المءاودة أو لكوتها مقدرة عن الشارع ؛ و للاشارة الى المنع سمى البواب 
حدادا . قال الراغب : وتطلق الحدود ويراد با نفس المماصى كقوله تعالى ( تلك حدود اقه فلا تقربرها ) 
وعلى فءل فيه ثىء مقدر » ومنه ل( ومن يتعد حدود الله فقد ظل نفسه ) وكدأنها لما فصلت بين الحلال والحرام 
بعت ودودا . فنا مازجر عن فعله وم'ها مازجر من الزيادة عليه والنقصان مزه » واما وله تعالى 2 إن الذين 
حادون الله ورسرله 4 فرو من المائعة ؛ ومكهل أن راد استعال الديد إشارة الى ااقائلة ؛ وذكرت الدسملة 
فى رواية أنى ذد سابقة على دكتاب » 

-١‏ باعسيب ما محذر من المدود 

قوله ( باب ماذر من الحدود ) كنذا للستملى ول يذكر فيه ديا ٠‏ ولفسهره « |و ما حذر, عطفا على 

الحدود . وفى دواية النسنى جمل البسملة بين اكاب والباب ثم قال « لأبشرب الخر . وقال ابن عباس الحم 
؟ - باسسيست الزذا وشرب الجر » وقال ابن” عباس : ايرّع” منه نور” الإيمان فى الزن 
س وزرشمث] بحبى بن يكير حدئما الايث” عن م#قيل عن أبن شهاب عن ألى بكر بن عهد الرمن ٠‏ عن 


جام ا مٍ 


5 3 ل الى .4 ا : .0 7 ىا ل مم م‎ ٠ 
الى هريرة أن رسول للد يك قال : لايز_نى ازانى حين يزني وعو مؤمن » ولا بشراب اغخر حين سرب‎ 


الحديتك بباباة 68 
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وه و مؤمن » ولا :سرف" حسين رق وهو مؤمن » ولا بذع ب مهبة يرقم الناس إأوم فعا أبصارمم وهو 


مؤمن 6 ٠‏ وعن ابن شهاب عن سعيد بن الأسيبر وألى ساءة عن أى هربرة عن النبى 2 كلو إلا المهبة 

قوله ( باب الزنا وشيرب الخر ) أى التحذير من تعاطعما . ثبت هذا الستملى و-ده ٠‏ قوله ( وال ابن عباس 
ادع ءنه نور الا ان فى الزنا ) وصله بو بك ب أبى عميية فى كتاب الإ عان من طريق عثمان بن ألى صغية قال 
دكان ابن عباس يدعو غلازه غلاما غلاما أ.ةرل: أي أزوجك ؟ ماءن عيد يدق إلا 8 الله مئة ثور الامان 2« 
وقد روى ميفرعا أخربء أبو جمفر الطرىي من طر يق #'ه عن ابن عباس ١‏ ممع الذى يلقع بقول : من زف 
تدع الله زور الايمان من قليه فان ثهاء أن يرده إأيه رده وله شاهد من «ديث ألى هريرة عند أنى داود . قوله (عن 
أبى بكر بن عبد الرحمن ) أ ابن الحارث بن دشام الخزوى ؛ ووقم ف رواية ملم من طريق شعيب إن الليث عن 
أبيه د <دثنى عقيل بن خالد فال قال ابن شباب أرق أبو بكر بن عيد الرحمن بن الحارث 28 هدام ٠ ٠‏ قوله 
( لايذق الراق حين يق وهو مؤمن ) قيد نن الإ عان >الة |_تكابه خا ومةاضاء أن لاإستمر إمد فراغه» 
وهذا هو الظاهر , ويحّمل أن يكون الممنى أن زوال ذنك [تما هو إذا أقلع الإذلاغ الكلى , وأمالو فرغ وهر معر- 
على :لك ال ممصية فر و كارن لآب فمتده أن فى الإعان عه إستمر 2 و بؤيذه ماوقع ف إءض طرقه كأ سيأ فى امار بين 
من قول ان عباس دفآن ثاب عاد أليه »و لكن أخرج الطبرى من طر بق نافع بن جبير بن مطهم عن ان ءاس قال : 
لايزق حين يذنى وهو مؤهن » فاذا زال دجع اليه الإيمان . ليس إذا :اب منه ولكن إذا تأر عن العمل بة. 
ويزيده أن المصر وأن كان [مه مستمراً لمكن ليس [»ءكن باشر الفع لكا لسرة مثلا . قوله ( ولا يشرب الخر <ين 
يشرب رهو مؤمن) ف الرواية الماضية فى الآشرية دو لا رشريجاء ول بذ 51 اسم الفاعل من الشرب كا ذكره فى الزنا 
والسرقة, وقد تدم الكلام على ذلك فى كاتاب الأشربة . قال ابن مالك : فيه جواز ذف الفاعل لدلالة السكلام 
عليه والتقدير : ولا يشرب الثارب الخر الح » ولا برجع الضهير إلى الراتى اثلا مفتص به بل هو عام فى حق كل 
من شرب » وكذا القول فى لا يسرق ولابةةل وف لايغل » وأظير حذف الفاعل بء-د الانى قراءة مهام 
2 ولا محسين الذن قتلوا فى سيل اله ( بفتح الواء التحتّا نية أوله أى لاحسين حأمرب : قوأه ( دلا يتهب تمية) 
إضم الثون هو المال ال نهرب وا اراد يه المأخوذ جبرا قرأ » دوقع فى رواية هام عند أحم-د ١‏ والذى نفس عمد 
بيده لايتين أحدم تمبة » الحديث ؛ وأشار برفع البصر الى حالة امهو بين فانهم ينظرون الى من ينهجم ولا يقدرون 
عل دئءه ولو [ضرعوا أليه وحمل أن 583 ن كنا َ عن ع لمم الاءتر ذلك فمكر ن صفة لازمة لابب » مخلاف 
الشرفة والاخيتلاس فانه يكو ن فى خف.ة » والاتهاب أشد | فيه من ميد الجراءة وعدم المبالاة » وزاد فى رواية 
برئس بن يزيد عن أبن شباب الى وأقى التئييه عاما عقها ذاتئزشر فأى ذات قدر حيث يشرف الذاس لا ناظرين 
اها ولحسذا وصفم! بقوله ‏ يرفع اانا إليه فيها أبصارم , رافظ يشرف وقع فى معظم الروايات فى الم حيحين 
وغيرهما باأشين المعجمة , وقيدها بءض رواة عسل بالمبعلة 6و كذاءئقل عن ابر هيم المر ف ؛وهى بر جع الى ااتؤسير 
الآول قاله ابن الصلاح . قوله (يرفع الناس الح) مكذا وقع تقييده بذلك فى النهبة درف الشرقة . قوله (وعن ا نباب 
عن سعيد بن المسيب وأبى ساءة عن أبى عريرة عن النى يتلق ,ءثله إلا الججة ) هو مرصول بالسند المذكور » وقد 


و5 ]ىم - كتاب الحدود 


اغربية لم من طر بق شهيب بن الأيث بلفظ « قال ابن شباب وسدانى سعيد إن ألسيب وأبو سلءة بن هيد الرمن 
ف أبى هريرة ءن رسدول الله ل" دل عولدثك أبى بكر هذا الا الهية وتقدم فى الأشربة هن طر بق بوذس إن ,يزيد 
عن | بن شواب ١‏ معت أبا ساءة ابن عبد الرحمن وابن المسبب يقولان قال أبو هريرة , فذكره مرفوطا » وقال لءده 
د قال ابن شباب وأخبرى عبد الملك بن أبى بكر بن عرد الرحمن بن المارث بن دشام أن 3 بكر يعنى أباه كان حدثه 
عن أبى هربرة ثم يقول : كان أبو بكر يلحق معرن « ولا يذهب لببة ذات شرف ء والباق نحو الذى هنا ؛ وثقدم 
ىكتاب الأشربة أن مسلا أخرجه من رواية الاوزاعى عن أبن شباب عن ابن المسيب وأنى سادة وأى بكر بن 
عبد الرحن ثلائهم عن أبى هربرة وسافه مساقا واحدا منغير تفصيل » قال ابن الصلاح فى كلامه على مسل قوله 
دوكان أبو هريرة ياحق معهن ؛ ولا ينتهب » يرم أ نه »وقرف على ألى هريرة , وأد رواه أبو اميم فى مستخرجه 
على هسم هن طريق همام عن أى هريرة عن النى مَل قال د والذى نفس عمد بيده لايتهوب أحدم ية » الحديث 
فصرح رفعه انتهى . وقد أخرجه ملم من هذا الوجه الكن لم سق لفظه بل قال د مثل حديث الزهرى » لمكن 
قال هم يدفم ليه ااؤءءون أعيهم فهاء لد يث : قآال: وزاد ,ولا يغل أحدكم ين إغل وهوهرءن أياكم إياكرء 
وسيأقى فى امار بين من حديث ابن عباس هذا فيه من ازيادة د ولا يقَدّل » وتقدمت الاشارة الى بءض ما قيل 
فى تأوبله فى أول كاب الأش بة واستوعبه هنا ان شاء الله تمالى : قال الطبرى : اختلف الرواة فى أداء افظ 
هذا الهدرث 0 وأنمكر إعديم أن يكون يلثم قاله , ْم ذكر الادتلاف فى تأوبله ٠‏ ومن أفوى م حءل على صرفه 
عن ظاهره إيحاب المد فى الزنا على أنحاء عختلفة فى دق الهر المءصن والحمر البسكر وفى <ق الميد : فلو كان الأراد 
بن الايمان ثروت الكفى لانمتووا فى العقوية لآن المكلمين ما يتعاق بالايمان والسكفر سواء ؛ فلياكان الواجبب 
فيه من العقرية ناذا دل على أن مىتكب ذلك ليس بكافر حقيقة . وقال الذووى : اخداف اعلءاء فى مهنى هذا 
الحديث » والصحيح الذى قله انحنقون أن معناه : لايفمل هذه المماءى وهو كامل الاعان » هذا من الالفاظ النى 
تطلق على أفى الثىء والمراد أفى كاله ما يقال لا عل إلا مانفمع ولا مال الا مارغل و لاعيش إلاديش الاخرة , راتما 
تأو لناه لحديث أبى ذر ه من قال لا إله إلا الله دشل الجنة وإن زنى وإن سرق , وحديث عرادة الصحيح المشرور 
انم نايءوا رسول الله وله على أن لارسرقرا 6002 ولايدوا 3 الحديث ؛ وفى آخره دوهن فه_ل شَيدًا من ذلك 
موقب به فى الدنيا قرو كهارة 2 ومن لم عاقب أو الى الله ان شاء عفا دنه وان شاء عذبه» أبذأ ممع قول الله 
عر وجل ١‏ ان الله لايذفر أن إشرك به ويغفر ما دون ذلك ان يشاء ) مع إجماع:أهل السنة ولى أن مى:كب 
الكيا ثر لايكفر إلا بااشرك يضطرنا الى تأو بل الحديث ونظائرء » وهو تأو إلى ظاهر سائغ فى اللغة مستعمل فيا 
كثير! , قال : وتأوله إعض العلماء على من فعله مس تحلا مع عليه يتحر يمه . قال الحسن البصرى وممد بن جزير 
الطيرى : معئأه لاع عه امم المدح الذى عى الله به 3 ليامه فلا يقال فى حقه مؤمن و يستحق امم الذم فيقسال 
سارق وزان وفاجر وظاءق » وعن ابن عباس : ينع ٠ه‏ ور الامان » وفيه حددديث مرفوغ » وعن المواب لع 
منه إصيرته فى طاعة الله ؛ وءن اازهرى أنه من المشكل الذى نؤمن به وكر كلا جاء ولا نتعرض لتأويله ٠‏ قال : 
وهذء الآقو ال عتهلة والصحيمح ما قدمته » قال وقيل فى مهناه غير ما ذكرته ما ايس إظاهر لل بعضما غاط 


١(‏ )فى نيخة « أن لا يمركوا ٠‏ فهرر 


الحديث «ابالاد 0 د 


فتركرتها . انتهمى ماخصا ء وقد ورد فى تأويله بامستحل حديث مرذوع عن على :د الطبرائى فى اهذير الكن ىق 

سنده رار كذبوه » فن الآنوال ان : يذكرها ما أخرجه اامارى من طرءق كد بن زيد بن واقد بن عبد الله 
ابن عمر أنه خير يءنى النهى والمعنى : لابزئين مؤمن ولاومرتن هومن » وال الخطابى : كان إعضيم ررويه 
ولابشرب بكسر الباء على معتى النهى » والممنى المؤدن لايذيفى له أن يفعل ذلك » ورد بمضهم هذا اقول بأنه لا ببق 
التقيد بالظارف فائدة فآن اازنا متهى عنه فى جميع المالى و ليس عنتصا بالمؤمنين . فلت : وفى ها الرد نظار واضح 
من تأمله . انا أن يكون ذلك منافةا نفاق معصية لانفاق كفر حكاه اين إطال عن الآوزاعى وقد مذضى ت#ريره 
فى كتاب الإعان أول الك.تّاب . ثاائها أن معنى فى كله مؤمنا أنه شابه ال كافر فى عله » وموقع التشبية أنه 
مثله فى جواز فتاه فى تلك الحالة ليك.ف عن المءصية ولو أدى إلى قله » فانه لو قل فى نلك ااحالة كان دمه هدر 
فانتفت فئدة الاءان فى حقه باانسية إلى زوال عصهةه فى تلك الحالة , وهنا يقوى ماتقدم من الدَةمِيد الة 
التاوبى بال معصية . رابعا همثى وله ليس عؤمن أى ليس عستدنار فى حال تلبمه بالسكير :جلال هن أهن به, 
قمر كناية ءن الذؤلة الى جليتها له غلبة الشووة ؛ وعبر عن هذا ابن الجوزى بقوله : فان المعصءة تذهله عن مراعأة 
الاءان وهو تصدبق القلب ؛ فكأنه نمى من صدق به ؛ قال ذلك فى تفسير تزع نور الاان » و لمل هذا هو 
ماد المواب ٠‏ خاءسها معنى 'نى الاءأن ننى الآمان من عذاب الله لآن مان مشت من الأمن . سادسما أن المراد 
به الزجر والاذفير ولا براد ظاهره » وقد أشار إلى ذلك اطيى فقال : يحو ن أن يكو ن من باب التغليظ و ديد 
كقو له تعالى ( ومن كفر فان الله ى عن اامااين م 55 أن هذه الخصال ايست هن صفات المؤمن لأبها منافية 
لاله فلا يأيئى أن يمف م ٠‏ سابعما أنه إداب الأعان جال تأزسه بالكبيرة ناذا فارقها ماد أليه وهو ظاهر 
ما أسوده أبخادى عن ابن عباس كا سيأقى فى ه باب إثم الزنا » هن كراب امار بين هن عكرة عه بحو حديث 
ألجاب » قال عكردة : فات لابن عراس كيف بنع مزه الإعان ؟ قال : مكذا »دشبك بين أصابمه ثم أخرجبا » 
فأذا تاب عاد ااه مكدذا , وشبك بين أدابعه . وجاء مكل هذا مرفوعا أخرجه أبو داود والحام بسئد يع من 
طريق سعيد المقبرى أنه سمع أيا هريرة رثمه ‏ اذا زقى الرجل خرج منه الإعان فكان عليه كالظلة , فاذا أفلع 
دجع اليه الإيمان » وأخرج الحاكم من طاريق ابن سجيرة أنه ممم أبا هريدة يقول دمن زنى أو شرب الخر لاع 
الله مزه الأمان كا خلع الانان القميص دن رأبره » وأخرج اطبراقى بسك جيد هن رواية رجل من الصحابة لم 
إسم رفعه « من زلى خرج مله الإيمان نأن ناب ناب القه عليه » » وأخرج ااطبرى من طريى هبد الله بن رواحة 
« ل الإيمان مثل يبص بن أت مدير هزه اذ ايدسمّه » وبينها أت قد أبته أذ نزه:» » قال ابن بطال : وبيان: 
ذلك أن الإيعان هر التصديق » غير أن لاتصد:ق معنيين أحدهما قول والآخر عمل ؛ فاذا ركب المصدق كويرة قارقة 
اسم الإرمان فاذاكف عتها عاد له الاسم ٠‏ لآنه فى حال كنفه عن الكبيرة مجنب بلسانه ولسانه «صدق عقد قابه 
وذلك ممى الإعان *قات : وهذا اقول فد يلاق ما أبار أليه الثوورى فما قله غن لان عباس : بلغ منه تور 
الإيعان , لآنه حمل منه على أن المراد فى هذه الأحاديث ثرر الاءان وهو عبارة عن فائدة التصدبق وثمرته وهو 
العمل مقتضاه ؛ وعمكن رد هذا القرل الى القول الذى رجدة الذووى » فقد قال ابن زطال ف آخر كلامه تبما 


أطارى : الصواب عند زا كول دن تال زول عن اسر الاعان أأذى دو عونى أندح الى الاه الذي ع الذم فموّال 
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له فاسق مثلااء ولا لاف أنه إسمى ذلك مالم أظبر منه التوبة » فالرائل عنه حينئف اسم الامان بالاطلاق 
والثابت له اسم الايمان بأ لتقعمد فيقال هو مصدق بالله ورسوله افظا واءتقاداً لاعملا ؛ وهن ذلك الكف عن 
الحرمات . وآظن ابن بطال نلق ذلك من ابن <زم آنه قال : اممتمد عله عند أهل المئة أن الاعان اعدّةّاد 
بالفاب ولطق بالأسان وعمل بالجوارح , وهو يشمل عمل الطاعة والكدف عن المدصية » قالمرنكب لبءض ماذكر 
م مال اعتقاده ولانطفه بل اختلت طاعتّه فقط » فايس عؤءن ؟متى أنه ليس ,عطيع » فعتى أفى الآ .مان #ول على 
الابذار بزواله من اعتاد ذلك لآنه خثى عليه أن إفعنى به الى الكفر » وهو كةوله « ومن يراع ول الى » 
الحديث أشار اليه الحطابى » وفد أشار الماذرى الى أن الول المصحم هذا هبنى «لى قول من يرى أن الطاءات 
تسمى إيمانا » والعجب من الذووى كيف جرم بأن فى ااتأويل المثقول عن ابن عباس حديثاً مفوما ثم صحح 
غيره فلعه لم إطلع على له » وقد قدمت أنه يمكن رده الى القول الذى صمحه » قال الطيى : تمل أن يكون الدى 
تقص من [كان المذكور الحياء وهو الممير عنه فى الحديث الآخر بالأورء وقد منى أن الحياء هن الايمان فيكون 
التقدير : لايدتى دين يزاى رهو إستحى من الله لآنه لو أستحى هد له وهو يعرف أنه مشاهد حاله لم تكب ذلك , 
والى ذلك ١‏ أصح اغارة ابن عباس تشبيك إصاإعه ثم أخراجما منها ثم اعادتها الما ويعضده حديث «١‏ من أستدى 
من الله دق الل بأء فليحفظ الرأس وما دعى واليطن وما وى » - . وحاصل ما اجشمع لنا من الأقوال ف 
معنى هذا الحديث ثلاثة عشرقولا ارجا عن قول الخوادج وعن ول امتزلة » وقد أشمرت إلى أن بعض الأقوال 
المنسوبة لأمل السنة _مكن رد يمضبا الى بدض ء قال المازرى : هذه التأو يلات تدفع قول الوارج وءن وانقيم 
من الرافضة أن م نكب السكبيرة كافر علد فى النار إذا مات من غير ترية » وكذا آول المهثزلة انه فاق عله فى 
الزار , فان اأظرائكف المذكوربن تعلقوا يرذا الحذيدث وشمه ٠‏ وإذا ا-ةءلى ما قاناه امامت جم قل الفائى 
حراض : أشار بءض العلماء إلى أن فى هذا الحديث تنما على جيع أنواع المعاصى والتسذير منها » فنيه بالزنا على 
جميع الشبوات وبالسرفة على الرغية فى الدنيا والحارص على الرام وباخرهلى جمع ما يصد” عن اقه تعالى ووجب 
الغفلة عن -قوفه وبالانتهاب الموصوف على الاستخفاف إمراد الله وثرك توقيرهم والحياء هنهم وعلى جمع الدنيا 
من غير وجمم! . وقال القرطى بمد أن ذكره ماخصاً : وهذا لا يتمثى الا مع المساعة » والآولى أن يقال : ان 
الحديث يضمن التحرز من لا 'ة أمود فى هن أعظم أصول المفاسد وأضدادها من أصول الأصام ومى استباحة 
الفروج انخرءة ومابؤدى الى اختلال العقل ؛ وخص الخر بالذكر ا-كوتما أغلب الوجوه ف ذلك وااسرقة بالذكر 
لمكوتها أغلب الوجوه التى يؤخخذ ما مال امير بذهم <ق . قات : وأشار ذلك إلى أن عموم ما ذكره الآول 
يشمل الكبائر والصغائر » وليست الصغائر مرادة هنا لانها تسكفر باجتئاب امكبائر فلا بقع الوعيد ليها بال 
التعديد الأى فى هذا الحمدرث . وق الحديث هن اغوائد أن هن ذنى دخل فى هذا الوعيد سواء كان بكرا أو 
خصنا وسواء كان ااوى ما أجنية أو رما .ولا ثك أنه فى -ق ارم ألكش وءن امزوج أعظم ولاشغل 
فيه ما إطاق عليه اسم الزنا هن اللدس حرم وك ذا أ:ةبيل ولانفار لأا وان سرت ق عرف الششرع زنا نلاتدخل 
فى ذلك لآنا دن الصغائر كا تقدم تقريره فى نفسير الا.م . وفيه أن من سسرق تايلا أو كثيراً وكذا دن انتهب أنه 
دغل فى الوعيد » وأيه نظر ذقد ثمرط إدضر. [االماء وهو ابض (ثاأءرة أرضا فى كون ااخصب كبيرة أن يكو 


الجديث ابه - ربد 5 
المخصوب نصايا وك .ذا فى السرفة وإن كن إعضيم أطلق فيها فهو ول على ما اشتور أن رجوب اقطع فا متوذف 
دلى وجود النصاب وإن كان سرنة مادون الاصاب حراما . وفى الحدديث تمظيم شأن أخذ حت الفهد بذهر دق انه 
يم أقم عايه ولا يقسم الاعلى ارادة تأكيد المقسم عليه . وفي-ه أن من شيرب الخر دخل فى الوعيد المذكور 
سواءكان المشروب كثيرا أم قليلا لآن شرب الفلول من الذر معدود من اللكبائر وان كان ما يثر:ب على الشرب 
من الذور هن اختلال المقل أأش من شرب مالا يتذير معه العقل » وهلى القول الذى رجحه النووى لا إشكال 
فى ثىء من ذلك لآن انقص الكال مراتب رمضها أقرى من بءض » واستّدل به من قال إن الاأتهاب كله حرام 
حى فما أذن مالك كالئثار فى المرس ؛ و سكن صرح امسن والنخعى وقنادة ذم أخرجه إن اانذد عم بأن 
شرط التحريم أن يسكون إخير اذن المالك وقال أبو عبيدة هو كا قالوا » وأما النهرة الخناف فما فو ما أذن فيسه 
صاجيه وأياحه وغرضه تساوي,م أو مقارية التساوى , فاذا كان القوى منهم يغلب الضعرف ول لطب أفس 
صاحبه بذلك فو مكر وه وقد ينتهى الى التحريم , وقد صيرح المالكية والثاذءية واججبور بكراهته » ومن كرهه 
من الصحابة أبو مسعود البدرى ومن التابعين النخمى وعكرمة ؛ قال ابن المنذر ولم يكرهوه من الجبة ا ذكورة 
بل اسكون الأخذف مثل ذلك ١نا‏ حصل لمن فيه فضل قوة أو ف حياء » واءتج الفية ومن وانقرم بأنه يَلل 
قال فى ااحديث الذى أخرجه أبو داود من حديث بد الله بن قرظ ان النى بقع قال فى البدن لأبّى >رها « من 
شاء اقتطع ء واحتجوا أيضاً يحديث مداذ رفعه د انما ميم عن مى المساكر فاما الدرسان فلا الحدريث وهو 
حدوث ضعرف فى سنده ضعف وانقطاع ؛ قال ابن المنذر : هى حجة قوية فى جواز أخذ ماينثر فى المرس وكوه 
لأن لويم هم قد هل اءتلاف اهم و الأعنيم عل النى لله ذلك وأذن قمه فى أغذ البدن الى عرها وايس فيها 
مدنى إلا وهو موجود ف النثار . فلت : بل فما مءنى ابس ف غيرها بالنسبة الى المأذون هم » فانم كائو | الغاية فى 
الورع والانصاف ؛ وليس غيرم فى ذلك مثايم 

"١‏ - باإسبس ماجاء فى ضربر شارب الخر 
إلى اك وشا حفص بن عمرً حل تنأ إهشام عن قتادة عن أنرر أن النى" 2 4 
وحد ثنا آدمء حد ثنا شعبة” حد ثم ققادة” و عن أنس بن مالك رضى الله عنه أرن. الذى يل تضرب فى اتخر 
باجريدر والئمال “ولد أبو بكر أربمين » ْ ْ 
[ الحدث +09 طرفه فى : 3993 ] 
قوله ) باب ما جاء فى ضرب شارب اغخر ( أى خلافا لمن قال يتعين الجلد وبران الاءتلاف فى ثمته » وقد 
تقدم الكلام دلى تحريم لخر ووقنه وسيب تزوله و-ةيةما وهل هى مشتقة وهل >وز تذكيرهاى أو لكاب 
الآشر بة ١‏ قوله (عن قتادة عن أأس) فى رواية لم والنساى و سمعت أنسا ء أخرجاها من طريق غالد بن 
الحارث عن ثمبة . وهو يدل ءلى أن رواية شبابة عن شعبة بزيادة الحمن بين قتادة وأأس الى أخرجها النسا من 
لزيد فى «تصل الاساا.د ٠‏ قوله ( ان النى وَل ) كذا ذثر طربق شءهية عن فتادة ولم يسق المان و#ول الى طرق 
مهام عن قتادة 217 فساق المثن على افظه : وتد ذكره فى لباب الآتى بعد ,اب دن شيخ آخر عن هشام برذا اللفظء 


)١ (‏ فى أسخ الصسيح الى ,بايد بنا لم سق للتن فى طررق هشام وول الى طربق شعبة 


5 كى اتات المدود 


وأما لفظ شعية فأخر جه البيق فى الحلافيات من طربق جمفر بن »د اأتقلائى عن آدم شيخ الإخارى فيه بلفظ 
« ان الى وك أتى برجل شرب الخر نضرية بحريدتين نموا من أربدين» ثم صنع أبو بكر مثل ذلك فلما كان عس 
اسآشار للناس فقال له ءرد الرحمن بن عوف أعنف" الحدود انون أفعله عمر » و لفظ روابة غالد ااتى ذكرتما الى 
قوله م حواهن أر بعين وو أخرحة ملم والنسافى أرذا دن طرق تمد بن جعفر عن ششدمة مدل رواءة آدم إلا أنه 
قال د وفمله أبو بكر فليا كان عمر ‏ أى فى خلافته ‏ اسشار الئاس ذقال عبد الرحمن ‏ يمنى ابن عوف ‏ أخفت" 
الحدود ثماثون قامى بة عمر » ووقع ابض رواة مسم دأءف الهحدود انين » قال ابن دقيق اأهيد : فيه حذف 
عامل النصب والتقدير جعله ؛ وتءقيه الها كهى فتال : هذا بعيد أو باطل وكأنه صدر عن غير تأمل لفواءد 
العربية ولا لمراد المشكام اذ لاحوذ أجرد "اناس الزذين على ثقدير اجعليم » لآن راد عيد الرءن الإخبار 
بأخف الحدود لا الآى يذلك » فالذى يظور أن راوى اانصب وم واحتيال توهيءه أولى من ار تكاب مالا ي>وذ 
لفظا ولا عءنى ؛ ورد عليه تلمرذه ابن مرزوق بأن عيد الرحعن مستثار وأاستشار هسؤل والمستشير سائل ولاببعد 
أن بكون المستدار آمراً , قال : والمثال الذى مثل به غير مطاءق . قات : بل هو «طابق لما ادماه أن هيد الرخعن 
قد الاخبار فقط , والمق أنة أخير برأية هئندا الى اة.اض وأقرب التقادر اف الحدود أجده انين أو 
أجد أعف الحدود ما ين فنصمما » 50 إن المطار صا<ب الووى ف : شرح العمدة » فئقل هن بعض العللاء 
أنة ذكرد بلفظ أخف الحدرد مانون بالرفع وأدربة مبتدأ وخبرا ٠‏ قال ولا أعله «نقولا رواية .كنذا قال 
والرواية يذلك م::: والاولى فى تو جما ما أخرجه هسم أيضا من طرءق معاذ بن هشام عن أبيه د ثم جلد أبو بكر 
أربءين فلا كان عمرو دنا الناس من الر يف والةرى قال : مائرون ف جلد الخر ؟ فةال عبد الرمن بن عوف: 
أزى أن تحملبا كأغف الحدود قال +لد عر ثهانين » فيسكون المحذوف دن هذه الرواة الام رة أدى أن تجملها 
وأداة التعييه . وأخرج النساتى من طريق يزيد بن هارون عز شعبة د فضريه بالنعال نموا من أربءين » ثم أقى به 
أبو بكر فصاع بة مثل ذلك ء و واه مام عن قتادة بلذظ « قاس قربيا من عشر بن رجلا إلده كل رجل جلدتين 
بالجر بد رالتعال» أخرجه أحد واليمق ؛ وهذا يجمع بين ما | :داف فمه على شعبة و ان جلة النمر باتكانت و أربعين 
لا إنة جلده حر مدةين أربءين فتسكون اجلة ما نين يا أجاب به إءض الناس . ورواه هيد بن أبى عروية عن قتادة 
بلذظ , جد بالجريد والثعال أربعينء عا أبو داود !اد صمح ووصله السوق , وكذا أخرجه ملم هن طربق 
وكوع ءن هشام يلفظ ء كان #نزمرب فى الخخر ماله . وقد أب صاحب العه؛.: قصة عبد الر من هذه الى مخريجج ألم حريحين 
ول يخرج البخارى مها شيا وبذلك جرم عبد الى فى اجمع ثم المنذرى , أعم ذكر معنى صفبع عمر ذقط فى حدرث 
السائب ف الياب الثالك و اق إسط ذلك فيا . تممه : الرجل !أل كور ل أنف على اسمه صر كا لكن سأذكر فى 
د باب مايكره من لمن اأشارب ء مايؤشذ مئه , انه النمجان 


؟ - باسسبب من أمر بضرب المد فى البيت 
رمه - شرا 'قتيبة حدثنا عبد" انوهاب عن يوب عن ابن أبى مُليسكة « عن ”دقبة بن الحارث قال : 
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جىء بالدمهان أو بان لانممان ‏ شاربا » قأمر النبى 2 موت كان بالبيتر أن بغر بوه » » قال فضيربوه » 


02 
المديكن با - لباو 56 
فكنت أنا فين ضركه” بالتمال » 
قوله ( باب من أمى إضرب الحد فى البيت ) يعنى خلافا لمن قال : لايشرب الخد سرا ء وقد ورد هن عمر فى 
قصة ولد, أبى شحمة ا شرب #صر غده عرو بن العاص ف البيت أن عدر أ أكر عايه وأحضيره الى المدرئة وضربه 
الحد جبرا » روى ذلك ابن سعد وأثار أله الزبير وأشربيه درد الرزاق إس:د يم عن ابن عر مهاو لا وج#بود 
أهل الم على الاكتفاء , وحلوا صذيع عمر على المبالغة فى تأديب ولده لا أن إناءة الحد لاتصح إلا جبرا ٠‏ قوله 
(عبد الوهاب ) هو أن ديد جود اأثةفى وأنوب هو السختيانى » وابن أنى مأمك هو عيد اقه بن عريد الله وقد 
سمى ف الباب الذى بعده هن رواية وهيب بن غالد عن أروب 5 قوإه ( عن عقبة بن الحارث ( أى ابن عامى بن 
أوفل بن عبد مئاف » ووقع فى رواية عبد الوارث عن أروب عند أحد ١‏ حدثنى دقبة بن الحارث ء وقد اثفق 
هؤلاء على وصله , ونا لفوم اساعيل بن علية تقال « عن أروب عن ابن أبى مليكة مسلا , أشرجة مسد فزة . 
قوله ) جىء ) كدذا هم على البذاء اللجرول » وقد ذكرت ف الوكلة اسهية 'لذى أى بة ولَم ينيه عايه أحن من صف 
فى الموءات ٠‏ قله ( بالثعجان أو بابن النعيهان ) فى دواية الكشمينى فى اآباب الذى بليه د نعيان » بسي ألف 
ولام فى الموضعين وقد تقدم التنبيه دلى ذلك فى كتاب الو كالة وأنة وقع عد الامماءيلى , ااذءجان » إذير شك » فان 
الزبير بن بكار وابن ٠نده‏ أخرجا الحديتث ٠ن‏ وجرين فمما د انعمجان » إذير شك وذكرت أدبه هناك ؛ وقرواءة 
الزدير وكان الأمعان يصبب ااشرا'ب » وهذا| يمكر دلى قول ابن عرد ألبى ان الذى كان أن به قد شرب الخر هو ابن 
النعيان فانه قيل فى ترجة النعمان : كان رجملا سالا وكان له ابن نمك فى ثمرب لخر ل+لده اذى َي ٠‏ وقال فى 
وضع آخر أظن ابن الاءجان جلد فى الخر أكيثر دن خخ ين مرة » وذكر الزبير بن بكار أيضا أنهكان «زاحا وله 
فى ذلك قصة مع سويبط بن حرءلة ومع مردة بن أوفل والداأسود ١م‏ أ٠ير‏ ا.ؤمنين عنمان ذكرها الزبيد همع 
نظائر لها فى «كدتاب اافكامة واازاح , وذكر كمد بن سعد أنه عاش الى شلالة معاوية . قوله ( شادبا ) فى دواية 
وهرب وهو سكرانء وزاد داشق عليه أى على النى سخ ووقع فى دواية معلى بن أسد عن وهيب عند الأسافى 
«فشق دلى انى يك «شقة شديدة , و سنأ وقية ما يتماق رقصة الاميان فى اباب الذى يليه ان شاء الله آعالى . وا.تدل 
به على جواز إنامة المد على السكران فى <ال سكرة » وبة قال إمض ااظاهربة واجبور دلى خلاله وأولوا الحديث 
بأن المراد كرسيب الضرب وأن ذلك الودف استمر فى حال ضير به وأيدوا ذلك بالمدنى وهو أن المقصود بالضرب 
فى الحد الإيلام ليحصل به الردع » وفى الحديث ريم الخر ووجوب ااحد على شاديما سواء كان شرب كثير | أم 
قليلا وسواء أسكر أم لا 


- ياسببت الذرب بار بكر والنعال 
- يرن سليان” بن تحرب حدثنا وأهيبة بن خلد عن أبوب: عن عبد اث بن أل مليكة « عن 
بن طايه أن النى يك أي بنعوان” - أو بابن نعهان وهو كران" » فش عليه » وأمر من فى البيت 
أن ضروء قرو بالجريد ولانعال ؛ وكنت فيءن كربه 6 
م -- واج ؟11 + تتح البإرى 


أ ١م‏ كعات المدود 


77 - وَرشث) مسل” حدثنا هشام حدئنا ققادة دعن أس قال : لل الى يي فى لمر بالجر يد ولانعال» 
وجلد أب بكر أربمينة » 
مشفاة هه يرشنا قتبة” حدثنا أو بير أضن عن نيد ن الحاد عن تمد نْ إداهم عن أبى 58 دعن 
أب هريرة رضى الله عنه قال : ألى البى يِب برجل قد شرب ؛ قال اضربوه . قال أبو هريرة رضى الله عنه : 
فنا الضارب” بهدرم واضارب” بنله والضارب نويه ٠‏ فلها انصرف قال بض القوم : أخزاك الله . قال : 
لاتقولوا هكذاء لا نعيدوا عايه الشيطان » 
[ الحديث لالال د طرفه فى 574١‏ ] 
١‏ .2 2 
فند - 02075 427 الله بن عبد الوهاب حدننا خالو” بن الحار ث حدثيا سفهان” حد ثنا 5 حعينر 
4 - ص م 4 .8 م8 م - 
سممثت عير بن صعيد التْسَى قال « سمءت عل" ن أنى طالب رضي" الله عنه قال : ما كنت” لانم عدا كل 
٠‏ م يله / - ١ ٠.‏ اسم 
أحد فيمدوت فاجد فى نفسى » إلا صاحب الخخر فانه لو مأت ود إته »وذاك أنه رول" لل يلام | ينه ل 
- عرتنا مو بن ابراهي عن اليد عن يزيد بن خصيفة «عن السائب بن يزيد قال: 
كما .ؤتى بااشارب على عبد رول ان وَل وإمرة أبى بكر فصدرا ءن رخلافة عر فنقو 6 إايه بأيدينا ونمالنا 
وأرديتنا ل حتى' كان آخر” إ*رة عبر تجلر أربعين” 5 0 إذا توا وفسَةوا 9 يما ين 6 
قوله ) باب الضرب بالجر بد وائمال) أىى شرب الخر وأشار بذك الى أنة لايشترط ا+إد . وقد اخشيف 
فى ذلك على ثلاثة أقوال وهى أوجه عند اأشافمة : أصحها >وز الملد بااسدوط ووز الانتصار دلى الضرب 
بالايدى والئمال والئياب 0 ما إسمءين ا+لد ٠ش‏ ل اثها دين أالضرب 85 وحردة اأراجح أنه تهل ف دوسلك الى ع 
“دل يابت أسخه والجلد فى عبد الصسابة فدل دلى جوازه ؛ وحجة الاخر أن الشافعى قال فى ه الأم » : لو أقام عليه 
الحد الوط فات وجيت الدية فسوى ينه و بين ما اذا زاد فدل على أن الاصل المذرب بغير الوط ٠‏ وصرح 
أبو الطيب ردن تبعه يأنه لاوز بااء وط ؛وصرح اأقاى سين بذعين الدوط واحتج بأنه إجماع اأصدابة واقل 
عن الذاص ق أقضاء م بوافقه 6 ولدكن فى الادتدلال باجماع الصراءة نظار ثقد آل الأووى ف دشرح ب © أجموا 
وهو غلط منايذ للاحادرث أأصديدة ٠‏ قأت : ووسط دص المتأخر بن فعين السوط للت.ردين وأطراف الثياب 
والذمال للذمفاء دءن عدام كسمب مايارق م وهو ممجية م( واكل ابن داءق أأعرهيءن إمضهم أن مدى قوله 0 نوا 
من أر إعين » تقدى أر إعين ضر بة ببصامئلا لا أن اأراد عدد ممين » ولذلك وفع ف إءض طرق عيد الرمن بن 
أزهر أن أيا بكر سأل من ضر ذلك الضرب أ و#هه أررمين فضرب أو بكر أر بين ٠‏ قال : وهذًا عندى غلاف 
اأظاهص ؛ وببعده أوله قى الزوابة الاذرى د جلدى الخر أدامين » . فأت 5 وإبعد ااتأويل المذ كور ما تقسدم مدن 
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رواية همام فى حديث أفس ه فأمى عشرن رجلا لجلده كل رجل جلد:ين بالجريد واامعال» وذكر المصزف فيه خمسة 
أحادرث : الاول حديث عقبة بن الحارث وقد تقدم ق الباب الذى قبله وهو ظاهر فا “رجم له . ال“انى حديث 
أنس وقد تقدم أيضا فى الباب الاول , وقوله فيه د جلا » تقدم فى الباب الاول بلفظ « ضربء ولا منافاة بيتهها 
لآن مءتى جلد هنا ضر بة فأصاب جلده وايس المراد بة ضر به بالجلد . اثالث حديث أبى هريرة : قوله ( أبو همرة 
أس) يعى أبن عياض : توه ) عن يزيد بن الهاد ) هو يزيد بن عيبل لله بن أسامة بن عد أله 3 شداد بن الحاد 
فنسب الى جده الأعلى »وهو وشيخه وشيخ شيخه مديون تالعيون ووقع فى آخر الياب الذى يليه وأضاة 
عياض حدثنا ابن الحاد » . قله ( عن جمد بن | براهبم ) أى ابن الحارث بن خالا التيمى ؛ زاد قى رواية الطحارى 
من طر.ق نافع بن لزيد عن ابن الحاد من حمد بن ابراهيم انه حدثه عن أنى سلة . قوله (عن أى سلة ) هو ابن 
عيد الرحمن بن عوف ؛ وصرح به فى دواية الطحاوى قله (أق النى كته برجل فد شرب ) ق الرواءة النى فى الباب 
الذى يليه : بسكران . وهذا الرجل تمل أن يفسر بعبد الله الذى كان يلقب حمارا المذكور فق اباب الذى إعده من 
حديث عمرء و>تمل أن يفسر يابن النعجان » والآول أفرب لأن فى قصتّه ه فقال رجل من القوم اللهم اامنه» 
ونهوه فى قصة المذكور فى حديث أنى هريرة لسكن افظه د قال إدض القوم أخزاك اقه » وتلل أن يكون ثااثا نان 
الجواب فى حدبثى عر وأبى هريرة مختلف , وأخرج النساف سند صيح عن أبى سعيد « أنى الى َب بوان فاص 
به فنهر بالأيدى وخذق بالنعال » الحديث » ولعره الرزاق إسند ميح عن عبيد إن عير أحد كيار اأتابعين « كان 
الذى يثترب الخر فى عبد رسول اله يي وأبى بكر وبءض إمارة عمر يضريونه بأيدهم وتعاهم ويسكوة».. 
قله ( نال اضربوه ) هذا يفسر الرواية الآنية بلفظ ه فأس بضضربه » ولسكن لم يذكر فيهما عددا ٠‏ قله ( قال 
بعض أأقوم ) فى الرواءة الانة د ففال رجل » وهذا الرجل هو عمر بن الطاب إن كانت هذه لقهمة متحدة مع 
حذيث عير فى قصة حار كا سأبينه ٠.‏ قوله ( لاتقواو | هكذاء لانعينو! عايه الشيطان ) فى الرواية الأخرى 
0 لانكوتوا عرن الشيطان على أخيم » ووجه عو مم اأشيطان يذلك أن أشرطان بويد إبن بيئه له المدصية أن صل 
له الأرى فاذا دعوا عايه بالأزى نكأعم قد حصلوا دقهود الشرطان ٠‏ ووقع وند أنى داود من طاريق ابن وهب 
عن حيوة إن شريح وى بن أبوب وابن طيمة ثلانهم عن بريد بن الحاد وه وزاد فى آخرم « وا-كن قولوا اللرم 
اغفر له اليم ارحمه » زاد فيه أيضا بعد الضرب « ثم قال رسول الله 2 لأصمابة يكتره» وهو أ بااتمكيت 
وهو موأجيته تبح فمله » وقد قسره فى الخبر بقوله د فأقبلوا عليه يقولون له ما اتقيت الله عرز وجل ٠‏ ماخشيت 
اقه جل أناؤه » ما اسّحيت من رسول الله م أصادقة وق جديث عبد أثر من بن أزهر عند اأشافتى إمد ذكر 
الضعرب دثم قال عليه الصلاة وااسلام : بكتوه فبكةوه ء ثم أرسله» ويستفاد من ذلك منع الدعاء على العاصى بالابعاد 
عن رحة الله كاللمن 6 وسمأفى مريد لذلك قى ألياب الذى يلمه إن شاء الله تعالى . الحديث الرابع : قوله (-فيان) 
هو الثورى » وصرح بة فى رواية ملم وأو <صين ؟بملتين «فتوح أوله » وعدير بن سعيد بأ اتصذير وأبوه بفتح 
أرله وكيس ما نوه ثابعى كير ثقة , قال الأووى : هو فى جميع النمخ من الصحيدين هكذاء ووقع ق اجمع للحميدى 
سعد » إسكون ااعين وهو غلط ؛ ووقع ف المبذب » وغيزه «عير بن سعدء ذف الياء فهما وهو غلط تاحش ٠‏ 
فلت : ووقع فى يعض الأسخ من البشارى 5 ذكر الخحيدى » ثم رأينه ق نقيد أبى على الجيانى منسوبا لأبى زيد 
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المروذى تال : والدواب سعيد ؛ وجرم ذلك أبن حرم وأنه فى البخارى سمد يسكون العين فلمله سلف الحمدى» 
ووقع للنساف وااطحاوى , عمر » لضم العين وفتح المي كا فى الموذب الكن الذى عندهما فى أبيه , سعيد» ووقع 
عند ابن <زم ف النساتى م عبرو» بفتح أوله وسكون اليم والحفوظ [عيد ]م قال الذووى ؛ وقد أعل ابن زم الخبر 
بالاختلاف فى اشر عير وامم أببه ؛ وليست بعلة تقدح فى روايئه وقد عرفه ووأةه من صحم حديئه » وقد عمر 
عمير المذ كور وعاش الى سنة خمس عشرة ومائة . قِولْهِ ( ماكدنت لأقي ) اللام لتأكيد النىكا فى قوله تعالى ( وما 
كان الل ليضيع لإعاندكم 14 وله ( فيهوت فأجد ) بالنصب فبهما ومءنى أجد من الوجد » وله دان اللائن منها 
هنا الحزن» وةوله وفيهءوت » مسيب عن , أفم »وقوله , فأجد» مسؤِب عن ألسوب والمسيب مما . قوله ([ل صاحب 
الخر ) أى شارما وهو بالنصب ٠‏ و>وذ الرفع »والاساكناء منقطع أى لكن أجد من حد شارب الخر اذا مات » 
و>تمل أن يكون التقدير ما أجد من هوت أحد يقام عليه الحد شيئًا إلا من موت شارب الخر فيكون الاستثناء 
على هذا مصلا قاله الطببى . قوإك ( فانه لو مات ودبته ) أى أعطيت ديتّه لمن يدق قيضها ؛ وقد جاء مفسراً من 
طريق أخرى أخرجبا النسائى وابن ماجه من رواية الثشعبى عن عمير بن سعيد قال , سمعت عليا يقول من قي 
عليه حدأ فات فلا دية له الامن ضربناء فى الخ » ٠‏ قوْه ( لم إسنه ) أى لم يسن فيه عدا معينا » فى رواءة شر يك 
دان دسول اله يلع لم بستن فيه شيئاء ووقع فى رواية الشعى , فانها هو ثىء صنهنام» ( تمكلة ) : انفقوا على 
أن من مات هن اضرب ف الهد لاضمان على قانله إلا فى حد الخر » فمن «لى ماتقدم » وقال ااشاذمى : أن ضرب 
بغير الوط فلا ضمان وان جلد بالسوط همن قول اللدية وقيل قدر تفاوت مابين الجلد بااسوظ و بذيره» والديةفى 
ذلك على عافلة الإمام وكذلك أومات فا زاد على الارإءين ء الحدرث الحادس. قوله (عن الجعيد) بالجيم والاتصخيرء 
ويقال الجعد بفتح أوله ثم سكو نء وهو تالعى صذير تقدمت روايته عن ااسائب بن يزيد فى كاب الابارة, 
ودوى عنه هنا بواءطة , وهذا السند للبخارى فى غاية االو لآن بينه و بين النابعى فيه واحدا فركان فى سكم 
الثلائيات » وإن كان التابعى رواه عن تابحى آخر وه عنده نظائر » ومدله ما أخرجه فى اعلل ون عبيسد الله بن 
مومى عن دعروف هن أبى أأطافيل عن على فان أيا الطفدل حابى فيكون فى حم اثلائيات لان بينه وبين الصدافى 
فيه لثنين وان كان صمابيه ائما رواه عن #ابى آخر ؛ وقد أخرج»ه الأسافى دن رواية عام بن اسماعولى عن الجعمد 
س#عت السائب » فعلى هذا فادخال بزيد بن خصيفة بيتهء! إما من اأزيد فى متصل الاسانيد وإما أن يكون الجعيد 
سمعه من السائب ؛ و ره فيه يزيد , م ظورلى ااسيب فى ذلك ودو أن رواية الجعيد المذكورة عن السائب غختصرة 
فسك أنه سمع الحديث اما من نزيد عن السائب لخدث عا سمعه من أأسائب هنه من غير ذكر ب بد وحدث أيذا 
باأثام فذ كر الواسدطة » ويزيد بن شصيفة المذكور هو ابن عبد أل بن خصيفة أدب ده وايل دو يزاك إن تند 
أهّه بن يزيد بن تصايفة قن ون نسب الى جد أبمه » وشصيفة هو أبن يزيد بن ثماءة أخو السائب بن يديد صمابى 
هذا الحديث نتسكون رواية يزيد بن خصيفة لهذا الحدرك عن عم أبيه أو عم جده . قله (كنا نؤتى بالعارب ) 
فيه اناد القائل الفمل بصيفة المع اأتى يدخل «و فيا مجاذا لكونه مستويا معهم فى أمرما وإن لم يباشر هو ذلك 
الفعل الخاص لإآن السائب كان صذيرا جدا فى عبد اانى ِلك » فقد تقدم ف الترجة اانبوية أنه كان ابن ست سنين 
فيبمد أن يكون شارك ٠ن‏ كان ياامر ني يلل نيا ذكر وز ضرب أأشارب ؛ أمكأن مراده بقوله مكناء أى 
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الصحاية , كن حتمل أن يحضم مم أبيه أو عه فيشاركهم فى ذلك فيكون الاسناد على حقيقته *- وله (دإمةأبى 
بكر ) بكس اطهزة رسكون الم أى غلانتء » رق رراية حاتم د من زمن لثى بل وأبى بكر وبءض زمان 
مر » ٠‏ قوله ( وصدرا من ان عبر ) أى انبا أو اعقَله ) فنقوم اليه بأيدينا ونعالنا وأرديتنا ) أى 
قاضريه ما ء. توه ( حتى كان آخر [مة عير لد أربمين ) ظاهره أن التحديد بأد بمين إعا وقع فى آخر خلافة 
عمر , والهس كذلك ا فى قصة خالد بن الول.د وكددابته الى عمر فانه يدل على أن أمى عبر يلد مائين كان فى وسط 
إمارته لآن خالدا مات فى وسط غلافة ع ء وإ'ها لاراد بالغاية المذكورة أولا استمرار الآراءين فليست الفاء 
معقية لاخر الإمرة بل لزمان أن بكر وبمان ماوقع فى زمن عم ء هَالتَهَدو قمر جلد أر بمين وااراد بااغاية 
الآخرى فى قوله ه حتى اذا عتواء تأ كيدا لذاية الآولى وبيان ماصنع عير إعد الذاية الآولى . وقد أخرجه 
النساتئى من رواية المغيرة بن عبد الرحمن عن الجذيد بتلفظ «١‏ حتى كان وسط إمارة عمر لد فا أريعين حتى اذا 
عتواء رهذه لا إشكال فماء قوله (حى اذاعترا ) ,رملة ثم مثناة من الءتو وهو التجير » وااراد هما انبدام فى 
الطفيان وامبالئة فى الفساد فى شرب الخر لآزه ينثا عنه الفساد . قوله (دفقوا) أى خرجوا عن الطاعة ؛ ووقع 
فى رواية الناتئى ه فلم ينكلرا » أى يدعوا . قِولهِ ( جلد ثمانين ) وقع فى مرسل عبيد بن عمير أحد كبار التابعين 
فيا أخرجه عبد الرزاق إسند صحيم عنه تحو حديث السائب وفيه ٠‏ ان عير جعله أربعين سوطا ء نلا رآتم 
لايتناهون جدله ستين سوطاء فلما رآم لايتناهرن جمله بما ين موطا وقال: هذا أدق الحدود» وهذا يدل على 
أنة وافق عيد الرحمن ون عوف فى أن الثانين أدنى الحذودء وأراد يذلك الحدود المذكورة ف القرآن وهى -د الزنا 
وحد المرة للقطع وحد الفذف وهو أخفرا عقوبة وأدناها عذدا » وقد معنى من حديث أنس فى رواية شعبة 
وغيره ساب ذلك وكلام عبد الرمن فيه حيث قال د أضف الحدود ثمانون قأمن بد عر » وأخرج مالك فى ااوطأ 
عن ثور بن بزيد 20 و أن عمر استشار ف الخر لقال له على بن أنى طالب : ترى أن تجعله ثمانين , فانة اذا شرب 
سكر واذا سكر هذى راذا هذى افرى » لجلد عمر فى اخخر ما نين »وهذا معءضل وقد وصله النساق والطداوى من 
طريق يحى بن ليح عن ثور عن غكرمة ءن ابن عبان مطولا و لفظه « ان الشراب كانوا يضربون على غبد رسول 
الله يلأ بالدى واانعال والعصا جى توفى فكانوا فى خلافة أبى بكر أكثر مهم فقال أبو بكر :لو فرضنا لهم حد 
فتوخى كو ماكانوا يضربون فى عمد النى يل خلدم أربعين حتى توف » ثم كان عمر جلدم كذلك حى أ برجل » 
ذذكر قصة وأنة تأو ل قوله تعالى ( ليش على الذين آمنو! وعملوا الصالحات جناح فيا طءمو! ) وان بن عباس ار . 
فى ذلك واحتج برقية الآية وهو قوله تعالى (| اذا ما أتقوا ) والذى ركب ماحرقة اقه ليس بمتق , نقال #ر 
مائرون ؟ فقال على فذكره وزاد بعد قوله واذا هذى افرى م رعلى الفرى ماثون جد فأ بيه عير ّلد ماني 
ولهذا الآثر عن على طرق أخرى منها ما أخرجر! الطيراتى والطحاوى والبوق من طريق أسامة بن زيد عن 
الزهرى عن حميد بن عبد الرنن « أن رجلا من بنى كلب يقال له ابن ديرة أخيره أن أيا بكر كان يلد فى الخثر 
أربعين وكان عمر يحلد ذبها أرإءين » قال فبعدنى خالد بن الولود الى عمر ففات : ان النامت قد انممكوافى الثر واستخفوا 
اامقو بةء فال عمر لمن وله : مارون ؟ قال ووجدت عنده غلءا وطاحة والزبير وعيد الرخءن بى عوفق السجد » 


)١(‏ هوالكلاعى » وفى لسذة « ثور بن زيد » وهو الهيلل » وقد روى مالك عن كليميا » وكلاما ثقة 
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قال على » فذكر مدل رواية ثور الموصولة » وما ما أخرجه عبد الرزاق من معمر هن أيوب عن عكرمة , ان 
عير شاور الئاس فى ار نقال له عل : إن السكران اذا 1 هذى » المدرث » وديا م أخرجه ابن أنى شبية من 
رواءة أبى عبد الرحمن السلنى عن على قال « شرب نفر من أهل الشام الذر وتأولوا الآبة المذكورة فاستعار عمر 
فهم فقات : أرى إن تستتيهم فإن ثابو| ضر بتهم ماين تما نين ولا ضربت أعناةيم لانم استح_لوا ماحرم الله » 
فاسنتاهم فتابو| ؛ فضريم 'هانين ماين , وأخرج أبو داود والنساق من حديث عبد الرحمن بن أزهر فى قصة 
العارب اإذى ضربه النى ك2 حنين و فيه « فلا كان عمر كتيب اليه خالد بن الولءد : ان الذاس قد انبمكوا فى الشرب 
وتحاقروا العقوبة » قال وعنده المواجرون وال نصار ' ألم واجشمعوا على أن يضر به تمانين » وقال على » فذكر 
ماله . وأخرج عبد الرذاق عن ابن جريج ومعمر عن ابن شماب قال «فرض أبو بكر فى ار أريمين .وطا وفرض 
فيمأ عمر تمانين» قال الطحاوى : جاءت الأخبار متواترة عن على أن النى يلي لم بسن فى اخخر شيا » ويؤيده فذكر 
الأحاددث ألى ليس قما :#ديد بمدد دوك أبى هريرة وحدديث عقبة بن الحارث امنقدمين وحديث عيد الرمن بن 
أذهر ١‏ ان النى يَبِعْ أتى برجل قد شرب الخر فقال لاناس اضر بره » فنهم من ضربه بالنعال ومنهم من ضيربه 
بالعصا ومنهم من ضر به بالجربد »ثم أذ رسول اقه يليج ترابا فرى به فى وجمهء واءقب بأنه قد ورد فى بض 
طرقه ما يخالف قوله وهر ما عزد أبى داود والأسائى فى هذا الحديث ١‏ ثم فى أبو بكر بسكران فتوشى الذى كان من 
ضريهم عند رسول الله يِه فضر به أربعين » ثم أتى عمر بسكران فضرربه أرامين» قانةيدل على أنه وان لم يكن فى 
ابر تنصيص عل عدد معين فغما اعتمده أبو بكر <جة على ذلك . ونؤيده ما أخرجة مسلم هن طريق حضير 
؟بملة وضاد معجمة مصذر ابن المنذر « أن ءثمان أمى علي! يمد الوايد بن عقية فى الذرء فقال لعبد الله بن جعفر 
أجلده +لده » فلا بلغ أدبءين قآل : أمسك » جلد رسول اه ب أرامين وجلد أبو بكر أربنين وجلد عير ممانين 
وكل ئة؛ وهذا أحب الىء نان فيه الجزم بأن الى 2 جلد أردمين »وسائر الاخيار أيس ؤما عدد إلا دض 
الزوايات الماضية عن أس ففها «١‏ تحر الاربءين »و المع بها أن عليا أطلق الآربءين فيو <جة على من ذكرما 
بلفظ التقريب , وادعى الطحاوى أن رواية أنى سساسان هذه ضعيفة لالفته! الآثار المذكورة , ولان راوما عي 
الله بن فهدوز الممروف بالداناج بنون وجيم ضعيف » وتعقبه البيهق بأنة حديث ديح عفرج فى المسا نيد والسان » 
وأن الترمذى سأل البخارى عنه فقواه , وقد صححه هسل وتلقاه الناس يالقرول . وقال ابن عبد الير : اله أيت 
شىء فى هذا الباب » قال اليجق : وحة الحديث اما تمرف بثقة رجاله » وقد عرفهم رفاظ الحديث وقبلوم , 
وتضعيفه الداناج لايقيل لآن الجرح بعد ثبوت التعديل لايقبل الا محرا , ومخالفة الراوى غيره فى بءض ألغاظ 
الحديث لانقتضى تضعيفه ولاسيا مع ظبور المع . فلت : وثق الداناج المذكور أبو زرعة والنسائ » وقد ثبت 
عن على فى هذه القصة من وجه آخر أنة 5 الوليد أربءين 6 “م ساقه من طريق هثشام بن بوسف عن معمر وقال : 
أخرجيه البخارى » وهو كا قال وقد تقدم فى منذاقب عءثمان وأن بمض الرواة قال فيه إنه جلد ثمانين » وذكرت 
ماقيل فى ذلك هناك . وطعن الطحارى ومن تيعه فى رواية أبى ساسان أيضا بأن مايا قال وهذا أحب إلى أى جلد 
أربعين مع أن عليا جلد اانجاشى العاعر فى خلافته مانين » و بأن ابن أبى شببة أخرج من وجه آخر عن على أن 
حد النيدد كما ئون » والجواب عن ذلك دن و جرين : أحدهها أنه لاتصح أسائود شى“ من ذلك غن على ,» والثانى على 


الحديث ملالا ب بايد فى 


تقدير ثبوته فانه يحرز أن ذلك تاف ال الارب» وأن ح. الخى لارنقص عن | لأريمين ولا بزاد على الثهانين » 

والحجة انما فى فى جزمه بانه بلقم جلد أربءين » وقد جع الطحارى ببتهء! ما أخرجه هو والطبرى من طربق أبى 
جعفر عمد بن على بن الحسدين أن عليا جلد الوليد بسرط له طرفان , وأخرج الطحارى |أيضاً من طرق عروة 
مثله كن قال و له ذابان أربءين جلدة فى ار فى زمن عثمان » قال الط<اوى : ف هذا الحديث أن عليا جلده 
عانين لآن كل سوط سوطان ء وثءتب بأن اند الآول منقطع فان أيا جءفر ولد ؛«د موت على بأ كثر من 
عش رين سئة » و بأن الثانى فى سنده ابن لمرعة وهو ضعيف وعروة لم يسكن فى الوقت المذ كور ينأ » وعلى تقدير 
ثيو:ة فايس ف الط_بةن أن الط_فين أصاباه فى كل ذربة . وال البمق : بيحتمل أن يكرن ضر به يا أطرفين عشر بن 
فأراد بالاربءين ما اجتمع من عثربن وعثرين » ديرضح ذلك قوله فى بقمة الخبر دوكل سنة وهذا أحب الى» 
لاذه لايقتضى التغامر » والتأويل المذكور يقتضى أن يسكون كل من الفر يقين جاد “ما نين فلا ببق هناك عدد يمع 
النفاضل فيه . وأما دعوى من زعم أن المراد بقرله هذا الاشارة الى الثيانين فيلزم من ذلك أن يكون دلى”دجح 
ما فل عمر على مافءل النى بكر وأ بو بكر وهذا لايظن به قله الوق » وأستّدل الطحاوى لضءف حديث أبى ساسان 
ا تقدم ذكره من قرل على « إنه اذا سكر هذى الخ , قال فليا اءّمد على فى ذلك على ضرب الل واستخرج المد 
بطر يق الآسئذ,اط دل على أنه لاتوقيف عنده من الشارع فى ذلك » فيسكون جزمه بأن الئى يدم ج-لد أر بعين غلطا 
من الراوى ؛ إِذ لوكان عنده الحديث المرفوع لم يعدل عنه الى القياس » ولو كان عذد من يحضرةه من الصيدابة كعمر 
وسائر من ذكر فى ذلك شىء مص فوع لانكروا عليه وتمقب بأنه انما يتجه الانكار لوكان المتزع واحدا قاما مخ 
الاعتلاف فلا يتجه الانكار » وان ذلك أن فى سباق القصة مايقةذى أنهم كانوا بءرفون أن الحد أر بون وأما 
تشاودوا فى أم صل به الار تداع بزيد على ما كان ممّررا » و يشير الى ذلك ماوقع من التضرييح فى مض طارقه 
أنهم احتقروا المقوبة واعمكرا افتضى رأء,م أن يضيفوا الى الحد المذكور قدره إما اجتهادا بئاء على جوازذ 
دخول القيامن فى الدود فيكون الكل دا » أو اسدّئرطر! من الاص معنى يقتضى الريادة فى الحد لا النقصان مئه » 
أو القدر الذى رادره كان عل سال ألدمزبر تحذ برا وخو ينا , لآن من ا<تقر المقربة اذا عرف انا لظي ق 
حقه كان أقرب الى ارتداعه ‏ فيحتمل أن يكونوا ارتتدعوا بذللك ورجع الآ الى ماكان غايه قبل ذلك ف رأى على“ 
الرجوع الى الحد المخصوص وأعر ض عن الزيادة لانتفاء سدها » و>تمل أن يكو ن القدر الزائد كان عندمم خاصا 
بن مرد وظورت منه أمارات الاشتهار بالفجورء ويدل على ذلك أن فى !ءوض طرق دوت الزهرى عن خميد بن 
صيد الرحمن عزد الدارفطنى وغيره ١‏ فكان عير اذا أتى بالرجل الضهيف تتكون منه الولة جلده أربءين » تال وك.ذلك 
عثان جلد أر إعين وثمانين ‏ وقال الماذدى : لو فهم الصحابة أن الذى يِل حد فى الخر دا معينا لما قالوا فيه بالرأى 
كالم يقولوا باارأى فى غيره ء فاعلوم فيموا أنه ضرب فيه باجتهاده فى حق هن ضربه اتتهى . وقد وقع ااتصريح 
بالحد المعلوم فوجب المصير أليه ورجح القول بأن الذى اجتهدرا فيه زيادة على الحد [نما هو التعزير على اأقول 
بأنهم اججدوا فى الحد المعين 1ا يلزم منه من اغالفة النى ذكر ها كا سيق تقريزه . وقد أخرج غود الرزاق عن ابن 
جرح أنيأنا عطاء أنه سمع عبيك بن عمين يقول :كان الذى يشرب الى يذربونة بأيديهم وأءالم ‏ فلا كان عمر مل 
ذلك حتي خيثي عله أردءين سوطاء فلا رآثم لايقتاهرن جمله كانين سرطا وتال : هذا أف الحدود . واجمع 


زف م كتاب الحمدود 


بين حديث على المصرح بأن النى يله جد أرلءين وأنه سئة وبين حدبئه المذكور فى هذا الباب أن النى يَبْيْه | 
بسته يأن يحل النفى على أنه لم د الثمانين أى لم بسن شبكًا زائدا على الآربءين » ويؤبده قوله د واءا هر ثىء 
صئيناه تمن ء إشير الى ما أشار به على عمر ؛ وعلى هذا فقوله « لو مات لوديته » أى فى الأربعين الزائدة ويذلك 
جرم البيوق وابن حزم وتمل أن يكون قوله دم إسئه» أى الثهانين لقوله فى الرواية الآخرى ١د‏ واها هو ثى* 
صئعناه » فكأ خاف من الذى صاموه باجتهادم أن لايكون مطأ بقاء واختص هو بذلك لكر نه الذى كان أشار 
بذلك واستدل له ثم ظهر له أن الوقوف عندما كان الآس عليه أولا أولى فرجع الى “رجيده وأخير بأنه لو أقام 
المد ثهانين فات المضروب وداه للعلة الاذكورة » و>تمل أن يكون الشمير فى قله دلم يسنه» لصفة الضضرب وكوم! 
بسوط الجلد أى لم سن الجلد بالسر ط وانا كان ورب فيه بالامال وغيرها ءا تقدم ذكره آشار الى ذلك البيوق » و تال 
ابن حزم أيضا : لو جاء عن غير على من الصحاية فى حكم واحد أنه مسئون وائه غير مسّئون لوجب حل أخدهها 
على غير مال عليه الآخر فضلا عن على مع سعءة عله وقوة فبعه واذا تعارض غير عمير بن سعيد وخير أبى 
ساسان تير أنى ساسان أولى بالقبول لآنه مضرخ فيه برفع ااحد ب عن على وخير عمير موقوف على على" . واذا 
تعارض اارفوع والموقوف قدم المرفوع . وأما دعوى ضوف سئد أنى سأسأن فردودة واجمع أولى مها أمكن 
من توهين الاخبار الصحيحة » وعلى :بر أن :-كون إحدى الروايتين وها فرواية الائبات مقدمة على دواية 
الانى » وقد ساعدتها رواية أنس على اختلاف [لفاظ انقلة عن فتادة » وعلى تمر أن يكون بيتهما مام التعمارض 
خديث أنس سالم من ذلك , واستدل إصذيع عمر قى جلد شارب الخر ثمانين على أن <د الخر “مانون وهو قول 
الآثهة الثلائة وأحد القولين لاشافعمى واختاره ابن المنذر » والقرل الأخر للشافمى وهو الصحيح أنه أربءون . 
فلت : جاء عن أحمد كالمذهيين » قال القاضى عياض : أجموا على وجوب الحد فى الخر واختافوا ف تقديره » 
فذهب اجرور الى الثاني » وقال الشافعى ف اأشبود عنه وأحد ق رواية وأو ثور وداود أربعين » وتبعه على 
:قل الاجماع ابن دقيق العيد والذووى ومن تبءهما » وتءقب بان الطبرى وان المنذر وغيرهما حكوأ عن طائفة من 
أمل العل أن الخر لاحد فيها ولتم فيها ااتعزير واسسةداو ا بأحاديث الباب فائها سا كيّة عن تعبين عدد الضرب وأصرحما 
حديث أاس وم يمرم فيه بالآربدين فى أرجم ااطرق عنه ٠‏ وقد قال عبد الرزاق « أنيأنا ابن جريج ومعدر سل 
ابن شراب : ؟ جلد رسول اله َبُيْمْ ف الزر ؟ فقال : لم يكن فرض فيا حداً , كان وأمى من جضره أن يضر بوه 
بأدهم وتعافم حتى يدول لمم ارقءوا ظ ووردأنةم يضرية أملا وذلك فيا أخرجه أبوداود والنساقى بسئد توى معن 
ابن عباس أن رسول الله وَوْيْهْ لم يوقت قى الخر حدآ» قال ابن عراس : وشرب رجل فسكر فانطاق به الى النى يَلِيع 
فلءا حاذى دار العياس أفلت فدضل على العراس ا ابزمه ذذكر ذلك للني 25 فضدك وم بأمى أيه إشىء » وأخرج 
ااطبرى من وجه آخر « عن ابن عباس ماضرب رسول لله يِه فى الخر إلا أخيرا . ولقد غرا تبوك فغثى -جرته 
من الليل سكران فقال ليقم اليه رجل فيأخق بيده حى برده الى وسله» والجواب أن الاجماع انءقد بعد ذلك على 
وجوب المد لآن أيا بكر تحرى ما كان النى وَبْنهُ ضرب السكران فصيره حدأ وامّمر عليه : وكذا استمر من بعده 
وإن اختّافوا فى العددء وجمع القرطى بين الأخبار بأنه لم يكن أولافى شرب الخر حد وعلى ذلك يمل حديث 
ابن عباس ق الذى استجار يالمران » شم شرع فيه التعزير على ماف ساعر الاحاديث الى لاتقدير فا ؛ ثم شرع المد 


الحديث ولاباة - 4/ا/اة ون 


ول بطلع | كثرم على تمييئه صر امع اعتقادم أن فيه الحء المءين » ومن ثم توخى أبو بكر ما فمل حضرة النى 

لله تاسترقر عايه الامى »ثم رأى عمر ومن راذة» الزيادة على الاربءين (ما حداً بطري الاستنياط وإما تعزيراً . 

قلت : وبق ماورد فى الحديث أنه إن شرب . ثلاث مرات ثم #رب فل فى الزابعة وفى رواءة فى الخامسة و١و‏ 

حديث عخرج السنن من عدة طرق أسائيدها قوية » ونقل الأرمذى الاجباع على ترك القثل وهو مول على ٠ن‏ 

بعد من أقل غيره عنه القرل به كيد أقه بن ع_و فجا أخرجه أحد والحدن البصر ى وبءض أهل الظاهر » وبااخ 
النووى فقال : هر قرل باطل ااف لاجاع الصحاءة فن ,عدم والحديث اوارد فيه مذموخ إما حديث « لايل 
دم أمرىء مس إلا إحدى ثلاث » واما بأن الاجماع دل على لسخه . قات : بل دليل النسخ مخصوص وهو 
ما أخغرجه أبو داود من طريق الزهرى عن قبيصة فى هذء القمة قال , فأتى برجل قد شرب لدهء ثم أت ب قد 
شرب جاده م أنى 4 خلده » مم أى ,4 جاده أرفع القّل وكانت رخصة,» وسيأق إبدط ذلك ف الياب الذى وليه ٠‏ 
واحتج من قال إن حده انون بالاججاع فى عود عمر حيث وافقه على ذلك كيار الصحابة » وتعقب بأن دلياً أشار 
على عمر يذإك ثم رجع على عن ذلك واقتصر غلى الاربءين لآنها القدر الذى اتفقو! عليه ف ؤمن أبى بكر مدةندين 
الى تقدبو مافءل حضرة الذى َل ٠‏ وى أما الذي أعار به فقد تبين من سياق قصته أنه أشار بذلك ردعا الذرن 
امكو الآن فى بءعض طرق القصة كا تقدم أنمم د احتقروا العقوبة » و ذا سك الشافمية فقالوا : أفل مافى جد اخخر 
أربءون وجوز الزيادة فيه الى الثهانين على سهيل الامز بر ولا يحاوذ لثغانين » واستندو! إلى أن التمزير الى رأى الاءام 
فرأى عير فملهموافةة على ثم رجع على ووخف عند مافعله الذى وأبو بكر ووافقه عثيان على ذلك , وأما تول 
على د وكل سئةع فعئاه أن الافتصار على الآر بمين سنة الذى يَأ فصار اليه أبو بكر ء والوصول الى الثيانين سنة عر 
ردطا لأشاربين الاين احتقروا اأمقوبة الآ ولى ووافته هن ذكر فى زمانه لليعنى الذى تقدم وسوغ لهم ذلك إما 
اعتقادم جواز القياس ف الحدود على رأى من يجمل اجمييع دا وإما أنهم جعلوا الزيادة تعزيرأ بناء على جواز 
أن يبلغ بالتمزير قدر الحد واملوم لم بلخم الخير الاتى فى باب التعزير » وقد 'ممسك بذلك من قال ي>واذ القياس 
فى الخدرد وادعى اجاع الضحابة وهى دعرى ضعيفة لقيام الا تال » وقد شمع ابن <زم على النفية فى قرهم 
ان القياس لاهغل ق الحدود والنكفارات مع جزم الطحارى ومن وافقه منهم بأن حد الخر وقع بالقياس على 
حد القذف » ويه تمسك من قال بالجواز من امالمكية والشافعية » واحتج من »نع ذلك بأن الحدود واالكفارات 
شرءت سب المصالح ٠‏ وق تشترك أشاء عنتلفة وتتاف أشياء مقساوية فلا سيل الى عل ذلك الآ بالنص » 
وأجابوا عما وقع فى زمن عمر بأنة لايلزم من كو نه جلد قدو د القذف أن يكون جعل الجبع حدا بل الذى فعاوه 
مول على انهم : يباغيم أن النى للا حد فيه أربعين اذ لو باهوم ا جاوزوه كا ل يحاوزوا غيره من الدود 
اممو صةء وقد انفقو على أه لاحوز أن يسقنبط هن النص ممتى سود ايه يالا بطال فرجح أن الزيادة كانت 
تعزيراء ويؤيد ما أخرجه أبو مبيد فى« غربب الحديث » بسئد صحيح عن أبى راقع عن عر أنه أتى يغارب 
فقال اطيع بن الامسود : اذا أضييدت غدا فاضر به , لخجاء عير فوجده يضربة ضريا شديدا فقال : ك ضر به ؟ تال 
سين قال : اقتص عنه بعشر بن ؛ قال أبوعبيد : يمنى اجعل شدة ضر بك له قصاصا بالعشرين الى بقييت من الثمانين » 
وال أبو عيمد : فيؤخل من هذا الحددث أن ذرب اثارب لايكرن شديداً وأن لاإضرب ق حال السكر اقرله « اذا 


م ب ١٠ج‏ 175 م فت البارىن 


07 دو كتات المدود | 
أصبحت قاض ر به » قال الووق : وبؤخذ هزه أن الريادة على الآردمين لوست يمد اذ لوكانى حدا لا جاز الذقص منه 
إدة الضرب اذلاائل بة . وال صاجب د المفوم » مأياخية لود أن عاق الأجاءيث المأضية :هذا كله هل على 
أن الذى وقع فى عود النى ولق كان أديا وتمزيرا » ولذلك قال على : فان النى بقع لم بسنه » فلذلك ساغ لأصحابة 
الاجتهاد فيه فألتوه بأخف الحدود, وهذا قول طائفة من علمائ.ا ٠‏ ويرد عاهم قول عل « جل الذى يلل أر إمين » 
وكذا وفرع الأدبمين فى عبد أبى بكر وق خلافة عمر أولا أيضاً ثم فى خلافة مئان , فلولا أنه د لاختاف 
التقدر ويؤزيده قرام الاجماع على أن فى اذ الحد وإن وقع الاختلاف ف الآربمين وااثمانين » قال : والجواب 
أن القل عن الصحابة اختلف فى التحديد والنةدير , ولابد من الوم بين عختلف أقرالهم » وطريقه أنهم فهموا أن 
الذى دقع فى ذمنه يكار كان أديا من أصل ماشاهدره من اختلاف الال , فلا كثر الاقدام على اشرب الحةوه 
بأغف الحدود المذكورة ف القرآن » وقوى ذلك عندم وجود الافتراء من السكر فأئبتوها حدا ء ولهذا أطاق على 
أن يمر جلد انين وهى سمنة م ظى. اعلى” أن الافتصار على الأربءين أولى عافة أن يموت فتجب فيه الدية ومراده 
يذلك الماتون ويهذا جمع بين قوله دلم يسنه » وبين قصركه يأذه بيج جلد أربءين قال : وفاية هذا البدث أن الضرب 
فى أخخر تعزيز يمنع من الزوادة على خارته وهى مختلف فيا » قال : وحاصل مارقع من استنباط الصسابة أنهم أقاموا 
السكر مقام القذف لأآنه لامخنو عنه غالبا فأعلوه حكه ؛ وهو من أقرى حجج القائلين بالفياس» فقد أشتورت هذه 
القصة ول يذكرما فى ذلك الزمان منمكر . قال: وقد اعترض إءض أهل النظر بأنة إن ساغ إلمراق حد ااسكر مد القذف 
فليحم له يحك الزنا والقئل لانهما مظاته و ايةّصروا فى الثهانين على من سكر لاعلى من اةتضر على الشرب ول يسكر , 
قال : وجوابه أن ااظنة «وجودة غالبا فى الفذف نادرة ف الزنا والقزل » والوجود >تق ذلك . وائما أقامو ١الحدمل‏ 
النغارب وان لم #سكر مبالذة فى الردع لأن القليل يدعو الى الكثير والكثير يسكر غالبا وهو الاظلة ب ويؤ يده أنهم 
انفقوا على [آمة المد فى الزنا »جرد الايلاج وان لم بتلاذ ولا أنزل ولا أكل : قات : والذى تحصل انا من 
الآراء فى حد الخر ستة أفوال : الأآول أن النى لق لم مجءل فيها مدأ معلوما بل كان يقتضر فى ضرب الشارب على 
ماياوق به » قال أبن المنذر قن بض أهمل العم : أ النى 2 إسكران فأمثم بعضعربة وتمكيةه ؛ فدل على أن لاحد 
فى السكر بل فيه النتسكيل واانبكوت ولو كان ذلك على سبيل الحد لبيئه برانا واضحاً . قال : فلما كثر الشراب فى 
عب عر استشار الم.ما به ولو كان عندم عن النى يل شىء .ود اا #اوزوء كم لم يتجاوزوا حد القذف ولو 
كثر القساذرن وبااغوافى الفحش » فلما اقتضى رأيهم أن ,لوه كحد القذف ٠‏ واستدل على بما ذكر من أن 
ف تعاطية مايرؤدى الى وجود القذف غاايا أو الى مارشيه القثئف » م رجع الى الوقوف عال تقدير ماوقع فى زمن 
اانى يِل » دل على كدة ماقاناه ؛ لآن الروايات فى النحديد بأربعين اختلفت عن أذس وكذا من على الأول أن 
لايتجاوز أفقل ماو رد أن النى يلل ضرية لآنه الحةق سراء كان ذلك -دا أو تعزيراً . الثانى أن الحد فيه أربعون 
ولاتحور الزيادة عليه . الثالث مدله لمكن للامام أن يبلخ نه ماني ؛ وهل تسكون الزيادة من تمام الحد أو تمزيرا ؟ 
قولان . الرابع أنة تمانو ن ولاتجموز الزيادة علها . الخامس كذلك وتجوز الزيادة تعرير! . وعل الأقوال كلها 
هل وتعين الجلد بالسورط أو بتّءين ها عداه أو يجرذ بكل من ذلك ؟ أفوال ة السادس إن شرب خلد ثلاث مىات 
فعاد الرابعة وجب قتله ؛ وقيل ان شرب أر إءا قءاد الحامة وجب قتله » وهذا ال_ادس فى الطرف الأآبمد من 
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وس سس سس و ده ال 0 
القرل الآول وكلاهما شاذ وأظن الآول رأى البخارى فانهلم يرجم بالعدد أضلا ولا أخرج هنا فى العدد المريح 
شيئاً منيذوعاً »وعسك من قال لابداد على ااربءين بأن أب بكر #رى ماكان فى زهن للنى 2 فوجله أريمين 
فعمل بة ولا يعم له فى زمئه عخااف » فان كان السكرت اجاعا فرذا الاجماع سسا بق على مارقع فى عبد عمر والتمسك 
4 أولى لأن مسا لله قعل النى 2 ورهن شم رجع الءه عل فدعله ف زهن ءعيان حر نة وحخذرة من كان عيده دن 
الصحاءة مهم عبد لله بن جءفر الذى باشر ذلك والمسن بن على فآن كان السكوت اجاعا فرذا هو الآخير فينبغى 
تر جيحه ب وميك من قال واد الزادة بم صاع ف غرد عدر من الزبادة ٠‏ وممم هن أجاب عن الآرإءين بأن 
ال مذرو ب كان عيدا وهو أعدك احتهل الآمى بن د أن يكون دا أر تعزيراً 0 وعكسك من وال يجواز الزيادة على 
اللغانين تمر يرا بما تقدم فى الصيام أن عمر حد الثعارب فى رمضان ثم نفاء الى العام » وما أخرجه ابن أبى شيبة أن 
عاءا جلد النجاقى الشاعر م ين مم أصبح خلد, عثررئث راءتة اشرب رمضان » وسيأق الكلام فى جواز 
الامسة ىا أذ ره ف الياب الذى زهده ان ما الله :الى 5 وود استقر الإجماع على .وت حول الار وأن لافتل فيه 
واستمر الاءتلاف فى الاراءين واانما ين وذلك خاض بالهر المسلم وأما اإذى فلا مد فيه ؛ وعن أحد روانءة أنه 
عدء وعنه إن سكر » والصديح عذدم كالجررر ؛ وأما من هو ف الرق فرو عل النصف من ذلك إلا عذد أفى ود 
وأكثر أهل الظاهدر فقالوا الحر والعود فى ذلك سواء لاينقص عن الأربعين نقله ابن عبد البو وغهه هنهم » 
وعا لفرم ابن حزم فوافق اوور 
م0 بأصيسنا ما يكره ل شارب اجر 04 وأنه ليس ارج من الل 
“ده - رشنا يحى' بن بسكير لثثى الليث فال حدثنى خالل” بن يزيد عن سعيد بن أبى هلال 

2 8م م 5 0 ْ لي‎ ٠. 
عن زيد بن 2 عن انيه دعن بر بن امطاب أن رجلاكان على عهل النى” عليه كان انمه عرد الل وكان بلقب‎ 
» حار وكان يضحك” رسولك الله يَلِلهِ » وكان النى 2 قد جليء فى الشراب» فأ به يوما فأمر به َحَلد‎ 
فقال زغل عق القوم : الهم لم2 ما / 0 ما 5 به4 |/ ذثال النى 22 : لاتلمنوم 6 واثر ماعليت” أنه‎ 
» يحب لَه ورسوله‎ 

اه - وشا عل بن عبد الله بن جمفر حدئنا أنس بن عياض حلاننا ابن الهساد عن محمد بن 

إراهيم من أى أساءة 2 من ألى هريرة وال : أل النى له سكران » فأمر بضر 4 34 ف من يضر نه يله 
ومنا هن يضر به بئعلة ومنامن يضربة بثورة 4 اما انصرف قال رجل : ماله” 8 أن || ؟قال وعول 1" 2 : 
لا :كونوا كون الشيطان على أخيم : 

قوله ) باب 4 يكره من اءن شارب ار , وأنه رسن يخارج دن آاالة ( وير الى طاريق أجمع بين مأ تضيئه 
حصديث الياب من النهى عن لمنه وها تضمئزه حديث الباب الأول ملا إشرب الخر وهو موٌّ+*ن » وآن الراد به أفى 
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كال الايمان لا أنة خرج عن الايمان جملة ؛ وعبر باالكراهة هنا إشارة إلى أن اانهى التنديه فى حق من يستحق اللمن 
اذا قصد يه اللاءن عش السب لا اذا قصد مناه الاصلى وهر الابءاد عن رحة اله , ناما إذا قصده فيحرم ولاسيا 
فى حق من لايسّحن الامن كرن| الذى يحب اله ورسوله ولاما مع [قامة الحد عليه » بل يندب الدعاء له ,بالتوية 
والمغفرة ها :قدم تت_بره فى الباب الذى قبله فى الكلام على حديث ألى هريرة ثانى حديئ الباب » وبسيب هذا 
التنفصيلل عدل عن قوله فى اترجمة كراهية امن دارب الخر الى قوله ما يكره من» فأشار يذلك الى التفصيل » و على 
هذا ااتقرير فلاحجة فه لمذع لعن الفاسق الممين مطلقا , وقيل ان المذع خاص بما يع فى حضرة النى يق لئلا بوم 
اأشارب عند عدم الانكار أنه مستّحق لذلك » فر ما أرقع الشيطان فى قلبه ما يتمكن به من فتنه » والى ذلك الاشارة 
بقوله فى حديث أبى هريرة د لانسكونوا عون الثيطان على أخيم » وقيل المنع مطلقا فى حق من أي عليه الحد , 
لأن الحد قد كفر عنه الذنب الاذكور » وقيل المنع مطلةا تى ق ذى الزلة والجواذ مطلقا فى -ق الجاهرين , 
صرب ابن المنير أن انع مطلقا فى حق المءين والجراز فى حق غير المدين انه فى حق غير المعين زجر عن تعاطى 
ذلك الفعل وفى حق الممين أذى له وسب وقد :يت النهى عن أذى الم » واحتج من أجاز لمن المعين بأن النى يلج 
[»ا لعن من يستحق اللهن فيستوى المدين وغيره » وتعقب بأنه[نما يستحق اللعن بوصف الابهام ولو كان اعنه قبل 
الحد جائرأ لاستمر يمد الحد يالا يسقط التغريب بالجلد . وأيضا فنصيب غير المعين من ذلك يسير جداً والله أعل . 
قال النووى ف ١‏ الاذكار » : وأما الدءاء على افسان بعينه من [آتصف بشىء من المعاصى أظاهر الوديث أنه لامرم 
وأشارااغزالى الى تحر مه وقال فى « باب الدعاء على الظلية » بعد أن أورد أحاديع يحة فى الجواز قال الغرالى : وى 
معنى الأعن الدعاء على الانسان بالسوء حتى على الظالم مدل دلا أصح الله جسمه» وكل ذلك مذهوم اتهى . والآولى 
حمل كلام الغزالى على الاول» وأما الاحادردث فتدل دلى الجراز كا ذكره الأووى ق قوله علد للذى قال كل ميك 
فال لا أستطيع فقأل « لا استطءت » فيه دليل على جواز الاعاء على من غالف الحك الشرعى , ومال هنا الى 
الجواذ قبل إقامة الحد والمنع بمد اقامته , وصنيع البخارى يقتضى امن المتصف بذلك من غير أن يعين باس.ه فرجمع 
بين المصلحتين , لآن لعن المدين والدعاء عليه قد يحمله على النمادى أو بةنطه من قبول التوية » فلاف ما اذا صرف . 
ذلك الى الصف فان فيه زجرأ وردعاً عن ارتمكاب ذلك وباءئاً افادله على الإفلاع عنه » ويقويه الهى عن 
التثريب على الآمة اذا جلدت على الزنا كا سيأتى قربا . واحتج شيخنا الامام اللمقينى على جواذ لعن الممين 
بالحديث الوارد قى امرآأة اذا دطها زوجبا الى فراشه فأبت لمنتها االاكه حق تصبح وهو ف الصحيم ؛ وتد 
توقف فيه إعض عن أقيئأه بأن اللاءن ذا اللائركة فثوقف الاستدلال به دلى جوار التأنى جم وعلى القسليم قاس 
فى اير قسميتها » والذى قاله شيخذا أقو ى فان الملك معصوم والتأمى بالمعصوم «شروع والبحث فى جواز لعن 
المدين رهو الموجود ٠‏ قوله ( ان رجلاكان على عبد النى يَلِتَوٍ كان اسمه عبد الله وكان يلقب حمارا ) ذكر الواندى 
ف غروة خبير من مغازيه عن عيد اليد بن جمفر ءن أبية قال ووجد فى هن الصوءب بن معاذ فذ كر هأوجد 
من الثءاب وغيرها الى أن قال ٠‏ زقاق خر فأريقت » وشرب وومئذ من تلك الخر رجل يقال له هبد الله الجار » 
رهو بأهم الحروان المشهود ؛ وقد رقع حديك الياب أن الآول ا#ه والثاق لقبه » وجوذ ابن عبد الو أنه ابن 
النعيهان امهم فى حديث عقبة بن الحارث فقال فى ترجمة أنعهان م كأن رجلا صااحا وكان له ابن اتبمك فى الشراب 
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لخكه النى يه » فعلى هما إ-كون كل من النهييان وولده عيود الله جه فى اشرب » وقوى هذا عنده 3 أخرجه 
الربير بن بكار فى الفاكرة دن حديث تمد بن عرو بن زم قال : كان بالمدينة رجل إصيب ااشراب كان يوني 
به الى يلج قيطربة يئعله ويأمس أصحابة فيضر بونه بنع الهم ويثون عليه الأراب ؛ فلما كثر ذلك منه قال له دجمل 
لءذك الله » فقال له رسول اله ك2 : لاتفمل فانه يحب الله ورسوله » وحديث عقبة اختلف ألفاظ نافليه هل 
الشارب النمان أو ابن النعجان والراجح النءييان فرو غير المدكور هنا لآن تة عرد اقهكاات فى شيبر فوى سا بذة 


على قصة الاميهان فان عقبة بن المارث هن مساة امتح والفتح كان بعد خيبر بنصو هن عششرين شبرا » والآشبه أنه 
المذكور فى حديث عبسد الرخمن بن أزهز لأآن عدبة بن الحارث من شبدها هن مسلة الفتح الكن فى حديئه أن 
النعييان ضرب ف البيت وق حديث عبد الرحن بن أزهر أنه أتى به والنى تيع عند دحل غالد بن الوليد » و6مكن 
المع بأنه أطلق على رحل غالد بينا فسك .أنه كان بيدا هن شعر فانكان كذلك فبو الذى فى حديث أبى هريرة لآن فى 
كل منهما أن لنى يكل قال لأصحابه « يكوه »كا تقدم . قَولْهِ ( وكان إضحك رسول انه يلت ) أى يقول #ضرنه 
أو يفعل ما رضحك هزه » وقد أخرج أبو يءلى من طر يق هثام بن سعد عن زيد بن ألم باد ألماب د أن رجلا 
كان ياتقب حمارا وكان يبدى لرسول الله يَلِن العركة من السمن والمسل فاذا جاء صاحبه يتقاضاه جاء به الى الى 
يبتر فقال : أدط هذا متاعه » فا يزيد اانى يَأ أن يتبسم ويأمى به فيعطى » ووقع فى حديث مد بن عمرو بن 
حرم بعد قوله « يحب الله ورسوة ء قال د وكان لايدخل الى المدينة طرفة إلا اشترى هنما ثم جاء فقال : يارسول 
الله هذا أهديته لك ء فاذا جاء صاحبه يطلب أنه جاء به ففال : أعط هذا اأثمن ؛ فيقول ألم تمده الى" ؟ فيقول : 
أيس عندى ؛ فيضحك ويأس لصاحبه بثمته » وهذا ما يقوى أن صاحب اترجة واانعيان واحد واقه آعم . 
قوله ( قد جاده فى الشراب ) أى بسبب ثيربه الثشراب المسكر وكان فيه ذهرة أى كان قد جإده » ووقع ف رواية 
معمر عن زيد بن أسل إسئده هذا فد فد الرزاق ه أى برجل آد شيرب الخر كد ثم أتى به لخحدء ثم الى به 
خدء ثم أق به لخد أربع مرأت» . قوله (فأفى به يوما) فل كر سفيان أيوم الذى أتى به فيه وأاشراب الذى شربه 
من عند الواقدى , ووقع فى ووايته « وكان قد أنى .هفى لخر مراداء . قو ( فأمى به لجلد ) فى رواية الواقدى 
و فقأص به عفؤق باانمال » وعلى هذا نةوله د ؤلهء أى ذمرب ضير با أداب جإده , وقد بوؤد هنه أنه المذكور فى 
حديث أأس ق الباب الأول ٠‏ ققوله ( قال دجل هن ااقوم ) لم أر هذا الرجل ٠سمى‏ » وقد ودع فى رواية معمر 
المذكورة ١‏ ققال رجل عند الى َل ثم رأيته مسمى فى دواية الواقدى تمنده , فقال عمر» . كول (ما أكثر 
مايؤتى به ) فى رواية الواقدى ١‏ ماإضرب » وف رواية هعور دما أكثر ماإشرب وما أكثر ما يلد . قوله 
( لاناء:وه ) فى دواية الوافدى , لا :غدل با عر » وهذاته يث.سك بههن يدعى اتحاد اأقصكين » وهو بغيد اا 
بانته من اخلاف الوة'ين , ويمكن اجمبع بأن ذلك وقع للاءيمان و لابن الذهجان وأن اسم عبد الله وليه ماو ء والله 
أءل ٠‏ قوله ( فواقه ماعلءت إنه حب الله ورسول )ذا الآ كر بكممر الهمرة ؛: و>وز على دواية ابن ااسكن الفتح 
والكسر » وقال بعضبم الرواءة بفتح الحدرة » على أن «١‏ ما» ثافية يحيل المءنى الى ضده » وأغرب إءض ثمراح 
المصابيح فال ما موصولة وان مع أسهها وخيرها سدت مسد مفدولى عاءت الكو نه مشتّءلاعلى المذدوب واانسوب 
ليه والذمير فى أنه يعود الى ااوصول واأودول مع صاته خبر هبدأ عذوف تقديره هو الذى دلت واجبلة فى 


4 دم كتاب المدود 


جواب القسم ؛ قال الطب : وفيه تعس ف . وقال صاحب « المطالع » : ما موصولة وإنه بكس الممزة هبدأ , وقيل 
يفتحبا وهو مفعول علمث . قال الطبى : فءلى هذا علدت عمنى عرفت وانة خبز الموصول : وقال أبو البقاء فى [غعراب 
المع : ما زائدة أى فواته ليت أنه والحمزة على هذا مفتوحة . قال : وحتمل أن يكون المفمول حذونا أى 
ماعليت عليه أو فيه سوءا »ثم اسّأ نف فقا : انه يحب الله ورسوله . وئقل عن دواية ابن السكن أن الثاء بالفتح 
الخطاب تقربرا ء ويصم على هذا كبر الممزة وفتحها ٠‏ والكسر على جواب القسم والفتتح معمول لنت » وقيل 
ما زائدة الأ كيد والتقدير لفد عليت . قلت : وقد جى ف « المطا لع » أن فى بعض الروايات ١‏ فوالله لقد عات » 
وعلى هذا فالهمرة مفتوحة » ويحتل أن تسكون مامصدرية وكسرت إن لآنها جواب القسم . قال لأطيى : وجءل 
ما نافية أظور لافتضاء القسم أن يلئق حرف الننى وبان وباللام مخلاف الموصولة » ولآن اجملة القسمية جىء با 
مؤكدة لمعنى الذنى مقررة للانكار » ويؤيده أنه وقع فى شرح السذة د ذوالله ماعللت إلا أنه قال فعنى الحضر فى هذه 
الرواية بمادلة تاء الخطاب ف الرواية الأخرى لارادة مزيد الانكار على الخاطب . قلت : وقد وفع فى دواية أبى 
ذر عن التكشممنى مدل ماعزاه لشرح السئة ؛ ووقع فى رواية الاسماديل من طاريق أبى ذرءة الرازى عن يمي بن 
إكيد شيخ البخارى فيه د فواقه ماعللت انه ليحب هه وروله» ويصح معه أن :-كون ما زائدة وأن تكون ظرفية 
أى مدة على ووقع فى رواية معور والواقدى ١‏ فانه حب الله ووسولهء وككهذا فى رواية همد بن عمرو بن زم 
ولا إشكال فيا لآنها جاءت تمايلا لقوله و لاتفمل باعمر »والله أدلم . وفى هذا الحديث من الفوائد جواذ التلقيب 
وفد تقدم القول فيه ىكتاب الآدب , وهو مول هنا على أنه كان لايكرهه , أو أنه ذكر به على سبيل التمريف 
الكاثرة هن كأن إسحى بعيد الله , أو أنهي تكرر منه الاتدام على الفمل المذ كور سسب الى أأبلادة فأطاق عليه 
امم من يتصف بها يرتدع بذلك . وفيه الرد على من زعم أن مى:-كب الكبيرة كافر لثبوت النهى دن لمنه 
والآمس بالدطاء له . وفيه أن لاتنافى بين ارتسكاب اانمى وثبوت عحبة الله ورسوله فى قاب المرتكب لأنه يله 
أخير بأن المذ كور بحب الله ورسوله ممع وجود ماصدر منه » وأن من تكررت وه الموهية لانتغ مئه عبة الله 
ورسوأه؛ ويؤشد منه تأ كيد ماتقدم أن أفى الابمان هن شارب الخر لابراد بة زواله بالدكأية بل فى كالهيا تقدم » 
وحمل أن يكون استمرار ثبوت عحبة القه ورسوله فى قلب العاصى مقيد! 1 اذا ندم على وقوغ الممصية وأفيي عليه 
الحد فسكنفر عنه المذنب ااذكورء مخلاف من لم يقع ممه ذلك فانه ماشى عليه يتسكرار الذنب أن يطجع على فلبه ثىء 
حتى يلب منة ذلك نسأل الله المذو والعافية . وفيه مايدل على نسخ الآمن الوارد بقتل شارب الخر إذا ترر منه 
الى الرابعة أو الخامسة» ذقد ذكر ابن عبد اقبر أنه أتى به | كثر من مين مرة ؛ والأم الماسوخ أخرجه الشافعى 
فى رواية حرءلة عنه وأبو داود وأ<مد والنساثى وافدارى واين المنذر وصححة ابن حبان 20 كاهم دن طاريق أبى 
سلمة بن صبد الر“من دن أن هريرة رفعه داذا سكر فاجلدوهء ثم اذا سكر فاجلدوه ء ثم اذا سكر فاجلدوه , ثم اذا 
سكر فاقتلوه » ولبءضهم « فاضربو! عدقه » وله من طريق أخرى دن أن هريرة أخرجم! عبد الرزاق وأحمد 
والترهذى تعليقاً والنسائى كلوم من رواية سبيل بن أبى صالم عن أبيه عنه بلفظ « اذا شيربو! فاجلدوم ثلاث » 
قاذ شربوا الرابعة فافتلوم » وروى غن عاصم بن بمدلة عن أنى صالم فقال أبو بكر بن عياش عنه عن أنى صالم 


» فى بعش النمخ « وسجه الحا‎ )١( 


الحديث .باع - زرو ةل 


عن أنى سعيد كيذا أخرجه ابن بان من رواية عثمان بن أبى شيية عن أنى بكر ؛ وأخرجه اثر: ذى غن أ 
عنه فقال « عن معاوية , بدل « أفى سعيد » وهو المحفوظ , وك.ذا أخرجه أبو داود من روابة أيان المطار منه» 
وتابعه الثورى وديبات بن دود الرءن وغيرهما عن عادم , ؛ وافظ الأورى دن عأصم د دثم إن شرب ب الرايعة فاضي بو 
عنقه » ووقع فى رواية ة أبان عند أوتداوده ع إن قروا عجارم » ثلاث هرات بعد الاولى “م قال دان شروا 
فافتلومم » ثم ساقه أبو دارد من طريق حميد بن يزيد عن نافع عن أبن عمر قال م و أحسبه قال فى الخامسة ثم ان 
شرما فافتلوه , قال وكلذا ف ود يث عطيف فى الخامسة ؛ قال أبو داود روق رواية عر بن أنى سلة عن أبسه 
وهيل بن أبى صالم عن أبيه كلاهما عن أبى هريرة فى الرابمة » وكذا فى رواية ابن أبى نعم عن ابن عبر » وكلذا 
فى دواية عبد الله بن عمرو بن الماص واشريد ء وق رواية معاوية ١‏ فان عاد فى الثالثة أو الرابعة فاة: لوه وقال 
الترمذى بعد تخريحه : وف الباب عن أبى هريرة والشريد وششرحب.ل بن أوس وأن الرمداء وجرير وعبه الله بن 
عرو ء قلت : وقد ذكرت حديث أن هريرة» وأما حد يث الشريد وهو ابن أو اثقفى فأخرجه أحد والإدارهى 
والطبراتى وده الحا بنفظ ١‏ اذا شرب امورو لان اكرة د ثم ان عاد الرابعة فافلوه . وأها حديث 
شرحبويل رهو اأسكندى فأخرنية أحد والحام والطيرانى ؤابن منده فى « المءرفة » ورواته ثقات يو رواءة الذى 
قبله ؛ وصححه الحاكم من وجه آخر .وأما حديث أبى الرمداء وهو فدح الراء دسكون [ابم بعدها دال مرءلة وبالمد 
وقيل وحدة ثم “م ذال معجمة وهو بدرى تزل دمر فأخرجه الطيراتى وابن ماده وفى سنده ابن طيعة وفى سماق 
حديئه « أن النى َه أ بالذى شرب الخر فى الرابمة أن تضرب عنقه فضير بت » فأفاد أن ذلك غيل به فيل 
النسخ ( فان يت كأن ل ود دلى من زعم أزه / يعمل به ٠.‏ وأما حدرث جررر فأخرجه الابرانى والحا م و لففاه 
دهن شرب الخر فاجادره» وقال فيه د «أن عاد فى الرابعة فاقنلره » وأما حذيث عبد الله بن عرو بن العاص 
فأخرجه أحد.و الحام من وجوين عنه وفى كل منهءا مفال » فى دواية شبر بن -وشب عنه , فان شرم الرابعة. 
فاقنلره » . فلت : ورويناه عن ألى سعيد أيضا كا نقدم وعن ابن عر ء وأخرجه النساتى والحاك من رواية عبد 
الرحمن بن أبى فم عن ابن عمر وأفر من الصمحا بة بتحوه » راعوية الطبراق هو دولا هن ءاريق غواض بن 
عطيف عن أبيه وقيه وفى الحامسة »كا أشار ايه أو داود »وأخرجه اائرءلدى تعليقا وابزار وااذافتى والنسانئى 
والحا 6 موصولا من :زواية تمد بن المتسكدر عن جابر » وأخرجه البرق والأطرب ف ١‏ المهمات » هن وجبين 
أخرين عن ابن المسكدر ؛ وفى رواية الحطيب و جلد ٠.‏ ولادام ٠ن‏ طريق لزيد إن أ ىكيدة حت رجلا ٠ن‏ 
المحابة يحدث عبد [ الملك:] بن مروان رفعه بنحوه ١‏ ثم ان عاد فى اارابءة فاةنلوه » وأخرجه ءرد الرزاق ءن 
معص دن ابن ا مكدر مرسلا وفيه و أ با بن النعجان بعد الرايمة للاهء وأخرحه الاساوى من رواية عمرو بن 
الحارث عن ابن ااتسكدر أنة يله » وأخرجه العانئى وعبد الرزاق وأبو داود من رواية الرهرى فن قبيصة 
أبن ذذيب قال « قل رسول اله بَيِيهْ : من شرب الخر فاملدوه ‏ الى أن قال ثم اذا شرب ف الرابعة فافئأوه » 
قال فأنى بدجل قد شرب جلده ثم أتى به قد شرب جلده ثم أتى به وقد شرب لطاد, ,» ثم أق ه فى أأرايءة قد شرب 
لجلده فرفح الفا عن لأناس وكانت رخصةء وعلةه الثرمذى قال روى /ازهرى وآخر جه الخعايب فى د المهمات » 
هن طر وق مد إن أس<ق عن الزهرى ومّل 2 4 د فأق دعل هن الأنمار يقال له نعهان فعا به أدبع ٠‏ «٠رأت‏ ؛ 


5 م كتاب الحدود 


فرأى الملون أن القّل قد أخر وان الضرب قد وجب » وقبيصة بن ذؤيب من أولاد الصحاية وود فى عبد 
النى بقل ولم يسمع منه » ورجال هذا الحديث :قات مع ارساله » الكنه أعل يما أخرجه ااطداوى هن طربق 
الأرزاعى عن الؤهرى قال « إلى عَن قبرصة «٠‏ وبعارض ذاك رواية بن وهب عن يولس عن الزهرى أن قميصة 
حدثه أنه بلغه عن النى يَقع وهذا أصح لآن يونس أحفظ لرواية الزهرى من الأرزاعى » وااظاهر أن الذى بلغ 
قبيصة ذلك صحابى فيكون الحديث على شرط الصحيم لان إيام الصحابى لايضر »وله شاهد أخرجه عبد الرذاق 
عن معمر قال حدثت به ابن الماسكدر ففال : مرك ذلك , قد أتى دسول الله يق بابن نعمان نجلد, ثلاث ثم أتى 
3 فى الرابءة فجاده وم بزده ووقع عند الأساق من طر بق #د ان اق عن ان المسكدر دعن جاير ذانى رسول 
لله يار برجل منا فد شرب فى الرابعة فلم قله » وأخرجه من وجه آخخر عن تمد بن [كق بلفظ ١‏ فان عاد الرابعة 
فاضر بوا عذقه فضرية رسول الله يل أربع «رات ؛ فرأى المسامون أن المد قد وفع وأن القدّل فد رفع » تال 
الثدافعى بمد تخريحه : هذا مالا اخيتلاف فيه بين أهل الءلم علمته . وذكرء أيضا ءن أبى الربير مرسلا وقال؛ أحاديث 
الفتل منسوخة ء وأخرب» أيضأ من رواية ابن أنى ذئبٍ حدنى ابن شباب « أنى النى يلل بشارب فجلده وم اضرب 
عنقه , وقال الرمذى : لا نعم بين أدل العم فى هذا اختلافا فى القدم والحديث . قأل وسمءت تهدا رقول : ححمديث 
معاوية فى مذا أصح ٠‏ واتما كان هذا فى أول الآمر * ثم فسخ بعد » وقال فى« العال » آخر السكمتاب : جميع مافى هذا 
الكتاب قد عمل به أهل العم إلا هذا الحديث وحديث اجمع بين ااصلائين فى المعر» وتمةره الذووى فلم قوله فى 
حديث الباب دون الآخر » ومال الخطانى الى تأويل الحديث فى الآهر بالقتل ذقال : قد برد الآمر بالوغيد ولا براد 
به وقوع اللممل واكسا قصد به الردع والتتحذ بر » ثم قال : وشمل أن إسكون القتل فى الخادسةكان واجبا ثم أسخ 
تحصول الاجماع من الآمة على أنة لارقدّل » وأما ابن المت-ذر ققال :كان ااعحلى فرءن شرب الخر أن بتارب وينكل 
به ثم نسخ بالآمى حلسده فان تسكرر ذلك أربعا تل »ثم أسخ ذلك بالأخبار الثابئة وياجاع أهل العم إلا هن شذ 
من لانعد خلافه ا خعلاة . نأت :و كأنه أثمار الى بعض أل أظادر » فةى كلى عن بمنمم وامكور غأيه ان 
حزم مهم واحتج ل وادمى أن لا إجاع وأوردءن ند الحارث بن ألى أماءة ما أخرجه هو والامام أحد من 
طريق الحسن اليهمرى دن عبد الله بن عرو أنه قال : التوتى يرجل انيم دلره الحد يدفى ثلانا ثم سكر فان لم اقتله ذأ نا 
كذاب» وهذا منقطع لآن المسن لم سمع من عد الله بن عروكا جزم بهان المديبى وغيره فلا حجة فيه , واذا 
لم يصح هذا عن عبد الله بن عرو لم إبق لمن رد الاجماع على 'رك القئل متمسك حتى ولو ثرت عن عبد اله بن عرو 
اسكان عذره أنه م يبلغه الفدخ وعد ذلك من 'اره انخااف , وقد جاء دن عيد الله بن ععرو أشد هن الآول فأخرج 
سعيد بن ماصور عنه بسند لين قال: لو وأيت أ-داً شرب الخر واسةطعت أن أقله افئلاه. وأما قول بض هن 
انتصمر لابن حزم فطمن ف النسخ بأن مماوية انما ألم بعد الفح و ليس فى ثى” من أحاديث ذيره الدالة على نسخه 
التصريح بأن ذلك متأخر عئة » وجوأاية أن معاوية أسلم قدل الفح وغيل فى غم » وتصة أبن النعجان كانت بول 
ذلك لآن عقية بن الحارث حضرها إما يحذين وإما باادينة » وهو امأ أسل فى امتح وحنين » وحضور عبة إلى 
المديئة كان بعد الفشتحم جزما قثوت ما نف_اء ه-ذا القائل ؛ وقد عمل بالناسخ بءض الصحابة فأخر ج عبد |أرزاق فى 
ممئفه بسئد لين عن عمر بن الخطاب أنه لد أبا حجن الأةنى فى 'لخر »ان هرار ٠‏ وأورد نحو ذلك عن 


الحديث اميد - سمب ١ق‏ 


سعد بن أنى وقاص» وأخرج حماد بن سلة فى مصئفه هن طريق أخرى رجاها ثفات أن عبر جاد ابا حجن ف الخثر 
أربع مرار أم قال له : أنت خطيع » قال :.أما إذخاءتتى فلا أثش رما أ بدأ . قوله ( حدثما على بن عبد الله بن جمفر) 
هو المعروف بابن المديى . قَولْه ( أ النى يق بمكران فأمر بضرية ) وقع فى رواية المسةءلى «فقام ليضربة» وهو 
تصحيف قل تقدم الحديث فى الباب الذى قبله من وجه أخن عن أى ضيرة على الصدواب بلنظ ١‏ فقال أضر بوه » قال 
القرطى ظاهره يةتضى أن السك عجرده وجب لاحد لآن ألفاء لاتعايل كله سهى فسجد ؛ ولم يغصسل هل سكر 
من ماء عنب أو غيره ولاهل شرب قليلا أو كثيداء فيه حجة لأجمهور على الكو قيين فى التفرةة » وقد مضى بان 
ذلك فى الآشربة 
5 - بإسيت السارق حين مرق 

ابا د ضكئ حرو نْ على 5005 عي الَِ 6 داو 6 لثمأ 0 بن عزو ان” عن عكر 8 «عن 
ابن عراس رضى الل" عسي عن النى وبي قال : لايزنى الز الى حين” يز وهو مؤمن ؛ ولا يُسرق” حين” 
مرق وهو مؤمن » 

[ الحديت عاد طرفه فى : و١مة]‏ 

قوله ) باب السارق حين إسرق ) ذكر فيه خرديث أبن هبانس مو 300 أفى هربرة الماضى فى اول الجدرد 
مقتصرأ فيه على الرنا والسرقة » ولأبى ذر « ولا يسرق السارق » وسقط لفظ السارق من رواية غيره » وكذا 
أخرجه الاسماء.لى من رواية عدرر إن على شوخ اليبخارى سه 0 وأخرب» أرذاً من طريق [#ن بن وسشدف 
الأذدق عن الفضيل بن غزوان بسنده فيه « ولا يشرب الخر حين إشرما وهو مؤمن؛ ولا يقتل وهو «ؤمن » 
آل عكر مة قات لابن عباس : كيف نمع مئه الارمان ؟ قال : هكذا أن تاب راجمه الا عان ٠‏ وقد تقدم إ هل 
هذا فى أول ؟:اب الحدود 


- باصسيمت آمزر المارقر إذالم يسم 

م - ورشها عبر بن -فصر بن غياثر حد ثنى أبى حدثنا الأعمش” قال سمست' أيا الح دعن أبى 
هريرة عن النبى؟ يله قال : لمن الل السارق” ادمرق” البيضة فتقطع يده » ويسرق ابل فنتطم؛ يده » . قال 
الأعمش : كانوا بركون أنه ف الحديد» والحبل كانوا برون أنه منهاما يساوى دراهم” 

[ الحديث +08 ب طرقه لى : 39949 ] 

قله إباب امن الارق اذالم يسم ) أى اذا لم يعين » إشارة الى اجمع نين اأذببى عن لمن الشارب المعين كأ «ضضى 
0 بده وبين حسديث الباب ٠‏ قال ابن بطال : معناء لا ونبغى تعيين اهل المعاصى وهواجبتهم باللءن ٠‏ و[ما 
يفبغى أن يلعن فى اجملة ٠ن‏ فمل ذلك ليكون ردعا لهم وزجرا عن انتهاك ثىء منها ء ولا يكون اعين اثلا بقنطا, 
وال : فان كان وا ماد الرخاري أرو غير محيح لآنه 1م غى دن امن الأشارب وقال , لا تعينوا وأيده أشرطان 
بعد إتاءة المسد عايه » . قات : واد 'قدم تقرير ذلك قربا . وقال الداودى : وله فى هذا الحديث ١‏ لءن الله 
الساد ق » :ل أن يكون خيراً أيرة ع «ن هه دن اءمرفة » و>:.لى أن يكون دداء . قات : و>تمل أن لايراد 


م - 1١‏ اج 99 ه فتح الباري 


كم 1 وم كناب المذرد 


بة حقيقة اللءن بل ااتنفير فقطء وقال العارى : امل هنا المراد باللمن الإهانة والحذلان ءكأنة ةل للا استعهل أعز 
ثىء فى أحقرثى” خذله الله حتى قطع . وقال عياض : جوذ بعضهم لمن المدين مالم >د لآن المدكفارة » قال : 
وليس هذا إسديد لثبوت الهى من الأعن فى اججلة فحمله على المدين أولى » وقد قيل : إن امن الاى يب لآهل 
المعامى كان تحذ يرا لم عتما قبل وةوهها ؛ اذا فعلوها استذفر لهم ودءا لهم بالتوبة وأما من أغلظ له ولعنه تأدييا 
على فعل فعله فود دخل فى عموم شرطه حيث قال و سأ لت رن أن يجمل اءى لهكفارة ورحةء . قلت : وقد نقدم الكلام 
عليه فيا مضى » و بياث هناك أنة مقيد ما إذا صدر فى حق من ايس له بأهل كا قيد بذلك فى يح مسام ٠‏ قوله 
( عن أبى هريرة ) فى دواية محمد بن المعين عن أبى الحنين عن عمر بن حفص شيخ البخارى فيه و “مت أبا 
هررة » وكمذا فى رواية عبد الواحد بن زياد عن الأع.ش هن أبى صالحم و سمعت أيا هريرة » وسيأتى بعد سبعة 
أبواب فى « باب توبة السارق » وقال ابن حزم : وقد سل من ندايس الأعمش قلت: ولم ينفرد يه الآعش, أخرجه . 
أبو عوانة فى م حيحه من رواءة أنى بكر بن عراش عن أبى حصين عن أنى صاح 5 قوله ( لمن الله السارق بسرق البيضة 
فتقطع يده ) فى رواءة عيمى بن يوذس عن الأعمش عند مل والاسماعلى « ان سرق بيضة تطعت يده وأن سرق 
حلا تطءت يده» . قوله ( قال الآء.ش ) هو موصول بالاسناد المذكور ٠‏ قوله (كاتو! يرون ) بفتّح أوله من الرأى 
وبضمه من الظن . قله ( أنه بيض الحديد ) فى رواية الك ميبنى « برضة الحديد . قوله ( والحبل كانوا يرون أنه 
متها ما إسارى درام ( دقع لغير أبى ذر « إسوى» وقك كر بعدامم صحتها والحق أنبا جائزة لكن بقلة قال 
المطانى : تأويل الاعيش هذا غير «طاءق اذهب المدوث ورج الكلام أيه وذاك أنه أيس بااشائع ف الكلام أن 
يقال فى ملل ماورد قيه الحمدرث هن اللوم والاويب : أخرى الله ذلانا عرض نفسه ألتاف فق مال له قدر وعد بة 
وفى عرض له قيءة انما يضرب الل فى مله بالثىء الذى لاوزن له ولا قيمة ؛ هذا حكم اعرف الجارى فى مله » 
وائما وجه الحديث وتأويله ذم ااسرقة وتهجين أمرها وتحذير سوء «خبتها فما قل وكثر من المال كأنة يقول ان 
ضرفة أأشىء البسير الذى لا قممة له كالرءضة ا-ذرة والهبل الاق الذى لا قبية له اذا تعاطاه فاستهرت به أأءادة م 
ييأس أن بؤديه ذلك الى سرقة مافوةما حى يواغ قدر ما تقطع فيه اليد فتقطع يذه » كأنه و ل فل حذر وذا الفمل 
وامتوقه قبل أن تما_ك.ه العادة وكرن عاما لم من سوء مغْيمّه ودخم عاقدته . فأت : وسبق الحطانى الى ذلك أبو : 
عمد بن قتيبة فيها حكاه ابن بطال فقال : احتج الخوارج بهذا الحسديث على أن ااتطع يحب فى نميل الأشياء 
وكثيرها , ولا حجة أبم فيه » وذلك أن الآبة لما ئزات قال عليه اصلاة وااسلام ذلك على ظاهر ما نرل , ثم أعلءه 
الله أن القطع لايكر ن الافى ربع دينار فكان بيانا لما اجل فوجب المصير اليه . قال : وأما فول الاعءش ان البيضة 
ى هذ !الحدنث برضة الحديد التى تحمل فى الرأس ف الحرب و أن الول دن حبال الم فن فهذا تأويل بعيد لايموز غند 
ون اعرف صحيم كلام العرب لآن كل وا<د من وذين بلغ دئانير كثبرة وهذا ليس وضع تكثير ا سرفه السارق 
ولآن من عادة المرب وامجم أن إقولوا قبح الله فلانا عرض نفسه ألضرب ف عقد جوهر وثءرض للءقوبة بااذاول 
فى جراب مسك ؛ وائما اامادة فى مثل هذا أن يقال امثه الله تمرض لقطع اليد فى حبل رث أو فى كب ةشعر أو رداء 
خلق ؛ وكل ماكان >و ذاك كان أباخ انتهى ورابته فى دغر يب الحدرث» لابن قتيرة وفيه : عضرت >حى بن اكم 
بمكة قال فرأيته يذهب الى هذا الأول ويعجب به ويبدى” وعد , قل وهذا لا يجوز نذكره؛ وقد تعقبه 


الحديث عرد ! ثم 


أبو بكر بن الانبارى فال : اليس الذى طعن به ابن #تيبة على تأويل الخبر بثى لآن اابيضة من السلاح ايست علا 
فكارة الثمن وتهاية فى غلو القيمة فتجرى يجرى الدقّد من الجوهر والجراب من المسك الاذين را يساو يان الالوف 
من الدثانير » بل البرنة من الحديه ربما اشتربت بأقل ما يحب فيه القطع » واتما مراد الحديث أن السارق يعرض 
قطم ده بالا غنى له به لآن الورضة من السلاح لا يستذتى با أ<د ؛ وحاصله أن اراد بالخبر أن السارق يسرق الجايل 
فمقطمع باه وإسرق الحمقير أتقطع ده ع كانه جين له وتذهيف لاختءاد 78 لكو له باع يده بقادل الثهدن وكثيره 
وال المازرى : فأول بءض الناس البيضة فى الحديث بييضة الحديد لأنه يساوى نصاب القطع » وحمله بعضوم على 
المبالذة فى التنبيه على عظم ماخشر وحقر ما حصل » وأراد من جنس البيضة والحب-ل ما ببلغ الثصاب . قال 
الغرطى : ونظير مله على المبالغة ما حمل عليه قوله يَِثْمِ ه هن بفى لله مسجدا ولوكئرحص قطاة , فآان أحه ما قيل 
فيه إنه. أراد المبالغة فى ذلك وإلا فن المعلوم أن مفدص الفطاة وهو قدر ما #ضن فيه برضا لايتهور أن يكرن 
مسجد! ء قال : ومئه د تصدقن ولو إظاف عرق» وهو ما لا يتصدق به ؛ ومثله كثير فى كلامرم . وقال عءاض : 
لا يندفى أن باتفت لا ورد أن البيضة بوضة الحديد والحبل حول السغن لآن مثل ذلك له قيمة وة-در » فان سياق 
الكلام يقتضى ذم من أخذ القليل لا السكثير ؛ والخير [هما ورد لتعظم ماجتى على نفسه ا تقل به قيمتته لا بأ كثر » 
والصواب تأويله على ما تقدم من تقايل أمره وهجين قعله وأنة إنم يقطع فى هذا القسر جرنه عادته الى ماهو أكر 
منه . وأجاب إءض من انتصر اتأويل الآءش: أن النى يلق قاله عند تزول الآية ث#ملة قبل بان نصاب القطع انتهى . 
وقد أخرج ابن أبى شيية عن حام بن اسواعول عن جعفر بن #ه عن أبيه عن على أنه قطم يل ارق فى برضة د يل 
عنما ربع ديئار ورجاله ثقات مع انقطاءه ء واعل ه-ذ! مسد ااتأويل الذى أشار اليه الآأعش . وقال إعضوم : 
البيمنة فى الاغة تستعمل ف المبالغة فى المدح وق المبالغة فى الذم » فن الاول فو خم فلان برضة أأبك اذا كان أردا فى 
المظءة وكذا فى الاحدقار : وهئه قول أخت عرو بن عبد ودلما قّل على أعاها يوم الخندق فى مرئيما له : 
لكن تانله من لا يعاب به من كان بدعى قدا برضة البلد 
ومن الثانى قول الأخر جو ةوما : 
تأبى فضاءة أن تبدى لي فسبا ‏ وابئا نزار فائتم بيضة اأبلد 

ويقال فى المدح أيضا بيضة القوم أى وسطهم وبيضة السام أى شحمته » فلأ كانت البيضة :همل فى كل ٠ن‏ 
الآمرين حسن التّ ثيل بها كأنه قال بسرق الجليل والمةير فيقطع قرب أنه عذر بالجيل فلا دذر له بالحقير . وأما 
الحيل فأكثر ما يستعهل ف التحقير كةو ثم :ما ترك فلان عةالا ولا ذهب من فلان عقال و فسكأن المر اد أنه اذا 
اعتتاد السرفة لم يتهالك مع غابة العادة التميين بين الجليل والقير , وأيضا فالعار الذى يلزه بالقطع لا يساوى 
ما حصل له ولو كان جاءلا . والى هذا أشار القاضى عيد الوهاب بةوله : ' 

صمانة المضو أغلاها وأرخصبا ‏ صيائة المال قافهم حدكة البادى 
ورد يذإك على قول المعرى: 


يد دس مين عد جد ودات م الها قطمت قَْ ربع دينار 


آم لم - كاب الحدرد 


وسيأتى ميد لهذا فى ه باب السرقة , ان شماء الله تعالى 


,4 - يسبيب الحدوة كفارة” 

6 - وش مدا بن يوسف حدثنا ابن“ عبينة عن الزأهرى عن ألى إدريس الاولانى” « عن 
عبادة بن الصادت رضى الل عنه قال : كنا عند البي” 2 فى اس ثقال : بايءونى على أن لانشركو ١‏ الله 
شيا ولا قسرقوا ولا نوا ٠‏ وقرأ هذه الأية” كما (فن وف منكم فأجر على الله ) ومن أصابَ 3 ذلك 
شيئا "فموقب به فهو كفارنه » ومن أصاب من ذلك شيا فسثَرهُ اله عليه إن شاء غفر له وإن شاء هذ به » 


قوله ( باب الحدود كفارة ) . قوله ( حدثنا عمد بن يوسف )ل أره منسوبا ويحتمل أن يكون هو البيكندى 
وحتمل أن يسكون الفريابى ويه جرم ابو نعم فى المستخرج » وابن عييئة هو -فيان . “قوله ( عن الزهرى ) فى 
رواية الميدى من سؤءان بن عييئة م ممعت الزهرى » أخرجه أو نعيم . وذكر حديث عيادة بن أصامت وفيه 
« ومن أصاب من ذلك شيا فعوقب مه فور “كتغارة » وقد تقدم أن عند مس من وجه آخر دوهن أتى متك زا 
ولأععيد من حديث خرءة بن ثأبت رفعه دمن أصاب ذنيا أقبى عليه حد ذلك الذنب قرو كفارية » وسئده سن . 
وفى الباب عن جرير بن عبد الله نحوه عند ألى الشيخ ؛ وق حديث عرو بن شعيب عن أبيه عن جده عاده إساد 
تايح ليه و ححديث عبادة وفيه « فن فعل من ذلك يدا تأقم ءليه المد فهو كفارتة » وعن ثابت بن الضحاك 
نحوه عند أبى الشيخ » وقد ذكرت شرج -ديث الباب مستوف ف الواب الماشر م نكتاب الإمان فى أول الصحبح . 
وقد امتشكل ابن إطال قوف , الحدود ككفارة مع قوله فى الحدرث الأخره ما أدرى الحدود كفارة لآهلبا أولاء 
وأجاب بأن سند حديث هبادة أصح ؛ وأجيب بن الثا ف كان قبل أن يلم بان الحدودكفارة ثم أعل فقال الحديث 
الثاى: ومذا جزم ابن التين وهو المتتمد . وقد أجيب هن توةف فى ذلك لأاجل أن الاول من حديث أبى هريرة 
وهو هتأخر الاسلام عن ببعة المقبة » والثانى وهو اتردد من حديث دبادة بن الصامت وقد ذكر فى الخير أنه ءن 
بابيع ليلة العقرة و بيعة القبةكانت قبل إسلام أبى هر برة بست سذين . وحاصل الجواب أن البرمة المذكورة فى حديث 
الباب كانت متاخرة عن إسلام أبى هريرة يدليل أن الآية المدار اليها فى قوله د وقر| الآية كايا » هى قوله تعالى 
( يأا النى اذا جاءك الأؤءنات يبايعنك على أن لا إشركن بالله شيمًا )الى آخرها وكان نزولا فى فتح ٠‏ وذلك 
يعد أسلام أبى هريرة ب:<و سلدين » وقررت ذلك نقريرا بينا . واتما وفع الاشذكال من قوله هذاك إن عبسادة بن 
الصامت وكان أحد النقباء ليلة العقبة قال « إن النى بقع قال بايمونى على أن لا تشركوا , فانة بوهم أن ذلك كان 
ليلة العقبة » وليس كذلك بل البيعة أاتى وقءت فى ليل المقبة كانت على المع والطاغة فى العصر وار والماشط 
والمكره الح وهو هن حدرث عبادة أيضاكا أوضتّه هناك : قال ابن العربى : دخل فى عموم قوله المشرك » أوهو 
مدأثنى فان المشرك اذا عوقب على ثمركه لم يكن ذلك كفسارة له بل زيادة فى نكاله . قات : وهذا لا خلاف أيه 
قال : وأما اقل فب و كافارة باانسبة الى الولى المستوق للقصاص فى -ق اة:ول » لأن اأقصاص ليس مق له بل بق 
حق المقتول فرطاليه ةفى الاخرةكاثر الحتوق ٠‏ قلث : والذى وله فى معام انع وقد نفات فى الكلام على قوله 


الحديث ولاه - هنباو ظ ةم 
تءالى ( ومن يقل مؤما متعمد! ) فول من قال : وبق الءقتول حن الأشنى , وهو أقرب من إطلاق ابن العربى 
هذا .قال :ر أما السرقة ةرقف براءة ارق فيا على رد المسررق 1 :<ته و آنا الرئا وأطلق الجورر أنة حق اللهء 
وى غفلة لآن لآل المرنى با فى ذلك حةا لما يلوم منه من دول العار على أببها وزوجبا وغيرهماء وعحصل ذلك 
أن اللكفارة تختص حن الله تعالى دون حق الأدى فى جميع ذلك 
9 باسسبب تم للؤمن حى ء إلا" فى تعد أو -قة 
مد - صر مد بن بد الله حد ثنا عاص بن على" حد“ثنا عام بن محمد عن واقدر بن عمد ممت أبى 
« قال عبد” الل قال رسول الل لَه فى تحجة الوتداع : ألا أ شور أ.لدونه أعظم حرمة ؟فالوا : الاشبرنا هذا . 
قال :ألا أ بلد تعلمونه أعظم حرمة ؟ قالوا : ألا بلدنا هذا . قال : ألا أى يوم تملدونه أعظم حرمة ؟ قالوا ألا 
يومنا هذا . قال : فان الله تبارك وتعالى قد حرم علي دماء؟ وأموالكم وأعراضّكم ‏ إلا بحقم! - كر'مة يوم 
هذاء فى لدع هذاء فى شورع هذا . ألاهل بلغت" ( ثلا ) ؟ كل ذلك يميبونه : ألا نعم ٠‏ قال : ومحكم- أو 
ويلكم ‏ لاترجمن” بعدى كفاراً #ضرب' ؛«ضكم رقاب بعض » 
قوله ( باب ظبر المؤمن حى ) أى يحى مسوم من الإيذاء . قوله ( إلا فى حد أو فى حق ) أى لا إضرب ولا 

يذل إلا على سديل اله والتغزيز تأدييا » وهذه الترجمة افظ حديث أخرجه أبو الشيخ فى كتاب السرقة من طريق 
عمد بن عبد المزيز بن عمر الزهرى عن هشام بن ءعرروة عن أبيه عن عائثة قالت «١‏ قال رسول اله يلل : ظبود 
الملدين حمى إلا فى دود الله » وفى عمد بن عبد الءزيز ضعف : وأخخر جه الطبرانى من جديث عصمة بن مالك 
الخطمى بلفظ «١‏ ظرر الأؤمن حمى إلا حقه » وفى سنده الفضل بن الختار وهو ضء.ف ؛ ومن حديث أبى أماءة 
« من جرد ظور مل بغيد حق لق الله وهو عليه غضبان » وفى سئده أيضا مقال . قَولْهِ ( حدثنا عمد بن عبد الله ) 
فى رواية غير أبى ذر ه حمدئنى » قال الام : عمد بن عبد الله هذا هو الذهل » وال أبو على الجيانى :ل أره 
منسربا فى شىء من الروايات ٠‏ قات : وعلى قرل إلماكم فيسكون 52 لجده لآنه حب يبن حى بن عمد اقه بن خالد 
ان :رمن » وقد حودث اليبخظارى فى الصحيح غن مد بن عيك ألله بن الميارك الخزومى وون مد بن عبد الله بن أنى 
الثاج بالمثلثة والجيم وعن غيرهما »وقد بينت ذلك موضا فى آخر حديث فى كدّاب الآءان والنذور » وقد سقط تمد 
ابن عبد الله من روابة أن أحد الجرجانى عن الغربرى » واعتمد أبو نهم فى مستخرجه على ذلك فقال : رواء البخارى 
عن عأصم إن على وعاصم اذ كور هو ابن ءاصم الواسعلى » وشيخه عاصم بن ممد اى ابن زيد بن عيذ الله بن عمر » 
و شسخه واقد هو أخوه قله ( قال عبد لله ) هو إن عير جد الرارى عنه. قوله (ألا أى شهر تعلو نه؟) هو بفتح 
البدزة و نخذرف اللام حرف افتماح للتذيية ا قال ( وقد كررت فى هل الرواية ولا وجوابا » وقوله ق هذه 
الرواية ه أى يوم تعلمرنه أعظم حرمة ؟ قالوا : يومنا هذا » يمارضه أن يوم عرفه أعظم الآيام » وأجاب 
الكرمانى بأن المراد ياليوم الوقت الذى تؤدى فيهالمناسك , ويحتمل أن ختص روم النحر بمزيد الحرمة , ولا 
يلزم من ذلك حصول المرية الى اختص با يوم عرفة ؛ وقد تة.م بعض الكلام على هذا الجديث فى كتاب العم » 


كم أ" كتاب الخحدود 


و أقدم و تماق 0 اؤال و الجو اب مسو ط قَْ 35 باب اللماءة أيام دى » دن كتاب المج 2 وهدفى م عاق بدو له 
0 ويم أو وحم فى :اب الآادب ؛ويأق مايتءاق بقوله ولا ترجءوا بعدى 6 مستوق فى كتاب إلفن ان شاء 
ان تعالى 
٠‏ - بإصسيب إقاءة الحدود » والافقام لهرمات الله 
كلد - رشنا ىبن يكير حدثنا اللي عن عقيل عن ابن شهاب عن عروة « عن عائشة” رضى الل 

عمها قالت : ما حير الزى يي بين أمرين_ إلا اختار أيسرها » مالم يأثم » فاذا كان الإثم كان أَد6 منه . 
الله ما انق لنقسم فى ثى" يؤى' إليه قط حى "تنتهلكة حرمات الله ؛ فينقم ثُُّ 

وله (باب إقاية الحدرد والائاقام رمات الله ) ذكر فيه حدرثك عائثة م ماخير رسول الله ِبر بين أمى بن 
إلا اختار أيغرهما وقد :قم شرحه مستوق ىه بأي صؤة الى 2 » من كتاب المنافب وقوله وئأ هد مالم 
يأنم »فى روابة المستعلى دمالم يكن إثم » تآل ارن بطال : هذا التخدير لبس من مه لآن الله لاخير رسوله بين أمرين 
أدددما لثم إلا إن كان فى الدءن وأحدمما مول الى الاثم كالغلو فانه مذمومك لو أوجب الانسان دلى نفسه شا 
شان من العرادة فمجز عنه » ومن ثم تمى النى وله أصحابه عن الثترهب ؛ قال ابن الدين : المراد التخيير ف أمى الدئيا 
وأما أس الآخرة فكلءا صءوب كان أعظم ثوايا 03 كينا وال ء وما أشار اله ان طال أول 2( ولول منهها أن ذلك 
فىأمود الدنيا لآن وءدض أمورها قد افعذى الى الاثم كديرا 0 والافرب أن فاعل الزخير الادمى وهو ظاهر وأمثلته 
كبثيرة ولاسما اذا صدر من اللكافر 

ىمع - ونا ب الوليد حدثنا الريك عن ابن شاب عن عروة” 2 عن عائثة” أن أسامة كلم الي" 

يق فى امرأة » فقال : إنما هلك من كان قبليم أهم كانوا يقيدون الحد” على الوتضيم ويتركون على الشريف ٠‏ 
واقذى نفسى بيلره لو فاطمة فملت' ذلك القطمت يدها » 

( قوله بأب زناءة الود عل أأشريف؛ والوضيم ( هو هن الوضع وهو النقص ُ ووقع كي يافظ الوضيع وى 
الاربق الى ثليه بلفظ. الضعيف » وهى رواءة الاكثر ق هذا الحديث » وقد رواه بافظ الوضيم أبنا النسائى من 
طريق اسما عل بك أمءة عن الزدرى ى والشر يف يقابل الآثاين ال إسدلؤم الشرف دن الرفعة وااقوة 0 ووقع لأذءءافى 
أيضا فى رواية لسفيان بافظ ١‏ الدون الضعيف » . قولهِ ( دثنا أبو الوليد ) هو الايالمى . وله ( حدثنا الأيث 
عن ابن شهاب ( ق رواءة ألى الذهذر هام بن القاسم عن الث عند احد « حدثنا ابن ثاب » ولا يعارض ذلك 
رواية أى صا من الأرثك قن ونس عن أبن شواب فما أخرجه أبودارد لآن اذظ السمافين عتاف فصول على أنه 
عمه اللدث بلا واسطة بالافل الأرل وعئؤده بالافظ لأكاني بواسطة وسأورضح ذلك .قوله (عن عررة ) فق رواية ابن 
وهب عن وأس عن ابن شهاب 2 أخبرنى عروة بن الزبير » وقد منى ممياقه فيغزرة الفتح . قله (أن أسامة) هو 


الحديث ببربا؟ - ؤرب؟ ام 


ابن زبد بن حارثة . قو ( كلم النى يَتِكنى ام أة ) هكلذا رواء أبو الوايسد مختصرا ٠‏ ورواء غيره عن االيث . 
مطرلا كا فى الباب بعدء ٠‏ قوله ( ويتركون على الشريف ) كدذا لأبى ذر من الكش مءنى وفيه حذف :قديره ويتركون 
اقامة الحد على الشريف ذفلا ية.هون عليه الحد ٠‏ قوله ( لوفاطاءة ) ذا للا كثر . قال ابن الذين : التقسير لو فعلأت 
فاطمة ذلك لآن لوياءا الفعل دون الامم . قلت : الآولى النقدى ما جاء فى الطريق الاخرى ١‏ أوأن فاطمة ‏ كدذا فى 
رواية المكثسمونى هنا وهى (ابثة فى سار ظرق هذ! الحديع فى غير هذا ا موضع ؛ ولوهنا شرطاءة رحذف أن ورد 
معبا كديرا كقرله ريه ن الديث الذى ءند سل لو أهل عمان أتاهم رسولى فالّةدير لو أن أدل عمان , وقد أذكر 
بءض الشراح من شيرخنا على ابن الئين إراده هنا حذف أنء ولااثكار عليه بفان ذلك ثأبت هناق رواية أبى 
ذر عن غير الكش هعمنى » وكذ! هو فىرواية النسى » ووقع فى رواية [سحق بن راشد عن ابن شهاب عذد النسائق 


ا 2 
١١‏ - باصيس رو اهبة الشفاعة فى امد إذا رفم إلى السلطان 
ماكاظ ب وش 00 بن ساماث كنا 0 عن ائ شهابو عن 1 0 «عن عائشة ركذي 421 عمبا أن 
5 0 1 الم 7 3200-5 7 - - + 
فريشا أهنهم المرأَة الحزرمية النى سرقت فقالوا : من بكر فبرا رسول الله يََِمٍ ومن مجترئ عايه إلا أسامة” حب 
رسول الله له ؛ فكلم رسول الله يله نقال: أنشفم فى حد" من حدود الله؟ ثم قام طب فقال :يا أيها الناس 
بل »د ف ص 4 ع و ات 30 ل م لاك . 
| إما مَل من كان بام اعم كانوا إذا شرق اورف ركرة »وإذا سرف الضءيف” فوم أقاموا عليه الحد . 
وام الله لوأن فاطمة بنت” عمد سرقث لقطم تعمد" يدها » 
قوله ( باب كراهية الشفاءة فى الحد إذا رفع الى الساطان ) كمذا قيد ما أطاقه فى حديث الاب « أتشفع فى حد 
من حدورد الله , وأيدس أقيد صر »ا أيه « وكأنه أشار الى ها رردق 00 طرقه صرحا رهو ق مدل حروب 
ابن أبى ثابت الذى أشرت اليه وفيه « ان الثى 22 قال لآسامة اا شفع قعأ : لا تشفع قى حد فان الحدود اذا 
اهوت الى" الس 4 مترك » وله شاهود عن حدرث عهرو بن شووب عن أبيه عن جده رقعه و تعافوا الحدود فما 
بينم ؤ بلننى دن حول 5 وجب رجم له أبو دارد 00 المذو عن المودما 0 بلغ اآلطان 2« ر صكدة الجام وصسعده 
الى عمرو بن شعيب صحوح . وأخرج أو دارد أيضا وأحد وص ححي4ه الحام من طريق حى بن راشد 
قال خرج عليئا ابن عور فال : ممءعت رسول ألله 2 يدول دمن حاات شفاعةه دون ححرد هن دود الله 
فد زاء الله فى أمىه وأشرجه ان أنى شية من وجه آخر اصح مله عن ابن عير هوقوفا » وللمرفوع شاهد من 
حول نث أنى هررة ف الارسط للطيرااى ول وأقدضأ: أللك ف ملكهة « وأخرج أبو لعل دن طر:ق أبى امحياة عن 
أنى مطر : رأيت هايا ألى إسارق فذ كر قصة ؤم-ا ١‏ أن رول الله يلق ألى بسارق » فذكر قصة فيا ١‏ تالوا 
بارسول الله أزلا عغرت 0 تال ذبك سلطان سوم الذى بْءئُو عن الخدرد بم 0 وأغرج الطبرانى عن هروة إن 
الزيير قال ١‏ لق الزبير سار فشفع فية 3 تقول له حى بلغ الامام وهال أذا بلغ الامام فلمن اله الشافع والمشفع 2« 
وأخغرج الموطاً عن ربيعة عن الزبير كوه رهر منقطع مع رثفة » رهر عند ابن أبى شاءة إساف حسمن عن الز بير 


4م دم كتاب الحدود 


موقوةا وإسنه آخر حمسن عن عل نحو كذلك ؛ وبال صحيح عن عكر ءة ان أون عماس وعمارا! والرس أءزوا 
سارت نخلوا سبيله فةات لابن عباس : بنما صنعتم حين حلي سبيله , تقال : لا أم الك أما لوكنت أنت اسرك أن 
مخلى سبيلك .وأخرجه الدارقطى من حديث الزبير موصولا مرفوعا بلفظ « اشفعوا ما لم يصل الى الوالىفاذا ودل 
الوالى فمنما فلا عفا الله عنهء والموقرف هو الممدّد » وف الباب غير ذلك حديث صفوان بن أم.ة عند أحمد وأبى 
داوه والفسائى وابن ماجه والها م فى قصة الذى سرق رداؤه ثم أراد أن لا يقطع فقال له النبى يتم هل لا قبل 
أن تأنينى بو» وحديث ابن مسءود فى قصة الذى سرق فأم الذى يك بتطمه فرأوا مه أسفا عليه فقالوا :يارسول 
الله كأنك كرهت تطءه , فقال و وما بمنمتى ؟ لا:-كواوا أعو انا للشيطان دلى أغيم انه ينبغى للامام إذا 
انهى اليه حد أن يقيمه » والله ءفو يحب المغر» وف الجديث قصة مرفوعة , وأخرج موةوفا أخرجه أحمد وصححه 
الحاكم وحديث عاثثشة مرفوعا, أفبلوا ذوى البيآت ذلاتهم الافى الحدود» أخرجه بو دواد . ويستفاد منه جواز 
الشفماعة فما يوتضى التعزير . وقد أل ابن ءرد البر وغيره فيه الاثنفاق » وبدغل فيه سائر الأحادرثك الواردة فى 
ندب السثر على المسلم 'وهى ولة على مالم يباخ الامام . قوله ( عن عائدة ) كذا قال الجفاظ من أصحاب اين 
شهاب عن غروة؛ وشدْ غمر بن قيس أناصر بكم اارملة فقال وابن #+اب عن غروة عن أم سلءة » فذكر حديث 
الباب سواء أخرجه أبو النشيخ فى كاتاب السرة: واطبرانى وقال : تفرد بة عمر بن قيس »يعنى من سداث أم 
سلدة . قال الدارقطنى فى ١‏ العال » : الصراب رواءة اجماعة . قوله ) ان قريشا ( أى القبملة المشهوورة وقد نقدم 
بيان المراد بقريش الذى | نس موا اليه فى المذاقب وأن الأكثر أنه فبر بن مالك , والمراد بم هذا من أدرك القصة اأتى 
نذكر عكة . قوله ( أهمهم المرأة) أى أجلبع الهم هما أ صيدتهم ذوىهم بسجب ما وقع متهاء يقال أعمنى الآمر 

أى أفاقنى ؛ ومضى ف المذاقب من رواية قتير؟ عن الليث بهذا السئده أهمرم شأن المرأة» أى أمرها الماملق بالسرنة 
وقد وقع فى رواية مسعود بن الود الآنى الننبيه عليوا د 1ا سرقت تلك المرأة أعظمنا ذلك فأ تينا رسول الله يللم » 
ومسعود اذ كور من إطن آخر من قربش » وهو من إنى عدى بن كعب ردط عر ٠‏ وسيب إعظامرم ذلك خدمة 
أن نقطع يدها لعلهم أن النى يَتْعْ لا برخص ف المدود ‏ وكان قطع السارق معلوما «ندهم قبل الاسلام » ونزل 
القرآن بقطع ااسارق فاستمر الحال فيه . وقد عقد ابن الكلى بايا ان تطع فى الجاهاية وسيب السرقة فذ كر تصة 
الذين شرقوا غرال اادكنعية فتطعوا فى عرد عيد المطلب جد النيبى و2 , وذكر من قطع فى اسرقة عورف ابن عبد 
رن عمرو بن عزوم ومةيس إن قإس بن عدى بن سعد بن »وم وغيرهما وأن دونا السابق لالك قوله ( الخزومية) 
فسبة الى مخروم بن ينظة بفّح التحتانية والقاف بعدها ظاء معجمة مشالة ابن هرة بن عب بن اؤى بن غالب , 
وزوم أخو كلاب بن هرة الذى أسب اليه بنو عبد مناف . ووقم فى دواية اسماديل بن أمية عن عمد بن ملم 
وهو الذى هزد الأساتى «وسرقت ادرأة هن قر رش هن إنى مخزوم » وأمم المرأة على الصديح فاطمة بنت الأسود بن 
ديد الآسد ون عبد ألله بن عمرو بن عزوم وهى بنث أخى أبى سلية بن عود الأسد الصدانى الجاءل الذى كان زوج 
أم سلية قبل النببى يللع . قتل أبوها كافرا يوم يدر قله عدزة بن عود المطلب » ووم هن زعم أن له صحبة . وقيل 
هو أم عبرو بنت سفبان بن عبد الأسد وهى أت م المذكورة أخرجه عيد الرزاق عن ابن جر يج قال 5 أخرق 
إبشر بن تيم أنها أم عرو بنسفيان بن عبد الآسه ؛ وهذا مغضل . روقع مخ ذلك فى سيافه أنه تاه د عرنى ظن 


الحديث ,م م 
« الاستيعاب » : فاطمة بنت الأسود ن هبد الأسد فى الى قطع رسول الله وَي2 يدعا لأنما سرقت حاءا فكلمت 
فر رش أسامة شفع فيوا| وهو غلام . الحديث . قات : وقد ساق ذلك ابن سعد فى “رجتها فى المابقات من طريق 


الآأجاح ان عبد الله الكندى عن وب إن أنى عابت رفءه د ان فاطمة بنت الأسود ان عوك الأد سرقت «لدا 
دلى عرد رسول الله يِلَوْ ذا آشفءوا , الحديث . وأورد عبد الغنى بن سعيد المصرى فى « البيءات » من طربق 
يمى بن سلة بد كوءل عن عار الدهنى عن ثة.ق قال سرت فاطمة بنت أبى أمرد بأت أخى أنى سلية,» تفأشفةقت 
قريش أن يقطمها النى يبت , الحديث . والطر بق الأآولى أقوى ء و.»-كن أن يقال : لامنافاة بين قوله بنت الأسرد 
وبذت أب الاسود لا<تمال أن تسكون كئية الأسود أبا الآسود , وأما زصة أم عمرو فذكرها ابن سعد أيضا وابن 
المكلى ف المثالب وتيمه اليثم بن عدى نذكروا أنما خرجت ليلا فوتءت بركب نزول فأخذت عيمة لى فأخذها 
القوم نأوثقرهاء فللا أصبحرا أتواجا الذى يِل فءاذت حتوى أم سلة » فأ بها النى يكلم فقطءت ؛ وأنهدوا 
ذلك شهرا قاله خنيس بن يعلى بن أمرة وق روانءة ابن تعد أن ذلك كان فى دجة الو داع »وقد نقدم فى الشبادات 
وفى غزرة الفتم أن قصة فاطمة بذت الأأسود كانت عام الفتح فظور تغاير الفصتين وأن بيتهما أكثر من سندين » 
ويظور من ذلك غطأ من انتصر على أتركا أم عير ركان الجرزى » ومن رددها بين فاطمة وأم عور و كان طاهر 
وان بشكوال رهن ترما فللء الخد . وقد تقلد ابن حزم بأ قاله إثر بن م كانه جءل قصة أم عرو هأت فيان 
فى +جحد العارنة وقدة نأاطمة فى الرنة »وهو غاط أضا لوفوع التصمر بح قمة أم عرو بأنها سرت ٠.‏ قوإه / إن 
سرقت ( زاد يوس ف رواءته ١‏ ف عبد رول الله 0 فى غزوة الفتح » وروقع بان المسروق فى ححدديث «سعود 
ابن أبى الأسود الممروف باين المعجاء , فأخرج أبن مأجه وصوحه الحاكم هن طر بق د بن اسدق عن د بن طاحة 
رن دكانة عن أمه عائشة بنت مسعود بن الأسود عن أبها قال د ا ممرقت امرأة نلك التطيفة من بيت رول الله 
يك أعظءنا ذلك » فجدّنا الى رسول الله يَكيْجَ اكلمه » وسنده حسن » وقد صرح فيه ابن إسعق بالتحديث فى 
رواية الام ؛ وكذ! علقه أو داود ؤةال د روى مسءود بن الأسودء وقال ااتزمذى بءد حديث عائشة الاذ كور 
هنا د وق الباب عن مسعود بن العجاء » وقد أخرجه أبو الثشيخ فى «كدتاب المبرقة » ٠ر‏ طريق يزيد بن أَبى 
حييب عن تمد بن طاحة فال « عن غالةه بنت هسءود بن المءجاء عن أبما فيحتهل أن دكرن يمد بن طلدة بوعه من 
أمه ومن غالئه » ووقع فى مرسل حبيب بن أبى ثارت الذى أشرت اليه أنها مرقت حليا : ويكن اجمع بأن الحلى 
كان فى الفطيفة فالذى ذكر التطيفة أراد بها فها » والذى ذكر الى ذكر المظاروف دون الظرف . ثم رجح عندى 
أن ذكر الل فى قصة هذه الارأة وهم يا سأ بيذه » ووقع فى مرسل الحسن بن تمد بن على بن ألى طااب فها أخرجة 
عبد الرزاق عن أبن جربج د أغيرق عرو بن دينار أن الحسن أخبزه قال : سرقت امرأة » قال مرو : وحسهت 
5 قال د هن ثاب الكدية » الحدرث ء وسنده الى المسن 8" فان أمكن اجمع والا الأول أقوى . وقد وقع ف 
رراية ممهر عن الزهرى فى هذا الحديث ١‏ أن المرأة المذكورة كانت تستعير المداع وتجحدهء أخرجه «سل وأبو 
داودء وأخرجه النسائى من رراءة شعيب بن أبى <زة عرن الزهرى بلفظ ه استمارت امرأة لى أاسئة ناس 
يعرفون وى لاأغرف دايا قراعده وأغخذت ا الحديث وقد بينه أبو 57 بن عبد ألرءن بن الحارث بن هشام 
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8 بم كتاب الخحدرد 


3 خرن جه عمد الرزاق إسلف يح اليه وان أس أة جادت امأ فالات : ان فلانة لسميرك جلا فأعار تها إيام, 
كنت لاتراه » فجاءت الى الى اتعارت لها فأ لتها فقالت :ما استهرتك شيدًا » فرجعت الى الأخرى فأ نكرت 
فجاءت الى النى يَقَْجْ فدعاها ذ_أطا فقالت : والذى بك بالحق ما استعرت عنها . شيعا نقال : أذهبوا الى بيتها 
تهدوه نحت فراشها . فأئوه فاخذوهء وأمى ما فقطءت » الحديث فيحتمل أن نكرن سرقت القطيفة وجحدت 
الل » وأطلق عاءا فى جحد اللى فى روابة حبيب بن أبى ثارت سرقت #ازاء قل شيخنا فى ه شرح الترمذى » 
اختاف على الزهرى : أقال اللدث ويونس و[ماءيل بن أمية وإ-<ق بن راشن سرقت ؛ وقال معهر وشعيب [نها 
استعارت وج<دت ؛ قال ورواه سفيان بن عيينة عن أروب بن هوءى عن الزهرى فاخملف دليه .ندا ومثنا : 
فرواه البخادى ‏ يءنى حك تقدم فى الشوادات ‏ عن على بن المدينى عن ابن عرينة قال : ذهبت أسأل الزهرى عن 
سوك رك الخزومية فصاح دلى » ففات لسفيان: فلم حفظه عن أحد قال : وجدت فى كنتاب كتيه أوب بن هوسى 
عن الزهرى رقال فيه انا سرقت » وهكذا قال حمد بن منصور عن أن عيمينة انها سرقت أخرجه النساق عنه ؛ 
وعن ررق الله بنهر سى عن سيان ك .ذلك لكن قال ه أنى النى 2 إسارق نقطءه فذكره مختصرا ء وماله لآنى 
على عن محمد بن هياد عن سفمان » وأخرجه أحد عن فيان كذ لك لكن فى آخره «١‏ قل سفيان لا أدرى ماهو 
وأخرجه النساق أيضاً عن أسدق بن رأهوية ون سيان دن الزهرى بافظ «كانت عنرومية السامير المناع وجددة 
الحديت وقال فى آخره « قيل لسفيان من ذكره ؟ قل أيوب بن موعى» فذكره إسئده الذكور ء وأخرجه من 
طريق ابن أنى زائدة عن ابن عريءة غن الزهرى بذير واسطة وقال فيه « سرقت » قال شيخنا : وابن عيينة لم إسمعه 
من الزهرى ولا من سمعه من الزهرى [ما وجده ىكتاب أيوب بن دوضى ولم صرح إسماعه دن أيوب إن موسى 
وذذا قال فى رواية أن , لا أدرى حككبن ور » 5 تقدم » وجزم جماعة بأن معير| تفرد عن الزهرى بةوله 
« استمارت وج<دت .ء رايس كذلك بل تابمه شعيب كا ذكر ه شرخنا دند الأسائى » ويوأس "م أخرجه أ بو داود 
هن رواية أبى صالح كانب الأوث عن الأيث عنه» وعلقه البخارى للدث عن وأس سكن لم إسق لفظه كا تهت علية 
وكنا ذكر البوق أن شوب بن سمعيد روأه عن وو أس » وكدذ الك رواه ابن أخى الزهرى عن الزهرى أخرجه ابن 
أعن فى مصنفه عن اسماعيل القاضى بسنده اليه » وأخرج أصله أبو دوانة فى يده , والذى انضح لى أن الحدرثين 
عفوظان عن الزهرى وأنهكان محدث تاأرة هذا وتأرة هذاء خأدث ونس عنه والحديثين » وانتصرت كل طائفة 
من أعواب الزهرى غير يوأس على أحد الحديثين, فقد أخرج أبو داود والنساتى وأبو عوانة فى صميحه من طريق 
أروب عن نافع عن ان عمر د ان امرأة عغزومية كانت استدير المتاع ركحده » فأ النى به بطم يدها » وأخرجه 
النساتى وأورعوانة أرضا من وجه أخرعن عبيك الله بن عمر دن ثافع بافظ « استمارت حليا » وقد اختاف نظر العلياء 
فى ذلك نأخذ بظاهره أحد فى أشبر الروايتين عنه و سدق وانتصر له ابن - زم من الظاهر بة» وذهب اجمبور الى أنه 
لا يقطع فى جحد العارية وهى رواية عن أحد أيضا » وأجابوا عن الحديث بأن رواءة من دوئاه سرقك» أرجح و 
وباضمع بين الروايدين ب_ب من التأويل فأما اارجيح فنةل النووى أن رواية معمر شاذة عن لفة لجاهير الروأة » 
قال : و الشاذة لا يعمل مما . وقال بن الماذر فى الحاشية وتبعه حب الطيرى : قيل إن معمرا انفرد برا . وقال القرطى: 
رواية أها عرفت أ كثر وأشهر عنرواية الجحد ‏ ققد انفرد | معمر وده من بين الآثئة الحف'ظ , وتابعه على 
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ذاك من لا يقتدى فظه كا بن أخى الزدرى ونعطه . هذا قول المحدثين . قات : سيقه لبعضه القاضى عماض » وهو 
إشعر بأنه لم يقف على رواية شعيب وبونس عوانقة معمر اذلو وقف عايا لم يرم بتفرد معدر وأن من وافقه 
كابن أغى الزهرى ومطه ولا زاد القرطى أسية ذلك الاخدئين اذ لابءعرف عن أحد دن امحدئين أنه آرن شهيب 
ابن أبى حزة ويونس بن يديد وأيوب بن «ومى بابن أخى الزهرى بل ثم متفقون على أن شعيبا ويونس أدفع 
درجة فى حديث الزهرى من ابن أخيه , ومع ذلك فليس فى هذا الاختلاف عن الزهرى ترجيح بالنسبة إلى 
اغتلات الرواة عه إلا ١-كون‏ رواية د سرقت » مثفةا عليها ورواية , جحدت» انفرد ا هل ؛ وهذا لا يدفع 
تقدم ابلهم إذا أمكن بين الروايتين » وقد جاء عن !عض لمحدئين عكس كلام ااقرطى ذال : لم يذتاف على معمر 
ولاعلى شعيب وهما فى غاة الجلالة فى الزهرى » وقد وافة,ءا ابن أخى الرهرى , وأما الليث ويونس وإن كانا 
الزهرى كذلك فزد اختاف دايوما فيه , وأما اسماعيل بن أهية وإسحق بن راشد فدون مءمر وشعرب ف الحفظ 
فلت : وركذا اختاف عل أ يوب بن مومى كا تقدم » وعلى هذا فيتمادل الطريةان ويتعين اجمع فهو أولى من 
اطراح حر الطريقين » فقال إدضهم كا تقدم من ابن <زم وغيره : هيا قددان عتلذتان لاس أتين مخطلفتين » 
وتعقب بأن فى كل من الطريةين اهم استشفهوا بأسامة وأنه شفع وأن قبل له و لاتشفع فى حد من حدود اله » 
فيبعد أن أساءة مع النهى ااؤكد عن ذلك ثم يعود الى ذلك هرة أخرى ولاسسيها ان اتحد زمن القصتين , وأجاب 
ابن حرم بأنه يجحوؤ إن يندى ووذ أن يكون الرجر عن التفاعة فى حد السرفة تقدم فظن أن الشفاعة فى جدد 
اأعارية جاءز و أن لاد فيه تشع فاج.ب وأن فيه الحد 5 ولا لمق ضعءف الاحيااين . وق ابن المنذر عن 
بءض العلاء أن القصة لامرأة واحدة !-ةءارت وجحدت وشرقت فقطعت للسيرفة لا للءارية » قال : و بذلك نقول 
وقال الخطابى فى ١‏ معالم السئن» بعد أن حك الخلاف وأشار الى ماحكاء اين المذذر : و[أما ذكرت العازية والجحد 
فى هذه القصة تمر يفا لها بخاص صفتها اذكانت تكثر ذلك كا عرفت بأنما عازومية» وكأنما لماكثر منما ذلك ترقت 
الى السرفة وتيمرأت علها . وثلقف هذا الجواب من الخطابى جاعة هنهم البوق ففال : تحمل رواية من ذكر جحد 
الجادية على "هريما بذلك والقطع على الشرفة . وقال المتذرى تحومء وثقله المازرى ثم الاووى عن الءلاء ٠‏ وقال 
القرطى ٠‏ ,ترجح أن يدها قلعت على اأسرقة لا لأجل جحد المارية من أوجه : أحدها قرله فى آخر.الحديث الذى 
ذكرت فيه العارية « لو أن فاءاءمة سرقت » فان فيه دلالة قاطعة على أن المرأة قطءت ف السزقة ؛ اذ لو كان تطعا 
لآجل الجحد لكان ذكر ا'سرقة لاغيا » وافال : لو أن فاطمة جحذت العارية . قلت : وهذا تد أشار اليه الأطاف 
ل يضا . انها لو كانت قطمت فى جحد المارءة لوجب قطع كل من جحد شيمًا اذا ثبت عليه ولو لم يحكن بطربق 
العارية . ثااثها أنه عارض ذلك ديث «١‏ ايس على خائن ولا مخد مس ولا منتهب آطع » وهو حدرث قوى . قات : 
أخرجء الآربعة وح-ه أبو عوانة والترهذى من طريق ابن جرح عن أنى الزبير عن جار رفمه ؛ وضرح أبن 
جريح ف دواءة لانسانى بقرله أخرن أبو الزاير »ددم إءضبم هذه الرواية © قد ضرح أبودارة بأن ابن جريج 
لم إسمعة من أن الزبير , قال : وبانتى عن أسمد اما عععسه ابن جريج دن يباين أآريات » ونقل ابن ع-دى فى 
« الكامل » عن أهل المدينة أنهم الوا : لم يسمع ابن جريج من أبى ازبير , وقال النساتى : دواء الحفاظ من 
أصصاب أبن ديج عنه من أبى الربير فم اقل أحد “مم أخر نى ولا أحسيه سيره . قإت : لمكن وجد له متابع من 
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أبى اأزبير أخرجه النسائى أيضًا هن طريق المفيرة بن ملم عن أبى الزبير » لكن أ أأزبير مداس أيضا وقد 
عاهنه عن جابر » كن أخرجه ابن حبان من وجه آخر عن جابر عدا بعة أبى اازبير فقوى الحديث » وقد اجعوا 
على العمل هه إلا من شد ء فنقل ابن المأذر عن [ياس بن مماوية أنه قال : الختلس يقطع » كأنه ألقه بالسارق 
لانتراكيما فى الآخذ خفية وا-كنه خلاف ماصرح بهفى الى ؛ والا ماذكر من فطع جاحد العارية ؛ وأجمعرا 
على أن لا قطع على الائن ى غير ذلك ولا على الماتهب إلا إن كان قاطع طربق والله أعلم . وعارضه غ-يره من 
خالف نقال ان اقيم الحذيل : لا نثافى بين دومح الءار بة وبين الس رده . فان الجص داغل ف اهم السرقة فيج..ع .ين 
الروايتين بأن الذين قالوا سرقت أطلةرا على الجحد سرةةء كدذا قال ولا يق إعده . قال والتى أجاب به 
الخطابى مردود لآن الحسكم المرتب على الوصف معمول به ؛ و بقويه أن لفظ الحديث وترتيه فى إحدى الروايتين 
القطع على ااسرقة وف الاخرى على الجحد على حد سواء » وترتهب الح على الوصف يشر بالءاية » فسكل من 
الرواءدين دال على أن علة القعاع كل من |اسرقة وجحد الءارية على انفراده » ويوود ذاك أن سياق حداث أبن 
عر ليس فيه ذكر لاسرقة ولا الشزاعة من أسامة » وفيه التصر يح بأنها فطعت فق ذلك , وابدط ماوجدت من طرةه 
ما أخرج؟ الأسسائى فى رواية له « ان امر أة كانت تستمير الحلى فى زمن رسول اله يكل فاستمارت من ذلك ليا 
قجمعته مم اممكته »فقام رسول الله يللع ففال : اتقب امرأة الى الله تءالى وتؤد ماعندها , مرارا . فلم تفعل , 
فأصس بها فقطءت » وأخرج النساق بسئد صرمح من مرسل سعيد بن المسيب « ان امرأة من بنى زوم أس:مارت 
حاءا ءلى لان أنان لجحدت , فأ با النى َم نقطمت » وأخرجه عيد الرزاق بسند صحيح أيضا إلى سعيد قال 
دأ التبى بيع بام أة فى بات عظبم من بيوت قريش ند أنت أفاسا فقالت إن آل فلان يستعيرو نكم كذا فأعاروها 
ثم أنوا أولئك فانكرواء ثم أنكرت هى » فتطمها النى يلي » ؛ وقال ابن دقيق العيد : صنيع صاحب « العمدة » 
حيث أورد الحديث بلفظ الأوث ثم قال وفى لفظ فذكر لدظ معمر يقتضى أنم! قصة واحدة واختلف فما هل كانت 
سارفة أو جاحدة » يعنى لآنه أورد حديث عائعة باللفظ الذى أخرجاه من طريق الليث ثم قال: وفى افظ كانت 
امأز تستعير المتاع وحجحده فأ النى بتع بقطع يدهاء وهذه رواية معمر فى مسل فقط قال : وعلى هذافالاجة فى 
هذا الر فى قطع الم.تعير ضعيفة لآنه اختلاف فى واقمة واحدة فلا بدت الحم فيه بتر جيح من روى أنها جاحدة 
على الرواية الآخرى » يعنى وكنذا عكسه فوصح أنها تطسع بسجب الأمرين » والقطع فى الرقة متفق عليه فيترجح 
على القطع فى الجحد اذاف فيه .قات : وهذه أقرى الطرق فى نظرى ء وقد تدم الرد على منذعم أن القصةوئمت 
لام أتين فةطءتا فى أوائل للكلام على هذا الحديث ء والالزام الذى ذكره الفرطبى فى أنه لو ثبت القطع فى جدد 
العارية لازم القطع فى جحد غير العارية قرى أيضا ؛ فآن من يرل بالقظع فى جحد العاررية لا يقول ية فى جحدغير 
المارية فيقاس انلف فيه على المتفق عليه اذلم يقل أحد بالقطع فى الجحد على الإطلاق ‏ وأجاب |بن القيم بأن الذرق 
بين جرحول العار بق وجحد غيرها أن السارق لامكن الاتراز منه وكذلك جاحد العارية خلاف الس من غير <«رز 
والمنتهب ء تال : ولاشك أن الحاجة ماسمة بين الناس الى العارية , فلو هلم المعير أن المستعير اذا جحد لاثىء عليه 
لجر ذلك الى سد باب العارية وهر خلاف ماتدل عليه حكة الشريعة , فلاف ما إذا عل أنه يقطع فان ذلك يكون 
أدعى الى استمرار المارية , وعى مناسبة لاتقرم عمجردها حجة اذا ثبت حديث جابر فى أن لا قطع على غائن , 


الحديث ره ب 


وقد فر من هذا بءض من قال بذلك عفص اطع ؟ن استمار على اسان غسيره مخادعءا الستعار مذه ثم تصرف فى 
العارية وأسكرها م طوآب با » فآن هذا لارقطع جرد الخياثة إل كشاركءةء السارق فى أغف المال غفية .(تابية) 
قول سفيان المتقدم : ذهيت أسآل الزهرى عن جديث المخرومية الى سرقت نصاح على مما يكثر السؤال عنه ومن 
سبيه » وقد أوضح ذلك بءض الرواة عن سفيان , فرأينا فى كيتاب المحدث الفاضل لآب ىتمد الرامبرهزى من طاريق 
ساجان بن عبد المزيذ أغرق يمد بن [درس. قال : قات اس غيان بن عييئة كم سعمت من الزهرى ؟ قال : أما مع 
الناس فا أحصى . وأما وحدى خديث واحد ؛ دخات بوما هن باب بنى شبية فاذا أنابه جالس الى عمود فقلمت : 
يا أبا بكر حدئنى ححديث الخزومية التى قطع رسول الله بَلِيَعٍ يدها , قال فضرب وجوى بالممى ثم قال : قم , فنا 
بزال عبد يقدم علا بها نلكره ‏ قال فقمت منسكسراً فر رجل قدطاه قم إسمع قرماء بالحهى فل يبلغه فاضطار 
الى فقال : ادغه لى » فدعوه له فاناه فقعنى حاجته ؛ فنظر الى فقال : تال » لدت أوّال « أخيرتى سعيد بن ألمب 
وأبو سلمة عن أبى هريرة أن رسول القه يك قال : العجاء جيار » الحديث ء ثم قال لى : هذ ١‏ خير لك من الذى 
أردت .فلت : وهذا الحديث الآخير أخرجه - والآر بءة من طريق سفيان بدون القصة . قوله ( فقالوا من 
يكل فها رسول اقه وِكِنعْ ) أى شفع عنده فيها أن لانقطع إما عذواً وإما بفداء » وقد وقع مايدل «لى الثانى فى 
حديث وسعود بن الآ.ود ولفظه بمد توله أعظمنا ذلك «١‏ إثنا إلى الذى 2 فقلنا : تحن نفدما بأر بهن أوةية 6 
فال : تطبر شير لها» وكأنيم ظزوا أن الحد يسةط بالفدية كا ظن ذلك من أفتى والد العسيف الذى زنى بأنه 
يفتدى مله بما'ة شأة ووأءدة . ووجدت لطحديث مباؤود هذا ثامد! مزه أحد من حدديث عيد الله بن عرو د أن 
اس أ سر قت على عولد رسول ألله يل ذال قوهم-ا تحن دما 26 وله ( ومن صترى”" عايه ( إسكون الم 
وكسر الراء يفتّعل من الجرأة إضم اليم وسكون الراء وفتح الحدزة » و>وذ فتّح اليم والراء مع ا مد . ووقع فى 
رواية قتّيبة « فقالوا ومن يحترى” عليهء وهو أوضح لآن الذى اس:فرم بقوله « هن يكلم غهد الذى أجاب بقرله 
د ومن ي>ترىء ء والجرأة هى الاتدام بادلال ؛ والءنى مايحترى, له إلا أساءة ٠‏ وقال اامايبى : الواو غاطفة على 
عذوف تقدره لايمترى* ءايه أدد ابابته » اسكن أسامة له داءه إدلال رو سر على ذلك ٠‏ ووقع فى حداثك 
مسعود بن الأو د بعد قوله تطبر ير ها ١‏ فللا سممنا اين قول رسول اله يِل أنينا أسامة » ووذع فى رواية 
إوأس الماضية فى الفتح ١‏ فزع قوهما إلى أساءة » أى +ؤا وف روابة أيوب بن «ومى فى اأشوادات ٠‏ فل يحترى” 
أحد أن يكلمه إلا أسامة » وكان أأسيب فى اختصاص أساءة بذلك ما أخر جه ابن سعد هن طريق جهفر بن مد 
ابن دلى بن الحسين عن أبيه « أن النى صل قال لأسامة : لاتشفع فى حد ٠‏ وكان إذا شفع شفمه , بتشديد فاه أى 
قبل شفاءته » وكذا| وقم فى ميسلى حبيب بن أبى ثابت , وكان رسو ل الله 2 إشقمة) . قوله ( حب رسول الله 
2 ) بكدمر المبءلة عمى حبوب مدل قم عءى مقسوم ١‏ وفى ذلك تبح بقول النى 0 اهم إن أحيه تأحيهء 
وقد تقدم فى المناقب ٠‏ قوله ( ذ كلم دسول اله يق ) بالنصب ٠‏ وف دواية فتيبة د فكلمه أسامة » وفى ااسكلام 
ثىء «عاوى تقد بره خجاءوا الى أء. اهف كلوه فى ذلك جاء أساءة الى الى يل فكامه ٠‏ ودقع فى زواية يونس 
م فألى با ردول اق ملت فكاءه فيا ء فأفادت هذه الرواية أن العافع يشفع عضرة المشفوح له ليسكون أعذر له 
هاده إذا ل تقبل شفاءته . وعاد النساتئى من دواية اتماءرل بن أءية وف كامه فربره» بفمّح الزاى والموحدة أي 


5 بم ب كتتاب الحدود 


رسول الله كلك » ذاد شعيب عئد النسائ د وهر يكامه » وفى مرسل حبهب بن أبى ثابت و فليا أقبل أسامة ورآه 
النى يلقع قان : لا: كلمنى يا أسامة » ٠‏ قوله ( فقال : الشفع فى حد من حدود اله ) بهدزة الاستفبام الانكارى ‏ 
لأنهكان سوق له ممع الشفاءة فى الحد قبل ذلك » زآد يواش وشءءوب وذقال أسامة : استغفر لى يأرسول الله » 
ووقع ف حديث جار واد مم والنسافى ١‏ أن امرأة هن إنى “زوم سرقت »2 فأتى ما الى 0 أعاذت أم سلة» 
ذال مفحمة أى اكيازت أخرجاه من طروق معةل ين يسأر عن عبيه الله عن ألى الزبير عن جام »وذكره أبو 
. داود تعليقا » الماك موصولا من طربق هومى بن عقية عن أبى الوين عن جابر ه فماذت ,زيذب بنت رسول 
الله ييا »قال المتذرى : محوز أن تكون عاذت بكل منبما » وتعقبه شيخنا فىشميح ااترمذى بأن زينب بات 
رسول الله يبي كانت مائت قبل هذه القصة لآن هذه اقصة كا نقدم كانت فى غروة الفح وهى فى ردضان سئة تمان 
وكان موت زينب قبل ذلك فى جادى الأولى من السئة فلمل المراد أنما عاذت يذيئب ربهبة النى يي وهى بأت أم 
سااة فتمدفت عل إمض الرواة ٠‏ قات : أو تسب زينب بنت أم سلة إلى النى وَل مجازأ الكرتما ربيته نلا 
يكون فيه تصحيف . ثم قال شيخنا : وقد أخرج أحد هذا احديث من طريق ابن أبى الزناد ون هومى بن عقية 
وال فيه ه فماذت بربيب النى وَكْيْهْ » براء وموحدة مكسورة وحذف افظ بنت » وقال فى آخره : قال ابن أنى 
الئاه وكان و بيب النى يلقع سلبة بن أبىسلة وعير بن أب سامة فءماذت بأحدهها ٠قلت‏ : وقد ظفرت ها يدل على 
أنه عمر بن أى 8 فأخرج عبد الرزاق من ميل الحسن بن عمد بن هلى وقال سرقت امرأة - فذ كن الحديث 
ونيه لجاء عر بن أبى سلة ذقال للنى 2 : أى أبه 1 لكل عمى 2 ذال : لو كانت قاطمة بأتك من لقطءعت يدها « 
فالععرو بن ديثار الرارى عن الحسن: فم أغك اا بذ الاسود بن عبد الأسد . قات : ولا هنافاة بين الروايدين 
عن جابر » فانه يحمل عل أنها استجارت يأم سلة وبأولادها واختصها بذلك لأنها قربيتها وزوجما “مما ء واما 
قال عمر إنأبى سلية م عمتى » من جبة السن » و إلا فوى بأت عه أخى أبيه وهو 6 الت شديجة لورقة فى نصة 
المبعث و أى م ابيع من ابن أشيك» وهو ابن عمها اخى أبما أيضا . ووقع عند أفى اأشيخ ون طر بق أشدث 
من أبى الربير من جابر و أن امرأة من بنى غروم سرقت » فماذت بأسامسة » وكدأئها جات مع قوءها فكاموا 
أسامة بعد أن استجارت بأم سلة ,» ووقع فى عمل يهب إن أبى ثارت «فاستشفهوا على النجى يك غير واحد 
فلكامو! أساءة» . قو ( ثم قام تخطب ) فى رواية قتدبة و فاخختطب » وفى دداية يواس فلا كارب العثى قام 
رسول الله 2 شطيبا » . قوله ( نقال أا ألاس ) فى روابة قدية ذف با هن أوله وفى روابة وأس 
نقام خطيبا فأئنى على الله با هو أهله,ثم فال ء أما بمدء . كول ( انما ضل منكان قبالكم ) ف روارة أب الو ليد 
دولك > وكذا ليد بن دح عند مسم . وق رواية ميان عند الات ء اا ولك بنو امرائيل وق رواية قيبة 
أدلك من كان فلم » قال ابن دفيق العيد : الظاهر أن هذا:الحصر ليس عاما ء فان بنى اسرائيل كان فوم أمور 
كثيرة تقاضى الاهلاك , فيحمل ذلك «لى صر موص وهو الاملاك يسيب المحاباة فى ااحدود نلا يدهم ذلك 
فى حد ااسرفة . فأت : ,ويد هذا الا<تهال ما أخرجه أبو أأشيخ فى و كاتاب ءمرنة » هن طاريق زاذان عن عائشة 


1 انع دمالوا احدود دن الأغنراء وأقءوها دلى أضءفاء والآهور أأتى أشاد اها اشيخ بق منها فى ذكر 


الحديث ورب ل 


بنى أضرائيل حديث ابن عير فى قصة الهودبين اللذين رنيا وسياق شرحه يعد ه-ذا ‏ وى اتفمير -ديث ابن 
عباس ق أخذ الدية هن الشريف اذا ةثل عمدا والقصاص من ااضعيف وغير ذلك . قوه ( انم كانوا إذا سرق 
الشريف تركوه ) فى رواية فتيبة « اذا سرق فمم الشريف » وق رواية سفيان عند النساتى « حين كانوا إذا أصاب 
فيهم الشريف الحد تركوه ولم يقيدوه عليه » و دواية اسماعيل إن آمية د وإذا سرق فوم الوضمع قطعوهء ٠‏ قوله 
( داع الله) نقدم ضبطبا فى كتاب الأبمان والئذور ؛ ووقع ه'له فى رواية اسحق بن راشد ٠‏ ووقع فى دواية 
أبى الوليه « والذى نفسى بيده » وف رواية يوأس « والذى نفس عمد بوده». قوله ( لو أن فاطمة بنت 
مد سرقت ) هذا من الأمثلة النى صم فيا أن لو حرف امتناع لامتناع » وقد أتقن القول فى ذلك صاحب 
المغنى وسي أ ْى بط ذلك فى كناب الى ان شاء الله تعالى . وند ذ كر ابن ماجد من #د إن دحٌ شرخه فى ه_ذا 
الحديث و سمعءت الليث يقول عقب هذا الحديث : قد أعاذها الله من أن ترق » وكل مس يأبغى له أن يقول هذا» 
ووقع لأشانعى أنه ا ذكر هذا الحديث قال : فذكر عضوا شريفا من امرأة شرافة واستح:وا ذلك منه ما فيه هن 
الآأدب البالخ ؛ وما خص يله فاطمة ابنته بالذ كر لآنها أمر أدله منده ؛ ولآنه م ببق من إذاته حرنثذ غيرها , 
فأراد الميا لذة فى إثبات إقاءة الحد على كل مكلف وترك الحاباة فى ذلك , ولآن اسم السارنة وانق انها علما العلام 
فناسب أن يضرب المثل ما . وله ( لقطع مد يدها ) فى رواية أبى الواد وال كثر م لةعاءت يدهاء وف الآول 
ترط ء زاد إونس فى ردايته من رواية اين المبارك عنه يا ممنى فى غروة الفاح م ثم أس بلك المرأة النى رقت 
نقطءت يدما» ووقع ق حدرثك ابن عمر فى رواية لانسافى دقم بلال نفل بيدما قآقطءبا » وى أخرى له ه فأص 
5 فقطعث » وق حدايث جاو وند الام 5 ذتعامها 6©-. وذاكر أبو داود تعايةا دن #د بن عبد الر عن 1 غاج من 
ذافع عن صفية أت أبى فوسك نحو حديث الخرومية وزاد فيه « قال أشود هاما » وزاد ,بوذن أيضا ف روايته 
د الت عائثة .نت نو بها بعد وتزوجت » وكانت تأتينى بعد ذلك فأرفع حاجتها الى رسول الله 2 » وأخرجة 
الاسماء.لى من طربق أعيم بن ماد عن ابن الميارك وفيه د آل عروة قالت عاأشة» ووقع ق رواية شعيب عنسك 
الاسجماعيلى فى الشهادات وفى روابة ابن أخى الرهرى عند أبى عرانةكلاهما عن الزهرى د قال و أخبر فى القاسم بنعمد 
أن عائعة قالت : فلكدى تلك اارأة رجلا من بنى ام وثاوت وكانت حةة التليس وكازت تأثبنى فأرفع حاجتها » 
المديثك .وكأن هذه الزيادة كانت عند الزهرى عن عروة وعن القاسم جيعا عن عائثه وهندها زيادة على الآخر 0 
وف آخر حدايث مسعود بن الم عند الام د وال ابن أسحق ود أنى فيد الله بن أن بكر أن الذى علخ كان إعد 
ذلك برحيرا ويصاباء وق حديث عيك ألله 3 عرو عزن أحد انا قالت «هل لى من ثوبة يارسول الله ؟فقال : أنع 
اليوم من خطريئتك كيوم ولدنك أمك » وفى هذا الحديث من الفوائد منع الشفاءة فى الحدود ؛ وقد نقدمت فى 
الترجة الدلالة على ت#ميد المع بما إذا انتهى ذلك الى أولى الآمى ؛ واختاف العلاء فى ذلك فذال أبو عمر بن هيد الب 
لا أعم خلانا أن الشفاعة فى ذوى الذنوب <سنة جيلة مالم تبمغ الساطان ز وأن على اللطان أن يقيمما إذا باغته . 
وذكر الخطانى وغيره عن مالك أنه فرق بين من عرف بأذى الناس ومن لم يعرف ء فقال : لايشفع الآول مطاقا 
سواء باخ الإمام أم لاء وأما من لم يغرف بذلك فلا بأس أن يشفع له مالم يباخ الإمام . وملبك يحديث الباب 
من أوجب إقامة المد دلى القاذف اذا بلخ الامام ولو دفا المقذوف »ء وهو قول الحافية والأورى والآوذاعى 6ن“ 
وال مالك يوالع افمى وأبو يومف : >وز اءذو ٠طاقا‏ ويدرأ بذلك ااسد للآن الإمام لو وجده بعد عذو المقذوف 


ذة م كتاب الحدود 


لجاز أن ثم الميئة بصدق القاذف فكانت :لمك شجة قوبة . وقيه دخول الثماء مع الرجال ف حول أأسرثة . وفبه 
قبول ترية السارق ؛ ومنقبة لآسامة . وفيه مأيدل على أن فاطمة علما السلام عند أبما علق فى أعءظم المنازل تان 
ق القصة اشارة الى أنها الذاية فى ذلك دنده ذكره ابن هييرة ؛ وقك '#دمت مناأسبة اختساصما بالذ كر دون غيرها 
هن رجالك أدله 6 ولا يوعد هه انا أفضل من عائدة أن من جالة ماتقدم هن المثاسية كون اسم صاحية الذهة رافق 
مرا ولا تلانى المسارأة 3 وأيه ترك الممايأة قِّ إقامة الحود عل هن وجب عليه ولوكان ولدا أو قربأ أو كبير أقدر 
والتشديد ق ذلك والانكار على من رخص أيه أو أمرض للإشماعة فيدن وجب عليه . وقمه جواز ضرب اسل 
بالكبير القدر للبااغة فى الرجر عن الفعل ومراتب ذلك عتلفة » ولا فق ندب الا-تراز هن ذلك حيث لايترجح 
التصريح كسب المقام 3 :ققدم أله عن اللدث والشافى . ويؤ شل منه جواز الاخوار مَنْ أمس مقدر يفيد اأقطع 
بأ عتق . وفيه أن من حاف على أفر لايتحقق أنة يفعله أو لا يفمله لايحنث أن قال ان خاصم أغاه : والله أو 
لق حاضرا شهدت أننك اخلاما أن قال حدث مطانا وفيه جواز التوجع أن أفم وليه الحذ لعلد إقامنه عاءه وقد 
حابن الكلى ققصة أم عرو بت سفيان أن امرأة اح بن ضير أوتبا إعد أن قاهت وصاءت ذا طعاما 
وأن أسيدا ذكر ذلك لانى ميج كالمنكر على امرأته فقال : رحتها رحا إقه . وفيه الاعتيار بأ<وال هن مضى هن 
الآهم ولا ما ون خااف أمر الشرع « وعسك بة لض من ال إن تمرع من فيلا شرح انا أن أيه إثارة إلى 
تحذير من فعل الشى. الذى جر الحلاك الى اللذين من قبلنا لئلا ملك كا ملكرا وفيه نظر » و1كا يتم أن او لم يرد 
قاع السازق فى شرعنا » و أما الانظ العام فلا دلالة فيه دلى المدعى أصلا 
1 وام م 
؟9 - بإسبب أول الله تعالى ( والسارق” والسارقة” فاقطموا أيديها 4غ وفى م يقعام ؟ 
وقطم على من" السكف؟ ٠‏ وقال قتادة" فى امرأة سرقت فقطمت شعالها : ليس إلا" ذالك 

ويرباك ب وزشره عبد" ال ئ له حددثنا إبر اهم ئْ عدر عن ابن شبابر عن عر 5 دعن عائغة قال 
الدئ 2 : قم اليد فى ريم دينار أصاعدا » تابمه 27 انان ئْ خالى » وان أي الزهرى” 6 مر 
عن الهدرى 

[الحديث حذاك طرلاء فى : ولا ١‏ 31ل؟ ] 

90 7 . + 26 5 م 

موا ب مها إمماعيل” بن الى أو يس عن أبن وهب عن بونس عن ابن شهاب عن و نْ لز بير 
وكمرة « عن عائشة عن النوء مله قال : “نقام ين" السارق فى ريع دينار» 

لوبد - ونا ععران بن ميسرة حدثنا عبد الوارث حد ثنا الحسين عن حى بن أي ذثير عن مدر 


- 


ًّ. 57 2 21 2 ىا 3 عو 1 الى 32 َه 
ابن عبد الرءن الانصارى عن عمره بات عرد ارون حد كته 0 ان عادة رحدى ألله عمريا 5-5 لتم دن ابي 


0 قال : تقطم: اليل فى ربع دينار 0 
لكا ل 7 3 عمان نْ أبى شيبة دنا عبدة هن هشام عن أببه قال « أخبر:نى عه أن 8 السارق 


الحديث ولت - نقد 000 با 
لم نقطم على عبد رالنى يق إلا فى من من حسف أو “ترش » 
00 2 0 7 5 ل 

حد ثنا عهان حد ثنا ميد بن عبد الرحمن حدثنا شام عن أبيه عن عائشة : . مثله 

[ الحديث ؟ؤلة ب طرقء فى #قلاق ؛وكللا] 

لايش ا اح وش عمل ' بن مقائل أخيرنا عبد الى أخرنا هدام 7 عروة ع ن أبيه دعن عائثة قالت 0( 
نكن كقطم” 0 * السارق فى أدنى' من حجّفر أو رس »© كل واحئر ا كن ؟». ٠‏ رواه وكيم وابن” إدرس 
عن هشام عن أبيه مرسلا 


4 - مرش يوسن بن مومى' حل ئنا أبو أسامة> قال هشام بن عروة أخبرنا عن أبيه « عن عائشة 
دذى الله ءنها قالت : لم “تقطم يد سارت على عهدر النى' يب فى أدنى من كثر الجن : ترس أو حجفة » وكان 
كل واحدر مهما ذا نمن» 

مدي - مرش اءماعيل” د ثنى مالك" بن أنس_ عن نافع وى عبد الله بن عم « عن عبد الله بن عمر 
رضى الله عنهما أن" رسول ان ييه نمام فى يون" “نه ثلاثة درام » . تابعه عمد بن إسحاق » وقال اليك : 
حدئتى ذافم” د قيمتة > 


[ الحديث كلاد أطر أنه فى : تلاك لإؤلك, مذرج] 


م 


كذ هس مظنا قوق 6 إمماعيل دكا عور عن تاثمره عن 6 ن أبن عمر قال : : قم البى يللم ف 
مجر نه ثلاثة” درام 6 
اا سه مشا 00 05 | فى غن 3 0 قال ع أي نافع دعن عر ا ل قال : نمام البئ 
عل فى عن كله ثلارة” درام «٠‏ 
مال سس وشا ١‏ إراهيم نْ للخذر 500 أبورة حد أن وى بن 34 1 من نام هم أو عبل اّ بن عمو 
ركى 6 دما قال : : كام ابي عل 2 -ارق ف خنر 4 انه دارم 6 ٠١‏ كأيمة عدن إمحاق ٠‏ وقال 
اللي" حدئنى نام د : قيءته » 
ححا > ري موسى بن إساديل حدثنا عبد الواحد -دثنا الأع.ش قال مدت أبا صالح قاد سعءت أبا 
هريرة قال قال رسول ان ملع : لمن الله" لاسارق » مرق البيضة فنقعام بده » ودمرق الخبل فتقام يدم» 
قوأه (|باب قول الله تعالى : والسارق وااسارفة فاهادو! أيدما )ذا أطاق فى الآية اليد وأجعو! هلى أن المراد 
الى إن كانت ٠وجودة ‏ واختافوا فما لو أطءت الثمال عدا أو ءملاً ول ب#رىء ؟ وقدم اسايق على السارنئة» 
وقدءت أزانية دلى اأزاف لرجود اءمرنة غاابا ف. الذكورية ولآن داغية ازنا فى الإناث | كثر » ولأن الآنثى سبب 
مس م٠‏ اج 15 * نتم الباري 


هية 1 - كاب المدود 


فى وقوع الرنا إذ لايتأنى غالبا إلا بطواعيتها . وقوله: بصينة المع ثم التئنية » اشارة الى أن المراد جنس السارق 
فلوحظ فيه الممنى مع » والتكنية بالنظر إلى الجنسين المتلفظ ,مسا . وااسرفة يمتح السين وكسر الراء ويجحوذ 
[سكانما ويحوزكدر أوله وسكون ثانيه: الآخذ خفية » وعرفت فالشرع بأخذ ثىء شفية ليس ل5خذ أخذه ؛ ومن 
اشترط الحرز وثم الجبور زاد فيه من حرز مثله » قال ابن إطال : الحرز متفاد من معنى السرقة يعنى فى اللغة » 
ديقال لسارق الإبل الخارب ضاء معجمة , وللسارق فى المكيال مطفف والسارق ف الميران مخسرء فى أشياء 
أخرى ذكرها اين خالوية فى «كتاب ليس » قال المازرى وهن تيعه: صان اقه الآموال بايجماب قطع سارقها وخص 
السرقة (قلة ما عداها بالنسية أأها من الانتهاب والغصب واسمرلة إناءة البيذة على ماعدا السرقة يمخلاذبا وشدد العقوبة 
فيها ليسكون أبلغ فى الرجر ول يحمل دية الجئاية على العضو امقطوع منها بقدر ما يقطع فيه حماية لليه , ثم لما 
غانت هانت » وق ذلك إشارة إلى الشبة ااتى نسيت الى أنى الملاء اللغرى فى قوله : 
يد مس مدين عسجد وديت20 ها بالا قطمت فى ربع ديذار؟ 
فأجابه القاضى ديد الوهاب الما لكى بقوله : 
صيانة المضو أغلاها وأرخصها صيائة المال قافهم حكة البارى 

و شرح ذلك أن الدية لوكانت ربع ديئار لكثرت الجنايات على الأبدى »ووكان أصاب القطع خممائة دئار 
لكثرت الجنايات على الأموال ؛ فظورت المكة فى الجانبين » وكان فى ذلك صيانة من أظرفين , وقد عسر فهم 
الممنى المقدم ذكره فى الفرق بين السرقة وبين النهب ونحوه على إءض متكرى قياس فقال : النطع فى السرقة دون 
الخصب وغيره غير معقول المعنى » فان الخنصب أكثر متكا للحرمة من السرقة » فدل على عدم اعتبار قياس 
لنه إذالم يعمل به فى الأهلى فلا يعمل بة فى المساوى » وجوابه أن الادلة على العمل بالتراس أشهر من أن بتكاف 
لإبرادهاء وستأتى الاشارة إلى ثىء من ذلك فى ك.تاب الأحكام ان شاء الله نعالى . قوله ( وقطع على من الكلف ) 
أشار بهذا الآثر إلى الاختلاف فى محل القطع » وقد اختلف فى حقيقة اليد فقيل : أوف-ا من الماسكب » وقيل هن 
المرفق » وقيل من الكوع » وقيل من أصول الأصابع . أجة الأول ان العرب تال الآيدى هلى ذلك , ومن 
الثاتى آية الوضوء ففبها ( وأيديكم الى المرافق ) ون اثالث آذ التيعم » فى القرآن ( فامس<وا بوجرهم 
و ايديم من و بينت السنة كا تقدم فى باية أنه عليه الصلاة والسلام مسح دلى 0 نقط , وأخذ إظامر الآول 
بءض الأوارج ونقل عن سعيد بن اليب واستنكره جاعة ؛ والئائى لانءلم هن قال ه نه فى المسرقة » و(لثالث قول 
الججبود ونقل إعضوم فيه الاجمام 3 والرابع نقل ءن على وأست<سته أو : ور ورد 5 لا سعى مقطوع أأج مد أئة 
ولادرةا بل مقطوع الآصا بع ومسب هذا الاختلاف وقع اللف فى محل ااقطع فقال بالأول الخوارج ثم 
محجوجون باجماع الساف هلى خلاف قو هم » وألرم ابن حزم الحنفية بأن يقولوا بالقطع من اارفق قياساً على 
الوضوء وكدذا ات حم عندم » قل : وهو 07 من ق.أسوم قدر المبر دلى أصاب السرقة » ونقله عياض قولا شاذا 
وحجة ال+بود ا بأقل ما ينطلق عليه الاسم لآن اليد قبل ااسرفة كانت عترءة فللا جاء اانص بقطع اليد وكانت 
تطلق دلى هذه المعانى وجب أن لايترك المتيقن وهو تحرعبا إلا ءتيةن وهو القطع من الكف ء وأما الائر عن 


الجديث جربا - وود 0 


كلى فوصله الدارةطنى من طريق حجية بن عدى أن عليا قطع من المفصل , وأخرج ابن أبى شيبة من سل رجاء 
ابن حيوة ه أن النى يَلَِهٍ قطع من المفصل » وأورده أبو الشيخ فى كاب حد السرقة من وجه آخر عن رجاء من عدى 
رفعه مثله » ومن طريق وكهع عن سفيان عن ألى الزبير غن جابر رفعه مثله , وأخرج سعيد بن منصور عن ماد بن 
زيد عن عمرو بن ديئار قال : كان عير يقطع من المفصل وعلى يقطع من مقط القدم ؛ و أخغرج بن أ فى شيبة من طر اق 
ابن أبى حيوة أن علياً قطمة من ا مفصل ٠‏ وجاء عن هل أنه قطع اليد من الآصابع والرجل من مغط القدم أخرجه 
عبد الرزاق عن مغور عن أمّادة عنه وهو منقطم و أن كان رجال الس:د من رجال الصديحء وقد أخرج عيد الرزاق 
من وجه آخر أن عليا كان يقطع الرجل من المكمب ٠‏ وذكر الشافعى فى «كتّاب اءئلاف على وان مسهود » أن 
عليا كان يقطع من يد السارق النصر وا ب,نصر والوسعلى عاضة ويقول: أستحى من الله أن أعرك: بلا عل ؛ وهذا 
تمل أن يكون بق الامام والسبابة وقطع الكدف والأصابع ااثلاثة وحتمل أن يكون بق الكنف أيضا والآول 
أايق لآنه موافق لما نقل البخارى أنه قطع من الكف ء وقد وقع فى يعض النسخ يحذف ه من » بلفظ د وأطع 
على الكفء . قِوله ( وقال قنادة فى امرأة سسرقى ذةطءت ثهالها : ليس إلا ذلك ) وصله أحد فى ثاريخه عن عمد 
إن الحسين الواسطى عن عورف الأعرانى عنه مكذا فرأت مخط مذاطاى فى شرحه و إدق لفظه » وقد أخرعيه 
عبد الرزاق عن معمر عن قدّادة فذكر مدل قول الشنعى : لابراد عل ذلك قد أفم عله الحد . وكان ساق إسنده عن 
الغءى أنه سل عن سادق قدم ايقطع نقدم ثماله فقطمت ذقال : لا بزاد على ذلك , وأشار لصتف بذكر الى أن 
الآصل أن أول شىء يقطع من السارق اليد الينى وهو قول المهور , وقد قرأ ابن مسعود (١‏ قاقطموا أعانينا ) 
وأخرج سعيد بن منصور إساد مم عن اإراهيم قال : هى قراءتنا إغنى أصاب ابن مسدعوذ . وأقل أمه عياض 
الإجاع وعقب » نعم قد شذ من قال إذا قطع الثمال أجزأت مطلقا كا هو ظاهر النقل دن قتادة » وقال مالك : إن 
كان عمدا وجب الفصاض هلى ااقاطع ووجب (طع اليهين ؛ وانكان خطأ وجوت الدية ويرى” عن السارق» وكذا ' 
قال أبوحنيفة ٠‏ وعن الشافعى و أحد قولان فى السارق » واخّاف الف فيمن سرق فقطع ثم سسرق ثانياً فقال اجمبود 
تقطع رجل البسرى» ثم إن سر الود اليسرى ء ثم إن سرق #الرجل المنى , واحتج لهم إأية امار بة و بفعل الصصاية 
و بأنهمفرءوا من الآية أنها فى المرة الواحدة فاذا عاد السارق وجب عليه القطع ثانيا الى أن لابق له مايقطع ء ثم إن 
صرق عزر وسجن ؛ وقيل يدل فى الخامسة قله أبو مصعب الزهرى المدتى صاحب مالك ؛ وحجته ما أخرجه أبو 
داود واذسانى من حديث جابر قال د جىء بسارق الى الذي 22 فقال : اقتلوه؛ فةالوا يارس ول الله [نما سرق » قال : 
اقطعوه ؛ ثم جىء به الثانية فقال : اقتلوه _نذكر مثله الى أن قال_فأتى به الخامسة زقال : اقتلوه. قال جابر: ا نطلقنا 
به فقتلناه ورميناه فى بثر ؛ قال النسافى هذا حديث مذكر وهصعب بن ثابت راويه ايس بالقوى » وقد قال بءض 
أهل العلم كارت المدكدر والشانعى : ان هذا متدوخ » وقال إعضرم هو خاص بالرجل اذكو ر فكأن الى مك 
اطلع على أنه واجب القتل ولذلك أص بقدله من أول مرة , وحمل أنه كان من المفسدين فى الآرض . قات : 
ولاحدرث شادد هق حديث المارث بن حاطب أخرجه النسائى وافظه « أن النى 2 أتى باص فقال : اناوه ؛ 
فقالوا إنما مسرق» فذكر نحو حديث جابر فى قطع أطرافه الأديع إلا أنه قال فى آخره دثم شرق الخامسة فق 
عبد أنى بكر ذقال أبو بكر : كآن رسول الله يلام أعل ذا حين قال افتلوه , ثم دفمة الى فتية من قرإش فةءَاوه » قال 


٠6٠‏ 4م كاب الحدود 


النسائى : لا أءلم فى هذ! الباب حديثا سميحا . قلت : نقل المنذرى قرها لغيه فيه الإجاع » وامابم أرادوا أنه 
استقر على ذلك » وإلا فقن جرم الباجى فى « اختلاف الملياء » أنه فول مالك ثم قال : وله قول آخر لا يفل ؛ وقال 
عياض : لا أعل أحدا من أهل العم قال به إلا ما ذكره أبو ممعب صاحب مالك فى مخآصره دن مالك وشيره هن 
أهل المدينة فقال : ومن صرق من بلخ الحم قطع بمينه ثم ان ماد فرجله اليسرى ثم إن عاد فيده الإسرى ثم إن عاد 
فرجله ألهنى نان سرق فى الامة قتل كا قال رسول لله يل وعمر بن عبد العزيز أأتمى » وفيه قول ثالث بقطع 
اليد بعد أليد ثم الرجل بعد الرجل نقل عن أبى'بكر وعمر ولا يصح ء وأخرج هيد الرزاق بسئد يخ عن القاسم 
ابن عمد أن أبا بكر قطع بد منارق ف الثالثة » ومن طريق سالم بن عبد الله أن أبا بكر 1" فطع رجله وكان مقطوع 
أأود ورجال السندبن ثقات مع انقطاءهما 6 وفيه قرل رابع تقطع ارجل اليترى بعد الونى ثم لاقطع أخرجه 
عبد الرزاق من طريق الشعى عن على وسئده ضعيف » ومن طريق أبى الضحى أن عليا تحره ورجاله ثفات هع 
انقطاعه , و بسئد ميم عن إبراهيم النخعى : كانو! يةولون لا يترك ابن آدم مث الومدة ايس له يد يأكل بها 
و ؛ ملاجى ما ء ويسئد سن عن غيد الر»ن بن ائل أن عمر أراد أن يقطع فى الثالثة فقال 4 على: أذر به وأحاسة 
ففعل » وهذا قول الذخمى والشعى والارزامى والثررى وأبى حديفة » وفيه قرل غامش اله غطاء لايقطع ثىء 
من الرجلين أصلا دلى ظاهر الآية وهو قرل الظاهرية . قال اءن عبد ار : حديث اقل فى الخامسة منكر وقد يت 
«لايحل دم امري” مس إلا باحدى ثلاث رثيت ١‏ السرنة فاحشة وأيم! دقوبة » وثدت عن العصسابة قطع الرجل بعد 
البدومم يقرءون ( والسارق والسارقة تافطموا أيديما ) كا اتفقرا على الجزاء فى الصيد وإن فل خطأ وم يقرءون 
( دمن له 5 مهدا لجزاء مثل ماذتل هن النعم 2 و عس حون هلى املدذين رم يقرءون غسل الرجلين » وانما 
لوا جميع ذلك بالسئة . ثم ذكر المصنف فى الباب ثلاثة أحاديث : احدها حديث طائة من طريقين الاولى : 
قوله ( عن عمرة ) قال !لدارةطنى ف ه العالى » اقنصر ابراهيم بن سمد وسائر من رواه عن ابن شباب على عمرة ؛ 
ورواه ونس :: فراد مع عمرة عروة . قات : وى ابن عبد الى أن بمعض اضعفاء وهو إسصق الأئيتى بمرءلة 
وأواين مصذر رواه عن مالك عن الزهرى عن عروة عن #رة ون عائشة, وكنذا روى عن الأوزاعى عن الرهرى 
قال ابن عيد اثير : وهذان الاسئادان ايا >.دين وقول ابراهيم ومن تألعه هو المعتمد , وكذا أهر جه الإساعيلى 


من رواءة زكريا بن يحى وخموابه عن أبراهيم بن سعد ورواية بوأس بجمهوماً و رمرة ٠‏ قأت : وقد صرح ابن أخى 
ابن شهاب عن عمه بسماعه له ءن عمرة و ماع غمرة 4 من عائشة أخرجه أو عرانة , وكذا عند دسل هن وجه 
آخر دن عمرة أنها سمحت عائثدة . قَوِل ( نقطع اليد فى وبع دينار ) فى دواية بوأس ١‏ تقظع رد ااسارقء وق 
رواءة حرملة من ابن ودب ءزه ملم ولا أ تانع ول المارق إلافى ربع ديئار » وكاذا ء'ده دن طراق لمان بن 
إسار عن ممرة ٠‏ قوله ( فماءدا ) قال صاحب حسم : خص هذا بالفاء ووز ثم بدلا ولا تجوز الواوء وقال 
ابن جتى :هو مذهوب «لى الحال ااؤ ندة أى ولو زاد .وءن الءلوم أنه إذا زاد لم يكن إلا صامدا . فات: ووقمع 
فى رواية سامان بن إسار دن عرة عند هسل ه فافوة. » بدل د فصاعداء وهو بمعناه ٠‏ قله ( وتالعه عبد الرخغن 
ابن غالد وابن أشى الزدرى وهدععر عن الزهرى ) أى فى الاقتصار على عمرة ه ثم ساق رواية بونس وليس فى 
آخره د قصاعدا » وقد أخرج: مهم عن حرءلة والاسماعيلى من طريق همام كلاهها عن ابن وهب بائبائها » وأما 


الحديت وماج - 4ة او ٠١‏ 


متابعة عبد الرعمن بن غالد وهو اإن مسافر فوصابا الذهلى فى « الرهريات » عن عبد الله بن صالم عن الليث عنه نمو 
رواية إبراهيي إن سعد وقرأت يخط مغلطاى وقلدء شيخنا ابن الماقن أن الذمل أغربه فى ١‏ ءال حديث الرهرى » 
عن تمد بن بكر وروح بن عيادة جميعا عن عبد الرمن , وهذا الذى اله لا وجود له بل اهس لروح ولا محمد بن 
بكر عن عدد الرخمن هذا رواية أصلا ؛ وأما ماعة ابن أخى الزهرى وهو مد إن هبد الله بن ملم فوصلها أبو 
عرانة فى صميحه من طر بق «دةوب إن ابراهيم بن سعف عن ابن أخى ابن شباب عن عله » وقرأت خط «خاطاى 
وزلده شيخنا أيضاً أن الذهل أخرجه عن دوح بن مبادة ءعنه . فات : ولا وجود له أيضاً ٠‏ وانا أخر جه ري 
يعقوب إن ابراهي إن سعد .رأما متابية «عمر فوصلبا أحرد عن عيد الرزاق عه » وأخرجه مس من 
رواية هبد الرزاق لسكن : يق لفظه , وساقه الأساتى و لفظه « أقطع رد السارق فى راع ديثار قصاءداء روصالرا 
أيضا هو وأبو دوانة من طريق سعيد بن أبى عروبة عن «عمر ء وقال أبو عوانة فى آخره : قال سعيد أبلايا 
معمراً رويئاه عنة وهو شاب » وهو بون وموحدة ثقرلة أى صير ثأه تبلا . قأت : ودهيد أكبر من معمر وقد 
شاركه فى كثير من شيوخه » ورواه ابن المبارك عن معمر ا-كن لم يرفعه أخرجه النساكق : وقد رواه عن الرهرى 
أيضاً سامان بن كدير أخرجه ملم من رواية بزيد إن هارون عنه مقر ونا برواية ابراديم إن سعل . قوله ( من 
يونس ) فى رواية م-لم ءن حرملة وأبى دارد عن أخد بن صالح كلاها عن ابن وهب ٠‏ قله ( حدثنا الحسين ) 
هو ابن ذكوان المعلم وهو إهرى ثفة وفى طيقة سين بن واقد تاطضى ميو وهو دول فى الإنقان : قوله ( عن 
مد بن عبد الرمن الاأصارى ) فى رواية الاسماءيلى هن طريق عبد الصمد بن عبد الوارث سبءت أبى يقول 
حد ثنا مين لمعم عن بحى حدثنى عمد إن عبد الرحمن الانصارى » قال الاسماعيل رواه حرب إن شداد عن >ى 
ابن أبى 1 كذلك , وال مام إن حى عن #ى إن أبى كثير ون كال إن عيد الرحهمن إن زرارة ه 
قأت : أسب عبد الرحمن إلى جده وعو 7 الرحمن بن سعد إن ذرادة » قال الآ“ماعيلى : ورواه إراهيم 
القئاد عن >ىى عن تمد إن عيد الرحن بن ثوبان كردا حدئناه ابن صاعد عن لوين عن القةناد » والذى 
فبله أصح وبه جرم البوق وأن من قال فيه ابن ثوبان فقد غاط , قلت : وأخرجه النسائى من رواية 
عبذ الرحن إن أنبى الرجال عن د بن عبد الرحن عن أبيه عن عمرة غن عاثئة مرفوعا ولفظه « :قطع يد 
السارق فى يمن اجن ومن” يجن ربع دئار »» وأخرجه هن طر!ق -امان إن اسار غرى عيرة إلفظ 
دلا تقطع ايل السارق فيا دون من الجن » قيل أعائشة : ما كن الجن ؟ قلت ربع درئار» وقد أو بع سين الملم عن 
كحي أخرجه أبو عم ف و المستخرج » من طر بق همل إن زياد عنه بلفظه . قوله د عن عيرة بنت عيه رن 
حدثته ) أى انها حدثته, وكذا فى أوله عن عاكة حدثتهم » وقد جرت عادتهم يحذفها فى مثل هذاما أكتروا من 
حذف قال فى مثل حدثنا عثيان حدثنا عبدة وفى مث مدت أبى حدثنا فلان , وذكر ابن الصلاح أنه لابه 
الاطن بقال وفيه محث , ولم ينه على حذف أن التى اشرت الها . وق رواية عبد الدمد المذكورة أن عمرة حدثاة 
أن مائعة أم المؤمنين دثتها . قوله ( نقطع اليد فى وبع دينار ) هكذا فى هذه الرواية منتضرا وكذا فى دواية 
مسم وأخرجه أبو دارد عن أحد بن صالح عن ابن وهب بلفظ « القطع قَّ دبع ديئار فصاءدأ» وعن وهب بن 
بيان عن أبنوهب باءظ «إتقطع بد السار ق فى دبع ديثار نضا مر 58 أخر جء الذسا فى من طر بق عبذ الله بن البارك 
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عن يولس بلفظ « تقطع بد السارق فى دبع دينار فصاعداء ورواه مالك فق الموطأ عن حى بن سعيد عن عمرة عن 
عائشة م م طال دلى ولا ليت 0 القطع فى ربعديثار تصاعدا ل ييل 2 إن م يكن رفعة صرحا لكزه فق دعق المرفوع ىا 
وأخرجه ااطداوى من رواية ان عييئة عن حى كذلك ؛ ومن رواية جماعة عن عمرة هوقوة دلى عانثة » قال ابن 
عيينة : ورواية >ى مشعرة الرفع ورواية الزهرى ضريحة فيه وهو أ-فظهم . وقد أخرجه مسلم من طاريق أب بكر 
ابن تمد بن عمرو بن حزم عن عمرة مثل رواية سلما بن يسار عنها اتى أششرت اليا آنفا . وكذا أخرجه النسائى 
من ظراق إن الحاد بلفظ د لانتقطع اط السارق إلا فى دبع ديثار تصاعدا» وأخرجه من طاريق مالك عن عبد الله 
ابن أنى بكر بن مد بن عمرو بن “زم عن ععرة عرن عاثشة موقو , وحاول الطحاوى تعليل رواءة أنى بكر 
المرفوعة برواية ولده الموقوفة وأبو بكر أتقن وأءلم هن ولده » ءلى أن الموقوف فى مثل دذ! لايخالف المرفوع 
آن الموقورف #ول على طاريق اأفتوى 2 والمجب أن اأطحاوى ذعف ديد لله بن ألى ؛ ر فى هوضع آخر ورام 
هذا تضعيف الطربق القوجة بروارته , وكدأن البخارى أراهد الاستظهار ارواية الرهرى عن عيرة عوافقة مسد بن 
ديد الرحمن الاتصارى عنما لا وفع قُْ رواءة ابن عيينة عن الزهرى من الاختلاف فى اففظ المتن هل هو من فول 
الى 22 أو ءن فمله , وكنذا رواه ابن عيينة عن غبر الرهرى فما أخرجه النسائى عن قأإبة عله عن حى بن سعيد 
وديد ريه بن سيد وزريق صاحب أية أهم سعءوا عمرة عن عاثثة الت« القطع قَّ ربع ديثار تصامدا» ثم أخرجه 
النسائى من طرق عن حى بن سهيد به مرفوعا وموةوفا وقال : ااممواب ما وقع فى رواية مالك ون بحي بن سعيد 
عن عدرة عن عائشة ما اال على» اأحود ولا نسفك القطع قَّ دبع دينار تصاعدا وفى هذا إثارة الى الرفع والله أعل 5 
وقد تعلق بذك إعض من لم يأخذ مذا الحديث فذكره يحى بن يدى وجماعة عن ابن عيينة يلظ «كان رسول الله 
بكو يقطع السارق فى ربع دينار فصاعدا , أورده العاذمى والميدى وجاعة عن ابن عييئة بلنظه قال رسول الله 
0 تقطم اليد» الحديث » وعلى هذا التعليول عول الطحاوى فأخرج الحديثك عن بوأس ين هود الاهلى عن ان 
عيئة بافظ م كان يقطع » وقال : هذا الحديث لا دجة فيه لأن عائفة إنما أغيرت عا تطغ فيه فيةءل أن يكون 
ذلك ا-كوتها قومت ماوقع 'اقطع فيه اذ ذاك فسكان عندها ربع دينار فقاات وكان النى يلم يقطع فى ربع دينار» 
مع احتهال أن نكون اقيمة يومئذ أكثر . وتمقب باسّيعاد أن تجرم عائدة بذلك مسقندة الى ظنها امجرد , وأيضا 
فاتلاف انقويم وان كان مكنا كن حال ف العادة أن يتفاوت هذا النفاوت الفاحش بحيث يكون عند قوم 
أر بوة أضعاف قممكة عاد آخر بت عواما يتغاو تند يادة قايلة أو تقس قايل ولا بلغ المثل فاليا » وادعى الطدارى 
اضطراب الزهرى ق هذا الحديث لاختلاف الرواة عنه فى لفظه , ورد بأن من شرط الاضطر'ب أن تتسارى وجوهه 
فاما اذا رجح بعضها فلا » ويتمين الآخذ بالراجح » وهو هنا كذاك لآن جل الرواة عن الزهرى ذكروه عن لفظ 
الزى يللع «لى تقرير قاعدة شرعية فى النصاب وعالفهم ابن عيبئة تارة ووافقبم تارة فالآخذ بروايته الموافقة للجاعة 
أولى » وهلى تقدير أن يكون ابن عيينة أضطرب فيه فلا يقدح ذلك فى رواءة من ضبطه » وأما نقل الطحاوى دن 
امحدئين نهم يدمون ابن عييئة فى الرهرى على بونس فلين متفةا عليه عندهم بل ا١كزم‏ على المكس » ومن جزم 
بتقديم يو نس على سغوان فى الرهرى >ى بن معين وأجد ين صالم المصرى وذكر أن يونس صمب الرهرى أدبع 
عشرة سئة وكان يزامله فى السغر و بزل عليه الزهرى اذا قدم أيلة وكان يذكر أن كان شويع الجديث الواحد من 
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الزهرى مراراء وأما ابن عييئة فانما سمع منه س:ة ثلاث وغدررن وماة ورجع الزهرى فات ف إلى بعدها » ولو 
سل أن اءن ع.ينة أرجح فى الرهرى من بو نس فلا معارضة بين دوا ينها فتكون مائغة أخيرت بالفغل والقول 
مما وقد وافق الزهرى ف الرواءة عن عمرة جماءة ما سبق ء وقد وقع الطحارى ؤماطابه على من احتج تحديثك 
اأزهرى مع اضطار ابه ءلى رأيه فاحتج يحديث عمد بن أسحق عن أوب بن موهى عن ذطاء عن ان عباس قال 
: أطع رسول الله 22 رجلا فى يجن قيمةه ديئار 7 غشرة دراهم » أخرجه أو داود والاءظ له وأحد والنسالق 
والحام د ولفظ ااطحاوى «كان قيمة الجن الذى قطع فيه رسول الله يَيِيمْ عشرة دراثم » وهو أشد فى الاضطراب 
من -ديث الزهرى فقءل ءئه هكمذا وقيل غنه عن عرو بن شعوب عن ءطاء عن ابن عماس وقيل ءزه عن رو 
ان شغيب هن أبيه عن جده و لفظه وكانت قمة امجن على عبد رسول الى كر عثيرة درام » وقيل عنه عن عمرو 
عن عطاء ميسلا وقل دن دظاء عن أجن ١‏ أن اانى يلك قطع فى يجن قيمته ديذار »كذا قال منصور والحكم بن 
عتيبة عن عطاء وقءل غن م:صوو عن جاهد ودطاء جبعا نآ عن وقيل عن مجاهد عن أعن بن أم أعن من أم أيون 
قالت لم يقطع فى عيد رسول الله 6 إلافى من الجن وعنه بومدذ ديئار » أخرجه النساتى » و لفظ ااطحاوى ولا 
تقطع بد السارق إلا فى حسصفة وقومت يومكدذ دلى عوك رول الله 2 ديناراً أو عشرة درام » وق لفظ له م أ 
مأيقطع فيه السارق كن الجن وكان بقو”م بومءّد بديئار ء» واشتاف ف لفظه أرضا على عرو بن شءيب عن أبيه هن 
عليه قال حجاج بن أرطاةءزه بأفظ ١‏ لا فطع فيا درن غثرة درام » وهذء الرواية لوثيآت اسكاات صا فى ت<ديد 
الاصاب إلا أن حجاج بن أرطاة ضعيف ومداس حتى ولو ث,ّت ووايته لم تكن عخالفة لرواية اأرهرى بل ممع 
بينهما بأنه كان أولا لافطع فما دون المشرة ثم شمرغ ااقطع فى الثلاثة فا فوةها فريد فى تغايظ الحد كا زيد فى تغليظ 
حد ار 3 تقدم» وأما ساثر الروابات فالوس ما الا اخيار ون فمل وقع فى عرده ول وأيس فيه جد بد النصاب 
فلا يناف رواية ابن عدر الأنية أنه د قطع فى يجن قيمته ثلاثة دراهم» وهو مع كرقه حكاية فمل فلا يخااف حديث 
عائدة من رواية الزهرى فان دبع دينار صرفه ثلاثة دراهم » وقد أخرج البيوق من طريق ابن إسحق عن يزيد بن أبى 
حبهب دن سايان بن يسار عن عيرة قالت « قيل لعائشة ما “هن اجن ؟ قالت ريع ديئار» وأخغرج أيضا من طر.ق 
ابن إسحق غن أبى بكر بن عمد بن عرو بن خزم قال « أتدت بنبطى قد سر فبمثت الى عمرة فقّالت : أى بنى أانلم 
بسكن بلخ ما سرق دبع ديناد فلا تقطمه ذإن رسول اله يلق حدثتنى عائشة أنه قال : . لا قطع إلا فى ربع ديناد 
فصاعدا » فبذا يعارض حديث ابن [سدق الذى اعتمد, الطحاوى وهو من روابة ابن إسحق أيضاً وجع البييق 
بين ما اختلف فى ذلك عن عااغة بأها كانت تحدث به ثارة وثارة تستفتى فتفى » واسقزد إلى ما أخربجه دن 
طر بق عبد الله بن أبى بكر بن عمد بن #رو بن زم عن عمرة ه أن جارية سرفت » فسئات عائعة فقاات : ااقطع فى 
ربع دئاد فصاعداء . الطريق الثانى لحديث عائقة . قوله ) حدثنا دان بن أنى شبية عدثنا عبدة ) هو إن سلمان 
ثم قال ( حدثا عنهان حدثنا يف بن عبد الرحمن ) وقد أخرجه مم عن عمان هذا قال « حدئنا عبدة بن سامان 
وحميد بن عبد الرحمن , جهبها وضورءا الى غير همأ فقال كيم من هشام » وحميد بن فيد الرحمن هذا هو الرؤاتى 
إعنم الراء ثم عمرة خفيفة ثم سين موملة ؛ وقد أخرجه مل عن تمد بن هبد لله بن كير عنه ونسبه كذلك ٠‏ قوله 
) عن أبيه أخيرتنى عاثهة أن يد السارق لم تفطع ال ) وقع عند الاماءيل من طريق هارون بن أسدى هن عبدة 


م١٠٠‏ .م د كتاب الحدود 


ابن سلبان فيه زيادة قصة فى السند ولفظه عن هشام بن غروة « أن رجلا سرق قدحا فأتى به غمر بن عبد العزيز 
فقال هشام بن عروة قال أبى إن اليد لانقطع فى الثىء التافه» ثم قال و حدثتنى عائعة » وهكيذ! أخرجه اسحقين 
رأهوية ف مسئده عن عبدة بن سامان : وهكذا رواه وكيع وغيره عن هششام كن أرسله كله , قوله ) ل يقطع على 
غود رمو ل الله 2 الافى كن يجن حجفة أر ترس( اجن بكم الم وفتح الجيم مفعل هرنل الاجتئان وهو 
الأسقتار ما يحاذره المسثتر وكسرت ميمه لأله آلة فى ذلك , والحجفة بفتح المهملة وال+جبم ثم فاء فى الدرقة وقد 
تسكون من خشب أو عظم ونذاف بالجد أو غيره , وااترس مثله لكن يطارق فيه بين جلدين وقيل هما معني 
واحد ء ودلى الأول « أوء فى الخبر لكشك وهو المءتمد ويؤيده رواية غبد الله بن المبارك عن هششام أتى :لى دواية 
حميد بن عبد الرحمن بلفظ « فى أدتى تمن حجؤة أو تر كل واحس4ه مئهما ذو من » والتئوين فى قوك « ثمن » 
للخكعثير والمراد أنه من يرغب فيه » فأخرج الثىء الثافه يا فهمه عروة راوى الر وايس المراد ترسا بعينه ولا 
حجفة بعرتها وام المراد الجنس وأن القطع كان يقع فى كل شى, يباغ فدر من (لهن سواء كان ثمن الجن كثيرا أو 
قايلا » والاعتاد [ما در على الآأفل أكون نصابا ولا يقطع ذم دونه » ورواءة أبى أسامة عن فعام جامعة بين 
الروايتين المذكررتين أولا » وقوله فوا «كانكل واحد متهما ذا “من » كذا ثبت فى الآصول ؛ وأؤد اللكرماق 
أنه وقع فى إعض النسخ ه وكان كل واحد منهما ذو ثمن » بالرفع وخرجه على تقدير ضمير الشأن فى كان ٠‏ قوله 
( دداه وكيع وان ادريس عن هشام عن أبيسه مسلا ) أما رواية وكيع فاخرجما ابن أب شببة فى مصئفة عنه 
وافظه عن هشدام بن عروة عن أبيه قال د كان السارق فى عرد الذى 2 يقطم فى يمن الجن وكان الجن بومئذ له *يمن 
دل يكن يقطم فى الثىء التافه » وأما رواية ابن ادريس وهو عبد الله الآودى الكو فأخرجبا الدارقطنى فى 
« المال » والييق من طررق يرسف إن مومى عن جرير وعبد الله بن ادربس ووكيع ثلاثتهم عن هثام عن أبيه 
د أن يد السارق لم :قلع فذكر مثل سياق أبى أسامة سو اء وذادهولم يكن يقطع فى ااثىء الثافه » وقرأت نط 
مخلطاى و تيمه شيخنا ابن الملئن أن رواة ابن إدديس عزد عيد الرزاق عذه فيا ذكره الطراق فى «١‏ الارسط 
كذاقان الاسا عيل » دوصله أرضا عن دشام عير بن على المقدى وعمان الفطفا'ى وعبد الله بن قيصة الفرارى » 
وأدءله أيضا عبد الرجم بن سلهان وحاتم بن اسماعيل وجرير . قلت : وقد ذكرت رواية جرير » وأما عبد الرحيم 
فاختاف عليه فةيل عنه مسلا ووصله عنه أبو بكر بن أ فى شيبة أخر جه مل . ( تلبيه ) : لم تاف الرواة عن 
هشام بن عروة عن أبيه فى هذا المتن , وأما الزهرى فاخرّلف عليه فى سنده ولم يلف ءليه فى المنن أيضا كا تقدم 
وهو حااظ فيحومل أن يكرن عروة 0-95 ب على الوجبين مآ ةدم »وحتعل أن يكون لفظ عروة هو الذى حفظه 
وشام عزه , وحمل يونس حديث عروة على حديث عدرة فساذه على لفظ عمرة وهذا يقع لم كثيرا » ويشبد للارل 
أن النساس أخرجه من طريق حفص بن دان عن يونس عن الزهرى عن عروة وحده عن مالشة بلفظ رواءة 
ابن عييئة » ورواه أيضا من دداية القاسم ابن ميرور عن يونس بهذا السند لكن لفظ امتن « أو نصف ديئار 
فصاعدا » ومى رواية شاذة . الحديث الثانى حديك ابن عمر « ان رسول الله يَوْيَوْ قطع فى مجن قيمته ثلاثة درام , 
أورده من حديث مالك , تال ان حزم لم يروه عن ابن عمر الا نافع » ونال ابن دبد الب هو أصح حديث روى 
فى ذلك , قوله ( تابغه شمه بن أسجدق ) يعني عن نافع أى فى قرله د ثمنه » وروارئه موصولة دند الاسماهيل من 
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طريق عيد الله 3 المارك من مالك وك#د بن أحق وعبيك الله 34 غير انهم عن المع دعن النى َيل أنه قطع 
فى يمن “نه ثلانة درام » وقد آخر جه الأؤاف رحءه الله من رواية جربرية وهو ابن أمماء مثل هذا السياق 
سواء ؛ ومن روآية عييد الله وهو ابن عير أى العدرى عثله » ومن رواية مومى بن عدبة عن نافع يافظ 8 أطع 
النبى َكل يد سارق » مثله ٠‏ قوله ( وتال الليث حدثنى نافع قيمته ) إدنى أن الليث رواه عن نافع >كالماعة لسكن 
قآل و قيمته» بدل قوط , ثمنهء ورواية الليث وصارا هل عن قتيبة ومد بن رمح عن اللوث عن نافع عن ابن 
عر د أن النبى يِل قطع سارتا فى يجن فيءته ثلاثة درام » وأغرجه عسل أيضا من رواية سفيان الأورى عن أفى 
أيوب السختيا فى وأبوب بن مومى واسماءيل بن أءية ومن رواية ابن وهب عن حنظلة بن أنى سفيان ومالك 
وأسامة بن زيد كارم عن نافع » قال بعضرم “ءنه وقال إعضوم قيمته هذ! لفظ هسل ولم يز » وقد أخرجه أبو 
داود هن رواية ابن جرح أخرى اسماعيل بن أمية عن نافع رافظه « أن الغبى ريه قطع بد رجل سرق ترسا 
من ضيذة النساء ثمئه ثلاثة درام 5 وأخرجه الفسائى من رراية ان وهب عن <نظلة وده بلفظ د عله » زعن 
طريق عذك بن بزيد عن حنظة بلفظ ,م قيمته » فوائق الليث فى نرله « قدمته, سكن خالف اجميع فقال 
و خسة دراهم » وقول الججاعة ١‏ ثلاثة درام » هو المحفوظ ؛ وقد أخرجه الطحاوى من طريق عبيد الله 
ابن عمر وافظ « قطع فى بن قبمته » ومن رواية أوب ومن درواية مالك قال مثله » ومن رواية ابن اهحق 
بلفظ , أنى برجل سرق حجنة قيمتبا ثلاثة درام فقطعه » . ( تلبيه ) : قوله د قظع » معناه أمس لا نه َي لم يكن 
يباشر القطع بنفسه , وقد :تدم فى الراب فبله أن بلالا هر الذى باشر قطام بد الخررمية » فحتمل أن يكون هو 
الذى كان مركلا بذلك رحتمل غيره . وقرأه « يمه قمة الثى, مانذتهى اليه الرغبة فيه» وأصله قومة فأبدلت 
الواو ياء لوقوعرا لءء كسرة » والون ما يقابل به المبيع عند البيع » والذى بظبر أن اهراد هنا القيمة 
وأن من رواء بافظ الأن يا يموزا و(با أن النيمة والن كانا حيندذ مستووين » قل ابن دقيق العيد : القيمة 
وان قد يختلفان والمءتين نما هو القيءة » وال التعبير بالدن !كوه صادف القيمة فى ذلك الوقت فى ظن 
الراوى أو باءثيار الغاية : وقد مسك مالك حديث ابن عير فى اعبار الذصاب بالفضة :و أجاب الشافعية وساءر 
من خالفه بأنة ليس فى طرقه أنه لايقطع فى أفل من ذلك » وأودد اللاحارى حديث سمد الذى أخرجه ابن مالك 
أيضا وسنده ضعيف وافظه ١‏ لايقطع السارق إلافى الجن » قال فملنا أنه لايقطع فى أقل من من انجن » لكان 
اختلف فى من الجن » ثم ساق حديث ابن عباس قال « كان قيمة الجن الذى قطع فيه وسول الله بيع عثذرة درام » 
قال فالاحتياط أن لايقطع إلا ذا اجتمعت فيه هذه الآثار وهو عشرة » ولا يقطع ذما دوئها لوجود الاختلاف فيه 
وتءقب بأنه لو سل فى الدرام لم يسل فى الاص الصريح فى ربع دينار كا تقدم [إإضاحه , ودفع ما أعله ب . واطمع بين 
ما اختلفت الروايات فى ثمن امجن ممكن بالجمل على اختلافى الثمن والقيمة أو على تعدد الجان الثى قطع فيها وهو 
أولى . وقال ابن دقيق العيد : الاستدلال بقوله « فطع فى مجن , على اعتيار النصاب ضعيف لأنه حكاية فمل ولا 
يلزم من القطع فى هذا المقدار عدم القطع في درنه يذلاف قرأه « يقطع ُْ ربع ديناد قصاءداء فانه يمنطوةة يدل 
على أنه يقطع فيا إذا بلغه وكبذ! فيا زاد علية ؛ ويمفبرمه عل أنه لا قطع فما دون ذلك » قال : و اعتياد النعافعى على 
حديث عاثثة وهر قرل أقرى فى الاستدلال من الفءل الج_دء وهو قرى ف الدلالة عل الهنفية آنه صريح فق 
م- ١14‏ جِ ١‏ © نتم البارى 
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الذمنع فى درون التدر (أذى يقولون يجواذ القطع فيه » ويدل على القطع فما بقولون به بطربق الندرى » وأما دلالته 
على عدم القطع فى درث دبع ديار فادس هو من حيث متطوقة بل هن <يث مفرو مه ذلا يكون حجة على من لا يول 
بالمفررم . قات : وقرر الباجى طريق الأخذ بالمفبوم هنا نقال : دل التقوم دلى أن القطع يتعاق بقدر مءلوم و إلا 
فلا يكو ن لذكره فائدة » وحياءد فالمءتمد ماورد ب النص رحا مرفوط فى اءتبار دبع ديئار » وقد غالف من 
الما اسكية فى ذلك :من الةدماء ابن عب الى وءن إعدهم ابن العمرف فال : ذهب سفيان الاردى مع جلالته فى 
الحديث الى أن القطع لا يكون إلا فى عشرة دراه » وحجته أن اليد عترمة بالاجاع ذلا تستباح إلا بما أجمع عليه 
واامشرة «تفق على الفطع فسا عند اجميع فيتهسك به مالم يقع الانفاق على مادرن ذلك » وتعقب بأن الآبة دات على 
القطع فىكل قايل وكثير , وإذا اغتلفت الروابات فى الاصاب أخذ بأصح ماورد فى الأقل ؛ ولم يصح أفل هن 
ربع دئار أو علاثة دراحم كان اعتبار ربع دئاد أنوى هن وجوين : أحدهها أنه صرح فى الحصر حدث ودد 
بلفظ , لانقطع اليد إلا فى دبع دينار فصاعدا » وسائر الأخبار الصحيحة الواردة <كابة فمل لا عموم فيها ‏ والثانى 
أن المعول دليه فى القسمة الذهب لآنه الآصل فى جواهر الآر ضكلرم! ؛ وَإو بده مائقل الخطانى استدلالا على أن 
أصل النقد فى ذلك الزمان الدثانير بأن الصكاك القدمة كان إكيتب فيا عشرة درام وزن سبمة مثاقيل فعرفت الدراهم 
بالدثائير وحصرت ما والله تع . وحاصل اذاهب فى القدر الذى يقطع السارق فيه يقرب من دشر بن مذهبا : 
الآول بقهام ىكل قليل وكثير قافها كان أو غير تانه نقل عن أهل الظاهر والهوارج ونقل عن الحدن البضرى 
وبه قال أبو عبد الرحن ابن بت الشافدى . ومقا بل هذا القرل ف الثذوه مانقله دياض ومن تبعه عن أبراهيم 
الذخض أن القطع لاحب إلا فى أدبمين درهما أو أربءة دثانير وهذا هو القول الثائى . اثالث مثل الأول إلا إن 
كان المسروق شيثاً نافرا لحديث دروة المأضى «لم يكن القطع فى شىء من التافه » ولآن عمان قطع فى نخارة خسيسة 
وقال لمن شرق السياط ان عدتم لآفطمن فيه » وقطع ابن الربير فى أعلين أخرجه ابن أبى شيبة وعن حمر بن 
ويد الءزيز أنه قطع فى مد أو مدين ٠‏ الرابع 'قطع فى درم فصاءد! وهو قول عءمان البتى بفتح | اوحدة وتشديد 
المثناة من ففياه البضيرة وربيعة من فقباء المدينة و نسبه القرطبى الى عثيان فأطلق ظنا مزه أنه الخليفة و ليس كذلك 
الخامس فى درهمين وهو قول الحسن اليعرى جزم به ابن اانذر عنه . السادش نيا واد على درهمين وأو لم يبلغ 
الثلائة أخرجه ابن ألى ثيبة إسند قوى عرن ‏ أنس «١‏ أن آبا بكر قطع فى ثىء ما إساوى درهمين» وف لفظ 
و الايسارص ثلاثة درام 6.. السابع ق ثلانه درام ويقوم ما عداها م ولوكان ذهيا ؛ وهى روابءة عوك أحمد » 
و حكاء الخطا ف مَن مالك . الثامن مثله سكن إنكان المسروق ذهيا فاصابه ربع ديناد وان كان غيرهما أن بلغت 
قمته ثلاثة دراهم فاع به وان م تبلغ م يقطع ولوكان لدف دينار »وهذا قول مالك المدروف عند أتياعه وهى 
رواية عن أحمد ٠‏ واحتج له بما أغرجه أحمد هن طريق جمد بن راشد عن حى بن حى أأذهأق عن أنى بكر بن 
عمد بن عمرو بن حزم عن *درة عن مائدة مرفوما ه افطمو! فى ربع ذيئار ولا تقطموا فى أدف من ذلك » قالت : 
وكان ربع الديئار فبمته يومئذ ثلاثة درام » والمرفوع من هذه الرواية نص فى أن الممتمد والمعتير فى ذلك الذهب» 
وا وفوف منه يقتضى أن الذهب يقوم بالفضة ؛ وهذا يمكن تأويله فلا يرتفع به النص الص ري التاسع مثله إلا إن 
كان المسررق غيرما قطع 4 اذا بأغت قدته أءدها ؛ وهر الكبود عن أح.ه ودراية عن اسحن . العاشر مثله 
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كن لا بكسن باحدهما إلا إذا كانا غالبين فان كان أدهها غالبا فرو المعول علية ؛ وهو قول جماعة عن المالمكية 
وهو الحادى عثر . الثانى عشر ر بع دناد أو مايباغ قهةه من أضة أو عرض ء وهو مذهب أثافعى وآد ثقدم 
تقريره ؛ وهو قول عائشة وعيرة وأنى بكر بن حزم وعمر بن عبد العزيز والأوزاعى والليث ورواية عن إسحق 
وعن داردء و نقَله الحطانبى وغيده عن عير وعثمان وعلى » واد أخرجه اين المنذر عن عمر إسئد منقطع أنه قال 
د إذا أذ السارق ربع دينار قطعء ومن طريق عيرة « أتى عثمان إسارق سرق أترجة قومت بثلائة دراثم من 
حساب الدينار باق عشر تقطع » ومن طر وق جعفر بن عمد عن أبيه أن عليا فطع فى ربع دينار كانت قيمته درهمين 
ونصفا . الثالث عدر أربمة درام نقله عياض عن إعض الصحابة ونه ابن المنذر دن أنى هريرة وأنى سعيد . 
الرابع عثر ثأث ديزار كاه ابن المنذرءن أبى جعفر اليافر » الخامس عثر خمسة درام وهو قول أين شيرمة وابن 
أبى لولى من فقباء السكوفة و'قل عن امسن البعرى وعن سامان بن سار أشرجه التاق وجاء غن عير بن الطاب لا 
تقطع الس إلا فى خمس أخرجه ابن المذذر من طريق منصور عن ماهد عن سعيد بنالمسهب عنه وأخرج ابن أبى 
شيية عن أبى هريرة وأ سعدك مثله وثقله أو زلا الدبومى عن مالك وشف بذلك . السادس عذير وشرة درام أرما 
بلغ فيهم! من ذهب أو عرضء وهو قول أَبى حنيفة والثورى وأصمامما . السابع عشر دينار أو مابلغ قيمته من 
فضة أو عرض . حكاء ابن <زم عن طائهة ؛ وجزم ابن المزذذر بأنه قول النخمى . الثامن عير ديئار أو عشرة درام 
أو مايساوى أحدهيا كا ابن حزم أيضا 5 وأخرجه ابن المنذر عن على إند ضعيف وعن أبن مسعود سند منقطع 
قال و به قال عطاء . التاسمع عم ربع ديار فصاعد! من الذهب على ما دل ءايه حديث عاأشة ويقطع فى القايل والكثير 
من الفضة والعروض ء وهو قرل ابن حزم ء ونقل ابن عبد الب هوه عن داود واحتّج بأن التحديدق الذهب ثبت 
صرياً فى ححديث طالشة ولم يكبت التحديد صر يا فى غيره فبق عوم الآية على حاله فوقطع فما فل أو كثر إلا إذا كان 
الثىه تافهأ . وهو موافق لأشافعى إلا فى قياس أحد الاةدين على الآخر , وقد أيده الشاففى بأن الصرف يومئذ كان ' 
موافما لذلك . واستدل بأن الدية على أهل الذهب ألف دنار وعلى أهل الفضة ائنا عبر ألف درم » ونقدم فىآصة 
الآترجة قريب مايؤيده ؛ ومخرج من تفصيل جماعة من المالسكية أن الدَقويم يكون بغالب نقد الإلد إن ذهيا فبالذهب 
و إن فضة فيالفضة كام العرين مذهيا وقذ ثبت فى حديث ابن عر أنه جلدم نطغ فى مجن فيمته ثلاثة دراهم ؛وثبت 
لآ قطع ف أفل من كن اجن وأقل ما ورد فق من الي ثلاية دداهم وهى موافقة لاص الصر بح ف القملع 5 ربع دنار 
واما ترك القول بأن لثلاثة درام :صاب يقطع أيه مطلةا لآن قيمة الفضة بالذهب تتاف فبق الاءتبار بالنهب كا 
تقدم واله أعلم ؛ واستدل به على وجوب قطع السارق ولو لم وسرق من رز ؛ وهو قول الظاهزية وأبى عبد الله 
ايصرى من المءتزلة » وغالفوم اجمبور فةالوا : العام إذا خص منده ثيىء بد لى بق ما عداه على مومه » وحجته 
سواء كان لفظه ينىء عما .بت فى ذلك الحم إعد التخصيص أم لا لآن آبة السرفة عامة فى كل من رق نقص اججخوور 
منها من سر ق» من غير حرز فقالوا لايقطع ؛ وليس ق الآءة مأ يىء عن اشتراط الحرز »؛ وطرد اليهرى أصله فى 
الاشتراط المذكو دنم يدترط الجر ذ ليستمر الاحتجاج بالآية » نعم وزعم ابن بطال أن شرط الهرز مأ*وذ من 
معنى السرقة فان مح ماقال قطن حجة البيضر ى أصلا, واستدل به على أن المبرة إغدوم اللفظ لاصو ص السيب 
لآن آنة السرقة نزاب فى سارق رداء ضفوان أو سارق الجن وعم با الصجاءة فى غيرهما من السارفين » واستدل 
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باطلاق ربع ذيئاد عل أن القطع يجب 0 صديق عليه ذلك من الذهءب سدواء كان مضرربا أو غير مطروب جا 
كان أو رديئا : وقد اخداف في الثر جح عزد الغافءية رنص الشافعى ف الركاة على ذك واطان فى السرقة لجر م6 
أأشيخ أبو حامد وأثباغه بالتعميم هنا » وتال الاصطخرى لابقع إلافى اروب ورجحه الرأفعى »2 وقيد الشيخ 
أبو حامد النقل عن الامطخرى بالقدر الذى ينتص بالطبع , واستدل بااقطع فى انجن على مشروعية 'قطم فى 
كل مايتهول قياسا 6 واس انى المنفية مأ بسسرع أليه الفساد .وما أضله الاباءة كالمجارة والإن والحغشب والملحع 
والتراب والكلة* والطير ؛ وفيه رواية من المنابلة , والراجح عندم ف مثل السرجين القطع تفريعا على جواز 
ببعه » وى هذا تفاريع أخرى عل إسارا كتب الفقه و باقه التوفيق . الحديث اثالث حديث أى هريرة فى لمن 
السارق يسرق البيضة فيتطع ختم به الباب إشارة إلى أن طريق اجمع بين الأخباز أن مل حديث عمرة عن عائشة 
أصلا فيقطع قْ دبع ديئار قصاعدا وكذا فيا بلغت لس ذلك , كا نه تال اأراد بالي,دة ماربلغ قيدتهسا ربع 
ذيئار أصاهعدا وكذا الحبل, ثفيه إعاء إلى ترجيح ماسرق هن التأويل الاى 'تله الأعش؛ وقد تقدم 
البحك أيه 
-١4‏ باسبت توبة السارق 
٠م‏ سم 007 اساعيل” ن عبلر الل قال عداق ان وأهب عن يونس" عن ابن شباب عن عروة 
3 8 ء. 7 ١‏ 5 1 3 

دعن عائشة” إن النى' يرت فطم بد امرأة » قالت عائشة : وكانت تأنى بعد" ذلك فأرفم حاجتها الى الاى وين ؛ 
ذتابت وحسنت"' توبنها » 

عه - رشنا عبد الل بن ممد الجمى* حدثنا هشام بن يوسف أخبرنا معمر عن ال هرك" عن أبى 
إفرسن" يا عن عبادة ئ الصامت رضى ال عنه قال بايمت” رسولة الله يله ف رهط فقال 3 أبايسم على أن 
لامش ركوا الله شيا 2 ولاتسرقوا ( ولا تنتاوا أولادم ( ولا تأتوا بمرتان الفتروانه” بين أيديم وأرجلم 6 
ولا تمصونى فى معروف ٠‏ فن وف منى فأجره عل الله .ومن أصابين ذلك شيثا فأخذ به فى الذ نيا فوو كفارة 4" 
وطبوز ؛) ومن ا لل نذلك إلى اللّ: إن شاء عذبه وإن شاء خفرله” ». قال أبو عبك الله 0 إذا تاب السارق 
75 ماقطم 5 بات شهاديه » 1 محدود كذالك إذا تاب بات 0 ديه 

قوإه ( باب تربة السارق ) أى هل تفيده فى رفع أسم الفسق عنه حتى تقول شبادتة أو لا ؟ وقد وفع فى آخر 

هذا الباب : قال أبو بد الله إذا ثاب السارق وقطعت يله قباى شبادة , وكذلك كل الجدود اذا تاب أسمابها 
قيلت شبادهم ٠‏ وهو فى روابة أبى ذر عن الكشميق ودام , وأبو عبد الله هو الإخارى المصنف », وقد ثقددت 
هذه المألة فى الشبادات فا يتعاق با لقاذف والسارق فى شبادتهما . ونقل البوق عن الشافمى أنه تال : يحتمل أن 
إسقط كل «ق لله بالتوبة» قال وجزم به ىكتاب الحدود ؛ ودزى الربمع عده أن حد الرنا لايسقط ٠‏ وعن 
اليك والممن لا إسقط ثىء من الهمدرد أبدا تال وهو قرول مالك 6 وءن المنفية إمقط إلا الثرب » وال ! 


الحديت د.لد ‏ طييره ٠١٠١84‏ 


الطحاوى ولا سقط إلا قطع أاطريق لورود اانص فيه والته أعلم ٠‏ وذاكر فى الباب -ديث مائشة فى قمة الى مرقث 
عنتسرا » ووقع فى آخره د دثابت وحسات توتها» وقد تقدم شرحه هوف قبيل هذا , ووجة مناسبته لترجة 
وضف التوبة بالحه.ن قآن ذلك يذتعنى أن هذا الوصف لبت للثائب اال كور فيءود طلااته ااتى كان هاما ؛ وحديث 
غبادة بن الصامت ف البيمة وفيه ذكر امرقة وفى آخره « فن أصاب من ذلك ديا فأخذ به فى الدنما فو كفارة له 
وطورد» ووجه الدلالة منه أن الذى اننم وليه الحد وصف بالتطبر ذا اننم الى ذلك أنه تاب انه غود الى 
ما كان عليه قبل ذلك فتضمن ذلك قبول شمادته أينا .داق أعل 


6 - بإسسيب الاربين من أهل المكفر والعدة 

وتول” ان تعالى (ر إنما جزاد اففرن محاربون الل ورسوله ويسامون فى الأرض فسادا أن يقثلوا أو يصلبوا 
أو نقطم” أيديهم وأرجلهم من خلانر أو يذفوا من الأرش ) 

؟ هه - وَرَشرنا على بن عبد الله حدثنا اليد" بن مسر رحدئنا الأوزاع حدثنى بمبى' بن” أبى كثير قال 
حد ثنى أبو فلابة الجرى”«عن أنس رضي الله عنه قال : قذم على البى' يلج نفر” من كل فأسادوا » فاجمرَوا 
الدنية, فأمرم أن يأتو امبل الصدقة فيشر بوا من أبوالها وألبانها » ففعلوا نصحُوا » فارئدوا» فقتلوا رعاتها 
واسقاقوا الإبل” . فبعث” فى اثارمم فأى” مهم » قتاع يديهم وأرجام وتعل أعيترم م 3 ا سرهم -تى ماتوا» 

قوله ( كناب الاربين من أهل ااسكفر والردة ) كذا هذه الترجة ثرأت تاجيع هنا , وق كوتما فى هذا 
الموضع إشكال ؛ وأظنبها ما اتقلب على الذين نسخرا كناب البخارى من المسودة ؛ والذى يظاهر لى أن ابا بين 
كناب الديات وبين اسامابة المرتد بن , وذلك انها تخلاك. بين أبواب الحدود. فآن اماف ترجم وكاتاب الدود 
وصدره يحديث ١‏ لايزنى الزالى وهو دؤءن» وليه ذكر أأدرنة وششرب الخر » م بدأ با رتءأق محمد اخخر فى أبواب 
“م باأسرة د كذلك ٠‏ ةلذى بلق أن بثاث بأو اب آرنا دلى وأق ماجاء فى اطأدرث الذى صدر به ثم بعد ذلك إما 
أن يقدم كناب المحار .ين وإما أن ,ؤخره ؛ والاولى أن إؤخره يقي « باب أستتابة المرئفينء فانه يلوق أن يكون 
دن جالة أبوابه اوم أر ٠ن‏ أمه على ذلك الا كرما أنه “رض اءىء «ز (لك في ه باب لثم آزناة ؛ ولم يستوفه 
كا سأأيه عليه . ووع فى دواية الندى ذيادة قد ير نفع ما الاشكال » وذلك أنه قال بعد قوله ١‏ من أهل الكمفر 
والردة » فزاد ه ومن يحب عليه الحد فى الرئاء فآن كان عفوظا تك أن ذم حد اازنا الى الحمار بين لافضائه الى. 
لفل فى إعض دوره يخلاف الشرب وااممرقة » وعل هذا #الاولى أن يبدل اذظ ك:اب بياب وتكون الابواب 
كأرا داضة فى كتاب الجدود. قوله ( وقول اقه : إتما جراء الذن >ار بون الله ورموله الأبة) ذا لآبى ذر» 
وساق فى دواية كريمة وذيرها الى 2 أو بأذواءن الآأرض َ( آل ابن باال : ذهب الرخاري الى أن أية احاربة 
“زات فى أدل ااكفر واار دة » وساف حدرث ألعر رين وارس فيه أهمري بذلك , وامكن أخرج عرد الرزاق عن 
معور عن قتادة حديث المر ةين وفى آخره قال « بلغا أن هذه الآية نزات فيرم : ها جزاء الذين حار بون الله 
ددسوله الأية» ووقع ماله فى حدبك أبى «ريرة ٠‏ وعن قال ذلك الحسن ودظاء واضحاك وارهرى قال: وذهب 


١‏ م ب كتاب الحدود 


جمبور الفقباء الى أنها 'ذات فيمن خرج من المسلين يسفى فى الأآرض بالفساد ويقطع الطريق » وهو أول مالك 
والشافمى والسكوفيين » ثم قال : ليس هذا منافيا الذول الآول لأنا وان نزلت ف المرنيين بأعياجم لكن لذظها 
عام يدضل فى معناه كل من فعل مثل فعايم من الهاربة والفساد . فلت : بل هما متغايران , راارجع الى تفسير 
المراد بانمحاربة : فن حمابا دلى اللكمفر خص الآنة بأهل اللكفر ومن غماما على الممصية عم ء ثم قل ابن بطال عن 
اسماعيل القاذضى أن ظاهر الةرآن وما معنى عايه عمل ا سين يدل غلى أن الحدود المذكورة فى هذه الاة زات فى 
المسدين » وأما ااسكفار فقد تزل فيهم ( فاذا اقيم الذين كفروا نضرب الرقاب ) الى آخر الآية فكان حكموم 
خارجا عن ذلك ؛ وقال تعالى فى آية امار بة ( إلا الذين نابوا من قبل أن تقدروا عايهم ) وه دالة ءل أن من 
تاب من ا حار بين ستط عنه اأطلاب م ذكر م جنأه فا وأوكانقىك الآية فى اللكافر لنفعته الحاربة 0 ولكان اذا 
أحدث الحر ابة هم كفر هاكتفينا ماذكر فى الآية وس من القتل فكو ن الحرابة غففت دنه اقل » وأج.ب عن 
هذا الاشكال بأنه لابلزم من إقاءة هذه الحدود على الحارب المر ند مثلا أن تسقط عنه المطاابة بالعودالى الإسلام أو 
القتل » وقد تقدم فى تفسير المائدة مأنقله المصئف عن سعيد بن جديى أن معن الحاربة لله (اسكفر بة وأخرج الطبرى 
من طريق روح إن عبادة عن سعيد بن أبى هروبة عن أتادة عن أفس فى آخر قصة العر ئيين قال: فذكر انا أن هذه 
الآية تزلت فيهم ( ها جراء الذين يمار بون الله ورسوله) »وأخرج نوه من وج هآخخر عن أ نس وأخرج الاسماعولى 
هناك من طريق مروان بن معاوية عن مءاوية بن أن الع,اس دن أبوب عن أبى قلابة عن أنس عن ااثى وَل ق 
قرله تعالى 2 إنما جزاء الذين حار بون الله ددسوه) تال م من 18 .قات : قد ثرت فى الصديدين آعم كانوا من 
فكل وعريئة ؛ فقد وجد التمر الذى نفاه ابن يطال ؛ والمعتمد أن الأية تزلت أولا فهم وهى تتناول بعمومها 
هن حارب من المسلدين بقطع الطريق ؛ لدكن عقو بة الفريةين مختلفة : فان كافوا كمفارا يخير الامام هم إذا ظفر 
م ؛ وان كانوا مسلين فعلى قو لين : أحدهما وهو فول اشافعى والمكوفيين يظر فى الجناية فن قتل فل ومن أخف 
امال قطع ومن لم يقتل ولم يأخذ ما لا ننى ؛ وجملوا « أو » التنويع ؛ وقال مالك :بل هى اتخيير فيتخير الامام ى 
الحارب المسل بين الآمور الثلائة » ودجعح الطبرى الآول » واخيدلفوا ف المراد بالانى فى الآية : نقال مالك والشنافعى 
مخرج دن بلد الجناية إلى بلدة أخرى » ذاد مالك فيحيس فيها . وعن أنى حثيفة بل حبس فى بده » و تعقب بان 
الاتهرار فى البلد ولو كان مع الحبس إتامة فهو ضد الى فان سقيقة النى الاخراج من البك » وقد قرنت مفارةة 
الوطن با لقتل قال تمالى ١١‏ ولو نا كينا عايهم أن اقتلوا أنفسك أو اخرجوا من دياركم ) وحجة أبى حنيفة أنه لا 
يؤدن منه استمرار المحاربة فى البلدة الأخرى ؛ ذانفصل عئه مالك بأنه يحبس مما » وقال اأشافعى : يكلغيه مفارفة 
الوطن والعشيرة خذلانا وذلا . ثم ذكر المصئف حديث أنس فى قصة الرنيين » أورده من طريق الوليد بن ملم 
عن الأوزاعى عن يحى بن أبى كثير ون أبى قلابة مهرسا فيه بالتحديث فى جيعه فأمن فيه من اند أيس والتسوية » 
وقد نقدم شرحه فى « باب أبوال الابل » من كتاب المارارة . ووقع فى هذا الموضع و ففملوا نصحوا فارتدوا 
وقدلوا رعاتها واستاقوا الابل» 
1 - سيب لم تسم _البئ يلج الحاربين من أهل الردكز حتى هلسكوا 
.ده - رشنا عمد بن امات أبو إ«ليا حل ثنا الوليد” دن الأوزاعى عن يمى عن أبى قلابة عن 


الحدث عد *ع.ى؟ . ذف 


أ أن' الذى عله قعام العر نوين »و لسعم حتى مانوا » 

قوله ( باب لم سم النى وَل انار بين ال ) الحسم يفا الحاء وسكون السين المبملتين الدكى بالنار لقطع الدم 
حسمته فا حسم كقطعه فا نقطع وحسهت العرق معئأه دست دم العرق فنمته أن يسيل ١‏ وقال الداودى : الحسم هنا 
أن توضع اليد إعد الفطع فى زيت حار . قاى : وهذا من صور الحسم وايس عصور! فيه » وأوره فيه طرفا هن 
قصة العرئيين «قتصر! على قوله دأطع العرنبين ولم محسءبم » قال ابن بطال : اما ترك حسههم لآنه أراد إهلاكيم 
فاما من قطع فى سرقة مثلا قانه يحب حسمه لآنه لايؤمن معه التاف ذاليا بنزف الدم | 


١١‏ - سيب م سق الفرةد ون الهاربون حتى ماتوا 
ام ٍ- 2 - ون 2” 7 

: يرن مومى بن إمماهول” هن وهيب عن أبوب عن أن قلابة عن أنس رضى الله عنه قال‎ - ٠ 
درم رهط من عكل على الدى” عن كا نو افى الصئة » فاجتووا المدينة فقالوا : بارسول الله أبغنا رسلا ذقال‎ 
ما أجد لم إلا أن تلحقوا بإبل رسول الله يقت » فأتوئها فشربوا من أابانها وأأبوالها حتى' موا وسمهوا وتفتاوا‎ 

2< 0 ,© ”ا للء إلى 7 57 0 0 ٠.‏ . 
الراعى واستاقوا الود » فألىا الى 2 الصر.خ » فبعث الطلب فى آثارهم » فا تراجل اللبار -تى أني 
م( فأمر سامير فأحيت ذكحاهم وقطم يديهم وأرجامم ومأحد.ىم 6 ثم ألتوا ف الدرة مساوق : فا 
سقوا حتى مانوا» . قال أبو قلابة : سسرقوا وقتلوا وحاربوا الله ورسوله 

قوله ) باب لم إ-ق المرئءون حار برن كىَ مائوا ( كذا ثم بام أوله على البناء الاجبول بور كآن بفتحه 
أنصب المواربون وكان راجما الى تاعل م ق الباب الذى قله ٠‏ وأورد فيه قصسة الدر أ.ين ون وبج4ه آخر غن أبى 
قلابة عن أنس ناما . قوله حي #واومسماواوةتلوا الراعى ) يّ رواة السكشهمنى رفق'لوا الراعى » بالفاءوهى 
أوجء ؛ وحى ابن بطال عن المهاب أن الحسكة فى ترك سقيرم كفرم نعمة الدق الى أنمدهم هن اأارض الاى 
كان عدا 0 قال م وفيه و+ه آخر بؤخل م أخرجه إن وهب دن مدل سعيك فرك الأساب 00 أن الذى 2 آل الا 
باغه ماصئءو! : دطش اه من عاش آل جمد الأملة » قال فكان ترك ةيرم إجابة إدعو نه 2 ٠‏ أت : روهسذا 
لاينافى أنه عافهم بذلك كا ثبت أنه سعلهم للكونهم لوا أعين الراة » وائما تركيم حت ماتوا آنه أراد إهلاكيم 
3 دذى قَْ الحمم . وألءد دن قال إن ركم بلا -ق لم يكن بعلم النى ييلع ٠.‏ وقرله فى هذه الطريق 0 قالوآ أبهنا ل 
ممزة قطع ثم مو-ددة م موجمة أى اطاب نا يقال أبذاه كنا طليه له » وقوله ورسلاء» مض الراء رسذون 
المبءلة أى لبنا » وقوله د ما أجد لك الا أن تاحقوا يابل سول الله يَف » فيه تحريد وسياق اللكلام يتضى أن 
بقول ا إل ولكنه كقول كيير القوم يقول 5 الآمير مكلا ؛ ومئه كول الخلفة قرول لمم أمير المؤمنين 1 وتقدم 
فى غير هذه الطريق وهو ف الباب الآو ل أيضا بافظ «١‏ فأمرم أن يأنوا [بل أصدفة » لجمع بعضهم بين الروابتين 
بأنه يليم كانت له بل ترعى وبل اأصدتة فى جبة واحدة فدل كل من الصافين دلى الهف الآخر 0 وقءل بل الكل 
[بل الصدقة وإضافتها اليه إضافة التبعية لكو نه تحت كمه و رؤيد الأول ماذكر قربا من تمطرش آل عمد ونم 
كانوا لايثناولون الصدفة 


١‏ 5م كثاب المدرد 
م4١-‏ بأصسيست نار البى' 3و أعين الحاريين 


هءلىه5 - مشر قتببة” بن سعيد حل ثنا حا ” عن أوب عن أبى إلابة ٠‏ من أنس بن مالك أن رهطا 

من عكل أو قال من عر ينة » ولا أعلة' إلا قال من عكل ‏ قدموا لأدبية 2 نام لهم ل بى كله بإتاح » 
وأمسّم أن يخر'جوا فيشربوا من أبواها وألبانها ٠‏ فثيربوا » -ت إذا بروا تتلوا الراعى واستاقوا الم .باخ 
البى 6 عدو » فبعث الطلب فى إثر م » فما ارتقم النبار تي رج مم نأمي” مهم قنعام يد يحم 
وَأدجلوم 2 أعباهم ( فألقوا بالرة إسنسةون ثلا دون 6. 

قال أبو قلابة: وز لاء قوم رفوا وققاوا وكفروا بعد إكاسهم وحاربوا الله ورسوله 
ا في 0 ا قمه وعوى جىء ل رواية 
المكشممنى وأتى مم 6 وقوله , ور أعيهم 03 وقع فى ؛ روابة الأوزاعي فى أول نهار بين و وصول » باللام وههما 
عفنى 2 ل ابن اين وغيره : ويه نظر ,كال عياض سعر اامين بالاخة.ف كايا بالمسمار الى ,لابق السهلى آنه 
سر بأن يدلى من ألدين د ءدة ءا يي يذدب تفار و أيهااقى الأول بأن كون الجديدة ل تعار 00 ل وضيطناه 
بالتعديد فى بعض اانسخ والآول أوجه » وروا سمل أيضا بأنه فقء المين بالشوك واس هو المراد هنا . 
) تلبيه ) : أشكل قوله فى آية الحار بين (ذاك م م خرى ق لديا وذ, فى الآخرة وذاب ءظ مم2 مع جد ينث ك عبادة 
الال على أن من أي عليه المد فى الدئيا كان كفارة فان ظاهر الآبة أن الحارب > له الأمران والجواب أن 
جوذيثك هبادة غتصورص بالملوين بل لل أن قرة ذكر شر ك ع ما 1 هم أأمه دن 0 0 فليا حمل الاجماع عل 
أن الكافر اذا قتل على ثشركه فات مثركا أن ذلك أفتل لا يكو كفارة له كام إجاع ادل اامئة على أن من أفيم 
وليه الحد من أهل العام ى كان ذلك كفارة لاثم معصيه » والذى يذبط ذلك قرله تءالى ( ان الله لاإخغر أ 
يشرك به وينفر مادون ذلك إن إشاء 6 واه أعلم 


9 # باصت فضل من رلك القوادش 
قعنة - ورشنا مدا بن سلام أخبر نا عبد ال ون عير ا بن مرا عن 2 بن عبد الر#ن عن 
حفص بن عامم «عن أبى هريرة عن لانى* وَككُيٍ قال. سرءة يظابم لله بوم القيامة فى ظلله يوم لا ظال" إلا ضلله: 
إمام *عادك » وشابةٌ نةأ فى عباده الل » ل ذكر لله فى ّلاء ثناضّت فيناه » ورجل قاب معاق فى 
لأسحد ورحلان تايا فى ان » ورج[ ذءقه را ذات ٠‏ متصبر وال إلى أقسها قال : إنى أخاى” الل 
ورجل تصداق بصدأة تأخفاها يي ' لا ص شماه" ماصتدت' عيله » 


الحديت بومدونى؟ ظ 0 نك 

7 0 ارخ محدة ن ألى بكر حدثيا عرد ن على 0 وحدثى خليفة حدنا عر بن على حدثنا 
0 - 8 ام 2 
أبو حازم « عن سبل بن سعدٍ السامدى قال البى جيه : من توكل لى ما بين رجليه وما بين َييْه توكلت 
له بالدزة 2 ١‏ 

قوله ( باب فضل من ترك اللفواحش ) جمع فاحشة وهى كل ما اشتد قبحه من الذئوب فعلا أو قرلاء وككذا 
الفحشاء والفدش ومئة اكلام الفا<حش ؛ ويطلن غاليا غل الرنا فاحءشة ودنه قوله :مالى إولا تقر بوا الزنا إنه كان 
فاحهة ) وأطلقءت على الاراط باللام المهدية فى قرل لوط هليه السلام لدَومه 2 أنأنون الذاحشة) رهن ثم كان دو 
حد الراق عند الاكرز “روذعم المليحى أن الفاحدشة أشد من أكبيرة وفيه نقار. ثم ذكر فيه حل يكين أءدهها حدرثك 


أبى هرررة فى اأسبعة الذين يظاوم الله تعالى فى ظله ؛ والمقهمود منه قوله فيه مو ورجل دعلاه اسأة ذات مخصب وجال 
الى نفسبا ففال إنى أغاف الله نعالى » وقد تقدم شرحه مس:وف فى كدتاب الركاة » ويلتدق بهذه الخصلة من وقع له 
نوها كالذى دعا شايا جميلا لان يزوجه ابئة له جميلة كثيرة الجباز جدا ليئال منه الفاحهة فع الشاب عن ذلك 
ورك المال واجمال ؛ وقد شاهدت ذلك . وؤوله فى أول السند م حدثنا حمذء غير منسوب فقال أبو على الفساق 
وقع فى دواية الأصيل مد بن مقائل وفى رواية ألةأإمى جمد بن ملام ٠‏ والاول هو الدواب لأن عبد الله هو 
ابن المبارك وابن مقاتل مغروف بالرواية دنه . قلت : ولا يلزم من ذلك أن لا يكون هذا الحديع الخاص هد 
ابن سلام ؛ والذى أشار اليه المسانى تاعدة فى نفسير هن أبهم واستهر إببامه فيكو نكثرة أخذه وملازهته أريئة 
فى تعبينه » أما إذا أررد التنصيص ءايه فلا . وقد ممرح أيهنا أنه مد بن سلام أبو ذد فى روايته ءن شيوضه 
الثلاثة وكذا هو فى بعض النسخ من رواية كرّة وأبى الوقت . الحديث الثاق : قول ( مر بن ذلى ) هو المندى 
نسية إلى جده مقدم وزن #د رهو عم مد بن فى بكر الرارى عنه ؛ وهو هوضوف بالتدايس لحك صرح 
بالتحديث فى هذه الرواية » وقد أورده فى الرؤق دن #د بن أبى بكر وسده وقرنه هنا خافة وساف دلى افظ 
خليفة . قله ( هن توكل لى ) أى تك غل » وقد ذكرت فى الرقاق »ن دواه بافظ كفل و بلفظ حفظ وهو هناك 
بلفظ تضون ؛ وأصل التوكل الاعتماد على الثى. والو"وق يه . وقوله « توكاتث ل. من باب قا بلة. وةوله «ما دين 
رجليه »أى أرجه د ولخحيية » إفّح اللام وهو مذإت اللدية والاسئان ووز حك.ير اللام : وثنى لأن له أدلى 
وأسفل والمراد بة الأسان وقيلل اأنطق ء وقد ترجم له فى الرقاق , ححفظ الأسان , وتقدم شرحه مسو هناك . 
وقوله فى آخره ه له بالجنسة كذا الآ كش » وفى دواية أبىذر عن المسءلى واسرخمى حذف البساء» ويقراً 
بالنصب على مزع الخافض , أو كأنه ضمن :وكات معنى ضمت 


ُّ 
٠‏ - بإسسيست إثم الز ناق 
وول الله تعالى (ر ولا ينون - ولا تقربوا الزنا إنه كان فاجشة وساء سبيلا ) 
حمعحد - وَرشن دار 6 بن 200 حدثنا هام عن قنادة « أخيرنا ل قال : لأحداننيم حديث لا نحل تكو 3 
6 4 5 0 
أءدٌ بعدى » #عنة” من النبى؟ َل #دت“ الى" َيه بوك : لاتقوم الساعة ‏ وإما قال : من أثمراط الساعة ‏ أن 
مع ٠١‏ ج 915 ه فع البارى 


١‏ | 000 هم - كتاب المدوه 

4 .ا ”ينة 2 بجر" . 7< ص 2 5 0 00 7 
يرفم العم » وييظر الجهل » وأبشرب المرء ويظهر الزنا » و يقل" الرجال » ويكثر النساوحتى يكون اخمسين 
امرأة” اليم الواحد » 

- ميث مد بن الثثى أخبرنا إسحاق” بن يوسف أخبرنا النضول” بن غزوان عن عكرمة « عن 
ابن عباس رضى الله عممما قال قال رول الله ملل : لا يزنى العبد حين زف وهو مؤمن ؛ ولابسرق حين يسرق 

٠.‏ م 
وهومؤمن ؛ ولا بشرب حين يشرب وهو مؤمن » ولا يل وهو مؤمن » قال عكرمة : قلت” لابن عباس كيف 
يفرع الإيعان” منه ؟ قال هكذا ‏ شبك بين أصابعه ثم" أخرجها ‏ فان تاب اذ اليه هكذا ‏ وشبات بين أصاببه 

. ا هم ع .6 ٠‏ و7 1٠6 ٠.‏ ه ف 
4 وَرَشه ادم حد ثنا شعبة عن الأعش عن ذكوان دعن أبي هريرة قال قال البى مَل : لازي 
١ 3‏ 3 6 1 . 2 . ا ٠.‏ م .2 - 

الزاف حين يزنى وهو مؤمن »؛ ولا يسرق حين تسرق' وهو مؤمن » ولا شرب حين يشربها وهو «ؤمن » 
والتوبة معروضة بعد » 

هه - طري) مرو بن على حدثنا خى' بن سعيد حد ثنا سفيان" حدٌ ثنى منصورٌ وسليان” عن أبى وائل 
عن أَبى ميسرة « عن عبد الله رضىّ الله هنه قال : قلت يارسول الله أ الذكنب 00 ؟قال أن نمل له ,ندا وهو 
خلدك ٠‏ فلت : لم أى” ؟ قال : أن تقتل" وفك من أجل أن "طم ممك . فلت : م" أى"؟ قال : أن مزائى 
حَليِدَ جارك » . قال يمبى' : وح د ثنا سفيان” حدثنى واصل عن أنى وائل عن عبد الل : قلت" يا رسول الله. . 
مثك ٠‏ قال عرو : فذ كرته عبد امن وكان حداثنا عن سفيان عن الآأعش ومنعمور وواصل عن أف وائلرعن 
أبى ميسّرةٌ , قال: دغه دنه 

قوله ( باب إثم الوناة ) تنم أوله جمع ذان كرماة ودام ٠‏ قوله ( وقول الله تمالى ولا يذنون ) يشير الى 

الأية اانى فى الفرتان وأولا ( والذين لايدعون مع الله لها آخر ) وامراد قوله فى الأية التى إمدها ([ وءن 
يفعل ذلك يلق أثاما ) وكأنه أشار بذلك إلى ماورد فى إعض طرقه وهو فى آخر طريق مُسدد عن بحى القطان 
أقال متصلا بقوله حليلة جارك « قال فنذات هذه الآبة تصدية! لقول رسول اله يق : والذين لا بدءون مع الله 
إها آخر - الى فوله ‏ ولا يزئون » ووقعت ى الآدب من طر بق جر بر عن الآأءش وساق الى قوله ( يلق 
أثاما) ولم يقع ذلك فى رواية جرير ءن منصور 5 بينه مسلمء وأخرجه الترمذى من طريق شدية والنساتى هن 
طريق مالك بن مغول كلاهما عن واصل الآحدب وسافه إلى قوله تعالى ( وضخاد فيه مبانا ) ووقع أخير ألى ذر 
يحذف الواو فى قواه « وفول الله » . قوله ١‏ ولا تقربوا الزئا إنه كان فاحشة ).زاد فى رواية النسفى « الى آخر 
الآية » والمشبور فى الزنا القصر وجاء المد فى بعض الاغات . وذكر فى الباب أربعة أحاديث : الحديث الأول قوله 
( حدثنا ) ى رواية غير أبى قد والنسق « أخيرنا » . قله ( داود بن شييب ) بمعجمة وهو-سدة وزن دظم هو 
الباهلى يكنى أيا ساجان إصرى صدوق قاله أبو حاتم » وقال البخارى : مات سئة أثثتين وعشرين . قلت: ول مرج 


الحمديث مءيه االو وا 


هه إلا فى هذا الحديث هنا نقط ' وقد نقدم فى العلم من طررق شعية عن قتادة بزيادة فى أوله » وتقدم شرحة فق 
كتاب العل » والغرض منه فول فيه ه ويظبر الزئا » أى إشيع ويشتهر حيث لا يتكائم به لكثرة من يتعاطاه » 
وقد تقدم سجب قول أنس و لا يحد كوه أحد بعدى » . الحديث اأثانى حديث اين عباتن و لابزق الرانى » وقد 
تقدم شرحه مسةوفى فى ترح حديثك أنى هريرة فى أول الحدود وقول ابن جرير ان لعفانهم رواءه إصءخة الؤفى 
د لالزنين دؤمن »وأن بعرم حله فلى المستحل » وسافه إسئده عن ابن عباس ؛ واس<ق بن بو سف اذ كور فى 
السند هو الواسطى المءروف بالآزرق » والفضيل بفاء ومعجمة مصغر . وأو غزوان بغين معجمة ثم ذاى 
سا كنة يوزن شعيان ٠‏ وقوله فيه , قال عكرءة الم» هو موصول بالسدد المذكور » وقوله د وشبك بين أصا بغه» 
فى رواية الاسماعيلى هن طر بق [سماعيل بن هود الواسعلى غن غالد الذى أخرجه البخارى من طر يقه وقال د مكذا 
فوصف صفة لا أحفظبا » وقد قدمت اكلام على المفة المذكورة هناك . قال الثردذى بعد خريج حديث أبى 
هررة: وحكابة تأويل لابزنى الزانى وهو مؤمن» لا ألم أحدا كفر أحدا بالرنا وااسرقة و !اشرب يهنى من 
يعد مخلانه » قال : وقد روى عن أى جمفر يدنى الباقر أنه قال فى هذا : خرج من الاعان الى الاسلام يمى أنه 
جعل الإءان أخص من الاسلام فاذا خرج من الإيمان بق فى الاسلام 'وهذا يوافق قول اججبور إن اراد بالايمان 
هنا كاله لا أصله والله أعل . الحديث الثالك حديث أبى هريرة فى ذلك وقد مدنى الكلام عليه » وعلى وله فى 
آخره د والثوبة معروضة إعد » . الحديث الرابع حديث عبد الله وو أبن مدهوه , قوله (عرد بن على ) هو 
الفلا 3 يحى هو أبن سغيدٍ القّطان » وسفيان هو الدُورى ؛ ومنصور هو ابن الممتهر» و سلمان هو الأعش », 
وأبو وائل هو شة.ق » وأو هإسرة هو ععرو بن شرحميل » وواصل المذكور ف انه ااثانى هو آبن حيأن ؟بءلة 
و>تانية ثتيلة هو المعروف بالآأحدب » ورجال السئد من سفيان نصاءد! كوفيون » وتوله «١‏ تال عمرو: هو 
ابن على ا مذ كود ( فذكرنه لعيد الرحن ) يمنى ابن «هبدى ( وكان سدثنا ) مكاذا ذكره أرخارى دن عرو بن على 
قدم رواية مى على رواية عبد الرحمن وءةيبا بالفاء » وال اليم بن خاف فما أخرجه الاسماع,لى عن عنء#رو بن 
على حدثنا عبد الرحن بن مبدى فسأق روايته وحذف ذكر واصل من 5 ثم قال « وقال عبد الرمن مرة هن 
#فيان عن منصور والآععش وواصل نقات اعرد الرمن حدثنا ححى بن سعيد فلىكره دفهلا أؤال ديد الرحمن دعه 
والماصل انف الأورى حدث مذا الحديثك عن ثلاثة عق حدئوه به عن أبى وائل فأما الأعش ومئهرر 
فأدخلا بين أفى وائل وبين ابن مسعوه أبا ميسرة » وأما واصل فذفه فضبطه يحى القطان عن سفيان هكمذا 
مغصلا ء وأما عبد الرمن لخدث بب» أولا بغيد تفصيل خملل رواية واصل على رواية منصور والأءعش لمع 
الثلاثة وأدغل أيا ميضرة فى الساد فليا ذكر له عرو بن دلى أن يحى قصله ككأته تردد فيه والأتصر على التحدديث به 
عن سذيآن عن منهود والآأعش سب وترك طريق واصل ء وهلا هءنى أوله وثثال د دده أى اترصكهة 
والضهير لاطربق ااتى اختاف فما وهى رواية واصل ء وقد زاد اليثم ببن خاف فى روايئّه بعد قوله دعه ه الى 
01 أيه واصلا بعد ذلك » فعرف أن مءئى قوله دعه أى اترك ااسند الذى أيس فيه ذكر أبى ٠إسرة‏ » وال 
الكرمانى : حاصله أن أيا وائل وانكان قد روى كثيرا دن ه.د اله ذان وذا الحديث لم بروه نه » قال : واس 
المراد بذلك اعلمن عليه اكز ظرر له ترجبم الرواية باسذاط الو'سهة او اذاة الآ كثر ين ذا قال ء والذى يظبر 


هلق وي كثاب الحدود 


ما قدمته أنة تركه من أجل التردد فيه أنذر أنى ميشرة إن كان فى أصل رواية واصل فتدديئه به بدونه إسةازم 
أنه طون فيه بالتدليس أو يقلة الضبط ؛ وانلم بكن فى روايته فى الأصل في-كون زاد فى السند مالم إسمع فا كدانى 
برواية الحديث عبن لاتردد عئده قمه وسكت عن غيره » وقد كان صيذد الرورن حدث به مرة هن سفيان دن واضل 
وحده بزيادة أنى مبنرة » كذلك أخر جه ااترمذى والنساقى لكن الترمذى إمد أن ساقه بلفظ واصل ءطف عليه 
با|الاقد المذكو ر طريق سفيان عن الآاءش ومزهور قال عثله وكأن ذلك كان فى أول الآاص رذكير الطب هذا 
السند مثالا لنوغ من أنواع مدرج الاسناده وذكر فيه أن هد بن كئير واذق عبد الرحن على روابته الاولى عن 
سفيان فيصير الحديث عن الثلا ثة بفير نفصيل ٠‏ فلت : وقد أخرجه البخارى ف الآدب عن عمد بن كثير احكن 
اقتضر من السند على مور ؛ وأخرجه أو دأود عن خحمد بن كلثير فم الأءعش الى مئه ور وأخرجه الخطيب 
٠ن‏ طريق الطبرانى هن أى مم الليشى عن همءاذ بن المثنى و بوسف القاضى ومن طر اق أى العياس الوق ثلاثتهم 
عن محمد بن كلثير عن سفيان عن الثلائة , وكيذا أخرجه أبو نعيم فى « المتخرج » عن الطبراف وفيه ماتقدم » 
وذكر الخطيب الاختلاف فيه على هنصور وعلى الآعش فى ذكر أنى مبسرة وحذفه ول #تلف فيه على وأصل فى 
إسقاطه فى غير رواءة سفيان . قلت : وقد أخوجه الترمذى والنمائى من رواية شءبة عن واصل حذف أبى مإسرة 
احكن تال الترمذى رواية مندور أصح يعنى باثيات أنى مإسرة » وذكر الدارقطنى الاتلاف فيه وقال : رواه 
الجن بن عبيد الله دن أبى وائل عن دبد الله كقول وإصل » ونقل دن الحافظ أبى بكر الايسابورى أنه قال : 
إشبه أن يكون الثورى جمع بين الثلاثة لما حدث به اين «بدى وححمدبن كثير وفصله 1ا حدث به ذيرهما إءفى 
فيسكو ن الآدراج من سفران لا من عبق الرءمن والهلى عند الله تعالى . وئد تقدم ااسكلام على ثىء من هذا فى تفمير 
سورة الفرقان . قله ( أى الذنب أعظم ) ؟ هذه رواية الأكثر » ووقع فى رواءة صم دن أنى وال عن عبد الله 
,2 أعظم الذئنوب عند الله» أخرجبا الحارث » وق رواءة مسدد الماذية فى كتاب الآرب « أى الذئب عند اله | كر 
وفى روابة أفى عبيدة بن معن عن الأعش وأى الذنوب أكر عند الله »؟ وفى رواية الأعش دند أحد وغيره 
ه أى الذئب أكبرء ؟ وف رواية الحسن بن عبيد الله عن أبى وائل ٠‏ أكبر الكبائر » قال ابن بظال غن ا هلب : 
#وذ أن يكون بعض الذنوب أدظم من عض من الذبين المذكورين فى هذا الحديث بعد الشرك؛ لأنه لاغلاف 
بين الآءة أن الأواط أعظم ما من الزنا فكدا نه يله إبما قصد بالادظم هذا ما نكثر مواقءته ورظور الاحتياج 
إل بمانه فى الوق تا وقع فى دق وفد عبد القيس حيث اقآصر فى منهراتهم دلى مايتعاق بالآشربة لفشوهاى 
بلادم ٠‏ قأت : وفما قاله نظر من أوجه : أحيها ما نقله من الإجمام ؛ ولعله لايقدر أن يأى بلقل امح صرح يم 
ادماه عن إمام واحد بل المثقول عن جماءة عكده وان الحد مند الجوور ؛ والراجح من الآتوال اتما ؛بت فيه بالقياس 
غلى الزنا والمقيس عليه أعظم من المقبس أو مساوية : والبر الوارد فى فتل الفاعل والمفعول به أو رجمهما ضعيف . 
وأما ثانيا فا من مغ..دة فيه إلا وبوجد مثاما فى الرنا وأشد ؛ولولم يكن الا مأ قد بة فى الحديث المذكور ان المفسدة 
فيه شديدة جدا , ولا يتأنى مثابا فى الذنب الأخر ؛ وعلى التنزل فلا بزيد . وأما ثالثا ففيه «صادمة للاص الصر ييح 
على الأعظامية من غير ضرورة الى ذلك . وأما رابءا فالذى مثل به من قصة الآشربة ليس فيه إلا أنه اقامر ام على 
بعض اذاف , و ليس قيس» تصريح ولا إشارة بالمصر فى اذى ال”ضر عامه » والذى :ظبرأن كلا هن الثلاثة على 


الحديث ١‏ ىه - عازه ااا 


ترئهيها فى العظم » ولو جاز أن يكون فيالم يذكره ثىء يتف بكو نة أعظم ممما لما طابق الجواب السؤال » نعم 
بوذ أن يكون فهالم «ذكر شى” يساوى ماذكر فيكون التقدير فى المرئبة الثانية مثلا بءد القت الموصوف وم 
يكون فى الفحش مثله أو نحوه, لكن يتازم أن يكون أما لم يذك فى المرتئبة النانية ,شثىء هو أعظم ما ذكر فى 
المرئية الثالثة ولا عحذرر فى ذلك ؛ وأما ما منى فى كاتاب الآدب من عد عقوق الوالدين فى أ كر الكبائر لكنها 
ذكرت بالواو فيجوز أن :كر ن دتية رابءة وهى أ كبر ما دوثما قوله ( حليلة جارك ) بفتح الحاء المبءلة وزن 
عظيمة أى الى يحل له وطؤها » وقول النى نحل معه فى فراش واحد ؛ ونوله «١‏ أجل أن يطءم مءك , بفتم اللام 
أى من أجل ذف الجار فانتصب » وذكر الآ كل لأأنه كان الآغاب من حال العرب » وسيأقى الكلام على بقرة 
رح هذا الحديث قىكتاب التوحيد إن شاء الله تعالى 
١‏ - لإسسيست رجم الحصن ٠‏ وقال الحسن : من زنى بأختة خم حل الزاى 

4 - وِرشك) دم حدثنا شعبة <لثنا سادة بن كبيل قال سممث الشمى تحدّث «عن على” رشي 
لل عنه حين دجم للرأة يوم الجعة وقال : قد رجتها بسنة رسول الل وق » 

؟امه - ص إسحاق حدكينا خالد عن الشيباك «سأات” عبد الله بن أبى أوف' : هل رجم رسول” 
الله كلا ؟ نال : عم ٠‏ قات : قبل صورة الثور أم بعد ؟ قال : لا أدرى » 

[ الحديث 81١‏ طرفه لى : 584٠‏ ] 

44 - رشنا ع بن مقاتل أخبرنا عبد اله أخيرنا نوق نر ابن شهابٍ قال حلثنى أبو اذ بن 
عبد الرحمن « عن جابر بن عبد الله الأنصارى أن رسلا من أساً أن رسولك الْيَيمُهْ خدتنه أنه فد زنى » فشهد 
على نفسه أربم” شهاداتٍ ؛ فأص به رسول الله 0 فرجم” ؛ وكان قد أحصن » 

قوله (بأب رجم المحصن ( هو فح الصاد الموءلة من الإحجمان عر ٌ اق 5 الدفة واللؤويج والاسلام 
والحرية لآأرب كلا منها بمنع المكاف من عمل الفا-وشهة » قال ابن القطاع : رجل عضن بكسر الصاد على القياس 
وبفتحها على فيد قياس . قات : يكن تخر>ه على الفياس , وهو أن المراد هنا من له زوجة عقد علا ودخل بها 
وأصاما فكأن الذى ذوجبا له أوءكه على النزويج م ولوكانت نفسه أحمنه أى جمله فى حصن من أأعذة أر مدمة 
من ل الفاحشة . وال الراغب : يقال المتروجة عحصئة أى أن ؤوجرما أحصتها . ويقال امرأة محصن بالسكسر اذا 
تصور صما من نفسبا « وبالفتح إذا تصور حصتما من غيرها . ووقع هنا قبل الباب عند ابن بطال وكاب 
الرجم » دل بقع فى الروايات المعتمدة . قال ابن المنذر : أجمموا على أنه لا يكون الاحصان بالنكاح الفاسد ولا 
الشبة ؛ وعالفوم أبو ثور فقال : يكو ن حصنا ء واجتج بأن النكاح الفاسد يمطى أحكام الصحيح فى تقدير الموز 
ووجوب العدة ولحوق الولد ونحريم الربيبة » وأجيب بعموم دادرءوا الحدود» قال : وأجعموا على أنه لا يكون 
جرد المقد محصنا » واختلفو! إذا دخل با وادعى أنه لم يسا قال : حتى تقوم البيئة أو بوجد منه [فرار أو مل 
له مئها ولد ؛ وءن إيض اللالكية إزازن أن الررجين راخرتلها فى الوطء م سدق الزانى ولو م عض لما إلا أيلة 
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وأماقبل الزئا فلا يكون سما ولو أقام معما ما أقام » واختلفوا إذا تزوج الحر أمة هل تحصنه ؟ فقال الآ كثر : 
نعم ؛ وعن عطاء والحسن وقتادة والثورى والكوفيين وأحد و[س<ق : لا . واختلفوا إذا تزوج كتابية فقال 
ابرأهيم وطظارس والشعى : لانصنه , وعن الحسن لامدئة حتى يطأها فق الاسلام 0 أخرجبما ابن أنى شبية .وءن 
جا بن زيد وآنن المسيب محخصئه و بة قال عطاء وسعيد بن جبير . وال ابن بطأل : أجمع لصحا بةوآية الأمصاد 
عل أن امن إذا زتى عامدا! ءالما عذتارا فمليه الرجم » ودفع ذلك الخوارج و بعض المعتلة واعدلوا بأن الرجم لم 
يذكر فى القرآن ء وحكاه ابن العر بى عن طائفة من أهل المغرب لقيهم وهم من بقايا الخوارج . واحتج امور 
بأن النى يبك دجم وكذلك الأنمة بعده ٠‏ ولذلك أشار دلى رضى الله عنه بقوله فى أول أحاديث الباب « ورجعتها 
إسئة رسول الله 2 « ورت ف صمح ملم من عبادة أن النى يل قال هو <ذراعنى » قد جعل اقه هن سبلا ٠‏ 
الثبب بالايب الرجم » وسيأتى فى « باب رجم الحبلى من الزئا » من حديث عمر أنه خطب فقال و ان القه بعث جمد! 
بالمق وأنزل عليه القرآن فسكان ما أنزل آية الرجم » ويأئى اكلام عليه هناك مسةوفى إن شاء الته تعالى . قوله 
( وقال الحسن ( هر البصر ىكذا الاكاثر, واسكشموى وحذه د وقال منصور » بدل الحسن وزيفوه . قوله ( من 
زنى بأخته لخده حد الرانى ) فى رواية الكشمينى « الرناء وصله ابن أبى شيبة عن حفص بن غياث قال سألت 
عمر : ماكان المسن يقول فيمن زوج ذات حرم وهو يهل ؟ قال : عليه الحد . وأخرج ابن أبى شيبة من طريق 
جابر بن زيد وهو أبو الشمثاء التابعى المكبود فيمعن أنى ذات “رم منه قال : تضرب علةه . ووجه الدلالة من 
حدرث عل أنه قال د رجءتمها إسدئة رسول الله تأنه ' إغرق بين ما إذا كان الزنا إ#حرم 3 عير رم . وأشار 
الرخضارى إلى ضعهف الخير الذى ورد فى ةل مى زنى بذات عحرم , وهو ماروآه ضالح بن راشه قال : أتى الحجاج 
برجل قد اغتصب أخته على نفسبا فقال : سلوا من هنا من أسحاب رسول اله يلل » فقال دبد لقه بن اللممارف 
سمعت رسول الل ون يقول: من تخطى الحرمتين نخطوا وسطة بالسيف, فتكتبو! إلى ابن عباس فكتب الهم 
عله ذكره أبن أبى حاتم فى ١‏ العال» ونقل عن أبيه أنة روي دن «طرف بن هبد الله بن الشخهر من أوله ؛ قال : 
ولا أدرى أهو هذا أو لا يشير إل تويز أن يكرن الراوى غاأط فى فوله عبد الله بن مطرف وف قوله معت .واما 
هو مطرف بن عبد الله ولا صدبة له ؛ وقال ابن عيد البر: يقولون إن الراوى غاط فيه » وأثر معارف إلذى أشار 
اليه أبو حاتم أخرجه ابن أنى شية من طر؛ق بكر بن عمد الله الازى قال : أنى الحجاج برجل قد وقغ على ابنته 
وءئده معارف بن عبد الله بن الشخير وأبو ردة »فال أددهها : اضرب عثقه » فر بت عنقه . قات : والراوى 
عن صالح بن راشد ضءيف وهو رفدة بكسر الراه وسكون الفاء ٠‏ ويوضح ضءفه قرله و فكنتّيوا الى ابن عباس » 
وابنء .اس مات قبل أن بل الحجاج الإمارة بأ كثر من خمس سين » و لكن له طريق أخرى الى ابن عراس أخرجم! 
الطحاوى وضءف راوما , وأشبو حذرث ف الاب حدرثك البراء : لقت عالى ومعه الراءة لوال بعنى رسول الله 
2 الى رجل زوج امرأة أبية أن اضرب هنقه » أخرجه أعمد وأصحاب السأن وفى سند اءتلاف كثير , وله 
شأهدمنطر بق معاوية بن مرة عن أبيه أخرجه ابن:ماجة والدارةطنى , وقد تال إظاهره أحد . وحمله اجوود على 
من استحل ذلك بعد الع بتحر .عه رقر يئة الآم بأخذ ماله وقسمته ثم ذكر ف الباب ثلاثة أحاديث : الحديث الأول 
قوله ( حدثنا مملية بن قويل ) فى رواية على بن الجمد ون شعبة : عن سلءة وعرالد أشر به الا“ماعيل ب وذكر [ادارتطني 
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أن قمنبٍ بن رز وراه عن وهب إن جر ير عن شعبة عن سلة عن مجالد » وهو غاط والصواب سلءة وجالد . قله 
( سمت الشءمى عن على ) أى سحدث عن على , قد طفن بعضوم كاا<از مى فى هذا الإسئاد بأن الشءى لم يسمعه هن 
عل ' تال الاسماعيل : رواه عصام بن بوسف عن شعية أةال « عن سللة عن الشعوى عن عبد الرحمن إن أبى ليل 
عن على » وكذاذكر الدارثطنى عن -دوسين بن #د عن شمية ووقع فى دواية قمءئب المذ كورة عن أأشءى عَن أببه 
عن على وجزم الدارةطنى بأن الزيادة فى الاسنادين وم أ الععى سمع هذا الحديث من على قال ول إسمع عنسه 
غيده ٠‏ قوله ( حين رجم المرأة يوم الجمعة ) فى رراية على بن الجعد و أن مليا أنى بامرأة زات فضرا يوم اليس 
ورجمها يوم اجمعة , وكذ! عزد انراق من طريق يهز بن أسد عن شعية والدارقطنى من طريق أبى حصين بفتح 
أرله عن الثشعى قال د أنى على بشراحةرهى بطم الثين المعجمة و تخفيف الراه ثم حاء مرملة الممدانية بسكون الم - 
وقد فجرت » فردها <تى ولدت وقال: ائتوق بأقرب النساءمها فأعطاها الوك ثم رجمبا » ومن طريق <صين 
بالتمغير عن الشمى قال « أنى على بمولاة لسعيد بن قيس فجرت وف افظ وهى حبلى فضر يما مائة تم رجمها » وذكر 
ابن عيد الى أنق تفسير سدملد بن داود من طربق أعري الى الشغى قال « أتى على بشراحة فةال لها : لعل رجلا 
استكرهك ىقالت : لا ء قال فلمله أناك وأنت نائمة؟ قالك : لا . قال : لعل زوجك من عدون ؟ قالت: لا فأ 
بها فحبست , فليا وضدت أخرجرا يوم اللئدس فجلدها مائة م ردها الى الحيس , فلياكان يوم الجممة حفر لما 
ورجبا » ولعود الرزاق من وجه آخر غن الشعبى ١‏ ان عليا لما وضءت آم لها حغرة فى الدوق مم قال : أن 
أولى ااذاس أن برجم الامام اذاكان بالاعراف » ان كان الشبر د فالشرود م رماها. . قوله (د جما إدئة رسول 
الله) زاد على 34 الجعد د وجإدما بكتاب الله زاد اسماعيل بن سام ف أوله عن الشعيى «١‏ قل لعلى لمت صدين » 
فذ كره ٠‏ وفى رواية عبد الرزاق « أجلدها بااقرآن وأرجم! بالسنة» قال ااشمى : وقال أبى بن كعب مثل ذلك »قال 
الحازمي : ذهب أحد راصق وداود وابن ادنر الى أن الزاتى المحمن جلد ثم برجم وال الخمرور وهى رواية 
ون أحد أيضا- لا يجمغ بينهما » وذكروا أن حديث عبادة مأسوخ يغنى الذنى أخرجه عل بلفظ ١‏ الثيب ,اليب 
جلد مأئة والرجم ء والبكر بالبكر جلد مائة والننى والناسيخ له ما ثبت فى قصة ماصر أن النببى يي دجمه ولم يذكر 
الجد , قال الشافعى : فدلت السئة على أن الجلد ثابت على البكر وساقظ عن الثيب . والدلبل على أن قصة ماعر 
مير أخرة ون حدديث عبادة أن <ذ بث عبادة ناسغ ما شرع أولا من يس الرانى فى الميوت فأسخ الحدس بالجاد وزيد 
الثيب الرجم » وذلك ضري فى حديث هبادة , ثم فسخ الجاد فى -ق الثيب » وذلك مأخوذ من الاقتصار فى قصة 
ماعر على الرجم رذلك فى نصة الغامدية والجبنية والعوديين لم يذكر الجلد مع الرجم وقال ابن المنذر : عارض 
بعطهم الشافعى فال الله ثابت فىكثاب الله والرجم ثابت إسئة رسول أفه كا قال على » وقد ثبت المع «يهما فق 
حديث عرادة وعمل به على ورافقه أبر” » وليس فى قصة ماعز ومن ذكر معه تصرح بسقوط الجلد عن المرجوم 
لاحتبال أن يكون ترك ذكره لوضوحه ولكونه الآصل فلا يرد ما وقع التصريح به بالاحتمال » وقد احتج الشافهى 
بنظير هل! حين عورض أيجابة العمرة بأن النببى يللع أعى من سأله أن يحج عن أبيسه ولم يذكر العمرة » فاجاب 
الشافعى بأن ااسكوت عن ذلك لا يدل على سقوطه؛ قال فكدذ! ينبغى أن >اب هنا . قلت : بهذا ألوم الطحاوى 
أبينا الشافمية » وهم أن بنفصاوا لكن فى يدض طرقه و حج عن أبيك واعتمر , كا :قدم بياله فى كاتاب المج , 


١‏ كلا كنات الحدوهة 


#النقصير فى ترك ذكر العمرة من بعش الرواف وأما فصة ماءز فجاءت من طرق مئووة إأسا نيد عغناغة م بذكر 
فى شىء منها أنه جان » وكا ذلك الناءدية والجئية وغيرسما . وتأل فى ماعن د اذههو! فارجموه » ركذا فى حق غيده 
و إيذكر الجاد ء فدل مرك ذكره على عدم وقرهه رودل ءدم وقرعه على عدم وجربة .ومن المذاهب المستؤربة ماحكاه 
ابن المنذر وابن حرم عن أنى ب نكعب زاد ابن خرم وأن ذر واين عبداار عن مسروق أن المع بين الجلد والرجم 
خاص بالديخ والشيخة ونا الغاب قيجاد إن م #صن ويرجم إن أحمن فقط ؛ وحجهم فى ذلك حديث الشيخ 
والشيخة اذا زنيا فارجوهما ألبتة كا سيأ بمانه فى الكلام على -حديث عمر فى « باب رجم الحبلى من ألزئا » وقال 
عياض : شذت فرقة من أهل الحديث فقأات الجمبع عل الشيخ الثيب دون الاب ولا أصل له وقال ااثروى » 
هو مذهب بأطل » كنذا قاله وأفى أص_له ووصفهء بالرظلان إن كان المراد به طريةه فايس يد لآنه ثابت مآ 
سأبينه فى « باب البكران يجلدإن » وان كان المراد دليله فيه نظر أيضا لآن الأية وردت بلفظ الشيخ فم هؤلاء 
من تخصيص الشيخ بذلك أن الداب أعذر هسه قى الججلة» فهو معنى ماسب وفيه جمسع بين الآدلة فكرف يوصف 
بالبطلان , واستدل به على جواذ سخ التلاوة دون الحم . وخخالف فى ذاك بفض المعنزلة واعتل بأن التلاوة مع 
حكها كالمل مع الءالمية نلا ينفكان, وأجيب بالمنع فان العالمية لا ثنانى قيام ااعل بالذات » سلنا سكن التلاوة 
أمادة المسم فيدل وجردها غلى ثبوت ولادلالة من مجردها هلى وجرب الدرام فلا يازم من انتفاء الأمارة فى 
طرف الدرام انتفاء مادلت عليه , قاذا ست التلارة ل إنتف الأدلول ؛ وكذلك بالمكس , الحديث الثاتى : قوله 
( حدثنى ) فىرواية أبى ذرد حدثنا [-“ق » وهو ابن ششادين الواسطى ؛ وغالد هو إن عبد الله الطاحان » و الشيباتى 
هو أبو اسحق ليان مشهور بكذيتة ٠‏ قوله ( قبل سورة الثور أم بد ) فى رواية الكشيى , أم بمذها , وفائدة 
هذا اسؤال أن اأرجم انكآن رقع قبابا فيمكن أن يدعى نسخه بالتنصيص فا على أن حد الزانى الجلد » وان كان 
وقع بعدها فيمكن أن يستدل به على نسخ الجاد فى سق المحصن ؛ لكن يرد عايه أنه من نسن الكتاب با لسئة وفيه 
خلاف» وأجيب بآن الممنوع سخ الكاب بالسئة إذا جاءت من طريق الاحاد ؛ وأما الىئة المدبورة فلا وأيمنا 
فلا نسخ وانما هواعخصص' بذيد انحن ٠‏ قوله (لا أدرى) يأ برانه بعد أبواب» وقد قام الدليل على أن اأرجم 
وقع بقد سورة الثور لآن نزولا كان فى قسة الإفك , واخدّلف هل كان سئة أربع أو خم أو ست لى ماتقدم 
بيانه, والرجم كان إعد ذلك ذه حضره أبو هربرة وائما 5 سذة سوم وابن عياس إتما جاء ممع أمة الى المديئة 
سئة تسع . الحديث الثااث : قوله ( <دثنا ) فى رواية أبى ذر « أخبرفا » وعبد القه هو ابن المبأرك ؛ ويوأس هو 
ابن يزيد . قله ( حدثنى أبو سللة ) فى أرواية أبى ذر « أغيرن » . قوله (أن دجلا من أسل ) أى من بنى أل القبيلة 
الأشبودة ‏ واعم هذا الرجل ماءز بن مالك كا سيأق مسمى عن ابن وباس بعد سبعة أبواب 
5 - يسيس لا.مرجم. الجنون والجنونة . وقال َل لعمررضى الل عنه : أما علدت أن التل" رقم عن 
الجدون حتى يفيق » وعن الصبى” حتى يدرك » وعن النالم حتى يستيقظ ؟ 
وه - وشا بح بن سكير حدتئنا ليث عن عقيل عن ابن شسهاب عن أبى سَادة وسعيد بن لمسيب 
عن أبى هريرة رضي لله عه قال : أنى' رجل” رسول ال د وهر ف المسدد فنادام فقال : | رسول الل إى 


الحديت و زد دلرو هذا 


زنَيت » فأعرض عنه <تى' ردّد عليه ربع مرات » فلها شبد على نفسه أربم" شهادات دعاء البى* عه فقال : 
أبك” جنون ؟ قال : لا . قال . فهل أحصّات" ؟ قال : نعم . فقال الذى للج : اذهروا به فارجوه» 
5ه ...قال ابن شمهاب : فأخبرن دن عم جار“ بن عبد الل قال « فكنت” فيمن م 2 أرجياة 
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قوله ( باب لايرجم الينون رالينونة ) أى اذا وقع فى الرئانى حال الجئرن» وهر اماع واختلف فيا إذا 
وقع فى حال الصحة مم طر| الجنون هل يؤغر الى الإفافة ؟ قال اللدرور : لاء لآآنه براد به التلف فلا معنى للتأخير , 
بخلاف من يجلد قاله يقصد ب الإيلام في خر حتى يفوق ٠‏ قوله ( قال على رضى اله عئه لعمر رضى الله عثه : أما 
عليت الل ) تقدم بوان من وصله ف ه باب الطلاق فى الاغلان » وأن أبا داود وابن دبان والنسا'ى أخرجوه مرفوعا 
ورجح النساق الموقرف » ومع ذلك أهو مرفوع حكنا , وفى أول الآثر المذكور قصة تناسب هذه الأرجمة وهو« 
غن أبن عماس ألى عر أى مجنوئة قد زات وهى حل فاراد أن برجمباء ففال له على : أما باذك أن القلم قد رفع 
عن ثلاثةع فذكره » ذا لفظ على بن الجعد الموقرف ف « الفوائد الجءدياتء ولفظ الحديث المرفوع عن اين عباس 
« برعلى بن أنى طالب عجزر نة بنى فلان قد ذأت فأمر عير برجمها فردها على وال لعمر : أماتذكر أنرسول اله 2 
قال :دقع الذلم عن ثلاث عن الجذون المذلوب عل ءقله ؛ وءعن الصى ءدى عم ؛ وعن اذا م حى إسدفظ ؟ قال 1 
صدات » نخلى ءنهاء هذه رواية جررو 95 <ازم عن الاش عن أنى ظب.ان عن ابن أبى داود وسئدها متصل » 
لكن أعله النساى يأن جرير إن حازم حذث كمر بأحادرثك غلط ,ا ؛ رق رواة جرير بن عدف الخيه عن 
الأاغعش إ-نده « أتى عن مجنونة قد زأتء فاستشار فهها الئاس فأهر ما مر أن ترجم ٠فر‏ ما على بن أبى طالب 
ففال : ارجموا ا ثم أتاه ففال أما علمت أن القلم قد وفع » فذكر الحديث وف آخره قال بلى قال فا بال هذه ترجم ؟ 
فارسليا » فجمل 53 » وهن طر؛ق دكيع عن الأعش نحوه ؛ وأخرجه أبو دارد موقرفا من الطريقين ورجحه 
النسافى » وروأه عطاء بن أسائب عن أبى ظيءآن عن على شون ذكرابن غياس وف آخره فجءل عير يكير » أخرجه 
أبو داود والنساثئى بلفظ قال ه اتىعمر بامرأة فذكر نحوه وفيه ه فخلى على سبيابا » ذقال عمر : ادع لى عليسا » 
فأناه فقال : يا أمير المؤءنين ان رسول اله يَيْقوْ قال : رفع القلم فذكره سكن بلفظ ١‏ الممتوه حتى برأ » وهذه 
معترهة بنى ذلان لعل الذى أزاها ره فى بلائها» ولآى داود هن طرءق أنى الضحى عن على «رفوعا تحوه لكن 
قآل د وعن الخرف » بنمّح الخاء المفجمة وكسر الراء بعدها فاء » ومن ظريق خماد بن أبى سيان عن أبراهم النخفي 
عن الأسود عن عاأشة مرفوعا ه رفع القلم عن ثلاثة, نذ ثره بلفظ د وعن المبتل حت برأ وهذه طرق تقوى إءذبا 
ببءض»ء وقد أطنب النسائى فى خر ما ثم قال : لايصح منها شى' والمر فوع أولى بالصواب ؛ قلت : والدرفوع شاهد 
من حديث أبى [دداس الخولاتى «أخبرنى غيل واحد من الصحابة متهم شداد بن أوس ومو بان أن رسول اقه يق قال 
دقع القل فى الحد غن الصذين حتى يكير وعن الثائم حتى يسقيتّظ وعن الجنون حت يفيق وعن المعتره الحالك » 
أخرجه الطبرانى ؛ وقد أخذ الفقهاء ؟قتضى هذه الآحاديث ء ل-كن ذكر ابن حبان أن المراد برقع الةلم مرك كيناية 
الذي مم درن الي ,وقال شيخزا 54 شرح الرمذى »:هفرظاهر ىق الصى دون اجون والنائم ليا فى حي من 

م ددج 9( * نح الإري 


لبس تابلا لصحة العرادة منه لروال ااشعور , وحك ابن العرنى أن بعض الفةباء سمل دن اسلام الصى فقال : 
لاإصح . واتدل بهذا الحديث ء فدورض بأن الذى ارتفع عنه قل المواخذة وأمافم الثواب فلا اقوله المرأة لما 
سألته , ألهذا حج ؟ قال : نغم » ولقوله د مس وث بالصلاة» فاذا جرى له قل الثواب فسكامة الاسلام أجل أنواع 
الآواب فكيف يقال إنها تقع لغواً ويءتد بحجه وصلائه ؟ واستدل بقوله , حتى تحتل » على أنه لايؤاخذ قبل 
ذلك » واحتج من قال : يؤاخد قبل ذلك بالردة » وكذا من تال من الما لكية يقام امد عل المراهق و يعر طلاقه 
لقوأه فى ااطريق الأخرى « حتى كبر » والآاخرى دحتى إشبء . وتءقبه اين اأمرفى بأن الرواية بافظ ه <تى 
حل ع فى العلامة الحققة فيثءين اءثيارها وحل باق الروايات عاما . قوله (ءن عقيل ( هو ان عاك . قوله ( عن 
أبى سلاة وسغيد بن المسيب ) هذه رواية يحى بن بكين عن اللرث » ووالقه شعيب بن الث عن أبيه عند مس , 
وسيأق إعد ستّة أبواب من رواية سعيد بن دفير عن الليث عن هيد الرحن بن غالد عن ابن ثهاب » وجعبا ملم 
فوصل رواية دةيل وءاق رواة عبد الرءن ذقال بعد دواية الليث عن عقيل : ورواه اللث 5 عن عرد الرحمن 
إن عالد . قات : ورواه معمر ويوئس وابن جريح عن ابن شباب عن أبى سلية وحده عن جابر » وج#سيع مس 
هذه العارق وأحال بلذظبا على رواية عقيل » و سيأ للبخارى إمذ بابين من رواءة مغمر » وعلق طرفا منه ليو نس 
وابن جريج ووصل رواة بونس قيل هذا, وأما رواية ابن جر يج فوضلما ملم عن إسحق بن زأهرية ,رن 
عيد الرزاق عن معمر وارئ جريج هذا » ووقءت اذا بعلو فى « مستخرج أنى تعيم » من رواية الطبراتى عن الفر برى 
عن عبد الرزاق عن ابن جريج وحده ٠‏ قوله ( أتى رجل ) زادابن هافر فى روايته « من الناس » وفى دواة 
شعيب إن الايث « من الك لمين » وفى رواية يوس ومعمر « إن رجلا من أ-ل » وى حديث جابز بن سجرة د:د مس 
رأت ماعر بن مالك الأسلى حيين جبىه به رول انرق الحدرث وفي.ه, رجلى قصير أءضل لبس عليه رداء »وق 
لفظ ه ذو عضلات » يفتح المبعلة ثم المعجمة » قال أبو عبيدة : اأعضلة ما اجتمع من الأحم فى أعلى باطن الساق : 
وقال الأصيمى :كل عصبة مع لحم فوى عضلة ٠و‏ ال ابن القطاع : العضلة لهم الساق والذراع وكل لرة مسّدبرة 
فى البدن والاعضل العديد الخاق ومئه أعضل الام إذا اد ء كن داث الرواية الآخرى على أن المراد بة هئا 
كثير العضلات . قوله ( فأعرض عنه) زاد ابن مسافر « فتنحى لق وجه رسول اله يلي الذى أعرض قبله » 
بكس القاف وفتح الموحدة » وفى رواية شعيب «فتنحى تأقاء وجمه أى انتقل من الذاحية التى كان فيها الى الناحية 
النى يسّةبل بها وجه النى وَل ؛ وثلقاء منصوب عل الظرفية وأصله مصهر أقيم مقام الظرف أى مكان ثلقساء 
لحذف مكان قبل » و ليس من المصادر تفمال بكسر أوله إلا هذا وتبيان وسائرها بفتح أوله , وأما الآسماء بببذا 
الوزن فكثيرة . قوله ( حتى ردد ) فى رواية الكاشممنى ه حتى ردء بدال واحدة » وفى رواية شعيب إن الليث 
٠‏ د أنى ذلك غليه « وهو ذاه بعدها نون غذيفة أى كرد » وفى ححديث بريدة ند ل د ال ويمك © أرجع 
فاستغفر الله ونب اليهء فرجع غير بعيد ثم جاء فقال د بارسول الله طبر » وف افظ « فليا كان دن الغد أثاىء» 
دوق فى مرسل سعيد بن المسيب عذد مالك والفسائى من رواية بحى بن سميد النصارى عن سعيد « إن رجلا من 
أل قال لأبى بكر اأصديق : ان الآخر زنى » قال : فتب الى الله واستتر بر القه . ثم أتى عم ركذلك فأنى وسول 
ان َي فأمرض عنه ثلاث مار » حتى إذا أ كثر عليه بءث الى أهله :قله ( ذا شببه على نفسه أربع 
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شهادات ) فى رواية أبىذر « أربع ميات » وفى رواية بريدة المذكورة ١‏ حتى إذا كانت الرابعة قال فم أطبرك » 
وق حديث جابر بن معرة من طريق أنى هوانة من سماك « فكرد على نفسه أربع شبادات » أخرجه م-ل وأخرجه 
من طريق شعية عن مهاك قال « فرده مى:ين » وفى أخرى « مر:ين أو ثلانا, قال شعبة فال سماك : فذكرته لسميد 
ابن جبيد فقال إنه رده أربع ميات . ووقع فى حديث أبى سعيد عند مسل أيضاً , فاءترف بالرئا فلاث مرات » 
والجمع بينهما أما رواءة مين فتحول على أنه اعقرف ميتين فى بوم وميئين فى يوم آخر لما يشمر به قول بريدة 
د فلا كان من الغد» فالتضر الرارى على أحدها. أو ماده اءترف مى تين فى ومين ف.سكون من ضضنرب النين فى 
اين وقد وقع عند أنى داود هن طريقأسرائيل عن سماك هن سعيد بن جمير عن ابن عباءن د جاء ماعز بن مالك 
الى النى ل تاءترف بالرنا مىئين فطرده » ثم جاء فاءترف بالزئا مين » وأما رواية الثلاث فكأن المراد 
الافتصار على المرات التى رده فبها » وأما الرابعة فانه لم يزده بل استثبت فيه وسأل عن عقله » لكر وفع فى 
حديث أبى هريرة عد أبى دارد من طريق عبد الرين بن الصامت مادل دلى أن الاستثيات فه ١6ا‏ وقع إعد 
الرابعة ولفظه « جاء الآسلى فك,د على نفسه أنه أصاب امأة حراما أربع مما ت كل ذلك .عرض عنه رسول اله 
يو ٠‏ فأفبل فى الخامسة فقال : تدرى ما الزاق» الى آخره , والمراد بالحامسة الصفة التى وقعت منه عثد السؤال 
والاستثيات , لآن صفمة الإعراض وفعت أربع مرات وصفة الاقبال هليه لوال وقع إعدها . قوله ( ففال أبك 
جدون ؟ قال لا )فى دواية شعوب فى الطلاق د وهل بك جئون» وفى حديث بريدة واسال أنة جنون ؟ فأخبر بأنه 
ليس بمجنون » وفى لفظ « فأرسل الى قومه ف :الوا : ما نميه الا وفى”العل هن صالحيناء وفى حديث أبى سعيدد ثم 
سأل قومه نقالوا : مانعلم به بأسا إلا أنه أصاب شيا برى أنه لا مخرج منه إلا أن يقام فيه الحد لله »وى مرسل 
أبى سعيد « بعث إلى أهله فقال : أششكى به جنة ؟ فنالوا : يارسول اله انه لصحيح ويجمع بيتهما أنه سأله ثم 
سأل عنه احتياطا , فإن فائدة سؤاله أنة لو ادعى الجئرن لكان فى ذلك دفع لإفاءة الحد عليه حتى يظابر خلاف 
دعراه, فليا أبات أنه لاجنون به سأل عنه لاحتهال أن يكون كذلك ولا يعتد بقوله ؛ وءند أبى داود من طريق 
نعيم بن هزال قال « كان ماعر بن مالك دما فى حجر أبى فاصاب جارية من المى ١٠قال‏ له أبى : انْت رسول اقه 
2 فأخيره ما صئدت لعله إل تغفر لك ورجاء ان يكون له عخرج » فذكر الحديث قال عياض : قائدة سوال أبك 
ج:ون سترا لاله وا-.ماد أن يام عاقل بالاعتراف ها يقتي إملاكه و وأدله يرجع عن قوله, أو لآنه سمه 
وعدوه أو لمم اثراره أربمأ عند هن إشترطه وأا و اله قومه عنه إءد ذلك فبااغة فى الاسلئبات وتمقب بءمض 
الشراح قرله, أو لأنه سمعه وحده بأنه كلام ساقط لأأنهو قع فى نفس ابر أن ذلككان ,محضر الضحابة فى المسجد . 
قات : ويرد بوجه آخر وهو أن انفراده وَكِله ماع إقرار المقركاف ف الحم عليه بملءه اثفانا اذ لاينطق عن 
المرى ؛ عخلاف غيره ثفية أحتال ٠‏ قوله ر ةل فول أخضات ) أى تزوجتء هذا مءئاه جزما هنا » لازتراق الحم 
ق حد هن زوج ومن لم ينذوج : قوله ( قال : نعم ) زاد فى حدرث بريدة قيول هذا ء اشر بت غمرا ؟ قال لا وفيه 
د فقام رجل فاسستتكره فلم يمد منه رما ؟ وزاد فى حديث ابن عاس الأنى قربا ه لعلك قبلت أو دزت - ؟عجمة 
وذاى - أو نظرت » أى فأطاةت على كل ذلك زنا ولك لا <د فى ذلك ١‏ قال : لاء وفى حديث نعم م فقال هل 
ضاجمتها ؟ قال : نعم » قال : فرل باششرتها ؟ قال : نعم ؛ قال : هل جاممتها ؟ قال : نعم » وفى حديث ابن عباس 
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ويف يبب 6 7ر2 يي 66 
الم كور دنقال أنكتا : لا يكنى بفمح التدما نية وسكون الكاف من الكنابة أى أنه ذكر هذا الافظ صرحا و 
يكن هزه بلفظ آخر كالجماع وحتهل أن يجمع بأنه ذكر بعد ذكر الماع بأن الماع قد حمل على مجرد الاجتماع ؛ 
وق حديث ألبى هريرة المذكور « أنكاتبا ؟ تال نعم ٠‏ قال حتى دشل ذلك مذك فى ذلك مما ؟ قال زعم » قال كا 
يذيب ال _ود فى المكحلة والرشاء ف الى ؟ قال نعم . قال : ندرى ما الزنا قال : فعسم ؟ أتيت منها حراما 
مابأتىالر جل من امرأتة <لالاء قال : فا ترين بهذا الفرل ؟ قال : تطبرنى » قامس به فرجم »رقيله عذد النسائى هنا 
د هل أدغاته وأخرجته ؟ قال نعم» ٠‏ قوله ( قال إن شهاب ) هر موضول بااسند المذكرر ٠‏ قوآه 
) فأخير نى من مع جار بن هبد الله ( صرح ولس رمعمر فى ررايبهها يأنه أبو سدة بن مد الرمن » فسكأن 
الحديث كان عند أبى سلمة عن أبى هريزة كا عند سعيد بن الوب وعئده زيادة عليه عن جار ٠‏ قله ( فسكنت 
فيمن رجه فرجمناه بالمصلى) فى رواية معمر « فأمر به فرجم بالمصلى » وفى حديث ألى سميد فا أوثفتاه رلا حفرئا 
لهء قال د فرميناء بالعظام والمدر والخزف » بفتح المعجدة والزاى وبالفاء وهى الآئية ااتى تتخذ من الطين المشوى 
وكأن المراد ما نكس منها . قوله ( فلما أذلقته ) بذال معجمة وفتئح اللام بعدها قاف أى أفلةنه وزنه وممناء قال 
أهل اللفة : لدان بالتحر يك الفاق وبمن ذكره الجوهرى » وال فى النهاية : أذافته بلغت منه الجبد حتى قلق ٠‏ 
يقال أذلقه الثىء أج,ده » ونّل الذروى : ممنى أذاقته الحجارة أصابته يحدها ؛ ومنه انذاق صار له حد إقطم , 
له ( هرب ) فى دواية ابن مسافر د جمز» يم ومم مةتوحتين ثم ذاى أى وئب مسرا وايس بالشدد العدو 
بل كالقفز . ووقع فى حديث أبى سعيد «فاشتد وأسيند انا خافه ٠‏ قوله ( فأدركناة بالحرة فرجمئاه ) زاد معمر 
فى دوايته « حتى مات » وفى حديث أبى سعيد د خنى أتى عرض - بنم أوله أى جانب ‏ الحرة » فرميئاة 
لامي الجرة حتى سكت » وهند ااثرمذى دن طررق مد بن عرو عن أبى سلة عن أبى هريرة فى قصة مأمز 
« فللا وجد مس الحجارة فر إشتد حثى مر برجل معهلحى جمل أضيربه وضربه الناس حتى مات » وعد أبى 
داود والنسائى من رواية يزيد بن نعيم بن هرال عن أبيه فى هذه القصة « فوجد مس الحجارة فرج يشتد ؛ فأقيه 
عد الله إرس أنيس وقد جز أصمابة قتع له بوظيف بعير فرءاء فمَمَله , وهذا ظاهره يخالف ظاهر رواية أبى 
هريرة أنهم ضربوه معه, لتكن يمع بأن قوله فى هذا ١‏ فقتله » أىكان سبباً فى قنله » وقد وقع فى رواية لاطبراق 
ف هذه القصة د فضرب سافه تصرعه , ورجموه حتى فذلوه » والوظرف بمعجمة وزن عظم :خف اليء_ير وقيل 
مستدق الذراع والساق من الإبل وغيرها » وفى حديث أ هربرة زد النسائى ١‏ قانتهى الى أصل شجرة فتوسد 
يعيئه حتى قل » والنسانى من طربق أن مالك عن رجل من أحماب رسول الله يي ده فذهبوا ب إلى حائط يبغ 
صدره فذهب يدب فرماه رجل فاصاب أصل أذنه فصرع ذقتله .وق هذا الحدبث من الفوائد ماقبة عظيمة لماءز بن 
مالك نه استم !عل طلب إقامة الدد عليه مع تو بتّه ليتم تطبيره ولم يرجع عن إفراده مع أن الطبع البشرى يقتعنى أنه 
لايستمر على الافرار بما يقتضى ازهاق نفسه جاهد ثفسه على ذلك وقوى عامها وأقر هن غير اضطرار الى إقامة 
ذلك عايه با لشوادة مع وضوح الطريق الى سلامته من "قل بالتوبة ؛ ولا يقال لله ل يعلم أن الحد بعد أن يدم 
للامام يتفم بالر جوع << زقول كان له طريق أن إدد أدره فى صورة الاسةفتاء فيمل ماق عليه درن أحكام 
الممألة ويبنى على دايجاب بة ويءدل عن الافرار إلى ذلك ؛ ويؤغذ من قشيته أنه يستحب لمن وفع فى مثل قضبته 


الحديث هام وام" و١‏ 


أن يتوب الى اته تعالى ويستر نفسه ولا يذكر ذلك لأحد يا أشار به أبو بكر وعمر على مادر » وأن هن اطلع 
دلى ذلك بستر عليه بما ذكر نا ولا بمضحه ولا ترفمه إلى الآمام يا قال ك2 هله لقصة وأو سترته بثوابك أسكان 
غير لك ء ويبذا جزم الشافعى رضى ته عنه فقال : أحب من أصاب ذنباً فستره الله عليه أن يستره على نفسه 
ويتوب » واحتج بقصة ماعز ع أفى بكر وعدر ٠‏ وقال ابن المر لى : هذا كله فى غير الجاهر » فاما إذا كان متظاهرا 
بالفاحثة مجاهراً فانى أحب مكاثفته والتبريح به لينزجر هر وغيره . وقد استشكل اسةح<باب الستر مع ماوقع 
من الثناء على ماعر وااؤامدية ؛ وأجاب شيخنا فى « شرح الترمذى » بأن الغا مد بةكان ظرر مها الحمبل مع كوتجاغير 
ذات روج نتءذر الاسةتار للاطلاع على مارشعر باافاحشة » ومن مم قل إعضرم ترجيح الاستئار حرث لا بكر ن 
هناك ما إش هر إضده » وان وجد فالرفع الى الإمام ليقم عليه اليد أفضل اتبى . والذى إظور أن الدثر مسحب 
والرفع لقصد المبالغة ق التظبير أدب والءلم عند اله تعالى . وفيه التدبت فى إزهاق نفس الل والبالغة فى صوائته 
ا وقع فى هذه القسة من ترديده والإعاء اليه بالرجوع والاشارة الى فيو ل دءواه إن ادعى إكراها وأضطأ فى 
معنى الرئا أو مباشرة دون الفرج مثلا أو غير ذلك . وفيه مشر وعية الاقراد بفعل الغادثة دند الامام وفى المسجد 
والتمرعخ فيه بما يستحى من التلفظ به من أنواع الرفث ف القول من أجل الحاجبة الماجئة لذلك . وفيه نداء 
الكبير بالصوت العالى وإعراض الإمام عن من أقر بأمى عمل لإقامة الحد لاحتهال أن يفسره با لايوجب حدا 
أو يرجع » واستفساره عن شروط ذلك إيرتب عليه مقتضاه وأن إفرار الجنون لاغ , وااتغريض القر بأن يرجع 
وأنه إذا رجع قبل » قال ابن العربى : وجاء عن مالك رواية أنه لا أثر أرجوعه » وححديرك الى يله أحق أن 
ينبع . وفيه أنه يستحب لمن وقع ق «مصية وندم أن يبادر الى التوية منها ولا يخير بها أحدأ ويسائر يسثر الله 
وان انفق أنه يضر أحداً فيستحب أن يأمره با اتوبة وستر ذلك عن الناس كا جرى مأدز مع ألى بكر ثم عبر 
وقددآأخر ج قصته معوما, فى المو ط عرن حى بن سعيد عن سورد إن المسيب «رسلة » ووصله أو داود 
وغيره من رواءة بزيد بن تعيم بن هزال عن أبيه . وق القصمة أن النى يك قال لمزال ١‏ لو سترتة بثوبك امكان 
خيرا لك » وف الموطاً عن حى بن سعيذ ذ كرت هذا الحدرث ق مجلس فيه يزيد بن أعيم فقال هرال جدى جدى 
وهذا الحديث -ق . قال الباجى : المءنى يرا لك ما أهرتة به من إظبار أمره ؛ وكاس ستره بأن يأهره بالتوبة 
والكاتمان كا أمره أبو بكر وعيرء وذكر الثوب موالنة أى لولم 'محد اأسبيل إلى ستره الا بردائك من هلم أمره 
كان أفضل مما أشرت به عليه من الإظبار . واستدل به على اشتراط تسكرير الإفرار بالزنا أربءاً لظاهر قوله ١‏ فلا 
شبد على نفسه أربع شبادات » فان فيه [شعارا بأن العدد هو املة فى تأخير إقامة الود عليه والا لآمر برجم.ه ىق 
أول هرة » ولآن فى حديث ابن عباس ١‏ قال ماعز قذ ث,دت على نفسك أربع شرادات » اذهبوا به فأرجره » وقد 
تقدم مارو بده ويؤيد القياس دلى ددد شرود الزئا دون غيره من المدود ؛ وهو قول السكوفيين والراجم مند 
المنابلة » وزاد ابن أبى ليل فاشترط أن تتهدد جااس الإفرار » وهى روابة عن الجنفية و#دحكوا إصورة 
الواقءة » لسكن الروايات فيها اختلفت » والذى .ظهر أن !الس تعددت الكن لا بعدد الاقرارء فأ كثر مانقل فى 
ذلك أنه أتر مراين م عاد من الذد فأقر مرثين م تقدم بيأته من عذد - » وتأول الجوود بأن ذلك وقع ف قصة 
ماعز رهى واقءة حال +از أن يكون لزرادة الاسنثات » وبؤيد هذا الجواب مأتقدم قْ سياق حدرثك أنى هررة 


أهة وم كتاب الحدوه 


وما وقع عند مل فى قصة الغامدية حيث تالت لما جاءت ١‏ طبرنى » فقال : ويحك ارجعى ناستغفرى » تالت : 
أراك تريد أن ترددنى ا رددت ماعرا إنبا حبلى من الزئا » ألم يؤخر إقاءة الحد علها إلا لكوتها حبلى . فلا 
عرف أن برجا ولم يستفسرما هرة أخرى ولا اعتير كربو اقرارها ولا تعد الجالس » وكاذا وقع فى قصة 
العسيف حيث قال « وافديا أنيس الى ام رأة هذا فان اعترفت فارجمبا » وفيه د أغدا عليها فاءترفت فرجباء ول 
يذكر تعدد الاءتراف ولا الهالس ؛ وسيأتى قريبا ممع شرحه مسدوفى . وأجابوا عن اقياس المذكور بأن لفل 
لابقبل فمه إلا شاهدان بخلاف سائر الاءواا؛ فيقبل فيا شاهد واهر أثان» فكان قياس ذلك أن يشترط الافرار 
بالقثل عرئين » وقد انفقو أنه يكين فيه مرة . فان فلت : والاسدلال جرد عدم الذكر فى قصة العسيف وفيره. 
فبه نظر , فان عدم الذكر لا يدل على عدم الوفوع ناذا ثبت كون المدد شرطا فالسكوت من ذكره يحتمل أن 
يكون لعلم المأمود 4 . وأما قول اأذامدية د تريد أن ترددقى يا رددت ماعراء» فيمكن السك به » لكن أجاب 
الطبى بأن فوا إنها حبلى من الزذا فيه إشارة إلى أن اها مغابرة لهال مادو ٠‏ لآنهما وان اشتركافى الزئا لكن 
الملة غير جامعة لآن ماعرا كان متمكنا من الرجوع عن اقراره يخلافبا » فنكأتما تالت أنا فيه متمكنة من 
الانكار بعد الاقرار اظرور المل با مخلانه . وتمقب بأنهكان كلتما أن تدمى إكراها أو غطأ أو شية . وفيه 
أن الامام لايشترط أن يبدأ بالرجم فيمن أفر وإنكان ذلك مستح] لآن الامام اذا بدأ مع كونه مأمورا باأتثبت 
والاحتياط فيه كان ذلك أدعى الى الزجر عن الة-ادل فى الحكم والى الحض على اتيت ق الحسكم ٠‏ وهذا يبدأ 
الشبود اذا ثبت الرجم بالبأة . وفيه جراذ تفو:ضش الامام إقامة ااحد اذيره » واد تدل به على أنه لايشترط صحفي 
للمرجوم لأنه م يذكر فى حديث اراب بل وقع التصر يح فى حديثك أبى سعيد علد مم فال فا حسفرنا له ولا 
أوثةناء » واسكن وقع فى حديث بريدة ءنده د لففر له حغيرة » ويمكن المع بأن المنى حفيرة لايعكنه الوثوب منما 
والمثبت عكسه , أو أنهم فى أول الآهر لم يحفروا لثم ما فر فأدركره حفروا له حفيرة فانتصب لم فيها حى فرغوا 
منه ه وعد القافءة لاحفر الرجل وق وجه يتخير الامام وهو أر جح اثبوته فى قصة ماعز فالمأيت مقدم على النافى » 
وقد جمع بينم.ا بما دل على وجرد حفر ف اجملة » وف المرأة أرجه ثالئها الآصح ان ثيت زناها بالبيئة استحب 
لا بالإفرار وعن الا.ة الثلاثة فى المشوود عنهم لاحفر , وتال أبو يوسف وأبو ثور حفر للرجل وللمرأة ٠‏ وفيسه 
جواز نين المقر بما يوجب اللهد مأيدفع به عئه لد وأن الجد لامب الا بالافرار لاصريح : ومن ثم شرط هلى ٠ن‏ 
شوك بالوئا أن يقول دأيته ولج ذكره فى فرجما أرما أشيه ذلك ؛ ولا يكن أن يقول أشرد أنه زذنى » وثدت عن 
جماءة من الصحابة تلقين المقر بالحد ؟ أخرجه مالك عن مرو بن أبى شدة (0©عن أفى الدرداء وعن على فى آصة 
شراحة ؛ ومثهم من خص اتلقين بمن يظن به أنه يحول حم 'زئا وهو قول أل ثودء وعند المالكية يسلا :انين 
ااشتهر باننهاك الحرمات , و يجوز تاةين هن عداه وايس ذلك بشرط . وفيه ترك سحن من اعتراف بالزئا فى مدة 
الاستثرات وق الحامل حت تضع » وقيل ان الديئة لم يكن ها حراكذ «جن ء واما كان بم كل جان لوليه وال 
اين العربى : اهما لم يأمر إجنه ولا التوكيل به لآن رجوعه مةبول فلا فائدة فى ذلك مع جواز الاءراض عنه اذا 
رجع » ويؤخذ هن فوله د هل أحصنت » وجوب الاس:فسار من الحال ااثتى تاف الاحكام باختلائها . وأيه أن 
اقرار ااسكران لا أثر له :وخد ٠ن‏ وله هآء اسكهوه » والذين أءميزروه وّلوا ان دتله زال عدصيته »ولا دلالة 


١ )‏ ) كذا 6 ولال ق أسم ألرارى من 5 الإرداء عحرينا 


الحديك وري وري ْ يف3 
فى قصة ماعز لآحثمال نقدمها على تحريم لخر أو أن سكره وقع عن غيره معصية . وفيه أن المقر بالونا اذا أقر 
يتدك » فان صرح بالرجوع فذاك والا انبع ورجم وهو فول الشافمى وأحمد ودلااته من قصة مادو ظاهرة؛ وقد 
وفع فى حديث يم بن هزال رهلا تركي.وه لمله يدوب فيتوب الله عليه , أخرجه أبو داود وضضحه المام وحساه : 
ولا زمذى تحره من حديث أبى هر رة وحيحه الام أرضا وعلد أبى داود من حديث بريدة قال كنا أصاب 
رسول اله يللم نتحدث أن ماعزا والغامدية لو رجمالم يطلجماء وعد الماللكية فى المشرور لابترك إذا هرب » 
وقيل إشترط أن يؤخذ على الفور فأن لم يؤعذ ترك ء وعن ابن عيينة إن أخذ فى الالكل عليه الحسد وإن أغ_ذ 
بعد أيام ترك , وعن أشبب إن ذكر عذرا يقبل ترك وإلافلا ء ونق القمنى عن مالك , وحى السكجى عنه 
قولين فيمن رجع الى شبهة » ومنهم من قيده بما بعد إقراره عند الماك ؛ واحتجوا بأن الذن رجوه حتى مات بعد 
أن هرب لم يازمو! بديئه فلو شرع ترك وجيت علجم الدية والجواب أنه ل يصرح بالرجوع ,» دم بقل أحد إن 
حد الرجم سقط جرد ال مرب ؛ وقد عب فى حديث بريدة بقوله « (مله يتوب ء واستدل به «لى الاكتفاء بالرجم 
فى حد من أصر من غير جلد وقد تقدم البحث فيه » وأن المصل إذا ل يكن وةنها لا يديت له حنم الممجد وسيأق 
البحث فيه بعد بابين ؛ وأفتف المرجوم فى الحد لاتشرع الصلاة عليه إذا مات بالحد ويأتى البحث فيه أيضا قربيا » 
وآن من وجد منه ريح لخر وجب عليه الجد من جرة استنكاه ماعر بعد أن قال 4 أشربت غيرا ؟ قال القرطى : 
. وهو قول مالك والشافعى كذا قال ؛ وقال المازرى استدل به بعضهم على أن طلاق السكران لابقع وتعقبه عياض 
بأنه لابلزم من ذرء الحد به أنة لابقع طلافه وجود بمته على مايظاوره #رل عدم المقل »قل وم تالف فى غه 
الطافم أن طلاقه لازم » قال ومذهينا التزامه ديع أحكام الصحيح نه أدخل ذلك على نفسه وهو حقيقة مذعب 
اثشافعى ؛ واسئانى من أكره وهن شرب ماظن أنه غير مسكر ووافقه بض ه ةأخرى المالكية » وتال النووى : 
الصحيح عندنا صمة إفرار ااسكران ونفوذ أف واه ذما له ودليه , قال : والسؤال عن شربه الخر #ول ضندنا على أله 
لو كان سكرانا لم يقم عليه الحد كيذ! أطلق فألرم التناقض » و ليس كذلك فان مراده لم رقم عليه المد لوجود الشبهة 
تقدم من كلام عياض . قلت : وقد معنى مايتعلق بذك فى كدتاب الطلاق , ومن المذاهب الظريفة فيسه قول 
الليث : يضمل بافماله ولايءعمل بأفواله لآنه بائذ بفعله ويشفى غيظه ولا يفقه أكثر مارقول و5 دقل تعالى . 
( لاتقربواالصلاة وأثتم!سكارى حت تعلوا مائةولون ) ْ 
#ا ل باسبيت العاهر الجر 
اده > جِررشن| أبو الى لود حدئنا ليث عن ابن شباب عن "هروة « عن دائشة رضي الله ءنها قالت : 
أختمم سعد وابن” زمعة ؛ فقال البئ مي : دولك" ياعبده بن زمعة ؛ الوك #ذراش » واحتجبى منه ياسودة » : 
زاد لنا 'قتيبة عن اليث» والماهر الحم » | 
4ه" - مرش آدم حداثنا شمبة حدثنا عمد بن زباد. قال و سمت أباهريرة قال الدىث يلل : اله 
لراش » والماهر الحجر » 


١84‏ وم كثاب دود 


قوله ) باب للعاهر الممجر ( ذكر فيه وديث عائفة فى قهة ابن ولمدة زمءة وقد دم شرحره سوق قُْ أواغر 
الغرائنض . أورذه عن أبى الوليد مَن اللردث وقية 0 الولد للغراش 0 وال إعده زاد قنيمة ءعن اللي ل والعاهر 
الحجر » وى رواية أنى ذر زادنا وقال ف البيوع : حدثنا فتيية » فل كره بكهامه » وذكر هنا حديث أى هزارة 
باجملتين المذكور:ين » وقد أورده ىكتتاب القدر هن وجهآخر هرا على اجلة الآأرلى وفى ترجةة ونا إشازة 
إلى أنه يرجح قول من أول الحمجر هنا بأنه الحجر الذى يرجم به الرافى » وقد :دم ما فيه وااراد 4 أن الرجم 
مشروع للراق بشرطه لا أن على كل من ذقى الرجم 
> - بإسسيب الرجم فى البلاط 
وزحد - مََِعث) جمد بن همان بن كرامة ح دنا" خاف” بن مد عن ساهان” حدثنى عبد الل بن ديفار عن 
ابن عم رضى” الله ءنهما قال : أنى” رسول الله يَلنهُ يمودكر ويهودية فد ألما جميعا ٠‏ قال م : مأتماون فى 
كتابيع ؟ قالوا إن أحبارنا أحدثوا تحممر الوجه والتجبية » قال عبد الله بن لام : ادعهم با رسول الله بالتوراة 
فألى بها » فواضم أحداع يدّء على أيةر اركجم وجل يقرأ ما قبلها وما بمدها » فقال 4 ابن سّلام : ارفم' يدلك» 
فاذا آبة الرجم تحت بده » فأمس سما رسول الل كلخ ذركجا . قال ابن عمر : فرجها عفد البسلاط » فرأيث 


اللبودى" جا علمها ل 

7 وله ( باب الرجم فى البلاط ) فى رواية المسةءلى « بالبلاط ء بالموحدة بدل فى ء ففوم منه بعضهم أنه بريد أن 
الالة الى يرجم بها تجوز بكل شىه -تى بالبلاط وهو بفتح الموحدة واتح اللام مانفرش به الدور مرى حجارة 
وآاجر وغيد ذلك وفيه بمد » والأولى أن الباء ظرفية ودل دلى ذلك رواية غير المستتملى ؛ والمراد بالبلاط هاما 
موضع مروف عند ياب المسجد الاورى كان مفروشا بالبلاط , ويؤيد ذلك قوله فى هذا المثن وفرجما عند البلاط» 
وقيل المراد بالبلاط الأرض ااصلبة سواء كاننى مقر وشة أم لا ورجحه بدضهم والراجح خلافه » وال أبو عبيد 
البسكرى : البلا بالمدينة مابين المسجد والسوق » وق الموطأ عن عمه أبى ميل بن مالك بن أبى عامى عن بيه كنا 
أسمع قراءة مر بن ال1طاب ومن عند دار أ فى جوم بالبلاط وقد استشكل بن بظال هذه الترجءة ففال : اأبلاط 
وغيره فى ذلك سواء » وأجاب ابن الاير بأنه أراد أن يليه على أن الرجم لاص #كان مدين للاص بالرجم 
٠‏ بالمصل نارة وبالبلاط أخرى » قال : ويمتمل أنه أراد أن ينه على أنه لايغترط الحفر الرجوم لآن البلاط 

لايتأتى الحفر فيه » و.هذا جزم ابن اقيم وقال : أراد رد رواية بشي بن المباجر دن ألى بريدة عن أبيه أن النى 
يله أمر خفرت لماعر بن مالك حفرة فرجم فيا » أخرجه مدل قال : هو وم سرى من قصة الخامدية الى قصة ماعر 
قلت : ويحتمل أن يكرن أراد أن ينبه على أن المكان الذى ي#اور المسجد لا يعطى م المسجد فى الا<تر ام لآن 
البلاط المشار اليه موضعكان جاورا اليسجد الابرى 5 تقدم. ومع ذلك أمر بالرجم عزدهء وقد وقع ى حديث ابن 
عبان عند أحد والحاك , أمر رسول اه وَِي برجم اليووديين عند باب الس جد ء . قوله ( حد'نا جمد بن دثمان 


الحديث ولند- ١٠اره‏ | كذ 


زاد أبو ذر ان كرامة . قوله عن سليان » ٠‏ هو إن بلال » رهو غروب ضاق على الاسماعيل رجه وأخرب؟ه عن 
عبد الله بن جعفر المدينى أ<د الشعفاء ٠‏ وأو وقع غن سامان بن بلال لم يعدل عنةفء وكذا ضاق ع-لى أبى نعي فل 
يسخرجء بل أو رده بسئده عن اأبخارى » وغالد بن علد أكثر البخارى عنه بواسطة و بغير واسطة » وقد تقدم 
له فى الرقاق عن تمد بن عثمان ان كرامة عن عالد بن علد حديث ء وتقدم فى اعلم والهبة والمنافب وغيدها ع.دة 
أحاذيئ » وك .ذا يأنى فى التعبير والاعتصام عن غالد بن علد بغير واسطة . وقول فى المثن و قد أحدثاء أى قملا 
أم] احماء رقرله « أحدثرا, أى ابتكروا ء وقوله « تحميم الوجذ» أى يصب ءايه ماء حار مخلوظ بالرماد 
والمراد تسخيم الوجه بالححم وهو الفحم , وقوله « والتجبية » بفتح الماذاة وسكون الجيم وكسر الموحدة إعدها ياء 
آخر الحروف سا كنة ثم هاء أصاية من جبوت الرجل اذ قابلته ما يكره من الإغلاظ فى القول أو الفعل قاله |ثابت 
فى الدلائل » وسيقه الحربى ٠‏ وال غيره هو بوزن :ذكرة ومعناه الاركاب متسكوسا وقال عياض : فسر التجييه 
فى الحديث بأنهما لدان ويحمم وجوهرما وحملان على دابة مالفا بين وجوهبماء تال الجربى : كذا 
فسره الرهرى » قلت : غلط من ضيطه هئا بالذون بدل الموحدة مم سيره بأن تحمل الزائيان على بعسير أو عار 
وخالف بين وجوههما والمءتمد ماقال أبو عبيدة ؛ والمُجيءة أن إضع البدين على الركبتين وهو قائم فرصير كالر اكع 
وكذا أن يكب على وجره باركا كالساجد , وقال الغارابى : جبا بدت الجيم وتشديد الموحدة قام قيام الرا كع 
وهو عربان » والذى بالنون يقد اليم إئما جاء فى قوله « فرأيت اليوودى أجئأ عليها , وقد ضبطت بالماء المبءلة 
ثم نون المفظ الفعل الماضى أى [ كب عايها قال أحنت المرأة على وقدها حذوا وحثت ؟منى ٠‏ وضبطت بالجيم 
والنون فمئد الآصيلى بالممر وعزد أبى ذر يلا همن وهو معنى الذى بالمبملة . قال ابن القطاع : جذأ على الثى حذا 
ظبره عليه . وقال الأسمعى : أجنا النزس جعله بجنأ أى محدوديا؛ وقال عياض : اصحيم فى هذا ما قاله أرو عبيدة 
إقفى بالجدم والهمز واه أعل ؛ وسيأتى موود هذا فى شرح حديث الوودبينى و باب أحكام الذمة» 
6- باسببت الرجم بالمدلى 

ونا مود حلثنيا 7 الرزاق أخبرنا معمد عن اازهرى” عن ألى ا دعن جابر انك 
رجلا من أله جام اللنى ك2 فاءترف” اونا 5 فأعر ضّ مزه النى 2 حتى سيد ّ نفسة أر بع هر -- » فقال 
ه الى بهت بك جنون ؟ قال : لا . قال : حصنت" ؟ قال : فم » فأمر” به جم" الى » فا أذ لق المجارة 
0 فأدرك , جم 0 ماث ) فقال له البى يلق ير وصلى عايه » . و يقل يونس وابن” رسج عن 
الزأهرى" « فصلى عليه » 

أسثل أبو عبد الله هل قوله « فصلى عليه » يصمح أم لا ؟ قال رواه معمر » قيل له هل رواء غير معدر ؟ قال :لا 

قوله ) باب الر جم بالمصل ( أى عنده وااراد المسكان الذى كان إهلى عنده العره والجناز » وهو هن ذاحية 

بقع الغرقد » ود وقع فى حديث أبى سعيد عند مل و فأمرنا أن ترجمهء انطلقنا به الى بقيع الفرقد » 
وفهم إعذبم كعياض من قوله « بالمهلى » أن الرجم واع داضه وال : يستفاد مزه أن المملى لايثيت له حم 
م ب واد ج 117 * نع البارى. 


رآ وم كتاب الجدود 


المسجد إذ لو ثبت له ذلك لاجتذب الرجم فيه لآنه لارؤمن ااتلويث من المرجوم خلان لما حكاء الدارى أن المسلى 
يثبت له حك المسجد وأولم إوثف ء وتعقب بأن المراد أن الرجم وقع عنده لا فيه كا نقدم فى البلاط » وان فى 
حديث أبن عبأسن ١‏ ان الاى يَلْْعْ رجم اليهودبين عند باب الم.جد » و رواية مومى بن عقبة « أنهما رجما قرببا 
هن #وضع الجنائر قرب المسجد » وبأنه ثيت فى حديث أم عطية الآهر يخروج النساء حتى الحرض ف ميد الى 
المصل وهو ظاهر ق المراد والله أعلم . وال النووى : ذكر الدارى من أصكابنا أن مصل العيد وغيره إذالم يكن 
مس جد| يكون فى ثبوت حك المسجد له وجبان أصحيما لاء وال البخارى وغيره فى رجم هذا بالمصلى دليل على 
أن مهلى لجاز والاعياد إذا ا يرف مسددأا لارثيت له جم الم جد أذ أو كان له ّ المدجدد لاجتاب فيه 
ما يحتاب فى المءجد . قلت : وهو كلام عياض بعينه وليس لا,خارى منه سوى البرجمة. قوأه (حدثنا “ود ) 5 
رواية غير أفى ذر د حدثنى » وللنسفى «١‏ #ود بن غيلان » وهو المروزى وتد أكثر الإخارى عنه ٠‏ قوله ( أخبرنا 
مغمر ) فى دراية اسحق بن راهويه فى مسئده عن عبسد الرزاق ١‏ أ أبأنا معمر وابن جري » وكذا اخرجه ملم 
عن إسدق ٠‏ قوله ( فاءترف بالزنا ) زاد فى رواية إسحق « فأعرض عنه » أوادها مرئين ٠‏ قوله ( فأمر به فرجم 
بالمصلى ) ابس فى رواية يولس د بالمهلى » وقد تقدمت فى « باب رجم امحمن » وسيأتى فى رواية عبد الرءن بن 
خالد بالفظ كات فيمن رجمه فرجمئاء بالمهلى » ٠‏ قله ( فقال له النى 2 غيرا ) أى ذكر ه يحميل » ووقع فى 
حردرث أبى سعوك عند مسلم دفااستذفر له ولا سبه, وفى حديث بر يدة منده د فكان الناس فيسه أرقتين : قائل 
يقول لقد هلك اقد أحاطت به خطيئته ؛ وقائل يقول ماتوية أفضل من توبة ماعزء ذلبئوا ثلاثا ثم جاء رسول الله 
2 فقال : اسمتغفروا 1اعز بن مالك » وفى ححدنث بروده أيضا د لقد تاب 'ونة لو فسمتث هلى م لوسعتهم « 
وق حدوثك أنى هررة عند النسائى ١‏ لقد رأيتة بين أتبار الجئة اعمس » قال يعنى ينهم كذا ف الأسل وق 
حرد يرث جابر عزد أبى موانة « زقه رأيته التخص خض فى أعار الجنة » وقحد دث اللجلاج عند أبى داود والنسائى 
دولا تقل له خميث هو عند الله أطيب من ريخ المسك » وق حسديدث أنى الفيل عند الثر مذى ١‏ لانشومه » وفى حد نث 
أبى ذر عند أحد قد غفر له وأدضل الجنة » . قوله ( وصلى عليه ) مصكذ! رقع هنا عن مود بن غيلان عن 
عبد الرزاق ؛ وغالفه عمد بن حى الذهلى وجاءة عن عبد الرزاق ذةالوا فى آخره « ول يل عليه » قال النذرى فى 
حاشية السثن : رواه ثمائية أنفس عن عبد الرذاق فم يذكروا قوله « وصلى عليه » قات : قد أخرب؛ أحد فى مسئده 
عن عبد الرراق ومسل عن إسدق بن راهوية وأبوداود عن سل إن المتوكل العسملانى وابن حيان من طر يقّة 
زاد أبو داود والحسن بن على الحلال وااترمذى عن الحسن بن على المذكور ؛ والذسائى واين الجارود عن #د 
ابن كى الذهلى » ذاد النسائى وعمد بن رافع ونوح بن حبيب والاسماعلى والدارتطئى من طريق أحمد بن ٠:ضور‏ 
الرمادى . زاد الاسماع,لى وعمد بن هيد املك بن زئجويهء وأخرجه بو عوانة عن الدبرى ويد بن سمل المخاني 
فبؤلاء أكثر من عثرة أنفس غالفوا #ودا منهم من سكت عن الزيادة ومنهم من ضرح بنفعا ٠‏ قوله ( وم يقل 
يونس وابين جرخ عن الزهرى : وصللى هليه ) أما رواة ونس فوصاما ا اؤلف وعغمه الله 6 تقدم فى ١‏ باب رجم 
الحدنء وافظه دقام به فرجم وكان قد أحصن» وأما رواية ابن جريح فوصلبا ملم مقرونة برواية معهر و !سق 
المآ وساته سدق شيخ م ف ماده وأبو يم من طرإقّه الى يذ كر فيه« وصلى عليه » . قي4ه ( سكل أبو هبة 


الطحفيت .ىد اانه فون 


الله هل فوله « فصل عليه » يصح أم لا ؟ قال : روأه معمرء قيل له : هل رواه غير معمر ؟ قال : لا ) وقع هذا 
اكلام فى رواءة المتهلى وحده دن الفربرى » وأو عيذ اقه هو اليخارى ؛ وقد أءترض عليه فى جزمه بأن. 
معهن ا :زوق هده الزيادة مم أن المنفرد ما إما هو مود بن غيلان عن عبد الرزاق » وقد ا لفهه العدد [[ك.ير من 
المفاظ فصر-وا يأنه لم إصل عليه , اسكن ظرر لى أن البخارى قويت عنده رواية تحود بالشراهد » تقد أخرج 
هبد الرزاق أيضاً وهو ف السأن لأبىافرة من وج آخر عن أبى أمامة بن سول بن حشيف فى قصة ماعز قال ١‏ فقيل 
يا رسول الله أتصلى عايه ؟ قال : لا . قال : فلماكان من الخد قال : صلوا على صاحبكم ؛ ذه لى عليه دسول اله يي 
والناس » فبذا الجر ممع الاختلاف فتحمل رواية اننى على أنه لم يصل عليه حين رجم ء ورواية الإثبات دلى 
أنه علق صلى عليه فى اليوم الثانى » وكدذا طريق امع لما أخرجه أبوداود عرنل بريدة د ان النى يلقع لم يأم 
بالصلاة على ماعر ولم ينه عن الصلاة عليه » ويتأيد بما أخرجه مس من حديث عمران بن حصين فى قصة الجمئ.ة 
ان رونت ورجث ١‏ أرنف النى د صلى عاما ء تقال له عمر : أنملى عاها وقد زنت ؟ فقال : أقد ثابك توبة 
لو سمت بين سبعين لوسءتهم » وحى المنذرى قول هن حمل الملاة فى الخبر على الدعاء » ثم قال : فى قصة الجرنية 
دلالة على ترهين هذا الاحتهال » قال : وكذا أجاب الذووى فقال : انه فاه لآن التأويل لاإصار اليه إلا مزه 
الاضطرار اليه ولا اضطرار هذا . وقال ابن اامربى :لم يدرت أن النى يلقع >لى على ماعز ٠‏ قال وأجاب من مشع 
عن صلاته على الغامدة الكوما عرفت - المد وماعر اما جاء مستفوما »قال : وهو جراب وأه؛ وقيل أنه 
:ىه فضيا نه وصلاتة رححمة فتنافيا » قال : وهذا فاسد لآن الغضب أننهى قال : ومحل الرحة باق » والجواب 
المرضى أن الامام حيث ترك ااصلاة على الهدود كان ردط اغيره . قات : ومامه أن يفال : وحيث صلى هليه يكون 
هناك قربنه لامتاج معبا الى الردع فخاف حينئذ باختلاف الأشخاص » وقد اختلف أهل العم فى هذه المسألة 
فقال مالك : بأص الإمام بالرجم ولا يتولاء بنفسه ولا يراع عنه حتى ع؟وت » ول بينه وبين أهله يذسلونه 
ويصلون عايه ولا يصلى عليه الإمام ردعا لأهل المعادى إذا علوا أنه من لاإصلى عايه » و اثلا يمترىء الناس على 
مثل فعله . وعن إءض الا لكية : يجوز للامام أن يصلى عليه وبه قال اهرود » والمءعروف عن مالك أنه يسكره 
للامام وأهل الفضل الصلاة على الارجوم ؛ وهو قول أحنذ » وعن الشاقفى لا يكره وهو قول ارود ؛ وعن. 
الزهرى لا إصلى على المرجرم ولاءلى قائل نفسه » وعن قتادة لايصالى دلى الم وأود من الزن وأطلق عياض فقال 
لضاف العلما. فى الصلاة على أه ل الفسق والمعاصى والمةّو اين فى الحدود وانكره بءضبم ذلك لآهل الفضل إلا ماذهب 
أليه أبو امفة فى الحاربين وما ذهب أليه الاسن فى الممئة من نفاس الرنا وما ذهب اله الرهرى وقتادة ؛ قال : 
وحديث الباب فى قصة الغامدية حجة للجموور . والله أعلم 
*؟ - بإمسيسي من أصماب ذنباً دون” المد” فأخير الإمام فلا عقوية عليه بمد” النوبة إذا جاء مستفتها . 
قال عطال : لم يماقيه البى م مكل وقال ابن جر ريح ول يماقب الذى جاءم فى رمضان» ولم يعاقن عر اعت 
الغى . وفيه عر ن أى عهان” 0 ل مسهود عن الى 2 
مده - ءرشنا تيب دايا الليث عن ابن شاب عن ديد بن عبد الرحمن « عن ألى هرم 8 رفى 4 


عنه أن" رجلا وقمّ بامر أنه فى زدضان )2 فاستفتى' رسول الله ييه فقال : هل نجد رقبة ؟ قال : لِا 3 قال : هل 
لستكليم صهام شو رن ؟ قال ولا. قال - تأطعم سةين مسكيناً 2 
؟نه ‏ وقال الأيث” عن عرو بن الحارث عن عبد ار عر:[. بن القاسم عن مد بن جعفر بن الزبير عن 
عاد بن غيل الله 0 ال بير دعن عائشة : 0 ل البى بكر ف لأمحد قال : احترقت” ٠‏ قال: ْم ذاك ؟ قال: 
وفعت" امرأتئن ف رهضان ٠‏ قال له 0 تصندكق' قال . ماعيردى “يء كاين ( وأثاه إنسان يسوق حمارا 0 طمام” 
قال عبد الرحدن , ما أدرى ماهو إلى الدىك وكا نقال : أن الحتزق ؟ فقال : ها أناذا . قال : 'خذ هذا 
فتصلاق" 24 قال : على أحوج” مئى ؟ما لأدلل طعام” 8 وال : كاوه 2« 
قال أو عبد الله : الحديث الأول أبين » قوله 9 لي" أهلك » 
وله ( باب من أصاب ذنبا دون الحد فأخبر الإمام فلا عقوبة عليه بعد الاوبة إذا جاء مسثفتنيا ) كنذا الاكثر 
بماء سا كنة بهدها مئناة مكورة مم وآاء آخر المحروف دن الاستفتاء )واؤريده قركه فى حديث الباب دفاستةق 
رسول الله لخر وق رواءة الك.شومنى 0 مسلاممةأ 6 وضيطك بامرملة وباانوث قبل الآلف او بالمءجمة شم المثلثة 6 
والتقميد بدون المد يقتضى أن من كان ذئيهة بوجوب الخحد أن وليه ألءةوبة ولو تاب وقد ماى الارتلاف فى ذلك 
ف أوائل المدود 6 وأما الكقيره الآخير ذلا مفروم له بل الذى يظور أيه ذكر إدلاايه على توبنه ٠.‏ قوله ( فل عطاء 
م يعاقبه النى يتلق ) أى الذى أخير أنه وقع فى معصية بلا ٠بلة‏ حتى صلى معه فأخيره ,أن صلانة كافرت ذنيه. قله 
) وقال اين جرج : و رماب الى له الذى جامع ق رمضان) تقد م شرده مسدئتوق فى كتاب الصيام وليس ف 
ثىء من طرقه أنه عاقيه ٠‏ وله( وم عاقب مر صاحب ألظى ) كأنه أغار يذلك الى م ذاره مالك منقطما روصله 
سيد إن متصور إسلد يح عن قب.صة بن جابر قال و خرجنا حجاجا ساح لى ظى فرميته #جر فات ء ذلا تدمنا 
مكة سألنا ععر فسأل عيد الرحن بن عورف كا فيه بمءثن » فقات إن 5 المؤمذين ' يدر مارقول حتى سأل غيره » 
قال فءلاتى بالدرة فقال : أتقئل اأصيد فى الحرم و أسفه الحم ؟ وال الله تعالىجر بح به ذوا عدل من 4 وهذا عيه 
الر<ن بن عوف وأنا عمر, ولا يعارض هذا المانى الذى ف الترجة لآن عدر [نما علاه بالدرة 1! طعن فى الحكم و إلا 
لو وجيت عليه عقوبة “جرد الفمل"المذ كور ذا آخر ها.ء قوله ( وفيه عن ١‏ فى عثان عن إن مسعود ) أى فى معنى 
الحم المذ كور ق الزجة حدرث مر وى عن ألى ءثيان عن إن مسدءود وزاد المكشميوق 0 مؤله وض زيادة لاحداجة 
أللها لآنة اشير ظاهره أن الثى 2 م يعاب صاحب الى لل ووئع ق إدض الفسخ 0 عن أنى د4سدةودذ)» روهو غاط 
والصدو أب ده إن مسعودع وقد وصله ااؤلف ره الله فى أر ائل كياب الصلاة فى « اب الصملاة كفارة » من دو ابة 
سليان اأتيعى عن أبى عثهان به وأوله دان رجلا أصاب من ام أة قبلة فأتى النى يلقع فأخيره فتذات < أن ااصلاة طرق 
الجار الآبة 14 وقد ذ كرت شرحه ف نفسير سورة هود ؛ وأن الأصح فى تسمية هذا الرجل أنه أبو اليضر كمب بن 
عرو الأنصارى » وأن نحو ذلك وقع ججاعة غيره ٠‏ قوله ( عن حميد بن عبد الرحمن ) هو أبن عوف الرهرى »وقد 


الحدث امد - اند رارق 


تقدم شرح حديثه مستوفى فى حكتاب الصيام . قوله ( وتال الليث ال ) وصله المص:ف فى التاريخ الصذين قال 
دحدثني عبد الله بن صالم ددثثى الايث بة » ورو يناه موصرلا أوضا فى الأوسط للطررانى والمستخرج للاسماعيل. 
قوله ( عن عمرو بن الحارث ) لليث فيه سذد آخر أخرجه مسل عن قتيبة وتمد بن رع كلاهما عن الليث عن ى 
أن سقيد الأنمار ى عن مد بن جءفر بن الزبير » وقد مضى فى الصيام من وجه آخر عن يحى إبن سعيد «وصولا 
وأخرجه هل ٠ن‏ طريق عبد الله بن وهب عن عمرو بن الحارث ٠‏ قوله ( عن عبه الرحمن بن ااقاسم ) أى ان ممد 
ابن أبى بكر الصديق ( عن عمد بن جمفى بن الربير ) أى ابن العوام (عن عباد) وهو ابن ممه . ووقع فى رواية 
ابن وهب عن عيرو بن الهارث أن عد ال رمن إن القاسم حدثه أن عمد بن جمفر بن لز بير ددئه أن عياد بن عود الله 
حدئه . قله (عن عانشة ) فى رواية ابن وهب « أنه جع عائغة » : قوله ( أتى دجل النى يلل فى امسجد) زاد فى 
رواية ابن وهب « فى رمضان ء ٠‏ قوله ( فقال ا-ترقت ) كررها ابن وهب . قَوْلْه ( قال مم ذاك ) فى رواية ابن 
وهب ١‏ أسأله ون ثرأنه وله ( قال ماعندى شىء ) فى رواية ابن وهب « فال يا نب الله مالى ثىء وما أقدر عليه » 
قوله (لجاس فأناء إنسان) فى دولية بن وهب « قال اجاس لجاس فبينها هو على ذلك أفبل دجل» : قِوله ( ومعه طمام فقال 
عبد اأرخمن ) هو ابن القاءم داوى الحديث (ما أدرى ماهو ) مول عرد الرخمن » وف رواية اأمكشمونى د قال بغي 
ؤاء و بقع وذ1 فى دواية الليث 0 ووقع فيميأ مزد الاسماعلى دعرتان هما طعام » وقال «١‏ قال أبو صالح عن اللرك 
عرق » وكذا قال عرد الوهاب يعنى الثقنى ويزيد بن هارون عن حى بن سعيد ؛ قال الاسماهيلى : وغرقان ابسن 
يمحفوظ . قوله ( أن الحترق ) ذاد ابن وهب «آنفاء . قوله ( على أحوج منى ) ؟ هو استفيام حذفت أدائهء 
ووقع فى رواية ابن وهب ١‏ أغيرناءأى أولى غيرنا . قوله ( مالأهلى طمام ) فى رواية ابن وهب ١‏ إنا الجباع مالنا 
ثىء ٠»‏ قوله ( قال فكارا ) فى رواية ابن وهب «١‏ قال ف_كاره » وقد متنى شرحه فى الصيام 
1" - بإسسيست إذا أفر" بالمد” ولم بيبين » هل للامام أن يست عليه ؟ 
عدو - وَرشنإ عبد التو سٍِ 7 محمد حدثني مرو بن عاصم السكلانى حدثيا هام بن 1 حلثيا 
إسحاف بن عبد الل بن أبى طلحة 8 عن أس بن مالك رئى لله عنه قال : كنت عند الذى 0 2( ادل 
فقال : با رسول ألله إنى أصّبت حدا فاقه عل » قال ول يسأه عنه » قال وحصرّت الملاة فصلى هم البى* كلل 
فنا فى البى كته الصلاة قام اليه الرجل فقال : يارسولك اله إنى أصَبت حدا فأقم فى" كتاب الله . قال : 
أليس قد صلوت" معنا ؟ قال : نمم ٠‏ قال : فان الله قد غفر لك ذتبك » أو قال : حداك » 
قوله ( باب إذا أقر بالحد ولم يبين ) أى لم يفره (هل للامام أن يستر عليه ) تقدم فى الباب الذى قبله التنبيه 
على حديث أنى أمامة فى ذلك وهو يدخل فى هذا المعنى . قوله (حدثنا عبد القدرس بنححمد ) أى ابن عبد اكبير 
ان شعيب بن الحبداب كرملتين مفتوحتين بنهما موحدة ساكنة وآخره موحدة ؛ هو بضرى صدوق وماله فى 
البخارى إلا هذا الحديث الواحد » وءعرو ن عاصم هو الكلابى وهو من شيوخ البخارى أخرج ءنه بغير واسطة فى 
الآدب وغيره ؛ وقد طمن الحافظ أ بو بكر البرزنجى فى مة وذا الخبير مع لون الشيخين اتفقا عليه فقال هر منكر ومم 


01 م كتاب الخحدره 


وفية عبرو 3 عاصم مع أن هباماكان #ى ابن سدقيك لارضاه وشرلة أبان الدطار أمثل مئه » قلت : يبين وجة. 
الوم » وأما إطلاقهكو نه متكرا فءلى طر يقته فى تسمية ماينفرد به الراوى متكرا إذا لم يكن له متابع » لكن ماب 
وأنه وان لم يوجد ليام ولا لعمزو بن عاصم فيه مدأ بع فغاهده حديث أبى أمامة الى أشرت اليه » ومن ثم 
أخرجه مسل عتبه واقه أعل ٠‏ قوله ( خاء رجل فقال : إتى أصيت حداً فأقه على ) لم أقف هلى اسمه » واسكن من 
ودد هذه القصة وألتى فى ديت أبن مسعود قسرء بة ولين يجيد لاعتلاف اأقصئين » وعللى التعدد جرى اليخارىي 
ها نين الترجتين فحمل الآولى على من أقر بذنب دون الحد للنصريح بقوله « غير أ لم أجامءا » وحمل الثانية 
هل مايوجب المد لأانه ظاهر قول الرجل ء وأما من وحد بين القصتنين فقال لمله ظن ماليس محد حداء أو استهظم 
الذى فمله فظن أنه يحب فيه الحد ء ولحديث أنس شاهد أيضاً من رواية الأوزاعى عن شداد أبى عمار من وائلة. 
قوله ( دم يسأله عه ) أى ل يستفسره » وق حديث أبى أمامة عند ملم « سركت عن ثم ماد قوله (و-ضرت 
الصلاة ) قٌ حددث أبى أمامة , وأقيمت 6. قوله (ألس قد صاءدت مءنا) فى حديث أبى أماءة د ألس حدث شر جلت هن 
بنك نوضأت فأ سنت الوضوء ؟ قال : بلى . قال : *م شودت ممثا الصلاة؟ قال : نعم » . قوله (ذنبك أو قال حدك) 
ف رواءة ملم عن الحسن بن على الملواتى عن عمرو بن عاصم لسمده فيه وقد غفر لك» وق حديث أبى أمامة بااشك 
ولفظه م فآن الله قد غذر لك ذنيك أو قال حدكء . وقد اختّلف نظر العلياء فى هذا الحم » فظاهر ترجمة البخاري 
حمله على من أقر يحد ولم يفسره فانة لايحب على الإمام أن يقرمه عليه إذا تاب » وحمله الخطانى على أنه يجوز أن 
يكون الى ِل اطلع بالوحى دلى أن الله قد غفر له (-كو نما واقعة عين » وإلا لكان يس:فسره عن الحد ويقيمه 
عليه ء وقال أيضا فى هذا الحديث إنه لا يكشف عن الجدود بل يدقع مهما أمسكن ؛ وهذا الرجل لم يفصح بأ 
يلزمه به إقامة الحد عليه فلءله أصاب صغيرة ظنبا كبيرة توجب الحد فلم بكشفه النى يل عن ذلك لان موجب 
الحد لايثيت بالاتال » و[عا لم إستفسره إما لآن ذلك قد يدخل فى التجسيس التهى عنه وإما إيثارا لتر ورأى 
أن فى تعرضه لإفاءة الحد عليه ديا وزجوعاء وقد استحب الملماء نلقين من أفر بموجب الحد بالرجوع هنه إما 
بالتعريض وإما بأوضح م4 ليدرأ دنه اأسد» وجرم الأووى وجماءة أن الذئب الذى فهله كان من الصذاثر بدليل 
أن فى بقية الور أنه كفرةه الصلاة بناء على أن الذى تسكفره الصلاة من الذ'وب الصذائر لا الكراثر , وهذا هو 
الاكثر الاغاب ء وقد تتكفر الصلاة بغض السكبائركن كثر تطوعه مثلا يرث صلم لآن يكفر عددا كثيرا من 
الصذائر وم كن عليه من الصغاثر شىء أصلا أو شىء يسير وعليه كبيرة واحدة مثلا انما تكافر منه ذلك لآن الله 
لايضيع أجر من أحسن علا . قلت : وقد وقع فى رواية ألى بكر البرزيجحى عن عمد بن عبد املك الواسطى عن 
عمرو إن عاصم سند حديث الياب يلفظ ١‏ ان رجلا أئيى اذى 2 فقال بارسول اه الى زنيت تأقم على الحد» 
الحديث أصدله بءض العاماء على أنه ظن «اليس زنا زنا الذلك كفرت ذابه اأصلاة ء وند يتمسك به من قال [نه 
إذا جاء ائيا سقظ مزه اأصد, وعتمل أن كون الراوي مير بالرئا من قوله أدبت حدا ذرواه بالمدنى الاى ظنه 
والاصل ما فى الصحيع فهو الذى انفق دليه اأحفاظ ون عرو بن عاصم بسنده المذكور , و>تمل أن يختص ذلك , 
الم كر د لاخبار الى يلل أن الله قدكفر عنه ده إصلاتهء فان ذلك لايعرف الا بطريق الوحى فلا يستمر الحم 
فى غيره الافى من عل أنه مثله فى ذلك وقد انقطح ءل ذلك بانقطاع الوحى بعبد النى يلو ؛ وقد ميك بظاهره 


الحديث «لام؟ - غامد رف 


صاحب الحدى فقال للئاس فى -دديث أنبى أمامة ‏ يغنى المذكور قبل ثلاث مسالك : أحدها أن المد لايحب إلا 
يوك تعملئه والإصرار عليه من المّر" به, والثانى أن ذلك مختص بالرجل اكور فى القصة رالثالك أن الحد سقط 
بالتوبة ‏ قال : وهذا أصح المسالك » وقراه بأن الدسنة التى جاء ها دن اعدّرافه طوعا يشي ةالله وده ثقاوم السيئّة 
التى غراما 5 لان كه الحدرد (ار دع ءن المعو د وصليهه ذلك وال على ارتداء/ فتاسبر فع الدب ءزه ذلك 
واته أمل 
4 - بإ سسسب هل يقول" الإمام' لدقرك : لملك َسنت أو أفمرت؟ 
4اده - مَرعْىْ عبدانُ بن عمد المع حد نا وهب" نن جريرر دنا أبى قال سمعت” يعلى بن كيم 
عن #كرمة دعن ان عباس رطىّ اله عنهما قال : لما أنى' ماعز” بن مالك الى يبتع قال له : لماك قات 
أوغرات أو نظرت ؟ قال : لايارسول اللَّ , قال : أنكتها ؟ ‏ لا يكنى قال ؛ فمند ذلك أمى" بره » 
قوإه ( باب هل بقول الامام للمقر ) أى بالزنا ( لءلك لمست أو غيرت ) هذه النرجمة مءةودة راز تلقين 
الإمام امقر بالحد مايدفعه عذه ؛ وقد خصه بعضرم ؟ن يظان به أنه أخغطأ أو جبل ٠‏ قوله ( سمدت يعلى بن كم( 
فى رواية مومى بن اسماعول عند ألى داود عن جر بر بن حازم « «دثنى يعلى » وم سم أباه فى روايته فظن يعضوم 
أنه أبن مس وليس كذ لك التعنريح فى اعئاد هذا الياب أنه ابن كيم 5 قوله ) عن ابن عباس) ' يذ كره «ومى 
قْ روايته بل أرسله وأشار إلى ذلك أبو داود » وكأن اليخارى ل عير هذه الذلة لآن وهب إن جرى وصله وهو 
أخبر ميث أبيه من غيره » ولآنه لنس دون هوءى ف الحصفظ , ولآن أضل الحديث مءروف غن ابن عياسن ققد 
أخرجه أحد رأبو داود من رواية خا الدذاء عن عكرمة عن ابن عباس ؛ وأخرجه مسم من وجه آألخر عن 
سعيد بن جبير عن ابن عباس ٠‏ قله ( 1 أتى ماعر بن مالك ) فى رواية غالد ااحذاء « ان ماعن بن مالك أنى 
النى يلل فقال انه زئى فأعرض عنه ؛ فأعاد عليه مراراء فسأل قرمه : أبنون هو ؟ قالو! ليس به بأس » وسنده 
غلى شرط اليخارى » وذكر الطرانى فى , الارسط » ان يزيد بن زديع تفرد به عن غالد الحذاء ٠‏ قوله ( قال له 
لءلك قيات ) ذف المفهول للعلم به أى المرأة المذكورة وم بعين محل التقبيل وفوله « أو غرزت » يالغين المعجمة 
والراى أى بعيئك أو يدك أى أشرت » أر المراد بغوزت بدك الجس أو وضعبا على غضو الغير , وإلى ذلك 
الاثارة بقوله «ه لمسث » بدل , غيزت »وقد وقع فى رراية يزيد بن هارون عن جر بز بن حازم عذد الامماعيل 
بانظ ١‏ لءلك قيات أو اسح ء ٠‏ قله ( أو نظرت) أى نأطاقت على أى واسدة فءات من الثلاث زنا ففيه إشارة 
إلى الحذيث الأخر الخرج فى المصيدين من حديرث أبى هررة د ألءين زلى وزئاما النظر » وفى يعض طرقه عندهها 
أو عند أحدهما ذكر الأسان والي-د والرجل والآذن » زاد أبو داود وافم . وهئدم د والفرج يصدق ذلك أو 
يكذبه » وف الترمذى وغيره عن أنى مومى الأشعرى دفعه كل مين زانية ٠‏ قوله ( انكتم! ) بالنون والكاف 
زلا يكنى ( أى تلفظ با اكامة المذكورة وم يكن ءنها بافظ آخر » وقد وقع قَْ رواءة خالد بأفظ د أفعات مها ٠‏ 
وكأن هله الكناية صدرت وه أو من شيخه النه ررح قَ رواءة الاب بأنه م يكن وقد تقدم ق حديثك أن وريرة 


اجر ىر كتاب الحدود 


اأدى تقدمت الاغارة إل أن أن «اود أخرجه ىه ياب لايرجم الهنون ٠‏ زبادات ف هذه الألفاظ 8 قوأه (فعاد 
ذلك أمى يرجه ) زاد عاك المذاء فى روايته د فانطاق به فرجم ول يصل عاية » 
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8 - بإسسيست سوال الإمام المقر : هل أُحْصّنت؟ 

واد - مَِرْشُث) سعيد” بن "عفير قال حدئنى الث حدثنى هبد" الر من بن خاك عن ابن شهاب عن ابن 
المسيب وأبى ساءة « أن أبا هربرة فال : أنى رسول الله يق رجل”من الئاس وهوف المسجد فنادام : يارسول الله 
إن زنبت” - بريد نفسه ‏ فأعرض: عنه النئ؛ مك , فتنحى لشق” وجبه الذى أعرض فب ققال : يا رسول اله 
إلى زنيت » فأعرض عنة 1 لحاء لشق” وحه البى" وكاو الذى أعرض عنه » فلما شهد” 0 نفسه أربم شمادات 
دعام النى ينه ذقال : أبك” “جنون ؟ فال : لا يارسول الله » فقال : أحصنت ؟ فال : نهم يارسول الل » قال : 
اذهيوا فارجهوه » 

ككدد ...ل ان شهاب أَخبرى سن م جابرا فال : فكيت” فيمن رجمه ) فرجنام” بالصلى » فلما 
أذ له الحجار 0 1 حتى' أد ركنا بالحركة فرحهناه » 

له ( باب سؤال الامام المقر دل أحصات ) أى "دوجت ودخات ما وأصيتها ٠‏ قوله (دجل من الناس ) 
أى ليس من كابر اناس ولا بال موود يم 1 وَلْه (زافت بر بل اسه ( أى أنه بكىء مستةةيا انفسه ولا 
لزيره وا|ةأ جاء مقرا بالزنا ليفعل موه هأ يوب عليه شرعا » وقد تقدمت أوائد الأدرث المذكود فر-4 فى «باب 
لايرجم جوت 04 قال ابن (لدين : ل مشروعءة -ؤال امقر بالزنا ون ذلك إذا كان ' إلى أنه تروج تزويجا رحا 
ودخل ما ؛ فأما إذا عم [«صانه ذلا سأل دن ذلك . “م حى عن الماالكية تفصيلا ذما إذا عم أناتز دج دل إسمع 
منه إفرارا بالدغول فقول : هن أقام دبع الروجة أيلة واحدة ل بل [كاره وقيل أكثر هن ذلك ٠‏ وهل مد رن 
ثيب أو البمكر ؟ الثاتى أرجم , وكذا إذا اعترف الروج بالإصابة . ثم قال : انما اعترات بذلك لأملك الرجعة 
أو اعترفت المرأة ثم قاات : الما فءات ذلك لاستسكل اأصداق ؛ ان كلاهنهما حصد حد اابسكر | أتهى . وعند 
غيرم برفع الود أصلا . ونقل الطحاوى عن أصحاهم أن ءن قال لآخر يازا قصدقه أنه يملد القائل ولا د 
المصدق ء وهال زفر بل د فأت : وهو قول المبور 1 ورجح الطحاوى قول زفر واسةدل حدرثك الياب وأن 
الذي 2 قال لأعز 0 أحق ماباذئنى ونك انك زاوت ؟ تال القم » أصدمء قال وباتفافهم على أن ون قال در لى 
عليك [اف ذقال صدقت أنه يازمه المال 

ا يسبت الاعقرافي باار نا 

باكحدء داه - مرشرع) عل بن عبد الله حدثنا سفوان قال حؤْظناه من فى الزهرى" قال أخبرى هيد 

ال أنه « ع أبا هريرة وزيلة بن خاار قالا :كا غيد البو يبه ؛ فقام رجل” فقاك ؛ أنشدك الله إلا ماقضيت” 


الجديث الام - امه الخد 


بيننا كياب الله ) فقام خصمه و كان أنه منة ققال : اقض بيننا بكثابر ال وائذان" لى . قال : قل . قال : ان" 
اببى هذا كان كسيفاً على هذا فزني باسرأنه » فادذيت” منه يماثة شام وخادم 0 0 سأات رجالا من أهل العم 
أن أن" وف و 0 3 اا نإ # اللام اله 
وأحبرونى أن على ابي حك مائة ونغريب عام. 6 وعلى امرا نه الرجم . فقال الزىي 1ت : والذى نفسى بيذه 
لأفضين بيتك بكتاب الله جل" ذكراه » للاثة شاق واحادم رد » وعلى بنك جد مائة وتغريب” عام » واغد” 
«أس على امرأر هذا ؛ فان اعترفت ارجبا . ذةدا عليا فاعترات» فرجهها » . قلت لسفيان : ا قله فأخبروق 
أن على ابنى اكجم » ففال : أشكة فيها من الزهرى » فرعا قانها وربما سكت" 
هه #نى نُ( “يا راكث.. ا 100 ثُْ .ام | 4 

ما هس ونا عل بن عبد ١‏ حل "نيا فيان عن الذهرىي عن عبيد ال 3 دن اءن عباس رفى ١‏ 
عمهما قال : قال عمر” افد حشريت أن يطول بالقاسٍ زمان” 5 يقول قائل لانجد الرجم فى كتاب الله فوضلوا 
بتر فريضة أزها الله ألا وإن الرجم” عق على دن زلى' وقد حص إذا امك البينة أر كان الجل أو 
الاعتراف . قال سفيان : كذا حفظت » ألا وقد رجم رسول” الله و ورججيا بعده » 

وله ( باب الاعتراف بالزنا ) مكلا عير بالادتراف لوفوعه فى حديى الباب » وقد ت#قدم فى شرح نصة مامز 
ابوك قَْ أنه هل يعترط قَْ الإفرار بالونا النسكر بر أولا 0 واحتج من اكتى باارة وامإلاق الاويراف ق الحدرثك 
ولا يعارض ماوقع فى قصة ماعر من تكرار الاءتراف لأنما واقمة حال كا تقدم ٠‏ قوله ( حدثنا سفيان ) هو ابن 
عيينة . قله ( حفظناء من فى اار هرى ) فى رواية الميدى ءن سفيان د حدثنا الز هرى» وفى رواءة عيه الجبار 
إن العلاء عن سفيان عوك الاسواعيلى 31 ورت اأزهرى 6. قوله (أغيرل عويك ألله ( زاده المءدى 0 ابن ويك الله ك2 
عتبة» ٠‏ قوله ( أنة نمع أب هريرة ذزيد بن خالد ) فى رواية المردى وعن زيد بن غالد الجبنى وأبى هريرة وشبل» 
وكذا قال أعرد وقتيبة عند النسائى و هدام بن مهار و أبو بكر بن ١‏ بى شيبة وحمد بن الصياح عد ان ماأجة ورور 
ابن على وعد الجياد بن العلاء والوليد بن شجاع وأبو خيئه-ة ويعقوب الدورق واراهيم بن سعيد الجوهرى 
ورك الاسماعيل وآخررن عن سفيان ' وأخرجه الترمذى عن نصىر بن على وغير واحد هن سف.أث و لفظه در معدت 
دن أبى هريرة وز بن غالد وبل لام كانو اعند الذى 2 » قآل ااترمذى : هذا وهم هن سفيان » راتما روى 
عن الزهرى ذا السند حديث ١‏ إذا زنت الآمةع فذكر فيه شيلاء وروى «ديث ألياب مذا السئه لبش فيه شيل 
قوم سيان قَ تسو به إن الحديئين ٠‏ قلأت : وسقلط ذكر شيل من رواية أضحديدين من طر بةه نا الحددث 2 وكلىا 
أخرجاه من طرق من االرهرى: ثم عن مالك والادث وصالح ن كيسان 5 وللبخاري من دواية بن أىذئب وشعحمب 
إن أبى حزة و »ل من رواية يوأس بن يزيد ومعور كأيم غن اأزهرى أبس فيه شول » قال النرمذى وشجل لاصمية 
له والصحيح ماروى الزبدى وبونس وابن أخى الزهرى فةالوا عن الزهرى د عن عب,د الله عن شيل بن عالد عن 
عبد الله بن مالك الآو مى فن النى يَِمْ فى الآمة إذا زنت ». قات : ورواية الزبيدى عند النسائى ؛ وكذا أخرجه 


دن رواية ونس عن اأزهرى 1 وأيس هر ف الكاتب الل من وذ| الوجه إلا عل الفسانى 2( واس قية وئث 


يما ج 919 ه هج البارى 


١4‏ +م كتاب الهحدوه 


عل النى َي » : قوله (كنا عند الى 2 ) فى رواية شعيب « ونا من عند النى يَيجْ »وق رواية ان أبى ذئُب 
وهو جاالش فى السجد ء . قوله ( فةام دجل ) فى دواية ان أبى ذئب الآقية قريها وصالح بن كيسان الآئية فى 
الأحكام والليث الماضية فى الشروط و ان رجلا من الاعراب جاء إلى النى بل وهو جااس » وفى روأية شءيب 
فى الاحكام ١‏ إذ قام رجل من الآأعراب» وف زواية مالك الآقية قربا د ان رجلين اختّهما ». قله (أنقدكاة) 
ق دوابءة الارث ١‏ فقال بارسول لله أنددك اته» يفاح أوله وئرن ساكنة وذم اين المعجمة أى أسألك ياللّه » 
وضون [نشدك مدنى أذكرك فحذف الباء أى أذكرك رافما أشيدتى أى صوتى : هذا أصله ثم استعمل فى كل 
معالوب مؤكد ولول يكن وناك رفع صوت » وءذا التقرير يندقم ابراد من استشكل رفع الرجل ضوته عند النى 
َي مع النهى عنه ثم أجاب عنه بانة لم يبلغه النهى اسكرته أعرابيا » أو النهى أن يرفعه حيث يتكلم النى يبي على 
ظاهر الآءة . وذكر ابو على الفارتى أن إعضرم رواه إن الهمزة وكسر المعجمة وفلطه . قوله ( !9 قضيت بيننا 
كيتاب الله ) فى رواءة الليث ١‏ إلا قضيت لى يتاب الله قبل فيه استمال الفعل بعد الاسلثئاء بثأر بل المصدر وإن 
0 إكن فيه حرف مصدرى لضرورة افتقار المءنى اليه » وهو من المواضع التى بقع فيها الفعل هوفع الام و يراد به 
الننى الحصور فيه ااذمول ؛ والمنى هنا لا أسألك إلا القضاء بكتاب الله وحتمل أن تكون إلا جواب القمم 
لما فها من «متى الحصر وتقديره أسألك بالله لاتفعل شيئا الا القضاء , فالتأ كيد انما وقع لعدم التشاغل بغيده 
لالآن لقوله د كاتاب الله » مفهووما ؛ ومذا يندفع إبراد من ا-تفكل فقال : لم يكن الى َلك حك إلا بكتاب الله 
فا ةائدة الؤال والتأ كيد فى ذلك ؟ م أجاب بأن ذلك من جفاة الأعراب والمراد بكّتاب الله ماحكم به وكتب على 
عراده ‏ وقل اراد القرآن وهو المتبادر ء وفال ابن دقيق العرد : الأول أولى لآف الرجم اوالتغريب ايسا 
مذكورين ف القرآن إلا بواسطة أم الله بانباع رسوله » قيل وها قال نظر لاحتيال أن يكون المراد ماتضمئه قوله 
تعالى 0 أو حمل الله لمن سبيلا ) فين النى بلق أن السبيل جلد البسكر ونفيه ورجم ثيب . قلت : وهذا أيضاً 
بواسطة التبوين » و تمل أن يراد يكاب الله الآية التى نسخت ثلارتها وهى ١‏ الشيخ واشيخة اذا زنيا #رجوما » 
وسءأنى بمائه فى الحديث الذى يليه » وبهذا أجاب البيضاوى ء و ينق عاءه التغر يب : وقيل المراد بكتاب اقه ما فيه 
من النهبى عن أكل المال بالباطل لآن خصمه كان أخذ منه الذنم و الوايدة بغير حق فلذلك قال م الخنم والوليدة رد 
عليك » . والذى يترجح أن المراد يكاب الله مايتعاق يجميع أفراد القصة ما وقع به الجواب الأتى ذ كره » والعلم 
عند الت تعالى ٠‏ قوله (فقام خصمه وكان أنقه منه) فى رواية مالك ١‏ ذقال الأخر وهو أنة,بما» قال شيخنا فى 
« شرح الرمذى» تمل أن يكون الرارى كان عارفا مما قبل أن يتحايا فوصف اثانى بأنه أفقه من الآول إما 
مطلدًا وإما فى هذه القصة الخاضةء أو استدل يحسن أديه ف اسآئذانه وترك رفع صوته ان كان الأول رفمة 
ونأ كيده السؤال على فقبه ؛ وقد ورد أن <سرى السؤال تصف العل ؛ وأورده ابن السثى فى وكاب رياضة 
الاتعلين » حديثا مرفوعا إسند ضه.ف : قوله ( فتمال اقض باننا بكيتاب الله وائذن لى ) فى رواية مالك ١‏ ثةال 
أجل » وفى روابة الليث د فقال نعم فافض ء وق رواءة إن أبى ذئب وشعيب « فال ضدق افض 4 يا ردول الله 
يكاب الله» . قوله ( دائذن لى ) زاد ان أبى شيبة عن سفيان « حتى أقرل » وق رواية مالك ١‏ أن أنكر». 
قوله ( ةل ) فق رواية #د إن يوسف م قنال النى ملت قل » وى رواءة, مالك ١‏ قال تنكام ٠»‏ قوله'( قال ) ظاهر 


الحديث بزرى؟ - وررو عر 
السياق أن القائل هو الثانى ؛ وجزم الكرمانى بأن الفائل هو الآول واستندق ذلك لما وقع فى كدتاب الصلح عن 
آدم غن ابن ألى ذئب هنا « فقال الأعرابى أن ابنى» إءد قوله فى أول الحديث ١‏ جاء أعرافى » وفيه م تقال خصم 
وهذه الزيادة شاذة والحفوظ ما فى سائر الطرق كا فى رواية سنفيان فى هذا الباب ؛ وكدذا وق ف الشروظ عن فاصم 
ابن دلى عن أبن أنى ذئب موانقا للجاءة و لفظه م فال ضدق » انض ل يا رسول الله ب-كئاب الله ان أبن الج 
فالاختلاف فيه على ابن أبى ذئب» وقد واذق آدم أبو بكر الحئق منف أبى نعم فى « المستخرج » ووافق خاصا 
راط بن هأارون عزد الاسماعلى 1 قوله ) أن ابنى هذا ) فيه أن الاءن كان حاضر( فأثهار أليه , وخملا معظم الروايات 
عن هذه الإشارة ٠‏ قوإه ( كان عسينا على دذا ) هذه الإشارة الثائية لهم المنكار وهو ذوج المرأة » ذاد شعيب 
فى روايته « والعسيف الآجير » وهذا التفسير مدرج فى الخير » وكأنه من قرل الوهرى ا عرف من ادته أنه كان 
يدخل كثيرا من التغسير فى أثناء الحديث كا بيئته فى مقدمة كتانى فى المدرج ؛ وتد نصله مالك فرقع فى سياقه 
وكان عسيفا على هذا . قال مالك : ولاعسيف الأجير, وحذفها سائر الرواة» والعسيف عبهاتين الأجير وزنه 
ومعناه واجمع عسفاء كأجراء؛ ويطلق أيضا على الخادم وعلى العرد وعلى السائل » وقيل يطلق على هن يستهان به 
وأسره عيد املك بن دبهب بالغلام الذى لم يلم » وان ثبت ذلك فإطلانه على صاحب هذه ااقصة باعتبار حاله فى 
ابتداء الاسنيئجاد . ووقع فى دواية للنساق تمرين كونه أجيراً » وافظه هن طريق عمرو بن شعيب عن ان شباب 
ه كان اب أ ١‏ لام أنه وسعى الأجير عسيقا لآن المستأجر إعسفه فى العمل والعسف الجور أر هر يقءنى 
الفاعل الكو نه يعسف الارنض بالتردد فيها , يقال عسف اليل عسفا إذا أكثر السير فيه » ويطاق العف أرضاً 
على السكفاية ٠‏ دالاجيد يكبن المستأجر الام الذى أنا.ه فية . وله ( حلى هذا ) ضمن على ممنى عند بداول رواية 
عمرو بن شعوب ء وف دواية عمد بن يوسف ١‏ عسيما فى أهل هذاء وك.أن الرجل استخدمه فما تحداج اليه ام أنه 
من الأمور ذ.كان ذلك سببا لما وقع له مءما : قوله ( فزنى بامرأ:» فافتديت ) زاد الحيدى عن سفيان دفر بام أته 
فاخبرونى أن على ابنى الرجم فاننديت » وقد ذكر على بن المددينى راوية فى آخره ها أن سفيان كان يشك فى هذه 
الزبادة فريمها مركا ء وغالب الرواةعزه كأحمد ويمد بن رسف زا بن أبى شيبة لم يذكروها وثينت عند مالك والليث 
وابن أى ذاب وشعيب وعمرو بن شعيب » ووقع فى رواية آدم دثةالوا لى على ابنك الرجم ء وف روايةالميدى ‏ 
فأخرت » إعضم الطمرة على اأبناء لامجوول د وف رواية أنى بكر الحذنى د فةال لى , بالافرادء وكدذا عند أبى عوانة من 
رواية ابن وهب عن يوأس عن ابن شواب » فآن ثينت فالضمير فى قوله فالاديت منه لاصمه, وكأنهم ظنوا أن ذلك 
<ق له يستحدق أن إعذو عذه على مال يأخذه , وهذا ظن باطل , ووقع فى رواية عمرو بن شعيب « فسأ لت من لا يعلم 
فأخبر وتى أن على ابنى الرجم فاأتدرت مناع, قوله ) عانة شَأة وخادم ) اراد بالخادم الجادية المعدة للخدمة بداول 
رواية مالك بلفظ « وجارية لى » وفى رواية ان أن ذئنب وشعيب و يمائة من الذنم ووليدة» وقد تقدم تفسير الوليدة . 
ف أواخغر ألفرائض . وَلْه ) م م أت رجالا هن أهل العم فأخروى ( م أنف على أسماتهم ولاءلى عددثم ولاعلى اسم 
الخصمين ولا الاين ولا المرأة ٠وق‏ روايءة مالك وصالم إن كيسان وشيب «١‏ شم إلى 58 أهل العلم فأخبروق 6 
وماله لاإن ألى ذزب اسكن قال د فزعدرلء وف رواية معمر و ثم أخير ق أهل العلم » وق رواءة مر و إن شعوب « ثم 
سأ لمن اعل ٠٠‏ قوله ( أن على ابنى ) فى دداءة مالك د انما على ابنى » ٠‏ قوله ( جلد نائة ) بالاضافة للا كثر» وقرأه 


١‏ م -كتاب الدود 


بعضرم بذوين جلد صرفوع و تئوين ماثة منصوب هلى التييز ولم وثبت رواء . قوله ( وعلى امرأة هذا الرجم ) ق 
رواية مالك والأكثر د وائما الرجم على ام رأنة » وق رواية ععرو بن شعرب وفأخيروق أن ليس على ابنى الرجم » 
قوله ( والذى نفنئ ببده) فى دواية مالك , أما والذىء . موه( لأفضين ) يديد النون للنأ كيد . قوله ( بكتاب الته) 
فى رواية عبرو بن شعيب « بالحق » وهى ترجح أول الاتمالات الماضى ذكرها . قوله ( المائة شاة والخادم رد ) فى 
رواية الكثمينى , عايك » وكذا فى رواية مالك ولفظ ١‏ أماغنمك وجاريتك فرد عليك» أى مردرد من اطلاق 
نظ المصدر على اسم المفعول كدق وم ثوب أسج أى منسوج . ووقع فى رواية صالح بن كيسان د أما الوليدة والْنم 
فردها» وفى رواية مرو بن شءءب دأما ما أعطيمّه فرد عليك» فان كان الض مير فى أعطيته لحصمه تأيدت الرواية الماضية 
وان كان للمطا فلا . قوِلِه ( وعلى | بذك جلد مائة وتغر يب عام ) قال الذووى : هو حول دلى أنه يبك هلم أن الاب نكان 
بكرا وأنه اءترف بالزئا » وتمل أن بكون أضمر اعترافه والتقدير ودلى بنك إن اءترف » والاول أليق فانهكان 
قََ مقام الحم ٠‏ فلو كان فى مام الافتاء : يكن أيه اشكال لآن الذقدير إن كان ذنى رهو 55 دقر بنة اعترافه <ذوره 
مع أبيه وسكوته عما ثسبه اليه » وأما العلم بلونه بكرا فوقع صريا من كلام أأبيه فى رواية مرو بن شعيب و افظه 
دكان ابنى أجيرا لام أة وذا وابىم صن , ٠‏ قوله ) وعلى ابنك جلد ماثة ونغروب عام ) وافةه الأكرء, ورقع 
ق رواية عدرو بن شعوب « .أما ابنك ننجلده ماثة و ثغربة سنة » وفى رواية مالك وصالح بن كيسان د وجل ابنه 
مائة رغرية عاما » وهذا ظاهر ف أن الذى صدر حين كان حك لافتوى ؛ مخلاف رراية سفيان ومن وافقه . 
قوله ( واغد يا أئيس ) بون ومرءلة مصغر ( على امرأة هذا ) زاد محمد بن وسف: فسألا » قال ابن السكن فى 
تاب الصدابة : لا أدرى من هو ولا وجدت له رواية ولاذكرا إلافى دذ! الحديث ء وقال ابن هيد البر : هو 
ابن الضحاك الأسلى وقيل ابن مرثئد وفيل ابن أبى مرئد » ويفا الآخير بأن أنيس بن أبى مرئد صمابى مشبور 
وهو غنوى با انين المعجمة والذون لا أسلى وهو بفتحتين لا التصغير » وغلط من زعم أرضا أنه أنس بن مالك 
وصفر كا صغر فى رواءة آخر ى عند مم لأنه أنصارى لا املق ٠‏ ووقع فى رواية شعيب وابن أ لى ذأب دوأما 
أنت يا أنيس ‏ لرجل من أسلم ‏ فاغد » وفى رواية مالك ويوفس وصالح بن كيسان , وأمر أنيسا الأسلى أن يأى 
امرأة الآخر» وفى رواية معمر « ثم قال لرجل من ألم يقال له أيس م يا أئيس فسل امرأة هذا وهذا يدل على 
أن المراد بالذدو الذهاب والتوجه كا يطلق الرواح على ذلك » وليس المراد حقيةة الغدو وهو التأخيد إلى أول 
النهار م لا يراد بالرواح التوجه نصف اانهار , وقد حك عياض أن بءضمم استدل به على جواز تأخير إقامة المد 
عند ضورق الوقت واسةضعفه بأ ثه ليس فى الخير أن ذلك كان فى آخر النهار . قوله ( فان اءترفت قارجبا ) فى رواية 
يونس ٠‏ وأمر أنيسا الآسلمى أن يرجم امرأة الآخر إن امترفت » ٠‏ قوله (فندا عليها فاءترفت فرجها ) كذا 
للاكثر » ووقع فى رواية الليك ١‏ تاعترفت فأمر با رسول اله يَبِي فرجت » واختصره ابن ألى ذنْب فقال 
دفندا علها فرجمها » ونحوه فى رواية صالم بن كيسان » وفى رراية عرو بن شعيب « وأما امزأة هذا فترجم » 
ورواية الليث أتمها لآنها تعر بأن أنيسا أعاد جوابها على النى ب فأمر جمنئذ برجا . وحمل أن يكون المراد 
أفزة الأول المعلق على اعترافها فيتحذ مع رواية الأكثر وهو أولى . وق هذا المديرث من الفوائد غير مأ تقدم 
الرجوع الىكتاب الله نصا أو استنباطا » وجراز اقم على الآمر (تأ كيده ب والماف بذير استحلاف ؛ وحسن 


الحديث بوره ا 


آذآ[ | ييخ د 
خاق النى رَبْيهِ وحامة على من يخاطبه ا الآولى خلافه » وأن من تأمى به من المكام فى ذلك >مد كن لاينرمج 
لقول الخصم مثلا احم بيننا بالجق . وقال البيضاوى : أئها تواددا دلى -ؤال الحكم بكنّاب الله مع أنهما يملمان 
أنه لاحم الا بم الله ايحم بينهءا بالمق الصرف لا بالمصالحة ولا لاعن بالارفق ءلان للحام أن يفعل ذلك برضا 
الخصمين . وفيه أن حمسن الدب فى مخا طية المكبير يفتضى التقديم فى الخصومة ولوكان ااذكور مسبوقاء وأن للامام 
أن يأذن من شاء من الحصمين ف الدعوى إذا جاء! معا و أمكن أن كلا مهما يدعى , واستحياب اسآئذان المدعى 
والمستفئى الحا كم والعالمفى الكلام ؛ ويتأ كد ذلك إذا ظن أن له عذراً . وفيه أن من أقر بالحد وجب على الامام إقامته 
عليه ولولم يمترف مشاركه فى ذاك » وأن من قذف غيره لا يقام عليه ال-د إلا إن طابه المقذوف» خلافا لابن 
أنى ليل فانه قال يب ولو لم يطاب المفذوف ء فلت : وف الاستدلال به نظر ء لان عمل الخلاف إذا كآن المقذلوف 

حاضرا ؛ واما اذا كأن غائيا كبذا فالظاهر أن التاخهر لاسة_كشاف الحال . فان ثبت فى -ق المقذوف فلا حد على 
القاذف كا فى هذه القصة» وقد قل الذوو ى تبما لغيره أن سبب بعث النى يَقل أنيما المرأة ليعل.ها بالقذف المذكور 
انطااب يمد تاذفها ان أنكرت» قال : هك.ذا أوله العلماء من أصحابنا وفيرهم ولا بد مئه لآن ظاهرء أنة بضى يطلب 
إقامة «دالزنا وهو غير مراد لان <د اازنا لايمتاط له بالتجسس والتنقءدب عنه بل إستحب تلةين المقربه ليرجع ما 
تقدم فى قصة ماعر وكيأن لقوله « فان اءترفت» مقا بلا أى :وان أنكرت فاعلهم! أن لا طلب سد القذف فدذف أوجود 
الا<تهال . فلو أكرت وطلبت لاجيبت . وقد أخرج أبو داود والنساى من طريق سعيد بن المسيب عن ابن 
عبأسن ١‏ ان رجلا أفر بأنه رن بامرأة للد النبى يلو مائة . ثم سأل اارأة فقاات كذب جلده حد اافزبة ثمانين 
وقد سكت عليه أبو داود وصححه الام واستددكره النسائى . وفيه أن اتحدرة الى لاثمتاد ابروز لااكاف الحمذوز 
مجاس المكم بل يحور أن دسل اليها هن يحم لهسا وعايها » وقد ترجم النسانى لذلك . وفيه أن ااسائل يذكر كل 
ماوقع فى القصة لاحتمال أن يفوم المفتى أو الماك من ذلك مايستدل به على خصوص المحكم فى الألة : اقول 
السائل ان ابنى كان عسيفا على هذا , وهو انما جاء يسأل عن حك الزنا » واآسر فى ذلك أنه أراد أن يقيم لابنه 
ممذرة ما و أنه لم يسكن مشهور! بالعرر ولم بيجم على لارأة مثلا ولا استكرهرا ؛ وائما وقع له ذلك اطول الملازمة 
المقضية هزيد الأ ئس والآدلال » فيستفاد منه الحث على [بعاد الاجنى دن الاجنبية هرها أمكن ؛ لآن العشيرة قد 

. نفضى الى الفساد ويتسور .ما ااشيطان إلى الإفماد . وفيه جواز استفماء اللفضول هع وجود الفاضل ؛ والرد هلى 
من مشع التابعى أن فى مع وجود الصدابى مثلا . وفيه جواز الا كتفاء فى الم لص الذاثىء عن أافان ممع 
القدرة على اليقين » .كن إذا اختلفوا على ااستفى لرجع الى ما بفيد الفطع وان كان فى ذلك المعمر الشريف هن 
يفتى بااظن الذى لم ينشأ ون أصل ؛ مكتمل أن يكون وقع ذلك من المنافةين أو دن قرب هبذه بالجاهلية فأقدم 
على ذلك . وفيه أن الصحاءةكانوا يفتون فى عد الثى يَلعْ وفى بلده » وقد عقد د بن سغد فى الطبقات با با لذلك 
وأخرج بأسائيد فيها الواقدى أن منهم أبا بكر ومر وعثان وءايا ودبد الرحمن بن دوف وأبى” بن كدب ومماذ 
أبن جبلى وزيد بن #بك ٠‏ وفيه أن الحم المدنى على لظن ينقض ما يفيد القطع ٠رفيه‏ أن الحد لايقول الغداء» 
زهو جمع عليه فى الرنا والسرقة والحرابة وشرب المسكز , واخةاف فى القذف والصحيم أنه كغيره ٠‏ وأا يحرى 
ألفداء فى اأبدنكالقداص ف النفس والأاطراف . وأن الصلح المرنى على غير الشمرع برد و يعاد المال المأخوذ فيه » 


ع١‏ 5م - كتاب الحدود 


قال ابن دقيق العيد : و بذلك يلبين ضهف عذر من اءةذر من الفةبساء عن بمض المقود الفاسمدة بأن المتعارضين 
تراضيا وأذن كل منهما الآخر فى التصرف » والحق أن الإذن فى ااتصعرف مقيه بالعقود المحيحة . ويه جواذ 
الاسئنابة فى إامة الحدء واستدل به على وجوب الاغذار والاكتفاء فيه بو اد ؛ وأجاب فياض باحتمال أن 
يكون ذلك ميت عند الثى يلقع إشبادة هذين الر جاين , كذا تال والذى تةبل شهادنة من الألاثة والد العسيف فقط 
وأما العسيف والزوج ذلا » رغفل بءض من تبع القاضى فال : لابد من هذا امل والا لزم الاكتفاء إثبادة واحد 
فى الاقراد بالرنا ولاقائل به » ويمكن الانفصال ءن هذا بأن أيساً بعث حاكا فاستوق شروط السك ثم استأذن 
فى رجرا فاذن له فى رجمرا ' ويف يتصرر من الصورة المذكورة اقامة الشهادة عاما من غير قم دموى عاما ولا 
ولى وكيلرا ومع حضورها فى البلد غير متوارية ء إلا أن يقال إنا شراد: حسبة , ويجاب بأنه لم يقع هناك صيغة 
الشوادة المشروظة فى ذلك . واستهل به على جواز الحم باؤرار الجاتى من غير ضبط إشبادة عليه ؛ ولكتا وائمة 
دين فيدتمل أن يكون أئيس أشرد قبل رجا . قال عياض :اتج قوم يموازحك الماكم فى الحدودوغيرها »ا أقر 
به الهم عزده وهو أحد قولى الثافعي وبه قال أبو مود ء وأبى ذلك اجمرور والخلاف فى غير الحدود أتوى » 
قال وتصة أنوس يطرقما احتهال معتى الاعذاركا مذى » وأن فو له د وازجباءأى بعد إغلاى» أو أنه فرض الآص 
اليه اذا اءترفت حضرة من يثبت ذلك بقوهم كم وقد دل قوله ه فأم بها رسول الله يلل فرجت » أن النى 
2 هو الذى حم فيا بعد أن أعله أنيس باعترافها كءذا قال » والذى إظرر أن أنيسا لا امثرفت عم النى يليه 
ممالغة فى الاى:ةرأت » مع كو زكان عاق له رجها ءلى اعترافما . واكدل به ءلى أن <ذور الإمام الرجم ليس رطا 
وفيه نظر لاحتيال أن أنيسا كان حاكا وقد ضر بل بأشر - الرجم لظاهر قوله د فرجباء . وفيه ترك جع بين 
الك والتذر يب » وسيأتى فى « باب البكران »لدان وينفيان » دأيه الاكتفاء بالاءتراف بامرة الواحدة لاله لم 
ينقل أن المرآة بكرر اعترافبا , والاكتفاء بالرجم من غير جلد آنه لم يقل فى قستها أيضا وفيه نظر لآن الفعل 
لاعرم له فالترك أولى . وفيه جواز استئجار الحر . وجواذ إجارة الآب ولده الصغير ان يستخدمه إذا احتاج 
إذاك . واستدل به ءلى صمة دعوى لآب لجوره ولو كان بالذا لكون الوإد كان حاضرا وم بساكم إلا أبوه « 
وتعقب باحتال أن يكون ركيله أو لآن التداعى لم يقع إلا بسيب الال الذى وقع * الفداء تكيأن والد العسيف 
ادعى على زوج المرأة بما أخذه مئه إما لنفسه وإما لامر أنه إسيب ذلك دين أعله آهل المل بأن ذلاك الصاح فاسد 

ليسشعيده منه سواء كان من ماله أو دن مال ولده , قاهره الى 2 برد ذلك اليه » وأما م رقع فى القمة من الحد 

أماعتراف العسبف ثم المرأة . وفيه أن حال الرائيين إذا اعتلها [قيم على كل واد ده لان العسوف جلد وأارأة 

رجت فنكذا لوكان أحدهما حرا والأخر رقيقا » ركذا لو زقى بالغ بصيية أو حاقل بمجئونة حد البالغ والعاقل 
..-.دوتينا وكذا عكه . وفيه أن من قذف ولده لا>د له لآن الرجل قال ان ابى زى ولم يثيت هليه حد القذف . 

. المديث الثانى : قوله ( عن الزهرى ) صرح الميدى فيه بالتحديث ءن سفيان قال ١‏ أقينا ‏ يعنى الرهرى ‏ فقال 
ان شام حدثام بعشر ين ديا أو حدئ:-ك حديث السقيفة » نقالوا : حدئنا تحدرث السقيفة » فحدثهم به بطوله , 
فحؤظت مئه شيا ثم حدئئى ببقيته إعد ذلك مغمر ٠‏ قله (عن هبيد الله ) بالامخير هر المذكور فى اأحديث آبله : 
ووقع ءزد أنى عوانة فى رواية إوأش ون الرهرى و أخير عبود اله » . قو (ءن ابن عياس قال : قال عمر ) 


الحديث بون قرو وا 


فى روآاية عمد ين «نصور عن سفيان عند النسا و سمعت عر . قوله ( أقد خشات الل ) هو طرف ١ن‏ الحديث 
وبأنى بتامه فى الاب الذى يليه » والغرض منه هنا قوله , آلا دإن الرجم <ق ء ا . قَولْهِ ( قال سفيان ) هو 
موصول باد المذكور. قوله (كمذا حفظت) هذه جملة مترضة بين قوله د أو الاءتراف » وا بين قوله د وقدرجمء 
وقد أخرجه الإسماءيلى من روا بة جعفر ألفر يانى عن على بن عبد الله شين البخارى فيء فقال بعد قر لهأو الادتراف 
دوقد ثرأناها : اأشيخ وااشيخة إذا زئيا فارجموهما أابنة ٠‏ وقد رجم رسول الله بتو ورجنا إعده» فسقط من 
رواية اابخارى من أوله, وقرأ » إلى قوله «البنة » ولمل البخارى هو الذى ذف ذلك عمداء فقد أخرجه النساتى عن 
مد بن منصور عن سفيان كرواءة جعفر شم قال م لا أعل أحدا ذكر فى هذا الحديث الذيخ والشيخة غير سغيان » 
ويفبغى أن يكون وم فى ذلك قات : وقد أخرج 91>ة هذا الحديث من دوابة مالك ويواس وهمير وصالح بن 
كيسان وعقيل وغيرث من الحهاظ عن الزهرى فم يذكرو ها , وقد وتعت هذه الزيادةفى هذا الحديث من رواية 
الموطاً عن يي بن سعيد عن سعيد بن المسيب قال « أ صدر عمر من المج وقدم المددرئة خطب الناض فقال : أيا 
الناش قد سنت سكم السئن وفرضت سكم الفر انْض وتركم على الواضحة ‏ ثم قال إياكم أن تمللكوا عر آية 
الرجم أن يقول قائل لا يمد حدين فى كاب الله » فقد رجم رسول الله ككل ورجمنا » والذى نفنى بده لولا أن 
إقول الناس زاد مر فى كاب الله الكمتبما إعلدى : الشيخ وااشيخة اذا زئءا فارجموهما أابئة » . قال مالك : الشيخ 
والشرخة الثهب والثيبة . ووقع فى ١‏ الخلية » فى ترجمة داود بن أنى هند عن سعيد بن المسيب عن عير ١‏ اسكتبتها 
فى آخر القرآن » ووقعت أيضاً فى هذا الحديث فى رواية أبى معشر الآنى التنبيه عليها فى الباب الذى يليه د ثقال 
منصلا بقوله قد رجم رسول الل يليه ررجنا بعده ‏ ولولا أن يلوا كنب عر ما ليس ىك تاب الله اكائبته , قد 
قر أناما اأشميخ والشيخة إذا زنيا لرجمرهما ألبئة سكالا هن الله الله عزيز حكيم : وأخرج هذه اجللة التسافى وحمة 
الحم من حديث أ" بن كمب قال « وافدكان فيوا ب أى سورة الاحز اب - آية الرجم :اشرخ , فذكر مثله . ومن 
حديث زيد بن ثابت د مث رسول الله وير يدول : اأشيخ والفيخةء مثل الى أوله م ألياة »رهن رواية أبى 
أساءة بن سبل أن غالزه أخير ته قالت د لقد أفرأنا رسول الله يكو آية الرجم » فذكره الى قوله « أابئة» وزاد 
دما قضيأ من الأذة » وأخرج النسائق أيضآ أن مروان بن الحكم قال لزيد بن ثابت « ألا نكتمافى المصسف ؟ 
قال : لاء الاترى أن العابين اثببين يرجان ؟ ولقد ذكرنا ذلك ؛ ذقال عمر : آنا أ كفيك , نقال : يارسول الله 
أ كتبنى أية الرجم » قال لا أستطيع » ودديدا فى فضائل القرآن لان الضريس من طريق يهلى وهو ابن كم ون 
ذيد بن أل « أن عير خطب الناس فقال: لا تشكو افى الرجم فانة دق » و لود هممت أن | كمّره فى المصددف فسأ لك 
أنه بنكعب فقال : أليس اننى وأنا أسقرئها دسول اله يَيه ندفعت فى صدرى وقلت أستقرئة آبة الرجم وثم 
وتسافدون نسافد اجر » ورجاله ثةات. وأيه إشارة إلى بان السيب فى رفع نلارتا وهو الاءثلاف » وأخرج 
الحاكم من طرق كلثير بن الصلت قال : كان زيد بن ثبت وسعيد بن الماص يكاتوان فى المصدف فرا دلى هذه الآية 
فقال ليد « سمهت ردول الله يلم يقول : الشيخ والشيخة فارجوهما البتة » قال غير : ها نزات أنيت النى مه 
أقات أكتيها ؟ نكأنه ره ذلك , ففال عمر : الاترى أن اأشيخ إذاذف ولم يدن جل ؛ وان اهاب إذا ذنى 
وقد أجمن دجم » فيستفاد من هذا الحديث ال بب فى نس نلاوتها لكون العمل عل غير الظاهر من عموءبا 


١‏ مم كاب الجدوذ 


١‏ - بإصسيت رجم "ابل من الزنا إذا أَحصَدْت 

ره - وَِرشع) عبن المزيز ين عبد الله حدثني ابر هيم بغ سعد عن صالح عن الزهرى عن عبيد الل 
ابن عبد القه بن 'عتبة بن مسعود « عن ابن عباس قال دكنت" أفرى” رجالا من المهاجرين منهم عبد الر«ن بن 
عوفر » فبيما أنا فى منزله عنى” وهو عند عمر بن اللخطاب فى آخر ححة حجّها » إذ رجع الى عبد الر-ون فقال : 
لورأيت رجلا أنى' أمير ااؤمتين اليوم فقال : با أمير الؤمنين هل اك فى ثلاثر يقول : اوقد مات عر لقند 
بعت ذلانا ء فواضُ ما كانت بيمة أبى بك رالا اد فتكت » أغضب عرام م قال : : إفى إن شاء الله لقم “ العمشية 
فى الناس فحذكرم «ؤلاء الذين يريدون أن يغصبوم أمورهم . قال عبد ا : فقلت يا أمير المؤمنين لاتفمل » 
فآن لأوسم” ومع رعاع” الناس وغوغاءهم قاهم هم م” الذين -بغلبون على قر بك حين حين تقوم فى اناس » وأا أخنى' 
أن تقوم فتقول مقاة 'بطيرها عنك كل. تر وأن لاتنوعاء وأن لابضضوها عل مواضسها فأمهل ١‏ اتقدم 
الدينة فانها دار الحجرمر : والشكة» فتخاص بأهل الفقد وأششراف الياس » فتقول” ما قلث متمكنا ٠‏ فيعى أهل 
الم مقااة دك » ويمّمونها على «واضمبا . قال عر : أما والله ‏ إن شاء الله لأفومن" بذالك أوك مقام أقومه 
بالمدينة قال ان ن عباس : فقدمنا المدينة فى عقبر ذى المكة ,نما كارت وم, الجعة عبات الرتواح حين زاغتر 
لسع ىا أجد سعيد" نن زيل بن عمر و بن فيل جالسا إلى دكن, للنير » لاست حوله مسر ' دكبى ركبقه » فم 
نشب أن خرج عر بن الاطاب فلا رأيته 'مقبلا قات" لسعيد بن زيد بن عرو بن تيل : ليقوان" المثيّة 1 ١‏ 
يقبا مده استخاف . فأنكر على" وقال: ماعسّيت أن يقولة مام يفل به ! خلس مر على للنير» قدأ 
سكت الؤذنون قام فأثتى على الأر ها هو أهله ثم ال : :أناشد فإ قائ” لك مَقاةً فد قدعرَ لى أن أقولا , لا 
أدرى لداما ؛ بين يدى أجَلى فن كلما ووّعاها فليحداث مها حيث” انتبث" به راحاه » ومن حَشْى أن لا يمقاما 
فلا أحل لأحد أن يكذزب على" إن الله بعت عدا يل بال » وأنزلة عليه الكغاب ؛ فسكان ما أنزْلَ انه 
آية الاجم فقرأناها وعتلناها ووعيناها ؛رَجم رسول لَه يلت ور مدا بمداه » فأخشى' إن طال بالناس زماق” 
أن يفول قائل : وله ما نهد آبة الر جم فى كتابر الله » فيضلوا بترك فر يضة أ رْها الله » واار اج ف كتاب لله حق 
على من زنى إذا أحصن من الرجال والنساء إذا قامت الهئنة أو كان الحول أو الاعتراف .خم " إنا كما ثقرأ فيا نقرأً 

من كتاب اللَّه أن لا ترغبوا عن ا امك عاد ترغيوا عن ن أبانسم - أو أن كفرا )بم أن رغبوا عن 
ابام أيه” 3 ؟ إن رسول الل يَلِهِ قال : لا” تطرونى كا أطر رى عيسى ن ميم وقولوا عبد الله ورسولة ؟ ّ 
إنه بلتنى أن" فائلا متك يقول وال لو قد مات عمر بايغت" ذلاناء فلا يدرف" امرؤ أن يقول إبما كانت بيعة” 


الحديث .ره ظ ١‏ 
أبى بكر ذلتقً وئكت ء ألا وإنها قد كانت كذ'لك؛ ولكن الله وق رما» ولوس فك من 3 تقعام” الأعناى إليه 
مدل أ بكر» من بايع رجلا من غير مُورة من الملمين فلا يبايم هو ولا الذى بابعه” غرة أن يفكلا » وإنه قد 
كان من "خبرنا حين توف الله نيه يوق » 2 الأنصارٌ خالذونا وأجتمموا بأسرم فى , سقوفق بنى ساعدة » وخاال - 
عنا على” و از بير ومن معهه اواج تمع الهاجرونة إلى أبى بكر» نقلث لأبى بكر : يا أبا بكر » اناق" بنا إلى إخوانًا 
هؤلاء من > الأنصار قا اتنا , تريدهم» فلا دنونا مهم لتنا منهم رجُلان صالدان فذ كرا ما تمالاً عليه القوم فقالا : 
أبن تريدون يا متش للماجرين ؟ فقلنا : : تريد إخواننا ؤلاء من الأنصار » فقالا: : لاعليم أن لانقربوم» اقضوا 
٠ 5‏ فقلت” : وار لانم . فانطلقنا حتى أتيناهم فى سقيفة. بنى ساعدة » فإذا رح" ردكت ين ظرائيهم » 
فنات” : من هذا ؟ فقالوا : هذا سعد” ين عبادة» فقلت” : ماله ؟ و : بوعك . فلما جكسنا قليلا مث شهد خطينهم 
ذأثتى على الله عاهو أهله ثم "قال : أما بمو 0 ن أنصار” 1 كم الإسلام » وانم - معشر المهاجرين ‏ رهط » 
وقد َف داوق" من قوسم 0 بريدون أن يختزلونا من أصمانا وأن يحضنونا من الأمى .فاءا سك ت أردت أن 
أتكلم ‏ وكدت” أد زورت مقالة أعسجبنى ١‏ 425 أن أقدمها بين ؛ يلى ألى بكر وكنث ت أدارى منة عض الحد » 
فلا أر دت م قال أبو بك بكر : على إرملاك ٠‏ فنك رهت أن ضيه » فتكلم أبو بكرء فكان هو حم مفى 
وأوكر» واشرما برك- من كامة أعجبانى فى ويرى إلا قال فى > ليم لها أو أنضل مها <تى كه ٠‏ فقال: 
ما ذ كرتم ف 4ك من خير اافل ول يعرف" هذا الأمى إلا لهذا الك من ريش » م أوسّظ المربر 
نضا ؤذارا بوتكرقية “لم أحد هين ن الرجلين فبايموا أيهما ش 1 بيدى ويلد ألى بيد بن الجراح 
وهو جالس> بيننا- لأ كره ماقال غيرتهاء كان وار أن | أندام فتضرب عاق لا بق ربنى ذلك من إثم أحب" 
إلى أن أ اس عل هما بكر» اللهم إلا أن سول إلى» أفسى عند الوت شيا لا أجدء الآن . ثقال 

ادل من الأنصار : أنا جذ يلها ا مكلك , ونيم كر ومنكم مين يا معش 2 21 
الأدّط » وارتفمَث , الأصو ات» حتى رفت من الاختلاف » فقات”: ابسّل ا بكر » فبسط يله > أبايمثه 
وبايعه” الاجر رون 6 ؟ بايسته الأنصار » ونون على 0 معهم : قتام سعد بن عهادة » فقات 
فل الله سمل 0 0-0 : ولنا واه 7 اوَجَذْنا فيا حَضرنا من أمر أفوى من مبايعة ب 
فار قدا القوم ولم ىك بيعة أن يُبايموا رحلا منهم يعد نا » فإما بايعنام على مالا ترطتى' و إما نخاافوم فيسكون؟ 
فسادا » فن بايع رجلا على غبر مَدُورة من أأسامين فلا يثايم “هو ولا الذى بايمة ره أن يقتلا » 

قوله ( باب دجم الخبل فى الزنا ) فى رواية غير أبى ذر « هن الرناء . قوله ( إذا أ<مات ) أى عزوجثت » 
مس واج 115 ه يح البارى 
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قال الاسماعيلى بريد إذا حيلت هن زنا على الاس«صان ثم وضعت » فاما وهى حدلى فلا ترجم حي تضع . وال ابن 
بطال : معنى الترجمة هلل يحب على الحبلل رجم أو لاء وقد اسئقر الاجماع على أنها لاترجم حتى تضع . قال النووى 
وكذا لو كان حدها الجلد لا تلد <تى نضع , وكدذا من وجب عليها قصاص وهى حامل لا يقتص متها حتى :ضع 
بالاجماع فى كل ذلك اه . وقد كان عر أراد أن يرجم الحبلى نقال له معاذ م لاسبيل لك دابها <تى تضع مافى بطنوا» 
أخرجه ابن أبى شيبة ورجا4 ثقات ؛ واخمئف بعد الوضع ذقال مالك إذا وضعت رجت ولا ينتظر أن يحكفل 
وادهاء وال اسكوف.يون لاترجم دين تضع حرى د ون كفل ولدها؛ وهو قرل الذانعى ورواية هن مالك ؛ وزاد 
الشافى : لا ترجم حتى ترضع الل,أ ؛ وقد أخرج مسل من حديث عمران بن حصين ه أن امرأة جرثية أنت النى 
لَه وهى حبلى من الزنا فدكرت أنما زنت فأمرها أن تقعد حتى تضع , فلدسا وضعت أثته فأم يمسا فرجمت » : 
وعنده من حذيث بريدة و أن امرأة من غامد قالت ها رسول الله طورثى ( فقالت انها حجلى من الزئا) فقال لما حتى 
تضعى . ذلءا وضعت قال لا “رججما وتضع وإدها صغيرا اوس له من رضعه ؛ ثقام رجل فال الى رضامه يا رمول 
اه فرجما »رق رراءة له وفأرضمته حى فطءته ودفءته الى رجل هن اس لين ورجما » وجمع بين رواءى برمدة 
بأن فى الثانية زيادة فتحمل الآولى على أن المراد برل « الك ارضاعهء أى تر بيته . وجمع بين حديثى عمران وبريدة 
أن الجونية كان أولدها هن رضة؛4 لاف آنأ مدبة : قوله (عن صالح) وهر ابن كيسان »2 ووفع كذلك عند 
عقرب بن سئميآن فى تاريخه عن عرد العز لل شيخ الإخارى فيه إسئده ‏ و عن جره الاسماعيلى من طر يقّه . وله (عن 
الرهرى عن عبيد الله بن عرد الله ) فى رواءة مالك « عن الزهرى أن عبيد الله بن عبد أللّه بن عاية أخيره »رأخرجة 
35 والدارةطنى فى ١‏ الغرائب» وصحه ابن حبان ٠‏ قوله ( عن ابن عباس ) فى رواءة مالك « ان هيد الله بن عباس 
أغيلاه كنت أفرى, رجالا من اأباجرين مهم عبد الرءن .نعوف» وم انف على امم أدد م.م غيره » زاد مالك 
ق روايته ء فى ضلافة عمر فلم أر رجلا جمد من الأقشعر برة ما يد عبد للرحمن عند القراءة , قال الداودى فيا 
أقله ابن الزين مءنى قوله وكئت أقرىء رجالاء أي أتعل دنهم الرآن » لآن ابن عباس كان عند ول الثى 2 انم 
حفظ المفصل من المماجرين والآتصار » قال : وهذا الذى تاله خروج عن أأظاهر بل عن النصء لأن فوله أقرى” 
يعنى أعل . قات : ويؤيد التعقب ماوقع فى رواية اين اسحق عن عمد الله بنأبى بكر دن الزهرى «١‏ كنات اعتلف 
إلى عبد الرحن بن غرف ومن يمنى مع عمر بن الخطاب أعل عبد الرءن بن عوف القرآن » أخرجه اين أبى شيبة 
وكان أن عباس ذكيا ريع المفظ , وكان كدير من الصداية لاشتذالهم بالجماد لم يسترءبرا القرآن <فظا » وكان 
من اتفق له ذلك سهدر 3 بعد الوفاز النبوية و إنامتهم بالمديئة : فكانوا متمدو ن على نجحباء الآبناء فيقرؤثوم تاقينا 
للحفظ . قوله ( فبينا أنا بنزله عنى وهو عند عبر ) فى روا ابن اسحق و فأتيته فى المنزل فل أجده فانتظرته حتى 
جا » . قوله ( فى آخر ديرة حجبا ) د عرء كان ذلك سنة ثلاث وعشرين . قوله (أو رأث رولا أف أمير 
المؤءنين الدوم ) مأنف على احمه . قل ( هل لك فى فلان ) لم أنف دلى اسمه أيضا ٠‏ روئع فى دماية ابن امن أن 
من قال ذلك كان | كش من وأبد.ولدظه و ان وجلين من الالسارة كرا ببمة أ بى بكر » ٠‏ قوله ( لقد بايعت فلانا) 
هر طحة بن دبيد الله أخرجه البزار هن طريق أبى ممشر دن زيد إن 5 دن أبيه وعن غير مولى غفرة بعنم 
اللمجمة وسكون الفاء قالاه قام على أبى بكر مال فذكر آصة طويلة فى قسم لأنىء ثم قال دتى اذا كان من آخر 
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السئة التى <ج فيا عمر قال بءض الئاس : لو قد مات أمير المؤمئين ف فلانا ؛ يمئون طلحة بن هبمد الله » ونقل 
ابن إطال عن المبلب أن الذين ءذوا أنهم يمايعونه رجلا من الانصار ولم يذكر مسقنده فى ذلك . قوله ( فواله 
ما كانت بيعة أبى بكر الا فاتة » بفمّح الفا. وسكون اللام بعدها مثناة ثم ناء تأنيث أى فسأة وزنه ومعناه » وجاء 
عن سحنون عن أشوب أنة كآن يةوها يعن الفاء ويفسرها بانفلات الثىء من الثىء وبقول ان اافتح غاط وأنه زتها 
يقال فيا يندم غلميه » وببهة أبى بكر مما لا يغدم عايه أحد » ونعقب بوت الرواية يفتع الفاء ولا يازم هن وقوع 
الثىء بء'ة أن يندم عليه كل أحد بل أن الندم علميه من زءض ذون إءض , وما أطاترا على بعة أنى بكر ذلك 
بالنسبة ان ل يحضرها فى الحال الأول » ووقع فى دواية ابن اسدق بعد قرله فلئة د فا يمنع امسا إن هلك هذا أن 
يقوم إل من نري ؤيضرب على بده 23 كون أى البيءة كاكانت أى فى قصة أبى بكر , وسيأتق مز يد فى مءنى الفائة 
بعد ٠‏ قوأه ( قغضب عمر ) زاد ابن اسدق د غضبا ما رأيته غضب مثله منذ كان » ٠‏ قوله ( أن ينصبوم أمورم ) 
كذاق رواءة ايع بذين مءجرمة وصاد دبولة وق رواءة ماأك م يعاصروم ٠‏ بزيادة مثناأة بعد أآأذين المعجمة » 
وحى ابن التين أنه روى بالمين المهملة وذم أوله من أعضب أى صار لا ثادر له ؛ والمءضوب ألضءيف » وهو 
من عضبت الشاة اذا انكر أحد قر نا أو قرئها الداغل وهو الماش ؛ والمءنى أنبم يذارون دلى الآم فيضءف 
لض يفوم »الأول أولى ؛ والمراد أنهم يبرن على الآمى بغير عبسد ولا مشاورة ؛ وقد وقع ذلك بعد دلى وفق 
ما<ذره عر رضى الله ءنه . قوله ( مع رعاع النان وغوغاءثم ) الرعاع بفتح الراء وم ءاتين الجبلة الرذلاء » 
وقيل الشباب متهم والمرخاء ععجمتين بينهما وار ساكنة ؛ أصله صذار الجراد حين يبدأ فى أأطيران » ويطلق على 
اأسغلة المسرعين الى الشر . وله ( بغلبون غلى قربك ) ,نم القاف وسكرن الراء ثم موحدة أى اإمكان الذى يقرب 
منك ؛ ووقع فى رواية المكعممنى وأبى زيد المروزى بكسر القاف وبالئون وهو غطأء وف رواية ابن 
وهب عن مالك ١‏ على مجامك اذا قت ف الانت» . قوله ( يطيرها ) إننم أوله من أطار الثىء إذا أطاقه ؛ 
واشرخسى ١‏ يطيرها » بفتح أرله أى حملوم) على غير وجبها» ومثله لابن وهب وقال يطيرتما أوائك ولا 
يغوماء أى لا يعرفرن المراد م١‏ . قله ( فتخاص ) عم الام بعدها مبءلة أى أصل . قوله الأفرهن ) فق رواية مالك 
و فقال اثن قدمت المديئة صالا لأكان الناس ا » . قوله ( أقرمه ) فى رواية االكنهممنى والمرخنى « أثوم » يحذف 
الشمير ٠‏ قوله ( فى عةب ذى الحجة ) بهذم المرملة وسكون القاف وبف:حما وكسر الّاف وهو أولىء فان الآول يقال 
لما بعد الشسكلة والثائى 1ا قرب مما ٠‏ يقال جاء عقب الشبر بالوجمين » والوافع النانى لأن فدوم عر كان قبل أن 
ينساخ ذو الجة فى يوم الأربعاء ٠‏ قوله (عجات الرواح ) فى دواءة الكشمونى ١‏ بالرواح» زاد سفيان عه 
البزار د وجاءت الجءة وذ كرت ماحدئنى عبد الرمن بن هوف فرجرت إلى ا..جد» وف رواية جوبرية عن مالك 
عند ابن حيان والداراطنى ما أخيرتى ٠٠‏ قوله ( حين زاغت الشمس ) فى رواية مالك , حينكانت مكة عى » 
بفتح الصاد وتقديد ااركاف وعى إهنم 3 4 وفتح ام وتشديد التحتا نية وقيل بتعديد امم وزن حيل ء زاد أحد 
عن اسمدق بن عيمى وقلت الك ماصكة عمى ؟ قال :الآعمى قال لا ببالى أى ساعة خرج لا يعرف الحر من البرد أو 
نحو هذاء فلت : وهو تفعير ممنى ؛ وقال أبو هلال العسكرى : المراد به اشتداد الماجرة » والأصل فيه أنه اسم 
رجل من العالفة يفال له عبى غزا أوما فى قاثم اأظريرة فأوتع جم نهار مثلا اكل من جاء فى ذلك الوقت ٠‏ وقيل 
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هو رجل من عدو أن كان يدض بالحاج عند الحاجرة فضرب به الثل » وقمل الممنى أن الشخص فق هذا الوقت 
بكو نكالاعى لا يقدر على مباشرة الشدس بميئه » وقيل أصله أن الى يدور أى يدوخ هون شدة المر قيصبك 
برأسه ما واجبه » والدارقطنى من طريق سعيد بن داود عن مالك و ضكة عبى ساعة من اهار تسميا العرب» وهو 
نصف النهار أو قربا منه . قوله ( لات حوله ) فى رواية الاسماءيلى د حذوه» وكنذا مالك ؛ وق دوايءة اسجق 
اأغروى عن مالك و <ذاءه » وفى رواية معيو د لست الى جامه “س ركبتى ركبته » . قيأه ( فم ألشب ) بنون 
ومءجمة وموحدة أى ل أثعلق بثىء غير ما كنت فيه وااراد صرعة خروج عمر . قوله ( أن خرج ) أى من مكانة 
إلى جمة المثبر 'وفى رواية مالك , أن طلع غير أى ظبر ‏ يم المابب» أى يقصده . قله ( ليقو لن المدية مقالة ) 
أى عمر . قوله (ل يقلما مذذ استخاف ) فى رواية مالك «لم يفلمها أحد فط قبس له . قولهِ ( ماعسيت ) فى دواية 
الاسماعيلى دماعنى » . وله ( أن يقول مالم يقل قبله) زاد سيان « فخضب سعيه وقال ماعسيث»ء قيل أرادابن 
عراس أن ينيه سعيداً معاّمداً على ما أخير, به ويد الرحمن ليسكون على يقظة أياق باله اا يقرله عسر , فلم يتمع 
ذلك من سعيد موقعآ بل أنكره ‏ لآنه لم بعلم بها سسرق امهر وهلى بناء أن الآهود اسّقرت ٠‏ قولهِ لا أدرى لمابا 
بين بدى أجل ) أى برب موت » وهو من الآمور انى جرت على اسان عمر فوقءت كا قال ؛ ووقع فى دواية 
أنى «مشر المشار الها قبل ما ,ؤخذ «ئه سبب ذلك وأن عر قال فى خطبته هذه « رأيت رؤياى وما ذاك إلا عند 
قرب أجل » رأيث كأن ديكا نقرنى » وفى مرسل سعيد بن المسيب فى الموطأ د أنعمر مما صدر من الحج دعا الله 
أن بقيضه أيه غير مدوم ولا مغرط وال ف آخر الؤصة فا اتساخ ذر الحجة سىَّ فقتل عمر». وله ) ان الله 
بمث عدا َيِل بالحق ) قال الطببى : قدم عمر هذا السكلام قبل ما أراد أن يقوله توطئة كه ليقيقظ ااسامع لما 
يقول ٠‏ قوله ( فكان ما ) فى رواية االكشممنى دنماء ٠‏ قوإه (آية الرجم ) تقدم القول فها فى الباب الذى قله , 
قال الطيى : آية الرجم بالرفع اسم كان وخيرها من النبعيضية فى قله د مما أنزل الله نفيه تقدي الخبر دلى الامم 
وهو كثير . قوله ( ووغيئاها دجم رسول اله يِل ) فى رواية الاسماعبلى « ورجم » بزيادة واو وكذا مالك . 
قوله ( فأخثى ) فى رواية معمر « وا غائف» . قوله (فيضاوا بثرك فريذة أنزها الله ) أى ف الاية المذكورة الى 
فسخت ثلاوتها وءق حكبا » وقد وفع ما خشية عير أإضا فأنسكر الرجم طائفة من الوارج أو معظههم وبءض 
المعتدلة » وحتهل أن يكون اسكند فى ذلك الى توةيف , وقد أخرج عبد الرزاق و"طبرى من وجه آخر عن ابن 
عباس أن غمر قال ه سيجىء قوم يكذبون بالرجم , الحديث . ووقع فى رواية سعد بن ابراهيم عن عبيد الله بن 
عبد الله بن عية فى ححذيث عدر هند الأساتى د وان ناسا بةولون مابال الرجم وائما ىكءتاب الله الجلدء ألا قددجم 
دسول الله يله » وفيه [شادة إلى أن عمر استحضر أن ناسا تالوا ذلك فرد عاهم » وق الموطأ عن يحى بن سمعيد 
عن مرعيد ين المسيب عن عمر « ليام أن تماسكو اعن آية الرجم أن بثو ل قال لا أجد حدين فى تاب الله , نقد 
دجم » ٠‏ قوله ( واارجم فى كاب الله حق) أى فى قوله تمالى ( أو يءل الله لمن سهيلا ) أبين الى يَلْنهِ أن 
المراد به رجم الثيب وجل البكر كا تقدم التنبيه عايه فى قصة العسيف قربا : قولْه (اذا قاءت للبيئة) أى بشرطبا . 
قوأه ( اذا أحصن ) أى كان بالغا عافلا قد تزوج حرة تزو يا صميحا وجامهما ٠‏ قوإه ( أو كان الحمسل ) بفتح 
المبءلة والموحدة ؛ فى رواية معمر « امل » أى وجدت المرأة الخلية من زوج أو سيد <بلى ولم تذكر شيهة ولا 
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ع ب ا 
اكراء. قوله (أر الاءتراف ) أى الافرار بالرئا والاستمرار عليه » وف رواية سفيان د أوكان حلا أو اعترافا , 
ونصب على ندع الخافش أىكان الرنا من مل أو عن اعتراف . قوله ( ثم إناكنا نقرأ فيا نقرأ من كاب الله ) 
أى ما نسخت تلاوت ٠‏ قَولِهِ ( لالرغبوا عن أبانم ) أى لانقسبوا إلى غيدم ٠‏ قوله ( فانه كدف بكم أن ترغبوا غن 

آبائكم , أو إنكفرا بي ) كيذا هر بالنغك , وكذ! فى رواية معمر بالثدك لكن قال د لا ترغروا عن آباأك فانه 
كفر 3 أو إن كفرا 5 أن ترغيوا عن آبا 5 »ووقع فى دواية جويزية عن مالك دقان كفنا 1 أن رغيوا 

عن آبائكم ٠»‏ قوله ( ألا ثم إن دسول الله يلع ) فى دواية مالك ( ألا وإن) بالواو بدل ثم , والا بالتخفيف 
حرف افتتاح كلام غير اذى قيله . قوله (لانطر وق ) هذا القدر ما سمه سفران من الزهرى أأر ده الم._دى ىق 
مسئده عن اإن عييئة سمعت الزهرى به » وقد تقدم مفردا فى ترجة عيمى عليه السلام من أحاديث الآنبياء من 

الميدى إسنده هذا وتقدم شرح الإظراء ٠‏ قوله ( كا أطرى عيدمى ) فى رواية سفيان دكا أطرت التصارى عينى » 

قوله ( وقولوا عبد الله ) فى دواية مالك ١‏ اما أنا عبد الله نقولوا ء قال ابن الجوزى : لايازم من الهى عن الثىء 

وقوعه لآنا لا نعل أحدا ادعى فى نبينا ما ادعته النصارى فى عيسى , وانما سبب (أنبى فيا يظابر ماوقع فى حديث 
معاذ بن جبل لما استأذن فى السجرد له قامتئع واه » ف-كأنه خثى أن يبالخ غيده بما هو فوق ذلك فبادر الى الهى 
تأ كيدا الا ٠‏ دقال ابن الدّين : ممفى قوله د لا تطروت » لا دحو ى كدح النصارى » حتى غلا بعضهم فى عيدى ‏ 

مله [ها مع الله و إعضوم أدعى أنه هو الله و اعضوم ابن الله . شم أردف النهى بقرله دأنا عبد الله , ال : 
والنسكتة فى ايراد عمر هذه القصة هنا أنه خثى علوم الغلو , يمنى خشى على من لاقرة له فى الفرم أن يظن بشخص 
استحةاقه الحلافة فيقوم فى ذلك مع أن المذكور لايستحق فيطريه بما ايس فيه فيدغل فى النهى , ومتمل أن 

تكون المناسية أن الذى وقع منه فى مدح أبى بكر ليس من الإطراء المنهى عنه ومن ثم قال : وليس فيكم مدل أبى 

بكر ؛ ومناسية اراد عر قصة الرجم واأزجر عن أأرغية غن الآياء للقصة الى خطب بسدما وهى قول القائل « لو 
مات خمر ايابمت فلانا أنه أشار بقصة الرجم الى جو من يقول لا أعمل ف الأحكام الشرعية الا بما وجدته فى 
القرآن وليس ف القرأآن تصرح باشتراط التشارو إذا مات الخليفة ٠‏ بل نما يؤخن ذلك مرى. جهة السئة ؟ا أن 
الرجم ليس فما يتلى من القرآن وهو مأخوذ من طريق السئة » وأما الزجر عن الرغبة عن الآباء فكدا نه أشار إلى 
أن الخليفة يتنزل للرغية منزلة الآب فلا يحوز هم أن يدغبوا إلى غهده بل يب عليهم طاعته بشرطرا م نهب طاعة 
الآب » هذا الذى ظبر لى من المناسبة والعلل عن الله تعالى ٠‏ قوله ( الاوإا ) أى بيعة أبى بكر ٠‏ قوله (قدكانت 
كذلك ( أى فلتة ؛ وصرح بذلك فى روابة إسحق بن غدمى عن مالك ؛ حك علب عن ابن الأعرانى وأخرجه 
سيف فى ألفتوح بسنده عن سالم بن عبد الله بن عمر نحوه قال : الفلثة الليلة الى يشلك فيها هل فى ٠‏ رجب أو 
شعبان رهل من المر :0 أو صفر » كان المرب لايشبرون السلاح ف الأكير الخحر م فكان من له ثأر تربص قاذا 
جاءت تلك الليلة اثتبز الفردة من قبل أن يتحقق السلاخ الشرر ف.:مكن من بريد إيفاع الشر به وهو آمن تيترتب 
على ذلك الشر اامكثير »فيه عمر الياة النبوية بالشبر الحرام والفلتة بما وقع من أهل الردة ووق الله شر ذاك 
ببدعة ألى بكر لا وفع منة من النووض ف قتّالهم وإخخاد شركتهم عكمذا قال والآولى أن يقال : الجامع بيتبما انتهاز 
الفرصة ؛ !كن كان ينشأ عن أخن الثأر الشر السكثيه فوق الله المدين شر ذلك فلم ينأ عن بيعة أبى بكر شر بل 
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أطاعه الناس كلهم من ضر البيعة ومن غاب دنها . وق قوله ه وق اله شرهاء إعاء الى التسذير من الوقوع فى 
مثل ذلك حيث لا يؤمن من وقوع الشر والاختلاف . قوه ( داكن الله وق شرها ) أى وقاهم ما فى العجلة غالبا 
من الثير , لآن من العادة أن من لم رطاع على الحمكلة فى الثىء الذى يفعل بذتة لا يرضاه , وقد بين عر سبب 
إسراه,م بببعة أفى بكر ا خشوا أن يباببع الأنصار سعد بن عبادة » قال أبو هبيه : عاجلوا ببيمة أبى بكر خيفة 
التشار الآمى وأن يتعلق به من لاإستحقه فيقع الشر . وقال الداودى : معنى فوله وكانت فاتة» أنمسا وتعت من 
غير مشورة مع جميع من كأن يأبغي أن يشاور , وأنكر هذه السكراراسى صاحب ااثائعى وقال : بل المراد أن 
أبا بكر ومن معه تفلتوا فى ذهاي,م إلى الأنصار فبايعوا أبا بكر #ضرتهم » وفيرم من لا يعرف ما يدب عليه من 
بمعئه ذقال : منأ 55 ومنكم أمير » اراد بالفاتة ماوقع من مخاافة الا نصار وما أرادوه من ممايمة م هد بن عيادة 
وقال ابن حبان : دمنى قوله دكانت فلئة » أن ارتدارهاكان عن غير ملآ كثير » والثىء إذا كان ؟.ذلك يقال له الفاتة 
فيتوقع فيه ما لءله يحدث من الشر إدخا لفة من يخا لف فق ذلك طدة » فكمن الله اين اأشر ال متوقع فى ذلك عادة » 
لا أن بيعة أبى بكر كان فيها شر ٠‏ وله ( وليس فيكم من :قاع الأدناق اليه مثل ألى بكر ) قال الأطابى : بريد أن 
السابق منكم الذى لابا<ق فى الفضل لا يصل الى دنزلة أبى بكر » نلا يطمع أحد أن يقع له مثل ماوقع لأبى بكر من 
المباايمة له أولا فى الملا" اليسيد ثم اجتهاع الناس عليه وعدم اختلافيم دليه لما تحتقوا من استحقاة. فلم يحناجوا ق أمره 
إلى نظر ولا إلى «شاورة أخرى» ولوس غيره ف ذلك مثله . انتبمى «اخصا . ويه إثارة إلى التحدذير من المسارعة 
إلى مثل ذلك حيث لا يكون هناك مدل أبى بكر لأ اجتمع فيه من المئمات المحمودة من قيامه فى أمر الله ؛ ولين 
جانيه السلين » وحسن خلقه , ومعرفته بالس.اسة» وررعه الام من لا بوجد فيه مثل صفاته لايؤءن من دمايءته 
عن غير مثورة الادةلاف الذى به عنه الثشر ؛ وعير إةوله ه تقطع الاءناق » لكون الناظر الى السابق "ماد 
عنةه لونظر , قاذا لم صل مقصوده من سبق من بريد سبقه قيل القطءت عنقه » أو لآن المنسا بقين تمتد إلى رؤيتهما 
الاعذاق <تى إغيب اأسارق دن النظر ؛ فير عن امدناع نظره بأ :قطاع عزقه . وال ابن الدين : هو هثل » يقال 
للفرس الجواد :قطامت أعناق اليل درن لهاقه » ووقع فى رماءة أبى معشر المذكورة « ومن أين انا مثل أبى بكر 
تمد أعنافنا اليه ٠‏ قوله ( من غير ) فى دواية الكشميينى « عن غير مشودة » بمنم اأعجمة وسكرن الواو وإسكون 
المعجمة وقح الواو , فلا يبايع » بالمو حدة , وجاء بالمائاة وهو أولى ‏ لتوله هو والذى » ثابعه ٠‏ قوله. ) تثر"ة أن 
يثتلا ) عثناة مئتوحة وين معجمة مكدورة وراء ثقيلة بعدها هاء تأ'يث أى حذرا هن أةثل » وهو مهدر من 
أغررثه تغربرا أر نفرة , والممئى أن من فعل ذلك فقد غرر بنفسه وبصاحبة ودرضبما للقّل ٠‏ قوله ( و[نه قد 
كان من تبر نا ) كنذا للاكثر من الخبر بفتح المو<دة » ووقع الاستهلى بسكرن الاحتاأية و"'ضمير لأآبى بكر وهلى 
هذا فيقرأ ‏ ان الأنصارء باالكسير على أنه ابئداء كلام آخر » وعلى رواية الأكثر بفتح همرة « أن » دلى أنه خبر 
كان ٠‏ قوله ( غالفون ) أى ل يمتمموا ممنا فى ندل دسول الله يِل ٠‏ قوله ( وعااف عنما على والزبهه ومن 
مدرها ) في روانة مالك ومعمر دوأن غعاءأ والزرير وهن كان معيما مخافوا فى فت فاطمة بنت ردول اله 2 : 
وكذا فى رواية سفيان لكن تال , اعباس ء بدل « الربير » . قوله (يا أبا بكر انطلق بنا الى إخواننا ) زاد فى 
رواية جو برية عن مالك ١‏ فبيتا نحن في منزل رسول الله 2 اذا برجل يثادى ون وراء الجبار: اخرج الى يا ابن 
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الخطاب » قفلى اليك عنى فانى مشغول » قال : اخرج الى انه قد حدث أمى ء ان الانصار اجتمعو! فأدركوهم قبل 
أن يحدئوا أس! يكون بينكم فيه حرب ء فقات لآبى بكر : | نطلق » ٠‏ قوله ( ذا نطلةنا نريدمم ) زاد جويرية , فاقينا 
أبو غبيدة بن الجراح فأخمل أبو بكر بيده عذى بِيثى و بيلة ٠‏ قله ( لقنأ رجلان صالحان ) فى رواية معءهر عن 
ابن شباب شهدا بدراءم نقدم فى غزوة بدر ؛ وق رواية ابن أسدئ ١‏ رجلا صدق عوم بن ساعدة ومءن بن 
عدى كذ أدرج تسءيتهءا» وبين مالك أنه قرل عروة و لفظه «ال ان شباب أخبرق عروة أهها معن بن عدى 
وعويم بن ساعدة » وفى رواية سفيان ه قال الزهرى : هماء ولم يذكر عررة , ثم وجدته من رواية صالح بن 
كيسان رواية فى هذا الباب بزيادة ؛ فأخرجه الاسماءيل من طر بقه وال فيه د قال لان شماب واغيزق غروة 
الرجلين ف.ماما وزاد : نأما عويم أرو الذى بلغنا أنه قيل يا رسول اله من الذين آل الله يم رجال >بون أن 
يتطوروا ) قال أهم ارء منهم عويم بن مراعدة » و أما معن فازنا أن الناس بكوا على رسول الله يلو حين توفاه 
الله رقالوا وددنا أنا متنا قبله لثلا نفّئن بعده» ذال معن بن عذى : واله ما أحب أن لومت أيله حتى أصدقه ميا 
كا ضدقتة حيا ب واستشيد بالعامة . قله ( ما تمالآ ) بنمتح اللام والحمز أى اتفق ‏ وفى رواية مالك ١‏ الذى صنع 
القوم » أى من انفاقهم على أن يبايمرا لسمد بن عبادة ٠‏ قوله ( لاعليكم أن لا تقربوم ) لا بعد أن زائدة ٠‏ قوله 
( اقضوا أمرى ) فى رواية سفيان د امبلوا حتى نقضوا أمر؟ » ويؤخل من هذا أن الانصار كارا لم تجتمع على سعد 
ابن عبادة ٠‏ قوله ( ٠زمل‏ ) بزاى وتشديد اليم المفترحة أى ملذف ء قوله ( بين ظور انم ) بفتح المعجمة واائرن 
أى فى ديطبم . قوله ( يوءك ) بم أوله وفتّح المبملة أى يحصل له الوءك ‏ وهو الى بثانض ‏ ولذلك ؤمل » 
وفى رواية سفيان » وءك رصيخة الفعل الماضى ؛ وذءم إءض الشراج أن ذلك وقع اسءذ هن هول ذلك المقام » 
وفيه افأ لآن سءد١‏ كان من الشجعان والذين كانوا صاده أعوانه وأ نصاره وقد انفقوا على تأميرة 5 وسياق عبر 
يقتضى أنه جاء فوجده ٠وءوكاء‏ ألوكان ذلك <صل له بعدكلام أبى بكر وعير لكان له إءض اتجهاه لآن مثله قد يكون 
من الغيظ , وأما قبل ذلك فلاء وقد وقع فى روارة الاسماعيلى , قالوا سعد وجع يوءك » وكأن سعدأ كان موعوكا 
فليا اجتوموا اليه فى سةيففة بنى ساعفة ‏ وهى هنسو بة اليه لآنه كان كاير بنى ساعدة ‏ خرج الهم من منزله وهو بلك 
الحالة فطرقوم أبو بكر وعمر فى تلك الالة ٠‏ قوله ( تشود خطيهم )لم أقف على اسمه ؛ وكان ثابت بن قيس بن ماس 
بدعى خطيب الالصار فالذى يظبر أنه هو ٠‏ وله ( وكتيبة الاسلام ) الكتيبة مثناة ثم. موح_دة وزن عظيمة 
وجعبا كتائب ى الجيش الجتمغ الذى لا يتقشر , و أطلق عليهم ذلك مرالفة كأنه قالى لحم أنتم بجتمع الاسلام . 
قوله ) وأ معشر ) قُّ روابة الكشمينى د معاشر » . قوله ) رهط ) أى قأول » رقه تقدم أنه قال المشرة فا 
درتها » زاه اين وهب ف ررايته د هنا » وكذا لمعمر» وهر رفع الاشكال , فانه لم برد حقيقة الردط وانما 
أطلقه عاوم بالنسبة إلهم أي أنتم بالنسية الينا قليل » لأن عددا لآ:م ساد ف المواطن النبوية النى ضبطت كانوا 
دائها أ كثر من عدد المهناجرين , وهو بثاء لى أن المراد بالمهاجرين من كان مسلها قبل فتح م رهو المعتمد » 
وإلا فاو أربد ع.وم من كان ممن غير الانصار لكانوا أضماف أضعاف الأنصار : قَولْه ( وقلد 
دفت دافة من قرم ) بالدال المبملة والفاء أى عددد قليل ؛: وأصصله من الدف وهو السير اارطىء فى 
جاعة ٠‏ قوله ( يختزلرنا ) يخا مغجءة وذاي أى. يقتطمونا عن الآ وباغردوا به درننا » وقال أبى 


؟ ١6‏ هم كتاب المدوه 


زود ؛ شخرلته عن حاجته عونةه ها » وااراد هنا بالأصل ما يستحقر ثه من لاص : قوله ) وأن حضئونا ( محاء 
«رءلة وضاد مءجمة , ووقع فى رواية المستمل رأى مرج رنا ء اله أو عييه » وهو ما يقال حضئه واحتضنه عن 
الآ أخرجه فى ناحية عنه واستيد به أو حبسه عه » ووقع فى رواية أبى على بن السكن د مفتصو نا » يماناة قبل 
الصاد الممهملة وتشديدها ؛ ومثله الكش منى دكن عام الخاء بغير ناء وهى بممنى الاقتطاع والاسةءةصال , وق 
رواية سيان هزد البزار « و مختصون بالأمى أو يستأثرون بالآم دوننا » وفى رواية أنى بكر الهننى عن مالك عند 
الاارتطنى و ويخطفون » خاء معجمة ثم طاء مبدلة ثم فا. » والروايات كارا متفقة على أن قوله د فاذا هم الم يقية 
كلام خطيب الآنصار , ل ن وقع عند ابن ماجه بعد قوله «١‏ وقد دفت ذافة من توم :د قآل عير فآذا م يبريدون 
الح » وزيادة قوله هنا « قال عمر » خطأ والصواب أنه كله كلام الانصار » ويدل له قول عمر ١‏ فلما سكت » وهلى 
ذلك شر-ه الطاب فال : فوله ه رهط أى أن عددم قايلى بالأضافة للانصارء وفوله م دفت دافة هن ترهم > برك 
أن قرم طرأة غرياء أقرائم هن مك الينا ثم أنتى تريدون أن تسا ثرا عاينا . قوله ( فلدا سكت ) أى ضطيب 
الآنصار » وحاصل ما تقدم من كلامه أنه أخير أن طائفة من المواجربن أرادوا أن بنعوا الأنصار من أمى تعتقد 
الأنصاد انهم إستحةو نه وائما عرض بذلك بأنى بكر وعمر وهن حضر معبما . قوله ( أردت أن أنكام وكنت 
قد زررت ) بزاى ثم راء أى هيأت وحسنت » وفى رواية مالك ه روتبت » براء وواو ثقيلة ثم تمتانية ساكئة 
من الروية ضد الوديمة » ويؤيده قول عمر بعد , فا ترك كلمة » وفى رواية مالك ١‏ ماترك من كلءة أوجبتنى ف دداتى 
الا ةالها فى بدم:»» وفى حديث طائشة د وكان عمر يول : والله ما أردت لذلك إلا أنى فد ه.أت كلاما قد أدجبئى 
خديت أن لا يبلنه أبو بكر قَلِهِ ( على دسلك ) بكسر الراء وسكون المبملة ويحوز الفتح أى على مبلك بفتحين » 
وند تقدم بيانه فى الاءتكاف » وفى حديث عائّشة الماضى فى مناقب ألى بكر د نأسك:ه أبو بكرء . قوله ( أن أغضبه). 
بغين ألم ضاد معجمتين ثم موحدة ٠‏ وفى رواية امكشميونى عبملتين ثم ياء آخر الحروف ٠‏ قوله ( فكان هر أحل 
منى وأوقر ) فى حديث عاثة , انكلم أبلغ الناس ء . ووه ( ها ذكرتم فيك من خير نم له أهل ) زاد ابن اسحق 
ف دوايته غن الزهرى « إنا والله يا معشر الأنصار مانيكر فضلك ولا بلاءك فى الإسلام ولاحةكم الواجب عاينا» . 
قوله ( وان يعرف) إضم أوله على البناء المجوول ٠‏ وفى رواية مالك «١‏ وان تءرف الءعرب هذا لاس إلا هذا 
الحى من قربش» وكذا فى رواية سفوان وفى رواية ابن اسدق و قد عرأتم أن هذا المى من فريش ,كتزلة من العرب 
ليس يما غيرهم ه وان العرب لا مجتمع إلا على دجل متهم ؛ فائقوا الله لا تصدعوا الاسلام ولا نكواوا أول هن 
أحدث ف الاسلام» . له ( م أرسط العرب ) فى رواية السكشهمنى دهو» بدل د ممع والآول أوجهء وقد 
بإنت فى مناقب أبى بكر أن أحد أخرج من طروق ميد بن عبد الرعمن عن أبى بكر الصديق أنه قال يومد « قال 
رسول ان يليو الآئمة من قر رش » وسقت ال-كلام على ذلك هناك » وس.أتى القول فى حك فى كاب الآحكام إن 
شاء الله تمالى ٠‏ قوله ( وقد رضيت 3 أحد هذين الرجلين ) زاد عمرو بن مرزوق عن مالك ند الدارتطنى هنا 
د فأخذ إجدى و برف أبى عبيدة بن الجراح» وقد ذكرت فى هذا الحدرث مقاخرة وتقدم مارتعلق بذلك فى مناقب 
أبى بكر ٠‏ قوله ( فةال قائل الانصار ) فى رواية السكشبيينى ١‏ من الاتصار »ركذا فى رواية مالك وقد سماه سفيان 
فى دوايته عند البزار فقال م وياب بن الماذر » الكلمه من هذه الطريق مدرج فقَه بين مالك في روايتة غن الزهرى 


الحديث .مره : ١6‏ 


أن الذى ماه سعيد بن المسوب فال « قال اءن شهاب فاخب رتى سعيد بن المسيب أن الحباب بن المنذر هو الذى قال : 
أنا جذياب! المحسكك , وتقدم عرصولا فى حديث عائشة د فقال أبو بكر : نحن الأمراء , وأاتم الوزراء . فقال 
الحواب بن المذذر : لا والله لا نفعل » منا أمير ومنكم أمير » وتقدم تذيد المرجب واكك هناك , وهكذا سائر 
ما يعاق بديمة أبى بكر المذكررة مشر رحا , وزاد اسحق بن الطباع هناك : فقلت الك ماممناء ؟ قال : كانه يقول 
ان داهيتم! » وهو تفسير مءئى » زاد سفان فى روايته ها , رالا أعدنا الحرب بيئئا - خدعة , فتئات : 
[نه لا يساح سيان فى غد واحد, ووقع عند معهر أن راوى ذلك قتادة » فقال ١‏ قال .6تادة قال عر : لايصاح 
سمفان ق غبد واحد, واكن منا الأمماء ومنم الوزراء » دوقع عل إن سوك سك يح ون مرسل القامم بن 
مد وال د اجتمعت الانصار إلى سعد بن عيادة ٠‏ فأناهم أبو بكر وعمر وأبو عبيدة ؛ فقام الحياب بن المنذر وكان 
بدريا فقال : منا أمير ومتك أمهه ء فانا والقه ماننفس عليكم هذا الأمى و للكسنا نخاف أن يلها أقرام قتلنا آباءهم 
وإخوتهم . فقال عمر : إذا كان ذلك فت ان استطعت» قال الخطانى : الحامل للقائل د منا أمير ومنكم أمي » أن 
العرب لم تسكن تعرف السيادة على قوم الا لمن يكون متهم ؛ وكأنه لم يكن ببلغه حك الإمارةفى الاسلام واختساص 
ذلك بقريش فلا بلذه أمسك عن قرله وبابع هو وقومه أبا بكر . قله ( حتى فرقت ) بفتح الغاء وكسر الراء ثم 
قاف من الفرق بف:<:ين وهو الخوفء وف رواية مالك ه حتى خفت» وق رواية جويرية ه حتى أشفةئا 
الاءتلان » دوقع فى دواية ابن اسحق المذكورة فما. أخرهة الذهل فى « الزهريات, إسئد يم عنه حدثتى 
عيد الله بن أن بكر عن الزهرى عن عبد الله عن ابن عراس عن عير قال م قات 0 معشر الأنصار إن أولى الغا 
بنى الله ثانى اثنين إذ هما فى الغار يم أخذت بيده » ورقع فى حديث ابن مشمود عند أحمد والاسائى من طرءق 
عاءم عن ذر بن حبيش عنه أن عمس قال : يا معشر الانصار » لم تءلدون أن رسول الله يلخ أمى أبا بكر أن يؤم 
بالنان» 3 تطيب نفسه أن يتقدم أيا بكر؟ فقالوا نموذ الله أن :َمْدمأبا بكر وسئده سن ء وله شاهد من ديك 
سام بن عبمد الله عن حمر أخرجه النسائى.أرضا 0 وآخر من طريق رافع بن عبرو أأطائى أخر جه الاسماءبل فى «سند 
عمر يافظ م فيكم تر ىه أن تقدم أ بكر ؟لقالوا لاأرنا » وأصله ءئن أحمد وسسمده جيد » وأخرج اازمذى وحساه 
واءن حبان فى ريحه هن حدديث أبى سعيد قال « قال أبو بكر : [اءدت أحق اانامن بهذا الآمي ؟ أاسست أول من 
سم ؟ ألمت صاحب كذاء . قوله ( فبا.عته وبايمه المواجرون ) فيه رد على قول الداوذى فيا ثقله ابن التين ءنه 
حيث أطلق أنةم يكن مع أنى بكر حيائد من الهاج رين إلا عمر وأو عبمدة »وكأنه استصحب الال النقرلة فى 
وج,,م » اكن ظور من فول عدر د و بايعه المباجرون » إعد توله د بايءته » أنه ضر مهم جمع هن المهاجربن » 
فكاأهم تلاحقرا بهم ها بلغهم أنهم نرجهوا إلى الأنصار ء فلا بابع عمر أبا بكر ويابعه من حضر من المهاجرين 
دلى ذلك ايه الآنصار دين قاءت الحجة عاهم يم ذكره أو 51 وغيره . قوله ) شم بأيمةء الأنصاد ) ف دواية 
ابن اسىوق المذ كورة قربيا ثم أدزت له ويدرق رجل ٠ن‏ الإنمار فذضرب على له قبل أن أرب على جاده ب, م 
ذربت على يده » قتشا بع ااناس » والرجلى المذكور بير بن سعد والد الئمان . قوله ( ونزونا ) بون وزاى 
مذو دة أى وثينا . وله فقلت : قال الله سول بن عيادة ) تقدم ما نه فى شرح حديث عائعة فى مناقب أبى بكر 
وس أ فى فى الاكام من وج» آخر عن الزهري قال « أغرى أس أنه ممع غطية عير الأغرة من الذد هن يوم 
م ل 3١‏ ج 15 ه ضع البارى 


١‏ وى -كتاب الحدود 
"وفى رسول الله 2 وأو بكر صاءت لا تكلم ٠‏ فنص قصة البرءة ال,'مة » وبأق شرحبا هناكء قوله ) وإنا والله 
ما وجدنا فيا حضرنا ) إصيغة الفمل المانى ٠‏ قولْه (هن أ ) فى «وضح المفعول أى -«ضرثا فى تلك المالة أموراً 
قا رجدنا ةما أفوى من سابقة أبى بكر , والآءود اانى حضرت حينئذ الاثةذال بالمشاورة وا-قيماب من إ-ذون 
أعلا لذلك ؛ وجءل إءض الشراع متا الاشتؤال إتجرين الذى 2 ودفنه » وهو مل للكن ليس فى سماق القصة 
اشعار بهء بل تعليل عمر برشد الى الجهر ذم يتماق بالامتخلاف ٠‏ قله (فاما بايعناهم ) فى رواية الكاشهمى 
عاناة وبءد الالف موحدة ٠‏ قوله ( غلى ما :رذى ) فى رواية مالك , على ما لا ترضى » وهو الوجه2 وبقية 
اكلام ترشد الى ذلك . قوله رفن بابع رجلا ) فى رواية مالك ذفن تابع رجلا.. قوله (فلا يتابع هر ولا الذى 
بايءه ) فى رواية معمر من وجه آخر عن عير و من دعى الى إمارة من غير مودة فلا حل له أن يقبل» . وفى هذا 
الحديرث من الغوائد غير ما تقدم أن العلم عن أهله وإن صفرت من المأخوذ عنه عن الأخذ » وكاذا أونةص قدره 
عن قدره . وفره الخنييه عل أن العلل لا وردع عد غير أهله ولا عدث به إلا من يعقله » ولا حذث القايل الفوم بها 
لاحتمله . وفمه جراذ [غبار الساطان بكلام من ضخثى ٠‏ وفوع أمى فيه [أساد الجاعة ولا يعد ذلك هن النميمة 
المذمومة» لككن عمل ذاك أن بجمه سوا له وجمما له بين المه!<:ين » ر لعل الواقع فى هذه القصةكان كذلك واك:ق 
عير بالت<ذير ءن ذلك وم يءاقب اذى قال ذلك ولا من قيل عنه »و ببى المباب على ما زعم أن الراد مبايمة شخص 
من الأنصار ذقال : إن فى ذلك طذاافة لقول أ بكر دان العرب لاثعرف هذا الآمر إلا لهذا الحى من قريش» 
قن الممروف هو الثىء الذى لا حو ز خلافه . قلت : والذى يقابى من سباق القصة أن إنكار عمر [نما هو دلى من 
أراد مرايمة شخص هلى غير مشررة من اللدين » ول عرض لكونه قرشيا أو لا : وفيه أن الدظم بحل فى حقه 
من الور المباءة مالا >مل فى <ق غيره » لقول عمر «.وليس فيكم من مد اليه الآعناق مثل أبى بكرء أى فلا 
يلزم من احتهال المبادرة إلى بيعته عن غيب تشاور عام أن بباح ذاك لكل أحد من اناس لاياصف يال صفة أبى 
بكر ٠‏ قال المهاب : وفيه أن الخلانة لا كون إلا فى قريش» وأدلة ذلك كثيرة . ومنها أنه يفت أومى من ولى أمر 
المسلدين بالآنصار » وفيه هليل واضح دلى أن لاحق لم فى الحلافة » كذا قال » وفيه نظر سرأق بيانه عاد شرخ 
باب الآمراء من قر بش من كتاب الأحكام .رمه أن اأرأة اذا وجدت حاملا ولا ذوج لماولا سيذ وجب عام 
الح إلا أن تقيم بيئة على امل أو الاستكراه . وقال ابن الغر بلى : إقامة الحل عايه إذا ظبر ولد لم بقه سبب جائد 
يعم قطءا أنه من حرام » ويسمى قياس الدلالة كالدعان على الذار » ويمكر عليه احتيال أن يكون الوظطء هن شيبة » 
وال أبن الاسم : إن ادعت الاستكراه وكانت غربءة فلا حد طاربا ؛ وال الشافعى والكو فيون : لاحد هاما إلا 
ببيئة أو إفرار . وحجة مالك قول عمر فى خطبته ولم ينكرها أحدء وكذا لو قامت القربئةءلى الإكراء أو الخطأً 
قال الماذرى فى تصديق المرأة الخلية إذا ظبر بها مل فادعت الإكراه خلاف هل يكون ذلك شية أم يحب عليها الحد 
لحديث عمر ؟ قال ابن عبد ابي : قداجاء عن عمر ق عدة قضايا أنه درأ الحد بدعوى الإإكراه وتحوه , ثم ساق 
من طريق شهية عن عيد املك بن ملمسرة صن ذال بن صيرة آل ١‏ إنا لع ومر كى فإذا باممأة حبللى طخمة تبى 9 
فسأها فقالت : الى ثقيلة الرأس نقمت باليل أصل ثم عت فا اسقيقظع إلا ورجل قد ركبئى ومضى فا أذرى من 
هرء تال قدرا عنها الحه ؛ وجمع لعضوم بأن من عرفى متها ايل الصدي في دغري الإ كراه قبل منهاء وآما 


الحدث .ىه ١66‏ 


المغروةة فى البلد النى لا تعرف بالدين ولا الصدق ولا فرينة مغها على الإكراه فلا ولا سما ان كاات هتهمة » وءلى 
لثانى بدل قوله « أو كان الحول » واسّنبط منه الباجى أن من وطىء فى غير الفرج فدخل ماؤه فيه فادعت المرأة أن 
الولد منه لا يقبل ولا باحق ب إذا لم يمترف به . لآنه لو لحق به لا وجب الرجم دلى حبلى لجواز مثل ذلك » وعكسه 
غيره فقال : هذا يةتضى أن لاجمب على الحولى ,جرد الحول حد لا<هال مثل هذه الشهة وهو قرل اججوود 0 وأجاب 
الطحاوى أن المسفاد من ةول عمر :« الرجم حق على من ذتى » أن الحبل إذا كان من زنا وجب فيه الرجم رهو 
كدذلك , وادكن لابد من وت كونه هن زلى » ولا ترجم ,“جرد الحول جع فيام الاءتمال أيه لآن عرالا أنى 
بالمرأة الحبلى وقالوا انها زنت وهى تركى ف أا ما بيكيك فأخيرت أن رجلا ركما وهى نائمة فدرأ ءنها المد ذلك . 
قلت : ولا يخق :_كلفه » فان عمر قابل الحبل بالاعتراف ؛ وقسي الثىء لا يكون مه , واتما اءتمد من لا برى 
الحد :جرد الحبل قيام الاحثمال بأنه ليس عن ذثى عاق » وأن الحد يدفع بالدية وله أعلم . وفيه أن من اطلع 
على أس يريد الإمام أن صمدثه فله أن يام غيره عليه إجالا ايسكون اذا سمه على إصيرة , "ا وقخ لابن عباى 
مع سعيد بن زيد . وما أسكر برعيد غلى ابن عباس لآن الأصل عنده أن أهود الشرع فداساقرت : فهما 
أحدث بمذ ذلك اما يسكورب تفريعا علها ٠‏ واما سكت أبن عبان عن بيان ذلك له لمليه بأته سسمع 
ذلك من عمر على الفور . وفيه جواز الاعقراض على الإمام فى الرأى اذا خثى أمرا وكان ذم أغار به رجحان 
على م أراده الإنام » واستدل بة عل أن أهل المدينة عه ودون بالعم والفرم لاثفاق عبد الرعمن بن عرف 
وبر على ذلك , كذا قال المباب فيا حكاه ابن بطال وأقره » وهو تبح فى حق أهل ذلك العصر » ويلتحق 
مانن ضاعام فى ذلك , ولا رأذم من ذاك أن إستهر ذلك فى كل عصر بل ولا فى كل فردفرد . وفيه الحث 
: على تبابيغ الملم من حفظه وفيمه روث هرب لايفهم على عدم التبايغ الا ان كان يورده بافظة ولا يتصرف فيه . 
وأشاد المهاب الى أن مناسية ايراد همر حديث ١‏ لائرغبوا عن آ,اكم , وحديث الرجم هن جبة أنه أشار الى أنه 
لا ينبغى لأ-د أن يقطع فيا لا نص فيه من اقرآن أو السنة » ولا يتسود برأية فيه فيقول أو يعهل ينا تزين له 
نفسه » كا يقطع الذى قال د لو مات عمر بايعت فلاناء ما لم بد شرط من إصاح للامامة منصوصا ديه فى ااسكاتاب 
فقاس ما أراد أن يقع له بما وقع فى قصة أبى بكر فأخطأ القياس لوجود الفارق » وكان الواجب هليه أن يسأل 
أهل العم بالكتاب والسنة عنه و يعمل ا يدلونه عليه » فقذم عمر أصة الرجم وأمة االجى عن الرغبة عن الاباء 
ولبما منصوصين فى السكستاب |اتلو وانكانا ءا أنزل الله واستر حكبما ونسخت تلاوتهما , اكن ذلك صوص 
بأهل العم من اطلع على ذلك ؛ والا الال ان كل شىء أسخت تلاوت نسخ كه » وف قوله «١‏ أثى إن طال 
بالناس زمان » اشارة الىدرومن الءلم مع مرور الرمن فيجد الجوال السبيل الى التأويل بغير عل » وأها الحديث 
الأخر وهر «لاتطروق» ففيه اشارة الى تعليههم ما يخثى دايهم جبلد ء قال : وفيه اهتهام الصحابة وأهل القرن 
الأول بالقرآن والمنع هن الزيادة فى المصحف , وكدذ! منع النقص بطريق الأولى ؛ لأن الزيادة ائما “ماع لثلا 
يضاف الى القرآن ما لإس منه فاطراح بمضه أشد ؛ قال : وهذا يشر بأن كل ما نقل ءن الساف كأبى" بن كدب 
وأبن مسعود دن زبادة ليست ف الامام ائما هى على سدرل التفسير ووه ؛ قال : مهل أن يكون ذلك كان فى 
أول الس ْم اسجقر الإجاع علي مافى الإمام وبقءت تلك الرواءات تنقل لاعلى أنها ثبت في المصحف .وفيه دليل 
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عل أن من خدى من قوم فدية أن لا بحموا إلى امتثال الا المق أن وتو جه الوم ويناظرم ديقم علوم الحجة 
رقد أخرج الذسا فى من حيرث الم إن عيذ الله قال م اجنوع الماجرون ذثاوررن نقالوا : انطاقوا يبنا إلى 
إخوائنا الانصار ( نةالوا مذ ع ومنم أمير » قال عر فميفان ف غيد إذا لا يصاحان 2 م أخذ يك أبى بكر 
فقال : من له هذه الثلاثة اذيقول لصاحيه ( لا حزن ان الله معنا 4 ؟ من ضاحبه اذ هما فى الذار, من هما ؟ 
فيايعه وبابعه الثان أله ببعة وأجملبا : وقيه أن لللكرير القدر أن وتواضع ويفذل من هو دوثه على أسه أدبا 
وفرارا من تتركية ننفسه ؛ ويدل عليه أن عمر ا قال له ابسط يدك لم يمتنع . وفيه أنه لا يسكون للسابين أ كثر من 
إمام . وفيه جراز الدعاء على من خثى فى بقائه فتذة » واسدّدل به على أن من قذف غيره عند الإمام لى يحب دلى 
الإمام أن يقي عليه ال-د حتى يطلبه المقذرف لأن له أن يعفو عن قاذفه أو بريد الستر . وفيه أن على الإمام إن 
خشى من قوم الوقوع فى محذور أن يأنهم فيعظرم وحذرم قبل الإيقاع بهم » وتمسك بعض الشيمة بقول أبى 
139 وقد رضات 5 أحد هذن الرجاين 6« بأنه لم يكن ميلد ورجوب إدامته ولا استحقافه للخلادة 0 والجواب 
من أوجه ّ أحدها أن ذلك كان تواضما ونه 0 والثاتى لجو بزه أمامة اافضول مع وجود الفاضل ٠‏ رأن كان مدن 
الحق 4 نله أن يتبرع لغيره . الثالك أنه عل أن كلا منمما لا يرضى أن يتقدمه فأراد بذلك الإشارة الى أنه لو قدر 
أنة لايدخل فى ذلك لكان لآم متحصرا فييما » ومن ثم حضره الموت استخاف عمر لكون أفى عبيدة كان اذ 
ذاك ؤائيا فى جباد أهل العام مقشاغلا بفتحمأ » وقد دل قول عمر أن أقدم فتضرب ءاق ال »على ة الاجتهال 
المذكور ٠وأيه‏ اثارة ذى ارأى عل الامام بالمصاحة الماءة يم يتمع عموما أو شصوصا وان 0 إسلشره ؛'ورجوعه 
اليه عند وضوح الصواب .واس:دل بقول أبى بكر ه أحد هذين الرجلين » أن ششرط الإمام أن يكون واحدا ؛ وقد 
والاعراض عنه فيصي ركن قل . وكذا قال الخطابى فى قول عمر فى حدق سعد افدّلوه أى اجعاوه كن قتل 
ا د باسيب الوسكر ان أمجلدان وينفيان ( الزانية” والزالى فاحجلدوا كل" واحد مهما مان حادة' ولا 
تأخذ» بهما رأفة فى دين الله إن كم تزمنون بالطو واليوم الآخر ب ولْيَشْه عذامهما طائفة” من لاؤمنين . الزانى 
لا ينسكح إلا زانية أو مشركة » والزانية لاليتكحها إلا زان أومشرك » وحكم ذلك على المؤمنين ) قال ابن 
عيبية : رَأفَةً فى إقامة الحد 
وده - حَرشرث) مالك بن إسماعيل حل ثنا عبد العزيز أخبرنا اين" شباب عن عبد الل بن عبد الله بن 
"عتية 2 عن زيد بن خالد البئى قال 0 سي" البى' 1ت مر فومن ذلى' وم حصن 18 عالق وتغردب عام 6 
اا لد قال ابن" شهاب 2 لسرن م بن ال بير أن مر بن الحطاب عرب 0 م 0" 0 
تلاك الدّنة « 


المدك زعيه عبيه لاو ١‏ 


هربرة ر ١‏ لله عنه أن" رسول الل يله قفى ' فيمن زنى ول أحصّن بننى عام وبأقامة الد؟ عليه » 

) باب البسكران يحلدان وينفيان ) هذه اللرجة لفظ غير أخرجه ابن أبى شيبة هن طريق الشعوى من 
دشروق 0 بن كعب مله وزاد ١‏ وأثيبان يلدان وبرجان» وأخرج اين اله :ذر الزيادة بلفظ ١‏ واادييان برجان 
واللذان بلغا سنا يحلدان ثم برجمان 1 وأعرت عيه الرزاق عن اثردى عن الاعش عن وغررق واب ران 
يجلدان وينفيان » والثييان يرجمان ولا لدان ٠‏ واأشيخان لدان م برجيان » ورجاله رجال الصحيح وقد تقددت 
الإشارة الى هذه الزيادة فى م باب رجم الحصن » ونقل جمد بن أعمر فى «كااب الاجاع » الانفاق على أفى الزاى 
الامن الحكوفيين » ووافق الجبود منهم ابن أبى ليلى وأبو وسف , وادعى اأطحاوى أنة منوخ» وسأذكره 
فى د« باب لا تغر يب على الآمة ولا “فى ٠»‏ واختاف القاثلون التغريب زقال الشائعى والأورى وداود والطرى 
بالتعديم » وفى قول للشافعى لايهنى الرفيق , وخص الآوزاعى الافى بالذكورية , وبه قال مالك وقيده بالحرية بوبة 
قآل اسحق . وعن أجر روايئان.و احج من رط الهرية بأن فى أق العيد عةوبة اك أنعه منفعته مدة فيه , 
و تضرف الشرع يقتدنى أن لايعافب الا الجاتى » ومن ثم سقط فرض المج والجباد دن العرد . وقال ابن |انذر : 
أفسم النى يلق فى قصة المسيف أنه يقضى فيه يكبتاب الله ثم قال : ان عايه جلد مائة وتغريب عام » وهو المبين 
لك تاب الله ٠‏ وضطب عير بذلك على رءدوس الئاس ٠‏ وعمل به الخلفاء الراشدون فلم يشسكره أحد فسكان اجاعا ؛ 
واتلف ف المسافة الى شق الها : فقيل هو الى رأى الامام » وقيل ترط مسافة القمس ؛ وقيل الى ثلاثة أيام 0 
وقيل الى بومين , وفيل بوم وأيلة ؛ وقيسل مرى عمل الى غهل ؛ وقيل الى ميل ؛ وقبلى الى ما ينطاق عليه 
امم : أفى .وشرط المالكية الحبس ف الممكان الذى يذنى اليه » وسيأق البحث فيه فى باب « لا تغريب عدلى الآمة 
ولا نفى» ومن عجيب الاستدلال احتجاج الطحاوى لسةوط الننى أصلا بأن نفى الآمة سائط بقوله د بيعوهاءكما 
سيأقى تقر يره قال : واذا سقط عن الآمة سقط عن الهرة لأنها فى ممناها » و يتأ كد يحديث ١‏ لا تسافر المرأة إلا مع 
ذى محرم » قال : وإذا انآنى أن يكون على الاساء :فى اثتنى أن يكون على الرجالء ك.د قال وهو مبنى «لى أن العدوم 
إذا سقط خص الاستدلال به؛ وهو مذهب ضعيف جدا . وله ( الزانية والزانى فاجلدوا كل واحد متها ماثة 
جلدة ولا تأخذم بهما رأفة فى دين الله الآيقم كنذا لأبى ذر» وساق فى روايةكرعة الى قوله ( اازه نين ) والمراد 
يذكر هذه الآبة أن الجلد ثابت بكتاب الله , وقام الإجاع من يعتتد بة على اخختصاصه بالبسكر وهو غير الحصن» 
وقد تدم بان [#صن فى « باب رجم الخصن » واختلفوا فى كيفية الجلد فمن مالك ختص بااتابر لقوله 
فى حديث الاعان « البيئة ولا جلد فى ظورك » وقال غيره : يفرق على الاعضاء وبق الوجه والرأسن ؛ ويجلد ف الرنا 
والشرب والةءزيز قثا جردا ؛ والمرأة قاعدة ؛ وف القَذف وعليه ث.ابه .وال أحد واسدق وأبو مور : لا جرد 
أ<د فى اله ء وليس فى الآية للننفى ذكر فتك به الحنفية فةالو! : لا يزاد على القرآن ير الواحد » والجواب 
أنه مشرو ر لكئرة طر قه ومن عمل به من الصحابة ؛ وقد عملوا عله بل بدونه كذقض أأوضوء بالقبةبة وجواز 
الوضوءه باانييذ وغير ذلك ما ليس فى القرآن ؛ وقد أخرج مم من حعدرثك عيادة بن الصامت مرفوءا « خذوا 

عنى ء قد جعل اله لمن سبيلا : البسكر بالبسكر جد ماثة وتغريب عام : والئيب بالثيب جلد ماثة والرجم» و أخرج 

الطيرانى من ححديث ابن عباس قال : كن >بسن فى الببوت ان مانت مانت وان عاشت عاشت : لما تزل ( واللاق 
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يأزين الفاحشة من تائم فاستثردو! دايين أربعة م" فان شهردوا فأمسكرهن فى او.وت تى يترقاهن المرت أو 
يمل الله هن سبيلا ) حتى تزلك ( الزانية والراتى فاجلدواكل واحد مئيها مائة جلدة 6 ٠‏ قوله ز قال اين عمينة 
رآفة فى اقاءة المد ) كذا للاكثر وسقط وقء لبعضرم ولبعضهم د ابن عليه» بلام وتهتائية ثقيلة وعليه جرى 
ان بطال والآول [إمتمد » ود ذكر مغلطاى فى شرحه أنه رآء فى تفسير سيان بن عيينة . قات : ووقع نظيره 
دند ابن أبى شية عن يجاهد !سند يح آليه وزاد بعد زول فى إامة الحد «١‏ يقام ولايءطل » والمراد يطل الجد 
تركة أصلا أو نقسه عددا وممنى ؛ وقوله تعالى ١(‏ وليشبد عذابمما طائفة 6 نقل ان المنذد عن أحد الاجتزاء 
بواءد » وعن اسحق انين » وعن الزهرى ثلا؛: » وعن مالك والشافعى أربءة » وون ربعة مازاد عليءا » وءن 
المع عشرة . ونقل ان ألى شيبة بأسا نيده ون يجاهد أدثاها رجل » وعن محمد بنكمب ف قوله ( ان نهف عن 
طائفة منكم ) تال : هو رجل واد ء وعن عطاء اثنان » وعن الر هرى ثلائة » وسيأتى فى أول خبر | الواحد ماجاء 
فى قوله ( وان طائفتان من المؤمئين افنتلوا ) ٠‏ قوله ( عبد المريز ) هو ابن أبى سلة الماجثون ٠‏ قوله ( عن زيده 
ابن عالد ) هكذا اختصر عبد المزيز هن السند ذ كر أنى هريرة ومن المان سياق قصة هسرف كايا وافتهر مها على 
قوله د يأس فيمن زثى ولم يمصن جد ماثة وتغريب عام» ويحتمل أن يكون ابن شباب اغتصره لها ودث ‏ *بد 
العزين ء وقوله د جلد مائة» با انصب على تزع الخافض ٠‏ ووقع فى رواية الثساف من طريق عبد الرحن بن هبدى 
عن عبد العريز بافظ ١‏ معدت رسول الله 2 يأ فين ذلى وم من يجلد مأئة وتغريب عام » وقرله «١‏ قالابن 
شباب » هر موصدول بالسئد اأذكور . قوله ( أن مم بن الطاب ) هو منقطم لان عروة لم إسمع من عمر » لكنه 
يت غن عمر هن وجوه آخر أخرجه الترمذى والذسافى وصدحه ابن ضزية والحام ون رواية عويد الله بن مر عن 
نافع عن ابن عدر رضى الله عنهما د أن الى وَل رب وغرب » و أن أيا بكر ضرب وغرب » وان عمر ضرب 
وغرب » أخرجوه من رواية عبد الله بن [دريس ءزه , وذكر الترمذى أن أكثر أصماب غييد الله بن عمر رووه عنة 
«وقرة على أبى بكر وعمر ٠‏ قوله ) رب ثم لم تزل لك السنة ) زاد يل الرزاق فى روايته عن مالك « <تى غرب 
مروان » ثم رك اناس ذلك يعنى أهل المديئسة . قوله فى رواية الليث (غن عقيل ) ووقع عنسد الاءاعيل فى 
رواءة حجاج بن تمد عن الأيث د حدثنى ديل ٠»‏ قوله ( غن سعمد بن المسيب ) وكذ! غالف عقيل عبد الهزيز 
إن أبى سلة فى شيخ الزهرى فان كان هذا المثن عغ:صراً من قصة العسيف ققد وافق عبد العزيذ جيبع أجحماب الزهرى 
ذآن ثيه وكدثم عديد اقه بن ع.د الله بن عتية لاسعيد بن اموب » وان كان ععديثا آخر قلر اجح قرل عقيل 
انه أحؤظ لحديث الزهرى من عبد المزيز . ا-كن قد روى دةرل عن الزهرئى المديث الاشر مرافتا لعبد العزيز 
أخرجمءا النسافى من طريق حبين كم ملة ْم مم مصذر أبن المأنى عن الآيث عن عقيل عن ابن باب نكر اللديثين 
هل الولاء -حديث زيد بن عالد من رواية عييد الله عله وحديث أنى هربرة من رواية سعيه بن ال ميب عنه ؛ وان 
شباب صاحب حديث لايتتكر منه مله الحديث ون جاءة بالفاظ عندافة ٠‏ قله ( فى عام وباقامة الحدءايه ) 
وقع فى رواية الفسائى ١‏ أن يذفى عاما مع إقامة الحد عليه وكذا أخرجه الاسماعيل من طريق حجاج بن “د دن 
اللرثك ؛ودرف أن ألياء فى رواية #حى بن بكيد ؟منى مع والمراد باقامة المد ما ذكر فى رراية عيد العريز جلد المالة 
وأطاق عاما الجإد لكوثما باص القرآن » وقد للك برذه الرواية ٠ن‏ زعم أن الافى تعزير وأنه ليس جزءا هن 


المديث امن )من ٠‏ ود 
المديو أجيب بأن الحديث يعر بقضه بءضا ؛ وقد وفع التمرع فى قصة العسوف من لفظ اذى 2 أن علل-» 
جد ماثة وتغريب ذام » وهو ظاهر فى كررتف المكل حده ؛ ولم ملف على راويه فى لفظء فبو ارجح من حكاءة 
اأصحانى مع الاعملاف . وما بكرن حديى الاب واحداً مع أنه اختلف على ابن شباب فى تأ بعيه وصوا بيه أن 
الزيادة التى عن عمر عند عيد الوزيز فى حديث زه إن غالا وقءت عاد ءة.ل فى ححدبث أبى هريرة » فى آخر روابة 
1 حجاج بن عمد النى أشرت الما ع'د الاسماعيلى , قال أبن شباب وكان حمر فى من الدية إلى البهمرة وإلى خبيرء 
وفيه اشارة إلى بعد المسافة وقرما فى النق بحسب مايراء الامام وأن ذلك لا بتةيد . والذى حرر لى من هس ذا 
الاختلاف أن فى حديى الباب اختصارا من قمة العسيف وأن أصل المديث كان عند عبيد الله بن عتبسة عن أبى 
هريرة وزيد بن غالد جميما فكان يحدث به عتما بتعامه زربما حدث عله عن زيد بن غالد باخةصار , وكان ءزد 
سعيد بن المسؤب عن أنى هربرة وحده باختصار واله أغل . وف الحديث جواز المع بين المد والتمزير خلانا 
الحنفية إن أعن بظاهر قرله « مع أظامة الحد » وجراز اجمع بين الجلد والانى فى حدق الزائى الذى لم يحصن خلاة لم 
أيضا إن قاءا إن الميع دذ . واحتج هضرم بأن حديث عبادة النى فيه الانى مذسوخ بآية الثور لآن فها الجاد بذير 
نفى » وتعقب بأنه ياج إل ثبوت التاريخخ و بأن المكس أقرب » فان آية ال لد مطلقة فى حقكل زان تخص منها فى 
حديث عبادة الثيب , ولا يلزم هن خلو آية اأنورءن الاى عدم مثمرو غيته ؟' لم يلزم من شلوها ٠ن‏ الرجم ذلك ؛ودن 
الحجج القوية أن قصة اأعسي ف كانت بعد آية النور لآنما كانت فى قمة الإفك وهى «تقدمة هلى قصة العسيف لان أبا 
هريرة <ذرها واما واجر بعد قصة الإفك بزمان 

2" - باسيت أنى فل للمامى والغنئين 
- شن مسام بن ابر هيم حد ثنا هشام” حدثنا ع عن كر ف « عن ابن عباس رضى” 4 

عنهما قال : لءن الدبئ ملكي الخنئين من الرجال والمترجلات من النساء وقال : أخرجوهم “ن #ونكم اأغرج. 
فلا] « وأخرج” عمر” فلانا » 

قوله ( باب فى أهل المعادى والخئين ) كأنه أراد ارد على من أذكر الى دلى غير ادارب فبين أنه تأت من 
فمل الذى 2 ودن بعده فى -ق غير اهاري وإذا ثبت فى <ق من لم يقع منه كبيرة أوأوعة فيان أن كييرة بطرإق 
الأولى ‏ وقد تقدم ضبط الذي فى « باب مابتهى من دخول اللأشيهين بالذاء على المرأة» فى أواخر النكاح . 
قوله ( هدام ) هو الدستوانى ؛ وحى هر ابن أبى كثير « وقد تقذم بيان الاختلاف على هدام فى سند فى كتاب 
الباس فى ١‏ باب اخراج المقشهين بالنساء من البوت ء مع بقية شرحه . قوله ( وأخرج عمر فلانا ) سقط لفظ 
عمر من رواية غهر أبى ذر ء وقد أخرج أبو داود الحديث عن مل بن ابراهم شيخ البخارى ذيه برد قرله , وقال 
أخرجرم دن بمو - وأخرجوا فلانا وفلا:! يمنى المحرئين »و ثقدم ف اللباس عن معاذ بن فضالة عن هشام 13 واة 
أبى ذر هنا وكذاءند أحذ عن يزيد بن هارون وغيره غن «شام » وذكرت هناك أمم من نغاه أنى يلقع من 
المديئة ولم أذكر اسم الذى:نفاء عمر , ثم وقضت فى « كتاب المغربين لأبى الحسن المداينى » من طربق الوليد بن 
سعيد قال دسمع عمر قوما بةولون أو ذذاب أحدن أهل اأديزة ) فدعا به قال : أنت لوحرى ؛فأخرج عن المديئة 


ل كلء- كاب الحدود 


04 . 1 ش . . 
فقال : إن كنت مخ رجبنى الى البصرة يرث أخرجت با عمر هر بن حجاج » وذكر قصة تمي إرفل عجاج وى 
مشبورة وساق قمة جداة السللى وأنهكان رج مع النساء الى البقيم وتحدث لون د ى كنتب بمش األذزاة إلى 
فعس يشكو ذلك فأخر جه » وعن ملة 3 ارب عن اسماعيل بن - أن أمية إن يزيرك الأسدى وهولى مزينة كانا 
#تكر ان اأطعام بالمديئة فأخر جيما عمر؛ شم ذكر عدة قصص اوم وممين » فرمكن ااتفسير فى هذه أأقصة بيءض 
وؤلاه . تال ابن بطال : أشار البخارى ١إيراد‏ هذه اترجمة عقب ترجة الراتى الى أن الى إذا شرع فى -ق هن أتى 
معصية لاحيد قرا زللان إشرغ فى <ق هن أنى مأقمه د أولى 1 أ كد السئة الثاسّة يا قراس أيرد به فلى ون عارض 
المئة بالقراس » فاذا تمارض ااقرامان بقيت السذة بلا معارض . واستدل به على أن اأراد بالحذئين المأشهون 
بالنساء لاهن وى فأن ذلك «ده الرجم » ومن وجب رجمه لاذفى ؛ وثعقب وأن حده تاف فيه » والأكثر أن 
جك: حّ الزالى , ان ثدت علءه ولد وأفى آنه لابتهود فيه الإ<مان » وان كأن ننشيه قط أفى فقظ » ويل 
ان فى اأرجة إشارة إلى ضف الول المائر الى رجم الفاعل وامفءول ب4 وأن وذا المديثك الصديح لم يأت فيه 
إلا الافى »وف هذا نظ آنه ل يت ون أحد كن أخرج,م النى يلل أنه كأن يؤتىء» وقد أخرج أبو داوة من 
طررق ألى هام عن أبى هرارة د أن رممول الله 2 أئى عخنثك إلى خضب إلابة ورجليه فقالوا : مابال هذا كقل 
يتشيه بالنساء » فأمس به فافى إلى النقيع يعنى بالئون والله أعلم 
ع” - باسسبب من أمس ير الإمام بإقامة. الحد" ائياً عنه 
مسد جسدة - وَرشثا عاصم نْ على حدثيا ان ألى ذمبر عن اأهرى" عن عبيد 59 دعن أبى 
هريرة وزيد بن خاهر أن زجلا من الأعراب جاء إلى النى وَقل وهو جالس” فقال : يا رسول الل افض بكتاب 
القه » فقام خصيه فقال : صدّق » انض له يا رولك الله بكتاب لل ان ابنى كان سيا على هذا فزني بامرأتو 
فأخبرونى أن على ابنى الرجم” فأفتديت عائة من انم ووَايدة » نم سألت” أهل الم موا أن ما كَل ابنى جاد 
مائر تفن س0 عام ٠‏ فقال : والذى نفسى بيده لأنضين بينكا بكتاب ال 3 أما الذم وال ليدة” فروة عاياك ل وهلى 
ابنك حجان ماثة وتغريب عام : وأما ات ا 1 فاغد على امرأة وذا فارجءما » فغدأ 7 فرجهها » 
قوله ( باب من أمى غير الامام بإنامة المد غائيا عنه ) قال الك رمانى : فى هذا التركيب قاق » وكان الأولى 
ان يبدل لفظ و غير بالضمير فيقول من أمه الإمام ال . وقال اين بطأل : قد حرجم يمد » يعنى فى أخر 
أبواب الحدود 0 هل يأص الامام رجلا .مرب المد غائيا عنه » ومعى الترجةين واحد كاذا قل » واظور لى أن 
بوتهما تغارا من جبة أن قوله ف الأول غائيا كل حال دن المأمور وهو الذى م الود ( وق الأخر حال دن الذى 
عام هأية اليد ٠.‏ ثم ذكر حورل رثك أنى هررة وزيد بن غالد قَْ قصة العسورف رولك مذى شر ١ه‏ موف قر إما ٠‏ وقوله 
ق هذه الرواية 5 نقام عصمه قال : صدق ؛ ائقض له ا رسول الله ك.تاب أنه » إن ابنى» قأل امك ر ماق م القائل هو 
الأعرابى لا شضهصهمه 6 لآنه رقع ف اتاب الماح« جاء أعرانى زوَال بار.ول إفله أقض يثنا يكاب الله لقام 0002 
رو تال : صدق اقض بيئا يكاب الله » تقال الآعرافى : إن ابنى كان عسيفما , . قلت : بل الذى تل اقض بيننا هو 


الحديث وني كيه 0 اك 


والد العسيف » فى الرواية للماضية قريبافى باب الاعثراف بالزئا م فقام خصمة وكان أَفةه منه فال : افض بيننا 
بكاتاب الله وأذن لى الم » وذه رواية سيان بن عيينة ووافةه اجوور , ف:قدمت رواية مالك قٍ الأعان والنذرر 
ودواءة الليث فى الشروط وتأتى رراية صالح ن كيسان وشعيب بن أبى حمزة فى خبر الواحد وكذا أخرجه مل 
من رراية اللبيث وصالح بن كيسان ومعمر وساةءدلى لفظ الايث » ومع ذلك فالاخمّلاف فى هذا على ابن أبى ذئب » 
أنه رواه عن الرهرى هنا وق الصاح فااراوى لهفى الصاح عن.ابن أبىذئب آدم إن أبى اراس وهنا عأدم بن دلى » 
وقد أخرجه الاماء.لى من طريق بزيد بن هارون عن ابن أبى ذئب فوااق عدم بن على وهذا هو اللمعتميك, 
وان قوله فىرواءة آدم دؤنال الأعرانى » زادة إلا إن كان كل من الخصمين متصفا م-ذا الوصف » وليش ذلك 
عسل ٠‏ وألله أعل 
هم - بإسسيب قول الله تعالى ل[ ومن لم إستطم منكم طولا أن يكم الحصناتر لاؤمنات فا ملكت 
أا ني من تبان المؤمنات والا أعل بإعاتم بمضكم من بعض » فانحكوهن" بان أهلية وانوي أمووهن 
بالمعروف محمّنات غير مساغات ولا متخذات أخدان » ذا أحصن فان أتينَ بفادشة فعلمون" نصف” ماعلى 
الحصدات من العذاب » ذلك أن حَّشىّ الَمنت متك » وأن تصيروا خير” لسك » وال غذور رحيم ) 
وله باب قول الله تعالى ( رمن لم يستطع منسكم طولا أن يكم انمحصنات ااؤءئات الآية 4 كذا لأبى ذر 
وساق فى رواية كرية إلى قوله ل والله غفور ر-م ) قال الواحدى قرى" ( المحصنات 6 ف القرآن بكسسر أأصاد 
ونتحرا إلافى قرله تعالى ١‏ راغصنات من النساء إلا ماءلمكت أعانيكم )م فبالفتح جزما ء وقرىء ( فاذا .من ) 
بالضم وبالفتح » فبااضم «مناء اتزويجح و بالفتح معناه الإسلام » وقال غيره ؛ اختاف فى احصان الآمة ء فال 
9 كثر [<صاما ااتدويج » وقيل العتق » وغن ابن عباس ووطائفة إحصاتما التذوي » و اميه أبو عريد واسماعيل 
القاضى واحررج له بأنه تقدم فى الابة قوله تعالى ( من فتياتسكم المؤمنات ) فيبءد أن يقول بعده فاذا أسلين » قال : 
فانكان المراد التزوج كان مفبومه أنما قبل أن تتروج لا يحب هلها الحذف اذا زنت ء وقد أخذ .به ابن عباس فةال : 
لاد دلى الآمة إذا ذنت قبل أن تتزوج » وبه قال جماءة من الا بمين » وهو قول ألى عبيد القاسم بن سلام » وهو 
وجه لانعافمية ؛ واحتج .أ أخرجه الطير! لى من حدبث ابن عراس ١‏ أوس علالامة حك حي #صن > وساده حسمن أسكن 
اخعتاف فى رفمه ووقفه والآرجح وقفه و بذلك جزم ابن خزعة وغيره» وادعى أبن شاهين فى ١‏ الناسخ والمنسوخ, 
أنه عاسو خ حديثك الاب » وتءقب بأن اذخ تاج الى التاد ييخ وهو لم يعم وقد عارضه حديث على ١‏ اقرموا الحدرد 
على أرةئم من أحمن نم وهدن ل #من واضتاف أيضا فى رفعه ووتفه ) والراجح أن موةوقفاء امكن 
سيافه فى مسلم يدل على رفمه فالقسك به أقوى , وأذا حمل الإحصان ق الحديث على التزويح وف الاية على الا.-لام 
حمل المع » وقد بينت السنة أنما اذا زنت قبل الاحصان مله » وقال غيره الاقييد بالاحصان يفيد أن الم فى 
حةما الجلد لا الرجم » فاخرذ 0 زناها بعد الأ<هان من ااسك:اب و - زناها قبل الاحصان من السئة » والمكية 
فيه أن الرجم لا يتنم ف فاستمر حك الجلد فى حةبا . قال البوق : وتهل أن يكون نص على الجلد فى أكل ساابها 
أيسكدل بل#دلى قوط الرجم عنها لا ءلى إرادة اسقاط ال لد عنما إذا لم نتزوج »2 وقد بينت المئة أن عاما الجلد 
م الاج 95 ٠‏ تتح البارى 


ع ؟م كاب المدوذ 


وان لم تحصن ٠‏ قوآه ( غهر مسالغات زوانى ء ولا متخذات أخدان أخلاء ) يمتح الحمرة وكسر المدجمة واللشديد 
جمع خايل , وهذا التفسير ثيت فى دوابة المستلى وحده » وقد أخرجه ابن ألى حاتم من طريق على بن ألى طاحة 
عن ابن عباس مثله , والمسالحات جمع «سالجة مأخوذ من السفاح وهو من أسماء الرنا » والاخدان جمع خدن بكسر 
أوله وسكون ثائءة وهوالخدين والمراد به اأصاحب» قال الراغب: و كثر مأ إستعمل فءمن إصاحب غيره إشروة ؛ 
وأما قول الشاعر ق المدح د غدين المدالى » فبو استعارة . قلت : والنكتة فيه أنة جمله يشتهى همالى الآءور كا 
اشتهى غيره الصورة الج.لة مله خدينا لها . وقال غيره : الحدين الخليل فى السر 
باب اذا زنت الأمة 
بصدد مسر - جَرش) عبد الله بن” بوسُف أخبرنا ماللع عن ابن شباب عن "هبيد الله بن عبد الله بن 
عب «عن أبى هريرة وزد بن خالد رضى الله" ءنب.ا أن" رسول الله نت دل عن الأمر إذازنت وق تحصن 
قال : إذا زنت فاجلدوهاء ثم" إن زنت فاجادوهاء ثم ان زنت فا جلدرهاء ثم" بيءوها ولو ,فير » قآل ابن شهاب : 
لا أدرى بعد الثالئة. أو الرابعة 
قوله ( باب إذا زنت الآمة ) أى ٠١‏ يكرن حكبا ؟ وسقطت هذه اترجمة للاضيل ‏ وجرى على ذلك أبن 
بطال وصار الحديث المذكور فم حدإثك الياب اذ كود قيابأ 1 واسكن صرح الاسباءولى بأن الياب الذنى قبلبا 
لا حديث فيه وقد عدم الجواب عن نظيره وأنه إما أن يكون أخلى ب.اضا فى المسودة فسده النساخ بعذهء وإما 
أن يكون اكت بالآبمة وتأوياها عن الحديث المرفوع , وهذا هو الأفرب ا-كثرة وجود مثله فى السكتتاب ٠‏ قوله 
(عن أى هريرة وزيد بن خالد ) سرق التذبية فى شرح أصة العسيف على أن الزبيدى ويونس زادا فى روايتم.ا هذا 
الحديث عن الرهرى شرل بن غلول أو ابن حامن » وتقدم بيانه منصلا . قوله (مال عن الآمة ) فى رواءة حيد 
أبن عيد الرءن عن أبن هريرة ه أنى رجل اأنى 22 تقال : إن جاربتى زات فدّيين زناءاء قال : اجلدما» ىم 
أنف على امم هذا الرجل ٠‏ قوله ( اذازنت ول تحصن ) تقدم القول فى المراد بهذا الاءصان ؛ قال ابن يطال : 
زعم من قال لا جلد عاما قبل انزو يج أنه 0 بقل فى هذا الحذدرث دوم تمصن » غير مالك , وايس زعموا نقد 
رواه حى بن سعيد الآ نصارى عن ابن ث هاب ىا قال مالك » وكذا رراه طائفة عن ابن عيينة عنه ٠‏ قلت : رواية 
يحى بن سعيد أخرجها النسائى ورواية ابن عبيئة تقدمت ف البروع ليس فيها د ولم تحصن » وذادها النسائى فى 
رواءته عن الحارث بن مسكين عن ابن عييئة يلفظ « »دل عن الآمة تزنى قبل أن حصن » وكذا عند ابن مأجه 
عن ألى بكر بن أبى شيبة وتمد بن الصياح كلاهما غن أبن عبيئة » وقد رواهعن ابن شباب أإضا صالح بن كيسان 
يا قال مالك و:قدمت روايته فى كتاب البيوع فى ه باب بع المدو ء وكذا أخرجيما لم والنسائى » ووقع فى 
رواءة سعيد المقرى دن أبيه عن أبى هريرة هناك بدونها وسيأتى قر يما أيضا ء وهلى تقدير أن «اللكا تفرد بها 
قبو دن الحفاظ وزيادته مةبولة ‏ وقد سيق الجواب ءن مفرومبأ . قوله ) قال ان زنت فاجلدوها ) قيل أعاد الزنا 
ف الجواب غير مقيد بالا صان للتنبره على أنه لا أثر 4 وأن موجب الجد فى الآمة مطلق الزئا » ومعنى , اجلدوهاء 
الحد اللاثق ما المبين فى الآنة وهو :صف ما على الهرة » وقد وقع فى دواية أخرى دن أى هر برة : فلمجلدها الحد 


الحديت بعري نمه وال 


والخطاب فى اجلدرها من لك الآمة , فاستدل ؛ على أن السيذ يقي الحه على مر ل من جارية وعبد. » 
أما الجارية فبالاص وأما العبد ف,الالحاق , وقد اماف السلف فيءن يقى الحدود على الارقاء : فقاات طائفسة 
لايقيمم-ا إلا الإمام أو من يأذن له وهو فول الحزفية , وءن الآوز اعى والثورى لايقيم السيد إلا د الرنا, 
واحتج الطحاوى »ا أو رده من طريق ملم بن إسار قال د كان أبو عبد الله رجل من اضحابة يقول : الركاة 
والحدرد والنىء واجخعة إلى ال اطان » قال الطحاوى لانعل له غالفا درن الصحاية , وئعة,ه ابن حرم فقال : بل 
خالفه أثنا عشر نفسا من الصحابة » وقال آخرون يقيهما السيد ولو لم يأذن له الامام وهو ةول الشافعى » وأخرج 
ديد الرزاق إسغد صميح دن أبن عير دق الآمة إذا زئك ولا زوج ذا يحدها س.دها » فآنكانت ذات زوج فأمسها 
إل الآمام » و به قال مالك إلا إنكان زوجم,اعيدا (سيدها فأمرها إلى السيد » واستانى مالك القطع فى السرفة » وهو 
وجه للشافمءة وق آخر إسثثنى حد الشرب », واحتج للد لسكية بأن ف القفطع مثلة فلا يؤمن الببية أن يريك أن عل 
بعبده فيخشى أن يتصل الآمى عن يعتقد أنه يعاق بذلك فيدعى عليه ااسرةة اثلا يعدّق فيمنع هن مواشرتة اأقطع 
سمدا للذريغة, وأعن بعض المأالكية من هذا التءليل اختصاص ذلك ها إذا كان مستند السسرقة عل السيد أو الاقرار ؛ 
مخلاف ما لو نينت بالبيئة فانه رز للسيد لفقد العلة الاذكورة » وحجة الهبور ححديث هلى المثدار اليه قبل وهو 
واد مم والثلاثة » وعند الشافءية .لاف فى اشتراط أهلية اليد أذلك ,» وعسك من لم يعترط بأن سوله 
سيل الاستصلاح فلا يفتقر للآهلية ٠‏ وقال ابن حرم : يقيمه السيد إلا إنكانكافر! » واتج بانهم لايقرون إلا 
بااصذار وف تسليظه على إقامة الحد منافاة لذلك . وقال ابن العربى : فى قول مالك انكانت الآمسة ذات زوج لم 
يحدها الامام من أجل أن الزرج تملا بالفرج فى حفظه عن النسب الباطل والماء الفاسد » لكن حديث الذي يَلِ 
أولى أن يأبع » يعنى حديث على اذ كور الدال دلى النعمم فى ذات الزوج وغيرها » وقد وقع في بءض طرثه د من 
أحمن نهم ومن لم يحصن ء ٠‏ قوله ( ثم بيموها ولو بضغفير ) بفتح ااضاد المعجمة غير اأشالة ثم فاء أى المضفود 
أدول ؟عنى مفعول ؛ زاد يونس وابن أخى الزهرى والر إيسدى وى بن سعيد كليم من ! بن شباب عند الساقى 
« والضغير الحول » وهكذا أخرجه عن قتيبة عن مالك وزادها عار بن أبى أررة عن مد بن ملم وهو ابن شباب 
الزهرى عند الساق وابن ماجه ؛ لمكن غااف ف الاسناد ذال «١‏ إن حمد بن ملم حدئه أن عروة وعمرة حدثةأء أن 
عائشة ددنته أن سول الله يع قل : اذا زنك الآمة فاجلدوها , وقال فى آخره « ولو بضفير والضفير الل » 
وقرله وااضغير الجبل مدرج ف هذا الحديث من قول الرهرى على مابين فى رواية القعنى عن مالك عند هسل و أبى 
داود فقال فى أشره د قال ابن شهاب والضفير الحبل » وكذلك ذكرء الدارةطنى ف الو طآت منسوبا ججيع هن 
دوى الموطأ إلا ابن مبدى فان ظاهر سياقه أنة أدرجه أيظ] » ومنهم من لم يذكر قوله والضغير المبل ؟ فى رواية 
الياب . قوله ( ال ابن شهاب ) قو موصول بأأمسئد المذكور : قوله ) لا أدرى لعد الثالثة أو الرابية ( م غراف 
ف رواءة مالك فى هذا , وكرذا قْ روآية صالح و3 كسان وا إن عماءة »وكذا فى دواية بوذن وااربيدى ع 
الزهرى عثد النسا ؛ ركذا فى دواية معمر عند مس وأدرجه فى رواية يحى بن سعيد عند النسائى ولفظه « ثم أن 
زنت فاجلدوها ثم بيعوها ولو إضغير بعد الثالثة أو الرابعة » ولم يقل قال ابن شهاب وعن قتيبة عن مالك كذلك, 
وأددج أرداً فى رواية حمد بن أن فروة عن الزهرى ق «ديث عائشة مند "ساق والصواب اتفصيل ٠»‏ وأما 


١56‏ 5 - كتاب المدود 


الك فى الثاائة أو فى الرابعة أوقع فى حديث أو دالح عن أز هربرة عند الثرمذى ١‏ فلرجلدها ثلاثا فآن عادت 
فليبعبا» ووه فى مرسل عكرمة عند ألى قرة المفظ م وإذا زنت الرابمة فبيعوها » ووقع فى رواية سميه المقرى 
المذكورة فى الباب الذى يليه , ثم ان زنت الثالثة فلييعبا » وعصل الاغتلاف هل »>لدها فى الرابعة قل الببع أو 
يبيهم! بلا جلد ؟ ر الراجح الأول ويكون كوت من سكت دنه للملم بأن ال+لد لاإيتر ك ولا يقوم البيع مقامه ؛ و»مكن 
اجمع بأن البيع يقع بعد المرة الثالثة فى المجلد لأنه الحتق فيلفى الشلك ء و الاءتهاد على الثلاث فى كثير دن الأمور 
المشروعة . وقوه « ولو إضفيرء أى حبل «ضفور » ووقع فى رواية المقبرى ١‏ ولو >بل من شعرء وأضل 
الضفر أسج ااشهر وادغال إءطه ف بءض ومئه ضفائر شعر الر أس المرأة والرجل » قيل لا يكون مضفوراً لا 
إن كان من ثلاث , وةلى شرطه أن بكرن عر يضا وفيه أظر . وى الحدءث أن الونا عرب يرد به الرقق للا بالحط 
من قيمة الرقوق إذا وجد منه الزئا » ذا جرم به الاووى تبعأ اذيره وتوذف فيه ابن دفيق ااعيد لجواذ أن 
يكون امتصود الآام بالبيع ولو !نمطت القيءة فيمكون ذلك مثءاةا بأمن وجودى لا إغبارا عن حكم شرعى إذ 
لهس فى الأب أصر يح بالأاص من -ط القيمة . وقيه أن دن زق تأفيم عليه الحد شم عاد أعرد عليه » مخلاف من زف 
مرآراأ فأنه يكت فيه اقامة الحد عليه م واحدة على الراجح .ريه الزجر عن عخااطة الفساق وهءاشرتهم ولو كانوا 
من الالوام إذا تكرر زجرثم وم برتدعوا ورشع الزجر بأقامة الحد فم شرع فيه اأحد ويا اهز بر فالا حد فيه .فيه جواذ 
مطف الآم ااقتذضى اندر على الأمى مضي للوججرب لأن الآمى بالجلد واجب والآمص بالبيع مندوب عند الجوود 
غلانا لأنى :ود وأهل الظاهر , وادعى بعض القافمية أن سيب صرف الآمى عن الوجوب أنه منسوخ ؛ ومن حكاه 
ان الرفعة فى المطلب و >تاج الى “برت » وقال ابن إطال : حل الفقهاء الأمى بالبيع هلى المض على مساعدة »ن تكرد 
مئه لزنا لثلا يظن بالسمد الرضا ذلك ونا ق ذلك من الوسيلة الى تكئير أو لاد اازنا : قال : وحمله بمضرم على الوجوب 
ولا ساف له من الامة فلا يستقل به ء وقد ثبت النهى عن إضادة المال فكاف يحب بيع الآمة ذات القيءة بمبل 
هن شعر لا قيمة له : فدل على أن المراد اأزجر عن معاشرة من #كرر هنه ذلك ؛ وتعقب بأنه لا دلالة فيه على بيع 
الثمين بالحقير وأنكان بعضهم قب استدل به على جواز بيع امطلق النصرف ماله بدون قيءّه ولو كان يما يسَغاين 
عثله إلا أن قوله ه ولو بل من شعر » لابراد به ظاهرهوائما ذكر اليا لمة يا وقع فى حديث و هن بن الله سجدا 
ولوكف- ص تطاة دلى أحذ الأجوبة . لآن قدر المفحص لا يسبع أن يكون مسجدا -ةيفة» ألو وقع ذلك فى هين 
ملوكة المحجر ر لا يبيعهأ وايه الا بالقيمة » و#تمل أن يطرد لان عرمب اازنا تنقصص به القرمة ند كل أحد فيكون 
. بمعما يا انقصان بها بثمن الال ابه عليه القاذضى عياض ودن أبعه ؛ وقل ابن أعرى؛ اراد ءن لاحدرث الأسراع 
البمع ر[مضاؤه ولا ينريص به طاب الراغب فى ازيادة ٠‏ وليس ااراد بيمه بقيءة الصبل حقيقة » وفيه أنه يمب 
على البائع أن يعلم امبر ى بعيب ااسلمة لان قيمتها انما تنص مع العلم باأدرب سكاء اين دقرق العود ؛ وتمةبه بأن 
العيب أو لم يعل ل تنقص أأقيدة فلا ترف دلى الإعلام ؛ و استشكل الامى ببيع الرقرق إذا زنى مع أن كل .ؤهن 
مأدور أن برى لآشيه مابرى لنفسه » وءن لازم البيع أن بوانق أعاء المؤءرى على أن يقتّنى مالا يرضى اقئناءه 
أئفسهء وأجيب بأن اليب الذى باده لجل ليس عاق الوقوع عند ااشترى جواز أن يرتدع الرقيق اذا عل أنه 
تى عاد أخر ج فآن الإخراج هن الومان الألوف شاق » ولجواز أن يقع الإحفاف عند امشترى بنفسه أو بغيره » 


الحديث وليه ١‏ 
قال ابن الم فى : يرجى عذد تبديل امل توديل المال ؛ ومن اإءلوم أن للمجاورة تأثير! فى الطاءة وف المعصية » قال ٠‏ 
النووى : وفيه أن الوا إذا حد م زاق زمه حد آخر ثم ك.ذلك أبدا ٠فاذا‏ ذى عات ولم عد فلا يلومه إلا حون 
واحد . قلت ؛ من قو ناذا زتى ارتداء كلام اله اكول الفائدة رالا فلي فى الحديث ادل عليه اثيانا ولا نفا 
مخلاف الثق الآول أنه ظاهر » وأيه إغارة إلى أن المقربة فى التعزرات إذا : يد مقصودها من الزجر لايفعل 
لآن إنامة الحد واجبة, فللا تتكرر ذلك ولم يفد عدل الى ترك شرط اناء:ته على السود وهو الملك . واذلك قال 
وبتعرهاء وم بقل اجلدرها كا زات » ذكره ابن دقيق الء.د وال قد :عرض إمام الحرمين لثىء من ذلك فقال : 
إذا غم المعزر فى أن التأديب لاحصل إلا بالضرب ابرح فليتركه لآن المبرح يبلك وليس له الادلاك ٠:‏ وغيد البح 
لايفيد , قال الرافعى : وهو مبنى على أن الإمام لاحب عليه تعزير من يستحق الزمز بر ء فان قلئا يب التحق 
بالحد فليعزره بغي المبرح وإن لم ينذجر . وفيه أن السيد يأيم الحد على عبده وإن لم يستأذت الاطان » وسيأق 
البحث فيه إعد ثلاثة أبواب 

- ياسسبب لا يغرب على الأمة إذا زنت » ولا دنى' 

00 وََشرن 25 الل 6 وساف" حدثنا الليث”' عن سعيد لمقبرى” عن أبيه دعن أبى هريرة أنه تمع 
يقول : قال البيئٌ يله : إذا ذنت الأمة فتبين زناها فليجادها ولا 'يثرعب » ثم ان زت فليجارها ولايثرب ثم' 
إن زات لثالقة فليّبمها ولو بحبل من شعر » . امه إسماعيل” بن أمية عن سعود عن أبى هريرة عن النى يله 

قوله ( باب لايثرب على الآمسة إذا ذنت ولا تن ) أما التثربب ,عثنأة ؟م مثائة ثم موحدة فهو الثمنيف وزنه 
وممئاه . وقد جاء يعظ دولا يعنفراء فى رواية عبيد الله الممرى عن هيد المقبرى عند النسائى , وأما الزى فامتئ,طوه 
من قرله دقلييءها »لان الأقصوه من النفى الابءاد عن الوطن الذى وفعت فيه المءصية وهو حاصل بأابيم؛ وقال ابن 
بطال : وجه الدلالة أنه قال م فليجلدها » وقاله فلييمم! » فدل على سقوط الا لآن الذى يذنى لايقدر على تسايمه 
الابعد مدة فأشيه البق . قلت : وفيه نظر لجواز أن يقسله المدترى مسلرب المنفمة مدة الافى » أو يفت بيه أن 
يترجه إلى الممكان الذى يصدق عاءء وجرد الئق ؛ وقال ابن العربى : تسا الآمة لثبوت حق الميد فيقدم على <ق 
الله مالم إسقط المن لآنة الاصل دالئق فرع . قات : وهامة أن يقال: روعى حق السمد فيه أيضاً إترك الرجم 
لآنه فوت امنفعة من أصابا يخلاف الجلد ؛ واستمر نى العبد اذ لاق لاسيد فى الاسةمتاع بهء واستدل من اسلانى 
أفى الرفءق بأنه لارطن له وى نفمه قطع حق السيد أن عمرم اللامس إأفى الزاق عارضه وم مى اارأة ون السفر 
بغير ارم ء وهذ! خاص بالاماء من الرفيق دون الذكور , وبه احتّج من قال : لايشرع فى النساء مالعا يا تقدم 
فى ١‏ باب الوسكران يجلدان وينفيان » واختلف من قال بنفى الرقيق . 6الصديح نطف سئة » وى وجه ضعيف عذد 
الشافعية سنةكاءلة » وفى ثالث لاننى على رقيق وهو قول الآة الثلاثة والاكثر ٠‏ قوله ( اذا ذئت الآمسة فتبين 
رناها ) أى ظبر ؛ وشرط إءضهم أرتي يور بالبيثة ماعاة للفظ تبين » وقيل يكلتفى فى ذلك بهل ااسيد . قوله 
( فليجلدها ) أ الحد الواجب علا المعروف من صرح الآية ( فعاون نصف ماعلى ال#صنات من المذاب 6 
ووقع فى رواية للنسااق من طريق الاش هن أبى صالم عن أنبى هريزة د فليجلدء! يكتاب الله . قوله ( ولا 


5 كمر- كتاب الحدوه 


ا ]0ه 
رب ) أى لامع عاما المقويبة الول و با لتعرير ف ورقل المراد لاضع ا لتوبيخ دون الجلد 6 رق رواية ميعمك 


عن أبى هربرة عزد عبد الرزاق دولا يميرها ولاية:دها »قال ابن إطأل : يؤخذ منه أن كل من أقيم عليه الحمد لايعرد 
بالثمئيف واللوم وائما يليق ذلك بن صدر مه قبل أن يرفع الى الامام للتحذير والتخويف» فاذا رفع وأقيم عليه 
الحدكفاء . قات : وقد تقدم قريبا نبيه يلع عن سب الذى أفي هليه حد اخخر وقال دلا تكونوا أعوانا للشيطان على 
أخيم قله ( ثابعه اسماعيل بن أمية عن سعيد ءن أفى هريرة) يررك فى المآن لافى السند , لأآنه نص منه قوله مهن 
أبيه » ودداية اسماعيل وصابا النسا فى من طرإق إشر بن المفضل من اسماعيل بن أمية ولفظه مثل الليث ؛ الا 
أن قآل د قآن عاذت فزاع فلييعبا والياق سواء » ووافق الليث على زيادة قرله دعن أبيهع جمد بن اسدق أخرجه 
ملم وأبو داود واانساتى , ورافق اسماعيل على <ذفة عبية الله بن عر المحرى عندمم وأبوب بن موسق عاسد 
مسلم والنسائى وتمد بن عجلان وعبد الر<ن بن ادق عند النسانى » ووقع فى رواية عرد الرحمن المذكور عن 
سعيد سممت أيا هريرة ولإسماءرل فيه شوم آخر رواه عمد بن عبد الر<ن بن أبى ليل عنه عن الزهرى من حميد عن 
أنى هريرة أخرجه النسائى وقال انه خطأ والصواب الآول ؛ ووقع رواية حيد هذه بلفظ آخر قال د أنى الننى 
ل رجل تقال : جاريتى زنت فتبين زناها , قال : املدها خسين » الحمديث 


/1 - بيست أحكام أهل الذكمة و[حصانهم إذا زَ نوا ور فموا إلى الإمام 
.له - مي مومي' بن اسماعيل حدثنا عبد الواحد حدثنا الشّببانى سألت عبد الله بن أي أوف 
ال # 1 مه 2 سس #6 فم ره 0 م 01 م 5 
قن الر جم فقال: رَجم النى مَك فنات : أَقبل النور أم بمدده ؟ قال : لا أدرى 6 . تابمه على بن مسر 


اكد - حرشا اسماعيل” بن عبد الل حدثنى مالك" عن نائع « عن عبسد الله بن عمر رط الل عنهما أنه ' 


قال : إن" المهود جادوا إلى رسول الله يك ذذكروا له أن رجلا مهم وامرأةً زئياء فال لم رسول الله َه : 
مانجدون فى الثوراة فى شأن الرجم ؟ فقالوا : نفصَّحُهم و#لدون . قال عبد الل بن سّلام : كذيع إن فها 
الرجم» فأنوا بالثوراة فأشّروها » ذوضم أحدمم يده كل آية الركجم فقرأ ماقلبها وما بعلةها » فقال له عبد الله بن 
سلام : ارفم يدك فرفم بده » فاذا فمها آية الاجم « قالوا : صداق” 8 4 ( فمها آية الرأجم 6 فأمرتً مهما ومنول: 
ال مظن ذرجاء فرأيت” الرجل تحني على المرأة تيقيها الحجارة » 

قوله ( باب أحكام أهل الذمة ) أى الهود والنصارى وسائر من تؤخذ منه الجزية . قله ( و[-صائءم اذا 
زا ) يعنى خلانا ان قال ان هن شروط الا-صان الاسلام ٠‏ قوله ( ودنعوا الى الإمام ) أى سواء جاءوا إلى 
حاى المسلرين ليحكيره أو رقعرم اليه غيرم متعديا غليهم خلافا لمن ةيد ذلك بااثدق الأول كالحنفية و+أذكر ذلك 
مددوطا » وذكر فيه حديين : الحديث الآول ؛ قوله (عبد الواحد ) هو ابن زياد ؛ والقيبانى هر أبو اسدق 
ساجان . قوله ( عن الرجم ) أى رجم من ثبت أنة زنى وهو صن ٠‏ قوله ( فقال رجم النى يِه ) كذا أطاى ٠‏ 


الحديت .)ىد - ينه ك١‏ 


فقال السكرمانى : مطا بقته لاترجمة من حدث الاطلاق ء قلت : والذى ظبر لى أنه رك على عادئه فى الآشارة الى 
مأورد فى بءض طرق الحديث ؛ وهو ما أخرب: أ+د والاسماءيلى والطبرانى من طر بق هشم عن العيبانى قالدقات 
دل رجم النى 2 ؟ ذهال: : أغم رجم ورديا وعودية » وسراق أود عغتصر وَلْه ) أفبل الأور ؟) أى سورة 
النور » والمراذ بااذباية الأزول ( قوله أم إمد ) ؟ فى رواية الكشوعى ١‏ أم إعده ٠»‏ قله زلا أددى) فيه أن 
الصحابى الجليل قد تذنى عليه بءض الآمرر الوائحة , وأن الجراب عن الفاشل بلا أدرى لا عيب عليه فيه بل 
يدل على تحر به ولابته فرمدح » قوله ) تأرءه على بن مسو ) قات وصابا رن أنى شيبة عنه عن الشبرا ئى قان وقأت 
لغيد الله بن أى أدق» فذكر مثله بلفظ د فاك بعد سررة النورء ٠‏ قوله ( وعالد بن عبد الله ) أى الماحان وهى 
مند الأؤاف ف « باب رجم ال#صن » وقد تقلدم لفظه ٠قيإه‏ ) وانمارى ) إءنى عبد الرحمن ن محمد الكرق. قوإه 
(وء بدة ) بفتح أوله 5 وأبوه حمل با اتصذير , وما إعته وصلبا الاسواع ءلى من رواية أبى: ور وأحد إل ممع ولا 


حدمنا عبيدة بن حي_د وجرير هو أن عبد الله عن الشييانى و لفظه د قات قبل الثور أو بعدما » ©: قوله (وقال 
بمضوم ) أى بض لين وهو عب.ءدة أن لفظه فى ميزه أحمد بن متميع وهن طر بقه الاعماعولى دفنأت بعد 
سورة الهائدة أو قبلها ؟ كنذا وقع فى رواية هشيم النى أشرت ايها قبل ٠‏ قوله ( والأول أصح ) أى فى ذكر النود. 
قلت : ولمل من ذكره أوثم من ذكر الهودى والهردية أن المراد سورة الائدة لآن ما الآبة الى زات إسدب سؤال 
الهود عن حك اللذين زنيا منهم ٠‏ الحديث الثانى , قوله ( عن نافع ) فى موطأ عمد بن الحسن وحده وحدثنا نافم» 
قاله الدارقطنى فى المرطآت ٠‏ قوله ( ان الجرد جاءوا إلى رسول اله يَفهِ نذكروا له أن رجلا منهم وامرأة زنيا ) 
د الب لى عن ابن الغربى 0 أن اه م المرأة إسرة رذ م الموحدة وسكرة الموءلة دم يدم الرجل ؛ وذكل أبو داود 
السبب فى ذلك من طريق 0 1 ف رجلا من مزيئة يمن تيع العلم وكان عند سعيد ين الأسيب يحدث عن أى 
هريرة قل : ذنى رجل من اليهود بامرأة » فقال بعضهم لبعض اذهبوا بنا إلى هذا النى فانه بعث بالتخفيف ؛ فان 
افا انا بفنيا دون ن الرجم قباناها واحيجم ا 5 عند الله وقائا ف فى دن أنبيائك .قال فأتوا الزى 22 وهر جالس 
فى الم.جد فى أصمحاية فةالو! : يا أبا القاسم مأترى فى رجل وامرأة١‏ ذنيا هنهم » وثقل ابن العرفى عن الطبرى والثعلى 
عن المفسرين قالوا و انلق قوم من قربط والددير منهم كعب بن الاشرف وكعب 31 أسد وسءيد بن عرو 7 
ابن الصيف وكذانة بن ع ألى الحقيق وشاس بن قبس ويوسف بن مازوراء فسألوا النى ى يله وكان رجل وامرأة من 
اشراف أهل خبي ذنيا واسم المرأة إعرة ؛ وكات خيبر حينئذ حربا فقال لهم اسألوه . فال جرديل عل 
النى يِل ففال : اجعل بينك وبينهم ابن صورياء فذكر القعمة مطولة » و لفظ ار من طريق الزهرى المذكورة 
دأن أحبار الجود اجتمهوا فى بدت المدراس » وقد زنى رجل نهم بدك [حصانة بامر 53 منهم قد أحصنت » ذذكر 

القصة وفها « فقال أخرجرا إلى عبد الله بن ضوريا الأعور »قال ابن اسحق « ويقال انهم أخرجوا ممه أيا ياسر 
ابن أحطب ووهب بن مردا , تفلا البى يليج بابن صوريا » فذكر الحصديرث ٠‏ ووقع عند ملم دن حل يث أأبراء 

دم عل النى وَل بورذدى كما مجلودا ٠‏ فدعامم فقال : هكذ! ت#دون د الوانى فى كدا بم ؟ قالوا : : هم » وه_ذا 
مخالف الاول من حيث أنفيه أنهم ابتدموا السؤال قبل اقامة الحد ؛ وفى هذا أنهم أقاموا الحد قبل السؤال » 


١((‏ )فى شسخة فن ابن العمرى 


١1‏ 5م - كثاب الجدود 


و يكن المع بالتعدد بأن بكرن الذين سألواءهما غير الذى جلدره » وتمل أن يكون : بادروا للدره ثم بدا للم 
ألوا فائفق المرور بالجاو دق حال سؤر الحم عن ذلك فأميم باحضارهما فوقع ماوقع والمل عد الله و بيد ابنمم 
ماوقع عد المابراتى من حدبث ابن عباس ١‏ ان رهطا من امود أتوا النى ى يلم دمغهم امأة فقالوا : بأعمسد 
ما أنزل عليك فى الزنا .فيتجه أنهم جلدرا الرجل ثم بدا لم أن يألا عن الح فأجضروا المرأة وذكروا التصة 
دأ ؤال ٠‏ دوقع فى رراية عيبد الله العدرى عن ناقم عن اين عمر ١‏ ان الغى ب ولك أنى برودى ومودية زأياء» 


ووه فى رواءة عبد الله بن ديار عن ابن عير المأض, ب قربا و لزظه د أءدثما » وق حديث صيد الله بن الحارث . 
عند اأبزادد ان البرود أتوا بوردبين ذنيا وقد أ<هناء . وله ( ماتجدون ف التوماة فى شأن الرجم - الباجى 
حتمل أن يكون عل بالوحى أن حدك الرجم فيا ثاب غلى ماشرع لم يلحقه ,ديل » تمل أن يسكون 0 ذلك 
بأخباد عبد الله بن سلام وغيره من أسلم منهم على وجه حصل له ية العم بصحة تقلهمه وحمل أن ايكون انما أهم 
عن ذلك يهلم ماعئدهم قرة “م يهم ة ذلك من قبل الله تعالى ٠‏ قله ( زقالوا أفضحوم ) يفاح أوله وثاك 1 
الفضيدة . قوله (ويبلدون) ) وقع مان الفضيدة قى رواة يوب عن نافع الآئية فى التوحيد بلفظ ١‏ كالوا أسخخم 
وجوهرما » وتخز مها » وف رواءة عرد الله بن عمس « قالوا أسود وجوهبما و>ممبها وتخالف بين وجوهبما 
ويطاف ببما » وق روانة عرد الله بن درزار د ان أحيارنا أحدثر ا تحمي الوجه والتجبية » وق حديث أبى هريرة 
5 هم و جيه ولد 5 والاجبية أن عل الا أيان دلى حار ونقا بل أنفيترما وبطاف بها ؛ وقد تقدم فى م باب 
الرجم ا بلاط : اقل عن ابراهم المربى 4 جزم بأن "سير الاجبىة ون قول الزارى أسكنأ نه أدرج فى الخبر إن 
أصل الحديث من روايته . قال الماذرى : 3 أن كون أدله الحمزة وأنه الاجبئة وهى الردع والزجر يقال 
جباأزه تحبيءًا أى ردعته » والتجبية أن بتكس رأه فحتلل أن بكون هن 7 به ذلك ينسكس رأسه استحياء فسعى 
ذلك الفءل تجبية . ويحتمل أن لكون من الجبه وهر الاسّقبال بالم.كروه وأصله من إصابة الجمة تقول جءته إذا 
أصديت 2 2 أميئه إذا اصيث رأييه . و قال | ياجى : ظأهر الام أنهم قصدوا فىجوامم تحر يف ”م اأتوراة 
والكذب ل النى إمارجاء أن حك بينهم بذير ماأنزل الله وما لآم قصدرا بتحكيمه ااتخذرف عن الزائيين واعمةد وا 
أن ذلك ير جرم اعرا وجاب عام ( أو فضدوا إخثيار أم, , لإنه من المقرد أن من كأن أل ًّ لا بكر على باطل؛ 
فظارر متو فيق الله لبيه كاذبوم وصدقه و إلحمد ٠‏ قوله (قال عبد الله بن سلام : كذيم 0 أن 50 الرجم ) ددابة 
أيوب وعبيد الله بن تمر ١‏ قال فأثوا بالتوراة قال فانلوها ان كلتم صادةين » ٠‏ قوله (قار ) إصيغة الفعل المأضى » 
وف دواءة أوب خؤاءتوا وزآأد. عبد الله بن عمر د يما فقرهاء وف رواية زيه بن أل دفاق م تزع الوسادة من 
عه أوضع التوراة عامبا شم قال أميت بك و يمن أتربك » وفى حديث البرأه عند هلم » م قدا رجلا من علاتمم 
فقال أزشدك بألله و يمن ن أرقف وى حديث ت جابرعند أ'قى داود ه فقال أ ثثولى بأعلم رجلين سم ؛ قافى بان دودناء 
زاد الطبرى في حديث ان عباس و ا,:ونى برجلين فو علا فى امسر اثيل عفأنوه برجاين أدهما شاب والأخرث. سخ 
قد سقط حا جياه عل عيأيه مز نالكىء ولات أن حام من طرق بجاهد ١‏ ان اأجود اسةفتو! رسول اقه يع فى الزائيين 
فأفتام بالرجم فانسكروه» فأمىم أن بأتوا بأحيارمم 0 فناشدم نكتمره إلارجلاءن أصاغرمم وق فقال : 
كذ بوك يارسول الله فى ااتوداة ٠‏ قوله (فأئوا بالئوراة فنشروها فوضع أحدم بده على آية الرجم فقر أ ماقبلبا 


الحديث .ومع - عمد قدا 


وما إعدها ) وتحره فى رواية غبد الله بن ديئار » وفى رواية عبوه الله بن عمر د فوضع الفتى الذى يقرأ يده على آية 
الرجم ذقرأ مابين يدها وما وراءها » وفى رواية أبوب ١‏ فقالوا ارجل من برضون : يا أعرر اقر . ثقرأء حتى 
اتهى إلى موضع منها فوضع يده عليه » واسم هذا الرجل عبد الله بن صورا كا تقدم » وقد وقع عند النقاش فى. 
سيره أنه أسل » الكن ذكر مك فى تفديره أنه ارئد إمد أن أل »كيذا ذكر القرطى , ثم وجدته عند الطبرى 
بالسزه التقدم فى الحديث للاضى أن الى بم اا ناشده قال د يا رول الله إنهم ايملدون أنك فى مرسل وللكهم 
يسدر نك » وقال فى آخر الحدرث ك د ثم كفر بعد ذلك ابن صوريا وئزات فيه (, اأما الرسول لا يحزنك الذين 
يسارعون فى اللكفر ) الآبة. قولهِ ( فال له عبد الله بن ملام :ادقع بدك فرقع بده ء قاذ 6 با آية الرجم ) ف 
رواءة عمد الله بن ديئار « قاذا آية الرجم نحت يده » ووقع فى حدرث البراء ,ل ده الرجم واأدصكنه كثر فى 
أشراننا | فسكنا إذا أخذنا الغريف تركناء وإذا أخذنا الوضيع أقّنا عايه الحدء فقانا تعالوا فانجتمع على ثىء نقيمه 
على الشريف والوضيع مانا التحميم والجاد مكان الزجم » ووقع بان مافى التوراة من آية الرجم فى دواة ألى 
هريرة د الخحصرن وانصئة إذا زئيا فقامت عليءا البيئة رجما : وانكانت المرأة <يلى تربص ما حتى تضع مافى 
بطنها » وق حديث جار عند أبى داود د قالا يمد فى الثوراة إذا شبد أربءة أنهم رأوا ذكره فى فرجبا مثل اول فى 
الممكحلة رجا , زاد البزار من هذا الوجه د فان وجدرا الرجل مع اارأة فى بيت أو فى ثوبما أوعلى بطنها فبى ريبة 
وفيا عقوبة : قال فا مرمك أن ترججمرهما قالا: ذهب سلطائنا فكر هنا الفتل ع رفى حديث أبى هربرة «فا أول 
ها ارتختصى أم الله ؟ قال : ذتى ذوا قرابة من الملك فأشر عنه الرجم , ثم ذاى دجل شريف فأرادوا رجمد فدال 
قوده درئه وقآلوا | بدأ يماحيك ؛ فاصطاعر! على هذه الءقربة» وق حديث أبن عباس عند الطزاتى ١‏ اناكانا 
شبية ة وكان فى أساتنا حون جه كار في اهم يكم له رثأ يك : وألله أعر قوله ) ف أس مهأ رسول الله ك2 
فرجا ) زأد فى حديث ألى هررة , نال الى 2 فال أحكم بما فى التوراة » وفى ديك اابراءص اليم إن أول من 
أحى أمرك إذ أمائوه » ووقع انث ابر درب الزيادة أيضا ه فدعا رسول الله يرع بااغرود» جاء أريعة 
فشبدو ١‏ أنهم رأرا ذكره فى فرجما مثل اميل فى اك : فأمس يما فرجماء . قَولْهِ ( فرأيت الرجل منى ) .ذا فى 
رواية أبى ذد عن ال.رخسى بالحاء المرملة إبدها نون مكسورة ثم تحتائية سا كئة » وعن المستعلى والكة اشهمفى جيم 
ونون مفتوحة ثم همزة ؛ وهو الذى قال ابن دقيق الميد إنه الراجح قى الرواية » وف رواية أيوب ديحاقءء بطم 
أوله وجي #ردوذ. ٠‏ وقّال أبن عبد اابر : : وقع فى رواية مي 0 ى كا لمر خسى وااأصواب « على .2 أى عل . 
وجلة ماحصل لنا من الائلاف فى ضبط هذه اللفظة عشرة أوجه : الآولان والئااثك بنم أوله والجم وكمر 
النون و بالحمرة ١‏ ! رابع كالآر ل إلا أنه بالموجودة بدل الذون » الخامس كالثاى إلا أنة واو 8 ااتددا نية » السادس 
كالآول إلا أزه بالجيم » السا بع بعنم أوله وفتح المرءلة وتعديد النوري »ء الثامن د يحانى» بالئون » التاسع مثله 
دكن بالحاء العاشر مثله اسكذه بالفاء بدل انون وبالجيم أيضا . ودأيت ف « الزهريات الذهلى » ؤظ الضياء فى 
هذا الموديث من طريق معمر عن الزهرى د يجحافى » بم وفاء بغير همز وعلى الفاء صح صدح. قوله (يقما) بفتح أوله 
ثم قاف تفسين لةوله د يحنى » رفى رواءة عبيد الله بن عير ١‏ لاد رأيه رقا من الحجارة بنفسه » ولاان ماجه هن: 
هذا الوجه دسثرها » ول حتديرث ابن عباس عءزه اأطبر ابي« ولأ وجه مس الججارة قأم عل صاديبته مي عاما ما 
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: .اا كذر- كتاب المدرد 


الحجارة حى قتلاجيما فكان ذلك مما ضع الله لرسوله فى نحةيق الز نا منهماء وى هذا الحديث من الفوائد وجرب 
الحد على الكافر الذى إذازن وهو قول اججررد وفيه خلاف عند الثافعية » وق ذهل ابن عبد الى فنقل الانفاق 
على أن شرط الاحدمان الموجب الرجم الاسلام اوددعل؛ بأن الشافءية وأحن لارشترطان ذلك ,» ويو يد مذههما 
وقوع التصريخ بأن اليهوديين اللذين رجا فنا قد أحصنا يا تقدم نقله , وقال المالكية وممظم الحنفية وربيعة شيخ 
مالك شرط الا حصان الاسلام وأجابرا عن حديث الباب بأزه 25 نما رجمرما ب التوراة وليس هو هن - 
الاسلام فى ثىء » وها ور من باب تنفيذ الم عاوم م فى كتاءم » فان ف التوراة الرجم على امن وغير ا#صن 
قالوا ركان ذلك أول دخول الذى ينع المديئة ؛ وكان مأمورا بانباغ حم التوراة والعمل بها جى ينس ذلك فى شرعه ) 
قرجم اليووديين على ذلك الحى , ثم فسخ ذاك بقوله تءالى زر واللاتى يأتين الفاحشة .من نسائكم فاستشردوا علين 
أربمة متكم إلى قرله ١‏ أو حمل الله هن سبيلا ) ثم فسخ ذلك بالتغرقة بين من أحصن ومن لم يصن كا تقدم انهى . رق 
ددعرى الرجم ملى هن : من أظر» 1ا قم من رواءة الطارى وغيره » وقال مالك :اما رجم اأعووديين لآن 
ااوود يومئّذ لم يكن لهم ذمة فتداكرا اليه ء وتعقيه الطحاوى بأنة لولم يكن واجبا ما فءله ؛ قال : واذا أقام الحد 
على من لاذمة له فلآن يتهه على ءن له ذمة أولى ٠‏ وقال اللازرى » ؛ءترض عل. جراب مالك بكوثة رجم المرأة 
وهو يقول لاتقل ال_أة إلا إن أجاب أن ذلك كان قبل النهبى عن قل النساء » وأيد القرطى أثهما كانا حر بيين بما 
أخرجه الطبرى ؟ا تقدم » ولا حجة فيه لأنه منقطع , قال القرطى : ويمكر عليه أن ينوم سائلين يوجب لم عبدا 
ا لو دنملوا اخرض كتجارة أو رسالة أو نحو ذلك فانوم فى أمان إلى أن بردوا إلى مأمنهم . قلت : وم ينفصل عن 
هذا إلا أن يقول إن السائل عن ذلك لبس هو صاحب الواقعة . وقال النووى : دعوى أنهما كانا مدر بوين باطلة بل 
كانا من أهل المبد كذ! فال » وسلم بعض الما لنكية أثمما كانا من أهل العود واج بأن الام عخير اذا تحاك اليه 
أهل الذمة بين أن م فوم يحم لله وبين أن يعرض عنهم على ظاهر الآية » فاختار يلل فى هذه الواثمة أن يحم 
م ؛ ولدةب أن ذال لايستةم على مذهب بالك لآن ذرط الا<مان هده الإسلام رهبا حانا كاثرين » 
واتفصل أرن العرنى عن ذلك بأنهما كانها محكدين له فى الظاهر وعتبرين ما ءنده فى الباطن هل هو نى -ق أو مساح 
ى الحق » وهذا لايرفع الإشكال ولا مخلص عن الايراد . ثم قال ابن العربى : فى الحديث أن الإسلام ليس شرطا 
الإحصان , والجراب بأنه انما رجمرما لإقامة الحجة على الهود فيا حكئوه فيه من حك التوراة فيه نظر ء انه 
كيف اقم الصجدة علوم 0 لابراه فى شرعه مع قره 2 وأن احم 57 م أترل أللّه 14 آل : وأجيب بأن سياق 
القصة يقتضى ما قلئأه » ومن م استدعى شوودم ليقيم الحجة عام مهم الى ان قال : والحق أءق أن يبع وو 
جاءوتى لحسكدت عليهم بالرجم ول أمتبر الاسلام ى الاحصان . وال ابن عبد ابر : حد اازاى حق من حقوق 
الله . وهل الدا 1 اقاءته » وقدكان للوود حا 1 وهو الذى حم رسول الله يَبِيُ فهعا . وقول إعضمم ان الرانيين 
حكاه دعوى مردودة ؛ واععرض بأتف التحكم لا كرن الا لغيي الحاك ٠‏ وأنا النى 22 فحكه بظريق الولاءة 
لا بطريق :> م : وآجاب الئفية عن رجم الووديين أنه وقع يي التوراة » ورده الخطانى لآن الله آل وأن 
احم نهم ب أنزل الله َ( واما جاءء الْقَو م سائاين غن الحم عزده كا دات عليه الرواية المذكورة فاشار ماهم ك 
كموة من حكم التوراة ؛ ولا جائز أن يكرن حم الاسلام عنده مالفا إذلك لآنه لابحوز الحكم بالمنسوخ , فدل 


الحديث اي - 11م فل 


دلى أنه إن 5 بالناسخ ٠‏ وأما وله فى <ءيث أنى هريزة د فى آم ا فى التوراة» ففى سنده رجل مبهم» ومع 
ذلك ألو بت لمكان مناه لإقامة الحاجة عام ؛ زهو «وافق لشريءقه . قأمت : وإؤانده أن الرجم جاء اها للجلد 
كا تقدم تقريره , ولم بقل أحد إن الرجم شرع ثم لخ بالجلد ثم نسخ الجإد بالرجم ٠و‏ 000 الرجم باقيا منذ 
شرع ةا ْ عاءما بالرجم “جرد حم اله ردأة بل بشرعه الذى استمر م التورأة عليه دل بقدر أنهم بدلوه في بدلوا 
وأما ما تقدم من أن النى متلق رجمرما أول ما قدم المديذة لقولة فى بوض طرق القصة م | قدم النى يل المديئة أناه 
الهود « والجواب أنه لا يلزم من ذبك الغور ,2 ففى بض طرقه المح رحة 5 قم آم نحا كار ١‏ اليه وهو ق المرجد 
بين ن أعصاية ؛ والمسجد لم كل باه الا بعد مدة من دخوله ل المديزة فيطل الفور » وأيضا فق حديث عيد الله 
إن المارث بن جنء أنه ءضر ذبك 0 اله إنما قدم مع أبيه ميا يفك فت ك2 وقد تقدم حدرث أن عياس 
وقمه مازشعر بأنه شاهد ذلك . وفيه أن الى رأ إذا أنبي عاما المد تكو ن قاءدة مكذا استدل به الطحاوى , وقد 
تقدم أنهم اختلفوا فى الحفر للرجومة » فن برى أنه حفر لها سكون ف الغالب قاعدة فى الحفرة , واختلافهم فى 
اقامة الم وأا تاءد: أو 165 امهو فى اللد ؛أفى الاستدلال إصررة الجلد على صورة الرجم أظر لآ يق . ويه 
قيول شوادة أهل الذمة يعضوم على إءض ؛ وزعم أبن العربى أن معنى قوله فى حديث جار و فدطا بالشبو د أى 
شرود الاأسلام على اعنرافيما » وقوله م فرجهما بشرادة البو د أى البيئة على اعترافبما » وردهذا التأو إل بقوله 
فى نفس الحديث « انهم رأو١‏ ذكره فى فرجبا كاميل فى المحكدة , وهر صرح فق أن الشرادة بالمعاهدة 
لا بالاءتراف , وقال القرطى : الجمرود على أن اكافر لا :: 2 على مسلم ولا دلى كافر لافى حد ولا فى غيره 
ولا فرق بين السفر والحضر فى ذلك . وقبل شمادتهم جاعة درن التابءين و بعض الفقباء إذا لم يوجد مسل ٠‏ 
واستثن أحد حالة السفر إذا لم يوجد سل » وأجاب الفرظى عن الجرور عن واقمة اليوود بأنه يَلثَنْ نفذ علوم 
ماعل أنه حم الثوراة وألزموم العمل به اظبار! لتحر يفم كنا بهم وتغييرم كمه , أو كان ذلك خاصا يذه الواقعة 
كذا قال » والثاتى مردود ء وال الاووى : الظاهر أنه رجمبما بالاءتراف », فان “يت حديث جاير فلعل الشبود 
كازرا مسلمين والا فلاعبرة إشرادتهم » ويتمين أترما أقرا بالزئا ٠‏ قلت : لم يبت أنهمكانوا مسلين » وحتمل أن 
يكون اأشرود أخيروا بذلك اسؤال إقية اليوود همة فسمع النى َو كلاوم ولم حك فيوم الا مسقند!1) أطلعه اللهتعالى 
فحكم فى ذلك بالوحى وآلز زههم الحجة بينهم كا قال تءالى ١‏ وشود شاهد من أها ,! » وان شرودهم شمدوا عاييم عند 
أحبارم بما ذكر ذلا رفموا الس إلى النى يق استملم القصة على و جما فذكر كل من حضيره من الرو اة ما حفظه 
فى ذلك , ول يكن مستند حم النى يا الاما أطلءه اله عليه ؛ واستدل به بعض المالكية غلى أن الجلود >إن قائما 
إنكان رجلا والمرأة فاعدة لقول ابن عمر « رأيت الرجل يقمها الحجارة » , فدل على أزهكان قاأ وهى قاعدة » 
وتمقب بأنه واقءة عين فلا دلالة فيه على أن قيام الرجل كان بطررق الحم عليه بذلك » واستدل به على رجم الحصن 
وقد تقدم البحث فيه مستوف » وعلى الآفتصار دلى الر م ولا اام اليه الجلد وقد تقدم الملان فيه فى باب مفرد » 
وكذا احتّج به يعضوم , ولو احتج به امكسه لكان أقرب لآنه فى حديث البراء عد ملم أن الزائى جلد أولاثم 
درجم تقدم » لمكن يكن الانفصال راأن الجلد الذى رقع له ' يكن عَم 5 ٠وقية‏ أن أنكحة الكفار كوردرة لان 
بوت الإحصان فرع بوت ة الا-كاح . وفيه أن المكفار خاطبون بفروع الشريعة وفى أخذه من هذه القصة 


فد م - كتاب الحدود 
بع . وفيه أن الورد كا نوا ينسبون الى التوداة ما ليس فا ولولم يكن ءا أفدموا على :بديله والا لكان فى الجواب حيدة 
عن السؤ ال لانه أل عما دون فى الثرراة فءدلوا عن ذلك ا يغءلونه وأوههموا أن فعليم موافق اف التوراة فأكذيهم 
عبد الله ن سلام وقه اتدل به بعضرم على أعم لم بمتطرا شيكًا من الفاظرا يا يأنى تقر يره فى اتاب التوحيد » 
:والاستدلال به إذلك غير واضح لاحهال خصرص ذلك مذه الواؤءة فلا يدل على التعميم وكاذا من استدل به على 
أن الترراة النى أحضرت حينئذ كانت كارا صردة سالمة من الثبديل لاه يطرقه هذا الاحتهال بعينه ولا رده قوله 
آمثت بك وعن أنرك , لأن اإراد أصل الثوراة . ويه اكتفا. الداكم بترجمان واحد موثوق به وسيأتى بسطه 
فى كتاب الاحكام . واسةدل به على أن شرع من قبلنا شرع لنا إذا ثدت ذك لا بدايل قرآن أو حديث أيح مالم 
ثبت نسخه بش بمة نينا أو نبهم أو شريءتهم ‏ وعلى هذا فيحمل ما وقع فى هذه القصة على أن النى يَبِلَهْ عل أن 
هذا الحم لم ينسخ من النوراة أصلا 
م* - بإسسيب إذا ركى' امرأثَه أو امرأة غيره انا عند الحاكم والناس 
هل على الحاكم أن يرسثه إلمما فيسألها عما رمت به؟ 

د لؤرة نح وَرش) عبد لبن بوسف أخبرنا مالك" عن ابن شهابٍ عن عبيد الله بن عبد ان 
ابن عنية بن مسمود دعن أبى هريرة وزيد بن خاب اننا يرا أن" رجلين اختمها إلى رءولر ان للد ذقال 
أحدها : اقض بيننا بكتاب الله » وقال الآخر - وهو أفتهبما - : أجل بارسول الله فاقض بيننا بكتاب الله » وأَذّن 
لى أن أنسكم وقال : تكلم 
فأخبرونى أن على ابى الرجم » فائئدديت منه عائةق شاة ويجارية لىع شم إفى سألت أهل العم فأخبرونى أن ماعلى 
|بنى جد مائة وتغر يب عام . وائما الرجم على امرأته . فقال رسول الل يِل : أما والذى نفسى ببده لأقضين"' 
ببنسكا بسكتاب الله ٠‏ أما تغتمك وجاريتتك فر عايك . وجلد ابه ماثئة وغربه عاما . وأمر نيس الاسئى أن 


. قال : إن أبى كان عسيفا على هذا قال مالك : والمسوف الأجبر ‏ فز لف بامرأنه 


يأى> امرأة الخ فان اعترتقت فارجمما» فلعترفت فرجتها » 

٠‏ قوله ( باب إذا رى امرآته آو امرأةغير, بالزئا عند الدام والناس هل على الدا كم أن يبعث الما فيسأها 
عوا رميت بة ) ذكر فيه قصة العسيف » وقد تقدم شرحبه مستوق » واله-م |الذكور ظاهر فيءن قذف أمرأة 
غيره » وأما من ةذف اميأنة كانه أخذه هن كون زوج الارأة كان حاذضرأ وم نكر ذلك , وأشار بقوله « هل 
على الامام , إلى الخلاف ق ذلك , والجرور على أن ذلك سب مابراء الامام . قال الذووى : الآصح عند نا وجوبة 
والحجة فيه بعث أنيس إل المرأة » وتمقب بأنه فمل وقع فى واقمة حال لا دلالة فيه على الوجوب لا<تمال أوف 
يكون سيب اليءدث ماوقع بين زوجما وبين راك العسيف من الخصام وااصالحة غلى المد واشتهار القمة حى 
صرح والد المسيف عا صرح بة ولم يشكر علءه زوجما فالارسال إلى هذه ختص عن كان دلى هثلى حالها من التمءة 
القوية بالفجرر » واما علق على اعثرالها لأن سد الرنا لارشبت ف مثلرا إلا بالافرار لتمذر إقامة البيثة علي ذلك , 


الحديث عمد مغيه ذل 


.أن غير أزام رجل فأخيره نه وجد فنع ام أنة رجلا فبعثك أليها أب وازد فسألا عا قال زوجبا وأعلبا أنة لاووخذ 
بقوله فاءترفت ؛ فاص بها عر فرجمت .ء قال اين بطال : أجع العلياء 5 أن من قذف امىأته أو ام أذ غيره بالرنا 
فلم يأت على ذلك بببئة أن عليه الحد» إلا إن أفر المقذوف ء فلرذا يحب عل الامام أن ببمث الى المرأة يسألها عن 
ذلك ؛ ولو : :ترف اأرأة فى قصة العسيف لوجب على والد المسيف حد القذف . وما إتفرع عن ذلك لواءترف 
رجل بأنة زلى نامأة معءة فأنكرت هل كاب دليه مول الزنا وجول القُذف أو سرك القذف زقظ ؟ ال بالاول مالك 
وبالثاتى أبو حنيفة » وقال الشانمى وصاحما أبى حثيفة : هن أقر متهها فائما عليه حد الزنا فقط » والهجة فيه 
أنه إن كان ضدق فى نفس الس فلا حى عايه اقذفها وان كان ك.ذب فالوس بزان واها يجب عليه حد الزنا لآن كل 
من أفر عل مس4 وغلى غيره أؤزمه م أفر 4 على سه وهو مدع فم أفر ة على غيره فؤاءذ باذراره على 09 
دون غيرء 

6 - بسب من أدب أهله أوغيره دون الساطان . وقال أبنو سميد عن البى كلل « إذا صلى فأراد 
أحر أن كر بين بديه فل دنه ؛ فأن ألى فليقائله » وفمله” أبو سميد 

0 وزظيبا إساعيل/ دق مالك" عن عبد أارءهن بن القاء 


م 
أبو بكر رضي ألله عزه - ورسول” الله ا واضم رأسه” على لخذى ‏ فقال 0 حرست رسول لله 2 والناس” 


عن أبيه 0 عن عائشة فأاتك : جاء 


وليسوا على مأو ١‏ فماتينى وحءل ايعأمن بيذم ف خاءورلى ٠‏ ولا كن من ااتحرك إلا مكان رسولر ال 
كيه ؛ تأنزل الله آنه التيمم » 


مله - ورشنا 5 ان ساهان حدأنى ابن وهس أرق عر 3 أن عبد ار من بن القامم 5-5 عن 
أبيه « عن عائشة قالت : أفبل أبو بكر فاسكزنى آكزة فديدة وقال : مسر اناس فى إللادق » أي اوت" 
كان رسول ال يلاج وقد أوتحدق 0 نوه 0 لك ووكد :واحد 
قوله ( باب من أدب أدك أو غيره درن الساطان ) أى دون إذهه له فى ذلك . هذه الترجة م.ةودة لبيان الخلاف 
هل يحتاج من وجب عايه الحد من الارقاء إلى أن بسئأذن سيده الامام فى إقامة الحد عليه , أو له أن يم ذلك بغير 
مشورة ؟ وقد تقدم برانة فى ه باب اذا زأت الآمة قوله ( دتال أبو سعيد عن النى َع «إذا صلى فأراد أحد 
أن عر بين يديه فايدامه , فآن أبى فليائله » وفعله أبو سعيد ) هذا عتم هن الحديث الذى تقدم هودولاقى 
د باب برد المصلى من مس وين ديه » وافظه « فان اراد أن يحتاز بين يديه فايدامه ؛ فان أبى فليةائله فا اهو 
شيطان » أخرجه من ظريق أبى صالح عن أبى سعيد . وأما قوله , وفمله أبو سعيدء أرو فى الواب ااذكور يلفظ 
5 دأرت أبادمية صلل وأراذ شاب أن باز بين بده قدفع أبومةرد فق صدرهء وقد تقدم شرسه مس ةوف هناك 
والغرض منه أن الخبر ورد بالاذن المهلى :أن .ودب الجناذ بالافع ولا يناج فى ذلك إلى إذن الحاكم, وفمله أبو 


31/1 كم كات الحدو ده 


سرغيك المدرى . 9 عليه ميوان ٠»‏ إل أمتفبحده ون الاب » فليا ذكره له أفره على ذلك م ذكر حسدنث 
عائعة فى سبب نزو كآية التيمم من وجبين عن عبد الرحمن بن ااقاسم عن أبيه ءنها : وقد :قدمت طريق مالك فى 
تفسهد سورة المائدة وطر يق عمرو بن الحارث عةءا ٠‏ قوله ( لكر ووكر واحد ) أى بمنى واحدء ثبت هذا ق 
روا المستملى » وهو من كلام أنى عبيدة قال : الوكر فى الصدر يحم الكدف وخرء مثله وهو اللكر . قال ان 
بطال : فى هذين الحديثين دلالة على جواز تأديب الرجل أهله وغير أهله حضرة الساطان ولو لم يأذن له إذا كان 
ذلك فى ١ق‏ .روف مدق تأديب الآاهل تأديب الرفيق » وقد تقدمت الاشارة أليه قد باب لا تريب عل الآمة 6 
٠غ‏ - ياسسيست من رأى مع امرأتو رجلا فقاله 

- وها قوفي حدثيا أو عوانة حد"ثنا عبد الاك عن وراد كاثبر لأخيرة « عن الذيرة قال 0 
قال سعله بن عبادة : لو رأيت” رجلا مم امرأتى لضبته” بالسيف غير مماقح ٠‏ قبل ذلك البئ مكل فقال : 
أتمحبون من غيرة سعد ؟ لأنا غير منه » والله أغير مدى » 

[الحديث يد” ‏ طرفه فى : 7415 ] 

قله ( باب من رأى مع امرأته رجلا فقتله ) كذا أطلق ول يبين الحكم , وقد اختلف فيه: فقال الجوور عايه 
الفود , وال أحد وإسحق إن أقام ويئة أأية وجذه مع امرأته هدر دمه . وال الشاقمى يسعه فما بيئه وبين الله 
تل الرجل إنكان ثيما وء/م أنه نال ملها مإوجب الفعل , وامكن لا إسقط عنه القود فى ظاهر الحكم . وقد أخرج 
عبد الرزاق إسول اه الى هالىء ارتب حرام 5 أن رجلا وجد مع امرأنة رجاد فةمارها 0 مكدب غير كتابا ق 
العلائية أن يقيدوه به وكا با فى السر أن يمطاوه الدية » وقال ابن الانذو : بجاءت الأخبار عن غمر فى ذلك عنتلفة 
وطامة أسانيدها منقطمة » وقد ثيك هن على أنه .ثل دن رجل أل زجلا وجده مع امرأته نقال : إنلم يأت بأربمة 
شوداء والا فليغط برمته » آل الشافعى : ومذا تأخذء ولا نعم الى عنااها فى ذلك . قوله ( حدثنا مومى ) ٠و‏ 
ابن اسماء.ل وهيد املك هو ابن عدير ووراد هو كاتب المغيرة بن شعبة , وثبت كذلك انه أبى ذر ٠‏ قوله ( قال 
سعد بن عيادة ( هو الأاصارى سوك الخررج 0 قوله لو رأيت رجلا مع امرأق أضر به بالسيف ( ككذا فى هذه 
الرواية بالجزم » وفى حديث أبى هزيرة عند مم « أن سعد بن عبادة قال : يارسول (قه أرأيت أن وجدت مع 
امرأى رجلا أمبل حى آنى بأربعة شوداء » الجديث » وله من وجه آخر د ذقال مرعد :كلا والذى به؛ ا ادق ؛ 
ان كنت لاأعاجله بالف قبل ذلك » ولاب داود من هذا الوجه , أن سعد بن دبادة قال : يارسول الله الرجل يحد 
مع أهله رجلا فيقلة ؟ قال : لا . قال : بلى والذى أكرمك بالق » وأخرج الطبراقى من حديث عبادة بن الصامت 
دما ندات آية الرجم قال النى يِل : ان الله قد جعل لحن سبلا الحديث وفيه د فال أناس لسمد بن عبادة : 
ا أب ثبت قد مزلت الحدود؛ أرأيت أو وجدت مع امرأنك رجلا كيف كنت صائءا ؟ ال : كنت ضار بة 
بااسيف حتى يسكننا» فانا أذهب وأجمع أر.مة ؟ فالى ذلك قد تضى الخائب حاجته فانطلق , وأفول : رأيت فلانا 
فيجلدرى ولا يةبلون لى شهادة أأبدا » فذكروا ذلك ارول الله يك فال :كف بالسيف شاهدا ثم قال : لولا أنى 
أعاف أن يتتابع ذيها السكران ولاذيران » وقد نقدم شرح هذا الحديث فى « باب اأغيرة» فى أواخر كتاب النكاح 
ويأتى السكلام على قوله « والله أغير منى» فى كاب :وحيد . وق الحديث أن الآ-كام الشرعية لاتءارض بالرأى 


الحديث باغل؟- وين وبدو 


١‏ - يسيس ماجاء فى التعريض 
ره ح- وَرْشا اسماعيل. حداثى مالك” عن ابن شهاب عن سعيد بن لأسيب دعن أبى هريرة رفى” لل 
عنه أن رصول" لله 2 حاءه أعراوة ذقال : يا رسول 1 » إن امأ وَلدت غلاما أدوة » قال :هل لك 
من إبل ؟ قال : نمسم . قال : ما ألواما ؟ قال: حر . قال: فها من أورق ؟ قال : نعم ٠‏ فال : ذأ ىكان 
ذلك ؟ قال : أرام عر'ق تزّعه . قال : فلمل" ابنك” هذا نزّعه عرق » 
قوله ( باب ماجاء فى النعريض ) بقين موملة وضاد مءجمة » قال الراغب هو كلام له وجبان ظاهر وباطن » 
فمقصد تائله الباطن و بظبى ارادة الظاهر ؛ و ثقدم “ىء هن الكلام أيه ف د باب أأتءر إض فى الولد» هن كتاب 
الاءان فى شرح عديث أبى هريزة ف قصة الأعرانى الذى قل « ان ادرأق وأدت غلاما أجوة » الحديث ؛ وذكرت 
هناك ما قيل فى اسمه و بيان الاختلاف فى حم لتر يض » و أن الشافعى اتدل به فا الحديث على أن التعريض 
ب|اقفذف لابعطى حْ التضريح ٠‏ لشبعه اليخارى مث أورد وذا اللودرثك قَّ الأموضءين » وقد رقع فى آخر رواءة 
معير النى أشرت الها هناك « ولم برخص ف ف الانتفاء منه» وقول الرهرى : الما تنكون الملاءنة اذا قال دأيت 
الغفاسمة » قال ابن بطال : اتج الشافعي بأن الدهمريض ق خطبة المعتدة جائز دبع ريم التمريح مخطيتها » فدل على 
انتراق حكبما 0 قال وآنان لقَأْمْى اسماعيل بأن اأدعر بض بالاطبة از أن التكاح 9 يكرن الا بين اين ناذا 
ضرح بالحطبة وقع عليه الجوات بالايماب أو الوعد فنع ؛ واذا عرض فأفهم أن المرأة من حاجتب4ه لم يحتج الى 
جواب ( راأتءرإضش ا لقذف إشع من الواحد ولا بفاقر الى جواب فبو قاذف من غير أن تخفيه مَنْ أحد فقام 
مقام ألصر 2 »كذا فرق »و عكر عليه أن المد يبد فنع باأشمة والتعريض مدهل الآهر بن ٠‏ بل عدم القذف فيه هو 
الظاهر والا لما كان تعريضا , ومن لم يقل بالحد فى التعريض يقول بالتأديب فيه لآن فى التعريض أذى الل وقد 
أجعو اعءلى تأديب من وجد مخ ادر أ أجنبية فى بيت والياب مغاق عأمما ؛ وقد ثبت عن إداهيم أأنخمى أنه قال 
ف التءريض عقو بة » وقال عبد الرزاق ١‏ أنيأنا ابن جريح قات اعظاء : فالتءر رضي ؟ قال : ليس فيه جد , قال 
عطاء وعمرو بن دينار : فيه نكال » ونقّل ابن إلتين عن الداردى أنه قال ثبو إب البخارى غير معدل » قال : 
وأو آل :5 م جاء قَْ در مايقع فى النغفوس مئدما زى مايشكره (كان ضوايا ٠.‏ فأت : وار 52 من وذا كان 
هو الصواب » قال ء ابن التين : وقد انفصل المالمكية عن خديث الباب بأن الأعرابى ابما جاء مستفتّيا ولم برد 
بدعر إضضه فذذا . وحاصله أن امف قَ اأتهرإض عا اكات على من عرف دن ارادته القذف 0 ودذا شرى أن 
لاحد ف دعر يض لتعذر الاطلاع على الارادة » واه سيدا أ4 وتعءالى أعل 
4 - وإشثم عبد" اف بن و سف حلثنا اللبيث” حد ثنى 7 يل بن أبى حبيب عن سكير 7 عبد ان عن 


2 01 5007 م 5 0 0 
سامان بن يسار عن عبد ال-ون ين جابر بن ورد اّ «عنألىي ابردة رءى لَه عنه قال كان الى 2 


. م كتاب الحدوه‎ ١/5 


1 و 78 7 ١‏ 3 ع ّْ ّْ : 
يقول : لا 6 نوق عر جلدات إلا ف حل م١«‏ ن حدود الله 68 

[ الحديث 1844 - طرقاه ف مه 46" 1 

4 - وش عرون علي حل ثنا َيل بن صاهان حلائنا مسلم بن ألى 9 «حداثنى عبد الر من 
ابن #جابر *ن ن ممم النى ؟ صل فال لاعقوية نوق > عشرضبات » إلا فى حدٍ من حدود ال » 

وو/ة ب رش فى ) بن ساهان 8 ؟ى ان وه أ ى مرو و كم كال ء يا أنا الف 
عبد سلهان بن يسار إذ جا عد الر#ن بن جابر اث ملهان بن سار د نب عاينا سامان سن م 
حد؟ أي عبد * ال رمن إن جا برأن أباه 006 4 أندع 0 الردة د الانلصارى" قال عوك الذزى مي لي يقول : 
لاملروا فوق” عشرةق 5 أسواطر إلافى عد من دود ال » 

56١‏ - وشا يح نئ كا دودثنا الايث” هه ن عقيل 00 ناث شهابٍ حدثنا أبوساهة وأن ؟ أبا أ هررة 
ركى - ان عنه قال . نه ول ال 1 عن الوصال » فقال له رجال” من السهين : وانك “ يارسول” ا تواصل 
ثقال رسول” ألله 1 أب “لل » إلى أبدت إيطعمني رفى واسقين. فلما أبواأ أت ينتهوا 7 الوصال واصل 6م 
يوم نم يوما م 0 وا الحلال ثقال ؛: :أو 3 زم »كنكل مهم حين” أوا 6 . نأبمه” 0 *رحى بن ممعول 
وبواس عثر ري وقال عبد ال*نٍ نْ ن خالار 0 ن ابن شهاب عن بار 0 ن أى «ريرة عن النى 2 

- حك ا بن الو ليد عد ثنيا عل ” الأعلى' 08 عا م 0 عن ال هرى . ن مالم« عن عوك الله 
ابن عر أنهمكانوا ' لسر ربو - على عبار ردول الل ث إذا اشتروا طعاماً جزاة أن يايعوه ف مكانهم 0 
ووه إلى رحالم » 

ا - وشا عبدان” أخير دنا عب الله ل أخبر 5 و س عن الأهرى “أخبن عروةة عن ا رضى 
21 علب قاالت : ما لتقم رشول 3 د يله أقس4ه ف #“ى يوك ) إليه “وى بنرك من << ناك الله (يطاكم لله »© 

قوله ) باب ) بالوين 5 أتعزير والآدب) ااتعريي مصدر 6زره زهو مأخرذ 0 3 وهو الرد واافع 0 
واستعهل قْ الدفع 0 ن الشخص 5.دفع أعدائه عه ومتعوم دن إضرازهة, ومنه )1 تم برسلى و ترركومم )2 
وكدقمة عن 5 أن القبيح وميه عزره القاضى أى أدبه اكلا يوذ الى القبيح ٠‏ ون ا بااقرل وبا لغمل ؟ امه 
مايلوق لحل والمراد والادب ف اارجة / تأدبب وعطفه عل 2 شار" رلآن! لوز وى بكرن إذاب اأمصية و[ نادي أم ٠‏ 
مزه ؛ ومذه ذه تأديب الولد وتأديب المعلم 2( ودف الكية باذظ الاسة تفبام اشارة الى الاضتلاف قرأ 3 أذ" ره » 
واد ذكر فى / أب أربعة أحاددث ٠.‏ دول قله (عن يكير بن وله الله ) اق ابن الاج ٠‏ قوله ) من د ميان 
ابن سار عن عمد الرحمن ) فى رواية عرو بن الحارث الأئرة فى ااواب م أن كيرا «دث فال : بينها أنا جا اس ءاد 
سلمان َ سار أذ جاء وول الرءءن بك جابر يد ث سأمان ب عاد 4 م ثم أ بل دايا سامان ن فقال : جدأنى يك 


الخحديث روه فيه ا ااا 


الرعن ٠‏ قوآ» ( عن عبد الر»ن بن جار بن عبد الله ) فىرواءة الأصيلى عن أبى أمد الجرجاق د عن صيد الر من 
عن جار , ثم ضط على قوله عن جابر فصار غن عبد الرحمن عن أبى بردة وهو ضواب » وأصوب ه«نه رواية اججبور 
بافظ ه ابن ء بدل «١‏ عن » قوأه ( عن أبى بردة ) فى رواءة على بن ا#داعيل بن سماد عن عمرو بن على شيخ 
البخارى فيه بسنده إلى عيد الرحمن بن جابر قال ه حدثنى رجل من الانصار» قال أبو حفص يعنى عمرؤ بن على 
المذكور : هر أبو بردة بن أيار أخرجه أبى نعيم » وفى دواية عرو بن الحارث سدثنى عبد الرعمن بن جابر أن 


أباه حدثة أزه يت أي بردة الانصارى ؛ ووقع فى الطريق أثانية من رواية فضيل بن سامان عن مل بن أنى ميم 
د حدثنى عبد الرحن بن جابر عمن مع الي 2 » وقد سمه رفص بن ميشرة وهو أوئق درد# فضيل بن سامان 
لال فيه موعن ملم بن أبى م عن عيد الرءن بن جابر عن أبيه 7 أخرجه الاسماءيلى . قات : قد روآه ى بن 
أبوب هن مس بن أبى ميم مثل رواءة فضيل أخرجه أ نعم فى د المتخرج » قال الاسماعيلى : ورواه اسحق 
أبن راهوية عن عبد الرزاق عن ابن جريج عن هسل بن أنى رم عن عيد الرءمن بن جابر عن رجل من الانصار . 
قلت : وهذا لاينين أحد التفسير بن فان كلا من جابر وألى بزدة أتمارى ٠‏ قال الاسماعيلى : لم يدخل الأءث عن 
يزبك بين عبد الرمن وأنبى ردة أحدا وقد وائقه س.عيد بن أبوب عن يزيه عم ساقه من روابته كذلك . وعاصل 
الاختلاف هل هو غن حمانى ممم و مسعى ؟ الراجح الثالى, شم الراجع أنه أو بردة بن نيار . وهل بين عيسق 
الرحن وأبى بردة واسطة وهو جار أو لا ؟ الراجح الثانى أيضا , وقد ذكر الدارتطنى فى « العلل » الاختلاف ثم 
قآل : القول قول اللوث ومن تابه » وغااف ذلك فى جميع كتاب التقيم فال : الول قول عمرو بن الحارث وقد 
تأبعه أسامة بن زيد . قلت : ولم يقدح هذا الاخئلاف عن أع.ضين فى صمة الحديث فانه كيفما دار يدور على ثفة » 
وحتمل أن كرون عبد الرمن وقع ل أيه ماوقع ,كير بن الأشج فى تحديث عبد الرحن بن جاى لسامان غضرة 
وكير ثم تمد رثك ايان بكيرا به عن عيك اارءن 7 أو أن عيد أأ رمن ممع أبا ردة 1 حدث به أباه وده فيه أبوه 
فحدث بة تارة بواسطة أبيه ونارة بذير واسطة » وادعى الآضيل أن الحدرث «ضطرب فلا يماج به لاضطرابه , 
وتعقب بأن عبد الرحن ثةة فقد صرح إبماعه , وامهام المحانى لايضر ء وقد اتفق ااشيخان على تمحيحه وها 
العمدة فى التصحيح » وقد وجدت ف شاهدا إسند قوى لكذه مرسل أخرجه الحارث بن أبى أساءة من رواية عبد 
الله بن أبى كر بن المارث بن هشنام رقمه , لا حل أن >لد فوق دشرة أسواط إلافى ٠د‏ وله شأهد آخر عن أى 
هربرة عند ابن ماجه تاق الاشارة اليه . قوله زلا بد ) بام أوله إصيغة الى ؛ وليعضهم بالجرم ؛ وإريده 
ماوقع فى الرواءة التى بعدها إصرفة الى دلا تجلدواء ٠‏ قوله ( فوق وشرة أسواط ) ف دواية مى بن أيوب 
وفص ين «إممرة د فوق عشر جإدات » وفى رواءة على بن إسماءيل بن حاد المشار الجا د لاعةوبة فوق عثر 
ذربأت » . قوله ( إلافى حد من حدود اله ) ظاهره أن المراد بالحد ما ورد فيه مر[ الششارع عددمن المجاد أو 
الضرب عندوص أو عقوبة *صوعة » والمتفق غليه من ذلك أصل الوا والسرقة وششرب المحكر والهراية 
والقذف بالزنا وااقتلى والقهاض ف نفس والأطراف وااة:ل فى الارنداد ؛ واخةاف فى تسمية الأخيربن حدا » 
واختلف فى أشياء كثيرة يستدق عتسكما اعقو بة هل أسمى عقو بته جسدا أو لا , وهى ج<دد آآمارية والاواط 
واتيان الميءة و حورل المرأة لأفحل من اابهائم هام! ولا داق وأكل الام واارّة ف حال الاختيار وم الختير ؛ 

م - مم ج 177 م نح البارى 


١/4‏ كخى- كتاب الحدود 


وكذا السحر والقذف بشرب الخر وترك ااصلاة :كاءلا والفطر فى رهضان والثدردض بالزئا ٠‏ وذهب لعطضرم إلى 


أن المراد بالحد فى حديث اراب ق الله. قال ابن دقيق العيد بلذنى أن إءض الهصر بين قرر هذا المعنى بأن تخصيص 
الحد بالمقدرات المقدم ذكره! أمى اصطلاحى من اافةباء » وأن عرف الشبرع أول الأمى كان يطاق الحد على كل 
عدصية كبرت أو صغرت »؛ وثءةبه ابن دقيق العيد أنه خروج عن اظاهر و يماج الى نقل » والآعل عدمه ؛ قال: 
ورد عليه زا إذا أجزنا ىكل حق من حقوق الله أن يزاد على العثر لم ببق لنا شىء ختص انع به » لآن ماعدا 
الحرمات الى لا وذ فما الريادة هو ما أيس ؟حرم » وأصل ألدعز بو أنه لاإشرع ذا أوشس عخرم فلا ببق ل+مرص 
الزيادة معنى . قلت : والعصرى المشار اليه أظنه ابن تمية » وقد نقد صاحيه ابن _- الله الة امذكورة فقال : 
الصواب ف الجواب أن المراد بالحدود هذا الحقوق الى فى أوام الله وأواهية , وهى المراد بول ( وهن يتعد 
حدود الله ذأو لئك م الظالمون) وق أخرى (فقه ظل نفسه) وتال :لك -دود الله فلا :قر بوها) وقال ( ومن 
يعض الله ورسوله و يمد حندوده بدخله نار 4 قال : فلا بن اد ءلى المشر فى الذأدبيات الى لانتعاق بمصية كتأديب 
الآأب ولده الصذير . قأت :وم#تمل أن يفرق بين مراثب المعامى »و ورد أيه تقددى لايزاد عليه وهو الأمسلئى 
فى الآدل » ومالم يرد فيه :قدير فا ن كان كبيرة جازت الزيادة فيه وأطاق عليه اعم الحمدكا فى الآيات المشار اهنا 
والتحق بالمستثنى » وان كان صغيرة فو المقصود بنع الزيادة » فبذا باقع ايراد الشيخ تق الدين على المسصرى 
المذكور ان كان ذلك مراده » وقد أخرج بن ماجة من حذيث أنى هر يرة بالتعرير بافظ ١‏ لانءزروا فوق ءشرة 
سو اط ء وقد اختاف السلف ق مدلول هذا الحديث فأخد بظاهره الليث و أحد فى المكرور عه وأس*ق وبعض 
الشمافعية » وقال مالك والشاففى وصاحيا أبى عئيفة : تجوز الريادة على الدشرء ثم اخمتلفوا ففال ااشعافى : لابباخ 
أدتى الحدوذ» وهل الاءترار يحد الحر أو العبد ؟ قولان » وفى قول أو وجه يسةئيط كل تعزير من جنس حده 
ولايحارزه ٠»‏ وهو دةتذضى قول الاوزاعى ١‏ لا باغ به الحد ع د يفصل : وقال البافون : دو إلى رأى الامام الها 
م بلغ وهو اشديار أبى “ور » وعن عر أته متب الى أبى دوءو: لابجلد فى زر اكثر هن عثم بن »رهن عثيان 
ثلاثين ومن عمر أنه بلغ بالسوط مائة وكدذا دن اين ٠ه‏ ود ودن مالك أن ثور ودطاء : لابءزد إلا هن كرد 
مه » ومن وقع هذه مرة واحدة دعصية لا <د فيوا فلا ي«زر »وعن أبى سديفة لايباغ أر بين » وعن أبن أبى ايل 
وأبى إوسف لايزاد على مس وانسعين جإدة ‏ وق رواية عن مالك وأنى رسف لا إبلع مانين » وأجابوا عن الحدرثك 
بأجوبة متها ماتقدم » وهنها قصره على الإ وأما الضرب باامصا مثلا وباليد قتجوذ الزيادة لكن لايحاوز أدنى 
الحدود ؛ وهذا رأى الاصطخرى هن اشافعية و ركأنه ميف ؟لى الرواة الواردة بلفظ المذرب »ومئها أنه مذ.وخ 
دل على نسخه جاع السحابة ؛ ورد بأنه قال به بعض التابعين وهو قول الليث بن سعد أعد فقباء الادصار ؛ ومنما 
معارضة الحديث يما هو أقو ى منه وهو الاجماغ ولى أن التمز ير خا لف الحدود وحد يث لباب إة:ضى تحديدة با لمشر 
فا دوتها فيصير مثل ااحد ؛ وبالاجاع دلى أن التعزير «وكول الى رأى الامام فما يرجع إلى التغديد وللتخةيف 
لا من حيرثك العدد لان دزو شرغ الردم أفى الئاس هن 'ردعه اكلام ومهرم من لاردعه أرب أأشد بد ؛ امذلك 
كان تعزير كل أرد >سية ؛ وثهقب بأن اأحد لابراد فيه ولا ياتض فاخ لفاء وبأن التخغرف والث ديد مسلم سكن 


مع مراعاة المدد ا اذكور وبأن اأردع لاراعى فى الأفراد بدايل أز من أاناض دز لابردعه ارد ومع ذلك لاجمع 


الحديث غم ونه اا 


ندم بين الحد والئمزر » فلو نظ إلى كل فرد ليل باازيادة على الحد أو امع بين الحد والئعزير دنقل القرطي أن 
الجرور تالوا ما دل علءه ديك الياب ؛ وعكسه اللووى وهو المعّمة نان لادهرف القول به عن أحد من اأصدابة » 


واعتذر الداو دى فقال : لم يراغ مالكا هذا الحديث فكان بر ى المقوبة بقدر الذئب» وهو يقتضى أنه لو ياذه ماغدل 
عنه يجب على من اذه أن أذ به ٠‏ الحديث الثانى دديث الهى عن الوصال » والغرض منه قوله « فواصل م 
كالمكل وم » قال ابن إطال عن المباب : فيه أن التفزير موكول إلى دأى الامام لقوله ١‏ لو امد اأشبر لزدت ٠‏ 
قدل عل أن للاءام أن يزيد ف النعزبو ماءرآأه وهو كم ال ؛ لكن لادمارض الحدثك المذكور أنه وردق غذذ 
من الضرب أو الجلد فرتعاق بثىء سوس » وهذا يتعاق بثىء متروك وهو الامسراك من المفطرات و الآم فيسه 
يدجع إلى التجوبع والتعطيش ؛ وتائيرهما فى الأشخاص متفارت جدا » والظاهر أن الذين واصل بهم كان لهم 
انتدار عل ذلك فى الماة فأشار الى أن ذلك لو عادى حى يأتهى إلى عجرم عنه لكارت هو ااؤ ثرفى زجرمم » 
وإستفاد منه أن اهراد من التغزير ماحصل به الردع . وذلك مكن فى المشر بأن ملف الال فى صفة ال+لد أو 
أأضرب ةيما وتشديدا والله أعل ٠‏ نعم إستفاد منه جو اذ التعزير بالتجوبع ونره من الأمور العثوية . قوله 
(تأبعه شعيب وحى بن سعيد وبو أس عن اازهرى » وقال هبد الرحمن بن خالد بن مسافر عن ابن شهاب : عن سعيد 
اإن المسيب)أى تابءوا عقيلا فى قوله عن أ بى سلءة وعالفوم عمد الرحمن بن خالد فقال سعيد بن المسيب . قلت : فاما 
متابعة شغيب فوصابا الأؤلف فى كاب الصيام » وأما متااءة يفى بن سعيد وهو الانصاري فوصابا الأهل ق 
٠‏ الرهريات » وأما «تابعة بونس وهو ابن يزيد فوصلرا مسلم من طريق ابن وهب عنه » وأما رواية عبد الرعمن 
١‏ بن عالد فسيأتى اكلام غاما قَ كتاب الأ<كام )و ذكر الاضماهيلى أن أيا صالح روأه غن اللي عن عيذ أأر حن 
ا اذكور جع فيه بين سعيد وألى سلة , قال : وكذا رواه عرد أأر»ن ين كر هن ااأزهرى إسنده اليه ذلك 
اتهى » وقد تقدم شرح هذا ااحدرث فى كتاب الصيام . الحديث الثااث ؛ قولهِ ( حدثنى عياش ) بتحتانية ثم 
معجمة وعد الأعلى هو ابن عبد الأغلى الرمسرى . قله ( عن -الم) هو ابن عبد اله بن ير ٠‏ قوله ( عن 
عون الله بن عمر أنهم كانوا بتر بون على عبد رسول اقه يقح إذا اشترو! طءاما جراة أن يديءوه فى «كانهم ) قى 
رواية أبى أحد الجرجاى عن افر رى 3 سالم بن عد الله بن عمر أم كانوا 3 »فصارت صورة الاسزاد الارس.ال 
والصواب و عن مالم عن عرد الله » ف:ضدفت ٠‏ عن » أصارت ١‏ ابن » وقد وقع فى رواية ه-لم عن أبى بأر بن 
أنى شاة عن عبد الأءلى هذا الاسئاد «ه عن سام عن أن عر به» وثقدم فى أأب.وع هن طرريق ونس عن الزهرى 
« أخبرنى سالم بن عبد اله بن عمر قال فذكر نحوه» وتقدم شرح هذا الحديث ىكتاب الببوغ مسةوف : ويستفاد 
منه جواز تأديب من غالف الآمر الشرعى فتماطى الدقود الفاسذة با اضرب » ومشروعية اتامسة المحتسب فى 
الأسواق ؛ والضرب المذكور “ول على من غااف الآمر بعد أنعلم به . الحديث الرابع » وله ( عبدان ) هو 
عبذ الله بن عثمان وعبد أقه هو ابن المارك ويوأس هو ابن يزيد ٠‏ قَولْه ( مااثتقم ) هذا طرف من حديث أوله 
« ماغير رسول اف يبن بين أءربن إلا اختار أبسسرهما » أخرجه هسل بتيامة هن رواية وش ء وقد تقدم شرحة 
مسو فى ه باب صغة النى لَه » من طربق مالك دن الزهرى ؛ وذ تقدم قريبا فى أوائل اسدود هن طررق 
عقيل عن ابن شباب ‏ - 


١٠‏ وم _ كلاب |الحدوة 


5 5-5 0-8 0-2 
- إكسيست من أظبر الفاحشة والاطخ والهمة بغير بئنة 
دده - مَشث) عل* بن عبد الله حدثنا سفوا ن قال لحر دعن سهل بن سعد قال : شّبدت" المتلاعنين 
وأنا ابن خلة عشرة رق بينهما » فقال زوجما : كذبت” عامها إن أمسكمها » قال غنظت ذاك من الذهرى' : 
إن جاءت بهكذا وكذا فهو . . وإن جاءت به كذا وكذا- كأنه وحرة ‏ فهو . . وسمحدت الزهرى يقول: 
جاءت ب4 اذى سكرام 6 
هده - مرش عل بن عبد القه حدتثنا سفيان” حدثنا أبو انار عن الفاسم بن عمد قال « ذحكر ابن 

عباس المتلاءدين ثقال عبلا الله بن شداد : هى ااتى قال ر- وله الل يله : لو كنت راجا امرأة من غير بينة . 
قال : لا. تلك امأة أعلتت» 

- وَشءا عبد الله 3 سف دايا الايث حدثنا ىبن سعيد عن عبد آر حن بن الفاسم عن القاميى 
ابن ممد دعن ان عباس رط ى الله عنهما قال: ذكر المتلاءنان غند الفى جيم ؛ ذقال ادم بن عَدِى” فى ذلك قولا 
م انصرفء وأتاه رجل” من قومه إِشّكو أن وَجِدّ هم أهله رجلا » ثقال عاص" ما ابقليت” بهذا إلالةولى » 
نذهب” به الى النى' يِل فأخيره' بالذى وَجد عليه امرأئة وكان ذلك الرجل مَطْفرا قلول الحم سوط الشعر » 
وكان اذى ادعى عاره أنه وحِدم عند ألو دم 86 لا كير الحم » ذقدل النبئ 0 : الهم 6 أوطعت 
شيمها بارجل الذى ذ كر زتوجما أن وجِده دما نلاعق النئ 1 يما قال رجل لابن عباس فى الجاس هو 
الى قال اانى يلك :لو رجت أحدا بذير بئنة رجت" هذه ؟ فقال : لاء نفث امأ ةكانت ار فى الاسلام السوء» 

قوله ( باب من أظبر الفاحعة واللطخ والتهمة بغيد بيئة ) أى ما حكه ؟ والمراد باظبار الفا-شة أن يتعاطى 
ما يدل هاما عادة من غير أن يثيت ذلك ببينة أو إقرار ء والواخ هو بيذ:س اللام و'طاء الميءلة ب.دها عاء مدجمة : 
رنتح الحاء دن م بذلك دن غير أن يأحقق فيه ولو عاد : وذكر أيه حدكين : أ دهها -«ديثك بل بس سول ف 
نصة المتلاءنين أورده عخاصرا » وى آخره أصم بح فيان حيث آل م حفظع هن لأزهرى» وقد تقدم شرحه فى 
كاب الامان مستوفى ٠‏ وقوله « إن جاءت بهكذا فبو » وان جاءت بوكذا فبو » كذا وقع بالكناية و بالاكيةفاء 
ف الموذمين » وتقدم فى اللعان با نه هن طر بق ابن جر يج دن إن شواب ولنظه د إن جاءت به أعر أصيرا كأنه 
وحرة ذلا أراها إلاقد صدفت وكذب عاما » وإن جاءت به أ وه أعين ذا أ ابايز فلا أر اه إلا قد صدق دلا 
وكذبت عليه » انتهى » وعلى هذا ::قدير أ كلام فر وكاب فى الاولى فرو صادق فى مانية ؛ وهرف منه أرب 
الذمير الووج كأن ول 81 عجارت به أخر أررجها كااب أما رماها 4 وان جاءت 4 اموه أروجبا صادق 0 


الحديث وهند اهمد ١4١‏ 


#أنمما حديث ابن عبان فى الاءان أيضا : أورده من طر دين غهرة شم مطرلة كلاغما من طروق القاءعم بن عمد 
هه , ووقم عضوم باسقاط القاهم بن #ه من الك رهو غاط ؛ وقد م شرحة مهتوق أيضاً فى كتاب الآمان 
وقوله ‏ من غيد بيئة ‏ فى روابءة السك ءينى « عن , بدل « من » وقوله فى الط_يى الأخري « ذكر المتلاءئان » فى 
دواءة الكدممنى ١‏ ذكر التلاعن ٠»‏ وله ( فقال رجل لابن عباس ف الجلس ) هر عيد الله بن شداد بن الحاد 
3 ضرح بة فى الرواية الى قيابا 8 قوله ر :لك امرأة كانت تق ق الإسلام الوه ) فى روآية عرروة عن ابن 
ماس إساد يح عند ابن ماجه «١‏ لوكزت راجا أددا بغير بياة أرجت فلائة ء ققد ظور فما الريبة فى منطاتبا 
وهيدها رمن بدءل ولماء ول أفف على اهم المرأة الاذكورة فك انهم تعمدرا | اما سثراً علها » قال المهاب : 
قءة أن الحد لامب عل أ-د إذير بدئة أو افرار ولو كان ل بالفادثة 0 رقا الروى : معى تظور السره أنه 
اشتهر هنها وشاع ولكن لم ثقم البيذة ءليها بذلك ولا اعترفت » فدل على أن الحد لاحب بالاستفاضة . وقد أخرج 
الحاى من طريق اين عياس عن عير أنه قال لرجل أفعد جاريتّه وقد امممها بالفاءشة على ااثار حتى اترق فرجبا 
هل رأيت ذلك ءاما ؟ قال : لا قال : فاءترفنى لك ؟ وال : وا ٠‏ قال : فضربه وقان : لولا أنى سمذت رسول الله 
يكيو يقل لابقاد علوك من مالك لآفدتما منك , قال الاك صمي الاسناد ؛ وتءقبه الذهى بان فى اسناده مرو بن 
مبدى شيخ اللرثك وقوه مشكر اليك ؛كذاقال قفارم أن أغيره كلاما , ولدس كذلك انه ذكره ف المزان 
فال : لايعرف ( م بزد عل ذلك « ولا.يلزم من ذالك القدخ ما روآه بل يترتف أيه 
5 - باسيست رى المسنات 9( والفبنيرمون الحصنات ثم'لم يأنوا بأربمة شهداء فأجلدو م كانين 
جادة ولا تنقباوا م شمادة أبدا وأر لئك ه” الفاسقون . إلا افذين تابوا مرت بعيد ذلك وأصكحوا فان الله غفورت 
دحم ٠‏ إن الذين يرمون انخصنات الغافلات لاؤميات أميوا فى اللأنيا والآخر ة ولم عذاب”عظم ) 
ا ب وها عبد المزيز بن غبد لله حدثنا نان فو بن زيد عن أبى لتَثْ « عن أبى هريرة 
عن البى' يله قال : اجتذبوا السبمَ الموبقات. قالوا : يارسول الله وما هن" ؟ قال : الشرك” بلله , والسخر » وقتل” 
37 مح إت ل وساءم 8« اك ا 
النفس ااتى حرم الله إلا بالمق »وأ كلاريا 3 وأ كل مالو اليزم » والتولى .وم از حف ) وولف الحخصبات 
المؤمنات النانلات » 
قوله ( باب رى الصنات ) أى قذفون » والمراد الحراثر العفيفات ؛ ولا مختص باازوجات بل حكم البكر 
والنسق 0 وأما غير هما فداقوا الآية الى قرله 2 غفرر رحيم 4 . قوله وفوا( ان الذين برمون ال موصنات اأمانلات 
المؤمنات امنوام كذا لأبى ذد » و لذيره ه الى قوله عظيم » واقتصر الندى دلى«إن الذيع بردون) الآية وتضمنت 
الأيةالآو لى بيان <د الغذف راثا نية بياث كونه من الكبائر بناء على أنكل ماثوعد عايه بالاءن أو العذاب أو شرع فية 
ول فو كبيرة وهر العتمه و بذاك يطابق داع الاب الابدين اذ كور:ين وقذ اتءقد الاجماع ءلى أن 5-3 قف 


امسن و الرجال - قذى الحصنة من الزماء » واذتّاف ق 5 قذف الآرقاء 3 أذكره قَ الياب المذى يقلو 


ما كم كتاب الحدود 


0 
قوله ( والذين يمون أذراجمم ثملم يأثوا الاية م كذا لأبى ذر وده » وثية ع-لى أنة وقغ فيه وم لأرت 


الثلارة 0 وم كن هم بدا وهر كذلك دكن ف اوادها ونا :كرار ما تثملق بالامان » وقد تقدم قريبا 
, باب من رى أسأئة, . قيأه ( حدثى لمان ) هر ان بلال و لفير أنى ذر رددثناء وأو الغوث هر سام : 

قوله ( اجتبرا السبسع الموبقات ) بموحدة وقاف أى المباسكات ء قال المهاب : نميت بذلك لانها سبب لإملاك 
متكيها . قلت : والمراد بالموبقة هنا المكبيرة ؟ا ثبت فى حديث أبى هريرة من وجه آخر أخرج سه اباد وابن 
المنفر من طريق عمر بن أبى .ملمة بن عبد الرحمن عن أبيه عن ألى هريرة رفعه , الكبائر الشرك بالله وقتل النفس » 
الحديث مثل رواة أبى (غيث ء إلا أنه ذكر بدل السدن الانتقال إلى الأعرابية بعد الهجرة ؛ وأخرج النسائى 
والطبرانى وصمحه ابن حبان والحاك من طريق:صبيب مولى ااعثواديين عرس ألى هريرة وأفى سعيد قالا , قال 
رسول الله يبه : مامن عبد يصلى الس وتنب السكبائر السيع الا فتحت له أبواب الجئة» الحديث » وللكن لم 
يفشرها ؛ والمعتمد فى تفسيرها ماوع فى رواية سالم وقد وافته كئئاب عمرو بن <زم الذى أخرجه النسائى وابن 
حبان فى ميحه والطبرانى ٠ن‏ طريق سلجان ,بن داود عن الرهرى عن أبى بكر بن تمد بن عرو بن حزم عن أبيه 
عن جده قال د كتب ردول الله 252 كتاب الفرائض والديات والسان وبعث به مع عرو بن حزم إلى أليءن » 
الحديث بطوله » وفيه « وكأن فى الكتاب : وان ! كبر الكبائر الشرك» ففكر مثل حديث سالمءواء ٠‏ واظبدانى 
هن حديث سبل بن أفى خيثمة عن هلى رفعه د اجتنب الكبائر السبع» فذكرها لكن ذكر التعرب يعد الهجرة يدل 
السحر ؛ وله فى الاوسط من حعديث أبى سعيد مثله وقال «١‏ الرجوم الى الأعراب بعد المجرة» ولإماغيل القاضى 
من طريق الأطلب إن عيد الله بن ئطب عن عبد الله بن عدرو قال و صدد الى يله الما ثم قال أشروا هن صلى 
لذن واجتنب السكبائر السيع تودى ٠ن‏ أبواب الجنة, فقيل له : ممت النى 2 يذكرهن ؟ قال : أعم ء فذ كر 
مثل حديث على سواء وقال عبد الرزاق ه أأبأنا معمر عن الحسن قال الكبائر الاشراك باقهء فذكر مثل الآصول 
سواء إلا أنه قال و اليمين الفاجرة» بدل السحر » ولابن عمرو فيا أخرجة البخارى فى د الآدب المفرد » والطبرى 
فى التفسير وصود الرزاق والخرائعلى فى « مساوى” الاخلان » وانها عيل الةأذى فى ه أ<كام القرآرن :» مرفوعا 
وموقوة قال « المكبار نسع » فذكر السبعة المذكورة وذاده الالحاد فى الحرم وعةوق الوالدين» ولآن داود 
والطبرانى من رواية عبيد بن عمير بن قتادة الآيثى عن أبيه رفعه ‏ ان أو لياه الله المصلون ومن >تذب السكبائر قالوا 
ما الكبائر ؟ قال : هن تسع ٠‏ أعتامين الاشراك لله » نذكر مثل حديث ابن عدر سواء إلا أنه عبر ءن الالحاد 
ف الهر م باستدلال البيت إلمر ام 5 وآخر 3 اسماعيل القاضى إسلد صجيح إل سمعيك بن المسيب قال هن عثر » 
نذكر السبعة التى فى الأصل وزاد « وعقوق اوالدون واليمين الغموش وشرب الخرء ولابن أبى حاتم «ن طريق 
مالك بن حر بث عن على قال د السكيا تر فذكر السمة [لامال اليدّبم وزاد اعةوق والتغرب إمد الحجرة وفراق اجماعة 
و نكث الصفقة ؛ ولاطبرانى عن أبى أمامة أنهم تذاكرو! الكبائر فقالوا : الشرك ومال ايأبم والفرار من الرحف 
والسحر والعقوق وقول الزور والغلول والرنا © فقال رسول اه عَلِأْه « فأن تءلون اين إشترون بعبد اقه 
كنا فليلاء . فات وقد تقدم فى كاب الآدب غد اليمين الغموسس وكذا شوادة الزور وعقوق الوالدين وعد 

» فى نخة « والريا‎ )١( 


الحديث برهم« 2 تذك 


عبد الرزاق والطبرانى عن ابن مسعود ١‏ !كبر الكبائر الاشراك بالته والآمن من مكر الله والفنوط من رحمة الله 


والدأى من روح الله» وهر موقرف » وروى اماع .ل إئد ميخ من طر بق أبن سيرين ءن عيد الله بن عمرو 

مثل حديث الآصل كن قال «المثان» بدل السحر والقذف » فسدّل عن ذلك فقال : البيتان تجمع . وق الموطأ عن 

النعيان بن مرة ميسلا د الزنا والسرقة وشرب الغخذر فواحشء, ول شاهد من حديث عيران بن -صين عند الإخارى 

قه الآدب امغر دء رالطيرا فى والوءق وساده سن » وتقدم حديث ان عياس فى النم.مة ومن دو اه بنفظ لممية 
وترك الدنزه من البو لكل ذلك فى الطرارةء ولاسماءيل القاضى من مرسل الحسن ذكر « الزنا والسرفة» وله عن أبى 
[عن السبيعى «شتم أبى بكر وحمر » وهو لابن أبى حلام من قول مغيرة بن مقسم » وأخرج الطبرى عنه إسند 

يح د الاضرار فى الوصية هن الكوائر » وعنه د المع بين الصلائين من غير عذر , رقمه وله شاهد أخرجة ابن أبى 

عاتم عن عمر قوله ؛ وعند ا“ماء.ل من قول أنعير ذكر ألهية »ومن حديث بريدة عند البزار منع فضل المأء ومذع 

طروق الفحل؛ ومن حيث أبى هريرة عند الها؟ والصلواتكفارات إلامن ثلاث :الاش راك بالله و تكث الصغةة وترك 
السنة » ثم فشر نكك الصفقة بالحروج على الامام وترك السئة بالخروج دن الاعة أخرجه الحام ؛ ومن حديث 

ابن غدس عند ابن مردوية « أكبر الكبائر سوء اأظن ,الله » ومن الضء.ف ق ذلك أسيان القرآن أخرجه أبو داود 
وااترمذى عن أنس رفعه د أظرت ف الذتوب فل أر أعظم من سورة من القرآن أوها دجل فنسها » وعفذيث 
دمن أتى سائضا أوكاهنا فق دكفر , أخرجه الترمذى فبذا جميع ماوففت عليه ما ورد التصريح بانه من السكياثر 
أوءن أكر الكباى يسا وضعيها فرعا وموقرنا » وقد ت,مته غاية التقبع ؛ وفى بعضه ماورد خاصا ويدخل 
ق عموم غيره كا اديب فى لءن الوالدين وهو داخل فى 'آءقوق وةتل الولد وهو داخل فى قتل النفس والرنا بحايلة 
الجار وهو داخل ف الرنا واانهبة وااغلول وأمم الخيانة إشوله ويدخل اجميع فى السسرقة وتعلم السحر وهو داخل ق 
السحر وشهادة الزور وهى داخلة فى قول الزور وين الف.وس وهى داخلة ف اليمين الفاجرة والقنوط من زحة 
الله كاليأس من روح الله ؛ والمعتهد من كل ذلك ما ورد مرفوعا بذيد :داضل من وجه بح وهى السيمة المذكورة 
فى حديث الياب والانتةال عن الحجرة والزنا وااسرفة والدقوق والءمين الفدوس والالجاد فى الحرم وشرب الخثر 
وشمادة الزور والنمومة ونرك التنزه هن اليول وااذاول ونكثك الصفقة وفراق الجاءة ؛ فلك عشرون خصلة 

وث:فاورت هر ائنها عو الجمع دلى عده من ذلك أنو ى من اياف فيه إلا ماءضده اقرآن أو الإجماع يلتحق يم ذوقه 
و جتمع هن ال مرفوع ومن الموقوف مايقارما 5 ويحتاج عند ذك! إلى الجواب عن المدكية فى الاقتصار على سبع » 

ويحاب بأن مغورم العدد ليس بحجة وهو جواب ضعيف . وبأنه أعل أولا بالمذكورات ثم أعل بما زاد فيجب الاخذ 
بالزائد » أو أن الاقتصار وقع بحسب المقام بالنسبه للسائل أو مرى وفعت له واقمة ونحو ذلك . وقد أخرج 
الطبرى و [سماعيل القاضى صن ابن عباس أنه قبل له الكبائر سبع فقأل : هن أ كثر من سبع وسبع , وق رواية عنه 
فى إلى السبعين أفرب ؛ وق دواية الى السبعائة » وحمل كلامه على المبالذة بالنسبة الى من اقتضر على سبع » وكدآن 
المقنصر عليها اعتمد على حديث الاب المذكور . واذا :قرر ذلك عرف فساد من غرف الكبيرة بأنها ماوجب 
فما المد؛ لآن | كار المذكررات لاجمب فيا المدء قال الرافى فى الشرح الكبير : الكبيرة فى الموجبة الحد ه 

وقيل ما يلدق الوغيد بصاحره بنص كتتتاب أو سئة هذا أ كثر مارو جد إل #'ب يم إلى تريح اللآول أميل » لكن 


م١‏ كر- كتاب الحمدود 


الثاتى أوفق لما ذكروه عند تفصيل الكباثر , وقد أفره فى الروضة , وهو يشعر بأنة لابوجد عن أحد هن ااششافهية 
اجمع بين التعر بين » و ليس كدذلك فقد تآل المارردى فى ١‏ الجارى » : فى مابوجب الحمد أو توجهالبا الوعيد » 
وأوفى كلامه للتنويع لا الشدك ء وكيف يقول عام إن المكبيرة ما ورد فيه الحد مع التصريح ف الصحرحين بالعمقوق 
والروين اأغدوس وشوادة الرور وغير ذلك , والآصل فما ا الرافى قول البغوى فى « ااتبذرب » هن اركب 
كبيرة من زنا أو لواط أر شرب خمر أو غصب أو سرقة أو قتل بغير حت ترد شبادتة وإن فمله مية واحدة ء ثم 
قال : فكل مابوجب الحد من المعاصى فر و كبيه ة ؛ رقيل مابادق الوعيد بصاحبسه بنص كاب أو سنة انهى . 
والسكلام الأول لايقتضى الحعر , والثانى هو الممتمد . وقال ابن عبد السلام : لم أفئف على ضابط الكبيرة »فى 
إ-لم من الامتراض ؛ قال : والأولى ضبطرا بما إشعر بتهاون مرئنكها إشعار أصفر الكبائر المنصوص علا ؛ قال 
وضبظرأ يغضوم بكل ذنب قرن به وعيد أو لمن . قلى : وهذا أثهل من غيره , ولا برد عايه إخلاله ما فية عرد 
لآ نكل ماثت فيه الحد لابخلو م ووود الوعيد على فءله» ويدخل فيه ترك الواجبات الفورية منها «طلقا 
واإتراخية إذا تضرةت ٠‏ وقال ابن الصلاح :لها أمارات متها إيماب الحد» ومئها الإيماد علما بالمذاب بالناد 
ونحوها فى الكتاب أو السئة » ومنها ودف صاخها بالفمق ؛ ومنها اللمن » قات : وهذا أوسع مما قبله . وقد 
أخرج اسماءيل القاضى بسئد فيه ابن طيءة عن أَبَى سعيد مرفوعا ه السكبائر كل ذئب أدخل صاحيه إلثار »و بسئف 
صيم عن الممسن الرصرى تال دكل ذئب لبه الله تعالى إلى النار فو كبيرة » ومن أحسن التعاريف قول القرطى 
فى المفرم وكل ذإب اطلق عليه بن ص كياب أو سئة أو إجماع أنهكبيرة أو عظيم أ وأغير فيه بشدة العقاب أو عاق 
عليه الحد أو شدد السكير عليه فر و كييرة » وعلى هذا فونيغى تلبع ما ورد فيه الوعيد أو اللمن أو الفسق من أقرآن 
أو الأحاديث الصحيحة والحسنة ويضم إلى ماررد فية التنصيص فى القرآن والأحاديث الصحاح والحسان هلى أنه 
كبيرة » قهمأ بلغ جمرع ذلك عرف منه تحرير عدها ؛ وقد شرعت فى جمع ذلك » وأسأل الله الاعانة على تمريره 
عنه وكرمه . وكال أادايمى فى« المماج »؛ مامن ذنب إلا وف.-ه صذيرة وكبيدة »وقد تاقاب اأصخيرة كريرة 
بقريئة تذم اليها ؛ وتثقاب الكبيرة فاحشة كذ لك » إلا الكفر ,الله فانه أفحش الكبائر وليس من نوعه صغيرة » 
قات : ومع ذاك فهو ينْقَمم إلى قاحش وأفحش . ثم ذكر الحليمى أمثلة لما قال ؛ فالثانى كقدل النفس بغير -ق 
ذانه كبيرة » فان قتل أصلا أو فرعا أو ذا رحم أو بااحرم أو بالشبر الحرام فبو فاحدة . والرنا كبيرة » فان كان 
حليلة الجار أو بذات دحم أو فى شور رمضان أو ف الحرم فبو فاحشة . وشرب الخر كبيرة ؛ أن كان فى شور 
رمضان بارا أو ف الحرم أر جاهر به فبو فاحثة . والآول كالمفاخذة مع الاج:دية صغيرة ».فان كان ممع اهرأة 
الاب أو حايلة الابن أو ذات رحم فنكبيرة . وسرقة ما دون النصاب صغيرة ؛ فانكان الممروق منه لاءلك غيره 
وأفضى به عدمه إلى الضءف فب كبيرة . وأطال فى أمئلة ذلك . وف ااحكثير منه مايتعقب » لكن هذا دنوانه » 
وهر منج حسن لا بأس باعتباره » وهداره على شدة افسدة وضفتها والله أعل ٠(تاديه):‏ يأق القول فى تعظيم 
اقل النفس ق الكتتاب الذى بعد هذا , وتقدم السكلام على السحر فى آخر كنتاب الاب » ودلى أكل مال اليم فى 
كاب الوصايا , وعلى أكل الربا فى كناب البيوع » وعل التولى يوم الرءف فىكتاب الجباد » وذكر هنا قذف 
المحصنات . وقد شر ط القاضي أبو سعيد المروى فى « أدب القضاء » أن شرط كون غصب المال كبيرة أن يبلغ 


الحديث جهم- .٠لمه ١/6‏ 


نصاها , و يطرد فى السرقة وغيرها » وأطاق فى ذلك جماعة » ويطرد فى أكل مال اليتيم وجميسع أنواع الجناية . 
والله أعم 
0 - إسيب أُذف التبيد 
دممد -- وَرشُنا فد د حاكنا ض بن سعيد عن فيل بن غر وان" عن ابن أى العم 0 عن بى هربرةا 

رضي الله عنه قال : مستة أبا القاسم مَك يقول : من ذف مماوكه وهو تبرى" مما قال ثمجلب” يوم القيامة » إلا 
أن يكون” يا فال » 

قوله ( باب قذف المبيد ) أى الارقاء , عبر بالعبيد ائباعا الفظ البر » وح الآمة والعيد فى ذلك سواء » 
والمراد بلفظ الترججمة الاضافة للمءول بد ليل ماتضمئه حديث الباب ؛ وكتمل [إرادة الإضافة الفاعل :و الحم فيه أن 
على العبد إذا قذف نصف ماعلى الحر ذكرا كان أو أثثى : وهذا قول الجهور . ومن عمر بن عيد المزيز والزهرى 
وطائفة يسيرة والأرؤاعى وأهل ااظاهر : حده ثمانون » وغالفهم ابن حزم فوافق اجبور ٠‏ قوله ( عن ابن أبى 
نعم ) هو ابن عبد الرحمن . قوله ( عن أبى هريرة ) فى رواية الاسماعيلى من طر دق تمد بن خلاد ودلى بن المديفى . 
كلاضا عن بحى بن سعيد وهو القطان بمذا السئد « حدئنا أبو هريرة». قوله ( ممت آي القا.م ) فى دواءة 
الاسماعبلى د سمدثنا أبو الفاسم فى التوبة» ٠‏ قوله (من فذف علوكه) فى رواية الاسماءبلى « من قذف عبده بثىء » 
قوله ( وهو برىء ما قال ) جملة حالية » وقرله « الا أن يكون ؟ قال» أى فلا يملد ؛ وفى دواية النساتى من هذا 
الوجه « أقام عليه الحد يوم القياءة » وأخرج من حديث ابن عمر « من قذف مملوكه كان لله فى ظبره د بوم القرامة 
ان شاء أخذه وان شاء عفا عن ؛ قال اهاب : أجمءو على أن الحر إذا قذف عيدا لم يحب ءايه الجد . ودل هذا 
الحديث على ذلك لأأنه لو وجب على السود أن يلد فى قذف عبده فى الدنيا لذكره كا ذكره فى الأخرة , واما ص 
ذلك بالأخرة ييز ا للاحرار من المملوكين » فأما فى الأضرة فان مأسكيم ر ول عنهم و يتكافةون فى اأحدودء وية"ص 
الكل مثهم إلا أن يمغفوء ولا مفاضلة حينثذ الا بالتقوى . قلت : فى نقله الاجاع نظرء فقد أخرج ديد الرذاق 
عن معور عن أوب عن نافم د سدّل ابن عر عمن قذف أم ولد لأخر فقال : يضرب الحد صاغراء وهذا 
إسطد ويح وبه قال الحسن وأهل الظاهر . وقال ابن النذر : اختلفو! فيمن قذف أم ولد فقال مالك وجاعة : 
يحب فيه الحد, وهو قدمامن قول الشافعى إعد هوت أأصيد 1 وكذاكل هن بول انها ءتقت مرت اليد . وعن 
الحسن البصرى أنهكان لابرى اأدد على فاذف أم الولد . وقال مالك والشافمى : من قذف حرا يظنه عبدا وجب 


عليه الحد 
55 - بإحسيست هل يمس" الإمام, رجلا فيَضْرب الحد" غائياً عنه ؟ وقد فمله مر 
حملت كم - وَرع باد بن يوسف حدثنا ان ”عيدنة عن الرذهر "عن قبول الل بن عبد الله ن عتبة «عن 
أبى هريرة وزيد بث خا الجرنى قالا : جاء رج ل إلى النبي َل فقال : أنش دك الل إلا قضيت” يننا كباب الله » 
م 6؟ » ج175 فتح البارى 


ا 35> كتاب المموة 


فقام خصمه" ‏ وكان أذقه منه ‏ فقال : صدق » أفض بوبنا بكتابٍ لله وأذن” لى يا رسول الله . فقال البى 2 
فل ٠‏ ققال : إن" ابىكان عميفا فى أهل هذا » فزنى بامرأته ؛ فافدَديت” منه مائة شاةّ وخادم » وإنى سألت” 
رجالا من أهل العام ارون أن" على ابنى جلل مالة. وتغريب عام » وأن على امرأة هذا اار 0 ٠‏ فقال : والذى 
نفسى بهده لأقضين" بسكا بكناب الله : الماثة والحادم” رد عليك » وعلى ابنك جلد مائة وتغريب” عام » وبا أأئيس 
اغد على اءرأة. هذأ للها » فان اعقرفت فار جمها . فاعترفت » أرجمها » 

قوله ) باب هل وأس الامام رجلا فيضرب الحد غائيا ءئة ) تقدم السكلام على هذه الترجمة » زهل هو مكرره 
أولا قريما . قوله ) وقد فعله عمر ) ثدت هذا اأتعلدق فى رواية الكشمونى »وأد ورد ذلك عن عمر فى عدة آثار 
منها ما أخرجة سكيد بن ٠نصور‏ إدئد يح عن عمر أنه كب الى عامله ان عاد فددوه فكره فى آصة ظويلة » 
وتقدم الكلام على حديث سهل بن سعد المذكور فى الاب ف قصة الذسيف وته الحمد , وعمد بن يوسف شيخه فيه 
هو الفريانى كا جزم به أبو بم فى « المستخرج ء وقوله فى هذه الرواية: حدثنا ابن'عيينة عن اأزهرى عن عبيد الله 
ابن عبد الله » وقخ وند الاسماءيلى من طر يق العبامن بن الوايد الأرسى هن ابن عييئة « قال اارهرىك:ت أحسب 
أنى قد أصبت من العلم : فللا لقيت عبد اله كأ ماكنت جر به راء فذكر احديث » وفيه اماء الى أنه إل 
هذا الحديث تاما الا عن عبيد الله المذكرر وهو أحد الفقباء السبعة من أهل المدينة 

( غاتمة ) اثمة. ل كاب الحدود والمحار بين هن الأحاديث المرفوءة على ماثة حديث وثلائة أحاديث , المودول 
منها نسعة وسيعون وأاءةية هأ إعات و تعالرق المطرر مما فيه وفماءنى اثنان وسةون ديا والخااص سيمة عثر 
حديةا وافقه مسلم على مخرجبا “وى #ائيسة أحاديث وه : ليث أنى ورارة آل الني 2 رجل قد شرب 
الخرء وفيه « لاتعينوا عليه الشيطان » وحديث أسائب بن يايد فى ضرب الشارب » وح ديث عير فى قصة 
اأشمارب الملقب عمارا » وحديث ابن عباس ١‏ ابرق الزانى دين يذ وهو هؤ من » وحدذيث على فى رجم المرأة 
وجلدها ؛ وحديث على فى « رفع القلم» وحديث أأس ف الرجل الذى قال ١‏ يا رسول اله أصبت حدا نأقه على » 
وحديث ابن عباس فى قصة ماعز , وحديث عمر فى قصة السقيفة المعاول بمب اشتمل عليه » وقد اتفقا منه على 
أرله فى قصة الرجم » وفيه من الأثار عرب المحابة والتابمين مشرون أثرا بعذها «وضول فى ضمن الأحاديك 
المرفوعة مدل قول ابن عباس « يندع نور الايمارت «ن الرانى » ومثل اخراج عير الخنئين » ومثل كلام الحباب 
ان المنذر 


الحديث رديه حدره لما 


ابر و تتاب اللميات 
د ااا الله تعالى ال 5 قل" ؤم مُتعمداً ل اوه جم 

اكد" - ِرْش) فتيبة بن سعيد حدثيا جريرث“عن الاعمش عن أَبْى وام أل عن نعهره بن شرّحبول قال 
« فالعبد ان : آل ل اسك الله أىا ؟ البو | كبر ءند اله ؟ قل:أن ددهو ل : نذأ وهو خاتك . 
قال : 2 'أى” ؟قال : 2 أن تقل وك عر أن ام كعءك الثم 06 لللاع أن , زإلى دليلة جارك : 
ذأنزل الله عر وجل ملام ا إرالذن لايد عون مع الله امد ؛ ولايقتلون الس || فى حرم الله إلا بالق 
زلا اوه وق تبن ذلك يلق “أقما 

206 دقعنا 1" حدثا إمحاق” بن سعيك , بن عمو بن سعيد بن الراص ع. ن أبيه «عن ابن ءمركركى 
الله عنهما فال ؛ قال رسول الل يبت : ان مزال اومن فى /فسحة 5 من ينه مالم / يصب وما حراما » 


[ الحديث كمد 0 ل لا 
؟كىد -< ضع أحوره نْ عقرب >حد أننا عاق بن" سعيكر قال ممعت أبى ٠‏ محداث « عن عيد ال بن عم 


قال : : إن" م وَرْطاتٍ الإمون التى لامر جا ن أوقم و مه فسها كك اللام الحر ام بغير له ل 
5 - ْنا 2 ا بن موسى'ء ن الاعمش 0 ن أىواء أل «عن غبكر ان نْ مسعود كال : قال البى 
2 : : أول” 1 يقضى' بئْ الناس ف المأماء » 
وحهه - عريحث) عبدان حدثنا عبد لله حدثيا يونس ء عن ن اهرك حدثيا عطاه بن يزيد أن" عمد الله بن 
على ل ث8 أن التُداد بن يم عرو السكندى' حاوف إنى زهر 9 م له وكان : شود ل ممع النى” لله أنه 
قال : رسرل ال إن" ليت" كافرا فافععَلنا فضرب يدى بالسيف فقعامها ثم لاذ بشجرة. وال : أسلات شن أنته” 
بعل أن قالها ؟ قال رسول” لل يكل : لا تفته .قال : بارسولة الله فانه طرح أحدى يدى' 7 ال ذلك بعد 
١‏ نطعها أقتله ؟ قال: لا فان قتلته فانه منزاتك قبل أن تقتله » وأنت عنزاتم قبل أن يقول كلمته”اللى قال » 
كجى" حد وال حبيب بن ألى عر هّ © ن مار 2 عن م | 8 بن عباس قا قال 4 : قال البي 2 لامقداد : إذا كان 
رجل” 01 ن' مق اانه “مع قوم_كفار فأظهن إعانه 'فتتايه » ذفكذلك كنت ت أنت فى إعانك ك3 دن قبل 2 
) بم ألله الرمن الرحيم 1 أب الدبات ( إتخفيف ااتدانية مع ديه ة مدّل عدأت وعدة ) وأصلبا ودية 
- الواو وسكون الدذال ثقول ودي الول إلة إذا 5 لى وليه داعة 0 وى ماجءل قَ مه بلة انس ) وسحي 
دة لسهية ة بالمصمير وقارما محذرفة رافاء عرض ول لد القئول بعال مكدورة 0 فان وقفت قات ده , 


ش رادو البخاري مت وله الأرجعة مايئءاق بالقصاصس أن كل ماب ل الذماس رذ العنمو عب عل مال 
فتكون الدبة أشيل ؛ وترجم غيره د كاتاب النصاص » وأدغل تحته الديات بناء دلى أن القصاص مر الأسل فى 


خ8خم١ا‏ بم - كتتاب الديات 


العمد . قوله ( وقول الله تمالى : ومن بِقَدّل مؤمنا متعمدا فجزاؤه جرم ) كيذا لاج..ع ؛ لحكن سقظع الواو 
الآولى لأبى ذر والنسق ؛ وفى هاءة الأية وغيد شديد من قثل مؤمنا متعمد! بغير حق , وقد تقدم النقل فى تفسير 
سورة الفرقان عن اين عراس وغيره فى ذلك وبيان الاختلاف هل للؤائل موبة كا يغى عن إطادلة. وأخرج اماويل 
القاضى ف « أحكام الفرآن ع إساك حمسن أن هذء الآية 1 نزلت قال المواجرون والانصار وجيت ؛ حى نزل ا ان 
الله لاينئر أن يشرك به ويذفر ما دون ذلك لمن إشاء ) . قات : وعلى ذلك غول أهل السئة فى أن الفائل فى معيئة 
الله » ويؤيله حودرثك عيادة افق عامه إعد أن ذكو القتل والونا وغبرهما هد ومن أصاب من ذلك شيدًا فأميه إلى 
الله إن شاء عاقبه وان شاء عفا عنه » ويؤيده قصة الذى قل تسعة وتسغين نفسا ثم قثل امكل مائ: وقد معنى فى 
ذكر بنى أسرائ.ل هن أجاديرث الآنداء . مم ذكر فيه خمسة أحاديث مرفوءة , الحديث الأول حديث أبن مسعود 
أ الذنب | كبر » وفد تقدم شرحه مسو ف « باب إثم الزئاة» وقوله « أن تقتل ولدك » قال الكرمانى لامفهوم 
له لآن القتل مطلقا أعظم ٠‏ قات : لاجتئع أن يكون الذنب أعظم من غيره وبمض أفراده أءظم من بعض ء ثم قال 
المكرمانى وجه كونه أعظم أنه جمع مع القتل ضمف الاءتقاد فى أن اقه هو الرزاف . الحديث الثاني حديث ابن عر 
قوله ( حدئنا على ) كذا للجميع غير منسوب ول يذكرء أبو على الجيانى فى تقييده ولا نيه عليه ال-كلا باذى ٠‏ وقد 
ذكرت فى القّدمة أنه ولى ب الجءد لآن على بن المدينى : يدرك إ[سحق بن سعيد . قوله (لا )فى دماءة المكمشميوق | 
٠‏ ان ٠»‏ قوله ( فى فسحة ) إضم الفاء وسكون المبملة ويحاء «رملة أى سءة ٠‏ قوله ( من دينه ) كذا الا كر بكر 
المبملة من الدين وق رواءة اامكشمونى دهن ذنبه » ففهوم الأول أن يضيق عليه دينة ففيه اشعار بالوهيد على قثل 
الأزمن متعمدا يما يتوعد به الكافر » ومفروم الثالى أنه يصير فى ضيق يسبب ذنيه ففيه إشارة إلى استبعاد العفو 
عنه لاستمراره فى الضيق المذكور ٠‏ وقال ابن العربى : الفسحة فى الدين سءة الأعمال الصسالحة حتى إذا جاء القدتل 
ضاقت لأا لا نق بوزرهء والفسحة فى الذنب قبوله الغمران بالتوبة حتى اذا جاء القّل ارتفع القبول » وحاصله 
أنة فسره ءلى رأى ابن عمر فى عدم قبول توبة القائل ٠‏ قوله ( مالم يصب دما حراما ) فى رواية اسماعيل الفانى من 
هذا الوجه ١‏ ما م يقت يدم حرام » وهو مثناة شم ون ثم دال ثقيلة ومعءئاه الاصابة وهو كنناية عن شدة الخااطة 
ولو قات : وقد أخرج الطبرانى فى « المعجم السكبير » من ابن مسءود إسند رجاله ثقات إلا أن فيه انقطاءا مثل 
حدوث أبن عمر «وقونا أيضا وزادفى آخره ١‏ فاذا أصاب دما حدراما تزغ منه الحياء » ْم أوره عن أحد بن 
يعقوب وهو المسعودى الكوفى عن اسحق بن سعيد وهو المذكور ف السند الذى قبله بالسند المذكور الىابن 
عمر ٠‏ قله ( ان من ورطات ) بمتح الواو والراء » وح ابن مالك أنه قد فى الروابة بسكون الراء وااصواب 
الذحريك وهى جمع ورطة بسكون الراء وهى الملاك يقال وقع فلار ف ورطة أى ف ثىء لاينجو منه » وقد 
فسرها ف الب بقوله التى لا مخرج لمن أوقع نفسه فنا . قله ( سففك الدم ) أى إراقته والمراد بيه التتثل 
بأى دفة كان , للكن لما كاري الآصل اداقة الذم عب به . قوله ( بذير حله ) فى رواية أنى نعيم د بغهد 
جقه » وهو موافق فظ الآية » وهل الموقوف على ابن عمر منتزع من المرفوع ف-كأن أبن عمر فهم من كون 
الها تل لا كر نف فسحة أنه وررط نءسه فأماكبا ادكنى التميير وله هم من ورطات الأدو ر» شافى المشاركة 
بخلاف الافظ الأول فور أشد لى أوعمه ٠‏ رزعم الإماعول أن هذه الرواية الكانءة غاط وم بين وج ه الغلط , 


الحديث دعر ككية بفه1ا 


وأظئة من جبة انفراد 35 بن بعقوب جا فقّد روأه عن أسدق بن سهيد أو اأنضر هاشم إن القا.م ود بن 
كناسة وغيرهما باللدظ الآول »وقد ثيت عن أبن عر أنه قآل أن قل عامد! بغير حدق ١‏ ”زود من الاء البارد 
فانك لا تدخل الجنة» و أخرج أآثر مذى من حديث عبد الله بن عر «١‏ ذوال الدئيا كابا أهو نعل الله من فتل 
رجل «سلم » قال اارمذى حديث حين . قات : ر 5 جه النسائى بلفظ ١‏ لقتل المؤهن أوظم ءند الله هن زوال 
الدنيا » قال ابن العربى : يت الهى عن فتل الجيمة بغير <ق والوغيد فى ذلك , نكيف بقل الأدى» فكيرف 
بالملم, نكف بالاق الصالم , الحديث الثااث ٠‏ قوله ( حدثنا عبيد الله بن «ومى دن الآعش ) هذا الساد يلاق 
بالثلائيات وهى أعل ما عند البخارى من حيث العدد , وهذا فى حككه من جرة أن الامش تابعى وان كان روى 
وذ| عن تأزعى آخر وان ذلك التأبعى ادرك الى 2 وان / مصل له صرة . قوله ) من أبى واثل عن هرد الله ( 
تقدم فى « ياب القصاص يوم القيامة » فى أواخر الرقاق من رواية حفص بن غياث عن الآعيش حدئنى شقيق 
وهو أبو وائل المذكور قال و سمعت هيد الله » وهر ابن مسهود . قوله ( أول مايقضى بين الذاس فى الدماء ) زاد 
مسلم من طر يق آخر ون الاش « بوم القيامة وقد ذكرت ششمرحه فى اباب المذكور وطريق اجممع بينه وبين 
حديث أفى هريرة « أول مايحاسب به المرء صلائه » وثنبه هنا عل أن النسائى أخرجهبما فى حديث واحد أورده 
هن طريق أنى وائل عن ابن مسعود رأمه و أول ما ماسب به العيد الصلاة » وأول مايةذى بين ااثاس فى الدماء» 
دوماءق هذ|الحديث موصولة وهو هوصول حرف وبتعاق الجار بمحذوف أى أول ألقضاء يوم القيامة القضاء قى 
الدماء أى فى الامى المنعاق بالدماء » وفيه عظم أمى القتل لآن الابتماء [تما بقع بالأم » وقد استدل به دلى أن 
القضاء غخ”تص بالناس ولا مدخل فيه لبهائم »وهو غاط لآن مفاده - صر الآولية فى القضاء بين الناسن وايس فيه 
أفى ااقعناء بين البباثم ملا بعد الةهناء بين الناس . الأدرث الرا بع ١‏ قوله ( حدثنا عبدان ( هو ديد الله بن عهان 
وعيد ألله هو ابن المبارك ؛ و بو نس هو ابن بزيد؛ ودطاء بن بزيد هو اللءى » وعبمد الله با لمذير هو أبن عدى 
أى ابن الخيازذ إكسر المءجمة ونفيف التحّانية النوفلى له إدراك » وند ثقدم بانه فى مانب هثهان » وااقداد بن 
عبرو هو المدروف ابن الاود . قوله ( ان لقيت ) كذا للا كثر بصيغة الشرط ؛ وفى رواية أبى ذر ١‏ إفى اقيتث 
كافرا تاقتئلةا فضرب بدى ذقطامبا ء وظاهر سياقه أن ذلك وقع , والذى فى ننس الأمر يمخلافه . وانما سأل المقداد 
عن الحم فى ذلك لو وقع, وقد تقدم فى غروة بدر بأفؤظ وأرأيت إن اقَمث رجلا من الكافار » الحديث وهو اؤيد 
رواية الاكثر قوأه ( ثم لاذ إغجرة) أى التجأ الما » وف دواية الكشممفى ثم لاذ منى إشجرة و اأشجرة مثال. 
اقول ( دقل أسلدت له ) أى دخلت ف الاسلام . قوله ( فان قثلته قانه بنذاتك قبل أن تقتله) قال السكرماتى : الفتتل 
ليس سبيا لكون كل منهما عنزلة الآخر اسكن عند النحاة مؤول بالاخبار أى هو بيب لإخبارى لك بذلك ء وعند 
البيا نوين المراد لازمه كةو له بباح دمك اذ «صيت ٠‏ قوله ( وأنت »نزلته قبل أن يقول ) قال الخطابى : ممئاه أن 
الكافر مراح الدم حمكم الدين قبل أن يل » فاذا ألم صار مصان الدم كالمل ؛ فان قتله الىلم :عد ذلك صار دمة 
مباحا يحق القصاص كالسكافر يح الدين, وليس اراد إلحاقه فى السكمفر م تقوله الخوارج .رز تكفهد المم 
بالكبيرة » وحادله اتاد ااتراتين .ع اخنلاف الأخذن ؛ فالاول انههثلك فى صون الدم , والثاتى انك ماله فى 
الحدر . ونقل ابن اين دن الداودى قال : مدئاه انلك مرت قانلا يا كان هو قانلا , قال: وهذا من المماريض ءلأانة 
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ان بطال عن المهاب مناه فقال : أى انك بقصدك (قتله عمدا آم يا كان هر بقصده لقتلك 5 ماء فأتتا فى حالة 
واحدة من الءصيان .وقيل المدنى أنت عنده حلال الدم قبل أن تسل وكين مثله فى اللكغر كا كان عندك حلال الدم 
قبل ذلك ؛ وقيل معناه إنه مغفور له إشرادة النوحي-دكم أنك مخغور لك إشرو د بدر . ونقل أبن بطال عن اين 
القصار ان ممنى ةرله دوأ نت كتزلته» أى فى اباحة لدم وابما قصد بذ لك ردعه وزجره عن قله لا أن اادكافر 
إذا قال أسليت حرم قتله » وتعقب بأن الكافر مباح الدم والمسل الذى قتله ان لم يتعمد قله ولم؛ ن عرف أنه ملم 
وما قتله متأولا فلا يكون عندلته فى اباحته . وقال القاضى عياض :مناه أنه مثله فى عنا لفة الحق وارتتكاب الاثم 
وان اخاف النوع فى كون أحدهماكفرا والآخر هدصية . وقيل المراد اف قتلته مسحلا لقئله فأنت مثله فى 
الكفر » وقيل المراد باخثلية أنه مغفور له بشوادة التوحيد وآنت مذفور لك بشبود بدر ونقل ابن التين أيضا 
عن الداودى أنه أوله على وجه آخر ففال : يفره حديث ابن عبان الذى فى آخر الباب ومعناء أله وز أن 
يكون اللائذ بالهجرة الذاطع ليد مؤمنا بكم ايمانة مع قوم كفار غلبو عل نفسه» فان قتلته ذانت شاك فى قتلك 
ايا فى يثزله القه من العمد والخطأ كا كان هو مشكركا فى ايان جواز أن يكون يكيتم ايعان ثم قال : فان قل كيفف 
قطع يد المؤمن وهو من كم امانه؟ والجواب أنة دفع عن أفسه من يريد قله لجاز له ذلك كا جاذ الؤهن أن يدفع 
عن نفسه من بريد قتله ولو أذضى إل قتل من يريد فتله فان دمه يكون هدر الذلك لم يقد النى َي من بد المقداد 
لاثية تطامها متأو لاء قات : وعلءه مؤاضذات : مها امع بين [لةهدةين .بذ ا :كاف مع ظ ور اغثلائبها » واتما 
الذى يثطبق على حديث ابن عباس قمة أساءة الآتية ى اباب الذى بايه حوث جل دلى رجل أراد 4:5 فقال انى 
ملم فقتله ظنا أنه قال ذلك متعوذا من الل , وكان الرجل ف الأصلى ٠سا‏ » فالذى وقع للقداد و ذلك كا أ بينه 
و أما قصة قطم اليد فانم تاها هس فتيا دلى تقدير أن لو وقخت 5 نقدم ثقرير م وائما :ضين الجواب الى دن قله 
لكونه أظبر الابلام فحن دمه وصار ماوقع منه قبل الاسلام غذوا . وها أن فى جوايه دن الاءة شكال نظرا لآنة 
كان >كينه أن يداع بالقول بأن يقول له نه أرادة اأ-ل ثتله الى هسم فيكف ونه ؛ وأيس 4 أن إبادر لةملع ياه ممع 
القدرة على القول المذكور ووه » واستدل به على سمة إسلام هن تال أسلات لله و ياد دلى ذلك , وفيه أفار لأن 
ذلك كاف فى الك.ف , على أنة وزد فى بعض مارقه أنة قال لا إله إلا الله ه وهو رواية معمر عن الزهرى عند هم 
فى هذا الحديث , واستّدل به على جواز السؤال دن النوازل قبل وقوعبا بناء على مانقدم ترجيحه آنا مائقل 
من إءوض الساف هن كراهة ذلك فرو مول لى مابزدر وقوعه , و أما مايمكن وقوه عادة فيشرع السؤال دنه ليعل * 
الحديث الدامس, قوله (وةال حبيب ين 5 عمرة) هو لهاب ا-كوف لارقرف .م أبيه وهذا امايق وصله البزار 
والدارةطنى فى «الأفراد , والطير اق فى « اللكمير » هن روا إلى بكر بن دلى بن دطاء بن «قدم والد يد يننأ بكر 
المقدى عن حبيب وق أوله « إغث دسو ل اله وَل نمرية أهها الاقدادء فلا أتومم وجدوم تغرقوا وأيرم رجل له 
مال كثير لم برح فةال : أشيد أن لا إله إلا اللهء فأهوى ايه اللقداد نقدله الحديث ؛ وفيه د تذكروا ذلك ارسول 2 
اه يي فقال : يامقداد قات رجلا وال لا إله إلا الله , ذكيف اك بلا اله إلا ايه فأنزل الله )3 أمها الذن 
آمزوا إذا ضربتم فى سيل ات قتبيئواء الايةمم تقال الذي َل النتداد :كان رجلا ءؤهنا مانى [؟# انه » الح قال 


الحديث ىج بريه المج 
الدارقطنى : تفرد به بيب و5فرد به أو 03 وله . فأت : قد تابع أبا بكر سفءان الثورى الكنه أرسله » عن جه 
ان أنى شيبة عرن وكيع ءانه » وأخرجه الطبرى هن طريق أبى إس<ق /افزارى عن الثورى كذلك , وافظ 
كع إسنده عن سغيد بن جبير « خرج المقداد بن الآسود فى سريةع فذكر الحديث عنتصرا إل قرله , قات » 
ولم يذكر البر المعلق » وقد تقدمت الإشارة إلى ه-ذه القصة فى تفسير سورة النساء » وبينت الاختلاف فى 
سب نزول الآية المذكورة ؛ وطريق اجمع , وله الود 
؟' - بيست قول الله تعالى ( ومن أحياها . 2 
قال ابن عواس 55 غ0 قتلبا إلا ممق فسكأنا أديا الئاس جميما 
اكه ورا 0 حل ندا سذيان” عن الأعش عن عبد ان بن 5 عن مسروق « عن عبر الل 
زذى الل عنه عن البى ب قال : لاثققل' نفس إلا كان على ابن دم" الأول ركفل منها » 
محمد > ورشره) أبو الو ليد حدثنا شعبة ”فال واقر” بن عبد الل أخبرنى عن أبيم « سمع عبد ال بن عمر 
عن البى مَيِلّهُ قال : لا ترجءوا بعدى كفاراً إضررة بعضم رقاب بعضء 
حكمد - ورشنا عل بن بشار حدثنا غندر حلثنا 0 عن على بن مدر ك قال ممع" أب رع نْ 
عمرو بن جرير « عن جربر قال : قال ىالب مَك فى <جة الوداع : استنصت اناس » لا ترجموا بعدى كذاراً 
يضرب” 4 ررقاب” بض » . رواه أبو بكرة وابن” عباس عن النى" ميق » 
الام سس صَكئْ دين بشار حدثنا ممد” بع عجمفر حدثنا شمبة عن رفراسر عن الى دعن عبد ان نْ 
مرو عن البى َيْلهُ قال : السكيار” الإشر اله" لله ؛ وعقوق" الوافتين ‏ أو قال : الِين” الفموس ء شك" شمبة - 
.وقال معاذ حدثنا شعبة" قال : الكبائر الإشراك بالل » والبين” الغخموس» وعفوقالوالد بن - أو قال : وقئل النفس» 
الام عزنا إسحاق” بن منصورر حدثنا عب" الصمد حدثنا شعبة حد ثنا بيد ال بن أبى بكر « بم 
أنساً رطضي ا عنه عن يات قال: السكريار. . وحد"ثنا عمر و حد تنا شعبة هن ابن ألى بكر« عن أنس 
ابن مالك عن البى؟ وكيهْ فال : أكبر الكرائر الإشراك بلله » وققل” النفس » وعةوق” الوافدين » وقول الور 
أو قال و شهادة الزو 97 
"الهس ورشره) عرو بن زرارة حدئنا ل دا د حدثنا أبو ظبيان « قال سمت أسامة بن> 
زيد بن حارثةٌ رضىء لله عنهما سحداث قال : يمنا رسول” الم يل إلى اكرقة من جبينة” » قال فصبحنا القوم” 
فوزمنام ٠‏ قال : ولقنتة أنا ددجل من الأنصار رجلا منهم » قال فلا عَشِيناه قال : لا إل إلا اق قال وك 
عنه الأنصارى » قماءئعن” برأعحى حتى أتاته , قل فلا د ما بغ ذاك الى يئار » قال فقال لى : يا أسامة أقدايهه 
بعد ما قال لا إلة إلا الله ؟ قال قات يار ول ام عا كان ركذا » قل : قتلته بن ما قال لا يله رلا الله ؟ 
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قال فا زال يكركرها على" حتي' نمكت" أفى لم أ كن' أسلمت قبل ذلك اليوم » 
ده - رشنا عبك الله بن يوسف حدئنا ليث حدثنا يزيد عن أبى اظير عن الصنابحى؟ « عن أغبادة 
ابن الصامت رضى لله عنه قال : إنى من التُقباء الذين بايموا رسول الله يكلم » بايسنا على أن لا"نشر لله بالل شيئا 
وَل لبر ع ولا نزنى » ولا نققل” النفس التى حرم ان ولا نبب ولا نعهى بالجئة إن فمانا ذلك » فان 
غشينا من ذلك شيئاكان قضاه ذلك إلى الله » 
00000 20 لفق 7 إسماعيل حد كا 1004 عن نافم دعن عبار اله ىمر 1 عنه عن النى 
عَلِدْهِ قال : من مل علينا السلاح فايس ما « رواه أو معومى 6 الذى 2 
[ الحديث 4ه طرفه فى 7١ 7١‏ ] 
مبجرة - مَْشث) عبد ارعن بن لمبسارك حدثها ماد بن زود حدثا أبوبُ ويونس عن الحسن « عن 
الاحدّف بن قيس قال : ذهبت لانصرٌَ هذا الرجُل» فلقينى أبوبكرة فقال : أين تريل ؟ قات أنسر هذا الرجل 
قال : ارجع » فانى سمعت" رسول الله ماو يقول : إذا التقى المسلهان بسيفيبه! فالقائل والمققول فى النار . فلت : 
بارسوك اله هذا القائلة فا بال للقتو ؟ قال : إنة كان حر يصا على قتل صاحبه» 
قوأه ( باب ومن أحياها ( فى رواة غير أبى ذر « باب قوله تعالى ومن أحياها » وزاد ااستعلى والاصيل 
2 زكاما أحيا الزاس جيعاً 4 3 له ) قال ابن عياس :هن حرم ماما إلا »ىق نكاما أحيا النان جيماً) ودله 
ابن أبى حاتم ومغى م نه فى 'قدير سورة المأندة ٠‏ وذاكره مخلطاى هن طربق وكبع عن سفيان ون خصيف مَنْ 
عاهد عن أبن عواس ).واعترض بأن عم.فا ضعرف »رهو اءراض سائط لوجوده من غير رواية خم.رف ( 
والمراد من هذه الآية صدرها وهو قرله تعالى 2 دن آل أفسأ بير فس ا فساد فى الأأرض لكأنها 1 النائن 
جمما 4 وعليه يطبق أول أحاديث ألباب وهو قرله 0 الاكان على ابن آدم الآر ل كفل مها « وسائرها 5 تعظيم 
أس الفتّل وهى امنا وثر دف يثأ قال ابن رطال : فما تلظ 7 لقتل وااءا لذة فى الوجر ونى قل : واضتاف الساف 
ف المراد بقو هل الئاس جما وأحما الناسن جيما/منقا لت طائفة معثاه تذليظ الوزر والتعظيم فقتل الأؤمن أخرجة 
ااررى عن المسن ومجاهد وقتادة » و لفظ الحسن ان قائل ازفس الواحدة يصير إلى النار يا لو فل الناس جيما » 
وة.ل معئاه أن النان خصمازه جيما ‏ وقيل يجب عليه من الهو د بقتله اأوءن هثل مايحب علي لو فتل الناس جيما » 
9ن لا يكون هايه غير ةل ولددة يدوم 0 أخرجه الطبرى عن زيه بن ألم 0 واختار اطبرى أن الأراد بذإك 
أن منم كل أءدا نقد حى.الذان منه جميما اسلاءممم نه . وق ١‏ بن التين أن معئاه أن هن وجب له قصاص فدفا 
فيه أعطى مث الآجر مكل مالو أحا اناس جميما ل وبل وجب شكره على الئاس جيم وكأما من عاهم جيهأ ٠‏ 
قال ابن إطال : واتما اختار هذا لأنه لاتوجد نفس يوم قتابا فى عاجل اضر مقام قتل جميح اانفوسء ولا 
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إحياؤها فى عاجل النفع مقام [حياء جميع الافوس . فلت : واختار بءض المتأخرين تخصيص اشق الأول بان 
آدم الأول ادكو نه صن لقتل وهئك حرءة الدماءه وجر | الناس على ذلك رهر ضعيف إن الإشارة بقوله فى 
أول الآية (من اجل ذلك ) لقصة ابنى آدم فدل عل أن المذكور بمد ذلك متملق بذيرهما , فالجل دلى ظاهر 
العموم أولى والله أعل . الحديث الآول ؛ قوله (-دئنا سفيان ) هو الودى » وحتمل أن يكون ابن عرينة فسيأى 
فى الاعتصام من رواية الميدى عه سدثنا الأععش ١‏ قوله ( الاءش ) هو ساجان بن بران ٠‏ قوله ( عن عبد الله 
إن مرة) ف رواة حفص إن غياث عن الأعرش ر حدأنى عرد الله بن مرة» وهو الخارق ؟فجية ورآء مكدورة 
واءكوق ' وفى الند ثلاثة من ألدا بعين فى نس كوفءون . قَلْه ( لا تقتل نفس ) زاد حفص فى روابته , ظلا» 
وف الاعتصام « ليس من نفس تفتل ظذا » . قوله ( على ابن آدم الآول ) هو قابل عند الأ كثر ؛ وعكس القاضئ 
ججال الدين بن وال فى تار كه فقال : اسم القثول قابيل اشق هن قبول قربانة ٠‏ وقيل امه قابن بذون بدل اللام 
بغيد ياء » وقيل قبن مله بغير الف ء وقد :قدمت الإشارة الى ذلك فى « باب خلق آدم من بدء الاق » وأخرج 
الطبر ى عن أبن عياس : كان من شأنهما أنه ' يكن مسكين يتصدق عليه , انما كان القربان بقربه الرجل فبما نبل 
تتزل اازار ونأ كله والا فلا» وعن امسن : م يكونا ولدى آدم لصابه وابما كازا من بفى اسراثيل أخرجه المارى 0 
ومن طريق ابن أنى بجي عن مجاهد قال : كانا وإدى آدم اصلبه وهذا هو المشبور ؛ ويؤيده حديث الباب لوصفه 
ابن بأنه الأول أى أول ما واد لادم ؛ ويقال انه لم يولد فى الجنة لأدم غيره وغير توأمته ؛ ومن ثم على على أخيه 
هابيل فقال : من من أولاد الجنة وأنتها من أولاد الآرض »ء ذكر ذلك ابن إسحق فى « الميتدأ» ؤعن الحدن : 
ذكر لى أن هابيل قتل وله عشررث سئة ولاخيه القائل خمس وعشرون سئة » وتفسير هابيل هبة الله » وا ةل 
مايل وحزن عليه آدم ولد له بمد ذلك شيث ومدئاء دظية الله ومنه انتشرت ذرية آدم . وقال الأملى : ذكر أهل 
العلم بالقرآن أن حواء ولدت لأدم أربمين نفسا فى دشرين بطانا أولم قأبيل وأشته فليا وآخرم عبد المغرث وأمة 
المغيث ثم لم عت حى باغ ولده وولد ولد أربعين ! لفا وهاسكوا كام ألم ببق بعد الطوفان إلا ذرية توح وهوهن 
سل شيث » قال الله تعالى ١‏ وجعانا ذريته مم الباقين ) وكان معه فى السفينة ثمانون نفسا وم المشار اليهم بقوله 
تءالى 2 وما أن مده الا قليل َ( ومع ذلك فا بق الا نسل توح ة:والدوا -تى ماوا الأرض ٠‏ وقد تقدم ثىء من 
ذلك ف ترجمة توح من أحاديث الأنبيا. 1 قوله ( كفل منا ) زادفى الاءتصام : ورا قال فيان من دمباء 
وزاد فى آخره : لآنه أو ل من سن أقّلى ٠‏ وهذا مثل لفظ حفص بن غراث الماضى فى خلق آدم , والكفل بكسر 
أرة وسكر ن الغاء الاصيب ؛ وأكثر مايطاق على الاجر والضءعف على الإثم » ومنه قوله تعالى ( كفاين من 
رحته) ووفع على الاثم فى قوله تعالى ( ومن يشفع شفاعة يده يكن له كفل منها ) وقرله « لآنه أول من سن 
القتل » فيه أن من سن شيا كاتب له أو مليه » وهو أصل فى أن المعوئة على مالايحل حرام ؛ وقد أخرج ملم هن 
حديث جرير ه من سن فى الاسلام سئة حسئةكان 4 أجرها وآجر من عمل مها الى بوم القيامة » ومن سن فى الاسلام 
سمنة سيئة كان عليه وزرها ووذد من عمل ما الى بوم اليامة , وهو ول على من لم ينب مهن ذلك الذنب . وءن 
السدى : شدخ قابيل رأس أخيه حجر فات ٠‏ وعن أبن جريج : كال له ابلس فأخف حجر ذشدخ به رأس طير 
ففدل ذلك ا بول وكان ذلك دلى جل ثود ٠‏ دقيل على دقبة حراء » وقيل بالهند » وقيل بموضع الجد الأدظم 
مه ج 15 ه ضع الإرى 
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بالبعرة , وكان من شآنه فى دفنه مافصه الله فى كتابه . الحديث الثانى , قوله ( واقد بن عبد الله أخيرنى ) هو هن 
تقديم الاسم على الصيفة » وواقد هذا قال أبو ذر فى روايته كذا وقع: هنا واقد بن عبد الله والصواب وافد بن 
مد . قات : وهو كذلك لكن لقوله واقد بن عبد اله توجيه وهو أن يكون الرارى نسيه لجده الاعلى عمد الله 
ابن عر فانه واقد بن مد بن زود بن عبد الله بن عمر » والذى أسيه كذلك أو الولد شيخ اايخارى فيه » فقد 
أخرجه أبو داود ق السئن عن أنى الوليه كذلك » وتقدم الاصنف ق الآدب من رواية غاله بن المارث عن شعية 
على الحقيقة فقال .' عن واقد بن عمد » ويأنى فى الفتن غن حجاج بن متنهال عن شعبة كذلك , وكذا لل والنساق 
من وواية غندر عن شعية » ثم وجدته فى الآول من فوائد أبى عمرو بن الماك من طربق عفان عن شعبة كا قال 
أبو الوليد » فاءل تسبتهكذلك من شعبة, لكن أخرجه أحمد عن عفان وغيره عن شعبة كالجادة » وفى اجخلة فقوله 
دعن أبيه » لاينصرف لعيد اقه بل نحمد بن زيد جزما » فن برجم لعيد الله والد واقد فى رجال الرخارى أءطأء 
نعم فى هذا النسب واقد بن عيد اله بن عمر تابعى مءروفء وهو أقدم من هذا قائة هم والد واقد ا مذ كور هنا ء وله 
ود اسمه عبد الله بن وافد وقد أخرج له مل . قوله ( لاترجموا بمدى كفارا ) جلة مافيه من الأقوال ثمانية : 
أحدها غول الخوارج إنه على ظاهره , ثانها هو فى المستحلين , ثالئها المهنى كغارا ب>رمة الاماء وحرمة ااسلين 
و-ةوق الدن »رابا تفملون فمل الكفار فى قتل بعضبم إعضا ء غاهما لابسين اسلاح يقال كفر درعه إذا 
اوس فوقها ثوبا » سادسها كفارا بنعمة الله سابمما الاراد الرجر عن اافعل و ليش ظاهره مىاداء ثامنها لا يكفر 
إضك بعضاكأن يقول أحد افر يتين الآخر ياكافر فيسكفر أدها , ثم وجدت اما وعاشرا ذكرتهما فى 
كناب لفن , وسيأق شرح الحديث ستو ىق كتاب الذتن إن شاء الله تعالى . الحديث الثاأث حدرث جرر وهو 
ابن عرد الله الرجلى » قوله (اسقئصت الئاس ) أى اطلب هنهم الالمات ليسمهوا الخطبة» وقد تقدم انم سيانا هن 
هذا فى كاب المج؛ ويأق شرحه فى الؤكن أيضا . الحداث الرابع والحامس » قوله (دواه أبو بكرة وابن غباس 
بريد قوله لارجءوا ب.دى كغارا» وحديث أبى بكرة روصل ااؤ اف مهالا فى الحج وشرح وناك » وبأقىق فتن 
أيضاء وكذلك حديث ابن عياس . الحديث السادس حديث عبد الله بن عيرو ء فى الكباثر تقدم شر سه فى كتاب 
الآدب ' قوله ( ودقوق الوالاين أو قال اليدين الخموس شك شعية ) فلت تقدم فى الآعان والذور ٠ن‏ طريق 
الاضر بن شميل عن شعبة بالواو بذير شلك وزاد مع الثلاثة م وقّل النفس » وهو ااراه فى هذا الباب . وله 
(٠ماذ)‏ هو ابن عاذ امثيرى , وهو هن أمالق البخارى . وجوز الكرماق أن يكوف «قول #د ين بار 
فيكون «وصولاء وقد وصله الاساعيل من رواية عبيد الله ن مماذ عن أبيه وافظه ١‏ الكبائر الاثمراك بالله 
وعقوق الوالدين أو تال نتل النذس وا#ين ااخموس » ودذا «طابق لتعلرق البخارى إلا أ فيه تأعه الدين 
ألغهدونء . والغرض مزه ١6ا‏ هو إثنات قتل افس ؛ وحاصل الاختلافى على شعبة أنه ثارة ذكرها وتارة لم 
يذكرها وأخرى ذكرها مع الك . الحديث السابع عدءث أنس ق اللكباثر أيضا تقدم شرد؛ فى كاب الادب , 
الحديثك الثامن سديث أسامةقع قوله ) حدما عرو بن زرارة حدثنا هيم ) تقدم فى الغازى عن عرو بن مد 
عن هيم وكلاهما من شروخ الإخارى . قوله (حدثنا ٠شيم‏ ) قى دواية ادكتشهمقى «أنبأناء. قوله (-دثنا 
-مين ) ف دواية أبى ذر والاصيلى ‏ أنبأنا -مين» وهوابن عيد الرحمن الوا-طى هن صذار اتابمين » وأبو 
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ظبيان بظاء مءجمة مفتوحة ثم موحدة ساكنة ثم باء آخر المروف واعمه أيضا حدين وهو ابن جندب من كياد 
النابمين . قوله ( بعثنا رسول الله يكت إلى الحرقة ) بضنم المهملة وبالراء ثم قاف وم بطن من جبينة تقدم نيهم 
الهم فى غزوة المتح » قال ابن اللكلى : سموا بذلك لوقمة كانت بينهم وبين بنى مرة بن عوف بن سعد بن ذبيان 
فأحرقوم بالرام لكثرة من قدلوا منهم » وهذه السرية يقال لها سرية غالب بن عبيد الله الليئى وكانت فى رءضان 
سمئة سبع فما ذكره أبن سعد عن شيخه . وكذا ذكره ابن اسدق ف المفازى ه حد ثنى شيخ من أسلم غن رجال ون 
أومه قالوا : بعث رسول الله يلل غالب بن عبيد الله السكالى م الليثى إلى أرض بنى مرة وبها مرداس بن تهيك 
حليف لهم من بى الحرقة فة:له أسامةء فبذا يبين السبب فى قول أسامة « رمثنا الى الحرقات من جبيئة » و الذى 
يظبر أن قصة الذى قتل "م مات فدفن و للفظته الارض غير قصة أسامة ؛ لآن أسامة ءاش بعد ذلك دهرا طويلا » 
وترجم البخارى فى المغازى « بءث الى يَبِيْ أسامة بن زيد الى الحرقات ٠ن‏ جبيئة » لجرى الداودى فى شرحة 
على ظاهره فقال فيه د تأمير من لم يبلخ » وتعقب من وجرين : أ-دهما أنه ليس فيه "ضري بأن أساءة كان الآمير 
إذحتهل أن يكون جمل ااترجة باسمه لكونة وقءت له لك الواقمة لا اسكونة كان الأآمير ‏ والثانى انها إنكانت 
سنة سبع أو مان فا كان أسامة يومئذ إلا بالغا لأنهم ذكروا أنه كان له | مات النى وَن تمانية شر عاما . قوإه 
) فصيدةا القوم ( أى هجهوا علوم صياحا قبل 1 يشعروا جم قال ص وحته نيس صراحا بهدّة » وهاه قوله 
(واقد صوحوم بكرة عذابم :ةرم :قوله (ولحقت آنا ورجل من الانصار) لم أنف على اه م الانصار ى اذ كور 
فى هذه القصة . قِوله ( رجلا منهم ) قال ابن عبد البر اسمه مرداس بن عمرو الفدى ا مرداس بن تمبيك 
الفزارى وهو فول ابن الكاء ى قتله ١‏ سامة وساق القصة ء وذكر ابن م: :ده أن أرا سيد الخدرى قال وبءث رسول الله 
يللع شرية فيما أسامة الى بنى خمرة » فذكر قتل أسامة الرجل » وقال ابن أبى عاصم فى الديات وحدثنا مقرب بن يد 
حدثنا يحى بن سايم عن هشام بن <سان من الحسن أن رسول اله يَلِلْْ بمث خيلا إلى فدك فأغارو! ءاهم » وكان 
مداس الذدى قد خرج من الأول وقال لاما به ان لاق عصدد وأححاية في بعر به رجل كُمل ءايه فال افى مؤهن 

فثتله ؤةّال أله ى يه : هلا فقت عن قابه : قال فقال أأس : ان قاتلى مرداس مات قدفنوه فأ بح فوق القهو 
فأعادوه أأصبح فوق القر مرارآ فذكروا ذلك للنى 2 فأص أن يطرح فى واد بين جداين ” م قال 0 الأرض 
انقبل من هو شر منه والكن الله وعظكم ء . قلت : إن ثبت هذا فبو مرداس آخر, وقتيل أسامة لا إسمى 
مرداسا » وقد وقع مثل هذا عند الطبرى فى قتل حم بن جثامة عا بن الاضبط وأن علا ا مات ودفن لفظته 
الآرض فذكر نحوه . قوله ( غشديناء ) بفتح أوله وكسر ثانيه معجمتين أى لتنا به <تى تغط بنا ؛ وفى رواية 
الأعمش من أبى ظييان عيذ ملم و فأدركت رجلا فطماته إدعى <ى أتلمّه» وو قع ف جدرثك جئدب عاد ملم 
دفلا رفع عليه السيف قال لا إله إلا اقه فقئله » ويجمع بأنة رفع عليه السيف أو لا ذالم يكن من ذريه 
بالسيف طعئه بالرجح .قوله ( فلا قدمنا ) أى المدينة ( بلغ ذلك النى يلل ) فى رواية الآعهش « فوقع فى أفءى 
من ذلك ثىء فذكرته لا: ى علد » ولا منافاة بينهما لانة حمل على أن ذيك إلغ الزى 22 من أسامة لآامن غيره, 
اتقديره الأول بلغ ذلك الى 0 دي قوله ( أ تله بغد ماقال ( فى رواية الك لشممئى وبعك أن قال » قل ابن 
الذين : فى هذا اللوم :عابم وابلاغ فى المودظة حى لايقدم أحد على قتلى هن تافظ باتو حيد ء وقال القرطى : ف 
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نكر زه ذلك والاعراض دن .ول اءعذر زجر شديد عن الإقدام على ٠هثل‏ ذلك .. وله ) اما كان متموذا ( ف 
رواية الاعش الحا خوظا من السلاح 7 وفى رواءة ابن أنبى عاصم من وجه آخر عن أسامة «إما فمل ذلك ايحرز 
دمه». قوله ال قات بارسول الله والله إ'ما كان م:ءوذا ) كنا أعاد الاءذار وأعيد عامه الازكار » وفى 
رواية الأعمش ١‏ أفلا شققت عن فلبه حتى تمل أتالما أم لا » قال النووى الفاعل فى قوله د أؤالاء هو الفاب , ودعئاه 
انك اما كلفت بالعمل بالظاهر وما ينطق به الاسان وأما اقاب فليس لك طريق إلى مافيه , فانكر عليه ترك العمل 
ا ظبر من الاسان فتال « أفلا شفقت غن قلبه » اتنظر هل كانت فيه حين قالها واعتقدها أو لا ؛ والمنى انك إذا 
كنت لمث قادرا على ذلك 6 كتف منه بالاسان . وقال القرطى : فيه حجة لمن أ'يت اكلام النفمى ؛ وفيه دلبل 
على ترتب الاحكام على الأسباب الظاهرة دون اراطنة . قوله ( حى تمنيت ألم [ كن أسلت قبل ذلك اليوم ) 
أى أن اسلاىكان ذلك الدوم لآن الاسلام يحبة مافبله , فتمئى أن يكون ذلك الوقت أول دغوله فى الاسلام 
ليأمن هن جر برة :لك آافعلة » ولم يرد أنه أن لا ركون مدا قبل ذلك . قال القر ظى : وفمه اشءار بأنه كان 
استصغر مايق له قبل ذلك من لل صالح فى مقا بلة هذه الفملة ما ممع دن الإدكار الشديد »وائما أورد ذلك على 
سبيل المبالمة ؛ و ببين ذلك أن فى بءعض طارقه فى رواية الاش و حتى نيت أقى أسات يوءئذ » ووقع عند ملم 
من جديرث جندب بن غب. فه فى هذه اأقصة زيادات وافظه ه بعث إعثا من اين إلى قوم من المشركين فالنقوا 
فأوجع رجل من ا أشركين اهم فأبلخ » فقصد رجل هن الس لءين فيلته كنا نتحدث انه أسامة بن زيد- فلم رفع 
عليه السيف قال : لا إله إلا الله نقتلهع الحديث . وفيه ١‏ ان الاى مياق قال له : نكيف تصنع بلا إله إلا اله إذا 
أتك بو م القيامة؟ قال يا رسول الله استغفر لى , قال :كيف تصنع بلا إله إلا الله ؟ لجمل لايزيده على ذلك» وقال 
الحطابى : لعل أسامة تأول قوله تمالى ذل يك ينفعوم إمانهم ما رأوا بأسنام ولذلك عذره النى جَلْ فلم يازمه دية 
ولا غيرما .قلت : كأنه حل نفى النفع عل عومه ديا وأخرى ؛ وليس ذلك ااراد ؛ والفرق بين ااقامين أنه 
مثل تلك الهالة ينفعه نفها مةيدا بأن يبمب الكف زه <تى معفتير أمره هل قال ذلك غااه ا هن قلبه أو خشية من 
القل » وهذا مخلاف مالو «جم دليه اوت ووصل خروج الروح إلى الغرغرة وانكرشف اانطاء فانه إذا قلا لم 
تنفعه بالذية لاسرم الآخرة وهو المراد من الآبة » وأماكوثة لم يلزءه دية ولا كفارة فتوتف فيه الداردى وتال : 
لعله سكع عله لهل السام أوكان ذلك قبل نزول آية الدءة والكمفارة » وقال اقرط ؛ لا.ازم من ااسكوت »نه 
عدم الوقوع , للكن فيه بعد لآن العادة جرت يعدم اسكوت هن مثل ذلك إن وقع » قال : فحتمل أنه لم يجب 
عليه ثىء لآنةكان مأذونا له فى أسل القتل فلا يضمن ما أزاف من نفس ولا مال كالخامن والابيب » أو لآن 
المقتو لكان من العدو ولم كن له ولى هن المدليين إستدق ديته » قال : وهذ! يتمثى على بض الاراء» أو لآن 
أسامة أقر بذاك ولم تقم بذلك ببئة فلم تازم العاقلة الدية وفيه نظر . قال ابن إطال :كانت هذه إلقهة سيب حاف 
أسامة أن لايقائل م-ليا بعد ذلك ء ومن ثم ضرف هن دلى فى اجمل وصفين كا يأتى بيانه فى كاب الفان . قلت : 
وكذا وقع فى رواءة الاءش امذكورة أن سمه بن أفى وقاصكان بقول لا أقائل مسلا حتى بقانه أسامة » 
واسّدل به الذووى ذلى رد افرع الذى ذكره الرافعى فيمز رأىكفرا ألم فأ كرم [كر اما كثيرا نقال ايذنى كانت 
كافر! فأسات لا كرم » فقال الرافمى : يكافر بذلك : ورده النووى بأنه لا يكفر لانه جازم الاسام فى المال 
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والاستةبال عواما مى ذلك فى الال الماضى مقيدا له بالامان لينم له إلا كرام ٠‏ واستدل بقهة أسامة ثم قال : 
ويمكن الفرق . الحديث التاسع حدديث عبادة » قوله ( حدثنى يزيد ) هو ابن أبى جييب المصرى . وأبو الخير هو 
مد بن عيد الله ؛ والصناحى عيد الرحمن بن عسيلة عبماتين مصغر . قن ( الى من العقباء الذن بايهوا رسول 
لله يع ) بمنى ليلة العقبة . قوله ( يايمئاه على أن لا ذثرك ) ظهره أن هن, البيءة على هذه اللكيفية كانت ايلة 
العقبة » و ليس ؟ .ذلك كا بينته فى كناب الإعان فى أوائل الصحيح » واتمها كانت البيمة ليلة العقبة د على المفقظ 
والمكره فى العسر واليسر إلى آخره » وأما البيعة المذكورة هنا وهى التى تسمى بيعة النسأ, فسكانت بمد ذلك يدم 
فان أية النساء التى فعا البءة اذكو رة نزات بعد عمرة الحديدية فى ذمن اغدنة وقول فتح 0 ؛ وكات البوءة التى 
وفعت للرجال على وذقها كانت عام الفتح ؛ وقد أوضدت ذإك والسدب فى الل عليه فى كتاب الإعان » ومضى 
شرح هذا الحديث هناك . الحديث ااماشر حديث ابن عمر ء قوله ( جويرية ) بالجيم تصغير جارية وهو ابن أسماء 
سمع من نافع مولى ان عمر وحدث عنه بواسطة مالك أيضا ٠‏ قوله ( من حمل علينا السلاح فايس مذا ) الأراد من 
حمل علهم السلاح لقتال لما فيه من ادغال الرعب علهم , لا من حله لحراستهم مثلا قانة بحمله لي لا علهمء وقوله 
فليس منا أى على طريقئنا , وأطلق اللفظ مع ١حتال‏ ارادة أنه ليس على الملة للمبالغة فى الزجر والتخريف , 
وسيأنى بسط ذلك فى كتاب الفتن ان شاء اقه تمالى . الحديث الحادى غشر» قوله ( دراه أو «ومى عن النى 
ك2 ( قات : سيأى موصولا مم ردق كثاب الفنن ومعه صدرث أبى هر برة بعناه» وهو دذد ملم من حديث 
سلاة بلفظ «١‏ من حمل عايئا السيف ء . الحديث الثاتى عثر » قوله ) عونا 1 بوب ) هو السخدياى . ويولس هو 
ابن عبيد البصرى ؛ والحسن البصسرى ٠‏ قوله ( عن الأ<ذف ) هو ابن قيس ٠‏ قوله (لآأصر هذا الرجل ) هو على 
ابن أبى طااب وكان الآأحنف تضاف عنه فى وقعة امل . قوله ( اذا التق المسلمان بسيفيوما ) بالتنية » وفى رواية 
الكشمعني بالافراد . قوله (ف النار) أى إن أ نهذ الله علهما ذلك لآنهما فملا فعلا يتحقان أن يمذ با من أجله » 
وقرله « اله كان حريصا غلى قتل صاحبه » احتّج به الباقلانى ومن تبعه على أن من عرم على المعصية يأثم ولو لم 
يفعلما » وأجاب من غاافه بأن هذا شرع فى الفعل والاختلاف فيمن م مجردا ثم سمم ول يفعل شيا هل يأثم » 
وقد تقدم شرحه موف فى شرح حديث «١‏ من ثم #سنة ومن ثم إسيكة» فى كاب الركاق . وقال الظانى : هذا 
الوعيد لمن قائل على عداوة دنيوية أو طلب هلك مثلاء فاما من قال أهل البغى أو دفع الصائل نئل فلا 
ودغل فى هذا الوعيد لآنه مأذرن له فى الفتال شرعا ٠‏ وسيأقى شرح هذا الحديث فى كتتاب الفتن أيضاً إن شاء 
الله تءالى 


؟ - بابب فول الَّ تعالى ( يا أ-ا الذذن آمنواكةب- ع القصاص فى التثليى' : الح بالمرك والميد 
العيد والأثى بالأثى » فن عى له من أخيه شى" فانباع” بالمعروف وأداء إليه باحسان » ذلك" تضفيف من ربكم 
ورحوة ( فمن اعتدى ب ذلك لله عذاب” ألبم 14 


قوله ( باب فول الله "الى ( با أا الذين آمنوا كئب ءلم القصاص فى الذئلى الآره م كذا لآى ذر ؛ وفى 
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رواية الآضيل والنسى واين عا ئرق الفتلى الحر بالحر ‏ إلى قوله 528 ان 2 وللاماعيل 2 القتلى ‏ الى 
قوله ‏ لم2 وساق فى رواية كرعة الآية كلبا 


5 - بإسيي مؤال القاتل دى يقر"» والإقرارفى الحدود 

“الهة - رش حجّاج” بن منهال حد ثنا هام عن قتادة. « عن أنس بن مالك رضي اله" عنه أن يبود 
رض رأس جارية بين حجرين » فقيل لها من فمل بك هذا ؟ أفلان أو فلان ‏ حتى' ممى البرودى» فأق به 

البى م »فم إزل به حى أقر'» فراض" رأسّه بالحجارة » 
قوإه ( باب سؤال القائل حتى يقي » والافرار فق الحدرد) كنذا للاكثر ؛ وإعده حديث أس فى قصة اموودى 
والجادية ٠‏ ووقع عند الم وكرعة وأبى نوي فى ه المستخرج » يحذف « باب » وقالو! بءد قوله عذاب أابم د واذا 
لم يذل يسأل الفائل حتى أفر » والافرار فى الحدرد , وصنيع الاكثر أشيه »وقد صيرح الاسماءيلى بأن اللزجمة 
الأولى بلاحديث . فلت : والآبة المذكورة أءل فى اشتراط الثسكافؤ فى القصاص وهر قرل اجمهور : وغالفهم 
الكو فيون فقالوا يقت الحر بالعبد والملم بال-كافر الذى » وتمسكوا بقرله تعالى ١‏ وكتتبنا عليهم فا أن النفس 
بالنفس ) قال اسماعيل القاضى فى , أحكام القرآن » : المع بين الآبتين أولى ؛ فتحمل النفس على المكافئة » 
ويؤيده اتفاقهم لى أن الحر لو قذف عيدا لم بحب عليه حد ااقذف » قال ويؤخذ الحكم من الآبة هما فان فى 
آخر ها( فن تصدق به فور كفارة له ) والكافر لايسمى متصدتا ولا مكفرا عنه , وكذلك العبد لا,تصدق 
يحرجه لان الحق لسيده . وقال أبو ثور : ا اثفقرا على أنه لا قصاص بين العبيد والا<رار فما دون الا سكانت 
النفس أولى بذلك . قال ابن عبد الب : أجعرا على أن العبد يقل بالحر وأن الاثثى تقل بالذكر ويقتل بها إلا أنه 
ودد عن بعض اأصحاب ةكهلى والنابمين كالحسن البصصرى أن الذكر إذا قتل الآ فشاء أو لياؤما قتله رجب دلهم 
نصف الدية وإلا فلهم الدةكاملة قال : ولا يدت عن على لكن هر قرول عثمان الرتى أد فةباء البصرة ٠‏ ويدل -لى 
التكانؤ بين الذكر والانى أنهم اتفقوا على أن متماوع اليد والأءور لو :له 'صحيح عمدا لوجب عايه القصاص 
ول يحب له إسبب عينه أر بده دية ٠‏ قوله فى الترجة ( سوال القائل حتى يقر ) أى من انهم بالقتل ولم نقم عليه 
البينة . قوله ( حدئنا همام ) هو ابن يحى . قله ( عن أنس ) فى رواية حبان بفتح الموملة وتشديد |اوحدة عن 
مام الآنية بعد سجمة أبواب ه حدئنا أنس» . قله ( أن .وديا ) لم أقف عن امه . قوله ( رض رأس جارية ) 
الرض بالضاد المجءة والرضخ بعنى » والجارية تمل أن تسكون أمة و>تمل أن تكون حرة لكن دون البلوغ 
وقد وقع قْ رواءة هدام إن زيد عن أس فى الاب الذى بيه «خرجت جارية علما أوضاح بالمديئة فرماها 
مودى >جر » وتقدم من هذا الوجه فى الطلاق بلفظ ١‏ عدا بمودى على جارية ذأخذ أوضاحا كانت علها ورضخ 
رأسباء وفيه ه فأتى أهلها رسول اله يل وهى فى آخر رمق » وهذا لايعين كوئها حرة لاحتهال أن يراد بأملها 
هواليها دقيفة كانت أو عتيقة » ولم أقف على اممها لكن فى إءض طرته أنها مر الانصار » ولا تنانى بين قوله 
ورض رأسها ين حجر بن » و بين قوله م رماها #جر» وبين قرله , رضخ رأسها » لآانه يهم بنبا بأنه رماها 
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يحجر قاصاب رأسها فسةطت على حجر آخر , وأما قوله , على أوضاح , فءناه إسبب أوضاح؛ وهى بااضاد 
المعجمة والحاء الى وملة جمع رضح » قال أو عثام ى حلى الفضة » رةقل ع ع.اض ١‏ عا حل من جج'رة ؛ وأوله أراد 
حجارة الفضة احترازاً من الفضة المضروبة أو المنقوشة . قوله ( فقيل لها من فمل بك هذا أفلان أو فلان ) ؟ فى 
رواءة الكشممئى وفلان أو فلان, ذف الحمرة ؛ وقد تقدم فى الاشخاص من وج آخر عن همام , أفلان أفلان» 
بالتكرار بغير واو عطف . وجاء بان الذى غاطها بذلك فى الرواية النى نلى هذه بلفظ ١‏ ةمال لا رسول الله 
يكيم فلان قتلك , وبين فى روابة أبى قلابة عن أنى عند مسلم وأبى داود م فدغل عليا رسول الله بيع فقال لها 
من فتلك ٠‏ . قوله ( حتى سمى اليوودى) زاد فى الررابتين الأذين فى الاشخاص والوصايا « فأومأت برأسرا» دوقع 
ف رواية هشام بن زيد فى الرواية التى تلى هذا بان الأماء المذ كرد وأنه كان تأرة دالا على الثفى وثارة دالا على 
الاثبات بلفظ , فلان فلك ؟ فرفءت رأسرا » فاعاد ذال : فلان قنلك ؟ فرؤءت رأسبا , نال لها فى الثالثة : نلان 
فتلك ؟ نخفضت رأسراء وهو مشعر بأن فلانا الثاتى غير الاول » ووقع التصرييح بذلك فى الروابة النى فى الطلاق 
وكذا الآفية بعد بابين مفأشارت برأسها أن لاء فال : ففلان ؟رجل آخر يءنى عن رج آخر ‏ فأشارت أن لا . قال : 
ففلان قائلما فاشارت أن نمم ٠»‏ قوله (فل يذل بة حتى أفر) فى الوصاء! ه لجىء بة يعترف فلم بزل به حتى اعترف » قال 
أبر مسعود : لا أعلم أحدا قال فى هذا الحديث فاءترف ولا فأقر الا همام بن حي »قال المولب ؛ فيه أله يليم ى للحا م 
أن يستدل على أهل الجنايات ثم بتلطف مم حتى يقروا ليؤخذوا بافرارهم » وهذا مخلاف ما إذا جاءوا #اثبين 
قائه يغرض عن لم إيصرح بالجناية فاه يحب اقامة الحد عليه إذا أقر » وسياق اأقصة يقتضى أن الهودى لم تقم عليه 
0 ئة واتها أنذ بافراره » وفيه أنه تجب المطالبة بالام #جرد الثشسكوى وبالإشارة » قال : وفيه دليل دلى جواذ 
وصية غير اأبالغ ودعواه اه بالدين والدم ٠ ٠‏ قات : فى هذا نظر لآنه ' هين كون الجارية دون الباوغ » وال المازرى 
فيه الرد على من أنكر القصاص بذير السيف ٠.‏ وفتل الرجل بالمرأة . قات ر سيأ فى البحث فهما فى بابين مغردبن 
آل : واستدل به إعضوم على الّدمية لآنها وم عير لم يكن لوال الجارية قائدة ؛ قال : ولا إمح اعثياره مجردا. 
لآنة شيلاف الاجماع فلم إءق إلا أنه يفيد القسامة . وال الاووى : ذهب مالك الى “.وت. قثل الهم #جرد قول 
انجروح , واستدل ممذا الحديث ؛ ولا دلالة فيه بل هو قول باطل لآن الوردى اعترف كا وقع التصريح به فى 
بعض طرقه : و نازده عض الما لكية فال :لم يقل مالك ولا أسد من أهل مذهيه بكرو ت الفتل على انهم #جرد 
قول المجروح ء وانما تالوا إن قول المحّضر عند موتة فلان فتانى لوث يوجبب القساءة فيةسم اثنان فصاعدا من 
عصبته بشرط الذكورية » وقد وافق بعض الماا-كية الجوور » واحدّج من قال بالتدمية أن دعوى هن وضل إلى 
تلك المالة ومى وقت اخلاصه و:و بتّه عند ممايئة مفارقة الدنيا يدل على أنه لا يقول إلا حقا » قالوا وهى أفوى 
من قول الشافعية ان الولى يقسم ذا وجد قرب ويه المقتول رجلا معه سكين لجواذ أن يكون القاتل غير من معه 
اسسكين ٠‏ قوله ( فرض رأمه بالمجارة ) أي دق ؛ وق. رواية الاشخاض د فرضح رأسه بين حجرين » ويأى فى 
رواية حيان أن هماما قال كلا من الافظين » وفى رواية هشمام الى تلم! م فةئله بين حجرينء ومضى ف الطلاق يلفظ 
الرواية التى فى الأشخاص , وق رواية أبى قلابة عند مل دفأس به فرجم حتى مات » لكن فى رواية أبى داود من 
هذا الوجه فَةكل بين عمج رين » قال عاض : زضخ» بين حج_ين ورميء بالحجارة ورجمه ما عمنى 2 والجامع أنة 
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رى >جر أو أكثر ورأسه هإ, آخر . وال ان التين : أجاب ينض الحافية بأن هذا الحديث لا دلالة فيه على 
المماثلة فى القصاص ء لان المرأة كانت حية والفود لا يكون فى حى » وتعةبه بأنه [ها أى بةتله بعد موتها لآن فى 
الحديث ١‏ أفلان قتلك » فدل على أنها مانت حينئذ لآنما كانت مود بنفسها » فلا مانت اقتص منه . وادعى ابن 
المرابط من المالكية أن هذا الحم كان فى أول الاسلام وهو قبول قول القتيل » وأما ما جاء أنه اعغرف فهو فى 
رواية قتادة ول يقله فير وهذا ما عد عليه انتموى .ولا فى فساد هذه الدعوى فقتادة حافظ زياد تنه مقبرلة لآن 
غيره : يتهدرض نحا فم يتعارضا « والنسخ لايديت بالاحثمال . وأمئّدل به على وجوب القصاض لى الذى» 
وتعقب بأنة ليس فيه تصرح بكونه ذميا فيحتهل أن يكرن معاهدا أو مستأمناء والله أعلم 
ه - بإسيست إذا فتل تحجر أو بمصا 

بمدة - يرشبا مد أخبر ناعيل ال بن إدررس عن شعبة” عن هشام بن زيد بن أسر دعن لاخ 
أنس بن مالك قال : خرجتْ جارية عليها أوضاح بالمدينة » قال فرماها يبودى بحجر . قال خبىء بها الى البى 
َيه وبا رمق . فقال للها رسول الله يك : فلان” قناك ؟ فرفمت رأسهاء تأعاد عايما قال : فلان قتلاش ؟ 
فرفمت رأسها . فقال لها فى الثالثة : فلان” ملك : فصت رأسها . ذدعا به رسول الل يبل ذقتله بين امجرين » 

قوله ( باب ( إذا قثل حجر أو بمصا ) كنذا أطلق ول يبت الحم اشارة الى الاختلاف فى ذلك » والكن 
اراده الحديث يشير إلى ترجيح قول الجوور , وذكر فيه حديث أنس ف اليوودى والجارية » وهو حجة لأجهبور 
أن أقائل يتل ما نتلل به , وتمسكوا بقوله تعالى ( وان عافبتم فعافبوا بمثل ماعوفبتم به ) وبقوله تعالى ( فاءتدوا 
عليه بثل ما اعتدى علي ) وعالف ال-كوفيون فاحتجوا بيحديث لاقود إلا بالسيف ؛ وهو ضهيف أخرجه 
البزار وآبن عدى من حديث أنى بكرة وذكر البزار الاختلاف فيه مع ضوف اسناده . وقال ابن عدى : طرقه 
كبا ضعيفة » وهلى تقد بر ثبونة فاته على خلافب قأعدتمم فى أن السئة لاناسخ الكتاب ولا تخمصه ء و باأنهى عن 
الألة وهو صميح الكنه حمول عدف اجمرور ءلى غير الممائلة فى القصاص جما بين الدليلين , قال ابن الماذر : قال 
الاكثر اذا قتله بثىء يقل مثله غالبا فبو عمد» وال ابن أبى إلى : ان قثل بالحجر أو المها نظر إنكرر ذلك فهو 
عد والافلا , وال عطاء وطاوض : شرط: الممد أن يكون بسلاح . وقال الحسن البصرى والشمى والنخى 
والحك وأبو حنيفة ومن تبعهم : شرطه أن بكرن حديدة . واختلف فيمن قتلى نمصا فأقيد بالضرب بالءما فم 
عت هل يكرر عليه؟ فقيل : يكرد دقل انلم عت قل بالسيف وكذا فيمن قل بااتجويع ؛ وقال ابن اأعرنى 
يستثنى من الما ثلة ماكان فيه معصية حك ا خر والواط والتحريق » وف الثالثة خغلاف عند اأشافعية » والأولان 
بالاتفاق , الكن قال بمضبم يقل بها يقوم مقام ذلك انتهى . ومن أدلة المائعين حديث المرأة آتى رمت ضرتما 
بعمود الفسطاط فقتلنها » فان الذى وو جعل فيها الدية, وسيأتى البحت فيه فى د باب جنين المرأة » وهو بعد 
باب القسامة . وتمد فى أول الس.ئد جرم اكلا باذى بأنه ابن صبد الله بن مير » وال أبو دلى بن السكن : هو 
ابن سلام 
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" - بإسسيسس قول الله تمالى ( إن" النفس” بالنفس » وللمَين بالمين » والأنف بالأنف » والأذث بالأذن» 
والسن بالسن والجروح” قصاص ٠‏ فمن 'نصدىّ به فر كفارةٌ له . ومن لم حك ما أنزله الله فأولئك مم الظا مون 

دده -- وكيا عر ن حفص حدثا ألى حدكثيا الأمش عن عبد ال ئْ لي عن مسر وق« عن 
عبد ان قال : قال رسول' ال مكل : لاحل دم اصركار مسلم شبد أن لا إله إلا القه وأنى رسول” الله إلا 
باحدى ثلاث : النذس' بالنفس » والثيب الزانى » وللفارق” للرينه التارك” لاجماعة » 

قوله ( باب قول الله تعالى ١‏ ان النفس بالنفس والعين باامين م كذا لآبى ذر والاميلى ؛ وعند الذسفى بءده 
الاية إل قوله ( فأو اك ثم الظالمون » وساق فى دواية كر الى وله ( اظا مون ) والرض من ذكر هذه الآية 
مطابةما للفظ الحديث ؛ وامله أداد أن بين أنها وان وردت ف أهل الكنتاب لكن الدكم الذى دلت عليه 
مستمر فى شرإمة الاسلام » فوو أل فى القصاص فى قتل العمذ . قوله ( عن عيد الله) هو أبن مسعود . 
قوله ( تال دسول اله بَقْ لاحل ) وقع فى روابة سيان التورى عن الأعش ند مسل وانساق زيادة فى أوله 
وم « قام فينا رسول الله يلقع فقال : والذى لا إله غيده لا يحل » وظاهر قولهه لا يحل » ائبات إباحة فثل من 
استثنى . وهو ذلك بالنسبة اتحرم تل غيرم وان كارن قل من أبيم قله متهم واجبافى الحم 5 
قوله ( دم الى ” مس ) فى دواية الأورى ١‏ دم رجل » والراد لاحل إراتة دمه أى كاه وهو كناءة 
عن تتله واو لم يرق دمه ٠‏ قوأه ( يشبد أن لا إله إلا الله ) هى صفة ثائية ذكرت لبيان أن المراد بالل هو 
الأنى بالكهاد'ين أو هى حال مقيدة الوصوف إشمارا بأن اشهادة هى العمدة فى حةن الام » وهذا رجحه 
الطيوى واستشبد يحديث أسامة دكيف تصاع بلا اله الا الله » ٠‏ قوله ( الا باحدى ثلاث ) أى غهال ثلاث, 
ووقع فى رراية الثردى « إلا ثلاثة نضرء . قولهِ ( النفس باانفس ) أى من قتل عمدا بغي <ق قتل بشرطة ؛ 
ووقع فى «درث عءثمان مذ كور 3 قآل عن! فهايه لأقود» وق حود رمث جاير عند اابزار دومن قل نفسا ظدرا» . 
قوله ( والثهب الرانى) أى فرحل فتله بالرجم » وقد وقم فى حدرث عثهان زد النساق بافظ ١‏ وجل زقى بعد 
[<صانه فعلءه الزجم , قال الاووى : الزاتى >وز فيه اثيات ألءاء وحذمما وإثباتها أشبى . قوله ( والفارق لدينه 
التارك للجماعة ) كذا فى رواية أبى ذر عر الكشمينى » وللبافين « وامارق هن الدين » لكن 
عند النسفى والسرةسى والمسةملى « والمارق لدينه » قال الطيى المارق لذيئة هو ااتارك له ؛ درن المروق وهو 
الخروج رق دواءة ملم 0 والتارك لدينه اافارق للجاءة > وله ق روابءة الثورى « المفارق للجاعة 0 وزاد : قال 
الأعش ؤدئت عماابر هيم يعنى الأخعى لخدثنى عن الآسو دبعنى إن 1 يد عن عاأثة عثله . قأت : وهذه الطريق أغفل 
المرى فى الأأطراف ذكرها فى مسئد طائدة وأغفل التذبيه علما فى تزجة عد اله بن مرة عن مسروق عرس اين 
مسعود » وقد أغر جو عمدة سم أيضاً بعده من طر يق شيبان بن عود الزن عن الاعيش وم إسق لفظه كن قال 
د بالاسنادين جميما » ولم يقل « والذى لا إله غيره » وأفرده أبو عوانة فى م#يحه من طريق شيبان باللفظ اكور 
سواء , والمراد باجماعة جاءة المسلبين أي فارقهم أو ركم بالارتداد , فبى صفة للتارك أو المفارق لا صغلة 
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مسقلة ولا ا-كانت الخحصال أربما ٠‏ وهو كقرله قبل ذلك و هسل يمد أن لا إله إلا الله , فانم! صفة مفسرة لقوله 
ومسلو و ليست قمدا فيه اذ لا يكرن مسل! إلا بذلك . ويؤيد مافانه أنه وقح فى حديث عثان د أو يكفر بعد اسلامه » 
أخرج النسان بسند صميح وق افظ له صمح أيضا ١‏ لههند بعد إسلامة » وله من طريق عمرو بن غالب عن عائدة 
د أو كفر بعد ما أ-م » وف حديث ابن عباس عند #لنذانى 200 دمىتد بعد مان » قال ابن دقيق العيد : الردة 
سيب لإباحة دم المسل بالاجماع فى الرجل ‏ وأما المرأة فغها خلاف . وقد استدل ببذا الحديث لاجمرور فى أن حكها. 
- الرجل لاستواء حكبما فى الزنا » وتعقب بانها دلالة اران وهى ضعيفة ؛ وال البيضاوى : التارك لدينسه 
صفة مؤك.دة الدارق أى الذى رك جماءة المسدين وخرج من جماهم ؛ قال : وف الحديث دليل لمن زعم أنه لايقدل 
أحد دغل فى الإسلام بثىء غير الذى ع_ددكترك الصلاة و يمفصل عن ذلك » وتبهه المايبى ٠وةال‏ أن دة.ق 
العيد : قد يؤخذ من ةولة « المفارق للجاعة , أن المراد الخالف لهل الإجماع في-كون متمسكاأ لمن يقول مالف 
الإجماع كافر , وقد زسب ذلك إلى بعض الناس » و ليس ذلك بالمين قان الاساثل الاجماعية ثارة يصدما التواتر بالنقل 
عن صاحب الشرع كوجرب الصلاة مثلا وثارة لابصحءا التواتر ؛ فالاول يكفر جاحدء نخالفة التوائر لا نخالفة 
الإجماع » والثاتى لا كفر به . قال شيخنا فى شرح الرمذى : الصحيح فى تكفير مسكزن الإجاع تقسيده بانسكار 
مايعلم وجوبه من الدين بالضرورة كااماوات الس ؛ وهنمهم هن عبر بانكار ماعل وجوبه بالتواءر ومئه الفول 
محدوثك العالم ؛وقك سى عداض وغيره الإجمام على تسكفير دن ؛قول بقدم العالم وال ابن دقرق العيد : رقع 
هنا دن يدعى الذق ف المءمةولات وبميل إلى الفاسفة فظن أن الخالف في حدرث المالم لا يحكفر لأنه من قبيل 
عالفة الإجماع . وك بقولنا إف مشكر الاجماع لا يكفر على الإطلاق حتى ثبت النقل بذلك «تواترا عن 
صاحب الشرع قال وهو مك سانط إما عن عى ف البصيرة أو تعام لان حدوث العالم نْ قبل م اجتمع فيه 
الإجاع والتوائر بالاقل ٠‏ وقال الاووى : قوله «التارك لدينه »عام فىكل من ارتد بأى ردةكانت فيجب قله إن . 
لم يرجع الى الاسلام ‏ رقرله «المفارق للجاعة, يقذاولكل خارج عن الجاعة ببدعة أو أنى [جماع كلروافض والخوارج 
وغيدمم كذاال, وسيأفى البدث فيه . وقال القرطى فى ه المفهم» ظاهر قرله «المفارق لجا عةء أنه نمك للتارك لديئه» 
لآن إذا ارد فارق جماءة الملمين » غير أنه للتحق به كل من خرج عن جماءة المساءين وان لم برتدكن بمتتنع من اقامة 
الحد عليه إذا وجب ويقاتل على ذلك كأهل البغى وقظاع الماريق وانحار بين من الرارج وغيرم » قال: فيقنا وهم 
لفظ المفارق لاجاعة بطرين العموم . ولولم يكنك ذلك لم يصح الحصر لانه يلزم أن يئنى من ذكر ودمه لال فلا يح 
الحصر » وكلام الشارع .يزه من ذلك ٠‏ قدل على أن وصف المفارقة للجاعة يهم جميع دؤلاء . تال : وتحقرقه أن 
كل من قارق الجاعة ترك دينه ؛ غير أن المر تد ترك كله والمفارق بغير ردة ترك بدضه |أنهيئ ٠‏ وفيه منانشة لآن أصل 
الخملة الثالئة الارتداد فلابد من وجوده » واافارق بغير ردة لاإسمى مىتدا فيلزم الف فى المصر ٠‏ والتحة.ق 
فى جواب ذلك أن الصر قيمن يحب تله غيئا » وأما من ذكرهم فان قتل الواحد منهم إتما بباح إذا وقع جال 
امار بة والمةائلة , بدلبل [ف لو أسر لم يمحر قذلة صيرا اتماةا فى غير امحار بين » وعلى الراجح فى انار بين أيضاً , 
كن يرد على ذلك قثل تارك ااصلاة ؛ وقد تعرض له ابن دقيق العيد ققال : استدل بهذا الحديث إأن تارك 
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الحديث رمه 0" 
الصلاة لايقئل بتركها الكو ئة ليس من الامو د الثلائة » وبذلك |-ةدل شيخ والدى الحافظ أبو الحسن بن المفضل 
المندمى فى أبماته المشبررة » ثم ساقها رمنها وه وكاف فىّحصيل المقصود هنا : 

والرأى عندى أن يعزره الاما م بكل تمزير يراه صوابا 
الأصل عصمته إلى أن يمتطى إحدى الثلاث الى الملاك ركابا 

قال : فهذا من الما!.كية اختار خلاف مذهبه , وكذا اسةشكاه [مام الحرمين من الشافعية. قات : تارك الصلاة 
اختلف فيه , ذهب أحمن وإسدق ودمءض الا اسكية ومن الشافعية ابن خزعة و 5 أأطيب بن سلدة و أبو عييد بن 
جويرية © ومنصور الفتيه وأبو جعفر الترمذى إل أنه يكفن بذلك ولو لم بححد وجوما , وذهب الجبهود إلى 
أنه يتل حدا , وذهب الحنفية ووافقهم لازت الى أنه لايكفر ولا يقل . ومن أقوى مايستدل به دلى عدم كذفره 
حدوث عبادة رفعه و خمس صلوات ؟.:ون الله على العياد» الحديث وفيه دوهن لم بأت عون فليس له عند الله عردء 
ان شاء غذبه وان شاء أدخله الجنة » أشرجه مالك وأحاب السنن وصدحه ابن بان وابن السكن وغيرهما , 
وبمك أحد ومن وافقه بظواهر أحاديث وددت يتكفيره وحلبا دن غاافوم على المستحل جمما بين الأخبار 
والله أعل . وقال اين دقيق الميد : وأراد عض من أدركنا زمانه أن يديل الإشكال فاستدل محديث « أرت أن 
أناتل الئاس حتى يشبدوا أن لا إل إلا الله ويقيموا الصلاة ويؤتوا الركاة» ووجه الدايل منه أنه وقف العصمة على 
المجمرع , والمرتب على أشياء لانحصل الا حصول بجموعم! يلتق بانتفاء إ.ضبا » قال : وهذا إن قصد الاسستدلال 
منطوة» وهو ١‏ أقائل الذامن ال , قانه يقتضى الآمى با لقتال إلى هذه الذاية » فقد ذهل للفرق دين المقائلة على الثىه 
والقتل عايه ؛ فان المقأئلة مفاعلة تقتضى الحصول من الجانبين فلا يازم من [باحة المقائلة على الصلاة إباحة فل 
الممتئع هن فعلها إذا لم يقائتل » وليس النراع فى أن نوما لوتركوا الصلاة ونصروا َال أنه يحب قتالهم » واتما 
الذظر فا إذا تركها انسان من غير نصب قتّال هل يقل أو لا . والفرق بين اأقائلة على الثىء وااقتل عليه ظاهر , 
وان كان أخذه من آخر الحديث وهو ترتب العصمة على فل ذلك فان مةوومه يدل على أنما لانترتب على فمل بءضه هان 
الآ لأنها دلالة مفهوم » وعنا لفه فى هذه ال ألة لايقول بالمفهوم ؛ وأما من يول به فس له أن يدقع حجته بأنه 
عارضةه دلالة الماظرق فى خديث الياب وغى أر جح من دلالة المغبوم فيقدم عاما , واستدل به بءض أأشافمية لقتل 
تارك الصلاة لآانه تارك لادين الذى هر العمل ؛ وا ما / يقرلوا بقل تارك الركاة لإمكان انزاعبا منه قبرا ؛ولا 
يقثل تارك الصيام لإمكان منعه المنطرات فيحتاج هو أن يذرى اصرام لآنه يمتقد وجوبه ‏ واستدل به على أن 
الحر ةل با لعبد لآن العبد لاررجم إذا زتى ولوكان ثيبا حكاء ابن الدين قال : و اهس لاد أن يفرق ماجعه الله 
إلا بد لل من كتاب أو سنة » قال : وهذا مخلاف الخصلة (ثااثة فان الإجماع انعد على أن العبد والحر ف الردة 
سواء , فك.أنه جعل أن الاصل العمل بدلالة الاققران مالم يأت دلول يمخاافه . وقال شيخنا فى شرح الرمذى : 
استكنى بعضهم من الثلاثة قتل الصائل فانه يحوز نتله لادفع #زواعان بذلك إلى قرل الذووى خص من عدوم الثلانة 
الصائل ووه فيباح 5دله فى الدفع » وقد يماب بأنه داخل ف المفارق لاجاءة أو كر ن المراد لاحل تعمد فتله عمى 
أنة لاحل قتاه الا مدافعة فلاف الثلاثة , واستحسئه الطب وقال : هر أرلى من تقرير البرضارى لاله فمسر قوله 


ع" بم كاب الدنات 


( النفس بالنفس ) بحل قتل النفس قصاصا للنفس النى قتلما” عدوانا فانتضى خروج السائل ولو لم يقصه الدافع 
قله . قلت : والجواب الثاتى هو المّمد ؛ وأما الآول فتقدم الجواب عنه ء وحكى ابن الثين عن الداودى أن هذا 
الحديث متسوخ بآية الحادية قر من قثل نفسا بذيد نفس أو فساد فى الآرض ) قال : فأباح القتل جرد الفساد فى 
الأرض قال وقد ورد ف الفتل بغير الثلاث أشياء : منها قوله تعالى ( ففا نلوا اتى ترخى) رحديث ١‏ من وجدكوه بعل 
عمل قرم لوط فافتلوه, ودوك دمن أت بمءمة فاقتلوه » وحديث « من شرج وأمى الناس جمع يريد ثفرقهم فالتلره » 
وقول عير , تذرة أن بقئلاء وقرل جماعة من الأثمة : إن ناب أهل الدر وإلا قتلوا ؛ وقول جيامة من الأمة : إضرب 
المبتدع حت برجع أو مرت . وقول جاءة من الأثمة بقتل تارك الصلاة فال : وهذا كله زائد على الثلاث . فلت : 
وزاد غيره قثل من طالب أخذ مال انسسان أو حر ممه بغير حق , و مائع الزكاة الأفروضة » ومن ارئد ولم يفارق 
الجماعة » ومن غالف الإجاع وأظبر الشقاق والخلاف, والزنديق اذا تاب على رأن , والساحر . والجواب عن 
ذلك كاء أن الا كثر فى الارية أنه إن فتل قثل » وبأن حكم الآنة فى الباغى أن يقائل لا أن بقصد إلى قتله ‏ و بأن 
الخبرين فى اللواط وائيان اأهيمة لم بصحا وعلى نقدبر الصحة فهما داخلان فى الزنا » وحديث الخارج عن امساين 
تقدم تأويله بأ المراد بقئله حبسه ومنعه مر الخروج » وأثر عير من هذا القبيل » والقول فى القدرية وسار 
المبتدءة مفرع على القول بشكفيرم ٠‏ وبأن قل نارك الصلاة عند من لا يكفرء نملف فيه يا تقدم إيضاحه» وأما 
من طلب المال أو الحرجم فن حك دفع الصائل ؛ ومانع الركاة تقدم جوابه , وعنااف الاجام داخل فى مفارق 
اجماءة, وقل أل نديق لاستصحاب َّ كفره » وكذ!الساسصر, والعلم عند أيه تعالى . وقد دى ابن العرنى عن 
بض أشياضه أن أسباب لقتل دشرة » قال إبن العرب : ولا رج عن هذه الثلاثة يمال : فان من سحر أو سسب 
أى اله كفر فبو داخل فى التارك لديئه واله أعل . واستدل بقوله ر النفس بالتفس ) على تعاوى الافوس فى 
القّل العمد فيقاد اكل «قتو ل من قائله سواء حتان حرا أو عبدا , وتمسك به المنفية وادهوا أن آية المائدة 
المذكورة فى الترجمة ناسخة لآية البقرة ١‏ كتب عليك القصاص ف القتلى الحى بالمر والعيد بالعبف ) ومنمم من 
فرق بين عبد الجانى وعيد غيره فأقاد من عمد غيره دون غبد افسه » وال الجبود : آية البقرة مفسرةالاية المائدة 
فيةمل العبد بالحر ولا يفل الحر بالعبد لنقهه ؛ وقال الشافمى : ليس بين العيد والحر قصاص إلا أن يشاء الحرء 
واحشج للجمرور بأن الغبد سلءة ذلا حب فيه إلا القيمة لو فقتل خطأ » وس أى مزيد لذلك عد باب . واسةءل 
بعمومه على جواز نل الم بالسكافر المستأمن والمماهد » وقد معنى ف الباب قبله شرح حديث على « لا يقل 
«ؤمن بكافر » وق الحدديث جواز وصف الشخص بما كان عليه ولو انتقل عنه لاسةثنائه المرتد من المأمين » 
وهو باعتيار ماكان 


ورو - يرشك محمد بن بشار حدثيا محمد ين جَعفر حل“ثنا شعبة” عن هشام بن زيد « عن أنس رضي 
لَه عنه أن" مو ديا فت لجارية على أو ضاح لها فقلها حجر » لغىء مها إلى التي يلق ومها رم فقال : أثقاك فلان ؟ 


الخحدرث بام - ابره ليان 


فأشارت برأسها أن لاء م" قال الثانية فأشارت برأسما أن لاء ثم سألها الثالئة فأشارت برأسها أن" نعم» فتته 
لبى يليم جين » . 

قوإه ) باب من أقاد بااحجر ) أى 3-5 بالقود بمتحتين وهو اللمائلة فى القصاضء ذ كر قيه حديك انين ق 
قصة الوودى والجارية وقد (قدم شرحده مرق قر يمأ 3 وقوله 00 فاشارت برأمما أى عم 6 ق رواية الكاثممنى 
00 أن أعم 6« بالثون بدل اشحتانية وكلاهما الى أدفُسير ما بتقدءه 2« وااراد أها أشارت إشارة مذوحة إستفاد منها 
ماستفاد ملم أو أطت ذا لت زعم 

ي . 5 لم 
- سيب من قل له قتيل فرو مخير النذار ين 
54١‏ ل وشا أو - حلاثيا شيبان” عن ل عن أى سلمة «عن أبى هر بره أن أغزاءة فالوا 

رحلا 2 © وقال عب الَّ 34 رحاء حدل"ثنا عرب ف أَى حدثنا أبو علمة « حدثنا م هريرة أنه عام به مك 
افقات خزاءة رجلا ٠ن‏ بنى ليث بققيل لهم فى الجاهلية » فقام رول الله يكم نقال : إن الله حبس عن مكة 
الفيل وسلط عليهم وله وااؤهنين . ألا وإنها لم تل" لأحد قولى »ولا نحل لاءد من بعدى » ألا وإنها أحكت لى 
ساعة من نهارء ألا وإنها ساعتى هذو حرام : لا تل شوكها» ولا يعضد شجرثهاء ولا ياتقط ساقماتبًا الا 
مُنشد . وءن تل" 4 ققبل فمويخير النظرين إما أن تيودَى وإما أن تيقاد . فقام رجل”من أعل الين يقال له أبو شار 
قال . أكتب'لى ,ارسول الله . قال حول ل يل - | كتبوا لابى داه 3 7 قام ل دن فرش ذثال : 
بأرسول ان إلا الإزخر فانما له فى بووتنا وقبورنا » فقال رولك الله ويه : إلا الإذخر » . وتابعه عبيد الله 
عن شيبان فى افرل ٠‏ وال بهغمهم عن أبى 3 : أقل . وقال عبيد الله : إها أن ,قاد أهل اقتيل 

امد وَرَشرث) "قنيبة بن سعيد حدانيا سفيان عن مرو عن مامد دعن ابن عباس رضي اث عمهما قال : 
كانت فى بنى إسر ادل _قصاص و لم تسكن فبهم” الهانية» فقال الله هذه الأمة ( كنب عايكمة القصاص” فى القتلى) 

ف الح مس ا 1 اللا يا ا وا 1 ا 
إلى هذه الاية (ر فن عن له من اخية بىء.. 14 قال ا" عباس . فالمفو أن يقول الى يه ل العيد 0 قالر نا تباع 
بالممروف 4 أن يطلب ععروف وود باحمان» 

قوله ) ياب من كل له عمل رو مخير الاظر بن ( ترجم بافظ الخبر 5 وظاهره حجة ان آل إن الاخشياد ف 
أخذ إلدية أو الاقتصاص راجع إلى أولياء ااقتول ولا يشرط ف ذلك رضا القائل 0 وهذا اأقدر هود الوجمة 
ومن ثم عقب حدديث أنى هر برة يعديث أإن عباس الذى فيه تفسير قوله تءالى 0 فن وى له هن أخيه دىء 14 أى 
ترك له دمه ورضى منه :اادية م تاتياع بالمءردرف 14 أى فى امطالءة بالدية . وقد فسر أبن دياس المةو بقيرل 
ألدية ف الممد ء» وكبول الدية راجع الى الآولياء الذين هم طاب ال[صاص 6 وأيضا 0 لزءت الشاتل الدية غير 


ب ببمر - كناب الديات 


رضاء لآنه مأمور يأحياء نفسه لمموم قرله تعالى ( ولا تنتلوا أنفسم 6 فاذا رضى أولياء امةترل بأغذ الدية 
لهلم يكن القائل أن بتع من ذلك » قال ابن بطال : ممتى قوله تعالى ١‏ ذلك ضفيف من د بم 6 إشارة إلى أن 
أخذ الدية لم يكن فى بنى إسرائيل بل كان القصاص مد-تماً » تأفف اله عن هذه الآمة عشروعية أشف الدية إذا 
رضى أولياء المقتول . ثم ذكر ف الباب حديثين » الأول : قوله ( عن أنى هررة ) كذا اللاكثر من رواه ءن 
حى بن أنى كثير فى اأصحيدين وغيرهما » ووقع فى رواءة النساق ميملاء وهو من رواية يحى إن “يد عرتي. 
الأوذاعى وهى شاذة . قوله ( أن غزاعة فتلوا رجلا » وتال عبد الله بن رجاء ) كذا مول إلى طريق حرب بن 
شداد عن مى وهو أبن أبى كثير فى الطر بقين » وساق الحديث هنا على لفظ حرب ؛ وقد نقدم افظ شيوان وهو 
ابن غيد الرحن فى كتاب العلل » وطريق عبد الله بن رجاء هذه وصاما البيونى من طريق هشام بن على السيرافى عنه» 
ونقدم فى االقطة من طريق الوليد بن مل عن الأوزاعى عن بحي عن ألى سلمة مهيرها بااتحديث فى جميع المئد 
قوله ( أنه مام فتح مكة ) الحاء فى أنه ضمير الشأن . فيه ( قتات خزاعة رجلا من بنى ليث بقتيل لهم فى الجاهلية) 
وقع فى رواية ابن ألى ذئب عن مميد المقرى عن أفى شريح أن النبى يلل قال ء ان الله حرم كا فذكر الحدرث 
وفيه م ثم انك معشر خزاعة قدام هذا الرجل هن هذيل » واتى عاقله » وقع نمو ذلك فى رواءة ابن اسحق عن 
المقرى م أوردته فى ١‏ باب لابعضد شجر الحرم . من أبواب جزاء الصيد من كتاب الحج فأما شزاعة أتتدم. 
أيهم فى أول مناقب فريش٠و‏ أما بنو ليث ثقبيلة مثبورة ينسيون الى ايرث إن بكر بن كنانة بن خزعة بن مدركة 
ان الناس بن مضر ء وأما هذيل ذقبلة كبيرة ينسبون إلى هذيل وه بنو مدركة إن الياض بن مضر ٠‏ وكانت هذيل 
وبكر من كان مك وكانوا فى ظواهرها عارجين من الهرم ٠‏ وأما شزامة فسكانو! غلبوا على ٠كة‏ وحكوا يها 
مم أخرجوا منها فصاروا فى ظاهرها , ركانت بينم و بين ؛فى بكر عداوة ظاهرة فى الجاهلية , وكانت شزاعة حلفاء 
بنى هاشم بن عبد مثاف إلى عبد النى يله , وكان بثو بكر حافاء قريش كك نقدم بيانه فى أول فتح هه من كاب 
المغازى ء» وقد ذكرت قى كتاب العم أن اسم الذائل من خراءة عراش ع؟مجمتين ابن أميه الخزاعى »وأن المقترل ممم 
فى الجاهليةكان اسمه أحر و أن المقتول من بنى ليث لم إسم وكذا القائل » ثم رآيت فى السيرة النبوية لابن [سحدق 
أن الزاعى الم#قتول اسمه مئمه : قال اءن اسحق ف المغازى ١‏ حدثنى سعيد بن أبى سدق الأسلى عن زجل هن قومه 
قال : كان معدا رجل يقال له أحر كان شجاعا وكان إذا نام غط ناذا طرقوم شىء صاحوا به فيئو ر مثل الآسد, 
فنزام قوم من هفيل ق الجاهلية ذةال لهم ابن الأثوغ وهو بالثاء المثلثة والمين المهملة : لاتعجلوا حت أنظر فان 
كان آحر هم فلا سديل الهم » فاستمع نذا غطيط أحر فى اليه <تى وضع السيف فى صدره فقتله وأغاردا على 
الحى , فلا كان عام الفح وكان الغد من يوم الفح أنى ابن الأنوع الهذل حتى دخل مكة وهو غلى شرك , فرأته خزاعه 
فعرفوه فأفيل خراش بن أمية فقال أفرجو! عن الرجل فطعئه بالسيف فى بطنه فوقع قتيلا » فقال رسو ل الله وَلِْعْ 
وياممشر خراعة ارفعوا أيديك عن القّل ؛ و لقه قتلئم قتيلا لأدبنه » قال ابن إسدق و وحدثنى هبد الرءن بن 
حرملة الأسللى عن سعيد بن المسيب قال :11 بلخ النى وَبقع ما مم خراش بن أمية قال : ان خراشا اقتال » يعيبه 
بذلك . ثم ذكر حديث أ 5 شرع الخرامى ؟ تقدم» أبذا قمة الحذلى ؛ وأما قصة المقتول من بنى ليث فكدأتما 

أخرى » وند ذكر ابن هدام أن المقتول هر فى أيث [-ه جئدب بن الأداع ؛ وقال بأذنى أن أول تتيل وداه 


الحديث .لم - انه لحف 


رمدول الله يلل يوم الفتم جادب إن الادلع قله بنو كمب فوداء مائة ناقة , الكن ذكر الواقدى أن أسمه جذدبي 
ابن الآدلع, فرآه جنب إن الآعجب الأسلى غرج يستجيش عليه +اء خراش فقئله » فظبر أن الفمة واحدة 
فامله كان هذايا حااف بنى ايث أو بالمكس ؛ ورأيت فى آخر الجزء الثالث هن ١‏ فوائد أفى على بن خزيعة » أن 
اسم الخراعى لاقائل هلال آة ٠‏ فان ثبت فلعل هلالا لقب خراش واقه أعل ٠‏ قوله ( فقام رسول اله يل ) 
قٌّ 5 ميان المثار الها فى العم 3 فأخير أل ى يله بذلك ركب راسلته شطب » ٠‏ قوله ( إن الله سس عن مك 
الفيل ) بالفاء اسم الحيوان امشبور : وأشار بحرسه عن «حكة الى قصة الحبعة وهى مشبورة سافها ابن اسحق 
مبسوطة » و 23 ما سافه أن أبرهة الحبشى لما غلب على الهن وكان تعسرائيا بنى كبنيسة وألزم الناس بالج اليا » 
أمعد عضن أأعرب ظاةذفل الحجبة وتخوط فورب ء ففضب أبرهة وءزم على تخريب السكهية » فتجبز فى جيش 
31 يف واسةتصحب ممه فيلا عظيا فلنا قرب من مكة خرج اليه عد المطلب فأعظمه وكان جميل الميئة » فطلب 
منه أن برد عليه إبلا له تهرت فاسةقصر هده رقال : افد ظاذث أنك لا ألنى إلا فى الآهر الذى جدت فيه فقال 
إن هذا البيت ربأ سيحميه » فأعاد اليه ابلهء وتقدم أبرهة يحروثه فقدءوا! أفيل فرك وهجزوا فيه , وارسل الله 
علوم طيرأ مع كل واحد ثلائة أ-جار <جرين فى رجليه وحجر فى منقاره فالقوها علوم فلم يرق متهم أحد إلا 
0 ٠وأخرج‏ أن مردربةإءمد حن عن غكرمة عن اين ءياض تال وجاء أصاب اأغيل حتى نزلوا الصفاح وهو 
53 المبءلة ثم فاء ثم «بدلة موضع خارج مك هن جرة طريق اليمن » فآناهم عبد المطلب فقال : إن هذا بيع الله 
لم يساط عليه د »لوا لا ترجع حتى تهدمه , فكانوا لا يقدمون فياوم إلا أخر فدعا الله الماير الآبابيل 
فأعطاها حجارة سوداء فلءا حاذتهم رهم » فا بتى ٠نهم‏ أحد إلا أخذئه المدكك . فكان لامك أحد منهم 0 إلا 
تسانط ل؛ قال ابن [سحق «١‏ حدثنى يءةوب بن عتبة قال : حدات أن أول مارقءت الحصياء والجدرى بأرض 
العرب من يوممد » وعند الطبرى بسئد صحح غن عكرمة أنها كانت طيرا ضرا خرجت من البح لها زءوسن 
كرءوس سباع . ولا.ن أبى حاتم هن طر بق عبيد بن مير إسند قوى : بءث الله عاهم طير أ أنشأها من البحر 
كأمثال الخطاطوف . فذ كر نحو ماتقدم . قله ( والما ل تحل لأحد قإلى الح) تقدم بيانه مفصلا فى «١‏ باب ت 0 
القتال من أروات عراء الصيد وفما قبله فى « باب لا يمضد شجر الحرم » ٠‏ قوله ( ولا يلتقط ) بننم أوله 
عل اليئاء لأجبو ل وفى آخره ( الا انشد ) ووقع للكشمينى هنا بفتح أرله وفى آخره دالا منشد» وهو واضح 
قله ( دمن فتل له قتيل ) أى هن قل له قربب كان حي فصار قنيلا بذلك ااقتل . قله ( فوو يخي النظرين ) تقدم 
فى العم بلفظ « ومن قل فور يخير النظرين » وهو دصر ولا بمكن مله على ظاهره لآن المفتول لا اختيار له وإتما 
الاختيار لوليه وقد أ* شار الى نحو ذلك الخطانبى » ووقع فى دواية يه ترمذى من طريق الأوزاعى و فاما أن يعفو وإما 
أن يقتل» واار اد العفو على الدية جما بين الروادتين ؛ وبؤيده أن عدده فى حديرث ك أبى ث2 شر بح دفن قتل له قتمل بعد ٠‏ 
_ م تأمله بين خير رين : اما أن ل :لوا أو يأخذوا الدية » ولآنى داود وابن ماجه ودلقه لترمذى من وجه آخر 
ن ألى شريح بلفظ ‏ فانه مزدار اسدى ثلاث اما أن بةتص ء وإما أن يدو » واما أن يأخذ الدية فان أراد 

7 ابعة نخذوا دلى يديه » أى ان أراد زيادة على القصاص أو الدية ؛ وسأذكر الاختلاف فيمن يستحق الخيار هل 
هو قال أو ولىاأةثاو[ فى مح الطديك الذى بعذه . وفىالحديرث 00 ولى الدم ير إيز التداص والدية » 


ا 


م١"‏ لمم - كتاب الديات 


0 
واغئاف اذا اغتار الدة هل حب على ااقائل اجابته ؟ فذهب الآ كثر الى ذلك » وعن مالك لايحب الا برضأ 


الفائل ؛ واستدل بقوله ه ومن فل له بأن الى إتعلق بورئة المقشول , فلو كان إمضهم غائبا أو طفلالم يكن 
لأيافين القصاص <حتى يبلغ الطفل ويقدم االذائب . قوله ( إما أن ودى ) بكون الواو أى يمطى أأقائل أو 
أولياز لاولياء المقتول الدية ( واما أن يقاد ) أى يقل به ء ووقع فى العم بلفظ اما أن يعقل » بدله إما أن 
يودىء زهو مياه » والمقل الدية . وفى رواية الأوزاعى ف الأقطة , إما أن يغمدى »ء بااغاء بدل الواو » وى 
أسخة « واما أن يعطى» أى الدية . ونقل لين التي عن الداو دى أن فى رواية أخرى ١‏ اما أن يردى أو يفادى» 
وتعقبه بانه غير حي لاذه لو كان بالفاء لم يكن له فائدة لتقدم ذكر الدية .ولو كان باثقاف واحتهل أن يكون 
الاقتول وليان اذ كرا بالتثنية أى يقادا بَتيابما و الآصل عدم التمددء قال ويح الرواية د إما أن يودى أو يقاد » 
واما يصح يقادى ان تقدمه ان يقتص . وف الحديث جواز ايقاع القصاص بالحرم لانه 22 غطب بذلك 2 وم 
اده بغير المرم , ويسلك بعهومه من تال :ةثل المسلم بالذى وقد سءق مافيه . قوله ) نقام رجل من أهل الن 
يقال له أو شاء ) تقدم ضبطه مع شر-ه فى العلم» وحدكى الساق أن إءضهم نطق يما بتاء فى آخره وغاطه وقال هو 
فارمى من فرسان اافرس الذين يعثمم كسرى إلى المن . قوله ( ثم قام رجل من قربش أقأل ؛ بارسول الله إلا 
الاذخر ) أقدم بيارف اسمه وأته ااعياس بن عبد ااطاب وشرح بة.ة الحديث ااتعاق بتحريم 3 وبالإذغر ق 
الاواب المذ كورة من كاب المج . قوله / وثابعه عيءك الله ( يعنى أبن مومى ٠.‏ قوله (غن شيمان ف الفول ( أى 
تابع حرب بن شداد عن #ى فى الف.لل بالفاء ؛ وروراية دبود الله المذكورة هوصولة فى يح مم من طر بقه . 


قوله ) وقال إعضرم عن أبى أعيم القتل ) هو مد بن يحى الذهلى جزم ءعن أنى أعيم فى رواته منه مسذا الحديث 
بأفظ 0 لفقل « وأما اليخارى فروآه عه بااشك م6 قم فى كناب العلم 3 قوله وقال عديك الله إنا ان شاد أهل 


الفكول ) أى بؤخذ لم بثأرم ٠‏ وعبيد ألله هوابن هومى |اذكور » وررايته إيأه عن شيوان بن عبد الرحن بالسئد 


المذكور ء وروايته عنه موضولة فى تيح هسم ؟ا ببنته وافظه ١‏ إنا أن يءطى الدية وإما أن يقاد أهل الفتيل» 


وهو بان اقول ١‏ اما ان يقادء . الحديث الثاىء وله (عن عيرو ) هو ابن ديذار ٠‏ قوله (عن ماهد ) وقد 
تقدم فى تفسير اليقرة عن الميدى رعن سفيان سدثنا عبرو ممعمئ #اهدا» “قوله (عن ان عباس رذى الله عنهما) 
فى رواية الم.دى و سوءت أن هياس ع هذا وصله أبن عيينة عن عمرو بن ديئار وهو من أ'يت الئاس فى عبرو » 
ودواه ورقاء بن عمر عن عمرو فلم بذكر فيه ابن عياس أخرجه النسانى ٠‏ قوله (كانت فى بفى اسسرائيل القضاص ) 
كذاهنا من رواءة قتيبة عن سفمان بن عيينة » وق رواءة الميدى دن سفءأن «كان ف 'فى اسرائيل القتصاص »6 
تقدم فى التفسير وهر أوبءء وكنأنه أنث باعتبار ممنى القصاص وهو المداثة والمساراة . قوله ( فقال الله ذه 
الآمة كنتب عليم القصاص ف القتلى إلى هذه الآية فن عنى له من أخيه ثىء ) . قات : كذا وقع فى رواية قتيبةء 
دوقع هنا عند أبى ذر وال ككثر . ووقع هنا فى روابة الندى والقاببى « إلى ةرله فن عفى له من أخيه ثىء » ووقع 
فى روابة ابن أف عر فى مسئده ومن طريقه أبو بم فى المستخرج « إلى قرله فى هذه الأبة وبهذا يظور اأرادء . 
وإلا تالآرل يوم أن ةوه ( فن عفى ) ف آية إلى الآية المبدأ بها وايس كذلك , وقد اخرجه الاسماعيلى من 
رواءة أفى كريب وغيره عن سفيان فقال بمد نوله فى 1ة:لى ه فقرأ الى والانثى بالانثى فن عنى له » ووقمع فى رواية 


الحردى اذ كورة ماحذف هئا من الأية وناد ف آخره سير قوله 2 ذإك فيرف من رم 6 وذاد فيه أيضا 
تفسير قوله (( فن اعتدى )» أى قتل بعد قرول الدية . وقد اختلف فى تفسير العذاب فى هذء الآية فقيل : بتعاق 
بالأخرة وأماق الدنيا فبو أن قتل ابداء وهذا قول ابجمبور , وعن عكرمة وقتادة والسدى حم لقتل ولا 
لمكن الوكى من أغذ الدية . رفيه حديث جار رفمه م لا أعفر عمن قتل بعد أذ الدية» أخرجه أبو داود وق 
كله انقطاع ؛ قال أبو عبدد : ذهب أبن عراس إلى أن هذه الأية ليست منسوةة بآية الائدة ) ان النفس 
٠‏ بالغمس بم بل هما حكيتان » وكأنه رأى أن اية المائدة مفسرة لأبة الرقرة وأن المراد بالنفس نفس الأحرار | 
ذكورم واناهم درن الأفاء فان أنة-وم متساوبة دون الأسرار ٠‏ وقال (“ماعيل المراد فى النفس بالنفس امكافئة 
للاخرى ف الحدود لان الحر لو قذف هيدا لم يجاد اتفانا والقئل قصاصا من جملة الجمرد , ال و بيئه قوله فى الآية 
( والجروح قصاصفن تصدق به فهو كفارة 64 فن هنا مخرج العيد و الكافر لان العبد ابس له أن وتصدق بدمة . 
ولا #رحه ولان اادكافر لاإسعى م#“صدتا رلا مكدر اءنه . قات : #صل كلام ١‏ بن وان يدل عل أن قوله 
تعالى ١‏ وكتينا عاءيم فيها م أى على بنى اسرائيل فى الترراء (( ان النفس بالنفس ) دطلقا » ذف عن هذه 
الامة مشر وعية الدية بدلا عن القتل ان عفا من الاولياء هن القصاص و بتخمريصه بالحر فى الخر , بنذ لاحجة 
فى آية المائدة لمن نمسك بها فى قتل المر بالعبد والم بالكافر ء لان شرع من قبانا [كسا يشمسك منه عالم يرد فى 
شرعدا ماله » وقد قيل ان شريعة عيسى لم يكن فما قصاص وانه كان فيا الدية فقط» فإن ثبت ذلك امات 
شرايمة الاسلام بأنا جممت الاءرين فكانت وسطى لا إفراط ولا تفربط » واستدل ب على أن انخير فى 'قود أو 
أذ الدية هو الولى وهو فول الجموور , وقرره الخطابى بأن المغو فى الآية ماج الى بيان » لآن ظاهر القصاص 
أن لا تبعة لأحدما على الأخر ء لكن الممثى أن من عنى عنه من القصاص الى الدية فعلى مس :دق الدية الاتباع 
بالممروف وهو امطاابة وعلى القائل الاداء وهو دفع الدية باحسان . وذهب مالك والثورى وأبو حتيفة الى أن 
الخرار فى القصاص أو الدية القائئل » قال الططداوى : والحجة فم حديث أنس فى قصة الربيع عمتّه فقال النمى يلقع 
وكاب الله التنصاص » انه كم بالتصاص ولم يخير » ولوكان الخيار الول لأعللهم النبى وَل اذ لان>وذ لاحام 
أن يتحر ان ثبت له أحد شيئين بأحدها دن قبل أن يعلمه بأن الحق له فى أحدها ء فلا كم باأقماص وجب أن 


الحديث دنه - انه ف 


حمل عليه قوله « فهو ير النظر بن » أي ولى الاقتول منير بشرط أن بر ضى الجاق أن يغرم الدة. وتعقب بأن 
قوله 2 «كتاب الله النصاص » اما وقم عند طلب أو لياء الجئى عليه فى العمد القود فأعلم أن كتاب الله نزرل 
على أن الجنى عليه إذا طالب القود أجيب اله وليس فيه ما ادماه من تأير البيان ‏ واحتّج الاحاوى أيضا بانهم 
أجموا على أن الولى لوتال لاقاتل وضيت أن تعطينى كذا على أن لا أفتلك أن القائل لامب دلى ذلك ولا يؤخذ 
مئة كرها وان كان جب عليه أن حقن دم نفسه . وال المباب وغيره : إستفاد هن قوله « قفوو يد الاظر بن » أن 
الولى اذا سل فى العفو على مال إن شاء قبل ذلك وان شاء اقتص وعلى الولى انياع الاولى فى ذلك » وايس فيه مايدل 
على ١‏ كراه القائل على بذل الدية » واستدل بالاية على أن الواجب فى قل العمد أةود والدة بدل مئه » وقيل 
الواجب الخدار » وهما قولان لاعلياء ؛ وكذا فى مذهت العافمى أحب.ا الاول : واختاف ف جب زول الآرة فقيل 
زات فى يندز عرب ؟أن لا هها ءاول على ار فى شرف أكا'وا بيزوجونهن أسامّم غير «رر وإذا قال متهم 


م الام اج 9 ٠»‏ تتح الباري 


٠‏ 4 بام كتاب الدنات 


هيف قثلوا بحرا أو اهرأة فتلوا بها رجلا أخرجه الطبرى عن اأشعبى » وأخرج أبو ذاود من طر بق على بن صالح بن حى 
عن ##اك بن حرب دن عكرمة عن ابن عياس قال : كان قر رِظة والاذير وكان الاضير أشرف ون قر بظة » فكان إذا فآلى 
رجلمن فريظة رجلا دن الاضير قل به واذا فتل رجل دن النضير رجلا من قريظة يودى ممائة وسق من الثمر» فلا 
بعث النبى ير قتل دجل من التضير رجلا من قريظة فقالوا ادفموه انا نقئله » فقالوا بينئا و بف انيجى 2 ظ 
فأتوه فتذاع (زوان حكت فاحم بينهم بالقسطم والقسط : النفض بالتفس ء ثم نزلت ١‏ اذك الجاهلية يبذون6) 
واستدل به اوور على جواز أخذ الدية فى تل العحمد ولوكان غيلة وهو أن دع شخصا حتى يصير به الى موضع فى 
فيقدله » خلافا لليالءكية ؛ وأاحقه مالك بامحارب فان الامر فيه الى السلطان و ليس الآولياء أأعفو دنه » وهذا على 
أصله فى أن حد انحارب القتل اذارآء الامام وان و أوء ف الأبة النخيير لا للتنويع ٠‏ وفيه أن من فل «تأولا كان 
حكه حم من قل خطأ فى وجوب الدية اقرله َل فاتى طافله» واستدل به بعض المالكية دلى قل هن ااتجأ الى 
الحرم بعد أن يقل عمدا خلانا ان قال لايقتل فى الحرم بل يلوأ الى الخروج منه » ووجه الدلالة أنه ميقع قاله ى 
فصة قتيل خراءة المقتول فى الحرم ء وأن القود مشروع فيون قتل عمدا ؛ ولا إءارضه ماذكر من حرمة الحرم فان 
اللراد به تعظيمه بتحريم ماحرم الله » واقامة الحد على الجا به من جملة تعظيم حرمات الله , وقد تقدم ثيء من" 
هذا فى المو ضع الذى أشرت اليه آ نها هن كتّاب المج 1 
9- بإاصبيبت من طالب دم ام كار بذير حق" 
عدده ‏ مرش أبو الدان أخبرنا شيب عن عبد الله بن أبي حسين حدثنا نافم بن بير عت ابن 
عباس أن" الى مكلك قال : أبنض الناس إلى الل ثلاثة : ماحد فى المرّم » و مبتغرفى الاسلام سمةٌ الجاهاية » 
ومُطلب دم اصسرىر بغير دق" أيبريق” دمّه» ظ 

قله ( باب من طلب دم امرىء بغير حق ) أى بيان حكه . وله ( دن عبد اقه بن أبى سين ) هو عبداته . 
ابن عبد الرءن تسب إلى جده ‏ وثبى ذكر أبيه فى هذا الس:د ند اأطبراتى فى فسخة شعيب بن ألى عمرة وكذا 
فى مستخرج أبى ميم » ونافع بن جبير أى ان «طعم ٠‏ قوله ( أبغض ) هو أفءل من البخضء قال وهو شأذ ومئله 
أعدم من العدم إذا افتقر » قال واما ,قال أنمل من كذا المفاضةة فى فل أثلانى » قال المواب وغيره : الحراد 
بجؤلاء الثلاثة أنهم أبخض أهل المعاصى إلى الله » فروكةوله « أكير الكباشم , وإلا فالشرك أبغض الى الله من 
جميع المماعى . قوله ( ماحد فى الحرم ) أصل الماحد هو المائل عن الحق ؛ والااحاد الدول عن التصد؛ 
واسآشكل بأن مى تكب اله ذيرة مائل عن اق , والجواب أن هذه اضرذة فى العرف «ستهلة أخارج دن الدين 
فاذا وصف به من ار تكب معي ةكان فى ذلك إشادة الى دظدبا » وقيل إيراده باجاله الاسمية مشدهر بوت الصفة؛ 
ثم ااتنسكير للنعظم فسكون ذلك اشارة الى غظظم الذئب ء وتد تقدم قر يا فى عد اسكباعر «ستدل اأبيت الحرام , 
وأخرج الثورى فى ته يره عن السدى هن مرة عن ابن ٠سءود‏ قل « ماهن رجل عم بسيثة فتكادب دليه » الا أن 
رجلا أو ثم إهُدن, أبين أن يفتل رجلا بالبيت احرام الا أذاته الله من عذاب ألم » وهذا ساد صحيح » وقد 


ذكر شدبة أن السردى رقده هم وكاو شعية برواية 4 .وار أخرجه 5 هن يزيد بن هارون غن شدمة « 


5١ الحديث وريه - ريه‎ ٠ 


٠‏ وأخر جه الطبرى من طريرق أسياظ بن أصس مَنْ السدى «وقرما 0 وظاهر ساق الدديث أن فدل المخيرة فى الحرم 
أشد دن عل السكييرة ف غيره وهر مشكل فمعين أن اراد بالالحاد ثءعل الدكبيرة 3 وقد يوخدذ ذلك من سماق 
الآية فان الائيان باللملة الاسمية فى قوله لإومن يرد فيه بالداد بظل ) الآنة بفيد ثبوت الالاد ودوامه » والثنوين 
لتعظيم أى من يكرن ااحاده دظها والله أعام . قَوله ( ومبتغ فى الاسلام سئة الجاهلية ) أى يكون له الحق عنذ 
شخص ؤ.طامه من غيره من لا سكو ن له فيه مشاركة 53 الده أو ولده أو قربيه » وقيل اأراد من برءد بقاء سيرة 
الجاهلية أو اشاءتها أو تنفيذها . ونة الجاهلية امم جذس يعم جميع ماكان أهل الجاهلية يمتمدونه من أذ 
الجار يجماره والحايف محل.فه ونمو ذلك 0 ويلتحق بذك ما كانوآ بمتقدوله 0 وااراد همه مأجاء الاسلام بتركه 
كااطيرة والسكبائة وغير ذلك ع وقد أخرج الطراتى والدارقطى ون دديثك أبى شرح رفعه « أن أعتى اناس 
على أقّه دن ل غير اثله 3 أو طاب يدم الجاأهلية فى الاسلام « فيمكن أن سر به سا الجاهايه ف هذا الحدرث ٠.‏ 
قوله ( ومطاب ) بااتدديد مفتءل من 7أطلب فأ بدات التاه طاء وأدغحت » وااراد من يبالغ فى الطلب . وقال 
السكرماق : المءنى الم-كاف للطلب » والمراد الطلب الإترئب عليه [اطلوب لا مجرد الطاب » أو ذكر الطاب ايازم 
البحث فى ذلك فى الكلام على حدديث د من ثم حسئة» فى كتاب الرفاق . ( تذبيه ) : وقفت هذا الحديث دلى سب 
فقرأأت قٍِ دكتاب 9 أدهر بن شية »دن طريق عمرو بن ذيئار عن الزهرى عن قطاء 3 يزيد قال : قال رجل 
ب|اردلغة يعنى فى غزوة الفتح “فذكر القمة وفما أن النجى ل قال « وما عم أحدا أعتى على الله من ثلالة : 
رجل قثل ق الحرم أو فثل غير تاتله أو ل يذجل قَ الجاهاية »عوهن طراق انه ان ون عرو 34 مر عن الزهرى 
وافظه ١‏ ان أجرأ الناس على اقه » فذكر نوه وتال فيه م وطلب بذحول الجاهاية» 
واب يسبب العفو فى الخطأ بعد اموت 

ااا ل وزثلها فروة بن أى الدْرا حداثيا ع بن مسر عن هشام عن أبيه « من عائشة هزم المشر كون 
بوم أحد 6 وحدئنى مخلً بن حربٍ حدتثنا أبو مروان بي بن ألى زكريا- يمن الوا لى' - عن هشام 
عن عروة 9 عن عائشة رذى الله عنها قالت : صَرّحم إبليسٌ يوم أحد فى الناس : باغياد” الله آخر ١ع‏ فرجمت 
أولام ع أخراثم 0 قيلوا البان ) فقال حذيفة : أي 0 » فقنلوه » فقال حذيفة : غفت ال لس ٠‏ قال : وقد 
كاث امهرّم منهم قوم حتى لللقوا بالطائف » 

قوله ( باب المفو فى الخطأ بعد الموت) أى دفو الولى لاعفو المقتول لآنه محال » وحمل أن يدخل » وام 
قيده 3 لود ااأوت لآنه لارظرر أثر, إلا قه »إذاوعنا اقول ثم مات لم يفابر لدفوه أث, لآنه لو ءاش مين 
أن لا ثىء له يعفو عنه ‏ وقال اين بطال : أجمءو ١ءلى‏ أن عذو الولى إنما يكون إعد موت المةول ؛ وأما قبل ذلك 
فالمذو للفتول , شلانا لآل اأظاهر انم أذارا عذو أقتيل . وجة ارود أن الولى لاقام مام المقاول فى طلب 


اف بم - كتاب الديات 


اماما 1 1 1 1 1 ا ال اا ا الا ااال ل ا ا ا م1 00 
ما إستحقه فاذا جمل له العفو كان ذلك للاصيل أولى : وقد أخر 3 أ و بكر بن ا لى شيبة من ص سل قتادة أن غروة 
ابن مسهود لا دءا تومه إلى الاسلام أرى إسوم ففتل ءفا عن قالله قبل أن عرت فأجاز الى 2 عقوه . قوله 
(حدئنا فروة) بغاء هو ابن ابى المغراء ٠‏ قوله (عءن أببه عن عائشة هزم ااشركون يوم أحد) سقط هذا القدر لأبى 

ذد وحول إل السند الأخر فصار ظاهره أن الروايتين سواء واي سكدذلك ٠‏ وحى بن ألى ذكريا فى السند الثاى 
هو حى بن يحى الفساتى » وساق المثن هنا على لفظه » وأما افظ على بن مسور فتقدم فى د باب من حنث ناسيا » 
من كياب الأيمان والنذور . وقد بيذت ذلك فى السكلام عليه فى غروة أحد . قوله ( فقال حذيفة غفر الله لكم ) 
استدل بة هن قال إن ديته وجيت على هن -وضر » لآن مءنى قوله د غفر الله الم » عفوت ع وهو لابعفر إلا 
عن ثىء استدق له أن طالب به. وقد أخسر جَ أو اسدق الفزارى فى الستن ون الأوزاعى عن الزهرى تال 
د أغملاً المسلون بأبى وطيفة وم أحد حي قتلوه » فقال <ذيفة يغفر الله 5 وهو أرحم الراحمين » فيلغت النى 
يِه فزاده عنده خيرا ووداء من عنده ع وهذه الزيادة ترد قول من حل قرله ٠‏ قل بزل فى حذيفة منها بقية خير » 
هلى الحزن على أبيه » وقد أوضحت الرد عليه فى د باب من حنث ناسياء» و يؤشف منها أيضا التعتب على المحب 
الطرى حيث قال : حمل البخارى قول «ذيغة د غفر الله 5 » على العفو عن العنمان ولاس بمريح فيجاب بأن 
البخارى أشار برذا الذى هو غير صرح الى ما ورد صرحا وان كان ايس على شرطه فانه بيد ماذهب اليه 

9 - بإصسيست قول الله تعالى ([ وما كان اومن أن يققل «ؤمنا إلاخطأ . ومن قتل" «ؤميا خطأ فتحربر 
رقي مؤمنة ودية تنسائة إلى أهله إلا أن د »١‏ فان كان من فو م عدو 3 وهو ٠ؤمن‏ فتحر 0 ر قبة «ؤمنة 0 
وإن كان من قوم 4 وييمم مواق فدية مسلة إلى أههر وفرير رقبة ؤمنة » فن ام يجد فصيام شهرين متتابعين 
توبة من الله » وكان الله علها حكيا ) 
قوله ( باب قول الله تعالى : وماكان لمؤمن أن يقئل «ومنا الا خطأ ) كذا لأبى ذر وابن عساكر ؛ وساق 
الباقون الأية الى ١‏ علما حكيا ) ول يذكر معظموم فى هذا الباب حديثا . قله ( وماكان اءن أن يقل مؤمنا 
الا خطأ 6 ذكر إن اسدق فى السيرة سيب نزو ه.ا ذغن عبد الر من بن الحارث بن بن الله بن عياش بتحنا نية 
وشين معجمة أى ابن ربيعة اتخزوى قال و قال الفاسم بن ممد بن أبى بسكر الصديق :”زات هذه الآءة فى جدك 
عياش بن أنى د بيعة والحارث بن يزيد من بنى عامس بن اؤى وكان يؤذييم »كة وهو كافر ء فا هاجر المسامون 
أسل المارث وأقبل «باجرا حتىّ اذاكان بظاهر الحرة لقيه عياش بن أبى ربمءة نظائه على ش ركه فملاه بالسيف 
حتى فثله » فزات » روى هذه القصة أو على من طريق حماد بن -لممة عن ابن إسحق عن عبد ار<ن بن الحارث 
عن عبد الرخن بن القاسم عن أبيه فذكرها مرسلة أيضا وزاد فى السند غبد الرحمن بن القاسم » وأخرج ابن أبى 
ثم فى التفسير من طريق سعيد بن جبير أن عياش بن أَبى ربيعة حلف ليقتان الحارث بن يزيد إن ظفر به فذكر 
موه ومن طاريق جاهى تنحوه كن لم يسم الحارث » وى سسياقه مابدل على أنه اق النى يللع بعد أن١-ل‏ ثم خرج فقله عياش 
ابن أبى ربية » وقيل فى سبب 'زولها غير ذلك ما لايثبت . قوله ( إلا خطأ ) «و اسنثناء منقطع عند اجمهور ان 
أريه بااافى «عناه » فانه لو قدر مصلا لسكان غرومه فله قا4 , وانفصل هن قال انه متصل بأرى اراد بالافى 


الحديث وم مهد يلف 


التحريم » وممنى إلا خطأ بأن عرنه بالكفر ققتله ثم ظبر أنه كان مؤمئا » وقيل نسب على أنه مغمول لله أى 
لايقنله لثىء أصلا إلا لاخطأء أو حال أى إلافى حال الخطأ ‏ أو هو نءت مصدر ععذرف أى إلا قتلا غطأء 
وقيل د إلاء هنا ب#منى الو أو وجرذه جماعة ؛ وقوده الفراء بشرط مفقود هنا فلذلك لم بحزه هذا . واستدل بهذه 
الأبة على أن القصاص من الل مخخص بقتتله المسل فلو فت لكافرا لم يحب عليه شثى' سواء كان حر با أم غير حربى لآن 
الآيات بينت أحكام المقتولين عمدا ثم خطأ فقال فى الحربى ( فان تولوا لدوم وافتلوم حيث وجدعوم ) ثم 
آل فيهن لم ميثاق ) فاجمل الله مم عام سبيلا 4 وقال فيهن عارد المحاررة ) كاوثم وافاوتم حيث 
ثقفتموهم ) وقال فى الخطأً ١‏ دماكان لاؤمن أن يقل «ؤمنا الاخطأ ) فسكان مفرومبا أن له أن يقل السكافر 
عمدا لخرج اذى يما ذكر قبلبا » وجع-ل فى قتل المؤمن خطأ الدبة والكفارة ول يذكر ذلك فى قدّل الكافر » 
فتمسك به من قال لامجب فى قتل ال-كافر ولوكان ذميا شىء: وأيده بقرله إ(ولن يمل الله الكافرين على المؤمنين 
سيملا 4 واسحق فى أرل السئد قال أبو على الجراق : م أجد, مذسوبا ويشيه أن كرون ابن مرصور . قل : ولا 
اليعك أن يكر ن اين راهويه فأ نه كثير الرواية عن حبان بن هلال شيخ اسدق هنا 


١‏ - بيب إذا أقر بالتتل مية قتل به 
اا - وشرنا إسحاق” أخير: حبان” حد نا هام حد تنا قنادة « حدثنا أن نْ مالك أن يو دي 


رض رأس جارية بين حجرين » ققيل لها : من فمل بك هذا ؟ أفلان أفلان » <ى' م الببودى فأومأت 
زأسها » لىء بالبوودى” ذاعترف » ذأمي به النىة لال 0 رأئة بالمعارة . وقد قال هام : حجر بن 0 
قوله ( باب اذا أقر بالقثل مرة قتل به ) كذا لمم » وأما النسى فدطف بدون ١‏ باب » فقال بعد قوله عأ 
د الآبةء واذا أفر الح » رذكروا كاهم حديث أنس فى قصة اليهودى والجارية وتاج الى مناسيته للآبة فا نه لايظور 
أصلا ذاامواب صنيع الجماعة » قال ابن المنذر : حم الله فى اومن يقتل المؤمن خطأ بالدية » وأجمع أهل العم على 
ذلك ثم اختافوا فى قوله ( وان كان من قوم ب و بوهم ميثاق 4 فقيل المراد كافر و لعافلته الدية من أجل 
العبد وهذا فول ابن عباس والشعى والنخمى والزهرى » وقيل مؤمن جاء ذلك عرد النخمى وأ الشدءثاء » قال 
الطبرى : والآول أولى لأن الله أطلق الميثاق ول يقل فى المقتول وهو مؤمن ؟ قال ق الذى قبله » ويترجم أيضا 
حيث ذكر المؤمن ذكر اللدية والسكفارة مءا وحيث ذكر الكافر ذكر السكمفارة فقط وهنا ذكر الدية والسكفارة مما . 
قوله فيه ( لجىء با /مودى فاءترف ) فى روايةهدية عن همام م فأق به النى وي ذل يزل به حتى أفر » أخرجه 
الاسماعيل » وفى حديث أنس فى فصة ال,ودى حجة للجهبور فى أنه لايشترط فى الافرار بالقتل أن ي:-كرد » 
وهو مأخوذ من اطلان قوله مفأخذ اليهودى قاءثرفء فانه ل يذكر فيه عددا والآصل عدمة , وذهب الكوفيون إلى 
اشتراط نكرار الافرار بالقمل مرئينةياسا على اشتراط نكرار الاقرار بالزئا أربما نيعا لمدد الشبود فى الموضعين 


٠١‏ - بإسيب قتل الرجُل بالرأة 


2 ل 40 7 و 2 5 60 
ومية ل رن مسد د حل ثنا يزيد بن رريع وديا سعيل” عن قنادة « عن أنذس بن مالك ركى الله 


41 بم كتاب اللديات 


عزة أن البى" 2 قل وديا مجارية ققلما على أو ضاح لا » 

قوله ( باب قتل الرجل بالمرأةة) ذكر فيه حديث أنس فق قصة اليبودى والجارية باختصار ء وقد تقدم 
شرحه مستوق قرييا » ووجه الدلالة مئه واضحء ولمح به إلى الرد عسل مر منع كا سأبينه فى الباب ' 
الذى بمده 

6 - باسيب القصاص بين الرجال والنساء فى الجراحات . وفال أهل” العم : يقتل ارَجُل” المرأة . 
ويذكر عن غمر : "فاده الرأة من الرجل ىكل عمد يولم نفسه فا دونها من الجراح . وبه قال عمر بن عبد العزيز 
وابراهم وأبو الكناد عن أحابو . حك أخت” ايم إنساناً فقال البى كه : القتصاص » 
تدده - مرغره) عردو بن عل" حدثيا يحبى' حد نا سفيان حدثنا مومى' بن" أبى عائشة عن عبيد الله بن 

عبد الله عن عائشة رضي الله دنها قالت : دنا البو يي فى مضه ققال : لالد ونى » فقاذا : كراهية المريض 
الدواء » ذلا أفاق قال : لايوتى أحل” متم إلالد »غير المباس قانه لم يشبلام » 

قوله ( باب القصاص بين الرجال والنساء فى الجراحات ) قال اين المنذر : أجمعوا على أن الرجل يقل بالمرأة 
والمرأة بالرجل ؛ الا رواية عن على وعن الحسن وعظاء ؛ وغالف الحنفية فيا دون النفس » واحتّج بعضهم بان 
اليد الصديحة لانقطع باليد الغلاء خلاف النفس فان النفس الصحيحة تقاد بالمريضة انفانا ؛ وأجاب ابن !قصاد 
بأن اليد الشلاء فى حكم الميتة والحى لا يقاد بأمءت ؛ وقال ابن المنذر : لما أجمعوا على لتصاص ف النفس واختافوا 
فيا دونها وجب رد الختاف الى المتفق ٠‏ قوله ردقال أهل العم يقئل الرجل بالمرأة ) المى اد الجوور » أو أطاق 
اشمارة الى وهى الطريق الى على . أو الى أنه من ندرة الخالف . قوله ( ويذكر دن عمر تقاد المرأة من الرجل فى 
كل عمد يبلغ نفسسه فا دونها من الجراح ) وصله سعيد بن منصور من طربق النخمى قال «كان فما جاء به غروة 
البارق إلى شرح من عند عمر قال جرح الرجال والنساء سواء » وسنده صميح أن كان النخعى سمعه هن شر يح » وقد 
أخرجه ابن أبى شيبة من وجه آخر فقال , عن ابراهبم عن شري » قال أناتى عروة؛ فذكره . ومعنى وله 
د تقادء يقنص متها اذا قات الرجل ويقطع عضوها الذى تقطمه منه وبالمكس ٠‏ قوله ( وبه قال غير بن عبد الدزيز 
وابراهم وأبو الزناد عن أعما به ( أخرجه ابن أنى شيبة من طريق الثورى عن جمعفر بن برقان ءعن عر بن عبد 
العزيز ودن مغيرة عن ابراهيم النخعى قالوا : القصاص بين الرجل والمرأة فى العمد سواء » وأخرج الاثرم من 
هذا الوجه عن عمر بن عبد العزيز قال : النصاص فما بين المرأة والرجل حتى فى النفس » وأخرج لبوق من طريق 
عبد الر*ن بن أبى الرناد عن أبيه قال : كل من أدركت من فقبائنا ‏ وذكر السبعة فى مشرخة سوام أهل ذقه رفضل 
وددن ‏ تال وربما اخشلفوا فى الثىء فأخذنا بقرل أكثرم و أفضابم رآيا أنه مكانو | يقولون المرأة تقاد من الرجل 
عينا بعين وأذنا بأذن وكل شىء من الجراح على ذلك وان من قتلها قتل ا ٠‏ قوله ( وجرحت أخت الر بيع إنسانا 
تقال النى 5 : القصياص )كنا هم » روقع للاسق وكاب الله القصاص ء والممتمد ماعند الماعة وهو بالاصب 
علي الاغراء , فال أبو ذر : كذ! وقع هنا والصواب ه الربيع ولت الإضر عية أنس » وقال ااسكرمانى : قيلٍ إن 


الحديث تيه ىد 11 


الصراب « وجرحت الربيع » يحذف لفظة أخت فانه الموافق لما تقدم فى الرقرة من رجه آخر دعن أنس أن الربمع 
بذت النضر مه كسر ت ثلية جارية فقال رسول وَل : كاب الله القصاص » قال : إلا أن يقال إن هذه امرأة 
أخغرى ٠‏ لكنه . يقل عن أحد »كذا قال » وقد ذكر جاعة انما قصتان . والمذكور هنا طرف من درك 
أخرجه - من طريق حهاد إن سسامة عن ثبت عن أس وأنأخت اربيع أم حارثة جردت اأسانا فاخاصهوا إلى 
النى َل فذال : القصاص الةصاص فالات أم الربيع : يارسول الله أية:تص من فلانة والله لابقتص متها , فقال : 
سوحان الله يا أم الربدع القصاص كاب الله ذا زالت حتى قبلوا الدية فقال : ان من عباد الله من لو أقسم على الله لابره » 
والحديث المشار اليه فى سورة البقرة مختصر من حديث طول سافه البخارى فى الصلح بتهامه من طريق “يد عن 
ألس وقيه رفقال أنس بن الاضر : أت سر ثفية الرب.ع يا رسول القه ؟ لا والذى بمثك بالحق لانكسر ثذيتها » قال 
يا أنس كتاب الله الفصاص » فرضى الفوم وعفو! أةأل: ان من هراد الله لو هن أقسم على الله لأبره » وسنياتى بعد 
أربعة أبواب أيذ باختصار ء قال الذووي قال العلراء : المعروف رواية البخارى , و>تمل أن يكونا آصتين . 
فلت : وجزم ابن حزم بأنهما قصتان صميحتان وقعّا لام أة واحدة [-داهها اما جرحت اأسانا فتضى علا 
بالضمان والآخرى آنا كرت ثفية جارية فضى عاما بالقماص وحافت أمبا فى الأ ولى وأخوها ف الثانية . وقال 
الببوق بعك أن أررد الروادتين : ظاهر البرين يدل على انها قصتان ؛ فان قبل هذا الجمع والا فثأبت أحفظ من 
حيد . قلك:: فى الفصتين مغايرات : منها هل الجانية الرببع أو أختها . وهل الجثاية كدر الثنية أو الجراحة » 
وهل الحمالف أم الر بيع و أخوما أنس إن النضر ؟ وأما ماوقع ق أول الجئايات عند البيهق من وجه آخر عن 
حميد عن أنس قال «لطعت الربيع بنت معوذ جاررية قكسرت "نيتهاء فوو غاط فى ذكر | يها والمحفوظ أنه بنت اأنضر عمة 
أنس كا وفع التصرخ به فى يح البخارى , وف الحديث أن كل من وجب له القصاص ف النفس أو دوتما فمفا 
على مال فرضوا به جاذ ٠‏ قوله ( يحى ) هو القطان رسفيان هو الثودى ٠‏ قوله ( لددنا اأغببى يي فى مضه فال 
لانلدرنى ) تقدم شرحه في الوقاة النبوية » والمراد مئه هنا , لا ببق أحجد منكم إلا لد » فان فيه إشارة الى مشروعية 
الاقتصاص من المرأة بما جنته دلى الرجل ؛ لآن الذين لدو كانوا رجالا ونساء ؛ وقد ورد التصريح فى بءض طرقه 
بأنهم لدو! ميمونة وهى صائة من أجل عموم الام كا متنى فى الوفاة النبوية من وجوين . قوله ( غير العباس فانه 
لم إشبدكم) تقدم بيانه أيضا فى الوفاة الغبوية قبل . وفى الحديث أن صاحب المق يتثنى من غرمائه من شاء فيمفو 
عنه ويققتص هن البافين » وفيه أظر لقوله « ل شود , وفيه أخذ الماعة بالواحد , قال الخطابى : وفيه حجة لمن 
رأى القصاص ف اللطمة ونحوها » واعتّل من لم بر ذلك بأن اللطم يتعذر ضبطه وةذيره حيث لايزيد ولا ينقص 
وأما اللدود فاحتمل أن يكون قصاصا واتمل أن يكون معاقبة على عخالفة أمه فموقبوا من جنس جنا يتهم , 
زفيه أن الث كاء فى الجئاية يقتص من كل واحد مهم اذا كات أنياهم لاتمين لاف الجناية قى المال لأنها تنبعض ء 
اذلو اشئرك جاعة فى سسرقة ربع ديئار ل يقطموا انفاتا » وسيأق بيان ذلك بعد سسئة أبواب 


١ 8‏ - باسبيت من أخذ حقه أو اقْقِص" دون السلطان 
باهي" - مرش أو اليانٍ أخبر نا عون حل" ثنا أبو الز ناد إن الأعر ج ول ذه أنه « ممع أيا هر 0 ًّ ادر 1 


١ 4‏ ؟ باخ - كتاب الديات 


إنه عم رسول الله يلل يدول : تحن الآخرون السابقون يوم القياءة » 
لاه - وباسناده « لو اكلم فى بيتك أحث وم تأذن" 4 حذّفته بحصاة فَددَاتَ عيته ماكان عله 
ممت جناح » 
[ الحذيث 1١4488‏ طرفه فى : 5609 ] 
حدده - مشا مسداد حدثنا حئا عن ميد « أن" رجلا طلم فى بيت الدبئة ول » سداد إليه 
مشقصا » نقات من حدنك” هذا ؟ قال : أنس” نْ مالك 
قله ( باب من أخذ حقه ) أى من جبة غر مه بغيد حكم عاك ( أو اققص) أى اذا وجب له هلى أحد قصاص 
فى نفس أو طرف هل يشترط أن يرفع أمره الى لهام أو يحوز أن يسترفيه دون الهام وهو المراد بالساطان ق 
الترجمة . قال ابن بطال : اتفق أنمة الفتوى على أنه لاوز لاد أن ية:ص من -قه دون الساطان» قل : ولأ 
اختلفوا فيمن أقام الحد على عبده يا تقدم تفصيله . قال : وأما أخذ الق فا نه يحوز عندم أن يأخذ حقه هن المال 
خاصة إذا جحدء اياه ولا بيئة عليه ما سيق تقر بره قر يمأ م أاب عن حديث الراب بأنة خرج دلى التذارظ 
والزجر عن الاطلاع على عررات اناس انتهى . قات : فأما من ثقل الاتفاق فك أنه استاد فيه إلى ما أخرجه 
اسماعيل القادضى فى د نسخة أب الزناد » عن للفةهاء الأدين ينتهى الى فوم ومنه : لاينبئى لآحد أن يقم شيئا مف 
المدود دون الساإطان , إلا أن للرجل أن قم حد الزنا على عيده وهذا إتم هو اتفاق أهل المديئة فى ذهن أبى 
الزناد . وأما الجراب فان أراد أنه لايعمل بظاهر الخبر فرو عل الداع . قوله ( أنه سمع أبا هريرة _قول إنه سمع 
دسول الله َكل إقول : تحن الأخرون السابقون يوم اقيامة ) كذا لأبى ذر وسقط , بوم القيامة» للبافين ٠‏ قوله 
( وباسناده لو اطلع الح) هو المراد فى هذه الترجمة ‏ والاول ذكره لكو زه أول حديرث فى أسخة شعيب عن أنى 
الزناد» وهن م م إسق الحدرث بتهامه هنا بل اقتصر على أرله إشارة إلى ذلك » وساقه بهامه فى كتاب اممة » 7 
يطرد البخارى صنيع فى ذلك واطرد صذيع ملم فى ه فسخة همام» بأن يسوق السند ثم يقول فذكر أحاديئا منهسا 
ثم يذكر الحديث الذى يريده وقد أشرت إلى ذلك فى كمتاب الرقاق : وجوز السكرمانى أن الرارى سبع الحديئين 
فى أسق واءدد لجمغبما فامشمر من بعده على ذلك . قلت : وهذا تاج الى كلة » وهو أن البخارى اختصر 
الآول لأنه لا محتاج اليه هنا . وله (لو اطلم) الفاءل «ؤخر وهو ه أحدء . قوله ( وم تأذن له ) ا-رتراز من !طلع باذن 
قوله ( <ذفته حصاة ) كذا هنا بذير فاء» وأخرجه الطبراتى عن أحد بن عبذ الوهاب بن نجدة عن أبى ايان شيخ 
البخارى فيه بلفظ , خذفةه» وهو الآولى والآول جائز ‏ وسيأتى بعد سيغة أبواب هن رواية فيان بن عبيثة 
عن أنى الرئاد بلفظ ١‏ لو أن امىء! اظلع عليك بغير اذن فحذفه» وقوله حذفته بالحاء المبملة عند ألى ذر والقاببى 
وعند غيرهما بالخاء! لمدجمة وهو أوجه لآن الرى حصاة أو نواة ونحوهما إما بين الابمام وااسبابة وإما بين السوابتين 
وجزم النووى بأنه فى مل بالممجمة » وسيأتقى فى رواية سفيات اإشار اليها بالبملة » وقال القرطب : الرواية 
بالميملة خطأ لآن فى نفس اير أنه الرى بالحصى وهو بالمءجمة جزما ٠‏ قلت : ولا مانع من استهمال الموملة فى ذلك 
بجاذا ٠‏ قوله ( ففةَأأت غينه ) بقاف شم همزة مما كنة أي شقةت هينه ؛ قال ابن القطاع : فأ عمنه أطفأ ضوءها , 


الحديث ند - وو نف 


قوله (جناح ) أى إثم أو «ؤاخنة ٠‏ قوله ( يحى ) هو القطان وحيد هو الطريل ء قَوله ( أن رجلا ) هذا ظاهره 
الارسال لان يدا لم بدر ك القصة , لكن بين فى آخر الحنيث أنه موصول . وس.أتى يعد سبعة أرواب رن 
وجه آخر عن أنس وبذححر فيه ماقيل فى أسمية الرجل ااذكرد ٠‏ قوله ( ف-دد اليه ) بدالين موملتين الآولى 
ثقيلة قبارا سين «رءلة أى صوب وزنه ومعناه » والتضويب توجيه الوم الى مرماه وكذلك الآسديد ومنسه 
بيت الشبر ره 
أعليه الرماية كل وم ذلا استذ ساءعده رماقى 
وقد حى فيسه الاعجام و يترجح كونه باارملة باستاده الى التمام لآنه الذى فى قدرة المءلم مخلاف, الشدة عمنى 
القوة فانة لا فدرة لدعم على اجتلابها » ووفع فى رواية أبى ذر من السرخسى وف رواية كرعة عن الكشمونى 
با لشين الممجمة والآول أولى فقد أخرجه أحد عن محمد بن أنى ددى عن حميد بافظ د فأهوى أليه» أى أمال اليه . 
قوله (مشقصا ) تقدم ضرطه وتفسيره فى ك.تاب الاستئذان فى اكلام على رواية عبيد الله بن أبى بكر بن أنس عن 
أس وس.اقه أتم « روئع ونا فى روابة حا عتهرا أيضا ولك أخرجه أحد عن يحي القطان شيخ شيخ اليغارى 
فيه فزاد فى آخره حى أخر رأسه بشيديد الخاء المعجمة أى أخرجبا من المكان الذى اطلع فيه وفاعل آخر هو 
الرجل ٠‏ وتمل أن يكون المشقص وأ-ند الفمل اليه مجازا » ومل أن يكون الذبى يل اسكونة السبب فى ذلك 
والآاول أظبر يأقد أشرجه أحد أيضاً عن سول بن ودف دن يد بافظ ١‏ فاخرج الرجل رأسه » رءنده فى 
رواية ابن أبى عدى النى أشرت الما : فتأخر اارجل ٠‏ قوله (فقات من حدثك) الفائل هو حى أاقطان والمقول له 
هو عميد وجوابة بقوله أنس بن مالك يقتضى أنه ممه مئه يشير واسطة , وهذا من المتون التى مها يد من أنس 
وقد قيل انه م إسمع :4 سدوى خمة أحادرث واليقءة سوميا من اا 4 ونه كيذ بت وقتادة فكان بداسما فيرو ما 
عن أنس بلا واسطة ؛ والحق أنه مع .نه أضعاف ذلك » وقد [كثر الرخارى من تخري حديث حميد عن أنس » 
مخلاف مل فلم يخرج منما إلا القليل لهذه اأملة » اسكن البخارى لا مرج من حديئه إلا ما صرح فيه بالتحديث أو 
ما قام مقام النصريح ولو بالازوم كا لوكان من روابة شعبة عنه فان شعبة لا عءل من شيوخه إلا ما درف أهم 
سمعوه من شير خم » وقد أوضدى ذلك فى ترجمة حميد فى مقدمة هذا الشرح وله المد 
7 اال إذا مات فى ااز”حام أو سن 
ههه - يرتم إسحاق” بن منصور أخيرنا أبو أسامة قال هشام أخيرّنا عن أبيه «عن عائشة قالت : للا 
كان يوم” أحد هزم اللشركون» فصاح إبلييس” : أى عباة لله أخرام . فجت أولاهم فاجعلدت عى وأخرام 
فنظر حذيفة فاذا هو بأبيه المان »تال : أ عباد الله » أبى أبى ٠.‏ قالت : ذواشٌ ما احتجزوا ع قتاوه » قال 
أحذيفة : عفر اله ل : قال عرو : فا زالت فى حذيفةً منه بقية خير حتى لق بل » 
وله ( باب اذا مات فى الؤعام أو قل به) كذا لان بطال وسقط و به من روابة الآ كثرء أورد اليخارى 
لترجة مورد الاستفهام ول يحرم بالحسكم كا جزم به فى الذى إمده لوجرد الاءتلاف فى هذا المكم ء وذاثر فيه 


م اماج ١9‏ منع البارى 


17 «م - كاب الدياتى 


حردوك عائشة فى قصة قتل لمان والد حذيفة وقد تَقدم الكلام عله قريما ٠‏ وال إن بطال : اختاف على وعمر هل 
تجب ديته فى بيت المال أو لا ؟ وربه قال اسرحق أى بالوجوب ء وتوجيوه أنه مسل مات بفعل قوم من المسدين فوجيت 
دنه قَْ بات مال الساءين ٠‏ قأت : واعل حجةه م اوردق إءض طرق قصة حذردزة )وهر م أخوحةه أبو العياس 
السراج ف تأر مخه دن طريوق عكرمة أن واد «دذيدة قل يوم أحد لءشس المنامين رهر يظن أنه من المشركين فودأه 
رسول اله يك ورجاله ثقات مع إرساه , وقد :قدم له شاهد مرسل أيضا فى ١‏ باب العفو عن الخطأ , رروى 
مسدد فى هسئده من طرق يزيد بن مذكور أن رجلا زحيم يوم الجءة فات فرداه على من بدت المال» وى المسألة 
مذاهب أخرى متم قرول الحدن البصرى إن درئه تحب عل جميع هن حضر وهو أخغص من الذى قله ك0 وو ييه 
أنه مات بغملهم فلا يتعدأهم الى غيرم ؛ ومها قرل الشافمى ومن تبعه أنه يقال وأيه ادع على من شت واحالف 
فأن حلفت استحقيت الدبة ران نسكات حلف الدع عليه على الانى وسقطت ااطالبة وتوجمه أن الدم لاحب 
إلا بالطلب . ومئها قرل مالك دمه هدر » وتوجمه انه إذا ' يعم تله بعيئه استحال أن يوخف به أود » وقك 
تقدمت الاشارة الى الراجح من هذه المذامب ف ه باب العفو عن الخطأ ». قوله ( قال هشام أخبرنا ) من تقذيم 
اسم الرارى على الصيذة وهو جائز » وهشام المذكور هو أبن عروة بن الزبيد ٠‏ قوله ( فظر حذيفة فاذا هو بأبيه 
اليان ) تقدم شرح قصته فى نمزوة دود وقرله « قال عررة »هو هوصول بالمزه المذكور 3 وقرله د فازالت 5 
حذيفة منه » أي من ذلك ااغءل وهو العفو )روه هن » سدبية وتقدم القول لمعه أيضا 
١‏ - بإصصيست إذا قل نفسه” خطأ فلا دية له 
احم - ورشنا السك" بن إبراهيم حد ثنا يزيد” بن أبى عببيد « عن سلهة قال : خرجنا ممه ادي يله إلى 

خيبر » فقال وجل معنن : أسممنا يا عامر” من هُنيّانك »نخدا بهم » فقال الى َي : من السائق ؟ قالوا : عامر 
فقال : رحمة اللّهء فقالوا : يارسول اقه هلا أُمّءمَنا به ؟ فأصيب صبيحة ليلقه . فتال الفوم” : حبط علد » قل 
نفسه . فلدا رجّعتة - وم يتحد بون أن" عامراً حبط عله لت إلى الى وِلله فقات : يانذى الله فدالكه” ألى 
وأأى “زحموا أن عامراً حرط عل » فال : كذب من قالها » إن" له لأجرتين اثنين » إنه لجاول” عاهدء وأئة 
ققل لزيداه عليه 2« 

قوله ( اذا قتل نفسه خطأ فلا دية له ) قال الاسماعيلى قات ولا إذا قتلبا عمد » يمنى أنه لا مفروم لقوله خطأً 
والذى يظور أن البخارى انما قد بالخطأ لآنه عل الخلاف ؛ قال ابن بطال قال الاوزاعى وأحمد واسحق : تيمب 
ديته على عافلته ٠‏ فان عاش فوى له علهم ولن مات فوى لور ننه . وقال المبور لا يجب فى ذلك ثىء » وقسة عام 
هذه حجة لم اذلم ينقل أن النى يكت أرجب ف هذه القصة له شيئاء ولو وجب لبينها اذ لامموز تأخير البيان عن 
وقت الحاجة , وقد أجمموا عل أنه لو قطع طرفا من أطرافه عدا أو غطأً لاحب فيه قىء ٠‏ قوله ( دن ساءة) 
هو ابن الا كوع 5 قله ( دن ونيانك ( م أرله واشضيد التحدّائية لوك الثون 0 ووقع قّ روانءة المسثتمل حذف 
النحتانية وقد تقدم ضيطه فى كتاب المؤازى ؛ وعاس هو أبن الا أرع أبو أخر سلمة رقيل عوء» قال اين بطال : 


الحديث روم لحمو لف 

ل يذكر فى هذه الطريق صفة قل عاس نفسه» وقد نقدم بيانه فى كتاب الآدب ففيه ه وكان سيف غاص قصيرا 
فتذارل به موديا ليضربه فرجع ذبا,ه قأصاب ركيته . قات : ونقل بعض الشراح عن الاسما عيلى أنه قال ليس فى رواية 
مكى شيخ البخارى أنه ارتم عليه سيفه ففتله ؛ والباب مترجم بن قتل نفسه » وظن أن الاسما على :عقب ذك على 
البخارى و ليس كا ظن رائها مساق الحديث بلفظ ١‏ فارك عليه سيفه » ثم نيه على أن هذه اللفظة لم تقع فى دواية 
اليخارى هنا فاشار الى أنه عدل هنا عن رواية مى بن ابراهيم لمذ, الز_كامة في-كون أولى لوضوحه, واب بأن 
البخضارى يعتمد هذه الطريق كيرا فيترجم الحم ويكون قد أورد مايدل عليه صرحا فى مكان آخر فلا حب أن 
يعرده فيورده من طرءق أخرى لبس فأما دلالة أصلا أو فما دلالة خفيةكل ذلك للفرار من ااشكرار اغير فائدة 
وليرعث الناظر فيه دلى تذبع الطرق والاست_كثار منها ليتمكن من الاستنباط ومن الجرم بأجد الحتملين مثلا , 
وقد عرف ذلك بالاستقراء هن صفيع البخارى فلادءى الاءتراض بة عليه » وقد ذكرت ذلك مراراء راءا أنبة 
على ذلك إذا بعد العود بةء وقد تقدم فى الدعوات من رجه آخر عن يزيد وأنى عبود شيخ مَى بافظ فية دفلا نصاف 
القوم أصوب عا بقائمة سيفه فات » وقد اءترض عليه السك رماتى فقال : قرله فى الترجمة « فلا دية له» لا وجه له 
هذا ؛ وا ٠وضعه‏ اللائق به النرجمة السابقة إذا مات فى الزحام فلا دية له على الاراحين اظبرد أن قائل نفسة لادءة 
له ء قال : و لعله من تصرف النقلة بالتقدم والتأخير عن ذسخة الآصل . ثم قال : وقال الظاهرية دية من قتل نفسه 
على عافلته ؛ فلمل البخارى أراد رد هذا الول . قات : نى أراد البخارى رد هذا القول لكن دلى قائله قبل الظاهر بة 
وهو الآر زاعى كا قدمته. وما أظن مذهب ااظاهر 3 اشتهر غند تصتيف البخارى كتا به فاه صف ؟نّا به فى حدود 
المشرين ومائدين وكان داود بن على الاصماى رأسم فى ذلك الوقت طالبا وكان سنه يوممّذ درن العشربن وأما 
قول الكرمانى بأن قول البخارى ١‏ فلا دية له يلق بترجمة من مات فى الزحام فرو ميس لكلنه فى ترجمة من قل 
نفسه أليق لآن الخلاف فيمن مات ف الزحام فوى فن ثم لم يجحزم فى الترجة بان الدية » يخلاف من قتل نفسه فان 
الخلاف فيه ضعيف جرم فيه بالنى , وهو من محاسن تصرف البخارى » فظور أن النقلة لم يخالفوا تصرفه وبالله 
اانوفيق ٠‏ قوله ( وأى فل بديده عليه ) فى رواية المسّملى وكذا فى رواية النذفى « وأى فتيل» وصوبها ابن 
إطال وكذا عياض » و لمث الرواءة الآخرى خطأ مضا بل يمكن ردها إلى معنى الآخرى والله أعم 


4 - بحسب إذا عض" رجلا ذْوَّقْسَتْ ثناياه 
- 2 3 2 ع رىة 1 - 
احدد - وزشنا ادم حد ثذا شعبة حد ثنا قنادة قال مدت زارارة بن أوفى « عن عهران مدن أن" 
رجلاه ف 6 رجل 1 فزع يذه من فو ذوآنءت يتاه » فاختصموا إلى البى” بر قال : تمض* أحدع 
أخامما يعض الفحل » لا دية له » 
اوم" ب شه أبو عأصم عن ان رج عن عطاء من دفوان” نْ يس ا من أبيه قال 5 00 فى 
قزوة #الض جل" فارع" ثنيته , تأبطلما النئ يل » 00 ش 
قوله ( باب أذا عضي بد رجل فوقءت تناباه ) أي هل يازمه فيه شىء أو لا؟ ذكر فيه حديثين : الأول 0 


ضف بم - كتاب الديات 


قوله ( عن زدارة ) بنذم الراى اللمجمة ثم مرملئين الاولى فيفة بينهما ألف بغير همز هر المارى » ووقع عند 
الاعاعيل فى روابة على بن الجءد عن شعبة « أخبرى فتادة أنه مع زرادة » ٠‏ قَولهِ ( أن رجلا عض يد رجل ) 
فى رواية جمد بن جعفر عن شعية عند مسم بهذا السند عن عمران تال ١‏ قاتل على إن أميسة رجلا فمض أحدضا 
صاحيه» الحدرثك قال شعءة وعن قنادة عن عطأه هو إن أن رياح عن أنى يمل يعنى صفوان ءعن يعلى بن أمية آل 
مثله , وكدذا أخرجه النساى من طريق عبد القه بن المبارك عن شعبة .هذا السند فقال فى روايته بمثل الذى قبسله 
يعنى حدوث عمر أن بن ححصين . قلت : و لشعية قية ساد آخر إل على أخرجه النساكى من طريق ابن أنى عدى 
وعبيد بن عقيل كلاهما عن شعية ءن الم عن ماهد عن إءلى » ووقع فى رواية عبيد بن عقيل « أن رجلا من بنفى يم 
قائل رجلا فءض يده » و4تفاد من هذه الرواية تهرين أءد الزجلين ال ومين وانه يءلى بن أمية ٠‏ وقد.روى يعلل 
هذه القصة وعى الحديى 'لثان فى الباب فيين فى وءض طرقه أناء .ها كان أجيرا هه وافظله فى الجهاد 
«غزوت صع رسول الله 2 « نذكر المديث رأمه «١‏ اعتأجرت أجيرا فقائل رجلا فمض أ-دها الأخر فمرف 
أن الرجلين المببدين يعلى وأجيره وأن يعلى أبهم نفسه لكن عينه عمران بن حصين . ولم أفف على تسمية أجيره . 
وأما تمبيز العاض من الممعدوض أوقع بيانه فى غروة نبوك من المفازى من طريق عمد بن بكر عن ابن جري فى 
حديث يعلى قال عطاء : فلة:. أخبرتى صفوان بن يعل أ.مما عض الآخر فنسيته فظن أنه مستمر على الاببام , 
ولكن وفع عند هل والذسائى من طريق يديل بن ميسرة عن عطاء بافظ ١‏ ان أجير! ليعل عض رجل ذراعه » 
وأخرجه الاق أيضا عن اسحق بن أبراهيم عن سفيان بلفظ م فقاتل أجيرى رجلا فءضه الآخر » ويؤيده 
ما آخر جه الأساى من طريق سفيان بن عبد الله عن عديه سلة بن أمبية ويغلى بن أمية قالا ه خرجنا مع رسول الله 
يك فى غزرة تبوك ومءنا صا<ب انا ثقائلا رجلا من المسلين فمض الرجل ذراعه, ويؤيده أيضا رواءة عبيد بن 
عقيل التى ذكرتما من عند النسافى بلفظ « ان رجلا من إفى تيم عض ء فان يعلى #يمى وأما أجيره فانه لم يقع 
التصرييح بانه تميمى » وأخرج النساتى أيضا من رواية عمد بن ملم الرهرى عن صفوان بن يعلى عن أبيه نحو 
رواية سلمة وافظه « فقاتل رجلا ذءض الرجل ذراعه فأوجعه » وعرف بهذا أن العاض هو يعلى بن أمية , ولمل 
هذا هر السر فى إامه نفسه . وقد أ نكر القرطى أن بكرن يعلى هو العاض ففال : يظهر من هذه الرواية أن يعلى 
هو الذى قائل الأجير ؛ وفى الرواية الأخرى , أن أجيرا ليعلى عض يد رجل » وهذا هو الاولى والاليق إذ 
لا يلق ذلك الفءل بيعلى مع جلالته وفضله . قات :لم يقع فى شىء من ااطرق أن الاجير هو العاض راتما اتيس 
٠‏ عليه أن فى إعض طرقه عد مسل كا بيثنه د ان أجيد! ايءلى عض رج 'ذراعه » لجوز أن يكون الماض غيد يعلى » 
وأما أمقيعاده أن يقشع ذلك هن بلى مع جلااته فلا دمنى له مع بوت ااتصريح بة قى اير الصديح 5 فيحتيل أن 
يكون ذلك صدر منه فى أوائل اسلامه فلا استبعاد . وقال الذووى : وأما قوله يمنى فى الرواية الاولى ه أن يذلى هو 
المعمضوض » وق الرواية الثائية والثالثة المعضوض «و أجير يءلى لا يعلى فقال المفاظ الصحيح المعروف أن 
المعضوض أجير يعلى لا يعلى . قال : وحتمل أنهما قضيتان جرنا ليعلى ولاجيره فى وقت أو وقتين؛ وتعقبه 
شيخنا فى شرح الترمذى بانه ليس فى رواية ملم ولارواءة غيره فى الكتب الءتة ولا غيرها أن على هو 
المعضوض لاصرا ولا اشارة , وقال شيخنا : فيّعين على هذا أن يعلى هو العاض والله أعل:. قات : وأتا تردد 


الحديث اذم شف 


عياض وغيره فى الماض هل هو يمل أو آخن أجنى كا قدممّه من كلام القرطى والله أعل ٠‏ قوله ( انزع بده هن 
فيه ) وكاذا فى حدديث يعلى المأضى فى الجهاد فى رواية الكشميونى دهن فقه »وق رواية مشام ءن دروة ماد ملم 
ه عض ذراع رجل لذ به » وى حديث بعلى الماضى فى الاجارة د فعض [صبع صاحة فااتزع [صبعه , وق امع بين 
الذر اع و الاصبيع عسر ؛ ويبءك الخل على تعدد القصة لاتحاد ارج لان مدارها على غطاء عن صفوان بن يعلى عن 
أبيه » فوقع فى دواية اتماعيل بن علية عن ابن جريج عنهه [صبعه, وهذه ف البخادى وم يدق مسل لفظبا . وق 
دداية بديل بن ميسرة عن عطاء عند مم وكدذا فى رواية الزهرى عن صفوان عند النسا « ذراعه » ووافقه 
سفيان بن عيبئة عن ابن جرح فى رواية اسحق بن راهريه دنه , فالذى يترجح الذراع » وقد وقع أينا فى ححديث 
سلية بن أمية عزد الأساق مثل ذلك , وانفراد أبن دلية عرن ان جرح بلذظ الاصبع لايقاوم هذه أاروايات 
المتعا|ددة على الاراع والله أعل قوله ( فونعت نيتاه ) كذا اللا كثر بالتثنية ولا-كدميينى و ثناباه» بصيفة امع » 
وف دواية معام المذكورة » فسقطت ثنيته» بالإفراد وكدذا له فى رواية ابن سير بن عن عران ؛ وكيذا فى دواية 
سامة بن أمية بلفظ « لذب صاحيه يده فطرح فيته » وقد تترجح رواية اليثاية للآنه ممسكن حمل |ارواية التى بصيغة 
انخع عليها على رأى هن يميد فى الاثنين صيفة المع ورد الرواية اتى بالإفراد ايها على ارادة الجنس م لكن وقع ق 
رواية عمد بن 55 وذ انع احدى ثليآيه » فبذه أصرح فى الوحدة»وقول هن يقول فى هذا بالل على التغدد بعيد 
أرض ١‏ لانحاد الخرج ٠‏ ووقع فى رداية الاسماعيل ١‏ فندرت ثليته ٠‏ قوله ( فاختصمرا الى النبى 2 ) كذا فى هذا 
الموضع والمراد على وأجيره ومن انضم أأيهما من يلوذ مما أو بأحدها ؛ وف رداية مشام فرفع إلى النى يك وف 
رواية أبن سيدرين « فاستعدى عليه » وفى -مديث يملى < فأ نطلق » هذه رواية ابن عليةوف رواية سفيان , فأتى» وى 
رواية مد بن بكر عن ابن جريج فى المذازى ده فأتيا 6.. قوله ( قال يعض ) بفتح أوله وألعين البءلة إعدها ضاد معجمة 
#قيلة وفى روابة مل يعمد أحدم إلى أخيه فيعضه » وأصل عض عطض بكسر الآولى مح حر لحت قله 
5١‏ يعض الفحل ( وف حديث سلية د كمضخاض الفحل « أى الذكر من الآبل واطلق على غيره من ذكود الدواب 
ودقع فى الرداية اأتى فى الجماد وكذا فى حديث هشام د ويقض.راء بسكو القاف وقئح أضاد الءجمة على الأنصح 
5 يقعام لمن القعنم 5 الأكل بأطراف الآسئان واللمنم بالخاء المعجدة بدل أأقاف الآ كل باتصادا 
وبادى الآضر اس ويطاق على الدق وااسكمير ولا يكون الا فى ااثى. اأصلب كاه صاحب الراعى فى الانة . قولّه 
(لادية له ) فى رواية الكشمينى د لادية لك » ووقع فى رواية هدام , فابطله وقال أردت أن تأكل لمه, وفى 
عد يف نل : : تأتى الهس العقل لا عقل لها فا بطابا» وفى رواية ابن سير ن و أةأل مأ تأ م نى ؟ أنأ م ىق أن آميه 
أن لع يده فى فيك تقضمها قضم الفحل ادفع يدك حتى يقضمبا ثم انزعراء كذا اسم وعند ألى نعيوفى الستخرج 
من الوجه الذى أخرجه مدل « ان شت أمناه فعض يدك ثم انتزعها أنت ‏ وق حديث يعل بن أمية و فاهدرهاء 
وق هذا الياب م فأ بطليا » وهى رواءة الاسماعيل . الحديث الثانى . قوله ) حد انأ أبو عأصم عن ابن جرج ) كذا 
وقع هذا بعلو ذرججة » وتقدم له فى الاجارة والجباد والمغازى دن طريق ابن جدج بتزول اسكن سياقه ميا أثم م 
هنا . قوله ) عن دطاء ( در ابن أبى دباح (عن دذوان 3-8 إلى) وق رواية ابن عاءة فى الاجارة م اخبرق وطاء» 

و رواية عد ين أنى كر فى المغازى و ساك دطاء أغيرتى دذوان بن يءلى بز أهية » وذا - دن طريق أى 


شف بم كتاب الديات 


أسامة عن ابن جري . قوله ( عن أبيه ) ف رواية ابن علية « عن يعلى بن أمية» وفى رواية <جاج بن عمد وند 
أبى نمي فى المستخرج و أخبرتى صفوان بن يعلى بن أمية أنه سمع يعلى » وأخربه مس هن طريق شعبدة هن قتادة 
عن عطاء عن ابن يعلى عن أبيه » ومن طريق همام ون عطاء كاذلك وى عند اأيخارى فى الحم عغتهرة مض.ومة 
إلى حددث الذى أل عن العمرة » وهن طريق هشام الدستواق عن ة:ادة وفما مخاافة لرواية شعبة من وجبين 
أحدها أنه أدخل بين قتادة وعطاء بديل بن ماسرة والاخر أنه أرسله ولفظه عن صفوأن بن يفلى د أن أجيرا 
ليعلى بن أهية دض رجل ذراغه » وقد اءترض الدارةهانى على هسم فى تخريحه هله الطاررق وتخريجه طريق حمد 
ابن سيرين عن عير أن وهو لم إسمع منه» وأجاب ااتووى 6-ا حاصله : ان المتايمات ينتفر فما مالا يذتفر فى 
الأصول ؛ وهوكا قال, ومثية التى نسب الها يفل هنا هى أهه وقيل جدتة والأول ا متمد ؛ وأبوه ا تقدم فى 
الرواءات أمية بن أنى عبيد بن همام بن الحارث التميمى الحنظل » أسل يوم الفتح وشبد مع النى مع ما بعدها 
كدئين والطائف وتروك » ومامة أمه إضم المبم وسكون النون إمدها حدّا نية هى بذت جابر عدة عتبة بن غروان وفيل 
أخيته : وذكر غياض أن بءض ررا: مل صحفا وقال منره بفّح النون وآشديد الموحدة وهو تصحيف » وأغرب 
ابن وضاح فقال مخيه بسكون الذون أمه وبفا<با مم مدوددة أبوه وم وافقه أحد على ذلك . قوله ) عرجت فى 
غزوة ) ف رواءة الكش همنى « فى غزاة» وثيت فى رواة سغيان أنما غزوة توك ؛ ومثله فى رواية ابن علبة 
بلذظ « جيش المسرة ع ويه جرم غير واحذ من الشراح ٠‏ وئعةبه بوض من أقيئاه بأن فى « باب من أحرم جاهلا 
وله قيص ء منكتاب الج فى البخارى هن حديث يعلى « كنت مع النى يِل فأناه رجل عايسه جبة با أثر 
صفرة ؛ فذكر الحديث وفيه د فقال اصنع فى عمرتك ما أصنع فى حجتك . ودض رجل بد رجل فا مرغ ثنيته فأبطله 
النى وَل » فيذا يقتضى أن يكون ذلك فى سفر كان فيه الاحرام بالعمرة . فات : وابس ذلك صرتا فى هذا 
الحديث » بل هو »ول على أن ااراوى سع الحديثين فأوردهما ها عاطفاً لاردهها لى الآخر بالواو التى لاثةتضى 
ألر ترب » ووجمب من بكم ون الحديث فيرد ماأيه صر »ا لآم الحتهل ع وماسيب ذلك إلا إيثار ااراحة بيرك 
تقبع طرق الحديث فائما طريق :ول الى الوتوف على اأراد غااءا . قوله ( فض رجل انمزع ثأيثه ) كاذا وقع 
عنده هنا هذا الاختصار ال#حف , وقد بينه الاسماءيلى هن طررق بي الطان عن ابن جر يج ولفقاه « قائل رجل 
آخر فءض بده فا ززع بده قاأتدرت ثليئه » وقد بينت اختلاف طر زه فى الذى قيله , وقد أخذ رظاهن هذه القصة 
الجبور فقالوا لابلزم المدمضوض قصاص ولا دية لآنه فى حكم اصائل » واحتجوا أيضا بالاجاع بأن رن 
شمر على آخر سلاحا لقذله قدقع عن نفسه نقتل الشاهر أنه لا شىء عايه فكذا لأيضون شته بدقمه أنأه عمسا » 
قالوا ولو جرحه المدضوض فى موضع آخر لم يازمه ثىء . وشرط الاهدار أن يتألم المضوض وأن لا يسكيئة 
خليس يذه بغير ذلك من عرب فى شدقيه أو نك لحرته ليرسابا 0 وههها أ٠سكن‏ اتخارص بدون ذلك فمدل عنه إلى 
الأثقل ل ,در » وعند الشافعية وجه أنة برد دلى الاطلاق ؛ ووجه أنه لو دنمه بذير ذلك ضمن ء وعر._ مالك 
روايتان أشبر هيا يجب ااذذمان ؛ وأجابوا عن هذا الحديث باحتهال أن يكون سبب الإنذار شدة ااعض لا الترغ 
فيسكون سةوط ثاية الراض .فال لا يفءلى امه وض ء اذ لوكان هن أهلى صاحب امد لآهك.نه أن مخاص يده من 
غهد قاع »ولا »وز الانع بالأثةل مع إمكان الأخف . وول إ.ض المااكية : أماض تمد العذو افسه والذى 


الحديث ويد جيه أرقف 
استحق فى اتلاف ذلك العضو غير مافعل بة فوجب أن يكو ن كل دنهما ضامنا ماجناه على الآخر »كن قلع ءين 
دجل فقطع الآخر بده . وتمقب بأنة قيأس فى مقا بل النص فرو فامد . وقال بعضهم : لعل أسثانه كانت تتحرك 
فسقطت عقب النزع » وسياق هذا الحديث يدفع هذا الاحتهال » ويمسلك بعضهم بانها واقمة عين ولا ععوم لها , 
وتعقب بأن البخارى أخرج فى الإجارة عقب حديث يدلى هذا من طريق أبى بكر أأصديق رضى الله عنه أنه وقع 
عنده مأل ماوقع عند النى وكاو وقضى فيه عثله » وما تقدم من التقي.د ليس ف الحديث و[نما أخذ من القواعد 
الكامة , وكدذ! إلحاق عذو أخر غير الفم به فأن الاص 1ما ورد فى صورة مخصودة ؛ أيه على ذلك ابن دقيق العيك ٠‏ 
وقد قال د بنعسر:ةأو بلغ مالكا هذا الحدرثك لما خاافه ,» وك ناقال ابن إطال : م يشع هذا الحديث مالك والا لما 
عاافه , وقال الذاودى : لم بروه مالك لآآنة من رواية أهل الءراق . وقال أبو عبد الك كأ نهلم يصح الحديث عنده 
لأنه أنى دن قبل المثعرق . أت : وهو هلم فى ححديث عمران » وأما طريق يعلى- بن أمية فرواما أهل الحجاز 
وحلواءتهم أهل العراق » واعتذر بمض المالكية بفساد الزماررس ؛ ونقل القرطبى دن بءض أاهم إسقاط 
العنمان قال وضمنه الثافعى وهو مشمرر مذهب مالك » ونهءةب بأن المعروف عن أشافعى أنه لا ضمان , وككأنة 
انعكس على القرطى ُ) تلبيه ) :لم يتكام النووى على ماوقع فى رواية اين سيدين عرنل غعمران »ء فان هةتضاما 
[جراء القصاص ف الءضة , وس أنى البحث فيه مع اأقصاص فى الاطمة بعد بابين . وتد بقال إن ال.ض هنا انما 
أذن فيه للتوصل الى القصاص فى قلع السسن » اسكن الجواب السدرد فى هذا أنه استغيمه استفهام إذكار لاتقرير 
شرع » هلرا الذى إإظأور لى والله أعل ٠‏ وفى هذه القصة دن الغوائد التدذر من الذب » وأن دن وفع له يذيغى له 
أن يكظمه ما استطاع لأنة أدى إلى قوط ثنية (أغضبان , لأن يعلى غضب من أجير ه فضريه فدفع الأجير عن 
نفسه فعضه يعلى فزع يده فسةطت ثذية الماض ؛ ولولا الاسترسال مع الخضب لسلم من ذلك . وفيه اسنئجار الهر 
للخدمة وكفاية مؤئة الع لى فى الأرو لا ايقائل ءنه كرا تقدم تقريره فى الجهاد . وفيه رفع الجناية إلى الحام “٠ك‏ 
ش أجل الفصل » وأن المرء لايققص اذه , وأن المتعدى بالجناية يسقظ ماثبت له قبلا من جناية إذا “رتبت الدأنية 
على الآولى . وفيه جواز تشبيه أعل الآدى بفعل أأبهيمة إذا وقع فى مقام التنفير عر ٠ل‏ ذلك اافمل » وقد 
حك الكرماق أنه رأى عن خف قوله م كا يقنم الفجل » بالجم بدل الحاء المبلة وله دلى البقل المذروف » 
وهو لصحيف قبيح . وفيه دقع الصائل وأنة إذا لم رسكن الحلاص منه إلا يحناية دلى نفسه أو على بعض أعضائة 
ففعل به ذلك كان هدرا , ولاملاء فى ذلك اختلاف وتفصيل «مروف . وفيه أن هن وقع له أمس يأنفه أو حقثم 
من لسبته أليه إذا حكاه كنى عن نفسه بأن يقول فمل رجل أو انسان أو نحو ذلك ك.ذا وكذا كا وقع ليعلى ىق 
هذه القصة , وكا وقع امائشة حيث قالت د قولى رول الله يلقع امرأة من نسائه » فقال لما عروة :هل هى إلا 
أنت ؟ فتإسمت, 
- بسي السنه بالسن 
54" - شرن الأنصار ى “حل ثنا ميد « عن أنس رض الله عنه أن" ابندة اللضبر علدت جارية 


فكدسرت ثنينها ؛ فاتوا الب بلق فهر بالتصاص » 


"١ 0 1‏ با _كتاب الديات 


( باب السن بالسن ) قال ابن إطال : أجمعوا على قاع السسن بالسن ف الممد » واخْتَانوا فى سائر عظام 
الجسسد فقال مالك فيا القو د إلا ماكان يمون أو كان كالأمومة والمثقلة واطاشمة ففها الدية واحتج بالآية؛ ووجه 
الدلالة منها أن شرع من قبانا شرع لنا إذا ورد على اسان نينا بغير إنكار ؛ وقد دل قوله « اسن بالدن » على 
إجراء التصاص ف العظم لآن المن عظم الاما أجموا على أن لا تماص فيه إما لوف ذهاب النفس وإما عدم 
الاقتدار على الممائلة فيه .وقال الشافمى والليث والحنفية : لا قصاص ف العظم غير السن لآن دون امظم حائلا من 
جلد لهم وعصب يتعذد معه الممائة» فلو أمكيةت لسكنا بااقصاص ء و الكنه لا إصل الى المظم حى يال ما 
دونه بما لا يعرف تدره . وقال الطحاوى تفقوا على أنه لا قصاص فى عظم الرأس فلءا:تحق ما سائر ااعظام » و تعقب 
بأئة قيأس مع وجود النص فان فى حديث الباب أنها كيرت الثذية فأمرت بالقصاص مع أن الحكسر لا :طرد فية 
الممائلة . قوله ( حدثنا الانصارى) هر #دل بن عبد الله ومماء اليخارى فى روايته عنه دذ! الحديث فى :غسير سورة 
البقرة . قوله ( عن حميد عن أفس ) فى رواية التفسير رحدة: ا حيد أن أنا حدة»» ٠‏ قوله ( أن ابئة الاضر ) 
تقدم فى التفسير بهذا السئه عن أنس أن الربمع لضم أرله والتعديد غيته » وفى تفسير المائدة من رواية الفرارى 
عن يل ون أأس و كسرت الربيع عمة أنس » ولآنى داود هن طريق مهثمر عن ميد دن أنس ١‏ كبرت الربيع 
أت نض بن الغضر © قوله ) أطمت جاد به لكسرت 'نيتها ) دق رواية الفورارى 0 جارية من الانصار,» وق 
رواءة معتمر د ام أة » بدل جارية » وهو يوضح أن المراد بالجارية المرأة الشابة لا الآمة الرقيقة ٠‏ قوله ( فأنوا 
النى يقت ) زاد فى الصلم ومثله لان ماجه والنساقى من وجه آخر عن ألس , نطلبوا اليهم العفو فأبواء فءرضرا 
عاهم الارش فابوا» أى طلاب أهل الربيع إلى أهل ااتى كسرت "يها أن يمذوا عن الكسر المذكور مانا أو على 
مال قاء:نموا ؛ زاد فى الصاح دأو ١‏ الا القماص» وف رواية الفزارى , فظاب القوم التصاص ذانوا الى لله 
قوله (فأس بالتصاض ) زاد فى الملح , فقال أنس بن النضرء إلى آخر ماحكيته قريبا فى « باب القصاص بين 
الرجال والنساء ء وفوله فيه « أرضى القوم وعفوا ء» وقع فى روابة الفرارى « فرضى الةوم أةباوا الآرش » وق 
رواية ممتمر م فرضوا بأرش أخذوه » وف رواية مروان بن معاوية من حميد عند الاسماءيلى د فرضى أهل المرأة 
بأوكن أغذره فعفواء فءرف أن قوله «١‏ فمفواء أى على الدة ؛ زاد معتمر «فيجب الى يليه وتال : إن 
من عياد ألله من لو أقمم على الله لآبره» أى لأر سمه ٠‏ ووقم فى رواية غالد الطدان عن حيد عن أنس فى هذا 
الحديث عند ابن أ فى صاصم دم من رجل أو اقم دل الله لأبره » ووجه تعجبه أن أنس بن النضر أقسم على أفى فمل 
غيره مع [صرار ذلك الذي على ايقاغ ذلك الفءل فكان فضية ذلك فى العادة أن يحاث فى عينه » الحم الله اأغير 
العفو قير قسم أنى , وأشار بقوله , ان من عباد الله» الى أن هذا الانفاق اها وفع |كراما من الله لآنس ليبن 
بميئه , وأنه من جلة عواد الله الذين بحيب دعاءم ويعطهم أريهم . واختاف فى ضبط قرله وَيع « حكتاب الله 
القصاص » فالمشذبو مما مرفوءان على أنهما مبّدأ وبر ؛ وقيل مزهو بان على أنه مما وضع فيه اأصدر «وضع 
الفعل أى كتب الله القصاص ء أو هلى الاغراء وااقصاص بدل منه فياه ب » أو ياصب بفمل محذوف» و>وذ 
رفعه بأن يكون خبر مبتد! عذوف . واغتاف أرضاً فى المءنى اقيل : الأراد حدم كتاب الله القصاص أبو دلى 
تقدير حذف «ضاف » وقيل اأراد بالكاب الكم لى حك اقه التداص ء وثيل أشار الى نوه ( والجروخ 


الحديث وول مفزة لفق 


قصاص»ء فماةرو! ) وقيل إلى قوله ( فءاقيو! عمال ماعرقيتم به 6 وقيل الى قوله ب والسن بالسن ) فى قوله 
(وكتينا علوم قرام بئاء على أن شرع من قبانا شرع لنا مالم يرد فى ششرعنا ما يرفمه .وقد استشكل إذكار أنس 
ابن اضر كبر من الربيع مع “ماعه من الأى كمع الام بالقصاص ثم قال د أتسكسر سن الرببيع »؟ ثم أفنم انها 
لا نسكسر ء وأجيب بأنه أشار بذلك الى ااتأ كيد على الذى علق فى طلب ااشمفاءة اليهم أن يعفوا عنما ؛ وقيل كان 
حافه قبل أن يءل أن القصاص تم نظن أنه على التخيير بينه وبين الدية أو المغو » وقيل ل يرد الاذكار المحض 


واارد بل 45 توقما ووجاء هن فل الله أن يأمم الخصوم اارطأ حدى يمغوا أو يلوا الآرش 2( ومذا ذم الطيبى 
نقال : لم يقله ردا للحم بل أفى وقرعه لما كان له ء:. د الله من اللطف به فى أموره والثقة بفضله أن لامخيم» فيا 
حاف به رلا .ب ظيه ما أراده بأن يأوعوم المذفو 0 وقد وقع لاس على ما أران 5 وقية جواز الولف فم 
إن وقوعءه والئناء عل من وقع له ذلك عوك أءق الفتنة بذلك عليه 58 واستدراب العفو عن القماص 0 والشهاءة ف 
امو ( وأآن الخيرة قََ القصاص أو الدية :حدق عل المستءق عليه : واثيات القصاص بين الأساء فى الجراحات رق 
الآسئان . وفيه الصام على الدية؛وجريان القصاص ف كسر اسن » وعله فما إذا أمكن الذائل بأن يكون اكور 
«عدبوطا ورد دن سن الجان مايةا له بالمرد مثلا, ال أبو داود ف لدان : ذلى لآحجد كيف ؟ فال : ارد . 
ومنهم من حدهل السكسر هذا الجديث على الذلع وهو بعمد من هذا السياق 
١6‏ عت باسبت د بذ الأصابع 

مقمه - 77 ّ آذ حداثنا شعبة عن قتادة عن عكرمة دعن ابن عواس عن النى 7ت قال : هدو 

وهذه سواء 6 فى الخنصى والإمهام 2« 


٠ سمه‎ 


- ََ - م 2 
ونا مد ئ بشار ىثنا ابوع” أى عدى عن شُعباً عن قتاد: عن عكرءة 2 عن ان عراس قال : مث 


النى وَيه 6.6 محواه» . 
قوله (باب دية الآاصا بع) أى هل مسدوية ,أو عغتافة ؟ قوله (عن أبن عيأس عن الذى 2 قال هذه وده سواء يءى 
ال خخصصر والامام ( ف رراية التسالى دن طراق يزيد بن زديع عن شعية :0 الاعوام والخاهر » وحذف أفظة دلغنىه 
وزاد قَّ رواية عيه 3 عشم عر ئ ولعلى 34 اأجعد ءن شعية مَن الاسماء لى 9 وأشار الى اضر والامعدام في 
وللاسماء لى من طرق عأصم 31 على غن شدمة 5 دتهما سواء 8 ولآبى داود هن طاريق دولك األعمد بن عنيك الوارث 
غن شعرة ه الأصابع والآسئان سواء ء ال:ذ.ة والضرءت سواء » ولأبى داود واازمذى 'من طريق يزيد لحري عن 
عكرمة بافظ «الآسنان والأصابع سواء. وفى لفظء أصابع اليدبن والرجاين سواء» وأخرج ابن أبى عاصم هن زواية 
يحى القطان عن شعية عن قتادة عن سعيد بن المسيب قال بعثه مر ران إل ابن عراس بسأله عن الآدا بع قال م تثنى الذى 
َي فى اليد خمسين وكل دبع عشر » وكاذا كعاب عرو بن زم ون مالك , ى الامابع عثر عثر» وسأذكر 
سدع )2 ولابن ماجه من وديوكثك عرو بن شُعوب عن أبيه عن جولو رقمه 0 الأصا بع سواء كلرن أ عثرن 2 من! لابل 85 
وأرقه أبودارد حد رين وسئده جمد . قوله (سءت أأنى مل ر.) نرل اأساف ؤ هذا الس:د درجة هن أجل دقوع 
م- واج ؟١‏ نم الإرى 


ظ ضف امه كتاب الديات 


التصريح فيه با اسماع : وأما قرله م تحرهء قد أخرجه ابن ماجه والاسماهيلى من رواية ابن أبى عذى المذكورة 
بلفظ م الأصابع سسواء . وأخرجاه من رواية ابن أن عدى أيضا لكن مقروئا به غندر والقطان بافظ اارداية 
الاولى ول-كن بِتقديم الاجام على الخنصرء قال الآرمذى : العمل دلى هذا عند أهل العم » وبه يقول الثودى 
والشافعى وأ<مد واسحق . قلت : وبه قال جميع نقباء الامصار ‏ وكان فيه غلاف قديم فأخرج ابن أب شيبة 
من رواية مرعيك بن الأسيب عن عير د فى الاعمام خمسة عدر وق السيا بة والو- طى عثر عثر وق الينصر لسع وف 
الأذمر ستء ومثله عن عاهد » وق « جامع الثورى »عن عر وه وزاد« قال سعيد بن المسيب : حت وجد 
عمر فى كتاب الديات لعمرو بن حزم فى كل [صيع عشر فرجع اليه » . قات : وكتتاب عمرو بن حزم أخرجه 
مالك ف الموطأ عن عبد الله بن أنى بكر بن عمد بن عرو بن حزم عن أبيه و أن ف الكتّاب الذىكتبه رول 
الله يلَِوْ لدمرو بن خزم فى المقول أن ف المشر ماثة هن الابل» وفيه د وق اليد خمدونء وف الرج-ل خمون 
وفى كل إصيع ما هثاللك عشر من الإبل » ووصله أبو دارد فى « المراسيل » والنساقى من وج هآخر عن أبى بكر بن 
جمد بن عمرو بن -«زم عن أبيه عن جده مطولاء وده ابن <يان وأءله أبو داود والسانى » وأخرج فوسك 
الرزاق عن معمر عن هشام بن عروة عن أبره د فى الايام والتى تأيها نصف دية اليد ؛ وق كل واجسدة عشر » 
وأخرج ابن أبى ثيبة عن مجاهد و اثر عبر إلا أنه قال د فى اأونصر تمان وق الخخصر م » ومن طريق الشعى 
«كنت عند شريح لخاءه رجل فسأله فقال : فىكل إصيع عشر ء فقال : سيحان الله هذه ودذه سواء الابهام 
والخنصر » قال : ويمك إن ااسنة مئعت ااقياس اتبع ولا تبتدع » وأخرجه ابن المنذر وسنده صميح ء وأخرج 
مالك فى الموطأ أن مروان بعءث أبا غطفان اأزتى الى ابن عراس : ماذا فى الذرس ؟ فةال : خمس من الابل » قال 
فردق اليه : أتجمل مقدم الغم مثل الأضراس ؟ فقال : لو لم تعتير ذلك إلا فى الآصابع عقاما سواء » وهذا يةتهنى 
أرن لا غلاف عزد أبن عباس ومروان فى الآصابع والا ا_كان ق ااقياس المذ كور أظر . قال الخطابى : هذا 
أصل فى كل جناية لاتضيرط كيتهأ ناذا فاق ضرطبا من جوسة المعنى اعدّرت من حيث الاسم تتنساوى ديتها وان 
اخثلف حالها ومنفعتها ومبلخ فملها » فان للابهام .ن القوة ماليس لاخاصر ومع ذلك ذديترما سواء ٠‏ ومثله فى 
الجئين غرة سواء كان ذكرا أو أثى , وكذا القول ف المواضح ديتها سواء ولو اخدّلفت ف المساحة » وكذلك 
الأسنان نفع بعضبا أقوى من بعض وديتها سواء نظرا للاسم فقط . وما أخرجه مالكف الموطأ عن رربيعة ه سأ لت 
سعيد بن ا سهب؟ فى [صبع أارأة ؟ قال : عشر» قلت : أفى إصيدين ؟ قال : عشرون , قات : فى :لات ؟ قال : 
ثلاثون »قلت : فى أربع ؟ قال عشرون . قات : حين عظم جرحما واشتدت مصيوتها نقص عقاما » قال : يا ابن 
أخى هى النة , فائما قال ذلك لأندية المرأة نصف دية الرجل اكنها عنده تساويه فياكان قدر ثاث الدية فا دونه 
فاذا زاد على ذلك رجعت إلى ححْ النصف 
#١‏ - بإسسبب إذا أصاب قو من رجل هل يعاقب أم يقتص” منهم كلهم ؟ 

وقال هاف عن اذى فى رجاين شبدا على رجل أنه .سراق فقطمه” عل ثم جاءا بآخر وقالا أخطأنا فأيبطل 

شهادتهما وأخذا بدية. الأول وقال : لو علدت أنكا تعمدتها لقطمتكم 


الحديث عقر جنر فنف 


سس سس سس سس سس 107010 


كقالا" ل وقال لى أئ بششار 500 حي عن عبيد اف عن نافم دعن ابن عمو رطى لل 5 أن غلاما 
قل غيلةً » فقال عر* : لو اشقرك فبها أهل” صنعاء لقتلئهم » . وفال مغيرة بن كي عن أببه « إن أريمة 
يلوا صب قال مر ٠.6‏ م4 6©. وأقام أبو بكر وان" اذ بير وص وريد ون مقر ن دن الطمة 3 وأفاد ع دن 
ضربة بالدّرة . وأقاد عل" من ثثلاثة زأسم اط . واقنص شرع من سوط ووش 

/القار؟ دشنا م د د 5 يي غن غن هفيان جد ثنأ و 1 ن أبى مانشة عه ن عبود ا بن عبد اف قال 
دالت عائثة : لدونا رسول هر ف يِل فى مرضّه » وجمل يشير ” إلينا امي ونى » قال فقلنا كراهية المريض بالدواء 
فنا أفاق قال : ألم أنهسكن أن تليكونى ! قل قلنا كراهية للدواء» فقال رسول الله كلو : لابيق! منسك أحد إلا 
“فد وأنا أنظرء إلا العباس فانه لم يشهف كو 

قوله ) باب إذا أصاب قوم من رجل هل يعائب ؟ ) كذا للاكثر » وق رواءة د يعائيرن » بصيفة المع ل 
وف أغرى ذف الاون وهو لذ ضءءنة 8 وقوله 05 آر قدص مم كليم «© أى إذا قال أو جرح جاعة دما 
واحدا هل جب الدصساص على الجميع أو “دين واحدا أية:ص 00 ويؤخدذ دن الرانين الدية ل اراد باأماقبة هنا 
المكافأة , وكأن المصطف أثشار الى قول ابن سيرين فيمن قله اثنان يقتل أحدهما ويوخذ من الآخر الدية, فان 
كانوا 5 وزعت علهم رقية الدية كإ لو :ل عثرة تقتل وا«د أعن دن اأنسمة تسع اادة ٠‏ وغن الشعى يقال 
الولى من شاء منهها أو هنهم ان كانوا لكثر من واحدويءفو عمن بق » ودن عض اساف سقط ااقود ويتعين 
الدة د عن ربءة وأهل الظاهر » وال ابن إطال : جاء عن معاوبة وأنن الزبير والزهرى مثل قول ابن سيرين 
وحجدة ابو ر أن النفس لاتةبءعضش ذلا بحكر ن ذهو قر بفءل بءض دون إءدض وكان كل م.م تانلاء وه*له لو 
اشتركوا فى رفع حجر على رجل قله كان كل واد متهم رفع » مخلاف مالو اشيركوا فى | كل رغرف فان الرغرف 
يدض حم رمءنىق قوله ) وقال دطرف عن الشمى ق رجاين شودا على رجل الخ) وصله اماق ى عن فيان بن 
6 2 4 من معارف 3 طر؛ 3-3 عن الثذعوى 0 ان رجاين أئيا علما مأ أشبدا لى دجل أنة سرق فظع » 0000 َم ثم أتياه بآخر 
فقالا : هذا الذى سرق وأغطأنا على الأول فل يحر شبادتمما على الآخر وأغرهمما دية ة الأو ل وقال : لو أعلم 
أي لُعمك 3 لقطةما ادلم أنف على الشاهدبن ولا دلى أ مالمشبود عامهما ( وهرف بول 00 وم بز شهاد توما 1 
الآخر » المراد بقرله قى رواية اليخارى 08 إطال ا > ذه به تعب على * رن حمل الارطال عل شبادتمها مو 
الاولى لإقرارهما فيا بالخطأ وااثانية لكوتهه! صارا متءين , ووجه التعقب ا اللفظ وأنكان عتملا لمكن 
الرواءة الاخرى صمأت أحد الاحتها لين . قوله ( وقال لى ابن إشار ( وو يد المعروف بنثئدار ويحى هر القطان 
وعيمدك الله وو ابن م رااءءرى قوله ) أن غلاما ١‏ آل عله له ) كمسر اأذين اأيجمة أى مسرأ (ثقال غير أو اشرك 
فيها ) فى رواية الكشممنى ١‏ فيه وهو أوجه , والتأنيث ك دلى ارادة النفسء وهذا الآثر موصول الى عم بأصح 
اسئاد » وقد اول ابن أبى شيا عن عبد الله بن ير دن ى الطان ون وجه آأخر ون تاانع واذفاه ,ان عمر قل 


كلف #المم س كتاب الديات 


سبعة دن أهل صنماء برجل الح » وأخرجه الموطأ بسئد آخر قل موعن يحى بن سديد عن سعيد بن الم يب أن 
عير فقتل +سة أو ستة برجل ففتلوه غيلة وقال : لو توالا عليه أهل صتعاء انتلئهم جمرمساء ورواية نافع أودل 
وأوضم ‏ وقول الا مءزة مفتوحة بعد اللام ومءئاه توافق , والآثر مع ذلك عنتضر هن الذى إعده . قَولْه (وقال 
مغيرة بن كي عن أبيه ال ( هو #تضر هن الآثر الذى وصله ابن وهب ومن طريقه ديم 53 أصبغ وااحاورى 
والبييق » قال ابن وهب حدأنى جرير بن حازم أن المذيرة بن كيم المتعالى حدثه عن أنه أن امرأة :هزماء غاب 
عنها زوجها وترك فى جرها ينا له من غير ها غلاما :الله أصيل » فاتضذت اارأة بعد زوجما خلءلا فقاات له ان 
هذا اأخلام يفضحنا قفتله فألى ٠‏ فأمتنعت هنه» أطاوءرب با ء فاجتوع على قتل الذلام الرجل ورجل آخر واارأة 
وغادهها فقتلوه ثم قطءو وأعضاء وجعاوه فى عربة ل ,هم اابءلة وسكون :حا نية ثم وحدة مفتودة فى وعاء هن أدم 5 
فطرحوه فى ركية ‏ يمتح الراء وكسر الكاف وتشديد الادتانية ى البثر التى لم تاو فى ناحية القرية ايس فما ماء 
نذصكر القصة وفيه ١‏ فأضذ خايلها فاعترف ثم اعترف البافون فسكنتب يعلى وهو يوءثد أدير بشأنهم الى عر 
فكيتب اليه مر بقمَلوم جيعا وقال : واقه لو أن أهل صاعاء اشتركوا فى فتله لغتاتهم أجمين » وأخرجه أبو الشيخ 
فى « كناب الترهيب » من وجه آخر عن جرير بن حازم وفيه , فكا.تب يءلى بن أمية عاءلى عمر دلى الإن إلى عمر 
فسكتب اليه توه » وق أثر ابن عر هذا عقب على ابن عرد اابر فى قوله لم ,قل فيه اله قالى غيلة الا مالك, ودو ينا 
تمو هذه القصة من وجه آخر عند الدارثطنى وفى فوائد أفى الحسن بن زئجوية إسند جمد الى ألى المباجر غبد الله 
ابن عيرة من بنى قدس بن ثعلية قال «كان رجل يسابق الناس كل سئة بأيام » ذلما قدم وجد مع وليدتة سبعة رجال 
يشر بون فأن ذو نتقتلوه. فذكر القهمة فى اعترافهم وكاب الأمير إلى عر وفى جوابه أن و'ضرب أعنافهم وافتابا «»رم 
نلو أن أهل صنعاء اشتركو! فى دده اقتلتهم » وهذه القمة غير الأولى وسنده جيداء نقد كر ذلك من عمر » ولم 
أقف على امم واحذ من ذكر فنا الا على اسم الغلام فى رواية ابن وهب » وحكم والد المذيدة صئمانى لا أعرف 
خاله ولا اهم والده وقد ذكره ابن وان فى ثقأت أأذا بءين ٠‏ قوله (وأقاد أبو بكر وان الزبير وءلى وسوبد بن 
مقن من اطمة » وأقاد عمر هن ضرية بالارة » وأواد على هن *لاثة أسو'ط » واقاص ثرييح ٠ن‏ سوط و#وش) 
أما اثر أبى بكر وهو الصديق فوصله ابن أبى شببة من طريق حكى بن اناه ين سءت طارق بن شهاب يقول «١‏ لطم 
أبو بكر بوما رحلا اطمة فةبل ما رأينا كالروم 'ط هامة واطمة , أوّال 0 05 :ار هذا أناتى أيب:< أبى 
خماته فاذا هو يلبهم » لخلفت أن لا أحله ثلاث مرات ء ثم قال له : اقتص» فمفما الرجل » وأما أثر ابن الزبير 
فوصله ابن أبى دإ و«سدد يا عن -فمان بن عييلة عن مرو بن دينار رأن ابن الؤاير أناد دن لظمة» وأما 
أثم على الأول فاخرجه ابن أبى شيبة هن طريق ناجية ألى الم.ن عن أبيه د ان عليا أفى فى رجل اطم رجلا 
فقال للذاطوم انتص » وأما أثر سويد بن ٠قرن‏ فوصله ابن ألى ثيبة ون مار ب الشهبى دنه » وأما أثر عر فاخرجه 
ف الموطأ من عاصم بن عبيد لله عن عير ماةطامأ » ووصله عرد الرزاق عن مالك عن عاصم عن عبد الله بن عاص بن ربيعة 
قآل وكنث مع عر ,طر ١ق 2*٠‏ فبال تحت شجرة » فناداه رجل أضير به بالارة ذال ؛ عجات على » فادطاه الغفقة 
وقال : اقاص ء فأق ء نقال انفءان » قل : قاتى أغفرها» وأما أثر على اثائى تأخرجه ابن أى شيبة وسعيد بن 
مذهور هن ار قى أطيل بن عرو عن عبد الله بن ««قل مير اقاف قال و كنت هزد على هاه دجل فساركه 


الحديث حوىد- نويه خف 


أل : يقر اخرج تأجلد هذا خاء اللجلود فال : [نه زاد على" ثلاثة أسراط فال صدق قال : د السوط جد 
ثلاثة أسراط ثم قال : يا فنبى اذا جلدت فلا تتم ال.رد . رأما أثر شربجح نوصله ابن سءد وسعيد بن منصور من 
طريق داهم الذذبى قال د جا؛ رجل أن هرد ؤثال : 'قنى من جاوازك , نسأله فال : ازدحمرا عليك فضربه 
سوط . فأفاده منه» . ومن طريق ابن سيرين تال : ام اليه دءنى شرحا عبد جرح درا فةال : ان شاء الأقص 
ميْه . وأخرج ان أنى شابة من ظربق أنى اسحدن عن شرع أنه أفاد من لطءة . ومن وجه اغر عن أنى اسحق عن 
شرع أنه أقان عرس (طمءة وخمرش ٠‏ رارش بم المعجمة الحدرش وزنه ومعئاه, والخائة ماليس له أرش 
معلوم من الج_احة . والجاواز بكر الجم وسكرن الام وآخره ذاى هو الثرطى من بذلك لأن من شأنه حمل 
الجلاذ بكسر الجم وباللام الخفيفة وهر السير الذى إشد فى السوط ؛ وغادة الشرطى أن يراطه فى وسطه . قال ابن 
بطال : جاء عن عثمان و غالد بن الوا.د نحو قول أنى بكر . وهو فرل الشعى وطائفة من أمل الحديث . وقال اللدث 
وابن القاسم : يقاد من الضرب بالسوط وغيرء إلا الاعاءة فى العين ففيما المقوبة خشية على العين . والمشبود عن 
مالك وهر قرل الا كثر لاقود فى اللطمة إلا إن جرحت فذءا حكومة ؛ والسدب فيه :مذر المائلة لافيراق لطءتى 
القرى والضعيف فيجب الزعزير عا يليق باللاطم . وقال ابن الم : بالغ بعض المتأخرين فنقل الاجماع على عدم 
الفود فى اللطمة والضربة راتما ب التّءز بر ء وذمل فى ذلك ء فان القرل يربان الفود فى ذلك ثابت عن الاذاء 
الراثمدين » فهو أولى بأن بكرن اجماعا ء وهو مةتضى إطلاق السكائاب والسنة . ثم ذكر ااصنف حديث عاأشة فى 
اللدود ؛ وةد دضى القول فيه فى « باب القصاص بين الرجال والنساءء وأنه ليس بظاهر فى القصاصء للكن قوله 
فى آخره الا العراس فانه لم يشبد؟ نقد تمسك به من قال إنه فءله قصاصا لا تأديبيا . قال ابن بطال: هو حجة أن قال 
يقاد هن الأطمة والسوط ؛ يعنى وهناسية ذكر ذلك فى ترجة القصاض من اجماءة للراحد بست ظاهرة . وأجاب 
ابن الاير بأنف ذلك مستفاد من إجراء القصاص ف الأمور الحقيرة ولا يمدل فما عن القصاص الى التأديب » 
فكذا يذغى أن برى النتصاص على المشتركين فى الجناية سواء قلوا أم روا فان نصيب كل مئهم عظام مءدود 
من الكبائر فكيف لا يحرى فيه القصاص . والملم عند الله تعالى 
5 - باسيبت القسامة . وقال الاشمث بن قيس قل النىئة كلاق : شاهدالك أو ينه . وفال ان" أى 
مايكة : يقد عا معاوية . وكتب عر بن عرك الوزيز إلى عد ىبن أرظاذ ب وكان أعرة على البممرة - فى قنيل و 
عند بيت من بيوت الدمانين : إن وَحجَد أصحابه بينة وإلا ذلا تظيم الناس ع ذن هذا لا يِتَضى فيه إلى بوم القيامة 
محده - جَرشنا أبو نيم حدثنا سعيف بن عُبِيد عن 'بشير بن يسار « زعم أن رجلا هن الانصار يقال له 
سول بن أبى حَدْمة أخبرَ أن نفراً من قومه انطلقوا إلى خيبرَ فنفرقوا فبها ووجدول أحدم قتيلا وقالوا للذى 
ود فبوم : قد نام صاحبّنا » قالوا : ماقتلنا ولا علدنا قانلا"» انطلقوا إلى الباق نتالوا : يا رسول الل انطانقنا 


ع 
لبي حير فرجدنا دنا قتيلاً » فل : السكُبر لسكا . قال لوم : تأنون بالبواتر على من قتله ؟ قالوا : ما انا 


كرف بم - كناب الديات 


مي 


بينة . قال : فيحلفون . قالوا : لا رَضى' باعأن اليرود ) كر رسول الل َيِه أن يطل" دمّه » فوداه مائة ءن 
إبل الصدقة » 

هكد - رعرع 'قدبية' بن سميد حدائنا أبو بش الماعيل بن إبراهيم الأسدى حدثنا الحجاج” بن أبى 
عان حدثنى أبو رجاه بن آل أبى قلاية ‏ « حل ثنى أو قلابقً أن" عمس بن هبسد العزيز برد سريره يوم 
اناس م أن" لبر فدخلواء فال : ما تقولون فى الزساءة ؟ قاوا : نقول القساءة الود مما حق” وقد 
أقادت ما ا . قآل لى ماتقول يا أبا قلابة ؟ وتصبنى اناس ؟ فناث , يا أه_ير اأؤمنين » عندك رءوس 
الأجناد وأء نراق العركب » أرأيت وأن سين نهم شهدوا كل رجل #مين بد مشّق أنه فد و دإ يرنه 
أكنت رجوه' ؟ قال :لا قات؛ , أرأيت لو أن" سين مهم شهدوا على رجل غيص أن" عرق | كنت” 
القطلمة و اتراوه ؟ قال :لا. قلت" : فوالله مافتل رسول الله صَكي أحدا فط إلانى إحدى ثلاث خصال : 
رجل” قل" جربرة نفسو فقتل » أو رجل زفى بعد إحصان » أو رجل حارب لَه ورسوله وارتدً عن الإسلام . 
فنال القوم : أو ليس قد حداث أنس بن مالك أن رسولء الل ككليع قطم فى الكرق وتعر” الأين” 4 تيلم 
فى الشمس ؟ فقلت : أنا أحدتم حدريث أنس » حدةى أنس أن" نفراً من مُكل مانية قدرموا على رول الل يكل 
فبايْموه على الاسلام » قا وتخ.وا الأرض ممت أجسامهم » نشكا ذلك إلى رسول الله يبي » قال : أفلا 
تخر”جوث مم راعينا فى إبه. أنتصيبون من ألبامها وأبوالها ؟ قالوأ : بلى » لخرجوا فشربوا من ألبانها وأبوالها فصّدُوا 
فقتلوا راعى” رسول الله يَْلهِ وأطردوا ادم » فيام” ذ لك ردول الله وله نأرسل فى آثارم تأدركوا » فجىء 
هم » فأس مهم فقطءت أيديهم وأرجلهم وتعر أعيتهم نم ليذم فى الشدس حتى' مانوا . قات : وأ ثى' أشدة 
ما صَنع هؤلاء ؟ ارثد وا عن الإسلام وقتلوا وسرقوا . فقال عَْجَسة بن سعيد : واللو إن سمدت” كاليوم قعل ٠‏ 
فقلت” : أتره على" حديثى باعنسة ؟ فال : لا » ولسكن حت بالمديث على وجمه » والل لابزال هذا الجدلة عخير 
ما عاش هذا الشيخ بين أظبر مم كلت : وقد كان فى هذا شكة من رسول الله يك : دخل عليه نف مرت 
الأنصار فتحد نوا عنداه » لخرج رجل منهم بين أيديهم فقتل ) خرءجوا بمدام قاذا هم بصاحمرم يتشحط فى النآم » 
أرجءوا إلى رسول الله ته نقالوا : يارسول الل صاحبنا كان تحداث مغنا لخرج بين أبدينا فاذا من به يقشحط 
فى الام » خرج رسول” يك قال : يمن تظنون ‏ أو ثرون قتله ؟ قالوا : رى أن" المووة قتلته . فأرسل 
إلى اليبود ندعام قال مة هم ل هذا ؟ قالوا :لا , قال : أرذون 32 خ لين" من الووود ماؤتاوه ؟ ذقالوا : 


الخحديث ,ؤم" - 1414ن د غرف 


ماببالون أن يقتلونا أجدين ْم يصاون . اله الستعيو ن الدية بأعان سين" من ؟ قالوا : ماكنا لنحلف . 
وداه من عندره . قلت : وقد كانت هذيل اموا حَلِيما لىافى الجاهلية » فطق أهل” - من اليمن بالمتطحاء 
فانتبة له رجل منهم» غخذافه بالسيف تكله » فجاءت هذ يل” فأخذو | اليا قرفيو إلى عمر بالوسم وقالوا : 


2 


قتل صاحينا . فقال: امهم فد حلمو . فقال : أيقسي” حخسون من هذل : ماخلموه . قال فأفسي" منهم لسءة 


ع 
وأرعون رحلا ) وقدم 9 منوم سن الشأم وه أذ يقر ٠‏ والتدى كيقة متهم بالف درم أدءلوا مكانه” 
رحلا آخرَ دف الى أخى القتول در تنث يدثه بيده » قالوا : فانطنقا والمسون الذين أقسمواء حتى إذا كانوا 
َل أخلنهم” المماء» فدخلوا فى غار فى الجول فاموجم الغا على المسين الذين أفسمواء فاتوا جيم وأفلت 
القر ينان والبعهوما حس” نكر رحل أغى التثول» فائ مرلة نم مات تم : وقد كان عبد الللك بن 
صروانَ أقاد رج بلا بالقسامة ثم نلرم يعد" ما صفع » فامر باطسين الذين أقسموا فحوا من الدكيوان وسَيرم 
إلى الشام » 

قوله ( باب القسامة ) بفتح القاف وخفيف المبءلة هى مصدر أق.م مما وقسامة » وهى الأعان تقسم على 
أواياء اقتيل اذا ادعوا الام أو على المدعى عاءم الدم , وخص القسم على الدم بافظ القسامة » وقال [مام 
الجرمين : القسامة عند أهل الافة امم لاقوم الذين يقسمون ء وعند الففراء أسم للامان . وقال فى انح : القسامة 
الماعة يّسهون على الثىء أو إشردرن ,4 ء وعين الفساءة مذسوب العم ثم أطلقت على الاءان نفسها . قوله (وقال 
الأشءث بن قدس تال النى لك" شاهداك أو عينه ) هو طرف من «داث تَقَدم موصولا ثاما فى تاب الثبادات 
ثم فى كتاب العان واانذور مع شرحه , وأشار المصنف بذكره هنا الى ترجيح رواية سعيد بن عبيد فى حدرث 
الباب أن الذى يبدأ فى عين القسامة المدعى عليهم كا س.أتى البحث فيه . قله ( وقال ابن أبى مايكة لم يقد ) بم 
أوله والقاف من أفاد اذا اقتصء وقد وصله حياد بن سلءة ق مصنفه ومن طربقه ابن الماذر » قال حاد عن ابن 
أفى مليكة د أانى عر بن عبد العزيز عن القسامة فأخيرته أن عبد الله بن الزبير أقاد بها وأن معاوية يمنى ابن أبى 
سفيان لم يقد ما » وهذا سند يح وقد توقف ابن بطال فى ثبوته فقال : قد صح عن معاوية أنه أقاد بما ذكر 
ذلك عنه أبو الرناد فى احتجاجه على أهل العراق . قات : هو فى صحيفة عبد الرحمن بن أف الزئاد عن أبيه ومن 
طر هه أخرجه لبوق قال « حدثنى خارجة بن زيد بن ثابت قال قتّل رجل هن الا أصار رجلا من ب العجلان وم 
يكن على ذلك بيئة ولا لطخ » فأجمع رأى الناس على أن يحلف ولاة المقتول ثم يسل الهم فيتتلوه » فركيت الى 
معاومة فى ذلك ؤكتب الى سعيد بن الماص : إن كان ما ذكره ا فافءل ماذكروه » فدفعت الك.داب الى سرعيد 
تأحلفنا خمسين كينا ثم أسله الينا» . قات : ويكن المع بأن مداو ية لم يقد ما لما وقعت له وكان السك فى ذلك » 
وما وقعت لغيره وكل الم فى ذلك اليه وفسب اليه أنه أقاد ما لمكونه أذن فى ذلك . وقد تمسك مالك يةول 
عارجة المذكر فأطلي أن الفود يبا إجاع ء ويحدمل أن بكرن معارية كان يرى القود بها ثم رجع عن ذلك أو 


خرف بم ب كتاب الديات 


بالمكس . وقد أخرج الكرائدى فى ١‏ أدب القضاء » إسساد وريم عن الزهرى عن سعيد إن المسيب قمة أخرى 
قضى فما معاوية بالقسامة كن لم بمرح فيها بالفتل » وقصة أخرى اروان قضى فا بالقتل » وقضى عبد املك بن 
ميوان عل قضاء ريه ٠‏ قوله (وك: ب عم بن عبد العز بذ الخ) وصله سءويد بن ماصور دا هشام حدثنا رد الطويل 
قال وكلتب عدى بن أرطاة إلى عمر بن عبد العزيز فى ق:يل وجد فى سوق الرممرة » فكتب اليه عمر رحه اقه ان 
من الةَضايا مالا يقضى ؤه إلى يوم القياءة وان هذه القضية كن ودار 3 ان المنذر من وجه آخر عن مد قال 
وجد قتيل بين شير وعائش فك:ب فيه غدى بن أرطاة إلى عبر بن عيد المزيؤ نذكر وه » وهذا أثر ايح 2 
وعدى بن أرطاة بكم الحدرة وسكون الراء بعدها مبءلة وهوفزارى هن أهل دمثق . قوله فى الأثر المماق ) وكان 
أن ) بالتشفيد ( على البعيرة ) . قات :كانت ولاية عمر بن عبد أله ز بز لعدى على إمرة الصرة سئة فسع ولسوين » 
وذكر خليفة أنة قتل -:: ثنين ومائة . وقوله « هن إءوت ألممأ نين » بتشديد الم أى الذين يدرعون السون » وقد 
اختاف على عمر بن عبد العزيز فى الفود بالقسامة كا اخدّلف على مءاوءة » فذكر ابن إطال أن فى « مصنف حاد 
ابن سلة» عن ابن أى ملليكة أن عر بن عبد العزيز أقاد بالقسامة فى إمته على المديئة . قات : ويجمع بانه كان 
يرى بذلك لأكان أميرا على المديئة ثم رجع لما ولى الخلافة » ولمل دب ذلك ماسيأتى فى آخر الباب هن قصة أبى 
قلابة حيث احتّج على عدم القود يوا : ف-كأنه وافقه دلى ذلك . وأخرج ابن المنذر من طريق الزهرى قال , قال 
لى عدر بن عبد العزيز فى أريد أن أدع القساءة وأتى رجل من أرض كيذا وآخر من أرض 5 ذا فيدافون ١لى‏ ما لا 
دو نءأقات انك ان تنركما بو شك أن الرجل يقل عند بابك فيطل دمه » وان للناس ف القسامة لياة » وسيق 
عر بن هرد المزيز إلى اذكار القسامة الم بن عبد الله بن عمر فاخرج إن المذر ءثه أنه كان قول ديا لقوم لفون 
على أم لم بروه ولم حضروه » ولو كان لى أ لعافبتهم ولجملهم نكالا ولم أقبل لحم شرادة » وهذا يقدح فى نقل 
إجماغ أهل المدينة على القود بالقسامة فان سالا هن أجل فقهاء المدينة . وأخرج اين المنذر أيضا عن ابن عباس أن 
القسامة لايقاد براء وأخرج ابن أبى شيبة من طر بق إبراهيم النخدى قال : القود بالقسامة جود . وهن طرق الحم 
ابن عتيبة أنه كان لاءرى القسامة شيمًا . وصل الاءلاف ف القسامة هل يعمل مأ أولا؟ ودلى الأول قل توجوب 
القود أو الدية » وهل يبدأ بالمدعين أو المدعى عليوم ؟ واختلفوا أيضاً فى شرطم! . قَوِلْهِ ( -عيد بن عبيد ) هو 
الطائى السكوق يكنى أبا هذيل دوى عنه الثورى وغيره من الاكام , وأبو - الرارى عنه ها هو آخر هر 
روى عنه وثقه أحمد وابن مءين وأخرون ؛ وال الأجرى عن أنى داود كان شعية يتمنى لقاءه ؛ وفى طيةةه 
سقيد بن عبد اطذاى إعنم الحاء وضفيف النون وز ومد إصرى صدوق أخرج له اترمذى واانساى قوله 
( عن إشير ) بالموحدة والمعجمة مصذر أبن إسار بتحتًا نية ثم مملة خفيفة لا أمعر ف اسم جده » وفى رواية ملم 
من طريق أبن كير غن سعيك بن عبيد د حدئنا إشير بن سار الانصارى» . قلت : وهو هن موالى بنى حارئة هن 
الأنصار ء قال ابن اسحق : كان شيخا كبير! فيا أدرك عامة الصدابة ووثةه حى بن معين والفسافى وكناء عمد 
٠‏ ابن اسحق فى روايته أباكيسان ٠‏ قوله (ذءم أن وجلا عن الا تصان يقال 4 دبل بن ألى حثمة ) بفتح الموملة 
وسكون المثلة : ولم يقع فى دواية ابن كير ذعم بل عنده عن عول بن أنى حثمة الانصارى أنه أخبرهء وكذا 
لآنى نعم فى المتخرج من وبه آخر عن أبى نعيم شيخ البخاري » وامم أن حثمة عابي بن اع ءة بن عامي ويقال 


الحديث نومره ووره رغرف 


اسم أيه عبد الله فاشتهر هو بالنسية الى جده وهو من بنى حارثة بان من الاوس ٠‏ قوله ( ان ثرا ءن قرمه ) سعى 
4 بن سءيك الاتصارى فى روايثه عن يشير بن إسار متهم اثنين , فتقدم فى الجزية من طريق بشر بن المفضل عن يحى 
برك السذه وا نطان عبد الله بن سول وعيصة بن مسعود بن زيد» وف الآدب من رواية حأد بن زيدءن حى عن إثيد 
دمن سول ون أن حدمة وذافع 5 ديج انا عأ أن عيد الله ون سول و #.هة بن م معود أنطاءًا , وعزد ب من رواية 
اللرث عن ي#ى عن شير عن سول «قال كح ودبت انه قال ورافع بن غديج يما قالا خرج عبد الله بن مهل بن يد 
وعدصة إن مسعود بن زب ووه عزده من روابة هث يم ون ب | كن م بذكر راثءا ولفظءعن بقيد بن إسار د ان 
رجلا من الانصار من بنى حارنة يقال له عرد الله بن سول بن زيد انطلن هر وابن عم له يقال له ع,صة بن مسءود 
أبن زيد » وأمئد, فى آخره عن سبل بن أبى حثمة بهء وثوت ذكن رافع بن خديج فى هذا الحددث غير مسعى عند 
أبى داود من ظري!ق أبى يلى بن عبد الله بن عبد الرحمن بن سمل « هن »مل إن أبى نك آله أغير هو ورجل من 
كبراء قرمه » وعند ابن أبى عاصم دن طر يق ا“ماعيل بن عياش عن يعى عن بشير « عن »مول وراقع وسويد بن 
النعهان أن القسامة كانت قوم فى بفى حارثة فذكر إشيد عنوم أن عبد الله بن سول خرج » فذكر الحديث » ومخيصة 
بم الم وفتح الموملة وتشديد التحتائية مكسورة بمدها صاد مبملة وكذا ضبط أغيه حويصة وح الزخفيف فق 
الاسمين مما ورجحه طائفة ٠‏ قوله ( انطالقوا إلى خيير فتفرقرا فها ) فى دواية يحمى بن سعمد « أأطاهًا إلى شيع 
نتفرةاء» وحمل رواية الباب على أزءكان مهرما | بع فاء وقد وقع فى رواية تمد بن ادق عن إشير بن إسار عن 
ابن أى عاصم و خرج غبد الله بن مهل فى أحداب له »ارون تمراء زاد سلمان بن بلال عند مل فى روايته عن 
بحى بن سيد فى زمن رسول الله يِه يرمذ صلم وأهلبا ,ود : وقد تقدم بيان ذلك ف المغاذى » والراد 
أن ذلك وقع بعد فتحا ء فائها لما فتحت أقر النى وَل ملا فها على أن يعملوا فى المزارع بالشظر عا يفرج مسا 
كا تقدم بمانه . وق رواية أبى الى بن عمد الله د خرج الع + قوله ( فوجدوا أحدم فيلا ) فى رواية 
شر بن المفضل ١‏ فانى ح.صة الى عبد الله بن سول وهو يأشدط فى دمه قتيلا الى يضخطرب فيتمرغ فى دمه فدإنه , 
وق دواية الليث , فاذا ععرصة يحد عد الله بن سول فلا فدفئه » وف رواية سامان بن بلال « فوجد عمد الله بن 
مهل مقت ولا فى سريه فدفذه صاحيه » وق رواية أبى ليلى ١‏ فأخبر ميهة أن عل الله قتل وطرح ف فير » بقاء 
مفو حة ثم اف هك.ورة أى حفيرة . وله (فعَالوا الذين وجد فيهم قد قتاتم صاحيناء قالواماةةلنا ولاعلنا قاتلا ) 
فى دواية أفى ايل« فأقى عيصة .بود فقأل : نم واشه قتلاموهء لوا والله ماقتلنام» ٠‏ قوله ( فانطاقوا إلى 
دول الله يَلِلهْ ) فى روأية حماد بن زيد و جاء عبد الرحدن بن سبل وحدويصة وعيهة ابنأ «سدود إلى الى للد 
ف:-كاموا فى أمى صاءمم » وفى رواءة سامان بن بلال ١‏ فأتى أغو المةتول هيد الرحهن وميصة وحويصة 
فذكروا لرسول الله َلك أن عبد اله حيث قل » وفى روابة الث د ثم أقبل محيصة الى النى يله هر وحويصة 
وعبد الرحمن بن سول » زاد أبو اولى فى روايةه « وهو أى حويصة ‏ أكبر منه » أى من محيصة . قوله (فقال 
الكبر اكير ) إعنم السكاف وسكون الموحدة وبالذصب قيهما على الإغراء ؛ زاد فى رواية بحى إن سعيد و فيد 
عبد الرحدن بتكام وكان أصغر القوم » زاد حاد بن زيد عن يحيى عند مسلم وق آم أغيدهء وق رواية إثهر 
د وهو أحدث القوم » دق رواية اللرك ٠‏ فذهب عيد الرحهن :كام ذال كبر السكير » الآرلى أس والآخرى 
ظ م ٠#اج‏ 115 ه جح البارى 


أرق بم -كئاب الديات 


كالارل, ومثله فى روابءة حاد بن زيد وزاد ه أو قال يبدأ الاكير , وفى رواية بشر بن اافضل « كبر كير 2 
إتسكرار الامى « وكذ! فى رواية أبى ليلى وزاد ه يريد السن » وفى دراية الأيث « فسكت وتكلم صاحباءء وق 
رواءة إشر « وتكاما» قوله ( :أتون بالييئة على من قثله »الوا : مالا إينة ) كرذا فى روآءة سعيد بن عبيد » و 
يقع فى دواية يحى بن سعيد الآفصارى ولا فى رواية أبى ذلابة الأنية فى الحديث الذى إعده للبيئة ذكر وكا قال يمبى 
ق رواية د أتحافرن ول ةح<قون قاتلم أو صاحيم هذه رواءة إشر بن الأفضل عنه وق رواية عاد عئه د انتحقون 
اتلك أو صاحيم | ان سين منك » وفى رواية عزد مسل « يقم خسون منكم على رجل منهم فيدفع برهت » وى 
رواءة سلمان بن بلال وتحافون سين ينا وتستحقون » وف رواية ابن عييئة عن يحى عند أبى داود « تبرئكم يبود 
مخمسين عمنا تحافون» فيدأ بالمدعى عام امكن قال أبو داود إنه وم كذا جزم بذلك وقد تال الشافعى : كان 
ابن عيينة لايثبت أفدم النى يلأ الأنصار فى الأبمان أو الوود , فيقال له ان فى الحديث أنه قدم الأنصار فيقول 
هو ذاك وربما حدث به كاذلك وم يثك ؛ وف رواية أبى إلى « فقال لحويصة وحخيصة وعيد الرعرن أجمافون 
ونستحقون دم صاحيم ثقالو! لاء وق رواية أنى قلابة « فأر-ل الى الهود فدعام فقال انتم تم هذا ؟ فقالوا : 
لا. فال أترضون نفل “سين من المرود مافتلوه » ونفل بفتح النون وسكون الفاء يأى شرحه ؛ وزادحى بن سسعيد 
«كيف تحلف ول أشهد ولم » وفى دواية حاد عنه و أ لم مزه » وفى رواية سامان وماشبدنا ولا جضرئاء . 
قوله ) قال فبحافون , قالوا لا نرضى بأيمان ألوود ) وى رواية أبى الى « فقالوا ايسوا لين » وقى رواية >ى 
ابن سعيد د قتيرئفى يروذ مخمسين ينا » أى يخلمونكم من الآعان بأن >افوم فاذا افوا انتوت الخصومة فلم 
يحب علوم ثىء وخاصتم تم دن الأمان: قالوا كيف نأخن بأ بمان قوم كفارء وف روابة الليث دنقبل» بدل «نأخذى 
وفى دواءة أَبى قلاءة , مايبالون أن بقتلونا أجممين ْم يحافرن ء كدذا فى رواية سعيه بن عبيه لم يذكر عرض الأيمان 
على المدعين ىا لم يقع فى رواءة حيى بن سعيد طلب البينة أولاء وطريق المع أن يقال حفظ أحدم مالم محظ 
الآخر ء فيحمل على أنه طلب البينة أو لافلم نكن هم بينة » فمرض غايهم الاعان فامتنعوا , فعرض هلمم ايف 
المدعى علوم فأبوا . وأما قول يعضوم ان ذكر البيئة وثم لآنه 22 قد عم أن خمير حرلكل : يكن مم أحد من 
المسليين قدعوى أ العم ممدودة فانة وان -لم اله لم يسكن مع اليهود فا أحد من المسلدين الكن في نفس القصة أن 
جماعة من المسليين خرجوا بمتارون تمرا فيجوز أن :سكون طائفة أخرى خرجوا ال ذلك وان لم يكن فى نفس 
الآم كدذلك ؛ وقد وجدنا اعالب اليينة فى هذه القصة شاهدا من وجه آخر أخرجه النساق هن طريق عبد الله بن 
الاخنس عن عيرو بن شهيب عن أبية عن جده , أن ابن عحرصة الاصذر أصيح قتيلا على أبو اب خمير , فقال 
رسول الله يي : انم شاهدين على من قتله أدفمة اليك برمته , قال : يا رسول الله أتى أصيب شاهدين وانما أصبح 
قنيلا على أبواهم ؟ قال فتحاف خسين قساءة » قال نكيف أحلف على «الا أعل » قال :# :حاف خمين منهم » قال 
كيف وم بوودء وهذا السزد صميح حسن وهو أص ف المل الذى ذكرته فتمين المصيد اليه . وقد أخرج أبو 
داود أيضا من طريق عباية بن رفاءة عن جده رافع بن خدج قال د أصبح رجل من الآ نصار يخيبر مةدولا » فا نطلق 
أو لياه الى النبى يِب فقال : شاهدان يشبدان على قل صاحركم , قال : لم يكن ثم أحد من المسللين وانئمام 
الهود وقد يمترئون على أعظم من هذا » ٠‏ قوله (فكره رسول اله وَلِتع أن يطل) بذم أرله رقئح الطاء وتشديد 


الحديث رويد - ذويرو ارفا 


اللام أى د ٠‏ قوله ( فرداه ماثة ) فى رواية الكشمينى د مائة» ووقع فى رواءة أفى ايلى د فوداه من عنده » 
وف دواة يحيى بن سعيد « فعقله النبى ويج من عنده» أى أعطى ديه » وفى رواءة حاد بن زيد م من قبلهء بكسر 
القاف وائح الموحدة أى من جبته وفى دواية الليث عنه د فلا رأى ذلك النبى بير أعطى دقله. ٠‏ قوله (من بل 
المدقة ) زعم عضوم أن غاط عن هيد بن عييك لتصريح حدى بن مويك بقرله دمن عادهء رجمع إءضيم بين 
الروايئين با<تال أن بكرن اثتراها من [بل الصدقة عال دفمه من ءنده ءٍ أو المراد بقوله , من عندهء أى بيت 
المال المرصد الصاح وأطاق عليه صدقة باعتبار الانتفاع به يازا لا فى ذلك من قطع المنازءة واضلاح ذات 
البين » وقذ حمله يضرم عنى ظاهره لى القاضى ع.اض عن إءض الءلءاء, جواز ضرف الركاة فى المسالح العامة 
واستدل بهذا الحديث وغير, . فات : و:ندم شىء من ذلك فى .تاب الزكاة فى الكلام على حديث أبى لاس قال 
د حملنا النبى يَلَعِ على [بل من [بل الصدقة فى الحج , وعلى هذا فالاراد بالعئدية كوا تحت أميه وحكرة, 
وللاحراز من جعل ديته على العو وق غيرم » قال القرطبى فى« المفهم » فءل 22 ذلك على ٠ةزضى‏ كرمه وحرسن 
سياه وجابا لاصاحة ودرءأ الفسدة على سيمل التأايف, ولاسما عذد تلحر الوصول الى ا-قيفاء الحق » ورواية 
من قال م من عندو» أصح من رواية من قال و عن إبل الصدقة 3 قد قبل [نا غاط والاولى أن لابغاط الرارى 
ما أمكن » فحتمل أوجرا متها فذكر ماثقدم وزاد : أن يكو ن قساف ذلك من إبل الصدنة ليدفعه من مال اافىء » 
أو أن ن أولي لياء القتيل كاذو ! مستحقين للصدقة فأعطاهم ؛ أو أعطهم ذلك من مهم الاو لفة استئلان لحم واستجلابا 
للوود انتبق . وزاد أبو ا ل ف روايته « قال ول فركضتنى ناقة» وفى رراية حياد بن زيد غن حيىد ادركته نافة 
من تلك الإبلى فدات هر بدا الم ة ركطاى رجلرا »وق روانة شيبان ين بلال « لقد ركضتى ثافة مرد#1 تلك 
الفرائض بار بد » وف رواية تحد بن اسحق , فوالله ما أنمى نافة بكرة مثا حمراء ضربئّى وأنا أ-وزهاء وق 
حديث الباب عن الفرائد مشروعية القسامة . قال الفاذى ءراض : هذا الحديث أصل من أصول الشرع وقاءدة 
هن قواعد الأحكام وركن من أركان مصال العراد » و به أخذ كانة الأمة والساف من الصحابة والءّا بمين وعلساء 
الآمة وفةباء الاءضار من الحجازبين والشاميين وااسكوفيين وان اختافرا فى ضورة الاخذ به» وروى التونف 
ون الآخن به عن طائفة فلم برا الفسامة ولا أثبتو اعافى الشرع حك » وهذا مذهب اله 5 بن عتدبة وألى قلابة 
وسالم بن عوك أله وسامان بن إسار وةنادم ومسل بن ع خاإد وابداهم بن علية واليه ادحو 1 بخارى »وروى عن 
عر بن عيلك العربز با تلاف عله . فلت : وهذ! يثافى ماضّدر به كلامه أنكاذة إلاثية ة أخذوا م » وقد تقدم النقل 
عمن ل يقل بمشروعيتم! فى أول الباب » وفيهم هر لم يذكره القاضى , قال : واغتاف فول مالك فى مشروءية 
القسامة فى قتل الخطأ » واختاف القائلون با فى العمد هل حب مما القرد أو الدية؟ فذهب مءظم الحجازيين ايماب 
القود إذاكات شروط,ا , وهو قول الزهرى ورييمة وأ الزناد ومالك والليث والاوزاعى واشافعى فى أحد 
قوليه وأحمد واسحق وأبى ثور وداود ؛ وروى ذلك عن إءض ااصحابة كابن الزبير » واختاف هن عير بن 
هبد العزيز . وفال أبو الزناد : قتلنا بالقساءة والصحابة متوافرون» إن لآرى أنهم أاف رجل فا اختلف مهم 
اثنان . قات : انما نقل ذلك أبو الرناد عن عارجة بن زيد بن ثايت كا أخرجه سمعيد بن منضور والبجق هن رواية 
عبد الزحمن بن أنى الزناد عن أبيه , والا فأبو الزناد لايئبت أنه ةرأي عثر بن من الصحابة نضلا من أاف. ثم 
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قال القاضى : وحجتهم حديك الباب ؛ يعنى من روابة حينى بن سعد التى أشرت الماء قال : فان مجه من طرق 
اح لابدفع . وفيه ثبرثة المدعين ثم ردها حين |بواعلى المدعى عاهم واحتجوا حديث أبى هريرة ١‏ البونة على المدعى 
والين ولى الممدعى عليه إلا القساءة, ويةرل مالك : أجءع الآأمة فى القنريم والحديث على أن المدعين يبدءون ف القسامة؛ 
ولآن جنية المدعى اذا قرت إشمرادة أو شهة صارت الوين له . وهنا الشهة قوبة » وقالو| هذه سنة ب>يالها وأصل 
قم برأيره لحراة الناس وردع المتدرن » وغاافت الدعارى فى الأموال فببى على ما ورد فيها » وكل أصل يتبع 
وإستءهل ولا ”طرح ار وأجاوا عن ررانة سسعيد بن عرءك يعنى المذكورة فى حءيث هذا الماب بقول 
أهل الحديث إنه وهم من دراية أسقط من الاق ثرئة الدعين بالكن لكرنه 0 يذكر فيه رد أليمين » واشمات 
رراءة حى بن سعيد على زيادة من ثقة حافظ فوجب برها وهى تغى على من لم يعرفبا . قات : وسيأتى من يد 
بيان لذلك . قال الغ طى : الاضل فى الدعارى أن اليمين عل المدعى عليه » وسك القسامة أصل بنفسه اتعذر اقامة البيئة 
على الفتل ذما غالبا فان الناصد للفتل بقصد الخلوة وبترصد اانفلة وتأيدت بذلك الرواية الصحيحة المتفق علا 
دبق ماعد! النسامة على الاصل » م لبس ذلك خروجا عن الأصل بالدكاية بل لآن المدعى عليه إا كان اقرل 
قوله لقوة جائبه بشرادة الاصل له بالبراء: ما ادعى عليه» وهو موجود ف الفساءة فى جانب ا دعى لقوة جائبه 
بالاأرث الذى .قرى دعرأه قال عاض :وذمبامل قال بالدية الى يم المدئى علوم ف لون إلا الشافعى 
وأحد فقالا بقول الجرور : يبدأ بأعان المدعين وردها إن أبوا على ال م.عى علهم » وقال بمكسه أهل الكرة: وكير 
من أهل البصرة وبعض أهل المدبئة والاوزاعى أقال يستحاف من أهل الفرية ون رجلا خممين عونا ماقتلناه 
ولا علئا من فتله . فان حافوا برءرا وإن نقصت قساعمم من مدد أو تكاوا حاف اادعون على رجل واحد 
واستحقراء فان نقصت قامتبم تأده دية ء وقال عثمان البتى من ققباء البهرة : ثم برد بالمدعى علييم بالأكان 
فان سافوا فلا ثىء علءم . وقال السكوفيون : اذا افوا وجيت علوم الدية ؛ وجاء ذلك من عمر ؛ قال واثفقوا 
كارم على أنم! لا تجب جرد دعرى الأولياء حتى يفترن ما شيهة يغاب على ااظن الحسك ما » واختلفوا فى تصوير 
الشمة على سبعة أوجه فنؤكرها ء وملخصما : الآول أن يقول الأرإض دى عند فلان أو ما أثمبه ذلك » ولو لم يكن 
به أثر أو جرح فان ذلك بوجب القساءة عند مالك واللوث لم يقل به غيرهها , واشترط لعش الما احكية الاثر أو 
الجرح ء واحتج الك بقسة بقرة إنى اسرائيل قال : ووجه الدلالة متها أن الرجل حى فأغبر بقائله » و تعقب 
ضفاء الدلالة متا . وقد بالغ ان <زم رد ذلك ء؛ واحتجورا بأن القائل يتطلب حالة غفلة الناس 23مذر البيئة » 
فلو لم يعمل بقول الاضروب لأدى ذلك الى اهدار دمه لاما حالة يتحرى أما اجتناب المكذب ويتزود أيوا من أثر 
والتقوى وهذ! [ما يأتى قى حال الحتضر . الدثانية أن شبد من لا يكل النصاب بشمادته كال و احد أو جماعة غير 
ددرل قال ما الاذكوران ووافتبما الشافعى ومن تيمه . الثالثة أن يشبد عدلان بالضرب ثم يعيش بمده أياما 
ثم كوت منه من غير مخال إفاقة » نقال المذكوران : تحب فيه القسامة . وقال الشمافعى: بل يحب القصاص بلك 
الشهادة . الرابءة أن بوجد مةدول و عنده أو بالقرب منه من بده آله القتل وعلءه اث الدم مثلا ولا يوجد غيره 
فتشرع فمه القسامة عند مالك واأثافمى ؛ ويل:ت<ق به ان نفترق جماعة عن قتمل. الهامسة أن يتتتل طاتفدان فيوجد 


بدجما قثءل قغءه القسامة عند الجررر » وف دواية عن مالك تتص الؤسامة بالطائفة الني ليس هر متها إلا إن كان 


الحديث ويه - فيه خرف 


دن غيرهما فعلى اطائفين ٠‏ السادسة اأقدول ف الز حة وقد تقدم بان الاختلاف فيه فى باب مفرد . ااسابمة أن 
بوجد نيل فى علة أو قبيلة » فهذ| بوجب القساءة عند الأورى والاوزاعى وأنى حنيفة وأتياعيم ' ولا وجب 
ألقسامة عندمم وى هذه أأصدورة ؛ وشرطرا عندم إلا النغية أن يوجد بالقتيل أثر ٠‏ وقال داود لا تجرى القسامة 
إلا فى العمد على أعل مديئة أو قرية كبيرة رهم أعداء للاقتول ؛ وذهب الجبرر إلى أنه لا قسامة فيه بل هو هدر 
لآنة فد يمل وياق فى الحلة ليتهموا » وه قال الشافمى » وهو دواية عن أ-دء إلا أن كون فى مثل القمة التى فى 
حداث ألياب فيتجه فا 1ةامة لوجود ا'عداو ة.ومتم الحنفية وهر وافتهم أوئا بوجب القسامة إلا هذه 
الصورة » وحجة الجبو ر اأقياس على هذه الواقمة » والجامع أن يقترن بالاءوى ثىء يدل على صدق المدمى فيق.م 
ممه وإسة<ق , وقال ابن قدامة : ذوب الماة.ة إلى أن أله :يلل إذا وجد فى ل قادعى و أيه على خمدين أفسا من 
وضع لاله ألفوا خمسين عرنا ما اناه ولاعاءنا له قاتلا فان لم بحد خمسين كرر الآاءان على هن-وجد وجب الدية 
على بقية أهل الخطة » ومن لم يحلف هن المدعى داهم حاس حتى يحاف أو يقرء واسدلوا باثر عبر أن أجاف 
خمين انهسا خمسين ينا وتذنى بالدية لمهم ؛ وتعقب باحتال أن يكونوا أثروا بالخطأ وأسكروا اعمد وبأن 
الحنفية لايعملون يؤر الواحد اذا غااف الآصول ولوكان مرفوعا فسكيف ا<دجوا بما غالف الأمول خبر واحد 
موقوف وأوجيوا الجدين على غير المدعى عليه » واستدل به دلى القود فى القسامة اقوله د فآب:دةون قاناكم» وفى 
الرواية الأخرى ددم صاسركم »آل ان دقيق العيد : الاستدلال بالرواية التى فها ه في فع برمته» أقوى هن 
الا.تدلال قوله ددم صاحيم, لان قوله و يدفم برهت افظ مستع.ل ف دنع 1فائل الاو ايا. اقتل » ولو أن 
الواجب الدية لبعد امتعال هذا الأفظ وهو فى ماله فى أسام القائل أظبر ؛ والاستدلال بقرله ,دم صاحيم » 
أظبر هن الاستدلال بقوله د قاتاكمء أو د صاحيكم , لآن وا اللفظ لابد فيه من إضمار » فرحةءل أن يضهر دية 
صاحرم ا-تلا ظاهرا . وأما بعد التصريح بالدية في-د:اج الى تأو بل اللدظ باعمار بدل دم صاحركم و الاضمار دلى 
خلاف الاصل ؛ ولو احّي.ج الى [خمار اسكان له على مارةتذضى إرافة الام أغرب . وأما هن تال يمل أن يكون 
أوله ودم صاحيكم »هو اقتيل لا قال فيرده توكهه دم صاحبك أو قانادكم , وتتب بأن القهة واحدة اختافت 
ألفاظ الرواة فيها على ما:قدم بيانه الا يسيم الاس:د لال بلفظ منها امدم تمةق أنه اللفظ الصادر من النى َل » 
واستدل من قال ,|أقود أيضا بما أخرجه لم والنسافى هن طرق الزهرى دن سامان بن إسار وأبى سلة بن عبد 
الرحمن عن أناس .ن أصماب رسول اله ولي أن القسامة كانت فى الجاهلية وأترها النى ميم على ما كانت غليه 
من الجاهاية وةهنى بها بين ناس من اللصار فى قد.ل ادعوه على يرود خبير » ودذا يتوقف دلى ثروت أنهم كانوا. 
فى الجاهاية يقنلون فى اقسامة , وهخ:د أو دأود هن طريق عمد الرءن بن يجيد ؟وحدة وج ماخر قال : ان سهلا 
يعفى ان أبى حئءة وهم فى الحديث أن رسول الله يَلِْو كنتب الى رود , إنه قد وجد بين أظبرى قتيل فدوه» فكدتبوا 
حلفون ماقتلناه ولا عل:ا قانلا , قال فوداه هن عنده » وهذا وده الشافمى بأنه مرسل » ويعارض ذلك ما أخرجه 
ابن منده فى « اأصدابة » من طررق مك<ول <دأتى عرو بن أبى خزادة أنه قل فم قتيل على عبد ردول الله . 
َي لجءل القساهة على راعة بالله مافتائا ولا دنا قاتلا فحاف كل متهم دن نفسه وغرم الدية ؛ وعهرو تاف فى 
حبته » و أخرج ابن أ فى شيبة إسند جيه الى ابراهيم النخمى ول ؛ كانت التساءة فى الجاهلرة إذا وجد أفتيل بين 
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ظبرى قوم أندم متهم خسون شدسين ينا ما قلا ولا عليئا . فان غجزت الآيان ردت عام ثم عقلوا ٠ويسك‏ 
من قال لاحب أما إلا الدية بما أخرجه الثورى فى جامعه وابن أبى شيبة وسعيد بن هضور بسند كيس الى اأذعى 
آل : وجد قءل بين مين من العرب ققال عمر : قبسوا مابيتهما فأم.ا وجدكره اليه أقرب فأسلفوم خمسين ينا 
وأغرمومم الدية » وأخربه الغافعى هن سفيان بن دييئة من ه:صور عن الشمى أن غمر كتب فى قتبل وجد بين 
غيران ووادءة أن يقاس مابين القربتين فالى أما كان أقرب أخرج اليه 5 خمسون رجلا حتى يوافره مكة 
فأدخليم الحجر فاحلفيم ثم أضى داهم الدية ونال : حقنت أ عان.كم دماء؟ ولا بطل دم رجل مل » قال الشافعى : 
إتما أخذه الغعيى عن الحارث الأعور والحارث غير هةبول انتهى . وله شاهد مرفوع ٠ن‏ حديث ألى سهيد عند 
أحد أن قتيلا وجد بين حوين فأس النبى يكن أن يقاس الى أيبما أقرب » فألق ديته على الاقرب » ولسكن سنده 
ضعيف ء وقال عبد الرزاق فى مصافه : قلت لءبيد اقه بن عمر العمرى أءلءت أن رسول الله يلقع أقاد با لةسامة ؟ 
تال : لاء قلت : فأبو بكر ؟ قال : لا ء قات : فعمر ؟ قال : لا , قلت فلم م#ثرثون عاما ؟ فسكت . وأغرج البق 
من طريق القاسم بن عبد ار أن عمر قال : القسامة وجب العقل ولا تسةظ الدم » واستدل به الحئفية على 
جواز سماع الدعوى ف المّْل على غير ممين لان الانصار ادعرا على امود اعم تتلوا صاحوم وممع النبى وَل 
دعواهم » ورد بأن الذى ذكره الانمار أولا ايس على دورة الدعوى بين الخصوين لان هن شرطبا إذا ل حفسي 0 
المدعى عليه أن يتعذر حذوره ؛ سلنا ولمكن النبى يع قد بين لم أن الدعوى إنما :كون على واحد اقوله 
ه تقسمون حلى رجل منهم فيدفع اليكم بومته ‏ واستدل بقوله و ءلى دجل متهم » دلى أن القسامة يما تتكون على 
رجل واحد وهو ول أحد ومشبو رقول مالك ,وال الجبور : يشترط أن تكون هلى مين سواءكان واحدا أواك*. 
واختلفوا هل *تص القتل بواحد أو يفل الكل ؟ وقد تقدم البحث فيه » وقال اشبب : هم أن >لفوا على جاعة 
ويختاروا واحدا لمَمّل و يسجن البافون داما و يتنر بون ماثة مائة , وهو قول لم يسبى أيه . وفيه ان الحاف فى الةسامة 
لا يكون الا مع الجرم بالقائل » وااماريق إلى ذلك المشاهدة واخبار من بوثق به مع القرينة الدالة على ذلك ء وفيه 
أن من توجورت عليه اليمين فذكل عنها لايقضى عليه حتى يرد الدين دلى الاخر وهو المكبور عند اجمبور » وعند 
أحد والحفية يقضى علءه دون رد اأيمين . وفيه أن أيان القساءة خمسون »ينا واختاف فى عدد الها لفين فةال شا ففى 
لاحب الم حتى حاف الورثة خمسين عينا .واء قلوا أم كثرو! فلوكان بعد الأيمان حاف كل واحد منرم يمينا وإن 
كانوا أقل أو نكل بعهذ,م ردت الايمان دلى الماقيز فان لم يسكن إلا واحد حاف ين ؟ينا واستحق -ى لوكان 
من عرث بالفرض واتءصبب أو بالنسب والولاء حاف وء:-ق » وقال مالك: ان كان ولى الدم واحداضم اليه 
آخر من المصبة ولا يستمان بذيرهم وانكان الاواياء لكر ساف «ترم ون ء وقل الارث : ل أسبع أحدا يقول 
إنها تترل عن ثلاثة أنفسء وقال الزهرى عن سعيد بن المسيب : أول هن أقص اأقسامة ون سين معاوية . قال 
الرهرى : وقذى به عود الك ثم رده عمر بن عبد العزيز الى الام الاول . وا-ةدل به على تقديم الاسن فى الامص 
الهم [ذاكانت فيه أهلءة ذلك لاما اذاكان عر يا عن ذلك ؛ وعلى ذلك يحول الامى بتقديم الا كير قى حديث اباب إما لان 
ولى الام لم يكن مّأهلا فأقام الماك قر يبه مّاءه فى الدعوى وإما اخهر ذلك .وايه الدأ نرسر واتسابة لاواياء المقتول لا أنه 
حم عل الغائبين لانه ل رم مود ددوى غلى غائب واه راع الاخبار ؟ا وتم فذ كر هم أمة الك على نقد رين 
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وهن ثم كنتب الى الهود بعد أن دار بينهم أكلام المذكور ؛ ورؤذ مئه أن يرد الددوى لاتوجب احضار المدعى 
عاءه, لآن فى إحضاره مشفلة عن [شغاله و:ضبيعا لماله هن غير هوجب ثارت لذلك؛ أما لو ظرر مايقوى الدعوى 
٠‏ من شبوة ظاهرة فول بسوغ اسحضار المم أر لا؟ حل نظر , والراجح أن ذلك يختلف بالقرب والبعد وشدة 
الضرد وخفته . وفية الاكتفاء بالم-كائبة وضخير الواحد مع إمكان المثمافرة . وفيه أن الهين قبل توجيهبا من الحام 
لا أثر لها لقول اليهود فى جوايهم والته ما قئلذا وق قوم لانرضى بأيعان الود استبماد لصدقهم لها عرفوه رن 
إقداءهم على المكذب وجراءتهم على الأيعان الفاجرة » واسمدل به على أن الدعوى فى القسامة لايد ذما من عداوة 
أو لوث ؛ واختلف فى ماع هذه الدعوى ولو لم وجب القسامة : فمن !حمد روايتّان ؛ وبسماعرا قال الشافعى لعموم 
حديث ١‏ الدين على المدعى عليه » بعد قوله «لو يعطى الئاس بدعوام لادعى قوم دماء رجال وأموال » ولآتما 
دعرى فى حق أدى لتسرمع وإسةّحاف وقد رقر ف.ثوت المق فى قدله ولا يقبل رجوده ءنه » فلو سكل ردت على 
المدعى واست<ق القود فى العمد والدية فى الخطأ » وعن الحزفية لاترد الدين, وهى رواية عن أحمد» واستدل به 
دلى أن المدءين والمدعى علوم اذا مكلو أ عن الين وجبت الدية فى بيث المال وقد تقدم مافيه قردبا » واسئّدل به 
على أن من يحلف فى القساءة لااشترط أن يكون رجلا ولا بالذا لاطلاق قوله , خمسين منسيم » وبه قال ر ببعة 
والشررى والليث والاوزاعى وأحمد» وقال مالك لامدغل للذساء فى القسامة لآن المطلوب ف القساءة الفتل ولا 
إسمع من اانساء . وقال الثشافعى : لاحاف ف القسامة الا الوارث |ابالغ لأنما ين فى دعوى حكية فذكانت 
كسائر الآمان ولا فرق فى ذلك بين الرجل واارأة » واختلف فى اؤسامة هل هى معةولة المدنى فيةاس عاما أو لا 
والتحقيق أنها معقولة الممنى لكيه خى ومع ذلك فلا يقاس علما لانها لا نظير لها فى الآ-كام : و إذا فانا إن المبدآأ 
فا ؟ين اأدعى فقّد خرجت عن سين أأقياس ؛ ودمرط القياشس أن لا يكون معد ولا به عن سان القياس كشبادة 
خزعة ٠‏ ( تلبيه ) : نه أبن الذير فى الحاش.ة دلى السك:ة فى كون اأبخارى م بورد فى هذا أأباب الظريق الدالة ءلى 
ليف المدعى , وم مما خالفت فيد القسامة بقية الحقوق فقال : مذهب البخارى تضهوف القسامة , فلبذا صدر 
الباب بالاحاديث الدالة على أن اليمين فى جانب المدعى عليه » وأورد طرق سعيد بن عبد وهو جار على التواعد, 
والزام المدعى البينة ليس من خصوصية القسامة فى ثىء . ثم ذكر حديث القساءة الدال على خروجها عن ااةواعد 
بطريق العرض فى كاب الموادعة والجرية فرارا من أن يذكرها هنا فينلط المستدل ما على اعقاد البخارى » 
قال وهذا الإخفاء مع ة القدد ايس من قبل كتان امل . قلت : الذى يظور لى أن البخارى لايضعف اقسامة 
من حوث هى , بل بواذق الشافعى فى أنه لاقرد فماء ويخالفه فى أن الذى بحاف فا هو الماعى ء بل يرى أن 
الروايات اختلفت فى ذلك فى قصة الانصار وود خيبر فيرد الختاف الى المتفق عل,ه من أن الدين دلى المدمى عليه 
فن ثم أورد دواية سعيد بن عبيد فى د باب القسامة » وطريق يحم بن سعيد فى باب آخر » و ليس فى ثىء من ذلك 
تضعيف أصل القسامة والله أعلم . وادهى بهذب أن قوله و تحافون وتستّحةون» استفهام اذكار واستدظام 
للجمع بين الآميين وتعقب بأنهم لم يبدءوا بطلب ايمين حتى يصح الانكار علمم , واتما هو استفوام تقرير 
وأشربع ء قوله ( أبو يشر اسماعيل بن ابراهم الاسدى ) بفتح السين المبملة المعروف بابن عاية واسم جده مقسم 
وهو أأثقة المشرور » وهو هأء وب الى بنى أسد بن غرجسة لان أله هن موااوم ؛ والحجاج بن أنى عثهان هو 
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المعروف بالصواف : واعم أبى عثيان «يسسرة وفيل سالم » وكئية الحجاج أبو الات ويقال غير ذلك وهو إصرى 
أيضا وهو مولى بنى ؟:دة ؛ وأو رجاء اسمه امان وهو مول أى قلابة عبد الله بن زيد الجرى ؛ ووقع هنا دمن 
آل أبى قلابة » وفيه يجوز فانه نهم باعتدار الولاء لا بالاصالة وقد أغرجه أحمد فقال رحد ثنا [ماعيل بن ابراهيم 
حدئنا حجاج عن أبى رجاء مولى أبى فلابة, وكذا عند ملم عن أبى بكر بن أبى شيبة ود بن الصباحء وكذا 
عل الاماعيل من رواية أفى بكر وعءثمان ابى أبى شاءة كايم ون اسماعرل . قوله رأن عمر بن عبد الدزيز) إهى 
الحليفة المثمرود ( أبرز مريره ) أى أظبره . وكان ذلك فى زمن خلافته وهو بالثام , والمراد بااسرير ماجرت 
عادة الخلفاء الاختماص بالملوص دليه , والمراد أنه أخرجه الى ظاهر الدار لا إلى الشارع » ولالك تال ١‏ أذث . 
الناى » ووقع عند ملم من طريق عبد الله بن عون عن أبى رجاء عن أبى قلابة وكنتت خلف عر بن عبد المزيز  »‏ 
قوله ( مائقرلون ف القسامة ) زاد أحد بن حرب من اسماعيل بن علية عاد أ لى عبر ى الى تخرج فأضب الناس أى ‏ 
سكنتوا مطرفين يقال أضروا إذا سكو | وأضبو! إذا تكامواء وأصل أضب أضمر مافى فلبه ويقال أضب على الثىء لزمه 
و الاسم أضب كال.وان المشبور » وحتهل أن يكون المراد أعم علوا رأى عير بن عبد اأعزيز فى انكان اقنانة ا 
فليا سأطم سكةو | مضمرين عالفته, ثم تكم باضهم عا دنده فى ذلك كا وقع فى هذه الرواية ه قالو! 'قول القسامة 
القود ما <ق وقد أقادت ما الافاء » وأرادوا بذلك ماتقدم نقله عن مماوية وعن عبد الله بن الزبير وكذا جاء 
عن عوك الملك بن ىوان » اسكن عيك املك أقاد م شم ندم كا ذكره أبو قلابة بعد ذلك فى رواية حاد بن زيد عن 
أيوب و<جاج الصواف ءن أنى رحا.ء , أن عر ين عيد الءزيز استغار الئاس ف القساءة نال قوم : هى حق ؛ 
قضى با رول الله ييه وتضى با الخلفاء» أخرجه أبو عوانة فى #يحه وأصله عند ااشيخين من طريقه ٠‏ قوله 
( قال لى مانقول ) فى دواية أحد بن حرب ١‏ نقال لى يا أبا قلابة مأ'ةول» ٠‏ قوله ( وأصبنى اناس ) أى أبرزق 
مناظرتهم » أو لسكونهكان خلف ااسرير فامرء أن يظهر » وق دواية أبى هوانة ه وأبو قلابة خاف امسرير قاعدا 
اأتفت اليه قال : ماتقول يا أبا قلابة» قوله ( عدك رءوس الاجناد ) بفتح الهدزة وسكون اجيم بعدما تون 
جمع جاد وى فى الاصل الا مار والاءوان ثم اشتهر فى ااؤاللة ؛ وكان عمر قسم العام إعد هوت أبى عبمدة ومعاذ 
عل أراءة أمراء مع كل أمير جئد , .كان كل من فلسطين ودمشق وص وةإسربن إسمى جندا بحم الجند الذى 
'زلوها « وقيل كان الرابع إلاردن واما أفردت قنسر ين مد ذلك , وتد تقدم ثىء رن هذا فى ا'طب فى شرح 
حديث الطاءون ه لما خرج عمر الى الشام فلقيه أمراء الاجناد» ولابن ماجده وصتحه ابن خرعة هن عاريق أنى 
صالم الاشعرى عن 5 عبد الله الاشءرى فى غسل الاعقاب ١‏ تال أو صال فقات لالى عيف الله من حدثك ؟قال : 
أمراء الاجناد خالك بن الوليد ويزيد بن أبى سنفيان وثيرحبيل بن حس:ة ومرو بن العاص ء . قله ( وأشراف 
العرب) فى رواية أحد بن حرب ٠ه‏ وأشراف ااناضن » . قوله (أرأيت لو أن خمسين الح ) وقع فى رواية حماد, شبه 
دندك أربمة من أدل +ص هلى دعل من أهل دمشق » وزاد بعد توله أ كنت نتطمه وقال لا .قال يا أمير ااؤمنين ' 
هذا أعظم من ذلك » . قو ( فوالله ماقال رول الله 2 أسداتط ( فى رواية حاد , لا والله لا أعل رسول الله 
ل فتل أحدا مرءح أهل الصلاةء وهو موافق لحديث ابن مسعود الماضى مرفوعا فى أول الديات , لايحل دم 
امرى مسل ء . قوله ر الافى احدى ) ف رواية أجد بن حرب , الاباحدى » . قوله ( مجريرة أفسه) أى يحنايتها 
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قوله ( فقال القوم أوليس قد حدث أنس ) عند ملم من طريق ابن عون ١‏ فقال عنبسة قد حدثنا أنس بكذاء 
وف دواية حاد المذكورة « فقال عئيسة بن سعيد : فأين حديث أنس بن مالك فى العكايين » كذا فى هذه الرواية » 
وتقدم فى الطبارة وغيرها بلفظ ١‏ العر .ين » وأوضدت أن بغضهم كان هن دكل ولعضهم كأن هن عريئة ؛ وثبت 
كذلك فى كثير من الطرق . وعنبسة المذكور بفتح المبءلة وسكون النون وفتح الموحدة بعذها سين هرءلة هو 
الآمو ى أخو عرو بن سعيد الممروف بالاشدق .و اسم جده الماص بن سعيد بن العاص بن أمية وكاله مئسة 
من خيار أهل بيته . وكان عمد الك بن مرو أن يقد أن دل أغاه عمرو بن سديد يكرمة » وله رواية وأخيار ممع 
الحجاج بن إوسف ء ووثقه أبن ممين وغيره ٠‏ قوله ) آنا أحدثكم حدرث أنس حدثنى أفس ) فى دداءة أون بن 
حرب ١‏ فإياى حديث أنس» . قوله ( فبايعوا ) فى رواية أحمد بن حرب «١‏ فبايعره» ٠‏ قوله ( أجسامهم) فى دواية 
احد بن حرب «أجسادم » . وله (من البانما وأبوالها ) فى رواية أحد بن حرب و من رسلباء وهو بكسر الراء 
وسكون المرءلة اللبن وبفتحتين المال من الابل والغنم » وقيل بل الابل خاصة إذا أرسات الى المساء تسحى رسلا . 
قوله ( م نبذم ) بنون وموحدة مفتوحتين ثم ذال مءجمة أى طرحمم . وله ( فلت وأى ثىء أشه نما صنع 
دؤلاء ؟ ارئدوا عن الاسلام وقتلوا وسرقوا ) فى رواءة حماد ه قال أبو قلابة فبؤلاء سرقوا وفدلوا وكفروا إمد 
عام وحاربوا الله ورسوله.. قله ) قال عنبسة ) هو المذكور قبل ٠‏ قوله ) ان “ءعت كاليوم قل ( ات 
بالتخفرف وكسر الحمرة ي#عنى ما أأنافية وحذف هفعول “عدت و التقدير ما مث قبل الووم مل ما س,دت مك 
الوم » وق رواءة حماد د فقال عنيسة يا قوم مارأيت كاليوم لطع ووقع فى رواية ابن عون ١‏ تال أبو قلابة فليسا 
أرغت قال عنيسة مريحان الله » . قوله ) أترد على حديى ا عندسة ( فى روايءة ابن عون د فقّات أنتبمنى باعتسة» 
وكذا فى رواية حادكآن أبا قلابة فبم من كلام عنبسة [نكار ماحدث به ٠‏ قوله ( لا وامكن جمت بالحذيث دلى 
وجمه ) فى رواية ابن عون ١‏ قال لا مككذا حدثنا أنس » وهذا دال على أن ءنبسة كان سمع حديث اعكايين ٠ن‏ 
أنس . وفيه [شعار بأنه كان غير ضابط له على ماحدش'ية أنس فكان رظن أن فيه دلالة على جو اذ القّل فى المعصية 
ولولم يقع السكفر » فلا ساق أبو قلابة الحديث تذكر أنه هو الذى حدثهم به أنس فاءترف لآلى ذلابة بضيطه ثم 
أثنى علبه ٠‏ قوله ( وات لايزال هذا الجند خير ما كان هذا الشيخ بين أظبرم) اراد بالجند أهل الثام »ووقعق 
رواءةابن عون دبا أمل ااام لا حمزالون مخير مادام فيكم هذا أو مل هذا »وق روايءة حاد روالّه لازال هذا المزد 
مخير ما أ بقاك الله بين أظررم » ٠‏ قوله (و قدكان فى هذا سئة ‏ الى قوله ‏ دخل عليه نر من الانصار)كذا أورد أبو 
قلابة هذه القصة مرسلة » ويغاب على الظن أثها تصة عبد الله بن سمل وعحيصة ء فان كان ذلك فلعل عبد الله بن 
سول ورفقته تحدثوا عند الزى وَه قبل أن يتوجبوا إلى خيير ثم توجروا فقتل عرد الله بن صبل كا تقدم وهو 
المراد بقوله هنا فرج رجل منمم بين أيديهم ندل » . قوله ( نفرج دسول الله يِه ) لمله يده لا جاءوه كان 
داخل بيده أو المسجد فسكلءوه عفرج الهم فأجاوم ٠‏ قوله ( ففال من تظائون أو ترون ) (نم أوله وهما “منى . 
قوله ( قالوا : ترى أن الهود فتله ) كذا للاكثر بلفظ الغمل الماضى بالافراد وفىرواية المستملى « قثلئة » إصيخة 
المسند إلى اجمع المةؤاد من الفظ اليرود لان المراد قّلوة , وقد قدمت بيان ما اختلف فيه من ألفاظ هذه القصةق 
ممح الحديث الذى قله , قو ( قات وتدكانت هذيل ( أى الةبيلة المشبودة ؛وثم يناسيون الى مذيل بن مدركة 
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ابن اليامن بن مهضر ‏ وهذا من قول أبى قلابة , وهى تصة موصولة بالسئد المذكود الى أبى قلابةء لكانها مسسلة 
لآن أبا نلابة لم يدرك عير . وله ( خلموا خليما ) فى رواية الكشممنى حليفا >اء هبءلة وقاء بدل العين » 
والخليع فعيل بمعنى مفعول يقال تخا لع القوم إذا نقضوا الحلفء فذا فعلوا ذلك لم يطالبوا يحنايته قك.أنهم خلموا 
اليمين إلى كانو! لبسوها معه ؛ ومته سمى الاهير اذا عزل غايها وعغلوءا , وال أبو موسى ف المعين خاعه قومه أى 
كوا بألة مفسد قثبرءوا منه : ولم يكن ذلك فى الجاماءة مختص بالحليف بل كانوا ربما خلهوا الواحد من القبيلة 
ولوكان من تيمبا إذا صدرت مئه جناية تقتضى ذلك » وهذا ما أرظله الاسلام من حك الجاهاية . وهن ثم قيده فى 
الخبر بقوله «فى الجاهلية وم أتف د إاسم الخايع المذكور ولا على اسم أحد كن ذكر فى اافهة ٠‏ قوله (فطرق أهل 
بات ) بهذم الطاء المبملة أى هجم عامم ليلا فى ضفية لإسرق ممم , وحاصل الفصة أن القائل ادعى أن اقول 
لص وأن قومه خلموه فأتكروا ثم ذلك وحلفوا كاذبين فأهاكرم لله مث القسامة وخاص الاظلوم و-ده ٠‏ قوله 
(ماغلءوا) فى رواية أحد بن حرب «ماخلءوهء . قوِله ( -ى إذا كانوا بنخلة ) بلفظ واحدة اأنخيل » وهو 
موضع على ايلة من مكة . قوله ( فانءجم علييم الغار) أى سقط داهم بغنة . قوله (وآفات) بم أوله وسكرن الغاء 
أى تخلص ء والقر بئان هما أخو ااقتول والذى أكل اين ٠‏ قوله (وانبعبءا حجر ) أى بآشديد الناء وقع 
عاهما بعد أن خرجا من الغار , قوله ) وقدكان عبد االك بن مروان ) هر مول أبى قلابة باأسئد أيضا وفى 
موصولة لآن أيا قلابة أدركها قوله ( أقاه رجلا )م أقف على اسم . قوله ( ثم ندم بمد) بنذم الدال ٠‏ قوله 
(ماصنع ) كأنه ين ندم مءى كره ووقع فى رواية أود بن حرا ب دعل الذى ضايع ٠6‏ قوله ( قأم باخسين ( أى 
الذين حلفا ؛ ووقع فى رواية أحمد بن حرب الذين أنسموا . قوله ( وسيم الى الغام ) أى نفام ؛ وفى دواية 
أحمد بن حرب ١‏ من اشام » وهذه أولى لآن إقامة عبد الك كانت با اشام , وحمل أن يكون ذلك وقع ذا كان عبد 
الك بالمراق عند عار به مصعب بن الزبير ويكونو امن أهل الراق فنفام الى العام » قال المباب أما كاه ابن 
بطال : الذى اعترض به | بو قلابة ون قصة المر مين لايشيدد مراده هن مرك القسامة لجراز قيام اابينة والدلا أل الى 
لاد فع غلى تحقيق الجناية فى دق العر ئ.ين » فليس قمتهم هن طررق القسامة فى ثىء لأنها إءا تسكون فى الاغتفاء 
بالقتل حيث لابيئة ولا دليل وأما العرئيون فانم كشذوا وجوهمم اقطع ااسبيل والخروج على المسليين فبكان 
أعرم غير أمس من ادعى لقتل حيث لا بزة وزاك , قال : وما ذكره هذا ون انهدام الذار عليوم يمارضه ماتقدم من 
السة » قال : وايس رأى أبى فلابة حجة ولا ترد بة ألسئن » وكذا مخو عيد الملك أسماء الذين أفس.وا من الديوان 
قلت : والذى يظبر لى أن ماد أبى فلابة بقصة المر ئيين خلاف مافيمه دنه المباب أن قستهم كان »سكن فيه القسامة 
فلم يفعلما الننى 2 ؛واما أراد الاستدلال ما 4ا ادعاه من الحصر الذى ذكر فى أن اذى 2 يقال أ-دا إلا فى 
إحدى 'لاث فمو رض لقصة أأءر .ين وحاول الممترض [ثبات قم ر ابع فرد عليه أبو قلابة بما حاصله أنيهم ما 
استوجبوا لقتل بقارم الراعى وبارتدادمم عن ادن وهذا بين لا غفاء أيه يواما استدل عل ترك امود بالقسامة 
بقّصة اقتمل عند ارود اميس فا لأقود بااقساءة ذكرء بل ولا فى أصل القمة ااتى هى عددة اراب تصر بح بالقود 
كا سأبينه » ثم رايت فى آغر الحاشية لابن المزير تو ما أجيت به , وحاءله توم ااباب أن أيا نلاية عارض 
معديث القه امة يحدرث العرئيين فأ كر عأيه نوثم . وإتما ادئرض أبو قلابة دلى ااقساءة بالحديث ادال على حجهى 


ادك موقالاه ؟ 4" ٠‏ اندقف 
القتل فى ثلاثة أشياء » فان الذى عارضه ظن أن فى قصة ألعر نيهن جة فى جواز قل هن لم يذكرق الحديث المذ كور 
كأن يتمسك الحجاج ف قدلى من : يثوت عليه واحدة من ااثلاثة , وكأن عنيسة تاقف ذلك مزه ؤانه كان صديقه » 
فبين أو قلاية أنه لوت عايوم ذثل الراعى بغير وق والارتداد غن الاسلام ٠وهو‏ جواب ظاهر فلم بورد أبو قلاية 
قصة المر نوين مستدلا يها على ترك الةامة بل رد دلى من نمسك با للقود بالقسامة , وأما قصة الغار فأشار با إلى 
أن العادة جرت بملاك هن علاف فى القُسامة عن غير عم 1 وقع فى حصديث ابن عيان فى قصة القول الذى وقءعت 
طرف ٠‏ وجاء عن بن عياس ددرثك آخر ق ذلك أخرجة الطبراى من طاريق أبى 03 34 أبى الوم عن قبيك الله 
أبن عيد الله ءزه قال و كانت الؤسامة فى الجاهلية حجازا بين الذاس , ؤ_كان من حاف على 1م أرى عقوية من الله 
ذكل عا غن الجراءة على الحرام ,ٍ فسكانوا يتورغون عن أعان الصير وعاوما الما بعث الله حمدا بلق كان 
المسدون لا أهيب , ثم انه ابس فى سراق قصة الحذارين تصريع يما صنع عمر هل أقاد بالقسامة او حم بالدية» 
فقول المبلب ماتقدم من السة إن كان أشار بة الى صذيع عمر ذليس بواضح ء وأما فوله إن» رأى أنى فلابة وعو 
عيد املك من الديوان لاترد 3 لسن فقول 07 لكن ماهى أأسئة الى وردت يذلك 0 نعم ل إظور لى وجه اسعّد لال 
واتما وقع المزاع فى /اطريق إلى ثبوت ذلك 
-- بإسسيسي من اطام” فى بيث قوم. فنتأوا ميته نلادية له 
١‏ لس ورا أبو المان حدئنا حواد” إن زيد عن عبيد ان ئْ أبى بكر بن لين دعن أنس رضى” ام 
عيه أن رحلا اطلع ف بعش حيدر النى؟” 0 قدَام ايه كشقص 5-5 أو دشا نص" - رحدل مه أيطمئة 2« 
"6٠‏ سس وشا 6 ئ سوولك حل ثنا ليك" عن ابن شمباب ١‏ أن" ول ئ ععك ااساعرى" حي أن" 
5 2-7 7 4 ْ ل و 5-5 .9 م 
رحلا اطلم ل حجر ل باب رسول لله مَكعْ - ومع رسول ان َيه مدرى عَك به راسه ‏ ذلا راه وله 
الل يَيْدّهِ فال : لو أعر أنك تنتظاراى لطمئنت به فى عينيك . قال ردول ان ييه : إ4سسا َمل الإذن” من 
قبل البعر 6 
- متا على" بن عبد الله حدثنا سفيان” حد ثنا أبو الرتناد عن.الأعرج « عن أبى هريرة ال : قال 
أبو اام 2 : أو أن امءا اطلم” عايك غير ّ إد م أذنته بحصاز قات عيئة : يكن عايك” ناح 6 
قوله ) باب دن اطلع ف فت أوم لَفَدَوا عيليه فلا دية له )ذا جعزم فى ألدية 0 ولبس ف الخير الذى ساقه 
أصريح ذلك لك.نه أشار ذلك إلى ماورد فى إءض طرقه على عادته , وَلْه ) أن رجلا اطلع ) أى أظر من دأو , 


وهذا الرجل لم أعرف اسه صريا كن نقل ابن بشكوال عن أبى الحسن بن ااحرث أنه الحسكم بن أبى الماص بن 
أمية والِد مروان و يذكر مصسةزد| إذإك غ»ووجدت ف «كئاب 9 لا كبى 6 هن طريق أبى فيان عرزل 
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الزهرى وعطاء المراساى أن أصاب رسول الله 22 دلوا هله وهو يلءعن الحم بن أنى الماص وهو يقول 
اطلع على وأنا مع زوجتى نلالة 4 أح فى وجبنى وهذا أيس صرعا فى اهرود هئاء ووقع فى سان أبى داود 
من طر بق هيل بن شر حبمل قال د جاء سعد فوةف على باب الذى يلي نقام يستأذن على الباب فقال : هكذا عنك 
فاتما الاسكئذان من أجل البصر » وهذا أقرب الى أن يفسر به الوم الذى فى ثائى أحاديث الباب » ولم ينسب سعد 
هذا رواية أنى داود 5 ورقع فى رداءة طبرا فى أنه سعد بن عيادة والله أعلم . قوله ( من جر فى برض حجر ) 
تقدم ضءط اللفظين فى كاب الاستئذان . قوله ( مشقص أو مشاقص ) هو شك من الزاوى وتقسدم بمانه وأنه 
النصل العريض »ء وقوله فى الخر الذى إعده ه مدرىء قد ا افه فيحمل على تعدد القصةء و ىمل أن رأس المدرى 
كان محددا فأشبه اانصل » وتقدم ضءط المدري فى و باب الامتشاط ء هن كيتاب اللباس و أن ءا قيل فى تفسيره 
حديدة كالخلال لها رأس عدد وقول لأ مئان من حديد ٠‏ قَوْلْه ( وجعل تله ) ,فتح أوله وسكون الخناء العجمة 
بعدها مثناة مكسورة ثم لام من الخدل بفتّح أرله وسكون ثائيه وهو الاصابة دلى غه-لة . قوله ( ليطمنه ) 
انام العين المبملة بئاء على [أث مور أن الطءن بالفعل ينام العين و بالقول بفمحبا وقد قبل هما سواء . اد أبو الربيع 
الزهراى عن حاد عند ملم و فذهب أو لهقه فأخطأ , وفى دواية عاصم بن على عن حماه. عند أ نعم فا أدرى 
أذهب أو كيف صنع ء . الحديث ااثاى ؛ قوله ( حدئنا ليث ) هو ابن سعد . قوله ( ان رجلا اظلع فى <جرق 
باب رسول الله يَبْقع ) فى روابة المكشهمنى « ٠ن‏ ف ااوضمين ٠‏ قوله (أنك )رواية المكشعوفى أرن شفيفة . 
قوله ) فى عينيك ) كذا المسشملى والسرخمى ولليافيين « فى عيغك » بالإفراد , وهذا مما يَوى تعدد أثمة لآنه فى 
حديث أنس جزم بأنه اطاع وأراد ان يطدئه ؛ وفى حديث سمل عاق طمنه على 'ظره ٠‏ قوله ( !ءا جءلى الإذن هن 
قبل ) كمسر القاف وفتح الموحدة أى من جببة ٠‏ قوله ( البصر ) فى رواية الكشميرى , الاظر » وقد :قدم فى 
الاسئئذان هن وجه آخر عن الزهرى بافظ آخر . الحديث الثاأث ؛ قوله ( حدنا على ) هو أبن المديئى وسفيان 
هو ابن ديينة ٠»‏ قوله ( قال أبو القاءم يبن ) فى دواية مل , أن ردول اله وَْن قال أخرجه عن ابن أنى عبر 
عن سيان » ٠‏ قوله ( لو أن امرءآ ) تقدم ضبطه قبل سدّة أبواب . قوله (لم يكن علرك جناح ) عند سل من هذا 
الوجه ه ماكان عليك من جناح » والاراد بالجناح هذا احرج ؛ وقد أخرجه ابن أبى عاصم ٠ن‏ وجه آخر عن ابن 
عميئة بيلفظ ١‏ ماكان عايك دن رج » ومن طريق أن تجلان عن أبيه عن الزهرى عن أبى وريرة دماكان عايك 
من ذلك من ثى. » ووقع عند مسلم من وجه آخر عن أ . هريرة بلفظ « من اطلع فى بيت قوم بذهد ادليه دف 
سل هم أن يما عمئه » أخرجه هن رواية أن صالح عئسهء وأيه رد على هن حمل الجناح هنا على الرثم ١‏ 
ورتب على ذلك وجوب الدية اذ لايلزم من رفع الاثم رفمما لآن وجوب الدية هن خطاب الوضع ‏ ووجه الدلالة 
أن ائيات الحل نيت ثبوت اتماص والدة » ووردءن وجه آخر عن أبى هرارة أمرح من هذا عد أحد وابن 
أبى عادم والنساثى وصححه ابن حيان واابعق كلهم هن رواية يشير بن نيك عنه بافظ دهن اطلع فى بيت قوم بغي 
اذنهم ندا عينه ثلا دية ولا ماص » وفى رواية ءن هذا الوجه ه فبو «درء وف هذه الأحاديث من !لفوائد 
ابغاء شعر الرأس وترربته واخاذ آله يزيل ما عذه الحوام وك بها لدفع الوسخ أو االقمل.وففيسه ٠شروءية‏ 
الاسئذان على ٠ن‏ يكون فى بيت مغاق الباب ودنع اتطاع داه دن شال اباب . وفيا هثروعية الامتشاط . وتد 


الحديث ...ود ليقو »2 
تقدم كثير من هذاكاه فى د باب الاستئذان » و أن الاستئذان لاتختص بغير الهادم بل يشرع على من كان متك فا 
ولوكان أما أو أغتا واسةدل به على جواز رى من بتجسس واو لم يندفع بالثىء الحفيف جاز بالثقيل , وأنه إن 
أضدرت نفسه أو بمضه فرو هدر ء وذهب المالكية الى القصاص و أنه لا رز فصد المين ولا غيرها » واعتلوا بأن 
للعصية لاتدفع بالمعسية , وأجاب اجمرور بأن المأذون فيه إذا ثرت الاذن لالاسعى معصية وآن كان الفعل لو تجرد 
عن هذا السبب بعد معصية » وقد اتفقوا على جواز دفع السائل ولو أنى على نفس المدفوع » وهو بغير السب 
ال مذكور مءصية فبذا ملدق 4 مع بوت النص فيه » وأجابوا عن الوديث بأنه ورد على سجيل الأؤارظ والارهاب » 
ووافق ارود مم ان نافع » وقال حي 3 مر مهم لعل مالدكا ل بباذه الذر » وقال القرطى ق ١‏ هوم «٠‏ 
ماكان غليه الصلاة وااسلام بالذى يوم أن يفعل مالا يحرز أو يؤدى الى مالا وذء والمل على دقع الاثم لايم 
مع وجود اانص برفع الحرج وايس مع النص قياس »: واءتل بءض المالكية أيضاً بالاجماع على أن من قصد النظر 
الى عورة الآخر ظاهر أن ذلك لابديح فق, عينه ولا سقوط ضياءا عم فقأها فك .ذا اذا كان اأنظود فى بينه 
وتجمسس اناظر إلى ذلك » و نازع القرطى فى بوت هذا الاجماع وتال : ان الزر يتنارل كل مطلع » قال : واذا 
تناول الطلع فى البييت مع المظنة فتماوله انحقق أولى . قات : وفيه نظر لأن التطلع إلى ما فى داغل البيت لم يوضر 
فى الظر إلى ثىء معين كمورة الرجل مثلا بل يشمل استسكشاف الحريم وما يقصد صاحب اميت بستره من الآمور 
الت لايحب اطلاع كل أحد عليها » ومن ثم ثبت النهى عن التجسيس والوعيد عليه <مما اواد ذلك ؛ فلو ثبت 
الاجاع المدعى ١‏ يستازم رد هذا الم الخاص ومن ااعلوم أن العافل يشدّد عليه أن الاجنى برى وجه زوجةه 
وابء ونحو ذلك وكذا فى حال ملاعبته أهله أشد ما راى الاجئى ذكره منككفا » والذى ألزمه القرطى صميح 
فى حق من يروم الأظر فيدفعه ال نظور اليه » وى وجه الشافمية لايشرع فى هذه المورة ؛ وهل يشترط الانذار قبل 
الرى ؟ وجران » قيل يشترط كدفع الصائل , وأككيما لا لقوله فى الحديث ١‏ تله بذلك , وفى حم الماطانع رن 
خال الباب الناظر منكوة من الدار وكذا من وةف ف الشارع فنظر الى حريم غيره أو إلى شىء فى داد غيره » 
وقيل الام عنتص من كان فى ملك المنظور اليه » وهل بلق الاستماع بالنظر ؟ وجبان : الاصح لاء لآن النظر الى 
المورة أشد من استماع ذكرها » وشرط القياس المساواة أو أولوة المقيس وهنا بالعكس . واستدل به على اعتيار 
قدر مابرى به يحصى الذف المقدم بيائها فكستاب المج اقوله فى حديث الباب و تفذفته ع فلو رماه بمجر يقل أو 
مهم :عاق به القماص , وى وجه لا دمان «طاأةا ولو لم يندفع إلا ذلك جاز ء ويسدثى من ذلك من له فى نلك 
الدار زدج أو رم آر مداع فأراد الاطلاع عليه فيهةةم رميه للشهة 5 رقيل لافرق» دقيل #وذ إن / يكن قَْ 
الدار غير حر عه فأن كان فيها غيرهم أنذر فان انتمبى والا جاز ؛ ولولم يكن فى الدار الا رجل واد هو ماللكرا أو 
ساكنها لم يحر الرى قبل الانذار إلا إنكان مكشوف العورة » وقيل يجوز مطاةا لآن هر الاحوال ما يكره 
الاطلاع عليه كا تقدم . ولو قصر صاحب الدار بان تمرك الباب مفتوها وكان الناظر ازا فاظر غير قاصد لم بحن » 
فان تعمد النظر فوجران أحكبما لا ؛ و بلتحق بهذا من نظر من سظم بيته فذيه الحلاف . وقد توسع أكاب الفروع 
فى نظائر ذلك » قال ابن دقيق العيد : ولبءض تصيرفاتهم مأخوذة من إطلاق الخبر الوارد فى ذلك » وبعضها «رف 
مقتضي فوم المقصود , وبعضما بالةراس علي ذلك . واقه أعل 


أ بم - كعاب الديات 


- بإسسيسب الماقلة 
.ذه - مُث صداقة بن الفضل أغيرنا ابن عيّينة حدكثها مطركف” قال ممت الشعبى قال سمدحة أبا 
جُوفة قال « سألت" عايا رضى الله عنه : هل عندك شىء ما ليس فى القرآن » وقال مرة ماليس عند الناس فقال 
والذى فاق اليد ورا الأسمة ماعندنا إلا ماف الترآن ‏ إلا فب) يعطى رجلٌ فى كتابه ‏ وما فى الصحيفة » 
قلت" : وما فى الصحيفة ؟ قال : المقل" وفسكاك” الأسير وأن لا يقتل مسلً بكافر » 
قوله ( باب العاقلة ) بكسير الققاف جمع طقل وهو دافع الدية ء وسميت الدية عفلا تسمية بالمصدر لآن الإبل 
كانت تعقل بفناء ولى القتيل , ثم حر الاستمال حى أطلق العمل على الدية ولو لم نكن إبلا ء وطاقلة الرجل 
قراباته من قبل الأب وم عصبته » وهم الذين كانوا يمقلون الابل على باب ولى المقتول . وحمل العافلة الدية 
عابت والميئة » وأجع أهل المم على ذلك ؛ وهو نالف اظاهر قول (إولا “زد وازدة وذد أخرى) لكينه ص من 
عدوهها ذلك لما فيه من المصاحة ء لآن القائل لو أخذ بالدية لأوشك ان :أتى على جميع مالهء لآن تتابع الخطأ .ذه 
لا يؤمن ولو ترك بغيد تغريم لأهدر دم المقتول . فلت : وحتمل أن ,كرن أأسر فيه " لو أفرد بالتغريم حتى 
5 لال الامى الى ع بعد الافتقار ؛ لجمل على عاقلته لان احتهال فقر الو احدآ كثر من احتهال فقر اجماءة , 
لأنه إذا تسكرر ذلك منهكان كذيره دن امود إلى مثل ذلك من جماءة أدعى الى القرول هن تحذيره نفسه واامم ءند 
3 تعالى . وعاقلة الرجل عشير ته , فيردأ بفخذه الآدتى فان يبروا ضم يرم الآقرب امهم وهى دلى الرجال الأحرار 
البالغين أولى اليسار متهم ٠‏ قوله ( قال مطرف ) كذا لأبى ذر ء وللباقين , حدثنا مطرف» وي يده أنه سيأقى بعد 
سمه أبو اب بوذا السند بعيئة وافظه د حدثا مطرف » وك .ذا هو فى رواية الميدى عن ابن عييئة » ومطرف هو أبن 
طريف بطاء «بءلة ثم فاء فى اسه وام أبيه . وهو كوف ثقة معروف » ووقع مذ كورا باس أبيه فى رواية اافسائى 
عن عمد ين مغصور عن أبن غمينة ٠‏ قوله رهل عند فىء ماليس فى القرآن ( أى عا كتيوه 0 ن ألذى له سواء 
-فظتموه أم لا : وليس المراد تمه 9 وعفرظ للكثرة الثابت عن على من مرويه من اذى يله مما 
أوس فى الصديفة الماذكورة ء واار 71 مايفهم هن خرى افظ القرآن ويستدل به من باطن مءانيه ' وماد على أن 
الذى عنده زائدا على القر أن ما ك: تب عنه ألم حيفة الاذكورة وما اسةنرط من اأقرآن كأنه كان كنت مارقع ل4هن 
ذاك لملا ينساه » بمخلاف ماحفظه عن الى سك من الاحكام فاه بتماهدها بالفعل والافاء با فلم خش عايها هن 
النسيان ؛ وقوله , إلا فبما يعطى رجل فى كنا به » فى رواية الجيدى المذكورة ١‏ إلا أن يعطى الله عيدا نيمسا فى 
كتابه» وكدذا فى رواية النساق» وقد تقدم فى كتاب الجهاد من وجه آخر عن مطرف بلفظ « إلا فهما يدطيه الله 
رجلا فى القرآن » 


6 - بإسسيست جين امرأة 
.ود - حا عبد الله بن وسف أُخبرًنا ملك ٠2‏ وحدثنا إعاعيل حلكثنا مالك" عن ابن رشهاب 
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عن أ سامة بن عبد ال رمن « عن أي هريرة رضي الله عنه أن امرأتين من هُذبل رمت إ<_داها الأخرى 
فطرعت جديتها» فضي رسول الل وله فيها بغر عبد أوأمة» 
6 هس يش 70007 بن اسماعيل حل ثنا وذيت حلكثنا هشام عن أبيه « عن الخيرة بن شعبة عن 
عر رضى الله عنه أنه استشارّم فى إملاص الرأة » ذقال الغيرة : قضى الى يلي بالغرة ص أو أمة» 
[ الحديث حت أطرانه فى : لكك وعحكمء زول 
كعكد ‏ قال انث من يشهد مك «فقيد حمد بن مسالة أنه م الب 5-6 به 2 
[ الحديث 1505 طرفه فى : 1818:5954 
لاءيةه ل رش بيد الله بن موسى' 00 ن هشام عن أبيه « أن مر عد 5 من © عم البى مكل 
تضى فى الستط ؟ فقال المخيرة : أنا تعمتة- قَضى ' فيه در عبد أوأمة» 
كه دقال : ات من يشبد ممك كَل هذا فقالمحد بن مسلمة أنا أشهد على النى يِه مثل هذا » 
4م - ضقن تمد بن عبد الل كنا عمل بن سابق حل ثنا ؤالنة حكتيا هشام نْ أعروة عن أبيه 
«أنه عم إأغخير ًّ بن شعبة محداث عن 7 أنه استشار مِ ف إملاص ١١‏ ا مدلة» 
قوله ( باب جين المرأة ) الجنين يم ونوئين وذن عظي حمل المرأة مادام فى بطتها » سمى بذلك لاستتاره » 
فان خرج حيا فبو واد أو ميا فبو سقط , وقد يطلق آر جدين ‏ قال الباجى فى « شرح رجال الموطأ » اجنين 
ما ألقته المرأة ما يعرف أنة واد سواء كان ذكرا أو أثثى مالم يسبل صارعا كذا قال ٠‏ قله ( حدثنا عبد اله بن 
بوسف أخيرنا مالك وحدئنا اسماعيل ) يهنى ابن أبى أويس ( حدثنا مالك ) كذا الأكثر , وسقط رواية 
اسماعيل هنا لآبى ذر. وَلْه (عن إن واب عن أبى سلة بن عيف الرم)ن ) كذا قال عبد الله بن بوسف عن مااك 
وقال كا فى الباب الذى يليه عن الليث « عن ابن شُ,اب عن سعيد:بن المس.يب » وكلا القولين صواب إلا أن مالكا 
كان برويه عن ابن ش,اب عن سود مسلا وعن أبى سلبة موصولا «١‏ وقد مننى ف الطب عن قتببة عن مالك 
بالوجوين وهو عذد اللدث مق رواية أبى سلة أ «ضا لكن بواسطةء م تقدم فى الطب أيضا عن سعيف بن عفير عن الأيث 
عن عبد الرمن بن خالذ عن ابن شباب ؛ ورواه يونس بن يزيد عن ابن شهاب عنهما جيما كا فى الباب اذى يليه 
أيضا » ودواه معمر عن الزهرى عن أبى سلة وحده أخرب؛ مسل ؛ وأخرجه أبو داود والترمذى من طريق 
عمد بن عمرو عن أبى سلمة . وذكر فيه حديثين : الحديث الأول ٠‏ قوله ( ان اس أتين من هذيل رمت إحداهما 
الآخرى) وفى رواءة يوأس «اقتتات ام أنان من هذيل فرمت » وف رواية حمل الى سأره علا احداهها لحيانية 
قلت : ولخيان بطن من هذيل » وهانان المرأثان كانتا ضرتين وكاذءا تحت حمل بن النابغة الحذلى فاخرج أبو داود 
من طريق اين جريح عن عهرو بن ديئار عن طأوس عن ابن عياس وعن عير أنه سأل عن قضية اذى رك ثقام 
حل بن مالك بن ١‏ .ابغة فقال : كنت بين امأ تين فضر بت إحداهما الأخرىء مكاذارواه موضولا ٠‏ وأخرجه 


5224 بم - كتاب الديات 
الغافعى هن سغيان نن عييئة عن عمر فلم ذكر أبن عباس ف السخمد وافظه م ان عير قال : اذكر الله امسء! جمع من 
الى 2 ف الجنين شيثا »ركذا قال عوك الرزاق عن معمر عن ابن طاوس عن أبيه أن عير استشار» وأخرج 
الطيراتى من طر بق أن الملبح بن أسامة بن عير الحذلى عن أبيه قال كان فينا رجل يقال له خملل بن مالك لله امأ نان 
احداهما هذ لءة والأخرى عامربة فضير بت الذلية بان العامرية » وأخرجه الحارث من طريق أ فى الملبيح فأرسله . 


كَل عن أبيه وافظه د أن حمل بن النايغة كازت له امي أئان مليكة وأم عفيف » وأخرج الطبراق هن طريق غون 
ابن عويم قال مكاذت أختى مليكة وام أة منا يقال لها أم عفيف بنت مسيروح نحت حمل بن النابغة فضر بت أم عذيف 
ملليكة » ووقع فى رواية عكرمة عن ابن عباس فى آخر هذه القصة « قال ابن عياس : اداهما مليكة والآاخرى أم 
عفرف أخرجة أبو داردء ودذا اأذى وقفت عليه منقولا » وبالاأخر جزم الخطيب ف « المومات» وزاد بعض 
شراح العمدة ه وقيل أم مكلف وقيل أم مليكة, و أما قوله «ردت » فوقع فى رواية يوس وعبد الرحمن بن غالد م فرءت 
-«داغيا الأخرى جر » (أدعيد الرحمن «تأصاب إطنها وهى حاءل » وكذا فى رواية أنى المليح ءند اللحارث الكن تال 
د تخذفت» وتال و فأضاب قيلم! » ووقع فى رواية أبى داود المذكورة من طربق حمل بن مالك « فضر بت احداهها 
الأخرى ركسطح » وعزك مسلم من طريق عبمد بن نضيلة ب بنون وضاد مفجمة مصغر ‏ عن اأذيرة بن شعية تال 
د ضربت أمرأة ضرا بعمود قسطاط وهى حبلى نقَتَلا » وكذا فى حديثك أبى المح بن أسامة عن أبيه د أُضروت 
الهذلية بطن العامرية بعمود فسطاط أو خباء » وفى حديث هوي ه ضر بتها »ماح بيتها وهى حامل» وكذاعاد 
أبى داود من حديث حل بن مالك « عسطح » ومن ححديث بريدة أن امرأة نذفت امأة أخرى قوله ( فطرحت 
جنيثم! ) فى رواءة عبد الرحمن بن خغالد د فقتات ولدها فى بطما» وفى رواءة بونس و فنةلل ا ومافى بطها » وق 
حديث حل بن مالك مثله بلفظ ١‏ فقمّاتها وجنينها » و نوه فى دواية عويم وكذافى روابةأنى المليح عن أبيه ٠‏ 
قوله (نقضى فا دسول اقه يِل بغرة عيد أو أمة ) فى رواية عبد الرءن بن غالد وبوس « فاختص.وا إلى رسول 
الله يلل ٠‏ فقضى أن دية مافى بطنا غرة عبد أو أمة »ونحوه ف رواية يونس الكن قال « أو وايدة »وق 
رواية معمر من طريق أبى سلة ذةال تاثئل ه كيف يعقل » وفى رواية يونس عند ملم وأنى دارذ د وورثمها ولدها 
ومن معهم فقال حمل بن النابغة » وق رواية عبد الرحمن بن غالد الماضية فى الطب « ثقال ولى اارأة أأتى غرهت ثم 
انفقا : كيف أغرم با رسول الله من لاشرب ولا أكل دلا نطق ولا استمل فثل ذلك يطل » فقال النى يلقع : انما 
هذا من اخوان اسكبان » وى ميسل سسعيد بن المسهب عند مالك د قذنى فى الجنين يقل فى إطن أمه رغرة عمد أو 
وايدة » وفى رواية الأدث من طريق سهيد الموصولة نوه عند الترمذى ولكن قال , انهذا ليةول بقول شاعر . 
بل فيه غرة» وفيه « ثم إن المرأة الى فضى عاما بالغرة :وفيت فعنى رول اله 2 بان ديراثها اينما وزوجما 
وان العقل على عصبتها » وى رواية عكرمة عن ابن عباس ١‏ فقال عمها انها فد أستعات غلاما قد نبت شعره ؛ ذقال 
أبو القائلة إنه كاذب » إنه واقه ما استهل ولا شرب ولا أكل ٠‏ فثله يطل . فقال النى يلقع : أسجع كسجع الجاملية 
وكا نتها » وف رواية ع,ءد بن أضيلة عن المغهرة « لجمل رسول الله 2 دية المقتولة دلى غصمة أقائلة وغرة للا فى 
بطنها» فقال رجل هن عصية القائلة : أنغرم من لا | كل وفى آخره ‏ أسجع كمجع الأعراب ؟ وجعل عام 
الدية » وفى حديث عوجم عند الطبرافى « فقال أخرها الملاء بن مبروح : يا رسول الله أنذرم من لإاشرب ولا أ كل 


الحديث غود ءوده اح 


ولا نطن ولا استول » فل هذا يطل . فقال : أسجع كسجع الجاهلية » ووه عند أبى يعلى من حديث جابر لمكن 
قآل م ذوّالت عاقلة الذائلة ء وعود البموق دن عوك رثك أسامة بن عميرة ١‏ فقال بو و إعا يمقايا بوها فاختص.وا إلى 
دسرل اله يكت ففال : الدية على المصبة رفى الجئين غرة ؛ فقال : مارضع ل ولا صاح فاءتهل ؛ قابطله فثه يطل» 
و.هذا جمع الاختلاف فيكون كل من أبيا وأخها رذرجبا قاوا ذلك لانم كابم من عصيتها عخلاف المنتولة فان 
فى حديث أسامة بن عير أن المقتولة عامية والفائلة هذلية » ووقع فى رواية أسامة د فقال دعنى هر أراجيز 
الاعراب » وفى لفظ ١‏ أسجاعة بك , وف آخر د أسجع كسجع الجاهلية ؟ قيل يارسول اق إنه شاعر » وف لفظ 
لسنا من أساجيع الجاهلية فى شيء » وفيه « فقال إن لها ولدا هم سادة الحى وهم أحى أن يمقلوا عن أمرم » قال بل 
أنت أحق أن تعقل دن أختك من ولدها » فقال مالى ثىء , قال حمل زهو يومءذ على صدقات هذيل وهو زوج 
المرأة وأبو الجنين افيض من صدقات هذ بل , أخرجه البوق » وفى دواية ابن أنى طاصم ,ماله عبد ولا أمة قال 
عشر من الابل ٠‏ قالو! ماله من ثىء إلا أن تعيئه من صدثة بنى لحيان فأعانه بها » فسمى حمل علا حتى استوفاها » 
وفى حديثه عند الحارث بن أبى أسامة « فقضى ان الدية على عافلة 'قائلة وفى الجنين غرة عيد أو أمة ومشر من 
الابل أو مائة ثماة » ووقع فى حذيث أفى هريرة من طربق عد بن عرو عن أبى سلرة ءنه ه قضى دسول الله بيج 
فى الجنين بغر عي أوآأمة أو رسن أر بغل » ركذا وفع ند عيد الرزاق فى رواية ابن طاوس عن أنه عن عر 
مسلا أقال حمل بن النابفة قعضى رول الله يبآ بالدية فى المرأة وفى الجئين غرة عيد أوآءة أو فرس » وأشار 
البوق الى أن ذكر الفرس ف المرفوع وهم وان ذلك أدرج من بعض رواتة على سبيل التفسير للذرة » وذكر أنه فى 
رواية ماد بن زيد عن عمرو بن ديئار عن طاوس بافظ «١‏ ثقذضى أن فى الجنين غرة قال طاوس الفرس غرة » . 
فأت : وكذا أخرج الاسماعيل من طريق حماد بن زيد عن هشام بنعروة عن أبيه قال د الفرس غرة» وكدأتهها 
رأيا أن الفرس أحق باطلاق لدظ الغرة من الأدى ؛ ونقل ابن المنذر والأططابى عن طاوسن واهد وعروة بن 
الزبير « الفرة عبد أوآأءة أو فرس » و توزسع داود ومن تيعه من أهل الظاهر فقالوا : يحرى” كل ما وقع عليه امم 
غرة » والغرة فى الاصل البياض يكون فى جءة الفرس » وقد استعول الآدى فى الحديث المنقدم فى الوضوء ١‏ إن 
أمى ادعو يوم الق.امة غرا» وتطلق الغرة على الثىء النفيس آدميا كان أو غيره ذكر كان أو أنثئى » وقيل أطاق 
على الأدى غرة لآنه أشرف الحدوان »ء فان محل ااغرة الوجه والوجه أشرف الأاءضاء , وقوله فى الحديث « غرة 
عبد أوأمة ‏ قال الاسماءيلى قرأه المامة بالاضافة وغيرهم بااتتذوين ؛ وححتكى افاضى عياض الخلاف ؛ وقال : 
التنوين أوجه لآنه بران للغرة ما فى , وتوجيه الآخر أن الثىء قد يضاف الى نفسه لنكنه نادر » وقال الباجى : 
حتمل أن نكون ١‏ أو »شك من الراوى فى نلك الواقمة الخصوصة » و ةمل أن تتكون التنويع وهو الاظبرء 
وقيل المرفوع من الحديث قوله د بغرة رابا قرله عرد أوآءة فلك من الراوى ف الأراد ما ء قال وال مالك : 
الخحران أولى من السودان فى هذا » ودن أفى عرو بن الملاء قال : الذرة عيد :رض أوآءة بيضاء » قال فلا >رى 
فى دية الجنين سوداء اذاو لم يكن فى الغرة معنى زائد لما ذكرها و لقال عبد أرأمة » ويقال [نه انفرد بذلك وسامر 
الفتباء على الاجزاء فما لو أخرج سوداء ء وأجابوا بأن المعنى الرائه كونه نفيسا فلذلك ذسره بعبد أوآمة لآن 
الادي أشرف الحروان » وعلى هذ! فالذى وقع فى رواية مد بن عمرو عن أبى سلية عن أبى هريزة من زيادة ذكر 
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الفرس فق هذا الحديث وه, و لفظه دغرة عبد أو أمة أو فين أن بغل » دكن إن كان عفوظا أن الغفرس هى 
الآصل فى الغرة يإ ت#قدم » وعلى فول الجبود فأقل مايحرى من العبد والآمة ماسم من العيوب التى يثِت بم الرد 
فى البيع لآن المديب ليس من الخبار » واسدئبط الشافمى من ذلك أن بكرن منتفعاً به فشرط أن لاينقص هن مبع 
سذين لان من ل دملخما لاإسةةل غاليا بنفسه فرحتاج إل التعيد باار بمة فلا » ر اللمس:<ق على أعذى, وأغذ يعضوم 
من افظ الغلام أن لايزيد على خمى عشرة ولا تزيد الجارية على عشرين ؛ ومتهم هر جمل المد مابين السببع 
والعشرين , والراجح كا قال ابن دقيق العيه أنه بحرى” ولو بلغ ااستدين وأكثر متها ما لم يصل إلى هدم الام ةلال 
بالهرم والله أعل . واستدل به على عدم وجوب القصاص فى اأقّل بالمثقل له 22 ل يأعس فيه بالقود واتها أمى 
بالدية » وأجاب من قال به بأن عمرد الفسطاط خئلف بالكر والصغر يحرث يقل بعضه غالبا ولا يقل بعضه 
٠‏ غالياء وطرد المماثلة فى القصاص [نما يشرع فيا إذا وقعت الجناية ما يقل غااباء وفى هذا الجواب أظر ء فان 
الذى يظبر أنه زعام يوجب أنه ااقود لانبا : يقصد مثارا » وشرط الفود العمد وهذا اتما هو ثيه العمد فلا حجة 
فيه لقتل بالمثقل ولا عكاه . الحديث الثاتى » قوله ( حدثنا وهيب ) هو ان غالد وصرح أبو داود فى روايته 
عن مومى بن اسماعيل شيخ البخظارى به . وله ( عن هدام ) هو ابن عروة ؛ وصرح الاكماء,لى من طريق عفان 
هن وهيب به ٠‏ قوله ) عن أبه عن المغيرة ) فى رواية الاسماء,لى من طرق ابن جر يح و حدثنى هشام بن عروة هن 
أيه أنه حدثه عن المغيرة بن شعية أنه حدثه » قال أبو دارد عقب رواية وه.ب : روه حاد بن زيده وحياد بن سلءة 
عن هشام عن أبيه أن عر » يعنى لم يذكر المغيرة فى السئد . قل : وهى رواية عبيد اقه بن موسى النى آلى حديث 
الباب ؛ وساق الاسماءيل من طريق حاد بن زيد. وعبد الله بن المبارك وعييدة كارم عن هشام نوه وخااف 
اجيع وكيم فال د عن هشدام عى أبيه عن المور بن رمة أن عر استشار الناس فى إملاص المرأة فقال المذيرة 
أخر جه مهل ٠‏ قوله ( عن عبر رضى الله عنه أنه استعارهم ) فى رواية الاسماءيلى من طريق سفيان بن عيينة » 
هن هدام عن أبيه عن اافيرة أن عمر » . قوله ) فى إملاص اارأة ) فى دواءة الممنف فى الاعتسام من طربق 
أبى معاوية عن هثام عن أبيه ه عن المذيرة سأل عمر بن الحطاب فى [إملاص اأرأة وهى اتى تضرب بطتا فتلق 
جنينها نقال : أيكم سمح من الذي وَيَي فيه شيئاً , وهذا التفسير أخص من قول أهل الامة أن الاملاص أن تزلقه 
المرأة قبل الولادة أى قبل ين الولادةا؛ مكذا نفله أبو داود فى السن عن أبى عبيد » وهر كذلك ف اأغريب له 
وقال الخليل أملصت اأرأة والذاقة إذا رمت ولدها , وقال ابن القطام أماصت الحاءل القت ولدها ؛ ووقع فى 
إعض الروايات ملاص بغير أل ف كأ نه اسم فعل الولد لخذف المضاف وأقيم المضاف اليه مقامه أو امم لتلك الولادة 
كالخداج : ووقع عل الاسماءيلى من رراءة ابن ريج هن هشام المشار الما قال هشام الملاض لاجدين »ره ذا 
يتخرج أيضا على الحذف . وقال صاب البارع : الاملاص الاسةاط , وإذا قبضت على شىء فسقط من يدك 
تقول أملص مر يدى إملاصا وملص ماصأ ووقم فى رواية عبيد الله بن مومى التى تلى حديث'الباب « أن عير , 
زد الئاس من مع الذبى يلل فى فى السقط, . قوله ) فقال الذيرة ( كنذا فى روايةعبيد الله بن مومى ؛. وق 
رواية ابنعيينة «١‏ فقام المغيرة بن شعبة فقال : بلى 9 0 أمير أاؤ هنين » وفيه تحرود وكان السياق يمتضى أنيقول 
فقلت ؛ وقد رقع فى رواية أنى معاوية المذكورة ١‏ فلت آنا ٠٠‏ قوله ( قضى النى َي بالغرة عبد أرامة) كذا 


الحديث 4 ١1د‏ ىو أه» 


فى رواية عفان عن وهب باللام وهو يزيد رواية الثنوين وسائثر الروايات بغرة ومتها رواية أبى معاوية بلفظ 
ولمعت الذى 22 يقرل أما غرةٌ عبد أرامقع: قوله (ذثرد بد إن مسلية أندشرد الذى يليه قذى به ) ككذاق رواية 
وهب هرا وفدداة ابن عييئة تقال عمر من إشبد ممك ؟ هام تمد فشرد بذ لك ء» وى رواءة وكيم د أقال اثتنى 
عن وشرد مءك جاء محمد بن مساءة نشهرد له وف رراية أى معارية تقال لا برح <تى #ىء بارج ما فأت ء قال رجت 
فوج.ت د بن مسلة ليت به أشوك دعى أنة ممع ألنى يلم قذى به ٠‏ قوله ) سد نا عبيك الله بن هومى عن 
هشام) هو ابن عروة» رهذ! فى حك الثلائيات لان مشماما تابعى كا سق :قر بره فى روابة عبيد الله بن مومى أيضا عن 
الاعمش فى أدل الديات . قوله ( عن أبيه أن عمر) هذا صورته الارسال لمكن ترين من الرواية الا بقة واللاحفة أن 
هروة له غن المغيرة وان لم إهرح به فى هذه الرواية ‏ وفى عدرل البخارى عن رواية وكيع إشارة الى ترجيح 
رواية من قال فيه ه عر عروة عن ااذير ورم الأكر قوله ( فقال المغيرة )كذا لآنبى ذر وهر الأوجهء 
و لذيره د وقان المغيرة » بالواو . قوله ) أنت كن إشمرد ) كذا للا كثى إصمغة مل الام من الائان ؛ وحدذفت 
عند بمضوم الياء من قوله « من » روقع فى دراية أبى ذر عن غير اك شميونى !| لف مدودة ثم أون ثم مثناة إصيغة 
أستفهام الخاطب على إرادة الاستثيات أى أنت أشهد » ثم استفهمه ثانيا : من يبد ممك ؟ قوله فطريق الثالث :, 
(حدنا يمد ين عبد الله) هر عمد إن يح بن عبد الله الذهلى أسبه الى جده » وقد أخرجه أبو أعيم فى المستخرج من 
طرق أبن خزعة عن تمد بن يحى عن عمد بن سا بق » وكلام الاسماعيل يشعر بأن البخارى أخرج؛ عن عمد بن سا بق 
نفسه بلا واسطة . قوله (أنه استثشاره فى إملاص المرأة مثله) يعنى مثل رواية وهيب قال ابن دقيق العيد : المديه 
أصل فى إثبات دية الجنين وأن الواجب فيه غرة إما عبد وإما أمة ء وذلك إذا ألقتسه ميا إسهب الجناية »* 
وتصرف الفقواء بالتق.مد فى سن الغرة وايس ذلك من مة:ضى الحديث يا تقدم » واسآشارة عر فى ذلك أصل قٌّ 
سؤال الامام عن الحم إذاكان لابعله أو كان عنده شك أو أراد الاسْئيات . وفيه أن الوقائع الخاصة قد ضف 
على الا كر ويدلبا من در نهم »وق ذلك رد على المقلد اذا استدل عاءه ضير ذا افه وجيب لو كان #يدأ اعله فلان: 
ثلا فآن ذلك اذا جاز خفاؤه من مثل عدر ماؤه عءن بمده 8 زء وقه تعاق بشولعءر لتأنين عن إث ود ميك 
من يرى اعبار المدد فى الرواية ويشترط أنه لا يقل أقل من اثذينك فى غالب الشرادات ؛ وهو ضه.ف كا قال ابن 
دقيق العيد ؛ قاله قد ثدت قبول الفردقى عدة هواطن ؛ وظلب المدد فى صورة جزثئية لايدل «هلى اءتياده فى كل ع 
واقعة لجواز المانع الخاص بتلك الصورة او وجود سيب يقتتضى النثبت وزيادة الاسةظوار ولا ممما إذا قامت قريئة 
وقريب من هذا قصة عمر مع أنى «ومى فى الاستئذان . قلت : وقد تقدم شرحرا مستوق فى ك.تاب الاستئذان 
وبسط هذه المسألة أيضاً هناك ؛ ويأى أيمناً فى باب إجازة خير الواحد ءن كاب الآكام » وقد صرح عير فى 
قصة أنى موسى بأنه أراد الاستبات ٠‏ وقوه « فى إملاص المرأة » أصرح فى وجوب الانفصال ميا من قوله فى 
حديث أبى هريرة « قذنى فى الجنين » وقد شرط الفةهاء فى وجوب الذرة أنفصال الجنين ميئا بسيب الجناية » فلو 
انفصل حيا ثم مات وجب فيه القود أو الديةكاملة : ولو مانت الآم ولم ينفصل الجنين لم حب شىء عند ااشافمية 
لعدم ثةن وجود الجنين ؛ وعلى هذا هل الممدير نمس الانفصال أو تحةق -صول الجئين ؟ فيه وجمان : أرما 


الؤاتى » ويظهر أثره فيا لو قدت :صفين أو شق بطها فوهد الجنين» وأما إذا خرج رأس الجذين مثلا يعد ماضرب 


ا | بم كتاب الديات 
وماةت الآم و بنفصل قال ابن دقيق العوه : وتاج من قل ذلك الى تأويل الرواءة وعملرا على أنه اتفصل وانلم | 
كن الأفظ مايدل عليه .أت : رقع فى حديرث ان عءاس ءزد أبى داود د فأسقطت غلاما قد نيت شعره ميا 8 
فوذا صريح ق الانفصال , روقع ضرع ذلك فى حديث الزهرى . أفى رواءة عيذ الرمن بن خالد بن مسافر الماضية قى 
الطب ١‏ فأصاب بطنما وهى حامل فَتَدّل ولدها فى بطنهاء وى رواية مالك فى هذا الباب م فطرحت جنيتها » واستدل 
به عل أن الم الم كور غاص برد الحرة لآن القصة وردت فى ذلك ؛ وقوله « فى إملاض المرأة » وان كان قه-ه 
هوم لسكن الرارى ذكر أنه شود وافية خصوصة , وقد ترف الفْمهاء فى ذلك فقال الشافهرة : الواجب فى جنين 
الآمة هشر قيمة أمدكا أن الواجب فى جين الحرة عر ديتها » وعلى أن الح الاذكور خاص يمن كم بأسلامه(3) 
وم يتعرض لجنين كوم بتهوده أو ننصره » ومن الفقهاء من قاسه على اجنين الحسكوم باسلامه تبعا وايس هذا 
من الحديث » وفيه أن القتل المذكور لايحرى مجرى العمد والله أعل ٠‏ واستدل به على ذم السجع فى ال.كلام » وحل 
الكرادة إذا كان ظاهر التسكاف , وكذ! لوكان منسجا للكذه في ابطال دق أو متيق باطل» فاما لو كان منجا 
وهو قى حق أو مياح فلاكراهة ؛ بل رما كان فى بعضه مايستحب مثل أن يكون فيه إذعان نالف للطاعة كا وقع 

ائل القاضى الفاضل فى بءضش رسالله « أو إفلاع عن م«صية ”ا وفع ال أبى الفرج بن الجرزى فى بعض مواعظه ؛ 
وعل هذا يحْل ماجاء عن اننى يل وكذا عن غيره من السلف |اصالم » والذى يظبر لى أن الذى جاء من ذلك 
عن النى كله لم يكن عن قصد إلى التسجيع وما جاء اتفاقا لعظم بلاغته » وأما من بمده فقد ؛-كون كذلك وقد 
يكرن عن زضد وهو الغااب ومائهم فى ذلك متفارثة جدا . والله عل 
56 - يإسسيب جنين لارأة وأن المقل على الوالد وعَمّبة الوالد لا على الوفد 

ان - وشا عبد الله ئْ بوسفة حداثنا الث شن ان شهاب عن سعيد بن لأسيب 0 عن ألى «ريرة 
أن" رسول الل يله فذى ق تجنين امرأة من بنى لبان بغرة عبد أو أمة م إن اأرأة التى قضى' عليها بالغرة 
وفيت فتضى رسول الله ب أن ميرائها لبنيها وزوجها» ون المقل على عَسَبتها » 

١٠ود‏ - خت) أحد بن صالم حداثنا ابن وهب حدائنا بونس' عن ابن شموابٍ عن ابن السجِب وأبى 
ساةً بن عبد رمن « أن أنا دريرة رضى اله عنه قال : اقكتَات إمرأتانو من هُذيل فرمث إحذاما الأخرى' 
6 فقكّلتها وما فى بطلنها » فاختّصموا إلى النى عله فتضى أن" دي جنينها غرة عبد أو وَايدة» وقضى أن" 
دية الرأة على عا كلتما » 

قوله ( باب جنين المرأة وأن العقّل على الوالد وعصية الوالد لاءلى الولد ) ذكر فيه حديث أن هريرة المذكور 
فى الباب الذى قله من وجبين » قال الاسماعيلى : هكدذا ترجم أن العقل على الوالد ودصبة الوالد , وليس فى البر 
إيحاب المقل على الوالد » ان أراد الوالدة التى كانت هى الجانية فقد يكون اله.كم عاها فاذا مانت أو عاششت فالعقل 
على عسيتها اتهى . وامءتمد ما قال ابن بظال ؛ مراده أن عقل المرأة المةتولة على والد القائلة وءصيته . قلت : 


(١)كنآاق‏ بعض الذسخ » ول بعضرا قبل قوله و إتعرض « ولاسلاءة :بها » ولمل أنه سقط ور با 


الحديث وف - (لجة ْ تنما 
وأبوها ومصبة أبرا عصبتها فطابق لفظ ابر الآول ف الباب وأن المقل على عصيتها » و بينه لفظ ابر الثانى فى 
الباب أيضا وقضى ان دية المرأة على عافلته! » راتما ذكرء لظ الوااد للاشارة إلى ماورد فى إءعض طرق القصة » 
وقوله ولا على الولد قال ابن بطال : تربك أن وأد اارأة إذا ل يكن من عصيتها لاقل ءنها لاتب العقل على 
المدصية درن ذورى الارحام ولذلك لايعقل الإخوة من الآم قال : وهةةئى البر أن من يرما لايءمل عنها إذا لم 
كن من ءصبتها » وهو متفق عليه بين العلماء يا قاله ابن الماذر . قات : وقد ذكرت قبل هذا ان فى رواية أسامة 34 
عمير « فال أبوها [نما يمقاما بثوها , ففال النى بع الدية على المصبة » 
- باسسيست من استعان” هبد أو صَبي] 
ويذكر أن" أم سلمة بدثث الى ملم السكتاب : ابعث إلى" غامان) يننكون موق“ ولا كرتت إلى حر 
الحد - وَرشوع عرو بن زثرارة أخبرنا اسماعيل. بن إبراهيم عن عبد العزيز دعن أنس قال : 1 لوم 
رسولة الله ويك اللديتة أذ أبو طاحة بيدى فانطل قل إلى رسو ل الله ييه قال : با رسولء الله إن" أنسا أغلام 
كيس ابخلامك؛ قال لخدمته فى المضر والسفر ( فوان ما قال لى لشىء كه 1 صبءت هذا هكذا, ولا 
لشىء / أصدئه 1 !! تصتم هذا هكذا » 
قوله ( باب من اسمتعان عيدا أو صبيا ) كذا الاكثر بالاون . وللفسنى والاسماعيلى « :ءار » بالراء . تال 
الكر مات : ومناسبة الباب للسكيتاب أنه لو ولك وجيث قيمة عبد أو دية لمر ٠‏ قوله ( ويذكر أن أم سامة بعثت 
الى معم الكتاب ) فى رواية الذدنى ١‏ معلل كتاب , بالتنسكير . قوله ( ابعث الى غلءانا ينفشرن ) هو إضم الفاء 
و بالدين المعجمة . قوله (صوةا ولا تبعث إلى حرا) كدذ! للجهرور بكسر الهمزة ودتّح اللام الحفيفة بعد هاياء ثقيلة 
وذكره ابن بطال بافظ و الاء يحرف الاستثناء وشرسه دلى ذلك » وهو دكش م«منى رواية الماعة . وهذا الأ 
وصله الثورى فى جامعه وعيد الرزاق فى مصنئفه عنه عن عمد بن السكدر عن أم ساءة رهكانه منقطع بين ابن 
المنكدر وأم سلمة لذلك ولم يحرم به ء ثم ذكر حديث أنس فى خدمته النى كلا فى الحضر والسفر بالقاس أنى 
طاحة من النزى 22 واجابته له . وأبو طلحة كان زوج أم أنس وءن رآءا فمل ذلك ., وقد بينثت ذلك فى أول 
كمّاب الوصايا . قال ابن بطال : انما اشترطات أم سامة الحر لأن جمبور العزاء يقولون من اسّمان حرا لم يبلغ أو 
عبدا بغير اذن مولاه نبدكا مر ذلك العمل فهو ضامن اقيمة العبد وأما دية الحر فبى على عاقاته . فلت : وق 
الفرق من هذا التمليل أظر , ونقل ابن التين ماقال ابن بطال ثم نقلى عن الداودى أنه قال : يحول فمل أم لم ملى 
آنا أهيم قال فعلى هذا لافرق بين حر وعبد » وأقل عن غيره أنها انما اشترطت أن لا يمكون حرا لآنا آم لنا 
فالنا يلها وعبيدناكءبردها » وأما أولادنا فاجتبتهم » وقال الكرمانى: لعل غرضها من منع بعث الحر [ كرام لحر 
وايصال اأعرض لأنه على تقدير دلاكه فى ذلك لاتض.نه ٠‏ لاف ااعيد قآن 'ضمان غلما لو هلك به . وفيه دليل على 
٠‏ جواز استخدام الاحرار وأولاد الجيران فما لاكبير مثةة فيه ولا خاف مسه لاف كا فى حديث الياب » وقد 
تقدمت الاشارة الى ذلك فى أواخر الوصايا . قوله ( عن عيد المزلا ( هو ابن هبرب ء وقذ ت#قدم منسوبا فى هذا 
الحديث بعينه فى كداب الوصايا ؛ ومئاسبة اثر أم سالممة لاصة أ'س أن فى كل منهما استخدام الصذير باذن وليه» 


2 بم - كمتاب الدبات 


وهو جار على المرف السائغ فى ذلك ؛ و نما خصت أم سلمة العبيد بذلك لآن العرف جرى برضا اسادة باستخدام 
عبيدم فى الآ البسير الذى لامشفة فيه , بؤلاف الاحرار فم تر المادة بالتتضرف فيهم بالخدءة كا يأهءرف فى 
العبيد » وأما نصة أنس فانه كان فى كفالة أمه فرأت ل من المصاحة أن يخ-م النى يلع لا فى ذلك من “حصيل النفع 
العاجل والأجل » فأحضرته وكان زوجبا ممما فنسب الاحضار اليها ثارة واليه أخرى » وهذا صدر من أم سلم 
أول ماخدم النى ولي المدبئة اس.ق فى « باب حسن الاق » من 5.تاب الأدب واضحا , وكات لآبى طلدة فى 
احضار أنس قمة آخرى وذالك عند إرادة النى وَل الروج الى خيير كا أوضحت ذلك هناك أيضا ‏ وثقدم فى 
كناب المذازى قوله يلت لأبى طلدة ا أراد الحروج الى خيبي د التمس لى غلاما مخرج معى فاحضير له أسا , وقد 
بإنت وجه اام الذكور فى كتاب الآدب أيضا » قال ااكرمائى : مناسية الحديث لاترجمة أن الخدمة م:ازمة 
للاماءة » وقرله فى آخر الحديث ١‏ فا قال لى لثىء صئعته لم صنعت هذا هكذاء ولا لثىء ل أصاعه لم لم تصنع 
هذا هكذا, كذا وقع بصرخة واحددة فى الاثيات والئقى وهو فى الاثيات واضح وأما الى فقال أبن تين مىأده 
أنه : يله فى العدق الآول على ثىء فله نأفصا عن ارادئه تجرؤا عنه وجلا ولا لامه فى الشق أتثانى «لى ترك ثىء لم 
إفمله غشية من أفس أن خطىء فيه اوؤ.له » وإلى ذلك أشار بقوله , هذا مككاء لآنةكيا صفح عنه فما فمله نائصا 
عن إرادته صفح عنه فا لم يفمله غشية وقوع الخطأ منه . ولو فمله نافصا عن ارادئة لصفح عنه . اتهى ماخصاء 
ولاق تكلفه , وقد أخر جه الاسماء.لى هن طريق ابن جريح قال د اخبي اسماعيل وهو ابن إبراهيم الممروف 
باإن علية راويه فى هذا الباب بلفظ ١‏ ولا اثىء لم أفعله مل تفءلهء وهذا هن دواية الاكابر عن الاصاغر فأن 
ابن علية مث ,ور بالرواية عن ان جر فروى ابن جريخح هنا دن تليذه 
8 - باسب |اعدرن” جوار ؛ والوغر أجبار 

؟ك - جرش عبد الله بن" بو سف حلثنا الليث حدثنا ب نشهاب عن سءيد بن السب وألى سامة بن عبد 
الرحمن عن ألى هريرة أن" رسول ال ييه قال : اسجْاه جرحُما حبار ابر جبار ولأءدن جبار» وفى كاز الس 
قوله ) باب المءدن جياد والمير جبار ) كذا جم اوه ض الخبر إواقيد باضه إعذه » وترجم فى الركاة أرقيته 

وقد تفدم فى؟ تاب الثعرب ٠ن‏ طريق أبى صالح عن ألى هريرة بتهامه بدأ فيه بالمعدن وثنى باابثر » وأورده هنا 
من طريق الليث قال د حدثنى ابن شباب » وهذا مما سيعه الليث عن الزهرى وهو كثير الرواية عنه بواسطة و بغي 
واسطة . قوله ( عن سيد بن المسيب وألى سلة )كذا جمعهما 'لليث ووانقه الأكثر : واقتصر بعضهم على أبى 
سلة , وتقدم فى الركاة من رواية مالك عن ابن باب قةال « عن سعيد بن امهب وعن أبى سلة بن غبد ألرعن » 
وهذا قد يظان انه عن سء.ه ميسل وعن أفى سلة موصول ؛ وقد أخرجه مم والنا تى من رواية يوأس بن بزيد 
عن أبن شباب عن سعيد بن المسيب وعبيد الله بن عبد الله عن أنى هريرة قال الدارئوانى : اللحفوظ عن أن شباب 
غن سعيف وأبى س.لة ء وليس قول يونس #دفوع . فلت : قد نابعه الاوزاعي عن الزهرى فى فول ددن عبيد الله 
امكن قال د عن ابن عماس » يدل أنى وريرة ؛ وهو رهم من الرارى عنه يوسف ين خالد "ا نيه عليه ابن عدى » 


وقد روى سقوار. كن حدس بين عن الزهرى عن سدرى وده عن أفى هرارة شيا مئه » وروى إءضشضص الضعفاء عن 


الحديث 319و هه 


عيذ الرزاق عن معمر عن الزهرى عن أنس بغضه ذكره إن عدى وهو قاط » وأخرج مسل الحديث بتهامه من 
رواية الود بن العلاء غن أنى سامة » وثد روأه عن أبى هربرة جاعة غبر هن ذكز منهم مد ين زياد م فى الاب 
الذى بعد وهمام بن منيه أخرجه أحد وأير داود والنساى . قوله ( المجاء ) بفتح المهملة وسكو ن الج وبالمد 
تأنيث أعهم وه اللهيمة , ويقال أيضا لكل يوان غير الانسان , ويقال لمن لايفصم والمراد هذا الأول ٠‏ قوله 
( جباد ) ينم الم وتخفيف الموحدة هو الحدر الذى لا ثىء فيه » كذا أسئذه ابن وهب عن أبن شهاب؛ ودن 
مالك مالا دية فيه أخرجه الترء.ذى » وأصله أن العرب تسمى السيل جبارا أى لا ثىء فيه » وقال الترمذى فسر 
بعض أهل العل قالوا : المجاء الدابة المنفاتة من صاحءا فا أصابت من انفلاتها فلا غرم على صاحها ء وتال أبو 
دارد إءد تر >ه : المجاء التى تسكون منفانة لا يكون معءرا أ<د » وقد تسكون باانهار ولا تمكو ن باللول ووقع عند 
بن ماجه فى آخر حديث عيادة بن الصامت ١‏ والعجاء الهيمة من الامام وغيرها » والجبار هو الهدر الذى لايغرم » 
كذا وقع التفسير مدرجا وكأنه من رواية هو سى بن عقية وذكى إن الوربى أن بناءج بر الرفع والاهدار من 
باب الساب وهو كثير يأتى امم الفعل والفاعل اسلب معناء عسكا يأقى لاثبات ممناه» وتءةبه شيخنا فى شرح 
ااترمذى بأنه الرفع عل بابه لآن إثلافات الادى مضهونة مقو مدلفها دلى ضاما . وهذا اتلاف قد ارتفع عن 
أن يؤخذ به أحد ؛ وسيأتى بقية مايتعاق بالمجاء فى الباب الذى يليه . قله ( والبئر جبار ) فى رواية الأسود بن 
العلاء عند مس « والبثر جرحما جبار » أما البثر فبى بكسر الموحدة ثم ياء ساكننة مههوذة ووذ أسهياها دهى 
مؤنثة وقد تذكر على معنى القلميب والطاوى وابليع أبؤد وآيار بالمد والتخفيف وبجءزتين ببنبما ٠وحدة‏ ساكنة ؛ 
قال أبو عبيد : المراد با ابثر هنا العادية القدعة التى لايءم لها مالك تنكون فى البادية فيقع فيها افسان أو داية نلا 
ثىء فى ذلك على أحد ؛ وكذلك لو حفر بنرا فى ملك أو فى هوات فوقع فيها انسان أو غيره قتنف فلا ضمان اذا 
لم يكن منه نسبب الى ذلك ولا تغرير , وكذا لو ا تأجر إنسانا ليحفر له اابثر فاتمارت ايه زلا ضمان , وأما من 
حفر بنرا فى طريق المسلمين وكنذا فى ملك غب يره يه إذن فداف ما انان ذانه يحب ضمانه على طقل الحافر 
والكفارة فى ماله؛ وان :لف ما غير آدمى وجب ضمانه فى مال الحافر » وياتدق بالبثر كل حفرة على التفصيل 
المذكود ؛ والمراد يحرحما وهى بفتّح الجيم لا غير يا نقله فى النباية من الازدرى ماحصل بالواقع فيها من الجراحة 
وليست الجراحة عخه وصة بذلك بل كل الائلافات «ادقة بها ٠‏ قل عياض وجاعة إنما غير بالجرح لانه الأغاب أو هو 
مثال نيه يهعلى ما عداء , والح-كم فى ج#يع الانلاف بها سواء كان على نفس أو مال » ورواية الآ كثر تتذاول ذلك على 
بعض الأراء؛ و لكن الراجح الذى :اج اتقدير لاعموم فيه ؛ قال ابن بطدل: وغااف الحئفية فى ذلك فضمنوا حافر 
الوكر طلا قياسا على راكب الدانة ‏ ولا قياس ممع ألنص » قال ابن الدرلى اتفقت الروايات المكبورة على النافظ 
بالبر » وجاءت رواية شاذة بلفظ ١‏ النار جبار » بون وألف ساك:ة قبل الراء . ومهناه عندم أن من استوقد 
نارا ما بجرز له فتعدت -تى أتلفت شيا نلا ضمان عليه ؛ قال وقال بعضبم : صحفا بعضوم لآن أدل اليمن يكتبون 
الذار بالياء لا بالآاف فظن بعضءم اابثر الموحدة انار بالنون فرواها كذاك» فلت هذا التأويل تقله ابن عبد البى 
وغيره عن حى 3 معين رجزم بان معمراً عصفه حدثك رواه غن هام عَن أنى وربرة ٠‏ قال إن عول البر : وم بأت ابن 
مين على قوله بدليل ؛ و ادس بهذا ترد أحاديث النقات . قات : ولا يعترض على افماظ الاقات بالاحتهلات . ويؤيده 


م ظ بم -كتتاب الدياى 


ما قال ابن مءين اثفاق الحفاظ هن ءاب أبى هريرة دلى ذكر الى دون النار , وقد ذكر ملم أن علاءة المسكر 
ف حديث الحدث أن يعمد الى *شبود يكثرة الحدرث والأساب فيأتى عنه با أيس عندم وهذا من ذاك ؛ ويؤيده 
أيضا أنه وفع عند أحذ من حدديث جار بافظ ١‏ وألجب جبار » بجيم مضمرمة و«وجدة ثقي له وهى أأبثر وقد 
اتفق الحفاظ دلى تغايط مفيان بن سين حرث روى عن الزهرى فى حديث الباب «١‏ الرجل جباد » كمسر الراء 
وسكون الج وما ذاك إلا أن الزهرى مَك من الحديث والااب فآغرد سفمات عنه بهذا اللدظ فعد متكرا, 
وقال الشافى : لايصم هذا . وال الدارقطنى : رواه عر أب هريرة سعيد بن اليب وأبو سلة وعبيد الله بن 
عبد الله والآعرج وأبو صالم ومد بن زياد وتمد بن -هدين فل يذكروها » وكذلك رواء أاب الزهرى وهو 
المعروف : نعم الك الذى نقله ابن العربى #يح ويمكن أن يتّاق من <يث الممنى من الالحاق بالمجاء و يلتق 
بوكل جادء فلو أن شخصا عثر فوقع رأسه فى جدار فات أ و انكر لم يحب على صاحب اجداد ثى. . قوله 
( والمعدث جباد ) وقع فى رواية الأسود ن الملاء عند مس ه والممدن جرحي جباد » والحسكم فيه ماتقدم فى البتر 
الكن اليئرى مؤئثة والمعدن مذكر قكأنه ذكه بالتأنيث المؤاغاة أو للاحظء أرض ااعدن ؛ نلو فر معدا فى ماكه 
أو ف موات فوقع فيه شخص فأت أدمه هدر » وكذا و استأجر أجيرا يعدل 0 فامار عأمة ات وياا-ق باليثر 
والمعدن فى ذلك كل أجير دلى عمل كن استؤجر على دءود ذلة قط منها فات . قوله ) وق الركاز اخاخس ( تقدم 
شرحه مسو فى ككتاب الركاة 

- بإسب اسيلا جبار + :وقال أن :دهريق ء كانوا لا يُضعاون من التفحة» ويضمنون من .ره 
امئان . وقال عاد + 1 النفس إلا و نجس ذم ان الدابة ٠وثال‏ شري : : لانضمن ماعاقيت 3 نيضرمما 
شرب برحاما ٠‏ وقال م وحماد : إذا ساق ال ككارى غارا عايه امرأة لاخر ؛لائنى عايه . ول الشعبى : 
إذا ساق" دابة فأتعبها فهو ضامن ما أصابت ؛ وإن كان خلفها مقرلا لم يضمن 

جاو - رشن م شعبة عن تحد بن زياد دعن أب هريرة رضى اف عنه عن النبي 1 فال : 
التحماد عقلها وار جبار » والمدن؛ جبار» وفى اركاز الجس » 

قوله ( باب العجاء جيار) أفردها بترجة اا فيا هن التفاريع الرائدة عن البر والمءدن » وتقهمت الاشارة إلى 
ذلك . قوله ( وقال ابن سيرين كانوا لايضمئون ) بالتشديد ( من الافحة ) بفتح انون وسكون اه *م حاء ممءلة 
أى الضربة بالرجل ٠‏ يقال نفحت الدابة ة إذا ضربت برجابا ونفح بالمال رمى به ونفح عن ثلان ونائح دقع ودافع 
قوله ( ويشمئون من رد المئان ) بكسر المبملة ثم نون خفيفة هو ما وضع فى فم الدابة ليصيرة! الراكب كا فار 
والمدنى أن الدابة إذا كانت مركوبة ذلفت الراكب عنانها فأصابت. برجابا شيدًا ضمئه الراكب » وإذا ضربت 
جلما من غير أن يكون له فى ذلك اسبب لم إضمن » وهذا الاثر وصله ميد بن ماصور عن «شم حدثنا ابن 
دون عن تمد بن سيرين ؛ وهذا سكف تيس , وأسنده ان أبى شيية هن وجلسه آخر عن ان شير بن توه : وله 
/ رقال حاد لا “ضون الرفدة الا أن يأخس) بأون وممجءة شم مب لة أى رطءن ٠.‏ قوله ([أسان الداية ) هو 


أعم من أن يكون صاحما أو أجنبيا ؛ وهذا الاثر وصل بمضه ابن أبى شيبة من طريق شعءية سأات الحكم عن 
رجل وانفف على دابته فضر بت برجابا فال : يضمن ؛ ونال حماد ؛ لايضءن قوله (وةال شرح ) هوآبن الحارث 
أأقاضى ااشبود قوله ( لارضمن ما عاقيت ) أى الدابة ( أن يضربها فتضرب برجابا ) وصله ابن أبى شيبة من 
طريق عمد بن سير بن عن شر يخ قال : يضمن السا'ق والراكب ولا يضمن الدابة إذا عافت قلت : وما عاقبت قال إذا 
ضريما رجل فاضابته . وأخرجه سعود بن هنصور هن هذا الوجه وزاد ه أو رأسها الا أن يضريها رجل فتمافبه فلا 
ضيان ٠»‏ قوله ( وقال الحم ) أى ابن عتّبية عثزاة وموحدة مصفر هو المكوق أحد أقبا هم ( وخماد) هو ابن أنى 
سليان أدد فقهاء الكوفة أرضا . قوله ( اذا ساق الم-كارى ) بكر الراء وبفتحها أيضا .قوله ( خمارا عليه 
رآ تفتخر ) بالخاء المعجمة أى سقط . قَولْه ( لاثىء عليه ) أى لاضمان ٠‏ قوله ( وقال الشعى إذا ساق دابة 
قائعر,ا فبو ضامن ا أصابت وان كان خلفر! مترسلا لم يضمن ) وصابا سعيد بن م:صور وابن ألى شيبة هن طريق 
اسماعيل بن سالم عن عانس وهو اأششعى قال : اذا ساق الرجل الدابة وأنمما فاصابت انسانا فبو ضاهن » فان كان 
خافرا مترسلا أى عثى على هينته للإشس عليه ضمان فيا أصابت . قال ابن بطال : فرق الحنفية فما أصابت الدابة 
بدها أو رجلبا فقالوا لا يضمن ما أصابت برجلبا و ذثها ولو كانت !ساب » ويضون آم بت إمدها وفبا » 
فأشار الوخارى الى الرد 3 ثقله ون أمة ة أل الكونة ما يا اف ذلك . وقد احتج م ل الطداوى 1 زه لامكن ن التحاظط 
من الرجل والذئب يلاف اليد والفم واحتّج برواية فيان بن حسين « الرجل جبار » وقد غاطه /احفاظ » ولو 
صح فاليد أيضا جبار ,ااقياس دلى الرجل . وكل منهما مقيد ما .اذا لم يحكن أن هى معه مباشرة ولا تسيب » 
و#شمل أن قال حديث ١‏ الرجل جبار» تصر من حديث ١‏ العجاء جبار» 0 فرد من أأراد المجاء » وثم 
لا يقولون بتخصيص العوم باافهوم فلا <جة لم فيه » وقد وقع فى حديث اباب زيادة د والرجل جبار »أخرجه 
الدارقطنى من طريق آدم عن شءءة » وال تفرد آدم عن شعية هذه الزيادة وهى وثم ٠‏ وعتد الحنفية علاف ذقال 
أكثرم لاضدن الراكب والةائد فى الرجل والذئب الا إن أوثفبا فى اطريق ؛ وأما السائق فقيل ضامن اا أصابت 
بيدها أو رجابا لان اانفحة عر أى عيئه فيكانه الا<براز ونا , والر اجح وندم لايضءن النؤفحة و إن كان براها 
إذ ليس على رجلبا ماعنعبا به فلا _>ك.نه التحرذ عنه , مفلاف هم فانه منعها بالأجام ؛ وكذا قال الدنابلة ٠‏ قله 
( حدئنا مس ) هو ابن ابراهيم وعحمد بن زيادة هو اجمحى وااسئذ بصريون » ٠‏ قولْه ( عن ألى هريرة ) فى دواية 
الاسماعيلى من طريق على بن الجعد عن شعبة عن #د بن زيادة د سمعت أبا هريرةء . قو ( الدجاء عقابا جباد ) 
فى رواية حامد الباخى عن أبى زيد عن شعبة ه جرح العجاء جبار» أشرجه الاسماءيلى » روقع فى دواية الاسود 
ابن العلاء عند هسل د العجاء جربا جيار» وكنذا فى حديث كثير بن عبد الله المزلى عند ابن ماجه »وى حديث 
عبادة بن الصامت عنده ؛ وقال شرخنا فى شرح الثرمذى : وليس ذكر الجيح قيد! وأتما الاراد به إتلافها بأى وجه 
كان سواء كان جرح أو غيره » وااراد بالمقل الدية أى لا دية فما ثنافه . وقد استدل هذا الإطلاق من قال : 
لا ضمان فما أتلفت الهيمة نوا انك تفرذ اوها احنادواء كان راكها أو سائقها أو 5:.هاء وهو قول 
الظاهربة » واسثثأوا ما إذا كان الفعل متسوبا اليه بأن ارا على ذلك الذهل إذاكان راكيا كأن يلوى دمانها تاف 


م عمج 1719 مه ننم البارى 


مه" بم كاب الديات 


شيا برجلها مثلا أو يطمنها أو بزجرها حين يوقا أو يتودها حتى تتاف ماهرت عليه ؛ وأمامالا يندب اليه فلا ضمان 
فيه . وقال الشافعية إذا كان مع الهيمة انسان فانه يضمن ما أثافته من نفس أو عضو أو مال سواء كان سائقا أو 
راكيا أو قائدا سواءكان مالكا أو أجيرا أو مستأجر! أو مستعيرا أو خاضياً » وسواء أثلفت ببدها أو رجلها 
أو ذنها أو رأسهاء وسواء كان ذلك ليلا أو تبارا » والحجة فى ذلك أن الائلاف لا فرق فيه بين الغمد وغيره » 
ومن هو مع الببيدة حاى عليها فبى كالألة بيده ففعليا متوب اليه سواء خابا فليه أم لاء سواء عل به أم لا . 
وغن مالك كذلك إلا إن رحت بغير أن يفعل با أحد شيثًا جرع بده , وحكاء ابن عبد البر عن البود . وند 
وقع فى رواية جار عند أحمد واليزار بلفظ ١‏ السائمة جبار » وفيه [شعار بأن اراد بالعجاء ااببيمة التتى ترعى لا كل 
بهيمة , لكن المراد بالسائمة هنا التى ليس ممبا أحد لانه ااذالب على اأسائمة , وليس [أراد ما التى لائعاف كا فى 
الزكاة فانه ليس مةصودا هنا » واستدل به على أنه لا فرق فى إتلاف البهيمة للزروع وغيرها فى اليل واانهار وهو 
قول الحنفية والظاهرية » وقال اجهوور : اما يسقط (أضمان اذاكان ذلك ارا » وأما بالرلى فان علية حفظها ٠‏ فاذا 
انلفت بتقصير منه وجب عليه ضيات ما أتافت , ودليل هذا التخصيص ما أخرجه ااشأذفى رضى الله عنه وأبو 
دارذ والنساق وابن ماجهكاهم هن رواية الأوزاعى والنساق أرضا وابن ماجه من دواية يد الله إن عيءى 
والنسائى أيضا من رواية عمد بن ميسرة واسماءيل بن أءية كاوم عن الزهرى عن حرام بن ء.صة الانصارى عن 
البراء دن عازب قال كانت له ناقة ضارية فدات حارطا قفدت ده أقضى رسول دك" أن حفظ الدوائط باامار 
على أهارا وأن دفظ الماشية بالايلى على أهابا وأن على أهل المواثى ما أصابت ماشيتهم باليل » وأخرج ابن ماجه 
أيضا من رواية الليث عن الزهرى عن ابن محيصة أن ثاقة لابراء ول يم حراماء وأخرج أبو داود من رواية. 
معمر عن الزهرى فزاد أيه رجلا ال وعن حرام بن يصة عن أبيه » وكذا أخرجه مالك واشافعى ءنهة عن 
الزهرى « عن «رام بن سعد بن خيصة أن ناققء وأخرسة الشافعى فى رواية المرنى فى ا#تصر عنه عن سيان 
عن الزهرى فزاد مع حرام سعيد بن المسيب قالا م إن نافة للراء, وفيه اختلاف آخر أخرجه ابيق من دواية 
ابن عد عن الزهرى عن أبى أمامة 5-1 سبل فاءعقاف فيه دلى الرهرى على ألوان واامسزد مثما طريق حرام من 
البواء . وحرام عمل'مين اختلاف هل هو ابن ءيصة نفسه أو ابن سعد بن عرهة , قال ابن حرم: زهو عم ذلك 
جرول ل برو دزه إلا الزهرى وم يوثقه. قات : وقد وئقهابن سول وابن عيان لكن قآل نه لم إسمع من اأبراء اتبى 
وعلى هذا فيحّمل أن يكون قول من قال فيه عن البراء أى عن قصة نافة ابراء فتجتمع الروايات ؛ ولا يمتذع أن 
يكون الزهرى فيه ثلاثة أشياخ » وقد قال ابن عبد اابى : هذا الحديث وان كان ميسلا فبو هشهبور حسدث به 
الثقات وتلقاء فقباء الحجاز بالقبول ٠‏ وأما إشارة الطحاوى إلى أنه منسوخ حديث الباب أقد تعقبوه بأن اأتدخ 
لايثبت بالاحتهال مع الجبل بالتادييخ ٠‏ وأتوى من ذلك قول الشافعى : أخذنا عحديث اليراء اثروته وهءرفة رجاله 
ولا خالفه حديث ١‏ العجاء جيار» لانه من العام اراد به الخاصء فلا قال م المجاء جبار» وفذى فما أنسدت 
أأمجاء بثىء فى حال دون حال دل ذلك على أن ما أصابت العجاء من جرح وغيره فى حال جبار وق حال غير جيار 
ثم نقض على المنفية أنهم لم يستعروا على الأخذ بع.ومه فى تضمين الراكب متمسكين يحذيث ١‏ الرجل جبارء مع . 
ضءف راويه يما تقدم » وتعقب يعضمم على اأشافمية وام إنه لو جرت عادة قرم إرسال ااواثى ايلا وحببا 


الحديث ملي 14وو 4» 


عجارا ا نمكس الحم على الأصح ٠‏ وأجاءوا بأنهم اتبعوا المعنى فى ذلك ٠‏ ونظيره القسم الواجب الدرأة او كان 
يكتسب لملا ويأوى الى أهله تهارا لانمكس الحم فى حقه مع أن عاد الق.م الول 6 عم أو اضر بتك العادة فى 
إعض الملاد كان عضوم برساما ليلا و إعطيم بر ساما بارا 6 اظاهر أنه يقعى يم دل عليه الحديثك 


٠‏ - لإصيست إثم من “قتل رذمها بذير جرم 
4 - وَِرْشُن) فيس بن تعخص حد كنا عبزة الواحد حدثنا الحسن” حد ثنا مجاهل” « عن عبد الله بن 


مرو عن البى يِل قال : من كل نفسا ساعد لم برح" رائحة الجبة » وإن ريما ليُوجِدُ من سير 
أر بعين” عام » 

قوله ( باب إثم من قتل ذميا بغيد جرم ) بم الجم وسكون الراء » وقد بينت فى ااجزية حكة هذا القيد 
وأنه دإن لم يذكر فى الخبر فقد عرف من تاعدة أأشرع » ووقع نصا فى رواية أنى «عاوية ءن الجن بن مرو ءئد 
الاسماحيلى .لظ دق » وللببوق من رواية صفوان بن سام عن ثلائين من أبناء أاب رسول الله يكن عن 
آبائهم عن دسول الله يي لظ « من قل مماهدا له ذمة الله ورصوله » ولابى داود والنسائى من حديث أبى بكرة 
« من قل مماهدا فى غير كنوه » والذى منسوب الى الامة وهى العود ومنه د ذمة المسيين واسدة». قوله (عيد 
الواحد) هو ابن زياد . قوله (حدثنا الحسن ) هو ابن عرو الفقوعى بغاء ثم قاف مصغر وقد بينت حاله فى كمّاب 
الجزية ٠‏ قوله ) ججأهد عن :عبد الله بن عرو ) هحكذا فى جمبيع الطرق بالمئمئة وفد وقع فى درواية مروان بن 
معاوية عن الحدن بن عمرو عن مجاهد عن جئادة بن أبى أمية دن عبد الله بن عهرو فراد فيه رجلا بين جامد 
وعبد الله أخرجه النسائى وابن أبى عاضم من طريقه » وجزم أبو بكر البردتجى فى حكدا به فى بيان المرسل. أن 
مجاهدا لم يسمع من ميد الله إن مرو ٠‏ قوله ( من قتل نفسا معاهدا ) كدذا ترجم بالذعى ٠‏ وأورد الجر فى 
المعاهد وترجم فى الجرية بلفظ « من قتل مءاهدا» كأ هو ظاهر الير : والمراد به من له عرد ممع المسلدين سواء 
كان بعقد جزية أو هدنة من سلطان أو أمان من مسل » وكدأنه أشار بالترجة هنا الى رواية مروان بن معاوية 
المذكورة فان لنفظه « من قتل فتيلا من أهل الذمة , ولارءذى من حديث أب هرير: و من قل نفسا ماهدا له ذمة 
الله وذمة رسوله , أاحديث وقد ذكرت فى اأجرية من نا بع قي الواحد على إسةاط.جنادة ونقأت ترجيح الدارةمانى 
لرواية مروان لأجل الريادة وبيئت أن مجاهدا ليس مداسا وسماعه من عبد الله بن عمرو ثابت قترجح رواية عيد 
الوادد لاله وبع وانفرد مروأن بالزيادة » وقرله ملم رح» تقدم شرحه فى أأجزرية » والمراد بمذا انق وإن كان 
عأما التخصيص بزمان ما لما تماضدت الآدلة اعقلية والنقلية أن من.مات مسلا ولؤكان من أهل ااسكبائر فرو كوم 
باسلامه غير عخلد فى الزار ومآله الى الجنة ولو ءذب قبل ذلك . ء قوله ( ايوجد ) كذا للاكثر هنا وى رواية 
السكشميونى يحذف اللام ٠‏ قوله ( أدبمين عاما) كدذا وقع للجميع وغالفرم عمرو بن عبد الغفار عن الحسن بن 
عرو عند الاسماديل فقال «سيعين ضاما» ومثله فى حديك أنى هربرة عند الرهذى من طربق ممد بن عجلان عن 
أبيه عزه و لفظه , وإن ديحها لبوجد من مسيرة سبعين خر يفا » وملله ق ووأية صفوان بن سلي المشار الها .نجوه 


ةس وم كناب الديات 
لاحمد هن طريق هلال إن إساف عن وجل عن النى بتع « -. ون قوم م عبد فن قثل منهم رجلالم يرح دائحة 
اجنة وإن دكا ل,وجد هن مسيرة سبءين عاما » ودئد الطبرانى فى الأوسط من طريق يمد بن سيرين عرن أبى 
هريرة بلفظ م هن مسيرة مائة عام » وفى الطبرائى عن أب بكرة , خمسمائةعام » ووقع فى الموطأ فى حديث آخر « ان 
رحبا بوجد من مسيرة خمممائة عام » وأخرجه الطبر اف فى الممجم اأصغير من حدوث أنى هريرة » وفى حديث اجابر 
ذكره صاب الفردوس « إن ديح الجئة يدرك من «سيرة أاف عام » وهذا اختلاف شديد ؛ وقد ذكلم ابن بطال 
على ذلك فال : الاربءون فى الأشد فن بلغا زاد عمله ويقيئه و ثدمهء قدكنأ نه وجد ريح الجنة أأتى تبعثه هلى 
الطاعة . قال : والصسيءمون أغير الممترك ويعرض عندها الندم وخشية هجوم الأجل فتزداد الطاءة بتوفيق الله 
فرج رحبا من المدة المذكورة , وذكر فى الخممائة كلاما م:-كافا حاصله أنها مدة الفنرة التى بين كل فى ونى فن 
جاء فى آخرها وآمن بالنديين بكرن أفضل من غيره فيجد ديح لاجزة , وقال ااكرماى ؛ تمل أن لايكون المدد 
مخصوصه مةقصودا بل المقصود ارااغة فى التسكثير , وذذا خص الآر بمين والسبعين لان الأربعين إشتّمل على جميع 
أنواع المدد لآن فيه الاحاد وأحاده عثرة والاثة عشرات والآاف مئات والسيع عدد أوق المدد الركاءلى وهو 
ستة اذ أجراؤه بةدره وفى ااثصدف واأثاث والسدس بغير زيادة ولا نقصان ء وأما الخيماثة فهى مابين الفماء 
. والآرض . قات : والذى يظوى لى فى اجمع أن يقال إن الاربءين أقل زمن يدرك به ديح ااجنة هن فى الموقف 
والسبعين فوق ذلك أو ذكرت للبااخة » والخيائة ثم الآاف أكثر من ذلك » ويمتاف ذلك باختلاف الأشخاصس 
والأعمال , فن أدركة من المسافة البمدى أفضل من أدرك من المسافة القربى وبين ذلك , وقد أشار الى ذلك شيخنا 
فى شرح الترمذى فنال : امع بين هذه الروايات أن ذلك تاف باختلاف الاشخاص بتفاوت منازط, ودرجاتمم . 
ثم رأيت تحوه فى كلام ابن العربى تقال : ديع ااجنة لايدرك بطبيعة ولا عادة اما يدرك بما مخاق الله من ادرا كه 
فتارة يدرك من شاء الله من مسيرة سيءين وئارة من مسيرة خممائة . ونقلى أبن بطال أن اباب احاج بهذا 
الحديث على أن الم اذا قل الذمى أو امعاهد لارفتل به الافتصار فى أمره على الوءيد الآخروى دون الدنيوى» 
وسيأتى البحث فى هذا الحم فى اراب الذى بعده 
١س‏ - بإلسيست لا يقمل الل بالكافر 
ماحد - يرشن أحد بن ونس" حدثنا زهي حدثنا مُطرّف أن عامس حدهم عن ألى جحيفة قال 
« قلت امل ح . وحلتثنا داق بن الَضل أخبرنا ابن مُيينة حل ثنا طرف مت الشءى بحداث قال عمت” 
أ "جحيفة قال ه سألت” علي رضى الله عنه : هل عندك وه ماليس فى القرآ ؟ ‏ وقال ابن' عيينة مرة : مالس 
عند الناس ‏ فقال : والذى فاق الحبة وبر “أ النسّمة ماءتهنا إلا مافى القرآن » إلا فهما يعطى رجل فى كتابه» 
ومافى الصحيفة » قل : وما فى الصحيفة ؟ فال : المقل” » وفكاك الأسيرء وأن لا بققل مل بكائر » 
قوله ( باب لا.قتل امس بااسكافر ) عقب هذه الترجة بالتى قيابا للاشارة الى أنه لا بلزم هن الوعيد ااشدرد 

على قل الذى أن رقص هن ءلم اذا 4 عداء والاثارة الى أن المىلم اذاكان لايفتل بالكافر فايس 4 :لكل 


الخدرث و٠‏ زود 5 


كافر » بل حرم عليه قتل الذمى والمعاهد بذير استحةاق . قوله (حدثنا صدقة بن الفضل) ثبت ف بعض النسخ و 


عونأ أحمد 0 إوأس ىثنا زهير عد انأ مطرف أن عاس!١‏ حدم عن أبى جحيفةح وححودمنا صدقةإبن الفضل الخ 6( 


والصواب ماعند الآ كثر , وطريق أمد إن إوئس تقدمت ف الجزية ٠‏ قوله ( مطرف ) بعرملة وتشديد الراء هو 
ابن طريف بوذن عظيم كرف مشوور . ققول ( -أات عليا ) تقدم فى كتاب الملل بيان بب هذا الدؤال » وهذا 
السماق أخصر من سياقه فى كاب العلم من وجه آخر عن مطر فء قال أحد عن سيان بن عييئة مذا السئد هل 
عند ذىء عن دسول الله 0 غير قر آن كوم ينردد فال : لا والذى فاق الحية ور النسءة' إلا فوم يؤاتيه 
الله رجلا فى القرآن وماى هذه الصحيفة 6 فذكثره »وقد تقدم من وجه آخر ون مطرف فى العلم وغيره مع شر 
الحديث وبيان اختّلاف ألفاظ نقلته عن على وبمان المراد بالمقل وفكاك الاسير » وأما ترك فتل المسلم بالمكافر 
فأخذ به اجمرور » إلا أنه ,لازم من قول مالك فى قاطع الطربق ومن فى معناء اذا قتل غيلة أن بعَدّل ولوكان المقتول 
ذميا انستثناء هذه الصورة من منع قمّل الل بالركافر » وهى لاتستثنى فى الحقية: لآن فيه مءنى آخر وهو الفساد 
فى الارض ء وغالف الحنفية فقالوا : يقتل المسلم بالذمى اذا فتله بغير اسحماق ولا يقثل بال أمن » وعن الشمى 
واانخمى ةل باليرودى والنصرافى دون الجومى؛ واحتّجوا بما وقع هزد أبى داود من طر يق الحسن عن قاس 
ابن غباد من على بافظ ١‏ لايقتل مؤمن بكاذر ولا ذو عرد فى عبده » وأخرجه أيضاً من رواية عرو بن شعيب 
عن أبه عن جذه » و أخرجه ابن ماجه من حديث أبن عباس والببوق عن عائشة ومعةل بن يسار » وطرقه كربا 
ضعيفة إلا الطريق الأولى والثانية فان :د كل منهما <سن ٠‏ وعلى تقدير قبوله نقالوا : وجه الاستدلال منه أن 
تقديره ولا يةتل ذو عرد فى عهده بكافر ء الوا : وهر هن عطف الخاص على العام فيةتضى تخصيصة ء لان الكافر 
الذى يقل به ذو العود هو الحربى دون الماوى له والأاعلى »فلا يبق من يقل بالمءاهد إلا الحرفى فيجب أن يكون 
الكافر الذى لايقّل به الل هو الحربى تسوية بين المءطوف والممطرف عليه » قال الطساوى : ولو كانت فيه دلالة على 
فى قتل المسل بالذمى لكان وجه الكلام أن يقول رلا ذى عرد فى عمده وإلا ا-كان لنا والتى يه لا يلحن »2 فلا لم 
يكن كذلك علدنا أن ذا العبد هو المعنى بالقصاص أصار التقدير لايقتل مؤمن ولا ذو عبد فى غبده بكافر , قال : 
ومثله فى ااقرآن (إواللائى يدس من المحرض من لا لك إن ارتم فمدترن ثلاثة أشور » واللائى لم يحضن ) » فان 
النقدير واللانى يأعن من ا خض واللان : #ضن , وأمقب بأن الأصل عدم التقدير , والسكلام هساقم بغيره إذا 
جعانا اجملة مسأ نفة » ويؤيده افتصار الحديث المحيح على اججلة الآولى . ولو -لم أنها العطف فالمشاركة فى أصل 
الى لامن كل وجه » وهو كةول القائل مرت يزيد مزالةا وععروقانة لاروجب أن يكون بعهر و منطاةا أرضاً 
بل المداركة فى أصل المرور ء وقال الاحاوى أيضاً : لايصح حله على اجملة المستأً نغة لان سياق الحديث فما يتعاق 
بالدماء التى سقط بعضبا ببءض , لآن فى بءض طرة» «المسلون تتكافاً دماهم , وثعةب بأن هذا الحصر مردود؛ فان 
فى الجديث أدكاما كديرة غير هذه » وقد أبدى الشافعى له مناسمة فال : يشيه أن بكرن لا أعليم أن لا قود باهم / 
وبين اللكفار أعلهم أن دماء أهل الذمة والعرد حرمة عليوم بغير <ق فقال « لايةتل ملم بكافر ولا يقل ذو عبد . 
فى عبده » ومعنى الحديث لايقتل مس بكافر قصاصا ولا يةتل من له عبد مادام عبده بافيا . وقال أبن السمعاتى : 
وأما حليم الحديث على المتأمن فلا يصح لان المبرة بعموم الافظ حت يقوم دليل عل التخصيص , ومن حيث 


اط لاخ - كلاب الديات 


المعنى أن الحم الذى ببى فى الثمرع على الاسلام واللكدفر [تما هو اشرف الاسلام أو لنقص الكفر أو لا جميءا 
فان الاسلام ينبوع السكرامة واسكفر يفبوع الوان : وأيضا إباحة دم الذى شبوة قاممة لوجود الكفر المبيح لأدم 
والذمة [ا فى عرد عارض مع لقتل مع بقاء العلة فن الوفاء بالعبد أن لايقتل المسل ذميا فان انفق القّل لم يتجه 
القول بالقود لآن الثية المبيدة لقئله موجودة ومع قيام الكبهة لايتجه القود . قلت : وذكر أبو عبيد إسند ميح 
عن ذفر أنه جع عن قول أصابه فأسند عن عبد الواحد بن زياد قال: قات أزفر 0 :قولون ندرأ الحمدود 
بالشيهات دنم إلى أعظم الثشهات فأقدءتم عليها المسلم يقتل بالكافر » قال : فاشبد هلى أنى رجءت غن هذا . 
وذكر ابن العرفى أن بعض الهنفية سأل الشاشى عن دليل مرك قتل الم بالكافر قال وأراد أن يستدل بالعهوم 
فقول أخصه بالحر بى» فمدل اأشمائى عن ذلك ذال : وجه د الى السمة والتعليل » لان ذكر الصدفة فى الحم يقاضى التعليل 
فعنى لايقتل المسلم بالكافر تفضيل المسلم بالاسلام . فاسكته . وما احتج به الحافية ما أخرجه الدارقطنى من طريق 
عمار بن مطر عن ابراهم بن أبى يحى عن دبيءة عر ابن البيلمانى هن ابن عمر قال د قتل رسول الله يلتم مسلا 
يكافر وال : أنا أولى من وفى بذمته » قال الدارةطنى : ابراهم ضعيف وم بروه مودو لاغيره والمثهور عن ابن 
البيلماتى مسلا . وقال البق : أخطأ راوية عمار بن مطر على أبراهي فى سنده , ولا يرويه ابراءم عن تمد بن 
المنتكدر عن عبد الرحمن بن البيلانى , هذا هو الأصل فى هذا الباب » وهو متقطع وراويه غير ثقة » كذلك 
أخرجه الثافى وأبو عبيد جيما عن ابراه بن تمد بن أبى يحى . قات : لم ينفرد به ابراه كا يوهمه كلامة » فقد 
أخرجه أبو داود فى المراسيل والطا<اوى من طريق سلمان بن بلال عن ر بيعة عن اين البيلما فى » وابن الببامافى ضمفه 
جماءة ووثق فلا يحتج ها بنفرد به اذا وصل ء فكيف إذا أرسل , فكيف إذا عالف ؟ قاله الدارقطنى . وقد ذكر . 
أبو عريه بعد أن حدث به عن ابراهيم باذئى أن ابراه قال : أنا حدثت بهو بيعة عن اين المتكدر من ايز الإيلمانفى » 
أرجع الحددث على هذا إلى | داهم وابر اهيم صعيف أ يضاء نال أبو عبيد :و عل هذا الس:د لاتسفك دماء المسامين. 
قلت : وتبين أن عمار بن مطر خبط فى سئده , وذكر ااشافعى فى « الم » كلاما حاصله أن فى حديث اين البيلمائى 
أن ذلك كان فى قمة المستأمن الذى فتله عرو بن أمية ٠‏ قال فعلى هذا لو وت لكان منسوعا لآن حديث «لايشتل 
دس بكافر » خطب به الث وَكْقعْ بوم الفتح كا فى رواية عرو بن شعيب » وقصة عهرو بن أمية متقدهة على ذلك 
بزمان ٠‏ فات : ومن هذا يتجه صمة الدَأو يل الذى تقدم عن اأشافعى » فان خطبة يوم الفتح كانت بسبب أأقتّيل الذى 
قتلته خزاعة وكان له عبد ؛ عأماب الاى وَلع فقال م لو قلت «زؤمنا بكافر اقتلته به» وقال «١‏ لايقتل مؤمن يكافر 
ولاذو عبد فى عبد » فأشار يحك الآول إلى ترك اقاصاصه من الخزادى بالمعاهد الذى قله . وبالكم الثاتى الى 
انهى عن الافدام دلى مافعله القائل المذكور ء واقه أعلم . ومن حججهم قطع امم بسرقة مال الذى ء الوا والنفس 
أعظم حرمة » وأجاب ابن بطال بأنه قياض حسرى لولا الاص » وأجاب غيره بأن القطع حق لله : وءن ثم لو 
أعيدت المبرقة بعيتها لم يسقط الحد ولو عفا , والقنل خلاف ذلك . وأيضا القضاص يشمر بالمساراة ولا مساواة 
الكافر واللم و القطع لانشترط فيه المساواة 


م - با سييست إذا أطلء المش” يهودياً عند الغضب » رواه أبو هريرة عن البي كين 


الحديث ١41و‏ الوه واج 


تلكة - مشا أو م حل ثنا سفيان” عن عمرو بن يحبى عن أبيه « عن ألى سعيد عن الدوئ يله قال : 
لا تخيروا بين الأنياء » 

67 - ريت عمل بن يوسن حدئنا سفيان عن مرو بن بى' للازنى عن أبيه « عن ألى سميدر 
اد ريه قال أجاء رجل” من البهود إلى البى يبه قد "لطم" وجبه فقال : يتمد . إن رجلا من أصمابك من 
الأنصار قد لطم وجبى ٠‏ فقال : ادعوه» فدّعوه » فقال : أ آطمت وحبه ؟ قال : يارسول اله ؛ إلى مَررت” 
بالموود فسمءمّه يقول : والذى اصطق ١‏ مومى على البشر » قال فقلت : أعلى معد َيه ! قال فأخذ تنى غضبة” 
فاطمه . قال : لا تيرونى من بين الأنبياء » فان الناس" )صمقون يوم القهامة أكون" أو من "فق » فاذا أنا 
مونى آذ بقاعة من قوائم الترش » فلا أدرى أفاق” قبل أم جزى” بصَمقة الطور » 

قوله ( باب إذا لطم المسلم ي,وديا عند الغضب) أى لم يحب عليه قصاص ؟ لو كان من أهل الذمة , وكأنه 
رمن بذلك إلى أن الها لف يرى القصاص فى اللظمة » فاما لم يقدص النى يلج لاذى من الملم دل على أه لايرى 
القصاص »؛ الكن ليس كل الكو فيين برى القصاص فى الأطمة فرختص الا راد عن يقول ملهم بذلك . قوله (رواه 
أبو هريرة عن النى يَعْ ) تقدم موصولا مع شرحه فى قصة مومى من أحاديث الأنبياء ه وفى إعض طرقهك بإنته 
هناك , فقا الوودى إن لى ذمة وعبدا». قوله ( حدةنا أبو أعيم حدثنا سفمان عن عرو بن كى عن أبيه عن أبى 
سعيف عن الى ل قال لاضخير و١‏ بين الانبياء ٠‏ وحدي! تمد بن بوسدف حد'نا سفيان عن #رو بن #ى المأزق عن 
أبيه عن أبى سعد الخدرى قال : جاء رجل من اليوود إلى دسول الله لاه قد لطم وجمه الحديث ) كذا انتمر 
فى الستد الأول على بءض الان وساقه ناما بالسند الثانى » وكان سفيان وهو ااثررى يحدث به ثاما وعختصرا ؛ نقد 
أخرجه الإسماعيلى من رواية عبد الرمن بن مبدى عن سفيان بلفظ ١‏ لاتخيروا بين الانبيا. . وزاد ,قن الله 
عن بعثنى » قال الأسماء, لى : م يزد على ذلك » ورواء >ى ألقطان عن سفمان تأما ٠‏ فلت : وايس فيه , فان اقه 
بعنهمكا بعثنى » . قوله (جاء دجل ) تقدم القول فى اسمه وى اسم الذى اطمه فى قصة موسى . قله ( اطم 
دجهى ) فى رواءة ااسرخسى ه قد لطم وجبى» . له ( فقال أاطمت وجوه كذا للاكش بهرة الاستفهام وق 
رواية السكشهبهنى م اطمت » ٠‏ قوله دأم جوذى » فى دواية الكشمجنى و جزى »بغير واو والأول أولى , 
وق الحديث استعداء الذى على الم ٠‏ ورفعه إلى الماك , وسماع الام دعواه ؛ وتعل من لم يعرف الك ماخقى 
عليه منه والاكتفاء بذلك فى حق المل » وأن الذمى إذا أقدم من القرل على مالاعل له به جاز ال-لم المعروف 
بالعل تعزيره على ذلك » وتقدمت ساثر فرائده فى قصة مومى عليه السلام 

( خاعة ) : اشتمل كيتاب الديات والقصاص من الأحاديث المرفوعة على أربعة وخصدين حديا , المملق منهسا 
وما فى معناها من الما بعات دبعة أحاديث والراق موصول. المكرر هتها فيه وفيا مضى أربءون والخااص مها 
أربعة مشر حديئًا » وافقه مسل على تذر>,ا سوى حديث ابن عمر « ان من ورطات الآمود , وحديث ابن عباس 


1 هم كراب اسنثابة المرتدين وااعاندين وقنا لوم 
أبدعض || اس إل الله ثلاث ماحد 2 الخرم « الحديث 0 وحدرتك أنس 0 أو اطلع عايك 4« ودوك رن .راس 
دهده وهذه بواء » وحدلفنث أن قلابة المرسل دمافتل أحد قط إلا ف أحدى ثلاث > ور حول زمه لمر صل 0 دغل عل 
١ ١ 0 . 7 ٠‏ 9 3 


نفر من الآلم رع الحدرث فى القسامة وفيه من الاثار عن الصحابة فن مهم 1 ندة رعثر ريف ائرا إعضما 


5-8 تاتب انار لمر بون والعاندين وقتال 
قوله ( !-م الله الرمن الرحيم .كاب اسقتابة المرئدن والمءاندين ونتَال )كذا فى دواية الفربرى » وسقط 
لفظ «كدّاب » من رواية 0 النس فقال وكتاب المرتدين » ثم بسمل ثم قال د باب اسقتابة المرئدين 


والمعاندين وفتالحم و إثم من أشرك الج وقرله « والمماندين »ككذا للا كثر بالاون » وفى رواية الجر جال بالاء 
بدل النون والآول الصواب 


١‏ - بإسسيت إلم من أشرلة به وعقوبته فى افءنيا والآخرة 
قال أله تعالى (رن الشرلك” أمظ 6( لآن أشركت ليطن" عل ولتسكونن" من الحامسر بن 
ماحد - معنا قتبية , سعيد حل ثنا جر برعن. لأس عن ابراه عن علقمة «عن عبد ان رضى 
له منه قال : لما نزكت هذه الآنة ( الفنين آمنوا ولم تيلجموا عانم بطل ) شق" ذلك على أحاب البى ييل 
وقالوا : أينا إ يلبس إما نه بطر ؟فقال رسولء الله مَبقَهْ : إنه ليس بذلك » ألا تسءمون إلى قول لتران '( إن 
0 اك الغا ” م عظيم غ2 


- ا سر 
516" هس وشا مسدد حدثما 7 ب اللفضل حدننا الاربرىة فى ' وحدائنى كس بن هص دل ثثيا 
و 


ال الب وَل :أ 


كبر السكباءر الإأشراك يله » وعةوق ق" الوالدبن » وشهادة 7 ور وشهادة” 2 ور (ثلانا ) 
أو قول الزثور 0 فازال يكررها حت قايا : ليثّه “سكت :. 


ُ 
[سماعيل وت ) إبراهيم اخبرنا سعوك جاتر حل ثنا 05 ارهن أني 53 ره له من ع أبيه ٠‏ ركى > الله مه قال : 


1 - ضئئ عد ابن ليو ين إراعم عو اغبي الله بن مومى أخيرةا شيبان” من رورأس رعن 


الى « عن عبد الله بن عمرو رضى الل عنهما قال : جاء أء زان الى البى يَيق فقاك : بارسول اله ما الكبائر ؟ 
قال : الاشراله لله . قال : م ماذا ؟ قال : لم عة 


* الوألدّين . قال : ثم ماذا ؟ قال : اليين” التّدوس . قلث : 
وما الِين" الفموس ؟ قال ؛ الذى يقتطم” مال امرىر مسلم هو فسهاكاذب » 


الحديث 16و - 111و وس 


و - رشبا 6 0 حدثنا فثياق عن منصور والأعش عن ألى وائل « عن ابن مسعودر 
رضى الله ءنه قال :قال رجل” يارسوك الل أثر اخذدعا عمانا فى الجاهاية ؟ قال : من أحسن فى الإسلام 7 اخذ' بما 
عمل فى الجاهلية » ومن أساء فى الاسلام أن بالأول والآخر » 

قوله ( باب اثم من أشرك بالله تمالى وعةوبته فى الدنيا والأخرة . قال الله عز وجل< إن الشرك اظم عظم 6 
و( ائن أشركت ا.-بمان عملك و لكو نن دن الخاسرين ) فى وواية الفابسى بعد قوله وقتالحم دوائم من أشرك 
الح » وحذف لفظ «١‏ باب » والواو فى ةوله لاوا أشركئ ) لعطف آية على آبة والتقدير وقال لن أشركت لآآنه 
فى التلادة بلاوار ؛ قال ابن بطال : الآبة الأولى دالة على أنه لا إثم أعظم من الشرك » وأصل ااظم وضع الثىه 
فى غيد موضهء؛ فااشرك أصل دن وضع الثىه فى غير موضعه لاله جعل ان أخرجه هن امدم الى الوجود «ساويا 
فنسب النعمة إلى غير المتعم ماء والآبة الثانية خوطب ا النى عَكظلت وااراد غيره , والا<باط المذكور «قيذ 
بالموت على الشرك لقوله تعالى ١‏ فرمث وهو كاذر فأوائك حبطت أعاهم ) وذكر فيه أريعة أحاديث : الحديث 
الآول حديث ابن مسعود فى تفسيد قوله. تعالى ( الذين آمنوا ول يلبسوا إمانهم بظلم ) وقد منى شرسه فى 
كناب الإيئان فى أوائل السكداب ؛ وأشرت هناك الى ماوقع فى أحاديث الآنبياء فى قصة ابراهم عليه السلام من 
طرق حفص بن غياث عن الأعش 5 الا.ناد وان وفى آخره ه ليس كا بةولون 2 ل بادسوا اعانهم بظلى» 
إشرك الحديث ؛ وقد أرسل التفسير المذكور إدض رواته ؛ قمند اين مردوية هن طريق عبمى إن يو ئس عزن 
الأعرش مختصرا و لؤظه عن النى 25 ف قرة ري الذين آمنوا ول يابسوا إإءاتهم بظالم ) قال : بشرك » ومن طريق 
أبى أحد الزبيرى عن سفيان الأورى دن الأعرش مثله سواء. وق أخرجه الطبرى هن طريق منصور هن ابراهم 
فى قوله ( دل يلبسوا إعائهم بظلم ) قال : لم يخاطوه بشمرك ؛ مكذا أورده موقرفا على ابراهبم ؛ ومن وجه آخر 
عن علقمة مثله , وأخرج دن طريق الأسود بن هلال عن أبى بكر الصديق مثله هوقوما عأيه ؛ وعن تمر أنه قرأ 
هذه الآبة ففرع فسأل أبى» بن كمب فقال : لا هو ول يلبسوا إعانهم بشرك » وهن طريق زيد بن صوحان أنه تال 
لمان : آية قد بلغت منى كل ميلغ ؛ فذكرها » فال لان : هو الشركء فسر ؤيد بذلك . وأورد ٠رى‏ طرق 
جماءة من الصحابة ومن النابدين مثل ذلك , ثم أورد عن عكرمة فولا آخر أنها عاصة بمن لم بماجر ومن وجه آخر 
عن على أنه قال : هذه الآ بة لابراهيم خاصة , ايست هذه الآمة . وسئدههما ضءيف . وصوب ااطرى القول 
الآول وآأنها على العموم يع أاؤ هنين . قال الطيى ردا على هن ذدم أن افظ اللبس يأبى تفسير الظل هذا بالشرك 
معلا بأن اللإس الخلط ولا يصمح هنا لآن الكفر والإعان لاةمعان » فاجاب بأن الراد بالذين آهنوا أعم من 
المؤمن الخااص وغيره واحتّج بأن اسم الاشارة الواقع غبرا اللوصول مع صلته يةتضى أن مابمده ثارت ان قبله 
لكايه ماذكر من الصفة , ولاريب أن الآءن المذكور ثانيا هو اكور أولا وجب أن يكون الظلم عين الثمرك 
لانه تقدم قوله ل[ وكيف أعاف ما أشر كم ولا تخافون ‏ إلى قرله ‏ أ<ق بالاءن ) قال وأما معنى اللوس فلبس 
الاعان با لظم أن إصدق بوجود الله ويخلط به عبادة غيره » ويؤيده قوله تءالى 2 وما يؤهن اكثزم بالله إلا وم 
مشركون ) وعرف بذلك مناسية ذكرها فى أبواب لارئد ؛ رحك ذلك الآية التى صدر ما , وأما الآية الآخرى 


م -4؟ ج ١1‏ ه نتم البارى 


لأف الم كتاب استتابة المرئدبن والممائدين وقةا أبم 


فقالوا هى قضية شرطية ولا تسةلزم الوفوع , وقيل الخطاب له وامراد الآمة , والله أل . الحديث الثاتى جديث 
أبى بكر ىأ ار زقيق 23 ؛ وقد مضى شر-ه فى الش,ادات وى دةوق الوالدين من كتاب الادب . الحديث الثالثك 
حديث غبد الله بن عمرو فى ذكر ال-كبائر أيضا » وقد تقدم شرحه فى « باب الاين الغموس » من كنتاب الآيمان 
والاذور. ٠‏ قوله ( جا. أء الى ) ل أقتب على اسه » . قوله ( قات وما ال.دين الغموس ) السائل عن ذلك قد بيياله 
عند شرح الحديك المذكور , وعمد بن الحسين بن ابراهيم فى أول السند هو الممروف بابن اشكاب أخو على وهو 
من أفر ان البخارى ولكنه سمع قبله قليلا ومات إعده . وعبل الله بن موسى شيخه هو من كيار ث شيوخ البخارى 
المشوررين وقد | كثر عنه بلا واسطة ؛ وأقرب ذلك ماتقدم فى أواخر الديات فى د باب جنين المرأة» وربما دوى 
عنة بواسطةكهذا . الحديث الرابع حديث اين مسعود ء قله ( سفيان ) هو الثورى ٠‏ قله ( قال رجل ) لم أقف 
على اسه . قله ( ومن أساء فى الاسلام أخذ بالآول والآخر ) قال الخطابى : ظاهره خلاف ما أجمعت عليه الآمة 
أن الاسلام يحب*مافبله , وثال تعالى (فل الذي نكفروا إن يذتهوا ينفر لم ماقد سلف) قال : ووجه هذا الحديث 
أن الكانر إذا أسلم لم إؤاخذ بما معنى » فان أساء فى الاسلام غابة الاساءة وركب أشد الممامى وهو مسمر على 
الاسلام فانه نما يواخل بما جناء من المعصية فى الاسلام وببكت ا كان منه فى المكافر كأن يقال له :أ لست فعلت 
كنذا وأنت كافر فبلا منمك (سلامك عن مماودة مثله ؟ (نتهى ماخصاء وحاصله أنه أول ااؤاخذة فى الآول 
بالتبكيت وفى الآخر بالعقوبة , والآولى فول غيره : إن المراد بالإساءة اسكدفر لآنه خابة الإساءة و أشد المعاصى 
فاذا ارئد ومات على كدفره كان 5.. نل 4م قيعاقب على جمبيع ما قدمه » وإلى ذلك ا البخارى بابر اد هذا الحدرث 
بعد حديث « أ كبر الكبائر ااشرك لك وروارره كلاف أبواب المرتدن » وثقل ابن بطال عر. المبلب قال : مءنى 
حديث الباب من أحسن ف الاسلام بالقادى دلى حافظته والقيام بشرائظه لم يؤاعف 26 عمل فى الجاهلية » ومن 
ماه فى الاسلام أى فى عقده بترك التوحيد أخذ بكل ما أسلفه ؛ قال ابن بطال : فعرضته على جماءة هن العلياء 
فقالو! لامعنى لهذا الحديث غير هذا , ولا تسكون الاساءة هنا إلا الكفر للاجاع على أن المسل لا رؤاخف بما عل 
فى الجاهلية . قأت : وبه جرم الحب الطبرى . وثقل ابن التين ءن الداودى معنى من أحسن مات على 
الاسلام ؛ ومن أساء مات على غير الاسلام . وعن أنى عبد االك البونى : معنى من أحسن فى الاسلام 
أى أسل إ-لاما صميحا لانفاق فيه ولا شك , ومن أساء فى الاسلام أى ألم رياء وسمة » و.مذا جزم القرطى » 
واغيره معنى الاح_ان الاخلاض حين دل فيه ودوامه عليه إلى هوته » والاساءة إضد ذلك قانه إن لم يخاص إسلامه 
كان منافةا فلا ينيدم عنه ماعمل فى الجاهلية فيضاف نفاقه المتأخر إلى كفره الماضى فيءاقب «لى جميع ذلك . قات: 
وحاضله أن الحطابى حمل قوله ١‏ فى الاسلام » على صفة خارجة عن ماهية الاسلام » وحمله غيره على صفة فى تفش 
الاسلام وهو أوجه ٠‏ تذبيه : حديث أإن مممءود هذا يقابل حديث أنى متعمك الماضى فى كاب الاعان مملعا عن 
مالك ؛ فان ظاهر هذ! أن من ار 2 المعاصى عد أن أسل ؛ يكنب عليه ماعل من المءاءى قبل أن يسلم » وظاهر 
ذلك أن من عمل السزأت إمد أن 5 سم تكتب 4 ماعمله من الخيرات قمل أن إسلم » وقد مضى 7 ف توجيه 
الثنى عند شرحه » وحتمل أن حىء هنا إعض ماذكر هناك كقول هن'قال إن معتى” “كتابة ما عله من لير فى 
الكفر أنه كان با (عمله الخير فى الاسلام م وجدت نوك تاب المئة , لميد المزينٍ بن جومقر وهو من رءوس 


الحديث و ود ريدب 
ليب ا ا 00 
الخنابلة مايدقع دعرة المطانى وان بطال الاجماع الذى أقلاه )؛ وهو م نقل عن المدموى عن 5 أنه قال : بلغنى 


أن أبا <نيفة يقرل إن من الم لايؤاءغذ عاكان ف الجاعل.ة م رد عليه يحديث ابن مسءود نفيه أن الذئوب 
النى كان الكافر يفءاما فى جامليته إذا أمر علا فى الاسلام قانه يؤاخد بها لآنه باصراره لا يكون تاب منها و لما 
تاب من افر فلا تلط عب4ه ذاب تلك المعصءة لإمراره علا ' وإل هذا ذهب الحمل.مى من الشافمية ل وتأول 
بعض الحنابلة قوله ( فل لاذين كفررا إن ينتهرا ينفر لهم ماقد سلف ) على أن المراد ما ساف ما اتتبوا عنه , 
قال : والاحئللاف فى هذ, الأ مينى على أن التوبة ىو الخدم على الذب مع الافلاع ع والءعزم على عدم المود 
اليه والكافر إذا ناب من الك.فر وم زم على عدم العود إلى الفاحءئة لا يكون تائيا مما فلا تسقط عنه المطاابة ما 
والجراب عن الجوورأآن هذ خاص السام وأنا كا ان أنه رن بأس.لامه كيوم ولدنه أمة والأخبار والة على ذلك 
كحديث أسامة ا أنك عليه النى ركب فل الذى قال لا إله إلا الله حرى قال فى آخره «حتى نيت أننى كنت أسلت يومئذ» 
5 - سييست حكم المريل والريد'ة واستقابتهم ٠‏ وقال ان عمر وارثهرّى وار اهيا تُقكل الرئدة , 
وقال الل تعالى ( كيف هد الله قوما كفروا بءد إءانهم وشهدوا أن" الر.ول حَى وجاءه” البينات » وال 
لايهدى القوم الظامين . أُولك جَرَاوْ م أن علييم لمنة الل واللأئكه والناس أجديين . خا لدين” ذا لاعوف' 
عنهم” المذاب؛ ولاهم “ينظو ن . إلا الذين تابوا من بعد ذلك وأصاحوى فانء الله غَدَور دحيم هإنة ادن كقروا بعد 
إعا هم 9 ازدلاوا كفر ا أن عل تو هم وأولنك م الضالون ‏ . وقال : ) أيه الذين آمنوا إن "نطايءوا فريق 
من لين أوتوأ السكتاب َردوع يمل + انسكم كافرين ( 5 وقال ) إن الذين آمنوا ثم كفروا نم آمنوا ثم كفروا 
م ازدادوا كفر م يكن اله ايَعهن هم ولا ايبدر م مبيلا 2 ٠‏ وقال 2 “من يرت , منكم عن دينع 
فسو ف ,أت ال بقوم بهم ويميونه أز ل على الؤمنين أعز ترعلى السكافرين” » ولسكن من تكرح بالسكفر تدرا 
فليم غضب من الله وهم وذاب' عظيم .ذلك بهم ادتهيوا المياة الدنيا على الآخرة وأن" الله لاهدى الفوم” 
اسك ارين ل أوائلك الذين طم 9 'لى قأوهم وتععوم وأبصار م وأوائنك م الؤافلون ٠.‏ لاجرم ( يقول” د 
أنهم فى الآخرة م الحاسرون اك إلى قوله ىس ) م إن ربك من بعد ها لغغور رحيم . ولا يزالون يقائو: م حي 
بردو من ديفم إن استطاعوا 6 و»ن يرتدد منكم عن يم فيمَت" وهو كاف فأوائك” حَظت" أعاهم 6 لادايا 
والآخرة وأو نك أصحابة النار مم فيها خالدون ) 
اه - -. 5 له 
؟اتز ‏ وَرشُءا أبو التّمان 2 بن الفضل حدثنا ا بن بكر من وك دن إعكرمة قال د اني” على" 
2 ا ا الك 
رضى الل عيه يزنادقة فأحر قم( قبلغ ذلك ابن عباس فقال :لو كنت أنا أم احر قوم أنهوى رسول الله 2 
* لانم بوا ب«ذاب الله ؛ واقتلتهم اقول رسول الله يله : من دل دريذه فاقتاوه » 


1 بهم كتاب استتابة المرئدين والمءأندبن وفتاوم 


ووه - ررشع) مسد حدثنا يحى عن "قر بن خالد قال حدئني ميد بن هلال حداثنا أبو بر'دة دعن 
أبى وت قال : أقات" إلى رسول أن 22 ومعى رجلان من الأشعربين” أحدما عن كونى والأمة عن إسارى 
ورسوك الله يََِوْ ستاك" فكلاما سأل ٠‏ ذقال : با أيا مومى ‏ أو ياعبد الله بن فيس - قال قات : والذى 
بمنك بالمق” ما أطلمانى على مافى أنفسمءا » وما تشعرت” أنهما بطابان الع.ل . فكأنى أنظر إلى سوا كه تحت 
ند قفصت » فقال : لن - أولا - ستعمل” على عملنا من أراده» ولكن اذهب أنت يا أ! مومى ‏ أو 
با عبد الله بن قيس - إلى البن » ثم انهه معاذ" بن جب » فلما قدم عليه ألتى' له وسادة قال : انزل » قاذل رجل 
عند موق » قال : ماهذا ؟ قال : كان بودي تأسلم ثثم تسهوئد . قال : اجلس" ٠‏ قال : لا أجاس حتى "يقعل » 
قضاه لله ورسوله ( ثلاث مرات  )‏ فأمر به فقتل . ثم" ذا كرا قيام” الايل » فقال أجدها : أما أنا فأفوم” 
وأنام ؛ وأرجو فى نومتى ما أرجو فى قومتى» 

قوله ) باب 5-3 المرئه والمر ئدة ( أى هل فيا سواه أم لا . قوله ) واسةتابتهم ) كذا 5 ذر؛ وى روابة 
القابسى , واستتابمما و ذف للياقين لكوم ذكروها كأبى ذر بعد ذكر الاثار دن أبن عير وغيره . وتوجيه 
الأول أنه جمع عل إرادة الجنس قل ابن المذر : قال اجمهور نمثل المرتدة ٠‏ وقال على ترق ء وقال عمر بن 
عبد المريز تباع بأرض أخرى ء وقال الثورى نحبس ولا نقتل وأسنده عن ابن عبأس قال وهو قول عطاء ؛ 
وقال أبو حايفة : ميس الحرة ويؤ ص مولى الآمة أن برها . قوله ) وقال ان عر والزهرى وابراهيم ) “فى 
النخمى : تقتّل المرتدة ؛ أما قول ابن عر فنسبه مغلطاى الى تخريح ابن أبى شيبة » وأما قرل الزهرى وابراهيم 
فرصل غيد الرزاق عن معور عن الزهرى ف امرأة تكفر بعد إسلاءا قال : تتاب فان تابت ورلا قتلت »وعن 
معمر عن سعيى بن أبى عرو بة عن أفى مهشر عن ابراديم مثله » وأخرجه ان أنى ثإبة هن و جه آخر عن ماد 
ابن أبى سليان عن ابراهيم ؛ وأخرج سعيد بن منصور عن هشيم عن عبيدة بن مذيث عن ابراهيم قال : اذا 
ارئد الرجل أو المرأة عن الاسلام اسَنَئييا فان ابا تركا وار أببا فتلا وأخرج ابن أبى شيرة عن حفص عن 
عيراة عن ابراهيم دلا قال » والآاول أنوى ان عمءدة ضعيفء وقد اختاف (اله عن ابراهيم ومهقابل قرول 
هؤلاء حديث ابن عراس ١‏ لاتقل النساء إذا هن ارتددن» رواه أ بو حنيفة عن عاصم عن أبى رذين عن ابن 
مياسن أشرجه ابن أبى شيبة والدارتطنى » وغاافه جاعة من الحفاظ فى افظ ارتن » وأخرج الدارةطنى عن ابن 
المسكدر عن جار م أن امرأة ارئدت فأس النى يله بقتلبا ء وهو يعسكر على مانقله ابن الطلاع فى الاحكام أنهلم 
ينقل عن الى َل أنه قال مىتدة . قله ( وقال الله تعالى :كيف ي,دى الله توما كفروا بعد إعاتهم وشهدوا أن 
الرسول حق - الى قوله -غفور رحيم إن الذين كفروا إلى آخرما ) كذا لابى ذر وساق الآية إلى ( الظالمون 6 
وف رواية القابسى بمد قوله لن تقبل توبتهم وأوائك ثم الضالون وفى رواية النسى( كيف يدى اقه قوماكفروا 
بعد امتهم - الأيتين الى قوله كافرين ) كذا عنده » وكأنه وقع عنده خلط هذه بالتى بعدها وساق وفى رواية 
كريمة والاصيل ماحذف من الآية لآنى ذر, وقه أخرج النماتى رعصده ابن حران عن اإن عباس «كان دجل من 


الحدرث 1 ره ٠‏ كف 


الانصار سام ثم ندم وأرسل إلى قومه فقالوا يا رسول الله هل له هن ثوية ؟ فزاع < كيف بود الله قوما ‏ إلى 
قوله - الا الرين تا بوا 6 فاسلم » » قوله ( وقال يا أيها الذين آمنوا ان تطيعوا فريقا من الذين أرتوا الكتاب 
بردو بعد إيما نكم كافر بن 6 قال عكرمة 'نزات فى شاس بن قيس المودى » دس على الآنصار من ذكرم بالحروب 
الى كانت بينهم فتهادوا يقتذلون , فأتام الى يكلم فذكرم ذعرفوا أما من اأثوطان فعائق بعضهم بءضا ثم اأصرفوا 
ساهين مطيمين فنزات ؛ أخرجه اسحق فى سيره مطولا . وأخرجه الطبراتى من حديث ابن عباس مودولا وق 


هذه الآبة الاشارة إلى التدذير عن مصادفة أهل الكبتاب اذلا يؤه:ون أن يفئنوا من صادةهم عن دينه ٠‏ 

( وقال ان الذن آمنوا م درو )١‏ إلى (سيلا) كذالآبى ذرء والنسنى (ثم كفروا ثم آمنوا ثم ازدادوا كفر 4 
الآنة وسافوا كارا فى رواية كريمة . وقد استدل بها من قال لاتقبل توبة الرئد يق كا سيق أقريره ٠‏ قوله ( هن بريد 
منكم عن دينه فدوف يأنى الله بقوم بهم وحبوئه ) وساق فى رواية كرعة إلى الكافرين » ووفع فى رواية أبىذر 
0 دن رايد 42 بدالين وهى قراءة ابن عاص ونافع ؛ ولليافيين من القراء ورواة الصديح 2 من برايل 14 بلشد بل 
الدال» ويقال إن الادغام اذة كيم والاظوار لغة الحجاز وغهذا قيل إنه وجد فى مصحف عءثمان بدالين » وقيل 
بل دوافق كل قارى” مصدف بلده . قمل هذا أوى فى مصدق المدياة والهام بدالين وفى أأبقمة بدال واحدة . قوله 
( داسكن من شرح بالسكتفر صدرا ) إلى ( وأو لك م ااغافلون ) كذا لأنى ذر وساق فى رواية كر ممة الأبا تكبا » 
وهى حجة اعدم الاؤاغذة يما وقع حالة الا كراه ؟ سيأتى تقريره بعد هذا . قوله ( لا جرم ) يقول -قا ( أنهم ى 
الأخرة مِ المامرون إل لهغور رحيم ) وااراد أن مفنى لاجرم مها ره وكلام أبى عبسسدة وحذف هن رداية 
النسفى ففيها بعد قوله صدرا الابتين إلى نوله غفود رحيم » وفى الآية وهيد شد ان ارئد عنتارا اقوله ت#الى 

(وامكن من شرح بالمكفر صدرأ) إلى آخره ٠‏ قله (ولا يزالون يقا تلونكم حتى يردوكم عن درنكم إن استطاعوا إلى ٠‏ 

قوله وأوائك أصماب النار ثم فا غالدون ) كذا لآبى ذر وساق فى رواية كرعة أيضاً الآات كارا , والغرض هنما 
قوله ) إن استطاعوا ومن يرتده نس عن ديئه فيمث وهو كافر 4 الى آخرها فأنه يمد «مااق ماى الآية أأسابقة 
( من ,اتدد منكم عن ديله فسوف يأق القه بقوم مم » الى آخرها قال ابن إطال : اخاف فى استتابة المرئد 
فقيل إستتاب فان تاب وإلا ندل وهو قرول اوور ٠‏ وقءل جب فدله فى الحال جاء ذلك عن الحسن وطاون وبه قال 
أهل الظاهر . قلت : وثقله ابن المغذر عن مءاذ وعبيد ين ير وعليه بدل تصرف أأبخارى انه ا- ظهر بالآءات الى للا 
ذكرو فيها للاسدتابة والى فيا أن الدوبة لاتتفع » و بعدوم قو له د من بدل دينه فافتلوهى و بقصة معاذ الى بعدها ولم ذكر 
غير ذلك ؛ قال الطحاوى : ذهب هؤلاء الى أن ّ من ارئد عن الاسلام حكم الحربى الذى بلغته المدعوة انه يقائل 
من قبل أن يدعى ٠‏ قالوا : وانما تشرع الاسةتابة لمن خرج عن الاسلام لا عن إصيرة , فأما هن خرج غن إصيرة 
فلا . ثم تقل عن أبى بوسف موافةتهم اسكن قال : أن جاء «بادرا بالتوبة خليت سبوله ووكات أمره الى الله تعالى 
وءن ابن عبيساس وعطاء : ان كان أصله مسلا لم يسقتب والا استتيب , واستّدل ابن القصار اقول اببور 
بالاجماع يءنى ال كونى لأآن عر كب فى أمى المرتد : هلا حبسة.وه ثلالة أيام واطعمتهوه فىكل يوم رغيفا هله 
توب فيتوب الله عليه ؟ قال : ولم ينسكر ذلك أحد من الصحابة كانهم فبءو ا هن قوله يََيقُوْ د من بدل دينه فاقتلوء» 
أى إن لم مجع ء وقد قال تعالى ١‏ فان تابوا وأقاموا الصلاة وآتو ١‏ الركاة لوا سبيارم ]م واغتاف (اقائلون 


ا ره كتاب أى ١:‏ ب اأر'د إن وااما د إن وا لبم 


بالاستتابة هل يكف باارة أو لابد من ثلاث ؟ وهل الثلاث فى ماس أو فى يوم أو فى ثلاثة أيام ؟ وعن على 
يسدّئاب شيرا ؛ وعن 'انخعى يستتاب أبدا كذا نفل عنه مطلقا ؛ والاحةيق أن فى من تكررت مئه الردة وسيأق 
مزيد لذلك فى الحديث الأول عند ذكر الرنادقة . ثم ذكر فى الباب حدبثين : الآول ؛ قوله (أيوب) هو السختياق 
وعكرمة هو مولى ابن عباس ٠‏ قوله (آأفعلى) هو ابن أبى طالب , ثقدم فى « باب لايعذب بعذاب الله » هن 
كدتاب الج,اد من طربق سيان بن فينة عن أروب مذا اند أن عايا حرق قوماء وذكرت هئاك أن الميدى 
روآه ون سممان بافظ ء حرق المرتد يبن » ومن وجه آخر عند ان أنى شيءة وكآان أزان يدون الأصئام ف أأسر» . 
وعند الطبر انى فى الاوسط من طربق سوه بن غفلة « أن عايا بلغه أن قوما ارتدوا عن الاسلام فبعث العم 
فأطمههم ثم ددم الى الاسلام قابوا » خفر حفيرة ثم أ م فضرب أعناقيم ورمام فها ثم أاق هلهم الحطب 
فأحرقهم ثم قال : صدق الله ورسوله » وذعم أبو المظافر الاسغرابى فى « امال والنحل » أن الذين أحرقهم على 
طائفة هن الروافض ادءو! فيه الالهية وهم السمائية وكان كبيدهم عبد الله بن سبأ يهوديا ثم أظور الاسلام وابتدع 
هذه المقالة: وهذا يمكن أن يكون أصله ما رويئاه فى الجرء الثااك من حديث أبى طاهر الخاص من طر بق عبد الله 
ان شريك العامرى عن أبيه قال : قيل اعلى ان هما قوما على باب المسجد يدعون أنك ربهم , فدعاهم فقال .ام وياكم 
ما تقولون ؟ قالوا : أنت ربنا وعااقنا وراذقنا «فقال : ويلك انها أنا عبد مثلم آ كل ااطمام يا تأ كاون وأشرب 
يا تشر بون » ان أطعت الله أثابنى ان شاء وان عصبته خهيت أن يعذبى فائقوا الله وارجهواء فأبوا. نلا كان 
الغد غدوا عليه لجاء تبر فثال : قد واقه رجموا بقولون ذلك ااكلامء فال أدخلبم فقالواكذلك ء فلا كان اثالث 
قال لآن فلتم ذلك لامتلتم بأخبث قثلة » فابوا الا ذلك » فقال يافزير ائتنى بفملة معوم رورم نفد> لمم أخدودا بين 
باب المسجد واقصر وقال : احفروا فابءدوا فى الارض » وجاء بالمطب ذطرحه بالنار فى الاخدود وقال : الى 
طارحك فيما أو ترجموا ء فأبوا أن يرجعوا فقذف مم فيها حتى اذا احثرةوا قال : 
الى اذا رأيت آم! منكرا أرقدت نارى ودعرت هرا 

وهذا سئد حدن » وأماما أخرجه ابن أنى شيبة من طربق قتادة ‏ أن هليا أنى يناس من الرط يعبدون وثنا 
فأحرةهم ع لسئدة منقطع فان يت حل على قصدة أغرى ذقد أخرج ان أنى شيبة أيضا من طر بق أبوب بن 
النعهان « شهدت عليا فى الرحية لجاءه رجل تقال ان هنا أهل بيت م وثن فى دار يعبدو نهأقام عثى الى الدار 
فأخرجوا اليه بمثال رجل قال فألهب علهم على الداد» ٠‏ قوله ( بذنادفة ) بن اى ونون وقاف جمع زندبق بكسر 
أوله وسكون ثانيه قال أبو حاتم السجستانى وغيره : الرنديق فادمى معرب أم د زئده كرداى » يول هوام 
الادهر لآن زئده الحمياة وكرد العمل » و يطلق على هن ون دقيق لانظر فى الامور . وةال ثعاب : ابس فى كلام 
العرب زنديق واءا قلوا زندق هن يكون شديد لتحيل » واذا أرادوا ما تريد العامة الوا ملحد ودهرى بفتح 
الدال أى يقول بدوام الدهر ء واذا قلوها بااضم أرادو! كيز الممن . وال الجوهرى : الزئدبق من ااثنوية » كذا 
قال وفسره عض أأشراح بأنه الذى بدهى أن مع الله إذا آغرء وتمقب بأنه ,لزم منة أن يطلق على كل مثيرك » 
والتحقيق ما ذكره دن صنف ف الملل ان أصل الرنادقة أتباع دبصان ثم ما ثم مزدك الاول بذتح الدال وسكون 
المثناة ااتحئانية بمدها صاد مبءلة , ولاثاقى بتعديد الاون وتد تضفف وأأءاء ضفيفة » والثالث براى ا١كنة‏ ودال 


الحديث لو لوه هف 
يبب ةم 


من أهل الشر فهو من الظامة ومن كان من أهل الخير فرو من انور . وأنه يحب السعى فى خلرص النور من ااظامة 
فيلزم ازهاق كل نفس . والى ذلك أشار المثنى حوث قال فى قصيدتة المشوورة : 
وك اظلام الليل عندك من يه تخير أن المانوية تحكذب 

وكان ببرام جد كسرى تحيل على ماتى حتى ضر عنده وأظور له أنه قبل مقالته ثم قتله وقتل أصمابه و بقيت 
متهم بقايا اتبعوا مزدك المذكو دء وقام الا.لام والزنديق يطل على عن يعدّقد ذلك , وأظبر جماعة منرم الاسلام 
خدية القئل ومن ثم أطان الام على كل من أسير الكفر وأظبر الاسلام حتى قال مالك الرندئة ما كان عليه المنافقون 
وكذا أظاق جماعة من الفقراء الثافمية وغيرهم أن الزنديق هو الذى يظور الاسلام وضضق الكفر ء فان أرادوا 
اشثرا كبم فى الحسكم فرو كذلك والا فأصلوم مااذكرت ؛ وفد قال النووى فى (قات الروضة: الرنديق الذى لا ينتحل 
دينا » وال كمد بن مغن فى « الدّنكةرب على الموذب » : الرنادقة من الثزوية يةولون بقاء الدهر و بالتناسخ »قال 
ومن الزنادفة الباطنية وهم قوم وعموا أن الله خلق شيبًا ثم خاق منه شيا آخر فدبز العال بأمره ويسءونهمسا 
العلل والنفس وتارة المقل الآول واامقل الثانى » وهو من قول المنوية فى انور والظلة إلا أنهم غيروا الاسمين» 
قال ولم مقالات سخيفة فى النبوات وتحريف الآبات وفرانض امبادات ؛ وقد قمل إن سبب تفسير اأفقباه 
الو نديق يما يفسر به امنافق قول اأشانعى فى المختمر : وأى فر ارد ايه ما ظارر أو يشر هن الزندفة وغيرها ثم 
ناب مقط عنه القدّل » وهنا لابلزم مئه اتحاد الزنديق والمنافق بل كل زنديق ممافق من غير عكس وكان من أطلق 
عليه فى الكتاب والس:ة المنافق إظبر الاسلام وببطن عبادة الوئن أو الرودية » وأما اثنوية فلا يحفظ أن أحدا 
متهم أظبر الاسلام فى العود النبوى والله أعلم . وقد اختلف القلة فى الذين وقع لم مع على ماوقع دلى ما سأ بينه : 
واشتهر ف صدر الإسلام امود بن درم فذ كه خالد القسرى ف يوم عيد الأضحى « مم كثروا فىددلة المنصور وأظبر 
له عضوم «مدقده فأيادم بالقتل م ابئه المجدى اكير من تأبعهم و لوم 5 م خرج ق أيام المأمو ن بابك #وحذتين 
مفد ودين م كاف عففة الخرى إضم المعجمة وتشديد الراء فغلب على بلاد الجول وقتل ف المسهين وهزم الجوو شٌّ 
إلى أن ظفر به المعتصم فصليه ء وله أتباع يقال لم الخرهبية وقصصهم ف التوار يخ معروفة . قوله ( فبلخ ذلك ابن 
عياس ) لم أنف غل اسم من واخه » وان عباس كان حوند أميراً على البضرة من قبل على . قوله ) لى ردول الله 
6 لانعذيوا بعذاب الله ) أى ايه عن أأقتل با انار لقوله لاتمذبوا وهذا >تمل أن يكون بما سمه ابن عراس من 
انى رَكْه » وحةمل أن يكون سمعه من بعض الصحابة » وقد تّدم فى « باب لايءذب بعذاب الله, من كاب 
الجباد من ديث أنى هريرة د إعثنا رسول الله يَكِتعْ فقال : إن وجدتم فلانا وفلانا فأحرةوهما الحديث وأيه إن 
النار لايعذب يما إلا الله » وبيفت هناك اسبما وما بتعاق بششرح الأدرث ووهند أو داود دن ابن مسءود فىقصة 
أخرى ه أنه لاينيغى أن يعذب بالنار إلا دب النار » . قله ( واقتلتهم لقول دسول اله يِه ) فى دواية اسماعيل 
إن علية عزد أبى داود فى الموضمين ه فان رسول الله مَبِيْم نآل 5 قوإه ( ءن بدل دينه فانتلوه ) زاد اسماديل بن 
علية فى روايته « فبلغ ذلك عليا قال : دخ أم ابن عياس» كنذا عند أبى داود وعند الدارفطنى ذف ١ه‏ أم» وهو 
تمل أنة ل برض يا أعترض بة ورأى أن ألنهى للانزيه كا تقدم بان الاختلاف فيه ؛ وسيأق ق الحديث الذي 


اس وم كتاج اسكتابة اأرتدين والمعاندين وقنالبم 
تو جع 7 الكو نه مل اأنهى على ظاهره فاءتقد التدر 6 مهاامًا فأدكر » و#تعل أن يكر ن تاها رضا عا آل » 
وأنة حفظ مالسيه يذاء على أحد ماقيل ف تفسير ويح أنها تقال يععنى. المدح والتدجب م <كاه فى ااتهاية » وكأنه 
أغذه هن قرل الخليل : هى فى موضع رافة واستملاخ كقراك للصى ويحه ما أحسئة حكاه الأزهرى , وقوله هن 
هو عام تخص منه هن بدله فى الباطن وم يبت عليه ذلك فى الظاهر فائء تجرى عليه أحكام الظاهر وإ آثنى منه من 
بدل ديه فى أظاهر لكن مع الاكراء ما ساق فى تاب الاكراء إمد هذا ء واستدل بة هلى قتل المرايدة كالمرئد » 
وخصه الحذفية بالذكر ومسكو احديث اانبى عن قل النساء وحل اهرود اانهى على السكافرة الآصاية إذا لم تباش 
القتال ولا القتل لوه فى إعض طرق د يث النهى عن فثل النساء لما رأى اارأة مققتولة , ماكانت هذه لتقائل» 
ثم نهى عن تل النساء » واحتجوا أيضا بأن من الشرطية لالعم اأؤنثك ؛وئعةب بأن ابن عبان راوى ابر قد 
قال تقل المرئدة ٠‏ وفتّل أو بكر فى غلافةه امسأة اردت والصحاءة متوافرون لم ا ذيك عليه أحد ع وقد 
أخرج ذلك كله ابن الماذر » وأخرج الدارزطنى أثر أبى بكر من وجه <سن , وأخرج مثله مىفوءا فىقتل المرئدة 
لكن بده ضعيف , واحتجرا من حيث النظر بأن الأصلية ترق فتسكون غنيمءة للجاهدين واارئدة لاأسترق 
عندم فلا غم فيا فلا ورك قتابا.. وقد وقع فى حديث معاذ أن أنى بلي ذا أرمله الى المن قال 4 ه أ رجل ارد 
عن الاسلام فادمه أن عاد والا فأضرب عنقه, وأبما امسأة اريدت عن الاسلام فادعما ذفان عادت والا وأضرب 
عقا نئلو بحسن ا واهرز أص فى موضع التراع فيجب المصين أيه ء ويؤيده اشتراك الرجال والنساء فى الحدود 
كلها الزئا والسرقة وشرب الخر والقذف , ومن صور الرئا رجم اصن -تى يموت فاستثنى ذلك من النهى عن 
قتل النساء ع فكذلك يسةثى فتل المرئدة » ولك به إءض الشافعية فى قتل من القل هن دن نكفر إل دين كا فر 
سواء كان من يقر أله عليه بالجزية أولا وأجاب إمض الحنفية بان الحهوم فى الحديث ف المبدل لآ فى التبديل افأما 
التبديل فهو مطاق لاعموم فيه » وعلى تقدير النفلليم فبو متروك الظاهر انفاتافى الكافر ولو أ-ل فأنه يدخل فى 
عموم الخبر وليس مرادا » واحتجوا أيضا بأن الكسفر ملة واحدة فلو تنصر ابهودى لم يخرج عن دين اللكفر » 
وكذا لوتهود الوثثى » فوضح أن المراد من بدل دين الاسلام يدين غيره لان الدين فى الأقيقة هو الاسلام قال 
لله تعالى ( ان الذين عند القه الاسلام م وما عدا فبو بزعم المدمى , وأما قوله تعالى ( ومن يبتخ غير الاسلام 
دينا فلن يقبل منه ) فقد احتج به بض الشافمية فقال : يوذ منه أنه لايقر على ذلك » وأجيب بأنه ظاهر فى أن 
من أرتد عن الاسلام لابقر على ذلك ؛ سلمنا الكن لابازم من كونه لايقبل منه أنه لايقر بالجزية بل عدم اقبول 
والخسران [تما هو فى الأخرة , سلمنا أن عدم القبول يستفاد منه عدم التقرير فى الدنيا لسكن ااستفاد أنه لايقر 
عليه فلى رجع الى الدن الذى كان علية وكان مقرا ماده بالجزية فانه يقل إن ' إسلم ممع إمكان الامساك بانا 
لانقبل مبة ولا نقئله ؛ ويؤيد تخصيصه بالاسلام ماجاء فى بض عارقه : فقد أخرجه الطبرانى من وجه آخر هن 
عكر هة عن ابن عبان رفعه « من خااف دينه دين الاسلام فاضر بوا عنةه ء واستدل به على قتل الزنديق من فير 
استتابة » وتعةب بأن فى عض طرقه كا تقدم أن عليا استنابهم ؛ وقد أص الشافمى كا تقدم دلى القرول «طاقا وال 
يسكتاب الراديق كأ إسأتاب اارئ » ون 5 وأبى حارفا روايتان إعد:ه لاإساتاب والأخرى ان تسكرر مئه ل 


الحديث ازؤه - وو او 


تقبلتوبته » وهر قول الث واسحق » وحكى عن أبى اتمق المروذى من ألمة الغافمية ولا يثبت عنه بل قيل انه 
تحر يف من أصمق بن راهوية والاول هو الثهوور عند المالمكية وى عن مالك إن جاء نايا يقبل منه والا فلا » 
وبه قال أبو بوسف ؛ واختاره الاستاذان أبو اق الاسفرابتى وأبو ه:صور اابذدادى . وعن بقمة الشافعية أوجه 
كالمذاهب امذكورة ؛ وغادض يغصدل بين الداعية ذلا يقبل منه وثقبل توبة غير الدادية ؛ وأهتى ابن ااصلاح بأن 
الزنديق إذا ناب تةبل تو به ويءزر فان عاد بادر ناه إضرب ه:قه ولم يبل » واستدل من منع بقوله تعالى 2 الا 
الذين تابوا وأصلجرا) ففال : الرنديق لايطلع على صلاحه لآن الفساد [نا أتى ما أسر"ه فاذا اطلع عليه وأظبر الانلاغ 
عنه لم يزد غلى ماكان عليه » و بقوله تعالى ( إن الذين آمنوا ثم كدفروا ثم آمنوا ثم كذروا ثم ازدادوا كغرالم 
يكن الله أيغف رهم 1 الآية 2 وأجءب بأن المراد من مات “نهم ع لى ذلك م فسمره أبن عياس فم أخرجه إن 
أبى حاتم رغيره :واسدل الك بان توبة الزنديق لاتصرف »ء قال واهما لم ,قئل اذى يلك المنافقين لأ لف ولانة لو 
قتارم لقتلوم بعلمه فلا يمن أن يقول قائل [تما قتلهم لمدنى آخر » ومن حجة من استا هم قوله تمالى ١<‏ انخذوا أانهم 
جنة )م فدل على أن إظبار الاءان حصن من الفتل » وكام أجمموا دلى أن أحكام الدنيا ١لى‏ الظاهر والقه بت ولى اأممرامر 
وقد قال وكيم لأسامة د هلا شقةت من قابه » وقال لاذى ساره فى قتّل رجل «١‏ أليس يصلى ؟ قآل : أعم تال : أوائك 
الذن بيت عن قتأيم » وسيأقى فرييا أن ف بمض طرق -ديك ألى سءيد أن خالد بن الواود لا ١‏ :أذن فى فتل الذى 
انكر القسمة وقال م هن مهل يقول بلساءة ماليس فى قابه ففال يقي « [نى لم أومى أن أ.قب عن لوب اناس » 
أخرجة ملم 0 والأحاديث فى ذلك كديرة . الحدديث اثانى حديث أبى #دوءى الاشغرى ٠‏ وهو هثش:مل دلى أربعة 
أحكام : الآول اواك وقد تقدم فى الطبارة أتم ما هذا الثانى ذم طلب الامارة ومنع من حرص دابها وسيأتى 
بدطه فى كيتاب الأ<كام ؛ اأثالث بءث أنى هوءى على الإن وارسال معاذ أرضا ء وقد :قدم يان فىك.تاب المفازى 
بعد غروة الطائف بثلاثة أبواب ‏ الرا بع قصة أأيهودى الذى أسل ثم ارند رهو المقدود هنا . قله ( >مى ) هو ابن 
سءيد أأةطأن والسند كله إصر يون ٠‏ قوله ( عن أنى مومى ) فى رواءة 5 عن حى القطان ههذا اأسئه م قال أو 
هومى الأشغر ى » ٠‏ قوله (ومغى رجلان من الآشعربين) همامن قومه ول أفف على اسمرما »وقد وقع فى ١‏ الاوسط 
للطبرانى » من طر يق عيده أالمك دن عمير عن أبى بردة فى هذا الحديث أن أ<دهها ابن عم أبى دومى »2 وعلك - 
من طريق /زيد بن عوك أله بن أبى بردة عن أبى بودة رجلان من إفى عى قوله ( ذ_كلاهما سأل ) كذا ذه ذف 
المسئول , وبينه أحد فى روابته المذكورة فقال فبها ه سأل العمل » وسيأئى بان ذلك فى الآ<كام من طرق يزيد 
ان عيد الله وافظه , فقال أ-مدهما أثمنا يا رسول اللهء فقال الآخر ماله » واسلم مر هذا الوجه د أمرثا دلى 
بعض ما ولاك الله , ولاحمد والنساتى من وجه آخر عن أبى بردة م فأهد أدهها أقال : جثناك لنسامين بنا على 
عملك فقال الآخر مثله» وعندهما من طريق سعيد بن أبى بردة دن أبيه « أتانى ناس من الآشءر دين فقالوا انطلق 
معنا إلى رسول اه يج نان لنا حاجة , فقمسع معبم ء فقالوا أتستمين بنا فى ملك » ويجمع بأنه كان معبعا هن 
يتبعبما وأطاق صيغة أجمع على الاثنين . قوله ( فقال يا أبا هومى أو يا عبد اقه بن قيس ) شك من الراوى بأيهما 
خاطبه , وم يذكر القول فى هذه الرواية » وقد ذكره أو داود عن أحد بن حذبل وهسدد كلاهيا عن #ى القطان 
إسئده فيه ففال دما :قول يا أبا فوءى > زماله اهم عن #د بن حاتم عن >ى . قوله ) لات والذى بمثك بالحق 
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مذ وم -كتاب اسئتابة المرئدين والماندبن وقنا نهم 


مأ أطاءائى على نافى أنفسبما ) يفسر به رواية أبى العموس ١‏ فاءتذرت الى رس ول انه يك ما قالوا وقات لم أدد 
ماحاجتهم » فصدقنى وعذرنى » وفى لفظ ١‏ ققال لم أعلم اذا جاء!» ٠‏ قوله ( ان أو لا) شك من الزارى ؛ وفى رواية 
يزيد عند مسل ١‏ إنا والله» ٠‏ قله ( لااستعمل على عملنا من أراده ) فى رواية أبى العمين ومن سألنا» بفتح 
اللام وفى رواية يزيد « أحدا سأله ولا أحدا حرص عليهء وف أخرى «فقال إن أخويم عندنا من إطلبه 
م استءن مم فى شىء <دى مات » أخرجه أحد من رواءة اسماعيل ابن أبى خالد عن أخيه عن 5 بردة» وأدغل 
أبو داود بينه وبين أبى بردة دجلا ٠‏ قوله ( ثم أتبعه ) ببمزة ثم مثناة مرا كنة . قوله ( معاذ بن جبل ) بالنصب 
أي به بمد. . وظاهره أنه ألحقه به بمد أن توجه . ووقع فى بءض النسخ واتيعه بهءزة وصل و'شددد » ومعاذ 
بالرفع لمكن تقدم فى المغازى بلفظ « بعث النى وبق أبا موسى ومعاذا إلى اليمن فنال إسرا ولا تعسراء الحديث 
وهل على أنه أضاف معاذا إلى أبى «ومى يمل سوق ولارئة اسكن قبل توجبه فوصاهما عند اأتوجه بذلك » 
ويمكن أن يكون المراد أنه وى كلا متبما واحد بعد آخر ٠‏ قوله ( نلما قدم عليه ) تقدم فى المغازى أن كلا منهما 
كان على عمل مسةفل » وأن كلا منهما كان اذا سار ق أرضه قرب هن صاحيه أحدث ة عبدا .وف أخرى وراك 
لجعلا نزاوران فزار مءاذ 3 هومى » وى أخرى ١‏ فضرب قسطاطا » ومءنى « ألق له وسادة » فرشبا له ل,جلس 
عاها » وقد ذكر الواجى والاصيلى فيا ثقله عياض عنهما أن المراد بول ابن عياس د فاضطجعءى فى عرض الوسادة 
الفراش ؛ ورده الثووى نقال : هذا ضعيف أو باطل ؛ وإتما اراد بالوسادة مايممل تحت رأس النائم » وهو كا 
قال , قال وكات عادتهم أن من أرادوا إكزاءه وضهوآأ الوسادة تحته ميالغة فى اكرامه . وقد وقع قى حديث عمد 
الله بن عرو دأت النى لله دخل عليه فأاق له وسادة» كم تقدم فى الصيام » وق حديث ابن عر ١‏ انه دخل على 
عبد الله بن «مايع تطرح له وسادة . نقال له ماجت لأجامر » أخرجه مسلموم أر فى ثىء هن هصكةب الغة أن 
الفراش إسحى وادة ٠‏ قوله ( قال انذل ) أى فاجاس على الوسادة ٠‏ قوله ( فاذا وجل الح) هى جلة حالية بين 
الآمى والجواب ء ولم أذف دلى امم الرجل المذكور » وقوله «كان وديا فأل ثم ودء فى رواية هسل وأبى 
داود ثم راجع دينه دين السوء . ولد هن طاريق أيوب ون ححميد بن هلال عن أبى بردةقال «قدم معاذبن جيل 
على أبى مومى فاذا رجل عئذه ثقال : ما هذا أذكر مثله وزاد ‏ ونحن تريده على الاسلام مزذ أحسبه شورين 
وأخرج الطيرانى من وجه آخر عن معاذ وأبى ٠ومى ١‏ أن اذى ِل أمرههيا أن يملما الئاس » فرار معاذ آبا 
مومى فاذا عنده رجل هو؟ق بالحديد تقال : يا أخى أو بعثت تعذب الئاس انما بعثنا تعاههم ديتهم و تأمريثم ها ينفعرم 
نقال انه أسل ثم كفرء ففال : والذى بعث عمدا بالمق لا برح حتى أحرقه بالنار» ٠‏ قوله (لا أجلس حتى يفتل قضاء . 
الله ورسوله) بالرفع غير مرتدأ عذوف ويجرز اانصب . قَوِله ( ثلاث مرات“) أىكرر هذا اامكلام ؛لاث مرات 
وس أبو داود فى روابيته أنبماكررا القول أبو دوقى اقول اجاس ومماذ يول : لا أجلن » على هذا نقوله 
#لاث مرات من كلام الرارى لاثثمة كلام مساذ , ووقع ق رواية أبوب بعد قوله قناء اله ورسوله دان دن رجع 
عن دينه ‏ أو قال بدل دينه ‏ فافتلوه » ٠‏ قوله ( فأ به فقئل) فى رواية أيوب ١‏ نقال واقه لا أفمد حتى قضربوا 
عنقه تضرب عذقه » وفى رواية الطرانى التى أثيرت ايها « تأئى #طب فألحب فيه الثار فكتفه وطرحه أيبا» 


ويمان المع بأنه ضر ب دخقه كم أاقاء فى اناد . ويؤ غذ منه أن مماذا وأا ٠ومى‏ كنا بريان جواد التعذيب بالنار 


الحديث ولاجى هوه ا" 


وإحراق الميث با انار مياافة فى اهائته وترهييا ءن الافتداء به . وأخرج أبو داود من طريق طلحة بن يحى ويزيد 
ان عرد الله كلاهيا عن أنى بردةعن أبى موءى تل « قدم ع-لى معاذء فذ كر قمة اليرودى وفيه فقال لا أتزل 
دن دابتى -تى بقتل لقتل » قال أده : : وكان قد استتيب قبل ذلك ٠‏ وله ءن طريق أبى اصن الشيباتى عن أبى بزدة 
وأى أبو مومى برجل قد أرئد دن الإسلام فدعاه فأبى عثيرين آللة أو قريبا منها ؛ وجاء مهاذ فدعاه تألى أضرب 
ونقه » قال أو داود : رواه عبد االك بن عمير ءن أبى بردة فلم يذكر الاساتابة , وكذا ابن فضيل عن القيباق » 
وفال المسءودى عن القاسم بءنى ابن عبد الرءئن فى هذه القصة : فل ينزل <تى ضرب عذقّه وما اسئتاية . وهذ!ا 
يعارضه الزواية المثبئة لآن معاذاً أساما به ٠وفى‏ أأو ى من هذه والروايات الساكتة عنها لاتعارضبا » وعلى ”تدير 
ص جيب رواية المسعودى فلا -دجة فيه لمن قال يقئل المرتد بلا اسدتاية لآن معاذا يكون اكدتنى با تقدم من اسآنابة 
أبى «ومى ؛ وقد ذكرت قريما أن معاذا روى الآ باسقتانة بة المر ند والرتدة . قوله (ثم تذا كر اقيام اليل ) فى 
رواية سعيد بن ن أبى بردة « فقال كيف تقرأ له رآن» أى ف صلاة الا عل. قوله( َال أحدهصا) هو مماذء ووقعق 
روآية منويد بن أنى بردة « تقال أبو هوشى أتره قانها وتاعدا وعلى راءا نى وأثفرفه, بغاء وف بينهءا واو 
ثقيلة أى الازم قراءية فى جميع الأجوال وق فى أخرى د ذقال أو 9 كيف 'قرأ أت يا معاذ ؟ تال : أنام 
ار ل الأبل نم وقد قفذيت حاجتى فأفرأ ماكستب اله لى » . قله ( وأرجو فى نومتى ما 5 فى فومتى )فى 
رواية سعيد د وأحتسب » فى الموضدين ؟ تقدم بياثة فى المفازى ؛ وحاصله آنة برجو الأجر فى تروع نفسه باأذوم 
بكون أ نظ عند القيام .وف الحديث ث هن الفوائد غير ماثقدم : تواية أمير ين دلى اايلد الواحد » وقسمة أأبك بين 
أميرين » وفيه كراهة ؤال الإمارة والحرص علها ومنع الحريص هناك سيآتى بطه فى كياب الأحكام » وفيه 
تزاور الإخوان والآامراء والعذاء » و[ ؟ رام الذيف ؛ والمبادرة إلى إنكار الك رء» وإقاءة الحد دلى من وجب 
عليه » وأن المباحات يؤجر داها بالنية إذا دارت وسائل للمقاصد الواجبة أو المندوبة أو كيلا اثىء منهما 


" - سيب قل من ألى' قبول الفرائض وما روا إلى الردة 

4ح - وََشنا ى بن بسكير حدثنا الآيث” عن عقيل عن ابن شباب أخبرنى بيد الله بن عبد الله 
ابن عتية « أن" أبا هريرة: قال : ١‏ فى الب ته واتمخايفة أو بكر وكف رمن كف فن'العرب قال مرك : 
ا أبا بك ركيف ثقاتل الناس” وقد قال رسول الله بيت : أعرت أن أقاتل الئاس" <تى يقولوا لا إل إلا الله ؛ 
فن قال لاإله إلا الله م 8 ماله ونْسّه إلا" محقه وحسابه على الله » 

هكد - قال أبو بكر : وال لأفانان" من فرق بين الصلائ والكاة » فان الزكاة حو الالء واللّ أو 
عنهولى غناقا كانوا إوْذُوتما الى رء ول الله يفك لفاتاممم هلى منها . قال مره : ذواظُر ماهو إلا" أن رأبت أن 
فد شرح لَه صدرٌ أبى بكر لقتال » فمرفت أنه لمق" » 

قوله ( باب تل هن أبى قرول اافراأض ) أى جواذ قتل من اه تنيع من التزام الأحكام الواجبة واعمل بها » 


ألطاف م - كاب اسئتابة المرئدين والمأندين وقتالبم 


قال اباب : هن امتنع م-:01 قيول الفرائض نظر فان أفر بوجوب الزكاة مثلا أعذت منه قرا ولا يفل » فان 
أضاف الى امتئاءه نصب ااذتال قوتل إلى أن يرجع » قال مالك فى الموطأ : الآمى عندنا قيهن #ع فريضة من فرا نض 
الله تعالى م إستطلع المسلءون أغذها مئهكان دما داهم جاده » قال ابن بطال : مراده إذا أقر بوجوما لاغلات 
ف ذلك . قوله ( وما فسبوا إل الردة ) أى أطاق عايهم امم المرئدين ؛ قال الكرمانى «ماء فى قوله وما سبوا نافية 
حكذا قال » والذى يظبر لى أا مصدرية أى وف بتهم إلى الردة وأشار بذلك إلى ماورد فى عض ارق الحديث 
الذى أورد. يا سأ بيئه ٠‏ قال القُاضى صءاض وغيره » كان أهل الردة ثلائة أصناف : صاف عادوا إلى عيادة الاوثان 
وصئف تبعو| مسرلة والآمود اامنمى وكان كل مثمهأ ادمى اانبوة قبلى هوت النى 2 فصدق مسيلة أهل العامة 
وجماعة غير ثم وصدق الأسرد أهل صتعاء وجماعة غبرم » فقتل الأسود قبل و النى له بقامل وبق إءض من 
آمن به فقاتام عمال الى وَيلع فى غلافة أبى بكر , وأما مسيلة لز اليه أبو بكر الجيش وعامم غالد بن الوليد 
فقتلوه . وصئف ثالث استهروا على الاسلام لكننهم جحدوا الركاة وتأولوا بأنها خاصة بزمن النى َل » دثم 
الذين ناظر عمر أيا بكر فى قدّالهم كا وقع فى حديث الباب » وال أبو تمد بن حزم فى ١‏ المءل والادل » : انقسدت 
العرب إعد هوت النى يَأ على آرامة أقسام : طائفة بقيت دلى ماكانت عليه فى حياتة وم امور » وطائفة يقرت 
على الاسلام [يضا إلا أنهم قالو! نقيم الشرائع إلا الركاة وهم كثير لكنهم قلول بالنسبة إلى الطائفة الاولى » و الئا لثة 
أعلنت بالمكفر والردةك:أحاب طليحة وسجاح وم تايل بالنسبة من قباهم إلا أنه كان فىكل قبيلة من يقاوم 'ن 
ارتد ء وطائفة توقفت فلم [طع أحدا من ااطوائف الثلاثة وتربصوا ان تمكون الغلبة فأخرج أبو بكر الهم البعوث 
وكان فيروذ ومن ممه غامءوا على بلاد الا.ود وقتلوه وفةل مساءءة بالهاءة وعاد طايحة الى الاسلام وكذا سجاح 
ودجع غالب من كأن ارتد الى الاسلام فلم حل المول الا واجيع فد راجعوا دين الاسلام ولله الخد . قوله ) أن 
أي هررة قال ) فى رواية مم دعن أبى هريرة » وهكدذا رواء الا كار عن الزهرى هذا السئد دلى أنه عن رواية 
أنى هريرة عن عمر وعن ألى بكر » ونال يوس بن بزيد عن الزهرى عن سعيد بن اليب ان أبا هريرة أخيره أن 
رسول الله ياه قال «أمرت أن أقائل الناس, الحديث فاقه على أنه من مسند أبى هريرة ول يذكر أبا بكر ولاعمز 
أخرعزة - »وهو “ول على أن أيا هريرة سمع أدل الحديث من الذي يج وحضر «ناظرة ألى بكر وعير فقهما 
كا فى ؛ ويؤيده أنه جاء عن ألى هريرة عن النبى بيع بلا واسطة هن طرق فأخرجه «سام هن طريق ااعلاء بن 
عبد الرمن بن يعةوب دن أبيه ؛ ومن طريق أبى صالم ذكوان كلاهما دن أبى هريرة » وأخرجه ابن خزعة من 
طريق أ العنفس سعيد بن كثير بن عبيد عن أبيه , وأخرجه أحد من طاريق همام بن منيه » ورواه مالك خارج 
الموطأ عن أفى الرناد عن الاعرج ؛ وذكره ابن منده فى كتتاب الاعان من رواية ديد الرءن بن أب عرة كايم 
عن أبى هريرة » ورواه عن النبى يَلِلهُ أيضا ابن عر كا تقدم فى أوائل الكتاب فى كناب الإيمان وجابر وطارق 
الاشجعى عنذ ملم ٠‏ وأخرج أبو داود والترمذى من حديث أنس وأصله عند البخارى كا :قدم فى أواثل الصلاة 
وأخرجه اطرانى من وجه آخر عن أنس » وهو عند ابن غزعة من وجه آخر عنه لمكن قال د عن أنس عن أنبى 
بكر عو 5-6 جه ابزار ون ححديث النىان بن بشير؛ و اخ جه العايرائى ون د رث سهل ,لذ سعد وان عباس وجر يم 
البجلى وق الاوسط من جديث #رةء وسأذ كدر مافى رواياتهم هن قائدة زائدة إن شاء الله تعالى ٠‏ قوله (وكفرمن 


الحديث 494ه ‏ ولوب ذف 


كفر من العرب) فى د يرث أن وان ابن خزئة لا موق رسول الله 2 ارتد عامة العرب » : قوله )ا أن بكر كيرف 
ثقاتل الناس ) فى حديث أنس و أتريد أن تفائل العرب ء . قله ( أمرت أن أفاقل الناس حتى يقولوا لا إله الا 
الله ) كنذا ساق الا كثر ؛ وفى دواءة طارق عند ه.لم د من وحد الله وكفر با يفيك من در ثه جرم دنه ماله 
وأعزي: اأطبرانى من حديئه كرواية الجبور ؛ وى حدديث ابن عمر د حتى يششبدوا أن لا اله الا الت وأن دا 
رسول الله » وية.موا الصلاة ؛ ويؤتوا اازكاة . ووه فى حديث أبى امنيس » وق حديث أنس ءاد أبى داود 
د حتى يشردوا أن لااله الا اله وأن مدا عيده ورسوكهء وأن استقيلوا قبلتنا, ويأكاوا ذبيح5ةنا ٠ويصلوا‏ 
صلائنا » وفى رواة العلاء بن عود الرحمن «١‏ حتى يشودوا أن لا اله الا ال وأن عمدا عبده ورسوه ؛ ويؤمئوا 
فى ويا جدّت بهء قال الخطانى : زعم الررافض أن حديث الواب مّنافض لان فى أواه أئهم كفروا وفى آخرة 
أنهم نبوا على الاسلام إلا أمهم ذموا ازكاة » فان كانو! مسلءين فكيف استحل قتالهم وسى ذراريهم ؛ واربف 
كانوا كفار! فكيف احتج على عمر بالتفرقة بين ااصلاة والزرحكاة , فآن فى جوابه إشارة إلى انهم كانو! مقر بن 
بالصلاة . قال : والجواب عن ذلك أن الذين نسبوا إلى الردة كانوا صئفين , صنف رجهوا إلى عبادة الاوئان » 
وصئف مموا الركاة وتأرلو ١‏ قوله تعالى ([ خذ من أمواهم صدقة تطورمم وتاكيوم بها وصل عايوم إن صلاتك 
سكن هم ) فزعهوا أن دفع الركاة خاص به يِل لآن غيره لايطررهم ولا يصلى عاهم فكيف تكون صلاته كنا 
لم »وما أراد عمر بقوله د تقائل الثاس ء الصئف الثانى لانه لا يترد فى جواز قل الصنف الآول ؛ ؟ أنه لايترده 
فى قتال غيدمم من عباد الاوثان والايران واليهود واانصارى ؛ قال : وكانة لم يستدضضر من الحديث إلا القدر الذى 
ذاره ؛ وقد حفظ غيره فى الصلاة واازكاة مما » وقد رواه عود الرحمن بن يمقوب بافظ إعم جيم اشر يمة حرث قال 
فيا ويؤمنوا فى ويا جمّت بهء فان مقتضى ذلك أن من جحد شيئاً :ما جاء به يللم ودعى اليه فاءتنع وأصب 
القتال أنه يحب قداله وقتله إذا أصر ٠‏ قال : واما عرضت أاشوسة لا دخسله من الاءتصار » وكأن راويه ل يقصد 
سباق الحديث على وجبه ولإما أر أد سياق مناظرة أبى بكر وعمر واعدّمد على مهرفة اأسامءين بأصل الحديث, 
انتهى ملخما. نات : وق هذا الجواب نظرء لزه لوكان عد عمر فى الحديث دحت يقيموا الصلاة ويؤتوا 
الزكاة » ما |.تشكل فتالحم للفسوية فى كوف غاية القّال ترك كل من التلفظ با لشم,ادقين واقام الصلاة وايتاء الزكاة» قال 
عياض : حديث أإن عدر أص ف ةدّال من 0 إصل و بنك كنم يقر بالشبادتين,» واحستجاج مور على أنى بكر وجواب 
أى بكر دل على أنهما لم إسمها فى الحديث الصلاة وأازكاة . اذ أو ممه معرلم يحتج على أبى بكر وأو مومه أبو بكر لرد به 
علىممر ول يحدّج إلى الاحتجاج بعموم قرله , الا حقه . قات : إن كان الضمير فى قوله د تحقه , الاسلام فيما ثبت 
أنه من حق الاسلام تناوله ؛ ولذلك اتفق الصحابة على قنال من جحد الزكاة . قِولهِ ( لآناتان من فرق بين الصلاة 
والركاة ) يحوز آشديد فرق ومخفيفه » والمراد بالفرق مر أثفر بالصلاة وأنكر الزكاة بادا أو مائءا مع 
الاعثراف » وإتما أطلق فى أول لقصة ا!-كفر اإشمل الصنفين » أبو فى -ق من جحد -قرقة وفى -ق الآخرين 
جاذ تغليياء وإنما قاتليم الصديق ول يعذرم بالجبل لانهم نصبوا القتال بز اليهم من دام إلى الرجوع ؛ فلما 
أدروا قا تلوم ٠.‏ قال المازرى : ظاهر السياق ان عر كان مواثقا على قتال من جدد الصلاة فأازمه اأصديق 
لله فى الزكاة لورودهما فى الكتاب والدئة موردا واحدا. قوله ) فآن الزكاة <ق المال ) يشير إلى دلول - 
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التفرقة الى ذكرها أن -ق النفس الضلاة و-ق الال الزكاة؛ فن صلى عهم فيه وى دصم ماله ؛ فان لم 
إصل فقوتل على رك الصلاة ومن لم يزك أخنت الزكاة من ماله قرأ » وإن أمب الحرب لذلك قوتئل . وهسذا 
يوضح أنه لوكان سمع فى الحديث « ويقيموا الصلاة ويؤتوا الزكاة» لما احاج الى هذا الاستنباط , للكنه يحتمل 
أن يكون سمعه واستظور بهذا الدليل النظرى ٠‏ قوله ( والله لو منموق عنافا ) تقدم ضبطها فى « باب أخذ المناق » 
وف ١‏ الصدقة » رن كتاب الر كاة ' ووقع فى رواية قثيية عن الارث عند مسلم د دالا » وأخرجه المخارى فى 
كتاب الاعتصام عن قنيبة فكنى ببذه الافظة فقال ١‏ لو منهونى كنذا » واشاف ف هذه اللفظة ففال قوم هى وهم ؛ 
وإل ذلك أشار اليخارى بقوله فى ١‏ الاعتصاء» عقب ابراده د فال لى ابن بكير» يعنى شيخه فيه هنا » وعبد الله يمنى 
ابن صا عن الليث ١‏ عنافا» وهر أصح » ووقع فى رواية ذكرها أبو عبيدة ولو مزءوق جديا أذرط ؛ وهو 
بد أن الرواية دعناةا » والأذوط الضغير الفك والذقن ؛ قال عياض واحتج بذلك من ير أخذ العذاق فى زكاة الغنم 
اذاكانت كارا خالا وهر أحد الأفوال : وقيل : اما ذكر المناق مبالذة فى التقليل لا العناق نف ها , قلت : والعئاق 
بفتح المهملة والنون اللأثثى من ولد المءرء قال النووى: المراد أنها كانت صغارا فانت أمهاتم! فى إعض المول فيدكين 
بول الآمبات وأو ليبق من الآهوات ثىء دلى الصحيح » ويتضور فا اذا مانت ممظم السكبار وحدثت ااصفار كال 
الحول عل المكبار على بقيتها وعلى الصذار . وقال إءض الما اسكية العزاق والجذعة تحرى فى زكاة الابل القايلة النى 
رك بالغ » وق لدنم أيضا اذاكانت جذءة ؛ و يؤبله أن قى د يثك أبى بردة فى الأضحية وذان ءعندى عناا جذمة» 
وقد لقدم البحث فى ذلك فى ك.تاب اازكاة ٠‏ وقال قرم : الرواية حفوظة ولا «عنى متجه . وجرى الدووى 
على طريةته فقال : هو ول هلى أنه الها مىئين مرة عناقا ومرة عقالا . قات: وهو بعيد مع اتحاد احرج 
والقصة » وقيل الءقال يطلق على صدقة عام يقال أخذ منه عمال هذا العام يدنى صدةته حكاء المازرى غن اللكساق 
و أسةثبد بول الشاعر : 
سعى عقالا فلم يرك لنا سند فكيف لو قد سعى عهرو دةااين 

وعمرو الأشار اليه هو ابن عتّبة بن أبى سفيان » وكان عمة معاوية يبمثه سايا على الصدقات فقيل فيه ذلك ٠‏ 
وئةقل عراض عن ان وهب أنه الفراضة من الآبل ؛ وحره عن الاضر بن شرل » وعن أبى سعيد الضر بر : المقال 
ماي ؤخذ ف الركاة من زعام وثمار لآنه على عن مالعكرا . وقال المبرد: الءقال ما أخذه العامل من صدقة بعينم! فأن تعوض 
عن ثىء مها قيل أخذ نقداء وعلى هذا فلا اشكاى فيه . وذهب الآ كثر الى حل العقال على ةيةه وأن المراد ببه 
الحبل الذى يمقل به اليعير ؛ ثقله عياض عن الواقدى عن مالك بن أبى ذئب قالا المقال عةال الناقة . قال أبو عبيد 
العقال اسم لما يمل به البعير ؛ وقد إءث الذى 2 تمد بن مسلة على الصدقة فكان يأخذ مع كل فريضة عقالا . 
وقال النووى : ذهب الى هذا ككثير من الحةةين ؛ وقال ابن التيعى فى و التحر ير »: قول هن فر العقال بغرإضة 
العام تعسف . وهو نحو :أويل من حمل البيضة والحبل فى حديث لعن السارق على بيضة الحديد وحبل السفيئة . 
قات : وقد ثقدم بيان ذلك فى « باب جد اأسر قةء . الى أن قال: وكل ماكان فى هذا الس.اق أحقر كان أبلغ فال : 
والصحيح أن المراد بالعقال مايعقل به البمهر » تال : والدليل على أن المراد بة المبالغة قوله فى الرواية الآأخرى 
و عناقا» وفى الأخرى « جديا »قال : فعلي هذا فالمراد بالقال فدر قيمته قن الثررى : وهذا هر الصحيح الذى 
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لاينيغى غيره . وقال عءاض : احتج 44 إعضوم على جواز أغذ الركطة فى عروض التجارة وقيه إقدء, والراجح 
أن العقال لايؤخذ فى الركاة لوجوبه بعينء و ما يوذ نيما لأف ررضة الى تعقل به »أو أنه قال ذلك مبالذة على :ةدير 
أن وكاو | يؤدونه إلى الى 2 ء وال الاووى : نصح فدر قيمة العفال فى ذحكاة النقد وف المءدن والركاذ 
والمءشرات وزكاة الفطر , وفما و وجءدت سن فأخذ الماع در وفم إذاكانت لخم سخوا لا فنع واحدة وقيءتها 
عقال . قال : وقد رأيث كثيرأ من يتعانى ثافة» يظن أنه لابتصور و1 ما هو للبالذة ؛ وهو غاط هذه . وقد قال 
الخطابى : عله بعضهم على زكاة العقال إذا كاغ من عروض التجارة , وعل الحبل نفسة عند من كين أخذ القم » 
ولشافى فول [نه بتخير بين العرض والنقد» قال : وأظور من ذلك كاه قول من قال [نه يحب أذ المّال مع 
ألغر رضة كا جاء عن عاثثّة د كان من نعادة التمدق أن يعمد إل #رن- بمتم القاف وااراء وهو 8 ول - فيقرن به 
بين بعيربن 2لا أشرد الابل , ومكنا جاء ون الزهرى . وال غيره فى :ول أنى _- كر د لوهنءوق ءةالا كانو! 
يؤدونه إلى رسول الله 01 » غذة عن حمله على المبالغة . وحاضله أنهم متى منعوا شيدًا كانوا يؤدونه إلى رسول اقه 
ات ولو قل فد منعوا شيدًا واجبا إذ لافرق فى مذع الواجب ورجدده بين القلول الكثير ٠‏ قال : وهذا يذنى عن جميع 
الَقاذبر والتأويلات النى لايسبق الفمم الها » ولا يظن با لصديق أنه يقصد إلى هثابا . قلت : الحامل ان له على 
المبالءة أن الذى تمثل به فى هذا المقام لابد وأن يكون من جنس مايدغل فى الك المذكور , تلذلك لوه على 
المرالغة والله أعل . قله ( فراته ماهو إلا أن رأيت أن الله قد شرح صدر أبى بكر لال فمرفت أنه الق ) أى 
ظهور له من ضضة استجابه لا أنه فلده فى ذلك . وفي ها الحديث من لأذرائد غير مائقدم فى كتاب الايمان؛: الاجتهاد 
فى النواذل » وردها الى الأصول والمذاظرة على ذلك و الرجوع الى الراجح »والآدب فى المناظرة بترك التصريح 
بالتخطئة والمدول إلى الثاطف ء والآخذ فى إقامة الحجة إلى أزن ‏ يظور للمناظر ء فلو عاند بعد ظبورها ُينئذ 
يستحق الاغلاظ بحسب حاله . وفيه الحاف على الثىء لتأ كيده . وفيه مننع قتل هن قال لا إله إلاالله ولولم بزد 
ماهاء وه و كذلك لكن هل يصير جرد ذلك ملا ؟ الراجح لا ٠‏ بل يحب الكف عن 3:له حتى تير » 
فأن شبد بالرسالة والتزم أحكام الاسلام حكم باسلامه , وإلى ذلك الاشارة بالاستثنا. بقوله ه إلا حق الا-لام» 
قال البغوى : ال-كافر إذا كان وثنيا أو نويا لايقر بالوحدانية , فاذا قال لا إله إلا الله حكم باسلامه ثم >بب على 
قبول جميع أحكام الاسلام ودرأ م نكل دين غالف دين الاسلام » وأما من كان مقر! بالوحدانية منكرا للذبوة 
فانة لاحك باسلامه حتى يقول د رسول اله » فان كان يمتقد أن الرسالة انحمدية إلى العرب غاصة فلا بد أن يقول 
إلى جميع الخاق فان كان كفر يحدود واجب أواستباحة عرم فيحتاج أن يرجع عدا اعتنده ؛ ومةتضى قوله 
د جر »انه زقال وأتزم حجري علية يه أحكام المرتد وية صرح القفال واستدل تعدرثك الياب ؤادء ى أنةلم , برد فى خير 
من الأخيار « أمرت أن أقائل الناس حتى يقولوا لا إله إلا الله وأن دا رسول اقه أو انى رسول اته» كذا تال 
وهى غغلة عظيمة » فالحديث ق حيس اليخارى و ملم فى كاتاب الامان من كل منهما من رواية ابن ععر بلفظ 
د حتى يشبدرا أن لا إله الاالله وأن مدا رسول الله » و>تمل أن يكون المراد بقوله لا اله الا القه هنا التافظ 
با لشبادتين سكو ا صارت علءا على ذلك , ويؤيده ورودهما صرحا فى الطرق الأغر ىء واستدل ما على أن الركاة 
لا تمقط عن المرئد » وثءقب بأن المرتدكافر والكافر لا يطااب بالركاة وأا يطااب بالاءان » وليس فى فءل 
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الصديق حجة لما ذكر وائما فيه قتالى عن منع الركاة , والذين تمسكوا بأصل الاسلام ومئعوا الزكاة بالشية الى 
ذكروهالم يحم داوم باللكغر قبل إتامة الحجة . وقد اختاف الصحاية فيهم بعد الغابة علهم هل تعنم أموالم 
وتسى ذرادجم كا الكفار أو لا كاابغاة ؟ فرأى أبو بكر الأول وعمل به وناظره عمر فى ذلك كا سيأتى بيانه فى 
كات الاحكام ان شاء الله تعالى » وذهب الى ااثانى ووااقه غيره فى خلافته على ذلك » واستقر الاجماع عليه فى 
حدق هن جبحد شي من الفرائْض إشبهة فيطالب بالرجوغ فان نصب لقتال قوتل وأقيمت عليه الحجةء فان رجع والا 
عومل دعاملة الكافر حينءذ ؛ ورقال ان أصبخ دن الالكية اسئقر على القول الآول فمد من ندرة الخالف . وقال 
القاضى عياض : إسةفاد من هذه أأّمة ان الماكم اذا أداه اجتهاده فى أمس لا نص فيه إلى ثىء جب طاءده فيه وأو 
اعتقد بءض الجنهدين خلافه , فان صار ذلك الجتهد الممتقد خلافه ا يا وجب عليه العدل ممأ أداه اليه اجتهاده 
وقسوغ له عغالفة الذى قبله فى ذلك , لان عمر أطاع أبا بكر فما رأى من ححق ماثعى الركاة مع اعتقاده خلافه ثم 
عمل فى خلافته با أداء اليه اجتهاده ووافقه أهل مهره درن الصحابة وغيرم ؛ وهذا مما ينبه عليه فى الاحجاج 
بالاجماع السكوتى , فيشترط فى الاحتجاج به الافاء ٠وانع‏ الانسكار وهذا منها . وقال الخطابى : فى الحديث أن 
من أظرر الاسلام أجريت عليه أسكامه الظاهرة ولو أمرك الكفر فى نفس الآمى . وحمل الخلاف [ءا هو فيمن 
اطلع على «متقده الفاسد فأظور الرجوع هل يقبل هنه أو لا ؟ وأما دن جبل أمره فلا خلاف فى اجراء الاحكام 


الظاهرة عليه 
- بإصيسه إذا عرتض الذى' أو غيراه بسب البى يل وم صرح » تو قوله : السام عايج 

5ه مرشث) عمد بن مقاتل أبو الحسن أخبرنا عبد الله أخيرن شدبة عن هشام بن ذيد بن أنس بن 
ماللك قال و سمعت” أنس بن ماللك يقول : مر مبودى” برسول الل يَلق فقا : السام” عليك فقال رس ول الله وَل: 
وعليك . نقال رول الله يلت أتدرون ما يقول ؟ قال السام عليك » قالوا : يا رسول ال ألا نقنله ؟ قال : لاء 
إذا سل عاو أهل السكتاب ققولوا : وعايكر » 

كك - وشا أبو كيم غن ابن عيينةً عن ال هرى عن عروة « عن عائشة رذ الله عنها قالت : 
استأذن” رهط من اليمود على النىً يك فقالوا : السام' عليك” » فقلت” : بل عايكر السام” والاعنة . انال : بإعائشة 
إن" الله رفوك بحس الرذق فى الأمر كله . قلت : أو لم تسع' ماقالوا ؟ قال : قلت" وعليم » 

كد - برش مسداد حدثنا حجى' بن سعيد عن سفيان” ومالك بن أنس قالا حدثنا عبلة الله بن دينار 
« قال سمت ابن عمر” رضى الله عنهما يقول قال رسول الله يله : إن" اليهود إذا دوا كَل أحدك إما يقولون 
سام' عليك » ذقل : عليك » ظ 

قوله ( باب اذا عرض الذى أو غيره ) أى المعاهد ومن يظبر الاسلام ٠‏ قوأه ( إسب النى 2 ) أي 


الحدرث 47١‏ وروو دكن 
و تتقيصه » وقوله د ول مرح » تأكدد فآن الثمر يض خلاف التصريح ء وقد تقدم بمانه فى تفسير قوله آمالى ( ولا 
جناح عايكم فيا درطم به دن غخطبة النساء ) . قوله ( نحو'قوله السام عليكم ) فى رواية الكشمينى ١‏ ااسام عليك, 
بالافراد ل وكذا وقع قَ سديوى عالئة واإن عر قَْ لواب 0 وم تاف ف حييثك أس ل افظ 03 عايك 6 بالافراد 


وتقدمت الاحاديث الثلاثة مع شرحما فى ك.تاب الاسةئذان ؛ واعترض بأن هذا اللفظ يس فيه تعريض بالسب » 
والجواب أنه أطلن أتعريض على مايخااف التصري ولم برد التعريض المطاح وهو أن يستعول افظا فى حقيفته 
يلوح به الى معنى آخر يقصده . وقال اين المزيد : حديث الباب يطابق الترجة بطريق الآولى ؛ لان الجرح أشد من 
السب ء فسكيأن البخارى تار مذهب السكو فرين فى هذه المسألة اأتمى ماخصا . وفيه نظر لآثه لم بيت الحم ولا 
يلزم من تركه فتّل من قال ذلك صاحة التأليف أن لايحب قله حيث لامصاحة فى تركة ‏ وفد نقل ابن المنذر الانفاق 
دلى أن من سب النى يلقع صريحا وجب فتله , ونقل أبو بكر الفارمى اد أئمة المائعية فى كاب الاجماع أن دن 
سب النى ريع ا هو قذف حريح كفر باتفاق الملداء , فلو تاب لم سقط عنه اقل لآن حذ قذله القتل وحد 
القذف لااسقط ,التو بة . وغاافه القفال فال : كفر ,ا اسب فيسقط القدّل بالاسلام . وقال الصمدلانى: بزول الفتل 
ويب حد القذف » وضعفه الامام ؛ فان عرض ففال الخطابى : لا أعل خلافا فى وجوب قتله اذا كان مسلا . 
وقال ابن بطال : اختاف العلياه فيمن سب الذى يكت . ذأما أهل المبد والذمة كاايوود فقال ابن الفاسم عن مالك : 
يقل الا أن يل » وأما الل فيقتل بغي اسنابة. ونقل ابن الماذر عن اليث والغافمى وأحد واسعق مثله قى 
حق البودى ووه » ومن طريق الوليد بن مم عن الاوذاغى ومالك فى الممل : هى ردة هاب منها . وعن 
الكوفيين أن كان ذميأ وزر وان كان مسلا فبى ردة . وحق عياض لاا هل كان ترك من وفع منه ذلك لقدم 
التصريح أو مصاحة التأليف ؟ ونقل عن بعض امالكية أنه اكالم يقتل البهود فى هذه اقصة لانهم لم نقم علهم 
البيئة بذاك ولا أفرو | به فم يقض فيهم بملده . وقيل انهم لها لم يظبروه ولووه بألسنتهم ترك قتلوم ٠‏ وقيل أنه لم 
تحمل ذلك منهم على السب بل على الدعاء بالموت الذى لا بد منه » ولذلك تال فى الرد عليهم د وعليم » أى الموت 
تازل عايئا و ليم فلا معى للدعاء به أشار الى ذلك القاضى عياض وتقدمت الاشارة اليه فى الاستئذان » وكمذا 
من قال ؛ السأم » بالهمز يمنى السآمة هو دعاء بأن لوا الدين وليس بصريح ف السب والله أعل ٠.‏ وعلى القول 
بوجرب ةثل هن وقع مه ذلك هن ذى أو معاهد ؤرك أصاحة التأارف هل ناض بذالك غبده ؟ ل تأمل . 
واحتج الطعاوى لأحمابهم يحديث الباب وأيده بان هذا لالكلام لو صدر هن مل لكان ردة» وأما صدوره من 
الهود فالثى م عليه من ال.كفن أشد منء فلذلك لم يقتلوم النى يلق . وتعقب بأن دماءهم لم تحقن إلا بالعود 
واس فى العود أنهم يسبون الى يللع فن سره متهم تعد العرد فينتقض فيصير كافرا! بلا عرد فيبدر دمه الا أن يلم 
ويؤيده أنه أوكان كل ما يمتندورء لا يؤاخذرن به ا-كانوا أو قذلوا مسلا لم يةئلوا لآن من ممتقدهم حل دماء 
المسلدين ومع ذلك لو قثل متهم أحود مسلما قتل ؛ فان قيل اما يقل بالمسم قصاصا بدايل أنه يقدللى به ولو أسلم ولو 
سب ثم أسل لم يقل . قلنا الفرق بينهما أن قتل المسلم يتعاق حق آدى فلا يبدر ٠‏ وأما السب فان وجوب الفتل 
بة ييرجع الى <ق الدرن فيهدمه الاسلام » والذى يظبر أن مرك قل اليهود انماكنان لمصلحة التأليف أو اكوم لم 
يعلنوا به أو لما جميعا وهر أولي: والله أعل 

د ويج 179 هم البارى 


1 برم ‏ كتاب استتابة الارتدين وااعاندين وقتاليم 
06- بيست ]ع - شن ع 7 حاص نا أى. حد كنأ الأعش قال حدثى شفيق قال 
« قال عبد ان » كأنى نظ إلى النى 1 حى ني من الأنبياء ذ ر به" قومه فأدموه » فهي وسح الام عن 


وجبه ويقول : رب اغثر لقوى فالهم لايماون » 

قوله ( باب ) ك.ذا للاكثر بغير ترجمة , وحذفه ابن بطال قصار حذيث أن مءود المذكور فيه من جءلة 
الياب الذى قيله » و اععرض بأنه ائما ورد فى قوم كفار أهل حرب والنى وَلِلهِ مأءود بالمير على الآذى ممم 
فلذاك امتثل أمى ربه . قلت : فرذا يقتضى ترجيح صنيع الأكثر من جءله فى “رجمة مستقلة » لكن تقدم التذبيه 
غل أن مثل ذلك وقع كالفصل من الباب الذى قبله فلا بد له من تمان به فى (4لةء والذى يظبى أنه أشار 
بإبزاده الى ترجيح القول بأن ترك قل العو د مصاحة التأليف ء لآنه إذالم يوان الذى ضريه حتى جرحه بالدعاء 
عليه املك بل صير على أذاه و زاد فد له فللان إصير عل الآذى بالقول أولى » ويؤخدذ منه ترك أأؤتل بااتعريبض 
بطريق الآولى » وقد تقدم شرح حذيث ابن مسعو د المذكور فى غروة أحد من كتاب المغازى » وفص المذكور 
فى السند هو ابن غياث ؛ وشةيق هو ابن .لة أو وائل ؛ والس:ف كله كوفيون . وقوله م قال عبد الله » يعنى ابن 
مسعود » ووقع فى روابة مم هن ماربق وكيع من الآع.ش عن أبى وائل عن عبد الله » ٠‏ قوله يمك نيا من 
الآنبياء ) تقدم فى ذكر بى اسراثيل من أحاديث الأنبياء هذآ الحدث بمذا السئد وذكرت فيه ب من طريق عم سملة 
وف سندها من لم إسم ب من معى الى المذكور نوحا عليه السلام ؛ ثم وقع لى من رواية الأعءش ند له مضموما إلى 
روايته إسأد جديث الياب أخربه ابن عسا كر فى ترجة أوح عليه السلام من « تارجم دمشق » من رواية يمقوب 
أبن عيد الله الأشدرى عن الأعش عن يجاهد عن عبيد بن عمير قال د إنكان أوح مره قومه حتى يغمى عليه 
ثم يفيق فيقول : اهد قرى فانم لايعلءون » وبه عن الآءش عن ثقيق عرنف ديد اق فذكر و حديث 
الاب » وثقدم هناك أيضا قول القرطى : ان الثى وَلِلهِ هر الماك والحكى عئه, ووجه الردعايه» وتقدم فى 
غزوة أحد بيان ماد قع له يللع من الجراحة فى وجبه يوم أ<ذ و أنة يلق قال أولا وكيف يفاح قوم أدمواوجه 
نيهم » فاه قال أيضا د الليم اغفر لقرمى قانهم لايعليون » وأن عند أحمد من رواية عاصم دن أبى واثل عن ابن 
مسدود أنة 0" قال نحو ذلك بوم -:ين ذا ازدحوا عليه عند قسءة الونام .٠‏ قله ( فهو كسح الدم عن وجمه) 
قى رواية ميد لله بن ير عن الاءش عند مسل فى هذا الحديث م عن جبينه » وقد تقدم فى غروة أحه بان أنه 


شج هبر وكرت رباعيته وشرح مارقع فى ذلك ميسوطا وله الحجد 
5- باسيت قل الخحوارج والماحدين 55 إقامة المحة علهم 
وقول ان الى ) وماكان 41 مضل" قوما 75 إذ هدام حى دوين هم عايتةون 2 ٠‏ 
وكان ابن” عمر براهم .شعرار خاق الله » وقاك : إنهم انطلقوا إلى آيات 'زات فى التكفار لملوها على 


انين 


الحديث 4*٠‏ - و اذك 
سود - ميث عر بن حفص بن غياث حدثنا ألى حد ثنا الأمش” حدّثنا تخيثمة حدثنا م ويلة بن 
غفلة , قال ا رفي 421 عنه : إذا حل ثدحم عن رسولر ال 2 حديثاً ذوالله لأن: 7 دن السماه أحبة إلى 
من أن أ كذب عليه 2 واذا ل م5 فيا بائىي ويم فان" ارب خدعة ( وإلى و زسول” الله ب يقول : 
00 قوم فى آخر الز “مان أحداث الأسنان » شغهاد الاحلام » يقولون من خير قول البرية» لايجاون انهم 
حةاجر”ثم 6 كراقونة من الدّين 3 راق السهم من ارم 6 فأينها لقيتدوم اكدلوم 2 فا ف لوم جر أن 
لهم يوم" القيامة » 

5١‏ - شرن ملا بن الثثى حدثيا غبد الوهاب قال سممث” حى' بن سميد قال أخبرنى عمد بن 
ابراهي” عن أبى سلءة وعطاء بن بسار أنها ‏ أثها با سميد اطدرى" فألا عن ار ورية أسممسثة البى” يقر ؟ 
قال : لا أدرى م المر ورية ل 07 الف" 2 يآول 1 رج فى هذه الامة - و يقل ممبا - قوم” نمقرون 
صلا مم صلاتهم 6( يآرهونث القرءان لايماوز وام 55 أو حَناجرثم - رفون دن ادبن مروو” السمم 
هن الرمية » فيّنظر انرا إلى سهمه إلى نصلم إلى _رصافه َيمارَى فى القوقة هل كلق بها من الدم ثى' > 

5 ري 28 ىوه < 
اا ل مرشب تح نْ ساماك حل ثنا أبن وهب قال عدثى مر أن باذ حل يه دعن عبد 1 3 
عر وقد ذكر الح ورية فقال : فال النني برل رفون" من الإسلام مُروق” السمهم من الرامية » 
قوله ) باب دل الخوارج واللدذين يوك إقامة الحدة علوم وقول الله تعالى 2 وما كان الله أيضل قوما يفك 
أذ هدام حتى بين هم مايثةون 4 أما الخوارج هم جمع خارجة أى طائفة , وم قوم مبتدعو رن عورا بذلك 
روجهم مَنْ الدئن وخروجرم على خيار المسلين , وأصل بدعمم فيا حكاء اأرافنتى 5 انشرح اسكبير أنهم خرجوا 
على على" رضى ألله ونه حوث اعتقدوا أنه بعر ف ثدلة مان رذى الله زه و بقدر علهم ولا قدص مهم ر ضاأه كله 
أو موأطأتة إيام كدذا قال » وهو لاف ما أطبق عليه أهل الاخوار فاه فا نزاع عدم أن الموارج م يطلبوا يدم 
ونان بلكانوا يشكرون عليه أشياء ويتبرءون منه, وأصل ذلك أرتك إءدض اهل اأعراق أنكروا سيرة بءمض 
أنارب ويان تطءنو ١‏ على عنهان بذك عو ركان يقال هم القر اء أشدة اجتهادم فى التلارة و العيادة 0 إلا أنهم كاتو ١‏ 
يتأولون القرآن على غير المراد منه ويستبدون برأ هم ويقاطمون فى الرهد والخشوع وغير ذلك » فلا فتل عثمان 
قانلوا مع على واءتقدوا كفر عثيان ومن تابعه واعتقدوا إمامة على وكفر هر قاتله من أهل اجمل الذين كان 
رنيسوم طلحة والربير فانهما شرج إلى مكة بعد أن بأيءا عليا فلقيا ءائعة وكانت حجت :لك السئة فاتفقوا على 
طلب قذلة عثهان وخرجوا إلى البعمرة يددون الناس إلى ذلك , فبلغ عايا تحرج اهم , فوقمت بينهم وقعة الججسل 
المدبورة وا صر على وةتل طاحة فى المعركة ونتل الوبير بعك أن |اصرف هن الوقعة 8 فوذه األطائفة فى اتى كا امت 
تطلب بدم عثيان بالائفاتي , ثم قام معاوية بااشام في مثْلي ذلك وكان أمير الششام اذ ذاك وكان على أرسل اليه لآن ٠‏ 


يبايع له أهل الشام فاعتل بأن عثهان قتل مظلوما وتيب المبادرة إلى الافتصاص من قتلته وأنه أقوى الناس على 
الطلب بذلك , ويلتمس من على أن كن منهم ثم يبابع له بعد ذلك ؛ وعلى يقول ادخل فما دخل فيه الناس و اكوم 
الى أحك فيهم باحق » فلا طال الآمى خررج على فى أهل العر اق طاليا قتال أهل العام تفرج دعاو ية فى أهل الام تاصدا إلى 
قتاله » فالنقيا إصفين فداعت الحرب بينهما أشبر! ؛ وكاد أهل اشام أن يتكسروا فرفءو! المصاسف على الرماح ونادوا 
ذدعوك الى كناب اقه تعالى وكان ذلك باشارة عمرو بن العاص وهو مع دماوية , فرك جمع كثير من كان مع على 
وخصوصا القراء القتال بسبب ذلك تدرناء وا<تجوا بقوله تعالى (ألمتر الى الذين أوثوا نيبا من !لمك اب يدءون الى 
كتاب الله ليح بينهم) الآنةء فراسلوا أهل الشام فى ذلك فقالوا ابمثوا حكا منكم وحكا منا وحضر مهما من لم 
بباشر القتّال فن رأوا اق معه أطاعوه ؛ فأجاب على ومن ممه آلى ذلك و أرّكرت ذلك تلك الطائمة التتى صاروا خوادرج 
وكتب عل" بيه وبين معاووبة كاب الحكومة بين أهل المراق والثام : هذا ماقذى عليه أمير المؤمنين دلى معارءة 
فامتنع أهل الام من ذلك وقالوا كبوا اسمه وام أبيه : فأجاب على الى ذلك فا نكره عليه الواريج أيضا . ثم 
انفصل الفر يان على أن ضر الحكان ومن مهبما بعد مدة عينوها فى مكان وسط بين اشام والعراق » ويرجع 
المسكران الى بلادهم الى أن يقع الك » فرجع مماوية الى الغام » ورجع على الى السكوفة ‏ ففارقه الخوارج ثم 
ثمانية آلاف وقيلكانوا | كثر من عشرة آلاف وقول سسّة آ لاف ء وأزلوا مكانا يقال له حر وراء بفتّح الرءلة 
وراءين الاو لى مضمومة ؛ ومن ثم قبل لهم المرورية وكان كبير هم هبد الله بن ااسكواء بفتح اادكاف وتشدديد الواو 
مع المد اليشكرى » وثيث بفتح الممجمة وااوحدة بعدها مثلة التيمى فأر سل الهم على | ن مباس فناظرهم فرجع 
كثير منهم ممه ثم خرج الهم على » فأطاعره ودخلوا ممه السكوفة معوم دئيساهم المذكوران » ثم أشاءوا أن 
عليا تاب من الحكومة ولذلك رجعوا ممه ؛ تبلغ ذلك علا غطب وأنكر ذلك » فتنادوا من جوا'ب المسجد : 
لاحك الالله , فقال : كلية حق يراد بها باطل » فال لم : الم عليئا تلاثة : أن لامتمك من المساجد ء ولا ٠ن‏ 
رزقم من اافىء » ولا يدوم بقتال ما : يحدثوا فسادا . وخرجوا ثيدًا إعد ثىء الى أن اجثمهوا بالمدائن » 
قراساوم فى الرجوع فأء روا على الامتناع حتى يشبف على نفسه بالكفر لرضاه بالتحكيم ويتوبء ثم راسابم أيضا 
فارادوا! قتل رسوله » م اجتممرا على أن من لايمتقد «متقدمم يكفر ويباح دمه وماله وأمله ؛ واتتقلوا إلى الفعل 
فاستعرضوا الناس هلوا من اجتاز هم من ااس لين » وص بم عبد القه بن خباب بن الآرت وكان وأاياً لعلى على بعض 
#لك اليلاد ومعه سر*ية وهى حاءل ذةذلوه وبقروا ,طن سريته هن ولد فباخ عايا فرج بهم فى الجيش الذى كان 
هيأ للخروج إلى الشام . فأوقع بم بالؤروان ؛ ولم بنج منهم الا درن العششرة ولا فآ من ممه إلا نحو المشرة » 
قبذا ماخص أول أي م ثم أنضم إلى هن 'ق منهم هن مال الى را أيهم فنكانوا عنتفين فى خلافة على <تى كان منهم 
عبد الرحن بن ماجم الذى ةثل دليا بعد أن دخل على فى صلاة الصبح » ثم 1 وقع صلح الحسن ومعاوية ثارت 
مهم طائفة فأو قع بهم عسكر الشمام يمكان يقال له النجيلة ثم كانوا منقمءين فى إمارة زياد وابنبه عبيد اله على 
العراق طول مدة مءاوية وولده بزيد» وظفر زياد وابنه منهم يماعة فأبادهم بين قتل وحبس طويل » قا مات 
بزيد ووقع الافتراق وولى الخلافة عبد الله بن الزبير وأطاءه أهل الأصار إلا بءض أهل الشام ثار مروان فادعى 
الخلافة وغلب علي جميع الثدام إلى نصر » فظمر الخرارج حينئذ بالمراق مع نافع بن الازرق ؛ وبالعامة مح نحدة بن عام 


ا 5 


وزاد نجدة على ممتقد الهوارج أن من لم مخرج وتحارب الملين فرو كافر وأو اعدقد ممتقدم , وعظٍ البلاء بهم 
وتوسعوافى ممتقدم الفاسد ذأ بطلوا رجم انخصن وآطءوا بد السارق هن الابط وأوجوا الصلاة على المائض فى حال 
حدما وكفروا دن ترك الس بأأعروف والغهى عن المذكر ان ككأن قادرا 0 وان م يكن تآأدرأ قد ار:سكب كيرة 5 
وحك ص كب أسكبيرة عندمم حكم الكافر » وك.فوا عن أهوال أهل الذمة وعن النعرض لم مطلقا وفتكوا فيدن 
يأسب الى الاسلام بالفثل وااسى والنوب , نيم هن يفعل ذلك مطااةا بغير دعوة مترم » ومنهم هن باغو أولا مم 
يفتك ؛ ول بزل البلاء بهم يزيد إلى أن أن المباب بن أ فى صفرة على قنال فطا وهم حتى ظفر بهم وثقال جمعرم , 
ثم لم يذل متهم بقايا فى طول الدولة الامو ية وصدر الدرلة المراسية » ودخلت طائفة دم المذرب. وقد صف فى 
أخبارثم أو نف بكر الم ودكوة المعجمة وفئح النون إمدما فاء واسمه لوط بن يحى كياب كمه الطارى قى 
تاريخه وصدف فى أخرارم أ يمنا الحيثم بن عدى كناباء وحمد بن قدامة الجوهرى أ<د شيوخ البخارى عارج اديج 
كثابا كبيا » وجمع أخبادم أبو العباس المبرد فى كنتابه د الكاءل » لسكن بير أسا نيد بخلاف المذكورين قبله » قال 
القاذى أو 03 بن ألعربى : الخوارج صنفان أحرهها لاعم أن نان وعاما وأحاب اخمل وصدفين وكل ٠ن‏ رضى 
بالتحكم كدفار , والآخر يزعم أن كل هن أنى كبيدة فبو كاذر “لد فى انار أبدا . وقال ذيره : بل اأص'ف الأول 
مفرع عن ااصنف الثاني لآن الحامل ه, على :كير أو اك كوتهم أذنبوا فما أعلوه بزعمهم ٠‏ وقال أبن حزم : 
ذهب مجدة بن عاص هن الخوارج الى أن من أتى صذيرة عذب بذير ااثار » ومن أدمن على مغيدة أمو كر تسكب 
الكبيرة فى التخليد فى النار , وذكر أن مهم من غلا فى معتقدهم الفاسد فأ نكر اله وات الس وقال : الواجب 
صلاة با'غداة وصلاة !!أعثى ؛ ومنهم هن جوز تكاج بنت الابن وبنت الآخ والآاخت ٠‏ وهتهم من أأسكر أن 
تكون سورة بوسف هن أأقرآن ؛ وأن من فال لا إله [لا الله فور هؤهن عند الله ولو اءتقد المكافر بقابه ؛ وقال أبو 
منصور اليغدادى فى المقالات : عد: فرق الرارج عثرون ذرنة » وقال ابن حزم أسوزم حالا الغلاة المذكورون 
وأفرعم إلى قول أهل الحق الإياضية ؛ وقد بقيت منوم إقية بالمغرب وقد وردث ,ما ذكرنه ءن أصل حال الخوارج 
أخبار جياد : منها ما أخر جه عجد الرزاق عن معمر وأخرجه ااظبرى ٠ن‏ طريق بوش كلاهما عن الزهرى قال : لما 
نشر أهل الشام لأصاجف عشورة هرو بن العاص دين كاد أهل العراق أن يغابوهم هاب أهل الدام ذلك إلى أن آل 
الام إلى التحكيم » ورجعكل إلى بلد.؛ إلى أن اجتمع الحمكان ف العام المقبل بدومة الجندل وافترةا عن غير شىءه 
فلما رجعر! خاانهت الحرورية ءايا وتالوا لا حم الالله, وأخرج ابن أى شبية من طرق أنى رذن قال: أ وقع 
الرضا بالتحكيم ورجع على إلى اللكوفة اعترات الخو ادج بحروراء فبعث لم دلى عب الله بن عباس فناظرم , فلا 
دجدوا جاء دجل إلى على فقال : انهم يتحدثون أنك أفررت لم بالكفر لرضاك بالتحكي , عغطب وأنكر ذلك 
فتنادو! هن جرانب المسجد لا حك إلالله . رمن وجة آخر أن رءو-مم حيامُذ الذين اجتوعوا با لنبروان عبد الله 
ان وهب الرأسى وزيد بن حصن الطافى وحرقوص بن زهير السمدى » فاتفقوا على تأمير عيد الله بن وهب » 
وسيأق كير من أء ايد ما أشر ت أليه بعد فى كتاب الفئن ان شاء القه تعالى ٠‏ وقال الغزالى فى « الوسيطء تبعا اغيره 
فى حكم الخوارج وجبان : أدهما أنة كحك أهل الردة » والثاتى أنه كحك أهل البخى » ورجح الرافى الأول » 
وابس الذى قله مطردا فى كل خارجى انهم على وين : أحدهنا من تقدم ذكره » وااثانى من شرج فى طاب املك 
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لا للدعاء الى ممتقده ٠‏ وم على فسمين أرضا :قم خرجوا غضبا للدين من أجل جور الولاة وترك عماوم يالس:ة 
النبوية فبؤلاء أهل حق ؛ ومنهم الحسن بن على وأهل المدينة فى الحرة والقراء الذين خرجوا على المجاج » وقمم 
خرجوا لطب الملك فقط سواء كاات فيهم شية أم لاثم اليغاة . وسيأقى بيان حكهم فى كتاب الفتن و بالله ااتوفرق 
قوله ( دكان ان عمر برام شعرار خلق الله الح ) وصله الطبرى ق مسئد على من تهذيب الأثار هن طريق بكير بن 
عبد الله بن الآشج أنه سأل نافما كي فكان رأى بن عير فى الحرورية؟ قال :كان برام شرار خاق الله ء انطلقوا 
الى آبات الكفار لملوها فى المؤمئين . قات : وسندء ميح » وقد ثيت ق الحديث الصحيح المرفوع عاد مسلم ٠ن‏ 
حوديث أفى ذرقشوصف الخوارج دثم ثرار الاق والليةة » وعلك أجن إساد جد عن أس مفوعا مله » وعند 
البرار من طريق اأششعى عن هسروق عن عائشة قالت «ذكر رسول الله يله الخرارج فقال : ثم شرار أعتى يقاوم 
خيار أمتى » وسئده حسن وعند الطبراتى من هذا الوجه مرفوعا ثم شر الخاق والحليقة يقتليم خير الاق والخليقة 
وق ححديث أبى مدهي عاك أحد , م شر الرية » وق رواية هموك الله إن أبى رافح عن على عند لم دهن أبض 
خاق الله اليه» وق حديث غبذ الله بن خباب يفنى غن أبيه عند اطيرانى ١‏ شر قتلى أظائهم ااءما. وأفلتهم الأرض» 
وق حدرثك أبى أمامة وه وعدد أحد وابن أبى شيبة من حديث أبى برزة ماوعا قى ذكر الخوارج وثر ااخاق 
والخايةة رقوها ثلاثا , ومئد ابن أبى شيبة من طروق عمير بن أسمحق عن أبى هربرة د ثم شر الخلق » وهذا ما بوؤد 
قرل من قال يكفرم .ثم ذكر البخارى ف الباب ثلائة أجاديث : الحديث الأول حديث عل . قَولْه (حدثنا خيثءة) 
بفتح الخاء المعجمة والثلثة بنْهما تحتانية ساكئة هو ابن هبد الرحن بن أفى سيرة بفتّح المبءلة وسكون الموحدة 
الجءى » لابه ولجده دبة » ووقع فى رواية سول بن بحر عن عر بن سفص برذا السند سدنى بالإفراد أخرجه 
أبو أعيم ول مرح بالتحديث فيه الا حفص بن غياث » ذقد أخرجه مس دن رواية وكيع وديمى بن بوأش 
والثورى وجرير وأب «عاوية » وتقدم فى علامات اانبوة ونضائل القرآن من رواية سقيان الأورى ؛ وهو عند 
الى داود والنساتى من رواية ألثورى أيذا ء وءند أى عوانة من رواية يعلى بن عبيد ؛ وعند الطبرى أيضا من 
رواية حى بن ديدى الرهلى و:لى ن شام كيم عن الاعءش والعزمئة » وذكر الاسماءولى أن عيمى بن يونس زاد 
فيه رجلا فقال عن الأء ش حدانى عرو بن مرة من خيثمة . قلت :لم أر فى رواية عينى عند ملم ذكر عمرو 
ابن مرة وهو من المزيد فى متصل الاسانيد لآن 3 معارية هو المذان فى ميث الأع.ش . قوله ( سويد بن 
غفلة ) بفتح المعجمة والفاء ضرم من كبار الدا بءين » وقد قيل ان له صدية , و تقدم بان ذلك فى أواخر فضائل 
الف رآن 5 قوله ( قال عل ) هر عل ذف ١,‏ قال» وه و كثير فى ااخط والآولى أن ينطق به» وقد معنى فى آخر 
فضائل الث رآن هن دواية الثورى عن الاعدش برذا اند قال ه قال غلى » وعند النسانى من هذا الوجه عن على » 
قال الدارقطنى : لم إصح اسويد بن غفلة عن على مرفوع الا هذا . قلت : وماله فى المكتب السئة ولاعئد أحد 
غيره » وله فى المستدرك هن طاريق الشغفى عنه ذال ه غطب على بأت أبى جبل » أخرجه هن طر اق أحد ءن #ى إن 
أبى زائدة عن ذكريا عن الشعى وسلدة جيد » اسكنه مل لم يذلى فيه ه دن <لى » ٠‏ قوله ( اذا حدنتم ) ف 
دواءة ذ*ي بن ديمى ساب غذا اكلام »فأول الحديث عامس ده عن سويد بن غفذلة قال د كان على مر بالهور 
وبااساقية فقول : صاق اش ورءوة لمانا ا أدير اأؤه'ين مزال تقول ها آل اذا حه م ا ؛ وكان دلى 


الحديث .موه لعفو نك 
فى حال الحارية يقول ذلك ء بواذا وقع له أمى بومم أن ءنده فى ذلك أثرا » خئى ف هذه الكائنة أن يظنوا أن قصة 
ذى الثدية من ذلك القبيل قأوضح أن عنده فى أمسه نصا صريحا , وبين للم أنه إذا حدث عن النى َع لا يكنى ولا 
يعرض ولا يورى ء واذا لم يحدث عنه فمل ذلك ايخدع بذلك من حار به » ولذلك اتدل بقوله « الحرب خدعة » 
قوله ( فوالته لآن أخر ) بكسر الخاء الممجمة أى أستط . قله ( من ااسما. ) زاد أبو «ماوبة واثورى فى دوايتهما 
الى الأرض , أخرجه احد ءثهما » وسقطت الرصنف ف علامات ااذبوة ولم إسق مل لفظهما ٠‏ ووقع فى رواية 
حى بن عبسى « أخر من السماء فتخطفنى الطيد أو تهوى فى الريخ فى مكان س<رق » ٠‏ قوله ( ذما يينى ريانم ) فق 
روآية حى بن عيمى د عن أفمى » وفى رواية الأعمش عن زيد بن وهب عن على « قم فنا على عاد أحاب الى 
فقال : ما“هتهوى أحدام عن رسسول ألله 2 كدئوا به وما »تءو فى أحدث فى غير ذلك ء وإسةفاد هن هذه 
الرواية معرفة الوقت الذى حدث فيه على بذلك والسبب أيضا . قوله ( ذان الحرب خدءة ) فى رواية حي بن 
عيدى ١‏ فائما المرب شدعة » وقد هدم فى كىتاب الجباد أن هذا أعنى والمرب خددة , حديث رفوع » وتقدم ضبل 
خدءه هناك وممناها . قوله ( سيخرج فوم فى آخر الزمان ) كذا وقعى هذه الرواية وفى حديث أبى برزة عاد 
النسافى « مرج فى آخر الزمان قوم » وهذا قد مخالف حديث أبى سعيد المذكور ف الباب زعدهء فان مقتضاه أنهم 
خرجوا فى خلافة على » وكذ! أكثر الاحاديث الواردة فى أمثم » وأجاب ابن الدين بأن المراد زمان ااصحابة 
وفيه نظر » لأن آخر زمان الصا بة كان على رأمن المائة وثم قد خرجوا قبل ذاك بأكثر من ستين سنة » ويمكن 
اجمع بأن المراد بآخر الزمان زمان خلافة النيرة » فان قى حديث سفيئة الخرج فى السئن ويح ابن حبان وغيره 
مم فوعا د ااخلانة بعدى ثلاثون سئة ثم [صير ملكا » وكانت (صة الخو ارج و قذلوم الور و انق آ اخر علافة على : 
سئة مان وعثرين بعد النى 2 بدرن الثلاثين باحو سنتين . قوله ) أوداث ( ؟مهلة شم مثااة جمغ حدث 
يفتحتين والحدث هو ااصغير السن هكذا فى أ ك.ثر الروايات » ووقع هنا للستملى واامرخدى حداث لهام أوله 
وتشديد الدال » قال فى « المطالم » معئاه شياب جمع حديث أأمءن أو جع حذث ء قال ابن النين حداث جمع ليث 
مثل كرام جم ع كريم وكيار جمع كبير » والحديث الجديد ٠ن‏ كل ثىء و يطاق دلى الصذير ببذا الاء:بار » و:قدم فى 
التفسير حداث مثل هذا اللفظ لسكنه هناك مع على غير قياس ؛ والمراد سمار يتحدثون قله فى الهاية » وتقدم فى 
علامات النبوة بلفظ دثاء بوزن «فهاء وهو جمع حديث "ا تقدم تقريره » والاسنان جمع سن واأراد بة العمر » 
والمراد انهم شباب . قوله ( -فباء الاحلام ) جمع حل يكسر أوله والمراد بة المقل » والمعنى أن عةول دديئة . 
قال الذروى : إسفاد هنه أن المَديت وقوة البصيرة :سكون عند كال السن وكثرة التجارب وفوة اأمفل . فلت : ولم 
إظبر لى ويه الأخذ منه فان هذا «علوم بالءادة لامن خصو ص >ون هؤلاء كانوا بهذه أأصفة . قوله ( يةولون من 
خير قول اأبرية ) :ةدم فى علامات الذبوة وفى آخر تضائل القرآن قول من تال انه مةلوب وان المراد من قول خير 
البرية وهو اقرآن . فلت : ويحمل أن يكون على ظاهره والراد القول الحسن ف الظاهر و باظنه على لاف ذلك 
كقرلم لاحك الا ته فى جواب على كا سيأنى . وقد وقع فى رواية طارق بن زياد عند الطبرى قال « خرجنا 
مع دلى ‏ فذكر الحديث وفيه ‏ مخرج قوم ين كلمو ن كلءة الاق لا تجحاوز حلوةيم » وفى حفيث أنس عن ألى سعيد 
مد أفى داود واطبرانى , >-:ون إقول وإسيئون أفعل » و#وهفى حديث عبد الله بن عير وعئد أحد وق 
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حديث مس عن على يقولون اق لاجارز هذا وأشار إل حاته ٠‏ قوله ( لايحاوز اعاعم حناجرم ) فى رواية 
الكشموى لايمرز » والحتاجر بالحاء المهملة والئون ثم الهم جمع حنجرة بوزن قورة وهى الحلقوم والبلعوم 
وكله اطلق على يجرى النفس وهو طرف المرىء ما بلى الفم » ووقع فى رواية ملم من رواية زيد بن وهب غن 
على « لاتجاوز صلاتهم تراقيهم » فكأنه أطلق الاعان على الملاة » وله فى حديث أبى ذد «لايجمباوذ ايمانهم 
حلافيموم » والمراد أهم يؤمئون بالنطق لا با لقاب » وفى ووابة عبمد الله بن أبى رائع عن دلى عند مم د يتولون 
الحق بألستتهم لا يماوز هذا «نهم وأغار الى حلقه» وهلىه امجارزة غير الجاوزة الآنية فى حدديث أبى -٠يد ١‏ قوله 
( يمرقون من الدين ) فى رواية أفى اق عن سو بف بن غفلة عند النسائى والطبرى «١‏ يمرقون من الاسلام » وكذا 
فى حديث ابن عر فى الباب » وق رواية زيد بن وهب امار الها ؛ وحددث أبى بكرة فى ااطبرى وعند ااثدمائى ٠ن‏ 
رواية طارق بن زياد عن على « عرقون من الحق » وفيه تعقب على من أسير الدين هنا بالطاغة كا نقد مت الاشارة 
اليه فى علامات النبوة . قله (؟ عرق السهم من الرمية ) بفتح الراء وكمر اليم واشدرد الادتانية أى الثىء الذى 
برى به ويطلق على ااطربدة من الوحش إذا رماها الرامى » وسيأق ف الباب الذى بعده ٠‏ قوله ( نيما اتيتمومم 
فافتلوهم فان فى قتليم أجرا من قتلوم بوم القياءة ) فى رواية زيد بن وهب هلو يعل الجيش الذين إصيبوتمم ماقذى 
لم غلى لسان نهم اذكلو! عن العمل » ولإسم فى رواءة عبيدة بن عهرو عن على ١‏ اولا أن تبطروا ادثم ا ودد 
الله الذين يقتلوتهم على اسان عمد وَل » قال عبيدة قلت لعلى : أنت سممتّه ؟ قال : أى ورب اللكعبة ثلاثا . وله فى 
رواية زيد بن وهب ف قمة قتل الوارج ١‏ أن عليا لها تارم تال صدق الله وبلخ رسوله » ثقام اليه عبيدة فقال : 
يا أمير المؤمنين الله الذى لا إله إلا هو اقد سمعت هذا من رسول الله يَلله .تال : أى والله الذى لا إله إلا هو 
حتّى استحلفه ثلاما, قال النووى : إما استحلفه لؤكد الآمى عند السادقين واتظهر «عجزة النى عَِتعْ و أن عليا 
ومن مده على الحق . فات : و ليطوان قاب المستحاف لازالة توم ما أشار اليه دلى أن المرب خددة نخُيى أن يكون 
لم إسمع ى ذلك ذيِدًا منصوصا , والى ذلك يشير قول عاأعة لعبد الله بن شداذ فى روابته المشار الها حيث قاات له 
وما قال على امل ؟ وال ععهوه «قول : صدق الله ررسوله قاأك : رحم ألله عاءأ إنه كان لا ى شيا رهجية إلا قال 
صدق الله ورسوله ؛ ,ذهب أهل المراق فيك ذبون عليه ويزيدوئه , فن هذا أراد عبيدة بن عدرى التُبت فى هذه 
القهة حاصوصما وأن فيها نقلا منصوصا مرفوءا . وأخرج 5 و هذا الحديث عن ءلى وزاد فى.آخره «ه قتاهم 
حق على كل مسل » ووقع سيب تحديث على ذا الحديث فى رواية عبيد الله بن أن رافع فما أخرجة ملم من 
رواية بشر بن سعيد عنه قال د إن الحرورية ا خرجت وهو مع دلى قالوا : لا حم إلالله تءالى ؛ ففال على : كلة 
ق أريد ما باطل , ان رسول اقه يلم وصف ناسا إنى لآأعرف صفتهم فى «ؤلاء بقولون ادق بااستتمم ولا 
يحارز هذا منهم وأشار حلقه ‏ من أبفض خلق الله اليه» الحديث . الحديث الثانى حديث أبى سعيد » قوله 
( عيد الوهاب.) هو أبن عد الجد ااثةى ؛ وى بن سعيد هو الأنصارى رويد بن اإبراهيم هو أأتيعى , وأبو 
سلدة هو ابن عبد الزءمن بن دوف »ء وق السئد ثلائة من التارءين فى ذسق . ودذا السسما ق كنأ نه لفظ عطاء بن يسار 
وأما لفظ أبى سلة أَبَقْدمْ منفردا فى أواخر نضائل القرآن » ورواء الزهرى عن ألى سلة كا فى الباب الذى بعاه 
إسياق آخر , فلمل الأفظ المذكور هذا على سماق عطاء بن بسار القرون به» وقد قرن الزهرى مع أبى سلة فى 
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روايته الماضية فى الآدب الضحاك المشرق اسكدنه أفرده مهنا عن ألى لممة فاءتاز لفظه عن افظ ااضداك . قوله 
( فسألاه عن الحرورية أسمعت النى يِل ) كذا للجميع ذف المسموع ء وقد بينه فى رواية مس لمعن 6د بن ااثنى 
شيخ البخارى فيه فال كر هاء وفى رواية »د بن عمرو عن أن سامة د فأت 0 سعيد هل معدت رسول الله 
2 يذكر الحروريةء أخرجه ابن ماجه والطزى ؛ وأخرج الطبرى من طربق الأسود بن العلاء عن أنى سلمة قال 
د جثنا أبا سعيد فقلناء فذكر مثله ؛ ومن طريق أبى انمق هولى بنى هاشم أنه سأل أبا سعيد عن الحرودية » ٠‏ قوله 
( قال لا أدرى ما الحروربة ) هذا يغام قرله فى أول حديث اباب الذى يليه , وأشبد أن عليا قتايم وأنا ممه 
فآن مقتضى الاول أنه لايدرى هل ورد الحديث الذى ساقه ف الحرورية أو لا ؛ ومقَةضى الثاتى أنه ورد عم » 
ويمكن المع بأن ماده بالافى دنا أنه ل يحفظ أيوم صا بلفظ الحرورية وما سمع قصتمم ألتى دل وجود علاهمم 
فى الحرورية بأنهم ثم ٠‏ قوله ( ترج فى هذه الامة ولم يقل متها ) لم تتاف الطرق الهد.حة على ألى سءيد فى ذلك 
فمند ملم من رواية أفى نضرة عن ألى سعيد م أن الغى َل ذكر فوما بكو نون فى أمته وله من وجه آخر «عرق 
دند فرقة مارقة هن المسامين » وله من رواءة الضحاك المشرق عن ألى سعيد توهء وأماما أخرجه الطبرى هن وجه آخر 
مَن أبى سدم.ل بلفظ «١‏ هن سف » أسكده ضد.ف ؛ الكن وقع عذد #سم ون فيثك أبى ذر بافظ «١‏ سيكون رمدى هن 
أهتى قرم » وله من طريق زيد بن وهب عن على « رج قوم هن أءتى » وجمع بينه وبين حديث ألى سعيد بأن 
المراد بالامة فى حديث أبى سعيد أمة الاجابة وى رواية غيره أمة الاعرة ؛ قال الذووى ؛ وفيه دلالة على فقه 
المحاة وتحريرثم الاافاظ , وفيه إشارة من أنى سعيد الى تكفير الخوارج وأهم من غير هذه الامة ٠‏ قوله 
( ةرون ) بفّح أوله أى فاون ٠‏ قله (صلاتم مع صلاءم ) زاد فى رواية الزهرى عن أفى سلمة كا فى 
لباب بمده د وصيامك مع صياهيم » وف رواية عاصم بن شميخ عن أنى سعيد د حقرون أمالكم مع أعاخم : 
ووصف عاصم أحاب تجد: الحرورى بأهم ه إصوهون اانهار ويقومون اليل ويأغذون اصدقات على المنة » 
أخرجه الظرى » ومثله عنده من رواية ي>ى بن أبى كثير عن أنى سامة . وق رواية عمد بن عهرو عن أنى سلءة 


هه يتديدون عقر أجد صلانة وصيامه عع صلاتمم وصياه,م « وهأله دن رواية أشس من أبى سورك . وزادق 


واجتهادثم ىْ الميادة تال : لبوا أرد اجتهاداً من الره.ان 6©ت. قوله ) يعرآون من الدين روق أأعمم من الرمية ) 
كبر اليم وتشديد الت أمة فميلة وى مفءولة فأدغات وما اطاء وإن كان ديل ؟هفى دول (سكوى أمه املك كر 
وااؤنث للاشارة انقايا دن الوصفية إلى الاسمية » وقيل إن رط استواء المذكر وااؤنتك أن ركون الموصوف 
مذكورا موة ١‏ وقءل ترطه سقورط اهاء ءنن اعؤأث إلى رفوع لوصف ل تقول عذ ذب.دتك أى أثاة اأتى تروك 
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.6 حم - كاب استتابة المرتدين والمعاندين وقتاابم 


ذحما اذا ذعحتها فول 0 عرائل ذبيح : قوله (فلراظر الرامى الى عه ه) يأنى ب 4 ف اليباب الذى بعلو ٠‏ وقوله 2 الى 
تصله, هو يدل من قوله سهمه أى ؛ إنظر اليه جملة ثم نفصيلا ء وقد وقع فى رواية أبى ضمرة عن #ى بن سورك عرد 
الطبرى ل أظر الى سوه كه فلا دى شيدًا شم يأظر الى مله * م الى رصاقه « وسيأتى بأبسط من هذا ف ألماب الذى 
يليه » وقوله ٠‏ فيتمارى » أى 0 تشكك هسل إقق ما ذىء من الدم 3 والذوقة موط مع الوثر هن الهم » قال إن 
الآنيارى الفوق يذكر ودؤنث وقد يال فوفة ة بالحاء ٠.‏ الحدرث الثاأك حصىنثك ابن عهر 2 قوله ) حدما عور ( ف 
رواءة غير أنى ذره حدثنىء بالافراد كذا للجويع عور غير مأسوب » لكن 3 ر أو على اج .الى عن الآضيلى قال 
نظلا مرو ققرت بيغداد « عهر بن #ل > ونسمه الاسماعيل فى روايته من طر اق أحد بن عذى عن 
ابن وهب« أخرق عمر بن مد بن زيد العحرى » . قات : وزيد هو ان عبد الله بن عمرء وقد تقدم فى التفسير 
هذا السئد حدوثك ف امير اقهان عن يحى بن سامان عن إن وهب و حداى عور بن كود ين زد ان عول الله إن 
عدر ووقع ف حديرثك ع ا ياب منسوباً مكذا إلى عمر بن الطاب فى رواية الارى عن ,وأس ان عل الأعلى ىآ 
أبن وهب ٠‏ قوله ( عن عيد الله بن عدر وذاكر الحرورية ( فى جة حااءة ٠واار‏ اد أنه حدك بالحديرث عند ذكر 
المروربة »وف إراد الرخارى له عب حديث ث أنى مموك إشارة إلى أت أآواف أبى سعيد المذكور #ول على 
م أشرت اليه من انهم بنص ف الحديرث ث المرفوع على السه وتوم “موص هذا الاسم لا أن الحديث تلم رد فمم 
/ا - ياسسيسب دن تراه إقنال الحوارج للتأاف راثلا 2 3 الاين عنه 
ادر -- رشن عبد اف 2 تمد 'حدثنا هدام أخبز نا معمر عن الزثهر 7 عن أَبى سَلة دعن أنى سديد 
قال : بينا لزي 2 يقدم حاء عبد” الله بن ذى الأو طرة القومى فال : اعدل يارسول” ل نقال : ويلك » 
ومن يعدك إذالم أعدل ؟ قال مر بن الطاب : دعنى أضر ب عمُته . قال : دّعه ان له أسمابا تمر أده صَلاته 
5 صلائه وصوا مه .م صيامهء كرتون هن الل*ين كا عرق الامهم من لردية » “بنفا اه فلا بوجد فيه م 
5 ر الى انم للا الوخد أيه ثى » م ينظار الى ارصانه نلا؟ إوجد أيه أىء» 5 ياغار فى : عه للا بوجد فيه ثى » 
قد 0 الذرا مش والدم أنم 08 إحدذى 60 له عب أذ قال كذبيه 0ه “ل اذى ار 3 6 أو قال شل الرضامة 
ا 9 رجون على <ين ١‏ ارقة ة هن أل ناس . ٠‏ قال أو سعيد :أشبد 050 من ن النى' يلك » وأشبد أن عاب م علوم 
وأنا ممة » رجىء يالرجل طّ الندت الذى أمته لأنى 3 . قال : فزت فيه 5 من ا ك فى الصد قات ) 
هه شا 0 بن إسماعيل حدثنا عبد" الواحدر لأا الشيبانية حدنا 0 7 عرو قال 
«قاث لسبل بن حُتَيف : هل سمحت البى يل يقول فى الأوارج شيئا ؟ قال: سممته يقول ‏ وأهوى . 
بيذاه قبل العراق : رج ٠ه‏ قوم 3 رءون أله رآن لابحاوز اراقيهم؛ تعراقون هر : الإسلام ” مروق” السمهم 
من الرمية 6 
قوله ) باب دن ترك :تال الخوارج لت رف وائلا إذفر اناس عيه4 ( أورد فيه عد رثك بي عوك فى ذكر اذى 
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قال للنى مومع « أعدل . فقال عمر ائذن لى فأضرب عنقه » قال دعه. و ليس فيه بيان السجب فى الس بتركه » و لكيه 
ودد فى بعض طرقه : فأخرج أحمد والطبرى من طريق بلال بن بقطر عن أيبى بكرة قال ه أتى انبى يكت بموبل 
فتعد بقسمه » فاتاه رجل وهو على نلك الهال» فذكر الحديث وفيه د نقال أصابه : ألا تضرب عنقه ؟ ففال : 
لا أريد أن يسمع المشركون أن أقتل أحابى . ول من حديث جار نهو حديث أبى سعيد وفيه « فقال عمر 
دعنى بارسول الله فأقتل هذا المنافق ؛ فقال : معاذ الله أن يتحدث الئاس أنى أفتل أصماببى » ان هذا وأصمابه 
يقرءون القرآن لايحارز حناجرمم » #رقون منه, لكن القصة الى فى حديث جابر صرح فى حديث بأنبا كانت 
منصرف النى يلاج من الجعرانة » وكان ذلك فى ذى القعدة سئة تمان » وكان الذى قسمه النى يللع حرنئذ فضة كانت 
فى ثوب بلال وكان يهطى كل من جاء متها , والقصة ااتى فى -ديث أنى سعيد صرح ف رواية أبى أعيم عله اننا 
كانت بعد بعث عل إلى ان وكان ذلك فى سئة لسع وكان المقسوم وما ذهيا وخص به أربعة أنفس فهما قصدّان 
فى وقتين اثفق فى كل منهها افكار الفائل ؛ وصرح فى حديث أبى سعيد أنه ذو الخويعيرة التعيمى» ولم سم القائل 
فى حديك جار درم من مهأه ذا الور رصرة ظ؛ نا اتحاد المَممين . رو جدت لحديدث جار شاهداً من د رث عبد الله 
ابن عرو بن ألماص دعن النى وَبْلهْ أنه أ اناه رجل برم حذين وهو يقسم شيدًا وال : ما يا م اعدلء ول ؛ 7 م الرجل 
أيضا ؛ وسماه مد بن اين إسئد جين عرزن عيد الله بن عبر » وأخرجه أمد والطيرى أيضا وافظه م 0 ذو 
الخو يصرة الميمى رسول الله يله وهو رقم الغناءم ؟ >نين فقال : يا عمدء فذحكر “و هذا الحديث اذ كور 
ّ فيه مكن أن ب" بأون كرو ذلك مزه فى الموضءين عزد قسمة عنام حنين وعذد قسءة الذهب الذى بمئه على ٠‏ ةل 
الاماعيلى : الترجمة فى ترك قال الخوارج والحديث فى رك القتل المنفرد واجميع اذا أظهروا رأيهم ونسبوا للذاس 
لقتال وجب قةالحم , وام رك اني يق تل المذكور لأنه لم يكن أظبر ما يستّدل به على ما وراء» فلو قَدّل ٠ن‏ 
ظاهره الصلاح عند الناس قبل استحكام أمى الاملام ورسوغه فى ااقلوب انفرثم دن الدخول فى الاسلام »وأما 
إعاه 22 فلا بحرز ترك تالحم إذا هم أظبروا دأهم وتركوا الجماءة وغاافوا الآمة ممع اقدرة على اهم . فأت : 
وايس ف الترجمة ما ضااف 11 ٠إلا‏ أنه أشار إلى أنه لو ائغةت حالة مثل حالة الاذكور فاءتةقدت ور وهب 
الخوارج مثلا ول ينصيوا حربا أنه يحوز للامام الإعراض عنهم إذا رأى المصاحة فى ذلك كأن يشى أنه 
لو تمرض للفرفة المذكورة لأظهر من يخنى مثل اعتقادم أمره وناضل عنهم فيكون ذلك سببا لخروجب,م 
و نصوم القتال للاسدين مع ماءرف من شدة الوارج ف القتال وثياتهم وإتدامهم على الموت : ومن تأمل ماذكر 
أهل الآخبار من أمورثم تحقق ذلك . وقد ذكر ابن بطال عن المباب قال : الئأاف إتما كان فى أول 
الاسلام إدا كانت الحاجة ماسة ذلك لدفع مضرتهم » فأما إذ أعلى الله الاسلام فلا يحب التألف إلا أن تنزل 
بالناس حاجة لذلك فلإمام الوقت ذلك . فات : وأما ترجة البخارى القتال والخر فى القّل نللآن ترك الفال يوخذ 
هن ترك القدّل من غير عس ؛ وذكر فيه دبثين : الآول حوددث أبى 0-00 قوله ( حدثنا عبد الله ) هو الجعنى 
المسئدى بفتح النون» ودثم من زعم أنه أبو بكر بن أبى شيبة لآنه وإن كان أيضا عيد الله بن يمد امك.ته لا 
رواية له عن هثام المذكور هنا وهو ابن بوسف امنعانى . قوله ( عن أبى سلة ) فى رواية شميب الماضية فى 
علامات النبوة عن الزهرى : أخيرنى أبو سلمة بن ءود الرءن» وتقدم ف الآدب من طريق الاوزاهمى عن الزهرى : 


١‏ بهم - كتاب استتاية المرتدين والءاندين وقتاليم 


عن أنى سلة والضداك وهو ابن شراحبيل أو ابن شراحيل المشرق بكر الي وسكون المعجمة وفتح الراء 
بعدها قاف مذس.وب إلى «شرق بطن من همدان ؛ وتقدم بان حاله فى فضل -ودة الاغلاص . وأن البزار حك أنه 
الضحاك بن من ١م‏ وأن ذلك غلط , ثم وقفت على الرواية الثى نسب فيها كذلك أخرجها الطبرى من طريق الوليد 
ابن م د عن الارزاعى فى هذا الحدرث نقال «١‏ سدثنى أو سلة بن عمد الردن والضحاك بن من احم هون أنى 
سءود » قال الطبرى وهذا غطأ ولما هو اضحاك المشرق . فلت : وقد أخرجه أحد عن #د بن مهمب وأو 
عوانة من طربق بثمر بن بكير كلاهما ون الأوزاعى فذال أيه ه عن أبى سلمة والضحاك اأشرق » وف رواية 
بشر الهمدانى كلاهما عن أبى سعيد ٠‏ و الأفظ الذى سافه البخارى هو لفظ أبى سلية » وقد أفرد مسل افظ الضحاك 
ا اشرق ءن طريق حياوب إن أبى ثأرت عه وزاد فيه شيمًا سأذكره بعد » وقد شد أنام بن عمد الله بن اأغيرة عن 
الزهرى فروى هذا الحديث عنه فقال عن عبمد الله بن عبد الله بن عتبة عن أبى سعيد أخرجه أبو بعلل ٠‏ قله 
( بيتما النى َيه يقسم ) بفتح أوله من ااقسمةكذا ها حذف المفءول ١‏ ووقع فى رواية الاوزاعى بةءم ذات يوم 
قدما وفى روآءة شعيب « بونما نحن عند النى وَل وهو يقي أسماء راد أفلم بن عيد الله فى روايته , بوم حاين » 
وتقدم فى الآدب من طر بق عيد الرحمن بن ألى عم عن أى ممعرل أن المقسوم كان تيرا بعثه فى بن أنى طااب من 
الين فقسمه الى 5 بين أربءة أنفس » وذكرت أساءهم هناك . قوله (جاء عيد الله بن ذى الخو يعمرة التميعى ) 
فى دواية عبد الرزاق عن معهر بلفظ «١‏ بيها رول اله بَلِع يقسم قما اذ جاءء ابن ذى الو يممرة التديحى » وكذا 
أخرجه الاسماءيلى من روآية ءيد الرزاق وتهد بن ثور وأبو - ميان الخيرى وعيد الله بن معاذ أربعتهم عن ععدر 
وأخرجه الثعلى ثم الواحدى فى أسباب الأزول هن طريق د بن يحى الذهلى عر عبد الرزاق نقال ابن ذى 
الخوإصرة التميعى وهو حرقوص بن زهير أصل الخوادج وما أددى من الذى قال وهو حرقفوص ا وقد اءتمد 
على ذلك ابن الآثير فى الصدابة نترجم لذى الخو بصمرة التميمى فى الصحاية وساق هذا الحديث من طر يق ألى اعمق 
التعلى وقال بعد فراغه: فقد جعل فى هذه الرواية اسم ذى الخو يصمرة رةوصا واه أعلم » وقد جاء أن حرقوصا 
اسم ذى الثدية كي سيأتى . قلت : وقد ذكر حرقوص إن زهير فى ااصحابة أبو جعفر الطبرى وذكر أنه كان له فى 
فاوح العراق أثر وأنه الذى افتح سوق الاهواز ثم كان مع على ف حرو به ثم صار مع الخوارج تقل معرم ؛ دذم 
عضوم أنه ذو الثدية الأتى ذكره » واي سكنذلك , وأ كثر ماجاء ذكر هذا الفائل فى الاحاديث مهما ووصف فى 
رواية عبد الرءن بن أبى م المشار الما بأنه مشرف الوجندين غائر العمدين ناشمز الجبجة كك اللدية ماوق الرأس 
مشور الازار وتقدم 'فسير ذلك فى « ,أب بءث على» من المفازى وفى حديث أبى بكرة عند أحد والطيرى, فاناه رجل 
أسود ناويل مشر حلوق الرأس بين عينيه أثر السجودء وفى رواية أبى الوضى عن أبى برزة عند أحمد وااطبرى والحا م 
. أتى رسول الله يس بد نا أير فكان يقسهماأ ورجل أسود مط.وم الشمر بين عيلءه أثر أأسجود » وفى «ديث عيد 
الله بن عمرو عند اليزار والطبرى « رجل من أهل البادية حديث عبد بأمس الله , ٠‏ قوله ( ذقال : اعدل يرول 
أله ) فى رواية عبد الر*ءن بن أبى نهم د فال اق الله ياحمد» وقى حديث عبد الله بن عرو فال م اعدل يا جمد 
وفى لفظ له عند البزار والحاك «فقال : ياحمد والله اثنكان الله أمىك أن تعدل ما أراك تعدل » وق رواية مقم الى 
أشرت الما د ثقال باتمد قد رأيت الذى صئءت » قال وكوف رأيت ؟ قال لم أرك عدات » وف حديث أبى بكرة 


الحديث موه ووو نلف 


0 فال بامهد والله ماتعدل » وق افظ رما أراك عدات ف القسمة » و#وه فى حديثك أنى رزة :وله (فقال ومحك) 
فى ددابة المكشممنى « ويلك , وهى رواية شعيب والأوزاعى يا نقدم الكلام عايرا فى كناب الآدب . قولْه ( ومن 
يمدل إذا لى أعدل ) فى دواية عه الرحمن بن أنى نعم , ومن يطع الله اذا لم أطامه ٠‏ وأسلم من طريةه « أو لست 
أخيق أهل الأرض أن أطيع اله » وفى ححديث عيد الله بن عرو و عند من للتمس المدل إعدى . وق روانة مقهم 
عنه ر أدبي 2 وقال : العدل إذا م كن عادى فعاد من يكون »وف حديث الى بكرة دقفضب «تى احمرت 
وجنتأه »رمن حدوث أبى برزة » قالفغضب غضيا شديدا وقال : والله لاتجدون بعدى رجلا هو أعدل ليم منى 4 
قوله ( قال عمر بن الخطاب : با رسول الله ائذن لى فأضرب عنقه ) فى رواءة شعيب وبوأس ١‏ فقال» بزيادة فاء 
وقال ١‏ ا'ذن لى فمه فأضرب عنقه » وفى رواية الأوزاعى « فلآضرب » بزيادة لام , وفى حديث عبد الله بن عرو 
من طروق لقم عنه و فةال عر : 3 رسول اس ألا أقوم عليه فأضرب ءزةه » وقد تقدم فى المغازىي من رواة عيد 
الرحمن بن أبى نءم عن أبى سعيد فى هذا الحديث ١‏ فسأله رجل أظنه عالد بن الوليد قتله » وفى رواية مدل ١‏ فقال 
خالد بن الوليدء بالجرم ؛ وقد ذكرت وجه المع بينهما فى أواخر المغازى وأن كلا منبما سأل ء ثم رأيت عند 
هلم من طر يق جرير عن عارة بن الفمةاع بسئده فيه فقام عمر بن الخطاب فال : بارسول الله آلا أضرب عتقه ؟ 
قال : لا . ثم أدبر فقام اليه غالد بن الوليد سيف الله فقال : وار ول الله أشرت عنةه ؟ قال : للا فبذا نص فى أن كلاه 
مهما أل. وقد ١‏ ذشكل .و ال غالد فى ذلك لآآن بءدث على الى النكان عقب بءث غالد بن الوايد الها والذهب القسوم 
أرسله على من الهن كا فى صدر حديث ابن أ إلى نعم عن أبى سعد » وياب ,أن عليا لا وضل الى الهن رجع غالد متها 
الى المدينة فأرسل على الذهب لخحضر غالد قسءةه , وأما حدءث عبد الله بن عرو قانه فى تصة قي وقع بالجعرانة من 
غنائم حذين » والسائل فى قذله عمر بن الخطاب جزما » وقد ظهر أن الممترض ف الموضمين واحد؟ا معنى قربيا » . 
قوله ( قال دعه ) فى ررابة شعيب , فال له دعه, ذا لابوذر وف روابة الاوزاعى , فقال لاء وزاد أفاح بن 
عبد الله فى روايته « فال ما أنا بالذى اقل أصانى ٠.قوله‏ ( أن له أحابا ) هذا ظاهره أن ترك الاس بقتّله 
إسبب أن له أعمابا بالصغة المذكودة ؛ وهذا لايقتضى ترك قتله مع ما أظرره هن «واجمة الذى يقت ما واجرهء 
فيحتّمل أن يكون اصاحة التأاف كا فومه البخارى لانه وصفوم بالمبا لغة فى العبادة مع إظهار الاسلام » فلو أذن فى 
قتلوم اكان ذلك تنفيراً عن دخول غيرهم فى الاسلام » ويؤيده روابة أفاح ولها شواهد » ووقم فى دواية أفلح 
د ميخرج أناس بةولون مكل قولهء . قو مقر أحدك صلاته بع صلاته وصراءه.م صيامه ) كذا فى هذه الرواية 
بالإفرادء وفى رواية شعيب وغيره دمع صلاتهم » إصيفة اجمبع فيه وفى قوله ه مع صياءهم» وقد تقدم فى ثاى أحاديث 
اباب الذى قله وزاد فى رواية شعيب وبوأس ١‏ يقرءون القرآن ولا ار ز تراقهم » بمثناة وقاف جمع ترقوة بفتح 
أوله وسكون الراء رضم القاف وفتح الواو وهى المظم الذى بين أقرة النحر والماتق؛ وللعنى أن قراءتهم لايرفعبا 
الله ولا يقبارا ٠‏ وقول لايع .لون بالقرآن فلا يثابو ن على قراءته فلا حصل لم إلا سسرده . وقال الذووى : المراد 
ايع ليس لم فيسه حظ الا مروده على لساتهم لايصل الى سلوقهم فضلا عن أن يصل الى قلومهم » لآن المطالوب 
أمقله وتديره بوقوعه فى الفلب . قلت : وهو مدل فوله فوم ل يضا ١‏ لاتحاوز ماهم حناجرم . أى ينطقون 
بالشرادنين ولا يعرفوتم! بقلويهم ‏ ووقع فى دواية الم ه يقرءون ااقرآن دطباء قل المراد الحذق ف التلاوة أي 
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يأتون به على أحن أ-واله ؛ وقيل المراد أنهم يواظبون دلى تلاوته فلا تزال الدتهم رطبة به » وقيل هو كنابةي. 
دن <«سن ألسدوت ب4 كاما الفرطى َ انيه الأول ماوقع ق رواءة أنى الوداك عل أبى مهفيك عيلك مسلد ‏ 
0 دشرءون الف رآن كأ <سن مايشر زه الناس »وريد الآخر قوله ق روايءة ملم عن أنى بكرة من أبيه دآوم أغداء 


أحداء ذلقة ألستهم بالقرآنء أخرجه الطبرى وزاد فى رواية عيد الرحمن بن أنى نعم عن أبى سعيد د يقتلون أهل 
الاسلام ويدءون أهل الأوثان » يمرقون » وأرجحبا الثااث . قَوِله ( “رقون من الدين كا مرق السهم ) يأنى 
تفسيره فى الحديث الثانى » وفى رواءة الأوزاعىك5روق السوم 1 قوله ( من الرمية ) فى رواية معبد بن سيرين عن 
أبى سعيد الأئية فى آخر ماب التوحيد ه لايمودون فيه حتى يءود السهم الى فوقهء والرمية فعيلة من الرى والاراد 
الغزالة المرمية مثلا . ووقع فى حديث عبد القه بن عمرو من رواية مقمم عنه « فالة سيكون لهذ اشيمة ,:عمقون فى 
الدين عرةون مه الحديث » أي مخ رجرن هن الاسلام بغنة كخروج الدمهم إذا رماه رام قوى الساعد فأصاب 
مارماه نل منه إمسردة حرث لا يعاق بالءهم ولا بثىء منه من المرى ىم ؛ اذا الآس الراى سهمه وجده ول 
يحد الذى رماه فينظر فى اأسوم ليعرف هل أصاب أو أخطأ فاذا لم يده علق فيه ثىء من الدم ولا غيده ظن أنه لم 
يصيه والفرض أنه أصا به » وإلى ذلك أشار بقوله « سبق الفرث والدم » أى جاوزهما ول يتعلق فيه منمها ثىء بل 
خرجا بعده » وقد تقدم شرح الفذذ فى علامات الأبوة ووقع فى رواية أبى أضرة عن أبى سعيد عند هسل قرب 
البى يلل لم مثلا الرجل يرى اأرمية الحديث ء وفى رواية أبى المتوكل الناجى عن ألى سعيد عند الطيرى « مثاوم 
كثل رجل رى رءية فتوخى الوم حيث وقع فأخذه فنظر الى فوقه فلم بر به دسما ولا دراء لم يتعاق به شىء من 
الدمم والدم كذلك هؤلاء لم يتعلقرا بثىء من الاسلام » وعنده فى رراءة عادم بن مخ بفتح المءجمة وسكون المم 
إعدهأ معجدة إمد أو له من الرهية د يذهب السهم فينظر فى النصل فلا يرى شيا من الفرث والدم الحديث » وفيه 
يركون الاسلام وراء ظبورهم » وجعل يديه وراء ظهره » وفى رواية أبى [-<ق مولى بنى هأثم عن أبى سعيدق 
آخر الحديث ١‏ لايتعلقرن من الدرن بثى. كا لارتملق بذلك الدبهم » أخرجه الطيرى . وى حديث أنأس عن أبى 
سعيد عند أحد وأبى داود والطرى , لايرجءون الى الاسلام حتى يرد السهم الى فوقه » وجاء عن ابن عباءعن 
عند الطبرى وأوله فى ابن ماجه بس.اق أوضح من هذا ولفظه « سيخرج قوم من الاسلام خروج الهم من الرمية 
عرضت الرجال فرموها فاتمرق سم أحدم منها رج نأناه فنظر اليه فاذا هو لم يتملق بنصله دن الدم ثىء »ثم نظر 
إلى القذْذ فلم بره تعلق هن الدم بثىء » فقال : إن كنت أصيبت فان بالررش والفوق شيدًا من الام » ف:نظر فلم راثيا 
تعلق بالربش والفوق . قال : كذلك رجون من الا-لام » وف رواية بلال بن بقطر من أبى إحكرة ١‏ يأنهم 
اأشيطان من قبل ديتهم » ولأحميدى وابن أبى عمر فى مسنديمما من طريق أبى بكر مولى الانصار عن على « ان 
ناسا يخرجون من الدين يما يخرج الهم من الرهية ثم لا بءودون فيه بدا ٠٠قوله‏ ( أيتهم ) أى دلامتهم » ووقع 
دواية ابن أبى مريم عن على عند الطبرى ٠‏ علاءتهم » . قوله ( دجل إحدى يديه أو قال ثدبيه) مكذا الاكثر 
بالتثنية فهما مع الشذك هل هى ثثنية بدأو ندى بالمثائة . وى رواءة المستمل هنا بالثلثة ففهما فاشك عنده هل هو 
الثدى بالإفراد أو بالتثنية » ووقع فى رواية الأوزاعىه إحدى بديةء ثثنية بد ولم يشك ء وهذا هو اممتمد» 
فقد وقع فى روابة شعيب ويونس « احدى عضدبه » ٠‏ قوله ( مثل ندي المرأة أو قال مثل البضعة ) بفتح الموحدة 


الحدرت ةد روه للك 


وسكون المعجمة أى القطمة من الأ<م . وله ( تدردر ) بفتح أو له ودالين «رملتين مفتوحتين بينوما راء ساكنة 
وأعن «راء وهو على حذف إحدى الناءين وأصله ت#دردر ومعئاه تتحرك وتذهب ويجحى. ؛ وأصله حكاية دوت 
الماء فى وطن الوادى إذا تتدافع » وقى روا به عبودة بن عمرو عن على عند مس « فروم رجل رج اليد أو مودن الءد 
أو مشدون اليدء رارج خاء معجءة وجيم والمردن بوذن والثدرن بفتح الم رسكون أاثاثة وكلبا عءنى وهو 
النافس » وله من رواية زيد بن وهب عن على « وغاية ذلك أن عم رجلا له عضد ايوس له ذراع على رأس ءضده 
مزل -لمة الثدى عليه شعرات بض ء وعند الطبرى من وجه آخر « أيهم رجل مجدع اليد كأ نبا ندى حيشية » وق 
رراية أفلح إن عبد الله م فوا شءرات كأما سخة سبع ء وفى دوابة أبى بكر مولى الأنصار ه كثدى المرأة لما 
حللة كدلة المرأذ حولها سبع هلرات » وف دراية عبيد الله بن أبى راقع عن على عند مس « متهم أسود [حدى 
بدبة طى شأة أو سلة ثدى » ؤأما الطى فبو يضم ااطاء الممءلة وسكون الموحدة وثى الى ؛ وعد اطبرى من 
طرإق طادق إن ذياد عن على « فى بده شمرات سرد , والآول أقرى ؛ وقد ذكر يَلعْ للخرارج علامة أخرى أفى 
رواءة معبد بن سيرين عن أبى سعيد » قل ماسهام » قال: ديام التحلرق » وى رواية عادم بن شمخ عن أبى 
سعيد م فقام رجل ققال : يانى الله دل فى هؤلاء القوم علامة ؟ قال : لاقو ن دعرمهم فوم ذر ثدية , وقى حديث 
أنس عن أبى سعد د ثم من جلد ذا ويتكامرن بأادنتنا عقيل : وارسول الله ماس عام ؟ قال التحاءق » هحكز|ا 
أخرجه الطبرى » وعند أبى داود بءضه . قوله ( يخرجون على خير فرة: من الناس ) كذ! للاكثر هنا وفى 
علامات النبوة وفى الأدب ١‏ حين» كر المبءلة وآخره ون و دفرقة اذم الغاء ٠‏ دوقع فى رءاية عبد الرزاق 
عند أحد وغيره د حين فثرة من الناس » بفمّح الفاء وسكو ن المثثاة » ووقع للمكشيجنى فى هذه المواضع دعل ىخير» 
بفتح المعجمة وآخره راء و «فرقة» بكسر الفاء والآرل المعتمد وهو الذى عند مسلم وغيره وان كان الآخر صميدا 
و:ؤيد الآرل أن ويد مس عن طر يق أبى أضرة عن 55 هيد د ترق مارقة عند فرقة من المسليين يقتايم أوللى 
الطائفتين بالحق , وفى لفظ له « يكون فى أمتى فرقنان فيخرج عن بينهما طائفة مارقة بلى قايم أولاهم بالحق » 
وف افظ له« خرجون ف فرقة من الناس يقتلم أدنى الطائفتين الى الحق » وفيه ١‏ قال أبو سعيك :و أ الئمو مِ 
با أمل العراق » وفى رواية الضحاك المثذرق عن قن سعيك دير جرن على فرقة عتلذة يقتلوم أقرب الطائفتين الى 
الحق » وفى رواية أنس عن أبى سميد عند أ بى داود د من اتام كان أولى الله مهم ». . قوله ( قال أبو سعيد ) 
هر متصل بالسند المذكور ٠‏ قوله ( أششرد سمدت من النى َيِه ) كدذا هنا باختصار » وفى دواية شعيب وبونس 
دقآال أو سعيك اود أنى نعمت وذ[ الحدرثك من أأى و وقد مذى ف ألواب الذى قيله دن وجه آخر من أبى 
سعد « سمعت رسول اقه يللم قول فرج فى هذه الآمة »وف دداية أفلح بن عبد الله و حضرت هذا من رسول 
الله ركه » ٠‏ وله ( وأشود أن عليا قتلوم ) فى دداية شعيب ١‏ أن.على بن أبى طالب قائلهم » وكذا وقع فى رواية 
الأوزاعى وبوأس 0 قاتليم 2« ووقع ق رواية أفام بن عبد أله «و«ضرت مع على بوم قداوم بالهروان » واسية 
#تلوم لءلى لسكو نه كان القائم فى ذلك . وقد مضى فى الباب قبله من رواءة سويد بن غفلة عن على « أمى أأنى وَل 
بقتاوم » و لفظه م فأيما لقيتموم فافتلوم » وقد ذكر ت شواهده » ومنها حديث (صر بن عاصى عن ألى بكرة رقعه 
و أن فى أمنتي أفو انا يقرءون القرآن لايجار تراقهم , فاذا لفيتمومم فأنيمو م ؛أى فافتلومم أخرجه الطبرى , 
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وتقدم 5 أحادرث الآنبياء وغيرها , اثن أدركتهم لآنتاهم « وأخرج الاير ىف هن روانءة «سروق قال م الت لى 
عائثة : من قل الخرج ؟ قات : على . قات فأين نه ؟ فات على تمر يقال لاسذله التهروان . قلت : اثقنى على هذا 
بديئة ؛ فائيتها خمسين نفسا شيدوا أت عليا قله بالتبروان » أخرجه أبو يءلى وااطبزى , وأخرج الطبرانى فى 
« الاوسط » من طريق عامس بن سعد قال « قال مار !هك : أما مث رسول الله يا يول : رج أقرام من 
أمتتى عرقرن من الدين مروق السهم من الرمية يتارم على بن أنى طالب ؟ قال : أى والله » وأما صفة قتالحم 
وقتليم فوقمت عند ملم فى رواية زيد بن وهب الجبنى أنه كان فى الجميش الذين كانوا مع على <ين ساروا إلى 
الخوارج فقال على بعد أن حدث إصفتهم عن الى : :وله إنى لارجو أن يكرنو! هؤلاء القوم» الهم قد 
سف-كوا الدم الحرام وأغاروا فى مرح الناس » قال فلا الدَقَينا ودلى الوارج يومف عبد الله بن وهب الراسى فقال 
لم : أاقوا الرماح وساوا ووفك من جفوئها فانى أعاف أن يناشدوك كا اشدوك بوم حروراء» قال نشجرمم 
النأس برماحوم ء قال فقتل بعضوم على بءض ء وما أصيب من الئاس بو معذ الا رجلان. وأخرج يمقوب بن سفيان 
من طر بق عمران بن جرير عن أنى باز قال :كان آهل التهر أريعة لاف فقتاوم امون ولم يقال مرب امسسلدين 
عرق آسة » فان شئت فاذهب الى ألى برزة فاسأله فانه شبد ذلك . وأخرج اسحق بن راهويه فى مسنده »ن طرق 
حبيب بن أبى ثابت قال : أتهت أبا وائل فقات : أغيرنى عن هؤلاء القوم الذين فتلبم على فم فارقوه وفم استحل 
الحم وال : لما كنا بصفين استحر ااقتل فى أهل الغام فرفموا المصاحف فذكر قصة التحكم » فقال الهوارج 
ما قالوا ونزلوا <روراء » فادسل الهم على فرجعوا ثم ثالوا نكون فى ثاحيته فان قبل القضية قاتلناه وإن نقضبا 
قاتلنا معه . ثم ادترقت منهم فرقة يةّلون اناس خدث على عن أأذى لله بأممم . وءئد أخد والطرانى والهام 
من طريق عبد اقه بن شداد أنه دخل على طائثدة مرجمه من العراق ايالى فتل على فقالكت له عائدة تحدثى بأ 
دؤلاء القوم الذين قتلرم على ٠‏ قال : إن عليا لما كاتب معاوية وحكا الحكدين خرج عليه ثمانية آلاف من قراء الناس 
فنزلوا بأرض يقال لا <روراء هن جانب االكونة وءتبوا عليه فقالوا : انساخت ٠ن‏ قرص السك الله ومن ا-م 
سواك الله به, شم حكات الرجال فى دين الله ولا ص الالله, فبلغ ذلك ءاءا جمع الناس فدعا #صحف عظم +ءل 
إضرءة بيده ويقول : أيرا الاصحف حدث الناس ء فةالوا ماذا انسان ؟ إتما هو مداد وورقء ومن نتكام بما روينا 
مزه ء فقال :كتاب الله بينى و بين ؤلاء » يقول اله فى ام ' وجل ١‏ فان خفمّ ثقاق بننهما ) الآبة, وأمة محمد 
أعظم من امرأة رجل ؛ وثقهوا على أنكاتبت معاوية , وق دكانب رسول اله وَل سهيل بن عمرو . واقدكان لم 
فى رسول الله أسوة حسنة . ثم بعث الهم ابن عباس فناظرم فرجم منهم أريمة آلاف فيوم عيد الله بن الكواء» 
فبعث على إلى الآخرين أن يرجعوا فأبوا . فارسل الهم :كو موا حيث شم وبيننا و بينم أن لاتسفسكوا دما حراما 
ولا تفظعوا سبيلا ولا تظلبوا [<دا فان فماتم نبذت اليم الحرب . قال ديد اه بن شداد : فوالله مافتلرم حتى 
قطمو! السييل وسةكوا الدم الحرام الحديث . وأخرج الذسائى فى الخصائص صفة مناظرة ابن عباس لم بطولها . 
وق الأرسط للطبرانى من طريق أنى ااأسائؤة عن جندب بن عيد الله البجل قال : 1ا فارقت الأوارج علما خرج فى 
طلمم فاتينا اله م فإذا فم دوىكدوى النحل من قراءة القرآن وإذا فوم أصماب البر انس أى الذذن 
كانواممروؤين ,الزهد والعيادة » قال فدخاني من ذلك شدة » فنزات عن فرسى وقت أصلي فقات : اللبم ان كان فى 


الحديت ملو - 714و لاة؟ 


قتال دؤلاه القوم لك طاعة قائذن لى فيه . فر فى على فال 1 حاذاثى :موذ بالله من الك ,اجندب ‏ فلا جئنه أفبل 
دجل على .رذرن قول إنكان لك بالقوم حاجة فانهم قد قطءوا إلهر » قال ما تطمره ثم جاء آخر .ذلك » ثم جاء آخر 
كذلك . قال : لا مافطعوه ولا يقطمو: وليةتان من دونه عبد من الله ودس و4هء قلت ان أكرء م ركينا فسابرته 
ذال لى : سسأ بعث العم رجلا يقرأ المصدف يدعوم الىكتاب الله وستة نيهم فلا يةبلى علينا بوجره حتى برشةوه با أنبل 
ولا يقتل مذا عشرة ولا بنجو منهم عشرةء قال فاته.نا إلى القرم فادسل المبم دجلا فرماء انسان فأفول علينا بوجبه 
فقعد وقال على : در نك الفوم فا فقتل منا عشرة ولا ا متهم عثرة . وأخرج يعقرب ن فيان إساد صميح عن حيد 
ان هلال قال حدثا رجل من عبد الفيس قال : لقت بأهل النهر فانى مع طائفة منهم أسير اذأتينا على قرية بيننا نهر » 
فرج رجل من القرية مروعا ففالوا له لاروع عليك » وقطموا اليه النهر فةالوا له انت ابن خياب صاحب النى عَلِك ؟ 
قال : نعم » قالو!: فحدثنا عن أبيك فحدثهم يحديث يكرن فئذة فان استطمت أن :كون عبد الله المقتول ف-كن » 
قال تقدموه فضربوا عئقه , ثم دعا سر يه وهى <بلى فةرواعما فى بطنها . ولابن أنى شيبة ءن طربق أبى مجان 
لاءق بن حميد قال قال على لآأصما به : لاتبدءوم بعال حتى حدثو! حدثا , قال فر مم ويد الله بن خياب فذكر 
قصة لوم له و يجار يته و اعم بقروا بطنها وكانوا مروا على سافته فأخذ واحد منوم رة فوضهبا فى فيه فةالوا له ٠‏ 
تهرة معاهد ف استحللة,ا ؟ فقال خم عبد اقه بن خياب : أنا أعظظم حرمة من هذه التمرة . فاغذوه فذحوه » فبلغ 
مايا فأرسل اليبى : أفيدونا بعَاثل عبد الله بن خباب فقالوا : كاءا قله » فأذن حياءذ فى ةتالى . وهذد الطبرى من 
طر يق أنى مريم قال أخبرنى أخى أبو عبد الله أن عليا مسار اليوم <تى اذا كان -ذاءم على شط (انبروان أرسل 
ينادم فل تزل رسله تتاف اليم -تى قتلوا رسو ء فلدا رأى ذلك ن,ض اليم فقا تلرم حتى فرغ 2 كوم قوله 
( جىء بالرجل على النم الذى نعتّه النى 2 ) فى رواية شعيب ١‏ على نعت الذى " الذنى نمتهء» وفى رواية. 
أفاح د فالئومسه عل فلم بده ثم وجده بعد ذلك نحت جدار على هذا الزعت » وف رواية زيد بن وهب ١م‏ قال على 
التمسوا فيهم تحرج فالتمسوه فلم يدوه فقام على بنفسه -تى أى ناسا قد قثل ,مضوم على اءعض آل أخروثم 
فوجده ما بلى الأأرض فكبر ثم قال: صدق الله و بلغ رسوله . وفى رواية عبيد الله بن أبى رافع , فذا ذتلوعم على قال 
انظرراء فنظروا فم بحدو اشيئاء فقال ارجعو| فوالله ما كذبت ولا كذبت مىتين أو :لاما ثم وجدوه فى خربة 
فأنوا به حتى وذهوء بين يديه » أخرجبا مس »وف رراية الطبرى من طريق زايد بن وهب «ه فقال على اطليوا 
ذا الثدية ٠.‏ فطلموه فلم يمدره فقال : ما كذيت ولا كذبت اطابوه ؛ فطلبوه فو جدوه فى وهدة من الآرض عايه 
ناس من القتلى : فاذارجل على بده مدل سبلات السئور ؛ فكير على والناس وأءجبه ذلك » وهن طربق عاصم بن 
كليب حدئنا أبى قال , بيذا نحن قعود دده على فقام رجل عليه أثر الس فر فقال : إن كنت فى العمرة فدخلت على 
عائشة فقاات : ماءؤلاء القوم الذين خرجوا! فيكم ؟ فلت : قوم خرجوا إلى أرض قريبة منا يقال لما حروراء » 
فقا ات أما أن ابن أبى طالب لو شاء لحدمكم بأمرثم ء قال فأهل على وكير فقال : دخات على رسواء اقه ريبع د ليس 
عنده غير عائشة فقال : كيف أنت وقوم مخ رجرن من قبل المشرق وفهم رجل كأن بده ثدى حيثية ؛ تعدتك الله 
هل أغبر تك بأنه فهم ؟ قالوا : نمم » لجنتدوقى فقلتم ليس فم حافت لكر أنه فهم ثم أنيتهونى به تسحبو نه كا 
نوت لي . فقالوا : اللهم نعم . قال فأهل على وك » وف رواية أنى الوضى بفتح الواو وكسر الضاد المعجمة الفيفة 
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والتشديد عن على « اطابوا الخرج , فذكر الحديث وفيه ‏ فاستخرجوه من نحت التلى فى طين . قال أبو الوضى : 
كانى أنظر اليه حدِدى عليه طر بطق له احدى يديه مثل ثدى المرأة علما شعيرات مدل شميرات نكون على ذنب 
الير بوع » ومن طرق أى سم قال د ان كان وذلك الخرج امنا فى المسجد وكان فقيرا قد كسوثة برأسالى ورأيته 
إشرد طءام على وكان مسمى نافما ذا الثدية وكان فى بده مدل ثدى المرأة على رأسه لة مثل -لءة الثدى عليه شءيرات 
مدل سيلات الور » أخرج,ما أبو داود 6 وأخرجه الطرى من طريق أنى ميم مطو لا وفيه د وكان على يحدثنا 
قبل ذلك أن قوما خرجون وعلامتهم رجل عخرج البد فسمعت ذلك منه مارآ كثيرة وسمعت الخرج حتى رأيته 
يشكره طمامه من كثرة ماي مع ذلك منه ء وفيه د ثم أمى أصحابه أن يلتمسوا الخرج فالتسوه فلم >دوه » حتى جاء 
رجل فيشره فقال وجدناه تحت قتيلين فى ساقية » فقال واللّه ماكذبت ولا كذبت » وفى رواية أفلم , فقال على 
أيم يغرف هذا ؟ فال رجل من القوم : #ن نءرفه » هذا حرةرص وأمه ههئا » قال فأرسل على الى أمه فَالت : 
كنت أرعى غا فى الجاهلية فذينى كبيئة الظلة فحءات منه فولدت هذا » وف رواية عاصم بن شمخ عن أبى سعييد 
قال حدئنى عشرة من أاب النى وَقِقِجْ أن غليا قال الوا لى الملامة تلت قال رول الله يي فانى ل [ كذب 
ولا | كذب ؛ لجىء به نحمد الله وأثنى دلميه حين عرف اعلامة » ووقع فى رواية أبى بكر مولى الآتسار عون 
على حولها سبع هلبات وهو لضم الهاء وموحدة جمع هلية » وفيه أن الناس وجدوا فى أنفسهم بعد قتل أهل التمر 
فقال على: إنى لاأراه الامهم »فرجدوه على شفير النهر نحت الةتلى فقال على : صدق الله ورسوله ؛ وفرح الذاس 
حين رأوه واستيشروا وذهب عنهم ماكانوا يحدو نه» . قوله ( فال فنذات قيه ) فى رواية السرخى « أعم ٠ ٠‏ قله 
( وممم من يلمزك فى الصدقات ) الآمر العيب وقيل الوقوع فى الناس وقيل بقيد أن يكون مواجبة » والغهمز فى 
الذربة أى يعيبك فى ف.م الصدقات » وبؤيد القيل الاذكور ماوقع فى قصة المذكور حيث واجه بقرله , هذه قسمة 
م أريد ا وجه ألله, وم أنقف عل الريادة إلا فى رواية معمر » وقد أخرجه عيد الرزاق عن معدور لكن وقدت 
مقدمة على قوله « حين فرفة من إلنامن ؛ قال فتزات فيهم » وذكر كلام أنى سعيد بعد ذلك : وله شاهد من حديث 
ابن مسعود قال د لما قم رسول اله وَقْقعْ غنم نين سمءت رجلا يول : إن هذه القسمة ما أريد بها وجه الله » 
قال فزلت ور رمهم من يلمزك فى الصدقات ) أخرجه إن مدويهء» وقد تقدم فى غروة حنين بدون هذه الزيادة 
ووقع فى رواية عتبة بن وساج عن عبد الله بن عدر مايؤيد هذه الزيادة د لجءل يقسم بين أصمابه ورجل جالس فلم 
يعطه شيئا فقال : يا عمد ما أراك تعدل » وفى دراية أبى الوضى عن أنبى برزة نحوه فدل على أن الحامل القائل على 
ماقال من الكلام الجافى و أقدم عليه من الخطاب "'مىء كونه لم يمط من تلك المطية وأنه لو أعطى لم يقل شيمًا من 
ذلك . وأخرج الطبرانى >و حمديث أبى سعيد وزاد فى آخره م قففل عن الرجل فذهي ؛ فسأل النى لقع عنه 
تطلب 0 يدرك » وسنده جيد . ( تنه ) : جاء عن أبى ميعيك الخدرى قصة أخرى تتعاق بالخوارج فا ماخالف 
هذه الرواية ؛ وذلك فيا أخرجه أحمد إسند جمد عن أنى سعيد قال د جاء أبو بكر الى رسول الله 4 فقال : 
يا رسول الله إنى ميرت بوادى كذا فاذا رجل <سن اطيئة متخشع رصلى فيه » فقال : اذهب اليه ذاقتله . قال 
فذهب اليه أبو بكر فلا رآه يصلى كره أن يقتله فرجع ٠‏ فقال التى يلقع لعمر : اذهب فقتله نذوب فرآء 
على نلك الحالة فرجع ء قفال : ياعلى اذهب البه فاقئله فذهب على فل بره » فقال الثى َيه : ان هذا وأسمابه 
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وقرهرن القرآن لايحاوز ترافيهوم عرقون من الدن كا عرق السهم من الرءية ثم لايعو درن فيه قافتلومم م شر الببية» 
وله شاهد من حديث جابر أخرجه أبو يعلى ررجاله ثقات : ويمكن المع بأن يكرن هذا الرجل هو الأول وكانت 
قمته هل الثانية متراخية عن الآولى : وأذن ب فى قتله بءد أن مع منه لزرال علة المنع وهى التألف ,2 كانه 
استفنى عنه إعد انتشار الاسلام م نهى عن الصلاة على من يأسب الى النفاق بمد أن كان ب>رى علهم أحكام الاسلام 
قبل ذلك . وكأن أيا بكر وعمر سكا بالنهى الآول عن قَتّل المصاين وحملا الأمى هذا على قد أن لا يكون لا يصلى 
ذلذلك عللا عدم الفتل بوجود الصلاة أر غليا جانب ألمى . عم وجات ف ١‏ مؤذازى الأمرى » من صمل الثشمى فى 
نحو أصل القصة م ثم دعا رجالا فأعطام » فقام رجل فقال: [يك لتقيم وما نرى عدلا . قال : إذا لايعدل أحه 
بعدى . ثم دعا أبا بكر قال : اذهب فاقدله » فذهب فلم يحده فتال : لو ةثلته لرجوت أن يكون أوغم وآغرثم . 
قبذ! يو بد اجع الذى ذكرته !ا يدل عليه ثم وءن ار اخى وال أعم . وف هذا الحديث من اأذوائد غير مانقدم منقية 
عظءة لعل و آنه كان الامام الحق وأزهكان على الصواب فى قتال من قاتله فى حرو به فى اجمل وصفين وغيرهما , وأن 
المراد بالحصر فى الصحيفة فى قرله فى داب الديات ١‏ ماعندنا الا الَرآن رالصحيئة » مقيد بالسكتابة لا أنه لوس 
عنده عن النى يِْلَعْ ثىء مما أطلمه الله عليه من الأحرال الآنية إلا مافى الصحيفة , فقد امات طرق هذا المديث 
على أشياء كثيرة كان عنده عن الذى يَِع عل ا ما يتعلق بقتّال الخرارج رغير ذلك ما ذكر » وقد ثبت عنه أنه 
كان طخب بأنه سيةئله أشق القوم فكان ذلك فى أشياء كثيرة . و>تمل أن يكون الننى مقيداً باغتصاصه بذلك فلا يرد 
حديث الواب لآنه شارك فيه جماعة وان كان عنده هو زيادة عاهم لآنه كان صاحب الةّصة فكان أشد عناية بها من 
غيره . وفيه الكف عن قتل هر يفْدّقد الخروج دلى الامام مالم ينصب لذالك حربا أو يسةمد لذلك لقوله م فاذا 
خرجوا فاقتلوم , وح الطبرى الاجماع على ذلك فى <ق من لا يكبفر باءتفاده » و أ-:د عن عمر بن عبد المزيز 
أنهكتب فى الخوارج بالسكف عنهم « مالم يسة_كوا دما حراما أو يأخذوا مالا ذان فملوا فةاتلومم ولو كانوا ولذى» 
ومن طر يق ابن جرم ١‏ قلت اعطاء ماحل فى قتال الخوارج ؟ قال : اذا قطعوا السجيل وأغافوا الآمن , وأسئد 
الطرى غن المسن انهه -دّل عن رجل كان برى رأى الأوارج وم خرج ؟ نقال : العهل أملك بالزامن من الرأى 8 
قال الطبرى . و يو بده أن اانى يل وصف الخوارج بأنمم يقولون الحق بألساتهم ثم أغبر أن قوم ذلك وان كان 
ةا هن جبة القول فانه قول لابماوز حلواوم ' ومئه قوله تءالى 2 أيه معد اكلم الطيب والعحل ااصالح يدفم 
أخير أن العمل الصاح ااوافق للقول الطيب هو الذى رفع القول الطرب ء قال وفيه أنه لابحوز قتال الوارج 
وفتليم الا بعد إقامة الحجة عايوم بدعاممم الى الرعوع الى الحق والاء. ذار البيم » وإلى ذاك أثار البخارى ى 
الترجمة بالأبة المذكورة ءا واسدل به ان قال بشكفير الخوارج ٠‏ وهو مةتضى صنيع البخارى حيث قرمم 
بالملحدين وأفرد دنهم الاتأواين بترجمة , و بذلك صرح القاضى أبو بكر بن العربى فى شرح الأرمذى فقال : الصديح 
أتهم كفار لقوله يلقع « مرقون من الاسلام » واقوله ‏ لآقتلنهم فل عاد وفى لفظ ه مود » وكل منهما [نما هلك 
بالكفر وبةول هم شر الاق , ولا يوصف بذلك الا الكفار » ولقوله د إنهم أبغض ااخاق الى الله تعالىء 
ولهكهم على كل من غالف مءتقدم بالكفر وااتخليد ق النار فكانوا مم أحق بالامم نهم . ومن جنح الى ذلك 
من أمة المدأخر بن الشبيخ تق الدين السبكى فقال فى فتاويه : احتج من كفر الخوارج وغلاة الروافض بشكفير - 


٠.‏ هم - كتثاب استتابة المرئ ين والمءاندين وقتاليم 


أعلام الصدابة لتضءئه :كنل اب الذى 22 ف شهاد 3 ثم « بالجنة قال :وهر عندى احتجاج صحيح ٠‏ قال : 
واحتج هن لم يكذرهم بأن الحم بتكفيرم يستدعى تقدم علميم بالشبادة المذكورة علدا قطميا ء وفيه نظر آنا 
نعم بمركية من كفروه عذا فطه.! الى دين موه وذلك كاف ف اعتةادنا :-كفير من ك.فرثم » و بؤيده حديث « هن 
تال لآخيه كار فدّد باء به أحدهما» وق لفظ مل د من رى مسلا بالكفر أو قال عدو الله إلا حاد غايه , قال 
وهؤلاء قد تحةق منهم أنهم برهو ن جاعة بالكفر من حصل هندنا القطع باهم فيجب أن م بكفر ثم عةتذى 
خير الشارع .وهر حو ماةالوه قيدن سدد الصتم وك>وه من لا هنيح بالجبحود أء.ه بعد أن فسروا اسكفر بالج<ود 
فان احتجوا بقيام الاجماع على تكفير فاعل ذلك قلذا وهذه الآخبار الواردة فى -ق «ؤلاء تقتضى كذرهم وأو لم 
يعاقدرا تزكية من كذرو « علا قطءيا , ولا يتجهم اعتةاد الاسلام اجالا واامءل بالواجيات هن المسكم بكفرم 
5 لا ينجى لاجد لامنم ذلك . قات : ومن سنح الى عض هذا البحث الطرى فى تمذبيه فال بعد أن سرد أحاديدث 
الياب : فيه الرد على قول من قال لايؤرج أحد من الاسلام من أهل القبة بعد استحقاقه حكه الا بقصد الخروج 
منه عالما فانه مرطل لةوله فى الحدبث و يقولون الحق وبقرءون القرآن وير قرن هن الاسلام ولايتعلقون منه إثى»» 
ومن المعلوم أنهم . برتكيوا استحلال دماء المسدين وأءو الم الا ملأ مهم فما تأولوه من آى القرآن على غير 
اراد منه ٠‏ مُ أخرج 507 يم عن ابن عياس وذكر 0 الخوارج وما يلون عند قراءة القرأن تقال : 
يؤمنون محكه وببا-كون عند متشايمه . ويؤ بد اقول الإذكور الآم دلوم مع ماتقدم هن حدرث أبن «سعود 
د لال قل امرى” هسل الا باحدى ثلاث وفيه ‏ التارك لدبئه » المقادق لاجاعة» قال القرطى فى ١‏ المفهم » : 
وزيد القرل بت-كفيرمم اليل المذكرر فى حديث ألى سيد ء يءنى الاتى فى الباب الذى يليه » فان ظاهر مقصوده 
أغم خرجوا من الاسلام و يتملقوا منه بثىء 65 خرج الوم دن الرمية اسرعته وقرة راممه حيث 0 باءعأق من 
الرمية بثىء , وقد أشار الى ذلك بقوله « سبق الفرث والدم » وقال صاحب أشفاء فيه : وكذا نقطع بكفركل. 
هن قال قولا يتوصل به إلى تضلول الآمة أو :-ك فير الصحاية , و<كاه صاحب ١‏ الزوضة » فى حكداب الردة عنه 
وأفره . وذهب | كثر أهل الآصول من أهل السئة الى أن الخوارج فساق وأن حى الاسلام بحرى عاءهم لتافظوم 
بالشبادتين وهو اظيتهم على أركان الاسلام ٠واما‏ فقوا بتكفير م المسلين مسة:دين الى تأو بل فاسد وجرم ذلك 
إلى اسقباحة دماء عنا لفيهم وأمو الى والشرادة عليهم بالكفر والشرك . وقال الحطانى : أجمع علاء المسللين على أن 
. الخوارج مع ضلااتهم فرفة من فرق المسلين, وأجازو! مناكحتهم وأكل ذبات,م “وهم لا يكفروث ماداموا 
متمسكين بأصل الاسلام . وال عراض : كادت هذه المسألة قكون أشد إشكالا عند ااتكامين من غيرهأ ؛ حتى 
أل ألفقيه عيك المق الامام أ المعالى عنها اءتذر بأن ادغال كافر فى اللة وإخراج سم دنا عظم ل الدين ٠قال:‏ 
وقد توقف قيله القاضى أبو بكر البافلانى وقال : لم يصرح ااقوم بالكفر وإتما قلوا أفوالا تؤدى إلى االكدفر . 
وقال النزالى فى كتاب ١‏ التفرقة بين الإعان والزندقة» والذى ينبغى الا-تراز عن ال:ت-كمفير ما وجد اليه سبيلا 
فان اسقياحة دماء الاصلين القرين بالتوحيد خطأ » والخطأ فى ترك أل ف كافر فى الحياة أهون من الخطا فى فك دم 
ل واحد . وما احتج به من لم يكفرمم قوله فى ثااث أحاديث الباب بءد وصفهم بالمروق مر الدين «كروق 
السهم فينظر الرامى الى سمه » إلى أن قال ه فيتهارى فى الفوقة هل علق ا شىء ء قال ابن بطال : ذهب رود 


الحديث لوه ووه ١‏ 


العلماء الى أن الخوارج غيد خارجين عن جلة الملدين لقوله « يتهارى فى الفوق , للآن أأتهارى من الدك ؛ واذ وقع 
الك فى ذلك م يقطع عليهم بالخر وج هن الاسملام لآن هن يت له عقد الاسلام بيقين لم مخرج منه الا بيقين » 
قال : وقد سئل على عن أهل الجر هل كفروا ؟ قال : من الكفر فروا . قلت : وهذا إن ثبت عن على حمل على 
أنه لم يكن اطلع على معتفدم اذى أوجب تكمفير ثم عند من كفرثم » وفى احتجاجه بقرله « يتتارى فى الفوق » 
أظر ء فان فى بعض طرق الحديث اذ كرر كم نقددت الاشارة اليه وكا سيأ «لم يعاق منه بثىء »وق بهضها « سيق 
الفرث والدم » وطريق اجمع بيئهما أنه تردد هل ف الفوق ثىء أو لا ثم تمقق أنه م يعلق بالسهم دلا بثىء منه من 
ألرمى بثىء » و كن أن يحل الاختلاف فيه على اخعتلاف أشخاص متهم » ويكرن فى فوله « إثمارى » إشارة الى 
أن يعضوم فد بق معه من الاسلام شىء » قال القرطى ف « المفبم » : والقول بتك غيرهم أظهر فى الحديث ٠‏ قال : 
فعل القول بتكافيرهم يقائلو ن ويقتلون ونسى أموافم وهو قرل طائفة من أهل الحديث فى أموال الخوارج , 
وعلى الول بعدم تتكغيرمم إسلك بهم مسلك أهل البغى إذا شقوا العصا ونصيوا الهرب:؛ فأما من اسآسر متهم 
بودعة فاذا ظور عليه هل بةَئل بمد الاستتابة أو لايقةل ل يتهد فى رد بدءته ؟ اختاف فيه بحسب الاغتلاف فى 
تدكفيرم »قال : وباب ال:_كفير باب خطر ولا تعدل بالسلامة شيدًا , قال وف الحديث على من أعلام الزموة حيث 
أخبر عا وقع قبل أن بقع » وذلك أن الخوارج لا حكوا ,فر من خالفهم اسقباحوا دماءهم وتركوا أهل الذءة 
فةالوا أنى لم بعهدم , وتركوا فال المشركين واشتذاو ١‏ بقتال المسلمين » وهذا كاء هن آثار عيادة الجهال الاين لم 
انشرح صدورمم ب#ور العلم د بتمسكوا يل وق من الملم» وكق أنرا-,م رد على رسرل الله 2 أمره و لمميه 
إلى الجود أسأل الله السلاءة . قال ابن هبيرة : وف الحديث أن قال الخوارج أولى من قَمَال الاشركين , والحكة 
فيه أن فى ق تالحم حفظ رأسن مال الاسلام ؛ وف قتال أهل الشرك طلب الربح » وحفظ رأس المال أولى » وفيه 
الزجر عن الأخذ بظراهر جميع الآيات القابلة التأربل التى يفذنى القول بظواهرها الى مخالفة [جماع السلف , وفيه 
التحذير من الذلو فى الديانة والتنطم فى العرادة بالمل على النفس فا لم يأذن فيه الشرع ء وقد وصف الشارع الشريءة 
بأنما سولة محة , وإما ندب الى الشدة على الكافار والى الرأنة بالمؤمنين : فعكس ذلك الخوارج كم تقدم ببانه . 
وفيه جواز قال من خرج عن طاعة الامام العادل ومن نصب الخحرب أقاتئل على اعدةاد فأسد » ومن مرج يلع 
الطرق ويخيف اأسبيل ويسعى فى الأدض بالفساد ؛ وأما من خرج عن طاعة إمام جائر أراد اغلبة دلى ماله أو 
نفسه أو أهله فبو معذرر ولايحل قتاله وله أن يدفع عن نف-ه وماله وأهله بقدر طاقته» وسيآتى بان ذلك فى 
كتاب الفن » وقد أخرج الطبو ى إسئد يح عن عبد الله بن الحارث عن رجل من بنى أضر دن على وذحكر 
الخوارج ففال : إن خالفر ا إماما عدلا فةا تلوهم » وإن غالفرا إماما جار أ فلا تفا تلومم فان م مقالا. قات : وعلى 
ذلك حمل مارقع لل<.ين بن على ثم لأهل المدينة فى الحرة تم لعبد الله بن الزبير ثم للقراء الذين خرجوا على الحجاج 
فى قصة عبد الرمن بن عد بن الأشعث والله أعل ٠‏ وفيه ذم استتصال شهر الرأس » وفيه أظر لاحتهال أن يكون 
المراد بين صفتهم الواقمة لا لارادة ذمها ٠‏ وترجم أبو عوانة فى كيد هذه الأحاديث ١‏ بيان أن سبب خروج 
الخوارج كان بسدب الآثرة فى القسمة هع كوتما كانت صوابا ملف عنم ذلك » وفيه إباحة فال الخوادج بالشروط 


؟. )م كتاب استتابة المرثدين والمماندين وقتالوم 


الخروج مئه ومن غير أن يختار ديناً على دين الاسلام » وأن اأخوارج شر فرق المبتددة ءن الآءة المحمدبة ومن 
البهود والتصارى .قات : والآخير مينى على الول بتسكفيرم مطلماً وفيه ماقية دظرمة لعمر اشدئه فى الاين وفيه 
أنه لا يكت فى التءديل بظاهر الال ولو بلغ المشهود بتعديله الغاية فى العبادة والاةدف والووع حتى يدر باطن 
اله . الحديث الثانى . قوله ( ديد الواحد ) هو ابن زياد , والغيياتى هو أبو إرحق » ويسير بن عمرى ب:<تانية 
أرل بمدها ٠ب.لة‏ «صذر ويقال 4 أيضا أسير , روقعك_ذلك فى رواية م. ل كحديث الاب » و ليس له فى البخارى 
سوى هذا الحديث الواحد » وهو هن بنى مارب إن تعلبة نزل الكو فة و يقال إن له ضحبة » وذكر أبو نديم فى تار نخه 
د حدثنا قاس بن عمرى بن بسير بن عدر و أخبرقى أبى عن إسير بن عرو قال توف الى يلخ و أذا ابن عشر سين » و يقال 
له أسير بن جا بر كذا وقع عند مسل ق دواية أبى نضضرة عن أسير بن جابر عن عير فى فضيلة أو يس القرنى » وقبل 
هو أسير بن عمرو بن جابر أب جد . قوله ( سممته بقول وأهوى بيده قبل العراق ) أى من جهته ؛ وق دواءة 
على بن مسير عن الشيباتى عند مسل « نحو اشرق ٠»‏ قوله ( بعرقون ) قال اين بطال : الاروق الخروج عند أهل 
اللغة يقال مرق السهم هن الغرض إذا أصابه ثم نهذ منه فهو برق مه ميقا و موقا واتمرق منه وأمرقه الرامى اذا 
فمل ذلك به ومئه قيل للممرق عرق آنه رج منة ومنه قل مرق البرق لخروجه إسرعة ٠‏ قوله ( مروق ممم 
من الرمية ) زاد أبو عوائة فى صديحه من طر!ق #د بن فضمل عن الشيبانى قال « قال أسير فلات مالم غلامة ؟ قال 
مدت دن النى يللع لا أزيدك عليه » رف هذا أن سول بن حنيف صرح بأن الحرررية ثم الاراد يالقوم المذكردين 
فى أحاديث هذين البابين فيقوى ماتقدم أن أبا ميد توقف ف الام راانسبة لافى كوم المراد . قال الطبرى : 
وروى هذا الحدرث فى الخوادج عن عل تام وعنتصراً عبدك ابه بن أبى رافع وسويد بن غفلة رعييدة ن #رو 
وزيد بن وهب وكارب الجرى وطارق بن زياد وأبو ىم . قات : وأو وذى و بوكثير وأبو درق وأبو وائل 
ق مسئد [#ق بن راهويه والطيراتى وأو جحيفة ءند البزاد وأبو جمفر أفراء ٠ولى‏ على أخرجه ااطبراقى ف الآومط 
وكثير بن عير واكم بن ضورة ء قال الطبرى وروآه عن الى 2 مع دلى بن أبى طالب أو برضه ديد الله بن 
مسمود وأبو ذر واين عباس وعيد اه بن عمرو بن الع-اص وابن عر وأبو سعمد ااخدرى وأنس إن مالك 
وحذيفة وأبو بكرة وعائشة وجايد وأبو برزة وأبو أمامة وعيد الله بن ابي أوفى وسهل بن حنيف وسلان الغارمى 
قأت : وراقع بن ءهرو وسعد ١ن‏ ألى وقاص وعمار بن ياسر وجندب بن عبد الله الوجلى وعبد الرحمن بن عر إس 
وعقية بن عاسم وطاق بن على وأبو هريرة أخرجه "طيرانى فى الآوسط إمند جيد هن ار يق الف زدق الشاهر أنه سمع 
أنا هررة وأيا سعيد وسألما نقال إنى رجل من أهل المثرق وان قوما يفرجون عاينا يقتلون من قال لا إله إلا 
الله وبؤمنون من سوام فقالا لى ‏ سمعنا الذي وَل يقول : من قتلهم فله أجر شهيد .ومن قتلوء فله أجر ثويد » 
فرؤلاء خة وعشررن نهدا من الم<حابة وااطرق الى كشرهم متعددة كعلى وأنى سعيد وعيد الله بن عبر وأفبى بكرة 
رأبى برزة وأفى ذر » فنفيد جموع خيرهما القطع إصحة ذلك عن ردول الله وَبْتهْ ‏ : 
- لب قول الذي ييه : لانقوم الساعة حتى' تقتتل" فنََان دعواهما واحدة 


معو - وَرَشنا عل حدثنا مفيانٌ حدثنا أبو از ناد عن الأعرج «ودن أى هريرة رذى الل عنه قال : 


الحديث معو ررق #١‏ 


قال رسول الله ييه : لا تقوم الساءة حتى تَقَمَيلَ .فثتان دعواها واحدة » 

وَلْه ) باب ة قول النى 2 لانقوم الساعة حنى دل فدتان دعواه.ا واودة ( هكنا رم بلفظ البر 0 
وَضناى شرحره مستوق فك تاب المقئن إن كا أله تعالى .وق ان من الزيادة 0 كون بنهما مملة عظيمة» واذر اد 
بالفء دين جناعة على وجاعة معاوبة ٠واأراد‏ بالدعوة الاسلام على الراجح » وقءل اراد اعتقاد كل منهما أنه على 
الء نء وأورده هنا لاه شارة إلى ماوقع فى عض طرق ؟! وزد الطارى من طزيق أنى أفرة عر أنى سءءد نحو 
حرد بثك الياب وزاد فى آخره زدلي قينا م كذلك اذ مقت مارقة عنل, ا أولى الطائةة دين بالمق 2« فيذلك تظرر مناميته 0 
قبله والله عل 

8 - بإسسيب ماجاء فى التأولين 

لا كك قال أو عيذ اله : وقال ليث 010 فى إوأس عن ابن شهابٍ أخبرق عرو بن اا ا للسور 
ابن تفرم وعبد الرحمن بن عرد القارى أخبراه « أثمهما ممما ع - بن الخطاب يقول معمت «شام بن ا 0 
سوره 5 افرقاثر فى حياة و رسول أ د ؛ فاستدصت لقراءتو اذا و يِمَرَؤها على جور يقرئنيبا 
زول الله يل كذالك 4 نكدت أس أورة فى الصلاة ) فرظا ظرته حت - م ميته بردائه ‏ أو بردانات فقات : 
من أقرأك هذو السورة ؟ قال : أقرأنيما رضول الله ييه . قاث له : كذ بت . فوال إن" رسول ال يل أترأنى 
هذه الدورة التى “.تك أترؤها . فانطاقت أقوده إلىدءول لل يدق فقات له : يارسول الله إنى سمدت هذا 
يقرأ بسودة الفرقان على حروف ل ":رئنيهاء وأنت أقرأتنى سورة الفرةان . فقال رسول دي » أرسله يان 
كر أ ياهثام » فق رأ عليه القراءة التى معمته 1 يقراؤها ةالرسول ان يلق : هذا أ لات 97 قال رسول لله 
22 : اقراً يامر» قر أت » قال : : هكذا 3 أ ت ١‏ م قال : إن هذا القر أ أنزل على سرمة أحرف » فاقرؤًا 
ما تدس منهة 6 
ابراههم عن علقمة « عن عرد 1 رئى 1 ا عن قال : 1 2 لت هذه 6 1 ل2 . بن آمنو 0 007 3 00 4 
شق" ذلك على أسماب النبى” يت مَكية وقلوا : أينا | م يال نفسه ؟ ذقال رسول” ال يك : ليسكا :نون » إتما هو 
كا قال لتيان” لابدء + ياابنى لادرء مرك باه ؛ إن" الشرك لك اظل” عظيم )4 » 

مع - ونا عبدان أخبرنا عبد" الله أخير ادر عن الزهر ى أخبرني مخوه” بن الر بيع قال دمعت عتبان” 
ابن :مااث يقول :لخدا على رس وله الل يلع “فقال ر ل : أسن الث بن .لخن ؟ فقال رجل” متأ : ذلك منافة * 
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لاحب؛ لله ورسوله . فقال الى كع : الاتقولونه يقول” لا إل إلا الى تبتغى بذلك وَجه اللّ؟ قال : "بلى . قال 
فانه لايوافى عبد يوم القيامة به إلا حركم ف عايه النار » 
وعحة - يَش) مومى ن إمماعرل حدكثنا أبو عو انة عن حمّين عن ذلان قال تارم أبو عبد الرحمن 
وحماق بن عطية » قال أبو عبد الر حن لحبان” : لقد علدت ما الذى جر أساحّك على الدماء ‏ يمني علي قال : 
ماهو لا أيا لك ؟ قال شي" سممته يقول . قال ما هو ؟ قال : بعدتى رسول ان صفق والدبير وأبا هرئد - وكلنا 
فار مر *- قال : انالقوا حت نأتو! روضة عاج - قال أبو سدة : هكذا فال أبوعواة عاج فانك فرها امرأةَ 
مدمأ صرفة من حاطب بن ألى بلتدة إلى المشركين فأتونى بها . فانطلقنا على أفرانا حتى أدر كناها حيث قل 
١‏ لنا رسول اله جيه تسير” على يمير لها » وكان كتب إلى أهل مكة كسير رسول الله مي إليهم . فقاذا أينَ 
السكتابٌ الى ممك؟ قالت : مامعى كتتاب . فأئذنا بها بعير ها ؛ فابتينا فى رَحُلها ها وَجّدنا شيئا . فقال صاحباى: 
اهنا كتابا ء قال فقاتة: لقد علدنا ما كذب رول" الله ولت ٠‏ نم حاف علث : واأذى حاف به اخرجت 
الشكتاب أو لأجركدنك ٠‏ فأهوَت' إلى جلها وهى محتجزة يكساء تأخرجت الصحيفة» فأنوا بها رمول ان 
كل : تقال عر : يارسول الله » قد خان الله ورس.و 4 وللؤءنين » دعن تأضرب عنقه ٠‏ فقال رسول الل كله 
ياحاطب" ما لات على ماصنءت؟ قال : يار ول الله » »الى أن لا أكون .ومن لله ورسوله ؛ وا-كنى أردت” أن 
يكون لى عند اقوم يد يدفم بها عن أهلى ومالى » ولس ءن أمابك أحد إلا 4 هنالك من قومه من 1دقم 
ال به عن أهله وماله . قال :تصدّق ء لا تتولوأ له يلا خيرا . قال قباد ع فل :يارء وك لل , قد خان الله 
ورسوك ولاو نين » ددنى فلأضرب' عنقه قال : أوليس ءن أهل تدر ؟وما تيدريك اءل الل اطلم عليهم قل : 
اعلوا ماشثئم ققد أوجبت لحم الجنة : فاغر وقت عيناه” فقال : الله ورم وله أعلم » 
قوله ( باب ماجاء فى ال1تأواين ) تقدم فى« باب من [كفر أغاه بغير تأوبل ومن تاب الآدب وفى الباب 
الذى يليه من لم بر زكفار ءن قال ذلك «تتأولا وبمان اراد بذلك والحاصل أن من أكفر الم 'ظر فان كان 
يقاو ل استدق الذم ود »ا كان هو ا_كافر . وإن كان بدأو بل نظر ان كان غير سائغ استدق الذم أيدأ ولا 
بصل إلى االكفر بل ببين له وجه خطائّه ويزجر يما يلبق به ولا يلتحق بالآول عند الجمهور » وانكان بتأويل سائغ 
ل يستحق الذم بل تقام عليه الحجة تى برجع إلى اله و'اب .قال ااملياء كل متأ ول «عذور بتأويله ليس بأثم اذا 
كان #أوبله سائها فى اسان العرب وكان له وجه فى العم . وذكر هنا أربعة أحاديث : الحديث الأول حديث عمر 


ق نصنه مع دشام 54 كيم إن -زام وين موه بارأ سورة افر ةن فى اصلاة »روف سلاف ماقرأه هو على 
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رسول الله 2 ٠‏ دق تقدم شرحه مسةوفى فى حكتاب فضائل القرآن » ومئاسيته لارجة هن جبة أن الو : ي 
لم يؤاخذ عمر ب:-ك.ذيب هشام ولا بسكو نه ابيه بردائه وأر اد الايقاع به ؛ بل صفق هشاما فيا نقله وه ذر عر فى 
إنكاره دم يذده على ببان الحجة فى جواز القراء:ين . وقوله فى أول السند ‏ وقال الايث الح » وصله الاسماعيل من 
طربق عبد الله بن صالل كانتب اللوث ءزه . وبو نس يس اللدث فيه هوابن بزيدء وقد تدم فى نضائل القرآن وغيره 
من رواة الليث أيضا «وصولا أسكن عن عقيل ١)‏ عن واس ,2 ودثم مغاطاى ومن تبعه فى أن اليخارى وصله ءعن 
سعيد بن عفير عن الأيث عن بو نس »ء وقوله وكدت أساوره » إين «وملة أى أوانيه وزنه ومعناه » وقيل هو 
هن فول سار يسور اذا ارتفع ذكره ‏ وقد يكون #منى الرطش لان السورة قد تطلق على البطش لآنه ينشأ عنها . 
الوديث الثاتى حديث ابن مس.ود فى نزول قوله ت#الى 2 الذين آمنوا و يأدسوا معام بظم ) وقد تقدم شرحه 
فى أول حديث من كتاب اسقناية المرئدين » وسنده هنا كلم كوفيون » ووجه دخوله فى الترجمة من جرة أنه يك 
م يؤاخذ الصحابة حارم الظل فى الآية على رمه حتى يناو لكل معصية بل عذرم لأنه ظاهر فى التأوبل ثم بين 
م الأراد يمارفع الاشكال . الحديث الثالك حديث عتّبان بن مالك فى قهة مالك بن الدخشم » وهو إنم المرءلة 
وسكون المعجمة م شين مرجىة مضو مة ثم مم أو تون وهو الذى رقع ونا وقد إصغر » وقد 7قدم شرح مساوق 
فى أواب المساجد فى الببوت هن كاب الصلاة ؛ ومناسيته من جرة أنة يلع لم يؤاخذ الفائنين فى حق مالك بن 
الدخشم ما قاواء بل بين هم أن إجراء أحكام الاسلام على ااظاهر دون ماف الياطن .٠وتوله‏ هنا , ألا تقولونه 
يقول لا إله إلا الله » كدذا فى رواية اللكشمينى وفى رواية المسةءلى والسرخسى ١‏ لا:ةولوه » إصيغة الهمى ٠‏ وقال 
ابن الثين د ألا تقولوه » جاءت الرواية والصواب ١‏ :قولونهء أى تظئونه . قات : الذى رأيته , لا تقولوه » بذير 
ألف فى أرله وهو موجه . وتفسير القول بالظن فيه نظر ء والذى يظور أنه ».نى الرؤية أو ااسماع » وجوذ ابن 
انين أنه شطاب الفرد وأصله ألا نقوله فأشبع ضمة اللام <تى صادت واوا وأنشد لذلك ثاءدا. الحديث الرابع 
حديث على فى قصة حاطب بن ألى باة.ة فى مكاتيت قريشا وتزول قوله ثالى ( يا أيا الذين آءوا لاتخذواعدوى 
وعدوك أو اياء ) وقد تقدم فى ١‏ بأب الجاء.وسء ٠ن‏ :اب اباد وما يأءاق به » وفى باب ااذظر فى شعود أهل 
الذمة ما يأماق بذلك , واجمع بين قوله حجزتم! وعةرصتما وضبط ذلك » وتقدم فى م باب فضل من ثمد بدراء» 
من كناب المغازى الكلام على قرله « لمل اقه اطلح على أهل بار ء وفى تفسير الممةحذة بأبسط منه, وفها الجواب 
عن اءتراض عير على حاطب بعد أن قبل اانى بَيِلعْ عذره , وف غزوة اافتح اجمع بين قوله د بء'نى أنا والزبهي 
والمقداد » وقوله د بءثنى أنا وأيا ميثد» وفيه قصة الرأة وببان ما قيل فى اما ومافى ااكد:اب الذى حاته وأذكر 
هنا رقية شرحه . قوله ( عن حصين ) بالتصذير هو ابن عبد الرحمن الواسطى . قوله ( عن فلان ) كذا وقع مبو.أ 
وسمى فى رواية وشم فى الجرادء وعبد اله بن ادريس ف الاءئددان و سعك إن طبيدة » ركنا وفع فى رواية غالد بن 
عيد الله وكيد بن فول عند ملم : وأخرجه 5 عن عفان عن أبى عرائة فسها؛ رنحره للاسماعيل دن طرق 
دان بن أبى شيمة عن دفان قلا , سدثنا أو دواة ون -ه ين بن ع,د الرمن «دثنى سعد بن عبيدة هو ااسلى 
اادكوقى يكنى أي حمرة ركان زوج بنت أبى عيد الرحمن السلبى شيخه فى هذا الحديث, وقد رقع ف أسخة المؤافى 
هنا بمد قو م عن ذلان » مانهه د هو أو حمزة سعد إن عبيدة أله لى تن أبى عبد الرحمن اأسلبى» أنتهى ء واعل 
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القائل ‏ هو ال , من دون البخارى ؛ وعد تأبعى روى عن جماعسة من الصحابة هنهم ابن عر واابراء ٠‏ قَولْه 
( تنازع أبو عبد الرحمن ) هو ااسلبى وصرح به فى دواية عفان . قوله ( وحبان بن غطية ) بكسر اللمملة وتشديد 
المرحدة » وحكى أبو على الجياى وتبعه صاب المشارق والمطاام أن عض رواة أبى ذر ضيطه بفتّح أوله » وهو 
وهم . فات : وح المزى أن ابن ماكولا ذكره بالسكسر وأن ابن الغرضى ضبطه بالفتح قال : وتيعه أبو على 
الجرانى » كدذا قال : والذى جرم به أبو على الجيانى توهيم من ضبطه بالفتح كا نقلته وذلك فى تقييد المهمل » 
وصوب أنه باللكسر حيث ذكره مع حبان بن مومى وهو باللكمر اجماعا » وكان حيان بن عطية سلريا أيضا 
.وهؤاخما لآن عيد الرهن السلبى وان كانا عذافين فى تفضمل عمان وعلى » وقد أقدم فى أو اخر الجباد هن طراق 
عشم عن صين فى هذا الحديث ١ه‏ وكان 5 عيد الرحمن عثهانيا أى إفضل عان على على وحيان بن عطية علويا أى 
يفضل عايا على عثمان . قله (اند علدت ماالذى )ذا الكشمينى وكدذا فى [كدثر الطرق ؛ وللحووى والمستمل 
هنا د من الذى» وعلى الرواية الآولى ففاعل التجرى هو الكَرل امبر عذه هنا بقوله وثىء بشو له , وعلى الا أبة 
الفاعل هو القائل ٠‏ قوله ( جرأ ) إمتح الجيم وأشديد الراء مع الحمز . قوله ( صاحبك ) زاد عفان د يمنى عليا » 
وله ( على الدماء ) أى إراقة دماء المسلين لآن دماء المشركين مندوب إلى إراقتها اتفاقا ٠‏ قوله زلا آبااك ) 
يفتح اأرمرة وهى كللة تقال عند الحث على الثىء ٠‏ والآصل فيه أن الانسان إذا وقع فى شدة عاونه أبوه فاذا قيل 
لا أيا لك فمناه ليس لك أب ؛ جد فى الأمى جد من ليس ل معاون » ثم أطلق فى الاستعال فى هوضع استبعاد 
مايصدر من اللخاطب من فو لآو قعل . قوله ) سمه وقوله ) فى دواية المستّءلى و الكشممفى هنا ,ى سمدته يقول » 
ذف الؤمير والآول أوجه لقوله قل ماهو . قوله( قآل يعني ) كذا م وكأن دقالء ااثا أية سةطات على عادتهم 
فى إسقاطها غطا والآصل قال أى أبو عبد الرءءن قال أى على ٠‏ قوله ( والزبهد وأبا مرثد ) تقدم فى غروة الفتح 
من طريق هرد الله بن أنى رافع عن على ذكر المقداد بدل أبى مد , وجمع بأن الثلاثة كانوا مع على » ووقع عند 
الطبرى فى «تهذيب الاثار » من طريق أعثى ثقيف عن أبى عبد الرحمن |اسلى فى هذا الحديث « ومعى الزبيد بن 
ش العوام ورجل من الآنمار » وأدس اأقداد ولا أو مد من الأنصار إلا إن كاش االمعنى الآعم » ووقع ف 
« الآسباب » للواحدى أن عمر وعمارا وطلحة كانوا معهم ول يذكر له مستندا وكألة من تفسير ابن الكلى قا لم 
أره في سير الوافدى ووجدت ذكر فيه عدر هن وجه آخر أخرجه ١ن‏ مردويه فى تفسيره من طريق الحم بن 
عبد الك عن قتادة عن أنس فى قصة اارأة المذكورة . فأخبر جيديل الذنى يلم مخبرها فيعث فى أثرها عمر بن 
الخطاب ودلى بن أنى ظااب . قَولْهِ ( دوضة حاج ) عبحلة ثم جم . قوله ( قال أبو سلة ) هو هومى بن إتماعيل 
شيخ البخارى فيه ٠‏ قوله ( هكدذا قال أبو عوانة حاج ) فيه إشارة إلى أن مومى كان يعرف أن اأصواب ١‏ غاخ ء» 
بعجمتين ولسكن شيخه قالها بالممءلة و اجيم وقد أخرجه أبو عوانة فى ايحه هن رواية جمد بن [سماعيل الصائغ عن 
عفان فذكرها بلفظ « حاج » عردلة ثم جم قال دفان والناس يقولون «خاخ» أى ,-جهتين : قال اانووى قال 
الملياء هو غاط دن أ فى عوانة وكأنه اشقبه عليه يمكان آخر يقال له « ذات حاج » ؟بلة ثم جيم وهو موضع بين 
المدينة والثعام يسلك الحاج ٠‏ و أما ء روضة غاخ , فائما بين ٠ك‏ والمدينة بقرب المديئة .“قات : وذكر الواقدى 
أنه بااقرب هن ذى الحايفة دلى م يددن الماياة , وأخرج بوبه فى فوائده هن طريق عيف ألرحمن بن حاطب قال : 
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وكان حاطب من أهل الين حليفاً للزرير نذكر اأقمة وفيا أن المكان على قريب من اثنى عشر ميلا من المديئة ». 
وذعم ااسم.لى أن هشماكان يقوها أيضا دحاج» عرملة ثم جبم وهو وم أيضاً , وسيأق ذلك فى آخر الباب » وقد . 
سيق فى أو اخر الجهاد من اررق هشيم بلفظ « حتى مآتو! روضة كنذا » فلمل البخارى كنى عنما أو شيخه إشارة 
إلى أن هشييا كان يصحفها » وعلى هذا فلم ينفرد أبو دوانة بتمحيفها لكن أكثر الرواة عن -صين قالوها على 
الصواب ععجمتين . قوله ( فان فيها امرأة معها صحيفة من حاطب بن ألى باتعة إلى المشركين فائدتوفى يما ) فى دواية 
عبيد الله بن أبى رافع و فان بها ظعيئة معها كسّاب» والظديئة بظاء معجمة وزن دظيمة فعيلة #منى قاءلة من الظمن 
وهوالرحيل ؛ وقيل مهءت ظعينة لما تركب الظءين النى تظمن بر اكبا ٠وقال‏ الخطاى : ععرث ظعيئة لما نظمن مع 
زوجما ولا .يةال للها ظمينة إلا إذاكانت ف الودج وقيل انه اسم الهودج ميت امرأة لركر ما فيه ثم نوسهوا فأطلقوه 
على المرأة ولو لم نكن فى هودج» وقد :ندم فى غزوة الفمّح بان الاخئلاف ف اعمباء وذكر الوافدى أنما من مزيئة 
وآنها من أهل المرج بفتح الراء بعدها 0 بعنى قر ية بين هك والمدينة » وذكر اث ى ومن تبعه أتباكانت ٠ولاة‏ 
أنبى صيقى بن عرو بن هاشم بن عبد مهناف » وقيل عمران يذل عءروء وقول مولاة إثى أرد بن عمد الءزى » وقيل 
كانت من موالى العباس , وفى حديث أنس الذى أشرت اليه عند ابن مرودية أتها مولاة لقريش « وفى تفسير 
مقائل بن حيان أن حاطيا أغطاها عشرة دثائير وكساها بردا . وعند الواحدى أنبا قدمت المديئة نقال لحا النى 
2 : جنت مسلة ؟ قالث : لا ولكن .احتجث »ء قال : اين أنت عن شياب قريش ؟ وكاات هذئية ,» قالت : ما 
طلب هنى بعد وقعة بدر شى” من ذلك , فكساها وحابا فأناها حاطب فكتب معرا كثاباً الى أهل ٠ك‏ أن رسول 
الله 2 بريد أن يغرو نخذوا حدر “وى حديث ديد الرحن بن حاطب : فكب حاطب الى كنفار قريش 
بكتاب يقتصح هم » وءند أبى يهلى وأأطيرى من طريق المارث بن على لما أراد الى وَل أن يفرو ٠ك‏ أسر إلى 
نان من أصحابه ذلك و أفثى فى الناس أنه نريد غير مكة , فسمعه حاطب إن ألى بلئءة فكاتب ساطب إلى أهل. . 
م بذلك . وذكر الوافدى أنه كان فى كما به أن دسول ان رين أذن فى الئاس با اذو ولا أراه إلا بريدم؛ وقد 
أحبيت أن يكو ن إنذارى ام يكمابى البكم » وتقدم بقية مانقل ما وقع فى الكناب فى غروة الفتح . قوله ( تسير ‏ 
على إدير ذا ) فى روأية هد بن نضيل عن حضين ١‏ قشتد » شين معجءة ومثناة ذوقااية . قوله ( فابتغينا في رحاما) 
أى طلبنا كأ نهها فنشا مامعبا ظاهراً وى رواية مد بن فضيل ,فأ نخنا بميرها فا بتغيئان وفى دوابة الحارث ذوضمنا 
متاعها وفتثنا فلم تجدء . قوه ( اقد علدنا ) فى رواية الكشمينى ١‏ اقد علمتهاء وهى رواية عفان أيضآأ قوله 
( ثم حلف على : والذى يحلف به ) أى قال والقه وصرح به فى حديث أنس » وفى حديث عبد الزمن إن حاءاب. 
قوله ( لتخرجن الك.تاب أو لآجردنك ) أى أنزع ثيابك حتى تصيرى عريانة » وق دواية ابن نضيل «أو 
لانتانك »وذكر الاسماعيل أن فى رواية عالد بن ديد أله مثله » وعنده هن رواءة ابن نضيل لأجزرنك ؟>يم م 
زاى أى أضيرك مكل الجزود إذاذكت . شم قال الامماعيل ترجم اأبخارى ازظر فى شءور أهل الذءة يعنى اارجة 
الماضية فى كيتاب الجواد » وهذه الرواية تخالفه أى رواية , أو لآفتلنك» . لت : رواية و لأجردنك» أشبر 
ورواية , لأجرر نك »كأنها مفسرة منها ورواية , لأفتلاك »كاتا بالمعئى «ن لأجردنك؛ ومع ذلك فلا ثنافى 
الترجمة لها إذا قات سليت ثيابها فى العادة في لم النجرد الذى ترجم به . وريد الرواية المشهورة ماوقع فى رواية 


6.4 حم - كات اسلتابة الأرتدبن واأعاندين و قتالبم 


عبيد الله بن أبى رافع بلفظ م لتخرجن السك تاب أو لتلقين الثياب » قال ابن التين: كذا وقع بكسر القاف وفتح 
الياء التدتانية وتشديد الاون قال : والياء زائدة ؛ وقال المكرماتى : هو بكسر الياء و بفتحها كدذا جاء فى الرواية 
باثرات الياء والقواعد التصر يفية تقتضى حذفها . لكن إذا أت الرواءة فتحهل على أنها وقعت غلى طر بق المثا كلة 
لتخرجن ؛ وهذا موجه السكسرة وأما الفتدة فتحمل على خطاب اأاؤاث الغائب على طريق الالتفات هن المااب 
الى الغيبة » قال : ويحوز فتح القاف على البناء للمجرول وعلى هذا فترفع اكاب » فلت : و يظهر لى أن صواب الرواية 
د تلقن باائون بافظ اجمع وهو ظاهر جدا لا إشكال فيه ألبئة ولا يفقر إلى كاف ريج » ووقع فى حددديث 
أس « فقالت اهس معى 5تاب فقال ك بت فقال قد حدثنا رسول الله يليه أن مءك ؟تابا والته لنعظيئى اسكتاب 
الذى معك أو لا أترك عليك ثوب إلا المّسنا فيه » قالت أوادم بناس من «سلمين ! حتى إذا ظنت أتهما يلزمسان 
ىكل ثوب معبا حلت عفاصها ء وفيه د فرجعا الما فسلا سيفمما نةالا : واقه انذيقنك الموت أر اتدفمن الينا 
السكتاب, فانكرت » ومجمع بينهما بأعما هدداما بالقتل أولا فلما أصر ت على الانكار ولم يكن معبما إذن بقتابا 
هدداها بجر بد ثياما فاما تحقّةت ذلك خقيت أن ية:لاما حقيئة ؛ وزاد فى حديث ا أيضا ١‏ نقاات : أدفيه 
اليما على أن ترداتى إلى دسول الله يَيِيَهِ » وفى دواءة أعثى ثقيف عن عبد الرحمن عند ااطبرى « فلم بزل على ,سا 
حتى عالته » وقد اختاف هل كانت مسلمة أو على دين قوءما فالآ كدثر على الثانى فقد عدت فيون أهدر النى يلل 
دموم روم الفتح لآنبا كانت تغنى برجائ وهجاه أصحابه »وقد وقع فى أول-ديث أنس و أص اانى وَل يوم 
الفتح بقتل أربعة» فذكرها فهم ثم قل « وأما أمى سارة فذكر قصتها مع حاطب ٠‏ قوله (فأنوا بها ) أى الصحيفة 
وف دواية عبيد الله بن ألى رافع د فأتينا يهء أى !كاب » وتحوه فى رراية ابن عبان ون عر وزاد ١‏ تقرىء 
عليه اذا ؤ.ه من ساطب الى ناس من ااشركين من أهل 2 » تام الواقدى فى روايته سب.ل بن عرو العامرى 
وعكرمة بن أنى جبل الخروى وصفوان بن أميسة الجحى ٠‏ قله ( فقال سول اقه يَهَْهْ يا حاطب ما حملك على 
ما صئءت ) فى رواية عيد الرعمن بن حاطب ١‏ فدعا رسول الله ل حاطيا فقال : أنى كمتيت هذا الكتاب ؟ قال : 
نعم . قال : ذا حملك على ذلك ء وكأن حاطرا لم يكن حاضراً ا جاء اكءتاب فاسادعى به لذلك , وقد بين ذلك فى 
حديث أبن عباس عن عر بن الطاب وافظ:؛, فأرسل إلى حاطب فذكر و دوابة عيد الرعن أخرجه الطرى إسكك 
ييح . قوله ( قال : يارسول اله مالى أن لا أكون «ؤهنا بالله ورسوله ) وق دوانة الم:هلى « مابى» بالموحدة 
بدل اللام وهو أرضح »وق دواية عبد الرخمن بن حاظب ه أما والله ما ارتدت هللى أسلت فى افه » وفى رواية ابن 
عباس ١‏ وال والله إلى اناصح لله ولرسوله ». قوله (ولكى أردت أن يكون لى عند القرم يد ) أى مئة أدفع ما 
من أدلى ومالى » زاد فى رواية أعثى ثقيف دوأقه ورسوله أحب الى هن أهلى ومالى » وكقدم فى تفسير الممتحئة 
قوله وكنت داصتقا » و:فسيره وفى رواية عبد الرحمن بن حاطب «١‏ ولمكنى كنت امأ غرببا فيكم وكان لى بثون 
وإخوة > فنكتبت لعلى أدنع عنهم ٠.‏ قوله (وايس من أحمابك أحد إلاله هنالك ) فى رواية المستحلى هناك 
( من قومة من يدفع اقه به عن أهله وماله ) وق حديث أنس وايس متكم رجل إلا له بمة من يحفظ فى عياله غيرق 
قوله ( تال : صدق » ولانذولوا له إلا خيرا ) روحتلل أن يكون يت عرف صدته ما ذكر ٠‏ و »تمل أن يكون 
بوحى . ققوله ( نعاد عمر ) أ عاد الى اكلام الاول فى -اءاب: وفيه تتمريح بانه قال ذلك مر تين فأما المرة الأولى 


الحديث و > نزوو الكل 


فكان فيها معذورا لآنه لم يتضح له عذره فى ذلك , وأما الثانية فكان اتضح عذره وصد اأنى وَكيعْ فيه ونهى 
أن يقولوا كه إلاخيدا» فق إعادة عير ذلك اكلام إشكال . وأجيب عنه بآنه ظرى أن صدته فى عذره لا يدفع 
ما وجب عليه من القّل » وتقدم إيضاحه فى تفي الممتدنة ٠‏ قوله ) الأضرب عنقه ) قال الكرمانى هو بكر 
اللام وأصب الباء وهو فى تأويل مصدر عحذوف وهو شير ميدأ #ذوف أى اتركنى لآضرب علنقه فتركنك لى من 
أجل الضرب ؛ ويجرذ سكرن الباء واافاء زائدة على رأى الاخفش واللام الام » ويجوز فتحبا على لغة وأص 
المتسكلم نفسه باللام فصيح قلبلل الاستمال » وفى رواية عبرد الله بن أبى رافع , دعنى أضرب عنق هذا المنائق » 
وف حديث ابن عباس ١‏ قال عمر فاغترطت سيق وقات : يا رسول الله أمكيئى منه فاه قد كنر , وقد أنكر 
الفاضى أبو بكر بن البافلانى هذه الرواية وقال ليست عمروفة قاله فى الرد على الجاحظ لأنه احتج بها على كفير 
الدامى ؛ وليس لاذكار القاضى مدئى لما وردت للد صحيح »2 وذكن ار قالى فى مسةخرجه أن مسلا أخرجبا 0 
ورده الخيدى و اجمع بوابها أن مسلءا رج سندها وم سق افظها . واذا ثبت فلءله أطاق الاحكفذر وأراد به 
كفر التعمة كا أطلق النفاق وأراد به نفاق المعصية » وفيه نظر لأآنه استأذن فى عرب عنقه فأشعر بأنه ظن أنه 
نافق نفاق كفر ولذلك أطلق أنه كفر , وا-كن مع ذلك لايلوم منه أن يكون عمر يرى تكفير من ار تكب معصية 
ولو كبرت ”ا يقوله المبتدعة ولك.نه غاب على ظنه ذلك فى حمق سساطب ٠»‏ فلا بين له النى 2 وذر ساطب رجع . 
قوله ( أرليس من أحهل بدر ) فى رواية الحارث ه أوايس قد شهد بدرا » وهو استفهام تقريبر» وجزم ىق 
رواءة عونك اله بن أبى رافع أنه قد شود بدرا وزاد الحارث دثقال عير إلى واءكنه 5 وظاهر أعياءك عليك. 
قله ( وما يدديك لعل لقه اطلع ) تقدم فى فضل من شهد درا دواية من رواه بالجزم والبحث فى ذلك وف معنى 
قرله ,الوا ماشكتم » وما يويد أن المراد أن ذأوبهم ندع مغفورة حتى لو تركوا فرضا مثلا لم يؤاخذوا بذلك 
ما وقع فى ححديث سهل بن الحذظلية فى قصة الذى حرس آيلة حئين فال له النى 2 :هل زات ؟ قال : لا إلا 
لقضاء حاجة قال لاعليك أن لاتعمل بءدها . وهذا يوافق ما فهمه أبو عبد الرحمن الى , ويؤيده قول على فيهن 
قتل الحرورية دأو أغبر تم بما فعنى اله تعالى على لسسان نببه يلع ان قتليم لنكاتم عن العمل » وقد تقدم بيانه » 
فبك! فيه إشعار بأن من باشر بءض الأعمال الصالحة ثاب من جزيل ااثواب با يقاوم الأثام الحاصلة من ترك 
الفرائض الكثيرة » وقد تعقب ابن بطال على أبى عبد الرخمن السلى نقال : هذا الذى قاله ظنا هته لآن عايا على 
مكانته من العلم والفضل والدين لاية:ل إلا من وجب عليه القتل » ووجه ابن الجوزى والقرطى قه المقيم » آول 
السلى كا نم . وقال الكرماتى : >تمل أن يكون ماده أن عاءا استفاد من هذا الحديث الجزم بأنه من أهل 
الجنة فمرف أنه لو وقع منه خطأ فى اجتهاده لم يؤاخذ به قطماء كذ! فال وفيه نظرء لآن الجتهد معفو عنه فيا أغطأ 
فيه اذا بل قيه وسعه , وله همع ذلك أجر فان أصاب فله أجران ؛ والحق أن عام اكان مصيبا فى حرو به فله ىكل 
ما اجتبد فيه من ذلك أجران ء فظور أن الذى فهمه السلى اسآند فيه الى ظنهكا قال ابن بطال والله أعلم ٠‏ ولوكان' 
الذى فبمه السلمى صحيحا لكان على يتجرأ على غير الدماء كالأموالء والواقع أنه كان فى غاية الورع وهو القائل: 
د :أصفراء ويا بوضاء غرى غيرى » وم بثقل عنه نط ى 5 امال الا التحرى بالمرءلة لا التجرى بالجيم . قوله 
) فقد أوجيبت ا الجنة ) فى دواية عبيد الله بن أبى دافع دأقد غفرت ا » وكاذافى حعيث عير ء ومثله فى 


004 هم - كتاب استتابة المرئدين والعاندين وقتالوم 


مغازى أبى الآسود هن عروة وكدذا عند أب عائد . قله ( فاغرورقت عيناه ) بالفين المغجمة السا كنة والراء 
المسكررة بينهها واو سا كنة م اف أي امئلات من الدموع حتى كأنها غرقت فبو افموءلت من الذرق » ووقم فى 
رواية الحارث عن على « ففاضت عينا عمر» وجمع على أنم| ام:لآت ثم فاضت ٠‏ قوله (قال أبو عد الله ) هو 
المصئف . قوله ( عاخ أصح ) يعنى #مجتين ٠‏ قوله ( ولسكن كذا قال أبو غوانة اج ) أى عبملة ثم جم ٠‏ قوله 
( وحاج تصحيف رهو موضع ) . قلت : تقدم بمانه ٠‏ قله (وهشم بقول خاخ) وقع للآأ كثر بالمعجمتين » وقيل 
بل هر كةرل ألى عوانة وبه جوم ااسبمل ٠‏ و بؤ يده أن البخارى لا أخرجه من طريقه فى الجباد عبر بقوله «روضة 
كذا »كا تقدم فلوكان بالمعجءدّين لما كنى عنه » ووقع فى السيرة لأنطب الحلى د روضة خاخ» ,ععجء:ين وكان هوشم 
بروى الأخيرة متها بالجيم وكذا ذكره اليخارى دن ألى هوانة انتهى » وهو بوث أن المغايرة بها وبين الرواية 
المكشوودة انما هو فى الخاء الآخرة فقط و لبس كذلك بل وقح > للك فى الآولى فمند أبى عوانة انها بالهاء المبعلة 
جزما وأما شيم فالرواءة ءنه عّملة .وق هذا الحديث من الغوائد غير ماتقدم أن ااؤمن ولو باخ بالصلاح أن يقطع 

له بالجنة لايمصم من الوقوع ف الذنب لان حاطبا دل فيمن أوجب لله لح الجنة ووقع منه ما وقع » وفيه تعقب على هن 
تأول ان المراد بقوله « اعملو! ماشثتم » أنهم حفظوا هن الوقوع فى شىء من الذأوب . وفيه الرد على من كفس الاسم 
بار :كاب الذنب » ودلى من جزم بتخليده فى الثار» ودلى من قطع بأنه لابه وأن يمذب . وفيه أن من وقع مئه الخطأً 
لاينيى له ان يححده بل يعترف ويءتذر اثلا جمع بين ذئ.ين . وفءه جواز ااتشديد فى استخلاص الهق والتوديد 
عا لايفعله المودد خو يفا من يستخرج منه اق . وفيه هرّك ستر الجاسوس , وقد استّدل به من يرى أله هر 
المالكية لاسئذان عمر فى قتله ولم برده ااي ويل عن ذلك الا الكونه من أهل بدر ؛ ومتهم من قيده بأن يتسكرر 
ذلك منه » والمءروف عن مالك يتمد فيه الامام » وقد تقل الطداوى الاجماع على أن الجاسوس الملم لابماح دمه 
وقال الشانعية والاكشر يمزر , وإن كان من أهل الميئات يمنى عنه . وكذا قال الآوزامى وأبو حنيفة بوجع 
عقو بة ويطال حمسه . وفيه العفو عن ذلة ذوى اليئة . وأجاب الطيرى عن قمة حاطب وا<تجاج من احج بأنه 
إما ضفح عزه لما أطلمه الله عليه من صدته فى اعتذاره فلا يكون غيره كذلك »قال القرطى وهو ظن مأ لآن 
أ<كام الله فى عباده [تما يحرى على ماظرر مثمم وقد أخير الله تعالى نبيه عن المنافةين الذين كانوا يحضرنه ول ببح 
له قتلوم مع ذلك لاظبارم الاسلام , وكذلك المسكم فكل من أظبر الامسلام تجرى عليه أحكام الاسلام . وقيه 
من أعلام اانبوة اطلاع الله نبيه على آصة حاطب مع المرأةكا تقدم بيانة من الروايات فى ذلك » وفيه إشارة ااسكبير 
على الامام يما بظور له من الرأى العائد نفعه على المسلين و يتخير الامام فى ذلك . وفيه جواز ااعذو عن اأعاصى . 
وفيه أن العاصى لا حرمة له وقد أجمموا على أن الاج'بية يحرم الاظر الها ءؤمنة كانت أو كافرة ولولا أنها امصيائما 
سقطت حرهتها ما هددها على بتجريدها اله ابن بطال ٠‏ وفيه جواز غفران جميع الذنوب اأجائزة الوقوع “من شاء 
اله خلاذا لمن أى ذلك من أهل البدع ‏ وقد استشكات إنامة الحد على مسطح بقذف عائثة رضى الله عنهاما تقدم . 
مع أنة من أهل بدر فلم يسامح با ارتكبه من الكبيرة وسومح اناب ء وعلل بكونه من أهل بدد م وااجواب 
ماتقدم فى « باب فضل هن شيد بدرا» أن عل العفو عن البدرى ف الآمور التى لاد فها . وفيه جواز غفران 
ما #أخر من الانوب و يدل على ذلك الدماء به فى عدة أخيار , وقد جمءت جرء! في الأحاديث الواردة فى ييارب 


الحدرث .4و م 


الأعمال الموعود لعامابا بغفران ماتقدم وها #أخن سيته د الحصال المكفرة , لاذنوب المقدمة والمؤخرة » وفها 
عدة أحاديث بأسائيد جياد » وفيه تأدب عر ؛ وأنه لابنيغى إقاءة المد والتأديب #ذذرة الإمام الابءه إسكئذانة . 
وفيه منقبة لمر ولأهل بدر كلرم » وفيه البكاء صنْد السرور و>تمل أن يكون عمر بى حياءذ الحقهءن الخشوع 
والندم على ما قاله ى حقَ حاطب 

( غائهة ) اشتمل كاب اسئتابة المرتدين من الاحاديث الرفوءة على أحذ وعشرين ديا فيها واحد معاق 
والبقية مرصرةة المكرر منها فيه وذما مضنى سبعة عشر حدردا والآربعه خااصة وافقه مسلم على تخريجرا جيعها , وقية 


م الآثار عن الصدابة أن وعدم سبعة او إعضها ه«وصول »ء والله عل 


قول؛ اله 2ءالى ) إلا من أ رم وقلءء” 0 بالإءان 6 واحكن 7 شرح بالسكفر ددرا فءأووم ني 
من الله ولمم عذاب عظيم 4 . وقال ل( إلا أن تتتوا منهم أنقاة )4 ره تقية . وقال ل( إن" اين ترتفام لللامكة 
ظامى أنفسهم قالوا فيم كنم ؟ فالوا كذا مستضمفين فى الأر ض - الى قوله ‏ عفرا غمورا) وقال ( والستضعفين 
من اارجال والنساء والولدان لذن يثوأون ربذا أخرجنا من هذه القرية الظالم أهلما واجمعل لنا من ل” ذلك وليا واجعل 
لنا من لد نك نصيرا ) فمذر الله للستضعفين الذين لاعتنءون من ترك ما أَمَر الله به . والمسكره لا يكون الا 
تدس غير هتنم من قعل ما أمر به . وقال الحسن : التقية الى يوم القيامة . وقال ابن عباس فيمن كر 
اللصوص فوطق ليس بثىمر . وبه قال اين عمر وأين الز بير والشعبى والحسن . وقال البى يِل د الأعال بالنيّة» 

94٠‏ ل وشل ءا حى بن كا حدئنا الآيث عن خالد بن بزيد عن سعيدر بن ألى هلال عن هلال بن 
أسامة أن أيا اسافة بن عبد انر من أخرة « عن أبى «ريرة أن” البى" 2 كان يدءو فى الصلاة : الهم يج 
عياش بن أبى ربيمة وساهة بن هشام والوليك بن الوليد . الهم أن الستضعفين” من اأؤمنين ٠الهم‏ اشدد* وَطأنك” 
على مر 2 وابعث عليهم سين كدق بوسف 2 

قوله ) إسم الرحن الرحيم .كاب الاكراه ( هو الزام الخير 3 لامر بده وثروط الاكراه أربءة : الأول 
أن يكون فاعله قادراً على ايقاع مايهدد به والمأمور عاجزا عن الدفع ولو بالفرار . الثانى أن يظلب على ظنه أنه 
إذااممنع أوقع به ذلك . الثالك أن يكون ماهدده به فوريا ٠‏ فلو قال ان لم تفعل كنذا ضر بتك غدآ لايءد مكرها 
ويسئثنى ما إذ! ذكر زمنا قريبا جدا أو جرت الءادة بأنه لانخاف الرا بع أن لايظبر من المأمور ماودل على اختياره 
كن أ كره على الزنا فأويل وأمكنه أن ينع و يقول أنزلت فيتتادى حتى بنذل » وري قيل لله طلق ثلاثا فطاق 


نض وم - كتاب الإكراه 


التأبيد كقتل النفس بغير حدق » واختاف ف ال-كره هل يكلف بترك فمل ما أ كره عليه أو لا ؟فةال الشين أبو 
الوق الهيراذى : اأمقد الاجماع على أن المكره على القتل مأهور باجتناب القئل والدفع عن نفسه وأله يأثم ان فتل 
من أكره على قدَله » وذلك يدل أنة مكلف -الة الا كراء » وكذا وقع فى كلام الغزالى وغيره ؛ وءةتضى كلاه,م 
تمص الخلاف عا اذا وافق داعية الاكراه داعية الشرع كالاكراه على فتل الكافر و1 كراهه على الاسلام » 
أما ماغالف فيه دادية الاكراه داعية الشرع كالاكراء على القدّل فلا خلاف فى جواذ التكايف به وائما جرى 
الحلاف فى تكارف الملجأ وهو من لاد مندوحة عن الفمل كن ألق من شاهق وعقله ثارت فتط على شخص فقتله 
فانه لا مندو-ة له عن السقوط ولا اغثيار ك فى عدمه وائما هو آله محضة, ولا نزاع فى أنه غيد مكاف إلا ما أشار 
ايه الأمدى من التفرريع على تكليف مالا يطاق , وقد جرى الخلاف فى تكليف الغاف ل كاادائم واانامى وهو أبعد 
من الماجأ لآنه لاشهور له أصلا وااءا قال الغقباء رتكاية» على ممنى ثروت الفءل فى ذمته أو دن جبة ارارط الأحكام 
بالاسباب . وقال القفال : اما شرع سجود السهو ووجبت اللكفارة على الخطىء الكون اافعل فى نفسه ميا من 
حرث هر لا أن الغافل نبى عنه حالة الذفلة اذ لاعكنه التحفظ عنه » واختلف فيا هسدد به فاتفقوأ على القتل 
وإتلاف اامضو والضرب اأشدود والحدس الاويل » واخقلفوا فى يسير الضرب والحبس كيوم أو يرهين . قله 
) وقرل الله تمالى إلا من أكره وقابه مطمآن بالاعان ) وساق الى 0 عظيم 4 . هو وعمك شديد أن ارئد زارا » 
وأما دن ءءء على ذلك فبو مءعذود بالأءة 5 إن الاستثناء ون الاثيات أفى فى أن لايدغل الذى اكره على 
الكفر تحت الوعيد: والمشرور أن الآبة الاذكورة نزات فى عمار بن باسر كا جاء من طريق ألى عبيدة بن د بن 
عمار بن ياسر قال د أخذ الشركون عمارا فمذبوه <تى قاديهم فى بمض ما أرادوا , نشكى ذلك الى النى يكت فقال 
له كيف تس قليك ؟ قال : مطممنا بالايمان : قال فان عادوا فعد» وهو مرسل ورجاله ثقات أخرجه الطبرى وقبله 
عيد الرزاق وعنه عيد بن حميد ؛ وأخرجه ابرق من هذا الوجه فزاد فى اند نةال دعن ١‏ لى عبيدة بن حمد بنعمار 
دن أبيه , وهو مرسل أيضا , وأخرج الطبرى أيضا من طريق ءطية العوقى عن ابن عباس نجوه معاولا و ده 
ذءف . وفيه أن ااشركين عذبوا عمارا رأباه وأمه وصوديا وبلالا وخيابا وسالما هولى أبى دذيفة ؛ فات باس 
وام أ فى العذاب وصبر الآخرون . وق رواية مجاهد عن ابن عياس ونه ابن اانذر أن الصحابة لما هاجروا إلى 
المديئة أغذ المشركون خبابا وبلالا وعمارا؛ فأطاءرم عار وأ فى الآخر ان فمذبو ها وأخر جه الها كبى ٠ك‏ 
مل زيد بن أسل وأن ذلك وقع من عمار عند بيمة الآ نصار ف المقبة وأن الكدفار أخذوا عارا فسألو معن النى 
عله لجحدم خيرء فارادوا أن يمذبوه فقال هو يكفر تحمد ويا جاء به فأعجيوم وأطلقوه ‏ لجاء الى النى يلل 
فذكر نحره » رفى سئده ضمف أيضا . وأخرج عيد بن “يد من طريق ابن سيدين ه أن دول ال يَيْيّه اق مار 
ابن ياسر وهسو يبك مل مسح الد.وع عنه ويقول أخذك المشركون فنطوك فى الماء حى قات لهم كذا؛ إن 
عادرا فمد » ورجاله ثقات مع إرساله أيضا ؛ وهذه المراسيل تقوى إءضما ببءض »وقد أخرج ابن ألى حاتم من 
طريق مل الآعور - وهو ضعيف ‏ عن مجاهد عن ابن عباس قال د عذب المشركون عمار! -تى قال لحم كلاما تقية 
شد عليه الحديث : رقد أشرج الطبري من طريق علي بن أبى طاحة من ابن عباس فى قرله 2 إلامن اكره 


الحديث 5-44" عا 


وقلبه مطمين بالاعان 4 قال : أخبر الله أن من كفر بعد أرما نه قعايه غضب هرن ‏ الله » وأنا من أكره بأساته 
وعنااةه قايه بالاءان لنجر ذلك بن عدره فلا حرج عليه »ان الل اعا بأعذ ال العياد يم عوّدت عايه لويم 7 
قات: رعلى هذا فالاسنثناء مقدم من قوله فلهم غضب كأنه ة.لى فماهم غضب من الله إلا من أ كرهء لان الكفر 
يكون بالفول والفعل من غير اعتقاد وقد يكون باعتناد فاستثنى الأرل وهو المكره ٠‏ قوله ( وال إلا أن تقوا 
منرم ماه وى آقية ) أده من كلام 5 عبيدة قال : ثقاة وتقءة واحد. فات: وقد تقدم ذلاك فى تفسير آل عهران 
ومعنى الأية : لايتخذ المؤءن الكافر وليا فى الباطن ولا فى الظاهر الا لاثقرة فى الظاهر فيجوز أن يواليه اذا عافه 
وبعادية باطنا ٠‏ قيل الحسكمة فى المدرل عن الخطاب أن موالاة اللكتفار ا كانت مسةبحة لم يواجه الله ااؤمنين 
بالخطاب .قات : ويظبر لى أن الك فيه أنه مأ عدم الخطاب و ف قوله ) 00 00 والنصارى أولياء 
بعضهم أ ولياء بعض » ومن بوهم منكم فاله متوم »م كأنهم أغذوا بعهومه <تى أنكروا على من كان له عذر فى 
ذلك رات هذه الآمة رخدة فى ذلك , وهو كالايات الصريحة فى الرجر عن ! 7 بهد الاعان » ثم رخص فيه 
لمن أ كره على ذلك ٠‏ قوله ( ( دقل : ان الذي توفام الملائسكة ظالمى نسم قالوا فى كمنتم ؟ قالوا : كنا م تضعمفين 
فى الآرض - الى قوله- عفرا غفررا) رقال إ وامس:ضمفين من الرجال 0 والولدان الذن يقولون ربنا أخرجنا 
هن هذه القرية الظالم أهلبا واجءل اذا من لدنك وايا واجمل لنا من لدنك نصيرا ) هكدذا فى رواية أنى ذر وهو 
صواب ؛ راتما أرردتة بلفظه للتنديه على ما وقع هن الاختلاف عند الشراح ؛ ووقع فى روابة حكرعة والأميل 
والقابسى أن ن الذين توفاهم فساق الى قوله ( فى الارض ) وقال بمدها الى قوله (( واجمل انا 1 ادنك نصيدا 6 
رفيسه تغييد » ووقع فى دواية النسى ل( ان الذين توفام الملالكة ظالمى أ نفسهم قالوا فم كاتم م الآيات قال 
( ومالك لاتقاتلون فى سبيل الله الى قوله نصيرا) وهو صواب وان كانت الآيات الآولى متّراخية فى السورة 
ون الآية الأخيرة فايس فيه ثىء من اأْدَمْمير ؛واما صدر بالايات الاتراضية الاشارة الى ماروى عن ماهد أتها 
تزات فى ناس من أهل كة آمنوا فسكدتب اليهم من المدينة انا لاثراك هنا إلا إن هاجرتم , نكرجوا فأدركهم أهلوم 
بالطر يق ففدنوهم <تى كفروا مكرهين , واقتصير ابن ,ظال على هذا الآخير وعزاه الافسربن وقال ابن بطال : 
١‏ ان الذين ترفاهم الملائسكة ظالمى | نفسهم )الى ( أن يمفو عنهم ) وقال لق الا الستعضفين ) الى ١‏ الظالم أهاما/) 
نت : ويس فيه تغيير من ااتلاوة الا أن فيه تصرفا فيا سافه المصنف , وقال ابن الّين بمد أن كام على قدة عبار 
إلى أن م والكن من شرح بالمكفر صدرا ) أى من فتح صدره اقبوله ٠‏ وقرله و[ الذين توفام الملائ 13 
الى قوله ( وأجعل انا من لدنك ؛صيرا م ابس التلاوة كذلك لان قوله ل اجعل لنا هن لدنك نصيرام قبل هذا 
قال : ووقع فى بءض النسخ الى قرله إغفورا دحما) وف بءضها (إذاو لثك عنى الله أن يعو عنم )رقال لوالا 
الممتضهةين من الرجال ) الى قوله ل( من لدنك أصيرا ) وهذا على نسق التتذيل , كمذا قال فأخطأ ء فلاية الى 
آخرها نصيرا فى أوذا ١‏ وال:ضمفين ) بالواو لا المفظ , الاء وما نقله عن بءض النسخ إلى قوله ( غفودا 
رحيا )تمل لان آخر الارة الى أولها إان الذين توفام اللاتمكة ) قوله ل( وساءت «صير! م رآخر النى بعدها 
سبلا وآخر النى بعدما زعفرا غغردا) وأخن الى بعدها إغفردا رحما) فكدأئة أراد سراق[ ربع آيات : 
قوله ( فعذر القه المتضعفين الذين لايمتذءون من ترك ما أس الله به) يمنى إلا إذا غابوا . قال والمكره لا بكون 
م ١‏ ج 175 م ضح البارى 


لذن وخ- كتاب الإكراه 


الا مستضمفا غير ممتئع من فمل ما أمره به أى ما يأميه به من له قدرة على إيقاع الثشر بهء أى لأنه لايهدر على 
الامتناع من الترك كا لابقدر المسكره على الامتذاع من الفعل فرو فى حم المسكره ٠‏ قوله (وقل الحسن) أى البصرى 
(التقية إلى يوم القيامة) ومله هيدبن حميد وابن أن شيبة من رواية عورف الأعرانى د عن الحسن البضرى قال الثقية 
جائزة ااؤمن الى يوم اقرامة الا أنه كان لامعل فى القتل ثقية» ولفظ عيد بن حميد الا فى قتل النفس التى جرم الله 
عنى لابعذر من أكره دلى قتل غيره للكونه يؤثر نفسه عل نفس غيره . قلت : ومعفى الثقية الحذر من إظبار 
ماف النفس من معمّةد وغيره لاغير » وأصله وقية بوزن حمرة فملة من الوقاية » وأخرج البموق من طريق ابن جريج 
عن عطاء عر أن عباس قال الثقية بالأسان والقاب مطءئن بالايمان ولا ببسط يده لاة:ل, . قوله ( وقال ابن 
عواس فيمن يكرهه الأصوص أيطاق ابس بثىء ؛ وبه قال لبن عدر وان الزبير وااشعى والحسن ) أما قرل ابن 
عباس قوصله ابن أنى شيبة من طر بق عكرمة أنه سيثل عن رجل أ كرهه الاصوص حتى طلق ام أنه فةال : قال ابن 
عباس : ليس بثىء » أى لايقع عليه الطلاق . وأ ج عبد الرزاق بسنه بح عن عكرمة غن ان عباس أنه كان 
لابرى طلاق المكره شيدًا » وأماقول ابن عمر وان الزبير فأخرجهما الجيدى فى جاءعه والىءق من طربةه تال 
د حدثنا سفيان مممت عمر! يعنى أبن ديئار حدثقى ثابت الأعرج قال : زوجت أم ولد عمد الرحمن بن زيد بن 
الخطاب فدعانى ابه ودعا غلامين له فر بظوق وضربو بالسياط وقال لتطاةبا أو لآفءان وأفعان فطلةتها . ثم سأات 
ان عير وان الزبير فم رياه شيعا وأخربجه عبد الرزاق من وجه آخر عن ثابت الأعرج تموه . وأماقول الشعمى 
قوصله عمد الرزاق إساد يم هزه ول : إن أكرهه اللدوص فايس بطلاق وإن أكرهه السلطان وفع . ونقل عن 
أن عيينة توجمه وهو أن الأص ,قدم على قله واأساطان لايقتله و عا قول الحسمن أقال هيد بن ه:صورء حدثنا 
أبو عوانة ءن قتادة عن الحسن أنهكان لابرى طلاق المكره شيمًا ‏ وهذا سند يح إلى الس ه قال ابن بطال 
تبعا لابن الماذر : أجمموا على أن من أكره على الكفر حتى خشى على نفسه اقل فسكفر وليه مطمن بالايمان 
أنه لام عليه بالك.فر ولا تبين منه زوجتهء إلا جمد بن الحسن فقال : إذا أظبر ااسكخر صار مرتدا وبانت منه 
امأئة ولوكان فى ااواطن مدا . قال : وهذا فول تهنى حكابته دن الرد عليه لاافته النصرص . وقال قوم : محل 
الرخصة فى القول دون الفمل كأن يسجد لامنم أو يقتل مدا أو يأكل الزير أو يزتى ‏ وهو قول الآوذاعى 
ونون ؛ وأخر ج [سماعيل القاضى, إسزد صميح عن الحمن أنه لاجمل الذقية فى تل النفس الرءة . وقالت طائفة 
الاكراه فى إلفول والفعل سواء . وإ!ختاف فى حد الا كراه فأخرج عرد بن حوف إسأك صوييح دن عر قال . أيشس 
الرجل بأمين على نفسه إذا من أو أوثى أو ءذب »ء وهن طريق شريح تحره وزيادة رلفظه م أر بع كارن كره : 
الجن والضرب والوء.د واأقيد » وعن أبن مممءود قال د ما كلام يدرأ عثى سوطين إلا كنت ١تكنا‏ نه وهو آول 
الجبور » وعد اللكوفيين فيد تفصيل « واختلفوا فى طلاق المكره فذهب الجرور إلى أنه لايقع » وأقل فيه ابن 
بطال إجماع الصحا بة » وعن ااسكوفيين يع ونقل مثله عن الزهرى وقتّاده وأن قلابة » وفيه قول ثالث تقدم عن 
الشعى . قوله ( وقال النى يلك الأعمال بالنية ) هذا طرف من حديث وصله المصدف ى5تاب الآعات بفتح الهمزة 
ولفظه , الأعمال بالنية» مكذا وقع فيه بدرن و إتماء فى أوله وإفراد النيةء وفه تقدم شرحه مشتوف فى أول 
حديث فى الصحيح ؛ ويأق ما يملق بالاكراء فى أول ترك الحيل قربا : وكلأن البخارى أشار بايراده هنا إلى الرد 


الحديث .وود 49وة 1 ام 


على من فرق ف الاكراه بين اأقول والفءل لأن العدلى فمل .و إذا كان لامتى زلا بالنية كم دل عاءة الحدرث أسكر 7 
لانية له بل نيته عدم الفمل الذى | كره عليه . واحتج بءض المالكية ,أن التفصيل يشدبه مائزل فى الفرآن لآرنب 
الذين ١‏ كرهوا ءا هر عل اكلام وما 14م وبين دمم فلا 0 كرنوا مءتدين له حمل كأ نه 0 يكن وم ود ق 
بدن ولا مال » مخلات الفمل فاه يؤر فى البدن والمال » هذا مءنى ماحكاء اءن بطال ون [سماعيل القأضى ؛ و تعقيه 
ابن المنير بأنهم أ كرهوا على الطق بالسكفر وعلى عخااطة المابركين ومماو نتهم وثرك ماعذااف ذلك . والتروك 
أفمال على الصحييح د بؤاءذوا بثىء من ذلك ,2 واساثنى المعظم ةل الهس فلا سقط القصاص عن القائل ولو 
أكره لأنه آثر نفسه على نفس المقترل ولا يوز لأحد أن ياجى نفسه من القتّل بأن يعْمّل غير . ثم ذكر حديثك 
أبى هريرة ١‏ أن الذى بيك كان يدعو فى الصلاة, تقدم فى تفسير سورة النساء من وجه آخر عن أبى سلة ,عثل هذا 
المديث وزاد أنا صلاة المشاء » وى كتاب أصلاق من طربق شعرب عن الرهرى عن أنى بكر بن عيد الرمن 
57 أن أبا هريرة كان كر فى كل صلاة 85 الحدرث وقيه ه قال أبو هريرة وكان رسول الله يليه حين رفع 
رأسه يقول مع الله ان حده ربا ولك الهد يدعو لرجال أإسهيوم بأسماتهم »فدكر مدل حديث الياب وزاده وأهل 
المشرق إومئذ هن مضر ا لفرن له . وفى الآدب من ط_بق سفيان إن عييذة عن الزهرى عن سعيد بن المسيب عن 
أبى هريرة قال ىلا رفع رسول 'لله كه رأمه من الركوع قال , فذكره وقد تقدم بران المسةضعفين فى سورة النساء 
والتعريف بالثلاثة المذكورين هنا فى سير آل عهران وما يساق #شروعية الفنوت فى النازلة وعله فى كاب 
الوتر وقه الن ٠.‏ وقرله 0 والمء:ضءؤين ٠,‏ هو هن ذكر العام لمث الخاص وتعاق الحدرث بالاكراءه لآنهم كانوا 
مكرهين على الاقاءة مع المشركين لان امستطضمرف لا يكون إلا مكرما م عدم » وإستفاد مه أن الاكراه على 
المكفر لوكان كفرا ا دعا لحم وهام مز منين | 
١‏ - لصيس من اختار الذرب والقئل والموان على الكفر 

اذكه - طرشب تمد بن عبد الله بن وشب الطائو حلائنا عبد الوهاب حدثنا أيوب عن أف قلابة 
« عن أنس رضى لله عنه قال : قال رسول الله يلو : ثلاث دن كن فيه وجدّ خلارة الإمان : أن يكون 
6 ورسوله أيه اليه مما سواه ؛ وأ من المرء لابه الأ لىع وأث 0 أ بود فى الكفر كا بكر ه أن 
يدف فى اليار » 

4ك س وَشرن) سعيلة بن ساهان حدثنا عباد عن [عاعيل لمعته قبلا د “معت سديل بن زيلر يقول : 
افد رأينى وإن عبر دوت على الإسلام تولرافض أعددها فعام بئان كان محتوقاً أن ينض" » 

+4" - مرش مسداد حدثنا حبى عن اسماعيل حدثنا قيس « عن خباب بن الأرت” قال : شكونا 
إلى رسول ان مكل وهو منود بردة له فى ظل" السكمبة فقلنا : ألا تمتنصي” انا ألا تدعو انا ؟ فقال : قد كان 


5 00 507 00 1 1 5 57 07م 50 
من تلم وود الرجل يدف له قل الارض يكل قها» فيمواء بالمشار فووصم على راسه فيدمل نصديي 


لض ش وم - كتاب الإكراء 


ومشط وأمشائاً الحديد من دون" جه وعظمه ,ما صل ذلك عن دينه ٠‏ وال كاي هذا الام - إسيرة 
الرا كب" من صنءاء الى َرَت" لامخان الا اله والذّئب” على نمه > والكتكي الستمحلون » 

قوله ( باب من اختار الضرب والقدّل والهوان على اادسك هر ( تقدمت الاشارة الى ذلك ف الواب الذى قيله وأن 
بلالاكان من اغءتار الضرب وار ان على ااتلفظ با الكفر و كذلك خياب ال مذكر رق هذا الياب ومن ذكر معة و أن والدى 
جمار مانا تحت المذاب » وما لم يكن ذلك على شرط الصحة اكدتق المصنف ا يدل عليه , وذكن فيه ثلاثة أحادرث 
المديع الأول حديث رثلاث من كن فيه رجد حلارة الاءانء الحميث رق قم شرحه ق كتاب الاعان فى 
أو اثل الصحيح » ووجه أخذ الترجمة مته آنة .وى بين كراهية الكافر وكراهية دغول المار» والة:ل واضرب 
والهوان أسول عند المزمن من دغرل الثار فيكون أسبل من ااكفر إن اغتار الأغذ بالعدة , ذكره ان بطال 
وقال أيناً : فيه حة لواب بالك . وثءقية ابن التين بأن العلماء متفقون على اختيار القتل على الكفر وإعا 
يكون حجة على من يقول إن النلافظ باذتكدر أولى من الصبر على القئل » ونقل عن المواب أن قوما مئعوا من ذلك 
واحتجرا بقوله تءالى ولا نقتلو! أنفسكم) الاية ٠‏ ولا حجة فيه لاله قال :لو الآبة المدكورة ل( ومن يفعل ذلك 
عدرانا رظلا ) فقيده بذلك . وايس من أهلك افسه فى طاءة الله ظالما ولا معتديا . وقد أجممرا على جواز 
تقحم المبا لك فى الجباد انتهى » وهذا يدح فى نقل ان اين الاتفاق المذكور وأن ثم من قال بأولوية التلفظ على 
بذل النفس لافتل » وان كان قائل ذلك إعهم فايس إثىء » وأن ق.ده يما لو عرض مابرجم المفضول 5 و عرض 
دلى من اذا تافظ به نفع متعد ظاهرا فيتجه . الحديث ااثانى . قوله ( عباد ) هو ان أبى الموام فما جزم به أبو 
مسهود ؛ واسماعيل هو ابن أنى خالد , وقوس هو ابن أنى حازم » وسءود بن زيد أى ابن عمرو بن غيل وهو ابن ابن 
م عير بن الخطاب بن تفيل وقك لقدم حديةه فى ياب اسلام سعيد بن زيد ء من السيرة النيوية ؛ وهو ظاهر فم 
ترجم له لآن سعمدا وزوجته آخت عير اختارا الهوان على الكفر » وهذا 'ظبر مئاسية الحديث لترجة . وقال 
ادكرمانى : فى مأخو ذة هن كو ن ععان اغتار القتل على ما برضى اتاءة فيكر ن اخشياره النتل على اسكفر بطريق 
الأول ؛ واسم زوجة» فاطءة ,نت الطاب وى أول امرأة أرات بعد خديحة فما يقال » وقيل سمقتما أم الفضل 
ذج العباس . الحديث الثالث . قوله ( يحى ) هو القطان : واماعيل هو ابن أبى غالد ؛ وقوس هو ابن أبى حازم 
أرضا ؛ وخباب بفدّع الخاء الممجمة وموحدتين الاولى مشددة بينبها ألف وقد تقدم شرحه مستوف فى « باب هااق 
النى يقي من المشركين بعكة » من السيرة النبوية » ودخوله فى الترجمة من جمة أن طلب خياب الدعاء من الذى لله 
على ااسكفار دال على أنْم كا نول قداعتدوا علبهم بالأذى ظذا وعدوانا ‏ قال ابن إطال : انما لم يحب اانى جَوْقع ال 
خياب ومن معه بالدعاء على ااكفار مع قوله آءالى ادعو أستجب اكم )رقوله فلولا اذجاءم بأسنا تضرعو | ) 
لآنة عل أله قد سبق القدر يما جرى عامهم من البلوى ايؤجروا علبها يا جرت به عادة الله تعالى فى من انيع الأأنبياء 
فصاروا على الشمدة فى ذات الله , ثم كانت طر ااعافية بالنمر وجزيل الجر ؛ قال : فاما غير الانبياء فراجب علهم 
الدعاء عند كل ازلة لام لم يطاعر ا على مااطلع عليه النى يلك انتهى ممخصا . و ليس فى الحديث تصريح بأنه لم 
م يدع لم بل تمل أنه دما ١‏ وأا قال , قد كان من قيام يوق الع قساية ذم وإشارة إلى المير حتى :تقمضى 


الحذيث ييوه 2 ' نض 


#77 سس 
المدة الأقدورة م وإلى ذلك الإشارة بقوله فى آخر الدرثك 0 واكام أسةهج لون ٠."‏ وقوله ق المديث . المنشار, 
بنون سا كنة ثم شين معجمة معروف )؛ وف أسضخة إماء ممنأة من نحت بغير همزة بدل الذرن وهى لنة فيه » وقوله 
دهن درت 15 وعظمه »والاكثر دما بدل ودن» وقوله دهو الآم» أى الاسلام ( وتقدم اأراد إصزماء ف 2 
الحديك ٠‏ قال ابن بطال : أجعوا على أن من أكرء على اللكفر واءتار لقتل أنه أعظم أجرا عند الله من دار 
الرخصة , وأما غير الكفر فان أ كره على أكل النزير وشرب الخر ثلا والفمل أولى »وقال بعض المالسكية : 
بل يأثم إن منع من أكل غيرها فاه يصير كالمضطر على أكل اليئة اذا غاف على نفسه الموت فل يأكل 
؟ - بيست فى بيع المسكراه ونحوه فى المق وغيره 
644 - وشا عبد العزيز بن عبد الله حدثنا ليث عن سعد الى" عن أبيه ه عن ألى هريرة رضى 
ال ع4 قال : يدم كن ف المسجولد اذ رج عاونا حول لله 2 نال : انطلقوا الى هود 5 لخرجنا 44 حى حثنا 
٠‏ قال : 
وده - « 1 1 
ذلك أريد . م قالها الثانية » الوا : قد بلغت يا أبا للقاسم . ثم قال ثالث فقال : اعدوا أن" الارض لل ورسوله 


بيت الدراس ء فقام النى؛ مكو فرادام : بامعشس عهود » أسلدوا تسفوا . فقالوا : بغت يا أيا التاء 


والى أديدٌ أن أججم ؛ فن وعول م عله شيئا يمه » والا فاعلدوا أعا الارض لل ورسوله » 

وله ( باب فى بع المذكره ووه فى الحق وغيره ) قال الطابى : استدل أبو عبد الله يعنى اليخارى حديثك 
أبى هريرة يهنى المذكور فى الباب على جواذ بيع الكره والحديث بيع المذدار أشيه » قان المسكره على البيع هو 
الذى يحمل على بيع الثىء شاء أو أبى ؛ والهود اوم يدءوا أرضهم م :ازءوا بذلك والكاتهم شحواعلى أموا م 
فاخثاروا بيءبا نصاروا كاعم اضطروا إلى ب.ه,ا كن ردقه دين فاضطر الى بيع مال٠‏ فيكون جائزا ولو أ كره عليه ل 
يحز ء فلت : ل يقتصر البخادى ف الإرجمة على المسكره واتما قال د ببع الاحكره ووه فى الحق » فدغل فى ترجمته 
المخطر , وكأنه أشار إلى الرد على هن لآ يدح بيبع المفذطر ؛ وقوله فى آخر كلامه , ولو أكره عليه لم يحزء 
مردود لآنه [كراه مق , كدذا تعقبه السكرما فى . وتوجيه كلام الطابى أنه فرض كلام فى المذطر هن حيث هو 
وم يرد خصوص تصة الوود . وقال ابن المذير : ترجم بالمق وغيره ولم يذكر الا الذقى الآول ؛ ويجاب بأن مراده 
الحق الدين وبغيره ماعداء ا يكرن بيمه لازما ء لآن الوود أ كرهوا على امع أماهم لالدين عاهم . وأجاب 
اسكرمانى بأن المراد بالحق الجلاء وبقوله وغيره الجنايات , والمراد بقوله الحق الماليات ويقوله غيرء اجلاء . 
أت وحتءل أن يون المراد بقوله ه وغيره ‏ الدين فيك.ون من الخاص بعد العام » وإذا صم البيع فى الصورة 
اذ ك.ورة وهو سيب غير مالى فالبميع الاين و١و‏ ميب الى أولى .ثم ذكر حديث أبى هريرة فى اخراج اللوود 
من المديئة ؛ وآل تقدم ف أأجزية قى «باب اخراج الود من جزيرة ألعرب »فى إدأت فيه أن الوود المذكودين لم 
سءوأ و ينسيوا وقد أورد سم حديث أبن عمر فى اجلاء بثى النذير شم عقيه حديث أبى هربرة تأوم أن 
از,ود اذ كودين فى حديث أبى هريزة ثم باو الاضير » وفيه أظر لان أبا هريرة اما جاه بعد فتح خيير وكان 


لش هم- كتاب الأكراء 


فتحم | 3 أجلاء أن يد وبنى فينقاع و قيل إِثى قر نظة »وقد تقدمت قصة بئى النضير فى الذازى قبل قصة بدر 


وتقدم قرل ابن اسحق انها كانت بعد بثر معونة ‏ وعلى الحالين فوسى قبل بجىء أنى هريرة » و سياق اخراجهم مخااف 
اس.اق هذه الفصة فانم لم يكوتوا داخل الم ينة ولا جاءثم أنْى 2 إلا استمين م فى دية رجلين نتليما عرو بن . 
أهية من سلفائهم أرادرا الفدر به فرج الى المديئة نعل الهم يرهم بين الاسلام و بين الهروج فابوا لخاصرثم 
أرضوا بااجلاء ؛ وفيهم نزل أول سودة الحشر » فحتمل أن يكون من ذكر فى حديث ألى هريرة بقية منهم أو من 
.بثى قريظة كانوا سكانا داخل المدينة فاستمروا فبها على حم أهل الذمة حتى أجلام بعدفتح غيبر » ويحتمل أن 
أيكونوا من أهل خيبز لاما لما فتحت أفر أهلبا على أن يزرعوا فيها ويعملوا فيرا ببمض ما مرج منها فاتروا يما 
حت أجلام عمر من ميري تقدم بدانة فى المفازى » في<تمل أن يكون دؤلاء طائفة متهم كانوا يسكذون بالمدينة . 
فأخرجهم النى يع وأوصى عند موته أن خرجوا المشرهكن من جزبرة العرب ففءل ذلك عر ٠‏ قوله ( بت 
المدراس ) بكمر اليم وآخره «مءلة مفعال من الدرس وامراذ به كير الوود ونسب اابيت اايه لأنه هو الذى كان 
صاحب دراسة كنتمم أى قراءتم! » ووقع فى إءض الطرق «ستى اذا أت المدينة المدراس» ففسره فى [اطالع بالريت 
الذى تقر فيه التوراة ووجهه اا-كرمانى بان إضافة البيت اليه من إضافة العام إلى الخاص مثل شجر أراك , وال 
فى النهابة : مفعال غربب فى الكان والمهروف أنه من صيغ الممالفة لأرجل . قات : والصواب أنه على ذف 
ا موضوف والمراد الرجل » وقد وقع فى الرواية الماضية فى الجزية ه حتى جدٌنا بيت المدارس ء بتأخير الراء عن 
الالف إصيغة المفاعل وهو من بدرس الك داب ويملءه غيره » وفى حديث الرجم «فوضم مدارسما الذى يدرسما 
بده على آية الرجم» وفس هناك بأنه ابن صورياء فيحتمل أن يكون هر المراد هناء . قَوْلْه ( فقام النى وَلِل 
فئاداهم ) فى رواية الكشمموى د فتادى ء ٠‏ قله ( ذلك أر بد) أى قوق اعدرااى إن اعتراتم أأنى بلفتكم 
سقط عنى الحرج ٠‏ قوله ( اعلوا أن الآرض ) فى دواية ااسكشومنى ,ا الأرض » ف الموضمين وقول لله 
ورسوله قال الداودى لله افتئاح كلام ولرسوله حقيةة لامها ها 0 جف المسلون عليه يل ولا ركاب » ".ذا قال 
والظاهر ما قال غيره ان المراد أن ال4سكم لله فى ذلك وارسوله لكوت المباخ دنه اقائم بتنفيذ أوامه ٠‏ قوله 
( أجايم ) بم أوله وسكو ن الجيم أى أخرجم وذاه ومعناه ٠‏ قوله (فن وجد) كذا هنا بلفظ الفمل الماضى اله 
شيدًا الباء متماقة بثى, عرف أو ضمن وبء دمنئى مل فمداء بالياء» أو وجد من الوجدان والياء سيبية أى 


فن وجد عا له شيئا من المحبة وقال ااسكرماتى : الباء ها القا بلة لجءل وجد من الوجدان 

ل > باسبيسب لا جوز كام ا سكره (د لاتكرهو ١‏ فتياتكم على اليغاء إن أر دن حصنا اقدتنوا عرض ٠.‏ 
المياة الانيا ؛ ومن يُكرهُون فان الله من بعد كرأهون غذور رحيم ) 

68 رش ىبن اقراعة حدثنا مالك" عن عبكر ارون ن الفانيج عن أبيه عن عرد ار حمن وجمع 
ابفى يزيد بن جار ية الانصارى” « عن نساء بنت _رخدام الانصارية. أن أباعا زوجها رف ا كر هت ذلك 


فأتث البى يله فرد نسكاحها » 


- وزظل ءا عل بن بو لك درفنا نكيان عن ابن ج رج عن ابن أبى ملك عن أبى مرو سل 
وهوَ ذّصكوان ‏ « عن عانثة رذى ال' عمها قالت : قات يا رصولة الله » يستأْمَر النساه فى أبُضاعين ؟ قال : 
م ٠»‏ قلت” فان" البكر شمر فنستحى فتسكات » قال : سكانها إذنما » 
قوله ( باب لايمرذ نكاح اادكره ) المسكره يمتح الراء . قوله ( ولا تسكزهوا فتياتكم دلى البغاء ‏ الى قوله 

غفرر رحيم) كمذا لابى ذر والاسماعيلى وذاد القابسى لفظ ١‏ اكراهوزء وعند الذ.فى «الآية» بدل قوله ال وكيذا 
الجر جاق » وساق فى رواية كرعة الآنة كلما . والفتيات بفتم ألغاء والتاء جمع فتاة والمراد بها الامة وكذا الخادم 
ولوكاات حرة , وحكدة التقييد بقوله ‏ ان أر دن تحصنا ) أن الاكراء لاتق الا مع إرادة التحصن لان المطيعة 
لانسعى مكرعة فالتقدبر قنهانكم اللائى جرت طادتون بالبغاء وخ هذا لل بعض المفسرين لجمل ( إن أردن تمص نام 
متعانا بقوله فها قبل ذلك ( وأننكحوا الابلى منكم ) وسيأئى بقيسة السكلام على هذه الآرة بد بابي وقد 
استشكل إعضوم مناسية الآنة لأرجمة وجوز أنه أشار إلى أنه إمةفاد مهالوب انزجة بطريق الاولى لانه إذا محى 
58 الأكراء 5 لاحل فالعءى عن ال كراء فما >لأولى » قال ابن إطال : ذهب اجمورر الى بطلان أكاح المكره « 
وأجازه الكوفيون قالوا نلو أكره رجل على 5 ويح اس 1 بءشرة آلاف وكان صداق مثاها الفا صح النكاح ولزمته 
الالف وبطل الزائد ء قال : فلا بطلا الزائه بالا كراهكان أصل التكاح بالاكراه أ:هذا باطلا اهء ذلوكان راضيا 
بالتكاح وأ كره على المهى كاذت المسألة انهاقية إصح العقد ويلزم المسهى بالدخول ؛ ولو أكره على النكاح والوطءه 
ل يحدولم يلزمه شىء ؛ وان وطىء عذئارا غير راض باامةّد د . ثم ذكر فى ألباب حديثين: أددها حدديث خاساء 
يفم المءجمة وسكرن الثون بءدها موملة ومد بأت خدام كمسر ا ماعجمة ومخفيف المربءلة وجارية جد الراويين 
عنها يحم وياء مثناة من تحت » وقد تقدم شرحه فى ككتاب النكاح وأنما كانت غير بكر وذكر ماورد فيه من 
الاختلاف ٠‏ انما . قوله (حدثنا مد بن بوسف حدئنا سفيان) اأظاهر أنه الفريابى وشيخه الثورى» ونحد.ل أن 
يكون البيكئدى وشيخه ابن عبينة فان كلا من اأسفيا نين معروف بالرواية من ابن جريح » للكن هذا الحديث انما 
هو عن الفريابى كا جزم او نعيم » والفريابى اذا أطلق سفيان أراد اأثوررى واذا أراد ابن عيينة نيه . قوله 
.(ذكر ان ) ي»نى هو لى عاأشة ٠‏ قوله (فأت : يارمو[ اله إس أ ص النساء فى أبضاعرن ؟ ال : نعم ) فى دواية حجاج 
ابن عمد وأو عاء عن ابن جر بر وسمعتث ابن أبى ملي يآول فل ذكوان : سعمت عائشة سأ لت رسول الله 2 عن 
الجارية يتكجم! أهلما هل كك تأمس أم لا ؟ فقال : نعم 5ل :أمى ء وفيه ثقوية لمضمون الحديث الذى قبله وارشاد إلى 
السلامة من [بطال العقد » وقوله دسكائهاء هو اغة فى السكرت ؛ ووقع عند الاسماعيل من رواية الذمل وأحد ءن 
رسف عن الفريابى بلفظ وسكوتها » وفى دواية حجاج وأنى عأصم « ذلك إذما إذا سكنت ء وتقدم فى النكاح من 
500 عن ابن ألى مارك مذظ , صتتها » وثقدم ثبرحه أ هنا هناك وبيان الاخ:لاف فى صمة انكاح الولى 
الجبر البسكر الكبيرة » وأن اأصغيرة لا خلاف فى حمة إجباره لما 


- سيت اذا | كره حتى وَهَب عبدا أو باعه ل( بجر 


ولذن فم - كاب الأكراه 


ال لل لل 111100 !أمظ 
5547 ل وش أبو النمان حدكنا حا نْ ز.د عن مروبن دينار دوعن جابر رضي له عنه أن" 
رجلاً من الأنصار ذَبرَ مملوكا له ولم يكن له مال غيراه » فباغ ذلك رسول الل لَه فقال : عن يشعريه منى ؟ 
اتاد 1 ين التحام باغائة درم . قال فسمعت جار يقول : عبدا قبطيا مات عام أوال »> 
قوله ( باب اذا أ كره حتى وهب عيدا أو باعه لم بحر ) أى ذلك البيع والهية » والعيد باق على ٠ 5-1١‏ قوله 
( وية قال ءوض الناس . قال : قان نذر المشترى فيه نذرا أبو جاز ( أى ماض عأيه وإصح المع الصادر مع الاكراه 
وكذلك الحبة . قوله ( بذعمه ) أى عنده, والزعم يطاق على القول كثير ١١‏ قوله ( وكدذلك إن ديره ) أى يتمقد 
الند بير ثقل ابن بطال عن د بن حون قال : وافق الكوةيون الجرور دلى أن بمع المسكره باطل » وهذا يغتذى 
أن البيع مع الاكراه غير ناقل الك ؛ فان لوا ذلك بطل قوم إن نذد ااشترى وتدبيره نع صرف الآاول 
فيه » وإن قالوا إنه ناقل فلم خصوا ذلك با امدق والهبة دون غيرههما ٠ن‏ (تصرفات ؟ قال المكرمانى : ذكر الشاييخ 
أن ااراد بقول البخارى فى هذه الآبواب و بعض اناس ء اله:ف.ة وغرظ» أنهم تنافضوا ؛ فان مم الاكراه ان 
كان نافلا لدلك إلى امشترى فانه رصح منه جميع التصرقات فلا تص بالنذر واتدبير » دارب قلوا ليس بنافل 
فلا يصح النذر والتدبير أيضأء وحادله أنهم دوا النذر والتّدبير بدون الك , وفيه محكي و ناصيص بفيد 
عخمص . وقأل اارباب : أجمع اأعلماء غلى أن الإكراه على البجع والبة لاوز ممه أبيع وذكر عن أبى حايفة 
إن أعقه المشترى أو دبره جاز وكذا الموهرب له , وكأ نه قاسه على البيع الفاسد لأنهم قلوا إن تسرف الأشترى 
ف الوبع الفاسه نانك . ثم ذكر الإخارى ححديث جابر فى 6 المدير وقد تقدم شرحه هس:وق فى أعق ؛ أل ابن 
بإطال : ووجه الرد بة على اقول اذ "ور أن الذى ديره اا ل يكن له مال غيره كان تديره فيا هن قعله فرد عليه 
النى وَكل دلك ء وإن كان ملك للعيدكان يها فكان من اشتراء ثعراء فاسدا وم يصح له ملك اذا ديره أو أعقه 
أرلى أن برد فمله هن أجل أنة ١‏ إمح 4 مله 
ه - باسبب دن الإكراء . كر'ها وثرها واحد 
مد - شنا حسين بن منصور دنا أسباط بن مد حدثنا الشببانئٌ سايان بن أيروزءن عكرءة 
وعن ابن عباس . وقال الشببانى وحدثثى عطاء أو المسن السوالى ولا أظنه إلا ذكره عن اين عباس رف الل عنمءا 
(ياأيها الذين آمنوا لا ل 3 أن نرثوا النساء ,"ها ) الآبة . قال : كانوا إذا مات الرجل” كان أواياؤه 
أحقّ بامرأته ؛ إنشاء بعهمم رحا وإث قادوا زوجو ها وإن شاءوالم أيزوجوهاء فم أحق) مها من أهلها» 
فيزات هذه الآية فى ذلك » 
قوله ( باب من الاكراه ) أى هن جلة ماورد فىكراهية الاكراء ما تضمنته الآبة » وهو المذكور فيه عن ابن 
عياس فى نزول ةوله تعالى (( يا أيها الذين أءنوا لايل اسم أن ترئوا النماء كرها ) وقد تقذم شرحه فى تفسير 
سورة الأساء ؛ انه أورده هناك عن #د بن مقائل دن أسباط بن مد وهنا دن <سين نن ه:ه ور غن أسباط ) 
وج ين ايسابودى ماله فى البخارى إلا هذا الموضعكذا جرم به ااسكلا باذى ؛ وقد نقدم شير ه فى صفة اانى يله 


الحديث ومو ١٠ذفه‏ 21 


وححد ثزأ الحمسن بن منصور أبوعل ىثنا حجاج بن عد « فذكر حديثا 2 وذكر الخطوب أن >" بن علد روى من أنى 
على هذا قماء سينأ با اتصؤير فحتمل أن يكون هو 1 وذكراازى مح حوس ا بن مغهورر النيسا ورى ثلاثة كل مهم 
حسين بن منهور وكاوم دن طمدّة واحدة « وقوله ف الترجمة دكرها وكرها واد 8 أى بفح أوله و إضمه عق 
واحد وهذا قول الا كثر ؛ وقيل يباام ما أ كرهت نفسك عليه و باافئح ما أكرمك عليه غيرك ؛ ووقع اخير 
أبى ذر مكره وكره « بالرفع فمما غ؛ وسقط للدى أملا :وقد عدم ف 'غسير سورة النساء . وقال إن بطال عن 
المياب : إستفاد منة أن كل دن أهىك ام أنه ووأ أن “وت يرم لاحل له ذلك بص القرآن كذا قال ول يلوم 
من النص على أن ذلك لاحل أن لا يصح ميراثه متها فى الح الظاهر 
|" - بإصسيس إذا استكر هت المرأة على الزنا فلا كك عامما 
لقوله تعالى ل( ومن يسكرهْهنَ فان الله من بعر | كراهون' غذور رحيم ) 
45 - وقال اللي حد ثني ناقم” « أن صفية ابنة أبى بيد أخبرته أن عبداً من رقيق الامارة وقمء 
على ابدة من الس فاستكرهها حتى 'فتضهاء خِلره عمرً المسد ونقام » ول لي الرليدة من أجل أنه 
م 7 4 5 ٠. 3 4 2 ٠.‏ واهه 
استكرتهها » . وقال الز هر ىأفى الأم ابكار إفتر عا الك : يقيم ذلاك الحسكم من الآمة المذ راو بقدر مها 
ويجلد» ولس فى الأمة الثيب فى قضاء الأمة غرم » ولكن عليه الحدة 
"6٠‏ رشا أو المان جد اننا شعيب حل نيا 3 انار عن الاعرج دعن أبى «رررة قال : قال رهول 
لله مَك : هاج إبراهيم بسارة » دخل بها قربة فها ملاك من املوك ‏ أو جهار ءن الجبابرة ‏ فأرء ل اليه 
أن أرسل' الى بهاء فأرسل بها » ققام اليهاء فقامَت" تَوَضأ وتصلى »فقالت : الهم" ان سكنت آمنتة بك 
وبرمولاك فلا ما* على" الكاف 04 فدّط حت ل برجله 6 
قوله ( باب إذا استكرهت المرأة على الزنا فلا د عايها لقوله تعالى : ومن يكرههن فان الله من بمد [ كراهرن 
غفود رحم ) أى ذن : وقه قرىه ف الثشاذ د فان الله من بعد [ كراهون لحن غفور رحيم » وى قراءة ابن وصهود 2 
وجابر وسعيد بن جبيد ونسيت أينا لابن عباس والمحفرظ عنه تفسيره بذلك وكذ! هن جاعة غيره » وجوز 
لعض المعر بين أن يكون اأتقدبر 0 هم «٠‏ أى ان وقع منة الاكراه الكن إذا ثاب » وضذمف لكون الأصلى عدم 
التقدير » وأجيب بأنه لابد هن التقدير لأجل الربط : واستشكل تعليق المففرة ثفن لآن اتى تسكره ليست آثهمقء 
وأجيب باحتهال أن يكون الاكر اه المذكور كان درن ما اعتّير شرط فرما قصرت عن الحد الذى تعذر به فيأثم 
فناسب تعايق المغغرة , وقال البيضاوى : الا كراء لايئافى المؤاخذة . فاث : أو ذكر ااخغرة والرحمة لاي:ازم 
تقدم الاثم فبو كقوله 2 فن اضطر غير باغ ولا لاد فلا إثم عأءه ان الله غغفور دحم وقال اأطرى : و قاد همه 
الوعرد الديد السكرهين هن وفى ذكر المغفرة والرحمة تعريض وتقديرءانتهرا أما المدكر هون فاون مع كوتمن 
مكروات قد يؤاخذن ولا رجة ان ومذهرته أسكيف 7 تم » ومناسيتها اترج؛ أن فى الاية دلالة على ان لا ثم 
: - ايج ؟01 ٠‏ ضع ابارى 


5 نكل هن كتاب الإكراء 


على المكرمة على الزنا ف,لزم أن لايم ب علا الحد, ويم مل عن جابر أن جادية لعرد القه بن أبى" يقال لها مسيلمة 
وأخغرى بقال لما أميمة وكان يكرههما على الزنا فأتزل الله سرحائة واءالى (ر ولا تكرهوا فترانك على البذاء 6 
الآية . قله ( قال الث ) هر ان سمد ( حدثتى اقم ) هو مولى ابن عبر . قَولْه ( أن صفية بنت أبى عبيد 
أخبرته ) يعنى الثقفية امرأة عبد الله بن عر ٠‏ قوله ( أن عبدا دن رقيق الإمارة ) يكسسر الآلف أى من مال اللرفة 
وهو عمر ٠‏ أوإه (رقع على وإيدة من الس ) أى من مال خمس الفنيدة الذى تماق التصرف فيه بالإمام » والاراد 
ذل بها ٠‏ قوله ( ناستكرهرا حى اقتضبا ) راف وضاد معجمة مأخوذ من القضة وهى عذرة البكر : وهذا يدل 
دلى أنجاكانت بكرا . قوله ( ل+لده عمر الحد وثفاه ) أى جلد, مين جلدة ونفاه نصف سئة , لآن حده أصف حد 
المر وستفاد مئه أن عر كان برى أن الرفوق باق كالحن , وقد تدم الردث فيه فى الحدود . وثوله « لم د 
الوليدة آنه استكرمر! , ل أفف على اسم واحد نما . وهذا الآثر وصله أبو الاسم البغوى عن العلاء بن *ومى 
عن اللدث “ده سواء » ووقع لى عااما جدا بينى وبين صاحب الأءث فيه سيعة انق بالمماع المتصل فى أزيد من 
ستهائة سزة ؛ قرأمه على عمد بن امسن بن عل الر<م الدآق عن أود بن نعمة مماعا أنيأنا أو الجا بن عير أنيأنا 
أو الوقت أنيأنا جمد بن عبك المزيز أنيأنا عمد الرحعن بن أبى شريح أنيأنا البغوى فذكره » وعند ابن أبى شيبة فيه 
حديث مرفوع عرن واثل بن جر قال و امتكرهت امرأةفى الزنا قدر| رسول الله ملك عنما المدء وسئده 
ضعيف ٠‏ قوله ( وقال الزهرى فى الآمة البكر يفرعا ) بغاء وبعين «بملة أى يقتضما ٠‏ قوله ( يةبم ذلك ) أى 
الانتراع (الحكم) فتحتين أى الاك ٠‏ قوله ( بتدر نا ) أى على الذى اقتضها ويل ء والمءنى أن الام 
يأخذ من المفترع دية الافتراع بنسبة فيمتها أى أرش النقص , وهو التفاوت بين كوتها بكرا أر ثيباء وأوه 
«يقيم » ععنى يقوتم وفائدة قرله « و>لدء لدفع توم من رقان أن المقر غنى عن الجلد ٠‏ قوإه ( وايس ف الآءة 
الثيب فى قضاء الآكة غرم) بضم الممجمة أى غرامة » وارحكن دليها الحد . ثم ذكر طرفا من حديث ألى «ريرة 
ق شأن ابراهم وسارة مع الجبار» وقد مهنى شرحه مستوفى فى أحديث الأآنياء . وقوله هنا د الظالم» 
تقدم هناك بلفظ ,الكافر » وقوه دغط » يضم الذين المعجمة أى غم وزئة ومعئاه وقيل غنق » و'قل ابن 
الثتين أئة دوى بالمين المبملة وأغذ من اامملءطة وهى حكاية صوت ٠‏ وتقدم الحلاف فى آسمية اجباد » 
والمراد باإقرءة حران وقيل الأردن وقيل دصر وقرها « ان كنت » ليس لاك فتقديره إن كنت مةبولة 
الامان عندك ؛ وقوله ركض أى حرك ء قال اين امثير : ماكان يذبض إدعال هذا الحديث فى هذه الأرجة أصلاء 
وليس لها مناسبة للترجمة إلا سقوط اللامة عتما فى الملوة لكوتما كانت مكرهة دلى ذلك ؛ قال السكرماق تبعا لابن 
إطال » وجه إدغال هذا الحديث فى هذا الاب مع أن سارة عاما السلامكانت معصومة هن: كل سوء أنها لاملامة 
عاما فى |اخلوة مكرهة فكيذا غيرها لو زتى ما مكرهة لا حد علها . ( كيل ) : ل يذكروا حك [كراء الرجل على 
الا » وقد ذهب الور أنه لا حد عليهء وقال مالك وطائفة : عايه الحد لآنة لاينتشر إلا بلذةء وسواء أكرهه 
سلطان أم غيره ؛ وعن أبى -:يفة يحد إن |كرمه غير الساطان , وغاافه صاحباء » واكتّج المااسكية بأن الانتشار 
لا هل إلا بااماءأنينة وسكون انس ء واامكر ضلانه نه عائف , وأجرب باتع وبأن الوطء يتصور بغير 
انتشار . والله أعل . 


الحدرث (زوود لزهوو رض 


ا - بإسيب عين الرجل, لصاحبه انه أخوه اذا اف عليد #اذتل أو نحو وكذلك كل مسك ركه 
تحاف فانه يدث عنه الظال ويقائق دونه ولا مذله, ذان قاتل در ن الظلوم فلا قود ءايه ولا قصاص . 
و ان قبل ل أأنشر ا ابر و مَأ كان اميدق أو لتبيعن عبد لك أو 2 طن أو 0 60 أو تل 07 أو انقتان 

أباك أو أخاك فى الاسلام وما أشبه ذلك وَبيمَه ذلات لقو لراابي بيع وال لأخو اسل » . وقال نمض لاناس :لو قل له 
لنشربن لبر أو لتأ كان" اميتة أو لنقنان» ابتك أوأبك أوذا رحم حرم لم )سمه لأن" هذا ليس يط » 
3 ناقض فقال : إن قبل له لنقتان أباك أو ابنك أو اتبيمن هذا الميد أو تقر بدن أو عيب يلزمه” فى القياس» 

1 0 3 20008 .0 ايم ل مع : 
وسكنا اس تحن وقول : اليهم' واامبة” وك عتدة فى دلك باطل “؛فأرثوا نين 11 ذى راحم مر م وغيره 
بغير كتاب ولا سمة . رقال الى يله « قال برام لامأته : هذه أختى » وذات فى الله .وقال الدّمى؟ : 
إذا كان الستحاف ظالا فديّة الحااف » وإ نكان «ظلوما فديّة ااستحياف 

ةك وشا ىا ب كر حدثنا اليك عن عقيل عن ابن شهاب أن سام أ أن عبد الله 
ابن عر رضى” الله عنهما أخبرهٌ أن رسولء ال يَبثُهْ قال : 0 0 السام ؛لايظفه ولا بساه . ومن كان فى 
حاجة أخيهكان الله فى حاجته » 

6١‏ - وَرشن) مد بن عبد الر حم حداثيا سعيق بن سامان” دنا م أخر نا عبيد الله نْ أ بكر 
ابن أنس « عن أنس رضى الله عنه قال قال رسول الله مَك : أنضّر أخاك ظانا أو مظلوما . فقال رجل يا رسول 

9: . 0 8 

الله أنصره إذا كان مظلوما أفر أرت إذاكان ظلما كيف أ نميه ؟ قال محجم أو منعه” من الظل » فان ذا نصراه » 
قوله ) بأب كين الرجل لصاحيه إنه أخوه إذا غراف غليه لقتل أو موه ( جواب الشمرط بألى إعلة . وله 

( وكذلك كل مذرم خاب فانه ) أى المسلم ) ذب) بقح أرله دام الال الأمجمة أى يدنع عية أظالم وقائل 
درنه ) أى عنه (ولا يذاه ) قال ابن بطال : ذهب مالك والجرور الى أن من | كره على بين إن لم يحلغرا قتل أخوه 
وأجاب الجمرور بأنه إذا أكره على المين فنينه عناافة اقوله « الاعمال بالايات ء ٠‏ قوله ( نان قاتل دون افالوم 
فلا قود عليه ولا قصاص ) فال الداودى : أراد لا قود ولا دية عليه ولا قصاص » قال والدية تسمى أرما . قات: 
والاولى أن قوله « ولا تصاصء :ا كيد ؛ أو أطلق القود على الدية . وال ابن بطال : اختلفوا فيمن قاثل عن 
دجل خثى عليه أن يفل فقمّل دونه هل يحب على الآخر تصاص أو درة ؟ ففالت طالفة : لايحب عليه ىه 
الود يثك المذ كور ألميه 0 ولا إسلية « وق الحدرث الذى بوذة و |أمر أعاك 85 وبذلإك قال عور 2 وقاات طائدة : 
عليه القود وهو قول اادكوفيين وهو إشيه قرول ابن القاسم وطائفة هن اما اسكية 0 وأجابو اعن الحديث أن قبه 


لفن ذم كاب الإكراء 


الندب إلى النصر و ليس فيه الاذن بالفتل , واأتجه قول ابن بطال أن اأفادر على تخليص المظلوم توجه عليه دفع 
الظلم بكل مايمكنه فاذا دافع عنه لايقدى فتّل الظالم و[بما يقصد دفعه فلو أنى الدفع حلى الظالمكان دمه هدرا وحيةئد 
لا فرق بين دفءه عن نفسه أو عن غيده لله (و أن قيل له لتشر بن الخذر أو لأ كان الميتّة أر لنبيمن عبدك أولتقر 
يدن [ر عب هبة أو 2 :122: أو لنقئان أباك أو أغاك فى الاسلام وما أشيه ذلك وسعه ذلك اقول النى بيع المسلم 
أخو امل قال |ا-كرماق : المراد حل العقدة فسخها وقيد الاخ بالاسسلام ليكون أعم من ألقر يب «وسمة ذلكء أى جاز 
له جميع ذلك ليخاص أباه وأخاهء وقال ابن بطال ما ماخصه : مراد اأبخارى أن من هدد ,ةل والده أو ةثل أخيه فى 


الاسلام ان لم بفعل شيمًا من المعاصى أد يقر على نفسه بدن ليس عليه أو مهب شيا لغيره يغير طيب نفس منه أو 
يحل عقدا كالطلاق والمتاق بغير اختياده أنه يفعل جيع ماهدد به اينجو أبوه من القتلى وكا أخوه الملم من ااظلم 
ودايله على ذلك ما ذكره فى اأياب الذى بمده موصولا ومعلنا ؛ ونيه ابن الذين على دثم وفع للداردى الشارح حاصله 
أن الداودى وثم فى اراد كلام البخارى +مل فوله ١‏ اتَةتلن» بالثاء وجعل قول البخارى وسعه ذلك «لم إسمه 
ذلك , ثم تعقبه يانه إن أراد لأيسمه فى قئل أبيه أو أخيه فصواب ء وأما الإقرار بالدين واهبة والبيع فلا يلزم » 
واختاف ف الشرب والاكل ؛ قال إن النين : قرأ لنةئلن باء الخاطية وكا هو باانون . قله ( وقال بض النامن 
لو ةيل له لنشرين اخر أو ادا كلن الميئة أو فئان ابنك أو أباك أو ذا رحم رم لم يسمه لان هذا ايس يططر » 
م نافض ففال : إن قبل له لنقتان أباك أو لنبيءىن هذا العبد أو لثقرن بدين أو مبة بازمه فى القياس ء 
وامك.نا أستحسن وقول البيع والهبة وكل عقدة فى ذلك باطل ) قآل ابن بطال : معناه أن ظاها لو أراد فتل دجل 
فقال لولد الرجل مئلا ان لم تشرب اغخر أو تأكل الميئة قات أباك , وكذا لوقال له قتنات ابنك أو ذا رحم لك 
ففعل ل يأثم عند الجوور » وقال أبو حذيفة يأثم لآنه ليس عضهار لان الاكراه اما يكون فما يتوجه إلى الانسان 
فى خادة نفسه لا فى غيره : وليس ل أن يمعى الله حتى يدفع عن غيره بلى الله سائل الظالم ولا ,ؤاخذ الابن لآنه لم 
يقدر على الدفع الا بارتكاب مالا يحل له ارتكابه , قال : ونظيره فى قياس مالو قال ان لم تبع عبدك أو تقر 
بدين أو تهب هبة أن كل ذلك ينعقد ءا لايحوز له أن يرتسكب المصية فى الافع عن غيره . ثم ناقض هذا المءنى 
فقال : وا-ك.نا أستحسن ونقول البيع وغيره من العقود كل ذلك باطل , عفالف قياس قوله بالاستّحسان الذى 
ذكر ه؛ فلذلك قال البخارى بمده « فرفوا بين كل ذى رم حرم وغيره بغي كاب ولاسئة» يعنى أن مذهب 
الحنفية فى ذى الرحم بخلاف مذهبوم فى الاجنى ؛ فلوةيل ارجل : لتفتّان هذا الرجل الاجني أو لتبيعن كذا 
ففعل لينجبه من القمّل لزمه البيع » ولو قبل له ذلك فى ذى رحمه لم بازمه ماءةده. والحاصل أن أصل أ فى حنيفة 
الأزوم فى الججيع قياسا اسكن إسلثتى من له منه رحم استحسانا» ورأى البغارى أن لافرق بين القريب والاجنى 
فى ذلك لحديث ء المسلم أخو امل » فان المراد به آخوة الاسلام لا النسب » ولذلك استشرد بقول ابراهيم :هذه 
أخى » والمر اد آءو ة الاسلام » والا فتكاح الخدت كان حراما فى ملة ابراهيم » وهذه الآخوة وجب حاية أخيه 
المسلم والدفع عذء فلا يارمه ماعقده ولا إثم عليه فيا يأكل ورشرب للدفع عنه ١‏ فبو كا لو قيل له اتفءلنكذا أو 
لنقتلئك فانه يسعه اترانها ولا يازمه الحكم ولا بقع عليه الاثم . وقال اكرمانى : يحتّملى أن رقرد البحث المذ كور 

بأن يقال إنه ائيس :نهار لان غير فى أهرر ٠تمددة‏ وااتخيير ينافى الا كراء ؛ فك لا اكراه فى الصورة الآولى 
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وهى الاكل والشرب والةئل ك.ذلك لا [كراه فى الصورة الثانية وهو البيع والحبة والمئق» لخيث الوا ببطلان ابيع 
استحانا فقد ناقضوا اذ يازم من» القول بالإكراء وقد قالوا بعدم الاكراء . قات , ولقائل أن يقول يعدم 
الاكراه أصلا ‏ وائما أ:بتره ,طريق القياس فى المع لكن استتح:وا فى أمى الحرم للمءنى قام به ء وقوله فى أول 
النقرم « فى أمور متّءددة » ليس كذلك بل الذى يظبر أن « أو » فيه للتنويع لا للتخيير وأنها أمثلة لا مثال واسد 
ثم قال اللكرمانى : وقوله أى البغارى ان تفريقرم بين المحرم وغيره ثىء قالوه لايدل عليه كاب ولا سنة أى 
اليس فيرما مايدل على الفرق بينهما فى باب الاكراء » وهو أيضا كلام استحسانى ء قال : وأءثال هذه المباحث غير 
مئاسية لو َع هذ! المكتاب اذ هو خارج فق قله قلت :ووو ويعب هنه لآن كتاب البخارى م تقدم تقريره لم 
يقصدبه ار اد الاحاديث نقلاهرفا لى ظاهر وضمه أنه يحعل كنسّا را جامعا للاحكام وغيرها» وفقبه فى تراجه , تلذلك 
بورد فيه كثيرا الاخلاف الءالى ويرجح أحرانا ريسكت أسيانا توقها عن الجزم بالحدكم وبورد كثيرا من التغامير 
و يشير فيه الى كير من العالى وترج.م :مض الطرق على بعض ء فاذا أورد فيه شيا من المباحث لم تستغرب » وأما 
رمزه إلى أن طريقة البحث ليست من فنه . تلك شكاأة ظاهر عنك عارها » لللبخارى أسوة بالآئمة الذين .لك 
طريقهم حكالشافى وأبى ثور والخيدى وأحمد وإسنق . فبذه طر يقتهم فى اابحث وهى حصلة الود وانلم 
يعرجوا على اصطلاح المتأخر بز ٠‏ قوله ( دقال النى بلق قال ابراهم لام أنه ) فى رواية الكشممنى دلسارة». 
قوله ( هذه اغتى وذلك ف الله ) هذا طرف من قصة ابراهبم وسارة مع الجبار : وقد وصله فى أحاديث الانبياء 
وليس فيه « وذلك ف الله » بل تقدم هناك ثلتان ممما فى ذات الله فوة ) اق سقيم 14 وقوله 2 بل نعله كبيدم 
هذا ) ومغوومه أن الثااثة وهى قوله ه هذه أختى » ليست فى ذات الله ء فعلى هذا فقو له د وذلك فى الله» من 
كلام البخارى ولا عذالفة بينه وبين مغووم الديث المذكور : لآن اراد أنهما دن جبة عض الآ الالمى مخلاف 
الثالثة فان فيها شائبة نفع وحظ له » ولا يذنى أن يكون ف الله أى من أجل توصله بذلك الى الامة مما أراده الجبار 
منها أو مزه . قوله ( وقال النخعى : اذاكان المستحاف ظاءا فذية الهالف , و أن كان مظلوما فئية املف ) وصله 
مد بن الحسن فى كاب الأثار عن ألى حنيفة عن عاد دنه بلفظ , اذا !تحاف الرجل وهو مظلوم فالدين على ماتوى 
وغلى ما وركى ء و اذا كان ظاما فالدين على نية من استحلفه » ووصاه أبن أفى شيبة من طر بق ماد بن سلمة عن ماد بن 
أبى سان عن ابراهم النخعى بلفظ ١‏ اذاكان الحالف «ظلوما نله أن يورى . رانكان ظاما فايس له أن يورى » قال 
. ابن إطال : فول الذخمى يدل هلى أن انية عنده نية ااظلوم أبدا . وإلى مثله ذهب مالك واججبور» وءن ف أبى 
حزيفة الزية نية الحالف أبدا . قات : ومذهب الشافعى أن الحلف إن كان حثد الحاى فالنية نية الماك وهى راجعة 
إلى ئءة صاحب الحق ٠‏ وأن كان ف غير لمكم فالنية نية اللوالف . قال ابن بطال : و ب:صور كون المسةحاف مقالوما 
أن يكن له حق فى قبل رجل فيجحده ولا بينة له قد تحلفه فتسكون الزية نيته لا الهالف فلا تنفعه فى ذلك التودية. 
ثم ذكر الإخارى حديث ابن عمر مرقرعا هد اسم 3 امم » وقد تقدم من هذا الوجه بأتم من هذا السياق قَّ 
ان المظالم مشروحا . قوله ( حدئنى مد بن عبد الرحم ) هو البزاز ععجوتين البغد ادى الملقب صاعقة وهو من 
طبةة الوخارى فى | كثر شيوخه , وسعيد بن سلمان من ششروخ البخارى فقد روى عنه بغير واسطة فى مواضع أقرما 


قي باب من ا“تار الضرب » وقد أغرج اليخارى عولد بثك الياب فى كاب المظالم عن عثهان بن أ شيبة عن دديم 


أ ش .و- كتاب الخيل * 


فنزل فيه هنا درجتين لان سياقه هنا أتم ولمغايرة الإسناد ٠‏ قوله ( ثةال رجل ) لم أقف غلى اسمه » ووقع فى دواية 
ءثان ١‏ تالوا , . قوله ([أمره «ظلوما ) بالمد على الاستفهام وهو استكفرام تقرم ويحوز ترك المد . قوله 
( آفرأبت ) أى أغيزى قال الكزمانى : فى هذه الصيغة م#ازان : اطلاق الرؤبة وارادة الاخبار , والبر وإرادة 
الآس ٠‏ قوله ( اذا كان ظالما ) أى كيف انصره على ظلمه . قوله ( تحجزه ) عبملة ثم جيم ثم زاى الآ كثرء 
ولبعضوم بالراء بدل الزاى وكلاهما يممنى المنع » وفى روابة نيان تأخذ فوق يده « وه وكناية عن المنع » و تقدم 
بان اعتلاف ألفاظه هئاك , ومتها أن فى رواية عائشة ء ال أن كان مظلوما عذذ له بحةه » وان كان ظالما عن له من 
نفسه» أخرجه ابن أبى غأصم فىكتاب أدب المكاء 

عامة : اشتهل كيتاب الاكراه من الأحاديث المرأو عة حلى خمسة عشر حديءًا . المعاق مأم-ا ثلاثة وسائرها 
«وصولء وفى مكررة كلبا فما معذى , وفيه من الأثار دن الصحابة فن إعدم نسعة آثار . والل أعل 


5 _كتاب اليل 

قوله ( ام اله الرحن الرحيم ٠‏ كاب الحيل ) جمع حيلة وهى مابتوصل به الى مقمود بطريق خف . وهى 
منذ العلماء على أقسام حسب الحامل عليها .فان ترصل ما بطر يق هباح الى [بطال حق أو إثبات باطل فوى حرام 
أو الى إثرات <ق أو دفع باطل فبى واجبة أو مستحبة ؛ وإن تردل ما بطر يرق مباح الى سلاهة دن وقوع ف 
مكروه أوى مستدية أو مباة , أو الى ترك مندوب فهى ٠-كروهة ٠‏ ووقع الحلاف بين الآثمة فى ةم الأول : 
دل يصح مطلقاً وينفذ ظاهرا وباطنا » أو يبظل مطلقا ء أو يصح مع الإثم ؟ وان أجازها دظلمًا أو أبااما مطاتا 
أدلة كثيرة ب أن الارل قوله تءالى 2 وكول بدك ضؤةأ فاضرب ولا ينث 4 وقد عل بة النى 1 فى -ق 
الضعرف الذى زى ؛ وهو من حديث أفى أمامة بن سول ف السثن » ومنه قوله تعالى (ر وهزن يدق الله يمل له 
رجا 14 وق الحيل ارج من المضابق ٠‏ ومنه مشروعية الاسلثناء فان فيه تخليصا من المنث » وكذلك الشروظط 
كلبا فان فيها سلامة من الوقوع ف الحرج » ومئه حديث أنى هريرة وأنى سعيد فى قمة بلال ٠‏ بع اجمع بالددامم ثم 
ابتع بالدراهم جنييا » ومن الثانى قصة أصداب السهت وحديث و حرمت علوم العحوم .اوها فباعوها وأ كارا 
كمنها » وحديث الى عن النجش وحديث لعن احلل وانحال له , والآصل فى اخّلاف الملداء فى ذلك اختلافوم: 
هل المعتبر فى صيغ العتود ألفاظها أو ممانها ؟ فن قال بالآول أجاز الحيل. ثم اختلفوا : فنهم «ن جمارا نفك 
ظاهرا وباطنا فى جميع الصور أرق بعءضبا وموم من قال تنفذ ظاهر! لا باطنا » ومن قال بالثاتى [بطابا ول بز 
مها إلا ما وافق فيه اللفظ المءنى الذى :دل عليه القراثن الها لية وقد اشر القول بالجيل ون المنف.ة لكون أبى 
ورف صف فا كاتايا » كن المعروف عذه وعن 5 ير من أيهم تدك أعماها بقصد الحق ؛ قال صاحب الحيط 
أصل اليل قوله تعالى ١‏ وخذ بيدك ضغئًا م الآنة» وضابطها إن كانت افرار من الهرام والتباعد من الوثم 
لمن »؛ وإن كانت لا بطال حرق مسم فلا بل فى لثم وعدوأن 


الحديث هوه نفظا 


أ بيس فى رك الجيل » وأن الكل اغرتى” مازوى ف الأءان وغيرها 

+0 - طشنا أبو الذيان حدثنا حجاد بن زيد عن يحمبى بن سميد عن عمد بن إإراهيم” عن تعلقسة بن 
وقاض قال « ممت" عر بن اعومااب ا الله عنه اب" قال : ممت النبي» به يدول ب أسها الناس » إعا 
الاعرال” بالنيّة » ونا لامي ف نانوى : ف نكانث عله إلى الله ورسوله فمحرته” إلى الله ورسوله » ومن هاجر 
الى ونيا )صما أو امرأة 3 86 الى مأهاجر أليه » 

قله ( باب برك لحيل ) قال ابن المئير : ادغل البخارى النرك فى الأرجة لثلا يترم أى من اترجة الآولل 
إجازة المدل .قال : وهو مذلاف مأذكره فى « باب إممة الصؤير فانة أورد فيه أنة م يبابعه بل دعا له و ع برأسة 
فلم بقل باب ترك برءة الصغير وذلك أن بيده لو وقعت لم يكن فما [نكار , مذلاف الحيل فان فى اقول بموازها عموما 
إبطال حقوق وجوت وإثبات حقوق لا تيمب أتحرى فما لذلك . قاك : و[ءا أطان أولا الاشارة إلى أن من الحول 
م إشرع فلا يترك مطلةا ٠‏ قوله ( وإن الكل امرى* مانوى فى الاعان وغيرها ) فىرواة الكش ممنى دوغيره» 
وجعل الضمير مذكراً على إرادة اليمين المتفاد من صيفة اجمع »وقوله فى الأعان وغيرها من آفةه المسف لاهن 
الحديث ؛ قال ابن اازير : | لسع اليخارى فى الاسقنياط وااثكبو ر عند النظار حمل الحديث على الميادات وله 
البخارى عاها وعلى المماملات , وتبع ماادك فى الذول إ.د الذرائع واعتيار المقاأصدء فلو فى الافظ وصح 
الوَمد ألغى اللوظ وأعل القصد تصحيسا و [طالاء قال : والاستدلال م_ذا الحديث على سد الذرائع وإرطال 
التحيل من أقوى الّد أ » ووجه التعمم أن ال #ذوف !اقدر الاءتبار » فمنى الاعتيار فى الميادات [جزاؤها وبيان 
م اتبها » وف المماملات وكذلك الأان الرد الى القصد , وقد تقدم فى« باب ماجاء أن الأعمال بالنية » منكتاب 
الإمان فى أوائل كيتاب تصرع البخلرى بدخول الأحكام كارا فى هذا الجديث » وثقات هناك كلام ابن انيد ق 
ضابط ذلك . قوله (حدةنا عمد بن ابراهيم) هو التيعى ؛ وفد صرح بتحديث عاقمة شيخه فى هذا الحديث له قى أول 
بدء الوحى م عت النى ل يقول: يا أما الناس » وفيه اشعار بأنه خطب بهء وقوله « يخطب » تقدم فى بدء 
الوحى أن عمر قاله على امثير ٠‏ قر له (لتما الآعمال بالنية) تقدم فى بدء الوحى يلفظ ١‏ بالنرات » و كناب الإعان 
بلفظ , الاعمال بالنية , يا هئا مع جذف ١‏ أ » من أل ٠‏ قوله ( وا لامرى” مانوى ) :#دم فى بدء الوحى 
بلفظ وائما لكل امرى” ماذوىء وهو الذى علقه فى أول الباب وتقدم البحث ف أن «فبومه أن من لم ينو شيدالم حمل 
له وقد أو رد عليه من نوى الحج عن غيره وكان ل حج فانه لم إصم عه » وإسقط عنه الفرض بذلك عند اشافى و أحد 
سّ الآو زاعى وا#ن » وقال اليافو ن: رصح عن غيره ولا يثقاب عن نفسه لآنة لمينوه ‏ واحتج الارل يحديث ان 
عبأس فى قصة شيرمة ‏ فمند أبى داود وحج دن نفسك ثم جج عن شبرمةع وعند أبن ماجه «فاجعل هذه عن نفسك 
ثم حج عن شبرهة » وسنده بص وأجابوا أن الحج خرج عن بقية اأمرادات ولذلك عضنى فاسده دون غيره :وقد وافق 
أو جمفر الطبر ى على ذلك واسكن حمله دلى الجاهل بالح-م و أن إذا عم بأثناء الحال وجب غاءه أن ينوية عن أفسه 
بنذ ينقلب والا فلا يمح عنه ؛ ويستدى من عموم الخر ما#صل من جرة الفضل الالمى بالقصد من غير عمل كالأجر 


ا .و - كناب الحيل 


الآجر بالومد الصادق ان #مد العرادة قمافه عنها طاثق بغير ارادتة ؛ وكن له أوداد فمجر عن فعلبا رض مثلا قانه 
يكمتب له أجرها كز عءاما . وما يسلثنى على خاف ماإذا نوى صلاة فرض ثم ظرر له مايقتضى بطلام! فرضا هل تنقاب 
نفلا ؟ رهذا عد العذر ؛ فأما لو أحرم بالظبر مثلا قبل الزوال فلا يصح فرضا ولا ينقاب نفلا إذا تعمد ذلك ٠‏ 
وما اختلف فيه هل ثاب المسموق ثواب اجماعة على ما اذا أدرك ركمة أو يعم وهل يثاب من نوي صيام نفل 
فى أثناء النهار على جيعه أو من حين نوى ؟ وهل تكرل اجممة إذا خرج رفما فى أول الركمة الثانية مثلا جمة أو ظبرا 
وهل تتقاب بنفسها أو تحتاج الى يديد نية ؟ والمسبوق اذا أدرك الاعتدال الثاتى مثلا هل ينوى اجمعة أو الظبر؟ 
ومن أحرم بالحج فى غي أشوره هل يذقاب عمرة أو لا ؟ واستدل به من قال بابطال اليل ومن قل باعماها , لآن 
مجع كل هن الفر بين الى نية العامل : وسيأنى فى أثناء الآبو اب التى ذسكرها المصاف إشارة إلى بيان ذلك ؛ 
7 ااضا بط ما:قدمت الاشارة أليه إنكان فءه خلاص مظلوم مثلا فرو مطلو ب » وان كان فيه فوات <ق أبو مذءوم؛ 
ونص الشافعى هلى كراهة تعاطى اأحيل فى تفويت الحقوق فقال يعض أصمابه : هى كراهة تنزيه » وتال كثير من 
عقةمم كااخر الى : هى كراهة ريم ويأثم بقصده , ويدل عليه قوله , واتما ا_كل امري ما نوى » فن نوى إمقد 
بيع الربا وقع فى الربا ولا مخاصه دن الإثم صورة البيع ومن وى بعد اليكاح التسلءل كان للا ودخل فى 
الوعيد عل ذلك بالامن ولا ب من ذلك صورة النكاح وكل ثى: قصد به ريم مأ أحل الله أر محلل ما-رم 
اللمكان نما . ولا فرق فى حصول الاثم فى التحيل على الفعل المحرم بين الفعل الموضوع له والفءل الموضوع اغيره إذا 
دل ذربعة له , واءةدل به على أنة لا نصح اامبادة من ابكافر ولا الجنون لأنه.ا ليسا هن أهل المبادة وعلى سةوط القود 
فى شب العمد لان ل يقصد القتل » ودلى عدم هؤاخذة الغماىء والنامى وااسكره فى ااطلاق والمتاق ونحوهما, وقد تقدم 
ذلك فى أ يواه » واسةدل به لمن قال كاا لسكية : الوين على نية ا محلو ف له ولا تنفءه الدتورية» وعكه غير م » وقد تقدم 
بيانه فى الأمان » واستدلوا بما أخرجه ملم عن ألى هر برة مرفوعا و الهين على أرة المستحاف » وفى لفظ له كيك 
على ماتصدقك به صاحيك » وحمله الشافمية على ما إذا كارب المسستحاف الماك . واةدل به لمالك هلى القول بسد 
الادائع واءتيار المفاصد بالقرائن كا تقدمت الاشارة اليه » وضمط بمذوم ذلك بأن الألفاظ بالنسمة الى مقاصد 
المتكلم ثلاثة أفسام أحدها أن تظور المطايقة إما يقينا واما ظنا غالبا , والثاتى أن يظبر أن المتكام لم برد معناه إما 
يقينا واما ظناء والتالك أن يظوى فى «عناه ويقع الزدد فى ارادة غيره وعدهبا على سد سواء » فاذا ظبر قصد المنكام 
لممنى ما نكم 4 أو لم يور قصد ضخااف كلامه وجب حمل كلامه على ظاهره ؛ واذا ظبرت ارادته فلاف ذلك فبل 
إستمر الحم على الظاهر ولاعيرة خلاف ذلك أو يعمل ها ظبر من ارادته ؟فاستدل للاول بأن اأمببع لو كان يفسد 
بأن يقال هذه الصيذة فما ذريعة الى الربا وئية المتعاقدين فيها فاسدة لكان إفساد البيع با يتحفق تحريمه اولى أن 
يفسه به البيع من هذا اأظن »ا لو نوى رجل إشراء سيف أن قتل به رجلا ماما بغهر حق فان العقد جبح وان 
كانت نيته فاسدة جرما ء فلم إستازم مر م لقتل بطلان الببع » وان كآن المقّد لايفسد عثل هذا فلا «فسدبا لظن 
وتوم بطر يق الاولى؛واستدل للثانى بأن الذية تؤثر فى الفعل فيه ير ما ثارة حراما وتمارة لالا ما إصير العقد يها 
قارة صحميحا وتارة فاسدا ٠‏ كالذيح مثلا فان الحيوان حل اذا ذيح جل الآ كل وبحرم اذا ذبح اغير الله والصورة 


الحديث .هبد ا فقن 


واحدة ,والرجل يشترى الجارية لوكيله فتحرم عليه ولنفه فتحل لله وصورة المّد وا<دة ؛ وكدذلك صورة الةرض 
فى الذمة وبيع الذقد مثله الى أجل صورتهما واحدة واللآول قرءة يحة والثانى معصية باطلة , وق اججملة فلا يلزم 
هن صمة أأعقد فى أظاهر رفع الحرج عمن يتعاطى الميلة الباطلة فى الواطرن واه أعلم .وقد تقل النهى الما ف 
« الكاف » عن محمد بن الحسن قال : لهس هن أخلاق المؤمئين الفرار من أحكام الله بالميل الموصلة الى | بطال الاق 


؟ - بسب ف الصلاة 
ا كئئ ابيا بن نهر حل تنأ 27 الرزاق عن معمر رعن مام دعن أبى هريرة عن البى 2 
قال : ايقل الله صلا أحدم اذا أحدث +تى يتوضأ » 
قوله ( باب فى الصلاة ) أى دخول الحيلة فيهاء ذكر فيه حديث أبى هر برة لايقبل الله صلاة أحدم اذا أحدث 
حتى يتترضأ وقد تقدم شرحه فى كيتاب الطبادة , قال ابن بطال : فيه ردعلى من قال ارس هن أحدث ف الفعدة 
الآخير أن عملاز» ع#يدة لانه أتى عم إضادها . رئمقب أن الحدث فى أثنا ثرا مسد لها فرو كالجباع ف الحج لو طرأ ف 
خلاله لآفده وكذا فى آخره » وقال ابن حزم فى أجوبة له عن مواضع من صميح البخارى : مطابقة الحديث للترجمة 
أنه لاتخلو أن يكون المرء طاهرا متنا للطبارة أو عدثا مثرةنا للحدث وعلى الها اين ليس لأ<د أن يدضل ف الحقيقة 
حيلة » إن الدقيقة اثيات الثىء صدقا أو نفيه صدقا فاكان ما با حقيقة فنافيه حيلةمرطل وما كان منتفرا فثيته بالميلة مبطال 
وقال ابن المثير أشار البخادى بهذه النرجمة الى الرد على قول من قال إصدة صلاة من أسودث عمدا فى أثناه الجلوس 
الأخير ويكون حد'ه كسلامه بأن ذلك من الحيل لتصحيح الصلاة مع الحدث ؛ وتقرير ذلك أن البخارى بنى على 
أن :حال من الصلاة دكن منما فلا تصح مع الحدث » واأقائل بأئها قم يرى أن التحال من أأصلاة ضدما اصح مع 
الحدث .قال: واذا تقرر ذلك فلا بد عن مقن كر ن السلام ركنا داخلا فى الملاؤلا ضد! ذا . وقه استّدل هن قال 
بركنيته يمنا بلته بالنحريم لحديث ور عا التسكبير وتحايلها التامء قاذا كان د اامارفين ركنا كان اامارف الآخر 
ركنا ويؤيده أن السلام من جنس المبادات لأنه ذكر الله تعالى ودعاء لعباده فلا يقوم الحدث الفا حش مقام الذكر 
الحسن» واتفصل الحنف.ة بأن السلام راجب لاركن ؛ فان سيقه الحدث بعد ابد نوضآ ول وان تعمده فالعمد قاطع 
وذ ود القطع انتهت الصلاة للكون اأسسلام اؤس ركمء ا وقال أبن بطال : فيه رد على أبى حنيفة فى فرله ان اللحدث 
فى صلائه يتوضاً وينى » ووافته ابن أبى اِلى . وول ماك وااثمانمى :إستأاف اصلاة واحتجا .ذا اأحديث , وق 
إءض ألفاظه « لا صلاة الا بطرود » فلا يخلو حال افصرافه أن يكون مصايا أر غير مصل فان قالوا هو «صل رو : 
لثوله « لا صلا إلا باوور » ومن جمة النظر أن كل حدث منع من ابتداء الصلاة منع من البناء غليها بدليل أنه لو 
سيذه النى لاسأ نف انفاتا . قات : ولأافمى قول وافق فيه أبا حنيفة . وقال السكر ماق : و جه أءذه من الترجة 
أنهم حكوا بصحة الصلاة .م الحدث حيث قالوا يتوضأ ويدنى . وحيث كير( بصحمم| مع عدم الادة فى الوضوه 
لعلة أن الوضوء ادس بعبادة ٠‏ ونقل ابن أأنين عن الداودى ماحاصله : ان مناسية الدصدرث لارجمة أنه أراد أن من 
أحد ث وصل و : 5 د وهو عل أله مخادع الناس إعلاته قرو مرهال 5 خدع ممأ جر أم قيس مجر له وعادع الله 
وهر يل أنه مطلع على ضميره . قلت : وقصة .ماجر أم قيس انما ذكرت فى حديث و الأعال بالثيات » وهو فى 
م 45 ج 119 ء ضح البارى 


...0 ْ | .و -كتاب االحيل 
لذ 1 1 1 1 1 1 | |ذ| 1 || 1[ |[ |1[ ذخاي 1 
اليباب الذى قبل هذل لا فى هذاالياب « وذعم إء شس المتأخرين أن البخارى أراد الرد على من زعم أن الجنازة اذا 
حذرت وغاف فوتها أنه 5 وكاذا من زعم أنه اذا قام اصلاة الآيل فيءد عنه الماء وضثى اذا طلبه أن يفهوته 
قيام الأول أنه تباح له الصلاة با لنيهم »ولا فى ذكافه ش 
© ب بيت فى الزكاذ 6 وأ ا ع تدم ولا حم بين متفر“ق خشية الصدقة 
66ةع" ب شا ع ئ عبد الله الانصارى دق أبى حد ثنى 3 بن عبد ل بن أن 0 أن" أن 
<لكثه أن" أبا بكرر كتب له فريضةالصددقة التى ف رءضرسو ل لل م ولا جمع بين متفركق ولا “فرق بين ممة.م 
الهدية الصدّنة « 
14 ل 77 >قتببة حدثنا إماعيل بن حدفر عن أنى سهيل_رعن أبيه 2 عن طلم 0 اكَّ أن” 
١‏ 1 ضَ م © 21نم اا ان 09 .هاه 
أعرابي) جاء إلى رسول الله يله ا الرأس فقال : يارسولء الله أُخبر'نى ماذا فرض الله على من الصلاة ؟فقال 
الصلوات الس إلا أن تتطوع شيئا . فقال : أخبرنى بما فرض الله عل" من الصيام ؟ قال : شمر رمضان إلا أن 
- س 9 2 أ ان 2 2 . 
تطاوكع شيئا . قال : أخبرئى ما رض الله على من الزكاة ؟ قال فأخيره روك الله يكم بشرائع الاسلام . فال 
والذى أ كرمك لا أتطوع شيئا ولا أننص” ما فض الله عل شيئا ؛ فقال رسول ان ويه : أفلح إن صدق . 
5 ّْ 03 2 
أو دغل الجنة إن صدق » ٠‏ وقال 7 الناس : فى عشرن ومائة بعير دةتان ) ان أها-كبا متعمدا أو وهبها . 
أو احتال فيها رفرارا من الرّكاة فلا ثى' ءايه 
/1567 ب ععئ إسداق” أغبيزنا غيل" الرزّاق حدثنا 0 عن هامر دعن أى هريرة رضى 21 هزه 
5 8 5 فى اراس 0 5 . 
قال : قال رسول الله يله يكون كنز أحدم اوم القيامة “شسجاء) أفرع يفك منه صاديه فيطلبه ويقول : أنا 
كنرك . قال : واش ان يزال يطابه 5 ابسط يده قلق.سا فاه » 
2 5 * م .7 2 5 51 2 
66 - وقال رسول” ال يلم لا إذا ما رب الندم لم يعطر حدما اط عأيه اوم للقيامة 0 وجرة 
بأخقافم! » . وقال بعض الناس فى رجل له إبل خاف أن “نمب عليه الصدقة فراهما بإبل مثاما أو يعدم أو #قر 
أو بدرام فراراً من الصدفة بيوم احنيالة فلا شى عايه » وهو يقول: : إن رك ابله قبل أن يمول الحول” 
م أو بسع جارّت عنه 
05 - وَش) قتيبة” بن صميد حدثنا ليث” عن ابن شاب عن غبيد ان بن عبد الله بن عتبة بن «سعود 
١ .‏ ٍ- 8 0 تهو 8 , اسه : 7 شخ ه وس 
«من ابن عباس أنه قال : امتفى 20 ئْ عبوادة الأنصارى رسول اشعل2 ق تذركان على أمو 7 فت قبل أن 


ضيه » ذقال رسول الله يله : اقضرم عنها » . وقال بعض” الناس : اذا باغت الابل عشرين ففيها أريع شياء » 


الحديث 6ه - ومو ا ام 


فآن ودبهاقيل” الحول أو باعبا رار ُو احتيالاً لاسقاط الركاز فلاشيء عليه . وكذلك ان أتنها فات فلا 
ثىء فى ماله 

قوله ( باب فى الركاذ ) أى ترك الحيل فى إسقاطرا . قوله ( دأن لايفرق بين #تمع ولا جمع بين «تفرق 
خشية الصدقة ) هر لفظ ااحدديث الآول فى الباب ؛ وهو طرف من ححديث طويل أورده فى الركاة .بذا اسئد ناما 
ومفرمًا وتقدم شرده هناك . الحدديث ااثانى حد يرث طلحة بن عبيد الله , إن أعر ابيا جاء الى رسول الله ك0 ثاثى 
الرأس , الجديث وقد ت#دم شرحه فى كيتاب الإيمان أول الصحيح . قله ( وقال إءض الناس فى عشررن وماثة 
بعير حةتان فان أهلءكها متعمدا أو وهما أو ا<تال فا فرارا من الركاة فلا ثىء عليه ) قال ابن بطال : أجمع 
العلاء على أن للمرء قبل الحول التصرف ف ماله بالببع والهبة والذبح وإذا لم بثو الفرار من الصدفة» وأجغوا على 
أنه إذا حال الحول أنة لاحل التحيل بأن يفرق بين تمع أو يجمع بين متفرق » ثم اختلفوا ففال مالك : رن 
فرت من ماله شيئًا وى به الفرار هن الزكاة قبل الحول شور أو تحوه لزهته الركاة عند الحول لقوله بَلمْ « غشية 
الصدفة »وال أو حنيفة إن نوى بتفو به الفرار من الركاة قبل الحول يوم لانضره اانية لآن ذلك لارلزمه الا بتهام 
الحول ولا يوجه الءه معنى قوله جم ضقءة الضدقة » الا حيندذ ؛ قال : وقال المباب قصد اليبخارى أن كل حدملة تسيل 
ما أحد فى إسقاط الركاذ فآن إثم ذلك عليه لآن النى ييه اا ممع من جمع ااغْنم أوتفرقتها خشية اأصدنة فبم منه هذا 
المعنى ء وفيتم من حديث طلدة فى.قوله « أفاح إن صدقء أنمن رام أن ينص شيدًا من فرائض الله يحيلة يتالا 
أنه لايفاح » قال : وما أجاب به الفقباء مر تصرف ذى الال فى ماله قرب حول المول ثم بريد يذلك الفرار 
من الزكاة ومن نوى ذلك الثم عنه غير ساتط وهو كن فر عن صيام رهضان قبل رؤية الهلال بيوم واءتعمل 
سفرا لاحتاج اليه ليفطر فالوءيد اليه ,:وجه ؛ وقال يعض الجافية : هذا الذى ذكره اليخارى يأسب لآلى وف 
وال عمد : يكره لااء» من االقصد إلى إبطال -ق الفقراء بعه وجود سيبه وهر النصاب » واحتج أبو ترسف 3 
امتناع من الوجوب لا [.ةاط الواجب ؛ واستدل بأنه لوكان له ماثنا درثم فلا كان قبل الحول سوم أصدق بدرثم 
مالم بكره » ولو نوى بتصدة» بالدرمم أن يتم الحول وايس فى "ماك نصاب فلا ياومه الركاة » وثعقب بأن هن 
أمل أفى بوسف أن الحرمة مجامع افر ض؟طواف الحدث أو العارى » فكاف لا يكرن القَضد ٠كررهافى‏ هذه 
الحالة ؟ وقرله امتناع هن الوجوب مءترض » فان الوجوب قد تقرر من أول احول' ولذلك جاز التعجيل قبل 
الحرل ؛ وقد اتفقوا على أن الاحتيال الاسةاط الشفعة بعد وجوبها مكروه وإئما الحلاف فما قبل الوجوب »؛ 
فقياسه أن يكون فى الركاة مكروها أيضا والأشبه أن يكون أبو يوسف رجع عن ذلك فانه قال فى وكاب الحراج» 
بعد ايراد حديث ١‏ لايفرق بين #تممع » ولا يحل لرجل يؤمن باه والبوم الأخر منع الصدةة ولا إخراجها غن 
ملك الك غيره ليفرقها بذللك فتوطل الصدفة عنها بأن يصير اسكل واحد منمما مالا تجب فيه الركاة » ولا تال فى 
[بطال الصدفة بوجه انتهمى . ونقل أبو حفص الكبير داوى «كتّاب الحيلى » غن تخد بن الحسن أن تدا قال : 
ما احتال به المسلم حتى تخاص به من الحرام أو يتوصل بة الى الحلال فلا وأس به , وما احثال به حتى يبال حقا 
أر عق باطلا أو لردخل به شمة فى <ق فهو مكروه ؛ والمكروه عنده إلى الحرام أفرب . وذكر الشافعى أنه ناظر 


وم .و كتاب الحيل 


مدا فى امرأة كرهت زوجما وامتنع من فراقبا فكينت أن ؤرجبا من نفسها فانما حرم عندم على زوجما بناء 
على أوهم إن حرمة المصاهرة تثيت بالزناء قال ذقات محمد : الزنا لاحرم الدلال لأنه ضده ولايقاس شىء على ضده 
فقال : يجمعوما الماع , فقات : الفرق بذهما أن الآرل حدت به وحصنت فرجبا والاخر ذمت بة ووجب علها . 
الرجم » و.لزم أن المطلقة ثلاما اذا زنت ات لروجبا , وءنكان هنده أدبع فسوة فزق يخامسة أن تحرم عليه احدى ' 
الأربع إلى آخر المناظرة ٠‏ وقد أشكل قول البغارى الترجمة ء ؤان أملكباء بأن الاهلاك لوس من الحيل بل هو 
من اضاعة المال ٠‏ فآن ااحيلة لما مى لدع ضرر أو جاب دنفعة وليس كل واحد منبما موجودا فى ذلك ٠‏ ويظور 
لى أنه يتصرر بأن يذبح الحقدين مثلا و ينتفع بلحدوما فتسقط الركاذ بالحةتين ويأتقل الى ما دونهها . الحديث 
اثالث ؛ قله ( حدثنا ان ) هو ابن راهوية كا جزم به أبو نعيم فى المستخرج . قوله ( يكرن كن أحدم يوم 
القيامة شجاعا أفرع ) المراد باللكير المال الذى مخبأ من غير أن بؤدى ذكانه ما تقدم تقريره فى حكتاب الزكاة » 
ووقع وزاك فى رواية أبى صالح عن أن هر رة بلفظ ومن أدطاء الله مالا فلم يؤد ركاته مثل له يوم القماءة جاع 
أقرع» فذكر نحوه » وبه تظبر مناسبة ذكره ف هذا الباب ٠‏ قوله ( أنا كنرك) هذا زائد فى هذه الطريق ٠‏ قوله 
(والله لن يزال ) فى رواية ااسكشم»ونى ١‏ لاء بدل ١‏ لن » ٠‏ قوله (حتى يبط بده ) أى صاحب الال . قوله 
( فيلقمبا فاه ) يحتمل أن يكون. فاعل ياقمها الكائر أو التشجاع » ووقع فى رواية أبى صالح د فدأغذ بلبزءتيه » 
أى يأخذ الشجاع بد المكانز بعدقيه وهما الاررمتان كي أوضحته هناك . قوله (وقال رسول الله يِه ) هو موصول 
بااسند اذ كور , وهو من أخة همام عن ألى هرير وقد أخرجه أحمد عن عبد الرزاق نقدم هذا على الذى أبله 
قوإه ( اذا ما رب النعم ) مازائدة والرب امالك والنعم بفتحتين الإبل والغنم والبقر» وقيل الإبل والغنم فط 
كاه فى الم وقيل الإبل فقط ؛ ويؤيه الآول قوله تعالى (, ومن الانمام حولة وفرشا )ثم فسسره بالابل 
والبقر والفام ويؤيد اثالث اقتصارههنا على الاخفاف فائما الابل عاصة. وااراد بقراه د حقبا » زكاتها 
ددرح به فى حصددث أبى ذر كا دم فى الركاة نم منه 1 قوله ) وقال بءض الناسن فى رجل 4ه إل كاف أن يب 
عليه الصدقة فراعرا بابل مثلها أو بغام أو ببقر أو بدراثم فرارا من المدقة بيوم احتيالا فلاثىء عليسه » وهو 
يقول ان ذك ابله قبل أن يحول الحرل دوم أو سنّة جازت عنه ) فى رواية الكقممنى ١‏ أجزأت عنه» ويعرف 
د تقرير مذهب الحنفية ما مهضى؛ وقد تأ كيد المذع عسألة التمجيل قبل توجيه إلرامهم التناقض أن من أجاز التقديم 
ا براع دخول الحول من كل جبة » فاذا كان التقديم على الحول مجزمًا فل._كن التصرف فيها قبل الحول غير مسقط 
وأجاب مهم ان إطال بان أيا ئيفة لم يتنافض فى ذلك لان لا بو جب الركاة الا بام الحول ويجعل من قدمبا 
كن قدم دينا مؤجلا قبل أن يحل انتهى , وااتناقض لازم لآبى يرف لآله يقول إزب الحرمة تجامع الفرض 
كطراف العارى : ولو لم يتقرر الوجوب لم يحن التمجيل قبل الحول . وقد اختاف العلداء فيمن باع بلا عثاما فى 
أثناء الحول : فذهب الجبوو إلى أن البئاء على حول الأولى لاتحاد الجنش والاضاب » والمأخوذ عن ااشافمى ةولان 
واختافوا فى بيعرا بغير جذسما فقال اججمرو ر : سأ نف لاختلاف النصاب » وإذا فمل ذلك فرارا من الركاة أثم » 
ولو قانا يستأنف . وعن أحمد إذا مامكا سئة أشبر ثم باعبا بنقد ذكى الدرام عن سمّة أشور من يوم ابيع ٠‏ ونقل 
شيخنا ابن الماقن عن ابن اين أنه تال : إن البخاري اما ألى بقرله « مانع الركاة, ليدل على أن الفرار من الركاة 
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لاحل غمر ٠طااب‏ بذلك فى الآغرة ٠‏ قال شرخنا : وهذا / رهاق البخارى . قأت : بل هو فيه بالمعنى فى قوله , اذا 
مارب الذعم ل مط حةبا « فوذا هرو مام الزكاة 8 المديث اثرأ بع حدىوثك ابن ماس قال 0 اسدفى مرهك بن ميادة 
3 3 تدم شير سوه قريما فى كتاب الأيمان وائذور ٠‏ آل اباب : فيه جه عل أن الركاة لاتسقط بالح.لة ولا 
بالمرت ٠‏ لان النذر لما لم يسقط بالموت ‏ والزكاة أوكد منه كانت لازمة لاتدقط بالموت أولى » لآنة لما ألزم 
الولى إقناء الذذر عن أمه يان أضاء اأزركاة اانى فرضما أن أشد ازوما . قوله ) وقال لوس الناس : إذا بعت الابل 
عشرين ففها أر بع شمياه » فان وهيا قبل |الحول أو باعبا فرارا أو ا<تيالا لاسقاط الزكاة فلا ثىء عليه ٠‏ وكذلك 
إن أتلفها فات فلا ثىء عليه فى ماله ) تدعت المنازعة فى صورة الاتلاف قربا :وأجاب !نض الحنفية بأن المال 
اما موب أيه أأزكاة مادام راجيا قَْ الذمة 5 ماتماق لط دن الحقوق 3 ودذا الذنى مات ل بق ف ممه وى يجب عل 
ورثته رفاؤه 6 وادكلام اع ور ف حل المملة لافى لزوم الزكاة اذا فر 0 قلأت : وحرف المسألة أن إذا قصد رهبا 
الفرار من الزكاة أو يتما الحولة على اسقاط الركاز ورهن قمدء أن إسترجمبا هد عدم أوو ثم مذا أقصد لكن 
هل بؤثر هذا القصد فى ابقاء الزكاة فى ذمته أو يعلل به مع الإثم ؟ هذا بحر الخلا » قال كرما : ذكر 
البخارى ف هذا ألبياب ثلائة فروع ممما 0 واد وهو أنه إذا زال لامك عا مب فيه اأزكاة قبل الحول 
سقطات الزكاز سواء كان لؤم.د الفرار من الزكاة أم لا ْم أراد بغر دمما عب كل حدرك أذثه يع بأن من أجاز 
ذلك عالف ثلاثة أحاديث صيحة اانهبى » ومن الحميل فى ١-ةاط‏ الزكاة أن ينوى بعروض التجارة الفنية فهبسللى 
الحول فاذا دخل الول الآخر ١-ئأ‏ نف النجارة حت إذا قرب المول أ بطل النجارة و نوى القنية وهذا يأثم جرما , 
رالذى يشقرى أنه لا سوط الزكاة ع2 واعلم عؤد الله تعالى 
4- السب الحولة فى النسكاح 

- ليشن مسد حدائنا غرى' بن م عيطر عن عبيد الل قال حدثنى نافع معن عب الله رض الله 

عنه أن" رسولة لل يلت مهى 'عن الشغار . ا لنافم : ما الذغار” ؟ قال : يفك ابنة الرجل وإنكحة أبنته بثير 
01 : ظًَ م ه -# 1 

صداق 04 وينكم اخثت الر - ل لكيه 0 عجر صداق» لا وقال ا الناس :ان اءتال حتّى' رََ وج قلى الشذار 
هو جابز » والشرط باطل . وقال فى لادمة. : التكام” ذاسل” والشمرط باطل » وقال بعضمهم : اأتعة و الشغارٌ جارزِان 
والشرط ياطل 

أكةد - وزثرنا مسدد 50 يمى' عن 1 انٍْ نْ عر حلدثنا أ هرى' عن امسن وعرد ل أبني عمد 
ابن على عن أبرهما « أن علياً رضى الله عنه فول 4 : أن ابن عباس لا يرى بمامةر النساء يأس] ٠‏ فقال : ان رسوّل الله 
0 عمها وم حير 01 دعن لأوم الجر الاندية 6 ٠‏ وكئال بض الناس 5 ان احتال” جح عم فااتكام 

1 فاسدل 0 وقل بنضهم 1 انكام جار والشرط باطل 


0 ظ .و كتاب اليل 


قوله ) باب الحملة قَّ الندكاح ) دس فيه حديرثك إن خمر قْ الى عن العؤار » وقيه تفسيره عن نافع »؛وقد 


تقدم شرحه مسدّوق فى كاب النسكاح وتقر و كون التفسير مرفوعا قال ان المزير : ادعال البخارى ااشغار فى باب 
الميل مع أن القائل بالجراذ يبطل الشغاو ويوجب مبر ااثل مشكل ؛ ويكن أن يفال إنه أخذه ما نقل أن الحرب 
كانت تأنف من التلفظ بالنكاح من جائي المرأة فرجءو! إلى التلفظ ,ا اثذار لوجود المساواة أتى تدفع الآنفة؛ 
فما الشرع رهم الجاهلءة هر مم الشغار وشدد فيه مالم إشدد فى النكاح الحالى عن ذكر الصداق ء تلو دنا اله. كا 
بلفظ الشغار وأو جينا مور المثل أبقينا غرض الجادلية مذه الحيلة انتهى » وفيه أفار لان الذى قله عن العمرب 
لا أصل لهء لان الكؤار فى العرب بالنسبة الى غ سيره قايل » وقضية نأذكة أن تكرن أنكحتهم كارا كانت 
شغارا لوجود الاثفة فى جميعهم ٠‏ والذى يظهر لى أن الحيلة فى الثشغاو ن#صور فى موسر أراد زوج بنت فقير فامتنع 
أو اشتط ف المبر تفدعه بأن قال له زوجئمما وأنا أزوجك بنتى فرغب الفير فى ذلك !موله ذلك عايه فلا وقع 
العقد على ذلك وقيل له إن المقد يصح ويازم لكل منبما ههر ااثل فانة يندم اذلا قدرة له على مر المال ابفت اموسر 
وحص ل الوسر مقصوده بالتزو لسبولة هبر المال دليه » فاذا أبطل الغذار من أصله ,طلت هذه ااحيل . قله ( وقال 
يدض الناس : إن احتال <تى لاوج على المذار فبو جائد والشرط باطل , وقال فى المة : التكاح فاسد والشعرط 
باطل. قلت : وهذ! بناء على قاعدة الحنفية أن مالم يشرع بأصله باطل ؛ وما شرع بأصله درن وصغه فاسدء فا لتكاح 
مشروع بأصله وجعل الرضع صدافا رصف فيه فيمسد الصداق راصح التكاح » مخلاف لاتءة فانا الا ثبت أب 
منسوة صارت غير مشروعة بأصاا ٠‏ قوله ( وتال بعضوم : المئعة وااثشذار جائدان والشرط باطل ) أى فى كل 
منهما كأنه يشير إلى ما نقل عن ذفر أنه أجاز اانكاح المؤقت وألفى الوقت لآنه شرط فاسد والا_كاح لايرمال 
بالشروط انفاسدة ؛ وردوا عليه بالفرق المذكور ء قال ابن إطال لا يكون الضع صدافا عند أجد من الملماء وائها 
قالوا ينعقد النكاح عبر الثل إذا اجتمدت شروطه والصداق ليس بركن فيه » فبو كا لو عقد بغي صداق ثم ذكر 
الصداق فسار ذكر البضع كلا ذكر انتهى . وهذًا حصل ماقاله أبو زيد وغ سيره من أكة الحذفية » وتعةيه ابن 
السمعان فقال : ايس الشذار الا النكاح الذى اغتلفنا فيه وقد ثدت النهى غنه والنهى يقتذى فساد المنبى عنه لان 
العقد ااشرعى اما >وز با شرع واذا كان متم 0 يكن مشمروعا » ومن جرة المعنى أنه انع مام الايماب فى الضع 
لازوج والذكاح لاينعقد الا باىاب كامل ووجه توانا اع أن الذنى أرجبه الووج كاحا هو اأذى أوجيه لدرآة 
صداتا ,و إذا ل حمل كال الايماب لاريصح فانة جعل ءين ما أوجبه للروج صداك للارأة فبو كن جءل اثىء 
لشخص فى دقد ثم جءل عينه أشخص آخر فانه لا يكل الجمل الأول » قال : ولا يمارض هذا ما لو زوج أمتسه 
آخر فان الزوج علك الأمع باافرج والسيد »لك رقبة اأفرج بدليل أنما روطع يعد بشمهة يكون امبر للسيد » 
والغفرق أن الذى جعله السيد لأزوج لم رةه لنقفسه لآنة جعل ملك النتع بالآمة للروج وماعد! ذلك باق له »وى 
مسألة الشخار جمل ملك المع الذى جوله الزوج إعيله صداة ار أة الاغرى ورقية اوضع لاتدغل حت لمك 
العين حى يصح جعله صداه . قوله (يمى) هو الةطان ؛ وهبيد اقه بنعير هو العمرى»؛ وحمد بن على دو المءروف 
بان احنفية , وعلى هو ابن أبى طااب . قوله ( قبل له إن ابن عياس لا يرى عنمة النساء بأسا ) لم أقف على اعم 
القائل , وزاد عرو بن دلى اغلاس فى رواءته هذا الحديث عن حى الثطان مفقأل كه إيك تأبى عثناة فوقانية وياء 


الحدديث 14117 وعم 


آخر الدحروف بوزن فاعل من التيه زهو الخيرة . واما وصفه يذإك إشارة الى أنه يسك بالمذدوخ وغفل عرن. 
الناسخ » وقد تقدم بيان مذهب ابن عباس فى ذلك فى كيتاب الش.كاح متو ٠‏ قوله ( وتال بمض الناس : إن 
اعمال حى تمع فالنكاح فاسد)أى ان عق عقن نكاح مامة » واافساد لايستلوم البطلان لإمكان اصلاحه بالذاء اأشرط 
يتحول فى [صحيده بذلك ‏ كا قال فى ويا الضل إن -ذفت منه الزيادة مح ابيع ٠‏ قوله ( دقال بعضبم ال) تقدم 
أنه قول ذفر ‏ وقيل إنه لم بن الا النكاح المؤقت وألغى الشرط . وأجيب بان فسخ المتءة ثابت والنكاح المؤقت 
فى معنى اأثمة » والاءدياز عندثم فى المقود بالاءاى 
ه - سيب ماب كر من الاحتوال فى البووع ٠‏ ولا يمنم' فضل لام لم" به فضل السكلا 

ك1 - وزثها اعاعيل حدلى ولك َنْ ألى اناد عن الأعرج «عن أبى هريرة أن زغول الله لد 
ئ قال.: لاعنم” فضل" للاء أيهم" به خضل السكلأ» 

قوله ( باب ما يكره من الاحتوال فى الببوع . ولا يمنع فضل الماء ليننع به فضل السكل ) ذكر فيه حديث أفى 
هريرةه لماع الخ, واسماعيل شيخه فيه هو أن أن أورس وقد تقدم شرح الحديث متوفى فى كتاب الشرب , 
قال المباب المراد دجل كان له بثر وحوفا كلا مباح وهو بفتم الكاف واللام مبءوذ مايرم » فأراد 
الاختصاص به فيمننع ذضل ماء بره أن ترده عم غيره للشرب وهو لا حاجة به إلى الماء الذى ينمه و انما حاجته الى 
اكلا وهو لايقدز على مئءه امكو نه غير ماك له فيمئع الماء فيتوفر له الكلا' لآن النعم لاتستذنى دن الماء بل 
إذا دعت الدكلا” عطئت ديكون ماء غيد الرئر بعيدا عنها فيرغب صاحما عن ذلك اكلا" فيتوفر اصاحب البثر 
بذ الحيلة ٠‏ ائنهى ٠وضحا.‏ قال : وفيه معنى آخر وهو أنه قد مخص أحد ممانى الحديث وبسكث دن البقية للآن 
ظاهر ااحديث اختصاص الهى با اذا أر يد بة منع السكلا” داذا لم برد به ذأك فلا نهى عن منم ال كلا" » و الحديث 
معناه لامع فضل الماء بوجه من الوجوه لاله إذا لم ينع بسبب غيره فأحرى أن لافاع بسحب نفسه ؛ وق السويته 
فضلا إشارة إلى أنه إذا لل تكن زيادة عن حاجة صاحب البثر جاز اصاحب الثر مذعه والله أعلم . وقال ابن المثير وجه ' 
دطابقة الترجة أن الأبار النى فى البوادى محتفرها أن يختص بما عسدا فضلرا من الماء ‏ لاف لكلا" المباح فلا 
أختصاص له به , فلو تحيل صاحب الب فادعى أنه لافضل فى ماء البثر عن -اجته ايتوفر ل السكلا" الذى بقرية 
لآن صاحب الماشية حي ءلى يمتاج أن يم ولها الى ماء آخر لاما لانستطيع الرعى على ااظمأ ادخل فى النهى ء ثم قال : 
ولا.لزم من كون دءوامكذيا عضا أن لا يكون فى كلامه تحيل دلى منع المباح فحجته ظاهرة فيا له فيه مقال وهو 
الماء تحيلا على مالا <ق له فيه ولا حجة وهو _كله” . أت : وهذا جوأب عن أصل التحيل لاعن شصعوص 
التحيل فى ممع ؛ ومن أم قال ااسكرماق : هو من قبل ماترجم به وبرض له فل يذكر فيه حديثا» ريد أنه ترجم 
بالتحيل بالببع وعماف عليه ولا بنع فضل الماء » وذكر الحديث الماملق بالثانى دون الآول ؛ اسكن لايدفع هذا 
القدر السؤال عن حكمة ابراد مع أصثل الماء فى تترك الحو . ثم قال االكرمانى : يمكن أن يكون انع أعم من أن 
514 ن بطريق عدم البيع أو بغيده اننهى . و يظبر أن المناسرة بينرما ما أشار اليه ابن الماير اسكن تمامه أن يقال : [ن 
صاحب الب يدمى أنه لا اذل ؤ ماء أبثر أيدتاج هن احتاج إلى اكلا أذ بتاع مزه ماء إثره لبد فى ماشينه ؛ فيظور 


دعسم 46- كنات الحيل 


حمفكل أنه محل بالود على ح«صول الجميع لتم أده ف أءذ 0 مأء الوثر وف توفير أن 6 علأية 0 وأما ابن 
بطال فأذخل فى وذهالأرجة حديك الى عن الاجشء فلو كان حت ذلك (بطل الاءتراض ء كن عر جمة النجش 


هوجودة ف ممع الروايات بين الحديثين 
وسال0 
7 - بإسيس ما يسكراه من التناجش 


«حده - ريثا كتبية” بن سميد عن مالك عن اذم دعن ابن مر أن رول الل يله نمى 
عن النخش 6 

قوله ( باب ما يكره من التناجش ) أثار إلى ماورد فى بءض طرق الحديث المذكور فى الباب بافظ « ممى 
دن النجش» من ححديث أبى هربرة بافظ , لاتناجثواء وقد تقدم شرحه هتوق فى سكتاب اليوع » وااراد 
بالكراهة فى الترجمة كراهة التحريم 


ا 00 
ف يل ا كأ عام 0718 تي الاي .اكات أ 5" 
وقال أ.يوب : مخارعون الله كأما يخاد عون ادميا » لو أ توا الأمر عيانا كان أهون على 
4 - وَرشه| اسماعيل لمن مالاشءن عبد اللَّبن ديثار « عن عبد الله نْ عر رضى” الله عمهما أن رحلا 
ذكر لهنبى يلع أنه مدع فى البروع فقال : اذا بابعث فقل : لا خلابة » 
قوله ) واب مايهوى دن الخداع ( قَ زواية الكشممنى دةعن الجداع 2« ويقال له الخدم باافتح واسكسر ورجل 
عادع وف الما اذة خدوع وخداع 5 قوله (وقال أيوب) هو الس ذتيانى (خاددون اف كاما عخادءون آدميا أو أتوا 
الآس عياناكان أهون دلى) وصله وكيع فى دهافه دن سه .أن بن عميئة عن أوب ودواةة.ازقال الكرءاى: قوله 
«عيانا »أى لو أعلنوا بأخفذ الزائد على الأر معاينة بلا تدايس اكان أسيل لآنه ماجمل الدين 41 للخداع انتبى : 
ورهن “م كان ساأك ااه 9 والدة -ى ل 0 3 ل م عاد اش ين تظاهر م وق لويم أوضع وثم م4 
أشرد نفرة,» وحدرثك ابن مر د إذا بيعت قل للا خلاية 8 سكمير الممجهءة وضفرف اللام 3 «وحدة2 أقّدم تمر حوه 
والذى يظبر أنة وارد »ورد الشرط أى إن ظبر فى العقد خداع غبو غير يح »أنه قال بشرط أن لا يكون فيه 
خيد بعة أو قال لا الؤمنى خديءتك . قآل المياب : ولا دغل ق الخداع المحرم الثيا. على اأسلدوة والاطناب فى مدحما ؤأنه 
متجارر عنه ولا بائكض ه البيع ٠‏ وقال ابن اقيم ق الإعلام : أحدرث إءض الماأخربن حلا : إحج الول م عن 
أحد دن الاكة وءن غرف سيرة اأشائعى وأذله لم أنه ل يكن يأصس بفعل المءل الى اذى على الجداع وان كان 
يحرى المةّود عل ظاهرما 1 ولا يأفار إلى قصد اماقد إذا غااف اذذاه , فحاشاه أن يك لازاس كر والخدبمة ( 
وان اغرق 3 اجراء الواد دلى ظأهرد فلا كدير الزهه ف العوّد وبين تجوز عل آد ع بناؤء هلى الأكر مع العم بأن بأمائه 
مخلاف ظاهره ظاهر » و«دن لم ب حل أعثالى إلى اأشانعى فمو نصءه دزد الله فأن الذى جوزه كزلة الحام يجرى 


الحديت وسفة- ودف ٠‏ ْ واعسم 

الم على ظاهرء فى عدا الدبود فبحك بظاهر عدالهم وا نكانوا فى الباطن شرود زور ؛ وكذا فى مسألة الميثة 
ما جوذ أن يبع :الساءة من يهتريما جريا منه على أن ظاهر عقود المسلمين سلامتها من المكر والخديمة» ولم 
يوز قط أن المتمافدين بتواطآن على ألف بألف ومائتين ثم حضران سلعة تحال الربا ولا سما أن لم يقصه البائع 
بيسها ولا المدترى ششراءها , ويتأكد ذلك إذا كانت ابت ملكا لليا: نع كأن )؟ بكرن 1000 اخيره فيوقع العقد 
ويدعى أنباما 1 ويصدقه المشبرى في رقمان المقد على الا كثر مم 0 البائع بالآفل ونترئب الاكثر فى ذمة 
المدترى فى ااظاهر » و لوعم الذى جوز ذلك بذلك ارادر إلى ادكاره أن لازم المذهب لش عذعبء أقد يذكر 
العالم الثيء ولا يستحضر لازمه حدى إذا عرنه أنكره » وأطال فىذلك جدا وهذا ماخصه والتدة.ق أنه لا ياؤم عن 
الاثم فى العفد بطلانه فى ظاهر اليك فالشافمية يحوزون العقود على ظاهرها ويةولون مع ذاك إن من عمل الحيل 
بالمكر والخديمة بأم فى الباطن ء و بهذا يحسل الانفصال عن إشكاله والله أعلم 


م - يست ما , وى عن الا<ة تهال الولى؟ فى الويمة المرغوبة » وأن لايك لحا مكاقها 
مدحة - مَِرْشنا أبو الماذر م كنا شعي عن اوأهر ى” قال كان 0 يدث أله «سأل عانشة ( وإن 


خم أن لا نقسطوا فى اليتامى فانكحوا ماطاب لسك من النساء ) قالت : هى الوتيمة فى حر وليها فيرغبة فى 
مالها وجمااها فيريد” أن يزو جم ابأدنى من سُدّة ذسالهاء فنهوا عن تكاحين" الا أن يقسطوا لمن" فى كول الصداق 
5 5 2 1 5 0 5 
3 اسةفتى الذاس” ردول لل يه بدك ل فار ل 1 0 ُ يستفتونك ف النساء 34 فل 01 الحدبث 
قله ( باب مابنهى عن الاحتال الولى فى المديمة المرغوبة و أن لا يكل لها صداقر! ) ذكر فيه حديث عائدة فى 
تفسير قوله تعالى وإن خفتم أن لاتقسطوا فى اليتاى ولم يسقه بتيامه وقد تقدم بمذا ند فى الذكاح ناما » قال ابن 
بطال : فية أنه لامرذ الول أن ادوج بعة بأقل من صداأبا ولا أن يعطما هن العروض فى صداقها ماله اق بقيمة 
صداق ماما واخدنف قى سؤب وول الااية المذكورة كا تقدم 20 شرح أألحديث المذكور ق ؟قشير سورة النساء» 
وق قأوله م قْ أيتأى 14 علذف تقدره ق أكاح اليتاى وتوله 2 م1 طاب - دون الساء ( أى.ءن سوادن 8 
قال القاضى أبو بكر بن الطيب : معنى الآنة وإن خفتم أن لا تعدلوافى اليتاى الاطفال اللافى لا أو اياء مون 
بط ابو م عقرئون ولا تأمنوا ةا ترك القيام حةرتبن لمجزهن عن ذلك فنزوجوآا دن النساء اأقادرات: على يل بير 
أمورهن أو من هن أولياء نموم دن الحرف علون 8 وتوله 93 ك أسافى اناس رسول أله 2 انل الله : 
يستفتونك فى النساء » فذكر الحديث ٠‏ كدذا فى الاصل وقد تقدم سياقه 
4ح لإصصيست إذا غصب جارية” فرعم ألبامانت ققش بقيمة الجارية اليتق » ثم وَجدها صاجبها ذوى” 
له ور القيمة ولا ت-كون القيمة ع 3 وقال سن للياس : : الجارية للغاصب لأخذم القيمة منئة ٠‏ وق هذا احتيال 
من اشتهى' جارية رجل لاببيهها فخصيما واءقل" يأنها مانت حتى يأخفار 34 قيمتها أطي يب لاغاصب جارية” 


غيره ٠‏ قال النبى ولي « أموادس علكم حرام » واسكل؟ غادر لواد يوم القيامة » 


عب به ج ١15‏ ه نع البارى 


رول .و كتاب الحيل 


كدح - جرش أو ليم حدثنا سفيان” عن عبد الله بن ديذار « عن عبد الله بن غمر رضئ الله عمهما عن 
البى يكل قال : كل غادر لوالا يوم القيامة ب3* 

قوله ( باب اذا غصب جارية أزعم أنما مانت فقضى ) بالفنم على البناء للجرول أى حك ؛ و»وذ بناؤه 
لللملوم أى حم القاضى على الغاصب ٠‏ قوله ( بقرمة الجارية اارتة أم وجدما صا<ما) أى اطلع على أنا لم عت 
(نبى له) أي لصاحما المغصوءة منه ( وترد أأقيمة ) أى على الغاصب ( ولا :سكون القيمة نا ) أى لعدم جريان 
يمع بينهما » وائها أخذ القيمة بناء على عدم الجارية فاذا زال ذلك وجب الرجوع الى الأصل . قوله ( وقال عض 
المامن : الجارية لأخاضب لأخذه القيمة ) أى من الخاصب ٠‏ قوله ( وفى هذا ا-تيال لمن اشتهى جارية رجل لايبيعبا 
ففصم راعتل أى اج أى وكدلك لو كانت الصررة فى غير الجارية من مأ كول أو غيره وادمى فساده» وككذا 
لو'غصب عديوانا مأ ؟" كورلا فذحه . قوله ( قتطيب لأخاصب جارية 0 أى هذا مال غيده ٠‏ قوله (تال النى يَكِي 
موا 3 و 5 حرام) هذا طرف ءن حديث وصله ءن حديث أفى , بكرة مطولا فى أواغر الحج وأحات بشر <ه دلى 
كاب الفتن ء قال التكرماى: ظاهر قوله د أموالك عايك . مةابلة المع بالجمع فيفيد التوزيع فيلرم أن يكون مالكل 
شخص على كل شس حراما فيلزم أن يكون ماله عليه حراما » ولب س كذ اك وانما هو مثل قرطم قتل بنو فلان أنفسبم 
أى فتل إمضهم إعضا » ففيه يجاز للذر يئة الصارفة عن ااظاهر ٠‏ قوله ( دااكل غادر لواء) أى وقال النى يي « اكل 
غادر لواء الخ »وك وص فى الباب عن ان عير » وسفيان فى -نده هو الأُورى , ومذنى شرحه مس:وف ف الجبادء 
والاحتجاج به ظاهر لان ددوى أخاصب أنها مانت خيانة وغدر فى -ق أخيه المسلم » قال ابن بطال : عالف أبا 
حنيفة اوور فى دآك فاج هو بأنه لامجتمع الثىء و بدله فى ملك شخص واحد؛ واحتّج للجمرور بأنه لاحل مال 
الم إلا عن طيب نفسه » ولآن القيمة إنما وجبت بناء على صدق دعوى الفاصب أن الجارية ماتت فلءا تبين أنما لم 
كت فى بافية على ملك المغصوبة منه لآنهل بحر بينهما مقد ميم فوجب أن ترد الى صاحما : قال : وفرقوا بين 
الوّن وأاقيمة أن الغن فى «قابلة الثىء امام والقيمةفى 1ثىء التهلك وكاذا فى البمع الفا.د » والفرق بين اأخصب 
والبيع الفاسد أن البائه رضى بأخذ الأان عوضا عن ساءته وأذن الشترى بالتصرف فيا » فاصلاح هذا اأبيع أن 
يعد قيمة السلعة إن فانت » والغاصب لم يأذن له امالك فلا يل ل أن يتماكه اأخاصب إلا إن رضى المغصوب منه 
بقممةه . فلت : ول الصورة انذكورة أولا عند الحنفية أن هعى المتحق على الغاصب باجارية فيجيب بأنما مانت 
فيصدة» أر اديه فيقيم الغادب الديئة ةأو تستدافةه فد مكل عن الدين فيكون المسثدق حرنمذ على الفاضب ااقمءة لرضا 
المدعى بالمبادلة ذا القدر حيث ادعاء » أما لو أخذ القيمة بقول الغاصب مع حلفه أنما مانت فالمدعى حيناف بالخيار إذا 
ظير كذب لاخاصب إن شاء أمعنى الضمان ء إن شاء استعاد الجارية ورد اادوض ء واسةدلوا بأن اذالك .لمك بدل 
المذصوب رقبة وبدنا فزال ملدكه عن المبدل لكونة ابلا لأذقل فلم يقشع الم للدتمدى عضا بل لأنمان المشروط 
ولو أشأ منه فوات الجارية على صاحبوا بالميلة ولو ترتب الإثم على الغاصب بذلك لآ نه لاينانى صمة العقد والله أعل 
وقال اين ااثير مأماخصه : ألزم بعض الحدفية مالكا يأنه يقول فى الأبق إذا أخذ امالك قيمته من وجده فخصيه 
أن اقاصب عاسكه , فلو هوه اغاصب بأنه س.ر الإباق أو أوم موت ثم ظبر لاف ذلك دليالك أخذمء 


الحديث بود ننوه اس 


والحدرث يكنارل الغو به وغيره ويقءضى أن إعود عمد الك 3 والقيمة إن كم 5-3 ميا ' زول أأعيد دوااهًا وإن م 
دكن نا عاد العيد دطأةا 0 وأجيب بأن ددني قوله 2 أمواكم عليم حرام »إذا ' بقع التراذضى ودع وجود الغوية 
لم #صل الردا بالعرض لاف ,ء ما إذا ل يكن هناك ويه فانه يدل على الرضا با امرض وتقدر الق.مة نا 
و ١‏ جسم لب ولاكة 1‏ 0077 41 نَ ار عن فيان" عن هسام غن 07 غن رك ابنةر 
م 08 دعن أ 07 عن النى؟' 0 قال : ما أنا ل 2 ولك تمرءون إلى“ وامل 5 أن يكون لحري 
حت من بض فأقفى له على نمو ما أسهّم » فن قضبت له من ح-ق' أخيه شيثئا فلا يأخذاهء فتما أعام له 
قطمة من انار » 
قوله ( بأب ) كنا الأكز بذير ترجة د وسذف ان بطال والندى والاسماءلى 0 وأضاف بن بطال حرف انك 
أم سلة للراب الذى قله » وكملةه به ظاهر جدا لدلااثه على أن م الاك لاحمل مأحرمه الله ورم وله وآانهءه غن 
أخذه إذاكا يعم أنه فى نفس الأآم لغريه » وعلى الأول هو كالفصل ١ن‏ الباب الذى قله لها أفرده لآنه يشهل 
الم المذ كور وغيره, 00 شر<ه ه«س'وق فى كراب الأدكاع إن شاء الله تعالى . وقوله ودفيان »هو 
الأررى ٠‏ وثوله دعن وشام هر ابن عروة : ووقع فى رواءة ل دأود من عد بن كير شيم اليخارىي أيه 
د حدثنا سفيان ددثنا وثمام » رقرله عن «ررة وقمع فى دوابة أبى داود هو عن أبيه » وقوله عن زينب بنثت أنى 
سلية عن أم سلة هى أمها ( دوقع قْ شرح ابن إعاال حد يرث زيلب فأوثم أنه من ممزدها دلى ماجرت « عادئة 
من الاقاصار دلى صما بى الحديث ٠‏ قو4 ( زتها آنا بشر) أ ى كراد من الوشر فى عدم عل الغيب » وفوله ١‏ ولعل , 
هو ويا عق عمى « وقوأه 1 ألمن 5 دم ف المظالم يلظ 0 أباغ 6 وهو إععذاه لانة فرل. لمن اميا طن وزته 
ومعئاه » والمراد أنه إذا كان 'فطنكان قادرا دلى أن يكرن أباغ فى حجته دن الآخر ٠‏ وقزله د على نمو ما أسمعء 
فى روايءة االمكشمينى دما أنمع, وهو «رصولة 0 وآوله ددن أخية « أى دن «ق أخرره 3 وثي تك ذلك فى 
الطريق الأنى فى الآ<كام , وقوله , فلا يأخذ, كذا الا كثر يحذف المفعول واسكشممنى , نلا يأغذه» وقرله 
د فاما أقطع له فظعة من الذار « أى إن أعذها مع عليه بأنها حرام عليه دغل النار 
١‏ اسبيب فى التسكاح 
5-2 وزشنا 0 نْ أراهيم < كديا هشام” حد ثنا ى 6 أبي كير عن أ سة دعن ألى هريرةً 
عن النبى” 2 قال 5 لا سكيم يكرا تا :تستأذن 6 ولا 56 حى تمر 0 ثقيل : يارسول الذكيف 
3 06> 5 4 >«م مام - 3 - 
إذنها ؟ قال : إدا سكتت ». وقال بض" الذاس : إن ١‏ أستاان البكر و زوج ادال ل فاقام شاهدى 


- 


: 8 2 2 5 اس * ع 
زور أن زوجها برضاها أبنت القائى ا كاتا والزوج 1 أن 4شمادة باءالة نلا بس أن بطأها وهو 


ل . 
روي صحيح 
١ ١ 95‏ 5 
حكحد - مشا على بن عبد ال حدثنا سغيان حدثنا يمى ئ” سعيدر « عن القا.م أن امس أة من وار 


٠ 0 0‏ هة' كتاب الحيل 


0 


5 8 8 7 3 8 ىئ 2 5 5 7 
جعفر مخوفت أن يزوج وايِها وهى كارهة » فأرسلت الى شيخين «ن الأنصار_ عبد اارحمن ومجمع ابنى 


سنيآن : وأما عبد الرحمن فسمعته يقول عن أبيه « إن خنساء . ل 00# 
ا ءلإلةوع 6077 أو 0 حل ثنا شيبان” عن ىعن أى سة-(, عن أبىي هريرة قال قال شولك 1 2 


لامنكيم الا 6 حتى تستأمرء ولا مسكح البكر حو تستأدن فالوا: كيف إذنها؟ قال :أن نكت , ٠‏ 


وقال بعض الناس : إن ال إنسان بشاهدى زور على ترويحج امرأةر ثهب بأمرها فأئيت" القاضى تكاحها إياه » 
0 : 1 ل م 8 2 2 
والزوج عم أنهم يتزوجما قط ») فأنه إفة هذا النكاح ( ولا بام بالمقام 4 ممما 
ماكح - ونا أبو عام عن ابن جر عن ابن أبى مُايسكة عن ذكوان « عن عائشة رضى الله 
عنها قالث : قال رسول الل مكل : البكر” 'تستأذن” » فلت" : إن البكر الستحبى ء قال : إذنها "صمانها » . 
2 - - و مه 5 5 وام #»# 
وقال بعص الذاس : إن دوى” رجل جارية دأيمة أو ل دانت 6 فاحتال طاء بشاهمدتى زود على انه تزوحنا 
فأدركت" فرطيت الونيمة” فقيل الفاضى بشهادة الزور - والزوج” 1 ببطلان ذلك حل له الوتطه 
قوله ( باب ف الذكاح ( تدم قريمأ , ياب الحية ف انكاح « وذكر فيه الشغار وآلاءة ( وذكر هنا ما.تملق 
(شمادة الزود فى النكاح « وأورد أيه حديث أبى هرررة واسكئذان الخطوبة هن وجبين , وآد مذى مره هسةوق 
ىق كتاب الد.كاح م أورد رعذه حول بثك خنساء بذك البسكر والثبب جما وقد تقدما ف 0 باب لا رذ أسكاح 
ُ المكره » قرمأ « وححدددث عائشة مو حديث أبى هرارة ٠‏ الحديثك الأول. : قوله ) شام ( هو الدسةواتى. قوله 
( لاتكم ابكر ) أى لا ادج . قوله ( وتال بءض الناس : إذا لم تستأذن ) فى روابة الكشهمنى إن بدل إذا . 
قوله (نأنام شاهدين زورا) أى شبدا زوراً أو زوراً متاق بأقام. ول (نأئبت القاضى تكاحرا) فى رواية المكشمينى 
د تكاحه أى إشرادتا ٠‏ قوأه ( فلا بأس أن يطأها ) أى لاياثم بذلك مع عليه أن شاهديه كذيا . الحديث . 
اتالى قوله (على )1هواين الديى وسفمات هو ابن عبيئة » وحى إن معرد هو الأنصارى . قله (ءعن القاسم ) 
قَ رواية مهد بن فضيل عن يحى إن مدومك وعدثنا القأمم 2 أخر جه الاسماهولى 3 والقاءم هو ابن عذى بن أبى بكر 
السذديق . قوله ) أن امأة من ولد جمفر )ف رواية إن أبى مرعن فيان 0 أن اسأة من آل جمفزرع» أخرجه 
الاسماعيل وم انف على احا ولا على المراد يحمفر ويذاب على ااطان أنه جعفر بن أى طالب ء وتجامير اكرماق 
فةال : اراد يه جمقر الصادق 38ذ عمد اايافر وكان القأء بن عن جد جمقر المادق لآمه اعى 2 دحقى عليسه أن 
القصة المذ كورة رقعءت وجعفر الصادق وير لآن هوإده مئة نما نين وكاات وفاةع,.د الرمن بن يزرد بن جاربة ف 
سئة ثلاث وتسعين دن الذجرة وقد وقع ف تفسير الحسديث أنه أخبر المرأة سل إمثه 500 بأت شرام أركيف 
تسكون المرأة المذكورة فى مثل تلك الهالة وأبوها ابن ثلاث عشرة -ئة أو دوما ٠‏ قوله ( فارسات الى شيخين من 
الآنصار ) زاه اين أبى عمر و خيرهها أنه لس لأاحد هن أمرى شىء ٠‏ قوله ( ابى جارية ) كذا هما فى هذه 


الطديث نوو زوه ين 


سر الرواية إلى جدهما » وتقدم فى ال: -كاح عن عبد الرمن ومجمع ابنى يزيد بن جارية وهو م وداء »ووقع هنا 
| أبءضهم عوماتين ومثلثة رهو تصحيف . قوله ( قالا فلا دين ) كذا لم على أزه خطاب الأرأة ومن مءبا » وظن 

ابن الثين أنه خطاب اذدرأة وحدها فقال : الصواب فلا تخدين بكمر الياء وتشديد الذون ؛ قال : ولو كان بلا :! كيد 
لانت الذون . قات : ووقع فى روا ارت أبى عير دفا_سلا الا أن لاغاى » فدل على أنهما عاطبا هن كانت أرساته 
اليهما أو من أرسلا وعلى الحالين فكان من أرسلا فى ذلك جاءة نسرة ٠‏ قَولِه ( فان خذساء بنت خدام ) بكم,. 
المعجمة ودال موملة خفيفة تقدم فى كاتاب النكاح بيان نسبها وحاها ٠‏ قوله ( قال ميان فاما عرد الرحمن ) يمنى ابن 
القاسم بن عمد بن أبى بكر ٠‏ قوله ( ف-معته بقرل عن أببه ان خنساء ) يمتى أنه أرسله فم يذكر فيه عبد الرمن 
ابن مزيد ولا أعاه . نات : وأخرجه ابن ألى عمر فى همد ومن طريةه الاسماعيلى فقال « عن سفيان عن يحى بن 
سعيد وعيد الرمن ن قاس أن خنساء » فدكره وقصي فى سشده» وقد تقدم فى ال -كاح من دواية مالك عن حى 
مرصولا وبيان من أرسله والاغتلاف فيه وشرح الحديث «سدوفى ودواية من قال فيه انها كانت بكرا وبيارنف 
ال.واب من ذلك . الوى يث الثااث ققدم التذبيه عليه ٠‏ قوله ( وقال بءض الناس : ان ا«تال انسان بشاهدى زور 
على تزويح امسأة ثيب بأمرها ال ) قال المهلب : اتفق العلداء على وجوب استئذان الثيب والاصل فيه قوله تعالى 
١لا‏ تمضلوهن أن ؛:-كدن أز واجين اذاتراشرا ) فل على أن الذكاح بتر قف على الرضا من الزوجين » وأمى 
النى ولع بأسئذان اليب ورد نكا من زوجت وعى كارهة. فقول اادنفية غارج عن هذا كاه انتهى ماخصا . 
الحديث الرابع . قوله ( البسكر تستأذن ) ثقدم فى الاكراء من طريق سفرأن عن ابن جرح بمذا الاسناد ,قات 
يارسول الله الرلكن تتا م ؟قال: نعمء . قله (: قال بءض الئاس ان هوى ) بكسر الواو أى أحب (اذان) 
فى دراية اللكشمبونى و دجلء ٠‏ قولهِ ( جادية يقيمة أو ب9 را ) فى دداية الكشميئى مثيراء ودقع عند اين بطال 
كذلك ؛ونؤوف الآول فوله فى بقية ال.كلام فادركت إلليمة » فظاهرء [: مأ كانت غير بالخ , وعمتمل أن قر له رجواء 
بشاهدين ؛ أى يشمدان على انها مدركة ررضات . قوله ( فقبل ثقاضى إشبادة الزود) ؟نا لم مر حدة والكقدمى 
شبادة ذف المر-ءة من أرله . قوله ( <ل له الوطء ) أى مع عليه بكذب الثمادة المذكورة . وقال ابن بطال : 
لاحل هذا النسكاح عند أحد من العلياء » وام ما ظبر له من عدالة التماهد ن فى الظاهر لال لاروج ماحرم 
اله عليه . وقد انفمّرا على أنه لا عمل له إكل مال غيره بمثل هذه الشبادة ولا فرق بين أ كل ءال ااحرام ووطء 
الفرج حرام . ول المهاب : قاس أبو حئيفة هذه المسألة رللتى قياما على مسالة اثغاقية و مائو - الغاض بشمادة 
من ظن عداانهما أن الزو 3 طلق اس أيه وكانا شهدا فى ذلك واازرر أنه حل تزو جما أن لايم بأطن ملك الشمأدة قال : 
وكاذلك او هلم ٠‏ وتعقب بان الذى يقدم على الثىء جاهلا بيطلاتء لابقاس عن يقدم عليه مع عليه بوطلاته, ولا 
علاف بين الآثمة أن رجلا لو أقام شاهدى زور على ابنته انها أمته وحكم الام بذلك ظانا عدالئهما أنه لاعمل له 
وطؤهاء ركذا لو شبد فى ابنة غيره من حرة أن ! أمة الشرود له وهو يعم بعالان #بادتبءا أنه لاحل له وماؤها . 

انهى ماما . وافس ألذى أسيه ألى أبى حئيفة دن هذا القياس مستقيا_ رابا حجتهم أن الاسئثذان ارس يشرط 
فى ة الذكاح ولوكان راجبا , راذا كان كذلك فالقاضى أ نا لهذا الزوج عقدا مستائفا فيصم ء وهذا فول أبى 
عئيفة وحده واحتج 5 عن على فى نحر هذا نأل ف م شاه .اك زو جاك » وغالنه صاحباء . وقّال ابن المرك : 


كان ٠و‏ ب كتاب الحيل 
اعتّمد الحئفية أمى ين أددهها قرله و المتلاعنين « أحدكا كاذب » ففرق بنتهما على قرل تحقى أنه باطل» فكذلك 
البناء على شمبادة الزور . والثاتى أن الفرج يقبل اذماء الحل فيه كر وي الرجل ابثته بمال اظان من لا ولى لها » 
والمال اما ينثى, الل فا بالقيول من امالك . قال : وحاصل الجواب عن ذلك ان الجتيد انما صمل الحم الذى 
لاأثر فيه على الاظير لا على الضذ » ا إصح حل شبادة الزور على الأمان والفرج (ما ينشأ الحل فيه وج إستوى 
ظاهره و باطنه , وأما بأ يظور باطذه فلا . انتهى ماخصا . وال ابن الدين : قال أبو -نيفة اذا شهدا بزود على 
اأطلاق لم القاضى ما تصير المرأة مطانة حم الحام وجحرز لا أن تتروج <ى بأد الشاهدين » وقال فيا لو أقام 
شاهدى زور على حرم أنها زوجته : ان الحم لاينفذ فى الواطن ولا حل له وطؤها وهو يل » وكذا لو شهدا له 
عال . قال : وفرق بين الموضمين فان كل شىء جار أن يكون للحا كؤية ولاية ابتماه أنه يفن حكه فيه ظاهرا و باطنا 
ومالا فانه ينفذ فى الظاهر دون الباطن ء فلا ان كان لا<اك فيه ولاية فى عد النمكاح وولاية فى أنه يطاق على 
غيره نف حك ظاهرا وباطنا :ذا لم يكن له ولاءة فى تزويج ذرات الحارم ولافى نقل الآدوال نف ظاهرا لا باطناء 
قال : والحجة لأجمرور قوله يِب « فن قضيت له من <ق أخيه شيا فلا يأخذهء وهذا غام فى الأموال والأبضاعفلو 
كان حكم الماك يحول الآمور عما هى عليه لكان حم النى بتع أولى ٠‏ قات : مذ احتج العافى كا سيأ يانه 
عند شرحه فى كمّاب الأحكام ان شاء الله تءالى » وقد احمّج لآبى حنيفة أيضا بأرن الفرفة فى اللمان نقع بقضاء 
القاضى ولوكان الملان فى الباطر كاذيا . و بأن البيعين اذا اختّلها نحالذا وترادا السلمة » ولا حرم انتفاع بائع 
السلمة ا بعد ذلك ولو كان فى نفس الآم كاذبا , وأجيب بأن الآثر المتقدم عن على لايثيت ولأنه موفوف: واذا 


اختلف الصحابة لم يكن قول بعضهم -جة بغير مرجخ ٠‏ و بأن الفرفة ف الامان ثبتت بالص والذى حم بالملاءنة 
لا يعم أن الملاءن حاف كاذبا ٠‏ وأما مسألة البيعين قاماكان الحم فياكذلك التعارض. ( تابه ) ذا كر البخارى فى 
هذا الباب ثلاثة فروع مبنية على اشتراط الاستئذان وينظمها “ة النكاح بشبادة الزور وحجة المنفية فيا ماتقدم » 
وءبر فى الآولى بقوله « فلا بأس أن يطأهاء وهو تزويح صمح » وف الثانية بقوله دفانه يسعه هذا النكاح ولا بأن 
بالمقام معما » وف الثالثة بقله ه حل له الوطء ء وهو فئن ف العبارة والمفاد واحد . ثم يحتمل أن يكون ذلك وقع 
فى كلام من نقل عنه وحمل أن يكون من تصرفه واقه أعلم . وتال المكرمانى : صور الآول ف البسكر» والثائىق 
الثيب» والثالث فى الصغيرة اذلايتم بعد احرتلام , وفى الآولين ثبت الرضا بالشهادة إذاكان ذلك قبل ااعقد » وق 
الثالث ثيت بالاعتراف أو أنه بعد المقد وقح ذلك , فحاصل الفروع الثلاثة واحد وهو أن حكم الام ينفذ 
ظاهرا رباطنا ويحال وبحرم » وقائدة انرادها الموالغة فى التشفيع ا فيه من حمل الروج ف الثلاثة هلى الإقدام على 
الاثم المظيم مع العم بالتحريم واقه أعم 
آلو بيت اك من احتوال المر أ مم اليكو ج31 اضر ار 
وما ننّل على النبى" يبه فى ذالك 

ام ل رشنا 0 بن إمماعيل حدثنا أبو د عن هشام عن أبيه دءنعائشة قالت : كان رسول 

لله يله حب الحلواء ويحية العمل » وكان إذا صلي العصسّ أجاز على نسائه فيدنو مون" » فدخل على حفعية 


الحديث 1/9و رين 


فاحةسٌ عنلها أ كثر ما كان كتيس” » فسألت عن ذلك ققيل لى : أهدت ها امرأة من قومها عكة عمل 
فقت" رسول الله وله منه شرب . فقلت : أماو اللو التدتاان؟ ه . فذكرت ذالك لصوو وقلت؛ ها: إذا دغل 
وايك قأزه يداو مك قولى له : بارسول ا ً كات مَعافر ؟ واه سيول : لا ٠.‏ فقولى له :ما وذو أآر # ّ 
وكان 6 لل 2 شبن عليه أن وجل مزه اريم » فآنه منذول : سقتى 20 درب عيّل » ةتولى له : 
١ 0 -‏ 2< 9 
حرست نحل العرقط » وسأفول ذلك » وقوايه أنت ياصنية ٠‏ فلا دخل على سَودة فلت تقول ودة - : 
والذى لا إله إلا هو لتدكدت أن أبادئئ بالذى قات لى وإه أملى لباب قرَقا منك ء فنا دنا رسول الله 
يله قلت له : يارسول الله أ كلت منافير ؟ قال :لا . قلت فا هذه الريح ؟ قال : مقتنى حفصة شرب عسل 
قلت: جرست مله العرفط فلما دغل علىفات 4 مثل ذلك . ودخل على صفية فقالت لهمثل ذلك . لها دخل على 
06 قات له : بارسول اش ألا أسقيك هزه 0 قال م لاءادة لى به . قالت تقول د : سمبحان” الُ لقد 
م 

حرمناء” . قالت : قاث لها أسكنى » 

قوله ) باب مأ نكره من اءتيال ادا مع الزوج والضرائر وما تزل على النى 22 ذلك ) قال اين النين مهدى 
الترجة ظاهر . إلا أنه / بين ما تزل على انى بيه ف ذلك وهو قوله تعالى ( لم رم م أحل الله كك ٠‏ أت : 
وقد ذكرت ق ااتفسير الخلات قْ المراد بذلك 0 وأن الذى فى الصديم هر العسل رهر الذى رقع ٌّ قصة زياب 
بأت جٍحش )2 وقءل فى محرجم مارية 5 رأن المحيح أنه تزل فى كلا الأ بن .ثم وجدت قّ الطير ا بى وتفسير ابن 
ممدوية دن طربق أبى عامس الزار عن إن أنى مايكة عن ابن عيأس قال « كان اذى يخ يشرب عسلا عند سودة 
فذكر تو حديث الباب وفى آخره ١‏ فأنزاتك ايا اا النى لم ترم ما أحل لله لك )) ودواتةءوثقون : إلا أن 
أب عاس وم ف قوله سودة . وذكر فيه حرديث عائثعة دكان صب الحلواء والعسل وكان إذا صلى المصر دغل على 
أسأة فيدنو مون »2 الحدرثك بظطوله »وقد تقدم فى كناب الطلاق مشروحا ود 8 موه حولااثك عاأغدة م طروق عيدك 
أبن عير عنها وفيه أن ااتقى هيه العسل زيطب بت دش 00 واماك_كان قصة سدقصة بأن قَّ :الآية مايدل على أن 
“زول ذلك كان فى حدق عائدة وحفصة فقط انكر ار المثنية فقوه 2 ان نتوبا وإن تظاهرا 1 وهنا جاء فيه ذكر 
ففها « تواطأت آنا وحفصة ء وفيها التصريح بأن الاءة زات فى ذلك . وحكى ابن التين عن الداردى أن قوله ىق 
وذا المديك ان الى سقدة العسل حوصة ؤواط لان صفمة هه الى تظاهرت مع غائعة ف هذهو الذمة واءا 022 به عدف 
صفية وقول عند زينب » كذا! قال » وجزمه بأن الرواية ألتى فما حفصة غاط مردود فاما ليست غلطا بل هى تضة 
أخرق 0 والمدرك الصديح لارد عل هذا ويكق فى الرد عليه أنه جعل قدة زياب لصفمة وأشار الى أن أسية 
ذلك لزيفب ضو.ف 0 والوافع أنه ودت وكلاهي] متفق على 4 8 وللداودى عجائب ف شرحه د رت متها ديا 
كثيرا ومنها ق هذ! الحديثك أنه قال قْ قوله 0 جر ساثك مله المرفط > رمت مءئاأء ويد طوم العسل لدذىء يأكله 


4 :> كاب الحيل 
1 
لفحل والعرفط مو ضعو تفسير المرص بالتغير والعرنط بالموضع مخالف الجميع وقد تقدم بيا نه ممع شرح الحديث»ء 
وقولهفى هذه الرواية , أجازء ثبت هكذا لهم » وهو صميح يقال أجرت الوادى اذا قطءته والمراد أنه يقطع المسافة 
أآذي بين كل واحددة والتى تاها 3 ووقع فى وواية عسل والاسماعلى هنا .جاز» وى ابن التين جاز على تساثه 
موزة ومروحهدة زقيه اختلاف ذكرته فم مدذى ' وقولهد فرك 85 بفتح الراء أى خورة 0 وال ابن الذير : ام ماخ 
ذُن أن يقان 01 أكات مذافير « لانن أوردنة على طر اق الاستفهام بد ايل جو ابه بثوله 57 وأردن بذاك الثمر بض 
لاصريح الكرذب ء فهذا وجه الاحثيال النى قالت عائشة و لتحتالن لدع ولو كانةكذيا عضا لم يسم حيلة اذ لا 
شجة أصاسيه 
الب ما يسكرهٌ من" الاحتيال فى الفرار ءن الطاءون 

عب - ميث عبد الله بن مسالة عن مالك عن ابن شهاب عن عبد الله بن عامر بن ربيمة « أت 
عمر بن الخطاب رضى الله عنه خرج إلى الشام » فلما جاء مسرا باذ أن الو!اء وقم اشام » أخيره. عبد اارحمن. 
ابن موف أن رول" الله يله قال : إذا سمدم به بأرض. فلا تقدّموا ءايه » وإذا وقم بأرض, وأنتم بها فلا 
0 رك الجا ساف 
#خرجوأ فرار مله + تفرم كر امن مرخ »8 

وءعن ابن شعابر عن سال و عد اثُْ أن عر إنما لعفت 'ن حديث عكر الر-ةن 

1 سس وش أو الهان حدثيا 5 عن الهرى حدثنا ا ب سعكر نْ أي وقاص أنه 8 بهم 
أسامة 0 زيد يحركث معدا أن" رول اله ذكر الوجم ذقال : 0 - 5 عذاب” 5-5 اذكب به 0 
الأم لم بق مذه و يذهب ارك ورأق الأخرى 4 دن هم 4 0 فلا يقد من علي ومن كان بأرض وقم 
مما زلا رج فرار مزه 6 

قوله ( باب ما كره من الاحتيال فى الغرار من الطاوون ( ذكر فيه حدوث عيد الله بن عاص بن ردمة أنعمر 
خرج الى العام فل لى انث عبد الرمن بن عوف ف الهى عن الأروج هن اابلد اذى بشع به الطاعرن وعنالقدوم 
عل اليلد الى وقع ها وهدوثك سام بن يك الله وى ان عر أن غير زعا اصرف دن حديث عمك الر+ن بن صرف 
وحدنثك عاص بن مممك إن أنى وقاص أنه ممع أسامة بن زيد حمدثك سعد[ على دل بك عيل الرءن بن عرف وفيه 
ريادة فى أوله وقك تقدم كل ذلك مشروحا ل كاب لطب 2 ووقع فق حدبث أسامة هنا الوجع يدل ؟طاغرن » 
وقولة م فيذهب الارة ويأتى الأخرى ء قال المبلب : يتصور التحيل فى الفرار من الطاعون بأن يخرج فى تجارة أو 
لزيارة مثلا وهو ينوى بذاك الفرار من الطاءعون » واس دل اين البافلانى بقصة عير على أن الصحابة كانوا 
يقدمون غير الواحد على القياس لهم اثفقوا على الرجوع اعتياد| على ير هبد الرعمن بن عوف وحده إعد أن 
ركبوا العقة فى المسير من المديئة إلى اشام ثم رجموا ولم يدغلوا الشام 


الحديث ه1106 - 1/4 كن 


8 - بإسسيب فى المية والشفعة 
. وقال بعض؛ لاناس : إن وهب هرق ألف درم أوأ كبر حتى' مكث عنداه سنين” واحقالة فى ذلك ثم رجم 
الواهب". فيها فلا زكاة على واحد مهما ) نخالف” الرسو ل ره فى الحية و أسقطة ال كاة م 

وبلة د دشنا 0 م حدقا فيان" ع نأوب” اله وانى” عن عكر 3 رع ناث عراس رضى ّ الله 
ف قال : قال انز وه : المائد فى هبت هكالكاب ؛ يعودٌ فى كيه ؛ لوس لنا 0 ااسو 6 

ميحد - ورشثا عبد ان بن عدر حل ثننأ هشام ن يوسق أغيرنا معمر عن ال هر ى" عن أنى سامة 
« عن جاير ين عبك, لل قان : : إن حمل النىً يللم الشفمة فى كل مالم , 2 » فاذا وفعت الحدود ومسر"فت 
اللأرق فلا قن 2 قال بمض* الناس + الشفمة” الجوار » م 'عد إلى ماشددم تأبطل وقال : إنر اشترى 0 
ذخاف أن بأخد الجارث” بالشؤءة فاشترى سبد من مائة مهم ثم اشترى' الباق وكان لاجار الشفعة” فى السهم الأول 
ولا شفعة له قُ باقى الدار وله أن تال فى ذالك 

لاحد - رشبا عل بن عبد الل حدثنا سفيان عن إبراهيم ن ميسسرة قال ممت عمرو بن الشر يد قال 
و جاء لأسور” بن مخرمة” فوضع يده على متكبى » #انطلقت” معه” إلى سعد » فقال أأبو رافم الور : ألا تأمر 
هذا أن يشترى منى بيت" الذى فى دارى ؟ ففال : لا أزيدمٌ على أربعماثة إما متطُمار وإما منّمة» قال :أعطيت” 
خديائة ثقدا فنمته »او زلاآن معت النى' ب يقول : الجار أولى صقب مبمتكه و قال : ما أعطرتكه - 
فلت لسفيان : إن معمراً يقل عكذا » قال : لكنه قال لى هكدذا » . وال بعض الناس :اذا أراد أن 75 
الثفعة ذله أن متاك <تى بطل الشؤءة » ذيهب" البائم” المشترى الدار وأعداها ويدفمها اليه ويموضة الشكرى 
أاف درم » فلا يكون للشفيع فيا شغمة 

»تدك ا تمد بن يوسف حدةثنا سفيان ء عن ابراهيم 3 هيسرة عن عرو ين اشر بده عن أبى 
ر افم أن دا ناد مه يرقا :ور بعاثفر «ثقالر قال : لولا أنى تبث زدول: الله لله يقوك : الجار أحوة صقب 
١‏ أعطبمكً » . وقال بعض, الئاس : إن اشثرى نصيب دار فأرات أن “يبطل الشئمة وهب لابنه الصغير » 
ولا يكو ن عايه مين | 

قوله ( باب ف الطبة والشفءة ) أى كيف تدعل الحيلة فهما 7 ومنفردين . قِوله ( وقال بعض الناس : ان 
وهب هية آلف درثم أو اكثر ل مكث ونده مدئين وا<دال فى ذلك ( أى بأن تواطأ مع الموهو ب له على ذلك 
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0 وت كناب اليل 


وإلا قالهبة لات إلا بالقوض وإذا قيضكان بالخرار فى التصرف فا ولا يتهمأ للواهب الرجوغ فيها بمد التصرف 
فلا بد من المواطأة بأن لايتصرف فها ليتم الحيلة . قوله ( ثم رجع الواهب فيها فلا زكاة على وأحد مما عغااف 
الرسول يكار فى الية وأسقط الركة ) قال ابن بطال : اذا قيض الموهوب له هية أبو مالك لها ناذا حال ملها 
المول عند وجبت عليه الزكاة فيا عثف اجميع . وأما الرجوع فلا يكون عند الجرور إلا فما يوهب الولد فان رجمع 
فا الأب يمد الحول وجيت فيها الركاذ على الابن . فأت : فان رجع فوا قبل الحول صمح الرجوع ويس تأنف الحول 
فانكان فمل ذلك ايريد إسقاط الركاة سقطت وهو آثم مع ذلك ؛ وعلى طريقة هر بطل اليل طلقا لامع 
رجوعه لثبوت النهى عن الرجوع ف الهبة ولا سما إذا قادن ذلك التحيل فى إسةاط الركاة , وقوله ااف الرسول 
يَلِكه ٠‏ بعنى عالف ظاهر حديث الرسول وهو لأنبى عن العود فى الهبة , وقال ابن التين: مراده أن مذهب أبى 
حنيفة أن من سوى الوالدين برجع ف هيته ولا يرجم الوالد فيا وهب اولده ؛ وهو خلاف توله َي ٠‏ لايل 
لرجل أن يعطى عطية فيرجع فيما إلا الوالد فيا يعملى ولده ٠‏ ومثل الذى برجع فى فطيته كااسكاب يعرد فى قيثّه » ٠‏ 
قلت : فءلى هذا ما أغرج البخارى حديث أبن عياس اللاشارة إلى ماورد فى بءض طرق الهديث » وهو رج عند 
أبى داود عن ان عباس من وجه آخر كا تقدم يمأنه فى كيتاب الحبة ؛ وذهب الجرود ومنهم الشافعى إلى أن اركاذ 
مب على امهب مدة مكث الال عندهء عم ذكر فى اباب ثلاثة أحادرث : الحديث الأول » قوله ( سفيان ( هر 
الثورى وقد تةدم شرح حديث أإن عباس فىكنتاب الهية. الحديث الثاتى حديث جار فى الشفمة وقد تقدم شرحه 
فى كتاب العفعة » وظاهره أنه لا شفمة للجار لانه أفى الشفعة فى كل مقسوم ؟ا تقدم تقريره . قوله (وقال عض 
الناس : الشدفعة للجواد ) بكس الجم من الجاورة أى تشرع الششفءة لاجار كم تشرع الشريك . ققوله ( ثم عمد الى 
ماشدده ) بالشين المعجمة وابعضهم بالمرءلة ٠‏ قوله ( فأبطله ) أى ح.ث تال لاشفة الجار فى هذه الصورة ٠‏ وقال : 
ان اشترى دارا أى أراد شراءها كاملة نذاف أن يأخذ الجار بالشفعة فاشترى سما من مائة سهم ثم اشترى الباق 
كان للجار الدفمة فى الهم الآول ولا شفمة له فى بافى الدار . قال ابن بطال : أصل هذه المسألة أن رجلا أراد شراء 
دار ناف أن يأخذها جاره بالشفعة , فسأل آبا حتيفة كيف الحيلة فى إسقاط الشفمة ؟ فقال له : اشتر منها سبها 
واحدا شائما عن ماثة سوم فتصير شر يكا ‏ الكبا , ثم اشتر منه الباق فتصير أنت أحق بالعفعة من الجاد لآب 
الشريك ف المشاع أحق من الجار ء وائها أمره بأن يثئرى سهما من مائة سم اعدم رغية الجسار فى شراء الوم 
الواحد لقارته وقلة انتفاعه به قال : ودذا ايس فيه ثىء هن خلاف السئة , ولما أراد لبخارى الراميم 
التنافض لانم احتجوا فى شفعة الجار يحديث , الجار أحق إسقبةء ثم تحرلوا ى اسقاطها با يقتضى أن يكون غير 
الجار أحق الشفعة من الجارانتههى . والمعروف عند المنفية أن الميلة الذكورة لآبى بوسف »ء وأما #د بن الحسن 
فقال : يكره ذلك شد السك اهية لآن الشفعة شرعت لدفع الضرر عن الشفيع فالذى تال لاسقاطها »نزلة القاصد الى 
الاضرار ب اغير وذلك مكروه؛ ولا سما إنكان بين المشترى و بين الشفيع عداوة ويتضرر من مشاركيته . ثم إن محل 
هذا اما هوفمون اال قبل وجوب العفءة أما إعده كن قال للشفيع عذ هذا امال ولا تطالبئى بالشفمة فرضى وأَشق 
فان شفعته تبطل اتفاةا اننهى . الحديث الثالث , قوله ) فيان ) هو ان عيية . قوله (عن اإبراهيم بن مؤسرة ) فى 
رواءةالحيدى عن سفمان م صدثنا ابراهم 6. قوله ( جاء المسور بن عغرمة فوضع يده على منسكى ) فى رواية 


الحديث 16ج - 4/اةة ضن 


الجيدى وأخذ المسور بن مخرمة بيدى فال انطاق با إلى سود بن أو وقاص نخرجت ٠عه‏ وإن بده على مدكى2 
فانطلفت معه الى سعد بن أبى وتاص » وهو غال المسور , وتقدم فى كاتاب الشفمة من طربق ان جريج عر 
ابراهيم بن ميسرة إسياق مالف لهذا فانه قال ه عن عدرو بن اشريد قال: وقءت على سعد بن أبى وقاص اء 
ال مور إن غرمة وضع بده عل إحدى منسكى » كمع بأن المسور [كا وضع بده على مكب عرو إعد أن 
وصل معه الى ونزل سعد كا هو ظادر رواية الجيدى » و»تءل أن يكون وضعما أرلا شم انفن دخول غيرو قيله 
ثم دخل المسور فأعاد وضع بده على أسكبه . قوله ( نقال أبو رافع ) زاد فى روابة ابن جريج «ءولى رسول الله 
0 5 قوله ( ألا ادن ونا ) عثى سعك إن أبى وقاص » والراد أن إسأله أو لشيس علءة . وله ) بناتى الذى ( 
كذا لهم بالافراد , للك ميونى د باتى الادين » بالتئنية ورواية ابن جري جازمة بالثانى فآن عنده م فال سعد 
رالله ما أيتاعرما ٠٠‏ قوله ( إما مقطمة و إيا منجمة ) شك هر الراوى والمراد أئبا منجمة دلى تقدات مفرقة 
دالنجم الوقت المءين . قله ( قال أعطيت ) بعذم أوله على البناء للجبول والقائل هو أبو دافع . كوه ( ما بمتك: ) 
أى الثىء وفى دواية المستءلى , مابعت , حذف المفعول . و قوله ( أو قال ما أعطيتك ) هو شك من سفيان , 
وجزم بهذا الثاتى فى دواية سفيات الثورى المذكررة فى آخر الباب » ووقع فى دواية غير الكش.منى فيها 
٠‏ أعطيتك »ذف الضمير ٠‏ قوله ( قات فيان ) القائل هو على بن المدينى . قَوْل ( أن معمرا ل يقل «كدذا) 
يشير الى مارراء عمد الله بن المرارك غن معهر عن رادم بن مدميرة عن عمرو بن ألثر يد عن أبيه بالحديث 
دون القصة أخرجه اانساى والراد على هذا بالالفة ابدال الصحانى إصدانبى آخر وهذاه.و المتمدء وقال 
الدكر ماقى ير بد أن معمرا لم يقل مكذا أى بأن الجار أحق بل قال الشمفمة بزيادة لفظ الشؤءة انتهى » وافظ معهر 
الذى أثرت اليه , اأجار أحق إسقبه» كرواية أبى رافع سواء » والذنى قله اللكرماق لا أصل له وما أدرى ما 
مستنده فيه ٠‏ قوله ( قال لسكنه ) يعنى ابراهيم برب «دسرة ( قالهلى عكدذا ) وفى دوابة المكشميينى قال بهذف 
اغاء وقد تقدم فى كباب الشفعة ما حكاه ارمذى عن البخارى أن الطريقين يدان , ونا صمتحرما لآن الثورى 
وغيره نابعوا سفمان بن عمينة غلى هذا الاسناد ٠‏ ولآن عيد الله بن عى_د الرمن الطائق وعمرو بن شعوب روباه 
عن مرو بن اأشريد عن أيه وتقدم أن ابن جريح دواه عن ابراهيم بن ميسرة كا فى هذا الباب ورواه ابن جريج 
أيضاً عن عرو بن شهيب عن مهرم بن الشريد ءن أنه أخرجه التساى ٠‏ واعل ابن جريج اما أخذه عن عرو 
ابن شعيب بواسطه ابراهيم بن ميسرة فاله ذكره عن عمرو بن شعيب بالعنمنة ول يقف الك رمانى على ثى. من هذا 
فقال ماتقدم , قال المهلب : مناسبة ذكر حديث أن رافع أن كل ماجعله الذى يليد حذا (شخص لاحل لاد ابطاله 
بحيلة ولا غيرها ٠‏ قوله (د ول إءعض الناس : اذا أراد أن يمع الشفعة ) كذا الاصيلى ولأآبى ذر عن غير 
اكش مينى وللاخربن »بنع ورجح عياض الاول وقال هو تغيير من الناسخ , وقال الكرماتى : وز أن يكون 
الاراد لازم المنع وهو الازالة ءن الملك . قوله ( نهب البائع للشترى الدار وحدها ) ؟رملةين وتشديد أى يصف 
حدودها التى تميزها » وقال الكرماتى فى يدض النسح ونحوها وهو أظبر : قوله ( ويدفعها اليه ويعوضه المهترى 
الف درم ) يمنى مثلا ( فلا يكون للشفيع فيها شفعة ) أى و يشتوط أن لا يكون الءوض المذكور مشروطا فلوكان 
أغذها العفيع بقيمته ٠‏ وها سقطت الشفعة فى هذه الصورة لأآن الهبة ليست معاوضة عحضة فأشءت الارث , تال 


4" : .و كناب الحيل 


راقع مختصرا دن طاريق سفيان وهو الوررى عن اراهيم نئَ مانرة وساقه قَْ آخر كتاب الحيل أنه 0 وايه 
اضر يح سفيان :كحك بك إراهيم له ب4 ٠.‏ قوله ) وال إءصضص اإزناس ب ان اشترى تصيب دار راد أ بطل اإشومة 
وهب ) أى ما اشتراه ( لابنه الصغير ولا يكون عليه بمين) أى لآن الحبة لوكانت الكبير وجب وليه اليمين فتحيل 
فى اسقاطها هلما لأصؤير . قال ابن بطال : إتما قال ذلك لآن من وهب لابذه شيئا فل ما يبا له أعله, والية 
للان الصغير يقبلبا الآب لولاه من نفسه » وأشار بالإين إلى ما لو وهب لأجنى فان لأشفيع أن حاف الأجنى أن 
المبة حقيقية وأنها جرت بشروطها , والصذير لاحاف لكن عند الما ل-كية أن أباه الذى يةبل له حاف فلاف ماإذا 
وهب هر بب 0 وعن مالك لا ندخل الشفعة فى المرهرب مطلقا وهو اإذى فى المدونة 
١٠6‏ - بإسسيست احتيال العامل أيبدى له 

هاؤ؟" ل 070 93 52 نْ إمماعيل اننا أو أحانة أن ودا م عن أبوعر دعن أي مدر الساددى” 
قال : استعمل رسول اله ويه رجلا على صدّقات بنى ليم بدعى' ابن" اأّبية » فلماجاء حاسيّه قال : هذا مالكم 
وهذا هدية . فقال رسول انه ولخ : فبلا جاست فى بيثر أبيك وأدّك حتي' تأنيك هديتك إن كنت صادقاً 
ثم خطبنا فحمد الله وأثنى' عليه ثم قال : أما بمث فانى أستممل الرجل ٠:ك‏ على العمل مما ولانى الله » فى 


٠. 59‏ 5 الو - 9 صمااى 01 .8 مك ته 
: فقول : هذا مالكم وهذا هل به أهدرث لى » افلا جاس ق بدك أبيه وامو عق تأيه هل بتع واهْمر 


٠‏ ذبو 


5 2 2 5 1 ءّ م إلىمم ع 

لِا 50 أحد منكم شيذا عير حقهة إلا" اقى 021 محله لوم القيامة 6 فلاعر فن" أحداً مسكم اقى أل حل 
|[ .> : 0 م 0-07 اام 8 ؟ 

بعيرا له رغاء » أو بقرة حا جوز »اوشاة توهر : م رفم بد يه حئى روى يواض إبطة يقول الهم هل 
ل م 2 صضءة 
بلغت" ؟ بعر غينى ونم أذنى » 

محف - شنا أبو يم حدثنا سفيان” عن إبراهيم بن منِسرة عن تمرو بن الشريد « عن أ رافم 
9 5 ان 8 42 1 5 > إن 
قال 0 قال لني عله - الجار” أ عليه 6 . وقال بعص الناس : إن اشرى دارا بعس ب اف ددم 
فلا ا أن تال حت رق الدار بعش ربز ألف درثم وبنقداه دءة الانر درثم وتسمالة درثم وتسمة 
وتسمين وينقدّه ديذارا بما بقى من المشرين الألف » فان طلب الشفيم أخذها بعشرين أاف درم وإلا” فلا 


- . ص ل 
سبيل له على افدار» فان استتحقتث ادارب رجع الشترى على البائع بما دفم إليه وهو نسمة آلاف درم وتسعالة 


. ىو 4 < 78 هه 2 ثم - 4 7 8 
| وتسءة” وتسءون در 55 ودينار » لآن الويع حين استحق" انتتقض المرف فى الدار » فان وَجد مهذه 


اذار 55 و 00 فانةه يزكها عليه بعش ر بن اها . قال : فاجاز هذا لخدام بين اأسلمين » قال : قال البى 
2 د بيع الس لاداء ولاخيثة ولا غائلة » 


الحديث ولو أوو؟ ظ ظ ظ 57 


ةا ل وشا سنده عذقنا ع عن ميان قال عد أي ابراهيم بن 0 عن عرو بن السريد 
« أن أبا رافع ساوم سمد بن مالك بيئا بأربياة مثقال قال وقال : لولا أنى سمحت النى ره يقول : الجار” أحق 
بصقبه ما أعطرتك» 
قوله ( باب احتيال العامل 'اجدى له ) ذكر أمه عديث أنى يد الساعدى في قصة أبن الا تلية » وقد تة.م عض 
شرحه فى اطية وتقدمت آسميته وضرط اللتدية فى كدداب الركان ونأ اسقيفاء ثرده فى كتاب الأحكام إن شاء الله 
تعالى » ومطابقته للترجمة ءن جبة أن هلك ها أهدى له إنما كان لءلة كونه عاملا فاعتةد أن اذى أهدى له يستيد 
به دون أصماب المقرق التى عمل فيها » فبين 4ه الذى يلق أن الهةوق التى عمل لأجاما هى السبب فى الاهداء له وأنه 
لوا أقام فى مازله ل عد له شىء »فلا ينبغى له أن يستحاما “جرد كرتما وصلت اليه على طريق المدية فان ذاك انما 
. يكون حيث «تمحض الحق له . وأوله فى آخره « بعر 0١‏ بفتح الموحدة وضم الصاد اارءلة وفتح 
السين المرءلة كمسر اليم » قال المباب : حيلة العامل أغدئ له تقع بان يسامح .عض من عليه المق ذلذلك قال « هلا 
جلس .بيت أمه لينظر هل عدى له , فأشار الى أنه لولا اأطمع فى وضعه هن المق ما أهدى له , قال فأوجب الذي 
له أخذ الحدية وضهها الى أموال الممسلدين » كدذا قال وم أنف صل أخذ ذلك منه صريحا ‏ قال اين بطال : دل 
٠‏ الحديث على أن الحدية للمامل تكرت الفكر مله أو اتحبب اليه | و الطمع فى وضمه من المق ٠‏ فأشار النى يكت 
إلى آنه فم جدى له دن ذلك كأحد المساين لافضل له علهم فمه وأنه لابحوز الامستثثار به أذتمعى والذى يظبر 
أن الصورة الثالئة إن وفءت لم تحل العامل جزما وما قباما فى طرف الاحتهال» وسيأق مزيد لهذا فى هكتاب 
الأحكام إن شاء الله تمالى . وله ( حدثنا أبو - حدئنا سف.ان الح ) كنا رقع الا كثر هذا الحمديث وما إعده 
متصلا يباب احتّرال العامل > وأظنه وقع هنا تقديم وتأير فان الحديث وما بعده يتعلق بياب الهبة والشفمة , فليا 
جعل الترجسة مشتركة جمع مسائلوا » ومن ثم قال ا!-كرماتى انه من تصرف اائة-لة . وقد وقع عند ابن بطال هنا 
د باب » بلا ترجمة ثم ذكر الحديث وما بعده ثم ذكر م ياب "!تيال العامل » وعلى هذا فلا [شكال لآنه حينئذ 
كالفصل من الباب » وحمل أن يكون فى الأصل بهذ تصة إن اللقبية , باب , بلاترجمة فسقطت الترجمة فقط أو 
7 انض اق الأصل ٠‏ قوله ( وقال بعض الناس إن اشترى دارا ) | وا شراء دار ( بعشرين الف درم فلا بأس 
: .أن متال) أى على إسماط الشفعة ( -تى يهثري الدار بعشرين ألف درم وينقده ) أى ينقد البائع ( نسعة لاف 
ددثم واسعاثة وتمنعة وسعين وان نقده ديئاراً با بق من العثمربن ألف 2 أى مصارفة عنما ( فان طاليه أث يع 
أخذها بعشرين ألف درهم ) أى إن رضى بالثءن الى وقح عليه المقد ( والا“فلا سبيل له على الدار) أى اسقوط 
: الشفمة اسكونه أمتننع من ؛ يدل الأن الاى وقع به أأعقد . قوِلِهِ ( فان استحدةت الدار ) بلفظ الجرول أى ظبرت 
مستحقة اغير البائع ( رجع ااشترى على البائع با دفع اليه وهو تسمة آلاف الل ) أى لكونه التدر الذى له 
مزه ولا يدجع عليه يما وقع عليه العقد ( 0 امومع حين استحق ) أى أغير ( انتقص اصرف ) أى الذى وقع بين 
البائع والمد ترى فى الدار المذكورة ( بالديئار ( ووقع فى دواية أمكشمموى دفى الدذار» رهو أوضةاء قوله رفان 
وجد ذه الدار عيبا ول تستحق ) أى لم تخرج مستجفة زفانه بردها عايه بعشر بن ألفا ) أى وهذا ::اقض بين 


لكين ع4 كيتاب الحيل 


ومن ثم عقبه بقوله ( فأ جازهذا الخداع بين اللين ) واافرق عندم أن الببع فى الأو لكان مبنيا على شراء الدار 
رهر منفسخ ويلزم عدم الدَهَا بض فى الجاس فايس له أن يأخذ الاما أدطاه وهو الدراهم والديئار لاف الرد 
بالعيب فآن البيع صميح وإتها ينفسخ باختيار المشترى . وأما بع اصرف فكان وقع صرحا فلا يلؤم من فسخ 
هذا بطلان هذا . وقال ابن بطال : إأا خص القدر من الذهب والفضة بالمثال لان ببع الفضة بالذهب ٠ةفاضلا‏ إذا 
كان يدا بيد جائز بالاجاع فينى القائل أصله على ذلك فأجاز صرف عثيرة درام وديئار بأحد ءثر درهما جءل 
العشرة درام بمشرة درام وجل الديثار بددثم ٠‏ ومن جعل ف الصورة المذكورة الديثار إعششرةآ لاف أيسامظم 
الشفيع الغن الذى انعقدت عليه الصيغة فورك الخد با أشفمة فنسقط شفعته و لا اتفات الى ما أزقد, لآن ااغترى 
تحاوز لبائغ عند التقد , وعالف مالك فى ذلك فقال : المراعى فى ذلك النقد الذى صل فى يد البائع فبه 
بأخذ ااشفيع بدليل الاجماع على أثة فى الاستحةاق والرد بالعيب لايرجع إلا ما نقده ء وإل ذلك أشار 
البخارى الى تناقض الذى احتال فى إسقاط الشذمة حي قال ١‏ فان امتحقت الدار» أى ان ظبر أنما مستحقة 
لغير البائع الح فدل على أنه موانق لاجاعءة فى أن ااعترى عند الاستحقاق لابرد إلا مافبضه , وكذلك الحم فى 
الزّد بالعوب انتهى ملخصا موضدا . وتال اسكرماتقى : النسكمّة فى جمله الدينار فى مقابلة عشرة آلاف وددثم 
ول عله فى مقالة المشرة آلاف فتط لآن القن فى الحقيقة عثرة آلاف بقريئة نقده هذا الاقدارء فلو جهل 
العشرة والديئار فى مقابة الأن الحةيق لمزم الرب! , مخلاف ما إذا نقص درهما فان الديثار فى مقا بلة ذلك الواحد 
والألف إلا واحدافى عقابلة الآلف إلا واحدا ,غير تفاضل . وقل المباب : مناسبة هذ! الحديث هذه المسألة 
أن الحم ا دل على أن ااجار أحق بالبيع هر غيره مراطة لهقه لزم أن يكون أ-ق أن يرفق به فى القن ولا 
يقام عليه عروض بأ كر من قيمتها » وقد فهم المدابى رلوى الر هذا القدر فقدم ااجار فى العقد بالعن الذى 
دقعه الوه على هن دفع إليه اكنى منه بقدر ربعه مراطاة لق ااجار الذى أ اشارع عراطا"ه . قوله ( فأجاز وزا 
الخداع ) أى الخيلة فى ايقاع أشيريك فى ااذين الشديد إن أخذ بااشفمة أو [بطال حقه ان مرك خشية من أأذين فى 
الثن بالريادة الفاءهة , ولتها أورد الرخارى مسألة الاستدقاق انى مضت ايستدل با على أنه كان تاصردا للدرلة فى 
ا,طال الشفمة ؛ ودةب بذكر هسألة الرد بالعيب ايبين أنه نحم ؛ وكارت دةتضاء أنه لارد الا ماقرذه لازائدا 
عليه ٠‏ قوله ( قال الذى يللم بيع السلم لاداء ولا خبثة ) قال ابن انين : ضرطناه .كمسر الخاء المدجمة وسكون 
الموحدة بعدها مثلثة » وقيل هو إنم أوله امتان : قال أبو عبيد : هؤ أن يكون ااببع غير طيب كأن يكون 
من قرم الم حل ساهم ابد تقدم ل » قال ابن التين : وهذا فى عبدة الرقيق . قلت : اها خمه بذلك لآن 
الى انما ورد فيه . قال : والفائئة أن ياتى أمى! سرا كالتدليس وموه. قات : والحديث ااذكور طرف 
تقدم بكاله ى أوائل كتاب الموع من حديث المداء بفتم العين وتشديد الدال الرملتين هبموذا ابن غالد أنه 
اشترى دن النى َيِل عبدا أو أمة وكتب له الدردة م هذا ما اشترى الءداء من حمد رسول الله يِه عبدا أو 
أمة لاداء ولا غائة ولاخيئة بيع الل الم . وسئده حسن » وله طرق الى المداء وذكر هناك تفسهر الذائلة 
بالسرقة والإياق ونوهما من فول قتادة ‏ قال اءن بطال : في:فاد من هذا الخبر أنه لاوز الا<تيال فى ثىء 
دن إموع المسلين بالهسرف المذكور ولا غيره . قات ؛: ووجبه أن المديث وانكان اففظه افظ الر اكن معئاه 


الحديتث روه ٠‏ اوم 


النهى ؛ ويؤخذ من عمرهه أن الاحشيال فى كل امع من بموع المسلين لال » فيدخل فيه صرف ديئار بأ كثر من ' 
قيمته و نحو ذلك . ٠‏ قوله فى آخر الباب ( حدثنا مسدد حدشايمى ) هو اقطان وسذيان هو الثورى » وقوله , ان 
أناراة نع ساوم سعد بن مالك , هو ابن أبى لمان و جد عن عيد (١‏ أرحمن بن ٠«ودى‏ عن م 4ران الثورىي 
1 00 ساوم أبا داقع أو أو رافع سأوم سعدا . ولا أثر لهذا الثمك , وقرله ١‏ بيعًا بأربعائة مثقال» 
فيه بيان الأن الاذكور ٠‏ قوله ( قال : وقال لولا أنى سمعت ال ) القائل الأول عمرو بن الأبريد والثانى أبو رافم » 
وقد بيئه هيد الرحمن ؛ ان ممسدى فى روايئة وافظه , فال أبو رافع لولا أن معدت الح» وقد تقدمت 
مباءئثه ولله الحمد 

( غامة ) : اشتمل كتتاب اليل من الأحاديث المرفوءة على أحد وثلائين حديئا» المملق منهبا واحد 
وساترما موصول وكارا ه ردة أيه وفها تقدم, وقيه أثر واد عن أوب ٠‏ وله سيدائة وتمالى 9 


ابه - كناب التعبدر 


_- سيب أذ 6 ما بلرى؟ به رسول 2-1 الوحى الأؤيا الصالحة 

؟لى - ريثا حو بن بسكير حدنا ليث عن "عقيل عن ابن شهاب © وحدئتى هيل الله بن تمد 
حدثنا عبد الرز"اقى سهثيا معو قال اللأهرى' : تأخمرنى عروة « عن عائشة رضئ الله عنها أنها قالت : أَول” 
ماري به رسول الل يِه ون الوحى الءؤيا الصادقة فى النوم » فنكان لاببرَى ريا إلا جاءنة مل" فت البح 
فنكان يأ در اك يتك ذ فيه - وهو التعبّد ‏ الليالى ذوات لدو وي اذلك 2 ثم . يرجم الى خديمة 
لوده ابا اد ق وهو فى غار كران كاده الك فيه فقال : اترأ» فقال له البى مكل : ما أنا 
بقاري" » فأخذ ني قتا حقى' بلغ منى لطبل ثم أرسلنى فقال : اقرأ . فقات” : ما أنا بقاري » ندند فطق 
اثثانية حقى بلغ منى الجد» : أرسانى فقال : اق رأءفقات” ما أنا بقارى"» فاخذفى ففطانى للثالثة حت م مغى اللببد” 
م ارس ى فقال افر باسم بلك ا 6 » فرجم ها رجف ل على 
خديجة فقال : زمونى » زملونى . زملوه حى ذهب عنه ال 3 فقال : باخديحة” مالى ؟ وأخبرها الخيرَ وقال : 
قد تخشيت' على نفدى » فقالت له : كلاء أبشر'» فو الله رلاغازيك لله أبدا » إنك لتصل الرّحم ؛ وتطدق” 
الحديث » وحمل الكل" ؛ وتقرى الضيف) وامين على را الحق" ش م “ الطة» به خل جه" ع انث ه 


ورقة :بن نوافل بن أسّد بن عدر امرى بن أ - وهو 4 عم خديحة اعولنا د يان أتر) تسر اق 


؟و؟ ش' ش ١و‏ كتاب ااتعبير 


الجاهلية » وكان يكتب” السكتاب العرنى فيكقب بالعربية. من الإجبل ماشاء الله أن بكتب » وكان شيشا كيرا 
قد عبى » فقاات له خديحة” : أى ابن عمك» اسم من ابن أخيك . فقال ورقة” : ان أشى ماذا ترى ؟ فأخيره ٠‏ 
النى* يلل مارأى ؛ فقال ورقةٌ : هذا الناموسٌ الذى أب ل" على مومى'» ياليتى فيها جذاء) أ كون <يّا حين 
مخر جك فومك . فقال رسول الله يلقم : أو رج مم ؟فقال ورقة : نعم» لم يأو رجل” قط بما رجثت به 
إلا" وى » وإن؟ رن توك" أنصر'ك نصرا ميا . "لم نشب" ورقة أن تف » وقثر الوحىة فرق 
0 حَرْنَ النئ وَل فا بلذنا حزن غدا منه مرارا كى د مق رحوس ذو هق الجبال » كلما أوفى بذ روة. 
ل اسك يات منه نفسه تبكى له جيريل فقال : يتمد » إناث ردول افر حت فيسكن لذلك جأشه وتقر نفسه 
فير جم » فاذا طالت عليه كأثرة” الوحى غدا اثل ذلك » فاذا أوفى ظرروّة جيل تيدى له جبريل فقال له مثل 
ذلك » . قال ان عباس : فالق الإصباح: ضوه الشمس بالمهار » وضوءٌ القمر بالليل ٠‏ 

قوله ( باب ) بالتنوين ( أول مابدىء به رول اله وَبيهِ من الوحى الرؤ يا الصالحة ) كدذا لانن واقا بسى ؛ 
ولأنى ذر مثله إلا أنه سقط له عن غير المستءلى إلفظ د ياب ء و لغيرثم ياب التحبير وأول ما بدىء ب » إلى 


آخره » و للاسماءيلى تاب الامبير » ولم بزد »وثيتت الإسمة أولا الج يع . والتعوير خاص :فير الرؤيا وهو 
سل على قرجه كاه الأزمرى « 


العيور من ظاهر ها الى باطئها . وقيل الاظر فى الثىء فيعير يمضه بيمض حتى ‏ 
وبالاول جرم الراغب ووال : أصله من امور بفتح ثم سكون وهو التجارز هن حال الى حال ؛ وخصوا جاوز الاء . 
:.بسياحة أو ق سفيئة أو غهرها بلفظ العرور بضمدّين » وعير القوم اذا ماتو! كأهم جازوا اقاطرة من الديا إلى 
الاخرة », قال : والاءتيار والميرة الال النى يتوصل ما هن «عرفة المداهد الى ماليس #شاهد » و.قال عبرت 
الرؤيا بالتخفيف إذا فسرتما وعبر تها بالتشديد لليااغة فى ذلك : وأما الرؤيا فى مابراه الشخص فى منامه وهى 
وزن فعل وقد تسبل المهزة , وقال الواحدى : هى ف الآأصل «صدر كاليسرى ولا عله لعا لما يتخيله اناعم 
أجر يت بحر الاسماء . قال الراغب : والرؤية باطاء !دراك المرء بحاسة البصر , رتطأق على مايدرك بالتخيل 
حو أرى أن زيدا مسافر » وعلى اتفسكر الاظرى نحو (ر ات أرى مالا ترون ) رعل الرأى وهو اعتقاد أحد 
اتقيضين عل غلية الظن انتمسى . وال القرطى فى « المهمم , : قال بعض العلاء قد نجدى. الروبة بممنى الرؤيا كقوله 
تعالى 2 وما جعانا الرؤيا (تى أريئاك الا فتنة النأس ) فرعم أن المراد اما رآه النى يل ايلة الأسراء من 
العجائب ؛ وكان الاسراء جميعه فى |ايقظة . قلت : وعكسه بعضيم فزعم أنه حجة ان قال ان الاسراء كارر مناما 
والاول المعتمد ‏ وقد تقدم فى تفسير الاسراء قول ابن ماس إنها رويا عين » تمل أن تكون السكة فى 
تسميه ذلك رؤيا لكون أهور الذيب عا لفة لرؤ يا الشبادة فأشمت ما فى لانام ٠‏ وقال الفاضى أبو بكر إن العربى : 
الرؤيا إدراكات علقها الله تعالى فى قاب العيد دلى يدى هلك أو شيطان إما ياسماما أى حقيتتها وإما بكناها أى 
بعيارتها وإما تخليط ٠‏ ونظيرها فى اليقظة الخواطر فائها قد تأتى على دق فى قمة وقد تأفى مسترسلة غير عصلة , 


الحديث اموه وم 


هذا حاصل قول الأستاذ أبى إتمن , قال: وذهب القاضى أبو بكر بن الطيب الى أنما اعتقادات . واحتج بأن الرائى 
قد يرى نفسه ميمة أو طاثرا مثلا » وادس هذا إدراحكاء فوجب أن يكون اعتقادا لآن الاءتناد قد يكون على 
لاف المعتقد » قال ابن المرنى : والآول أولى » والذى يكون هن قبيل ما ذكره ان الطيب من قبل المثل » 
فالادراك [تما بتعلق به لا بأصل الذات . انتهبى ماخصا . وقال المازرى »كثر كلام الناس فى سقيقة الرؤيا » وقال 
فيها غير الاأسلاء.ين أتاويل كثيرة مكرة : لأنم حاولو! الوقوف هلى -قائق لا :درك ياامقل ولا يقوم غلما 
برهان : وم لارصدقون بالسمع فاضطربت أقوالم » فن ينتمى الى الطب ينسب جميع الرؤيا الى الاخلاط فيقول 
من غاب عليه البلغم رأى أنه يسبح فى الماء وحو ذلك اناسية الماء طبيءة البلغم , ومن غلبت عليه الصفراء رأى 


النيران والصعود فى الجو ؛ وهكدذا الى آخره , وهذا وان جرذه المقل وجاز أن ير الله العادة به لكزه يم 
عليه دايل ولا اطردت به عادة » والقطع فى موضع التجويز غلط . ومن ينتمى الى الفاسفة يول : ان ضود 
مايجرى فى الارض هى فى فى العام المأوى كالنةوش فا حاذى بءض النقوش منها انفش فما ؛ قل : وهذا أشد فسادا 
من الأول اسكونه تمكا لاأبرهان عله والانتقاش من صفات الاجسام ؛ وأ كثر ما يرى فى اأمالم اماوى الاعراض 
والأعراض لابنتقش ألم فا قال والصحيح ماعليه أهل السنة أن الله ضخاق فى قلب النائم اعتادات يا ؤلة,! ف قاب اليةظان 
فاذا شلقها فكأ نه جعلبا علدا على أءور أخرى يضخاقها فى ثاتى المال ‏ ومهما وقع منها على لاف الممتند قرو كي 
يع لا رطان ؛ وأظيره أن الله اق الذي علاءة على المار وةء يتخلف » رثلاك الاءتفادات تع ثارة محضرة اللك 
فيقع بعدها ما بسر أو حضرة الك يظان فرقع. بعدها ما إضر والعم عاد الله تعالى . رنال القرط ى: : سيب مخارط غير 
الشرعيين [عراضهم عما جاءت بة الاندراء من الطريق الممّةيم : و بمان ذلك أن الرؤيا [ا هى من ادراكات النفس 
وقد غيب عنا علم حقيةتما أى النفس ؛ وإذا كان كذلك الأول أن لانمل عل ادراكاتها ؛ بل كثير ما الكعف 
انا عن ادر اكات السمع والبصر اما 2 منه أمور جليه لا تنصيله . ونقل القرطى فى ٠‏ (إهبم » عن بءض أهل 
العلم ان لله تعالى ملكا يعرض المرئيات على الحل المدرك عن النائم فيمثل له صورة محسوسة ء فتارة تسكون أمثلة 
موافقة ا يمع فى الوجود وثأرة 0 أمثلة معان معقرلة » و:-كو ن فى الحالين مبشرة ومنذرة , قال : وتاج 
فما نقله عن املك الى توقيف من الشرع و إلا جاتر أن ماق الله :للك المثالات من غير.للك ؛ قال : وقيل انالرؤيا 
ادراك أمثلة «تضبطة فى التخيل جعلبا القه أعلاما على ماكان أو يكون ٠‏ وقال الةاضى مياض : اختاف ف ااذائم 
المستغرق فقيل لانصح رؤياء ولا ضرب المثل له لآن هذا لايدرك ثيدًا مع اراق 0 ٠‏ فلبه لان النوم مخرج المى 
عن صفان البيز وااظن والتخبل كا خرسه عن صفة امل » وقال آخرون: بل يصمح لانائم مع امغر اق أجزاء قلبه 
بالنوم أن يسكون ن ظانا ومتخيلا : وأما العم ذلا لآن النوم آفة تمنع حصول الاعتقادات الصحيحة » نهم إن كان - 
عض أجراء قلبه لم حل فيه الذوم فيصح .به يضرب المثل وبه برى مايتخيله ولا تدكايف ءايه حيذذ لان رؤياه 
ليست على حقيئة وجود الملل ولا صمة المبن . وها بقيت فيه بقية يدرك يما ضرب الال ذاه الترطى بأن النى 
َل كان نام عينه ولا ينام قليه ؛ وءن ثم اسوترز القائل بقولهه المدرك ء من النائم وأذا قال ,منضبط: فى التخيل : 
لآن الرائى لا يرى فى منامه الا من أوع ما يدركة فى اليقظة بحسه إلا أن التخيلات قد تركب له فى اأنوم تركيبا 
حمل به صورة لا «بد له با يكون علءا على أمى ذادر كن رأى رأس أذسان دلى جسد فرس له جناحان .ثلا وأشار 
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بكر له ١‏ أعلاما » إلى الرؤيا اأصحيحة المنةظاءة الوافءة على ثبروطرا وأما الحديث الذى أخر جه الها َ والمقيل 
هن رواية مد بن عجلان عن سالم بن عمد الله بن عمر عن أبيه قال ء اتى عير عليا قال : يا أا الحسن الرجل برى 
الرؤيا فنها مايصدق ومتها ما يكذب . قال : نعم سمت رسول اله يل يقول : ما من عبد ولا أمة يئام فيهئلىء 
نوما إلا رج برو<ه الى العرش , فالذى لا إسقيةظ دون الءعرش فلك الرؤيا التى تصدق والذى يسفيقظ دون 
العرش فلك الرؤيا النى ت-ك.ذب ء قال الذهى فى تلخيصه : هذا حديث متكر لم يم ححه المؤاف : واعل الآفة من 
الراوى عن ابن عجلان . قأت : «و أزهر بن ميد لله الأزدى المرامسانى ذحكره العقيلى فى ترجه وقال : انه غير 
عفوظ ,2 م ذكره من طراق أخرى عن اسرائيل غن أنى امدق من الحارث دن على إبعضه وذكر فيه استلانا 
فى وقفه ورفعه , وذكر ابن القم حديثا ممفوعا غير مءزو ١‏ ان رؤيا المؤهن كلام يكلم به الميد ربه فى انام » 
ووجد الحديث المذكور ف ١‏ نوادر الاضول لاتر.دى » من حديث عبادة بن الصاءك أخرجه فى الأصل الثاءن 
والسرهين رهو من روايتّه عن شيخه عمر بن أبى عر » وهو واه وفى سئده جئيد » قال ابن ميءون عن <“زة بن 
الزبير عن عبادة قال الحسكيم : قال بض أهل التغسير فى قوله ت.الى إإوما كان ابشر أن يكل.ه الله إلا وحيا أو من 
وداء حجاب) أى فى اله 7 م : ورؤيا الانياء وحى خلاف غيرثم . فالوحى لايدخلله خال لانه ممروس يخلاف رقا 
غير الانبياء قانها قد تر الشيطان ؛ ونال الكيم أيضا : وكل الله بالرؤيا ما.كا اطلع على أحوال بنى آدم من 
الأوح المحفوظ فينسخ دنها ويضرب لكل على قصته ءثلا , فاذا نام هال له للك الاشياء على طررق الحسكة 
امكون له بشرى أو نذارة أو معاتية » والآدى قد تلط عليه الشيطان اشدة المدارة بينهما فهو يدكيده بكل 
وجة ويريد إفساد أدو ره بكل طر يق فيليس عليه رؤياء [ما لط فيرا وإما بنفاك عنها »ثم جمينع ارال تدهم 
على قسمين : الصادقة وف رؤيا الآ ندما. رودن أبءرم هن أهاطيز ولد أفع أذيدثم :دود وهى ألأتى تشع فى الرقظة 
على وذق »اوتءت فى اانوم , والاضذاث وهى لا تاذر إثى. وهى أنواع: الآول نلاءب أشرطان ايحزن الرانى 
كأن برى أنه قطع رأسه وهو يتبعه أو رأى أنه وانع فى هول ولايحدءن يتجده ونحو ذلك ء الثانى أن يرى أن 
يعض االائرك تأمره أن يفعل الخرمات هثلا وتحود دن المحال دفلا أأثااث أن عرى ما نتحدث به أفسه فى اليقظة 
أو يتمناه فيرام يا هو فى المنام وكذا رؤية ماجرت به عادته فى اليقظة أو مايذاب على مزاجه ويقع عن المستّةبل 
غالبا وعن ادال كثثير ! وعن الماضى قايلا . ثم ماق المصاف ديت مائة فى بذء الوحى وقد ذكره فى أول الصحيح 
وقد شعرسته هناك ثم استدركت ما فات «ن شرحه فى تفسيد ( افرأ ام ديك 6 و-أذكر هنا مالم يتقدم ذكره 
فى الموضدين غاليأ مما إس:فاد من شر حه , ومداره على الزهرى عن عروة عن عاثأشة » وقد ساقه فى المواضع اأثلاثة 
عن يمن بن يكير عن الث ث عن عقيل عن الرهفرى واكيزه ساقه على لفظه فى أول الكتاب » وقرنه 2 دهم ير 

.واس بن بزيد وساقه على افظء شم قرئه هنا بمعور وساف تلى لفظه , وقوله ونا أنيأنا دعمر قال قال الزهرى 

فأخيرقى عروة » ولع عزد ل دن #سدى بز رانم غن عيد الرز'ق مكله سكن في 0 وأخبرق . 3 لا بالفاء 
وهذه اافاء معقبة اثىه محذرف وكذلك الواو عاطفة دليه » وقد بينه اأبوق فى ه الدلائل » حيث أ أخرج الحديث 
هن وجه آخر دن الزهرى عن #د بن اإنعان بن إشير مسلا فذكر قدة بدء الوحى تهمرة ونزولك (ائرأ 0 


ربك ) الى قرله ( خاق الاأسان ٠ن‏ دأق ) وفال محمد بن لمان 3 : فرجع رسول الله يلي بذ لك . نال الزهرى 


الحديث امود ووم 


فسمءت عروة بن الزبيد يقرل م قالت عائعة, فذكر الحديث مطولا . قله ( الصالحة ) فى رواية عقيل 
«الصادقة, وهما يمعنى واحد بالنسية الى أمو ر الأخرة فى حق الأنبياء » وأما باانسية إلى عو ر الدئيا فالصالحة ق 
الأصل أخص » فرؤيا الذى كارا صادفة وقد تكون صااحة وهى الاكثر , وغير صااحة بالنسبة للدنيا كا وقع فى 
الرؤيا يوم أحد ١‏ وأما رثياغير الانبراء فبيهما عوم وخصوص : أن فنيرنا الصادقة باتم! الثى لاتحتاج الى تعبير 
وأما إن فسرناها بانما غير الاضخات فالمالسة أخص مطلقا . وفال الامام نهمر بن يعقوب الديئورى فى ااتعبير 
القاددى : الرزية الصادئة مايقع بغينه أو مايمبر فى المنام أو عخير به مألا يكذب واأصالحة ما بسر . قوله ( الا 
جاءنه مدل فاق الصبح ) فى دواية الك ميونى « جارت » كرراءة عقيل قل ابن أل جمرة: اما شموما بغأق الديسم 
دون غيره لان شوس الابوةكانت الرؤيا «بادى أنوارها فازال ذلك الثور يغ حتى أشرقت الشءس فن كان باطنه 
وديا كان فى التصديق بكرا كانى بكر ومن كان باطنه «ظلا كان فى الك ذيب ضفاشا كأبى جبل » و بقية الناس بين 
هائين المنذلنين كل منهم بقدر ما أعطى من انور ٠‏ قوله (يأق حراء ) قال أن أبى جرة : الحكه فى خصيصه 
بالتخلى فيه أن المقم فيه كان عكدنه وقية إلسكمية فيجتمع ان ذلو فيه ثلاث عبادات : الحلوة ؛ والتعود ؛ والاظر الى 
آلييت . قات : وكأنه ما بق دندمم دق درا ر اأشرع على سنن الاعتكاف » وق- تقدم أن الزمن الذى كان مخلو فيه 
كان شور رهضان وأن قريِكا كانت تفعله ما كانت تصوم طائوراء ؛ ويزاد هنا أنهم اعالم بنازعوا اذى ل" فغار 
حراء مع «زيد الفضل فيه على غيره لان جده عيد المطاب أول من كان ضلو أيه هن قر يش وكانوا يعظمونه لجلااته 
وكير نه فترمه على ذلك من كان يتأله » فنكان 2 يخلو يمكان جده وس له ذلك أعمامه ا-كرامته عاوم ؛ وقد تقدم 
ضبط حراء وان كن الانصح فيه كدمر أوله وبالمد وك تثليث أو ل مع امد والةعمر وكمر الراء واأصرف وعدمه 
ف تمع فيه عدة اغات فع قله أحدرفه واظيره قياء , دكن الحطانى جزم أن أت أوله لدن وكذا ضمه وككذا 
قصره وكمر الراء » وذاد التميعى تمرك اصرف ؛ وقال السكرءانى إن كان الذى كمير الراء أراد الإمالة فهو سائخ 
قوله ( الليالى ذوات المدد ) قال االكرمانى : حل السكثرة اذ االكثير يحتاج الى المدد وهو المناسب الءقام ٠‏ 
فات : أما كو نه المناسب فسل ؛ وأءا الاول نلا لآن عادتهم جرت ف المكثير أن يوز وف اافليل أن يعدء وقد 
جز م اأشييح أبو حمد بن أبى جمرة بأن المراد به المكثرة لآن المره على قمسين فاذا أطلق أريد به جموع ااقلة رالدكترة 
فمكأتم' فالت ايالىكثيرة أى جمرع قسمى العدد . وقال اللكرماق اخثلف فى تعيزه و اذا كان يتعيد بناء على 
أنه ه لكان متعردأ بشرعسابق أولا ؟ والثانى قول اجرور وهسةندم أنه لو وجد انل :ولانه لووقع اسكان فيه 
تنفير عنه . و ما ذا كان يتعبد 5 قيل »أ يلق اليه من أنوار الممرفة» وقيل بماحضل له دن الرؤيا » وقيل بااتفكر» 
وقيل باجتناب رؤية ماكان يقع من قومه ورجح الأمدى وجماعة الآول ثم اختلفوا فى تمبيئة على أمائية أذوال آدم 
أو نوح أو ابراهيم أو دومى أو عبمى أو أى شريعة أوكل ثمريمة أو الونف قوله (نتزوده) فى دواية الكشوءى 
ذف اضمير وقوله « لمثلبا » تقدم فى بدء الوحى أن الضمير لليالى » ىمل أن يكون ادرة أو اافعلة أو اللوةأو 
المبادة ووجح شيخنا البلقبى أن ااذهير للسنة نذكر من روارة ابن اميق كان مخرج الى حراء فى كل دام شهرا هن 
الئة يتنسك فيه يطعم من جاءه هن المسا كين , قال : وظاهره ان التزود اثابا كان فى السنة الى تنما لاادة أخرى 
ون تلك ااسئة » وقد كت قويت هذا فى الافسير ثم ظبر لى بعد ذلك أن ده اللوة كانت شرراكان يتزود لبعض 
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يالى الشور فاذا نغد ذلك الراد رجع الى أدله زود قدر ذلك من جبة أنهم لم يكونوا فى سمة بااغة من العيش » وكان 
غالب زادم اللإن والاحم وذلك لايدغر منه كفاية ااشهور املا يسرع اليه الفساد ولا سما وقد وصف بأنه كان 
يطعم من برد عليه ٠‏ قوله ( -تى نه الحق ) حتى دنا 0 بأما من أأتها ه الذاية ؛ أى اتتبى توجيه اغا خراء 
يعجىء املك فترك ذلك , وقوه , لجئة يفتح القاء وكمسر الجبم ثم همير ران جا.ء الوحى بِذمّة قله النووى ؛ قال : فانه 
َي لم بكن مدو قما للوحى؛ وفى اطلاق هذا الزى نظر فان الوحى كان جاءه فى النوم مراراقاله شيخنا البلقينى و أسنده 
الى ماذكره ابن اعصق عن عبيد بن عمير أنه وقع له فى المنام نظير ماوقع له فى اليّظة من ااغط والآعى بالقراءة وغير 
ذلك انتمىى »؛ وى كون ذلك يس:لزم وقوعه فى الرقظة حتى إدوتعه زظار فالأ ولى ترك الجزم باحد الآس بن ٠‏ وقوله 
« الحق » قال الطيى : أى أمن المق » وهو الوحى , أو رسول الحق وهو جيريل . وول شيخنا : أى الام البين 
الظاهر » أو امراد املك بالحق أى الام الذى بعث به . قله ( جاءه ابلك ) تقدم فى بده الوحى الكلام على إلفاء 
النى فى قرله « خاءه املك » وانما التفسيرية » وقال شيخهنا البلقينى : يحتءل أن تسكون التعقيب والهنى عجىء. المق 
انكشاف الحال عن أمى وقع فى القاب خاءه اءلك عقبة » قال : و »تمل أن تكون سيبية أى حتى قضى عجىء 
الوحى فبسيب ذنك جاءه الملك ٠‏ قات : وهذا أقرب من الذى قبله ؛ وقوله , فيهء يؤخذ منه رفع نوهم من يظن أن 
الك لم يدغل اليه الذاز بل كله دالنى بيقع داغل اذار والملك على الباب وقد عزوت هذه الزيادة فى النفسير 
لدلائل الوق ثيه لشيخنا الياقينى شم وجدتها هنا نركان المزو اليه أر لى فألحةت ذلك هناك » قال شيخنا الياقينى : 
الملك المذكور هو جبربل كا وقع شاهده فى كلام ورقة » وكا مضى فى حديث جابر أنه الذى جاءه راء » ووقع فى 
شرح الغطب الجلى : المنك هنا هو جبربل قله السويلى » فتعجب منه ثيخنا وقال : هذا لا خلاف فيه فلا سن 
عووة اليل ارده »قال : واللام فى الملك لتعريف الماهية لا للعرد إلا أن يكون المراد به ماعبكه اذى يلقع بل 
ذلك ذا كله فى صياء » أو اللفل لعائشة وقصدت به ماتعباه من مخاطبه به انتهى . وأد قال الاسماع,لى : هى عبارة 
عما عرف بعد أنه ملك واكا الذى فى الأصل دلجاءه جاء» وكان ذلك الجائى ملكا فاخير َلِمَع عنه يرم أخبر 
حقمقة جنه » وكمأن الحامل على ذلك أنه : لتقام له معرفة به التبعى . وقد جاء التصر بح بانه جيرءل فأخرج أبو 
داود الطياادى فى مه.:ده دن طربق أى عمراث الجوق عن رجل غءغن عائشة « أن رسول الله 2 اعاكدف وو 
وخديحة فوافن ذلك رمضان » فرج يوما فسمع السلام عليكم ؛ قال فظنذت أنه من الجن فقال أبشروا فان ااسلام 
خيرء م رأى بومأ آخر جبديل على الشدس له جناح بأنشرق وجناح بالمغرب قال قبت مئه , الود يثك ويه 
أن وجاءة قنكامة حتى أنس 4 » وظاهره أن جميع ماوقع له كان وهو فى ألؤذار , سكن وقعفى م سل عبيد بن 
عبير « فاجلسنى على درنوك فيه البافوت والاؤاؤ» وهو إذم الدال والنون بههما راء ساكنة نوع هن إابمط له 
خمل ء وفى عسل الزهرى د فاجاسنى على #اس كريم معجب» وأفاد شيخنا أن من النى 2 حين جاءه جبزيل 
فى حراء كان أر بعين ممئة على المكمور » 5 حى أقرالا أخرى قيل أربعين يوما وقيل غثيرة أيام وقيل شبرين . 
وقيل وسنئين وقيل ثلائا وقول وثمسا ء قال : وكان ذلك بوم الاثنين تمارا ء قال : واغتلف ف الشبر أة.ل شور 
رمضان فى سابع عشره رثيل سأ بعة وقيل دابع عثربة ٠‏ قأث : ورمضان هو الراجح ال تقدم من أنه أأشور الذى 
جاء فيه فى دراء لجاءه الملك , وعلى هذا بكر ن مله حياءل 53 بين سمئة وستة أشهر » و ايس ذلك فى الآفو ال الى 


الحديث لزنه نان 


حكاها شيخنا . ثم قال : وسءأق مارؤيد ذلك دن قول من قال ان وسى المنام كان ستة أشبر ؛ قال شيخنا : وقبل 
:فى سابع عشرى من شم رجب » وقيل فى اكير دايخ الولو وكيل ل انتبى . ووقع فى رواية اطياأدى 
الق أشرت الما أن مجىء جبريل كان ا أراد النى يبل أن يرجع الى هله ؛ فادا هو يبيل وميحكا ل ؛ فربط 
جريل الى الأرض و'ءقه 15 ل بين السماء والأرض الحدرث ٠‏ فسةفاد من ذلك أن بكرن في آخر شبر ردضات , 
وهو فول آخر يضاف !ا تقدم ولعله أرجحبا . ٠‏ قوله ( نقال افر ) قال شيخنا ظاهره أنه لل يتقدم هن جربل شثىء 
قيل هذه ال.كامة ولا !ا سلام ؛ فمحتمل أن , يكون .لم وحذف ذ, كره لآنه مءتاد 1 وقد سل االارع على أإداهيم دين 
دخلوا عليه » و>تهل أن يكرن م لأن المقصود حيتكذ خم الآأم وتمويله ؛وقد ثكم ون «شروعية ابتداء 
السلام تنعاق بالبثير لا من الملائنكة ران وقع ذلك منهم فى بءض الأأحران . قات : والحالة النى سلمرا فيرا على أبراهيم 
كانوا فى صورة البشر فلا ترد هنا ء ولا برد سلاءهم على أهل الجنة لآن أمور الأخرة مذايرة لآاهور الدئيا غالبا » 
وقد ذكرت عن رواية ااظ الى ن جيل سل أرلا 1 يقل أنه .ل عند الأمى بالفراءة والله أعل ٠‏ قوله ( نقال له 
النى بيقع ) هذا مئاسب لسياق الحديث من أوله الى هنا بلفظ الاخبار بطريق الارسالء ووقع مثله فى التفسيد فى 
زُوَانة بدء الوحى اختلاف هل فيه قال ما أنا بقارىء أو قات ما أنا بقارى” » وجمع بين الأفظين بواس دند عسل ٠‏ 
قال دقلت ما أنا بقارى”» قال يهنا الرلقينى : وظاهره أن عاأثئة معت ذلك من النى وَل فلا يكون دن مرسلات 
المحابة ٠‏ قوله ( نقات ما أنا 5 فأخذى نغطنى ] استدل به دلى أن آفمل ترد للتنبيه ول يذكروه اله شيخنا 
الياقيني م ثم قال : و حتمل أن :- كون على م ااطاب الؤراءة على معنى ان الامكان حاصل ٠‏ وله رنقال 0 رأ)فال 
شيخنا البلقينى رحمه الله : دات القصة غلى أن ماد جيريل ذا أن يقول الى يَلِك نص ما قاله وهر قوله د افرأأ» 
واغالم يقل له قل اقر! إلى آخره لثلا يظن أن لفظة ء قل » أيضاً من !قرآن . قات : ويمتمل أن يكون السر ف.' 
الابتلاء فى أرل الس حتى يترتب عليه ما وفع ه من ااغط وغيره »ولو ةل لهف الأول قل اقرأ باسم ربك الم 
. ليادر الى ذلك ولم يقع ماوقع »ثم قال شيخنا : وحتمل أن و بكرن جير بل أشار بقوله ائرأ الى مأفو هآ توب لق 0 
الددط الذى وقع فى رواية ابن اعوق فمذاك قال له دما أنا بقاريم» أى ىلأ احيق قزازة تكسن ؛ قال :والآول 
أظور وهر أنه أر اد بقرله اقرأ التافظ ما . أت : ويؤيذه أن رواية عبمذ بن عير انما ذكرها عن منام تقدم 0 
مخلاف حديث عائئة فانه كان فى اليقظة , ثم كام شيخنا على ماكان «كتر با فى ذلك القط فقال افرأ أى القدر 
الذى أقرآأه إياء وه الآيات الآولى من ) انرأ اباس ربك دتمل أن يكون جلة. القراً: ن» وعلى هذا يكون 
أله رآن تزل جملة واحدة بأعتياد وتزل مذجا باعديار آخن : قال : وفى إعضاره له جملة واحدة إشارة الى أن آخره 
يكل بأعتيار الجحاة مم : 0 سكل باعتبار اتصولى ٠‏ قوله 2 ى بلغ فى الجرد ) أقدم ف بده الوحى أنه روى بصب 
الدال ورفعم! وتوجءهما ,و قآل التوربثتى : لا أرى الذى قله بالنصب الااومم فاه بدي العق اقطء نحت 
استفرغ |اللك قرته فى ضغطه بحيث لم ببق 2 وزيد »وهو قول غير سديد ء فان اابذة البشرية لانطوق اسقيفاء 
القوة الماسكية لاسما فى ميمّدأ الأ اوقد صرح الحديث بانه داخله الرعب من ذلك . قات : وما المانع أن يكون 
قراه الله غلى ذلك ويكون من جلة معجزائه , وقد أجاب الطبى بأن جبريل لم يكن حينةذ على ضورته الما-كية فيكون 
امتفرا جهده سب صورلة ألتّي جاءه ع حين غظه ءقال : وإذا دت الرواءة ضمحل الاسةيعاد .فأت : الرجيح 


0000 ١و‏ - كتاب التعبير 


هذا متعين لانحاد الذصة ورواية الرفع لا اشكال فوا وهى النى ثبت عن الاكثر فترجدت وان كات الاغرى 
توجية , وك رجح شرخنا االمقينى بأن فاعل بلغ هو الخط وااتقدير بلغ منى الغط جهده أى ظايته فيرجع الرفع 
والاصب الى معنى واد وهو أولى : قال شيخنا : ركان الذى حصل له هذه تاق الوحى من جمد «قدمة لا صار 
حصل له من الكرب عند نزول ااقرآن؟ فى حدديث ابن عباس دكان يال من التتزيل شدة » وكنذا فى حديث عائشة 
وعمر ويعلى بن أمرة وغيرهم » وهى حالة يؤخذ فيا عن حال الدئيا من غير موت ؛ فبو ٠قام‏ برزخى بحصل لله دند 
تاق الوحى ؛ و1أ كان اأبرذزخ العام يتكثف فيه ابوت كثر من الآ<وال خص الله نيه ببرزخ فى الحواة باق اليه 
فيه وحيه تمل على كثير من الاسرارء وقد يقع لكثير من الصاحاء عند الغيبة بالثوم أو غيره اطلاع على 
كثير هن الاسرار » وذلك مسشمد دري المقام النبوى » وإشيد له حديث د رؤبا اأؤهن جزء من -مة وأربمين 
جزءا من النبوة »كا سيأتى الالمام به قربيا . قال السهيلى : تأوبل الغطات اثلاث على ماق رواية ابن 'عق أنها 
كانت فى النوم أنه سيقع له ثلاث ش١ائد‏ ببتلى بها ثم بأفى الفرج ؛ وكذلك كان ء فانه لق ومن تبعه شدة أولى بالشعب 
ما حهرتهم قرش » وثائية لمأ خرجو! وتوعدوم ,القت حتى فروا الى الحبعة . وثالثة للا هوا با همرا به من 
ٍ ال ممكر بك قل تمالى ( واذ كر بك الذن كفر والثدرك 1 الآية فسكانت ل الحافية فى الشدائد الثلاث . وقال 
شيخنا الباقنى ما ماخصه : وهذه المناسبة حسئة ولا دين للأذوم بل تكون بطر يق الاشارة فى اأيقظة » قال : ر يمكن 
أن تسكون المناسية أن الأمى الذى جاءه به ثق.لل هن حيث القول رالحمل والنية ‏ أو من جمة التوحيد والآ<كام 
والاخمار بااغوب الماضى والآنى ؛ وأشار بالارسالات الثلاث الى حصول الاو.ير واأاتسبيل والاخفيف قف الدئيا 
والبرزخ بالآخرة عليه وعلى أمة؛ . قوله ( فرجع ما ) أى رجع مصاحوا (لآيات الخس المذكررة ٠‏ قوله 
( تربيف بوادره ) "دم ق بدء الوحى بلفظ , ذؤادم . قال شيخنا : الطركرة ؤ اعدول عن الةاب الى الفؤاد أن 
الفؤاد وعاء القلب على ما قله بض أهل اللذة . فاذا «صل ثاوداء الرجفان <صل ا فيه فيكون فى ذكره من تمظيم 
الآمى ما ليس ف ذكر القاب ؛ وأما بو ادره فااراد ما اللحة الى بين المذسكب والء'ق , جرت المادة بانما تضمارب 
عند افرع » وعلى ذلك جرى الجرهرى أن اللحمة ااذكورة سيت بلفظ اجمع » وثعةبه ابن برى فقال : البوادد 
جمع بادرة وهى مابين الماسكب والع:ق , يمنى أئه لاختص بعضو واحدء وهو جيذ فيكون [إسئاد الرجفان إلى 
القاب الكونه عله والى البوادر لانها مظرره » وأما قول الداردى البوادر واافؤاد واد فان أراد أن مفادهما 
واحد على مافرر ناه والا فبو ممدود ٠‏ قوله (قال قد خشيت على ) بالتشديد وفى رواية االكشمينى ؛ على نفسى» . 
قوله (فقالت له كلا أبشر) قال النووى ثيه لغيره كلاكاة أن وإبعاد وقد تأئى “مثى حقا وعمنى الاستفتاح » وقال 
الفزاز : هى هذا »منى الرد لما ششى على نفسه أى لاغشية عليك , ويؤ بده أن فى دواية ألى ميرة د فقاات معاذ 
اقه» ومن الأطائف أن هذه الكامة النى ابتدأت خديحة النطق بها عقب ماذكر ا ااذى بلع من القمة الى وقعت 
له مى التى وقءت عقب الآنات الخس من سورة افرأفى نسق التلاوة جرت على اسانما اتفانا لانما لم تسكن نزات 
يمد واما 'زاث فى قصة أبى جبل وهذا هو المشبور عند المفسرين » وقد ذهب إعضوم إلى أنها :تعلق بالانسان 
المذكور قبل لان المعرفة إذا أعيدت معرفة فبى غين الآولى ؛ وقد أعيد الانسان هنا ذلك فكان اتقدير كلا 
لايعل الانمان ان الله هو خلقه وعلءه ان الافسان ايطفي » وأما قولها هنا ه أبشر ء فلم يمع فى حديث مائشة تعوين 


الحديث 9موه لمن 


المبشر بهء ووقع فى دلائل الوبق من طريق أبى «بسرة مرسلا أنه يلق قس على خد»ة ما رأى ف المنام ثقاات له 
أبثر فان الله آن إصنع بك الاخيرااء ثم أغرهأ عا رقع له من شق الوطن و إعادته فقالت له أبثر ان هذا والله خير 
م استعان له جبريل فذكر الفصة فقال لها أرأيتك الذى كنت رآيت فى الممام فانه يرول استعان لى بان دلى أرسله 
الى » واخبرها با جاء بهء فقالت : أبثر ؛ فراله لابفمل اله بك الا خيرأ » فاقبل الذى جاءك من ان فانه <ق ٠‏ 
وأبشر فانك رسول الله حا . قاع : هذا أضرح ما ورد فى أنما أرل الأدميين آمرن برسبل اله يكن ٠‏ قوله 
(لامخريك لله أبد| ) ف رواية أ كش وى » لامر نك » كردلة وأون ٠‏ قوله ) وهر ان عم خد»ة أخو أبيها ( 
كذاوقع هنا وأخو صؤة لأءم فكان <قه أن يذكر درا وكا وئع فى دداة انعا كر «أغى أيواء رتوجيه 
رواية الرفع أنه غر مبتدأ عذرف ٠‏ وله ( تمر ) أى دخل ف درن 'اانصرانية ٠‏ قوله ( الجاملية ) أن قبل 
البءثة الحمدية » وقد تطلق الجاهلية وبراد ما مافبل دخمول المححكى عنه فى الا-لام وله امثلة كثيرة ٠‏ قوله ( أم 
عخرجى ثم »؟ تقدم ضبطه فى أول الكياب وتمامه فى التفسير » قال السهيل : يؤخذ منسه شدة مغ_ارقة الوطن على 
النفس فانه يكلم مع قول ورقة أنهم يؤذرته ويكذبونه فل يظبر منه ابزعاج لذلك فلا ذكر له الاخراج مركت 
نفسه لذلك لحب الوطن وإلفه فقال , أو عغرجى ثم »؟ نال ويؤيد ذلك إدغال الوأو بعد ألف الاستفيام مح 
اختصاص الاخراج بالسؤال عنه فأشعر بأن الاستفرام على سيل الانكار أو التفجع . ويؤكد ذلك أن الوطن 
امثار اليه حرم ابه وجرار بيه وبلدة الآباء من عبد |سماعيل مايه الام . أتهنى ماخصا . وهل أن يون 
انزعاجه كان من جبة خشية فوات ما أمله من ايعان قومه بالله وأنةاذثم به دن وضر ااشرك وأدئاس الجاهلية ومن 
عذاب الأخرة وايتم له المراد من أوساله الهم ؛ ويحتمل أن يكون انزعج من الأمرين مما ٠‏ قوله (لم يأت دجل 
قط با جئت به ) فى رواية المكشميني « مثل ماجمّت به وكدذا للبافين . قوله ( نصرا «وذرا ) بالحمز الاك 
وتشديد الزاى بمدها راء من التأزير أى التقوية وأصله دن الآزر وهو القوة» وقال القراذ: الصواب ٠وزدا‏ 
بغير همر من وازرته موازرة اذا عارنته » ومئه أخذ وزراء الملك ؛ ووز حذف الآلف قتقول أصرا موذداء 
وبرد ءايه قول الجوهرى آزرت فلانا عاونته والعامة ت#رل وازرثه . قوله ) وفتر الوحى ) تقدم آقول فى مدة وذه 
الغّرة فى أول الكتاب ؛ وقوله هنا د فآرة حتتى حزن النى يشر فيا بلغنا , هذا وما بعده من زيادة معمر غللى 
رواية عقيل وبواس . وصنيع المؤلف بوهم أنه داخل فى رواية عقيل » وقد جرى عل ذلك ال+ردى فى جعه فساق 
الحديث الى قوله «وفر الوحى » ثم قال : (نتهبى حديث عقيل المفرد عن أن شباب الى حيث ذكرنا » وزاد عنه 
اليخارى فى حديئه المةترن وهر دن الزهرى فتال ١‏ وفتر الوحى فبرة <تى حرن » فسانه الى آخره » والذى 
عندى أن هذه الزرادة خاصة برراية همير ء ققد أخرج طريق عقيل أبو ميم فى مستخرجه هن طربق أنى زرعة 
الرازى عن يحى بن بكير شيخ البخارى فبه فى أول السكرتاب بدوتها » وأخرجه مقرونا هنا برواية معهر وبين ان 
الأفظ لمعمر وك ذلك صرح الاسماءيلى أن الزيادة فى رواية معمر , وأغرجهأحد ومسل والاسماعيلى وغيرم وأبو نعم 
َ إضأ من طرق جمع من أحداب الايث عن الليث بدرتمهاء لم إن الفائل فيا بلغنا هو الزهرى ؛ ومعنى الكلام أن فى جملة 
ما وص لالءنا من خر رسول الله أت فى وذه القصة وهو من بلاغات الزهرى و ليس موصولاء وقال الكرمانى :هذا 
هو الظاهر وحتهل أن كرن إلهه بالاسمناد المذ كور 2 ووقع عذه ان م درية ق الث دير من طرون عمل إن كثير عن 


5 5- كتاب التعبيس 


معمر بأسقّاط قوله « فيا بلغنا » و لفظه فترة رن الغى يله منها را غدا منه» إلى آخرهء فماركاه مد ر جا عل 
درواة الزعرى وعن عروة عن عائثة » والآول هر العتيد »2 أوله فم وفاذاطاات عليه برة الوحىء أد يسك 
يه دن يصحح م سل الشعى فى أن مدة الهترمكانت سذتين و أساها كا أقاته فى آر ل بدء الوحى و امكن يدارضه ما أخرجه 
أبن سعد هن ححديث أن عباس بنحو هذا البلاغ الذى ذكره الزهرىء وقوله د مكك أناما بعد مجىء الوحى لايرى 
جبريل خرن حزنا شديدا -تىكاد يندو الى ثبير مرة والى حراء أرى بريد أن ياق نفسه فبينا هو كذلك عامداً 
ليعض :لك ارال اذ سمع صوءا فوقف فزما ثم رفع رأسه فاذا جبريل على كرسى بين ااسماء و الأرض مثر بها يقول 
يا عمد أنت رسول الله حقا وأنا جبريل , فانصرف وقد أفر الله عينه وانب.ط جأشه » ثم تتابع الوحى » فيستفاد 
من هذه الرراية تسمية بض الجبال الى أمدت فى رواية الزهرى وتقليل مذة افترة واقه أعلم ؛ وقد ثقدم فى 
تفسير سودة والضحي ثىء يثءاق بفترة الوحى . قوله ( فيسكن لذلك جأثده ) بم وهمرة سا كلنة وقد امل 
وبعدها شين معجمة ول الخابل الجأش النفس فعلى هذا نقوله «وتقر نفسه تن كمه افظى . وله (عدا) بءين ٠مءلة‏ 
من المءو وهر الذهاب إسرءة » ومتهم ون أعجمه! من الذهاب غدرة ٠‏ قوله ( بذدرة جبل ) قال ابن التين رويناه 
بكار أوله ومءء زهو فىكتب اللئة بالكسر لا غير . قلت : بل حك تثليثه , وهو أعلى جيل وكدذا أجمل . 
قله ( تبدى له جبديل ) قى رواية الكشمونى ١‏ بدالهء وهو عمنى الظرود ٠‏ وله ( ففال له مدل ذلك ) زاد فى 
دواية جمد بن كثير هد حتى كشن الوحى وت ايع » قال الاسماءولى : *وه يدض الطاعزين على المحدثيز تقال كيف يجوز 
للنى أن يدناب فى .ونه حتى يرجع الى ورقة و إِثه و لد ية مايخداه » وحتى يوفى بذروة جبل ليلق هنما نفسه على 
ماجاء فى دوابة معمر ؟ قال : واأن باز أن يراب مع معايئة النازل عليه من ربه فكيف يسكر على من ارئاب 
فيا جاءه به مع عدم الما ينة ؟ قال : وااجواب أن عادة الله جرت بأن الأمى ااجليل اذا تعنى بابصاله الى الاق أن 
لقدمه ترشيح وتأساس ٠‏ فكان مايراه اأخى يَلهْ مق الرؤيا الصادقة وعحبة الخلوة وااتعيد هن ذلك ء فلا +نه الك 
نه بذتة أمى خالف العادة والألوف فنفر طبمه البشرى مه وهاله ذلك وم يتمكن هن ااتأهل فى تلك المال , لان 
النووة لاتديل طباع البشرية كارا » فلا يتعجب أن يجرع ما لم يألفه ويتفر طبعه هئه حتى اذا تدرج ديه وأليه 
استمر عليه ؛ فلذلك رجع الى أهله التى آلف نأنيسها له نأعلها ها وقع له فرونت عليه غهيته جا عرفته من أخلاقه 
الكريمة وطربقته الحسئة ؛ فأرادت الاستظبار عسيرها به الى ورقة لمعرفتها إصدقه ومعرةاه زقراءته االكتب 
القدعمة' فلم مهم كلامه أيقن بالحق واعنرف به لم كان من مَذِمَاف الأعوتن انمو ة فترة الوخى ليتدرج ف.» وكرن 
٠‏ عليه فدق عليه فتوره اذلم يكن خوطب عر. الله ب.سد أنك رسولءن اقه وميعوث الى عبساده : فاشفق أن 
يكون ذلك آأس بدى” به ثم لم برد ا-ةةماءه لازن لذلك ؛ حتى تدرج على احتهل أعياء الذبوة وااهير دلى ل مابرد 
عايه قم الله له من أمم ه بم فتح . قال : وءثال ماوقع له فى أول ماخوطت ولم يتحةق الحال على جايتها ؛لى دجل 
سمع آخر يقول و ألحد قهء فلم يتحقق أنه يقرأ حتى اذا وصارا بما بمدها من الأيات تحةق أنه يقرأ » وكذا لو سمع 
قاثلا يقول دخات الديار» لم يتحقق أنه ينقد شعرا حتى يقول « لبا ومقامها » انتهى ماخصا . ثم أثار الى أن 
ا مسكة فى ذكره وَتِل ما اتفق له فى هذه القصة أن يكرن سجبا فى انتشار خبره فى بطانته وهن إستمع لقوله وإصطغى 
اليه ؛ وطريقا فى معر أتهم ميايئة من سواه فى أ-واله لينووا علي عله قال : وأما إراديه إلقَاء أفسه من رءو س 
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الحديت ووه مادو ادم 


الجبال بعد مانىء فلذمف قرتة عن تحمل ماحله من أعياء النبوة » وخوة ما حصل له من القيام يما من مباينة 
الواق جيما »كا يطلب 0 جل الراحة من غم يناله فى العاجل ا إكون فيه زواله ءنه ولو أنضى الى إملاك نفمة 
عاج لا ؛ حتى إذا تف؟ كر فيا أيه صيره 0 ذلك من العقى الحمودة صير واستّقرت نفسه . فلت : أما الارادة 
المذكورة فى الزبادة الآولى ففى درج الى أنماكانت جزنا على مافانه من الآمى الدى بششرء به ورقة» وأما الارادة 
الثانية بعد أن تبدى له جيريل وقال له إنك رسول الله حدًا فيحتمل ماقاله ؛ والذى يظبر لى أنة ؟منى الذى قبل » 
وأنا المهنى الذى ذكر ه الاسواعولى فوقع قبل ذلك فى ابتداء ب ىء جبريل » ويمكن أن يؤخذ ما أخرجه الطبرى من 
طريق 'انهان بن راشد عن ابن شهاب فذكر نحو حديث لباب وفيه « فقال لى يا عمد أنت رسول الله ةا قال 
فلقد مدت أن أطرح نفمى من حااق جيل » أى من دلوه ٠‏ قوله ( دقال ابن عباس : فاق الاصباح ضوء أأش.مس 
بالهار وضوء القهدر باللإل ) ثبت هذا 0 ذر عن المسةهلى والكشهينى وادا للندفى ولآبى زد المروذى ءن 
الفروى » ووصله الطررى هن طريق على 'ن أبى طلحة عن (ن عباس فق قرله 2 قالق الاصياح 14 يعئى بالاصياح 
ضوء الشمس بالنهار رضوء القمر بالأيل ؛ وتمقب بعضهوم هذا على البخارى فقال : انما فسر ابن عباس الأصباح 
ولفظ م فالق » هو المراد هدا لأن البخارى اما ذكره عقب هذا الحديث من أجل ماوقع فى حديث ءاأثة د فكان 
لابرى رؤيا الا جاءت هل فاق الصبح » فلإبراد البخارى وجه» وق تقدم فى آخر التفسير قول مجاهد فى نفسهم 
قوأه (فل أعرذ برب الفاق ( إن افان اأصبح ؛وأخرج الطبرى هنا ءنه فى قوله 0 فااق الاصباح 0 قال اضاءة 
الصبح ؛ وعلى هذا فالمراد بفاق الصبح إضاءته » والغالق امم فاعل ذلك ؛ وقد أخرج الطبرى من طر يق المذبداك : 
الاصباح خااق انور 'ور اهار ؛ وقال !دض أمل اللفة : الفاق شق الدُىء » وقيدء الراغب 'إياة بعضه هن بءض » 
ومئه فاق موءى أأرصر فانفاق : ونقل الغراء أ ن فطر وخاق وفاق بءنى واحد ؛ وقد قيل فى قوله تعالى 2 فالق 
الحب والنوى ) ان المراد به ااثدق الذى فى الحبة من الحنطة وف النواة » وهذا يرد على "يد الراغب ؛ والإصباح 
فى الأصل مصدر أصبح إذا دخل فى الصبح حعى به الصيبح ؛ قال اميؤ أقيرس : 
ألا أما اقل الماوبل ألا ائملى 2 إصبح وما الإصباح فيك بأمثل 
؟ - باسيب روا الصالمين 

وقوله تعالى ل( لقد صّدق الله رسوله الكؤيا بالحق" ء لتباخان" السجد الحرام إن شاء الله آمنين 

علذين رعو سكم و صر لاتذافون 0 مالم تلمواء طعل من در نِ ذلك نتدا قرببا )4 
خ+مةع؟ سس 07 : 4 ل 1 ل عن مالك 00 ن إسحاق بن عبد 51 نْ أن 20000 عن لضن ئْ 
مالاث أن رسولء الله يل قال : الكؤيا السسنة” من الل و الصالح لجز من ستة وأربمين "جزماً من النبوة» 

[ الديث غدذد - طرفه فى 0 

قوله ( باب دؤيا الصاحين ) الاضانة فيه لماعل لقواه فى حديث الاب , براها الرجل ااصالمء وكأنه جمع 
إشارة الى أن المراد بالرجل ااجنس . قوله ( وقوله تعالى : لد صدق الله رسو له الرؤيا باحق لندخلن المسجد الحرام 
إن شاء الله أمنين ‏ الى قوله ‏ فئدا فريبا ) ساق فى رواة كرعة الآبة كاردا وأخرج الفر يأبى وعبدد بن حيد 


مك اج ؟31 + نس البارى 


خض ١و‏ - كتاب التعيير 


والطبرى من طريق ابن أنى بجح عن #اهد فى ”فسير هذه الآية آله أرى الى ك2 وهر بالحديدية أن دعل 15 
هو وأصابه يحلتين » قال فلا نر الحدى بالحديبية قال أصمابه : أبن رؤياك ؟ فثزلت » وقوله ( ل+ءل من دون ذلك 
فتحا فريباً )قال : اللسر بالحديبية أرجمو! ففتّحر! خمير أى اراد بقو له ذلك الاحر وااراد باافتح فتح خيبى . 
قال : ثم اعتمر بعد ذاك فكان تصديق رؤباء فى السئة المقولة. وقد أخر اج ابن مردديه فى النفسير إسند ضهيف ءن 
ابن عيامن فى هذه الآية قال : تأريل رؤيا رسول الله يلل فى عمرة القضاء » واختاف فى ممنى فو له « ان شاء الله 
فى الأنة فقيل : هى اشارة إلى أنه لابقخ شىء الا بعثيدة الله آعالى » وقيل هى سكابة لما قيل للنى يلج فى منامه , 
وقول هى على سبيل التءام أن أراد أن يفعل شيدًا متفبلاكءةواء تعالى ولا تقوان اثىء إن فاعل ذلك غداً إلا 
أن يشاء اله ) وقيل هى على سبل الاستثنا. من عموم الغاطبين ؛ لآن متهم من مات قبل ذلك أو قل ٠‏ قوله 
( عن أنس بن مالك أن رسول الله يِل قال ) سياتى بعد ياب من وجه آخر « عن أنس عن عبادة بن الصامت » 
وبأنى يانه هناك , قوله ) الرؤيا الحد:ة من الرجل الصالح ) هذا يقيد ما أطاق فى غير دذ, الرواية كقواه «رقيا 
الأؤمن جرء» ولم بقيدها بكوتما حسئة ولا بأن رائيها صالح» ووقع فى حديث أبى سعيد ١‏ الرؤيا الصالحة» وهو 
تفسير المراد بالحسئة هنا ء قال المهاب : المراد غالب رؤبا الصالحين ٠‏ و إلا فالصالح قد يرى الآضؤاث ولك:ه نادر 
لقلة “سكن الشيطان منهم » غزلاف عكسهم فان الصدق فيها نادر لغلبة نساط الشيطان عليهم » قل : فالناس على هذا 
ثلاث درجات : الآنبياء ورقيام كبا صدق وقد يقع فما ما يماج الى 'عبير وااصاادون والاغاب “لى رؤيام 
الصدق رقد يقع فوا ما لا تاج الى 'مبير » ومن عداهم يقع فى دق يام امدق والأضفاث ره على ثلاثة أقسام : 
هسّوزون فااغااب ادتواء الجال فى حقوم » وفسةة والغالب على دؤيام الاضؤاث ربقل نما اأضدق » وكفار 
ويندر فى رؤياه الصدق جدا و يشير الى ذلك ذوله يَيَت د وأصدقيم دقيا أصدةوم حديثًا » أخرجه سم هن 
حديث ألى هريرة » وستأتى الاشارة اليه فى « باب القيد فى النام . ان شاء الله تعالى . وقد وقءت الرؤا الصادفة 
من يعض الكفار كا فى رؤ يا صاحيى السجن مع يوسف عليه السلام ورؤيا ملسكبها وغير ذلك ؛ وقال اأقاضى أبو 
بكر بن ااءربى : رؤيا المؤءن الصالح هى انى تنسب الى أجزاء النبوة ؛ ومعنى صلاحما استقاءتها وانتظاءبا » قال : 
وعندى أن روا الفاءق لا ثمد فى أجراء النروة ؛ وقيل أمد من أقضى الاجراء وأما روا الكافر قلا تمن أصلا . 
وقال القرطى : المسلم الصادق اصالم هو امذى يناسب اله حال الآنبياء فأ كرم بنوع مما أكرم به الآنبياء وهو 
الاطلاع على الغيب » وأما الكافر والفاسق والغلط فلاء ولو صدقت رؤياهم أحيانا نذاك ما قد إصدق الكذوب 
وليس كل من حدث عن غيب يكون خيره من أجزاء النبوةكا.كادن واانجم . وقوله « هن الرجل» ذكر للغالب 
فلا مغبوم له فان المرأة الصالحة كذلك قاله لين عبد الب . قوله (جذ ء من سدّة وأربءين جزء! هن الذبوة ) كنذا 
ونع فى أكثر الأحاديث ء ولسم هن حدرث أبى هريرة « جزه هن خمة وأريعينء أشربه من طرإق أوب من 
مد بن سيربن عذه » وس أت الصنف من طريق عوف عن تمد بلفظ ١‏ سئّةء كالجادة » ووقع عند مسل أيضا هن 
وديث أبن عر د جزء من سيهين جزءاء وكذا أخرجه ابن أنى شيبة عن ابن مسعود هوفوةا » وأخرجه الطب رالى 


من وجه اغر عنه فرعا » وله من وج2 آخر عله د جزء مون سة وسيءهين » رادها ضعيف »2 وأغرجة بن أنى 


الحديث امود رض 


شيبة أيضاً من ررأنة <صين عن ألى دالح عن أبى هريرة موقونا كيذلك وأغرجه أحد مرفرعا , اكن أخرجه 
مم من رواية الأعءعش عن أَبى صا كالجادة , ولابن ماجه مثل حديث ان عبر ممفرعا وسنده آين ؛ وعزد أحمد 
والذار عن ابن عباس عثله رسنده ج.د » وأغرج ابن عيد اآبر من طريق عبد المزيز بن الخدّار عن ثابت عر 
أنى مرفرطا و جزء من سدّة وعش رين » والمفرظ من هذا اوج كا اجادة ؛ وسيأفى للبخارى قر يبا » ومله اسم 
من رواية شعية عن ثارت ٠‏ وأخرج أمن وأبو بعل والطبرى فى دهليب الآثار » من طر بق الأعرج من سامان 
ابن عريب عرءلة وزن عظم ون أبى هريرة كالجادة » قال سلمان : فذكر نه لابن عباس فقال « جنء من خمسين » 
ذقات له إن سممت !با هريرة فقال ابن عباس : فانى سمءت العراش بن عبد الطاب بقول عت دسول اله مَلِنه 
يقول الرؤيا المالة من أأؤمن جزء من خمسين جبزء! هن الذبوة » ولارمذى والارى من حدوث أبى رذن المقيل 
وجزء هن أر .مين : وأغرجة الرمذى من وجه آخر كالجاد, وأغرجة اأطبرى من وجه آخر عن ابن عياس 
« أربعين: ولاطر ى هن حديث عرادة و جز. من أوبءة و أر بءين» والمفرظ عن عرادةكالجادة يا سيأتى بعد باب 
وأخعرج الطبرى وأحمد من «ديك عبد الله ن عمرى بن الماص , جنء من أسعة وأر بعين» رذكره القرطى فدالمفهم» 
بلفظ «مءمة لديم السين» خماءا عن هذه الروايات على عثرة أرجه أفابا جزء من مركّة وعشر ين وأكثرها دن 
ستة وسدءءين و بين ذلك أر بءين وأربءة وآر دين وغ#سة وأربعين وسية وأربءين وسيعة وأربءين ولسعة وأر بءين 
وين وسيهين ؛ أعمرا مطاةًا الأول ويليه السمءين » ووقع فى شرح الذووى وف رواية عبادة أربمة رعشرين » 
وؤرواءة اإن عمر سمّة رعشرين وهانان الرو! يتان لا أعرف من أخرجبما إلا أن بعضوم أسب رواية ان عمر هذه 
لتخريج الطبرى ؛ ووقع فى كلام ان أبى جرة أله ورد بألفاظ غتافة فذكر عض مات#قدم وزاد فى رواية اثنين 
وسيدين وفى أغرى اثثين رأر بين وفى أخرى -يمة ومثر بن وفى أخرى خة وعثر بن فلغت على هذا سة عشر 
افظا ..رة استكل كون الرؤيا جزءا هن النبوة مع أن النبوة انقطمت بمرت النى يكل » فقيل فى الجواب إن 
وقعت الرؤيا من النى يلع فبى جزء من أجزاء النبوة حقيقة وإن وقمت هن سير النى فبى جزء من أجزاء 
النهوة على صبيل الجاز . وقال الخطانى قيل ممناء إن الرؤيا يحىء على موافقة الذبوة لا أنما جرء باق من النووة» 
وقبل المءفى إنها جزء من علم النبوة لآن النروة إن ائةقطعت فعلما باق وثدقب بقول مالك فما كاه ابن عبد ابن أنه 
سل : أيعير الرؤيا كل أحد ؟ فقال أبالبوة يلعب ؟ ثم قال : الرؤيا جزء من النيوة فلا يلعب بالنبوة . والجراب 
انهم برد أنها نبوة باقية انما أراد أنها ا أشيت النبوة من جرة الاطلاع على بءض الذيب لايذبغى أن يكل ذم 
بغي علم . وقال لن بطال : كون الرؤيا جزءا من أجزاء النبوة مما يستءظم ولو كانت جزء! من ألف جزء » 
فيمكن أن يقال إن افظ النبوة مأخو ذمن الإنباء وهو الإعلام لغة » فعلى هذا فالمءنى أن الرؤءا خبر صادق من الله 
لاكذب فيه يا أن ممنى الزيوة نأ صادق من الله لاحو ز عامه السكذب فكابمت الرؤيا الذبوة فى هدق ابر ٠‏ وقال 
الماررى : حتمل أن يراد بالنبوة فى هذا الحديث الير بالغيب لا غير وإن كان قبع ذاك إنذار أو تبعير فالخير 
يالغيرب أءد كمرات النيوة » وهو ير «قصود لذاتة لأآنه إصح أن ببعث أي إقرد شرع واءين الاحكام وإن ' 
يبر فى طول عمره بغيب ولا يكون ذلك قادعا فى ثبوية ولا مرطلا النقصود مما . وال بالغيب هن الذى لا يكون 
إلا صدتا ولا يقح إلاءةاء وأيا خرص المد: فور ها أطاع الله عليه ديه لآآانه إعلم من حقائق النبوة ما لا عليه 


1 لض ١و‏ - كاب التعبير 


غيده . قال : وق سب بهذا الجراب جاعة لسكنهم لم يسكشفوه ولم يحقةوه . وقال القاضى أبو بكر بن العربى : 
أجر اء الذبوة لايعلم حقيةتها الا ملك أو أى ولتما القدر الذى أر اده الى يلي أن يبن أن الرؤبا جزء من أجزاء 
النبوة فى اجهلة لآن فعا اطلاءا على الغيب من وجة ما .وآما تفصيل النسية فيختص عور ف2ه درجة النيوة . وقال 
الازرى : لايازم المالم أن ورف كل #ى” جملة رتفصيلا ٠‏ ثقد جءل الله للمالم حدا قف عنده 2 فنه مايهلم اأراد 
به جملة ونفصيلا ء ومنه مايمله جلة لاتفصيلا ؛ وهذا من هذا الفبيل . وقد تكلم بعضبم على الرواية اششهورة 
وأبدى ذا مناسبة فاقل ابن بطال عن ألبى سعيد السفاقسى أن بعض أهل العل ذكر أن الله أوحى الى نديه فى اأثام 
سدّة أشهر , ثم أوحى اليه بعد ذلك ف الرقظة بقية مدة حياته , ونسبتها ون الوحى فى المنام جزء من سمّة وأر بمين 
جزء! لآنة ماش بعد النبوة ثلاثا وعش رين سئة على الصديح » قال ابن بطال : هذا التأويل يفسد من وجهين : 
أحدهما أنه قد اشتاف فى قدر المدة التى إعد بعثة الغى 2 الى هوته » والثانى أنه بق حديث السيمين جزء! 
بير معئى . قات : وبضاف اليه بقية الأعداد الوافمة . وفك سبقه الخطاف الى إذكار هذه المناسية فقال: كاف 
بض أهل الع يقول فى تأويل هذا المدد قولا لايكاد بتحةق » وذلك أنه َلك أقام بعد الوحى ثلائا ودشرين سنة 
وكان بوحى أله فى منامه -.ة الور وهى أصف د:ة ذوى جزء من سانة وأريءين جزءا من الزبوة » قال الأطابى : 
وهذا وان كان وجما تله قسمة الحساب والعدد فأول مابحب على من قاله أن وتيت ما ادعاه خيرا , و إسمويع أيه 
أثر ولاذكر مدعيه فى ذلك خيرا : فلك .أنه قاله على سديل الظن وااظن لايذنى من المق شبئًا , و اثن كانت هذه المدة 
سوبة من أجزاء النبوة على ماذهب اليه فليادق با اثر الآوقات الى كان بوحى اليه فيا فى منامه ذ, طول المدة 
كا ثبت ذلك عنه فى أحاديث كذيرة جايلة الندر » والرؤءا فى أحد وفى دخول ٠‏ فانه يتلفق من ذلك مدة أخرى 
وتزاد فى الحساب فطل القسمة الثى ذكرها » قال : فدل ذلك على ضءف ما تأوله المذكرر » وليس كل ما خفى علينا 
عله لايلزم:ا حجتّه كأ عداد الركعات وأيام الصيام ررى امار قاا لاتصل من ذلىها إلى أمي برجب -هيرما تحت 
أعدادها , ولم يقدح ذلك فى موجب اعتقادنا الؤرهم اء رهر كةوله فى حديث آنر م الحدى الصالم وأأسءت 
الصالح جزء من *سة وعشرين جزء! هن اانبوة » ان تفصيل هذا المدد وس الابوة متعذر : وما فيه أن هائين 
الصلتين من جملة هدى الآ نبياء وعتهم كذ لك مهن , حدد يرث أأياب المرأد به تحقيق أس الرؤيا وأنها عا كأن 
الآنبياء عليه وأتها جزء من أجزاء العم الذىكان يأنهم والأنياء التىكان ينزل بها الوحى عايهم : وقد قبل جماعة 
من الأآكة الإناسبة المذكورة وأجابوا عها أررده الخطانى » أما الدليل على كون الرؤياكاات سّة أشبر فبو أن 
ابتداء الوحى كان على رأس الأآر بمين من غهره 2 ما جزم به ابن اعمق وغيره وذاك فى رمع الآول وتزول 
جبريل اليه وهو بغار <راء كان فى ردضات وبنتهما سئة أشهر » وف هذا الجواب نظر لآنه على تقديز تساءءه ليس 
فيه قصريح بالرؤبا ء وقد قال النووى : لم يثبت أن زءن الرؤيا للنى يبل كان ستّة أثمر وأما ما ألزمه بهمن تلفرق 
أوقات الأرافى وضمرا الى المدة فان المراه وحى انام متنا بع أؤأها ماوقع منه فى غضون وحى اايقظة فبو إعير 
بالنسية الى وحى اليقظة فرو ٠مور‏ فى جانب وحى اامقظة ذل يهتير عدته » وهو أظير ما أعةمدوه فى نزول الوحى» 
وقد أطرةرا على تقسيم اللذرل الى مكى ومدق قطما فالمسكى 1 نزل فبلى الهجرة ولو وقع بذيرها مثلاكالطائف و ضلة 
والمدنى ما نزل بعد الهجرة ولو وقع وهو بغيرها كا فى الخروات وسفر الج والعمرة حتى 0 . قلت : وهو 


الحديث ايرود وعم 


اعتذار مقبول » ويمكن ااجواب عن اختلاف الاعداد أنة وفع بحسب الوقت الذى حدث فيه النى َع بذاك 
كأن يكون اا أكل ثلاث عشرة سئة بعد بجى الوحى اليه حدث بأن الرؤيا جزء هن سمة ودشرين ان ثبت الخبر 
بذلك وذلك وقت الغجرة , وا أكل عثر بن حدث بأربمين ولا اكل ائنين وعثشران حدث بأربعة وأر بعين ثم 
بعدها مخمسة و أربعين ثم حدث بستّة وأربعين فى آخر حيانة ‏ وأما ماعدا ذلك هرن الرزيات بعد الأربمين 
فطضعيف ورواءة الؤسين يحتمل أن تدكون لجر الكسر ورواية السبمين للبالغة وما عدا ذالك ل يثيت ؛ وهذه 
مءأسية : أر دن تعرض لا » ووقع فى بعض الشروح مناسية لأسيهين ظاهرة التكاف وهى زه 2 قال فى الحديثك 
الذى أخرجه أجد وغيره « أنا بشارة ديمى ودءوة إراهير وات :ان توراء فبذه ثلاث أشماء :ضرب فى مدة 
بوه وه ثلاثة وعشرون سئة تضاف إلى أصل الرؤيا فتبلخ سيءين . قات : وو فى أصل المناسية [شكال آخر 
وهو أن المتبادر من الحديرث ارادة تعظيم دذيا الأؤءن الصالح ‏ والمناسية المذكررة نقتضى قصر الخر على صدورة ما 
انفق لنبينا يقت كأ نه قلى كانت المدة التى أو حى الله إلى نبينا فيوا فى المنام جزءأ من ستة و أربعين جزء! دن المدة 
التى أوحى الله أأيه فما فى اليقظة » ولا بلزم عن ذلك أن كل دذيا اكل صالم تكون ؟يذاك ؛ وي يد إرادة التعهء 
الحديث الذى ذكره الخطابى فى الهدى والسمث فانه ليس خاصا ينبوة نبيذا يليه أصلاء وقد أنكر ااشيخ أبو عد 
ابن أبى جمرة أو يل المذكود ففال ليس فيه كير فائدة ولا ينيفى أن يحمل كلام المؤود بالفصاحة والبلاغة دلى هذا 
ْ المعهى ولعل قائله أراد أن حمل بين اانبوة والرؤيا نوع مئاسية نقط , و يمكر عليه الاخغتلاف فى عدد الأجزاء , 
( تنبيه ) : حديث الهدى الصالم الذى ذكره الخطابى أخرجه اذى والطبرانى من حديث عرد الله بن سرغس 
امكن بأفظ أربمة وعثرين جزءا ؛ وقد ذكره القرطئ ف ىم المفيم » بافظ ٠ن‏ سثّة وغشربن وى ٠‏ وقد أبدى 
غيد الحطابى امناسية باختلاف الروايات فى العدد المذ كور »وتد جمع بيبا جماعة أو لهم الطرى تقال : رواية 
الس.مين عامة فى كل دربا صادقة من كل ملم » ورواية الآربعين خاصة باممؤمن الصادق الما , وأما ما بين ذلك 
فيالنسية لأحوال المؤمئين : وقال اين يطال : أما الاختلاف فى العدد قلة وكثرة فأصح ما.و رد اما مر سملة 
وأربعءين ومن سيمين وما بين ذلك هن أحاد يثك الشيوخ ٠‏ وقد وجدنا الرؤيا اقم قسمين : جلية ظاهرة كن رأى 
فى المنام أنه يعطى مرا فا«طى كرأ مثله فى الرةظة فبذا القسم لاااغراب فى تأوياما ولا رهز فى :فسيرها » ومرهوزة 
بعيدة المرام فرذا ألقمم لا يقوم ,ه حي يهبره الا حاذق ارعد ضرب اءثل فيه فيمكن أن هذا من اأسب.ين الأول 
من الستة والاديمين لآنه اذا فات الأجزاء كانت أأرؤيا أقر ب إلى ااضدق وأسل من وقوع الغلدط فى تأويلها , 
لاف ما إذا كثرت . تال : وقد عرضت هذا اجواب على جماعة فحد:وه وزادق بعضهم فيه أن النبوة على مثل 
هذين الوصفين تلفاها اأشارع دن جوريل ؛ فقد أخبر أنه كان يأتيه الوحى مرة فيكلمه بكلام فيميه بذيركلفة ومرة 
يلق اليه جلا وجواءع يشتد ءايه حمارا حتى تأده الرحضاء و بتحدر منه العرق ثم ,طلعه الله على بيان ما لق 
عليه منها . ولخصه لمأزدى فال : قل إن المنامات دلالات , والدلالات منها ماهو جلى ومنها ماهو خف » فالافل 
ق المدد هو أأجلى وال كثر فى العدد هو الى وما بين ذلك . زقال الشيخ أبو يمد بن أبى جم ماحاصله : ان النيوة 
جاءت بالأمور الواضحة » وف بعفذا ها يكون فيه [جمال مع كونه هريذا فى موضع آخر ء وكذ لك المرالى متها ماهو 
صر لايحناج الى تأويل ومنها ها يحتاج ؛ ذالذى يغهمه اامارف من الاق الذى يعرج عليه منها جزء ءن أجزاء 


ماسم ١‏ كتاب التعبهر 


التق ة» وذلك الجر. ركثر مية ويقلى أخرى حهب فرمه ء فأعلام من إكون ينه و بين درجة النبرة أقل ماورد 
من المدد » وأدنام الا كثر من العدد » ومن عداغها مابين ذلك . وقال لأقاضى عياض : وحمل أن تتكون هذه 
التجزئة فى طرق الوحى » اذ منه ماسمع من الله بلا وامطة ؛ ومئه ماجاء بواطة االك » ومئه ما أاق ف القاب من 
الإلحام ومئه ماجاء به الك وهو على صورته أو على دورة آدى معروف أو غير معروفء ومنه ما أتاه به فى 
الثوم » وءئه ها أتاه به فى صلصلة الجرس » ومئه مايلقيه دوح القدس فى روعه ء الى غير ذلك ما ونغنا عليه وما 
لاقف عليه © فتكون :لك الحالات اذا عددت اتتهت الى المدد المذكور . قال القرطى فى ١‏ المفيم » : ولا فى 
مافيه من التكاف والةاهل فان تلك الاعداد انما هى أجزاء الثبوة » و[ كش الذى ذكره نما فى أحوال لغيد 
النبوة اسكونه يعرف املك أو لا يعرة أو يأنيه على صورتة أو على صورة آءدى ثم مع ه_ذا الت كاف لم إبلغ 
عدد ماذكر عذربن فضلا عن سبعين . قلت : والذى نحاه اقاضى سبقه اليه المليمى ؛ فترأت فى عقممره لأشيخ 
علاء الدين القوتوى عخطء مانصه : ثم إن الأانبياء #تصون إآيات يؤيدون ا ليتميزوا ما عمن ليس مثابم كما #يزوا 
العم الذى أوتوه , فيسكون لهم الخصوص من وجوين : فأ هو فى حي التعليم هر الثبوة» وما هو فى سين الدَأبيد 
هو حجة النيوة . تال : وقد قصد الحايمى فى هذا الموضع بياث كون الرؤيا 'صالهة جرءا من تة وأربمين جرءا 


0 ٠ 


من الزءوة فذكر وجوهاءن المصائص الملية للانباء كاف ق بعضبا حتى أناها الى المدد ام 
الرؤيا واحدا من ملك الوجوه » فاعلاها كليم الله بغي واسطة ء ثانا الإلحام بلا كلام بل جد عم شىء فى نفسه 
من غير تدم مايوصل أيه هس أو استدلالء ثالئها الوحى دلى لان ملك يراه فيكامهء رابعما نفث الملك فى 
رومه وه و الوحى الذى ماص به لقاب دون اأسهم , قال : وقد ينفث الك فى روع بم ضأعل الملاح 


كورء فت-كون 


لكن بندو الاطماع فى الظفر بالعدو والرغيب ف الثىء والترهرب دن الثى. فيزول دنه بذلك وسوسة الشيطان 
>ذور اللأك لاب<ونفى عم الأكام والوءد والوعيد فاته من خصا'ئص الذبوة ؛ خامسما ]كال عله فلا يعرض له 
فيه عارض أصلا ء سادسه! قوة حفظه حتى إسمع اأسودة اأطويلة فيحفظها من مرة ولا ينمى متها حرفا ء سابعبا 
دصمته دن الحأ فى اجتهاده , ثادتها ذكاء أبعه حتى رقع اضير وب من الاسقتراط : تاسعبا ذكاء إصيره حتى يكاد 
بيصر ألثى” دن أقهوى الأرض , عاشرها ذكاء سوه حى إسمع هن أنهى الأرض مالا سءءه غيره حادى عشرمأ 
ذكاء شه كم وقع ليعقوب ف قيص بوسفء "الى عثيرها ثقوبة جاده حتى سار فى املة مسيرة ثلاثين ايلة ؛ ثالث 
عشرها عروجه الى السهوا'ت » دابع عشرها مجى. الوحى له فى ه'لل ضاملة الجرس , خامس عثرها تكام الشأة ؛ 
سادس دثيرها [أطأق ارات » سابع عشرهاأ إ'طاق الجذغ عثاءن دشرها إنطاق الحجرء تامع عشرها إفرام؛ عواء 
الائب أن يفرض له رزقا ء الشرون إفبامه رغاء ابمير ؛ المادى والمثيرون أن إسمع الصوت ولا يرى المتكام : 
الكائية والمشرون عكينه من مشاهدة الجن ء الثالثة واامشرون “ثيل الآشراء المغيية له كا ممل له بيت المقدس صبيحة 
الاسراء ؛ الرابعة والعشرون حدوث أص يمل به المافبة يا قال فى الثاقة 1 بركت في المديبية م عدبا حابس 
الفيل» ؛ الخامسة والءشرووت استدلاله بام هلى أمى يا قال 1 جاءم ريل بن عمرو و قد سول للك الآمنء » 
السادسسة والعشر ون أن ينظر شيدًا علويا فيستدل به عل أ اشع فى الارض م قال , ان هذه السحابة لتسمل بتصر 


ببى كعب 0-5 اأسايمة والءثمرون دؤيءه ١ن‏ ورائه اكاءءة واأمشرون اطلاع #لى أمس وفع أن مات قبل أن بعرت 


الحديث مير الأض 


ا ا 200001 
كا قآل فى حنظلة , رأيت الملائمكة تفسله وكان قل وهو جنب ء التاسعة واامشرون أن يظبر له مايستدل به على 
فوح مستقول ؟ا جاء ذلك يوم الندق ؛ الثلاثون اطلاعه غلى الجئة والنار فى الدئيا ‏ الحادية والثلائون الغراسة » 
الثانية والثلائو ن طواعية الشجرة حتىّ اثتقات بعروةما وغصوتما! من مكان الى مكان ثم رجعثت ء الثااثة والثلاثون 
قصة الظبءة وشكواها له ضرورة خشفبا الصغير , الرابعة والثلاثون تأويل الرزيا يرث لامخطىء » الخامسة 
والثلائون الحزرفى الرطب وهو على الذخل أنه يحىء كنذا وكدذا وسقا من الثر لخجاء ؟ا قال » السادسة والثلائون الحداية 
إلى الآا<كام ؛ السابءة والثلاثون اغداية الى سءاسة الدين رالدنيا ‏ الثامنة والثلاثون الحدارة الى هيئة المالم وتركيبه 
أتاسمة والثلاثون الحداية إلى مصال البدن بأ نواع الطب ء الآر بعرن الحداية الى وجوه القربات ؛ الحادية والآربمون 
الحداية إلى الصناعات النافءة . الثانية والآر بعرن الاطلاع على ما سيكون , !اال والآربءون الاطلاع على ماكان 
مالم ينقله أحمد قبله , الرابعة والآربعون التوقيف على أسر ار الناس وعخرآ مهم , الخامسة والآربءو ن تعايم طرق 
الاسةدلال. السادسة والآر بهرن الاطلاع على طريق أأتلطف ف المءاشرة ؛ قال : فقد بلغت خصائص النروة فيا 
مرجعه إلءلم سية وأربعين وجراً ليس منها وجه إلا وهو يصلح أن يكون مقار با للرؤيا الصالمة الى أغير انها جزء 
من ستة وأر بمين جزء! من البرة » والكثير منها و إنكان قد يقع اغير النى لكرنه لاني لاماطى” أصلا واخيره 
قد يتمع فيه الخطأ والله أعل ٠‏ وقال الغزالى فى كتتاب الفقر والزهه من « الاحراء » ا ذكر حديث يدخل الفقراء 
الجنة قبل الآغنياء سما عام »وف دواية بأر بمين سنة قال : وهذا يدل على تغارت درجات الذقراء ذ_كان الفقير 
الحريص دلى جره من خمسة ودشربن جزء! هن غير الزاهد لان هذه أسية الآر بءين الى الخسيائة » ولا يظن أن 
تقدى النى َك يتجزأ على لسانهكيف ما اتفق بللاينطق الا حقيقة الحق وهذاكةوله « الرؤيا الصالمة من لرجل 
الصالح جزء من سيّة وأر بين جزء! من النروةء فاله تقدير حقيق : لسكن ايس فى قوة غيره أن يعرف علة ملك 
النسية إلا بتخمين , لآن النبوة عبارة عما مختص به الى ويفارق يهغيره » وهو ختص بأنواع من الخواص هنبا 
أنه يعرف حقاق الآمور المثملة: بالله وصفانه وملائكته والدار الآخرة لاك يله غيره بل ء:ده من صكثرة 
المعلو مات وزيادة اليفين والتحقيق ما ليس عند غيرهء ولصفة "تم له بها الآفمال الخارقة للمادات كالصفة اانى بها 
آم اغيره المركات الاختيارية زله صفه ببضر ما الملائة ويشاهدما الملسكوت كالصفة الى يفارق ما البمير 
الأععى , وله صفة با يدرك ما سيكون فى ايب ويطالع بها ما فى الوح المحفوظ كااصفة التى يفارق ما الذى 
البايد ء فوذه صفات كالات ثاتة النى ؟سكن انقسام كل واحدة منها إلى أقسام حيى يكننا أن نقسمها الى 
أربمين والى سين والى أكثر,” وكذا »كنا أن نقسمها إلى سنة وأر بعين جزء! يحيث تقع ارؤيا الصحيحة 
جزء! من جاتها اسكن لا برجع إلا الى ظن وضمين لا أنه الذى أراده النى يَقْقْ حقيقة . اننهى لخصا . وأظنه 
أشار إلىكلام الحايمى فاله مع ت-كافه ليس على يقين أن الذى ذكره هو المراد والله أعل . وقال ابن الجوزى : لما 
كانت النبوة تتضمن اطلاءا على أهو د يظبر تحقيقبا فما بعد وقع أشبيه رؤيا المؤمن مها , وقيل إن جماعة من الآانبراء 
كانت أبوتهم وحيا فى الاسام أقط ؛ وأكثرم ابتدى” بالوحى فى امنام ثم رقوا الى الوحى ف اليقظة ! فرذا بيان 
مناسية تثديه المنام الصادق باانبوة , وأما خصوص اعدد ااذكور كام فيه جاءة نذكر المناس.بة الاولى وهى أن 
هذة وحى الام الى أدينا كانت سثة أشرر وقد تقدم ما فيه : عم ذكر أن الاحاديث اختلفث ف المدد المذكور قال : 
فمل هذا تسكرن رؤيا ااؤءن عتافة أدلاها م وأر .ون وأدناه| سبدون ؛ ثم ذكر اأناسية التى ذكرها الطبرى. 


ألطديث موود )رف ا 


وقال القرطى فى ١‏ الغرم , : حمل أن يكون المراد من هذا الحديث أن المنام الصادق خملة من خصال الْبوة؟ا جاء 
الحديث الأخر « التؤدة وااةتصاد وحسن السمت جزء من ستّة وعشر بن جزءا من النبوة » أى اأنبوة جمب وع 
خصال مبلغ أجزاءما ذلك وهذه اثلائة جرء مما ؛ وعلى «قتضى ذلك يكون كل جزء من الستة والمششر بن ثلاثة أشياء 
فاذا ضر ينا ثلاثة فى سمه وعش رين انتوع إلى مانية وسبعين فيصح إنا أن عدد خصال الفيوة من حيث آحادها مانية 
وسيءون قال تراصح أن إعمى كل اثنين مها جزءأ فمكون العدد بذا الاءثيار ؟.مة وثلاثين ؛ راصح أن إسهى كل 
أربعة هنها جزء! فتسكون نسءة عشر جزءا وأصف جزء فيكو ن اختلاف الروايات فى العدد سب اختلاف اعتبار 
الآجراء : ولا يلزم مئه اضطراب . قال وهذا أشبه ماوقع لى فى ذلك مع أنه لم ينشرح به ااضدر ولا أطمأنت الية 
النؤفس . قلت : ومامه أن يقول فى المانية والسيمين بالذسبة لرواية السبعين ألفى فيها الكسر وف القسعة والثلائين 
بالنسية لرواءة الأربمين جبر اللكسر ,ولا تحتاج إلى المدد الآخير اا فيه من ذكر الصف ء وما عدا ذلك رن 
الاعداد قد أشار إلى أنه يعر سب ما بقدر ءن الصال , ثم قال : وقد ظور لى وجه آخر وهو أن النبوة معناها 
أن الله يطلع من إشاء من غغلقه على مايشاء من أحكامه ووحيه إما بالمكالمة وإما بواسطة اذلك و إما بااقاء فى القلب 
بغي واسطة » لكان هذا المعنى الاسمى بالثيوة لانخص الله به إلا من غرصه إمهات كال نوعه من المعارف والملوم 
زالفضائل والاداب مع تزهه عن ازا ئص أطاق على تلك الحصال نيرة لا فى حديث ه النؤدة والانتصادء أى 
:لك الخصال من غصال الأنبراء ٠و‏ الآنثياء مع ذلك مفماضلون فما ما فال تعالى 0 رلقد تضانا بءض النبيين على 
بض ) ومع ذلك فالصدق أعظم أوصافيم بقظة ومناما , فن #أءى بهم فى الصدق حصل من رؤياه دلى الصدق ٠‏ 
- لماكانوا فى مقاءاتهم متفاو تين كان أتباء,م من الصا هين كذلك ؛ وكان أفل خصال الأ نبياء ما إذا اءتبر كان -ئة 
ودشر بن جرءا وأكثرها مايباغ سبءين » و بين العددين رانب مخشافة حسب ما اختلفت [افاظ الروايات؛ وعلى 
هذا فنكان من غير الأنبياء صلاحه وصدته على رتبة تناسب حال فى من الانبياء كانت رؤياه جذءا من ثبرة 
ذلك الزى » ولماكانت كلامم متغأونة كانت نسية أجزاء هامات الصادةين متفاوثة على هأفصاناء » قال : ويمذا يتدفع 
الاضطر اب ان شاء الله . وذكر اأشيخ أبو مد بن أبى جرة وجبا آخر ملخصه أن الابوة لها وجره هن الفوائد 
الديوية والآخروية خصوصا وعموما ء منها ما يهلم رمنها مالا يعلم » وليس بين الذدوة والرؤيا نسبة الاق كوما 
مقا بكر ن مقام النروة بالنمة لمقام الرؤيا سب تلك الاعداد راجمة إلى درجات الأنبياء , فنسيها ٠ن‏ أملام 
وهومن ضم له الى النبرة الرسالة أكثر ما ورد من العدد ؛ ونسبتما إلى الأآنبياء غير الرساين أقل هاورد من العدد 
وما بين ذلك » ومن ثم أطاقى فى ااخبر النبوة ولم يقيدها بنبوة فى بعينه . ورأيت فى بعض الشيروح أن مهنى 
الحديث أن للنام شبها عا صل الثى ومين به عن غيره يجز . ون أمة وأربهين جزءاء فبذه عدة مناسبات لم أر 
من جمعها فى موضع واحد ء فلله امد على ما الم وعم دوم أقف فى شى” من الأخبار ءلى كون الإهام جزءا ءن 
أجزاء النبوة مع أنة من أنواع الوحى » إلا أن ابن أبى جمرة تعرض لثى” مهيا أذكره فى « باب هن رأى الى 
2 » ان شاء الله تعألى 
م - باسبب الوا من الله 


عق" كت وش جه نْ يونس ءدزثنا ع حلاثنا ذى هو ان عوك قال 00 أبا 38 قال 


الحديث ىو - مرو ان 


معت أبا قتادة عن الدئ ين قل : الرؤيا الصادثة من الله ؛ وال من الششيطان » 
ةا سه 677 دبل" ا بن او مت عذنا الأييغة حدثنى ان الحاد عن عبر الله 2 خَبابٍ دعن أبى 
معود اتلذرى أنه بم الى" َل يقول : إذا رأى أحد م رؤنا بها فاعماهى من الل » فليدمد الله عامها 
وايحدكث' بهاء وإذا رأى غير ذلك ما يكرره فائما هىّ من الشيطان فليستمذ” من شرعها ولا “يذك'ها لأحد 

فانها لا ا 6 

قوله ( باب ) بالتنوين (أرؤيا من الله ) أى دطلةأء وان قيدت ف الحديث بالصالة فهو بالنسبة إلى مالا 
دخول لادميطان فيه : وأما ماله فيه دخلى فنسيت اليه لسية مهازية » ممع أن الكل بالنسبة الى الحاق وااتقدير من قبل 
الله ؛ و إضافة الرؤبا إلى الله للنشر بف » وحةل أن يكون أشار إلى ماورد فى بءض طرقه يأ سأ بينه » وظاهر قوله 
« الرؤيا من الله والحل من الثيطان » أن أتتى تضاف إلى الله لايقال لها حل والتى تضاف لاشيطان لايقال لها دؤيا. 
وهر صرف شرعى ؛ والا فالكل يسمى رؤيا . وفد جاء فى جديث آخر « الرؤبا لاش , نأطاق على كل رؤياء 
وي أ فى بيانه ف « باب القيد فى انام » . وذكر فيه «ديثين : الحديث الأول حديث أنبى قنادة؛ وزهير فى السئد 
“هر أن معاوية أو خيكة الجافى ' وح إن ماعيد هو الاتمارى , وأو سلمة هو ابن عيد الرحن . قوله ( الرقيا 
الصادقة ( قٌّ رواءة الكش مءنى د الصالحة » وهو الذى دقع فى معظم الروايات ؛ وسقط الرورصف من رواية 535 
إن بحي اللوانى عن أحمد إن ونس شيوش الإخارى فيه أخرجه أبو أعيم ّ المستضرج بافظ «الرؤا دز الله 
كااترجمة , وذ( فى أأطب مهن رواية سامان بن .لال والاسماعيلى من رواية الثورى و إشر بن المفضل و يمى القطان 
كلهم عن يحى بن سعيد » ولس من رواية الزهرى عن أنى سلة يا سيأقى قريبا مث » ووقع فى دواية عبد ربه بن 
سعيد عن ألى سلة كا سيأتى فى باب اذا رأى ما يكره « الرؤيا الحسنة من الله » ووقع عند ملم مر هذا الوجه 
ه ا'صالحة , زاد فى هذه اثرواية ١‏ فاذا راى أحدك مأب فلا ضر به الا هن حب عوطءلم فى رواءة من هذا الوجه 
د فان رأى رؤبا عانة فليبشر ولا مذير إلا دن يحب ء وأوله فأبامر إفتح التحتانية وسكون الأو حدة وضم المدجمة 
هن البشرى ؛ وقيل بنون بدل الموددة أى ليحدث ا ء وذعم عياض آنا تصحيف » ووقع فى بءض النسخ عن 
مم د فلإسثر » موملة ومثناة من الستر » وفى حديث أف, دذين عند الأرمذى ١‏ ولا يقهما الا على واد بتشديد 
ادال اسم فاعل دن الود « أو ذى دأى» وف أخرى ١‏ ولا يحدث يا إلا لبيباً أو حبهباً » وفى أخرى ١‏ ولا يقص 
الرذبا إلا على غالم أو ناصح » قال القاضى أبو بكر بن المربى : أما العالم فائه وها له على الخير هما أمكنه ؛ وأما 
الناصح فآنة برشد إلى ماينفعه ويعيئه عليه » و أما اللبيب وهو المارف يأو يلما فاة يعلمه 4أ يعول عليه فى ذلك أو 
يسكت » وأما البهب فان عرف خيرا قله وان جبل أو شك سكت : قات : والأول أجمع بين الروايتين فان اللبيب 
عير به عن العالم والحمبيب عبر به من النأصح ».ووقع عئف مسل فى حديث أبى سعيد فى حديثى الباب و فليحمي الله 
علا وليحدث ا قوله (والل من أثرطان ) كذا اختمره , وسياف ضبط الل وممئاه فى « ياب الم من 
لك يان , ان شاء الله تعالى, وقد أخرجه أبو أعيم فى الم تخرج دن الفاربى المشار الييسا أزاد ه قاذا رأى أسردم 
م -41 ج 019 ١‏ تح البارى 


لذن و كتاب التفبيد 


شيعا كرهه تلينفث ع شهاله ثلاث ميات ويتءوذ الل من شرها وأذاها فاما لاثضره » وكذا :ضى ف الطب هن 
رواية سامان بن بلال عن #بى ن سه. د ء وسيأتى الصنف قف ١‏ باب الل ٠ن‏ الشرطان » هن طاريق ابن شباب عن 
أبى سلية بافظ , قاذا حلم أحمك !لحل يكرهه فلي,صق عن إساره وايستمذ يالله منه فلن إِضره ء لل من هذا الوجه 
دعن إسأره حدين مب هن تومه ثلاث مرات» وميأاى فى هباب هن رأى النى 2 » من طر يق عبد الله بن ألى 
جعفر عن أبى سللة بلفظ رفن رأى شميءًا كر هه فليئفث عن شهاله ثلاا و ليتعو ذ من الشيطان فانما لاتضره » وهن 
روابة عبد ربه بن سعيد عن أفى لة الآتية فى « باب إذارأىما يكره ء بلفظ ١‏ واذا رأى ما ركره فليتعوة بالله 
من شرها ومن شر الشيطان و ايتهل ثلائا ولا حدث بها أحدا قانها ان تضره ء وهذه أتم الروايات عن أبى 
سامة لفظا . قال المهاب : سمى الثارم الرؤبا الخالصة من الاضئاث صالهة وصادفة وأضافها إلى الله . ونمى الاضغءاث 
حلا وأضافها الى الشيطان إذ كانت علوقة على شاكاته فأءلم الناس كيده وأرشدم الى دعه لثلا يلذوه أربه ق 
تحزيتهم والتمويل علوم ؛ وقال أبو عيد الملك : أضيؤت الى الشيطان اسكونما على هواه ومراده ؛ رقال ابن ابافلانى 
مخلق الله الرويا الصالحة ضر : الماك وضاق الرؤبا التى ثقابابا ضرة الشيطان » فن ثم أضيقت اليه ٠‏ وقيل 
أضيقت اليه لاله الذى بخيل .ا ولا حقيةة لها فى نمس الآمى . الحديث الثانى دن أبى سميد الحددى ؛ قوله 
( حدثنى اين اماد ) هو يزيد بن عيد الله بن أسامة بن غب_د الله بن شداد بن الح_اد الأمئى » متاق منسوبا في 
د باب إذا رأى ما يحكره , . قوله ( فاءا فى من اله ) فى الرواءة المذكورة ١‏ فائها من الله » فليحمد الله علها 
وليتحدث ما ٠‏ وق روابة الكشممن , فليتحدث » ودئله فى الرواءة المذكورة . قله ( واذا رأى غير ذلك »ا 
يكره فاتما هى من الشيطان فليتمذ ) زاد فى نسخة «باقهء . وله ( ولا يذكرها لاحد انها لاأضره ) فى دواية 
الكهممنى فى باب اذا رأى ما ؛ ره هقانا ان تضيره ء » للاصل ماذكر من أدب الرونا الصالة ثلاثة أشيا. : أن 
جمد الله دامها »أن يسابغر ماءوآن يتحدث ما لمكن از ب دون هن يكره .و حاصل مأذكر من أدب الرؤيا 
المكروهة أربعة أشياء : أن عر بالله من ثشرها . وهن شر اشرطان , وأن يفل حين مب من تومه عن يساره 
ثلاثا ء ولا يذكرها لأحد أصلا . ووقع عند المصنف فى و ياب أقيد في المنام » عن ألى هر برة غاهسة رهى ا'صلاة 
ولفظه , فن رأى شيا يكرهه فلا يقصه على أحد وليقم فاوسل » الكن لم صرح الإخارى بوصله وصرح به٠سم‏ 
كا سيأ بيانه فى بأبه » وغفل القاضى أبو بسكر بن اأمربى فقال : زاد الرمذى على المحيدين بالآمس باأصلاة 
اتمى » وزاد مسلم ساذسة وهى التحول عن جنيه الذى كان عأيه ثقال م حدثنا نتيبة عدثنا ايث وحدثنا ابن ردح 
أنأنا :ليث عن أفى الزبير عن جابر رفءه إذا رأى أحدى ارؤيا كرما فايرصق دلى إساره ثلاثا و لإتّمذ الله عن 
ا'ثطان ثلاث ولحو ل عن جذيه الذي كان علممه ء و قال قبل ذلك , حدثا فثيرة ويد بن رمح عن اللدث بن سعد 
وعدثنا جمد بن اللمانى حدئنا عود ألوهاب وددثنا أبو بكر بن أبى شيبة ددثنا عبد الله بن مير كارم عن “بى بن 
سعيد ذأ الأسئاد » إعنى عن أبى سل عن أبى قتادة مثل حديث سامان بن بلال عن حى بن -هيد ٠‏ وزاد ابن 
رمح فى هذا الحديث و وليتحول عن جنبه الذى كان عليه ء وذكر بض الحفاظ أن هذه الزيادة ا هى فى حديث 
اللردث عن أنى الزرير ما أنفق عليه قتيبة وابن رمح » وأما طر بق حيى بن هيد فق حدرث أى ؤتادة فايست فيه 
ولذلك م يذكرما فتيية . وفى الجلة فتكل الآداب مّة الآر بمة الماضية وااصلاة وااتحول » ورأيت فى بءض الشروح 


الأدرتث ؤوفة. ميرفة 0*١‏ إن 


ذكر سابعة ومى قراءة ة آبة أ رسى دلم م يذكر لذلك مسةندا فان كان أخذه من عموم قوله فى حديث أنى هربرة ولا 
يقر بنك شيطان فيتجه و ينيف أن يقر أها فى صلانه الذكورة . وسيآق مايتءاق بآداب العابى وقد ذكر الملاء حكمة 
هذه الأمور : فاما الاةءاذة بالله من شرا راع وى مشروعة ندند كل أمى بكره ؛ وأما الاسةما١ة‏ هن الشيطان 
فليا رقع فى بءض طرق الحديث أما مله وا نه خيل مما لقصد رين 27" واتهويل عليه 6 تقدم » وأما التفل 
فقال عياض أ به طردا لاثبيطان الذى حضر الرؤيا المكررهة تحقيرا له واسةذارا » وخصت به البسار لآنها 
حل الأفذار و نوما . فلت : والتثليث للنأ كيد . وقال ااقاضى أبو بكر بن الع ربى : فيه إشارة الى أنه فى مقام الرقية 
ايتقرر عند النفس دفمه عنها ودبر فى بعض الروايات بالبصاق إشارة ؛ الى استقذاره» وقد ورد بثلائة الفاظ النفث 
والتفل والوصق ؛ قال النووى فى اللكلام على النفث في الرقية ,ءا لعياض : اختاف فى التفث والتفل فقيل هما 
يعمتى ولا يكونان الابريق : وقال أبو عبيد : يشترط فى التفل ريق بسير ولا يكون فى التفث ؛ وقيل عكسه » 
وكات عائشة عن الدّفث فى الرقية فقالت :كم يتفث [ كل الز«هب لا ريق مءه . قال : ولا اعتبار بم مرج 40 هن 
بلة بغير قصد » قال : وقد جاء فىحديث أبى سعيق فى الرقية بفاهة اكاب د لجمل جمع زاقهء قال عياض : وقائدة 
القفل التبرك بلك الرطر بة رالحواء والنفث للمباشر لارفية المقارن للذكر الحسن كا يتبرك بال ما يكستب ءن الذكر 
و الأسماء وقال النووى أيضا :أ كثر الروايات فى الرؤ با , فليتفث» رهو نف اليف بلا ريق فيكون اتذل والبدق 
ممولين عليه بجازا . قات : ا-كن المطلوب ف المرضمين ماف , لآن المطالوب فى الرقية التبرك برطوبة الذكر كا 
تقدم » والمطلوب هنأ طرد الشيطان و(ظبار احتفاره واس:ةذاره يا نه هر عن ءراض "ا تقدم» فالذى جمع الثلامة 
الجل على التفل فانه تفغ «مه ريق لطيف, فبا انظر إلى النفخ عل له تفغث و بالنظر الى لاريق قل له إصاق ء قال الذووى 
وأا فرله د فانم! لاتضره, فمناه أن الله جمل ماذكر سيبا للسلامة من المكروه الثرئب هلى الر يا ما جعل اأصدفة وقاية 
للمال انتهى . وأما الصلاة ذلا فوا من التوجه الى اقه والاجأ اليه , ولآن فى التحرم يما عصمة هن الأسواء وما تكل 
الرغبة وتصح الطلبة لقرب المهلى من ربه عند سجوده » وأما التحول اللنفاوؤل ب:<ول 'للك إبلهال الى كان عليها ٠‏ 
قال النووى : وينبفى أن يجمع بين هذه الرواياتكارا ويعمل ديع ماتضهن:ه ؛ فأن اقتصر على بدضما أجرأه فى 
دفع ضررها باذن الله تعالى كا صرحت به الأحاديث . قلت : لم أر فىثىء من الأحاديث الانتصار على وا-ءةء 
عم أشار المباب الى أن الاسرّهاذة كافية فى دفع شرها وكأن أغذه من قوله تءالى ( فاذا قرأت الفرآن فاستمذ بالله 
من ألشهرطان الر أرجيم ؛ ٠‏ [نه ليس له ساطان حلى الن, ن أءنو ١‏ وعلى دجم يتركاو كاون )6 فيدةاج مع الامتعاذة إلى صمة 
الترجه ولا يكن امرار الاستعاذة باللسان » وقال القرطى فى ١‏ المفيم »: ااصلاة تمجمع ذلك كله لنه إذا قام فصلى 
تحول عن جنبه وبق وافث عند المضمطة فى الوضوء وابية تعاذ قبل القراءة ثم دعا الله فى أفرب الآ-وال اليه 
قركفيه الله شرها مله ركرمه . وورد فى صفة التموذ من ثمر الرليا أثو يح أخرجه سعيد بن مذهور وابن أبى 
شيبة وهبد ارزاق بأسا نيد صمرحة عن ابراهيم النخعى قال , إذا رأى أحدك فى هنامه ما يكره فلرقل إذا اسقيفظ : 
أعوذ بما عاذت به ملائء الله ورسله هن شر رؤياى هذه أن يصيينى ذماما أكره قّ دينى ودئياى ,: ووردق 
الاستعاذة هن التهويل فى انام ما أخرجه هالك قال « باغنى ان غالد بن الوليد قال : يا رول الله إنى أروع ف المذام 
نفال : فل أعوذ بكلات الله الثامات دن شر غضيه وعذابه ور عباده ومن همزات ااثياطين وأن »>ضرون » 


لكف ١‏ -كتاب التعبير 


واخرجه الامانى من دوانة عمرو بن شءيرب عن أبيه عن جده تآل دكان غالد بن الوايد يفوع فى منامهع أذكر ‏ 
نحوه وزاد فى أو له د إذا اضطجعت فقل : باسم الله ء فذكره» وأصله عند أبى داود واترمذى وحسته والهام 
واحه . واستئنى الداردى من عدوم قوله , اذا رأى ما بكره » ما يكون فى الربا الصادئة لكوم قد تقع انذارا 
؟! تقع نبشميدا وفى الانذار نوع ما يكره؛ الرائى فلا بشرع إذا عرف أنها صادقة ماذكره من الاستعاذة وحوهاء 
واستند الى ماورد من مرا النى يلقع كالبقر التى تحر و نحو ذلك ؛ ويمكن أن يقال : لايلزم من ترك الاسمتعاذة 
فى اأصادقة أن لا يتحول عن جنبه ولا أن لايصلى , فقد يكون ذلك ديا با لدفع ل الائذار ممع <صول مقصود 
الانذار» و ضا فالمنذورة قد ترجهع الى مءنى المبشرة لأن من أنذر م ميقع له ولو كان لايسره أحسن حالا من 
هجم عليه ذلك فانه يتزعج دالا يتزعج مر كان يمل بوقوعه ف. فيركون ذلك تخفيفاً عنه ورنقا به قال الحكم 
الرمذى : الرؤه وا الصادقة أصا _-_- ضير عن اللق وهر إشرى وانذار رمعا ثبة ة لتكرن هونا لما تدب اليه » 8 
وقدكان غالب أمرر الآولين الرؤيا إلا أتما قات فى هذه الآمة لعظم ماجاء به نما من الوحى ولكرة هن فى 
أءيه من الصد يقين من الحثين بفدّم الدال وأهل اليقين . فاكتفوا بكثرة الالهام رالملومين عن كثرة الرؤيا التى 
كانت ف المتقدمين . وقال القاضى عياض : محلل فوله الرؤيا الحسنة واامالحة أن يرجع إلى حسن رار 
صدقهاء كا أن قوله الرؤيا المسكروهة أو السوء >تمل سوء القاهر أو سوء التأديل؛ 5 كترا ممع أنها قد 
سكون صادقة لفرت كته ( وكحتهل أن ب يكون غهازة تعجيل أشتؤال سر الرالى كروه كفسيرها 2 لها قد "على ء 
اذا ييز يوا زال تعجيل روعبا وخويفما وبق إذا : يها له أدد بين الطمع ف أن لها تفسيرا <دناء أو الرجاء 
فى أتها من الاضداث فيسكون ذلك أسكن لنفسه . واستدل بقوله و ولا يذكرها على أن الرؤيا تقع على مايعير ية» 
وسيأق البحث فى ذلك فى ه باب اذا رأى ما بكره , ان شاء الله تءالى » واستدل به على أن الوم تأثير! فى افوس 
لان التفل وما ذكر معه يدقع الومم الذى يقع فى النفس من الرؤيا » ذلو لم يكن الرثم تأثير لها أردد إلى مايدؤءه 
وكذا فى الى عن التحديث ها بكره ان سكره والاس بالتحديث عا حب أن محب٠‏ قوله في حديث أبى سرلامك 
( وإذا رأى غير ذلك ما يكره فائما هى هن الشيطان ) ظاهر الأصر أن الرؤيا المالحة لاتغتمل على ثىء ما يكرهه 
الراق » ويؤيده مقابلة ويا البشرى ,الم واضافة الل إلى أشيطان ؛ وعلى هذا فنى قول أمل التعبيد ومن 'بعهم 
إن الرؤيا الصادقة قد تسكون بشرى وقد تكون انذارا أظر » لآن 00 غالبا يكون فيا يكرم الراق » و كن اجمع 
بأن الانذار لايس ةلزم وقوع المسكر وها تقدم تقريزهء و بأن المراد ما يكره ماهر أعم» من ظاهر اأرؤ ءا وما تمر به 
رقال القرطى فى «المفهم » ظاهر ابر أن هذا النوع من الرؤيا يمن ماكان فيه تهوول أو تخويف أو تمزين هو اللأءور 
بالاسةماذة منه للآنه من تخيلات اأشيطان . فاذا استءاذ الراتى مزه صادتا فى التجاته الى الله وفمل ١‏ أمى به من اأتفل 
واتحول والصلاة أذهب اقه عنه مابه وما يخانه من مكروه ذلك ولم يصبه منْه ثىء » وقيل بلى ابر على عدومه ذم 
يكرهه الراى بتناول مايتسدب به الشيطان ومالا تسوب له فيه » وفعل الأمور مذ كورة ماع من رقرع المسكروه 
كا جاء أن الدعاء يداع أأملاء وألمدقة تدفع هيم لأسوء وكل ذلك بقهناء الله وة. دره ؛ واسكن الاسباب عادات 
لا.وجودات ء وأما ما .وى أحيا ناما يعجب الرانى و لكنه لاحد. فى اليفظة ولا مايدل عليه فانه يدخل فى قسم 
آخر وهو ما كان الخاطر 4:شغولا قبل النوم ثم حصل النوم فيراء فبذا قدم لاوضر ولا ينفع 


الحديث جةة- حمو ٠‏ يام 


1 97 0 ع و ا م 3 
1 - يسيس الر وا الصالمة جزلا من 001 واربعين هزء من النبو 3 
كم" ورظنا سد" د حلاثنا 27 الله نْ ى' بن أبى 5-8 او أثني' عليه خير ا القيته بالعامة عن 
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وعن 7 قال حر ثنا عيل ال 0 ألى تدادة عن أبيه عن النى 00 


ال ب 77 عد بن ا در حد ثنا 0 حد يا 0 عن ا دعن أس بئ م مالك رعن عيادة 


07 
ابن الصامت عن ن النبى 0 قال : مر : روا ااؤمن جه من عَثة وأر مين حر 2 هن النبوة «( 
5200 . 
حهمهذة .- وش مي ن 9 “عة حدثنا ارام ” بن سعد عن ال هري عن سعيد بن السيبي « عن أى 
3 05 0 5 3 0-7 3 

1 كت 5 1 8 0 ك5 ا 2 1 0 كا ١‏ 
هرربره ردعى لله 4 أن وول" ا ف يل قال : رؤبا المؤْمن حزلا من ستو رعين <زء من النووة ؟. وؤرواه 
5 1 5 8 5 3 له 5 
ابت وحويد وإسحاق بن عبد الله وشسوب. عن اس عن الى 2 

[الْديث ههه طرفه فى : 70١9‏ ] 


0ك ضتئ إبراهيم' بن حمزة حدثنى ابن” ألى حازم والداراو د عن نزيدا بن “بل الل بن 


خياب دعن أن هوك امدرئ أنه سم مم رسول الله يلقم بقول : الرؤا الصالهة” جزل من سانة ر وأدبعين” 
2 


قوله ( باب الرؤيا الصالححة جزء من سمّة وأر بعين جزءا من اأنيوة ) هذه الترجمة افظ آخر أحاديث اأباب » 
فكأنه حمل الرواية ة الآخر ى بافظ « رؤيا المؤمن » على هذه المقيدة » وسقطت هذه ااترجة الى وذكر أحاديثها 
فى الياب الذى قيله . وذكر فيه #سة أحاد يث 5 : الحدرثك ك الأول قوله ( حدث.) ٠سدد‏ تال حدأنا عيد الله بن حى 
ابن أبىىء ثيد وأثنى عليه خيرا لقيئه بالعامة) هكذا الأ كمثر » وفى رواية القاببى بعد قوله خيدا دقال لقيته العامة » 
وفاعل أأنى هو مسد: رفى جاة حالية كمأ نه قال أأنى عليه خيرا حال محديثه عنه . وقد أثق عليه أرضا [حق بن أبى 
اسرائيل ذم أخرجه اعيل من طر بقّه قال ر حود”:! عرد الله بن يحى ين أل كن وكان من خمار الئاس وأهل 
الودع و الدين » ٠‏ قله ( عن أبيه ) هو عطف على أأسند الذى له ؛ فى رواية اق بن ألى اسرائ.ل المذ كورة 
بعد أن اق طربق أنى سلة قال ه و<حد”نا عبد الله بن حي بن أبى كثير عن أبيه عن عي ألله بن إلى قَدَادة 
عن أبيه يه مكل وديث ألى سلة وتقدم فى صفة [بليس من طر بق الأوزاعى عن حى بن أبى كثير عن أنى مملية وسنده 
عن أفى قتادة كواخو أبو نعم فى المستخرج من طريق أنى خليفة د ار ابة اليخارى عن مسدد » ومن 
طرق اإبراهيم الحرلى عن مسدد ذا ال :. فال عن أبى هريرة بدل أبى قتأدة » و أعله كان عزد أى سلمة عنهما » 


0/5 وو -كدتاب التعبير 


أوكان عند سهد على الوجوين فقد أشرجه ابن عدى هن رواية أسمق بن أبى اسرائيل بهذا السند إلى أنى ملية 
فقال غن أبى قتادة ثارة وعن أنى رو أخرى ؛ وهن عيدد الله بن >ى بن أنى كثير هن أبيه مَن أنى سلية ون 
أفى هربرة حديث د ربا الرجل الصاح جرء من سستّة وأربمين جزء! من النبوة » أخرجه سل ٠‏ قوله ( الرؤيا 
الصالحة من الله والح من الشيطان فاذا حلم احدكى) تقدم شرحه فى الباب الذى قبله مستوق ء وقد اعترضه الا ماعلل 
فقال : لهس هذا الحديث من هذا الباب فى ثىء » وأخذه الرركثى فقال: ادعاله فى هذا الباب لا وجه له بل هو 
ملدق بالذى قبله . قات : وقد وقع ذلك فى رواءة الذسئى كا أشرت اليه » ويحاب عن صنيع الأكثر بأن وجه 
دخوله فى هذه الترجمة الاشارة إلى أن اأرؤيا الصالحة [نما كانت جزء! من أجزاء الذبوة لسكوتما من القه تعالى بخلاف 
التى من الشديظان فاما ليست من أجواء النبوة » وأثار البخارى مع ذلك الى ماوقع فى #دض ااطرق عن أبى سلية 
عن ن قتادة , فقد ذا كرتف الاب الذى قله أنه رفع فى رواءة حمد بن ابرافيم التيعى عن أبى سل عن أى قتادة فى 
هذا الحديرث من الربادة د ورقيا المؤعن جزء هن سمةة وأربءين جزءا دن الثيرة . ادنك الثانى , قوله ) حد نا 
غندر ) هو عمد بن جعفر . قوله (عن أنس ) فى رواية أحد عن حمد بن جنفر المذكور سئده للذكود و سمعت 
أذس 31 مالك حدث عن عمادة » وق خااف فتادة غيره فلم ذكروا عيادة فى السئد وذو الحديث الثالثك حديث 
أنس قوله ) ورواهثا مثا لخبيال وإعن بن عبه الله رشهيب عن مغن عن النى 2 ( أى بعيد واسطة فأما 
روابة ثابت فتأى موصولة بعد خمسة أبواب عن طربق غود العزيز بن الختار دنه تلو حديث أوله ه من رآف فى 
امنام فقد رآنى , وقال فيه ورؤ يا المؤمن , ووصابا ملم من طاريق شعية عن ثايت كذلك , وأخرجما أبذار وقال 
لانعلم رواه غن ثابث إلا شمرة ؛ ورواية عبد العزيز ترد صايه » روقع فى أطراف المرى أن البخارى أخغرجه فى 
التعبير معلا فقال : روأه شعية عن ما متا ول آر ذلك ق اليخادى »وأما رواءة يد فو صامأ 5-5 ون عمد إن ألى 
عدى عنه وافظ لمن مثل رواب قتادة وأنا دراة إعق وهو ابن عبد الله بن إلى طلحة فتقدمت قر يبا وأما رواية 
شعيب وهو ابن الحبحاب عرملتين مفةو-تين ومو حدتين الآرلى سا كنة أرو يئاهأ مودو فى , كتاب ااروح 
لأبى عبد اله بن مئدهم» من طريق عبد الوارث بن سعيد وف الجرء الرايح هن فوائد أبى جعفر عمد بن مرو 
الرذاذ من طريق سعيد بن زيد كلاهما عي شءيب واؤفظه مثل حميد وأشار الدارةطنى إلىاأن الطريةين #يحان . 
الحديث الرا بع حرداث أبى هزيرة من رواءة الزهرى عن سعيد بن المسيب عذه وافظه مثل أثادة : وقد أخر جه مسلم 
من هذا الوجه فراد فى أوله أن التى لاتأ كيد » وأخرجه عن طريق أبى صالح عن أبى هر يرة بلفظ أبى سعيد آخر 
أحادث الباب : ومن طريق ألى سلة ودن طريق همام كلاهها عن أفى هربرة بلفظ مرو يا اارجل الم الم , دل لفظ 
الاؤمن . الحديث الخامس حديت ألى سعيد من رواية أبن أبى عازم والد_اوردى واءم كل منهما عبد المزيز وامم 
أبى حازم سلةبن ديار واسم والدالدرارردى عمد بن عبيد ويزيد شيخيه! هو المعروف ابن اد والس:د كله 
هدامون و افظ أاثن مدل الترجة كا تقدم . قوله ( من النبوة ) تآل بعض الثراح ذا هر فى جميع الطرق وليس ق 
ثى. متها يلفظ «١‏ من الرسالة » يدل « من لانيرة » قال وكءأن ار فيه أن الرسالة تزيد على النووة بقبليخ الاحكام 
اللاكلفين خلاف النبوة ألجردة قانها اطلاع على بءض المفيرات وقد يقرو إعض الأانبياء شر بعة مز, قبله و لكن لايأتى 
حك جديد خا لف ان قبله . فيؤخ. من ذلك ترجيح القول بأن من رلى النى ليج فى المنام فأسه م ذااف حم 


الحديث وو - ٠‏ وفه ا 


الشرع المسقر فى الظاهر أنه لا بكرن مشروعا ف <ةه ولافى حق غره حتى >#ب عليه تيليغه وس يأ فى إسدط هذه 
المسألة فى الكلام على حديث ١‏ من رآ فى ف المنام فة . رآ فى » إن شاء الله تعانى ش 


و 
ه - باسسب المبثرات 
5 واس ل 3 0 كك 0 
ووه - مرثرنا أ اليان أخبر 8 ان ال هرى* عدااق فيد بن مسدب دان أبا هريرة قال 
7 7 ُْ 3 2 85 و 0 ث1 5 


قوله ( باب المبشرات ) بكس الدين المعجمة جمع مبشرة وى البشري » وقد ورد ف قوله آعالى ( م الوشرى 
فى الحياة الدنها ) ع الريا الصالحة . أخرجه اأرمذى وابن ماجه وصمحه الماكتم من رواية أبى سلة بن 
عد الرحن عن عرادة بن الصاءت ورواته ثقات إلا أن أبا سلية لم إسدمة هن عيادة » و أخرجه الترمذى أيضاً من 
وجه آخر عن أنى سلة قال م ثيئت ص عبادة, وأغربه أيضا هو وأحد وإحق وأبو يعلى من طريق عطاء بن 
بسار عن رجل من أهل مصر عن عبادة , وذكر ابن أفى حاتم عن أبيه أن هذا الرجل ليس »مروف » وأخرجه 
رن ممردويه من ححديث أبن مهود قال « سأات رسول الله " 6 فذ كر مثله , وفى الياب عن جار عند البزار 
وعن أبى هريرة عند ااطرى وعن عبد الله بن عهرو عند أبى يعلى . قوله ( م ببق دن النبوه الا المبشرات ) كنذا 
ذكره باللفظ الد ل على المذى تمةيقا لوفوعه والاراد الاستقبال أى لا يبق ؛ وقيل هر على ظاهره لأنه قال ذلك فى 
زمانه واللام فى النبوة للحرد وااراد ثيونه ؛ والمءنى لم يرق بعد النروة الختصة بى إلا المبشرات ء ثم فسرها بالرؤيا » 
وصرح به فى حدبث عائقة ون أحد بانظ « لم يوق بعدى + وقد جاء فى حديث أبن عباس أنه يل قال ذلك فى 
رض مونه أخرجه ملم وأو داود والنسار هن طرءق اراهم بن هيف الله بن معيد عن أبيه عن ابن عباس 
وأن الننى وَل كدف الارة ورأسه ممصوب فى مرطء الذى مات فده واائاس صغوف خلف أبى بكر فال : 
يا أيها الئاس ١نه‏ لم يبق من مبشرات اانبوة إلا الرؤيا الصالجة يراها الملم أو ترى لهء الحديث ؛ وللششاق عن 
رواءة زفر بن صءصمة عن أبى هريرة رفية !:: « ليس يق بعدى هن النبوة إلا ارريا الصالحة» وه ذا يؤيد 
التأويل الآول ؛ وظاهر الاستثناء مع ما تقدم من أن الرؤيا جزء من أجراء النبوة أن الرؤيا نبوة وليس كذلك 
اا تقدم أن المراد تثيبيه أمى الرو بالنبوة , أو لآن جزهء الثىء لابسةازم ثبوت وصفه لهكن قال : أشهد أن لا 
إله إلا الله رافما صوته لايسمى مؤذنا ولا يقال انه أذن وان كانت جزءا من الآذان» وكذا لو قرأ شيا دن 
القرآن وهو نتم لايسمى مهايا وانكانت القراءة جزءا من ااصلاة وبؤ يده حديث أمكر ز إعنم كاف وسكون 
الراء بعدها زاى السكمبية قالت ١‏ “معت النى يله بقول : ذهيت الذ.وة وبقيت المإشرات» أخرجه أحد واين ماجه 
وصححه ابن تزعة واين حبان ؛ والأحمد عن عائشة مرفوعا دل يرق بددى من المإشرات الا الرئيا » وله ولاطبرانى 
من حديث دذيفة بن أسيف مسفوعا « ذهيث النووة وبقّءت المإشرات » ولآبى إعلى من حديثك أس رفعه م ان 
الرسالة والنهرة قد (نقطءت يلا فى ولا رسول بعدى وا-كن بيت المإشرات » لو |:وما المبشرات ؟ تال : رؤيا 
المسليين جرء من أجزاء البو ة قال المباب ماحاصله : للتعبير بالمإشرات خررج للأغلب ء فان من الرؤيا مانكون 


ران ١و‏ - كتاب التغوير 


متذرة وهى صادثة برما الله لدؤمن رنقا به ليستعد لا يقع قبل وقوعه . وقال ابن الدين : مءنى الحديث ان الوحى 
ينقطع مونى ولا يدق ١ايءلم‏ مه ماسم يكون إلا ارو باء ويرد عليه الالهام فان فيه اخباراً بما سيكون ء وهو للانبياء 
0 لفية الوحى كاارؤبا 3 ديقع أذير الأنبياه كي ف الحديدث اللاذضى ف مثاقب عر وقد كان دون مذى دن الأمم 
عكئون» وفمر احدث بفمّح الدال بالمابم بالفتح أيضاء وقد أخبر كثير ءن الآولياء عن أمور مغيية فكانت كا 
أغبروا .والجراب أن المدر فى أائام الكرنه يشول آحاد المؤه:ين خلاف الالحام انه غاص باليءوض ؛ ومع 
كوه عزتها ناه نادر , فاءا دك الداع أشورله وكثرة وفرعه » و إشير الى ذلك قوله 2 0 فان يكن » وكان ألنر 
ل دور الإخام زمنه وكرةه من عدهة غاءة الوحى اليه 2 5 المقظة وإدادة إظر ار الممجرات منة, كان 
التاسب أن لابقع إذيره ونه فى لماثه #ىء فلم انقطم الوحى ونه وفع الالهام إن اختصه الله به لآمن هن الس 
فى ذلك ؛ وفى [إذكار وترع ذلك مع كبرته واشتهاره مكابيرة من أنذكره 
5 -- سيب رونا يوسف » وفوله تمالى ( إذ قال يوسف” لأبيه يا ع إلى دأبث أحد عش ركوكيا 
والشمسٌ والقم رأينهم لى ساجدين . قال ياب لاتقصّص" رَؤياك على إخودتك يكيدوا لك كيدا » إن 
الشيطان للانسان هدو مُبين , وكذلاك” يحمتبيك رك وبمدّك من تأويل الأحاديث ويتم تممه عليك وعلى 
صم ماق ب 1. دض َه 7 اغل 1 ى 5 0 
آل عقوب كا أنهها على أبوَّيك من قبل" إبراهم وإسحاق» إن" ربك عليم حكيم) ٠‏ وقوام تعالى ( يأ بتر 
4-0 1 ٍ- .ا “مس داتس 1 8 م ٠‏ ؟ 2 52 

هذا 0 رؤياى من قبل ود جءاها رى َي » وقك أعلن ل إذ اخرحنى هن السحدن وحاء 89 دن اليد ومن 
يمك أن 8 الشيطان” بدني وبين إخوني ًُ إن رفي لعايف 1 دشاء 04 إنه هو العليم الحسكيم 5 رب" قد أثيتنى من 
اللاك وعلائنى دن تأويل الأحاديث فاطار السماواتر والأرض 2 وَاقْ ف الدنوا والآخرة و 0 وألمتنى 
بالصامين 4 ٠‏ فاط والبديم واأبدع والبارى واعهالق” واحد ول البدو: بادية 

قوله ) بأب رؤيا ويدف ) كذا هم ق ورقع الى 00 بوسدف أو عقرب )9 عق بن ابراهم خلول الر“ن ِ 
وقوله عر وجل ) [ذ قال بوسف لأابيه 34 نفساق الى 0 جد ين 4 ثم قال والى قوله عليم حكيم » كذا لأبى ذد 
والذ.ى » وساق فى رواية كرعة الأرات كلما ٠‏ قوله | وقوله #مالى : وقال يا أبثت هذا #أويل رؤياى من قبل قد 
جعابا ربى <ةا إلى قرله والحةنى ب اع .ين ) كك لابى ذر والنى أيضا . وساق ذ: رراة كر عة الايتين 1 
وااراد أن 66ظ قوله ) تأويل رؤياى» أى التى "دم ذكرها رهى دؤية اسكواكب والدثهس والقعر نا جدين 
له ألما رصل أبواه وإ“ونة الى ودى ودخخلوا عاو وهر ف كل الك ومسجدوا له وكان ذلك ماما ف شر ينهم 
كان دأو بل ىُْ الس.أجدين 7 مما ةا ف ألسجود ( وقيل التأويل وقع أيضا ق السجود سن بقع “هم جرد 
حق.قة و[ءا هو كناية عن الهضذوع 6 والآول هو اأمتمد . وقد أخرجه إن جربر أسوك رح عن فتادة قى قرله 
2 وخروا ل .ا ) قال وكانت تحية من قيادكم فأعطى الله هذه الآمة السلام تحيسة أهل الجئة» وى افظ 
2 و أت دية لاس وماد أن إس ح لل إعدرم امرض » رهن طراق بن اصن والئورىق وان درج وغيرثم مدو 


١‏ - كاب ااتعبير ٠‏ ايام 


الرؤا وتفسيرهاء ٠‏ فاخرج اط إدى والحام والبوق ف آل شدب امود م[ من سيان الغارمى قال 0 بين روا 
6 وعياردتها ارعرن عاما , وذكر البق له شاهدا عرزن عبد الله بن شداد وزاده وااما يأتمعى أمد الرؤءا «٠‏ 


و أخرج الطبرى من طريق المسن اليصمرى ال : كانت مدة المفارة: بين .هوب وبوسف نما نين سئة وى افظ ثلانا 
وكانين سسئة » وهن طريق قتادة خميا وثلاثين سنة » وأقل ااثعلى عن أن هسهود لسوين سئة » ودن الكاى ائندين 
وعشرين سئة قال وقيل سيعا وسبعين , ونلى ابن اسمق قولا أنماكانت مانية عثير عاما والآول أفرى والءلم عند 
الله . قوله ( قال أبو عبد الله ) هو المصنف » وسقط هذا وما بمده إلى آخر الواب للنسى . قوله ( فاطر والبديع 
والمبدع والبارى” والها'ق واحد ) كذا لرعضيم البارى* بالراء ؛ ولآبى ذر الكش اليادىء بالدال بدل الراء 
واط.ز ابت نما ؛وزدم يعض أأشر اح أن الصواب بالراء وأن رواة إدال دم واس ؟ قال فقد وردت فى 
بءض طرق الاسماء المسنى 6 تقلدم ف الاغوات , وق الامماء الحسنى أيضاً الميدى" . وقد وقع ف اأمكبوت مأإشود 
الكل منهما فى فول ( أو : برواكيف يبدى الله الاق ثم بعيده - ثم قال فاءظروا كيف بدأ الخاق ) فالارل 
من الرباعى واسم الفاعل مئه ميدي" وألئانى هن الثلاثى وامم الفاعل منه بادى” وهما أءتّان هشهورئان ونا ذكر 
اابغارى هذا استطرادا من قول فى الاءتين المذكورتين ( فاطر السماوات والآرض ) فاراد تفسير الغاطر » 
وزعم إءض الشراح أن دعوى البخارى فى ذلك الوحدة بمارءة ند الحقةين » ك5 ذا قالء ولم برد اليخارى بذك 
أن عقائى معانيها متوحدة ب إنما أراد انما رجع الى معنى واحد وهو ايجحاد الثىء بهد أن لم بحكن , وقد ذكرت 
قرل الغراء أن أطر و“اق وقاق ؟منى وا<د قيل «١‏ باب رؤءا الصالهين ٠‏ قوله ( قال أبو عبد الله : من البدء 
وبادئه ) كذ! وجدنه «ضيوطا فى الأصل بالحهز فى الأو ضعين وبواو المطاف لأبى ذر ؛ فان كان فرظا ترجحت 
رواية الدال من وله والإسادى” . و لغير أنى ذر دمن البدو و باديةء بالواو بدل الح.ز و غير همز فى بادية ومساء 
تأنيث ء وهو أول لاله يبد تفسير قول فى الآية المذكورة ( وجاء بكم ءن البدو ) أفسرها بق وله بادية أى جاء 
0 وذكره السكر إعانى, ذال : قوله من البدو أي قوله ١‏ وجاء بكم من البدو ) أى من البادية ء 
و>تمل أن يكون «قصوده أن فاطر «مئاه البادي” من البدم أى الابتياء أى بادىء الخلق ؛ فمنى فاطر بادىء 


وآلقه أعل 
١ 3 8‏ ه و# . إو 5 ي-م ا 7/#* 3 | 7 1 أ 
0 دود يسيس رو إراهيم . وقرله تعالى ر) ذا بلغ آمعة السعى قال 5 يحي إف رى ار في 
أذ مك فانظر* مأذا 7 5 قال يأبثت افمل' ا 5“ قّ ال شاء 40 'نْ ٠‏ الصا بريق ٠. ٠‏ قدا أ و 725 الحرين 
ونادينام أن يا رأهيم “قد صنافت آل وما إن كذاك" وى الحسنين © . قال ماهد : مدا 8 فا آمرا 4 


ونه وضم وَجِبْه بالأرض 
قوله ( باب دؤيا ,داهم عاء السلام ) كذا لأبى خر ؛ وسقط افظ باب ليده ٠‏ قوله ( دقوله عر وجل : فلا 
بلغ معه اأسسعى ‏ إلى قوله ب تجزى الحسئين ( كذا ا ذر وسقط للاسق وساق فى رواية كريمة الآءات كليا . 
قيل لان ابراهم أذر إن رزقه الله من سارة ولدا أن بذيحه قربائا فرأى فى اانام أن أوف بنذرك أخرجه ابن أبى 
حاتم عن السدى قال : فقال ابراهم لق انطلق بنا ثقرب قريانا وأخذ حبلا وسكينا ثم انطلق به حتى إذا كان 
م 40 اج 314 ء نح البارى 


/ فنا وو كتاب التعبير 


بين الجبال قال : يا أبت أن قر بانك و قال : أنت يا بنى ؛ إنى أرى فى المنام أنى اذسك الآيات ؛ فقال : اشدد 
رباطى حتى لا أضعارب » واكفف ثريا بك حتى لاينتضح عايما من دى فتراه سارة فتحزن » وأسرع م السكين 
على حلق ليسكون أهرن على » ففءل ذلك ابراهم وهو يبك وآمر” السكين دلى حاقه ذل تحر وضرب اله على حاقه 
صؤيدة من ماس كيه على جبيئه وحز فى قفاه ‏ فذاك قرله ‏ فنا أسلا وتله لاجبين وتودى أن يا أبراهيم قد 
صدقت الرؤيا ) فالخفت فاذا هو بكيش فأخذه وحل عن ابه وكذا ذكره السدى ولءله أخذه عن بعض أهل 
الكتاب , فقد أخرج ابن أبى حاتم إسند تيح أبهاً عن الزهرى عن القاسم قال : اجتمع أبو هريرة وهب 
لخدث أبو هريرة عن النى َع أن الكل فى دعوة مستجابة . فقال كيب : أفلا أخيرك عن ايراهم ولمارأى أنزه 
يذبم ابنه اسدق قال الشرطان ان م أفن هؤلاء مزل هذه ل انهم أبدا » فذهب إلى سارة فقال : أن ذهب إراهي 
يابنك ؟ قالت : فى حاجته م قال : كلا انه ذهب به لوذحه يعم أن ربه أمره بذلك » فقالت : أخثى أن لا ,طبع ديه ؛ 
جاء إلى إسحق ذأجابه بنحوه , فواجه إراهيم فلم يلتفت اليه قأيس أن يطيعوه . وسأق نحوه من طر يق سعيد 
عن قتادة وزاد : أنه سد على ابراأهيم الطر بق إلى المنحر » فأميه جربل أن برميه إسبع <صيات عند كل جمرة » 
وكأن قئّادة اخذ أوله عن بعض أهل لكاب وآخره مما جاء عن اين عراس وهو عند أحد من طريق أن الطفيل 
عنه قال : إن إراهيم لا رأى امناسك عرض ل إبليس عند المسعى فسيقه ابراهيم فذهب ببه جبريل إلى ألمقية 
قمرض له بايس فرماه بع حصيات <تى ذهب » ركان على اسماعيل ق.ص أبيضء وثم تله لاجبين فقال : يا أبت 
أنه ليس لى قرص تكفننى فيه غيره فاخامه » فنودى من خلفه أن يا ابراهي قد صدقت الرؤيا » فالتفت فاذا هو 
يكيش أب.ض أقرن أءين فذه . وأخرج ابن اسحق ف هو المبتدأ » عن ابن عباس نحوه وزاد : فوالذى نتفهى 
مله لقد كان أرل الاسلام وأن رأس الكيش اعان بقرنيه فى ميزاب المكعية . وأخرجه 5 أيضا عن عثهان بن 
أبى طادة قال ه أمى فى رول الله 2 فواروت قرنى المكيش دين دخيل أأبوتب» . وهذه الآثار هن أذوى الحمجج 
ان قال إن الذبيح اسماعيل ؛ وقد نقل ابن أبى حاتم وغيره عن الءياس واين مسءود وءن على وابن «باس فى 
إحدى أأروايين عنهءا وعن الأحئف عن ابن ميسرة وذيد بن أ-م و٠سروق‏ وسمود بن جبير فى [حدى أأر و ارين 
دنه وعطاء وألقمى وكءب الاحبار أن الذبيح اسبحق » وعن ابن عياس ف أثبن اأرواءة-ين ءعنه رعن على فى 
احدى الروايتين وعن بى هريرة ومعارية وابن عير وأبى الطفيل وسميد بن أاسهب وسعيد بن جبير والشعيى 
فى إحدى اأرراءتين عتبما وجاهد والحسن وحمه بن كعمب وأبى جعفر الياقر وأبى دالح والربيع بن أأس وأ 
عرو بن العلاء رعير بن غبد العزيز وابنا-<ق أن الذبيح أسماعيسل » ويؤيده ماتقدم وحديث م أنا ابن 
الذبيحين » روبناه فى « الخلميات . هن حذيث معاوية . ونةله عبد اله بن أحد عن أيه وابن أبى حاتم عن أبيه 
أطت ابن القهم فى أحدى ف الاستدلال اتقوبةه وقرأت خط الشيخ تق الدين السب أنه استنيط من القرآن 
ديلا وهو قوله فى الصافات ) وقال أنى ذاهب الى دبى س«هدين إلى قوله - [نى أرى فى الائام أنى اذك , 
وقوه فى هود (( وامرأته تامة فضحكت فبشرناها باسدق - إلى قرله ‏ وهذا بعلى شيخا ) إل : ووج؛ الأخسذ 
متهما أن سراقرما دل على أنهما قصتان عنتلفتان فى وفتين الآولى عن طاب من ابراهيم وهو لا هاجر هن إلاد 
قومه فى ابتداء أمره فسأل ءن ربه الولد ١‏ فيشره بغلام ليم » فلا بلغ مءه الدع قال يابثى إنى أرى فى الام 


الحديث جوهفد - لحو بام 


أنى أذعك 1 والفصة الثانية إعد ذلك يدهر طريل لا شاخ واسقيمد دن مثله أن يجىء له الولد وجاءته الملا 
عد ما أمروا باهلاك قوم لوط فبشروه باسدق » فتمين أن يسكون الآول اسماعيسل ويؤيده أن ف التوراة أن 
اعاعيل بكره وآ ولد قبل اسدق . قات : وهو اسةدلال دل وقدكاذت تةة وأحتج به الى أن مس إتى فوله 
ف سورة اإباميم ري الود لله الذى وهب لى على السكير اسماءيل واسدق 4 فأنة عكر دلى قوله [نه رزق اسماعويل 
فق ابتداء أمىه رقروته لآن هاجر والدة اسماهيل صارت أسارة دن قبل الجوار الذى رهما له وانما وهيما لابراهيم 
١‏ 355 دن الولد فولدت هاجر اموا غيل أغارت سارة منها 3 :تقدمت الاشارة أليه ف ترجفة اراهيم من أحاديث 
الأنبداء وولدت بعد ذلك اس<ق واستهرت غيرة سارة الى أن كان هن اخراجبا وو ادها إلى هك مأ كان : وقد 
ذكره ان اسحق فى المبّدأ » مفصلا ‏ وأخرجه الطزى فى تارخه من مار يقه » وأخرخ الطررى من طرق السدى 
آل : اأطاق ار اهيم من بلاد قرمه ابل الشام لق سارة وهى بذت ملك 0 ان .منت :به فنزو جما فلا قم دهر 
وهها الجوار هاجر ووهبتما له سارة وكانت سارة مئعت الولد وكان ابراهيم قد دعا الله أن مب4 و لد من الصالهين 
اأخرت الدورة حتى كبر فلياءلمت سارة أن أراهيم وفع على مأجر حزانت على ما ؤاتها هن الواد . ثم ذكر قصة جىء 
املاتي إساب ولاك قرم لوط وتبعيرم اإراهيم باحق الذلك قال ابراهيم (الحد 5 الذى وهب لى على السكبر 
اسماعيل و امدق 4 ويقال : يكن بنهما الا ثلاث سنين »و ول كان بمنهها أر بع عثشرة سنة » وما تقدم من أون 
قمة الذبوح كانت 12 حجر قوبة ف أن الذبيح إسماعيل لإن سارة وأسحوق ' 53 ١‏ 3 والله أعل . وله ) وقال 
عجاهد : أسلا : سهاما أمما به ل وله : وضع واجيه بالآرض ) قال الغر يادى فى تفسيره حلا ورقاء عن ابن أبى 
تجيح عن ماهد فى قله تمالى ( فلها أسلا م قال سلما ما أمس! به . وف قرله ( وت للجبين ) قال : وضع وجمه 
بالارض قال : لاتذحنى وأنت تأظر فى وجوى اثلا ترحنى , أوضع جءته فى الأرض ٠‏ و أخرج ابن ابى حاتم 
ومن طريق قثادة سل ابراهيم لآ الله وسم أسحق لآم ابراهيم » فى لفظ : أما هذا نأسل نفسه َه وأما هذا 
فأسل ابنه لله ؛ ومن طريق أببى عمران الجرنى : تله للجرين كيه أوجبه . ( تنبيه ) : هذه الترجة وااتى قبلما ليس فى 
واحد منهما حديث مسند ؛ بل [كتنى فيهما بالق رآن : ولا نظائر . وقول الكرمانى [نه كان فى كل منهما بياض 
لياحق بة حديث يناسيه تمل مع إعده 
0 1 
لم - بإسسيت التواطؤ على الر ويا 
ككل - جَرْشئ) يحى بن سكير حدتثنا الث عن عقيل عن ابن شهاب عن سالم بن عبدر ان ه عن 
ابن مر رض الله نه أن أناسا أررا ليل القدر فى السبمر الأواخر » وأن" أناسا أروها فى التشر الأواخرء 
فقال التى' كيه : الترسوها فى السيم_ الأواخر » 
قوله ( باب التوطؤ عل الرؤيا ) أى توافق جماعة على شىه واحد ولو اختّافت عباداءم ٠‏ قوله ( ان أناسا 
أروا ليل القدر فى السبع الأواخر وان أناسا ) فى دواية الك ممنى ٠‏ ناساء . قله ( أروها فى الشر الأواخر؛ 
فقال الى 2 : الأعدو ها فى السيم الآر اخر )كفا وقع فوهدذه الرواية من طريق سالم بن عيد الله بن 
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من ؟ وأة 0 قَّ أواغر م من ط, راق مأك عي نافع عله اكن لوظه 00 أرى 0 تراطأت 2 ع 
ا واخر 00 ن كآن جر 2 ا المنيك 0 ول ., يذكر اللولة 5 لى » وأعرضه الاسماء .لى وال ؛ الالفظ الذى س 
خلاف التواطؤ . وحديث الثواطؤ , أرى رؤياكم فد تراطأت عل العثر الأواخر , . قات : لم 52-0 
انراد الحديرث بأفظ 4 وال وامأ أراد بالأراطؤ الترافق وهو أعم من أن 9 نأون الويف يلفظء أر كم 'أمء وذلك 
أن أفراد السبع داغلة فى 'فراد المثى » فلا رأى قوم أنما فى المشر وقرم أنما فى السيم كائرا كاعم ترافمرا غلى 
آلب بع فأمرم بالعاسرا ل ال 4 لثولان الطائهةن علوا 6 رلانه 05 عايم ؛الرى البخاوي على عاده في إيثار 
5 على الأجلى ( والحديث الذي أذار آلنه م 9 فى كذاي فيام الأول من ظريق أرب عن افع عن أبن حٍِ 
وال داك كان وى قطءة أسةرق الحديث 1 وقنيه ع وكانوا لايزالون فعرت عل الذى 2 ارؤياء وأيه 2 أري 
روباك قد نواطأت فى العشر الأواغر , الحديث . و يستفاد من المدبث أن توافق جماءة على ربا راحدة دال على 
صدقرا رمعا م تل ةغاد قر ار من الدّر !رد على الأخبار من جاءة 
8 - بإسسيسم رؤْيا أدل السجون والقساد والشرك , لتوله تالى' آ ودخل ممه السجن تيان » قال 
أحدثم إنى 0 0 “خراء وقال 2 03 ا 3 ا 1 قّرأمي خُيرا تأكل” الطير”منه » يكنا 
ل : 2 1١‏ 
8 5 5 5 5 ل سس لسر 4# م 
مماعلنى ربي ؛ إلى 7 7 قومر لا ”يؤمنون” بن وم ا مم كافرون ٠‏ والبعت ملة أبالى إراهيم 
وإسداق” دوب 2 ماكان انا أن شرل اشر من دىء ل ذلك دن فضل لَه عاينا وعل الناس 0 وأسكن 
أ كثر الناس لايشكرون . ياصاحيي الجن أأر" باب متعقون” ) . وقال العضيل” ابض الأتواع ياعود الله 
١‏ م 8 ١‏ - 8 أذ 
مان 2 1 00 »إن الحكم زلا” لل » أم أن أن لا 1 إياه » ذلك الدين القمِ 0 
أ 2 النا ا لون . ياصا حدى السئحن أما اعوكم فسقى وك حور ا وأا الآعه ففياتب ب فنأ كل الماير” 
دن رأعنة 2 5 ار الذى فيه كستفتيان . وقال اذى ظن أنه تاج_ مأمهما :اذ ا قى ع ررك, قأنساء 
الشيطان” ذ كر ربه ؛ فابث فى السجن بضع سنين . وقال اللاث إلى أرَى صب بقرات ان يأكبن"» سيم 
عحاف” وسيم نبلات عر 3 ياسات » ا مها اللا أفتوفى فى رؤياى بك 51 نم الراؤيا : تعبرون . قالوا : 
١‏ 
أضغانةة 0 ( وما 2 ٠.‏ من بتأويل 00 5 5 الذى م ينا واد 1 مك 1 ازا أنبدم بتأويله 
0 


1 0 6 - « 2 


ا وأسات 4 علي 2 لل الناس 0 إءادون 8 5 5 وم سين 1 4 ف حدم وذ روه ف 


الحديث ووه 4١‏ 
سبله إلا قأيلا مماتأ كاون 4 يأ عن بر ذلك سيم رشداد يأ كان ماقدمتم لمن" إلا قايلا مما “تحصنو نُ 
يألى دن عكر ذلاك عام ” فيه يغاث لاس وفيه رون 5 وقال األلك أ'تونى 4 2 فلما جاكه الر”سول قال ارجم 


إلى ربك ) . وه اد كر » افتعمل من ذ كرت . ٠‏ أمة» : رن . وأثقرأ « أميه : رنسيان . وقال أبن عباس : 
يعصر ون الاعناب والدهن . « “تحضنون » , تحرسون | 
؟ححد - رثا عبة” ال بن تمد بن أسماء حدئنا جويرية عن مالك عن الزثهرى” أن" سعيفة بن لأسيب 
و 3 0 أه «عن أبى «ريرة رضى الله عنه قال : قال رسول ال 2 الوليأت” فى السجن ما أبث بوسف” 
7 أتانى الداعى لاجبته « 
قوله ( باب رؤيا أهل السجون وااغساد وااشرك) تقدمت الاشارة إلى أن الرؤيا الصديحة وإن اخّصت غاايا 
بأعل الصلاح سكن قد تقع أغيرمم » ورقم فى رواية أفى ذر يدل اأشرك و الثشر"اب » إضم الممجءة والتشديد جمع 
شارب »أر لفتحدّين ددا أى وأهل أشراب والراد ثيرية ارم ٠‏ وعطة؛ على أهل انهساد من ععاف الخاص على 
العام يآ أن أ م.جون أعم من أن يكون مفسدأ أو مصادا ؛ وال آهل العم بأأتعمين : .اذا رأى الدكانر أو الفاءق 
الرؤبا الصالحة فانم! نكو ن إشرى له بمدايته إلى الارمان مثلا أو التربة أو انذارامن بنائه عل الكفر أو الفسق , 
وقد تدكرن أقيره “ن إنسدب آليه هن أهل الفضل وقد يرى مادل على الرضا ع هو فيه وركرن من جملة الابتلاء 
والغرور وااكر دوذ بالقه من ذلك . قوإه ( وقوله آمالى : ودخل معه السجن فشان - الى فوله ‏ ارجع الى بك) 
ذا لآبى ذد : وسأق ف رواية كرعة الأيات كارا وهى ثلاث عثيرة آبة ؛ قال السويل : اسم أحدهها “شرم والآخر 
“شرم كل منهما عدسمة إ-داهما مذدّرة والأخرى «ضهومة » قل وقال الطبرى : الذى رأى ألة يعصر خمرا اسمه 
أبوء » وذكر اسم الآخر فلم أحفظه . قلت : سماه مخلث تعجمة ومثلثة ودزاء لابن اسحق فى , تدأ » وبه جزم 
التعلى » وذكر أبو عبيد اليسكرى فى كاب « المسالك , ان اسم الخباز راشآن وااساق مرطاس ؛ وحكوا أن الملك 
اتندييا أنينا أراد! سه فى ااطعام والشراب يس ,ما إلى أن ظورت براءة ساحة أأساق دون الخواز » يفال انما لم 
يديا شيا راتما أرادا أمتحان ودف » فأخرج الطبر ى عن أبن مسعود قل : لم يريا شيئًا وما تام لجر با » وى 
ده ضءف . وأخرج الحاكم إسند صمح عن أبن مسعود وه وزاد : فلا ذكر لها التأويل قالا انما كينا نلمب ء 
قال ؛ تضى الا الآنة : وله ( وقال الفضيل الم ) داع لأبى ذر بعدقوه (( ارجم الى ربك 4 وعند كرعة عند 
قوله ( أأرباب متفرقون ) رهو الآلءق , وعند غيرهما بعد قوله , الأعئاب »والدهن ٠‏ قولهِ ( وادكر انتعل 
*ن ذ أرت ) فى روابة الكعمينى دمن ذكر : وهو من كلام أبى عبيدة قال : ادكر بعد أمة افتمل من ذ كرت 
فادغرت اا فى الذال فدو لت دالا يعنى ٠مدلة‏ ثقرلة ٠‏ قوله ( بعد أمة قرن ) هر قول أبى غبردة قاله فى تف ير آل 
ران » وقال فى تفسير يوسف و إمد دين وأخرجة الطيرى إسئد جيد عن ابن عباس مثله ؛ وهن طريق سماك 
ون عارمة ول وبعد حقية من الدهر» وأخرج ابن أبى <اتم عن سعمد بن جمير ١‏ بعد ساين 6 . قوله ) ويقرأ 


أمه) بف أرله وهم بمدها واء م'وتة أسمان ( أى تذكر يقل أن كان أدى وهذه القراءة أسدذث فى اأشواذ لابن 
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قدا وعكرمة وااضحاك » يفال رجل مأءوه أى ذاهب المقلى » قال أبو عبيدة : قرى” بعد أمه أى نسمان ٠‏ 
تقول أموت آمه أمبا بسكون اليم قال الشاعر : « أهرت وكات لا أنزى حديئًا » وقال اامايزى : روى عن جماعة 
أنهم قرأوا انعد أمه ع ثم مساق إسئد صميح عن أبن عياس أنه كان يقرؤها م بع أمه» وتفسيرها بعد سيان ؛ 
وساق مثله عن عكرمة والضصاك , ومن طريق مجاهد نحوه ا-كن انها إسكوت ابم ٠‏ قوله ( وقال ابن عباس 
بمصرون الاعناب والدهن ( وله ابن أبى حاتم هن طرق على بن أنى طادة عن ابن عياس فى فوله وم بأتى 
من بعد ذلك عام فيه يذاث الناس وفيه يعصرون ) .قول ادناب والدهن , وفيه رد على ألى عبيدة ف قوله إنه 
من العمرة رهى الجا فءى فره هروث بنجون ٠»‏ ررؤيد قرل ابن عراس قرله فى أول القمة ( إنى أدانى 
أعصر خمرا ) وقد اعتاف ف المراد به فقال الاحكثر : أطلاق دصر الخر باءتبار مايتول أيه وهو 
كةرل الشاعر : 
الحد الله تتعلى المنات 2 ار ااتريدى رءوصت الةضيان 

أى السثيل » فسمى ااقمم ثر يدا باعتيار مايكول اليه » وأخرج اطبرى عن الضحاك قال : أهل عمان إسءون 
المئب خمراء وال الأعدمى :عدت مدتور بن لمان بقول : لقي أعرابياً ممه -لة عنب فقلت ماءءك ؟ قال خمر » 
وقرأ ان ممهود إأى أرأنى أغهر عنيا» اغب بن ألى حاتم سند حسن و أر'د ااتفسير , وأخرج ان 
ألى حاتم من طربق عكرءة أن اساق قال ليوسف : رأيت فما يرى النائم أنى غرست حبة فنوتت تفرج فيا ثلاث 
عنافيد فمصرتمن ثم دقيت املك , تقال : مكث فى السجن ثلاثا ثم ارج فتسقيه أى على عادنك . قوله ( #صنون 
#رسرن ) "اذا هم من الحراسة » وعذد أبن عبودة فى ١‏ المجاز» »#رزون بزاى بدل اأسين من الاحراز ؛ وأخرج 
إن أبى عام من طر بق على بن أبى طادة عن ابن عياس ضرئون مناء مدبرمة شم زاى ونونين من الزن . قوله 
( جويدية ) بالضم ممذر وهو ابن اسماعيل الضبعى وروايته عن مالك من الافران ٠‏ قوله ( أو لدت فى السجن 
مالبث ودف ثم أنانى الداعى لأجبّه ) كذا أورده مختسرا ؛ وقد تقدم فى ترجة بوسف هن أحاديث الأنبياه من 
هذا الوجه وزاد فيه قهة لوط ؛ وئةدم شرحه فى أحاديث الانياء وأخرجه النسائى فى التفسير من هذا الوجه 
وذاد فى أوله , تحن أحق بالثءك من ابراهيم الحديث ؛ وأخرجه مس من هذا الوجه !كن قال : مثل حديث 
بوئس بن يرود عن الزهرى عن هيد وأبى سلة عن أن هربرة بطوأه ومن طريق أفى أو يس عن الزهرى مثل مالك 
وأغرجه الدارفطنى فى« راب مالك من طر اق جو برية بطو له أخرجوه بم من رواية عيك الله نْ ممد بن أساء 
عن عمه جورية إن أمما. , وذكر أن أحد بن مهيف بن أبى مسبم رواه عذه تقال د و نألى سلة » يدل أبى عبيذ ودثم 
فيه فان المحفوظ عن مالك أو عريد لا أو _لية, وكذلك أخرجه من طريق سعيد بن داود دن مالك أن ابن 
شهاب حدثه أن سعيدا وأبا عبيد أغبراء به وقد وقع ى بعض طرقه بأبمط من سياقه «فأخرج عبد الرزاق عن 
ان عييئة عن عمرو بن ديار ون عكرمة رلمه ر لقد عجرت من برف وكرمه وصيره -<تى سل عن البقرات 
العجاف والميان » ولو كات هكانه ما أجبت حتى أشترط أن رجونى » ولقد وجيت منه حين أناه الرسول - 
يءئى ليخرج إلى املك ذقال ارجع إلى ربك . ولوكئت مكانه ولبئك ف السجر._ ما ليث لأسرعت الاجابة 


ولبادرت اراب وا ابتغيت المذر » وهذ! ص هل واد وله اأطبرى دن ار بق داهم بن يزيد الأوذى إهنم 


الحءيث ووه - باحو جزم 


المعصجمة والراى عن مرو 8 دينار بذ كر أبن عراس فيه ذا كرء وزاد 5 واولا الكلمة الى الما لا لك ف السجن 
م ليث »وقد فى 2 ماءتماق بذك ف وص توسف من أحادرث الآناء 
ْ ءِ 5 لله * 
٠‏ - يسيس من رأى الن" مل فى لام 
46#" سه 0-7 يدان 26 عل اضٍِ مَنْ الاين من الأ هرى داق عليه ١‏ أن أيا م برة قال: 
كحت الى ع يول :دن ا ف لأخام سيران فى الونظه » ولا كل لاشيطان نض ».قال أبو عل 5 : قال 
ابن سيرين اذا رآه فى صورته 
. ش ' 1 2 3 5 0 00 
#ححة - عرسا معلى بن أسد حدثنا عبلث امزيز بن مختار حدقّنا ثابت” البنانية « عن أنس رفي الل 
٠. 0 565‏ 8 
عنه قال : قال النبى' موه : من رآ فى ف انام فقد رآ فى ؛ فان الشبطان لايت.ثل بى» و.ؤيا لاؤمن جزء هن 
0 1 
عق واربعين حز 6 دن النبوة» 
6و - 207 بى' نْ 2 ركنا الأمرةة عن 0 ّ بن أبى جفر أخيرى بو سائة «عن ألى 
2 .م 0 ٠ - - 2 ٠‏ - 2 2 
أنادة قال قال النى يللم : الوأؤيا الصالمة من انُْ والحم من الشيطان 8 شن رأ ضْ يسكر هه فليذفث عن 
5 01 فى ٍ- ا 9 شُُ - 3 1 
شوالو ثلا 5 وا.تمواد من الشيطان مها لا اضراه 6 وإن" لاشيطان لايعراءى عق 
٠‏ ِ - ه 5 4 ” ك2 : 
كقوةك سس ونا خالاو ن ف حل دأ 6د بن حرب حد أى الزبيدية عن الزهرىي” قال أو سمة 
«قال أبو أقادة رضي 21 عنه : قال النى ك2 ؛ من رق نقد رأى ابلق 6. ا وق وان أخى اازهرى 
/ا4 8" هس وشا 22 اف بن «وسف” حد نمأ الليث” حد ثنى اب اماد عن عبار ال 7 خباب و2 عن أنى 
و .جم 5 رس 5 ع 0 - 
سعيل المدرى سمع النى َيه يقول : من رآلى فقد رأئ المء فان' الشيطان لايتكوننى » 
قوله ( باب من رأى الذى َلثم فى المنام ) ذكر فيه خمسة أحاديثك : الحديث الأول حديث أبى هريرة ؛ قله 
(عبد الله ) هو ابن المدارك وبوأس دو ابن يزيد . قله ( أن أ,ا هرارة وال ( ئُْ رراية الاسماعيلى هن طريق 
الزبمدى عن الزهرى «١‏ أخينى أو سامة حت أرا هريرة., وله ( دن رآنى ئ انام يرأ أى فى المةظة ( زاد 
مس من وذا الوجه 3 أو كما أن ل اليقظة 3 مكنذا 0 اذك ورقع عل الاسماء,لى ق الطر يق المذكورة رأود 
رآنى قَ دل « دل قوله وفسيراق » رمثله ق داك إن م هود عند ابن ماجه . وعكقدة الترمذى رأبو عوانة 
ووقع عند ابن ماجه من حديث ألى جحيفة , قكأتما رآق فى البقظة , فرذه ثلائة ألفاظ : فسير اتى في اليقظة فكأ ا 
رآال فى المقظة» فند دآ فى ف اليقظة رول أعاديكع الباب كالثاائة إلا فرله د فى المقظة ٠٠‏ قوله ( قال أبو عبد 
أيه قال بن عبد ل إذا رآه 5 صو ونه) سمط هذا التعلوق لل مق ولآنى ور وبنت عل غير صا حرقك ررئاه مرصولا 


من طريق أماعيل بن اسحق لقاضى ءن سامان إن -«رب وهر من شيوخ البغارى عن حاد ين زيد عن أيوب 


عي 3ك كتاب التعبير 


قال وكان عمد يعتى ابن سير.ن- إذ قص عليه وجل أنه رأى النى مك قال : صف لى الذى رأيةه » فان وصف 
له صفة لايعر فرا قال : : ره » وسسئده تيح . وجناتلا مأبؤ بده : أ عرج الحام ل عار بق عام نكايب و حدثنى 
أبى قال : قأت لان عباس رأيت النى يله فى المنام قال : ذه لى » قال : ذكرت الحمن بن على فشم2ه به ء قال : 
قد ريه » وسئده جد . ورمارضه ما اخرهة ان ألى عاهىم من وجه آخر عن أ هرارة آل ١‏ قال رول الله 2 
من رآىق المنام فقد رآنى ( ذانى أرى ف كل صورة » وق سثده صالح مول الترأمة وهو ضعيف لانتلاطه » وهو 
من رواية من سمع منه بعد الاختلاط ؛ ومكن الجمع بيتهها مأ قال القاذضى أبو بكر بن المر لى : رؤية الذي 2 إصفةه 
المعلوءة إدراك على الحقيقة : ورؤ بتّه على غير صفته إدراك لاءة.ل فآن المواب أن الأنبياء لاننيرم الآرضء 
ويكون إدراك الذات السكرعة حقيقة وإدراك الصغات إدراك انثل » قال وش بض القدرية فقال : الرؤيا لاحقيقة 
ل أصلا وشدى دءض الصا كين فز عم أنها نع عدو اأر أن -عقيئّة : وفال: بض التكامءين :في مدركة إديين ف القلب 
قالوقرله و أسيرائى » معناه فسيرى :سير مارأى لآنه حق وغويب أإق فيه : وقيل ممذله فسيرائى ف القيامة » ولا 
ذائدة فى هذا التخصيص , وأما قوله , فكاما رأ نىء فرو أشبيه ومناء أنه لو رآه فى اليقظة لطابق ماراء فى المام 
ف.كون الآول ما وسقيقة والثانى قا زتمثيلا : فال : وهذا كله اذا رآه على صورته المعرونة ؛ فان رآه على 
لاف صفته فبى أمثال » فان رآه مقبلا عليه مثلا فر, شير لارائى وفيه وعلى المكس فبالمكس . وقال الذووى قال 
عياض : حمل أن يكون اأراد بقرله فةد رآ نى أو فقد رأي الخق أن ءن رآه على صورته فى حيانه كانت دؤباه 
قا . ومن رآه على غيد صورته كانت رو با تأريل . وتمتمه فقال : هذا ضيف بل الصحيح أنه يراه حقيفة سواء 
كانت على صفغه المعروأء أو غيرها التهى : ولم يظور لى در كلام القاضى مايئافى ذلك » بل ظاهر قرله أنه براه 
حقيقة فى الحالين ٠.‏ كن فى الآ ولى تسكون الرؤيا مما لايمتاج الى تعمير والثانية ما تاج الى التعبير . قال القرطى : 
اختاف ف معنى الحديث فقال قوم هو على ظاهره فن رأه فى النوم رأى حقية:ه كن رآه فى اليقظة سواء » قال وهذا 
قول درك فساده بأوائل العقول » و يلزم عليه أن لابراه أحد الا على صورته اتى مات هايا وأن لابر'ه رائيان فى 
آن واحد فى مكانين وأن ييا الأن و يرج من قبره وثى فى الآ وأق وضخاطب اذاس ويخاطبوه , ويلزم من 
ذلك أن يخلو قبره من جده فلا ببق من قبره فيه شىء فأيزار #رد الة.و وام تلى غائب لآنه جائر أن رى فى الايل 
والنهار مع اتصال الاوقات على حقيةته فى غير قب . وهذه جرالات لايلتزم بها دن له أذى مسكة درن عقل . 
وّاات طائفة : ممئاه أن من رآه رأه على صورته التى كان عايما » ويلزم منه أن من رآء على غير ضفةء أن :-كون 
رؤ ياه من الاضغاث .ومن الوم أنه يرى فى النوم على حالة تخا اف -النه فى الدنيا من الاحوال اللائقة به وتقع 
تلك الرؤيا ما لو رؤى ملل دارا مه مثلا فائه يدل على اءتلاء تلك الدار بالخير » ولو »كن الشيطان من 
القثيل بثىء ما كان عايه أو ينسب اليه أعارض عدوم قرله د فآن الشمطان لايتمثل بىء فالاولى أن تنزه رقرياء وكذا 
ريا ثىء منه او ما ينسب اليه عن ذلك ؛ فبو أباخ فى الحرمة وأايق بالعصمةكا مهم من القرطان فى يقظنه » قال : 
والصديم فى :أو بل هذا الحديث ان مقصوده ان رؤبته فى كل حالة ليست باطلة ولا أضفاما بمرعى -ق فى تفسما ولو 
رؤى على غير صورتة فتصور تلك الدور ةايسعن الشيطان بل هو من قبل اله وقال وهذا قول الفاضى ابى بكر بن 
الهطمرب وذيره . ورؤياه قوله د نقد راى اأق » أى رأي الحمق الذى قصد إعلام الرائى به فأنكانت علمظاهرما والا 


الحديث لووول - ةد طبالا 


سعى فى تأويلبا ولا همل أمرها لاما إما بشرى نخير أو انذار من شر إما ليخيف الرائى وإما ا.تجر عه وإما 
لينبه على حم يقع له فى ديته أو دنياه ٠‏ وقال ابن بطال قوله «فسيرانى فى الرظة »بريد "صديق لك الرقوياه فى اليذظة 
وتها وستروجبا على الحق : وليس ااراد أنه يراه فى الآخرة لأنه سيراه يوم القيامة فى اليقظة فتراه جميع أمته من 
رأه فى الوم ومن ل بره “وم .وال اين التين : اراد من أمن به فى حياتة ولم بره الكو نه حلئل ائياً ونه فيكون هذا ١‏ 
ميشرأ كلمن أمن وم بر « أنه لايد أن برآه فى اليقظة قبل مرتة قله القرازء وقال المازرى : ان كان المحفوظ 
د فكأها رآف ف اليئظة, فمناه ظاهر وإن كان الحفوظ ١‏ فسيانى فى اليقظة » احتهل أن يكون أراد أهل عصره من 
مهاجر اليه فانه اذا رآه فى المثام جمل ذلك علامة هلى أنه يواه بعد ذلك فى اليقظة وأوحى الله بذلك اليه يِق. وقال 
القأضى : وقيل معئاه سيدى تأويل تلك الرؤيا فى الرقظة وصكتها » وقيل مدنى الرو يا فى اليقظة أنه سيراه فى الأخرة 
52 بأنه قى الأخرة براه جميع أمئه من رآه فى انام ومن لم بره يمثى فلا يق ل+#صوص رؤيته فى المئام مريةء 
وأجاب القاضى عياض باحتيال ان تكون رؤياه له فى النوم على الصفة أنتى عرف بها ووصف عايم! «وجبة لشكرمته 
فى الآخرة وأن يراه رؤية عاصة من اقرب مئه والشفاعة له بعلو الدرجة وو ذلك من الصوصيات ء فال : ولا 
بود أن يعاقب الله بءض المذ نين فى القيامة يمع رؤية بيه ولا مدة . وحله ابن أفى جرة على عمل آخر نذكر عن 
رن عباس أو غيره أنه دأى انى يَلِيعْ فى النوم فبق بمد أن استيقظ متفكرا فى هذا الحديث فدخل على عض 
أمرات المؤمئين و لمارا عالته ميموئة فاخرجت له المرآة التى كانت للنى يقت فنظر فيها فرأى دورة النى وَبتهْ دم 
بر صورة أفسة ء ولق لعن جماعة من الصالهين أنهم دأرا النى بيقع ف المنام ثم رأوه بمدذلك فى اايفظة وسسألره عن 
أشياءكانوا منها متخوفين فأرشه ثم إلى طريق تفر »ها جاء الأمى كذلك . فات : وهذا مثمكل جدا ولو ل على 
ظاهره لكان هؤلاء صحابة و لأمكن يقاء الصحرة إلى يوم القياءة » و عكر هليه أن جما جما رأوه ف المنام ثم لم يذكر 
واد متهم أنه رآه فى اليقظة وخر الصادق لارتخلف : وقد اشتد ا ذكار اأفرطى دلى ٠ن‏ قال من رآه فى انام فقد 
رأى حقيئئه ثم يراها كذلك ف اليتظة كا تقدم قريباء وقد ثفطن ابن أبى جمرة لهذا فأحال ما قال على كرامات 
الأولياء فان يحسكنك.ذلك تعين المدول عن العموم فى كل زاء » ثم ذكر أنه عام فى أهل التوفرق وأما غيرهم نعلى 
الاحثمال ؛ فان خرق أأمادة قد يتمع ار تديق بطريق الاملاء والإغواء م يقع للصديق إاريق السكر امة والا كرام ؛ 
وائما تحصل التفرقة بينبما بائباع الكءتاب والسئة (ننبى . والحاصل من الأجوبة سئة : أعمدها أنه على اأتشبيه 
والأثيل » ودل عليه قرله فى الرواءة الاخرى م فكأتما رآنى ف اليقظة» . ثائما أن مءئاها سيرى فى اليقظة تأويلبا 
بطريق الحقيقة أو التعبير » مالم انه خاص بأهل عصره من آمن به قبل أن براه . رابعرا أنه براه فى المرآة التى 
كانت له إن أمكنه ذلك , وهذا من أبعد امحامل . غاممما أنه يراه يرم القيامة عريد خصوضية لامطلق من براه 
حيذئد من ل بره ف المثام . سادسها أنة يراه فى الدنيا حقيةة و عذاطيه » وفيه ماتقدم من الاشكال . وقال القرطى : قد 
تقرر أن الذى يرف المنام أمثلة للارئيات لا أنفسواء غير أن نلك الامثلة نارة تقع «طايقة ونارة يقم مدناها , 
فن الاول رؤياه يللو عائدة وفيه « فاذا هى أنت » فأخبر أنه رأى ف اليقظة مارآه فى أومه بغيئه ومن الثافى دؤيا 
البقر التى تحر والمقصود بالثانى, التنبيه على دما فى تلك الاءور ومن فرائد رؤإته 2 تسكين شوق الرائى اسكرنة 
صادةا فى عبد لعل «لى «شاهدته : و إلى ذلك الاثارة بقوله , فه يرانى فى اليقظة » أى دن رآنى رؤية معظم 
ام - ىه ج 97م تح البارى 


5م م 4 كتاب التقبير 


لحرمتى ومشمّاق الى شاهدتى وصل الى رؤيءة محبوية وظفر بكل دظلوية » أل : و>وذ ان يكون مةصود نلك 
الرؤنا مذنى صورته وهو ديئه وشريعته » فيعير حسب مايراه الرائق من زيادة ونقصان أو إساءة وإحسان. 
فلت : وهذا جواب سابع والذى قبله م يظبر لى فان ظرر فوو ثامن ٠‏ قوله ( ولا يتمثل اشيطان بى ) فى رواية 
أن ف الحديث الذى بعذه ١‏ قان الشيطان لايتمثل فى » ومعنى فى ك.تاب العم من حديث أبى هربرة مثله اسكن قال 
« لايتمثل فى صووتى » وف حديث جابر عند مس واين ماجه , انه لايفرغى للشيطان أن يتمثل بى » وفى حديث 
ابن مود عند ااترمذى واين ماجه ه ان الشيطان لاإستطيع أن يتمئل تى » وقى حديث ألى فتّادة الذى يليه «وان 
الشيطان لايتراءى » بالراء بوزن يتعاطى ؛ وهعناه لاإس”طيع أن يصير مىئيا بص ورف ء وفى رواية غير أنى ذر 
د تذاياء زاى وبعد الااف مانية » وق حديث ألى سعيد فى آخر الباب و قان ااشيطان لاتدكوننى » أما وله 
دلايامثل لى» فعناه لايتشيه فى » وأماقوله دق صورقء فعئاه لاإصير كائنا فى مل صودرق ٠‏ وأما توله «لايتراءى 
فى » فرجح بعض الششراح رواءة الزاى عاءا أى لايظبر فى ذى »وادست الرواية الأخرى ببعيدة من هذا المعنى » 
وأما فوله , لايتكوننى , أى لابكون كو نى تحذف المضاف ووصل المضاف اليه باللفعل , والءتى لايكون فى 
صورتى » فالجيع راجع الى معنى واحد ؛ وقول « لايساطيخ » إشير الى أن الله تعالى وان أمسكنه من ااتصور فى أى 
صورة أراد انه ' كاه هن االتصود فى صورة أى 2 »وقد ذهب الى هذا جاعة أالوا فى الحديث : إن محل 
ذلك اذا رآه الراتى على صورته التى كآأن عابهبا » ومنهم هن ضيق الغرض فى ذلك حتى قال : لابد أن براه على 
صورئة الى قيض عاما حمى عر عدد ااشهرات البرض النَى ل تبلغ عشر بن شهرة ؛ والصواب الأعمىم فى جميع 
حالاته بشرط أن :-كون صورثه الحقرةية فى وقت ما سواء كان فى شيابه أو رجو ليته أو كروليته أو آخر ره » 
وقد يكو ن لا عالف ذلك تعبير يتتعاق بالرانى .قال المازرى : اختلف الحقةون فى تأو بل هذا الحديث فذهب القاضى 
أبو بكر بن الطيب الى أن المراد بقوله دمن رآ فى فى انام نقد رآ ىه أن رز باه ككردة لاتكون أضغا”! ولا من تشيوات 
الغيطان »قال : وعضده قوله فى بءض طر نهر فقد رأى المق ء تال وق فو كه رفأن الشيطان لابتمثل بى» إثارة إلى أن 
رؤياه لاتسكون أضغاما . ثم قال المأزرى : وقالآخرون بل الحديث #ول على ظاهره وااراد أن من رآه فقَد أدركه 
ولا مانع ينع من ذلك ولا دقل حيله <تى يحتاج إلى صرف اكلام عن ظاهره » وأماكوثه قد نرى على غير 
صفتة أو برى فى مكانين عنتلفين مما فار ذلك غاط فى صفته و نيل لها دلى غير ماهى دليه , وقد إظان بمض 
الخيالات مرئيات اسكون مايتخيل ميتبطاً ما برى فى الءادة فتكون ذانه ملل مرئية وصفاته متخيلة غير مرئية » 
والادراك لارشترط فيه تحديق اليهر ولا قرب اأسانة ولا كون الى ئى ظاهراً على الآرض أو مدنونا وكا 
يعترط كونه موجوداء ولم يتم دابل دلى فناء جسمه َب » بل جاء فى الأ الصديح مايدل على بقا نه وتدكرن مرة 
اخغئلاف المفات اغتلاف الدلالات ا قال بعض دلءاء التعبير إن هن رآه شيخا فهو عام سل أو شابا فرو عام 
حرب ء و يؤشذ من ذلك مابتعاق بأفواله يا لو رآ, أحد يأمره بقتل من لأيحل فدله فان ذلك مل حلى الصفة 
الماخيلة لا اأرئية . وقال ااقأضى عياض : حتهل أن يكون «مثى الحديث اذا دآه دلى ااصفة التى كان عاما فى حياتة 
لاعلى صفة «ضادة طاله » فان رؤى على غيرهاكانت رؤءا تأويل لارقيا -قيقة فان من الرؤيا ما مرج على وجوه 
ومتها ماىةاج الى تأو بل . وقال ؟نووى : هذا الذى قاله اأقاضى ضعيف ء بل اأصحيح أنه براه حقيةة سواءكانت 


الحديث ققد ب 41و تلن 


على صفةه المعروفة أو غيرها كا ذكره الأزرى» وهذ١‏ الذى رده الشيخ تقدم عن محمد بن سيرين إمام المغوبن 
اعتباره » والذى قاله القاضى توسسط سن ٠‏ و يكن اجمع بينه و بين ما قاله المازرى بأن تكون رؤياء على الحالين 
حقيقة لكن إذا كان على صورته كأن يرى ف المنام ع.لى ظاهر «لا»تاج إلى تعيير وإذا كان على غير صورتةكان 
النقص من جمة الراقى لنخيله اأصفة على غير ما هى عليه وصحتاج مابراه فى ذلك اذام إلى التعبهر » وعلى ذلك جرى 
علاه التعبير نقالو!: إذا قال الجاهل رآأءت النى مقر فانه يسأل عن صفدّه فآن وافن أأصفة المروية وإلا فلا يقبل 
مله وأشاروا إلىما إذا رآ على هئة الف 57 مع أن الصسورة كم فى, أفال أبو معد أحون بن مد بن أمر : من 
رأى نبا دلى حاله وهرئته فذلك دليل على لاح الرائى وكال جأهه وظفره عن عاداه » ومن رآه مدّمير الال عابسا 
مثلا فذاك دال على سوء حال الرائى . ونا الشيخ أبو يد بن أبى جرة إلى ما اخمارء النووى ففال بمد أن جى 
الحلاف : ومنهم من قال إن الثشيطان لابتصود على صورت أصلا فن رآه فى صورة حسنة فذاك حسن فى دين الرائى 
وإن كان فى جادحة من جوار-ه شين أو نقص نذاك خال فى الرائى من جرة الدين ‏ قال : وهذا هو الق ؛ وقد 
جرب ذلك فوجد على هذا الأسلوب ؛ و ,+ تحصل الفائدة الكيرى فى رؤياه حتى يقبين لأراثى هل عنده لل أو لاء 
لآنه بيه نودانى مثل المرآة الصقيلة مأ كان نى الزاظر البها من حسن أو غيره تصور فيها وهى فى ذاتمها على أحسن 
حال لانقص فا ولا شين وكدذلك يقال فى كلامه بقع فى الذوم أند يعرض حلى سلته فها وافةها فم و -ق وما 
عاافها فالخلل فى سمع الرائى : فرئؤيا الذات اللكررعة <ق الال [تما هو قمع الرائى أو يمره » قال : وهذا خير 
ماسمعته فى ذلك . ثم حى القاضى ء.اض عن إعههم قال : خض الله نبيه بعموم دؤباه كلما ومع الشيطان أن يدور 
فى صورته اثلا يتذرع باامكذبي على لسانه فى النوم ؛ ولما خرق الله المادة للانبياء لأدلالة على صمة الحم ف اليقظة 
واسة<ال (صور الشيطأن على دورته في أيّظة ولا على صفة مضادة اله . اذلو كان ذلك لدخل الأدس بين الحق 
ب الباطل ولم يوثق يما جاء من معة الذبوة , حى الله حماها إذلك مز الثيطان وتصوره وإاقائه وكيده؛ وكذلك حى 
دؤيام أنفمم ودقيا غير الذي لأدى عن كثيل بذلك لتصح دؤياه فى الوجرين ويكون طريةا إلى عل تيح لا ريب 
وه و تاف العلياء فى جراز رؤية الله تعالى فى المنام وساق اكلام على ذلك .قات : ويظبر لى فى التوفيق بين 
جبيع ماذكروء أن من رآه على صفة أو أكثر ما مختص به فةن. رآه واو كانت ساثر الصفات عنالفة » ودلى ذلك 
فتتفارت رؤيا من رأه فن رآه على هل:ه اكاءلة فرؤياه الحق الذى لاحشاج الى تعيير وعاءها يتل قوله دثقدرأى 
المق وهبما نقص من صفاته فودخل النأويل مسب ذلك , ويصم اطلاق أن كل من رآه فى أى حالة كانت من ذلك نقد 
رآء حقيقة ( تنبيه ) : جوز أهل التعبير دؤية البادرى عز وجل ف المنام «طلااً ول يمروا فبها الحلاف فى ريا 
النى يلل اجات يعضوم عن ذلك بأمور قابلة للتأو بل فى جميع وجوهها فتارة يعبر باللطان وتارة بالوالد ونارة 
بالسيد وثارة بالرئيس فى أى فن كان » فلءا كان الوقوف على حقيقة ذاتة ماما وجيع مزل يعي به جوز عليوم 
اأضدق والكذبكاتك رؤياء تحتاج الى تعرير داكا ٠‏ مخلاف الى لله فاذارؤى على صفته المتفق علم-ا وهو 
لايحوز عليه الك لذ بكانت فى هذ, الالة حقا عضا لا>تاج إلى تعبير . وقال أأغزالى : ليس ممنى قوله «رآى» 
أنه دأى جسمى و بدنى ولا المراد أنه رأى مشالا صار ذلك المثال آله يتأدى مسا المعنى الذى فى تفمى اليه » 
وكذاك قوله , فسيرانى فى المقظة » ايس اراد أنه برى جسحى و بدنى » قال : والا4 تارة تمكورس -قيقية وئارة 


بذع ١‏ - كتاب التمبهد 
ل ا ا 
:دون خيا اءة : والافس غير المثال المتخضمل ,ف رآه دن الكل أس هو روح ا اضطق ولاشخصه بل هو مثال له 


على التحتّ.ق » قال ومثل ذلك من برى الله سيدانه ولمالى فى المنام فان ذته متزهة دن الشكل وااصورة وا-كن أنتهى 
تعر يفأنة إلى العيد بواسطة مثال حسوس هن نور أو غيره » ويكون ذلك المثال -قا فى كو نه واسطة فى التعمريف 
فيقول الرائى رأيت الله تعالى فى المنام لا يمنى انى رأيت ذات اقه تعالى كا يقول فى حق غيره . وقال أبو القاسم 
القشيرى ما حاصله : ان رؤياه على غير فته لال :لزم زلا أن يسكون هو ء فانه لو رأى الله على وضف يّهالى عنه 
رهو بمتقّد أنه مئزه عن ذلك لايقدح فى رؤيته بل يكون للك الرؤما ضرب من اتأوبل 6 قال الواسطى : مرن. 
رأى دبهعلى صورة شيخ كان إشارة الى وقار الرائى وغير ذلك . وقال الطيى: المعنى من رآفى ف المنام بأى صفة 
كانت فليستبشر ويل أنه قد رأى الرؤيا الحن التى هى من الله وهى ميشرةء لا البباطل الذى هو الم المنسوب 
لأشيطان فان اأشميطان لابتمثل بى ء وكذا قوله « فقد رأى الم » أى د ؤية المق لا الباطل ؛ وكذا قوله « فقسد 
رآى» فان الشرط والجزاء اذا اتمدا دل على الغاية فى الكان ؛ أى نقد رآقى رؤيا لبس بغدها ثىء . وذكر الشيخ 
أو مد بن أى جرة مأماضصه : انه يؤخذ من قوله ١‏ فأن الك.طان لارتهئل لى » أن تك #ثأث صورئذة عله ف 
خاطره من آر باب القلوب وتصورت له فى عالم سره أنه يكامه أن ذلك يكون حقا , بل ذلك أصدق من مرأى 
غيرثم أ من" الله به عايوم من ثذو ير قلوهم اتتهبى .وهذا القام الذى أشار اليه هو الالهام وهو من جلة أضناف 
الوحى إلى الأنبياء ه وامكن لم أر فى ثىء هن الأحاديث رصنه سا وصفت به الرؤيا أنه جزء من النبوة » وقد 
قيل فى الفرق بإنهها إن انام رجع إلىفراعد مقررة وله تأريلات مختافة ويقع لكل أد , مخلاف الإلهام فانه 
لابقع إلا لخو اص ولا برجع إلى قاعدة جين بها بينه و بين لمة العيطان » وتمقب بأن أهل المعرفة بذاك ذكروا أن 
الخاطر الذى يكون من الحق يقر ولا يمدطرب والذى يكون من الشرطان نضطرب ولا يقر قرذا إن ثبت 
كان فارقا واضحا » ومع ذلك فةد صرح الآنمة بأن الأحكام اأشرعية لاتثبت بذلك» قال أبو المظافر بن السوماق 
فى « الغواطع » بعد أن حى عن أبى زيد الدبوسى من أثمة الحنفية أن الالهام ما مرك القاب (علم يدغو الى العحل 
به من غير امتّدلال : والذى عليه اجمرور أنه لايحوز العمل به إلاعند فقد الهج كارا فى باب الأباح , وعن عض 
المبتدعة أنه حجة واءتج بقوله الى إفاهمبا +ورما وثقواها) وبقوه (زد أو حى ربك الى انحل م أى ألممبا حى 
عرلت دصاارا » فيؤغل منه ملي ذلك الآدى ,طريق الاولى ؛ وذكر فيه ظواهر أخرى وءنه الحديث أوله 0 
د اثقوا فراسة المؤمن» رقوله لوابمة , ماحاك فى صدرك فدغه وإن أنتو ك , لجمل شبادة قايه حجة مقدبة على 
الفتوى » وقوله د قد كان فى الامم دون » نثبثت مذا أن الاهام <ق وأنه وحى باطن » و [كا حرمه العاضى 
لاس كيلا وحمى اأشيطان عابه ل لضي أهل الىئة الآيات الدالة على اعتبار الحجة والحمه على آتفسكر فى الآآبات 
والاءتبار والاظر فى الآدلة وذم الأماتى والهواجس وأظ:ون وهى5ثيرة دشرورة » وبأن الخاطر فد يكون دن اقه 
وقد يكون من أشيطان وقد يكون من ااأنفس » وكل ثىء اعدتمل أن لايحكون حقا لم يوصف بأنه -ق » قال : 
والجواب عن قرله ( فأطهبا لجررها وثقواها ) أن ممناه عرفا طاريق العلل ودو الحجج ٠‏ وأما الوحبى الى 
الاحل فذظيره فى الأدى 3 اق 'منائع ومأ فيه ملاح الاش ء وأها الفراسة (أس لها اسكن لاجمل ثبادة 
الياب سجة لانا لاكدةق كوتها ان الله أو عن غيرء انتهي وإضصا . قل أبن السوعانى : وإدكار الاهام مردود» 


الحديث ووو - لأققد | لآ 
الحمدية ول يكن فى الكدداب والسئة مايرده فرو مقبول ؛ وإلا فردود يع من حديث النفس ووسوسة الشيطان ؛ 
م قال : ون لانتسكر أن الله بكرم عبده بزنادة نور مده بزداد بة نظره ويتوى به رأية وإما كن أن برجع 
إلى قلبه بقول لايمرف أصله »ولا تزعم أنة حجة شرعية وانما هو تور ص الله بة من إثماء من عباذه فان واأق 
اشر غ كان الشرع هو المدة اتهى ٠و‏ بوخذ من ولا ما تقدم الدنويه عإءه أن الذائم و ر أى الى له اأمره دوه 
هل يحب عليه امتثاله ولا بد , أو لابد أن يمرض» على الشرع الظاعر ؛ فا اثانى هو المءتمد كا تقدم ٠‏ ( نذبيه ) : وقع 
فى المءجم الأرسط للطبراتى من حديث أن سيد مثل أرل حديث ف الباب بلفظه اسكن زاد فيه , ولا بالسكعية » 
وقال : لاتحفظ هذه اللفظة إلا فى هذا الحديث . الحديث الثال حديث أنس , قوله ) من رآن فى المنام زقد رآى) 
هذا اللفظ وفع مثكه ف حدوثك ث أنى هريرة كا مذى ىكتاب العم وفى كاب الآأدب » قال العوى : “د فى دذا الخر 
الشرط والجراء فدل على التذافى فى الميااذة أى من رآنيى فقدرأي حقيةتى عل اذا إغيد شة ة ولا ارتياب ذم 
رأى بل هى رؤيا كاملة » ويؤيده قوله فى دودى أبى قتادة وأنى سدعيك د قود رأى المن » أى رؤية المن لا الماظل 
وشو برد مائقدم من كلام من نكلف فى تأويل قوله « من را را فى المنام فسيدانى فى اليقظةء والذى يظبر لى أن 
المراذ من رآ فى فى المذام على 9 2 فالإستبشر ويءلم أنه قد رأى الرؤيا المق الى هى من الله لا الباطل الذى 
هو أخلم فان الشيطان لايتمثل قُولهِ ( ( فآن اأشيطان لا يتمثل فى ) قد تقدم بيانه » وفيه د ورقيا الأؤمن جزء » 
المدرع )وقد سبق 5 قبل مسة - . الحديث ١‏ نأأك حديث أبى فادةَ و الرؤءا اأاصالة من الله » ساق #يء 
دن كر حره ف د باب الحم هي الشيطان 3 وقيه د فان اأشيطان لا ببراءى فى » وقد ذححرت مافيه , الحديثك الرابع 
حديث أبى قنادة د من رآ فى فقّه رأى الحق , أى ا إنام المن أى الصدق ؛ ومثله فى الحديث الخامس ء قال الطبى : 
الحق هنا مصدر «ؤكد أى فقد رأى رؤية الحق » وقرله د فان الشيطان لايتمثل لى » تتم المدنى والتعليل للحم . 
قوله ( نا رمه واس ( احتى بن بزيك ا وابن أخى الزهرى ( هر #د إن عوك الله بن عدم ؛ براك أعهما روياه عمرز_ 
الزهرى كا رواه الزبيدى ؛ وقد ذكرت ق الحديث الآول أن مسلا وصابها من طريقيها وساقه على افظ بوآس 
وأحال برواية ابن أخى الرهرى عليه ؛ وأخرجه أب يعلى فى مسنده غن أبى خيثمة شيخ مسل فيه ولفظه « من رأ تى 
فى المنام فقد رأى المق » وقال الاسماعيل : ونا بعبما شعيب بن ألى حزة عن الزهرى ٠‏ قاث : وكله الذهلى فى 
د الزهريات . . الحديث الامس حديث ألى سعيد فاه راق فنك رأى المق فان الشيطان لا,:-كو ننى » وقد تقدم 
مافيه ؛ واين الأدر السند هو يزيد بن عبد الله بن أسامة » قال الاسماعيلى : ورواه حى بن أيوب عن أبن الحاد 
قال : ولم أره يمنى البخارى ذكر عنه أى عن يحى بن أبوب حديئًا برأسه إلا اسةدلالا- أى متا بعة إلاى حديث 
واعد د كل لازو من طرين أن جريح عن > 7 حى بن أيوب عن يزيد بن أبى سبوب عن أبى الخير من عتبة بن 
عاس فى قضة أحد ته . قات : والحديث اذ كور أخرية اليخارى عن أن عاصم عن ابن جرئج مذا السثد » وموّط 
فى يعض النسخ من الصحيح لك: ه أورده فى كاب الحج عن أبى صاصم ش ا قال الاسماع,لى إنه أخرجه ليحى 
ابن أوب استتلالا وانه أخرجه من روابة هوثام بن يوسف عن ابن جريج عن سعيد بن أبى أبوب فكأن لابن 
جرح فيه شيخين وكل منهما روأء له عن /زيد ين أبى حييب فاشار اليخارى الى أن هذا الاخئلاف ليس بقادح قى 
صيوة ة الحدرث » وظبى ممذا أنهم ير جه ليحي 9 ات استقلالا ال عتابعة مدعود بن ف أ أبوب 


٠قع‏ ١و‏ - كتاب التعبير 
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ححفد - وَرَشك| عبد لله بن مسامة عن مالك عن نافم وعن عبد ان بن عم رذى الله ءنمهما أن رسول الله 
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ماأزت” راء من للحم )كد رعلا عار” ماك » متكا ص علق 3 أو على عواتق وحلين 5 طوف بألبيت » 
شالك م٠‏ هذاعتا 0١‏ 2ه م *كع رك ب سر م ل امالافة 
فسالت من هذا ؟ فقيل : السيم بن ص .م إذا أذا برجل جمد قطط أعور العين البفى كأنها عنبة طافية » 
فسألت” من هذا ؟ فقيل : المسيح الد"جال » 
سث ه ١‏ ليا" ١‏ 2 0 | 8 لله , ا ا 
71 أ+ي حد نيا للوث عن يوس عن ابن شهاب نت 0 بغ هيد و كن 

عاد م 41 - 1 +1 

أن عياس كان يحدث أن" رحلا أى رسول لله له ذق : اث أر وت اليل ف ل ..٠»وساق‏ 


واوا سم 


الحديث . وتابعة” سايان” بن كثير وان أ ى الز هرى وسذيان بن حسين عه ن الزهرى عن عبيك الله عه ن ابن 
عباس عن النى؟ يق ٠‏ وثال الزبيدى عنأ | الزهرى عن عبيد لله أن ابن عباس . أو أبا هريرة - عن النبى” 
٠. 2‏ وقال كفيك دهان بن نحى عن الز هرى” دكن أبوهريرة #سسس لاعن الى" 2 ». وكان 0 
ل إسناره حم تى كان بعل 

] 7٠٠45: -طرنهفى‎ ٠٠٠١ الحديث‎ [ 

قله ( باب روا اللول ) أى روا اأشخص ف الايل هل تساوى دؤياه بالتهار أو ::فاوثان , وهل بين زمان 
كل منهما تفارت ؟ وكأنه يشير الى د بث أن سعيك م أصدوق اارؤيا بال شيعاو 4« اخرية أجن مفوعا و<ه 
ابن حبان » وذكر تصر ين عقرب ا#يئورى أن الرزيا أول الليلى يبطىء تأويابا ومن النصف الثاق يسرع 
بتفاوت أجراء اليل وأن أسرعبا تأء بلادؤيا السحر ولااسيا عند طلوع الفجر ؛ وعن جعفر اصادق أسرءها 
تأو يلا رؤيا القيلولة . وذكر فيه أربمة أحاديث : الأول » قوله (رداه سمرة ) إشير الى حديثه اطويل الأ فى 
آخر كتاب التمبير وفيه ١‏ إنه أتاتى اللية آتيان » وسيأنى السكلام عليه هناك . الحديث ااثانى » قوله ( عن ممد) 
هو أبن -يدين » وصرح به فى رواية أدل بن بل عن أون 3 المقدام شيخ اليخارى فيه عنه أبى أعيم ؛ والم:د كله 
إصر بون . قوله (أعطيت مأ نيح الكام ٠رأصرت‏ بالرغب) ؟.ذا ف هذاالرواية : وقه أخرجه الاأساء.لى عن اسن 
ابن سفيان وعيد الله بن وس كلاهيا عن أحد بن المقدام شيخ اليذارى فيه بافظ «أعطيث جو 3 ال عم وأخرجه 
عن أبى القامم البغوى عر أحمد بن المقدام باللفظ الذى ذكره البخارى » ووقع فى رراية أل ين سبل بلفظ 


الحديث وود ب .٠ن‏ لوب 


« فوائح الكلم » وسيآق بعد أبواب من رواية سعيد بن المسيب عن أبى هريرة يافظ ه بمثت يمو أمع الكار » قال 
البغوى فما ذكره عنه الاسماعلى : لا أعلل حدث بد عن أبو ب غير عمد بن عيد الرحدن ٠‏ قوله ( وبينا أنا نائم 
البارحة إذ أت فا تيح خزائن الأرض ) سيأنى شرحه «ستوق إن شاء اقه تعالى فى كناب الاعتصام . الحديث 
اثثااث حديث ابن عمر فى دؤبته ريق المسيح بن مسيم والسيح الدجال . ققوله ( أدانى الليلة عند النكمبة ) سيأتىى 
د باب الطواف بالكمية » من وجه آخر عن ابن عر يلفظ « بينا أنا ناثم رأيتتى أطوف بالكمية » الحديث » 
وسيأق الكلام عليه هذاك إن شاء اله ثعالى . الحديث الرابع » قوله (<دثنا يحى) هو ابن عبد الله بن بكيد . قوله 
) ان رجلا أتى الى 2 فوَال: إنى أريت اللدلة فى المنام ) وساق الحديث . كذا اقنعر دن الحديك على هذا القدر 
وساقه بعد خمسة وثلائثين ياب عن يحى بن بكير هذا الستد بتهامه , و سيأئى شرسه هناك ان شاء الله تعالى . قوله 
( وتابعه سليان بن ؟.ثير وارن أخى الزعرى وسفيان بن حسين الح ) أما متابعة سلجان بن كدثير فوصارا مءلم من 
رواءة عمد بن كثير عن أخيه ووقع لنا بعلو فى مسد الدارى ؛ وأما متابءة ابن أخى الزهرى فرصارا الذهلى ق 

بن حسين فوصارا أحد بن يزيد بن هارون عنه . قوله ( وقال الزبيدى عن 
الزهرى)فذكره بااثدك ف ابن عباس أو أنى هربرة قات : وصارا مل أيضا ٠‏ قوله (دقال شيب واعق بن يحمى عن 
الزهرى كان أو هر برة يحدث ) قات : وصارءا الذهلى فى « الزهريات ٠.»‏ وله ( وكان معمر لاإ.ئده حتى كان 
بعد ) وصله صق بن راهوية فى مسمئده عن عبد الرزاق عن مءمر عن الزهرى كروابءة يونس والكن قال دعن 
ابن عباين كان أبو هريرة يحدث » قآل اسحق «١‏ قال عبد الرزاق كان معمر بحدث به فيقول كان ابن عباس » يءنى 
ولا يذ كر عبيك لله بن عيد الله ف السئد حتى جاءه زمعة بكمتّاب فيه عن الرهرى عن عبيد الله دن ارن عباس فسكان 
لايشك فيه بمدء وأخر جه مسلم عن مد بن رافع وأفاد الاسماعيلى فيه اختلانا آخر عن الزغرى فسافه من رواية 
داح و3 كيسان ءن-ه فقال م عن سايان بن إسار عن ابن ع,-اسء والمحفو ظ قول من قال م عن عبد الله بن 


عبد الله بن عدّبة » 
- بإصصيست ريا الهار. وقال ابن حون عن ابن سيرين : رؤيا النهار مثل ربا اليل 

١‏ - وَزشنا عبد ال 9 توسق” أخير نا ماوع" عن إسحاق” بن عبد اش بن أبى طلحة أنه « عم 
8 ن مالك يقو ل : كان رسو ل ا يله يداخل عل أم حر مر بأت ملحان عت وكافة فق خياد نْ 
الصامت » فدخل عابرا يوما ؛ اده وجدكت كفل رأسّه فنام رول" الله يل ؛ ثم استيقظ وهو يضسك ..» 

« قالت : فقلت مايضحكك يا رسول لله ؟ قال ناس منأءتى عرضوا على غزاة فى سبل لل 
يركبونة نب هذا البحر لوكا على الأسرة ‏ أو مثل الاوك على الاسسرة ‏ شك إسحاق ‏ قالت : فقات 
يارسول ان ادع الله أن تحملنى منهم » فدّعالحا رسول الله يلل . 6 وَضْمً أنه ثم استيقظ وهو يضحك » 


ص - م ١‏ و- 0 - ل 4 
أقات مابضحكك يا رسو ل الله ؟ قال : اناسر” من أمى عر ضوا على غزاة فى سبيل الله يا فال فى الاولى- قالت: 


وم 9 كاب التعبير 


ذقات با سوك الله ادع' اش ْم أن يجمانى فى نهم » قال : 1 اشر من ن الاو ابن فركبت البحر فى زمان معاوية بن ن ف 


سيان ) فصر عت عن دابمها حيق خرجَت من البحر فهالكات » 

قوله ( باب دؤيا الهار ) كدذا لآنى ذر ‏ رلغيره د باب الرؤيا بالنوادء ٠‏ قوله ( وثال ابن عون ) هو عبد الله 
( عن ابن سيدين ) هو مد ٠‏ قوله ( دقيا ال 0-0 ق روابة المرغسي ١‏ مثل رؤيا الليل » ودذا الاثر 
وصله غلى بن أنى طالب القيروانى فى كتاب ا التعوير لله من طربق مسعدة بن البسع عن عبد الله إن دون به ذكر 
ذلك مخلطاى . قال القيروانل : ولا فرق فى 3 العبارة بين رؤيا الامل واانهاد اد وكذارؤيا النساء و الرجال . وقال 
المهاب نحره » وقد تقدم تمر ما ثقل عن بمضهم فى الثفاوت ء وقد يتفارتان 2 فى مرا:ب أصدق . وذكر فى 
الياب حديث أنس فى قصة وم ألم فى ى يلم ء: 3 أم حرام رفيه دتدخل عليرا يوما فاطءميّه وجمات تفلى رأسه 
أنام » وقد تقدم رحا دس:وق 57 داب الا ك؟ “ذان فى« باب دز رأى قوما ثقال عندثم ه : أى هن القأئلة ؛ رذكر 
ابن الدين أن عضوم زعم أن فى الحديث دايلا على سمة خلافة معاوءة اقوله فى ادبي أر كرت البحر زهن دعاوية, 
وقمه نظ لآن المراج 'ده:ه رمن إمارية على 9 ق خلافة عمان ؛ مع أنه لاتعرض ق اديت إل ائءات الخلاذة 
ولا نفسا بل فيه اخبار بما 75 ون فسكان م أخر » وأو وقع ذلك فى الوقت الذى كان معاو ة خليفة م أن فى ذلك 
معارضة لحديث الخلافة إعدى ثلاثون سئة لآن المراد به غلافة الذبوة وأما مهأو : نة ومن بمده أسكان [ى* عل 
طريقة ا الوك ولو “موا غاناء ‏ واقه أعل 


“16 بإصيسة - رؤيا النساء 
٠‏ مرشث) سديد بن غفير حداثنى الايث حدثني هتيل عن, ابن شهاب أخب رنى خارجة بن زيد بن 
ثابت « أن أم' العلاء ‏ اسرأة من الانصار بايت رسو الله وك أخبرنه أنهم اقتسموا المماجرين “قرعةة » 
الت : فطار انا عمان بن تظمون وأتز ناه فى أبواتنا » فوجم وجَمَه الذى تو فيه : فا توف" غسل وكدّن فى . 
أثوابودخل رسول الل َه ؛ قالت فقات : رحمة الله عايك أبا السائب » فشهادتى عليك لقد أ كرمك الله . فقال 
رصرل الله يلك : وما يدر يقشر أن" الله “أكر ؟فقات: بأى نتيا رول امت ' يكرمه الله ؟ فقال رسول” 
ان يبه : أما هو ذوالل اقد جاء” اليقين ‏ والله إلى لأرجو له المير» ووالل ما أدرى ‏ وأنا رسولء الل ماذا 
يفمل” ل ٠‏ فقالت : واللّ لا أرى بعد أحدا أبدا 2 
4 ورشث) أبو اليارثك أخبرنا شعوب”عن الزهرى” مهذا وقال « ما أدرى مايفءل” به . قالت : 
وأحرانى فنمث” »فر أت لعهان كيز نجرى » فأخبرتة رسول" لل عي فقال : : ذلك عله » 


قوله ( باب دؤيا النساء ) تقدم كلام القير وانى وغيره فى ذلك : وذحكر أيضا أن المرأة إذا رأت ماليت له 
أملا أوو لروجمآ وكدنذ١‏ حم العود أسيده كا أن رؤيا الطدل لأ بوبه 0 وذكر ابن بطال الانفاق على أن رؤيا المؤمئة 


الحديث الات ءا م 
الصالحة داغلة قل #رله رقبا الأؤءن الصاح جونزء 91 أجراء الزجوة 4 وذ ن ق ألياب جد بنك أم الملام ققصة عمان ش 
إن «ظءون ورؤباعا له العين الجارية اوقد مضى شرحه فى أوائل الجنائز 6 وذكر فى الشبادات وف المجرة » ويأى 


المكلام على المين اأجارية بعل طم عدر ب ب ان شاء أئله تعالى 5 وقوله م 1 فوجع» أى مرض وزنه وووئاه 4 


برذ م اأواو 
ءّ ١‏ 5-7 يسنا المر من الشيطان 4 اذا م ا من إساره؛ وليستعق لل ع وحل" 

6س يش ف نْ ك2 حل تنا اايث عن عقيل عن ابن شم اب عن أبي أسافة « ان" أبا نادم 
الا - وكان من أصاب البى" يله وه سانو قال 0060 ردول" ا مك يقول : الرؤيا من ا 0 
والحم من الشيطان . فاذا َ أحد 5 الحر يكرهه للييصقٌ عن إساره وليستمذ' بالل منه ذآن يضراه » 

وله | باب الحم من الشرطان 2 وإذا حلم فأيم».ق عرنلد إسأوه و محمد بألله ( وكانذا ترجم أبعض أافاظط 
الحديث ٠وقدك‏ دم شر<ه قريمأ 0 والخل إعنم الموماة وسكون اللام وقد أهام : مابرام انام 0 وم يمك النووى 
غير ااسكورن يقال حلم بفتح اللام 2 بضهبا 3 وأما دن الحم بكر أوله وسكون م ليه فرقال 0 عام اللام وجلع 
الحم بالاضم ولحل ا اسكدر أحلام 0 وذكر فيه حدرثك انى دادم وسيأق الالمام إلى مه فى شرح حعدداك أنى 
ذلك 2 لاف الرؤيا الصادةة فأضيفت إلى الله إضافة تش بف وان كان امكل يخان أيه وأقديره ك5 أن اجيم 
عواد الله ولو كانوا ءصاة ؟ا قال 2 يأعيادى الذين أنرفرا على امم وقوله تمالى 2 إن عبادى ايس لك 
عايهم ساماان 4 

“0 - وشا عبدانة أخبرنا عبن أن أخبرنا يونس عن الزهر ى أخبرنى موزة بن عبد ال «انائن 
مر قال : ممت رسول اللَّ َل يقول : بينا أنا نانم أتيت بقدح آبن_ فشر بت منه حتى إنى لأأرى الرى 
يرج فى أظافيزى » ثم أعطيت ذضلى يمى عر . قالوا : فها أَوَايِهِ يارسول ان ؟ قال : اليير» 

قوله ( باب الان ) أى إذا دؤى ف المنام بماذا يعبر ؟ قال المهاب : الآبن بدل على الفطرة وااسئة وااقرآن والعلم 
فأ : وقد جاء. فى بض الأحادرث المرفوعءة تأويله بالفطرة 6 أخرجه اأبزار دن حد يثك أنى هرارة رقعة م لابن ف 
المنام نطرة © وعنك الطبراقى دن للك أنى بكرة ركءه ردن رأى أنه شرب لينا هو الفطارة 6 ومذى ق د رثك أنى 
هربرة فى أول الأشرية , أنه َو ذا أذ قدح اللبن قال 4 جبريل : امد لله الذى هداك للنطرة» وذكر الديثورى 
أن اللان المذكور فى هذا مختص بالابل » وأنه لشاربه مال لال ودلم وحكة » قال : وابن اابقر خصب الس:ة ومال 
لال وفطرة أيضا ؛ وان الشاة مال وهرور وعوة جام ' وألبان الوءش شك ق الدين » وأليان. السباع غير 
#ودة 6 إلا أن أبن الليوة مال مع عدارة اذى أهر قوله ) حدما عيدان ) كذا الجمييع 3 ووقع فى أطراف المازى 

م ءه ج ؟3 » نت البارى 


ع ١‏ -كتاب التعبير 


أن الوغارى أخرج هذا الحديث ف التعيبر عن أنى جمفر كد بن أأصات وفى فضل عير عن هيدان » وا موجود ق 
الصحيح بالمكس ؛ وذيك ألله دو أبن الميارك 2« و برس دو ابن بزيد رح“زة الرارى _ بن عر هو وأده . 
ووقع فى الباب الذى بليه من وج؛ آخر عن الزهرى عن حمزة أنه سمع عبد الله بن عير . قال اين العربى : لم مرج . 
اليخارى هذا الحديث من غير هذه الطريق » وكان يفبغى ‏ على طر يقئته ‏ أن فرجه عن غيره أو وجده . قلت : بل 
وجز راغ سهما تقدم فى أضل عمر هن طرريق الم أخى خمزة عن أبوما » وإشارئة إلى أن طريقة البخارى أن 
يخرج الحديث من طر بين فصاعدا ‏ إلا أن لايحد _فى مقام الماع . قوله (-تى انى لآرى الرى مخرج فى أظائيرى ) 
فى رواءة الكشمينى « هن أظافيرى » وفى رواية صالم بن كإسانه من أطراف » وهذه الرؤبا :مل أن :سكون 
إصرية وهو الظاهر » وبةمل أن تسكرن علية » ويؤيد الاول ماعند الما كم واأطبراتى هن طريق أبى بكر بن سام 
ان عبد الله بن عمر عن أبيه عن جده فى هذا الجديث «١‏ فشر بت حتى رأيته يحرى فى عروق بين الجلد واللحم » غلى 
أنه عتمل أيضا . قوله ( ثم أعطيت فهلى يعنى عمر ) كذا فى الآصل كأن بءض روائة شك ٠‏ ووقع فى دواية 
صالح بن كيدان بالجزم ولفظه ١‏ فأغطيت فضلى عمر بن الخطاب » وفى دواية ألى بكر بن سالم ه ففضات فضلة 
تاعطيعا عمر ء ٠‏ قوله زقالوا فا أولته ) فى رواية صالم ه فقال من حوله ٠‏ وفى رواية سفيان نعيينة عن الزهرى 
عند سعيد بن منصور د كم تاول فضله عمر »قال ما أولته , ؟ وظاهره أن السائل عمر » ووقع فى رواية ألى بكر 
ابن سالم أنه يلق قال لحم أولوها . قالوا : يان الله هذا عم أعطاكد امه فلآك منه . ففضات فضاة فأعطيتيا تمر » 
قال : أصيم »وك بأن هذا وقع أولا ثم احتمل عندم أن يكون عندء فى تأ يابا ذيادة على ذلك فةالوا ما أولته 
الح » وقد تقدم بمض شرح هذا الديث فى كيتاب اأعلى وإءضه فى مثافب عمر ء قال ان العربى : اللبن رزق ضخاةه 
الله طيبا بين أخراث من دم وفرث كالمل ور يظبره اقه فى ظلية الول : فضرب به اأثل فى المنام ٠‏ قال بءعض 
العارفين : الذى خاص اللبن من بين فرث ودم تادر على أن اق المءعر قه من بين شك وجبل وحفظ العمل عن غفاة 
وذال . وهو كا قال : لسكن اطردت المادة بأن المل بالتغل » والذى ذكرء فد يع غارقا للمادة فيكون من باب 
السكرامة . وقال ابن أبى جمرة: نول النى يلق الان بالعل اعتبارا ما بين له أول الآمر ين أقى يقدح خمر وقدح 
لبن فأخذ اللين ؛ فقال له جبريل : أغذت الفطرة الحديث ؛ قال : وفى الحديث مشروعية قص الكبير رؤياه على 
من دونه ء و إلقاء العالم المسائل واشتبار أصحابه فى تأويلها , وأن من الآدب أن يرد الطالب هل ذلك الى معله . 


فال : والذى يظون أنه لم برد متهم أن يمير رها ولا أراد أن ألو عن تمبيرها» قفيموا مر اده فألوه تأفادهم » 


وكذلك ينبثى أن يلك هذا الآدب فى جميع الحالات . قال : وفيه أن عل ااثى يل باقه لايبلغ أدد درجته فيه » 
لآنه شرب <تى رأى الرى خرج هن أطرافه : وأما إعظازه نضله عير ففيه إثارة إلى ماحصل لعمر من الع بالله 
يحيث كان لا يأخذه فى الله لوءة لانم . قال : وفيه أن من الريا مابدل على الماضى والهال والمسّقبل » فال : وهذه 
أو ات على الماضى ٠‏ فان دق ياه هذه ثيل بأمر قد وقع , لآن الذى أعطيه من أل.لم كان ند مل له وكذلك أعطيه 
عمرء فكانت فائدة هذه الرؤيا ثعريف قدر النسبة بين ما أعطيه من العل وما أعطيه عمر 

5 - لبإسسيب إذا جَرَى الان فى أطرافه أو أظافيره 


5 ْ ٠ 
بالا - ونا لي بن عول الله حدثنا شري 7 إإراهيم رثا أبي من صالح عن ابئ شبابر حدثى‎ 


الحديث لاء ولاه 94.ه.ب9 مةق؟ 


ع بن عبد الل بن عير أنه م 0 يد الله بن عر رضي الله عنهم! يقول : كال وول ١‏ ان ماق َلك : نينا أن نام 
ا بدح أن فشر بت منة دى إف رق اراع" رج من أطر افى 2( فأمطيرت تفلى عر بن الطاب » فقال 
من حو له : فيا أ ات ذلك بارسول" ان ؟ قال : الل ل 


قوله ( باب إذا جرى اللبن فى أطرافه أو أظافير ه) يعنى ف المنام » ذكر فيه حددث ابن عر امن كور قبله وقد 


تقدم شر عوه فيه 
و١‏ معدي باسببت القميص ف اأناء 
معدب م على بن عبد لم دثنا عقوب ابن إبراهيم 530 فى أى إبراهيم ٠‏ ن صالح ء ن ابن شباب : قال 


حلكثى أبو أمامة بن" سول أنه « سم أنا سعيد الخدرى “ يقول : قال رسول ٠‏ الل عله : :يما أنا نامي" رات" اناس 
0 


3 وعايهم ” 00 ممأ | مابيلغ” شدي" ؤمسها مأيباخ” دون ذلاك 1 7 بن امطاب وعليه قيص 
ره “ . قلوا : ما أو كم يارسول” له ؟ قال : لد بن > 


0 باب القميص ف انام ) فى رواية الكشمينى و القمص » بضمتين بالجمع » وكلاهما فى ابر . قله 
(حدثنا مقو ب بن ابراهم ) أى ابن سهد بن إراهيم ؛ وقد معذى فى 5 تاب الاعان من وجه آخر عن اراهم بن 
سول أدلى م من هذلء وصالح هو ان كيسانء وَلْه (دأيت النأس) هو من أأرؤية اليصمريةء وقرله د يءرضون ,حال 
وحرز أن يكون من الرثبا العلبية 6ويءرضون مفعول ثان والنان بالنصب على المفعولية ووز فيه الرقع ٠‏ قله 
) إعرضون ) تقدم قى الإيمان بافظ « يعرضون على » رف روأية عقيل الأنية بعد د عرضواء ٠‏ قوله ) مها مايبلغ 
الثدى ( إضم المثلدة وى بر الدال و تشيد بد ااياء , جمع لدى بفتح ثم 0 ن : والمهنى أن اقمدص قصير جدا محيث 
لالإصل من الحاق الى نحو السسرة بل فوقها , وةوله « ومتها مايبلغ دون ذلك تمل أن يريد دونه من جرة السفل 
وهو الظاهر فيكون أطاول؛ ويحتهل أن يريد دو من جبة الهلو في-كون أقصر؛ ويؤيد الأول ماف دواية 
المسكيي الرمذى هن طويق أخرىي عن ابن المبارك عن بو نس عن الزهرى فى هذا الحديث. د فهم من كان قيصه الى 
سرته » ومتهم من كان قيصة إلى ركيته » ومنهم من كان قيصه الى أنصاف ساقيه » . قله (ومس على عمر بن الخطاب) 
فى رواية عةبل « وعرض على عمر بن الخطاب» ٠‏ قوله (فيص بحره) فى رواية عقيل «١‏ بره 'قوله (قلوا ماأواته ) 
فى رواية اسك ميينى , أوات » بغير ضير » وتقدم فى الاعان أول الكتاب بافظ ١‏ فا أولت ذلك . ووقع عند 
الرمذى الحكي فى الروابة الاذكورة داقال له أبو بكر على ما تأوات هذا يارسول الله . قوله (قال الدين) بالنصب 
والتقدر 0 و؟>وذ الرفع 0 رقع فى رواية ال 0 


و٠‏ - وركرث) سعيد بن عفير حد ا اليث” خدثي عقيل عن ابن شهابر ىار أمانة بن سمل 


ذ3؟ ١‏ كاب التعبير 


.9 5 م 


4 . - عر 7 1 5 7« 6 1ك 
دعن أب سعول الخدرىئ رضي ال عنه أنه قال سعءت رول لل رَللهُ ينول نينا أنا ناكم رايت الناس عر ضوا 


على وعلييم “قص ذم مابيلخ النْدىّ ومنها مابيام دور ذلك» وعرض على عمر” بن امطاب وعليه قيص” 
يحتره » قالوا : فا أوات" بارسول الله ؟ قال: الببين » 

( باب جر القميص ف المنام ) ذكر فيه حديث أبى سعيد المذكور قبله من وجه آخر عن بن شباب » 
وقد أثرت إلى الاخلاف فى أسم حمانى هذا الود يث فى مناقب عر » قإلوا وجه آعير القميص بالدين أن القميص 
إسبر العورة فى الدا.ا والدرن سارها فى الآخرة وحجما عن كل محكرره , والأصل فيه قرله تمالى ( و لباس 
التقوى ذلك خير ) الآبة . والعرب أسكنى عن الفضل والءفاف بالقميص ء ماه قوله يق اءثمان م ان الله 
سيلبسك قيصا ذلا نضامهء رأخرج. أحد والترمذى وإين ماجه وده ان بان » واتفق أهل الاهبير على أن 
القميص يعبر بالدين وأن طوله يدل على بقاء 7ثار صاحبه من يمده .وف الحديث إن أهل الدين يتفاضلون فى الدين 
بااقلة والكثرة وبالقوة والضمف ؛ ونقدم تقربر ذلك فى كتاب الإءان دنا عن أخلة محمد ف المنام ويذم 
فى اليقظة شرا أعنى جر القميص ء ا ثبت من الوعيد فى تطويله » ومثله ماس.أ فى فى ه باب القيد» وعكس هذا 
نايلم فى المناع رمد قْ اليّظة . وفى الحديث مشر وعمة. أعرير الرؤيا رؤال العام 55 عن تعبيرها ولو كان هو 
الرافى ٠‏ وأمه الثناء على الفاضل عا فيه لاظرار متزلته عزد السامعين ‏ و لاق أن ل ذلك إذا أمن مليه هن الفئئة 
بالمدح كالاعجاب » وفيه نضيلة لعمرو فد تقدم الجواب عما يستشكل من ظاهره وإيضاح أنه لا يستلزم أن يكون أفضل 
من أبى بكر وماخصه أن المراد بالأفضل من يكرن ! كدر وا ب) والأعمال علامات ااثواب فنكان عمله أكثر فديئه أقوى 
دمن كان ديئه أفرى فثوابه | كثر ومن كان ثوابه أ كثثر فرو أفضل فيكون عمر أفضل دن أنى بكر , رماخص الجواب 
أنه ليس فى الحديث تصريع بالمطلوب » في<تمل أن يكون أو بكر : يعرض فى أو اءك اناس إما لأنه كان قا. عرض 
قبل ذلك وإما لآنه لابءرض أصلاء وأنه لما عرض كان عليه قيص أطول من قيص عمر , دةءل أن يكون سر 
السكوت عن ذ رهلا كتفاء م عل من أفضليته ٠‏ رحتمل أن يكون وقع ذكرء فذهل عنه الراوى » ودلى التنزل بأن 
الأصل عدم جميع هذه الاحتيالات قرو معارض بالأحاديث الدالة على أفضاية الم.ديق وقد "نواترت تواترا معئويا فوى 
الممتمدة وأفوى هذه الاتهالات أن لا يكون أبى بكر عرض مع المذكورين ؛ والمراد من الب التنبيه على أن عمر يمن 
صل له الفضل البالغ فى الدين بو ليس فيه مايصرح بانحصار ذلك فيه » وقال ابن العرفى: اهما أوله إلنى بلي بالدين 
لآن الدين إسير ءورة الجرل لا يسثر الوب عودة اليدن ,قال: وأما غير عمر فالذى كان يبلخ الأدى هو الذى 
بسر قليه عن السكفر إدان كان يتءأطى المعاصى » والذى كان بولغ أسفل من ذلك رفرجه باد هو الذى لم إسثر رجلره 
غن المثى الى المعصية , والذى يسنر رجليه هو الذى احتجب بالتقرى من جميع الوجوه ؛ والذي بحر قرصه زائدا 
على ذلك بالعول الصالم الها لص . قال ابن أبى جمرة ماملخصه : المراد يالناس ف هذا الحديث الاؤمنون اتأويله القميصس 
بالدين »ال : والذى نظور أن الأراد خغصوص هزه الآملة الحمدية بل بعضرسا » والمراد بالدن العمل كقتضأء 
كالحرض على امتثال الأواس واجتناب المناهى » ركان لعمر فى ذلك المقام المالى . قال : ويؤخذ من الديث أن 
كل مايرى فى القميص من حسن أو غيره فانة يعبى بدين لابسه ‏ تال : والنكةة فى القميص أن لابسه إذا اتاد 


الجديث و..لب .ل.ن بنويع 


تزعه وإذا اختار بقاءه ,فلا اليبس لله المزمنين لبا الايمان واتصفو! بدكان السكامل فى ذاك سابغ الثوب ومن 
لافلاء وند يكون نقص الو ب إسجب نقص الاعان , وقد يسكون إسدب نقص امهل والله أعل ٠‏ وقال غيره : 
القميص ف الدنيا سر عردة لا زاد على ذاك كان مذموما ؛ رفى الآخرة زيئة محطضة فناسب أن يكون تمبهده سب 
هيئته من زيادة أو :وس ومن «سن وضده » فهما زاد من ذلككان من فضل لابسهء وينعب لكل ما بلق به من 
دين أو عل أو جمال أو حل أو تقدم فى فئة وضده اضده ١‏ 


9 - لصيس المضر فى النام »والروضة المضراء 

وَرَشر) عبد الله بن تمد الجءنى حكثنا الى بن عمارة حدثنا 'قركة بن خافر عن عمد بن 
«يرين « قال فس ن عبار :كنت فى حلقة فيها سعد" بن مالك وابن عبر » فر" عبل” الله بن سلام فقالوا : 
هذا رجل من أهل الجبة » ففلت له : إنهم قالوااكذا و كذاء قال : سبحان اله ماسكان ينبنى ابم أن يقولوا 
ماليس لم بهعل » إنها رأريت كأما مود ودضم فى روضة خضراء فميب فبها وفى رأسها عرو وفى أسقامبا 
بمنصف المنصف الوآصيفب_- فقول : ارد فرفيت حتى أخذت بالروة . فقمانها على رسول لل بَِء فقال 

دسول الله ميب : بموت” عبد الله وهو آذ بالمروة الوثئق' » 
قله ( باب الخضر فى (انام والروضة الضراء ) الخضر بم الخاء وسكون الضاد الممجمتين جمع أخضر وهو 
اللون المءروف ف الثياب وغيرما ؛ دوقع فى رواية الذدنى ه الخضمرة » بسكون اضاد وفى آخره هاء أنيث وكذا 
فى رواية ألى أحد الجرجان دإءض الشروح » قال القيرواتى : الروضة انى لابعرف نيتها تعبر بالاسلام لنضارتها 
وحسن برجتها » وتعبر أيضا بكل مكان فاضل ؛ وقد تعبن بالمصدف وكتّب الل والعالم نحو ذاك . قوله ( حدثنا 
الحرى ) ببعلتين ٠‏ تو-تين هو اسم يبظ النسب تقدم باه . قو ( دن عمد بن سيرين قال قيس بن مواد ) 
وذف قال أأثانية على المادة فى حذاها خطا واتقدير عن شمد بن سيرين أنه قال قال قيس , ووقع فرواية ابن عون 
كاسيأق بعى بآابين عن محمد وهو أبن صيرين « حدأنى قيس بن دباد » وهو إعذم أوله وتخفيف الموحدة وآخره دال 
تَقدم ذكره ف مناقب عيد الله بن سلام بهذا الديث ؛ وثقام له عدا رثك آخر ف تفسير سورة لجيج وفى غزوة بدر 
أيضا ؛ وليس 4 فى البرخارى سوى هذين أحديئين ؛ وهو إصيرى تابعى أفة كمير له إدراك , قدم المدينة فى خلانة 
عبر ؛ ووثم من ءده فى أصحابة ٠‏ قوله (كنت فى -اقة ) بفتح أوله وسكون اللام ٠‏ قوله ( فيما سعد بن مالك ) 
عي ان ألى وقاص ه وان عمر هو عبد الله بن عمر بن الطاب . قوله (فر عبد الله بن سلام ) هو اأصحابى 
المشرور الاسرائلى وأبو ه بتخذيف اللام اتهاقا ٠‏ وقك تقدم بان نسيه فى مناقيه ون كناب مناقب أصدابة »دوقع 
فى رواية ابن عون الماضية فى المناقب يلفظ م كنت جالسا في مسجد المديئة فدخل رجل على وجبه أثر الحعوم , 
فقالوا هذا دجل من أهل الجنة» زاد مل من هذا الوجه و كنت بالمدياة فى نامن فوم بمعض أصاب رسول الله 
مك »الجاء دجل فى وجبه أثر من خشوع » . قله ( نقالوا هذا رجل من أهل الجنة ) فى وواية ابن عون المشار 
اليبا عند مسل « فقال بض القوم : هذا رجل هن أهل الجنة وكررها ثلاثأ » وفى دواية خرشة بفتح الاء المعجمة 


م فم 4 كتتاب التعبير 


والراء والشين المعجمة ابن الحر إضم الحاء وتشديد ااراء المبءلدين الؤزارى عند ملم أيضا وكنت بالا فى «لقة 
فى مسجد المديئة وفيرا شيخ جسن الحيئة وهو عبد الله بن سلام » لجءل > مم حديثًا -..نا ؛ فلا قام قال القوم : 
من نيره أن ينظر إلى دجل من أهل الجنة فالينظر إلى هذاء ونى روابة النسائى هن هذا الوجه م جاء شيخ رك 
دلى عصا له» فذكر تحوه ؛ ويجمع بيتهما بأتهما قصتان اتفقدًا (رجاين » أنه كان فى مجلس يتحدث "م ف رواية 
خرشة فلا فام ذاهبا م هلى الحلقة التى فيما سعد بن أبى وقاص واين عر شر ذلك قيس إن عباد؟ا فى روايته » 
وكل من خرشة وقيس اتبع عبد الله بن سلام ودغل عليه منله وسأله فأجابه » ومن ثم اختلف الجواب بالزيادة 
واانقص كا سأ بيئة سواء كان ؤهن اجتياء,ما بعبد الله بن سلام اتحد أم تعدد . قوله ( فقات له [+م قلوا حكذا 
وكذا) بين فى رواية ابن عون عند مسل أن قائل ذلك رجل واحد ؛ وفيه عنده زبادة و لفظه ثم خرج فانبعته دغل 
مندله ودغات فتحدئنا » ذلما اسّأ نس قلت له : إنك لها دخلت قبل قال رجل كذا وكذا, وكأنه نسب القرل 
لأجاعة والناءاق به واحد لرضامم به وسكوهم عليه » وفى رواية غرعة «فتلت وال لآنيمنه نلأءاءن مكان بيته» 
فانطلق حتى كان مخرج من اادينة ثم دخل مله , قامسّأذنت عليه فأذن لى تقال : ماحاجتك يا ابن أخى ؟ فقات : 
سمعت القوم يقولون » فذكر اللفظ الماضى وفيه « فأعجبنى أن [كون مءك . وستطت هذه النصة فى رواية النمائى 
وعنده دفلا قضى صلاته قلت : زع هو لاء» ٠‏ قوله (قال سيحدان الله ,ما كان يذغي لمم أن يقرلوا بالإس لم به عل ) 
تقدم بان المراد من هذا فى المثاقب مفصلا ء ووقع فى رواية شرشة م فقال : الله أعل بأهل الجنة »و أحدثك ما 
قالوا ذلك » فذكر المنام » وهذا يقوى احتيال أنه أنكر عامم الجزم ولم ينسكر أصل الاخيار يانه من أهل الجنة» 
وهذا شأن المرائب الخائف المتواضع . ووقع فى روابة النسائي و الجنة لله يدخابا ءن يشاءء زاد ابن ماجه من 
وذا الوسبه , الجد لله , . قوله ) انما رأيت كأا عوة رضع فى روضة غعضراء ) بين فى دوابة ان عون أن العمود 
كان فى وسط الروضة ء ول صف الروضة فى هذه الروايه » وَتُقَدم ق المثاقب دن رواية اين موث و رأيتكأق 
فى روضة , ذكر من سعتها وخضرتما » تال السكرماف : تحتمز, أن براد |أروضة جميع دايتعاق بالدين » وبااع.ود 
الآركان الذة » و بالعروة الو'ق الاعان ٠‏ قوله ( فنصب قرما ) بم النون وكمر المبعلة بعذها «وحدة؛ وفى 
رواية المستولى واللكشميينى ١‏ قرضث » بفتح إلفاف والموحدة بمدها «ناد معجدة سا كئة ثم تاء المتكلم قوله 
ل رأسما عروة) فى رداية ابن عون : وفى أعلى اأمءود عروة» وف ررايت فى المناقب م وومطباعود من ديك 
أسفله فى الأرض وأعلاه فى ااسماء فى أملاه عروة » وعرف هن هذا أن الضمير في قوله وى رأسها لأعهدود والعدود 
مذكر وكانه أنث باعتباد الدعاءة ٠‏ قله (وق أسقاما مثمف ) تقدم ضبطه فى المناقب . قوله ( والمامف 
الوصيف ) هذا مدرج فى البر : وهو نفسير هن أبن سيدين بدليل قوله قرواءةء./ وطاءئى+:مف» قل ابن 
مون : والمئصف الخادم د فقال بثيابى عن اف » ورصف أذ رقمه من خلفه بردء ٠‏ قوأة (أرقءت؛ بكمسر القاف 
على الاقصح ( فاستمسكت بالعروة ) زاد فى روآية ااثاقب « فرقيت <تى كنت فى اعلاها فأخذت بالءروة 
فاستمسكت فاستيقظت وإتم! فى يدى » ووقع فى رواية غرئة حتى أنى فى عدوداً ب أسه فى السماء وأسؤله فى الأرض 
فى أعلاه حاقة قال لى : أصعد فوق هذا , قال قات : كيرف أصمد ؟ فأخذ بيدى فزجل فى , وهو بذاى وجي أى 


رفعنى د ناذا آنا متعلق بالحاقة 2 م خرب العدود 0 ودقءت متءاقًا بالحاقة حى أصرحت 4 وق رواءة خرشة 


الحديث ٠٠١‏ لد فوع 


أيضا زيادة فى أول امنام ولفظه الى بينما أن اعم إذ اناق رجل فقال لى : قم » فأخذ بيدى فانظلفت ممهء فاذا 
أن بحرا يم ودال مشددة جمع جادة وهى الطريق ال لوكة د عن شوالى . فال فأخذت لأخذ فيبا أى أسير فقال : 
لاتأ عن قرم ذا: ١‏ نما طرق أكاب !| مال » وفى دراي النسات هن طريقه د فبيئا أنا أمثى اذ عرض لى عو ال 
فأردت أن لكر فقال إنك لست من أهابا ٠»‏ رجع الى رواية ...ل قال , واذا منهج على يينى فقال لى : خذ 
هبئا » فأ فى جبلا فقال لى : اصءد » قال ءات اذا أردت أن أصءد خررت حتى فءات ذلك مرارا ٠‏ وف دواية 
. الأسائى واين ماجه د جبلا زاقا فاخذ بيدى فرجل فى فذا أنا فى ذروتةء فل أثقار ولم أماك ؛ واذا ععود حديد 


فى ذروئه حلقة من ذهب » فأخذ ببدى أزجل فى حتى أخذت بالعروةفةال : استمسك »ء فاستمسكت , قال 
قضرب العمود برجله فاءتمسكت بالعروة » . قوله ( نقصصةم! على رسول الله يلق نقال رول الله يليه :مرت 
عبد الله وهو آخلْ بالءروة الوثق ) زاد فيرواية !بن عون فةال ١‏ :لك الروضة روضة الاسلام ؛ وذلك اأمهود 
عورد الاسلام ٠‏ وئلك الءروة عروة الو'ق لاتزال «ستمسكا بالاسلام حنتى كوت » وزادفى رواية خرشة عند 
النسائى وابن ماجه ١‏ ففال رأيت غيرا ؛ أما لامج تنحشر ؛ وأما الطربق , ونى رواية هل , ففال أما الطرق الى 
عن إسارك فى طرق أ“اب الثمال , وااطرق التى عن #.نك طرق أكاب اليدين » وف رواية اأسائى « ارق 
أهل ااثار وطرق أهل الجنة ثم اتفا م وأما الجبل قرو مزل الثبداء » زاد هسل « وان تناله وأما المهودء الى 
آخره ؛ وزاد النسائى وابن ماب فى آخرهو فأنا أرجو أن اكرن من أهلبا » وفى الحديث منقبة لءبد الله بن سلام 
وفيه من تعبير الرؤ ءا معرفة اختلاف الطرق و :أو بل للمءود والجبل وااروضة الضعراء والدروة وفيه من أعلام 
النبوة أن عبد الله بن ملام لوت ثميدا أوقع كذلك م'ت دلى فراشه فى أول خلافة معاوية بالمدينة . و نقل ابن 
ألدين عن الداودى أن القرم [تما الوا فى عبن الله بن لام أنه من أهلى الجنة للآنه كان ءن أهل بدر ء كذا قال والذى 
أوردثة من طرق الذصة دل ءا لىأم إعغا أخذوا ذلك من قوله لا ذم ر طربق إأثمال « [نك أست هن أها با» واما 
قال « ماكان ينبغى لهم أن يقولوا مالاس لم «* عل » على سجيل التراضعكا تقدم » وكير اهة أن إشار اليه بالاصابع 


عشرةه ة أن بدخله العجب 0 م “م إنه أبس دن آمل در أملا . و ألله أعم 
٠‏ -- بأسصيست كشن أأرأة فى النام 
أأمم/ات عىئ غيل بن إساعيل حد ميا لود أمة عن ن هدام ع ن أيم «عن غائشة رمى ال اعها 
قااك : قال رسول الله م : اريتك ؛ فى المنام مين ؛ إذا رجل” ل ف مسرَقة وك حرير فيقول : هذه 
امرأنك » كدشنا فاذاى قم فأقول : إن يكن هذا من عند ا 7 عضه » 
١‏ - بإسسيب تياب المرير فى للدام 
5-1 - من محناد أغبونا أو معاوية” أخبز ذا هشاءة عن أبيهو «غن عائشة فاات : قال 


رشو إن ملم يه : أر بتك رفسل أن أنزوجك ميئين 1 رأت لاع" ماك فى مسرقة من حربر ل قات : 


2٠‏ وو - كتاب التغبير 

4 اكشف 0 كدت » فاذا هى أنثر » فقَات” إن بسكن وذا ون عذكر ا عذر , م أريدك كملا ف ترقز 
2 زقات” : كشن" فمكشفء قاذا هىّ أنتر» فقلتة إن بك هذا من عند الله مضه » 

قوله ( باب كشف المرأة فى المنام ) وقوله بعده : 

( باب ثياب الحرير فى المنام ) ذكر فمما حديث طائغة فى رؤية النى يَلِن لما فى انام قبل أن بيذوجبا ؛ 
وسافه فى الأول من طريق أبى أسامة وف الثائى من طريق أفى معاوية كلاهما عن دشام وهو ابن عروة بن الزبيد 
عن أبيه ونا » وزاد فى رواة أف أسامة د فيقول : هذه امس أنك» وبرذه الزيادة يناظم الكلام وزادق روابة أفى 
معاوية قبل و أن اتروجك» وأعاد فها صورة المنام بمانا لقوله أريتك مرتين فقال فى روايته ١‏ رأيت االك ٠‏ 
حملك ثم قال , أريتك حملك » وقال فى المرئين , ففات له اكشف» ووقع فى رواية أفى أساءة د فاكشفبا» 
والضمير لةوأهه امأنك » وقد أقدم فى السيرة الخو بة قيل الطجرة إلى المديئة من طاريق وهيب بن غالد دن مشام ب:<و 
سياق أبى أسامة , وتقدم فى الذدكاح من عار يق حماد بن زود عن هشام و لفظه م فال لى : هذه اسأنك » فكشفت 
عن وجرك » و جمع هذ! الاختلاف أن نسية الدك.يف اليه لكونه الأس به وان الذى باشر العف دو االك 
ووقع فى هذه الطريق عند مس والاسماءيلى بهد قرله المنام د ثلاث ليال» فلمل البخارى دذفها لآن'الا كير ررره 
بلفظ مىتين » وكذلك أخرجه مسل من رواية عبد الله بن ادريس وأبو عواثة من رواية مالك وهن زواية يونس 
ابن يكير وهن رواءة عمد المز يز بن انختار كاوم عن «شام بن عروة +أزهين كرتين » ودن رواية عاد بن ماية عن 
هشام فال فى دوايته « ميئين أو ثلاثا» بالك في<ثمل أن يكرت شك من مشام ف#نصر اليخارى على الحةق 
وهو قواه ه جرتين » وئأ كد ذلك عنده برواية أبى معارية المغدهرة , وحذف لفظ ثلاث من رواية “ماد بن ريد 
لآن آمل الحديث ثابت ء وفوله « قاذآ هى أنت » قال القرطي ير بد أنه رآما فى النوميا رآما فى اليقظة , فكت 
المراد بالرؤيا لاغيرها وقد بين حماد بن سلءة فى روايته اراد ولفظه ,أتيت يحارية فى سرفة من حر بر بعد و أذ خديحة. 
فكينتها فاذا هى انث » الحديث ؛ وهذا يدنع الاحتيال الذى ذكره اين بطال ومن تبعه عيث جززوا أنهذه 
الرؤية قبل أن يوحى اليه . وقد :دم تفسير السرقة وضبطبا ء وأن اذلك المذكور هو جديل ؛ وكثير من #باحثه 
فى كتاب النمكاح وذكرت احتالا عن عياض فى قوله إن يكن هذا من عند الله هده م وود أون أ كثره ءن 
كلام ابن بطال . وعد فى أأسند الثاتى جزم السرضدى فى رواية أنى ذر عئه أنه أبو كريب محمد بن العلاء » وكلام 
السكلاباذى يقتضى أنه ابن سلام . قال ابن بطال : ريا المرأة فى الام تاف على وجوه ' عنما أن يتزوج الراف 
حقيقة عن براها أو شما ٠‏ وما أن يدل غلى حصول دئيا أو منزلة فيها أو سسمة فى الرزق » وهذا أصل عند 
المعير بن فى ذلك . وقد #دل المرأة ما يرن يها فى الرقريا على فتئة تحصل للرائى . وأما ثياب الحريى فيد امفاذها 
للنساء فى المنام على المكاح وعلى ااعزاء وعلى الغنى وعلى ذيادة فى البدن » قلوا : والمايوس كله يدل على جمم لايسسه 
لكونه يشتمل عليه » ولا سما و اللباس فى العرف دال على أؤدار الئاس و أحواهم 

4 - بإسسست افائيح فى لأيل 


ل" 5 ل5 م 8 2 ل_ه 22 م 8 


الحديث .لب 4ل ظ 0 6.01١‏ 


« أن أيا هريرة قال : سمءت رسول الله يله يقول : بعثت” بجوامم الكم اواتفرت اع اناا نام 
أنيت” عمفاتيح خزان الأرض فوضمت فى يدى » قال أبو عبد الله : وبلدّنى أن جوامم السك أن الل مه 
الأدور التكثيرة التى كانت“ نكب فى السكتب قبله فى الامر الواءد والأمسّن أو نو ذاك 

قوله ( باب المفانيح فى اليد ) أى اذا رو بت فى المذام » قال أهل التعبير : المفتاح مال وعز وسلطان , فن رأى 
أنه فح بابا ءفتاح فانه يظفر يحاجته مو ند من 4 بأس , وإن رأى أن بيده هأ نح فانه يصيب سلظانا دظما ١‏ 
وذكر فيه حديث ألى هريرة الماضى فى « باب روبا الليل » من وجه آخر عنه بلفظ «١‏ بمثت #وامع الدكام ؛ وفيه 
دوبيا آنا نانم أيت فاح زان الأرض فوضدت فى بدى وقد ثقدم الياب المذكور بلفظ دوبيا أنا 
نام البارحة» . قوله فى آخره ( قال أبو عبد الله ) كذا لآنى ذرء ووفع فى روايةكرية , قال #دء فقال بعض 
الشراح : لامنافاة لآنه أسمه , والقائل هو (ابخارى » والذى يظبر لى أن الصواب ماعند كرعة فان هذا المكلام 
ثبت عن الزرهرى واسمة مد بن مس و وقد سافه البخارى هنا من طريقه فيبعد أن يأخل كلاده فيكسيه لنفسه ٠وكأن‏ 
بعضرم اما رأى ١‏ وقال #د, ظرى أنه الإخارى فأراد تعظيمه سكناه فأخطأ , لآن ممدا هو الزهرى وليست 
كنيته أبا عبد الله بل هو أبو بكر ؛ وسيأتى النكلام على جوامع اكلم ؛ وسيأتى الحديث فى الاعةتصام ان شاء 
الله تعالى 

١‏ - ياسيبت التعاوق بالّروة والحلقة 

6 - كك عبد الل بن عمد حدثنا أزهر” عن ابن عون ب ٠‏ وحدثنى خلوئة « حدكثنا معاد حلثنا 
ابن عون عن عرد حدثنا فيس” بن باد عن عبد الل بن ملام قال : رأيت كأنىنى روضة» ووسّط الروضة 
عمود» فى أعلى الممود عررة » تقول لى : ارك" قات لا أستطيع » فأتالى وصيف" أرفم ايسان ترقت 2 
فاستمسكت يااعروة » فانتمبت وأنا متمسك بها . نقطتهالى اانبى' ييه فقال : ثللك الر وضة روضة الإسلام » 
وذات العموث ععود الإسلام وتاك المروة العروة” الوك'قى' لاتزال «ستءسكا بالاسلام <تى موت » 

( باب التعلوق بالعروة والحلقة ) ذكر فيه حدريث هيد القه بن لام « دأيت كأفى فى روضةء وقد تقدم 
فبل هذا بأربعة أبواب أتم هن هذاء وتقدم شر-ه وناك . قال أهل ااتعرير : الماقة وااعروة انجرولة ندل ان 
هسك بها على قوثة فى دينه وإخلاصه فيه 
ع - ياسيست عمود الُمْطاط نحث وسادته 

قوله ( باب ععود ااغسطاط ) العءود بفتح أوله دعروف واجمع أعردة وعيد بضءتين » و بفتحتين ماترفع به 
الآخبية من الخشب ؛ ويطلق أيضا على مابرفع به البووت هن حجار ةكاارغام والدوان ؛ ويطاق غلى مايعتمد عليه 
دن ديد وغيره م وود الصيح ابثداء ضوئة , وأأفمرطاط م النغاء وقد تكسير و بألطاء المبلة هكررة وقد 
أبدل الأخيرة سينا ٠بملة‏ وقد قبدل التاء طاء مثناة فيهما وفى أحدهما وقد تدغم اأناء الأولى قى السين و بالسين 

م ازه ج 39 + ذنم البارى 


1 5- كتاب التعبير 
المودلة فى آخره لغات تباخ على هذا الى عثرة ا تمر الذووى ما على سدثك الآولل والآخيرة وبتاء يدل ألطاء 
الأول وبعام النهاء و بكسرها ٠‏ وقال الجوايق : إنه فأرسى مهرب ٠‏ قوله ) حت وسادتة ( عيد الى «عند 6٠‏ بدل 


0 حت 517 لأجميع لوس وه هل بثك 0 ودءده عندم 0 باب الام تيرق ودخول الجئة فى المنام « إلا أنه سقط أفذظ 


د باب» عند النسق والاسماغيلى » وفيه حديث ابن عير « رأيت فى الام كأن فى بدى سرقة هن حرير » وأما ابن 
بطال لجمع الترجمّين فى باب واحد ذقأل « باب عيرد الفسطاط نت وسادية ودول الجنة فى الام فيه حذديث 
ابن عمر الهء م لعل مسقنده مأوقع فى رواية الجرجاق , باب الاس:برق وددول الجئة فى المنام وعمود الفسطاط 
نحت وسادتة ء مل الأرجتين فى باب واحد وقدم وأضر ء ثم قال ابن بطال قال المهاب : اأسرئة الركاة وه 
كااودج عند العرب : وكون عمودها فى بد ابن عمر دليل على الالام » وطئها الدين والءلم والشمرع الذى به 
برزق الكن من الجئة حيث شاء ؛ وقد يمير هنا بالهزير عن شرف الدين وااءم لأن الحر بر أشرف ملاس الدنيا 
وكعذلك العم بالدين أشرف علوم ؛ وأما دخول الجنة فى المنام فانه بطل هلى دخرغا فى اليةقظة لآن فى .عض وجوه 
الزؤيا وجها يكرن فى اليقظةك براه نصا ء ويهبر دخول الجنة أيضا بالاضول فى الاسلام الذى هو سيب لدخول 
الجنة وطيران السرقة قرة ندل على التمكن هن الجئة حيث شاء ؛ قال ابن بطال : وسأات المبلب عن “رجة عءود 
القسطاط حت وسادتة ول يذ كر فى الحديث عهود قسطاط ولا ومادة فقال : الذى يقع ف أقى أنه رأى فى بض 
طرق الحديث السرفة ثيدًا أكل مما ذكره فى كما به » وفيه أن السرقة «ضروبة فى الآرض هلى ود كالخباء وأن 
اين عر اقتاءبا من عودها أوضمماً تحت وسادثة وقام ذو ا اسرفة قدت وهى كافودج دن اصدّيرق فلا بريد 
دو ضما من الجنة إلا طأرت به اليه وم برض بسئة. هذه الزيادة فلم بدخله في كتابهء وقد تمل هال هذا فىكتابه 
كشيراكا يرجم بالثىء ولا يذكره و يشير إلى أنه روى فى بعض طرةه ء و إنما لم يذكره للين فى :ده » و أعجلته 
المنية عن مذبب كنا به انتبى . وقد نقن كلام المباب جماعة ءن الشراح سا كتين عليه » وعليه «آخذ أصابا إدعال 
حديث ١ن‏ عير فى هذا إأراب ولوس منه بل له باب مسقل » وأشدها تفسيره السرفة بالكاة فاق ل أره لغيره» 
قال أبو عبيدة ؛ السرة قطعة من حر وكدأتها فارسية » وقال الفارابى : شقة من حرير ء وفى اأنهارة : قطعة «ن جيد 
الحرير , زاد يعضوم بيضاء » ديكيق ف ود تفسيرها ب اكلة أو الودج قوله فى :فس الخبر ه رأيت ككأن ب.دى قطرة 
اشيرق » ومخيله أن فى سسديث اين عم الزيادة المذكررة لأ صل له لجويع مارثيه مايه كذلك ؛ وتلده آبن امثير 
فذكر الأرجة ما ترجم وزاد دليه أن قال : روي فير البخاري هذا الحديث أي حديث ابن عير تزيادة عود 
الفسطاط ووضع ابن عمر له تحت وسادتة و لمكن لم تموافق الزيادة ششرطه فأدرجرا فى أفْرجة ن.ما , وفساد ما قال 
يقار ما نقدم, واامتمه أن البخارى أشار هذه الترجة إلى حديث جاء من طاريق « أن النى يِل رأى ف منامه 
عمود امكنتاب انزع من نحت رأسه , الحديث وأشبر طرثه ما أخغرجه يعقوب ين -فيان والطبرائى وده الاك 
من حديث عبد الله بن عمرو إن الماص دسهت رد ول الله يلع يقول : :ينا أنا نام رأرت عود الكتاب احتمل 
من حت رأمى فأئيمته إصرى فاذا هو تد عرد به إلى الشام , الا وإن الاعان حين تقم الفئن بالعام » وف دواية 
« فاذا وتعث اتن فالامن بالشام » وله طريق عند غبد الرزاق دجاله رجال الصحيم [لا أن فيه ١نتطاءا‏ بين أبى 
ألابة وعيد الله بن عرو وافظه عنده ه أخذوا عمود الكتاب قدمدوا به إلى الثشام» وأخرج أحد ويءقوب بن 


الحديت عزنا نزءب ذه 


سفيات والطيرا ىق أيضاً عن نى الدرداء رقمه د بينا أن تائم رت »ود المكتاب ا<تهل هن تحت راع فظرات 
أنه مذهوب به فأنبعته بصرى فعمد به إلى الشام » الحديث وسنده يح ء و أخرج يعقوب والطيرا” أيضا عن أبى 
أمامة تحره وقال « [نبزع من تحت وسادنى » وزاد بعد قوله إصرى ١‏ فاذاهو نود ساطع حتى ظنات أنه قد هوى به 
فعمد به إلى الشام » و إن أولت أن الفتن اذا وقعت أن الامان بااشام , وسنده ضءرف. وأشرج ااطبراقى أيضا إس:د 
حمن عن عبد الله بن حوالة أن دسول اله ييخ قال د رأيت ليلة أسرى فى عمودا أببيض كأنه لواء تحمل الالائئكة 
فقات ماءلون قالوا عمود الك.تاب أ نا أن نضعه بالشام . قال وبينا أنا نام رأيت عمود السكتّاب اختلس هن 
ْ تت وسادى فظنت أن الله تضخلى عن أهل الأرض فأترمته إصرى فاذا هو نورساطع حتى وضع بالشام » وف الباب 
عن عبد الله بن عيرو بن العاص عند أحمد والطبراقى إسئد ضغيف وهن عر عد يعقوب والطبراقى ؟.ذلك ومن 
ابن عمر فى «١‏ فوائد الخلصء كذلك » وهذه طرق يقوى بعءضبا بءضا » وقد جممبا اتن عساكر فى «قدمة تاريخ 
دمشق » وأقريم! إلى شرط البخارى حديث أبى الدرداء فانه أخرج ارواثة إلا أن فيه اختلافا على محى بن زة فى 
شيخه هل هر ثور بن يزيد أو زيد بن وافد؛ وهو غير قادح لآ نكلا ءنهومأ ثقة من شرطه ٠‏ فاءله كيتب الترجمة و بض 
للحديث لينظر فيه فل يتهءأ له أن وكنتيه »و إنها ترجم بعمود الفسطاط رافظ الخر ١‏ فى عود اكيّاب», إشارة الى 
أن هن رأى عمود الفسطاط ف منامه قانه يمبر بنحو ماوقع فى الخبر المذكور » وهو قول العلماء با اتعبير قالوا هن 
رأى فى منامه عمودا انه يعبر بالدين أو يرجل يعتّمد عليه فيه . وف روا العمود با لدين وااسلطانء و أما الفسطاط 
ققالوا من رأى أنه ضرب عليه فسطاط فاه يئال سلطانا بقدره أو يخاصم ملكا فظافر به 
6 - بإسيب الإسدّبرق ودخول الجنة فى النام 

- مشا معلى' بن أسدٍ حد نا وهب" عن أيوب عن نافع « عن ابن عمر رضى الله عنهما قال: 
رأيتُ فى النامكأن" فى يدى سسرقة من حر ير لا أفوى مها إلى مكان فى الجنة. إلا طارت بى إليه » قصصصتها 
قل حفصة 

5ء” - فقدها 5 على البىء ميل نقال : إن" أخاك وتعل صالح »أر قال : إنث عيد ال 
رجل” صالم » 

قوله ( باب الاستيرق ودخول الجنة فى المنام ) تقدم فى الذى قبله مارتعاق بثىء منه» وحديث ابن عير فى 

الباب ذكره هنا من طريق وهيب بن غااد عن أيوب عن نافع بلفظ ١‏ سرقة » وذكره باففظ «قطعة من استبرق » 
كافى ترجمة الترمذى من طريق اسماعيل بن ابراهم المعروف بابن علية عن أيوب فذكره عاتصرا كرواية وهيب 
إلا أنه قال د كأتما فى يدى قطعة استيرق » فقكأن اابخارى أثار إلى روايته فى اانرجمة , وقد أخرجه أيضا 
فى « باب دن تمار من اللول » من كداب الهجد » وهو فى أواخركةاب الصلاة من طريق حماد بن زود عن أوب 
اتم سياقا من رواية وهيب واسماعيل , وأخرجه النسائى هن طرنيق الحارث بن عمير عن أهرب +مع بين اللفظتين 
قال د سرقة من استبرق » وقوله هنا ,لا أدوى 5 4 فو يضم أوله أهرى الى الثىء بالفتح بووى بالضم أى 
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هال » ووقع فق رواية ماد , وكأنى لا أريد مكانا من اجنة إلا طارت ب اليه » ٠‏ قوله فىرواية وهيب (نقمصم! 
على حفصة نقصتها حؤمدة عل الى 2 ( الحديرثك وقع مله فى رداءة حاد عند مسلم : ووقع ءزد ااؤلف ف رواتته 
بعد قوله د طارت ف اليه» من الريادة د ورأيت كأن ائنين أتيانى أرادا أن يذهبابي الى النار » الحديث .ذه القصة 
عنتصرا وقال فيه ,فقصت حفصة على الثى يلج احدى رق ياى » وظاهر رواية وهيب ومن تمابمه أن الرؤءا التى أومث 
فى رواية حاد فى رؤية السرقة من الحرير » وقد وقع ذلك صرحا فى رواءة حماد عند مسل » لكن يعارضه مامضى فى 
د باب فضل قيام الأيل » ورأتى فى « باب الاخذ عن اليمين » ٠ن‏ ؟اب الزعبير من طربق سالم بن عمد الله بن عمر عن 
أبيه فذكر الحديث فى رؤبته الثار وفيه د فته صتها على حفصة فقصتها حفصة, فو صرخ فى أن حفصة قصت رؤياء 
انار .م أن رىاءة عاد ضريحة فى أنح<فصة قصت رؤباء السرقة ولم يتعرض فى دواية -الم إلى ديا اأسرفة فيحتهل 
أن كرن نوله أحدى رؤياى , مولا على أتها فصت رؤيا السرقة أولا 5 قصث رؤيا اآثار بعد ذلك » و أن التقدبر 
قصت احدى رباى أولا فلا يكون لقركه ه [حدى» مفبوم ؛ وهذا الموضح لم أر من تعرض له هن الثشراح ولا أزال 
اشكاله لاه امد على ذلك . قوله (أقال إن أعاك رجل صالح أو ان ءيد القه رجل مالم ) هو شك من الراوى؛ ووقع 
فى رواية حاد المذكورة « أن عبد اقه رجل صالح » ب)اجزم » وكذا فى رواية صخر بن جويزية عن نافع » زاد 
الكهمينى نى ررايته عن الغرربوى فى الموضعين ١‏ لو كان إصلى من الآيِل » وسةطت هذه الزيادة اخير, وهى ثابئة 
فى رواءة سالميا تقدم فى قرام الأول وتأىق »و رؤيد ثبوتما فوله فى رواية حماد عند المع د ءال نافع غلم بزل بعد 
ذلك يكثر الصلاة » وقد ندم فى قيام الآيل وفى رراية عبيد الله بن عمر عن نافع من ان عير عند مسلم د وتال نعم 
الفتى ‏ أو قال نعم الرجل - ابن عمر لوكان إصلى من اللول قال ابن عير وكنت إذا نمت لم أقم حتى أصبح ؛ قال نافع 
فكان ابن عمر بعد اصلى من الأول » أخرج مسم إسناده وأصله وأحال بالمثن على رواءة سالمء وهو غسيد جيد 
لتغارهما , وأخرجه بلفظه أبو دوائة والجوزق بمذا » ويأتى ف ١‏ باب الآمن وذهاب الروع» أيضا هن طريق 
صخر بن جوبرية عن نافع ٠‏ وككذا بعده دف باب الآخذ عن اليمينء فى رواية سالمء قال الرهرى : وكان 
عبد الله بعد ذلك يكثر ااملاة من اللدل , واعل الزهرى سبع ذلك من نافع أو هن الم , ومعنى شرحه هناك . 
ووقع فى «سند أبى بكر بن هارون الرويانى هن طريق عيد الله بن نافع ون أبيه فى نحو هذه القصة من الزيادة 
د وكأن عيفد اله كثير الرقاد » وفيه أيضا , ان املك الذى قآل له لم ترع قال له لا تدع الصلاةء نم الرجل أنت اولا 
قلة الصلاق» 
5- بإاسبب القيد لى المنام 

م - وَرشن) عبد اثْر 5 اصباح حدثنا معقور” قال سمعت هوقا قال حدتثنا عمد بن سيرين أنه دعم 
أبا هربر ة يقول : قال رسو لال يِه :إذا اقترب ال مانلم تكد رؤب لاوم نتكذب» ورؤيا الؤمن جز من ستة 
وأرفين دزءا هن النبوة» وماكان هن النبوئة فانه لايكذب ‏ قال عمد : وأنا أقولةهذه قال : وكان يقال الرؤيا 


5 5 “ىر ا. . 5 مما تس 7 2 8 
ثلاث حديث النفس » وك#ويف” اليطان » وبشرى من الله لمن رأى ف كر ده زلا عه ءلى أحد رليقم 


الحددث بون 516 


رس # الى 0 وا لم 5 5 0 2 1 0 0 1 3 
فليصل : قال : وكان إسكره الذل؟ فى النوم 6 وكان ممم القرد ) وبقال : القيد كبات ق الدب » وررىي 


05 وتونسن وهشاء” وأبو هلالر عن ان رسيريث عن أى هررة عن النى رك له بعضهم وى 
الحديث ٠‏ وحديث عون أبين : وقال يواض : ا أحسبه إلا رك البى 2 قَْ القيد . قال ا عبد الل : 
لاتسكو ن الأغلال” إلا فى الأعداق 
( باب ا'قيد فى المنام ) أى من رأى ف المنام أنه مقيد ما يكون تعبيره ؟ وظاهر اطلاق الب أنه يعبر 
بالثيات ف الدن فى جميع وجوهه ؛ دكن أهل التعبير خه وا ذلك عا اذا لم ن هناك قر بنة أخري ؟ لوكن مسافر! 
أو م ينا فانة يدل على أن سفره أو مرضه يطول » وكدذا لو رأى ف الفيد صفة زائدة كن رأى فى رجله قدا من 
فضة قانة يدل على أن اذوج » و إن كان من ذهب ؤانه لاس يكرن فب مأل يتطليه ؛ و إن كان من صفر انه لاص 
ماروه أو مال فات » و إن كان من رصاص فانه لأس فده وهن ؛ وأن كان من حيل فلاس قَّ ألدين » و إن كان هن 
خشب فلاس فيه ثفاق, وان كأن من حطب فلتهمة » وان كان من خرنة أو خيط نلآم لايدوم ٠‏ قوله ( حدثنا 
عبد الله بن صباح ) بفتح الموملة وتشديد الموحدة هو النطار اليصرى ؛ وتة_دم فى الصلاة نُ ١‏ بأب السمر بعد 
العشاء » حدئنا عبد الله بن الصراح » وابءضيم عبد الله بن صياحكا هنا ؛ ولآبى نعي هنا من رواية مد بن يحى 
ابن منده حدثنا عبد الله بن الصباح , وى شوخ البخارى إبن الصباح ثلاثة ؛ عود اه هذا » وتمد والسن , و ليس 
وادد منهم أعا الأخار: قوله ( حدثنا ممثمر ) هو ابن لمان الثيمى » وعرف هو الاعرالى. قوله ) إذا اقرب 
الزمان ' يكد رؤيا المؤمن:.كذب ) كنا الا كئرء ورقعفى رواءة أبى ذر عن غير الكش همنى بتقديم تكذب عل 
رؤيا المؤمن »وكذافى رواية #_د بن حرى :وكذا فى رواية عاهي بن يوس غن عوف عمك الاسماعيل قال 
٠‏ الحطانى فى « المعالم » فى قوله , اذا ارب الزمان , قرلان : أحدها أن يكون ممناء تارب زمان اليل وزمان النهار 
وهو وقت استوائهما أيام الربمع وذلك وقت اعتدال الطبائم الاربع غالبا » وكذلك هو ف الحديث , والممرون 
يتولون : أصدق الرؤيا ماكان وقت اعتدال الأول وانهار وادراك ا#ار » وزة4 فى« غريب الحديث , عن أبى 
دارد السجستانى ثم قال : والمعبرون يزعمون أن أصدق الآزمان لوقرع النءبير وقت انفدّاق الازهار وإدراك 
العار وها الوقتان الاذان يمتدل فيوما اللبل والتهار ؛ والقول الآأخر أن افتراب اازمان انتهاء مدته اذا دنا قيام 
الساعة . قات : بعد الآر ل التقييد بالمؤمن » فان الوقت الذى تعتدل فيه الطبائع لامختص به »وقد جزم ابن 
بطال بان الأول هو الصواب » واسةند إلى ما أخرجه الترمذى من طريق معهر عن أبوب ق هذا الحديث بلفظ 
«فى آخر اازمان لا:ك.ذب رؤيا المؤمن وأصدقهم رؤبا أصدقهم حديًا ‏ قال فعلى هذا فالممنى اذا اقتر بت الساعة 
وقبض أكثر العلم ودرست مءالم الديانة بالحرج والفتئة فكارس الناس غلى مثل الفتزة حتاجين الى مذ كر وبجدد 
ما درت من الدرن كانت الام تذكر بالانبياء. لكن لما كان نبينا خاتم الانبراء وصار الرمان المذ كور يشبا 
زمان الفترة عوضوا با منعوا من النيوة بءده بالرؤيا الصادقة الى هى جزء من النبوة الانية بالنبشير والانذار 
انترى . وبؤيده ما أخرجه ابن ماجه هن طريق الأوزاعى ون محمد بن سيرين بلفظ ١‏ اذا قرب أزمان » وأخرج 
البزار من طريق بونس بن عبيد ون #د بن سيربن بافظ , اذا تقارب الزمان » وس أ فى فى كاتاب الذتن من وجه 
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آغر غن أبى هريرة « يتقادب الرمان ويرفع العم » الحديث » والمراد به اقتزاب الساعة قطعا . وقال الداودى : 
المراد بتقارب (ازمان نقص أأساءات والايام والليالى اثتهى » ومىاده بالنقص سرعة مرورها » وذلك قرب فيام 
الساهة كما ثيت فى الحديث الآخر عاد عسل وغيره ه بتارب الزمان ؛ حتى :كون السئةكالغبر والعبر كاضمدسة 
والبعة كاليوم واليوم كالماعة والساعة كاراق السعفة » وقيل ان المراذ باازمان المذكور زمان المبدى عنه إسط 
المدل وكثرة الأمن و بسط الير والرزق ؛ فان ذلك الر مان يستتصر لاةلذاذه فتتقارب أطرانه» وأما قوله «لم 
تكد الم فيه إشارة الى غاجة اأصدق على الرؤبا وان أمكن أن شيئًا نما لا يصدق , والراجم أن المراد فى المكذب 
عنها أصلا لآن حرف النفى الداخل على « كاد ء يذفى قرب <صوله والنافى لقرب حصول الثىء أدل على ثفية سه 
ذكره الطيبى . وقال القرطبى ف « المفهم» : والمراد والله أعلم بآخر اازمان المذكور ق هذا الحديث زمان ااطائفة 
البافية مع عيسى بن ميم بعد قله اللاجال » فقد ذكر مل فى حديث عيد الله بن عير مانصه « فييءث الله عيتى بن 
مريم فيمكث ف الناس سبع سنين ليس بين اثنين عداوة , ثم برسل الله رمحا باردة هن قبل العام فلا ببق على وجه 
الآرض أحد ف قابه مثقال ذرة من خه أو ايان الا قوضه , الحديث ء قال : فكان أهل هذا الزمان أحين هذه 
الآمة حالا بعد الصدر الآرل وأصدة,م أفوالا ء فكانت رؤيام لاتكذب ء ومن ثم قال عقب هذا « وأضدةهم 
ركبا أصدةهم حديا » وا“ما كان ك.ذلك لآن هن كثر صدقه تنور قلبه وقوى إدراكه فانتقشت فيه المعاتى على وجه 
الصحة ء وكذلك منكان غالب حاله الصدق فى يقظه استصحب ذلك فى تومه فلا يرى الا صدقا وهذا مخلاف 
الكاذب والخاط فأنة يميد قليه ويظم ذلا وى إلا خارطا وأذغانا وقد يدر المنام أحيا | فيرى اصادق مالا وه 
ويرى الكاذب ماإرصح ٠‏ ولكن الآغاب الأاكثر ماتقدم والله أعلم . وهذا يؤيد ماتقدم أن الرؤبا لاتكون إلا من 
أجزاء اانبوة إن صدرت من مهم صادق صا ثم ومن ثم قيد بذلك فى حديث درؤيا امسلل جرءء قانة جاء مطافا 
متتصرا على الم-لم فاخرج الكافر . وجاء مقيد! بالصالح تارة و با لصالحة و بالحسئة و بالصادقة كا تقدم بيانه؛ فيحمل 
المعالق على المقيد ؛ وهو الذى يناب حاله حال النى فيكرم بما أكرم به النى وهو الاطلاع على ثىء من الغيب ؛ 
نأما الكافر وااثاذق والكاذب وانخاط وان صدقتث دقياهم فى بءض الآوقات فاا لا قكون من الوحى ولا هن 
الابوة , اذ ايس كل هن صدق فى ثىء ما يكون خبره ذلك نبوة , ققد يقول الكاهن كلءة ححق وقد يحدث المنجم 
فيصيب اسكن كل ذلك على الندور وااقلة والله أعل ٠.‏ وقال ابن أنى جمرة : معنى كون رؤيا المؤدن فى آخر الزمان 
لانكاد كنب أنما تقع غالبا دلى الوجه الذى لاحتاج الى تعبير فلا يدخلبا الكذب ء مخلاف ماقبل ذلك انها قد 
يق تأويلبا فيءبرها الما بر فلا تفع كا نال فيصدق دخول ااسكذب فيا بهذا الاعتبار , قال : والحمكة فى اختصاص 
ذلك بآخر الزمان أن المؤمن فى ذلك الوقت يكون غربيا كا فى الحديث ١‏ بد! الاسلام غريبا وسيعود هرسا 
أخربجه ملم ' فيقل أنيس المؤهن ومعينه فى ذلك الوقت فيكرم بالرؤيا الصادةة . قال : و يمكن أن يؤخذ من هذا 
سيب اختلاف الاحاديث فى عدد أجراء النبوة بالنسمة لرؤيا المؤهن فيال :كلدا قرب الأمى وكانت الرؤيا أصدق 
حل على أفل عدد ورد » وعكسه , وما بين ذلك . فلت : ونفيغى الإشارة إلى هذه المئاسية فما تقدم من المناسبات 
وحاصل ما اجتمع هن كلامهم فى «منى قوله ه إذا اققرب الزمان لم تكد رؤيا اومن كاذب » إذاكان المرادآخر 
الزمان ثلاثة أقوال : أحدها أن العم بأمور الديانة لما يذهب خالبه يذهاب غالب أهله وتمذرت النبوة في هذه الآمة 


الحديث الءن ش 8.17 


عوضرا بالمرأى الصادقة ليجدد لهم «إقد درس من العلم » والثاتى أن المؤمئين لها يقل عددمم ويغلب السكفر والجبل 
والفسق على الموجودين يؤأس المؤمن ويمان بالرؤيا الصادقة [ كر اما له وتساية رعلى هذين القو لين لاةتص ذلك بزمان 
معين بل كا قرب فراغ الدأيا وأخذ أعى الدين فى الاضمحلال تكون رؤيا المؤمن الصادق أم.دق ؛ والثالث أن 
ذلك خاص بزمان عيسى بن مريم ء وأوه! أولاها , واقه أعل . قَولهِ ( ودثيا المؤمن جزء) الحديث هر ممطوف 
على جملة الحديث الذى قبله وهو م اذا !اقرب الزمان » الحديث قرو مرفوع أرضا ؛ وقد تقدم شرحه مسةوفق قربا 
وقوله د وماكان من النبوة فانة لا يك.ذب ء هذا القدر لم يتقدم فى شىء من طرق الحديث الملكور ؛ وظاهر ابراده 
هنا أنة م فوع , و أن كان كذلك فانه أولى مافنر به المراد من النيوة فى الحديث وهو صفة الصدق » ثم إظبر لى 
أن قوله بعد هذا قال مد : وأنا أقول هلذهء الاشارة فى قرله ه هذه » الجملة المذكورة : وهذ! هو السر فى إعادة 
قوله قال ء بعدقرله هذا ,ثم رأيت فى « بغية النقاد لابن المواق » أن عبد المق أغفل التنبيه على أن هذه الريادة 
مدرجة وأنه لاشك ف ادراجها ‏ فعلى هذا فرى من قرل ابن سيدين وليست مرفوعة . قوله (وأذا أفول هذه)كذا 
لأبى ذر وف جميع الطرق وكذا ذكره الا“ماعيل وأبو نعم فى مستخرجيهما » ووقع فى شرح ابن بطال ١‏ و أنا أقول 
هذه الآمة وكان يقال الحء . قلت : وليست هذه اللفظة فى شىء من فين صميح البخارى ولا ذكرها عبد المق فى 
جممه ولا الجيدى ولا من أخرج حديث عوف من أصاب اللكذب والما نيد ؛ وقد ت#لده مراض فذكره كا ذكره 
ابن بطال وقبعه فى ششرحه فال : خثى أبن سيدين أن يتأول أحداممنى آوكه دو أصدةبم رؤيا أصدةوم سددر2! » أية 
اذا نقارب الزمان لم إصدق إلا روّبا الرجل الصالم فقال : وأنا أقول هذه الآمة» يعنى ريا هذه الآمة صادقة كابا 
صالحها وفاجرها ايكون صدق رؤياهم زاجرا للم وحجة علوم لدررسن أعلام الدين وطمو سآ ثاره بمرت العلياء 
وظهور المنكر انتبى . وهذ! متب على ثبوت هذه الريادة وهى لفظة , الآمة , ولم أجدها فى شىه من الأصول » 
وقد قال أبو عوانة الاسفراينى بعد أن أخرجه موضولا مرفوط من طريق هشام عن ابن سيرين : هذا لايصخ مرفوما 
عن ابن سيرين ٠‏ فلت : والى ذلك أشار البخارى فى آخره بقوله وديث عرف أبين أى حيث فصل الأرفوع من 
الموقوف . قوله ( قال وكان يقال الرؤيا ثلاث الم ) قائل « قال» هو ممد بن سيرين » و أبهم الفائل فى هذه الرواية 
وهو أبو هريرة ‏ وقد رفعه إءض الرواة ووقفه يعضوم » وقد أخرجه أحمد عن هوذة بن خايفة عن عوف إسنده 
مفوعا ١‏ الرؤيا ثلاثء الحديث مثله ؛ وأخرجه الترمذى والفساق من طريق سعيف بن أبى عروبة عن قّادة عن 
أبن سيرين ون أبى هريرة قال « قال رسول الله يله : الرئبا ثلاث » فرؤ ا حق وروا بحدث ما الرزجل نفسه» 
ودؤيا تحزين من الشيطان » وأخرجه ملم وأبو داود والترمذى من طريق عبد الوهاب الثةفى عن أيرب عن حمد 
ابن سيرين مرفوعا أيضا بلفظ ١‏ الرؤيا ثلاث ؛ فالرئيا الصاحاة بشرى هن الله , والباق نحوه . وله ( حديث النفس 
وتخو بف الش.طان وإشرى من الله ) وقع فى حذيث عوف إن مالك عذد اإنإماجه إساد حسن رقمه د الرؤيا ثلاث 
منها أهاويل من الشيطان ليحزن ابن آدم ؛ ومنها مامهم به الرجل فى يقظته فيراه فى منامه » ومنها جزء من سستة 
وأدبعين جزءا من النبوة » : قلت : ولوس الحصر مادا من قولهه ثلاث » اثبوت نوغ رابع فى حديث أبى هريرة 
الباب وهو حديث النفس » و ايس فى حديث أب قرّادة وأبى سعيد الماضيين وى ذكر رصف الرثيا بأنها 
0:5 وهة وحبوبة أو حسئة وسيئة .وبق نوع امس وهو تلاعب الشيطان » وقد ثبت عند ملم من حديث جابر 


4 ١و‏ -كتاب التعبير 


قال د جاء أعراى فقال : بارسول الله رأرت ف المنام كأن رأمى فطع فأنا أتبعه » وفىلفظ ١‏ فقد رج فا:ددت فى 
أثرى , فقال : لانخبر بتلاءب الثيطان بك فى انام » وق رواءة له ١‏ اذا تلاعب الشيطان بأحدى فى منامه فلا يخي 
به الناس . . وئوع سادس وهو روا مايمناده الرائى فى اليقظة كن كانت طادتة ان بأ كل فى وقت قنام فيه فرأي 
أنة بأكل 1 أوبات طاغلا دن أكل أو شرب فرأى أنه يتقيأ ٠»‏ وبائه و بين سدايث النفس عموم وخضصوص .وسابع 
وهو الاضفات . قوله ( فن رأى شيثًا يكرده نلا يقصه على أحد ؛ وليةم فيصل ) زاد فى رواية هوذةه اذا رأى 
أحدم رؤيا تعجبه فليقدرا ارن يشاء » وإذا دأى شيا يكرهه » ذذكر مث ٠‏ روقع فى رواية أبوب عن كمد ين 
سيرين ١‏ فيصل ولا محدث ا الناس » وزاد فى رواءة سعيد بن أبى عروبة عن ان سيدين عند الرمذى « وكان 
يقول لانقص الرؤيا إلا ءلى عالم أو تأصح » وهذا ورد ممناه فر فى حديرث أنى رذين عند أفى داود والبرمذى 
وين ماجه د ولا يقصرا إلا على وك أو ذى راع وقد تقدم شرح هذه الزيادة فى د باب الريا من الله أمالى» . 
قوله ( قال ركان يكره الذل فى اانوم » ويمجيهم #قيد ويقال : القيد ثرات فى الدين ) كنذا ثبت هنا بلفظ اجمع 
فى « يمجبهم » والافراد فى « يكره وزقول » قال الطيبى : ضمير امع لأهل التعبير ؛ وكذا قوله « وكان يقال» قال 
المباب : الفل يمر بالمكروه لأن اقه أخبز فىكتابه أنة من صفات أهل النار بقوله تعالى د اذ الاغلال فى أعناقهم ؛ 
اليه وقد يدل على الكبفر ؛ وقد يعبر بامىأة تؤذى . وقال اين العربى : الما أحروا القيد لذ كر اانى بي له فى 
قسم انحمود فقال , قيد الايمان الدتك . وأما الغل فقد كره شرعا فى المفبوم كةول <خذوه فذاوه واذ الاغلال 
قََ أعناةوم ولا تجمل يدك مذلولة إلى عنقك ‏ وغات أيدي,م) واتما جمل القمد ثيانا فى الدين لآن المقيد لاإستطييع 
المثى فضرب مثلا للامان الذى ينع عن الثى إلى الباطل . وال النووى : قال العلاء إنما أحب القيد لآن هله 
الرزجل وهو كف عن المءاصى والثر والباطل » وأبذض اهل لآن عله المئق وهو صفة أهل النار . وأما أهل 
التعبهر فقالو! إن القود ثبات فى الأمى الذى براه الراتى بحسب من برى ذلك له . وقالوا إن انهم الذل الى القيد دل 
غلى زيادة المسكروه » واذا جءل الل فى اليدين حد لآنه كف ليا عن الشر ؛ وقد يدل على البخل حسب الحال . 
وقالوا أيضا : إن رأى إن يدنه هذلواتان فبو خمل » وان رأى أنه قيد وغل فانه يقع فى سجن أو شدة . قلت : 
وقد يكون الغل فى يعض اارائى ودا كا وقع لآ بكر الصديق » فاخرج أبو بكر بن أبى شببة إسخد ييح دن 
مسروق قال و مى صبيب بأى بسكر فأعرض عنه » أله فقال : رأيت يدك مخلولة ءلى. باب أبى الحشر رجل من 
الالصار , فقال أبو بكر : جمع لى دينى الى بوم الحشر . وقال الكرماق : اخدّاف ف قوله وكان يقال هل هو مرفوع 
أو لا فقال بءضهم من قرله « وكان يقال » إلى فوله « فى الدين » مرفوع كله » وقال بعضبم هو كاء كلام ابن سيرين 
وفاعل «كان يكره » أبو هريزة . قلت : أخذه من كلام الطيى فانه قال : حتمل أن يكون مةولا للراوى عن ابن 
سير بن ف..كون اسم كان ضيرا لاءن سيرين و أن يكون مقولا لابن سي رن واءم كان ضير أنى هريرة أو الى يلق 1 
وقد أخرجه أمسلم من وجه آخر عن ابن سيرين وال فى آخره : لا أدرى هو فى الحديث أو قله ابن سيرين . 
قوله ( ورءاء قنادة وبوأس ومشام وأبو هلال عن ابن سيدين عن أبى هريرة عن اأنى وَلهٍ ) يعنى أصل الحديث 
وأما دن أوله « وكان يقال » هم من رواه بتيامه مرفوعا رهم من اقتصر على لعضه كا سأبيئه . قوله ) وأدرجة 
بعضهم كله فى الجديك ( بدنى جغله كله م فوما » والمراد به رواية هشام عن قتادة 6 سأ بينه 1 قوله (وحديث عوفب 


الجدرثك نالف 1 


أبين ) أى حيث فصل المرفوغ عن اموقوف ولا سما تصريحه بقول أبن سيرين ٠‏ وأنا أفول هذهء فانه دال على 
الاختصاص لاف مافال فيه د وكان يقال » فان فا الاحتهال مؤلاف أول الديث فانه صرح برفعه » وقد اقتصر 
بدض الروأة ءن عوف على بءض ماذكره معتمر بن سامان عنه م بوئده من رواية هوذة وعيمى بن يوأس ؛ قال 
القرطى : ظاهر السياق أن ابيع من قول النى يلل » غير أن أيوب هو الذى روى هذا الحديث عرن همد بن 
سيدين عن أبى هربرة وقد أغبر عن فسن أنه شك أهو من قرل النى وَلِله أو من فرل أنى هريرة فلا لا يسول على 
ذلك الظاهر . قأت : وهو هر مردرد ؛ وكأ نه تكلم عاءه بالنسبة لرواية عسل خاصة فان مدا ما أخرج طريق 
عرف هذه وا كه أخرج طريق قنادة عن #د بن سيرين , فلا يأزم م من كون أيوب شك أن لايرل على دواءة هن 
لم بدك وهو قتادة مثلاء ا-كن لا كان فى الرواية المفصلة ريادة فرجحت ٠‏ قوله ( وقال بونس لا آح..ه إلا عن 
الثى يل فى الفيد ) يعنى أنه شك ف'راءه قوله ( قال أبو عبد لله ) هو المنف . قوله ( لا : ون الأغلال الا 
فى الاءناق ) كأ نه يشير الى الرذ على من قال : قد كرت الغل فى غير المئق كاليد واأرجل » والغل ,هن عام المدجمة 
وآششديد اللام واحد الأغلال ؛ قال : وقد أطاق بءضهم الغل على ماتربط به اليد ؛ ومن ذحكره أبو على القالى 
وصاحب المح وغيرهما قالوا : الخل جامعة يمعل فى المنق أو اليد واجمع أغلال , ويذ مفلولة جمات ف الغل » 
و يؤيده قرله تمالى ١‏ غلت أيدييم م كذا استشهد به الك رما » وفيه نظر لآن اليد تفل فى العذق وهو عند أهل 
التعرير عيارة عن كفرما عن أأثر ؛ ويؤيده مام صبءب فى -ق أبى بكر الصديق »8 أقدم قرم اء فأما روا نتادة 


المعلقة فوصارا مم والنسافى من رواءة معاذ بن هشام بن أى عد الله الدستواتى عن أبيه ءن فتادة ولفظ الأسافى 
بالسند المذكور ٠‏ عن الى يِل أنه كان رقول الرويا ا'صالحة بهارة من الله والتحزين من الشيطان » ومن الرؤيا 
ماتحدث به اآرجللى نفسهء فاذا وأى أحدم رؤيا يكرهما فليقم فيل ا كره الغل فى النوم ء و يعجبنى القيه أن 
القيد ثوات فى الدين » وأما مسل فائه سافه إسئده عقب رواية معور عن أبو ب الثى فما , قال أبو هريرة فيمجبى 
القيد و أكره الغل » القيد ثبات فى الدين , قال ملم فأدرج يمنى هثماما عن قنادة فى الحديث قرله «١‏ وأكره الغل 
الحء ولم يذكر « الرؤيا جزء » الحديث وك ذلك رواه أيوب عن تمد بن سيرين قال « قال أ بو هريرة أحب الفيد 
فى النوم وأ كره الغل » القيد فى النوم ثبات فى الدين , أخرجه ابن حيان فى حيحه من روابة سفيان بن عبينة عنه ؛ 
وأخربه مسلم وأبو دارد واارمذى من روابة عبد الوهاب الثةفى عن أبوب فذ كر حديث ١‏ اذا اقترب الزمان» 
الحديث ثم قال « وديا المسل جر زء من » الحديث ثم قال «١‏ واارؤيا ثلاث» الحديث ثم قال بهاء ١‏ قال وأحب 
القيد وأكره الغل » القد ثيات فى الدين» فلا أدرى هو ف الحديث أو قاله ابن سيرين , هذا لظ مل ؛ ولم يذكر 

أبو داوذ ولا الترمذى قوله « فلا أدرى الح». وأخرجه ااثرءذى وأحمد والحاك من روابة معمر عن أيوب فذكر 
الحديث الاول وو الثاى ثم قال بعدهما : قال أبو هريرة يعجبنى القيد الخ » قال د وقال الى 2 رؤيا ااؤهمن 
جرء الح وقد أخرج اترمذى والنسائى من طريق سعيد بن أبى عرو بة عن قتادة حديث «اارؤيا ثلاثة » مرفوما 
ما أشرت أله به قبل وذا| * 3 قال بعده ه وكان إقول لعجبئى القيد » الحمديث » وبعله در وكان اقول : :دن راق فاق 
أنا هو » الحديث . و بعده ه وكنان يقول : لا تقص ريا إلا ءلى حالم أو ناصح وهذا ظاهر فى أن الأحاديث 


كنا مقاوط ,واف روا اين رغ أبن غرود فأخرجها البزار في مده من طر بق أبى خاف رهو عيد الله بن 
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1٠‏ و - كناب التعبيي 


عنيمى الى زاذ إعءجات البمصرى عن وأس بن عييك عن عد إن سيريإن قن أبى هر ده قال د اذا تقارب الزمان لم 
تكد رؤبا المأؤمن كاذب 0 واحن القيه و١"‏ ره الفل » قال :ولا أعليه إلا وقد رقمه من النى وَلِت ؛ ٠‏ قال البزار 


روى عن #د من عدة أوجه , واكا 5 رثاه من روارة وس لعزة م أسذد بو نس عن عمد بن سير دن ٠ ٠‏ قأت : 


وقد أخرج أبن ماجه من طريق أبى بكر الذلى عن ابن سير بن حدديث القيد 0 ميفوعا وا-كن المذلى ضفيف 
وأمارواةث ام نال أحرد, حدثنا يزيد بن هارون آنا مقام هو | دتصاة عن درن افا نا أنى هربرة 
عن الى 2 قال : اذا اقرب الزمان الحديث ء ورؤيا المؤمن الحديث ‏ وأحب القيد فى النوم الحديث » والرؤيا 
ثلاث الحديك « فعاق اجميع مفذوعاء وهكذا أخرجه الدارى من رواية مخلد بن الحسين من هشام 0 وأخرنيه 
الحطيرب ف المدرج من طر يق على بن عام م عن خالد وهشام عرد ان سيدإن مرفوطا ء قال الخطيب : وانن كله 
فوخ اللاذكر القيد والغل فانه قول ا أدرج ق الم ؛ وبيئه معمر عن أيوب :1 وأخرج أبو عوانة فى 
صترحه من طر بق عيذ أله بن بكر عن هشام ؤصة القيد وقال : الأصح أن هذا من قول ابن سيربن . وقد أخرجة 
مسل من طريق حماد بن زيد عن هشام بن حسان وأوب ج.ما عن حمل بن 0 دن أبى هريرة قال ١‏ إذا اقرب 
الزمان » قال وساق الحديث ولم يذكر فيه النى بقع » وكذا أخرجه أبو بكر بن أبى شيبة عن أبى أسامة عن هشام 
موقوظا وزاد فى آخره « تال أبو هريرة : اللبن فى المنام 0 اها 0 أبى ملال واسمه مد بن سلم الراسى 
عن حك بن سير بن فل أفف عاما موصولة إلى الآن » و أخرج أحد فى الرهد من عءثهان عن حماد بن زيد 3 ادب 
قال « رأت ابن سميرين متيدا فى |انام » وهذا يشعر بأن ابن هيرين كان يعمد فى تعبير اليد على مافى ابر فأعظى 
هو ذلك وكان كذلك ٠‏ قال الفرط ىَ : هذا الحديث وان اختاف ف رثءه ووتفه فأن معناه يح ؛ ؛ الى القيد ىَْ 
الرجلين نثيرت للءقيد فى مكافه فاذارآه من هو هلى حالة كان ذلك دليلا على ثبوته على تلك الحالة » وأما كراهة ااهل 
فلآن محله الآعناق ذكالا وعقوبة وقهرا وإذلالا » وقد سحب على وجبه وخر على قفاه فبو مذموم شرا وعادة» 
فرؤيته فى العئق دليل على وقوع حال سيئّة لاراتى نلازمه ولا ينفك غنها ء وقد إسكون ذلك فى دينه كواجبات 
فرط فبها أو معاص ارتسكها أو حقو لازمة لهلم يوفها أهلرا مع قدرته , وقد تححكون فى دياه كشدة 
تعثريه أو تلازمه 
1" - بإسسيست المين الجارية فى للنام 
- 77 8 يدان أخبرنا 4 الله خبرنا معمر” عن الرهرى” عن شار بن زيد بن ثابت من 0 

العلاء - وف امأ من نسامهم بايمت رسول الله يط فالت : طار لذا عمانة بن مظمون فى السكنى حين 
اقترعت الأنصار” على سكنى المهاجرين' فاشتكى » فرضناء <ى' ثوفى” ء ثم جملنا” فى أثوابه » فدخل علينار.ول 
الله يَكِنَّهْ فقات : رحمة الله عليك أبا السائي » فشهادى عليك لقد أ كرمَك الله . قال : وما يدربك ؟ قات : 

لا أدرى والله . فال : أما هى فقد جاوم” اليقين ؛ إلى ريق 4 المي من الله , وال مأ أدرئ وأنا وسول ال 
- ما يفمل*لى ولا 8 1 فالت أم العلاء :نوا لا أزى أحدا بعدّه . قالت : ورأيث لمثمان” فى النوم ريا 
مجرى » لخت رسول الل يله نذكرت ذلك له , فقال : ذاك عله يجرى 4 » 


الحديث ماب ١‏ 


قوله ( باب الءين الجارية فى المنام ) قال المبلب : المين الجارية تحمل وجوها » فان كان ماؤها صافيا عبرت 
بالعمل الصالح وإلا فلا . وقال غيره : الءين الجارية عل جار من صدقة أو هءروف لى أو ميت أن أحيدة أو 
أجراه. وقال آغرون : عين الماء نعمة ويركة وغير وبلوغ أمنية إن كان صاحبها مستورا ؛ فانكان غير عفيف 
أصابته مصيبة يبى لها أهل داده ٠‏ قوله (عبد الله) هو أبن المبادك . قَوله (عن أم العلاء وى امرأة من أسائهم ) 
وتقدم فى كتاب الأجرة أنه والدة خارجة بن زيد اراوى عنها دنا أن هذا الحدوت ودد من طريق أبى النضى 
عن غارجة بن زيد عن أمه , وذكرت سما هناك وأن امراكنيتها ؛ ومنه يوغل أن القائل هنا د وهى امرأة هن 
نسائهم » هو الزهرى راوية عن خارجة بن زيد » ووقع ق د باب دؤيا الأسام» فيا معنى قردبا عن طريق عقيل 
عن ابن شباب عن غارجة «١‏ ان آم العلاه امىأة من الانصار بانءت رسول الله ل أخيرثه 5 وأخرج أحد وابن 
سعد إسدد فيه على ان زيف بن جدعان وفيه ضءف من حدارث ابن عباس تال ١‏ ما مات عثان #رل مظاعون قال 
امرأته هنيما لك الجنة, فذكر نحر هذه القسةء وقوله ع امرأ:ء» فيه نظر » فاءله كان فيه د قال امرأة » بغيد 
ضير وهى أم العلاء ؛ وحتمل أنه كان تزوجما قبل ذيد بن ثابت ٠‏ وحتمل أن يكون القول آعدد مثبما. وعند 
أبن سعد أيضا من هرسل زيد بن ألم سند حمسن ١‏ قال سبع رسول الله عله دجو ذا تقول فى جنازة ءثمان بن 
مظءون وراء جنازثه : هنيدًا لك الجنة با يا السائب : قذكر تمزه وقيه و بحسيك ان تقولى كان حب الله ورسولهء 
قوله ( طار لنا ) تقدم ,يانه فى « باب القرعة فى المدكلات » ووقع عند اين بعد من وجه آخر عزن معمر 
د فتشاحت الانصار فم أن ينذلوم منازلهم حتى افترعو! علمم فطار انا عثمان بن مظعون » يعنى وقم فى سهمنا » 
كذا وقع النفسير فى الأصل وأظةه من كلام الرهرى أو من دونه ٠‏ قله ( <ين افترعت ) فى رواية الى ذر عن غيد 
المكشممنى « أفرعت» يحذف الذآء ووقع فى دواية عقيل المذكورة انهم ١‏ اقتسموا الواجريرب أرعة ٠»‏ قوله 
( فاشتكى فرضناه <تى توق ) فى ال.كلام حذف :قديره فأقام عندنا مد نامتى أى مرض فرضتاء أى قنا بأمره. 
فى مرضه ؛ وقد وقع فى رواية عقيل ١‏ فطار اذا عثهان بن مظءون فأ نزاناه فى أبياتنا » أوجخ وجعه الذى توف فيه» 
قلت : وكانت وفائه في شهيان سئة ثلاث من الجرة أرخه ابن سعد وغيره وقد تقدمت سار فوائده فىأورل 
الجنائز والكلام على قوله مأيفعل به والاختلاف نما ء وقوله فى آخره , ذاك عله يحرى له» قيل تمل أنه كان 
ليان شىء عمله بق له ثوابه جاريا كالصدقة » وأنكره مغاطاى وقاك : لم يكن لمئان بن مظءون ثىء من الآهور 
الثلاث التي ذ كرما مم من حدرثك أن هررة رفعه ١‏ أذا مات ابن آدم انقطع عله الا من ثلاث » . ةأتث : وهو 
أفى مردود قانه كان له رلد صالح شبد بدرا وما بعدها وهو السائب مات فى غلافة ألى بكر فبو أحد الثلاث ؛ وقد 
كان عثيان من الاغنياء فلا ببعه أن تكون له صدقة استهرت بمدهو ته فقد آخر جاإن عق فى فوسل أ بردة 
ابن أى مومى قال ه دخات امرأة عثهان بن «ظعون على نساء النى يلي فرآين هيئترا فقان : مالك ؟ فا فى قريش 
أغنى من بعلك , فا ات : أما ليله فقثم » الحديث ومحتهل أن براد يعمل عثهان بن مظوون مرابطته فى جراد أعداء 
الله فانه من يحرى له عمله كا ثبت فى السثن وصمحه الترهذى وابن حبان والحاكم من حديث فضألة بن عبمد رفعه 
«كل هيت مم على عله الا المرابط فى سبيل اقه فانه ينمى له علله إلى يوم القيامة ويأمن من فتنة القبر» وله شأهد 
عند مسلم والنساقى واليزار من ححديث سلان رفعه « رياط يوم وللة فى سيل القه خير هن صيام شهبر وقيامه؛ وإن 


مات جرى عليه عمله الذى كان «عمل و أمن الفتّان » وله شواهد أخرى ؛ فليحمل حال عثهان بن مظعون غلى ذلك 
ويزول الإشكال من أصله 


4" تت يسبت زع الماء من الوثر حى وى الناس” ) رواه أو هربرة. عن الذى” ولت 


1 - رشنا إآوب" بن إراهم بن كثير حدثنا شيهب" إن حرب حد نا صخر” بن ججويرية حداكنا 
نائم” 2 أن" ابن ”عر رفى ا #نمءأ 00 قل : فال وخول؟ 1 يل : بينأ أنا على بار أنزع منها إذ جاء لقأبو 
بكر وععرث» ذأخذ أبو بكر الدالو اترّع ذنو؟أر ذنوبين » وفى راعه ضمنفء فتفر الل 4. م أغذها ابن" 
الحطااب من بد أبى بكر فاسة<اات فى بده ع “م أ عبقريا من الناس إفرى ريه <تى ضرب الناس طن » 
قوله ( باب ازع الماء من البثر حتى بروى الناس ) هو بفتّح الواو من الرى ؛ والازع بفتح النون وسكون 
الراى اخراج الماء للاسةسقاء . قوله ( دراه أبر هريرة عن اأنى بَلْ ) ودله المضذف من حديئه فى الباب الذى 
بعده ٠‏ قوله ( <دثنا يعقرب بن ابراهيم بن كثير ) هو الدردق وشعيب بن حرب هو المداثنى يكنى أبا صالم كان 
أصله من بغداد فسكن المدائن حتى أسب ايا ثم انتقل الى مكة فزها الى أن مات با » وكان صدرتا شديد الودع 
وقد رثقه حمبى بن ممين والنسائى والدارةطنى وآخرون وما له فى البخارى وى هذا الحديث الواحد وقد ذكره فى 
الضعفاء شعيب بن حرب فقال مذتكر الحديث مجوول » وأظذه آخر وافق انمه واسم أببه والملم ضد الله تعالى ٠‏ قوله 
ٍ بيئا آنا على 7 انزع منها ) أى استخرج هتما الماء بآ ل كالدلو . وفى حديث أبى هرارة فى الاب الذى ناه درأيلى 
على قلدب وعاءا دلو فنزعت منها ماشاء الله » وفى رواية همام «دأيت أنى على <وض أ-ق الناس . وامع بيثمما 
أن القليب هو الور المقلوب تراا قبل الى , والحوض هو الذى يحمل يحانب الوثر اشرب الاابل فلا منافاة ٠‏ قوله 
([ذجاءن أبو بكر ور )فى رواية أنى بوذس عن أنىهريرة الجاءق أبو بكر فأخذ أبو بكر الالو أى التى كان 
الى 2 علا با ألماه ؛ ووقع فى رواية همام الانية بعد هذا «١‏ فأخن أبو بكر «فى الالو ليريحنى » وق دواية أبى 
يو أس د ايروحنى » وأول حدوث سام عن أبيه فى الياب الذى يليه « رأيت أأنامن اجشمهواء ولم يذاكر قصة انزع 
روقع فى رواية أنى 0531 بن سام عن أبهه « أريت ف النوم أنى أنزع على فايب بدلو بكرة » فذكر الجمديث نوه 
أخرجه أبو عرانة . قوله ( ازع ذنريا أو ذنوبين ) كذا هناء ومثله لكر الرواة» ووقع فى دواية همام _ 
الذكورة « ذنوبين ‏ ول رشك ١٠‏ ومثله فى دواية أنى يونس ', والذنوب بفتح المعومة الالو المءلى' ٠‏ لوه ( دف 
نزعة ضذءف) تدم شرحه وبيان الاختلاف فى :أو يله فى آخر علامات النبوة فى منافب عدر . قوله (نذفر الله له ) وقع 
فى الروايات المذكررة , واقه يففر لف ٠‏ قله » ثم أغذها ابن الخطاب من يد أبى بكر )كذا هنا ولم يذكر مله 
فى أخذ أبى بكر الدلو من التي ب ٠:‏ ففيه إشارة إلى أن عمر ولى الخلافة بميد من ألى بكر اليه مخلاف أبى بكر فلم 
:كن خلانةه بعود صرح من الى وله ولكن وقغت عدة اثارات إلى ذلك نيبا مايقرب من الصرع . قوله 
(فاسةّ<اات فى يده غر با) أى تحوات الدلو غربا, وهى بفّح الذين المعجءة وسكون الراء بودها موحدة بلفظ مقابل 
الشرق » قال أهل الاذة : الذرب الدلو العظيمة المتخذة من جلود البقر » فاذا فتحت الراء فهو الماء اذى يسيل بين 


الحديث فوم وذ 
البئر والحوض . وئقل ابن الدين عن أنى عبد املك الوق أن الغربكل ثىء رفيع » وعن الداودى قال : اأراد أن 
الدلو أحاات بأطن كيه حتى صار أحمر من كبرة الاسة-قاء , قال ابن اين : وقد أنكر ذلك أهل العلى وردوه 
عل الله . وله ( فلم ار عبقريا ) #دم ضرظه وبراف فى هنافب عمر ء» وكذلك قوله « يشرى فريه» ووقم عند النساى 


فى دواية ابن جريج عن «ومى بن عقبة عن سالم عن أبيه : قال حجاج قلت لابن جر : ما استدال ؟ قال : رجع . 
فات : ما المبقرى ؟ قال : الآجير . وتفسير العبقرى بالاجير غر بب فال أبو عمرو الشيوانى : عبقرى القوم سيدمم 
وقوجم وكبيرهم . وفال الغارانى : المبقرى من الرجال الذى ابس فرقه ثى. . وذكر الازهرى أن عبقر مرضع 
بالبادية » وقيل بلد كان ينمج فيه البسظ الموشية فاتعمل ىكل شىء جيد وىكل شىء قاثق . ونقل أبو عبيد أنها 
من أرض الجن , وصار مثلا كل ماينسب الى شىء نفيس ٠‏ وقال الغراء : العرقرى الس.د وكل فاخر هن حيوان 
وجوهر ؛ وبساط وضعثت عايه وأطلةوه فى كل شى, عظيم فى نفسه . وقد وقع فى رواية دقيل المشاد اليه ه ينع 
ترع ان الخطاب » وفى رراية أبى بوأس و 0 أر زع رجل قط أنوى مذه وه وله (ح<ثتى ضرب الناس ب«طن ) 
بمتح الموماتين وآخره نون هو مايعد للشرب -ول الث من مبارك الابل » والمراد بقوله ه ضرب» أى ضر بت الإبل 
بدطن بركت » والعطن للابل كالوطن لاذاس اسكن غلب على ميركرا <ول الموض . ووقع فى رواية أنى بكر بن 
سمالموعن أبيه عند ألى بكر بن أبى شيبة ه حتّى دوى الس وضربوا بعظن , ووقع فى رواية هام « فلم يذل يتزع حبى 
تولى الناس والحوض يفجر » وف دوابة أبى يونس « هلان ينفجر » : قال الفاضى عياض ظاهر هذا الحدرث أن 
المراد خلافة عمر ٠‏ وقيل هو -خلافتهما مما لآن أبا بكر جمع شمل المسلين أولا بدفع أهل الردة وابتدات اافتوخ 
ق زمانه , مم عبد الى عر نكرت فى خلافته الفتوح واتسع عن الاسلام واستةرت #وامده . وال غيره : معنى 
عظم الدلو فى يد عر كرن افتوح كثرت فى زمائة وهعنى «استحالت» اثقايت دن امغر الى الكبر . وقال الذدووى 
قالوا هذا المنام مثال لها جرى للخامئتين من ظرور آ”ارهما "صالحة وانفاع الناس ,مما » وكل ذلك ماخوذ من الى 
2 لآنه صاحب الآامص فقام بهأكل قرام وقرر قواءد الدين , ثم خلفه أبو كر تقائل أهل الردة و تملع دإرم, 
ثم خافه عمر ذا لسمع الآسلام فى زمنه» فشيه أدر الملمين بقلب فيه الماء الذى فيه يام وصلاح,م وشيه بالمسةق 
لحم منما وسةيه هو قيامه ب“صالحهم » وف قوله « ايدحنى » إشارة إلى خلافة إلى بكر بعد هوت الى يله , لآن فى 
الموت راحة م نكددر الدنيا وتعبها ‏ فقام أبو بكر بتدبير أمر الآمة ومعاناة أحوالى » وأما قرله وفى نزعة ضعف 
فليس فيه حط من فضيلته وانما هو إخبار عن <اله فى قصر مدة ولابيته ؛ وأما ولاية عدر فاتها ا طالت كثر انافاع 
الناس يها والس هت دائرة الاسلام بكثرة الفتوح وير الامهار وتدوين الدواوين » وأما قوله م وال يغفر له» 
افليس فيه نقص ف ولا إشارة إل أنه وقع منه ذنب ء وا'ما هى كل ةكانوا يةولونها يدمون با الكلام . وق الحديث 
إعلام خلافتهما وحمة ولايتهما وكثرة الانتفاع بجماء فكان يا قال : وقال ابن الءرفى : ليس اراد بالدلو التقدير 
الدال على قصر الحظ » بل المراد التسكن دن البئر » وق وله فى الرواية ا مذ كورة : بدلو بكرة فيه إشارة إلى مر الداو 
قبل أن يصير غر با . وأخرج أبو ذر الحروى فى كراب الرؤيا من حديث ابن مسءود تو حديث الباب ٠‏ لكن قال ى 
آخرة ٠‏ فميرها يا | بكر ء قال : ألى الآمر بعدك ؛ ويليه بعدى عير . قال : كذ لك عبرها االلك, وفىءنده أبوب 
إن جار وهورضعيرف وهذه الريادة منكرة ؛ وقد وود هذا الحديث من وجه آخر بزيادة فيه » تأخرج أحد وأبو 


1 - كتاب التعبير 


داود واخدّاره ااضياء من طاريق أشءث 3 عيد ألرءءن الجرى ءعن ١‏ به عن مرة بن جند ب دان رجلا تال : ارول 
لله رأيت كأن دلوا دلى من السياء لجاء أبو بسكر فأخذ بعراقها فشرب شر با ذعيفا , ثم جاء عدر تأخذ بعرا فيهأ 
فشرب حتى تضلع » ثم جاء عمان فأخذ بعرافها فشرب حى تضلع ثم جاء على فأخذ بعراقيما فا نقشطت واناضح عليه 
منها ثىء » وهذا يبين أن المراد بالنذع الضعيف وااتزع القوى الفتوح وااغنائم » وقول« دل » إضم المودلة و نشديد 
الام أى أرسل الى أسفهل » وقوله د بعراقيها » بكسر المرءلة وفتح القاف ؛ والعراقان خشيتان تجمملان على ثم الدلو 
متخا افدان ر بط الدأو و فو له م تطاع « باإضاد الممجة أى 1 أزلامه 1 0 عن الشبع » وقو له واناشطت » 
طم المثناة وكسر المءجمة بمدها طاء هبملة أى نزعت مئه فاضعار بت و سقط إءض ماذما أو كله . قال اين العر بى : 
حود رثك عرة يعارض حوديث أبن عر وهها خيران ٠‏ قأت : الثافى هو المعتمد , قددثك ابن غير مسرح بأن النى 
قم هو الراتى ؛ وحديث سمرة فيه أن رجلا أخبر النى يَقْقج أنه رأى » وقد أخرج أحمد من حديث أ الطفيل 
شاهدا لحديك ابن مر وزاد فية 2 أوردت على َم -ودوغْم عفر « وقال قيسه 00 فأوات الود لوسرب والمفر 
المجم » وى قصة عمر 0 امرض وأروى الواردة » ومن المغابرة بونهما أيضا أنفى حوديوث ابن مره تزع الماء 
من الور » وححردرث كرة فيه نزول الماء دن المماء ( فرما تصتأن تشد إ<داها الأخرى ( وكأن قسمة حديث معرة 
سابقة فزرل الماء من أأمماء وهى شرانته فأسكن ف الأرض كا إقشيه حديث “كرة م أخرج مما بالدلو م دل عليه 
صف بثك ابن عرءوق حدبث معرة إشمارة إل زول النهر من المماء على الخلفاء , وفى ححديث إئ عرى اشارة إلى 
استيلامم ءلى كنور الأرض بأيديهم 0 وكلاهما ظاهر من الفدتوح الى فاحوها 8 وق حديك مهرة زيادةإشارة إلى 
مأوقع لعلى هن لفان والاشتلاف عليه 0 رن الئاس أجموا عل خلاةنه م ١‏ ياحثك أهل اجملن أن غعرجوا علية 
وامتدع مءاوية ق أمل الشام ثم حار به إعمذين ثم غلب بعك بقليل دلى «هر » وشرجت الحر ودءة عل على فل 
صل له قْ أيام خلا فمه راحة « فضرب المنام المذ كور مشلا لآوالم رضوان الله علوم أجمين 
68> - يسبت زع لذ نوب وال نوبين من البعر بضعف 

0 وها أمده بن يونس حدثنا هين" كنا وسو عن سام «عن أبوه عن راؤيا النبى" مله 
ف ألى بكر وعمر قال : ريتك الناس اجتمعوا 0 نقام أبو بكرر فوع دنوب أو ذنوبين وق نز'عه ضعف » وال" 
عفر له ٠‏ م قام ابن" امطاب فاستسالت أغر' با فارأيتة فى الناس من يفرى أفر' به حتى' ضرب الئاس" بعطن » 

- شنا 18 7 عير حدثى اليث قال حد ثنى يل عن ابن شهاب أخير فى سعيد ه أن" 
أيا هريرة و أن رسول: ام 2 قال 4 بيذا نا نانم رأيئنى على 5 وعامها 07 فرعت" مها ماشاء أن 4 
م أخذها ابن أى قسافة فترّع منها دنوب أو ذنوبين وقى نزاعه تضعف ء والله يعفر 4 . ثم استحاات غريا 
تأخذتها عمر” بن امطاب » ف أر عبقريا من الناس ينزع؛ نز'ع” عمر بن اللخطاب وي ضرب الناس” بمطآن » 

قوله ( باب لاع الذئوب والذنوبين من البثر إذعف ) أى مع ضعف لزع . ذكر فيه حديث ابن عبر الذى , 


الحديث .لاه اد بانس وا 


قله وحودوثك ألى هررة ععئاه وزهير ف الحديثك الأول هو إن معاوية ل وقوله دعن رؤيا الى 22 » كأنه 
دم لأنا بعى وال عن ذلك فأخيره به المحانى » وفوك ١‏ فى أنى بكر وعرء أى فما يتعاق بمدة خلافتهما » وقوله 
« قال رايت » القائل هو النى َل وحاى ذلك عنه هو ابن عمر » وفوله د رأيت الناس اجتمعوا أقام أبو بكرء 
فمه اختصار وضحه ماأيك » وأن الى 2 بدأ أرلا فارع من البدّر م جاء أبو بكر )وقد تقدمت إقمة أوائد 
حدد ينى الياب ف لواب قله 0 وسحيك ف المديث الثالى «و ابن المسيب ل وق امد بين أن دن رأى أنة استخرج هن 
بش ماء أنة إلى ولاءة جاملة وتسكون عد له مسب م استخرج آلة وكازة 2 وقد تمبر الوثر باارأة وما رج منها 
بالأولاد » وهذا الذى اعتمذه أهل الدعيير و عرجوا على الذى قله فوو الأذى أبغى أن يدول عليه ٠‏ لكايه 
بحسب حال الذى شرع الماء » والله أعل 
ا باسيبت الاستراحة فى لهام 

١‏ - وَرْشر) إسحاق ن إبراهيم حد"ثنا عبد الرزاق عن معمرر عن “مام « أنه سم أباهربرة رضي 
ال عنه يقول 2 قال رسول ان يكل : كينا أن الم رأيت” أنى على <وضر أدقى الزاس ) فأتانى ا بكر فأخذ 
ادلو من بدى ليريحنى ( فمزع ذنوبين وف أراعه ضف ») وال 6 له . فأتى ابن الاطاب فأخذ منه فم زل' 
يعرع حى ولى الناس” والحوض” افر 6 

قوله ( باب الاستراحة فى المنسام ) قال أهل التعبير : ان كأن المستريج هتاقيا على قفا فانه يقوى أمره 
و تكون الدايا تحت بده لآن الآرض أقرى مانس تند اليه ؛ مخلاف ما إذاكان ٠:بطدا‏ فانه لادرى ماوراءه . ذكر فيه 
حديث هيام عن أى هريرة فى وؤياه 2 الالو » وفيه ه فأخذ أبو بكر الدلو اير>نى ؛ وقد :قدمت فوائده فى 
الذى قيله ؛ وقوله فيه 0 رأبى أنى دلى حرض أسق الناس » كيزا الكش » وفى رواية المتمل والكشهمنى« عل 
<وضىء والآول أولى » وكأنه كان ملا من البثر فيسكب فى الموض والناس يتناولون الماء لها مهم و أنفسهم » 
وأن كانت رواية المستحلى مفوظة امل أن برريد حوضا له فى الدنيا لاحوضه الذى ف القمامة 

١‏ - بسب القتصر فى النام 

٠‏ - وَرشرث) سعيد بن عفير حد ثنى ليث" حدثنى 'عفيل” عن ابن شاب قال أخبرنى سعيل” بن 
السب « أن" أبا هريرة قال : ينا نمن” جلوس” عند رسول الله ييه قال : بينا أنا نام رأيتتى فى الجئة» قاذا 
اسرأة تتوضأ الى جانب “فصر . قلت: لمن هذأ القصر ؟ قالوا : لعمر” بن امطاب فذ كرت" خيرئ” فوَليت” مهبر . 
قال أبو هريرة : فبى عر بن امطاب ثم قال : أعليك ‏ بأ أنت وأ يارسول الله أفارث ىع 

4 - وَرَيْا “رو بن على حدثنا ممتمر بن سليان” حد ثنا عبيد الل بن عمر عن ممد بن لانكدر 


«عن جابر بن عبد ال قال : قال رسول الل يي : دخات الجنة فاذا أن بتعمر هن ذهب » نقات : أن هذا؟ 


5ع وو كاب التعبير 


فقالوا : إرجل من قريش » فها متى أن أدخك يا ابن امطاب إلا" ما أعله من غير نك قال + وعارك أفار 
يارسوك النَّ ؟ » 

قوله ( باب القمدر فى الممام ) قال أهل التمبير : الفصر فى امذام عمل صالم لهل الدين واغيدثم حبس وضيق » 
وقد بغر دخول التهر بالذوبج . ذكر فيه حديث ألى هزر بينا تحن جلوس عند رسول الله يلقم قال : بينا 
أنا نائم رأيئى فى الجنة » أغرجه من رواية عقيل عن ان شباب » ووقع عند هل من دواية يوأس بن ,زد عن 
إن شباب بلفظ م بينما أنا نائم إذ رأ يقتى » وهو بذم لناء لضمير المتكام . قوله ( فاذا امرأة تتوضأ ) تقدم فى 
مثاقب عير ماثقل هن ابن قتيبة والخطافى أن قوله ئتوضأ , تصحيف وأن الاصل م شوهاء : شين مدجءة مةتوحة 
وواو ساكزة ثم هاء عرض الضاد الممجمة ٠‏ واعتل ابن قتيبة بأن الجئة ايست دار تكايف » ثم وجدت بعضيم 
اعترض عليه بقوله : وايس فى الجنة شوهاءء وهذا الاعتراض لاير دعلى ان فتبية لآنه ادعى أن المراد بالشوهاء 
المسناء كا تقدم بمازه واضدا , قال : والوضوء لغوى ولا مانع منه د وقال القرطى : انما :وضأت لترداد حسنا 
ونورالا أنا عزيل وسيخا ولا فذرا إذ الجنة مثرهة عن ذلك . وقال الكرماق : وض من الوضاءة وهى النظافة 
والحسن » وحتمل أن يكون من الوضوء , ولا يمنع من ذلك كون الجنة ايست دار تكايف اجواذ أن يكون على 
غير وجه التكارف فأت : وحتهل أن لابراد وفرع الوضوء هثما حقيقة الكوته مناما فيسكون مثالا لحالة المرأة 
المذكورة » وقد تقدم فى المذاقب أتها أم سايم وكانت فى قيد الحياة حينئذ فرآها النى يلج فى الجنة الى جائب قصر 
عمر » فيسكون تعبيره بأنها من أهل لاجنة اقول اجمبود من أهل اتعيير إن دن رأى أنه دغل الجئة أنه يدغاما 
فكيف اذا كان الرائى إذلك أصدق الاق , وأما وضورها فيعير بظافتها حسا ومعئى وطبارتها جمما وحكا ؛ 
وأماكوتما الى جانب تصر عدر أفيه إشارة إلى أنما ندرك خلافته وكان كذلك , ولا يءارض هذا ماتقدم فى صفة 
ااجئة هن بدء الخاق من أن دؤيا الأنبياء دق والاستدلال على ذلك بغيرة عمر للآنه لايازم ري كون المثام على 
ظاهره أن لا يكون بعضه يفتقر إلى تعبير ؛ فان ركريا الأنبياء حق يعنى ليست من الآضغاث سواه كانت على حقيةتما 
أو مثالا والله أعل » وقد ت#دمت فوائد هذا الحديث ق المثاقب . وقوله د أءايك بأنى أنت وأى يا رسول الله 
أذار » تقدم أنه من المقلوب لان القياس أن يقول أعليها أغار مئك ؟ وقال الكرمائى : افظ , عليك » ليس #تعلةا 
بأغار بل التقدير مستعليا عليك أغار علها قال : ودهوى القياس المذكور منوءة إذ لا محوج إلى ارتسكاب 
القلب مع وضوح الءنى بدونه ؛ ويحتمل أن ,كون أطلق ه على » وأراد د هن »يا قيل إن <روف الجر تقناوب » 
وق الحديث جواز ذكر الرجل مما ع من خلقه كذيرة عير » وفوله ه وجل هن فراش » عرف هن الرواية 
الأخرى أنه عير ؛ قال اللكرماتى : عل النى يله أنه عير إما بالقرائن وإما بالوحى ٠‏ قوله ( معامر ) هو ابن 
سامان التيمى الشصرى » وعبيد ألله بن عمر هو العمرى المدثى , وتقدم حديث جابر أتم من هذا وثيرحه مسةوق 
فى المنافب 

+؟” - بإسيست الواضوء فى المنام 


5 2-03 2 0 م لد ء - 
3 و 5-2-5 ضائ دي بن سكير حذثنا االيث عن عقيل عن ان شهاب 2 ى سويك ئ لأسي 


الحديث وعاه /ا ل بالاه با 1 


86 5-9 سال *. ل 085 0 8 5 -50 05 ٠.‏ واله 
« أن أباهريرة قال : نيما حن علو علد رسولر ا 1ت قال : ينا أنا نانم رأيشى فى الجنة » فاذا اصراة 
تتوطأ الى جانبٍ قمررء فقات : أن هذا التمصر ؟ فقالوا : اممرء فذكرت” غيرته فوليت مُداراً ٠‏ فببكى عبر 
وقال : عليك” ‏ بأني أنت” وأ نارول" ات أغان 0 

قوله باب الوضوء ىُْ المنام ( أل أهل التمرير : ردؤة الوضوه ق المنام وسيلة إل ساطاث أو عل » فان أبمه فى 
النوم حصل ماده فى اليقّظة » وإن :مذر لعجر الماء مثلا أو توضأ »ا لاتجموز الملاذ به فلاء والوضوء لاخاءف أمان 
ويدل على حصول الدُواب ناديز الخطايا 5 وذكر 4.6 حرد رثك أبى هريرة المذكور ف الاب الذي قبله » وقد مذى 
أسكلام فيه 
مب - بإسسيسسي الطواف بالسكعبة فى المنام 

70 - مَرشث) أو الدان أخبرنا شعيب عن الزهرى أخبرنى سالم بن عبد الله بن عر « أن عبد الل 
اءن مر رضي الل عنه.ا قال : قال رسول ا علد .بين أن انم رأيئى أطوف” بالدكمبة » فاذا رجل آذه" بط 
الشعر بين رجلين ينطانة رأسه ماء » فقات : من هذا ؟ قالوا : ابن" 72 » فذهوت ألتفت فاذا رجل أحرة جسم 
جع الرأس أعور المين الانى كأن" كيت عنبة طافية » قلث : ن هذا ؟ قالوا : هذا اللدجال » أرب" الناس به 
شَبها ابن طن » وان ثعآن رجل هن ببى للصطاق من غزاعة » 

قوله ( باب الطواف بالسكعبة فى اانام ) قال أهل اتعبير : أطواف يدل دلى الاج ودلى ااتذويج ودلى <مول 
أمى مظلوب من الإمام ودلى بر الوالدين وعلى خدمة ءال والدخول فى أمى الامام » فان كان الراتى رقيقا دل على 
تصوركه أسوده 5 قوله ) بذ أ الم رأيئى أطرف بالسكدبة 55 الحديث ( تقدم شر جره سوق قُّ ذكر عانتى عليه 
السلام من أحاديث الآنبياه » ويأنى شىء مما يتعاق بالرجال فى كناب الفتن إن ثاء الله تعالى 


؟ ل يسمه إذا أعطى قط" غيراه فى نوم 


رشنا يحى بنه بكير حدتثنا الليث” عن عقيل عن ابن شهاب. أخبر فى حمزة بن عبد الل بن جمر 
قال : سعءمت رسوك” ا 2 يقول : بينا أن الم أتيث بقدح ابن فأمربث منه <تى إنى لأرى الى" ي#رى » 
ثم أعطيت فضفه عمر . قالوا : فا وله يارسول الل ؟ قال: الول » 
قوله ) باب إذا أدطى أله غيره ف ألنوم ) ذكر فيه حود وش ابن عدر الماذخى 3 باب لبن 6 مشروحا رقوله 
الرى أى مأور وى ب4ةوهو اللان ( أو هو اطلاق على سديل الاستعارة اله االكرماى » قال : وإسناد ال روج اليه 
قريذة ؛ وقيل الرى اسم من أسماء الآبن 


م عوج 915 م ضع البارى 


14 ظ و - كلتاب التعبهد 


0 -- بإسصيصد الأدن وذهاب الرؤْع فى اللنام 
- وش عَبَيد ان إن سعيدر حد تنا دان إن ملم حدكئنا صخر بن جو برية حدقا نافم , أن" ابن 
مر قال : إن" رحاليةة دن أصندات ردول ال كل كانرا رون الأؤيا عل عبد رسول اله فيقصونمها على رسول 
الله ييه فقول ذببا رسول الله. يك ماشاء الل ونا 'غلام حديث السن و ببى المسجد قل أن أنكح » فقات فى 
نفسى لوكان فيك خبر لرأيت مثل مارى هؤلاء . ذلا اضطجعت ليلد فلت : الهم [ن كنت تع فى خيرا فأرئى 
رؤيا 3 فيرما أنأكذك إذ حاءلى لكان فى بد كل واول ممهما 07 سن حا بل يقبلانٍ فى إلى جم وأنا ببمهماأً 
افعو اث و كل ه.. دي »”» أرانى اقم ملك و قحم حديد قال لع رام 4 لهم 
دعو الله : الهم أعود بك من جمنم » ثم أرانى أقيى ملك فى يده مقمعة من 0 ن راع ؛ هم 
الرجل أنت لو تسكثر الصلاة . فانطاقوا لى حتى وَقفوا لى على فير جوم » قاذا هى” معل وي كطى البثر » له قرون 
اكثرون البكر ؛ نين كل قر انين ملك” بدو ا من حديل 1 وار فيبا ردالة كن بالسلاسل ؛رعءوسهم 
أسفكهم كرفت فيها رجالا من قريش » فانصرفوا بى عن ذات الدِين» 
هلالا - « نَقصُعها على تسقصة ء فقستها حفصة على رسول الل كل , ففال رسول الل ويه : إن 
عبد الله رجل” صالح . قال ناقم :لم تزكل بعد ذلك يكثرٌ الصلاة» 
قوله ) بأيه الآدن وذهاب الروع قَّ المنام ( الررع بفتّح الراء وعكورن الواو بعذها 31 مبءلة الحوف 0 وأما 
الروع بعلم الراء فبو اأذفس . تال أهل التعرير : من رأى أنه عائف هن ثىء أدن منه» ومن رأى أنه ند أمن 
ون ثوىء انة ضاف 0 وذكر أره سدارث ان عدر قف رؤناء من طرق نافع عله ؛ وقد مهاى شرحه قرببا ٠‏ 
قوله ) ان رجالا ) 0 أنف على أساهم 5 قوله ( فيقول فيما ) أى يعيرهأ 5 قوإه ( حرف ؤمشه السن ) أى صذيره 2( وق 
رواية السكشمعنى ه حدث السن» بفمّح الدال ٠‏ قوله ( وبيتى المسجد ) يمنى أنهكان يأوى اليه قبل أن يتوج . 
ان يطال : يوذ منه الجزم با لثىء وإنكان أصله الاستدلال , لآن ابن عمر استدل هلى أنهما ملكان بأنهما وقفاه 
على م ووعظاء 5 4و الشوطان لا لظ ولا ذكل الخير ٠.‏ فأت : و حتمل أن 53 أخراء بأنهما مادكان 0 أو 
أعحمك النى يِل لأ قستة عليه حزوة فأءامد على ذلك . وله ) دقمعة ( ص الم واجمع مقأمع وهى كالسياظ 
من عو بل رعوسها معوجة ء قال الجوهرى : المقمعة كلمن . وأغرب الداودي فال : المقمعة وامقرعة وأ<د . 
قوله ) 0 رع أى ل تفزع 3 في روابة الكشمونى 0 ان مراع 2< فمل الأول ليس المراد أنه ل يقشع له فرغ إل ا 
كان الذى فرع منه لم إستمر فكأ نه لم يفرع » ومل الثائية قاراد أنك لا روغ دليك بعد ذلك . قال ابن بطال : 
اما قال له ذاك 1 رأى ما ون أفرع ودو'ق بذ لك مئة أن الك لا يقول إلا -قا أتبى . ووقع عند ابن أبى 
شيبة من رواية جرير بن حازم ثن تافع فلقيه لمك ودو ردى زقال ل عع ووقمع عاد اكير 'ن الرواة وأن مع 


الحذيث لاا .ما ع 
يحرف أن مع الجزم :ووجمه ابن مالك بأنه سكن العين للوقف ثم شمه بسكون الجرم ذف الآاف قيله ثم أجرى 
الوصل محرى الوقف : وبحوز أن يكون جزمه بأن وى لذة قايلة حكاما ادكاق ؛ وقد تقدم ثىء هن ذلك فى 
اسكلام على هذا الحديث فى كتاب التهجد . قله (كطى البثر 4 فرون ) فى رواية الكشميينى « لها » وقرون ابر 
جراها النى تينى هن حجارة توضع عليبا الخشية الى تعلق فيها اأبسكرة » واامادة أن لكل بثر قر ئين . وقوله 
«وأرى فما رجالا معلةين » فى رواءة بة مالم الي إءك هذا م اذا فيا تأس عرقت يمضوم ». قل دم أنف فى ثىء 
من اأطرق على تسمية أحد منوم . قال ابن بظال : في هذا الحديث أن بعض. الرؤيا لا تاج إلى تعبير ؛ ودلى أن 
ما فير فى الوم مو تفسيره فى المةظة لآن | الذي له( زد فى تفسيرها ءلى مافسرها االك . أت : يشير إلى أوله 
2 فى آخر الحدرث د ان عبد الله رجل صالح » وقول االه قبل ذلك « دعم الرجل أزك لوكت 086 الصلاة» 
ووفع ف الباب الذى بعده أن املك قال 4 لم ترح إنك رجل صاللم ولاق الغو أن النى بقع قال , ان عبد الله 
رجل صالح لو كان يكار اأصلاة من « الأيل »قال وفيا وتوع الوعيد على مرك السكن وجواز وقوع امذاب على ذلك 
قات : عو «شروط بالمواظبة عل, الك رغية عتهاء فلوعيد والتعذيب امسا يقع عنى أنحرم وهو الثرك بقيد 
الإغراض » قال : وفيه أن أصل التعيير من قبل الانبياء واذلك منى ابن عمر أنه برى رؤيا فيميرها له أشارع 
ليسكرن ذلك عنده أصلا . قال : وقد صرح الأشمري بأن أصق التعرير بالتوقيف من قبل الانبياء ودلى الساتهم . 
قال ابن بطال : وهو يا قال ؛ لسكن الوارد عن الانبياء فى ذلك وانكان أصلا فلا يعم جيع المرائى » فلا بد للحداذق 
فى هذا الفن أن إستدل مسن زظره فيرد مالم ينص عليه إلى م التمثيل و م له م ألنسية الصحيحة فيجمل أصلا 
يلق به غيره 5 يفءل الفقيه فى فروع الفقه : وثيه جواذ المبيت فى المسجد » ومشروعية النيابةى قض الرؤيا , 
وتأدب أبن عمر مع النى شَّ وهمابله له حيث لم يقص رؤباء بنفسه : وكأ نه لها هالئهلم يؤثر 587 يقهما بنفسه 
نقهبا عل أنه لإدلاله عايها , ونضل تيام الآيل , وغع ذلك ما تقدم ذكره ول.طه فى تاب ااتهجد و الله أءل 


50 - الأخذ على البين فى النوم 

٠‏ - مرش عبد الله بن تمد حداثيا هشام بن بوسف أخيرنا تعمرث عن الزهرى عن سال « عن 
ابن عر قال :كنت" غلاما شاب ربا فى عهد البى” مف » وكدت” أبيت' فى السجد » وكان من رأى مناما 
سه على النى يِل » فقات : الهم" أن كان لى عندلة غير" فأرئى مناماً ليه بره لى رول" الل مك » فنمت” 
فرأيت” ملسكين أتَيانى فانطلقا لى فاقمما ملك آخر فقال : لن تراع » إنك رجل صالح » فانطلقا بى إلى النار» 
ذاذا فى معاون ية كعلى ابر » وإذا ذيها ناس” فد عرفت" بعضهم » نأخذا بى ذات البين . فلما أصبحت” ذكرت 
ذلك لخفصة : 

عا وفرعت حفصة أنما ندم ءلى الى يل قال إن عرد ان رجل صالح لو كان كير الصلاة 
من البسل ٠‏ قال الزكهرى" ذكان عبد لل بعد ذات "سكثر املاة من اليل » 


له -كتاب التعبهر 


قوله ) باب الآخن على أأمدين قَّ النوم ) دف روأيةه بالدين 3 ذكر فيه د ورك إن عر المد كور قبل ءنْ طرق 
سالم رهر بن عيى الله ن غعمر عنئه ؛ وقد تدم :وف فى الذى قله ولله الى , ويوخدذ منه أن من أخذ ف منامه 
إذا سار على عمنه وال أه بأنه من أل الرهين 5 والمزب بفتح الموهلة والزاى شم دوحدة من لا روجة له ويةال له 
الأعرب بده 5 الاممتمعال 0 وةوله 9 أخذاى « بالذوث وق رواية بالموحدة 
ا ل باسبت القدح فى النوم 
؟70 - وَرَشك) فنبية بن سعيد حد نا الث عن عقيل عن ابن شهاب عن مزة ين عبد الله « عن 
9 : 1 8 8 0 ك3 
عبد لَه بن مر رطى” الل عمهما قال : 0000 رسول الل يله يقول: ييا أنا الم نت بقدح ابن ام 
منه» 7 أعطوت” فضلى عمر بن اللمطاب . قالوا : فا أَوَاعَه” ا رسول الله ؟ قال : اللر» 
قوله ) باب القدح فى الذوم ( قال أفل المعمير 0 القمح ف الخرم امرأة أو مال م جبة امأة 0 وقدح الزجاج بدل 
على ظبور الاشياء الخفية 0 وقدح الذهب والفهنة ثئاء دن ذكر أيه عدندث ابن مر المتقدم فى 0 باب اللين » وقك 
معنى أمرءوه وزاك ش 1 
م" - بإسسييب إذا طار النثىء فى للنام 
مم صكئْ سعيق بن مل أبو عبد الل الجرعى" حل ثنا قوب بن ابر هيم حل ليا ألى عن صالح عن 
ابن يد 21 أشيطر قال د قال كبيل" نٌّ و عل ات 47 عبلك” 1 03 عباس رضى 8 عير.ا عن رؤيا رسول 
اف 2 التى ذهكر | 
مما «لقال اب عباس : تك لى نرم ول 1 كُُ قال : كينا 3 ام رأيت أن وُغْم فى يدَى 
سواران هن ذهب نقطمتهما وكر همهما» فأؤن لى فنتذتمءا فذارا؛ فأرَ اهما كذابإن "يرجن » . ققال عبيل 
الله : أحده التية الذى قله أيروز فى الون » والاخر مسيلمة: 
قوله ) باب إذا طار أأثىء فى المنام ( أى الذى هن شأنه أن نطير : قال أهل أهدير من رأى أنه يماير فان كان 
الى جبة أأدماء قاد ات اله ضرر؛ فأن.غاب ى اأمهاء وم لاجم مات ؛ وان رجع أفاق هن «رطه ؛ وان كان 
إطير عرضا سافر وتال رفمة يقدر طايرايه؛ فآن كان ناس فرو هال أو سلطان إيسافر ىكنفه؛ وان كان فير جناح 
دل على التربو فيا دغل فيه ٠‏ وقالوا أن الطيران لأشمرار دليل ردىء 5 قوأه ) عقرب 38 إبراهم ) أى ابن سول 
الزهرى » وصالح هو ابن كيسان . قوله ) عن ابن عبيدة ) بالأه خير ابن لشيط يرن ومعءجمة شم «بهلة وزن عظىء 
ووقع ق روانءة السك شهدوئى 00 ةا أبى غود 0 جعلها كنية وآهوابي 0 ان 2« 5 تقدم هذ! اطديثك عذآ السوى ق 
أواخر ا حغازى فى أصل أءاءى وةال فره ه عن ابن عبيدة » بغير ا+: لاف : وزاد فى وضع آخر , أسمة ديد اه » 


المديث ميات وعا ب | فق 


وليس اعيد الله هذا فى الوخارى سوى هذا الهديث , رق اختافف على يعقرب بن أبراهم بن سعد فى اده فأشخرجه 
الأسائى عن أنى داود الحراق ءنه عن أبيه عن صالح قال « قال عبيد الله ءن عد الله بن عتية » أسقط عبد الله بن 
عريدة 5 السئف وكذا أخرجه الاماعيللى من وبه آخر عن أنبى دارد الحراقى ؛ ومن رواية عبيك ألله بن سود بن 
ابرافيم عن عمه يعقرب ء قن الا“ماءيلى : هذان بئان روياء مكذا . قل : كن سعيد ثقة ؛ وقد تابعه عباس بن 
عمد الدررى عن إعتوب إن اإداهيم أغرجه أبو نعم فى المستخرج من طر بقه, وقد تقدم شرح الحديث ف المغازى 
ويأقى شىء منه بعد أبواب ٠‏ وان قول أبن عبات فى هذه الرواية ذكر لى »على البئاء للاجبول يبين من رواية 
نافع بن جبير عن ابن عباس المذكورة هناك أن الهم المذكور أبو هريرة , قال المباب : هذه الرؤيا ليسك على 
وجبما ؛ وائما فى من ضرب اث ؛ ولأما أول النى يلل السوارين بالكذابين لآن الكذب وضع الثىء فى غير 
موضءه ء فللا دأى فى ذراعية سوارين من ذهب وليسا من لوه لآنهم! من حلية النساء عرف أنه سيظن من يدعى 
ماليس له , وأيضا ففى كرتمما من ذهب والذهب مثهمى عن ليسه دليل على الكذب , وأرضاً فالذهب مشدّق من 
الذهاب فمل أنه شىء يذهب عنه » وأ كد ذلك بالاذن ل فى نفخيما فطارا فمرف أنه لايثيت لا أم وأن كلامه 
بالوحجى الذى جاء به بزبلرما عن موضفرما والفخ يدل على الكلام ٠‏ انتهى ماخصا . وقرله ق آخر الحديث فتال 
عبيد الله هو ابن عبد الله بن متبة رارى الحديث » وعو موصول بالسذد المذكور اليه ؛ وهذا التفسير بوهم أنه من 
قبله, وسيأى قر برا من وجه آخر عن أبى هريرة أنه من كلام ألى 2 فمحتهل أن يكون عبيك الله لم إسمع ذلك من 
بن عبان ؛ وقد ذكرت خر الأسود المتنى مهناك ؛ وذكرت شير مسيللة وقتله فى غزروة أحن » وشيئًا هن خيره 
فى أواخر المغازى أيضا . قال الكرماتى :كان يقال لللأاسود المننى ذو الار لاله عل ارا إذا قال له ايد فض 
رأسه . قات : فملى هذا هو بالحساء ابملة » والمءعروف انه بالخاء المءجمة بلفظ الثوب الذى متمر به , قال ابن 
العربى : كان رسول اقه ولي يتوقع بطلان أمى مسيلة والءنتى فأول الروبا علرما ليعكون ذلك إخراجا 
للنام عليما ودفعا الها ء فان الرئيا إذا عبرت شرجت » ويحامل أن ينكرت بوحى » والآول أقوى؛ 
هككذا وال 
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عن البى' َكل وال 9 رادت د الذام أنى أهاج” مدن ك2 إلى أرض 5 2 ذهب ودَلى إلى أنها العامة أو 
المتحر» فاذا هىّ المدينة 21 2( وراك فيها بقرأ وال خير ؛ فاذا #” المؤمنون بوم اذا اللميرًماجا ء اي" 

بو من انكير وثواب الصدق الذى آثانا لل به بعد يوم بدر »© 


قوله ( باب إذا رأى بقرا تلحر) كذاترجم يقد النحر ٠ولم‏ يمع ذلك فى الحديث الاى ذكره عن أبى موسى , 
وكأنه أششار بذك إلى ماورد فى بءض طرق الحدديث كا سأبينه » وحديث أبى هومى أذ كور ف الباب أورده هذا 
الببغد بتهامه ف علابات النبوة 0 وارق مئه ق اللذازى 0 اأسنك أيضا وعان ءا مه قطءة ف الحجرة نأل م وقال 


ذه ١و‏ كاب التعبير 


أبو موسى » وذكر يمهنه هذا وإدضه بعد أربعة أبواب وم بذكر بعضه ) وقد تقدم فى غزوة أحد شرح ماأررده 
منه فيها ٠‏ قوله ( أداه ) ذم ارله أى أظنه ء وقد بينت هناك أن القائل م أراه» هو البخارى وأن مسلا وغيره 
روروه عن أنى كريب عمد بن العلا شوخ اليخارى 4 بأ أسئد المذكور بدون هذه الافغلة بل جزموا برقية . قوله 
( ذهب وهل ) تآل ابن الثين : دوينا « وهل » بفتح الحاء والذى ذكره أهل اللغة بسكوتا نقول وهات بالفتح 
أهل وملا اذا ذهب وضمك اليه وأنت ترود غيره مثل وهمت : ووهل يوهل وهلا بالتحريك إذا فزع ؛ قال ولمله 
وقع فى الرواية على مثل ما لوه فى البحر مر بالنحريك وككذا الهر والهر وااشعر والشعر اتهى. ومذا جزم 
أهل الأذة ابن فارس والغارابى والجوهرى والفالى واين القطاع » إلا أنم لم يقولوا ‏ وأنت تريد غيره » وقد وقع 
فى حديث الماثة سئة م فوهل الئاس فى مقالة رسول الله يل وهلا بالتحريك » وقأل الثووى : ممناه غاظوا » 
يقال وهل بفتح الحاء مول, إكسرها وهلا بسكوتها مثل ضرب يضرب ضربا أى غاط وذهب وهمه الى خلاف 
الصواب »: وأما وءات بكسرها أوهل بالفتح وهلا بالتحريك أيضا كحذرت [حذر -ذراً فمناه فزعت : والوهل 
بالفتح الفزع وضيطه النووى بالتحريك وقال الوهل بالتحر يك معنا الوم والاعّةاد و أما صاحب النهاية جرم أنه 
بالسكون . قوله (أو الحجر)كذا لأبى ذر منا بالآلف واللام ووافقه الاصيل » ووقع فى روايةكرية , أو مجر 
بذير أاف ولام , وهى بلد قدءت بمأئما فى بأب الهجرة الى المدينة ٠‏ قوله (ودأيت فيبا بقرا والله خير) ت#دم مافيه 
ووقعفى حديث جار عند أحد والنافى والدارى هن روإية حماد بن سللة عن أبى الراير دن جام وف رواية لأحمدل 
, حدثنا جابر أن النى يلاه فال : رأيت كنأ فى فى درع حصيئة . ورأيث بقر! تنحر» نأوات الدرع الصينة المدينة 
وأن البقر بقر والله خير ء وهذه اللفظة الآخيرة وهى بقر بفمتح الموحدة وسكون القاف «صدر بقره يبقره بقرا ؛ 
رهم من ضمطبا بفتح أذو ن والفاء وهذا الحديث «جب جاء بيانه فى حديث ابن عبان وئد أحد أيضا والتساقى 
والطراق وض-. الحا م من طر يق أنى الزناد عن غبيد الله بن عبد الله بن عتية عن ابن دياس فى قصة أحد واشارة 
النى وله علييم أن لابيرحوا من المديئة» وايثادهم الخروج اعالب الشبادة . وادسه اللامة و ندامتهم دلى ذلك وقرله 
2 لايذبغى لنى إذا لبس لامته أن يضمما حتى يقائل » وقية وأتى رأيت! فى ف ددع حصيئة والحدبث بأصو سفيث 
عجارو أمم منه, وقد تقدمت الاشارة اليه والى ماله من شامد فى فز أسد » وتقدم مناك قول الممبيلى أن البقر 
تمي برجال مقساحين يشاطحون ف الفتال والبحث معه فيه هو [تها تكلم على دواءة ابن اسدق وانى رأيت وات خيرا 
رت بقراء واسكن تقييده فى الحديث الذى ذكرته البقر ؛ ونها تحر هر على مافسره فى الحديث بم من أصيب 
من المسلدين ٠‏ وانكانت الرواية بسكون القاف أو بالثون والفاء ولوس من رؤء البقر التناطحة فى ثىء» وقد 
ذكر أهل اتعرير لابقر فى النوم وجوها أخرى : منها أن اابقرة الواحدة نفس بالزوجة والمرأة والخادم والآرض» 
والدود يفسر بالثائر لكر نه يشير الأرض في:حرك عالما وسافابا قكذلك من بثور فى ناحية اطاب هلك أو غيره ) 
ومتها أن البقر اذا وصات الى بلد نان كاأت رة فرت بالفن وإلا فبءسكر أو بأمل بادية أويبس يقع فى تلك 
البلك ٠‏ قوله ( راذا الخير ماجاء الله به من الجير وثواب الصدق الذى 1 تاثا الله بعد بوم بدر ) المراد يما بعد بدر 
فتح خببر ثم م3 ١‏ ووقع فى روايةد بعد بالضى أى بعد أحد ونضب ويومء أ ماجاء الله بْهُ بعد يدر الثانية من 
كيت قلوب المؤمنين . فال اركرماتى : ويحامل أن نراد بالخير الغنيمة ولع اى بعد اير ؛ والثواب والخير 


الجديث وى ات املا ع 


<صلافى نوم بدر . قات : وق هذا السياف [شممار بأن قوله فى الخر م والله خير » من جملة الرقباء والذى يظبر لى 
أن لفظه ل بتحرر إيراده وأن رداية ان اسدق فى الحررة » وأنه رأى بقرا ورأى غيرا فأرل البة, على منقتل 
من الضحابة يوم أحةد؛ وأرل الي على ماحصل لم م من تراب الع.دق فى القتال والصرن على الجراد بوم بدر وما 
بعده إلفئح 9 ٠‏ وااراد بالبءعدة على هذا وغ:ص 3 بين بدن وأدنل؛ أي عليه إن بأل و وحتمل أن يروك إيلينل 
بدر الموعد لا الوقءة المكرورة لساب ءلى 8 فان بدر الموعدكاات زود أحد د تع فمأ وال وكان المثى كن 
لمارجعوا من أحد قالوا : موعدم العام المقبل ودر , ترج الث يتلق ومن انتدب عمه الى بدر فلم عضر المشمركون 
فسميت بدر الموعد , فأشار بالصدق الى أنهم صدقو! الوءد ول مخلفره فأثابمم الله قعالى على ذلك ا فتح هليم 
بعد ذلك من قريظة وخبر وما إمدما وال أعل 
٠‏ - بإسسيب اد فى المنام 

5 - مكئ إشحاق بن م أ برأه. بم الحنظلى عدلنا عرك ارو 2 أخيكنا ك2 من هام بن ا قال 
« هذا ماحدثنا به أو هريرة عن رسول ل تمن الأخر ون السابقون » 

7 سه وقال رسول” لذ يك : يا أن نام إذأنيت” خزان” الأرض 4 فواضم” فى يدى" سواران 
من ذهب فسكبرا على" وأعاى ؛ تأوحى إلى" أن اذَنْشْما فتَفشْتم .ا فطارا : فأؤائبما المكذابين اللذن أنا بينهما : 
صاحب صنعاء وصاحب الهامة 6 

قوله ( باب النفخ فى المنام ) قال أهل التعبير : النفخ بمبر بالمكلام وال ابن بطال : يعبر بازالة لأشىء المنفوخ 
بغير كلف شديد [وولة النفخ على النافخ ؛ و يدل على الدكلام وقد أملك الله الك.ذابين المذكورين بكلامه ا" 
وأمره بقنلبما ٠‏ قوله (-دأنى ) ١‏ رراية أنى ذر د حدثنا» ٠‏ وله ( اسحن بن ارراهيم الحنظل ) هو المعروف يان 
راهوية ٠‏ قوله (هذا ماحدثنا بأ بو هريرة عن رسول افه يَبِيْهْ قال : نحن الأخرون السأبقون . وقال رسول اقه 
لكر بينا أنا نائم) ق تقعم 0 على هذا الصنيع فى أرائل حكتاب الأءان والنذور » وأن نسخة همام عن أبى ' 
هريرة كانت عند اسحق ذا السئف وأول حديث فيها حديث ١‏ نحن الأخرون السابقون » الحديث فى امءة وبقية 
أحاديث النسخة مءطوفة عاءه بافظ «وتال رسول الله 22 » فسكان اسدق [ؤ أر اد التحدوث بيىه منها بدأ طرف 
من الحدوث الآرل وعطف عليه مابريد , ولم يطرد هذا الصنيع للرخارى فى هذه النسخة . وأما دسل فأطرد صنيعة 
فى ذلك م نوت عليه هناك وبالقه التوفيق . وقد تقدم هذا الحديث فى ١‏ باب وفد بنى حنيفة » فى أواغر اللمغارى 
عن [حق بن فصر عن عبد الرزاق مذ! الاسناد» اسكن قال فى رواية» عن همام دأنه - أي هريرة » ولم بدا 
فيه إق بن نصر بقوله م نحن الأخرون السابقون » وذلك ىا يؤيد ماقرر ته » ويمسكر على من زعم أن هذه اجملة 
أول حديث الباب وتكلف لذلك وبالله التوفيق . قوله ( إذ أتيث خزائن الآرض ) كذا وجدته فى أسخة معتمدة 
من طريق أبى ذر من الإثيان بغز فى أنجىء وعذف الواء من خزائن وهى مقدرة » رعند غيره « أرتت » ديادة 
واد من الإيتاء مني الإعطاء » ولا إثمكان فى ذف الياء على هذ, الروابة . و لبءضهم كالآول سكن باثبات الباء 


١ 0-7‏ -كتاب التعبير 


وهى رواية أحد وإسمق بن ندسر عن عبد الرزاق . قال الحظاب : المراد يخزاان الآرض مافتح على الآمة من العْئائم 
من ذغائركسرى وةيهر وغيرهما. ويحتمل معادن الأرض النى فيا الذهب والفضة » قال غيده : بل يحمل على 
أعم من ذلك ٠‏ قوله ( فوضع ) بفتح أوله وثائيه » وف دواية [سمق بن نصر ينم أوله وكسر ثانيه ٠‏ قوله ( ف 
يدى ) فى رواية اعمق بن نصر ١‏ فى كن ء ٠‏ قوله ( سرادين ) فى رواية إسمن بن نصر « سوادان ء ولا إشكال فيها 
وشرح ابن الثين هنا على لفظ « وضع » باإضم ودسوادينء بالنصب وتكلف لتخري ذلك ؛ وقد أخرجه ابن أبى 
شيبة وأئ ماجه من رراية أنى سلة غن أنى هريرة بلفظ : رأيت ف يدى سوادين من ذهب » وأخرجه سعيد بن 
منصور من رواية سعيد المقرى دن أن هربرة هثله وزاد فى المنام » والسوار بكسر البءلة ويوز #همها وفيه اغة 
ثالثة أسوار بغم الحمدزة أوله ٠‏ قوله ( فكبر على ) فى رواية اسحق بن نصر ١‏ فكبرل» بالتثنية والباء الموحدة 
مضمومة بمعنى العظم » قال القرطى : وائما عظم عليه ذلك لمكون الذهب من حلية النساء ومما حرم على الرجال . 
قله ( فأوحى الى ) كذا الاك على البناء المجرول » وفى رواية الكشمينى فى حديث اسحق بن نصر د فأوحى 
الله إلى » وهذا الو تمل أن يكون ءن وحى الاغام أو على لسان الك قله الغرطى ٠‏ قوله ( فافخمما ) زاد 
اسحق بن نصر ١‏ فذهبا» وى دواية ابن عباس الماضية قرببا , فطاراء وهكذا فى رواية المقبرى وزاد « فوقع 
واحد باليامة والاخر بالهن , وف ذلك إشارة إلى حقارة أمرهما لآن شأن الذى ينفخ فيذهب ,النفخ أن يكون ىق 
غاية الحقارة » ورده ابن المربى بأن أممهما كان فى غاية الشدة ولم ينزل بالمسلين قبله مثله . قات : وهو كذلك , 
حكن الاذارة ما فى للدارة المعئوية لا المسية وفى طيرائهما إشادة إلى اضمحلال أمرهما كا تذدم . قَوله 
( فأواتهما السكدذا بين ) قآل الفاضى عياض : لاكان ريا السوارين فى لليدين جيءا من الجوتين وكان النى عَلقع . 
حينئذ بينهما فتأول السوادين عابهما لوضهبما فى غير موضءبما لآنه ايس من حاءة الرجال وكذلك الكذاب يضم . 
الخبر فى غير «وضعه ؛ وف كربمما هن ذهب [شهار بذهاب أمرهما . وقال ابن ااعربى : السوار من حلى الوك 
الكفار ما قال الله تعالى ( فلولا أاقى عليه أساورة من ذهب) . واليد لها معان مئما القوة والسلطان وااقور ؛ قال: 
وحمل أن يكون ضرب اااثل بالسوار كناية ون الأسوار وهو من أساى هلوك الفرس ؛ قال: وكثيراً مارضرب 
المثل ذف بض الحروف . فلت : وقد ثيت بزيادة الآلف فى بعض طرق كا بينته . وال الغرطى فى « المفرم » 
ما ماخصه : مناسية هذا (اتأويل هذه الرؤيا أن أهل صنماء وأهل المامةكانوا أسلوا فكانو|كالساعدين للاسلام 
ذلءا ظور فيهما الكذابان ومرجا على أهابما بز خرف أفوالما ودعواهما الباطلة امخدع أكثرم بذلك فكان اليدان 
كيزلة البلدن والسواران عنزلة الك.ن | بين » وكوتهما من ذهب إشارة إلى ما زخرفاه والزخغرف هن أنواء الذهب ٠‏ 
قوله ( اللذين أنا بينبها ) ظاهر فى أنهماكانا <ين قص الرؤيا موجودين ؛ وهو كذلك » اكن وقع فى رواية ابن 
عباسن م مخرجان بمدى » واجحم ينها أن الأراد خر وجبما إعده ظبور شوكتهما ومحارتهما ودءواهما النروة أقله 
الثووى عن العلهاء ‏ وفيه نظار لآن ذلك كله ظور الأسود إصئماء فى حياته 2 فادعى النبوة ودظمت شوكته . 
وحارب المدلين وفتك فيوم وغاب على البلد وآل أمرء إلى ان قتل فى حواة الثى مَل كا قدمت ذلك واضعا فى 
أواخر المفاذى . وأما مسيلءة فكان ادصى اانبوة فى حياة النى يلع » كن لم تمظم شوكته ولم نقع حار بته إلا فى 
عرد أني بكر ب فاما أن حمل ذلك على التغليب وإما أن يكون اأراد بقوله ه بعدىء أي إعد نبوتى . قال ابن العرفىي 


الميوث بره 00 


>تمل أن يكون ما تأوله النى يلج فى السوارين بوحى ؛ ويحتهل أن يكون تفاءل بذلك عليهما دفما لحالها فأخرج 
اانام المذكود ءاءما 3 إن ارؤبا اذا عبرت وقءت والله أعل 0 ) كلمي ( : أخرج ابن ألى شي دن مسل المسن 


رأعه ور أرث كأن فى بدى سواربن من ذهب ف-كرهتهما فذه.ا كسر ى وقيضر » وهذا إنكأن الحسن أخذه عن ثيت 
فظاهره يءارض التفسير عسياءة والأسود؛ فحتمل أن يكون تعددا والتفسير من قبله حسب ماظه أدرج فى الخير : 
فالمعتمد ماثبت مرفوطا ألهما مسيلة والأ.ود ا 
١‏ - باحسيست إذا رأئ' أنه أخر ج الثى' من كوة واسكئّه موضءا آخر 

ات ونا إسماعيل” بن عبد ال حدائنى أخى فبك اول عن سلوان ئْ بلال عن مو 7 بن عقبة 
عن سام بن عور الله دعن أبيه أن الى" عله قال : رأرت كأن" امأ سوداء ثارة الرأس غرجّت من الديئة 
حى قامت بع وهى الجحفة » فاوَلت أن وباء للديية تقل الهاء 

[ اللديث م١١7‏ طرتاء فى : وملا ٠4./ا]‏ 

قوله ( باب إذا رأى أنه أخرج الثىء من كوة وأسكنه موضما آخر ) واخماف فى ضيط «كوة» فوقع ق 
رواية لآبى ذر إضم السكاف وتشديد الواو المفترحة ووقع للرافين بتخفيف الوار وسكوما بعدها راء ؛ وهو 
المعتمد . والكورة الناحية » قال الخليل فى ١‏ المين , السكور الرسل بالهاء المبملة السأ كنة » كدذا اقتصر عليه ابن 
بطال « وقال غيره : الرحل بأدا نه قان فاح أوله قرو الرحل بذير أداةً : واللكور ,ا لهم أيضاً موضع الزنابيي» 
وكور الحداد مابينى هن ظين » وأما الرق فو اكير ؛ والسكررة المديئة والناحية قال ابن دريد ولا أحسما عربية 
عضة . قوله (<دثنى أخى عبد الميد) هو ابن أبى أوبس واءم أبى ار يس عبد الله . وله ( عن سليان بن بلال ) 
فى روابة ابراهيم بن المنذر عن أبى بكر بن أبى أويس وهر عيد الحيد الذكور سسدثنا سامان وهو ابن بلال المذكور 
وهو مذكور بعد باب . قوله (عن سالم بن عمد الله عن أبيه ) ف رواية فضيل إن -امان فى الياب بمده و حدثنى 
الم بن عبد الله عن عبد الله بن عمر ء ٠‏ قوله (أن اأنى يَِيْ قال : رأيت ) فى رواية فضيل فى رؤيا النى مَل « فى 
المدينة » وف رواية الاسماعيلى من طريق ابن جريح ويءقوب بن عد الرءن كلاهما عن مومى بن عقية مله قال 
د فى وباء المديئة» . قوله ( دأيت ) فى دواية عبد العزيز بن الغتار عر «ومى بن عقبة د أقد رأيت ء ٠‏ قوله 
( كأن امرأة سوداء ثائرة الرأس )فى رواية ابن أنى الزئاد عن «ومى بن دقببة عد أحمد وأى نعم 
« ثائرة الشعر» وااراد شهر الرأس وذاد م ثقلة » بفتح المثناة وكمر الغاء بعدها لام أى كرمة الرائحة ٠‏ قوله 
(غرجت ) كذا ف[ كر الروايات ؛ ووقع ف دوايةابن أب الزناد ه أخرجت » بزيادة همرة مضمومة أوله على 
البناء لللجرول ولفظه « أخرجت من المديئة فأسكزنت بالجحفة» وهو الإموافق لأ , وظاهر اترجة أن فاعل 
الآخر 4 ألى ك2 وكألة أسيه أليه لاذه دعا به : ققد تقدم فى أخر أضل المديئة ف أعن كات المج من ايرث 
عائعة أنه يَيَوِ قال « الليم حبب الينا المدينة » الحديث ء وفيه وو اثقل حاها إلى الجحفة , تالت عائعة « وقدمئا 
المديئة وهى أوبأ أرض الله » . قله ( حتى قامت مبيءة وهى الجسفة ) أما مريعة فبفتح المءم وسكون الغاء إمدها ياء 
آخر المروف مفتوحة شم عين عبءلة ؛ وقيل برزث عظيءة » وأظن فوله ومى الجدفة مدرجا من قول «وقى بن 


م -4مج 15 م فح لبارى 


هذ ١و‏ كناب التعبير 

لسع ل 000 
وقبة أن كر الروابيات خلا عن هذه الزيادة وثوؤت فى دوآية سامان واإن جر 2 ووقع ق رواءة ابن جرجة 
عن مردى عد إن مأجه د«-ى امت بالمبمعة » قال ابن النين 0 ظاهر كلام المجزرهرى أن مبرعة تصرف آنه أدخل 
عاما الالف واللام 5 م فال : إلا أن يكرن أدخارما لاع ليم لل بءك 8 قوإه (نأوات أنه وباء المديئة قل الها ( 
فى رواية ابن جريج « فأو اا وباء المديئة ينقل الى الجحفة » قال المباب : هذه الرؤيا من قم الرؤيا المءيرة ومى 
ع ضرب به4 اأثل ؛ وو جه اليل أنه مَك من أعم السوداء السوه والداء ف:أرل خروجما 0 مع اسمها 0 وتأول 
دكن ثوران شعر رأمها أن الذي إسوه ويدير الذي مج من المديئة 6 وقول أن ثوران لثمن دن اأثدءراد الجمسدك 
رمعنى الافمرار الاسة.حاش ذلدك ارج مالسةر حش النفوس مزء كالحى . أت : وكأن أده بالاسقيحاش 
أن رؤبعه موددة ل والا الاةشءرار ف الآرة تمع الشعن وتقمطده 6 وكل شى دير عونل هينه يقال الشمر 
كاش هرت الارض بالجدب والنمات من المطشس 0 وقد قال القيرواق لمعب : كل ىه علوت عليه السوداء ف 
أكر وجوهما فبر مكروه 5 وقال غيرهه زان ارأس يول بالحى لاما تثير البدن بالافشهرار وارتفاع ارأس 
لاسما من الوداء قائها أكثر استيداما 


"ع - بإسيب المرأة السوداء 
حم مشا أبو بكر القدكى حدثنا قضيل بن ايان حل" ثنا مومى حلكثَنا سام بن عبد الل اعن 
عبد الله بن عمر رض الله عنمما فى رو با النوة َب فى الدينة : رأيت اسرأة سوداء ثائرة الرأس خرجّت من 
الدينة حى نزلت عَبْيمة » فتأولتها أن" وباء اللدينة “تقل الى ممْيِةً » وهى الجحفة » 
قوله ( باب ارأة السوداء ) أى فى المنام ' ذكر فيه الحديث الذى قبله من الوجه الذى نمت عليه . وقوله 
فيه د فتأرائها» وفع فى رواة الكاشمءنى ١‏ فأواه! ١‏ قله ( دأيت ) حذف منه قال خطا والتقدير قال رأيع » 
وثات قرو 3 الاسماه.لى غن المسن بن سيان عن المقدى شيخ اليخارى فيه وافظه عن رقريا رسول الله يلد 
فى المديئة د قال رسول اه يَأ رأيت ال 
1 - بإسسيب امرأة الثائرة. الرأس 
رشنا ابراهبم بن النذر حدثنى أبو بكر بن أبى أُوس حدثنى سهان عن موسى' بن عقبة عن 
سامر « عن أبير أن البي يِل قال : رأيت امرأة سوداء ثائرة الرأس خرجّت من الدينة حت قامت ,مويعة » 
تأولت أن واء الدينة نل إلى مبْيمة » وه االجحفة» 
قوله ( باب المرأة الثائرة الرأس ) أى ف المنام » ذكر فيه الحدديث المهار اليه وقد قدمت مافيه 
5 - ياسسيست إذا هر سق فى المنام 


رما عد بن العلاءو حدكثنا أبوأسامة عن ايل بن عبد لله ن أفى عق جلو أبي بردة 


الحديث (ع./ا- ومن لذ 


دفن أبى #ومى لناء عن الني*” 2 قال ٠‏ أبث ف رونك أنى هرزت” سيا فانقطم” 96 » فاذا هو مأ أصيب 
دن الؤمنين يوم أَحَد 2 هزرته أخرى فعاد أحسن ما كان ) قاذا هر ماجاء الله به من النقح واجتاع لأؤمنين » 

وله ) باب اذاهز مهأ ل الام ( ذكر فيه دلت أبى درهى أراه عن النى " آل و رات قِ رؤياى أنى 
وزرزت مسقا القطع صدرةوع» الحدوك هذه التهءة )رهو طرف دن حديده الذى أررده ُْ علانات الذووة بكاله ٠.‏ 
وق ذكر القدن المذ 5 ور ويه هن قَْ غزرة أدد وذكرت زءدض شر حه هناك ( وقوله أيه 0 3 «ورزته أخرى فراد 
أحمن مأكان ؤاذا هو 00 اجام الله 4 من الفتح واجتماع اازؤء:ين « ال اذباب : : وذه الرؤيا دن راب 2 لل 0 و1 83 
كان الثى لد إصول بالمصا 3 عبر عن أأييرف مم ومزه ءغن أمه بالهرب وعن القطع فيه أ بالقئل أوم وفى 
الزة الأخرى ا عاد الى مااته من اللا وو 2 عبر 44 © ن اج اتأعرم 0 والفتح عاوم ؛ ولأمل الدعمير ف اليف ١‏ أهعرف 

على أوجه متها أن من نال سيا فأنه يثال _اطأنا إناولاية وإما وديعة وإما روجة وإماولدا فأن سله من غمده فانثلم 
سيت زوجنه رأصيب ولده 6 فآن الكسر الود وسل السريف في لمكس 0 وان سلما أو مطيا نكزلك 6 وقام | يف 
تمان والآاب والدصيات و أصله بالآم وذدى. الر<م 5 وان جرد السيف وأراد قال شخس أوو انه #رذه قَ 
خصومه , وديا عبر السيف إسلطان جائر انتهى ملخصا . وقال بمضهم : من رأى أنه أغرد السيف فانه يتدوج » 
أو ضرب شخصا بسيف فازه ببسط لسانه فيه » ومن رأى أنه يقائل آخر وسيفه أطول من سيفه فانه يغلبه , ومن 
رأى سيفا عظها فبى فئئة » ومن ذلد سيفا قلد أماء فانكان قصيرا لم يدم أمره .وات رأى أنه يمر الله 
فأنه يغجز عله 
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47 - جِررشُثا على" بن عبد الله حد ثنا سفيان عن أيوب عن عكرمة « عن ابن عباس عن النى” يله 
قال : من 1 و 4 رو كلك أو يعقد بين شير ين 2 وان يفال .ومن ع إلى حديث قوم وم 4 كارهون 
أو يُعُردُون منه صب ؟ فى أذنم روه وم القيامة ذ“ن 0 صورة عذاب 5 أن > يفخ ضبا» ويس 
بنافخ 6 .قال سفيان” 2 ليا و ٠‏ وقال قتيبة حد ثنا أبو هوانة عن عادة عن عكر 3 عن ألى هريرة 
أوله “امن كذب فى رؤياه » . وقال شعبة عن أ هائم, الر مالى : دعت معكزن رول يعر برة ة أو4 من 
صوكر صورة ومن وت ٠‏ حدننا إسحاق” حد ثنا خالل" عن ن خالر عن عكرمة 9 عن | بن عباس قال : 
من استتدم” ومن 0 وهن ور 2« تحوه . تابمه” هشام ءن ٠‏ 2 رمة عن ابن عباس ٠‏ لقو 

7٠.‏ وَرشن) عل 0 حدثنا عبله الصمد حدثيا عبد” الرحمن بن عبد الله بن دينار ولى ابن “مر 
عن أبيه “عن ابن غر أأن' رسول ا 2 قال : دن أرَى الى أن يرك عهنة لتر ل 

قوله ١‏ باب من كلذب ف دله ( أى فوو مذهوم « آر التفدير بأب ام من كاذب ف جه , والح إعنم المبملة 


و عكر ن اللام مايراه النائم »وآشار بقوله «كذب فى عليه مع أن انظ الحديث دحل » إلى ماورد فى لءض طرقه 
وهو ما أخرجه اأرمذى من حديث على رفعه م من كذب فى جحلو كاف يوم القمامة ءعقد شعيرة ع وسئده حسن وقد 
ب 77 الحام ولكبنه من رواية عيد الأعلى ن عاس ضءة» أو زرعة . وذكر فيه حديثين : الحديث الأول ذكر 
له طرقا ميفوعة وموقرفة عن ان عياس : قوله ( حدئيا سفران ) هو أبن عييلة ٠‏ قوله (عن أيرب ) فى رواية 
الحيدى عن سفيان « حدثنا أيوب , وقد وقع فى الآصل مايدل على ذلك وهو قوله فى آخره دقال سفيان وصله لنا 
أوب 6.. قوله ( عن ابن عباس ) ذحكر المصئف الاعتلاف فيه على عكرمة هل هو عن ابن عيواس مرفوعا أو 
«وقرفاء أو هو عن أبى هريرة موقرة . قوله ( من تل ) أى من :كلف الل . قوله ( “ل لم بره كلف أن يمقد 
بين شعيرئين وان يفعل) فى رواءة عباد بن عياد عن أروب عزد أحمد ء عذب حتى بعد بين شمير تين وايس طاقداء 
وعئدة فى رواية همام عن قتادة « من نحل كاذبا دقع اليه شعيرة وعذب -تى يقد بين طرفنها وليس ,عافد ء وهذا 
ما يدل على أن الجديث عند غكرمة عن أ.ن عبأس ومن ألى هر برة دما لاختلاف لفظ الرواية نه عنما » وااراد 
بالتكاف نوع من النمذيب . قله ( ومن استمع الى حديث قوم وهم له كارهون أو يفرون همنه ) فى دواية عباد 
إن عياد ودثم كرون منةء» وم رفك . وله (صباق أذنه الأنك وم القيامة ( فى رواية عاد م صبق أذنه وم 
القيامة عذاب » وف رواية همام « ومن استمع إلى عديث قرم ولا يعجبرم أن يستمع حديهم أذيب ق أذنه 
الانك ) . قوله ( رمن صودر صورة عذب وكلف أن ينف أنها وليدس بنافخ ( فى دواية عباد وكذا فى رواية همام 
د ومن صور صورة عذب بوم القياءة حتى بنفخ فها الروح وليس بنافخ فبها » وهذا الحديث قد اشتمل على ثلاثة 
أحكام : أولها الكذب على المثام ‏ ثايا الاستهاع لحديث مر لابريد استهاعه » ثالثها التصوير» وقد تقدم فى 
أراخر الاياض من طرق النضر بن أنس عن أن عباس ديف دهن صور صورةء وتقدم شرحه هناك . وأما 
السكذب على اانام فقال الطرى : [ما اشتّد فيه الوعيد مع أن الكذب ف اليقظة قد يكون أشد مفسدة مئه اذ قد 
نسكون شبادة فى فل أوحد أو أخذ مال ؛ لآن الكذب ف المنام كذب على الله أز» أراء مالم بره » والكذب على 
الله أشد من الكذب على الخلوقين لقوله تعالى ( ويقول الآشماد هؤلاء لذن كدذبوا على ديهم) الأية » وانماكان 
السكذب ف المام كذبا على الله لحديث «١‏ الرؤيا جزء دن النبرة » وماكان من أجزاء النبوة فهو من قبل اقه تعالى 
اننهى ملخصا . وقد تقدم فى باب قبل « باب ذكر أسلم وغفار» شىء من هذا فى الكلام على حدديث وائلة الأنى التنبيه 
عليه فى ثاتى حدرى الباب : وقال المهلب فى قولكه «كاف أن يعقد بين شعير نين » حجة الاشعرية فى ويم تكايف 
مالا يطاى , ومثله فى قوله تعالى ١‏ يوم يكشف عن ساق ويدعون الى السجود فلا إستطيءون ) وأجاب من مع 
ذلك بقوله تءالى ( لايكاف الله نفسا إلا رسعرا ) أو خلوه على أمور الدنيا وحلوا الآية والحديث ا اذكودين 
على أمور الآخرة انتهى ماخضا . والمسألة مشوررة فلا نطيل بها » والحق أن التكليف المذكور فى فوله « كلف أن 
يعقدء ليس هو التسكليف المسطلم وإتما هو كناية عن التعذيب كا تقدم » وأما التكليف المستفاد من الآس 
بالسجود فالآ فيه على سبل التعجيد واللتو بيخ لسكونهم أمروا بالسجود ف الدنيا وهم قادرون على ذلك فامتنموا 
فأمروا به حيث لا قدرة هم عليه تعجيز! وئو بيخا وتعذيبا رايا الا فتقدم ستماع ااتنبيه عليه فى الاسائذان فى 
السكلام على حديث «لايتناجى ائنان دون ثالك » وقد فيد ذلك فى حديث الباب لمن يكون كارها لاستهاعه فأخرج 


الحديث .»م04 خم 
من يكون راضيا : وآما هن جول ذلك فيومنع حدما المادة . وأمأ الوعيد على ذلاك بصب الأنك فى أذنه فن الجراء 
من جأس العمل ٠‏ والأنك بالمد وضم الثون بمدعا كاف الرصاص اذاب , وقيل هو غالص الرصاص . وقال 
الداردى : هر القصدير . وقال ابن أنى جرة [ها سماه حلأ ولم يسمه رؤيا لآنه ادعى انه رأى ول ير ثيثا فنكان 
كاذيا والسكذب انما هو من الشيطان : و قد قال : ان الحل من الشيطان كا دضى فى ديث ألى قتادة » وهاكان من 
الشيطان فهو غير عق نصدق بءض الخد اث بعضا . قال : ومهنى العقد بين الشميرئين أن يفل إحداهها بالآغر ئى 
وهو ما لمكن غادة »قال : ومناسية الوعيد المذ كور المكاذب فى منامه و امور أن الرؤيا ضاق هن شاق ان وهى 
صودة ممئوية فأدخل بكذبه صورة لم تفع كا أدغل المصور فى الوجود صردة ليست كقيقية , لآن ااصورة 
الحقيقية هي الى فها أأر وح لكلف صاب أأمو رة الأايفة آم ١‏ أطينا وهو الاتصال المعبر عنه بالمقد بين ' 
الشعير نين : وكاف صاحب الصورة اسكثيفة أدرا شديدا وهو أن يتم ماخلقه برععه بنفخ أأروح » ووقع وعيد كل 
مهما بأنه يعذب -تى يفعل ما كلف 4 وهو ليس بفادل ٠‏ فرو كناية عن تعذيب كل منهما على الدوام . تال : 
والحكة فى هذا الوعيد الشدند أن الارل كذب على جنس النبو 5 :و أن الثانى نازع الماأق فى قدر:ه : وقال فى 
مسدّمع حديث من بكر و استياعه : دغل فيه من ذخل منزله و أغاق بأبه وتحدث مع غيره فان قر ينة حاله تدل هلى 
أنه لابريد اللاجئى أن إستمع حديثه فن يتمع اليه يدخل فى هذا الوعيد , وهو كن ينظر اليه دن خلل الباب فقد 
ورد الوعيد فيه ولانهم لو نفدوا عيله أكانت هدرا ال : وإسلدنى ٠ن‏ ©#وم دن يكره استهاع سديئه ون محدث مع 
غيره جبر! رهناك من بكره أن إسمعه فلا يدخل الممتمع فى هذا الوءيد لآن قريئة الحال وم الجبن تقتضى عدم 
المكر اهة فيسوغ الاستماع . قال : وق الحديث أن من خرج هن وصف العرودية استدق المقوبة بقدر خروجه , 
دفيه تفبيه غلى أن الجاهل فى ذلك لابعذر يله وكدذا من تأول فيه أو بلا باطلا ‏ [ذلم يفرق فى الخنر بين من يهل 
تحريم ذلك وبين هن لا يملءه كذا قال . ومن االطاءف ماقال غهره : ان اختصاص اشمير » بذلك اسافى المنأم من . 
الشعور :ا دل عايه لخصات المناسية بيتهما ءن جبة الاشئّةاق . قوله (وقال فتببة اخ ) وقم أنا فى لسخة فتهية عن 
أنى عوانة رواية الاق دنه هن طاريق دلى بن عمد أفارمءى ون مد بن عبد الله بن زكريا إن حدموله عن النساقى 
وأفظه ١‏ عن أبى «ريرة قال : هن كذب فى رؤياه كاف أن يعقد بين طرق شعيرة ٠‏ وهن استمع الحديث » وهن 
ذورء الحديث ووصله أبو أعيم فى المستخرج من طريق خاف بن وهام عن أبى عوأنة مذا ااسنه كذلك مواوقء 
وقد أخرج أحد والفسانى من طريق همام عر قتادة الحديث بتهامه ميفوط ولسكن اقتصر منه الفساثى دلى قوله . 
, من صود » . قوله ( وقال شعبة عن أنى هاشم الرمانى ) بضم الراء وتشديد اليم اسمه يحبى بن ديئار » ووفع فى 
رواية المستملى وااشرشمى عن أبى هشام دهو غاط ٠‏ قوله: ( قال أبو هريرة قوله هن صور صورة ؛ رهن نحل , 
ومن استمع ) كذافى الآمل عخاصراً اقتصر على أطراف الأحاديث الثلالة ؛ وقسد وقع انا «وصولا فى 
مس تخرج الاسماعيل هن :طريق عبد الله بن معاذ اامئيرى عن أبيه عن شعبة عن أبى هاشم بهذا المند فاقاصر على 
قرله من أبى هريرة دهن تلم » دهن طريق حمد بن جدغر غندر عن شهبة فذكره كيذلك وافظه ه من محم كاذ1 . 
كلف أن يمقد شعيرة . . قوله ( حدثنا اسدق ) هو ان شاهين ,: وغالد شيخة هو أبن فيد الله الطدان ؛ وحاك 0 
شيخه دو الهذاء ٠‏ قو ( ٠ن‏ ا-تمع ؛ وءن نحلم ؛ وهن' صور #وه ) قلت كذا اختصره , وقد أخرجه الاماميلق , 


_ ١و‏ كتاب التغبهد 


هن طر بق وهب بن #يةعن عالد بن عبن الله فل كره بمق! السند إلى ات عباس عن أنى 22 فرفعه و لظفه دعن استمع 
إلى حديث قوم ثثم 4 رهون صب فى أذنه الأنك » رمن م كاف أن يمق شعيرة بدذب با ولس بفاعل » 
ومن صور صررة عذب حى ينفخ نيما ويس بفاعل, ثم أخمر جه الاسماعيلى من طارإق غيب بن غالد ومن طرق 
ميد الوهاب الثة و كلاعما ع عاك المذاء مذا اليد مرقرطا ٠‏ قوله م بعه هام ) بعى اث حسان ( عن مكرمة 
عن أبن عبان قرله ) يءنى عوقرنا . الحديث الثاق » قوله ( حدثنا على بن مسل ) جر الطومى "زيل بغداد مات 
قبل البخارى بعلاث سين » وهيد الصمد هو ابن عبد الوارث بن سعيد وقد أدركة الرخارى بالدن ومات قبل أن 
برحل البخاري وقد أخرجه الاسماديلى من طر رق غمد الوارث بن ع.د #همد بن عبد الوارث دن أريه ؛ وعيك 
الرمن بن عبد الله بن ديئاد تاف فيه : قل ابن المدينى صدوق ؛ وقال حى بن مغين فى د يثه عندى ضمف' ؛ 
وقال الدارتطنى غااف فيه اليخاري الناس وليس عتروك , فلت : عدة البغارى فيه كلام شيخه على , وأما قول 
ابن ممين فلم بفسره وأءله عنى حديكا معيئا » ومع ذلك فا أخرج له البخارى مِيعا إلاوله فيه «تابع أو شاهد, 
فأما المتابع تأشرجه أحد هن طريق حير ة عن أي عثيان الوليه بن أبى الواوده المدى عن عد الله بن ديثار به وأتم 
منه ولفظه ١‏ أفرى الفرى من أدعى الى غير أبيه » وأفري الفرى من أري عيئه مالم و وذكر ثااثة وسنده 
يح وأما شاهده فضى ف هئانب قريش من حديث واالة بن الاسقع بلفظ ء ان من أعظم الفرى أن يدعى 
ارجل إل غيب أيه أو يري عيئه م : زرءور ذكر فده ثالثة غ_ير الثالثة اأتى ق حددرث ابن معهر ود 
أحدء وقد تقدم بيانى ذلك مناك ٠‏ قواك ( أن من أثر ى الفرى ) أفري أفمل تفضيل, أى أعظم الكذبات » 
والفرى بكر الفاء والقصر جمغ فرية .قل اين بطال : الفرية السكذبة الدظيمة التى بتعجب »ما » وقال الطببى : 
فأرى الرجل عينيه وصفمما بما ليس فيمما , قال : واسبة الكذبات الى الكذب البالفة نحو قو هم ليل أليل ٠‏ 
قوله ( أن يدى ) نم أوله وكسر الراء. قوله ر ميته مالم تر كذا فيه حذف الفاعل وإفراد الدين» ووقع فى 
بءض اانسخ , مالم يديأ » بااتفنية » ودهفى تسبة الرؤيا إلى عيفيه مع أترءا ل يريا شيعا أنه أخير عتما بالرؤية وهو 
كاذب » وقد تقدم بان كون هذا الكزب أعظم الأكاذيب فى شرح الحديث الذى قبله 
*) - بأسيب إذا رأى' ما يكره فلا يخير' بها ولا يذكرها 
4 وها 26 بن الر بهم خدكننا شعبة عن عبد ربو بن سعيد قال معت 3 سلمة يقول « لقد 
كنت أرى الأؤيا شمر ضى ع ممت أيا قتادة يقو ل : وأنا كنت أرَى اويا كر ضنى دى سمعث” البى 
0ت يقول : الرؤيا الحسنة هن الله » فاذا رأى أحدكم ماأحبة فلا أيحداث* به إلا من حب . وإذا رأئ مايكره 
فليتم وذ باقه من شسها ودن شر الشيطان » ولْممْوْل ثلاث ولا تحدكث مها أحداء فأنها ان تضراء © 
76 -- وَغريا براههم نْ جز حد ني ابن أبى حازم والاراوردى” عن ريد من عبد لله بن باب 
«وعن أ سيد القدرى أنه سم رسول الله جَكلْةِ يتول : إذارأى أحدك الرؤا حسما فامها من الله فليحمد 
ا عامها وليحخث”ها » وإذا رأى غير ذقاث مايكره فاما هى ٠ن‏ اشيطان » فليستوذ دن ش"ها ولا يذكرها 


لأحد » فانها ان تضره » 


الحدرك 41 7.45 نفرة 


قوله ) يأب: إذا رأى مانكره ثلا ير 5 ولا يذكرها ) كذ جمع ف اللرجة اه لفظى الحد بثين 0 دكن ف 
البرجمة د فلا يمير » ولفظ الحديث , فلا حدث , وهما متقاريان » وذك فيه عوديثين : الآول ' قوله ( عن عبد 


ربه بن سعوى) هر الالمارى أخو يحى » وأو صلية هر ابن عبن الرءءن إن عرف . قيكه ( عد كنت أرى اآرزيا 
أتدرضئى ( عمل مسلم قْ روابءة مفيان عن الرهرى دن أبى سلية واأذلف أرى أأرؤيا أعرى مما غير أنى لو أزمل 0 
ال الذورى معى أعرى وهو لهم الُمزة وسكون المبدلة رفاح الرأه أحم لوق من ظاهرها فى ظنى شال 
عرى إعزم أراء و كسر تائيه مده إغرى بشتددّين إذا أصابه عراءه إطم شم ننم ودد رهو أفضش الى ؛ ومهنى 
و أزمل رهر يزاى وه 'قدلة اتلئف من برد الى 0 ووقع اله علد عرد ااأرزاق عن مدهر عن الزهرى عن ألى 
سلة ولسكن قال «آلق منها شدة له أعرى متها » وفى رواية سفيان عن الزهرى « غير أن لا أءاد وعد ملم 
أيضا من رواءة يحى بن ممعون الآانصارى عن ألى علة و أن فنك لآارى الروءا أثقل على من جيل » . قوله 
( حم لمت أبا قيادة قرول : وأناكزتث أرى الرؤيا) قُ رواية المستمل 00 لآرى ف بديادة اللام 0 والآولى أولى . 
وله فلا حدث ما إلا دن تحب ): قد دم أن المكة فيه أنه أذا حدث بالرؤيا الحسئة من لاحب قد يغسرها 
له الا حب إما بغضاو إما حسد! لفل تشع من الك ألصفة, 2 معجل لنقيه دن ذلك حوما ونكددا 3 فأص برك 
تحديثك من لاحب إسيب ذلك . الحديث لاقي حذفوث أنى معيك . قوله ( حدثنا ابن أن حازم والارارردى ) 
تقدم 5 3 باب الرؤويا من أت 0 ان امم 1 مما عمل األعربز 5 قوله ) عدد مما لزيد 3 يل الله ُ زاد ف رواية 
الم تمل 0 ابن أسامة سن الحاد اللمنى « وقد دم شرح المديث 5 الياب امار اليه 
1 - يسيب من لم اير الراؤيا لأول عابر إذا لم بصب 

5 - وشا حى بن بكير حداثنا الث” عن بونس عن ابن شهاب عن مُبَيد الله بن عبد الله بن 
عنبةً « أن" اءن عباس رذى الل عمهما كان 3 د'ث أن رملا أنىا رء ول يي نفل : إلى رأيت البقة فى 
لمدام أظللة تنطف السمن" والمسل » فأرى الئاس يتكفذون هنبا : فالمتككثر والستقل » وإذا سبب واصل من 
الأرض إلى السهاء» فأراك أخذت”- به ذملوت . ثم أخذ به رجل آخر أملا به ) ثم أخذ به رجل آخر” فاقطم 
ثم وصل . فقال أبو بكز : يارسول الله بأبى أنت ولله لتددنى فأعبرهاء مال البى يبل له : اعبرها . قال : أما 

8 / - ٠ 9 ٠ ُ 

الخالة فالاملام ؛واما الذى ينطف كن المسل والسمن نا قرآن حلاوته أنطف» فالمسكية من القران والستقل 5 وأما 
السبب” الوا على هن السماء إلى الأرض فلاق" المذى أنت عليه تأخذه به فيئايك اله ثم يأخذ به رجل” فيملو 
به تم يأخذ به وغل اكور به »ثم يأخذ 3 رجل فينقطم 6 م يول 4 فيءأو به . تأخمر'نى يارس ول اله 
لتحلك؛نى بالذى أخطأتة . قال : الاسم «٠‏ 09 


ا ١‏ -كتاب التغبير 
لل لك 


حديًا فيه , والرؤيا لأول عابر » وهو حديث ضعرف فيه يزيد ارقا » ولكن له شادد أخرجه أبو داود 
والثرهذى وابن داجه إسئد حمسن وصيحة الام من أفى رزين المقيل رضه : الرؤيا على وجل طائر مالم تعير فاذأ 
- ت وقعت ء افظ أبى داود» وف روابة اترمذى « #قطت » وفى مرسل أبى قلابة عند ميد الرزاق « الرؤيا تقع 
على مايمير , مثل ذلك مدل رجل دقع رجله غبو ينتظر متى إذعما ء وأخرج. الحا م «وصولا بذكر أنس» وعند 
ويك إن مأصور إسذد صميح عن عطاء مكآن يقال الرؤيا على ما أوات , وعد الدارى بسند سن عن سلمان 
ابن يسار عن عائعة قالت «كانت امرأة من أغل امديئة لها زوج ثاجر مختاف - يمنى فى التجارة ‏ فانت وسول 
اله يلت فقالت : ان زوجى غائب وثركنى حاءلا . فرأيت ف المنام ان سارية بيتى انكرت وأ ولدت غلاما 
أعور : فقال : غير » يمجع روجك إن شاء الله صالحا وثلدين غلاما براء فذكرت ذلك ثلاما » لجاءت ورسول 
الله مقر خائب » فسأ ائها فأخبرتنى بالمثام : ففات : لين صدقت رؤياك لهوتن زوجك و تلدينف غلاما فاجرا ؛ 
فقعدت تمك , جاه رسول الله 2 فقال : مه يا عائدة . اذا هبرثم للسل الرؤيا فاعبروها على غير , فان الرؤيا 
نكرن على مأبعرها ضاحمأ , وعذد سعيك بن ماصور من مرسل فطاء بن أبى رباح الى «جادت امرأة الى رسول 
انه يكن فقاات : إنى رأيت كأن جثز ببتى انسكسر ‏ وكان زوجماغائبا ‏ فقال , رد الله عايك زوجك » فرجع 
سالما » الحديث ء ولمكن أيه أن ابا بكر أوعير هو الذى عبر لا اارزبا الأخيرة: وليس فيه الى الآخير 
الارفوع ؛ فأشار الإخارى الى تخصيص ذلك أ اذا كآن العايز «صيبا فى تعبيره وأخذه من قله يل لأآبى بكر فى 
حديث ألياب و أميت بعضا وأخطات بعضاء فانه يؤخذ منه أن الذى أغطأ فيه لو بينه له لكان المذى بينه له هو 
التعبير امحيح ولا عبرة بالتهبير الأول : قال أبو عبد وغيره : مءني قوله و ريا لأول طابر » إذا كان العاير 
الآول طالما قمر فآصاب وجه التهبير ؛ وإلا قبي ان أصاب بمده ‏ إذ ليس المدار إلا على إصابة اأمواب فى 
تعرير المنام » ايتوصل , بذلك الى مرراد الله فما ضربة من ااثل ؛ فاذا أصاب فلا يتبغى أن يأل غيره» وان لم إصب 
فايسآل الثاتى » وهليه أن يخير ما عنده وبين ماجبل الأول . فلت : وهذا التأو يل لاإساعده حديث أبى دذين 
دان الرؤيا إذا هبرت زقءت » إلا أن يدعى تخصيص د عبرت » بأن عابرها يكون هاما عصيبا » فيمكر عليه أوله فى 
الرؤيا المكروهة ,ولا حدث ا أحداءنقد تقدم فى حكة هذا النرى أنه ريما فسيرها تفسير! مكروها على ظاهرها 
مع اتهال أن تنكون تحرو بة فى الباطن فتقع على مافسر ٠‏ و يكن الجواب بأن ذلك يملق بالراتى » فله اذا قصها على 
أحد ففسرها له على المكروه أن يبادر فيسأل غيره عن زصيب فلا يت<تم وقوع الاول بل ويقع تأوبل هن أصاب 
فان قمر اارائى فل يسأل الثات وقعت على مافسر الادل . ومن أدب الود با أخرجه عيد الرزاق وعن تمر أنه 
كتب الى أن موسى : فاذا رأى أحدم دؤيا نقصبا على أغيه نليقل : خير لنا وشر لأحدائناء ورجاله ثقات . 
وللكن منده منقطع . وأخرج الطبراى والبيءق في ١‏ الدلائل , من حديث ابن زمل الجبنى بكر الراى وسكون 
لمم بعدها لام ولم ينم فى الرواة وسماه أبو عمر فى ١‏ الاستيعاب » عبد الله قال ركان النى يلش اذا ضلى الصبح 
قال : هل رأى أحد منم شيثًا ؟ قال ابن زمل : فنات أنا يا رسول اقه » قال : خيرا ناقاه وثمرا تتوقاه ؛ وخير 
لنا وش على أعدائنا واد لله رب امالمين» اتمص رويك ء الحديع ومئده ضعيف جدا . رذكر أمّة تابه أن 


الحمديث ) 5م يان ) 


هن أدب أأرائى أن يلون صادق الأرجة وأن ينام على وضوء على جنيه لاعن وأن يقرأ عند أومه و(أشهس واثليل 
والتين وسودة الاخلاص وامءرذتين ويقول : الأرم اى أمر ذبك من سوء الاحلام » وأدكوين بك من ثلاعءب 
الشرطان فى لليقظة والمنام اللوم إفى أسأبك ريا صالحة صادقة نافءة حافظة غين منسية » اللهم أرنى فى مناى ما أب 
ومن أدبه أن لايقصرا على اممأة ولا عدو ولا جاهدل ٠‏ ومن أدب العابر أن لايعرها عند طلوع الهس ولا عند 
غروما ولا عند الزوال ولا فى الليل ٠‏ قَولهِ ( عن يوأس ) هو ابن يزيد اليل دل يقع لى من رواية الليث عنه 
إلا فى الإخارى . وقد عسر على أصصاب الخ رجات كالاسماهيلل وأى نعيم وأبى عوانة والبرقانى فأخرجوه من 
رواءة ابن وهب ؛ وأخرجه الاماعيل أيضا من رواية عبد القه بن المبارك وسعيد بن حى ثلاثتهم عن بو اس . قوله 


(عن عيروك إلله ان عوك الله 0 عنية ة )فى رواية ابن وهب . ان فييك أن ث0 عبد الله بن عامة ة أخيره 6 ة ) أن 


أبن عباس كان محدث )5 ذا لآ كير أسماب الزهدرى ؛ وترده الزودى دل هو من أبن عبان [ وأىف هريرة : 
واختاف على سيان بن دريئة 0 فأخرج؛ هلم عن هد بن رافع عن عيه الرزاق عن مءمر عن الرهرى ون عميك 
الله عن ابن عباس أو ألى هريرة» قال عبد الرزاق : كان معمر يقول أحيانا عن أبى هريرة وأحيانا يقول عن ابن 
عباس وهكذ! ثيت ف د مصدف عيد الرزاق » رواة [«حق الدرى ؛ وأخرجه أبو داود وابن ماجه عن عمد بن بحى 
الذدلى عن عبد الرزاق فةال فيه م عن ابن عباس تال :كان بو هريرة يحدث » وهك.ذا أخرجه البذار غن سامة بن 
شوب دن عيد الرزاق وقال 0 أحدا قال عن عبيد الله عن ابن عباس عن أن هريرة إلا عبد الرذاق ععرن. 
معمر » ورواه غير واجد فلم يذكروا أيا هريرة انتهوى ٠‏ وأخرجه الذهلى فى ١‏ العأل » عن اسحق بن اإبراهيم إن 
راهرية عن عبد الززاق ذافتصر على ابن عباس ولم يذكر أبا هريرة وكذا قال [أخمد فى ممئده , قال إسحق عن هيد 
الرزاق كان معمر بردد فوه حدتى جاءه زمءة. 5 عاب فيه عن الزهرى » 5 ذكرناه , وكان لابشك فيه بعد ذلك , 
وأخرجه مم من طريق الزيدى ه أخير تق الؤزهرى تن عبيذ الله أن ان غراس أو أبا هريرةء مكذا بالدك , 
وأخريه م دن ابن أنى عر عن مفءأن إن عمؤئة مدل رواية إوأس » رذكر ريدي أن فيان ين عرينة كان 
لا يذكر فيه ابن عباس ؛ قال فلاكان فى آخر زمانه أئيت فيه ابن عراسن أخرجه أو عوانة فى صميحه هن ,طر بق 
المردى دكذا ؛رقك مطى ذكآر الاختلاف فيه هلى الزفرى مستوعيا حيث ذكره المماف فى د باب ريا بالل » 
وبالته الاوفيق ٠‏ تال الذهلى : المحفوظ روإية الزبيدى ؛ وصنيع البخادى يفتضى خرجيح رواية بواس ومن تابعه» 
وقد جزم بذلك فى الأعان والنذور حنوث قال ه وقال ابن عباس قال النى متخ لآ بكر . لانم جزم بائه عن ابن 
ماس ٠‏ قوله ( أن رجلا م أقف على اسمه » ووقع عند مم ذيادة فق أدله هن طريق سليان بن كثير عن الزهرى 
وافظه ٠‏ ان رسول الله يِنَينُ كان ما يقول لأسمابه : من رأى منكر ريا فليقصما أعبرها 7 والجاء رجل فتال» تال 
القرطى دعنى قرله « فليقصراء ليذ كر قصتها و يفبع جزئيانها حتى لايترك هنها شيا ؛ من قصصت الاثر إذا اتبعته , 
و أعبرها أى أففر ها . ووقع بان الوقت الذى وقع فيه ذلك فى رواية سفيان بن عيينة عند مسم أيضا ولفظه 
د جاء رجل الى النى يع منصرفة من !د وعلى هذا فهو من ص اسيل الصحابة سواء كان عن ابن عباعت أو عن 
أبى هربرة أو من رواية ان عبامن عن أبى هر برة لآن كلا هث,ما 0 ن فى ذلك الزمان بالمهينة ؛ أما ان عباس فكان 
صذيدا مع أبو به 6ك فان مولدم قبل المجرة بثلاث نين على الصحيح و أجد كانت فى شوال ف السئة الثالثة » وأما 
م وه ج 015 ه شع البارى 


أو ١‏ - كتاب التعبيد 
أبو هريرة الما قدم المديئة زمنخيير فى أوائل -نة سبع ٠‏ قوله ( انى رأيت ) كذا الآكتر ؛ وى رواية أبن وهب 
داق أرى» كأنه لقوة تحقفه الرؤياكانت مثلة بين عينيه حى كأنه براهأ دينئذ ٠‏ وله ( ظلة ) بضم الظاء الممجمة 
أى حابة لها ظل وكل ماأظل من قيفة ونحوها يسعى ظلة قاله الخطابى . وقال ابن فارس : أظلة أول ثىء يظل 
1 زاد سامان بن كثير فى روايته عزد الدارى وأنى غرائة وكذافى رواية سفمان بن غيبنة عند ابن ماجه » بين السماء 
والادض » . قِوإه (تنطف السمن والعسل) بنون وطاء مك ورة ويحوز مها وممناه تقطر بقاف وطاء مضمومة 
و>وذ كسرها يقال نطف الماء إذا سال . وقال ابن فارس : ألة نطوف أءطرت إلى ابح . قوله ( فأرى الناس 
يتكففون مما ) أى يأخذون بأ كفيم » فى رواية ابن وهب ٠‏ بأيديهم » قال الخليل : تك.قف بط كفه ليأخذ» 
ووقع فى دواية ااتدمذى من طريق معمر « يستقون » بمرملة ومئناة وقاف أى يأخذون فى الأسةية » قال القرطى : 
يحتمل أن يكون مغنى ١‏ يشمكففون ء يأخذو نكفايتهم وهو أليق بقرله بعد ذلك: فالمستكثر والمسقل ». قلت : 
وما أدرى كيف جوز أخذكن من كففه » ولا حجة فيا احتج بها سيأى ٠‏ قوله (فالسكاثر والمستقل ) أى 
الأخذ كديرا والاخن قليلا » ووقم فى رواية سامان إن كثير بغير ألف ولام فهما » وفى روابة فيان بن حين 
مد أحمد دفن بين مستكائر ومستقل وبين ذلك ٠.‏ وَلْه (واذاسيب ) أى خبل . وله ( واصل من الأرض الى 
المهاء ) فى رواية ابن وهب وأرى ميا واصلا هن اامماء إلى الأرض وى رواية سامان بن كثير وورأيث لها ميا 
واصلاء وق رواية سفيان بن حسين ه وكنأن سبها دلىءن السهاء , قوله (فاراك أخذت به فعاوت) فى روابة سليان 
ابن كير ه فأعلاك اقه ‏ . وله ( ثم أخذ به ) كنذا للاكثر » ولبعذهمء ثم أخذىى زادابن وهب ف دوابته من 
بعد » وف رواية ابن عييئة وابن حسين « هن إعدك» ق الموضعين ٠‏ قوله ( فعلا به ).زاد سلمان إن كثير د فأعلاه 
الله » ومكذا فى رواية سان بن <م ين فى اموضهين ٠‏ قوله ( ثم أعف .ه رجل آخر فاقطع ) زاد ابن وهب نا 
« بهء وفى رواية فيان بن مين ثم جاء رجل ٠ن‏ رمدم فاخل ب فطع بهء . قو ثم وصل ) فى دواية ابن 
وهب « فوسل له » وفى روابة سامان , فقفاع به ثم وصل له ؤتصل , وق روابة سغيان بن حسين ١‏ ثم وصل له » 
قوله ( بأبى أنت ) اد فى رواءة نعمر ه وأى ٠٠‏ قوله ( دالله لتددنى ) :شدي أأنون » وفى رواية سامان , ان 
ل» ٠.‏ قوله ( فأعبر ها ) فى رواية ابن وهب و نلآعيرنما بزيادة التأكيد باللام والنون » وتحوهق دواية معهر, 
ودله ف رواية الزبيدى قول (أعيرها ) فى رواية سفيان دند ايز ماج ء ديرهاء بااتشديدء وفى روابة 
سفيان بن حسين ٠‏ فأذن له » زاد سامان « وكان هن أعبر أاناس لأرؤيا بعد رسول اق َع ٠٠‏ قوله ( وأما اافالة 
فالا-لام ) فى روابة ان وهب وكذا امدر والزبيدى دفظلة الاسلام ودواية سفيان كرواية الأرث وكذا 
سامان بن كدير وه اتى رظابى #رجيدبا . ِل ) لثرآن لاوتنه "واف ) فى درواءةابن وهب و < لاوتة 
وليئه » وكنذا فى رواية فيان ومدمر » ونيذه ملمان بن كثير ف روايته تقال , وأما العسل واسون #ااقرآن 
فى جلارة أاء_لى واين أسءنء ٠‏ قو ( استكر هن القرآن وام تفل ) زاد ابن وهب فى روايته قبل هذا 
ه وأما مابتكنف اناس هن ذلك ء وف رواية ميان , فالاخ-ذ هن القرآنكثيرا وةابلاء وفى رواية سلمهان بن 
كيد «فرم ل ااقرآن ء ٠‏ قوله ( وأما اديب الخ ) قا دواية سفياوى بن حدين ١‏ وأماالسيب فا أنت عليه 
تعلو فيعليك الله » . قَولْه ( ثم يأخذ به دجل ) زاد سفيان بن حسين وابن وهب ومن بعدك» زاد >فيان 


الحديث .7 ٠‏ كيف 


ابن حسين ء على متهاجبك ء ٠‏ ووه ( ثم يأخذ به ) فى رراية سفيان بن حسين و ثم يكون من يعدا رجمل يأخذ 
مأخذكاء ٠‏ قوله ( ثم يأخذ به رجل) زادابن رهب , آخرء . قوله ( فيقطع به ثم يوصل له فيعلو به ) زاد 
سفيان برى حسين ١‏ فيعليه الله » ٠‏ قوله ( فأخيرن يا رسول الله بأنى أنت أصيت أم أخطأت ) فى دداية 
سفيان م هل أصبت يارسول الله أو أغطأت ». قوله ( أدبت بءضا وأخطأت ,مضا ) فى رواية سامان بن 
كثير وفيان بن حسين ه أصبت وأغطأت ء . قول ( قال فوالله ) زاد ابن وهب «يارسول اله » ثم 
انفقا لتحدثنى بالذى أخطأت ) فى رواية ان وهب دما الذى أخطأتء وف رواية سفيان بن عييئة عند ابن 
ماجه 2 قال بو 5 أقدقت عاءك بارسول الله لتخيرتى بالذى أصيت من الذى أخغطأت وق رواية معهر 
مثله اسكن قال «ما الذى أخطأت ء وم يذكر الباق ٠‏ قوله ( قال لا ثق.م ) فى دواية ابن ماجه ١‏ تقال النى وَبِيع 
لانقسم ا أيا بكر ء ومئله لعمر لكن دون قوله ديا أبا بكر» وق رواية سلمان بن كدير دما الذى أصبت وما 
الذنى أخطأت ء فالى أن ضخيره » قال الداودى : قوله ١‏ لاتقسم » أى لاتكرر بميذلك ذانى لا أخبرك ؛ وقال المهاب: 
توجيه تعبير أبى بكر أن الظلة نعمة من نعم الله على أهل الجئة وكذلك كانت على بنى إسرائدل » وكذلك الاسلام 
بق الاذى وينعم به المؤمن ف الدنيا والآخرة » وأما العسل فان الله جمله شفاء لاناس وقال تعالى ان القرآن 
١‏ غفاء نا فى الصدور ) وقال انه ( شفاء ورحة للاؤمنين 6 وهو حلو على الاسماع كحلاوة العسل فى المذاق » 
وكدذلك جاء فى الحديث ١‏ أن فى السمن شفاء » قل القاذضى «ماض : وقد بكو ن عب الظلة بذلك لما نطفت المسل 
والسمن اللذين ع رهنا بالقرآن » وذلك [تما كان عن الا._لام والشريمة , والسهب فى الاذة الحبل والعود والميئاق » 
والذن أغذوا'به مد الذى يله واحد! إمد راسد ثم الخافاء أثلاثة رعثان هو الذى انقماح هكم اتصل انمى 
ماخصا . قال المولاب : وهوضع الخطأ فى ةوله دثم وصل 4 لآن فى الحديث ثم وصل ولم يذكر له ».قات : بل 
هذه الأفظة وهى قوله ١‏ له , وان سقطت من رواية الأوث عند الاديللى وكريمة فى ”أبتة فى رواية أبى ذدءن 
شيوخه الثلاثة وكذافى رواية الى وهى ثابة فى رراية ان وهب وغيره كارم عن يونس عند مهلم وغيره » وق 
رواية معمر عند البرءذى » وف دواية سغيان بن عييئة عند الذسائى وأبن ماجه ؛ وفى رواية سفيان بن حسين عند 
أحد ؛ وف رواية سامان بن كثير عند الدارى وأب عوانة كابم عن الزهرى » وزاد سامان بن كير فى دوايته 
د فوصل له فاتصل » ثم بنى المهلب على ماتوهمه ذقال :كان يذرخى لابى بكر أن يقف حيث وقفت الرؤبا ولا يذكر 
المرصول له فان الممنى أن عثمان انقطع به الحبل ثم وصل اذيره أى وصات الخلافة لغيره انتبى . وقد عرفت أن 
لفظة , لهء ثابتة فى نفس الخير : قالمنى على هذا أن مثمان كاد ينتطع عن اللحاق إصاحريه بسبب ماوقع له من تلك 
الفضايا التى أنكروها فعبى عنها باقطاع الحبل » ثم وقعت له الشهادة فاتصل بهم فمير عنه بأن المبل وضل له 
فاتصل فالتحق م ء فل يتم فى تبيين الطأ فى التعرين الإذكور ماتوهمه امراب . والءجب هن الفاضى عياض فانه قال 
فى ١‏ الا كال » قيل خماؤه فى قوله « فيوصل له » وليس فى الرؤيا إل أنه بوصل وليس م ده 5 واذلك 0 بودل 
لءثمان وإتما وصلت الخلافة لعلى » وموضع أتعجب كونه عن تعقب هذا ال كلام مع كون هذه اللفظة وه «له» 
ثابتة فى يح سم الذى نكم عليه » ثم قال : وقيل الخطأ هنا مث الثرك أى تركت إعضالم تفسره ؛ وقال 
الاسماعيل : قيل السبب ق قوله « وأخطأت لضا ء أن الر+ل لما قصس هلى النى يع دؤياء كان ان مقع أق 


قر 9 كتاب التعبير 
بتعبيرها من غير فلماطاب تعبيرها كان ذلك خطأ نقال « أخطأت بعضاء لهذا المعنى ؛ والمراد بقوله « قيل» ان 
قتيبة فانه القائل لذلك نقال : إنما أخطأ فى مبادرته بتغسيرها ه قبل أن بأعنره به ووافقه جاعة على ذلك » وتعقبه 
النووى يما لذيره فقال : هذا ةاسد , لأنه 2 قد أزن له فى ذلك وقال أعيرها, قات : مراد أبن قتيبة أنه لم يأذن 
له ابتداء بل بادر هو فسأل أن يأذن له فى تعبيرها نأذن له فقال أخطأت فى مبادرتك للؤال أن نتولى تعريرها » 
لا أنه أرادأخطات فى تهبيرك ؛ لكن فى إطلان الخطأ على ذلك نظر لآنه خلاف مايتبادر لاسمع من جواب قوله 
و هل أصبت » فان الظاهر أنه أراد الاصابة والخطأ فى تعبيره لا لكر نه النمس التعبير » ومن ثم قال ابن الدّين ومن 


بعد الآشية بظاهر الحديث أن الخطأ فى تأويل الرؤياء أى أخطأت فى بءض تأويلك قات ويؤيده :بويب البخارى 
حيث قال دمن لم ب الرؤبا لأول عار إذا : يصب » ونةل اين الاين عن أبى يمد بن أبى زيد وأ 5 الآأصيل 
والداردى نحو مائقله الاكماعيلى و لفظهم : أغطأ فى سؤاله أن يمبزها »وف ثعييره ذا عمنرة النى وك ٠‏ وال 
اين هبيرة : ما كان الخطأ اسكرنه - ليعبرتها يحضرة النى يللع ؛ ولو كأن الخطأ فى التعريد لم يقره عليه . وأما 
قرة د لاننسم , فمناه انك إذا تفحكرت ذا أغطات به عليته . قال : واإنى يظبر أن أبا بكر أراد إن يعبرها 
فيسمع رسول اه وَيْت ما يقوله فيعرف أبو بسكر بذلك عل نفسه لتقرير رسول الله بع ٠‏ قال ابن أثتين وقيدل 
أغما لكون المذهكرر ف الرزيا شيئين اأعسل والسمن ففسرهما بثىء واجد و وكان يذبغى أن يمسرهما با لقرأن 
والسئة ؛ ذكر ذلك عن العاحاو ى .قات : وحكاه الخطيب عن أهل العم بالنعييد » وجزم به اين العربى . فقال : 
تالا هئا وهم أبو بكر فانه جعل السمن والمسل «دنى وعدا وهنا دعنيان القرآن والسنة . قال : ويمتمل أن يكون 
النسمن والعسل العلم والعمل » وحمل أن يسكونا الفوم والحفظ ء وأيد ابن الجوزى مانسب لاطحاوى يما أخرجه 
أحد عن عبد الله بن عمرو بن العاص تال « رادت فيا رى الناحم كأن ق [سدى إصيعى سمنا وق الاخرى عملا 
فألمقبما » فلا أصيحت ذكرت ذلك لأنى وَل فال : :قرأ ال-ك.تابين التترراة والفرقان فسكان بقرؤهما » . قلت : 
ففسر العسل بثىء والسمن بثىء » قال النووى : قيل 1ما لم اب الى 15 قم أفى بكر لآن إبراد القسم عمدوص 
ما إذالم يكن مناك مفسدة ولا مشةة ظاهرة فان رجه ذلك فلا إزار , وال المفسدة فى ذلك ماعليه هري سيب 
انقطاع السيب بعثمان وهو قثله وتلك الحروب والفتن اثرئية عليه فكره ذكرها شرف شيوءبا , وحتمل أن 
يكرن سبب ذلك أنه لو ذكر له السبب لازم منه أن بو يخه بين الناس اجادرتة » و حتمل أن يكون خطؤه فى عرك 
تعيين الرجال اذ كورين ء فلو أبر قسمه للرم أن يمينهم ولم يؤمس بلك إذ لو عينهم اسكان ذصا على خلافتهم ؛ وقد 
سبّت مشيئة الله أن الخلائة تكرن على هذا الوجه فترك تعرينهم خشية أن يقع فى ذلك «فسدة . وقيل هو عل غيب 
ؤاز أن مختدص به وضخفيه عن غيره ؛ وقيل اأراد بقوله أخطأت وأصبت أن تعرير الرؤيا مي جعه الذار. » والظان 
مخطى ء ويصيب ء وقيل لما أراد الاستبداد وم إصير حتى يفاد جاذ منعه ماإستفاد فسكان الانع كااناديب له على 
ذلك . قلت : وجيع ماتقدم من لفظ الطأ والتومم والتأديب وغيرها نما أحكيه عن قائله واست راضيا باطلاقه 
فى -ق الصديق ء وقيل الخطأ فى خلع عثيان لآنه ى المنام رأى أنه آغذ بالسيب انقطع به وذك يدل على انخلاعه 
بنفسه . وتفسير أبى بكر بأنه يأخذ به رجل فينقطع ب ثم يوصل له , وعثارس قد قئل قبرا وم يخلع نفسه 
تالصواب أن حمل وصله على ولاءة غيره » وقيل >تمل أن يكون ترك إبرار القسم لا يدخل ف النفوس لاسها من 


الحذرك )أ ٠ | ١‏ ِ أخنة: 


الذنى انقطع ف بده السهب وأنكان وصل , وقد اختلف ف تفسير قوله دتقطام» فقيل معناه قل » وأنكره القاضى 
أبو بكر بن العربى . فةال: ليس معنى قطم قثل [ذ لوكان كمذلك اشاركة عبر, لكر ن قتل عمر لم يكن إسبب العلو 
بل يحبة عداوة عنصوضة وقتل عثمان كان دن الجبة النى علا بها وى الولاية نلذإك جءل أله قطما قال : وقوله « م 
دصل » يمن بولاية على فكان الحبل وضولا ولسكن لم ير فيه علوا » كذا قال وقد تقدم الإبدث فى ذلك ووقع ق 
د تنقيح الرركشى » مانصه : والذى انقطع به ووصل له هو عير ء لأنه لما قتل وصل له بأهل الشورى و يهان » 
كذا قال : وهو مينى على أن المذكور ف الخير من الرجال بعد النى يلق اثنان فقط , وهو اختصار مرنى إعض 
الرراة . وإلا فعند اججرور الاية » وعلى ذلك شرح من تقدم ذكره واته أع على . ٠.‏ قال اين المربى 1 4 أخطات 
بعضا ء. اختاف فى تعيين الخطا فقيل : وجة الطأ : نسوده على التعبير من غير اسّْئذان واحتمله النى وَِيعْ كانه 
منه » قلت : تقدم البحث فيه . قال : وقيل أخطأ اقسمه عليه ؛ وقيل لله السمن والعل ممنى واحدا وهما مءئيان 
وأيدوه بأنه تال أشطأت بهضا وأضيت بءضا ولوكان الما فى النقديم فى اليسار أو فى الدين لما قال ذلك لاه ليس 
هن الرؤيا . وقال ابن الجوزى : الأشارة فى قرله « أصوت وأخطأت » اتعبيره الرؤيا » وقال ابن العربى : بل هذا 
لايلزم لأأنه يصمح أن يريد بة أخطأت فى ؛.ض ماجرى وأصيت ف البعض . ثم قال ابن العربى : وأشيرى أبى أنه 
قل وجه الحطأ أن ااصواب ف للتعبير أن الرسول هو الفالة والسمن والمسل اقرآن والسئة ٠‏ وقيل : وجه المطأ 
أنه جعل السبب اق وعثيان لم يتقطع به الحق وإنما الحق أن الولاية كانت بالذ.وة ثم صارت بالخلافة فاتصات 
لأبى ب وأعهر * و انقطعت ميان ا كان ظن به شم صضت برامانه فأعلاء انه ولاق بأصحابه ٠‏ ل : وسأ ات إعص 
الكيوي أعارفين عن تعمين الوجبه الذى أغطاً فيه أو 3 ر فقال : من الذى يعرفه « ولنن كن تقدم أن بكر بين 
يدى الى 2 للتموير خط َا عدم بين بداى أبى بكر لتسين خطئه 0 وأدظم » فالذى يقتضيه ادبن والحزم 
الكف عن ذاك . وقال الكرمان : ما أقددوا على ".ين ذلك مع كون النى يوي لم هينه لآنه كان بلزم من تببيذه 
مفسدة إذ ذاك راثت إعده ؛ مم أن جميع هأذكروه إعا هو إطربق الاعتيال ولاجزم فى ثىء مر._ ذالك. وى 
الحديث من الفوائد أن الرؤيا 5 لآرل عابر يا تقدم تقريره , لمكن قال ابراهيم بن عبد الله السكرمات : المهبى 
لايغير الرؤيا عن وجببا ميارة عابر .ولا غيره : وكدف إستطيع مخلوق أن يغير ماكانت أسخته من أم الكرئاب » 
غير أنه يستحب لمن لم يتدرب فى عل 7 أ وبل أن لا يتعرض لا سيق اليه من لايك فى أمانته وديته . قات : وهذا 
مبنى على تساي أن المرائى تنسخ من أم اكاب على وفق مايديرها اأمارفء وما المانع أنها تندن على وقق مايميرها 
أرل 3 ظ أن لايستحب إبرار القسم إذا كن أيه مفسدة , وفيه أن من قال هم لا ار علءه » لآن أب بكر 
لم يزد على نوله « أفسمت ٠‏ كذا اله عياض » ورده الاووى بأن الذى فى جميع 3 صحيح مسل أن قال د فوالله 
0 يأ رسول الله لتحدثنى » ومذأ صريح عين . قأت : وقد تمدع , البحث فى ذلك ق كثاب الأعان والنذور ٠‏ آل ابن 
لين : فيه ان الآمى بابرار القسم خاص ا يوز الاطلاع 0 ؛ رمن ثم لم يبر قمم أبى بكر لكو نه سأل ما لا 
موز الاطلاع عليه سكل أحد . فلت : فيحتمل أن يكون منعه ذلك لا سأله جرارا د كرن أعله بذلك مرا : 
وفيه الحث على تما م عم الرؤء! وعلى تعييرها رخرك إغفال السؤال عنه » وفضيلتها لما تشتّهل دايه عن الاطلاغ على 
وين انيب وأسرا 8 كائتات'قال ابن هبيرة : وفى السؤال من أبى , بكر أولا. وآخرا وجراب الى !ِب دلالة علي 
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انبساط أبى بكر معه وإدلاه عليه . وفيه أنه لايعير الرؤيا إلا عالم ناصح أمين حبيب وفيه أن العار فد يخعلىء 
وقد يصبب , وأن امال بالتعبير أن يسكت عن آموير الرؤيا أو بعضبها عند رجحان الكتمان على الذكر , قال 
المباب: ومحله اذا كان فى ذلك عموم ٠‏ اما لو كانت مصوصة بواحد مثلا فلا بأس أن تخيره امعد الصبر ويكون على 
أهرة من نزول المادثة. وفيه جواز إظبار العالم مايحسن من العلم اذا خاصت نيته وأمن العجبء وكلام العالم بالعلم 
#ضرة من هو أعل منه اذا أذن ل فى ذاك صر يما أو ما قام مقامه » ويؤخذ منه جواز مثله فى الافتاء والحكم » 
وأن للللميذ أن يقعم على معلده أن يفيده الحكم 


4 - ياست دبير الرؤيا بعد صلا الصبح 

بوويات وزكن) مول" بن هنم أبر هاشم ح دكن سماعيل بن برهي حد كنا هوف حدثنا أبو رجاء 
« حد نا تكرة بن جدب دضى اله عنه قال: كان رسول “الله يلت يعنىما يكثر” أن يقول لأصحابم: هل رأى أحز” 
مدكم من راؤيا ؟ قال فيْقص عليه ماشاء الله أن تيص" ٠‏ وإنه قال لنا ذات” غداة : إنه أثانى الايلة النيان وإنهما 
ابتعثانى وإنهءا قالا لى : انطيق ٠‏ وإى انطلقت معمما » وإنا أنينا على رجل مَضُْطجِم » وإذا آخر” فم عاويم 
بصخرة » وإذا هو وى بالصخرة ‏ رأسه يدام وآ فرتد هْدَه الجر ها هناء فيتيم" الجر فخ ذاه فلا برجم 
إأيه حى يْصح" رأسّه ياكان » 7 عو عليه فيفمل به همل" ما فَعْل به المرة الأولى . قال قلت؛ لا : سبحان الله » 
ماهذان؟ قا قالا لى : انطلق انطلق» فانطلقها فائينا على رجل مساق رإقَفام »و ذا آخرفام” عايو بكاو برهن 
حديد ' وإذا هو يأنى أحد شقى وجبه فير ثشر د قه إلى قفاء » ومِمْسَره إلى فاه » وتَوته الى قفاه قال وربما 


زر 
قال أبو رجاء فشو . قال م 


م 
الجانب حتى رصح ذلك الجانب كاكان» ثم يءودعايه فيفمل مثل ماعل الرة الأولى . قال فلت: سبحان الل 


يتحول الى الجانب الآخر فيفمّل به مثل ما ذل بالجانب الأول » فا يُفراغ هن ذلاك 


ماهذان ؟ قال قالا لى : انطلق انطاق » فانطاقنا فأنَينا على مثل الور ؛ قال وأحسب أنه كان يقول : فاذا فيه قط 
وأصوات” .قال فاطائمنا فيه فاذا فيه رجال و نساءعراة ءوإذا م يأنيهم َب من أسفل منهم ءفاذا أتا ذلك الأب 
ضَوْضّوا قال قلت لما : ماهؤلاء ؟ قا قالا لى : انطاق انطلق .قال ذانطنا أنيدا على نهر حيبت أنه كان يقول 
أحمر مثل الدم » وإذا فى الهر رجل سايم" يُسبّح » وإذا على شط النهر رجل قد بَمَع عندء حجارة كثيرة » وإذا 
ذلك السام يسبع مليسبح » ثم" يأقى ذلث الذى قد جم عندم الحصارة فيفر له ام فياقمة” حجر فونطاق” ف 
يرجع إليه» كلما رَجِمَ اليه فر له فاه” فالقمه حجراً . قال قات ليا : ماهذانٍ قال قالا لى : انطاق انطاق . قال 


فانطلئنا فأتينا على رجل كريه الرائر كأ كرو ما أنت راه رجلا مرآة » وإذا عنده نار كحشّها وريسعى حَوها ٠‏ . 


الحديث .ب مع 


قال فلت لا : ماهذا ؟ قال قالا لى : انطلقٌ » انطلق . فا نطكدنا نينا على روضة مئدمة فبهامن كل لون اربيم» . 
وإذا بين ظورى الروظة رجل طويل” لا أكادٌ أرى' رأسّه طولا فى الدماء؛ وإذا حول الرجل من أ كثر 
وأدانر دأيهم قط . قال فلت“ لما : ماهذا » ماؤؤلاء ؟ قال قالا لى : انطلاق © انطاق . فانطاتنا فانتهينا إلى 
روضة عظيمة لم أرر وضة فط أل ها ولا أحسن. قال قالالى : ارثق» فارتقت فمها قال فا تدا فعجا فاتمهيينا 
إلى مدينة مبنية بلبن ذهب ولبن فضة » فأتينا باب للدينم فاستئتحنا ففتح اناء فد خلناها فتلقانا فيها رجال شل" 
من حَلقهم كأحسن ما أنت راه وشّطر كأقبح ما أنت” رام » قال قالا له : اذهووا فقَموا فى ذلك المهر » قال وإذا 
نهر معقر ض ير ى كأن" ماءه الح من بياش ذذتهبوا فوقموا فيه ه ثم' رجموا إلبذا قد ذهب ذلك السوه 
عنهم فصاروا فى َس صررة . قال قالا لى : هذو 18 ءلان وهذاكَ متزلك . قال فسا بمترى ضمدا, 
فاذا قمرث مثل” الزبابة. البيضاء , قال: فللا لى هذاك منز لك » قال قات لها : بارك الله فوسك » ذرالى 
فأدحْل » قالا : أما الآن فلا» وأنت داخله . قال قلت للها : فانى قد رأيت هنذ اليلق عجرا , فا هذا الذى رأيت؟ 
قال قالالى : أما إنا ستخبرك : أما الرجل الأول الذي أنيت عليه يدام رأسه بالحجر فانه الرجل” يأخذه” بالفرآن 
فيرفضه وينام. عن الصملاة المسكتو ب . وأما ارجل الذى أنيت” عليه يشْرشيٌ شدقه إلى قفاه ومندّره الى قفاه 
وعينه إلى قفاه فانه الرجل” يددو من ببته فيسكذرب" السكذرية تبام” الآفاق . وأما الرجال والنساه المراة الذين فى 
مل بناء التذور فهم الزناة والزوانى . وأما لجل الذى أتيت عايه يسبح فى العهر ويلقم الحجر فإنه 
كل الركبا . وأما الرجل” السكرية الرآة الذى عند النار محشها ويسعى' حولما فانه مالك" خازنة جرتم . وأما 
الرجل” الطوبل الذى فى الروضة فانه إبراهيم يَيْلَّهُ ٠‏ وأما الولدان” الذين حَوله” فسكل مولود مات على النطرة ٠‏ 
قال فقال بعض المدلمين : يا رول الله وأولاة المشركين ؟ فقال رسول الله َل : وأولاد الشركين . وأما القوم” 


- 5 
و 7 


لاذ نكانوا شطر منهم حسياً وشطر قبيساً فاهم قوم خَاطو اعلا صالحا وآخر سيا تجأوز الله عنوم » 

قوله ( باب تعبير الرئريا بعد صلاة اأصبح ) فيه إشارة إلى ضءف ما أخرجه عبد الرزاق عن عفمر عن سعيد 
ابن عبد الرءن عن بعض علءانم قال : لاتقصص روباك على امس أة ولا تخبر بها حتى تطلع العمس . وفيه إشارة 
الى الرد على من قال من أهل التعبير أن المستحب أن يسكون تعبير الرؤيا من إعد طلوع الشد.س الى الرابعة ومن 
العصر الى قبل المغرب ؛ فان الحديث دال على استحباب تغبيرها قبل طلوع اشمس , ولا عخالف قولحم بكراهة 
تعبيرها فى أو قات كراهة الصلاة . قال المياب : تعبهر الرؤيا عند صلاة الصبح أولى من غيره من الأوقات لحفظ 


ص1 0 4 لؤرب عوك ا رقيل عأدءرض له ايأ غم « ولدهذزر ذهن المارر رقة عروله أ لفكرة نيما تعلق عماشه 


22 أو كتاب التخبير 


وليعرف اران ما بعرض له إسبب رؤباء ايستيشر بالخير و>ذر من لثم ويتأهب لذاك , فر عاكان فى الرؤيا 
تمذير عن معصية فيكف عنما : ورا كانت انذارا لآم أرمكون له مترقيا . قال: فرذه عدة فوائد لتعرير اارؤيا 
أول الهاد اتهبى ملخماً . قله ( دثنا ) فى دواية غي أى ذر د حدانى ٠»‏ قل («وءل ) -وزن محمد #بعوذ 
( ات مشام أو هاشم )كذا لأبى ذر عن بءض مشامخه وتال : أصمواب أبو دقام وركذا هو 6+ غير أن ذرء 
ودو من وافقت كنيته أمم أب.ه ٠‏ وكان صر (سماعيل شيضة في هذا الحديث على ا باته » وم يضر ج عزه أأبخارى عن 
غير اسماعيل , وقد أخرج البخارى دنه هذا الحديث هنا تاما . وأخرج فى الصلاة قبل اجمعة وى أساديث الانياء 
وفى الثغمير عنه ذا السود أطراة : وَاأخورجة أرضا تأماأ أواخر كاب الجنائز عن مومى نن اسماعول عن جرير 
ابن حازم عن أن رجاء ه وأخرج فى الملاة وف الخجد اق يبوم و بدء الحاق وق الجباد وق أحاديث الانبماء 
وفى الآدب عنه منه بالسئد المذكور أطرانا » وأخرج مسلم قطعة من أوله عن طر بق جرير بن حازم ؛ وأغرجه 
أحمد عن بايد بن هارون عن جر ير بنهامه ؛ وأخرعة أيضا عن #د بن جمفر غزسدر هته من دو فا بإتيامه , قوله 
( حدثنا اسماعيل بن ابراديم ) هو الذى يقال له ان دلية وشيخه عوف دو الأهرابى» وأبو دجاء هر اأمطاردى 
وانمه عمران » واسند كاه بصم يون . قله (كان دسول اقه َي بمنى ما ينكثر أن يقرل لابه ) كذا لآ ىذد 
عن المكشهنى » وله عن غيره باسةاط يعنى » وكدذ! وقع عند البافين » وق زو'ية الأمفى وكذا فى رراية د بن 
جمفر دما يقول لأا به وقك :ذم فى بدء الوح مانقل ابن مالك أنم! #مثى دما يكثر » قال الطبى قو له ها وكثرخير 
كان وما مو صولة وركر صلته والضمهد الراجع الى مافاعل يقول وإن يقول فال يكثر وهل رأى أسمده:كم هو امول 
أى رسول اله بيبخ كائنا من النفر الذي نكر منهم هذا القرل , فو ضع ماءو ضع من تفخيا وقعظيا +ان,؛ , و ريده 
كان رول الله 2 يجيد تعبير الرؤيا ؛ وكان له مشارك فى ذلك منهم ؛ لآن الاكثار من هذا الول لاإصدر إلا كن 
تارب فيه وودق باصابتءكةولك كان زيد من العلا بالثدو ومشثه قول صاحى المسجن ليوسف عليه اأس.لام 
(إنبئنا بتأويه إنا تراك من امحسئين ) أى من الجيدين فى عبادة الرؤيا , وعلداء ذلك ما رأياه منه, هذا من حيث 
البيان » وأما من حرث النصر في<تمل أن ييكرن قوله د هل رأى أجد منكم رؤياء دبتدأ والخير مقدم عليه على 
تأويل هذا القول ما إكثر رسول الله بلج أن يقوله ء ثم أثار الى مرجيح الوجه السابق والمتبادر هو ااثافى وهو 
الذى انفق عليه أكثر الشار<ين ٠‏ قوله ( فيقص ) ينم أوله وفتح 'قاف . قوله ( ماشاء الله ) فى دواية بزيد 
د فوص عليه من شاء الله » وهو بفتح أوله وضم القاف روهى روآية الى » ودماةق الرواية الآولى ( وص 
و دمنء ف الثانية للقاص » ووقع فى رواية جرير بن حازم ه فسأل وما فقال : هل رأى أحد رؤيا ؟ انا : لا . 
قال : لمكن رأيت الليلة» قال الطبي : وجه الاستدراك أنه كان يحب أن يعبر هم الر با ء فذا لوا ا رأينا ثيئا 
كأنه قال : أن مارأيتم شُيءًا لكنى رأيت » وق رواية أن خلدة بفتّح الممجمة وسكون اللام واه غالد بن ديناد 
عن أفى رجاء عن مرة د أن لذي ض دخل المسجد بوما ذال : هل رأى أحد منكم رزيا تليحدث ما ١‏ فلم تحدث 
أحد إثىء فال : الى رأيت رؤيا فاسمعوا هثى » أخرجه أبو عوانة ٠‏ قوله (وانه قال لنا ذاح غداة) لفظ «ذات» 
زائه أو هو من اضافة الثىء الى اسمه » وفى رواية جرم بن حازم عنه وكان لذا صلى صلاة أقبل علينا بوجبه » وق 
رواية بزيد بن هارون عنه واذا دلي صلاة أكداة : وق دواية وهب بن جرير عن أبيه عند مله اذا صل الصبح 


الحديث بع .ا ١‏ 


و به لظبى مناسية الترجة وذكر ابن أَبى حم هن طر رت ز يد بن على 'ن الحسين بن على عن أبية هن جده عن على تال صلى 
با رسول يللم وما ضلاة اجر لاس » الحديث بعاوله مو حديث سمرة » والراوى له عن ذيد ضعيف . وأخرج 


أبر داود والاىالى من حرليثك الأعرج ذفن أى هريرةه أن الذدى 2 كان اذا | أصرف من صلاة (اؤداة يقول : 


هل رأي أحد الللةرؤبا٠و‏ أخر ج الطبراق إسئد جمد عن أى أماءة قآل م خرج عابنا رسول الل 2 بعد صلاة 
الصبيم فنأل: ال رأيت اللءلة رو با هى <ق فاءةّارها » فذكر ددرا فيه أشراء يبه زعضما مانى حديث سمرة الكن 
يغابر من سياف أنه حديث آخرء فان فى أو د أثاتى وجل فأشذ بدى فاستتيءنى حتى أى جبلا طاويلا وعرا 
زقأل لى : أرثه, نات : لا أستطيع » ثقَال : إنى سأسرله لك لمات كل! رضعت قدى وضاتها على درجة <تى 
استووت على سواء الجيل شم انطلقنا ؤاذا تحن برجال ونساء مشققة أشداةهم ؛ فقات ١‏ من «ؤلاء ؟ الى : الذين 
راون ا :دون » الجديع : قوله انه أناق الولة ( بالخصب . قوأه (آنيان ( فى روآية هوذة عن عرف عزذد 
أن أفى شيم واثنان أو آثيان » بالشك وى روايءة جر بره رأيت رجاين أتيانى » وى حديث على « رأرت مادكين 2 
وسيأنى ف آشر المديث انهما جبز.ل وميكائيل ». قَولْهِ ( وانهما ابتعثاتى ) بموحدة ثم مثناة و بعد الدين المبملة 
مثائة كذا للاكثر » وفى دواية المكثعمئى بون ثم دوحدة ومعنى ابتءثانى أرسلاتى » كذا قال فى السحاح بعثه 
وابتمئه داك 5 يقال اامثه اذا أثاره وأذهيه وال ايبن ههيرة . دءنى ابتمثاى أرقظاق» ومتمل أن يكرن رأى 
فى المنام اهما ايقظاه فرأى ما رأى ف المنام ووصمه بعد أن أفاق على أن منامه كاليقظة» لكن لما رأى مثالاكشفه 
التعرير دل على أنه كان مناء! ٠‏ ]4 ( واتى انطلقت معرما ) زاد جرير بن حازم فى روايته , إلى الأرض المقدسة 
وحن أسمد إلى أرض فذاء أو أرض مستوبءة, وق سصفيث على د فا :طلقا ف الى المماء» ٠‏ قوله ( وأنا آنينا عل 
رجل مذ طجع ( ق رواءة جرير « متاق على قفاأه » . قوأه ) وإذا آخر م عليه بمخرة ) ق دواية جر ار د بقون 
أو صخرة» وى حديث عل 5 فررت على ملك وأناعه أدمى و بيد املك صضرة إغرب 5 هأمة الأدمى 2 قوله 
( عرى ) بفتح أ وك وكتر الواو أى:يسقط ؛ يقال هوى بالفئح بووى هويا سةط الى أسفل » وضبطه ابن الدين 
بمنم أوله من الرباعى ؛ ويقال أهوى من بعد وهوى بفتح الوا مر قرب ٠‏ وله ( بالصخرة ارأسه فيثلغ ) 
بفتس أوله وسكرن المثلثةوفتم اللام بعدها غين مغجمة أى يعدة » وقد وقع فى رواية جرير «نيشدخ , والشدخ 
كدر الثىء الاجوف . قوله (فتدهده الحجر) بفتح المبملتين بيتبما هاء سا كنة . وف رواية الكشممرنى فيتدآداً 
بجهزتين بدل الهاءين » وق رواية الى وكذا هو فى رواية جرير بن حازم ٠‏ فتّدهدأء بماء ثم همزة وكل بمعنى ٠‏ 
والمراد أنه دفمه من علو الى أسفل » وتدهده إذا انحط » والهمزة تيدل من الماء كثيرا وتدأدأ تدحرج وهو #مناه 
وله (هبنا) أى إلى جرة الضارب . قوله ( فبامع الحجر ) أى الذى رمى +( قرأ ذه ) فى دوايءة جرير ١‏ فاذا 
ذهب ليأخذه :2 قوله لل يلاجع اليه ) أى الى الذى شدخ راس قوله (حى يضح رأسه) فى رواءة جرر حتى 
5 يام » وعخد أحد , اذرأسه ؟ كان » وفى حديث على فيقع دياة؛ جائيا وتقع الصضرة جانيا . قوله لد يغود 
عليه ) فى دواية جرير « أيعود أليه » . قوله ( مدل مافمل به مية | لاولى ) كدذا لأبى ذر والنسى ولذيرهماه وكذا 
فى دداة النضر بن ميل عرى عوف عند أبى عوانه , المرة الآولى» وهو المراد بالرواية الأخغرى وق دواية 
جرير « فيصنع مثل ذلك » قال !بن العربى : جملت العقوبة ف ل أن هذه الاومة عن الملاة والنوم موضعه الر أن 
مح دمج ]11 + تم الارى . 


0 ١و‏ كتاب التعبيي 


قوله ( انطان نطان ) كذا فى المواضع كلما بالتسكرير ء وسقط فى بءضما التسكرار ليعضيم ٠‏ وأما فى رواية ديد 
فلس فيا مبحان الله رفيا « انطلق , مرة وا<دة ٠‏ قوله ( فانطاقنا فأتينا على رجل مستلن لقفاه » وإذا آخر قام 
عليه بكارب عن «ديد ) :ندم فى الجنائز ضيط ال-كارب وبران الاءتلاف فية » و وقع فى حديث على م فاذا أنا 
بك وأناءه آدمى ٠‏ وبءد الك كارب من حديد فرضعه فى ششدقه الأعن فثّه , الحديث ؛ قوله ١‏ فيشرشر شدقه 
الىتفاء ) أى يقطءه شا » والشدق جاب إلفم ٠‏ وف رواية جرير ١‏ فمدغله فى شقه فيشقه حتى يبلغ قفاه » . وله 
( دمخره ) ؟آذا بالإفراد وهو المناسب , وفى د واية جرير دوءتخريه» بالتأنية . قوله ( فال رديا قال أبو رجاء 
فيشق ) أى بدل نيثرشر ؛ وهذه الررادة ليست عند محمد بن جمفن . قوله (م ب:حرل إل الجانب الأخر الخ ( 
اختصره فى رواية جربر بن حازم وافظه دشم مرج فيد خيله ف شةه الآخر ديائام وذا الغق ابر يفعل ذلك به» 
قال ابن الءربى : ثرثرة شدق الكاءب إزال المتمربة محل األءصية ؛ وعلى وذا يجحرى المقربة ق الاخرة لاف 
ظ اليا . ورقرت هذه الفصة عقدمة فى رراية جرير على قمة الذى يدخ رأسه . قال الكرماق : الواو لاترتب » 
والاغتلاف فىكورنة مسّلقيا و الاخرى مضطاجءا والأخر كان جالسا وف الآغرى تأعا صمل غلى اختلاف 
<ال كل منهما ٠‏ قوله ( ذأنينا على مدل الزئود )فى رواية مء بن جعفر ١‏ مثل بناء التنور» زاد جرير ١‏ أعلاه 
ضيق وأسغله وأسع وقد تحته ناراء كذا فيه بالذصب دوقع ن رواية أحد , تتوقد له زار» بالرفع وى 


رواية أبى ذر وعليها افتصر الخميدى فى جمءه وهو واضح . وقال ابن مالك فى كلامه على مواضع دري البخارى 
د يوقد نحته ثارا » بالاصب عل العييز اند بوقد الى مير عائد على النقب اقولك مردت باعسرأة ضوع من 
أردائما طورا والنقدير رع طب دن أردا كك فكأنه قال : توقه أاره محته فيصح نضب ثارا على التممير ردقال 
ويجوذز أن يكرن فاعل ترقد موصرلا :<ةه ذف وبقءت صاةه دالة عليه لو ضوح المعنى » والتقدر تو قد الذى 
٠‏ تحده نارا وهو دلى النميين أيضا 2( وذكر لمذف الموضول فى مثل هذا عدة شواهد ٠‏ قوله ) وأحسب أنه كان شولك 
فاذا فيه لفط وأصوات ) فى رواية جرير ه ثقب قد بثى بناء التنور وفيه رجال ونساءء ٠‏ قوله ( واذا م يأثهم 
لحب من أسفل متهم : فاذا أنام ذلك الأب ضوذوا ) بغير همرة للاكثر وحك المر أى رفءوا أصواتهم معتاطة 
دهم من سول الله.زة ء قال فى الاية : الضوضاة أصرات الناس ولذطهم وكذا الضوضى بلا هاء مقصور » وقال 
الحيدى : المصدر بغير همز ؛ وفى رواية جرير د فاذا اقتربت ارتفعوا حى كادوا أن يخرجوا هذا خمدت رجءرا» 
وءتد أحود « فاذا أوقدت » بدل «داقربت». قوله ) نأنينا على بر حسؤت أندكاكتف بقول أحر مدل الدم ( ف 
دواية جرير بن حاذم ه على نبر من دم » ولم يقل حسوت ٠‏ قوله ( ساب سبح ) بفتح أدله وسكون المبملة إعدها 
موحدة مفتوحة ثم حاء مرءلة أى عدم ٠‏ قوله (سبح ماسبح بفتحتين والموحدة خفيفة . قوله (نم يأتى ذلك الذى) 
فاعل يأ فى »هو السابح . وذلك فى موضع تصب على المغمو لية . قو[ه (فيفغر ) باتح أوله وسكون الفاء وفتّح الغين 
المعجمة بعدها راء أى يفتحه وزئه وممناه . قوله ركذا رجع اليه ) فى رواية المستملى د يا رجع اليه ففذر له فاه » 
ووقع ف دواية جرير بن حازم ١‏ فأقبل الرجل الذى ف النهر فاذا أراد أن يخرج رمى الرجل حجر فى فيه ورده 
حيث كان » و بجمع بين الروايدين أنه اذا أراد أن يخرج فغرفاه وأنه يلقمه الحجن يرميه إياه . قوله ( كرية المرآة) 
بفتح اميم وسكون الراء وهمرة #دودة بعدما هاء تأنيث» قال إن الزين : أصبله المرأية تحركت ألياء وانفتح ماقبلرا 
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فقابت ألذا وزئء مفملة . قوله ( كنأ كره ما أن راء رجلا مرآة ) بفتّح الب أى قبيح المنظر ٠‏ وله (فإذا عنده نار) 
ف دواية حى بن سعد إلفطان عن عوف عند الما عيل دعنه نار». توله (عثما) بفتح أوله وإام الماء الموملة 
وأشدود الثمين الممجدة من الثلاى 5 رحى نَُ الطالع ذم أوله م اربأعى ٠‏ وق روأية #رش ين حازم 0 حشرا 2« 
إسكون الحاء وذ الثين الءجمة ا1.كررة ٠‏ قوله (داعى حرفل فى دواية جريى « وبرقدءا» رهر تفسيرحثبا 
قآلالجرهرى : عثثت الثار أحثرا حثا أوق.تم! ء وقال فى الهذيب : عشت الثار بالطب مدت ماثفرق من 
الحطب الى الذار , وقال ابن العرب : حش ناره حركرا . قوله ( فأئينا على روضة معتمة ) إضم لايم وسكون المبملة 
وكر المثناة وضفيف الى بمدها ها, :أ نيث » ولومضرم بفتح للثناة وتشديد الهم يقال أءتم لبيك إذا اكتهل 
وأغلة عانيءة طر بلة » وتآل الداودى اعتمع اروضة غطاءا الخصب ؛ وهمذا كله على الرواية تعديد الى » قال 
ان الدين : ولا وظاور للنخفوف وجدفلت : الذى رظر_ أنه من العتءة وهو شدة الظلام فرضفها بشدة الضرة كقوله 
أعالى ( مدهامةان 4 وضبط ان إطال ررطة مغنهة بكدر الذزن المءجمة وأشديد النون ؛ ثم نفل عن ابن درك : 
. واد أغن ومذن اذاكشر شجره , وال الحايل : روضة غناء كأثيرة الوب وف رواية عجري إن حاذم دروضة 
خضراء وإذا فيها ثجرة عظيمة ٠.‏ قَولْهِ ( منكل لون الربيم ) كذا الاكثر ؛ وفى دواية اللكشمعنى ١‏ نودء بفتم 
الئون وبراء بدل « لون ه وهى رواية النضر بن شميل عند أبى عوانة , والنور بالفتح الرهر ٠‏ قوله (راذا بين ظبرى 
الروضة ) بفتح الراء وكسر الماء التحتانية تثذية ظور ٠‏ وف رواية يحى بن سعيد « بين ظوراقء وهما يعءنى والمراد 
دسطوا .قوله (دجل طويل) ذاد النضر «قائم .. قوله (لا أكاد أرى رأسه طولا) بالنصب على التمييز » قله ( واذا 
حول الرجل من أ كثر ولدان رأيتهم قط ) قال الطببى : أصل هذا اكلام واذا حول الرجل وادان مارأبت ولدانا 
تط أكثر منهم » ونظيره . قوله بعد ذلك ولم أر روضة قط أعظم منهاء و1 إن كان هذا اتركيب يضمن معنى 
الف جازت ذيادة ه من وقط ء الثى ختص بالماضى المننى « وقال ابن مالك جا ن“استمال قط فى المثبت فى هذه الرواية 
وهو جائز وغفل أحكرم عن ذلك نخصوه بالماضى المنى ٠‏ قلت : والذى وجبه به الطيى ين جدا » ووجبه 
الكرماق بأنه يحوز أن يسكون ا كثافى بالانى الذى يلزم من التركيب إذ المعنى : مارأيتهم أكثر من ذلك , أو الذنى 
مقدر . وسبق لظيره فى قرله فى صلاة الكسو ف م ذصلى ياظول قيام رأته نط » . ققوله رفقات لاما هؤلا.) فى إعض 
الطرق « ماهذا » وعاما شرح الطببى ٠‏ قوله ( فانتهينا الو روضة عظيءة لم أر روضة قط أعظم دنها ولا أحسن ؛ 
قال ظالا لى: إرق فارتئقيت فيبا ) قرواية أحد والساتى وآ بى عوانة والاماغيلى د الودوحة , بدل 
د« روض.ة » والدرسة الشجرة التكييرة 5 فيه أصسداأ بى فى الشجرة » وهى التى تامسب أرق وأأصءود . 

( فاتهيئا الى مدينة مينية بإن ذهب و لبن فضة ) الآإن بفمّح اللام ودر الموحدة جمع لبنة وأصابا مايبنى به من 
طين وف رواية جريز بن حازم د فأدخلا فى دارأ ل أرقط انين منها » فيا رجال شيووخ وشياب ونساء وفتيان . شم 
أخرجاق منها فادخلاتى دارا هى أحسن متا . قوله ( فتلقانا فما دجال شطر من خلةهم ) فم الماء وسكون 
اللام بعدها هاف أي ينهم ؛ وقوله شطر ميتدأ وكأحسن الخدر واكاف زائدة واجملة'صفة رجال » وهذا 
الاطلاق متمل أن يكو ان المراد ان نصفوم حسن كله و نصفوم قبيح كله » وحتمل أن يكو نكل واحد منهم نصفه 
حسن ونصفه قببيح , والثاتى هو المراد ؛ ويؤيده وهم فى صفته ه هؤلاء قوم خاطرا ء أي عمل كل منهم ملا 
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صالحا وخلطه بغمل تىء . وله ( فقعو ١فى‏ ذلك الهر ) بصبغة فءل الآمى بالوقوخ , والمراذ أنهم يمون فيسة 
لمغسل تلك األصفة ذا الاء الخاأص . قوله ) ميق معارض ) أى #رىي عرضًا ٠.‏ قوله ركأن مأمه الض ) بفح 
الم رسكو نْ |أوحلة بعدهأ ضاد ددجودة ذو لان أاخا لص عن الماء علو اكلام أن سواميناً »وقد بين عية التشي.ه بقو 4 


دهن البياض » وق رواية الندى والاسادولى وق البباضء قال الطب . كأئيم سموا اللين بال فة ثم استمحل فىكل 
صاف قال : ويحت.ل أن يراد بالماء المكور عنو الت عنم أو التوبة متهم كا فى الحديث ١‏ اغسل غطاياى بالمساء 
والئاج واببد » . قوله ( ذهب ذلك السوء عثيم/ أى صار الع مك أدظر [.!ن » الذلك قال : وصاروا فى أحسن 
صودة . قَوله ( تالآ لى هذه جنة عدن ) يعنى المدينة ٠‏ قله ( ذسما ) بفتح سين المبملة وتفيف الي أى أظر الى 
فرق » وقول ( صعدا ) رضم المبماتين أى ادتفع كيرا : وضبطه أبن الثين بفتح العين واسميمة ضوسا! ٠‏ قوله 
( مثل الربابة ) بفتم الراء وتخضفيف الموحدتين المفتوحتين وهى السحابة البيضاء » ويقال اسكل محابة منفردة 
درن السحاب ولو 1 تسكن بوضاء ء وال الخطانى : الربابة السماية التى ركب يعنتم! *لى إعض » وفى رواية جرير 
د فرفمت رأسى ناذا هو فى أأس<اب » . قوله ( ذراتى فاده ء قلا : آما الأن فلا وأنت دانله ) فى روابة جرير 
ابن حازم ه فدات داق أدخل منلى , قالا : انه بق لك عير ف تستكله , ولو اس-كاته أتيت متدلك . قَوله ( قاقى 
قد رأيت دنذ الليلة عجيا فا هذا الذى رأبت ؛ قال قلا أنا) بتخفرف المي ( إنا ستخيرك ) فى إرواية جرير 
دفقات طوفها بى الليلة وهى عرحدة وليمطوم بون » فآخيرانى عما رأيت ؛ قالا ندم ». لول ( فيرفضه ) يكمر 
الغاء يشال بضمبا » قال اين هريرة : رفض القرآن بمد سفظه جناية عظيدة لآنة بوهم أ رأى فيه مايوجب راضه 
فلما رنض أشرف الأشي-اء ودو القرآن عوقب فى أشرف أعضائه وهو الرأس ٠‏ ووه ( ويام عن الصلاة 
المكتربة ) هذا أوضم من رواية جر بر بن سازم بافظ ١‏ هلله الله القرآن قنام عنه بالالى ولم يعمل فيه بالتهسار» 
فان لاعره أنة يعذب عل رك قراءة القرآن باللول , يخلاف رواءة عرف فانه على تركه العلاة المسكنتوبة 'روحتءل 
أن بكرن الت.ذ.ب على جموع الأمىين ترك القراءة وترك العمل ٠‏ قوإه ( يغدو من بيئة ) أى مخرج منه بكرا . 
قله ( فيكمذب السكذية تبلغ الآناق ( فى رواية جرير بن -ازم ه فكذرب يحدث بالكذية تحمل عنه حتى 
تبلغ الآفاق أرمئع و4 الى ادم القيامة . وق وماة غرمى بن اموا علي قَ أزا: الجناعز «واارج-ل الذى رأتة 
شق شدقه أكاذاب » قال ابن مالك : لا بد دي جمل الموضوف الذى ها لللمين كالعام حى جاز دول اافاء 
فى غيره ء أى المراد هو وأمثاله »كذ! نقله االكرماتئى » وانظ ار مالك في هذا شاعد على أن الحم قد يستحق 
يحرء العلة » وذلك أن المبتد! لاون دخرل الغاء دلى شبره إلا اذاكان شجمسا يبن اأشرطية فى الدموم واستةبال 
هايم به المدنى » نحو الذى يأئينى قسكرم » رلرطن المتصود بالذى مميئاً زلات مشابءته كن وامتمع دشول الغاء 
على الخبر كا متنع دخوط ل أشبار الميئدآت المقصود ما أتعرين و زيد فسكرم لم يجراء فكذا الذى لايحوز 
الذى يأنينى إذا تصة.: به معينا , كن الذى ببنى عند تصد أأتعيين شبيه فى الافظ بالذى يأتينى عند قصد العدوم 
خاز دخول الغاء خلا للشبيه على الشييه» ونظيءه قرله تعالى ( وما أصابيم يوم الاق المءان ذبإذن الله) فان مدلول 
دماء معي ومدلول د أصا بكم ماض ء إلا أنه روعى فيه التثبمه اللفظى اثبه هذه الآية بقوله تعالى ( وما أصا بكم 
من «صيية ما كسات يديم 14 لأجري دعاق ع مصاحية الفاء يري وا«دا انمهي .قال الميى : ولا كلام منين ٠‏ 
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لكن جواب الملمكين تفصيل اتلك (ارؤيا المتعددة المبهمة لابذ من ذكر كأة التفصيل أوتقديرها ذاافاء جواب أما 
ثم قال : والفاء فى قرله ء فاولاد الذانى ء جاذ دخوها على الر لآن الجلة معطوفة ءل مدخول «أماء فى قوله دآما 
الرجل » وقد #ذف الفاء فى بهش الهذوفات نظرا إلى أن أمااا <ذفت حذف منتضاها وكلاهما جالا وبالله 
: التوفيق . وقوله تحمل بالتخفيف الاكثر وابعضبم بالقشديد , وام استحق التسذيب لما ينشاً عن تلك السك.ذبة 
من المفاسد وهر قها تار غير مسكره ولا ماجأ , قال ابن هبيدة : سا كان السكاذب يساعد أنفه وعيثه لسانه على 
الكذب بترويع باطله وقدت المشاركة بهم فى العقوبة ٠‏ قِويْه ( فى مثل بناء التنود ) فى رراية جرير « رالذى 
رأته فى النقبء : قوله ( قرم الرئاة ) مناسبة العرى الم لاستسقاقهم أن يفضحوا لآن عادتهم أن يستتروا فى 
الخلوة فمرقبوا بالمتك ؛ والحسكة فى اثوان العذاب من تحمم كون جنايهم من أعضائهم اسغلى . قوله ( فانه 7 كل 
الربا ) قال أبن هبيرة انما عرقب أكل الريا إسباحته فى انر الآحمر و[لدَامه الحجارة لآن أصل اربا مجرى ق 
الذمب و الذهب أحر » وأما [لقام املك له الحجر فإنه اشارة إلى أنه لايغنى عنه شيمًا وك.ذلك الر بأ فان صاحبه يتخيل 
أن ماله 'اداد والله من ورائه عقه. قوله ( الذى عند النار ( ف دواية شه جنى عنده اآذار» قوله (خازن جبنم 
نما كان كرية الرؤبة لآن فى ذلك ديادة فى عذاب أهل النار . قوله ( وأما الرجل الطويل الذى فى الروضة فانه 
ابراهيم ( فى رواءة جريره والشرخ ىإ أصل اأشجرة إراهم» واةااختص ابزاهيم ل أبو المسيين » قال تعالى 
١ملة‏ ابيكم ابداهيم )6 رقال #الى وي ان أولى الباس بأبراهم الذين اتبعوه2 الانة (دآما الولدان الذن <وله 
كل وأو د مات على الفطرة ) فى رواية النضر بن شيل « ولد على الفطرة » وهى أشبه بقوله فى الرواية الأخرى 
« وأولاد المشركين» وفى رواية جرير , فأولاد الناسس لم أر ذلك الا فى هذه الطريق » ووقع فى حديث ألى أمامة 
النى نه عليه فى أول شرح هذا الحديث ,ثم انطاقنا قاذا نحن يمراد وغلمان يلعبون بين نبرين , فقات ماهؤلاء 
تال : ذدية الأؤمنين, . قوله ( فقال إدض الملدين ( ّ أقف على اعية, قوله ( وأولاد المتمركين ( تدم البدثع فيه 
دوق فى آواخر لاعن وظاهره أنه ياج ألحقرم بأو لاد المسليين ف 5 الاخرة ولا يعارض قرله] : م من آبائهم 
لآن ذلك حم الدنيا “قوله ( وأما القوم الذز ن كانوا شطرا منرم سن وشظرا مهم برح ) كذا ف الموضعءين بنصب 
شطرا و لذير أى ذردشطرء ف المودءين بالرقع وحدنا وقبرسا بالنضب رلك رجهء والنسنى والاسماعيل بالرفع 
ف اجيم » وعليه أقنصر الجيدى ف جمدهء ود كان » فى هله الرواية تامة راجملة حالية ؛ وذأه جرير بن حازم فى روايتة 
« والدار الآولى النى دغات دار امة المؤمنين وهذه الدار دار الشرداء وأنا جبدبل وهذا ميكائيل » وق حديثك 
ألى أمامة و ثم انطلفةا فاذا تجن ورجال وأساء انبح ثىء منظرا وأءشنه رحا ككأنما ريحهم المراحيض » قلت ماهو لاء؟ 
قال : وؤلاء الزراف والزناة م ازطقنا ذا تحن يعونى اعد ثىء انتفاغا للك رمحا » قات : ماهؤلاه 
قال : ؤلاء موف الكفار . ثم انطلقنا فاذا نحن بر#أل نيام تحت ظدل الجر ء قلت : ماهؤلاء ؟ قال : هؤلاء 
مو المسلدين . ثم انطلقئا فاذا تمن برجال أحسن ثشىء وجا وأطبيه دحا ء فات . ماهزلاء ؟ وال . هؤلا, 
الصديقون وااثوداء والمالحون , الحديث . وف هذا الجديث من الفوائد أن الإسراء وقع مراراً يقظلة ومناما 
على أتماء شتى . وفيه أن بءض العصاة «ذبون ف البرزخ ٠‏ وفيه نوع من تأخيص الملم وهو أن جمع القضايا جملة 
1 ثم بفسرها على الوللاء ليجتمع أمورها فى إذهن ؛ والتحذير هن النوم عن الصلاة المسكتوبة )؛ وعن رفش القرآن 
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ان محفظه , وعن الزئا وأكل ااررا وتعمد الكيذب » وأن الذى له قصر فى الجنة لايةم فيه وهو فى الدنيا بل إذا 
مأت » حتى النى والشبيد . وفي-ه الحث ذلى طاب الهلم واتباع دن يلتوس هاسه ذلك . وفيه تضل الشبداء وأن 
منا رم فى الجنة أرفع المثازل ؛ ولا يلوم من ذلك أن يكونوا أرفع درجة من ابزاهيم عليه السلام لاتيال أن إقامته 
هناك يسبب كفا لنه الولدان » ومندله هو فى ا ارلة التى هى أعلى منمنازل الثبداءيا تقدم فى الاميراء أنة رأى آدم 
فى أأسماء الدنءا »عوابا كان كذلك ا-كونة برى م يفيه من أهل الير ومن أهل ااثشر فيضحك رفسق دع أن 
منزلته هو فى علءين » فاذا كان يوم القماعة استقر كل هنم فى ملزاته . وأيه أن هن استوت حسنانه وسمآنه يتجاوذ 
لله عنم ؛ الأيم تجاوز عنا برحتك يا أرحم الرادين . وفيه أن الاهتتام بأمى الرؤيا بالسؤال عنها ونضل تعبيرهأ 
واستحباب ذلك بعد ضلاة الصبح نه الوقت الذى يكور فيه البال ممما . وفيه ا :بال الامام أحمابه بعد 
الصلاة إذا لم بسكن :مدها رائبة وأراد إن يمظهم أو يفتيهم أو كم بوتهم . وفيه أن مرك اتقبال القبلة للاقبال 
داهم لابار ه بل يشر ع كالخطيب , قال اسك رمال : مناسية العقوبات اا ذكورة فيه للجنايات ظاهرة إلا الزناة فعا 
خفاء : ووبما نه أن العرى فضيحة كالرناء والزاق من ثآنه طلب اللوة فناسب التئور ؛ ثم هو غائف «ذر حال 
الفمل ككأن تحته النار . ول أيضاً : المكة فى الانتصار على من ذكر من المصاة درن غ يرم أن العقوبة نتعاق 
بالقول أو اافعل » فالأول «لى وجود مالا يذزغى منه أن يقال والثائى إها بدنى و إما مالى فذكر ا-كل متهم مثال 
يليه به على من عداء ا أيمه ؟ن ذكر هن أل الاأواب وأنهم أدبع درجات : درجات ألذى ؛ ودرجات الآمة 
أعلاها الثمداء » وثائيها من بلغ » وثالئها من كان دون البلوغ انتهى دلخصأ 

عامة ») اشتمل كمتاب التعبير من الاحاديث المرفوعة على أسعة وتسعين حديثا » لأوصول مما اثنان 
وثمانون والبقية ما ين «عاق وها رمة » الممكرر دنها أله رفما مى خسة وسبءون طريقا واابقية خا'صة » وانقسه 
ملم دلى تخر جما إلا دديث أنى ميل واذارأى أحدك ارا بها ؛ وححديث ١‏ ريا أمالمة جزء من سئة 
وأربدين ع وحدازث مكرءة دن ابن دياس وهو إشءلى «لى 'لاأة أحادرث دهن َم وهن أسميع ' وءن دود» 
وححديث أبن عمر ه من أزى الغفرى أن برى عيلية مالم برع وفيه دن الاثار عن اأصحابة والتابءين عثيرة. واقه 


تعالى أعل بالصواب واليه المرجع والمسآب 


) الجرء الثانى عشر ويليه إن شاء اقه الجرء الثالث عشر أوله كاب فتن‎ 2١ 


شقن 


صفدة باب 
و ١‏ 
5 ؟ 
ن 1 
3 5 
١‏ 0 
15 5 
05 ؟7 
١“‏ م 
16 5 
؟ ٠١‏ 
١١ 15‏ 
١١" 15‏ 
اذ بن 
هم“ ١54‏ 
رد نل 
١|5١5‏ 
ل/١‏ 
5١‏ م8١‏ 
اخ آل 
لمق 
"١ 4:١‏ 
ه15 ؟"؟ 
/417 9" 
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ء 


الجزء الثانى عشر من فت البارى 


0 م - كتاب الفرا نض ) 


وض التق أولادم المذكر مثل حظ الأأنثيين 
تعليم الفرا'ضش 

لانورث ءها ركنا صدقة 

من خرك مالا ؤلاهله 

ميراث الولد من أيه وَأمه 

مير اث الينات 

ميراث ابن الابن إذا : سكن ابن 
ميراث انة بن ممع ابئة 

«يداث الجد مع الآب والاخوة 

ميراث الزوج ه مع الولد وغيره 

داه ائرا: راررع يت الولد وغيره 
يراث الآخوات مع البنات دهبة 
ميراث الآخوات والإخوة 3 
يستفتونك فل الله يفتكم فى الكلالة 
ابنى عم أحدها أخ الام والأخر زوج 
ذوى الأرحام 

ميراث الملاءمنة 

الولد للفراش حرة كانت أو أمة 


الولاء لمن أء:ق وهيراث الاقرط 
ميراث السائية 

ثم من تيرأ من «واليه 

إذا أ-ل على يدية دجل 

ما برث النساء هن الولاء 


"7 
١ 


مول الوم من أنفسهم وان الآأخت م 
هيرأث الأسير 
لا مث اسم اادكافر ولا المكافر المسلم 
ميراث العيد الادر الى ومكااب الخصر إلى 
ولثم هن انتق من ولده 
من أدعى أخا أ وابن أخ 
ن ادعى إلى غير أبيه 
0 أدعت المرأة اين 
اأقانف 


)0م كتاب الحدود ) 


كسد 7ص مها 


© 


الزنا وشرب الذر 

ماجاء قى ضرب شارب ار 

من أمس يضرب الحد فى ألبيت 

الضرب بالجريد والثمال 

ما يكره من لءن شارب الخر وإته ليس خارج 
من اللملة 

السارق حين سرق 

لعن السارق إذا ' م 


الحدود كقارة 
ا دعر 
إاءة الحدود والاتقام لحر مات الله 


إقاءة المدود على انشر يف ذا 

: رادية الشفاعة فى امد إذا رفع 59 ساطان 
( والسادق وااسارقة فاقطموا أيدمما 4 
توابة ة السارق 


6 


لحل 


رفن 


الحارءين من أهل الكفر وااردة 

م اانى يلي امار بين من أهل الردة حتىي 
هلكوا 

ل سق ألمرتدون الار بوث حتى ماتوا 

سمر الى يلاه أعين امار بين 

نضل من ترك الغفواحش 

م الؤناة 

رجم حصن 

لا يدجم اليجنوث والترنة 

للعاهي الجر 

الرجم فى البلاط 

الرجم يأغدلى 

من 0 ذنيا دوك المد فاضم بر الامام فلا 
دقوبة عليه بعد التوبة إذا جاه مسدفتها 

إذا أفر بالحدر ل ل الاماع أنيسثز ناميه 

ول يقول الامام لاقر لعلك لمسعأو غمرت 

سوال الادام امقر هل أحصنت 

انامتر اف بالزنا 

رجم المبلى من الزنا إذ! أحصات 

البمكران لدان وينفيان 

أفى أعل المعادى واغاثين 

من إعس غير الامام ياقامة اد غائ.! منه 

2 ومن لم إمتطع منكم طاولا أن سكم 
انحمنات ااؤمنات ) 

1 يرب على الامة إذ إزنت ولا فى 

أحكام أهل الذمة الاي | 9 زنوا 
ورفءوا إلى الامام 

إذارى اءرأته أو امرأة غيره بالزئا عد 
الاك والئاس 


545 


من أدب أفله أو غيره دون الساطان 

من و6 مع امأنة رجلا زةئله 

ماجاء فى الهر دض 

1 أأذهز م والآدب 

من أظبر الذا عشة واللطخ واانهمة بغير بإئة 
رى امصنات 

قف العييد 


هل يأ الامام رجلا يضر ب المدغائها عنه 


١م‏ - كتاب الديات © 


ومن ةثل مزهنا 1 
قول الله تعالى 2 رهن أحياها « 
زباأم ! الدين آمنوا كتب هايم القمصاص 
فى النتلى لخر بالحر والعيد بالميد الح 6 

سؤال القائل حى زقر والاة_ار فى الخدود 
إذا قال عجر أو بدسا 

أن النفس بالئمس والمين بالعين والآا.ف 
بالالف الم 

من أقأد باغجر 

من قتل له قتيل تبر مير المظارين 


من طاب: دم امن ء يشير حدق 
الدفو لق لطأ بوء المرت 

وماكأن اؤهن أن يقل مما إلا دلأ 

إذا أقر بأائتل مرة قعل به 

فتن الرعل باارأة 

بين الرجان والنساء فى الجراحاته 
: 0 ده راناص دوث الساطان 

إذا دأت فى الزحام أو قذي 

إذا قتل نفسه خط فلا دية أ 


'قصاص 


فبرس الكتب وابوابها 

صفحة” “بات 

ووم هذ إذاعض رجلا فوقعت ثناياه 

عوم ١9‏ السن بالسن 

وعوع اء"ا ‏ دية الأصابع 

جسم ١م‏ إذا أصاب قوم” من رجحل هل يعاقب 
هوم مم القسامه 

سوم ب« من اطلع في ببت قوم ففقأوا عمنه 
ديم 6م العاقلة 

ذوعا وق . اجنين المرأة 

ووم ١٠4‏ هنين المرأة وأن العقل على الوالد 
لاوط 90 . عق انتاوعد سيا 

وهم« م١‏ المعدن "جبار والبئر جمار 

دم وم الهحماء جمار 

هوم .م إثم من قتل ذمياً بغير جرم 
.بوم #١‏ الا يقتل المسم بالكافر 

ووم عع+ إذالطم المسلم .بودياً عند الغضب 

(88 -كتابة استتابة المرتدين ) 

.م 1١‏ إثم من أشرك بلله وعقوبته 

١ 49‏ حكم المرتد والمرتدة واستتابتهم 

0# قتل من أبى قبول الفرائض 

مم © إذاعرض الذمي أو غيره لسب الني 
ووم 6ه احمّال الأذى للأنساء 

عمو > قتل الخوارج والملحدين 

وم ل من ترك قتال الخوارج للتألف 

61لا 6م لا تقوم الساعة حتى تقتتل فئتان 
.سر 4 ماجاء في المتأولين 

(884 - كتاب الإكراه ) 

ووس ٠١‏ من اختار الضرب والقتل على الكفر 


لله 
ا 


يأب 


4 دس همه 
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في ببع المكره ونحوه في الحق وغيره 

لايحوز نكاح المكره 

إذا كر حتى وهب عندا أو باعه م يحز 
من الاكراء كتخا وكرها وائعة 

اذا استكرهت 1١١‏ رأة على الز نا قلا حد علبها 
جين الرجل لصاحيه 


٠ )‏ كتاب الجيل ( 
في ترك الحيل 
في الصلاة 
في الزكاة 
الحملة في النكاح 
ما يكره من الاحتيال في البيوع 
ما نكره من التناحش 
ما ينهى من الخدا في البيوع 
ما ينبى عن الاحتمال للولي فيالتيمية الارغوبة 
إذا غصب جارية فزعم انها ماتت 
إنما أثا ببشر 
قِ النكاح 
ما يكره مناحتيال المر أةمعالزوج و الضراثر 
ما يكره من الاحتمال في الفرار من الطاعون 
في اللهبة والشفعة 
احتمال العامل 3 له 


(١ذ1وةك‏ 
ريا الصالحمين 


الرؤيا من الله 


2 التعبير ( 


1 


فبرس الكتب وأبوابها 
صفحة باب صفحة باب 
*7 04 الروّيا الصالحة جزء من ستة وأربعين | ٠7 1٠١‏ العين الجارية في المنام 
4لم ه- المشرات ش 41 58 نزعالماء من البثر في المنام 
ايض * رؤيا بوسف +414 40م نزع الذنوب والذنوبين من البئر 
غفض ل روا ابر اهم هه .م الاستراحة في المنام 
ولا م التواطوٌ على الروّيا 4 #١‏ القصر في المنام 
٠م‏ 058 رؤوّيا أهل السجون 45 #سم الوضوء في المنام 
عم ٠١‏ من رأى النبي مَل 40 سم الطواف بالكعبة في المنام 
موس ١ك‏ رقا اليل 0 141 4 إذا أعطى فضله غيره في النوم 
١و ١١‏ روؤّيا النبار وس الأمن وذهاب الروع في المنام: 
روم 1 رؤيا النساء 14 4س الأخذ على اليمين في النوم 
جوس 0 ١١‏ الحلم من الشطان .4 لباسم القدح في النوم 
عومد ه١‏ اللبن 4٠٠.‏ مم إذا طار الشيء في المنام 
4ه 1١5‏ إذا جرى اللين في أطرافه 4١‏ وم إذا رأى بقراً تنحر 
هه” 1١١‏ القسيص ف المنام سبو .ع النفخ ف المنام 
هوس م١1‏ جر القسص في المنام ه14 4١‏ إذا رأى أنه أخرج الشيء من كوة 
او ١4‏ الحضر في المنام والروضة الخضراء 4,5 45 المرأة السوداء 
وم 7١‏ كشف المرأة في المنام ووه 4# المرأة الثائرة الرأس 
3١ 8‏ شاب الحرير في المنام 455 44 إذاهز سمفاً ف المنام 
8م المفاتيح في اليد 450 460 منكذب فى حلمه 
4 0# التعليق بالعروة والحلقة 4٠‏ 454 إذارأى ما يكره فلا يخير بها 
14.١‏ 374 عمود الفسطاط تحت وسادته أ 52 من لم بر الرؤيا لأول عابر 
.14 30 الاستبرق ودخول الجنة في المنام م« م4 تعبير الرؤيا بعد صلاة الصبح 
144 750 القيدف الما 
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م جا. مرسضى؟ مسه ابطر .ره و«.إ |!"'اب.ت 
رع مجيج ادامل يسيمل جارك 


للامّامالمحاويظ 


2 7 - 
تل نر حر 
ىت 
٠ > « ,‏ © بى 
العشقلاف 


عابنا ل لوم 


رقم كتبة وأبوابه وأحأديئه 


واستقصى أطرافه » ونه على أرقامها فى كل جد بث 


اب 


الك از 2 


الحديث .لاه زه٠7‏ ش ! و 


"ب كات الفئن 
قوله : ليسم ألله الرحمن الر<م 5 كتاب الغئن ( قَْ رواية كر يمة والأصيلى تأخير الدسملة ٠.‏ والفكن ججمع فتئة » قال 
الراغي : أصل الفنن إدغال الذهب ف النار لتظبر جودته من رداءته » ويستعمل فى [دغال الانسان النار ويطاق 
على العذاب كقوله ب ذوقوا فتنتك ) , وعلى ما يحصل عند العذاب كقوله تعالى ( ألا فى الفتئة سقطوا ب » وعلى 
الاختبار كقوله لإ وفتناك فتونا » » وفما يدفع اليه الانسان من عدءٌ ورغاء » وف الثندة أظبر مءتى وأحكىس 
استعمالا » قال تعالى 2 وتبلوم بالشر والخير فتنة ومنه قوله ) وان كادوا لينتئونك أى يوقعونك فى بلية 
وشدة ف صرفك عن العمل بم أوحى اليك 5 وقال أيضاً الغتئة تكون من الافعال الصادرة من ألله ومن العيد اليلية 
والمصبية والقتل والعذاب والمحصية وغيرها من المسكروهات : فان كانت من الله فهى على وجه المكية )وات 
كانت من الانسان بغير أ ألله فهى مذمومة ؛» ققد ذم الله الانسان بايقاع الفتلة كقوله 02 والغئئة أشد من القت ل 
وقوله (إن الذين فتنوأ المؤمنين والاؤمنات 4 وقوله 02 م نت عليه بفاتنين 3 وقوله م 30 المفةتون 4 وكقوله 
0 واحذرثم أن يفتنوك 14 . وقال غيره : أصل الغتدة الاختيار 2 ثم انتعمات فم أخر جته الحنة والاختيار 5 
المسكروه 3 شم أطلققت على اك مكروه أو ايل أليه كالكفر والإثم والتحريق والفضيحة والفجور وغبر ذلك 
١‏ - باسسيسب ما جاء فى قول الل تعالى ( وائقوا فدءة لانصيين الذين ظفوا ميم خاصة 6 
وما كان الى 0 000 من اذين 
1س - وَرشث) عل بن عبد الله حلاثنا بش بن السرى حدثنا نافم بن عمر عن ابن أبى مايكة قال 
0 قاأت سما عن البى ل قال : أنا على حوضى انظ من رد على 04 فيو خدذ بناس دن دولى أفول : أمتى 6 
فيال : لاندرى » مَشدُوا على الفَمدركى > . قال ا أى مابكة : الامم' إنا نموذ بك أن ترجدم على 
أعقابنا أو 3-1 
46 ما د وَرَشن موسي و إسماعيل حلاثيا 5 كوانة عن نير عن أبى وائل قال 2 فال عب الل : كال 
0 8 سح 1 3 3 57 أله 2 سىس ٠‏ اءآأس 
البى يِه : أنا فر ط-كم على الموض » ليرفمن إلى رجال م <تى إذا أهويت” لأنارهم اختاجوا دونى فأقرل: 
أى رب » أسمابى » فيقول : لاتدرى ما أحدّئوا بمداك » 
0 (6:م/ا- دشن حي بن يكير حد"ثنا 5 بن عبد الرحدن عن أىف حازم قال و عت سبل 
5 ع إن #5 5 و لاسر ل 2 2 . 
ابن سعد يقول : نمث النى يلم يفول ؛ انا فر طم على الموض من رده ثر ب منه ومن "مرا ب منه لم يظلما 
م و 


بده أبدأ» آي دن على أنوام” درفم ودر أولى » 9 حال يفي وإيامم» . قال أبو حازم فسممنى النمان بن 


1 به كتاب الفئن 
ألى عياش وأنا أحدمهم هذا ذال : هكل! م 0 آفقات 2 : نهم ٠‏ قال : و 8 ذا أشيد على أن ممعيل المدرى 
اه 8ك بل" أيه وال 29 اعم مى؟ يقال : إنك لالارى م دوا موك 6 تأفول ٠‏ ل مسقا سحقا من بد 0 بعذى »6 


قوله ( باب ماجاء فى قول الله تعالى : واتقوا فتزة لا تصيين الذين ظلموا منكم خاصة ) ٠‏ قلت : ورد فيه 
ما أخرجه أحمد والبزار من طريق مطرف بن عيسد الله بن الشخير قال , قانا لا. زهيد - يعنى فى قصة اجمل يا أبا 
عند الله ماجاء 2 ؟ ضيعم الخليفة الذى قتل - يعنى عئّان - بالمدينة م كم متم تطلبون بدمه ‏ يعتى باليصرة ‏ فقال 
لابين :ا قعل عد دسول ال و( اقوا فت ل قي لين لو نع حاسة ب نكن نحسب أنا 
أفباق وها حيث وقعت » وأخرج الطبرى من طريق الحسن البصرى قال و قال الربير : لقد خوفنا بذه 
الأية ونين م مع رسول الله يلل » وما ظننا أنا نا خصصنا مها ء وأخر جه الأسالى من هذا الوجه نحوه وله طرق 
أخرى عن ال بيد عند الطبرى وغيره » وأخرج الطبرى من طريق السدى قال : نزلت فى أهل بدر خاصة فأصابتهم 
يوم أجثل » وعند ابن أبى شيبة نحوه : وعند الطبرى من طريق على بن أنى طلحة عن أبن عبسب أس قال 0 
المؤمنين أن لايقروا المسكر بين أظبرمم فيعمهم العذاب , ولهذا الآثر شاهد من حديث عدى بن عميرة سمت 
دسول الله ييل يقول ان الله عز وجل لايسذب العامة يعمل الخاصة حتى بروا ال كر بين ظبرانهم وم قادرون 
على أن 0 فعلوا ذلك عذب الله الخاصة والعامة » أخرجه أحد إسئد حسن وهو عند ألى داود من 
حديث العرس بن عميرة وهو أخر عدى » وله شواهد من حديث حذيفة وجرير وشيرهما عند أحد وغير . قله 
(وما كان النى يلل بحنار) بالتشديد ( من الفتن ) يشير إلى ما تضمنه حديث الباب من الوعيد على التبديل 
والاحداث ؛ فان الفئن غاليا إبما تا عن ذلك . ثم ذكر حديث أسماء بت أبى بك ر ممفوعا د أنا على <وضى 
أنتظر من يرد على ؛ فيؤخذ بناس ذات الثمال , الحديثك وحديث عبد الله بن مسعود رفعه , أنا فرطم على 
الحوض فايرفءن إلى أقوام » الحديث ؛ وحدريث سبل بن سعد مه مأه » ومعه حديث أي سعيد وفى جميعبا ر انك 
لاتدرى ما أحدوا بعدك , لفظ ابن مسءود والا< خرين دناه »وقد تقدهت فى ذكر الحوض آخر كتاب الرقاق 
وتقدم شرحبا فى ه باب الحشر ء قبل ذلك فى كتاب الرقاق -00_ فى حديث أسماء ه حدثنا بشر بن السرى ء» 
هو بكر الموحدة وسكون المعجمة وأبو « بفتح المبملة وكس,. الراء إعدها باه ثقيلة ؛ وبشر بنصرى سكن مك2 
وكان صاحب مواءظ فلقب الآفوه , وهر ثقة عزد ابيع الا أنه مان - فى ثىء ,يتعلق برؤية الله فى الأخرة 
فقام عليه الميدى فاعتذر وتنصل فتكلم فيه عضوم حتى قال أبن مين رأيته مك يدعو على من يفسبه لرأى جبم » 
وقال ابن عدى : له أفراد وغرائب ٠‏ قات : و ليس له الشارى مترى هيذا الموضع »؛ وقد وضح أنه متابعة » 
دقوله فى حديث مهل ه من ورده شرب . وقع فى رواية 0 لم يظمأ » قبل هو 
عن أنه يدخل الجنة للانه صغة من يدخابا » وفى حديث ألى سعيد , انك لاتدرى مابدلوا , وقع 0 
وها أحدموا » وحاصل ماحمل عليه حال المذكورين أ نم ان كانوا من أرتد عن الاسلام فلا اشكال فى تبرى النى 
1 منهم وابعادم وأن كنوا من لم يرتد سكن ار معصية كميرة من أعمال الدن أو بدعة من اعتقاد القاب 0 
فَقَد. أجاب بعضهم بأنه يتل أن كو أعرض عنم ول يشفع لط م اتباءا لاص الله فهم حى يعاقهم على جنابيتهم 


الحديث ه6١7‏ - باه ٠لا‏ فت 5 
ولا ماع من دخ ولم ق عموم شفاعته لامل السكبائر م مرل ٠.‏ أمته فبخرجون عديدك 9 الموحدين من النار 
والله أعم 

5-5 ضًَّ 5 7 5 
+ إسبب قول الذي يه سترون بندى أموراً كر وجا » 
وقال عب الل بن زيد « فال البى' بلق : اصبروا حى' تاقوى على الموض » 

؟6وا- 607 5 حدثنا مى' بن مدميك د ندا الأعش” حثثنا زيد * ن وهس فال « سمت" عبد 80 

قال : قال ليا رسول لل َيه : انم ونه بف 1 رامورا ”ن:_كرونها . قالوا : فا تأمي :: بادسول” لله 5 
3 1 ل 

قال , أذوا إليهم حقهم » وسَلوا لَه حقمم » 

ممما رخا مسلكد عن عيد ااوارث عن امعد عن 5 رجاء «ءنٍ 0 بن عباس عن البو وله قال 
من كره من أميره 4 شما ا فليصير , فانه من خرج من الساطان ١‏ دبرا مان" إموئة جاهلية «( 

[ الحديث م٠١٠,‏ - طره فى »م ف نلنة 

:هنما ل وَرثنا أبو الثممان حدثنا حماد بن زيد ءعن ا دق أى ءمان 15 أ ألو رجاء التطاردى” قال 
2 سمت ابن ان رمى 01 هما ع البى يلق قال : من رأى من أميره ثيئا بكر ه44 فلوصبر 'عايه 0 فانه من 


قار الجاعة شبرا فات إلا مات ميتة جاهلية » 


راسد اع 
ووءلا ل يشا إعاعيل حد أنى ان وَهبِر عن مرو عن ل در ع ن عم بن سعيد عن جنادة بن الى 
أنية: قال « دخايا على عبادة بن الصادت. وهو ص بص “ايا : : أصلحك” ا تعداث' حديث ينفمك 421 


مومه من امبى وله » قال : دعانا ان َل فيايمناه 6 
65 ل “ناا أذ عاينا أدب َ امنا 000 0 5 هيا وعسسرنا واو بر 


ا 0 طرفه فى : 75٠0‏ ] 


فو 


0 0 ع 
ان 


0 
ب شن د بن عر عرة حل"ثزا شعية . "عن قتادة عن نس بن مالا «2عن |مد سيل بن د ير 


- 


7 فم 


رحلا ألى الى 55 قال : بارسول ث2 تهات" فلا و أستعملنى : قال 5 إذم سترون هذى 
أثرة » فاصبروا حتى 5لآونى » 


قوله ( باب قول النى يه سرون بعدى أمور | تكروتا ( هذا الافظ بعض لمكن المذكورقى ثالى أحاديث 
الأب وهى ستة اخاقيه 34 الأول قوله ( دقل عجلك أله بن زيد الخ ) هو طرف من حديث وصله المصئف فى غزوة 


5 ؟- كتاب الفئن. 
حنين من كتاب المخازى وفيه أنه يِرلِبَوٍ قال لللانصار « انم ستلقون بعدى أثرة » فاصيروا حتى تلقو على الموض, ' 


وتقدم شرحه هناك . الحديث الثانى ' قوله ( حدثنا زيد بن وهب ) لللاعش فيه شيخ آخر أخرجه الطبرانى فى ' 
الأوسط من رواية يحي بن عيسى الرهلى عن الأعمش عن ألى حازم عن أبى هريرة مثل رواية يد بن وهب ٠‏ قوله 
(عبد الله ) هو ابن مسعود وصرح به فى رواية الثورى عن الاعيش فى علامات النبوة . قوله ( انك سترون ' 
بعدى أثر )ف دواية الورى «١‏ أثرة, وتقدم ضبط الأثر ة وشرحبا فى شرح الحديث الذى قبلهء وحاصلبا 
الاختصاص بحظ دنيوى . قوله (وأمورا تنكرونها) يعنى من أمور الددن » وسةقطت الواو من بءض الروادات فبذا 
بدل من أثرة » وفى حديت أبى هريرة الماضى فى ذكر بنى أسرائيل عن منصور هنا زيادة فى أوله قال , كان بنو 
اسرائيل أسموسهم الانبياء ؛ كنا مات فى قام بعده فى » وأنه لانى إعدى ؛ وستسكون خافاء فيكثرون , الحدريث 
وفيه معنى ما فى حديث ابن مسعود . قله ( قالوا فا تأمرنا ) أى أن نفعل إذا دقع ذلك . قَولهِ ( أدرا اليم ) أى 
الى الامساء ( حقبم ) أى الذى وجب لم المطالبة به وقبضه سواء كان يختص بهم أو عم . ووقع فى رواية الثورى 
« تؤدون المق الذى عليكم . أى بذل المال الواجب فى الزكاة والنفس فى الخروج الى الجباد عند التعيين ونمو ذلك . 
قوله ( وسلوا الله حقكم ) فى رواية الثورى , وتسألو ن الله الذى لك , أى بأن يليمهم انصافم أو يبدلم خيرا 
منهم ؛ وهذا ظاهره العموم فى الخاطبين » ونقل ابن التين عن الداودى أنه خاص ,الانصار وكأنه أخذه من حديث 
عبد الله بن ذيد الذى قبله » ولا .يلزم من مخاطبة الانصار بذلك أن يختص م فانه يختص بهم بالنسبة الى المهاجرين 


ويختص ببعض المهاجر ين دون بعض ء فالمستأثر من بلى الا ومن عداه هو الذى يستائر عليه » ولما كان الام 
مختص بقريش ولا حظ للانصار شه خوطب الانصار بأنم ستلةون 3 ؛ وخوطب | جميع بالذسية لمن الى 
الام ء فقد ورد مايدل على التعمم ؛ ففى حديث يزيد بن سلبة الجعق عذد الطيرالى أنه قال هيا رسول الله ان كان 
علينا هنآ بأخذون بالحق الذى علينا وعنعونا الحق الذى لنا أنقاتلهم 5 قال الو علوم ماحلوا وتليم ماحاتم «6 
وأخرج مس من حددرث أم سلية مفوعا م سيكون جاع فيعرفون وشكرون ؛ فُمن كره برىهء ومن أنكر سل 2 
ولسكن من رضى وتابع . قالوا : أفلا نقاتلهم ؟ قال : لا ؛ ماصلوا . ومن حديث عرف ين مالك رفعه فى حديث 
فى هذا المعنى و قلنا يا رسول الله أفاد ننايذم عند ذلك ؟ قال : لا , ما أقاموا الصلاة » وفى رواية له , بالسيف , 
وزاد د وإذا دأ من ولاتسم لما 4ب رهرنه فاكرهو| عمله ولا تنوعوا بدا من طاعة . وفى حديث مر ف مسئنده 
للاسماعيلى من طريق أبى مسل الخولانى عن أبى عبيدة بن الجراح عن عمر رفعه قال « أتانى جبريل فقال : ان أمتك 
مفئلنة من بعدك ؛ فقأت :من أبن ؟ قال :من قبل أمائهم وقرائهم 2 رماع الأمراء الناس الحقوق فيطليبورن 
حقوقوم فيفتذون 5 شع القراء هو لاء اكرام فيفتاون .٠قلت‏ : ؤ. مف سم من سل دنهم ؟ قال بالكف والصير 
أن أعطوا الذى م أذوه وان ملعو ه تركوه 6 . الحديث آلثالاك والرابع حدنثث ابن عياس من وجبين قَْ العانى 
التصريح بالتحديث والسماع ف مو ضعى المزعئة قَْ الأول ٠.‏ قوله ) عيل الوارث ( هو أبن سعيل ء والجعد هو أبو 
عثان المذكور فى السند الثانى » وأبو رجاء هو العطاردى واسمه عبران ٠‏ قوله ( من كره من أميره شيئًاً فليصير ) 
زاد قَّ اأرواية الثانية 3 عليه 6 قوله ١‏ فأنه من حرج من السلطان) أى من طاعة الساطان 3 ودقع عند مس دو فانه 


لس أحون من الناس رج من الساطان 3 وق الرواية الثانية دمن فارق اجماعة 0 وقوله 0 شرا 3 لكر المعجمة 


3 


الحديث أو./ا- لاه٠“٠‏ / 


وسكون المو<دة وهى كناية عن معصية الساطان وعار بته » قال ابن أن جمرة : المراد بالمفارقة السعى:فى حل عقد 
البيعة التى حصلت لذلك الآمين ولو بأدنى شىء » فكنى عنها بمقدار الى ء لآن الاخذ فى ذلك يؤرل الى سفك 
الدماء بغير حق ٠‏ قُولْهِ ( مات ميتة جاهاية ) فى الرواية الاخرى «١‏ قمات الا مات ميتة جاهلية » وفى نرواية لمسم 
د ؤميلته ميتة جاهاية » وعنده فى حديث ان عمر رفعه م من خلع بدا من طاءعة لق الله ولا حجة له ؛ ومن مات 
وليس فى عنقه بيعة مات ميدّة جاءاية » قال السكر مافى : الاستئناء هنا يمد الاستغبام الانكارى أى مافارق ا جماعة 
أحد الا جرى له كذاء أو حذفت «ماء فبى مقدرة» أو , إلا , زائدة أو عاطفة على رأى الكوفيين » والمراد 
بالميتة الجاهلية وهى بكس اليم حالة الموت كوت أهل الجاهلية على ضلال وليس له امام مطاع , لآم حكائرا 
لابعرفو ن ذلك » وليس اراد أنه يموت كافرا بل “و ت عاصيا ء ويحتمل أن يكون التشبيه على ظاهره ومعناه أنه 
يموت مثل موت الجاهللى و انم يكن هو جاهليا » أو أن ذلك وردموره الزجر والتثفين وظاهره غير مراد»؛ 
ويؤيد أن المراد بالجاهلية التمبيه قوله فى الحديث الآخر , من فارق اجماءة شبرا فكأنما خلع ريقة الاسلام من 
عنقه , أخرجه الترمذى وابن خزعة وان حبان ومصححا من حديث الحارث بن الحارث الاشعرى فى أثناء 
57 طويل » وأخرجه البزار والطبرائى فى والاوسسطء من حدبث إن عباس وف سئده خليد بن دعلج وفينه 
مقال » وقال « من رأسه ء بدل ١‏ عنقه , قال ابن بطال : فى الحديث ةق عرك الخروج على الساطان ولو جار » 
وقد أجمع الفقباء على وجوب طاعة الساطان المتغلب والجباد معه وأن طاعته خين من الخروج عليه لما فى ذلك من 
حقن الدماء وتسكين الدهماء » وحجتهم هذا الخر وغيده ا يساعدهء ولم يستثنوا من ذلك إلا إذا وقع من 
السلطان السكفر الصريع فلا تجوز طاعته فى ذلك بل تجب يجاهدسه إن قدر عليا ما فى الحديث الذى بعده. الحديث 
الخامس » قوله ( حدثنا اسماعيل ) هو ابن أفى أويس. قوله ( عن عرو ) هو اين الحارث وعند مسل « حدثنا 
عبرو بن الحارث » ٠‏ قَولهِ ( عن بكير ) هو ابن عبد الله بن الأشج » وعند مس « حدثى بكي . قوله (عتف 
بسر ) إضم الموحدة وسكون المبملة » ووقع فى بعض النسخ بكسر أوله وسكون المعجمة وهو تصحيف» وجنادة 
يضم اليم وتذفيف النون » ووقع عند الاسماعييل من طريق عثيان بن صالح ه حدثنا ابن وهب أخيرى عبرو أن 
بكيرأ عرته أن قدي عن سعيد حدثه أن جنادة حدثه » ٠‏ وله ( دخلنا على عبادة بن الصامت وهو ميض فقانا: 
أصلحك الله حدث يحديث ) فى رواية مس , حدثنا » وقوهم أصاحك الله ء يحتمل أنه أراد الدعاء له بالصلاح 
فى جسمه ليعافى من مضه أو أعم من ذلك » وهى كلة اعتادوها عند افتتاح الطلب ٠‏ قوله ( دعانا التي يله 
فب يعناه ) ليلة العقبة يا تقدم ايضاحه فى أواثل كتاب الإيمان أول الصحيح . قَولْهِ ( فقال فها أخذ علينا ) أى 
| اشترط علينا ٠‏ قوله ( أن بايعنا ) بفتح العين ( على السمع والطاعة ) أى له( فى منشطنا ) يفتح المبم والمعجمة 

وسكون الذون بيثهما ( ومكرهنا ) أى فى -الة نشاطنا وف الحالة التى نكون فيها عاجزين عن العمل بما نومص له ٠‏ 
ونقل ابن التين عن الداودى أن المراد الأشياء التى يكرهوتما » قال ابن التين : والظاهر أنه أراد فى وقت الكسل 
والمشقة فى الخروج ليطابق قوله منشطنا . قلت : ويؤيده ما وقع فى رواية اسماعيل بن عبيد بن رفاعة عن عبادة 
عند أحد ١‏ فى النشاط والكسل ٠»‏ قوله ( وعسرنا ويسرنا ) فى رواية اسماعيل بن عبيد « وعلى النفقة فى العمس 
واليسر » وزاده وعلى الأمر بالمعروف واانهى عن المنكر » ٠‏ قَولْهِ ( وأثرة علينا ) بفتح الهمزة والمثلثة وقد تقدم 


4 ؟؛ - كتاب الفتن 


موضع ضبطها فى أول الباب » والمراد أن طواعيتهم لمن يتولى علهم لا تتوقف على [يصالهم حقوقم بل عليهم 
الطاعة ولو منعوم حقوم ٠‏ قَولهِ ( وأن لانتازع ,الآمر أهله ) أى املك والإمارة , زاد أحمد من طريق عمير بن 
هاه عن جنادة «وان رأبت أن لك أى واناعتقدت أن لك فى الآمر حقا فلا تعمل بذلك الظن بل اسمع وأطع 
الىوأن ,يصل اليك بغيد خروج عن الطاعة » زاد فى رواية حبان أبى الذضر عن جنادة عند ابن حبان وأحمد , وان 
أكلو | مالك وضربوا ظورك » وزاد فى رواية الوليد بن عبادة عن أبيه ه وأن نقوم بالحق حا كنا لا نخاف فى اله 
لومة لاثم » وسيأق فى كتاب الاحكام ٠‏ قوله ( إلا أنتروا كفرا بواحأ ) بموحدة ومبغلة , قال الطابى : معنى 
قوله بواحا يريد ظاهرا باديا من قولهم باح بالثى * يبوح به بوحا وبواحا اذا أذاعه وأظيره » وأنكر ثابت فى 
الدلائل بواحا وقال : انما يحوز بوحا بسكون الواو وبؤاحا إضم أوله ثم مهمزة ممدودة , وقال الخطابى : من رواه 
بالراء فوو قريب من هذا المعنى » وأصل البراح الآرض القفراء التى لا أنيس فيا ولا بناء » وقيل البراح البيان 
يقال برح الخفاء اذا ظير » وقال الزووى : هو فى معظم النسخ من مسل بالواو وفى بعضها بالراء .قلت : ووقع عند 
الطبرانى من رواية أحمد بن صالح عن ابن وهب فى هذا الحديث كفرا صراحا » إصاد مبملة مضمومة ثم راء» 
دوقع فى رواية حبان أبى النضر المذكورة , الا أن ييكون معصية لله بواحا , وعند أحمد من طرق عمير بن هانى* 
عن جنادة « مالم يأمروك بإنم إواحا » وفى رواية اسماعيل بن عبيد عند أحد والطبرانى والجام من روايته عن 
أبيه عن عبادة « سيل أمور؟ من إعدى رجال يعرفونكم ما تنكرو ن وريذحكرون عايكم ماتعرفون » فلا طاعة لمن 
عصى الله , وعند أبى بكر بن أبى شيبة هن طريق أزهر بن عبد الله عن عبادة رفعه « سيكون عليم أمراء أمرونم 
يما لاتعرفون ويفعلون ماتنكرون فليس لأوائك عليكم طاعة ٠»‏ قوله ( عندم من لله فيه برهان ) أى نص آية أو 
خبر تيح لاحتمل التأويل » ومقتضاه أنه لايحوز الخروج عليهم مادام فعلهم يحتمل التأويل » قال النووى : المراد 
بالسكفر هنا المعصية » ومعنى الحديث لاتناز عدا ولاة الآمور فى و لبهم ولا تعترضوا علهم إلا أن تروا منهم 
منكرا عنقا تعلدونه من قواعد الاسلام ؛ ذاذا دأيم ذلك فانسكروا علهم وقولوا بالحق حيئا كنتم انتهى . وقال 
غيره : المراد بالا+ هنا المعصية والسكفر » فلا يعترض عل السلطان إلا إذا وقع فى الكفر الظاهر ؛ والذى يظبر 
حمل رواية الكفر على ما إذا كانت المنازعة فى الولاية فلا ينازعه يما يقدح فى الولاية الا إذا ارتكب السكفر» 
وحمل رواية المعصية على مأ اذا كانت المنازعة فيا عدا الولاية ؛ فاذا لم ,يقدح فى الولاية نازعه فى المعصية بأن ينكر 
عليه بدفق ويتوصل الى تنيت الحق له بغيد عنف » وبحل ذلك اذا كارن قادرا والله أعلم ٠‏ ونقل ابن التين عن 
الداودى قال : الذى عليه العلباء فى أمراء الجور أنه إن قدر على خلعه بغير فتنة ولاظم وجب »ء والا فالواجب 
الصير ٠‏ دعن بعضهم لايحوز عقد الولاية لفاسق ابتداء » فان أحدث جورا بعد أن كان عدلا فاختلفوا فى جواز 
الخروج عليه ؛ والصحيح الماع إلا أن يكفر فيجب الخر وج عليه . الحديث السادس حديث أنس عن أسيد بن 
حضير ذكره مختصرأ » وقد تقدم بتهامه مشروحا فى مناقب الأنصار ؛ والسر فى جوابه عن طلب الولاية بقوله 
« سرون بعدى أثرة » إرادة فق ظنه أنه أثر الذى ولاه عليه ؛ فبين له ان ذإك لاإيقع فى زمانه» وأنه : خصه 
بذلك إذاته بل لعموم مصاحة المسلمين » وأن الاستئثار الحظ الدنيوى انما يقع بعدهء وأمرم عند وقوع 
ذلك بالصبى 3 
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+ باسبب قولر البى؟ لله : هلالك” أمتى على يددى أغياءة سغهاء 
01 ١ك‏ 7 0 ش . 0 0 
ههءلم/ا -- وَْشها وي ن إ#ماعول 525 يا رو 24 محى بن عوك بن #رو بن مدعول قال : أخبرف ودي: 
0 2 2 0 د 
قال 2 كينت" ءالما مم أنى هارة 5 مسدلكر النى” يله بالمدينة رممنا: ميوان” ( قال عو هربره : امك الصادف 
0 سي ة ل 51 م ا حال ورت نتال أ كا 
المدوف يقول ؛ هاكة أمتى على يدى غلءة من فراإس » تقال صرو'نت : أمذة الله ءعلمم غلة » فقال أبو هريره 
لو شات أن أفول بنى فلان بنى زلان لات . فكنت أخ ج مع جدثى إلى بى سروان جين" ملسكوا بالشام 
اذأ رم ل دراه ول 8 عدى وؤلاء أن يكونوا عم ,ءا أت م 
قوله ) باب قول الى ل هلاك هو على بدى أغيلة سقباء ( زأد فى لءض الفسخ لآبى ذر ومن قريش » وم 
بشع لاكرم ؛ وقد ذكره فى الياب من <ديث أبى هريرة بدرن قوله وسقباء » وذكرايءن «طال أن على بن معيد 
أخرجه عق قَْ كتاب الطاعة وأاوصية من رواية سواك عن أ هربرة بافظ 2 على رووس غلية سقباء من قر لبش ©“ 
قلت : وهو ءاد أحد والأساق من روايءة سواك عن أبى ظالم عن أن هريرة ر أن فساد أمى على بدى غلية سفباءه من 
قرش » هذا انظ أحد عن عبد الرحمن إن مبدى عن سفيان عن سواك عن عيد الله بن ظالم » ونا بعه أبو عرانة عن 
ساك عند الأسابلى » ورواه أولد أيضا عن زيد ن الحياب عن سفيان سكن قال م مالك ع يدل م عبك انه » ولفظه 
سممت أبا هريرة يقول مروان , أخيرنى حى أبو القامم يله تال : ؤساد أمى على يدى غلة سغباء من قريش ٠‏ 
وكذا أخرجه من طريق شعبة عن ماك » وم يقف عليه الكرماى فقال :لم يتقع فى الحديث الذى أورده بافظ 
و سقهاء , فاءله بوب به ليستدرك وم يتفق له , أو أشار الى أنه ثبت فى اه لكنه ليس على شرطه . 
قلت : الثانى هو المعتمد وقد أكر اليخارى من هذا . قوله فى الثرجمة ( أغيلية ( تصغين غلية جمع غلام وواحد اجمع 
المسدر غلم بالأشديد 0 لاصى دين يولد الى أن يحتلم غلام وتصديره غلم وحرحه غليان وغلية وأغيلة وم يقولوا 
أغلية مع كونه القياس كأ نهم استغتوا عنه بغلية ؛ وأغرب الداودى فما نقله عنه ان التين فضيط أغيلية بفتح ا همزة 
٠‏ ومس الغين المعجمة » وقد يطلق على الرجل ا محم القوة غلام تشدمأ له بالغلام فق قوته » وقال ابن الاثير المراد 
بالاغيلءة هنا الصييان ولذلك صخر ثم . قات : وقد يطلق ألصى والغايم ا لتصؤير على الضعيف العقل والتد سر والدين 
ولو كن يحدلما وهو المراد هنا » فان الخافاء دن فى أمية م يكن فيهم من استخاف وهر دون البلوغ وكذلك من 
أمروه على الأعمال , إلا أن يكون المراد بالاغيلية أولاد بعض من استخاف فوقع اافساد وسدهم فنسب الييم » 
والآولى امل على ع من ذلك . قوله ) دنا مر بن عى سن سعيك ان عرو ( زاد ف علامات النبوة عن أحمد 
ابن مد المكى و حدثنا عبرو بن يحى الامرى» ٠‏ قوله ( أخيرق جدى ) عو صن بن عرو بن شعيد إن العاص 
أن أمية » وقد أسب نحى فى رواية عبد الصمد بن عيد الوارث عن عبرو بن تحى إلى جد جده الاعللى فوقع فى 
روايته و حداثنأ عيروبن نحى إن العاص موت اجدى سعيك بن العاص » فقسب تعدا أيضا الى والد جد جده » 
وأبوه عبرو بن سعيك هو المعروف بالاشدق قله عيك املك بن مروان لما خرج عليه بدمشق بعك اأسيعين : قوله 
كنت جااسا ع آ هريرة ) كان ذلك زمن مداوية . قوله (د معنا مروان ( هر أن الحم بن أبى العاص بن 
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٠١١‏ به ب كتاب الفئن 


أمية الذى ولى الخلافة بعد ذلك» وكان يسلى اعاوية إمرة المديئة تارة وسعيد بن العاص ‏ والد عبرو - يلها 
لمعاوية تارة ٠‏ قوله ( سمعت الصادق المصدوق ) تقدم بيانه فى كتاب القدر وامراد به النى له ؛وقد وقعفى 
رواية عبد الصمد الذكرر أن أبا عريرة قال «قال رسول الله يله روانة لداخري و سمعت رسول الله مكار 
قوله ( هلك أمتى ) فى رواية المكى , هلاك أمىّ , وهو ا ». وفى رواية عبد الصمد «هلاك 
هذه الآمة , وااراد بالآمة هنا أهل ذلك العصر ومن قاريهم لا جميع الآمة الىويوم القيامة ٠‏ قولْهِ ( على بدى 
غلية ) كذا للاكشر بالتثذية » وللسرخصسى والسكشممينى « أيدى » إصيغة اجمع , قال ابن بطال: جاه المراد بالهلاك 
مبينا فى حصديث آخر لأبى هريرة أخرجه على بن معبد وابن أبى شيية من وجه ا عن ألى هريرة رفعه دأعوذ 
بالله من إمارة الصبيان ؛ قالوا وما إمارة الصبيان ؟ قال : ان أطعتمومم هلكتم ‏ أى فى ديام وآن عصيتمومم 
أهلكو .» أى فى دنيا يام بازهاق الافس أو باذهاب المال أو بمما » وفى رواية ابن أبى شيبة ه أن أبا هريرة كان 
بمشى فى السوة ق ويقول : الهم لاتدركنى سنة ستين ولا إمارة الصبيان , وفى هذا إشارة الى أن أول الاغيلية كان فى 
سنة ستين وهو كذلك نان يزيد بن معاوية استخاف فا وبق الى سنة أربع وسدين فهات ثم ولى ولده معاوية ومات 
بعد أشبر » وهذه الرواية تخصص رواية أبى زرعة عن أنى هر برة الماضية فى علامات النبوة بافظ م ملك الناس 
هذا ال ى هن قريش»ء وأن المراد بعض قريش وم الاحداث منهم لو كليم ؛ وام راد أنهم 7 ون الناس سبب 
بم الملك والقتال لأجله فتفسد أحوال الناس ويكثر الخيط بتوالى الفآن , وقد وقع الآمر 6 أخن يِل » وأما 
قو 1 أن الناس اعتزلومم » محذوف الجواب وتقديره : لكان أولى بم ء والمراد باعتزالهم أن لايداخلومم ولا 
يقاتلوا معهم ويفروا بدينهم من الفتن » ويحتمل أ كين «دلوء للتمنى فلا يحتاج الى تقدير جواب . ويؤخذ من 
هذا الحديث استحباب هجر ان البلدة التى يقع فيها [ظبار الممصية ذانها سبب وقوع الفتن التى يذشأ عنها عموم الملاك 
قال ابن وهب عن مالك : تهجر الأرض التى يصنع فيها المنك ر جبارا » وقد صنع ذلك جماعة من السلف . قوإه 
( فقال مروان : : لعنة الله عليهم غلية ) فى رواية عبد الصمد د لعنة الله عليهم من أغيلءة » وهذه الرواية تفسر المراد 
بقوله فى رواية المكى د فقال مروان غلمة» كذا اقتصر على هذه الكلمة فدلت رواية الباب أنها مختصرة من قوله 
لعنة الله عايهم غلة فكان التقدير غللة عابم لعنة الله أو ملعو نون أو نحو ذلك » ولم يرد التعجب ولا الاستثبات . 
قوله ( فقَال أبو هريرة :لو شئت أن أقول بى فلان وبى فلان لفعلت ( فى رواية الاسماعيلى « من بنى فلان وبنى 
فلان لقات » وكأن أبا هريرة كان يعرف أسماءهم وكان ذلك من الجواب الذىلم يحدث به » وتقدمت الاشارة اليه 
فى كتاب العلى » وتقدم هناك قوله «لو حدثت به لقطعنم هذا البلعوم , ٠‏ قوله (فكنت أخرج مع جدى) قائلذلك 
مرو بن نحى بن سعيد إن مرو وجده سعيد بن عبرو « وكان مع أبيه لما غلب على الشام , م لما قتل تحول سعيد 
ابن عمرو الى الكوفة فسكنها الى أن مات . قوله (حين ملكوا الشام ) أى وغيرها لما ولوا 5 ؛ وائما خصت 
الشام بالذكر لانها كانت مسا كم من عبد معاوية ٠‏ قوله ) فاذا رآم غليانا أحداما ) هذا يقوى الاحتال الماضى 
وأن المراد أولاد من استخلف منهم ٠‏ وأما تردده فى أم المراد بحديث ألى هريرة فمن جبة كون أبى هريرة لم بفصح 
بأسماتهم » والذى يظبر أن المذكورين من جماتهم » وأن أولهم يزيد م دل عليه قول أبى هريرة رأس الستين وامارة 
1 فآن يزيد كان غالبا ينتزع النميوخ من امارة البلدان الكبار ويولها الأصاغر من أناربه » وقوله ١‏ قلنا أنت 


الحديث ووء لات هلا ١‏ 


أعلم 7 لقال له ذلك أولاده وأتباعه كن ممع مه ذلك » وهذا مشعر بأن هذا اقول صدر منه ف أواخر دولة فى 


مروان حيث يمكن عبرو بن نحق أن إسمع منه ذلك . وقد ذكر ابن عساكر أن سعيد بن عبرو هذا بق الى أن 
وفد على الوليد بن بزيد بن عبد املك وذلك قبيل الثلاثين وماثة » ووقع فى رواية الاحاعلى أن ببن تحديث 
عبرو بن يحى يذلك وسماعه له من جده سبعين سئة » قال اين بطال : وفى هذا الحديث أيضا حجة لما تقدم مز 
ترك القيام على السلطان ولو جار » لآ:ه وَل أعل أبا هريرة بأسعاء هؤلاء وأسماء آبائهم ولم يأمرمم بالخروج عير 
مع اخباره أن هلاك الآمة على أيدهم لكون الخروج أشد فى الهلاك وأقرب الى الاستّئصال من طاعتهم» فاختار 

به : يتعجب من لعن مروان الذلة المذكورين ممع أن الظاهر انهم 
من ولده فكأن اله تعالى أجرى ذلك على لسانه ليكون أشد فى الحجة عليهم لعلوم يتعظون » وقد وردت أحاديث 
فى لعن الحم والد مروان وما ولد أخرجبا الطبرانفى وغيره غالها فيه مقال وبءضها جيد : ولءل |اراد تخصيص 
الغلية المذكورين بذلك 


أخف المفسدتين وأسر الآمرين . تله 


3 لج - ل 5 ع 
ع - سيت نول الدبى” يَيكديه : ويل للعراب ؛ من شر قد افترب 
و 5 ا - اي و. ا أصماء الى 
بقوءلا ل مثا مالك بن إسماعيل حد كنأ اع" “يانة أنه عم از هرى عن غروة عن زينب بنت أم 
٠ 0-7 . 2 2 ٍ‏ 0 - 8 
سامة ع. أم حنية هعم زرنش أبنة حجحش رط اللّاء أنباقالثت :ا اله ملث مه ألم 
نام ببية « عن ريلب ألئة جحس رصق 4 كمون دوه ى ن كغوم 


- 


وجهه وهو يقول : لا إله إلا لله » ويل لاعرب من شر فد افترب » أفتح اليوم من ردم يأجوج ومأجوج 


مث هذه وعقد سفوان تسمين أو ماثة ‏ قيل : أنماعة وفينا الصااون ؟ قال : نمم » إذا كثر اطبرّث 
و 1 4 م 7 58 اه .2 5-007 

٠اول/ا‏ ل ره بو يخ 5 ابن عمينة عن الزهرى خ ٠.‏ وحد ”ى مخوذ أخبرنا عبد” اارر اق أخبر نا 
- له ع 4 5 ب ٠.‏ 7 ا 0 5 - 0 
معور عن الزهرى عن عروة وعق أطارة بن زيد رضى ابه عميما قال : أشرف انثا يي على أطم من أطام 
المديئة تقال : هل رو ن ما أرى ؟ قالو! : لا . قال + فانى لأرى الفئن تقم خلال بوك كوقم القطر » 

وله ( باب قول النى مَل ويل للعرب من شر قد اقترب ) إنما خص العرب بالذكر لانم أول من دخل 
فى الاسلام ؛ وللانذار بأن الفبّن إذا وقءت كان اللاك أسرع اليهم . وذكر فبه حديثين : أحدها حديث زيذب 
بت جحش وهو مطابق لا حمة , ومالك بن [سماعيل شيخه فيه وهو أبو غسأن النهدى 0 وكأنه اختار تخريج هذا 
الحديث عه لتصريحه فى روايته بسماع سفيان بن عبينه له من الزهرى 1 قوله ( عن عروة ) هو ابن الزوير قوله 
( عن زيب بنت أم سلية ) فى رواية شعيب عن الزهرى ه حدثتى عروة أن زينب بت ألى سللة حدثته , ٠‏ قوله 
( عن أم حبيية ) فى رواية شعيب ١‏ أن أم حبيبة بذت أبى سفمان حدثتها » هكذا قال بعض أححاب سفيان بن عيينة 
مم مالك بن إسماعيل هذا ومهم عبرو بن عمد الناقد عند مس ومنهم سعيل بن منٌصور فى السئن له ومنهم قتببة 
وهارون بن عيد ألله عذد الاسماعيلى والقعنى عنك أبى نعيم 4 وكذا قال مسدد ف.مسلده قلات ومكذا تقدم ف 


أحاديث الانبياء من'رواية عقيل وفى علامات النبوة من روابة شعيب ويأق ف أواخر كتاب الفين مرن رواية 


0 


١١‏ «#و- كتاب الفتن 


عمد بن أبى عتيق كلهم عن الزهرى ليس ف السند حميية زاد هاءة من أصواب ابن عبيئة عنه ذكر حيية ذقالوا ءن زيذب 
بنت أم سلية عن حبيبة بذت أم حبيبة عن أمبا أم حبيبة » هكذا أخرجه مسلم عن أبى بكر بن أبى شيبة وسعيد بن عبرو 
الاشعئى وزهير بن <رب وشهد بن يحى بن أبى عبر أربعتهم عن سفيان عن الزهرى » قال م مسلم : : زأدوا فيه حيية , 
وهكذا أخر جه الترمذى عن سعيد بن عبد الرحمن الزوى وغير واحد كليم عرد سفيان » قال الترمذى : جود 
سفيان هذا الحديث هكذا رواه الميدى وعلى بن المدينى وغير واحد من الحفاظ عن غات بن عبيئة » قال اليدى 
قال سفيان : حفظت عن الزهرى فى هذا الحديث أربع أسوة زيذب بنت أم سلية عن حبيية وها ر بديتا النى ملام 
عن أم حيبة عن زيذب بنت جحش وهما زوجا النى ى مله وأ خرجه أبو نعم فى المستخرج من طريق الميدى فعَال 
فى روآيته عن حيية بذت أم حبيية عن أمبا أم حبيبة » وقال فى آخزه : قال الميدى قال سفيان , أحفظ فى هذا 
الحديث عن الزهرى أربع نسوة قد رأين النى ل ثلتين هن أزواننة أم <ميبة وزيذب بنت جحش وثلتين 
دبيبتاه زيذب بنت أم سلمة وحبيبة بذت أم حبيبة أبوها عبيد الله بن جحش مات بأرض الحبشة , . انتهى كلامه . 
وخر أبو نعم أيضا من رواية ابراهيم بن إشار الرمادى ونصر بن على الجوضمى » وأخرجه الأساق عن عبيد 
الله بن سعيد وابن ماجه عن ألى بكر بن أنى شيبة والاسماعيلى من رواية الأسود بن عاص كلهم عن ابن عبيئة بزيادة 
حبيبة فى السند » وساق الاسماعيل عن هارون بن عبد الله قال قال لى الاسود بن عام : كيف يحفظ هذا عن ابن 
عبينة ؟ فذكره له بنقص حبيبة فقال م لسكنه <دثنا عن الزهرى عن عروة عن أربع نسوة كلبن قد أدر كن النى . 
م يللم إعضون عن إءض » قال الدارقطنى أظن سفيان كان تارة يذ كرها وتارة يسقطبا » قلت ورواه رجح بن «وآس 
: 0 فأسقط حبيبة وزينب بذنت جحش أخرجه ابن حبان » ومثله لأبى عوانة عن الليث عن الزهرى ومن 
رواية سلمان بن كثير عن الزهرى وصرح فيه بالاخبار » وسأذكر شرح المثن فى آخر حكتاب الفتن ان شاء الله 
تعالى » وحبيبة بنت عبد الله بالتصغير ابن جحش هذه ذكرها مومى بن عقبة فيمن هاجر إلى الحبشة فتنصر 
عبيد الله بن جحش ومات هناك وثبتت أم حبيبة على الاسلام فتزوجبا النى يلقم وجبرها اليه النجاثى » وحى 
أبن سعد أن حبيبة انما ولدت بأرض الحبشة فعلى هذا تسكون فى زمن النى 7 صغيرة فهى نظير اأتى روت عنبها 
فى أن كاد منهما ر بيبة النى يه وفى أن كلا منهما من صغار الصحابة » وزينب بذت جحش هى عمة حبيبة المذكورة 
روت حميبة عن أمبا عن متها وكانت وفاة زيب قبل وفاة أم حبيبة » وزعم عض الشراح أن رواية مسل ١‏ «ذكر حبيية 
تؤذن بانقطاع طريق البخارى » قلت وهو كلام من لم بطاع على طريق شعيب التى نبت علبا »وقد جمع الحافظ 
عبد الغنى إن سعيد الازدى جزءا فى الاحاديث المساسلة بأربءة من الصحابة وجملة مافيه أربعة أحاديث » وجمع 
ذلك بعده الحافظ عبد القادر الرهاوى ثم الحافظ بوسف بن خليل فزاد عليه قدرها وزاد واحدا خماسيا فصارت 
نسعة أحاديث وأضهبا حديث الباب » ثم حديث عمر فى العالة وسيأق فى كتاب الاحكام . الحديث الثانى حديث أسامة 
ابن زيد » قله ( عن الزهرى ) فى رواية الميدى فى مسنده عن سفيان بن عيينة . حدثنا الزهرى » وأخرجه أبو 
: نعم فى مستخرجه على مسم من طريقه ٠‏ قوله ( عن عروة عن أسامة بن زيد ) فى رواية الجيدى وابن أبى عير فى 
مسنده عن أبن عبيئة عن الزهرى « أخيرى عروة أنه مع أسامة بن زيد » وقولهه حدثنا مود ء هو بن غيلان ٠‏ 


قوله ( أشرف النى ى يِه عند الاسماعيلى فى رواية معمر « أوفى » وهو بمنى أشرف أى اطلع من علو ٠قوله‏ (على 


الحديث .ولاك ونلا : اا 


أطم ( إضمتين هو الجصن وقد تقدم بيانه فى آخر الحج . قوله ( من آطام المدينة ) تقدم فى علامات النبوة عن 
ألى نعم بهذا السند بلفظ , على أطم من الأطام ‏ فاقتضى ذلك أن الافظ الذى ساقه هنا لفظ معمر ٠‏ قوله ( هل 
ترون ما أرى ؟ قالوا : لا ) وهذه الزيادة أأيضا اعمر » ملم أرها فى ثىه من الطرق عن ابن عبيئة ٠‏ قوله ( فاق 
لأرى الفتن تقع خلال بيوتكم ) فى رواية ألى بكر بن ألى شيبة عن سفيان ه إنى لآرى مواقع الفا », والمراد 
بالمواقم مواضع السقوط ؛ والخلال النواحى » قال الطيى : تقع مفعول ثان وحتمل أن يكون حالا وهو أقرب؛ 
والرؤية معنى النظر أى كشف لى فأبصرت ذلك عيانا ٠‏ قوله ( كوقع القطر ) فى رواية المستملى والكشعييى 
المطر» وفى رواية علامات النبوة « واقع القطر ء وقد تقدم الكلام على هذه الرواية فى آخر الحج » وانما 
اختصت المديئة بذلك لآن قتل عثمان رضى الله عنه كان بهاء ثم انتشرت الفئن فى البلاد بعد ذلك » فالقتال باجمل 
وبصفين كان إسبب قتل عئان » والقتال بالنهروان كان بسبب التحكم بصذين وكل قتال وقع فى ذلك العصى انما 
تولد عن ثىء من ذلك أو عن ثى” تولد عنه . ثم ان قتل عمْان كان أشد أسيابه الطعن على أمرائه ثم عليه بتو ليته 
لم » وأول مانشأ ذلك من العراق وهى من جبة المشرق فلا منافاة بين حديث الباب وبين الحديث الانى ان الفتنة 
من قبل المشرق » وحسن التشبيه بالمطر لارادة التعمم لآنه اذا وقع فى أرض معيئة عمبا ولو فى بعض جباتبها » قال 
ابن بطال : أنذر النى لله فى حديث زينب يقرب قيام الساعة ى يتوبوا قبل أن تبجم علهم : وقد ثبت أربت . 
خروج يأجوج ومأجوج قرب قيام الساعة فاذا فتح من ردمهم ذاك القدر فى زمنه يلتم لم يزل الفتح يسع على 
م الأوقات » وقد جاء فى حديث ألى هريرة رفعه ه ويل للعرب من شر قد اقترب » موتوا ان استطءتم » قال : 
وهذا غاية فى التحذير من الفتّن والخوض فيها حيث جعل الموت خير! من مباشرتها » وأخيس فى حديث أسامة 
«وقوع الفيّن خلال البيوت ليتأهيوا لها فلا يخوضوا فيها ويسألوا الله الصبر والنجاة من شرها 


دشره) عياش ” بن الوَليد أخبرنا عبد الأءلى <كثنا معمر عن الزهرى" اليه : 
ألما نه عياش نن الوليد اخبرنا عرد على <دثنا معور عن الزهرى عن سعيود «عن الى هريرة 
ل - - ل ف © 
عن_النى َل قال : يتقارب الزمان» وينقص العمل » وياق الح ؛ و تظهر الفتن” ويكثرالحرئج . قالوا : يارسول 
اللهء أعا هو ؟ قال : الل" الققل » 
1 > إلى 0 لل و 2 0 
وقال شعوب” وبواس والرث” وابن أخى ال هرى « عن الزهرئٌ عن “حيد عن أل هريرة عن البى يله 
١ 5 .‏ 01 4 5 ل”يء ه . 2 
اخ 1 ك4 وش مسدد ددثنا بيد الله بن ٠ومى‏ سن الاش عن شقيق_ فال « فنت مم عبلر 
م اء ٠‏ د 6 عل ام ع 5 م > م 
فيها اهراج . والهرج القتل » ظ 
[ الحديث 5 طرفه فى : 7١13‏ والحديث *5.لا طرفء فى 7١86 4 7١54‏ ] 


04 - وَرشنا عر ئْ حفص رحد ثنا أ حك يا الع" حرف شق قال ٠‏ جاس عبد الله و أبو مومى 


١‏ ظ + - كناب الفقن 


فتحد نا فقال أبو مومىفال الذبى َي : إن" بين يددى الساعة. أيام) يراقع فيها الع ؛ و يعز ل فيها الجبل» و »-كتر” 
4 4 |« 
فيها الحرج . والحرج القتل 2« 
. 4 14 4 8 

6 - حرشا قتبية” حد ثنا جريرث عت الأعءش عن ألى وائل قال « إنى +الس”مم” عبد الله وألى 

مومى رضي "الله عنهما» فقال أبو موسى : سمعت“ الب َي . . » مثله . وَارج باسان المبشة القتل* . 
010 8 46 2 47 2 ع 1 
كك مظنا #ر ئْ بشارر حداثنا غندر حد ثنا شهية عن واصل عن ألى وائل « عن عبد أله 
0 4 كم م 4 . 

وأخييه رفعه ‏ قال : بين أيدّى الساءة أيام” برج : يزول فيها الل » و يظمر فيها الجبل . قال أبو ٠ومى‏ : 
والورج الققل باسان الحبشة » 

بلالا - وقال أبو هوانةً عن عاسم عن ألى وائل « عن الأشمرى” أنه' قال امبد ان : تمل الأيام 

7 « © اس م 
التى ذ كر النى عله دام الورج 5 نحواه : وقال بئ مسعرة : عدت" النبى' يق بقول 9 دن مر أ الئاس كن 
تدركهى' اساعة وهم أخيات* 

قوله ( باب ظبور الئّن ( 3 ر فيه ثلاثة أحاديث - الحديث الأول حددث أ هريرة ) قوله ( حدثنا عياش) 
بتحتانية ثقيلة ومعجمة » وشيخه عبد الاعل هو أبن عبد الأعلى الساى بالمبملة البصرى؛ وسعيد هو ابن المسيب 
ولسيه أ بكر إن أبى شية ف روايته له عن عيد الاعلى المذكور اخرعة أبن ماجه 34 وكذا عيد الاسماعيلى من 
رواية عبد الأعلى وعبد الواحد وعبد اليد بن أبى رواد كلبم عن معمر » ومو عند مس عن ألى بكر اسكن 
لم يسق لفظه . ووه ( يتقارب الزمان ) كذا لللأكثر » وق رواية السرخسى ١‏ الرمن » وهى لغة فيه.ووله 
( وينقص العل ) كذا للأكثرء وفى رواية المستملى والسرنسى ٠‏ العل » » وفثله فى رواية شب عن الرهرى عن 
حميد ؛ن عبد الرحمن عن أبى هريرة علد مسلم » وعنده من رواية يونس عن الرهرى فى هذه الطريق « ويقيض العلم» 


- 
3 


ووقع مثلله فى رواية الأعرج عن أبى هريرة كا سيأق فى أواخر كنتاب الفتن وهى تؤيد رواية من رواه بافنظ 
« وينقص العمل ء ويؤيده أأيضا الحديث الذى بعده بلفظ م ينزل الجبل ويرفع العل» . قوله ( ويكثر المرج , 
قالوا يا رسول الله أيما هو ) بفتح الهمزة وتشديد الياء الآخيرة بعدها هم خفيفة وأصله أى شىء هو : ووقعت 
للأكثر بغير ألف بمد الم » وضبطه بعضهم بتخفيف الياء م قالوا ايش ؟ فى موضع أى شىء » وفى رواية 
الاسماعيل « وما هو ؟ ‏ وف رواية أبى بكر بن أبى شيبة « قالوا ,يارسول الله وما الحرج ؟» وهذه رواية أ كثر 
أصماب الزهرى » وفى رواية عنبسة بن خالد عن يونس عند أبى داود ١‏ قبل يارسول الله ايش هو ؟ قال : القتل 
القتل » وفى رواية الطيبرانى عن ابن مسعود , القتل والكذب ء . قو ( ال القتل القتل ) صر فى أن تفسير 
الهرج مرفوع » ولا يعارض ذلك بحيئه فى غير هذه الرواية موقوذاولا كونه باسان الحبشة ؛ وقد تقدم فى 
كتا ب العلم من طريق سالم إن عبد الله بن مر ه معت أبا هريرة » فذكر نحو حديث الباب دون قولة , يتقارب 


الحديث مات بلدءلا لل 


الزمان » ودون قوله « ويلق الشب وزاد فيه ه ويظبر الجبل » وقال فى آخره ه قبل يارسول الله وما المرج ؟ 
فقال هكذا بيده كرفها كأنه يريد القتلء» فيجمع بأنه جمع بين الاشارة والاطق خفظ بعض الروأة ما لم يحنظ بعض 
كا وقع لهم فى الأمور المذكورة » وجاء تفسير أيام احرج فما أخرجه أحد والطيزانى سند حسن من حديث 
خالد بن الوليد ء أن رجلا قال له : يا أبا سلمان اتق الله » فان القن ظبرت » فقال : أما وان الخطاب حى فلا ؛ 
انما تسكون بعده» فينظر الرجل فيفكر هل يحد مكانا لم ينزل به مثل مانزل بمكانه الذى هر به من الفتنة والشر فلا 
بجد » فتلك الأيام التى ذكر رسول اله ينه بين يدى الساعة أيام الحرج ء ٠‏ قوله ( وقال يونس ) يعنى ابن يزيد 
( وشعيب ) يعنى ابن أبى حمزة والليث وابن أخى الزهرى عن الزهرى عن حميد يعنى ابن عبد الرحمن بن عوف عن 
أنى هريرة » يعتى أن هؤلاء الأربعة خالفوا معمرا فى قوله ه عن الزهرى عر سعيد » لجعلوا شيخ الزهرى حميدا 
لا سعيدا » وصفيع البخارى يقتضى أن الطريقين ميحان » ذانه وصل طريق معمر هنا ووصل طريق شعيب فى 
كتاب الآدب » وكأنه رأى أن ذلك لا يقدح , لآن الزهرى صاحب حديث فيكون الحديث عنده عن شيخين » 
ولا بلرم من ذلك اطراده فى كل من اختلف عليه فى شيخه إلا أن يكون مثل الزهرى فى كثرة الحديث والشيوخ ؛ 
ولو لا ذلك لكانت رواية يونس ومن تابعه أرجح » وليست رواية معمر مدفوعة عن الصحة لما ذكرته » فأما 
رواية يونس فوصابا مسم كا ذكرت من طريق ابن وهب عنه ولفظه « ويقبض العم » وقدم « وتظبر الفئن » على 
« وياق الشح » وقال ه قالوا وما احرج ؟ قال : القتل » ولم يكرد لاظ القتل . ودثله له هن رواية سبيل بن أب 
صالح عن أببه عن ألى هريرة رفعه « لاتقوم الساعة حتى يكثر الهرج , فذكره مقتصرا عليه » وأخرجه أبو داود 
من رواية عندسة بن خالد عن يونس إن يزيد بلفظ م وينقص العلم » وأما رواية شعيب فوصابا المصنف فى 
كتاب الآدب عن أى العان عنه وقال فى روابته , يتقارب الزمان وينقص العمل » وفى رواية اللكشميدنى «العلم» 
والباق مثل لفظ معمر » وقال فى روايق يونس وشعيب عن الرهرى و حدثتى حمرد بن عبد الرحمن » وأما رواية 
الليث فوصلبا الطبرانى فى «الأوسط» هن رواة عبد الله بن صالح عنه به مل رواءة ابن وهب » وأما رواية أبن 
أخى الزهرى فوصلبا الطبر الى أأيضا فى , الأوسط» هن طرق صدقة بن خالد عن عبد.الرحمن بن يزيد بن جابر عن 
ابن أخى الزهرى واسمه مد بن عبد الله بن مسلم وقال فى روابته وسمعت أبا هريرةء ولفظه مثل لذظ ابن وهب 
إلا أنه قال م قلنا وما الحرج يا رسول الله ؟ » وأخرجه مساى من رواية عبد الرحمن بن يعقوب وهمام بن منبه 
وألى يونس مولى أبى هريرة ثلاثتهم عن أبى هريرة قال مثل حديث حميد بن عبد الرحمن غير أنهم لم يذكروا 
« ويلق الفح » . قلت : وساق أحمد لذظ همام وأوله ه يقبض العام يقرب الرمن » وقد جاء عن ألى هريرة 
من طريق أخرى زد 
0 لانقوم الساعة حتى بظرر الذحش والبخل وخون الامين ويؤتمن الخائن وتبلك الوعول وتظبر التحوت » قالوأ 
بأرسو ل الله وما التعجوت والوعول؟ قل الوعول وجوه اناس وأشرافهم والتدوت الذءن كانوا مت أقدذام الناهن. 
ليس يعام بهم » وله من طريق أبى علقمة «سمعت أبا هريرة يقول ان هن أشراط الساعة » نحوه وزاد كذلك «أنبانا 
عبد الله بن وسعود سمعته دن حمى ؟ ل نعم » قلنا وما التحوت ؟ قال : فسول الرجال وأهل الببوت الغامضة 


ادة فى الامور المذكورة ؛ فأخرج الطبرانى فى , الأوسط . من طريق سعيد بن جبيد عنه رفعه 


قلنا وما الوعول ول أهل البيو 5 اصاطة » ول اين بطال : ليس فى هذا الحديث مايحتاج إلى تفسير غير قوله 


حل 00 و كتاب الفئن 
يتقارب الرمان ومعناه والله أعم تقارب أحوال أهله فى قلة الدين حتى لايكون فيهم من يأص معروف ولا ينهمى ' 
عن منكر لغلبة الفسق وظبور أهله » وقد جاء فى الحديث لايزال الناس خير ماتفاضلوا فاذا تساووا هادكوا يعنى 
لايزالون بخير ما كان فيهم أهل فضل وصلاح وخوف من الله ياجأ الهم عند الشدائد ويستشى بآرائهم ويتبرك 
بدعائهم ويؤخذ بتقو يم وأثارم ٠‏ وقال الطحاوى : قد يكون معناه فى ترك طلب العلم خاصة والرضا بالجبل » 
وذلك لآن الناس لايقساوون فى العلم لآن درج العلم تتفاوت قال تعالى ب وفوق كل ذى عل عليم» واما يتساوون 
إذا كانوا جبالا » وكأنه يريد غلبة الجبل وكثرته حيث يفقد العم يفقد العلباء ه قال ابن بطال : وجميع ما تضمنه هذا 
الحديث من الاشراط قد رأيناها عيانا فقد نقص العلم وظبر الجبل و ألق الشح فى القلوب وعمت اانتن وكثر القتل 
قلت : الذى يظبر أن الذى شاهده كان منه السكثير مع وجود مقابله ؛ والمراد من الحديث استحكام ذلك حتى لا 
ببق ما يقابله إلا النادر » واليه الاشارة بالتعبير بقبض العلم فلا ببق إلا الجبل الصرف »ء ولا يمذع من ذلك 
وجود طائفة من أهل العم لآنهم يكونون حينئُذ مغمورين فى أولدك » ويؤيد ذلك ما أخرجه ابن ماجه بسند 
قوى عن حذيفة قال , يدرس 0 يدرس وثى الثوب حتى لا يدرى ها ص ام ولا صلاة ولا نسك ولا 
صدقة ويسرى على الكتاب فى ليلة فلا ببق فى الارض منه أية , الحدييث وسأذكر مزيدا لذلك فى أواخر كتاب 
الفئن » وعند الطبرانى عن عبد الله بن مسعود قال ه وامنزعن القر أن هق بين أظبر م سرى عليه ليلا فيذهب من 
أجواف الرجال فلا يبق فى الأرض منه ثىء, وسنده صحيح لكنه موقوف وسيأقى بيان معارضه ظاهرا فى كتاب 
الاحكام والجمع بينهما » وكذا القول فى باق الصذات , والواقع أن الصنات المذحكورة وجدت مباديها من عبد 
الصحابة ثم صارت تسكثر ف بعض الأماكن دون بعض » والذى بعقبه قيام الساعة استحكام ذلك ؟ قرر»ه » وقد 
مضى من الوقت الذى قال فيه ابن بطال دا ول نهو ثائائة و*سين منة والصذات المذكورة فى ازدياد فى جميع 
البلاد لكن يقل بعضها فى بعض ويكش بعضبا فى بعض » وكيا مضت طبقة ظبر النقص الكثير فى التى تايها » والى 
ذلك الاشارة بقوله فى حديث الباب الذى بعده , لا يأتى زمان إلا والذى بعده شر منهء ثم نقل ابن بطال عن 
الخطابى فى معنى تقارب الزمان المذكور فى الحديث الآخر يعنى الذى أخرجه الترمذى من حديث أنس وأحمد من 
حديث أبى هريرة مرفوعا ه لاتقوم الساعة حتى يتقارب الزمان فت-كون السنة كالشبر والشبر كابمعة واجمعة كاليوم 
ويكون اليوم كالساعة وتكون الساعة كاحتراق السعنة » قال الخطابى هو من استلذاذ العيش » يريد والله أعل أنه 
بتع علد خروج المبدى ووقوع الآمنة.ق الآرض وغلبة العدل فبا فيستلذ العيش عند ذلك وتستقصر مدته » 
وماقوال الناس يستقصرون مدة أيام الرخاة وارنف طالت ويستطيلون مدة المسكروه وان قصرت » وتعقبه 
الكرمانى بأنه لا يناسب أخواته من ظهور الفتن وكثرة الحرج وغيرهما . وأقول : انما احتاج الخطابى الى تأويله 
بم ذكر لآنه لم يققع النقص فى زماته » وإلا فالذى تضمنه الحديث قد وجد فى زماننا هذا فانا يمد من سرعة ص 
. الأيام مالم نكن نجده فى العصر الذى قبل عصرنا هذا وان لم يكن هناك عيش مستاذ » والحق أن المراد نزع الب كة 
-من كل شىه حتى من الزمان وذلك من علامات قرب الساعة . وقال بعضهم : معنى تقارب الزمان استواء الليل 
والنبار » قلت وهذا ما قالوه فى قوله ه اذا اقترب الرهان لم تسكد رؤيا المؤمن تكذب ء كا تقدم بيانه فما مضى . 
١‏ ونقل ابن التين عن الداودى أ مء: حديث الباب أن ساعات الهار تقصر قرب قيام الساعة وبشقرب الهار من 


الحديث رحي دم جين /7 


الليل انتبى » وتخصيصه ذلك بالنهار لامعنى له بل المراد نزع البركة من الزمان ليله وتباره ما تقدم . قال النووى 
تبعا لعياض وغيره : المراد بقصره عدم البركة فيه وأن اليوم مثلا يصير الانتفاع به بقدر الانتفاع بالساعة 
الواحدة » قالوا وهذا أظبر وأكثر فائدة وأوفق لبقية الأحاديث » وقد قبل فى #فسير قوله « يتقارب الزمان » قصر 
الأعمار بالنسبة إلى كل طبقة فالطبقة الاخيرة أقصر أعمار! من الطبقة الى قبابا » وقبل تقارب أحواهم فى الشى 
واانساد والجبل » وهذا اختيار الطحاوى » واحتج بأن الناس لايتساوون فى العلل والفهم » فالذى جتح اليه 
لا يناسب ما ذكر معه » إلا أن نقول إن الواو لا ترتب فيحكون طبور الفآن أولا ,يأ عنها المرج «١‏ ثم مخرج 
المدى فيحصل الآمن . قال ابن أبى بمرة : يحتمل أن يكون المراد بتقارب الزمان قصره على ماوقع فى حديث 
لانقوم الساعة حتى تكون السنة الشبر » وعلى هذا فالقصر >تمل أن يكون حسيا ويحتمل أن..يكون معنويا , 
أما الحسى فل يظبر بعد ولعله من الامور التى تسكون قرب قيام الساعة » وأما المعنوى فله مدة منذ ظبر يعرف 
ذلك أهل العلم الديى ومن له فطنة من أهل السبب الدنيوى فإنهم يحدون أنفسهم لايقدر أحدم أن يبلغ من العمل 
قدر ما كانوا يعملونه قبل ذلك ويشكون ذلك ولا يدرون العلة فيه » ولعل ذلك سبب ماوقء من ضدف الايمان 
اظبور الآمور الخالفة الشرع من عدة أوجه . وأشد ذلك الأقوات فنيها من الحرام انض ومن الششبه مالا يخق 
حتى ان كثير! من الناس لابتوقف فى شىء ومبما قدر على تحصيل شىء هجم عليه ولا يبالى » والواقع أن البهة فى 
الزمان وفى الرزق وف النبت اما يكون من طريق قوة الامان واتباع الآ واجتناب النبى » والشاهد لذلك 
قوله تعالى لإ ولو أن أهل القرى أمنوا واتقوا افتحنا عايهم بركات من السماء والآرض © انتبى ملخصا . وقال 
البيضاوى : يحتمل أن يكون المراد بتقارب الزمان تسارع الدول الى الانقضاء والفرون إلى الانقراض فيتقارب 
زمانهم وتتدانى أيامهم » وأما قول ابن بطال ان بقية الحديث لاتحتاج إلى تفسير فايس كا قال » فقد اختاف أيضا 
فى المراد بقوله « ينقص العلل » فقيل المراد نقص عل كل عالم بأن يطرأ عليه الفسيان مكلا » وقيل نقص العلم يموت 
أمله فكلما مات عالم فى بلد ولم يخافه غيره نقص العم من تلك اليلد » وأما نقص العمل فيحتمل أن يكون بالذسية 
لكل فرد فرد»ء فان العامل إذا دهمته الخطوب أله عن أوراده وعبادته » ويحتمل أن يراد به ظرور اليانة فى 
الامانات والصناعات . قال ابن أنبى جمرة : نقص العمل الحسى ينشأ عن نقص الدين ضرورة » وأما المعنوى 
فبحسب مايدخل من الخلل بسبب سوء المطعم وقلة المساعد على العمل » والافس ميالة إلى الراحة وتحن إلى جذسها » 
ولكثرة شياطين الانس الذين هم أضر من شياطين الجن . وأما قبض العم فسيأق سط القولفيه فى حكتاب 
الاعتصام ان شاء الله تعالى . وأما قوله « ويلق الشح » فالمراد [لقاؤه فى قلوب الناس على اختلاف أحواهم 0 
يبخل العالم بعلمه فيترك التعلم والفتوى » ويبخل الصائع بصناعته حتى ترك تعلم غيره » ويبخل الغنى بماله حتى يولك 
الفقير » وليس ااراد وجود أصل الشح لآنه لم يزل موجودا . وامحفوظ فى الروايات ٠‏ يلق » بضم أوله من 
الرباعى ؛ وقال الميدىلم آضبط الرواة هذا الحرف » ويحتمل أن يكون بفتح اللام وتشديد القاف أى يتلق 
ووتعم ويتواصى به كا فى قب وله ١‏ ولايلةاها إلا الصايرون / قال : والرواية بسكون اللام مخففا تفسد المعنى 
لآن الالقاء . معنى ارك ولو ترك لم يكن هوجودا وكان مدحا والحديث يفىء بالذم . قلت : وليس المراد بالالقام 
هنا أن الناص ياقونه , وانما المراد أنه ياتى الييم أى يوقع فى قلومهم ومنه ل الى أاتى الى كتاب كريم ) قال الميدى 
٠‏ - * ج١1١‏ ضح البارى 


م١‏ به كتاب الفتن 


ب ا م الت ليو بسي خا ع دس 
ولو قبل بالغاء مع التخفرف لم يستقم لآنه لم يزل موجوداء قلت : لو ُبتت الرواية بالفاء لكان مستقما » والمعنى 
أنه يوجد كثيرا مستفيضا عند كل أحد كا تقدمت الاشارة اليه . وقال القرطى فى التذكرة : >وز أن يكونف ‏ 
يلق » بتخفيف اللام والفاء أى يدّ.ك لاجل كثرة المال وافاضته حتى يهم ذا المال من يقبل صدقته فلا يمدء ولا 
وق أن مكون عدن وك ادها و الهو راذا » كذا جزم به» وقد تقدم ما يرد عليه . وأما قوله « وتظهر 
الفئن » فالمراد كار تا واشتهارها وعدم التكاتم بها والله المستعان . قال ابن ألى جمرة : حتمل أن يكون القاء الشح عاما 
فى الاشخاص » وانحذور من ذلك ما يثرتب عليه مفسدة , والشحيح ششرعا هو من بمذع ماوجب عليه وإمساك ذلك 
ممحق للمال مذهب لبركته ؛ ويؤيده « مانقص مال من صدقة » ذان أهل المعرفة فهموا منه أن المال الذى خرج منه 
الحق الشرعى لا باحقه [فة ولا عاهة بل يحصل له الماء » ومن ثم سمرت الزكاة لآن المال ينمو بها ويحصل فيه البركة 
انتهى ماخصا . قال : وأما ظهور الفتن فالمراد بها ما يؤثر فى أمر الدين » وأما كثرة القتل فالمراد مها ما لا يكون على 
وجه الحق كاقامة الحد والقصاص . الحديث الثانى وااثالت » قوله ( حدثنا مسدد حدثنا عبيد الله بن مومى ) كذا 
وقع عند أنى ذر عن شيوخه فى نسخة معتمدة وسقط فى غيرها » وقال عياض : ثبت للقاسى عن ألى زيد المروزى 
وستقط مسدد للباقين وهو الصواب . قلت : وعليه اقتصر أصهاب الاطراف «قوله (شقيق )هو أبو وال ٠‏ قوله 
( كنت مع عبد الله ) هو ابن مسعود ؛ وأبو موسى هو الاشعرى ٠‏ قوله (فقالا ) يظهر من الروايتين اللتين بعدها 
أن الذى تلفظ بذلك هو أبو موسى لقوله فى روابته , فقال أبو مومى. فذكره» ولا يعارض ذلك الرواية الثالثة 
من طريق واصل عن أبى وائل عن عبد الله وأحسه رفعة ةل « بين يدى الساعة » فذكره لاحتال أن يكون أبو 
وائل سمعه من عبد الله أيذا لدخوله فى قوله فى روا.ة الأعش , قلا ء وقد اتفق أكثر الرواة عن الأعش على أنه 
عن عبد الله وأ مومى معا » ورواه أبو هعاوية عن الاش فقال: عن ألى دومى ء ول يذكر عبد الله أخرجه 
مسل » وأشار ابن أنى خيشمة الى ترجرح قول اجااعة وأما روارة عادم ااعاقة التى ختم برا الباب فلولا أنه دون الاع.ش 
وواصل ف الحفظ لكانت روايته هى المعتمدة لآنه جعل اكل هن ألى هودى وعد الله افظ متّن غير الآخر »لكن تمل 
أن يكون المثن الآخر كان عند عبد الله بن «سعود مع الاثن الأول . قوله ( يذل فيا الجبل ويرفع فما العلم ) معناه 
أن العام يرتفع يموت العلباء فكاما مات عالم ينقص العلم بالنسبة إلى فقد حامله » وينشأ عن ذلك الجبل بما كان ذلك 
العالم ينفرد به عن ببية العلناء ٠‏ قوله ( ان بين يدى الساعة لأاياما ) فى رواية الكشمينى بحذف الام . قوله (ويكثر 
فيا احرج » والهرج القتل ) كذا فى هاتين الروايتين » وزاد فى الرواءة الثااثة وهى رواية جرير بن عبد الخيد 
عن الأعمش ٠‏ والطرج باسان الميشة القتل » ونسب التفسير فى روارة واصل لآبى هومى » وأصل ارج ف اللغة 
العر بية الاختلاط يقال هرج الناس اتاداوا واختافوا وهرج القوم فى الدءث [ذ١‏ كثروا وخلداوا » وأخطأ من 
قال نسبة تفسير الهرج بالقتل لاسان الأبشة ومم من بعض الرواة وإلا فهى عردة صميحة ؛ ووجه الخطأ أم.ا 
لالستعمل فى اللفة العر ببة بمعنى القتل إلا على طريق الجاز لسكون الاختلاط مع الاختلاف يفضى كثيرا إلى القتل 
وكثيرا ما يسمى الثىء بامم مايؤول اليه » واستعهالها فى القتل بطريق الحقيقة هو بلسان الحبش » وكيف بدعى 
على مثل أبى مومى الاشعرى الوم فى تفسير لفظة لذوية بل الصواب معه ؛ وامتعمال العرب الحرج ممعنى القتل 
لاروشع كونها لغة الحيشة وان ورد استعالها فى الاختلاط والاختلاف كحديث محل بن يسار رفعه , العبادة فى 


الحديث د.ا دمن بف 


احرج كبجرة الى , أخرجه مل وذكر صاحب امحكم للبرج معانى أخرى وجموعبا تسعة : شدة القتل وكثرة 
القئل والاختلاط واافتنة فى آخر اأزمان وكثرة الذكاح وكثرة الكذب وكثرة النوم وما برى قّ النوم غير متضيط 
وعدم الاتقارن للثىء . وقال الجوهرى : أصل الهرج الكثرة فى الثىء يعنى حتى لايتمين . قوله فى رواية واصل 
( وأحسبه رفعه ) زاد فى رواية القواريرى عن غندر ٠‏ الى النى يه » أخرجه الاسماعيلى وكذا أخرجه أحمد عن 
غندر 2 وخمد شيع البخارى فيه لم ينسب عند الاكثر ليده أو ذر فى روايته مول بن شار 3 قوله ( وقاك أبو 
عوانة عر عاصم ) هو ابن ألى الاجود القارى” المشبور » ووجدت لآنى عوانة عن عاعم فى المعنى سندا آخر 
أخرجه ابن أبى خيشمة عن عفان وأنى الوليد جميعا عن ألى عوانة عن عادم عن شقيق عن عروة بن قبس عن خالد 
ابن الوليد فذكر قصة فيا « فأولبئك الايام الى ذكر النى مَِمِ بين يدى الساعة أيام المرج ء وذكر فيه أن ٠‏ الفتنة 
تدهش حتى ينظر الششخس هل جد مكانا ل بزل به فلا يود » وقد وافقه عل حد بث ابن مسعود الاخير زائدة 
أخرجه الطبرانى من طريقه عن عاص عن شقيق عن عبد الله , تعمعتك رسول الله يلثم يقول : ان من شرار الناس 
من تدركهم الساعة وحم أحياء » الحديث ٠‏ قوله ( أنه قال لعبد الله ) يعنى ابن مسعود ( تعلم الايام التى ذكر ‏ الى 
قوله ب نحخوه ( بريد و الحديث المذكور د بين بدى الساعة أيام اطرج » وقد روآه الطيراق من طريق زائدة عن 
عاصم مقتصرا على حديث أبن مسعود المرفوع دون القصة » ووقع عند أحمن وان ماجه من رواية الحسن البصرى 
عن أسيد بن المتشمس عن ألى مومى فى المرفوع زيادة ه قال رجل يارسول الله إنا نقتل فى العام الواحد مر. 
المشركين كذا وكذا فقال: ليس بقتدك ااشركين : ولحكن بقتل بعضك بعضا , الحديث ٠‏ قوله ( وقال ابن 
مسعود ) هر بالدئد المذ كور 5 قوله ) من ران الناس من تد ركبم الساعة وثم أحراء ( قال ابن بطال : هذا وان 
كان لفظه لفظ العموم فا.أراد 4 الخصروص 3 ودعناه أن الساعة تقوم فى الاكثر والاغاب عل شرار الناس بدليل 
قوله , لاتزال طائفة دن أمتى دلى الاق حتى تقوم الساعة » فدل هذا الخبر أن الساعة تقوم أيضأ على قوم فضلاء . 
قات : ولا يتعين ما قال فى جاء مايو :د العموم المذكور 5ةوله فى حديث أبن مسعود أيضا رفعه م لاتقوم 
الساعة إلا على رق الناس «6 أخر جه مس 3 وأسلم أيضا دن حابث أى هر برة رقعه م أن الله لمعث رحا دن انون 
ألين من المرير فلا تدع أحدا فى قلبه مثقال ذرة من اعان إلا قيضته » وله فى آخر حديث النواس بن سممارنف 
الطويل فى قصة الدجال وعسى وبأجوج ومأجوج ٠‏ اذ بعث لله رعا طية ذنةبض روح كل دورمن ومسم وبق 
شرار الناس يتبارجون مارج أخر فعايهم تقوم الساعة «6 وقد اختلفوا قّ المراد بقوله 2 يتسارجون 3 فقيل 
يتسافدون وقيل أثاورون » والذى لور أنه هنا عمعق يتقاتلون أو لاعم دن ذلك ؛ واونك حله على التقاتل حدبث 
الباب » واسلم أرضا , لاتقوم السادة على أحد يقول الله الله ء وهو عند أحد يافظ , على أحد يقول لا إله إلا 
ألله 0 واجمع دلنه ودين حديث 2 لاتزال طاءفة 7 حل الغاية ى حدبث 5 لازال طائفة 5 على وقت هيوب الريح 
الطبية اق تقبضص روح 03 مؤمن ومس قلا يق إلا الشرار لوجم الاعة عليهم عه 3 نيان أنه بعل قليل 

د - بإصصيست لايأنى زمان إلا الذى بعداة شر منه 
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0 | وب كتاب الفتن 


إليه ما افون من افاج » وقال : اصيروا» » فانه لا يأفى عايكم زمان إلا والدى بعد د أشة منهة «دنى لقواريم 
ته مرت نبي وَل » 

قأكم/ا| ونا أو العاذر أخبرنا كين عن الزهرى" خ . وحدثيا إسماعيل” حدثى أ نى عن ساجان بن 
بلال عن #در ن ألى عتيق عن ابن شهاب 6 ن هند بنت الحارش الرراسية « أن أم' سادةٌ زوج ات 
كالت : أسكية فل رسول ال يك ليل قزم بقول 0 لل ؛ ماذا أ: زل ان" من اعازان » وماذا تله من 
لين ؟ من اتوقظه صواحب المجرات - , برد أزؤاعةد ل لين ؟ راب اميه ف الدنها عار بة 
ف الأخؤرة » 

وله ( باب لا يأتى زمان إلا الذى بعده شر منه ) كذا ترجم بالحديث الآول» وأورد فيه حديثين : الأول 
قَولهِ ( سفيان ) هو الثورى و ( الزبيد بن عدى ) يفتح العين بعدها دال وهو كوفى همدانى بسكون الم ولى قضاء 
اأرى ويكنى أبا عدى » وهو من صغار التابعين » وليس له فى البخارى سوى هذا الحديث » وقد باتيس به راو 
قريب من طبةته وهو أأزبير بن عرلى يفتح العين والراء بعدها موحدة مكسورة وهو أسم يافظ السب يصرى 
يكنى أبا سلءة : وليس له فى البخارى سوى حديث واحد تقدم فى الج من روايته عن ابن عبر وتقدمت الاشارة 
إلى ثىء من ذلك هناك من كلام الترمذى . قولْه ( أتينا أنس بن مالك فشكونا اليه ماياقون ) فيه التفات 
ووقع فى رواية الكشميينى «فشكواء وهو على الجادة ووقع فى رواية ابن أفى مريم عن الفريابى شيخ البخارى فيه 
علك أن نعيم « نشكو ء يلون يدل الفاء 14 وفى روأية عبد الرحمن بن مبدى عن سفيان عند الاسماعيلى د شكونا إلى 
اس مانلق من الحجاج 6ت قوأه ( من الحجاج ) أى ابن يبوسف الى الآمير المشهور » والمراد شكوام باإياقون 
من ظلله لحم وتعديه , وقد ذكر الزبير فى ه الموفة.ات » من طريق بجالد عن الشعى قال « كان عمر فن نعده إذا أخذوا 
العاصى أقاموه اناس ونزعوأ عامته » فليا كن زياد ضرب فى الجنايات بالساط »ثم زاد مصعب بن الزيير حاق 
ألاحية » فليا كان اشر بن هروأآن مغر كف الجاق عمسمار ء» ؤليا قدم الحجاج قال : هذا كله لعب 3 فقتل بالسيف 8 
قوله ( فةأل اصبروا ) زاد عبد ألرحمن بن مبدى فى روايته « اصيروأ عليه » - قله ( فانه لا يأق عليكم زمان ) فى 
رواية عبد الرحمن بن مبدى ١‏ لا يأتيكم عام » وبهذا اللفظ أخرج الطيرافى سند جيل عن أنن مسعود نحو هذا 
الحديت موقوفا عليه قال ,' ليس عام إلا والذى بعده ثثر منه , وله عله سئلد 5-1 قال ه أمس خير من اليوم » 
والبوم خير من غد » وحكذإك حى تقوم الساعة » ٠‏ قوله ( إلا والذنى بعده ) كذا لأى ذر » وسقطت الواو 
الباقين وثبتت لابن مبدى قوله ( أشر منه ) كذا لآبى ذر والفسق ؛ وللباقين مذ لف الآلف ؛ وعللى الأول شرح 
اين التين فقال : كذا وقع ١‏ آشر » بوزن أفعل » وقد قال فى الصحاح فلان شر من فلان ولا يقال أشر إلا ف لغة 
رديئة . ووقع فى رواية علد بن القاسم الأسدى عن الثورى ومالك بن مغول ودسعر وأنى ستان الشيياق أربعتهم 
عن الزبير بن عدى بلفظ ١‏ لا بأق عل الناس زمان إلا شر من الزمان الذى كن قبله . سمءت ذلك من .رسول الله 
له ٠‏ أخرجه الاسماعلى » وكذا أخرجه ابن منده دن طريق ٠‏ لك بن مذول بلذظ , الا وهو ششر من الذى قبله » 


الحديث قن لاد قودءن ؟" 


وأخرجه الطبرانى فى المعجم الصؤير : من رواية مسم بن ابراهيم عن شعبة عن الزيير بن عدى وقال : تفرد به مسلم 
عن شعبة ٠‏ قوله ( حى تلقوا بم ) أى حتى تموتواء وقد ثوت فى صرح مسم فى حديث آخر ه واعاموا أنم لن 
تروا ديم حّ تموتوا ٠٠‏ قوله ( عمته من 1م يله ) فى رواية أ أعم و معت ذلك »ء قال أبن يطال : هذا الخبر 
من أعلام النبوة لإخباره يِه بفساد الاحوال» وذلك عن لغرب الذى لابعم بالرأى وائما يعلم بالوحى أنتمى ٠‏ 
وقد استثكل هذا الاطلان مم أن بءض الازمنة تسكون فى الشر دون الى قبلها ولو لم يكن فى ذلك إلا زمن عمر 
ابن عند الءزيز وهو بعد زمن الجاج لإسدين » وقد أاشتهور ار الذى كان فى زمن عمر بن عبد العريز» بل لوقيل 
ان الشر امحل فى زمانه لما كان بعيدا فضلا عن أن يكون ثرا من الزمن اإذى قبله وقد حمله الحسن البدرى على 
' الاكثر الأغلب » فسئل عن وجود عمر بن عبد العزيز بعد الهجاج فال : لابد للناس من تنفيس . وأجاب بعضهم 
أن المراد بالتفضيل #فضيل جموع العصر على مو العصر فان عدر المجاج كان فيه كثير من الصحابة فى الاحياء 
وفى عصر عير بن عبد العزيد اتقرضوا ؛ والزمان الذى فيه الصحاية خرن من الزمان الذى بمده لقوله يللم « خيد 
القرون قرف » وهو فى الصحيحين » وقوله م أصحانفى أمنة لآم فاذا ذهب أصحافى أتى أمت مايوعدون » أخرجه 
مس . ثم وجدت عن عبد الله بن مسءود التصرج بامراد وهو أولى بالاتباع » فأخرج يعقوب بن شيبة من 
طريق الحارث بن حصيرة عن زيد بن وهب قال , معت عبد الله بن مسعود يقول : لا يأتى عليكم يوم إلا وهو 
شر من اليوم الذى كآن قيله حتى تقوم .الساعة الت أعق توضاء مق العرش (عدييه ولا مالا نغيده واسكن لايأتى 
علي يوم إلا وهو أقل علءا من اليوم الذى مضى قبله » فاذا ذهب العلياء استوى الناس فلا يأمرون بالمعروف 
ولا يبون عن المنكر فعند ذلك مبلسكون , ومن طريق أفى إسحق عن أنى الأحوص عن اين مسعود الى ةو له 
و شر منه , قال « فاصابتنا سئة خصب ققال ليس ذلك أعنى انما أعنى ذهاب العلياء » ومن طريق الشعى عن مسرن 
عنه قال و لا يأ عليكم نان لذ رهن ربعا قله أما ى لؤل امير اسرولني اميق و لاعاها حيرا مو كام ولك 
عاباق 8 وفةباف؟ يذهبون ثم لاتجد ون منهم خلفا »وجحىء قوم يفتون برأم وفى لفظ عنه من هذا الوجه ه ومادابت 
بكثرة الامطار وقاتها ولسكن بذهاب العلياء » ثم يحدث قوم ,يفتون فى الآمور برأمهم فيددون الاسلام ويبدمونه » 
وأخرج الدارى الأول من طريق الشعى بلفظ « لست أعنى عاما أخصب من عام » والباق مثله وزاد ه وخيارم» 
قبل قرله , وفقباز؟ » واستشكاوا أيضا زمان عيسى بن عريم بعد دان التسال»+ وأجات التكرماق :أن المزاة 
الزمان الذى يكون بعد عيسى ؟ أو المراد جنس الزمان الذى فيه الأمراء » وإلا فعلؤم من الدين بالضرورة أن 
زمان النى المعصوم لاشر فيه . قلت : وحتمل أن يكون اأراد بالازمنة ماقبل وجود العلامات العظام كالدجال وما , 
بعده ويكرن المراد بالأزمنة المتفاضلة فى الشر من زمن اجاج فا بعده الى زمن الدجال » وأما زمن عسى عليه 
السلام فله م مستأنف والله أعل . ويحتمل أن يكون المراد بالأزمنة المذكورة أزمنة الصحابة بناء على أنهم ثم 
الخاطبون بذلك فيختص بهم » فأما من بعدهم فلم يقصد فى الخبر المذكور , لكن الصدانبى فهم التعمم فلذلك 
أجاب من شكا اليه الحجاج بذلك. وأس م بالصير » وثم أو جلبم من التابعين . واستدل ابن حبان فى صحيحه بأن 
حدرث أنس ليس عل عدومه بالاحاذيث الواردة فى [أب-دى 30 عل الارض عدلا بعد أن مات جوراء ثم 


وجدت عن أن مسعود مايصاح أن فس به الحديث وهو ما أخرجه الدارى سند حمسن عن عيد الله قال , لاا 


2" كتاب الفئن 


يأق عليم عام إلا وهو شر من الذى قله » أما افى للست أعنى عاما . . الحديث الثانى ' قوله ( وحدثنا اسماعيل ) 
هر ابن أبى أوكن وخر هو أ بكر عل الميد» وتمد ين أبى عرّيق هو غحمد ن عبد الله بن أبى عتدق مد بن عبد 
الله بن ألى بكر ذسب لجده » هكذا عطف هذا الاسناد الذازل على الذى قيله ا أعلى منه بدرجتين لآانه أورد 
الآول بجردا فى آخر كتاب الآدب بتامه ‏ فليا أورده هنا عنه أردفه بالسند الأخر وساقه على لفظ السند الثافى , 
وابن شباب شيخ ابن أى عتيق هو ال هرى شيخ شعيب . قوإه ( هند بنت الحارث الفراسية ) بكمر الفاء بعدها 
راء وسين مبملة نسبة إلى بنى فراس بطن من كنانة وهم [خوة قريش » وكانت هند زوج معبد بن المقداد وقد قيل 
إن لها صية » وتقدم ثثىء مرح ذلك فى كتاب العم ٠‏ قوله ( استيقظ رسول الله َه ليلة فزعا ) بنصب ليلةء 
وفزعا بكسر الزاى على الحال» ووقع فى رواية سفيان بن عبينة عن معمر م مضى ف العلم ه استيقظ ذات 'ليلة» 
وتقدم هناك الكلام على لفظ ذات ورواية هذا الباب تؤيد أنبا زائدة » وفى رواية هشام بن «وسف عن معمر فى 
قيام الليل مثل الباب (كن بحذف فرعا وفى رواية شعيب يحذفما . قوله ( يول سبحان الله ) فى رواية سفيان 
ه فقال سبحان الله » وفى رواية ابن المبارك عن مممر فى اللباس , استيقظ من الليل وهو يقول لا إله إلا الله , . 
قوله ( ماذا أنزل الله من الخزائن » وماذا أنزل الليلة من الفان ) فى رواية غير الاحكشميهى , وماذا أت ل يضم 
الهمزة وفى رواية سفيان , ماذا أنزل الليلة من الفتن ؛ وماذا فتح من الخزائن » وفى رواية شعيب , ماذا أل من 
الخرائن وماذا أثز ل من الفئن » وفى رواية ابن المبارك مثله لكن بتقديم وتأخير وقال « من الفتئة  »‏ بالافراد » 
وقد تقدم الدكلام على المراد بالخزاءن وما ذكر معرا فى كتاب العلل » و « ماء استفهامية فها ممنى التعجب . قله 
( هن يوقظ صواحب الحجرات ) كذا للاكثر » وف رواية سفيان ,أيقظوا ؛ بصيغة الآمى مفتوح الاول مكسور 
الثالثك ؛ وصواحب بالاصب على المفعولية » وجوز السكرمانى إيقظوا بكر اوله وفتح ثالثه وصواحب منادى 
ودات رواية ايقظوا على أن المراد بقآوله من يوةظ التحريض على ابقاظن ٠‏ قوله ( يريد أز واجه الكى يصلين ) 
فى دواية شعيب « حتى يصاين » وخلت سائر الروايات من هذه الزياده ٠‏ قوله (دب كاسية فى الدنيا) فى رواية 
سفيان فرب ,بزيادة فا فى أوله » وفى رواية ابن المبارك « يارب كاسية » بزيادة حرف النداء فى أوله » وفى رواية 
هشام , ؟ هن كاسية فى الدنيا عارية يوم القيامة » دهو يويد ماذهب اليه ابن مالك من أن رب أكثر ماترد التكثير 
فانه قال أكثر النحويين انما للتقليل وأن ممى مايصدر بها المضى » والصحيح أن معناها فى الغالب التكثير وهو 
مقتطى كلام سيدويه فانه قال فى . باب »م » و اعم أن ؟ فى الخبر لاتعمل إلا فما تعمل فيه رب » لآن المعنى واحد 
إلا أن 7 أسم ورب غير اسم انتهى » ولا خلاف أن معنى ؟ الخبرية التسكثير ولم يقع فى كتابه مايعارض ذلك فصح 
أن مذهبه ماذكرت وحديث الاب شاهد لذلك ' قليس ماده أن ذلك قليل بل المتصف بذلك من النساء كثير , 
ولذلك لو جءات م موضع رب لسن انتهى ؛ وقد وقعت كذلك فى نفس هذا الحديث 6 بيثته » وما وردت فيه 
التكثير قول حسان : 
دب حل أضاعه عدم الما ل وجبل غطى عليه النعم 
وقول عدى : 
رب مأمول وداج أملا قد ناه الدهر عن ذاك الام 


الحديث .اد لاا و 


قال : والصحيح أيضا أن الذى يصدر برب لايازم كونه ماضى المعنى بل وز مضنيه وحضوره واستقباله ؛ 
وقد اجتمع فى الحديث الحضور والاستقيال» وشواعد الماغى كثيرة انتمى ماخصا . وأما تصدير رب حرف 
النداء فى رواية اين الميارك تيل المنادى فيه #ذوف والتقدير يا ساععين . قوله ) عارية فى الآخرة ( قال عياض 
الاكثر بالافض على الوصف الءجرور برب » وقال غيره : الاول الرفع عل إضار مبتدأ واججلة فى موضع النعت 
أى هى عارية والفعل الذى يتعاق به رب تحذوف » وقال السبيل : الا<سن الخفض على النعت لآن رب <رف جر 
يلزم صدر اللكلام وهذا رأى سييويه ؛ وعند الكساق هو ادم 06 والأرفوع خبره » واليه كان يذهب 
بض شيوخنا انتهى . واختلف فاللراد بقوله , كاسية وعارية » على أوجه أ<دها كاسية فى الدنيا بالآياب أوجود 
الغنى عارية فى الأخرة من الثواب لعدم العمل فى امنيا » ثانيها كاسية 1 شاب لكنها شفافة لاتسار عورتا فتعاقب, 
فى الآخرة بالعرى جزاء على ذلك » ثمالثها كاسية من نعم الله عارية من الشمكر الذى تظبر ثمرته فى الآخرة بالثواب » 
رابعها ك6اسية جسدها لكنا تند خمارها من ورائها فبيدو صدرها فتصبر عارية فتعاقب فى الآخرة » خامسها كاسية 
من خلعة التزوج بالرجل الصالح عارية فى الآخرة من العمل فلا يافعها صلاح زوجبا م قال تعالى ( فلا أنساب 
بيهم ذكر هذا الآخير الطرى ورجعه لناسية المقام دو الافظة وال ودف أذ واج النى يللم لكن الدءبرة 
بعموم الافظ » وقد سيق لنحوه الداودى فقال , كاسية للشرف ف الدنيا لكونها أهل النشريف وعارية يوم القيامة 
قال : وتحتمل أن .راد عارية فى النار . قال ابن بطال : فى هذا الحدوت أن الفتوح فى الخرائن تنشأ عنه فتنة المال 
بأن يتنافس فيه فيةع الفتال بسبيه وأن يبخل به فيمنع الح أو بطر صاحبه فيس ف »ء فأراد َل تحذير أزواجه 
من ذلك كله وكذا غيرهن من بلغه ذلك وأراد بقولهه من بوقظ , بض خدمه كا قال يوم الخددق دمن يأتينى خيس 
القوم . وأراد أصحابه لكن هناك عرف الذن انتدب كم تقدم وهنا لم بذك ء وفى الحديث الندب الى الدعاء » 
والتضرع عند نزول اانتنة ولا سيا فى اليل لرجاء وقت الاجابة اتكشف أو يسم الداعى ومن دعا له 
وباله التوفيق 

- بسب قول النبى يل د من نَمل علينا السلاح فليس متا 

٠7‏ - وِرَيث) عبد الله بن بو سف أخبرَ نا مالاث عن نافم_« عن عبد اللو بن عمر رضى الله عنهما أن' 
رسول اله ولب قال : من حمل علينا السلاح فايس منا » 

٠00‏ - غنرنا عمد ن الحلاو حدثنا ل 0 عن ريد عن أى 00 2 عن أنى فوؤانيا" عن البى' 
عليه قال : من حمل علينا السلاح فايس منا » 

جَرشرث) مدا أخبرنا عبد” ارزاق عن 0 عن هام رومت أبا هر برة عن النى” 7ت قال : 
لا يشير أحد؟ على أخيه بالسلاح فانه لاندرى امل" الشيطان. 2 فى يديه فيقع فى حُفرَة من الثار » 

+٠‏ - رشا علا بن عبد الله حدثنا سفيان” قال قلت شرو : يا أيا جمد « سممت جابر بن عبد اش 


41 9 - كتاب الفئن 
يقول : مرر جل بسهام, فى السجدر » ققال له رسول الى ككفت : أمسك: بنصالهاء قال : نسم » 
4" - ورا أبو الثمان حدائنا حماد بن زيد عن مرو بن درينار. « عن جار أن رجلا مر" فى السجد 
أسهم قد بدا "نصوطاء» فم أن أَخُنَ بصوها لاتخدش مسلا » 
٠‏ - جرش محدين العلاه حل ثنا أبو أسامة عن بريد عن أبى ابردة «عن أنى موسى ' عن البى* وَل 
قال : إذا مر" أحد ع فى مسجدرنا ‏ أو فى سوقنا ‏ ومعةه ثبل فليدسك على_نصاط! ‏ أو قال : فليقيض بكفه' 


.و م يم 0 5 
ن هدالب أءرا من المسمين مما بشيء « 


قوله ( باب قول النى يليم من حمل عاينا السلاح فليس منا ) ذكره من حديث أبن عير ومن حديث ألى موسى 
وأورد معبما فى الباب ثلاثة أحاديث أخرى . الاو ل والثاف « قوله (من حمل علينا السلاح ) فى حديث سلية بن 
الاكوع عند مسلم د من سل علينا السيف , ومعتى الحديث حمل السلاح على المسدامين لقتالم يه بغير حق لا فى ذلك 
من تخويفهم وإدخال الرعب عليهم » وكأنه كنى بالل عن المقاتلة أو القتل للدلازمة الغالية . قال ابن دقيق العيد : 
يحتمل أن براد بامل مايضاد الوضع ويكون كناية عن القتال به » ويحتمل أن يراد ال+ل حمله لارادة القتال به 
لقريلة قوله « علينا ‏ وحتمل أن ,يكون المراد خله للضرب به » وعلى كل حال ففيه دلالة على تحريم قتال الملمين 
والتشديد فيه . قات :.جاء الحديث بلفظ ه من شهر علينا السلاح . أخرجه البزار من حديث أنى بكرة » ومن 
حديث عرة » ومن حديث عمرو بن عوف » وفى سند كل منها لين لكنها يعضد بعضبا » بععنا وعند أحمد من 
حديث ألى هريرة يافظ « من رمانا بالنبل فليس منا » وهو عند الطبرانى فى , الأوسط ء يلفظ , الليل » بدل النبل 
وعند البذار من حديث بريدة مثله . قوله ( فليس منا ) أى ليس على طريقتنا » أو ليس متبعا لطريقتنا » لآن من 
حت المسلم على المسلم أن ينصره ويقاتل دونه لا أن يرعبه حمل السلاح عليه لارادة قتاله أو قتله ونظيره «من غشنا 
فليس منا وليس منا من ضرب الدود وشق الجيوب , وهذا فى حق من لايستحل ذلك , فأما من يستحله فانه يكفر 
باستحلال الحرم بشرطه لا جرد حل السلاح » والاول عند كثير من الساف إطلاق لفظ الخبر من غير تعرض 
لتأويله ليكون أبلغ فى الزجر » وكااف. سفيان بن عبينة ينكر على من يصرفه عن ظاهره فيقول : معناه ليس على 
طريقتنا » ويرى أن الامساك عن تأويله أولى للا ذكرناه » والوعيد المذكور لايتناول من قاتل البغاة من أهل البق 
فيحمل على البغاة وعلى من بدأ بالقتال ظالما . الحديث الثالك ؛ قوله ( حدثنا عمد أبرنا عبد الرزاق ) كذا فى 
الآصول التى وقفت عليها وكذا ذكر أبو على الجبانى أنه وقع هنا » وفى العتق , حدثنا ممد ‏ غير منسوب - عن 
عبد الرزاق » وأن الحام جزم بأنه تمد بن يح الذهلى إلى آخر كلامه ويحتمل أن يكون عمد هنا هو ابن رافع فان 
مسليا أخرج هذا الخديث عن مد بن رافع عن عبد الرزاق » وقد أخرجه أبو نعيم فى المستخرج من مسند [س#ق 
بن داهريه ثم قال : أخرجه البخارى عن إحق » ولم أر ذلك لغير أنى نعيم » ويدل على وهمه أن فى رواية إسمق عن 
عبد الرزاق , حدثنا معمر ء والذى ف البخارى « عن معمر , . قوله ( لايشير أحدك إلى أخيه بالسلاح ) كذا فيه 
باثيات الباء وهو نق بمعنى النهى ؛ ووقع لبعضوم د لايشر » بغير ياء وهو بيافظ النمي وكلاهما جائز . قوله ( انه 


الحدرث .ءا ملاء لا 9 


لابدرى ثعل الشيطان يزغ ف بده ) بالغين المدجمة قال الايل فى العين تزغ الثسيطان بين القوم نزغا حمل بعضهم 5 
بعض با لفساد ومنه 0 من بعد أن تزغ الثتيطان بيى وبين إخوق 34 وفى رواية الكشمينى بالعين المهملة ومعناه 
قاع:» ونزع بااسهم رى به» والمراد أنه يغرى بيهم حتى #ضرب أودهها الأخر بسلاحه فيحقق الشيطان ضربته له 
وقال ابن التين : معنى ينزعه يقلعه من بده قنصيب به الآخر أو يثدد يده فيصييه . وال الذووى : ضبطناه ونقله 
عياض عن جميع روابات مس بالدين المملة ومءناه برى به فى يدء ويحقق ضر بته ؛ ومن روآه بالمعجمة فهو هن 
الاغراء أى يزين له تحقيق الضربة . قوله ( فيقع فى حفرة من النار ) هر كناية عن وقوعه فى المدصية التى تفضى 
به الى دخرل الثار » قال ابن بطال : معناه أن أنفذ عليه الوعيد » وفى الحديث النبى عما يفضى الى امحذور وأن لم 
يكن الءذور عققا سواء كان ذلك فى جد أو هزل » وقد وقع فى حديث ألى هريرة عند ابن ألى شيبة وغيده 
م فوعا من رواية ضعرة بن رببعة عن محمد بن عمرو عن أبى سسلية عنه م الملائكة تلعن أحد م اذا أشار إلى الاخر 
حدبدة وان كن أخاه لأبيه وأمه, وأخرجه الترمذى من وجه ل عن أبى هريرة موقوفا من رواية أبوب عن 
ان سيرين عنه » وأخرج الترمذى أله مرقرفا من رواية عاد الحذاء عن ابن سيرين بلفظ ١‏ من أشار الى أخيه 
بحديدة لعنته الملائمك , وقال حسن صحيح غريب ؛ وكذا صححه أبو حاتم من هذا الوجه وقال فى طريق كمرة : 
منكر » وأخرج التزمذى بسند صحيح عن جابر ه تبى رسول الله رلته أن يتعاطى السيف مسلولاء ولاحمد واليذار 
من وجه آخر عن جابر أن النى يلع ,مس يقوم فى ملس يسلون سينا يتعاطونه يينهم غير مفمود فقال : ألم أزجر 
عن هذا ؟ اذا سل أحدك السيف فليخمده ثم ليعطه أخاه , ولأحمد والطبرانى سند جيد عن ألى بكرة نجوه وزاد 
« لعن الله من فعل هذا ء اذا سل أحد م سيفه فأراد أن يناوله أخاه فليغمده ثم يناوله إياه» قال ابن العرلى : إذا 
استحق الذى يشير بالحديدة اللعن فكيف الذى وصيب بها ؟ وائما يستحق الاعن اذا كانت اشارته ت#هديدا سواء كان 
جادا أم لاعيا يا تقدم » واتما أوخذ اللاعب لما أدخله على أخيه من الروع ولا يق أن إثم الحازل دون ثم الجاد 
وائما نبى عن تعاطى السيف مسلولا اا يخاف من الغفلة عند التناول فيسقط فيؤذى . الحديث الرابع حديث جابر ؛ 
قوله ( قات لعمرو ) يعنى ابن دينار » وقد صرح به فى رواية مل » ومرو بن دينار هو القائل «نعم» جوابا 
لقرل سفيان لهم أجمعت جابرا » وقد تقدم البح فى ذلك فى أوائل المساجد من كتاب الصلاة . قوله فى الطريق 
الثالثة ( بأسهم ) هو جمع قلة يدل على أن الاراد بقو له فى الطريق الآولى « بسبام » أنها سيام قليلة » وقد وقع فى 
رواية لمم أن المار المذكور كاف يتصدق ما . قوله ( قد بدا ) فى رواية غير الكشمينى ١‏ أبدى ء والنصول 
بضمتين جمع نصل بفةح الذون وسكون الموملة وبجمع على تصال بكر أوله م فى الرواية الآولى » والنصل حديدة 
السهم . قوله ( فأمه أن يأخذ بنصوها ) يفسر قوله فى الرواية الأخرى , أمسك بنصالا » ٠‏ قوله ( لاش 
مسلما ) بمعجمتين هو تعليل للامر بالامساك على النصال» والخدش أول الجراح . الحدريث الخامس حديث ألى 
موسى ؛ وهو باسناد , من حل انا السلاح » ٠‏ قوأه ( اذا مر أحدم الخ ) فيه أن الحك عام فى جيع المكافين » 
خلاف حديث جابر فانه واقعة حال لاتستازم التعميم . وقوله ه فليقيض بكفه ء أى على النصال » وليس اليه 
خصوص ذلك » بل حرص على أن لا يصيب مسلا بو جه من الوجوه م دل عليه التعليل بقوله ه أن يصيب أحدا 


دن المسسلءين منبا بشىء 60 وقوله 2 أن إع.يب ا 6 بقاع أن والتقءبر كراعية 4 ودقع قَْ رواية مم 0 يلا إصيب 


م سم ع ج 99 ء نع البارى 


أل به كتاب الفئن 


جاء وهو يؤيد مذهب الكوفيين فى #دير الهذوف ف مثله » وزاد مسل فى آخر الحديث , سددنا بءضنا إلى 
وجوه بءض » وهى بالسين الرملة أى قومتاها الى وجرهىم ٠‏ وهى كنا بة عما وقع من قتال بعضهم بءضا فى تلك 
2 روب الواقعة فى اججل وصنن » وفى هذرن المبئن ترم قنال المسم وقته وتنليظ الأامن فيه . وترم تعاطى 
الاسات المفضية إلى أذيته بكل وجه ء وفيه حجة للقول بسد الذرائع » 
2 باسبيبت قو ل الزى 2ه د لار جعو | بعدى كان 1 ضر 2 5-6 رقاب بعض 6 

0٠/1‏ - وِررش) مرا بن حقص حلثى أنى حلا ثيا الأعش حل ثنا تدقيق قال د قال عي الله قال البئة 
ينه : رسباب" للسل فسوق ورقنا له كفر » 

٠‏ - مير حجاج بن مهال حل ثنا شمبة أخبرف وافد عن أبيه « عن ابن م أن ممم الدئ وَل 
يقول : لا ترجمون بندى كنار رن عم رقاب بض » 

+, -- وَرشث) مده حدثنا يحبى حدثنا “قر بن خالد حدثنا ابن سيرين” عن عدر الرحمن ' َأ 
بسكرة «عن أبى بكرة -وغن دجلر آخرَ بغر أفغل” فى ننسى من عبد ال حمن بن أبى بسكرة 2 ن أبى بكرة ِِ 
أن" رسول الله 2 خملاب للناس فال : ألا :درون أ يوم_ هذا ؟ قالوا : ا ورسوله أعل ‏ قال : حي 
ا يغير اسمه - فقاك : أليس بيوم التحر ؟ قلنا : إلى بارسولة اللّهء قال : أكمّ بلور هذا ؟ ألييست 
بالبلدة الحرام ؟ قلذا : إلى ' بارسول الله » قال : فان” د ماء 1 أو ام وأعر اص وأبقات 3 ايك حرام كدزمة 
يوسم هذا فى شورم هذا فى بار] « ذا . ألا هل بلغت" ؟ قلنا : نعم « قال : الهم اشهد» فيواغ الشاهدة 
الغائب 2 فازه ره مام 27 نمو أوعى' له ؛ فسكان كذت . قال :لار جعو ابسدى حكتاراً يضرب 
2 رقاب بءض . ذلها كان يوم حرق ابن المشرى حين حرف جارية بن “قدامة قال : أشرذوا على أبى 
بكرة .فتالوا :هذا أبوبكرة براك . قال عبد الرحن : د" ثآنى أأى عن أبى 0 أن قال : لو دخلوا على 
م ع قي 4 

9/اء/ا ب يرشا أحجد” بن إشكاب لقنا عمل بن فصيل من أبيه 0 ن عكرمة «عن أن بن عباس رضي 
ال عمهما قال : قال النوى عله لااية ّ بسدى 5 0 ترب بعضك , رقاب" عض 62 
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الداله 7 مرحنا ساءان” بن حرب حدثنا شدية” عن على بن مدركر 0 نَ مرو بن 
لعن حدم <رير قال قال ل ستول" لله يلع فى حك الوداع : اسقصت اناس .ثم قال : لاترجم 0 
كارا بضررب بعضم ١‏ رفاب تعض 6 


الحديث جاء لاد ممم يف 


قوأه ( باب قول النى سكم لاترجهوا بعدى حكفارا الح ) ترجم بافظ اك أحافرك: الات دوه ةد 
أحاديث : الحديث الآول» قوله ( <دثنا عمر بن فص ) هو ابن غاث » وشقيق هو أبو وائل » والسند كله 
كوفيون . قَوله ( سباب ) بكسر الممملة وموحدتين وغيف معدر يقال سبه وسبه سبا وسبابا » وهذا المان قد 
تقدم فى كتاب الإيمان أول الكتاب من وجه آخر عن ألى واثل » وفيه بيان الاختلاف فى رفعه ووقفه » وتقدم 
توجيه اطلاق الكفر على قتال المؤمن وأن أقوى مافيل فى ذلك أنه أطاق عليه مبالنة فى التدذير من ذلك ليتزجر 
السامع عن الاقدام عليه » أو أنه على سريل الأشيه لأن ذلك فءل الكافرء م ذكروا نظره فى الحديث الذى بعده ٠‏ 
وورد لهذا الحديث سبب أخرجه البذوى والطبر انى من طربق أنى خاد الوالى عن عمرو بن الاعمان بن مقرن اأزاى 
قال «دانتهى رسول الله 2 الى #اس من كمالس الأنمار ورجل من الأنصار كان عرف بالبذاء ومشاحمة الناس » 
فقال رسول اله بيه : سباب المسم فسوق وقتاله كفر » زاد البغوى فى روايته , فقال ذلك الرجل : والله لا أسابة 
رجلاء . الحديث الثانى » قو[ه ( واقد بن جمد ) أى ابن زيد بن عبد الله بن عمر . قوله ( لاترجعون بعدى ) كذا 
لابى ذر بصيغة الخبر وللباقين , لاترجعوا » بصيغة الثبى وهو المعروف . قوله ( كفارا ) تقدم بيان المراد به فى 
أوائل كتاب الديات » وجلة اللأقوال فيه ثمانية » ثم وقفت على تأسع وهو أن المراد سر الحق والكفر اغة السبرء 
لآن حق المسلم على المسلم أن بنصره ويعينه » فلما قائله كانه غطى على حقه الثابت له عليه . وعاشر وهو أن الفعل 
المذكور يفضى الى الكفر , لآن من اعتاد ال هجوم على كبر المعاصى جره شؤم ذلك الى أشد منبها فيخشى أن 
لايختم له بخاممة الاسلام . ومنهم من جعله من لبس السلاح يقول كفر فوق درعه اذا لبس فوقها ثوباء وقال 
الداودى : معناه لاتفعلوا بالمؤمنين ماتفعلون بالكفار » ولا تفعلوا بم مالا يحل وأنتم ترونه حراما . قلت : وهو 
داخل فى المعانى المتقدمة . واستشكل بعض الشراح غالب هذه الأجوبة بأن راوى الخبر وهو أبو بحكرة فم 
خلاف ذلك » والجواب أن فبمه ذلك إما يعرف من توقفه عن القتال واحتجاجه ذا الحديث » فيحتمل أن 
يكون توقفه بطريق الاحتياط لما يحتمله ظاهر اللفظ » ولا يازم أن يكون يعتقد حقيقة كفر من باشر ذلك » 
ويؤيده أنه لم يمتنع من الصلاة خلفيم ولا امتثال أوامرمم ولا غير ذلك ما بدل على أنه يعتقد يهم حقيقته . والله 
المستعان . قوله ( .يضرب بعضكم رقاب بعض ) حزم يضرب عل أنه جواب النبى » وبرفعه على الاستئناف » 
أو بجحعل حالا . فعلى الآول يقوى ا+ل على الكفر الحقيق ويحتاج الى التأويل بالمستحل مثلا » وعلى الثانى لايكون 
متعاقا بما قبله » وتمل أن يكون متعلقا وجوابه ماتقدم . الحديث الثالث ٠.‏ قوله ( بحى ) هو ابن سعيد الفطان 
والسند كله بصريون . قوله ( ابن سيرين ) هو مد . قوله ( وعن رجل آخر ) هو حميد بن عبد الرحمن الميرى كأ 
وقع مصرحا به فى « باب الخطبة أيام منى : من كتاب الحج » وقد تقدم شرح الخطبة المذكورة فى كتاب الحج ؛ 
وقوله « أبشار م » بموحدة ومعجمة جمع بشرة وهو ظاهر جلد الانسان ؛وأما البشر اذى هو الانسان فلا يننى ولا 
بجمع » وأجازه بعضهم لقوله تعالى إر فقالوا أنؤمن لبشرين مثلنا 4 وقوله وذانه » الحاء ضمير الشأن» وقوله هرب 
مبلغ » يفتح اللام الثقيلة و« ببلغه » بكسرها » وقوله ه من هو ء فى رواية الكشمينى « لمن هو » ٠‏ قوله (أدعى له) 
زاد فى رواية المج « منه » ٠‏ قوله (فكان كذلك ) هذه جملة موقوفة من كلام عمد بن سيرين تخلات بين امل المرفوعة 
كا رقع التذييه عليه واضحا فى » باب ليبلغ العم الثناه. الغائب » من كتاب العم « قوله (قال لاترجعوا ) هو بالسند 


4" ؟ - كتاب الفكن: 


المذكور من رواية مد بن سيرين عن عبد الرحن بن أنى بكرة عن أنى بكرة » وقد قال البزار بمد تخريحه بطوله لانعلم 
من رواه بوذا الانظ إلا قرة عن تمد بن سيدين ٠‏ قله (فاءا كان يوم حرق أن الذرى) فى رواية تمد بن أبى بكر 
المقدى عن يحى القطان عند الا«ماعيل وقال ؤليا كان ء وفاعل قال مو عيل الرحم من بن أن بكرة ؛ وحرق إضم أوله 
عل اليناء (لجبو ل ؛ ووق فى خط اللذمياطى : الصواب أحرق » وتبعه بعض الشراح ء وليس الآخر يخطأً ١‏ 55 
أهل الاغة باللختين أحر قه وح رقة والأعمديد للتكير ,2 والتقدير هنا يوم حرق ابن الحضرى ومن معه ؛ وآبن الحضرى 
فا ذكره العمسكرى أنه عيد الله نن عرو بن الحضرى وأبوه عرو هو ول من قتل من المشركين الوم بدر»ء وعلى 
هذا فلعيد الله رؤية » وقد ذكره بعضهم فى الصحابة » ف الاسيعا ب : قال الواقدى ولد على عبد رسول الله مَلقَمٍ » 
وروى عن عمر وعند المدائنى أنه عيد الله بن عاص الى وهو اين عمرو المذكرر ؛ والعلاء بن المصرين 
الصحانى المشمرور عمه , واسم الحضرى عبد الله بن عاد وكان حااف بنى أمية فى الجاهلية » وأم ابن الحخضرى 
المذكور أرنب بذت كريز بن زذبيعة وهى عمة عبد اله بن عاص بن كرب الذى كان أمير البصرة فى زمن عثان . 
قله ( حين حرقه جارية ) بحبم وتحتانية ( ابن قدامة ) أى ابن مالك بن زهير بن الحصين القيمى السعدى ؛ وكان 
السبب فى ذلك ماذكره العسكرى فى الصحابة كان جارية بلقب محرةا لآنه أ 


وجه اين' الحضرى إلى الدصرة ليستنفرمم على قتال على »رجه على جارية بنقدامة صر م قتحصن مله ابن الحخضرم أ 


رق ابن الحضرى باليصرة » وكان معاوية 
ف دار وأحرقما جارية عليه . وذكر الطعرى فى حوادث سنة ثمان وثلاثين من طريق أ الحسن المدائنى ٠‏ وكذا 
أخر جه عمر بن شية فى « أخيار البصرة أن عبد الله بن عباس خرج من اليصرة ركان اماما لعلى واستخلف زياد 
ابن سمية على البصرة» فأرسل دعاوية عبد الله بن عبرو بن الحضرى ليأخذ له البصرة ؛ فنذل فى بنى ممم » وانضمت 
اليه العهانية » فكتب زياد إلى على يستّنجده , فأرسل اليه أعين بن ضبيعة الجاشعى فقتل غيلة » فبعث على يعده 
جارية بن قدامة لخصر ابن الحضرى ف الدار الى نزل فيها ثم أحرق الدار عليه وعلى من معه وكانوا سبعين رجلا 
أو أربعين» وأنشد فى ذلك أشعار! » فهذا هو المعتمد » وأما ماحكاه ابن بطال عن المباب أن ابن الحضرى رجل 
امتنع من الطاعة » فأخرج اليه جارية بن قدامة فصلبه على جذع ثم ألق النار فى الجذع الذى صلب عليه » فا 
أدرى مامستنده فيه » وكأنه قاله بااظن » والذى ذكره الطبرى هو الذى ذكره أهل العم الأخبار وكان الاحئف 
يدعو جارية عياً اعظاما له , قاله الطبرى ومات جارية فى خلافة يزيد بن معاوية قاله ابن حبان » ويقال انه جويزية 
ابن قدامة الذى روى قصة قتل عمر 6 تقدم ٠‏ قوله ( قال أشرفو اعلى أبى 5 رة ) أى اطلعوا مرن مكان مس تشع 
فرأوه » زاد البزار عن يحى بن حكيم عن القطانٍ , وهو فى حائط له » ٠‏ قوله ( فقالوا هذا أبو وبكرة يراك ) قال 
المباب : لما فعل جارية بابن الحضرى مافعل أص جارية بعضهم أن يقرفرا عل أن بكرة ليختبى ان كان ماربا أو 
فى الطاعة ‏ وكان قد قال له خيثمة : هذا أبو بكرة يراك وما صنعت بابن المضرى فربما أنكر عليك بسلاح أو 
بكلام . فليا سمع أبو بكرة ذلك وهو فى علية له قال : لو دخلوا على"دارى مارفءت عليهم قصبةء لآنى لا أرى 
قتال المسلدين فكيف أن أقاتلهم إسلاح . قلت : ومقتضى ماذكره أهز , العم بالاخيار كالمدائنى أن ابن عباس كان 
استنفر أهل البصرة بأمى على إيعاودوا حاربة معاوية بعد الفراغ من أمص التحكم م وقع أمر الخوارج فسار 


ابن عباس الى على فشهد معه النهروان » فأرسل بعض عبد القيس فى غيبته الى معاوية بره أن باليصرة جماعة من 


الحديث دواد لمنلا ف 


المثانية » و يسأله توجيه رجل يطلب يدم عثان » فوجه ابن الخضرى » فكان من أمره ما كان » فالذى يظبر أن 
جارية بن قدامة بعد أن غلب وحرق ابن الحضرى ومن معه استنفر الناس بأمر على » فكان من رأى أبى بكرة 
رك القتال فى اافتنة كرأى جماعة من الصحابة » فدل بءض الناس على ألى بكرة ليلرموه الخروج الى القتال فأجابهم 
بما قال . ققوله ( قال عبد الرحمن ) هو ابن ألى بكرة الراوى » وهو موصول بالسند المذكور ٠‏ قوله ( خدثتتنى أى) 
هى هالة بنت غليظ العجلية » ذكر ذلك خليفة بن خياط فى تاريخه » وتيعه أبو أحمد الحسا؟ وجاعة ؛ وسمى ابن 
سعد أمه هولة والله أعل . وذكر البخارى فى تاريضخه وابن سعد أن عيد الرحمن كان أول مولود واد باليصرة بعد 
أن بذيت » وأرخبا ابن زيد سئة أر بع عثرة وذلك فى أوائل خلافة حمر رضى الله عنه . قوله (او دخاوا على ) 
تشديد الياء ٠‏ قوله ) مأمشت ( لكر الهاء وسكون المعجمة » ولللكشمينى بفتح الام وهما لغتارت » والمعنى 
مادافتهم يقال بيش بعض القوم إلى بعض اذا راموا للقتال» فسكأنه قال مامددت يدى الى قصية ولا تناوله ا 
لادافع بها عنى . وقال ابن التين ذ ماقت الهم بقصبة » يقال بهش له اذا ارتاح له وخف اليه ؛ وقيل معناه مارميت 
وقيل معناه ماتحر كت » وقال صاحب النهاية : المراد ما أقبات اليهم مسرعا أدفعهم عنى ولا بقصبة » ويقال لمن نظر 
إلى شىء فأعجبه واشتهاه أو أسرع إلى تناوله : بيش الى كذا » و يستعمل أيضافى الخير والشر ء يقال بيش الى 
مدروف فلان فى الخير ويش الى فلان تعرض له بالشر » ويقال بش القوم بعضهم الى بعض إذا ابتدروا فى القتال 
وهذا! الذى قاله أبو بكرة يو'فق ما وقع عند أحمد من حديث أبن مسعود فى ذكر اافتنة « قلت با رسول الله فا 
تأمرق ان أدركت ذلك ؟ قال : كف بدك و لسانك وادخل دارك » قلت يارسول الله أرأيت ان دخل رجل على ' 
دارى ؟ قال : فادخل بيتك . قال قلت : أفرأيت ان دخل على بتى قال فادخل مسجدك - وقبض بيمينه على الكوع 
وقل وفى الله حتى موت على ذلك . وعند الطبراى من حديث جندب ٠‏ ادخاوا وت وأخماوا ذكرم قال : 
أرأيت ان دخل على أحدنا بيته قال : لفسك بيده وليكن عبد الله المقتول لا القاتل » ولأحد وأنى يعلى من حديث 
خرشة بن الحر ء فن أنت عليه فليمش لسيذه الى صفاة فليضربه بها حتى ينكس ثم ليضطجع لها حتى تنجلى » وق 
حديث ألى بكرة عند مس قال رخل با رسول اله أرأت أن أكرهت حتى ينطلق فى الى أخد الصفين لخاء سوم أو 
ضريتى رجل إسيف ؟ قال : ببوء بائمه و نمك » الحديث » والاحاديث فى هذا المعنى كثيرة . الحديث الرابع ؛ 
قوله ( جمد بن فضيل عن أبيه ) هو ابن غزوان بفتح المعجمة وسكون اازاى ٠‏ قوله ( لاترتدوا ) تقدم فى الحج 
من وجه أخر عن ضيل بيافظ م لاترجعواء وساقه هناك أتم ٠‏ الخديث الخامس حديث جرير وهوابن 
عبد الله البجلى » قوله ( لاترجعوا ) كذا للاكث » وفى رواية الكشمبنى لارجعن بعد العين المهملة المضمومة نون 
ثقيلة وأصله لاترجعون » وقد تقدم فى العم وفى أواخر المغازى وف الديات بلفظ , لاترجعوا ء وليس لآبى زرعة 
أبن عمرو نن:جرير عن جده فى البخارى إلامذا الحديث » وعلى بن مدرك الراوى عنه نحعى كوى متفق على 
توثيقه » ولا أعرف له فى البخارى سوى هذا الحديث الواحد فى المواضه المذكورة 


8 - اس تسكون” فتن القاعده فيها خير من للقائم 


00 محدة بن عبد الله حدثنا إبراههم بن سمل عن أبيه عن أى ملة بن عبد الر»#ن عن 


1 ؟ه ‏ كتاب الفئن 


سس 


أى هريرة » قال أبراهم : وخد لئ الح بن كسان عن ان شباب عن سعيد بن لأسيب « عن ألى هريرة قال : 


قال رسول الله َيه : ستكون فتن القاعدة فيها خيرٌ من القئم » والقائم فيها خير من الماثى » وامائى فيها خير ءن 
الساهى » من شرف لها لستشرئفه » فنَ جد منها ملجأ أو مماذا يمد به » 

746 وَرشن) أبو العان أخبر نا نين قن القع لوق أبوساهة بن عبد الرحمن ‏ أن أيا هربرة 
قال : قال رسول الله مله : ستكون” فترث للقاءعر” فيها خير من القانم » والنائم خير من الماثى » والاشى فيها خير 
من الساعى » من اشر َّ ليا لسدّشر 0 »ذفن وجل ماس أو معاذا فلممل" 3 

قوله ( باب تسكون فتنة القاعد فيها خير من القامم ) كذا ترجم ببعض الحديث » وأورده هن رواية سعد بن 
أبراهيم بن عبد الرحمن بن عوف عن أبى سلية وهو عمه » ومن رواية أبن شباب عن سعيد بن المسيب كلاضا عن 
أبى هريرة » ومن رواية شعيب عن ابن شباب الزهرى ه أخيرق أبو سلمة بن عبد الرحمن » وكأنه صمم أرن لابن 
شباب فيه شيخين . ولفظ الحديثين سواء إلا ما سأبينه » وقد أخرجه فى علامات الثبوة عن عبد العزيز الأويسى 
3 ابداهيم بن سعد عن صاح 51 كيسان 3 ابن شباب ءنهما جميعاء وكذا اشرجة مسلم من طريق يعقوب بن 
ابراهيم بن سعد عن أبيه ٠»‏ وم يسق البخارى لفظ سعد بن ابراهيم عن أبي سلءة وساقه مسلم دن طريق أنى داود الطيالسى 
عن أبراهيم بن سعد وفى أوله د تكون فتئة النائم فيها خير من اليقظان واليقظان فيها خير من القام » . قله ( ستكون 
فين ) فى رواية المستمل م فتئة » بالافراد ٠.‏ قوله ( القاعد فيها خير من القام ) زاد الاسماعيللى من طريق الحسن بن 
اسماعيل الكلى عن أبرأهيم بن سعد بسنده فيه فى أوله « النام فيها خير من اليقظان واليقظان فنا خير من القاعد ‏ . 
والحسن بن أسماعيل المذكور وثقه النساق وهو من شووخه , ثم وجدت هذه الزيادة عند مس أيضا من رواية 
أبى داود الطيالسى عن ابراهيم بن سعد » وكان أخرجه أولا من طريق ,يعقوب بن ابراهيم بن سعد عن أبيه كرواية 
حمد بن عبيد الله شييخ البخارى فيه » فكأن براهيم بن سعد كان يذكره ناما وناقصاء ووقع فى رواية خرشة بن 
الخر عند أحمد وأفى يعلى مدّل هذه الزيادة ٠‏ وقد وجدت لذه الزيادة شاهدا من حديث أبن مسعود عند أحمد وأبى 
داود بافظ « النائم فها خير من المضطجع . وهو اراد باليقظان ف الرواية المذكورة لأانه قابله بالقاعد . قوله 
(والماثى فا خير من الساعى) فى حديث ابن مسعود ه والماثئى فيها خير من الراكب والراكب فنها خير من الجرى 
قتلاها كلبا فى النار ٠٠‏ قوله( خيد من الساعى) فى حديث أنى بكرة عند مسلم ومن الساعى الهاء وزاد , ألا فاذا نزات 
فن كانت له ابل فليلحق بابلهء الحدوث قال بعض الشراح فى قوله دو القاعد فيها خير من القام, أى القاعد فى زماتهاءتها 
قال :والمراد بالقائم الذى لايستشرفها و بالماثى من يمشى فى أسبا به لآم سواها ‏ فريما بقع إسبب مشيه فى أمر يكرهه 
وحكى أبن التين عن الداودى أن الظاهر أن المراد من يكون مياشرا لما فى الآأ<وال كلبا » يعنى أن بعضبم فى ذلك 
0 ٠ن‏ بعض » فأعلاهم فى ذلك الساعى فيها بحيث يكون سيبا لإثارتها » ثم من يكون قائما باسبابها وهو الماثى » 
ثم من يكو ن مباشرا لها وهو القاثم ؛ ثم من يكون مع النظارة ولا يقاتل وهو القاعد » ثم هن يكون بحتنبا لها 
ولا وات زلا ينظر وهو المضطجع اليقظان » ثم من لابقع منه ثىء من ذلك و لكنه راض وهو النائم » والاراد 


الحديت املا ءا أن 


بالافضلية فى هذه الخيرية من يكون أقل شرا من ذوقه على التفصيل المذكور ٠‏ قوله ( من تشرف الا ) يفتح المثناة 
والمعجمة وتشديد الراء أى تطلع لما بأن 0 لها ولا يعرض عنبا » وضيط أيضا من الشرف ومن 
الاثراف ٠.‏ قوله ( تستثرفه ( أى ادكه أن شرف منا على الهلاك » يقال استشرفت الثىء علوته وأشرفت 
عليه ؛ بريد من انتصب لها انتصبت له ومن أعرض عنبا أعرضت عنه » وحاصله أن من طلع فيها إشخصه قابلته 
بشرها ء ويحتمل أن يكون المراد من خاطر فيها بنفسه أهلدكته , و ره قؤل القائل من غالها غلبته ٠‏ قَوله ( فن 
وجل ف. فيا ) فى رواية الكشميينى ١‏ منأ ٠٠‏ قوله ( ماجأ ) أى «١‏ بلتتجىه 1 ثرزاها ٠‏ قوله ( أو معاذا ( الم 
و بالعين المهملة و بالذال المعجمة هو بعنى الملجأ , قال ابن التين ورويناه بالضم «نى معاذا ' قوأه ( فليعذ به )أى 
ليعتزل فيه ليسم من شر الفتئة وفى رواية سعد بن ابراهيم د فلستعذء» 1 آفسيرة علد عمسم فى حددث أبى دكرة 
ولفظه , فاذا تزلت فن كان له إبل فليلحق بابله ‏ وذكر الحم والأر سال وحل بارسيول الله أراوت عن ل 
كن له ؟ قال :يعمد الى سيثه ؤيدق عبل حده حجر ثم ليذنج زحقب استطاع . وفيه التحذير من الفتئة والحث على 
اجتذاب الدخول فيا وأن شرها يكون بحسب التعلق بها » والمراد بالفتئة ما ينأ عن الاختلاف فى طلب الملك 
رثك لايم احق من المبطل . قال الطيرى : اختاف السلف فمل ذلك بعضهم على العموم وهم من قعد عن الدخول 
فى القتال بين المسلمين مطلقا كسعد وابن عمر وحمد بن مساءة وألى بكرة فى آخرين : وتمسكوا بالظواهر المذكورة 
وغيرهاء ثم اختلف هؤلاء فقالت طائفة بلزوم الببوت » وقالت طائفة بل بالتحول عن بلد الفتّن أصلا . ثم 
اختافوا فنهم من قال : اذا هجم عليه ثىء من ذلك يكف بده ولو قتل » وهم من قال : بل يدافع عن نفسه وعن ' 
ماله وعن أهله وهو معذور ان قتل أو قتل . وقال اخرون : اذا بغت طائئة على الامام فامتنعت من الواجب 
عليها ونصبت الخرب وجب قتالها » وكذلك لو تحارءت طائةتان وجب على كل قادر الاخذ على بد الخطىء ولصر 
المصيب » وهذا قول اجبور ؛ وفصل أخروت فقالوا : كل قتال وقع بين طائفتين من المسلمين حيث لا إهام 
للجماعة ذالقتال حيذئف ممذوع »وتنزل الأحاديث التى فى هذا الباب وغيره على ذلك وهو قول الأوزاعى » قال 
الطبرى : والصواب أن يقال ان الفتئة أصلبا الابتلاء » وإنكار المذكر واجب على كل من قدر عليه » فن أعان 
الحق أصاب ومن أعان الخطىء أخطأ » وان أشكل الآمر فبى الحالة التى ورد التبى عن القتال فها . وذهب أخرون 
الى أن الأحاديث وردت فى حق ناس مخصوصين » وأن النبى مخصوص يمن خوطب بذلك . وقيل ان أحاديث 
النبى مخصوصة بآخر الزمان حيث صل التحقق أن المتاتلة اما هى فى طاب !الك . وقد وقع فى حديث ابن 
مسعود الذى أشرت اليه وقلت _«ارسول الله وهتى ذلك ؟ قال أيام الحرج قلت ومتى؟ قال حين لا يأمن الرجل جليسه, 
٠‏ - باسسيب إذا الققى' ال ان بِسَيقعهما 

م.م - رشنا عبد الله بن” عبثر الوهاب حدثنا اد" عن دعل 5 سمه من ادن ع قال « خرجت” 
بسلاحى ليالى الفتنة » فاسنقبانى أبو بكر تقال : أ ريد ؟ فات” 4 قيرة ة ابن ع" ردول ل عَلنه »قال : 
قال رسول ان يَبِتَهِ : إذا تواجَه المسلمان بسيميهما فسكلاها من أهل اانار . قول : فبذا للقاتل » فا بال الفتول؟ 
قال : إنه أراد فقل” صاحيه » .قال حواه بن زد : ذذكرت هذا الحديث” لوب وبونسة ا عبيثر وأنا 


اف 3 كتاب القن 


أريد * أن ” يحدثانى يه» فقالا : : إماروّى وذا الحديث” الحسن”ء من الأمدق رين إن عن ألى كرة . حد حدثيا 
سلهان علا ا مهذا . وقال مؤمل” حل ثنا حجاءه بن زيد عد 5ن يوب وَناضن وهشام ومءلى بن زياد عن 


. 0 5 7 م ا 
الحسن عن الك نأى بكرة 6 ن النى؟ ونه 2( نوا 0 عن أيوب ؛ ورواءم” بكار ين عبد الوزيز 


قن أي عن أى بكرة . وقال " عور حل ثنا شمبة عن منصور عن دبعي" 97 دراش عن أ بكر عن النبى 


جك ؛ م تر فمه سفيان” عن منصور 

قوله ( باب إذا التق المساءان بسيفيهما . حدثنا عبد الله بن عبد الوهاب ) وهو الحجى يفتح المبملة 
والجيم قوله ( حاد ) هو ابن زيد وقد نسبه فى أثناء الحديث . قوله ( عن رجل ل سمه ) هر مرو بن عبيد 
شيخ المعنزلة وكان سىء الضيط . هكذا جزم المزى فى التهذيب ؛ أنه الميم فى هذا الموضع » وجوز غيره كغاطاى 
أن يكون هو هشام بن <سان وفيه بعد قوله ( عن اسن ) هو اليصرى ( قال خرجت إسلاحى ليالى الفتنة ) 
كذا وقع فى هذه الرواية » وسقط الاحذف بين المسن وأبى بكرة 6 سباق والمراد بالفتنة الحرب التى وقعت بين 
على ومن معه وعائشة ومن معها » وقوله , خرجت وسلاحى » فى رواية مر بن شية عن خالد بن خداش عن اد 
ابن زيد عن أيوب ويونس عر المسن ١‏ عن الأحنف قال : التجفت على بسيق لأتى عليا فأنصرهء : وقوله 
« فاستقماة فى أبو بكرة » فى رواية مسل الآنى التنبيه عليا ١‏ فلقينى أبو بكرة ء . قله (أين تريد ) زاد مسلم فى 
روايته ديا أحنف, قوله (نصرة ابن عم دسول الله َل ) فى دواية مسلم « أديد نصر ابن عم رسول الله يلل : 
يعنى عليا « قال فال لى : با أحنف أرجع, ٠“‏ قوله ( قال رسول الله يله ) فى دواءة مسلم « د فالى سععت: رسول الله 
يله : ٠٠‏ قوله ( فكلاها من أهل النار ) فى رواية السكشمينى فى النار وفى رواية مسل فالقاتل والمقتول فى 
النارء ٠‏ قوله ( قبل فبذا القاتل ) القائل هو أبو بكرة وقع مبينا فى رواية مس » لكن 3 فال « فقلت أو 
قبل » ووقع فى رواية أيوب عند عبد الرزاق ١‏ قالوا يارسول الله هذا القاتل فا بال المقتولء وقوله , هذا القاتل » 
مبتدأ وخيره محذوف » أى هذا القاتل يستحق النار » وقوله , فا بال المقتول » أى فا ذنبه . قوله ( انه أراد قتل 
صاحبه ) تقدم فى الامان با:ظ ١‏ انه كان حريصا على قتل صاحيه » ٠‏ قوله ( قال حاد تداس 0 بالسند 
المذكور قوله ) ؤقالا اما روى هذا الحديث المسن عن الاحئف بن قيس عن أبى بكرة ) لعنى أن كير و بن عبيد 
أخطأ فى حذى الاحئف وين الحسن وأبى بكرة» لسكن وافقه قتادة أخر جه النساق من وجبين ءنه عن المسن عن 
أبى بكرة » إلا أنه اقتصر على الحدديث دون القصة » فكأن الحسن كان برسله عن أنى بكرة فاذا ذكر القصة أسنده » 
وقد روأه سلان التيمى عن الحسن عن أب موسى أخرجه النسائى أيضاً ؛ وتعقب يعض الشراح قول البزار لايعرف 
الحديث بهذا اللفظ إلاعن أبى بكرة وهر ظاهر » ولكن لعل البزار يرى أن رواية التيعى شاذة لآن الحفوظ عن 
الحسن رواية من قال عنه عن الأحنف عن ألى بكرة . ٠‏ قوله ( حدثنا سلمان حدثنا حاد بهذا ) سلمان هو ان حرب 
والظاهر أن قوله د هذا إل مراه اررا 1 اد بن زيد عن أيوب وبوأس بن عبد » وقد 
أخرجه مسل والنسائى جميعا عن أحمد بن عبدة الضى عن حماد بن زيد عن أبوب وبونس بن عبيد والمعلى بن زياد 


ثلاثتهم عن الحسن البصرى عن الآحذف بن قيس فساق الحديث دون القصة , وأخرجه أبو داود عن أبى كامل 
الجحدرى ,م حدثنا حماد , فذكر القصة باختصار يسير . قوله ( وقال مؤمل ) بواو مبهموزة وزن محمد وهوابن 
اسماعيل أ بو عبد الرحمن البصرى نزيل مك » أدركه البخارى ولم يلقه لآنه مات سئة ست ومائتين وذلك قبل أن 
برحل البخارى ؛ ول يخرج عنه إلا تعليقا » وهو صدوق كير الخطأ قاله أبو حاتم الرازى» وقد وصل هذه الطريق 
الاسماءيلى من طريق ألى #ومى مد بن المثنى م حدثنا مؤمل بن اسماعيل حدثئنا أحمد بن زيد عن أيوب ويوئس 
هر ابن عبيد وهششام عن كي عن الاحنف عن أنى بكرة » فذكر الحديث دون القصة » ووصله أيضا من طريق 
يزيد بن ستات. و حدثنا مؤمل حدثنا خماد بن زيد -حدثنا أيوب ويونس والمل بن زياد قالوا حدثنا الحسن » 
فذكره» وأخرجه أحمد عن مؤمل عن حماد عن الأربعة » فكأن البخارى أشار إلى هذه الطريق ٠‏ قوله ( ودواه 
معمر عن أبوب ) .قلت : وصله مسلم وأبو داود والنساق والاسماعيلى من طريق عبد الرزاق عنه فلم يسق مس 
لنظه ولا أبو داود » وساقه النسانى والاسماءلى فقال « عن أدوب عن الحسن عن الأحنف بن قبس عن ألى بكرة 
سمدت رسول الله يلِبّهٍ » فذكر الحديث دون القصة ؛ وفى هذا السند اطيفة وهو أن رجاله كليم بدريون » وفيم 
#لاثة عن التابعين فى نس ق أوهم أيوب » قال الدارةطنى بعد أن ذكر الاختلاف فى سئده : والصحيح حديث أيوب 
من ححديث حماد لمر عه ٠قوله‏ ( ددداه بكار بن عبد العزيز عن أبيه عن ألى بكرة ) ٠‏ قلت : عند 
العريز هر ابن عبد الله بن ألى بكرة » وقد وقع مفسوبا عند ابن ماجه » ومنهم من نسبه الى جده فقَال عبد العريز 
ابن أى بكرة » وليس له ولا لولده بكار فى البخارى إلا هذا الحديث ؛ وهذه الطريق وصلبا الطبراتى من طريق خالد 
ابن خداش بكسر المعجمة والدال البملة وآخره شين معجمة قال م حدثنا بكار بن عبد العزيزء بالسند المذكور 
وافظه , سمعت النى يليه يقول : ان فتنة كائنة » القائل والمقتول فى الذار » إن المقتول قد أراد قتل القاتل » ٠‏ قوله 
( وثال غندر حدثنا شعبة عن منصور ) هو ابن المعتمر ( عن ربعى ) بكسر الراء وسكون المو<دة وهو اسم 
بانظ الذسب واسم أبيه حراش بكس المبملة وآخره شين معجمة تابعى مشرور » وقد وصله الامام أحمد قال 
ه حدثنا حمد بن جعفر » وهو غندر بمذا السند مرفوعا ولفظه , اذا التق المسامان حمل أحدهما على صاحبه العلا 
هما على جرف جيم » فاذا قله وقعا ذها جمعاء وهكذا أخرجه أ داود الطيالسى فى مسئده عن شعية ومن طر بقه 
ادعو انق صحيحه . قوله ( ولم يرفعه سفيان ) يعنى الثورى ( عن منصور ) يمنى بالمند المذكور » وقد وصله 
0 من روأية يعلى بن عبيد عن سفيان الثورى بالسند المذكور إلى أ أبى بكرة قال م اذا حمل الرجلان ا.أسلسان 
ملاح أحدهما على الآخر فهما على جرف جم ؛ فاذا قتل أحدهما الآخر فبما فى الذار» وقد تقدم السكلام على هذا 
دديث فى كتاب الإعان أوائل الصحيح ‏ قال العلماء : معنى كوتهما فى النار أ:بما يستحقان ذلك ولسكن أمرههما الى 
نه تعالى إن شاء عاةيهما ثم أخرجبما من النار كسائر الموحدين وان شاه عنا عنهما فلم يعاقبيما أصلاء وقيل هر 
نول على من استحل ذلك » ولا سجة فيه اخرادج ومن قال من المءتزلة بأن أهل المعاصى ملدون فى النار لانه 
بازم من قرله فهما فى النار استمرار بقائهما فا . واحتج به من لم بر القتال فى الغتنة ونم كل من ترك القتال مع 
0 بن ألى وقاص وعبد الله إن عمر وقد بن مسللة وأفى بك رة يدم وقارا : يجب الدكف حتى 


و أراد أحد ة لم ندؤعه عن نفس . وملم دن قال لايد خل فى الفتنة فان أراد أحد قتله دفع عن نفسه . وذهب 


اق ١‏ - كثاب الفئن 
22ب ب ب ب لير ل لي لتيب يبيب ين 


جمبور الصحابة والتابعين إلى وجوب نصر الحق وقتال الباغين » وحمل هؤلاء الاحاديث الواردة فى ذلك على من 
ضعف عن القتَال أو قصر نظره عن معرفة صاحب الحق » واتفق أهل السئة على وجوب منع الطعن على أحد من 
الصحابة بسبب ماو قع لم من ذلك ولو عرف انحق منبم لانم لم يقاتلوا فى تلك الحروب الا عن اجتهاد وقد عفا 
الله تعالى عن الخطىء فى الاجتهاد » بل ثبت أنه يؤجر أجرا واحداً وأن المصيب يؤجر أجرين كم سيأ بيانه فى 
كتاب الاحكام » وحمل هؤلاء الوعيد المذكور فى الحديث عل من قاتل بغير تأويل سائغ بل جرد طلب املك ؛ 
ولا يرد على ذلك منع أنى بكرة الاحنف من القتال مع على لآن ذلك وقع عن اجتباد من أن بحكرة أداه إلى 
الامتناع والمدع احتياطا ينه ولمن نصحه » وسيأق ف الياب الذى بعده مزيد بان لذلك ان شاء الله تعالى . قال 
الطبرى : لو كان الواجب فى كل اختلاف يقمع بين المسلمين الحرب منه بلزوم المنازل وكسر السيوف لا أقبم حد ولا 
أبطل باطل » ولوجد أهل الفسوق سبيلا الى ارتتكاب المحرمات من أخذ الامو ال وسفك الدماء وسى الحريم 
بأن از نو تم ويكف المسسليون أيديهم عنهم بأن يقولوا هذه فتنة وقد ممما عن القتال ذيها وهذا مخالف اللا بالاخذ 
على أيدى السفهاء انتهى . وقسد أخرج الزار فى حديث ١‏ القاتل والمقتول فى النار » زيادة تبين المراد وهى , اذا 
اقتتلتم على الدنيا فالقاتل والمقتول فى النار »ويؤيده ما أخرجه مسلٍ بافظ ١‏ لاتذهب الدنيا حتى يأ على الناس زمان 
.ا لأبدرى القاتل فم قتل ولا المقتول فيم قتل » فقول : كرف يكون ذلك ؟ قال : الحرج ء القاتل والمقتول فى النار» 
قال القرطى فبين هذا الحديث أن القتال إذا كان على جبل مر طلب الدنيا أو اتباع هوى فهو الذى أريد بقوله 
ه القاتل والمقتول ف النار, . قلت : ومن ثم كان الذين توقفوا عن القئال فى المل وصفين أقل عددا من الذين 
قاتلوا » وكلبم متأول مأجور إن شاء الله ؛ مخلاف من جاء بعدهم من قاتل على طلب الدنيا ما سيأ عن أنى برزة 
الأسلبى والله أعم .وما يويد ماتقدم ما أخر جه مس عن أبى هريرة رفعه ء من قاتل تحت راية ععيدة بغضب 
لعصبة أو يدعو الى عصبة أو ينصر عصبة فقتل فقتلته جاهلية » واستدل بقوله , إنه كان حريصا على قتل صاحبه » 
من ذهب إلى المؤاخذة بالعزم وان لم يقع الفعل » وأجاب من لم يقل بذلك أن فى هذا فعلا وهو المواجبة بالسلاح 
ووقوع القتال» ولا يازم هن كون القاتل والمقتول فى النار أن يكونا فى مرتبة واحدة » فالقاتل بعذب على القتال 
والقتل ؛ والمقتول يعذب على القتال فقط فلم يقع التعذيب على العزم الجرد » وقد تقدم البحث فى هذه السألة فى 
كتاب الرقاق عند السكلام على قوله , مر[ ثم بحسنة ومن ثم بسيئة »وقالوا فى قوله تعالى ( لها ماكسبت وعلم 
ما| كتسبت ) اختيار باب الافتعال فى الشر لأآنه يشعر بأنه لا بد فيه من المعالجة » بخلاف الحيبً فانه يثاب عليه بالد 
أ لجردة » ويؤيده حديث ١‏ إن الله تجاوز لأمتى ماحدثت به أنفسها مالم يتكاموا به أو يعملوا ‏ والحاصل 0 المراقق 
ثلاث : الهم اجرد وهو يثاب عليه ولا يؤاخذ به » واقتران الفعل بالهم أو بالعزم ولا نزاع فى المؤاخ 
والعرم وهو أقو ى من الهم وفيه الأزاع . ( تلبيه ) : ورد فى اعتوال الأحنف القثال فى وقعة الل سبب 
فأخرج الطبرى بسئد ويح عن حصين بن عبد الرحمن عن عرو بن جاوان قال , قلت له أرأيت اعتزال الاحنة 
ما كان ؟ قال : معت الاحذف قال : حججنا فاذا الناس جتمعون فى وسط السجد ‏ يعنى النيوى. وفيهم على والزه 
وطلحة وسعد إذ جاء عثهان » فذكر قصة مناشدته لهم فى ذكر مناقبه » قال الاحنف : فلقيت طاحة والزبير فقات 
افى لا أرى هذا الرجل ‏ يعنى عثان ‏ إلا مقتولاء فن تأمرانى به ؟ قلا : على » فقدمنا مك فاقيت عائشة وا 
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بلغنا قتل عثان فقلت لها : من تأمرينى به ؟ قالت : على » قال فرجعنا إلى المدينة فبابعت عليا ورجعت الى البصرة 
فيينما نحن كذلك إذ أتانى أت فقال : هذه عائشة وطلحة والزرسس نزلوا بحانب الخربية يستتصرون بك ؛ فأتيت 
عائشة فذكرتا بماقالت لى, ثم أتيت طاحة والوبير فذكرتهما » فذكر القصة وفها د قال فقات والله لا أقاتدكم 
ومعك أم المؤمنين وحوارى رسول الله مام لبه » ولا أقاتل رجلا أ متموق بسعته ؛» فاءتزل القتال مع له ريقين ٠‏ 
وك الحم بأنهدم باك ثم بدا له لقال مع عل ثم ليله عن ذلك أبو بكرة » أو ثم بالقتال مع على فثبطه 
أبو بكرة 2 وصادف مأسلة عائشة له فرجح عنده ارك ٠‏ وأخرج الطبرى أيضاً من طريق قتتادة قال : نؤزل على 
بالراوية فارسل اليه الاحنف 0 : إن شئّت أتيتّك وإن شت كففت عنك أر بعة [لاف سيف 3 فأرسل اليه : كف 
من قدرت على كفه 
١‏ إسسيب كيف الأم إذا لم سكن تماعة ؟ 

08# - ره مد , ن الثنى ودفيا الوا عت بن مسل حول ا اع جابررحد”؟ لى 2 ٠‏ يد الله 
ش الحضرية أنه بهم أبا إدريس الهولاني" «أنه سم حذيفة بن الهان يفول” كان الناس سألون رصول” اله 2 
عن المير» وكنت أسأله عن الشر" مخافة أن يدركنى » فقلت” : يارسول الله إنا كنا فى جاهاية وشر ء 
لخاءنا الله مهذا امير » فهل بعد هذا امير من سر ؟ قال : نعم . قلت : وهل بعد ذلك الشرك من خير ؟ قال :نم 
ماعةه اميم و4 ا ا 7 0 0 3 ل 0 
وفيه ددن .ا قات : وما دنه ؟ قال :ثوم مهدون بعير هذلى )2 ام رف متم و نكر »فلت : هل بعل دلك 
امير من * َس ؟؟ قال : : له م » دعاة على أبوابٍ جم من أجامهم إلمبا دوه يها .قات" : يارسول أن 
رصفهم لناء قال : هم من حلد::! » ويتكلمون بأاسئقنا . قلت+ : فا تأمرني إن أدركتنى ذاك ؟ قال : لازم جماعة 
المسلمين 0 قات" : قان : يكن لم جاءة ولا 0 : فاعمزل لاع الفرى2 عا “ ولوأن فق 

1 -ّ- 1 4 0-0 4 

1 باب كيف الام اذا ' تسكن جاعة ( ؟ كان تامة ) والمعنى م الذى يشعل المسم ف حال الاختللاف من 
قبل أن ب 0 0 0 ابن 0 عيد ا ن ا 0 
بالتمينين تأ بعى صعير 4 والسند كله 0 الا شيخ البخارى ايعان قوله (يخا ف ة أن كل ورا صر 
ابن عاعم عن حذيفة عند ابن أبى شيبة ه وعرفت أن الخير لن يسبقنى » ٠٠‏ قوله (فى جاهلية وشر ) يشير الى م ما كان 
قبل الاسلام من السكفر وقتل بعضهم بعضأ وهب يعضبم بعضأ وإتيان الفواحش . ٠‏ قوله ( امنا ألله هذا الخير ) 
يعنى الامان والآمن وصلاح الحال واجتناب الفواحش » زاد مسل فى رواية ألى الأسود عن <ذيفة , و فحن فيه » 
قوله (فبل بعد هذا الخير من شر؟ قال : نعم) فى رواية نصر بن عاصم «فتنة وفى رواية سبيع بن خالد عن <ذيفة 
عند أبن أل شيبة , ما العصمة مزه ؟ قال السوف قال فبل بعد السيف من تقية ؟ قال نعم هدنة , وراد بالشر مايقع من 


عن ؟و ‏ كتاب الفئن 


الفئن من بعد قتل عثمان وهل جرا أو مايترتب على ذلك من عقو بات الآخرة ٠قوله‏ (قال: نعم » وفيه دخن) بالموملة 
ثم المعجمة المفتوحتين بعدها نون وهو الحقد . وقيل الدغل » وقيل فساد فى القلب » ومعنى الثلاثة متقارب . 
يشير الى أن الخير الذى بحىء بعد الشر لا يكون خير! خالصا بل فيه كدر . وقيل المراد بالدخن الدخان ويشير 
بذلك الى كدر الحال » وقيل الدخن كل أمى مكروه . وقال أبو عبيد يفسر المراد بهذا الحديث » الحديث الآخر 
م لا ترجع قلوب قوم على ماكانت عليه » وأصله أن يكون فى لون الدابة كدورة فكأن المعنى أن قلويهم لايصفو 
بعضيا لبعض ٠‏ قَوله (قدم يدون ) بفتح أوله (بغيد مدي)؛ بياء الاضافة بعد الياء للاكثر وبياه واحدة مع التنوين 
الكشمينى » وفى رواية أن الاسود 0 ون بعدى أ متدون مداى ولا يستنون ستى , . قوله ( تعرف مهم 
وتشكر ) يعنى من أعبالهم ظ وفى حديث أم سلمة عند مس « دفن أسكر 0 8 ٠‏ قوله ر دعاة ) بطم 
الدال المهملة جمع داع أى الى غير الحق ٠‏ قوله (على أبراب جننم) أطلق عاهم ذلك تار مايؤول اليه حالهم » م 
قال ار ن أص بفعل عرم : وقف عل شفير جوم ٠‏ قوله ( م من جلدتنا ( أى من اوها وين أهل أساننا وماتنا, 
وفيه اشارة الى أنهم من العرب . وقال الداودى : أى من بنى آدم ٠‏ وقال القابسى : معناه أنهم فى الظاهر على ماتنا وفى 
الباطن النون » وجلدة الثىء ظاهره » وهى فى الاصل غشاء النذن :+ قبل وزو بد إرادة العريي أن السيدرة 
غالبة عايهم والاون إنما يظبر فى الجلد » ووقع فى رواية أبى الاسود ه فيهم رجال قاوبمم قلوب الششياطين فى جتان 
نس « وقوله « جثئان » بضم الجيم وسكون امثلئة هو الجسد ويطاق على الشخص . قال عياض : المراد بالشر 
الآول الفئن التى وقعت بعد عثهان » واهراد بالخير الذى بعده ماوقع فى خلافة عمر بن عبد العزيز » وااراد بالذين 
تعرف منهم وتنكر الامراه بعده ؛ ذكان فم من يتمسلك بااسئة والعدل دفيم دن يدعو الى البدعة ويعمل بالجور 
قلت : والذى بظبر أن المراد بالشر الآول ما أشار اليه من الفّن الآولى , وبالخير ماوقع من الاجتاع مع على 
ومعاوية وبالدخن ما كان فى زمنهما من ومض الآماء كزياد بالعراق وخلاف من خالف عليه من الخوارج , 
وبالدعاة على أبواب جنم من قام فى طلب الك من الخوارج وغيرم . إلى ذلك الاشارة بقوله , الزم جمداعة 
المسلدين وامامهم » يعنى ولو جار ويوضح ذلك رواية أنى الأسود , واو ضرب ظبرك وأخذ مالك . وكان مثل ذلك 
كثيرا فى إمارة الحجاج ووه ٠‏ قوإه تلزم جاعة المسامين و إمامهم ) بكس الهمزة أى أمير م زاد فى دوابة أن 
الآسود م تسمع وتطيع وان ضرب ظهرك وأخذ مالك , وكذا فى رواية خالد بن بيع عند ااطبرانى , فان رأأيت 
خليفة فالزمه وان ضرب ظبرك , 0 يكن خليئة فاغرب » ٠‏ قوله ( (دلو أن تعض ) يفتح العين المهملة و لشديد 


الضاد الممجمة أى ولو كان الاءةم | ال ا العش فللا تعدل عنة . ونءض 1 النصب الجميم و حل عله الام ى #الر شع 
: 6 

وتعقب يأن جوازه متوقف على أ 58 رج أن ع كقدمته عقدية من المقيلة وحنا ار 7 ذاك 4 نب ١‏ ع 3 ١‏ 

فيه عليه صاحبي المغنى 4 وق روايءة يك الرحمن 3 قرط عن حد: شة عد ابن مأجة م 2< وات وأفنت عام عل 


جمدل وير لك من أن تلبع أاحدا س0 6 والجذل لكر 9 2 سبو 2 المعحمة بعدمأ لام شو 2 لصب ليحك 4 
الابل 34 وقوله 2 وأنت على ذاك أى العض 4 وهو كناية عن رع جاعة المسلين وطاعة ملاطونهم وأو عصو أ ٠.‏ قال 


الى يضاوى : المع إذا إذالم كن قَّ ا خليقة ف[ ليك ب الى زله له والصير .عل تحمل سدم ال مأن 6 وعضل أصل ا لعج م6 


م 


كناية عن مكايدة المشقة كوه فلان نعض ايها من شدة الام : أو ا أ راد اللأزوم كقوله قَّ الحديت ١‏ 1 اقب 


( 


الحديث وملا ومء٠؟‏ لخ 


واعظوا عل يا بالنواجذ » ويؤيد الأول قوله فى الحديث الآخر «فان مت وأنت ا على جذل خير لك من أن 
تلع أددا مارم » وقالابن بطال : فيه حجة ججاءة النقباء فى وجروب ازوم جماءة المسلءين ورك الخروج على أنمة 
الجور » لآنه وصف الطائفة الآخيرة بأنهم , دعاة على أبواب جنم » وم يقل فيهم « تعرف وتنكر » ما قال فى 
الأواين» وم لابكونرن كذلك إلا دثم على غيب حت » وأمر مع ذلك بلزوم الماعة . قال الطبرى : اختاف فى 
هذا اللآمر وفى الماعة » فال قوم : :هو لاوجرب والجاعة السواد الأعظم» ثم مناق عن حمد بن سيدين عن 
أنى مسعود أنه وصى هن سأله 1 قتل عثمان م علييك باجماعة فارن. الله لم يكن ليجمع أمة مد على ضلالة . وقال 
قرم : المراد باجماعة الصحاية درن من بعدثم » وقال قرم :المراد بكم أمل العم لان الله جعلوم حجة على الخلق 
والناس تبسع 0 فىأم . الدن .قال الطرى : وأأص واب أن المراد من الى أزوم الجاعة الذن فى طاعة من 
اجتمدوا على : مم ده ء» فشن للسكث بيعته خرج عن اماءة » قال : وفى الحديث أنه متى لم يكن لاناس إمام 
فاهرى الناس أحرابا فلا يتبع أحدافى اغرقة ويمتزل اجميع ان استطاع ذلك خثمية من الوقوع فى الثر » وعلى 
ذلك ادل ماجاء فى سائر ات ويه جمع بين ما ظاهره الاختلاف مثها » ونؤيده رواية عيد الرحمن 
ابن قرط المتقدم ذكرها ء قال ابن أى جرة: فى الحديث حكمة الله فى عباده كيف أقام كلا منهم فما شاء ؛ بيب 
إل أكثُ الصحابة السؤال عن وجوه الي ايءماوا با ويبلغرها غيدثم وحيب الهذيفة السؤال عن الثر ليجتذيه 
ريكون سيا فى دفعه عمن أراد الله له النجاة » وفيه سسعة صدر لنب يي دمعر ته بوجره الهم كلبا حى كان يجرب 
كل من سأله مما بئاسية ؛ وي وَخيد منه أن كل من حيب اليه ثىه فأنه يفوق فيه غيره ٠‏ ومن ثم كان <ذيفة صاحب 
ال راي لابواية غيره حي خص كعر فة أسماء امنافقين و بكثير من الآاءور الأئية ويؤخد له امن أت وكام 
أن دم التلبيك من أنواع أأواء يم مأ رأة مائلا اليه من الْعاه وم المماحة » فانه أجدر أن لسسع الى تغهمه والقيام به وأن 
0 عدف الى طريق الخير يسمى خير! و كذا بالعكس . ويؤخل منه ذم من حمل للدين أضلا خلاف السكتاب 
والسئة وجعلبما فرعا لذلك الاصل الذى ابد عره ء وفيه وجوب رد الباطل وكل ماخالف المدى التيوى ولو قاله 


من قاله من رفيع أو وضيخ 
9ؤة ‏ #صييسنة ‏ من ور 2 سواه الزن والفطم 
وروي دورش ة] مداه بن 1 يد حدثنا حيو وغيره فال حدثثنا أبو الأ.ود . وقال الث عن أنى 
الأ-ود قال طم على أهل الدينة بعث فأ كتبت” فيه ١‏ فلقيت” عكرمة فأخيرته » فنهالى أشد' النوى » ثم نال 
عر كران 00 أناس) من السلدين كانوا فلار كين ,كر رن سَواد لاشر كين على روك الله كا 
فيأى ال سوم ا به قيصاب أعدم ليفتك 5 عر 3 فيقتله » تأزل ان تعالى ١‏ إن" إلد ن . نام املا سكة 


الم ى سوم ) 
قوله ( باب من 00 ره أن يك ) بالقشيد بل (سو أد الى كن رالظطل ( أى أهلبما ىو 1 راد السو أد وهم و يتح المملة 


وتذئيف الواو الاشخاص » وقل عن ل د برقع ود كبر افا ثبو مارم » ومن رضى #*ل قوم 


١‏ بو كتاب الفتن 
كان شريك من عمل به أخر جه أبو يعلى 2 وفيه قصة لان ممعرد »وله شاه عن أ ذر فى الرهد لابن المبارك غير 
مرفوع 8 قوله ) + ح.وة ( فح المهملة والواو م بأء أخر الحروف ساكئة . قوله (وغيده ( كأنه يريك أن 
لمبعة » فانه روأه عن أبى الاسود حمد بن عيد الرحمن أضا » وقد روآأه عنه أرضا الليمث» لسكن أخرج اليخارى هذا 
الحددث فى تفسير سورة الأساء عن عبد الله بن يزيد شيخه فيه هنا يسنده هذا وقال بعده « رواه اللدث عن أبى 
الاسود » وقد رويئاه موصولافى 0 معجم الطبراق الاوسط » من طريق أبى صالح عيد ألله بن صالح كاتب الليث 
د حدثتى اللدث عن أبى الأسود عن عكرمة , فذكر الحديث دون القصة » قال الطبرانى :لم بروه عن أنى الاسود الا 
الليث واين طيعة .قات : ووهم فى هذا الخحصر لوجود رواية حيوة المذكورة ٠‏ وقد أخرجه الاسماعيل من وجه 
ا عن المقبرى عن حروة و-حده بهءوقؤد ذكرت من وصل رواية ابن طيعة فى تفسير سورة النساء مع شرح 
الحويث . وقوله ( فيأقى السهم فيرى به ) قبل هو من القلب والتقدير فير بالسهم فيأتى . قات : ويحتمل أن 
تسكون الفاء الثانية زائدة » وثبت كذلك لآبى ذر فى سورة النساء فيأق السبم يرى به . وقوله (أو إبضربه ) 
معطوف على 0 فيأق 7 لا عل 0 فصوب «6 أى شتل إما بالسوم وإما بالسيف 2 ونه تخطئة من 4م بين أهل المعصية 
باختياره لا لقصد كيح من إنكار علييم مثلا أو رجاء انقاذ مس من ماده 2 وأن القادر عل ااتحول عم لابعذر 
المسليين بل لإيهام كثرتهم فى عيون ال لين أصات لهم ااؤاخذة بذلك » فرأى عكرمة أن من خرج فى, جيش 
يقاتلون المسليين يأثم وان لم يقاتل ولا نوى ذلك ؛ ويتأيد ذلك فى عكسه حديث دثم القوم لايشق بم جليتهم 7 
6 مطى ذكره ف كتاب الرقاق 

#»و باسبت إذا بقى» ف حثاقر من الذاس ٠‏ 

75 - وِرْسشُث| مخددين كثير أخب رنا سفيان حدثنا الأش” عن زيد بن وهب «حدئذا حذيفة قال حدثا 
تولك اله حدبدين رأأت أحدما وأنا أنقظ رث الآخر : حدلد ما أن" الأمانة : زات نت“ فى جذرر لوب و الرجال ( م 
علموا من القرآن ثم علهوا من السمة ؛ وحد ثنا عن رفعها قال: ينام الرجل النومة عبض الأمانة من قلبه فوظل؛ أثرتها 
مث ل أر الو كت » 7 ينام النومة تقيض فيبقى فيها أثرها مثل أ لجل ». كجدر دَحْرجته على رلك قتف فمراه 
منتعر ا و ليس فيه ثىء2)و يصبع الئاس يدبايمو ن فلا يكاة أحد يؤْدى الأمانة » فيقال : إن" فى بى فلان رجلا 
أمينا » ويقال الرجل 27 وما أظرله وما أجلرّه وما فى قلبه مثقال حمر خردّل هن إعان ؛ واقد أفى' على 
زمان ولا آنا 3 نت 6 لان" كان ذا رده على الإسلام 3 وإن كان اانا رذه عل سأعيه 4 وآما اليوم 
فاكنت أبايم إلا" فلا وفلانا » 

قوله ( باب | إذا بق ) أى المسل ( فى حثالة من الناس ) أى ماذا يصنع ؟ والحثالة كم المبملة وتخنيف المثلاثة 
وتقدم تفسيرها فى أوائل كتاب الرقاق 2 وهذه الترجمة إفظط حدبث أخر جه الطرى وصتحه ابن حبان هن طرين 


الحديث ه١7٠‏ ش ؟ 


العلاه بن عبد الرحن بن يعوب عن أببه عن أن هريرة قال ه قال رسول الله يلقم : كيف يك يا عبد الله بن عمرو 
إذا بترت فى حثالة من الناس فد رجت عرودتم وأمانام واختلنوا ؤصاروا هكذا » وشيك بين أصا بعه ٠.‏ قال : 

فا تأممنى ؟ قال : عليك يخاتك , ودع عنك عراعىم » قال إن بطال : أشار البخارى الى هذا الحديث وم 
يخرجه لآن العلا ليس من شر طه 0-0-5 معناه فى حديث -ذيفة . قلت : مجتمع معه فى قلة الآمانة وعدم الوفاء 
بالعبد وشدة الاختلاف » وف كل مئبما زيادة ليست فى الآخر .وقد ورد عن إن عر مثل حديث ألى هريرة 
أخر جه حنيل بن اسن فى كتاب الذتن من طر بق عام بن محمد عن أخرهء واقد وتقدم فى أبواب المساجد من كاب 
الصلاة من طريق واقد وهو مد بن زيد إن عبد اله بن عبر م “مءت أبن يققول قال عبد الله بن عمر « قال رسول 
الله يَلِتَمْ باعبد لله بن عمر و كيف بك إذا بقرت فى حثالة من الناس» إلى هنا انتهى مافى البخارى وبقيته عند 
تل مدل بعدرت أن فر زاء وزاد , تال : ؤ-كرف تأمى بارسول اله ؟ قال : تأخذ بما تعرف وتدع 
ماتنكر » وتقبل على خاع.تك وتدع عواكرم » وأخر +هأبر بعل من هذا الوجه . وأخرج الطبراى من حصديث 
عبد الله بن عمرو :فسه من طرق بعضبا صرح الاسناد وفيه م قالوا كيف بنا يا رسول الله ؟ قال : تأخذون 
ماتعرفون , فذكر مثله يصيغة اجمع فى جميع ذلك ؛ وأخرجه الطراي وابن عدى من طريق عبد الميد بن جعفر 
بن الحم عن أبيه عن علياء بكسر المبملة وسكون اللام بعدها موحدة ومد رفعه « لاتقوم الساعة إلا على حثالة 
الناس , الحديث » ولاطبرانى من حديث سهل بن سعد قال « خرج عليئا رسول الله يلثم ونن فى بجاس فيه عبرو : 
ابن العاص وايناه فقالء فذكر مله وزاد «وايام والتلون فى دين الله ٠‏ قوله ( حدئنا مد بن كير ) تقدم هذا ١‏ 
السند فى كتاب الرقاق فى ه باب رفع الامانة » وان الجذر الاصل وافتح جيمه وتلكده ١‏ قوله ( : عدوا من ' 
القرآن * ثم علءوأ من السنة ) كذا فى هذه الرواية باعادة ثم » وفيه اشارة الى أنهم كانوا يتعلدون اللقرآن قبل أن 
يتعلدوا السثن » والراد بالسئن مايتلقونه عن النى ييه واجبا كان أو مندوبا » قله ( وحدثنا عن رفهبا ) هذا 
هو الحديث الثانى الذى ذكر حذيفة أنه ينتظره وصو رفع الامانة أصلا حتى لاببيق من بوصف بالآمانة إلا 
النادر » ولا يحكر على ذلك ماذكره فى آخر الحديث ما .دل على قلة من ينسب للامانة فان ذلك بالنسبة إلى 
حال الأولين » فالذين أشار اليهم بقوله ه ماكنت أبايع إلا فلانا وفلانا » م من أهل العصر الآخين الذى أدرك 
والامانة فهم بالذسة الى العصر الآاول أقل ؛وأما الذى ينتظره فانه حيث تنقد الامانة من امع إلا النادر ٠قوله‏ 
( فيظل أثرها ) أى يصير وأصل ١‏ ظل » ماعمل بالنهار ثم أطلق على كل وقت » وهى هنا على بامها لآنه ذكر الحالة 
التى تسكون بعد النوم وهى غالبا تع عند الصبح » والمعنى أن الأمانة تذهب حتى لابق منها إلا الاثر الموصوف 

فى الحديث ٠‏ قوله ( مثل أثر الوكت ) بفتح الواو وسكون الكاف بعدها مثناة » تقدم تفسيره فى الرقاق وأنه 
سواد فى اللون » وكذا امجل وهو يفتح المي وسكون الم أثر العمل فى اليد . قوله ( فنفط ) بحكسر الفاء بعد 
النون المفتوحة أى صار منتغطا وهو المنتبر بنون ثم مثناةثم موحدة يقال انتبر الجرح وانتفط اذا ورم وامتّلاا ماء 
وحاصل الخير أنه أنذر برفع الأمانة وان الموصوف بالآمانة يسابها حتى يصير خائنا بعد أن كان أمينا » وهذا اما 
يقع على ماهو شاهد ان خالط أهل الخيانة فانه يصير خائنا لآن القرين يقتدى بقرينه ٠‏ قوله ( ولقد أن على زمان 


الخ) وين الى أن حال الأمانة أخذ فى [نتّس من ذدك الزمان » وكات رفاة حذينة فى أول سنة ست وثلاثين بعذ 


٠‏ 9و كتاب الفن 


قتل عثان بقليل » فأدرك بعض الرمن الذى وقع فيه التذير فأشار اليه » قال ابن التين : الآمانة كل مايخق ولا يءلمه 
الا الله من المكلف . وعن ابن عباس : هى النزاء عن الى أهروا جاونهوا عنبا » وقيل هى الطاعة » وقيل 0 2 
وقيل العبد الذى أخذه اللهعلى العباد. وهذا الاختلاف وقع فى تفسير الأمانة المذحكورة ف الآية ١‏ إناء 

الأمانة 6د وقال صاحب التحرير : الامانة المذكورة فى الحديث م ى الامانة المذكورة ف الآية وهى عين الاعان 2 


فاذا استمكزت ف القاب قام باداء ما أمر 4 واجتنب ماذ عله . وقال أن العرنى 0 :المراد بالآما 4 قَّ حدادث حديفه 


1 
الامان » وتحقيق ذلك فيا ذكر من رفمما أن الأعمال الميئة لاتزال تضعف الايمان » حتى اذا تناهى الضعف لم ببق 
إلا أثر الامان ‏ وهو التافظ باللسان والاعتقاد الضعيف فى ظاهر القلب » فشييه بالاثر فى ظاهر البدن» وكنى 
عن ضعف الامان بالذوم » 00 مثلا لرهرق الام ان عن القاب حالا بزهوق الحجر عن الرجل حتى بقع 
بالارض قوه ) ولا أبالى دم بابعت ) تقدم فى الرقاق أن مراده الممابعة فى الساع وندوهاء لا اامابعة بأشخلافة 
ولا الإمارة . وقد 0 أ عزن وغيره عا لى من حمل الممابعة هنا على الخلافة وه و واضحء ووقع فق عياريه 
أن حذينة كان لا.رذضى بأحد بعد عمر يعنى فى الخلافة وهى مر مالغة » و إلا فقد كان عثان ولاه عل المدائن وقد قتل 
عثان وهر عليها » وبابع لعلى وحرض على المبابعة له والقيام فى نصره » ومات فى أوائل خلافته ما معنى فى ١‏ باب 
اذا التق ال لمان يسيفيهما , والمراد أنه لوثوقه بوجود الآمانة فى الناس أولا كان يقدم على مبابعة من اتفق من غين 
حت عن حاله» فلما بدأ التغير فى الناس وظبرت الخرانة صار لاببابع الا من بعرف حاله . ثم أجاب عن ايراد مقدر 
كأن قائلا قال له : ل تول ال مأنة موجودة لآن الوقت الذى أفرت اليه كان أهل السكفر فيه موجودين وثم أمل 
الحيانة فأجاب بأنه وإن كان الأمر كذلك لكته كان يق بالمؤمن لذاته وبالكافر لوجود ساعيه وهو الحا 1 الذى 
م عليه » وكانوا لايستمماون فى كل عمل قل أو جل الا المسل » فكان واثقا بانصافه وتخارص حقه من الكافر ان 
خانه م مخلاف الوقت الآخير الذى أشار اليه فانه صار لاسبابيع إلا أفرادا من الناس يثق بهم . وقال ابن العربى : 
قال حذيفة هذا القول لما تذيرت الأحوال الى كان يعرفها على عبد النبوة والخليفتين فأشار الى ذلك بالمباريعة » وكنى 
عن الايمان بالآمانة وعما يخالف أحكامه بالخيانة » والله أعلم 
- لصيس التمرب فى القدنة 
اما حب رشنا ع بن سعول حداثيا حاتم عن يزيد نْ ألى عبيد « عن د بن الا كوع أنه دغل 
على الحجاج فقال : يا ابن الك ارتدات على حقبيك » تعر “بت ؟ قال : لاء ولسكن” رول د 
أذزن لى فى البذو ؟.وعن ا أبىء عبيد قال : 9 50 عيان” ن مان خراج سلهة بن الأ كورع إلى الا ابذة 
ع امأة ووَلدت له أولادا , 1 بزل بها حتى' قبل أن يموت بليال » نز الدينة » 
- ءرشنا 22 الله م ئ ودف حير نا مالا عن عبد ارهن بن عبد الله , أبى صدءضعة عن أنه 
« عن نأف عور الخدري رضي انه عنه أنه قال : قال رسول ان ون : بو شك أن كوت خير “مالو العم 


عم وم “عاق اج بال ومواة آم الما / فر بذبيه من اافتن » 
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قوله ( باب التعرب فى الفتنة ) بالعين الممملة والراه الثقيلة أى السكنى مع الأعراب يفتح الالف . وهر أن 
يتتقل المباجر من اليلد الى هاجر منها فوسكن البدو فيرجع بعد مجرته أعرابياء وكان اذ ذاك عبرما إلا إن أذن 
له الشمارع فى ذلك » وقيده باافتنة إشارة إلى ماورد من الإذن فى ذلك عند حاول الفتن كا فى ثانى حديثى الباب » 
وقيل بمنعه فى زمن الفتئة 1 بر تب عليه من خذلان أهل التق وللكن نظر الساف اختاف فى ذلك : هم من أثر 
السلامة واعتول الفتن كسهد وعمد بن مسلية واين عير فى طائفة » ومهم من اشر القتال وهم اجخوور . ووقع فى 
رواية كرعة و التعزب» بالزاى و بيث,ها عموم وخصوص ؛ وقال صاحب الطالع : وجدته مخطى فى البخارى بالزاى 
وأخشى أن يكون وهما » فان صح فعناه البعد والاعتزال . قَوله ( حدثنا حاتم ) ببملة ثم مثناة هر ابر اعاعيل 
الكوق نزيل المديئة » ويزيد بن ألى عبد فى رواية القعذى عن حاتم انان رين 8 عييد, أخرجها أبر نعم 
قوله ( عن سلية بن الاكرع أنه دخل على اجاج ) عو ابن وسف الثقق الآمير المشبور » وكان ذلك لما ولى 
الحجاج إمرة الحجاز بعد قتل ابن الزسر فار من مك إلى المدينة وذلك فى سئة أريع وسيعن ٠‏ قوله ) ارتددت 
لى عقبيك ) كأنه أشار إلى ماجاء من الحديث فى ذلك م تقدم عند عد الكبائر فى كتاب الحدود» فان من جملة 
ماذكر فى ذلك م من رجع بعد هجرته أعرابياً » وأخرج النساق من حديث ابن مسعود رفعه , لعن الله أكل الربا 
وموكله » الحديث وفيه و والهرتد بعد هجرته أعرا بيا , قال ابن الاثيى فى النباية : كآن من ر جع بعد هجرته الى موضحه 
من غير.عذر يددونه كالمرئد » وقال غيره: كارف ذلك من جفاء الحجاج حيث خاطب هذا الصحالبى الجليل بهذا 
الخطاب القبيح من قبل أن يستكشف عن عذره » ويقال إنه أراد قتله فبين الجبة التى بريد أن يحعله مستحقا القتل 
با . وقد أخرج الطبرانى من حديث جابر بن سمرة رفعه « لعن الله من بدا بعد هجرته » إلا فى الفتنة فان اليدوم 
خير من المقام فى الفتنة . قوله ( قال لا ) أىلم أسكن البادية رجوعا عن هجرق ( ولكن ) بالتشديد والتخفيف 
قوله (أذن لى فى اليدو ( وفى رواية حاد بن مسعدة عن يزيد بن أن عيدك عن نلة أئه استاذن ‏ سول الله يه 
فى البداوة فأذن له أخر جه الاسماعلى » وفى افظ له م استأذنت النى وَيهِ , وقد وقع لسلة فى ذلك قصة أخرى 
| مع غير الحجاج » فأخرج أحمد من طريق سعيد بن اياس بن سلية أن أباه حدثه قال ء قدم سلمة المدينة فلقيه 
بريدة بن الخصيب فقال : ارتددت عن هجرتك فقال : معاذ الله ؛ إنى فى اذن من رسول الله عَلت سمعته يقول : 
ابدوا يا أسم أى القبيلة المشبورة التى منها سلة وأبو برزة وبريدة المذكور - قالوا : انا نخاف أن يقدح ذلك 
فى هجرتنا » فال : أنتم مباجرون حيث كنم » وله شاهد من رواية عبرو بن عيد الرحن بن جرهد قال و سمعت 
رجلا يقول ابر : من بق من أصعاب رسول الله ير ؟ قال :أنس بن مالك وسلية بن الاكوع» فقال رجل : أما 
لة فقد ارتد عن هجرته » فقال : لاتقل ذلك » فانى سمعت رسول الله ييه بقول لاسل : ايدواء قالوا انا أخاف 
أن عرق بند هجر ينا تقال 1نم مباجرون حيث كنتم » وسند كل مهما <سن » قوه ( وعن يزيد بن ألى عبيد ) 
هو موصول بالسند المذكور ٠‏ قوله ( ١‏ قتل عنمان بن عفان خرج سلمة إلى الربذة ) يفت الراء وا موحدة بعدها 
معجمة مو ضع بالبادية بين مكة والمدينة . ويستفاد من هذه الرواية مدة سكى سابة البادية وهى نحو الأربعين ' 
سئة ؛ لآن قتل عثهان يان فى ذى المجة سنة مس وثلاثين وموت سلية سئة أريع وسبعين على الصحيح ٠‏ قوله ( فم 
بزل بها ( فى رواية الكشمينى ١‏ هناك ,» ) حى قبل أن بموت بليال ( كذا قه حذف و كان » بعد قوله « حتى» 
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وقبل قوله , قبل » وهى مقّدرة وهو استعيال صحرح . قوله (نذل الملدينة ) فى رواية المستمللى والسرخسى «١‏ فتزل» 
بزيادة فا » وهذا يشعر بأن ساءة : عت باليادية م جزم به يمى بن عبد الوهاب بن منده فى الجزء الذى جمعه فى 
آخر من مات من الصحابة بل مات بالمديزة م تقتضيه رواية يزيد .بن أبى عبيد هذه وبذلك جزم أ عبد الله بن 
منده فى ٠‏ معرفة الصحابة . ون الحديث أيضا رد عل من أرخ وفاة سادة سئة أربع وستين فان ذلك كان فى آخر 
خلافة يزيد بن معاوية ولم يكن المجاج يومئذ أميرا ولاذا أمر ولا نهى » وكذا فيه رد على ارم بن عدى حيث 
زعم أنه مات فى آخر خلافة معاوية وهو أثرد غلطا من الأول ان أراد معاوية بن ألى سفيان وان أراد معاوية 
ابن يزيد بن معاوية فرو عبن القول الذى قبله » وقد مثى ال-كرمانى على ظاهره ذقال : مات سنة ستين وهى السئة 
الى مات فا معاوية بن أى سئيان » كذا جزم به والصواب خلافه » وقد اعرض اذى على من زعم أنه عاش 
ثمانين سنة ومات سنة أربع وسبعين لآنه رازم منه أن يكون له فى ال+ديبية امنيا عثرة سئة وهو باطل لآانه ثثيت 
أنه قاتل يومئذ وبابع . قلت : وهو اعتراض متجه لكن يطبغى أن ينصرف الى سنة وفاته لا الى مبلغ عمره فلا 
بازم منه رجحان قول من قال مات سنة أربع وستين فان ديث جابر يدل على أنه تأخر عنها لقوله لم بيق من الصحابة 
الاأس وسلية » وذلك لاثق بسنة أربع وسبعين فقد عاش جابر بن عبد الله بعد ذلك الى سئة سبع وسبعين على 
الصحيح وقبل مات ف الى به.ها وقيل قبل ذلك شم ذكر حديث أنى سعيد « يوشك أن يكون خير مال المسلم غم » 
الحديث وفى آخره م يفر بدينه من الفتن » وقد تقدم بعض شرحه فى باب العزلة من كتاب الرقاق » وأشار الى حمل 
صذيع سلمة على ذلك اسكونه لما قتل عنئان ووقعت الفئن اعتزل عنها وسكن الربذة وتأهل بها ولم يلابس شيا من 
تلك الحروب ,ء والحق حمل عمل كل أحد من الصحابة المذكو رين على السداد فن لابس القتال اتضح له الدليل 
لثبوت الآمر يقتا الممّة الباغية وكانت له قدرة على ذلك ؛ ومن قمد ل يتضح له أى اامئتين هى الباغية واذا لم يكن 
له قدرة عل القتال ٠‏ وقد وقع لخزيمة بن ثابت أنه كان مع على وكان مع ذلك لا .يقاتل فلما قتل عمار قاتل جاند 
وحدث بحديث ٠‏ يقل عمارا الفئة الباغية » أخرجه أحمد وغيره » وقوله ه بوشك ء هو بكسر الشين المعجمة أى 
يسرع وزنه ومعتاه ؛ ويحوز بوشك يفتح الشين ؛ وقال الجوهرى هى لغة رديئة » وقوله « أن يكون خير مال 
امم » يجوز فى خير الرفع والنصب فان كان غنم بالرفع فالنصب والا فالرفع وتقدم بيان ذلك فى كتاب الابمان 
أول الكتاب » والاشهر فى الرواية غنم بالرفع » وقد جوز بعضيم رفع خير مع ذلك على أن يدر فى يكون 
ضير الشأن وغ وخين مبتدأ وخير ولا يخق تكلفه , وقوله « شعف الجبال» بفتح الشين المعجمة والعين المهملة 
بعدها فاء جمع شعفة كأ وأكة رءوس الجبال والمرعى فيها والماء ولااسها فى بلاد الحجاز أيسر من غيرها » ووقع 
عند بعض رواة الموطأ يضم أوله وفتح ثانيه وبالموحدة بدل الفاء جمع شعبة وهى ما انفرج بين جبلين ولم مختلذوا 
فى أن الشين معجمة » ووقع لغير مالك كالاول سكن السين مبملة وسبق بيان ذلك فى أواخر علامات النبوة » وقد 
وقع فى حديث أنى هريرة عند مسلم نحو هذا الحخديث ولفظه « ورجل فى رأس شعية من هذه الشعاب » قوله 
( بغر بدينه من الفئن ) قال الحكرمانى هذه الملة حالية وذو الحال الضمير المستثر فى يقبع أو المسلم اذا جوزنا 
الخال من المضاف اليه فد وجد شرطه وهو شدة الملاسة وكأنه جزء منه ؛ واتحاد الخير بالمال واضح , ويحوز 
أن تسكو و استثنافية وهو واضح انتهى . والخبر دال على فضيلة العزلة لمن خاف على دينه » وقد اختاف الساف في 
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أصل العزلة فقال اللنزور الاختلاط أولى لما فيه من اكتساب الفوائ الديذية لاقيام بشعائر الاسلام وتسكثير سواد 
المسلمين وايصال أنواع الي الهم من اعانة واغاثة وعبادة وغ ذاك . وقال قوم العزلة أولى لتحقق السلامة بشرط 
معرفة مايهين » وقد مضى طرف من ذلك فى « باب الدزلة , من كتاب الرقاق وةالالذووى الختار #ضيل الخااطة 
من لايغاب على ظنه أنه بقح فى ممصية» فإن أشكل الامر فالءزلة أولى . وقال غيره : مختلف باختلاف الاشخاص » 
فنهم من يتحت عليه أ-د الآمرين وم,م من يجح وار الكلام فيه بلاذا تساويا فيختلف باختلاف الأحوال 
فإن تعارضا اختاف باختلاف الآوقات » فن بت<تم عليه الخالطة من كانت له قدرة على إزالة الما.كر فيجب عليه 
إما ينا وإما كفاية يحسب الحال والامكان » ويمن يرجح من يغلب على ظنه أنه يسم فى نفسه إذا قام فى الامر 
بالمعروف والثبى عن المدكر ء ومن يستوى من بأمن غل اسه وللكنه يتحتن أنه لايطاع » وهذا حيث لايكون 
هناك فتنة عامة فان وقءت الفتئة ترجحت المزلة اا يذثأ فها غالبا من الوقوع فى ال-ذور » وقد تقع العقوبة 
بأصحاب الفتنة فتعم من ليس من أهلبا م قال تعالى (ر واتقوا فتنة لاتصيين الذين ظلموا متك خاصة ) ويؤيد 
التفصيل المذكور <ديث ألى سعيد أيضا « خير الناس رجل جاهد بنفسه وماله؛ ورجل فى شعب من الشعاب يعبد 
ربه ويدع الناس من ششره» وقد تقدم فى « باب المز لة » من كتاب الرقاق حديث ألى هريرة الذى أشرت اليه [نفا 
فان أوله عند مسلم و خير معاشر الناس رجل ميك بعنان فرسه فى سبيل الله » الحديث وفيه ه ورجل فى غنيمة » 
الحديث وكأنه ورد فى أى الكسب أطيب: فان أخذ عل عدومه دل على فضيلة العزلة لمن لا يتأتى له الجباد فى سبيل 
لله إلا أن يكون قبد يزمان وقوع الفتن والله أعم ْ 
١‏ - إسسيب التمروذ من الؤتن ْ 
هدء” - مث مماذ بن أضاقة حلاثيا هشام عن قنادة « عن أنس, رذ الله عنه قال : -َألوا النى 
يللع حتى أنه بالمسأة , فصمد الننى 2 ذات يوم لمنبر فقال : لا :ألونى عن شىء إلا بدنت” لهم ' 
فدات 5 5 كينا وشرالة فاذا كل رجل زأحة فى ثو, عق فأنهأ وغل كرك إذا لاحى' بذ إلى غير أبيه 


فقال ؛ يانى الله » من أبي ؟ فقال : أبولك حذافة . م" أنكأ عر فقال : رضينا بللّر ريا » وبالإسلام ديذا ؛ وبمحمد 
ل . نعود بالله من سوء الفتن » فقال الدىئث صَظةٍ ٠.:‏ رأبت فى الخير والشر كاليوم قط إنة ورت :فى 
الجبة والنار حت رأبتهما دُون الحا اط » .قال قتادة يذكر هذا الحديث عند هذم الآية ( يا أيها الذين أمنوا 
لاتألوا عن أشياء إن تبد ل 0 1 1 

.وب - وقال عبامى” النر'ءى ٠‏ : حد" لها بز ف بن دعر حدكمنا 006 حدثيا تناد أن أن تعدا بنع أن" 
نبى" ال يلل . . بهذاء وقال د كل رجل._لاقَارأَسهُ فى ثو به وى , وقال : عائذا بل من سوء التتن . أوقال : 
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اعرد بالله من سوأى لآفتن » 
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ل - وقال لى خليفة حداكنا يزيد ن ذديم عد" ثنا سعيد ومن عن أبيه عن قتادة « أرث أنسا 
حدلهم عن البى يِل بهذا وقال : عائذا بل من شر" الفمن » 
قوله ( باب التموذ من النتن ) قال ابن إطال : في مشروعية ذلك الرد على من قال : اسألوا الله الفتنة فان فا 
<صاد اانافقين ؛دزعم أنه وردئى <دبث وهو لادنيت رفعه بل الصحيح خلافه . قأت : أخرجه أبو غيم م 
حددث على بلنظ , لانكرهرا الفتئة فى آخر الزمان فامها تريس المنافقين » وفى سنده ضعيف و رول » وقد تقدم فى 
الدعرات عدة تراجم التموذ من عدة أشياء منها الاستعاذة من فتنة الننى والاستعاذة دن فتئة الفقر والاستماذة 
من أرذل العمر ومن فتئة الدنيا ومن فتنة النار وغير ذلك » قال العلماء : اراد لله مشروعية ذلك لامته . قوإه 
هنمام ) مر الاستوانى ٠‏ قو[ه ( عن أنس ) فى رواية سلمان التبمى عن قتادة أن أذسا حدثهم ٠‏ قوله ( أحفوه ) 
أى الوا عليه فى السسال » وعند الاسماعيل فى رواية من هذا الوجه , ألهموه أو أحفوه با مسألة .٠‏ قوله( ذات 
يوم المذى ) فى رواية الكثميينى « ذات يوم على المذب .. قو[ه ( فاذا حكل رجل رأسه فى ثوبه ) فى دواية 
| 000 لاف رأ سه ف ثوبه وتقدم فى تفسير المائلة من وجه خر م هم خزين» وهو بالمعجمة أى من البكاء . 
قوله ( فأنشأ رجل )أى دأ الكلام » وفى ال 0 » وفى لفظ له , فأق رجل ٠‏ ٠.قوله‏ ( ( نان 
إذا لاح حئ ) إفقم المبملة من ا الاحاة وهى الماراة واغاذا قوله ( أ ك دذافة ( فى رواية معتمر ٠‏ معدت أ فى عن 
قتادة , عند الاسماعيلى » واسم الرجل غارجة . قلت : 00 وي الجائل عيذ اللهأأخر خارجة . وتقدم فى 
تفسير المائدة من قال أنه قيس بن حذافة » وعئد أحمد من رواية محمد بن عرو من أن 7 عن 5 هرارة رقعه 
بايا و عن اف إلا أخبرت؟م به ء فال عيد الله بن <ذافة : من ألى يا رسول الله ؟ قال : : حذافة , ين قبس ء 
0 جع إلى أمه فقالت له : ماملك على الذى صزعت ؟ فقد كذا فى جاهلية ٠‏ فال : إلى كنت لاحب أن اعم مل م 
أنى من كان من الناس ٠‏ قوله ( ثم أنشأ عر ) كذا وفع فى هذه الرواية . وتقدم فى تفسير سورة المائدة من 
طريق أخرى أتم من هذل» وعند الاماعيل من طريق معتمر المذكور من الزيادة , فأرم” , براء مفتوحة ثم ميم 
ثفيلة , وخثموا أن يكونوا ببن يدى أمى عظيم » قال أنس : ملت ألتفت ينا وخالا فلا أرى كل رجل إلا فد 
دن رأسيه ف ثوبه 0 ٠‏ وجعل رسول الله يه بقول : : سلوق ء فذكر الحد: 2 . وعئد أحمد عن 5 00 
المقدى عن هثام بعد قرله أبوك حذافة , فقال رجل : يارسول الله فى 51 أنا أو القنان؟ قال ف لمان 
وسيأق ذلك فى كتاب الاعتصام من رواية الزهرى عن أنس ٠‏ قوله ( من سوء الفتن ) ونم السسرن الموملة بعدما 
واو ثم همز ولامكتسيى دشر » بفتم المعجمة وتشد بدالراء . قوله ( صورت الجنة والنار ر ) فى رواية الكشسمي 
وصورت ل ». قوله ( دون الحائط) أى بينه وبين الحائط ؛ وزاد فى رواية انه هرى عن أنس ٠‏ فلم أر 000 
لحن افوس فسان يانه فى كتاب الاعتصام . قَولْه ( قال ل قتادة : يذكر هذا الحديث عند هذه الاية به إياايها 
النتين [منو! لاتسألوا عن أششياء إن تبد لكم تسو » هر وضم أول يذكر وفتح الكاف ؛ ووقع فى رواية الكشمينى 
ه فكان قتادة يذكر ٠‏ يفقم أله وطم الكاف وهى أوجه, 0 وقع فى فى رواية الاتعاءيلى . قوله 0 و تالسباس) 


مر بموحدة ومبهلة وهو ابن الوايد و ( الثرسى ) بفتح الذون م سين مرملة » ومطى فى علامات الذءوة له حديثك 


الحديث زوين مقءن 40 


وك واف لفان 6 بان وف هياة داف سوس آل التن ع اخر: ؛ ودر[ جاء بهذه الصورة فما عدا هذه 
المواضع الثلاثة فى البخارى فهو عياش بن الوليد الرقام عمثناة تحتانية وآخره معجمة » ويزيد شيخه هر ابن زريع» 
وسعيد هر أبن أن عروية » وقد 58 ف نعيم فى « المستخرج , من رواية حمد بن عبد الله بن رسته يضم الراء 
وسكون المهملة بعدها مثناة مفتوحة قال ه حدثنا العياس بن الوليد بهء وذلك يؤيد كونه بالمبملة لان الذى بالشين 
المدجمة ليس فيه الآاف داللام ٠‏ قوله ( بهذا ) ) أى بهذا الحديث الماضى ء ثم بين أن فيه زيادة قوله , لافاء فدل 

ل أن زياد تبا فى الآول وم من الكثممينى 1 (وقال عائذا الح) بين أن فىرواية سعيد بااشك سوراف 
01 عائذا لله ) هكذا وقع بالنصب وهو عسلى الحال أى أقول ذلك عائذا أو على المصدر أى عياذا » وجاء فى 
روآية أخرى بالرفع أي أنا عاثذ ٠‏ قوله (وقاللى خليفة) هو ابن خياط الءصغرى » وكشن ماخر ج عنه البخارى بشع 
ببذه الصيغة لا بقو لحدثنا و لا أخيرنا » وكأنه أخذ ذلك عنه فى المذاكرة . وقوله سعيد هو أبن أبى عرو بة ومعتمر 
هو ابن سلمان الع قوله 1 عن أببه )عق عن أ معثمر » وذكر هذه الطريق الاخرى لقوله فى أخرة عن قل 
الف بالشين المدجمة والراء» وقد تقدم التنبيه على المواضع التى ذكر فيها هذا الح يث فى تفسير المائدة وأن بقية 
شرحه بأق فى كتاب الاعتصام ان شاء الله تعالى 


1 3-3 ياست قور النى وَل 0 ا عل الشرق «( 
ل مغن عيك “الله بن عمد حدثيا هشام بن 0 نوف" عن ا عن الذ* هرى 0 سال 2 عن أبيسه 
عن النى بيك أنه قام إل خلين الخبو تقال : الفتنة هاهيا, النتنةَ هاهنا » من حيث يعلام” قرن الشيطان ٠‏ 
قال : فرن “الشمدس « 
ب مُه ٠‏ 9 ُ يا" فه ع إل 5 2 4 5 6 - م 
ا ل مغ فقبية لزن ميك عد كنا أوثُ عن لل « عن ابن بير ركحى الله عموما انه مم رسول 
لله كع وهو مستقول اشرق يقول : الا إن الفتية هاهنا من حيث يام فرن الشيطان» 
534 - ورشن| على ' بن عبر ال حدننا أزهر بن سمد عن ابن ن عون ع ن ناثم دعن ابن عر فال : ذ كر 
الى يل الهم بارك" لنا فى شامنا » العم بارك لذا فى عنفاء قالوا يأرسول الل : وفى نمدنا » قال : الاهم بارك 
٠ ٠‏ 1 2 . 00م ع 
لنا فى شامنا » الوم بارك أذا فى عننا . قالوا : يارصول الآ وفى مدنا ٠‏ فأظنه قال فى الثالثة : هناك الزلازل 
والئتن وبها يطلم فرن الشيطان » 
0 411 4 3 5 > ل خم 5 220 
وةءما | ةا إأسحاق نْ شاهين الواسهلى عدا خالا عن أن عن وّيبرة بن عبد رحن عن سعيد 
0 : رم 0 5 2 2 الله 
ان جبير قال 8 رع َعلينا عبد الل بن عر فرجونا أن أعدّثنا حديما حسَنا , قل فبادرَة إليه رَجِلٌ فقال : 
يا أيا عبد أل من حد كنا عون التال فى الفتنة واف يتول إنالوم <تى لانكون دم ذل : هل تدرى ما الفتذة 
7 1 1 - 0 
ذكلتك أمْك ؟إءا كان عد ييخ يقاتل" ااشركين ؛ وكان الدخو ل فى ديهم نتنة ولس كتتايم على الاك » 


5 سه كتاب الفكن 


قوله ( باب قول النى يله الفتنة من قبل المشرق ) أى من جبته : ذكر فيه ملاثة أحاديث : الآول ذكره من 
رجهين » وقد ذكرت فى شرح حديث أسامة فى أوائل كتاب الفتن وجه المع بينه وبين قوله ل «إفى لأرى الفتن 
خلال بوتكم » وكان ختطابه ذلك لاهل المدينة قوله (عن النى له كر أنه قام إلى جدب المذبر ( فى رواية عبد 
الرقاق عن معد “عدن ارهد :أن النى يي قام على المدر » وفى رواية شعيب عن الزهرى كا تقدم فى مناقب 
قريش إسنده « سمعت رسول الله يلم يقول وهو على المذبر » وفى رواية يونس بن يزيد عن الزهرى عد مسلم 
ذ أن رول الله 2 قال وهو مستقبل المشرق » . قوله ( الفتنة هبناء الفتئة هبنا ) كذا فيه مرتين » وفى رواية 
وا وها آن القنة هرثا أعادما ثلاث مرات ء ٠‏ قوله ( من حيث يطلع قرن الشيطان ؛ أو قال قرن الشمس ) كذا 
هنا بالششك ‏ وفى رواية عبد الرزاق , ههنا أرض الفتن وأشار إلى المشرق يعنى حيث يطلع قرن الشيطان » وفى 
رواية شعيب ٠‏ ألا إن الفتنة هبنا يثنير الى المثعرق حيث يطلع قرن الشبيطان » وفى رواية يونس مثل معمر لسكن لم 
بقل , أو قال قرن الشمس » بل قال ه يعن المشرق » ولمسل من رواية عكرمة بن عمار عن سالم و معت أبن عمر يقول : 
سمعت رسول الله َه يشي بيده نحو المشرق ويقول : ها ان الفتنة هبنا ثلاثا حرث يطلع قرن الشيطان » وله من 
طريق حنظلة عن سالم مثله لكن قال , ان الفتنة هنا ثلاثا » وله من طريق فضيل بن غزوان , معت سالم بن عبد الله 
ابن عمر يقول : يا أهل العراق ما أمألم عن الصغيرة وأدكيم الكبيرة : سمعت ألى يقول معت رسول الله يله 
بقول : إن اافتنة تجىء من هبنا » وأومأ بيده نحو المشرق من حيث يطلع قرنا الشيطان » كذا فيه بالتثنية » وله 
فى صفة ابليس من طريق مالك عن عبد الله بن دينار عن ابن عير مثل سياق حنظلة سواء : وله وه من رواية 
سفيان الثورى عن عبد الله بن دبنار أخرجه فى الطلاق ثم ساق هنا من رواية الليث عن نافع عن ابن عمر مثل رواية . 
يونس إلا أنه قال , ألا ان الفتنة هبنا » ولم يكرر ء وكذا لمسم ؛ وأورده الاسماعيل من رواية أحد بن يونس عن 
الليث فكررها مرتين . الحديت اثانى , قوله ( عن ابن عون ) هو عبدالله ( عن نافع عن أبن حمر قال ا النى 
يلتم اللبم بار.ك لنائى شأهنا الحديث ) 0 أورده عن على بن عبد الله عن أزهر السمان وأخرجه اللرمذى عن بشر 
ينآ دم بن بت أعر حدثنى جدى أزهر هذا السند أن رسول الله له ثم قالع ومكله [لاسماعيلى م من رواية أحمد 95 
|براهيم الدورق عن أزهر » وأخرجه من طريق عبيد الله بن عيد الله بن عون عن أبيه كذلك » وقد تقدم هن وجه 
9 عن ابن عون فى الاستسقاء موقوا وذكرت هناك الاختلاف فيه ٠‏ قوله (قالو | بارسول الله : وف نجدنا» فأظنه 
قال فى الثالثة : هناك الرلازل والفتن » ويا يطلع قزن الشبيطان ) وقع فى رواية اللرمذى والدورق بعد قوله وى 
تحدنا ه قال اللهم بارك لنا فى شأمنا وبارك لنا فى بمننا » قال وفى نحدنا ؟ قال : هناك , فذكره لكن شلك هل قال با 
أو مثبا» وقال يخرج بدل يطلع ؛ وقد وقع فى رواية الحسين بن الحسن فى الاستسقاء مثله فى الاعادة مين » وى 
رواية ولد ابن عون «فلما كان الثالثة أو الرابعة قالواءا رسول الله وى نجدنا ؟ قال ما الرلازل.والفئن ومنها يطلع قرن 
الشبيطان , قال المبلب + انما ترك يَلَِعٍ الدعاء لاهل المشرق ليضعفوا عن الشر الذى هو موضوع فى جتهم لاستيلاء 
الشيطان بالفتن وأما قوله ه قرن الشمسء فقال الداودى : للشمس قرن حقيقة و>تمل أن بريد بالقرن قوة الشيطان 
وما يستعين به على الاضلال ؛ وهذا أوجه : ؤقيل ان الششيطان يقرن رأسه بالفيس عند طلوعرا ليقع #ود عمدتها له 
قيل و>تمل أن يكون للشءحس شيطان تطلع الشمس.بين قرنيه » وقال الخطالى : القرن الآمة من التاس بحدثون بعد 


الحديث با مود 3 
فناء آخرين » وقرن الحبة أن يضرب امثل فم لايحمد من الأمور » وقال غيره كان أهل المشرق يومئذ أهل كفر فأخير 
لو أن الفتنة تكون من تلك الناحية فكان كا أخير » وأول الفتن كان من قبل المشرق فكان ذلك سبيا للفرقة بين ال لمين 
وذلك مما بحبه الشيطان ويفرح به ء وكذلك البدع نشأت من تلك الجبة » وقال الخطالى : يمد من جبة اشرق ومن 
كن ,المدينة كان نجده بادية العراق ونوا<يها وهى مشرق أهل المدينة ؛ وأصل النجد ما ارتفع من الأرض » وهو 
خلاف الغور فانه ما انخفض مهنبا وتبامة كلبا من الغور ومكة من تهامة انتهى وعرف بهذا وهاء ما قاله الداودى ان 
نمدا من ناحية العراق فانه توهم أن نحدا موضع مخصوص »ء وليس كذلك بل كل شىء ارتفع بالنسبة إلى مايليه 
يسمى المرتفع حدا والمنخفض غورا! . الحديث ااثالك ' قوله ( حدثنا إعق الواسطى ) هو ابن شاهين » وخالد 
هر اين عبد الله » وبيان موحدة ثم تحتانية خفيفة هو ابن حرو » ووبرة يفتح الواو والموحدة عند الجميع ويه جزم 
بن عبد البى » وقال عياض ضبطناه فى مسم بسكون الموحدة . قوله ( أن بحدثنا حديثا سنا ) أى حسن اللفظ 
إشتمل على ذكر الترجمة والرخصة » فشغله الرجل فصده عن إعادته حتى عدل إلى التحدث عن الفتنة ٠‏ وله ( فقام 
اليه رجل ) تقدم فى الانفال أن اسمه حكيم ؛ أخرجه البييق من رواية زهير بن معاوية عن بيان « أن وبرة حدثه » 
فذكره » وفيه « فررنا برجل يقال له حكيم , . قوله ( يا أبا عبد الرحن ) هى ك: نية عبد الله بن عمر . قوله ( حدثنا 
عن القتال فى الفتنة والله يقول ) بريد أن يحنج بالأية على مشروعية القتال فى الفتنة وأن فيها الرد على من ترك ذلك 
كابن عير » وقوله ه شكلتك أمك . ظاهره الدعاء وقد يرد مورد الزجر م هنا » وحاصل جواب ابن عير له أن 
الضمير فى قوله تعالى ٍ وقاتلوم » للسكفار » فأم المؤمنين بقتال الكافرين حتى لاببق أحد يفن عن دين الاسلام 
ويرتد الى الكفر » ووقع نحو هذا السؤال من نافع بن الازرق وجماعة لعمران بن حصين فأجامهم بنحو جواب 
ابن عمر أخرجه ابن ماه وقد تقدم فى سورة الانفال دن رواية زهير بن معاوية عن بيان بزيادة ؤقال » سل 
. قوله «ه وكان الدخول فى دينهم فتئة ؛ ؛ فكان الرجل يفتن عن دينه إما يقتلونه وإما رقم ادر نكن 
فتنة» أى لم ببق فتئة أى من أحد من الكفار لاحد من المؤمنين . ثم ذكر سؤاله عن على وعثمان رجواب ابن مر 
وقرله هنا , وليس كقتالك على الك , أى فى طلب | الك » يشير إلى ماوقع بين مروان ثم عبد االك ابنه وبين 
ابن الزبير وما أشيه ذلك ؛ وكان رأى ابن عمر ترك القتال فى الفتنة ولو ظبر أن إحدى الطائفتين عمقة والاخرى 
مبطلة ٠‏ وقيل الفتئة مختصة بما اذا وقع القتال بسبب التغالب فى طلب االك » وأها إذا علمت الباغرة فلا تسمى فتنة 
وتجب مقاتلتها حتى ترجع الى الطاعة ؛ وهذا قول اجهور 

١١/‏ - بإسيب الفتنة التي توج كوج البحر 
وقال ابن غيبنة عن حَأَفْر بن حوشب كانوا يتحبونأن يتمدو سهذه الأبيات عند الفتنقال امرؤ القيس : 
الحرب أول" ما تنكون فدية ‏ لسع بزيها لكل" جولو 
<تى إذا اشتملت وشب" يضرامما ولت" عجوزا غير ذات خليل, 


عملا 


ينك” لوامها ميرت روت ار والتةبيل 


20 


5و - حرش مر بن حفص بن غياث_ حدثنا أبى حدثنا الأعشرة حدانا شقيق « ممت حذيفة 
يقول : بينا من حاوس عدد عمر إذ قال : 3 مط فول ال 8 َي فى الفعنة ؟ قال : قتنة الرجل فى أده 
ومالر وولدووجاره يكفرها الهلاة والصدقة والأم” بالمعروف والنهى عن الشكر . قال : ليس عن هذا أ-أللك » 
واسكن الى توج كوج البحر . ففال : ليس عليك منما بأس با أمير اا 1 ؛ إن" ينك وبينيا بان مغلا .غال 
مر" : يسكس لباب أم ليفتح؟ فال : لابل تكد ر. فال عمر”: إذن لايضاق” أبدا . قلت : أجل . قلنا لحذيفة : 
أكان عر يمل الباب قال : نتم كا يعر أن" دوف غد ليله ؛ وذلك أبى حدثته حديث ايس بالأغاليط . فنا 
أن نسأله” من لباب » «أمرنا 537 أله » ذقال : من الواب ؟قال: 22 «ى 

.ا ل رشنا 002 ن أبى 0 يرا ع نْ حمفر عن شربك بن عبد 51 عن سهيكد 9 انث 
«عن أى مومى الأشعرى” قال خرج ' أن 2 إلى حائط من <وائط. المدينة لهاجته ورف فى إرهء» 
لقال لالم حافت م 0 لأ كونن اليوم بو اب النىة يك ول يأمر'فى ١‏ فذهب البى يك 
ش 5 ' حاجته ؛ وحجاس على ' قن 0 00 3 أبو بكر ستأذن عليه ل 
فقات” كا أن 15 أستأزن لاك » فو 6 60 إلى الني” ى" يله فقات : إن الل » أبو بكر 
؟ستأذن عايك . قال : ام 4 شرا بالجئّة > 0 فجاءَ عن عين النئ يله فتكشف عن ساقي 
ودّلام فى الير . ة حاو ع قات كانت حى لأا أزن لك . فقال الننى : انذن له وبشر'ه بالجنة : 
فساء عن وسار الى 3-5 نكف عن سافيه ندلاها فى البثر مكلا الذنة م يكن" فيه 0 جاء 
مان فقات : ل أنت حتى أستأذ لك . فقال البى" يلثم : امن له وبشر"5 بالجنة ممها بلا : يعريبه » فداخل فل 
د ميم يجام » لحر 3 حي 0-5 مقابلهم على 1 البثر كي ساقي 9 دلآها ف البثر 2 فدملت” 


أتمى أغال و 0 انه أن يأنى » . قال ان مه السيب : قتأواك “ذلك 1 ود َم )احتدعت* هاهنا 
وانفرد عهان » 

١‏ - رشق ربش ر” بن خالد أخبرنا عمل ن جعقرر 2 عن سأمان سمت أبا واثل قال « قيل 
لأسامة : ألا تك هذا ؟ قال : تدكان مادرن أن أضهح 1 كرث أول من ,نفحة » .وما إن جاللاى. اقول 
أجل ع أن يكون” ا على رحالين 0 1100 007 من رمولر نْ 0 يقول : ماد برجل 
1 فى الثار فيَطحن فيباسي لا ردت ه أهل النار فيقولون : أى فلانة » ألست كنث 


0 


؛ 0 5 5 ا 0 ا 6ك اك ١‏ ش 
7 00 وتجى عن الفسكار ؟ فيقول : إف كنت أمى بالمعروف ولا افعله ؛ واعوى عن المشكر وأفمل 0 


الحديث جو ةن ش 1 


قوله ( باب الفتنة التى تموج كوج البحر ) كأنه يشير الى ما أخرجه ابن أبى شيبة من طريق عاصم بن ضمرة عن 
على قال ه وضع لله فى هذه الآمة خمس فين فذكر الاربعة ثم فتئة مموج كوج البحر وهى التى يصبح الناس ذيها 
كاليهائم أى لا عقول لهم ؛ وبؤنده حديث أنى مومى « تذهب عقول أكثر ذلك الزمان » وأخرج ابن أنى شيبة من 
وجه آخر عن حذينة قال« لا تضرك الهتنة ماعرفت دينك ؛ إنما الفتئة إذا اشتبه عليك الحق والباطل » . قَولهِ ( وقال 
أبن عيينة ) هو سفيان » وقد وصله البخارى فى التاريخ الصغير عن عيد الله بن حمد المسندى م حدثنا سفيان بن 
عييئة » ٠‏ قَولْهِ (عن خاف بن حوشب) يمبملة ثم معجمة ثم موحدة بوزن جعفرء» وخلاف كان من أهل الكوفة روى 
عن جماعة من كبار التابعين وأدرك بعض,الصحابة لكن لم أجد لهرواية عن صحابى» وكان عابدا . وثقه العجلى » وقال 
النسائى لا بأس به » وأثتى عليه ابن عبينة والربيع بن ألى راشد » وروى عنه أيضاً شعبة » وليس له فى البخارى 
إلا هذا المرضع . قوله ( كانوا إستحبون أن يتمثلوا بهذه الأبيات عند الفّن ) أى عند نزوها » قوله ( قال امرك 
القيس ) كذا وقع عند أبى ذر فى نسخة ؛ والمحفوظ أن الآبيات المذكورة لعمرو بن معد يكرب الزبيدى م جزم 
به أبو العباس البرد فى الكامل ‏ وكذا رويئاه فى ه كتاب الغرر من الأخبار , لابى بكر خمد بن خاف القاضى 
المدروف بو كينع قال م حدثنا معدان بن على حدثنا عمرو بن تمد الناقد حدثنا سفيان بن عبينة عن خاف بن حو شب 
قال قال عمرو بن معد يكرب » م ربذلك جزم السويلى فى ه الروض »» ووقع لناموصولا من وجه آخر وفيه زيادة 
رويناه فى ه فواتد الميمون بن حمزة المصرى ء عن الطحاوى فما زاده فى السئن التى رواها عن المزنى عن الشافمى 
فقال م حدثنا المزقى حدثنا الحدى عن سفيان عن خاف بن حوشب قال قال عنسى بن عر للحوازيين 5 ترك لم 
الملوك الحكمة ذاتركو الم الدنيا , وكان خاف يول يلبغى لاناس أن ,تعل.وا هذه الآبيات فى الفنئة ٠‏ قوأه (الحرب ‏ 
أول مادكون فتية ) بفهم الناء وكسر الأثنأة وتشديد التحتانية أى شابة » حكى ابن التين عن سيبويه الحرب مؤندّة 
وعن المبرد قد تذكر وأنثد له شاهدا ول : و بعضهم يرفع , أول وفتيةء لانه مثل» ومن نصب أول قال إنه الخبر» 
ومنهم من قدره اهرب أول ما تكون أحواطا إذا كانت فئية » ومنهم من أعرب أول حالا « وقال غيره جوز فيه 
أربعة أوجه رفع أول ونصب فتية وعكسه ورفعبما جميعا ونصيبما فن رفع أول ونصب فتية فتقديره الارب أول 
أحوالها إذا كانت فتية فالرب مبتدأ وأول مبتدأ ثان وفتية حال سدت مسد ابر واجلة خبر الحرب ؛ ومن عكس 
فتقديره الحرب فى أول أحواا فئية فالحرب مبتدأ وفتية برها وأول منصوب على الظرف »؛ ومن رفعهما فالتقدبر 
الحرب أول أحو الها فأول مبتدأ ثان أو بدلمن الحرب وفتية خبر » ومن نصهما جعل أول ظرفا وفتية حالا والتقدير 
الحرب فى أول أحواها إذا كانت فتية وتسعى هبس عنباء أى الحرب فى حال ماهى فتية أى فى وقت وقوعبا بفر من 
0 تجربها حتى يدخل فيها فتباسكه ٠‏ قوله ( بزينما ) كذا فيه من أل يئة » وروآه سيبويه بيزتها : موحدة وزأى مشددة 
والبزة اللباس الجيد ٠‏ قوله (إذا اشتعات) لثدين معجمة وعين مبملة كناية عن هيجانما » ونون فق :آذك أن تكون 
ظرفية وأن تكون شرطية والجواب ولت »ء وقوله ,و وشب ضرامها » هو يضم الشين المحجمة ثم موحدة تقول 
شبت الحرب إذا اتقدت وضراهها بكسر الضاد المعجمة أى اشتعالها » قوله ( ذات حليل ) بحاه مهملة والمعنى أنهسا 
صارت لابرغب أحد فى تزويحبا » وهنهم من قاله بالخاء الممجمة ٠‏ قوله ( شمطاء ) بالنصب هو وصف المجوز » 
والشدط بالشين المعجمة اختلاط الشعر الأبرض بالشعر الأسودء وةال الداودىء هو كناية عن كثرة الشيب .. 
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لللللللاث ف :مغ 
وقولههينكر لونباء أى يبدل حسنها بقبيح . ووقع فى رواية اليدى , شمطاء جرت رأسها ء بدل قوله , ينكر 
لونا » وكذلك أنشده السبيلى فى الروض . وقوله « مكروهة للم والتقبيل . يصف فاها بالبخر مبالغة فى التنفير 
منها » والمراد بالقثل بهذه الآبيات استحضار ماشاهدوه وسمعوه من حال الفتنة » فانهم يتذكرون بانشادها ذلك 
فيصدمم عن الدخول فيها حتى لايغتروا بظاهر أمرها أولا . ثم ذكر فيه ثلاث أحاديث : أحدها حديث حذيفة , 
قوله ( حدثنا شقيق ) هو أبو وائل بن سلية الأسدى ء وقد تقدم فى الركاة من طريق جرير عن الاعمش عن أنى 
«أئل ٠‏ قوله ( معت حذيفة يقول : بينا نحن جلوس عند حمر ) نقدم شرحه مستوف فى علامات النبوة » وسياقه 
هناك أم . وخالف أبو حزة السكرى أصحاب الاعمش فةال ه عن ألى وائل عن مسروق قال : قال عمر » وقوله هنا 
ه ليس عن هذا أسألك » وقع فى رواية ربعى بن حراش عن <ذيفة عند الطبرانى «لم أسأل عن فتئة الخاصة » 
وقوله م ولكن ألتى هموج كوج البحرء فقال : ليس عليك مها بأس » فى رواية الكشميينى , عليك , إصيخة 
| جمع ؛ ووقع فى رواية ربعى ١‏ فقال حذيفة سمعته يقول : يأتيك بعدى فتن كوج البحر يدفع بعضبا بعضا . فيؤخذ 
منه جبة التشيية بالموج وأنه ليس | اراد به الكثرة فقط ؛ وزاد فى رواية ربعى ه فرفع عمر بده فقال : اللهم 
لاتدركنى » فقال حذيفة : لاتخف , وقوله , اذا لايفلق أبدا ؟ قلت : أجل » فى رواية ربعى ١‏ قال حذيفة كرا 
ثم لا .يغلق الى يوم القيامة . . قوله ( 5 بعلم أن دون غد ليلة ) أى ءاه عليا ضروريا مثل هذا , قال ابن بطال : 
إنما عدل حذيفة حين سأله مر عن الإخبار بالفتنة الكبرى الى الاخبار بالفتنة الخاصة لثلا يخم ويشتغل باله» 
ومن ثم قال له ه ان بيننك وبينبا بايا مغلقا » ولم بقل له أنت الباب وهو يعم أنه الباب فعرض له بما فهمه ولم يصرح 
وذلك من حسن أدبه ٠‏ وقول عمر م اذا كس ملم ذاق + أخذه من جبة أن اكير لا يكون إلا غلءة والغلية لاتقضع 
إلا فى الفتنة » وعلم من الخبر النبوى أن بأس الآمة بيهم واقع » وأن الحرج لايزال إلى يوم القرامة كما وقع فى 
حديث شداد رفعه م اذا وضع اأسرف فى أمتى لم يرفع عنها الى يوم اله ,أمة , . قلت : أخر جه الطبرى وصتحه ابن 
حبان » وأخرج الخطرب فى ١‏ الرواة عن مالك , أن عمر دخل على أم كاثوم بنت على فوج ددها تبسكى فقال : 
ماببكيك ؟ قالت : هذا اليبودى ‏ لكعب الأحبار ‏ يقول : | انك باب من أبواب جين » فقال عمر : ماشاء الله . 
ثم خرج فأرسل إلى كعب خاءه فال : يا أمير المؤمنين » والذى نفسى بيده لاينسلخ ذو الحجة حتى تدخل الجنة . 
فال : ماهذا! , مرة فى النة ومة ف النار ؟ فال : إنا لنجدك فى تاب الله على باب من أبواب جبنم : منع الناس 
أ يقتحموا في,أ ؛ فاذا مت اقتحموا . وله ( فأمرنا مسروقا ) احتج به من قال إن الامى لايشترط فيه العاو ولا 
الاستعلاء . الحديث الثانى » قولهِ ( عن شريك بن عبد الله ) هو ابن أبى 1 وم يخرج البخازى عن شر يك بن 
عبد الله التخعى القاضى شيئًا ٠‏ قوله ( خرج النى يله إلى حائط من حوائط المدينة لحاجته ) تقدم اسم المائط 
المنذكورر مع شرح ا 0 ه لأكوأن اليوم بواب اانى يلقم ولم يأمنى» قال 
الداودى فى الرواية الاخرى , أمرنى حفظ الباب , وهو اختلاف ليس الحفوظ إلا أحدهماء وتعقب بامكان 
امع بأنه فلى ذلك ابتداء دن قبل نفسه فليا استأذن أولا لآبى بكر وأمره النى يِرلِيَوٍ أن يأذن له وبيشره بالجنة 
واذق ذلك اختيار ا لنى مَك ملع لحفظ الباب عليه لكو نه كان فى حال خلوة 0 عن ساقه ودلى رجليه فأمره 
حفظ الأب » فدادف أهر هما كن 7 مودى ألزم نفسه به قل الآهر ٠‏ وحتمل أن يكون أطاق الآمر على التقرير 
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وقد مضى شىء من هذا فى مناقب ألى بكر . وقوله هنا ه وجلس على قف البئل ء فى رواية غير الكشميينى ١‏ فى » 
بدل ١‏ على » والقف ما ارتفع من من البثى » وقال الداودى : ماحول البنّر . قلت : والمراد هنا مكان يبنى <ول 
اليش لاجاوس , والقف أيضا الثىء اليابس » وفى أودية المدينة واد يقال له القف وليس مرادا هنا . وقوله «فدخل 
خاء عن بمين النى يلك » فى رواية الكشميننى « لخلس» بدل ١‏ لخاه» وقوله , فامتلاً القف ء فى رواية الكشميينى 
و وامتلاء بالواو» والحراد من تخريحه هنا الاشارة إلى أن قوله فى حق عمان , بلاء يصيبه, هو ماوقع له من القتل 
الذى نشأت عنه الفتن الواقعة بين الصحابة فى امل ثم فى صفين وما بعد ذلك . قال ابن بطال : اما خص عثمارن 
بذكر اليلاه مع أن عمر قتّل أيضا لكون عير لم يمتحن بمثل ما امتحن عثمان من تسلط القوم الذين أرادوا منه أن 
ينخلع من الامامة بسبب مانسبوه اليه من الجور والظم مع تنصله من ذلك واعتذاره عن كل ما أوروده عليه ثم 
هجومهم عليه داره وهتكبم ستّر أهله » وكل ذلك زيادة على قتله . قلت : وحاصله أن الاراد بالبلاء الذى خص به 
الآمور الرائدة على القتل وهو كذلك . قوله ( قال فتأوات ذلك قبورهم ) فى رواية الكشميبنى « فأولت » قال 
الداودى : كان سعيد بن المسيب ل+جودته فى عبارة الرؤيا يستعمل التعبير فما يثهها . قلت : ويؤخذ منه أن القثيل 
لايستلرم النسوية ؛ فان المراد بقوله , اجتمعوا , مطلق الاجئاع لاخصوص كون آحدهما عن بميئه والآخر عن 
شماله ما كانوا على الب » وكذا عثمان انفرد قبره عنهم ولم يستازم أن يكون مقابلهم . الحديث الثالث ؛ قوله ( عن 
سليان ) هو الاعبش ء وفى رواية أحمد عن مد بن جعفر » عن شعبة عن سلوان ومنصور وكذا للاسماعيلى ععرن ‏ 
القاسم بن زكريا عن بشر بن خالد شيخ البخارى فيه لكنه ساقه على لفظ سلوان وقال فى آخره , قال شعبة وحدثق 
منصور عن ألى وائل عن أسامة » نوا منه إلا أنه زاد فيه م فتنداق أقتاب بطنه , ٠‏ قوله ( قبل لاسامة: ألا 
تكلى هذا ؟ ) كذا هنا بابيام ااقائل وابهام المشار اليه » وتقدم فى صفة التار من بدء الخلق من طريق سفران بن 
عييئة عن الاعش بافظ , لو أتيت فلانا فكاءته . وجزاء الشرط بحذوف والتقدير لكان صوابا » ويحتمل أن 
تكون «لوء للتمننى ووقع اسم ااشار اليه عند «سلم هن رواية ألى معاوية عن الآعمش عن شقيق عن أسامة م قيل 
له ألا تدخل دلى عثان فتكامه , ولاحد عن يعلى بن عيرد عن الاعمش , ألا تكام عنان » . قوله ) قد كته مادون ٠‏ 
أن أفتح بابا ) أى كته فيا أشرجم اليه » سكن على سبيل المصاحة والآدب فى السر بغير أن يكون فى كلاى مايثير 
فتنة أو نحوها . وما موصوفة ويحوز أن تكون موصوةة . قوله ( أكون أول من يفتحه ) فى رواية الكشمييى 
د فتحه » إصيغة الفعل الماضى وكذا فى رواية الاسماعولى ؛ وفى رواية سفيان , قال [نكم نثرون ‏ أى تظنون ‏ أنى 
لا أكا|ه إلا متك أى إلا حورم ؛ وسقت الآااف هن بعض الأسخ فصار بلفظ المددر أى إلا وقت 
ضورع حرث آسمعون وهى رواية يعلى بن عبرد المذكورة » وقوله فى روارة سفيان ه الى أكاه فى السر دون 
أن أفتح بابا لا أكون أول من فتده » عند هسل مثله دكن قأل بعد قوله إلا أسمتك , والله لقد كاته فيا بينى وبينه 
دون أن أفتح أمر| لا أحب أن أكون أول دن فتحه » يعنى لا أكاه إلا مع مراعاة ااصاحة بكلام لاببرج به فتئة . 
وله ( وما أنا بالذى أقول لرجل بعد أن يكون أهيرا على رجاين أنت خير ) فى رواية الكشميينى ١‏ إيت خيرا» 
بصيغة فعل الآمر هن الإيتاء ونه ب خيرا'*لى المفعو أرة » والآول أولى فقد وقع فى رواية سفيان ١‏ ولا أقول 


لامير ان كان على أميراء هو بكسر همزة ان ويجحوز فتحبا وقوله «كان على با لتشديد ‏ أميرا أنه خير الناس, وفى 
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رواية أي معاوية عند مس يكون على أميرا » وفى رواية يعلى « وان كان على أميرا » ٠‏ قوله ( بعد ماسمعت من 
رسول اله يبه يقول : بحاء برجل ) فى روابية سفيان م بعد ثىء سمعته من رسو الله َيه ؛» قالوا : وما مععته 
يقول ؟ قال مععته يقول : جاء بالرجل » وفى رواية عاصم بن مبدلة عن أنى وائل عند أحمد د جاه بالرجل الذى كان 
يطاع فى معاصى الله فيقذف ف النار » ٠‏ قوله ) فيطحن فا كطحن الخار ( فى رواية الكشممى « كا يطحن المار , 
كذا رأيت فى أسخة معتمدة «فيطحن ٠‏ يضم أوله على البناء للجبول » وفى أخرى يفت أوادوهو أويجة فد تقدم 3 
رواية سفيان وأبى معاوية م فتنداق أقتابه فيدور م يدور الخار» وفى رواية عادم د يستدير ذا ما يستدير الخارء» 
وكذا فى رواية أنى معاوية . والاقتاب جمع قتب بكسر القاف وسكون الاثناة بعدها موحدة هى الأمعاء » واندلاقها 
خروجبا سرعة يقال اندلق السيف من غمده إذا خرج من غير أن يله أحد » وهذا يشعر بأن هذه الزيادة كانت 
أبضاً عند الاعش فل يسمعبا شعبة منه ومع معناها هر منصور كا تقدم ٠‏ قوله ( فيطيف به أهل النار ) أى 
يحتمعون حوله » يقال أطاف به القوم إذا حلقوا حوله حاقة وان لم يدوروا ء وطافوا إذا داروا حوله؛ وببذا 
التقرير يظبر خطأ من قال انما بمعنى واحد . وفى رواية سفيان وأفى معاوية « فيجتمع عليه أهل النار » وفى رواية 
عاصم «فيأق عليه أهل طاعته من الناس , ٠‏ قوله ( فيقولون أى فلان ) فى رواية سفيان وألى معاوية ه فيقولون 
يافلان» وزاده ماشأ نك » وفى ر واية عاصم د أى قل » أين ماكنت تأمرنا 4 ؟ قوله (ألست كنت تأمر 
بالمعروف وتممى ( ف رواية سفيآن « لين كنت تأمر نا بالمعروف وتبانا» ' قوله ) الى كنت أمر بالمعروف ولا 
أفعله وأمى عن المذكر وأفعله) فى دواية سفيان « أمرم وأتباك » وله ولآنى معاوية دوأتيه ولا[ تيه » وفى رواية 
يعلى ل بأمر وأخالفك إلى غيره » قال المجاب أواقوا فى 
أسامة أن يكلم عمان وكان دن خاصته ومن ذف عايه فى شأن الوارد بن عقبة لآنه كان ظبر عليه ريح نبيذ وشهر 
أمره وكان 7 عثان لأمه وكان ستعمله كتالة اباط تكن لق ينين ا كون آزه أفتح بايا ؛ أى باب الانكار على 
الآثمة علانية خشية أن تفترق الكامة . ثم عرفهم أنه لايداهن أحدا ولو كان أميراً بل ينصح له فى السر جبده » 
وذكر لهم قصة الرجل الذى يطرح فى النار لسكونه كان يأمر بالمعررف ولا ينعله ليتبرأ ما ظنوا بهمن سكوته عن 
عثان فى أخيه انتبى ماخصا . وجزمه بأن مراد من سأل أسامة الكلام مع عثمان أن »كلمه فى شأن الوليد ماعرفت 
مستنده فيه » وسياق مس من طريق جر بر عن الأعمش يدفعه » ولفظه عن أبى وال ١‏ كنا عند أسامة بن زيد فقال 
له رجل : مابمنعك أن تدخل على عثهان فتكلمه فيها يصع قال وساق الحديث عثله » وجزم السكرماق بأن المراد 
أن يكلمه فيا أنكره الناس على عثهان من تولية أقاريه وغير ذلك ما اشتهر » وقوله إن السبب فى تحديث أسامة 
بذلك ليتبرأ ما ظنوه به ليس بواضح » بل الذى يظبر أن أسامة كان يخشى عب من ولى ولاية ولو صغرت أنه لابد 
له من أن يأمر الرعية بالمعروف وينهاهم عن المنكر ثم لا يأمن من أن يقع منه تقصير » فكان أسامة يرى أنه لايتأمر 
على أحد » وإلى ذلك أشار بقوله , لا أقول لللأمير انه خير الناس » أى بل غايته أن ينجو كفافا . وقال عياض : 
مراد أسامة أنه لايفتح باب امجاهرة بالنكير على الامام لما يخثى من عاقبة ذلك ؛ بل يتلطف به وينصحه سرا فذإك 
أجدر بالقبول. وقوله , لا أقول لاحد يكون على أميراً إنه خير الناس, فيه ذم مداهنة الامراء فى الحق واظبار 
ما بيطن خلافه كااتماق بالباطل » فأشار أسامة إلى المداراة امحمودة والمداهنة المذهومة » وضابط المداراة أن 


الحديث مو./ا- ١٠لا‏ هه 


لايكون فا قدح فى الدين ؛ واإداهئة المذمومة أن يكون فيا تزيين القب 2 وتصويب الباطل ونحو ذلك . وقال 
الطبرى : اختلف الساف فى الآمر بالمءررف ؛ ؤقاات طائفة بمب مطلقا واحتجو! ب#ديث طارق بن شباب رفعه 
د أفضل الجباد كلية دى عند ساطان جائر » وبعموم قوله م من رأى مذم م منكرا فليذيره بيده » الحديث . وقال 
505 إتكار انكر سكن شرطه أن لايلحق المدكر بلاء لاقبل له به من قتل وثحره . وقال أخرون : ينكر 

بقايه لحديث أم سلية مرفوعا « إستءءل عا 8 أعراء بودى » فن كره فْمَد برىم ومن أنكر فتّد سِ ؛ ولسكن من 
رضى وتابع الحديث ث قال : واأعءواب اعتيار الشرط ا1ذ.كور دك ءايه حديث و لايفيفى أزعن أن يذل نفسه » 
ثم فسره بأن عرض من البلاء لما لايطيق انتهى ملخصسا . وقال غيره : بحب الآمر ا قدر عليه وم 
خف على سه مئه ضررا ولو كان الأمر متلوما بالمدصية لآنه فى اخلة يؤجر على الامر بالمعروف ولا سيا ان 
كارت مطاعا » وأما إثمه الخاص به فقد يذفره الله له وقد يؤاخه به » وأما من قال : : لايأم ر بالمعروف [لا من 
ليست فيه وصة , ذان أراد أنه الأول يد والا فيمتازم مد باب الامر اذا ل يكن هناك غيره ٠‏ ثم قال الطرى : 

فان قبل كيف صار المأمورون بالمعروف فى حديث أسامه المذكور ف النار ؟ والجواب أَنُْم لم يمتثلوا ما أمروا 
به فعذبوا كعصيةم وعذب أميرمم يكونه كان يقعل ماينهام عنه » وفى الحددث تعظ م الآمراء والادب معوم 
وتبليغهم ما يقول الناس فييم ليكنرا ويأذذرا <ذرم باطف وحسن تأدية حرث يبلغ المقصود من غير 


أذية الغير 
- بإسبيه 

ع - 8 مان بن المينم حدّئنا عوف عن الحسن « عن ألى بكرة قال : لقد 7 بكلدة ألا 
الجلر »لا بام دو" يِب أن» فارسا ملسكوا ابنة _كسرَى قال : ان يقلح قوم و وأوا أمم امرأة » 

5 054 عبل اه بن عل حلاثنا م ب م <لثنا أبو بكر بن عياش حد نا أبو حصين حد ثنا 
أبو مر عبد الله بن زياد الأسدكة قال « لما سارت طلحة والكبير وعائشة إلى البسرة بعث عل عمار بن يامس 
وحسن بن عل فقدما علينا الكوفة قصمدا المذبرء فسكان اسن بن على فو قّ النبر فى أعلاه وقام عماره 
أسفل من الحسن فاجتمعنا إليه » فسمعت” حمارا يقول : إن عائشة قد سارت إلى الإدمرة » واه إنهسا ازوجة 
7 -ك كَل فى الدنيا والأخرة » ولكن الله تبارك وتعالى أبثّلا 9 إياه تُطيمون أم ى » 1 

خرشساأبو :هل بم لاا بن أي غنيّة عن ن الحَمّ عن أى وائل, دقام عمار على #نبمر الكوفة , 
ذذكر عائكة وذ كر 8 ماو نبج ميل فى الدذيا والأغرة م رلك | مما ابقا> م2 

لسو سا لباء 7٠٠١4‏ - رثا ندال بن الخبر حدثنا ع عر عرو ممت" أب دائل يقوك 
« دغل أبو موي وأبو مسعود, على مار 0 أنه عل إلى أهل المكوفة يستفرم » قلا : 


11 به كتاب الفان 


مارأيناكه” أتدت" أمرا ل عند نا من إسراعك” ف وذا الأمر 8 أسات-” . فقال مار : اراك .| منذ 
أسلمما أمرا أ كرّه عندى من إبطائسكا عن هذا الأمر . وكساهها <لد »ثم راحوا إلى السجد » 

[الحديث ؟١٠لا‏ ب طرفه فى :1 ]/٠١١5‏ 

[ الحديث 7٠١‏ طرئة فى : ه١٠97‏ ] 

[ الحديث 4١٠6م‏ _ طرفه فى : 70٠١‏ ] 

نك فى : لحك 21.4214 - مر عبدان” عن ألى حهزة عن الأعمش عن شقيق بن سلمة قال ه كنت" 

٠‏ . -_. 5 0 1 س به قله 17 5 ل 
جالسا مع أبى مسعود والى مومى و جمار» فقال أبو شوح مامن أصابك أدول إلا لو شت اقات” فيه غير ك 6 
وما رأيت'منك فيا منذ” ست النى؟" 2 أعي ب مندى هن استشثراعك” فى هذا الأمر قال عمار : 5 أبا مسهعود 
وما رآبت مذك” ولا من صاحيك هذا شيعا مل يا النى" 2 و عندى من إبطا كم فى وذا الأمر .فقال 
0 5 مه : ل . 

ب مسعود ‏ وكان مرا باغلام هات حاتين )2 ذأعطى إحداها أيا موءى واللا حرى عاراً وقال : روحا 
ذيه إلى المت » 

قوله ( ياب ) كذا للجميح بغير ترجمة » وسقط لان بطال : وذكر فيه ثلاثة أحامرث تتعاق بوقعة 
امل ثاثا درن رواية ثلاثة » وتعلقه بما قبله ظاهر فانها كانت أول وقعة تقاتل فيها المسلدون . الحديث الآول». 
قوله ( عرف ) هو الاعرانى » والحسن هو اليصرى ؛ والسند كله بصردون » وقد تقدم القول فى سماع الحسن من ' 
0 بكرة ف كناب الصاح » وقد تابع عونا يل الطويل عن الحسن أخر جه البوار وقال ٠:‏ رواه عن الحسن جماعة 
واحسلها اسنادا روأية حميد . قوله ( لود تفعنى ألله بكلمة أيام امل ( فى رواية حميد مو عصمن الله دثىء ععته من 
رسول الله يِه » وقد جمع عدر بن شية فى « كتاب أخبار البصرة . قصة الجمل مطولة» وما أنا ألخصبا وأقتصر على 
ما أورده اسلك تخي أو حسن وأبين ماعداه , فأخرج من طريق عطية بن سفيان الى عن أنه قال :لما كان الغد 
من قل عثمان أقيات ع على فدخل المسحجد فاذا جماعة على وطاحة رج أبو جم بن <ذيفة فقَال: باعلى ألا ترى 0 
فم يتكلم ع« ودخل زيله فأق يسربل فأ ثم قال : شتل ابن مى ونغلب على ملك ؟ رج إل بدت أ اال ففتحه ؛ فليا 
تسامع الناس تركوا طلحة . ومن طريق مغيرة عن ابراهيم عن عاقمة قال : قال الاشتر رأيت طلحة والزبير بايعا 
عليا طائعين غير مكرهين . ومن طريق أن نضرة قال : كان طاحة يقول إنه بأيع وهو مكره : ومن طرق داود 
انأق هند عن الشعى قال : لما قتل عثمان أتى الناس عليا وهو فى سوق المديئة فقالوا له ابسط يدك نيا بعك » 
فال : حتى يتشاور الناس . فقال إعضيم : لبن رجع الناس إلى أمصارم شتل عتهان ول يهم بعله قاعم ١‏ تؤمن 
الاختلاف وفساد الامة : واخيلن الاشار بيده فبابعوه . ومن طريق ابن شباب قال: لما قتل عثهان وان على خلا 
لينم ؛» فليا حَشى أنهم ببايعون طاحة دعا الناس الى بيعته فلم يعدلوا به طلحة ولاغيره ثم أرسل الى طلحة و ألز بير 
فبايعاه . ومن طريق ابن شباب أن طلحة والزبير استأذنا عليا.فى العمرة » ثم خرجا الى مكت فلقيا ءائشة فاتفقوا 
على الطلب .يدم عثمان <ى إيقتلوا قتلته . ومن طريق عونب الاعرابى قال : استعمل عثان يعلى بن أمية على صنعاء 


الحديث وو. نا - /ا١‏ للا ٠‏ 00 
ال ههه[ اا ة0ة0ايي0100!ك 
ركان عظيم الثبان عدّده ) لمأ قتل عثان وان بعل قل م حاجا فأعان طادة واار 5 بأرعائة ألف» وحمل سيعين رجلا 


0 لا يقال له عسكر انين دينارا . ومن طرإد ق عاعم بن كليب عن أبيه قال قال على : 
أتدرون بن بيت ؟ أطوع الناس فى النا. س عائئهءة , وأشد الئاس الزبي » وأدمى الناس طلحة » وأسر الئا س يعلى 
إن أمية ٠‏ ومن طرإ ق ابن أف ايل قال: خرجع عل فى أ و بيع الأخر ئة ست وؤلاثين ومن طريق محمد بن على 
ان أواطالت ال ار عل من المديزة ومءه أسههائة راكب إفندل بذى قارء ومن طريق قدس بن ألى حازم قال : لما 
أقبات عائشة ؤذات بض عيأه نش عامر نسحت عاها لكلاب فقاات : أى ماء هذا ؟ قالوا : ال+وأب يفتح الحاء 
الموملة وس كون الواو ؛ بعدها همرة ثم 0 <دة _ قالت ما أظ ره راجءة » فقال لما بعض من كان معبا : بل تقدمين 
فيراك الملدرن فرصاح الله ذات نهم ء فقالت : ان النى يق قال انا ذات يوم : كيف بإحداكن تفيح عليا 
أكلاب المرأب . وأخرج هذا أحد وأبو على والبزار وصححه ابن حبان والحام وسدده على شرط الصحيح . 
وعند أحود : فقال لها الزير » تقدمين فذكره . ومن طربق عصام بن قدامة عن عكرمة عن ابن عباس أن رسول 
الله يلتم قال لذسائه : أيتكن صاحبة اجمل الاديب ‏ بهمزة مفتوحة ودال ساكنة ثم موحدتين الاولى مفتوحة ل 
تخرج حت تذبحبا كلاب الدوأب يقتل عن برها وءن شهالها قتلى كثيرة وتنجو من بعدما كادت . وهذا رواه البزار 
ورجاله ثقات . وأخرج البرار من طريق زيد بن وهب قال : ببئأ نحن حول <ذيفة اذ قال : كيف أنه وقد خرج 
أهل بيت نيم فرقنين ضرب بعضك وجوه بعض بالسرف ؟ قائا : يا أبا عبد الله فكيف تصنع اذا أدركنا ذلك ؟ 
قال : انظروا الى الفرقة الى تدءو الى أمر على بن ألى طالب ذائها على الحدى . وأخرج الطبراتى من حديث 
9 عباس قال : بلغ أصحاب على حين ساروا معه أن أهل البصرة ا | بطلحة والرير فشق عليهم ووقع ذ, 
قلويهم ؛ فقال على : والذى لا اله غيره لنظبرن على أهل البصرة وائقتان طلحة والزيير الجد؛ بثء وفى سنده اسماعيل 
ابن عمرو البجبل وفيه ضعف . وأخرج الطبرانى من طريق محمد بن قيس قال : ذكر لعائشة يوم اجمل قالت : والناس 
يقولون يوم اجمل ؟ قالوا : نعم . قالت : وددت أنى جاسست كا جلس غيرى فكان أحب إلى من أن أكون ولدت 
من رسول الله يلت عشرة كلبم مثل عبد الرحمن بن الحارث بن هشام :وق شندة أ مدر تجيح المدى وفيسه 
ضعف . وأخرج اسحق بن راهويه من طريق سالم المرادى سمعت الحسن يقول : لما قدم على البصرة فى أمر طلحة 
وأصحابه قام قيس بن عياد وعيد الله بن الكواء فقالا له : أخيرنا عن.مسيرك هذا فذكر حديثا طويلا فى ميايعته أبا 
بكر ثم عبر معان ثم ذكر طلحة والزبير فقال: بايعانى بالمدينة وخالفاى بالبصرة » داو أن رجلاعن بابع أبا بكر 
خاانه لقاتاناه . وكذإك عمر ٠‏ وأخرج أحمد والبزار إسند حسن هن حدارث أبى رافع أ ن رسول الله ملقم لقم ال لعل بن 
أبى طالب : انه سيكون بينك وبين عائشة أمر » قال : فأنا أشقاهم يارسول الله ؟ قال : لاولكن إذا كان ذلك 
فارددها إلى مأمئها . وأخرج اق من طريق اسماعيل بن أنى خالد عن عبد السلام رجل من حيه قال : خلا على 
بالريير يوم امل فقال : أنشدك الله هل معت رسول الله يلم يفو ل وأنت لاوى يدى : لتقاتلنه وأنت ظالم له 
ثم لينصرن عليك ؟ قال : قد “معت » لاا جرم لا أقاتلك 0 بن أنبى شيبة من طر بق تمر بن الطجنع 
- يفتح الحاء والجم وتشديد الذون بعدها مبملة ‏ عن ألى بكرة وقيل له نانيك أن تقائل مع أهل البصرة دوم 
امل ؟ فقال : ممت رسول الله يِل يقول : يخرج قرم هلدكى لايفلحون قائدمم اعرأة فى الجنة . فكأن أيا بكرة 


265 ككتاب الفئن 


أشار الى هذا الحديث فامتنع من القتال معرم » ثم استصوب رأيه فى ذلك الترك لما رأى غلبة على . وقد أخرج 
الترمذى والنساى الحدردث المذكور من طريق حيد الطويل عن الحسن البصرى عن أنى بكرة بافظ ١‏ عصمتى الله 
بثىء سمعته من رسول اله يِه » فذكر الحديث قال م فلا قدمت عاثمة ذكرت ذلك فءصمئى الله وأخرج عمر بن 
شبة من طريق ميارك بن فضالة عن السن أن عائثمة أرسات الى أبى بكرة فقال : انك لام »وان حقك لعظيم » 
ولسكن سمعت ردول أله ينه يقول : لن يفلح قوم تملسكيم امرأة أة ٠‏ قوله ( ل بلغ النى يلم أن فارسا ) قال ابن 
مالك : كذا دقع مصروفا والصواب عدم صرفه » وقال السك عاق قو يطلق غل النزنين وعلى بلادهم » فعلى الأول 
يصرف إلا أن يراد القبيلة » وعلى الثانى >وز الآأمران كسائر البلاد انتبى . وقد جوز بعض أهل اللغة صرف 
الأسماء كلها ٠‏ قله ( ملكوا ابئة كسرى ) فى رواية حميد « لما ملك كسرى قال النى لَه : من استخلفوا ؟ قالوا : 
ايلته قوله (لن يملح قرم ولوا أمرمم هرأ ) بالنصب على المفعواية به دول أمرم امرأة 
بالرفع على أتها الفاعل ؛ وكسرى المذكور هو شيرويه بن ابرويز بن هرمن » واسم ابذته المذكورة بوران . وقد 
تقدم فاخن المنازع :دناب كنات الذى يله إلى كسرىء شرح ذلك .وقوله « ولوا أمرثم امرأة, زاد الاسماعيل 
من طريق الاضر بن شميل عن عو 0 بكرة : فعرفت أن أصحاب اجمل إن يفلحواء ونقل ابن 
بطال عن المباب أن ظاهر حديث أى بكرة ثم توهين رأى عااشة 3 ذملات . وليس كذلك لآن المعروف من 
مذهب ألى بكرة أنه كان على رأى عائشة فى طلب الاصلاح بين الناس » و يكن قصدم القتال» لكن ا انتشبت 
الحرب لم يك: ن لمن معها بد من المقاتلة » ولم يرجع أبو بكرة عن رأى عائشة وانما #فرس بهم , بغليرن لما رأى الذين 
مع عائشة نحت أمرها لأ سمع فى أم ر فارس » قال : ويدل ذلك أن احداً ١‏ ينقل أن عائشة ومن معها نازعوا عليا 
فى الخلافة ولادءوا إلى أحد مخ نهم ليولوه الخلافة » وانما أنسكرت هى ومن معبا على على منعه من قتل قتلة عارنف 
وترك الاقتصاص منمم 0 على ينتظر من أولياء عمّان أن يتحاكوا اليه ؛ فاذا ثبت على أحد بعينه أنه من قتل 
عثان اقتص منه » فاختافوا سب ذلك » وخشى من نسب اليم القتل أن يصطاحوا على قتلهم فأنشيوا الحرب 
نمم إلى أن كان ماكان . فليا انتصر على علييم ظ أبو بكرة رأه فى ترك القتال معوم وان كان رأبه كن موافقا 
اي يدم عثان . انتهى كلامه ؛ وف بعضه نظر يظبر مما ذكرته وبما بياذ كر ه. وتقدم قرسا فى وياب 
إذا التق المسلمان بسيفهما » من حديث الأحنف أنه كان خرج لينصر عليا فلقيه أبو بكرة فتباه عن القتال » وتقدم 
قبله باب من قول أنى بكرة لما حرق ابن الحضرى مايدل على أنه كان لابرى القتال فى مثل ذلك أصلا فايس هو 
على رأى عائشة ولا على رأى على فى جواز القتال بين المسلدين أصلا » وإنما كان رأيه الكف وفاقا لسعد بن أنى وقاص. 
وحمد بن مسلمة وعيد الله بن تمر وغيدهم » ولهذا لم يشهد صفين مع معاوية ولاعلى . قال ابن التين : احتج يحديث أبى 
بكرة من قال لا يحوز أن تولى المرأة القضاء وهو قول اجمهور » وخالف ابن جرير الطبرى فقال يحوز أن تقضى فيا 
تقبل شبادتا فيه » وأطلق بعض المالكية الجواز » وقال أبن التين أيضا ذ كلام أبى بكرة بدل على أنه لولا عائشة 
لسكان مع طلحة والزبير لآنه لو تبين له خطؤهما لكان مع على . كذا قال وأغفل قسما ثالثأ وهو أنه كان يرى الكف 
عن القتال فى الفتنة ما تقدم تقريره » وهذا هو المعتمد » ولا يلزم من كونه ترك القتال مع أمل بلده للحديث 
المذكور أن لا يكون مانعه من القتال سوب آخر وهو ماتقدم من يه الآحذف عن القتال واحتجاجه يحديث ١‏ اذا 
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التق المسلءان وسيفيهماء يا تقدم قريبا . الحديث الثالى <ديث عبار فى حق عاشة أخرجه من وجبين مطولا 
وعختضراً قوله ( دنا عد الله بن عمد ) هو الجعى المستدىء وأبو حصين بفتح أوله هو عثمان بن عادمء وأبو 
ىم الاذكور أسدى كوف هو وجيع رواة الاسناد إلا شيخه وشيخ البخارى ؛ وقد وثق أبا هرم المذكور العجل 
والدارةطنى » وما له فى البخارى إلا هذا الحديث ٠‏ قوله ( لا سار طلحة والزبير وعائشة الى البصرة ) ذكر مر بن 
شبة لإسند جيد أنهم توجروأ من مكة بعد أن أدات السيئة » وذكر دمند له آخر أن الوقعة ببنهم كانت فى الصف 
من جادى الآخرة سئة ات وثلاثين » وذكر من رواية اادائى عن الءلاه أنى عمد عن أبيه قال : جاء رجل الى على 
وهو بالداوية فقال : علام تقاتل مؤلاء ؟ قال : على الحق» قال : فانم يقولون [نهم على الحق » قال : أقاتليم على 
الخروج من الماءة وذكث البيعة . وأخرج الطبرى من طريق عاءم بن كايب الجرى عن أبيه قال : رأيت فى زمن 
عثان أن رجلا أميراً مرض وعند رأسنه امرأة والناس يريدونه فلى متهم المرأة لانتهوا ولكنا لم تفمل فقتلوه . ثم 
غزوت تلك السئة فياغنا قتل عئان » فلا رجعنئا من غزاتنا وانتهينا الى البدرة قيل إنا : هذا طلحة والرسر وعائشة 
فتعجب الناس وسألومم عن سبب مسيرمم فذكروا اهم خرجرا غضيا لعثان وتوية ما صنعوا من خذلانه . وقالت 
عائشة : غضبنا لك على عثمان فى ثلاث إمارة الفتى وضرب السوط والءصا فا أنصفناه إن لم نغضب له فى ثلاث : 
حرمة الدم والشمبر واليلد . قال فسرت أنا ور جلان من قوى الى عل وسلنا عليه وسألئاه فقال : عدا الناس على 
هذا الرجل فقتلوه وأنا معتزل عنهم ثم ولونى ولولا الاثية على الدرن لم أجهم 2 استأذننى الرس وطلحة ف العمرة 
فأخذت عاما العبود وأذنت لما فعرضا أم المؤمنين لما لايصاح لما فباخنى أمرهم نفشيت ان ينفتق فى الاسلام فتق 
فأتبعتهم » فقال أكابه : والله مالريد قتالهم إلا ان يقاتنواء وما خرجنا إلا الاصلاح . فذكر القصة وفنا ان أول 
ماوقعت الحرب أن صبيان العسكرين تسايوا ثم تراموا ثم تبعهم العبيد ثم السنباء فذثبت المرب» وكانوا خندقوأ 
على البصرة فقتل قوم وجرح أخرون » وغلب أصحاب على ونادى مناديه : لاتقيعوا مدبرا ولا تجزوا جريحا ولا 
تدخلوا دار أحدء ثم جمع الناس وبايعهم واستعمل ابن عباس على البصرة ورجع الى الكوفة . وأخرج ابن أبى 
شيبة سند جيد عن عبد الرحمن بن أيزى قال : انتهى عبد الله بن بديل بن ورقاء الخزاعى الى عائشة يوم امل 
وهن فى الودج فقال : يا أم المؤمنين أتعلمين أفى أتبتك عند ماقتل عثان فقلت ما تأمرينى » فقلت الزم عليا ؟ 
فسكتت . فقال : اعقروا الل فعقروه» فنزلت أنا وأخوها تمد فاحتملنا هو دجبا فوضعئاه بن بدى على » فأمر مها 
فأدخات بيتا . وأخرج أيضا بسند صحيح عن زيد بن وهب قال فكف على يده حتى بدءوه بالقتال فقاتلهم بعد الظبر 
فا غريت الشمس وحول امل أحد » فال على : لاتتمموا جريحا ولا تقتلوا مدبرا ومن اغلق بابه وألق سلاحه 
فهو آمن . وأخرج الشافمى من رواية عل بن المسين بن على بن أبى طالب قال : دخلت على مروان بن الحم فقال : 
ما رأيت أحدا أكرم غلية من أبيك ‏ يعنى عليا ‏ ما هو إلا أن ولينا يوم الخل فتادى مناديه : لايقتل مدبر ولا 
يذقف على جرح . وأخرج الطبرى وابن أبى شيية واسمق من طريق عمرو بن جاوان عن الأحنف قال : حججت 
سنة قتل عثيان فدخات المدينة فذكر كلام عثان فى تذكيرثم مناقبه » وقد تقدم فى «باب اذا التق اللءان بسيفيهما » 
ثم ذكر اعتزاله الطائفتين قال : كم التقوا فكان أول قتيل طلحة ورجع الزير فقتل . وأخرج الطبرى بسند صحيح 
عن عاقمة قال قلت الأشش : قد كنت كارها لقتل عثان فكيف قاتات يوم المل ؟ قال : ان هؤلاء بايعوا عليا ثم 
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نكنوا عبده » وكان الزيير هو الذى رك عائثمة على الاروج ؤدعوت الله أن يكنيذيه » فلقينى كفه بكفه فا رضيت 
لشئدة ساعدى أن قت فى الركاب ضر بته على رأسه ضربة فعرعته » فذكر القصة فى أنهما سلا . قوله ( بعث على 
تار بن يأسس وحسن بن على فقدما علينا السكوفة ) ذكر عمر بن شبة والطبرى سبب ذلك بسندهما الى ابن أبى ليل 
قال : كان على أقر أبا دومى على إمرة السكرفة »ذلا خرج من المديئة أرسل هاشم بن عتية بن أ وقاص اليه أن 
ألوض من قبلك من المساءين وكن من أعواى على الحن » فاسثهار أبو موسى السائب بن مالك الاشعرى فقال ) 
اتبع ما أمرك بهء قال : انى لا أرى ذلك ؛ وأخيذ فى تخذيل الناس عن النووضء؛ فكتب هام الى على بذلك و بعث 
بكتا به مع حل بن خليفة الطافى » فبءث على عمار بن ,ياسر والحسن بن على يستنفران الناس ‏ وأمر قرظة بن كمب 
على السكوفة , فلما قرأ كتابه على أبى مومى اعتزل ودخل الحسن وعمار المسجد . وأخرج ابن ألى شيبة سند صيح 
عن زيد بن وهب قال : أقبل طلحة والزبير حتى زلا البصرة فقبضا على عامل على عليها بن حنيف , وأقبل على حت 
نزل بذى قارء فأر سل عبد الله بن عباس الى السكوفة فابطؤا عليه » فارسل اليهم عمارا مخرجوا اليه . قوله ( فصعد 
المابر » فكان الحسن بن على فوق المنبر فى أعلاه وقام عمار أسفل من الحسن ٠‏ فاجتمعنا اليه فسمعت عماراً يقول ) 
زاد الاسماعيل من وجه آخر عن ألى بكر بن عياش « صعد عمار امبر لض الناس فى الخروج الى قتال عائشة » وفى 
رواية اسحق بن راهريه عن يحى بن آدم بالسند المذكور , فقال عبار : ان أمير المؤمنين بعثنا اليكم لنستدفرم , فان 
أمنا قد سارت الى البصرة » وعند حمر بن شبة عن حبان بن بشر عن يحى بن آدم فى حديث الباب ه فكان عمار 
إخطب والحسن ساكت , ووقع فى رواية ابن أى ليل فى القصة المذكورة ١‏ فقال الحسن : ان عليا يقول الى أذكر 
الله رجلا رعى لله حقا الا نفر » فان كنت مظاوما أعاننى وان كنت ظالما أخذلنى » والته ان طلحة والزبير لأآول من 
بايعتى ثم نكثا » ول أستأئر مال ولا بدلت حكاء قال نفرج اليه اثنا عشر ألف رجل ٠‏ قَوله ( ان عائشة قد سارت 
الى البصرة ؛ ووالله انها لزوجة نبيكم فى الدنيا والآخرة ؛ ولسكن الله ابتلام ليعلم اياه تطيعون أم هى ) فى رواية 
اسحق ١‏ ليعلم أنطيعه أم إيأها » وفى رواية الاسماعيل من طريق أحمد بن يونس عن ألى بكر بن عياش بعد قوله قد 
سارت إلى البصرة « ووالله إنى لأقول لم هذا ووالله انها اروجة نبيكم , زاد عمر بن شبة فى روايته « وان أمير 
المؤمنين بعنا اليم وهر بذى قارء ووقع عند ابن أبى شيبة من طريق ثمر بن عطية عن عيد الله بن زياد قال م قال 
عمار إن أمنا سارت مسيرها هذا » وانها والله زوج ممد يَلتَمٍ فى الدنيا والآخرة » واسكن الله ابتلانا بها ليعلم 
ياه نطيع أو إياها » وماد عمار بذلك أن الصواب فى تلك القصة كان مع على وأن عائشة مع ذلك تخرج بذلك 
عن الاسلام ان و النى 2 فى الجنة . فكان ذلك بعد من إنصاف عمار وشدة ورعه وتحريه قول 
الحق . وقد أخرج الطبرى بسند يح عن أنى يزيد المدينى قال م قال عمار بن ياسر لعائشة لما فرغوا من اجمل : 
ما أيعد هذا المسير من العبد الذى عبد اليكم » شير الى قوله تعالى ١‏ وقرن فى بيوتكن 4 فقالت : أبو اليقظان ؟ 
قال : نعم . قالت : والله انك ماءليت لقوال بالحق . قال : امد لله الذى قضى لى على لسانك . وقوله م ليعلم اياه 
نطيدون أم هى » قال بءض الشراح : الضمير فى إياه لعلى ؛ والمناسب أن يقال أم إباها لاهى : وأجاب الكرمائى 
بأن الضمائر قوم بعضما مقام بعض انتهى وهو على بعض الأراء . وقد وقع فى رواية اسحق بن راهويه فى مسنده 
عن يحى بن أدم بسند حديث الباب « ولكن الله ابتلانا بها ليعلم أنطيعه أم إياها» فظير أن ذلك من تصرف الرواة 
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وأما قوله إن الضمير فى إياه لعلى فالظاهر خلافه » وأنه لله تعالى » والمراد إظبار المعلوم م فى نظائره . قَولْهِ ( عن 
أن أبى غنية ) امتح الغين المءجمة وكسر الاون وتششديد التحتانية هو عبد [ الك بن حميد » ماله فى اليخارى [لا هذا 
الحديث » وصرح بذلك أبو زرءة الدمثمق فى روايته عن ألى اميم شرع البخارى فيه أخرجه أبو نهم الاصباف فى 
مستخر جه » والمم هو ان عرينة, والسند كله كوفيرن ٠‏ قوله ( قام عبار عل مس السك رفة ( هذا طرف همرنل 
الحديث الذى قيله وراد البخارى بإرادء آقرية حديث أن هيم لكرنه عا انثرد به عنه أبو حصرين » وقد روآه 
أيضا عن الحم شءية أخرجه الاعاعيلى واد فى أوله قال , لما بءث على عمارا والحسن الى الكرفة يستافرم خطب 
عبار . فذكره قال ابن هبيرة : فىهذا الحدبث أن عمارا كان صادق الأوجة وكان لاتستخفه الاصومة إلى أن ينتقص 
خصمه ء فانه شبد لعاثة بالفضل التام مع مابونمما من المرب انتهى . وفه جوان أرتماع ذى الامر فوق من 
هو أسن منه وأعظ» سابقة فى الاسلام وؤضلاء لأن الحس واد أمير المؤمنين فحكان حيذ هو الآمير على من 
أرسلبم على وعمار من جماتهم فصنت الحسق أغل مدن فحان ذرت مار وان كان فى عبار من الفضل مايقتضى 
رجحانه فضلا عن مساواته . ويحتمل أن يكون عمار فعل ذلك تواضعاأ مع الحسن وإكراما له من أجل جده يله 
وفعله الحسن مطاوعة له لاتكيرا عليه . الحديث الثااث حديث أنى دون وأى مسهود وعار بن يأسر في بتعلق 
بوقعة الجمل أخرجه من طريقين . قوله ( أخبرى عمرو ) هو ابن مرة» وصرح به فى رواية أحد بن حنيل عن 
جمد بن جدفر وكذا الاسماءلى فى روايته من طريق عبد الله بن المبارك كلاهما عن شعبة . قوله ( حيث بعثه على الى 
أهل الكوفة يستتفرم ) فى رواية الكشميينى « حين » بدل ه حرث » وف رواية الاسماعيلى « يستنقر أهل الكوفة 
إلى أهل البصرة» ٠‏ قوله (ما رأيناك أتيت أمراً أكره عندنا من إسراءك فى هذا الآمر منذ أسلءت) زاد فى الرواية 
الثانية أن الذى تولى خطاب عبار ذلك هو أبو مسعود وهو عقبة بن عمرو الأتصارى » وكان يوممذ يلى لعلى 
بالكوفة يا كان أبو مومى إلى لعثان ٠‏ قوله( وكساهما <لة ) فى رواية الاسماعيل ه فكساهما حلة <لة » وبين فى 
الرواية الى تلى هذه أن فاعل كسا هو أبو مسعود ء وهو فى هذه الرواية تمل فيحمل على ذلك ٠‏ قوله ( م 
راحوا الى المسجد ) فى رواية الاسماعيل « ثم خرجوا إلى الصلاة يوم الجمعة » وفى رواية جمد بن جعفر ٠‏ فقام 
أبو مسعود فبءث الى كل واحد منهما <لة » قال ابن يطال : فا دار بينهم دلالة على أن كلا من الطائفتين كان بجتهدا 
ويرى أن الصواب معه قال : وكان أبو مسعود موسرا جواداء وكان اجتئاءبم عند أنى مسعود فى يوم الجمعة فكسا 
عبار! حلة ليشبد بها الجمعة لآنه كان فى ثاب السفر وهيئة الرب » فكره أن يشبد الجمعة فى تلك الثياب وكره أن 
يكوه يحضرة أبى موسى ولا يكسو أبا موسى فكسا أبا مومى أيضا . وقوله ء أعيب » بالمين المهملة والموحدة 
أفمل تفضيل من العيب » وجعل كل منهم الإبطاء والإسراع عيبا بالنسبة لما يعتقده » فعمار 1| فى الإبطاء من عخالفة 
الإمام وترك امتثال ١‏ فقاتلوا التى تبغى + والأخران لا ظمر هما من ترك مباشرة القتال فى الفتنة »ء وحكان أبو 
سود عل رأى أن هو مئ فى الكف عن القتال تمسكا بالاحاديث الواردة فى ذلك وما فى حمل السلاح على المسلم من 
الوعيد » وكان عبار على رأى على فى قتال الباغين والناكثين والقسك بقوله تعالى ب فقاتلوا التى تبغى م وحمل 
الوعيد الوارد فى القتال على من كان متعديا على صاحيه ٠‏ . ( تفييه ) : وقع فى رواية النسق وكذا الاسماعييل قبل 
سياق سند ابن ألى غنية ه باب » بغير ترجمة » وسقط للباقين وهو الصواب لآن فيه الحديث الذى قبله» وان كان 
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9 - سيب إذا أنزل الله بقوم. عذاب 
16 مس مَرْشثا 3 الله بن "ناغير بار اله أخهنا يوقي عن الزاهرى أخي رف حمزة ن عبد اث 
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قوله ( اب 1 لاق رم 60136 علق للد أب كم ناء مما وقع فى الحد؛ بث ذقولة زعد اه بن عثان ) 
هو عيدان 2 وعيد ألله شرخه هو ابن الميارك » ويونس هو أبن ؛ بزيك قوله ( اذا أنزل الله قوم عذايا ) أى 
عر كك حم عا فى حى* أعاكهم 0 من كان و فييم ) فق رواية ألى الّعمان عن أن الممارك د أصاب 
من بين أطورمم ا 0 لىمءوارا: ب" ن كان فيهم من لم (س مر على دأهم قوله(ثم بعثوا على أعالهر ؛ 
أى بلعث 13 واحد ممم عل با عذله إن ك1 أن ص الما فعقباء ص الحة و الا فسلئة 3 فيكو ون ذلك العذاب 0 
لاصالين و ثقمة ة على ألما مدتدين .وق كيم ح ابن حيان عن عالشة م_فوعاأ 0 أن أللّه أذا أجل 2 طوته بأهل تقمته دفيم 
الصالخون قرضوا معوم ثم «ددُوا على يام وأعاهم 6 وأخرجه البق فى « الشعب » وله من طر يو قاين بن شد 
ابن على سن أبى طالب عم مرؤوعاأ و اذا طبور اأسوء قَْ لوعن أنزل لله !! ننه فم 3 قبل 00 رفم 
أهل طاعته ؟ قال : نعم » ثم عدون الى رحة الله تعالى »قال ابن : بطال : هذا الحديث الاين حل ا زياب بأت 
ج حش حويث قالأت 5 أنبلك وفينا الصالحون 3 قال : 5 نعم اذا ؟ دس ث الخيث 3 ف لكو ل ن إهلاك ك الجميع عدك ظبو ل المنكر 
والاعلان بالمخاصى ٠.‏ قلأت : الذى لتاضسه كمه الور حديث ألى لكر العد يو ق و سمع رسول الله يِه يقول : | 3 
الناس اذا رأوا المذكر فم الغير وه أوش كأ نْ للعهوم الله يعقاب » أخر جه إلا رلعة و كيده ان حيان 2 وأما حدابث 
ابن مر قُْ لباب وحددرث زيلب بأت ج حش فتناسيان ؛ وقد أخرجه صم عقمه 2 وجمعبما كن الاك ابحم الطائع 
مع العاصى وزاد حديث ابن عبر أن لطاع عند البعث بجمازى بعمله © ومدله حدبث عااشة مرفوعا 0 لعجب أن 
ناسا من ا يؤدون هذا الييت حَىَ إذا انوا بالبيداء يف 6 ٠‏ فقلنا : ا رسول الله ان 2 الطريق قل تمع 
الناس 6 قال 6 عم فم المسقيصر والمجدور ون السبيل ملكون مباك واحدا ويصدرون مصادر َي 04 لبعثهم ألله 
على يانم « ريه مم 7 وله من حديوث أم سلية نوه وافظه 00 فقّات بارسول ألله فكيف كن كان ارمأ ؟ قال : 
خسف 4 مدوم ولكنه المعاث كو القيامة على دنه 4 وله من حديث جابر رقعه 2 الث كل عبد عل م مات عليه 20 
وقال الداء روذى مون حدرث ابن 0 أن الام م القى تعذب على الحكفر يكون 0 أمل أسء رأقهم ومن لمس منهم 
ف قيصاب - يوم بأجاهم 9 م نيعون على أعبالهم 3 ويقال إذا أراد ألله عذاب أمة أعقم لساءثم مس عدّرة سمه قبل 
أن يصابوا لملا 0 5 الذين لم بر ع1 هم القلم انتهى . وهذآا لسن له 1 وموم حديث عااشة برده ؛ 
وقد شوهدت السق 3 ة مللاى من الرجال والنساء والاطئال تغرق فيلكون يما 1 ومدله الدار ااسكبيرة ترق 2 
والرفقة الكثيرة تخرج عليها قطاع الطريق فيباسكون جميعا أو أكثر هم : واليلد من بلاد المسلمين يهجمما الكفار 
فيبذلون الس.ف فى 00 ؛ وقد وقع ذلك من الوارج قدا ثم من القرامطة ثم من الططر أخيرا والله المستعان . 


قال الم إقاضى عي :أورد مل حولء نك جار ١‏ ببعث كل عمك على مأ مات عليه وعفس ا حع_دالدلاث جاز أدضا رقعه 
1 - 5 -. 3 هِ 8 - 3 - 


الحديث .نا - 5١ 11١‏ 
ع ع .8 
الى أنه وأن كآن مفسرا 1 قله لكنه ليس مقصورا عليه بل هو عام فيه وق غيره » ويؤيده الحديث الذى ذكره 
بعده « ثم يبعثهم الله على نياتهم ؛ انتبى ملخصا . والحاصل أنه لايلزم من الاشتداك فى الموت الاشثراك فى الثواب 
أو العقاب بل بجازى كل أحد بعمله على حسب نيه . وجدح أبن أبى جمرةإلىاتبف الذين بشع لم ذلك [ثا بقع 
إسوب سكوتهم عن الام بالمعروف والئبى عن انكر . وأما من أمى ونبى فبم المؤمنون حما لا يرسل الله عليهم 
العذاب بل يدفع بهم العذاب » ويؤيده قوله تعالى هر وما كنا مبلى القرى إلا وأهلبا ظا مون » وقوله تعالى وما 
كن ألله أيعذيهم وأنت فهم » وما كن ألله معذ.هم وم يستغفرون * ويدل على تحميم العذاب أن لم ينه عن المذكر 
وأن ١‏ يتعاطاه قوله تعالى 2 فلا تقعدوا معوم حدى خوضوا قَْ حددث غيره إنم اذا مثلم 14 ويستفاد من هذا 
مشروعية الهرب من السكفار ومن الظلية لآن الاقامة معبم من | لقاء:النفس إلى التبلسكة ؛ هذا إذا لم يعنهم ولم برض 
بأفعالحى فان أعان أو رضى فبو منهم » وبؤيده أمره يم بالاسراع فى الخروج من ديار ثمود . وأما بعتم على 
أعماهم شف عدل لآن أعماهم الصالحة إثما يحازون ا فى الآخرة » وأما فى الدنيا فيما أصايم من بلاء كان مكفير| 
ما قدموه من عمل سىء » فكان العذاب الرسل فى الدنيا على الذين ظلءوا يتناول من كان معبم ولم يذ كر عايهم فكان 
ذلك جزاء لم على مداهنتهم 2( شم وم القيامة لمعث 13 مم فيجازى بعمله 8 وق الحديث نحذير وتو يف عظيم أن 
سكت عن النمى 3 فكيف عن داهن ), فكيف من رذى » فكيفا يمن عاون ؟ نسأل الله السلامة . قات : ومقتضى 
كلامه أن أهل الطاعة لايصييهيم العذاب فى الدنيا بحريرة العصاة» والى ذلك جنح القرطى فى ١‏ التذكرة » وما 
قدمئأه قرسا أشبه بظاهر الحديث 5 والى نوه مال القاضى ابن العرى 2( وسأق ذلك ف الكلام على حد بثك زطب 
بنت جحش ١‏ أنهلك وفينا الصالمون ؟ قال : نعم اذا كثر الخيث , فى آخر كتاب الفتن 
باسيتب فول الى يَقنُه الحسن بن على « إن ابنى هذا أسيد 
وامل الله أن ليصمح به بين فثقين من اأسامين» 
ان شُيرمة فقال : أدخلتى على عيى ذأءظه , فكأن ابرى شيرنة غاف عليه فر مل . قال حدثنا 
الحسن قال لما سار الحسن بن على رغ الله عنهما إلى معاوية بالسكتائب فال عدرو بن الماص لماوية : أرى 
كتيبة لاتو إلى حتى "ندب أخراها ٠‏ قال معاوية : من الفترارى المسلءين ؟ فقال : أنا ٠‏ فقال غبد الله بن" عامس 
2 أ ثبي ٠.‏ 3 - 8 - 
وعيد االون ين مهرة : تلقام فنقول له : القمايح .قال الحسنة : واقد سمعت أبا بكرة قال : إينا النى يَيْلم 
هه 0 “نه .8 ا 7 5 ١‏ 
أاما- مظنا على و3 عيبل ألله لل 5 سيان قال كال عر و اخيرقى #د بن على ان حرهلة «ولى 


ا | 2 له 32 و مك 5 رع 
أسامة أخبرء قال عمرو وقد رأيت حر ملة تال « أرساني أسامة إلى على وقاك : إنه يأك الأن فيقول : 


1" - كناب الفئن 


ماحَسَافٌ صاحك ؟ فقل له : يفول لك لوكنت فى شدق الأسد لأحجّبت' أن أ كون ممك فيه » ولسكن" هذا 
ع اله الام 1 ١‏ ع 2 - 
أعس ا" ار ه. م يعطنى شيعا 0 فذهبت إلى حسن وحدين وان جههر فأوكروا لى راحاتى 0 


قوله ( باب قول النى يلم للحسن بن على : إن ابنى هذا لسيد ) فى رواية المروزى والكشميينى « سيد , بغيد 
لام وكذا لهم فى مثل هذه الترجمة فى كتاب الصلح وحذف إن وساق الاتن هناك بافظ , ان ابنى هذا سيد » وساقه 
هنا حذفها فأشار فى كل من الموضعين الى ماوقع فى الآخر » وقد أخرجه هناك عن عبد الله بن تمد عن سفيارن 
بهامه » ثم نقل عن على بن عبد الله مايتعلق بسماع الحسن من أنى بكرة وسافه هنا عن على بن عبد الله فل يذكر ذلك 
ولمأد فى شىء من طرق المآن م لسيد , باللام م وقع فى هذه الترجمة » وقد أخرجه الاسماعيلى من رواية سبعة 
أنفس عن سفيان بن عبينة وبين اختلاف ألفاظهم وذكر فى الباب الحديث المذكور وحديثا لاسامة بن زيد. 
قوله ( حدثنا اسرائيل أبو موسى ) هى كنية اسرائيل واسم أبيه موسى فبو من وافقت كنيته اسم أبيه فيؤمن فيه 
من التصحيف » وهر إصرى كان يسافر فى التجارة إلى المند وأقام بها مدة . قوله ( ولقيته بالكوفة ) قائل ذلك 
هو سفيان بن عيينة واجملة حالية ٠‏ قِولهِ (وجاء إلى ابن شبرمة) هو عبد اله قاضى الكرفة فى خلافة ألى جعفر المنصور 
ومات فى خلافته سئة أربع وأريعين رمائة وكان صارما عفيفا ثقة فقيها . قله ( فقال أدخلنى على عيسى فأعظه ) 
بفتح الهمزة وكسر العين المبملة وفتح الظاء المشالة من الوءظ » وعيسى هو ابن موسى بن مد بن على بن عبد الله 
ابن عباس ابن أخى المنصور وكان أميرا على السكوفة اذ ذاك ٠‏ قوله (فكأن ) بالتشديد ) ابن شبرمة خاف عليه) 
أى على اسرائيل ( فم يشل ) أى 3 يدخله على عينى بن مومى » ولعل سبب 0 عليه أنه كان صادما بالق نْتى 
أنه لابتاطف بعيسى فطش به ا| عنده من غرة الشساب وغرة الك »؛ قال ان بطال : دل ذلك من صاأيع أبن شيرمة 
على أن من خاف على نفسه سقط عنه الآمر بالمعروف والنمى عن المذكر وكات وفاة عسى المذكور فى خلافة البدى 
سنة مان وستين ومائة ٠‏ قله (ةالحدثنا الحسن) يعنى البصرى والقائل ه حدثنا » هو اسرائيل امذكور » قال البزار 
فى مسئده بعد أن أخرج هذا الحديث عن خلف بن خليفة عن سفيان بن عبيئة : لانعلم رواه عن اسرائيل غير 
سفيان » وتعقبه مغلطاى بأن البخارى أخرجه فى علامات النبوة هن طريق حسين بن على الجعنى عن أبى موسى وهو 
اسرائيل هذا . وهو تعقب. جيد ولكن لم أر فيه القصة وإما أخرج فيه الحديث المرفوع فقط ٠‏ قوله ( لا 
سار الحسن بن على الى معاوية بالكتائب ) فى رواية عبد الله بن حمد عن سفيان فى كتاب الصلح « استقبل والله 
الحسن بن علىمعاوية بكتائب أمثال الجبال » والسكتائب يمثناة وآخره موحدة جمع كتيية يوزن عظيمة وهى طائفة 
من الجيش تمجتمع وهى فعيلة معنى مفعولة لآن أمير الجيش اذا رتهم وجعل كل طائنة على حدة 5تبهم فى ديوانه 
كذلك ء ذكر ذلك بن التين عن الداودى : ومنه قبل : مكتب بنى فلان ء قال وقوله , أمثال الجبال» أى لا برى 
لما طرف للكثرتها م لا يرى من قابل الجيل طرفه : وتحتهل أن بريد شدة البأس . وأشار الحسن البصرى ذه 
القصة إلى ما اتفق بعد قتل على رضى الله عنه » ون على انا نقذ و أمر | تحكم ورجع الى الكوفة تحبر لقتال 
أهل الشام مرة بعد أخرى فشغله أم الك 0 0 5 تقدم ذلك ته عاق تلفق ؛ ثم تحبر فى سنة 
تسع وثلائين فم يتبيأ ذلك لافتراق أراء أهل اتى عليه » ثم وقع الجد منه فى ذلك فى سنة أربعين فأخرج 


الحديث و. زات ٠١‏ لزن ع 
اسحق من طريق عبد العزيد بن سياه بكسر المهملة وتفيف الياء آخر الحروف قال : لما خرج الخوارج قام على 
فقال : أتسيرون إلى الشام أو ترجعون إلى هؤلاء الذين خلفو؟ فى ديار ؟ قالوا : بل ترجع الهم » فذكر قصة 
ا وارج قال فرجع على الى الكوفة » فلا قتل وا - تخاف اسن وصالح معاوية كنب الى قبس بن سعد يذلك فرجع 
عن قال معاوية . وأخرج الطرى إسند صميح عن :بو نس بن يزيد عر#1 الزهرى فال : جعل على على مقدمة ة أهل 
اأعراق قيس بن سعد بن اف وكانوا أر بعين نا بابعوه على الموت » فقتل على فباعوا الحسن بن على بالخلافة 2 
وكان لاحب القتال و سكن كان يريد أن إشترط على معاوية لنفسه » فءرف أن قيس بن سعد لا يطاوعه على الصاح 
فتزعه وأمر عبد الله بن عباس فاشترط لنفسه م اشترط الحسن . وأخرج الطبرى والطبرانى من طريق ابعاعيل بن 
رامد قال :عت الميق فسن تن سعد عل مقدمته فى اثنى عشر ألفا ‏ يعنى مر._ الأربعين ‏ فسار قيس الى جبة 
الشام . وكان معاوية !١‏ بلغه قتل على خرج فى عساكر من الشام » وخرج الحسن بن على حتى نزل المدائن » فوصل 
معاوية إلى مسكن وقال ابن بطال : ذكر أهل العم بالأخبار أن عليا لما قتتل سار معاوية بريد العراق وسار الحسن يريد 
الشام فالتقيا بمنزل من أرض الكوفة » فنظر الحسن إلى كثرة من معه فنادى : يا معاوية انى اخثّرت ماعند الله » فان 
يكن هذا الآمر لك فلا ينيخ ى لى أن أنازعك فيه وان يكن لى فد تركةّه لك اماف شار ٠‏ وقال المغيرة عند 
ذلك: أشبد أنى سمعت الذي ع يقول « ان ابنى هذا سيد » الحديث وقال فى آخره : لراك الله عن المسلدين خيرا 
انتبىوق مة هذا نظر من أفرجه :الأول أن انول أن معاوية هو الذى بد يطلب الصا حم فى حديث الباب الثانى 
أن الحسن ومعاوية لم يتلاقيا بالعسكرين <تى يمكن أن بتخاطا واتما تراسلا » فيحمل 0 د فنادى يا معاوية » على 
المراسلة » وجمع بأن الحسن راسل معاوية بذلك سراً فراسله اا جبرا ؛ والحذوظ أن كلام السن الآخير اما 
وقع بعد الصلح والاجماع حكما أخر جه سعيد بن ملصور والبوق فى ١‏ الدلائل » من طريقه ومن طرق غيره 
بسندهما إلى الشعى قال : لما صالح امسن بن على معاوية وقال له معاو ية قم 5-7 » فقام لخمد الله وأثنى عليه ثم قال 
أما بعد فان [كنرن الكش الثق 0 أعجر العجز الفجور » ألا وان هذا الآمر الذى اختلنت فيه أنا وسعاوية حق 
لامرىء كان أحيق به مى 5 ته لارادة أصلاح الاسليين وحةن ددائهم »وان أدرى لعله فتاة ة لمم ومتاع 
الى حين ٠‏ ثم استذفر ونزل . وأخرج يعقوب بن سفيان ومن طريقه أيضا البرق فى ه الدلائل » من طريق الزهرى 
فذكر القصة وفيها : طب معاوية ثم قال : قم يا حسن فكام الناس » فتشبد ثم قال : أها الناس ان الله هدام 
بأولنا وحقن دما 1 خرنا » وآن لهذا الآمر مدة والدنيا 0 . وذكر بقية الحديث . والثالتك أن الحديث لآنى 
بكرة لا للمغيرة » لبك ن اجمع مكن بأن أن يكو المغيرة حدث به عند م ممع مراسلة الحسن بالصلح وحدث له أبو 
بكرة بعد ذلك » وقد روى أصل قوت جار أ, ورده الطبرانى والبيق فى و الدلائلء من فوائد حى بن معين 
بسلد صحيح الى جابر ؛ وأورذة الضياء فى , الاحاديث التارة نما ليس فى الصحيحين » وعجيت ابحا؟ فى عدم 
استدرا مع شدة حرصه على هثله » قأل ابن بطال : سل الحسن اعاوية الآهر وبايعه على أقامة كتاب الله وسنة 
نببه » ودخل معاوية الدكوفة وبايعه الناس فسميت سئة الجاعة لاجتتاع الناس وانقطاع الحرب . وبايع معاوية 
كل من كان معثز لا للقتال كاين عبر ومرعد بن أ وقاص وشمد , ن دسلية » وأجاز معاوية الحسن ثلا ممائة ألف 


وألف* دوب وثلاثين عيدأ ومائة جل 2 وانصرف الى المدينة 4 ل معاوية الكوفة المغيرة بن شعمه * والبعيرة عد 


5 ؟ه ‏ كتاب الفتن 


الله بن عامر ورجع الى دمشق . قوله ) قال عبرو بن العاص لعاوية : أرى كتلية لاتولى ) بالتشديد أى لاتدير . 
'قوله ( حتى تدبر أخراها) أى التى تقابلبا » ونسبها اليها لتششاركها فى امحاربة » وهذا على أن يدير من أدير رباعياء 
ويحتمل أن يكون من دبر يدبر بفتح أوله وضم الموحدة أى يقوم مقامبا .يقال ديرته اذا بقيت بعده» وتقدم فى 
رواية عبد الله بن محمد فى الصلح , انى لآرى حكتائب لاتولى حتى تقتل أقرانها » وهى أبين » قال عياض : هى 
الصواب » ومقتضاه أن الآخرى خطأ وليس كذلك بل توجيهها ماتقدم . وقال السكرمانى : يحتمل أيضا أن تراد 
اللكتيبة الآخيرة الى هى من جملة تلك الكتائب » أى لايذبزمون بأن ترجع الآخرى أو ٠‏ قوله ( قال معاوية من 
لذرارى المسلمين ) أى من يكفلهم إذا قتل آباؤ مم ؟ زاد فى الصاح , فقال له معاوية وكان والله خير الرجلين - يعنى 
معاوية : أى مرو إن قتل هؤ لاء هؤلاء وهؤلاء هؤلاء من لى بأمور الناس » من لى بنسائهم » من لى إضيعتهم » 
إشير إلى أن رجال العسكرين معظم من فى الاقليمين فاذا قتلوا ضاع أمى الناس وفسد حال أهليم بعدم وذراريهم » 
والمراد بقوله « ضيعتهم , الأطفال والضعفاء سموا باسم مايؤول اليه أمره لانهم اذا تركوا ضاعوا لعدم استقلالهم 
بأ المعاش » وفى رواية النيدى عن سفيان فى هذه القصة مهن إلى بأمورم » من لى بدمائهم » من لى بنسائهم , 
وأما قوله هنا فى جواب قول معاوية ,من لذرارى المسلمين ؟ فقال : أنا , فظاهره بوهم أن 9 بذلك هو عرو 
ابن العاص » ولم أر فى طرق الخبر مايدل على ذلك « فان كانت محفوظة فلعلبا كانت , فقال أفى » بتشديد الذنورنف 
المفتوحة الها عمرو على سبيل الاستبعاد . وأخرج عبد الرزاق فى مصنفه عن معمر عن الزهرى قال ه بعث رسول 
للم َلثم عرو بن العاص فى بعث ذات ااسلاسل » فذكر أخبارا كثيرة من التاريخ إلى أن قال وكان قيس .نسعد 
ابن عبادة على مقدمة الحسن بن على » فأرسل اليه معاوية بعلا قد ختم فى أسفله فقال : اكتب فيه ماتريد فهو لك : 
فقال له عمرو بن العاص : بل نقاتله » فقال معاوية ب وكان خير الرجلين ‏ : على رسلك با أبا عبد الله » لاتخاص 
إلى قتل هؤلاء حتى يقتل عددم من أهل الشام » فا خير الحياة بعد ذلك ؟ وانى والله لا أقاتل حتى لا أجد من القتال 
دا ٠‏ قوله (فقال عبد الله بن عام وعبد الرحمن بن عرة : نلقاه فنقول له الصلح ) أى 7 تشير عليه بالصاح: وهذا ظاهره 
أنهما بد[ بذلك» والذى تقدم فى كتاب الصلح أن معاوية هو الذى بعمىاء فيمكن المع بأنهما عرضا أنفسهما فوافقهما 
ولفظه هناك م فبعث اليه رجلين من قريش من بنى عبد مس» أى ابن عبد مناف بن قصى «١‏ عيد الرحمن بن سمرة» زاد 
الميدى فى مسئنده عن سفيان بن حبيب بن عبد هس ١‏ قال سفيان وكانت له صححية , قلت : وهو رأوى حديث 
,لا آسأل الامارة . وسيأق شىء من خيره فى كتاب الاحكام . وعبد الله بن عامر بن كريز بكاف وراءثم زاى 
مصذر. زاد الميدى ١‏ ابن حبيب بن عبد تمس » وقد مضى له ذكر فى كتاب الحج وغيره » وهو الذى ولاه معاوية 
البصرة بعد الصاح » وبنو حبيب بن عبد شمس بنو عم بنى أمية بن عبد شمس» ومعاوية هو ابن أى 
سفيان صخر بن حرب بن أمية ( فقال معاوية : اذهيا إلى هذا الرجل فاعرضا عايه ) أى ماشاء من المال ( وقولا 
له ) أى فى حقن دماء المساءين بالصلح ( واطلبا إليسه ) أى اطلبا منه خلعه نفسه من الخلافة وتسلم الآمر لمعاوية 
وابذلا له فى مقابلة ذلك ماشاء ( قال فقال ها الحسن بن على : إنا بنو عبد المطلب قد أصينا من هذا المال» وإن 
هذه الآمة قد عاثت فى دمائها » قالا فانه يعرض عليلك كذا وكذا ويطاب إليك و يسألك ؛ قال فن لى مذا ؟ قالا : 
نحن لك به فا سأطما ثيئا إل قالا نحن لك به ٠‏ فصالحه ) قال ابن بطال : هذا يدل على أن معاوية كان هو الراغب فى ٠‏ ' 


الحديث و١‏ ولاك ٠١‏ الا 58 


الصاح وأنه عرض على الحسن المال ورغبه فيه وحثه على دفع السيف وذكره ماوعده به جده يلقم من سيادته فى 
الاصلاح به ؛ فقال له الحسن : إنا بتو عبد المطلب أصيئا من هذا المالء أى إنا جبلنا على الكرم والتوسعة على 
أتباعنا من الاهل والموالى وكنا نتمكن من ذلك بالخلافة حتى صار ذلك لنا عادة وقوله ان هذه الآمة أى العسكرين 
الشاى والعراق «قد عائتء بالمثلثة أى قتل بعضها بمضا فلا يكفون عن ذلك إلا بالصفح عما مضى منهم والتألف بال مال . 
وأراد الحمسن بذلك كله تسكين الفتنة وتغرقة المال على من لاير ضيه إلا المال» فوافقاه على ما شرط من جميع ذلك 
والترما له من المال فى كل عام والثياب والأقرات مايحتاج إليه لكل من ذكر . وقوله ه من لى بهذا » أى من يضمن 
لى الوفاه من معاوية ؟ فقالا :نحن نضمن لآن معاوية كان فوض لما ذلك » وحتمل أن يكون قوله , أصبنا من هذا 
المال, أى فرقنا منه فى حياة على وبعده ما رأينا فى ذلك صلاحاً فنبه على ذلك خشية أن يرجعنعليه بما تصرف فيه ٠‏ 
وفى رواية |سماعيل بن راشد عند الطيرى «فيعث إليه معاوية عيد الله بن عام وعد الله بن معرة بن حبيب ء كذا 
قال عبد الله وكذا وقع عند الطبرانى » والذى فى الصحيح أصح » ولعل عبد الله كان مع أخية عبد الرحن ٠‏ قال 
فقدما على الحسن بامدائن فأعطياه ما أراد وصالحاه على أن يأخذ من بيت مال الكوفة خمسة [ لاف ألف فى أشياء 
اشترطها . ومن طريق عوانة بن السك نموه وزاد وكان الحممن صالح معاوبة على أن يحعل له مافى بيت مال الكوفة 
وأن يكون له خراج دار أبحرد؛ وذكر مد بن قدامة فى ه كتاب الخوارج » بسند قرى إلى أى بصرة أنه “مع الحسن 
على يقول فى خطبتهعند معاوية انى اشترطت على معاو ية لنفسى الخلافة بعده. وأخرج يعقوب بن سفيآن بسند صمي 
الى الزهرى قال : كاتب الحسن بن على معاوية واشترط لنفسه فوصات الصحيفة لمعاوية وقدأرسل الى الحسن يساله 
الصلح ومع الرسول حيفة بيضاء مختوم على أسغلها وكتب اليه أن اشترط ماشئت فهو لك » فاشترط امسن أضعاف 
ما كان سأل أولا » فلما التقيا و بابعه الحسن سأله أن يعطيه ما اشترط فى السجل الذى ختم معاوية فى أسفله. فتمسك 
معاوبة إلا ما كان المسنسأله أولا , واحتج بأنه أجاب ماله أول ماوتف عليه فاخدلنا فى ذلك فلم ينقذ للحسن من 
الشرطين ثى* . وأخرج ابن أنى خيثمة من طريق عبد الله بن شوذب قال: لما قتل على سار الحسن بن على فى أهل العراق 
ومعاوية فى أهل الشامفالتقرا » فكره الحسن القتال و بيع معاوية على أن يحدل العبد للحن من بعده فكان أصحاب 
الحسن يقولون لديا عار المؤمنين فيقول العار خير من النار ٠‏ قله (قال الحسن) هو اليصرى وهو موصول بالسند 
المتقدم ووقع فى رجال البخارى لأبى الوليد الباجى فى ترجمة الحسن بن على بن ألى طالب مانصه «أخرج البخارى قول 
الحسن سمعت أيا , رة» فتأوله الدارقطنى وغيره على أنه الحسن بن على لآن الحسن البصرى عندهم ل يسمع من أبى 
بكرة » وحمله ابن المدينى والبخارى على أنه الحسن اليصرى ؛ قال البأجى : وعندى أن الحسن الذى قال , سعمءت هذا 
من ألى بكرةء انما هو الحسن بن على انتهى » وهو عجيب منه فان البخارى قد أخرج من هذا الحديث فى علامات 
الدوة جر دان القمة من طرق ينان عل الجعق عن أنى مومى - وهو اسرائيل بن مومى ‏ عن الحسن عن 
أبى بكرة » وأخرجه البييق فى « الدلائل , من رواية ميارك بن فضالة ومن رواية على بن زيد كلاهما عن الحسن 
عن ألى بكرة وزاد فى آخره , قال الحسن : فلما ولى ما أهريق فى سيبه عجمة دم ء فالحسن القائل هو البصرى »؛ 
والذى ولى هو الحسن بن على » وليس لاحسن بن على فى هذا رواية , وهؤلاء الثلاثة اسرائيل بن موسى ومبارك 
ائيل شوله و معدت المسن » وذلك 
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ابن فضالة وعلى بن زيد لم يدرك واحد منهم الحسن بن على » وقد صرح أسر 


5 ؟ه ‏ كتاب الفتّن 


فيا أخرجه الاسماعيلى عن الحسن بن سفيان عن الصلت بن مسءود عن سفيان بن عيينة عن أبي موسى وهو أسرائيل 
55 الحسن سمعت أبا بكرة » وهؤلاء كلبم هن رجال الصحيح ؛ وااصلت من شيوخ مسل » وقد استشعر ابن 
التين خطأ البساجى فقال : قال الداودى الحسن مع قربه من النى يليم يحيث توف النى يِلَهِ وهو ابن سبع سنين 
لا يشك فى ساعه منه وله مع ذلك صحبة . قال ابن التين : الذى فى البخارى إما أراد سماع الحسن بن أنى الحسن 
البصرى من أبى بكرة . قلت : ولعل الداودى إما أراد رد تومم من يدوم أنه الحسن بن على فدفعه بما ذكر وهو 
ظاهر وائما قال ابن المدينى ذلك لآن الحسن كان يرسل كثيراً ععن لم يلقوم بصيغة , عن» نفشى أن تكون روايته عن 
أق" كرة مريلة وذ اديت هذه الرواية مصرحة سماعه من ألى بكرة ثبت عنده أنه سمعه مله » ول 2 مانقله الياجى 
عن الدارةطنى من أن الحسن هنا هو ابن على فى ثىء من تصانيفه » وام قال فى « التقيع لما فى الضحيحين » : أخرج 
اليخارى أحاديث عن |الحسن عن أبى دكرة) والحسن انما روى عن اللاحئف عن أبى دكرة » وهذآا يقنذضى أنه عنده 
لم لسمع من أنى بكرة » لسكن لم أر من صرح بذلك من تسكام فى مراسيل الحسن كاين المدينى وأنى حاتم وأحمد 
والبزار وغيرهم » نعم كلام ابن المدينى يشعر بأنهم كانوا >ملونه على الارسال حى وقع هذا التصريح ٠‏ قوله ( ينا 
النى يع بخطب جاء الحسسن فقال) وقع فى رواية على بن زيد عن الحسن فى « الدلائل » للبيهق ه مخطب أصمابه 
دوعا إذ عاك القن بن على فصعد اليه | اذبر » وفى رواية عبد الله بن مد المذكورة , رأبت رسول الله يلتم على 
المنير والحسن بن على ألى جنبه وهو يقبل على الناس مرة وعليه أخرى ويقول » ومثله فى رواية ابن أبى عمر عن 
سفيان سكن قال « وهر يلتفت الى الناس مرة والبه أخر ىء ٠‏ فول ( ابنى هذا سيد ) فى رواية عبد الله بن عمد 
د أن ابنى هذا سيد » وفى رواية ميارك بن فضالة , رأدت رسول الله يم ضم الحسن بن على اليه وقال : ان ابنى 
هذا سيد , وفى رواية على بن زيد , فضمه اليه وقال : ألا إن ابنى هذا سيد . قله ( ولعل الله أن يصلح به ) 
كذا استعمل « لعل » استعمال عسى لاشتّراكبما فى الرجاء » والأشهير فى خبر « لعل » بغير « أن» كةوله تعالى ( لعل 
الله يحدث > . قوله ( بين فمْتين من المسلءين ) زاد عبد الل بن د فى روايته م عظيمتين » وكذنا فى رواية مبارك 
ابن فضالة وى رواية على بن زيد كلاهما عن الحسن عند البييق » وأخرج من طريق أشعث بن عبد الملك عن الحسن 
كالآول لكنه قال وائى لارجو أن يصاح الله به وجزم فى حديث جابر و لفظه عند الطبرانى والبييق ١‏ قال الحسن : 
إن ابنى هذا سيد يصاح الله به بين فتن من المسلمين , قال اليزار : روى هذا الحديث عن ألى يكرة. وعن جابر . 
وححديث ألى بكرة أشبر وأحسن اسنادأ » وحديث جابر غريب . وقال الدارقطن : اختلف على الحسن فقيل عنه 
عن أم سلية ؛ وقبسل عن أبن عبينة عن أيوب عن الحسن » وكل منهما وثم . ورواه داود بن أبى هند وعوف 
الاعرابى عن الحسن مسلا . وفى هذه القصة من الفوائد عم من أعلام النبوة » ومتقبة للحسن بن على ذانه ترك 
الملك لا لقلة ولا لذلة ولا لعلة بل لرغبته فما عند الله لا رآه من حقن دماء المسلدين » فراعى أمى الدين ومصلحة 
الآمة . وفها رد على الخوارج الذين كانوا يكفرون علياً ومن معه ومعاوية ومن معه بشادة النى يِل لطائفتين 
بأنهم من المسلبين ؛ ومن ثم كان سفيان بن عييئة يقول عقب هذا الحديث : قوله , من المسلدين , بعجينا جدا 
أخرجه يعقوب بن سفيان فى تاريخه عن الميدى وسعود بن منصور عنه . وفيه فضيلة الإصلاح بين الناس ولاسما 
قْ حقن دماء المسلدين » ودلالة على رأفة معاوية بالرعية » وشفقته على المسلين » وقوة نظره فى تدبير املك » 
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ونظره فى العواقب . وفيه ولاية المفضول الخلافة مع وجود الأفضل لآن الحسن ومعاوية ولى كل منهما الخلافة 
وسعد بن أنى وقاص وسعيد بن زيد فى الحياة وهما بدريان قاله ابن التين . وفيه جواز خلع الخليفة نفسه إذا رأى 
فى ذلك صلاحا لللسليين والنزول عن الوظائف الديفية والدنيوية بالمالء وجواز أخذ المال على ذلك وإعطائه بعد 
استيفاء شرائطه بأن يكون المنزول له أولى من النازل وأن يكون المبذول من مال الباذل . فان كان فى ولاية عامة 
وكان الميذول من بيت المال اشترط أن تسكون المصلحة فى ذلك عامة » أشار الى ذلك ابن بطال قال : يشترط أن 
يكون لكل من الباذل والمبذول له سبب فى الولاية يستند اليه » وعقد من الآمور يدول عليه . وفيه أن السيادة 
لاتختص بالافضل بل هو الرئيس على القوم واجنع سادة » وهو مشدّق من السؤدد وقبل من النب أ الكراية: يراس 
على السواد العظيم من الئاس أى الأشخاص الكديرة وقال المباب الحديث دال على أن السيادة انما يستحقها من ينتفع 
به الناس » لكونه علق السيادة بالاصلاح . وفيه اطلاق الاين على ابن البذت » وقد انعقد الاجماع على أن امرأة الجد 
والد الام حرمة على ابن بنته » وأن امرأة ابن البنت محرمة على جده » وان اختلفوا فى التوارث . واستدل به على 
تصويب رأى من قعد عن القتال مع معاوية وعلى وإن كان على أحق بالخلافة وأقرب الى الحق » وهو قول سعد 
ابن أبى وقاص وابن عمر وحمد بن مسلة وسائر من اعتّول تلك الحروب . وذهب جمهور أهل السنة الى تصويب 
من قاتل مع على لامتثال قوله تعالى ب( وان طائفتان من المؤمنين اقنتاوا بي الآبة ففيها الآمر بقتال الفئة الباغية » 
وقد ثبت أن من قاتل علياً كانوا بغاة» وهؤلاء مع هذا التصويب متفقون على أنه لايذم واحد من هؤلاء بل 
يقولون اجتهدوا فاخطوا » وذهب طائفة قايلة من أهل السئة ‏ وهو قول كثير من المعتزلة - الى أن كلا مرن. 
الطائفتين مصيب » وطائفة إلى أن المصيب طاءنة لابعينها . الحديث الثانى » قوله ( سفيان ) هو ابن عبينة ٠‏ قوله 
( قال قال عمرو ) هو ابن ديار ٠‏ قوله ( أخبرى هد بن على ) أى ابن الحسن بن على وهو أبو جعفر الباقر » وف 
رواية محمد بن عباد عند الاسماءيلى عن سفيان ه عن عبرو عن أفى جعفر ». قوله ( أن حرملة قال ) فى رواية 
جمد بن عباد و أن حرهلة مولى أسامة أخبره » وحرملة هذا فى الاصل مولى أسامة بن زيد » وكان يلازم زيد بن 
ثابت حتى صار يقال له مولى زيد بن ثابت » وقيل هما اثنان . وفى هذا السند ثلاثة من التابعين فى نسن : حمرو 
وأبو جعفر وحرملة . قوله ( أن عمرو ) ابن دينار ( قال قد رأيت حرملة ) فيه اشارة إلى أن عمرا كان يمكنه 
الاخذ عن حرملة لكنه لم يسمع منه هذا . قوله ر أرسلنى أسامة ) أى من المدينة ( الى على ) أى بالكوفة » لم 
يذكر مضمون الرسالة واسكن دل مضمون قوله ه فلم يعطنى شيا » على أنه كان أرسله يسأل عليا شيا من.المال » 
قوله ( وقال انه سيسألك الآن فيقول : ماخاف صاحبك الخ ) هذا هأه أسامة اعتذارا عن تخلفه عن على لعلمه أن 
عليا كان ينكر على من تخاف عنه ولا سما مثل أسامة الذى هو من أهل البيت » فاعتذر بانه لم يتخاف ضنا منه 
بنفسه عن عل ولا كراهة لهء وأنه لو كان فى أشد الاماكن هولا لاحب أن يكون معه فيه ويواسيه بنفسه , 
ولكنه إنما تخلف لجل كراهيته فى قتال المسلمين » وهذا معنى قوله « ولكن هذا أمرلم أرهء ٠‏ قوله (او كنت فى 
شدق الآسد ) بكسر المعجمة ويحوز فتحبا وسكون الدال المبملة بعدها قاف أى جانب فه من داخل » ولكل فم 
شدقان اليهما ينتهى شق الفم وعند مؤخرهها ينتهى المنك الاعلى والأسفل » ورجل أشدق واسع الشدقين » 
ويتشدق فى كلامه اذا فتح فه وأكثر القول فية واتسع فيه وهو كناية عن الموافقة حتى فى حالة الموت » لآن الذى 
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يفترسه اللاسد بحيث بجحمله فى شدقه فى عداد من هإك » ومع ذلك فقال : لواوصلت إلى هذا المقام لاحببت أن 
أ كون معك فيه مواسيا لك بنفسى . ومن المناسبات الاطيفة تمثيل أسامة بشىء يتعاق بالاسد . ووقع فى , تنقيح 
الزن كني » أن القاضى ‏ يعنى عياضا م ضبط الششدق بالذال المعجمة قال : وكلام الجوهرى بيِمَتَضى أنه بالدال المبملة » 
وقال لى بعض من لقيته من الاثمة : انه غلط على القاضى » قلت : وليس كذلك فانه ذكره فى ١‏ المشمارق » فى 
الحكلام على حديث معرة الطويل فى الذى يشرشر شدفه فانه ضيط الشدق بالذال المعجمة » وتبعه ابن قرقول فى 
« المطالع ‏ . نعم هو غاط فقد ضبط فى جميع كتب الانة بالدال المبملة والله أعم . قال ابن بطال : أرسل أسامة الى 
على يعتذر عن تخافه عنه فى حروهه » ويعءله أنه من أحب الناس اليه » وأنه يحب مشاركته فى السراءه والضراء , 
إلا أنه لابرى قتال المسم » قال : والسبب فى ذلك أنه لما قتل ذلك الرجل - يعنى الماضى ذكره فى « باب ومن 
أحماها »فى أوائل الديات ولامه النى يِه بسبب ذلك » آلى على نفسه أن لابقاتل مسلا . فذلك سبب تخلفه عن 
على فى امل وصفين انتبى ملخصا . وقال ابن التين : انما منع عايا أن يعطى رسول أسامة شيئا لآنه لعله سأله شيئا 
من مال الله فل ير أن يعطيه لتخافه عن القتال معه » وأعطاه الحسن والحسين وعيد الله بن جعفر لأنهم كانوا يرونه 
واحدا منهم لآن النى يلم كان بحاسه على ذه ويحاس الحسن على الفخذ الآخر ويقول « اللبم انى أحبهما, م 
تَقدم فى مناقبه . ٠‏ قوله ) فم يعطنى شيمًا ) هذه الفاء هى الفصيحة وااتغدير فذهيت الى على فيلغته ذلك فلم + يعطنى 
شيمًا . ووقع فى رواية ان ألى عبر عن سفيان عند الاسماعيلى ه نت بها - أى ااقالة - فأخيرته فم يعطنى شيئا , . 
قوله ( فذهبت الى حسن وحسين وابن جعفر فأوقروا لى راحلى ) أى حملوا لى على راحلتى ما أطاقت له وم 
بعين فى هذه الرواية جذس ما أعطوه ولا نوعه » والرا< ل التى صاحت للركوب من الابل ذكرا كان أو أن » 
وأكثر مايطلق الوقر وهو بالكسر على ما حمل البذل واخار » وأما حمل البعير فيقال له الوسق » وابن جعفر هو 
عبد الله بن جعفر بن ألى طااب ؛ وصرح بذلك فى رواية مد بن عباد وابن أبى عمر المذكورة ركان لاعلدوا 
أن عليا لم بعطه شيئا عرضوه من أمراهم من ثياب و وها قدر ماتحيله راحلته التى هو راكما 


١‏ - يسيس إذا قال عند فوم فيئا ثم خَرج نقال مؤلافم 

١‏ - رشنا سلمان” بن حرب حدثنا ماد بن زد عن أبوب عن نافم, قال « ا سام أمل" لادينة 
يزيد بن معاويةة ج.م 6 عر ده ووَلده فقال: إلى سمدت؛ النبى و و ل : 'بنصب” كل غادر أواء بوم 
القهامة » وإنا قد بايمنا هذا الرجل على 3 ورسولو ٠‏ وإف لا أعل غدار ) أعكظم من أن سايم رجل 
على بيع اللو رسولهثم ' ينصكب له القعال, و إفى لا أعر ع منكم حَامَه ول بايم فى هذا الأم إلا كانت التَرِصَل 
لإنى ريينه » 

- مَرش) أحد بن يونس حد لا أبو شهابر عن عوف عن أنى النهال قال « لماكان ابن زيام 
وصروان” اشام » وَمْب ابن ال بير ب؟كة » روب الترناه بالبعمرة » فانطلتت مم أفى إلى أ رازة الأسفى: 


الحديث (زؤلا-4(الا 2 ٠‏ 14 


عق ينا عليه فى دارم وهوجااس فى ظل عدة #4 من قصب فدائنا إليه , زأندأ أبى إستطومّه الحديت فقال 


ا 3 ا ,ألا رى ماوقم فيه الراس” . فأول شىء “اعقة سكام غ : إفى اكت د اله أنى اسه 
ساخطا على أحواه قرش » إنيم تاعكر الفريية كنم على المال الذى عدم سن اذاه والذل و الضلاة » وإن' 
اله أنقذم بالإسلام وحم ليله حتى بلغ بم نائرون ٠‏ وهذوالدنا التى أفسكت بينم . إن" ذاك الذى بالشام 
وان إن يقائل إلا على دنيا , وإن" هؤلاء الذرن بين أظبرك وال إن'ثيقانلون” إلا على دنياء وإن ذاك الذى 
مك ولط إن يقاتل” إلاعلى لاني » 

[ الحدث ؟االا- طرله فى : 7891 ] 

رم - شرن آدم ينه أبى إياس حد ذا شعبة” عن واصلٍ الأحدتب عن أفى وائل « عن -َذَيفة بن 
الدان قال : إن" الذافقين الروم شير نوم على "عدر الذبية لي , كانوا بومئذ يدس ون واليوم هرون > 

#الا/ا- شنا حَلاة بن تي حلةنا مسعر” عن حبيب بن أنى ثابت عن أى العمثار عن حذيفة قال : 
عا كان النفاق على عمد النبى” مكل , ذأما ايوم انما هو السكفر يمد الأعان » 

وله (.باب إذا قال عند قوم شيعا ثم خرج فقال بخلافه ) ذكر فيه حديث [ين عير ه يصب لكل غادر لواء 1 
وفيه قصة لابن عير فى بيعة يزيد بن معاوية » وحددث ألى برزة فى إنكاره على الذين يقاتلون على االك من أجل 
الدنيا » وحديث حذيفة فى المنافقين » ومطابقة الآخير للترجة ظاهرة » ومطابقة الارل لما من جبة أن فى القول ى 
الغيبة خلاف مافى الحضور نوع غدر » وسياتى فى كتاب الأحكام ترجة مايكره من ثناء السلطان فاذا خرج قال 
غير ذلك ؛ وذكر فيه قول ابن عمر لمن سأله عن القول عند الآمماء بخلاف مايقال يعد الخروج عنم : كنا نعده 
نفاقا , » وقد وقع فى بعض طرقه أن الآمير المسول عنه يزيد بن معاوية يا سيأق فى الاحكام » ومطابقة الثانى من 
جبة أن الذين عابهم أبو برزة كانوا يظورون أنهم يقاتلون لاجل القيام بأمى الدين ونصر المق وكانوا فى الباطن. اهما 
يقاناون لأجل الدنيا . ووقع لآبن يطال هنا ثىء فيه نظر فقال : وأما قول أب برزة فوجه موافقته للترجمة أن هذا 
القول لم يقله أبو برزة عند مروان حين بايعه بل باع وان واتبعه ثم قط ذلك 1 بعد عنه » ولعله أراد منه أن 
يرك مانوزع فيه طلبا ما عند الله فى الاخرة ولا بقاتل عليه ما فعل عثهان يعنى من عدم القائلة لا من ترك الخلافة 
فلم يقاتل من نازعه بل ترك ذإك » وكا فعل امسن بن على حين رك قتال معاو بة حين نازعه الخلافة » فسخط أبو 
برزة على مروان تمسكم بالخلافة والقتال عايها فقال لاني المنهال وايئه مخلاف ماقال هروان حين بايع له . قلت : 
ودعواه أن أيا برزة بايع مروان ليس بصحيح » فان أبا برزة كان مققما باليصرة ومروان انما طلب الخلافة 
بالشام , وذلك أن يزيد بن معاوية لما مات دعا ابن الزبيب إلى نفسه وبابعوه بالخلافة فأطاعه أهل الحرمين ومصس 
والعراق وما وراءها : وبايع له الضحاك نين قيس الفبرى بالشام كارا إلا الأردن ومن با من بنى أمية ومن-كان 
على هوام » حت ثم مروان أن برحل إلى اين الزبيب ويبابعه فنموه ودايعوا له بالخلافة » وخارب ااضحاك بن قيس 
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فبزمه وغلب على الشام » ثم توجه إلى مصر فغلب عليها » ثم مات فى سلته فبايعوا بعده ابنه عبد املك وقد أخرج 
ذلك الطبرى واضها » وأخرج الطبرانى بءضه من رواية عروة بن الزبير وفيه أن معاوية بن يزيد بن معاوية لما مات 
دعا مروان لنفسه فأجابه أهل فلسطين وأهل مص فقاتله الضحاك بن قيس يمرج راهط فقتل الضحاك ثم مات مروان 
وقام عبد الملك » فذكر قصة الحجاج فى قتاله عبد الله بن الزبير وقتله ثم قالابن بطال : وأما بمينه يعنى أبا برزة على 
الذى مك يعنى أبن الزبير فانه لمأ وثب مك بعد أن دخل فما دخل فيه المسلمون جعل أبو برزة ذلك ذكثاً منه وحرصاً 
على الدنياوهو أى أبو برزة فى هذه أى قصة ابن الربير أقوى رأيا منه فى الأول أى قصة مروان قال : وكذإك 
القراء باليصرة : لآن أبا إدذة كان لايرى قتال المسلءين أصلا .فكان يرى اصاحب المق أن ترك حقه ان نازعه فيه 
لييؤجر على ذلك ويمدح بالإيثار على نفسه لملا يكون سبياً لسفك الدماء انتهى ملخصا ومقتضى كلامه أن مروان 4 
ولى الخلافة بابعه الناس أ.مءون » ثم نكث أبن الزبير بيعته ودءا إلى نفسه » وأنكر عليه أبو برزة قتاله على الخلافة 
5 أن دخل فى طاعته وبابعه ؛ وليس كذلك والذى ذكرمه هو الذى توارد عليه أهل الاخيار بالاسانيد الجيدة ,» 
وابن الزبيد لم يبايع لمروان قط بل مروان مم أن يباريع لابن الزبير ثم ترك ذلك ودعا إلى نفسه . الحديث الآول» 
قله ( لما خلع أهل المديئة يزيد بن معاوية ) فى رواية أنى العباس السراج فى تاريخه عن أحمد بن منيع وزياد بن 
أيوب عن عنان عن صخر بن جوررية عن نافع « لما انتزى أهل المدينة مع عبد الله بن الزبير وخلعوا يزيد بن 
معاوية جمع عبد الله بن عبر بذيه » ووقع عند الاسماعيلى من طريق مؤمل بن اسماعيل عن حماد بن زيد فى أوله من 
الزيادة عن نافع و أن معاوية أراد أبن مر على أن ببايع ليزيد فأبى وقال لا أبايع لأميرين » فأرسل اليه معاوية 
مائة ألف درم فأخذها ؛ فدس اليه رجلا فقال له مايمنعك أن تبايع ؟ فقال : ان ذاك لذاك ‏ يعنى عطاء ذلك 
المال لآجل وقوع الممبابعة ‏ ان دين عندى اذا لرخيص » فلما مات معاوية كتب أبن عير إلى يزيد ببيعته » فليا خلع 
أهل المديئة , فذكره ٠‏ قلت : وكان السبب فيه ما ذكره الطبرى مسنداً أن يزيد بن معاوية كان أمر على المديئة ان 
مه عثان بن محد بن أب سفيان » فأوفد إلى يزيد جماعة من أهل المدينة منهم عبد الله بن غسيل الملائكة حنظلة بن 
أبى عامر وعيد الله بن أنى عمرو بن حفص الخزوى فى آخر بن فأكرههم وأجازم » فرجعوا فأظبروا عيبه ونسبوه 
إلى شرب اغخر وغير ذلك » ثم وثيوا على عثهان فآخر جوه ؛ وخلعوا يزيد بن معاوية » فبلغ ذلك يزيد خهز الهم 
جدشماً مع هسل بن عقبة المرى وأمره أن يدعوم ثلاثا فإن رجعوا وإلا فقاتلهم » فاذا ظبرت فأبمما للجيش ملاما 
ثم اكفف عرم . فتوجه اليهم فوصل فى ذى الحجة سنة ثلاثين خار بوه » وكان الأمير على الانصار عبد الله بن 
حنظلة وعلى قريش عبد الله بن مطيع وعلى غيرثم من القبائل معقل بن بسار الامجمى , وكانوا اتخذوا خندقا , 
فلما وقعت الوقعة انهرم أهل المدينة » فقتل أبن حنظلة » وفر ابن مطيع » وأباح مسلم بن عقبة المدينة لاما » فقتل 
جماعة صيرا » منهم معقل بن سنان وحمد بن ألى الوم بن حذيفة ويزيد بن عبد الله بن زمعة وبايع الباقين على أنهم 
خول ليزيد. وأخرج أبو بكر إن أنى خيثمة بسند صميح الى جويرية بن أسماء : معدت أشياخ أهل المدينة يتحدئون 
أن معاوية لمأ احتضر دعا يزيد فقال له , ان لك من أهل المدينة يوماً ؛ فآن فعلوا فارمهم مسلم بن عقبة ذانى عرفت 
نصيحته , ذلبا ولى يزيد وفد عليه عبد الله بن حنظلة وجماعة فأكرمبم وأجازم » فرجع خرض الناس على يزيد 
دعابه ودعاهم الى خلع يزيد » فأجابوه . فبلغ يزيد جير اهم مسل بن عقبة » فاستقبلهم أهل المديئة بجموح كثيرة , 
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فهاءوم أهل الشام وكرهوا قتالهم ؛ فاءا ذثمب القتال سمعوا فى جرف المدينة التكبين » وذلك أن بنى حارثة أدخلوا 

قوماً من الشامرين من جانب الخندق ؛ فتك أمل اامدياة المتال ودغارا المدينة خوفا على أهلىم ؛ فكانت المزعة ؛ 

وقتل من قتل وبايع عسل الئاس على ألهم خول ليذ؛» يكم فى دمائهم وأمواه, وأهلرم ما شاء . وأخرج الطراى 
من طريق مد بن سعيد بن درمانة أن معاوية لا <ضره الموت قال (بزيد قد وطأت لك البلاد ومبدت لك الناس 
وات أغاف عايك إلا أعل الحواز» فان رابك منهم ريب فوجه ألم مسل بن عقبة فا قد جربته وعرفت 
نصبحته » قال فلا كان من خلافيم عليه ما كان دعاه قرجبه فأباحبا ثلاثا , ثم دعامم الى بيعة يزيد وأهم أعبد له قن 
فى طاعة الله ومءصيته . ومن رواية عروة بن الزس قال : لما مات معاءية أظبر عيد الله بن الزييس الخلاف على يزيد 
ابن معاوية » ؤوجه بزيد مس بن عقية فى جيش أهلى الشام وأمره أن نيدأ بقتال أهل المديئة م يسين الى ابن 
الزبيب مكة » قال فدخل مس بن عقبة المددينة وما بايا من الصحاية فأ رف ف القتّل » ثم سار الى مكة فات فى عض 
الطريق . وأخرج يءقوب بن سفيان فى تاريخه بسند صرح عن ابن عباس قال : جاء تأويل هذه الآأية على رأس ستين 
سنة ل ولو دخات عليهم من أقطارها ثم سئلوا اانتئة لأترها ) يعنى إدغال بنى حارثة أهل الشام على أهل المدينة 
فى وقعة الحرة . قال تعقرب : وكانت وقعة الحرة فى ذى الفعدة سئة ثلاث وستين ٠‏ قوله ( حشمه ) بفتح المهملة ثم 
المعجمة » قال ابن التين : الحشمة العصية والمراد هنا خدمه ومن يغضب له . وفى رواية صخر بن جويرية عنى نافع 
عند أحد ١‏ لما خلع الناس يزيد بن معاوية جمع ابن عمر بيه وأهله ثم تشبد ثم قال : أما بعدء؛ قَولْه ( ينصب 
لكل غادر لواء يوم القيامة ) زاد فى رواية مؤمل ١‏ بقدر غدرته , وزاد فى رواية صخر ١‏ يقال هذه غدرة فلان » 
أى علامة غدرته ؛ وااراد بذلك شبرته وأن يفتضح بذلك على رءوس الاشباد » وقيه تعظيم الغدر سواء كان من 
قبل الآمر أو المأمور وهذا القدر هو المرفوع من هذه القصة وقد تقدم معناه فى « باب إثم الغادر لابى والفاجر , 
فى أواخر كتاب الجزية واموادعة قبيل بدء الخاق . قوله ( على بسع الله ورسوله ) أى على شرط ما أم الله ورسوله 
به من ببعة الامام » وذلك أن من بايع أميراً فقد أعطاه الطاعة وأخذ منه العطية فكان شبيه من باع سلعة وأخذ 
ثمهاء وقيل ان أصله أن العرب كانت إذا تبابعت تصافقت بالاكف عند العقد , وكذا كانوا يفعلون إذا تحالفوا » 
فسموا معاهدة الولاة والقّاسك فيه بالايدى بيعة . ووقع فى رواية مؤمل وصخر «على بيعة الله » وقد أخرج مس 
من حديث عبد الله بن عمرو رفعه « من بأيع [ماما فأءطاه صفقة يده وثمرة قلبه فليطعه ما استطاع » فان جاه أحد 
ينازعه فاضبربوا عنق الآخر ء . قوله ( ولا غدر أعظم ) فى روابة صخر بن جويرية عن نافع المذكور «٠‏ وان 
من أعظم الفدر بعد الاشراك بالله أن ببايع رجل رجلا على بيع الله ثم بدكث ببعته ء . قوله ( ثم ينصب له القتال) 
بفتح أوله » وفى رواية مؤمل ه نصب له يقاتله » . قوإه ( خلعه ) فى رواية مؤمل , خلع يزيد » وزاد , أو خف 
فى هذا الأمرء وفى رواية صخر بن جويرية « فلا يخلعن أحد منكم يزيد ولا يسعى فى هذا الآمرء . قوله (.ولا 
تابع فى هذا الآمر ) كذا الأكثر مثناة فوقانية ثم موحدة» وللحكشمينى بموحدة ثم تمتانية ٠‏ قوله ( الا كانت 
الفيصل بينى ووبينه ) أى القاطعة وهى فيعل من فصل الثىء إذا قطعه » وفى رواية مؤمل « فيكون الفيصل فبا ببيق 
وبينه » وفى دوايه صخر بن جويرية ‏ فيكون صيليا يينى وبينه » وااصيم بمبملة مفتوحة وياء آخر الحروف ثم 
لام مفتوحة القطيعة . وف هذا الم.بث وجوب طاءة الامام الذى انعقدت له الميعة والمخع من الخروج عليه ولو 
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جار فى حكمه وأنه لايتذام بالفسن ؛ رق وقع فى أس+*ة شورب بن أن حمرة عن الزهرى عن حمزة بن عيد الله بن 
عمر عن أبيه فى قصة الرجل الذى سأله عن قول الله تعالى .وان طائئتان من المؤمدين اقتتلوا )الآية أن ابن عمر قال 
ماوجدت فى نانسى فى ثىء من أمر هذه الأمة ماوجدت فى نفسى أفى لم أقاتل هذه الفئّة الباغية كم أمر الله » زاد 
يعقوب بن سفيان فى تاريخه من وجه آخر عن الزهرى «١‏ قال حمزة فقلنا له : ومن ترى الفّة الباغية ؟ قال : أبن 
الزيهد بغى على هؤلاء القوم - يعنى ببى أمية - فأخرجيم من ديارم ونكث عبدهم . الحديث الثانى ٠‏ قوله (أبو 
شباب ) هو عبد ربه بن نافع وعوف هو الأعراب ؛ والسند كله يصريون إلا ابن يونس» وأبو الانبال هو 
سيار بن سلامة ٠‏ قوله ( لما كان ابن زياد ومروان بالشام وثب ابن الزير بمكة ووثب القراء بالبصرة ) ظاهره 
أن وثوب .ابن الزبير وقع بعد قيام ابن زياد ومروان بالشام » وليس كذلكء وإنما وقع فى الكلام حذف » 
وتحريره مأوقع عند الاتماعيلى من طريق يزيد بن زريع عن عوف قال , حدثنا أبو الأنهال قال : لما كان زمن 
أخرج ابن زياد يعنى من البصرة وثب مروان بالشام ووثب ابن الزبير بمكة ووثب الذين يدعون القراء بالبصرة 
غم ألى غها شديداء وكذا أخرجه يعقوب بن سفيان فى تاريخه من طريق عبد الله بن المبارك عن عوف ولفظه 
« وثب مروان بالشام حيث وثب ء والباق مثله » ويصحح ماوقع فى رواية أبى شباب بأن تزاد واو قبل قوله 
« وثب ابن الزبير » فان ابن زياد لما أخرج من البصرة توجه الى الشام فقام مع مروان » وقد ذكر الطبرى 
يأسافيده ما ملخصه : أن عبيد الله بن زياد كان أميرا بالبصرة ليزيد بن معاوية » وانه لما باذته وفاته خطب لأاهل 
البصرة وذكر ما وقع من الاختلاف بالشام » فرضى أهل البصرة أن يستمر أميرا عايهم حتى جتمع الناس على خليفة 
فكت على ذلك قليلا ء ثم قام سامة بن ذؤيب بن عبد الله اليربوعى ,يدعو الى ابن الزبير فبابعه جماعة » فبلغ ذلك 
ابن زياد وأراد منهم كف ساة عن ذلك فلم يحيبوه ؛ فليا خشى على نفسه القتل استجار بالحارث بن قيس بن سفيان 
فأردفه ليلا إلى أن أق به مسعود بن عمرو بن عدى الازدى فأجاره » ثم وقع بين أهل البصرة اختلاف فأمروا 
عايهم عبد الله بن الحارث بن نوؤل بن الحارث بن عبد المطلب الملقب به بموحدتين العانية ثقيلة وأمه هلد بنت 
أوسئئان » وتوقعت الحرب وقام مسعود بأمر عبيسد الله بن زياد فقتل مسعود وهو على المذس فى شوال سنة 
أدبع وستين » فبلغ ذلك عبيد الله بن زياد فهرب » فتبعوه وانتهبوا ماوجدوا له ؛ وكان مسعود رتب معه مائة 
نفس يحرسونه ؤقدموا به الشام قبل أن #برموا أمرمم فوجدوا مروان قدم أن يرحل الى ابن الزبير ليبايمسه 
ويستأمن لبنى أمية » فُنى رأبه عن ذلك » وجمع من كان يهوى بنى أمية وتوجبوا إلى دمشق وقد بيع الضحاك بن 
قيس بها لابن الزبير » وكذا النعمان بن بشير بحمص » وكذا ناتل بنون ومثناة ابن قيس بفاسطين» ولم يبق على 
رأى الآمويين إلا حسان بن تحدل »وحدة ومبملة وزن جعفر وهو خال يزيد بن معاوية وهو بالآردن يمل 
أطاعه » فكانت الوقعة بين مروارس ومن معه وبين الضحاك بن قيس برج راهط » فقتل الضحاك وتفرق جمعه 
وبايعوا حيذئذ مروان بالخلافة فى ذى القعدة منها . وقال أبو زرعة الدمشئ فى تاريخه : حدثنا أبو مسبر عبد 
الأعلى بن مسبر قال : بويع لمروان بن الممكر ٠‏ بيع له أهل الأردن وطائفة من أهل دمشق » وسائر الناس 
زسريون» مم اقتتل مروان وشعية بن الزبير يعكرج رامط فغلب مروان وصارت له الشام ومصر » وكانت مدته 
تسعة أشبر فباك بدمشق وعبد لعبد املك . وقال خليفة بن خباط فى تاريخه : حدثنا الوليد بن هشام عن أبيه عن 
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الحديث ((إلات 114( من 
0 مه و 32 3 ل « 2 - 
05-35 وآابو اليقظان وغرمما قالوا : وم ان زياد الثدام رقلك بابعوا ابن اأزس ماخلا أهمل الجابية 2 ثم ساروا إلى 
درج راهط فذكر ره 2 وهذا ادقع ماتقدم عن ابن بطال أن ان أأز وير بايع مروان ثم نكث . قوله (ووثب 
باد وركاسىم نافع بن الأزرق 2 م 


القراء بالبصرة ) يريد الخوارج وكانوا قد ثاروا باليصرة بعد خروج ابن ز 
خرجوا الى الآهراز » وقد استوفى خبرم الطرر ى وغيره » ويقال إنه أراد الذن بايموا على قتال من قتل الحسين 
وسساروا مع سلمان بن صرد وغيره من البصرة الى جبة الثمام فلقيهم عبيد الله بن زياد فى جيش الشام من قبل 
مروان فقتلوا يعين الوردة » وقد قص قصتهم الطبرى وغيره ٠‏ قوله ( فانطلقت مع أنى إلى أبى برزة الاسلى ) فى 
بى وكان بثنى عليه خيرا انطلق بنا إلى هذا الرجل من أحهاب رسول الله كله الى 


رواية يزيد بن زديع « فقال لى أ 
أنى رزة الاسلن » فانطائت معه حتى دخلنا عليه »وف رواية عبد الله بن الميارك عن عرف م فقال أ انطاق بن 
لا أبالك الى هذا الرجل من أصحاب رسول الله يبه إلى ألى برزة » وعند يعقوب بن سفيان عن سكين بن عبد 
العريز عن أبية عن ألى ا نبال قال «ودخات مع أبى على أبى برزة الاسلمى » وإن فى أذنى بومئذ لقرطين و إفى لغلام . 
قوإه ( فى ظل عاية له من قصب ) زاد ف رواية يزيد بن زريع «فى يرم حار شديد الحر » والعلية بم المبملة 
ويكسرها وكسر اللام واشديد التحتانية هى الغرفة وجمعبا علالى 2 والاصل عليوة فأبدلت الواو باء وأدغمرت 3 وف 
رواية ابن الميارك 0 قّ ظل عاولة © قوله 0 يستطعمه الحديث ) فى رواية الكشميونى 0 بالحديث 6 أى إستفئح 
الحديث ويطاب مره التحديث . قوله )0 الى أحسبت عند الله ) فى رواية السكشميينى 2 أحتسب 3 وكذا فى رواية 
يزيد بل زديع ومعناه أنه يطلب سخطه على الطوائف ااذكورين من الله الاجر على ذلك لان الحب ف الله واليدفخض 
فى الله من الإيمان . قوله ( ساخطا ) فى رواية سكين و لاثما ء . قوله ( إن بامعشر العرب ) فى رواية ابن المبارك 
والعريب ٠.»‏ قوله ( كنتم على الحال الذى عاتم ) فى رواية يزيد بن زديع م على الحال الى كتتم عابا فى جاهليتم : 
قوله ( وان الله قد أنقذ؟ بالاسلام و بمحمد عليه الصلاة والسلام ) فى رواية يزيد بن زديع وان الله تعشحم» 
يفنح الثون والمهملة ثم شح ونان ف أوائل الاءتصام من راوية معتمر بن سلجان عن عوف أن أبا المابال حدثه 
أنه مع أبا برزة قال ١‏ أن ألله غنيم «٠‏ قال أبو عبد الله هرو البخارى 0 وفع هن 0 غنيم « بعى ذم اوله وسكون 
المحجمة بعدها نون مكسورة م تحتانية ساكنة قال وائما هو ١‏ تعشسكم » ينظر فى أصل الاعتصام » كن|ا وقع عرك 
المستملى » ووقع عدد اي السكن «نعشكم » على الصواب » ومعنى نعشم رفعكم ونه ومعناه » وقيل عضد؟ وقوام 
قوله ( ان ذاك الذى بالشام ) زاد يزيد بن زديع ه يعنى مروان » وفى رواية سحكين ,عبد الك بن موان» 
والأول أولى ٠‏ قوله (وان مؤلاء الذين بين أظبر؟ ) فى رواية يزيد بن زديع وأبن المبارك نوه ه ان الذين حولم 
الذين تزعمون أنهم قراؤك » وفى رواية سكين وذكر نافع بن الأزرق وزاد فى آخره , فقال أبى : فا تأمرنى اذا ؟ 
ذانى لا أراك تر كت أحدا ء قال لا أرى خير الناس اليوم إلا عصابة خماص اليطون مر. . أموال الناس خناف 
الظرور من دمائهم » وفى رواية سكين و ان أحب الناس إلى لهذه العصابة الختصة بطونتمم من أموال الناس الخفيفة 
ظبورهم من دمائهم » وهذا يدل على أن أيا برزة كان يرى الانءزال فى الفتنة وترك الدخول فى كل ثىه من قتال 
المسليين ولا سما اذا كان ذلك فى طاب املك . وفيه استشارة أهل العم والدين عند نزول الفئن و يذل العالم الدصيحة 
أن إسكشيره 2 وقه الاكتفاء ف انكر المنكر بالقول ولو غبية من يشكر عليه لرتعظ من لسمعة فيحذر من 
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الوقوح فيه ٠‏ قوله ( دان ذاك الذى »كه ) زاد يزيد بن زريع ١‏ يعتى أبن الزس ». الحديث الثالك » قوله ( عن 
واصل الاحدب ) هو أبن حيان عوملة ْم تحتانية ثقيلة أسدى كوف شال له بياع السابرى »بملة وموحدة من طبقة 
الامش ولكاه قديم ألأوت 5 قوله 1 أن المذافقن اليوم 0 نوم ( قْ رواية ابراهم بن الحسين عن أدم شيخ 
البخارى فيه 0 ان المافقين الوم شُُ 0 ممم 8 أخرجه أبو فعيم ٠.‏ قوله (على عهك رسول لله 2 ( قال لكر ماق : 
هو متعاق عقدر و الناس إذ لايحوز أن يقال إنه متعاق بالضمير القام مقام المنافقين لآن الضمير لايعمل . قال 
أبن «طال : اما انوا ثرا ك3 قبلوم لان الماضيين انوا سرون قرطم قلا التعدى ثرثم إلى غيدثم 3 وأما الأخووين 
فصاروا بجورون بالخروج على الألمة ويوقدرن الشر بين الفرق فيتعدى ضررهم لغيرمم . قال : ومطابقته للترجمة 
من جبة أن جارثم 0 لتاق وشرر السلاح على الناس هو القول خلاف مابذلوه من الطاعة دين بابعوا أولا من 
خرجوا علية آخراً انتهى . وقال ابن الثين : أراد أنهم أظبروا من الشر مالم يظور أو ليك ٠‏ غيل أنهم لم يصرحوا 
بالكفر 3 واما هو ألنفثك يلقونه بافؤراهمم فكانوا بعرفؤون له 7 كنذا قال 4 ولشمبك نا قال أبن بطال ما أخر جه 
: النؤار من طريق عأصدم عن أن وائل دقات دذيفة : النفاق اليوم شر أم عل عبد رسول ألله ل 0 قال : وضرب 
يده على جببته وتال ٠‏ أو هر اليوم ظاهر 3 [نهم انوا إستخفون على عيبد رسول أئله 0 6ت . الحديث الرابع 2( 
قوله ) عن أبى اميا 0 بفتح المءعجمة وسكون المبملة بعدها مثاثة واحمه سام بن 0 الخاربى قوله رعن 
حذيفة )م أر لاب الششعثاء عن <ذيفة فى السكتب |المتة إلا هذا الحديث » ول أره إلا معنعناء وكأنه تسمح فيه 
لانه ممع حد يدث ز بد بن وهب عن حذيفة وهو المذكور قبله أو ثدت عنده أيه حذيفة قْ غير هذا . قوله 
) انما ان النفاق ( أى موجوداً على عبد رسول الله 2 34 رق رواية 0 بن آدم عن هسور عند الاعاعيل 0 كان 
د فائما هو السكفر أو الإمان 6 وكذا 06 احميدى ق جمعه مما روايتان 2 وأخرجه الا“ماعيلى من طرق عن مسعر 
, فائما هو الوم اسكفر بعل الإرعان 3 قال وزاد يد بن لسر قَّ روانته عن سدور و فضحدك عيد ألله قال حييب 
فقلت لالى الشعثاء : مم ضحك عبد الله ؟ قال : لا أجرى » ٠‏ قلت : لعله عرف مراده قتيسم تمجياً من حفظه أو 
37 رن بألساتهم وم تؤمن قاويهم »؛وأما من جاء بعدهم 


فانه وإد قْ الاسلام وعلى فطرته ف كفر م قروو مهرد »2 ولذلك اختافت أ<كام المنافقين والمرتدين انتهى ٠والذى‏ 


فرمة : قال أبن التين 3 24 المنافمقون على عبك رسول لله 


إظبر أن حل ية م برد أ الوقرع وام أراد ف اناق الم 34 إن الاق إظبار الاعان وإخفاء الكفر ؛ ووجود 
ذلك مكن فى كل عصر ء وأنما اختلف احم لآن النى تيع كان يتألفهم ويقبل ما أظيروه من الاسلام ولو ظبر 
متهم احتهال خلافه : وأما بعده فن أظرر شيداً فانه يؤاخذ به ولا يترك اصلحة التألف لعدم الاحتياج الى ذلك , 
وقبل غرضه أن الأروج عن طاعة الإمام جاهاية ولاجاهاية فى الاسلام » أر تفريق لاجاعة فهو مخلاف قول الله 
تعالى 03 ولا تفرقرأ 13 8 وكل ذلك غير مسثور ثبو 6السكفر بعد الامان 
1 . 3 صصث #8 
- باسسيست لانقوم” الساعة دى يذبط أهل” القبور 
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هالا سه ونا إسماعيل” عد ى مالاك عن أي از ناج عن الأعرج « عن الى هربرة عن النى 2 


الحديث هلا ١‏ 6 


قال : لاتقو 7 السامة حى عر ار جل بقبر الرجل أيقول : ياليدنى مكانه 6 

قوله ( باب لاتقوم الساءة حى ينيط أهل القبور ) إضم أوله وفتح ثالثه عل البتاء المجبول بغين معجمة ثم 
موحدة 5 مبملة » قال اين التين : غيطه بالفتح يغيطه بالسكس غيطا وغبطة بالسكون ؛ والغيطة تمنى مدل حال 
المفبوط مع بقاء حاله ٠‏ قوله ( حدثنا اسماعيل ) هر ابن أويس . قوله ( عن أى الزناد ) وافق مالكا شعيب بن 
أنى حرة عنه كا سيا يعد بابين فى أثثاء حديث . قوله ( حى عر الرجل يقر الرجل فيقول ياليتنى مكانه ) أى 
كنت ميتاً . قال ابن يطال : تغيط أهل القبور وتمنى اموت عند ظبور اانئن إثما هو خوف ذهاب الدين بغلبة 
الباطل وأهله وظبور المعاصى والمتسكر انتبى . وليس هذا عاما فى حق كل أدد وإئما هو خاص بأهل الخير : وأما 
غيرم فقد يكون ا بقع لأحده, من المصيبة فق ننفسه أو أهله أو دنياه وان لم يكن فى ذلك شىء يتعاق بدينه » 
ويؤيده ما أخرجه فى رواية أبى حازم عن ألى هريرة عند مسم و لاتذهب الدنيا حتى بر الرجل على القبى فيتمرغ 
عليه ويقول : باليقتى مكان صاحب هذا القبر » وليس به الدين إلا البلاء وذكر الرجل فيه للغالب وإلا فالمرأة 
يتصور فيا ذلك » والسبب فى ذلك ما ذكر فى رواية أبى حازم أنه م يقع البلاء والشدة حى يكون الموت الذى 
هو أعظئ المصائب أهون على المره فيتمنى أهون الصييتين فى اعتقاده » و بهذا جزم القرطى » وذحكره عياض 
احتالاء وأغرب بعض شراح ١‏ المصابيح , فال : المراد بالدين هنا العبادة » والاعنى أنه يتمرغ على القبر ويتمنى 
الموت فى حالة ليس المتمرغ فا من عادته وإنما الحامل عليه البلاء » وتعقبه الطبى بأن حل الدين على حقيقته أولى ؛ 
أى ليس التمنى والتمرغ لآمر أصابه من جبة الدين بل من جبة الدنيا . وقال ابن عبد البى . ظن بعضهم أن هذا 
الحديث معارض لانبى عن تمنى الموت » وليس كذلك » وإثما فى هذا أن هذا القدر سيكون لشمدة تنزل بالناس 
من فساد الحال فى الدين أو ضعفه أو خوف ذهابه لا لضرر يأزل فى الجسم , كذا قال » وكأنه يريد أن النبى عن 
تمنى الموت هو حيث يتعلق يضرر الجسم » وأما إذا كان لضرر يتعاق باادين فلا . وقد ذكره عياض احتالا أيضا 
وقال غيره : ليس بين هذا ابر وحديث النهى عن نى ا اوت معارضة » لآن النهى دمريح وهذا إما فيه إخبار 
عن شدة ستحصل ينشأ عنها هذا القنى » وليس فيه تعرض مكمه , وإثما سيق للإخبار عما سيقع . قلت : ويمكن 
أخذ الحم من الإشارة فى قوله « وليس به الدين [نما هو البلاء , فانه سيق مساق الذم والانكار » وفيه ايماء الى 
أنه لو ؤمل ذلك ٠سبب‏ الدين لكان ممودأ »ويؤيده ثبو ت تمنى الموت عند فساد أمر الدين عن جماعة من السلف . 
قال التوو ى لا كراهة فى ذلك يل فعله خلائق من السلف منهم عير بن الخطاب وعيسى الذفارى وعير بن عبد العزيذ 
وغيدهر. ثم قال القرطى : كآن فى الحديث إشارة الى أن الفئن والمشقة البالغة ستقع حتى يخف أمر الدين ويقل 
الاعتناء بأمه ولاق للاحد اعتناء إلا افر دنياه ومعاشه نفسه وما يتعاق به » ومن ثم عظم قدر العيادة أيام 
الفتنة يا أخرج مسلم من حديث معقل بن يسار رفعه « العيادة فى ال مرج كبجرة الى » ويؤخذ من قوله « حتى يمر 
الرجل يبر الرجل ء أن القنى المذكور إتما يحصل عند رؤية القبر » وليس ذلك مرادا بل فيه اشارة إلى قرة هذا 
التمنى لآن الذى يتمنى الموت إسبب. الشدة التى تحصل عنده قد يذهب ذلك التمنى أو خف عند مشاهدة القبر 
والمقبور فيتذكر هول المقام فضعف ديه » ناذا تمادى على ذلك دل على تأكد أمر تلك الشدة عنده حيث لم يصرفه 
ماشاهده من وحثة القر وتذكر مافيه.من الآهوال عن استمراره على تمنى الموت . وقد أخر ج الحا َ من طريق 


0/5 ؟ - كتاب الفتن 


أفى سلية قال وعدت أيا هريرة فقلت : اللوم اشف أيا هريرة » فقال : الليم لاترجهها ؛ ان استطعت يا أبا سلية فت ء 
والذى نفسى بيده إيأتين على الءلماء زمان الموت أب الى أحدمم من الذهب الآاحر . وليأتين أحدم قير أخيه 
فيقول : ليتتى مكانه » ونى كتاب الفيّن من رواية عبد الله بن السامت عن أبى ذر قال «١‏ بوشك أن تمر الجنازة فى 
السوق على اجماعة فيراها الرجل فيز رأسه فقول : ياليتى مكان هذا » قلت : يا أبا ذر إن ذلك إن أمر 
عظم» قال : أجل 
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59 - بإسسيسب تذير الزمان حى تمهد الأوثان 
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كألاا | رشنا الو الدان أشبر نا قري عن الزهرى قال : قال سديد بن الوسر 2 حول أبو هررة 
رضي الل عنه أن" رسولك الله يله قال : لاننوم الساعة <تى ضعارب” أليات نساه دوس على ذى الخلصة». 
وذو الخاصة : طاغية دوس أ ىكانوا >عبدون فى الجاهاءة 
/اأالا نا 2 العزيز 7 عبر ا حد"أى ساهان عن 2 ر عن أبى اليش دعن ألى هرير د 
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رسول لله بكر قال : لانقوم الساعة حى يحرج رجل من قحطان يسوق الناس بعصاه »© 1 
قوله ( باب تغير الرمان حت تعبد الآوثان ) ذكر فيه <ديثين : أحدهما حديث ألى هريزة ؛ قوله (عتف 
اازهرى ) فى إحدى روايت الاماعيل « حدثنى الزهرى» . قوله ( حتى آضطرب ) أى يضرب بعضها بعضا . قوله 
( أليات ( بفدم الممزة واللام تمع ألية بالفتم أرضاً مدل جفئة وجننات ,2 والالية العجيزة وجمعبا أعجاز 5 قوله 
) على ذى الخاصة )ف رداية معمر عن الزهرى عند هسم و حول ذى الخلصة ع . قوله (دذو الخاصة طاغية دوس) 
أى صنهوم 2( وقوله م الى انوا يعيدون . كذا قيسه حذف المفعوول ٠‏ ووقع فى رواية معمر د وكان صنا تعيدها 
دوس ». قوله ) 2 الجاهاية ) ذاد معمر م بشيالة 2« وتمالة افق المثناة وتضذفيف الموحدة واعد الالف لام ثم هاء 
تأندث قريه ا الطائف والمن ينما سنة أيام 2 وهى الب يرب ما الثل فيقال 0 أهون من تيالة على الحجاج 2٠‏ 
وذلك أنبا أول ثىء وليه ؛ فلما قرب منها سأل من معه عنبا فال : هى وراء تلك الأكة ٠‏ فرجع فقال : لاخير فى 
يلد إسترهأ كه 2( وكلام صاحب 0 المطالع : ايقتعطى 55 موضعان 1 وأن اراد ف الحديث غير تمالة الحجاج 2 
ركلام باقوت إفتذى أنها هى ولذلك ل يذكرما ف وأامرك »6 »وعلد ان حان من هذا الوجه : قال معور إن 
عليه الآن بيتاً مبذياً مغلقأ ؛ وقد تقدم ضبط ذى الخاصة فى أواخر المفازى وبيارن الاختلاف فى أنه واحد أو 
اثنان . قال ابن التين : شه الإخيار بأن نساء دوس ير كبن الدواب من البلدان إلى الصنم الملنحرر ؛ثبو الاراد 
باضطراب ألياتهن . قلت : ويحتمل أن يكون المراد أنهن يتزامن بحيث تضرب عجيزة بعضهن الأخرى عند 
الطواف <ول لصم المذكور . وفى معنى هذا الحديث ما أخرجه الحا عن عبد الله بن عمر قال م لاتقوم الساعة 
حتى تدافع مناكب أساء بثى عامر على ذى الخلصة , وابن عدى من رواية أبى معشر عن سعيد عن أبى هر برة رفعه 
د لاتقوم الساعة حتى تعبد اللات والعزى » قال ابن بطال : هذا الحديث وما أشيه ليس المراد به أن الدين ينقطع 
كله فى جمييع أقطار اومن حى لا ببق منه ثيء , لأانه ثبت أن الاسلام سق الى قيام الساعة ؛ إلا أنه يضعف 


الحديث ١‏ اباك الزن ب 
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وبعود غرنأ مز بد 5 ثم ذكر حديرث , لاتؤال طائفة من أمتى يقاتاون على الحق 7 الخديث قال : ودين فى هذا 
الحديث تخصيص الأاخبار الأخرى » وأن الطائفة الى تق على الحق تكون ببيت المقدس إلى أن تقوم الساعة . قال 
فهذا تأتاف الاخبار . قلت : ليس فيا احتج به تصرح الى بقاء أولئك الى قيام الساعة » وائما فيه , حتى بأتى أمر 
الله » فيحتمل أن يكون [اراد بأمر الله ماذكر من قبض من بق و للحتو وفازواهز الخغيار دق أرقت 
الموصوفين بكوتهم ببيت المقدس أن أخرم من كان مع عيسى عليه السلام » ثم اذا بعث الله الريج الطيبة فقبضت 
روح كل مؤمن لم يبق إلا شرار الناس . وقد أخرج مسلم هن ححديث أبن مسعود رفعه م لاتقوم الساعة إلا على 
شرار الناس , وذلك اما يقع بعد طاوع الشمس من مر ها وخروج الداية وساثر الآيات العظام » وقد ثبت 
أن الآيات العظام مثل السلك اذا انقطع تنائر الارز سرعة » وهو عند أحمد وفى مرسل أنى العالية , الأيات كلها 
ستة أشن وعن أ هربرة 3 عمافية أ وقل أورد مس عقب حدبث أبى هريرة هن حديث عانشة ما يشير 
إلى بيان الزمان الذى بشع فيه ذلك وافظه ,2 لابذهب اليل والنهار حدى تعبد الللات والحرى « وقيه 0 لمث ألله را 
طيبة فتوفى كل من فى قلبه مثقال حبة من خردل من ايعان فيبق من لاخير فيه فيرجعون الى دين [بائم » وعنده 
فى حدبث عبد ألله بن عبرو رفعه « بخرج الدجال فى أمتى » الحديث وفيه م فيبعءث الله عيسى بن مريم فيطليه فملكه 
ثم يمكث الناس سيع سدين» ثم يرسل الله رياً باردة من قبل الشام فلا بق على وجهالارض أحد ف قابه مثقال 
حية من خير أوايمان إلا قيضته «٠‏ وفيه : فيبق شرار الناس فق خفة الطير واحلام السباع لابءرفؤون معروفا ولا 
ينكرون منكراً» فيتمثل لهم الششيطان فيأمرمم بعبادة الاوثان » ثم ينفخ ف الفونويع طبر . للك اف ار اذ باط 
الله فى حديث ١‏ لاتزال طائفة » وقوع الآبات العظام التى يعقيها قيام الساعة ولا يتخلف عنبا الا شيثاً يسيراً ؛ 
ويؤدده حديث ععران بن ححصين رفعه , لازال طائفة من 7 بقاتلون على الحق ظاهر بن على هن ناواهم حتى بقاتل 
أخرم الدجال » أخر جه أبو داود والحام 3 ويؤخد منه كمة ما تأولته » فان الذين يقاتاون الدجال يكو نون بعد 
قتله مع عيسى » شم يبرل عليهم الربح الطببة فلا امقق لعدثم ألا الشرار 6 تقدم ٠.‏ ووجدت فى هذا مناظرة لعقية بن 
عامر وخحمد بن مسارة ) فأخرج الحام من رواية عبد الرحمن بن شىاسة أن عبد الله بن عبرو قال د لاتقوم الساعة الا 
على شرار الخلق هم شى من أهل الجاهلية » فقال عقبة بن عامر : عبد الله أعلم مايقول» وأما أنا فسمعت رسول 
ألله يك يقول : لازال عصاءة من أمىق يقاتاون على أمر الله ظاهرين لايضرهم من خالفهم حتى تأنوم الساعة وهم 
على ذلك ء فقال عبد الله ه أجل » ويبعث الله ريحاً ريما ديح المنك ومسبا مس الحرير فلا ترك أحداً فى قليه 
مثقال حبة من ايعان الا قبضته » ثم ببق شرار الناس فعايهم تقوم الساعة » فعلى هذا فااراد بقوله فى حديث عقبة 
د حتى تأتهم الساعة » ساءتهم هم وهى وقت موتهم بوب الريح والله أعلم . وقد تعدم يان مىء من هذا ف 
أواخر الرقاق عند الكلام على حديث طاوع الشمس من المغرب . الحديث الثالى » قوله ) حدثنا عمد العزيز بن 
عند ألله ( هو الأولسى 2 وسلمان هوابن بلال ٠‏ وثور هو ان زيدء وأو الغيث هو سالم ؛ والساد كأه مد نيون 
قوله ( حت يخرج رجل من قحطان ) تقدم شرحه فى أوائل مناقب قريش » قال القرطى فى التذكرة : قوله ه إسوق 
الناس بعصاه : كناية عن غلءته عليهم وانقيادم لهء وم برد ء؛س العصاء سكن ف ذكرها إشارة كك حشو ننه عايهم 


وعسقه مم » قال : وقد قيل [نه لدوقهم يعصأه حققة 6 اساق الابل والماشية أشدة عنفه وعدوانه » قال : ولعله 


١/1‏ به كتاب الفتن. 


1 027 اججاه المذكور فى الحديث الآخر وأصل الجبجاه الصياح وهى صفة تناسب ذكر العصا . قلت : ويرد هذا الاحتال 
لك اطلاق كونه من قحطان فظاهره أنه من الأحرار ؛ وتقييده فى جبجاه بأنه من الموالى ماتقدم أنه يكون بعد المبدى 
مبدرا, وعلل سيرته وأنه ليس دونه . ثم وجدت فى كتاب د التيجان لابن هشام » مايعرف منه ‏ إن ثبت اسم القحطاى 
وسيرته وزمانه » فذكر أن عمران بن عامس كان ملكا متوجا وكان كأهنا معمرا وأته قال لاخيه عبرو بن عام المءعروف 
عزيقيا لما حضرته الوفاة : ان بلادم ستخرب » وان لله فى أهل الون سخطتين و رحمتين : ذااسخطة الأاولى هدم 
سد مأرب وتخرب البلاد بسببه » والثانية غلبة الحيشة على أرض الهن . والرحة الاولى بعثة فى من تهامة اسمه جمد ' 
دسل بالرحمة ويغلب أهل الك شرك » والثانية إذا خرب بيت الله ببعث الله رجلا ان اي بن صالح فييلك من 
ريه ويخرجبم حتى لا يكون بالدنيا ايمان إلا بأرض الهن انتهى . وقد تقدم فى الحج أن البيت يحج بعد خروج 
5 ومأجوج » وتقدم اجمع دنه وبين حددث , لا تقوم الساعة حتى لاج البيت 0 السكعية مخربها ذو 
السويقتين من الحبشة » فينتظم من ذلك أن الحبشة اذا خربت البيت خرج علهم القحطانى فأهلكبم » وأن اؤمنين 
قبل ذلك يحجون فى زمن عيسى بعد خروج يأجوج ومأجوج وهلاكبم » وأن الرج الى تقبض أرواح المؤمنين 
نمدأ يعن بق بعد عيسى ونتأخر أهل الءن بعدها » ويمكن أن يكون هذا مما يفسر «ه قوله « الابمان يمان 6 أى يتأخر 
الامان بها بعد فقده من جميع الآرض . وقد أخرج مسلم حديث القحطانى عقب حديث تخريب السكعية ذو 
السويقتين فلعله رمن إلى هذا » وسيأق فى أواخر الاحكام فى الكلام على حديث جابر بن سعرة فى الخلفاء الاثنى ٠‏ 
عشر شىء يتعاق بالقحطانى . وقال الاسماعيلى هنا : ليس هذا الحديث من ترجة الباب فى ثىء . وذكر ابن بطال أن 
الاب أجاب بأن وجبه أن القحطانى اذا قام و ليس من بيت النبوة ولا من قريش الذين جعل الله فيهم الخلافة فهو 
من أكبر تغير الزمان وتبديل الاحكام بأن يطاع فى الدين من ليس أهلا لذلك انتهى . وحاصله أنه مطابق لصدر 
الترجمة وهو تغير الزمان؛ وتغيره أعم من أن يكون فا يرجع الى الفسق أو الكفر » وغابته أن ينتهى إلى الكفر » 
فقصة القحطانى مطايقة للتغير بالفسق دثلاء وقصة ذى الخلصة للتغير بالكفر » واستدل بقصة القحطانى عن أن 
الخلافة بحوز أن تكون فى غير قريش » وأجاب اين العربى بأنه نذار بما يكون من الشر فى آخر الزمان من تسور 
العامة على منازل الاستقامة » فليس فيه حجة لانه لا بدل على المدعى » ولا يعارض ماثيت من أن الأامة من 
قريش انتبى . وسيأل بسط القول فى ذلك فى « باب الآمراء من قريش , أول كتاب الاحكام إن شاء الله تعالى 


- باسسيسب خروج النار 
وقال أنس « قال للدئٌ َه : أول' أشراط الساعة نار مشر الناس من الشمرق إلى الغرب 
همازإما ل اا ري عن الزهرى عن سعودر ن السب ه « أخيرنى أبو دريرة د أن 
رسول أن يلق قال : لائقوم الساعة حئى' مرج نار من أرض الحجاز تضى: أعناق الإبل بممْرَى » 
حااب - شيا عبد الل 1 بن دشي" كندى حدثنا عقبة بن خاك حدثنا يل * اشر عن جيبو بن 


عبل ارءن عن 5-7 حاص و عي ةن ألى هريرة قل : قال رسول” 1 ل : بوشك” الفرات” أن كير 


الحديث ١م‏ - ؤزالا ٠‏ ون 

عن كز من ذهبرء فمن حَصرَه فلا بحل منه شي » ٠‏ قال أعقبة : وحدثنا عبيد الله حدثنا أبو الز"نار عن 
الأعرج 2 عن ألى هريرة عن الى ماق .ماله 6 . إلا أنه قال د مسر عن جبل من هن «6 

قوله ( باب خروج النار ) أى من أرض الحجاز » ذكر فيه ثلامة أحاديث : الآول» قوله ( وقال أنس قال 
النى وَل و أول أشراط الساعة نار تحشر الناس من اشرق إلى المغرب ) وتقدم فى أواخر , باب المجرة » فى 
قصة إسلام عبد الله بن سلام موصولا من طريق حميد عن أنين ولفظه , وأما أول أشراط الساعة فناد تحشرم 
من المشرق الى المغرب . ووصله فى أحاديث الانيياء من وجه آخَر عن حميد بافظ ١‏ نار تحدر الناس ء والراد 
بالاشراط العلامات الى يعقها قيام الساعة » وتقدم فى ه باب الحشر » من. كتاب الرقاق صفة حشر النار لهم ٠‏ 
الحديث الثانى ؛ قوله ( عن الزهرى قال سعيد بن المسيب ) فى زواية أبى نعم فى المنتخرج و عن سعيد بن المسيب » 
قوله ( حّى تخرج نار من أرض الحجاز ) قال القرطى فى ه التذكرة :» : قد خرجت نار بالحجاز بالمديئة » وكات 
بدؤها زار لة عظيمة فى ليلة الآر بعاه بعد العتمة الثالث م جمادى الآأخرة سنة أربع وخمين وستائة واستمرت [ك .. 
ضى النبار يوم الجءة فسكنت » وظبرت الثار بقرظة بطرف الحرة مرى فى صورة البلد العظم عايها سور 
حيط عليه شراريف وأبراج ومآذن » وترى رجال يقودوتما؛ لأثر على جبل إلإادكتنه رأذابته » ويخرج من 
جوع ذلك مثل النهر أحمر وأزرق له دوى كدوى الرغذ يأخذ الور بين يديه ويلتبى الى معط الركب العراق » 
واجتمع من ذلك ردم صار كالجبل العظيم » فانتهت النار إلى قرب المدينة » ومع ذلك فكان يأق المدينة نسيم باردء 
وشوهد لهذه النار غليان كغليان البحر » وقال لى بحض أصمابنا : ليها صاعدة فى الهواء من نماو خمسة أيام » 
وسمعت أَنها رؤيت من مكة ومن جبال بصرى . وقال.النووى: تتؤاتر المم مخروج هذه انار عند جميع أهل الثشام . 
وقال أبو شامة فى ١‏ ذيل الروضتين »: وردت فى أوائل شعيان سن أدبع وخمسين كاتنت من المديئة الشريفة فبا | 
شرح أعس عظيم حدث بها فيه تصديق لما فى الصحيحين » فذكر هذا الحديث ٠‏ قال : فاخيرنى بءض من أمق به ممن 
شاهدها أنه يانه أنه كتب بتماء على ضوتما الكتب » فن الكتب . . فذكر نحو ما تقدم » ومن ذلك أن فى بعض 
اللكتب : ظبر فى أول جمعة من جمادى الآخرة فى شرق المديئة نأر عظيمة بينبا وبين المديئة نصف يوم انفجرت 
من الآأرض وسال منها واد من نان حتى حاذى جبل أعيد . ؤفى هككتاب آخر : انيجت الآرض من الحرة بنار 
عظيمة يكون قدرها مثل مسجد المدينة وهى برأى العين من المدينة » وسال متها واد يكون مقداره أربع فراسخ 
وعرضه أربع أميال بحرى على وجه الارض وخرج منه مباذ وجبال صغار ٠.‏ وفى كتاب آخير : ظبر ضوؤها الى أن 
رأوها من مك » قال ولا أقدر أصف عظمبا » ولا دوى ٠‏ فآل أو شامة م ونظم الناس فى هذا أشعاراء ودام 
أمرها أشبرا » ثم خمدت . والذى ظبر لى أن النار: المذكورة فى محديث الباب هى التى ظبرت :بنواحى المدينة مآ 
فهمه القرطى وغيرم » وأما النار التى تحشر ااناس فنار. أخرئ . وقد وقع فى بعض بلاد الحجاز فى الجاهلية نحو 
هذه النار التى ظبرت بنواحى المديئة فى زمن خالد بن سنان.أعبسنى » فقام فى أمرها حتى أخمدها ومات بعد ذلك فى 
قصة له ذكرها أبو عبيدة معمر بن المثنى فى , كتاب الاجم : وأوردها الحاى فى المستدرك . من طريق يعلى بن 
مبدى عن أبى عوانة عن أبى يونس عن عكرمة عن ابن عباس :أن وجلا من بنى عبس يقال له خالد بن سنان قال 


ةم 3 كنتاب الفئن 


لقومه انى أطق عدم نار الحدثان فذكر القصة وؤيها فانطلق وهى تخرج من شق جبل من حرة يقال لبا حرة أششجع فذكر 
القصة فى دخوله الشق والنار كأنها جبل سةر « فضريها بعصاه حتى أدخلها وخرج . وقد أوردت لهذه القدة طرفا 
من ترجمته فى كتابى فى الصحابة ٠‏ قَوله ( تضىء أعناق الابل بيصرى ) قال ابن التين : يعنى من آخرها ببلغ ضوؤها 
إلى الابل التى تسكون ببصرى وهى من أرض الشام ه وأضاء يحىء لازما ومتعديا » يقال أضاءت النار وأضاءت 
الثار غيرها ؛ وبصرى إضم الموحدة وسكون المبملة مقصور بلد بالشام وهى حوران . وقال أبو البقاء : أعناق 
بالنصب على أن تضىء متعد والفاءل الثار أى تجعل على أعناق الابل ضوءا » قال : ولو روى بالرفع لكان متجبا 
أى تضىء أعناق الابل به كا جاء فى حديث آخر , أضاءت له قصور الشام , وقد وردت فى هذا الحددث زيادة من 
وججه آخر أخرجه ابن عدى فى الكامل من طريق عمر بن سعيد التدوخى عن أبن شباب عن أبى بكر بن عمد بن عمرو 
انخر م عن أبيه عن عمر بن الخطاب يرفعه «لاتقوم الساعة حتى يسيل واد من أودية الحجاز بالنار تضىء له أعناق 
الإيل بيصرى ء وعمر ذكره ابن خبان فى الثقات ولينه ابن عدى والدارقطنى» وهذا ينطق عل النار المذكورة الى 
ظبرت فى المائة السابعة . وأخرج أيضاً الطبرانى فى آخر حديث حذيئة بن أسيد الذى مضى التلييه عليه و زسمعت 
رسول الله ينه يقول : لاتقوم الساعة حتى تخرج نار من رومان أو ركوية تضىء مها أعناق الابل ببصرىء . 
قلت : ورحكوبة ثذية صعبة المرتق فى طر بق المدينة الى الشام مس بها النى له فى غروة تيوك ذكره اليكرى » 
وردمان لم يذكره البكرى ولعل المراد رومة الث المعروفة بالمديئة » جمع فى هذا الحديث بين النارين وأن [حداهما 
تقع قبل قيام الساعة مع جملة الآمور ااتى أخبر بها الصادق يَلنَمْ ؛ والآخرى هئ التى يعقمها قيام الساعة بغير تخلل 
ثىء أخر » وتقدم الثانية على الأول فى الذكر لايضر والله أعل ٠‏ الحديث الثالث » قوله ( حدثنا عبد الله بن 
سعيد الكندى ) هو أبو سعيد الاشج مشرور بكنيته وصفته وهو من الطبقة الوسطى الثالثة من شيوخ البخارى 
وعاش بعد اليخارى سنة وأحدة » وعبيد الله هو ابن عير بن حفص بن عاصم بن عمر بن الطاب العمرى . قوله 
( عن خبيب بن عبد الر+ن ) يمعجمة وهوحدتين مصغر وهو ابن عبد الرحمن بن خبيب بن يساف الأنصارى . 
قوله ( عن جذه حقص بن عاصم ) أى ابن عير بن الخطاب » والضمير لعبيد الله بن عر لا لشيخه . قوله (يوشك) 
بكسر المعجمة أى يقرب ٠‏ قوله ( أن يحسر ) بفتح أوله وسكون ثانيه وكسر ثالثه والساء والسين مبملتان أى 
يسكشف . قِولهِ ( الفرات ) أى النبر المشبور وهو بالتاء ايجرورة على المشبور ويقال يحوز أنه يكتب بالماء 
التابوت والتابوه والعنكيوت والعنكيوه أفاده الكال بن العديم فى تاريخه نقلا عن ابراهيم بن أحمد بن الليث . قوله 
( فن <ضره فلا يأخذ منه شيا ) هذا يشعر بأن الأخذ منه مكن » وعلى هذا فيجوز أن يكون دنانير ويجحوز أن 
, ون قطعا ويحوز أن يكون تبرا . قوله (قال عقبة) هو ابن خالدء وهو موصو ل بالسند المذكور» وقد أخرجه هو ٠‏ 
رالذى قبله الاسماعيلى عن الحسن بن سفيان وأبى القاسم البغوى والفضل بن عبد الله الخلدى ثلاثتهم عن ألى سعيذد الاشج 
عن الشيخين . قوإه (وحدثنا عبيد الله) هو ابن حمر اكور . قله (قال حدثنا أبو الزناد ) يعنى أن لعيد الله فى هذا 
الحديث اسنادين ٠‏ قوله( يحسر جبل من ذهب ) يعنى أن الروايتين اتفقتا إلا فى قوله كنز فقال الأعرج جيل » وقد 
ساق ألو نعم فى المستخرج الحديثين سند واحد من رواية بكر بن أحمد بن مقبل عن ألى سعيد الأشج وفرقهما ولفظهما 
واحد إلالفظ كنز وجبل ؛ وتسميته كثزا باعتبار حاله قبل أن ينكشف , وتسميته جيلا للاشارة الى كثرته » وبق بده 


ابن 


ره 


الحديث 71١١9‏ - 7111 تسد 


ما أخرجه مس من وجوه | ع3 أى هريرة رفعه « نقء الارض أؤلاذ كيدها أمثال الاسطران من الذهب والفضة 
فيجىء القائل فيقول : فى هذا قتلت » وبحىء السارق فيقول : فى هذا قطءت بدى » ثم يدعو نه فلا يأخذون منه 
شيئاً . قالابن التين : انما نبى عن الاخذ منه لانه المسليين فلا يؤخذ إلا بحقه قال : ومن أترذه وكثر المال ندم . 
لاذه مالا بنفعه » وإذا ظبر جبل من ذهب كسد الذهب ولم بر د . قات : وليس الذى قاله ببينء والذى يظبر أن 
أخذه لما ينشأ عن أخذه من الفتنة والقتال عليه وقوله « واذا ظبر جبل من ذهب الء فى مقام المذع © . 


النمى عن 
فاستغتوا أجمعين خيذئذ تبطل الرغية 


وائما يتم مازعم من السكساد أن لو اقتسمه الناس بينهم بالسوية ووسعبم كلرم : 
فيه وأما إذا حواه قوم دون قوم خرص من لم حصل له منه ثىء باق على حاله » وحتمل أن تكون الحكمة فى 
النهس عن الأخذ منه لكو نه يقع فى آخر الرمان عند الثشر الواقع فى الدنيا وعند عدم الظبور أو قاته فلا ينتفع بما 
أنيذ منه ولعل هذا هو السر فى ادخال البخارى له فى ترجمة خروج الناد . ثم ظير لى رجحان الاحتال الاول لآن 
مسلا أخرج هذا الحديث أيضاً من طريق أخرى عن أن هريرة بلفظ و يحسر الفرات عن جيل من ذهب فيقتل عليه 
الناس » فيقتل من كل نان سن تمر ن وقول كول ممع فلمل أكون نا الذى أ نحو ء وأخرج مسل أيضاً 
عن أنى بن كعب قال م لايزال الناس مختاقة أعناقهم فى طلب الدنيا , معت رسول الله لقم يقول ٠‏ يوشك أن يحسس 
الفرات عن جيل من ذهب فاذا ممع به الناس ساروا إليه» فيقول من عزده (ثن مركنا الناس يأخذون منه ليذهين به 
كله , قال فيقنتلون عليه فيقتل من كل مائة 5سعة وتسءونء فيطل ماتخيله ابن التي » ق”نوجه التعقب عليه ووضح أن 
السبب ف النهى عن الاخذ منه |١‏ يترتب على طاب الاخذ منه من الاقتتال فضلا عن الاخذ ولامانع أن يكون ذلك 
عند خروج النار لللحثر » لسكن ايس ذلك السبب فى النهى عن الأخذ منه . وقد أخرج ابن ماجه عن ثوبان 
رفعه قال «يقتل عند كاد ثلامة كلرم ابن خليفة, فذكر الحدرث فى المبدى فبذا ان كان المراد بالكنز فيه الكثن الذى 
فى حديث الباب دل على أنه إنما بيقع عند ظرور المبدى وذلك قبل زول عيسى وقبل خروج النار جزما والله أعلم ٠‏ 
( تلبيه ) : وقع عزد أحمد وان ماجه من طريق د بن عبرو عن ألى سلية عن أ هريرة ميل حديث 
الباب إلى قوله ه من ذهب فيقتتل عليه الناس فيقتل من كل ع قو ارش ووه عا وافارطاها قم 
من عند مسلم وشاهده من حديث أفى بن كعب من كل عائة تسعة وتسمون» ويمكن المع باختلاف تقسيم 
الناس الى قسمين 
8؟ - إسبب 71٠١8‏ - ِرشث) مسدد حلاثنا بحبى عن 'شعبة حدثنا عبد فال ممعت“ حارثة بن 

وهب قال سممت” رول الل يِب يقول : تتصدتواء فسيآتى على الناس زمان” يعشى الرجل بلقتم فلا يمد 
من يبلي » . قال مسد : حارثة أخو عبيد الله بن عدر لأمه قاله أبو عبد الله 

١د‏ - َع أبو المان أخبرنا 'شميب حتثنا أبو الزناد عن عبد اجن 9 عن ألى هرير أن رسول 
اذ لله فال : لاتقوم الساعة لق عمقل ثتانر عظيءةان تكو نرنا 005 عظيمة » تعوينا و ادف 
وحي يدث دجالون كذا بون قراب من 'لاثين كاهم يزعم أنه رمدو ل لل و حي ايقرض لهل 2 وتدكثر 
مرج م١‏ م شح البارى 


كم 9و كتاب الفئن 


الإالازل ويتقارب 1 الزمان 4 وتظبر النتن» 8 الحراج وهو له نل ؛وحى يك 1 1 00 يك ال ف 31 فرض < 

ع و المال من 1 5 وه 4 وى رمه “يفول الذى يعراضه عاية : لا 5 ب ل 4 ؛ وعى 0 
ل 0 0 : 531 3 9 

الناس ق البيان ِ و<دى 5 اردل جر ارزجل يفول 04 ياليتنى مكاه 34 وى تطلم الس هن مغرمهأ 6 

5 2 2 سر 1 ْ 1 نر 

فاذا طلءعت” وراها الناس أمذوا و ن ؛ فذلك حين لا ينع 8 إعا: الم تسكن أمت* من بل ار 

ف عاسم | خيرا ولتقوهن ٠‏ الداعة وقد : ً رَ الرجلان وثومهما بينمما فلا ايتبايعانه رلا عاو يانه 04 وأتقوهمن ٠‏ الساعة وقد 


انمرف” الرجل” بلين الفحته فلا وقة م( ولتقوهن الساعة وهو ام حوضه نلا , سقى فيه ( واتقومن الساعة 


وأد رفم أكاقهة إلى فيه فلا اتطعمها «( 

قوله ( باب ) كذا للجميع بغير ترجمة » لسكن سقط من شرح ابن بظال ؛ وذكر أحاديثه فى الاب الذى قبله ؛ 
وعل الأول فهو كالفصل من الذى قبله » وتعلقه به من جبة الا<تال الذى تقدم » وهر أن ذلك يقع فى الزمان الذى 
' يستغنى فيه الناس عن الال إما لاشتغال كل منهم بنفسه عند طروق الفتنة فلا ياوى على الآهل فضلا عن ا لجال » 
وذلك فى زمن الدجال ؛ وإما محصول الآمن المفرط والعدل البالغ حيث يستنتى كل أحد ما عنده عما فى يد غيره 
وذلك فى زمن المهدى وعيسى بن مريم » وإما عند خروج النار التى تسوقهم إلى الحشر فيعر حيذئذ الظهر وتبساع 
الحديقة باليعير الواحد ولا يلتفت أحد حيذءذ إلى ما بثقله من المال بل يقصد نجحاة نفسه ومن يقدر عليه من ولده 
وأهله » وهذا أظبر الاحتتالات وهو المناسب لصنيع البخارى والعلم عند الله تعالى . وذكر ابن بطال من طريق 
' عبيد الله بن عمر العمرى عن نافع عن ابن عير عن كعب الآحبار قال : تخرج نار تحشر الناس » فاذا سمعتم بهسأ 
فاخرجوا إلى إلى الشام قآأل: وفى ححديث أنى سريحة مرءلات وزن عظيمة وأسعه <ذيفة بن أل 3 أوله : ان آخر 
الآ بأت اؤذنة بقيام الساعة خروج النار . قات : ولاظه عند مس فى بعض طرقه أطالع النى ل نر ونحن نتذاكر 
فقال ما تذاكرون قالوا : نذكر الساعة » قال : انها لن تقوم حتى تتروا قبلبا عشر أيات » فذكر الدخارن والدجال 
والدابة وطلوع الشمس من مغرم! ونزول عيمى بن مريم ويأجوج ومأجوج وثلاثة خسوف: خسف بالشرق 
' وخسف بالمغرب وخسف بجزيرة العرب وآخر ذلك نار تخرج من الهن فتطرد الناس إلى شرم . قلت : وهذا فى 
الظاهر يعارض حديث أنس المثدار إليه فى أول الباب » فان فيه أن أول أشراط الساعة نارتحشرم من المششرق الى 
المغرب « وفى هذا أما آخر الأشراط ؛ ومجمع بينبما بأن آخريتا باعتبار ماذكر معبا من الآبات وأوليتها باعتبار 
أنها أول الآيات التىلاثىء بعدها من أمور الدنيا أصلا بل بقع بانتهائها النفخ فى الصور ء مخلاف ما ذكر معها ذانه 
بق بعد كل أية منها أشياء من أمور الدنيا . قله ( حدثنا مسدد حدثنا يحى ) هو ابن سعيد القطان عن شعبة » 
ولمسدد فيه شيخ آخر أخرجه أبو نعيم فى أاستخرج دن طرق ؛ومف بن يعوب الةأضى عن مسدد « حدثنا بشر 
أن المفضل حدثنا شعبة » ٠‏ قوله ( حلثثنا معبد ) يعنى أبن خالد » تقدم فى الزكاة عن أدم د حدثنا شعية حدثزا معيد 
ين خالد» “قوله (حارثة بن وهب ) أى الخراعى . - قوله( تصدقو| فس 5 على الناس زمان ( تقدمالكلام على ألفاظه 
فق أوائل الركاة وقوله قأل مسدد هو شرخه فى هذا ااديث ٠‏ قوله (عثى الرجل إصدقته فلا يمد من يقبابا) يحتمل 


1 الحديث .ااي - الالال 0 


أن يكون ذلك وقع كا ذحكر فى خلافة عمر بن عبد العزيز فلا يكون من أشراط الساءة » وهو نظير ماوقع فى 
حديث عدى بن حاتم الذى تقدم فى علامات النبوة وفيه ه ولبئن طالت بك حياة لثرين الرجل يخرج يملء 

كفه ذهياً بلتمس من يقبله فلا بحد, وأخرج يعقوب بن سفيان فى تار نخه من طريق عمر بن أسيد بن عبد الرحمن بن 
زيد بن الخطاب يسند جيد قال ه لا والله ما مات عير بن عبد العزيز حتى جعل الرجل يأتينا بالمال العظيم فيقول: 

اجعلوا هذا حدث ترون ف الفقراء | يبرح حتى يرجع : عاله يتذ 5 رمن عد الاك سول ىقر 

ابن عبد العزيز الناس ». قلت : وهذا مخلاف حديث أ هريرة الذى إعده كا سيأقى البحث فيه » وقد تقدم فى 
ترجمة عسى عليه السلام من أحاديث الاناء حديث ه ليوشكن أن مزل فيكم ابن جم وقيه ب وفيض المال» 
وفى رواية أخرى ‏ حتى لايقبله أحد » فيحتمل أن يكون المراد » والآول أرجح لآن الذى زواه عدى ثلاثة أشياء 

أمن الطرق » والاستيلاء على كنوز كسرى» وفقد من بقيل الصدقة من الفقراء . فذكر عدى أن الأولين وقعا 
وشاهدما وأن الثالك سيقع فكان كذلك لكن بعد موت عدى فى زمن عمر بن عبد العزيز » وسيبه إسط عمر 
العدل وإيصال الحقوق لأهابا حتى استغنوا وأما فيض الال الذى يقع فى زمن عيس عليه السلام فسيبه كثرة الال 
وولة الناس واستشعارثم بقيام الساعة » وبيا] ذلك فى حديث أبى هريرة الذى إعده قوله (حادثة) يعنى ابن 
وهب صحانى هذا الحخديث ٠‏ قوأه ( أخو عبيد الله بن عمر ) با لتصغير ٠‏ قوله ( لأمه ) هى أم كاثرم بأت جرول بن 
مالك بن المسيب بن ربيعة بن أصرم الذراعية ذكرها ابن سعد قال: وكان الاسلام فرق بينما وبين عمر . قلت : 
وقد تقدم ذكر ذلك فى كتاب الشروط فى آخر ه باب الشمروط فى الجباد , وقد أخرج الطبرانى من طريق زهيد بن 
معاوية عن ألى [#ق حدثنا حارثة بن وهب الزاعى وكانت أهه تمت عمر فولدت له عبيد الله بن عمر قال« صليت 
خلف رسول الله يلي . يعنى فى حجة الوداع الحديث ء وأصله عاد «سلم وأنى داود من رواية زهير » وتقدم 
للبخازى مر طريق شعبة عن ألى | قابدون الزيادة . قوله (عن عبد الرحن ) هو الاعرج ؛ ووقع في رواية 
انطبر الى لهذه النسخة « عن الأعرج »وكذا تقدم فى الاستسقاء عض هذا الحديث مذا الاسناد وفيه « عن عبد 
الرحمن الأعرج ؛ قوله ( لاتقوم الساعة حتى تقتتل فئتان ) الحديث و وحتى ببعث دجالون , الحديث م وق 

يقبض العم الخ » هكذا ساق هذه الأشراط السبعة مساق الحديث الواحد هنا د ا الميق فى البعث من طريق 
شُعرب بن أبى حمزة عن أيسه فقالفى عل واحد منبسا ٠,‏ وقال رسول الله يل 5 شم قال : أخرج البخارى هذه 
الاحاديث السبعة عن ألى 01 سان عن تعيب . قات » فسماها سبعة مع اذ مها أكثر من واحذ كقوله م حتى 
يقيض العلم وتكثر الرلازل يقارف الزمان وتظبر الآتن ويكثر الحرج ء فاذا فصات زادت على العشرة » وقد 
أفرد البخارى من هذه النسخة حديث قإض العم فساته كالذى هنا فى كتاب الاسسقاء ثم ثم وال م وختى بكر فم المال 
فيفيض ء اقتصر على هذا القدر منه » ثم ثم ساته فى كتاب الزكة تامه » وذكر فى علامات اانبوة مذا السند حديث 
٠‏ لاتقوم الساعة حتى تقاتلوا قوماً تعالهم الشعر » الحديث وفيه أشياء غير ذلك من هذا الأط » وهذه المذكورات 
وأمثالها مما أخبر يَلِل يلثم بأنه سيقع بعد قبل أن تقوم الساعة » لكنه على أقسام : أحدها ماوقع على وفق ماقال» 
والثانى مأ وقعت مماديه بوم ل حم » والثالث مالم بقع منه ثىوه ولدكنه سيقع » فالأط الول تقسدم معظمه فى 
علامات النبوة » وقد استوف البق فى ٠‏ الدلائل » ماورد من ذلك بالاسانيد الأقبولة » والمذكور منه هنا اقتتال 


الفئتين العظيمتين وظرور الفئن وكثرة الحرج وتطاول الناس فى البذيان وتمنى بعض الناس الموت وقتال الآرك وتمنى 
رؤيته يل وما ورد منه حديث المقبرى عن ألى هريرة أيضاً د لاتقوم الساعة حتى تأخذ أمتى بأخذ القرون قبلباء 
الحديث وسيأق فى الاعتصام » وله شواهد , ومن الفط الثانى تقارب الزمان وكثرة الزلازل وخروج الدجالين 
الكذابين » وقد تقدمت الاشارة فى شرح حديث أبى موسى فى أوائل كتاب الفئّن إلى ما ورد فى معنى تقارب 
الزمان » ووقع فى حديث أبى مومى عند الطبرانى « يتقارب الزمان وتتقص السنون والعرات » وتقدم فى 
ه باب ظرور الفتن , . « ويلق الشسم ء ومنها حديث ابن مسعود ١‏ لا تقوم الساعة حتى لا يقسم ميراث ولا يفرح 
بغثيمة , أخرجه مسلِ « وحديث حذيفة بن أسيد الذى نيهت عليه آنفا لا ينافى أن قبل الساعة يقع عشر أيات 
فذكر منها « وثلاثة خسوف خسف بالمشرق وخسف بالمذرب وخسف جزيرة العرب » أخرجه مس ؛ وذكر 
متها الدخان وقد اختاف فيه وتقدم ذلك فى حديث ابن مسعود فى سورة الدغان» وقد أخرج أحمد وأبو يعلى 
والطبرانى من < ديث صخارى إضم الصاد وتخفيف الحاء المبماتين حديث ١‏ لا تقوم الساعة حى خسف بقبائل 
من العرب » الحديث » وقد وجد الخسف فى مواضع » واسكن يحتمل أن يكون المراد بالخسوف الثلاثة 
قدراً زائداً على ماوجد كأن يكون أعظم منه مكانأ أو قدراً وحديث أبن مسعود ه لا تقوم الساءة <تى يسود 
كل قبيلة منافقوها , أخرجه الطبرانى » وفى لفظ , رذاها ء وأخرج البذار عن أنى بكرة نحوه » وعند الآرمذى من 
حديث أن هريرة » وكان زعي القوم أرذهم وساد التقبيلة فاسقهم » وقد تقدم فى كتاب العلم حديث أنى هريرة , اذا 
وسد الآ إلى غير أهله فانتظر الساعة » وحديث ابن مسعود ه لاتقوم الساعة حتى سكون الولد غيظا » والمطر 
قبظا » وتفيض الأإيام فيضا , أخرجه الطبرانى . وعن أم الضراب مثله وزاد م ويجترىء الصغير على اللكبير واللكم 
على الكريم وبخرب تمرأن الدنيا وبعمر خراما » ومن الفط الثالث طلوع الثنمس من مغر مها ؛ وقد تقدم من 
طرق أخرى عن ألى هريرة ‏ وفى بدء الخلق دن حديث 5 ذر وحديث «لاتقوم الساعة حتى يقاتل المءادون 
اليهود فيقتليم المسلدون حتى يختىء اليبودى وراء الحجرء الديث أخرجه هسم دن رواية سهيل بن أنى صالح عن 
أبى هريرة » وقد تقدم فى علامات النبوة دن روابية أبى زرعة عن أبى هريرة » واتفقا عايه من حديث الزهرى 
عن سالم عن ابن عمر » ومضى شرحه فى علامات النبوة وان ذلك يقع قبل الدجال كأ ورد فى حديث جمرة عندد 
الطبرانى » وحديث أنس ١‏ ان أمام الدجال سنون شداعات يكذب فيا الصادق ويصدق فيبا الكاذب وخون فيا 
الآامين ويؤتمن ذا الخائن ديتكم فيها الروبيضة , الحديث أخرجه أجدد وأبو يعلى والبزار وسنده جيدد » ومثله 
لاءن ماجه من حديث أى هريرة وفيه « قيل وما الروبي<ة , قآأل الرجل التافه بتكام ف أعس العامة » وحديث معرة 
« لاتقوم الساعة حتى تروا أمورا دظاما لم تحدنوا با نفس وفى لفظ , يتفاقم ا أنفسم وتصالون هل 
كآن بيك 1 ل منها ذكرا » الحديث وفيه م وحتى تروا الجبال تزول عن أماكنها » أخرجه أحمد والطيرانى فى 
حديث طويل وأصله عند الترهذى دون ا اقصود منه هنا » وحديث عبد الله بن عدرو , لاتقوم الساعة -تى يتسافد 
فى الطريق تسافد اخمر » أخرجه البزار والطبرانى وحه ابن حبان والما؟ , ولآى يعلى عن ألى هريرة , لاتفنى هذه 
الآمة حتىيقوم الرجل إلى المرأة فيفترشها فى الطريق فيكون خرارم يومئذ هن قول لو واريناها وراء هذا الحائط, 


وللطبرانى فى , الأوسط » هن حديث ألى ذر نوه وفيه ه يول أدثابم لو اعتزلتم ااطريق ء وفى حديث أنى أمامة 
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عند الطابرانى قوله ه وحتى تمر المرأة بالقوم فيقوم الها أحدم فيفع بذيلبا يا يرفع ذنب النمجة فيقول بعضهم ألا 
واريتها وراء الائطء فور يومئك فيم مدل أفى بكر وعمر فيكم , وحدبث <ذيفة إن العان عند ابن مأجه « يدرس 
الاسلام ما درس وثى الثوب حتى لايدرى ماصرام رلا صلاة ولا فك ولا صدقة » وبق طوائف من النأس 
اليخ االكيير والعجوز السكيبرة ويقواون أدركنا (ياءنا على هذه الدكامة لا اله إلا الله فتحن نقولها » وحديث 
نس د لاتقوم الساءة حتى لابقال فى الارض لا اله إلا الله أخرجه أحد سند قرى » وهو عند مسم بافظ ١‏ الله 
اللهء وله من حديث ابن مسعود ه لاتقوم الساءة إلا عل مرار الئاس , ولاحد مثله من حديث علياء السلعى 
بكسر العين المرملة وسكون "الام وءدما مرحدة خفينة وعد بلفظ , حثالة » بدل « شرار» وقد تقدمت شر أهده 
فى « باب إذا بق حثالة من اناس , ولاطرراى من وجه آخر عنه ولاتقوم الساءة على مؤمن , ولاحمد بسند جيد عن 
عيد الله بن عمر لا تقوم الساعة حت يأخذ الله كر بطته من أهل الأرض ١‏ فيبق عجاج لايعرفون معرونا ولا 

ينكرون منكرا » ولاطيالمى عن أنى هريرة ٠‏ لاتقوم الساعة حتى يرجع ناس من أمتى إلى الاوثان يعبدونها من 
دون الله » وقد تقدم حديثه فى ذكر ذى الاصة قريا » ولارن ماجه من ح_ديث <ذيفة دويق طوائف من 

الناس الشيخ السكيين والعجوز يقولون أدركنا آباءنا على هذه الكلمة لا إله إلا الله فنح نقولاء و سم وأحمد من 
حديث ثوبان:, ولا تقوم الساعة حتى تلحق قبائل من أمتى بالمشركين » وحتى تعبد قبائل منأمتى الآوثان , ولمسم 

أيضاً عن عائشة , لاتذهب الأيام والليالى حتى تعبد اللات والعزى من درن الله , الحديث وفيه , ثم يبعث الله ريحا 
طبية فيتوفى بها كل مؤمن فى قلبه مثقال حبة من مان فيبق من لا خيس فيه فيرجعون إلى دين آبائهم » وفى حديث 
حذيفة بن أسيد شاهده وفيه أن ذلك بعد موت عيسى بن مسرم ه قال البيق وغيره : الآشراط هنها صذار وقد مضى 
أكثرها وهنا كبار ستاق . قلت : وهى التى تضمئبا حديث حذيفة بن أسيد عند مسم وهى الدجال واادابة وطلو 
الششمس من مغريها كالحامل المتم ونزول عيسى بن مسيم وخروج يأجوج ومأجوج والرج الى تهب بعسد موت 
عسى فتقيض أرواح الاؤمئين » وقد استشكلوا على ذلك حديث د لاتزال طائفة من أمتى ظاهرين على الحق حتى 
يأتى أس الله , فان ظاهر الآول أنه لايق أحد من المؤمنين فضلا عن القائم بالمق » وظاهر الثانى البقاء » ويمكن 
أن يحكون المراد بقوله , أس الله » هبوب تلك الريج فيكون الظبور قبل هيوبا » فببذا المع يزول الاشكال 
يتوفيق الله تعالى . فاما بعد هيوبما فلا ببق إلا الشرار وليس فيهم مؤمن فعايهم تقوم الساعة » وعلى هذا فآخر 
الآيات المؤذنة بقيام الساعة هوب تلك الريح » وسأذكر فى آخر الباب قول عيسى عليه السلام و ان الساعة حينئك 
تكون كالحامل الم لايدرى أهلبا متى تضع , » ( فصل ) وأما قوله « حتى تقتتل فئّتان» الحديث تقدم فى كتاب 
الرقاق أن المراد بالفئْتين على ومن معه ومعاوية ومن معه » ويؤخذ مر تسميتهم مسلدين ومن قوله دعوتهما 
واحدة الرد على الخرارج ومن تبعهم فى تسكفيرمم كلا من الطائفتين » ودل حديث ١‏ تقل عمارا الفئّة الباغية » على 
أن علي كان المصيب فى تلك الحرب لأن أصحاب معاورة قتاوه » وقد أخرج اليزار بسند جيد عن زيد بن وهب قال. 
و كنا عند <ذيفة فقال : كيف نت وقد خرج أمل - يضرب لعضهم وجوه عض با اسيف ؟ قالوا . فا تأممنا ؟ 
قال : انظروا الفرقة التى تدعو إلى أعى على فالزموها فانها على الحق » وأخرج يعقوب بن سفيان إسئد جد عن 
الزهرى قال «لما يلخ معاوية غلبة على: على أهل الل دعا إلى الطلب يدم عثان فأجابه أعل الشام , فسار [ليه على 
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فالتقيا إصفين . وقد ذكر يحى بن سلمان الجمنى أحد شيوخ البخارى فى « كتاب صفين » فى تأليفه إسند جيد عن 
أب مسل الخولانى أنه قال لمماوية : أنت تنازع علي فى الخلافة أو أنت مثله ؟ قال : لاء وانى لاءل أنه أفضل منى 
وأحق بالآمر » ولسكن ألستم تملءون أن ءثان قتل مظاوماً وأنا ابن عمه ووليه أطلب بدمه ؟ فأتنوا علياً فقوارا 
له يدفع لنا قتلة عثمان » ؤأتوه فكاموه فقال : يدل فى البيعة ويحاكبم إلى » فامتذع معاوية فسار على فى الجيوش 
من العراق حتى تزل وإصفين » وسار معاوية <تى نزل هناك وذلك ا ا ؛ ؤتراسلوا فل يم 
لم أمر © فوقع القتال إلى أن قل من الفر بين فم ذكران أ اخيشية فى تارخه نو سبعين ألفا » وقيل كانوا 
من ذلك » ويقال كان بيهم أحكرر من سبعين زحفا » وقد تقدم فى تفسير سورة الفتح مازادها أحد وغيره فى 
حديث سبل بن حنيف المذ كور هناك من وصة التحكم بم إصفين وأشبيه سول بن حرف ماوقع لم سا ما وقع لوم 
الحديدية . وأخرج ابن أفى شيية للك صرح عن أى ١‏ أرضا معدت عباراً يوم صفين يول : من سره أن يبحكنازه 
الحور العين فليتقدم بين الصفين محتسبا . ومن طريق زياد بن الحارث : كنت إلى جنب عمار فقال رجل : كفر 
أهل الشام » فقال عمار : لاتقولوا ذلك نبينا وا<سدء ولكتهم قوم حادوا عن الحق فق علينا أن نقاتلوم 
حتى يرجعوا . وذكر ابن سعد أن عثمان لما قل وبويع على أشار ابن عباس عليه أن 7 معاوية على الشام <تى 
بأخذ له السمعة * ثم بفعل فيه ماشاء , فامتنع . ٠‏ فبلخ ذلك معاوية فال : والله لا ألى له شي أ أبداً . ؤليا ف على من 
أهل امل أرسل جرير بن عبد الله البجلى إلى معاوية يدعوه إلى الدخول فيا دخل فيه الناس فامتذع » وأرسل أبا 
مس كا تقسدم فلم ينتظم الأمر » وسار على فى الجدود إلى جمة معاوية ة فااتقيا بصفين فى العشر الأول من انحرم 
وول ما اقتتلوا فى غرة صفر » فلءا كاد أهل الشام أن يغلبوا رفعوا المصاحف بمشورة عبرو بن العاص ودعوا إلى 
مافيها» فال الآمر إلى الحكدين جرى ماجرى من اختلافهما واستيداد معاوية بلك الشام واشتغال على بالخوارج 
وعند أحمد من طريق حبيب بن أبى ثابت : أتيت أبا واثل فقال : كنا إصفين , فلا استحر القتل بأهل الشام قال 
عبرو لمعاوية أرسل إلى على المصحف فادعه إلى كتاب الله فانه لا يأبى عليك ء خاء به رجل فقال : بيننا وين 
كتاب الله لإ أل تر إلى الذين أوتو نصيباً من السكتاب يدعون إلى كتاب الله ليحكم بينهم ثم يتولى فريق منهم وم 
معرضون 4 فقال على 3 أنا أولى بذلك ء فقال القراء الذين صاروا بعد ذلك خوارج :يا أمير المؤمنين ماننظر 
بؤلاء ار » الا نمثى علهم بسيوفنا حتى يحكر الله بيننا ؟ فقال سبل بن حنيف يا أيها الناس اتهموا أنفسم 
فقَد رأيتنا يوم الحديبية » فذكر قصة الصلح مع المشركين » وقد تقدم بيان ذلك من هذا الوجه عن سبل بن 
حنيف » وقد أشرت الى قصة ة التحكيم فى « باب قتل الوارج والما<دين , من كتاب استتابة المرتدين . وقد أخرج 
ابن عساكر فى ترجمة معاوية من طريق ابن منده ثم من طريق ألى القاسم ابن أخخى أبى زرعة الرازى قال : جاء 
رجل إلى عمى فقال له الى أبخض معاوية ؛ قال لهل ؟ قال لآنه قاتل علياً بخير حق ؛ فقال له أبو زرعة : رب معاوية 
رب رحم وخصم معاوية خصم كريم فا دخولك بإنهما ؟ . قولهِ ( وحتى يبعث دجالون ) جمع دجال؛ وسياى 
تفسيره فى الباب الذى بعدهء وااراد يبعثهم إظبارم » لا البعث معنى الرسالة . ويستفاد منه أن أفعال العباد 
مخلوقة لله تعالى وأن جميع الآمور بتقديره . قوله ( قريب من ”لاثين ) وقع فى بض الأاحاديث بالجرم » وفى 
بعضبا بزيادة على ذلك وفى بعضها بتحرير ذلك ه فأما الجزم ففني حديث ثوبان « وأنه سيكون فى أمتى كذابون 


الحديث .1 - 71 | 1م 


ثلاثون كليم يزعم أنه نى وأنا خاهم النيين لا نى بعدى » أخرجه أبو داود والترمذى وصمحه ابن حيان وهر طرف 

من ليث أخرجه مم وم يسق عه , ولحل وأن بعل من حدبث عبد اله بن عرو دين يدى الساعة ثلاثون 
دجالا كذاباء رفى حديث عل عند أحد ووه وفى <ديث ابن مسعود ءند الطرانى نهوه وفى رديث همرة المصدر 
أوله بالكسرف وفيه دولا تقرم الساءة حتى مخرج ثلاثون كذاباً أخرمم الأعور الدجال» أخرجه أحد والطبرانى » 
وأصله عند الرمذى وصوحه » وفى ديث ابن الزيير « ان بين يدى الساءة ملاثين كذاباً منبم الأسود العنبى صاحب 


. 


صنعاء وصاحب العامة يعنى مسيللة . قات : وخرج فى زمن أبى بكر طليحة بالتصغير ابن خ ريلد وادعى النبوة ثم 
تاب ورجع الىالاسلام » وتذبأت أرضاً سجاح ثم تزوجرا مسيلة ثم رجعت بعدهء وأما الزيادة فق افظ لاحمد وأبى 
يعلى فحديث عبد الله بن عمرو لاون كذا بون أو أ كثر قات : ما أيتهم ؟ قال : يأتونم بسنة لم تكونوا عايها يذيرون 
بها سنتكم , فاذا رأيثموجم فاجتذبوهم » وفى رواية عبد الله بن عبرو عند الطبرانى -, لا تقوم الساعة حتى يمخرج 
سبعون كذاباً » وسئدها ضورف » وعند أنى يعلى من حديث أنس وه وسنده ضعيف أيضاء وهو مول إن 
ثبت على المبالفة فى الكثرة لا على التحديد » وأما التحرير. ففما أخرجه أحد عن حذيفة بسند جيد « سيكون فى 
مي كذابون دجالون سبعة وعشرون منمم أربع أسوة» زاف عام النريين لا فى بعدى » وهذا يدل على أن رواية 
الثلاثين بالجزم على طريق جبر الكسر » ويؤيده قرله فى حديث الاب «١‏ قريب من ؛لاثين » ٠‏ قوله ( كلبم نذعم 
أنه رسول الله ) ظاهر فى أن كلا منهم يدعى النبوة » وهذا هو السر فى قوله فى آخر الحديث الماضى ١‏ واف خاهم 
النبيين » ويحتمل أن يكون الذين يدعون النبوة منهم ما ذكر من الثلاثين أو نوها وأن من زاد على العدد المذكور 
يكون كذايا فقط اسكن يدعو إل الضلالة كفلاة الرافضة والباطنية وأمل الوحدة والحاولية ومائر الفرق الدعاة 
إلى ميعل بالضرورة أنه خلاف ماجاء يه مد رسول الله يلم ؛ ويؤيده أن فى حديث على عند أحمد , فقال بى 
لعيد الله بن السكواء : وانك انهم » وابن السكواء لم يدع النبوة وإنما كان يغاو فى الرفض ٠‏ قَولْه ( وحتى يقبض 
العلم ) تقدم فى كستاب العلم وبأ أيضا فى « كتاب الاحكام ٠٠‏ قوله ( وتكثر الرلازل ) قد وقع فى كثير من البلاد 
الشمالية والشرقية والغربية كثير من الولازل ولكن الذى يظهر أن المراد يكثرتها شمرلا ودوامباء وقد وقع فى حدديث 
سلمة بن نفيل عند أحمد م وبين ,يدى الساعة سئوات الزلازل» وله عن أبى سعيد «تكثر الصواعق عند اقتراب الساعة » 
قوله ( ديتقارب الزمان وتظير الفتن ويكثر الحرج ) تقدم البحث فى ذلك قربا . قوله ( وحتى يكار فيكم امال 
فيفيض ) تقدم شرحه فى كتاب الركاة والتقييد بقوله « فيكم » إشعر بأنه مول على زمن الصحابة فيكون أشارة الى 
ماوقع من الفتوح واقتسامم أموال الفرس والروم ويكون قوله فيفيضىتى يهم رب المال» اشارة الى ماوقع فى زمن 
عير بن عبد العزيز فقد تقدم أته وقع فى زمنه أن الرجلٍ كان يعرض ماله للصدقة فلا يحد من يقبل صدقته : ويكون 
قوله ه وح يعرضه فيقول الذى يعرضه عليه : لا أرب لى به » إشارة الى ماسيقع فى زمن عيسى بن مريم . فيكون 
فى هذا الحديث إشارة إلى ثلاثة أحوال : الآولى الى كثرة المال فقط وقد كان ذلك فى زمن الصحابة ومن ثم قيل فيه 
ه يكثر فيك » وقد وقع فى حديث عوف بن مالك الذى مضى ف ١‏ كتاب الجزية » ذكر علامة أخيرى مباينة لعلامة 
الحالة الثانية فى حديث عوف بن مالك رفعه « اعدد ستا ين يدى الساعة : موت » ثم فتح بيت المقدس » وموتان 
ثم استفاضة المال حثى يعطى الرجل منه مائة دينار فيظل ساخطاء الحديث . وقد أشرت الى شيء من هذا عند 


7 بو - كثاب الفتن 


شرحه الخحالة الثانية الاشارة الى فيضه من الكثرة يحيث أن صل استغناء كل أحد عن أخذ مأل غميره » 
وكان ذلك فى آخر عصر الصحابة وأو ل عصر من إمدهم ومن ثم قيل ه يهم “رب امال » وذلك ينطبق على «أوقع فى 
زمن عمر بن عبد العزيز . الجالة الثالثة فيه الإشارة إلى فيضه و<صول الاستغناء لكل أحد حتى بيثم صاحب المال 
كرنه لابحد من يقبل صدقته وبزداد بأنه يعرضة على غيره ولو كان من لايستحق الصدقة فيأى أخذه فيةقول لاحاجة 
لى فية : وهذا فى زمن عيسى عليه السلام . وحتمل أن يكون هذا الاخير خروج النار واشتغال الناس بأمر الحشر 
فلا ياتفت أحد حيذءذ الى المال بل عرد أن يتخفف ما استطاع ٠‏ قوله ) وجتى طاول الناس فى البذيان ) تقدم فى 
كتاب الايمان من وجه آخر عن أبى هريرة "فى سؤال جبريل عن الابمان قوله فى أشراط الساعة وبتطاول الناس فى 
البذيان ؛ وهى من العلامات التى وقمت عن قرب فى زمن النبوة » ومعنى التطاول فى البذيان أن كلا من كان ,يبنى يتا 
يريد أن يكون ارتفاعة أعلى من ارتفاع الأخر» ويحتمل أن يكون المراد المباهاة به فى الزيئة والرخرفة أو أعم من 
ذلك ؛ وقد وجد الكثير من ذلك وهو فى ازدياد . قوله (وحتى يمر الرجل بقبر الرجل) تقدم شرحه قبل يبابين . 
قوإهِ ( وحتى تطلع الشمس من مغربها ) تقدم شرحه فى آخر كتاب الرقاق : وذكرت هناك ما أبداه البييق ثم 
القرطى احتالا أن الزمن الذى لاينفع :نسا إيمائها يحتمل أن يكون وقت طلوع الششمس من المغرب » ثم اذا تمادت 
الايام وبعد العبد بتلك الأبة عاد نمع الايمان والتوبة » وذكرت من جزم بهذا الاحمال ويينت أوجه الرد عليه . 
ثم وقفت على حديث لعبد الله بن عمرو ذكر فيه طلوع الشدمس من المذرب وفيه , فن يومئذ الى يوم القيامة لاينفع 
نفسنا إماما لم الك أمنك من قبل » الآية » أخرجه الطبراتى والحام ؛ وهو نص فى موضع النزاع وبلله التوفيق . 
قوله ) واثقومن الساغة وقد نشر الرجسلان ثومما بيتهما فلا يشبابعانه ولا يطويانة ) وقع عند مسلم من روأية . 
سفيانعن أبى الزناد ويتبايعان الثوب فلا يتبايعانه حتى تقوموللبيق فى البعث من طريق د بن زياد عن أبى هريرة 
« و لتقرمن الساعة على رجلين قد نشرا بينبما وبا ينبابعانه فلا يتبابعانه ولا يطويانه » ونسية الثوب المهما فى الرواية 
الاولى بأعتار القيقة فى أحدهها وايجاز فى الآخر لان أحدهما مالك والآخر م تام » وقوله فى الرواية الاخرى 
م شمابعانه » أى يتساومان فيه مالكه والذى يريد شراءه فلا يتم بينهما ذلك من بنتة قيام الساعة فلا يتيايعانه ولا 


يطويانه » وعند عبد الرزاق عن معمر عن محمد بن زياد عن أنى هريرة رفعه « أن الساءعة تقرم على الرجلين وها 
بششران الثوب فا يطويانه » ووقع فى حديث عقبة بن عامر عند الام هذه القصة وما بعدها مقدمة قال, قال 
رسول الله لتو تطلع عليكم قبل الساعة سحابة سوداء من قبل المغرب فل الترس » فا تزال ترتفع حتى تملا السمام» 
ثم ينادى مناديا اننا الناس ‏ ثلاثا يقول فى الثالثة ‏ أق أمر الله . قال : والذى نفسى بيده إن الرجلين لينشران 
الثوب هما فا يطويانه , الحديث ٠‏ قوله ( و لتقومن الساعة وهو ) أى اارجل ٠‏ قوله ( يليط <وضه) بفتح أوله 

من الثلانى و بضمه من الرباءى والمعنى يصلحه بالطين والمدر فيسد شقوقة لملآه ويسق منه دوابه يقال لاط الخوض 
بليطه اذ أصلحه بالمدر ووه » ومنه قيل اللائط لمن يفعل الفاحشة » وجاء فى مضارعه يلوط تفرقة بيه وبين 
الحوض . وحكم القزاز فى الحوض أيضاً يلوط » والاصل فى اللوط اللصرق ومنه ه كان عمر يليط أهل الجاهلية يمن 
ادعاثم قّ الاسلام » كذا قالء والذى تادر أن فاعل الفاحشة ذسب الى قوم لوط والله أعلم ٠‏ ووقع فى حديث 
اب و0 ويف كرت شنا و حديث عبد الله بن عبرو علد 1 ام 


الحديث .19 - بان 4م/ 


وأصله فى مسل مثم ينفخ فى الصور فيكون أول من سمعه رجل باوط حوضه فيصعق » فق هذا بيان السبب فى كونه 
لايسق من <وضه شيئًا » ووقع عند مس ه والرجل بايط فى حوضه فا يصدر ‏ أى يفرغ أو يتفصل عله ب حى 
تقرم » ٠‏ قوله ( فلا إسقى فيه ) أى تقوم القيامة من قبل أن يستقى منه ٠‏ قوله ( ولتقومن ااساعة وقد رفع أكلنه) 
بالضم أى لقمته الى فيه ( فلا يطعمبا ) أى تقوم الساعة من قبل أن يضع لقمته فى فيه » أو من قبل أن ضغها « أو 
من قبل أن يبتلعبا . وقد أخرجه البييقى فى البعث من طريق ت#د بن زياد عن أبى هريرة رفعه « تقوم الساعة على 
رجل أكلته فى فيه يلوكبا فلا إسيغبا ولا يلفظا وهذا يويد الاحتال الآخير ه وتقدم ‏ فى أواخر ١‏ كتاب الرقاق» 
فى د باب طلوع الشمس من مثرما » بسئد حديث الباب طرف منه وهو من قوله « لاتقوم الساعة حتى تطلع 
الشنمس من مغربا » وذكر بءده و ولتقومن الساعة وقد نشر الرجلان مو هما » وبعده « ولتقومن الساعة وقد 
انصرف الرجل بابن لتحته فلا يطعمه » و بعده ه ولتقومن الساعة وهو يليط حوضهء وبعده ه ولتقومن الساعة 
وقد رفع أكلته ‏ فزاد واحدة وهى الحلب » وما أدرى لم حذفها هنا مع أنه أورد الحديث هنا بتهامه إلا هذه اجملة 
وقد أوردها الطبرانى فى جملة الحديث عل التفصيل الذى ذكرته فى أول الكلام على هذا الحديث » ثم وجدتها ثابتة 
فى الاءلى فى رواية كريمة والاصيلى وسةطت لآلى ذر والقابسى » وقد أخرجه البييقى من رواية بشر بن شعيب عن 
أبيه بلفظ , بلبن لقحته مر #تها لايطعمه » وأخرج معه الثلاثة اللأخرى . واللقحة يكس اللام وسكون القاف 
بعدها مبملة الناقة ذات الدر ه وهى إذا نتجت لقوح شبرين أو ملاثة ثم لبون » وهذا كله إشارة الى أن القيامة 
تقوم بغتة وأسرعبا رفع اللقمة الى الفم . وقد أخرج مس منه فى آخر , كتاب الفتن ‏ هذه الآمور الاربعة إلا 
رفع الثقمة من طريق سفيان بن عبيئة عن أب الز ناد بسنده هذا ولفظه « تقوم الساعة والرجل يحلب اللقحة فا 
يصل الإناء الى فيه حتى تقوم » والرجلان يقبا بعان الثوب» والرجل يليط فى <وضه ء وقد ذكرت لفظه فهما . 
وقد جاء فى حديث عيد الله بن عبرو مايعرف هنه المراد من التَثيل بصاحب الحوض ولفظه ‏ ثم ينفخ فى الصور 
ذلا يسمعه أحد إلا أصغى ؛ وأول من يسمعه رجل يلوط وض إبله فيصعق » أخرجه مس » وأخرج ابن ماجه 
وأحمد وصححه الحام عن أبن مسعود قال « لما كان ليلة أسرى برسول الله يلم لق ابراهيم ومومى وعيسى فتذاكروا 
الساعة فيدؤا بابراهيم فسألوه عنما فلم يكن عنده منها عم ؛ ثم سألوا موسى فلم يكن عنده منها علم » فرد الحديث الى 
عيسى فقال: قد عبد الى فما دون وجيتها » فاما وجبتها فلا يعامبا إلا الله » فذكر خروج الدجال » قال : فانزل اليه 
فاقتله ثم ذكر خروج بأجوج ومأجوج ثم دعاءه بموتهم ثم بارسال المطر فيلق جيفهم فى البحر ثم تنسف الجبال وئمد 
الأرض مد الأديم » فعبد إلى اذا كان ذلك كانت الساعة من الناس كالحامل المتم لايدرى أهلبا متى تفجؤم بولادتها 
ليلا كان أو تباراً » 
5 - بإسيب ذ كو الدجال 

؟ى - رشك مسلاة حدثنا مى حدثنا [سعاميل” حدثنى قيس قال « قال لى ااغيرة بن شعبة : مأل 
أحد النبى يع عن الاجال ماسألته ) وإنه قال لى م مايضرّك” منه ؟: قلت : لأنهم يقولون إن ممه جل" “خعزر 
ومهرماء » قال : بل هو أذون على 1 من ذلك » 
٠‏ م -؟داج 17 > فم البارى 


3 ؟و ‏ كتاب الفان 


1 - مشا مومى بن اميل حدثنا وهب حلثنا أيوب عن نافع « عن ابثر عمر أداه عنر 
الننى كيه فال : أعو المبن المنى كأنما عتية طافية » 

4 - وشث) سعد بن حفصر حد نا شيوان” عن حى عن إس<اق داه ن أبى طلحة « عن 
أس بن مالك قال :قال الفى؛ مِكليةٍ : يجىء الف جال حى ينز ل فى ناحوة لأذونة » 2 حك لادينة لاق رجفات 
فيَخرج إلي كل كافر ومثافق » 

7 - رشنا عبد ان ن عل اله حد ة: 5ن إبراههم ' إن سك عن أبيار ف جده 8 عن أبى بكرة عن 
النى ييه فال : لاتتدغل" المدينة رعب السيح الاجال » ولها يومئذ سبدة أبواب على كل باب مأسكان » 

كال - رشنا ع بن عبد الله حدثنا حمد بن _إنشعرر م "عدكنا شن بن إبراهير عن أبيه. دعن 
ألى بكرة عن النى مَل قال : لاتدخل" المديذة رثعي للسيح :لها يومئذسبءة أبواب علىكل باب لكان » . 
فال : وقال ابن إسحاق عه ن داح بن ابراهيم عن أبوهسبه قال : قلرمت البممرة فال ل أبو كرة دفي 

النى ؟ كله +ذا» 

60ل - رشا عبد المزز بن" عبد الله حدثنا ابر هيم عن صالم عن_ابن شهابر عن سالم بن عبد الله 
«أن عبد له بن عمر رضى الل عمهما قال : قام رسول الله ا فى الااس فأثى على الله با هو أهله “مذ يو 
الدجال” فقال : إنى لا نر" كوه وما من ني إلا وقد أنذره قومه » ولسكى -أفول سكم فيه قولاً لم بقل 
ذبئ لقومه» إنه أعوروإن الله ليس ,عور » 

- رشا بحبى بن بسكير <دثنا الليث عن عقيل عن ابن شهاب عن سالم « عن عبد الله بن عمر” 
أن رسول الله مكل قال : ولام الر ف بالسكمية قاذا رجل آدم سه الشعر ينطف” ‏ أو وراق ‏ رأسه 

م قلت : من هذا ؟ قالوا: ان م م ذهرت ' لفت اذارجل جسم أخر عه اراس أعور المين كأن 


7 عتبة ة طافية » قالوا : هذا الدجال » أرب الناس به شَبَه اب كطن_ رجل من شزاءة » 


م - حَرشث) عبد العزيز بن عبد الل حد كنا إبر ونم بن سعد عن مالماء ن بن شهاب عن 17 


« أن عائشة رضى الله عنها قالت لمعت رسول اقه 0 يسدميق فى صلاته من فتن افنانء 


ل رع أعبدان” أخي رفي أي عن شعبة عن عبد الملك عن ربم نعي «عن 14 ف عن بى مك 


الحديث اللا امازن | ١ه‏ 


قال فى اللتجال : إن ممه ماء وناراً» فار ماد يارد وباؤه ثار » قال ابن مسمود : أنا ممه من 
رسول ان ولت 
أ الاب وشا سلوان بن حرب حلكثيا ع عن قتادة « عن أنس'رذى الل 42 قال فال الزى 2 مابءدث 
نئ للا أنذر أمته الأعر ر لاسكذاب ألا إنه أعر 7 وإن" د 3 تن بأَغْوّر » وإن" بين عينيه مكنو ب: كاثر » 


فيه أبو هريرة وابن عباس عن الدئ وَل 
[ الحديث مالا طرفه فى : 04 74] 

وله (باب ذكر الدجال ) هر ذال بفتّح أوله والتشمديد من الدجل وهو التغطية » وسمى الكذاب دجالا لآنه 
يغطى الحق بباطله » ويقال دجل البعير بالقطران إذا غطاه والإناء بالذهب إذا طلاه . وقال ثعلب : الدجال المموه 
سيف مدجل اذا طل . وقال ابن دريد . سمى دجالا لآنه يغطى المق بالكذب » وقيل لضريه نواحى الآرض » 
يقال دجل غففاً ومشدداً اذا فعل ذلك » وقيل بل قيل ذلك لأنه يغطى الارض فرجع الى الآول . وقال القرطى 
فى « التذكرة » : اختاف فى تسميته دجالا على عشرة أقرال . وما يحتاج إليه 0 
أو غيره » وعلى الثانى فهل كان موجوداً فى عبد رسول الله يَلَِوٍ أو لا ء ومتق يخرج » وما سبب خروجه ؛ ومن 
أين يمخرج »وما صفته » وما الذى بدعيه ؛ وما الذى يظور عند خروجه من الخوارق حتى تكثر أتباعه » ومتى 
مبلك ومن بقتله ؟ فأما الآول فيأى بيانه فى « كتاب الاعتصام » فى شرح حديث جابر أنه كان يحاف أن ابن صياد 
هو الدجال ؛ وأما الثافى فقتضى حديث فاطمة بت قيس فى قصة ميم الدارى الذى أخر جه مس أنه كان موجوداً فى 
العبد النبوى وأنه حوس فى بعض الجزائر » وسيأق بيان ذلك عند شرح حديث جابر أيضا . وأما الثالك فق 
حديث النواس عند مسلم أنه يخرج عند فتح السلدين القسطتطيفية . وأما سبب خروجه فأخرج مسلم فى حديث 
ابن عير عن خفصة أنه يخرج من غضبة يغضيها . وأما من أين يخرج ؟ فن قبل ااشرق جزما . ثم جاء فى رواية أنه 
يخرج من خراسان » أخرج ذلك أحد والحام من حديث ألى بكر » وفى أخرى أنه يخرج من أصمهان أخرجبا 
مس . وأما صفته فذكورة فى أحاديث الباب. وأما الذى يدعيه فإنه يرج أولا فيدعى الايمان وااصلاح ثم يدعى 
النبوة ثم يدعى الالمية ما أخرج الطبرانى من طريق سليان بن شباب قال «نزل كل“ عبد الله بن المعتمر وكان صما بياً 
خدثنى عن النى يِه أنه قال : الدجال ليس به خفاء» يحىء من قبل المشرق فيدعو الى الدين فيقبع ويظهر » فلا 
يزال حتى يقدم السكوفة فيظبر الدين ويعمل ب فيتبع ويحث على ذلك » ثم يدعى أنه نى فيفزع من ذلك كل ذى 
لب ويفارقه » فيمكث بعد ذلك فيقول : أنا الله » فتغثى عينه وتقطع أذنه ويكتب بين عينيه كافر فلا يخ على 
كل مسل » فيفارقه كل أحد من الاق فى قلبه مثقال حبة من خردل من ايان ه وسنده ضعيف . ( تلبيه ) : اشتهر 
السؤال عن الحسكمة فى عدم التصريح بذكر الدجال فى القرآن مع ماذكر عنه مر الشر وعظم الفتنة به وتحذير 
الآندياء منه والآمر بالاستعاذة منة حتى فى ااصلاة » وأجيب بأجوبة أحدها أنه ذكر فى قوله ل يوم بأق بعض 
آنات ربك لاينفع نفساً إمانما 4 فقد أخرج الترمذى وصححه عن أن هريرة رفعه «ثلاثة اذا خرجن لم ينفع نفسا 
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إعانما لم تكن آمنت من قبل : الدجال والدابة وطاوع الشسمس من مفربها » الثانى قد وقعت الاشارة فى القرآن الى 
نزول عيمى بن مريم فى قوله تعالى ب وان من أهل ال-كتاب الا ليؤمئن به قبل موته ) وفى قوله تعالى لإ وانه لعل 
لاساعة وصح أنه الذى يقل الدجال فاكتق بذكر أحد الضدين عن الآخر ؛ ولسكونه يلقب المسيح كعيسى ؛ 
سكن الدجال مسيح ااضلالة رعيسى مسح ال-دى . الثالك أنه ثرك ذكره ا<تقاراً » وتعقب بذكر يأجوج 
ومأجوج وليست الفئئة يهم بدون النتنة بالدجال وااذى قبله » وتعقب بأن السؤال باق وهو ما الحسكمة فى ترك 
التنصيص عليه ؟ وأجاب شيخنا الامام البلقينى بأنه اعتس كل من ذكر فى القرن من الفسددن فوجد كل من ذكر 
إنما م من دضى وانقضى أمره وأما من لم بحىء بعد فل يذكر منهم أحداً انتهى . وهذا ينتقض بأجوج ومأجوج. 
وقد وقع فى تفسير اليذرى أن الدجال مذكور فى القرآن فى قوله تعالى (ر لخاق السموات والارض أكير مرنى 
خاق الناس م وأن المراد بالناس هذا الدجال من اطلاق الكل على البءض . وهذا ان ثبت أحسن الاجوبة فيكون 
من جملة ما تتكفل:النى يلقم ببيانه والعلم عند الله تعالى . وأما مارظبر على يده من الخوارق فسيذكر هنا . وأما مى 
يلك ومن يقتله ؟ فانه يلك بعد ظووره على الارض كبا الا مكة والمدينة » ثم يقصد بيت المقدس فينزل عيسى فيقتله 
أخرجه مسلم أيضا . وسأذكر افظه . وفى حديث هشام بن عامر و “مدت رسول الله يليه يقول : ما بين خلق أدم 
إلى قيام الساعة فتنة أعظم من الدجال , أخرجه الحام . وعند الام من طريق قتادة عن ألى الطفيل عن حذيفة بن 
أسيد رفعة أنه « يخرج ‏ يعنى الدجال . فى نقص من الدنيا وخفة من الدين وسوء ذات بين » فيرد حكل منبل 
وتطوى له الارض ء الحديث . وأخرج نعي بن حماد فى كتاب الفئن من طريق كعب الاحبار قال : يتوجه الدجال 
فيل عند باب دمشق الشرق . ثم يلتمس فلا يقدر عليه ؛ ثم يرى عند المياه الى عند نهر الكسوة ء ثم يطلب فلا 
يدرى أين توجةء ثم يظبر بالمشرق فيعطى الخلافة » ثم يظبر السحرء ثم يدعى النبوة فتتفرق الناس عنه » فيأتى 
لتهر فيأمره أن يسيل اليه فيسيل » ثم بأمره أن يرجع فيرجع »ثم يأمره أن بيبس فييبس ويأمر جبل طور وجبل زيتا 
أن ينتظحا فينتطحا » ويأمر الريح أن تثير سحابا من البحر فتمطر الارض ويخوض البحر فى يرم #لاث خوضات 
فلا باغ حقريه » واحدى يديه أطول من الاخرى » فيمد الطويلة فى البحر فتباغ قعره فيخرج من الحيتان مايريد. 
وأخرج أبو نعبم فى ترجمة حسان بن عطية أحد ثقات التابعين من الحلية يسند حسن صمح اليه قال : لاينجو من 
فتنة الدجال الا ائذا عشر ألف : جل وسيعة لاف [مرأة » وهذا لابقال من قبل الرأى فيحتمل أن يكون مرؤوعا 
أرسله » وحتمل أن يسكون أخذه عن بعض أهل الكتاب . وذكر المصنف ف الاب أحد عشر حديثًا : الحديث 
الأول ؛ قوله ( يحى ) هو القطان , واسماعيل هو ابن أبى خالد » وقيس هو ابن أبى حازم ٠‏ قله ( قال لى المغيرة 
ابن شعبة ) عند ملم من رواية ابراهيم بن حميد عن اسماعيل بن أنى خالد عن قيس إن أبى حازم ه عن المغيدة بن 
شعبة » . قَوهِ ( ما سأل أحد النى يله عن الدجال ما سألته ) فى رواية مسل , أكثر ما سألته » . قِولِهِ ( وانه قال 
لى مايضرك منة ) فى رواية مس قال م وما ينصيك منه» ينون وصاد مرملة ثم موحدة من الاصب بمعنى التعب » 
ومثله عنده من رواية يزيد بن هارون عن اسماعيل وزاد ١‏ فقاللى أى بنى ؤما ينصيك منه » وعنده من طريق 
هشيم عن اسماعيل « وما سؤالك عنهء أى وما سبب سؤالك عنه ه وقال أبو نعي فى المستخرج : معنى قو له ما 
ينصيك أى ما الذى يذمك منه من الم <تى يروك أمره قلت وهو تفسير باللازم وإلا فالاصب التعب وزنه ومعنام 
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وبطلق على المرض لأآن فيه تعيا . قال ابن دريد : يقال نصبه المرض وأنصيه » وهو تغير الحال من تعب أو وجع. 
قوله (قلت لانم يقولون ) هو متعلق بمحذوف تقديره الخشية منه مثلا فى رواية المستمل أنهم يقولون وهى رواية 
مسلم والضمير فى أنهم للناس أو لآهل الكتاب . قوله (جبل 1 بضم الخاء المعجمة وسكون الموحدة بعدها زاى 
والمراد أن معه من البز قدر الجيل » وأطاق الخيز وأراد به أصله وهر القمح مثلا » زاد فى رواية هشيم عند مس 
د معة جبال من خبز لحم وتهر من ماء » وفى رواية !براه بن حميد ه أن معه الطعام والآنمار » وفى رواية يزيد بن 
هارون أن معه الطعام والشراب » ٠‏ قَوله ( ور ماء ) بسكون الهاء ويفتحبا ٠‏ قوله ( قال بل هو أهون على الله من 
ذلك) سقط لفظ « بل , من رواية مسل . وقال عياض : معناه هو أهون من أن حمل مايخلقه على يديه مضلا للمؤمنين 
ومشككا لقاوب الموقنين» بل لبزداد الذين آمنوا إمانا ويرتاب الذين فى قاوبهم مرض فهو مثل قول الذى يقتله ماكنت 
أشد بصيرة منى فيك » لا أن قوله « هو أهون على الله من ذلكء أنه ليس ثىء من ذلك معه » يل المراد أهون من 
أن يحعل شيا من ذلك آية على صدقه , ولا سما وقد جعل فيه آية ظاهرة فى كذبه وحكفره يقرأها من قرأ ومن 
لابقرأ زائدة على شؤاهد كذيه من حدثه ونقصه . قلت : الحامل على هذا التأويل أنه ورد فى حديث آخر مرفوع 
وومعه جبل من خبيز وهر من ماءاء أخرجه أحد والبيهق فى البعث من طريق جنادة بن أبى أمية عن بجاهد قال« انطلقنا 
إلى رجل من الأانصار تقلنا حدثثنا بما معت من رسول الله ملِبَمٍ فى الدجال ولا تحدثثنا عن غيره » فذكر حديثًا فيه 
« تمطر الارض ولا ينبت الشجر » ومعه جنة ونار فئاره جنة وجنته نأر ومعه جيل خبز » الحديث بطولة ورجاله 
ثقات , ولاحمد من وجه أن عن جنادة عن رجسل من الانصار د معه جيال الخيز وأنمار المام» ولاحمد من 
حديث جابر « معه جبال من خبز والناس فى جبد إلا من تبعه » ومعه تمران » الحديث ؛ فدل ماثبت من .ذلك على 
أن قوله م هو أهون على الله من ذلك , ليس اراد به ظاهره وأنه لا بمعل على يديه شيئًاً من ذلك » بل “هو على 
التأويل المذكور ؛ وسياق فى الحديث الثامن أن معه جئة ونارا » وغفل القاضى ابن العربى فقال فى الكلام على 
حديث المغيرة عند مسلم أ قال له لآن يضرك قال : إن معه ماء ونارا . قات :وم أر ذلك فى حديث المغيرة . قال 
ابن العرى : أخذ بظاهر قوله ه هو أهون على الله هن ذلك » من رد من المبتدعة الاحاديث الثابتة أن معه جنة ونارا 
وغير ذلك قال: وكيف برد تحديث عتتمل ما ثبت فى غيره من الاحاديث الصحيحة : فلمل الذى جاء فى حديث المغيرة 
جاء قبل أن يبين النى يلم أمره و>تمل أن يكون قوله « هو أهون ء أى لا يحل له ذلك حقيقة وإنما هو تخييل 
وتشبيه على الأبصار فيثيت المؤمن وبزل الكافر » ومال ابن حبان فى ميحه إلى الآخر فقال : هذا لا يضاد خير 
أبى مسعود » بل معناه أنه أهون على الله من أن يكون تبر ماء يحرى ء فان الذى معه يرى أنه ماء وليس بماء. 
الحديث الثانى » قوله ( حدثنا سعد بن حفص ) بسكون العين » وفى بعض الفسخ بكسرها وزيادة ياء وهو تحريف. 
قوله ( شيبان ) هو ابن عبد الرحن نسبه عباس الدورى عن سعد بن حفص شيخ البخارى فيه أخرجه الاسماعيلى » 
ويحى هو ابن أبى حكثير . قوله ( يحىء الدجال حتى ينزل فى ناحية المدينة ) فى حديث أبى سعيد الاتى بعد باب 
«ينزل بعض السباخ اتى فى المدينة » وفى رواية اد بن سلية عن ادق عن أأس ه فيأق سبخة ال+رف فيضرب 
رواقه فيخرج اليه كل منافق ومنافقة, والجرف يضم الجبم والراء بعدها فاء مكان بطريق أدينة من جبة الشام على 
ميل وقيل على ثلاثة أميال » والأراد بالرواق الفسطاط . ولابن ماجه من ححديث أبى أمامة , نزل عند الطريق 
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الاجر عند منقطع السبخة , . قوله ( ترجف ثلاث رجفات ) فى رواية الدورى , فترجف , زهى أوجه ؛ وقد 
تقدم فى آخر كتاب الحج من طريق الأوزاعى عن اسحق أتم من هذا وفيه ه ليس من بلد إلا سيطؤه الدجال» 
إلا مر والمدينة » وتقدم شرحه هناك » واجمع بين قوله « ترجف ثلاث رجفات » وبين قوله فى الحديث الذى يل 
هذا « لايدخل المدينة رعب المسيح الدجال , وفى حديث محجن بن الادرع عند أحمد والحام رفعه « يحىء الدجال 
فيصعد أحد| فيتطلع فينظر الى المدينة فيقول لابه : ألا ترون الى هذا القصر الأبرض؟ هذا مسجد أحد . ثم 
يأقى المدينة فيجد بكل نقب من نقابها ملكا مصاتا سيفه » فيأنى سبخة الجرف فيضرب رواقه . ثم ترجف المدينة 
#لاث رجفات فلا ببق منافق ولا منافقة ولا فاسق ولا فاسقة إلا خرج إليه فتخلص الدينة » فذلك يوم الخلاص 
وفى حديث أبى الطفيل عن حذيفة بن أسيد الذى تقدمت الإشارة اليه أول الباب « وتطوى له الارض طى فروة 
السكبش حتى يأتى المدينة فيخلب على خارجبا ويمنع داخلبا » ثم يأتى إيليا فيحاصر عصابة من المسلدين » وحاصل 
ماوقع به الجمع أن الرعب المثى هو الخوف والفزع حتى لايحصل لاحد فبها بسبب نزوله قرمما ثىء منه » أو هو 
عبارة عن غايتة وهو غليته عليها » وااراد بالرجفة الارفاق وهو اذاعة ممه وأنه لا طاقة لأحد بة , فيسارح حيائذ 
اليه من كان يتصف بالنفاق أو الفسق » فيظهر حيائذ تمام أنها تننى خببها . الحديث الثالث . قله ( حدثنا عبد العزيز 
ابن عبد الله الح ) ثبت هذا للستملى وحده هنا وسقط اسائرم » وقد مضى فى آخر كتاب الحج سنداً ومتنا . 
وابراهيم بن سعد أى ابن ابراهيم بن عبد الر<من بن عرف » وسعد هو الذى روى عنه عمد بن بشر فى السند الثانى. 
قوله ( لايدخل المدينة رعب المسيح الدجال ) تقدم ضبظ المسيح فى باب الدعاء قبل السلام من كدتاب الصلاة وهو 
قبيل كتتاب اجمعة » وتقدم فيه أيضا أن من قاله بالخاء المعجمة صحف ء والقول فى سبب تسميته المسيح يما يغنى 
عن إعادته هنا . وحكى شيخنا مد الدين الشيرازى صاحب القاموس فى اللغة أنه اجتمع له من الاقوال فى سبب 
نسمية الدجال المسيح خمسون قولاء وبالغ القاضى ابن العربى فقال: ضل قوم فرووه المسيخ بالخاء المعجمة » 
وشّدد لعظوم أأسين ليذرقوا ينه و بين لأسي علدى بن وريم بزعمهم »وقد فرق النى له بينهما بشوله ف الدجال 
ه مسيح الضلالة, فدل على أن عيسى مسيح الحدى» فأراد مؤلاء تعظيم عيسى خرفوا الحديث . قوله (لا 
يومئذ سبعة أبواب) قال عياض: هذا يؤيد أن الأراد بالانقاب فى حديث أبى هريرة يعنى ثانى أحاديث الباب 
الذى يليه الابواب وفوهات الطريق ٠‏ قوله ( على كل باب ملكان ) كذا فى رواية ابراهيم بن سعد ء وفى 
رواية سد بن بشر ه أدكل باب ملدكان , وأخرجه الام من رواية الزهرى عن طلحة بن عبد الله بن عورف 
عن عياض بن مسافع عن أبى بكرة قال « أكثر الناس فى شأن مسيلة فقال النى يلع : أنه كذاب من ثلاثين كذابا 
قبل الدجال ‏ وأنه ليس بلد إلا يدخله رعب الدجال إلا المديئة » على كل نقب هن أنقاءها ملكان يذبان عنها رعب 
المسيح » . الحديث الرابع » قوله ( حدثنا وهيب ) بالتصغير وأيوب هو السختيانى . قله (عن ابن عمر أراه عن 
النى يلتم ) القائل , أراه عن النى يِه » هو البخارى ؛ وقد مبقط قوله , أراه الخ » للمستملى ولابى زيد المروزى 
وأنى أحد الجرجاق فصارت صورته موقوفاء وبذلك جزم الاسماعي لى فقال بعد أن أورده من رواية أحمد بن 
منصور الرمادى عن مومى بن اسماعيل شيخ البخارى بسنده الى ابن عمر أن رسول الله يليم قال رواه البخارى عن 
مومى فلم يذكر فيه النى يله » ورواه أبو نعيم فى المستخرج عن الطيرانى عن أحد بن داود المكى عر مومى 


الحديث #ب لاب ولازيا موه 


وصرح برفعه أيضا » واقتصر الزى على ماوقع فى رواية السرخسى وغيره بلفظ , أراهء والحديث فى الآصل 
مفوع فقد أخرجه مسلم من رواية اد بن زيد عن أبوب فقال فيه , عن النى يلت » وقد تقدم فى أحاديث 
الانبياء فى ترجمة عيسى بن مرجم من طربق موسى 0000 و قال عبد الله هو ابن عبر ذ5 ر النى يله 
بين ظور اف الناس اسيح الدجال » فذكر هذا الحديث وسياقه هناك أتم ٠‏ قوله ( أعود العين الينى ) فى دواية غيد 
أبى ذر « أعور عين الينى » بغير ألف ولام » ومثله فى رواية الطبرانى » وقد تقدم فى ترجمة عيدى باذظط د أعور 
عينه الينى » وتقدم "وجبه والبحث فى إعرابه ٠‏ قوله ( كأنما عنبة طافية ) يأق االكلام عليه فى الحديث السادس » 
هكذا وقع فى هذا الموضع عند اجميع لم يذكر الموصوف بذلك » ومثله فى رواية الاسماعيل لكن قال فى آخره 
ه يعنى الدجال » ووقع فى رواية الطبرانى فى أوله ه الدجال أعور عين الينى » ٠‏ قَوله ( وقال ابن ات#ق ) هو مد 
صاحب المذازى ٠‏ قوله ( عن صاح بن ابراهيم ) أى ابن عبد الرحمن بن عوف وهو أو ستعة بن ابراهم ٠‏ قوله 
( عن أبيه قال قدمت البصرة ) أراد بهذا التعليق يوت لقاء ابراههم بن عبد الرحمن بن عوف لآابى بكرة لآن ابراهيم 
مدنى وقد تستنكر روايته عن أنى بكرة لأنه نزل البصرة من عبد عمر إلى أن مات ٠‏ قله ( فقال لى أبو بكرة 
موت النى ل سهذا ( هذا التعليق وصله الطب ران فى « الأوسط ء من رواية حمد بن مسلية الحرانى عن حمد بن اق 
بهذا السند و بشيته بعد قوله « فلقيت أيا بكرة » : فقال أشبد لسمعت رسول الله َلثم يقول : كل قرية 0 
الدجال إلا المدينة يأتها ليدخلبا « فيجد على بها ملكا مصاتا بالسيف فيزده غنبا » قال الطراق 0 عر 
صاخ إلا ابن أسحق . قات : وصاح المذكور ثقة مقل أخرجا له فى الصحيحين حديثا واحدا غير م : 

و هذاء بريد أصل الحديث » وإلا فبين لفظ صالح بن ابراهم ولفظ سعد بن ابراهم منايرات : 

الحديث الخامس ؛ ' قوله ( حدثنا عبد العزيز بن عبد الله ) هو الآويسى » وابراهي هو ابن »: 5 
كيسان م وابن شباب هو الزهدرى ٠‏ قوله ( نام دسول اله يه فى الناس فأثنى دلى ا و أعلك ثم ذ : 
هكذا أورده هنا » وطوله فى كتابٍ الجباد هن طرءق معهر عن الزهرى مرذا السند وأوله 500 مع النى 
لوي ب د كرلكمة بطوذا وفيه ه خبأت ت لك خنيا » وفيه , فال عمر دعنى يأ رسول الله 0 
عنقه , ثم ثم ذكر بعده قل ابن عمر : , انطاق بعد ذلك رسول الله يَلِكّ وأنى بن كعب إلى النخل التى فيا ابن صياد » 
فذكر القصة الاخرى وفيا ه وهو مخطجع فى قطيفة» وفيا ,لو تركته بين» ثم ذكر بعده وقال ابن عمر ثم قام النى 
صل فى الناس , الحديث » لجمع هذه الاحاديث الثلاثة فى أواخر , كتاب الجبادء فى« باب كيف يعرض 
الاسلام على الصى , وكذا صنع فى , كتاب الأدب ء أورده فيه من طريق شعيب بن أنى حمزة عن الزهرى »؛ 
واقتصر فى أواخر , كتاب الجنائز » على الآواين ول يذكر الثالث أورده فيه من طريق يونس بن يزيد عن الزهرى 
وكذا صنع فى الشبادات أورده فيه من طريق شعيب وقد شرحتبما هناك » وأورده مس من رواية يعقوب بن 
باهم بن سعد عن أنه سنده فى هذا الاب عامه مشتملا حلى الاحاد.ث الألاثة, قوله ( وما من فى إلا وقد 
أنذره قومه ) زاد فى رواية معمر س أقد أنذره نوح قوهه » وفى حدءث أل عبيمدة بن الجراح علد أبى داود 
والترهذى وحسنهد لم 35 ن فى بعد اوح إلا وقد أنذر قوهه الدجال » وعند أحد و لقد أنذره فوح أمته والنييون 


من إعده « أخر جه دن وحجه أخز َن ابن مر 0 وقد استشكل أنذار وح قومه بالدج ال مع أن الاحاديث قل 
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مبتت أل يخرج بعد أمور ذكرت » وأن عيسى يقئله بعد أن ينزل من المماء فيحكم بالشريعة الحمدية ؛ والجواب 
أنه كان وفك خروجه أخق على نوح ومن بعده فكأنهم أنذروا بول . يذكر له وقت خروجه خذروا قومهم من 
فتلته » ويؤيده قوله َه فى دض طرقه « أن يخرج وأنا فيكم فانا ججيجه » فانه حمرل على أن ذلك كان قبل أن 
يلين له وقت خروجه وعلاماته » فكان يجوز أن يخرج فى حياته يلت ثم بين له بعد ذلك حاله ووقت خروجه 
فأخس به» فبذلك تجتمع الآخبار . وقال ابن العربى إنذار الآنبياء قومبم بأم الدجال تحذير من الفتن وطمأنينة 
لا حتى لايزعزعبا عن حسن الاعتقاد » وكذلك تقريب النى يكم له زيادة فى التحذير » وأشار مع ذلك الى أنم 

إذاكانوا على الإيمان ثابتين دفموا الشبه باليقين . قَولّهِ (و ل ساأفول لم فيه قولالم يقله نى لقومه) قيل إن 5 

فى اختصاص النى ملك بالتذبيه المذكور » مع أنه أوضح الآدلة فى تسكذيب الدجال أن الدجال إثما مخرج فى أمته 
درن غيرها من تقدم من الآمم » ودل الخير على أن عم 0 مختص خروجه هذه الآمة كان طوى عن غير هذه 
الآمة ما طوى عن ابميع عل وقت قيام الساعة ٠‏ قوله ( أنه أعور وإن الله ليس بأعرر ) إنما اقتصر على ذلك مع 
أن أدلة الحدوث فى الدجال ظاهرة لكون العور أثر بحسوس يدر العالم والعائى ومن لايبتدى الى الآدلة العقاية ؛ 
فاذا ادعى الربوبية وهو ناقص الخلقة والإله بتالى عن النقص عل أنه كاذب » وزاد مسلم فى رواية يونس 
والترمذى فى رواية معمر ه قال الرهرى فأخيرفى عيبرو بن ثابت الانصارى أنه أخيره بءض أختاب النى ِبر أن 
النى يلل قال يومئذ للناس وهو يحذرثم « ليون أيه لن يرى أحد منكم ريه حت يموت » وعند ابن ماجه و هذه 
ارد ريادة من حديث أنى أمامة » وعند البزار من حديث عبادة بن الصامت » وفيه تلبيه على أن دعواه الربوبيسة 

كذب لآن رؤية الله تعالى مقيدة بالموت والدجال يدعى أنة الله ويراه الناس مح ذلك » وفى هذا الحديث ره على 
من يزعم أنة يرى الله تعالى فى اليقظة تعالى الله عن ذلك ولايرد على ذلك رؤية ال ى يله له ليلة الاسراء لآن ذلك من 
خصائصه يلير فأعطاه الله تعالى فى الدنيا القوة الى فى اينم نا على المؤمنين فى الآخرة . الحديث السادس » قله ( عن 
عقيل ) 0 هو ابن خالد . قوله ( بينا أنا نام أطوف بالكعبة ) زاد فى ذكر عيسى من أحاديث الانبياء عن 
أحد بن عمد المى عن ابراهيم بن سعد بهذا السئد 00 قال , لا والله ما قال النى لبر لوسى أحر » وللكن قال 
بيئاء الحديث وزاد فى رواية شعيب عن ابن شباب «١‏ رأيتنى » قبل 5 » وهو يضم المثناة » وتقدم فى 
التعبير من طرريق مالك عن نافع عن ابن عمر « أرانى الليلة عند ل »وهو بفتح الهمزة وكل ذلك يقتضى أنهما رؤيا 
منام » والذى نفاه ابن عدر فى هذه الرواية جاء عنه إثياته فى رواية بجاهد عنه قال , رأيت عيسى ومومى وابراهيم 
فأما عيسى فأحر جعد عرض الصدر » وأما موسى » فذكر الحديث وتقدم القول فى ذلك فى ترجمته مستوفى وأن 
الصواب أن مجاهدا إنما روى هذا عن ابن عباس قوله (فاذا رجل أدم ( بالمد » فى رواية مالك , رأيت رجلا 
أدم كأحسن ما أنت راء من أدم الرجال « بضم الهمزة وسكون الدال . قوله ( سبط الشعر ) بفتح اابملة وكسر 
الموحدة وسحكوما أيضا . قوله ( ينطف ) بكسر الطاء المبملة ( أو يراق ) كذا بالشك ؛ ولم يشك فى رواية 
شعيب » وزاد فى رواية مالك ١‏ له لمة» بكر اللام وتشديد اليم و كأحسن ما أنت راء من اللمم » وى رواية 
مومى بن عقبة عن نافع « تضرب ب لمته بين منكبيه رجل الشعر يقطر رأسه ماء . . قوله ( قد رجلبا ) بتشديد 
الجم ( يقطر ماء ) ووقع فى رواية شعيب «١‏ بين رجلين » وفى رواية مالك , متكئا على عواتق رجلين يطوف 


الحديث مان - راون /اة 


بالبيت . وفى حديث ابن عباس , ورأيت عيسى بن مريم مربوع الخلق الى الحرة والبياض سبط الرأس ء زاد 
فى حديث أبى هريرة بتحوه , كأنما خرج من دبماس » يعنى المام » وفى رواية حنظلة عن سالم عن ابن سمر 
1 يسكب رأسه أو يقطر » وفى حديث جابر عند مسلم فاذا أقرب من رأيت به شها عروة بن مسعود » . قوله 
( قات من هذا ؟ قالوا : ابن مريم ) فى رواية مالك د فسألت من هذا ؟ فقيل : المسيح بن مريم » وفى رواية 
حنظلة م فقلوا عسى بن مريم > ٠‏ قوله ( ثم ذهيت ألتفت فاذا رجل جسم أحمر جعد الرأس أعور العين ) زاد فى 
رواية مالك ,م جعد قطط أعور » وزأد شعيب « أعور العين الثنى » وقد تقدم القول فيه أول الباب » وفىدواية 
حنظلة « ورأيت وراءه رجلا أحر جعد الرأس أعور العين العنى » فق هذه الطرق أنه أحمر ووقع فى حديث عبد 
الله بن مغفل عند الطير انى أنه أدم جعد » فيمكن أن تسكون أدمته صافية » ولا ينافى أن يوصف مع ذلك بالمرة 
لان كثيرا من الآدم قد تمر وجنته . ووقع فى حديث معرة عند الطرانى وصمحه ابن حبان الجاع « ممسوح العين 
البسرى كأنها عين أبى يحى شيخ من الأنصار , انتهى . وهو بكسر المثناة الفوقانية ضبطه ابن ماكولا عن جعفر 

المستغفرى ولا يعرف إلامن هذا الحديث .٠ق‏ قوله ( كأن عينه عنبة طافية ) ؛ اه غنوج م أ بارزة » وليعضهم 
باطمز أى ؛ ذهب ضوؤها » قال القاضى عياض : روينئاه عن الأكثر بغير همز» وهو الذى صيحه اججمبور وجزم به 
الأخفش ومعناه أنها ناتثة نتوء حبة العنب من بين أخواتهاء قال وضبطه بعض الشيوخ بالهمز وأنكره يعضوم 
ولاوجه لإنكاره » فقد جاء فى آخر أنه مسوح العين مطموسة وليست جحراء ولا نائئة » وهذه صفة حبة العنب 
اذا سال ماؤها ٠‏ وهو يصحح رواية الحمر . قات : الحديث المذكور عند أبى داود يوافقه حديث عبادة بن 
الصامت وافظه م رجل قصير أغجي » » يفاء ساكنة ثم موملة مفتوحة ثم جم من الفحج وهو تباعد مابين الساقين أو 
الفخذين » وقيل تدانى صدور القدمين مع تياعد العقبين » وقيل هو الذى فى رجله اءوجاج وفى الحديث المذكور 
و جعد أعور مطموس العين ليست بناتئة » ينون ومثناة , ولا جحراء » يفتح اجيم وسكون المهملة مدود أى 
عبيقة » وبتقديم الجاء أى ليست متصاءة » وفى حديث عبد الله بن مغفل « مسوح العين » وفى حديث ممرة مثله 
وكلاهما عند الطيرانى ولسكن فى حديثهما « أعور العين البسرى » ومثله لمم من حديث حذيفة » وهذا بخلاف 
قوله فى حديث الباب د أعور العين البنى » وقد اتفقا عليه من حديث ابن عمر فيكون أرجح »وإل ذلك أشار 
ابن عبد البى لسكن جمع بينهما القاضى عياض فقال : تصحح الروايتان معا بأن تكون المطموسة والممسوحة هى 
العوراء الطافئة بالهمز أى الى ذهب ضووها 0 كا فى حديث أبن عير » وتكون الجاحظة الت كأنها 
كوكب وكأنما نخاعة فى حائط هى الطافة بلا هر وهى ألعين السرى ا جاء فى الرواية الاخرى » وعلى هذا فرو 
أعوز العين الينى والبسرى معا فكل واحدة متهما عوراء أى معيبة » فان الأعور من كل شىء المعيب» وكلا عيى 

الدجال معيية ذاحذاهما معيية يذهاب ضوتها حتى ذهب إدراكبا » والاخرى بنتوما انتهى . قال الذووى : هو فى 
نباية الحسن . وقال القرطى فى « المفهم » : حاصل كلام 07 أن كل واحدة من عينى الدجال عوراء [-داهما بما 
أصايها حتى ذهب إدراكبا والأخرى بأصل خاقها معيبة » لكن يبعد هذا التأويل أن كل واحدة من عيذيه قد جاء 
وصنفها فى الرواية مثل ماوصفت به الأخرى من العور فتأمله . وأجاب صاحبه القرطى فى التذكرة بأن الذى تأوله 
القاضى يح » فان المطاموسة وهى التى لاست ناتئة ولا ج<راء هى الى فتمّدت الادراك » واللاخرى وصفت بأن 
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علها ظفرة غليظة وهى جلدة تغشى العين واذا لم تقطع عميت العين » وعلى هذا فالعور فيهما لآن الظفرة مع غلظها 
تمنع الادراك أيضاً » فيكون الدجال أعى أو قرببا منه إلا أنه جاء ذكر الظفرة فى العين العنى فى حديث سفيئة وجاء 
فى العين الشمال فى حديث سمرة فالته أعلم . قلت : وهذا هو الذى أشار إليه شيخه بقوله ان كل واحدة منهما جاء 
وصفها بمثل ماوصفت الأخرى ثم قال فى « التذكرة » يحتمل أن تسكون كل واحدة منهما عايها ظفرة فان فى حديث 
حذيفة أنه بمسوح العين عليها ظفرة غليظة قال : وإذا كانت الممسوحة علها ظفرة فالتى ليست كذلك أولى» قال : 
وقد فسرت الظفرة بأنها حخة كالعلقة . قات : وقع فى حديث ألى سعيد عندٍ أحد « وعيئه الينى عوراء جاحظة 
الاتخنى كأتها نخاعة فى خائط بحصص ء وعينه اليسرى كأنها كوكب درى » فوصف عيليه معا » ووقع عند أبى يعلى 
من هذا الوجه ه أعور ذو حدقة جاحظة لاتخق كأنها كوكب درىء ولعلبا أبين لآن المراد بوصفها بالكوكب 
شدة اتقادها » وهذا يخلاف وصنبا بالطمس ووقع فى حديث أنى بن كعب عند أحمد والطبرائى « إحدى عيذيه 
كأنها زجاجة خضراء » وهو يوافق وصفها بالكوكب » ووقع فى حديث سفينة عند أحمد والطبرانى ه أعور 
عيله اليسرى بعينه اللهنى ظفرة غليظة ‏ والذى يتحصل من بجموع الاخبار أن الصواب فى طافية أنه بغير همز فانها 
قيدت فى رواية الباب بأنها الينى ه وصرح فى حديث عبد الله بن مغفل وحمرة وأبى بكرة بأن عينه اليسرى سوحة 
والطافية هى البارزة وهى غير المسوحة » والعجب من يجوز رواية الهمز فى « طافية » وعدمه مع تضاد المعنى فى 
حديث واحد فلو كان ذلك فى حديثين لسبل الام » وأما الظفرة خائز أن تكون فى كلا عيذيه لآنه لايضاد الطمس 
ولا النتوء » وتكون الى ذهب ضووها هى المطموسة والمعيبة مع بقاء ضوثها هى اليارزة » وتشديهبا بالنخاعة فى 
الخائط المجصص فى غاية البلاغة » وأما تشديهها بالزجاجة الخضراء وبالكو كب الدرى فلا ينافى ذلك ذان كثيرا من 
يحدث له فى عينه النتوء ببق معه الإدراك فيسكون الدجال من هذا القبيل والله أعل ٠‏ قال ابن العربى : فى اختلاف 
صفات الدجال بما ذكر من النتقص بان أنه لايدفع النقص عن نفسه كيف كان » وأنه محكوم عليه فى نفسه . وقال 
البيضاوى : الظفرة لمة تنبت عند الماق » وقول جلدة تخرج فى العين من الجانب الذى يلى الآنف » ولا بمنع أن 
تكون فى العين السالمة يرث لاتوارى ال+دقة بأسرها بل تكون على حدتها . قِوله ( هذا الدجال ) فى رواية شعيب 
« قلت من هذا ؟ قالوا » وكذا فى رواية حنظلة » وفى رواية مالك ١‏ فقيل المسيح الدجالء ولم أقف على امم القائل 
معينا . قوله ( أقرب الناس به شبها ابن قطن ) زاد فى رواية شعيب , وابن قطن رجل من بنى 1 52 
خزاعة » وفى رواية حنظلة « أشبه من رأيت به ابن قطن » وزاد أحمد بن عمد المكى فى روابته , قال الزهرى هلك 
فى الجاهلية » وقدمت هناك سياق ذسبه الى خزاعة من فوائد الدمياطى » وسأذكر اه فى آخر الياب مع بقية 
صفته أن شاء الله تعالى » واستشكل كزق الدجال طرف بالبيت وكونه يتلاو عسى بن ميم ؛ وقد ثبت أنه اذا 
رأه يذوب » وأجابوا عن ذلك بأن الرؤيا المذكورة كانت ف انام » ورؤيا الأنيياء وان كانت وحيا لكن فا 
مايقبل التعبير . وقال عياض : لا إشكال فى طواف عيسى بالبيت » وأما الدجال فلم بقع فى رواية مالك أنه طاف 
وهى أثيت من وى طوافه . وتعقب بأن الترجيح مع إمكان المع مدود» لآن سكوت مالك عن نافع عن 
5 ر ااطواف لابرد رواية الزهرى عن سالم ؛ وسواء ثبت أنه طافى أم . يطف فرؤيته إياه م مشكلة مع ثبوت 
أنه لإيدخل محة ولا المدينة » وقد انفصل عنه القاضى عياض امن بوكرلا ناصح وو 1 5 


الحديث لاا ازا هه 


الرمان . قات : ويؤيده ما دار 21*59 أخرجه مسل وأن أبن صياد قال له ألم يقل اانى 
0 أنه لايدخل م2 ولا المدينة وقد خرجت من المدينة أريد 2 ؛ فتأوله من جزم بأن ابن صياد هر التاق 5 
على أن المذع إنما هو حيث يخرج » وحكذا الجراب عن مشيه وراء عيسى عليه السلام » الحديث السابع حديث 
عائشة م معت رسول الله ل يستعيذ فى صلاته من فتنة الدجال» وهو مختصر من حديث تقدم بتامه فى« باب 
الدعاء قبل السلام » وهو قبيل كتاب امعة أورده من طربق شعيب عن الزهرى بهذا السند مطولا ثم قال« وعن 
الرهرى » فذكر هذا الحددث هنا . الحددث الثامن , قَوله ( أخبرئى أى ) هو عبان بن جبلة بفتح الجم والموحدة 
ابن أنى رواد ف تح الراء وتش.ديد الواو ٠‏ قوله ( عن عبد الملك ) هو ابن عمير » ونسب عند مسلم فى رواية حمد 
ال يم بن عمير ع ٠‏ قوله ( دبعى ) بكسر الراء وسكون الموحدة وكسر العين 
المبملة اسم بافظ النسب » وهو ابن حراش بمبملة 0 هر ابن العان . قِوله ( عن النى يللم 
آل فى الدجال ان معه ) كذا ذكره ه شعية مختصرا » وتقدم فى أول ذكر بى ١‏ سرائيل من طريق ألى عوانة عن عبد 
الملك عن ربعى قال « قال عقبة بن عمرو لحذيفة ألا تحدثنا ماسمعت من رسول الله يللم فقال : معته يقول ان مع 
الدجال إذا خرج » وكذا للم من طريق شعيب بن صفوان عن عبد الك ٠‏ قوله ( ان معه ماء ونارا ) عند مس 
من طريق فعيم ' بن أبى نعيم بن ألى هند عن ربعى م اجتمع حذيفة ة وأبو مسعود فقال حذيفة لان بما مع الدجال أعل 
منه ».وق زواية أ مالك الاشجعى عن ربعى عن <ذيفة قال ١‏ قالرسول الله يك ارا :ا أعل ‏ ما مع الدجال منه 
معه تهران حر بان أحدهما رأى العين ماء أبيض والآخر رأى العين نار تأجج » وى 0 بة شعيب بن صفوان ١‏ فأما 
الذى براه الناس ماء فئار تحرق » وأما الذى براه الناس نارا فاء بارد ء الحديث » وق حديث سفيئة عند أحد 
والطبرانى ١‏ معه واديان أحدهما جنة والآخر نارء فناره جنة وجنته نار ء وفى حديث ألى أمامة عند ابن ماجه 
د وان من فتنته أرن معه جئة ونارا فناره جنة وجنته نار ء فن ابتلى بناره فليستخث بالله وليقرأ فواتح الكبف 
فتكون عليه بردا وسلاما ,. ا بارد وماؤه نار ) زاد مد بن جعفر فى روايته « فلا تملكواء وفى 
رواية أفى مالك ١‏ فان أدرك: أحد فليأت النر الذى يراه نارا و ليغخمض ثم ليطأطىء رأسه فيشرب » وفى رواية 
شعيب إن صفوان « فن أدرك ذاك منحم فليقع فى الذى يراه ارا فانه ماء عذب طيب» وكذا فى رواية أبى عرانة 
وفى حديث ألى سلية عن ألى هريرة « وان يحى ء معه مثل الجنة والنار » فالتى يقول اما الجنة هى الذارء أخرجه 
أحمد » وهذا كله يرنجع الى اختلاف المرثى بالنسبة إلى الراثى » فاما أن يكون الدجال ساحرا فيخيل الثىء بصورة 
عكسه » وإما أن يجعل لله باطن الجئة التى يسخرها الدجال نارا ووباطن النار جنة » وهذا الراجح . وإما أن يكون 
ذلك كناية عن النعمة والرحة بالجنة وعن المحنة والنقمة بالنار » فن أطاعه فأنعم عليه يحنته يؤل أمره الى دول 
نار الأخرة وبالمكس » ويحتمل أن يكون ذلك من جاة الحنة والفتنة فيرى الناظر الى ذلك من دهشته النار فيظنها 
جنة وبالعكس . الحديث التاسع ' قوله ( عن قنادة عن أنس ) بأ فى التوحيد عن <فص بن عمر عن شعية أنبأنا 
قتادة سمعت أنسأ ٠‏ قوله ( مابعث نى الا أنذر أمته الاعور الكذاب ) فى رواية حفص ١‏ مابءث الله من نى » وقد 
تقدم بيانه فى الحدرث الخامس » قوله ( ألا إنه أعور ) بتخفيف اللام وهى حرف تبيه . قوله ( وان ربك لس 
بأعور ) تقدم بيان الحكة فيه فى الحديث الخامس يما فيه مقدع . قَولِه ( وان بين عيذزه محكترب كفر ) كذا 


٠‏ بوه كتاب الفئن 


م ظح بي ا ا ا ا ا ل ا ا كن 
. للأكثر وللجمهور ه مكتوباء ولا اشكال فيه لثانه زما اسم ان وإما حال » وتوجيه الاول أنه حذف اسم ان واجملة 
بعده مبتداً وخير فى موضع خب أن والامم الحذوف إما ضير الشأن أو يعود على الدجال» ويحوز أن يكون كافر 
ّْ مبتدأ والخبر بين عينيه ؛ وعند مس من رواية تمد بن جعفر عن شعبة « مكتوب بين عينيه ك ف ر ء ومن طريق 
هشام عن قتادة حدثنى أنس بلفظ ١‏ الدجال مكتوب بين عينيه ك ف ر ء أى كافر » ومن طريق شعيب بن الحبحاب 
عن أنس ٠‏ مكتوب بين عينيه كافر ثم تهجاها ك ف ر يقرؤه كل مسل » وفى رواية عمر بن ثابت عن بعض الصحابة 
« يقروه كل من كره عمله » أخرجه الرمذى » وهذا أخص من الذى قبله . وفى حديث أنى بكرة عند أحد « يقرؤه 
الاى والكاتب » ونحخوه فى حديث معاذ عند البزار ٠وفى‏ حديث أبى أمامة عند ابن ماجه » شرؤه كل مؤمن 
6اتب وغير كاتب » ولاحمد عن جابر د مكتوب بين عيفيه افر » مبجأة ومثله عند الطبرانى من حديث أسماء بت 
ميس » قال ابن العربى : فى قوله ك ف ر اشارة الى أن فمل وفاءل من الكفر انما ,كتب بذير ألف وكذا هو فى 
رسم المصحف وان كان أهل الخط أثبتوا فى فاعل أانا فذاك لزيادة البيان » وقؤله ,م يقرؤه كل مؤمن كاتب وغير 
كاتب » [خبار بالحقيقة « وذلك أن الادراك فى البصر يخلقه الله للعبد كيف شاء ومتى شاء » فبذا يراه المؤمن بغير 
إصره وأن كان لاإعرف الكتابة » ولا يراه الكافر ولو كان يعرف الكتابة م يرى المؤمن الأدلة بعين إصيرته ولا 
يراها الكافر فيخاق الله للاؤمن الادراك دون تعلم لآن ذلك الزمان تنخرق فيه العأدات فى ذلك » ويحتمل قوله 
يقَرؤّه من كره عبله أن يراد به الاؤمنون عموما و>تمل أن يخقص لبعضوم من قوى أيمانه »وقال الذووى: الصحيح 
الذى عليه الحققون أن الكتا بة المذكورة حقيقة جعابا الله علامة قاطعة بكذب الدجال فيظير الله الأؤمن عاءها 
ويخفها على من أراد شقاوته .وحكى عياض خلافا وأن بعضبم قال« هى بجاز عن سمة الحدوث عليه » وهو مذهب 
ضعيف » ولا يلزم من قوله « يقرؤه كل مؤمن كاتب وغير كاتب ء أن لا تكون الكتابة حقيقة بل يقدر الله على 
غير الكاتب عم الادراك فيقرأ ذلك وان لم يكن سبق له معرفة الكتابة » وكأن السر اللطيف فى أن الكاتنب وغير 
الكاتب يقرأ ذلك اناسبة أن كونه أعور يدرك كل من رآه الله أعل ٠‏ الحديث العاشر والحادى عشر » قَوله ر فيه 
أبو هريرة وابن عباس ) أى يدخل فى الباب حبديث أبى هريرة وحديث ابن عباس » فيحتمل أن بريد أصل الباب 
فيتناول كلامه كل ثىء ورد مما بتعاق بالدجال من حديث المذكورين » وحتمل أن بريد خصوص المديث الذى 
قبله وهو أن كل نى أنذر قومه الدجال وهو أقرب » فما ورد عن أبى هريرة فى ذإك ما تقدم فى ترجمة نوح من 
أحاديث الانبياء من روآأية بيحى بن أبى حير عن أبى سلية عن أبى هريرة م قال النى و ألا أحدثم' حديثا عن 
الدجال ماحدث به نى قومه ؟ انه أعور ؛ وانه يحىء معه تمثال النة والنار » فالتى ,يقول انما الجنة هى النار » والى 
أنذرك كا أنذر به ب قومه » وأخرج البزار بسند جيد عن ألى هريرة , سمعت أبا القاسم الصادق المصدوق يقول: 
يخرج مسيح الضلالة فيبلغ ماشاء الله أن يبلغ من الآرض فى أربعين يوماء فيلق المؤمنون منه شدة شديدة » 
الحديث . وما ورد فى ذلك من حديث أبن عياس ما تقدم أيذا فى الملائكة من طريق أفى العالية عن ابن عباس فى 
ذكر صفة مومى عليه السلام وفيه « وذكر أنه رأى الدجال , ووقع عند أحمد والطرانى من طريق أخرى عن:انن 
عياس عن الني يِل أنه قال فى الدجال , أعور هجان ب بكسر أوله وتخفيف اجيم أى أيض أزهر - كأن إرأسه 
أصلة أده الناس بعبد العرى بن قطن » ذاما هلك الك فان ربك ليس بأعور ء وف لنظ للطبرانى ه ضخم فيابانى 


الحديث 79 - 184 1 
ا ل ل سس 


- افتح الفاء وسكون التدتانية وفتح اللام ولءلك الااف ون 5 أى عظيم الجعة كأن رأسه أغصان شجرة 3 يريك أن 
شعر رأسه كثير متفرق قاءم د أشيه الناس بعيد العزى بن قطن رجل من خزراعة » وفى <ديث الذواس بن معان عدد 
مس والترمذى وابن ماجه 00 شاب قططل عه قامة 8 ولابن ماجه 0 كأن أثبه بعدك المزى بن قطن 6 وعنك البؤار 
من حدايث الغاتان بن عدم 5 أجل الجبة عر بض الذحر شوح ألعين اأسرى كأنه عيك العزى بن قطن » وقد تَقدم فَْ 
ترجمة عسى سياق ذسب عبد المزى بن قطن » ودقع فى حديث أبى هريرة عند أحد مره لكن قال م كأنه قطن بن 
عيد العرى 3 وزاد د فال بارسول أله هل إطرق شبهه قال : لا أنت مؤمن وهر 01 » وهذه الزيادة ضعيفة 
ذان فى سئده المسءودى وقد اختاط والمفوظ أنه عيك العزى بن قطن وأنه هلك فى الجاهلية ما قال الزهرى ؛ والذى قال 
35 هل ضرق شهة »هو أكم بن أ الجون 3 واما قاله فى دق “.رو بن لحى م أخرجه أونل والحام من طربق عمد 
ان عبرو عن أبى ساية عن أبى هريرة رمه « عرضت على النار فرأرت فيها مرو بن لحى » الحديث وفيه « وأشيه 
من رأيت به أكّ بن أبى الجون . فقال أكمم : يارسول الله أرضرنى شبه ؟ قال : لا انك مسلم وهو كافرء فاما 
الدجال فشديه (عيلك العرى بن قطن وشيه عيئه الممسوحة بوين أ بحى الانصارى 6 تقدم والله أعلل؛ وفى حديث 
/؟ -- باصيب لايدخل ال.جال” المديئة 

اللا - رشا أبو العان أخبرنا 0 ع-_ الزهر ى, اعون عبيل” ان 8 ع ا نئْ عتبة ْ 
مسعود ‏ أن أبا سميد قال : حدثنا رول الله مي يوما حديثا طويلا عن الاجال » فكان فيا محلثنا به أنه 
قال : يأنى الجال” ‏ وهو محركم” عليه أن يدل" نقاب” الدينة - فينزل بعض الشّباخ التى تلى المديه » 
5 ّ : لمم 5 ل 3 
فيخرج إليه بومئد رجل هو َي الناس ا من خيار الناس 3 فيقول : اشهد”' أنك الدحال” اذى حدة”:! 
رسول الله يله حديثه » فيقول الدجال : أدايم إن قتات” هذا ثم أحييته هل تشكوث فى الأمى ؟ فيقولون : 
لا فيقتله م بيه » فيقول : و ال ماكنت" نيك شد الصير ٌ منى الهو 6 ) فير يل" الدجال” أن يقد فلا 
إسلط ءايه » 

كددوفه وهل اهاي حدلة نع اماف عد اشر عم غز الى ال أ قال : قال 

لفالف وه عبد لله بن مسامة عن لك عن نعي بن عبد الله حمر « عن أى هريرة : 
رسول الله يلل : على أنقاب المدينة ملائكة لايدخُلم! الطاءون” ولا الدجال » 

, - جرع حبى ' بن مومى' حدثنا بزيدا بن هارون أخبرنا شمبة عن قتادة «عن أنس بن مالك 
عن النى يِه قال : المدينة يأئنها الدجال فيحد لللائكة محرسونها فلا يقرمها الاجال ولا الطاعورت” 


إن غاء لله » 
وله ( باب لايدخل الدجال امدينة ) أى المدينة النيوية » ذكر فيه ثلاثة أحاديث : الأول قوله « حدثنا النى 


١‏ ؟و- كستاب الفتن 


َلتَهِ يوما <ديشا طويلا عن الدجال » كذا ورد من هذا الوجه ميهما وقد ورد من غير هذا الوجه عن أبى سعيد 
مالءله يؤخيذ منه مالم يذكر م فى رواية أ نضرة عن أبى سعيك أنه هودى وأنه لابولد له وأنه لايدخل المدينة 
ولا مه أخرجه مسلمء وفى رواية عطية عن ابن أبى سعيد رفعه فى صفة عين الدجال ا تقدم وفيه « ومعه مثل 
الجنة والنار » وبين يديه رجلان ينذران أهل ألقرى ؛ كلما خرجا من قرية دخل أوائله , أخرجه أبو يعلى والبزار 
وهو عند أحمد بن منييع مطول وسنده ضعيف » وفى رواية أبى الوداك عن أبى عن رفعه فى صفة عين الدجال 
أيضا وفيه ه معه من كل لسان » ومعه صورة الجئة خضراء يحرى فيها الماء وصورة النار سوداء تدخن ء » قوله 
(يأق الدجال ) أى إلى ظاهر اادينة » قوله ( فينزل بعض السباخ ) بحكسر البملة وتخفيف الموحدة جمع سبخة 
بفتحتين وهى الآرض الرملة التى لاتذيت اوتا » وهذه الصفة خارج المدينة من غير جبة الحرة ٠‏ قوله ( التى تلى 
المدينة ) أى من قبل الشام ٠‏ قوإه ( فيخرج إليه يومئذ رجل هو خير الناس أو من خيار الناس ) فى رواية 
صالح عن ابن شهاب عند مسام « أو من خير الناس» وفى رواية أبى الوداك عن أبى سعيد عند مسل « فيتوجه قبله 
رجل من المؤمنين » فيلقاه مسال الدجال فيةولون أو ما تؤمن بربنا ؟ فيقول مابربنا خفاء » فيتطلقون به الى 
الدجال بعد أن يريدوا قتله ؛ فاذا رآه قأل : .يا أيها الناس هذا الدجال الذى ذكره رسول الله يَلِيهِ » وفى رعاية 
عطية ٠‏ فيدخل القرى كلها غير مكة والمد بنة حرمتا عليه ؛ والمؤمنون متفرقون فى الآرض » فيجمعبم الله فيقول 
رجل منم : والله لانطاقن فلآنظرن هذا الذى أنذرناه رسول الله يَِلَِوٍ ٠‏ فيمنعه أصحابه خشية أن يفتتن بهء 

فبأق حى اذا أق أدق مبلحة من مسالحه أخذوه فسألوه ماشأنه فيقول : أريد الدجال الكذاب » فيكتيون المه 
بذلك فيقول ارسلوا به إلى » فلما رآه عرفه . قوله ( فيقول أثهد أنك الدجال الذى <دثنا رسول الله يل 
حديثه ) فى رواية عطية « أنت الدجال الكذاب الذى أنذرناه رسول الله يليم » وزاد ١‏ فيقول له الدجال لتطيعنى 
فها آمك به أو لاذقنك شقتين . فينادى : يا أأها الناس هذا المسيح الكذا ب ء . قَولْهِ ( فيقول الدجال أرأيتم 
ان قتلت هذا ثم أحبيته هل تشكون فى اللامس ؟ فيقولون : لا ) فى رواية عطية « ثم يقول الدجال لأولياته » وهذا 
,يوضح أن الذى يحيبه بذلك أتباعه ؛ ويرد قول من قال : ان المؤمنين يقولون له ذلك تقية » أو مرادم لا نشنك 
أى فى كفرك وبطلان قولك . قوله ( فيقتله ثم يحييه ) فى رواية أبى الوداك « فيأمى به الدجال فيشبح فيشيع ظبره 
وبطنه ضرياً » فيقول : أما تؤمن فى ؟ فيقول : أنت ااسيح الكذاب » فيؤص به فيوشر بالميشار من مفرقه حتى 
يغرق بين رجليه ثم يمشى الدجال بين القطعتين ثم يقول : قم » فيستوى قائما » وفى حديث النواس بن سمعان عند 
مسام ه فيدعو رجلا عتائاً شباباً فيضربه بالسيف فيقطعه جزلتين ؛ثم يدعوه فيقبل ولتبلل وجبه إضحك , وفى 
رواية عطية ٠‏ فيأمر به فيمد برجليه ثم يأمر بحديدة فتوضع على عجب ذنبه ثم يشقه شقتين » ثم قال الدجال 
لآوليائه : أرأيتم إن أحييت لم هذا ء ألستم تعلدون أفى ربكم ؟ فيةولون : نعم « فيأخذ عصا فضرب أحد شقيه 
فاستوى قائما لبا رأى ذلك أو لياؤه صدقوه وأحبوه وأيقنوا بذلك أنه ربهم » وعطية ضعيف . قال ابن العربى 
هذا اختلاف عظم يعنى فى قتله بالسيف و بالميشار , قال فيجمع بأنهما رجلان يقتل كلا منهما قئلة غير قتلة الآخر » 
كذا قال, والاصل عدم التعدد ؛ ورواية الميشار #فسر رواية الضرب بالسيف » فلعل السيف كن فيه فلول فصار 
الميشار وأراد المبالنة في تعذيبه بالقتلة المذكورة» وبكون قوله ه فضربه بالسيفء مفسراً لقوله أنه نشره وقوله 


الحديث لسرا لاا 1 س0١٠‏ 


د فيقطعه جزلتين » إشارة لاخر أمره لما يذتهى نثره . قال أبن العرنى : وقك وقع فى قصة الذى قتله: الاضر أنه 
وضع يذه فى رأسه فافتلعه » وفى أخرى فاضجعه بالسكين قدذيحه, فلم يكن بد من ترجيح احدى الروايتين على 
الأخرى لكون القصة واحدة . قلت : وقد تقدم فى تفسير الكبف بان التوفيق بين الروايتين أيضا حمد الله تعالى. 
قال الخطانى : فان قيل كيف يحوز أن يحرى الله الآية على بد الكافر ؟ فان إحياء الموى آية عظيمة من آيات الأانبياء 
فكيف نالا الدجال وهو كذاب منش يدعى الربوبية الم واب أنه على سبل اافتئة للعباد اذ كان عندهم ما يدل على 
أنه مرطل غير حق فى دعواه وهو أنه أعور مكتوب على جبته كافر يقرؤه كل مسار » فدعواه داحضة مع وسم 
الكفر ونقص الذات والقدر » إذ لو كان إها لاز ال ذلك عن وبببه » وآبات الانبياء سالمة من المعارضة فلا يشتهان 
وقال الطبرى : لاحوز أن تعطى أعلام الرسل لآهل الكذب والإفك فى الحالة ال لاسبيل من عاين ما أتى به فيها 
إلا الفصل بين انحق مهم والمبطل » فأما إذا كان ان عاين ذلك السبيل الى علم الصادق من الكاذب فن ظبر ذلك 
على بده فلا ينكر [عطاء اله ذلك للكذابين » فبذا بيان الذى أعطيه الدجال من ذلك فتنة لمن شاهده ومحنة لمن عا ينه 
انتهى . وفى الدجال مع ذلك دلالة بينة لمن عقل على كذبه . لأنه ذو أجزاء مؤلفة » وتأثير الصنعة فيه ظاهر مع 
ظبور الآفة به من عور عينيه » فاذا دعا الناس الى أنه ربهم فأسوأ حال من براه من ذوى العقول أن يعلم أنه لم 
يكن ليسوى خلق غيره ويعدله وحسنه ولا يدفع النققص عن نفسه ء فأقل مايحب أن يقول: يا من يزعم أنه خالق 
السماء والارض صور نفسك وعدلها وأزل عنها العاهة » فان زععت أن الرب لايحدث فى نفسه شيمًا فأزل ماهر 
مكتوب بين عينيك . وقال المباب : ليس فى اقتدار الدجال على احناء المقتول المذكور مايخالف ماتقدم من قوله 
7 هن أهرن غل الله من ذلك ء أى من أن بمكن من المءجزات حمكينا ميحا » فان اقتداره على قتل الرجل ثم 
إحيائه لم يستمر له فيه ولا فى غيره ولا استضر به المقتول إلا ساعة تألمه بالقتل مع حصول ثواب ذلك له وس 
لا يكون وجد للقتل ألما لقدرة الله تعالى على دفع ذلك عنه . وقال ابن العربى : الذى يظبر على يد الدجال من 
الآيات من [نز ال المطار والخصب على من يصدته والجدب على من يكذيه واتباع كنوز الآرض له وما معه من 
جئة ونار ومياه تجرى كل ذلك محنة من الله واختبار ملك المرتاب وينجو المتيقن » وذلك كله أ مخوف » 
و هذا قال يللم م لافتنة أعظم من فتنة الدجال . وكان يستعيذ منها فى صلاته تشريعا لامته » وأما قوله فى الخديث 
الآخر عند مسم » غير الدجال أخوف لى عليكم , فاما قال ذلك لاصحابة لآن الذى خافه عليهم أ ب الهم من الدجال 
فالقريب المتيقن وقوعه لمن يخاف عليه شد الخو ف منسه عل البعيد المظنون وقوعه به ولو كان أشد ٠‏ قوله 
) فيقول والله ماكنت فيك أشد بصيرة منى اليوم ) فى رواية أبى الوداك , ما ازددت فيك إلا إصيرة » ثم يقول 
د يا أا الناس انه لا يفعل بعدى بأحد من الناس » وفى رواية عطية ه فيقول له الدجال أما تؤمن فى ؟ فيقول : أنا 
الآن أشد بصيرة فيك منى ٠‏ ثم نادى فى الناس : با أيها الناس هذا المسييم الكذاب » من أطاعه فبو فى النار » ومن 
عصاه فهو فى الجنة » ونقل ابن التين عن الداودى أن الرجل إذا قال ذلك الدجال ذاب م يذوب الماح فى الماء ؛ 
كذا قال » والمعروف أن ذلك إنما يحصل للدجال اذا رأى عيسى بن مجم ٠‏ قوله ( فيريد الدجال أن يقتله فلا 
يسلط عليه) فى رواية أل الوداك؛ فيأخذه الدجال ليذيحه فيجعل مابين رقبته إلى ترقوته نحاس فلا يستطيع اليه سبيلا 
وفي دواية عطية « فقال له الدجال : لتطيعني أو لاذعنك ٠‏ فقال : والله لا أطيعك أبدا » فامر به فأضجع فلا يقدر 


٠‏ ؟و - كتاب الفئن 
عليه ولا ينساظ عليه مرة واحدة . زاد فى'رواية عطية , فأخذ يديه ورجليه فألق فى النار وهى غبراء ذات دخان 
وف دواية أبى الوداك , فيأخذ بيديه ورجليه فوقذف به فيحسب الناس أنه قذفه الى النار وائما ألق فى الجنة » 
زاد فى رواية عطية , قال رسول الله يليو : ذلك الرجل أقرب أمتى منى وأرفعهم درجة . وفى رواية أنى الوداك 
د هذا أعظم شبادة عند رب العالمين » ووقع عند أبى يعلى وعبد بن حميد من رواية حجاج بن أرطاة عن عطية أنه 
د يذْيح ثلاث هرات ثم يدود ليذمحه الرابعة فيضرب لله على حلقه بصفيحة نحاس فلا يستطيع ذيحه, والاول هو 
الصواب . ووقع فى حديث عبد الله بن “مرو رفعة فى ذكر الدجال « يدعو برجل لا يساطه الله إلا عليه فذكر 
نحو رواية أبى الوداك وفى آخره ه فووى اليه إستيفه فلا يستطيعه فيقول : أخروه عنى » وقد وقع فى حدريث عبد 
الله بن معتمر ثم ,يدعو بزجل فا يرون فيؤمر به فيقتل ثم يقطع أعضاءه كل عضو على حدة فيفرق بينها حتى براه 
الناس ثم يجمعها ثم ,يضرب بعصاه فاذا هو قاثم فيقول : أنا الله الذى أميت وأحى »قال وذلك كله سحر سحر 
أعين الناس ليس يعمل من ذلك شيئاً » وهر سند ضعيف جدا . وف رواية أبى يعلى من الزيادة ه قال أبو سعيد 
كنا ثرى ذلك الرجل عمر بن الخطاب 1 نعم من قوته وجاده , ووقع فى صميح مسلم عقب رواية عبيد الله بن عبد 
الله بن عتبة « قال أبو اسحق : يقال ان هذا الر جل هر الخضر , كذا أطلق فظن القرطى أن أبا اسحق المذكور هو 
النيى أعلالاثات من التأبعين ول يصب فى ظنه فان السند المذكور لم يحر لأبى اسحق فيه ذكر, وائما أبو 
أسحق الذى قال ذلك هو ابراهيم بن تمد بن سيان الزاهد راوى يح مشلم عنه م جرم به عياض والذووى وغيرصا 
وقد ذكر ذلك القرطى فى تذكرته أيضاً قبل » فكأن قله فى الموضع الثانى السبيعى سبق قل » ولعل مستنده فى ذلك 
ماقاله معمر فى جامعه بعد ذكر هذا الحديث ١‏ قال معمر بلغنى أن الذى يقل الدجال الخضر » وكذا أخرجه ابن حبان 
من طريق عبد الرزاق عن معمر قال ه كانوا يرون أنه الخضر , وقال ابن العربى سمعت من .يقول : ان الذى بقتتله 
الدجال هو الخضر ؛ وهذه دعوى لا برهان لما . قلت : وقد ممسك من تاله بما أخرجه أبن حبان فى صحيحه من 
حديث ألى عبيدة بن الجراح رفعه فى ذكر الدجال ١‏ لعله أن يدرك بعض من رأنى أو سمع كلاى , الحديث . 
ويعكر عليه قوله فى روابة امس تقدم التذبيه عليها ه شاب عتلىء شبابا » ويمكن أن يحاب بأن من جملة خصائص 
الخضر أن لا يزال شابا ؛ ويحتاج الى دليل . الحديث الثانى حديث نعيم عن أبى هريرة « على انقاب المدينة ملائكة » 
تقدم شرحه فى فضائل المدينة أواخر د كتاب الحج, وتقدم هناك من حديث أنس ١‏ ليس من بلد الا سيطؤه الدجال 
إلامكة والمدينة , وكذا وقع فى حديث جار د يسيح فى الآرض أربعين يوما يرد كل بلدة غير هاتين اليلدئين مكد 
والمديئة حرمبما الله تعالى عليه يوم من أيامه كالسنة ويوم كا لشهر ويوم كالجمعة وبقية أ يامه كأيامم هذه » أخرجه 
الطبراى وهو عند أحمد بنحوه إسند جيد ولفظه «تطوى له الارض فى أربعين بوما إلا ماكان من طيية , الحديث 
وأصله عند مسلم من حديث النواس بن معان بلفظ ١‏ قلنا يارسول الله فا لبئه فى الارض ؟ قال : أربعون يوما » 
فذكره وزاد ه قلنا بارسول لله فذلك اليوم الذى كالسنة يكفينا فيه صلاة يوم » قال : لا أقدروا له قدره . قلنا : 
يارسول الله وما إسراعه فى الارض ؟ قال : كالغيث استدبرته الريح » وله عن عبد الله بن عبرو ه يخرج الدجال فى 
أمى فيمكث أربعين , لا أدرى أربمين يوما أو أريعين شهرا أو أربعين عاما . الحديث » والجزم بأنا أربءون 
يوما مقدم على هذا الترديد ؛ فقسد أخرجه الطبرانى من وجه آخر عن عبد الله بن عبرو بلفظ « يخرج - يعني 


الحديث «عون ب مون ٠١‏ 


الدجال. فيمكث فى الارض أربعين صياحا برد فيها كل منهل الا الكعية والمديئة وييت المقدسء الحديث ووقع 
فى حديث سمرة المشار اليه قبل « يظبر على الآرض كلبا إلا الحرمين وبيت المقدس فيحصر المؤمنين فيه ثم يبلدكه 
الله » وفى حديث جنادة بن ألى أمية , أتينا رجلا من الانصار من الصحابة قال قام فينا رسول الله يلم فقال : 
أنذر؟ المسيح » الحديث وفيه , يمكث فى الارض أربعين صياعا » يبلغ سلطائه كل منهل :لآ باق أربعة 5 
السكعية ومسجد الرسول ومسجد اللأقصى والطور ء أخرجه أحمد ورجاله مقات . الحديث الثاك حديث أنس » 
قوله 8 تيا الدجال ) أى المديئة ( فيجد الملاتكه يحرسونها ) فى حديث >جن بن الادرع عند أجد والحاع فى ذكر 
المدينة ه ولا يدخابا الدجال ان شاء الله كلبا أراد دولا تلقاه بكل نقب من أنقاءها ملك مصلت سيفه بمنعه عنها » 
وعند الجاع من طريق أب عبد الله القراظ معت سعد بن مالكرأبا هريرة يقولان « قال رسول الله يلم يلخ اللبم بارك 
لاهل المديئة » الحديث وفيه د الا ان الملاتكر مشليكة بالملايكة » على كل نقب من أنقاما ملكان > وعانا لايدخابا 
الطاءون ولا الدجال ؛ قال ابن العربى : ججمع بين هذا و, بن قوله « على كل نقب ملكان » أن سيف احدهما مسلول 
والآخر بخلافه . قوله ( فلا يقرها الدجال ولا الطاعون ان شاء الله ) قيل ه .ذا الاستثناء حتل للتعليق ومحتمل 
البرك وهر أولى ؛ وقيل انه بتعاق بالطاءون فقط وفيه نظر ؛ وحديث حجن بن الادرع المذكور أنذا يويد أنه 
لكل منهما . وقال القاضى عياض : فى هذه الاحاديث حجة لأهل السسئة فى حءة وجود الدجال وأنه شخص معين يبتلى 
الله به العباد ريقدره على أشاء كا<ياء الميت الذى يقدله وظهور الخصب والانمار والجلة والنار واتباع كنوز 
الارض .له وأمره السماء فتمطر والآرض فتنبت وكل ذلك مشيئة الله ثم يعجره الله فلا ,يقدر على قتل ذلك 
الرجل ولا غيره » ثم بيبطل أمره ويقتله عيسى بن مريم وقد خالف فى ذلك بعض الخوارج والمءتزلة والجومية 
فانكروا وجوده وردوا الاحاديث الصحيحة , وذهب طوائف منهم كالجبائ إلى أنه صمح الوجود لكن كل الذى 
معه مخاريق وخيالات لا حقيقة لها » وألجأم الى ذلك أنه لو كان مامعه بطريق الحقيقة لم يوثق بمعجرات الانبياء ؛ 
وهو غلط منهم لآنه لم يدع النبوة فتكون الخوارق تدل على صدقه » واتما ادعى الالحية وصورة حاله تكذبه لعجزه 
ونقصه فلا ينشر به الا رعاع الناس إما لشدة الحاجة والناقة وإما تقية وخوفا من أذاه وشره مع سرعة مروره فى 
الأرض فلا يمكث حتى يتأمل الضعفاء حاله » فن صدقه فى :لك 0 يلزم منه بطلان معجزات الانياء » وهذا 
يقول له الذى بحبيه بعد أن يقتله , ها ازددت فيك إلا بصيرة .. قلت : ولا يعكر على ذلك هأورد فى حديث أبى 
أمامة عند أبن ماجه أنه , بدأ فيقول أنا فى 2 م ثم بشتى فيقول أنا ديم فانه حمل على أنه » ائما يظبر الو أرق بعد 
قوله الثالى . ٠‏ ووقع فى حديث ث ألى أمامة المذكور م وان من فتنته أن ول للأعراق : أرأبت إن بعت لك أياك 
وأمك أتشبد أنى ربك ؟ فيقول نعم » فيمل له شيطانان فى صورة أبيه وأمة قولان له : ياينى اتبعه فانه ربك » 
وان من فتنته أن بحر بالحى فيكذيونه فلا تبق هم سائمة الا هلكت »ء وعر بالحى فيصدقونه فيأمر السماء أن 
“طر والارض أن تذيت فتمطر وتذليت حتى تروح مواشهم من يوممم ذلك أسمن ما كانت وأعظ عظم وامدة خواص 
وأدرة ضروعا 0 
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ٍ- 75 طبع 8 

١‏ - وها أبو الماثر أخبر ذا شيب عن الزأهرى م . وحدثنا إسماهيل؛ حدةثنى أخى عن سلهان 
عن #د ن ألى عتوق ءن ابن شعاب_ عن عر ر آئْ اله بير أن زات ابئة أى ل حل كته 2 عن أم 0 
بات ألى مفوان عن زينب ابنق جَحش أن رسول الث وله دخل عامها بوم فعا يقول :لا له إلا الله » ويل 

- 0 6< 007 - بوه 2 - ا سه ام ص 
اعردب من رار كر اقترب 0 ح الووم دن ردم يأجوج ومأجوج مثل هده وحاق بأصبعيه الإسهام وااتى 
تامها - قالت زيب إبنة جحش : فقات بارسول ان » افنملاك وفينا الصالحون ؟ قال : نعم » إذاكش الث » 
8ن ١‏ ل - جح ا وس كسم .2 0 0 آ 0 0 

م1 - ريثا مومى بن ا“ماعول حد ثنا وهوب حد ثنا ابن طاوس, عن أبيه « عن الى هربرة ء*ن 
النى” 2 قال : تع ادم 55 ردم يأجوج ومأجوج” 5 مل هذه « 3 وي أسعين” 

قوله ( باب يأجوج ومأجوج ) تقدم شىء من خبرم فى ترجمة ذى القرنين من أحاديث الأنبياء وأنهم من ببى 
آدم ثم َّ ياؤكث بن أوح ٠راه‏ جزم وهب رغبره » وقءل ام م الترك قاله الأضحاك ؛» وقيل يأجوح من الثرك 
ومأجوج من الدديام وعن كعب : مم من واد آدم من غير دواءه وذلك أن أدم نام فاحتام فامئرجت نطفته بالثراب 
عفلقمنها يبأجوج ومأجرج » ورد بأن النى لايحتلم ؛ وأجيب عنه بان المنقى أن يرى فى المنام أنه يحامع فيحتمل أن 
يكون دفق الماء فقط وهو جائز 5 يجوز أن يبول» والآاول المعدتمد »وإلا فاين كانوأ حين الطوفان ويأجوج 
ومأجوج بغير همز لأكثر القراء » وقرأ عاصم بالممزة الساكنة فهما وهى لنة بنى أسد » وقرأ العجاج وولده رؤية 
أأجوج بهمزة بدل الياء وهما اسمان أعجميان عند الاكثر منعا من الصرف للعلية والعجمة » وقيل بل عربيان » 
واختلف فى اشتقاقهما فقيل من أجيج النار وهو التباءها وقيل من الاجة بالتشديد وهى الاختلاط أو شدة الحر 
وقيل من الاج وهو سرعة العدو » وقيل من الاجاج وهرالماء الشديد الملوحة » ووزتمما يفعول ومفعول وهو 
ظاهر قراءة عاصم وكذا الباقين ان كانت الألف مسبلة من الحمزة » فقيل فاعول من بج مسج ؛ وقيل ماجوج من 
ماج اذا اضطرب » ووزنه أيضا مفعول قاله أبو حاتم قال والاصل موجوج ء وجميع ما ذكر من الاشتقاق 
مناسب لالم » و يؤيد الاشتقاق وقول من جعله من ماج اذا اضطرب قوله تعالى ل و”ركنا بعضهم يرمئذ عوج 
فى بعض ) وذلك حين مخرجون من السد » وجاء فى صفتهم ما أخرجه ابن عدى وابن أبى حاتم والطيرانى فى 
0 الاوسطء 2 وأبن مردويه من حديث حذيفة رفعه قال « يأجوج أمة ومأجوج أمه كل أمة أربعائة ألف لايموت 
الرجل منهم حتى ينظر الى ألف ذكر من صلبه كلهم قد حل السلاح » وهو من رواية يحى بن سءيد العطار عن خمد 
العكاثئى » قال والحديث موضوع » وقال |بن ألى حاجم منكر » قلت - لكن لبعضه شاهد فيح أخرجه ابن حبان من 
حديث أبن مسعود رفعه « ان يأجوج ومأجوج أقل مايترك أحدمم لصلبه أإفا من الذرية » وللنساق من رواية 
عرو بن أوس عن أبيه رفعه ‏ ان يأجوج ومأجوج يحامءون ماشاءوا ولا يموت رجل منهم إلا ترك من ذريته 
أاما فصاعدا » وأخر- الحام وابن مردويه من طريق عبد ألله بن عبرو« أن بأجوج ومأجوج من ذرية أدم ؛ 


الحديث مع الات دم ا” ١٠١‏ 


ووراءم ثلاث أمم 5 وأن يموت مهم رجل إلا ترك من ذريته ألا وصاعدا » وأخرج عبد بن حميد ساد بيبح 
عن عبد الله بن سلام مثله » وأخرج ابن أنى حاهم من طريق عبد الله بن عمرو قال الجن والإنس عشرة أجزاء » 
فنسعة أجراء بأجوج ومأجوج وجزء سائر الناس » ومن طريق شربح بن عبيد عن كعب قال : هم ثلائة أصئاف 
صنف أجسادم كالآرز بفتح الهمزة وسكون الراء ثم زاى هو شجر كبار جدا » وصنف أربمة أذرعفى أربعة أذرع 
وصنف يفترشون أذانهم ويلتحفون بالأخرى . ووقع نحو هذا فى حديث حذيفة . وأخرج أيضا هو والحام من 
طريق أنى الجوزاء عن ابن عباس يأجوج ومأجرج شرا شبراوشبرين شبرين وأط ل ثلاثة أشيار وثم من ولد آدم 
ومنطريق أنى هريرة رفعه ه ولد لنوح سام وحام ويافث » فواد اسام العرب وفارس والروم » و ولد لام القبط 
والبربر والسودان « وواد ليافث يأجوج ومأجوج والترك وااصقالية » وفى سئده ضءف . ومن رواية سعيد بن 
بشيد عن قتادة قال : بأجوج ومأجوج ثنتان وءشرون قببلة » بنى ذو القرئين السه على احدى :وعد رين « وكانت 
منهم قبيلة غائبة فى الذزو وهم الاتراك فبقوا دون السد. وأخرج ان مردويه من طريق السدى قال : الترك سرية 
من سرابا بأجرج ومأجوج خرجت تغير لخاء ذو القرنن فبنى السد فيقوا خارجا ٠ ٠‏ ووقع ف د فتاوى الشيخ حى 
الدين » يأجو ج ومأجوج من أولاد آدم لا من حواء عند جماهير الءلماء فيكوان إخواننا لآب كذا قال ولم ئر هذا عن 
أحد من السلف إلا عن كعب الاحبار » ويرده الحديث المرفوع أنهم من ذرية نوح ونوح من ذرية حواء قظعا. 

قله ( وحدثنا اسماعيل ) هو ابن أويس عبد الله الأصبحى ‏ وأخوه هو أبو بكر عبد اليد ؛ وسليان هو ابن 
بلال. وحمد بن أبى عتيق نسب لجده وهو مد بن عبد الله بن أبى عتيق حمد بن عبد الرحمن بن أ بكرة ؛ وهذا 
السند كله مدئيون » وهر أنزل من الذى قبله بدرجتين » ويقال أنه أطول سند! فى البخارى ذانه تساعى » وغفل 
الزركثى فقال : فيه أربع نسوة تابيات » وليس كا قال» بل فيه ثلاثة كا قدمت إيضاحه فى أوائل الفئن فى 
د باب قول النى يِه ويل للعرب ء وذكرت هناك الاختلاف على سفيان بن عبينة فى زيادة حبيبة بنت أم حبيبة فى 
الإسناد . قَوله ( ان النى يت دخل عليها يوما أي نع الفاء وكسر الزاى « فى رواية ابن عييئة ه استيقظ النى 
لم من النوم تمرأ وجبه بول » فيجمع على أنه دخل عاببها بعد أن استيقظ النى يلم فزعا » وكانت حمرة وجبه 
من ذلك الفزع » وجمع بيهما فى رواية سلمان بن كثير عن الزهرى عند أبى عوانة فقال» فزعا مرا وجبه . قوله 
( ويل العرب من شر قد اقترب ) خص العرب بذلك لأنهم كانوا حيذئذ معظم من أسل » والمراد بالشر ماوقع بعده 
من قتل عثمان » ثم توالت لفن حتى صارت العرب بين الامم كالقصعة بين الأكلة يا وقع فى الجديث الآخر ويوشك 
أن تداعى عليكم الا كا تداعى الأكلة على قصعتها » وأن الخاطب بذلك العرب » قال القرطى : ويحتمل أن يكون 
المراد بالشر ما أشار إلية فى حديث أم سلية , ماذا أنزل الليلة من الفّن وماذا أنزل من الخرائن » فأشار بذلك 
الى الفتوح الى فتحت بعده .فكبرت الاموال فى أيديهم فوقع التنافس الذى جر الذّن ٠‏ وكذلك التنافس على 
الإمرة » فان معظم ما أنكروه على عثان تولية أقارية من بنى أمية وغيرمم حتى أفضى ذلك ان قتله ه وثرتب على 
قتله من القتال بين المسلدين ما اشتهر واستمر . قله ( فتح اليوم من ردم يأجوج ومأجوج ) المراد بالردم السد 
الذى بناه ذو القرئين » وقد قدمت صفته فى ترجمته من أحاديث الانبياء . ٠‏ قوله ) مثل هذه وحباق بأصبعيه الإمهام 
والق تاها ) أى جعلبما مدل الحلقة » وقد تقدم فى رواية سيان بن عبينة « وعقد سفيان تسعين أو مائة, وفى روأية 


٠‏ به كتاب الفئن 


سلمان بن كثير عن الزهرى عند أبى عرانة وابن مردويه مدل هذه ٠‏ وعقد تسعين » ول بعين الذى عقد أأيضا » وفى 
رواية مسل عن عمرو الناقد عن ابن عيينة ه وعقد سفيان عشرة » ولابن حبار من طريق شري بن يولس عن 
سفيان « وحلق بيده عشرة » ولم «دين أن الذى لق هو سفيان » وأخرجه من طريق يونس عن الزهرى بدون ذكر 
العقد . وكذا تقدم فى علامات النبوة من رواية شعيب وف ترجمة ذى القرنين من طريق عقيل » وسيأق فى الحديث 
الذى بعده « وعقد وهيب تسعين » وهو عند مسلم أيضا ء قال عياض وغيره : هذه الروايات متفقة إلا قوله 
عشرة . قلت : وكذا الثءك فى المائة لآن صفاتها عند أهل المعرفة بعد الحساب غختافة وان اتفقت فى أنها تشبه 
الحلقة » فمقد المشرة أن مل طرف السباية الى فى باطن طى عقدة الاهام العليا وعقد التسعين أن يممل طرف 
السابة الوى فى أصلبا ووضمبها ضما كما حرث تنطوى عقدتاها حتى تصين مثل الحية المطوقة . ونقل ابن التين عن 
الداودى أن صررته أن يمل السبابة فى وسط الاهام » ورده ان التين بما تقدم فانه المعروف وعقد المائة مثل 
عقد التسعين لسكن بالخنصر اليسرى »ء فعلى هذا فالتسعون والمائة متقار بان » ولذلك وقع فيهما الثمك . وأما المشرة 
فخايرة لما . قال القاضى عياض : لعل حديث أنى هريرة متقدم فزاد الفتح بعده القدر المذكور فى حديث زينب . 
قلت : وفيه نظر لانه لو كان الوصف المذكور من أصل الرواية لاتجة » ولكن الاختلاف فيه من الرواة عن سفيان 
ابن عبينة ورواية من رون عنه تسعين أو مائة أتقّن وأكر من رواية من روى عشرة » واذا اتحد مخرج الحديث 
ولاسما فى أواخر الاسناد بعد امل على التعدد جدا . قال ابن العربى : فى الاشارة المذكورة دلالة على أنه يلل 
كان يعام عقد الحساب حى أشار بذلك ان يعرفه ولاس فى ذلك مايءارض قوله فى الحديث الآخر ١‏ أنا أمة لانمسب 
ولا نكتب »فان هذا إنما جاء لبيان دورة معيئة خاصة . قلت : والاولى أن يقال المراد بق الحساب مايتعاناه 
أهل صناعته من امع والفذاكة والضرب ونحو ذلك » ومن ثم قال دولا نكتبء وأما عقد الحساب فانه 
اصطلاح للعرب تواضعوه بيهم ليستغذوا به عن التلفظ , وكان أكثر استعمالهم له عند المساومة فى البيع فيضع 
أددهما بده فى يدالأخر فيفهمان المراد من غير تافظ لقصد سر ذلك عن غيرهما من يحضرهماء فشبه ملم قدر مافتح 
من السد بصفة معروفة عندهم » وقد أكش الثمعراء التشمبيه بهذه العقود ومن ظريف ماوقفت عليه من النظم فى ذلك 


قرول بعض الادياء - 


رب برغوث آيلة بت منه وفؤادى فى قيضة التسعين 

أسرته بد اثلاثين حتى ذاق طعمالجام فى السبعين 
وعقد الثلاثين أن يضم طرف الابهام الى طرف السبابة مثل من يسك شيئاً لطيفا كالابرة وكذاك البرغوث , 
وعقد السبعين أن يحمل طرف ظفر الاهام بين عقدق السيابة من باطنها ويلوى طرف السبابة عايها مدل ناقد الدينار 
عزد النقد » وقد جاء فى خير مرفوع « ان ياجوج ومأجوج يحفرون السد كل يوم » وهو فيا أخرجه الترمذى 
وحسنه وابن حبان والجاع وصححاه من طريق قتادة عن أنى رافع عن ألى هريرة رفعه فى السد « يحفرونه كل يوم 
حتى اذا كادوا يخرقونه قال الذى عايهم ارجعوا فستخرقونة غدا فيعيده الله كأشد ما كان » حتى اذا بلغ مدتهم 


وأراد ألله أن يبعهم قال الذى عليهم أرجعوا فستخر قو نه غدآا أن شاء الله واسلاى 2 قال فير جعءورن فيجد ونه كبيئته 


الحديث وملا لازن مل 


حين تركوه فخرقونه فيخرجون على الناس , الحديث . قلت : أخر جه الترمذى والحا من رواية أبى عوانة 
وعيد بن حميد من رواية حماد بن سلية وابن حيان من رواية سلمان التيمى كلرم عن قتادة ورجاله رجال الصحيح إلا 
أن قتادة مدلس » وقد رواه بعضهم عنه فادخل بينهما واسطة أخرجه ابن مردويه » لكن وقع التصريح فى رواية 
سلمان التيمى عن قتادة بأن أبا رافع حدثه وهو فى صحيح ابن حبان » وأخرجه ابن ماجه من طريق سعيد بن أبى 
عروبة عن قتادة قال , حدث أبو رافع » وله طريق آخر عن أبى هريرة أخرجه عبد بن حميد من طريق عاصم عن 
أبى صالح عنه لسكنه موقوف ٠‏ قال ابن العربى : فى هذا الحديث ثلاث آيات :الاولى أن الله منعهم أن يوالوا الحفر 
ليلا ونمارا » الثانية منعهم أن يحاولوا الرق على السد بسلم أو آلة فلم يلبمهم ذلك ولا علمهم إياه ويحتمل أن تسكون 
أرضهم لا خشب فا ولا آلات تصاح لذلك . قلت : وهو مردود؛ فان فى خبرمم عند وهب فى المبتدأ ان لهم 
أشجارا وزروعا وغير ذلك من الآلات فالاول أولى . وأخرج ابن أنى حام وابن مردويه من طريق ابن عمرو بن 
أوس عن جده رفعه «أن ياجوج ومأجوج لهم نساء يحامءون ماشاءو! وشجر يلقحون ماشاءوا , الحديث . الثالثة 
أنة صدهم عن أن يقولوا إن شاء الله حتى يحىء الوقت المحدود . قلت : وفيه ان فيهم أهل صناعة وأهل ولاية 
وسلاطة ورعية تطيع من فوقبا » وأن فيهم من يعرف الله ويقر بقدرته ومشيئته » ويحتمل أن تكون تلك الكامة 
تجرى على لسان ذلك الوالى من غير أن بعرف معناها فيحصل المقصود ببركتها . وقد أخرج عبد بن حميد ممن: ” 
طريق كعب الاحبار نحو حديث أبى هريرة وقال فيه فاذا بلغ الأمر ألق على بءض ألسنتهم نأ ان شاء اللهغدا . 
فنفرغ منه » وأخرج أبن مودويه من حديث حذيفة نحو حديث ألى هريرة وفية « فيصبحدون وهو أقوى منه 
بالآمس حتى يسم رجل منهم حين يريد الله أن يبلغ أمره فيقول المؤمن غدا نفتحه ان شاء الله » فيصبحون ثم 
يدون عليه فيفتح » الحديث وسنده ضعيف جدا . قولِهِ ( قالت زينب بنت جحش) هذا بخصص رواية سلمان بن 
كثير بلفظ ١‏ قالوا أهلك » ويعين أن اللافظ بهذا السؤال هى زينب بنت جحش راوية الحديث . قوله ( أنملك ) 
بكسر اللام فى رواية يزيد بن الآصم عن ميمونة عن زينب بنت جحش فى نحو هذا الحديث «١‏ فرج الليلة من ردم 
بأجوج ومأجوج فرجة» قلت : يارسول الله أيعذبنا الله وفينا الصالحون ؟ ٠‏ قوله ( وفينا الصالحون ) كأنها أخذت 
ذلك من قوله تعالى ( وما كان الله ليعذبهم وأنت فيهم ) . قوله ( قال : نعم ) اذا حكير الخبث ) بفتح المعجمة 
والموحدة ثم مثلثة » فسروه بالزنا وباولاد الزنا وبالفسوق والفجور » وهو أولى لآنه قابله بالصلاح . قال ابن 
العربى : فيه البيان بأن امثير يولك بملاك الشرير إذا لم يغير عليه خبثه » وكذلك اذا غير عليه سكن حيث لا يجحدى 
ذلك ويصر الشريز على عمله الدىء ؛ ويفشو ذلك ويكثر حتى يعم الفساد فيبلك حييفئذ القليل والكثير , ثم يحشر كل . 
أحد على نيته . وكأنها فهمت من فتح القدر المذكور من الردم أن الآمر ان تمادى على ذلك اتسع الخرق بحيث 
خرجون » وكان عندها عم أن فى خروجبم على الناس إهلاكا عاما لهم وقد ورد فى حالهم عند خروجهم ما أخرجه 
مسلم من حديث النواس بن معان بعد ذكر الدجال وقتله على يد عيسى قال « ثم يأتيه قوم قد عصمبم الله ممن ‏ 
الدجال فيمسح وجوههم ويحدثهم بدرجاتهم فى الجنة » فبينها هم كذلك إذ أوحى الله إلى عيسى أنى قد أخرجت عبادا 
لى لا يدان لاحد بقتالهم فرز عبادى الى الطور . ويبعث الله يأجوج ومأجوج فيمر أوائلهم على بحيرة طبرية 
فيشربون مافها ويمر آخرم فيقولون: اقد كان بهذه مرة ماء » ويحصر عيسى نى الله وأصحابه حتى يكون رأس 


١٠١‏ مو - كستاب الفئن 


انور لاحدمم خيرا من مائة دينار » فيرغب عيسى نى الله وأصحابه الى الله فيرسل عليهم النف ‏ بفتح الذون 
والغين المعجمة ثم فاء ‏ فى رقاءهم فيصبحون فرمى » يفتح الفاء وسكون الراء بعدها مبملة مقصور كوت نفس 
واحدة ؛ ثم هبط عيسى فى الله وأصحابه الى الارض فلا يحدون فى الآرض موضع شبر الا ملآه زهمبم ونتهم » 
فيرغب نى الله عيسى وأصحابه الى الله » فيرسل طير! كأعناق البخت فتحملهم فتطرحهم حييث شاء انه رامل 
الله مطرا لايكن منه مدر ولا وبرء فيغسل الارض حت يتركبا كالزلفة » ثم يقال لللارض 51 رتك وردى 
بركتك» فيومئذ تأكل العصابة من الرمانة ويستظلون تحتها » فبيما ثم كذلك 3 بعث الله رحا طبية فتأخذم تحت 
أباطيم فتقرض روح كل مؤمن ومسلم » فيبق شرار الناس يتهارجون تهارج أخر ؛ فعليهم تقوم الساعة » . قلت : 
والزافة بفتم الزاى واللام وقيل بتسكينها وقيل بالقاف هى المرأة بكسر الم » وقيل المصمع الذى يتخذ جمع الماء » 
والمراد أن الماء يعم جميع الارض فينظفها <تى آصير ححيث برى الراق وجبه فيها . وفى رواية سام أيضا فيقولون 
لقد قتلنا من فى الارض ء هلم فانقتل من ف الساء » فيرمون بنشاهم إلى السماء فيردها الله علييم خضوبة دما » 
وأخرج الاك من طربق أبى حازم عن ألى هريرة نوه فى قصة يأجوج ومأجوج وسنده صميح ؛ وعلد عبد بن 
حميد من حديث عبد الله بن عبرو ١‏ فلا يمرون بشىء الا أهاسكره » ومن حديث أبى سعيد رفعة « يفتح يأجوج 
ومأجوج فيعمون الآرض » وتنحاز منهم المسامون فيظبرون على أل الارض ؛ فيقول تائلبم : هؤلاء أهل 
الأرض قد فرغنا منهم فيبر آخر حربته الى السماء فترجع مخضبة بالدم » فيةولون قد قتلنا أهل السماء » فبينها مم 
كذلك إذ بءث الله عاهم دواب حكننف الجراد فتأخذ بأعناقهم فيموتون موت الجراد يركب بعضهم بعضاء . 
المديث الثانى » قوله ( وهيب ) هو ابن خالد » وابن طاوس هو عبد الله ٠‏ قوله ( يفتح الردم ) كذا هنا » وتقدم 
فى ترجمة ذى القرئين عن مسلٍ بن ابراهيم عن وهيب فتح يضم الفاء وكسر المثناة وهى رواية أحدد عن عفان عن 
وهيب . قوإه ( مثل هذه وعقد وهيب تسعين ) أخرجه أبو عوانة من طريق أحمد بن اسحق الحضرى عن وهيب 
فقال فيه , وعقد تسعين , ولم بعين الذى عقد فأومم أنه مرفوع »وقد تبين من رواية عفان ومن وافقة أن الذى 
فقد تسعين هو وهيب ؛ وهو هوافقق ل تقدم فى حديث أم حبيبة من رواية شريح بن بونس عند ابن حبان » 
وسبق الكلام على ذلك مفصلا » وقد جاء عنأنى هريرة مثل أول حديث أم حبيبة لكن فيه زيادة رواها الآعش 
غن سبيل بن أنى صالح عن أبيه عن ألى هريرة قال الآععش لا أراه الا قد رفعه ه ويل للعرب من شر قد اقترب » 
أفلم من كف بده » قال أحمد : حدثنا عمد بن عبيد حدثنا الاعش بهذا » قال ووقفه أبو معاوية يعنى عن الاعش 
مذا السندعن الى هريرة 

( عائمة ) : اشتمل « كتاب الفكن » من الاحاديث اأرفوعة على مائة حديث وحديث »؛ الموصول منها سيعة 
وثمانون والماقية معاقات ومتابعات » المكرر منها فيه وفما مى انون والخالص 0 على 
تخر>با سوى حديث ابن «سءود ,شير الناس من تدر5 بم الساعة وم أحياء » وحديث أ نس ملا يأق زمان الا والنى 
بعده شر مئة» وحديث عمار وابن مسعود فى قصة الل » وحديث أبى برزة فى الانكار على من يقاتل للدنيا , 
وحديث حذيفة فى اانافقين » وحديثه فى النفاق » وحديث أنس ف المدزئة لايدخلبا الدجال ولا الطاعون ان شاء 
الله تعالى . وفيه من الآثار عن الصحابة فن بعدهم خمسة عشر أثرا ء والله أعل 


الحديث برا وول حل 


عه - كناب الأحكاء 


قوله ( سم الله الرحن الرحيم ‏ كثاب الاحكام ) كذا للجميع ؛ وسقط لفظ هيابع بعده لغير أبى ذن 
والاحكام جمع حم » والمراد بيان أدابة وشروطهء وكذا الحام ويتناول افظ الحاى الخليفة والقاضى » فذكر 
مايتعلق بكل هنهما . والهك الشرعى عند الاصو ليين خطاب الله تعالى المتعاق بأفمال المكافين بالاقتضاء أو التخيير 
ومادة الحك من الاحكام وهو الاتقان للثىء ومنعه من العيب 


وضنة د 05 عبد ان م ا عن بواس عن (زهرى أخيرف 5 0 بن عبد الرحمن أنه 
دسم أباهريرة دذى الل" عنه يقول أن" رول الله يلج قال : من أطاعنى فقد أطاع الله ومن عصانى فد عمى 
الَه» ومن أطام” أميرى ققد أطاءنى وهن عهى أمبرى نقد عصاق 8 

32 00 لك نى مالث عن عبد ال بن وار« عن * عبد اك ا عمهها أن 
رعيته ) والرجل” داع مل أل ل رعيته ا راعية عل أل بيت 0 وولده وى مسئوة 
عم 0 الرعل راع ءلى يال سيره وهو رل عنه » ألا لكام راع وكاسسم ل عن رععقةو 5 

قله ( باب قول الله تعالى : أطيعوا الله وأطيعوا الرسول وأولى الآمر منكم ) فى هذا إشارة من المصئف 
الى ترجيح القول الصائر الى أن الأبة نزلت فى طاعة الآمراء » خلافا لمن قال نزلت ف العلءاء » وقد رجحم ذلك أيضا 
الطبرى ؛ و تَقدم ف تفسيرها فى سورة النساء سط القول فى ذلك . وقال ابن عبيلة سالك ديد بن أسل عنيا دم 
يكن بالمدينة أحد مر القرآن. بعل د بن كعب مثله فقال : اقرأ ماقيلبا عرف 2 فقرأت 0 أن ألله يأمر أن 
ت#ؤدرا الامانات الى أهابا ذا حك سن الناس أن تحكوا بالعدل 4 4 الاية فقال : هذه ف الولاة ُ والنكتة ف 
إعادة العامل فى الرسول دون أولى الآمر مع أن ا اطاع فى الحقيقة ا تعالى كون الذى يعرف به مايقع به 
التكليف هما القرآن والسنة » فكأن التقدير أطيءوا الله فما نص عليكم فى القرآن » وأطيعوا الرسول فما بين لم من 
القرآن وما ينصه عليم من السئة . أو المعتى أطيدوا الله فما ما بأمرم , به من الوحى المتعيد زوه و طهوا الرسول 
فم يأمرم به من الوحجى الذى ليس 0 أن ٠.‏ ومن داع حرا قول بعض الأ بعين ليعضص الآمراء من ف أميسة 
لما قال له : أليس الله أمر؟ أن تطيمونا فى قوله 9 وأولى الآمر مدم ) فقال له : أليس قد زعت عنكم ‏ يعنى 
الطاعة ‏ اذا خالةتم الحق بقوله ( فان تنازءتم فى ثىء فردوه الى الله والرسول ان كنتم تؤمنون باه ح قال الطب : 


1 ظ مو د كتانب الاحمكام 


أعاد الفعل في قوله فإ وأطيعوا الرسول ) !| إشارة الى استقلال الرسول بالطاءة ؛ ولم يعده فى أولى الامر إشارة الى 
أنه يوجد فيهم من لا تجب طاعته . .ثم بين ذلك بقوله إ فان تنازءتم فى شىء » كأنه قيل فان لم يعملوا بالحق فلا 
تطيعوم وردوا ماتخالفم فيه الى حك الله ورسوله ٠.‏ وذكر افيه حديثين : أحدهما <حديث أبى هريرة » قَولْه ( عبد 
الله ) هو ابن المبارك 0 بزيد . قولهِ (من أطاعنى فقد أطاع الله ) هذه اللملة منتزعة من قوله تعالى 
2 من بطع الرسول فقد أطاع الله 4 أى لآنى لا أمر الا بها أمر الله به » فن فعل ما أمره به فاتما أطاع من أمرنى 
أن قرف لذ يكون المعنى لآن الله أمر بطاءتى فن أطاعنى فقد أطاع أمر لله له بطاعتى » وفى المعصية 
كذلك . والطاعة هى الإتيان بالمأمور به والانتهاء عن المنهى عنه » والعصيان خلافه . قوله ( ومن أطاع أميرى 
فقد أطاعنى ) فى رواية همام والأعرج وغيرهما عند مسلم « ومن أطاع الامير 5 وبمكن رد الافظين لمعنى واحد, 
فان كل من يأمر بحق وكان عادلا فهو أمير الشارع لآنه تولى بأمره وبشريعته » ويؤيده توحيد الجواب فى اللامرين 
وهو قوله ه فقد أطاعنى ‏ أى عمل بما شرعته » وكأن الحكمة فى تخصيص أميره بالذكر أنه المراد وقت الخطاب » 
ولأانه سبب ورود الحديث . وأما الحم فالعبرة بعموم اللفظ لا بخصوص السبب . ووقع فى رواية همام أيضا 
ه ومن يطع الأميز فتك أطاعى «برصيفة المتداناعة كذ ,ومن فقن لاعن فته دصاق ووه أدكل ااه 
تعميم من خوطب ومن جاء من بعد ذلك . قال ابن التين: قبل كانت قريرش ومن يايها من العرب لابعرفون الامارة 
فكانو| يمتنعون على الامراء » فقال هذا القول يحثهم على طاعة من يؤم رهم عليهم والانقياد لحم اذا بعثهم فى السرايا 
واذا ولامم البلاد فلا يخرجوا عليهم لملا تفترق الكلمة . قلت : هى عبارة الشافعى فى ١‏ الأم , ذكره فى سبب 
نزولا د وعجيت أيعض ش.وخنا الشراح من الشافعية كيف قذع بنسية هذا الكلام الى ابن التين معيرا عنه يصيغة 
« قبل» وابن التين انما أخذه من كلام الخطابى » ووقع عند أمد وأنى يعلى والطبرانى من حديث ابن عمر , قال 
كان رسول الله يلم فى نفر من أصحابه فقال : ألم تعلمون أن من أطاعنى فقد أطاع الله وان من طاعة الله طاعتى 
قالوا : بلى نشد » قال فان من طاعتّى أن تطيعوا أمراء : » وفى لفظ م نمدم ». وفى الحديث وجوب طاعة ولاة 
الامور وهى مقيدة بغير الامر بالمعصية كا تقدم فى أوائل الفتن , والحكمة فى الامر بطاعتهم امحافظة على اتغاق 
الكلمة لما فى الافعراق من الفساد . الحديث الثانى , قَوله ( حدثنا اماع ل ) هو ابن أبى أويس . قوله ( ان 
رسول الله عل ) كذا وقع هنا وكذا فى العتق من طريق بحي القطان عن عبيد الله بن حمر عن نافع عن أبن عمر 
كذلك ؛ ووقع عند |أطبرانى من طريق محمد بن أبراهم دنال عن عبيد الله بن عمر بهذا فقال عن ابن عمر أن أبا 
لبابة بن عيد ا.أنذ, ر أخيره فذكر حديث النهى عن قتل الجنان التى فى الببوت وقال « كل؟ مداع » الحديث » هكذا 
أورده فى مسئد أنى لبابة ٠‏ ولسكن تقدم فى العتق أيضا من رواية سالم بن عبد الله بن عمر عن أبيه و “معت زسول 
الله يَلِتَمِ » فذكر حديث الباب » فدل على أن قوله ه وقالء معطوف على ابن عير لا على ألى لبابة » وثبت أنه من 
مسند ابن عمر لا من مرسله . قوله ( ألا كلك راع ) كذا فيه » و الاء بتخفيف اللام حرف افتتاح » وسقطت 
من رواية نافع وسالم عن ابن عمر » والراعى هو الحافظ المؤتمن الماترم صلاح ٠١‏ اؤتمن على حفظه فهو مطاوب 
بالعدل فيه والقيام بمصالحه . قله (فالامام الذى على الناس ) أى الامام الاعظم » ووقع فى رواية عبيد الله بن عمر 
الماضية فى العتق ١‏ فالامير » بدل الإمام , وكذا فى رواية موسى بن عقبة فى النكاح ؛ ولم يقل « الذى على الناس , . 


الحديث لاسراب فزن يذ 

قوله ( داع وهو مسئول عن رعيته ) فى رواية سالم بن عيد الله بن عر عن أبيه الماضية فى النعة م الامام راع 
ومسدول عن رعرته » وكذا فى الميع بحذف ٠ه‏ وهو ء وهى مقدرة ووثبتت فى الاستقراض ٠.‏ قوله ( والرجل داع 
على أهل بيته ) فى رواية سالم فى أهل بيته , . قوله ( والمرأة داعية على أهل بيت زوجبها وولده ) فى رواية عبيد 
الله بن عمر « على بيت بعلبا » وفى رواية سال « فى بيت زوجبا » ومثله لموسى سكن قال , على ٠»‏ قوله ( وعبد 
الرجل راع على مال سيده ) فى رواية سالم ه والخادم راع فى مال سيده » وفى رواية » عبيد الله « والعبد ء بدل 
الخادم » وزاد سالم فى روايته و وحسدت أنه قال» وفى رواية الاستقراض , معت هؤلاء من رسول الله يَلِن 
وأحسب النى يِه قال : والرجل راع فى مال أبيه ومسئُول عرس رعيته » قال الخطابى : اشتركوا أى الامام 
والرجل ومن ذكر فى النسمية أى فى الوصف بالراعى ومعانهم مختافة » فرعاية الإمام الاعظم حياطة الشريعة باقامة 
الحدود والعدل فى الحم » ورعاية الرجل أهله سياسته لأمىم وايصالهم حقوقهم » ورعاية المرأة تدبيي أمى البيت 
والاولاد والخدم والاصيحة لازوج فى كل ذلك » ورعاية الخادم حفظ ماتت يده والقيام بما بحب عليه من خدمته 
قوله ( ألا ف 5 -م راع وكاى مسدُول عن رعيته ) فى رواية أيوب فى الاكاح مثله » وفى رواية سالم فى ام ة 
«وكدكمء وفى الاستقراض ١م‏ فكا 5 » ومله فى رواية نافع . قال الطبى فى هذا الحديث أن الراعى ليس مطلويا 
لذاته وانما أقم لحفظ ما استرعاه المالك فيفيغى أن لابتصرف الا ما أذن الشارع فيه وهو تمثيل ليس فى الياب أ لطف 
ولا أمع ولا أبلغ هنهء فانه أجمل أولا ثم فصل وأق يحرف التذبيه مكررا » قال والفاء فى قوله , ألا فكلمء 
جواب شرط عحذوف » وختم يما يشبه ا إشارة إلى استيفاء التفصيل . وقال غيره دخل فى هذا العموم 
المافرد الذى لازوج له ولا خادم ولا ولد فانه يصدق عليه أنه راع على جوارحة <تى يعمل المأمورات وتنب 
المنبيات فعلا ونطقا واعتقادا لجوارحه وقواه و<واسه رعيته » ولا يأزم من الاثماق يكونهازاعنا أن لايكون 
مرعيا باعثبار آخر . وجاء فى حديث أنس مثل حديث ابن عر فزاد فى آخره , فأعدوا السألة جواباء قالوا : 
وما جواما ؟ قال : م أعبال البرء أخرجه ابن عدى وااطبرانى فى « الاوسط . وسنده حسن » وله من -ديث أبى 

هريرة ه مامن راع إلا يسأل يوم القيامة أقام أمر الله أم أضاعه , ولابن عدى سند صميح عن أنس مان الله سائل 
كل راع عنا استرعاه حفظ ذلك أو ضيعه » واستدل به على أن المكاف يو اخذ بالتقصير فى أ من هو فى حكه , 
وترجم له فى التكاح « باب قوا أنفسكم وأهليم نارا ء وعلى أن للعيد أن ,يتصرف ف مال سيده باذنه وكذا المرأة 
والواد » وترجم لكراهة التطاول على الرقيق وتقدم توجيبه هناك وفى هذا الحديث بيان كذب الخبر الذى افتراه 
بعض المتعصبين لبنى أمية قرأت فى « كتاب القضاء لأبى على الكرايسى أنبأنا الشافمى عن عمه هو حمد بن على قال 
دخل ابن شباب على الوليد بن عبد الملك فسأله عن حديث ه ان الله اذا استرعى عبدا الخلافة كتب له الحسنات ولم 
يكتب له السرآت ء فقال له: هذا كذب » ثم تلا ياداود إنا جعاناك خليفة فى الارض - الى قوله ‏ بما نسوا 
يوم الحساب © فقال الوليد : ان ااناس 6 عن ديثنا 


01 حت اسسيسب الأمراء من قرش 
1 7 2 
وعاا - وها او العان أخبر نا عوتب عن زهرى قال : كان عن بن جبير ن مطهم عدكث أنه 
م اواج 99 . تتح البارى 


:1,1 به كتاب الاحكام 


2 بلغ معاويةة 0 فى وَهرٍ من يدان عرك الله بن عمرو يحدث أنه سيكورته ملاث هن فحطان » 
قغضب “ فقام فأثنى ءا لى الل ما هو 4 أم قال “أمابيد فأنه باذنى أن“ رعالة 5 دون أخاديف بيت فى 
كتابٍ الله ولا :ؤثرثعن رول انويع » وأوا؟ نك انع وأا رالا التى تضلك أعلبا» :إفى ممت 
وعول ؛ ان َيه يتول : إن" هذا الأمن فى أريش لا يعادمهم أحد 3 إلاكيه اله فى النار على وجب م أقاءوا الدين » 
ا نهم عن ابن لموارك عن معمرر عن الزهرى عن عمد بن جبهر 
- ور أحدد بن يونس حلثنا عام بن ن عمد ممت أى يقول « قال ان مر قال سوك الل 

له : لايزال هذا الأمر فى قر يش مابق مهم اثنان » 

قوله ( باب ) بالتنوين ( الآمراء من قريش ) كذا الاكثر » وفى رواية نقلبا عياض عن ابن أنى صفرة « الآمر 
بسكون اليم - أمر قريش» قال وهو تصحيف . قلت : ووقع فى نسخة لابى ذز عن الكشمينى مثل ما نقل عن 
ابن أبى صفرة والآول هو المعحروف » ولفظ الترجمة لفظ حديدث أخر جه بعقوب بن سفيان وأبو يعلى والطبراق من 
طردق سكين بن عبد العزيز حدثنا سيار بن سلامة أبو النهال قال ه دخلت مع أي على ألى برزة الاسلمى » فذكر الحديث 
الذى أوله « الى أصبحت ساخطا على أحياء قريش ء وفيه , أن ذاك الذى بالشام إن يقاتل إلاعلى الدنيا » وفى آخره 
و سمعت رسول الله يلم يقول : الآمراء من قريشء الحديث » وقد تقدم التفبيه عليه فى الفئن فى « باب اذا قال 
ل مخلافه , وفى لفظ للطيرانى , الأنمة, بدل , الأمراء » وله شاهد من حديث على 
رفعه , الا أن الأمراء من قريش ما أقاموا ثلاث , الحديث أخرجه الطبرائى وأخرجه الطيالمى والبزار والمصنف 
فى التاريخ من طريق سعد بن ابراههم عن أنس بلفظ م اللآثمة من قريش ما إذا حكموا فعدلوا » الحديث » وأخرجه 
الفسائى والبخارى أيضا فى التاريخ وأبو يعلى من طريق بكير الجررى عن أنس ؛ وله طرق متعددة عن أنس منها 
للطبراق من رواية قتادة عن أنس 0 فظ , ان املك فى قريش » الحديث » وأخرج أجد هذا الافظ مقتصرا عليه 
من حديث ألى هريرة » ومن ححديث ألى يك ر الصديق بلفظ ١‏ الآثمة من قريش ء ورجاله رجال الصحيح » لكن فى 
سنده انقطاع » وأخرجه الطبرانى والحا 0 ن حديث على بهذا الافظ الآخير ولا لم يكن ثثىء منها على شرط المصنف 
فى الصحيح اقتصر على الترجمة » وأورد الذى صح على شرطه ما ييؤدى معناه فى ا جملة موك نمعدفنء الارل: 
قوله ( كان تمد بن جبير بن مطعم يحدث ) قال صالح جزرة الحافظ :لم يقل أحد فى روايته عن الزهرى عن جد 
أبن جبير » إلا ماوقع فى رواية نعيم بن حماد عن عبد الله بن الميارك « يعنى التى ذكرها البخارى عقب هذا » قال 
صالح : ولا أصل له من حديث ابن المبارك « وكانت عادة الزهرى إذا لم يسمع الحديث يقول : كان فلان يحدث 
وتعقيه البييق ٠‏ ما أخرجه من طريق بعقوب بن سفيان عن حجاج بن أى منيع الرصافى عن جده عن الزرهرى عن 
تل بن جميد بن مطعم » وأخرجه الحسن بن رشيق فى فوائده من طريق عبد الله بن وهب عن أبن لميعة عن 
عقيل عن الزهرى عن مل بن جبير . ٠‏ قوله ( أنه بلغ معاوية ) لم أقف على اسم الذى بلغه ذلك ٠‏ قوله ( ومم عنده ) 
أى ل بن جبير ومن كن وفد معه على معاوية بالقام حينئذ » وكأن ذلك كان الا بويع بالخلافة عند ماسم له 


الحديث ومو ٠‏ زب ١١‏ 


الحسن بن على » فارسل أهل المدينة 58 بم اليه إيبابعوه تراه ل دقاف فزيان )ل اق حل اانه 
قال ابن التين عرف لدع ال اتيك رلا رارك بالسكون جمع وافد كصحب وصاحب . قات : 
ورويئاه فى ه فوائد أنى يعلى الموصل » قال : حدثنا يحى بن معءين حدثنا أبو العان عن شعيب فقال فيه عن حمد 


ابن جبير أيضا وكذا هر فى مسند الشاميين للطبرانى من رواية إشر بن شعيب عن أبيه ٠‏ قوله ( أن عبد الله بن 
مرو ) أى ابن العاص ٠‏ قوله ( انه يكون ملك من قحطان ) ل أ قف على افظ حديث عبد الله بن عبرو بن العاص 
فى ذلك وهل هو رفوع أو موقوف ؛» وقد مضى فى الفتن قريياأ من حديث أنى هريرة م فوعا د لاتقوم الساعة 
حتى يخرج رجل من قحطان إسوق الناس بعصاه , أورده فى باب تغيير الزمان حتى تعبد الاوثان » وفى ذلك إشارة 
إلى أن ملك القحطانى يقع فى آخر الزمان عند قبض أهلالايمان ورجوع كثير من ببق بعد إلى عبادة الاوثان وهم 
المبب عتهم بشرار الناس الذين تقوم عايهم الساعة كم تقدم تقريره هناك , وذكرت له هناك شاهدا من حديث 
ابن عمر » فان كان حديث عبد الله بن عمرو مرفوعا موافتا لحديث أفى هريرة فلا معنى لإنكاره أصلا ٠‏ وإن كان لم 
يرفعه وكان فيه قدر زائد يشعر بأن خروج القحطانى يكون فى أوائل الاسلام فعاوية معذور فى انكار ذلك عليه ؛ 
وقد ذكرت نبذة من أخبار القحطانى فى شرح حديث أبى هريرة فى الفْئّن . وقال ابن بطال : سبب انكار معاوية 
أنه مل حديث عبد الله بن عمرو على ظاهره » وقد يكون معناه أن قحطانيا يخرج فى ناحية مر: الاواحى فلا 
يعارض.حديث معاوية » والاراد بالأمى فى حديث معاوية الخلافة كذا قال ونقل عن المباب أنه ي>وز أن يكون 
ملك يغلب على الناس من غير أن يكون خليفة » وإما أفكر معاوية خشية أن يظن أحد أن الخلافة تجوز فى غير 
قريش » فلما خطب بذلك دل على أن الحم عندم كذلك اذل ينقل أن أحدا منهم أنكر عليه . قلت : ؤلا يازم 
من عدم انكارم صحة انكار معاءية ما ذكره عبد الله بن عبرو » فَقَد قال ابن التين الذى أنكره معاوية فى حديثه 
مايقوءه لقوله ١‏ ما أقاموا الدين » فربما كان فيهم من لاايقيمه فيتسلط القحطانى عليه وهو كلام مستقيم 07 ( فانه 
باغنى أن رجالا مم يحدثون أحاديث ليست فى كتاب الله .دلاتزر ) أى تتقل ( عن رسول الله يله فى دذا 
الكلام أن معاوية كان يراعى خاطر عمرو بن العاص ؛ فا آثر أن ينص على تسمية ولده بل نسب ذلك 1 وكعال 
إطريق الامام » ومراده بذلك عيد الله بن عبرو ومن وقع منه التحدرث ا إضاهى ذلك » وقوله «١‏ ليست فى 
كتاب الله » أى القرآن » وهر كذلك فليس فيه تنصيص على أن شخصاً بعينه أو بوصفه يتولى اللك فى هذه الآمة 
امحمدية » وقوله « لاإيؤثر ء فيه تقوية » لآن عبد الله بن عمرو لم يرفع الحديث المذكور إذاو رفعهم ّ تم نق معاوية 
أن ذلك لايؤثر عن رسول الله يللم ؛ ولعل أيا هريرة ل يحدث بالحديث المذكور حينءُذ فانه كان يتوق مثل ذلك 
كديرا » وائما يتع منه التحديث به فى حالة دون حالة وحيث يأمن الانكار عليه ويحتمل أن يكون مراد معاوية غير 
عبد الله بن عمرو فلا يكون ذلك نصا على أن عبد الله بن عمرو ل إرؤمه ٠‏ قوله زدأوا مك جبا ام ) أى الذين بتحدثون 
بأمور من أمور الفيب لا يستندون فيا إلى الكتاب ولالسنة . قوله ( فايام والامانى ) بالسده وهرو اتشيت 
قله ( الى تضل أهابا ) إضم أول تضل, من الرباعى و , أهلبا » بالنصب على المفعو لية . وروى بفتح أول تضل 
ورفع أهلبا , والأماى, جمع أمنية راجع الى الأنى 6 ساق اتشيوةا فى اخز .و كتاف الاحكام 1 0 ذلك 
عير من تمع من القحطانيين من السك بالخر المذكور فتحدثه نفسه أن يكون هو القحطانى , وقد تكون'له 


11 مه - كتاب الاحكام 


م يح ا اي ل ل 1 
قوة وعشيرة فيطمع فى املك ويستند إلى هذا الحديث فيضل خا لفته الحم الشرعى فى أن الابمة من قريش ٠‏ قوله 
( فافى سمعت )لما أنكر وحذر أراد أن ببين مستنده فى ذلك . قوله ( ان هذا الآمر فى قرنش ) قد ذكرت شواهد 
هذا المقن فى الباب الذى قبله ٠‏ قله ( لابعادهم أحد إلا كبه الله فى النار على وجبه ) أى لاينازعبم أحد فى الآمر 
إلا كان مقبوراً فى الدنيا معذباً فى الآخرة ٠‏ قوله ( ما أقاموا الدين ) أى مدة اقامتهم أمور الدين » قيل يحتمل أن 
يكون مفيومه فاذا لم يقيموهلا يسمع لهم وقبل يحتمل أن لا يقام عليهم وان كان لابحوز [إبقام على ذلك ذكرصا 
ابن التين » ثم قال , وقد أجمموا أنه أى الخليفة إذا دعا الى كفر أو بدعة أنه يقام عليه واختلفوا إذا غصب الأاموال 
وسفك الدماء وانتبك هل يقام عليه أو لا انتهى . وما ادعاه من الاجماع على القيام فما اذا دعا الخليفة الى البدعة 
مردود ء إلا أن حمل على بدعة تؤدى الى صريح الكفر » وإلا فقد دعا المأمون وا حتصم والوائق الى بدعة القول 
خلق القرآن وعاقيو! العلباء من أجابا بالقتل والضرب والحبس وأنواع الاهانة ولم يقل أحد بوجوب الخروج 
عليهم بسبب ذلك ؛ ودام الآمر بضع عشرة سنة حتى ولى المتوكل الخلافة فأبطل الحنة وأمر باظبار السئة ؟ وما 
نقله من الاحتّال فى قوله , ما أقاموا الدين » خلاف ماتدل عايه الآخبار الواردة فى ذلك الدالة على العمل مفبومه 
أو أَنهم اذا لم يقيموا الدين يخرج الامر عنهم . وقد ورد فى حديث ألى بكر الصديق نظير ماوقع فى حديث معاوية 
ذكره تمد بن اق فى « الكتاب الكبير » فذكر قصة سقيفة بنى ساعدة وبيعة أنى بكر وفيا « فقال أبو بكر : 
وان هذا الامر فى قريش ما أطاءوا الله واستقاموا على أمره » وقد جاءت الأحاديث التى أشرت الما على ثلاثة 
أنحاء : الاول وعيدم باللءن إذا لم يحافظوا على المأهور به يا فى الاحاديث ااتى ذكرتها فى الباب الذى قبله حيث 
قال م الآمراء دن قريش ما فعلوا ثلاما : ها حكموا فعدلوا , الحديث وفيه , قن لم يفعل ذلك منهم فعليه لعنة الله » 
وليس فى هذا مايقتضى خروج لامر عترم . الثانى وعيدهم بأن إساط عايهم هن يبالغ فى أذيتهم » فعند أحمد وأبى 
15 من حديث أبن مسعود رفعه « يامعشر قريش انكم أهل هذا الاهر مالم تحدثوا » فاذا غيرجم بعث الله عليكم من 
يلحام كا ياحى القضيب » ورجاله ثقات » إلا أنه من رواية عبرد الله بن عبد الله بن عتبة بن مسعود عن عم أبيه 
عبد الله بن مسعود ولم يدر » هذه رواية صالح بن كيسان عن عبد الله » وخالفه حبيب بن الى ثابت فرواه عن 
القاسم بن حمد بن عبد الرحمن عن عبيد الله بن عبد الله بن عتبة عن الى مسعود الانصارى و لنظه , لابزال هذا الامر 
فيكم وانتم ولاته, الحديث أترجه احمد وفى سماع عبيد الله من ابى مسعود نظر هبنى على الخلاف فى سنة وفاته , وله 
شاهد من مرسل عطاء بن يسار أخرجه الشافعى والبييق من طريقه بسند يح الى عطاء ولذظه , قال لقريش : التم 
أولى الناس بهذا الامر ماكنتم على الحق » الا ان تعدلوا عنه فتاحون م تاحى هذه الجرردة » ولس فى هذا أيضاً 
نصريح مخروج الى عنه وان كان فيه إشعار به الثالث الإذن فى القيام عليهم وقتالهم والايذان مخروج الم عنهم 
كا أخرجه اطي لسى والطبر افى من حديث ثوبان رفعه ه استقيموا لقريش ما استقاموا لك » فان لم يستقيموا فضعوا 
سيوفك على عواتقكم فأبيدوا خضراءهم » فان ل تفعلوا فكونوا زراعين أشقياء » ورجاله ثقات » إلا أن فيه اتقطاعا 
لآن راويه سالم بن أبى الجعد لم يسمع من ثوبان . وله شاهد فى الطبرانى من حديث النعمان بن إشير بمعناه . وأخرج 
أمد من حديث ذى بر بكسر الهم وسكو ن المعجمة وفتح الموحدة بعدهها راء وهو ابن أخى النجاثى عن النى 


يم قال د كان هذا الآمر فى حير فنزعه الله نهم وصيره فى قريش وسيعود اليم » وسئده جيد وهو شأهد قفوى 


الحديث ومرين ب .4ل" ١١1/‏ 


لحديث القحطافى » فان جين يرجع نسها إلى قحطان » وبه يقوى أن منمبوم ديث معاوية ما أقاموا الدين أنهم اذا 

ل يقرموا الددين خرج الأمر علوم » ويؤخل من بقرة الاعاديث أن خروجه عنم إثما بقع يعد إيقاع ماهددوا به 
من اللءن أولا وهو الموجب للخذلان وفساد التدبير » وقد وقع ذلك فى صدر الدولة العباسية » ثم اإتهديد يتسليط 
من يؤذيهم عليهم » ووجد ذلك فى غلبة موالهم بحيث صاروا معبم كالصى ال#جور عليه يقتع بلذاته ويباشر 
الآمور غيره » ثم اشتد الخطب فذلب عليهم الديم فضايقوم فى كل شىء حت لم يبق للخليفة إلا الخطبة » واقكدم 
المتغلبرن المالك فى جميع الأفالي » ثم طرأ عليهم طائفة بءد طائفة حتى انزع الامرمتهم فى جميع الأفطار ولم ببق 
للخليفة إلا برد الاسم فى بض الامصار ٠٠‏ قوله (تابعه أديم بن حماد عن ابن المبارك عن معمر عن الزهرى عن' مد 
ابن جبير )يعنى عن معاوية به ؛ وقد رويئاه موصولافى معجم الطيرانى الكبير والأوسط قال حدثنا بكر بن سبل 
ددثنا نعم بن حماد ؤذكره مدل رواية شعيب » إلا أنه قال بعد قوله فذضب «١‏ فقالسمءت ء ولم يذكر ما قبل قوله 
معت ووقال فى روايته ه كب على وجبه » يضم الكاف ميذيا لا لم يسم فاءله » قال الطبرانى فى الأوسط :لم يروه عن 
معمر إلا ابن المبارك ترد به نعم وكذا أخرجه الذعلى فى « الزهريات . عن نعي وقال م كبه الله , . الحديث الثانى » 
قوله (عادم بن تمد ) أى ابن زيد بن عبد الله بن عمر ٠قوله‏ قال ابن عبر ) هر جد الراوى عنه ٠‏ قوله ( لايزال 
هذا الآمر فى قريش ) أى الخلافة » يعنى لايزال الذى يليها قرشيا ٠‏ قوله ( مابق مهم اثنان ) قال ابن هبسسيرة : 
يحتمل أن يكون على ظاهره وأهم لابيق منهم فى آخر الزمان إلا اثنان أمير ومؤمر عليه والناس لهم تبع . قلت : 
فى رواية مسم عن شيخ البخارى فى هذا الحديث مما بق من الناس اثنان » وفى رواية الاسماعيلل « مابق ف الناس 
اثنان وأشار بأصيعيه السبابة والوسطى , وليس المراد حتريقة المدد» وائما المراد به انتفاء أن يكون الآمر فى غيد 
قريش ويحتمل أن>مل المطلق على المقيد فى الحديث الأول ويكون التقدير لايزال هذا الآمر ؛ أى لالإسمى بالخايفة 
إلامن يكون من قريش إلا أن يسسمى به أحد من غيدثم غلية وقبراً واما أن بكرن المراد يافظه الام وإن كان لفظه 
لفظ الخر وحتمل أن يكون بقاء الآمر فى قريش فى بءض الأقطار دون بءض م فان باليلاد الهنية وهى النجود منها 
طائفة من ذرية اسن بن على لم تزل مملكة تلك البلاد معبم من أواخر المائة الثالثة » وأما من بالحجاز من ذرية الحسن 
ابن على ثم أمراء مكة وأمراء يذبع ومن ذرية السين بن على وه أمراء المدينة فانهم وان كانوا من صعيم قرش لكنوم 
تحت حك غيدثم من ملوك الديار المصرية » فبق الأمر فى قريش بقطر من الأقطار فى اجلة » وكبير أولئك أى 
أهل الون يقال له الامام » ولا يتولى الإمامة فيهم إلا من يكون عالماً متحريا للعدل . وقال ااحكرمان : لم *ل 
الزمان عن وجود خليفة من قريش اذف المغرب خليفة منهم على ماقيل وكذا فى مصر . قات : الذى فى مصر لاشك 
فى كونه قرشياً لآنه من ذرية العباس » والذى فى صعدة وغيرها من الهن لاشك فى كونه قرشياً لآنه من ذرية 
الحسين بن على » وأما الذى فى المغرب فهو حفصى من ذرية أبى حفص صاحب ان توهرت وقد انتسبوا إلى مر 
ابن الغطاب وهر قرش . ولحديث ابن عر شاهد من حديث ابن عباس أخرجه اليزار بلفظ , لايزال هذا الدين 
واصبا مابق من قريش عشرون رجلا ء وقال النووى : حم حديث ابن عير مستمر الى يوم القيامة مايق من 
الناس اثنان » وقد ظبر ماقاله يه فن زمنه إلى الأن لم مزل الخلافة فى قريش من غير مناحمة لهى على ذلك » ومن 
تغاب على الك بطريق الشركة لاينكر أن الخلافة فى قريش وإثما يدعى أن ذلك بطريق النيابة عنهم انتهى . وقد 


١1/4‏ مو كتاب الاحكام 
أورد عليه أن الخوارج فى زمن ب أمة لسموا بالخلافة واحداً بعد واحد ولم يكونوا من قريش ؛ وححتزإك 


ادعى الخلافة بنو عبيد وخطب ل بمصر والشام والحجاز ولبعضهم بالعراق أيضا وأزيل الخلافة ببغداد قدر 


سنة ؛ وكانت مدة بنى عبيد مهدر 0 ماتقدم هم بالمغرب تزيد على مائى سئة » وادعىن الخلافة عبد المؤّمن 
صاحب ابن 'تومرت وليس بقرثى وكذلك كل من جاه بعده بالمغرب الى اليوم » والجواب عنه أما عن بتى عبيد 
فائهم كانوا يقولون انهم من ذرية الحسين بن على ول يبايعوه إلا على هذا الوصف» والذين أثبتوا نسبتهم ليسوا. 
بدون من نفاه » وأما سائر من ذكر ومن لم يذكر فرم من المتغلبين وحككهم حم البغاة فلا عيرة بم وقال 
القرطى : هذا الحديث خير عن المشروعية أى لاتنعقد الامامة الكبرى إلا لقرثى مبما وجد منهم أحدء وكأنه 
جنح إلى أنه خير بمعنى الامر» وقد ورد الامر بذلك فى حديث جبير بن مطعم رفعه » قدموا قرليِثا ولا تقدموها 
أخرجه البيق ؛ وعند الطبرانى من حديث عدد الله بن حنطب ومن حديث عبد الله بن السائب مثله » وفى سخة 
أنى المان عن شعيب عن ألى هريرة عن ألى بكر بن سامان بن ألى حثمة مرسلا أنه بلئه مثله » وأخرجه الشافعى 
تند وجة اص ابن عبات أنه لتد كل وق الات حدرع أن عريزة وفنه «الااس جم لقريين ف هذا 
الثشأن » أخرجاه فى الصحيحين من رواية المغيرة بن 'عيد الرحمن ؛ ومسل أيضا من رواية سفيان بن عبينة كلاهما 
عن الاعرج عن أن هريرة » وتقدم فى مناقب قرش وأخرجه مسل أيضا من رواية هام ععرن أبى هريرة 
ولاحمد من رواية أبى سلمة عرس أب هريرة مثله لكن قال , فى هذا الامر » وشاهده عند مسلم عن جابر 
كالاول ؛ وعند الطبرانى من حديث سهل بن سعد » وعند أحمد وابن ألى شيبة من حديث معاوية » وعند البزار من 
حديث على » وأخرج أحمد من طريق عبد الله بن ألى الهزيل قال, لا قدم معاوية اللكوفة قال رجل من بكر بن 
وائل : لأن لم تلته قريش انجعلن هذا الآمر فى جمبور من جماهير العرب غيرم ٠‏ فقال مرو بن |أعاص » 
و كذبت ؛ ممت رسول الله يلثم يقول : قريش قادة الناس » قال ابن المذير : وجه الدلالة مرن الحديث ليس 
من جببة تخصيص قريش بالذكر فانه يكون مفروم لقب ولا حجة فيه عند الحققين » وانما الحجة وقوع البتدأ 
معرفا باللام الجنسية لآن المبتدأ بالحقيقة هبنا هو الامر الواقع صفة لهذا وهذا لابوصف إلا بالجنس ء فقتضاه 
حصر جذس الآمر فى قريش ء فيصير كأنه قال : لا أمر إلا فى قريش » وهو كقوله « الشفعة فما لم يقسم » والحديث 
وان كان بافظ الخبر فهرو معنى الآمر كأنه قال ائتموا بقريش خاصة » وبقية طرق الحديث تؤيد ذلك » ويؤخسذ 
منه أن الصحابة اتفقوا على افادة المفبوم للحصر خلافا من أنكر ذلك » والى هذا ذهب جمهور أهل العم أن شرط 
الامام أن يكون قرشياً » وقيد ذلك طوائف ببعض قريش فقالت طائفة لايحوز إلا من واد على وهذا قول الشميعة 
ثم اختلفوا اختلافا شديداً فى تعيين بعض ذرية على . وقالت طائفة يختص بولد العباس وهو ةو ل أفى مسلم 
الخراسانى وأتباءه . ونقل ابن حزم أن طائفة قالت : لايحوز إلا فى ولد جعفر بن أبى طالب , وقالت أخرى فى 
ولد عبد المطلب » وعن لءضهم لايحوز إلا فى بنى أمية » وعن بعضهم لايجحوز إلا فى ولد عمر ‏ قال ابن حزم ولا 
حجة لاحد من هؤلاء الفرق . وقالت الخوارج وطائفة من المعنزلة : >وز أن يكون الامام غير قرثى » وأنما 
يستحق الامامة من قام بالكتاب والسنة سواء كان عربيا أم عجمياء وبالغ ضرار بن عبرو فقال: تولية غير 
القرثى أولى لآنه يكون أقل عشيرة فاذا عصي كان أمكن لخلعه . وقال أبو بكر بن الطيب :لم يعرج المسامون على 


الحديث وملا .4١لا ١‏ 


هذا القول بعد ثبوت حديث د الائمة من قرش » وعمل المملدون به قرنا بعد قرن وانعقد الاجماع على اعتبار 
ذلك قبل أن بقع الاختلاف . قلت : قد عمل بول ضرار من قبل أن يوجد من قام بالملافة من الخوارج على بنى 
أمية كقطرى بفتح القاف والطاء المملة ودامت 3تذهم حى أيادمم الماب بن أبى صفرة ة أكس مرن1ن عشربن سئة » 
وكذا لسمى بأمير المؤمنين من غير 41 وارج عن قام على الحجاج كبن اللاشعث م تسمى بالخلافة من قام فى قطر 
من الأقطار فى وقت ما فتُسمى بالخلافة وارس من قروش كينى عباد عباد وغييثم ؛ بالاند[ 02 الأؤمن وذريته لاد 
المغرب كلها » وهؤلاء ضاهوا الخوارج فى هذا ول يقولوا بأقوالهم ولا تمذهيوا بآرائهم بل كانوا من أهل السنة 
داعين الها . وقال عياض : اشتراط كون الإمام قرشيا مذهب العلءاء كافة وقد عدرها فى مسائل الاجماع » ولم 
يقل عن أحد من الساف فا لاف وكذلك من 1 ف جميع الامصار قال : ولا اعتداد بقول الخوارج ومن 
وافةبم من المعتزلة لما فيه من عخاافة المسلدين . قلت : ويحتاج من نقل الاجماع الى تأويل ماجاء عن'عمر من ذلك » 
فقد أخرج أحمد عن عمر سند رجاله ثقات أنه قال « ان أدركنى أجلى وأبو عبيدة حى استخافته , فذكر الحديث 
وفه ه فان أدركنى أجل وقد مات أبو عريدة استخافت معاذ بن جيل , الحديث ومعاذ بن جيل أنصارى لانسب له 
فى قريش ٠‏ فيحتمل أن يقال : لعل الاجماع انعقد بعد عمر على اشتراط أن يكون الخليفة قرشياً أو تغير اجتهاد عمر 
فى ذلك والله أعل ؛ وأما ما احتج به من لم يعين الخلافة فى قريش من تأمير عبد الله بن رواحة وزيد بن حار”ة 
وأسامة وغيرمم فى الحروب فليس من الإمامة العظمى فى شىء » بل فيه أنه يجوز للخليفة اسئنابة غير القرثى فى 
حياته والله أعلم واستدل بحديث ابن عير على عدم وقوع مافرضه الفقباء من الشافعية وغيرم أنه إذا لم يوجد قرثى 
ستخاف كنالى فان لم يبوجد شْ. ن بف سماعيل ذفان لم إلوجد ملهم عد مستجمع الشرائط فعجمى وفى وجه جرضى 
وإلافن ولد احق 1 : وائما فرض, المقباء ذلك على عادتهم فى ذكر مامكن أن يقشع عقلا وإن كان لابقع عادة 
أو شرعا . قلت والذى حل قائل هذا القول عليه أنه فهم منه ابر الحض وخبر الصادق لايتخاف » وأما من حمله 
على الأمرفلا يحتاج الى هذا التأويل » واستدل بقوله , قدموا قريشا ولا تقدموها , وبغيره من أحاديث الياب 
على رجحان مذهب الشافعى لورود الآمر بتقديم القرثى على من ليس قرشياً . قال عياض : ولا حجة فيها لآن 
المراد بالائمة فى هذه الاحاديث الخلفاء » وإلا فقد قدم النى عله سالماً مولى أبى <ذيفة فى إمامة الصلاة ووراءه 
جماعة من قريش » وقدم زيد بن حارثة وابنه أسامة بن زيد ومعاذ بن جيل وعيرو بن العاص فى التأمين فى كثير 
من البعوث والسرايا ومعهم جماعة من قريش . وتعقبه النووى وغيره بأن فى الاحاديث مايدل على أن للقرشى مز ية 
على غيره » فيصح الاستدلال به لترجيح الشافعى على غيره » وليس مراد المستدل به أن الفضل لايكون إلا القرثى 
بل المراد أن كونه قرشيا من أسباب الفضل والتقدم ك) أرن من أسباب الفضل والتقدم الورع والفقه والقراءة 
والسن وغيرها ؛ فالمستويان فى جميع الخصال إذا اختص أحده) مخصلة منها دورن صاحبه ترجح عليه فيصح 
الاستدلال على تقديم الشافعى على من ساواه ف العلم والدين من غير قريش لأن الشافعى قرشى » وعجب قول 
القرطى ف « المفهم . بعد أن ذكر ماذكره عياض : ان المستدل بهذه الاحاددث على ترجيح الشافعى حمبته غفلة 
قارنها من حعيم التقليد طيشه ‏ كذا قال ولعل الذى أصابته الغفلة من لم يفهم مراد المستدل والعلم عند الله تعالى 


١‏ وك كتاب الأحكام 


؟ - باسيت أ من فى بالحسكة 
5 - ع سال ل 0 
انوا تعالى ( ومن لم ب عا أنزل ان فأولئك مم الفاسةقون ) 
١41اا‏ - رشنا دراي ب عياد حدثثنا إبراهم ‏ بن حول عن إمماعيل عن قنس « عن عبد ال قال : 
قال رسول اله بيع : لاحسدّد إلا فى اثنتين : رجل 1 تام الل مالا فسكمل” على هكسكته فى الق » وآخر آناه الل 


1 نبو ينفى مار أويءلها 0 
قوله ( باب أجر من قذى بالحكة ) سقط انظ , أجر , من رواية ألى زيد المروزى» وعلى تقدير ثبوتها 
فليس فى الباب مايدل عليه فيمكن أن يؤخذ من لازم الاذن فى تغريط من قضى بالمكمة » فانه يقتضى بوت الفضل 
فيه » وما ثبت فيه الفضل ترتب عليه الاج ر والعلم عند الله . قوله ( اقوله تعالى : ومن لم >م بما أنزل الله فأو ليك 
م الفاسقون ) وجه الاستدلال بالآية ا ترجم به أن منطوق الحديث دل على أن من قضى بالحكية كأن ممودا حتى 
أنه لا حرج على من تمنى أن يكون له مثل الذى له من ذلك ليحصل له مدل ماحصل له من الاجر وحسن اإذكر » 
ومفوومه يدل على أن من ل يفعل ذلك فهو على العكس من فاءله » وقد صرحت الآية بأنه فاسق » واستدلال 
المصنف بها يدل على أنه يرجح قول من قال إنها عامة فى أهل الكتاب وف المسلءين » وحكى ابن التين عن الداودى 
أن البخارى اقتصر على هذه الآية دون ماقبلها عملا بقول من قال ان الآبدين قباها نزلةا فى المبود والاصارى » وتعقبه 
ابن التين بأنه لاقائل بذلك » قال : ونسق الآبة لابقتضى ماقال» قلت : وما ماه ثابت عن بعض التابعين فى تفسير 
ااطبرى وغيره ؛ ويظبر أن يقال إن الأبات وان كان سبها أهل الكتاب لسكن عدوهها يتناول غيره, » لكن لما 
تقرر من قواعد الشربعة أن مرتكب المعصية لايسمى كافرا ولا يسمى أيضا ظالما لآن الظلم قد فسر بالشرك» بقيت 
الصفة الثالثة » فن ثم اقتصر عليها . وقال اسماعيل القاضى فى ه أحكام القرآن , بعد أن حكى الخلاف فى ذلك : 
ظاهر الآيات بدل على أن من فعل مثل مافعلوا واخترع حك يخالف به حكم الله وجعله دينا يعمل به فقد لرمه مثل 
مالزمهم من الوعيد المذكور حايا كان أو غيره . وقال ابن بطال : مفروم الآنة أن من حكم يما أنزل الله استحق 
جزيل الآجر » ودل الحديث على جواز منافسته فاقتضى أن ذلك من أشرى الاعمال وأجل مايتقرب به الى الله ؛ 
ويؤبده حديث عبد الله بن أبى أرق رفع الله مع القاضى مالم بجر » الحددث أخر جه ابن الماذر . قات : وأخر جه 
أيضاً ان ماجه والترمذى واستغربه » وصححه ابن حبان والحام . قوله ( حدثنا شباب بن عباد ) هو أبن عبر 
العيدى ,2 وأبراهيم بن حميد هو الرؤاسى لإم الراء وتفيف اطمرة * م مبملة » واسماعيل هو ابن أبى خالد » وقس 
هو ابن أبى حازم ؛ وعبد الله هو ابن مسعود , والسند كله كوفيون . قوله ( لا حسد إلا فى اثنتين ) رجل الجر 
ديحوز الرفع على الاستئناف والنصب باضمار أعنى . قوله ( على هلسكته ) بفتحات أى على إهلاك أى إنفاقه فى 
الحق ). ٠‏ قوله ( دآخر آناه الله حكمة ) فى رواية ابن عييئة عن اسماعيل بن ألى خالد الماضية فى كتاب العم هورجل 


' أتاه الله الحسكمة » وقد مضى شرحه مستوى هناك وأن المراد بالحسكمة القرآن فى حديث ابن عبر» أو أعم من 


ذلك ؛ وضايطبا مامنع الجبل وزجر عن القبح . قال ابن امير : المراد بالحسب هنا الغبطة 3 وليس المراد بالنني 


الحديث ١64١لا-‏ 4 الا ١١‏ 


حتيقته وإلا ارم الخاف » لآن الناس سو دوا فى غين هاترن الخصلتين وغبطرا من فيه سواه) فلاس هو خبراء 
وإنما المراد يه الحسكم ومعتاه دصر المزتية للءليا من الفبطة فى هائين العلتين فكأنه قال ها [ كد القربات الى 
يغبط ماء وليس المراد نق أصل الغيطة ما سواه) فيكرن من يهاز التخصرص » أى لا غيطة كاملة التأكيد لتأكيد 
0 م تماقا إلا الغطة مهاتين الخعلئين . وقال الكرماى : الخصعا :أن المذكورتآن هنا غرطة لا حسل ؛ سكن قد 
ق أ<دهما عل كر 2( أو المدى لاحدسد إلا فوماء وما ؤهما ليس بحس فلا حسه فبو ا قيل فى قرله تعالى 
١‏ لايذوقون في الموت إلا الموة الاول 4 وفى الحديث الأرغيب فى ولاية القضاء أن اس تجمع شروطه وقوى 
على أعمال الحق ووجه له أعرانا لما فيه من الامر بالمعروف ونصر ااظاوم وأداء الحق لمستحقه وكف يد الظالم 
والاصلاح بين الناس وكل ذلك من القربات » ولذلك :ولاه الانبياء ومن إءدهم من الخلفاء الراشدين » ومن ثم 
اتفقرا على أنه من فروض الكناية » لان أمر الناس لايستقيم بدونه » فقد أخرج البق إسند قوى : ان أبا بكر 
لما ولى الخلافة ولى عمر القضاء » ودسند آخر قوى أن عمر استءمل عيد الله بن مسعود عل القضاء » وكتب عمر الى 
عباله : استعملو! صالحوم على القضاء وأكفوم . وبسند آخر لين أن معاوية سأل أبا الدرداء وكان يقعنى بدمشق » 
من لهذا الآمر بمدك» قال فضالة بن عبيد : وهؤلاء من أكابر الصحابة وفضلامم . وإنما فر مله مرن فر خشية 
العجز عنه وعند عدم المدين عليه . وقد يتمارض الآمر حرث يقع تولية من يشتد به الفساد اذا امتذع المصاح والله 
المستعان . وهذا حيث يكون هناك غيره » ومن ثم كان اأساف متنءون منه ويفرون إذا طليوا له . واختافوا هل 
باهيا 1 ن استجمع شر ائطه ؤقوى عليه أو لا ؟ والثانى قرل الكش لما فيه من الخطر والغرر » ولما ورد فيه من 
٠‏ التشديد . وقال بعضهى : ان كان من أهل العم وكان خاملا حرث لايحمل عنه العلم أو كان #تاجا وللقاضى رزق من ' 
جبة ليست حرام استحب له أيدرجع اليه فى الحم بالحق و يتتفع بعلبه » وان كان مثمبورا فالاولى له الإفبال على 
العم والفتوى» وأما انل يكن فى البلد من يقوم مقامه فانه يتعين عليه للكونه من فروض الكفاية لايقدر على 
القيام به غيره فيتعين عليه . وعن أحمد : لا ألم لانه لاجمب عليه اذا أضر به نفع غيره ولا سما من لايمكنه غيل 
الحق لانتشار الظلم 


5 - بإسصيست المع والطاءة. للامام » مالم سكن معصية 
م 7 2 3 5 ّ 1 - هم 
ا سل مظنا مسد د حل ونأ ى نْ مويك عن شعية عن أى التياح دعن أنس ْ مالك ركى ألله 
عنه قال : كال رسول الم يل اسمعوأ واطيوا وان اليل عايسم عيد ا 2 رأسه نون 2 
1 . 8 
ام - مكنا سليان بن حرب. حدثنا حماد ءن الجمءد عن أنى رجاء « عن ان عباس يروي قال : 
ا م ٠‏ مم ممه 5 - 3 
قال النى 2 من راى من 5 شع بكر هه فايصير" 0 إن يس 6 50 الجاءة شير اوموث إلا 
عات 0 حاهاية 4 000 
عط ٠.‏ لك , ش ( 1 3 شا 2 
0001 ونا مسدد عد ثنا 5 بن سعود عن عبيلر الله حد نى نافم « عن عبد أله رضى الله عنه 
8 9 6 اء؟ 0 ٠.‏ اصرف اس ا 
عن البي وَلِله قال : السمم” والطاعةٌ على المره للسلم فها أحب وحكرءء مالم يؤر" عمصية » فاذا أمر” عمسية فلا 


ع د حدرج؟؟ © نتم الارى 


17 به ب كمتاب الاحكام 


عم ولا طاعة » 
2 1-7 2 0 1 لزه 8 لي" 5 ع 2 
فى وها مر ن عنص نْ غيراث حل ثزا أى حل أثنا الأمش حدكثنا 150 نْ كبولة عن أبى 
- 5 الع 7 - و ر- آ هك و ء 0 00 
عبد الرحمن 2 عن على دغى الله عنه قال : بعث النى” يِه مسر بة مر علمهم رجلا من الأنضار وأمر م أن 


ا - ه * ا اس و 0 
يطيءوه » فنضب عليهم وقال : ألوس قد أمر النى َه أن تطيءونى ؟ قالوا : بلى فال : قد مت 15 3 ا 


مط وأوقدامم نارأ ثم دخالم فيها . لمعو حطبا فأوةدوا نارًا ؛ فلما هموا بالدخول فقاموا بنظ” بعظهم إلى 
بعض فقال بعضهم : إثما نبعنا النى َي فراراً من الذار أفند خُكها ؟ نييما مكذلك إذ خْدْت النار وسكن عَسَيه . 
نذكر لانى يِه فقال : لو دعَلوه' مادّر جوا مها أبداء إنها المطاءة فى لله وف » 

قوله ( باب السمع والطاعة للإمام مالم تسكن معصية ) نما قيده بالإمام وان كان فى أحاديث الباب الآمر 
بالطاعة الكل أمير ولولم يكن إماما لآن حل الآمر بطاعة الأمير أن يكون مؤمرا من قبل الامام . وذكر فيسه 
أربعة أحادرث :الول 2 قوله ( عن أبى التياح ) عثناة مفتوحة وتحتانية مشددة وأخره مبملة وهو يزيد بن حميد 
الضبعى ؛ وتقدم فى الصلاة من وجه آخر التصريح بقول شعبة « حدثنى أبو التباح » . قوله ( اسمعوا وأطيعوا 
وإن استعمل ) بضم المثناة على البناء المجبول أى جعل عاملا بأن أمر إمارة عامة على اليلد مثلا أو ولى فيها ولاية 
خاصة كالامامة فى الصلاة أو جباية الخراج أو مباشرة الحرب ؛ فقد كان فى زمن الخلفاء الراشدين مرح مجتمع له 
الامور الثلاثة ومن تختص ببعضيا ٠‏ قوله ( حبشى ) بفتح المهملة والموحدة بعدها معجمة مذسوب الى الحبشة ؛ 
ومضى فى الصلاة فى ه باب [مامة العبد » عن عمد بن بشار عن تحى القطان يلفظ , اسمعوا وأطيعوا وإن استعمل 
حبشى » وفيه بعد باب من رواية غنسدر عن شعبة بافظ » قال النى يلقم لابى ذر اسمسع وأطع ولو لحب » وقد 
أخرج مسم من طريق غندر عن شعبة باسناد آخر الى أنى ذر أنه انتهى الى الربذة فاذا عبد يؤم,م فذهب بتأخر 
لاجل أنى ذر فقال أبو ذر ه أوصانى خايل » فذصكر نحوه . وظبرت هذه الرواية المكة فى تخصيص أبى ذر 
بالامر فى هذه الرواية » وقد جاء فى حديث أ الامر ذلك عموما ؛ ومس أيضاً من حددث أم الحصين , اسمعوا 
وأطيعوا ولو استعمل عليكم عبد يقودك بكتاب الله » ٠‏ قوله ( كأن رأسه زييية ) واحدة الزبيب المأكول المعروف 
السكائن من العنب إذا جف ٠‏ و إثما شيه رأس الحبشى بالزييبة لتجمعبا و!-كون شعره أسودء وهو تيل فى الحقارة 
ولشاعة الصورة وعدم الاعتداد بها » وقد تقدم شرح هذا الحديث مستوفى ف ١‏ كتاب الصلاة » ونقل ابن بطال 
عن المهلب قال : قوله ه |سمموا وأطيعوا » لايوجب أن يكون المستعمل للعيد إلا مام قرثى» لا تقدم أن الإمامة 
لا :تسكون إلا فى قريش » وأجمعت الآمة على أما لاتسكون ف العبيد . قلت : ويحتمل أن يسمى عبداً ياعتيار ماكان 
قبل العتق » وهذا كله إثما هو فها يكون بطريق الاختيار» وأما لو تغلب عبد حقيقة بطريق الشوكة ذان طاعته تجهب 
اخماداً للفتنة مالم بأم ععصية كا تقدم تقريره » وقيل اهراد أن الامام الأعظم إذا استعمل الءبد الحبثى على إمارة 
بلد مثلا وجيت طاعته » وليس فيه أن العيد الحبشى يكون هو الإمام الاعظم . وقال الخطابى : قد يضرب اثل 
ما لابقع فى الوجود » يعني وهذا من ذاك أطاق العبد الحيشى مبالذة فى الآمي بالطاعة وان كان لابتصور شرعا أن 


١" ٠ الحديث 41-7149 ال‎ 


بلى ذلك . الحديث الثانى » قوله ( حاد ) هو ابن زيد » والجعد هر أبو عثان » وأبو رجاء هو الءطاردى » وتقدم 
الكلام على هذا السند فى أوائل الفتن . قوله ( يرويه ) هر فى معنى قوله عن النى يِل » وقد نقدم كذلك فى أوائل 
الفتن من طريق عبد الوارث عن الجدد وتقدمت مياحثه هناك . الحديث الثااث » قوله ) عن عبيد الله ) هو ابن 
عير العمرى » وعبد الله حوابيه هر ابن عمر. قله ( ذيا أحب وكره ) فى رواية أنى ذر « فيا أحب أو كره.. 
قوله ( مالم يؤمر بمدصية ) هذا يقيد ما أطلق فى الحديثين الماضيين من الآمر بالسمع والطاعة ولو لحبشى » ومن 
الصبر على هايقع من الآمير مما يكره » والوعيد على مفارقة الجماءة . قله ( فاذا أمر بمعصية فلا سمع ولا طاعة ) 
أى لاحب ذلك بل يحرم على من كان قادراً على الامتناع » وفى <ديث معاذ عند أحمد , لا طاعة لمن لم يطع الله , 
وعنده وعند البزار فى حديث عمران بن حصين والحم بن عرو الغفارى « لا طاعة فى معصية الله » وسنده قوى » 
وفى حديث عبادة بن الصامت عند أمد والطبرانى ١‏ لا طاعة ان عصى الله تعالى » وقد تقدم البحث فى هذا الكلام 
على حديث عبادة فى الأمر بالسمع والطاعة » إلا أن تروا كفراً بواحاء بما يغنى عن إعادته وهو فى , حكتاب . 
لفن » وملخصه أنه ينعزل بالسكفر اجماءا « فيجب على كل, مسلٍ القيام فى ذلك ؛ فن قوى على ذلك فله الثواب » 
ومن داهن فعليه الإثم «ه ومن عجز وجيت عليه المجرة من :لك الأرض . الحديث الرابع ؛ ووه ( عن أنى عبد 
الرحمن ) هو السلدى » وعلى هو ابن أبى طالب . قله ( وأمر علهم رجلا من الآنصار ) تقدم البحث فيه والجواب 
عمن غلط راويه فى ه كتاب المغازى » ٠‏ قوله ( فأوقدوا ناراً ) كذا وقع وتقدم بيانه فى المغازى والاحكام أن 
أميرمم غضب منهم فقال أوقدوا نارا» وقرله , قد عزمت عليكم لما بالتخفيف وجاء بالتشديد فقيل انها بممنى ١‏ إلا» 
وقوله « خمدت » بالمعجمة وفتح ايم وضبط فى بءض الروايات بكسر اليم ولا يعرف فى اللفة قاله ابن التين . قال : 
ومعنى خمدت سكن لها وان لم يطفأ جمرها فان ط* قيل همدت . وقوله « لو دخاوها ماخرجوا منها .ء قال 
الداودى : يريد تلك النار لآنهم عوةون بتحريقها فلا يخرجون منها أحياء » قال : وليس المراد بااثار نار جنم 
ولا أنهم مخلدون فيها لأنه قد ثبت فى حديث الشفاعة , يخرج من النار من كان فى قابه مثقال حبة من إيان » قال : 
وهذا من المعاريض الى فيها مندوحة » يريد أنه سيق مساق الزجر والتخويف ليفبم السامع أن من فعل ذلك 
خلد فى النار » وليس ذلك مرادا وإتما أريد .* الجر والتخويف » وقد تقدم له #وجيهات فى «٠‏ كتاب المغازى ,» 
وكذا قوله , انما الطاعة فى المحمروف ٠‏ وتقدم شرحه مستوفى ف م باب سرية عيد الله بن حذافة » من ١‏ كتاب 
المخازى » وتقدم ثىء منه أيضا فى تفسير سورة النساء فى قوله د أطيعوا الله وأطيعوا الرسول وأولى الآمر 
- 4 وقد قيل انهلم يقصد دخولهم النار حقيقة وإتما أشار لهم بذلك الى أن طاعة الامسير واجبة ومن ترك 
الواجب دخل النارء فاذا شق عليسكم دخول هذه الثار ؤ.كيف بالثار الكيرى » وكأن قسده أنه لو رأى 
منهم الجد فى ولوجبا لمنعهم ش 
(6- باصي من م يأل الإمارة أعانه الل عامها 

- رشنا حجاج 098 مسال حداثنا 07 بن حازم عن الحسن « عن عبد الرءنٍ بن ير قال : 


1 ضًُ 09 2 ره دقن 5 ص 
قال لى الننى مَك : با درد” الرحمن » لاكسأل الإمارة ؛ فانك إن أطيكما عن مسألة وركات إلبهاء وإن أعطيما 


١:‏ مه كمتاب الاحكام 


عن غير مألة أعنت علا . وإذا<ة حت على كبن أرأيعه وها غرا ءا ١‏ 0 عن كييك وائت الأذى 
هو خير» 
1 - بإسصيست من سأل الإمارة وركل إلمها 

40لا - يرشا أبو مر <لاثنا عبد الوارث حلاثنا يونس عن المسن قال « حدثى عبد اارحمن بن 
00 وال : ؤال لى زعول لل كل : 5 ع ار من ن 000 » لا تال الامارة » فآان أعطيمها عن مقر 
كات إلساء وإن أعطيتها عن غير مسالة أءنث عليها . وإذا ءآنت على ع ين أرأيت غيرتها خيرا منهافكثتر 
الذى هو جيك وك" عن عيذك 4 

قوله ( باب من لم يسأل الامارة أعانه الله علها ) ذكر فيه حديث عبد الرحمن' بن سمرة , لا تسأل الامارة » 
ثم قال بمده « باب من سأل الامارة وكل الها » وذكر الحديث المذكور » وقد تقدم الكلام على سنده فى 

د كتاب كفارة الابمان » وعلى قوله د وإذا حائت على عن فرأيت غيرها خيرا هنبا ف-كفر » وأما قرله ١‏ لا تسأل 

الإمارة , فبو الذى فى أكنى طرق الحديث » ووةع فى رواية يونس بن عب,د عن المسن بافظ ٠‏ لايتمنين » إصيغة 
النهى عن التمنى مؤكدا بالنون الثققيلة » والنهى عن التمنى أبلخ من النهى عن الطلب ٠‏ قوله ( عن مسألة ) أى سؤال. 
قوله ( دكت الها ) بذم الواو وكسر الكاف غذنفا ومشيدد ! وسكون اللام » ومعنى الخفف أى صرف ليها ومن 
وكل الى نفسه هلك » ومنه فى الدعاء م ولا تكلن الى ننمى » ووكل أمره الى فلان درفه اليه ؛ ووكله بالتشديد 
استحفظه » ومعنى الحدرث أن من طلب الإمارة فاءطها تركت اعانته علا من أجل حرصه ء ويستفاد منه أن 
طلب مايتعلق بالم مكروه فيدخل فى الامارة القضاء والمسة ونحو ذلك وأن من حرص على ذلك لا يعان » 
ويعارضه فى الظاهر ما أخرجه أبو داود عن أبى هريرة رفعه « من طلب قضاء السلدين حتى يناله ثم غلب عدله 
جوره فله الجنة » ومن غلب جوره عدله فله الذار » واجمع ينما أنه لايلرم من كونه لا يءان سيب طليه أزن. 
لا#صل منه العدل إذا ولى ه أو مل الطلب هنا على القصد وهناك على التولية » وقد تقدم من حديث أبى موسى 
د إنا لاثولى من حرص » ولذلك عبر فى مقابله بالاعانة » فان من لم يكن له من الله عون على عمله لايكون فيه كفاية 
لذلك العمل فلا يذيغى أن يحاب سؤاله ؛ ومن المعلوم أن كل ولاية لاتخلو من المششقة » فن لم يكن له من الله إعانة 
تورط فيا دخل فيه وخسر دنياه وعقباه » فن كان ذا عقل لم بتعرض لاطلب أصلا , بل إذا كان كافيا وأعطيها من 
غير مسألة فد وعده الصادق بالاعانة » ولا يخ مانى ذاك من الفضل . قال الميلب : جاء تفسير الإعانة عايها فى 
حديث بلال بن هرداس عن خيثمة عن أنس رفعه , من طلب القَضاء واستعان عليه بالشمعاء وكل الى ننمسه » ومن 
أكره عليه أنزل الله عليه ملكا يسدده , أخرجه ابن المنذر . قلت : وكذا أخرجه الترمذى من طريق ألى عوانة 
عن عبد الاعلى الثعلى » وأخرجه هو وأبو داود وابن ماجه من طريق ألى عوانة ومن طريق اسرائيل عن عبد 
الاعلى فأسقط خيثمة من السند » قال الآرمذى . ورواية أبى عوانة أصح ؛ وقال فى رواية ألى عوانة حديث حسن 


غردب 2 وأخرجه الحا؟ من طٍ راق 5 كيل وكوسه . وتعقبت بأن ابن معدن لين خيدّمة وضعف عيك الاعلى , وكذا 


0 


الحديث 47 لا- ة4ؤزلن ١‏ 


قال الجهور فى عبد الاعلى : ليس بقوى . قال المملب : وفى معنى الإكراه عايه أن يدعى اليه فلا يرى نفسه أهلا 
ذلك هيبة له وخوفا من الوقوع فى (نحذور فانه يعان عليه إذا دخل فيه » ويسدد ؛ والاصل فيه أن من تواضع 
: لله رفعه الله » وقال ابن التين : هو تخول على الغالب » والا فقد قال يوسف لا اجعلنى على خزائن الارض © وقال 
سلمان ١‏ وهب لى ملسكا ) قال : ويحتمل أن يكون فى غير الانبياء 
١‏ - يسيس مايسكره من السترص على الامارة 
| وَرْشها أ بن 0 حدكنا ان أبى ذئب عن سديك المقمرى ده عن ألى «ررة عن الزرى 
عدم قال : ل ستحر صو ن على الإمارة » وستكون نداءةً بوم القيامة» فنشم لأرضعة و عست الفاطمة ». 
وقال عمد بن بشار_ حدكثنا هيل الله 5 هران حدانا عبد الجيد بن جدفر عن سعيد اأقبرى؟ عن عبر بن الخ-كم 
عن ألى هريرة . ٠.‏ قوله 
قواما ‏ وزرشنا رسن اضر نا انز إبناف؟ عدر قغة أف د وعد أف ا 
7 : بو ن رد كن مدير ن ا عوتى راى 
عنه قال : دخات على النى” وك أنا ورجلان »ن قوى الور الرحللين : أ بارسول لله » وقال الأغر 
مثلهء فقال : إنا لا أو لى عذاءن سأه” ولا من حرص عايه » | 
قوله ( باب مايكره من الحرص على الإمارة ) أى على تحصيابا » ووجه اللكراهة مأخوذ ما سبق فى الباب 
النى قبله ٠‏ قوله ( عن سعيد المقبرى عن ألى هريرة ) هكذا رواه بن ألى ذئب مرفوعا » وأدخل عبد اميد بن 
جعفر بين سعيد وأبى هريرة رجلا ولم يرفعه ؟ وابن أنى ذئب أتقن من عبد اليد وأعرف بحديث المقبرى منه 
فروايته هى المعتمدة ؛ وعقبه البخارى بطريق عبد اميد إشارة منه الى امكان تصحيح القو لين ؟ فلعله كان عند . 
سعيد عن عمر بن الحم عن أبى هريرة هوقوفا على مارواه عنه عبد اميد ؛ وكان عنده عن أبى هريرة بغي واسطة 
مرفوعا » اذ وجدت عند كل من الراويين عن سعود زيادة ؛ ورواية الوقف لاتعارض رواية الرفع لآن الراوى 
قد بنشط فيسئد وقد لاينشط فيقف . قوله ( انم ستحرصدون ) بكسر الراء ووز فتحبا » ووقع فى رواية شيابة 
عن ابن أبى ذنْب ه ستعرضون ء بالعين وأشار الى أنها خطأ . قله ( على الإمارة ) يدخل فيه الإمارة العظمى 
وهى الخلافة » والصخرى وهى الولاية على بض البلاد » وهذا إخبار منه يلل بالثىء قبل وقوعه فوقع م أخبر . 
قوله ( وستكون ندامة يوم القيامة ) أى ان لم يعمل فيها بما يفبغى » وزاد فى رواية شبابة ه وحسرة » ويوضح 
ذلك ما أخرجه البزار والطبرانى بسند يح عن عوف بن مالك بلفظ ١‏ أولها ملامة ؛ وثانيها ندامة » وثالئها 
عذاب لوم القيامة » إلا من عدل ء وف الطب ر الى الاوسط من رواية شريك عن عيد لله بن عيسى عن أنى صالح عن 
أنى هريرة قال شريك : لا أدرى رفعه أم لا , قال ه الإمارة أُولها ندامة » وأوسطبا غرامة , وآخرها عذاب .وم 
القيامة » وله شاهد من حديث شداد بن أوس رفعه بلفظ , أُوها ملامة وثانا ندامة, أخ رجه الطبرانى وعند الطبراق 


من حدايث زيد بن ايت رفعه م نعم الثىء الإمارة من أخذها حمر وحيلبا » ويس الثشىء الإمارة أن أخذها غير 


أوذل مو كتاب الاحكام 


جزملا م يي سد 


حقها تكون عليه حسرة يوم القيامة » وهذا يقيد ما أطلق فى الذى قبله . ويقيده أيضا ما أخرج مسم عن أبى ذر 
قال قلت يارسول الله ألا تستعمانى ؟ قال : إنك ضميف » وإنها أمانة » وإنها .يوم القيامة خزى وندامة إلاامن 
أخذها حقها وأدى الذى عليه فيها » قال النووى : هذا أصل عظيم فى اجتناب الولاية ولااسما من كان فيه ضعف . 
وهو فى حت من دخل فيها بذير أهاية ولم يعدل فانه يندم على مافرط منه إذا جوزى بالخرى يوم القيامة » وأما من 
كان أهلا وعدل فيا فأجره عظيم م تظاهرت بة الأخبار »ولسكن فى الدخول فيبا خطر عظيم » ولذلك امتنع 
الآكابر منها والله أعم ٠«قوله‏ ( فنعم المرضعة وبدست الناطمة ) قال الداودى : نعم المرضعة أى فى الدنيا » و بست 
الفاطمة أى بعد اموت » لأنه يصير الى الحاسبة على ذلك » فوو كالذى يفطم قبل أن يستغنى فيكون فى ذلك هلاك . 
وقال غيره : نعم المرضعة 1ا فيا من حصول الجاه والمال ونفاذ الكامة وت#صيل اللذات المسية والوضية حال 
حصوطا ؛ وبدست الفاطمة عند الانفصال عنها بموت أو غيره وما يترتب عليها من التبعات فى الآخرة . تلييه : 
ألحقت الاء فىه بشست »دون نعم » والحكم فيها اذا كان فاعلهما مؤنثا جواز الإلاق وتركه , فوقع التفنن فى 
هذا الحدرث بحسب ذلك ١‏ وقال الطيى : إنما لم يلحقها بنءم لآن المرضعة مستعارة للامارة وتأنيها غير حقيق 
ترك إلحاق التاء بها والماتها بس نظرا إلى كون الإمارة حيذئذ داهية دهراء . قال: وانما أتى بالتاء فى الفاطمة 
والمرضعة إشارة إلى تصوير تينك الخحالتين المتجددتين فى الإرضاع وا[.طام ٠‏ قوله ( وقال حمد بن بشار ) هو 

يم أن البخارى قال م حدثنا عمد بن بشار » وعيد الله بن حمران هو إصرى صدوق 
وقد قال ابن حيان فى الثقات : يخطىء وماله فى الصحيح إلا هذا الموضع . وعبد اليد بن جعثر هو المدق ل 
يخرج له البخارى إلا تعليقا » وعمر بن الك أى ابن ثوبان مدنى ثقة أخرج له البخارى فى غير ه_ذا الموضع 
تعليقا 6 تقدم فى الصيام ٠‏ قولهِ ( عن ألى هريرة ) أى مرقوفا عليه . قَولْهِ فى حديث ألى مومى ( ولاهن حرص 


عليه ) بفتح الهملة والراء » وقد تقدم مطولا من وجه آخر عن أنى بردة عن ألى مومى فى استتابة المرتدين 


بندار ( ووقع فى مستخرج ألى نه 


وذكرت شرحه هناك . وفى المديث أن الذى يناله المولى عن النعماء والسراء دون مايناله من البأساء والضراء؛ 
إما بالعزل فى الدنيا فيصير خاملا وإما بالمؤاخذة فى الآأخر ة وذلك أشد » نسأل الله العو . قال القاضى البيضاوى: 
فلا بشيغى لعاقل أن يفرح بلذة يعةبها حسرات ٠ء‏ قال المباب : الخرص على الولاية هى السبب فى اقتئال الناس عليها 
حتى سفكت الدماء واستبيحت الآموال والفروج وعظم الفساد فى الأرض بذلك ووجه الندم أنه قد يقئل أو يعزل 
أويموت فيندم على الدخول فيها لآنه يطالب بالتبعات الى ارتكيها وقد فاته ماحرص عليه بمفارقته » قال :و يستثتى 
من ذلك هن تعين عايه كأن بوت الوالى ولا يوجد بعده من يقوم بالا غيره » وإذالم يدخل فى ذلك يحصل 
الفساد بضياع الآحوال . قلت : وهذا لايخالف مافرض ف الحديث الذى قبله من الحصول بالطلب أو بذير طلب 
بل فى التعبير بالحرص إشارة إلى أن من قام بالآمس عند خشية الضياع يكون كن أعطى بغير سوال لفقد الحرص 
غالبا عن هذا شأنه » وقد يغتفر الحرص فى حت من تعين عليه لكونه يصير واجبا عليه » وتولية القضاء على 
الإمام فرض عين وعلى القاضى فرض عفاية اذا كان هناك غيره 
م - يسيب من اسارعى رعية فل ينضح 
وام - وشا أبو تم حدثنا أ بو الأشيبء عن الحدن « أن هميد الله بن زياد ماد معدل بن يسار 


١ / الحديث .ولاب زول‎ ٠ 


فى مرضه الذى مات فيه , ذال له 0 : إى دكت 528 0 من رسولر افُْ ا 5200 النى ا 
يقول : مام ن عول يسترءيه ا درعية 0 طها ينص جه بد رائمة الجئة 6 

١‏ - رشت إسحاق” بن منصور أخبرنا حسين الى قال زائدة ذكرم هشام « عن الحسن 
قآل : أنينا معقل بن يسار نموذه فدخل علينا عي اللّهء فال له ..قل”: أحث“نك حديثا سمعته من رسول الله 
بع فقال : مامن وال_ لى رعية من اأسلدين فيموت” وهو فاش لمم إلا حرام الله عليه الجئة » 


قوله ( باب من استرعى ) بطم المثناة على البناء للمجبول . قوله ( دعية فلم ينصح ) أى لما . قوله (أبو 
الاشبب ) هو جعفر بن حبان بهملة وتحتانية ثقيلة . قوله (عن الحسن ) هو البصرى» وفى رواية الاسماعيلى من 
طريق شيبان عن ألى الآاشبب د حدثنا الحسن » ٠‏ قوله ( أن عبيد اله بن زياد ) يعنى أمير البصرة فى زمن معاوية 
وولده يزيد » ووقع فى رواية هثمام المذكورة بعد هذه مايدل على أن الحسن ضر ذلك من عبيد الله بن زياد عند 
معقل وله (عاد معقل بن يسار) بتحتانية ثم مبملة خذيفة هو المزفى الدحاب المشبور ٠‏ وله فى مرضة الذى مات فيه) 
كانت وناأة معقّل باليصرة ف ذكره اليخارى فى الاوسط مابين الستين الى السبعين وذاك فى خلافة يزيد بن معاوية . 

قوله (فقال له معقل : إنى دك حدما سمعته من رسول الله يل ) زاد مسلم عن يبان بن فروخ عن أفى الاشببٌ 
ولو علدت أن لى حماة ماحدثتك قوله ( سترءره الله ) 1 نسخة الصغافى « استرعاه , . قوله ( فم يحطبا ) يفتح 
أوله وضم الحاء وسكون الطاء 3 تين أى يكلؤها أو يصنها وزنه ومعناه والامم الحياطة يقال حاطه اذا استولى 
عليه ا به مثله . قوله ( بنصحه ) كذا الأكثر ماء الضمير » وفى رواية المستلى « بالنصيحة » ووقع اسل فى 
رواية شييان ه وت دوم يموت وهر غاش لرعيته » ٠‏ قوله ( ل يحد ) فى نسخة الصغانقى الالم يجمد, بزيادة إلا 
( دانحة الجنة ) زاد فى رواية الطبرانى من حديث عبد الله بن مغفل « وعرفبا يوجد بوم القيامة من مسيرة سبعين - 
عاما » ووقع فى رواية مسلم , إلا حرم الله عليه الجنة » وله هثله من طريق بواس بن عبيد عن الحسنء قال الكرمانى 
منبوم الحديث أنه يحدها , وهو عكس المقصودء والجواب أن ١‏ إلاء مقدرة أى إلا لم بمدء والخر محذوف 
والتقدير ما من عبد فعل كذا إلا حرم الله عليه الجنة ولم : بحد راتحة الجنة استئئاف كالمفسر له » أو ليست ما للنق» 
500 زيادة من للتأكيد فى الإثيات عند بعض النحأة » وقد ثيت ١‏ الا , فى عض اللسيخ . قلت : لم يقشع اجمع 
بين اللفظين المتوعد ها فى طريق واحدة ء فقوله ه لم يحد رانحة الجنة » وقع فى رواية أنى الاشبب » وقوله «حرم 
لله عليه الجنة » وقع فى رواية هشام » فكأنه أراد أن الآصل فى الحديث اجمع بين اللفظين نظ بعض مالم يحفظ 
بعض وهو محتمل » لسكن الظاهر أنه لذظ واحد تصرفت فيه الرواة . وزاد مسلم فى آخره قال ألا كنت حدثتتى 
هذا قبل اليوم ؟ ال : لم أكن لاحدثك » قبل سبب ذلك هو ما وصذه به السن البصرى من سفك الدماء » ووقع 
فى رواية الاسماعولى من الوجه الذى أخرجه مسلم , لولا أنى ميت ماحدثتك , فكأنه كان يخثى بطشه» فلما نزل به 
الموت أراد أن بححكف بذلك بعض ششره عن ا مسلين » والى ذلك وقعت الاشارة فى رواية لمسلم من طريق أنى 
المليح ه أن عبيد الله بن زياد عاد معقل بن يسار . فقال له معقل : لولا أنى فى الموت ماحدئتك. وقد أخرج 


١1‏ مو د كتابا |الاحكام 


تت يي عسي سح ب ا خب دارو او ا ا لي لات 
الطبرانى فى الكبير من وجه آخر عن الحسن قال و | قدم عليئا عبيد الله بن زياد أميرا أمره علينا معاوية غلاما 
سقيم| يسففك الدماء سفعا شديدا وفينا عبد الله بن مغفل المزنى» فدخل عليه ذات ,يوم فقال له :.انته عما أراك 
تصدع » فقال له : وما أنت وذاك ؟ قال ثم خرج الى المسجد فقلذا له : ماكنت تصنع بكلام هذا السفيه على رءوس 
الناس ؟ فقال إنة كان عندى عل فاحيبت أن لا أموت حتى أقول به على رءوس الناس » 9 قام فا ليث أن مرض 
مرضه الذى توفي فيه فأتاه عبيد الله بن زياد بعوده » فذكر نو حديث الياب » فيحتمل أن تكون القصة وقعت 
الصحابيين ٠‏ قوله ( قال زائدة ذكره هشام ) هو بحذف قال الثانية والتقدير : قال الحسين الجعى قال زائدة ذكره أى 
الحديث الذى سياق هشام وهو ابن حسان » ووقع فى رواية مسم عن القاسم بن زحكريا عن المسين الجعنى 
بالعنعنة فى جميع السند » وحاصل الروايتين أنه أثيت النش فى [ححداهماء ون النصيحة فى الاخرى فكأنه 
لا واسطة بينهما » ويحصل ذلك بظله لهم بأخذ أمواهم أو سفك دمائهم أو انتهاك أعراضهم وحيس حقوقهم 
وترك تعريفهم مايجحب عليهم فى أهر دينهم ودنام و باهمال إقامة الحدود فيهم وردع المفعدين منهم وترك حايتهم 
ونحو ذلك ٠‏ قوله ( فقال له معقل أحدثك حديثا ) قد ذكرت زيادة أى المليم عند مسلم ٠‏ قوله ( ما من وال على 
رعية من المسلءين الح ) وقع فى رواية ألى المليح , ما من أمير» بدل «ه والء وقال فيه م ثم لايجد له ٠‏ “يم ودال 
مشددة من الجد بالدكسر ضد الحزل » وقال فيه م الا لم يدخل معهم الجنة والطبراى فى الأوسط , 0 يعدل فم 
إلا كبه الله على وجبه فى اانار ء قال ابن التين : بلى جاء على غير القياس لآن ماضيه ولى بالكسر ومستقيله يولى 
بالفتم وهو مثل ورث يرث . وقال ابن بطال : هذا وعيد شديد على أنمة الجوز فن ضيع من استرعاه الله .أو خائهم 
أو ظلوم فقد توجه اليه الطاب بمظالم العباد ه يوم القيامة » فكرف يقدر على التحال من ظلم أمة عظريمة ومعنى 
م حرم الله عليه الجنة , أى أنفذ الله عليه الوعيد ولم يرض عنه المظلومين . ونقلل ابن التين عن الداودى نحوه قال: 
ويحتمل أن يكون هذا فى حق الكافر لآن الأؤهن لابد له هن نصيحة . قات : وهو احتتال بعيد جداء والتعليل 
مدودء فا لكافر أيضا قد يكون نأا فما تولاه ولا منعه ذلك الكفر . وقال غيره : حمل على المستحل »و الاولى 
أنه حمول على غير المستحل وأنما أريد به ال جر والتفليظ » وقد وقع فى رواية لمسم فل د لم يدخل معهم الجنة » 
وهو يؤيد أن المراد أنه لايدخل الجنة فى وقت دون وقت : وقال الطيى : الفاء فى قوله, فم يحطبا » وفى قوله 
« فيموت » مثل اللام فى قوله ل فالتقطه أل فرعون ليكون لحم عدوا وحزنا ” وقوله ه وهو غاش » قيد لافعل 
مقصود بالذكر يريد أن الله إنما ولاه على عباده ليدم لهم النصيحة لا ليخشهم حتى يموت على ذلك ٠‏ فلا قاب 
القضية استحق أن يعاقب 
8 - بإسسيسي من شاق ذق' ال عايه 
6لا شا إمحاق ؟ الوا عل اوت الم عرك: الجريرى عن اريف أي عيءة كال ( شهدت 


صذوان” حدقي وأحماء 6 وهو بوصممم نقالوا : هل 118 من رسولر ا 3 شين ؟ قال : سمعته “يقول :دن 


كم سيمع ا 2 ] النيامة » قال : وءن شاق شق الله ءايه يوم القياءة . :ة لوا أوصنا » ذقل : إن" أول مايدتن” 


الحديث 67ل كفا 


من الإناذر تطنه » ُن استطاع أن لايأ كل إلا ط ايم »ورهن استطاع أن لاأعمال ينه وبين الوق 0 ل» 


كٌ من دم هر اقه فليَفمل' » . قات” لأبى عرد الله : من يقول” « -.عت” رسول الل يلق » جندتب ؟ قال : 
250 

قوله ر باب من شاق شق الله عايه) فى رواية , النسق من شق '» بغير أاف » والمعنى من أدخل على الناس ااشقة 
أدخل الله عليه المشقة فهو من الجرام يحذس العمل ٠‏ قوله ( خالد ) هو ابن عيد الله الطحان . قِوله ( عن الجريرى ) 
بطم اجيم هو سعيد بن إباس , و يخرج اليخارى العياس الجريرى شيمًا وهو من هذه الطيقة وخالد الطجارن. 
معدود فيمن مع من سعيد الجريرى قبل الاختلاط » وكانت وفاة الجريرى سنة أربع وأربعين ومائة واختلط قبل 
موته بثلاث سذين ؛ وقال أو عبيد الأجرى عن أى داود : من أدرك أيوب فساعه من الجريرى جيد . قلت : 
وخالد قد أدرك أبوب فان أبوب لما مات كان خالد المذكور ابن [<دى وعشرين دنة ٠‏ قوله ( عن طريف ) بالطاء 
المهملة وزن عظيم ٠‏ قوله ( أبى تميمة ) بالمثناة وزن عظيمة » وهو ابن تجالد يضم اليم وتخفيف اجيم الهجيمى بالجم 
مصخر نسبة إلى بنى الحجيم بطن من تمم وكان مو لاثم ؛ وهو إصرى ماله فى البخارى عن أحد من الصحابة إلا هذا 
الحديث وله حددث آخر تقدم فى الادب من روابته عن أنى عثان النبدى . قوله ( شبدت صفوان) هو ابن عرز 
ابن زياد التابعى الثقة المشبور من أهل البصرة ٠‏ قوله ( وجنديا ) هو ابن عبد الله البجلى الصحابى المشوور وكان 
من أهل السكوفة ثم تحول الى البصرة قاله السكلاباذى . قَولْهِ ( وأصمابه ) أى أسماب صذوان ٠‏ قُوله ( وهو ) أى 
جندب ( يوصيهم ) ذكره المزى فى الأطراف بلفظ « شبدت صذوان وأخابه وجندبا يوصيهم » ووقع فى صحيح 
مس من طريق خالد بن عبد الله بن رز عن عمه صفوان بن حرز أن جندب بن عبد الله بعث الى عسعس بن سلامة 
زمن فتئة ابن الزبير فقال : اجمع لى نفرا من إخوانى حتى أحدهم » فذكر القصة فى تحديثه لهم بقصة الذى حمل على 
رجل فقال لا إله إلا الله فقتله » وأظن أن الفصتين واحدة » ويحمعما أنة <ذرهم من التعرض لقتل الم « وزمن 
فتئة ابن الربير كانت عقب موت يزيد بن معاوية . ووقع عند الطبرانى من طريق ليث بن ألى سايم عن صفوان 
ابن عرز عن جندب بن عبد الله أنه مى بقوم فقال : ائتّنى بشفر من قراء القرآن وليكونوا شيوخاء قال فاتيته بنافع 
ابن الازرق وأبى بلال مرداس ونقر معبما ستة أو ثمانية فقال : إنى سمعت رسول الله يلق يذكر الحديث . قلت : 
وأخرجه أيضاً من طريق الاعش عن أبى تميمة أنه انطلق مع جندب الى البصرة فقال : هل كنت تدارس أحدا 
القرأن ؟ قلت : نعم » قال فائتتنى مهم » قال فأتيته بنافع وأبى يلال م داس ونجدة وصالح بن مشرح فأنشأ يحدث . 
قلت : وهؤلاء الأاربعة من رءوس الخوارج الذين خرجوا إلى مكة لنصر ابن الزبير لما جوز اليه يزيد بن معاوية 
الجبوش فشبدوا معه الحصار الآول ؛ فليا جاءثم الخر بموت يزيد بن معاوية يأو ابن الرس عن قوله فى عمان 
فاثتى عليه فخضيوا وفارقوه » جوأ . وخرج نجدة بالعامة فغاب علها وعلى بعض بلاد الحجاز » وخرج نافع 
ابن الأزرق بالعراق فدامت فتنته مدة . وأما أبو بلال مرداس فكان خرج على عبيد الله بن زياد قبل ذلك فقنله 
قوله ) من تمع ممع ألله به يوم القيامة ( قلت تقدم هذا المثن من حديث جندب من وجه آخر مع شرحه ف وباب 
الرياء والسمعة » من , كتاب الرقاق » وفيه ه ودن رايا , ولم يقع فيه مقصود هذا الباب . قله ( ومن شاق شق 


١ :‏ 
“30ج ١7‏ م الارى 


كرف عه كنتاب الاحكام 


الله عليه ) كذا السكشمينى » وللسرخسى والمستمل , ومن يشاقق .شقق الله عليه » بصيغة المضارءعة و ينفلك القاف فى 

الموضعين » وفى رواية الطبرائى عن أحمد بن زهير التسّرى عن ا#ق ابن شاهين شيخ البخارى فيه ٠‏ ومن ,شاقق 
يشق الله عليه » . قوله ( فقالوا : أوصنا » فقال : ان أول ما ينّن من الانسان بطنه ) يعنى بعد الموت ؛ وصرح به 
فى رواية صفوان بن رز عن جندب ولنظه , واعلءوا أن أول ماياتن من أحدك إذا مات بطنه . . قوله ( فن 
استطاع أن لا يأكل إلا طيبا فليفعل ) فى رواية صفوان ١‏ فلا يدخل بطنه إلا طيباء هكذا وقع هذا الحديث من 
هذا الوجه موقوفا ء وكذا أخرجه الطيرانى من طريق قتادة عن الحسن ‏ هو اليصرى ‏ عن جندب موقوفا » 
وأخريعة دن طريق صفوان بن محرز وسياقه يحتمل الرقع والوقف فانه صدثر بقوله , سمعت رسول الله يتم بقول 
من مع, الحديث ١‏ واعدوا أن أول ماينئن » ويدتن بون ومثناة وضم أوله من الرباعى وماضيه أنئن ونئن والائن 
الرائحة الكريهة ٠‏ قوله ( ومن استطاع أن لايحال ينه وبين الجنة بملء كف ) فى رواية السكشميينى ه يحول » 
وبافظ , ملء » بغير موححمدة » ووقع فى رواية كريمة والأصيلى ١‏ كفهء . قَوإه ( من دم هراقه ) أى صبة 
( فليفعل ) قال ابن التين : وقع فى روايتنا « أهراقه » وهو يتح الحمرة وكسرها . قلت : هى لمن عدا أبا ذر؛ 
كذا وقع هذا المثن أيضاً موقوفاء وكذا أخرجه الطبرانى من طريق صفوان بن محرز ومن طريق قتادة عن الحسن 
عن جندب موقوفا » وزاد الحسن بعد قولههريقه م كأنما يذبح دجاجة » كلنا تقدم لياب من أبواب الجنة حال 
ينه وبينه » ووقع م ذوعا عند الطبرانى أيضاً من طريق ا>ماعيل بن مس عن الحسسن عن جندب ولفظه , تعلدون - 
َك معت رسول الله َيه يقول : لا يحون بين أحدى وبين الجنة وهو يراها ملء كف دم من مس أهراقه بغير 
<له» وهذا لو لم يرد مصرحا برفعه لكان فى حك المرفوع لانه لايقال بالرأى » وهو وعيد شديد لقتل المسلم بغيد 
حق . قال الكرمانى : فى معنى قوله « ملء كف من دم , هو عيارة عن مقدار دم انسان واحد » كذا قال ومن اين 
هذا الحصر ؟ والمتيادر أن ذكر مله الكف كااثال وإلا فاو كان دون ذلك ا-كان الحم كذلك . وعند الطبرانى من 
حديث الاعبش عن ألى تميمة « قال رسول الله م لا مولن بين أحدع وبين الجلة » فذكر نحو رواية الجريرى 
وزاد فى آخره : قال فبيى القوم » فقال جندب : لم أر كاليوم قط قوما أحق بالنجاة من هؤلاء ان كانوا صادقين » 
قلت : واءل هذا هو الس فى تصديره كلامه بحديث , من سمع , وكأنه تغرس فيهم ذلك » ولهذا قال « ان كانوا 
صادقين , و لقد صدقت فراسته فانهم لما خرجوا بذلوا السيف فى المسلدين وقتلوا الرجال والاطفال وعظم البلاء 
بهم » كا تقدمت اليه الاشارة فى م كتاب انحار بين» قال ابن بطال : الأثماقة فى الاغة مشمتقة من الشقاق وهو الخلاف » 
ومنه قوله تعالى ل ومن يشاقق الرسول من بع دما تبين له الحدى > والمراد بالحديث النبى عن القول القبيح فى 
المؤمنين وكشف مساويهم وعيوبهم وتنرك مخالفة سبيل المؤمنين ولروم :اعتهم والنهى عن إدغال المشقة عليهم 
والاضرار بهم » قال صاحب العين : شق الام عليك مشقة أضر بك انتهى . وظاهره أنه جعل المشةة وااشافة 
يمعنى واحد , وليس كذلك فقد جوز الخطابى فى هذا أن تكورن ااشقة من الاضرار فيحمل الناس على ما يثءق 
عليوم وأن تكون من الشقاق وهو الخلاف ومفارقة اجماءعة وهو أن يكون فى شق أى ناحية عن اجماعة » ورجح 
الداودى الثانى » ومن الأول قوله َِت فى حديث عائشة ١‏ اللبم مر ولى من أعى أمتى شيمًا فشق عليهم فاشقق 
عليه » أخرجة مسلم » ووقع لغير أبى ذر فى آخر هذا الحديث . قلت : لابى عبد الله من يول سمعت رسول الله 


الحديث لوزلا - ع+هالا هن 


08 ا 
َل جندب ؟ قال : نعم جناب 000 عبد ألله المذكور هو المص:ف » والسائل له الفربرى » وقد خلت 
رواية النسق ع ذزإك : وقد سيق من الطرق الى أوردتها ماإيصرح بأن جندبأ هر القائل 2 وليس فيمن ممى قُْ 


هذه القصة أحد من الصحابة غيره 
١ ٠‏ هه سس القضاء والغتيا ف الاريق 


ونه ع بن يعمر فى الطريق » وقذى” الشمى عل باب داره 
خ6لل/اا ل شنا عن بن أى شيبة دد"ثنا قزر ع مخصودر عن سال ئْ أنى الجعد 2 500 أنس” 
ان مالاك رضي الله عنه قال : بدما أنا والنى ْلَه خارجان من امسجد فلقيّنا رجل عند سَلْمَ ااسجد فقال : 
ا رسول لله م الساعة ؟ فقال النبى َيه : ما أعدذت لها ؟ فسكأن الرجل استكان »م قال : با رسول الله 
ما أعددت لم كير صيام ولا صلاة ولا صدذقة » واسكن 2 21 ورسوله 5 آل: 8 مم من أحييت « 
قوله ( باب القضاء والفتيا فى الطرريق ) كذا سوى بينهما » والأثران المذكوران ف الأرجمة صريحان فما يتعلق 
بالقضاء » والحديث المرفوع يؤخذ منه جواز الفتيا فيلحق به الحم : قوله ( وقذى بحى بن يعمر ) يمتح اليم هو 
التابعى الجليل المشبور » وكان من أهل البصرة فانتقل الى مرو بأمر الحجاج فولى قضاء مرو لقتيبة بن مسلم » وكان 
من أهل الفصاحة والورع ؛ قال الام : قضى فى أكثر مدن خراسان » وكات إذا ول الى بلد استخاف فى التى 
انتقل منها . قو[ه ( فى الطريق ) وصله مد بن سعد فى الطبتقات عن شيابة عن موسى بن سار قال: رأيت يحى بن 
بعمر على القضاء بمرو فربما زأبته يقضى فى السوق وفى الطريق » وربما جاءه الخصمان وهو على مار فيقضى بينهما . 
وأخرج البخارى فى التاريخ من طريق حميد بن أفى حكيم أنه رأى بحى بن يعمر يقضى ف الطريق ٠‏ قوله ( وقضى 
الشعى على باب داره ) قال ابن سعد فى الطبقات أخبرنا أبو نعيم حدثنا أبو اسرائيل رأيت الشعى يقضى عند 
باب الفيل بالسكوفة . وأخرج السكرابيسى ف القضاء من وه آخر عق الشعى أن غليا قضى فى السوق . وأخرج 
من طريق القاسم بن عبد الرحمن أنه مر على قوم وهو على راحلته فتظللوا من كرى ل فنزل فقضى بينهم ثم ركب 
فضى الى مثزله . ثم ذكر حديث سام بن أى الجعد عن أنس فى الذى سأل النى يلقع متى الساعة » وقد تقدم من 
وجه آخر عن سالم فى و كتاب الأدب . مشروحاء وقوله هنا « فلقينا رجل عند سدة المسجد ء السدة يضم السين 
ولشديد الدال المجملتين هى باب الدار , وقيل لاسماعيل بن عبد الرحن : السدىء لآنه كان يبيع المقانع عند سدة 
مسجد السكوفة وهى مابيق من الطاق المسدودء وقيل هى المظلة على الباب , لوقاية المطر والشمس » وقيل هى الباب 
نفسه وقيل عتبته وقيل الساحة أمام الباب . وقوله , ما أعددت لا ء كذا لآنى ذر ؛ ولفسيره , عددت » وهو 
بالتشديد هثل لا جمع مالا وعدده ) أى هيأه » وقوله «١‏ استكان » أى خضع وهو استفعل من السكون الدال 
على ال#اضوع ٠.‏ قال ابن التين : لعل سبب سؤال الرجل عن الساعة إشاتا ما يكون فيها » ولو سأل استعجالا لدخل 
فى قوله تعالى ل يستعجل بها الذين لايؤمنون بها 6 وقوله ه كبير عمل , بالموحدة للاكثى وبالثلثة لبعضهم ؛ قال 
ابن بطال : فى حديث أنس جواز سكوت العالم عن جواب السائل والمستفتى اذا كانت المسألة لاتعرف » أو كانت 


مما لا حاجة بالناس الدها » أو كانت مما خشى متها الفتنة . أو سوء التأويل . ونقل عن المبلب الفتيا فى الطريق وعلى 
الداية » ونحر ذلك من التواضع فإن كانت لضعيف فبو مود وان كانت لرجل من أهل الدنيا أو لمن يخى 
لكايه افو مك وف ملت دو الخال الثاق النيق صرب كقد. رت قيانها د لكدة ول من ذاه اشرو فجي ليامع ره 
فيكون فى هذه الخحالة حمودا قال : واختلف ف القضاء سائرا أو ماشيا فقال أشبب : لا بأس به اذا م شغله عن 
الفهم . وقال سحئون : لايفيغى . وقال ابن حييب : لا بأس با كان يسيرا » وأما الابتداء بالاظر ونحوه فلا . 
قال ابن بطال : وهو حسن . وقول أشبب أشبه بالدليل . وقال ابن التين : لا موز الك فى الطريق فما يكون غامضا 
كذا أطاق والاشبه التفصيل . وقال ابن ازير : لا قصم حجة هن منع الكلام فى العل فى الطريق » وأما المكاية 
الى تح عن مالك فى تعزيره الحا الذى سأله فى الطريق ثم حدثه فكان يقول : وددت لو زادنى سياطا وزادف 
تحديثا ء فلا يصخ . ثم قال : ويحتمل أن يفرق بين حالة النى مله وحالة غيره ؛ فان غيره فى مظنة أن يتشاغل بلغو 
الطرقات وقد تقدم فى ه كتاب العلل » ترجمة الفتيا على الدابة » ووقع فى حديث جابر الطويل فى حجة الوداع عند ملم 
ه وطاف رسول الله بريه على راحلته ليراه الناس وليشرف لهم ليسألوه » والأحاددث فى سؤال الصحابة وهو 
سائر ماشيا وراكيا كثيرة 
١‏ -- بإسسيست ما ذ كر أن" النبى' يه لم يكن له :واب 
4 -- رشا إسحاق” بن منصور أخير نا 275 الصمد جد ثنا شعبة حدثنا ات اباي دعن 6 97 
مالك يقول' لامرأة من أهله ؛ تعرفين” فلانة ؟ قالت : نعم » قال : فان البي وَيِْهْ مركسها وهى تبكى عند قبر» 
ذال : انقى ا واصبرى »؛ ثقالت: ليك عى فاك" 0 0 » قال خاوَزها ومغى ٠‏ فر ها رجل 
ثقال : ما قال لك رسول الله يلت ؟ قالت : ماعرفته » قال : إنه ارول" الل مله قال فجاءت إلى بابه ذم يجد 
عايه بوابا ثقالت : يارسول اللَّهء وال 500 ٠‏ فقال النئ يكار : إن الصير عند أول صكامة » 
قوله ( باب ماذكر أن النى يََلِتَعِ لم يكن له بواب ) ذكر فيه حديث أنس فى قصة المرأة التى جاءت تعتذر عن 
قلا « [ليك عنى » 1 أمرها النى يليه - ووجدها تبكى عند قبر ‏ بالصبر » فى الحديث , لخجاءت الى بابه فلم تجد عيله 
بوابا » . قوله ( ان الصبر عند أول صدمة ) فى رواية اسكشمينى هنا « أن الصبر عند الصدمة الآولى » وقد تقدم 
شرحه مستوف فى ه باب زيارة القبور » من م كتاب الجنائز » وأن الهرأة لم تسم » وأن المقبور كان ولدها ولم يسم 
أيضاً » وأن الذى ذكر لها أن الذى خاطها هو النى يِه هو الفضل بن العباس . ووقع هنا أن أنس بن مالك قال 
لامرأة من أهله : هل تعرفين فلانة » يعنى صاحبة هذه القصة » ولم أعرف أسم ال مرأة التى من أهل أنس أيضأ , 
وقوطا « اليك عنى » أى كف نفسك ودعنى ء وقولا , فانك خلو » بكسر المعجمة وسكون اللام أى خال من همى 
قال المباب : لم يكن للنى يَْعُّم بواب راتب » يعنى فلا يرد ماتقدم فى المناقب من حديث أب مومى أنه كان بوابا 
للنى يلتم لا جاس على القف» قال : فالجمع بيتهما أنه اذا لم يكن فى شغل من أهله ولا انفراد لثىء من أمره أنه كان 


يدقع حرجا به بلمة ودين الناس وبرز لطالب الحاجة أليه ٠‏ وقال الطبرى : دل حد بثك عدر ححدين استأذن له الاسود 


الحديث 4؛هالا- هه١الا‏ س١‏ 


3 #2 
ب يعنى ىق قصة دلفه عله أن لايدخل عل نساكّه شبرأ 6 تدم قّ الذكاح 3 أنه ل كان ىق وقت خلوته بفسه رتخد 
بوابا 2 ولولا ذلك لاتادي مر أخفسه وأم عمج الى قوله 35 ا رباح استأذن ل ».قلت : وحتمل أن يكون 
سبب استئذان عير أنه خشى أن يكون وجد عليه بسبب ايلته فاراد أن تر ذلك باستئئذانه عليه » فلما أذن له 
اطمأن وتبسط فى القول م تقدم بيانه . وقال اأسكرماق ملخصا لا تقدم : معى قوله 0 لم جد علية بوابا 3 أنه لم 
. يكن له بواب راتت : أو فى عجرته الى كانت مكنا لهء أو .لم يكن البواب تعبينه بل باشرا ذلك بأنفسبما , 
ب افر ورانا . قلت : الأول كاف ء وف الثانى نظر لانه اذا انتئى فى الحجرة مع كونها مظنة الخاوة 
فانتفاؤه ف غيرها أول 3 وأن أراد اثيات البواب قَّ الحجرة دون غيرها كان غخلاف حديدث الياب » فان المرأة 9 
جاءت اله وهو فى مزل سكنه فلم تحد عليه يوابا » وفى الثالت أيضاً نظر لأنه على تقدير أنهما فعلا ذلك من قبل 
أنفسهما دغير أمره الكن تقر بره هي على ذلك يفيك مش روعيثه 0 فيمكن أن يؤخذ مله الجواز مطلقا ؛ ويمكن أن 
يقيد بالحاجة وهو الآولى وقد اختلف فى مشروعية الحجاب للحكام فقال الشافمى وجماعة : ينبغى للحا؟ أن لايتخذ 
حاجيا 3 وذهب أخرون الى جوازه 3 وحمل اللآول على زمن سكون الناس واجتاعرم على الخين وطواعيتهم الحا؟؛ 
وقال أخروت : بل إستحب ذلك حيائذ ليرب الخصوم ويمذع المستطيل ويدفع الشرير و نقل ابن التين عن 
الداودى قال : الذى أحدثه يعض القضأة من شدة الحجاب وادخال بطائق الخصوم لم يكن من فعل الساف انتهى 5 
فأما اتخاذ الحاجب فقد ثبت فى قصة عر فى منازعة العياس وعلى أنه كان له حاجب يقال له يرفا ومضى ذلك فى 
ؤفرض الس واضا . ومنهم من قيد جوازه تغير وقت جلوسه الناس لفصل الاحكام : ومنهم من مم الجواز 3 
مضى . وأما البطائق فقال ابن التين : ان كان هراده البطائق التى فيا الإخبار بما جرى فصحيح » يعنى أنه حادث 
قال : وأما البطائق ال تكتب لاسيق ليبدأ بالنظر فى خصومة من سيق فهو من العدل فى الحم . وقال غيره : وظيفة 
اليبواب أو الحاجب أن بطالع الحام بحال من حضر ولا تنما من الاعيان 2 لا<تال أن يكىء عنا كا والحام يظن أنه 
جا زاائرا قيعطيه حقه من الإكرام الذى لاجوز لمن بكىء مخاصا » وايصال الخير لالحا م ذلك إما بالمشافية وإما 
بالمكاتية ويكره دوام الاحتجاب وقد حرم وقد أخرج أو داود والرمذى سند جيد عن أبى دريم الاسدى أنه قال 
ا و سمحت رسول الله ل يقول : من ولاه الله من أمر الناس شيدًا فاحتجب عن حا+تهم احتجب الله عن 
حاجته ىم القيامة 2« وق هذا الحديث وعيد شد بد إن كان عام دين الناس فاحتجب عنم لغير عدر ث قَّ ذلك من 
تأخير [رصال الحقوق أو تضييعبا . واتفق العلساء على أنه ,ستحب تقديم الأسبق فالاسبق والمسافر على المقيم 
ولاسما ان خشى فوات الرفقة » وأن من اتخذ بوابا أو حاجبا أن يتخذه ثقة عفيما أمينا عارفا حسن الاخلاق 


عازن عقاه يو الاب 
١‏ - إسيب الام 2 بالقتل على من وَحِبَّ عليه دون الإمام الذى فرقه 
مهب - شرا عمد بن خالد النأهلٌ نيا حد بن عبد الله الأنصارىٌ قال حدثى ألى عن امّة « عن 


أنس بن مالك فال : أن قيس بن سعد كان يكون بين يدى الننى يله نزة صاحب الشرطة من الأمير » 


334 بوه - كتاب الإحكام 


.- 4 5 5 5 2 - 5 ه١٠‏ 8 5 4 
65ىى, - ونا مسدد دثنا حجى هو القطان” عن قرة بن خالد حداى حيد” بن هلال_حدثنا أو 


2 2 
بردة 2 عن أبى لوق أن البى 2 بعثه وأثبعة عماذ «( 


اث 


لوالا - جك عبد اشر 0 الصباح حداثنا حوب" بن الحسن حدثنا خالي”* عن ححيل , بن هلال عن أنى 
”“ردة 42 افوس أن رحلا ١‏ أسل ثم نهود» ناه مماذ ين جيل - وهو عند أى مومي' فقال : مالهذا ؟ قال 


ألم هود » قال لا عاخن يل 0 فضا ال + ودسوه عِلِثْر » 
قوله ( باب الحام يم بالقتل على من وجب عليه دون الإمام الذى فوقه ) أى الذى ولاه من غير احتياج الى 
استئذانه فى خصوص ذلك . ذكر فيه ثلاثة أحاديث : الحديث الأول » قوله ( حدثنا مد بن خالد ) قال الحام 
والكلاباذى : أخرج البخارى عن عمد بن بيحى الذهلل فلم يصرح به وانما يقول , حدثنا عمد , وتارة , مد بن 
عمد الله » فيزسبه لجده وثارة م <دثنا مد بن خالد » فكأنه نسيه الى جد أبيه لآانه جمد بن حمى بن عمد ألله بن خالد بن 
فارس . قلت : وي يده أنه وقع منسويا فى حديث آخر ايه عند الأكثر فى الطب ع مد بن خالد حدثنا 
مد بن وهب بن عطية » فوقع فى رواية الاصيلى « حدثنا مد بن خالد الذهلى , وكذا هو فى نسخة الصغانى » 
وأخرج ابن الجارود الحديث المذكور عن محمد بن يحى الذهلى عن #د بن وهب المذكور » وقال خخاف فى 
3 الاطراف 6 هو حمد بن خالد بن جيلة الرافق ؛ وتعقبه أبن عساكر فقال: عندى أنه الذهمل . وقال اأزى فى 
« التهذيب » : قول خاف انه الرافق ليس إشىء . قلت : قد ذكر أبو أحد بن عدى فى شيوخ البخارى حمد 
ابن خالد بن جبلة » لسكن عر“فه بروايته عنه عن عبيد الله بن مومى » والحديث الذى أشار اليه وقع فى التوحيد 
لكن قال فيه ه حدثنا حمد بن خالد » فط وام يفسبه لجده جبلة ؛ وهو بفتح الجيم والموحدة . ولا لبلده الرافقة 
وهى بناء ثم قاف . وقد ذكر الدارقطنى أيضأ فى شيوخ البخارى مد بن خالد الرافق » وأخرج الذسافى عنه فنسبه 
لجده فقال أخبرنا مد بن جبلة فقال المزى فى ترجمته هو عمد بن خالد بن جبلة الرافق وقد أخرج البخارى عن عمد 
أبن خالد عن مد بن مومى بن أعين حديثا فقال المزى فى «التهذيب ء : قبل هو الرافق » وقيل هو الذهل وهو أشبه 
وسقط مد بن خالد من هذا السند من أطراف أبى مسءود فقال (خ) فى الاحكام عن ممد بن عبد الله الانصارى نفسه 
عن أبيه » قال المزى فى « الاطراف» : كذا قال أبو مسعود » يعنى والصواب ماوقع فى جميع النسخ أن بين البخارى 
وبين الانصارى فى هذا الحديث واسطة وهو عمد بن خالد المذكور » وبه جزم خلف فى ١‏ الاطراف » أيضا م 
تقدم والله أعل . قات : ويؤيد كونه عن الذهلى أن الأرمذى أخرجه فى المناقب عن محمد بن يحى وهو الذهل به 
قوله ) حدثنا محمد بن عيد الله الانصارى ( مكذا للاكس ؛ دفى رواية أبى زد اأروزى «حدثنا الانصارى حمد, 
فقدم النسبة على الاسم وام يسم أباه . قوله ( حدثنى ألى ) في رواية أبى زيد , حدثناء وهو عبد الله بن المى 
ابن عبد الله بن أنس» و ثمامة شيخه هو عم أبيه وقد أخرج البخارى عن الأفصارى بلا واسطة عدة أحاديث ف الزكاة 
والقصاص وغيرهما » وروى عنه بواسطة فى عدة فى الاستسقاء وفى بدء الخلق وفى شبود. الملانكة بدراً 
وغيرها . قوله ) أن قيس بن سعد ) زاد فى رواية المروزىه أن عبادة » وهو الانصارى الخررجي الذى كان 


الحديث ههإبنا - لاوزلا ١‏ 


والده رئيس الازرج . وصفيع ااترمذى يوه أنه قيس بن سعد بن معاذ » فانه أخرج حديث الباب فى مناقب سعد 
ابن معاذ فلا يختر بذلك . قوله ( كان يكون بين يدى النى يله قال الكرمانى : فائدة تكرار لفظ الكون ارادة 
بيان الدوام والاستمرار انتهى . وقد وقع فى رواية الترمذى وابن حبان والاسماعلى وأنى نعيم وغيدثم من طرق 
عن الانصارى بافظ ه كان قيس بن سعد بين يدى النى يلع » فظبر أن ذلك من تصرف الرواة .. قوله ( #ثذلة 
صاحب الشرطة من الامير ) زاد الاسماعيل عن امسن بن سفيان عن مد بن مرزوق عن الانصارى « لما ينفذ من 
أموره» وهذهالريادة مدرجة من كلام الانصارى » بين ذلك الرمذى» فانه أخرج الحديث عن محمد بن مرزوق 
الى قوله « الامير » ثم قال « قال الانصارى لما يلى من أمورهء وقد خلت سائر الروايات عنها « وقد ترجم ابن 
حبان لهذا الحديث , احتراز المصطق من المشركين فى اسه اذا دخنوا عليه وهذا يدل على أنه فهم من الحديث 
أن ذلك وقع لتقيس بن سعد على سبيل الوظيفة الراتية » وهو الذى فبمه الانصارى راوى الحديث ؛ لكن يعكر 
عليه مازاده الاسماعيلى فقال <دثنا اليثم بن خلف عن عمد بن المثنى عن الانصارى حدثنى ألى عن ثمامة . قال 
الانصارى : ولا أعليه إلا عن أنس قال : لما قدم النى للع كان ؤيس بن سعد فى مقدمته مازلة صاحب الشرطة 
من الامير » فكلم سعد النى يللم فى قيس أن يصرفه من الموضع الذى وضعه فيه عخافة أن يقدم على ثىء فصررفه 
عن ذلك . ثم أخر جه الاماعيل عن ألى يعلى وحمد بن أبى سويد جميعا عن حمد بن المثنى عن الانصارى يمل (فظ 
حمد بن مرزوق بدون الزيادة التى فى آخره » قال : ولم يشك فى كونه عن أنس . قلت : وكذا أخرجه ابن 
حبان فى حيحه من طريق يشر بن آدم ابن بذت السمان عن الانصارى لسكن لم يافرد اليثم ولا شيخه محمد بن 
المت بالزيادة المذكورة » فقد أخرجه ابن منده فى ١‏ المعرفة » عن مد بن عيسى قال : حدثنا أبو حاتم الرازى 
عن الانصارى بطوله » فكأن القدر الحقق وصله من الحديث هو الذى اقتصر عليه البخارى و وأكثر من أخرن 
الحديث ؛ وأعا الزيادة فكان اللانصارى «تردد فى وصلبا » وعلى تقدير ثبوتما فلم بقع ذلك لقيس بن سعد إلا فى 
تلك المرة ول يستمر مع ذلك فا . والشرطة وضم المعجمة والراء والنسبة اليها شرطى إضمتين وقد تفتح الراء فيهما 
مم أعوان الآمير » والمراد بصاحب الشرطة كبيرمم » فقيل سموا بذلك لانم رذالة الجند » ومنه .فى حديث الزكاة 
دولا الشرط اللثيمة , أئ ردى* المال» وقيل لأنهم الآشداء الأقوياء من ال+ند ؛ ومنه فى ديت الملاحم 
« وتشترط شرطة اللوت , أى متعاقدون على أن لابفروا ولو ماتوا . قال الآزهرى : شرط كل شىء خياره ومنه 
الشرط لانهم نخبة الجند . وقيل ثم أول طائفة تتقدم الجرش وتشهد الوقمة » وقيل موا شرطا لآن لحم علامات 
يعرفون بها من هيئة وملبس وهو اختيار الاصمعى ؛ وقيل لانهم أعدوا أنفسهم اذلك يقال أشرط فلان نفسه لاس 
كذا إذا أعدها قاله أبو عبيد » وقبل مأخوذ من الشريط وهو الحبل المرم لما فيه من الشدة . وقد استشكلت 
مطا بقة الحديث لاترجة فأشار الكرمانى الى أنها تؤخذ من قوله ه دون الجاع , لآن معناه عند : وهذا. جيد إن 
ساعدته اللذة » وعلى هذا فكأن قيسا كان من وظيفته أن يفعل ذلك يعضرة النى يت بأمره سواء كان خاصا أم 
عاما » قال الكرماق : ويحتمل أن تسكون ١‏ دون » يعنى ١‏ غير ء قال : وهو الذى بحتمله الحديث الثانى لاغير . 
قلت : فيازم أن بكون استعمل ف الترجمة « دون » فى معنيين . وفى الحديث تشبيه ما مضى عا حدث بعدهء لآن 


صاحب الشرطة لم يكن موجودا فى العبد الذدوى عدل أول من الديا ل دواعا حدفث درلة بن أعية يأراد عش قرب 


مور 00 مه كاب الاحكام 


حال قيس بن سعد عند المي أمعير:, فشدسهه بم العيدوته . الحخديث الثا ىع قوله (ءن أبى مومسى أن النى عله عله وأتبعه 
بمعاذ ) هذه قطعة من حديرث طويل تقدم ف استتابة المرتدين هذا اند وأوله 0 أقيات ومعى رجلاف من 
الاشعريين , الحديث » وفيه بعد قوله لانستعمل على عملنا من أراده « ولكن اذهب أنت يا أبا مومى » ثم أتبعه 
معاذ بن جيل 3 وقيه قصة ة البودى الذى أسل م أرتد » وهى الج تى أقتصر علا هنا يعد هذا . الحخديث الثالكء, قوله 
( بوب ) بمبملة وموحدتين ابن الحسن بن هلال ؛ إيصضرى وأسمه مد ونحبوب لقب له وهو به أشي وهر غنات 
قّ الاحتجاج به » وليس له فى البخارى سوى هذا الموضع وهواق ْ المتا بعة لانه تَقَدم فى اسددا به المرتدين من 
وجه آخر عن حميد بن هلال ٠‏ قوله ( -دثنا خالد ) هو الحذاء ٠‏ قوله (ان رجلا أسلم ثم تجرد ) قد تقدم شمر حجه 
هناك مستوق. ٠‏ قوله ) لا أجلس حى أقتله قضاء الله ورسوله ( قل تَعَدم هناك د فاص 4 فقتل 3 وبذلك ينم ماد 
الترححة والرد على من زعم أن الخدود لايقيمبا عيال اليلاد إلا بعك مشاورة الإمام الذى ولام ٠.‏ قال ان برظال : 
اختاف الءلباء فى هذا الباب فذهب الكو فيون الى أن القاضى حكمه حك الوكيل لايطلق يده إلا فيا أذن له فيه » 
وحوكله عدل غيدثم م الوصى له التصرف ف 03 ىء ويطاق بده عل الاظر فى جميع الاشياء إلا مأ اسلئى ٠.‏ ونقل 
الطحاوى عنهم أن الحدود لابقيمها الا أمراء الامصار » ولا يقيمها عامل السواد ولا نحوه . ونقل ابن القاسم 
0 لتقام الحدود ف المياه بل جاب الى الامصار 2 ولا يقام القصاص ف القتل ف دوس كبا إلا بالفسطاط 0 باحق 
لكونا منزل متولى مصر ء قال : أو يكتب الى والى الفسطاط بذلك أى يستأذنه . وقال أشبب : بل من فوض 
أه الوالى ذلك من عمال المياه جاز له أن يفعله ٠‏ وعن الشافعمى نوه ٠‏ قال ابن بطال : والمجة قَْ الجواز حديث معاذ 
فانه قتل المرتد دون أن يرفع أمره الى النى يلتم 
٠|» *‏ 7 و2 ٠ . ١".‏ 
٠9‏ - سس هل يِتَدى القاذى أو يدى وهو غضيان ؟ 

موالا - مشا دم حدثنا شعبة حدثنا عبد الاك ن مير 8 دمعت ول الر +*ن بن أى اسكر ةل 
2 2 5 بكرم إلى ابن -وكان جتان - أ لانتةى عق الديق وأغت عصان ؛ الى سو فحت الى 
م يقول : لا يقضين 3 بين اثنبن وهو غضبان » 

166ل مد رشنا 6 نْ مقائل أخيرنا عبد ان اغُورنا إسعاعيل” نْ أن خالد عن أيإس بن ألى حازم «عن 
أ مسعود الأنصارى؟ قال : جاء رجل إلى رسول الله يت فقاك : بارسول 
التَدار من أجل فلان ما يطول" بنا فمها: قال : ذا رأيت النى يِه قط أشد" غضبا فى موعظة منه يومئذ» نمال 


لم » إلى والله لأتأخر عن صلاة 


نا أ.ها الناس” » إن منكم هربخ » فأيك ماصلى بالناس فلميو حر » فان فسم المكبير” والضعيف وذا الحاجة » 
ةا - مرش مد بن أبى موب > كرما حلكثنا 1100 نْ إراهيم دنا وس * وال عم 9 


رون 1 وعد د ان ن عر اه طاو وأا رق حااض »ء فد 2 عر !ا نوه كلاق , 


عم : 


الحديث مه اماك .٠1لا‏ /1 ١‏ 
“ل هخ ٠‏ 4 ماله واس .ايم اس و ف كار أ مهل - 2 
فتنيظ فيه رسول الل ريتة “م قال : اليراجءها 4 ع سكب <تى تطهر 6 يض فتطور ؛ فان بدا 4” 
2 
أن يطاقها فليطاقها 0 


قوله ) باب هل يقضى القاضى أو يفت وهو غضبان ) فى رواءة اللكشمينى د الجا , ذكر فيه ثلاث أحاديث 
أحدها » قوله ( كتب أبو بكرة ) يعنى والد عيد الرحن الراوى المذكور ٠‏ قولهِ ( الى ابنه ) كذا وقع مهنا غيد 
مسمى » ووقع فى أطراف الأزى ١‏ الى ابنه عبيد الله » وقد مى فى رواية مسلم ولكن بغير هذا الافظ أخرجه من 
طريق ألى عوانة عن عبد أالك بن عمير عن عبد الرحن قال , كتب أنى وحكتبت له الى عبيد الله بن أي بكرة » 
ووقع فى العمدة , كدب أ وكتيت له الى ابنه عبيد الله وقد سمى الخ » وهو موآأؤق لسياق مس 1 ذا 
لفظ ١‏ ابنه » قبل معناه كتب أبو بكرة بنفسه مرة وأمر ولده عبد الرحن أن يكتب لآاخيه فكتب له مرة أخرى. 
قلت : ولا يتءين ذلك » بل الذى يظبر أن قوله ه كتب ألى أى أمر بالكتابة ؛وقولة ع وكتيت لدع أى باشترت 
السكتابة الى أمر بها » والاصل عدم التعدد » ويؤيده قوله فى الآن المكتوب ١‏ الى سمعت ء فان هذه العبارة لآنى 
بكرة لالابنه عبد الرحمن ‏ ذانه لا صحبة له وهو أول مولود ود باليصرة يا تقدم فى الكلام عل قول أل بكرة « لو 


1 دخاوا على ماوشت هم بقحدية 6ت . قوله ( دكان بسجتان ) فى رواية ملم د وهر قاض بسجستان » وهى جمأة حالية 


ش وسجستان اكسر الميملة و[ جيم على الصحيح بعد همأ مثناة ساكنة وهى الى جبة الحزد دنأ وس كرمان مائة فرسيخ 


مها أريءون فرسخا مفازة ليس فيا ماء وينسب الها سجستانى وسجرق بزاى بدل السين الثانية والتاء وهو على 
غير قياس » وسجستان لا تصرف العلدية والعجمة أو زيادة الالف والنون» قال ابن سعد فى الطبقات : كان زياد 
فى ولابته على العراق قرب أولاد أخيه لامه أبى بكرة وشرفبم وأقطعبم وولى عبيد الله بن أبى بكرة سجستان ؛ قال 
ومات أبو بكرة فى ولاية زياد ٠‏ قوله ( أن لاتقضى بين اثذين وأنت غضبان ) فى رواية مس ه أن لاتمكم  ٠‏ قوله 
( لا يقضين حكم بين اثنين وهو غضبان ) فى رواية مسل , لايمكم أحدء والباق سواه » وفى رواية الشافعى عن 
سيان بن عبيئة عن عبد الك بن عير بسنده ١‏ لايقضى القاضى أولا الجاع بين اثنين وهر غضبان » و : يذكر 
القصة . والحك بفتحدين هر الام » وقد يطلق على القيم بما يسند اليه . قال المبلب : سبب هذا النبى أن الحم حالة 
الذضب قد يتجاوز بالجام الى غير الحق فنع » وبذلك قال فقباء الامصار . وقال أبن دقيق العيد : فيه النهى عن 
الحم حالة ااغضب لا حصل بسيبه من التغير الذى يختل به النظر فلا يحصل استيفاء الحم على الوجه قال : وعد أه 
اللفقباء هذا المعنى الى كل ما صل به تغير الفكر كالجوع والعطش المفرطين وغابة النعاس وسائر مايتعاق به القاب 
تعاقا بشخله عن استيفاء النظر » وهو قياس مظنة على مظنة » وكأن الحكمة فى الاقتصار على ذكر الغضب لاسقيلائ» 


على النفس وصعوءة مقاومته خللاف غيره . وقلك أخرج البيوق لسدك ضعيف عن أى سعيك رؤعه 0 لايقض القاضى 


إلا وهو شيعان ريان « وقول الشيخ «دوهر قياس مظنة على مظنة » كخيم »وهو اسقنياط معى 0 عايه النص فانه 
لما نبى عن الم حالة الخضب فيم مه أن الحم لا كن إلا فى حالة امتقامة الفكرء فكانت علة النهى المعنى| اشترك 
وهو تغير الفكر 3 والوصف ا لخضب يسمي علة عع أنه مشتمل عليه فألمن به ماق معناه الجاع د قال اأشافمى 


م واج ١79‏ ه شح البارى 


ليق مه كتاب الأحمكام 


فى« الآم » : أكره لحام أن م وهو جائع أو تعب أو مشغول القلب فان ذلك يغير القاب . (فرع ) : لو خخالف 
خم فى حال الغضب صح ١‏ صادف الحق مع الكراهة » هذا قول اجموور » وقد تقدم أنه يلم قضى للزبيب بشراج 
الحرة بعد أن أغضبه خصم الزبير » سكن لا حجة فيه لرفع السكراهة عن غيره لعصمته 7 فلو قول فى التعنيب 
ال61 كوك'فق الرضا + قال التورى ق ديف اللقطة : وفيه جواز الفتوى. فى حال النضب» زكذلك 
الحم وينفذ ولكنه مع الكراهة فى حقنا ولا يكره فى حقه يلمع لآنه لايخاف عليه فى الغضب ما يخا 
على غيره . وأبعد من قال : مل ع 1 6 م فى ألم قل وصوله فى الخضب الى تغير الفكر ؛ ويؤخذ ممرنل 
الاطلاق أنه لا فرق بين مىاتب 55 ولا اه وكذا أطلقه امور » وفصل إمام الحرمين والبغوى فقيدا 
الكراهة بما اذا كان الغذضب اير اله » واستئرب الرويانى هذا التفصيل واستدءده غيره لمخاافته لظواهر الحديث 
والدعنى الذى لاجله نمى عن الهم حال الغضب » وقال بءض الحنابلة لاينفذ الك فى حال الغضب لثبوت النهى عنه 
والهى يقتضى الفساد « وفصل بءضوم دين أن يكون الغضب طرأ عليه بعد أن اسئيان له الحم فلا يؤر والافهوى 
عل الخو ؛ وهو تفصيل معتبر » وقال ابن المزير : أدخل البخارى <ديث أ بكرة الدال على المع ثم حديث 
أ مسعود الدال على الجواز تذبيها منه على طريق المع بأن يجحعل الجواز خاصا بالنى ملم لوجود العصمة فى حقه 
والآمن من التعدى » أو أن غضبه أنما كان للحق فن كان فى مثل حاله جاز والامنع » وهو م قيل فى شبادة العدو 
إن كانت دنيوية ردت وان كانت دينية لم ترد قاله ابن دقيق العيد وغيره . وفى الحديث أن الكتابة بالحديث 
كالسماع من الشيخ فى وجوب العمل » وأما فى الرواية فنع منها قوم اذا تجردت عن الاجازة ٠‏ والمشوور 
الجواز . نعم الصحيح عند الآداء أن لا يطلق الاخبار بل يقول كتب الى أو كاتبنى أو أخبرفى فى كتابه » وفيسه 
ذكر الحم مع دليله فى التعايم » ويحىء مثله فى الفتوى . وفيه شفقة الآب على ولده وإعلامه بما ينفعه وتحذيره من 
الوقوع فيا ينكر . وفيه نشر العلم للعمل به والاقتداء وان لم يسأل العالم عنه . الحديث الثانىء قوله ( عبد الله ) 
هو ابن المبارك . قله ( جاء رجل ) تقدم فى « باب تخفيف الامام , من أ.يواب الإمامة أنه لم يسم » ووم من قال 
أنه حزم بن كعب وأن الأراد هنا بفلان هو معاذ ن جبل » وتقدم شرح الحديث هناك مستوف » وتقدم القول فى 
الفضب ف « باب الغضب فى الموعظة » من , كتاب العلل » . الحديث الثالث حديث ابن عير فى طلاق ام أته وهى 
حائض . قوله ( يونس ) هو ابن يزيد الآيلى . قوله ( فتنيظ فيه ) وفى رواية الكشميينى , عليه » والضمير فى 
قوله « فيه » يدود للفعل المذكور وهو الطلاق الموصوف » وف ٠‏ عليه » للفاعل وهو ابن عير ؛ وقد تقدم الحديث 
مشروحا فى ١‏ كتاب الطلاق » 

- بإصيست من رأى لاقامنى أن 3 به فى أمر الناس إذا لم ف الظنوث والنهمة 
كاقال التي َل مدن : خُذى ما يكفيك وولرك «المعروف . وذلك إذاكان أمراً مشبور] 
ااام - شرن أو الان أخيرنا شوب عن الزههرى” حدثنى عروة” « أن عائشةً رضي الله عنها قالت 
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دوا من أهل خبانك 4 وما أصبح ايوم عل ظور الارض أهل حوأء أ إلى أن يكوأ دن أمل خم لك . 


ار ال لل 


م قالت : إن" أ! سفبان رَجل مسوك » فل على" من حرج أن أطيمن الذى 4د عيالذا ؟ قال لا : لاحرج 
عا يك أن ا مر مهر وف 6 

قوله ( باب من رأى للقاضى أن يم وده فى أمى الناس | ذالم خف الظنون والهمة ) أشار الى قول أن دغ 
ومن وافقه ان لاماغى أن 5 بدامه 9 قعقواق اذام يتين له أن يشطى يعلله ‏ فى حقوق الله كالمدود لانبا سلية 
عل المساحة » وله فى حتّوق الناس تفصيل » قال : ان كان ماعامه قبل ولايته م عم لأنه منزلة ماسمعه من الشرود 
وهو غير حا ؛ بخلاف مأ ءابه فى ولايته ا ما قوله د اذالم بخف ااظنون والتهمة » فقيد به قول من أجاز القاضى 
أن يقضى بوليه لأن الذين منموا ذلك مطلقا اعتاو! بأنه غير معصوم فيجوز أن تلحقه التهمة إذا قضى بعامه أن يكون 
(صديقه على عدوه كسمت المادة لخجءل المصنف ل الجراز ما إذا لم خف الها َ الظنون والتهمة » وأشار الى أنه 
يلزم من المنع من أجل حسم المادة أن يسمع مثلا رجلا طلق امرأته طلاتا بائنا . م رفعته اليه فانكر فاذا حافه 
خاف ! ارم أن ب يديه على فرج حرام فيفسق به فلم كن له بد من أن لايقيل قوله 2 عليه بعليه . فان خشى التهمة 
فله أن يدفعه ويقيم شبادته عليه عند حا آخرء وسيأق مزيد لذلك فى ١‏ باب الشبادة تكون عند 0 » وال 
الكرا بيسى 8 عندى أن شرط جواز الك بالعلم أن يكون الماك مشمورا بالصلاح والعفاف والصدق وم يعرف 
بكبير زلة وم يؤخذ عليه خرية نحيث تكرن 0 التق ة وه غرحودة وأمات ب التهم فيه م 0 فذا الذى يجوز له 
أن يحم بعلمه مطلقا . قلت نكأن البخارى أخذ ذلك عنه فاته من مشائخه 1 ( 5 قال النى لتم لهند . خذى 
مايكفيك وولدك المع روف) هذا الانظ وصله او اف فى الافقات من طر يد ق هشدام بن عروة عل أ بيه ء» وقد ساق القصة 
فى هذا الباب بغير هذا اللفظ من طريق الزهرى عن عروة وقوله «١‏ وذلك اذا كان أمأ مشرورا ء هذا تفسير قول 
من قال يقضى بعلمه مطلقا » ويحتمل أن يكون المراد بالمشممور الثىء المأمور بأخذه :ثم ذكر قسة هند بذت عتبة . 
قوله ( ما كن عل طبن الارض أفل. غباء أحبه 21 ) ندم فق الديزة البوية أن المحايب واكام غليدة» 
وتقدم شرح ماتضمنه الحديث المذكور فى , كتاب النفقات . وفيه بيان استدلال من استدل به على جوان 

حك الحا بعلله ورد قول الستدل به على الحم على الغائب . قال ابن بطال اعتع من أجاز للقاضى أن 
يسم بعلله تحديث الباب فانه 2 قضى لها بوجوب النفقة لما ا لءليه بأنا زوجة ألى سفيان ١‏ 
بلتمس على ذلك بينة ؛ ومن حيث الاظر أن عليه أقوى من الشهادة لانه يتين ماءانه » اد قد تكون كذباء 
وحجة من ملع قوله فى حديث أم سلمة و ما أقضى له ما أمع لم يقل ما أعم . وتال للحضرى , شاهداك 
أو بمينه , وفيه « وليس لك الا ذلك . ولا يخثى من قضاة السوء أن م أحدم ءا شاء ويجيل على عابه 
احتج من منع مطلقا بالتهمة ؛ واحتج من فصل بان الذى عاه الحام قبل القضاء كان على طريق الشهادة فلو 3 
به خم بشرادة نفسه فصار عازلة من قضى بدعواه على غيره » وأوضا فيكون كال 1 بشاهد واحدء وقد تقدم له 
تعليل آخر وأما فى حال القضاء فق حديث أم سامة , فائما أقضى له على نر ما أسمع , ولم يفرق بين سماعه من 


شاهد أو مداع 4 ان تفصيل المذامب 6 اك العم ىق 0 باب اد ده 0 عراء الماك قَّ ولاابة القضاء 8 
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وقال |: ن المدس آم در ضص ابن بطال اقصود الباب ؛ وذلك أن " 2 خارى ا<تج جر ان الحكم؛ أءا م نقصة هال )2 
فكان للم ى للشتارح أن يتب ذاك 1 ن لا داءا ل يه لاه نت رج م2 يا وكلام المفتّى نز 5 ا اثباء 
المستفق فكأنه كال أن ذدت أنه َك ك <تّك جانز إك | عمل داه مخ الامكان ٠.‏ قال : وقك أجاب لعضيم ١‏ بأروت. 
الاغاب من أحوال الثى َنم عَلبَرٍ الحكم والالرام » فيجب تنزيل لفظه , عليه» للكن يرد عليه انه يلتم ما ذكر فى 
قعه هال أنه عام 55 0 ول ظاعغر الاهر | يه / اه هذه المّعدة م منبأ 8 سكيف ضع لاس 00 4 على حكم 
الما عليه ؟ .قات : وما أدعى زمه تعالك 6 فانه لو أم يها صدقأ م يأم رما بالاخذ ؛واطلاعه ع ص ب 
عر ش 

بالوحى درون من سواه ولا ال من سيق عم © ودولك أطلاعه عل 0 من ه ل أن لك ر ماذكرت من المصاهرة « 
ولانه قبل قولها أنها زوجة أنى سقيان دير بيدة واكنق 4 العم 3 وللانه لو كانت 3 | لقال مثلا تأخذ قلأ أى 
إصرخة الاهر وله 2 خذى « دل عل الحكم 14 لساك 06 مريلك قَْ 2 باب القذاء على الغائب « شم قال أبن المذيي 


أيضا : لو كان حك لاستدعى معرفة انحكوم به » والواقع أن الحكوم به غين معين » كذا قال والله أعم 
5 ارادة هل الكل الطدوم توما حور من ذلك وها إطيق عاية 
6 - باسبب الشءادة على توم 2 وما يجوز من دلاك وما يضوق عام 
وكتاب الماى إلى عمالو » والقافى إلى القاضي 
قال بعض_الياس : كتاب الحا ؟ جائة” إلا فى الم م قال : إن كان الئل" خطأً فبو جائ” لأن هذا مال 
و بءض الباس : “تاب ؟ جائز إلا فى الحدود م ل : إت نَ فقتل خ ايو جار ني م 

رزعمه » وإنما صار مالا بعد أن ثبت الققل” ؛ فالخطأ والعملواحد . وقدكتب عم الى عامله فى الحدود ٠‏ وكتب 
حمر بين عبد المزيز فى عازه كبريرت ء وقال ابراهيم كتاب اقاغى إلى القاى جائن إذا عرف السكقاب وانلامّ 
وكان الثءبى نحي السكتاب اتوم عا فيه من القاضى © و بر وَى عن ابن عم توه وقال مُعاوية بن عبد اللكريم 
الثقفى شبدت” عبد الك بن يعلى قاذى البعسرة واياس بن معاوية والحسن وثمامة بن عبد الل بن أنس وبلالة 
ان أبى ثردة وعبد اللهدن ثريدة الأسلهى' وعامي بن هبدة وحَمَاد بن منصورر يميزون كب" القضاةٌ بغير 
تحضّر من الششهود » فان قال الذى جىء ءايه باسكقاب إنه زور قبل له : إذهب هلهس ارج من ذلك » وأول 
دكن سأل على كتابٍ الؤاضى البيئةة اع أبي لولى' 0 و عيل اس 0 وقال 6 أ أبو ( نعم حد 538 عبيلك 5 3 حرر 
جنت” بكتاب من مومى' ن أنس قاضى البصرة وأقت عند البلينة أن لى عند فلان كذا وكذا وهو بالكوفة 
وك به القامم” بن عبد الرءةءن َأجَازه : 2 الحسن وأبو قلابة أن اشهد على وصية م 1" مافمها لأنه 
لايدرى لعل فيها جور . وفد كتب النى يِل إلى أهل خيبر : إما أن دوا صاحبم و إما أن :َوْذنوا بحرب. 


< : 5 ّ 3 32 يد كدق © هه 
وقال اأز هري في الشراد: على المرامٌ من الستر : إن عرقما امود ( ولا تعر فهأ فلا ادي لي 


الحديث مولا ١٠١‏ 


8 4 ل" )2 1 ري لس 
م اه ك5 مد ن بشار حداثنا غنْدّر حدئنا شعرة قال سممت قنادة « عن أنس بن مالاك قال : لما 


أراد النىّ َيل أن يكنب إلى الروم قالوا : إنهم لاليقرءون كتا إلا غنتوما د فانخذ النبى صَطلع خاء) من 
إفضةكانى أنظر* إلى وَيصه » ونقشه : مد“ رسول الل » 

قوله ) باب الشمبادة على الخط الختوم ) كذا للاكار بمعجمة ثم مثناة » وفى رواية الكشمينى , احكوم, بملة 
ثم كاف أى الحسكوم به » وسقطت هذه الافظة لابن بطال» ومراده هل. تصح الشمبادة على الخط أى بأنه خط 
فلان » وقيد بالختوم لانه أقرب الى عدم التزوير على الخط قوله( وما يحوز من ذلك وما يضيق عليه ) ريت أن 
القول بذلك لا يكون على التعميم اثياتا ونفيا » بل لابمنع ذلك مطلقا فتضيع الحقوق » ولا يعمل يذلك مطلقا فلا 
يؤمن فيه التزوير فيكون جائزا بشروط ٠‏ قوله ( وكتاب الحا؟ الى عاملة والقاضى الى القانى ) يشير الى الرد على 
من 00 الشميادة على الخط وام جرها فى , كتاب القاضى , و , كتاب الحاى , وسيأق بيان من قاله والبحث معه 

به ٠‏ قوله ) وقال بءض الئاس : كتاب الحام جائز [ إلاى الحدود , ثم قال : أن كان القتل خط فهو جائز لان هذا 

مال بزعيه واتما صار مالا بعد أن يت القتل ) ة وال ابن بطال : حجة البخارى على هن قال ذلك من الحدفية واضمة 
لانه اذالم يحر الكتاب بالقتل فلا فرق بين الخطأ والعمد فى أول الامر', وائما يصير مالا بعد الثبوت عند الحا؟ ؛ 
والعمد أيضا رعا ا آل الى المال اقتضى النظر النسوية ٠‏ قوله ( وقد كتب عمر الى عامله فى الحدود ) فى رواية أبى 
ذر عن المستملى والكشدميى ه فى الجار ود , بحبم شفيفة وبعد الالف راء مضمومة وهو ابن المحلى ويقال ابن مرو 
ابن المعلى العبدى » ويقال كان امه بشرا والجارود لقبه ؛ وكان الجارود المذكور قد أسل وصحب ثم رجع الى 
البحرين فكان با » وله قصة مع قدامة بن مظءون عامل عمر على البخرين أخرجها عبد الرزاق من طريق عبد الله بن 
عاهر بن ربيعة قال استعمل عمر قدامة بن مظءون فقدم المارود سيد عبد القيس عل عير فقال أن قدامة شرب فسكر 
فكتب عير الى قدامة فى ذلك » فذكر القدة يداولا فى قدوم قدامة وشهادة الجارود وأبى هريرة عليه » وفى احتجاج 
قدامة بأية المائدة وفى رد عمر عايه وجلده الحد وسندها صبيح 2 وقد تقدم فى آخر الحدود » وتزول الجارود البصرة . 
بعد ذلك واستشههد فى خلافة عمر سنة عشرين ٠‏ قوله ( وكتب عير بن عبد العزيز فى سن كسرت ) وصله أبو بكر 
الخلال فى , كتاب القصاص والديات من طريق عبد الله بن المبارك عن حكم بن زريق عن أبيه قال, كتب الى عمر 
ابن عبد العزيز كتابا أجاز فيه شبادة رجل على سن كسرت » . قوله ( دقال ابراهم : كتاب القاضى الى القاضى 
جائز اذا عرف الكتاب والحاتم ) وصله اب نأي شيبة عن عسى بن ونس عن عبيدة عن باهم قوله (وكان 
الششعى ييز الكتاب الختوم بما فيه من القاضى ) وصله أبو بكر بن أبى شيبة هن طريق عيمى بن ألى عزة قال « كان 
مر يعنى الشعى يجين الكتاب الختوم بحيئه دن القاضى , وأخرج عبد الرزاق من وجه أخر عن الشعى قال , لايشهد 
ولوعرف الكدتاب والخاتم حتى يذكر , ويجمع نكما أن الأول اذ! كان كن القاطى إل القاذى والثانى فى -ق 
الشاهد . قوله ( ويروى عن ابن عمر نحوه ) قلت : لم يقع لى هذا الاثر عن "عر ال الآن «قوله( وقال معاوية 
أبن عيد الكريم الثقنى ) هو المعروف بالضال يضاد معجمة ولام ثقيلة » سمى بذلك لانه ضل فى طريق مك » قاله 


عيل الغنى بن سعيد المصرى » ووثقه أحمد وآءن معين وأبو تاك ر الحاق + درا اين عا يك ونالة ٠‏ ركان كديا 


٠ ١1‏ ش د كان الام 


أدرك أبا رجاء العطاردى » وقد وصل أثره هذا وكيع فى مصنفه عنه ٠‏ قله (شبدت ) أى حضرت (عبد املك بن 
على قاضى البصرة ) هو الليثى تأبعى ثقة » وكان يزيد بن هبيرة ولاه قضاء البصرة لما ولى إمارتها من قبل بزيد بن 
عه الك و مروان.: ذكر ذلك عن زيقنة فق احجان الرة اق الدامات وهر عل النضاء + وأرنينة ان 
حبان فى الثقات سئة مائة فومم » وذكر ابن سعد أنه كان قاضيا قبل الحسن ومات فى خلافة عبر بن عبد العزيز » 
والصواب بعد الحسن » وقول عمر بن شية هو المعتمد وأن ابن هييرة هو الذى ولاه ومات على القضاء بعد ذلك 
بعد المائة بسنتين أو ثلاث » ويقال بل عاش الى خلافة هشام بن عبد الملك فعزله خالد بن عبد الله القسرى وولى 
مامة بن عبد الله بن أنس ٠‏ فقول ( وإياس بن معاوية ) بككسر الهمزة وتخفيف التحتانية هو المزف المعروف بالذكاء 
وكان قد ولى قضاء اليصرة فى خلافة عمر بن عبد العزيز ولاه عدى بن أرطاة عامل عبر عليها ليدد امتناعه منه» وله 
فى ذلك أخبار » متها ما ذكره الكرايسى فى ١‏ أدب القضاء » قال : حدثنا عريد الله بن عائشة حدثنا عد الله بن 
عمر القيسى قال : قالوا لاياس لما امتنع من الولاية يا أبا واثله اختر لنا» قال : لا أتقلد ذلك » قيل له لو وجدت 
رجلا ترضاه أكنت تشير به ؟ قال : نعم » قيل وترضى له أن ,يلل إذا كان رضا ؟ قال : نعم » قيل له فانك خيارء 
رضا »فلم يزالوا به <تى ولى . قلت : ثم وقع بينهما فركب إباس إلى عبر بن عبد العزيز » فبادر عدى فولى الحسن 
اليصرى القضاء » فكتب عمر ينكر على عدى ما ذكره عله إياس ويوفق صنعه فى تولية الحسن القضاء » ذكر ذلك 
عمر بن شبة » ومات إياس سنة اثنتين وعشرين ومائة » وهو ثقة عند اجميع. قوله ( والحسن ) هو ابن أبى 
الحسن البصرى الامام المشبور » وكان ولى قضاء البصرة مدة لطيفة ولاه عدى أميرها لما ذكرنا » ومات ال+سن 
سئة عشر ومائة ٠‏ قوله ( وثمامة بن عبد الله بن أنس ) هو الراوى المشبور » وكانب تابعياً ثقة » ناب فى القضاء 
بالبصرة عن ألى بردة » ثم ولى قضاء البصرة أيضاً فى أرائل خلافة هشمام بن عبد الك ولاه خالد القسرى سنة ست 
ومائة وعزله سنة عشر وقيل سنة لسع » وولى بلال بن أبى بردة » ومات عمامة بعد ذلك . قوله ( وبلال بن أبى 
بردة ) أى ابن ألى مومى الأشعرى ؛ وكان صدرق خالد بن عبد الله ال#سرى فولاه قضاء البصرة 6 ولى إمرتها من 
قبل هشام بن عبد الك » وضم اليه الشرطة » فكان أمير | قاضياء ولم بزل قاضيا الى أن قتله بوسف بن عمر الثقق 
ا ولى الإمرة بعد خالد » وعذب خالدا وعماله ومنهم بلال» وذلك فىيسنة عشرين ومائة » ويقال انه مات فى حبس 
يوسف » وقد أخرج له الثرهذى حديثا واحددا ؛ ول يكن مودا فى أحكامه » ويقال انه كان ,يقول ان الرجلين 
ليختصمان إلى فأجد أحدهما أخف على قلى ذاقضى له , ذكر ذلك أبو العباس المبرد فى الكامل ٠‏ قله ( وعبد الله بن بريدة . 
الأسلمى ) هو التابعى المشبور ؛ وكان ولى قضاء مرو بعد أخيه سامان سنة خ#س عشرة ومائة الى أن مات وهو على 
قذائها سئة خ#س عششرة وداءة . وذلك فى ولاية أمد بن عرد الله القسسرى دلى خراسان وهو أخو خالد القسرى » 
وحديث عبد الله بن بريده بن الخصيب هذا فى الكتب الستة . قوله ( وعامر بن عبدة ) هو بفتح الموحدة وقيل 
بسكوبها ذكره ابن ماكولا بالوجبين » وقيل فيه أيضا عبيدة بكسر الموحدة وزيادة ياه » وجميع من فى البخارى 
بالسكون إلا بحالة بن عبدة المقدم ذكره فى « كتاب الجزية » فانه بالتحريك » وعامر هو البجلى أبو إياس الكوفى 
ووثقه ابن معن وغيره » وهو من قدماء التأبعين له رواية عن ابن مسعود » وروى عنه المسيب بن رافغ وأبو 


إحاق 5 وحيد نمه عنلك النسابى 4 وان ولى القضاء بالحكرنة هرة وهر : قوله ( وعباد بن منصور ) أى الناجى 


الحديث #وموراه وسوزين ١‏ 


بالنون والجيم يكنى 1 أنا سلية يصرى »ء قال أبو داود : ولى قضاء البصرة خمس مرات و وذكر بر بن شية أنه أول 


اتح ورين وله يزيد بن عمر بن هبيرة » فلما عزل وولى مسلم بن قتيبة عزله وولى معاوية بن مرو » 


ثم استعفى فأعفاه مس » وأعاد عاد بن منصور ؛ وكان عاد برى بالقدر ويداس فضعفوه بسبب ذلك » ويقال 
إنه تغير » وديثه فى اأسن الآر بعة » وعلق له البخارى 50 » ومات سئة اثلتين وخمسين ومائة ٠‏ قوله ( #يذون 
كتب القضاة بذير محضر من الشمود الخ ) يعنى قوله « فالس احرج » وهو بفتح اليم وسكون المعجمة وآخره جيم 
أطلب الخروج من عبدة ذلك إما بالقدح فى البينة بما يقبل فتبطل الشبادة » وإما بما يدل على البراءة من المشبود 
به ٠‏ قوله ( وأول من سأل على ه كتاب القاضى » البينة ابن أنى ليلى ) هو عمد بن عبد الرحن بن أبى ليلى قاضى 
الكوفة وإمامها » واا فى زمن يوسف بن عبر الثقنى فى خلافة الوليد بن يزيد ومات سئة ثمان وأر بعين ومائة 

وهو صدوق » اتنةوا على ضعف حديثه من قبل سوء حفظه . وَالٍ الساجى : كان دح فى قضائه , فاما فى الحديث 
فليس بحجة . وقال أحد : فقه ابن ألى ليلى أحب إلىء من حديثه » وحديثه فى السئن الآربعة » وأغفل المرى أن يعم 
له فى «التبذيب ء علامة تعليق البخارى » كا أغفل أن يرجم لسوار بن عبد الله المذكور إعسده أصلا مع أنه أعل 
لكل من ذكره معاوية بن عبد السكريم هنا من لم يخرج له 0 موصولا . قوله ( وسوار بنعبد الله ) يمتح المهملة 
وتشديد الواو وهو العندرى نسبة إلى بنى العنير من بنى كم قال ابن حيان فى الثقات : كان فقيها » ولاه المنصور 
قضاء البصرة سئة تمان وثلام ثين ومائة فيبق على قضام | إلى أن مات فى ذى القعدة سئة سرت وخمسين » وحفيده سوار 
ابن عبد الله بن سوار بن عبد الله ولى قضاء الرصافة بيغداد والجانب الشرق ء وحديثه فى السان الثلاثة » ومات 
سئة خمس وأريعين ومائتين . قوله ( وقال لنا أبو نعيم ) هو الفضل بن دكين . قوله ( حدثنا عبيد الله ) بالتصغير 
( ابن عحرز ) لم الم وسكون المبملة وكسر الراء بعدها زاى هو كوفى» ما رأيت له راويا غير أفى نعيم » وما 
له فى البخارى سوى هذا الآثثر م يزد الازى فى ترجته على ما تضمنه هذا الآثر ٠‏ قوله ( جيّت بكتاب من 
موسى بن أنس قاضى البصرة ) أى ابن مالك التابعى المشهور . وكان ولى قضاء البصرة فى ولاية الحم بن أبوب 
الثققق » وهو ثقة حديثه فى الكتب الستة » وقال ابن حبان فى الثقات : مات يعد أخيه النضر باليصرة » وكانت 
وفاة النضر قبل وفاة الحسه سن البعرى سنة ثمان أو تسع ومائة . قوله ( خنت به القاسم بن عيد الرمن ) أى ابن عبد 
الله بن مسعود المسءودى يكنى أبا عبد الرحمن » وقال العجلى : ثقة وكان على قضاء الكوفة زمن عمر بن عبد العزيز , 
و وكان لا يأخذ على القضاء أجرا ؛ وكان ثقّة صالما . وهو تابعى . قال ابن المدينى : ل يلق من الصحابة إلا جابر 
ان سمرة » ويقال إنه مات سئة ست عشرة ومائة ٠‏ قوله ( فأجازه ) بيم وزاى أى أمضاه وعمل به. تلبيه : 
وقع فى المغنى لابن قدامة : يشرط فى قول أنمة القتوى أن يشبد م بكتاب القاضى الى القاضى » شاهدان عدلان ولا 
تكن معرفة خط القاضى وختمه » وحكى عن المسن وسوار والحسن العنبرى أنبم قالوا : إذا كان يعرف خطه 
وختمه قبله » وهو قول ألى ثور . قلت : وهو خخلاف مائقله البخارى عن سوار أنه أول من سأل البينة ؛ 
وينضم إلى من ذكرهم ابن قدامة سائر من ذكرم البخارى من قضاة الامصار من التابمين فن يعدم . وله ( وكره 
امسن ).هو البصرى » وأبو قلابة هو الجرى بفتح الجيم وسكون الراء ٠‏ قوله ( أن يشهد ) بفتح أوله والفاعل 
>ذوف أى الشاهد . قوله ( على وصية حتى يعل ما ذا ) أما أثر الحسن فوصله الدارى من رواية هشام بن حسان 


١‏ بو كتاب الأحكام 


عنه قال : لاتشبد على وصية حتى تقرأ عليك ». ولا تشبد على من لاتعرق . وأخرجه سعيد بن منصور هن طريق 
يونس نن عبيد عن الحسن نحوه . وأما أثر أبى قلابة قوصله ابن أبى شيبة ويعقوب بن ان جميعا من طريق 
حماد بن زيد عن أيوب قال : قال أبو قلابة فى الرجل يقول اشهدوا على ما فى هذه الصحيفة ‏ قال : لا حتى يعل ما فيها 
زاد يعقوب وقال : لعل فيها جورا . وفى هذه الزيادة بيان السبب ف الماع المذكور . وقد وافق الداودى من 
المأاسكية هذا القول فقال : هذا مو الصواب أنه لايثديد على وضية عق يعرف مافنا . وتعقيه ابن التين يأنها إذا 
كان فيها جور لم يمنع التحمل » لآن الام قادر على رده إذا أوجب ح5 الشرع رده وما عداه يعمل به فليس 
خشية الجور فيها مانعا من التحمل » و إنما المانع الجول بما يشهد به. قال : ووجه الجور أن كديرأ من الناس برغب 
فى إخفاء أمره لاحتال أن لايموت فيحتاط بالاشباد ويكون حاله مستمراً على الاخفاء . قوله ( دقد كتب النى 
ل إلى أهل خيس الخ ) هذا طرف من حديث سول بن أبى حمة فى قصة ح<واصة وخيصة وقتل عيد الله بن سول 
تخير ؛ وقد تقدم شرحه مستوفى فى الديات فى ٠‏ باب القسامة , ويأقى بهذا اللفظ فى , باب كتابة الحام الى عماله » 
بعد أحد وعشرين بايا ٠‏ قوله ( وقال الزهرى فى الشبادة على المرأة من السّر ) أى من وداثه ٠‏ قوله ( ان عرفتها 
ناشبد ) وصله أبو بكر بن أنى شيبة من طريق جعفر بن برقان عن الزهرى بنحوه » ومقتضاه أنه لايشترط أن يراها 
حالة الاشهاد بل يكنى أن يعرفها بأى طريق فرض » وفى ذلك خلاف أشير اليه فىه كتاب الشبادات » ٠‏ قوله (لا 
أراد النى له أن يكتب الى الروم ) كان ذلك فى سنة ست © تقدم بيانه فى شرح حديث أبى سفيان الطويل 
المذكور فى بدء الوحى ٠‏ قوله ( قالوا نهم لايقرءون كتابا إلا مختوما ) لم أعرف اسم القائل بعينه . قوله ( فاتؤذ 
خاتما الخ ) تقدم شرحه مستوف فى أواخر اللباس » وجملة ماتضمنته هذه الترجمة بآ ثارها ملاثة أحكام : الشبادة على . 
الخط ء « وكتاب القاضى الى القاضى » والشهادة على الاقرار بما فى السكتاب . وظاهر صنيع البخارى جواز جميع 
ذلك ؛ فاما الحك الآول فقال ابن بطال : اتفق العلماء على أن الشبادة لاتجوز لاشاهد إذا رأى خطة إلا اذا تذكر 
تلك الشبادة » ذفان كان لاحفظها فلا يشبد ء فانه من شاء انتقش خاتما ومن شاء كتب كتابا » وقد فمل مثُله فى أيام 
عثمان فى قصة مذكورة فى سبب قتله » وقد :قال الله تعالى ب إلا من شهد بالحق وهم يعادون + وأجاز مالك الشبادة 
على الخط ؛ ونقل ابن شعبان عن ابن وهب أنه قال : لا أخذ بقول مالك فى ذلك . وقال الطحاوى : خالف مالا 
جميع الفقباء فى ذلك وعدوا قوله فى ذلك شذوذا ء لآرن الخط قد يشبه الخط , وليست شهادة على قول 
منه ولا معايئة . وقال تمد بن الحارث : الثبادة على الخط خطأ , فقد قال مالك فى رجل قال: معت 
فلانا يقول رأيت فلانا قتل فلانا أو طلق امرأتته أو قذف : لايشهد على شبادته إلا ان أشبده . قال : فالخط أبعد 
من هذا وأضعف ء قال : والشبادة على الخط فى الحقيقة استشهاد اموق » وقال تسد بن عبد الله بن عبد الحم : 
لايقضى فى دهرنا بالششبادة على الخط , لآن الناس قد أحدموا ضرويا من الفجور . وقد قال مالك : يحدث الناس 
أقضية على نحو ما أحدثوا من الفجور . وقد كان الناس فيا مضى بجيزون الشبادة على خاهم القاضى ثم رأى مالك 
أن ذلك لايحوز فبذه أقرال جماعة من أنمة الالكية توافق اجمبور . وقال أبو على الكرابيسى ف ١‏ كتاب أدب 
القضاء , له أجاز الشهادة على الخط قوم لا نظر لهم » فان السكتاب يشبهون الخط بالخط حتى يشكل ذلك على أعاميم 


انتهى » واذا كان هذا فى ذلك العصر فكيف يمن جاء بعدم ومم أكثر مسارعة الى الشر من مضى وأدق نظرا فيه 


الحديث بورلا ١‏ 
وأكثر هجوما عليه » وأما الحم الثانى فقال ابن بطال : اختلفوا فى « كتب القضاة ء فذهب الور الى الجواز » 
واستثى الحافية الحدود » وهر قول الشافعى » والذى احتج به اليخارى على الحنفية قوى لانه ' يصر مالا إلا بعد 
بوت الْقدّل قال : وما ذكره عن القضاة من ااتابعين من إجازة ذلك حجتهم فيه ظاهرة من الحديث» لآن النى له 
كتب الى الملوك ولم ينقل أنه أشبد أحدا على كتابه . قال : ثم أجمع فقباء الآمصار على ماذهب اليه سو“ار واين 
ألى ليلى من اشتراط الشمبود لما دخل الناس من الفساد فاحتيط للدماء والآموال. وقد روى عبد الله بن نافع عن 
مالك قال : كان من أس الناس القديم إجازة الخواتيم حتى ان القاضى ليكتب للرجل الكتاب» فا يزيد على ختمه 
فيعمل به . حتى اتهموا فصار لايقبل إلا بشاهدين . وأما الحم الثالث فقال ابن بطال : اختلفو! إذا أشبد القاضى 
شاهدين على ما كتبه ولم يقرأه علهما ولا عر”فبما بما فيه » فقال مالك : وز ذلك » وقال أبو حنيفة والشافعى : 
لايحوز لقوله تعالى ١‏ وما شبدنا إلا مما عدنا » قال : وحجة مالك أن الام إذا أقر أنة كتابه فالغرض من 
الشيادة عليه أن يعم القاضى المكتوب اليه أن هذا , كتاب القاضى » اليه » وقد يثبت عند القاضى من أمور الناس 
مالا يحب أن يدليه كل أحد كالوصية إذا ذكر الموصى ما فرط فيه مثلا . قال : وقد أجاز مالك أيضا أن يشبدا 
على الوصية ال هتومة وعلى الكتاب المطوى » ويقولان للحام نشهد على [قراره بما فى هذا الكتاب ؛ والحجة فى ذلك 
كتب النى يلتم إلى عماله من غير أن يقرأها على من حلبا ؛ وهى مشتملة على الأحكام والسئن . وقال الطحاوى : 
يستفاد من حديث أنس أن الكتاب إذا لم يكن توما فالحجة بما فيه قائمة لكونه يله أراد أن يكتب الهم » وائما 
انخذ الخاتم لوهم نهم لابقبلون الكتاب إلا اذا كان توما » فدل على أن « كتاب القاضى , حجة مختوما كان أو 
غير يختوم . واختاف فى الحم بالخط المجرد كأن يرى القاضى خطه بالم فيطلب منه امحكوم له العمل بهء فالا كثر 
ليس له أن يحم حتى يتذكر الواقعة يا فى الشاهد وهو قول الشافعى ؛ وقيل : ان كان المكتوب فى حرز الحام أو 
الشاهد منذ حكم فيه أو تحمل الى أن طلب منه الك أو الشهادة جاز ولو لم يتذكر وإلا فلا ء وقيل : اذا تيقن أنه 
خطه ساغ له الحكم والشبادة وان لم يتذكر , والاوسط أعدل المذاهب وهو قول أن يوسف وجمد ورواية عن 
أحمد رجحبها كير من أتباعه » والآول قول مالك ورواية عن أحمد ٠‏ قال اين اهنيد : لم يتعرض الشارح لمقصود 
الياب لآن البخارى استدل على الخط بكتاب النى مِلِمٍ الى الروم ولقائل أن يقول : ان مضمون ٠‏ الكتاب » دعاؤثم 
إلى الاسلام وذلك أمس قد اشتهر لثبوت المعجزة والقطع بصدقه فيا دعا اليه » فلم يلزمهم بمجرد الخط فانه عند 
القائل به إنما يفيد ظنا والاسلام لايكتق فيه بالظن إجماءا فدل على أن العلى حصل بمضمون الخط مقرونا بالتواتر 
السابق على الكتاب » فكان الكتاب كالتذكرة والتوكيد فى الإنذار » مع أن حامل الكتاب قد يحتمل أن يكون اطلع 
على مافيه وأمر يتبليغه . والحق أن العمدة على أمره المعلوم مع قرائن الال المصاحية لحامل الكتاب » ومسألة 
الشبادة على الخط مفروضة فى الاكتفاء بمجرد الخط ء قال : والفرق بين الشبادة على الخط وبين « كتاب القاضى الى : 
القاضى » فى أن القائل بالأول أقل من القائل بالثانى تطرق الاحتتال فى الآول وندوره فى الثانى لبعد احتال اليزوير 
على القاضى ولا سيا حيث تمكن المراجعة » ولذلك شاع العمل به فيا بين القضاة ونوابهم والله أعم 


١‏ -- يسبت مى أب توجب' الرجل القضاء ؟ 


م - وداج “له ضع البإرى 


وقال الحسن” : أذ الله على الحسكام أن لايتذيعوا الموى» ولا شا الئاس » ولا شتروا بآاتى تمن 
قليلا ْم قرأ ل ناداود إنا اناك خليفة فى الأرض » فاح بين" الناس بالق" ولا “تتبع الموى فضلك عن 
بول الله .أن الذين بقارن فز سول أت مم عذابٌ شديد ما انوا 8 الاب 4 . وقرا ل( انا أتزانا 
1 2 ادن ع رمم 0# صا ٍ- : 0 0000 لض الوح 7 6ل 
التوراة فسا هدى ونور مم مها النبيون الذين أَمْدَوا لذن هاد وا وائر با يورت والاحبار عا اس تحذفاوا 
من كتاب الله وكانو! عليه شمّداء » فلا نشوا الناس واخْشون ولا تشقروا بآاتي نا قايلا ؛ ومن لم - بها 
أزل الله فأوائنك م الكافرون) ما استحفظوا : ١-5ٌود‏ عوامن كتاب ان الأية وقرأ لإوداواة وسايان اذ كان 
فى الحراث اذ تفقّت فيه كم "القوم وكتنا لحسكهم' شاهدن » ففرّمناها سليان وكلا آثينا حك وعلا ) خبيد 
سليانة ول يِل داود ء ولولاماذكر الله من أمر هذين لرّأيت أن القضاة هلكواء فانه أثنى على هذا بسام 
عدر هذا باجمماده . وقال مزاحم بن زكر قال لنا لع بن عبد العزيز ؛ هس اذا أخطأ القاضى” منون" شّطة 
كانت فيه وَصمة : أن يكون مما ؛ حَليا » تحفيفا » سَلريا » علا ثولا عن الع 

قوله ( باب متى يستوجب الرجل القضاء ) ؟ أى متى يستحق أن يكون قاضيا . قال 5 على الكر ا بسى صاحب 
الشافمى فى « كتاب آداب القضاء , له : لا أعل بين العلماء من ساف خلافا أن أحق الناس أن يقضى بين المليين من 
بان ؤضله وصدقه وعليه وورعهةء» قارما لكتاب الله ؛ عااا بأكثر أحكامه ؛ عااا إسان رسول الله حافظا لاكثرها 2( 
وكذا أقوال الصحابة »عااا بالوفاق والخلاف وأقوال فقباء النا بعين يعرف الصحيح من السقيم للع قَّ النوازل 
الكتاب فان لم يمد فالسئن فان لم جد عمل ما اتفق عليه الصحاية » فان اختلفوا فا وجده أشبه بالقرآن ثم بالسنة ثم 
بفتوى أكابر الصحابة عمل به ؛ ويكون كثْير المذاكرة مع أهل العلم والمشاورة هم مع فضل وورع » ويكون حافظا 
للسانه وبطنه وؤرجه 3 فهما كلام الخصوم 2 شم لايد أن يكون عاقلا مائلا عن الهوى ثم قال : وهذا وإن 1 تعلم 
أنه ليس على وجه الارض أحد جمع هذه الصذات » ولكن يحب أن يطلب من أهل كل زمان أكابم وأفضليم . 
وقال المباب : لا يكنى فى استحباب القضاء أن يرى نفسه أهلا لذلك بل أن براه الناس أهلا إذلك . وقال ابن حبيب 
عن مالك ١‏ لابد أن يكون القاضى ءالما عاقلا » . قال ابن حبيب ذفان لم يكن علم فعقل وورع » لآنه بالورع يقف 
وبالعقل بأل 6 »وهو اذا طلب العلم وجده وإذا طلب العقل لم يجحده : قالابن العربى : واتفقوا على أنه لاشرط 
أن بكون غنياء والاصل قوله تعالى ( ولم بيؤت سعة من المأل قال ان الله اصطفاه عليكم ) الأية . قال : والقاضى 
لا كون فى م الشرع إلا غنيا لآن غتاه فى بيت المال فاذا مع من بيت المال واحتاج كان تولية من يكون غنيا 
أول من تولية من يكون فقيرا » لاه إصير فى مظنة من «تعرض اتناول مالا بحجوز تناوله قات : وهذا قاله بالنسية 
مايتقوم بأوده » مع العم بأنه لاعصل له #ىء هن بات المالء واتةققوا على اشتراط الذكورية قَّ القاضى إلا عن 


الحديث 9ون ادا 


الحنفية » واستثنوا الحدود » وأطلق ابن جرير » وحجة ال+بور الحديث الصحيح ١‏ ما أفلح قوم ولوا أمورم 
امرأة » وقد تقدم ؛ ولآن القاضى يحتاج الى كال الرأى ورأى المرأة ناقص ولا سما فى حافل الرجال ٠‏ قوله ( وقال 
الحسن ) هو البصرى ٠‏ قوله (أخذ الله على الحكام أن لايتبعوا الهوى ولا يخشدوا الناس ولا يشتروا بآبات الله ثمنا 
قليلاثم قرأ ل ياداود انا جعلناك خليفة فى الأرض - إلى - يوم الحساب 4 #وقرأ ) إنا أتزلنا التوراة ؤنبا هدى ونور 
نال قوله - ومن ل يحكم ما أنزل الله فأولئك م الكافرون ) قلت : رادو دواد قله ررد تذبع 
الموى فيضلك عن سديل الله" 4 وأرادمن آية المائدة بفية ة ماذكر وأطلق على هذه المناهى أمرا إشارة إلى أن النهىعن 
الثىء أمر إضده » فى 8 عن الحوى أمر بالحكم بالحق » وفى النهى عن خشية الناس أمر خشية الله ؛ ومن لازم 
خشية الله الحكم بالحق » وفى النهى عن بيع آياته الأمر باتباع مادات عليه » وانما وصف الأ بالقلة إشارة إلى أنه 
وصف لازم له بالنسبة للدوض فانه أغلى من جميع ماحوته الدنيا . قوله ( بما استحفظوا : استودعوا من كتاب الله 
الآية ) ثبت هذا للمستملى » وهو #فسير أنى عبيدة , قال فى قوله تعالى ( بما استحفظوا من كتاب الله ) أى بم 
استردعوا » استدنظةه 5.ذا استودعته إيأه ٠‏ قوله ( دقر أ ( أى المسن البصرى المذكور و وداود وسلمان اذ 
يحكان فى الحرث الى آخرها » رويناه موصولا فى ه حلية الآولياء لأبى نعيم » من رواية عمد بن ابراهيم الحافظ 
المعروف بكر بع موحدة ومبملة وزن محمد , قال حدثنا سعيد هو ابن سلبان الواسطى <دثنا و العوام هو عمران 
القطان عن قتادة عن الحسن وهو ابن ألى الحسن البصرى فذكره » ومعتى أخذ الله على الحكام عبد الهم . قَولِهِ ( مد 
سلمان وميم داود » ولولاماذكر الله من أمر هذين) يعنى داود وسامان » وقوله ه لرأيت ء فى رواية الكششميى 
ه لرويت أن القضاة هلكوا » يعنى لا تضمنته الآبتان الماضيتان أن من لم يحكم بها أنزل الله كافر » فدخل فى عمومه 
العامد والخطىء , وكذا قوله تعالى 0 ان الذين يضلون عن سبيل الله 4 إتمل العامد والخطىء » فاستدل بالاية 
الأخرى فى وسة الحرث أن الوعيد خاص بالعامد , فأشار الى ذلك بقوله «أفانه أثنى على هذا بعلله » أى بسبب عليه 
أى معر ونه وفهمه وجه الحكم والحكم به » وعذر بفتح الذال المعجمة هذا باجتهاده . وروثنا بعضه فى تفسير أبن أبى 
حاتم وفى الجالسة لآنى بكر الدينورى وف أمالى الصو لى جميعا يزيد يعضوم على أبعض من طريق اد بن سلية عن حميد 
الطو بل قال : دخلنا مع الحسن على إياس إن معاوية حين استقضى قال فبى ياس وقال : با أيا سيد . يعنى الحسن 
البصرى المذكور بقولون : القضاة ملاثة : رجل اجتبد فأخطأ فهو فى النار : 00 0 مع الحوى فهو فى لثارء ؛ 
ورجل اجتهد فاصاب فبو فى ال+جنة فقال الحسن : ان فم قص الله عليك من ب أ لمان مايرد 5 من قال هذا وقرأ 
ئٍُ وداود وسليان اذحكان فوالحرث ‏ الى قوله - شاهدين ) > قال : مد سلمان اه صوابه 0 يدم داود لاطئّه ثم 
قال : أن الله أخذ على الحكام عبدا بأن لايشيروا به ثمنا ولا ا فيه ال حوى ولامخشوا ا له أحدا ثم ثم للا ١‏ ياداود 
انا جعلناك خليفة 4 الى آخر الآية . قلت : والحديث الذى أشار اليه إياس أخرجه أصحاب السئن من حديث بريدة » 
ولكن عندم الثالث قضى بغي عل موقن صدت: طرقة 3 امك ناوه السو ل وتيا أنه اععر فاعكاة 
وسيأقى حكم من اجتهد فاخطأ بعد أبواب » واستدل ببذه القصة على أن للننى أن يتبد فى الاحكام ولا ينتظر نزول 
الوحى ؛ لآن داود عليه السلام على ماورد اجتهد فى المسألة المذكورة قطعا ء لآنه لو كان قضى يها بالوحى ماخص 
الله سلمان يغبمها دونه . وقد اختاف من أجاز النى أن >ت,د هل يوز د الخطأ فى اجتهاده ؟ فاستدل من أجاز 


ذلك .ذه القصة . وقد اتفق الفريقان على أنه لو أخطأ فى اجتهاده لم يقر على الخطأ , وأجاب من مشع الاجتهاد أنه 
ليس فى الآية دليل على أن داود اجتهد ولا 3 ؛ واما ظاهرها أن الواقعة اتفقت فعرضت على داود وسامان 
فقس اسان أن اتدفينه كا 06 بض فا داود بثىء » وبرد على من تمسك بذلك بما ذكره أهل النقل 
فى صورة هذه الواقعة . وقد :ضمن أثر الحسن | اذكور أنهما جميعا حك . وقد تعقب ابن المنير قول الحسن البصرى » 
وم يذم داود بأن فيه نقصا لحق داودء وذلك أن الله تعالى قد قال لا وكلا آتينا حك وعلا ) جمعها فى | 
والعلم » وميز سليان بالغهم » وهو علم خاص زاد على العام بفصل الخصومة . قال : 00 فى الواقعة أن داود 
عبات الحكم , وسامان أرشد الى الصلح ولا يخاو قوله تعالى ل( ١‏ وكلا آتتينا حكما وعليا )أن ن بكون عاما أو فى واقعة 
لحرت شط دوعن التقديرين يكون أثنى على داود فا بالك والعم فلا يكون من قبيل عذر الجتهد اذا أخطأ , 
لآن الخطأ ليس حك ولا علءا واتما هو ظن غير مصيب ١‏ وان كان فى غير الواقعة فلا يكون تعالى أخبر فى هذه 
الواقعة خصوصبها عن داود باصابة ولا خطأ ؛ وغايته أنه أخين بتفهيم سامان ومغهومه لقب والاحتجاج به ضعيف 
فلا يقال فهم,! سلمان دون داود ؛ وائما خص سلمان 00 فسكترب ثم باق “نه قلت + وق تأمل 
فاتقل اق القمة طي له أن الاخقلاف بين الحكين كان ف الأولوبة لا فى العمد والنطأ » ومكون معنى قول المسن 
و حمد سليان أ لموافقته الطريق الارجح ٠ولم‏ يذم داود, لاقتصاره على الطريق الراجح وقد وقع لعمر رضى 
الله عنه م رقع اسلمان » 3 أن بعض الصحاية مات وخلف مالا له تماء وديونا » فأراد أحاب 
الديون بيع المال فى وفاء الدين لهم فاسترضام عمر بأن يخ روا التقاضى حتى يقبضوا ديوثهم من الفاء ويتوفر لأايتام 
المتوفى أصل اال ؛ فاستحسن ذلك من نظره . ولو أن احضوم امتنموا لما منعهم من البيع . وعلى هذا التفصيل 
بمكن تتزيل قصة ة أصصاب الحرث والغنم وألله أعل ٠‏ وتقدم ف أحاديث الانبياء شرح القصة الى وقعت لدأود وسلمان 
فى المرأتين |التين أخذ الذئب ابن إحداهما واختلاف م داود وسلمان فى ذلك ٠‏ وتوجيه 8 داود بما شرب ما 
ذكر هنا فى هذه القصة . ووقعت لما قصة ثااثة فى التذرقة بين الشوود فى قصة المرأة التى اتهمت بأنها تحمل على نفسها 
فشهد عليها أريعة بذلك ء فاص داود برجا » فعمد سلمان وهو غلام فصور مثل قصتها بين الغلمان ثم فرق بين 
الشبود وامتحتهم فتخالفوا فدرأ عنها » ووقعت لا رابعة فى قصة المرأة الى صب ف ديرها ماء البرض وهى نائمة ‏ 
وقيل إنها زنت فاص داود برجمبا » فقال سلمان : يشوى ذلك الماء فان اجتمع فهو بيض وإلا فهو منى» فشوى 
فاجتمع . وأخرج عبد الرزاق إسند يح عن مسروق قال : كان حرثهم عنيا نفشت فيه الم أى رعت ليلا ء 
فقضى داود بالغ لم » فروا على سليان فاخيروه الخبر فقال سلمان : لاء ولسكن أقضى بيهم أن يأخذوا الغنم 
فيكون لهم لبنها وصوفبا ومنفعءتها ويقوم هؤلاء على حرثهم » حتى إذا عاد يم كان ردوا عليهم غنمبم . وأخرجه 
الطبرى من وجه آخر لين فقال: فيه عن مسروق عن ابن مسعود وأخرجه ابن مردويه والبييق من وجه آخر عن 
ابن مسءود وسئده حسن » وعن معمر عن قتادة : قضى داود أن بأخذو | الخنى » فغهمها الله سلمان فقال : خذوا الخنم 
فلك ماخرج من رسلبا وأولادها وصوفبا الى الحول. وأخرج عبد بن يد من طريق أبن أبى نجيح عن مجاهد 
قال : أعطام داود رقاب الغنم بالهجرث 8 سلمان بحرة الخنم وألبائها لآمل الحرث وعلييم رعابتها ويحرث لهم 
أهل الغنم سىس حى يكون كبيئة يوم أكرء ثم يدفع لآهله ويأخذون غنمهم ٠‏ وأخرج الطرى القدة من طريق على بن 


الحديث مان ١.4‏ 
زيد عن خليفة عن ابن عباس نحوه » ومن طريق قتادة قال : ذكر لنا فذكر نوه . ومن طريق العوفى عن عطية 
عن ابن عباس ولكن قال فيها : قال سلمان إن الحرث لا ين على صاحبه ما بخرج منه كل عام » فله من صاحب الفنم 
أن يسع من أولادما وصوفها حتى دستوفى من حيرئة » فقال داود : د أصبت وأخرج ابن مدويه مرن. طريق 
الحسن عن الآحنف بن قيس نحو الآول . قال ابن التين : قيل علم سلمان أن قمة ما أفسدت الذم مثل ما يصير الهم 
من لينها وصوفها . وقال أيضاً : ورد قصة ناقة لإراء الى أؤسدت فى حائط أن التى َلثم قضى أن على أهل 
الموائط حفظها بالبار , وان اإذى أفسدت المواثى بالايل ضمانه على أهلبا أى ضمان قيمته » هذا خلاف شرع سامان 
قال : فلى تراضيا بالدفع د عن قيمة ما أفسدت فال مثمبور أنه لاوز حتى يعرفا الغيمة» قات : ورواية العوفى ان 
كانت فوظة ترفع الإشكال وإلا فالجواب مانقل ابن التين أولاء ولا يكون بين الشرعين عنالفة . قولْهِ ( وقال 
ماحم ) يضم اليم وتخفيف الزاى وبعد الآلف حاء مهملة ( ابن زفر ) بزاى وفاء وزن عمر . هو الكوق ١‏ ويقال 
مزاحم بن أبى ماحم ثقة أخرج له مسل ٠‏ قوله ( قال لنا عر بن عبد العزيز ) أى الخليفة المشهور العادل . قَوله (خس 
إذا أخطأ القاضى منبن خطة) بضم الخاء المءجمة وتشديد الطاء» كذا لآنى ذر عن غير الكشممنى » وله عنه م خصلة » 
بفتحأوله وسكون الصاد المبملة» وكذا فى رواية الباقين وما بمعنى ٠‏ قوله (وصة) بفتح الواو وسكون الضاد المبملة 
أى عيبا ٠‏ قوله ( أن يكون ) تفسير لحال القاضى المذكور . قَولِه ( فبما ) بفتح الفاء وكسر الهاء وهر من صيغ 
المبالغة » ويحوز تسكين الهاء أأيضا » ووقع فى رواية المستملى « فقبها » والآول أولى لان خصلة الفقه داخلة فى 
خصلة العم وهى مذكورة بعد . قوله ( حلما ) أى يغضى على من يؤذيه ولا يبادر الى الانتقام ولا ينافى ذلك قوله 
بعد ذلك , صليبا » لآن الآول فى حق نفسه والثانى فى حق غيره ٠‏ قوله ( عفيفا ) أى يعف عن الحرام فانه اذا كان 
عالما ولم يكن عفيفا كان ضرره أشد من ضرر الجاهل . وَولهِ ( صليبا ) بصاد مبملة وباء موحدة من الصلابة 
بوزن عظيم » أى قويا شديدا يقف عند الحق ولا بميل مع الهوى » ويستخاص حت الحق من المبطل ولا يحابيه 
قوله ( عالما سئولا عن العام ) هى خصاة واحدة أى يكون مع مايستحضره من العلم مذاكرا له غيره » لاحتتال أن 
بظبر له ماهو أقوى ما عنده . وهذا الآثر وصله سعيد ن منصور ف السئن عن عباد بن عباد وحمد بن سعد فى 
الطبقات عن عفان كلاعما قال , حدثنا مزاحم بن زفر قال قدمنا على عمر بن عبد العزيز فى خلافته وفد من أهل 
الكوفة » فسألنا عن بلادنا وقاضينا وأسه»ء وقال: خمس إذا أخطأ » ورواه يحى بن سعيد الآانصارى عن عمر بن 
عبد العزيز بافظ آخر أخر جه أيضاً يمد بن سعد فى الطبقات عن مد بن عبد لله الأسدى هو أحمد الزبيرى عن 
سفيان هو الثورى عن يحى بن سعيد عن عمر بن عبد العزيز قال : لايفبغى للقاضى أن يكون قاضيا حتى يكون فيه 
خمس خصال : عفيف » حاير » عالم بما كان قبله» يستشير ذوى الرأى » لايبالى بعلامة الناس » وجاء فى استحباب 
الاستشارة أثار جياد . وأخرج يعقوب بن سفيان بسند جيد عن الشعى قال : من سره أن يأخذ بالوثيقة من 
القضاء فليأخذ بقضاء عير ء فانه كان يستشير ١‏ 


- يإسسيسب ررزق الام والماملين عايها . ركان شيج القاضى أذ على القضاء أجر 


وقالت عائشة” : يأكل الواصية بقدار عمالته » وأ كل أبو بكر و عمر 


أها ١‏ 5 0 1 كان الاحكام 


؟اكزيها _ مرش أو الكان أخير ا وعوت 6 ن الزهرى” أخر كْ 5 عاقب , 0 2 ابن 8 0 نَ 
حو رظب بن عود المرى أخير ه” ١‏ أن عيبل د أن بن الكمدى” أخيره” أنه ورم" اع فى خلافتو ذقال له ع ام 
1 أحذاق* أنك” تلى من أعال الفاس أعالة 3 اذا أعطيت” الئ اله كرهتها 01 فقات” : إلى ( ذقال ع : م الى 
ذلك ؟ قات" : إن لى أفراسا وأعبدا وأنا مخير » وأريد أن تسكون على صَدقَد على السلدين . قال عمرٌ : 
لاتفءل"» الى كنت" أردت الذى أردت » فكان رول ان يللم يمطينى المطاء تأذول : أعطد أفقر اليه مى » 
حتى أعطانى مره مالا فقلت” : أعطه أذفر اليه منى » فقال النى يلكو : حدم فتمولة وتصدق' به» فا جاءك عن 
هذا امال وأنت> غير شرف ولا سائل ‏ لخذاء ؛ وإلا فلا “تتبعه كه 

ع#كلب؟ سه وعن الزعري قال حلم ى سال بن ع عيكل الَّ أن عبد الله 0 غهر آل ( سمومت هر يقول :كان 
البى #0 يعطينى المطاء فأفول : أعطه أفقن اليه منى » «ى أعطالى مرة مالا فقات : أعطهٍ من هو د أقر اليه 
مى ء فقال النى وُه : خذه فتدوله و تصدق' به ء فيا جاءكَ مِن هذا الال وأنت” غير مشرف ولاسائل ذه 
ومالا فلا تذيئه فتك » 

قوله ( با برزق الام والعاماين عليها ( هو من [ إضافة المصدر إلى المفعول » والرزق مايرتيه الإمام من بدت 

المال أن بوم عمصاح المسلمين وقال المطرزى : الرزق م مخرجه الإمام كل شبر الم رتزقة هن يبت المال 04 والعطاء 
مايخرجه كل عام ويحتمل أن يكون قوله , والعاملين علييا ء عطفا على الحام أى ورزق العاملين عليها أى على 
الحكومات » ويحتمل أن يكون أورد اجلة على الحكابة يريد الاستدلال على جواز أخذ الرزق بآية الصدقات وم 
من جملة المستحقين لما لعطفهم على الفقزاء والمساكين بعد قوله ١‏ إنما الصدقات ‏ قال الطبرى : ذهب .المهور الى 
جواز أخين القاضى الاجر ٠‏ ة على 0 !ْ سكونه رشذله الم عن الفياغ عصالحه 04 غير أن طائفة من السداف كر هت 
ذلك وم عر موم مع ذلك ٠‏ وقال أ على الكرا يسى : للا بأس للقاخى أن بأخذ الرزق على القضاء عند أهمل العام 
قاطية من الصحا 3 ومن بعدثم »وهو قول ؤقباء الامصار لا عم ينها اختلافا » وقد كره ذلك قوم منوم د 
ولاأعلم أحدا منهم حرمه . وقال الاب : وجه الكراهة أنه فى الآصل مول على الاحتساب لقوله تعالى امبيه 
0 قل لا أسألم عليه أجر 4 فأرادوا أن بحرى الامر فيه على الاصل الذى وضعه الله لنبيه » و لملا يدخل فيه من 
لأرستقه فيتحيل على أموال نان . وقال غيره 0 : أخن اأرزق على القضاء اذا كانت جبه ة اللاخذ من الحلال جائزا 
إجماءا » ومن ترك نما تركه تورعا ء وأما إذا كانت هناك شءة فالاولى التّرك جزما » ويحرم إذا كان المال يؤخذ 
أبيت المال من غير وجبه » واختلف اذا كان الغالب حراما : وأما. من غيب بيع امال ففى جوان الآخذ مم 
المتحا كين خللاف »؛ ومن أجازه شرط ل و ود جر القول بالجواز إلى إلغاء الشروط 34 وفشا 
ذلك فى هذه الاعصار بحيث تعذر إزا والله المستعان ٠‏ قوله ( وكان شري القاضى يأخذ على القضاء أجراً ) 


5 حرج إن اخارت بن قيس التقدى الكوفى قاضي الكرفة » ولاه عمر كم قضى ى من بعده بالكوفة دمراً طويلا ؛ 


الحديث مام - 54ل ْ ١6‏ 


وله مع عل" اخبار فى ذلك . وهو ثقة ضرم أدرك الجاهلية والاسلام . ويقال إن له صمية » مات قيل العانين وقد 
جاوز المائة . وهذا الآثر وصله عبد الرزاق وسعيد بن منصور من طريق جالد عن الشعى بافظ «١‏ كان مسروق 
لا بأخذ على القضاء أجراً » وكان شرجح يأخذ» ٠‏ قوله ( وقالت عائشة بأكل الوصى بقدر عمالته ) قلت : وصله ابن 
أ شيبة من طر يق هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة فى قوله تعالى هر ومن كان فقيراً فليأكل بالمعروف © قالت 
أنزل الله ذلك فى والى مال اليتيم يقوم عليه ما يصلحه ان كان حتاجا أن يأكل منه . قوله ( وأكل أبو بكر وسمر ) 
أما أثر أنى يكز فوصله أبو بكر بن ألى شيبة من طريق ابن 5 أب عن عروة عن عائشة قالت « لما استخلف أبو 
بكر قال : قد عِلم قوى أن حرفت لم تكن تعجر عن مؤنة أهل » وقد شغلت بأمى المليين » الحديث وفيه قصة حمر 
وقد أسنده البخارى فى البيوع من هذا الوجه ؛ وبقيته « فسيأكل [ل ألى بكر من هذا المال ويحترف للسدين 
فيه , وفيه م أن عمر لما ولى أكل هو وأهله من المال؛ واحّرف فى مال نفسه». وأما أثر عمر فوصله أبن ألى 
شيبة وان سعد من طريق حارثة بن مضرب فيضم ايم وفتح الضاد المعجمة وتشديد الراء بعدها موحدة قال : قال 
عير , الى أنزلت نفسى من مال الله منزلة قيم اليم » إن استغنيت غنه تركت وان افتقرت اليه أكلت بالمعروف » 
وسئده ديح . وأخرج الكرايسى بسند صميح عن الاحدفث قال , كنا يباب عمر ‏ فذكر قصة وفيها - فقال حمر : 
أنا أخيك ما أستحل : ما أحج عليه وأعتمر » وجل الشتاء والقيظ » وقوتى وقوت عيالى كرجل من قريش ليس 
بأعلام ولا أسفليم » ورخص الشافعى وأكثر أهل العم وعن أحمد : لابعجبنى » وان كان فبقدر عمله مثل ولى 
اليتيم واتفقوا على أنه لاوز الاستئجار عليه . قوله ( ابن أخت ثمر ) يفتم النون وكدر اليم بعدها راء » هو 
الصحانى المشوور » تقدم ذكره موا من أقرها فى الحدود»ء وأدرك من زمان النى عله مدت دكين و حفظ عله » 
وهو من أواخر الصحابة موتا» وآخر من مات منوم بالمدينة » وقيل مود بن الربيع » وقبل مود بن لبيد ٠‏ قو[ه 
( ان حويطب إن عبد العزى ) أى ابن أنى قيس بن عبد شمس القرشى العامرى . كان من أعيان قريش ٠‏ وأسم ف 
الفتح » وكان حميد الاسلام وكانت وفاته بالمدينة سنة أربع وخمسين مر الحجرة وهو ابن مائة وعشرين سنة ؛ 
وهو من أطاق عليه أنه عاش ستين فى الجاهلية وستين فى الاسلام تجوزا » ولا يتم ذلك تحقيقا لآنه إن أريد بزمان 
الاسلام أول البدئة فيكون عاش فيها سبعا وستين ؛ أو الهجرة فيكون عاش فيه أريعا وخمسين » أو زمن اسلامة 
هو فيكون ستا وأربعن » والآول أقرب إلى الاطلاق على طريقة جبر الكسر تارة وإلغائه أخرى ٠‏ قوله ( أن 
عبد الله بن السعدى ) هو عبد الله بن وقدان بن عبد شمس » ويقال اسم أبيه عر ووقدان جده , ويقال قدامة بد 


ن عام » وهو أيضاً من ينى عاص بن لؤى من 


وقدان ؛ وعيد مس هر ابن عبدود بن نصر بن مالك بن حسل 
قريش ء وائما قيل له ابن السعدى لآن أباه كان مسترضعا فى بنى سعد « ومات عيد الله بالمدينة سئة سبع وخمسين 
بعد حو يطب الراوى عنه بثلاث سنين » ويقال بل مات فى خلافة عبر والآول أقوى » و ليس له فى البخارى إلا 
هذا الحديث الواحد ووقع عند مسلم فى رواية الليث عن بكير بن الأشج عن بسر بن سعيد عن ابن الساعدى ٠‏ 
وخالفه عرو بن الحارث عن بكير فقاله عن ابن السعدى» وهو المحفوظ . تذبيه : أخرج مسلم أيضاً هذا 
الحديث من طريق عرو بن الحارث عن الزهرى عن السائب بن يزيد عن عبد الله بن السعدى عن عمر » فلم »سق 


لفغله بل أحال على سياق رواية سالم بن عيد ألله بر. عمر عن أنيه 3 وسقط من السئد حويطب بن عبد 


١6‏ 4 كمتاب الاحكام 


لتك ااا لا 19010 
العزى بين السائب وابن السعدى ء ودثم المزى فى « الأطراف » تبعا لخلف فأثبت حويطب بن عبد العزى فى 
السند فى رواية: مسلم » وزعم أنه وقع فى روايته « ابن الساعدى , بزيادة ألف , وليس ذلك فى ثىء من 
فسخ صورح مسلم لا اثبات ريطب ولا الآلف فى الساعدى ؛ وقد نبه على سقوط حويطب من سند مس 
أبو على الجيانى والمازرى وعياض وغيدثم «أولكنه ثابت فى رواية عحرو بن الحارث فى غير كتاب مس 6 
أخرجه أبو نعم فى المستخرج » ووقع عند ابن خزيمة من طريق سلامة عن عقيل عن ابن شباب ه حدثنى السائب 
أن حويطيا أخبره أن عبد الله بن سعد بن ألى سرح أخبره » فذكره » وهر دهم من سلامة قاله الرهاوى . قَولِه 
( أنه قدم على عمر فى خلافته فقال له عمر : 1 أحدث ) عنم أوله وفتح المهملة وتشديد الدال . قوله ( أنك تلى من 
أعمال الناس ) أى الولانات من إمرة أو قضاء ؛ ووقع فى رواية بسر بن سعيد عند مسام , استعملنى عبر على 
الصدقة , فعين الولارة ٠‏ قوله ( المالة ) يضم المبملة وتخفيف المم أىْ أجرة الفمل »:وأما العمالة بفتح العين فبى نفس 
العمل . قله ( ماتريد الى ذلك ) أى ماغاية قصدك بهذا الرد . وقد فسره بقوله , وأريد أن نكون عبالتى صدقة 
على المسلدين » ٠‏ قوله ( فقات : ان لى أفراسا ) بغاء ومبملة جمع فرس ٠‏ قوله ( وأعبدا ) للاكثر يضم الموحدة » 
وللكشمينى مثناة بدل الموحدة جمع عتيد وهو المال المدخر » وقد تقدم تفسيره فى م كتاب الزكاة ». ووقع عند 
ابن حبان فى صميحه من طريق قبيصة بن ذؤؤيب أن عبر أعطى ابن السعدى ألف دينار » فذكر بقية الحديث نحو 
الذى هنا » ورويناه فى الجزء الثااث من ٠‏ فوائد أنى بكر النيسابورى , الريادات من ظريق عطاء الخراسائى عن 
عبد الله بن السعدى قال ء قدمت على عبر فارسل الى ألف دينار » فرددتها وقات أنا ءنها غنى » فذكره أيضاً بنحوه» 
واستفيد منه قدر العالة المذكورة ٠‏ قوله ( فانى كنت أردت الذى أردت ) بالفت على الخطاب. قله ( يعطينى 
العطاء ) أى المال الذى يقسمه الإمام فى المصالح ؛ ووقع فى رواية بسر بن سعيد عند مسلٍ , فانى عملت على عبد 
رسو الله مَل فعمانى بتشديد اميم أى أعطانى أجرة عبل فقات مثل قولك . . قوله ( فاقول أعطه أفقر اليه منى ) فى 
رواية سالم « فاقول يا رسول الله » والباق سواء . قال الكرمافى : جاز الفصل بين أفعل التفضيل وبين كللة , من , 
لآن الفاصل ليس أجنبياً بل هو أاصق به من الصلة لآنه يحتاج اليه حسب جوهر الافظ , والصلة تاج الها حسب 
الصيخة ٠‏ قوله ( فقال النى ينه : خذه فؤتموله وتصدق به ) فى دواية سألم بن عبد ألله م أو تصدق به ٠‏ بلفظط دأو 
بدل الواو » وهو أمى إرشاد على الصحيح . قال ابن إطال : أشار يِه على عمر بالأفضل » لأنه وان كان مأجورا 
بايثاره لعطائه عن ننسه من هو أفقر اليه منه فان أخذه للعطاء ومباشرته للصدقة بنفسه أعظم لأجره » وهذا يدل 
على عظيم فضل الصدقة بعد القول ا فى النفوس من الشمح على المال . قَولهِ ( غيد مشرف ) بضم أوله وسكورف 
المعجمة وكسر الراء بعدها فاء أى متطلع اليه » يقال أشرف الشىء علاه » وقد تقدم بيانه فى , كتاب الركة » فى 
د باب من أعطاء الله شيا من غير مسألة, ٠‏ قوله ( ولا سائل ) أى طالب ٠‏ قال النووى : فيه النهى عن السؤال» 
وقد اتفق العلماء على النمى عنه لذير الضرورة » واختلف فى مساًاة القادر على الكسب والاصح التحريم » وقيل 
باح ثلاث شروط : أن لا يذل نفسه ء ولا يلح فى السؤال » ولا يؤذى المسئول» فان فقد شرط من هذه الشروط 
فبى حرام بالاتفاق ٠‏ قوله ( نخذه والا فلا تتبعه نفسك ) أى إن لم بحىء اليك فلا تطلبه بل اتركه وليس المراد منعه 
من الايثار » بل لآن أخذه ثم مباشرته الصدقة بنفسه أعظم لآجره يا تقدم , قال النووى : في هذا الحديث منقبة 


الحديث رن - 4د رن ١6+ | ٠ ٠‏ 


لعمر وديان فضله وزهدء وإيثاره . قلت : وكذا لان السمدى ققد طابق فدله قدل عبر سواء ؛ وفى سند الزهرى 
عن السائب أربعة من الص-اية فى نسق السائب وو بطب وان الدعدى وعيرء وقد أثرت الى ذلك فى الياب 
المذكور من « كتاب الزكاة » وذكرت ان ملا أخرجه من طريق عمرو بن الحارث عن الزهرى» وأوم كلام 
المزى فى « الاطراف ؛ أن رواية شعيب وعمرو بن الحارث متفةتان » وليس كذلك فان <دو يطب بن عبد العرى 
سقط من رواية عمرو بن الحارث عند مسل » وقد وقدت الاقارضة اسل والبخارى فى هذين الحديثين الرباعيين » 
فاورد مس الرباعى الذى فى سندء أربع نسوة بام الأربع » وأورده البخارى بنقصان واحدة م تقدم فى أوائل 
ه كتاب الذتن » وأورد البخارى الرباعى الذى نى سئده أربعة رجال بتام الأربعة » وأورده مسل بنقصان رجل » 
وهذا من لطائت ما اتفى . وقد وافن شعميبا على زيادة دو رطب ف السئد الريدى عند النسائى وسفيان بن عبينة 
عنده ومعمر عند الود فى مسنده ثلاثهم عن الزهرى » وقد جزم النسائى وأبو على بن السكن بأن السائب لم 
يسمعه من أبن ااسعدى » قال الذووى : روينا عن الحافظ عبد القادر الرهاوى فى حكتايه الرباعيات أن الزبيدى 
وشعيب بن حمزة وعقيل بن غالد ويونس بن يزيد وسمرو بن الحارث رووه عن الزهرى بذكر <ويطب ١‏ ثم ذكر 
طرقبم بأسانيد مطولة . قال : ورءاه الاممان بن راشد عن الرهرى فأ..قط ذكر <ويطب » واختلف على معمر 
فرواه ابن المارك عنه كالنهمان » ورواه سفيان بن عيينة وهومى بن أعين عنه كالجاعة ؛ ورواه عرد الرزاق عن 
معمر فأسقط اثنين جعله عن السائب عن عمر ؛ قال : والصحيح الآول . قلت : ومقتضاه أن يكون سقوط 
حوإطب من رواية مسلء وها منه أو من شيخه » وإلا فذكره ثابت من رواية غيره م تقدم والله أعام .وقد 
نظم بعضهم السند المذكور فى بيتين فقال : 
وفى المالة اسناد بأربيعة هن الصحابة فيه عنهى, ظيرا 
السائب بن يزيد عن حويطب عي د الله حدثه بذاك عن عمرا 

قوله ( وعن الزهرى قال حدثتى مالم ) هو موصول بالسند المذكور أولا إلى الزهرى » وقد أخرج النسائى ' 
عن تمرو بن منصور عن أن العان شيخ البخارى فيه الحديثين ااذكورين بالسندين المذكورين الى عمر ء وأما 
مسلم فإنه لما أخرجه من طريق يونس عن ابن شباب ساقه على رواية سالم عن أبيه ثم عقبه برواية ابن شباب عن 
السائب بن يزيد فقال مثل ذلك » ولس بين السياقين تفاوت إلا فى قصة أبن السعدى عن عبر فلم يسقها مسلم وإلا 
ما بينته ؛ وزاد سام دفن أجل ذلك كآن ابن عبر لا يسأل أحداً شيئاً ولا بزدشيئًا أعطيه قلت : وهذا بعمومه ظاهر 
فأنه كان لابرد مافيه شبية » وقد ثبت أنه كان يقيل هدايا الختار بن ألى عبيد الثق وهو أخو صفية زوج ابن عمر 
بنت ألى عبيد » وكان الختار غلب على الكوفة وطرد عمال عبد الله بن الزبير وأقام أميرا علها مدة فى غير طاعة 
خليفة وتصرف فيا يتحصل منها من المال على مايراه » ومع ذلك فكان ابن عبر قبل هداياه وكان مستنده أن له. 
حقا فى بيت اال فلا ِضره على أى كيفية وصل اليه » أو كان يرى أن التبعة فى ذلك على الأخذ الآولء أو أن ' 
اللعطى المذكور مالا آخر فى اججملة وحقا مافى المال المذحكور ء فلا لم تمي وأعطاه له عن طيب نفس دخل فى 
عموم قوله و ما أبَاك من هذا المال من غير سؤال ولا استش راف نفذه , فرأى أنه لانستثى من ذلك إلا ماعله 


م ٠١‏ ج ”99 ه فتح البارى 


٠ 000١6‏ عو كتاب الاحكام 


حراما #ضا قال الطيرى : فى حديث عير الدليل الواضح على أن لمن شغل بشىء من أعمال المسلءين أخذ الرزق على 
عله ذلك كلولاة والقضاة وجباة البقء وعمال الصدقة وشيههم » لإعطاء رسول الله بلع عمر العالة على عبله . وذكر 
ابن المنذر أن زيد بن ثابت كان يأخذ الاجر على القضاء . واحتج أبو عبيد فى جواز ذلك با فرض الله للعاملين 
على الصدقة وجعل لهم منها حا لقيامهم وسعهم فيها » وح الطبرى عن العلاء هل الأمى فى قوله فى هذا الحديث 
ه خذه وتموله » لاوجوب أو للندب » ثالثها ان كانت العطية من الساطان فبى حرام أو مكروهة أو مباحة » وان 
كانت من غيره فستحبة . قال الذووى : والصحيح أنه إن غلب الحرام حرمت » وكذا ان كان مع عدم الاستحقاق 
وان لم يغلب الحرام وكان الاخذ مستحقا فيباح » وقيل يندب فى عطية السلطان دون غيره والله أعل . وقال ابن 
المنذر : وحديث ابن السعدى حجة فى جواز أرزاق القضاة من وجوهبا . وقال ابن بطال : فى الحديث أن أخذ 
ماجاء من امال عن غير سال أفضل من ترك لآنه يقح فى إضاءة المال : وقد ثبت النهى عن ذلك . وتعقيه ابن 
المنين بانه ايس من الاضاءة فى ثىء لآن الإضاعة التبذير بغير وجه كيح , وأما الترك توفيرا على المعطى تنزيها عن 
الدنيا وتحرجا أن لا يكون تاتما بالوظيفة على وجبها فليس من الإضاعة . ثم قال : والوجه فى تعليل الأفضلية أن 
الأخذ أعون فى العمل وألزم للنصيحة من التارك » لأنه إن ل يأخذ كان عند نفسه متطوعا بالعمل فقد لايد" جد" 
من أخذ ركونا إلى أنه غير ملتزم بخلاف الذى يأخذ فاته يكون مستشعراً بأن العمل واجب عليه فيجد” جد" فيها 
وقال ابن التين : وفى هذا الحديث كراهة أخذ الرزق على القضاء مع الاستغناء وان المال طيبا » كذا قال : قال وفيه 
جواز الصدقة بما لم يقيض إذا كان المتصدق واجبا ء ولكن قوله , خذه فتموله وتصدق به يدل على أن 
التصدق به انما يكون بعد القدض ء لآن المال إذا ملك الانسان وتصدق به طيبة به نفسه كان أفضل من تصدقه 
به قبل قيضم , لآن الذى بحصل بيده هو أحرص عليه مما لم بدخل فى بده » فان استوت عند أحد الحالان فرتبته 
أعلى » ولذلك أمره بأخذه وبين له جواز وله إن أحب أو التصدق بهء قال : وذهب بءض الصوفية إلى أن المال 
إذا جاء بغير سؤال فلم يقبله فان الراد له يعاقب بحرمان العطاء . وقال القرطى فى « انهم » فيه ذم التطلع الى ما فى 
أبدى الاغنياء والتشوف الى فضوله وأخذه منهم » وهى حالة مذمومة تدل على شدة الرغبة فى الدنيا والركون الى 
التوسع فيها » فنهى الشارع عن الاخذ على هذه الصورة المذمومة قعا للنفس وغفاافة لها فى هواها انتهى . و تقدمت 
سائر مباحثه وفوائده فى الاب المذكور من « كاب الركاة , ولله الجد 
- سيب نك قد ولامنَ فى السجد . ولاعن 7 6 مغبر النى ا وقضى' ري 
والشمئْ ونحى بن يعمر فى المسجد . ود مروان” على زيل بن ثابتر بالبين عند المذمر » وكان الهسن وزرارة 
ان أوفى يقضيان فى الرحبة خارجا من الجد ظ 
مالا مِرَشث) على بن عبد الله حدثنا سفيان قال ال هرى « عن سهل بن سعد قال : شهدت" المتلاعنينٍ 
وأنا أبن" اخمس 0 سنة وفؤءق بينهما » 


> مرش محبى حدثنا عبده الرز”اق أخيرنا أبن جرريح أخبرفى ابن شهاب عن « سمل أخى مي ساعدة 


الحديث هري - ددرن ١‏ 


أن" رجلا من الأنصار جاء إلى الني َي فقال ١:‏ أرأيت” ردلا وحد مم أم رأنو رحدل تله ؟ فتلاءنا فى السحد 
وَأنا شاهد 0 


قله ( باب من قضى ولاعن فى المسجد ) الظرف ٠‏ يلق لاسر من تنازع الفعلين » وحتمل أن يتعاق 
بقضى لدخول ١‏ لاعن ء فيه فانه من عطف الخاص على العام » ومعق 0 ورولاءن, حم بايقاع التلاعن بين 
الروجين فهو مهاز ء ولا يشترط أن باشر تلقينهما ذلك بنفسه ٠‏ قوله ) ' ولاءن عبر عند مدن الذى ويه مم هذا أباغ 
فى القسك به على جواز الاعان فى المسجد » و إنما خص عير المير لآنه كان يرى التحليف عند الام ف التخليظ 
زورة ق اتناف عنده حديث جار ١‏ لا تحلف عند مثنيرى , الحديث » ويؤخذ منه التغليظ فى الايمان بالكان 2 
وقاسوا عليه الزمان : وائما كان كذلك مع أن انحلوف به عظيم لآن للمعظم الذى يشاهده الحالف تأثير! فى التوق 
عن السكذب . قَولْهِ ( وقضى مروان على زيد بن ثابت يتانب )ذ رواية الكشمين ٠‏ على المثذر » وهذا 
طرف من أثر مضى فى , كتاب الشهادات » وذكرت هناك من وصلهء وهو ف المرطأ ولفظه , على المذبرء 6 فى 
رواية الكشمينى . قوإه ( وقضى شريح والشعى ويحى بن يعمر فى المسجد) أما أثر شرح فوصله ابن ألى شيبة وحمد 
ابن سعد من طريق اسماعيل بن ألى خالد قال م رأ ت شريحا يقضى فى المسجد وعليه برفس خز ء وال عبد الرزاق 
انا هت عن الك بن عتيبة أنه رأى شريحا يقضى ل اده » رادا اذ الف فورض عبد عه انون 
الخروى فى جامع سفيان » من طريق عيد الله بن شبرمة « رأيت ا وديا فى قرية فى المسجد , وكذا 
أخرجه عيد الرزاق عن سفيان . وأما أثر يحى بن يعمر فوصله انا أبى شيبة من رواية عيد الرحمن بن قيس قال 
ورأيت يى بن يعمر شَضى فى المسجد » وأخرج الكرا بسى فى «١‏ أديك القضامء من طريق ألى الزناد قال, حكان 
سعد بن ابراهيم وأبو بكر بن تسل بن عمرو بن < زم وابنه وه بن صفوان ومتمد بن مصعب ون قترحييل 
يقضون فى مسجد رسول الله يلم » وذكر ذلك جماعة آخرون ٠‏ قوله ( وكان الحسن وزرارة بن أوفى يقضيان فى 
الرحبة خارجا من المسجد ) الرحبة بفتح الراء والحاء المهملة بعدها موحدة هى بناء يكون أمام باب المسجد غيد 
منفصل عنه » هذه رحبة المسجد » ووقع فها الاتلاف » والراجح أن لها - المسجد فيصح فيا الاعتكاف 
وكل ما إشترط له المسجد » فان كانت الرحبة منفصلة فليس لا <م المسجد . وأما الرحية بسكون الحاء فهى مديئة 
مشرورة . والذى ,ظبر من بموع هذه الأثار أن المراد بالرحية هنا الرحية المأسوية للسجد » فقد أخرج ج ابن ألى 
شيية من طر يق المثى بن سعيد قال« رأيت الحسن وزرارة ةين أوقى شضيان فى المسجد »وأخرج ع:الكزاسى :فق َث ِ 
أقعاء يخ اع ان حمق وذدادة وإياس بن معاوية كانوا إذا دخلوا المسجد للقضاء ملوآ ركمتين قبل أن , 
بجحاسوا . ثم ذ ثم ذكر حديث سبل بن سعد فى قصة المتلاعذين ختصرا من طريقين 
أبن عييئة 57 الزهرى « عن سهل بن سعد فذكره يختصر! ولفظه ه ٠‏ لدت 
نه فرق لزيا وقد أخريطة فى كتان اللنا مار لاا تعدا عد ةلم 111 


: إحداهما هن ردداية سفيان وهو 


0 و أن خم خس عشرة 
من وداة بن جريح أغيرنى 
د ب وهر الزهرى فذكره ختصراً أيضاً وانظه, أن وعزلو من الانطار جاء 2 فذكره المقوله 0 أبقتله فتلاعنا 


7 ا . 
مطولا ور حه هناك أيضا . قال أبن بطال استحب القعداء 6 المسساجد طائفة 2 وقال مالك 


د ١‏ 46 - كتاب الاحكام 


١‏ هو الأمر القديم » لآنه يصل الى القاضى فيه المرأة والشيف . واذا حكان ق. منزله م يصل اليه الناس لامكان 
الاحتجاب قال : ويه قال أ حمد وإحمق : وكرهت ذلك طائفة ؛ وكتب عر بن عبد العزيز الى القاسم بن عبد الرحمن 
أن لاتقضى ف المسجد فانه يأتيك الحائض والمشرك . وقال الشافعى : أحب إلى أن يقضى فى غير المسجد لذلك . 
وقال الكرا بيسى : كره يعضوم السك فى المسجد من أجل أنه قد يكون الحم بين مسم ومشرك فيدخل المشرك 
المسجد » قال : ودخول المشرك المسجد مكروه » ولكن الحم ينهم لم يزل من صفيع السلف فى مسجد رسول الله 
له وغيده . ثم ساق فى ذلك [ ثارا كثيرة . قال ابن بطال : وحديث سبل بن سعد حجة للجواز . وان كان اللاولى 
صيانة المسجد . وقد قال مالك : كان من مطذى يحاسون فى رحاب المسجد إما فى موضع الجنائز وإما فى رحية دار 
مروان » قال : وانى لاستحب ذلك فى الامسار ليصل اليه الييودى والنصرانى والحائض والضعيف ؛ وهو أقرب 
الى التواضع وقال ابن المنيد لرحبة المسجد حكم الم جد إلا إن كانت منفصلة عنه والذى يظبر أنها كانت منفصلة عنه » 
ويمكن أن يكون جاوس القاضى فى الرحبة الماصلة رقيام الخسوم غارب عها أو فى الرحية المتصلة » وكأن التابمى 
المذكور يرك أن الرحبة لاتمطئ حم الممجد ولو اتصلت بالمسبود . وهو خلاف مشبورء ققد وقع للشافمية فى 
م رحبة المسجد اختلاف ف التعريف مع اتفاقهم على حمة صلاة من فى الرحبة المنصاة بالم.جد بصلاة من فى المسجد 
قال دالفرقا بين شرم واإزحية أن لكل ساعد عورها و الى انكل مه نامسد النية. كرن أنأيه 
قطعة من اليقءة هى الرحبة وهى الى لا 3 المسجد , والحريم مهو الذى حيط هذه الرحية وبالمسجد » وان كان 
سور المسجد محيطأ يجميع البقءة فبو مسجد بلا وحبة ولسكن له حريم كالدور انتهى ملخصا . وسكت عنا إذا 
بنى صاحب المسجد قطعة منفصلة عن المسجد هل هى رحبة تعطى حك المسجد ؟ وعما اذا كان فى الحائا القبلى من 
المسجد رحاب يحيث لاتصح صلاة من صلى فيها خلف إمام المسجد هل تمطى حم المسجد , والذى يظبر أن كلا 
منهما يعطى حم المسجد قتصح الصلاة فى الاولى ويصح الاعتكان فى الثانية » وقد يفرق حكم الرحبة من المسجد فى 
جواز اللغط ووه فيها خلاف المجد مع إعطائها حكم المسجد فى الصلاة فيها » فقد أخرج مالك فى الموطأً 
من طريق مالي عبد الله بن عض الو بى عدر الّ عالت الم رحنة فباها اللطغاء .كان شرل فئ 
أداد أن يلفط أو ينشد شعراً أو يرفع صوتا فليخرج إلى هذه الرحبة 

8 - باصيتب من حكم ف المسجد » حدى ,ذا أنى على د أمر أن تحرج من المسجد فيقامٌ 
وقال عمر : أخرجاه من امسججد وضربه » وذ كر عر على” تمحوثه 
الا > مرشث) حى بن بكير حد"ثنا الليث” عن "عقيل رعن ابن سات عن أبى سلة وسعيد بن 
لأسيب « عن أى هريرة قآل : أفى رجل رسول الله يلي وهو فى المجد فناداء فقال : بارسول الله » إلى ر تيت 
تأر عنه . فا شَبِد على نفس أربما قال : أبك" جدون ؟ قال : لا . قال : اذهبوا به فارجهوه > 
ع 


د 9 2 يع ل مي 0 
4ةالا - قال ان شهاب « تأخيرى *ن مم جار بن عبد ال قال : كنت فهءن ر جمه بالمصلى » . روام 


يونس ومعمر وان جريح عن الزهري” عن أنى سامة عن جابر عن الذئ كلت فى الرأجم 


حت 


الحديث بورلا قدزبر : 0 /آة ١‏ 


قوله ( باب من حكم 3ق السد عت اذا أو عل ند امو أن يخرج من المسجد فيقام ) كأنه يشير .بذه الترجمة 
إلى من خص جواز الحسكم فى المسجد با إذالم يكن هناك ثىء يتأذى به من فى المسجد أو بقع به لللسجد نقص 
كالتاويث . قوله ( وقال عمر أخرجاه من المسجد وضربه » ويذكر عن على نحوه ) أما أثر عمر فوصله ابن أنى 
شيبة وعبد الرزاق كلاهما من طريق طارق بن شباب قال و أتى عمر بن الخطاب برجل فى حد فقال : أخرجاه من 
المسجد ثم اضر ياه » وسئده على شرط الشيخين . وأما أثر على فوصله أبن ألى شيية من طريق ابن معقل ‏ وهو 
عيملة شاكدة قاف :مكسووة - أن رجلا جاء الى عمر فساره فقال : يا قنبر أخرجه من المسجد فاقم عليه الحدء 
وفى سئده من فيه مقال . ثم ذكر حديث ألى هريرة فى قصة الذى أقر أنه زنى فاعرض عنه وفيه بك جذون ؟ قال: 
لاء قال : اذهيوا به فارجموه, وهذا القدر هو ا اراد فى الترجمة ولكنه لالم من خدش لآن الرجم يحتاج الى قدر 
زائد من حفر وغيره ما لا يلاثم المجد فلا يلزم من ترك فيه ترك إقامه غيره من الحدود » وقد تقدم شرحه فى 
ه باب رجم امحصن , من ه كتاب الحدود ‏ . قوله ( رواه يونس ومعمر وابن جر عن الزمرى عن أنى سللة 
عن جابر ) يريد أنهم خالفوا عقيلا فى الصحانى » فانه جعل أصل الحديث من رواية أنى سلة عن أن هريرة » 
وقول ابن شباب « أخيرى من سمع جابر بن عبد الله : كنت فيمن رجه بالمصلى » وهولاء جعاوا الحديث كله عن 
جار ؛ ورواية معمر وصابا المؤلف فى الحددد » وكذلك رواية يونس » وأما رواية ابن جريح فوصلبا وتقدمت 
الإشارة الها هناك أيضاً حيث قال عقب رواية معمر لم يقل يونس وابن جرخ فصل عليه » وت#سدم شرحه 
مستوفى هناك ولله اد . قال ابن بطال : ذهب الى المنع من اقامة الحدود فى المسجد الكوفيون والشافمى وأحد 
واسحاق » وأجازه الشعى وابن ألى ليل ؛ وقال مالك . لا بأس بالضرب. بالساط السيرة : فاذا كثرت الحدود 
فليكن ذلك خارج المسجد . قال ابن يطال : وقول من نزه المسجد عن ذلك أولى . وق اباب حديثآن ضعيفان فى 
النهى عن إقامة الحدود فى المساجد انتهى . والشهور فيه حديث مكحول عن ألى الدرداء وواثلة وألى أمامة 
مرفوعا ه جنبوا مساجدم صيانك, , الحديث ب وفيه , واقامة حدودع , أخرجه البييق فى الخلافيات » وأصله 
ف أبن ماجه من -حديث واثلة فقط وليس فيه ذكر الحدود وسنده ضعيف » ولاءن ماجه من حديث أبن عدر رفعه 
«خصال لاتذبغى فى ااسجد : لايتخذ طريقا » الحديث وفيه « ولا يضرب فيه <د , وسئده ضعيف أيضا . وقال ابن 
المخير : ءن كره ادخال الميت المسجد للصلاة عليه خشية أن خرج منه ثىء أولى بأن يقول لابقام الحد فى المسجدء 
إذ لايؤمن خروج الدم من الجاود » ويفبغى أن يكون ف القتل أولى بالمنع 

٠‏ - باصييسب موعظر الإمام لاخصدوم 

59ألا ‏ شا 21 الله نْ مسللة عن مالك عن «شام عن أبيه عن زينب ابنق ف عليه «عن أم” مامة 
رضى الله عنها أن" رسول ان ويه قال : إنما أنا بقث وإندك م#تص.وث إلى" » وامل بمضم أن يكون ١‏ .أن 
بحجتو هن بض » فأقضى على تحر ما أسهمم ء فن أَضّرت” له ا أخبه شيئً فلا أده ء مما أنعام” 4 قله 


- 
٠. 


من البار 2 


١4‏ ا مه كتاب الاحكام 
:قوله ( باب موعظة الإمام الخصوم ( ذكر فيه حديبث أم سلبة دو لعل إعضكم أن يكون ألحن عجنه مزل 


بعض » وسأق شرخة يعداسيعة أتواب ؛ ومنأسيته لالرجمة ظاهرة و بالله التوفيق 
1+ السب الشبادة أكون عند الحام فى ولابة القضاء أو قبل ذلك اخمم 

وقال شرييح #قاضى » وأ" انسان الشهادة فقال : ات الأمير حتى أشهد الك » وقل عكرءة : قالعمر” 
لمبد الر-من بن كوف : لو رايت دجلا على 5 -رزنا أو سَرقة ‏ وأنت أمير”» فقال : شبادنك شهادة رجل 
من اللين» قال : صدقت ٠‏ وقال عر :زلا أن يقول اناس زاد عمر عم" فى كتاب الله اكيت ١‏ 2 الرحم بيدى 

وأقرك ماعن عند الذي يلقع بالرثنا أر 3 فأمّ يرجه » ول يذكر' أن البى يع أشبد من ضرم ٠‏ وقال حماد : 

إذا أفر مي ة عند المأ جم ٠‏ وقال السك : أرب 

ش15 أتيية حل ثنا اللي ث بن سعد عن مى بن عدر بنكثير عن أبى عمد مولى' ألى اأنادة « أن" 
أنا ( قتادة قال : قال رفول اله يه بوم حدّين : من له بانة على قتيل قله" فاه كيه ؛ فقمست لالم 715 بينة على 
قتيل ذل 7 دأ إشهد لى » للست" ثم بدالى فدكرات أمياه إلى رول لله يَلِلَه » فقال رجل هن جلسائه 
ملاح هذا التثيل اذى 0 عندى قال : وأرضه منه » قال 1 وبكر 1 كلا لاطو صب من أرإش وبدع 
أنّداً م 0 51 يقاتل”ء ن ال وردو له , قال فقَام ل ال يلثم 20000 ل فاشتريت” مه خرافاً» كان 
أول مال تأثثلئه » . قال عبد الله عن اليث « نقام النى' يل فأد اه إلى » . وقال أهل” المجاز : الام لايقضى 
بعلم » شبد بذلك فى ولايتم أو قباباء ولو أخر خم عندام” لآخر يحق فى علس التضاء فانه لايقذى عايه فى 
قول إعضهم <ى ندعو بشاهدين فيحغِرَها إفراره . رقال عض أهل العراق : ماسم أو رآهُ فى بجلس القضاء 
ديا به . وما كان فى غيره لم يض إلا بشاهد بن مض رهما إقراره رقال اخرو مهم : بل يقذى به لأنه مو من » 
وأنه يراد منالشهادة معرفة الاق فمذه أكثر” من الشهادة ٠‏ وقال بمضهم : يَقهْى بعاه فى الأموال» ولا يَقَغى 
فى غيرها. وقال القاسم” : لاينبغى لاحاع أن يقضى ' قضاء باه دون علغيره ؛ م أن عل أكثر” من شهادة 
غير ه ؛ولسكن نيه تعراضا لجهمة نفسه عند المسلمين » وإيقاءا لم فى الظأئو ن» وقدكرة قنى عيبم الن" فقال 
د إغاهذه صنية » 

الااما - عرسا عبن #مزيز بن عبد الله الأويسئ حداثنا ار في ديد عن ابن شهاب «عن على بن 


اعس"*م ا م ل 


عم 
حسينٍ أن" البى' عله اثته صفية ينثت حر م و1 مار<دمت انطلق معها ( فر 4 رحلان “ن "الأماز 6 ؤرعاما 


الحديث .الا - زلالا ١63‏ 


فقال : إنما هى صفية . قالا : بان الله » قال : إن" الشيطان” يمري من ان آدم تجرى الام » رواه شمهب 
| وابن” مساذ ر وان ان ألى - موق واندداف” و فى عن الزهرى عن دل بعى ابن حسين -غعن صفية 


عن لابى ملي 

قوله , 5١‏ باب الش.بادة تكون عند الجاع ف ولاية القضاء أو قبل ذلك الخصم ( أى هل يقضى له على خصيه يعليه 
ذلك أو شبد له عند حا أخ:؟ هكذا أورد الترجة مستفبما بغير جز زم لقوة الخلاف فى المسألة لة .وان كان آخر 
كلامه يقتطضى اختيار أن لايم بعلمه فيها . قوله ( دقال شربح القاضى ) هو ابن الحارث الماضى ذكره قرسا قوله 
( وسأله إنسان اأشهادة فقَال : ائنت الامير حدى أشبد لك ( وصله سفيان الأورى ق جامعه عن عبد الله بن شيرمة 
عن الشعى قال 0 أشي رجل شر بحا شم جاء لخادم أليه فقال ات الامير وأنا أشبد لِك وأخرجه عبد الرزاق عن 
ابن عيينة عن ابن شبرمة قال , قات للشعى : يا أبا عمرو أرأيت رجلين استشهدا على شبادة ففات أحصدها 
واستقضى الآخر » قال : أق شرح وما وأنا جالس فقال : 85 ابت الامير وأنا أشبد لك .. قوله 0 وقال عكرمة قال 
عمر لعبد الرحمن بن عوف : لو رأيت رجلا على حد ال ) وصله الثورى أيضا عن عبد الكريم الجررى عن 
عكرمة بهء ووقع ف الاصل 0 لو رأبت- بالفتح ب وأنت أمسير 6 وى الجواب فقال « شبادتك » ووقع 
فى الجامع بافظ 5 أرأنت ‏ بالفتح ب أورأرت بالضم - رجلا سرق أو زنا » قال : أرى شبادتك » وقال « أصبت» 
بدل قوله ه صدقت ء وأخرجه ابن ألى شيية عن شريك عن عبد الكرم بلفظ , أرأيت لو كنت القاضى أو الوالى 
وأبصرت انسانا على 56 أكنت تقيمه عا عه ؟9 قال :لا » حى شبك معى غيرى » قال أصدت لو قلت غير ذلك لم تجد 
وهو لص الأثناة و كسر اجيم وسكون الدال من الاجادة.. قات : وقد جاء عن أبى بكر الصديق نحو هذا وسأذكره 
بعد » وهذأ السند منقطع دين عكرمة وهن ذكره عله د الرحمن فضلا عن عمر » وهذا من المواضع 
التى يليه علمها من يغ يتعميم قوم ان التعايق الخازم صحيح ؛ فيجب تقييد ذلك بأن بزاد الى من عاق عله وبق 
النظر فيا فوق ذلك ٠‏ قله ( وقال عمر : لولا أن بقول الناس زاد عير فى , كتاب الله لكتدت آية الرجم بيدى ) 
هذا طرف من حديث أخرجه مالك فى الموظأ عن يحى بن سعيد عن سعيد بن المسيب عن عمر كا تقدم التذبيه عليه 
قَْ 0 باب الاععراف بالرنا , »فى شرح حيل بيه الطويل فى قصة الرجم الذى هو طْ رف من قصه ببعة ة أى دكر فى سقيفة 
فى سأعدة 4 قال المياب ٠.‏ : استشهد البخارى لقول عيك | رحمن بن عورف المذكور قبله ول ير 17 أنه كانت عندده 
شبادة فى آية الرجم أنها من القرآن فم ياحقبا ينص امطصحف بشهادته وحده» وأفصح فى العلة فى ذلك بقوله , لولا 
أن يقال زاد عمر فى « كتاب الله » فاشار الى أن ذلك من قطع الذرائع اثلا تجد حكام السوه سبيلا إلى أن بدعوا 
أشبد من حضره ) هذا طرف من ا1ديث الذنى ذكر قبل بياب » وقد تقدم موصولا من <-__دبث ألى هريرة 
وحكاية الخلاف على ألى سلية فى اسم صعابيه ٠‏ قوله ( وقال حاد ) هو ابن ن ألى سلجان فقيه الكوفة قوله ( اذا أقر 
هل عند الحام رجم ) وقال ١‏ 1م هو ابن عتلية بمثنأة ثم مو حدة مصغر وهو ققيه الكوفة أيضا قوله ( ( أدبعا) 
أى لايرجم حتى يقر أربع مرات ؟! فى حديث ماعر » وقد وصله بن ألى شيبة من طريق شعية قال « سألت حمادا 


و15 مو كتاب الاحكام 


عن الرجل يقر بالزنا 6 يرد ؟ قال : مرة . قال : وسألت الحكم فقال : أربع مرات » وقد تقدم البحث فى ذلك فى 
شرح قصة ماعز فى أبواب الرجم ٠.‏ ثم ذكر حديث أنى قتادة فى قصة ساب القتيل الذى قتله فى غزروة دين ؛ وقد 


تقدم شرحه مستوفى هناك وقوله هنا , قال فأرضه منه » هى رواية الأكثر » وعند الكشمينى «منى » وقوله , فقام 
رسول الله يلم فأداه إلى » فى رواية أبى ذر عن غير الكشميينى ١‏ فعل » بفتح المبملة وكسر اللام بدل , فقام , 
وكذا 5 الفربرى » وكذا أخرجه أبو نعيم من رواية الحسن بن سفيان عن قتبية » وهو الحفوظ فى رواية 
قتيبة هذه » ومن ثم عقبها البخارى بقوله ه وقال لى عبيد الله عن الليث : فقام رسول الله يَلِنه فأداه الى » ووقع 
فى رواية كريمة « فأمس » بفتح الحمزة والمم بعدها راء » وعبد الله المذكور هو ابن صالح أبو صالح وهو كاتب 
الليث والبخارى يعتمده فى الشدواهد » ولو كانت رواية قتيية بلفظ ١‏ فقام لم يكن لذكر رواية عبد ألله بن صالح 
معنى . قال المهاب : قوله فى رواية قتيبة ه فعم النى ميم » يعنى عل أن أبا قتادة هو قاتل القتيل المذكور» قال وهى 
ومقال : والصحيح فيه رواية عيد الله بن صالح بافظ ١‏ فقام » قال وقد رد بعض الناس الجة المذكورة فقال : 
ليس فى اقرار ماعز عند النى يلت ولا حكنه بالرجم دون أن يشبد من حضرهولا فى اعطائه الساب لابى قتادة 
حجة للقضاء بالعلم لياف 37 كان اقراره عند النى مَل ير بحضرة الصحابة » اذ معلوم أنه كن يلقم لايقعد وحده 
فلم حنج اللى َنم أن يشيدم على إقراره لسماعبم منه ذلك » وحكذاك قصة أبى قتادة انتهى . وقال ابن المذير : 
لاحجة فى قصة ألى قتادة » لان معنى قوله ه فعلم النى يلم , على باقرار الخصم فكم عليه » فهى حجة للذهب » 
بعنى الصائر الى جواز القضاء بالعلم ف يقشع ف بلس الحكم . وقال غيره : ظاهر أول القصة يخالف آخرما ؛ لانه 
شرط الميئة بالقتل على استحقاق الساب * ثم دفع السلب لأنى قتادة بير بينة . وأجاب الكرماق بأن الخمم اعثرف» 
يعنى مام مقام البينة وبأن المال ارسول الله ملك يعطى مه من شاء ومع من شاء . قلت ره 
واليينة لاتنحصر ف الشبادة » بل كل ما كشف 0 بسمى بينة ٠‏ قوله ( وقال أهل الحجاز : الخام لايقضى يعليه » 

شبد بذلك فى ولايته أو قبابا ) هو قول مالكء قال أبو على الكرايسى : لايقضى القأضى يما علم لوجود التهمة »اذ 
لايؤمن عل التق أن يتطرق اليه التهمة قال : وأظنه ذهب إلى ما رواه ابن شباب عن زييد بن الصلت ١‏ ان أيا بكر 
الصديق قال : لو وجدت رجلا على حد ما أقته عليه حتى يكون معى غيرى ء ثم ساقه بسند سميح.عن ابن شباب 
قال : ولا أحسب مالكا ذهب عليه هذا الحديث » فان كان كذلك فقد قلد أكشش هذه الآمة فضلا وعلا . قلت : 
ويحتمل أن نكون ذهب إلى الثثر المقدم ذكره عن عمر وعبد الرحمن بن عوف » قال : ويازم من أجاز للقاضى أن 
يقضى بعله مطلقا أنه لو عمد الى رجل مستور لم يعبد منه لور قط أن يرجمه ويدعى أنه رأه يزنى» أو يرق 
بيله وبين زوجته ويزعم أنه ممعه يطلقبا »أو يله وبين أمتة ويزعم أنه عه يعتقبا » فان هذا الباب لو فتم لوجدد 
كل قاض السبيل الى قل عدوه وتفسيتقه والتفريق بينه وبين من يب » ومن ثم قال الشافعى : لولا قضاة السوء 
لقلت ان للحا أن يك بعلمه انتبى . وإذا كان هذا فى الزمان الآول فا الظن بالمتأخر » فيتعين حسم مادة تجويز 
القضاء بالعل فى هذه الآزمان المتأخرة للكثرة من يتولى الحكم من لايؤمن على ذلك » والله أعلم ٠‏ قوله ( ولو أقر 
خدم عنده لات ر >ق فى ماس الآهناء فانه لايقضو عليه فى قول بعضبم حتى يدعو بشاهدين فيحضرهما إقراره ) 
قال ابن الدين : ماذكر عن عمر وعبد الر<ن هو قول مالك وأكثر أضابه . وقال بعض أصابه : يحم بما علمه فيا 


الحديث (وباوربنا 8١‏ 

أفر به أحد الخصمين عنده فى بحاس الحكم . وقال ابن القاسم وأفوق لا يقضى بما بقع عنده فى بجحلس الحكم إلا 

شبد به عنده . وقال ابن المثير : مذهب مالك أن من حكم بعلمه يقضى على الأشهور » إلا إن كان عليه حادثا بعد 
الشروع فى احاكة فةولان » وأما ما أقر به عنده فى بجاس الحكم فيحكم مالم ينكر الخصم بعد إقراره وقبل الحكم 
عليه فان ابن القاسم قال : لابعكم عله سلقة كر كاهدا . وقلان الاسفون: 7 ام 525006 
تار 0 طويلة فى 0 مم قال اين المنير : وقول من قال لابد أن إشبد عليه فى الجاس شاهدان يؤول الى الحكم 
بالافرار لآنه لايخلو أن يؤديا أولا . إن أديا فلا بد من الاعذار» فان أعذر احتيج الى الإثيات وتساسات 
الأقضية ؛ ؛ وأنلم مج وحم الام بالاقرار » وانلم يؤديا فبى #العدم بواحات غيره أن فائدة ذلك ردع 
الخدم عن الإنكار » للآنه إذا عرف أن هناك من يشمبد امتذع من الانكار خشية التعزير » خلاف ما اذا أمن ذلك 


قوله ( وقال عض أفل الدراق ها مع أو رآه فى اس القضاء قضى به وما كان ى غيره لم يقض إلا يشامدين 
يحضرهما إقراره ) بضم أوله من الرباعى . قات : وه ذا قو لألى حنيفة ومن تبعه » ويوافقهم مطرف وابن 
الماجث.ون وأصبغ ونون من المالكية . قال ابن التين : وجرى به العمل » ويوافقه ما أخرجه عبد اأرزاق سند 
يح عن أبن سيرين قال : اعترف رجل عند شريح بأمر شم أذكره فقضى عليه باعترافه » فقال : أتقضى عل بغير 
بينة » فقال شبد عليك ابن أخت خالتك » يعنى نفسه . قوله ( وقال آخرون مهم بل يقضى به لانه مو من ( ا 
بفتح اميم اسم مفعول» وانما يراد بالشهادة معرفة امدق » فءلبه أكر من الشبادة وهو قول أنى بوسف ومن تبعه ووافقهم 
الشافعى .قال أبو عل افر | بسى قال ال شافمى بمصر فيا بلغنى عنه : ان كان القاذضى عدلا لا يحم بعلية قى حد ولا قصاص 
إلا ما أقر به بين يديه يه وبحم بعلله فى كل الحةوق ذا عله قبل أن بل القضاء أو بعد ما ولى. فقيد ذلك بكون القاضى 
: عدلا إشارة إلى أنه ربا ولى القضاء من ليس بعدل بطريق التخلب ٠‏ قوله ( وقال بعضهم ) يعنى أهل العراق ْ) يقضى 
٠‏ بعلنه فى الاموال ولا يقغى فى غيرها ) هو ول أبى <ئيفة وأبى بوسف ف نقله الكرايسى عنه إذا رأى الحا 
رجلا يؤزى مثلا لم نض بعليه حتى تكون بينة شبد بذلك عنده » وهى ندال عن أحد ؛ قال أبو حليفة لقان 
أنة أنة يحم فى ذلك كله عليه » ولكن أدع القياس وأستحسن أن لايقضى فى ذلك يعليه . تذبيه : اتفقوا على أنه 
يقضى فى قبول الشاهد ورده بما بعلله منه من تجريح أو تركية . وعحصل الأراء فى هذه المسألة سبعة» مالا فى زمن 
قضائه خاصة . رابعبا فى بحاس حكنه » خامسها فى الأموال دون غيرها » سادسها مثله وفى ااقذف أيضا وهو عن 
بعض المالكية » سابعها فى كل شىء إلا فى الحدود وهذا هو الراجح عند الشافعية . وقال ابن العربى : لا يقضى 
الحام يعليه » والآصل فيه عندنا الاجماع على أنه لا يحم بعلله فى الحدود ‏ ثم أحدث بعض الشافعية قولا مخرجا أنه 
يجوز فيا أيضا حين رأوا أنها لازمة لهم » كذا قال خجرى على عادته فى التهويل والاقدام على نقل الإجماع مع شهرة 
الاختلاف . قله ( وقال القاسم : لا يفبغى للحا أن يقضى قضاء بعلمه ) فى رواية الكشمينى يمنى ٠‏ قَولهِ ( دون 

عم غيره ) أى إذا ا كان وحده عالما به لا غيره ٠‏ قوله ( دلكن ) بالتتديد وفى نسخة بالتخفيف وتعرض با رفع . 
قوله ( وإيقاعا ) عطف على تعرضا أو نصب على أنه مفعول معه والعامل فيه متعاق الظرف » والقاسم المذكور 
كنت أظن أنه ابن حمد بن أبى بكر الصديق أحد الفقباء السبعة من أهل المدينة لآنه اذا أطاق فى الفروع الفقبية 
انصرف الذهن اليه » لكن رأيت فى رواية عن ألى ذر أنه القاسم بن عبد الر<ن بن عبد الله بن مسعود وهى,الذى 

م ١‏ ؟ ج ”99 هم نتم البارى 


تقدم ذكره قريبا فى « باب الشبادة على الخط , ذان كان كذلك فقد خالف أحابه الكوفيين ووافق أهل المدينة فى 
هذا الحم والله أعل ٠‏ قوله ( وقد كره الني ينبم الطن فال : [ما. ملعا )و طن الخدت الذى وصله 
بعد » وقوله فى الطريق الموصولة عن على بن ا أ ابن على بن أبن طالب وهو الملقب زين العابدين ٠‏ قوله 
( أن النى يلتم أتته صفية بنت حى ) هذا صورته مر سل » ومن ثم عند التخارى يدراه د روآه شعيب وابن مسافر 
وان أن عتيق واسحق بن تحى عن الزهرى عن على أى ابن الحسين ‏ عن صفية » يعنى فوصلوه » فتحمل رواية 
ابراهيم بن سعد على أن على بن حسين تلقاه عن صفية » وقد تقدم مثل ذلك فى رواية سفيان عن الزهرى مع شرح 
حديث صفية مستوف ف ١‏ كتاب الاعتكاف ء فذانه ساقه هناك تاما وأورده هنا مختصراً ٠‏ ورواية شعيب وهوابن 
أبى حمزة وصلبا المصنف ف الاعتكاف أيضاً وفى , كتاب الأدب , ورواية ابن مسافر وهو عيد الرحمن بن خالد 
ابن مسافر الغبمى وصابا أيضاً فى الصوم وف فرض الزس » ورواية ابن أنى عتيق وهو مد بن عبد الله بن عمد 
ابن عبد الرحمن بن أنى بكر الصديق وصلبا الصف فى الاءتكاف وأوردها فى الآدب أيضا مقرونة برواية شعيت 
دزدلة اسكق ان فى رشاب التمدل وبر الر هرات » ورنواه عن الرهرئ! كنا مسر :(اختلت علدة وارطل 
وأوناله تقدم موصولا ق مفة ابلس من وواية عبد ازواق عه وابربياة ق رضن احين من ورا معام بن 
بوسف عن معمر وأوردها النسانى موصولة من رواية مومى بن أعين عن معمر ومرسلة من رواية ابن المبارك 
عنه ووصله أيضا عن الزهرى عثان بن عبر بن مومى التيمى عند ابن ماجه وألى عوانة فى صحيحه » وعيد الرحمن بن 
اسحق عند ألى عوانة أيذا ٠‏ وهشيم عند سعيد بن متصور وأخرون . ووجه الاستدلال تحديث صفية لمن مدع 
الحم بالعلم أنه يليم كره أن بقع فى قلب الأنصاريين من وسوسة الشبيطان ثثىء » فراعاة نف التهمة عنه مع عصمته 
تقتضى م 7" فق ا عمن هو دونه » وقد تقدم فى م باب من رأى للقاضى أن يكم عله )سان ضيية دق أغاز 
ومن منع با يغنى عن اعادته هنا 
سبيت أمر الوالى [ذا وج أميرين إلى موضع أن يتطاوعا ولا يتماضها 

وال مش عر بن بشار حد"ثنا المَقدِئ حل كنا أشمبة عن سعيد بن ألى 53 3 قال « ممعت" أبى 
قال : بعك 5 َل ألى ومعاذ بن جبل إلى الدر. ن فقال : مرا ولا تعسرا » وبششراولا كتفرا » وتطاوعا فقال له 
أبومومى : أنه , يعمتع نَم فى أرضنا البقم ذقال : : كله مسكر حرام © . وقال انغ و أنو داوة ويزيد ن هارون” 
ووكيم : عن شعبة عن سعد بن ألى بردة عن مد 0 ن جداه عن الى 2 

قوله ( باب أمر الوالى إذا وجه أميرين إلى موضع أن يتطاوعا ولا ايا عبماتين وياء تحتانية و لبعضهم 
ممعجمتين ومرحدة . ذكر فيه حديث أبى بردة م بعث النى صا يلم أبى ع أبا موسى ومعاذ بن جيل » وقد تقدم 
الكلام عايه فى « كتاب الديات » وقبل ذلك فى أواخر 8 ٠‏ قوله ١‏ بشرا ( تقدم شرحه فى المذازى . ٠‏ قوله 


( وتطا وعا ( أى توافقا ف الحم ولا مانا لان ذلك يؤدى الى اخيّلااف أتباعج 0 قيفضى الى العداوة م الخارية 4 
5 قَّ ن الاختلااف إلى ماجاء فى السكتاب والسئة « 3 قال تعالى ١‏ وان :7 تنازعتم ف وى ء 0 رذوه الى ألله 


الحديث «ا لاد مالاو ٠‏ د 


اي ع د حب حت بوجي ا د ايت تو ا ةا ع حي 
والرسوك ” وسيأق مزريد بيان لذلك فى ه كتاب الاعتصام » ان شاء الله تعالى . قوله ( وقال النضر وأبو داود 


ويزيد بن هارون ووكيع عن شعبة عن سعيد بن ألى بردة عن أبيه عن جده ) يعنى موصولاء ورواية النضر وأبى 
'داود ووكيع تقدم اكلام عابها فى أواخر المغازى فى ه باب بعءث ألى موسى ومعاذ إلى الهن . ورواية يزيد 
ابن هارون وصلبا أبو عوانة فى صميحه والبييق » قال ابن بطال وغيره : فى الحديث الحض على الاتفاق ا فيه من 
ثيات المحبة والآلفة والتعاون على الحق » وفيه جواز نصب قاضيين فى بلد واحد فيقعد كل مئهما فى ناحية وقال 
ابن العربى : كان الثى مَلِتع أش ركبما فما ولاهماء فكان ذلك أصلا فى تو لية اثمنين قاضيين مشتركين فى الولاية كذا 
عو له لوقه نظر لآن حل ذلك فما اذا نقذ حك كل منهما فيه » لكن قال ابن المنير : يحتمل أن كوف 
ولاهما ليشتركا فى الحم فى كل واقعة » ويحتمل أن يستقل كل هنهما بما 7 نه وعتيل أن يكون" لكل منيها عمل 
بخصه والله أعل كيف كان . وقال ابن التين : الظاهر اشر اكبما : لكن جاء فى غير هذه الرواية أنه أقر كلا متهما على 
يخلاف » والخلاف الدكورة»ء وكان العن مخلافين . قلت : وهذا لكيه ؛ والرواية التى أشار الها تقدمت فى 
غروة حنين بالافظ المذكور » وتقدم فى المفازى أن كلا منهما كان إذا سار فى عمله زار رفيقه » وكا عمل معاذ 
النجرد وما تعالى من بلاد الهن » وعمل ألى مومى التهائم وما اتخفض منها . فعلى هذا فأمره يلتم ها بأن يتطاوعا 
ولا تخالا مول على ما إذا اتفقت قضية يحتاج الآمر فنا الى اجتماءبما ء والى ذلك أشار فى ا ولا يلزم 


من قوله 0 تطاوعا ولا ملفا «٠‏ أن يكونا شر يكين 03 اقول به أبن العربى ٠‏ وقال أيفاً : ناذا اجتمعاأ فان ادفقا ف 1 


والرفق بالرعية وتحبيب الامان الهم وترك الشدة لملا تقر قلو .وم ولا سم فيمن كن #ر بب العيد بالاسلام أن 


قارب ول التكليف من الأطفال ليتمكن الايمان من قايه ودمرن عليه 2 وكذلك الانسان قَْ آدر بسب سه على الممل 


5 


. إذا صدقت أرادته لايشدد علييا بل يأخذها بالتدرج والتيسير حتى إذا أنست >القيد وات عليا نقابا لحال آخري 


وزاد عليها أكثر من الآولى حتى يصل إلى قدر احتالها ولا يكلفبا بما لعلبا تعجر عنه . وفيه مشروعية الزيارة 
وإكرام الزائر وأفضلية معاذ فى الفقه على ألى مومى ؛ وقد جاء «أءدك؟ بالحلال والجرام معاذ بن جبل» أخرجه 
الترمذى وغيره من ححديث أنس 
؟؟ - يسيب إجابة الحام الاعوة . وقد أجاب عمان بن عفان عرد لامغيرة بن شعبة 
ا - مي مسداد حدثها يحبى بن سعيد عن سفيان حد ثنى منصور عن أن وائل 9 عن أبى موسى 
ن التبى َيه قال : ف_كأوا المانى» وأجيبوا الداعى » 
قولهِ ( باب اجابة الحاحت, الدءوة ) الأصل فيه عموم الب ورود الوعيد فى الثَرك من قوله ومن لم يحب 
الدعؤة فقد عصى الله ورسوله وقد تقدم شرحه فى أواخر النكاح . وتال العلماء لا يجيب الا 0 دعرة شخص 
بعينه دون غيره من ألرعية لما فى ذلك من كسر قلب من لم يجيه » إلا أن كان له عذر فى ترك الاجابة كرؤية المنكر 
الذى لايحاب الى ازااته » فلو كثرت بحيث تشغله عن الم الذى تعين عليه ساغ له أن لايجحيب . قوله ( وقد أجاب 
عثمان .بن عفان عبد للمخيرة بن شعية ) ل أنف على اسم العبد المذاكور » والآثر رويناه موصولافى ٠‏ فوائد أبى جمد 


ول ا ا 


ااا ا 


ابن صاعد » وفى «١‏ زوائد البر والصلة لابن الميارك ع إسند صميح الى أنى عئان النبسدى , ان عثان بن عفان أجاب 
عيدا اللغيرة بن شعية دعأه وهو صاءم فال : أردت أن أجبب الداعى وأدعو بالبركة 5 ثم ذكر حديث أن مومى 
0 فكرا العا ) بعبملة ثم نون هو الأاسير 2 وأجييوا الداعى » وهو طرف من حل دث تقد م ف الولمة وغيرها 
أتم من هذا . قال ابن بطال : عن مالك » لايفيغى للقاضى أن يحيب الدعوة إلا فى الولعة خاصة » ثم أن شاء أكل 
وإن شاء ترك ؛ والترك أحب الينا لأنه أنزه » إلا أن يكون لاخ ف الله أو خالص قرابة أو مودة . وكره مالك 
لامل النضخل أن يحيبوا كل من دعام انتهى . وقد تقدء تفصيل أحكام إجابة الدعوة فى الولعة وغيرها بما 
ابغتى عن إعاده 
ع” -- بيست أعدانا امال 

اما سد يشا على 3 عبل 8 عد كنا ا ء__ ل هري أنه هم عروة 1 أخمرنا و حي 
الساعد قال : استعمل لانى) يكم رجلا من بنى أسْد يقال له ان الأتبية عل صلدفةٍ » فلا قدرم قال : هذا ل 
ووذا أهدى. لى 3 فقام ألنىة عه على للذمر قال 67 25 : تصعد المذير - شد اي وأئني' عليه » 3 قال : 

٠ 3-6 3‏ 5 أ 5 8 .8 2 6 7- 
ما بال العاملٍ أبعه فيأتى فيتو ل : هذا لك وهذا لى : فبلا اس فى بيت أنه وأمه فينظر' ألهدى 4 أم لا؟ 
والذى نشسى وله يا أن ىر إلا <ا؟ به يوم القيامر نحاله على رقبقع 5 إن كان قد له رثغاء 6 أو بقرً 0 وار 
0 م ده 3 ا 8 6س ب ٠‏ 0 ع - 2 * 
أوشاة يعر ته 23 رفع ا ى را 5 عرق إبعايه َس للا هل بافت. 0 :لا ث1» قال فيان : ير عاينا اأز «رى 2« 
0 :1 

وراد هدام عن أبيو دعن أبى ويد قال ٠.‏ مم أذ ناى وأبصراه عوي 2 وملوا 5 بن ثابت قاله 7 معى »> 1 
َه 0 0 ٠‏ - 8 5 
يقل الز“هرى « سم أذني » . حُوار : صوت » والأؤار من عاروق كضوت البترة 

قوله ( باب هدايا المال ) هذه الترجمة افظ حديث أخرج.ه أحد وأبو عوانة من طريق بحى بن سعيد 
الانضارى عن عروة عن أبى حميد رقعه م هدايا الما غلول» وهو من رواية [ماعيل بن عياش عن حى وهو من 
رواية أسماغيل عن الحجازدين وهى ذعيقة ونقال انه اختصره من حديث الياب 1 تقدم بان ذلك فى اطبة » وأورد 
فيه وقصة أبن اللتبية وقد تقدم يعض ثير حبا فى الهية وق الزكاة وى ترك الخيل وى اجمعة 2 وتقدم ثىء ما يعاق بالغاول 
ىه كتاب الجباد 6 قوله ( سفيان ) هر أبن عبينة ٠‏ قوله ( عن الزهرى ( 5 ذكر فى آخره مايدل على أن سفيان سععه 
من اأزهرى وهو قو له م قال سفيان قصه عليئا الزهرى » ووقع فى رواية الخيدى فى مسنده عن سفيأن م ةا اأزرهرى » 
وأخرجه أبو نعيم من طريقه » وعلد الاسماعيل من طريق محمد بن منصور عن سفيان قال قصه عليذا الزهرى وحرفظناه . 
قوإه ) أنه جمع عروة ) فى روانة شعيب عن الزهرى فى الايمان والنذور : أخبر عروة . قوله ( استعمل النى 
أسد إن ذرعة القميلة أأشرورة أو الى فى أسد إن عبد العرى يعن من قرإشس.اء وليس كذالك وائما قلأت أنه يو همه 


لآن الازدى تلازمه الآالف واللام قْ الاستعهال أسعاء وأشانا 2 خلاف اف أسبد فمغير ألف ولام قَْ الاسم 3 ووقع 


الحديث 4/اال/ و" ْ 


فى رواية الاصيل هنا من بنى الاسسد ء بزيادة الالف واللام ولا اشكال فيها مع سكون السين » وقد وقع ف الي 
عن عبد الله بن مد الجعنى عن سيان « استءمل رجلا من الأزدء وكذا قال أحمد والحيدى فى مسندهما عن سفيان 
ومثله 1م عن ألى بكر بن أنى شيبة وغيره عن سفيان » وفى فسخة بالسين الموملة بدل الزراى » ثم وجدت ما يزيل 
الإشكال ثبت وذاك أن أضات الازينات ذكروا أن فى الأزد بطنا يقال ل هم ذو أبرد بالتدريك ينسيون إلى 
أسد بن شريك بالمءجمة مصغرا د مالك بن عبرو بن مالك بن فوم ؛ وبشو فوم ,طن شهبير من الازد فبحتمل أن 
ابن الأقبية كان متهم فيصح أن يقال فيسه الازدى بسكون اإراى والاسدى دسكون السين وبفتحبا من بنى أسد 
بفتح السين ومن بنى الازد أو الاسد بالسكون فيما لاعير » وذكروا من ينسب كذلك مسددا شيخ البخارى . 
قوله ( يقال له ابن الاتبية ) كذا فى رواية أن ذر بفتح الهمرة والمثناة وكسر الموحدة » وفى الهامش باللام بدل 
الهمزة » كذلك ووقع الاول اسائرمم وكذا تقدم فى الحية» وى رواية سم باللام المفتوحة ثم المثناة الساكنة 
وبعضهم يفتحبا » وقد اختاف على هشام بن عروة عن أبيه أيضا أنه باللام أو بالحمزة م سيأق قريبا فى « باب 
حاسية الامام عاله , بال حمزة 5 ووقع سم باللام » وقال عياض': ضيطه الاصيلى خطه فى هذا الباب بم اللام 
وسكون المثناة » وكذا قيده ابن السكن » قال : وهو الصواب » وكذا قال ابن السمعانى ابن اللتبية بضم اللام وفتح 
المثناة ويقال بالحمز بدل اللام » وقد تقدم أن اسمه عبد الله واللتبية أمه لم نقف على تسميتها . وله ( على صدقة ) 
وقع فى الهبة « على الصدقة , وكذا لمسلم » وتقدم فى الزكاة تعيين من استعمل علوم . قوله ( ذلا قدم قال : هذا 
لك وهذا أمدى لى ) فى رواية معمر عن الزهرى عند مسال , لخجاء بالمال قدفعه إلى الى يليه فقال : هذا مالك 
وهذه هدية أهديت لى » وفى رواية هشام الاتية قريبا ١‏ فنا جاء الى النى مَوٍ وحاسبه قال : هذا الذى اسم . 
وهذه هدية أهديت لى » وفى رواية أي الزناد عن عررة عند مسل ٠‏ خجاء بسواد كثير » وهو بفتح المبملة وتففيف 
الواو « لجعل يقول هذا - وهذا أهدى لى » وأ وله عند أنى عوانة ه بعث مصدما الى الون فذكره. والأراد 
بالسواد الآشياء الكثيرة والأشخاص البارزة من حيوان وغيره » ولفظ السواد يطلق على كل شخص و لآلى نعم 
فى المستخرج من هذا الوجه , فأرسل رسول الله يليو من يتوفى منه » وها يدل على أن قوله فى الرواية المذكورة 
د فلما جاء حاسبه » أى أمى من يحاسبه ويقبض منه » وفى رواية أنى نعي أيضا , مل يقول هذا لكم وهذا لىء 
حتى ميزه ه قال يقولون من أين هذا لك ؟ قال : أهدى لى » خاءوا إلى النى يَبِقَمٍ بما أعطاهم . . قَوله (فقام النى يليه 
على المابى ) زاد فى رواية هشام قبل ذلك , فقال ألا جلءت فى بيت أبيك دبيت أمك حتى تأتيك هديتك ان 
كنت صادتا ؟ ثم قام تفطب » ٠‏ قوله ( ةا قال سفيان : أيضاً فصعد الاير ) ريق أن سفيان كان تارة يقول ١‏ قام » 
ل ا بة شعيب « 5 قام النى ل عشية إعد الصلاة » وى رواية معمر عند مسلم « ثم قام 
النى ملقم خطيبا » وفى رواية أى الرناد عذد أد ف نعي ه فصعد مذي رهو مغضب » ٠‏ قوله ( ما بال العامل نبعثه 
فيأق فيقرل ) فى رواية الكشمين ٠‏ يقول» تحذف الفاء » وفى رواية شعيب ٠‏ فا بال العامل نستعمله فيأتينا فيقول, 
ووقع فى رواية هشام وقد ونان استعمل الرجل منكم على أمور ما ولا لله» . قوله ( هذا لك وهذا ل( 
فى رواية عبد الله بن مد , هذا لك وهذا أهدى لى » وفى رواية هام , فيقول هذا الذى 50 وهذه هدية أهديت 


لي » وقد تقدم مافى رواية أبى الزناد من الريادة قوله ( فيلا جلس فى يبت أبيه وأمه فينظر أيبدى له أم لا ) ؟ فى 


ككل اه - كاب الاحكام 


رواية قشام , حى تأتبه هديته أن كان صادةا ,» . قوله ( والذى تنسى بيده ) تقدم شرحه فى أوائل 1 كتان 
الآمان والنذور» . قوله ر لا.يأق بثىء إلا جاء به يوم التيامة ) يعنى لا يأ بثىء يوزه لنفسه » ووقع فى 
رواية عبد الله بن تمد , لا بأخذ أحد متها شيئا » رفى رواية أبى بكر بن أبى شيبة ه لاينال أحد منكم منها شيئا » 
وفى دواية أفى الزناد عند أبى عوانة « لايغل منه شيئا إلا جاء به » وكذا وقع فى رواية شعيب عند المصاف وفى 
رواية معمر عند الاسماعيل كلاهما بلفظ م لايغل , يضم الغين المعجمة من الغلول وأصله الخانة فى الغئيمة »ثم 
اتصصدل ق كا غانة ٠‏ قوله ( يحمله على دقبته ) فى رواية أنى بكر , على عنقه » وفى رواية هشام ه لا يأخذ أحد 
من ا شيئاء قال هشام , بغير حقه, ول بقع قرله و قال هشام » عند مسل فى رواية أى أسامة المذكورة » 
وأور ده من رواية ابن تمير عن هشام بدون قوله ه بغير حقه » وهذا مشمعر بادراجبا ٠‏ قوله (ان كآن ) أى الذى 
غله ( بعيرا له رغاء ) يضم الراء ويف المعجمة مع المد هو صوت البعير . قوله ( خوار ) يأفى ضبطه . قوله 
(أو شاة تيعر ) يفتح المثناة الفوقانية وسكو ن التحتانية بعدها مبملة مفتوحة ويحوز كدرهاء ووقع عند ابن 
التين م أو شا ةلا يعار » ويقال « يعار » قال وقال القزاز : هو بعار بغير شك يعنى بفتح التحتانية وتخفيف المبملة 
وهو صوت الشاة الديد « قال : واليعار ليس بشىء ء كذا فيه وكذا لم أر ه هنا فى ثىء من نسح الصحيح » وقال 
غيده : اليعار بضم أوله صوت المدر ؛ يعرت العثز تيعر بالسكسر وبالفتح يعارا إذا صاحت . قله ( ثم رفع يديه 
حتى رأينا عفرق إبطيه ) دفى دواية عبد الله بن بحمد ه عفرة إبطه ء بالافراد » ولأبى ذر , عفر » بفتح أوله 
ولبعضيم بنتح الناء أيضا بلا هاء » وكالآول فى رواية شعيب بلفظ «حتى إنا لننظر الى » والعفرة يضم المبملة 
وسكون الفاء تقدم شرحبا فى ١‏ كتاب الصلاة » وحاصله أن العفر بياض ليس بالناصع . قَولِهِ ( ألا ) بااضفيف 
. (هل بلغت بالتشديد ( ثلاما ) أى أعادها ثلاث مرات . وفى رواية عبد الله بن مد فى اهية , اللهم هل بلغت ,م 
اللهم هل بلغت لاما . وثى دواية مسلم « قال اللهم هل بلغت مرتين » ومثله لابى داود ولم يقل « مىتين » وصرح 
فى رواية اميدى بالثالثة ‏ اللوم بلغت . والمراد بلخنت حك الله اليكم امتثالا لقوله تعالى له ا بلغ » واشارة الى 
ما بشع فى القيامة من سؤال الامم هل بلغهم أنبياؤهم ما أرساو | به الهم . قوله ( وزاد هشام ) هو من مقول سفيان 
وليس تعليقا من البخارى » وقد وقع فى زواية الميدى عن سفيان , حدثنا اأزهرى وهشام بن عروة قالا حدثنا 
عروة بن الزيير » وساقه عنهما مساقا واحدا وقال فى آخره , قال سفيان : زاد فيه هشام » ٠‏ قوله ( سمع أذ ) 
بفتح السين المهملة وكسر المم وأذفى بالافراد بقرينة قوله ه وأبصرته عبنى » قال عياض : بسكون الصاد المهملة 
والمم وفتح الراء والعين للا كثر وح عن سيبويه قال العرب تقول سمع أذنى زيدا يضم العين» قال عياض والذى 
فى ترك اليل وجبه الاصب على الصدر لآنه لم يذكر المفعرل وقد تقدم القول فى ذلك فى ترك الحيل ووقع عند 
مس فى رواية أبى أسامة د بصر ومع » بالسكرن فيها والتثنية فى أذى وعينى » وعنده فى رواية ابن تير بصر 
عيناى وجمع أذناى » وفى رواية ابن جرح عن هشام عند أن عوانة د بصر عينا أنى ميد وجمع أذناه» . قلت : 
وهذا بتعين أن يكون ينم ااصاد وكسر اليم وفى رواية مسلم من طريق ألى الرناد عن عروة قلت لانى حميد 
أمععته من رسول الله يَِيمٍ ؟ قال من فيه الى أذنى » قال النووى : معناء اننى أعلمه علا يقينا لااأشك فى علمى به . 
قوله ( وسلوا زيد بن ثابت فانه “معه معى ) فى رواية الميدى ١‏ فانه كان حاضرا معى . وفي رواية الاسماعيل 


الحديث لازي - ولازل ا 
من طريق معمر عن هشام « لشبد على ما أقول زيد بن ثارت يك منكبه منكى #أء :من رول الله يلم مثل الذى 
رأيت وشبد مثل الذى شبدت » وقد ذكرت ف الاعان والنذور أنى : أجده من حديث زيد بن ثابت . قوله ( دم 
يقل الزهرى سمع أذ ) هر مقول سفيان أيضا . قوله ( زان صرت © والجؤان من. تحارو كضوت البقرة ) 
هكذا وقع هنا وفى رواية أبى ذر عن السكثهمينى والاول بذم الخاء المعجمة يفسر قوله فى حديث ألى حميد « بقرة 
لها خوار ء وهو فى الرواية بالخاء المعجمة ولبعضبم بالجيم » وأشار إلى مافى سورة طه ذإ عجلا جسدا له خوار » 
وهو صرت العجل ؛ ويستعمل فى غير البقر من الح.وان . وأما قوله « والجؤار » فبو بضى ا+يم وواو مبموزة 
وكون تسيلا » وأشار بقوله ه يحأرون » الى مافى سورة قد أفلح © بالءذاب اذا ثم بجأرون 4 قال أو عبيدة : 
أى يرفعون أصواتهم كا يجأر الثور . والحاصل أنه بالجيم وبالخاء المعجمة معنى » إلا أنه بالخاء للبقر وغيرها من 
الحيوان وبالجيم للبقر والناس قال الله تعالى ‏ فإليه تأرون » ون اليه سيق الصف ان ال اسجاكية اق 
صوت عال » وهو عند مسلم من طريق 'داؤدءنن أى هند عن أى العالية عن ابن عباس » وقيل أصله فى البقر 
واستعمل فى الناس » ولءل المصنف أشار أيضا الى قراءة الاعمش ء عجلا جسدا له جؤار بالجيم » وفى الحديث من 
الثوائد أن الامام بخطب فى الأمور المهمة » واستعمال , أما بعد »فى الخطبة يا تقدم فى المعة » ومشروعية محاسبة 
المؤتمن » وقد تقدم البحدث فيه فى الزكاة » ومدع العمال من قبول الهدية من له عليه م وتقدم تفصيل ذلك فى ترك 
الحيل » وعحل ذلك إذا لم يأذن له الامام فى ذاك » لما أخرجه الترمذى من رواية قبس بن أبى حازم عن معاذ بن 
جيل قال « بعثنى رسول الله عله الى العن فقال : لاتصيين شيئًا بشير اذنى فانه غلول . وقال الماب : فيه نا اذا 
أخذت تجعل فى بيت المال ولا بختص العامل متها إلا بما أذن له فيه الإمام » وهو مبنى على أن ابن اللتبية أخذ:منه 
ماذكر أنه أهدى له وهو ظاهر السياق » ولا سما فى رواية معمر قبل » ولكن لم أر ذلك صريحا . ونحوه قول 
ابن قدامة فى « المغنى » لما ذكر الرشوة : وعليه ردها لصاحبها وحتمل أن تجعل فى بدت المال» لآن النى يِل 
يأمى ابن اللتبية برد الهدية الى أهديت له لمن أهداها . وقال ابن بطال : ياحق بهدية العامل الحدية لمن له دين تمن 
عليه الدين » ولكن له أن يحاسب بذلك من دينه . وفيه ابطال كل طريق يتوصل بها من يأخذ المال الى حاباة 
المأخوذ منه والانفراد بالمأخوذ . وقال ابن المنير : يتْخذ من قوله هلا جلس فى بيت أبيه وأمه , جواز قبول 
المدية من كان يهاديه قبل ذلك » كذا قال» ولا يخنى أن حل ذلك اذا لم بد على العادة . وفيه أن من رأى متأولا 
أخطأ فى تأويل يضر من أخذ به أن يشهر القول للناس ويبين خطأه ليحذر من الاغارار به . وفيه جواز توبيخ 
الخطىء » واستعهال المفضول فى الإمارة والإمامة والآمانة مع وجود من هو أفضل منه وفيه استشباد الرأوى 
والناقل بقول من يوافقه ليكون أوقع فى نفس السامع وأبلغ فى طمأنينته والته أعم 

6 - سيت استقضاء الموالى واستم الم 
ماما - رثا عيان” بن صالح حدثنا عيبل الل بن وهبر اخرقاه جرح أن نانما أخيره « أن ابن" 
عمر رضى الله عنهما أخرّء قال : كان سالك مولى' ألى تحديفة يوم المباجرين” الأوّلين وأسحاب النى' دين ى 
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مسجد قرام فيوم أبو بكر وعمر وأبو ساءة وزيد وعاير بن ربيعة » 


5 «و-كتاب الأحكام” 


قَوله ( باب استقضاء الموالى ) أى توليتهم القضاء ( واستعمالهم ) أى على إمرة اليلاد حربا أو خراجا أو صلاة. 
قوله ( كان سالم مولى أبى حذيفة ) تقدم التعريف به فى الرضاع ٠‏ قوله ( يم المماجرين الآولين ) أى الذين سبقوا 
بالحجرة الى المدينة ٠‏ قوله ( فم أبو بكر وعبر وأبو سلءة ) أى ابن عبد الاسد انخروى زوج أم سابة أم المؤمنين 
قبل النى يليم وزيد أى ابن حارثة وعامر بن ربيعة أى العنزى بفتح اللهملة والنون بعدها زاى وهو مولى عمرء 
وقد تقدم فى , كتاب الصلاة »فى أبواب الإمامة من رواية عبيد الله بن عبر عن نافع عن ابن عبر »لما قدم 
الماجرون الأولون العصية موضع بقياء قبل مقدم النى ل كان بو مهم سالم مولى أبى حذيفة وكان أكرم قرأنا 2 
فأفاد سبب تقدعه للامامة . وقد تقدم شرحه مستوق مادق د باب إمامة المولى » والجراب عن استشكال عد 
أى بكر الصديق فيم لانه إتما هاجر صية النى ا" ؛ وقد وقع فى حديث ابن عمر أن ذلك كان قبل مقدم النى 
عه وذكرت جواب البيق بأنه تمل أن 0 ال اشع ا ا بعد أن تحول النى ملو الى المدينة ونزل ذا 
أبى أَنوْ قبل بنأء مسجده ها » فيحتمل أوفي يقال فكان أو , بكر يصلى خلفه اذا جاء 0ل قباء ٠‏ وقد تقدم فى 
باب الحجرة الى المدينة » من حديث البراء بن عا وك أو من قدم علينا مصعب بن عمير واين أم مكتوم ركانا 
يقرئان الناس » ثم قدم بلال وسعد وعمار , 5 قدم عمر بن الخطاب فى عشرين . وذكرت هناك أن ابن اسحق سمى 
مم ثلاثة عر فسا وأن القية تمل أن يكونوا من الذين ذكرثم ابن جري » وذكرت هناك الاختلاف فيمن 
قدم مراجراً من المسلمين وأن الراجح أنه أبو سللة بن عبد الاسد ء فعلى هذا لايدخل أبو بكر ولا أبو سابة فى 
العشذر بن ا.لذكورين » وقد تقدم أيضا فى أول الجرة أن ابن إسحق ذكر أن عامر بن ربيعة أول من هاجر"ولا 
بنافى ذلك حديث الباب لآانه كان يأتم بسالم بعد أن هاجر سالم . ومناسية الحديث للترجة من جبة تقديم سالم وهو ٠.‏ 
مولى على من ذكر من الاحرار فى إمامة الصلاة » ومن كان رضا فى أمر الدين فهو رضا فى أمور الدنيا» فيجوز 
أن نول القضاء والإمرة على الحرب وعلى جباية الخراج » وأما الإمامة النظمى فن شروط حتتها أن 8 الامام 
قرشيا » وقد مضى البحث فى ذلك فى 0 و كثاب السك » ويدخل فى هذا ما أخر جه مس من طريق ألى 
الطاف.ا ل أن ناغ مع بن عيد الحارث لق عبر بعسفان ركان عير استعمله على مكة فقال : من استعملت علم م؟ فقال : 
ابن ابزى يعنى ابن عبد الرحمن » قال : استعملت عايهم مولى ! قال : اله قارىء لكتاب الله عالم بالة ل ٠‏ فقال 


عير : ان تبي قد قال م أن الله يدقع هذا الكتاب نا وضع به آخرين : 
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كلاللاء ماللا سح يرشّك) إماعيل بن ألى أوبس حدثنى اسماعيل بن ابراهيم عن خمه موءى بن عفبة » 
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قال ابرن” سدم أ سي ول الى عروة و لز بير م أن مروان 0 الك وسور بن رمه أخيراء ان ردول ان وك 
0-0 أذنة ل امسادون” فرعتق ع هو ازن فقال : إقى لا أدرى من أذن 3 من لم يأدن 4 6ارشوادى 
ل 00 1 5 5 أ ١‏ 3 ليه 3215 9 5 مالي 5-5 
راقم إلينا عر زم أمرم ارعم #ذاس فكاميم عر ةاوثم 14 هر جعوأ إلى رسول ألله يله قاخروه ان الناس 
قد طيبوا وأذ نوا » 


الحديث بررين - اليا 


قوله ( باب العرفاء للناس ) بالمبملة والفاء جمع عريف بوزن عظيم وهر القائم بأمر طائفة من الناس من 
عرفت بالضم وبالفتح على القوم أعرف باام ازا عار وضريقء أى ولت أمن منانيي وعفظ أموورم» 
وسعمى يذلك لكوت كرف امو دثم حى يعرف مها من فوقه عند الاحتياج . وقيل العريف دون المذكب وهر 
دون الآمي . قله (اسماعيل بن ابراهيم) هو ابن عقبة » والسند كله مدنيون . قِولهِ (قال !بن شباب ) فى رواية حمد 
ابن فليح عن مومى بن عقبة ه قال لى ابن شباب » أخرجبا أبو نعم ٠‏ قوله ( حين أذن لم ال-ل.ون فى عتق سي 
هوازن ) فى رواية الأساى من طريق تمد بن فليح وح أذن لهء بالافراد وكذا للاماعيل وأبى نعي » ووجه 
الأول أن الضمير النى مَل ومن تبعه أو من أتامه فى ذلك . وهذه القطعة مقتطعة مرى قصة السى [لذى غنمه 
المسليون فى وقعة حذين « ونسي.وا إلى هوازن لانهم كانوا رأس تلك الوقصمة » وقد تقدمت الإشارة إلى ذلك 
وتفصيل الام فيه فى وقعة حنين » وأخرجبا هناك مطولة من رواية عقيل عن ابن شباب وفيه ه والى رأيت أفى 
أرد البهم سبييم فن أحب أن يطيب بذلك فليفعل » وفيه فقال الناس قد طيينا ذلك يارسول الله فقال انا لاندرى 
الخ » ٠‏ قوله ( من أذن فيك ) فى رواية الكشميينى , منكم , وكذا النسائى والاسماعيل . قوله ( فأخبروه أن الناس 
قد طيبوا وأذنوا ) تقدم فى غزوة حنين مايؤخذ منه أن نسبة الاذن وغيره اليم حقيقة : ولكن سبب ذلك نغتاف 
فالاغلب الأكثر طابت أنفسهم أن يردوا السى لأهله بغير عوض » و بعضهم رده بشرط التءويض ؛ ومعنى «طيبوا» 
وهو بالتشديد حلوا أنفسم على ترك السبايا حتى طايت بذلك ء يقال طيبت نفسى يكذا إذا حملتها على السماح به 
من غير إكراه فطابت بذلك » ويقال طببت بنفس فلان اذا كللته بكلام يوافقه » وقيل هو من قوهم طاب الثىء 
إذا ضار حلالا ء وائما عداه بالتضعيف » ويؤيده قوله , فن أحب أن يطيب ذلك » أى يجحمله حلالا ؛ وقوظم 
د طيبنا » فيحمل عليه قول العرفاء انهم طيبو | . قال ان بطال : فى الحديث مشروعية إقامة العرفاء لأف الإمام 
لاءكنه أن يباشر جميع الآمور بنفسه فيحتاج إلى إقامة من بعاونه ليكفيه مايقيمه فيه » قال : والآمس والنهى إذا 
توجه الى اجميع بقع التوكل فيه من بعضهم فربما وقع التفريط » فاذا أقام على كل قوم عرينا لم يسع كل أحد إلا ' 
لاقيام بما أمى به . وقال ابن المنير فى الحاشية يستفاد منه جواز الحم بالإقرار بين إشباد » فان العرفاء ما أشبدوا 
على كل فرد فرد شاهدين بالرضا » واتما أفر الناس عندهم وهم نواب للامام فاعتر ذلك وفيه أن الام يرفع حكمه 
إلى حا 5 آخر مشافة فينفذه اذا كان كل منهما فى عل ولايته . قلت : وقع فى سير الواقدى أن أبا رمم الغفارى 
كان بطوف على القبائل حتى جمع العرفاء واجتمع الأمناء على قول واحد . وفيه أن الخبر الوارد فى ذم العرفاءلا يمتح 
إقامة العرفاء انه مول ان ثبت - على أن الغالب على العرفاء الاستطالة ومجاوزة الحد وثرك الإنصاف المفضى الى 
الوقوع فى المءصية » والحديث المذكور أخرجه أبو داود من طريق المقدام بن معد يكرب رفعه « العرافة حق » 
ولا بد الناس من عريف ء والعرفاء فى النار , ولأاحمد وصفحة ابن خزية من طريق عباد بن ع على عن الى حازم 
عن ألى هريرة رفعه « ويل لللأمراء » ويل للعرفاء » قال الطيى : قوله « والعرفاء فى النار» ظاهر أقِي مقام الضمير 
إشعر بأن العرافة على خطر » ومن باشرها غير آمن من الوقوع ف انحذور المفضى الى العذاب » فهو كقوله تعالى 
١‏ ان الذين بأكلون أموال اليتاى ظلا إنما يأكلون فى بطونهم ناراً > فيذبنى للعاقل أن يكون على حذر منها لئلا 
يتودط فيا يؤديه الى النار . قلت : ويؤيد هذا التأويل الحديث الآخر حيث توعد الآمراء بما توعد به العرفاء » 


م ١م‏ ج “9# م تتح البارى 


من مه - كتاب الاحكام 


جص سب بيبيبيبيببييببيييببسس ل 

1 على أن ا أذ ,ذلك الإشا رة إلى ١‏ أن ن كل من يدل فى ذاك لا ليسم 3 وأن الكل على خطر » والاستثناء مقدر فى 

يع ٠‏ وأما قوله . الء, رافة حت » فااراد به أصل أصروم ؛ فان المصاحة تقتضيه لا يحتاج اليه الامير من المعاونة على 
مار تع طأه بنفسه و 34 ق ىق الاستدلال إذلك وجم ردثم ف العرد لذبو وى 3 دل عايه حدبثت الياب 


/1 - باسسيسب ما سكرام من ثناء السلطان )و إذا خرج قال غير ذلك 


.8 0 م 
ىماما -ب عرشنا أب" كم 0 ئ عد ٠‏ بن زيد : بن عبر 1 91 عمر عن أبيه « قال اناس لا 
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مر . 5 إنا ندعل على ساطائنا نذا فقول" 9 لاف ماتقكم إذا خرحنا من عندم ؟ى قال كنا نعذها نقافاً > 


2-0 


وا # ره ع ا عن يزيد بن أن حبيب عن هراكر « عن ألى هريرة أنه سمع 
رسول اِ 2 يقول : إن" 6 اناس ذو الو عبيق الذي 55 وؤلاء وجه وهؤلاء وجه » 
قوله ( 'مايكره من ثناء الساطان ) الاضافة فيه المنعول أى من الثناء على السلطان يحضرته » بقريئة قوله , واذا 
خرج - أى من عنده ب قال غير ديه عند ابن بطال م من الثناء على الساطان » وكذا عند أبى نعيم عن ألى أحمد 
الجرجال عن الفربرى » وقد تقدم معن هذه الثرجمة فى أواخر د كتاب الفتن » . ١‏ اذا قال عند قوم شيئًا » ثم خرج 
فقال خلافه , وهذه أخص من :لك ٠‏ قوله ( قال أناس ع ) قلت 5 35 عروة بن الزاين وجاهد وأبو 
سدق الشيانى : 3 عند الحسن بن سفيان من طريق معاذ عن عاصم عرنل 0 أبيه م دخل. رجل على ابن عمراة» 
أخرجه أبو نعم من طريقه . قوله ( إنا ندخل على سلطاننا ) فى رواية الطيالسى عن عاصم ١ه‏ سلاطيفنا » بصيغة 
اجمع : قوله ( فنهول هم ( أى لذ علهم فى رواية الطيالسى فتتكلم بين أيديم بثىء ووقع عند ابن ألى شيبة 
من طريق أل الشعثاء قال دخل قوم على ابن تمر فوقعوا فى يزيد بن معاوية فقال : أتقولون هذا فى وجوههم ؟ قالوا 
بل مدحهم ونتنى عليهم » وفى رواية عروة بن الزدير عند الحارث بن ألى أسامة والبيبق قال , أتيت ابن عمر فقات 
انا تجاس الى أمتنا هؤلاء فيتكامون فى ثىء نعلم أن :اق غيره فتصدقم ؛ فقال : كنا نعد هذا نفاقا » فلا أدرى 
كيف هو عند » لفظ البيق فى رواية الحارث ويا أبا عبد الرحبن إنا ندخل على الإمام يقضى بالقضاء نراه جورا 
فنقول تقبل اله » فقال : إنا من معاشر عمد , فذكر نوه . وفى م كتاب الإعان , لعيد الرحمن بن عمر الاصبهانى 
بسنده عن عريب الممدانى ١‏ قلت لابن عمرء فذكر دوه وعريب بمملة وموحدة وزن عظم » وللخرائطى فى 
«وااساوى » من طريق الشنعى « قلت ل عير : افا ندخل على أمر انا فنمدحبم » فاذا خر جنا قانا لهم خلاف ذلك 
فقال كنا نعد هذا على عرد رسول الله علش :: ٠‏ وف مسد مسدد من ١‏ دواية : زيد ابن ا يجحاهد , أن 
رجلا قدم على ان عمر فقال له : كيف 1 وأبر أنس الضحاك بن قيس قال : اذا لقيناه قانا له مانحب » واذا 
ولينا عنه قلنا لهغير ذلك . قال: ذاك ماكنا نعده مع رسرل الله ط من النفاق » وفى الاورسط للطبرافى من طريق 
ساق ير أ با اسحق وسلمان بن فيروز الكوفى . قَوله ( كنا نمدها ) يضم العين من العد هكذا اختصره أبو ذرء 
وله عن الكشميى , نعد هذا . وعند غير أبى ذر مثله وزادوا , نفاقاء وعند ابن بطال , ذلك , بدل , هذا 


ومدله [لاماعيل من طريق يزيد بن هارون عن عأصم بن خمد وعنده م من الثفاق » وزاد م قال عأصم : فسمعنى 
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أخى - يعن عمر ب أحدث بهذا الحديث ١‏ فقال : قال أفى قلل ابن عمر على عبد رسول الله ملع » وكذا أخرجه 
الطيالرى فى مسنده عن عاصم بن تمد الى قوله م نفاقا » قالعاصم : طأدثى أخى عن أبى أن ابن عمر قال ١‏ كنا 
نعده نقاقا على عبد رسول الله يله » ووقع فى , الاطراف 7 مانصه مخ فى الاءكام عن أبى نعم عن عاصم 
ابن عمد بن زيد عن أبيه به » قال ورواه معاذ بن معاذ عن عادم وقال فى آخره م أدثت به أخى عمر فقال : ان 
أباك كان يزيد فيه : فى عبد رسول الله يَلِل ومن قوله» وقال معاذ الى آخره :لم يذكره أبو مسعود » فيحتمل 
أن يكون نقله من كتاب اف » ول أره فى ثىء من الروايات الى وقءت لذا عن الفربرى ولا غيره عن البخارى 
وقد قال الاسماءيلى : عقب الزيادة المذكورة ليس فى حديث البخارى ه على عبد رسول الله قوله ( عن يزيد بن أبى 
حبيب ) هو المصرى من صغار التابعين . قوله ( عن عراك ) بكسر العين المبملة وتخفيف الراء وآخره كاف هو 
ابن مالك الغفارى المدنى , فالسند دائر بين مصرى ومدف ٠‏ قوله ( امبف ثير الناس ذو الوجبين ) تقدم فى م باب 
ماقيل فى ذى الوجبين . من «١‏ كتاب الآدب , من وجه أخر عن ألى هريرة بلفظ «١‏ من شر الناس » وتقدم شر حه 
وسائر فوائده هناك . وتعرض ابن بطال هنا لذكر ما يعارض ظاهره من قوله يله للذى استأذن عليه « بس 
أخو العشيرة » فليا دخل ألان له القول» وتكلم على المع بينهما » وحاصله أنه حيث ذمه كان لقصد التعريف بحاله 
وحيث تلقاه بالبشر كان لتأليقه أو لاتقاء شره» فا قصد بالحالتين إلا نفع المسامين . ويؤيده أنه لم يصفه فى حال ١‏ 
لقائه بأنه فاضل ولا صالح » وقد تقدم الكلام عليه أيضا فى , باب لم يكن النى يلير فاحشا . من ه كتاب الآدب» 
وتقدم فيه أيضا يبان ماحوز من الاغتياب فى « باب آخر بعد ذلك » 
78 - ياصيتب القضاء على الغائب 

١مالا_-‏ رشا ع بن كثير أخبرنا 07 عن عشام عن أبيه « عن عاش رضي اف عمبا أن دنداً ٠‏ 
قات لاننى" لد : إن' أي سفيان” رجل شحيح ‏ فأحقاج” أن آغد من ماله » قال 2 : 5 ما يكفيك 
وولدك الى رف »> ٠‏ 

قوله ) القضاء على الغا نب ) أى ‏ فى حقوق الادميين :دون حقوق الله الفا ٠‏ حتى لو قامت الدينة على غائب 
بسرقة مثلا » حك باخال دون القطع » قال ابن بطال : أجاز مالك والليث والشافعى وأبو عبيد وجاعة الحكم على 
الغائب » واستثنى ابن القاسم عن مالك مانكون للغائب فيه حجج كالارض والعقار إلا إن طالت غيبته أو انقطع 
خبره » وأنسكر ابن الماجشون حة ذلك عن مالك وقال : « العمل باادينة على الم على الغائب مطلقا حتى لو 0 
بعد أن توجه عليه الحم قضى عليه » وقال ابن أبى ليل وأبو حنينة : م لايقذى على الغائب مطلعًا . وأما من هرب 
أو استش بعد إتامة البيئة فينادى القاضى عليه ثلاما فان جاء وإلا أنفذ الحم عليه » وقال ابن قدامة : أجازه أيضأ 
ان شبرمة والأوزاعى واسحق وهو أحد الروايتين عن أحد » ومنعه أيضاً الشعى والثورى وى الرواية الاخرى 
عن أحد قال : « واسئثى أبو حنيفة من له وكيل مثلا » فيجوز احج عليه بعد الدعوى على وكيله . واحتج من 
منع حديث عل رفعه م لا تقضى لاحد الخصمين حى تسمع من الأخر» وهر حديث حسن »ء أخرجه أبؤ داود 


والأزمذى روغرصاء رحديث , الا بالمسا واة ين العممين » و أنه ١‏ 7 تسمع بدنة المدع. حك يسأل 
34 و الم .0 ى ”ى 5 


اتا .ا ل ل لاا اتا 
المدعى عليه فاذا غاب فلا تسمع » وبأنه لو جاز الحم مع غيبته لم يكن الحضور واجبا عليه » وأجاب من أجاز : 
بأن ذلك كله لارماع الحم عل الذامب لان ونه اذا حمر قائمة فأسمع ويعمل عقتضاها ولو أدى الى نقض الحم 
السايق ؛ وحديث عل ول عل الخاضرين 2 وكال أبن العرى : حديدث على » اا هرو مح امكان السماع فأما مع 
تعذره كديب ولا ملع الحم 3 031 لو تعذر بأعماء أو جذون و حجر أو صدر » وقد عمل الحافية ل لك قَّ الشفعة 
والحكم عل من عذده لقاب مال أن يدفع مذه م نفقةُ زوج الغامب 2 ثم ذكر المصنف حديرث عائشة فى قصة هند» 
وول احتج ما الشافعى وججاعة لجواز القضاء على الغائب 2 و تعةب بأن أبا سفيان كان حاضرا ف البلد» وتقدم سان 
ذلك مستوفى فى ١‏ كتاب النفقات » مع شرح الحديث المذكور ولله امد. وذكر ابن التين فيه من الفوائد غير 
ما تقدم م خروج المرأة فى حواتها : وان صوتها ليس دمورة ‏ . قلت : وق كل منهها نظر » أما الأول فلانه 
جأء أن هندا كانت جاءت للببعة فرقع ذكر الدفعة تيعاأ 5 واأما ألثاى خال الضرورة مسلثق وانما التزاع حرث 
لا ضرورة 
89> - باصسسب من “قذي له عمق أخيه فلا يأخاذه 
فان" قضاء الا ؟ لابيمل حراما ولا أعر مك ملالا 
وأل (هماء محل حراما و حرم 
نيف 5 شنا عبد المزيز 4 عكر ال 3 إراهيم بن سعد عن سال عن ابن شهابر قال: أخير: 1 
عروة'بن الزبير أن زيقب ابئة أى سلمة أخيرته أن أم سامة زوج النئ يله أخبرَئها عن رسول الل وَل 
أنه مع 0100 بياب ححرنهر 7 رج الهم تقال 3 إعا أن 1 وإنه يأتينى امم ذامل بعضكم أن كو 
أب من بعض فأ حسب أنه” سادق فأتضى 4 بذلك, فن قضَّيت له عق مسلِ فثما هى قطعة من (النارء 
فلرأخذاها 5 أمتر 0 « 
مع . 1 . ١‏ ِ ِّ موه 
لوا 6 وشا لماعي قال حد ابى مالآث عن ان شهاب عن عر وة بن الزببر دعن عاشة روج النبى 
ينه أسها قالت . كان غتبة بن أنف وقاص عمد الى أخيه سعد بن أبى وقاص أن" ابن وَايدة زمعة مى فاقيضة 
اليك ؛ فليا كان عام الفتح أخدء بعد وال :ان أخى » قد كان عبد الى" فيه » فقام اليه عبل بن زمعة فقال . 
ءّ 000 ل بس اه . 
أخى وان اده أبى واد على فراشه , قتساوّقا الى رول الله بلع » ذقال سعد . يارسول اللّء ابن أخى »كان 
عبد الى" فيه ؛ وقال عبد بن راهده” ع وابن” وَليِدمَ أ 27 على فراشه ء ذال ردول ل 2 .هو لك" بأعيد” 
ابن زمعة . ثم قال رسول الل له . الولد للفراش » ر5ماهر الجر . > قال لسودة بنت زمعة . احتجى منه » 
1 5 5 .و 5 -ه 
لاراى من شميه بعتية» قاراها حى أقق الله تءالى «( 
قوإه 0 باب ) بااتنوين 2 مهن وذى له 4 إضم أوله 2 عق أخيه 0 أى وصريه فهى أخوة بالمعنى العم وهر 


الحديث وراب - لمالا ْ ١1/‏ 


الجنس لآن المسلر والذى والمعاهد والمرتد فى هذأ الحم سواء » فهو مطردق الاخ من الذسب ومن الام 
وفى الدبن وغير ذلك وبحتمل أن يكون تخصيص الآخو ة بالذكر من باب البمييج » وانما عير بقوله حق أخيه 
مراعاة للفظ الس ولذلك قال : , فلا اده ٠‏ انه بقية الى , وهذا الافظ وقع ف 0 0 بن عروة عن 
أبيه » وقد تقدم فى مرك اليل من طريق الثورى عنه ٠‏ قوله ( فان قضاء الا لا يحل حراما ولا يحرم حلالا ) 
هذا الكلام أخذه من قول الشافعى فانه لما ذكر هذا الحديث قال , فيه دلالة على أن الآية؛ ائما فوا القضاء على 
الظاهر , وفيه , أن قضاء القاضى لا يحرم حلالا ولا يحل حراما . . قوله ( عن صال ) هر ابن كيسان وصرح به 
فى رواية الاسماعيل وله ( سمع خصومة ) فى رواية شعيب عن الزهرى و سمع جلبة خصام » والجابة اه 
واللام : اختلاط الأصوات ؛ ووقع فى رواية يونس عند مس و جابة خصيء يفتح الخاء وسكون الصاد ؛ وهو 
أسم مصدر استرى فيه الواحد واجمع 0 ١‏ وهؤنثا ووز جمعه وذ 0 .وك 
فى قوله تعالى 2 هذان خصيان 4 واسم من طريق معمر عن هشام و الجية ٠‏ اتقديم اللام على لى اجيم وهى أنة فها 
فأما الخص, ع فل أقف على تعييتهم ووقع التصرجم ؛ بح بأتهما كانا اثنين فى رواية عيد الله بن رافع عن أم دلة عند أى 
قاؤة وانظه وان رسوال اله ينه رجلان يختصمان » وأما الخصودة فيين فى رواية عبد الله بن رافع أنها كانت 
« فى مواريث لماء وى دق 7 واريث وأشياء قد درست » ٠‏ قوله ( بياب حجر ) فى رواية شعيب 
ونو 0 عد مس ه عند بابه » والحجرة المذكورة هى مزل أم سلية داقع . عند مس فى رواية معمر رساب أم 
٠“‏ قوله ) نما أنا بشم ر ) البشر الخاق يطلق على اماءة والوا<د » بمعى أنه متهم و والمراد أنه مشارك البثر في 
3 الخاقة » ولو عليهم باازايا التى اختص مما فى ذاته وصناته » والحصر هنا يحازى لانه بختص بالعم 
الباطن ويسمى ه قصر قاب ء, لآن أتى به ردا على من زعم أن من كان رسولا فانه يعم كل غيب حتى لايخ عليه 
المظاوم ٠‏ قوله ( دانه بأتينى اله م فلعل بعك أ 0 أبلغ من يعض ) فى رواية سنيان الثورى ه فى ترك 
الجيل » وانم تختصمون الى" 0 يعض 0 كرون ألمن حجته من يعض ء ومثّله اا لم من ط اق أن معاوية 
وتقدم البحث فى المراد بقوله ألمن فى ترك اليل ٠‏ قوله ( فأحسب أنه صادق ( هذا يؤذن أن فى الكلام حذنا 
تقديره ه وهو ف الباطر ن كاذب » وفى رواية معمر ١‏ فاظئه صادقا قوله (: فَأقضى له بذلك ) فى رواية أن داود 
من طريق الثورى ١‏ فأقضى له عليه على نحو ما أسمع » ومثله فى رواية أبى معاو إبة وفى رواية عبد الله بن رافم دق 
انما أقضى يدم برأبي فال ينزل على فيه 5 ٠‏ قوله (فن قضيت أه بحق مسل) ف دو اية مالك ومعمر «١‏ فن قضيت لهبثىء 
م ن عق أخيه »وق دواية الثورى «١‏ فن قعن. بت له من أخنه شماء وكأنة ضن قضيت معنى د أعطيت 5 روقع عند أبى 
داود عن شمد بن و الوا دفن قذيت له من حق أخنبه بثىء فلا بأخذه وى رداية عبد الله 8 
الطحاوى والدارةطى دفن قضيت له بقضية ة أراها يقطع ها قطعة ظلما فانما تقطع له ما قطعة من نأر اسطاما يأقى 
فى عنقه بو م القياءة»والإسطام بكس الحمزة وسكون المبملة والطاء المملة , قطعة » فكأنما للتأكيد ٠‏ قوله (فائما 
الضمير لاحالة أوالقدة ٠‏ قوله ( قطعة من اانار) أى ه الذى تضيت له بهء سب الظاهر إذا كان فى البأطن 6 
قرو عليه حرام يمول ه إلى النار» وقوله قطعة من أأثارء “ثيل يهم منه شدة التعذيب على من يتعاطاه فهو من بجاز 
التهيه كقوله تعالى ١‏ إنما يأكالون فى بطوتهم نادا ) ٠‏ قوله ( فليأخذها أو ليتركها فى رواية يونس ٠‏ فليحمابا 


1 و كتاب الاحكام 


أو ليذرها » وفى رواية مالك عن مشهام , فلا بأخذه , فائما أقطع له ه قطعة من الذار » قال الدارةطنى : هشام وان 
كن ثقَةَ لك نت الزهرى أحفظ منه » وحكاه [إدارقطنى عن شيخه أى لكر 0 . قلت : ورواية الزهرى 
ثر جع الى رواية 0 فان الام فيه التبديد لا لأقيقة ة التخيير ٠‏ بل هو كقوله. 0 فق بشاء فايؤمن ومن شاء 
فليكفر # قال ابن التين : هو خطاب المقضى له ء ومعناه : أنه أعلم من نفسه : هل هو عمق أو مبطل ؟ ذان كان 
عقا فلمأخذ 6 وان كن ميطلا فليترك ؛ فان الحم لاقل الأصل عما كان عليه ٠‏ تذبيه : زاد عبد الله بن رافع قّ 
آخرالخدرى :14> الجلان وال كل منهما حق لك فقال لما النى ِبر أما إذا فعلتها فاققسما وتوخيا الحق » ثم 
استهما » ثم تحاللاء وفى هذا الحديث من الفوائد إثم مرى خاصم فى باطل حتى استحق به فى الظاهر شيئًا هو فى 
الباطل حرام عليه وفيه , أن من ادعى مالا ولم يكن له بينة » خلف المدعى عليه وحك الاك ببراءة الحالف» أنه 
لاييرأ فى الباطن » وأن المدعى لو أقام بينة بعد ذإك تنافي دعواه سمعت وبطل الحم , وفيه , أن من احتال لام 
باطل بوجه من وجوه الحدل حتى يصير حقا فى الظاهر وك له به أنه لاحل له تناوله فى الباطن ولا يرتفع عنه 
الإثم بالحكم » وفيه « أن الجتبد قد يخطىء فيرد به على من رْعَمٍ أن كل يتهد مصيب ء وفيه , أن المتهد إذا أخطأ 
لا ياحقه إثم بل يؤجر ء م سيأق وفيه ‏ أنه يلير كان يقضى بالاجتهاد فما لم ينزل عليه فيه ثثىء وخالف فى ذلك 
قوم . وهذا الحديث من أصرح ماحتج به عليهم » وفيهء أنه رما أداه اجتهاده الى أمى فيحكم به ويكون فى الباطن 


بخلاف ذلك للسكن مثل ذلك لو وقسع ل يقر عليه ب لبرت عصدته , واحتج من منع مطلقا بأنه لو جا - 


وقوع الخطأ فى حكمه لازم أمر المكلفين بالخطأ لثبوت الى باتباعه فى جميع أحكامه , حتى قال تعالى ل فلا وربك 
لايؤمنون حى مك وكفما شجر بهم 4 ٠.‏ الابة : وبأن الاجماع معصوم من الخطأ » فالرسول أولى ذلك لعلر رتيته 
واطؤاي عن الول ان الاض إذآ استلزم ايقاع الخطأ لا محذور فيه ء لانه موجود فى حق القلدين فانهم 
مأمور ون باتباع المفتى والها 5 ولو جاز عليه الخطأ , والجواب عن ااثافى : « أن اللازمة مردودة فان الاجماع إذا 
فرض وج+وده دل على أن 0 ماجاء عن الرسول » فر جع الا 0 ال الرسول لا الى نة س الاجماع, والديث 
حجة أن أثيت ١‏ أله قد ع ك5 يالثىء فى الظاهر » ويكون الآمر فى الياطن ذلافه , ولا مانع من ذلك إذ لا بازم 
منه حال عقلا ولا نقلا » وأجاب من منع بأن الحديث يتعاق بالحكومات الواقعة فى فصل الاصومات المبذية على 
الإقرار أو البينة » ولامانع من وقوع ذلك فيها » ومع ذلك فلا يقر على الخطأ , وائما الممتنعة أن يققع فيه الخطأ 
أ يخبر عن أمر بأن الحم الشرعى فيه كذا ويكون ذلك ناشمًا عن اجتهاده , ذانه لا يكون إلا حقا » لقوله تعالى 
ل وما ينطق على الهوى # الآبة . وأجيب بأن ذلك يستازم الحكم الشرعى فيعود الاشكال كا كان » ومن حجج 
من أجاز ذالك قوله يَِثَرٍ ه أدرت أن أقاتل الناس حتى .ةولوا لا إله إلا الله » ذاذا الوها عصموا منى دماءثم » 
فيحكم باسلام 2 بالشهادتين - ولو كان فى نفس الآمر يعتقد خلاف ذلك والممكمة فى ذلك مع أنه كان 
يمكن اطلاعه بالوحى على كل حكومة أنه اا كان مشرعا » كان يحكم ما شرع لالسكلفين ويعتهده الحكام بعدهء 
ومن ثم قال ١‏ انما أنا بشر ء أى ١‏ فى الحكم بمثل ماكلفوا به» والى هذه النكتة أشار المصنف بايراده حديث عاتشة 
فى قصة أبن وليدة زمعة حيث حكم يه بالولد لعبد بن زمعة وألقه بزمعة » ثم لم رأى شمهه بعتية أمن سوذة أن 


الحديث ور رون ا 


تحتجب منه ا<تياطا » ومثله قوله فى قصة المتلاعنين لا وضعت الى لوعذت ولدا يشبه الذى رميت به لولا 
الايمان لكان لى وطسا شأن , فأشار "يخارى إلى أنه يَلِهَرٍ <كم فى ابن وليدة زمعة بالظاهر » ولو كان فى نفس 
الآمر ليس من زمعة ولا يسمى ذلك خطأ فى الاجتهاد . ولاهو من موارد الاختلاف فى ذلك » وسبقه إلى ذلك 
الشافعى فانه لما تكلم على حديث الباب قال : ه وفيه أن الحكم بين الناس يقع على مايسمع من الخصمين بما لفظوا 
به وان كان يمكن أن يكون فى قلومهم غير ذلك » وأنه لايقضى على أحد يذير مالفظ به ء فن فعل ذلك مد خالف 
حكتاب الله وسنة نبيه قال : م ومثل هذا قضاؤه لعبد .ن زمعة يباين الوليدة » فليا رأى #8 بينا عتية قال 
احتجى منه ياسودة انتهى . ولعل الس فى قوله إر انما أنا بشر امتثال قول الله تعالى 7 ل ااانا قد 
2 2 أى فى إجراء الأحكام على الظاهر الذى + يستوى فيه جميع المكانين » فأمر أن 3 م بمثل ما أمروا أن 
يكوا 0 ليتم الاقتداء به وتطيب نفوس العباد الانقياد الى الأحكام الظاهرة من غير نظ د الناطن » والحاصل 
أن هنا مقامين 0 ٠‏ طريق الحكم , وهو الذى كلف الجتود بالتبصر فيه » وبه يتعاق الخطأ والصواب . دفيه 
البحث , والآخر , مابيطنه الخصم ولا يطلع عليه إلا الله ومن شاء من رسلهء فلم بقع التكايف به . قال الطحاوى : 

ذهب قوم الى أن اا 3 شمليك مال أو إزالة ملك أوا ثيات سكاح أواق: قة أو و ذلك ء ان كان فى الباطن © 
هر فى الظاهر ننذ على ا به ؛ وان كان فى الباطن على خلاف ما اسئند اليه الام من الشبادة أو غيرها لم يكن 
الحم موجيا للتمايك ولا الإزالةو لا النكاح و لا الطلاق ولا دنا “بور » ومعوم 3 بوسف م * 
وذهب آخرون الى أن الحكم ان كان فى مال . وكان الامر فى الباطن عذلاف ما استند اليه الحام من الظاهر» لم 
يكن ذلك موجبا لله المحكوم له وان كان فى نكاح أو طلاق فانه ينفذ باطنا وظاهرا ؛ وحماوا حديث الباب على 
ماورد فيه وهو المال واحتجوا لما عداه بقدة المتلاعنين فانه طخ فرق بين المتلاعنين مع احتتال أن يكون الرجل 
قد صدق فيا رماها به » قال : فيؤخذ من هذا أن ,م كل قضاء ليس فيه تمليك مال أنه على الظاهر ولو كان الباطن 
خلافه . وأن حك الاك م يحدث فى ذلك التحريم والاحليل يخلاف الاموال» ودمقب ,أن الفرقة فى اللعان انما وقعمت 
عقرية للعلم بأن احدهما كاذب » وهو أصل برأسه فلا يقاس عليه , رأجاب غيره من الحنفية بأن ظاهر الحديث 
يدل على أن ذلك مخصوص با يتعلق بسماع كلام الخصم حيث لا بينة هناك ولا يمين » وليس الأذاع فيه وانما 
التزاع فى الك المرتب على الشهادة وبان « من » فى قوله فن قضيت له شرطية ‏ وهى لانستازم الوقوع ‏ فيكون من 
فرض مالم ع وهو جائز في تعلق به غرض وهر منا »تمل لآن يكون للتهديد والرجر عن الاقدام على أذ 
أموال الناس باللسن والابلاغ فى الخصومة » وهو وان جاز أن يستلرم عدم نةوذ الحم باطنا فى العقود والفسوخ 
اسكنه لم يسق لذلك فلا يكون فيه حجة .أن ه منع وبأن 0 تلرم أنه ملم يقر على الأطأ لانه لايكون 
ما قَضى به ه قطعة من النار» إلا إذا استمر ال+طأ » وإلا فت فرض أنه بطلع عليه 0 يجب أن بطل ذلك الحم 
وبرد الحق استحقة » وظاهر الحديث يخالف ذلك »ء فإما أن 2 الاحماج به ويؤول على ماتقدم » وإما أن 
يستلزم استمرار الاقرير على الهأ وهو باطل ؛ والجواب عن الآول : أنه خلاف الظاهرء وكذا الثانىء والجواب , 
عن الثالك : أن الخطأ الذى لايقر عليه هو الك الذى صدر عن اجتهاده فها لم يوح اليه فيه » وليس الاذاع 0 
وإما الأزاع فى الحم الصادر منه بناء على شبادة زور أو بمين فاجرة فلا سمى خطأ للاتفاق على رجوب العمل 


أن بوه - كستاب الاحكام 
بالشوادة وبالايمان : وإلا لكان السكثير من الاحكام يسمى خطأ وليس كذلك » 6 تقدمت الإشارة اليه فى حديك 
و أمرت أن أقائل الئاس حتى يقولوا لا إله اليا ل مت 
فالحجة من الحديث ظاهرة فى ثم. رل الخبر : الأموال والعقود والفسوخ والله أعل ٠‏ ومن ثم قال الشافعى , أنه 
لافرق فى دعوى حل الدوجة ان أ: 00 بشاهدى زور وهو يعم 0 على حر أنه قّ 
ملك , وأقام بذلك شاهدى زود ء وهر يعم حريته » فاذا حم له الحاك بأنه ملك لم يمل له أن يسترقه بالاجماع 
وال النووى : والقول بأن أن حك الجاع بحل ظاهرا وباطناً مخااف لهذا الحديث الصحيح ؛ وللاجماع ع السابق على قائلة 
ولقاعدة أجمع العلماء عليها ووافقهم القائل المذكور » وهو , أن الابضاع أولى بالاحتياط من الأموال 1 
العربى : أن مان حا ؟ نفذ على الحكوم له أو عليه م وأن كان مفد. يام نحل » فان كان المفتى له بم دا برى تخلاف 
ما أفناه بهلم يحزء والا جازء والله أعل . قال: ويستفاد من قوله ه وتوخيا الحق جواز الاراء من الجبول» 
لآن التوخى لا يكون فى المعلوم » وقال القرطى : شنعوا على من قال ذللك قدا وحديثا لخاافة الحديث الصحيح 2 
وولان فيه صيانة المال ٠‏ وابتذال الفروج » وهى أحق أن يحتاط لها وتصان , واحتج بعض الخدفية ما جاء عن على 
وأن رجلا خطب اممأة فأبت فادعى أنه تزوجبا وأقام شاهدين » فقالت اار أ اهما شبدا بالزور ؛ فزوجنى ا 
منه فقد رضرت ء ذقال : شاهداك زوجاك » وأمضى علما النكاح » واتعقب بانهلم بشت عن على » و ا<تجالمذكور 
٠‏ من حيث النظر بان الا الى تار 5 له ولاية الانشاء فيه | لالانمال مرا عن اله والواضيه عر 
. فى المال و ليس التزاع فيه ؛ فان القاضى لاماك دقع مال زيد الى عبرو » وعلك انشاء العتقود والفسوخ ء فانه لك 
8 أمة يد مثلا من عمرو حال خوف الحلاك الحفظ وحال الغيبة » و يملك انثا النكاح عل الصخيرة » والفرقة غلى 
العنين» فيجعل المكم انشاء احترازا عن الحرام » ولأانه لولم يننذ باطنا فلو -ك بالطلاق لبتتيت حلالا للزوج 
الاول باطنا ولاإثانى ظاهر ا فلو ابلى الثانى مثل ما ابتلى الاول حلت للثالث » وهكذا فتحل جمع متعدد فى زمن 
واحيد, ولا حن قشة خلاف ما اذا قانا ناذه باطنا فاما لاتحل إلا لواحد» انتهى وتعقب بان الخبور إتا قالوا 
فى هذا : تحرم على الثانى ه ذاعم أن الحم ترتب على شهادة الزور » فاذا اعتمد الحكم وتعمد الدخول ما فقد 
ادتكب رما كا لو كان الحكم بالمال فاكله » ولو ابتلى الثانى كان حك الثانث كذلك والفحش ائما لرم من الاقدام 
على تعاط فوم فكان م لو زنوا ظاهرا واحدا يعد واحد » وقال ابن السمعاق : شرط حمة الحم وجود الحجة 
واصاية انحل » واذا كانت البينة فى نفس الامر شهبود زور 0 تحصل الحجة » لآن حجة ة الحكم هى الديئة العادلة فان 
حقيقة الشمادة اظبار المق ؛ وحقيقة ة الحكم انناذ ذلك » واذا كان الشبود كدبييم تكن شبادةهم حقاء قال “نان 
احتجرا بأن القاضى حم حجة شرعية ة أمر الله ها وهى البينة العادلة فى عليه ف يكلف بالاطلاع على صدقهم 
باطن الامر » فاذا حك م بشبادتهم فقد امتثل ما أمر به فلو قلنا لايننذ فى باطن الامر للزم البطال ما وجب 5 
لآن صمانة الحك م عن الابطال مطلوية فهو عنزلة القاضى فى مسألة اجتادية على د لايعتقد ذلك فانه بحب علبه 
قبول ذلك وان 0 لايعتقده صيانة ة لالحكم : وأجاب ابن السمعاق:: بأن هذه الحجة الافوذ ولهذا لا يأثم القاضى 
ولدس من ضرورة وجوب القضاء نقوذ القضاء حقيقة فى باطن الامر » وإنما بحب صيانة القضاء عن الابطال اذا 


الحديث ربب عرزن ذذ 


صادف حجة صحيحة والله أعلم . فرع : لو كان انمحكوم له يعتقد خلاف ما <ك له به الام ء هل يحل له أخذ 
مادم له به أو لا ؟ كن مات ابن ابنه وترك أخا شقيقا فرفعه لقاض يرى فى الجد رأى أبى بكر الصديق , خم له 
بمميع الإرث دون الشقيق » وكان الجد المذكور يرى رأى الجبور » نقل ابن المنذر عن الأكثر أنه , يحب على 
الجد أن يشارك الاخ الشقيق , عملا يمعتقده والخلاف ف المسألة مشهور ؛ واستدل بالحديث لمن قال و ان الام 
لا يك بعلمه, بدليل الحصر فى قوله ١‏ انما أقضى له بما أسمع » وقد تقدم البحث فيه قبل » وفيه : إن التعمق فى 
البلاغة يحيث يحصل اقتدار صاحبها على تزيين الباطل فى صورة اق وعكسه مذموم » فان المراد بقوله , أبلغ » أى 
أكثر بلاغة ه ولو كان ذلك فى التوصل الى الحق لم ,يذم وائما يذم من ذلك مايتوصل به الى الباطل فى صورة الحق » 
فالبلاغة إذن لاتذم إذاتها وانما تذم حسب التعاق الذى بمدح بسببه وهى فى حد ذاتها مدوحة » وهذا. كا يذم 
صاحها إذا رأ عليه بسيها الاعجاب » وتحقير غيره ممن لم يصل الى درجته ولا سها ان كان الغير من أهل الصلاح 
فان البلاغة انما تذم من هذه الحيثية حسب ماينشا عنها من الآمور الخارجية عنها » ولا فرق فى ذلك بين البلاغة 
وغيرها بل كل فتنة توصل الى المطلوب تمودة فى حد ذاتها وقد تذم أو تمدح حسب متعلقها » واختاف فى تعريف 
البلاغة فقيل : أن يبلغ بعبارة لسانه كنه مافى قلية » وقيل : إيصال المعنى الى الغير بأحسن لفظ » وقيل : الابحاز 
مع الإفهام والتصرف من غير اضار » وقيل : قليل لابهم وكثير لايسأم ؛ وقيل : اجمال الافظ واتساع المعنى , 
وقيل : تقليل اللفظ و تكثير المعنى » وقيل : حسن الاحاز مع اصابة المعنى » وقيل: سهولة اللفظ مع البديبة » وقيل : 
نحة دالة أو كلمة تكشف عن البغية » وقيل : الايحاز مر غير عجز والإطناب من غير خطأ » وقيل : النطق فى 
موضعه والسكوت فى موضعه » وقيل : معرفة الفصل والوصل » وقيل : السكلام الدال أوله على آخره وعكسه . 
وهذا كله عن المتقدمين » وعرف أهل المعانى والبيان البلاغة : بأنها , مطابقة الكلام أقتضى الحال والفصاحة » 
وهى خاوه عن التعقيد » وقالوا المراد بالمطابقة : ما يحتاج اليه المتكام بحسب تفاوت |اقامات » كالتأكيد وحذفه , 
والحذف وعدمهء أو الإيحاز والإسباب ونحو ذلك ء والله أعلم . وفيه الرد على من حك بما يققع فى خاطره من غير 
استناد الى أمى خارجى من بيئة ونحوها , واحتتج بأن الشاهد المتصل به أقوى من المتفصل عنه ووجه الرد عليه 
كونه عل أعلى فى ذلك من غيره مطلقا » ومع ذلك فقد دل حديثه هذا على أنه انما ع بالظاهر فى الأمور العامة 
فلو كان المدعى صرحا لكان الرسول أحق بذلك » فانه أعلم انه تجرى الاحكام على ظاهرها » ولو كان يمكن أن الله 
يطلعه على غيب كل قضية » وسبب ذلك أن تشريع الأحكام واقع على يده فكأنه أراد تعليم غيره من الحكام أن 
يعتمدوا ذلك . نعم : لو شهدت البيئة مثلا بخلاف مايعليه علا حسيا شاهدة أو سماع , بقرنيا أو ظنيا راجحالم 
يحز له أن يحكم بما قاءت به البينة » ونقل بعضهم الاتفاق وان وقع الاختلاف فى القضاء بالعلىء م تقدم فى , باب 
الثشبادة » تسكون عند الحاك فى ولايته القضاء » وفى الحديث أيضاً : موعظة الادام الخصوم ليعتمدوا الحق والعمل 


1 


بالنظر الراجح وبناء الحسكم عليه وهو أمى إجماعى للحا والمفتى : واله سيحانه وتعالى أعلم 


اس بست الحسكم 


5 7 7 ص د | ت2 ا 
مالاب ورظنا إسمحاق” بن نمس <ل اننا عبد الرراى اخبر نا سفيان عن منعور والاعحش عن ألى 


م ع" اج ##لاه ضع اللإرى 


فى اليكر و وها 


4 بود كتاب الاحكام 


وائل فال « فال عبد الل قال البى بل . لا لف على ين صبر يقتطم” بها مالا وهو فيها فاجر الا فى الله وهو 
عليه غضبان” » فأتزل الها ل( إن" الذين تيشترون بغهد الل وأعانهم ثمنا قليلا ) الآية » 

هاا «طاء الأشعث وعيك ان داهم قال : فى ززات وفى رجل خاصعته فى بثر » ققال النى 22 
ألك بلدنة ؟ فلت : لا . قال : فيلك ٠‏ أقلت” : إذ تحاف » فنزات 2 إن" الفين إشترور:” بعهادر ال ( 
الآية ل 

قوله ( باب الحكم فى الب ونحوها ) ذكر فيه حديث عبد الله وهو ابن مسعود ‏ فى نزول قوله تعالى إر إن 
الذين يشترون بعد الله وأيمانهم ممنا قليلا # وفيه قول الأشعث و فى" نزلت » وفى رجل خاصته فى بر وقد تقدم 
شرحه مستوف ف , كتاب الأمان والنذور ء قال ابن بطال : هذا الحديث حجة فى أن حكم الحام فى الظاهر لاحل 
الحرام ولا ببيح الحظور ,2 لآنه ملت حذر أمته عقوية هرن اقتطع من حق أخيه شيئا ييمين فاجرة » والاية 
المذكورة من أشد وعيد.جاء فى القرآن » فيؤخذ من ذلك أن من تحيل على أخيه وتوصل الى ثىء من حقه بالباطل 
فانه لا يحل له لششدة الإثم فيه , قال ابن المنير : وجه دخول هذه الترجمة فى القصة مع أنه لا فرق بين البئر والدار 
والعبد حتى ترجم على البثر وحدها ء انه أراد الرد على من زعم أن الماء لايءلك » لخقق بالأرجمة أنه لك لوقوع 
الحم بين المتخاصين فيها » انتهى . وفيه نظر من وجبين أحدهما : أنه لم يقتصر فى الترجمة على اليس بل قال ونحوها» 
والثا : لو اقتصر لم يكن فيه حجة على من منع بيع الماء لآنه يجوز بنع لبر ولا يدخل الماء » وليس فى الخبر 
تصري بالماء فكيف يصح الرد 

#١‏ سيب القضاء فى كثير ألال رقايه 
وقال ان" ينه ضر ان أشهرمة : القضاء فى قايل امال وكثيره سواء 

مدا - رشن أو لدان أخبرنا شيب عثر هرى أخبر فى “روة ن از هر أن الب بلت أن 
ال ا 5" يله حلبة خصام عند بابو رج اليهم فتال لهم : إنها أنا 
بشرء وإنه يأتبى خاهي ل بعضا أن يكون أبامّ من عض أُنَعْى له بذك وأحسب أيه صادق » فن قضيت 
له عمق عسل قاعا هى قطمة من النارء فايأخذاها أو ليدّءم) » 

قوله ( باب ) بالتتوين ( القضاء فى قليل المال وكثيره سواء ) قال ابن المنير : كأنه خشى فائلة التخصيص فى 
الترجة ال قبل هذه « فترجم أن القضاء عام فى كل شىء : قل أو جل ء ثم ذكر فيه حديث أم سامة المذكود قبل 
بياب » لقرله فيه فن قضيت له ق مسلم وهو يتّناول القليل والسكثير » وكأنة أشار ذه الأرجة الى الرد على من 
قال « ان للقاضئ أن ستئيب عض من بريد فى بعض الأمور دون بعض » حسب قوة معرفته ونفاذ كلءته فى ذلك » 


وهو منقول عن فعض المالكية ؛ أو على من قال : لابجب الهين إلاى قدر معين من المال» ولا تجهب فى الثىء 


الحديث ونل؟ - لالزلا /11 


التافه أو على من كان من القضاة لا يتعاطى الحكم فى الثىء التافه » بل إذا رفع اليه رده الى نائيه مثلا » قاله أبن 
المذير » قال: وهو نوع من الكبر » الول الوق بعراد البخارى . قَولِهِ ( وقال ابن عيينة ) هو سفيان اللالى 
( عن ابن شبرمة ) هو عبد الله الضى ( القضاء فى قليل المال وكثيره سواء ) ولم يقع لى هذا الاثر موصولا 
9 بإسسيست بيع الإمام على الذاس أموالم وطيواغهم 
وقد باع النى مَل مديرا من بم بن الام 
711 - مرش ابن مير حدكثنا مدا بن بشر حلا ثنا إسماعيل حد ثنا سلمة بن كبيل عن عطاء ه عن 
جابر بن عبد ل قال : د النى لله أن" رجلا من أصابه أعتق غلاما لمعن در : يكن له مال” غيره » فباعة” 
وم تمائة درثم ثم ؟"أرمل+ يشمن أليه »© 
قوله ( باب بيع الامام على الناس أموالهم وضياعبم ) قال ابن المنير : ه أضاف البيع الى الامام ليشير الى أن 

ذلك بيقع فى مال السفيه أو فى وفاء دين الغائب أو من تنح أوغين ذلك لتحقق أن للامام التصرف فى عةود 
5 الآأموال فى الخلة ' قوله ( وقد باع النى عله مداثرا هن نعيم بن النحام ) قال ابن المنير : ذكر فى الترجمة الضياع 

ولم يذكر الا بيع ع العيد » فكأنه أشار الى قياس العقار على الحيوان ثم أسئد حديث جابر قال م بلغ النى سق أن 
وك 80 غلاما له عن دير لم ؛ يكن له مال غيره » فياعه اثمائة درثم ثم أزيل ينه اليه , وقد مضى 
شرحه فى م كتاب العدق » ووقع هنا السكشمميى د عن دين » بفمح الدال وسكون التحتانية بعدها نون» بدل قوله 
و عن د بر » يضم الدال والموحدة بعدها راء» والثانى هو المعروف والمشهور فى الروايات كلما والآول تصحرف» 
قال المباب : انما يبيع الامام على الناس أمو الهم إذ ذا رأى منهم سفها فى أمو الهم ؛ وأما من ليس يسفيه فلا يباع عليه 
شىء من ماله إلا فى حق يكون عليه » يعنى اذا امتذع من أداء المق وهو كا قال : لسكن قصة بيع المدير ترد على هذا 
الحصر وقد أجاب عنها « بأن صاحب المدبر لم يكن له مال غيره» فلا رآه أنفق جميع ماله ؛ وأنه تمرض بذلك 
للتهاكة نتقض عليه فعله ولو كان لم يثفق جميع ماله لم ينقض فعله » كا قال للذى كان يخدع فى الببوع ١‏ قل لا خلابة » 
انهم يفوت على نفسه جميع ماله انتهى . فكأنه كن فى حكم السفيه , فلذلك باع عليه ماله والله أعلم 


ذا اسيب من لم يكترث بطءن من لا ' 1 2 الأمراء حديمًا 
نيلف - مرش موسى بن اسماعيل حدثنا عي الدزز بن مسل حلثنا عبذه الى بن دينار قال ه سممت“ ابن 
0 رضى اق ءنهما يقول : بعث رسو ل الله يلاه 3 وأ 0 سامة بن ذيد فطمن فى امارته , ثُمَال : ان 
تطمنوا فى إمارتو نقد كنم تطءنون فى امار أبيه من قبله . أ نان كان ملحايقا بلدهرة وات كآن أن 
أحب ااناس الى" ؛ وان هذا من أحب الناس الى" ,مده » 


قوله ١‏ باب من لم يكترث يطعن من لابعلم 2 الامراء حداثأ ' أى , ١‏ يلتفت » وؤنه ومعئاه زهو أفتعال من 


١/١‏ وك ب كتاب الاحكام 


ه الكرثء بفتح أوله وسكون ثانيه وآخره مثلثة » وهو ه الأشقة , ويستعمل نفيه فى موضع عدم المبالاة . قال 
المبلب : معنى هذه الترجة , أن الطاعن اذا لم بعل حال المطعون عليه فرماه بما ليس فيه , لابعبأ بذلك الطمن ولا 
يعمل به » وقيده فى الترجمة م يمن لايعلم » اأشارة 7 أن م من طعن بعلم أنه يععل .ه فلو طعن بأمس تمل كان ذلك 
راجعا إلى رأى الامام » وعلى هذا يتنزل فعل عمر دع سعد حتى عزله ممع براءته ما رماه به أهل الكوفة » وأجاب 
الياب م بأن 3 رم بعلم من مغيب سعد ماعلره النى يبه ملع م من زيد وأسامة » تععى فكان سبب عزله قيام الاحتال » 
وقال غيره , كان رأى عمر احتتال أخف المفسدتين » فر 1 أن عزل سعد أسبل من فتئة ثيرها من قام عليه من أهل 
تلك البلد » وقد قال عنر : فى وصيته «لم أعزله اضعف ولا لخيانة » وقال ين المنير ه قطلع النى يلك بسلامة العاقبة 
فى إمرة أسامة . فل با طعن , وأما عمر فسلك سبيل الاحتياط اعدم قطعه بمثل ذلك » وذكر 
حديث أبن عير ١‏ فى بعث أسامة » وقد تقدم ششرحه مستوف فى أواخر الوفاة الندوية من «١‏ كتاب المغازى » ٠‏ قوله 
( فطعن فى إمارته ) بنم الطاء على البناء لللجبول » وقوله , إن تطءنوا فى إمارته فقد كنتم تطعنون فى إمارة أبيهء 
أى إن طناتم 3ه و فأخير؟ بأنكم طعاج تم هن قل فى أيه » والتقدير م إن تطعنوا فى 1 آرت ول عتم يذلك والآن 
طعنكم بذالك ليس -ما 6 كنت نتم تطعنون فى إمارة أبيه وظبرت كثايته وصلاح: نه للامارة » وأيه كان مستحةا لا 


فلم 5 ن لطمنكم مسكاد » 0 لا اعتبار بطعتكم ف[ إمارة ولده 2 ولا الينات لد نه وقد قيال راتما طعئو ا فيه 
ن طعن فيه 


قت لطءن ه 2 


لكونه مولى 0 وقيل 8 اما كان الطا دن فيه من لأسب الى النفاق «( وف 4 نظار » لان دن جملة دن ععى ‏ 
عياش بتحتانية وشين معج.ة ة أبن َف ره معة الخزوى » وكان دن مملية ألهة م[ أاسكئه كأن من فضلاء الصحاية 1 
فعلى هذا الك طاب شوله د أن تطعنوا | لعموم الطاعنين 5 سواء مد || طاءن فبيهأ أم إشتاف 4 وقوله د أن 52 


لخليةا . أى مسةحةا وتوله , للوهسة 6 دكسر الطمزة وق رواية السكشمينى ١‏ للإمارة » وهما كعق 


1 - باصي الأفد اكلم 4 وهو النام فى الخصومة ٠‏ را : : عوجا . ألو اوج 
مهام سس ورظنا 000 -0 9 0 بن 0 من ان ن حجري موصت ؛ ان أى ل حدث 0 عن 


عالكة , رفئى اف عننها قاات 00 ال ا الرجال الى لله الألد الحيضي 0 

وله زباب الاك الخصم ) بفتح الممجمة 0 الصاد المبملة » وقد تقدم بان المراد به فى , كتاب المظالم »وى 
#من مرو اللقرة ريقو له وهو الدائم فى الخصومة » من تفسير المصنف ؛ ويحتمل أن يكون الاراد « الشديد 
الخصومة ع نان ١١١‏ أنصم من صيغ اميا لخة م الشدة وحتمل احكرة ؛ وقوله ١‏ دآ » عوجاء وقع فى رواية 
الكشمينى , ألد , أعوج وهو يرد على ابن امثير حيث قناطنه الفظلة فتال + كزلئ ناد[ حرجاء لا أعل كذاق 
هذه الترجمة وجها إلا إن كان أراد أن , الآلد , مشتق دن الادد ؛ وهو الاعوجاج والار اف عن المق » وأصله 
من ٠‏ اللديد . ومو جانب الوادى ويطلق على جانب الفم » ومنه , اللدود » وهو صب الدواء مب رفا عن وسط القم 
الى جانبه ‏ فأراد أن يبين أن العوج يستعمل فى المعانى ما يستعمل فى الاعيان فن استمماله فى المانى , اللدود والاد» 


وهو قوله ل الى 0 5 جم مم شيمًا إدا > > أى شيا متدرا دَن أالصواب ودعوجا حَنْ سي ألاء تدال . قات :وم 


أرها فى >“ىء من أسخ 0 هنا إلا باللام ؛ ولك تَقدم ف لأسير سورة م قله عن ابن عياس أنه قال م إدا 


الحديث 11ب - هماما 1/31١‏ 


عظم| » وعن يحاهد أنه قال م لدا عوجا . وذكرت هناك من وصلبما ؛ ووجدت فى #فسير عيد بن حميد من طريق 
معمر عن قتادة فى #وله تعالى إزقر ما ادام قال جدلا بالياطل » ومن طريق سامان التيمى عن قتادة قال : ١‏ الجدل : 
الخهىم » ومن طريق جام يأل .لصا مون رونا قزاقولة وعريها وأ دن أن حاتم من طريق | مماعيل 
58 عن أنى صالم فى قوله « وتنذر به قوهمأ لداء قال م عوجا عن الخحق » وهر بم لين وسكون الواو 
وفيه تقوية لما وقع فى تسخ الصحيح , والاد » بذ م اللام وتشديد ادال » 00 انعد ان أن حاتم عركت 
الحس أنه قال و الاد : الخسى » وكأنه تفسين باللازم لآن من اعوج عن الحق كان كأنه لم يسمع وعن محمد بن كعب 
قال , الالد : اللكذاب» 0 أراد أن من بكثر الخاحمة يمع فى الكذب كتراع لوسر الأاله بالاعوج » على 
2 عند الكشميى حمل على انحرافه عن الحق وتفسبر , الأالد بالشديد الصومة , لآانه كليا أخذ عليه جانب 

ن الهجة أخذ فى آخر أو لأاعماله لديديه وهما جانا فه فى الخاصمة » وتال أبو عبيدة فى ه كتاب الجاز » فى قوله 
5 لد 0 الذى يدعى الباطل ولا يقبل الحق» وذكر حديث عائشة فى ١‏ الألد, وقد 
سيق شرحه وقوله دعن الرجال » اخ قال الكرمانى , الأبئض هر الكافر » قدى الحديث وأبغض الرجال الكفار» 
الكافر : المعاند أو بض الرجال الخاصين . قلت : والثانى هو المءتمد وهو أعم من أن يكون كافرا أو مسلا » فان 
كان كاف ا وأفمل التفضيل فى حقه على حقيةتم! فى العموم »وان كان مسلا قسيب اليخض أن كثرة الخاصة تفضى 
غاليا الى مايذم صاحبه أو بخص ف حق المسلدين يمن خادم فى باطل ويشبد الأول حديث دك بك إثما ان لا تزال 
عراكما , آخر جه الط, داق عن اق ١‏ أعامة إسند ضعيف وورد ال رغبب فى “رك الخاصة . فعند أنى داود من طريق 
سلمان بن حبيب عن ألى أمامة رفعه « أنا زعم بيت فى ريض الجنة لمن ترك المراء وان كان محقا , وله شاهد 


عند الطبراق من حديث معاذ بن جيل ١‏ والريض» مد تح الراء والموحدة بعدها ضاد معجمة , الاسفل » 
وم - بإسسيت اذا قَهى 'الجاع يؤر أو خلاف أهل العمل فهو رد 

16 مشنا . يمود حدثنا عبد الرزاق أخبر نا معمر عن الرذُهرى عن مالم دعن ابن عبر : بعش 
البيث يبه خالا ع . وحدثنى أبو عبد لله ' أي بن جار أخيرنا عبد الل أخمرنا معمر عن الزهرى عن سالم « عن 
أبيه قال : بعث الى يلع خالد” بن الوليدر ار تحسنوا أن يقولوا أساهنا » فقالوا « صبّأن صيأناء 
عل خالد يقل ويأمِر » ودفع الى كل رجل منا أسيرتم» فأمر كل رجل منا أن يكل أسيره . فقلت؛ : والله 
لا أقئز” أسيرى » ولا يقتل رجل من أصحانى أسيره » فذكرنا ذلك لانبى يِه فقال : الهم انى أبرأ اليك مما 
تع خالد بن الوليد . مرتنين » 


قوله ( باب إذا قضى الحا يحور أو خلاف أهل العم فبو رد ) أى مردود ٠‏ قوله ( حدثنا مود ) هوابن 
غيلان » وقوله , وحدثتى أبو عبد الله نعيم ' ن حماد , كذا لآنى ذر عن ابن عمر » ولغيره قال أبو عبد الله وهو 
لصتف , حدثنى نعي » وساق غير أبى ذر أيضاً السند الى قوله عن ابن عمر فدث أله ى له خادا ووقع فى روا 


1 + كتاب الأحكام 
عبد الرزاق إسدده الى سالم وهو ابن عبد ألله بن مرات عن أبيه ؛ وقد تقدم شرح هذا الحديث ف المغازى ف 
« باب! بعث خالد الى بنى جذعة » والغرض منه قوله لَه « اللهم انى أبرأ اليك ما صدع خالد . يعنى من قتله الذين 
قالوا : صبأنا قبل أن يستفسرم عن مرادهم بذلك القول» فان فيه اشارة إلى تصويب فل ابن عمر ومن تبعه فى 
تركبم متابعة خالد على قتل من أملثم بقتليم من المذكورين ه وقال الخطابى : السكمة فى تبرثه يلتم من فعل خالد 
مع كونه : يعاقبه على ذلك لكونه بدا أن يعرف أنه : يأذن له فى ذلك خشية أن يعتقد 0 أنه كان بإذنه » 
ولينزجر غير خالد عد ذلك عن مثل فعله اه . ماخصا » وقال ابن بطال : الثم وان كان ساقطا عن التهد فى الحم 
اذا مين أنه خلاف جماعة أهل العلرء » سكن الضمان لازم اللخطى ع عدل 0 مع الاغتللاف 2 هل بلزم ذلك عاقلة 
الحا ى أو بيت المال ؛ وقد تقدمت الاشارة الى ثىء من ذلك 3 كتاب الديات » والذى يظرر : : أن التبرأ من 
الفعل لايستازم ثم فاعله ولا الرامه الغرامة » فان لثم الخطىء م فوع وان كان ؤعله لدس #حمود 

51 - بإسسيست الإمام يأتى قوما فيصلح بيهم 

٠وإآلا‏ اتات وش أو النعمان حد ثنا واد حل 5 و حازم اللدينى 9 ١.62‏ ن عل ئْ ب الساعدى قال كان 
قتال بين بنى ممروء فبام ذلك النى وَل ؛ فصلى الظير ثم أتام بيصا م ؛ فنا حضّرت صلاة العصر 
د نَ بلال وأقام »وأمر أ أيا 5 رنتقدم ( وجام الى 2 5 5 رق الصلار دق" الناس دي اام غات ؛أبى 
5 0 فى الصف الذى يليد » قآل وصفحم” القوم” كان ابو بكر اذا دخل فى الصلاة 1 ياتفت" حي' 
فرغ" » فلما رأى التصفيح” لاك عليه التفت” فرأى الى يله لَه » فأومأ اليه النى يلع أن امضه - 
وآرما بق مكذات رابك انو يك هئ تفمد الله على قول النى يِه ثم مشى'المرْئرى . فلما رأئ النبى وَل 
ذلك م فصلى النى يلَع بالناس . فلما أَضي صلاته قال : با أبا بكر » مامنمك اذ أومأت اليك أن لا تكون 
مضيت ؟ قال : ل يكن" لابن أبي قحافة ارك يوم البى يلل . وقال اقوم : اذا نابم أمر لييح الرجال 


و يصمح النساء » 

قوله ( باب الإمام يأتى قوما فيصلح بينهم ) فى رواية السكشمينى , ليصلح » باللام بدل الفاء ٠‏ قوله ( كان 
قتال بين بنى عمرو ) فى رواية مالك عن أنى حازم الماضية فى أبواب الامامة , ان النى يللع ذهب الى بنى عمرو بن 
عوف ليصلح يينهم » وقد تقدم شرحه مستوفى هناك وذكره هناك بافظ , فليصفق والتصفيق » ووقع هنا باءظ 
فليصفح والتصفيح » وهما بمعنى وقوله فى مله الطريق , فليا حضرت صلاة العصر فأذن وأقام , قال السكرمائى 
جواب الفاء فى قوله «١‏ فليا » محذوف سواء كانت 1ا شرطية أو ظر فية والتقدير م جاء المؤذن » . قلت : امأ 
اختصره البخارى وقد رجه أبو داود عن رون عوف عن حماد فقَال فيه بعد قوله ثم ثم أتام ليصاح بينم 
فقال لبلال ان حضرت صلاة العصر ولم آتك فر أبا بكر فليصل بالناس » فلبا حضرت العضر أذن بلال ثم أقام » 
فذكره » وقوله « أن أمضه , فعل أمى بالحضي واطاء للسكت » وقوله , هكذا » أي أشار اليه بالممكث في مكاته , ١‏ 


الحديث .وؤلا- زوالا ش تا . 


وقوله و هد الله , فى رواية الكثمعى «ؤمد الله » بالقاء دل التحتانية وفى قرله م ! كن لا , بن أبى قحافة » هضم 
لنفسه وتواضع حرث لم بقل لى ولا لآبى بكر وعادة العرب اذا عظمت الرجل ذكرته باسمه وكثيته أو لقبه» وق 
غير ذلك تنسيه الى أبيه ولا تسميه » قال ابن المنير : فقه الترجمة التنبيه على جواز مياشرة الام الصلح بين الخصوم 
ولا يعد ذلك تصحيفا فى الهم » وعلى جواز ذهاب الحام الى موضع الصوم لافصل ينهم إما عند عظم الخطب 
وإما للكثيف ما لا حاط به الا بالمعاينة , ولا بعد ذلك تخصيصا ولا ينا ولا وهنا . تذبيه : : وقع فى نسخة 
الصغانى فى [خر هذا الحديث قال أبو عبد الله لم يقل هذا الحرف ١‏ يا بلال قر أيا يكرء غير حماد 


1" - بأصيسب اإستحب لاسكاتب أن يكون أميئا عافلا 


اكلا - رشنا حد بن عبيد الله أبو ثارت حو ثنا ابراهي ن سدد عن ابن شهاب عن هبد بن السبّاق 
« عن زيد بن ثابت قال : مش إلى أبو بكر لقتل أهل العامة وده مر قال أب بكر ؛ ان عمر أتانى فقال: 
ان القئل قد استحر” يوم الوامقر بقراء القرآن وإف أخثى أن يستحر النتل بقراء القرآنُ فى المواط ن كلما فرذعب 
قرآن كثير » وانى أرى أن 7 دم الفرآن . قات . كين أفهل شيا لم آفهه رسول اله ييه ؟ فقال عمر : 
والرغير لم ول عمر يراجمنى فى ذلك حت شرح الله صدرى لاذى شرح اصدر مر ورأيتة فى ذ لك 8 
رأى عمر 5 :قال أبو بكر وإنك رجل شاب عاذل لاندبءك » فد كنت مك نب الوحى” لر سول الله ونه ؛ 
نهم الفر أن فاجمه ٠‏ قال زيد : فوالل ل وكانى نقل جل من ال+بال ما كان ,انر على ما 4 سن جم القرآن . 
قلت" :كين تذملان شيا / يتفم رسول الله كله ؟ فال أبو بكر : هو وال وخبدء فميذك: عع ترام نا 
شرح َال صدرى اذى شرح الل له صدر أبى بكر وعمر » ورأيت” فى ذلك الذى رأيا . ٠.‏ قائبعت القن م 
السب والرتفاع واللخاف وصّدور الرجال فوجدت آخر سورة لاتوبة إراقد جاءكم رسو ل فق ايم ) إلى آخرها 
ع جه - أو أبى شدعة - ألحتم) فى سورتها . وكات السدن هنلة أبى بكر حياه حتى ثوثاء الله مز وجل 


: 1 ه 5 
م عند عم 7 حدى أو أفاء لله ٠»‏ 2 عل 0 دفتث مر 6 قال 427 بن عبيد 59 : اناق" إعى الشف 


قوله ( باب يستحب للكاتب أن يكون أمينا عاقلا ) أى كاتب الحم وغيره » ذكر فيه حديث زيد بن ثابت 
فى قصته مع أنى بكر وعمر فى جمع القرأن » وقد تقدم شرحه مستوف فى فضائل القرآن » والغرض منه قول أن 
بكر لزيد « إنك رجل شاب 0 , حمد بن عبيد الله » بالصغير وهو شيخ البخارى 
الذى روى عنه هذا الحديث فسر ١‏ اللخاف ء الى ذكرت فى هذا الحديث » وهى بكسر اللام وتخفيف الخاء المعجمة 
بالخرف » وهى بفتح | الخاء المعجمة والراى بءدها فاء » وقد تقدم بان الاختلاف فى تفسيرها هناك » وح ابن 
بطال عن المباب فى هذا الحديث ١‏ أن العقل أصل الخلال احمردة» لآنه لم يضف و بدا نأك ل رع ها 
لائتانه ورفع اللهمة عنه . قات : ولس كا قال فان أبا بكر ذكر عقب الودف المذكور «١‏ وقد كنت تكتب الوحى 


ل ل م سس م سم سس ب ب حت يت ع رت ل يع عي ب ا ل ا 
لرسول الله يلتم فن ثم اكتؤ, بوصفه « بالعقل , لانه لولم تثبت أمانته وكفايته وعقله لما استكتبه النى يلقم الوحى 
واما وصفه ,م بالعقل وعدم الاتهام » دون ما عداهها اشارة الى استمرار ذلك لهء وإلا فجرد قوله 0 لانتبمك 7 
مع قوله 0 عاقل 6 لابكى قُّ بوت الكفاية والامانة فم من بارع ف العقل والمعرفة وجدت منه الخيانة قال وشه 
د اتاذ الكاتب للساطان والقاذضى “أن من سيق له عم بأمس يكون أولى به من غيره إذا وقع» وعيد البييق يسدد 
حسن عن عبد الله بن الزبير ه أن النى يلقم استكتب عبد الله بن الاقم » فكان يكتب له الى الملوك فبلغ من أمانته 
عدده أنه كان تأمسه أن يكتب ويم ولا هرؤه 0 م استكتب زدد بن ثابت فكان يكتب الوحجى ويحكتب الى 
الوك » وكان اذا غابا كتب جعفر بن أنى طااب وكتب له أيضا أحيانا جماعة من الصحابة » ومن طريق عياض 
الاشغرى عن أى:هومى ٠‏ أنه: استكتن نصصرانيا فائتهره عمر » وقرأ ل يا أها الذين أمدوا لاتتخذوا الهود 
والتصارى أولياء ‏ الآية . فقال أبو موسى ١‏ والله ماتوليته واتما كان يكتب » ذال : وأما وجدت قُّ أهل 

الاسلام من يكتب لا تدنهم إذ أقصام اللهء ولا تأكنهم إذ خوتم الله , ولا تعزمم بعد أن ذل الله 

لتم 7 م 
م؟ - يسيب كتاب الام إلى ماله , والقاضى إلى أمَنائم 
كولم - رشا عبد الله بن بوسف أخير نا مالك عن أبى ليلى' © . وحدثنا سماعيل” حدثنى ماللك” عن 
١ 0 ٠. 2 2 5 . ْ‏ - 

- أوعَين ‏ فأقى' يبوة فقال : أن واللّه قتاتموه . قالوا : ماقتلفام والثر . م أفبل حت قدرم على قومه فذكر 


م ولاك 


هم تأقب لهو واخوه حو نصة - وهو أ كبر مذة ‏ وعبد رمن بن مول 3 ذذهب يتكلم - وهو الذى كان خيير م 
فقال لاني" لق خيصة : كبر كثر' بريد اسن" :تكلم حو ايصةء ثم" تكلم عخيصة . ققال رسول” الل عله : 
وام : 5 - 7 ١,‏ صزات . 
إما أن دوا صاحيم 4 وإما أن د راب 6 ف كب رسول الله 0 إأمم 224 دكن : ماقتاناه» 
ذقال ردول" الّ عله لوه وعخيصة وغيد رمن :5 أمحلقون واستحقون دم صاحيكم ؟ قالوا : للا 5 وال :2 
أففحزف لم و ؟ قالوا : لبسو! سين . فوتداء رول الله يبه من عنده ماثة نافة حتى أدخات اللدار . قال 
الم 6 صو ٠.‏ ل 
سول : ذركضةيم مما ناقة» 
قوله ) باب 0 كتاب الجاع 3 الى عاله ُ إضم العين ولشديد اميم ليت عامل »؛ وهو الوالى عل يلد مثلا جمع 
خراجها أو زكواتا أو الصلاة بأهلبا أو التأمير على جباد عسدوها . . قولِهِ ( والقاضى الى أمنائه ) أى الذين 
يقيعهم فى ضبط أمور الناس ذحكر فيه حديث سول بن أبى حثمة فى قصة عبد الله بن سبل وقتله يخيير وقيام 
حوادة ومن معه فى ذلك ؛ والغرض منه قوله فيه ه فكتب رسول الله ب الهم أى الى أهل خيير ‏ بهء أى 
أنه مع شرح الحديث فى «١‏ باب القسامة , وقوله هنا « فكتب » ماقتلنام » في 


بالجس الذى نقل أليه 0 وقد تقدم 


٠‏ الحديث بأوزلات موللا وك 


روايءة الوسيق دوجت تدوأ 6 صر مغة اجمع وهر ول وو جه !| ل م الى الاول بأن المزاة د 0 الى المسمى 
باليود «( كال وف 4 كات .قات :و أذ رب ره أله راد 1 الاي مم 6 لان اإذى اشن الكتابة انما هو واحد 
فالتقدير م فكتب كاتبهم , قال ابن انير : ليس فى الحديث أنه لت كتب الى نائيه ولا الى أمينه واتما كتب الى 
الخصوم مهم دكن لل من مذ روعيه ة مكانة علس 00 0 عل ذاك ا مكاتية |/ الذواب وإ حكثات 
فى حق غيرمم بطريق الآولى 
5 - 2 5 0 0 4 
؟ 2 بإاسسيب هل يجوز لاحا م أن بوث رحلا وحداه للنظر فى الامور ؟ 

يلف 4 - وشا ادم حد نذا ان نأف ذبٍ حرثنا هر عن عبيد ال بن عبد اله« عن ألى 
هريرة وزيد بن خالا الجبنى قالا : جاء أعرانى ذتال يار سول الله ؛ أفض بيذنا يكناب الل » فقام خصمه فقال : 
صدق” فافض يشايكاب. ان . فقال الأعرا ف : إن ابى كآن عسيم اعلى هذا فى ا ته » ذقالوا لى ٠‏ على ابنك” 
الرجما » ففديتة ابى منه عاثة دن الثم ووايدة . 2“ سألعة أهلّ العلم 2 لوا :عا على ابنك” دل مائة 


207 “غم فقال الب وَل : لأفضين» يبنا بمكزار ب اللَه» أما الولو لمر *عليك » وعلى ابذك جلى 


مائة وتغريب عام ١‏ وما أنت يا أنيس رجل فاغو على امأ هذا فارجما ٠.‏ ندا عام أنس قر ها 6 

قوله ( باب هل يجوز للحا أن يبعث رجلا وحده للاظر فى الآمور ) كذا لل كار وفى رواية المستعلى 
والكشمينى , بنظر , وكذا عند أن نعيم ذكر فيه حديث أبى هريرة وزيد بن خالد فى م قصة العسيف » وقد مضى 
شرحه مستوف والغرض مله قوله عليه الصلاة والسلام د واغد نا أندس على امرأة هذا ,» وقد تقدم الاختلاف ق 
أن أنيسا كان حاما أو مدتخبرا : والحكمة فى إبراده الترجمة بصيغة الاستئبام الإشارة إلى خلاف محمد بن الحسن 
فانه قال « لاحوز لاقاضى أن يقول أقر عندى فلان بكذا لشىء يقضى به عليه من قتلى أو مال أو عتق أو طلاق » 
حتى يشبد معه على ذلك غيره » وادعى أن مثل هذا الحم الذى فى حديث الباب خاص بالنى يتم . قال « ويلبغى 
أن يكون فى بجلس القاضى أبدا عدلان سمعان من يقر ويشبدان على ذلك فيافذ اخكم بشبادتما ‏ نقله ابن بطال 
وقال المبلب : فيه حجة لمألك فى جواز انفاذ الحا 1 رجلا واحدا فى الأعذار » وى أن يتخذ واحدا شق به يكشف 
عن حال الشموود فى السر ء كا يجوز قمول الفرد فما طريقه اذى لا الشهادة » قال : وقد استدل به قوم فى ج-واز 
تنفيذ الحكم دون اعذار الى الححكوم عليه ؛ قال : وهذا ليس يثىء ء لآن الإعذار يشترط فما كان الحم 
فيه بالبيئة . لا ماكان بالاقرار كم فى هذه القصة ء لقوله ه فان اعترفت , . قلت : وقد تقدم شىء من مسألة 


الإعذار عند 22 هذا الحديث 
ملام 3 ِ 
.ع - بحست ترجقة الحكام » وهل يوز ترجمان واحد؟ 
56أ/ا ل وقال خارحة بن ذبد 2 ثابت « عن زد بن ثابت أن" النى' تت مه أن بتع" كتابة 


م # 4 ء ج 7# م خم البارى. 


13 به - كتاب الاحكام 


الوود» ق كتدت” لانبى” ا كم 3 وأفرأته” كيم إذا كتيوا اليه » . وقال 7 وعندهة اه وعبد” 
ارحمن وءنان - د ماذا ول وزه ؟ قال عبد" ارحون بن حاطب : فقات برل بصاحبيا الذى صلم مما 
مض . 5 0 
وقال أو جمرة . د كنت ألرجم” بين ابر عباس رين اماس 6©. وقال بمض الناس . لاب" للحا 
من مترجمين 
كداما - مرحنا أبو المان أخبرناشيوب عن الزهرئ أخبرنى عبيد ال بن ءبدر لل أن" عبد الله بن 
#٠ 02‏ ا ا ل حم و 52-7 2 
قياس اخبراه ١‏ أن انان بت درب اخيره ان هرقل دعل إليه ل رك من شر اس م 3 قال لترجانه : 
قل لم إى سائل” هذا » فان كذتبى فسكذبوه ‏ فذكر الحديث” ‏ فقال لانرجان قل له : إن كان ماتقول حت 
فسيملاك مو ضع قدءى" هاتين « 
قوله ( باب ترحمة ة الحكام ) فى دواية الكشمينى , الجاع » بالافراد ٠‏ قوله ( وهل رز ترجمان واحد ) لشير 
الى الاخ تلاف قَ ذلك ؤالا؟ دماء بالو اىد قول الحدفية ورواية: عن أحن واختارهما اليخارى وابن المنذر وطائفة 0 
وقال 0 وهى الرواية الراجحة عند الحنابلة , اذا لم يعرف الجاع اسان الخهم عل يقبل فيه الا عدلين , لانه 
نقل ماخق إلى الج 1 اليه فم تعلق بالحكومة يشرط ؤيه العدا ل كا لشها دهت »2 ولانه أخر الجاع عام القيمه فكان . 
50 اد من غير 7 سه ٠‏ قوله ( وقال خارجة بن زيد بن ثارت عن زد بن ثابت ) هو أبوه ٠‏ قوله 
زان النى مر أم ره أن يعم ) «٠.‏ كان ا رواية |! اقول قم الوق دية , بزيادة النسية وآاار اد بالكتاب 
الل : 00 ( حت كتبت للنى يليم كتبه ) يعنى اليهم ( وأقرأته 3 م) أى الى يكتبوتما اليه » وهذا التعليق من 
الاحاديث الى ل يخرجها |! 0 وقد وسله مطولا فى « كتاب التاريخ , عن اسماعيل بن أنى أويس » 
حدثنى عيك الرحم من بن أبى الزناد عن أبيه عن خارجة بن زيد بن ثأبت عن زيد قال 0 أق فق الى مَلاير معدمة ة الدينة 
فأعجب فى » فقيل له : هذا غلام من نى النجار قد قر أفما أنزل الله عليك بضع عدّرة سو ره ة فاستقرأق فقرأت 
دق» فةاللى : : تعلم كتاب ود 2 فاق ما أمن هود على كتانى فتعليته قّ صف شور ؛ ىق كيت له الى »ود وأقرأ له 
إذا كتروا آليه » ووقع لنا على قفر ائد نين عن ابن أبى ميدرة حدثنا تحى بن قزعة حد”نا عبد ال حمن إن أن 
الزناد عن أسه عن خارجة بن زبد بن ثابت عن أبيسه فذكره وفيه , فأهر فى سوى خمس عشرة ليلة حى تعليته 3 
وأخرجه أبو داود والثرمذى مل رو أبة عيك ال حمن بن أى الوناد قال الثرمذى : سن يح[ 0 وقد رؤوآه الاعمش 
عن ايت بن عييك عن زيد بن ثأيت 2 أن الذى ملالا يلِبمْ أمره أن يتعم السريانية « .قلأت : :وهذه الطريق رقدت 0 يعلى 
قَْ فو اكد هلال الحغار قال : عونا الحسين بن 0 3 حدما بحى بن أنوقنا بن السرى » حدثنا جربر عن الاعش 
فذكره وزاد , فتعليح تأ فى سيعة عشر بوما» وأخرجه أحمد وأاق فى « مسنديهما « وأبو بكر بن أبى داأودق 
د كتاب المصاحف , من طريق الاعش وأخرجه أبو بعل من طريقه وعنده ه انى أكتب الى قوم فاخاف أن يزيدوا 
عل" وبنقصوا فم السريانية 5 فذكره وله طريق أخرئ أخرجبا ابن سول )؛ وق كل ذلك رد على من زعم أن عبد 


الحديث موزلاه حورن /ا3م/١‏ 


الرحمن بن أ الرناد تفرد به نعم لم روه عن أبيه عن شارجة إلا عبد الرحمن فبو تفرد لسى ؛ وقصة ثابت يمكن 
أن تتحد مع قصة خارجة , بأن من لازم تعلم كتابة الهودية تعل لسانهم و لساهم السريانية ٠.‏ لسكن المعروف أذ 
أساتهم العبرانية في<تمل أن زيدا تعلم اللسانين لاحتياجه الى ذلك » وقد اءترض بعضهم على ابن الصلاح ومن تبعه 
فى أن الذى يحزم به البخارى يكون على شرط الصحيح ؛ وقد جزم بهذا مع أن عبد الرحمن بن ألى الزناد قد قال فيه 
أن معين « ليس من تج به أصصاب الحديث » لس يثىء » وفى رواية عنه م ضعيف » وعله « هو دورنف ب 
الدراوردى ء وقال يعوب بن شية « صدوق وق حديثه ضءف », معدت على بن المدينى يقول «١‏ دنه بالمدينة 
مقارب وبالعراق مضطرب » وقال صاخ بن أحمد عن أبيه ء مضطرب الحديث » وقال عمرو بن على نحو قول على ؛ 
وقالا « كان عبد الرحمن بن مبدى حط على حديثه » وقال أبو حاتم والنسان , لايحتج بحديثه ء ووثقه جماعة غيدهم 
والعجلى والأرمذى فيكون غاية أمره أنه م مختاف فيه » فلا نتجه ال بصحة مايافرد به بل غايته أن يكون حسئا ,2 
وككنا لت شيخى الإمامين العراقى والباقيق عن هذا الموضع فكتب لى كل مهما بأنهما « لابعرفان له متابعا , 
وعولا جميعا على أنه عند اليخارى دثقة » فاعتمده وزاد شيخنا العراق أن صحة ة ما جزم به البخارى لوقف ان 
يكون على شرطه وهو تنقيب جيد » ثم ظفرت بعد ذلك بالمتابع الذى ذكرته فانتق الاءتراض من أصله ولله 
اد . قوله ( وقال عمر ) أى ابن الخطاب ( وعنده على ) أى ابن أنى طالب ( وعبد الرحمن ) أى ابن عوف 
( وعثان ) أىابن عفان ( ماذا تقول هذه ) أى المرأة التى وجدت حبل ( قال عبد الرحن بن حاطب فقلت : 
تخبرك بصاحبها الذى صنع ما) وصله عبد الرزاق وسعيد بن منصور من طرق عن يحى بن عبد الرحمن بن حاطب 
عن أبيه نحوه ٠‏ قوله (' وقال أبو جم جرة كنت أترجم بين ابن عباس وبين الناس ) هذا طرف. من حديث أخترجه 
المؤاف فى ١ه‏ العم » من رواية شعية عن أنى جمرة فذكره وبعده فال م أن وفك عيد القيس أتوا النى ع » فذكر 
الحديث فى قصتهم وهو عند النسائى بزيادة بعد قوله « وبين الناس فأتته اعرأة فسألته عن نبيذ الجر فتهى عنه وقال 
ان وفد عيد القيس , الحديث ٠‏ قوله ( وقال بعض الئاس لايد الحام من مترجمين ) نقل صاحب المطالع أنها 
رويت بصيغة امع وبصيغة التثذية » ووجه الآول : بأن الالسنة قد تكش فيحتاج الى تسكثير المترجمين . قلت : 
والثاى هو اأعتمد » والمراد « ببعض الناس , عمد بن الحسن فانه الذى ه اشترط أن لابد فى الأرجمة من اثنين 
ونزها منزلة الشبادة وخالف أصحابه السكوفيين , ووافقه الشافمى فتءاق يذلك مذلطاى فقال : فيه رد لقول من 
قال : ان البخارى اذا قال . قال بعض الناس يريد الحنفية وتعقيه الكرمانى فقال : حمل على الأغلب أو أراد هنا 
بءض الحدفية لآن مدا قائل بذلك ولا بمنع ذلك أن يوافقه الشافعى م لابمنع أن يوافق الحنفية فى غير هذه المسألة 
بعض الآثمة , ثم ذكر طرفا من حديث أن سفيان فى قصة هرقل » وقد أخرجه فى يدم الوحى بهذا السند مطولا 
والغرض منه ٠‏ قوله , ثم قال لأرجانه قل له الخ .قال أبن بطال : لم يدخل البخارى حديث هرقل حجة على جواز 
الترجمان المشترك , لآن ترججان هرقل كان على دين قومه » وائما أدخله ليدل على أن الترجمان كان يحرى عند الآمم 
بحرى الخبر لا بجرى الشبادة . وقال ابن المنير: وجه الدليل من قصة هرقل مع أن فعله لا يحتج به أن مثل هذا 
صواب من رأيه لآن كثيرا ها أورده فى هذه القصة صواب موافق للحق » فوضع الدليل تصويب حملة الشريعة 
لهذا وأمثاله من رأيه وحسن تفطنه ومناسبة استدلاله وان كان غلبت عليه الشقاوة » انتهى . وتكناة هذا أن يقال : 


١14‏ بو كتاب الاحكام 


م يؤخذ من صحة استدلاله فم تداق التوة والرسالة أنه كان مطلعا على مراع الانبياءء فتحمل تصرفاته على 
وفق الشربعة الك كان متممكا باء كا سأذكره من عند اللكرمانفى » والذى يظبر لى أن مستند البخارى تقرير ابن 
عياس وهر من الامة الذن يقندى ,م على ذلك ؛ ومن ثم احتج باكتفائه بترجة أنى جرة لهء فالاثران راجعان 
لابن عياس أدرقا مق (ضرؤة والكغ من تتريه ؛ اذا انظ م الى ذالك فعل عبر ومن معه من الصحاية ول ينقل 
عن غيم خلافه قريت الحجة ؛ وما نقل الك دان كلام ابن 0 تعقبه بأن قال م أقول وجه الاحتجاج انه كان 
يعنى هرقل تصرانيا » رشرع من قانا دوة لذأ مالم سخ » قال وعلى قول من قال : أنه أسل ؛ »فالامر ظاهر . 
قات : بل هو أشد إشكالا لأانه لا<جة فى فعله عند أ<د إذ ليس صحابيا ولو ثبت أنه أسل فالمعتمد ما تقدم » والله 
أعل . قال ابن بطال : «أجاز الاكثر ترحمة واحد , وقال جمد بن امسن « لايد من رجلين أو رجل وامرأتين » وقال 
الشافعى ١‏ هو كالبيئة » وعن مالك روايتان قال : وحجة الآول ترجمة زيد بن مابت وحده للنى يله وأبى جمرة 
لاءن عباس وأن الترجمان لايحتاج الى أن يقرل شيك بل يكفيه بجرد الاخبار وهو تفسير ماإسمعه من الذى إاترجم 
عنه ونقل الكرايسى عن مالك والثمافعى ١‏ الاكتفاء بترجمان واحدء وعن أنى حنيفة م الاكتفاء بواحد ء وعن 
أنى يوسف ١‏ انين » وعن زفر , لاوز أقل من اثئين » وقال الكرمانى الحق أن البخارى لم يحرر هذه المسألة إذ 
لا نزاع لأحد , انه يكنى ترجمان واحد عند الاخبار وأنه لابد من اثدين عند الشبادة » فيرجع الخلاف الى انبا 
اخبار أو شبادة . فاو لم الشافى أنما اخبار ل إشترط العدد ؛ ولو سم الحتنى انها شبادة لقال بالعدد ؛ والصور 
المذكورة ف الاب كلبا اخيارات » أما المكتوبات فظاهر » وأما قصة المرأة وقول ألى جمرة فأظبر فلا محل لآن 
يقال على سبيل الاءتراض : وقال بعض الناس : بل الاءتراض عليه أوجه فانه نصب الادلة فى غير ما ترجم 
عليه وهو ترجة الجام إذلا كم فم) استدل به » انتهى . وهو أولى بأن بقالفى حقه أنه ماحرر فان أصل 
م احتج به م اكتناء الزى 2 بترجمة زيد ان اثايت واكتفائه به وحده» واذا اعتمد عليه فى قراءة 
الكتب الى ترد » وفى كتابة مايرسله الى من بكاتيه » التحق به اعتّاده عليه فم شل جم له عن حضر من أهل ذلك 
الاسان » فاذا اكت بقوله فى ذلك وأكثر تلك الامور يشتمل على تلك الأحكام وقد بقع فيا طريقه منها الاخبار 
مايترتب عليه الح5 فكيف لانتجه الحجة به للبخارى وكيف يقال أنه ماحرر المسألة وقد ترجم انحب الطبرى فى 
الاحكام ع أتخاذ مرجم والاكتفاء بواحد »وأورد فيه حديث زيد بن ثابت وما علقة 0 عن عبر وعن 
ابن عباس ثم وال : احتج بظاهر هذه الاحاديث من ذهب الى جواز الاقتصار على مرجم واحدولم يتعقبه . وأما 
قصة المرأة مع عمر » فظاهر السياق , أنها كانت فيا يتعلق بالحم , لأنه درأ الحد عن المرأة لجبلبا بتحرم الزنا بعدأن 
ادء ى عليها و كاد بقَيم علما يها الحد « واكتنى فى ذلك باخبار واحد يرجم له عن لساهاء» وأما قصة أبى جمرة مع ابن عياس 

وقصة هرقل ا وان كانا فى مقام الاخيار الحض فاعله انما ذكرهما استظبارا وتأكيدا » وأما دعواه أن الشافعى 

لو سل أنها اخبار لما اشترط العدد الخ فصحيح » و لكن ليس فيه ما بمنع من نصب الخلاف مع من يشرط العدد » 
وأقل مافيه , انه اطلاق فى موضع التقييد » فيحتاج الى التذبيه عليه والى ذلك يشير البخارى « بتقييده بالحاع في خذ 
منه أن غير الحام يكتى بالواحد لانه اخبار محض وليس الأزاع فيه وإبما النزاع فما يتمع عند الام فان غالبه يؤول 
الى الحم ولا سيا عند من يول« ان تصرف الحام جرده حك , وقد قال ابن المنذر « اافياس يقتضى إشتراط العدد 


الحديث وما ةا إفما 
ب د سي ل يت ا 
فى الاحكام د لآن كل ثىء غاب عن الحاكم لايقبل فيه الا البينة الكاملة » والواحد ليس بينة كاملة حتى يضم اليسه 
كال النصاب 04 غير أن الحديث اذا صح سقط النظر وق الاكتفاء بابد بن ثابت وحولة حوجه ة ظاهرة دف 
انتهى 1 ويمكن أن يجاب أن ليس غير النى له من الجسكام فُْ ذلك مثذله لإمكان اطلاعه على مأ غاب عنه بالوحى 
خلاف غيره بل لابد له من أكشر لول واحدء فهما ان طر بقه الاخيار يكتى فيه بالواحد» ومبما كان طر بقه 
الشبادة لابد فيه من استيفاء النصاب » وقد نقل الكراييسى ١‏ أن الخاناء الراشدين والملوك بعدم لم يكن لهم إلا 
ترجنان واحد وقد نقل أبن الدين من رواية أبن عيك الحم 0 لاايترجم إلا حر عدل » واذا أقر الملرجم شى م 
فأحب الى أن يسمع ذلك منه شاهدان ويرفعان ذلك الى الام 
١‏ - لاسيه حاسية الإمام كاله 

بداب - حَشث) مد أخبرنا حبدة حدثنا هشام بن عروة عن أبيه « عن 1 يد الساعدى أن" النى 
2 استعمل” ان الاقية على صد قات 0 سل 4 ولا جاء إلى رسول م طلا وحاسبه قال . هذا الذي لمم 
وهذه هد به ة أهد بت ل 2( ذقال رسول ألله عل 0 نبلا عاست ف كر أبيك و أمك حى ب يك" هديتك” 


إن كنت صادهًا ع قام رسول ا ل تذعاب اناس وحد ان و فى عايه ْ 9 و كال 3 أما بعك فإى اقول رحالا 
.4 على 000 مم ولاد انه أيأق أحدك فيتول 5 505 الكم وهذه هدرة أهد يت لى 2 فبلا جاس ف وم أبيه 
١ 1‏ ةا ري 3 

وبيث أمه حتى' تأيه هديته إنكان صادق ؟ فوا لا يأخذ أحدم ونيا شيكات تال هشام : بغير حقه ‏ إلا جاء 
م سيره ا » اك ٠‏ ِْ- 7 0 30-5 3 وأدا ات 0 
أنه حماه اوم القوامة : ألا فلاءرفن ما داء الله رحل بدمير له ر خاء 2 أو رم 4 خوار 6 او شام ودرا 1 
رفم يد به تيا رأيت بياض إبعيه 59 ألا هل 5-8 0 0« 

قوله ( باب حاسية الإها م.عماله ) ذكر فيه حديث أ حيد فى قصة [بن الأتبية 3 وقد مذى شرحه مستوى فى" 
د باب هدايا الععمالء وقوله حد”نا ل دنا عبدة محمد ع هو ابن سلام » « وعبيدة» هو أبن سلمان »؛ وقوله 
2 فبلا 5 قَّ رواية غير الُشممونى فَْ الموضعين 00 ألا 4 بفتح اطمرة وهما كعنى ؟ والمقصود هنا قوله 0 قم أجاء الى 
النى ين وحاسيه » أى على ماقيض وصرف 


20 0 32 هه ٠. ٠.‏ 
1 _- بست إبطافر الإومام اهل مسورية . الوطانة . اللدخلاء 
او 1 وضع ؟. + 2 0 . ع 7 2 0 
موكلا - شنا طبع ع 8 أبن وهب اخبرى بونس عن ابن شهاب عن أنى علمة دعن انى سعيل 
الخدرى عن الذدى لاد قال :5 مابحث اش دن كر ولا امستخاتث هن لخايقةٍ إلاكانت له بطا نان : إيطانة 
5 رت نه 0 1 
ا يالأمروف 0 عايه 9 وبطا 7 0 باأنشر و ممه عايسة 6 والممصوم من عم ألله "الى 6". وقال 


1 3 - 0 ١ 


فيل 1 طقل 


لوت دعن الز هرى” حداثى أبواسدهة 00 ن أى سعيك . 0 5 وقال الأوزاعي * ومعاوية , 3 بن سلام : 
الزهرئى” حدئنى أبو سائة عن ن أبى هريرة عن ن الى له . وقال ان ن” ألى حسين وسعيد بن زياد عن أن سل 


عن أفى سعيد ٠‏ قوله . وقال « 0 الله بن أبى 10 عن أبى ساءة عن أنى أبوب قال : ممت 
الني" ال 1 

قوله ( باب بطانة الامام وأهل مشورتة ) بطم المعجمة وسكون الواو وفتح الراء من يستشيره فى أموره . 
قوله ( البطا نة الدخلاء ) هو قول أنى عبيدة قال فى قوله تعالى 0 لاتتخذوا بطانة مر. من دونك لا يألونم خبالا م 
البطانة : الدخلاء ؛ والخبال : الشر اتتهى . والدخلاء بضم ثم فتح جمع دخيل : وهو الذى يدخل على الرئيس فى مكان 
خلوته ويقضى اليه سره وإصدقه فم| بره به ما يق عليه من أمر رعيته ويعمل عقتضاه » وعظف أهل مشورته على 
لبطانة من عطف الخاص على العام »وقد ذكرت حم المشورة فى ه باب متى يستوجب الرجل القضاء » وأخرج 
بق داود فى المراسيل من رواية عيد الله بن عيد الرحمن بن أنى سين أ رجلا قال يارسول الله ما الحزم 0 
قال : ان تشاور ذا لب ثم تطيعه» ومن رواية خالد بن معدان مثله غير أنه قال , ذا رأى » قال الكرمانى 

فسر البخارى ٠‏ اليطانة : بالدخلاء , لجعله جمعا انتهى ولا محذور فى ذلك . قوله ( مابعث الله من نى ولا استخلف 
من خليفة ) فى رواية صفو ان بن سلم « مابعث الله من نى ولا بعده من خليفة » والرواية التق فى الاب تفسير اراد 
بهذا وأن المراد ببعث الخليفة استخلافه » ووقع فى رواية الاوزاعى ومعاوية بن سلام « مامن وال» وهى أعم . 
قوله ( بطائنة ع بالمعروف ) فى رواية سلمان ه بالخير » وفى رواية 0 بطانة تعره بالمعروف ' 
وتتهاه عن المنكر , وهى تمسر المراد الخد » قوله ( وتحضه عليه ) بالحاء المهملة وضاد معجمة ثقيلة أى « ترغيه 
فيه » وت ؤكده عليه ٠‏ قوله ( وبطانة أده بالشر 4 رواية الأوزاعى ١ه‏ وبطانة لا تألوه خبالا ء وقد استشكل 
هذا التقسم بالنسية النى يك لانه وان جاز عقلا » أن يكون فيمن بداخله من يكون من أهل الشر لكنه لابتصور 
منه أن يصغى اليه . ولا يعمل بقوله لوجود العصمة . وأجيب بأن فى بقية الخديث 0 إلى سلامة النى يلب 
من ذلك بشوله ل الله تعالى , فلا بلزم من وجود من يشير على النى وَل كر بالك رأن 0 
وقيل ه اراد بالبطانتين فى حق النى االك والشيطان » واليه الاشارة بقوله يََلَِهِ ه 0 الله أعاننى عليه فأسلء 
وقوله , لا ار خبالا أ لا تقصر فى افساد أمىه لعمل مصاحتهم » وهو اقتياس من قوله تعالى 0 لا يالوم 
خالا ونقل ابن التين عن أشهب أنه ه يذبغى للحا أن يتخذ من م له: أنخوال الناس فى السير » 52 ثقة 
مأموننا فطنا عاقلا » لآن المصيبة انما تدخل على ال+ا؟ المأمون من قبوله قول من لايومق به اذا كان هو حسن 
الظن به فيجب عليه أن يتثبت فى مثل ذلك . قوله ( فالمحصوم من عصم الله ) فى رواية بعضبم , من عصمه الله » 
بزيادة الضمير وهو مقدر فى الرواءة الأخرى » ووقع فى رواية الآوزاعى ومعاوية بن سلام ه ومن وق ششرها 
فقد وف , وهو من الذى غلب عليه منهها ؛ وى رواية صفو ان بن سام دفن وقى يطانة السوء فد وق» وهو 
معنى الاول »؛ والمراد به اثيات الأمور كلبالله تعالى : فهو الذى بعصم من شاء منهم , فالمعصوم من عصمة الله لامن 


عصمته نفسه » إذلا ,وجد من تعصمه نفسه حةيقة إلا ان كان الله عصمهء وفيه اشارة الى أنثم قسما مالا وهو : أن 


الحديث وبارن 5١‏ 


من بىأمور الناس قد يقبل من بطانة الخير ذون بطانة الشر دائماء وهذا اللائق باللنى » ومن ثم عبر فى آخخر الحديث 
بلفظة , العصمة . وقد قبل من بطانة الشر دون بطانة الخير » وهذا قد بوجد ولا سما من سكون كافراء» وقد 
يقبل من هؤلاء تارة ومن هؤلاء تارة » ذان كان على حد سواء فلم يتعرض له فى الحديث لوضوح الحال فيه وان كان 
الاغلب عليه القبول من أحدهما فهو ماحق به إن خيرا فير وان شرا فشر » وثى معتى حديث الياب حديث عائشة 
م فوعا « من ولى منكم عملا فأراد الله به خيرا جعل له وزيرا صالخا إن نسى ذكره وإن ذكر أعانه » قال ابن التين 
تحتمل أن يكون المراد باليطانتين الوزيرين وتحتمل أن يكون الك والششيطان » وقال الكرمانى « تحتمل أن يكون 
المراديا ليطانتين النفس الأمارة بالسوء والافس اللوامة الحرضة على الخير » اذ لكل منهما قوة ملكية وقوة حيو انية, 
انتهى . والمسل على الميع أولى الا أنه جائز أن لا يكون لبعضهم إلا البعض» وقال المحب الطبرى ٠‏ البطانة : 
الاولياه والاصفياء » وهو مصدر وضع موضع الاسم يصدق على الواحد والاثنين واجمع مذكرا ومؤنثا » قوله 
( وقال سلمان ) هو ابن بلال ( عن يحى ) هو ابن سعيد الافصارى ( أخبرفى ابن شهاب بهذا ) وصله الاسماعيلى من 
طريق أبوب بن ساجان بن يلال عن أن بكر ابن أ أواس عن سلمان بن يلال قال : قال يحى بن سعيك أخخرى ابن 
شباب قال : فذكر مثله ٠‏ قوله ( وعن ابن أبى عتيق وموسى عن ابن شباب مثله ) هو معطوف على حى بن سعيد 
وابن أنبى عتيق هو جمد بن عبد الله بن ألى عترق عمد بن عبد الرحن بن ألى بكر الصديق » وموسى هو ابن عقبة » 
قآل.: الكرفاق + ووق همان عت الثلاقة »'لكن القرق تنما أن الكرورى: فق الطر رق الأول هى المذكوي بعينه 6 وق 
الثانى هو مثله . قلت : ولا يظبر بين هذين فرق » والذى يظبر ان سر الإفراد أن لمان ساق لفظ يحي ثم عطف عليه 
رواية الآخرين وأحال بافظبما عليه فأو رده البخارى على وفقه » وقد وصله البميق من طريق أب بكر بن أب أويس 
عن سلبان بن بلالعن عمد بن أنى عتدق ومومى بن عقية به وأخرجه الاتماعيلى من طريق مد بن اسن الخزوى 
عن لمان بن بلال عنما به ومحد بن الءن الروى ضعيف جدا كذيهه الك ؛ وهو أحد المواضع التى استدل مرا 
على نااك تخرج لايعارد ؟ون رجاله دز رجال ادح . قوا (وقل شعرب) دو اين أبى حزة » عن الزهرى الخ 
وقوله م قوله » ١ن‏ فى أنه لم برفعه ؛ بل جعله من كلام أبى سعيد »وهو بااتصب على 2 الخافض أى , من قوله » 
ورواية شعيب هذه الموقوفة وصابا الذهلى فى جمعه حديث الزهرى وقال الاسماعيل فلم تشع بيدى . قلت : وقد رويناها 
فى فوائد على بن #د الكانى : بكسر اليم وآشديد الكاف ثم نون » عن أبى التمان مرفوعة . قله ( وقال الاوزاعى 
ومعاوية بن سلام حدثنى الزهرى حدثنى أبو سامة عن ألى هريرة ) يريد أنهما خاافا من تقدم جعلاه « عن ألى هريرة 
بدل أنى سعيد » وخالفا شعييا أيضاً فى وقفه فرفعاه »فأما رواءة الاوزاعى فوصاما أحمد وابن حمان والحا؟ والاسماعيل 
من رواية الوليد بن مسل عنه » وأخرجه الاسما,لى أيضا من رواية عبد اميد بن <بيب عن الاوزاعى » فقال عن 
الزهرى و نحى بن أن كثين عن ألى سلية عن أنى هريرة . قلت : فعلى هذا فلمل الوليد حمل رواية الزهرى على رواية 
ىء فكأنه عند يحى عن ألى ساءة عن ألى هريرة وعند الزهرى عن يحى - عن ألى سعيد ذلعل الاوزاعى حدث به 
جموعا فظن الراوى ١‏ عنهء أنه , عنده » عن كل متها بالطريقين فلا أفرد أحد الطريقين انقليت عليه» لكن 
رواية معمر ااتى إعدها قد تدفع هذا الاحتال» و.قرب أنه عند الزهرى عن 5 سلة عنما جميعا » وقد قيل عن 


الاوزاعى عن الزهرى عن حميد بن عبد الر<ن يدل أنى سلة أخرجه ا#ق فى مسنده من طريق الفضل بن يونس 


م وه كتاب الاحكام 


عن الاوؤاعى + والقضل ضدوق » وثال ابن عبان :لما ذكره.ى , الثقات رما أخطا فكان هذا فن ذاه وأما 
رواية معاوية بن سلام » وهو بتشديد اللام فوصلبا النسائى والاماعيل من رواية معمر ‏ بالتشديد أيضاً ابن 
د بفتح أوله وسكون المبملة » حدثنا معاوية بن سلام حدثنا الزهرى حدثنى أبو سلءة أن أبا هريرة قال فذكره . 
قوله ( وقال ابن ألى حسين وسعيد بن زياد عن أنى سلية عن ألى سعيد قوله ) أى وقفاه أيضأ » وابن أنى حسين هو 
عيد الله بن عيد الرحمن بن أ سين الذوفل الى »؛ وسعيد بن زياد هو الانصارى المدى من صغار التأبعين » روى 
. عن جابر وحديثه عنه عند أبى داود والنسانى » وما له راو إلا سعيد بن أنى هلال ه وقد قال فيه أبو حاتم الرازى 
بجبول » وما له فى البخارى ذكر إلا فى هذا الموضع ٠‏ قَولهِ ( وقال عبيد الله بن أبى جعفر : حدثنى صفوان عن أبى 
سلمة عن ألى أيوب ) أما عبيد الله فهو المصرى » واسم ألى جعفر يسار بتحتانية ومهملة خفيفة » وعبيد الله تابعى 
صغير » وقد وصل هذه الطريق الذساتى والاسماعيلى من طريق الليث عن عبيد الله بن أبى جعفر ؛ حدثنا صفوان 
ابن سلم هو المدنى عن أبى سلة عن ألى أيوب الأنصارى فذكره » قال الكرمانى : صل ما ذكره البخارى أن 
الحديث مرفوع من رواية ثلاثة أنفس من الصحابة انتهى , وهذا الذى ذكره انما هو بحسب صورة الواقعة » وأما 
على طريقة امحدثين فهو حديث واحد » واختلف على التابعى فى صحابيه فاما صفوان جرم بأنه عن ألى أيوب » وأما 
الزهرى فاختلف عليه هل هو أبو سعيد أو أبو هريرة » وأما الاختلاف فى ؤقفه ورفعه فلا تأثير له لآن مثله - 
لابقال من قبل الاجتهاد » فالرواية الموقوفة لفظا مرفوعة حك ء ويرجح كونه ع نأف سعيد موافقة ابن أبى حسين .. 
وسعيد بن زياد لمن قال عن الزهرى عن أبى سلمة عن ألى سعيد . واذا لم ببق إلا الزهرى وصفوان فالزهرى أحفظ 
من صفوان بدرجات ؛ فن ثم يظبر قوة نظر البخارى فى إشارته الى رجيح طريق أنى سعيد فاذلك ساقبا موصولة 
وأودد البقية بصيخ التعارق اشارة الى أن الحلاف ااذكور لابقدح فى حة الحديث »؛ إما على الطريقة التى بينتها من 
الأرجيح » وإما على تويز أن يكون الحديث عند أبى سلءة على الأوجه الثلاثة » ومع ذلك فطريق أنى سعيد أرجح 
والله أعلم » ووجدت فى , الآدب المأرد ء للبخارى ٠ارترجم‏ به رواية ألى سلة عن أنى هريرة » فانه أخرجه من 


طريق عيد الك بن عمير عن أبى سلية كذلك فى آخر حديث طويل 
2غ - ياسيب إن ايوايم” الامام الناس 

حولم - شنا إسا عيبل عن مالك عن ى بن سديل قال أخم رنى اعبادة بن الوليد أخير فى ألى 
« عن غبادة بن الصامت قال : بامْنا رول الله كلع على السمع والطاعة فى النشتطر واللكره » 

٠‏ - د وأن لاننازع الأ أعملهء وأن نقوم - أو نقول ‏ بالق حيما كنا ولا تخاف” فى 
الله لومة لائم » 

ورئرثا عرو بن على حدثنا خالئه بن الحارث دنا يد دعن أنى رضى الل عنه قال : 
خرج النى ميته فى أغداة باردة » واللهاجرون والأنصار أتحفرون اللندق فقال : الاهم؟ إن المي خير الآخرة» 


فاغفر" للأنصار والمهاجرة . فأجابوا : 


الحديث جور - .ناا | ويه ١+‏ 
تحن الذين بايسوا مدا على الجهاد ما بقينا أبداً 
5 - رش عبد الله بن بوسف أخبرتنا مالك عن عرد الله بن دينار « عن هبق الله بن مر رضى” 
ان عنما قال :كما إذا بايمها رسول ان لَه على السمع والطاعة يقول لنا : فيا استطم » 


خم 8 ١‏ 20000 ا م20 1 ع م ع 
وليف وََشن) مسدد دد ثنا دى عن صسفيان حد ننا عيكل الله بن ديغار” قال شهدت ابن مر حيث 


اجتمم” الناس على عرد الملك قال كتب : إنى أو بالسمع والطاعة اميد أله عبد ذلك أمير لاؤءنين على -:ة الل 


وسنة رسو ما استطامت” 4 وإن' 0 قد فكوا ككل دلك « 


[ الحديث ١2م‏ طرفاء فى 7٠٠:‏ 397لا ] 
يوقك) دوب لزاه عنقااحة أخر احا ين لني * الله قال 
سه هه بعدوب 0 راهم دذفيأ م ع سيار غن عى 2 عن جربر ين عولر طه قال ٠‏ 


9 حراعمت» 0 
بابعت” الذى ك2 على السمع والطاعة » فلقننى : فا استطءت” ؛ والدصح الكل - 6 


76 مه مَرثنا مرو نْ على حد نا ى عن سقياق” قال حل ذى 05 لم ير قال وال ا 0 ايم 
الا اس عبد املك كب إليه قبل 5 ئْ حر ؛ إلى عبد اف عبار أأملى عير الْوْهنين » إلى 3 ر بأأس.م والطاعة 


اعبد ان عبد املك أمير للؤمنين على هد الل وسكة رسوله فا استطءت” » وإن بى قد أفر وا بذنلك » 

- حرشا عبد الله بن مساءة حدائنا عاتم عن يزيد بن أبى عبد قال « قلت" اسدة : على أى 
شىء أيهم البى' 1 بوم الحديبية ؟ فال : على اموت » 

١‏ 8 - رشا عبد ان بن تمد بن أمماء حدثنا جُورية عن مالك عن الهرى أن ود بن 
عبد ارحمن أخيره ه أن المسور بن حرمة أغيرء أن ازهط الذبن و لام محر اجتمعوا أتشاورواء فقال ثم 
عبد الرحمن : لسلتة بالذى كم على هذا الأمى » وأسكنم إن شام اخترت ١‏ 5 نك لاوا ذنك ال 
عبد الرحدن » فاما ولوا عبد الرحون أميّم فال الئاس هلى #بقر 2 تارق ادا ن النساس )تيم 
أوائلك الرهط ولا يلأ كقبه ؛ ومالء اناس على عبد الرحدن شاورو” نه تلاك الاوالى » حتّى إذا كانت اليلة التى 
أدبحنا مسا فبابعنا عمان” ‏ قال سور - طرّفى عوك الرحمن بعد هئم من الول » رب لباب حتى' استوةظات 
فقال : أراك ناما » فواتُ ما ١‏ كدّحات” هذه اثلاث بكير نوم . انطاق فادع الزبير وسمدا ء فدعوتمما له 
فشاور”ها » ثم دعانى فقال : أدع لى علي » ندعوته » فناجاه تي اهار" اليل .ثم قام على من +:سده وهو على 
طمع »وقد كان عبد الرحمن نى 1 من على ا 3 كال. ادع لى عهان” ؛ قدعوتة , فزساجاء عن فرق بيمما 


مهد 6+ ج 3# م ضح الإرى 


١‏ عه كمتاب الاحكام ا 


للؤذن بالصبح . فلم صلى لاناس الصبح واجت.م أوائك الرهط عند المنبر » فأرسل الى م ن كان حاض رمن المهاجرين 
والأنصار » وأرسل الى أمراء الأجناد ‏ وكانوا واوا تلك الحجة مع عمر ‏ فلما اجتمموا شد عبد الرحمن ثم 
قال : أما بعد أعلً إى قد نظرت” فى أمي النا س فلم أ ثم يمدلونة بءمان » فلا معان ن" على نفسك سبيلا . فال 
أبابسك على سراف وسئة ة رسوله والهليفتين من بعده : فبايمة عبد امن وبايمه الناس : المماجرون والأنصار 
1 أ اه الأجناد لاون » 
قوله ( باب كيف بايع الإمام الناس ) المراد بالكيفية : الصيغ القولية لا الفعلية » بدليل ما ذكره فيه من 
الأحاديث السنة ه وهى الببعة على السمع والطاعة وعلى الحجرة وعلى الجباد وعلى الصبر وعلى عدم الفرار ولو وقع 
الموت وعلى بيعة النساء وعلى الاسلام » وكل ذلك وقع عند الببعة بينهم فيه بالقرل. الحديث الآول : حديث 
عبانة بن الصامت ١‏ بايعنا رسول الله ملم يلت على السمع والطاعة » الحديث وقد تقدم شرحه فى أوائل «١‏ كتاب الفئّن» 
مستوفى . الحديث الثاتى : ححديث أنس و ا قوله م نحن الذين بابعوا حمدا على الجباد مابقينا أبدا ». وقد 
تقدم بأتم ما هنا مشر وحا 5 غزوة الخندق » من ١‏ كناب المغازى » . الحديث الثالث : حديث ابن عمر فى البيعة 
1 السمع والطاعة وفيه يقول لنا ه فما استطعتم » ووقع فى رواية المستملى والسرخسى , فها استطعت , بالإفراد ؛ 
الأول هو الذى فى الموطأ وهو يقيد ما أطلق فى الحدثين قبله وكذلك حديث جرير وهو الرابع ؛ وسيار ىق 
3 تع اأجملة رلكه التحتانية هو ابن وردان » وأما حديث ابن عير فذكر له طريقا قبل حديث جرير وآخر 
بعده وفنهما معأ د أقر , َ بالسمع والطا عة على سنة الله وسئة رسوله مآ أستطءت » وهو منتزع من حد ينه الآول » 
فالثلاثة فى حم حديث واحد ؛ وقوله فى رواية مسدد عن يحى هو القطان أن ابن عمر قال ١‏ الى أقر ال بين فى 
رواية عمرو بن على أنه كتب بذلك الى عبد الملك ومن ثم قال فى [خره ه وان بنى" قد أقروا بمثل ذلك » فبو اخيار 
من ابن عمر عن بأيه بأنه سبق هنهم الافرار المذكور بحضرته ؛ كتب به ابن عير الى عبد الملك وقو له , قد أقروا 
عثل ذلك ء زاد الاعاعيل من طريق بندار عن يحى بن سعيد وعيد إل رحمن بن مبدى كلاهما عن سفيان فى ا 
والسلام » وقوله فى اأرواية الثانية كتب اليه عيد الله بن عمر الى عيد الله عيد املك أمير أاؤمنين داق أقر بالسمع 
والطاعة » <١‏ . ووقع فى رواية الاسماعيلى خ وه [خن عن سفيان بافظ «رأيت ابن عبر يكتب » وكان إذا 
كتب يكتب : بسم الله الرحمن الرحم . أما إمد ؛ فانى أقر بالسمع والطاعة لعبد الله عبد الملكء وقال فى أخره أيضا 
و والسلام , قال الكرمانى : قال أولا ١‏ اليه وثانيا ه الى عبد الملك , ثم بالمكس وليس تكراراً » والثانى هو 
المكترب لا المكتوب اليه أى كتب . هذا وهو الى عبد الملك » وتقديره « من ابن عمر الى عبد الك , وقوله 
وحدث اجتمع الناس على عبد [لالك . يريد ابن مروان بن الحم والمراد بالاجتاع اجتاع الكلمة وكانت قبل ذلك 
مفرقة » وكان فى اللأارض قبل ذلك اثنان كل متبما بدعى له بالخلافة » وهما عبد الألك بن مروان وعبد الله بن 
الرسر ء فاما اين ,م ر بير فكان أقام بمكة وعاذ ذ بالبيت بعد موت معاوية » وامتنع من اابابعة ليزيد بن معاوية » جوز 
أليه يزيد ال+يوش 0-07 فات يزيد وجيوشه حاصرون ابن الزرسء» ولم يكن ابن الزبير ادعى الخلافة حتى 


الحدريث ٠.7‏ - با. لا الكل 


مات يزيد فى ربيع الأول سنة أربع وستين ؛ فبايعه الناس بالخلافة بالحجاز » وباليع أهل الأفاق لمعاونة بن يزيد 
ابن معاوية فلم بعش إلا نو أرربعين يوما ومات » فبايع معظم الافاق لعبد الله بن الزبير وانتظم له ملك الحجاز 
والهن ومصر والعراق والمشرق كله وجميع بلاد اشام حتى دمشق » وم نتخاف عن دعته إلا جميع بنى أمية ومن 
يجوى هوام وكانوا بفلسطين : فاجتمعوا على مروان بن الحك فبايعوه بالخلافة » وخرج بمن أطاعه الى جبة دمشق 
والضحاك بن قيس قد بايع فيها لابن الزبير » فاقتتلوا ه مرج راهطء فقتل الضحاك وذلك فى ذى الحجة منها وغلب 
مروان على الشام ثم ا انتظم له هلك الشام كله توجه الى مصر خاصر بها عيد الرحمن بن جحدر عامل ابن الزييب 
حتى غلب عليها فى ربيع الآخر سئة خمس وستين ثم مات فى سلته » فكانت مدة ملك ستة أشبر ؛ وعبسد الى ابنه 
عبد االك بن مروان فقام مقامه وكل له ملك الشام ومصر والمذرب »ء ولابن الزبير ملك الحجاز والعراق والمشرق 
إلا أن الهتار بن أنى عبيد غلب على الكوفة » وكان يدعو الى المبدى من أهل البيت فأقام على ذلك نحو السنتين » ثم 
سار اليه مصعب إن الزبير أمير البصرة لاخيه خاصره حتى قتل فى شبر رمضان سئة سبع وستين » وانتظم أمر الغراق 
كله لابن الزيير قدام ذلك الى سئة احدى وسيعين » فسار عبد الملك الى مصعب فقاتئله <تى قتله فى ججمادى الاخرة 
منها وملك العراق كله » ولم ببق مع ابن الزيير الا الحجاز والهن فقط » بز اليه عبد املك الحجاج لخاصره فى سنة 
اثنتين وسبعين الى أن قتل عبد الله بن الزيير فى جمادى الأولى سنة ثلاث وسبعين » وكان عبد الله بن عير فى تلك 
المدة امتذع أن يبايع لابن الزبير أو لعبد الملك يا كان امتنع أن ببايع لعلى أو معاوية » ثم بيع لمعاوية للا اصطلح 
مع الحسن نن على واجتمع عليه الناس , وبابع لابنه يزيد بعد موت معاوية لاجتماع الناس عليه ثم امتنع من 
المبابعة لاحد حال الاختلاف الى أن قتل ابن الزبير وانتظم الك كله لعبد الك فبايع له حينئذ » فهذا معنى قوله 
وأا اجتمع الناس على عبد الك , وأخرج يعقوب بن سفيان فى تاريخه من طريق سعيد بن حرب العبدى قال 
د بعشوا إلى ابن عمر لما بويع ابن الزبير نهد بده وهى لزعد فقال : والله «احكنت لاعطى بيعتى فى فرقة » ولا 
أمنعها من جماعة ‏ ثم لم يلبث ابن عمر أن توف فى تلك السسئة بمكة » وكان عبد املك وصى الحجاج أن يقتدى به فى 
مناسك المج م تقدم فى , كتاب الحج . فدس الحجاج عليه الحربة المسمومة  »‏ تقدم بيان ذإك فى , حكتاب 
العيدين , فكان ذلك سبب موته رضى الله عنه . الحديث الخامس : حديث سلة , فى الممابعة على الموت » ذكره 
مختصرا وقد تقدم بنتامه فى « كتاب الجهاد » فى باب البيعة على الحرب أن لايفروا الحديث السادس » قوله (حدثنا 
جويرية ) باجم مصغر جارية هو ابن أسماء الضبعى وهو عم عبد الله بن تمد بن أسماء الراوى عنه » قوله ( أت 
الرهط الذين ولام عر ) أى عينهم لعل الخلافة شورى بينهم أى ولام التشاور فيمن يعقد له الخلافة منهم » وقد 
تقدم بان ذلك مفصلا فى « مناقب عثان , فى الحديث الطويل الذى أورده من طريق عمرو بن ميمون الآودى 
أحد كبار التابمين فى ذكر قتل عمر » وقوطم لعمرب لم طعنه أبو لؤلؤة ‏ استخلف فقال ‏ ما أحد أحق ببذا الام 
من هؤلاء الرهط فسمى : عليا وعثان والزيير وطلحة وسعدا وعيد الرحن ء وفيه , فلا فرغ من دفنه اجتمع 
هؤلاء الرهط , وأورده الدارقطنى فى « غرائب مالك , من طريق سعيد بن عافر عن جويرعة مطولا, وأوله عنده 
لما طعن عمر قيل له : استخلف قال »وقد رأيت من حرصهم ما رأيت ‏ الى أن قال هذا الآمر بين ستة رهط من 
قريش » فذكرم بدأ بئان ثم قال : وعل عبد الرحن بن عوف والزبير وسعد بن أبى وقاص » وانتظروا أخام 


ل كبتاب الأحكام 


طلحة ثلاثا » فان قدم فين فبو ثير يكبم فى الآمر . وقال : ان الناس لن يعدو أيها الثلاثة » فان كنت ياعثمان فى 
شىء من أمر الناس فاتق الله » ولا تحملن ينى أمية وبتى أن معيط على رقاب الناس , وان كنت ياعلى فاتق الله ولا 
تحمان بنى هاشم على رقاب الناس . وان كنت ياعبد الرحمن فاتق الله ولا تحمان أفاربك على رقاب الناس » قال : 
ويتبع الأقل الأكثر » ومن تأمر من غير أن يؤمر فاقتلوه » قال الدارقطنى : أغرب سعيد بن عأمر عن جويرية هذه 
الألفاظ » وقد رواه عبد الله بن مد بن أسماء عن عمه فلم يذكرها » يشير الى رواية البخارى » قال وتابع عبد الله 
ابن مد ابراهيم بن طبمان وسعيد الزبير وحبيب ثلاثتهم عن مالك . قلت : وساق الثلائة لكن رواية حبيب 
مختصرة والأخرين موافقتان لرواية عبد الله بن عمد بن أسماء » وقد أخرج أبن سعد بسند صميح من طريق الزهرى 
عن سالم عن ابن عمر قال: دخل الرهط على عمر قبل أن ينل به » فسمى الستة . فذكر قصةء الى أن قال , فائما الآمر 
إلى ستة : الى عبد الرحمن وعثهان وعلى والزيير وطلحة وسعدء وكان طاحة غائيا فى أمواله بالسراة» وهو يفتح المبملة 
وراء خفيفة » بلاد معروفة بين الحجاز والشام » فبدأ فى هذا بعيد الرحمن قبل اجميع وبعثمان قبل على » 20 أنه 
فى السياق الآول لم يقصد الترتيب ٠‏ قوله ( فقال هم عبد الرحمن الخ ) تقدم ببان ذلك فى م مناقب عثمان » بأتم من 
سياقه وفبه مايدل على <ضور طاحة » وأن سعدا جعل أمره الى عبد الرحمن » واازبير الى على » وطلحة الى عثهان 
وفيه قول عبد الرمن أيكم يبرأ من هذا الآمر ويكون له الاختيار فيمن بق » فاتفقوا عليه فتروى بعد ذلك فى 
عمان أو على » وقوله ه أنافسك , بالنون والفاء المبملة أى أنازعكم فيه » اذ ليس لى فى الاستقلال فى الخلافة رغية» 
وقوله « عن هذا الامر » أى من جبته ولاجله » وفى رواية الكشميينى ,على » بدل ه عن » وهى أوجه . قوله ( فلنا 
ولوا عبد اارحن أدرهم ) يعنى أه هر الاختيار منمى » قوله ( 06 رواية سعيد بن عامر ذانثال الناس » وهى 
بنون ومثلثة أى قصدوه كابم شيئاً بعد ثى. وأصل ٠‏ النثل » الصب يقال « نثل كنانته , أى صب مافيها من السبام 
قوله ( ولا يطأ عقبه ) بفتح العين وكسر القاف بعدها موحدة أى ه يمثى خلفه , وهى كناية عن الاعراض ٠‏ قوله 
( ومال الناس على عبد الر<من ) أعادها لييان سبب الملى وهو قوله ١‏ يشاورونه تلك اللي الى » زاد الزبيدى فى 
روايته عن الزهرى «١‏ يشاورونه ويناجونه تلك الليالى لاخلو به رجل ذو رأى فيعدل بعثئان أحدا ٠٠‏ قَولهِ (بعد 
هجع ) بفتح الهاء وسكون اليم بعدها عين مبملة أى « بعد طائفة من اللبل » يقال : لقيته بعد هجع من الليل كأ 
تقول بعد هجحة والحجع واطجعة والهجيع والمجوع بمعنى » وقد أخرجه البخارى فى , التاريخ الصغير » من طريق 
يونس عن الزهرى بافظ « بعد هجيع » بوزن عظيم ٠‏ قوله ( فوالله ما اكتحات هذه الثلاث ) كذا للاكثر وللستمل 
م الليلة » ويؤيد الأول قوله ق:رواية شد بن عاص م والله ماحمات فها غضا منذ ثلاث » وفى رواية أبراهم بن 
طبان عند الاسماعيلى « فى هذه الليالى » وقوله , بكثير نوم ء بااثلثة و بالموحدة أيضاءوهو مشعر بأنه لم يسترعب 
الليل سبرا بل نام لحكن يسيرا منه « والاكتحال , كناية عن دخول النوم جفن العين كا يدخلها الكحل ووقع فى 
رواية يونس هما ذاقت عيناى حكثرر نوم , . قوله ( فادع الزبير وسعدا ء فدعوتمما له فشاورها ) فى رواية 
المستملى ه فسارهما» بمبملة وتشديد الراء » ولم أر فى هذه الرواية لطاحة ذكرا فلعله كان شاوره قبأبما ٠‏ قوله ( حقى 
أمار الليل ) بالموحدة ساكنة وتشديد ااراء ودعناه , انتدف» وبهزة كل ىه وسطه . وقيل معظمه وقد تقدم 
القول فيه فى ه كتاب الصلاة » زاد سعيد بن عام فى روايته ه لجل يناجيه ترتذيع أدواتهما أحيانا فلا يخ على 


الحديث .لا .ا /اة ا 


شىء ما يقولان ونيان أحيانا , ٠‏ قوله ( م قام عله من عنده وهر على طمع ) أى أن يوليه » وقوله : وقد كان 
عيد الرحمن يخثى من على" شيدأ » قال ابن هبيرة : أظنه أشار الا الدعاية الى كانت فى على أو نوها ؛ ولا يجوز أن 
يحمل على أن عبد الرحن غاف من عل على نفسه . قلت : والذى يظبر لى أنه خاف إن بايع لغيره أن لا يطاوعه » 
والى ذلك الاشارة بقوله ذما بعد « فلا تجمل على نفسك سيلا » ووقع فى رواية سعيد بن عامس « فأصبحنا وما أراه 
يبايع إلا لعل » يعنى عا ظبر له من قرائن تقديمه . قوله ( ثم قال ادع لى ءمان ) ظاهر فى أنه تكأم مع على فى تلك 
الليلة قبل عثهان » ووقع فى رواية سعيد إن عامس عكس ذلك » وأته قال له أولا م اذهب فادع عثان , وفيه , تلابه » 
وفيه , لا أفهم من قولما شيئا » ناما أن تكون إحدى الروايتين وهما» وإما أن يكون ذلك تكرر منه فى تلك الليلة 
فرة بدأ هذا ومرة بدأ هذا ٠‏ قوإه ( وأرسل الى أمراء الأجناد وكانو! وافوا تلك الحجة مع عمر ) أى قدموا الى مكة 
إجرا مع عه ورافقوه الى المدينة » وثم معاوية أمير الشنام » وعين بن عمق أدين: عن + والمنيرة بن تشعية أمين 
الكوفة » وأبو مومى الأشعرى أمير البصرة » وعيرو بِنْ العاص أمير مصر » قله ( فللا البصو ا اننيد غبه الرجين ) 
وف رواية ابراهيم بن طرمان ه جاس عبد الرحمن على المنبر » وفى رواية سعيد بن عامر , فلا صلى صبيب بالناس 
صلاة الصيح » جاء عيد الرحمن يتخطى حتى صعد المثبن خجاءه رسول سعد يقول لعيد الرحن : ارفع رأسك وانظر 
لآمة تمد وبايع لنفسكء . قله ( أما بعد ) زاد سعيد بن عامر , فاعلن عيد الرحن أمد الله وأئنى عليه , ثم قال 
أما بعد » ياعلى إنى نظرت فى أمر الناس فل أرم يعدلون بعثيان ‏ أى لايجماوتب له مساويا بل يرجحو” ٠‏ قوله 
( فلا تجعلن على نفسك سبيلا ) أى من الملامة اذا لم توافت الخاءة » وهذا ظاهر فى أن عبد الرحن لم «ردد عند 
البيعة فى عثمان » لكن قد تقدم فى رواية عمرو بن ميمون التصريخ بأنة م بدأ بعلى فأخذ بيده فقال : لك قراية هن 
رسول الله مَلِقِمٍ والقدم فى الاسلام ماقد علدت » والته عليك ابن أمرتك لتعدان ؛ ولئن أمرت عثهارن لتسمعن 
ولتطيعن » ثم خلا بالأخر فقال له مثل ذلك » فليا أخذ الميثاق قال : ارفع يدك ياعثمان فبايعه وبايع له على »وطريق 
المع بدهما أنعمرو بن ميمون حفظ مالم يحفظه الآخر ويحتمل أن يكون الآخر حفظه لكن طوى بءض الرواة ذكره 
ويحتمل أن يكون ذلك وقع فى اليل لما تكلم معهما واحد بعد واحد » فأخذ على كل منهما العبد والميثاق» فليا أصبح 
عرض على على فلم يوافقه على يعض الشروط ؛: وعرض عل عثان فقيل » ويؤيده رواية عاصم بن مهدلة عن أ وائل 
.قال : قلت لعبد الرححن بن عوف كيف بايعتم عثان وحركتم علياً فقال « ماذنى بدأت بعلى فقلت له أبايعك على كتاب الله 
وسنة رسوله وسيرة ألى بكر وعمر ؛ فقال فا استطعت . وعرضتها على عثان فقيل » أخرجه عبد الله بن أحمد فى 
زبادات المسند عن سفيان بن وكيع عن أنى بكر بن عياش عنه » وسفيان بن وكيع ضعيف . وقد أخرج أحمد من 
طريق زائدة عن عاصم عن أن وائل قال : قال الوليد بن عققية لعيد الرحمن بن عوف : مالك جفوت أمير المؤمنين 
يعنى عثمان فذكر قصة وفما قول عثان : وأما قوله : سيرة عير ذانى لا أطيقها ولا هو . وفى هذا إشارة الى أنه بابعه 
على أن يسير سيرة عمر فعاتبه على تركها ويمكن أن يأخذ من هذا ضعف رواية سفيان بن وكيع اذ لو كان استخلف 
بشرط أن يسير يسيرة عمر لم يكن ما أجاب به عذر! فى التركء قال ابن التين وانما قال لملى ذلك دون من سوأه » 
لآن غيره لم يكن يطمع فى الخلافة مع وجوده ووجود عثان» وسكوت من حضر من أهل الشورى والمباجرين 
والأنصار وأمراء الاجناد دليل على آصدية,م عبد الرحن فما قال وعلى الرضا دمثان . قلت : وقد أخرج بن أنى 


شيبة من طرريق حارثة بن مضرب قال ه حججت فى خلافة عمر فل أرهم إشكون أن الخليفة بعده عثمان » وأخرج يعقوب 
ابن شية فى مسنده من طريق صحيح إلى حذيفة قال : قال لى عمر من نرى قوملك يؤمرون بعدى . قال. قلت : قد نظر 
الناس الى عثان وشبروه لها . وأخرج البخوى فى معجمه وخيثمة فى « فضائل الصحابة » بسند يح عن حارثة بن 
هضرب » حججت مع عير فكان الحادى يحدو ان الأمير بعده عثان بن عفان ٠‏ قوله ) فال ) أى د عبد الرحمن » 
مخاطيا لعئان ( أبابعك على سنة الله وسئة رسوله والخليفتين من بعده فبابعه عبد الرحن ) فى الكلام حذف تقديره 
فقال : نعم » فبايعه عيد اأرحمن ٠وأخرج‏ الذهلى فى ١‏ الزهريات » وابن عساكر فى م ترجمة عثان » من طر يقه ثم من 
رواية 07 بن عبد العزيز عن مد بن عبد العزيز بن عمر الزهرى عن الزهرى عن عد الر<هن بن المسور بن مخرمة عن 
أببه قال ه كنت أعلم الناس بأمر الثشورى لآنى كنت رسول عبد الرحمن بن عوف » فذكر القصة وفى آخره. فقال : 
هل أنت ياعلى ميايعى ان وليتك هذا الآمر على سئة الله وسئة رسوله وسئة الماضين قبل ؟ قال : لاء ولسكن على 
طاقتى » قأعادها ثملاما . فقال عئان : أنا يا أبا عمد أبايمك على ذلك ء قالها ثلاثا فقام عبد الرحمن واعتم ولبس 

السيف فدخل المسجد ثم رق المذبر خمد الله وأثنى عليه ثم أشار الى عنان فيايعه » فعرفت ان خالى أشكل عليه 
أمرهما فأعطاه أحدهها وثيقة ومنعه الآخر إياها » واستدل مبذه القصة الاخيرة على جواز تقليد الجتهد » وان عهان 
وعبد الرحن كنا يربان ذلك مخلاف على » وأجاب من مئعه وثم الجهور بأن المراد بالسيرة مابتعلق بالعدل ووه 
لا التقليد فى الاحكام الشرعية » واذا فرعنا على جواز تجرىء الاجتهاد احتمل أن يراد بالاقتداء بهما فما لم يظور 
لتابع فيه الاجتهاد فيعمل بقوطما للضرورة » قال الطبرى : لم يكن فى أهل الاسلام أحد له من المنزلة فى الدين 
والخجرة وال.ابقة والعقل والعلم والمعرفة باأسياسة ما لاستة الذين جعل عمر الآمر شورى بدنهم » فان قيل كان بعض 
هؤلاء الستة أفضل من بءض وكان رأى عمر أن الاحق بالخلافة أر ضام دينا » وأنه لا تصح ولاية المفضول مع 
وجود الفاضل » فالجواب أنه لو صرح بالأفضل منهم لكان قد نص على |-تخلافه » وهو قصد أن لابتقلد العردة فى 
ذلك » جعا,ا فى سئة متقار بين فى الفضل » لأنه ,تحقق أ نم لايجتمعون على توايسة المفضول » ولا يالون السلمين 
نصحا فى الاظر والشورى ؛ وأن المفضول منهم لايتقدم على الفاضل » ولا لم ف منزلة وغيره سق عا مئهء وعم 
رضا الامة يعن رضى به الستة . ويؤخذ منه بطلان قول || رافضة وغيرثم أن الى 2 نص على أن الامامة فى 
أشخاص بأعيانهم ٠‏ إذلوكان كذلك لما أطاعوا عمر فى جعلبا شورى » ولقال قاثل منهم ماوجه التشاور فى أمر 
كفيناه ببيان الله لنا على لسان رسوله , ففى رطا اجميع : ما أمر م به دليل على أن الذى كان عندثم من العود فى الامامة 
أوصاف من وجدت فيه استّحقها » وادراكها بقع 0 » وفيه أن اجماعة الموثوق بديانتهم إذا عقدوا عقد . 
الخلافة لشخص بعد التشاور والاجتهاد : يكن لم أن بحل ذلك العقد » إذ لو كان العقد لايصح إلا باجماع 
اجميع ؛ لقال قائل لا معنى لتخصيص هولاء الستة » لما لم يعترض هنهم معترض بل رضوا وبايعوا » دل ذلك على 
صعة مأقلناه » انتهى ملخصا من كتاب ابن بطال . ويتحصل منه جواب من ظن أنه يازم منه أن عمر كان يرى جواز 
ولاية المفضول مع وجود الفاضل » والذى ,يظبر من سيرة عمر فى أمرائه الذين كان يؤمرم ف البلاد » أنه كان 
لايراعى الأفضل فى الدين ققط بل يضم اليه ميد المعرفة بالسياسة مع اجتناب مايخالف الشرع منها » فللاجل هذا 
استخاف معاوية والمغيرة بن شعبة وعيرو بن العاص مع وجود من هو أفضل من كل منهم فى أمر الدين والعم » 


الحديث باللايا سوء الا 20 ان 


كأبى الدرداء فى الششام وابن مسعود ف الكوفة » وفيه أن الشركاء فى الثىء إذا وقع بينهم التنازع فى أمر من الأمور 
يسندون أمرم إلى واحد ليختار لهم إعد أن يخرج نفسه من ذلك الآمر » وفيه أن من أسند اليه ذ[ك يبذل وسعه 
فى الاختيار » ويهجر أهله وليله اهتاما ما هو فيه حتى يكدله » وقال ابن المنير : فى الحديث دليل على أن الوكيل 
المفوض له أن يوكل وان لم ينص له على ذلك , لآن الخزسة أسئدوا الأمر لعبد الرحن وأفردوه به فاستقل مع أن 
عبر لم ينص لهم على الانفراد » قال : وفيه تقوية لقول الشافمى ف المسألة الفلانية قولان » أى انحصر الحق عندى 
فيهما » وأنا فى مبلة النظر فى التعيين » وفيه أن إحداث قول زائد على ما أجمع عليه لا يحوز » وهو كاحداث سابع 
فى أعل الشورى »ء قال وى تأخير عبد الرحمن مؤامرة عثان عن مؤامرة عل” سياسة حسنة » منتزعة من تأخير 
يوسف تفتيش رحل أخيه فى قصة الصاع » [ بعادا لمة وتغطية للحدس » لأانه رأي أن لاينكشف اختياره لعثهان 
قبل وقوع الببعة 
- باسسيب من باب مراثين 

+ - رشنا أو عام عن يزيد بن أبى عَبَيد «عن سلة قال :باينا البى* وَل تحت" الشجرة ؛ 
فقال لى : باسامة ألا “تبايع ؟ قات : بارسول الله قد بابست فى الأول ؛ قال : وف الثانى » 

قوله ( باب من بايع مرتين ) أى فى حالة واحدة . قوله ( عن سللة ) تقدم فى « باب الببعة » فى الحرب من 
د كتاب الجباد » من رواية الم بن ابراهم : حدثنا يزيد بن ألى عبيد عن سلية بأثم من هذا السياق وفيه بابعت 
النى يللم ثم عدات الى ظل شجرة فلما خف الناس قال , يا ابن الاكوع ألا تبايع » . قَوله ( قد بابعت فى الاول 
قال وفى الثانى ) والمراد بذلك الوقت » وفى رواية الكشميينى ٠‏ فى الاولى » بالتأنيث قال , وف الثانية » والمراد 
الساعة أو الطائفة » ووقع فى رواية مكى ١‏ فقلت قد بابعت يارسول الله , قال : وأيضا فبايعته الثانية وزاد فقلت 
له : يا أيا مسلم على أى شىء كنتم تبايءون يومئذ» قال : على الموت » وقد تقدم البحث فى ذلك هناك » وقال الماب 
فيا ذكره ابن بطال أراد أن يؤكد بيعة سلية لعلمه بشجاعته وعنائه فى الاسلام وشهرته بالثبات . فلذلك أمره بشكرير 
الممابدة ليكون له فى ذلك فضيلة . قلت : ويحتمل أن يكون سلية لما بادر الى المبايعة ثم قعد قريبا » واستمر الناس 
يبايعون الى أن خذوا ء أراد سكم منه أن يبايع لتتوالى المبايعة معه ولا يقع فيا تخلل » لآن العادة فى مبدأ كل 
أمر أن يكثر من بباشره فيتوالى » فاذا تناهى قد بقع بين من يحىء أخرا تخلل » ولا يازم من ذلك اختصاص سلة بما 
ذكر والواقع أن الذى أشار اليه ابن بطال من حال سلية فى الشجاعة وغيرها لم يكن ظبر بعد » لآنه انما وقع منه 
بعد ذلك فى . غزوة ذى قرد » حيث استعاد السرح الذى كان المشركون أغاروا عليه فاستلب ثيايهم » وكان آخر أمره 
أن أسبم له النى يللع سهم الفارس والراجل » فالاولكى أن يقال تغرس فيه النى وَل ذلك فبايعه هرتين » وأشار 
بذلك الى أنه سيقوم فى الحرب مقام رجلين فكان كذلك », وقال ابن المنير : يستفاد من هذا الحديث أن اعادة 
لفظ العقد فى الاكاح وغيره ليس فسخا للعقد الأول خلانا لمن زعم ذلك من الشافعية . قلت : الصحيح عندم أنه 
لايكون فسخا م قال اجمبود 


و٠‏ 4 9 - كتاي الاحكام 


6 - بإسيست بيءة الاعر اب 

وء الا ب وَرَش) عبد الله بن مسلمة عن مالك عن محد . بن السكدرر « عن جار بن عبد الله رضى َال 
عمهما أن" أء رابا يم رسول الله وله على الإسلام فعا ني وَعك” ؛ فقَال : أقلى , بدت ىعم جاءه فال : 
أثلنى بدت تأى'» قرج ء فةالرسول لله يل : الدينة كالسكير : تق حَبَعها وتنم" طهيما » 

قوله ( باب بيعة الأعراب ) أى مبايعتهم على الاسلام والجباد . قوله ( أن أعرابيا ) تقدم التنبيه على اسم فى 
« فضل المدينة أواخر احج , ٠‏ قوله ( على الاسلام ( ظاعر فى أن طايه الإقالة كان فم بتعاق بنفس الاسلام 0 
ويحدما لق يكون فى ثىء من عوارضه كالهجرة » وكانت فى ذلك الوقت واجبة » ووقع الوعيد على من رجع 
أعرابيا بعد هجرته » ما تقدم التذبيه عليه قربا « والوعك ٠‏ بشت 9 أو وسكون الموملة وقد تفتح بعدها كاف الى 
وقبل ألها. وقيل أرعادما ٠‏ وقال الاععمى : أصله شدة الحر ء فاطلق على <. الى وشدتها ٠‏ قوله (أقلى بيعتى فأبى ) 
تقدم فى ١‏ فضل المدينة, من رواية الأثورى عن ابن المتكدر أنه أعاد قن وكذا ساق يعد باب ٠‏ قوله (لخرج) 
7 من المدينة راجعا الى البدو . قوله ( المدينة كالكير الخ ) ذكر عيد الغنى بن سعيد فى , كتاب الأسباب , له عند 
ذكر حديث المدينة « تثق الخيث كا تن النار خيث الحديد , أن الثى سيم قاله فى هذه القصة وفبه نظر ء والآاشيه أنه 
تأله ىق قمة الذين وجعوا عن القتال معه وأ :الدع ياك ذلك فى غزوة أحد من , كتاب المنازى » ٠‏ قوله 
١‏ ) بفتح أواه (خبثها) : ععجمة وموحدة مفو حدّين ٠‏ قوله ( (وتاصع) تقدم ضيطه فى فضل الادينة وبيان الاختلاف 
فنه ٠‏ قال ابن التين ن : أتما امتذع النى يلقم من إقالته لأآنه لابعين على معصية » لان البيعة فى أول الأمر كانت عل أن 
ارج من المديئة إلا بإذن نفروجه عصيان ٠‏ قال : وكانت الهجرة الى المدينة فرضا قبل قت مكة على كل من 1 سل 
دمن لم يماجر لم يكن بينه وبين المؤمنين موالاة » لقوله تعالى با والذين آمنوا ولم يهاجروا مالم من ولابتهم من 
نىء حتى يهاجروا » فللا فتحت مك قال يلم , لا هجرة بعد الفتم م فق هذا اشعار مال لم رالى المذكور 
كانت قبل الفتّءم » وقال اين المذير : ظاهر الحديث ذم ان حرج من ادي وهو مشكل» قد حرج ميا م كنس 
من الصحابة وسكنوا غيرها من اليلاد : وكذا من لعدهم ه ن الفضلاء . والجواب أن المذموم من خرج عنا كراهة 
9 ورغية عنهاء م فمل الاء رالى المذكور وأما المشار الهم فاتما خرجوا لقاصد عفيحة كذثر العم وفتح بلاد 
الشرك والمرابطة فى الثذور وجباد الاعداء ثم مع ذلك على اعتقاد فضل المدينة وؤضل سكناها » وسيأق ثىء من 
هذا فى «١‏ كتاب الاءتصام » ان شاء الله تعالى 


25 - لإصصيست بيعة الصخير 
«الالات رشا عل بن عبد الله حد ثنا ميد لله بن يزيد دنا سعيد هو ان أبىأ بوب قال عدن 
بو عقيل زهرة إن معبذ « عن جلثم عبد ان بن عشامر وكان قد أدرله” البى َيه وذعبت" به أمه زيفب ابنة 


ا : بارسول لَه يايمه” 5 نقال البى مكل :هو صخير» فسح زاح ودعا له ؛ 
كان . حي بالشاة الواحدة عن 2م 42 عه « 


الحديث .الال الال 225١ ١‏ 


قوله ( باب بيعة الصغير ) أى هل تشرع أو لا؟ قال ابن المذيي : الالرحة موهمة » والحديث يزيل [سامبا» فهو 
دال على عدم انعقاد ببعة اأصؤير ذكر فيه حديث عبد الله بن مام التيمى » وهو طرف عن ححديث تقدم يله ف 

د كتاب اك ركد » من رواية عبد الله بن وهب عن سعيد , بن أى أنرب وفيه فقاات يارسول الله بابعه » فقال : 
وهو صغير فسح رأسه ودعا له ». قوله ( وكان يضحى بالشاة الواحدة عن جميع أهله ) هو عسد الله بن هشام 
المذكور ؛ وهذا الآثر الموقوف يح بالسند اكور الى عبد الله » وقد تقدم الحم المذكور فى ١‏ باب الاضية 
عن المسافر والنساء » والنقل عمن قال ١‏ لاتجرى”ء أضورة الرجل عن :فسه وعن أهل 2 ته وانما ذكره اليخارى مع ش 
أن من عادته أنه يحذف الموقوفات غاليا » لآن اتن قصير » وفيه اشارة إلى أن عبد الله بن هششام عاش بعد النى 
يلقع زمانا ببركة دعائه له وقد تقدم مايتعلق به من ذلك فى « كتاب الدعرات » 

5 - بإسسيست من بارع لم" استقال” البيمة 

أل؟ - وَرشثا عبد لله بن يوسف أخبر نا مللك عن ن تمد بن المنكدر دعن جار بن هم د الله أن 
أعر ابي بايم رسول الله يَكِعْ على الإسلام فأصاب الأعرابى وك * الدينةء فأ لى الأعرالةٌ إلى رسول الله صللا 
قال : : بارسول الله أقلنى بدئ 6 فأ رسول ال م م اجاء فقال : : أقلنى وى 6 و ك5 .6 جاءه 
قال : اقائى بيمنى » تأنى ' ترج الأعرالى ذقال رسؤل ان لأدينة كا كاير تنفى عتشسناء 
و تنصم طوما » 

قوله ( باب من بابع م استقال البيعة ) ذكر فيه حديث جاير فى قصة الآعرالى» وقد تقدم شرحه قبل ساب 

4 - بإسسيب من بايم رجلا لا بيس إلا لذ نيا 

5- وِيشرع) عبدان عن أبى حمزة هن الأعش عن أبى صالم ه عن أبى هر يرة قال : قال رسول الله 
ككل : علاثة لا بكاموم' الل يوم القيامة ولا يزكهم ولم عذابُ أليم : رجل عل فضل_ماء بالطريق عنم منه . 
ان" السبيل . ورجل” بايم” إمام) لاببايعه” إلا فهأنياه» إن أعطاء” مايريد” وى ل وإلالم ف 4 . ورجل” بايم 
رجلا بسلعة بمد المصرء هاف بلله اند أعطى هاكذا وكذا ؛ نصدكقة فأخذتها ول يط بها 2 

قوله ( باب من بيع رجلا لابايعه إلا للدنيا ) أى ولا يعد طاعة الله فى مبايعة من يستحق الامامة . قوله 
( عن أبى حمزة ) بالمبملة والزاى هو مد بن ميمون السكرى . قولهِ ( عن أبى صالح ) فى رواية عيد الواحد بن 
زياد عن الاععش , سمعت أبا صالح يول سمعت أبا هريرة م تقدم فى « كتاب الشرب ء . قوله ( ثلاثة لا يكلمهم 
أللّه يوم القيامة ) زاد جرير عن الاعش ١‏ ولا ينظر الهم » وسقط من روايته « يوم القيامة, وقد مر ف الشبادات 
عن الاعمش عند مسلم على وفتٍ الآية التي في آل عمران» وقال : فى آخر اليديث . ثم قرأ هذه الآية ( إن الذين 

ا ب 55 ج١١‏ 5 نتم الباري : 


١ 0‏ بوه - كتاب الاحكام 


يشترون بعبد الله وأعانهم ثمنا قليلاي يعنى إلى آخر الآية. قوله (دجل على فضل ماء بالطريق بمنع منه ابن السييل) 
فى روآية عبد الواحد رجل كان له فضل عاء ممه من ان السبيل » والمقصود واحد وان تغار افرومان لتلازمهما 
لانه اذا منعه من الماء فقد مع الماء منه » وقد تقدم الكلام عليه فى , كتاب الشرب ء ووقع فى رواية أبى معاوية 
« بالفلاةء وهى المراد بالطريق فى »ذه الرواية . وفى رواية عمرو بن ديار عن أن صال فى الشرب أيضا . 
ورجل منع فضل ماء فيقول الله تعالى له , اليوم أمنعك فضلى كا منعت فضل مالم آعمل يداك» وقد تقدم الكلام عليه 
. "ف الشرب أهنا ؛ وتقدم ثىء من فوائده فى « كناب ترك الحيل » . قوله ( ورجل بابع إماما ) فى رواية عبد 
الواحد ١‏ أمامه , . قَوله ( إن أءطاه مارريد وفى له ) فى رواية عبد الوا<د ٠‏ رضاء . قوله ( والالم يف له ) فى 
روا عيد الواحد , خط , . قوله (ددجل بابع رجلا) فى رواية ا استمللى والدرخسى « يبايع » إصيغة ااضارعة , 
وى دواية عبد الواحد » أقام ساعة بعد العصر » وفى رواية جرير ه ورجل ساوم رجلا سلعة بعد العصر» . قوله 
( غلف بالله ) فى رواية عبد الواحد فقال : والله النى لا إله غيره . قوله ( لقد أعطى بها كذا وكذا ) وقع 
مضبوطا بطم الحمزة وكسر الطاء على البناء لللجبول» وكذا قوله فى آخر الحديث , ولم يءطاء يضم أوله وفتح 
الطاء » وفى بعضبا بفتتح الممزة والطاء على البناء لافاعل والضمير للحااف وهى أرجح » ووقع فى رواية عبد الواحد 
بلفظ ١‏ لقد أعطيت بها » وفى رواية أنى معاوية , غاف له بالله لاخذها بكذا , أى لقد أخذها » وفى رواية عرو 
ابن دينار عن أنى صالح , لقد أعطى ما أكثر ما أء ى وضيط بفتح الهمزة والطاء » وفى بعضبا إضم أوله ؤكسر 
الطاء » والآول أرجح ٠‏ قوله ( فصدقه وأخذها ) أى المشترى ( ولم بعط بها ) أى القدر الذى حلف أنه أعطى 
عرضبا » وفى رواية أنى معاوية , فصدقه , وهو على غير ذلك . تذريان : أحدهما خااف الأعش فى سياق هذا 
المآن عبرو بن ديئار عن أنى صالح فضى فى الشرب ويأنى فى التوحيد من طريق سفيان بن عبينة عن عمرو بن دينار 
عن أبى صاح عن ألى هريرة نحو صدر حديث الباب'وقال فيه« ورجل على سلعة » الحديث «ورجل منع فضل ماه 2 
الحديث , ورجل حاف على بمين كاذبة يعد العم ر ليقتطع بها مال رجل مسلم »قال الكرماق ذكر غوض الرجل 
الثانى وهو المجايع للامام آخر : وهو الحالف ليقتطع مال المسم وليس ذلك باختلاف » لآن التخصيص لعدد 
لايق مازاد عليه انتهى » وحتمل أن يكون كل من الراويين حفظ مالم يحفظ الآخر ء لآن اجتمع من الحديثين 
أربع خصال » وكل:من الحديثين مصدر بثلاثة » فكأنه كان فى الأصل أربعة » فاقتصر كل من الراويين على واحد 
ضمه مع الاثنين اللذين توافقا علهما فصار فى رواية كل منهما ثلاثة » ويؤيده ماسيأى ف التنبيه الثانى . مانيهما : 
أخرج مسل هذا الحديث من رواية الأعش أيضا لكن عن شيخ له آخر إسياق آخرء فذكر من طريق أبى معاوية 
ووكيع جميعا عن الاعش عن أنى حازم عن أبى هريرة كصدر حديث الباب » لكن قال : ه شيخ ذاتف وملك 
كذاب وعائل مستكبر , والظاهر أن هذا حديث آخر أخر جه من هذا الوجه عن الاعش فقال عن سلمان بن مسهر » 
عن خرثة بن الحرء عن أبى ذر عن النى يَِِمٍ قال , ملاثة لا يكلمبم الله يوم القيامة : المنان الذى لابعطى شيئًا إلا 
مه » والمافق سلعته الت الفاخجر ؛ امحل إزاره » وليس هذا الاختلاف على الامش فيه بقادح , لآنها ثلاثة 


0 أحاديث عنده بثلاثة طرق » ويجتمع من ب وع هذه الاحاديث تسع خصال وحتمل أن تبلغ عشرا » لان المنفق 


سلعته بالحاف الكاذب ( مهاير للذى راف لقد أعطى بها كذا 0 لان هذا خاص عن يكذب ف أخبار الشراء »والذى 


الحديث 01ىلا مسن ٠‏ 5 


ال 
قبله أعم مئه فتكرن خصلة أخرق » قال الذووى قبل معنى « لإيكامهم الله لكام من رضا عنه ياظبار الرضا ول بكلام 
يدل على السخط, وقيل المراد أنه عرض عم 3 وقءل لا يكامرم كلاما ثم 34 وقيل لايرسل اليم الملائكده يا لتحية 
ومعن لاينظر الهم : بعرض عم 3 ومعنى اظاره لعياده : رحمته م واطئه ف ومدق لايزكيهم : لايطررم من 
الذنوب وقيل لايثى علهم » وااراد بابن السبيل : الممسافر المحتاج الى الماء ؛ لكن يستثنى منه الحربى والمرتد إذا 
أصرا على الكفر قلا بحت يذل الماء ل ؛ و+خص لعل العصر بالحاف لشرقه إسساب اجماع ملايكه الليل واانهار 
وغير ذلكء, وأما الذى بابع الامام ا أصفة المذكورة فاستحفاقه هذا الوعيد أسكونه غش امام المسلءين ؛» ومن 
لازم غش الامام غشس الرعية 1 فيه من النسبب آل اثارة اافتنة »ولا سا ان اهف كن بشبع عل ذلك ), انتهى 
ملخصا . ؤقال الخطانى : خص وقوقت العصر بتعظيم الاثم ف 08 وان كانت العين الفاجرة عخرمة ف 13 وفت لان 
الله عظم شأن هذا الوقت بأن جعل الملالكة تمتمع فيه وهو وقت ختام الاعمال ؛ والامور خواتيمها فخلظت 
١‏ العقوبة فيه لكلا يقدم عاما تجرؤا » فان من تحر عامبا فيه اعتادها فق غيره » وكان الساف حاون . بعل العصر ؛ 
وجاء ذلك فى الحديث أيضا 3 وفى الحديدث وعيد شديد فى نكث البيعة » والخروج على الامام لمافى ذلك من :فرق 
الكلمة » ولما فى الوفاء من #صين الفروج والاموال وحقن الدماء » والاصل فى مبايعة الامام أن يبابعه على أن 
يعمل بالحق ويقم الحدود 57 بالمء, روف وى عن المذكر ثفن جعل ميأ بعته مال يعطاه دون ملاحظة اللقصود. 
سر عر ساف ودخل فى الوعيد المذ كور وحاق به إن م يتجاوز الله عنه , وفيه أن 13 عمل 
لابقصد به وجه الله وأريد به عرض الدنيا فهو فاسد وصاحبه [ثم » والله الموفق 
. إ» ع 
0 - 0 0 ار 5 
أخبر نى أبو إدرس اه 2007 عبادة بن لك : قال لذا ل 
”ته تبايعو نى على أن لالس ركوا الله شيا 0 ولا ١‏ سرقوا 2 ولا ل 6 ولا تقتلوا أولاد ] 2( ولا تأتوا بمبتان تفترونه 
8 بين أيديج وأَرجييم, ولا تتصضواق معروف ٠‏ فن وفى منكم أو ه. “على الله » ومن أصاب من ذلك شيئا 
فموقبٍ ٠‏ فى الدنيا فه وكفارة 4 ؛ ومن أعاث من ذلك شرع فستره الله أعراة إلى ا : إن شاء عا قبه وإث شاء. 
عفا ءيه ٠‏ ف | بيار على ذلك » 
4 - حرشا ممود حد نا عبد الرزاى أخيرنا مَعمرث عن الن هرى عن "عروة « عن عائشة رضى الله 
: 0 5 0-0 : ش 
عمها قاات :كان البى د ابيع النساء بالسكلام هلله الآنة ( لاشركن بال شيئًا ) قآاات : وما ممست بد 
رسول الله ييه بد امرأة إلا امرأة 5 يكبا » 


3 رتسا مسداد حدئيا عبد الوارث عن وت 50 وعدن ن أم عطية” اقلت : وأيمنأ الى‎ - 7١ 


5 0 1 ل 8 1 0 7 3 اق 5 
م ضرا علينا ( أن لا بشر كن باه شيئا 1 ولهانا عن النياءةر ٠‏ فقبضت أمرأة منا يد هافقاات : فلانة أسمدانى 
1 اه ا 9 2 امات 6 د اورم ؟. 
وأنا أريد أن أجزيهاء ل دقل شرا نذهيت 9 رجءت » ثاونت امراة إ١‏ أ لي وأمة الملاه وابنة الى 

سَبرة امرأة معاذ» أو ابنة أنى سّبرة وامرأة معاذ 


قوله ( باب ببعة النساء ) ذكر فيه أربعة أحاديث , الاول : قوله ( داه أبن عباس ) كأنه يريد ماتقدم فى 
العيدين من طريق الحسن بن مسم عن طاوس عن ابن عراس شبدت الفطر فذكر الحديث وفيه خرج النى يلتم كأنى 
أنظر اليه حين يحاس بيده » ثم أقبل بشةم حى جاء النساء معه بلال فقال : ( يا أيها النى اذا جاءك المؤمنات 
يبايعنك ) الآبة ثم قال حين فرغ منها م أنتن على ذلك , وقد تقدم فوائده هناك فى #فسي الممتحنة . الحديث الثانى : 
حديث عبادة بن الصامت فى مبايعتهم النى يتم على مثل مافى هذه الآية » وقد تقدم الكلام عليه فى , كناب الايمان, 
أوائل الكتاب ووقع فى بعض طرقه عن عبادة قال أخذ علينا رسول الله يلو 6 أخذ على النساء أن لانشرك بالله 
شيئا ولا نسرق ولا نزنى , الحدبتث أخر جه ملم من طريق الاشعث الصنعانى عن عبادة والى هذه الطريق أشار فى 
هذه الترجمة قال ابن المنير أدخل حديث عبادة فى ترجمة بيعة الفساء لآنها وردت ف القرآن فى حت النساء فمرفت 
بهن » ثم استعملت فى الرجال : الحد يث الثااث : حديث عائشة كان رسول الله يلم يبايع النساء بالكلام يهذه الآية 
( لا يشركن بالله شيا كذا أورده مختصرا وقد أخرجه البزار من طريق عبد الرزاق بسند حديث الباب الى 
عائشة قالت : جاءت فاطمة بنت عتبة ‏ أى ابن ربيعة بن عيد شمس أخت هئد بنت عتبة ‏ تباريع رسول الله يِل فأخذ 
علها أن لانزنى » فوضعت بدها على رأسها حياء » فقالت لحا عائشة : بابعى أيتها المرأة » فوالته مابايعناه إلا علىهذ! 
قالت : فنعم اذا وقد تقدمت فوائد هذا الحديث فى #فسير سورة الممتحنة وفى أول هذا الحديث هناك زيادة غير 
الزيادة الى ذكرتا هنا من عند البزار ٠‏ قَولِهِ (قالت وما مست بد رسول الله يه بد امرأة إلا امرأة يملكبا) هذا 
القدر أفرده النساق فأخرجه عن حمد بن بحجى عن عبد الرزاق سند حديث الباب يلفظ لكن.مامس وقال: بد امرأة 
قط . وكذا أفر ده مالك عن الزهرى بلفظ , مامس رسول الله يلم ببده امرأة قط ء إلا أن بأخذ علبها فاذا أخذ 
عاها فأعطته قال : اذهى فقد بايعتك أخرججه مسلم قال النووى : هذا الاستثناء منقطع وتقدير الكلام مامس بد امرأة 
قط ولكن بأخذ عاءها البيعة .ثم يقول لا اذهى ا . قال : وهذا التقدير مصرح به فى الرواية الاخرى فلا بد منه 
انتهى . وقد ذكرت فى تفسير الممتحنة من خالف ظاهر ما قالت عائشة » من اقتصاره فى مبايعته يلقم النساء على 
الكلام ؛ وما ورد أنه بايعبن بحائل أن براسطة بما يغنى عن اعادتة » ويعكر على ماجزم به من التقدير » وقد يؤخذ 
من قول أم عطية فى الحديث الذى بعده فقبضت امرأة يدها » أن بيعة النساء كانت أيضا بالايدى فتخالف مائقل 
عن عائشة من هذا الحصر » وأجيب با ذكر من الحائل » ويحتمل أنهن كن يشرن بأيديين عند المايعة بلا ماسة » 
وقد أخرج اق بن راهوية سند حسن عن أسماء بذت يزيد مرفوعا انى لا أصافح الذساء وفى الحديث أن كلام 
الاجنبية مباح سماعه وأن صوتها ليس بعورة » ومنع لمس بشرة الاجنبية من غير ضرورة لذلك . الحديث 
الرابع : قوله ( عن أيوب ) هو السختيانى و ( حفصة ) هى بنت سيرين أخت عمد والسند كله بصريون » وتقدم 


الحديث و رجا - م ْ حكن 


شرح حديث أم عطية هذا فى « كتاب الجنائز » مستوفى » وفيه تسمية النسوة المذكورات فى هذا الحديث ؛ وتقدم 
مايتعلق بالكلام على قولما أسعدتق فق تضدين دوزة الممتحئة 
6 - بصيست من نكاث به بيعة . وقوله تعالى : 

( إن الذين يبايمونك إا يبايسوث الل » يد الل فوق أيديهم فن :سكث انما ييسكث على نفسه » ومن 
أوق عا عاهد عليه الله » فيؤتيه أجرا عظيا ) 

5 - وَرش) أبو 3 حدثيا سفيان” عن تمد بن المتكدره ته جابرا قال : جاء أعر 7 إلى الي 
َيه فقال : بايمنى على" الإسلام » فبابم على إل 7 جاء الند تموما » فقال : افلذى » فأنى'. فلا ولى 
7 5 ل 5 2 
قال : المدينة كال-كير فى خبثهاو لنصع رطأيمها 6 ا 

قوله ( باب من نكث بيعة ) فى رواية الكشميينى 0 امعله «6 بزنادة الضمير . قوله ( وقال الله تعالى ) فى رواية 
غير أبى ذر ه وقوله تعالىء . قولْهِ ر ان ك0 يبايعون الله الآية ) ساق قى رواية أنى ذر الى قوله 
اما ينكث على نفسه ء ثم قال الى قوله فسيؤٌ تيه أ ١‏ رأ عظما » وساق فى رواية كر بمة الأية كلها » ذكر فيه حدابث 
جابر فى قصة الأعرانى وقد تمد مت الأغارة الله قزبافى : باب بعة الاء, راب » ووردق الوعيد على نكث البيعة 
حديث أبن عمر لا أعلم غدرا أ عظم من أن يبايع رجل على بيع الله ورسوله . ثم ينصب له القتال , وقد تقدم فى 
أواخن كتات: لفك >نوجاء نحوه عنه مرفوعا بافظ «١‏ من أعطى يعة ثم نكا لق الله و ليست معه عينه» أخرجه 
الطيرالى إسئد جدلك وفيه حددث أ هربرة رفعه 0 الصلاة حتارة إلا من ثلاث : الشرك بالله ونفكث الصفقة » 
الحديث . وفيه تفسير نسكث الصفقة « أن تعطى رجلا بيعتك ثم تقائله , أخرجه أحمد 

خشف - وشا حى بن حى أخيرنا سليان نْ بلالر ع ن يحبى' بن سعيد قال ممعت القاسم بن مد قال 
دقاات عائشة رضى ال عنها واوا ساه » قال رصول الله يله : ذاك لوكان وأنا حى فأستغفر لك وأدعو لكر . 
فقالت عائشة : وافسكلياه 6 واثّْر إنى لغ ك” م دونئى ل ووكان ذلك لغالات” آخر يومك” ها بوعض 
أزواجك ٠‏ فقال الرى يِل : بل أنا وارأسأه» لتقاهات أو اركف داك أرسل إك أن 5 بكر وابنه فأعيد 
8 .6 َ 0 
أن يقول القائلون أو يتمى المتمنون » م قلت يأبى الله يدنم ااؤمنون » أو يدفم الل ويأبى' المزمنون » . 

م71 شه ممدة بن يوسف أخيرنا سغيوآن عه ن هشام بن عروة عن أبيه دعن عبد أ ن و 5 
الل عمهما قال قل أممر ألا ستخاف ؟ قال : : إن 1 تخاف ذقد استضاف دن هو حير مى أو بكر وإن 


أترك” فقد ترك من هو خير منى رسول اشر يوت فأنتوا عليه فقال . راغب وراهبء وددت أنى بوت منما 


ا مه كمتاب الاحكام 


كفافا لالىّولا على" » لا أتحملها حي ومَيئا » 
دام - رشا ار اهيم بن مومى' أخبرّنا هشام” عن معمر عن الهرى « أخبر ني أأس” بن مالك 
5 ٍ بت حم 4 2 ل آل 2 ف ار 42 صلات 
رمى الله عنه أنيه ممم خطبة عمر الآخرة حين جلس فلى النير ‏ وذلك الذد من بوم "وى النبى 0 
فنشبد وأبو بكر ضامت لايشكم قال كت" رجو أن يعيش" وول الل ك2 حق ديرن تت بريد" يذلك أن 
يكون اخرم » ذان بيك عمد وك قد مات فان الله تعالى قد جمل بين أظمرم نور هتدون به يما هدى الله 
مدا يلخ وإن أ بكر صاحب رول الل يكت ثالى اثنين عفانه أولى' الناس بأمور ؟ » فقوموا فبايموه . وكانت 
إهيجم ام . . ٠.‏ عي 5 0 
طارفة متهم قد بابءوه قبل ذلك فى سقينة بنى ساعدة » وكانت بيعة العامة على الفمر ٠.‏ قال الجُهرى عن أأس نْ 
مالك ع عم ر يقول لأى بكر يومئذ : اصمد الذر . فم يزال ؟به ُ صود ادير فيا 3 * الئاس عامة « 
1 الحديث 15" طرنه فى : 559" ] 
ال ورشن عرد الءزيز بن / عبد الله حل “نا ابراهيم بن سعد عن أيه عن ند بن حبير ن مظعم 
«عن أبيه قال : أت الني؟' 2 اسأة كاه ف شى” »2 فأميها أن رح ١‏ جم إأيه » قالت : يارسول” له أرأيت 
إن جات 0 0 ا يكر» 


بكر رمي لل :4 قال لوفد , 4 إزأخةة : :نبعون أذناب" الإبل حى' برك 421 خليفة” نيه كلا مَييهٍ والهاجر بن أ 


يعذررونم به 

قوله ( باب الاستخلاف ) أى تعيين الخليفة عند موته خليفة بعدهء أو يعين جماعة ليتخيروا منهم واحداء 
ذكر فيه خمسة أحاديث : الحديث الآأول. قوله ) عن نحى بن سعيك ( هو الأنصارى والسند كله مدنيون » وقد 
تقدم مايتعاق بالسند فى ه كتاب كفار ة المرض » وتقدم الكثير من فوائد المآن هناك . قوله (فاءبد) أى أعين القام 
بالامس بعدى ه هذا هو الذى فبمه البخارى فترجم به وان كان العبد أعم من ذلك , لكن وقع فى رواية عروة عن , 
عائّشة بلفظ , ادعى لى أياك وأخاك حتى أكتب كتابا » وقال فى آخره : , ويأفى الله والمؤم ون إلا أيا بكر, 
وفى رواية لمسلم « ادعى لى أب بكر كنت كنانا فاتى أخاف أن تمنى متمن ويأبى الله والاؤمنون إلا أبا بكر 
وفى رواية للنزار , معاذ الله أن تختاف الناس على ألى بكر , فبذا برشد الى أن المراد الخلافة» وأفرط الماب فقال: 
فية دليل قاطع فى خبلافة ألى بكر : والععجب أنه قرر بعد ذلك أنه ثبت أن النى عه / إستخاف . الحديث الثانى : 
قوله ( سفيان ) هر الثورى ه وتمد بن يوسف ,ء الراوى عنه هو الفريابى :وله ( قيل لعمر ألا تسستخاف ) فى 
رؤاية هسم من طريق أنى أسامة عن هشام بن عروة عن أبيه عن ابن عمر ه حضرت أنى حين أصيب قالوا استخلف , 


وأووذ من وجة أخن أن قال ذلك هو ابن عمر راوى الحديث » أخرجه من طريق سالم بن عبد الله بن عمر عن أببه 


الحديث 107«ا7 - عن ١‏ ْ ا 

و اتتشقمة #العد لد أعليت أن أباك غير مستخلف ؟ قال : خلفت أن أ كله فى ذلكء» فذكر القصة وأنه قال له : 

ولو كان لك راعى عَم ثم جاءك وتركبا لرأأيت أن قد ضيع ؛ قر عاية الناس أشد ء , رفيه قول عمر فى جواب ذلك 

ان الله مفظ دينه , ٠‏ قوله ( ان أستخاف اخ ) فى رواية سالم م و ان لا أستخلف فان رسول الله يتم لم يستخلف » 
وان أستخلف فان أيا | بكر قد استخاف » قال عيد الله م فو الله ماهو [ لا أن ذكر رسول اله يلق وأبا بكر فعلبت 
أنهلم يعدل برسول الله يك أحدا ء وأنه غير مستخلف , وأخرج | بن سعد من طر يق عيد لله بن عبيد الله وأظنه 
ابن عمير قال : قال 6 ألا تعبد ؟ قال : أى ذلك [آخذ فقد تبين لى أن الفعل والترك وهو مشكل 
ويزيله أن دليل الترك من فعله ملك مَلِبَمٍ واضح » ودليل الفعل يؤخذ من عزمه الذى حكته عائشة فى الحديث الذى قبله . 
وهو لابعزم إلا على جائز » ا قال : ان أستخاف فقد عرم ملي على الاستخلاف فدل على جوازه وإن 
أترك فد ترك فدل على جوازه ؛ ووم أو بكر من عزمه الجواز امع واتفق الناس على قبوله ٠»‏ قاله ان 
المنير . قات : والذى يظبر أن عبر رجح عنده التَرك » لأنه الى وقع منه عله خلاف العرم وهو يشبه عرمه وَينه 
على الم يعال الج ؛ وفعله الاؤراد فرجح الاؤراد ٠‏ قوله ( فأنوا عليه 0 راغب وراهب ) قال ابن بطال : 

حتمل أ بن أحدهما أن الذين أثنوا عليه إما راغب فى حسن رألى فيه وتقربى له » وإما راهب من اظبار ما يضمره 
0 اهته » أو المعنى راغب في عندى وراهب منى » أو |1 راد الناس راغب ف الخلافة وراهمب مهؤاء فان 
وليت الراغب فيا خشيت أن لابعان عليها » وإن وليت الراهب منها خشيت أن لايقوم بها . وذكر القاضى عياض 
توجها أ 5 وفنثان الدمر أ راعن فم| عند الله » راهب من عقايه » فلا أعول على 'ثنا؛ نم وذلك يشغاى 
عن العناية بالاستخلاف عليكم ٠‏ قوله ( دوددت أى موت منا ) أى من الخلافة ( كفا ذا) يفمح الكاف و تخفيف 
الفاء أى مكفونا عنى ثشرها وخيرها . وقد فسره فى الحديث بقوله « لالى ولا على ء وقد تقدم نمو هذا من قول 
عير فى مناقبه فى مراجعته لآبى مومى فيا عماوه بعد أنى وله »وف زواية أبى أسامة , لوددت لو أن حظى منبأ 
الكفاف . . قَوله ( لا أتحملها حيا وميتا) فى رواية أب أسامة ه أتحمل أمرك حيا وميتا » وهو استفبام إنكار حذفت 
منه أداته » وقدبين عذره فى ذلك لكنه ا أثر فيه قول عيد الله بن عير حيث مل له أمر الناس بالغة نم مع الر اعى 
خص الآمر بالستة وأميمم أن يختاروا منهم واحدا ء وانما خص الستة لآنه اجتمع فى كل واحد منهم أمران كونه 
معدودا فى أهل بدر » ومات النى 37 تر وهو عنه 2 ؛ وقد صرح بالثانى الحديث الماضى فى مناقب عثمان » واما 
م عيد الرحمن ابن أيزى عن عير قال هذا الأمر فى أهل يدر مابق منهم أحدء ثم فى 
أهل أحد . ثم فى كذا » وليس فيها لطليق ولالسلة الفتم ثىء . وهذا مصير منه إلى. اعتبار تقديم ا ف 
الخلافة » قال ابن بطال ما حاصله , أن عير سلك فى هذا الس مسلكا متوسطا خشية الفتنة , فرأى أن الاستخلاف 
أضيط لام المسلمين » لخمل الأمر معقودا موقونا على الستة للا ترك الاقتداء بالنى ملب وأنى بكر ء فأخذ من 
فعل النى ملِبّم طرذا وهو ترك التعيين » ومن فعل أبى بكر طرفا وهو العقد لاحد الستة دانم ينص عليه انتبى 
ملخها . قال : وفى هذه القصة دليل على جواز عقد الخلافة من الامام المتولى لغيره بعده » وأن أمره فى ذلك جائز 
على عامة المسين لاطباق الصحاية ومن معوم على العمل بما عبده أبو بكر لعمر » وكذا 0 يختلفوا فى قيول عبد مر 
إلى الستة » قال : وهو شبيه بايصاء الرجل على ولده لكون نظره فما يصاح أتم من غيره فكدلك الامام » انتمى . 
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ونه قعل من جزم ره كالطرييئ ؛ وقبله بكر بن أخت عبد الواحد وبعده ابن حزم بأن النى ملقم استخاف أبا بكر 
قال : ووجبه جزم عبر أنه ل يستخاف » لكن #تمسك من خالفه باطباق الناس على 0 لى بكر خليفة رسول 
لله ؛ واحتج الطبرى أيضا بما أخرجه بسند صحيح من طريق اسماعيل بن أبى خالد عن قيس بن أفى حازم , رأيت 
عمر بحاس الناس ويقول اسمءوا لخليفة رسول الله َِرٍ » . قلت : ونظيره ما فى الحديث الخامس من قول أنى بكر 
و حتى يرى الله خليفة نببه . ورد بأن الصيغة تمل أن كون من مفعول ومن فاعل فلا حجة فما » ويترجح كونها 
من فاعل جزم عمر بأنه لم يستخلف وموافقة ابن مر له على ذلك» فعلى هذا فعنى «خليفة رسول الله ,الذى خافه فقام 
بالآمر بعده فسمى خليفة رسول الله لذلك » وأن عمر أطلق على أى بكر خليفة رسول الله » معنى أنه أشار الى ذلك 
بما تضمنه حديث الياب » وغيره من الآدلة وانلم يكن فى ثىء منها تصريم لكن يموعبا يؤخذ منه ذلك » فليس 
فى ذلك خلاف لما روى ابن عمر عن عير , وكذا فيه رد على من زعم من الرادندية أن النى يلت نص عل العباس 
وعل قول الروافض كبا أنه نص 50006 ٠‏ ووجه الرد علييم إطياق الجاع ام ثم على طاعته فى 
مبايعة عمرء ثم على العمل بعبد عمر فى الشورى » ولم يدع العباس ولا على أنه يَلِتَمِ عبد له بالخلافة » وقال الذنووى 
وغيره : أجمعوا غلى انعقاد الخلاقة بالاستخلاف » وعلى انعقادها بعقد أهل الحل والعقد لانسان حيث لا يكون 
هناك استخلاف غيره » وعلى جواز جعل الليفة الآمر شورى بين عدد محصور أو غيره » وأجمعوا على أنه بحب 
نصب خليفة » وعلى أن وجوبه بالشرع لا بالعقل » وخبالف بعضهم كالاصم وبعض الخوارج ققالوا : يحب نصب 
الخليفة . وخالف بعض المعتزلة فقالوا : بحب بالعقل.لا بالشرع , وهما باطلان . أما الاصم فاحتج ببقاء الصحابة 
بلا خليفة مدة التشاور أيام السقيفة وأيام الشورى بعد موت عمر , ولا حجة له فى ذلك لآنهم لم يطبقوا على الترك 
بل كانوا ساعين فى نصب الخايفة » أخذين فى الاظر فيمن يس:حق عقدها له » ويكنى فى الرد على الاصم أنه حجوج 
باجماع من قبله » وأما القول الأخر ففساده ظاهر لآن العقل لامدخل له فى الايحاب والتحريم ولا التحسين والتقببيح 
واتما بقع ذلك تحسب العادة انتهى . وفى قول المذكور مدة التشاور أيام السقيفة خدش يظبر من الحديث الذى 
بعده » وأنهم بايعوا أبا بكر فى أول يوم لتصريحه فيه بأن عمر طب الفد من يوم توف النى يلتم وذكر أبا بكر 
فقال م فقوموا فبايعءوه »وكانت طائفة منهم قد بابعوه قبل ذلك فى سقيفة بنى ساعدة فم د يكن بين الوذاة التو رعقد 
الخلافة لآنى 35 ر إلادون اليوم والليلة » وقد تقدم إيضاح ذلك فى مناقب أبى بكر رذى الله عنده. . الحديث 
الثالك : : قوله ) هشام ( هو ابن يوسف الصتعاق . قوله ( أنه مع خطية عير الاخرة حين جلس على المذبر وذلك 
الغد من يوم توف النى يلق ) هذا الذى حكاه أنس أنه شاهده وممعه كان بعد عقد البيعة لآبى بكر فى سقيفة بنى 
ساعدة كا سبق بسطه وبيانه فى « باب رجم الحبلى من الزنا » وذكر هناك انه بايعه المباجرون ثم الانصار فكأتهم 
لا أنهوا الآمر هناك وحصلت المبابعة لابى بكر جاوًا إلى المسجد النبوى فتشاغلوا بأم ر النى يلقع » ثم ذكر عمر 
: لمن لم نحضر عقّد البيعة فى سقيفة بنى ساعدة ماوقع مهناك ثم دعاثم الى ميابعة أى بكر قبابعه حامذ ا دكن 
حاضرا » وكل ذالك فى ,نوم واحدء ولا يقدح لاقم ورا عل عن ابن شباب عند الاسماعلى « أن عمر 
قال : أما بعد » فانى قلت اكم أمس دقالة , لانه يحل على أن خطبته المذكورة كانت فى اليوم الذى مات فيه النى 
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لم فى كتاب الله ولا فى عبد عبده رسول الله يِتَهِ ولكن رجوت أن يعيش ء الخ . قوله ( قال ) يعنى , عبر » 

( كنت أرجو أن يعيش رسول الله يله حتى يدبرنا ) ضبطه ابن بطال وغيره بذتح أوله وسكون الدال وضم 

الموحدة » أىه يكون آخرنا » قال الخليل : ديرت الثىء ديرا اتبعته » وديرنى فلان : جاء خلى . وقد فسره فى الخبر 
يشوله , بريد بذلك أن يكون آخرم » ووقع فى رواية عقيل ه ولكن رجوت أن يعيش رسول الله يلثم حتى 
يدبر أمرناء» وهو بتشديد الموحدة وعلى هذا فيةرأ الذى فى الأصل كذلك , والمراد بقوله يدبرنا : يدير أمرنا 
لكن وقع فى رواية عقيل أيضا ه حتى يكون رسول اله يَلَوٍ آخرنا » وهذا كله قاله عمر معتذرا عما سيق منه حيث 
خطب قيل ألى بكر حين مات النى يتم فقال ‏ ان النى يلت لم مت ء وقد سبق ذلك واضحا . قوله ( فان يك 
مد يَِلِبَهٍ قد مات ) هو بقية كلام مر » وزاد فى رواية عقيل » فاختار الله ثرسوله الذى يبق على الذى عند م. 
قولِهِ ( ان الله قد جعل بين أظمر 1 نورا تبتدون به بماهدى الله مدا ) يعنى « القرآن » ووقع بيانه فى رواية معمر عن 
الزهرى فى أوائل الاعتصام بافظ « وهذا الكتاب الذى هدى الله به رسولك عخذوا به تهتدوا ما هدى الله به رسوله 
له »ووقع فى رواية عبد الرزاق عن معمر عند أن نعبم فى المستخرج , وهدى الله به عمدا فاعتصموا به تهتدوا فائما 
هدى الله ممدا به» وفى روأية عقيل , قد جعل بين أظبر؟ كتابه الذى هدى به محمدا ين خذوا به تبتدوا. 

قوله ( وأن أبا بكر صاحب رسول الله يله الخ ) قال ابن التين قدم الصحية لشرفها » وها كان غيره قد يشاركة فيا 
عطف عليها ما انفرد به أبو بكر وهو كونه ه ثانى اثنين » وهى أعظم فضائله التى استحق بها أن يكون الخليفة من 
بعد النى يَنْكمٍ » ولذلك قال م وانه أولى الناس بأمورم . . قَولِهِ ( فقوموا فبايءوه وكان طائفة الخ) فيه إشارة الى 
بيان السبب فى هذه المبابعة » وانه لجل من لم يحضر فى سقيفة بنى ساعدة . قله (وكانت بيعة العامة على النبى) أى 
ف اليوم المذكور , وهو صبيحة اليوم الذى بويع فيه فى سقيفة بنى ساعدة . قله ( قال الزهرى عن أنس ) هو 
موصول بالاسناد المذكور وقد أخرجه الاسماعيل مختصرا من طريق عبد الرزاق عن معمر . ووه ( معت عمر. 
يقول لأبى بكر يومئذ اصعد المنبر ) فى رواية عبد الرزاق عن معمر ند الاسماعيل , لقد رأيت عمر يزعج أبا بكر 
الى المذبب أذعاجا » قَوله ( حتى صعد المنبر ) فى رواية الكشميهنى , حتى أصعده المنبر » قال ابن التين : سيب الخاح 
عمر فى ذلك ليشاهد أبا بكر من عرفه ومن لم يعرفه » انتهى . وكان توقف أنى بكر فى ذلك من تواضعه وخشيته 
قوله ( فبايعه الناس عامة ) أى كانت البيعة الثانية أعم وأشبر وأكثر من المبابعة التى وقعت فى سقيفة بنى ساعدة . 

وقد تقدمت الاشارة الى بيان ذلك عند شرح أصل بيعة أنى بكر من « كتاب الجدود ‏ الحديث الرابع : حديث 
جبير بن مطعم الذى فيه « إن لم تجدينى » فأنى أبا بكر » وقد تقدم شرحه فى أول مناقب أبى بكر الصديق وسيأق 
ثىء ما يتعلق به فى « كتاب الاعتصام , . الحديث الخامس . قوله (بحى ) هو القطان » وسفيان م والثورى “قوله 
( عن ألى بكر قال لوفد بزاخة ) أى أنه قال ولفظة , أنه , يحذفونها كثيرا من الخط » وقد وقع عند الاسماعيلى من 
طريق عبد الرحمن بن ميدى عن سفيان عن قيس بن مس عن طارق قال : جاء وفد بزاخة فذكر القصة « وبزاخة» 

إضم الموحدة وتخفيف الزاى ويعد الآالف خاء معجمة وقع فى رواية ابن مبدى المذكورة من أسد وغطفان ؛ ووقع 

ف رواية أخرى ذكرها ابن بطال » واثم من طلىء وأسد قبيلة كبيرة ينسيون الى أسد بن خزيمة بن مدر 5 ويم إخوة 

كنانة بن خزيمة أصل قريش وغطفان قبيلة كبيرة ينسبون الى غطفان بفتح المعجمة ثم المبملة بعدها فاء » ابن سعد 
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ابن قيس عيلان بن مضر » وطىء يفتح الطاء المبملة وتشديد الياء آخر الحروف بعدها أخرى مبموزة وكان هؤلاء 
القبائل ارتدوا بعد النى يت واتبعوا طليحة بن خويلد الاسدى » وكان قد ادعى النبوة بعد النى يله فأطاعوه 
لكو نه منهم فقاتلوم خالد بن الوليد بعد أن فرغ من مسيلية بالعامة » فليا غلب علهم تعدو ا وفدم الى أبى بكر 
وقد ذكر قصتهم لبر ى وغيره فى أخبار الردة وما وقع من مقاتلة الصحابة لهم فى خلافة أبى بكر الصديق » وذكر 
أبو عبيد البكرى فى معجم الأماكن , أن بزاخة ماء لطىء عن الأسمعى و لبنى أسد عن أبى عمرو يعنى الشييانى » وقال 
أبو عبيدة هى رملة من وراء النباج » انتهى . ه والنباج » بذون وموحدة خفيفة ثم جيم موضع فى طريق الحاج من 
البصرة ٠‏ قله ( تتبعون أذناب الإبل اخ ) كذا ذكر البخارى هذه 'اقطعة من الخبر مختصرة » وليس غرضه منها 
الا قول ألى بكر خليفة نيه »ء وقد تقدم التذبيه على ذلك فى الحديث الثالث . وقد أوردها أبو بكر اليرتانى فى 
مستخ رجه » وساقها الميدى فى أجمع بين الصحيحين : ولفظه الحديث الحادى عشر من أفراد البخارى عن طارق بن 
شباب قال م جاء وفد بزاخة من أسد وغطفان الى أن بكر يسألو نه الصلدم » نفيرم بين الحرب الجلية والسل الخزية, 
فقالوا : هذه الجلية قد عر فناها فا الخزية » قال : ننه تزع منكم ١‏ اطلتة ؤاتكة اع ا م ما أصينا مذ » وتردون علينا 
ما أصبتم منا وتدون لنا قتلانا » ويكون قتلا؟ فى النار ء وتتركون أقواما يتبعون أذناب الإيل حتى برى الله خايفة 
رسوله والمماجرين أمىا يعذرونك5 به, فعرض أب بكر ما قال على الوم » فقام عمر فقال : قد رأيت رأياً وسنشير 
عليك , أما ماذكرت . فذكر الحكنين الآولين ‏ قال : فنعم ماذكرت » وأما تدون قتلانا و يكرن قتلا؟ فى النار » فان 
قتلانا قاتلت على أعس الله . وأجورها على الله ليست لا ديات , قال : فتتابع القوم على ماقال عمر . قال الميدى : 
اختصره البخارى فذكر طرفا مئه ودو قوله هم ه بأءرئن_ أذناب الابل ‏ الى قوله ‏ يعذرونكم به » وأخرجه 
بطو له البرقانى بالاسناد الذى أخرج البخارى ذلك القدر دنه » انتهى ماخصا . وذكره أبن بطال من وجه آخر عن 
سفيان الأورى هذا السند مطولا أيضا كن ل فيه : د وفد بزاخة وم دن طىء » وةل فيه , تخطب أبو بكر الناس , 
فذكر ماقالوا ٠‏ وقال : والباق سواء ء «والجلية, يضم اميم وسكون اليم بعدها لام مكسورة ثم تحتانية من الجلاء 
بفتح الجيم وضفيف اللام مع المد ومعناها رو عن جميع المال . ا » نخاء معجمة وزاى بوزن الى 
قبلبا : مأخوذة من الخزى » ومعناها : القرار على الذل والصغار » و , الحاقدة , يفتح الممملة وسكون اللام بعدها 
قاف : السلاح ٠و‏ والسكراع ٠‏ لم اللككف على الصحيعم وبتخذيف الراء ميلع الخيل . وفائدة تزع ذلك منهم أن 

لابيق لهم رك لان الناس دن جرتهم » وقوله ه ونام ما أصينا منكم ء أى يستمر ذلك لنا غنيمة نقسمها على 
الفريضة الشرعية ولا نرد عليكم من ذلك شيدًا » وقوله , وتردون علينا ما أصبتم منا 8 أى ما انتبيتموه من 
عسكر المساءين فى حالة أنحاربة » وقوله « تدون » بفتح المثناة ونخذيف الدال المضمومة : أى تحماون الينا دياتهم » 
وقوله ه قتلام فى النار , أى لاديات لهم فى الدنيا لانهم ماتوا على شركبم » فقتلوا يق فلا دية لهم » وقوله 
و «تتركونء بصم أوله »ه ويتبعون أذناب الابل ‏ أى فى رعايتها لأنهم إذا نزعت منهم آلة الحرب رجعوا أعرابا 
فى البوادى لا عيش لهم إلا مابعود علهم من منافع [بلهم » قال ابن بطال : كانوا ارتدوا ثم تابواء فأوفدوا رسلبم 
الى أنى بكر يعتذرون اليه فأحب أبو بكر أن لايقضى بيهم إلا بعد المشاورة فى أمرم » فقال لهم : ارجعوا 


"1١ الحديث 7 «اولان‎ ٠ 
والذى طش اا اه بالغاية التى أنظرم الها أرن تظبر توبتهم‎ ٠. واتبعو أذناب الإبل فى الصحارى » انتهى‎ 
وصلاحهم بحسن إسلامبم‎ 
باسست - خرتحبُ عمد بن المثنى حدئنا عدر حدئنا "شعبة عن عبد الملك د سمت جاب‎ 77 
فقال كله لم أسممما  تقال أبى : إنه قال كلهم‎ ١ بن عكرة قال : ممت انبى يِل يقول : يكون إثنا عشر أم‎ 


من قريش » 
قوله ( باب ) كذا للجميع بغير ترجمة وسقط لفظ ١‏ باب ء من رواية أبى ذر عن الكشميهنى والسرخسى »؛ 
وهو كالفصل من الذى قبله » وتعلقه به ظاهر . قوله ( حدثنا ) فى رواية كرمة , حدثتى , بالافراد . قوله ( عن 
عبد املك ) فى رواية سفيان بن عبينة ‏ عند مس عن عبد الملك بن عمس » ٠‏ قوله (.يكون اثنا عشر أميرا ) فى 
رواية سفيان بن عبيئة المذكورة ١‏ لازال أس الناس ماضيا ما وليهم اثنا عشر رجلاء . قله ( فقال كلمة لم أسمعما) 
فى رواية سفيان , ثم :كا م النى لئاه بكلمة خفيت عل" ٠ ٠‏ قوله ( فقال أبى إنه قال كلهم من قريش ) فى رواية سفيان 
د فسألت أب ماذا قال ا الله يَلِتهِ ؟ فقال : كلبم من قريش » ووقع عند أنى داود من طريق الشعى عن جابر 
ابن سعرة سبب خفاء الكأمة المذكورة على جابر ولفظه , لا بزال هذا الدين عزيزا إلى اثثى عشر خليفة قال : فكبر 
. الناس وضجوا » فقال : كلبة خفية . فقلت لأبى : يا أبة ماقال» فذكره , وأصله عند مسلم دون قوله م فكير الناس 
وضجوا , ووقع عند الطبرانى من وجه آخر فى آخره : فالتفت ذاذا أنا بعمر بن الخطاب وأف فى أناس فآئبتوا. 
إلى الحديث » وأخرجه مسلم من طريق حصين بن عبد الرحمن عن جابر بن هرة قال م دخلت مع أبى على الى 2 
فذكره بلفظ , ان هذا الأمى لاينقضى حتى يعذى فيهم امنا عشر خليفة » وأخرجه من طريق ماك بن حرب عن 
جاير بن معرة بلذظ , لايزال الاسلام عزيزا إلى اثنى عشر خليفة » ومثله عنده من طريق الشعى عن جاير بن معرة 
وزاد فى رواية عنه , منيعا» وعرف مذه الرواية معتى قوله فى رواية سفيان « ماضيا » أى ماضيا أمى الخليفة فيه , 
ومعنى قوله «عزيزا » قويا ومنيعا بمعناه » ووقع فى حديث ألفى جحيفة عند البزار والطبرانى تمو حديث جابر بن 
سمرة بلفظ ١‏ لابزال أمى أمتى صالحا » وأخرجه أبو داود من طريق الآسود بن سعيد عن جابر بن سمرة نوه قال : 
وزاد «١‏ فلما رجع الى منزله أتته قريش فقالوا » ثم يكون ماذا ؟ قال : الهرج » وأخرج البزار هذه الزيادة من وجه 
آخر فقال فيا د ثم رجع الى منزله فأتيته فقلت : ثم يكون ماذا ؟ قال الحرج » قال ابن بطال عن المباب :لم ألق 
أحدا يقطع فى هذا الحديث ‏ يعنى بثىء معين ‏ فقوم الوا يكونون بتوالى إمارتهم » وقوم قالوا يكونون فى 
زمن واحد » كلهم بدعى الامارة . قال والذى يغلب على الظن أنه عليه الصلاة والسلام أخر 0 تكون بعده 
من الفتن » حتى يفترق الناس فى وقت واحد على اثنى عير أمير ا + قالكة وار آراة كن عدا لقال كوق انا مقي 
أميراً يفعلون كذا , فلا أعراهم من الخبر عرفنا أنه أراد أنهم ,يكونون فى زمن واحد انتهى » وهو كلام من لم يقف 
على ثْىء من طرق الحديث غير الرواية التى وقعت ف البخارى هكذا مختصرة ؛ وقد عرفت من الروايات التى ذكرتها 
من عند مسلم وغيرهء أنه ذكر الصذة التى تختص بولايتهم وهو كون الاسلام عزيزا منيعا » وفى الرواية الآخرى 
صفة أخرى وهو أن كلهم جتمع عايه الناس ؛ كا وقع عند أنى داود فانه أخرج هذا الحديث من طريق “ماعيل بن 


ذم ب كتاب الاحكام 


أبى خالد عن أبيه عن جابر بن سمرة بلفظ « لايزال هذا الدين قائما <تى يكون علي اثنا عشر خليفة كلبم تجتمع عليه 
الآمة » وأخرجه الطبرانى من وجه آخر عن الأسود بن سعيد عن جابر بن سمرة بلفظ , لاتضرم عداوة من عادام , 
وقد لخص القاضى عياض ذلك فقال : :وجه على هذا العدد سؤالان أحدهما أنه يعارضه ظاهر قوله فى حديث 
طن كن اذى أعرحيه اسان لدان وسححه ابن حبان وغيره , الخلافة بعدى ثلاثون سنة » ثم تكون ملكا ء 
لآن الثلائين سنة لم يكن فيا إلا الخلفاء الآربعة وأيام الحسن بن على . والثانى أنه ولى الخلافة أكثر من هذا العدده 
قال : والجواب عن الأول أنه أراد فى حديث سفينة « خلافة النبوة » ولم يقيده فى حديث جابر بن سمرة بذلك . 
وعن الثانى أنه لم يقل « لايل إلا اثنا عشر ء واما قال : يكون , اثنا عشر » وقد ولى هذا العدد ولا يمنع ذلك 
الزيادة عليهم » قال : وهذا ان جعل اللفظ واقعا على كل من ولى . وإلا فيحتمل أن يكون المراد مر يستحق 
الخلافة من أثمة العدل , وقد مضى منهم الخلفاء الأربعة ولا بد من تمام العدة قبل قيام الساعة » وقد قيل [نهم 
كونون فى زمن واحد يفترق الناس عليهم » وقد وقع فى المائة الخامسة فى الاندلس وحدها ستة أنفس كابم 
بتسمى بالخلافة » ومعهم صاحب مصر والعباسية ببغداد إلى من كان يدعى الخلافة فى أقطار الأرض من 
العوية والخوارج » قال ويعضد هذا التأويل قوله فى حديث آخر فى مس « ستكون خلفاء فيكثرون , قال : 
ويحتمل أن يكون اراد أن يكون , الاثنا عشر » فى مدة عزة الخلافة وقوة الاسلام واستقامة أموره والاجتاع 
على من يقوم بالخلافة » ويؤيده قوله فى بعض الطرق , كلهم تجتمع عليه الآمة » وهذا قد وجد فيمن اجتمع عليه 
. الناس الى أن اضطرب أمس بنى أمية ووقعت بيتهم الفتنة زمن الوليد بن يزيد » فاتصلت بينهم الى أن قامت الدولة 
العياسية فاستأصلو | أمرم » وهذ! العدد موجود صمح اذا اعتبر » قال : وقد يحتمل وجوها أخر ء والله أعلم يمراد 
نبيه انتبى . والاحتال الذى قبل هذا وهو اجتاع اثنى عشر فى عصر واد كلهم يطلب الخلافة هو الذى 
اختاره الملب يا تقدم » وقد ذحكرت وجه الرد عليه ولولم يرد إلا قوله ١‏ كلهم يمتمع عليه الناس . فان فى 
وجودم فى عصر واحد «وجد عين الافتراق , فلا يصمح أن يكون ااراد ٠‏ ويؤط ماوقع عند أبى داودما أخر جه 
أحمد والبزار من حديث ابن مسعود بسند حسن , أنه سئل ؟ يملك هذه الآمة من خليفة ؟, فقال : سألنا عنها 
رسول الله يليو فقال ه ااثنا عشر كعدة نقباء بنى اسرائيل , وقال ابن الجوزى : فى , كشف المشكل , قد أطلت 
البحث عن معن هذا الحديث وتطلبت مظانه وسأات عنه فلم أقع على المقصود به لآن ألفاظه مختلفة ولا أشك أن 
التخلرط فيا من الروأة ؛ ثم وقع لى فيه ثىء وجدت الخطابي بعد ذلك قد أشار اليه » ثم وجدت كلاما لابى الحسين 
ابن اانادى وكلاما لغيره : فأما الوجه الأارل فاه أشار الى مايكون بعده وبعد أحابه وأن أصابه مرتيط 
بحكه . فأخير عن الولايات الواقعة بعد , فكأنه أشار بذلك الى عدد الخلفاء من بنى أمية » و كن قوله , لا يزال 
الدين د أي الولاية ال أن بلى اثنا عشر خليفة , ثم يتقل الى صفة أخرى أشد من الآولى » وأول بنى أمية يزيد بن 
معاوية وأخرم مروأن الخار وعدتهم ثلاثة عشر . ولا يعد عثمان ومعاوية ولا ابن الزبير » لكونهم صحابة ؛ فاذا 
أسقطنا منهم مروان بن الحم للاختلاف فى سته » أو لآنه كان متغليا بعد أن اجتمع الناس على عبد الله بن الزيير 
حت العدة » وعند خروح الخلافة من بنى أمية وقعت الفتن العظيمة والملاحم الكثيرة حتى استقرت دولة بنى العباس 


«فتغيرت الا<دوال عما وانث. عليه تغير أ بينا » قال : ويؤيد هذا م أخر جه أو دأود مر :_. حديث أبن مسعو د روعه 


الحديث #الاجياب سن نف 
د تدور رحى الاسلام لس وثلاثين أو ست وثلاثين أو سبع وثلاثين » ذان هلكوا فسبيل من هلك » وان يهم 
لهم ديهم يقم لحم سبعين عاما , زاد الطبرانى والخطابى فقالوا : سوى مامضى ؟ تال : نعم . قال الخطانٍ « رحى 
الاسلام » كناية عن الحرب شهها بالرحى الى تطحن الحب لما يكون فيها من تلف الأرواح » والمراد بالدين فى قوله 
ديقم طم ديهم » الملك , قال ورثيه أن كارن إشارة الى مدة بنى أعية فى الملك وانتةاله عنهم الى بى العباس , 
فكان مابين استقرار الملك لينى أءرة وظرور الوهن فيه » نحو من سسرءين سلة , قلث : لسكن يعكر: عليه أن مرن. 
استقرار الملك لينى أمية عند اجتماع الناس عل معاوية سنة إودى وأربءين الى أن زالت دوله بنى أمية فقتل مروان 
ابن عمد فى أوائل سنة اثذتين وثلاثين ومائة أزيد مر لأسعين سنة ؛ ثم نقل عن الخطيب ألى بكر البندادى قوله 
«تدور رحى الاسلام , مدل بريد أن هذه المدة إذا انتهت حدث فى الاسلام أمر عظيم بخاف إسببه على أمله الهلاك 
يقال لللاس اذا تذير واستحال : دارت رحاه»ء قال : وفىهذا اشارة إلى انتقاض مدة الخلافة » وقوله ه يقم لحم 
ديهم » أى ملكيم وكان من وقت اجتاع الناس على معاوية الى انتقاض ملك بنى أمية نموا من سسعين » قال ابن 
الجوزى : ويؤيد هذا التأويل ما أخرجه الطبرانى من حديث عبد الله بن عمرو بن العاص رقعه « اذا ملك اثثنا عشر 
من بنى كعب بن لؤى كان النقف والنقاف الى دوم القيامة » انتبى » و «النقف , ظبر لى انه بفتح النون وسكون 
القاف وهو كدر الحامة عن الدماغ » والنقاف بو زن فعال منه وكنى بذلك عن القتل والقتال» ويؤيده قوله فى 
بعض طرق جاير بن سمرة ه ثم يكون الطرج وأما صاحب النهابة فضيطه بالثاء المثلثة بدل الذورف وفسره بالجد 
الشديد فى الخصام وم أر فى اللغة تفسيره ذلك بل معناه « الفطنة والحذق . ونحو ذلك وفى قوله ه من بن كمب 
ابن لؤى» اشارة إلى كونهم من قريش ء لآن لؤيا هو ابن غالب بن فهر وفيهم جماع قريش ء وقد يؤخذ منه أن . 
غيرهم يكون من غير قريش ٠‏ فتكون فيه اشارة الى القحطانى المقدم ذكره فى «كتاب الفتن » قال : وأما الوب 
الثاى فقال أبو الحسين بن المنادى : فى الجره الذى جمعه فى المبدى >تمل فى معنى حديث « يكون اثنا عشر خليفة ». 
أن يكون هذا بعد المبدى الذى يخرج فى آخر الزمان فقد وجدت ف , كتاب دانيال» اذا مات المبدى ملك بعده 
خمسة رجال من ولد السبط الأكبر » ثم خمسة من واد السبط الآصذر ؛ ثم يوصى آخرم بالخلافة لرجل من ولد 
السيط الاكين ثم لك بعده ولده فم ذلك اننا عشر ملكا ؛ كل واحد منهم امام مبدى ء قال ابن المنادى وى 
رواية أبى صالح عن ابن عباس « المبدى امه مد بن عبد الله وهو رجل ربعة مشرب حمرة يفرج الله به عن هله 
الآمه كل كرب ؛ ويصرف بعدله كل جور ء ثم يلى الامى بعده اثنا عشر رجلا ء ستة من ولد الحسن » وخمسة 
من ولد الحسين » وآخر من غيدثم ؛ ثم يموت فيفسد الرمان » وعن كعب الأحبار م يكون اثنا عشر مبديا ‏ ثم 
ينزل روح الله » فيقتل الدجال . قال : والوجه الثالك أن المراد وجود اثنى عشر خليفة فى جميع مدة الاسلام إلى 
يوم القيامة يعملون بالحق وان لم تتوالى أيامبم , ويؤدده ما أخرجه مسد فى مسنده الكبير من طريق أن حر » أن 
أيا الجد حدثه , أنه لاتبلك هذه الآمة حتى يكون مثها اثنا عشر خليفة كلهم يعمل بالهدى ودين الحق ؛ منهم 
رجلان من أهل بيت محمد » بعيش أحدهما أربعين سنة » والآخر ثلاثين سنة » وعلى هذا فالمراد بقوله « ثم يكون 
الحرج ء أى الفتن المؤذنة بقيام الساعة » من خروج الدجال ثم يأجوج ومأجوج ء الى أن تنقضى الدنيا . انتهى 
كلام ابن الجوزى ملخصا بزيادات يسيرة . والوجبان الآول والاخر قد اشتمل عليهما كلام القاضى عياض » 


1 كتاب الأحكام 


ش فكأنه ماوقف عايه بدليل أن كلامه زدادة م يشتمل علها كلامه 2 وينتظم من ضوع م ذكراه أوتخه 5 أرجحبا 


الثالث من أوجه القاضى لتأبيده بقوله فى بءض طرق الحديث الصحيحة , كلهم يجتمع عايه الناس . وإيضاح ذلك 
أن المراد بالاجتماع انقيادهم لبيعته » والذى وقع ان الناس اجتمعرا على أبى بكر ثم عر ثم عثمان ثم عل الى أن وقع 
أمر الحسكمين فى صفين » فسمى معاوية يومئذ بالخلافة » ثم اجتمع الناس على معاوية عند صلم الحسن » بم 
, للحسين أمر بل قل قبل ذلك » ثم لا مات يزيد وقع الاختلاف الى أن اجتمعوا 
على عبد الملك بن مروان بعد قتل ابن الزبير » ثم اجتمعوا على أولاده الاربعة : الوليد ثم سلمان ثم يزيد ثم هشام » 


وتخلل دين سلمان ويزيك مر بن عيك العريز 5 وبؤلاء سيدة بعل الخافاء الراشدين 3 والثاى عدر هر الوليد بن بز بك بن 


اجتمعوا على ولده يزيد وم ينظ 


عبد الملك اجتمع الناس عليه لا مات عه هشام فولى نحو أريع سنين ثم قاموا عليه فقتلوه » وانتشرت الفكن وتغيرت 
الا-وال من يومئذ ولم يتفق أن مجتمع الناس على خليفة بعد ذلك , لآن يزيد بن الوليد الذى قام على ابن عمه 
الوليد بن يزيد لم تطل مدته بل ثار عليه قبل أن يموت ابن عم أبيه مروان بن مد بن مروان ١‏ ولما مات يزيد ولى 
أخوه ابراهم ففلبه مروان ‏ ثم ثار على مروان بنوا اعباس الى أن قتل ؛ ثم كان أول خلفاء بنى العباس أبو العباس 
السفاح , ولم تطل مدته مع كثرة من ثار عليه » ثم ولى أخوه المنصور فطالت مدته؛ لكن خرج عتهم المغرب 
الأقمى باستيلاء المروانيين على الأندلس » واستمرت فى أيديهم متغلبين عليها الى أن تسموا بالخلافة بعد ذلك ؛ 
وانفرط الآمى فى جميع أقطار الآرض الى أن لم يبق من اللافة إلا الاسم فى بءض البلادء بعد أن كانوا فى أيام : 
بنى عبد املك بن مسوان يخطب للخليفة فى جميع أقطار الارض شرقا وغربا وشمالا ويمينا مما غلب عليه المسلدون» ‏ / 
ولا يتولى أحد فى بلد من البلاد كلها الإمارة على ثىء منها إلا بأمى الخليفة » ومن نظر فى أخيارهم عرف صمة ذلك . 

فعلى هذا يكون المراد بقوله ه ثم يكون الهرج» يعنى القتل الناثىء عن الفتن وقوعا فاشيا يفشو ويستمر ويزداد 
على مدا الايام » وكذا كان واله الممتعان. والوجه الذى ذكره ابن المنادى ليس بواضح » ويعكر عليه ما أخرجه 
الطبرانى من طريق قيس بن جابر اله.دفى عن أبيه عن جده رفعه ه سيكون من بعدى خلفاء , ثم من بعد الخافاء أمراء 
ومن بعد الأآمراء ملوك , ومن بعد الوك جبابرة ؛ ثم خرج رجل من أهل برتى علا الارض عدلا م مانت جورا 
ثم يؤمر القطحانى فو اإذى يعثنى بالحق ماهو دونه » فبذا يرد على مانقله ابن المنادى من م كتاب دانيال» وأما ماذكره 
عن أى صالح فواه جدا ؛ وكذا عن كعب وأما محاولة ابن الجوزى امع بين حديث «١‏ تدور رحى الاسلام » وخديث 
الباب ظاهر التكاف , والتفسير الذى فسره به الخطابى » ثم الخطيب بعيد » والذى يظهر أن المراد بقوله , تدور 
رحى الاسلام , أن تدوم على الاستقامة » وأن ابتداء ذلك من أول البعثة النبوية فيكون انتهاء المدة بقتل عمر فى 
ذى الحجة سنة أربع وعشرين من الهجرة » فاذا انضم الى ذلك اثنتا عشرة سئة وستة أشبر من المبعث فى رمضان 
كانت المدة سا وثلاثين سنة وستة ا ؛ فيكون ذلك جمييع المدة النيوية ومدة الخليفتين بعده خاصة , ويؤيد 
حديث حذيفة الماضى قربا الذى يشير الى أن باب الامن من الفتئة يكسر بقتل عمر » فيفتح باب الفتن وكان الآمر على 
ماذكر » وأدا قوله فى بقية الحديث ١‏ فان اسكوا فسبيل من هلك , وان لم يقم لهم دينهم يقم سبعين سئة » فيكون 
المراد بذلك انقضاء أعمارم » وتكون المدة سبعين سنة إذا جعل ابتداؤها من أول سنة ثلاثين عند انقضاء ست 
سين من خلافة عثهان » فان ابتداء الطعن فيه إلى أن آل الآمر إلى قتله كان بعد ست سين مضت م رد خلافته ؛ 


الحددث بلي - مالالا ا" 


وعند انقضاء السبعين لم ببق من الصحاءة أحء » فبذا الذى بظرر لى فى معنى هذا الحديث » ولا تعرض فيه لما بتعاق 
باثنى عشر خليفة » وعلى تدر ذنك فالأولى أن مل قراه « يكون بعدى اثنا عثشر خليفة » على حقيقة البعدية » 
فان جميع من ولى اللافة من الصديق الى عمر بن عبد الدزيز أربعة عشر نفسا » منهم اثنان لم تصح ولايتهما وم تطل 
مدتهما وهما : معاوية بن يزيد ومروان بن الح-مم » والياقون امنا عشر نفسا على الولاء ما أخبر يليه » وكانت وفاة 
عمر بن عبد الوزيز سئة أحدى ومائة » وتذيرت الاحدوال عله وانةضى القرن الاول الذى هو خين القرون » 
ولا يقدح فى ذلك قوله ء >تمع ءلم الناس , لانه صمل على الأكثر الاغلب » لان هذء الصفة لم #فقد منهم إلا فى 
الحسن بن على وعيد الله بن الزييى مم صأة ولاتتهما » والحم بأن مني غالفيما لم يشت استحقاقه إلا بعد نسليم 
الحسن وبعد قتل ابن الزوي والته أعم . وكانت الأمور فى غالب أزمنة هؤلاء الاثثى عثر منتظمة وإن وجد فى 
بعض مدتهم خلاف ذلك » فبو بالنسية إلى الاستقامة نادر والله أعل » وقد تكلم ابن حبسان على ممنى حديث 
ه :دور رحى الاسلام , فقال : المراد بقوله تدور رحى الاسلام لزس وثلاثين أو ست وثلامين . انتقال أمر 
الخلافة الى بنى أمية » وذلك أن قيام معاوية عن عل" إصفين حتى وقع التحكيم هو مبدأ مشاركة بى أمية ؛ ثم 
ابستمر الآمر فى بنى أمية من يومد سبعين سنة » فكان أول ماظبرت دعاة بى العياس خراسان سنة ست ومائة 
وساق ذلك بعيارة طويلة عليه فها مؤاخذات كثيرة أولها : دعواه ان قصة الحكمين كانت فى أواخر سئة ست 
وثلاثين وهر خلاف ما اتفق عليه أصماب الأخار » فانها كانت بعل وقعة صفين بعد ون وكانت سئة سوم وثلاثين ” 
والذى قدمته أولى بأن يحمل الحديث عليه » والله أعلم 


؟ه - يسيب إخراج لصوم وأهل العيب من البهوت بعد للعرفة 
وقد أخرج. عر أخت أى بكر حين ناحّت 

1 - رشنا إمماعيل” حدثنى مالك”عن أبى الزناد عن الأعرج «عن أبى هريرة رنى الله عنه أن 
رسول الل ولت قال : والذى نفسى بيدره» افد هت أن آمر طب “>تطبء لم آم بالصلاق فيؤن لحاء 
ثم آم رجلا فم الناس" »2 لم أخااف إلى رجال أرق عليهم يوتهم والذى تقسى بيده لو كل أحدم 
أنه يد هر'كا سمينا أو مرمائين حسنتين لقَبد المشاء » قال عمد بن يوسف قال بوني قال عمد بن سهان 
قال أبو عبد ال .مرماة : بين ظلف للثاة من اللحم » مثل منساة وميضاةء اليم محفوضة 

قوله ( باب إخراج الخصوم وأهل الريب من البيوت بعد المعرفة » وقد أخرج عمر أخت أن بكر حين 


ناحت ) تقدمت هذه الترجمة والاثر المعاق فهها والحديث ف ١‏ كتاب اللاشخاص »ء وقال فيه ه المعاصىء بدل « أهل 


الريب » وساق الحديث من وجه آخر عن ألى هريرة وتقدم شر حه مستوف فى أوائل باب «١‏ صلاة الجماعة , وةو له فى 


أخر ١‏ الباب قال تمد بن يوسف . قال يوذس » قال حمد بن سليان» قال أبو عيد الله , مرماة ما بين ظاف الشاة من 
اللحم »مدل منسأة وميضاأة الم مخنوضة وقد تقدم شرح « 1 رماتين » هناك وحمد 3 بوسف هذا هو الفربرى راوى 
« الصحييح »عن اليخارى , ؛ وبوأس هو ابن 0 6 وحمد بن سلمان هو أبو أحد النادعن راوى, ى ١‏ التارريخ الكمير : 
عن البخارى » وقد نزل الفريرى فى هذا التفسير درجتين ؛ فانه أدخل بينه وبين شيخه اليخارى رجلين , أحدهما عن 
الأخر وثبت هذا التفسير فى رواية أنى ذر عن المستمل وحده وقوله , مدل مذساة ومرضاة, أما منساة بالوزن 
الذى ذكره بغير همر فرى قراءة أبى عرو ونافع فى قوله تعالى لإ تأ ناته ) ؛ وقال الشماعر : 
إذادببت على المنساة من هرم فقد تياءعد عنك الأوور والغزل 


أنشده أ عردة مُ قال : ٠‏ وإعضوم عدمز :هأ فقول : مسأزه .قات : 0 قراءة | «اقين مهزة مفتو ده إلا ابن 
5 وآن فسك: ن الهمزة » وفها قرا أت أخر فى الث راذء وامنساة : العم م آلة من أذسا الى » إذا أخره » وقوله 
اليم عفقوضة أى فى كلَ من الماساة والميضاة »وق« الميضاة » اللغات 0 


7ه - بإسسيست هل الامام ان هنم الجرمين وأهل المصوة. من الكلام معه والزكيارة ونحوه 
7 - رشنا حى ن سكير حدكثنا الث عن عَدَول عن أبن شهاب عن عبد الرحمن بن +بد الله 
ان كب بن مالا أن عبد الله بن كسب بن مالك وكان قائر ب من بنيه دين عبى” ‏ قال « مم تكب 
ابن مالك قال ا تف عن رسول الله يلغ فى غزوة تبوك - فذكر حديئه - ونهى رسول' الل يلت للسلدين 
ع نكلامنا 5 وتنا عل ذلك خسين” لول 06 آذ ردو ل الله كل بتوبةق 1" علبنا » 


قله ( باب هل للإمام أن بمدع الجرمين وأهل المحصية من الكلام معه والزيارة ونحوه , فى رواية أنى أحمد 
ا رجا ١‏ ادوس » دل الجرمين » وكذا ذك, ر ابن التين والاسماعيلى وهو أوجه لآن اروس قد لايتحقق عصرانه 
واللاول يكون من عطف العام على الخاص »وهو الأمطابق لحديث الياب ظاهرا وذكر فيه طرفا من حديث كعب 
ابن مالك فى قصة تخافه عن تيوك وتوبته وقد تقدم شرحبها مستوف فى أواخر م كتاب المخازى , مد الله تعالى 


)١(‏ هسكذا بياض بالأصل 


الحديث هالا - بالا ش 511 


م ا ا 1 


١‏ - سيب ماجاء 

111 وَشنا سعيد بن د حلاثى الابث” حداتق عبد ار من ن خااد عن ان شهابر عن أنى 
سَة وسعود بن المسئيب « أن" أبا هريرة قال : سمعت رسول الله مكاي يقو ل : والذى نقسى ببدهء ولا أن" 
رجالا يكرهون أن يتخكفوا ببدى ولا أجد ما أح لهم رافح" اوددت 'نى أفتل/ فى سبيل الله © أعيا . 
نم أفقل » لم أحها م أفتل » ثم أحيا أقل » ٍ 

وففةدت 2-7 عبد الله بن بوسف أخيرنا مالك" عن أبى از نار ءعن الأعرج « عن ألى هريرة أن 
رسول” الله 2 قال : والذى نفسى ببده» وؤدت أن أقائل فى سيل لله تأفل” 2 9 أءيا 97 أفتل / ثم أحيا 

ثم أل « فكان أبو هريرة ِقَوذن يلاما أشبد” بالل 0 
٠‏ قوله ( بسم الله الرحن الرحم - كتاب الى ) . ( باب ماجاء فى التتى ومن تمن الشبادة ) كذا لاني ذر عن 
المستملى » وكذا لابن بطال لكن ١‏ بغير بسملة » وأثبتها ابن التين لكن حذف لفظ ١‏ باب ء وللنسق ١‏ بعد البسملة 
ماجاء فى القنى , وللقابسى , تحذف الواو والبسملة وكتاب » ومثله لإلى نعيم عن الجرجانى ولكن أثبت ١‏ الواو » 
وزاد بعد قوله كتاب الهى و و الأماى, واقتصر الاسماعيلى على د باب ما جاء فى تمنى الشهادة , والكنى #فعل من 
الآمنية والجمع أمانى » والمّنى ارادة تتعلق بالمستةبل فان كانت فى شير من غير أن تتعلق حسد فبى مطاوبة و إلا 
فبى مذمومة . وقد قبل أن بين النى والترجى عروما وخصوصاء فالترجى ف الممكن » والأنى فى أعم من ذلك » 
وقيل الأنى يتعلق مما فات وعس عنه يعضوم بطلب ما لا بمكن حصوله وقال الراغب قد يتضمن القنى معنى الود » 
لآنه يم حصول مايودء وقوله , عبد الرحن بن خالد » هو ابن مسافر الفبمى المصرى وتصف السند مصريون 
ونصفه الأعلى مدنرون » والمقصود منه هنا قوله « لوددت أنى أقتل فى سبيل الله ثم أحيا » ووقع فى الطريق الثانية 
و وددت أنى أقاتل فى سبيل الله فأفتل » وهى أبن » ووقع فى رواية الكشمينى ١‏ لآفاتل » بزيادة لام التأكيد ؛ 
و هدوددت» من الودادة وهى ارادة وقوع الثمىء على وجه مذو ص يراد وقال الراغب , الود : حبة الثىء ويمنى 
حصوله ‏ فن الآول (ر قل لا أسالم عليه أجرا إلا المودة فى القربى » الآية ومن الثانى (١‏ ودت طائفة من 
أهل الكتاب ) الآية . وقد تقدم شرح حديث الباب وتوجية تمنى الشبادة مع مايشكل على ذلك فى ه باب منى 
الشبادة من كتاب الجهاد » والله أعلم 
؟ - بإسيت حب الخير » وقول النى* كي د لوكان لى أحد ذهب » 
+7 - عَم إسحاق' بن نصر حل ثنا عبد الرزافي عن مممر عن “مام « سدم أبا هريرة عن الذي 


الشاين ج ٠37‏ نتم البارى 


51 4و . كتاب الم 


2 قال : لو كان عندى د لأحيبت ن لا يانى على ولاك" وعندى منه درئات ؛ لإس شى ا ه فى 
دئْ 7 أجد” من 24 

قوله ( باب تمن اير ) هذه الترجمة أعم من الى قءابا لان دمن الشمرادة فى سيل الله تعالى من جملة السير , 
وأشار بذلك الى أن الم نى المطاوب لاايتحصر فى طلب الثمبادة وقوله « وقول الثى يلقع لو كاتبلى أحد ذهيا 
أسئده فى اليا ب بلفظ , لو كان عندى , والافظ لمان وصله فى الرقاق بلفظ , لو كان لى مثل أحد ذهيا » 0 ف 
الموصول د وعندى منه ديزار لبس ثىء أرصده فى دين عل" أجد من يقبله »كذا وقع» وذكر الصذانى أن الصواب 
ولرين قرئاء نالصي وال عياض : فى عذ! لسرن نظر ء والصواب تقديم , أجد من يقبله » وتأخير ١‏ ليس ء 
وما بعد هأ » وقد اءترض الاعاء يل فقال هذا لارشيه العنئى » وغفل عن قوله فى . سياق رواية مام ع أبى هريرة 
د لاحيبت »فاها يمعنى ودذت » وقد جرت عادة البخارى أن ير رجم ببءض ماورد هن طرق بءض الحديث 
المذكرر ؛ وتقدم شرح الحديث مستوف فى ١‏ كتاب ال لرقاق » وتقدم كلام ابن مالك فى ذلك هناك 


؟ - بإسسبب قول الى" كي د لو استقبلت” من أصسرى ما استّديرت »6 
وككى - ورشنا 7 ن كير حدثنا الليث" عن عقيل عن ان شهاب حداثنى عروة «أن عائشة قالت 
قال رسول" ا ته : لو استقبات؛ من أعسرى ما استدبرت ماسقت اذى وكلزات” مم الناس 51 

٠‏ - جررشرث) الحسن” بن عمر” حد ثنا رزيل عن حويبٍ عن عطاو « عن جابر بن عبد الله قال : كنا مع 
0 لل يَتُوْ فلبينا بالحج وقدمنا محكة لأربم حَاونَ من ذى المجة » فأمرّنا اننى يِه أن نطوف بالبيت 
وبالهةا وأاروة وأن يحملها عمرةة : ولحل" » إلام ن كان معه” هذى .قال : ول يكن مع أحد منا على غير الى 
َيه وطلحة . وجاء على من الزن معه * المدى تقال : أهزات عا أهل' ارول ان يلك » نقالوا : أننطلق إلى 
عق وذ كر أحد نا تيقطر ؟ قال رسول الله يَكه : إفى لو استقبات” من أصرى ما اسدّدبرت” ما أهديت ؛ ولولا 
أن معى المدى لحلات' . قال ولقيه” سراقة وهو برمى جرة المَقبة فقال : يار سول الله ألنا هذى خاصة ؟ قال : 
لاء يل لأند .قال وكانت عائشة قدمت' معه مكة وعى” حائض ء فأمرها الئئ َلك أن تنك" المناسك كلما 
غير أنها لانطوف ولا تصلى حتى نطو ء فاما نزَلوا التَطاحاء قالت عائشة :يا رسول الله» أتنطيلقون” مح 
وعمرة وأنطياق” محيّة ؟ قال م أمر عبد الرحمن بن ألى بكر الصدعيق أن ينطاق" مها إلى التنميم فاعتمرت عمرة 
فى ذى الحة بعد أيام المج 6 


قوله ) يأب قول ل النى عه و استقبات من أمرى 8 556 ذكر فيه حديرث عائقشة بلفظه و بعده 0 مأسقت 
الهدى » وقل هذى من جه 0 مم من هم هذا م كتاب الحج , ثم ذكر عله حدرث جابر وفيه 00 ل و استقبات 


الحديث ولا ب ازا للف 


من أمرى ما استديرت » مأ أهدبت » وحديب ف السند هو أانن أبى قر بة واسمه زيد وقيل غير ذلك وهو المءعروف 

بالعلم » وتقدم شرح الحديث مستوفى فى ١‏ كتاب الحج »وقد وقع فيه دأو ؛ بجردة عن الذى ومعقبة بالق حدث 

جاء فيه « لو أنى استقيات ء وقال بعده د ولولا أن معن المدى لأ<لك . سيان عاقيل فيهما بعد أربعة أبواب 
تت باسبت وله َع « لوت ذاوكذا » - 

#70 ورشرث) خالفه بن كلد د ثنا ساياتة بن بلال حلثنى يمى بن سعيد سمت“ عرد الله بن عامر 
ابن ربيعة قال « قالث عائشة : أرق الدىة يلت ذات لبلة قال : لبخ رحلا الا من أصانى كحراسنى اليلد » إذ 
سمعنا صوت السلاح »قال : من هذا ؟قال سمد” يارسول الله جنت أحر”شك» قنام النى يي حى سريعنا 
غطيطه » . قال أبو عبد الله : « وقالت عائشة قال بلال : 

الاليث” شعر ى هل أبيآتن ليلا بو اد وحَولى إذخرث وجايل 
فأخبرت الى 2 : 

قوله ( باب قول النى يلقم ليت كذا وكذا ) ليت حرف من حروف الى يتعلق بالمستحيل غاليا وبالممكن 
قليلاء و مه حدديث الباب فانكلا من المراسة والمبيت بالمكان الذى تمناه قد وجد . قوله ( أدق ) بفتح أ 
.أوكسر آلراء أى « سهر »وزنه ومعناه وقد تقدم بانه فى باب الحراسة فى الغزو مع شرحه » وقوله ١‏ من هذا ؟ 
قيل سعد » فى رواية الكشمينى « قال سعد » وهو أولى فقد تقدم فى الجباد بافظ , فقال أنا سعد بن أنى وقاص » و يستفاد 
منه تعبينه . تنبيه : ذكرت ف «١‏ باب الحراسة » من ه كتاب الجباد » ما أخرجه التَرمذى من طريق عبد الله بن شقيق 
« عن عائشة قالت : كان النى يللم حرس حتى أزلت : والله يعصمك من الناس ء وهو يقتضى أنهلم حرس بعل 
ذلك بناء على سبق نزول الآية لكن ورد فى عدة أخبار أنه حرس فى بدر وف أحد وف الندق وفى رجوعه من 
خيار وفى وادى القرى وفى عمرة القّضية وثى حذين » فكأن الآبة نزلت متراخمية عن وقعة حنين » ويؤيده ماأخرجه 
الطبرانى فى الصغير من حديث أَنى سعيد « كان العباس فيمن يرس النى يلثم فليا :زات هذه الأية ترك » والعياس 
إنما لازمة بعد فتح مكة ؛ فيحمل عل أنها تزلت بعد حئين » وحديث حراسته ليلة حنين أخرجه أبو داود والنساى 
والحام من حديث سبل بن الحنظلية أن أنس بن ألى ممند حرس النى يَيم تلك الليلة وتقبع بعضهم أسماء من حرس 
النى ملق جمع منهم سعد بن معاذ وتمد بن مسلية والزيير وأبو أيوب وذكوان بن عبد القيس والأدرع السلبى 
وابن الادرع واسمه يجن ويقال سلة وعياد بن إشر والعياس وأبو رحانة وليس كل واحد من هؤلاء فى الوقائع 
الى تقدم ذكرها حرس النى َل وحدهء بل ذكر فى مطلق الحرس فامكن أن يكون خاصا به كأنى أيوب حين 
بنائه إصفية بعد الرجوع من خيس وأمكن أن يكون حرس أهل تلك الذزوة كانس بن أنى مرثد : والعلى عند الله 
تعالى . قوله ( وقالت عائشة قال بلال : ألا ليت شعرى هل أبن ليلة» الخ ) هذا حديث آخر تقدم موصولا امه 
فى. مقدم النى يللم من « كتاب الهجرة » وموضع الدلالة منه قولما فاخبرت النى 2 وإذلك اقتصر من الحديث 

عاييا والذى فى الرواية الموصولة قالت عائشة : خئت النى يلك فأخيرته 


17 4 - كتاب الأنى 


ه - باسيست عنى القرآن واليل 
يفنة ‏ “7 مثا ءمان بن ألى شيية حل ثنا جر ير عن الأعش 0 نأف صالح مه عن أبى هررة قال : 
قال رسول” لل و .لاما ع إلا فى اثانين م داه اف اله رآن: 6 فبو يدوه أناء ااجل والعهار يقول : 


مإح شبك ايم 


أوأونت مل م أرق وذا لفءات” كا يفمل ٠‏ ورجل اثاه الل مال ينفقه” ف حقه , فيقول ٠و‏ أوتيت” بش 
م 2 هذا لفءات َي بعل 6 . ول 2 3 تدبة ول ا حير “مهبذا 

قوله ) باب تمنى القرآن والعلم ) ذحك فيه حديث أنى هريرة «١‏ لاتحاسد إلا فى اثنتين » وهو ظاهر فى منى 
القرأن وأضاف العم اليه بطريق الالحاق به فى الحم ؛ وقد تقدم فى العم من وجه آخر عن الامش وتقدم شرحه 
مستوق فى« كتاب العم 0 وقوله هنا د فهو بدأوه 8 الزيل 0 رقع قَْ رواية الكثمينى : من أناء اللول 8 بزيادة دمن » 
قوله ( يقول لوأوتيت ) كذا فيه بحذف القائل وظاهره أنه الذى أوق القرآن وليس كذلك بل هو السامع وأفصح 
به فى الرواية الى فى ١‏ ؤضائل القرآن » ولفظه ؛ فسمعه جار له فقال : ليتنى أوتيت الخ » ولفظ هذه الرواية أدخل 
فى التنى لكنه جرى على عادته فى الاشارة 


ع سدم 


ره من التنى ( ولا تَعمنُوا مافضط- الله به بمضّك على بعض » لارجال " نصيب مما 
5 انصيب مماا كتسبن" » واسألوا الله من فضله » إن» الله كان بكل ثىء علها ) 


5- باعسيسم مأ ب 


70 - وش الحسنة بن الركبيع حدثيا أبو الأخوص عن عاص عن النُضر بن أنس قال « قال أنس' 
ركئ ا ءنه . لوللا ألى معءت” الزىّ ينه يقول لاعنّوا اموت" نيت »© 
1 ا ا م 0 5 8 ّ ل “له - و 
4 - رشع محمد حد ثنا أعبدة عن ابن ألى خافى عن قيس قال « أنينا خباب بن الأرَت" نعوده 
وقد اكتوى سركا فقال ٠‏ ولا أ رسول” ا 2 مانا أن تدعو بالموت 3 عوت ب4 ل 
6 د رشنا 07 5 بن جمد حدتنا هدام بن ربوسف” أخبرنا 1 عن ألز هرى عن أبى عبيد 
احمة سمل بن بيد كول عبد الر من بن أزهر - أن رسول الله علد قال « لايتمق أحدم الموت إما 5 
2 واد ١‏ إنا مسيم فأء4كه ساقت ل 
قوله (باب ما يكره من العَنى) قال ابن عطية : يجوز تمنى مالا يتعلق بالغير أى مما بباح وعلى هذا ذالنبى عن النى 
مخصوص با يكون داعية الى الحسد والتباغض وعلى هذا يحمل قول الشافعى , لولا أنا نأثم بالقنى لقنينا أن يكون 
كذا » ولم يرد أن كل القتى يحصل به الإثم ٠‏ قوله ( دلا تنمتوا مافضل الله به بعضم على بعض - الى قوله ‏ إن الله 
المرت 5 مناسدها للآية غعوض 3 إلا إن كن أراد أن المكروه من القنى هو جنس مادلت عليه الاية وما دل 


الحديث +مبم7 - م عبن ف 


عليه الحديث : وحاصل مافى الآبة الجر عن المسد » وحاصل ماف الحديث الحث على الصير ‏ لآن تمنى الموت 
غالبا ينشأ عن وقوع أمى يختار الذى بقع به الموت على الحياة » فاذا مى عن تمنى اموت كأن أم بالصير على مانزل 
به » ويجمع الحديث والأية الحث على الرضا بالقذاء والقسام لام الله تعالى . ووقع فى حديث أنس من طريق 
:“ثابت عنه فى « باب تمنى المريض الموت من كتاب المرضى » بعد النبى عن تمنى الموت ؛ فان كان لابد فاعلا فليقل 

د اللهم أحينى ما كانت الحياة خيراً لى ‏ الحديث ولا يرد على ذلك مشروعية الدعاء بالعافة مثْلا : لآن الدعاء 
بتحصيل الأمور الآخر وبة يتضمن الايمان بالغيب مع مافيه من اظبار الافتقار الى الله تعالى والتذلل له والاحتياج 
والمسكنة بين يديه » والدعاء بتحصيل الآمور الدنيوية لاحتياج الداعى ليها فقد تكون قدرت له ان دعا بها فكل 
من الآسباب والاسبيات مقدر » وهذا كله خلاف الدعاء بالموت فليست فيه مصاحة ظاهرة بل فيه مفسدة . وهى 
طلب ازالة نعمة الحياة وما يترتب عليها من الفوائد , لا سما لمن يكون مومنا ء فان استمرار الابمان من أفضل 
الأعمال » والله أعم . وقوله فى الحديث الأول وعاصم » هو ابن سليان المعروف بالأحول وقد سمع من أفس » 
وربما أدخل يما واسطة كبذا؛ ووقع عند صلم ف هذا اله ره مو روا نه عد تود بن زياد عن عاصم عن 
اضر بن أنس قال قال أنس » وأنس يومئذ حى » فذكره . وقوله , لاتمنوا » بفتح أوله وثانيه وثالئه مشددا وهى 
على حذف احدى التاءين » وثبتت فى رواية الكشمينى ه لاتتمنوا» وزاد فى رواية ثابت المذكورة عرن أنس 
٠‏ لايتمنين أحدك الموت لضر نزل بهء الحديث . وقد مضى الكلام عليه فى ١‏ كتاب المرضى » وأورد نوه من 
طريق عبد العزيز بن صبيب عن أنس فى « كتاب الدعوات » و ١‏ عمد , فى الحديث الثانى هو ابن سلام و ١‏ عبدةع: 
هر أبن سلمان و « ابن أبى خالد » هو اسماعيل و«قيسء هو ابن ألى حازم » والسند كله كوفيون إلاشيخ البخارى 
وقد مضى الكلام عليه فى « كتاب اأرضى » وقوله فى الرواية الثالثة عن الرهرى كذا لطشام بن «وسف عن معمر» 
وقال عمد الرزاق عن معمر عن همام بن منيه عن أنى هريرة أخرجه مسلم والطريقان محفوظان لمعمر » وقد أخرجه 
أحمد عن عبد الرزاق عن معمر عن الزهرى » وتابعه فيه عن الزهرى » شعيب وابن ألى <قصة و يولس بن يزيد » 
وقوله ٠‏ عن ألى عبيد . هو سعد بن عبيد مولى ابن أزهر وقد أخر جه النسانى والإماعيلى من طريق ابراهيم بن 
سعد عن الزهرى فقال : عن عبيد الله بن عبد الله بن عتبة عن أى هريرة » لمحن تال النسانى ان الآاول هو 
الصراب » قولِه ( لايتمنى ) كذا للاكشش بافظ النى » وااراد به النهى أو هو لللهى وأشبعت الفتحة » ووقع فى 
رداية اللكشميينى ١‏ لايتمنين » بزيادة نون التأكيد » ووقع فى رواية ممام المشار الها لايتمن أحدك الموت » ولا 
يدع به قبل أن 0 بين القصد والنطق » وفى قوله ‏ قبل أن بأتبه » إشارة الى الرجر عن 
كراهيته اذا حضر لملا يدخل فيمن كره لقاء الله تعالى » والى ذلك الاشارة بقوله ملت عند حضور أجله ١‏ الوم 
أطةي 1 بالرفيق الاعلى » وكلامه يه بعد ما خير بين المقاء فى الدنيا والموت فاختار ماع الله » وقد خطب بذلك 
وفيمه عنه أبو بك ر الصديق م تقدم بيانه فى المناقب » وحكمة النهى عن ذلك ان فى طلب الموت قبل حلوله نوع 
اعتراض ومراغية للقدر وان كانت الأجال لا تزيدولا تنقص ء فذان تمنى الموت لابؤثر فى زيادتها ولا نقصباء 
ولكنه أس قد غيب عنه » وقد تقدم فى « كتاب الفتن » مايدل على ذم ذلك فى حديث ألى هريرة « لاتقوم الساعة 
حتى يمر الرجل بقبر الرجل يقول باليتتى مكانه » وليس به الدين إلا اليلاء « وقد تقدم شرح ذلك مستوف فى» باب 


شف عو كستاب الثنى 


تمنى المريض الموت من كتاب المرضىء قال الذروى فى الحديث التصريح بكراهة تمنى الموت لضر نزل به من فاقة 
أو حلة بعدو ونحوه من مشاق الدنيا » فاها اذا خاف ضررا أو فتنة فى دينه فلا كراهة فيه لمفبوم هذا الحديث » 
وقد فعله خلائق من السلف لذلك وفيه أن من خالف فلم يصبر على الضر وتم الموت لضر نزل به فليقل الدعاء 
المذكور . قلت : ظاهر الحديث المنع مطلقا والاقتصار على الدعاء مطلقا , لكن الذى اله الشبيخ لا بأس بة ان 
وقع منه النى ليكون عونا له علىئرك القنى . قوله (إما سنا فلعله بزداد وإما مسيئًا فلعله يستعتب) كذا لهم بالنصب 
فهما وهو على تقدير عامل نصب نحو ,يكون » ووقع فى رواية أحمد عن عبد الرزاق بالرفع فيهماء وكذا فى رواية 
ابراهيم بن سعد المذكورة وهى واضحة » وقولهه ستعتب ء أى يسترضى الله بالاقلاع والاستغفار والاستءتاب طلب 
الإعتاب واطمزة للإزالة أى يطلب إزالة العتاب» عاتبه : لامه » وأعتيه : أزال عتابه : قال الكرمانى وهو ما جاء على 
غير القياس إذ الاستفعال إنما ينينى من الثلانى لا من الازيد فيه انتهى » وظاهر الحديث انحصار حال المكلف فى هاتين 
الحالتين » وبق قسم ثالث وهو أن يكون مخلطا فيستمر على ذلك أو يزيد احسانا أو يزيد اساءة أو يكون سنا 
فينقاب مسيئًا أو سكون مسيئًا فيزداد إساءة » والجواب أن ذلك خرج مخرج الغالب لآن غالب حال المؤمنين 
ذلك 2 ولا سما وانخاطب بذلك شفاها الصحابة » وقد تقدم بيان ذلك مبسوطا مع شرحه هناك » وقد خطر لى 
مك الحديث أن فيه إشارة الى تغبيط امحسن باحسانه وتحذير المسىء من أساءته » فكأنه يقول: من كان محسنا -- 
فليرك تمنى الموت وليستمر على احسانه والازدياد منه » ومن كان مسيبًا فليترك تمنى الموت وليقلع عن الاساءة 
لثلا موت على إساءته فيكون على خطر » وأما من عدا ذلك من تضمنه التقسيم فيؤخذ حكه من هاتين الحالتين اذ 
لا انف كاك عن أسدهها والله أعل ٠‏ اميه : أورد اليخارى فى« كتاب الآدبء فى هذء الترجة حديث أن هريرة 
“رفعه , اذا تمنى أحد؟ى فلي:ظر مايتمنى فانه لايدرى هابعطى وهو عنده» من رواية عمر بن أبى سلة عن أبى سلة 
عن أنى هريرة وليس على شرطه فلم يعرج عليه فى الصحيح 
- 4 - 
/؟ - باسسيسب قول الر جل « لولا الله ما امتدينا » 
- وَِرْشْ) عبدان أخبرى أبى عن شعبة حدثنا أبو إسحاق « عن البراه بن عازب قال : كان 
البى مكلا ينقل معنا القراب" بوم الأحزاب » ولقد رأيته وأرى تراب" بياض” باتة يقول : اولا أنت” 
ما اهتدينا ولا تصدفنا ولا صلونا» فأزْان” سكينة عاينا » إن" الألى - وربما قال : إن اللا قد بغوا علينا » 
إذا أرادوا فقنة أيينا أبئينا برفم بها صوته » 
قوله ( باب قول الرجل ) كذا للأكثر وللمستملى والسرخسى ه قول النى يله ٠»‏ قوله (لولا أنت ما اهتدينا) 

إشارة الى رواية مختصرة أوردها فى ه باب حفر الخندق » فى أوائل الجهاد من وجه آخر عن شعية بلفظ كان النى 
َل ينقل ويقول , لولا أنت ما اهتدينا , وأورده فى وغزوة الأندق, من وجه آخر عن شعبة أتم سياقا وقوله هنا 
٠‏ لولا أنت ما اهتدينا » وفى بعضبا ١‏ لولا الله » هكذا وقع بحذف بعض الجزء الآول ويسمى ١‏ الخرم ء بالخاء 
المعجمة والراء الساكئة » وتقدم فى «غزوة الخندق , من وجه آخر عن شعية بلفظ ١‏ والله لولا الله ما امتدينا , 


الحديث مالا الالال زف 

وهو موافق للفظ الترجمة ؛ ومن وجه آخر عن أبى اسعق , اللبم إولا أنت ما اهتدينا » وفى أول هذا الجرء زيادة 
سبب خفيف وهو ١‏ الزم بالزاى » وتقدمت الاشارة الى هذا فى كتاب الآدبء والرواية الوسطى سالمة من 
الخرم والخزم معا . وقوله هنا , ان الآلىء» وربما قال ١‏ ان الملا قد بذوا علينا ء تقدم فى غزوة الخندق ١‏ ان 
الآلى قد بغوا علينا »ولم يتردد وه الأآلىء ممزة مضموما غير ممدودة واللام بعدها مفتوحة وهى ممق 
د الذين » وائما بتّزن بافظ الذين فكان أحد الرواة ذكرها بالمعنى » ومضى فى الجباد من وجه آخر عن أبى أسحق 
بافظ إن النداء وهو عين موؤوت أيضا ولو كان الاعادى ء لاتزن » وعند الفسائى من وجه آخر عر سسلة بن 
الاكوع ه والمشركون قد بغوا علينا » وهذا موزون»ء ذكره فى رجز عاص بن الاكوع » وتقدم شرحه مستوق 
فى « غزوة خيير » ٠‏ قوله ( قبل ذلك ولقد رأيته وارى الثراب ) بسكون الالف وفتح الراء بلفظ الفعل الماضى 
من المواراة » أى « غطى » وزنه ومعناه كذا للجميع الا الكشمهى فوقع فى روايته « وان الآراب اراد » ٠‏ قوله 
) بياض بطنه ) كذا للجميع إلا الكشميينى فقال ه بياض ابطيه , تثنية الإبط ووقع فى الرواية الى فى المغازى حتى 
. اغمر نطنه» وف الرواية الأخرى ه رأيته ينقل من تراب الخندق » حتى وارى عن الثراب جلدة بلنه » فسمعته 
برجز بكامات ابن رواحة » يعنى عبذ لله الشاعر الانصارى الصحاى المشبور » وقد تقدم فى « غروة خيبر أنه من 
شعر عامس بن الاكوع ؛ وذكرت وجه اجمع بنهما هناك وها فى الابيات المذكورة من زحاف وتوجمه . وتقدم 
مايتعاق بحم الشعر انشاداً وانشاء فى حق النى يَللهُ وفى حق من دونه فى أواخر , كتاب الادب , تحمد الله تعالى» 
قال ابن بطال م لولا ء عند العرب متشع ممأ الثوء لوجود غيره تقول , لولا زيد ماصرت اليك» أى كان مصيرى 
اليك من أجل زيد وكذلك ١‏ لولا الله ما اهتدينا , أى كانت هدايتنا من قبل الله تعالى وقال الراغب لوقوع غيره ؛ 
ويازم خيره الحذف ويستفنى يجوابه عن الخبر «قال, وتجىء يمنى , هلا”. تو ه لولا أرسات الينا رسولاء ومثله ‏ 
د لوما » بالميم بدل اللام وقال ابن هشام , لولاء تمىء دلى *لاثة أوجمه + أحدها : أن تدخل على جملة لتربط, 
امتناع الثانية بوجود الاولى نو ١‏ لولا زيد لأكرمنك , أى لولا وجودهء وأدا حديث ١‏ لولا أن أشق » فالتقدير 
لولا مخافة أن أشق , لأمرت أمر ايحاب وإلا لاتححكس بعناها » اذ المءتنم اأشقة » والموجود الامر . 
والوجه الثانى : انما تمىء « للحض » وهو طلب بحث وازعاج و« للعرض ء وهو طلب يلين وأدب » فتختص 
بالمضارع نحو ( ولا تستنفرون الله > والوجه الثالث : انما تجىء , للتو بيخ والنندم » فتختص بالماضى و لولا 
جاا عليه بأربعة شهداء »4 أى و هلاء انتهى» وذكر أبو عبيد الحروى فى الثريبين أنها تجىء بمعنى «لم لا ء وجعل 
منه قوله تعالى (ر فلولا كانت قرية أمنت واجمبور اما من القسم الثالث وموقع الحديث من الأرجمة أنه هذه 
الصيغة إذا عاق با القول الأق » لاعنع لاف ما لو عاق بها ما ليس عق » كن يفعل شيئًا فيقع فى حذور فيقول : 
لولا فعلت كذا ما كان كذاء فلو حقق لعل أن الذى قدره الله لابد من وقوعه » سواء فعل أم ترك فقوا واعتقاد 
معناها يفضى الى التكذيب بالقدر 


١ 
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م/ حضة 0000 كراهية فى القام العدزر ٠.‏ ورواه الأخرج ءن ألى 0 عن الى ل 


مفخفا د ارخة عبد الل ني ع حد كنا معاوبة يْ مرو مثا أبو إدساق” عن وى يو عقبة عن سال 


ب و كتاب النى 
أبى الَْضْر «ولى عر بن عبيد ال وكان كانبا4 قال ه كتب إأيه ع ا ئْ ألى وق فقن أنه اذا فيه : ان 
وول الله ا قال 0 لانتمنوا لقاء العدو” وملوا ا العافية 6 

قوله ( باب كراهية تمنى لقاء العدو ) تقدم فى [واخر الجباد . باب لاتتمئو! لقاء العدو » وتقدم هناك توجيبه 
مع جواز تمن الشبادة 3 وطريق امع دنهم لآن ظاهر هما التعارض 2 لآن منى الشبادة خيوب »2 فكيف ينهى عن 
تمنى لقاء العدو وهو يفضى الى انحبوب ؟ وحاصل الجواب أن حصول الششبادة أخص من اللقاء لإمحكان تحصيل 
الشمبادة مع ع لصرة ة الاسلام ودوام عزه بكسرة الكفار 5 والاقاء قد يفطضى الى عكس ذلك فنهى عن ديه ولا ساق 
ذلك تق الشبادة » أو لعل الصكر أهة ختصة يمن لق بقوته و بعجب بنفسه ونحو ذلك ٠‏ قوله ( ودداه الأعرج 
عن أبى هريرة ) علقه فى الجهباد 1 عام وهو العقدى عن مغيرة ن عيد ال رحمن عن أبى الرناد عن الأعرج ,» 
وقد ذكرت هناك من وصله ثم ذكرت حديث عبد الله بن أبى أو موصولا مختصراً 2 وتقدم هناك موصولا تاما 
ف 5 كتاب الجباد « 

ها - باسيسب ما يجوز من اللو" » وقوله تعالى ل( لو أن لى ب قوة ( 

7 - مرش على" ن عبر الله حدثنا سفيان” حدثنا أ بو اناد عن القاسم بن عمد قال « ذ كر ابن 
عباس المتلاعتين ذقال عبدة الل بن شداار : : أهى أ تى قال وسول الله ل أو كنت راجا امرأة من غبر ببقه حا 
قال : لا تلاك اصرأة : أعلتت 0 

”7 - وَرشث) عل" حدثنا سفيان عن عرو حدثنا عطلد قال « ممم" النى' يله بالمشاء » لخرج عمر” 


55 5 0غ ٠.‏ ام 0 2 0 ب ٠.4‏ 
تقال : لصلاة وارسول الله » رقد الأساء ولاأصبيان » ارج وزاده 0 ول را اناثق على اءتى - 53 


على الناس . وقال فيان أيضا : على أمتى ‏ لأمرنهم بالصلاة هذ الساعة » . وقال ابن جرريح عن عطاء « عن ابن 
عباس أَخَرَ البيغ لله هذم الصلاة » خا 2 فقال : بارسول الله رَقد النساه والولدان » فخرج وهو بمسح” 
الملى عن شه يقول : : إنه لاوفت » ولا أن أث ل كل امي » . وقال عر ةيدنا عطانا ليس فيه ا 
عباس أما عمرثو فقال « رأسه يقطر » . وقال ابن 0 يسم الما عن _شقه » . وقال عدرثو ١‏ لولا أن أشي 
على أمى 6 . وقال اين جريج « إن الموئت »ولا أن أ شق عل أمنى » . وقال اراهي بن المدذر حدما ين 
حد ثنى عمد بن مسل عن عمرو عن عظاء عن أبن عباس عن 1 8 2 

اا د رشُن كى بن سكير حدثنا الاك عن جعقر بق ربيعة عن عبد الرءن « “عمدت أب فريرة 
رضي الله عنه يقول أن رول الله مي قال : لولا أن أشق على أمى لأمرنهم بالسواك » 

”> - ونا عياش" بن الايد د ثنا عبل الأءلى ' حد"ثنا يل عن اب دعن أن رفى أل عنه 


الحديث برلاب معان سم 
قال : واصل النئ* يبي آخرَ الشهر وواصل أناس” من الناس » فباغ” النبى" يلل فقال : لو مد فى الشهر” لواصات 
وصالا دع المتعمقونة اتشمقهم » إفى لست” مثلك ء إنى أظل "يطءمكى رب ونثةينى » . تايمة' سلهان بن المخيرة 
عن ثابت عن أنس عن النى' ماق 


اال ورظنا 5 الماث أغبرنا عب ؟ عن الإُهرى" ١ح‏ 2 وقال الأبث” حدثنى 27 الرحون بن خالد 


عن ابن شهابٍ أن" صعيد نْ السيبر أخبره « أن أب هريرةٌ قال : 0 مول ال كلاق عن الوصال » قالوا 
قانلك تواصل » قال : أيكم مثلى ؟ إفى أربيث" يطعمتى رلى ويسقين . فلها أبوا أن نبوا واصّل م بومكم بوما 
ثم رأوًا الحلال فقال : لو :حر لز كك الكل لم » 

71 - شري مسلاوه حدئنا أو الأخرسضن حدئنا أشعث عن الأو دبن زد « عن عائثة قالت : 

8 وا# ا سم 7 5 ٠‏ 4 0 . . 

62 البى 2 عن الجد رأمن الييتر هو ؟قل: لثم .فلت :: فا بام : يدخاوه فى البيت ؟زال : إن قومك 
قف بك هم اليفقة . ات : فا شأن” بأبه رم ؟قال 0 هل ذاك فومكٍ ليدخلوا من شاءوا وعنموا ٠ن‏ شاءوا : 
. ولولا أن قومك حديث عبد بالجاهاية فأخافه أن كر ألومهم أن أدذْل الإدر فى ااببت وأن ألصى بابه 
فى الأرضٌ 5 
ان يلع : لولا الحجرة لسكنت” امسءا من الانصارء ولو سلاث” الئاس واديا وسكسكت_الانصارث وادي) أو 
شعبا ‏ اشاحكت” وادى الانصار أو شعب الانصار» 

ار ك0 مَزشنا 0 د ثنا 0 ءثن عرو نْ حى عن عياد وه 2 عن ل عب الله نن زيد عن 
اننئ يَلهْ قال : لولا الهجرة سكنت امرءا من الأنصار» ولو مث #اناس” واديا أو شب اسلحكت واد 
الأنصار وشسها » تابمة أبو التباح عن أنس عن البى” يلك فى الشب 

قوله ( باب ما جوز من اللو" ( قال القاذضى عياض بريد م ماجوز من قول الراضى بقضاء ألله لو كان كذا لكان 
كذا , فادخل على ١‏ اوء الالف واللام البى للعبد وذلك غير جائز عند أهل العربية » لآن لو حرف وهما لايدشلان على 
الحروف 4 وكذا وقع عند بعض روأة مسلم 5 إياك واللو فان الأو من القشيطان» والمحفوظ 5 إباك ولو فان لو 
فغير ألف ولام فهما 4 قل .0 ووقع لبعض الشعراء تشديد وأو ولو « وذإك لضرورة الشعر انتهى ٠‏ وقال صاحب 
المطالع :ا أقامبا مقام الاسم صرفها فصارت عنده اندم والننى 0 وقال صاحب النهاية : الاصل و ساكئة الواو 2 
وهى حرف من حروف المعانى » ممتنع مأ الثىء لامتناع غيره غالبا » فليا سمى مها زيد فيها فلنا أراد إعرامها أ فيها 


م6 ك» ج١١‏ مه ضح البإرى 


اضف 4و كمتاب القنى 


بالتعريف ليكون علامة لذلك » ومن ثم شدد الواو وقد سمع بالتشديد منونا قال الشاعر : 
ألام على لو ولو كنت عالما 2 بأدبار لو لم تفتتى أوائله 

وقال آخر : ليت شعرى وأين منى ليت ان ليتا وان لوا عنساء 

وقال آخر : حاولت لوا فقلت لما ا ان لوا ذاك أعيانا 

وقال ابن مالك اذا نسب الى حرف أو غيره حم هو للفظه دون معناه » جاز أن يحى وجاز أن يعرب بما 
يقتضيه العامل » وان كانت على حرفين ثانيهما حرف لين وجعلت اما ضعف ثانيهما » فن ثم قيل فى ١‏ لو لو" » وفى 
« فى ف"» وقال ابن مالك : أيضا الاداة التى حك لها بالاسمية فى هذا الاستعمال إن أوات ١‏ بكلمة , منع صرفها إلا 
إن كانت ثلاثية ساكئة الوسط فيجوز صرفبا وان أولت ٠‏ يافظ . صرفت قولا واحدا . قلت : ووقع فى بعض 
النسخ المعتمدة من رواية أبى ذر عن مشايخه ما يوز من أن لو عل أصابا « أن لو ء ببمزة مفتوحة بعدها نون 
ساكنة ثم حرف لو فادغيت النون فى اللام وسبلت همزة أن فصارت تشبه أداة التعريف . وذكر الكرمانى أن فى 
بعض النسخ مايحوز من لو بغير ألف ولام ولا تشديد على الاصل ؛ والتقدير ما بحوز من قول ١‏ لو ثم رأيته »فى 
شرح ابن التين ؛ كذلك فلعله من اصلاح بعض الرواة لكونه لم يعرف وجبه » وإلا فالنسخ المعتمدة من الصحيح 
. وشروححمه متواردة على الآول» وقال السبى الكبير ١‏ لوء انما لا تدخابا الااف ولا اللام اذا بقيت على 
| الحرفية» أمااذا سمى بها فهى دن جلة الحروف التى سمعت التسمية بها من حروف الحجاء وحروف الممانى ومن.: 
شواهده قوله : 

ش وقدما أهلكته لو كثيرا 2 وقبل اليوم عالجبا قدار 

0 فأضاف الها واوا أخرى وأدنمبا وجعلبا فاءلاء وحكى سيبويه أن بعض العرب مز اوا أى سواء كانت باقية 
1ن حرفيتها أو سمى بهاء وأما حديث « إياك واو فان لو تفتح عل الشيطان » فلا يلزم من جعلبا اسم « ان» أن 
تكون خرجت عن الحرفية بل هو اخبار لفظى بيقع فى الاسم والفعل والحرف ؛ كقوله, حرف عن ثنانى » وحرف 
الى ثلاثى هو إخيار عن اللفظ على سبل الحكاية » وأما اذا أضيف الما الالف واللام فائها تصير اسما أو تسكون 
إخبار! عن المعنى الاسمى بذلك الافظ . قال ابن بطال « لو » تدل عند العرب على امتناع الثىء لامتناع غيره تقول 
لو جاءى زيد لاكرمتك , معناه انى امتنعت من اكرامك لامتناع بجىء زيد » وعلى هذا جرى أكثر المتقدمين . 
وقال سيبويه ه لو حرف لما كان سيقع لوقوع غيره » أى يقتضى فعلا ماضيا كان يتوقع ثبوته لثبوت غيره فل يقع 
وانما عبر بقوله : .اما كان سيقع دون قوله : .ما لم بقع مع أنه أخصر ء لآن ه كان » للساضى و ١‏ لوء للامتناع 
وه لما ء للوجوب و١‏ السين» للتوقع » وقال بعضهم : هى نجرد الربط فى الماضى مثل « إن» فى المستقبل وقد تجىء 
بمعنى أن الشرطية نحو <( ولآمة مؤمئة خير من مشركة ولو أعجبتم ب أى , وان أعجبتك , وترد للتقايل » نحو 
و الس ولو خاتما من حديد ء قله صاحب المطالع وتيعه ابن هشام الخضراوى » ومثل ٠‏ فاتقوا النار ولو بشق 
تمرة» وتبعه ابن الس.عانى فى القواطع » وهثل بةو له , ولو بظاف حرق » وهو بلغ فى التقليل؛ وترد للعرض نحو هلوا 
تل عندنا قتصيب خيرا » وللحض نو , لو فمات كذا ء بمعنى افعل » والاول طلب بأدب ولين ؛ والثال طلب 


الحديث 70 ئلا اف 


بقوة وشدة . وذكر ان التين عن الداودى انما تأنى بمعنى « هلاء ومثل بقوله ١‏ لو شت لاتفذت عليه أجرا ) 
وتعقب بأنه تفسير معنى لآن اللفظ لا ساعده » وتأتى معنى « التنى , نحو لإ فلو أن لنا كرة 6 أى فليت لناء 
ولهذا نصب ف:كون فى جواها ما انتصب فأفوز فى جواب ليت » واختلفوا هل هى الامتناعية أشربت معنى 
التنى أو المصدرية أو قسم برأسه » رجح الآخير ابن مالك ولا يعكر عليه ورودها مع فعل التنى » لآن حل بجيئها 
للتمنى أن لايصحيها فعل الى » قال القاضى شهاب الدين الخوبى لو الشرطية لتعليق الثانى بالاول فى الماضى, فتدل 
على انتفاء الاول اذ لو كان ثابتا للزم ثبوت الثانى لانما لثبوت الثانى على تقدير الاول» فت كان الاول لازما الثائى 
دل على امتناع الثانى لامتناعالاول ضرورة انتقاء الملزوم » وان لم يكن الاول لازما للثانى لم يدل الا على بجرد الشرط 
وقال التفتازانى قد تستعمل للدلالة على أن الجزاء لازم الوجود دائما فى قصد المتكلم وذلك اذا كان الشرط عا يستّبعد 
استازامه لذلك الجزاء » ويكون نقيض ذلك الشرط المثبت أولى باستازامه ذلك الجزاء » فيلزم وجود استمرار 
الجراء على تقدير وجود الشرط وعدمه نحو ه لولم تكن تكرمنى لاثنى عليك , فاذا ادعى روم وجود الجزاء لهذا 
الثدرط مع استيعاد زومه له فوجوده عند عدم هذا الشرط بالطريق الاولى انتبى . ومن أمثلة ذلك الشعرية 
قو المعرى ‏ لو اختصرتم من الاحسان زرتكم ء البيت فإن الاحسان يستدعى استدامة الزيارة لا تركبا 
لكئة أراد المبالغة فى وصف الممدوح بالكرم » ووصف نفسه بالعجر عن شكره ٠‏ قوله (دقوله كال لى أن الى 
3 قوة) قال ابن بطال : جواب ١‏ أو ذو كاد فال دلت ل وبين ماجكتم له من الفساد , قال : وحذفه 
أبلغ لانه يحصر بالنى ضروب المنع » واما أراد لوط عليه السلام العدة من الرجال ؛ والا فهو يعلم أن له من الله 
ركنا شديدا ؛ و لكنه جرى على الك الظاهر » قال وتضمنت الآية البيان عما يوجبه حال المؤمن إذا رأى منكراً 
لايقدر على إزالته » أنه يتحسر على فقد المعين على دفعه » ويتمنى وجوده حرصا على طاعة ربه وجزعا من استمرار 
معصيته » ومن ثم وجب أن ينكر بلسانه ثم بقابه إذا لم يطق الدفع انتهى . والحديث الذى ذكره السبكى هو الذى 
رض أليه الإخارى بقوله مايحوز من اللو فان فيه إشارة الى أنها فى الآصل » لايحوز إلا ما استثنى , وهو مخرج عند 
النسائى وابن ماجه والطحاوى هن طريق تمد بن عجلان عز, الأعرج عن أنى هريرة يبلغ به النى يلتم قال « المؤمن 
القوى خير وأحب إلى الله من المؤمن الضعيف , وفى كل خير . أحرص على ماينفعك » ولا تعجز فان غليك أمى 
فقل قدر الله وما شاء الله » وإياك والاو ذان اللو تفتم عمل الشيطان , لفظ ابن ماجه ولفظ الذسائى قال : قال 
٠‏ دسول الله يِل والياق سواء إلا أنه قال ووما شاء وإباك واللوء وأخرجه الطبرى من هذا الوجه يلفظ , احرصء» 
الخ ولم .يذكر ماقبله . وقال , فان أصابك ثىء فلا تقل لو انى فعلت كذا وكذا , ولكن قدر الله وما شاء فمل » 
فان لو مفتاح الشيطان » وأخرجه الأسال والطبرى من طريق فضيل بن سامان عن ابن عجلان فادخل بينه وبين 
الاعرج أبا الرناد » و لفظه , مؤمن قوى خير وأحب ء وفيه , فقل قدر الله وما شاء صدع » قال النسائى فضيل بن 
سامان ليس بقؤى » وأخرجه الذانى والطبرى والطحاوى من طريق عبد الله بن المبارك عن ابن عجلان فأدخل 
بينه وبين الأعرج ربيعة بن عثان ولفظ النسائ كالأول ؛ لكن قال , وأفضل » وقال , وما شاء صئع » وأخرجه 
من وجه آخر عن ابن المبارك عن ربيعة قال : سمعته من رببعة وحفظى له عن ابن عجلان عر ربيعة » وكذا 
أخرجة الطحاوى وقال : دلسه ابن عجلان عن الاعرج وانما سمعه من ر بيعة ثم رواه الثلاثة أيضا من طريق عبد 


قف ٠‏ و كتاب التنى 


الله بن إدريس عن ربيعة بن عثان » فقال : عن مد بن بحى بن حبان عن الاعرج بدل مد بن عجلان و لفظ 
النسال , وفى كل خير » وفيه ه أحرص على ماينفمك واستعن بلته ولا تعجز » وإذا أصابك ثىء فلا تقل لو انى 
فملت كذا وكذا » ولكن قل قدر الله وما شاء فمل » وهذه الطريق أصح طرق هذا الحديث » وقد أخرجها مس 
من طريق عبد الله بن ادريس أيضاء واقتصر عاها ولم يخرج بقية الطرق من أجل الاختلاف على ابن عجلان فى 
سنده » ويحتمل أن يكون ربيعة سمعه من ابن حبان ومر. ابن عجلان » فان ابن المبارك حافظ كابن أدريس » 
وليس فى هذه الرواية لفظ ١‏ اللو « بالتشديد . قال الطبرى طريق اجمع بين هذا النبى ويين ما ورد من الأحاديث 
الدالة على الجواز» أن النبى مخصوص بالجزم بالفعل الذى لم يع ؛ فالمعنى : لا تقل لشىء لم بقع لو أل فعلت كذا 
لوقع قاضيا بتحتم ذلك غير مضمر فى نفسك شرط مشيئة الله تعالى» وما ورد من قول ١‏ لوء مول على ما إذا 
كآن قائله موقنا بالشرط المذكور وهو أنه لابقع * شىء الا بمشيئة الله وإرادته » وهو كقول أن بكر فى الغار « لو 
أن أحدم رفع قدمه لابصرناء جزم بذلك 5 تدقنه أن الله قادر على أن يصرف أبصارم عنما بعمى أو غيره » 
دكن جرى على حم العادة الظاهرة وهو موقن بأنهم لو رفعوا أقدامبم لم يبصروههما إلا بمشيئة الله تعالى » انتهى 
ملخصا . وقال عياض الذى يفهم من ترجمة البخارى وما ذكره فى الاب من الاحاديث أنه يجوز استعمال «لو ولولاء 
فم .يكون للاستقبال ما فمله لوجود غيره وهو من باب لو لكونه لم يدخل فى الباب إلا ما هو للاستقيال » وما 
هو حق يح متيقن » بخلاف الماضى والمنقضى أو مافيه اعتراض ٍ الغيب والقدر السابق . قال : والنهى انما هو 
حيث قَاله معتقدا ذلك حتتا وانه لو فعل ذلك لم يصيه ما أصابه قطما » فأما من رد ذلك الى مشيئّة الله تعالى » وانه' 
لولا أن الله أراد ذلك ما وقع فيس من هذا قال الذي عتدىى ممق الكدزت أن الين عل ظاهر» وم رمة الكلة تهى. 
نز به 1 أويدل عليه قوله ١‏ فان لو تفتح عمل الشديطان » أى يلق فى القاب معارضة القدر فيوسوس هه الشيطان » 
وتعقيلاً النووى بأنه جاء من استعبال لو فى الماضى مثل قوله , لو استقبات من أمرى ما استديرت ما أهديت » . 
فالظاهر أن النهى عن اطلاق ذلك فم لا فائدة فيه » وأما من قاله تأسفا على ما فات من طاعة الله أو ما هو متعذر ا 
عليه منه وو هذا فلا بأس به » وعليه يحمل أكثر الاستعبال الموجود فى الأحاديث » وقال القرطى فى « المفهم » 
المراد من الحديث الذى أخرجه مسلم أن الذى بتعين بعد وقوع المقدور التسايم لام الله والرضى با قدر 
والاعراض عن الالتفات لما فات » فانه إذا فكر فما فانة من ذلك فقال لو أنى فعات كذا لكان كذاء جاءته وساوس 
الشيطان فلا ترال به حتى يفضى الى الخسران » فيعارض بتوم التدبير سايق المقادير » وهذا هو عبل الثشيطارن 
المهى عن تعاطى أسيابه بقوله « فلا تقل لو فان لو تفتح عمل الشيطان . وليس ااراد ترك النطق بلو مطلةا اذ قد 
نطق النى ِل مها فى عدة أحاديث » ولكن حل النهى عن إطلاقب! إنما هو فيا اذا أطاقت معارطة للقدر» مع 
اعتقاد أن ذلك المانع لو ارتفع لوقع خلاف المقدور , لا ما اذا أخسر بالمانع على جبة أن يتعلق به فائدة فى 
المستقبل فان مثل هذا لاختلف فى جواز إطلاقه » وليس فيه فتح لعمل الشيطان ولا مايفضى الى تحريم ٠‏ وذكر 
المصنف فى هذا الباب تسعة أحاديث فى بعضها النطق باو وفى بعضها باولا فن الآول الحديث الآول والثانى والثالك 
والسادس والأامن والتاسع ومن الثانى : الرايع والخامس والسايع الحديث الآول: حديث القاسم بن حمد قال ذكر 
ان عياس ااتلاعنين » الحديث وقد تقدم ششرحه مستوفى فى , كتاب اللعان , والاراد منه قوله يليه لو كنت 


الحديث عوجلاب معلا 556 
راعا أحداً بغي برئةء الحديث . الحديث الثانى : قوله ( حدثنا على ) هو ابن عبد الله بن المدينى «وسفيان » 
هو ابن عبيئة وم عمرو ,هو ابن ديار ووعطاء. هو ان أي رباج ٠‏ قوله (اءم الثى طلته ) تقدم شرح المئن فى 
م كتاب الصلاة» مستوفى وهو من رواية ععرو عن عطاء سل » ومن رواية ابن جريٌ عن عطاء عن أبن عياس 
مسند ؛ كا بيئه سيان وهر القائل : قال ابن جرح عن عطاء الخ »وهو موصول /اإسند ا اذكور وليس عاق » 
وسياق الخردى له فى مسنده أوضح من سياق على بن المدنى » فانه أخر جه عن سفيان قال : عودثنا عبرو عن عطاء » 
قال سفيان وحدثثاه ابن جريح عن عطاء عن ابن عباس » فساق الحديث ثم قال اليدى : كان سفيان ريما حدث 
هذا الحديث عن عمرو وابن جرع فأدرجه عن ابن عباس ؛ فإذا ذكر فيه الخر فقال : حدثنا أو ممت أغبر بهذا 
يعنى عن عبرو عن عطاء مسلا وعن ابن جريح عن عطاء عن ابن عباس موصولا . قلت : وقد رواه على هنا 
بالمئعنة ومع ذلك فصله فلم يدرجه » وزاد فيه :صيل سياق المثن عنهما أيضا حيث قال أما عرو فقال رأسه 
يقطر ء وقال ابن جرح ؛ مسح الماء عن شقه » الخء وقوله : »قال ابراهم بن المنذر الخ يريد أن حمد بن مس 
وهو الطائى روأه عن عبرو» وهو ابن دينار عن عطاء موصولا يذكر أبن عباس فيه وهو نخاات انصرح 
سفيان بن عبيئة عن عبرو بأن حديثه عن عطاء ليس فيه ابن عباس فبذا يمد من أوهام الطائق » وهو موصوف 
ال الحفظ وقد وصل -ديثه الاسماءيلى من رجرين عنه هكذا » وذكر أن من جملة من حدث به عن سفيان 
مدرجا يأ قال الخردى : عيد الاعلى بن حاد وأجد بن عبدة العنرى وأو خرومة » وأن عيدة بن 7 الرحيم وعبار 
ابن الحسن روياه عن سفيان فاقتصرا على طريق عمرو وذكرا فيه ابن عباس فوهما فى ذلك أشد من وم عبد 
الأعلى . وان ابن أبى عمر رواه فى موضمين عن ابن عييئة منصلا على الصواب . قلت : وكذلك أخرجه النسائى 
عن عمد بن منصور عن سفيان مفصلا . الحددث الثااك : حديث أن هريرة , لولا أن أشق على أمتى لآم 
بالسواك, هكذا ذكره مختصرا من رواية جعفر بن ربيعة وهو المصرى » عن عبد الرحمن وهو الأعرج ؛ وأسيه 
الاسماعيل فى رواية شعيب إن الليث عن أبيه ولم زد عل ما مناك ؛ فدل على أن هذا القدر هو الذى وقع فى مذه 
الطريق . وقد أورده المزى فى « الاطراف» فزاد فيه « عند كل صلاة » ولم أر هذه الزيادة فى هذه الطريق عند أحد 
من أخرجبا واما ثيتت عند البخارى فى رواية مالك عن أنى الزناد عن الأعرج » أورده فى« كتاب المعة » وفسبه 
المزى الى الصلاة بذير قيد اجمعة وهو مما يتعقب عليه أيضا » وعندء فيه مع بدل ١‏ عند » وثوت عند مسلم بلفظ عند من 
رواية سفيان بن عيينة عن ألى الزناد » وقد تقدم الكلام على هذا المنن مستوفى هناك ولله الخد . تذبيه : وقع هنا 
فى فسخة الصغانى : تابعه سليان بن المذيرة عن ثابت عن أذس ؛ وهو خطأ . والصواب ماوقع عند غيره ذكر هذا 
عقب حديث أنس المذكور عقبه . الحديث الرابع : حديث أنس « ف النهى عن الوصال» ذكر من طريق حميد 
وهو الطويل عن ثابت عن أنس » وقد تقدم شرحه مستوف فى م كتاب الصيام » وقوله , تابعه سلمان بن المغيرة 
عن ثابت » الخ . وصله مس من طريق ألى الاضر عن سلمان بن المغيرة ه ووقع لنا بعلو فى مسند عبد بن حميد » 
ووقع هذا التعليق فى رواية كرمة سابقا على حديث حميد عن أنس فصار كأنه طريق أخرى معلقة لحديث ١‏ لولا 
أن أشق » وهو غلط فاحش » والصواب ثبوته هنا يا وقع فى رواية الباقين» الحديث الخامس : حديث أبي 


هريرة فى المعنى وفيه دولا أدرا أن روا واع.ل 2 الحديت ٠‏ رقد تقدم شردةه مستون فى «١‏ الصيام 2 أيضا 8 


ا 4 كتاب القنى 


وقوله قَْ اأسيند وقال الليمث 5 حداى عيد الرمن بن خالد « اتعى ابن مسافر الفهمى اه فصر وطر بقه المذكورة 


وصلبا الدارةطنى فى بءض فوائده من طريق أبى صالح عنه . الحديث السادس : حديث عائقة فى الجدر يفتح الجيم 
وسكون الدال والاراد الحجر يكسر المهملة وسكون الجيم وقد تقدم شرحه فى م« كتاب الحج » مستوق . واأأراد منه 
هنا ولولا أن قومك حديث عبد بالجاهلية وأخاف أن تذكر قاوبهم ان أدخل الجدر فى البيت . كذا وقع عذوف 
الجواب وتقديره « افعلت , . الحديث السابع : حديث أذى هريرة ١‏ لولا الهجرة لكنت امرأ من الانصار, 
الحديث وفيه , ولو سلك الناس وادياً أو ا » وقد تقدم شرحه فى غزوة حذين عند شرح حديث عيد الله بن زدد 
المذكور هنا بعده » وهو الحديث الثامن . الحذيث الآاسع : حديث أنس فى بءض ذلك أورده مختصرا معلا قائلا 
تابعه أبو التياح عن أنس فى الشعب ؛ يعنى فى قوله ه لو سلك الناس وادياً أو شعي لسلكت وادى الانصار أو 
شعبهم » وقد تقدم موصولا فى غزوة حنن أرضا بعد حديث عبد الله بن زيد المشار إليه مع الكلام عليه , 
وتقدم ثىء من ذلك فى مناقب الانصار ولله المد . قال السب اللكبير مقصود البخارى بالترجمة وأحاديثها ان 
النطق بلو لا يكره على الاطلاق ؛ و إنما بكره فى ثىء صوص ب خذ ذلك من قو له , من اللو , فأشار إلى «التبعيضء» 
وورودها فى الأحاديث الصحيحة ولذا قال الطحاوى بعد ذكر حديث ٠‏ واياك واللو» دل قول الله تعالى لنببه أن 
يقول إ ولو كنت أعل الغيب 4 وقوله يلب ه لو استقلبت من أمرى ما استدبرت . وقوله فى الحديث الآخر 
« ورجل يقول لو أن الله آتانى مثل ما أقى فلانا لعملت مل ماعمل » على ان « لو » دست مكروهة فى كل الاشياء 
ودل قوله تعالى عن المناققين با لو كان لنا من لاس ثىء ب“ ورده عليهم بقوله ب لو كتتم فى بيوكم » على ما يباح 
من ذلك قال ه ووجدنا العرب تذم اللو وذر منه , فتقول احذر الاو وإياك ولوء يريدون قوله «لو علمسثُ ان 
هذا خير لعملته , وفى حديث سلبان ه الايمان بالقدر : أن تعلم ان ما أصابك لم يكن ليخطئك وما أخطأك لم يكن 
ليصيبك , ولا تقوان لثىء أصابك لو فعات كذا, أى لسكان كذا . قال السبكى : وقد تأملت اقتران قوله 
« احرص على مايتفعك ء بقوله ه واياك واللو. فوجدت الاشارة الى حل لو المذمومة وهى نوعان : أحدهما فى 
الخال مادام فعل الخير مكنا فلا يرك لجل فقد ثىء آخر »فلا تقول , لو أن كذا كان موجودا لفعلت كذا , مع 
قدرته على فعله ولو لم يوجد ذاك » بل يفعل الخير وحرص عل عدم فواته والثانى من فاته أمر من أمور الدنيا فلا 
يشغل نفسه بالتلوف عليه لما فى ذلك من الاعتراض على الاقادير وتعجيل تسر لايغنى شيمًا ويشتغل به عن استدراك 
ما لعله يحدى » فالذم راجع فا يؤل فى الحال الى التفريط وفما يؤل فى الماضى الى الاءتراض على القدر وهو أقبح 
من الآاول » فان انضم اليه الكذب فبو أقبم ؛ مثل قول المنافقين < لو استطعنا لخرجنا معكم 6 دقوهم وي لو نعلم 
قتالا لاتبعنا ع ) وكذا قولم ير او أطاعونا ما قتلوا » ثم قال وكل مافى القرأن من لو النى من كلام الله تعالى كةو له 
تعالى ل( قل لو كنتم فى بوتكم ١:4)‏ ولو كلتم فى بروج مشيدة ي وحوهما فبو يح لآنه تعالى عالم به وأما الى 
لاربط فليس الكلام فيها ولا المصدرية الا أن كان متعلقبا مذموما كقوله تعالى ب ود كثيرٍ من أهل الكتاب لر 
يدوم من بعد اندم كفارا ) لآن الذى ودوه وقع خلافه ٠‏ انتهى ملخصا 


الحدريث اب .هلالا ا" 


مه كتاب أخبار الآحاد 


. باسسبست ما جاء فى إجازة. خبر الواحد الصدوق فى الأدن رالصلاة والصوم والفرائض والاحكام‎ - ١ 
وقرل لَه تعالى ( فلولا فر من كل" فرق منهم طئئفة” لوتفقهوا فى الدين و لونذروا قومهم إذا رجموا الهم املوم‎ 
أتحذترون ) . وبسمى الرجل طائفة لقوله تعالى (ر رإن طئفةانٍ من الؤمنين انتعلوا ) فلو افتئل رجلان دخلا‎ 
فى معنى' الآية . وقوله تعالى' ( إن جادكم فاسق” نبأ فنيّنوا 4 . وكيف بعت الذى ل أسراءه واحداً بعد واحد‎ 
فآن سبا أحد منهم راد إلى الدّمّة‎ 

745 - وح محمد بن للثنى حدثنا عبد الوهاب حدثئا أبوب” عن ألى قلابة دحدثنا مالك بن الحو يرث 
قال : أتينا البى" طلا وتحن شَدَبَة متقار بون » فأقّيا عنده عشرين ابلةء وكان رسول الله مَكلية رقيةا » فلئا ظن 
أنا قدر اشنهينا أهلنا ‏ أو قد اشتقنا أَلَنا عمن تركنا بمدنا فأخيرناد قال : ارجموا إلى نيم أقهموا نهم 
وعلموهم وموم وذ ك" أدياء احتشاولاً أخطا د ودرا م راسوع امل > هذا عدت تملا" 
فليواذن لم أحدم ظ وليؤسك أ كبر يم 7 

د شنا مد د 2ه ن حبىاء عن التبى” عن أبى عمان” « عن ابن مسعود قال : قال رسول لله َل 
لا ينعن ) أحدم أذان بلال من سحورم فانه يؤذن ‏ أو قال بادى - بلول رج م وينيه قاع » ويس 
الفجر” أن 17 مكذا وجم عى كنيد حتى' يقول هكذا » ومد يحمى إصبعيه السجايئين » 

4- وَِسْ) مومى بن إسماعيل حدثنا عبد" العزيز بن عسل حدثنا عبل” الله بن د ينار قال « حمست“ عبد" 
لله بن عمر رضي الله عنهما عن النبى' يوت قال : إن" بلالا “ينادى بلول » فسكلوا واشربوا حتى ينادى ابن" 
أ مكنوم > 1 

- جري) حفص" بن عر حد ثها شعبة ءن الحم عن ابراهيم عن علقمة «عن عبد الله قال : 
صلى بنا النى* مَك الظبر خسا فقيل" : أزيد فى الصلاة ؟ قال : وما ذاك ؟ قالوا : صاوت” خساً » فسجد سجدتين 
د ماسم 


٠‏ - ثم إسماعيل” ءدثي مالك ٠...‏ ن أيوب عن كم عن ع أي ررة أن رسول" لله َكل 


خرف هو -كتاب أخار الاحاد 


انصرف من انين » فقال 4 ذر اليدين أ قصرّت الصلاة ! رسول ان أم نسيت ؟ فقال : أصدق ذو اليدتين ؟ 
فقال الناس” نعم » فقام رسول” الله لله فسلى ر كتين أخروين ثم سل م كبر" ثم سجد مثل.سجوده أو أطول 
ثم رفع نم كبر" فسجد مثل سجوده ثم رفم » 

١ى‏ - وَرشث) اماعيل حد ثنى مالك” عن عبد الله بن دينار « عن عبد الله بن عم قال : بينا الناس” 
بقباء فى صلاة الا فقال : إن" رسول الله وبل ند نز ل علي» الاية فرآن وقد أمِر أن يستقل 
السكعبة فاستقياو هاء وكانت و وجوههم إلى الشام فاستداروا إلى السكية 2( 

"76 - وِرشث) #ى حد ثنا وكيم “عن إسرائيل عن أبى إسحاق عن البرام قال ؛ لما قدرم رسول” 
الله يِه للدينة دلى نحو" بدت لأقدرس ستة عشر أو سبعة عشر شهرا ».وكان بحب أن يوه الى العتكمبة » 
فأزل اله تعالى ( قد رك قاب وجبك فى السماء فام ولوك" فول ترضاها 6 جه مو الكمبة » وصلى معه 
و لمم رج ج فر على قوم من الأنصار فال هو »بشي أنه صلى مع الذبى* وي وأنه قد وجْه إلى السكمبة 
ام رفواوم د 0 

7٠٠‏ - َع بي ' بن قرّعة حدئنى مالك عن إسحاق بن عبد الله بن أبى طلحة « عن أنس بن 
مالك رضىّ لَه عنه قال : كنت" انق أب طلحة” الأنصارى' وأبا عبيدة بن الجر احج وألى ن كي شراباً من 
افضيخ وهو تمر »لخادم أت فقال : إن" اثمر قد حرمت . فقال أبو طلحة : با أنس”» كم' إلى هذه الجرار 
ذاكيررها . قال أنس فقمت إلى رموراس لنا فض ينها بأسفه <تي' انكسّرّت 

6 - حر سلبان" بن حرب حدثنا شعبة عن أبى إسحاق عن صلا « عن حذيفة أن البى' مَل 
قال لأهل نحران” : لأبعين» إإبسم رجلا أي حق' أمين» هاستّشرف لها أسماب الى" ككل » فبعث” 
أبا عبيدة » 

0 ا سلبان" بن رب حد” نيا شعبة عن خالد عن أبى قلابة « عن أنسٍ رضى الله عنه قال 
الذى" مويه : السكل» أم أمين” : وأمين' هذه الأمة أ أبو عبيدة » 

0 - وري سلبان بن عرب حد “تنا ماد بن زيد عن يبى بن سعيد عن بيد بن حسين عن ابن 
عباس « عن عمر رض الله عنم قال : وكان رجل من الأنصار إذا غاب عن رسولر الله ميك وشبدانه أنيته بها 
أبكون من رسول ال يت » وإذا غت" عن رسول الله يق وشهد أتلى بما يكون” من رسول الله يك » 


الحديث باوللا- .٠لا‏ الفا 
5 7 ا اي 0 ما 8 7 7 عام / 
بارا ب ون عل بن بشار حد ثنا عدار حدننا مه عن ردويك عن سعذ بن عبيذة عن ي عبد 
ارهن « ؛ن على رءى لَه عنه أن" الت 2 ءثث 0 اص علوم ردلا » أوقد ثارأ وقال , ادخلوه! » 
فأرادوا أن يدغلوما, وقال آخروث : إما قركرنا م'راء فذكروا اذى تبه » نقال لذن أرادوا أن يدغلاوها :لو 


دغلوها لم يزالوا فيها إلى يرم الفيامة . وقال للأغرين : لا طاءة فى الممصية » إنما الطاءة فى العروف 2 


_- 


يار اا ب.ؤهة الا تت وزثرنا زهير' نْ حربٍ 5200 يهقوب” 3 اواهم ءدثنا أنى عن صالم عن ان شهاب 
أن" عبيد ان بن عبد الل أخبره « أن أ هريرة وزيد بن الى أخبراه أن» رجاين اختصما الى النى لله 6 


2 


ا وَرشٌا ف ليان أخيرنا شءيب عن الرأهرى” أخبرنى 27 الله بن عبد الل أن عتبة بن مسعود 
« أن" أ هريرة قال : بها نمن” عند رسول الله ميل إذ فام رجل من الاعراب ذقال : با رسول الله افْض لى 
بكتاب الله » فقام سه ققال : حدق بارسول اللهء اق 4 يكاب الود لى فقال له البى يَيْقع : قل 
فقال : ان" ابنى كان عبتا على هذا والعسيف الأجبر ‏ فزفى باسرأتوء فأَغيرونى أن" على ابنى الرجم » 

قافقديت” منه بمامةر من الام وّليدة . ثم ألت" أهل المء فأخبرينى أن على امرأثو الرجم » وأا على اببى 
جل مائة وتغريب عام » فقال : والذى نفمى بولره لأقضين" بينسكا بكتاب الله أما الوّليدة والذم فرذوها » 
وأما ابنك فمليه جلي" مار وتغريبُ عام . وأما أنت ا أنيس -ار جل من أسم فاغد على امرأة هذا »فان 

اعترتفث فاركقها . فغدا علمبا أئيس' فاعقرّقت » فرتجبا » 

قوله ( باب ماجاء فى إجازة خرر الواحد ) هكذا عند اجميع يلفظ , باب ء الا فى نسخة الصنانى فوقع فيا 
و كتاب أخبار الاحاد ‏ ثم قال ه باب ماجاء » الى آخرها فاقتضى أنه من جملة « كتاب الاحكام » وهو واضح وبه 
يظبر أن الآولى فى المَنى أن يقال باب لا كتاب أو يؤخر عن هذا الباب وقد سقطت البسملة لابى ذر والقابسى 
والجرجال » وثبتت هنا قبل الباب فى رواية كربمة والاصيل » ويحتمل أن .يكون هذا من جملة أبواب 
الاعتصام فانه من جملة متعلقاته فلعل بءض من بض اللسكتاب قدمه عليه » ووقع فى بعض النسخ قبل البسملة 
كتاب خسس الواحد » وليس بعمدة والمراد « بالاجازة » جواز العمل به والفول بانه حجة و «١‏ بالواحد» هنا 
حقيقة الوحدة وأما فى اصطلاح الآصوليين فالمراد به مالم يتوامر » وقصد ااترجمة الرد به على من يقول : ان الخبر 
لاحتج به إلا اذا رواه أكثى من شخس واحد -دى وير كااثمرادة » ورازم منه الرد على من شرط أربعة أو أكثر . 
فقد نقل الاستاذ أبو منصور البندادى ان عضوم اشترط فى قبول خبر الواحد أن يرويه ثلاثة عن ثلاثة الى منتهاه 
واشترط بعضهم أربعة عن أربعة » وبءضهم خمسة عن خمسة » وبعضهم سبعة عن سبعة انتهى . وكأن كل قائل منهم يرى 
أن العدد المذكور يفيد الثواترء أو يرى تقسيم الخر الى متوائر وآحاد ومتوسط بينهم » وفات الاستاذ ذكر من 
اشترط اثنين عن اثنين كالشمبادة على الثشبادة وهو مول عن بءش الءدلة . ونقله المازرى وغيره عن أبى على الجباكى 


م- ج١1‏ 9 فتح الباري 


41 مة4 كتاب أخبار الأحاد 


ونسب الى الحا أنى عبد الله وأنه ادعى أنه شرط الشبيخين » ولكنه غلط على الام كا أوضمنه فى الكلام على علوم 

الحديث » وقوله الصدوق قيد لابد منه والا فتابله وهو الكذوب لايحتج به اتفاقا » وأما منلم يعرف حاله فثالثها 
يجوزأن اعتضد وقوله ه والفرائض ء بعد قوله , فى الآذان والصلاة والصوم » من عطف العام على الخاص» وأفرد 
الثلاثة بالذكر للاهتهام با » قال السكرمانى ليءل انما هر فى العمليات لا فى الاءتقاديات , والمراد بقبول خبره ه فى 
الآذان, أنه اذا كآن موتمنا فاذن تضمن دضول الوقت لازت صلاة ذلك الوقت » وف ١‏ الصلاة » الاعلام يجبة 
اللقبلة وفى , الصوم , الاءلام بطلوع الفجر أو غروب الثدمس وقوله , والاحكام » بعد 'قوله « والفرائض » من 
عطف العام على عام أخص منه لآن الفرائض فرد من الاحكام . قوله ( وقول الله تعالى فلولا :مر من كل فرقة 
نهم طائفة الآية ) وقع فى رواية كرعة سياق الآية الى قوله لا يحذرون © وهو المراد بقوله فى رواية غيرها 
الأيقء وهذا مصير منه الى أن افظ , طائفة » يتناول الواحد فا فوقه ولا يختص بعدد معين » وهر منقول عن 
ابن عباس وغيره كالتخعى وبجاهد نقله الثعلى وغيره » وعن عطاء وعكرمة وابن زيد أربعة ‏ وعن ابن عباس 
أضا من أرعة إلى أريعين » وعن الزهرى ثلاثة » وعن الحسن عشرة » وعن مالك أقل الطائفة" أربعة كذا أطلق 
ابن التين ومالك اما قاله فيمن ضر رجم الزاف ؛ وعن ربعة خمسة وقال الراغب : لفظ طائفة يراد بها اجمعوالواحد 
طائف » ويراد بها الواحد فيصح أن يكون كراوية وءلامة » ويصح أن يراد به اجمع وأطاق على الواحد » وقال 
عطاء الطائفة امئان فصاعد! » وقواه أبو اق الزجاج بأن (فظ طائفة يشدعر باجماعة وأقلبا اثنان » وتعقب بأن 
الظائفة فى الاخة القطعة من الشىء فلا يتعين 'فيه العدد » وقرر بعضهم الاستدلال بالاية الآ ولى على وجه آخر فقال لما 
قال ل فلولا نفر من كل فرقة يح وكان أقل الفرقة ثلاثة . وقد علق النفر بطائفة منهم فأقل من ينفر واحد ويبق 
اثنان وبالعكس . قوله ( وسمى الرجل طائفة لقوله تعالى : واف طائفتان من المؤمنين اق:تلوا » فلو اقتتل 
رجلان ) فى رواية الكشمينى « الرجلان » . ( دخلا فى معنى الاية ) وهذا الاستدلال سبقه الى الحجة به الشافعى 
وقبله يجاهد ولا بمنع ذلك قوله ل( وليشبد عذابهما طائفة من المؤمنين » لكون سياقه يشعر بأن المراد أكش من 
واحد لآنا لم نقل ان الطائفة لاتسكون إلا واحدا ٠‏ قله ( وقوله ان جاءم فاسق ينبأ فتيينوا ) وجه الدلالة منها 
1 خذ من مقبوى الشرط والصفة فانهما بقتضيان قبول خس الواحد » وهذا الدليل يورد للتقوى لا للاستقلال لآن 
احالف قدلا يقول بالمفاهميم واحتج الائمة أيضا بآبات أخرى وبالأحاديت المذكورة فى الباب » واحتج من منع 
بأن ذلك لايفيد إلا الظن وأجيب بأن جموعبا يفيد القطع كالتواتر المعذوى » وقد شاع فاشيا عمل الصحابة 
والتابعين يخس الواحد من غير كير فاقتضى الاتفاق منهم على القبول» ولا يقال لعلبم عملوا بغيرها أو عماوا بها 
لكنها أخبار ##صوصة بشىء صوص لأانا تقول العلم حاصل من سياقها بأنهم [تماعملوا بها لظوورها لا لخصوصبا . 
قوله ( دكيف بعث النى مَلِن أمراءه واحدا بعد واحد فان سها أحد منهم رد الى السئة ) سيأ فى أواخر الكلام 
على خر الواحد باب ماكان الى 2 لوث من الأامىاء والرسل واحدا بعد واحدء فزاد فيه « بعث الرسل » 
والراد بقوله « واحدا بعد واد » تعدد الجبات المبعوث اليها بتعدد المبعوثين » وله الكرمانى على ظاهره فقال 
فائدة بعث الآخر بعد الاول .يرده الى المق عند سبوه » ولا بخرج بذلك عن حكونه خير واحد وهو استدلال 
قوى لثبوت خبر الواحد من ففعله يلت لآن خبر الواحد لو لم يكف قبوله ماكان في ارساله معني » وقد نبه عليه 


الحديث دلا ١ن‏ | نأرق 


الشافمى أيضاها _أذكره وأيده يحديث , ليبلغ الشامد الغائب , وهو فى الصحيحين » ويحديث « نضر الله امأ سمع 
مى ديا فأداه » وهر ف السن ؛ واعرض بءض الاافين بأن ارساله, اما كان لقرض الركاة والفتيا ونتحو ذلك 
وهى مكارة ؛ فان 'لعلم حاصل بارسال الامراء لآعم من قبض الزكاة وابلاغ الا-كام وغير ذلك » و لو لم يشتهر من 
ذلك الا تأمير مماذ بن جبل وأمره له وقرله له , انك تقدم على قوم أهل كناب فأءادهم أن الله فرض علهم » ال 
والاخبار طاذة بأن أهل كل بلد منهم كانوا يتحاكون الى الذى أمس علهم ويقبلون خبره ويعتهدون عليه من غير 
التفات الى قرينة » وفى أ<ادرث هذا الباب كثين من ذلك واحتج بءض الائمة بقوله تعالى ل يا أمها الرسول بلغ ما أنزل 
اليك من ربك 4 مع أنه كن رسولا الى الناس كاؤة ووب عاءه قبليفوم ؛» فاو كان حن الواحد غير مقيول لتعذر 
ابلاغ الشريعة الى الكل ذرودة لتءذر خطاب جرع الناس شفاها» وكذا تعذر ارسال عدد التواثر الهم وهو 
مسلك جيذ ينضم الى ما احتج به الشناؤمى 5 البخارى » واحتج من رد خر الوا<د بتوةئه ده فى قبول خسر ذى 
اليدين ولا <جة فيه آنه عارض علبه ه وكل خرن واحد اذا عارض العل لم يقبل » وبتوقف أبى بحكر وعير فى 
حدر المغيرة « فى الجدة وفى ميراث الجنين » <تى شهد مهما يمد بن مسلمة » وبتوةف عير فى خب ألى موسى «١‏ فى 
الاستئذان » حتى شبد له أبو سعيد » وبتوقف عاثشة فى خير ابن عمر ه فى تعذيب الميت ببكاه الحى» وأجيب بأن 
ذلك [إتما وقع منهم إما عند الارتياب م فى قصة أبى موسى فانه أورد الخر عند انكار عير عليه رجوعه بعد 
الثلاث وتوعده فاراد عبر الاستئيات خشية أن يكون دفع بذلك عن نفسه » وقد أوضحت ذاك بدلائله فى ه كتابٍ 
الاستئذان , وأما عند معارضة الدليل القطعى كا فى انكار عائشة حرث استدات بقوله تعالى لإ ولا تزر وازدة وزد 
أخرى » وهذا كله [نما يصح أن يتمسك به من يقول لابد من اثنين عن امنين والا فن يشترط أكث من ذلك 
لجميع ما ذكر قبل عانّشة حجة عليه لأهم قبلوا الخبر من اثنين فقط ء ولا يصل ذلك الى التواتر والآصل عدم 
وجود القرينة اذ لو كانت مرجودة ما احتيج الى الثانى » وقد قبل أبو بكر خبر عائشة فى أن « النى يلق مات يوم. 
الاثنين » وقبل عمر خر عمرو بن حزم فى أن « دية الاصابع سواء » وقبل خبر الضحاك بن سفيان فى « توديث 
المرأة من دية زوجها » وقبل خبر عبد الرحمن بن عوف ف « أعس الطاعون ؛ وفى أخذ الجزية من الجوس ء وقي( 
خب سعد بن أنى وقاص ف ١‏ المسح على الخفين » وقيل عمان خبر الفريءة بذت سئان أخت ألى سعيد فى , اقامة 
المعتمدة عن الوفاة فى بها » الى غير ذلك . ومن حيث النظر أن الرسول عليه الصلاة والسلام بعث لتبليغ الاحكاء 
وصدق خبر الواحد مكن فيجب العمل به احتياطا » وان إصابة الظن ذبن الصدوق غالبة » ووقوع الخطأ فيه نادر 
فلا تترك المصلحة الغالبة خشية المفسدة النادرة » وان مبنى الآأحكام على العمل بالشبادة وهى لاتفيد القطع بمجردها 
وقد رد بءض من قبل خبر الواححد ماكان منه زائدا على القرآن »؛ وتعقب بأنهم قباوه:« فى وجوب غسل اأرفق ف.م* 
الوضوء , وهو زائد وحصول عمومه ضخبر الواحد م كنصاب السرقة » ورده بعضهم بما تعم به البلوى وفسروا ذلك 
بما يتكرر » وتعقب بأنهم عملوا به فى مثل ذلك , كايحاب الوضوء بالقبقبة فى ااصلاة وبالقء والرعاف» وكل 
هذا مسوط فى أصول الفقه اكتفيت هنا بالاشارة اليه . وجملة ماذكره المص:ف هنا اثان وعشرون حديثا , 
الحديث الأول : حديث مالك بن الحويرث عبملة ومثلثة مصغر أبن حشيش عبملة ومعجمتين وزن عظيم » ويقال 


0 


ابن اشيم أعجمة وزن أحمر من بى سعد بن ليث بن بكر بن عبد مناة بن كنانة حجازى سكن البصرة ومات 5 


وم 46- كتاب أخيار الأحاد 


سئة أربع وسبعين بتقديم السين على الصواب . قوله ( عبد الوهاب ) هو ابن عبد الجيد الث « وأييوب » هو 
السخترانى والسند كله وىر بون . قوله ( أتينا النى يلقي ) أى وافدين عليه سنة الوفود » وقد ذكر ابن سعد مايدل 
على أن وفادة بنى ليث رهط مالك إن الهويرث المذكور كانت قبل غزوة تبوك وكانت تبوك فى شهر رجب سنة لسع 
قوله (ونن شبية ) معجمة وموحدتين وفتحات جمع شاب وهو من كآن دون الكررلة » وتقدم بان أول الكبولة » 
ف د كتاب الاحكام »وفى دواية وهيب ف الصلاة م أتيت الذي يَلِته ن نفر من قرى» والافر عدد لا وا<د له 
من لفظه وهر من ثلاثة الى عشرة » ووقع فى رواية فى الصلاة م أنا وصاحب لى » وجمع القرطى ياحتهال تعدد 
الوفادة وهو ضعيف لآن مخرج الحديثين واحد والاصل عدم التعدد ء والآولى فى المع أنهم حين أذن لم فى السفر 
كانوا جميعاء فلمل مال-كا ورفيةه عادا الى توديعه فاءاد علريما عض : أوصامم به تأكيدا » وأفاد ذاك زيادة 
يان أقل ماتتعقد به الجاعة ٠‏ قوله ( متقاربون ) أى فى السن بل فى أعم منه » فد وقع عند ألى داود من 
ل ن حمد عن خالد الخذاء « وكنا يومثذ متقارين فى الل » وفسل كا وان القراك وس له 
الززيادة يؤخذ الجواب عن كونه قدم الأسن ؛ فليس المراد تفده على الآفرأ بل فى حال الاستواء فى القراءة ولم 
إستحضر ااكر مانى هذه الريادة فقال يؤخذ استو اؤمم فى القراءة من القصة لانهم أسلءوا وهاجروا معا وحبوا 
ولازمر | عشرين ليلة فاستووا فى الاخذ : وتعقب بأن ذلك لايستلزم الاستواء فى الء.ل للتفارت فى الوم اذ 
لاتنصيص على الاستواء . ٠‏ قوله (دقيا) عافن » وبغاء ثم ثم قاف » ثبت ذلك عند رواة البخارى على الوجموبن ؛وعذد 
رواة مس بقافين فقط وما متقاربان فى المعنى المقصود هنا ٠‏ قوله ( اشتهينا أهلنا ) فى رواية الكثشمينى ١‏ أهليئًا . 
بكسر اللام وزيادة.ياء وهو جمع أهل ؛ ومع مكسرا على أهال يفتح الهمزة مخفا » ووقع فى رواية فى الصلاة 
د اشتقنا الى أهلنا , بدل « اشتوينا أهلنا » وفى رواية وهيب ١‏ فليا رأى شوقنا الى أهلنا » والمراد بأل كل منهم 
زوجته أو أعم من ذلك . قوله ( سألنا ) بفتح اللام أى النى يلقم سأل المذكورين . قوله ( ادجموا إلى أمليكم ) 
إنما أذن لهم فى الرجوع لآن الهجرة كانت قد انقطعت بفتح مكة فكانت الافامة بالمدينة باختيار الوافد فكان مثهم 
من يسكنها ومنهم من يرجع بعد أن يتعم مايحتاج اليسه . قوله ( وعلءوثم ومرورهم ) بصيغة الآمر ضد اللهى » 
والمراد به أعم من ذلك لآن الهى عن الثىء أمر بفعل خلاف ما نهى عنه اتفاقا » وعظف الامر على التعلم لكونه 
أخص منه أو هو استئناف كأن سائلا قال : ماذا نءامهم ؟ فقال مروم بالطاعات وكذا وكذا . ووقع فى رواية 
حاد بن زيد عن أيوب ا 7 دم فى أبواب ى الاماعة د مروثم فليصاوا صلاة كذا فى حرن كذا وصلاة كذا فى حمين كذا 
فعرف بذلك المأمور الهم فى رواية الباب » ولم أر فى ثىء من الطرق بيان الأوقات فى حديث مالك بن المويرث 
فكأ نه ترك ذلك لششبرتها عندثم . قوله ( وذكر أشياء أ-فظها ولا أ-فظبا ) قائل هذا هو أبو قلابة راوى الخبر , 
ووقع فى رواية أخرى , أو لا أحفظباء وهو للتنويع لا للششك» قوله ( وصلوا م رأيتمونى أصل ) أى ومن 
جملة الاشماء الج تى حفظها أ. بو قلابة عن مالك قوله يلقم هذا ؛ وقد تقدم فى زواية وهيب ١‏ وصاوا ء فط ونسبت 
الى الاختصار وتمام كلاه هو الذى وقع هنا » وقد تقدم أيضا تاما فى رواية اسماعيل بن علية فى «كتاب الادب» 
قال ابن دقبق العيد استدل كثير من الفقباء فى مواضع كثيرة على الوجوب بالفعل مع هذا القول؛ وهو ١‏ صاوا 
وا رأبتمرن أصلى , قال وهذا اذا أخذ مفردا عن ذكر سببه وسياقه أشعر بأنه خطاب للامة بأن يصلوا م كان 
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صلى » فيقوى الاستدلال به على كل فعل نبت أنه فعله فى الصلاة » لكن هذا الخطاب انما وقع لمالك بن الحويرث 
أصحابه بأن يوقعوا الصلاة على الوجه الذى رأوه يله يصليه » نعم يشا ركبم فى الحم جميع الآمة بشرط أن يثبت 
استمراره ا" على فعل ذلك الثىء المستدل به دائما حتى بدخل تحت الامر ويكون وأجيا » وبعض ذلك مقطوع 
باستمراره عليه وأما ما لم يدل دليل على وجوده فى تلك الصلوات التى تعلق الامر بايقاع الصلاة على صفتها » فلا 
نكم بتناول الامر له» والله أعل ٠‏ قوله ( فإذا حضرت الصلاة ) أى دخل وقتبا ء قوله ( فليؤذن لم أحد؟ ) 
هو موضع اللرجمة وقد تقدم سائر شرحه فى «أبواب الآذان» وفى ١‏ أبواب الامامة , بعون الله تعالى . الحديث 
لثانى » قوله ( عن بحى ) هو أبن سعيد القطان و ١‏ التيمى » هو سلمان بن طرخان و « أبو عثان» هو النهدى والسند 
كله الى ابن مسعود إصريون » وقوله « وليس الفجر أن بقول هكذا وجمع يحى كفيه , حى هو القطان راويه » وقد 
تقدم فى م باب الآذان » قبل الفجر من أبواب الأاذان من طريق زهير بن معاوية على سلمان » وفيه ه و ليس الفجر 
أن تقول هكذا وقال : بإصيعيه الى فوق » وبينت هناك أن أصل الرواية بالاشارة المقرونة بالقول» وان الرواة 
ن سلمان تصرفوا فى حكاية الاشارة ؛ واستوفيت هناك الكلام على شرحه تحمد الله تعالى . وقوله فيه ومن ##وره» 
وقع فى بعض النسخ ه من موده » يحيم ودال وهو تحريف . الحديث الثالك : حديث ابن عمر فى نداء بلال بليل » 
رقد تقدم شرحه مستوف ف الباب المذكور أيضا . الحديث الرابع : حديث عبد الله وهر ابن مسعود فى صلاته 
لت .بم خمسا والحكم فى السند هو ابن عتيبة بمثناة ثم موحدة مصغر » وأبراهيم هو النخعى » وعاقمة هو ابن 
قيس وقوله , فقيل له أزيد فى الصلاة » تقدم ان قائل ذلك جاعتهم » وانه بعد أن سل تسارروا فقال ١‏ ماشأ: ل" 
نالوا : ,بارسول الله هل زيد فى الصلاة ؟ » ولم أقف على تعيين الخاطب له يذلك » وقد تقدمت سائر مياحثه هناك ٠‏ 
بحمد الله تعالى . قال ابن التين : بوب لبس الواحد وهذا الس ليس بظاهر فما ترجم له لآن الخيرين له بذلك جماعة , 
'نتهى » وسيأتقى جوابه فى الكلام على الحديث الذى بعده . الحديث ال1امس : حديث ألى هريرة فى قصة ذى اليدين 
فى جود السبو ء وحمد فى السند هو ابن سيرين وفيه « فقال له ذو اليدين أتصرت الصلاة » وفيه ه فقال أصدق ذو 
اليدين مال الناس نعم » وقد تقدم 0 فى أبواب #ود السبو أيضا . ووجه ايراد هذا الحديث والذى قبله فى 
اجازة خير الواحد التلييه على أنه ينه مقر اما ' قاع فى الاخمار إسبوه ضير واحد لانه عارض فعل نفسه » فلذلك 
استفوم فى قصة ذى اليدين » فليا - الجم الففير بددقه رجع اهم » وفى القدة الى قيابا أخبروه كارم وهذا على 
طريقة من يرى رجوع الامام فى السبو الى أخبار من يفيد خسبره العلم عنده وهو رأى البخارى » ولذلك أورد 
الخيرين هنا مخلاف من تحمل الامر على أنه تذكر فلا يتج ابراده فى هذا انحل والعل عند الله » وقال الكرمافى لم 
يخرج عن كونه خبر الواحد وإن كن قد صار يقيد العم سيب ما حذه من القرائن » وقال غيره اما استثبت الى 
يله فى خبر ذى اليدين لآنه انفرد دون من صل معه ما ذ؟ ر مع كثرتهم » فاستيعد حفظه دنهم وخر عله الها 
ولا يازم من ذلك رد خبر الواحد مطلقا . الحديث السادس : حديث أبن عمر فى « ويل القيلة» وقد تقدم شرحه 
فى أبواب استقبال القبلة فى أوائل , كتاب الصلاة , والمجة منه بالعمل بر الواحد ظاهرة لآن الصحابة الذين كانوا 
يصلون الى جبة بيت المقدس تحولوا عنه يخبن الذى قال لهم ان النى يلتم أمر أن يستقيل الكعبة فصدقوا خيره 
وعماوأ به توم عن جبة بيت المقدس ء وهى شامية ابعر اكد » وهى بمانية على الكعس من الى قبلها »واعترض 
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بعضهم بأن خير المذكورأفادمم العم بضدقه لما عددهم من قرينة ارتقاب النى يم وقوع ذلك لتكرر دعائه به والبحث 
انما هو فى خبر الواحد اذا تجرد عن القريئة » والجواب أنة اذا سل أنهم اعتمدوا على خير الواحد كن فى صمة 
الاحتجاج به والاصل عدم القرينة » وأيضا فليس العمل بالخبر انحفوف بالقرينة متفقا عليه فيصح الاحتجاج به 
على من اشترط العدد وأطاق ؛ وكذا من اشترط القطع ‏ وقال ان خبر الواحد لايفيد الا الظن مالم يتواتر. الحديث 
السابع : حديث البراء بن عازب فى تحويل القبلة أيضا » وقد تقدم شرحه فى ه كتاب العلم» وفى أبواب استقبال 
القبلة أيضاً و بينت هناك أن الراجح أن الذى أخبر فى حديث البراء بالتحويل لم يعرف اسمه » « وحى , شيخ البخارى 
فيه هو ابن مومى البلخى » « واسرائيل » هو ابن بونس » « وأبو اق , هو السييعى وهو جد اسرائيل المذكور . 
الحديث الثامن : حديث أنس ١‏ كنت أسق أبا طلحة وأبا عبيدة بن الجراح » الحديث» وفيه ‏ لجاءهم آت فقال : 
ان الثر قد حرمت » وقد تقدم شرحه مستوف فى «-كتاب الآشربة » وأن الأتى المذكور لم يسم وأرن من جملة 
ما ورد فى بعض طرقه « فوالله ما سألوا عنها ولا راجءوها بعد خير الرجل » وهو حجة قوية فى قبول خير الواحد 
لانجم أثبتوا به نسخ الثىء الذى كان مباحا حتى أقدموا من أجله على تحربمه والعمل بمقتضى ذلك . الحديث التاسع : 
حديث حذيفة وأبو اسحق فى السند هو السيبعى وشيخه صلة بكسر المهملة وتخفيف اللام هو ابن زفريكتى أبا العلاء 
لوف عبسى بالموحدة من رهط حذيفة . قوله ( قال لاهل نجران ) تقدم بيانه فى أواخر المنازى مع شرحه » 
وقوله ه استشرف » بمعجمة بعد مبملة أى تطلعوا الها ورغبوا فها بسبب الوصف المذكور . الحديث العاشر :: 
حديث أنس د لكل أمة أمين » تقدم أيضا مع الذى قبله .الحديث الحادى عشر : حديث عير ١‏ كان رجل من 
الانصار » تقدم بيان اسمه فى , كتاب اله » والقدر المذكور هنا طرف من حديث ساقه بهامه فى تفسير سورة 
التحريم ويستفاد منه أن عمر كان يقبل خبر الشخص الواحد » وقوله ه واذا غبت وشهد » فى رواية الكششمينى والمستهلى 
هو شبدهء أى حضر ما يكون عند النى بِلِيَه ؛ وقد نقل بعض العلماء لقبول خبر الواحد أن كل صاحب وتابع 
سمل عن نازلة فى الدين فأخبر السائل بما عنده فيها من السك » أنه لم يشترط عليه أحد هنهم أن لايعمل بما أخيره به 
من ذلك حتى يسأل غيره » فضلا عن أن إسأل السكواف » بل كان كل منهم يخبره بما عنده فيعمل بمقتضاه ولا ينكر 
عليه ذلك , فدل على اتفاتهم على وجوب العمل ذبر الواحد . الحديث الثانى عشر حديث على » قوله ( دامر 
عليهم رجلا ) هو عبد الله بن حذافة » وقد تقدم شرحه مستوف فى أواخر ١‏ المنازى , وتقدم القول فى وجوب 
طاعة الأمير فما فيه طاعة » لافيما فيه معصية فى أوائل « الاحكام » . وقوله فيه , لا طاعة فى المعصية » فى رواية 
الكشميينى « فى معدية » وشفيت مطابقة هذا الحديث للترجمة ع لى ابن التين فقال ليس فيه مابوب له 
لانم لم يطيعوه فى دخول النار . قات : لسكهم كانوا مطيعين له فى غير ذلك وبه يتم المراد . الحديث الثاأث عشر 
حديث ألى هريرة وزيد بن خالد فى « قصة العسيف , أورده من رواية , صالح , وهو ابن كيسان ومن رواية 
د شعبة » وهو ابن أنى حبزة كلاهما عن الزهرى « ويعقوب بن ابراهيم » فى السند الاول هو ابن ابراهيم بن سعد بن 
ابراهيم ان عبد الر<+ن بن عوف » وقد تقدم شرحه مستوف فى « كتاب انخاربين م وبينت فيه الذى قال , والعسيف 
الاجيد » وأنه مدرج فى هذه الطريق قال ابن القيم فى الرد على من رد خير الواححد اذا كان زائداً على القرآن ؛ 
ما ملخصه : السنة مع ااقرآن على ثلاثة أوجه أحدها أن توافقه من كل وجه فيكون من توارد الادلة» ثانيها أن 
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تكون بيانا لما أريد بالقرآن » ثالثها أن تكون دالة على حم سكت عنه القرآن » وهذا الثاث يكون حكا مبتدأ من 
النى َم فتجب طاعته فيه ولو كان النى يِه لايطاع الا فيا وافق القرآن؛ لم تك له طاعة خاصة » وقد قال تعالى 
ل( من يطع الرسول فقد أطاع الله ) وقد تناقض من قال» انه لابقبل الحم الزائد على القرآن إلا ان كان متواترا 
أو مشهورا . فقد قالوا بتحريم المرأة على ها وخالتها» وتحريم ما يحرم من النسب بالرضاعة » وخيار الشرط 
والشفعة والرهن فى الحضر » وميراث ا+.ة ؛ وتخيير الآمة إذا عنقت ومنع الحائض من الصوم والصلاة 
ووجوب الكفارة على هن جامع وهو دفاءم فى رمضان » ووجوب إحداد المعتدة عن الوفاة » و#ويز الوضوء 
بفبيذ القّر» وايحاب الوتر وأن أقل الصداق عشرة دراه » ونوريث بفت الابن السدس مع البنت » واستبراء 
المسبية حيضة » وأن أعيان بنى الآم يتوارثون » ولا يقاد الوالد بالولد » وأخذ الجرية من ايجوس » وقطع رجل 
السارق ف الثانية » ورك الاقتصاص من الجرح قبل الاندمال » والنهى عن بيع الكالىء بالكالىء » وغيرها بما يطول 
شرحه ‏ وهذه الاحاديث كبا أحاد و بعضها ثابت وبعضها غير ثابت ولكنهم قسموها الى ثلاثة أقسام وهم فى ذلك 
تفاصيل يطول شرحبا » وحل بسطها أصول الفقه » وبالله التوفيق 
؟ - ها 2 الى وله 29 طليعة وحداه 0 
8 - ورت على بن عبد الله حدئنا سغيان” حدثنا ابن المكدر « قال سمت جابر بن عبد الله قال : 
تدب البىا يكن اناس" يوم الندق ؛ فاسداب ال بير”» م دهع فانتدب أن بير” نم لمهم #انقداب 
لأ بير فقال : لكل نير وارى و وار بير . قال سفيان” حفظته من ابن للتكدر وقال 4 أيوب :> 
با أيا بكر حد نهم عن جابر » فان القوم” يعجبهم أن تحدمهم عن جار » فقال فى ذلاث الجلس : سمت جاررا »بي 
فتتابع” بين أحاديث : “مدت جابرا .قات اسذوان: فاق" لاثورى' يفول ٠‏ .وم قررظة »» دقال : كذا -فظته منه 
كا أننك جالسسى” « يوم الحناق » . قال سفيان” : هو بوم” واحد» وتسم سفيان » 
قوله ( باب بعث اأنى بكر الزبير طليعة وحده ) ذكر فيه حديث جابر وهو الحديث الرابع عشر من اجازة 
خبر الواحد ؛ وقد تقدم شرحه فى « كتاب الجباد » وقوله حفظته من , ابن المنكدر , يعنى مدا « وقالله أيوب» 
يعنى السختيانى ١‏ با أبا بكر » هى كلية تمد بن اانكدر ويكنى أيضاً أبا عبد الله وله أخ آخر يقال له أبو بكر بن 
المنكدر اسمه كنيته , وقوله, ندب» أى دءا وطلب ؛ وقوله « انتدب »أى أجاب فاسرع , وقوله« فتتابع » كذا 
هم عثاتين « والكشممبنى « فتابع ع بتاء واحدة » وقوله م بين أحاديث » فى رواية الكشممنى ١‏ أر بعة أحادث « 
وله ( قات لسفيان ) يعنى ابن عيينة والقائل هو على بن المدينى شيخ البخارى فيه » قوله ( فان الثورى يقول يوم 
قريظة ) قلت ل أره عند أحد عن أخرجه دن رواية مةيان الثورى عن محمد بن المنكدر بلفظ , يوم قريظةء إلا 
عند أبن ماجه فانه أخرجه عن على بن مد عن وكيع كذلك فلعل ابن المدينى حمله عن وكيع فقال وقد أخرجه 
البخارى فى , الجماد » عن أب نعي ؛ وفىه المغازى » عن مد بن كثير » وأخرجه مسل فى « المناقب » وابن ماجه 
من طريق وكيع والترمذى هن رواية أنى داود الجفرى ودسلم أيضا والنساء من رواية أ أسامة كلبم عن سفيان 
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الثورى ببذه القصة » فاما مس فم يسق لفظه بل أحال به على رواية سفيان بنأعبيئة » وأما البخارى فقال فىكل منهما 
يوم الاحزاب وكذا الباقون ‏ ووقع فى رواية هشام بن عروة عن أن المنكدر عن جابر أن النى لم قال يوم 
الختدق ,م من يأتينى خر بنى قريظة » فلعل هذ! سبب الوم ثم وجدت الاماعيلى نه على ذلك فقال : [تما طالب 
النى ملم يوم الختدق خبر بنى قريظة ثم ساق من طريق فليح بن سلمان عن محمد بن المنكدر عن جابر قال دب 
رسول الله يَلِتم يوم الخندق من بأته خر بنى قريظة , قال فالحديث يم يعنى تمل رواية من قال يوم قريظة أى 
'ليوم الذى أراد أن يعل فيه خيرم لا اليوم الذىغزاهم فيه وذلك مراد سفيان بقوله انه ه يوم واحد ء . قوله ( قال 
مفيان ) هو ابن عبينة ( هو يوم واحد ) يعنى « يوم الخندق ويوم قريظة » وهذا [ما يصح على اطلاق اليوم على 
الزمان الذى بقع فيه الآم الكبير سواء قلت أيامه أو كثرت يا يقال ه يوم الفتح » ويراد به الايام التى أقام فييا 
النى يله 35 ا فتحبا وكذا وقعة الختدق دامت أناما آخرها لما أنصرفت الاحزاب ورجع النى لتم وأحمابه 
إلى منازة, جاءه جبريل عليه السلام بين الظبر والعصر فأمره بالخروج الى بنى قريظة عفرجوا وقال , لا يصلين 
الخد لضن 1لا ا قريظة» ثم حاصرم أياما حتى نزلوا على حكم سعد بن معاذ ‏ وقد تقدم جميع ذلك مبينا فى 
د كتاب المغازى » ' 

م - يسيس قول لله نعالى فإ لاتدخلوا أبيوت الذئٌ إلا أن 'بؤقن اسكم م فاذا أذن 4 واحد جاز 

- وَرش] سليان بن حرب حدثنا حماد بن زيد عن أبوب عن أبى عمانَ « عن ألى «وسى أن" 

: 0 5 ا 5 م ع 6 # 
النى يلل دخل حائسلاً وامرنى محفظ الباب » لهاء رجل يستأذن ذقال : اثمذان له 0 بالجئة فاذا ابو بكر . 


م جاء عمر” فقال : ائنن له وبشرته بالجتة . ثم جاء عمان ذقال : ائذآن' له وبشَرم بالجبة ». 
ع7 د وش عبد" العزيز ن عبد الله حدثنا ساجان” 78 بلالر عن #ى عن أعبيد بن حدين م ابن 
عباس « عن عر رضي الله عنم قال : جنت فاذا رول" الله مين فى تمشرثبة 4 وغلام ار سول الله َه اسود 
عل رأس الارجة » فتلت : قل هذا عمر بن امطاب » فأذنة لى » 
قوله ( باب قول الله لاتدخلوا بيوت النى الا أن يؤذن لكم ) كذا للجميع » قوله ( فاذا أذن له واحد جاز) 
وجه الاستدلال به أنه م إشيده لعدد فصار الواحد من جملة مايصدق عليه وجود الإذن وهو متّذق على العمل به 
عند الجبور حتى اكتفوا فيه ذير من لم تأبت عدالاه لقيام القريئة فيه بالصدقء ثم ذكر فسه حديثين أحدهما 
حديث أبى مومى فى استئذانه على النى يلاه لكات فى الحائط لان بكر ء ثم لعمر ثم لءثان وفى كل منهما قال 
د امذن له» وهو الحديث الخامس عشر » والثانى حديث عر فى قصة المشربة » وفيه فقات أى للغلام الآسود ١‏ قل 
هذا عمر بن الطاب فأذن لى » وهو طرف من حديث طويل تقدم فى تفسير سورة النحريم وهو السادس عشر » 
وأراد البخارى أن صيغة يؤذن لك على البناء للجبول ادح للواحد فافوقه » وأن الحديث الصحيح بين الاكتفاء 


بالواحد على مقتضى ماتناوله لفظ الابة فيكون فيه حجة لقبول خبر الواحد » وقد تقدم شرح حدث:أنى مومى فى 


الحدت دصرن د وديي 5:١‏ 


د المناقب , وتقدم شرح مايتعاق بآنة الاستئذان مستوعبا فى #فسير سورة الأحراب ؛ وقال ابن التين قوله هنا فى 
حديث أبى مومى ٠‏ وأمرنى بحفظ الباب , مغاير لقوله فى الرواية الماضية ه ولم يأمرنى يحفظه , فأحدصا وم . 
قات : بل هما جميعا فو ظان قالانى كان فى أول ماجاء « فدخل النى مَل ميم الحائط خلس أبو مومى فى الاب » وقال 
لا كونن اليوم بواب النى يلثم يلثم » فقوله ١‏ ولم يأمرفى يحفظه كن فى تلك الخحالة ثم لما جاء أبو بكر واستأذن له 
فأغتره ! أن رذن له أمزة: - حيذئذ بحفظ الباب » تقريراً له على مافعله ورضا به ؛ إما تصريحا فيكون الس له بذلك 
حقيقة » وإما جرد التقرير فيكون الآمر محازا » وعلى الاحتهالين لا وثم » وقد تقدم له توجبه آخر فى مناقب أبى 
بكر الصديق رضى الله تعالى عنه 


1 -2 باسب م كآن ببعث” النى 07 سن الأسياء والر“سل واحداً 0-7 وأحد 8 وقال ابن عباس : 
بعث النبي 7ت دحية السكابى يكتابو إلى عظم ع أن يفيه إلى قيصر 

4 كك وزعرنا 0 ئ كه حداكق الليث عن نوش من ان شهاب أنه قال : خرن عي لء 
ابن عبد الله بن عتبة « أن عبد الله بن عباس أخبره أن رول ال 7ت بعث بكقابء إلى ركسرى' » أصيه” 
ا - ل ٍٍ 5 5 0 
أن بدؤءه إلى عي البحرين » يذقمة عفليم البحربن إل شري »فذاقراء كسرى 6ه لحنت" أي" ابن 
سوب قال : فدعا عايهم رسول الله يَلُهْ أن تمركفوا كل" مرق »> 

6“"آا-ده شنا م حلكثنا 7 عن ماق اعريد « حدنما مة بن إلا كوع أن" وول لّ 
كاي قال رجل من سم : أذن' فى فومك ‏ أو فى الناس - يوم عاشوراء أن »ن أكل” يم بقية يومه» ومن 

: 20_ 

م يكن أكل ونوصم 

قولهِ ( باب ما كان يبعث الثى يلم من الآمراء والرسل واحدا بعد واحد ) تقدم بيانه فى أول هذه الآبواب 
جملا وقد سبق الى ذلك أيضا الشافمى فقال ه بعث رسول الله يِه سراياه وعلى كل سرية واحد » وبعث رسله الى 
الملوك الى كل ملك واحد » ولم تزل كتبه تنفذ الى ولانه بالامر والنهى فلم يكن أحد من ولاته يثّرك انناذ أمره » 
وكذا كان الخلفاء بعده ‏ انتهى فاما أمراء السرايا فقد استوعهم محمد بن سعد فى « الترجمة النبوية » وعقد لهم يابا 
مام فيه على الترتيب . وأما , أمراء البلاد » التى فتحت فانه بلي أمر على مكة عتاب بن أسيد » وعل الطائف عثان 
إبن أبى العاص 2 وعلى البحرين العلاء بن الحضرى ؛ وعلى عمان عبرو بن العاص » وعلى نجحران أبا سفيان بن ورب 
وأمر على صنعاء وساء ئر جبال الهن باذان “م ابنه شهر وفيروز والماجر بن أبى أمية وأبان بن سعيد بن العاص 
وأمر على السواحل أبا مومى » وعلى الجند وما معبا معاذ بن جبل وكان كل منهما يقضى فى عمله ويسير فيه » وكانا 
رما التقنا كما تقدم »2 وأمر أيضا عبرو بن سعيك بن العاص على وادى القرى » ويزيد بن أبى سفران على تياء » ونمامة 
ابن أثال على العامة . فأما « أمر اء السرايا والبعوث » فكانت إمرتهم تذتبى بانتهاء تلك الغروة . و أماء هر اء القرى» 
فانهم الععروا فيها 0 ومن أمرائه أبو بكر على الحج سنة لسع » وعل لقسمة الخئيمة وأفراد الس بالين وقراءة سورة 

مع 8١‏ ج99 » نتم البارى 


براءة على المشر كين فى حجة أبى بكر » وأبو عبيدة لقيض الجزية من البحرين » وعبد الله بن رواحة لخرص خيبر 
الى أن استشهد فى غزوة مؤتة» ومنهم عماله لقبض الركوات » م تقدم قريبا فى قصة أبن اللتبية . وأما , رسله الى 
الملوك » فسمى هنهم دحية وعبد الله بن حذافة وهما فى هذه الترجمة . وأخرج مس أن النى يلع بعث رسله الى الوك 
يعنى الذين كانوا فى عصره . قلت : وقد استوعهم مد بن سعد أيضا وأفردهم بعض المتأخرين فى جزء تلبعبم من 
د أسد الغابة » لابن الآثير ثم ذكر فيه ثلاثة أحاديث» الآول : قوله ( وقال ابن عباس بعث النى يله دحية الكلى 
بكتابه الى عظم بصرى أن يدفعه إلى قيصر) هو طرف من الحديث الطو يلا اذكور ‏ فى بدء الوحى » وتقدم شر حه 
هناك وتسميته , عظيم بصرى » وكيفية ارساله الكتاب المذكور الى هرقل وهذا التعليق ثبت فى رواية الكشميينى وحده 
هنا . الحديث الثانى : قوله ( يونس ) هو ابن يزيد الأيلى ٠‏ قوله ( بعث بكتابه الى كسرى فأمره أن يدفعه الى عظيم 
البحرين ) كذا هنا والضمير فى قوله ه فامره » للبعوث الذى دل عليه قوله ه بعث » وقد تقدم فى أواخر المغازى ؛ 
وان الرسول عبد الله .ن حذافة السهمى النى تقدمت قصته قريبا فى السرية» وقوله م أسبت أن ابن السيب ؛ 
القائل مو ابن شباب ا تقدم بيانه هناك » قوله ( أن يمرقوا كل مزق) فيه تلييم بما أخبر الله تعالىأنه فعل بأهل سبأ 
وأجاب الله تعالى هذه الدعوة » فساط شيرويه على والده كسرى أبرويز الذى مزق الكتاب فقتله » وملك بعده فلم 
ببق الا يسيرا حتى مات والقصة مشبورة . تلبيه : وقع لازركثى هنا خبط »ء فانه قال عن ابن عباس أن رسول 
لله يلل بعث بكتابه الى كسرى كذا وقع فى الأمبات ولم يذكر فيه , دحية » بعد قوله ‏ بعث ء والصواب اثباته 
وقد ذكره فى رواية الكشمينى تعليما فقال: قال ابن عباس بعث النى َل دحية بكتابه الى عظيم بصرى وأن يدفعه 
إل قصرء وهو السوات اعين + وكانه توهم أن القصتين واحدة وحله على ذلك كومما من رواية ابن عباس ؛ 
والحق أن المبعوث لعظيم برى هو دحية » والمبءوث لعظيم البحرين وان لم يسم فى هذه الرواية فقد مى فى غيرها 
وهو عبد الله بن حذافة » ولولم يكن فى الدليل على المغايرة بينهما إلا بعد مابين بصرى والبحرين فان بينهما م 
شبر » وإصرى كانت فى ماكة هرقل ملك الروم » والبحرين كانت فى ملكة كسرى ملك الفرس » وائما نبت على ذلك 
مع وضوحه خشية أن يغتر به دن أيس له اطلاع على ذلك . الحديث الثالث : حديث سلية بن الاكوع ف صيام 
يوم عاشوراء » وقد تقدم شرحه فى ٠‏ كتاب الصيام » و « بحى » المذحكور ف السند هو ابن سعيد القطان ؛ 
« والرجل من أسل » هو هزد بن أسماء بن حازثة م تقدم » والله أعل 
ه - 5-6 وَصاة النبى يل وفود العربر أن اموا من وراءهم . قله مالك بن الل وبرث 

- جِررشن) عل بن الجمد أخير نا شمبة . ح. وه ثنى إسحاق أخبرنا اضر أخبرنا شمبة عن أب 
جمرة قال « كان انب عباس يقمدلى على مسر بره فقال : إن" وفد عدر القبس لا أتوا رسول الله يلاي قال : من 
افد ؟ قالوا : ربيمة . قال : رحبا بالوذد والقوم غهرَ خزايا ولا ندامى' . قلوا : يارسول ا إن" بيدنا وبينك” 
5-7 2 )قثن بأصر ندخل يه الجنة ور به من وراءنا » فألوا عن الأثمر بة 5 فمواهم عن أربع 'وأمرم 


بأربع أمرم بالإعان يلل قال : هل درون ها لإعانة بش ؟ لوا : الل ورس وله أعل .فل. شبادة أن لاإ 


الحديث دجسي - بجوو ْ إرذف 


الا الله وحده لا ثمريك له وأنتممداً رسول الله وأفام الصلاة وإيتاء الزكاة وأظن فيه صيام” رمضاق ونؤتوا من 
٠ - 5‏ 6 م لل 3 
الغائم الس . ونهاهم عن النأباء والحنتم وامرّفت والنقيرء ورعا قال المقبر . قال : احفظوهن وأباغوهن 
من ورا»م » 
قوله ( باب وصاة النى يليم وفود العرب أن ,بلغوا من وراءم) الوصاة بالقصر بمعنى الوصية والواو مفتوسة 
ويحوز كسرها وقد تقدم بيان ذلك فى أوائل , كتاب الوصاياء وذكر فيه حديثين أحدهما : قوله ( قاله مالك بن 
الحويرث ( وشير الى حد ننه المذكور قردما أول هذه الآبواب . الثاى : قوله ( وحدثى اسحق ) هو أبن رأهويه 
كذا ثبت فى رواية أى ذر فاغنى عن ”لردد الكرماى هل هو اسحق بن مدصور أو ابن ابراهم » و 0 النضر هو 
الخام وانه كان يترجم دينه وبين الناس ما يستفتو نه » ووقع فى دواية أسحق بن راهويه فى مسنده أن النضر 
ابن مل وعيهد الله بن ادريس قالا ن حدثنا شعية » فذكره وفيه م« جاسنى معه على السرير فأترجم بيله وبين 
منه قوله فى آخره ه [-فظوهن رأبلذوهن من وراءم » فان الآمر بذلك يتناول' كل فرد ء فلولا أن الحجة تقوم 
بتبليغ الواحد ماحضيم عليه 
: 5 - يسيب در المرأة الواحدة 
. > ميت 5 0 
320 د وها 2 بن الوليكر دول لكثيا ع بن جمفر حكثيا شعبة سن ويه العذبرى قال قال لى الشهبى 
أرأيت” حديث” امسن عن البى يكلب « وقاعدت ابن عمر قريباً من سلتين أو سنة ونصف فلم ألعق عداش 3 
عن البى' َيه فير" هذا قال : كان ناس من أصحاب الذئ يَلتَعْ فيهم سمد » فذهبوا يأ كلونة من للم » فناةتهم 
امرأة من بعض أزواج النبى؟ يكل : إن هم طب » فأمسكواء فقال رسول انَّ يِه بكلوا أو اطمموا- 
فاه حلال » أو قال : لا بأس” به » شك" ونم وك ل من نان + 
قوله ( باب خر المرأة الواحدة ( ذكر فبه حبل بث أبن عرو به4 و ف السابين قبله تكمل الاحاديث انين 
وعشرين «ديثا قوله (عن توبة ) مثناة مفتوحه ة وسكون الواو بعدها موحدة هوه ابن كيسان » سمى أيا 
المورع يديد اثراء والامال و العنيرى 0 فح المبملة والموؤحدة هما نون ساكنة أسية الى الى العذر يطن 
شوير من بى كيم 8 قوله / أرأيت حل بث الحسن ( أى البصرى 2 والرؤيا هنا إصربة 3 والاستفبام للانكار 4 كان 
الشعى يذكر على من يرسل الأحاديث عن رسول الله يِل اثارة الى أن الحامل افاعل ذلك طلب الاكثار من 
التحديث عبه وإلا لكان يكت : :0 يه موصولا 34 وقال 0ك رماق مراد الشعى أن الحسن مع كونه تابع.ا كان يكثر 


الحديدث عن الني 2 3 وابن عر ر مع كونه ابا حتاط وشّل من ذإك ا أمكن . قلت : : وكأن ابن عمر اتيع 
رأى أبيه فى ذلك . فانه كان حض على قلة التحدرث عن النى ملا يلتم لوجيين أحدهما : خشية الاشتغال عن تعلم القرآن 


01 هه - كتاب اخار الأحاد 


وتفهم معانيه » والثال : خشية أن يحدث عنه بما لم يقله » لآنمم لم يكونوا يكتبون فاذا طال العبد لم يؤمن النسيان 
وقد أخرج سعيد بن منصوز سند آخر صحيح عن الشعى عن قرظة بن كعب عن عمر قال « أقلوا الحديث عن النى 
عله وأنا شريككم , وتقدم ثىء ما يتعلق بهذا فى « كتاب العلل » وقوله ه وقاعدت ابن عمر , الخلة حالية والمراد 
انه جلس معد المدة المذكورة » وقوله ه قرسا من سنتين أو سائة ونصفء ووقع عند ابن ماجه من طريق.عيد الله 
ابن أبى السفر غن الشعى قال ه جالست ابن عير سئة » فيجممع بأن م دة مجالسته كانت سنة وكسرا فالغى 
الكسر تارة وجبره أخرى » وكان الشعى جاور بالمديئة أو ب>كة والا فبو كوف » وابن عمر لم تكن له اقامة بالكوفة 
قوله فل أجمعه يحدث عن النى متم غير هذا ) أشار الى الحديث الذى بريد أن يذكره وكأنه استحضره بذهنه 
إذ ذاك . قوله ( كان ناس من أماب النى يلع فيهم سعد فذهوا يأكلون من لحم ) مكذا أورد القصة مختصرة » 
وأوردها فى الذبائح مبيئة » وتقدم لفظه هناك , وعند الاسماعيل من طريق 0 عن شعبة « فأتوا بلحم ضب » 
قوله ( فنادتهم امرأة من بعض أزواج النى َم ) هى ميمونة وقد تقدم بيانه فى , كتاب الأطعمة , ٠٠‏ قوله ( فانه 
حلال أو 0 بأس به شك فيه ) هو قول شعبة والذى شك فى أى الافظين قال : هو توبة الراوى عن ابن عمر 
بين ذلك مد بن جعفر فى روايته عن شعبة . أخرجه أحد فى مسئده عنه وقد تقدم الكلام على لحم الضب فى 
«كتاب الصيد والذبائح » مستوف فى رواية عبد الله بن دينار عن ابن عمر فى الضب لا أحله ولا أحرمه , ؤانها ٠‏ 
لاتخالف قوله هنا فإنه حلال , و لكنه ليس من طعاى , أى ليس من المألوف له فلذلك ترك أكله لا لكونه جراما . 

ظ خامة : اشتمل ه حت تاب الاحكام , وما بعده من التنى وإجازة خبر الواحد من الأحاديث المرفوعة على مائة 
حديث وثلاثة وستين حديثا » المعاق منها وما فى حكمه سبعة وثلاثُون طريقا وسائرها موصول ه المكررأمنه فيه 
وفها مضى مائة حديث وتسعة وأربعون حديًا ؛ والخالص أربعة عشر حديثًا شارك مس فى تخريجها سوى حديث 
أبى هريرة م انم ستحرصون » وححديث أن أيوب فى البطانة ع وحديث ألى هريرة فيها وححديث ابن عهر فى بيعة عيد 
املك وححديث عمر فى بيعة أبى بكر الثانية » وحديث ألى بكر فى قدة وفد بزاخة . وفى الأنى سبعة وعشرون حديثا 
كلها مكررة منها سئة طرق معاقة وفى خير الواحد اثنان وعشرون حديًا كبا مكررة منها طريق واحد معاق وفيه 
مق الأثاز عن الصحابة فن بعدمم ممانية وخمون أثر | ء والله سبحانه وتعالى أعلم 


الحديث دان - بان 5 


ل م لت 

124" سس وشا الجيدى حدثنا سفيان” عن سعر وغيرو من قيس ّ ملم عن طارق ن شهاب قال 
« قال رجلٌ من اليهود لمر : يا أمير الؤمنين لون" علرنا نزت هذه الأية ( البوم أ كات كم ديدم وأعمت 
يس _نعمتى ورصدت 35 الإسلام دين ) لاعذذنا ذاك الووم” 17 ذقال ع : إلى ألم أى يوم زات هذه 
الآنة » نزك بوم عر فة فى بوم 'جءة » . سمع سفيان مسرا » ومسر فيسا » وقيس طارقا 

- وَرشن) يمى' بن أبسكير حنثنا الييشة عن عقيل عن ابن شهباب : أخبرنى أنس” بن مالك أنه 

كم “لاد ييهب٠‏ 5 0 5 - اع 3 

ممم مر الود حين بأببع اأسفون أ بكر واستوى على مر رسول الله ره 6 اسميرك أول اى بكر فال : 
1 4 5 - َ ع 375 
اما بءد فاخيَانَ ال رسوله بك اذى «نده على الذى ل وهذا اللكاتات الى غَدى 7 رسواكم #دوا 
به ممتدواء ولا هدّى 2 به رسوله » 5 

لي س مير) مومى' بن إسماديل حدثنا اهيب عن خالد عن عكرمة دع ابن عباس فال : ميمى 
اليه النبى ريع وفال : المم' علمه السكتاب » 

3 وَرَشثا عبد لل ن صباح حدثنا معقءرٌ قال سمحت عوفا أ أن أبا الول عدكنه « أنه مع أيا 
0 0 0 0 وقم هيا« يشيع » 

يفف 00 (مهاعيل ع لنى مالك « دعن عبد الله بن 2 ينار أن عبد 1 ان ع مر فب إلى عيد الاك 
ان مروان” اده 0 و قَ كك بالسمع والطاءة على د 5 وسنة ردوأه ذها استطءت 6 

قوله ( ! ببسم ألله الرحن الرحم 5 كتاب الاعتصام بالكتاب والسنة ( ل 5 الاعتصام «٠‏ افتعال من العصمة والمراد 
امتثال قوله تعالى ( واءتصموا بحمل الله جميعا > الأيةء قال الجر مال هذه الأرجة منترعة من قوله تعالى 
02 واعتصموا حبل الله جميعا 14 لآن المراد بالخبل : الكتاب والسنة على سييل الاستعارة » والجامع كونهما سيا 
للقصود وهو الثواب والنجاة من العذاب » © أن الحبل سيب لحصول المقصود به من السق وغيره ٠‏ . والمراد 
0 بالكتاب » القرآن المتعيد بتلارته و 0 بالسنة » ما جاء عن الى و َي من أقواله وأفعاله وتقريره وما م بفعله . 
والسنة ف أصل الادة الطريقة وق اصطلاح الاصواءين والحدئن ا وق اصطلاح عض الفقباء ما يرادف 


دح يب ا ا ا ا لت 
المستحب » قال ابن بطال : لا عصمة لاحد إلافى كتاب الله أو فى سنة رسوله أو فى [جماع العلياء على معنى فى 
أحذهاء ثم - م على المنة باعتيار ماجاء عن النى يل ساق بيأنه بعد باب ثم ذكر فيه خمسة أحاديث » 
الحديث الآول : قوله ( سفيان عن مسعر وغيره ) أما سفيان , فبو ابن عبينة و « مسعر » هو ابن كدام بكسر 
الكاف وتخفيف الدال » و «الغير » الذى أيهم معه لم أر من صرح به إلا أنه يحتمل :أن يكون سفيان الثورى » فان 
أحد أخ رجه من زوأيته عن « قدس بن مسل ء وهو الجدلى يفتح اجيم والمملة كوق يكبى أي ععمروء كان عابدا ثقة 
ثبنا وقد نسب إلى الارجاء ؛ وفى الرواة قيس بن مس آخر لكنه شاى غير مشبور » روى عن عباذة بن الصامت 
وحديثه عنه فى م كتاب خلق الافعال » للبخارى و , طارق بن شباب » هو الاحدى معدود فى الصحاية لآنه رأى 
النى يَلَمِ وهو كبير لكن لم يبت له منه سماع . ٠‏ قوله ( قال رجل من الهود ) تقدم الكلام عليه فى , كتاب الايعان, 
وفى تفسير سورة المائدة مع شرح سائر الحديث » وحاصل جواب ١‏ عمر ء انا اتخذنا ذلك اليوم عيدا . عل وفق 
ماذكرت ٠‏ قوله ( سمع سفيان مسعرا ومسعر قيسا وقيس طارقا ) هو كلام البخارى يشير الى أن العنعئة المذكورة 
فى هذا السند حمولة عنده على السماع لاطلاعه على ماع كل مهم من شيخه » وقوله سبحانه ل اليوم أكلت - 
دنم 4 ظاهره ,يدل على أن أمور الدين كلت عند هذه المقالة وهى قبل موته يلل بنحو ثمانين يوما فعلى هذا لم 
'.يأذل بعد ذلك من الاحكام شىء وفيه نظر ء وقد ذهب جماعة إلى أن المراد 3 مايتعاق بأصول الآركان 
ألاما يتفرع عنبا ؛ ومن ثم لم يكن ها متمسك لمنكرى القياس » ويمكن دفع حجتهم على تقدير آساء بم الآول بأن 
استعال القياس فى الحوادث متلق من أمى الكتاب » ولولم يكن الاعموم قوله على (إوما نام الرسول تقذو) وقد ٠‏ 
ورد أفره بالقياس وتقريره عليه فاندرج فى عءوم ما وصف بالكال » ونقل ابن التين عن الداودى أنه قال فى قوله 
! تعالى 2 وأنزلنا اليك الذكر لتبين للناس مانزل اليهم > قال أنزل سيحانه وتعالى كثيرا من الآمور جملا , ففسر نببه 
5 احم اليه فى وقته وما لم يقع فى بوقته وكل تفسيره الى العلماء بقوله تعالى لا ولو ردوه الى الرسول وإلى أولى 
الآمر منهم أعلمه الذين يستنبطونه منهم ) الحديث الثانى : قوله ( أنه سمع عر بن الخطلات رضى الله عنه الغد حين 
بايع المسلمون أيا , ر رضى لله عنه ) حين بتعاق بسمع ؛ والذى عاق بالغد محذوف وتقديره من وفاة النى يله 
3 تقدم بيانه فى باب الاستخلاف فى أواخر 5 كتاب الاحكام » وسياقه هناك مم وزادفى هذه الرواية « فاختار. 
الله لرسوله الذى عنده على الذى عند أى الذى عنده من الثواب والكرامة على الذى عند من النصب . الحديث 
الثالك : حديث ابن عباس تقدم شرحه فى « كتاب العلم » وبيان من رواه بلفظ التأويل ويأق معنى التأويل فى باب 
قوله تعالى ل بل هو قرآن بجيد » من ١‏ كتاب التوحيد ء ان شاء الله تعالى . الحديث الرابع : حديث ألى برزة 
وهو مختصر من الحديث الطويل المذكور فى أوائل ١‏ كتاب الفتن, فى باب « إذا قال عند قوم شيئًا ثم خرج 
فقال خلافه » وقد تقدم شرحه مستوفى هناك » وقوله هنا , ان الله يغنيكم بالاسلام كذا وقع بضم أوله ثم غين 
معجمة ساكنة ثم نون ونبه « أبو عبد الله, وهؤ المص:ف على أن الصواب بنون ثم عين مبملة مفتوحتين ثم شين 
معجمة ٠‏ قوله ( ياظر فى أصل كتاب الاعتصام ) فيه إشارة إلى أنه صاف , كتاب الاعتصام » مفردا وكنب منه 
هنا مابليق بشرطه فى هذا الكتاب ما صنع ف ١‏ كتاب الآدب المفردء فليا رأى هذه اللفظة مغايرة لما عنده أنه 
الصواب أحال على مراجعة ذلك الآصل وكأنه كان فى هذه الحالة غائيا عنه فأمر بمراجءته وأن يصاح منه وقد وقع 


الحديث إبالا/ا- 4 الال / 5 


1 1 7 
له نو هذا فى تفسير لإ أنقض ظبرك ) ونبهوت عليه فى تفسير سورة فر الم أشرح ) ونقل ابن التين عن الداودى 
ان ذكر حدرث أ برزة هذا هنا اما وستفاد مذه قدويت خان الواحد وهر غئلة مئه » فان م آأميت خبر الواحدد 

أنقضى وععب بالاعتصام أ لكتاب والسدة ومناسبة حديث أ رزة الاعتعام الكتاب من قوله 0 ان الله عشم 
بالكتاب 6 ظاهرة جدا والله أعم . الحديث الخامس عدياث ان مر قَْ مكانيته لعل املك بالميعة له وقد تقدم بأتم 
من هذا السياق م شرحه ف باب كيف يبايع الامام من أواخر« كتاب الا<كام » ومنل ثم بظبر المعطورف عليه 
يقوله هنا 0 وأقر إك » وديذت هناك ان ذلك كان بعد قتل عنك ألله بن الزويد والغرض منه هنا استعال سئة ألله 
ورسوله فى جميع الأمور 
97 8ى 2 
١‏ ست سسب قول النبى” عليه د يعدت مجوامع الكلم ل 

مم - مترشرئ) عب العزيز بن عبد الله حل ثنا إرراهير” بن سعد عن أبن شهاب عن سعيد بن السييب عن 
0 ٍ- 9 ضَ 3/1 0 2 "4 
ألى هريرة رضى اله عنه أن رسول الل ييه فال :.بعشت مموامم الكلم » ونصريت بالعب . ويينا أنا نالم رأيتقى 

5 0 و 5 - 7 ا 0 ادال 3 
نيت عفاتيح خزائ الأرض فوأضءت فى يدى ٠»‏ قال أبو هريرة : فقد ذهب رفول الله 2 وانم تلغثوما 
ع وك م 2 

1 4ك 77 22 العزيز و عبلر اه حل ثنا الت عن سعيد عن أبيه دعن أ هريرة عن اذى 

يكل قال : ما من الأنيام ني إلا أعطى من الآنات ما مثله أو من - أو آمْن ‏ عليه البشر ء وإما كان اذى 
5 1 1 : 9 9 7 

أوترثه ث أوحاة الل إلى 6 فأرجو ألى أ كنم تاب يوم القيامة ل 

قوله ( باب قول النى عَم بعثت >وامع الكلم ) وذكر فبه حد شين لابى هريرة أحدهما يلفظ الترجمة وزاد 
0 ونصرت بالرعب 4 وبينا أنا ناكم رأشق أتدت بعفا تييح خرائن الارض « وتقدم تفسير جوامع الكلم قَّ باب 
3 المفاتيح ىْ اليد من ١م‏ كتاب التعير 2« وفيه تفسيرها عن الزهرى وحاصله أنه مل كان يتكلم بالقول الموجر القلمل 
الافظ الكدير المعال »؛ وجزم غير الزهرى بأن المراد 0 جوامع الكلم « القرأن بقرينة قوله 0 بعت « »والقرآن هو 
الفاية فى ايحا اللفظ واتماع المعانى » وتقدم شرح ه نصرت بالرعب » فى « كتاب التيمم » ٠‏ قو[ه ( فوضعت فى 
بدى ( أى المفاتيح وتقدم سير المراد 5 ف باب التفخ قْ المنام من م كتاب التعوير -. قوله 0 قال أبو هريرة ( 
هو موصول بالسند المذكور أولا وقوله « فذهب » أى مات » وقوله ه وأن تلنثونها أو ترغتوتها أوكلة تشهبا» 
فالاوللى يلام ساكنة ثم غينمءجمة مفتوحة “م مثلثة والدانية مثابا لكن بدل اللام رآاء وهى من الرغث كناية عن سعة 
العيش وأصله من رغث الجدى أمه إذا ارتضع م:با وأرغثته هى أرضعته ومن ثم قبل رغوث وأما باللام فقيل نما لذة 
فها وقيل لصحيف وقيل مأخوذة من اللغيث بوزن عظم وهو الطعام الخارط با لشعير 3 ذكره صاحب الحم عن يُعلب 
والمراد بأكلوتها كينها اتفق وفيه بعد » وقال ابن بطال : وأما اللفث باللام فلم أجده فما تصفحت من اللغة انتهى » 
ووجدت قْ حاشية من 1 يدممأ لغتان كورحتان فصيحتان معناهما الاكل اوم وأفاد الشيخ مذاطاى عن كتاب دالمتهى» 
لآبى المعالى اللغرى أفث طعامه وافث بالذين والءين أى المعجمة والمبملة اذا فرقه » قال والغيث مايق ف الكيل من . 


المب ظ فعلى هذا فالمعنى أت تأخذون المال فتفرةرنه عد أن ت#رزوه واستمار لليال ما لاطعام لان الطعام أم 
ماية:نى لاجله المالء وزعم أن فى إعض نسخ الصحيح وأنتم تلعقونها ببملة ثم قاف . قلت.: وهو آصحيف ولو 
كان له بعض اتجاه ؛ والثالثة جاءت من رواية عقيل فى « كتاب الجباد بلفظ تنتداوتها بمثناة ثم نون ساكنة ثم مثناة 
ولبعضهم يحذف المثناة الثانية من البثل إفتح الذون وسكون المذلدة وهو الاستخراج نل كنانته استخرج مافيبا من 
السبام » وجرابه نفض مافيه واليثر أخرج تراءها فمنى للتثلونها نستخرجون مافيها وتتمتعون به » قال ابن التين عن 
الداودى هذا الحفوظ فى هذا الحديث » قال النووى : يعنى مافتح على المسلمين من الدنيا وهو يشدمل الغنائم 
والكزوز 3 وعبل الاول اقتهصر الأكثر ووقع عند بعض روأة مسلم بالمم بدل النون الآولى وهو تحريف : الحديث 
الثانى : قوله ( عن سعيد ) هو ابن أنى سعيد المقبرى واسم أبى سعيد كيسان , قوله ( ما مثله أومن آمر. عليه 
اليشر ( أو شك من الراوى 2 فالآولل لدم الحمزة وسكون الواو وكسر اليم من الامن 2 والثانية بالمد وفتح اليم 
من الايمان » وحكى ابن قرقول أن فى رواية القابسى يفتح الهمزة وكسر الي بغير مد من اللأمان وصوبها اين التين 
فلم إصب, وقوله « واتما كان الذى أوتيته » فى رواية المستمل , أوتيت , بحذف الطاء ؛ وقد تقدم شرح هذا 
الحديث مستوف فى أوائل فضائل القرآن يمد الله تعالى » ومعنى الحصر فى قوله « إثما كان الذى أوتيته , أن القرآن 
أعظم المعجرات وأفيدها وأدومبا لاشتاله على الدعوة والحجة ودوام الانتفاع به الى آخر الدهر » فليا كان لاثىء ... 
قارب فضلا عن أن بساديه كان ما عداه بالنسبة اليه كأنلم بقع ؛ قبل يؤخذ من إيزاد البخارى , هذا الحديث 
عقب الذى قبله ان الراجح عنده أن المراد يموامع الكلم القرآن وليس ذلك بلازم » فان دخول القرآن فى قوله 
د بعت يجوامع الكام , لاشك فيه وإنما النزاع هل يدخل غيره من كلامه من غير القرآن ؟ وقد ذكروا من أمثلة 
جرامع الكلام ف القرأن قوله تعالى وز ول ف القتصاص حأة با أولى الآليانٍ ام تتهون 4 دقوله ور ومن بطع 
الله ورسوله ويخش الله ويتقه فأوائيك مم الفائرون » الى غيد ذلك ومن أمثلة جوامع الكلم من الاحاديث 
الدوية حدبث عائشة 0 كل عمل ليس علية أم نا فهو ره « و-دبث 2 كل شرط لس قَْ كتاب ألله فهو باطل « 
منفق عامهما ؛ وحديث أنى هريرة «وإذا أمس ك5 بأمر فاتوا منه ما استطعتم 6 وساق شر حجه قرييا » وحددث المقدام 
د ماملا ابن أدم وعاء شرا من بطنه 7 الخديث أخر جه الأربعة و حويجه ابن حبان والحام الى غير ذلك ما يكثر 
بالتقبع ؛ واما يسلم ذلك فمالم صرف الرواة فى أافاظه , والطريق الى معرفة ذلك أن تقل مخارج الحديث وتتفق 
ألفاظه , والا فأن مخارج الحديت اذا كثرت قل أن تتفق ألفاظه لتوارد أكثر الرواة على الاقتصار على الرواية بالمعنى 
بحسب مايظبر لاحدم أنه واف به . والحامل لأكثرم ع" ذلك أنهم كانوا لايكتبون ويطول الزمان فيتعلق المعنى 
بالذمن فير نسم فيه و لاإستحضر اللفظ فرحددث بالمعتى مصاحة التبايغ 3 ثم بظبر من سياق ماهر أحفظ منه أنه ' 
يوف بالمعنى 

؟ يإ سس الاقتدام بس أن رسول ولاق ٠‏ وقول الل تءلى : ١‏ وامَلنا للمتقين إماما © قال : 
أ نتتدى عن قباناء و يتتدى بنا من عدن , وعن ابن عون : تلاك" عور لنفدى و لإخو الى : هدم اسمنة 


أن ياوها وسألو اعنما» والفران” أن يتفمو + وإسألوا الئاس عنه » ويدعو | الناس” إلا من خهر 


الحديث وعبات زر الى 
مبمم - شنأ مر و بن عباس 53008 01 ار دن د كنا مكنا عن وال عن أي : ال قال 
عات ' إلى شيبةٌ فى هذا السجداة ال : 3 إلى ع رف »ا سك وزانقل :م مت أن لاأد 33 اذبا صةراء 
5 بيضّاء إلا : 0 بين المسامين قات :ماأنثت بشاعل ٠.‏ فال : 1 ؟قات” 0 7 صاحياكة .كال ٠‏ ما 
امرآن يقتدى مها « 
ع م 

737 - ررشرث) عل بن عبد اله حدثنا سفيان قال ألت” الأءش فقال عن زيد بن وهب « ممت 
حذيفة يقول : حد ثنا رسول الل كلاق أن" الأمانة ئزات؟ من للسماء فى جنر قلوب ارجال» ونزل الذرآن 
0 راءوا القرآن وعفواءن 7 

بارا ع رشن آدم” بن" ألى إياس حل نا شعبة أخبرنا مرو , 00 و مذ الممدان تقول 
2 قال ع ات إن أحسن الحديث كتاب” ان 4 وأعين المد'ى 0 #د ولد 4 0 الأمور مل #امها 3 
وإن ماتوعدون لات وما أنم عمجزين »> 

| 
' الا ) قباكيلا ب ع سداد حدئنا سفان ميا 0 عن بيد الله « عْ اى هريرة وزيد 
اا جره تمد , بن سنانٍ عد كنا قايس حل ثنا 52 ن على * عن عطاء بن سار« عن ألى هريرة 
أن رول الل كته ال : كل أمتى بدخلون الجنة إلا من أنى' ٠‏ قالوا : يارسولك الله وءن يأبى ؟ قال: من 
أطاعنى دخل الجبة » ومن عصان ند أ ل 

74 - شنا رام بن عبادة أ نا يزيد عونا سايم بن حيان - ا عليه عد ثنا سعيد 
بن ميناء 2 ود قات أو ست 3-5 جاب ر بن عبد الله يقول : حاءت ملائ_كة إلى البى 2 وهو ناكم فقال 
بعضهم : :أنه نائم» وقال بمضوم : إن العين: 3 لكل ة والقاب يفظان” ل ؤوالوا : إن لصاحوم هذا مثلا 0 قال فامسربوا 4 
مثلا . فقال بعضهم : : : إنه 4 درل بعضهم : : إن المين ئائمة والقاب" يظان 6 :الوا ل كل رجل” 0 
داراً وجَمل فمها مأدية وبعث نت داعيا »فن أحانن الداعى دغل افدات وأكل من الأدبة 5 ومن ل + ب اداع ىم 
يدخل الدار ولم يأكل من الأدبة . ققالوا : أولوها له تيفتهها » فقال يعضمم : إنه ناثم وقال بعضهم إن المين: 
ذائمة والقلب يتقظان » فقالوا : فالدار الجنة والداعى عمد ييه ء فن أطاع عدا ويه فقد أطاع اله فعس 
عدا عله فند عصي الله » وتحد فرق بين الئاس » تابمه 'كتبية عن لوث عن خالدوع ليد بن أى هلال ٠‏ عن 

م اعج ل مقع ابارى 


6" وب كتاب الاعتصام بالكتاب السنة 


جابرر خرج علينا النى وَل . . . » 
47 دده وشناأو فم عرلا عذراق له ن الأععش عن إرافيم: من هام دعن ع حُذَيفةً قال م 


اقراء استتييو | نقد عرقت سبق 0 » فان أخذم كينا وثمالا لقد ضلالم أضلالا بميدا » 

عدم وها أو كوب حل ثنا أو أسامة عن ا عن أبي بردد « عن أبى ا عن الذى” 2 
قال : إنا مثلى ومثل” ما بَمَثى اللهأنه كثل رجل أنى قوما فقال :يا فوم إى رأيت" الجيش” يعي » وإى أنا 
النذر المريان » فالتجاء « فأطاعه طائفة من قومه دجوا فانطلقوا كلى سمَلهم فتجواء وكذابت طائفة منهم 
فأصبّحوا مكانهم فصبيهم الجيش” فأهلكهم وَامْتَاحَمُم . فذلاك مثل دن أطاءنى فاتهع ماجئت” به » ومثل” من 
عصانى وكذب بما جت به من الحق » 

اا مدا/ ‏ وَشنا اكنيبة بن سعيد حل ثنا ليث عن عقيل عن للؤزهرى” أخير ف 0 ل بن 
عبد الله بن عتبة « عن أب هربرة قال : لما نوى” رسول" ان يكف واستخاف أبو بكر بعده وكفر من كفر من 
العرب قال عمر” لأبى بكر : كيف تقاتل" الناسَّ وقد قال رسول” الله يط : أمرت" أن أقائل الناس” حتى' يقولوا .٠.‏ 
لا إله إلا الله» فن ن قال لا إل إلا اق عصم مى ماله ونفسه إلا يحقه وحسابه على لله . فقال ٠‏ واشْر لأقائان' من 
فرّق بين الصلاذز والرك كاة » فان" 20 حق لال » واقّع : مُتمونى عقالا كانوا دونه إلى رسول الله 
كيه اقائدهم على منعه . ذقال عمر : فوَامُ ماهو إلا أن رأيت الله فد شرح صدر أبى بكر لقتال قرفت" 
أنه الحق » . قال ابن ,سكير وعبد انو عن الايث « عناقاً » وهو صعب 

4 - ميث اسماعول' حد ثنى ابن هب عن يونس عن ابن شهاب حل”ثى أعبيلا الله بن" عبد الله بن 
م « أن عبد الله بن عباس ررض الله عنهما قال : قدرم عيينة بن حصن بن حذتيقة بن بدر فمزل على ابن أخيه 
الحر بن قبس بن حصن - وكان من النقر الفين بد نيهم عرث » وكان القراء أصحاب مجلس عر ومشاورنه كروللة 
كانوا أو شيا - فقال عوبنة لان أخيه : يا ابن أخى هل لك وجه”“عند هذا الامير فنستأؤن لى عليه ؟ قال : 
سأستأذن لك عليه . قال ابن عباس فاستأذن” لفيينة » ذلما دخل قال : با ابن" الطاب » والله ما تعطينا الجز'ل » 
وما حك بيننا بالعدل . ففضب عمر” حتى' هم بأن يقع به » فقال الث : يا أمير المؤمنين » إن الله تعالى قال لنبيه 
لَه ( خذ العفو » وأمر بالعرف » وأعر ض عن الماهلين ) وإن" هذا من الجاهلين . فوالله ماجاورّها مر حين 
تلاها عليه » وكان وةاذ عيدت كتاب أن » 


الحديث ارالا/ - ,اا ل 


ا يثنا عد لله ن مسامة عن مالك عن هشام بن رو عن قاطمة نكر المنذره عن أسماء أبفة 
أبى بكر رض الله عمهما أنها قالت : أتيت عائشة حين خسةت الشمس” والئاس قيام وهى قائمة تحملى » فقلت” : 
- ا 0 1 2-0 ٠ ٠.‏ .و 
ما لاناس ؟ فأشارت بيذها بحو الماء فقالت : سرحان الله . فقات : أبة ؟ قاات برأسها أن نعم . فاها الععرف 
رسول الله مكلا جد الله وأثنى' عليه ثم .قال : ما من ثىء ل أرَء” إلا وقد رأيته فى مقاى هذا حتى الجنة والنار» 
5 جى إلى" أن تفتنونة فى القبور قريياً من. فتنة. الداجال + فأما المؤمن - أو الم »لا أدرى أى" ذلك قالت 
أسماد فيقول , مد جاءنا بالبيفات فأجيناه وأمنا 0 فيقال : ّ صالحاء عابنا أنك مو فل و أما المدافق 5 
لمرئاب » لا أدرى أى؟ ذلك قالت أسماء ‏ فيقول : لا أدرى » معمت الناسنَ يقولو شيا فقاته » 
هدك7 - رسا إمماعيل حدئنى ماللش” عن أب الو“ناد عن الأعرج « عن ألى هريرةة عن النى' َكل 
قال : ٠.‏ "عونى ما ركتم 6 فإها أهلاك من كان 50 3 سؤاهم واختلاة هم على ل أنثمم ل واذا مهيل عن ىر 
لاجتذبوه 3 وإذا أمي' نح بعىء ذ أأنوا منه ما استطاتم » 
قوله ( باب الاقتداء إسئن رسول الله طبه يلم ) أى قبولها والعمل بما دلت عليه فاما أقواله ملك لثم فتستمل أعلى 
أمر وى وإخيار 2 0 م الآامر والهى فى باب مفرد 0 وأما أفعاله فتأق أيضا ف ياب ار قرسا . ٠‏ قوله 
(وقول الله تعالى : واجعانا للمتقين إماما . قال أمة نقتدى عن قباذا ويقتدى بنا من بعدنا ) كذا للجميع بإهام 
القائل , »وقد ثبت ذلك من قول بجاهد أخر جه الفريابى والطبرى وغيرصا من طريقه هذا الافظ لسك كويح 2 
وأخرجه ابن أنى حاتم من طريقه بسند صميح أيضا » قال يول : اجعلنا أمة فى التقوى حتى نأهم بمن كان قبلنا ويأهم 
بنا من بعدنا » وللطبرى وابن أنى حاهم من طريق على بن أبى طاحة عن ابن عباس أن المعنى د اجعائا أئمة التقوى 
لآهله يقتدون بنا , لفظ الطبرى » وفى رواية ابن أبى حاتم د اجعلنا أئمة هدى امهتدى بنا ولا تجعلنا أئمة ضلالة , للانه 
قال تعالى لآامل د 7 وجعانام أئمة مدون بأمرنا 4 وقال لآهل الشقاوة ل( وجملنامم أئمة بدعون الى النار >4 04 
ورجح الطبرى أنهم سألوا أن يكونوا للمتقين أتمة ولم يسألوا أن بجحعل المتقين لم أئمة» ثم تكلم الطبرى على [فراد 
د إماما » مع أن المراد جماعة م حاصله أن الامام | سم عنس قتناول الواحد فا فيه وأخرج عبد بن حيك للك 
صحيح عن قتادة فى قوله ل واجعلنا للتقين إماما ) أى قادة فى الخير ودعاة هدى يؤتم بنا فى الخيرء وأخرج ابن أبى 
حاجم من طريق السدى ليس المراد أن نؤم الناس و إئما أرادوا اجعانا أنمة لهم فى الحلال والهرام يقتدون بنا فيه ؛ 
ومن طريق جعقر بن مد معناه ا جعلنى رضا فاذا قات صدقوق وقبلوا منى » تلميه : اقتصر شيخنا ابن الملقّن ى 
شرحه تبعأ من ##دمه على عزو التفسير المذكور أولا للحسن البصرى ولم أر له عنه سنداء والثانى لاعدحاك وقد صح 
عن ابن عباس وروآأه أبن أنى حأتم عن عكرمة وسعيد بن جمير ونقله ابن أبى حاتم أيضا عن أبى صالح وعبد الله بن 
شُودْب ٠‏ قوله ( وقالٍ ابن عرن ) هو عبد الله اليبصري من صغار التابعين ( ثلاث أحبين لنفسى الخ ) وصله حمد بن 


فصر المروزى فى « كتاب السنة » والجوزق من طريقه قال مد بن نصر حدثنا بحى بن يحى حداثئنا سليم بن أخضر 
سمعت أبن عون يقول : غير مرة ولا مرتين ولا ثلاث « ثلاث أحبهن لنفسى , الحديث ووصله ابن القاسم اللالكائى 
ف و كتاب السئة » من طريق المنى “مدت حماد بن زيد يول قال ان عون ' قوله ( دلإخواف ) ف ردآية حاد 
, ولأصانى , (قوله هذه 'لسنة) أشار إلى طريقة النى عله إشارة نوعية لا شخصية » وقوله , أن بتعلدوها رضارا 
نبا » فى رواية يمي بن يحي هذا الاثر عن رسول اله يلقع فيتبعه ويعمل بما فيه » توه (والقرأن أن يتغبعوه ويسألوا 
الناس عنه ) فى رواية 5 «فيتديروهء بدل 0 المراد, قوله (ويدعرا الناس الا من خير ) كذا للاكثر 
يفتح الدال من يدعوا وهر من الودع من الترك » ووقع فى رؤاية الكشمعى بسكون الدال من الدعاء » وكذا هو 
فى نسخة الصذانى» ويؤيد الأول أن فىرو اية يحى بن يحئ |« ودجل أقبل على نفسه وها عن الناس إلا من خير» لآن فى 
ترك الشر خير! كيرا قال الكرماى قال : فى الف رآن تغهمره وفى السنة يتءلءوها لآن الغالب أن المسل يتعلم القرآن فى 
أول أمره فلا يحتاج الى الوصية بتعلله » فلوذا أوصى بوم معناه وإدراك منطوقه انتهى » وحمل أن يكون ااسبب 
أن القرآن قد جمع بين دفتى المصحف ولم تكن السنة يومدذ جمءت » فاراد بتعلمها جمعها ليتمكن من تفبمها » بخلاف 
القزتآن فانه بموع فليبادر لتغرمه ثم ذكر فيه ثلاثة عشر حديثا : الحديث الآول : قله ( عمرو بن عباس ) بموحدة 
ثم مبدلة هو الباهل إصرى يكنى أبا عثمان من طبقة على بن المدينى » و « عبد الرحمن , هو ابن مبدى و «سفيان, هر 
الثردى و ه واصل » هو ابن حبان وتقدم آصري الثررى عنه بالتحديث فى , كتاب الحج » و ١‏ أبو وائل » هي 
شقيق بن سلمة . قوإه (جلست الى شيبة ) هر ابن عمان بن طلحة العبدرى حاجب الكعبة وقد تقدم نسبه عند شرج 
لديثه فى باب كسوة الكعبة من « كتاب الحج » وليس له فى الصحيحين الا هذا الحديث عند البخارى وحده | 
قوله ( أن لا أدع فيها ) الضمير للكعبة وان لم يحر لها ذكر لآن المراد بالمسجد فى قول أبى وائل « جلست الى شيية 
فى هذا المسجد , نفس الكعبة فكأنه أشار الها فقد تقدم فى رواية الحج فى هذا الحديث ٠‏ على كرمى فى الكعبة » أى. 
عند بابها ما جرت به عادة الحجبة ؛ قال ابن بطال : أراد عدر قسمة امال فى مصالح المسلمين فلما ذكره شيبة أن النى 
لق وأبا بكر بعده لم يتعرضا له لم يسعه خلافهما » ورأى أن الاقتداء هما واجب . قلت : وتمامه أن تقرير النى 
للم منزل منزلة حكله باستمرار ماترك تغييره فيجب الافتداء به فى ذلك لعموم قوله تعالى ل واتبعوه 6 وأما 
أبو بكر فدل عدم تعرضه على أنه لم يظبر له من قوله يَِلنَمٍ ولا من فعله مايعارض التقرير المذكور » ولو ظبر له 
لفعله لا سما مع احتياجه للمال لقلته فى مدته فيكون عمر مع وجود حكثرة المال فى أيامه أولى بعدم التعرض » 
الحديث الثانى : حديث حذيفة فى الآمانة تقدم شرحه فى « كتاب الفتن , . الحديث الثالث : قوله ( حدثنا عمرو بن 
مرة ) هو الجمبل بفتح اليم وتخفيف الم و « مرة» شيخه هر ابن شراحيل ويقال له مرة الطيب بالتشديد وهو 
الحمدانى بسكون اليم » و ليس هو والد عمرو الراوى عنه . قوله ( وأحسن الهدى هدى جمد ) بفتح الماء وسكون 
الدال للاكثر » وللكشمينى يضم الحاء مقصور ومعنى الاول الهيئة والطريقة والثانى ضد الضلال » قوله ( وشر 
الامور محدثاتها الخ ) تقدم هذا الحديث بدون هذه الزيادة فى ١‏ كتاب الآدب » وذكرت مايدل على أن البخارى 
اختصره هناك وما أنبه عليه هنا قبل شرح هذه الزيادة أن ظاهر سياق هذا الحديث أنه موقوف ؛ لكن القدر 
الذئ له حم الرفع منه قوله « وأحسن الحدي هدى عمد يله فان فيه [خبارا عن صفة من صفاته يَلن وهو أحد 


الحدريث االا/ - بار ا | و 
أقسام المرفوع وقل من نبه على ذلك ء وهو كلمتفق عليه لتخريج المصنفين المقتصرين على الأحاديث المرفوعة 
الاحاديث الواردة فى شمائله ملم فان أكثر ما بتعاق إصفة “خلقه وذاته كوجبه وشعره » وكذا يصفة “خلقه كحليه 
وصفحه , وهذا مندرج فى ذلك مع أن الحد يث المذكور جاء عن ابن مسعود مصرحا فيه بالرفع من وجه آخر » 
أخر جه أكاب السئن لكن ليس هو على شرط البخارى » وأخرجه مسلٍ من حديث جابر مرفوعا أيضا بزيادة فيه » 
وليس هو على شرطه أيضاء وقد بيذت ذلك فى , كتاب الآدب, فى باب الحدى الصالح عو , انحدثات , يفتح الدال 
جمع عحدثه والمراد بها ما أحدث » ولدس له أصل فى الشرع ويسمى فى عرف الشرع ٠‏ بدعة » وما كان له أصل 
يدل عليه الشرع فليس ببدعة » فالبدعة فى عرف الشرع مذمومة خلاف اللفة فان كل ثىء أحدث على غير مثال 
إيسمى بدعة سواء كان حمودا أو مذموما » وكذا القول فى المحدثة ونى الآمى امحدث الذى ورد فى حديث عائشة 
ومن أحدث فى أمر نا هذا ما ليس منه فوو ردء كا تقدم شرحه ومضى بيان ذلك قريبا فى« كتاب الاحكام, وقد وقع 
ف حديث جابر المشار اليه ه وكل بدعة ضلالة » وفى حديث العرباض بن سارية « وإيام وعحدثات الامور فان 
كل بدعة ضلالة , وهو حديث أوله وعظنا رسول الله يلثم موعظة بليغة » فذكره وفيه هذا أخرجه أحمد وأبو 
داود والترمذى وصمحه ابن ماجه وابن حبان والحام . وهذا الحديث فى المعنى قريب من حديث عائشة المشار اليه 
وهر من جوامع الكلم قال الشافعى ١‏ البدعة بدعتان : حمودة ومذمومة » فا وافق السئة فهو ترد وما خالفها فبو 
مذموم , أخرجه أبو نعيم بعناه من طريق ابراهيم بن الجنيد عن الشافعى » وجاء عن الشافمى أيضا ما أخرجه 
البييق فى مناقبه قال ه احدثات ضير بان ما أحدث يخالف كتابا أو سنة أو أثرا أو إجماعا فبذه بدعة الضلال» وما 
أحدث من الخير لا يخالف شيئًا من ذلك فبذه حدثة غير مذمومة » انتهى . وقسم بعض العلباء البدعة الى الاحكام 
.أخفسة وهو واضح » وثيت عن أبن مسعود أنه قال : قد أصبحتم على الفطرة وانكم ستحدثون ويحدث لك فاذا 
رأيتم عحدثة فعايكم بالهدى الأول ؛ فها حدث تدوين الحديث ثم تفسير القرآن ثم تدوين المسائل الفقبية الموادة عن 
الرأى امخض ثم تدوين مايتعاق بأعمال القاوب » فاما الأول فأنكره عمر وأبو موسى وطائفة ورخص فيه الاكثرون 
وأما الثانى فأنكره جماعة من التابعين والشعى , وأما الثااث فأنكره الامام أحمد وطائفة يسيرة وكذا اشتد انكار 
أحمد للذى بمده » وما حدث أيضا تدوين القول فى أصول الديانات فتصدى لا المثبتة والثفاة » فبالغ الأول حتى 
شبه وبالغ الثانى حتى عطل » واشتد انكار السلف لذلك كأبى حئيفة وأنى يوسف والشافعى وكلامبم فى ذم أمل 
الكلام مشبور » وسيبه انهم تكلموا فها سكت عنه التى لله وأصمابه » وثبت عن مالك أنه لم يكن فى عبد النى 
يله وأ؟ بكر وعمر شىء من الآهواء ‏ يعنى بدع الخوارج والروافض والقدرية - وقد توسع من تأخر عن 
القرون الثلاثة الفاضلة فى غالب الآمور الى أنكرها أئمة التابعين وأتباعبم » ولم يةتنعوا يذلك حتى مزجوا مسائل 
الديانة بكلام اليونان » وجعاوا كلام الفلاسفة أصلا يردون اليه ماخالفه من الأثار بالتأويل ولو كان مستكرها » ثم 
لم يكتفوا بذلك حتى زعموا أن الذى رتبوه هو أشرف العلوم وأولاها بالتحصيل؛ وان من لم يستعمل ما اصطلحوا 

عليه فهو عاى جاهل » فالسعيد من تمسك بما كان عليه الساف واجتنب ما أحدثه الخاف » وان ل يكن له مله بد 
فليكتف منه بقدر الحاجة » ويحمل الآول المقصود بالاصالة والله الموفق . وقد أخرج أحمد بسند جيد عن غضيف 
ابن الحارث قال بعث الى' عبد أالك بن مروان فقال : إنا قد جعنا الناس على رفع الابدى على المس يوم اجمعة , 
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وعلى القصص بعد الصبح والعصر ء فقال : أما انبما أمثل بدعم عندى ولست يمجيركم الى ثىء منهما لآن النى يلت 
قال :م ما أحدث قوم بدعة إلا رفع من السنة مثلبا فتمسك بِسئة خير من إحداث بدعة » . انتهى واذا كاتف هذا 
جواب هذا الصحان فى أمى له أصل فى السئة فا ظنك ما لا أصل له فبها » فكيف مما يشتمل على ما يخا لفها . وقد 
مضى فى ه كتاب العل » أن ابن مسءود كان يذكر الصحاية كل خميس لثلا يملوا ومضى فى , كتاب الرقاق » ان اين 
عباس قال : حداث اأناس كل جمعة ذفان أيدت فرتين . ونوه وصية عائشمة أعبيد بن عمير » والهراد بالقصص التذكير 
والموعظة » وقد كان ذلك فى عبد النى مل لكن لم يكن يحمله راتبا كخطبة المعة بل بحسب الحاجة » وأما قوله 
فى حديث العرياض ١‏ فان كل بدعة ضلالة » بعد قرله » وإيام ومحدثات الأمور ء فانه يدل على أن الحدث يسمى 
بدعة وقوله ه كل بدعة ضلالة » قاعدة شرعية كلية بمنطوقبا ومفبوهها » أما منطوقها فكأن يقال , حكم كذا بدعة 
وكل بدعة ضلالة » فلا تكون من الشرع لآن الشرع كله هدى » فان ثبت أن الحم المذكور بدعة صحت المقدمتان , 
وانتجتا المطلوب » والمراد بقوله ه كل بدعة ضلالة » ما أحدث ولا دليل له من الشرع بطريق خاص ولاعام . 
وقوله فى آخر حديث أبن مسعود لإ وأن ما “.وعدون لأت وما أن يمعجز بن ) أداد ختم موعظته بشىء من القرآن 
يناسب الخال . وقال ابن عبد السلام : فى أواخر ١‏ القواعد ء البدعة خمسة أقسام ١‏ فالواجبة , كالاشتغال بالنحو 
الذى يفهم به كلام الله ورسوله لآن حفظ الشربعة واجب » ولا يتأت الا بذلك في كون من مقدمة الواجب », ' 
وكذا شرح الغريب وتدوين أصول الفقه والتوصل الى تمييز الصحيح والسقيم ١‏ واحرمة , ما رتبه من خالف السنة 
من القدرية والمرجئة والمشببة « والمندوبة » كل إحسان لم يعبد عينه فى العبد النبوى كالاجتماع عن التراويح وبناء 
المدارس والربط والكلام فى التصوف امحمود وعقد مجااس المناظة ان أريد بذلك وجه الله , والمباحة » كالمصافة 
عقب صلاة الصبح والعصر ؛ والتوسع فى ال.“لذات من أكل وشرب ومليس ومسكن . وقد يكون 7 ذلك 
مكروها أو خلاف الآولى والله "عل . الخدرث الرابع والخامس : حديث ألى هريرة وزيد بن خالد الجونى فى قصة 
العسيف الا كنا عند رسول الله يلت فقال « لاقضين بينكما بكتاب الله وهذا يوهم أن الخطاب لما وليس كذلك » 
وإتما هو لوالد العسيف والذى استأجره لما تحاما بسبب زنا العسيف بام أة الذى استأجره » والقدر المذكور هنا 
ظرف من القصة المذكورة » واقتصر اليخارى هنا عليه لدخوله فى غرضه من أن السئة يطلق علا « كتاب الله ع 
لأنبا بوحيه وتقديره » لقوله تعالى 2 وما ينطق عن الهوى إن هو إلا وحى يوحى ) وقد تقدم تقرير ذلك مع 
شرح الحديث فى , كتاب انحاربين » المتعلق ببيان الحدود . الحديث السادس . قوله ( فليح ) بالفاء والمهملة مصغر 
هواين سليان المدنى » وشيخه , هلال بن على » هو الذى ,يقال له ابن أبى ميموئة . قوله ( كل أمتى يدخل الجنة إلا 
من أبى) بفتح الموحدة أى أمتشع وظاهره أن العموم هسدّمر لآنكلا مهم لارمتدع من دخول الجنة ولذلك قالوا و ومن 
يأنى 7 فيبن لم أن اسئاد الامتناع الهم عن الدخول بجاز عن الامتذاع عن سلته وهو عديان الرسول يَلِثُمٍ وقد تقدم 
فى أول الأحكام حديث أبى هريرة أيضا مفوعا م من أطاعنى فقد أطاع ألله » وتقدم شرحه مساوق وأخرج أحد 
والحام من طريق صالح بن كيسان عن الأعرج عن أنبى هريرة رفعه ه لتدخلن الجئة إلا من أبى وشرد على الله شراد 
البعير » وسنده على شرط الشيخين ‏ وله شاهد عن أنى أمامة عند الطبرائى وسنده جيد » والموصوف بالإباء وهو 
الامتناع إن كان كافرا فبو لايدخل ا+نة أصلا وان كان مسءا فالاراد منعه من دخوطا مع أول داخل إلا من شاء 
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لله تعالى . الحديث السابع ٠‏ قوله ( حمد بن عيسادة ) بفتح المبملة وتخفيف الموحدة » واسم جده البخترى بفتح 
الموحدة وسكون المعجمة وفتح المثناة من فوق »ء ثقة واسطى يكنى أبا جعفر ماله فى البخارى إلا هذا الحديث 
وآخر تقدم فى « وكتاب الأدي , وهو من الطبقة الرابعة من شيوخ البغارى» و ه يزيد » شيخه هو أبن هارون » 
قوله ( -دثنا سليم بن حيان وأثنى عليه ) أما سليم فيفتح المهملة وزن عظيم وأبوه بمبملة ثم تحتانية ثقيلة والقائل 
د وأثنى عليه هو عمد وفاعل أثنى هو يزيد . قوله ( قال حدثنا أو سممت ) القائل ذلك سعد بن ميناء والشاك هو 
سليم بن حيان » شلك فى أى الصيغتين الا شيخه سعيد » ووز فى جابر أن يقرأ بالنصب وبالرفع والنصب أولى 
قله ( جاءت ملائكة ) لم أقف على أسمائهم ولا أسعاء بعضهم » ولكن فى رواية سعيد بن أنى هلال المماقة عقب هذا 
عند الترمذى أن الذى حضر فى هذه القصة جبريل وم 0 » وافظه د خرج علينا رسول الله يبه يوما فقال : 
الى رأيت ف المنام كأن جبريل عند رأسى وميكائيل عند رجلى » فيحتمل أنه كان مع كل منهما غيره . واقتصر فى 
هذه الرواية على من باشر الكلام منهم ابتداء وجوابا » ووقع فى حديث أبن مسعود عند الترمذى و<سئه وصيحه 
ابن خزمة : أن النى لهم ينه توسد عخذه فرقد » وكان إذا نام نفخ ؛ قال فبينا أنا قاعد إذ أنا رجال عليهم ثياب 
بيض.ء الله أعل بما بهم من امال » لجست طائفة منرم علد راس سول لله ينه » وطائقة منم عند رجليه » قوله 
(ان لصاحيم هذا مثلا قال فاضربرا له مثلا ) كذا للأكثر وسقط لفظ ١‏ قال من رواية أبى ذر» قوله ( فقال 
بعضهم [نه ناكم إلى قو له يقظان ) قال الراممرمزى هذا تمثيل يراد به حياة القاب وحمة خواطرهء يقال رجل يبظ 
اذا كان ذى القاب ؛ وفى حديث ابن مسعود فقالوابينهم : ما رأينا عبدا قط أوق مثل ما أوق هذا النى » ان عيفيه 
٠‏ تثامان وقلبه يتظان » اذم بوا له دثلاء وفى رواية سعيد بن أبى هلال؛ . فقال أحدهها لصاحيه اضرب له مثلا , 
فقال م أجمع ممع أذنك واعقل عقل قلمك إنما مدلك ... ووه فى حديث ربيعة الجرثى عند الطبرانى زاد أحد فى 
حديث ابن مسعود فقالوا اضريوا له 5 واؤول أو نضرب وأولوا » وفيه ليعقل قلبك ٠‏ قوله ( مثله كثل رجل 
بنى دارأ وجعل ذا م مأدية ) فى حديث أبن مسعود م مثل سيد بنى قصرا ء وفى رواية أحد, ثانا حصينا 3 
جعل مأدبة فدعا الناس الى طعامه وشرابه , فن أجابه أكل م ن طعامه وشرب هن شرابه ومن لم يحبه عاقبه 0 
قال. عذبه » وفى رواية أحد د عذب عذابا شديدا » والمادية سكون الهمزة وذم الدال بعدها موحدة وى 
الفتح » وقال ابن التين : عن أنى عبد الك الضم والفتح لغتان فصيحتان » وقالالر 9 نوه فى حديث «القرآن 
مأدية الله » قال : وقال لى أبو موسى الحامض من قاله بالضم أراد الولهة » ومن قاله بالفتح أراد أدب الله الذى أدب 
به عباده . قلت : فعلى هذا يتعين أأضم ٠‏ قوله ( وبعث داعي ) ف رواة سعيد « ثم بعث رسولا يدعو الناس الى 
طعامه نهم من أجاب الرسول ومنهم من تر » ٠٠‏ قَولْهِ ( فقال بعض أداد ها له يفقهها )قبل يؤخذ منه حجة لاهل 
التعبير أن التعبير إذا وقع فى ا نام اعتمد عليه , قال ابن بطال 0 50 له » يدل على أن الرؤيا على ماءبرت 
فى النوم انتمى ٠‏ وفيه نظر لاحتمال الاختصاص بهذه القصة لكون الرافى النى يِل والمرثى الملامكة , فلا يطرد ذلك 
فى حق غيدثم » قوله ( فتال بعضهم [نه نائم ) هكذا وقع ثالث مرة ء قوله ( فقالوا ادر الجنة ) أى الممثل بها زاد 
فى دواية سعيد بن أنى هلال ه فلله هواالك والدار الاسلام والبيت الجنة وأنت يا جمد رسول الله وى حديث 
ابن مسعود عند أحد , أما السيد فهو رب العالمين » وأما البذيان فهو الاسلام والطعام الجنة وحمد الداعى , فن 


اتبعه كان فى الجنة » قوله ( فن أطاع مدا فقد أطاع الله ) أى لآنه رسول صاحب المأدبة فن أجابه ودخل فى 
دعوته أكل من المأدبة » وهو كناية عر._ دول الجئة ووقع بيان ذلك فى رواية سعيد ولفظه « وأنت ياعمد 
رسول الله فن أجابك دخل الاسلام » ومن دخل الاسلام دخل الجنة » ومن دخل الجنة أكل مافؤياء.. قوله 
( وحمد فرق بين الناس ) كذا لأبى ذر بتشديد الراء فعلا ماضيا » ولغيره بسكون الراء والتنوين وكلاهما متجه » 
قال الكرمانى : ليس المقصود من هذا القثيل تشبيه المفرد بالمفرد » بل تشبيه المركب بالاركب » مع قطع النظر 
عن مطابقة المفردات من الطرفين انتهى » وقد وقع فى غير هذه الطريق مايدل على المطابقة المذكورة » زاد فى حديث 
ابن مسعود م فل| استيقظ قال : سمعت ما قال هؤلاء » هل تدرى من هم ؟ . قلت : الله ورسوله أعلمء قال ثم 
الملائكه » والمثل الذى ضربوا الرحمن بنى الجنة ودعا الها عباده » الحديث . تنبيه : تقدم فى« كتتاب المناقب » من 
جد | ر عن سلم بن حيان بهذا الاسناد ١‏ قال النى مله يللم مثل ومثل الانبياء كرجل بى دارا فأكلبا وأحسنها إلا 
موضع ليئة » الحديث » وهو حديث آخر وتمثيل 0 ٠‏ فالحديث الذى فالثااقب يتعلق بالنبوة وكونه يلتم خاتم 
النبيين » وهذا يتعلق بالدعاء الى الاسلام وبأحوال من أجاب أو امتنع » وقد وهم من خاطينا حكاأبى نعيم فى 
: المستخرج » فانه لما ضاق عليه مخرج حديث الباب وم بجده مرويا عنده أورد حديث اللبنة ظنا منه أنهما حديث 
٠‏ واحد وليس كذلك لا بينته » وس الاماعيل من ذلك فانه ١1‏ ل بحده فى مروياته أورده من روايته عن الفربرى 
بالاجازة عن البخارى بسنده » وقد روى يزيد بن هارون بهذا السند حديث الابنة أخرجه أبو الشيخ فى ١ه‏ كتاب 
الآمثال » من طريق أحد بن سئان الواسطى عنه » وساق هذا السند حديث ١‏ مثلى ومثدكم 0 رجل أوقد ناراء» 
الحديث » لكنه عن أبى هريرة لاعن جابر وقد ذكر الرامبرمزى » حديث الباب فى « كتاب الامثال , معلقا فقال : 
وروى نزيد بن هارون فساق السند وم يوصل سئده بيزيد وأورد معتاه من مرسل الضحاك بن مر زاحم ' قوله ( تابعه 
قتيية عن ليث ) يعى أبن سعد ( عن خالد ) يعنى ابن يزيد وهو أبو عيد الرحيم المصرى أحد ااثقات . قوله ( عن 
سعيد بن أنى هلال عن جابر قال خرج علينا النى يلقم هكذا اقتصر على هذا القدر مر._ الحديث وظاهره أن 
بقية الحديث مثله » وقد بينت مابينهما من الاختلاف » وقد وصله الثرمذى عن قتيبة بهذا السند ووصله أيضا 
الاسماعييل عن الحسن بن سفيان » وأبو نعيم من طريق ألى العباس السراج » كلاهما عن قتيبة ونسب السراج 
فى دوايته الليث وشيخه يا ذكرته , قال الترمذى بعد "خريحه : هذا حديث مرسل » سعيد بن أب هلال لم ,يدرك 
جابر بن عبد الله . قلت : وفائدة ايراد اليخارى دوقع اتوم بن ؛ بظن أن طريق سعيد بن ميناء موقوفة , لآنه لم 
يصرح برفع ذلك الى النى يليه فأتى هذه الطريق لتصريحا ؛ ثم قال الترمذى وجاء من غير وجه عن النى يلار 
باسناد أصح من هذا 0 وف الباب عن أبن مسعود » م ساقه سئده إلى آبن مسعود وصححه ء وقد بينت مافيه 
أيضا بحمد الله تعالى . ووصف الترمذى له بأنه مرسل : يريد أنه منقطع بين سعيد وجابر » وقد اءتضد هذا اانقطع 
تحدايث ربيعة الجرثى عند الطبرانى فاته شحو سياقه وسنده جيد » وسعيد بن أ هلال غير سعيد بن ميناء الذى ى 
السند الآول ؛ وكل منبءا مدنى لكن ابن مرناء تابعى لاف ابن أنى هلال؛ 2 بيهما إما بتعدد المرلٌ وهو 
واضح أو بأنه منام واحد حفظ فيه بعض الرواة مالم يحفظ غيره » وتقدم طريق ابنع بين اقتصاره على جبريل 
وميكائيل فى حديث وذكره اللملائئكة بصيغة اجمع فى الجانبين الدال على الكثرة فى أخر » وظاهر رواية سعيد بن 
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أبى هلال أن الرؤيا كانت فى بيت النى يله لقوله ه خرج علينا فقال إنى رأيت ف المئام , وفى ححديث أبن مسعود 
أن ذلك كان بعد أن خرج الى الجن فقرأ عليهم » ثم أغنى عند الصبح اا اليه حينئذ » ومجمع بأن الرؤيا كانت على 
ماوصف ابن مسعودء فليا رجع الى منزله خرج على أصعابه فقصبا » وما عدا ذلك فليس بيهما منافاة إذ وصف 
الملائكة برجال حسان » يشير الى أنهم تشكاوا بدورة الرجال» وقد أخرج أحمد واابزار والطبراى من طريق على بن 
زيد عن يوسف بن مبران عن ابن عباس نو أول حديث سعيد بن أبى هلال لكن لم يسم الملسكين » وساق الل 
على غير سياق من تقدم قال : ان مثل هذا ومثل أمته » كثل قوم سفر انتهوا الى رأس مفازة فم يكن معبم من 
الزاد مايقطعون به المفازة ولا مايرجعون به , فبيها هم كذلك إذ أتاهم رجل فقال أرأيتم إنوردت بم رياضا معشبة 
وحياضا رواء » أتنبعونى ؟ قالوا : نعم » فانطاق بهم فأوردمم » فأكلو | وشربوا وسمنوا ء فقال لهم إن بين أيديم 
رياضا هى أعشب من هذه » وحياضا أروى من هذه فاتبعونى » فقالت طائفة صدق والله لنتبعنه » وقالت طائفة 
قد رضينا ممذا نقيم عليه » وهذا ان كان #فوظا قوى امل على التعدد إما الينام وإما اذرب المثل » ولكن عل" 
ابن زيد ضعيف من قبل فظه . قال ابن العربى فى حديث ابن مسعود : إن المقصود ١‏ المأدبة » وهو ما يؤكل 
. ويشرب ففيه رد على الدوفية الذين يقولون لامطلوب فى الجئة الا الوصال » والمق أن لا وصال لنا إلا بانقضاء 
. الثشبوات الجئانية والنفسانية والمحسوسة والمعقولة وجماع ذلك كله فى الجنة انتبى » وليس ما ادعاه من الرد بواضح 
قال وفيه أن من أجاب الدعوة أكرم . ومن لم يها أهين » وهو خلاف قوم من دعوناه فلم يحبنا فله الفضل علينا 
فان أجابنا فانا الفضل عليه » فانه مقبول فى النظر » وأما حك العبد مع المولى فبو كتضمنه هذا الحديث . الحديث 
الثامن : قوله (سفيان) هو الثورى ه وابراهيم » هو النخعى ووهمام , هو ابن الحارث ؛ ورجال ال.ند كليم كوفيون 
قوله ( بامعشر القراء ) ذم القاف وآشديد الراء مبءوز جمع قارىء » وااراد بهم العلاء بالقرآن والسنة العباد » 
وسيأق إيضاحه فى الحديث الحادى عثر ٠‏ قوله ( استقيهوا ) أى اسلكوا طريق الاستقامة وهى كناية عن السك 
بأ الله تعالى فعلا وتركاء وقوله فيه , سيقتم » هو بذتح أوله ما جزم به ابن الاين وحكى غيره ضسه » والآول 
المعتمد زاد مد بن يحى الذهلى عن ألى نعيم شيخ البخارى فيه , فان استقمتم فقد سبقتم , أخرجه أبو نعيم فى 
المستخرج وقوله « سبقا بعرداً » أى ظاهرا ووصفه بالبعد لانه غاية شأو السابقين » وامراد أنه عاطب بذك من 
أدرك أوائل الاسلام فاذا تمسك بالكتاب وااسئة سيق الى كل خير » لآن من جاء بعده إن عمل بعمله لم ييصل الى 
ما وصل اليه من سبقه الى الاسلام » وإلا فبو أبعد منه حسا وحكاء قوله (فان أخذتم يمينا وشمالا ) أى 
خالفتم الام المذكور » وكلام حذيفة منتزع دن قوله تعالى ([ وأن هذا صراطى «ستقما فاتبعوه ولا" تتبعوا السبل 
فتفرق بكم عن سبيله ) والذى له كم الرفع دن حديث حذيفة هذا الاشارة الى فضل السابقين الآواين من 
المباجرين والآنصار الذين مضوا على الاستقام.ة فاستشبدوا بين يدى النى عله أو عاشوا بعده على طريق:ه 
فاستشبدوا أو مأتوا على فرشبم . أأديث التاسع : حدءث أن هودى فى ١‏ النذير العريان» وقد تقدم شرحه مستوقى 
فى باب الانتهاء عن المعاصى من ١‏ كتاب الرقاق» و , بريد » بموحدةوراء مصغر هو ابن عبد الله بن ألى بردة 
وه أبو ردة , شرخه هو جده وهو ابن أنى مودى الاشعرى . الحديث العاشر : حديث أبى هريرة فى قصة أبى كر 
فى قتال أهل الردة وقد تقدمت الاثارة اليه قريب ٠‏ قوله ( فى آخره قال ابن بكير ) يعنى يحى بن عبد الله بن بكيد 


مول ؟؟ ج 0١9"‏ ه تتح الرارى 


المصرى ( وعبد الله ) يعنى كاتب الليث وهو أبو صالح الخ » ومراده أن قتيبة حدثه عن الليث بالسند المذكور فيه 
بافظ ١‏ لو منعونى كذا , ووقع هنا فى رواية الكشمينى ١‏ كذا وكذا , وحدثه به بحى وعيد الله عن الليث بالسند 
المذكور بلفظ «عناتا » وقوله هوهو أصح , أى من رواية من روى ١‏ عقالا » كا تقدمت الإشارة اليه فى « كتاب 
الزكاة » أو أهمه كالذى وقع هنا . الحديث الحادى عشر . قوله ( حدثنا اسماعيل ) هو ابن أنى أويس كم جزم به 
المزى وامم ١‏ أبى أويس ء عبد الله المدنى الأصيحى » و ١‏ ابن وهب ء هو عبد الله المصرى و « يونس »ء هو ابن 
يزيد الاريل . قوله ( قدم عبينة ) بتحتانية ونون مصغرا ( إبن حصن ) بكسر الجاء وسكون الصاد المهملتين ثم نون 
( ابن حذيفة بن بدر ) يعنى الفزارى معدود فى الصحابة » وكان فى الجاهلية موصوفا بالشجاعة والجبل والجفاء » وله 
ذكر فى ١‏ المغازى , ثم أسلم فى الفتح وشهد مع النى يلتم حنينا ناعطاه مع المؤافة وإياه عنى العباس بن مرداس 
السللى بقوله : 
أتجمل نبى ونهب الع يد بين عبيئة والآقرع 

وله ذكر مع الاقرع بن حاس سيأق قريبا فى « باب مايكره من التعمق » وله قصة مع أنى بكر وعمر حين 
سأل أبا بكر أن يعطيه أرضا يقطعة إياها فنعه عمر » وقد ذكره البخارى فى ١‏ التاريخ الصخير » وسماه النى ينه 
الاحمق المطاع » وكان عبينة من وافق طليحة الاسدى لما ادعى النبوة » فلا غابهم المسلدون فى قتال أهل الردة فر 
طليحة وأسر عبينة » فأقى به أبو بكر فاستتابه فتاب » وكان قدومه الى المدينة على عمر بعد أن استقام أمره وشهد 
الفتوح » وفيه من جذاء الاعراب ثىء . قِوله ( على ابن أخيه الحر ) بافظ ضد العبد » و « قيس , والد الحر لم أر 
له ذكرا فى الصحابة » وكأنه مات فى الجاهلية » والمر ذكره فى الصحابة أبو على بن السكن وابن شاهين » وى 
العتية عن مالك قدم عييئة بن حصن المدينة » فنزل على ابن أخ له أعمى فبات يصلى فلما أصبح غدا إلى المسجد فقال 
عيينة كان ابن أشتى عندى أربعين سنة لايطيعنى » فسا أسرع ما أطاع قريشا » وفى هذا إشعار بأن أباه مات فى 
الجاهلية » قوله ( وكان من النفر الذين يدنيهم عمر ) بين بعد ذلك السبب بقوله ( وكان القراء ) أى العلءاء العباد 
( أصحاب بحاس عير ) فدل على أن الحر كان متصنا بذلك ؛ وتقدم فى آخر سورة الأعراف ضبط قوله, أو شبانا » 
وأنه بالوجبين » وقوله ه ومشاورته , بالشين المعجمة و بفتح الواو ويحوز كسرها . قوله ( هل لك وجه عند هذا 
الآمير ) هذا من جملة جفاء عيينة اذ كان هن حقه أن ينعته بأمير المؤمئين واكنه لايعرف منازل الأكابر ؛ 3 
( فتستأذن لى عليه ) أى فى خاوة » وإلا فعمر كان لا يحتجب إلا وقت خلوته وراحته » ومن ثم قال له سأستاذن 
لك عليه » أى حتى شيع به وحدك . قوله ) قال ابن عباس فاستأذن ليينة ) أى الخر» وهو موصول بالاسئاد 
المذكور ؛ قوله ( فلما دخل قال يا ابن الطاب ) فى رواية شعيب عن الرهرى الماضية فى آنخر تفسير الأعراف » 
فقال : هى بكسر ثم سكون وفى يعضبا « هيه , بكسر الحاءين بينهما تحتانية ساكنة » قال النووى بعد أرن ضيطبا 
هكذا هى كلة تقال فى الاستزادة ويقال بالهمزة بدل الاء الآولى » وسيق الى ذلك قاسم بن ثابت فى , الدلائل » كم 
نقله صاحب المشارق فقال فى قول ابن الزبير أمما قولهه إبه » مز مكسور مع التنوين كلمة استزادة من حديث 
لابعرف » وتقوله ايها عنا» بااندصب أى كف . قال وقال يعقوب يعنى ابن اأسكيت تقول أن استزدته » من عمل 


أو حديث ١‏ إبه » فان وصات نونت فقات , إيه حدثناء وحكاه كذا فى النهاية وزاد فاذا قلت , إيهاء بالنصب 


الحديث حورا دن فن؟ 


فبو أ بالسكوت » وقال الليث قد تكون كللة استزادة وقد تكون كلة زجر م يقال : إيه عنا أى كف » وقال 
الكرمانى : هيه هنا بكسر الحاء الآولى ؛ وفى بءض الفسخ ممزة بدلا وهو من أسماء الأفعال » تقال لمن تستزيده » 
حكذا قال ولم يضيط الماء الثانية , ثم قال وفى بءض النسخ هى بحذف الماء الثانية والمعنى واحد » أو هو ضير 
نحذوف أى هى داهية أو القصة هذه انتهى » واقتصر شيخنا ابن الملقن فى شرحه على قوله , هى يا ابن الخطاب » 
بممنى التهديد له ووقع فى تنقيح الزركثى فقال ه هىء يا ابن الطاب » بكسر الهاء وآخره همزة مفتوحة» تقول 
للرجل اذا استزدته و هيه وإيهء انتهى » وقوله وآخره همزة مفتوحة لا وجه له ولعله من الناسخ أو سقط من 
كلامه ثىء » والذى يقتضيه السياق أنه أراد هذه الكامة الرجر وطلب الكف لا الازدياد » وقد تقدم شىء من 
الكلام على هذه الكامة فى مناقب عمر وقوله ١‏ يا ابن الاطابء هذا أيضا من جفائة حيث خاطبه هذه امخاطبة وقوله 
« والله ماتعطينا الجزل» بفتح الجيم وسكون الزاى بعدها لام أى الكثير » وأصل الجزل ما عظى من الحطب » 
قوله (ولا تم ) فى رواية غير الكشميئنى , وماء بالميم بدل اللام ' قوله ( حى م بأن بقع 17 يطريه» وى 
رواية شعيب عن |ازهرى ف الدمُسير « حتى ثم بهء وقاراة فبه « حق ثم أن يوقع به.. قوله (فمال الخر أ أمير 
المؤمنين ) فى رواية شعيب المذكورة ١‏ فقال له الجر » وفى رواية الاسماعيل من طريق بشر بن شعيب عن أبيه عن 
الزهرى ١‏ فقال الحر بن قيس . قلت : يا أمير المؤمنين ء وهذا يقتضى أن يكون من رواية ان عباس عن الخر» 
وأنه ما حضر القصة بل حملبا عن صاحيها وهو الحر ء وعلى هذا فيذيفى أن يترجم للحر فى رجال البخارى وم أد 
من فمله ٠‏ وله ( ان الله قال لنبيه ) فذكر الآية م قال : وإن هذا من الجاهلين » أى فأءعرض عنه ٠‏ قوله ( فوالته 
ما جاوزها ) ه وكلام ابن عبساس فيا أظن وجرم شيخنا ابن الملقن بأنه كلام الحر وهو تمل ويؤيده رواية 
الاسماعيلى المشار اليها » ومعنى « ما جاوزها , ما عمل بذير ما دلت عليه بل عمل بمقتضاها ولذلك قال « وكان وقافا 
عند كتاب الله ء أى يعمل ما فيه ولا يتجاوزه» وف هذا تقوية لما ذهب اليه الاكثر أن هذه الآبة عكمة , قال؟ 
الطبرى بعد أن أورد أقوال الساف فى ذلك وأن منهم من ذهب إلى أنها منسوخة بآية القتال » والآولى بالصواب 
أنها غير مذسوخة لآن الله أتبع ذلك تعلينه نبيه حاجة المشركين ولا دلالة على النسخ » فكأنها نزلت لتعريف النى 
يبه عشرة من لم يؤص بقتاله من المشركين أو أريد به تعليم المسلدين » وأمم هم بأخذ العفو من أخلافهم كرون 
تعلم| من الله للقه صفة عشرة بعضهم يءضا في ليس «واجب »ء فاما الواجب فلايد من عمله قعلا 7 تركاانتهى 
مادم وقال الزافيه وعد ددن 0 خذ ماسبل تناوله » وقيل تعاط العفو مع الناس , والمءنى خذ ماعق 
لك من أفعال النساس وأخلاقهم وسبل من غير كلفة ولا تطلب منهم الجبد وما يشق عليهم حت ينفروا » وهو 
كحديث ١‏ يسروا ولا تعسرواء ومنه قول الشاعر : 
خذى العفو منى تستديمى مودق ولا تاطق فى سوأق حين أغضب 

وأخرج ابن مردويه من حديث جابر وأحمد من حديث عقبة بن عامر لما نزلت هذه الآبة , سأل النى مَل 
عرزل قال يا تن زشاربك بأمرك أن تسل من طذلك واقطاى من حويتك :وعتر عي خالنك ففان التى عله : 
ألا أدلك على أشرف أخملاق الدنيا والآخرة ؟ قالوا : وما ذاك » فذكره قال الطبى : ما ملخصة أمر الله نيه فى 
هذه الآية بمكارم الأخلاق فأمر أمته بنحو ما أمره الله به » وحصلبما الآمر بحسن المعاشرة مع الناس ويذل الجبد 


ا ا كتاب الاعتصام بالكتاب والسسنة 


فى الاحسان يهم والمداراة معهم والإغضاء عنهم وبالله التوفيق. وقد تقدم اكلام على معنى العرف المأمور به فى . 
' الابة مستوفى ف التفسير. الحديث الثانى عشر : قله (حين خسفت الشمس) فى رواية المستمى., كسفت ء وقوله 
« فأجبناه » فى رواية الكشميهنى ١‏ فأجبنا وأمناء أى فأجبنا مدا وآمنا بما جاء به » وقد تقدم شرح حديث أسماء 
بنت أبى بكر هذا مستوفى فى صلاة الكسوف . الحديث الثالك عشر : ووه ( حدثنا اسماعيل ) هو ابن أبى أويس 
كا جزم به الحافظ أبو اسماعيل المروى » وذكر فى كتابه ذم الكلام أنه تفرد به عن مالك , وتابعه على روايته عن 
مالك عبد الله بن وهب كذا قال» وقد ذكر الدارقطن معبما اسحق بن ممد الذروى وعيد العزيز الآويسى وهما من 
شيوخ البخارى » وأخرجه فى غرائب مالك الى ليست ف الموطأ من طرق هؤلاء الآرب.ة ومن طريق أب قرة 
مومى بن طارق ؛ ومن طريق الوليد بن مس » ومن طريق مد بن الحسن الشيبانى صاحب ألى حنيفة » ملاثتهم 
عن مالك أيضا فكوا سبعة » ولم يخرج البخارى هذا الحديث إلا فى هذا الموضع من رواية مالك عن أن الرناد 
عن الأعرج عن ألى هريرة » وأخرجه مس من رواية المغيرة بن عبد ال رحمن » وسفيان وأبو عوانة من روأية 
ودقاء ثلاثتهم عن أبى الزناد ومسل من رواية الزهرى عن سعيد بن المسيب وأبى سامة بن عبد الرحمن » ومن رواية 
مام بن منبه » ومن رواية أبى صالح ؛ ومن رواية تمد بن زياد » وأخرجه الترمذى من رواية أبى صالح كليم عن 
أبى هريرة وسأذكر ما فى روايتهم من فائدة زائدة . قوله (دعونى) فى رواية مسل « ذرونى » وهى بمعنى دعونى وذكر 
مسم سبب هذا الحديث من رواية عمد بن زياد فقال عن أبى هريرة , خطبنا رسول الله يلت فقال : يا أيبا الس 
قد فرض الله عليكم الج هجوا فقال رجل : أكل عام يارسول الله؟ فسكت حتى قالما ثلاثا » فقال رسول الله : 
لو قلت نعم لوجبت وما استطعتم » ثم قال ذرول ما ترككم , الحديث وأخرجه الدارقطنى مختصرا وزاد فيه فنزلت 
9 يا أيها الذين آمنوا لاتسألوا عن أشياء إن تبد لم تسؤيم ) وله شاهد عن ابن عباس عند الطبرى ف التفسير » 
وفيه « لو قلت نعم » لوجبت ولو وجيت لما استطءتم فاتركونى ماتركتكم , الحديث وفيه فأنزل الله ( يا أييا الذين 
أموا لاسال اعن أشياء إن تبد لكم ) الآية وسيأنى بسط القول فيا يتعاق بالسؤال ف الباب الذى يليه إن شاء الله 
تعالى . قوله ( ماتركتكم ) أى مدة ترى إياكم بغي أمى بثىء ولا نبى عن ثىء » وام غاير بين اللفظين لانم أماتوا 
الفعل الماضى وأسم الفاعل منهما واسم مفعوطه) وأثيتوا الفعل المضارع وهو ٠‏ يذرء وفعل الآمر وهو , ذرء 
ومثله دع ويدع ولدكن سبع ودع كا قرىء به فى |أشاذ فى ةوله تعالى 9 ما ودءك ربك وما قلى ) قرأ بذلك 
ابراهيم بن أب عبلة وطائفة » وقال الشاعر : 
ونحن ودعنا آل عمرو بن عام فرائس أطراف اللثقفة السمر 
ويحتمل أن يكون ذكر ذلك على سبيل التفئن فى العبارة , وإلا لقال اتركونى» والراد بهذا الآمى ترك السؤال 
عن ثىء لم يقنع خشية أن ينزل به وجوبه أو تحرعه » وعن كثرة |اسؤال 1 فيه غالبا من التعنت » وخشية أن تقع 
الإجابة بأمر يستثقل » فقد يؤدى ارك الامتثال فتقع الخالفة » قال ابن فرج معنى قوله «ذرونى مائ رك , لاتكثروا 
دن الاس:فصال عن ا واضع التى تكون مفيدة لوجه ما ظبر ولو كانت صالحة لذيره » م أن قوله , حجوا ء وان كان 
صاحا للتكرار فينبغى أن يكتنى بما يصدق عليه اللفظ وهو امرة فان الأصل عدم الزيادة » ولا تكثروا التنقيب عن 
ذلك لآنه قد يفطنى الى مثل ماوقع لبنى [سسرائيل » اذ أمروا أن يذحوا البقرة فلو ذبحوا أى بقرة كانت لامتثلوا 


الحذيث لا كف 


ولكنهم شددوا فتدد عليم » وبهذا تظبر مناسية قولة , فاما هلك من كان قبا-ك ء الى آخره بقوله « ذروى 
ماتركدم , وقد أخرج البزار وابن أبى حاتم فى تمسيره من طريق أنى رافع عن أبى هريرة مرفوعا « لواءترض بدو 
إسرائيل أدنى بقرة فذوها لكنتهم » ولكن شددرا فد الله علهم , وك السند عباد بن منصور وحديثه من 
قبيل لسن وأورده الطبرى عن ابن ءاس موقوفا وعن أبى المالية مقطوعا » واستدل به على أن لا حكم قبل 
ورود الشرع وان الأصل فى الاش ياء عدم الوجوب ٠‏ قوله ( فاما أعيك ) بفتحات وتال إمد ذلك سؤالهم بالرفع 
على أنه فاعل أهلك » وفى رواية غين السكاممييى « أعلك , بذم أوله وكسى اللام وقك مد ذلك ه 0 » أى 


بسبب سوال 


م » وقوله د واختلافهم » بالرفع وبالجر على 97 ؛ ووقع فى رواية همام عند أحمد بلفظ ١‏ فائما 
هلك » وفيه لإسؤ الحم ويتعين الجر فى د واخدلافهم »رف رواية الزهرى ١‏ فاما هلك » وفيه ه سؤاهم » ويتعين الرفع فى 
د واختلافهم وأما قول الذووى فى ١‏ أربعيته, واختلافهم برفع الفاء لا بكسرها فانه باءتيار الرواية التى ذكرها 
وهى الى من طريق الزهرى » قوله ( ناذا م عن ثىء فاجئئ.وه ( فى رراءة جمد بن زياد ١‏ فاتهوا عنه» هكذا 
رأيت هذا الام على تلك المقدمة والمناسبة فيه ظاهرة » ووقع فى أول رواية الزهرى المشار الها « مانبيتكم عنه 
.فاجتنيوه » فاقتصر عليه ا الذووى فى الآر بدين » وعزا الحديث للبخارى ومسل » فتشاغل بعض شراح الآربءين 
بمناسبة تقديم النهى على ماعداه ول بعلم أن ذلك من تصرف الرواة » وان الافظ الذى أورده البخارى هنا أرجح 
من #حرث ث الضناعة الحديئية لانهما اتفقا على [خراج طريق ألى الرناد دون طريق الزهرى وان كان سند الزهرى مما 
عد فى أصح الآسانيد » فان سند أن الزناد أيضا ما عد فيها فاستويا » وزادت رواية أبى الرناد اتفاق الشيخين » . 
وظن القاضى تاج الددين فى شرح الختصر أن الشميخين اتآفقا على هذا الافظ » فقال : بءد قول ابن الحاجب الندب 
أى احتج من قال ان الآ للندب بقوله , اذا متم بأ فأتوا منة ما استطعتم » فقال الشارح : رواه البخارى 
ومسل ولفظبما دوماأم رتك به فافعاوا منه ما استطعتم , وهذا اتما هو لفظ مسل وحده واحكذه اغتر بما. ساقه 
الذووى فى الأربعين » ثم ان هذا النهى عام فى جميع المناهى » ويستثنى من ذلك مايكره المكلف على فعله كشرب 
لخر وهذا على رأى الجبور » وخالف قوم فتمسكوا بالعموم فقالوا : الاكراه على ارتكاب الممصية لا ببيحها , 
والصحيح عدم المؤاخذة اذا وجدت صورة الاكراه المعتبرة » واستثنى بعض الشافعية من ذلك الزناء فقال : 
لايتصور الإكراء عليه وكأنه أراد القادى فيه » وإلا فلا مانع أن ينعظ الرجل بغير سبب فيكره على الإيلاج 
خينئذ فيولم فى الأجنبية » فإن مثل ذلك ليس محال . ولو فعله مختارا لكان زافيا فتصور الاكراه على الزنا » 
واستدل به من قال لا جوز التداوى بشىء حرم حكا لخر ولا دفع العطش به » ولا إساغة : لقمة من غص به ؛ 
والصحيح عند الشافعية جواز الثالك حفظا النفس فصار كأكل الميئة لمن اضطر ء بخلاف التداوى فانه ثبت النهى 
عنه نصا ء فى مسم عن وائل رفعه أنه ليس بدواء ولكنه داء » ولابى داود عنأبى الدرداء رفءه ١‏ ولا تداووا 
حرام » وله عن أم سلمة مرفوعا إن الله لم يحمل شفاء أمتى فما حرم عليها ء» وأما العطش فانه لا ينقطع بشريها 
ولآنه فى معنى التداوى والله أعم ؛ والتحقيق أن الآمر باجتناب النبى على عمومه مالم يعارضه اذن فى ارتكاب منهى 
كأكل الميئة لللضطر » وقال الفاكبانى لا يتصور امنثال اجتناب المنهى حتى يترك جميعه » فلو اجتذب بعضه لم يمد" 


عتثلا بحلاف الآمر ‏ يعنى المطلق ‏ فان من أنى بأفل ما إصدق عليه الاسم كان متثلا انتهى ملخصا . وقد أجاب هذ | 


نض .و - كناب الاعتصام بالكتاب والسئة 


ابن فرج بأن النهى يقتضى الآمر فلا يكون ممتثلا لمقتضى النهى حتى لا يفعل واحدا من أحاد مايتناوله اانهى يخلاف 
الآمر فانه على عكسه ومن ثم نكأ الخلاف ١‏ هل الأمر بالثىء تبى عن ضده » وبأن الهى عن الثىء أمر بضده » 
قوله ( وإذا أمرتم بشىء ) فى رواية مسل , بأمر ء ؛ (فأتوا منه ما استطمتم ) أى افعلوا قدر استطاعتكم , ووقع 
فى رواية الزهرى «١‏ وما أمرتكم به وفى رواية همام الثمار اليها . واذا أمرتكم بالآمر فائتمروا ما استطعتم » وى 
رواية مد بن زياد ه فافعلوا » قال النووى هذا من جوامع الكلم وقواعد الاسلام » ويدخل فيه حكثير من 
الاحكام كالصلاة لمن عجز عن ركن منها أو شرط فيأتى بالمقدور ؛ وكذا الوضوء » وستر العورة » وحفظ بعض 
الفاتحة » و[خراج بعض زكاة الفطر لمن لم يقدر على الكل والإمس.اك فى رمضان ان أفطر بالعذر ثم قدر فى أثناء 
النهار » الى غير ذلك من المسائل الى يطول شرحما » وقال غيره فيه أن من عجز عن بعض الامور لا يسقط عنه 
المقدور » وعبر عنه بعض الفقباء بأن المإسور لا يسقط بالمعسور » م لا يسقط ماقدر عليه من أركات الصلاة 
بالعجز عن غيره » وتصح توبة الأعمى عن النظر الحرم » والمجبوب عن الزناء لآن الأعمى وامجبوب قادران على 
الندم فلا يسقط عنهما بعجرهما عن العزم على عدم العود ء اذ لا يتصور هنما العود عادة فلا معنى للعزم على عدمه » 
واستدل به على أن من أمر بشىء فعجز عن بءضه ذفعل المقدور أنه يسقط عنه ماعجز عنه » ويذلك استدل المزى 
على أن رماوجب أداؤه لابجب قضاؤه » ومن شم كان الصحيح أن القضاء بأمر جد بل ؛ واستدل بهذا الحديث على 
أن اعتناء الشرع بالمهيات فوق اعتنائه بالمأمورات » لانه أطلق الاجتناب فى الانبيات ولو مع المشقة فى الترك » 
وقيد فى المأموزات بقدر الطاقة » وهذا منقول عن الامام أحد فان قيل ان الاستطاعة معتبرة فى النهى أأيضا اذ 
لا لايكلف الله ننفسا إلا وسعبها ) لجوابه أن الاستطاعة تطاق باعتيارين » كذا قيل والذى يظبر أن التقييد فى 
الآمر بالاستطاعة لايدل على المدعى من الاعتناء به ؛ بل هو من جمة الكف اذ كل أحد قادر على الكف ولا داعية 
. الشبوة مثلا , فلا يتصور عدم الاستطاعة عن الكف بل كل مكاف قادر على الك ؛ بخلاف الفعل فان العجز عن 
تعاطيه حوس » فن ثم قيد فى الآمر بحسب الاستطاعة دون الهى » وعبر ااطوف فى هذا الموضع بأن ترك المنهى 
عنه عبارة عن استصحاب حال عدمه أو الاستمرار على عدمه » وفعل المأمور به عبازة عن [خراجه من العدم الى 
الوجود ؛ وقد نوزع بأن القدرة على استصحاب عدم المهى عنه قد تتخاف , واستدل له يحواز أكل المضطر الميتة 
وأجيب بأن النهى فى هذا عارضه الإذن بالتناول فى تلك الحالة . وقال ابن فرج فى ١‏ شرح الآربعسين» قوله 
د فاجتذيوه» هو على اطلاقه حتى بوجد مابديحه , كأكل الميتة عند الضرورة وشرب الخخر عند الإكراه , والاصل 
فى ذلك جواز التلفظ بكلمة الكفر اذا كان القاب مطمئنا بالإبمان م نطق به القرآن انتهى . والتحقيق أن المكلف فى 
ذلك كله ليس منهيا فى :لك الحال » وأجاب الماوردى بأن الكف عن المعاصى ترك وهو سبل ء وعمل الطاعة فعل 
وهو يشق » فلذلك لم يبح ارتكاب المعصية ولو مع العذر لآنه مرك , والثرك لا يعجر المعذور عنه ؛ وأباح ترك 
العمل بالعذر لآن العمل قد يعجز المعذور عنه » وادعى بعضبم أن قوله تعالى ل فاتقوا الله ما استطعتم ) يتناول 
امتثال المأمور واجتناب الانبى وقد قبد بالاستطاعة واستويا » خينئذ يكون الحسكمة فى تقبيد الحديث بالاستطاعة 
فى جانب الأمر دون النهى أن العجز يكثر تصوره فى الآمر مخلاف النهى فان تصور العجز فيه حصور فى لاضطرار ؛ 
وزعم بعضهم أن قوله تعالى ( فاتقوا الله ما استطعتم » نسخ بقوله تعالى ( فاتقوا الله حت تقاته م والصحيح أن 


الحديث مم7 ارو 


لد أسخ بل المراد مق تقاته امتثال أمره واجتناب نيه مع ااقدرة لا مع العجز » واستدل به على أن المكروه عب 


اجتنابه لعموم الآمر باجتناب المبى عنه فشممل الواجب والمادوب » وأجيب بأن قوله ه فاجتذبوه » يعمل به 
فى الإيحاب والندب بالاءتبارين » ويحىء مثل هذا السؤال وجوابه فى الجانب الآخر وهو الآمر » وقال الفاكباى 
النهى يكون تارة مع المسانع من النقرض وهو ارم وثارة لا ممه وهو المكروهء وظاهر الحديث يثناوهما 
واستدل به على أن المباح ليس مأمورا بهء لآن التأ كيد فى الفمل انما يناسب الواجب والمندوب » وكذا عكسهء 
وأجيب بأن من قال المباح مأمور به لم يرد الآمر بمعنى الطاب وإنما أراد بالمعنى الآعم وهو الإذن؛ واستدل به 
على أن الأمر لا يقتضى التكرار ولا عدمه» وقيل يقتضيه وقيل يشوقف فما زادعل مرة ؛ وحديث الاب قد يتمسك 
به اذلك لما فى سبيه ان السائل قال فى الحج أ كل عام ؟ فلو كان مطلقه يقتضى التكرار أو عدمه لم يحسن السؤال ولا العناية 
بالجو اب » وقد يقال [نما سأل استظبارا واحتياطا » وقال المازرى تمل أن يقال ان التكرار انما احتمل من جبة 
أن الحج فى اللغة قصد فيه تكرار فاحتمل عند السائل التكرار من جمة الافة لا من صيفة الآمر » وقد تمسك به من 
قال بايحاب العمرة لآن الامر بالحج اذا كان معناه تكرار قصد البدت بم الاذة والاشتقاق » وقد ثبت فى الاجماع 
أن الحج لايمب إلا مرة فيكون العوذ اليه مرة أخرى دالا على وجروب العمرة » واستدل به على أن النى يللم كان 
بمتهد فى الاحكام لقوله , ولو قلت نعم لوجبت » وأجاب من منع باحتمال أن ,يكون أوحى اليه ذلك فى الخال » 
واستدل به على أن جميع الاشياء على الإباحة حتى يشبت المنع من قبل الشارع » واستدل به على النهى عن كثرة 
المسائل والتعمق فى ذلك » قال البغوى فى « شرح السنة, اأسائل على وجبين أحدهما : ما كان على وجه التعلم لما 
يحتاج اليه من أمر الدرن فبو جائز بل مأمور به لقوله تعالى < فاسألوا أهل الذكر ) الآية » وعلى ذلك تتغزل 
أسئلة الصحاية عن الآانفال والكلالة وغيرهما » ثانيهما : ماكان على وجه التعنت والتكلف وهو المراد فى هذا الحديث 
والله أعم » ويؤيده ورود الرجر فى الحديث عن ذلك وذم السلف » فمند أحمد من حديث معاوية « أن النى عل 
1 عن الأغلوطات » قال الأوزاعى هى شداد المسائل » وقال الأوزاعى أيضا , إن الله إذا أراد أن يحرم عبده 
بركة العل ألق على لسانه المفاليط » فلقد رأيتهم أقل الناس علا » وقال ابن وهب سمعت مالكا يقول ٠‏ المراء فى العم 
يذهب بنور العم من قلب الرجل , وقال ابن العربى « كان النهى عن السؤال فى العبد النبوى خشية أن ينزل مايق 
عليهم » فاما بعد فقد أمن ذلك لكن أكثر النقل عن السلف يكراهة الكلام فى المسائل الى لم تقع » قال « وانه 
لمكروه إن لم يكن حراما إلا للعاباء فائهم فرعوا ومهدوا فتفع الله من بعدهم بذلك ء ولا سما مع ذهاب العلساء 
ودروس العم » انتهى ملخصا . وينبغى أن يكون عحل الكراهة للعالم إذا شخله ذلك عما هو أعم منه » وكان ,يفبغى 
تلخيص مايكثر وقوعه بحردا عما يندر , ولا سما فى الختصرات ليسبل تناوله والله المستعان . وفى الحديث إشارة 
إلى الاشتغال بالاهم انحتاج اليه عاجلا عما لايحتاج اليه فى الحال فكأنه قال : عليكم بفعل الاوامر واجتناب النواهى 
فاجعاوا اشتغالكم بها عرضا عن الاشتغال بالسؤال عما لم يقع . فيذبفى للسل أن يبحث عنا جاء عن الله ورسوله ثم 
يحتهد فى تفهم ذلك والوقوف على المراد به .م يتشاغل بالعمل به فان كان من العلميات يتشاغل بتصديقه واعتقاد 
.حقيته » وان كان من العمليات بذل وسعه فى القيام به فعلا وتركاء فان وجد وقتا زائدا على ذلك فلا بأس بأن 
إيصرفه في الاشتغال بتعرف ْ ماسيةع على قصد العمل به أن لو وقع » فاما إن كانت الهمة مصروفة عند سماع 


1 به كتاب الاعتصام بالكتاب والسنة 


الامر والنهى الى فرض أمور قد تقع وقد لا تقع مع الإعراض عن القيام بمقتضى ماسمع فان هذا ما ,يدخل فى 
النهى » فالتفقه فى الدين انما حمد إذا كان لاعمل لا المراء والجدال . وسيأتى إسط ذلك قريبا ان شاء الله تعالى 
؟ - صيسبت نايك من كثرة الؤال» ومن تكلف مالا يعنيه 
وقول تعالى ( لانسألوا عن أشياء إن نهد لي تسؤع ) 

- رش عبد اللو ن يزيد القرى' حدثّنا سعيف حدثى عقيل عن ابن شهاب عن عامر بن 
سعد بن أي وقاص « عن أبيه أن البى" يَيتَه آل : إن" أعفل” المسلدين جر ما من أل عن ثى لم رم رم من 
أجل مسألته » 

:وى مررش) إسداق” أخبرنا عفان” حدثيا وهيب” حدثنا مومى' بن عقبة سمعت" أب النضر يحتث 
عن 'بسر بن سعيد « عن زيد بن ثابت أن الى كته أذ" حجرة فى المسجد من حصير فصلى رسول الله مكل 
فنها ليالى حتى' اجتمم اليه ناس شم قدو اصوته” ليلا فظانوا أه” قد ذام » لأمل” بعضهم يتبدع” ليخرج الهم 
فقال : مزال بكم الذى رأيث” من صنيءك م على خثيت “أن يكب عا.يكم ؛ ول وكتب اكيم ماقم 0 
فساوا أيها النرر” فى بيوتتك » فان آنل" 0 فى بيته» إلا الصلاة المكتوبة » 

ى -- وَرشث) يوسف' بن مومى حدثنا أبو أسامة عن بريد بن أبى بردةٌ عن ألى بردة « غن أي 
مومى' الأشعرى قال : سئل رسول” ال ين ون أشاء كر ها » فلءا أ كثروا عايه المسأقا رب وقال : سَلونى 
فقام رجل قال : يارسول الله من أب ؟ فقال : أبولك حذافة. نم قامآخر فقال : بارسولء الله من أ بى ؟ فقال : 
أبوك سالم «ولى' شيبة . فلما رأى' عمر” ما بوجه رسول الله كيه من التضّب قال : إنا نتوب إلى الله 
عر وجل » 

وى - وَرْش) مومى حد"ثنا أبو عوانة حدثنا عبد الماك عن وراد كاشير الغيرة قال « كتب معاوية 
00 : اكش إلى ما سمءت” من رسول الله مكب » كنب إليه : إن نى؟ الله يله كان يقول فى دُبر” كل 

لا إله إلا الله وحدء” لاشريك لهء له الماك وه الجد وهو ككل ثنىء قدير . الهم' لامائم ما أعطيت» 
ولا مط لما منعت » ولا نهم ذا الجد . منك امل . وكةب اليه : أنه كان ,نهى عن قبل وقال » وكثرق 
السؤال » وإضاعة امال . وكان ينببى عن عقوق الأمبات ؛ ووأ البنات » ومنع وهات » 

- وَرْشثْ) ساءان بن حرب جدثنا حا” بن زيدٍ عن ثابتر «عن أنسٍ قال-: كناعيد عبر فقال : 


الحديث وجلل - باولا ظ ْ 1 
نهينا عن التتكلف » 

1 مضنا أو اباثر أعا يي عن | ازثعرى اع . وحكثى مموذ حلثنا عبد الرزتاق أخيرنا 
معمر عن الزأهرى" « أخبرنى أ: نس بن مالك رذى لله عنه أن' البى لله خرج حين” زاغت الشمس' فصلى 
الور ء ذلنا سلم قام على ادير ذذ كر الساعة وفك أن بين ين”بها أمورا عظاماء ثم قال امن أ أن يُسألة عن 
يي فليسأل؟ عنه » فوالل لا تألونى عن ثىء إلا أخبرتم به ماد فى مقاى هذا . قال أنس ذأ كثر الناس 
البكاء » وأكثر رسول الل يي أن يقول : سَلونى . فقال أرث : قنام اليه رجل فقال : أبن مدغلى با رسول” 
ال ؟ قال : البار . فقام عبد ” الله بن حذافةً فنال : من أى يا رسو ل الى ؟ قال : أبوك حذافة . قال : ثم أكير أن 
يقول : سلونى ساونى . فبراك ع دعل ركهتيو ذال : رَضينا بللّه ربا وبالإسلام دين وعحملر رسولةة . قال 
فسكت رسول” الله َيه <ين” قال عم ذلك 0 ' ال يبه أولي : والذى نفسى بيده لقد عرِطّت” 
3 الجنة والناره آنقاً فى عرض هذا المائط » وأنا أصلى » فل أ كالووم فى اعذير والشر” » 

هوب - وَِرَشُث) تمد بن عبلر لرحيم أخبرنا روح بن عبادة حد“ثنا شمبة أخبرنى هومى بن بن أن دقال 
ممت أنس بن مالك قال قال رجل يا نب" الله من أب ؟ قال : أبرك فلان » ونزلت ١‏ ياأما الذين آمنوا 
لانسألوا عن أشياء ) الّآية » 

دوا - مَك) الحسن” بن صباح حدثيا شبابة حدةثنا ورقاء عن عبد الله بن عبد الرحون « سمعت نس" 
ابن مالك يقول قال رسول الله يله : ان برح الئاس" يتساءلون حتى يقولوا . هذا الله خااق كل ثىء ؛ فن 
غلق الله 5 » 

برد - رشنا عمد بن عبيد بن ميدون حدثنا عيسى' بن بونس عن الأعش عن ابراهيم عن علقمة 
دعن ابن مسعودٍ رذى الله عنه قال : كنت مم الب لله فى حرث بالدينة وهو يتوكأً ولى كسيب ) فر بنفرر 
من البهود ققال بعضهم : ساوه عن الرُوح » وقال 0 : لانألوء لا بس.مك ماتسكر هون » فقاموا إليه ققالوا 
كتدفا اراوح »امات ببق فترافت * أنه بوحو' إليه » فتأخرت؛ عنه حت ميد الوحى » ثم 
قال ل( ويألونك عن الوح » فل الرنوح” من أمى رى ) 

قوله ( باب مايكر ه من كثرة السؤال وتكلف مالا يعنيه » وقوله تعالى لاتسألوا عن أشياء ان تبد لكم تسؤيم ) 


كأنه بريد أن إستدل بالآية بة على ا مدعي من الكراهة وهو مصير منه الى ترجيح بعض ماجاء فى تفسيرها » وقد 


م عماج سو وشح ابارى 


مس كة كتاب الاعتصام بالكتاب والسئة 


ذئرت الاختلاف فى سبب نزولا فى تفسير سورة المائدة » وترجيح ابن المنير أنه فى كثرة المسائل عما كان وعما لم 
يكن ؛ وصفيع البخارى يقتضية » والاحاديث الى ساقها فى الياب تؤيده » وقد اشتد انكار جماعة من الفقباء ذلك » 
هنهم القاضى أبو بكر بن العرلى فال : اعتقّد قوم من الغافلين منع السؤال عن الاوازل الى أن تقع تعلقا بهذه الآآية 
ولبس كذلك لآنها مصرحة بأن اللبى عنه ما تقع المسئلة فى جرابه . ومسائل النوازل ليست كذلك» التهى . 
وهو كا قال لان ظاهرما اختصاص ذلك بزمان تزول الوحى ؛ ويؤيده حددث سعد الذى صدر به المصئف الياب 
دمن سأل عن ثىء لم حرم رم من أجل مسا اته ٠فان‏ مل ذلك قد أمع وقرعه » ويدخل فى معنى حعددث سعد 
ما أخرجه البذاد وقال : سنده صالح ووه الها؟ من حديث أب الدرداء رفعه « ما أحل الله فى كتابه فهو حلال » 
وما حرم فهو حرام » وما سكت عله فوو عفر ء فاقياو امن الله عافيته , فان اللهلم يكن ينسى شيئا, ثم تلا هذه 
الآابة ل وماكان ربك نسيا 4 وأخرج الدارقطنى من حديث أنى ثعلبة رفعه « إن الله فرض فراتُض فلا تضيعوها » 
وحد حدودا فلا تعتدوها ؛ وسكت عن أشياء رحمة لم غير نسيان فلا تيحثوا ءنباء وله شاهد من حديث سلبان 
0 هذى » وأخر من حديث ابن عباس أخرجه أبو داود وقد أخرج مسلم وأصله فى البخابي م تقدم فى 
« كتاب العلمء من طريق ثابت عن أنس قال : كنا نهينا أن نسأل رسول الله يَلِِعٍ عن ثىء» وكان يعجبنا أن يجىء 
الرجل الخافل من أهل البادية فيسأله ونحن نسمع » فذكر الحديث ومضى فى قصة اللعان من حديث ابن عبر د فكره 
دسول الله يلتم المسائل وعاباء ولمسم عن النواس بن سمعان قال : « أقت مع"رسول الله بلقم سنة بالمديئة مايمنعنى 
من الحجرة الا المسألة » كان أحدنا اذا هاجر لم يسأل النى يَلِتَهٍ » ومراده أنه قدم وافدا فاستمر بتلك الصورة 
ليحصل المسائل خشية أن بخرج من صفة الوفد الى استمرار الاقامة فيصير مباجرا فيمتنم عليه السؤال» وفيه 
اشارة إلى أن الخاطب بالنبى عن السؤال غير الأاعر اب وفودا كانوا أو غيرمم » وأخرج أحمد عن أبى أمامة قال : 
لم نزلت يا أيها الذين آمنوا لا تسألوا عن أشياء) الآية » كنا قد اتقينا أن نسأله يقر فأتينا أعرابيا فرشوناء 
بردا وقلنا سل النى يلتم » ولابى يعلى عن البراء ان كان ليأتى على السنة أريد أن أسأل رسول اله يلي عن الثىء 
فأتهيب .زان كنا لنتمى الاغران - أنى قدوميم ‏ ليسألو | فيسسعومم أجوبة سؤالات الأعراب فيستفيدوها, 
وأما ما ثبت فى الاحاديث من أسئلة الصحابة فحتمل أن «حكون قبل نزول الآبة » ويحتمل أن النهى فى الآية 
لايتناول مايحتاج اليه ما تقرر حكمه أو ما لم بمعرفته حاجة راهنة ؛ كالسؤال عن الذبح بالقصب .ء والسؤال عن 
وجوب .طاعة الآمراء إذا أمروا بذير الطاعة , والسؤال عن أحؤ ال يوم القيامة وما قبلبا من الملاحم والفتن , 
والاسئلة الى فى الشقرآن كسؤ الهم عن الكلالة واخخر والميسر والقتال فى الشبر الحرام واليتاى والحرض والفساء والصيد 
وغير ذلك » لكن الذين تعلقوا بالآبة فى كراهية كثرة السائل عمالم بقع » أخذوه بطريق الالحاق من جبة أن 
كثرة السؤال لما كانت سبيا التكليف ما يششق با أن تجتذب » وقد عقد الإمام الدارى فى أوائل مسنده لذلك باباء 
وأورد فيه عن جماعة من الصحابة والتابعين آثارا كثيرة فى ذلك ؛ منها عن ابن عبر , لاتسألوا مالم يكن , فال 
سمعت عمر يلعن السائل عما ل ,يكن » وعن عمر « أحرج عليكم أن تسألوا عما لم يكن فان لنا فها كان شغلا » وعن 
زيد بن ثايت انه كان إذا سدّل عن الثىء يول : كان هذا فإن قبل لا ء قال : دعوه حى يكون » وعن أبى بن كعب 
وعن عمار نحو ذلك » وأخرج أبو داود فى المراسيل من رواية يحى بن أب كثير عن أنى سلية ميفوعا ؛ ومن 


الحديث بوملا - بابدلا /51 


طريق طاوس عن معاذ رفعه , لاتعجلوا بالبلية قبل نزولا » فانم إن تفعلوا ل يذل فى المسلمين من إذا قال سدد أو 

وفن » وان عجلتم تشدتت بكم السبل » وهما م سلان يقوى بءض إعضا ء ومن وجهثمالث عن أشياخ الزبيب بن 
سعيد مم فوعا ه لابزال فى أمتى من إذا سثل سدد وأرشد حتى يتساءلوا عما لم وان ل الحددث كوه قال بعض الأمة 
والتحقيق فى ذلك أن البحث عما لابوجد فيه نص على قسمين » أحدهها أن ييدث عن دغوله فى دلالة الادص على 
اختلاف وجوهبا فبذا مطلوب لا مكروه بل رما كان فرضا على من تءين عليه من الىتهدين » ثانهما : أن يدقق 
النظر فى وجوه الغروق فيفرق بين متتاثلين بفرق ليس له أثر فى الشرع مع رجود وصف المع أو بالمكس بأن يجمع 
وين متفرقين بوصدف طردى مثلا فبذا الذى ذمه الساف » وعليه ينطبق حديث ابن مسعود رفعة م هلك المتذطءعون » 
أخرجه مسل فرأوا أن فيه تضبيع الزمان بما لا طائل تمته » ومثله الاكثار من التفريع على مسألة لا أصل لما فى 
الكتاب ولا السنة ولا الإجماع وه نادرة الوقوع جدا » فيصرف فب زهانا كان صرفه فى غيرها أولل ولا سم 
إن لزم من ذلك اغفال التوسع فى بيان مايكش وقوعه وأغد من ذلك فق كثرة السؤال» البحث عن أمور مغيبة 
ورد الشرع بالايمان با مع ترك كيفيتها ومنها مالا بحكرن له شاهد فى عالم الحس» كالسؤال عن وقت الساعة 
وعن الروح وعن مدة هذه الأمة» الى أمثال ذلك ما لايرف الا بالنقل الصرف . والسكثير منه لم يثت فيه ثىء 
فيجب الامان به من غير حث » وأشد من ذلك مايوقع كثرة البحث عنه فى الشك والهيرة» وسيأق مثال ذلك فى 
حديث ألى هريرة رفعه ولايزال الناس ية.اءلون حتى يقال هذا الله خاق الاق فن خلق الله وهو ثامن أحاديث هذا 
الباب » وقال بعض الشراح : مثال التذطع فى السؤال حت يفضى بالمسول الى الجواب بالمذع » بعد أن يفتى بالإذن 
أن يسأل عن السلع الى توجد فى الأسواق » هل يكره شراؤها من هى فى يده من قبل البحث عن مصيرها اليه أو 
لا ؟ فيجيبه بالجواز فان عاد فقال أخشى أن ,يسكون من مهب أو غصب » ويكون ذلك الوقت قد وقع ثىء من 
ذلك فى اجملة فيحتاج أن يحيبه بالمذع ؛ ويقيد ذلك إن ثبت ثىء من ذلك حرم » وان تردد كره أو كان خلاف 
الآولى»؛ ولوسكت السائل عن هذا التنطع لم يزد المنتى على جوابه بالجواز » وإذا تقرر ذلك فن يسد باب المسائل 
حتى فاته معرفة كدير من الاحكام التى يكشر وقوعبا فانه يقل فهمه وءلله » ومن توسع فى تفريع المسائل وتو ليدها 
ولاسما فما بقل وقوعه أو يندرء ولا سما ان كان الحامل على ذلك المباهاة والمغالبة » فانه يذم فعله وهو عين 
الذى كرهه السلف ومن أمعن ف البحث عن معان كتاب الله » حافظا على ماجاء فى تفسيره عن رسول الله يليم دعن 
أصحابه الذين شاهدوا التنزيل وحصل من الأحكام ما يستفاد من منطوقه ومغرومه » وعن معانى السنة وما دلت 
عليه كذلك مقتصرا على ما يصاح للحجة منبا فانه الذى يحمد وينتفع به ؛ وعلى ذلك تحمل عمل فقباء الامصار من 
التابعين فن يعدم حتى حدةت الطائفة الثانية فعارضتها الطائفة الأولى » فكار بيهم المراء والجدال وتولدت البغضاء 
وتسموا خصوما وثم من أهل دين واحد »ء والواسط هو المعتدل من كل ثىء » والى ذاك يشير قرله يله ف 
الحديث الماضى ١‏ فائما ملك من كان قبلكم بكثرة مسائلهم واختلافهم على أنبيائهم » فان الاختلاف بجر الى عدم 
الانقياد وهذا كله من حيث تقسي المشتغلين بالعلم » وأما العمل بما ورد فى الكتاب والسنة والتشاغ! 


ل 4 همل وفع 


الكلام فى أسما أولى ‏ والانصاف ان يقال كلما زاد على ما هو فى حتق المكلف فرض عين فالناس فيه على قسمين 


من وجد 2 مسة قوة على ألغهم والتحرير وتشاغله ذلك وك من إعراضه عيه وتشاغله ا لعيادة 1 فيه من النفع 


كف - كتاب الاعتصام بالسكتاب والسئة 


المتعدى » ومن وجد فى نفسه قصور! فاقباله على العبادة أولى لعسر اجتماع الآمرين» فان الأول لو ترك العم لأوشك 
أن يضيع بعض لكام باعراضه » والثانى لو أقءل على الءلم وترك العبادة فاته الآمران لعدم حصول الأول له 
وإعراضه به عن الثانى والله الموفق .ثم المذكور فى الباب تسعة أحاديث : بعضها يتعاق بكثرة المسائل » وبعضبا 
يتماق بتكليف ما لا يعنى السائل » وبءضها بسبب نزول الآية . الحديث الآول وهو يتعلق بالقسم الثانى » وكذا 
الحديث الثافى والخامس . وله ( حدثنا سعيد ) هو ابن أبى أيوب كذا وقع من وجرين آخرين عند الاسماعيل » 
و«أنى نعم »وهر الزاعى المصرى يكنى أنا نحى » واءم أبى أوب مقلاص بكر اليم وسكون القاف وآخره مبملة 
كأن سعيد ثقة ثيتا » وقال ابن يونس كان فقريا » ونقل عن ابن وهب أنه قال فيه كان فهما . قلت : وروابته عن 
عقيل وهر ابن خالد تدخل فى رواية الأفران فانه من طبقته » وقد أخرج مسل هذا الحديث مر رواية معمر 
وبونس وأنن عبينة وابراهم بن سعد كأوم عن ابن شباب » وساقه على لفظ ابراهيم بن سعد ثم ابن عييئة . قوله 
(عن أبيه ) ف دداية يونس انه سمع سعدا . قوله (ان أعظم المسلدين جرما ) زاد فى رواية مسل , ان أعظمالمسلمين 
فى المسسلمين جرما » قال الطبى فيه من المبالنة انه جعله عظما ثم فسره بقوله « جرما » ليدل على أنه نفسه جرم » قال 
دقوله ه فى المسلمين » أى فى حقوم ٠‏ قله (عن شىء ) فى دواية سفيان «أمس ٠.‏ قوله (لم حرم ) زاد مسل على الناس 
ولهى رداية ابراهيم بن سعد ءلم يحرم على المسلدين » وله فى رواية معمر « رجل سأل عن ثىء ونقر عله » وهو 
بفتح الذون وتشديد القاف بعدها راء أى بالغ فى البحث عنه والاستقصاء ٠‏ قوله (غرم ) بضم أوله وتشديد. 
الراك ؛ وزاد مس ٠‏ عليهم » وله من رواية سفيان « على الناس , وأخرج البزار من وجه آخر عن سعد بن أنى 
وقاأض ؛ قال : كان الناس يتساءلون عن الثىء من ال'اص فسألون الذى ملم وهو لال فلا يزالون يسألونه عه 
ختىايحرم عليهم ؛ قال ابن بطال : عن المبلب ظاهر الحدرث يتمسك به القدرية فى أن الله بفعل شيئًا من أجل ثىء 
وليس كذلك ؛ بل طو على كل شىء قدير ؛ فوو فاعل السبب والمسبب كل ذلك بتقديره » ولكن الحديث مول على 
التحذير مما ذكر فعظم جرم من فءل ذلك لكثرة الكارهين لفعله وقال غيره أهل السئة لاينكرون امكان التعليلو إنما 
شكرون وجويهء فلا ركتاع أن يكرن المقدر الثىء الغلانى تتعاق به الخر مة إن سثئل عنه فقد سيق القضاء بذلك لا ان 
السؤال علة لاتحريم » وقال ابن التين : قيل الجر م اللاحق به الحاق المسلدين المضرة لسؤاله وهى منعهم التصرف فيا 
كان حلالا قبل مسأ لته ؛ وقال عياض المراد بالجرم هنا الحدث على المسلمين لا الذى هو بمعنى الإثم المعاقب عليه » 
لان السؤال كان مباحا » ولهذا قال : سلونى . وتعقبه الذووى فقال هذ! الجواب ضعيف بل باطل » والصواب النى 
قاله الخطابى والتدعى وغيهما أن المراد بالجرم الإثم والذنب وحملوه على من سأل تكلفاً وتعنتا فما لا حاجة له به 
الئة+اوسبب صيصة تبرت لان بالسؤال عما يحتاج اليه لقوله تعالى ١‏ فاسألوا أهل الذكر ) فن سأل عن نازلة 
وقعت له لضرورتة اليا فبو معذور فلا إثم عليه ولا عتب » فكل من الامر بالسؤال والرجر عنه #خصوص بجبة 
غير الاخرى » قال : ويؤخذ منه أن من عمل شيبًا أضر به غيره كان آثما » وسبك منه الكرمانى سؤالا وجوايا ؛ 
فقال : السؤال ليس يحرعة » وائن كانت فليس بكبيرة » ولئّن كانت فليس بأكبر الكيائر . وجوابه أن السؤال عن 
ان بحيث يصير سبيا لتحريم شىء مباح هو أعظم الجرم » لآنه صار سببآ لتضبيق الأمر على جميع المكلفين » 
فالقتل مثلا كبيرة . ولسكن مضرته راجعة الى المقترل وحده » أو إلى من هو منه بسبيل » بخلاف صورة المسألة 


الحديث . ولارات بابقلا ف 


فضررها عام للجميع » وتلق هذا الاخير من الطيى استدلالا وتمثيلا » وينبغى أن إضاف اليه ان السؤال المذكور . 
انما صار كذلك بعد ثبوت النهى عنه . فالإقدام عليه حرام فيترتب عليه الإثم ويتعدى ضرره بعظم الإثم والله . 
أعل . ويؤيد ماذهب اليه الماعة من تأويل الحديث المذكور ما أخرجه الطبرى من طريق مد بن زياد , عن أبي 
هريرة أنه يله قال لمن سأله عن الحج أفى كل عام ؟لو قلت نعم لوجبت ولووجبت ثم تركتم اضلتم » وله من طريق 
ألى عياض عن أبى هريرة ه ولو ركتموه لكفرتم , وبسند حسن عن أبى أمامة مثله »وأصله فى مسم عن أبى هريرة 
بدون الزيادة » وإطلاق الكفر إما على من جحد الوجوب فهو على ظاهره » وإما على من "ترك مع الإقرار فبو 
على سبيل الزجر والتغليظ ؛ ويستفاد منه عظم الذنب بحيث وز وصف من كان السبب فى وقوعةه بأنه وقع فى 
أعظم الذنوب » يا تقدم تقريره والله أعل . وفى الحديث أن الاصل فى الاشياء الإباحة حتى يرد الشرع خلاف 
ذلك ؛ الحديث الثانى : قوله ( حدثنا احمق ) هو ابن منصور لقوله -دثنا عفان ؛ واسحق بن راهويه انما يقول 
د أنا » ولآن أبا نعم أخرجه من طريق أنى خيثمة عن عفان » ولو كان فى مسند اق لما عدل عنه . قوله ( اتخسذ 
حجرة ) بالراء للأكثر والستملى بالزاى وهما بمعنى . قوله ( من صنيعكم ) فى رواية المرخمى , صنعك.ء بطم أوله 
وسكون النون وهما يمعنى » وقد تقدم بءض من شرح هذا الحديث ف الباب الذى قبل باب ايحاب التكبير » فذكر 
نوات صفة الصلاة » وساقه هناك عن عبد الأعلى عن وهيب »؛ وتقدمت سائر فوائده فى شرح حديث عائشة فى " 
.معناه فى « باب ترك قيام اليل » من أبواب النهجد وله امد » والذى يتعلق ببذه الترجمة من هذا الحديث ما يفبم 
فن انكاره يلي ماصنعوا من تكاف ما لم يأذن هم فيه من التجميع فى المسجد فى صلاة الليل . الحديث اثالث : 
وهو يتعاق بالقسم الأول وكذا الرابع والثامن والتاسع » حديث أب مومى قال « سمل رسول الله يليه عن أشياء 
كرهها فليا أكثروا عليه المسألة غضب , عرف من هذه الآسئلة ماتقدم فى تفسير المائدة فى بيان المسائل المرادة 
بقوله تعالى ١‏ لاتسألو اعن أشياء ) ومنها سؤال من سأل ,أبن ناقق » وسؤال من سأل عن البحيرة والسائية, 
وسؤال من سأل عن وقت الساعة و وال من سأل عن الهج أيحب كل عام وسؤالهن سأل أن >ول الصذا ذهبا وقد 

وقع فى حديث أنس من رواية هشام وغيره عن قتادة عنه فى الدعوات وفى الفسن : سألو | رسول اله يلت حتى 
أحفوه بالمسألة » ومعنى أحذوه وهو بالمبملة والذاء : أكثروا دايه حتّى جعلوه كا لاف » يقال أحفاه فى السؤال اذا 
ألح عليه . قوله ( وقال سلونى ) فحديث أنس المذكور فصمد المثبر فقال ,لات ألوى عن ثى. إلا بيذته لم » وفى 
رواية سعيد بن بشير عن قتادة عند أبى حاتم » نفرج ذات يوم تم صعد المنبب » وبين فى رواية الزهرى المذكورة 
فى هذا الباب وقت وقوع ذلك وأنه بعد أن على الظبر » ولفظه ‏ خرج حين زاغت الش.س فصلى الظور فلا سل قام 
على المذبر فذكر الساعة ثم قال من أحب أن يسأل عن ثىء فليسأل عنه فذكر نحوه . قله (فقام رجل فقال: يارسول 
الله من أبى) بين فى حديث أنس من رواية الزهرى احمه , وفى رواية قتادة سبب سؤاله » قال : فقام رجل كان اذا 
لاحى - أى خاصم ‏ دعى الى غير أبيه » وذكرت ام السائل الثانى » وانه سعد وانى نقلته من ترجمة سهيل بن أنى 
صالح من تمهيد ابن عبد النر وزاد فى رواية الزهرى الآأتية بعد حديثين » فقام اليه رجل فقال : أبن مدخلى يارسول 
لله ؟ قال الثار » وم أقف على اسم هذا الرجل فى ثىء من الطرق » كأنهم أسهموه عمد! للسر عليه ولاطبراى من حديث 
أبى فراس الاسلى نحوه وزاد , وسأله رجل فى الجنة أنا ؟ قال فى الجئة , ولم أقف على اسم هذا الآخر ء ونقل ابن 


عبد اابر عن رواية مسل أن النى يِل قال فى خطبته » لايسأى أحد عن ثىء إلا أخبرته » ولو سألنى عن أبيه » 
فقام عبد الله بن حذافة وذكر فيه عتاب أمه له وجوابه . وذكر فيه م فقام رجل فسأل عن الحج » فذكره وفيه 
فقام سعد مولى شببة فقال : من أنا يا رسول الله ؟ قال أنت سعد بن سالم مولى شيبةء وفيه فقام رجل من بنى 
أسد فقال : أين أنا ؟ قال فى الثار . فذكر قصة عمر قال : فتزلت هر با أها الذين آمنوا لاتسألوا عن أشياء © الآية 
ه ونهى النى بِلِيدٍ عن قيل وقال وكثرة السؤال » وبمذه الزيادة يتضح أن هذه القصة سبب نزول ١‏ لاتسألوا عن 
قا ]اند ل لسو 34 فان المساءة فى حق هذا جاءمت صربحة » خلافها فى حق عمد الله بن حذافة فاها بطريق 
الجوازء أى لو قدر أنه فى نفس الأمس لم يكن لأابيه فين أباه الحقيق لافتضحت أمه , م صرحت بذلك أمه حين 
عاتبته على هذا السؤال م تقدم فى« كناب الفتن » ٠‏ قوله ( فلما رأى عمر مابوجه رسول الله يلَِمٍ من الذضب ) بين 
فى حديث أنس أن الصحابة كلبم فبموا ذلك » فنى رواية هشام ء فاذا كل رجل لافا رأسه فى ثوبه ببى » وزادقى 
رواية سعيد بن شير ه وظنوا أن ذلك بين يدى أم قد ضر وف رواية موسى بن أنس عن أنس الماضية فى تفسير 
المائدة « فقطوا رؤسهم ل حنين » زاد مس من هذا الوجه , فا أنى على أصماب رسول الله يلم وم كان أشد 
مئه, قوله ) فقَال : إنا :تتوب الى الله عرز وجل) زاذ فى رواية الزهرى « يرك عمر على ركيته فقال : رضينا بالله 
ربا وبالإسلام دينا وبمحمد رسولاء وفى رواية قتادة من الزيادة , نعوذ بالله من شر الذئن » وفى مرسل السدى 
عند الطبرى فى نحو هذه القصة ١‏ فقام اليه عمر فقبل رجله وقال : رضينا الله رباء . فذكر مثله وزاد ه وبالقرآن 
إماما , ذاعف عنا الله عنك فلم يزل به حتى رضى ء وفى هذا الحديث غير مايتعلق بالترجمة » مراقبة الصحابة 
أحوال النى يلتم وشدة إشفاقهم إذا غضب » خشية أن بحكون لاس يعم فيعميم » وإدلال عمر عليه » وجواز 
تقييل ر جل الرجل ؛ وجواز الخضب ف الموعظة » وبروك الطالب بين يدىمن يستفيد منه » وكذا التابع بين 
يدى امتبوع إذا أله فى حاجة » ومشروعية التعوذ مر الفتن عند وجود ثىء قد يظبر منه قرينة وقوعبا » 
واستعهال الازاوجة فى الدعاء فى قوله ه اعف عذا الله عنك , وإلا فالنى وَيهُ معفو عنه قبل ذلك . قال ابن عبد البر 
سمل مالك عن معنى النبى عن كثرة السؤال» فقال ما أدرى أنمى عن الذى أن فيه من ال وال عن النوازل» أو عن 
مسألة الناأس امال » تال ان عيد البر : الظاهر اللأول» وأما الثانى فلا معنى للتفرقة بين كثره وقاته لا حيث >وز 
ولاحيث لاوز آل : وقيل كانوا يسألون عن الثىء وياحون فيه إلى أن يحرم اقال > وأكي العناد عل أن اراد 
ره توا عن النوأزل والأغلوطات والتوليدات كذا قال : وقد تقدم الالمام بثىء من ذلك فى م كتاب العلم » 
الحديث الرابع : قوله 0 حدثنا موسى ) هران اسماعيل و ١‏ عيد الك ء هو ابن عمير» قوله ( وكتب إليه ) هو 
معطوف على قوله , فكتب [إيه » وهو موصول بالسند المذكور » وقد أفرد كثير من الرواة أحد الحديثين عن 
الش ع الدوس يوي زد اده هنا أنه كان ينهى عن قبل وقال وحكثرة السؤال » وقد تقدم البحث فى ااراد بكثرة 
السؤال فى ه كتاب الرقاق » هل هو خاص بالمال أو بالاحكام أو لاعم من ذلك والآولى حمله على العموم لكن فم| 
ليس للسائل به احنياج م تقدم ذكره» وتقدم شرح المديث الأول فى الدعوات » والثانى فى الرقاق . الحديث 
الخامس : قوله ( عن أنس كنا عند عمر فقال : نبينا عن التكلف ) 042 انوي مر الوذ كر اليد هسام 
فى وواية أخرى دن ثابت عن أنسر أن عر قرأ وي فاكبة وأيا 4 فقال : ما الاب ؟ ثم وال ما كلفنا أو قال ما أعمرنا 
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بهذا . قات : هو عند الاسماعيلى من رواية هشام عن ثابت وأخرجه من طريق يونس بن عبيد عن ثابت بلفظ : 
أن رجلا سأل عمر بن المخطاب عن قوله (١‏ وفاكبة وأبا ي ما الاب ؟ فقال عمر : تبينا عن التعمق والتكاف , وهذا 
0 به الحديث الذى أخ اماد اول 2 أدو ميم فى المستخرج من ري أن 1 
الكجى رن سلمان بن حرب شيخ البخارى فيه » ولفظه عن أنس : ١‏ كذا عند عمر وعلته قيص فى ده ربع 
دقاع فر أن وناك وأيا فقال : هذه الفاحكبة قد عرفناها فا الآبكثم قال : مه تهينا عن التكلف , وقد 
أخرجة عبد بن حميد فى تفسيره عن سلمان بن حرب هذا السند مله ا جه أرضا عن سلمان بن حرب 
عن حماد بن سلية بدل ماد بن ال بعد قوله فا الآن , * ثم قال : يا ابن أم عبر إن هذا مو التسكلف وما 

عليك أن لاتدرى ما الآب . وسلمان بن حرب سمع من الخادين لكنه اختص بماد بن زيد فاذا أطلق قوله حدثنا 
حاد فهو ابن زيد وإذا روى عن حماد بن سلة نسبه » وأخرج عبد بن حميد أيضا من طريق صالح بن كيسان عن 
الزهرى عن أنس أنه أخيره أنه سمع عبر يقول 3 فأنبتنا فيها حيا وعنيا > الآيةء الى قوله وأبا قال كل هذا قد 
عرفناه فا الاب ؟ ثم رى عصا كانت فى يده ثم قا قال: هذا لعمر الله التكاف ١‏ اتبعوا مابين لكر من هذا الكتاب » 
وأخرجه الطبرى من وجبين آخرين عن الز هرى وقال ى 0 ما بين لك فى لوا 
ل فعايكم به وما لا فدعوه » وأخرج عيد بن حميد أرضا من طردق ١‏ براهيم النخعى عن عبد الرحمن بن زيد ه 3 
رجلا سأل عمر عن فاكبة وأبا فليا رأهم عمر يقواون أقبل عاييم 95 ومن وجه آخر عن ابراهيم النخعى قال 
«قرأ أبو بكر الصديق وفاكببة وأبا فقيل ما الأب ؟ فقيل كذا وكذا فقال أبو بكر إن هذا ذو التسكلف , 5 
أرض تقانى أو أى ميا عاء تظلبى إذا قات فى كتا ب الله ما لاأعل » وهذآأ دم ة اع اين النخعى والصديق وأ 00 
أيضا من طريق ابراهيم التيمى « أن أبا بكر ثل عن الاب ماهو فقال : أى مماء تظانى » فذكر مثله» وهو منقطع 
أيضا لكن أحدها يقوى الاخر وأخرج الاك فى تابين اليغعوانة مق الستدرك من طراق حبة عن ألمن وال . 
قرأ عمر « وفاكبة وأيا » فقأل بعضهم كذا وقال بعضهم كذا قال عمر : دعونا من هذا أمئا به كل من عند ربناء 

وأخرج الطبرى من طريق مومى بن أنس نوه ومن طريق معاوية بن قرة وهن طاريق قتادةكلاهما عن أنس كذلك 
وقد جاء ان أءن عباس فسر « الآاب» عند ع ر فأخرج عيد بن يد أيضا من طر بق سعيد بن جبير قال : كان عمر يدفى 
ابن عياس فذكر نحو القدة الماضية فى تفسير و إذا جاء نصص الله وفى آخرها وقال تعالى 7 إنا صمينا الما عصبا م 
إلى قوله ١‏ يأبا » قال: فالسبعة رزق لبنى آدم , والآب ما تأكل الانعام »ولم يذكر 0 عمر أنكر عليه ذلك 
وأخرج الطبرى 0 يع عن عدم بن كليب عن أنيه عن أبن عباس قال ,الاب ما تذيته الارض ما تأكاه 
الدواب ولا بأكله الناس , » وأخرج عن عدة هن التابعين نوه » قر خرج من طريق على بن أنى طلحة عن ابن 
عباس إسند ييح قال , الاب الثار الرطبة » وهذا أخرجه ابن أبى حاتم بلفظ , وفاكبة وأباء قال : الثار الرطبة » 
وكأنه سقط منه واليابسة , فقد أخرج أيضا من طريق عكرمة عن ابن عباس بسند حين ١‏ الآب الحشيش للبهائم» 
وفيه قول آخر أخرجاه هن طريق عطاء قال : كل ثىء ينبت على وجه الارض فهو أب » فعلى هذا فبو من العام 
علد الخاص » ومن طريق الضحاك قال : الاب كل ثوء أنبتت الارض سوى الفاكبة ‏ وهذا أعم من الآول» 
وذكر بعض أهل اللغة أن الآب مطاق المرعى » واستدبد بقول الشاعر : 


إفذا + - كتاب الاعتصام بالسكتاب واأسنة 


له دعوة هيمونة رحا الصبا ‏ با ينبت الله الحصيدة والايا 

وقيل الآب , يابس الفاكبة » وقيل إنه ليس بعربى » ويؤيده خفاؤه على مثل ألى بكر وعمر . تفبيه : فى 
إخراج البخارى هذا الحديث فى آخر الباب مصير منه الى أن قول الصحابى « أمنا ونبينا » فى حك المرفوع ولو 
لم يضفه إلى النى يللم ؛ ومن ثم اقتصر على قوله « نبينا عن التكلف , وحذف القصة . الحديث السادس : وهو 
يتعاق بالقسم الثااث وكذا الرابع حديث أنس وهو فى معنى الحديث الرابع » وقد مضى شرحه أورده من وجهين 
عن الزهرى وساقه هنا على افظ معمر » وى باب وقت الظبر من « كتاب الصلاة » يلفظ شعيب وها متقاربان , 
ووقع هنا ه فأكثر الانصار البكاء » فى رواية الكشميينى » وفى رواية غيره « فاكثر الناس, وهى الصواب» وكذا 
وقع فى رواية معمر وغيره ووقع هناء فذكر الساعة وذكر أن بين بديها أمورا عظاما » وفى رواية شعيب » وذكر 
أن فيها أمورا عظاما وزاد هنا ه فقام رجل فقال : أبن مدخى , الخ » ووقع هنا ه وبمحمد رمولاء وفى رواية 
شعيب « وحمد نبيا » ووقع هناه فسكت حين قال ذلك عر ثم قال النى يلت : أولى » وسقط هذا كلهمن رواية شعيب 
قال الميرد : يقال للرجل اذا أفلت من معضلة أولى لك » أى كدت تملك » وقال غيره هى معن التهديد والوعيد . 
الحديث السابع : حديث أنس أيضا من رواية إبنه موسى عنه وأورده مختصرا وقد تقدم مافيه » الحديث الثامن 
قوله (ددناء) بقاف مدود هو ابن عمر اليشكرى وشيخه د عبد الله بن عبد الرحمن ‏ هو ابن معمر بن حزم الإنصارى 
أبو طوالة يضم الطاء المبملة مشهور بكنيته . قوله ( لن يبرح الناس. يقساءلون ) فى رواية المستءلى « يسألون , وعند 
مس ا عروة عن ألى هريرة ‏ لايزال الناس يتساءلون .. قله (هذا الله خااق كل ثىء) فى رواية عروة «هذا 
"خلق الله الألق , واس أيضا وهو فى رواية البخارى فى بدء الحاق هن رواية عروة أيضا « يأتى الش.طان العبد أو 
أحدم فيقول من اق كذا وكذا حتى يقول من خاق ربك ؟» وف لفظ اسم دهن خاق السماء من خاق الأرض ؟ فيقول 
الله » ولاحد والطبرانى من حديث خيزيعة بن ثابت مثله» ولمسلم من طريق تمد بن سيرين عن أبى هريرة «حتى يقولوا 
هذا الله خاقنا » وله فى رواية يزيد بن الآعم عنه , حتى يقولوا الله خلق كل ثىء » وفى رواية اتتار بن فلذل عن 
أفمن. عن وسو ل الله ع قال الله عر وجل إن أمنلك لاتزال تقول ما كذا وكذا حتى يقولوا هذا الله خاق الخلق» 
وللبزار من وجه آخر عن أبى هريرة , لابزال الناس بةولون كان الله قبل كل ثىء أن كان قبله » قال التوريشتى » 
قوله « هذا خاق الله الاق » حتمل أن يكون هذا مفعولا والأعنى حتى يقال هذا القول وأن يكون مبتدأ حذف 
خبره » أى هذا الآمى قد عل » وعلى اللذظ الآول يعنى رواية أنس عند «سلم م هذا الله» ميدأ وخبر أو , هذا » 
ميتدأ و١‏ الله » 2ف بيان و , خاق الاق » خيره فال "'طيى : والاول أولى» واكن تقديره هذا مقرر معلوم 
وهو أن الله خلق الخاق وهو ثىء » وكل ثىء مخاوق فن 0 فيظبر ترتيب مابعد الفاء على ماقيابا » قوله ( ثن 
خاق الله ) فى رواية بدء الاق و هن خاق ربك , وزاد فاذا باه فليستعذ ,الله ولينته » وفى لظ اسم دفن 7 

| من ذلك شيمًا فايقل آهنت الله » وزاد فى أخرى و , رسلهء ولأنى داود والنسائى من الز يادة فقولوا ا الله أحد 
الله الصمد 4 اأسورة ثم ثم ليا الى عن إساره م مم لستعذ, ولاحد من حديث م« عائشة فاذا وجد أحدم ذلك فايقل 
أمنت يالله ورسولهء ذان ذلك يذهب عنه , وأسلم فى رواية أنى ساية عن أبى هريرة و الآول وزاد ١‏ فبينا أنا 
فى المسجد إذ جاءنى ناس من الآعراب » فذكر سؤاطم عن ذلك وأنه رماهم بالحصا وقال, صدق خليل . وله فى 


الخديث نون بدن ف 


رواية عمد بن سيرين عن أبى هريرة ه صدق الله ورسوله » قال ابن بطال : فى حديث أنس الإشارة الى ذم كثرة 
السؤال لآنما تفضى الى انحذور كالسؤال المذكور ء فانه لا ينشأ إلا عن جبل مفرط » وقد ورد بزيادة من حديث 
ألى هريرة بلفظ ١‏ لايزال الشيطان يأق أحد؟ فول من خاق كذا من خاق كذا حتى يقول من خلق الله فاذا وجد 
ذلك أحد؟ فليقل أمنت بالته , وفى رواية « ذاك صرع الإعان , ولعل هذا هو الذى أراد الصحالى فا أخر جه 
أبو داود من رواية سهيل بن أبى صالح عن أبيسه عن أبى هريرة قال ه جاء ناس الى النى يله ول أ أذ فقالوا : 
يا رسول الله إنا نيحد فى أنفسنا الثىء يعظم أن تنكام 
ذاك صريح الإعانء ولابن أ شيبة من حديث ابن عباس « جاء رجل الى النى وه مَلِبَرَ فقال : إنى أحدث نفسى 
بالامر لآن أكون حممة أحب إلى من أن أتكل بهء قال, امد لله الذى رد أمره الى الوسوسةءثم نقل الخطالبى المراد 
بصريح الإيمان هو الذى يعظم فى نفوسهم إن تكلءوا به » ويمنعهم من قبول ماياق ااشيطان » فاولا ذلك لم يتعاظم 
فى أنفسهم حتى أنكروه » وليس المراد أن الوسوسة نفسها صريح الإيمان بل هى من قبل الشبيطان وكيده » وقال 
الطيى : قوله م جد فى أنفسنا الثىء » أى القبيح , مو ما تقدم فى حديث أنس وه مير ور يعظم أن نتكل 
به , أى للعلم بأنه لايليق أن نعتقده » وقوله , ذاك صريخ الإيمان . أى علكم بقبيح تلك الوساوس وامتناع قبولم 
ووجودم النفرة عنها دليل على خلوص إيانكم » فان الكافر يصر على ما فى قلبه من حال ولا ينفر عنه ؛ 
وقوله فى الحديث الآخر , فلستعذ بالله ولينته, أى يرك التفكر فى ذلك الخاطر ويستعيذ بالله اذا لم يزل عنه 
التفكر » والمكة فى ذلك ان العم ؛ باستغناء الله تعالى عن كل مابوسو سه الشيطان أص ضرورى لايحتاج للا<تجاج 
والناطرة » فان وقع ثىء من ذلك فهو من وسوسة ة الششيطان وهى غير متناهية فهما عورض بحجة بجد مسلكا -_ 
من المخالطة والاسترسال فيضيع الوقت إن سم من فتنته » فلا تدبير فدفعه أقوى من الإلجاء الى الله تعالى بالاستعاذة 
به م قال تعالى ( وإما ينرغذك من الششيطان تزغ فاستعذ الله ) الاية وقال فى شرح الحديث الذى فيه د فليقل 
الله الاحد » الصفات الثلاث منمبة عا لى أن الله تعالى لابجوز أن يكون خاوقا , أما أحد فمناه الذى لا ثافى له ولا 
مثل » فلو فرض عفلوقا لم يكن أ دا على الإطلاق . وسيأتى ميد لهذا فى شرح حديث عائشة فى أول « كتاب 
التوعيد » ؛ وقال المجلب : قوله صرح الإبمان » يعنى الانقطاع فى إخراج الآمر إلى مالا نباية له فلا بد عند 
ذلك من إيحاب خالق لاخالق له لآن المتفكر العاقل يحد للمخاوقات كلها خالقا لآثثز الصنعة فيها والحدث الجارى عامها 
والخالق مخلاف هذه الصفة فوجب أن يكون لكل منا خالق لاخالق له فهذا هو صريح الإمان :“لذ بعك الذي 
هو من كيد الشميطان المؤدى الى الجيرة » وقال ابن بطال : فان قال الموسوس فا المانع أن يخاق الخالق نفسه » قيل 
له هذا ينقض بعضه بعضا ٠‏ لآانك أثبت خالقا وأوجبت وجوده ثم قلت : يخلق نفسه فأوجبت عدمه , واجمع بين 
كونه موجودا معدوما فاسد لتناقضه , لآن الفاعل يتقدم وجوده على وجود فعله فيستحيل كون نفسه فعلا له , 
قال : وهذا واضح فى حل هذه الشمبة وهو يفضى الى صرب الإيمان انتهى ملخصا موضحا . وحديث أبى هريرة 
ريه مسلم فعزوه اليه أولى ؛ ولفظه , إنا نمد فى أنفسنا مايتعاظم أحدنا أن يتكلم به قال وقد وجدتموه الوانعم 
قال ذاك صرب الايمان ء وأخرج بعده من حديث أبن مسعود ه 5 النى يل عن الوسوسة فقال : تلك حض 
الإيمانء وحديث ابن عباس أخرجه أبو داود والنساثى وصحه ابن حي ان وكال أن انف »لجاز ترم الذىء 


م كاج 380 ه ع البارى 


به ما تحب أن لذا الدةن | وأنا تكلينا بهء فال أوقد وجدتموه ؟ 


- ذو - كتاب الاعتصام بالكتاب والسنة 


أن يكون له مترع لتسلسل فلا بد من الانتهاء الى مو جد قدي » والقديم من لا يتقدمه ثىء ولا يصيم عدمه؛ وهو فاعل 
لا مفءول ؛ وهو الله تبارك وتعالى » وقال الكرمانى , ثبت أن معرفة الله بالدليل فرض عين أو كفاية » والطريق المها 
بالسؤال عنها متعين لانها مقدمتها » لكن لما عرف با اضرورة أن الخالق غير خاوق أو بالكسب الذى يقارب الصدق 
كان السؤال عن ذلك تعنتا فيكون الذم عاق بالسؤال الذى يكون على سبيل التعنت وإلا فالتوصل الى معرفة ذلك 
وإزالة الشهة عنه صريخ الإءان ؛ إذ لابد من الانقطاع الى من يكون له خالق دفعا للتساسل . وقد تقدم نحو هذا فى 
صفة [بليس من ديدء الخاق » وما ذكره من بوت الوجوب بأ البحث فيه ان شاء الله تعالى فى أول , كتاب التوحيد » 
ويقال ان نحو هذه المسألة وقمت فى زمن الرشيد فى قصة له مع صاحب الحند » وأنه كتب اليه هل يقدر الخالق أن 
يخاق مثله فسأل أهل العم » فبدر شاب فقال : هذا السؤال محال لآن الخلوق محدث والمحدث لا يكون مثل القديم » 
فاستحال أن يقال يقدر أن يخاق مثله أولا يقدر » كا يستحيل أن يقال فى القادر العالم يقدر أن يصير عاجزا جاهلا . 
الحديث التاسع : حديث ابن مسعود فى سؤال الهود عن الروح » وقد تقدم شرحه مستوف فى تفسير سوزة سبحان 
وقوله فى هذه الرواية ه فقام ساععة فنظر ء فعرفت أنه بوحى اليه فتأخرت حتى صعد الوحىء ظاهر فى أنة 
أجابهم فى ذلك الوقت وهو يرد على ما وقع فى مغازى مومى بن عقبة » وسير سلوان التيمى أرف جوابه تأخر 
ثلاثة أيام وفى سيرة ابن اق » أنه تأخر خنسة عشر بوما » وسيأق البحث فى ثىء منه لعد أربعة أبواب إن 
شاء الثه تعالل 
ع - باسسيب الاقتداء بأفمال النىء يل 
م70 - ونا أبو م حكثنا سفيان” عن عبد لله بن دينار « عن ابن عمر رضي الله عنهما قال : انهل 
النى* يليه خائما من ذهب فاتمذ” الناس َوَائم هن ذهب» فقال لبى وَل إفى اتخذت خاءا من ذهب فنبذاه 
وقال: إنى ارت ألبَسَه أبدا ء فتبذ الئاس" خواتيءهم » 
قوله ( باب الاقتداء بأفعال اانى ملم ) الاصل فيه قوله تعالى ( لةد كان لكم فى رسول الله أسوة حسنة ) وقد 
ذهب جمع الى وجوبه لدخوله فى عسوم الآمى بقوله تعالى ١‏ وما آنا م الرسول تفذوه ) وبقوله ١‏ فاتبعوى 
يحببم الله 6 وبقوله تعالى إ فاتبعوه 4 فيجب اتباعه فى فعله ما يحب فى قوله حتى يقوم دليسل على الندب أو 
الخصوصية » وقال أخرون : يحتمل الوجوب والندب والإباحة فيحتاج الى القرينة » والجبور للندب اذا ظبر 
وجه القربة » وقيل ولولم يظبر ؛ ومنهم من فصل بين التكرار وعدمه , وقال أخرون مايفعله يِلِكّمٍ إن كان بيانا 
مجمل شكنه حم ذلك المجمل وجوبا أو ندبا أو إباحة » فان ظبر وجه القربة فللندب ومالم يظبر فيه وجه التقرب. 
فللاباححة » وأما تقريره على مايفعل حضرته فيدل على الجواز » والمسألة مبدوطة فى أصول الفةسه » ويتعاق مما 
تعارض قوله وفعله » ويتفرع من ذلك حكم الخصائص وقد أفردت بالتصنيف » ولشيخ شيوخنا الحافظ صلاح 
الدين العلاتى فيه مصنف جليل . وحاصل ما ذكر فيه ثلاثة أقوال أحدها يقدم القول لآن له صيغة تتضمن المعانى 
٠‏ مخلاف الفعل » ثانيها الفعل لآنه لا يطرقه من الاحتال ما يطرق القول ؛ ثالمها يفزع الى الترجيح ٠‏ وكل ذلك عله 


الحديث ,رون ...سنا 1 

مالم تقم قريئة تدل على الخصوصية 3 وذهب امور الى الآول 0 والحجة له أن القول العثر اله عن احسوس 
والمعقول بخلاف الفعل فيختص ,ا محسوس » فكان القول أتم » وبأن القول متفق على أنه دليل خلاف الفعل » ولآن 
القول يدل لنفسه لاف الفعل فيحتاج الى واسطة 4 وبأن تقديم الفعل بفضى الى ترك العمل بالقول والعمل بالقول 
مكن معه العمل بما دل عليه القعل فكان القول أرجح هذه الاعتيارات . قوله (حدثنا سفيان) هو الأورى ”ا جزم به 
الأزى . قوله( عن ابن ور ( 2 رواية الاسماعيل من وه عن ألى لعيم إساده “معت ابن مر »2 قوله 0 فاتخذ 
الناس خواتيم من ذهب ) وفيه ه فنبذه وقال : الى لم أابسه أبدا فنيذ الناس خواتيمهم » اقتصر على هذا المثال لاشتاله 
على تأسيم به ف الفعل والثرك, وقد تقدم شرح مايتعلق نخاتم الذمب قَْ 0 كتاب اللماس » قال ان بطال بعك أن حكى 
الاختلاف فى أفعاله علده الصلاة و السلام حتجا أن قال بالوجوب تحداث الياب لاه خاع خامه عذالعوا خوا نوم 2 
ونزع نعله فى الصلاة فتزعوا ‏ ولما أمرم عام الحديبية بالتحلل و تأخروا عن الابادرة رجاء أن بأذن لم فى القتال 
وأن ينصروا فككلوا رمم ؛قالت له أم سلبة اخرج الهم واحلق واذبم ففعل فنأ بعوه مسر عين ؛ قدل ذلك على أن 
الفعل أبلغ من القول » ولما نهامم عن الوصال قالوا انك تواصل » فقال : انى أطعم وأسق فلولا ان لهم الاقتداء به 
لقال : وما ف مواصاتقق مابيم 1 الوصال 04 لكنه عدل عن ذلك ودين هم وحجه اختّصاصه بالمواصلة | نتهى 7 
ويس ف جميع ماذكره مايدل على المدعى من الوجوب بل على مطلق التأسى به والعلم عند الله تعالى 


6 - باسببت م يكراه من التعحدق والتنازع والغاو؟ ف الدين والبدع 
لقوله تعالى ( يا أهل” السكتاب لانفلوا فى يفك » ولا ثتولوا على ان إلا لق 

8 ل وش ره عب ل بن يد دلاثيا هشام' أخبر نا رق هر ى” شن أ سكا دعن أي ور 
قال : قال انىّ وَل : لاتواصلواء قالوا : انك تواصل » قال : إنى لبت مثلكم » إنى أبيمة يطعمى 'رى 

595 0000 ناض 0 6 -. 7 0 > بن 
و يسقينى . مم ينلبوأ عن الوصالٍ . قال تواصل ممم الزى ل ومين أو لياتين » م داوا الملال ذال النى 
صل :لو تآخر هلال ادك . كلتك ل » 

.ل - وَرشث) عمر” بن حفص بن غياث حد ثنا أبى حدثنا الأعمش حد ثفى ابر اهيم التيمى؟ حدثنى أي 
قال « خطبنا على رضي الله عنه على «نبر هن آجُّر وعايه سيف فيه صحوفة «ماقة فقال : والله ماعند نا منكتاب 
يقرأ إلأكتاب الل وما فى هذه الصحيفة » فنشسها م فاذا فمما أسنان الإبل » وإذا فيها : المدينة حَرَم من كير الى 
كذاء فن أحدث فا حدما فعليه. لمنة الل ولالائكةر وااناس أحممين » لا.تبل الله منه صرفا ولا عدلا . وإذا 
سه : ذمة لأسلمين واحدة » يسعى' بها أدنه » فن أخفر هسام فمليه لمنة الل واللاسكة والناس أجممين » 

لا يقبى الل منه «مرظ ولا عمس دلا . وإذا فيها : من ولى قوماً بذير إذن «واليه فعايم لمنة ان واللانكتر 


والاسٍ أجمين لا يقبل” الله منه درف ولا عدلا » 

١‏ يرث عمر” بن فص حدثنا ألى حدئنا الأع.ش” حد ثنا ملم عن مسروق قال « قالت عائشة 
رضى الله عنما : صم الب" ب شيئا رخص فيه ونه عنه قوم » فباخ ذلك البى وله حمد الله وأثنى عايه 
93 قال : ما بال أقوام_ يتئزهون عن الثىء أصدمه ؟ فوا إنى أعامهم بللَه » وأشثم 4 خذية » 

وَرشرنا عمد بن مقائل أخبرنا وكيم عن ذافم ن عمر عن ابن ألى مُليكة قال : كاد ايان 
أن يهلكا ‏ أبو بكر وعمر الما قددم عل النبئ طَكليهٍ وفد فى كيم أغار أحداها بالأقرم بن حابس النيمى 
الحنظلى أخى بنى جاشع وأشار الآخر” بنيره » قفال أبو بكر لمم إما أردت خلافى » فقال عمر” : ما أرد ت"خلاتتك 
رفصت أصوائهما عند النبئ وله » فنرّلت' ( با أيها الذين آمنوا لاترفهوا أصواتك فوق صوت النى' 
- إلى قوله - عظيم ) قال ابن أبى مكيكة قال ابن" ال بير : فكان عر” بعد »ول يذكر ذلك عن أبيه 
يعنى أيا بكر إذا حدث النبى' َل يحديث حدئه” كأخى الثرار لم سمنه حتى يستفيته » 

.م» ‏ | إسماعيل” حدثى مالكة عن هشام بن عروة عن أبيه «عن عائشة أم الؤمنين أن" رسول 

لله يَكِيْهِ فال فى مضه : صروا أبابكر بصلى بالناس . قالت عائشة : قلت إن" أبا بكر إذا قام فى مقامكة لم 
'يسمع الناٌ ون البكاء » فر” 2 فيصل" . ققال : مروا أبا بكر فَلِيصَّلٌ بالناس . فقاات مائشة فقلت للفصة : 
قولى إن أبابكر إذاقام فى مقاءك لم إسمع الئاس من البكاء فر" عمر فَليُصل بااناس , فدْسَات حفصة » فقال 
رسول الله يلع : إنكن لأنقن صوادٍب يوسف » صروا أبا بكر فليصل لاسب اس . فقالت حفصة لمائشة . 
ماكدت لأصيب منك غيرا » 

4 - يرث آدم حدثنا بن أبى ذئب حد نيا الزهرى عن سول بن سعد الساعدى قال جاء عور 
ااعدلانى إلى عاسم ئ عدى فقال : أرأيت” رجلا" وجد مع امأ ته رجلا فيقة4” » أتقتلونه” به ؟ سل ى يا عام" 
رسول الل يل . فسأله » فكرء النبى وَل لأسائل وعابهاء فرجِم عاصم تأخيره أن" النهى" بكرم للسائل 
فاقل عوَعر : وال لانين' النبى' يلع . لخاء وقد أنزل الله تعالى القرآن لف عام » نقال 4 : قد أزل انُ” 
في قرآن] » فده مهما فتتدما فتلاعنا» 4 قال عوعر” : كذ بت عليها يارسول الله إن أمسكتهاء ففارقها 1 
يأمراه الب مهت برا قبا » شرت المّدة فى المتلاءتين . وقال النبى مَظيةٍ : انظروها فان جاءت به أحمرٌ قصيرا 


الحديث .سياس مما الف 


لو ذلا أراءٌ إلا فدكذب » رإن جاءت به أَسْسّم أَعْينَ ذا لكين فلا أءسب إلافد سّدق ءايوا . لاعت 
به كل الامر اككروه : 
ه.مب - َرش) عبد الله بن بوسف حدثنا الايث حدثفى عُمَيل عن ابن شهاب قال : أخبرنى مالك” 

ابرع أوس النصرى - وكان د بن حجير بن مط م ذك لى ذكرا من ذاك - « فدخات' على مالك فسألته” 
فتال : انطاقت” حتى أدخل على عر أناه حاجبه كر'فأ.فقال : هل لك فى عثمان وهبد الرحمن والزبير وسءد 
يستأذ نون ؟ قال : نهم . ندخلوا نموا وجّكسوا ء فقال : هل لاث فى على وعبّاس ؟ فأزن لا . قال المباس : 
ا الؤمنين اقض بيني وين الظالم ‏ أ استبًا ‏ قال الرهط عهان و 2 ا أمير الؤمنين اقضٍ مهما وأرح 
أحدما من الآغر . فقال : القدوا» أنشد؟ بان الذى بإذنم تقوم * السماه والأرض» هل تعادون أن رسول الل 
َب قال : لالنوريثة» ماتركنا صدقة ‏ يريد ر سول الله يلل نفسه ‏ قال الرهط : قال ذلك . فأفبل مير 
على على وءبّاس فقال : أنشدم بلله هل تدان أن" رسول" ان يله قال ذلك ؟ قلا : نعم ٠‏ قال عم : قانى 
لهنم عن هذا الأمرء إن إن اللمكان دس" رسوله يل فى هذا الال بثىءلم يعطو أحدا غيرته» فان لله يقول 
( ما أفء الل على رموله م سا أوجم . . : الآية ) فسكانت هذوخالصة رسولر انج » ْم 2" والله 
ما احتازها دونك » ولا تئر بجا عليكم » وقد أعطاكوها وما فيكم » حت بق" منها هذا الال" » وكان البى 
َي ينذق" على أهلر نفقة سَنّمهِم من هذا الال» ثم يأخذ مابوت 08 عمل مال الله . فعمل البى* مكلاب 
بذلك حواتة » أشدام بهل تعلمون ذلك ؟ فقالوا : نعم . نم نم قال لعلى” وعباس : أنشد اله هل تعلمان, 
ذلك ؟ قلا : نعم . نم توف الله نيه وَل فقال أبو بكر : أنا ولي رسول ان يبه . فتبضّها أبو بكر فعمل فيها 
ماعمل فبها رسول الله يبه وأذيا حينئذ ‏ وأقبل على على - وعباس ‏ فقال تمان أن" أيا بكر فبها كذا م والله 
يع أنه ذها صادق” يارب راشل تابع للحق . ثم توى أهّْ” أبابكر » فقات؛ : أنا وليه رسول الل يليه وأى بكر » 
فقبَضْتها سنتين أل" فيها بها مله رسول الله وَييه وأبو بكر » م جثهانى وكلتكا عل ىكلة واحدة وأمركا جميم » 
جتئنى أسأانى نصيبّك من ابن أخوك" » وأتانى هذا تسألنى نصيب امرأتم من أبيها » فقلت” : إن شثها د فسّها 
إليكا »على أن عايكا عبد اله وميثاقه” تعملان فيها بما عمل به رسول الله يه وما عمل فا أبر بكر وعا ملت 
فيها مذ ا » فقلما : ادفمها إلينا بذلك , فدّفستها إليكا بذاك » أنشد كم بالل هل د فسنها 
السيما بذلك ؟ قال الرهط : راقن على على وعراس فقال : أنشد”ك بلله هل دفمتها اليكا بذلك ؟ الا ؟ 


ىم كذ-ت كتاب الاعتصام بالكتاب اللنة 
١‏ 
نعم . قال أفتلتمسان منى قضاء غير ذلك ؛ فوافذى باذنه تقوم السماء والأرض لا فق ذيها قضاء غير ذلك حتى ' 
تقوم الساعة » فان عجن “ما عنها فادفماها إلى فأنا أ كننيكاها » 
قوله ) باب مار رومن التعمق والانازع ) زاد غير 5 در ف العم ؛ وهو يعاق بالتذازع والتحمق معأ 9 أن 
قوله « والغلو فى الدين والبدع » يتنا هما وقوله : لقول الله تعالى ١‏ يا أهل الكتاب لا تغلوا فى ديم ولا تقولوا 
على الل ألا الحق 14 صدر الآبة شعاق بشروع الدين ؛ وهى المعير عله ف الترجمة بالعلم وما عله تعلق بأصواه 2 
فاما 0 التعمق « فهو بالمهملة وبلشديد اليم م قافن 3 ومعئاه التش.د بد ف لاص يي يتجاوز الحسد فيه ؛ وقد وقم 
شر ححه فى الكلام عل الوصال ف الصيام » حويرثك قال حيّى دع ألمتعمقون تعمقهم 4 وأما 6 التنازع « فن المتازعة وهى 
ف الاضل اجاذبة ويعبر بها عن الجادلة » واهراد بها الجاداة عند الاختلاف فى الحسكم إذا لم يتضح الدليبل »؛ 
والمذموم منه اللجاج بعد قيام الدليل » وأما « الغلو, فبو البالغة فى الثىء والتشديد فيه بتجاوز الحد وفيه معنى 
التعمق » يقال غلا فى الشىء يغلو غلوا وغلا السعر يغلو غلاء اذا جاوز العادة ؛ والسهم يغلو غلوا يفتح ثم سكون 
اذا بلغ غاية مايرى » وورد النبى عنه صريحا فما أخرجه النساق وابن ماجه وصمحه ابن خزرمة وا بن حبان والحا؟ 
من طريق أل العالية عن ابن عباس قال : « قال لى رسول الله يلم , فذكر حديثا فى حصى الرى وفيه ‏ وإياع 
والغلو فى الدين » فاتما أهلك من قبلكم الغلو فى الدين » وأما « البدع ‏ فهو جمع بدعة وهى كل ثىء ليس له مثال 
تَقدم فيشمل لغة محمد ويذم ؛ ونخئص فى عرف أهل الشرع بما يذم وان وردت ف المحمود فعلى معناها اللغوى, 
واستدلاله بالاية ينببى على أن أفظ أهل الكتاب للتعميم ليتناول غير الهود والنصارى » أو يحمل على أن تناولها 
من عدا الوود والنصارى بالإلحاق 3 وذكر فيه سمعة أحاديث : الحخديث الاول : حدبث أن هريرة 0 ف النهى عن 
الوصال » وقد تقدم شر حه فى« كتاب الصيام 8 وقوله هنا م« أو تأخر الملال لزدتم «ى وقع فى حديث أن الماضى ف 
0 كتاب الدنى 2 واو مد لى فى الشهر لواصلت وصالا بدع اأتعمقون تعمقوم » والى هذه الرواية أشار الترجمة 
أسكئه جرى على عاديه قُْ ايراد مالا يتاسب الترجمة ظاهرا إذا ورد ف يعض طرقه مأرعطى ذإك دوقد تقدم نو 
هذا ف ه كتاب الصيام « بزيادة فيه وقوله « كالمنى « بم اليم وسكون النون وبعد الكاف ياء ساكنة من النكاية » 
5 لاق دن عن السر سي وعن المستملل براء بدل الياء من الانكار » وعلى هذا فاللام فلم بمعنى على وعن الكشمييى 
بشت الاون ولشديد الكاف المكدورة بعدها لام هن الذكال وهى رواية الباقين » وقد مضى قه كتاب الصيام » من 
طريق شعيب عن الرهرى بلفظ د كالتنكيل لهم حين أبوا أن ينتهوا .. الحديث الثانى : قوله (حدثنى أن) هو يزيد بن 
وزيادة داو ء وهو فارسى معرب ٠‏ قَولِهِ ( فنشرها ) أى فتحبا ' قوله ( فاذا فيها ) يحتمل أن يكون عل دفعما لمن 
قرأها » وحتمل أن يكون قرأها بنفسه » قوله ( المدينة حرم ) تقدم شرح مايتعاق بذلك فى أواخر الحج مستوعيا 
قوله ) ذمة المسلمين واحدة) تقدم مايتعاق بذلك أيذا ف الجزية والموادعة 2 وقوله 0 ين أخفر 2 بالخاء المعجمة 
وألف أى غدر به » والهمزة للتعدية أى أزال عنه الخفر وهو الستر ٠‏ قوله ( من والى قوما بخير إذن مواليه ) تقدم 
مايتعلق به فى الفرائْض » وتقدم فى أواخر , كتاب الفرائض ء أن الصحيفة المذكورة آشتمل على أشياء غير هذه 
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من القصاص والعفو وغير ذلك » والغرض بايراد الحديث هنا لمن من أحدث حدثاء فاته وان قيد فى الى 
بالمدينة فالحك عام فيها وف غيرها إذا كان من متعلقات الدين » وقد تحدم شرح ذلك فى باب حرم المدينة فى 
أواخر , كتاب الحج » وقال الكرمان مناسية حديث على للترجة لعله من جبة أنه إستفاد من قول على « ماعندنا 
من كتاب يقرأ» الخ تبكيت من قنطع فى الكلام وجاء بغي مافى الكتاب والسنة كذا قال . الحديث الثالث : قوله 
(عن الاعش حدثنا مسل ) هو ابن صبيح بمبملة وموحدة مصئرا وآخره مبملة » وهو أبو الضحى مشهور بكنيته 
أكثر من اسمه » وقد وقع عند مس مصرحا به فى رواية جربر عن الأاعبش فقال عن أن الفحى به وهذا يغنى عن 
قول الكرمانى يحتمل أن يكون ابن صبيح » ويحتمل أن يكون ابن أبى عمران البطين » فانهما يرويان عن مسروق 
وبروى عتهما الاعرش » والسند المذكور الى مسروق كابم كوفيون ٠‏ قوله ( قال قالت عائشة ) فى رواية مسلم من 
عدة طرق عن الأعش بسنده عن عائشة ٠‏ قو[ه ( ترخص فيه وتززه عنه قوم ) قد تقدم فى باب من لم يواجه 
الناس من , كتاب الآدب » هذا الحديث إسنده ومتئه وشرحته هناك ؛ والمراد منه هنا ان الخير فى الاتباع سواء 
كن ذلك فى العزمة أو الرخصة » وان استعمال الرخصة بقصد الاتباع فى حل الذى وردت أولى من استعمال العزيمة 
بل رما كان استعمال العزيمة حمذئذ مجوحا م فى اتمام الصلاة فى السفر ؛ ور يما كان مذموما اذا كان رغية ععرن ‏ 
السنة كترك المسح على الخفين » وأوما ان بطال الى أن الذى تثرهوا عنه القبلة للصام . وقال غيره لعله الفطر فى 
الببفر » ونقل ابن التين عن الداودى ان التنزه عما ترخص فيه النى يليم من أعظم الذنوب » لأنه يرى نفسه أتق لله 
من رسوله وهذا إلحاد . قات : لا شك فى إلحاد من اعتقد ذلك » ولكن الذى اعتل به من أشير اليم فى الحديث 
أنه غفر له ماتقدم وما تآخر ء أى فاذا ترخص فى شىء لم يكن مثل غيره من لم يغفر له ذلك فيحتاج الذى لم يغفر 
له إلى الاخذ بالعرمة والشدة لينجو » فأعلمم النى يَلِن أنه وإن كان غفر الله له لكنه مع ذلك أخشى الناس لله 
وأتقاهم , فبما فمله يلقع من عزيمة ورخصة فهو فيه فى غاية التقوى والخشية ءلم تحمله التفضل بالمغفرة على ترك 
الجد فى العمل قياما بالشكر ومبما ترخص فيه فاتما هو للإعانة على العريمة ليعملبا بنشاطء وأشار بقوله 
أعلمهم , الى ااقوة العلمية » وبقوله « أشدمم له خشية ء الى القوة العملية أى أنا أعليهم بالفضل وأولاهم بالعمل 
به . الحديث الرايع : حدديث إن أن مليكة فى قصة أبى بكر وعمر فى تأمير الاقرع بن حابس أو القعقاع بن معبد 
على بنى تيم » وفيه نزلت ريا أيها الذين آمنوا لا ترفعوا أصواتم ) وقد تقدم شرحه مستوفى فى تفسيل سورة 
الحجرات » وان المقصود منه قوله تعالى فى أول السورة ور لا تقدموا بين يدى الله ورسوله م ومن هنا لظور ‏ 
مناسبته لاأرجمة وقال ابن التين عن الداودى : ان هذا الحديث ممرسل م يتصل منه سوى شىءه يسير ومن نظر الى 
ماتقدم فى الحجرات استغنى بم فيه عن تعقب كلامه » وقوله م وقال ابن أبى مليكة قال ابن الزبير » هو موصول 
بالسند المذكور قبله » وقد وقعت هذه الزيادة فى رواية المستمل » وقد تقدم فى تفسير الحجرات بعد قوله فأنزل 
الله تعالى (ر يا أيها الذين آمنوا لا ترفعوا أصواتكم ) الآية » فقال ابن الرسر فذكره . قوله ( فكان عمر بعد » ولم 
يذكر ذلك عن أبيه ‏ يعنى أبا بكر اذا حدث النى طق الخ ) هكذا فصل بين قوله م فكان عمر ء فى هذه الرواية 
وبين قوله , اذا حدث ببذه الجلة» وهى ه ولم يذكر ذلك عن أبيه » وأخرها فى الرواية الماضية فى الحجرات و لفظه 
د فيا كان إسمع رسول الله ليع حى إستفيمه ولم يذكر ذلك عن أبيه , . توه (حدثه كأغن الشرار ) أما «السرار» 
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فبكسر السين المهملة وتخفيف الراء أى الكلام السر ه ومنه المساررة » وأما قوله , كأخى , فقال ابن الآثير معنى 
قوله « كأنتى السرار» كصاحب السرار قاله الخطابى ونقل عن علب أن المدنى كالسرار » ولفظ , أخى , صلة » 
قال والمعنى المناجى سراً انتهى وقال صاحب الفائق لو قيل ان معنى قوله كأخى السرار كالمسارر لكان وجها والكاف 
فى محل نصب على الحال» وعلى ما ماضى تكون صفة لمصدر محذوف ؛ وقوله « لايسمعه حتى وستفهمه » تأ كيد لمعنى 
قوله كأخى السرار أىيخفض صوته ويبالغ حتى يحتاج الى استفبامه عن بعض كلامه وقال فى الذاءق الضمير فى إسمعه 
للكاف ان جعات صفة للمصدر وهو منصوب ال على الوصفية » فان أعرت حالا فالضمير لما أيضا ان قدر مضاذا 
وليس قوله لا يسمعه حالا من النى ته ركاه المعنى حيذئذ والله أعل . الحديث الخامس : حديث عائشة فى أمر أنى 
بكر بأ اصلاة بالناس وفيه مراجعة عائشة وحفصة ؛ وقد تقدم شرحه مستوف فى أبواب الإمامة من , كتاب الصلاة, 
والمقصود منه بان ذم الخالفة » وقال ابن التين وفيه ان أوامره على الوجوب » وأن فى مراجته في| يأمر به بعض 
المكروه . قلت : وليس ما ادعاه من دليل الوجوب ظاهرا . الحديث السادس : حديث سول بن سعد فى قصة الاتلاعنين 
وقد مذضى شرحه مستوف فى «كتاب اللعان ,والمقصود منه هنا م فكره اننى لثم المسائل وعامما ». ووقع فى رواية 
ش الكشميى « وعاب » تحذف المفعول . الحديث السابع : حديث مالك بن أوس فى قصة العباس وعل” ومئازء ما 
عند عبر فى صدقة رسول الله ع ؛ وقد تقدم شرحه مستوف فى فرض الاس والمقصود منه هنا بيان كراهية ‏ 
التنازع »)ا ويدل عليه قول 0 ومن معه , يا أمير المؤمنين اقض بينهما وأرح أحدهما من الآخر ء فان الظن مهما 
أنهما م يتنازعا الا ولكل متهما مستند فى أن المق بيده دون الآخر ء ؤأفضى ذلك هما الى الخاصة م ثم الحاكة الى 
لولا التنازع لكان اللائق بهما خلاف ذلك » وقوله فى هذه الطريق « اتئدوا » بتشديد المثناة بعدها 397 مكسورة 
على استمباوا » وقوله , أنشدم بالله , فى رواية الكشمينى « أنشدكى الله , يحذى الباء وهو جائز » وقوله «ما احتازها , 
بالموملة * ثم الزاى ولا عكسمييق با معجمة 9 ثم الراء واللآول أولى ٠»‏ وقوله «دوكن شفقء» والكشمينى د فكانء بالغاء 
وهو و د وقرله ١‏ فأقبل على على » فى رواية الكشميهنى « ثم أقبل . وقوله , تزعمان أن أبا بكر فها كذا , مكذا 
هنا وقع بالإبهام » وقد بيذت فى شرح الرواية الماضية فى فرض الس أن تفسير ذلك وقع فى رواية مسلء 
وخلت الرواية المذكورة عن ذلك [هاما وتفسيرا » ويؤخذ مما سأذكره عن المازرى وغيره من تأوي لكلام العباس 
مايحاب به عن ذلك و بالله التوفيق . قال ابن بطال فى أحاديث الباب ماترجم له من كراهية التنطع والتنازع لإشارةه 
لوهذم من استمر على الوصال بعد النمى ؛ ولإشارة على إلى ذم من غلا فيه فادعى أن الى له خصه بأمور من عل 
الديانة دون غيره ؛ ؛ وإشار ته يلم الى ذم من شدد ف ترخص فيه وفى قصة بنى " ميم ذم اارع المؤدى الى التشاجر 
ونسبة أحدهما الآخر الى قصد 5 ٠‏ فان فيه إشارة ة الى ذم كل حالة تذول بصاحها الى افتراق الكلمة أو المعاداة» 
وفى حديث عائّشة إشارة إلى ذم التعسف فى المعانى التى خشيتها من قيام أبى بكر مقام رسول الله يلير » قال ابن 
التين معنى قوله فى هذه الرواية « استبا ء أى نسب كل واحد منهما الآخر الى أنه ظليه ‏ وقد صرح بذلك فى هذه 
الرواية بقوله ه اقض بينى وبين هذا الظالم » قال 5 برد أنه بظل الناس وائما أراد ماتأوله فى خصوص هذه القصة 
وم يرد أن عليا سب العباس بغير ذلك لآنه صنو أببه ؛ ولا أن العياس سب عليا بغير ذلك لآنه يعرف فضله 
وسابقته » وقال المازرى هذا اللفظ لا بليق بالعباس وحاشا عليا من ذلك فبو سبو من الرواة » وان كان لابد من 


الحديث مءثل اه كو ”نب كن 


صمته فليؤول بأن العباس تكام ما لايعتقد ظاهره مبالفة فى الرجر وردعا لما يعتقد أنه عخطىء فيه » ولهذالم ينكره 
عليه أحد من الصحابة لا الخليفة ولا غيره » مع آشددمم فى انكار المنكرء وما ذاك إلا أنهم فهموا بقريئة الخال أنه 
لابريد به الحقيقة » انتهى . وقد مضى بءض هذا فى شرح الحدرث فى فرض الس » وفيه أن لم أقف فى ثىء من 
طرق هذه القصة على كلام لعلى فى ذلك » وان كان المفهوم من قرله « اسئيا» بالتثئية أن يكون وقع منه فى حق 
العباس كلام » وقال غيره حاشا عليا أن يكون ظالما والعباس أن يكون ظالما » بنسبة الظلم الى على وليس بظالم وقيل 
فى الكلام حذف تقديره أى هذا الظالم ان لم ينصف ء أو التقدير « هذا كالظالم » وقيل هى كلمة تقال فى الذضب 
لايراد بها حقيقته! » وقيل ا كان الظم يفسر بأنه وضع الثىء فى غير موضعه تناول الذنب الكبير والصغير» وتناول 
الخصلة المباحة التى لاتليق عرفا فيحمل الاطلاق على الآخيرة والله أعلم 
5- سيت 9 دن أرئ >د ثاء رواه على عن النبى” 2 

6 وشا وق ب إسماعول حدثنا عبل الواحد دلكثنا عامم قال د قلت“ ا : أحرم رشول 
اله َيه الدينة ؟ قال : نمم » مابين كذا إلى كذاء لايقطم شحرهاء من أحدث فيها حدما فمايه لمنة لَه 
واللائكة. والناس أجنين ٠.‏ قال عام : فأخبرف مومى” بن أنض أنه قال : أو أوَى عدثا »6 

قله ( باب إثم من آوى حدما ) يضم أوله وسكون الحاء المبملة وبعد الدال مثلثة » أى أحدث المءصية . وله 
( داه على عن النى له ) تقدم موصولا فى الباب الذى قبله » و وعيد الواحد , فى حديث أنس هو ابن زيادء 
و«عاصم » هوابن سليان المءروف ,اللا<ول ٠»‏ وقوله ه قال عاصم فأخبرنى » هو موصول بالسند المذكورء 

قوله ( مومى بن أنس ) ذكر الدارةطنى أن ااصواب عن عاصم عن الاضر بن أنس لا عن مومى » قال : والوم فيه 
من البخارى أو شيخه » قال عياض : وقد أخرجه مسلم على الصواب . قلت : إن أراد أنه قال عن الاضر فليس 
كذلك » فإنه إثما قال لما أخر جه عن حامد بن عمير عن عبد الواحد عن عاصم عن ابن أنس » فان كان عياض أراد 

أن الإيهام صواب فلا ين مافيه » والذى سماه النضر هو مسدد عن عبد الواحد كذا أخرجه فى مسئده » وأبو 

نعيم فى المستخرج من طريقه » وقد رواه عمرو بن أبى قيس عن عاصم « فبين أن بعضه عنده عن أنس نفسه » 
وبعضه عن الاضر بن أنس عن أبيه : أخرجه أبو عوانة فى مستخرجه » وأبو الشيخ فى ه كتاب الثرهيب » جميعا 

من طريقه عن عاصم عن أنس ٠‏ قال عاصم ولم أمع من أنس , أو أوى حدما » فقلت للنضر ماسمعت هذا ؛ يعنى 
القدر الزائد من أنس » قال لكن ممعته مزه أكثر من مائة مرة » وقد تقدم شرح حديش على وأنس فى أواخر 
الحج فى أول فضائل المديئة فى باب حرم المديئة » وذكرت هناك رواية من روى هذه الزيادة عن عاصم عن أنس 
بدون الواسطة » وأنه مدرج وبالله التوفيق» قال ابن بطال : دل الحديث على أن من أحدث حدما أو أوى حدما 

فى غير المدينة » أنه غير متوعد بمثل ماتوعد به من فمل ذلك بالمدينة » د إن كان قد علم أن من أوى أهل المعادى 

.. أنه يشا ركبم فى الإثم فان من رضى فعل قوم وعابم التحق بهم » ولكن خصت المدينة بالذكر لشرفبا لكونها مبيط 
الوحى وموطن الرسول عليه الصلاة والسلام » ومنها انتشر الدين فى أقطار الآرض فكان لما ذلك مزيد فضل على 

1 مكاج #لة وضم البارى 
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غيرها » وقال غيره » الس فى تخصيص المدينة بالذكر أنها كانت إذ ذاك موطن النى يلل ثم صارت موضع 
#0 الث 0 
/ - إسسيست ما يذكر من ذم ارأى ونكلف القياس 
( ولا تقن ) لاتقل ( ماليس لك' بعلم ) 
يفا كك شنا سعيل” نْ ليد حد لى إن وهب حدانى 7“ الرعدن بن شر يسح وغيرأه مول أبى 
الأسود عن عروة قال « احج عاونا 27 ال نْ عرو فسمءته يقول عات" الى يه ينول : إن" ل لامع 
م >1 01 . 5 6 0 ١‏ 1 لم وى له 5 م 
العم وك أن أعطاكوه اننزاعا وادكان لوعراعه ام ممم ابسن الما بعلمهم “عاق داس جرال يستفتون فيفتون 
م8 5 و و“ه.* 2 7 2 2 م إلا 3 - 8 
برأيهم فيضلون و بضلون » لخداثت 4 عالشة دوج النى يَبْه . م ان عبد الله بن مرو حج بعد فقالت : يا ابن 
أختى انطلق" إلى عبد الله فاستثيت لى منه اذى حدثتى عنه » لنته فألته » خدثى به كنحو ماجد ثنى » 
فأنيت عائشة فأخبرتها » فءجبّت فقالت : والله لقد حفظ عبد الله ين ععرو » 
٠‏ - مرش عبدان أخبرنا أبو حمزة سمدت الأعش قال: سألت أبا واثل هل شم لمث صدّين؟ 
7 5 م ٍ- - أي 8 في 0 
قال : نعم » فسعت سهل بن متيف يقول بم . وحدئنا مومى' بن إسماعيل حد ثنا أبو موانة عن الأعمش عن 
أستطيم” أن أرثه" أمر رول الله يك لردّدنه وما وضعمنا سيوفنا على عواتقنا إلى أمر يفظمُنا إلا أسبلن” بنا 
إلى أمرر نعرفه' غير هذا الامر . قال وقال أبو وائل : شهدت صفين و ئس دين : 
قوله ) باب مايزحكر من ذم الرأى ( أى الفتوى ما يودى اليه اانظر وهو لصدق على مايوافق النص وعللى 
م يخا لغه ( والذموم ممه مأ بوجد النص عغخلاقه 2 وأشار بقوله د من » الى أن بعضص الفتوى بالرأى لاتذم وهو إذا 
: يوجد النص من كتاب أو سمئة أو إجماع وقوله , وتكاف القياس» أى اذالم يحد الآمور الثلاثة واحتاج الى 
القياس فلا تكلفه بل استعمله على أوضاعه ولا العف 2 اثنات العلة الجامعة الى هى من أركان القياس 2 بل اذا م 
تسكن العلة الجامعة واضحة فليتمسك بالبراءة الاصاية » ويدخل فى تكلف القياس ما اذا استعمله على أوضاعه مع 
وجود النص ؛ ومااذا وجد النذص تؤالئه دك ا لغمه شيا بعيدأ ولشدد الذم فيه لمن ينتصر أن بقلده مع احمال 
أن لايكون الآول اطلع على النص . قله (ولا تقف : لا تقل ما ليس لك به علم ) احتج لما ذكره من ذم التسكاف 
بالآرة ؛ و تفسير القفو بالقول من كلام أبن عباس ما أخر جه الطبرى وان 5 حاتم من طريق على بن أبى طلحة 
عنه » وكذا قال عبد الرزاق عن معمر عن قتادة .: لا تقف مالس لك به عم > لا تقل رأيت ولمتر وجمعت ولم 
لسمع 3 والمعروف أنه الاتياع ٠‏ وقد تقدم فى حديث مومدى والخضر فانطاق يفو لز . أى شبعه » وفى حدبث 
ا[أصرد كتق أثره : أى يتمع » وقال أو يده مءئأه لاتتمع مالا تعلم وما لابمنرك ؛ وقال الراغب الاقتفام : اتباع 


الحديث .الات ارء ماي ظ وي 
القنا 6 أن الارتداف: اتباع اأردف 3 وبكى يذلك عن الاغتياب وتلبع المحايب 3 ومعنى ١‏ ولا قف ما ليس 
لك به عل ) لاتحم بالقيافة والظن » والقيافة مقلوب عن الافتفاء نهو جذب وجبذ » وسبقه الى نمو هذا الآخير. 
الفراء » وقال الطرى بعد أن نقل عن الساف أن المراد شبادة الزور أو القول بفير عل أو الرى بالباطل هذه المعانى 


متقاربة 2 وذك, 200 عبيدة » / ثم قال أعا ل القفو : الى ب وماه عحاديث ك الاشءث إن قبس رقعه لا نقذوأ من 


ولا نتتق من أبينا » ومنه قول الششاعر : , ولا أقنو الحواضن ان قفيئا , .ثم نقل عن بدض الكوفيين أن أصله 
القيافة وهى اتباع الآثر » وتمقب بأنه لو كان كذلك اكانت القراءة إضم القاف وسكون الفاء » لكن زعم أنه على 
القاب » قال والآولى بالصواب الآول انتهى . والقراءة ال أشار الها :قات ف الثمواذ عن معاذ القارىء » واستدل 
الشافعى لارد على من يقدم القياس على الهس بقوله تعالى لإ ذان تنازعتم فى شىء فردوه الى الله والرسول > قال 
معناه والله أعل » اتبعوا فى ذلك ماقال الله ورسوله » وأورد اليهق هنا حديث ابن مسعود «١‏ ليس عام إلا الذى 
بعده شر منه » لا أقول عام أخصب من عام » ولا أمير خير من أمير » ولحكن ذهاب العلماء » ثم بيحدث قوم 
يقيسون الأمور , بآرائهم فهدم الإسلام ‏ . قوله (حدثنا سعيد بن تليد ) بمثناة ثم لام وزن عظي ؛ وهو سعيد بن 
عيسى بن تايد نسب الى جده يكنى أبا عيسى بن عنى » بمبملة » ثم نون مصغر » وهو من المصريين الثقات الفقباء 
وكان يكتب للحكام ٠‏ قوله ( عبد الرحن بن شري ) هو أبو شري الاسكندراى بمعجمة أوله ومبملة أخره » وهر 
من وافقت كنيته اسم أبيه ؛ قوله ( وغيده ) هو ابن لهيعة أهمه البخارى اضعفه » وجعل الاءتاد على رواية عبد 
الرحن » لكن ذحكر الحافظ أبو الفضل تمد بن طاهر فى الجرَء الذى جنته فى الكلام على حديث معاذ بن جبل فى 
القياس أن عبد الله بن وهب حدث بهذا الحديث عن أنى شرح وابن لهيعة جيعا » لكنه قدم لظ ابن لميعة وهو 
مثل الافظ الذى هنا شم عطف عليه رواية أبي شرح فقال بذلك . قلت : وكذلك أخرجه ابن عبد البر فى باب العم 
من رواية سحذون عن ابن وهب عن أبن لميعة فساقه » ثم قال ابن وهب : وأخيرن عيل الرمن بن شريح عن 
أبى الآسود عن عروة عن عبد الله بن عبرو يذلك ؛ قال ابن طاهر: ماكنا ندرى هل أراد بقوله بذلك اللفظ والمعنى 

أو المعنى فقط » حتى وجدنا مسليا أخرجه عن حرملة بن حى عن ابن وهب عن عبد الرحمن بن شريح وحده » 
فساقه بلفظ مغاير للفظ الذى أخرجه البخارى ؛ قال فعرف أن اللفظ الذى حذفه البخارى هو لفظ عبد الرحمن بن 
شرب الذى أبرزه هنا » والذى أورده هو لفظ الغير الذى أبهمه انتهى : وسأذكر #ناوتهما وليس بينهما فى المعنى 
كبير أ » وكذت أظن أن مسلا حذف ذحكر ابن لليعة عمدا لضعفه واقتصر على عبد الرحمن بن شرح » حتى 
وجدت الاسماعيل أخرجه من طريق حرملة بغير ذكر ابن لهيءة » فعرفت أن ابن وهب هو الذى كان جمعبما 'نارة 
ويفرد ابن شريح تارة وعند ابن وهب فيه شيخان آخران بسند آخر أخرجه ابن عبد الب فى بيان العم من طريق 
سحذون حدثنا ابن وهب حد”!| مالك وسعيد بن عبد الرحمن كلاهما عن هشام بن عروة باللفظ المشبور » وقد 
ذكرت فى باب العم أن هذا الحديث مشهور عن هشام بن عروة عن أبيه ٠‏ رواه عن هشام أكثر من سيعين نفسا 
وأقرل هنا إن أبا القاسم عبد الرحمن بن الحافظ ألى عبد الله بن منده ذكر فى ه كتاب التذكرة » أن الذين رووه عن 
الحافظ هشام أكثر من 0 ؛ وسرد أسعاءم فرادوا على أر بعمائة نفس وسيعين نفسأ نهم من الكبار شعبة ومالك 


وسفيان الورى والاوزاعى وابن جر وم سعر وأبو حزيفة وسعرك بن أى عروية والحادان ومحمر )2 بل أكر مهم 
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مثل بحى بن سعيد الأنصارى وموسى بن عقبة والاعش وعد بن عجلان وأبوب وبكير بن عبد الله بن الاشج 
وصفوان بن سام وأ معشر ويحى بن أن كان وعمارة بن غزية وهؤلاء العشرة كلهم من صغار التابعين » وهم من 
ْ أقرانه » ووافق هقاما عل وروا نه عن عروة أبو الآسود يمد بن عيد الرحمن التوفلى المءعروف دام عروة وهر 

الذى رواه عنهانن له.مة وأ, بو شريح ورواه عن عروة أرضا ولداه يمى وعمّان وأبو سللة بن عيد الرحمن وهو من 
أقرانه » والزهرى ووافن عروة على دوايته عن عبد الله بن عمرى بن العاص عمر بن الحم بن ثويان » أخر جه مسلم 
من طريقه و يسق افظه لكن قال عل حديث هشام بن عروة» وكأنه سافه من رواية جرير بن عيد اليد عن 
هشام , 00 مافى رواية بءض من ذكر من فائدة زائدة ٠‏ قوله ( عن أبن الأسود) ف رواية مسلم بسئده الى 
ابن شري أن أبا الاسود حدثه ٠‏ قوله ( عن عروة ) زاد حرملة فى روايته ,ابن الزس» ٠‏ قوله (حج علينا) أى ص 
عليئا حاجا ( عبد الله بن عترو فسمعته يقول ممعت النى يله ) فى رواية مسلم «قالت لى عائشة يا ابن أخى يلخنى 

أن عبد الله بن عمرو ماراينا الى الحج فالقه فسائله ذانه قد حمل عن النى 2 علا كثيرا ؛ قال فاقيته فسألته عن 
أخباء بذك ها عن النى يِب فكان فيا ذكر أن النى يم قال . قوله ( إن الله لايتزع العلل بعد أن أعطاكوه ) فى 
رواية أبى ذر عن المستمل والكشمينى 0 » بالحاء ضمين الغيبة بدل الكاف » ووقع فى رواية حرملة 
«لاينتوع العلم من الناس انازاعا » وفى رواية هشام الماضية فى كتاب العلل » من طريق مالك عنه « إن الله لايقيض 
العم انتزاعا ينتزعه من العباد» وفى رواية سفيان بن عييئة عن هشام « من قالوب العباد , أخرجه الجيدى فى مسنده 
عنه ؛ وفى رواية جرير عن هشام عند مسلم مثله لكن قال « من الناس , وهو الوارد فى أكثر الروايات» وفى رواية 
تمد بن عجلان عن هشام عند الطبرانى « إن الله لاينزع العم انتزاعا ».ينتزعه منهم بعد أن أعطام : 3 يذكر على من 
بعوج الضمير» وفى دواية معمر عن هشام عند الطبرانى مإن الله لايتزع العم من صدور الناس بعد أن يعطيهم إياه» 
وأظن عبد الله بن عمرو [نما حدث هذا جوايا عن سؤال من سأله عن الحديث 007 أبو أمامة قال : لما كان فى 
حجة الوداع قام رسول الله َم على جمل آدم فقال ,يا أيها الناس خذوا من العم قبل أ ن يقبض» وقبل أن يرفع من 
الأرض ء الحديث وف آخره , 0 إن ذهاب العلل ذهاب حلته , ثلاث مرات أخرجه أحمد والطبرانى والدارى » 
فيين عبد الله بن عمرو أن الذى ورد فى قيض العم ورفع العم [نما هو على الكدفية الى ذكرها » وكذلك أخرج ا سم 
ابن أصبغ ومن طريقه ابن عبد ابر أن عير مع أبا هريرة يحدث بحديث ١‏ يقيض العلل » فقال « إن قبض العلم ليس 
شيا يناع من صدور الرجال » ولكنه فتاء الملياء » وهو عند أحمد والؤار من هذا الوجه . قوله (ولكن ينتزعه منهم 
مع قيض العلماء بعلمهم ) كذا فيه والتقدير ينتزعه بقيض العلياء مع علءهم » ففيه بعض قلب ؛ ووقع فى رواية حرملة 
دولكن يتقيض العلماء فيرفع العلم مع,م » وفى رواية هشام « وللكن يقبض العلم بقيض العلماء » وفى رواية معمر 
د ولكن ذهامهم قبض العام » ومعانيها متقاربة قله (فيبق ناس جهال) هو بفتح أول ببق وف رواية حرملة « ويبق 
فى الناس رؤسا جبالا » وهو إضم أول سق وتقدم فى «١‏ كتاب العلم . ضبط رؤسا هل هو بصيغة جمع رأس وهى 
رواية الاكثر أو رئيس وفى رواية هشام « حتى اذالم ببق عام » هذه رواية أبى ذر من طريق مالك ولغيره « ل ببق 
عالما اتخذ الناس رؤسا جبالا » وفى دوأية جرير عند مسلم ه حتى اذا لم ترك عالما » وكذا فى رواية صفوان بن سام 
عند الطب انى وهى تؤيد الروايةالثانية » وفى رواية مد بن عجلان ه حتى اذا لم يبق عالم , وكذا فى رواية شعية عن 


الحديث .للا د بار ءا لكا 


هشام » وفى رواية متمد بن هشام بن عروة عن أبيه عند الطبرانى « فيصير للناس رس جبالء »وفى رواية معمر عن 
الزهرى عن عروة عنده : بعد أن يعطيهم إناه» رلكن يذهب العاناء كلا ذهب عالم ذهب با معه من العلم حى مق 
من لايعام قوله (ستفتون فيفتون برأيهم فيضاون) بفتح أوله (ويضاون) إضمه » وى رواية حرملة ١‏ يفتونم بغيد 
علم فيضلون ويضاون » وفى رواية حمد بن عجلان «١‏ يستفتوهم فيفتونهم » والباق مثله » وفى رواية هشام بن عروة 
د فسئاوا فأفتو | بين علم فضلوا وأضاوا » وهى رواية الأكثر » وخالف اميع قيس بن الربيع وهو صدوق ضعف 
من قبل حفظه » فرواه عن هشام بلفظ : ل يزل أمر بنى اسرائيل معتدلا ‏ حتى نشأ فيهم أبناء سبايا الامم فأفتوا 
بالرأى فضلوا وأضلوا ء أخرجه البزار وقال تفرد به قيس » قال : وامحفوظ ذا الافظ ما رواه غيره عن هششام 
فأرسله . قات : والرسل المذكور أخرجه الميدى فى الاوادر واليهق فى المدخل من طريقه » عن ابن عبينة قال 
حدثئنا هشام بن عروة عن أبيه فذكره » كرواية قيس سواء . قَوإه (لخدثت به عائشة) زاد حرملة فى روايته » فليا 
حدثت عائشة بذلك أعظمت ذلك وأنكرته » وقالت أحدثك أنه ممع النى يلتم يقول هذا . قوله ) ثم إن عبد الله 
ابن عرو حج بعد فقالت يا ابن أختى انطلق الى عبد الله فاسئثبت لى منه الذى حدثتتى عنه) فى رواية حرملة انه حج 
من السئة المقملة ولفظه قال عروة : حت اذا كان قابل قالت له : ان ابن عبرو قد قدم فالقه ثم ذاتحه حت ىتسأله عن 
الحديث الذى ذكره لك ف العلم ٠‏ قوله ( ته فسأ لته : فى رواية حرملة ) ٠٠‏ فلقيته» . قوله (خدثنى به) فى رواية 
حرملة ١‏ فذكره لء قوله (كنحو ماحدثنى) فى رواية حرملة و :بنحو ماحدثنى به فى مرته الآولى « ووقع فى رواية 
سفيان بن عبيئة الموصولة » قال عروة ثم لبثت سنة ثم لقيت عبد الله بن عبرو فى الطواف فس لته فأخبرنى به فأفاد 
أن لقاءه إياه فى اارة الثانية كان بمكة » وكأن عروة كان حج فى :لك السنة من المدينة وحج عبد الله من مصر فبللغ 
عائشة ويكون قولا قد قدم أى من مصر طاليا ل: لا أنه قدم المديئة » اذ لو دخلبا للقيه عروة بها » ويحتمل أن 
تكون عائشة حجت تلك السنة وحج دعبا عروة فقدم عبد الله بعدء فلقيه عروة بأمر عائشة . قوإه (فمجبت فقالت 
والله للقد حفظ عبد الله بن عمرو) فى رواية حرملة , فلءا أخبرتها بذلك قالت ما أحسبه إلاصدق أراه لم يزد فيه شيئًا 
-- ولم ينقص » . قلت : ورواية الآصل تحتمل أن عائشة كان عندها علم من الحديث ؛ وظنت أنه زاد فيه أو نقص 
فلا حدث به ثانيا ا حدث به أولا » تذكرت أنه على وفق ما كانت سمعت » ه لكن رواية حرملة الى ذكر فيا 
أنها أنكرت ذلك وأعظمته ظاهرة فى أنهم يكن عندها من الحديث عام ويؤيد ذلك أنما لم نستدل على أنه حفظه 
إلا لكونه حدث به بعد سئة ما حدث به أولالم يزد ىم ينقص . قال عياض :لم ”ثهم عائشة عبد الله ولكن لعلبا 
نسبت اليه أنه مما قرأه من الكتب القديمة لانه كان قد طالع كثيرا منها » ومن ثم الت , أحدثك أنه مع النى يله 
يقول هذا » انتهى » وعلى هذا فرواية معمر له عن الزهرى عن عروة عن عبد الله بن مرو هى المعتمدة « وهى فى 
مصدف عبد الرزاق » وعند أحد والنسائى والطرانى من طريقه ولكن الترمذى 1 أخرجه من رواية عبسدة بن 
سلمان عن هشام بن عروة قال : روى الزهرى هذا الحديث عن عروة عن عبد الله بن عرو » وعن عروة عن 
عائشة » وهذه الرواية الى أشار الها رواية يونس بن يزيد عن الزهرى عن عروة عن عائشة » أخرجه أبو عوانة 
فى صميحه واليز ار من طريق شبيب بن سعيد عى يونس » وشبيب فى حفظه ثىء وقد شذ بذلك » ولما أخرجه 


عيد الرزاق من رواية الزهرى أردفه برواية معمر عن يحى بن أى كثير عن عروة عن عبد الله بنمرو قال « أشبد 
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أن رسول الله يلت قال : لايرفع الله العلم بقبضه ولكن يقبض العلياء » الحديث ؛ وقال ابن عيد اليد فى بيان العلم 
روأه عبد الرزاق أيضا عن معمر عن هشام بن عروة بمعنى حديث مالك . قلت : ورواية يحى أخرجبا الطيا لسى عن 
هشام الدستواق عله » ووجدت عن الزهرى فيه سندا 80 أخرجه الطبرانى فى الاوسط من طر بق العلاء بن سلمان 
الرق عن الزهرى عن ألى سلية عن ألى هريرة ؛ فذكر مثل رواية هشام سواء » لكن زاد بعد قوله « وأضلوا عن 
سواء السييل » والعلاء بن سلمان ضعفه ابن عدى وأورده من وجه آخر عن أن هريرة بلفظ رواية حرملة الى 
مضت وسنده ضعيف , ومن حديث أنى سعيد الخدرى بلفظ , يتقيض الله العلياء » ويقيض العلم معهم » قتلة 
أحداث زو إعضهم على بعض نزو العير على العير» ويكون الشيخ فيهم مستضعفأ » وسدده ضعيف وأخرج الدارى 
من حديث أنى الدرداء . قوله ه رفع العام ذهاب العلماء » وعن حذيفة « قبض العام قيض العلباء » وعند أحمد عن 
ابن مسعود قال ه هل تدرون ما ذهاب العلم ؟ ذهاب العلماء » وأفاد حديث أن أمامة الذى أشرت اليه أولا 
وقت تحديث النى يَلِبَهِ بهذا الحديث » وفى حديث أبى أمامة من الفائدة الزائدة « أن بقاء الكتب بعد رفع العلم 
بموت العلاء لا يننى من ليس بعالم شيمًا فإن فى بقيته » فسأله أعرابى فقال : يانى الله كيف يرفع العلى منا وبين 
أظبرنا المصاحف » وقد تعامنا مافيها وعلناها أبناءنا ونساءنا وخدمناء فرفع اليه رأسه وهو مغضب فقال : 
وهذه الهود وأأندارى بين أظبرهم المماحف ل يتعاقوا ما هرف ف جاءثم به أنبياوم » ولهذه الزيادة شواهد 
من ححيديث عوف بن مالك وآبن عمرو وصفوان بن عسال وغيرم » وهى عند الترمذى والطبران والداري 
والبزار بألفاظ مختلفة » وفى جميعها هذا المنى » وقد فسر عمر قيض الع بما وقع تفسيره به فى حديث عبد الله بن 
عمرو » وذلك فيا أخرجه أحمد من طريق يزيد بن الاصم عن أن هريرة فذكر الحديث » وفيه « ويرقع العلم» 
فسمعه عمر فقال: أما أنه ليس يتزع من صدور العلاء ولكن يذهاب العلماء » وهذا يحتمل أن يكو رن عند عمر 
مرفوعا ء فيكون شاهدا قونا لحديث عبد الله بن عرو » واستدل بهذا الحديث على جواز خلو الزمان عن بجتهد » 
وهو قول اجمبور خلاذا لأكثر الحنابلة » وبدض من غيرم لآنه صرب فى رفع العم بقيض العلماء » وفى ترئيس أهل 
الجبل ومن لازمه الم بالجرل » و إذا انتنى العام ومن يحم به استلزم انتذاء الاجتهاد والجتّد ه وعورض هذا 
بحديث , لاتزال طائفة من أمتى ظاهرين حتى بأتيهم أمى الله وفى لفظ ١‏ حتى تقوم الساعة . أو حتى يأنى 
أهمص الله » ومضى فى العلم كلأول بغير شك » وفى رواية مسام د ظاهرين على الحق حتى يأتى أم الله , ولم يشك 
وهر المعتمد » وأجيب أولا بأنه ظاهر فى عدم الخلو لا فى ننى الجواز » وثانيا بأن الدليل لللاول أظبر للتصريبح 
بتبض العام تارة وبرفعه أخرى تخلاف الثانى » وعلى تقدير التعارض فيبق أن الآصل عدم المانع . قالوا الاجتهاد 
فرض كفاية . فيستازم اننفاؤه الاتفاق على الباطل » وأجيب بأن بقاء فرض الكفاية مشروط ببقاء العلباء » فأما 
إذا قام الدليل على انقراض العلباء فلا لآن يفقدمم تنتق القدرة والكن من الاجتهاد » وإذا انتى أن يكون مقدوراً 
لم يقع التكايف به , هكذا اقتصر عليه جاعة : وقد تقدم فى باب : تخي الزمان <تى تعد الآوثان » فى أواخر 
و كتاب الفئن , مأ يشير الى أن محل وجود ذلك عند فقد المسلدين بببوب الربع الى تهب بعد تزول عيسى عليه 
السلام » فلا بق أحد فى لبه مثقال ذرة هن الإعان إلا قبضته وبق ثمرار الناس » فعليهم تقوم الساعة » وهو 
ممعناه عند مسام كا بينته هناك فلا يرد اتفاق المسامين على ترك فرض الكفاية والعمل بالجبل لعدم وجودهم » وهو 
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المحم عنه بقوله ه حتى يأ أمس الله » وأما الرواية بافظ , حتى تقوم الساعة» فبى عمولة على اشرافها بوجود أخر 
أشراطبا » وقد تقدم هذا بأدلته فى الباب المذكور » ويؤيده ما أخرجه أحمد وصمحه الحام عن حذيفة رفعه د يدرس 
الاسلام م يدرس وثى الثوب ء الى غير ذلك من الاحاديث » وجوز الطبرى أن يضمر فى كل من الحدياين انحل 
الذى يكون فيه تلك الطائفة » فالموصوفون إشرار الناس الذين ببقون بعد أن تقيض الريبح من تقبضه » يكو نون 
مثلا ببعض البلاد كالاشرق الذى هو أصل الفئن » والموصوفون بأمم على المق يكو نون مثلا ببعض البلاد كبيت 
المقدس لقوله فى حديث معاذ ١‏ انهم بالشام » وفى لفظ ١‏ ببيت المقدس ء ودا قاله وإن كان محتملا يرده قوله فى 
حديث أنس فى بح مسار « لاتقوم الساعة حتى لابقال فى الأرض الله الله , الى غير ذلك من الاحاديث الى تقدم 
ذكرها فى معنى ذلك واه أعلم ٠‏ ويمكن أن تنزل هذه الاحاديث على الترتيب فى الواقع فيكون أولا : رفع العل 
بقيض العلماء الجتهدين الاجتهاد المطلق ثم المقيد » ثانيا : فاذا لم سق بتهد استووا فى التقليد لكن رما كان بعض 
المقلدين أقرب الى بلوغ درجة الاجتهاد المقيد من بءعض » ولا سم ان فرعنا على جواز #رى” الاجتهاد ولكن 

لخلية الجبل يقدم أهل الجبل أمثالهم » واليه الاشارة بقوله واتخذ الناس رؤسا جبالاء وهذا لايئق ترئيس بعض 
من لم ينصف بالجبل التام » م لاجم © رئيس من ينسب الى الجبل فى الجلة فى زمن أهل الاجتهاد » وقد أخرج 
ابن عبد البر فى « كتاب العلم » هن طراق عبد الله بن وهب سمعت لاد بن سامان الحضرى بقول حدثنا دراج 
أبو السمح يقول « بأن على الناس زمان يسمن الرجل راحلته حتى يسير عليها فى الا«صار يلتمس من يفتيه هسنة 
قدعمل بها ء فلا بحد إلا من يفتيه بالظن . فيحمل على أن المراد الاغلب الاكثر فى الخال ين » وقد وجد هذا 
مشاهدا ثم يجوز أن يقبض أهل :لك الصفة ولا ببق الا المةلد الصرف » وحيذئى يتصور خلو الزمان عن بجتهد حتى 
فى بعض الأآبواب بل فى بعض المسائل ؛ ولكن يبت من له نسبة الى العام فى اججلة » ثم يزداد حينئذ غلبة الجبل 
وترئيس أهله ثم يجوز أن يقيض أو لتك حى لاببق م.م أحد» وذلله ا جدير بأن يكون عند خروج الدجال أو 
بعد موت عيسى عليه السلام ؛ وحيئذ يتصور خلو الزمان عمن ينسب الى العام أصلا , ثم تب الريح فتقبض كل 
مؤمن » وهناك ,تحقق خاو الآأرض عن دسام فضلا عن عالم فضلا عر >تهد ويبق ثعرار الناس ء فعليهم تقوم 


الماعة » والعام عند الله تعالى . وقد تقدم فى أوائل « كتاب الفئن ء كثي من المباحث والنقول المتعلقة بقبض العلم 
والله المستعان . وفى الحديث الرجر عن ترئيس الماهل اما بترتب عليه من المفسدة . وقد يتمسك به من لا يجير 
تولية الجاهل بالحك » ولو كان عاقلا عفيذ! » لكن اذا دار الآمر بين العالم الفاسق والجاهل العفيف » فالجاهل 
الشف أول لآن ورعه ينعه عن الك بغيد عام فيحمله على البحث والسؤال . وفى الحديث أيضا حض أهل العام 
وطلبته عل أخذ بعضهم عن بعض » وفيه شبادة لعضهم لبعض بالحفظ والفضل » وفيه -ض العالم طالبه على 5 
عن غيره ليستفيد ماليس عنده » وفيه التثبت فما يحدث به احدث اذا قامت قرينة الذهول ومراعاة الفاضل من 
جبة قول عائّشة , اذهب اليه ففاتحه , حتى تسأله عن الحديث ول تقل لهسله عنه ابتداء خشية من استيحاشه ‏ وقال 
ابن بطال التوفيق بين الأبة والحديث فى ذم العمل بالرأى وبين مافعله الساف من استنياط الأحكام ‏ أن نص الاءية 
ذم القول بغير عام لقص به من كام برأى بجرد عن استناد الى أصل » ومعنى الحديث ذم من أفتى مع الجبل ؛ 
ولذلك وصفهم بالضلال والإضلال » وإلا فقد مدح من استنبط من الآصل لقوله لعلبه الذين يستنبطونه منهم » 
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الرأى إذا كان مستندا إلى أصل من السكتاب أو السئة أو الإجماع فهو امحمود ء واذا كان لايستند الىثىء نا بو . 
المذموم ؛ قال وحديث سبل بن حنيف وعير بن الخطاب وان كان يدل على ذم الرأى لكنه مخصوص مما إذا كان 
فعارضا للاص » فكأنه قال اجهموا الرأى اذا خااف النة » م وقع لنا حوث أعسةا رسول الله يلقم بالتحلل فاحيبنا 
الاستمرار على الإ<رام : وأردنا القتال لتكمل نسكنا ونقبر عدوناء وخ عنا حيذئذ ماظبر للنى ملم ما حمدت 
عتقباه » وحمر هو الذى كتب الى شري , انظر ماتبين لك من كتاب الله فلا تسأل عنه أحدا » فان لم يقبين لك من 


كان الله فاتبع فيه سنة رسول الله يلم ومالم يتين لك من السنة فاجتهد فيه رأيك » هذه رواية سيار عن 
الشعى وفى رواية الشيبانى عن الشعى عن شريح أن عمر كتب اليه نموه » وقال فى آخره , اقض ما فى كتاب الله » 
فانلم يكن فا فى سنة رسول الله » فان لم يكن فيا قضى به الصالهون » فان ل يكن فان شدّت فتقسدم وان شدُت 
فتأخر ء ولا أرى التآخر إلا خير! ِك , فهذا عدر أمى بالاجتهاد » فدل على أن الرأى الذى ذمه ما خالف الكتاب 
أو السنة » وأخرج ابن أبى شيبة بسند صحيح عن ابن مسعود نحو حديث عمر من رواية الشييانى ؛ وقال فى آخره 
« فان جاءه ماليس فى ذلك فليجتهد رأبه فان اللال بين والحرام بين » فدع مايريبك الى مالا يريبك ٠ ٠‏ قوله 
( حدثنا عبدان ) هو عبد الله بن عمان ‏ وعبدان لقب و «أبو حمزة » بالموملة ثم الزاى هو السكرى وساق المآن على 
' افظ أى عوانة لانه ساق لفظ عبدان فى ١‏ كتاب الجزية » ووقعت رواية أبى عوانة مقدمة على رواية أبى مرة» ! 
وساق المأن ثم عطف عليه رواية أبى زة » وفى آخره فسمعت سبل بن حنيف يقول ذلك ٠‏ قوله ( قال . 
سبل بن حنيف يا أها الناس ) سد تقدم بان سبب خطبته بذلك فى سير سورة الفتح » وبيان المراد بول 
سبل يوم ألى جندل » وقوله « يفظعنا , بالظاء المعجمة المكسورة بعد الفاء الساكئة » أى يوقعنا فى أمى فظيع » 
وهو الثشديد فى القبح ونحوه . وقوله « إلا أسبلن » بسكون اللام بعد الماء والذون المفتوحتين » والمعنى أنزلتنا فى 
السبل من الارض أى أفضين بناء وهو كناية عن التحول من الشدة الى الفرج » وقوله « بناء فى رواية الكشممنى 
د بها وماد سبل أنبم كانوا أذا وقعوا فى شدة اجون فيا الى القتال فى المغازى والثبوت والفتوح العمرية » 
جمدوا إلى سيوفهم فوضعوها على عواتقهم » وهو كناية عن الجد فى الحرب »ء فاذا فملوا ذلك انتصروا » وهو 
المراد بالثر ول فى السهل » ثم استثنى الحرب التى وقعت وصفين لما وقع فما من إبطاء النصر وشدة المعارضة مرنى 
حجج الفريقين » إذ حجة على ومن معه ما شرع لهم من قتال أهل البغى حتى يرجعوا الى الحق » وحجة معاوية ومن 
معه ما وقع من قتل عثمان مظلوما . ووجود قتاته بأعيانهم فى العسكر العراق فمظمت الشببة حتى اشتد القتال 
وكثر القتل فى الجانبين » الى أن وقع التحكيم فكان ما كان ٠‏ وله ( وقال أبو وائل شبدت صفين و بكست صفين ) 
كذا لآبى ذر ولغيره « ويست صفون » وفى رواية النس مله ولكن قال « وبئست الصفون » بزيادة ألف ولام 
والمشهور فى صفين كسر الداد المهملة وبعضبم فتحبا وجزم بالكسر جماعة من الأثمة والفاء مكسورة مثقلة اتفاقا » 
والآشبر فيا بالياء قبل النون كاردين وفلسطين وقنسرين وغيرها ؛ ومتهم من أبدل الياء واوا فى الأحوال؛ وعلى 
هاتين اللغتين فاعرابما إعراب غسلين وعربون » ومنهم من أعريها إعراب جمع المذكر السالم فتتصرف محسب 
العوامل ؛ مثل ( ان عليين » وما أدراك ماعليون ب ومنهم من فح النون مع الواو لزوما نقل كل ذلك ابن مالك 
ولم ,يذكر فتح الاون مع الداء لزوما وقوله ١‏ اتههوا رأيكم على دين » أى لاتعملوا فى أمر الدين بالرأى الجرد الذى 


الحديث 7 لات بم سا -ؤخك 


لايستند الى أصل من الدين » وهو كنحو قول عا" فما أخرجه أبو داود إسند حسن ١‏ لو كان الدين بالرأى لكان 
مسح أمثل امف أول من أعلاه » والسبب فى قول سبل ذلك ما تقدم بيانه فى استتابة المرتدين » أن أهل الشام 
لا استشعروا أن أهل العراق شارفوا أن يغلبوجم » وكان أكث أهل العراق من القراء الذين يبالذون فى التدين » 
ومن ثم صار مهم الخوارج الذين مضى ذكرهم » فأنكروا على على ومن أطاعه الإجابة الى التحكم » فاستند 
على الى قصة الحديبية وأن النى يَلِتَهٍ أجاب قريشا الى ااصالحة مع ظرور غليته لم » وتوقف بعض 
الصحابة أولا حتى ظور لم أت الضواق »ما أمن م به» كا مضى بيانه مفصلا فى الشروط » وأول الكرمانى 
كلام سبل بن حنيف بحسب ما احتمله اللفظ فقال : كأنهم اتهموا سهلا بالتقصير فى القتال حيذئذ » فقال 
لم : بل اتهموا أن رأيكم فإنى لا أقصر 6م أكرر_ مقصراً يوم الحديبية وقت الحاجة ؛ فكا توقفت يوم 
الحديبية من أجل أنى لا أخااف حك رسول الله يِه كذلك أتوقف اليوم لاجل مصلحة المسلبين . وقد جاء عن 
عمر نحو قول سبل ولنظه ١‏ اتقوا الرأى فى دينكم 0 جه الببق فى المدخل هكذا مختصرا » وأخرجه هو والطبرى 
والطبرانى مطولا بافظ « اتهموا الرأى على الدين ؛ فلقد رأيتنى أرد أمى رسول الله يلع برأنى اجتهادا . فوالله 
1 عن الحق » وذلك يوم أبى جندل حتى قال لى رسول الله يل و ترانى أرضى وتأبى , والحاصل أن المصير إلى 
الرأى نما يكون عند فقد النص » والى هذا يوى” قول الشافعى فها أخرجه البق بسئد حيح الى أحمد بن حنبل 
سمعت الشافعى يقول القياس عند الضرورة » ومع ذلك فليس العامل برأيه على ثقة من أنه وقع على المراد من 
الحم فى نفس الام ء وإنما عليه بذل الوسع فى الاجتهاد ليؤجر ولو أخطأ وبالله التوفيق » وأخرج الببيق فى 
المدخل » وابن عبد الب فى بيان العم عن جماعة من التابعين كالحسن وابن سيرين وشريح والشعى والنخعى بأسانيد 
جياد ؛ ذم القول بالرأى الجرد ويجمع ذلك كله حديث أبى هريرة ه لايؤمن أحدك حتى يكون هواه تبعا لما جُت 
به » أخرجه الحسن بن سفيان وغيره » ورجاله #مات وقد ه<ه النووى فى آخر الأريعين » وأما ما أخرجه ببق 
من طريق الششعى عن عمرو بن حريث عن عمر قال « إيام وأصحاب الرأى فانهم أعداء السثن , أعيتهم الاحاديث أن 
عحفظوما , فقالو ١‏ بالرأى فضلوا وأضاوا ‏ فظاهر فى أنه أراد ذم من قال بالرأى مع وجود النص من الحديث 
لإغفاله التثقيب عليه فبلا يلام » وأولى منه باللوم من عرف النص وعبل ما عارضه مرر# الرأى » وتكاف ارده 
00 والى ذلك الإشارة بقوله فى الترجة ونكاف قراس والله أعلم . وقال اين عبد ا فى دان أن العلم بعل أن 
ساق آثارا كثيرة فى ذم الرأى ما ملخصه : اختلف العلاء فى الرأى المقصود اليه بالذم فى هذه الاثار مرفوعبا 
وموقوفها ومقطوعبا » فقالت طائفة : هو القول فى الاعتقاد بمخاافة السئن لآنهم استعملوا أراءهم وأقيستهم فى رد 
الأحاديث » حتى طمنوا فى المشوور منها الذى بلغ التواتر كأحاديث الشفاعة » وأنكروا أن يخرج أحد من النار 
بعد أن يدخابا » وأنكرو | الحوض والميزان وعذاب القبرء الى غير ذلك من كلاههم فى الصفات والعم والنظرء 
وقال أكثر أهل العلم : الرأى ا اذموم الذى لاجوز اانظر فيه ولا الاشتذال به » هو ما كان فى نحو ذلك من ضروب 
البدع م أسئد عن أحمد بن ثيل قال : لا تكاد ترى أحداً نظر فى الرأى إلا وفى قليه دغل » قال : وقال جمبور 
أهل العلم الرأى المذموم فى الآثار ا مذكورة » هو القول فى الاحكام بالاستحسان » والتشاغل بالاغلوطات ورد 
الفروع بعضها الى بض دون ردها الى أصول ااسئن وأضاف كثيرمنبهم الى ذلك من يتشاغل بالإكثار منها قبل وقوعبا 

م بام ج 94# و نتم البارى 


ا 4 كتاب الاعتضام بالكتاب والسئة 


لما يازم من الاستغراق فى ذلك من تعطيل اللن » وقوى ابن عبد البر هذا القول الثانى واحتج له » ثم قال : اليس 
أحد من علباء الآمة يثبت عنده حديث عن رسول الله يلق بثىء ثم يرده الا بادعاء نسخ أو معاردضة أثر غيرة أ 
إجماع أو عمل بحب على أصله الانقياد اليه أو طمن فى سنده» ولو فعل ذلك بخير ذلك لسقطت عدالته فضلا عن 
أن يتخذ إماما ء وقد أماذم الله تعالى من ذلك » ثم ختم الباب يما بلغه عن سبل بن عبد الله السترى الراهد المشبود 
قال : ما أحدث أحد فى العم شيمًا إلا سئل عنه يوم القيامة فإن وافق السنة سلم وإلا فلا 


بم - باسبب ما كان الذئ مَل يألة مالم يول عليه الوحى” فيقول لا أدرى أولم بيجب حتى يتزل 
عليه الوحى » ول يقل' برأى ولا قياس » اقوله تعالى ( بما أراك الله 6 . وقال ابن مسمود : شثل اند“ عله 


- ب 


عن الوح فسكت 5 زات الآة 
فسا شه عل* بن عبد الله حداثنا سفيان قال سعءمت” ابن المنسكذ ريقول د معت جابر بن عبد 
الله يقول : رضت خجاءنى رسول الل بق بمو دنى وأبو بكر وها ماشيان» فأناق وقد أغمى على » ذتوضاً 
رسول ان يليه 2 صب وَضوءه على" » فائفآت فقلت ؛ يارسول الله ورما قال سنبان : ثقلت أى رسول الله - 
كيف أنضى فى مالى »كيف أصنم فى مالى ؟ قال : فا أجابنى بشىء حتى نرّات آنة الميراث » 
قوله ( باب ماكان النى يول يسئل مالم ينزل عليه الوحى فيقول لا أدرى » أو لم يحب حتى ينزل عليه الوحى) 
أى كان له اذا سئل عن الثىء الذى لم يوح اليه فيه حالان : إما أن ,قول لا أدرى وإما أن يسكت حتى يأتيه بيان 
ذلك بالوحى » والمراد بالوحى أعم من المتعبد بتلاوته ومن غيده ؛ ولم يذكر لقوله «لا أدرىء دليلا فان.كلا من 
الحد بين المعاق والموصول من أمثلة الشق الثانى » وأجاب بعض الم دآخرين بأنه استغنى بعدم جوابه به » وقال 
4+ الكل مانى فى قوله فى الترجمة لا أدرى حزازة إذليس فى الحديث مايدل عليه » ولم ينبت عنه بلج ذلك كذا قال؛ وهو 
تساهل شديد منه فى الإقدام على نى الثبوت يا سأبينه » والذى يظبر أنه أشار فى الترجمة الى ماورد فى ذلك ولكنه 
لم ثبت عنده منه ثىء على شرطه » وإن كان يصاح للحجة كعادته فى أمثال ذلك » وأقرب ماورد عنده فى ذلك 
حديث أبن مسعود الماضى فى تفسير سورة ص ٠‏ من عل شيئًا فليقل به » ومن لم يعلم فليقل الله أعلم » الحديث لكنه 
موقوف » والمراد منه إما هو ماجاء عن النى يلل أنه أجاب د بلا أعللمء أو , لا أدرى» وقد وردت فيه عدة 
أحاديث مها حديث ابن عمر « جاء رجل الى النى له فقال : أى البقاع خير » قال : لا أدرى» فأتاه جيل فسأله 
فقال : لا أدرى » فقال : سل ربك فانتفض جبريل انتفاضة , الحديث أخرجه ابن حبان» وللحام نموه من حديث 
جبير بن مطعم ؛ وف الباب عن أنس عند ابن مردويه ‏ وأما حديث ألى هريرة أن رسول الله يلير قال « ما أدرى 
الحدود كفارة لاهلبا أم لاء وهو عند الدارتطنى والحام فقد تقدم فى شرح حديث عبادة من « كناب العم » الكلام 
عليه وطريق اجمع بينه وبين حديث عبادة » ووقع الإلمام بثىء من ذلك فى «كتاب الحدود , أيضا » وقال ابن 
الجاجب : فى أوائل مختصره لثبوت لا أدرى وقد أوردت من ذلك ماتيسر فى الآمالى فى تخريح أحاديث التصر » 


الحديث بف سن ع 


قوله ( دم يقل برأى ولا قياس ) قال الكرمانى : هما مترادفان » وقيل الرأى التفكر , والقياس الإلماق »وقيل الرأى 
أعم ليدخل فيه الاستحسان ونحوه انتهى . والذى يظبر أن الآخير مراد البخارى وهو مادل عليه الافظ الذنى 
ا فى الباب الذى قبله من حديث عبد الله بن عمرو , وقال الأوزاعى « العم ما جاء عن أكداب رسول اله يبن 
رمال , يحى” عنهم فليس بعلم » وأخرج أبو عبيد ويعقوب ابن شيبة عن ابن مسعود قال لابزال الناس 0 عخير 
ما أتام العلى من أصماب عمد يَرَِم وأكابرمم ؛ فاذا أتاهم العلم من قبل أصاغرمم وتفرقت أهواؤمم هلكوا ء وقال 
أبو عبيدة معناه أن كل 100 عن الصحابة وكبار التابمين لم بإحسان هو العم الموروث » وها أحدثه من جاء 
لعدثم وكين برسي وين الء! دارأ أى فيقولون لأسنة ء لم ولا عداعارأى, وعن أحمد يوخذ العم 
عن النى يلم له ثم عن الصحابة » فان لم , كن فهو 3 التابعين خير » وعنه ا عن الخافاء الراشدين فهو من السنة 
وما جاء ٠‏ عن غيرثم من الصحاية من قال أنه سنة ةم أدفعه ؛ وعن انن الميارك ليكن ااعتمد عليه الاثر وخذوا من 
الرأى ما يفسر لك البر , والحاصل أن الرأى ان كان مستند! للنقل من الكتاب أو انة فهوتمود وإن تجرد عن علم 
فهو مذموم »وعليه بدل ححديث عبد الله بن عمرو المذكور » فانه ذكر بعد فقد العلم أن الجهال يذتون بدأهم : 
قوله ( لقوله ا( فى رواية المستملى لقول اله تعالى ير بما أراك الله م وقد نقل ابن بطال عن المبلب ما معناه انما 
سكات النى ع يله فى أشياء معضلة ليست ا أصول فى الشريعة » ٠‏ بد فيها من اطلاع الوحى وإلا فقد ع يل 
لأمته الق. 0 وأعلهم كيفية الاستنباط فيا لا نص فيهء حيث قال : للتى سألته : هل تحج عن أمبا ذلله أحق 
بالقفاء رهذا هو القّان ق كة ارت وما عند العلاء فبو آشييه مالا حك فيه با فيه به حم فى اأءنى » وقد شيه 
لخر بالخيل فأجاب من سأله عن ار بالآية الجادعة لفن يع مثقال ذرة خيرا يره» الىآخرها . كذا قال : ونقل 
ابنالتين عن الداودى ماحاصله أن الذى احتج به البخارى 1١‏ ادعاه من النثى حجة فى الإثيات لآن المراد بقوله , بما 
أراك الله » ليس عدورا فى الاموص »ء بل فيه إذن فى القول بالرأى » ثم ذكر قصة الذى قال إن امرأق ولدت 
غلاما أسود هل لك دن [بل ؟ إلى أن قال ؛ ذاعله نزعه عرق . وقال : اا رأى شيها بزمعة » احتجى منه ياسودة . 
ثم ذكر أ ثاراً تدل على الإذن فى القياس ء وتعقيها ابن التين بأن البخارى لم برد النى ااطاق » وإثما أراد أنه يلل 
رك اكلام فى أشياء وأجاب باأرأى فى أشياء» وقد بوب ا-كل ذالك بما ورد فيه » وأشار الى قوله بعد بابين : 
باب من شية أصلا معلوما بأصل دبين » وذكر فيه حديث , امله نزعه عرق » وحديث « فدين الله أحق أن يقذىء 
وبهذا بندفع مافهمه المبلب والداودى » ثم نقل ابن بطال الخلاف هل يجوز للنى أن بتهد فا لم .ينزل عليه . ثالثها : 
فما يحرى جرى الوحى دن هنمام ودببه . ونفل أن لا نص الك فيه . قال : والاشبه جوازه » وقد ذكر الشافعى 
المقادق لآم ريك أن حيجن دل أنه به وكا لذ رامر هوه وحون إها نوسي ل عل اناوه 
وإما برسالة عن الله أن افهل كذا » قول الله تعالى ل وأنزل الله علريك الكتاب والمسكمة > الاية » فالكتاب مايتلى 
والحسكنة السئة » وهو ماجاء به عن الله بذير تلاوة » وي يد ذلك . قوله ه فى قصة العسيف ء لأقضين بينم بكتاب 
الله أى بوحيه ومثله حديث يعلى بن أمية فى قدة الذى سأل عن العمرة وهو لابس الجية » فسكت حتى جاءه الوحمى 
فلما سرى عنه أجابه وأخرج اشافدى دن طريق طاوس أن عنده كتابا فى العقول نزل به الوحى وأخرج البيوق يسئد 
صحيح عن حسان بن عطية أحد التابعين من ثقات الشاهيين ه كان جبريل ينزل على النى يل بالسنة ما ينزل عليه بالقرآن» 


ب + - كتاب الاعتصام بالكتاب والسنة 


ومجمع ذلك كله وما ينطق عن الهوى الآية 3 ذكر الشافعى أن من وجوه الوحى مايراه فى المنام . وما يلقيه 
روح القدس فى روعه . ثم قال : ولا تعدو السئن كلبا واحدا من هذه المعانى التى وصفت انتهى . واحتج من ذهب 
الى أنه كان يحتهد بقول الله تعالى ف( فاعتيروا يا أولى الابصار ب والأاساء أفضل أولى الأبصار . ولما ثبت من 
أجر !لحتبد ومضاعفته . والانياء أحق ما فيه جزيل الثواب ٠‏ ثم ذكر ابن بطال أمثلة عا عمل فيه يله بالرأى من 
أمر الحرب وتنفيذ الجبوش وإعطاء المؤافة وأخذ الفداء من أسارى بدر ء واستدل يقوله تعالى ل وشاورهم فى 
الأمري قال ولا تكون المشمورة الا فيا لاانص فيه » واحتج الداودى بقول عمر أن ار أى كان من رسول الله يله 
مصيبا » وائما هو منا الظن والتكاف . وقال الكرمانى : قال اليجوزون كأن التوقف فما لم يد له أصلا يقيس عليه » 
والا فهو مأمور به لعدوم قوله تعالى لا فاعتبروا يا أولى الابصار > انتهئ . وهو ملخص عاءتقدم . واحتج ابن 
عيد الين لعدم القول بالرأى مما أخرجه من طريق ابن شباب , أن عير خطب فقال : يا أيها الناس ان الرأى انما 
كان من رسول الله ملم مسيبا » لآن الله عر وجل يريه » وائما هو منا الظن والتكاف , وبهذا يمكن الفسك به ان 
يقول كان يمتبد » لكن لايققع فما يحتبد فيه خطأ أصلاء وهذا فى حقه يِه فأما من بده فان الوقائع كثرت 
والاقاويل انقشرت » فكان الساف «تحرزون من الحدثات شم انقسموا ثلاث فرق : الآولى تمسكت بالامر ظ 
وعملوا بقوله يلك , عليكم بستى وسنة الخلفاء الراشدين , فلم يخرجوا فى فتاويهم عن ذلك ؛ واذا سئلوا عن ثىء 
لانقل عندم فيه أمسكوا عن الجواب وتوقفوا . والثانية : قاسوا مالم يتمع على ما وقع وتوسعوا فى ذلكي» حتى 
أنكرت عليهم الفرقة الاولى يا تقدم ويحىء . والثالثة : توسطت فقدمت الاثر مادام موجودا فاذا فقد تأشوا . 
قوله ( دقال ابن مسعود سئل النى يليه عن الروح فسكت حتى نزلت الاية ) هو طرف من الحديث الذى مضى 
٠:‏ قرييا فى آخر باب «مايكره من كثرة السؤال , مرولا الى ابن مسعود . لكنه ذكره فيه بأفظ , فقام ساعة ينظر » 
د وأورده بلفظ م فسكت » فى « كتاب العام » وأورده فى تفسير ١‏ سبحان » بافظ , فأمسك , وفى رواية 
فأمسك النى يك فلم يرد عليسه شيئاء ثم ذكر حديث جابر فى مرضه : وسؤاله كيف أصنع فى مالى ؟ قال : 
فا أجانى بشىء حتى نزلت آية المديراث » وهو ظاهر فم| ترجم له وقد مضى شرحه مستوفى فى تفسير 


نورة الا 
3 - يأسيب تعليم النبي يلع ادع من الرجال والنساء ها علمه الله ليس برأى ولا متيل 
7٠‏ لس ورشرنا سبد 23د نا و عوانة عن عبد الر*#ن بن الأصبهالى عن 5 صالح د 0 ان 
«عن أبى سعيد : جاءت اصرأة إلى رسول الله كيه فقالت : يإرسول لل ذهب الرجال محديتك ؛ فاجمل' 
ليا من نفسك نوما نأتيك فيه تملياما عاك ال . فقال: اجتمءن فى نوم كذاوكذافى مكان كذا وكذاء 
فاجتدمن ؛ فأنادن" رسول ال يه فهاءين" مما عامه الل . لم قال : مامركن" امرأة تقدم. بين يها من ولرها 
ثلائة إلاكان لها حساباً من النار . فقالت امرأة منرن : يا رول الل» اثنين ؟ قال فأعاد ها مرانين » ثم قال : 


واثنين واثنين واثنين > 


الحديث ٠١‏ ساباب اسن 


قوله ( باب تعايم النى يللم أمته من الرجال والنساء ما عله الله ليس برأى ولا تمثيل ) قال اللجلب : مرء 

أن العالم اذا كان يمكنه أن يحدث بالنصوص »ء لايحدث بنظره ولا قياسه انتهى . والهراد بالقثيل القياس وهو 
اثبات مثل حكم معلوم فى أخر لاشترا كبما فى علة 1م ٠‏ والرأى أعم وذكز فيه خديت أن عد : ف سوال المرأة 
قدذهب الرجال يحديثك » وفيه « فأتاهن فعلءن مما علمه الله » وفيه ثم قال د مامنكن امرأة تقدم بين يديها من ولدها 
ثلاثة , وقد مضى شرحه مستوفى فى أول « كتاب الجنائز » وفى العلم وقوله « جاءت امرأةء لم أقف على اها ء 
وحتمل أن تكون هى أنماء بنت يزيد بن السكرن وقوله هنا « فأتاهن فءلءون ما عله الله , تقدم هناك بلفظ 
د فوعدهن يوما لقيين فيه فوعءظين فأمرهن ذكان فا قال لن , فذكر مو ماهنا ول أر فى ثىء من طرقه بان 
ما علبون » لكن بمكن أن يوذ من حديث أبى سعيد الآخر الماضى فى « كتاب الزكاة » وفيه م فر على النساء فقال: 
بامعش النساء تصدقن فانى رأيتكن أكثر أهل النار , الحديث وفيه , فقامت امرأة فقالتلم , وفيه « أليس شبادة 
المرأة مثل نصف شبادة الرجل » وأليس اذا حاضت لم قصل" ولم هم وقد مع مره منتزق غناك وان المر أة 
المذكورة هى أسماء قال الكرمانى موضع الترجمة من الحديث قوله وكن لما حجابا من النار ء فانه أمر توقيق لاايعام 
إلا من قبل الله تعالى لا دخل للقياس والرأى فيه 


» بإسسيب قول الى ب د لانزال طائفة من متي ظاهرين على الحق وهم أهل؛ الل‎ - ٠ 
: ل - وَرش) عبيد الله ن مومى عن إسماعيل” عن قبس « عن للغيرة بن شعبة عن النى وَل قال‎ 
» لازال طائفة من أَمتى ظاهرين” حنى يأتيهم أمر" الله وهم ظاهرون‎ 
عل - مرش اكاعيل” حدثنا ابن وهب عن يونس عن ابن شهاب أخبرى ليد" « قال ممت‎ 
معاوية بن أبى سفيان يطب قال ممت" النى يِل يقول : من برد لل به خيرا يفقبه فى الاين » وأا أنا‎ 
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م / ربط الله » وان مزال أمر” هذه الأمة مستقها حتى تقوم الساعة . أو حى' يأنى أَمر الل » 

قوله ( باب لاتزال طائفة من أمتى ظاهرين على الحق ) هذه الترجمة لفظ حديث أخرجه مسل عن ثوبان » 
وبعده د لايضيرهم من بذهم حتى بأ 5 الله وثم كذلك ء وله من ححديث جابر مثله » لكن قال م يقاتلون على الحق 
ظاهرين إلى يوم القيامة , وله من حديث معاوية المذكور فى الباب نموه . قَوِله ووم أهل العلم ) هو من كلام 
المصنف» وأخرج الترمذى حديث الباب ثم قال سمعت مد إن اسماعيل هو البخارى يقول ؛ سمعت على بن المدينى 
يقول هم أصحاب الحديث » وذكر فى « كتاب خاق أفعال العباد , عقب حديث أنى سعيد فى قوله تعالى ب وكذلك 
جعلنام أمة وسطا )م الطائفة المذكورة فى حديث ١‏ لاتزال طائفة من أمتى , ثم ساقه وقال وجاء نحوه عن أن 
هررة ومعاوية وجابر وسللة بن نفيل وقرة بن إياس انتهى » وأخرج الحا فى علوم الحديث بسند سميح عن أحمد 
إن لم يكونوا أهل الحديث فلا أدرى من ثم » ومن طريق يزيد بن هرون مثله ه وزعم بعض الشراح انه استفاد 
ذلك من حديث معاوية لآن فيه « من يرد الله به خيرا يفقبه فى الدرن » وهو فى غاية البعد » وقال الكرمانى يوخ 
من الاستقامة المذكورة فى الحديث الثانى أن من جملة الاستقامة أن يكون التفقه , لآنه الاصل قال وذا ترتيط. 


0< >ه ‏ كتاب الاعتصام بالكتاب والسنة 


الأخبار المذكورة فى حديث معاوية » لآن الاتفاق لابد منه » أى المششار اليه بقوله «وإئما أنا قاسم ويعطى الله عر 
وجلء . قوله ١‏ حدثنا عبيد الله بن مومى ) هو العدسى بالموحدة ثم المرملة الكوفى من كبار شيوخ البخارى , 
وهو من أتباع التابعين وشيخه فى هذا الحديث ١‏ |سماعيل » هو ابن أن خالد تابعى مشبور » وشيخ اسماعيل « قيس » 
هو ابن أنى حازم من كيار التابعين » وهو ضرم أدرك النى عله ولم يره ولهذا الإسناد حى الثلاثيات وإن كان 
رباعيا » وقد تقدم بعد علامات النبوة ببابين من رواية. يحى القطان عن ١ماعيل‏ أنزل من هذا بدرجة » ورجال 
سند إلباب كابم كو فيون لآن الثوة ول إدرة الكورفة غرهزة وكانت وفاته بها وقد اتفق الرواة عن اسماعيل على أنه 
عن قيس عن المغيرة » وخالفوم أبو معاوية َال عن سعيد بدل المغيرة فأورده أبو اسماعيل الهروى فى ذم الكلام , 
وقال الصواب قول الجاعة عن المغيرة » وحديث سعد عند مسلم لكن من طريق ابن عثمان عن سعد . قوله (لاتزال) 
بالمثناة أوله وفى رواية مسلم من طريق مروان الفزارى عن ١»اعيل‏ ه لن يزال قوم » وهذه بالتحتانية والباق مثله لكن 
زاد ه ظاهرين على الناس » ٠‏ قله ( <تى يأتيهم أمر الله وهم ظاهرون ) أى على من خاانوم أى غالبون » أو المراد 
با اظرور أنمم غن سدويق بل مشتهوووك والأول أول ؛ وقد وقع عند مسم من حديث جار بن مرة « لن يبرح 

هذا الدين قَائما تقاتل عليه عصابة من المسلءين حتى تقوم الساعة » وله فى حديث عقبة بن عامر «١‏ لاتزال عصابة من 
أمى يقاتلون على أمر الله قاهرين لعدومم لا يضرم من خالفهم حت تأتيم الساعة » وقد ذكرت اجمع بينه وبين 
حديث ١‏ لاتقوم الساعة إلا على شرار الناس» فى أواخر , كتاب الءتن , والفصة التى أخرجبا مسلم أرضا من 
حديث عبد الله بن عمرو « لاتقوم الساعة إلا على شرار الخاق , ثم شر من أهل الجاهلية » لايدعون الله بثى إلا 
رده عليهم » ومعارضة عقبة بن عامر بهذا الحديث فقال عبد الله أجل » ثم يبعث الله ريحا كريج المسكء فلا تثترك 
نفسا فى قلبه مثقال حية من إعان إلا قبضته م ثم ببق ثرار الناس عليهم تقوم الساعة » وقد أشرت الى هذا قرسا 
فى الكلام على حديث م قيض العلم » وان هذا أولى مايتمسك به فى اجمع بين الحديثين المذكورين » وذكرت مانقله 
ابن بطال عن الطبرى فى اجمع بينهما » أن شرار الناس الذين تقوم عليهم الساعة ونون بموضع مخصوص » وان 
موضعا ل يكون به طائفة بقاتلون على الحق لا يضرم من خالفهم » ثم أورد من ححديث أبى أمامة نحو حديث 
الباب » وزاد فيه ه قيل يارسول الله وأين ثم ؟ قال بدت المقدس » وأطال فى تقرير ذلك وذكرت أن اأراد يأمر 
الله : هبوب تلك الربح وأن المراد بقيام الساءة : ساعتهم وأن المراد بالذين يكونون ببيت المقدس : الذين يحصرمم 
الدجال اذا خرج فينزل عسى اليم فيقتل الدجال » ويظبر الدين قى زهن عيسى » ثم بعد موت عيسى تهب الررح 
المذكورة » فبذا هر المعتمد فى اجمع » والعم عند الله تعالى . قوله ( حدثنا اسماعيل ) هو ابن أن أويس ١‏ وابن 
وهبء هو عيد الله ود يوأس » هو أبن يزيد و ١‏ حميد» هو ابن عيد أأر حمن بن عوف ٠‏ قوله (سمعت معاوية بن 
أبى سفيان يخطب) فى رواية عمير بن هانىء و معت معاوية على المابر يقول » وقد مضى فى علامات النبوة » وبأ فى 
التوحيد وفى رواية يزيد بن الاسم معت معاوية » وذكر حديثا و( أععه ه روى عن النى لله على منبره حديثا 
غيره » أخرجه مسام . قوله ( من يرد الله به خيرا يفقبه فى الدين ) تقدم شرح هذا فى م كتاب العلم» وقوله م ولما 
أنا قاسم و يعطى الله » تقدم فى العلم بلفظم والله المعطى » وفى فرض الذس من وجه أخرء والله المعطى وأنا القامم» 
رتقدم شرحه هناك أيضا ٠‏ قوله ( ولن يزال أمر هذه الآمة مستقما حتى تقوم الساءة أو حتى بأتى أعر الله ) في 


الحديث لعب سومان وهم 


رواية مير بن هانىء « لاتزال طائفة من أمتى قَائَة بأمر الله » وتقدم بعد بابين من باب علامات النبوة من هذا 
الوجه بلفظ ١‏ لايزال من أمتى أمة قائمة بأمر الله » لايضرم من خذههم حتى يأتهم أمر الله ومم على ذلك , وزاد 
قال عمير فقال مالك بن يخامر قال معاذ , وم بالشام » وفى رواية يزيد بن الأمم د ولاتزال عصابة من السلمين 
ظاهرين على من ناوأجم الى يوم القيامة , قال صاب المششارق فى قوله « لايزال أهل الغرب » بعنى الرواية الى فى 
بعض طرق مسلم وهى بفتح الغين المءجمة وسكون الراء » ذكر يءقوب بن شيبة عن عل بن المدينى قال : المرا د 
بالغرب » الدلو أى الغرب يفتح الموملتين لانهم أكانها لارستق بها أحد غيم لكن فى حديث معاذ وم أهل الشام 
فالظاهر أن المراد بالغرب البلد لآن الشمام غرب الحجاز كذا قال : وليس بواضح » ووقع فى بعض طرق الحديث 
« المغرب» بفتح الي وسكون المعجمة وهذا يرد تأويل الغرب بالعرب » لكن يحتمل أن يكون بعض رواته نقله 
بالمعنى الذى فهمه أن المراد الإفليم لاصفة بعض أهله . وقيل المراد بالغرب أهل القوة والاجتهاد فى الجباد » يقال 
ف لسانه غرب بفتح ثم سكون أى حدة » ووقع فى حديث أن أمامة عند أحمد أنم بيت المقدس , وأضاف بيت 
الى المقدس ؛ وللطبرانى من حديث الهدى نوه ؛ وفى حديث أن هريرة فى الأوسط للطرانى ١‏ يقاتلون على أبواب 
دمشق وما حوطا . وعلى أبواب بيت ااقدس وما حرله» ؛ لإيضرمم من خذهم ظاهرين الى يوم القيامة » . قات : 
ويمكن 5-2 بين الأخبار بأن المراد قوم يكونون بيت المقدس, وهى ا ويسقون بالدلو» وتكون لهم قوة 
فى جباد العدر وحدة وجد . تنبيه : اتفق الشراح على أن معنى قوله «على من خالفهم » أن المراد علوم عليوم بالغلية 
وأبعد من أبدع فرد على من جعل ذاك منقبة لأعل الغرب أنه مذمة , لآن المراد بقوله ه ظاهرين على الحن » 
أ:م غالبون له وأن الحق بين أيديهم كالميت » وان المراد بالحديث ذم الغرب وأهله لا مدحوم » قال النووى فيه أن 
الإجماع حجة » ثم قال >وز أن تكون الطائفة جماعة متعددة من أنواع المؤمنين . مابين شجاع وإصير بالهرب 
وفقيه وحدث ومفسر دقام بالآمر بالمعروف والتهى عن المنكر وزاهد وعابد» ولا يازم أن يكونوا يجتمعين فى بلد 
واحد » بل يجوز اجتاءبم فى قطر واحد واذة داقهم فى أقطار الأرض »ء ويحوز أن يجحتمعوا فى البلد الواحد وأن 
يكونوافى بعض منه دون بعض ؛ ووز إخلاء الأرض كلبا من بءضهم أولا فأولا إلى أن لابق إلا فرقة واحدة 
ببلد واحد فاذا انقرضوا جاء 0 ملخصا مع زيادة فيه » ونظير ما نبه عليه ما حمل عليه بعض الالمة 
حديث «١‏ إن الله ببعث لهذ الآامة على ر أن كل مائة سئة من جدد لما ديها» أنه لا يازم أن دكون فى رأس كل 
مائة سنة واحد فقط بل يكون الآمر فيه م ذكر فى الطائفة وهو متجه » فان أجتاع الصفات الحتاج الى تجد يدها 
لاشحصر فى نوع من أنواع الخير » ولا يازم أن جميع خصال الخير كلبا فى شخص واحد , إلا أن يدعى ذلك فى 
عمر بن عبد العزيز » فانه كان القام بالآمر على رأس المائة الاولى باتصافه بجحميع صفات الخير وتقدمه فيها ؛ ومن 
ثم أطلق أحد أنهم كانوا حاون الحديث عليه , وأما من جاء بسده فالشافعى وان كان متصما بالصفات اجميلة . 
إلا أنه ل يكن القائم بأمر الجراد والهك بالعدل» فعلى هذا كل من كان متصفا بشىء من ذلك عند رأس المائة هو 
المراد سواء تعدد أم لا 
١‏ - ,سب قول الله تعالى ( أو لبتم رشي ) 


٠ 8 0 0‏ م 3 3 م 3 .9 - 
وس # رشك عل بن عبد الله حداثنا نياخ كال غمر و « سمت جار بن عبد الله رفي الله هما بقول 


أطانف 1 45 كتاب الاعتصام بالكتاب والسنة 


1 8 على رمول أله 2 2 رفن هو القادنة على أن ابعلث” عير عذاباً “ن فوقع ع( قال : أعوذ بوحجهك” 
ر أو من مت وأرجًا م 1 قال : أعوة” وحجبك . فلمأ زات" / عابم يمأ ورد لمكم س” بعض 41 
قال : هاتان هون ُ مر ل 
قوله ( باب فى قول الله تعالى أو ليسم شيعا ) ذكر فيه حديث جابر فى زول قوله تعالى ‏ قل هو القادر 
على أن لمعث عليم عذايا 4 وقد تقدم شر<ه مستوق فى تفسير سورة الانعام » ووجه مئاسيته ا قبله أن ظبور 
عض الامة على عدوم دون فعض يقتضى أن ام اختلانا ىَّ أنفردت طائذة مهم بالوصف 3 لآن غلية الطاثفة 
المنذحكورة إن كانت على الكفار ثبت المدعى » وإن كانت على طائفة عن هذه الآمة أرضا فهو أظبر فى بوت 
الاختلاف فذكر إعده أصل وقوع الاختلاف وانه له كن يريد أن ارشع فأعليه الله تعالى أنه فى بوقواعه )2 
وأن كل ما قدره لا سبيل الى رفعه » قال ابن بطال أجاب الله تعالى دعاء نبيه فى عدم استصال أمته بالعذاب» ولم 
يحب فى أن لابلبسهم شيعا » أى فرقًا مختافين وأن لابذيق بعضهم بأس بعض أى بالحرب والقئل بسبب ذلك ؛ وإن 
كان ذلك من عذاب الله لكن أخف من الاستصال وفيه للءؤمنين كفارة 
]1 ع ا بن 2 أصلا ا بأل ميين وقد بين النى 2 كلما أيهم ااشائل 
6ل -. هترشن أصية' بن ارج عد أنى 46 بن وهب عن ونس عن ابن هاب عن 0 ساءة بن عرد 
از حمن « عن ن ألى هربرة أن 1 رابا أن رسول الل لله ققال : إن افراق 0 5 أو وإ أنكرته 2 
فقال 4 رسول الل َيه : هل الك من إبل ؟ قال : نمم . قال فا ألوامها ؟ قال : حمر" . قال : هل فما من أَؤْرَق 
ال : إن ها لورقاً . قال : أي رض ذلك داءها ؟ ةال : يار سول ا 3 0 أعما :قال : وامل' هذا عرق* 
تزعه 5 و ص له فى الانتذاء منة 4 
ودس”» - يَرَشئ] مسلد حدثنا أبو عوانة عن أبى بشر عن سعيد ن جُبَهر « عن ابن عباس أن" امرأة 
حاءت إلى النبى 2 ذم ات“ إن" ا 5-3 أن مج فاتت قبل أن 0 ل انأخي' عمهأ ؟ّ قال 5 أم 01 ين 
1 01 ا 2 
«نببساء أرأيت لركان على مك دن أ كنت قاضيئه ؟ قالت : نم . قال : فاقضوا الذى له » نان 
ا عق بالوفاء ل 
قوله ( باب من شبه أصلا معلوما بأصل مبين » وقد بين الثى يلم حكبما ليفهم السائل ) فى رواية الكشميينى 
والاسماعيلى والجرجانى قد بين الله بحذف ١‏ الواوء وتحذف ١‏ النى » والاول أولى» وحذف الواو بوافق ترجمة 
المصنف الماضية » قال مما علمه الله ليس برأى ولا تمثيل » أى أن الذى ورد عنه من التثيل إنما هو تشبيه أصل 
بأصل 0 والمشيه أخق عند السائل من المشيه به 0 وقائدة التشبيه التقردب له م السائل وأورده اليا يلفظ دمن 


الحدرث عع - هلك ةع 


شبه أصلا معاوما بأصل ممعم ؛ قد بين الله كرما ليفرم السائل » وهذا أوضح ى المراد ذكر فيه حديث أبى هريرة 
ف قصة الذى قال , إن امرأق ولدت غلاما أسرد, وقد تمت الإشارة اليه قربا » وتقدم شرحه مستوفى فى 
د كتاب اللمان» وحديث ان عباس ف قمسة المرأء النى ذكرت أن أمبا نذرت أن عَجج فاتت» أفأحج عنبا » وقد 
تقدمت الإشارة اليه قرا أيضا ؛ وتقدم شر<ه مسوفى فى فى الحج قال أن بطال الأثمبيه والعثيل هو القياس عند 
العرب » وقد احتج المزنى +ذين الحديثين على من أنكر الة,اس » قال : وأول من أنكر القياس إبراهيم النظام وتبعه 
بعض المعتزلة » ومن بفسب الى الفققه داود بن على » وما اتفن عليه الجاءة هو الحجة , فد قاس الصحاية ُن لعدمم 
من التابعين وفقباء الأمصار وبالله التوفيق » وتعقب بعضبم الآولية التى ادعاعا ابن بطال بأن [نكار القياس ثبت 
عن أبن مسعود من الصحابة ومن التابعين عن عامس الشعى من ففباء الكوفة » وعن حمد بن سيرين من فقباء البصرة 
قال الكرماق عقد هذا الاب :وها قفه بدل عل خة القباس وانه ليس مذموما . لكن لو قال من شبه أعا معساوما 
لوافق اصطلاح أهل القياس » قال : وأما الياب الماضى المشعر بيذم المّياس وكراهته : فطريق اجمع نا ارت 
القياس على نوعين : صميح وهو المشتمل على جميع الشرائط ؛ وفاسد وهو مخلاف ذلك » فالمذموم هو الفاسد » 
وأما الصحيح فلا مذمة فيه بل هو مأمون به انتهى . وقد ذكر الشافعى شرط من له أن بس فقال : يشترط أن 
يكون عالما بالاحكام من كتاب الله تعالى و يناسخه ومنسوخه وعامه وخاصه » ويستدل على نابل اذا ويل 
بالسنة وبالإجماع , فانم يكن فبالقياس على مافى الكتاب » فإِنِم يكن فبالقياس على ما فى السنة ؛ فان لم يكن 
فبالقياس على ما اتفق عليه السلف وإجماع الناس . ولم يعرف له مخالف قال : ولا يجوز القول فى شىء من العلم الا 
من هذه الأوجه , ولا يكون لأاحد أن بقيس حتى يكون عالما مما مضى قيله من السئن وأقاويل الساف و إجماع الناس 
واختلاف العلماء ولسان العرب ويكون صحيح العقل ليفرق بن المشدهات ولا يعجل » ٠‏ إستمع من خالفه ليتنبه بذلك 
على غفلة إن كانت » وان يبلغ غاية جهده وياصف من ننسه <تى يعرف من 1 ن قال ما قال» والاختلاف على وجمين 
فا كان منصوصا لم يحل فيه الاختلاف عليه » وما كان يحتمل التأويل أو يدرك قياسا فذهب المتأول أو القائس الى 
معنى يحتمل وخالفه غيره » ل أقل أنه يضيق عليه ضيق احالف للاص », وإذا قاس من له القياس فاختافوا وسع كلا 
أن يقول بمبلغ 00 ولم يسعه اتباع غيره فيا أداه اليه اجتهاده » وقال ابن عبد الب فى بيان العم بعد أن ساق 
هذا الفصل ‏ قد أ الشافعى رحه الله :فى هذا الما بما فيه كفاية وشفاء والله الموفق ؛ وقال اين العربى وغيره : 
القرآن هو الاصل » فان كانت دلالته خفية نظر فى السنة فان بينته والا فالجل من السنة ء وان كانت الدلالة مما 
خفية نظر فا اتفق عليه الصحابة » فان اختلفوا رجح فان لم يوجد عمل بما يشبه نص الكتاب ثم السنة ثم الاتفاق 
ثم الراجح كا سقته عنه فى شرح حديث أنس ولا يأتى عام الا والذى بعده شر منه , فى أوائل, كتاب الفقن» 
وأنشد ابن عبد الس لأنى مد البزيدى النحوى المقرىء المشهور برواية أبى عمرو بن العلاء من أبيات طويلة فى 
إثمات القياس : 
لا تن كالحار حمل أسفا ‏ راك قد قرأت فى القرانف 
إن هذا القياس ى كل أمى2 عند أهل العقول كالميزاتف 
لابحوز القياس فى الدين إلا لفقيه لديته ‏ صوانتف 
فج 99 2 جح الارى 
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لبس يغنى عن جاهل قول راو22 عن فلان وقوله عن فلارنف 
إن أتاه ملترشدا أفتاه ‏ بتحدشين فهما معنيارنفب 
أن من تحمل الحديث ولاايهءه ‏ رف فيه اللمراد كالصيدلان 
حك الله فى الجراء ذوى عد ل لذى الصيد بالذى يريان 
م يوقت ولم يم واحكن تل فيه فليدصكر العدلان 
ولنا فى النى صلى عله ه اله والصالحون كل أوان 
ل ا ا ل 02 
وحكتاب الفاروق برحمة اله الى الاشعرى فى تبيان 
قس اذا أشكات عليك أمور ‏ ثم قل بالصواب والعرفان 


وتعقب عضوم الاو إية الى ادعاها ابن وطال بأن إنكار القياس ثبت عن ابن مسعود من الصحابة » ومن 


التابعين عن عاص اأشيع. ى من ف أء !١‏ سكوفة 4 وعن مد سن سير ين من شباء ال ان ةوذلك مشوور عنهم 34 قله ابن 
عيك ال د رمن قبله يه ره ره عبرم وعن غير ثم 00 المذهب الأعتدل مأقاله الشافعى 5 أن القياس مشر وح عمك 
الضرورة “لا أنه أصل برأسه 


79 ب بإعصيست ماجاء فى اتاد التضاء عا أَزْل الله تمالى اقوله ( ومن ل تحكم ما أنزل الله فأولئك 
م الظالمون ) ومدسم الى يللم صاحب الحكة حين يقَغى مها ويعلدها ولايتكاف من تبله » ومشاورة الخلفاء 
وسؤالم أهل الم 

75 - ورترث) شباب بن عباد علا راض حدم إسماعيل عن قيس «١‏ عن عبد الله قال : 
قال رسول الل يلج لا<سد إلافى اثنقين : رجل آناه الله" مالا” فسكط على مَلكته فى الحق » وآخر آناه الله 
حكة فهو تتقضى بها ويدلمها ظ 

بام - مِرشث) عمد أخير نا أبو معاوية حدثنا هشام عن أبيه « عن امفيرة بن ئ شعبة قال : سأل عمر 
ابن االخطاب غن إملاص الرأة ‏ وهى الى يضركب بطنما فتلقى جنينا فقال : أبسكم مهم >ن النبى 2 فيه شيا ؟ 
فقلت : أنا. فقال : مادو فلت سمت النى مُه بقول : فيه غرة عبل” أو أمة . فقال : لانبرح حى تميثى 


بالخخرج فيا قات 
74 - لخخرجت فوجدت تحد بنمساة لات به فشهد معى أنه سمع النزى وكير يقول : فيه قر 53 


5 1 2 1 0 , 5 
أو أمة » . تابمه ان أل ال ناد عن أبيه عن عروة عن امخيرة 


الحديث دوسا رسن 546 


قله (باب ماجاء فى اجتهاد القضاء) كذا لابى ذر والفسى واين بطال وطائفة » الفضاء بفتح أوله والمد وإضافة 
الاجتباذ اليه يمعنى الاجتاد فيه والمعنى : الاجتهاد فى الحم مما أنزل الله تعالى » أو فيه حذف تقديره اجتهاد متولى 
القضاء » ووقع فى رواية غسيرم ١‏ القضاةء إصيغة المع » وهو واضح لكن سيأق بعد قليل الترجمة لاجتهاد الحا 1 
فيلزم التكرار » والاجتهاد : بذل الجهد فى الطاب واصطلاحا : بذل الوسع للتوصل الى معرفة الك الشرعى ٠‏ قوله 
( بما أنزل اللهء لقوله : ومن لم يحم بما أنزل الله فاولئك هم الظالمون ) كذا للأكثر » وللنسق ١‏ بما أنزل الله م 
الأية » وترجم فى أوائل الاحكام للحديث الأول من الباب « أجر من قضى بالحسكة » لقول الله تعالى ور ومنم 
يحكر بما أنزل الله فأولئئك م الفاسقون » وفيه إشارة الى أن الوصف بالصفتين ليس واحدا خلافالمن قال [حداهما 
فى النصارى » والاخرى فى المسلبين » والأولى للهود والاظهر العموم » واقتصر الممنثف على تلاوة الايتين لإمكان 
تناولما المسلمين مخلاف الآولى . فإنها فى حق من استحل الحم بخلاف ما أنرل ات تعالى وأما الككرتان فنا لاعم 
من ذلك ٠‏ قوله ( ومدح النى يلق صاب المكية حين يقضى با ويعامبا » ولا يتكلف من قبله ) بموز فى مدح 
فتح الدال على أنه فمل ماض » ويحوز تسكينها على أنه اسم و والحاء بحمرورة وهو مضاف الفاعل واختلف فى ضيط 
قبله » فللاكثر بفتح الموحدة بعد القاف المكسورة أى من جبته » وللكشمينى بتحتانية ساكنة بدل الموخدة أى من 
كلامه ؛ وعند النسق من قبل نفسه . قوله (ومشاورة الخلفاء وسؤاهم أهل العم ) ذكر فيه حدريثين الاول للشق 
الأول ؤالثانى لثان . الآاول : حديث أبن مسعود , لاحسد الا فى اثنين » وقد تقدم نقد | ومنا: ف اول واكنات 
الاحكام » وترجم له أجر من قضى بالحكية » وتقدم الكلام عليه ئمة . ثانزهما : حديث المغيرة قال « سأل عمر عن 
إملاص المرأة » وقد تقدم شرحه مستوف فى أواخر الديات أخرجه عاليا عن عبيد الله بن موسى عن هشام بن 
عروة ؛ ومن وجبين آخرين عن هشام » وقوله هنا و حدثنا عمد , هو ابن سلام ما جزم به ابن السكر. » وقد 
أخرج البخارى فى النكاح حديثا عن حمد بن سلام مذسو با لآبيه عند اجميع عن أنى معاوية » فهذه قريئة تؤريد قول 
ابن السكن واحتال كونه تمد بن المثنى بعيد» وان كان أخرج فى الطبارة عن مد بن خازم بمعجمتين حديثا وهو أبو 
معاوية » سكن المهمل إما يحمل على من يسكون لمن أهمله به اختصاص ؛ واختصاص اليخارى بمحمد بن سلام 
مشبور » وقوله فى أخره د تأبعه ابن أفى الزناد » يعنى عبد الرحمن ( عن أبيه ) وهو عيد الله بن ذحكوان رهو 
كنيته أشبر وسقط هذا للنسق . قوله ( عن عروة عن المغيرة ) حكذا للأكثر وهو الصواب » ووقع فى رواية 
الكشمينى عن الأعرج عن ألى هريرة وهو غلط » فقد رويناه موصولا عن البخارى نفسه » وهو فى الجزء الثالك 
عشر من فوائد الأصهانيين عن امحامل » قال ه حدثنا عمد بن اسماعيل البخارى , حدثنا عبد العزيد بن عبد الله 
الأويسى » حدثتى ابن أبى الزناد عن أبيه عن عروة عن المغيرة » وكذلك أخرجه الطبرانى من وجه آخر عن عبد 
الرحن بن أبى الزناد » ولم يفبه الميدى فى المع » ولا المرى فى الاطراف » ولا أحد من الشراح على هذا الموضع» 
قال ابن بطال : لايحوز للقاضى الهم الا بعد طلب حك الحادثة من الكتاب أو السئة» فان عدمه رجع الى الإجماع 
فان لم يحده نظر هل يصح امل على بعض الاحكام المقررة لعلة تبجمع بينهما » فان وجد ذلك ازمه القياس عليها » 
إلا إن عارضتها علة أخر ى فيلزمه الترجيح » فان لم بحد علة استدل بشواهد الأصول وغلبة الاشتباه .فا ن لم يتوجه 
له ثىء من ذلك رجع الى حم العقل » قال : هذا قول ابن الطيب ؛ يعنى أبا بكر الياقلانى , ثم أشار الى انسكار 


3 * 4 كتاب الاعتصام بالكتاب والسئة 


كلامه الاخين بقرله تعالى لإ ما فرطنا فى الكتاب من شىء + وقد عل الميع بأن النصوض لم تحط يجمميع الحوادث 
فعرفنا أن الله قد أبان حكمبا بذير طريق النص وهو القياس » ويؤيد ذلك قوله تعالى ل لعلية الذن يستنبطونه 
منهم ) لآن الاستنباط هو الاستخراج وهو بالقياس » لآن النص ظاهر ء ثم ذكر فى الرد على منكرى القياس 
وألزمبم التناقض » لآن من أصلرم إذا ل يوجد الننص الرجوع الى الاجماع . قال : فيلزمهم أن يأتوا بالإجماع على 
ترك القول بالقياس ولا سبيل لهم الى ذلك ؛ فوضح أن القياس [نما ينكر اذا استعمل مع وجود النص أو الإجماع 
لا عند فقد الدص والإجماع . وبالله التوفيق 
- باسسيست ذول النى؟ بيه« لتقبعن ' تسن م ن كان قبنسكم 1 

قرف شنا أجنثة ن واس يثنا ان #أفن ذاب 0 ن القبرى' 0 3 رضى الله عنه عن 
النو” ريم قال : لائقوم” الساعة حتى تأخذ 5 يأخذ القرون قبلها شبرا بشير وذراءا بذراع . فقيل : بارسول” 
٠‏ الله كفارس والروم ؟ تقال : ومن الناس إلا أرلقك ؟ » 


اا رشنا ممد بن عبد المزيز حد ثَنا أبو عر ا منعان ؟ من البين 0 


7 


« عن أف سعيد اعادرى” عن النبى* يه ال : لعَنوِمنِ سَكنَ من كان ندم شيرا شبرا وذراءا ذراعا حتى لو 
دخلوا جحْر بت تبتموم . قلذا : بارسولة الله المبود والاصارى ؟ قال: فن ؟ » 

قوله ( باب قول النى ا" لتتبعن ) ممناتين مفتوحتين ثم موحدة مكسورة وعين مبملة مضمومة ونون ثقيلة» 
وأصله تتبعون ( سأن ) بالممملة والثون بعدها نون أخرى ( من كان قبل ) يفتح اللام » ولفظ الترجمة مطابق للفظ 
الحديث الثالى ف ١‏ قوله ( عن المقبرى ) هو سعيد وسماه الاسماعيلى فى روايته عن ابراهيم بن شريك عن أحمد بن 
يونس شيخ البخارى فيه قوأه ( لانة, وم الساعة حى تأخذ أمتى بأخذ القرون قبلبا ) كذا هنا بموحدة مكسورة 
والف مبموزة وخاء معجمة ثم معجمة ؛ والاخذ يفتم الالف 9 ن الخاء على الأشبر هو السيرة» يقال أخذ فلان 
بأخذ فلان أى سار بسيرته » وما أخذ أخذهء أى مافءل فعله ولا قصد قصده ء وقيل الآلف مثلثة وقرأه بعضهم 
, أخذ » يفتح الخاء جمع إخذه بكسر أوله مثل كسرة وكسر » ووقع فى رواية الآصيل على ماحكاه ابن بطال « بم 
أخذ القرون » موحدة وما الموصولة » وأخذ بافظ الفمل الماضى » وهى رواية الاسماعيلى » وفى رواية النسق 
, مأخذ » يم مفتوحة وهمزة ساكنة . ر « القرون » جمع قرن بفتح القاى وسكون الراء الآمة من الناس » ووقع 
فى رواية الاسماعيل من طريق عبد الله بن نافع عن ابن أنى ذئب ١‏ الامم والقرون » . قوله ( شبرا بشير وذراعا ؛ 
بذراع ) فى فى رواية الكشمينى شيراشيرا وذراعا ذراعا» ٠٠‏ قوله ( فقيل بارسول الله ) فى رواية الاسماعيل من, 
طريق عيد الصمد بن النعمان عن أبن أبى ذئب ١‏ فقال رجل »وم أقف عليه مسمى قولهِ ( كفارس والروم ) 
يعنى الآمتين المشبور تين فى ذلك الوقت » وهم الفرس فى ملكبم كسرى » والروم فى ملكبم قيصر وفى رواية الإسماعيلى 
المذكررة , كا فمات ذارس والروم ». قوله ر ومن الناس إلا أولئك) أى فارس والروم » لكومم كانوا إذذاك 


الحديث زعا .سوس ش 2١‏ 


أكبر ماوك الآرض وأكرم رعية وأوسعبم بلادا ٠‏ قوله ( حدثنا مد بن عبد العزيز ) هو الرملل « وأبو سمر 
الصنعانى » بعبملة ثم نون هو حفص بن ميسرة » وقوله « من الءن . أى هو رجل من الهن أى هو من صتعاء الهن 
لامن صنعاء الشام » وقيل اهراد أصله من امن وهو من صنعاء الشام ونزل عسقلان » قوله ( لتقبعن سان ) 
بفتح السين للأكثر . وقال ابن التين قرأناه إضمباء وقال المهلب بالفتح أولى لآنه الذى يستعمل فيه الذراع 
والشبر وهو الطريق . قات : وليس اللفظ الاخير ببعيد من ذلك. قوله ( شيا شيراء وذراعا ذراعا ) فى 
رواية الكشميمنى « شيرا يشس وذراعا بذراع » عكس الذى قبله» قال عياض الشبر والذراع والطريق 
ودخول الجحر تمثيل للاقتداء 3-3 فى كل ثىء عا نبى الشرع عله وذمه . قوله (جحر) رطم اجيم 
وسكون المبملة » و « الضب » الحيوان المعروف تقدم الكلام عليه فى ذكر بنى اسرائيل ٠‏ قوله ( قلذا ) لم أقف 
على تعيين القائل . قوله ( قال فن ) هو استفبام انكار والتقدير : فن مم غير أو ايك » وقد أخرج الطبرانى من 
حديث المستورد بن شداد رفعه ,م لاتترك هذه الأمة شيدًا من سئن الاواين حتى أنه : ووقع فى حديث عيد الله 
ابن عمرو عند الشافعى بسند يح , لتر كبن سئة من كان قبلك5 حاوها ومرها ‏ قال ابن بطال : أعل يليه أن أمته . 
سدتيع ا محدثات من الأمور 5 والآهواء م وقع لللامم قبلم ؛ وقد أنذر فى لات كير 7 الأضوافن 
والساعة لا تقوم الا على شرار الناس , أن الدين ما بق تائم عد خاصة من الناس . قلت : وقد وقع معظم 
ْ ما أتذر به يِلِيَوِ وسيقع بقية ذلك , و ال الكرمانى : حديث أبى هريرة مغاير لحديث ألى سعيد لآن الآول فسر 
بفارس والروم » والثاتى بالبهود والاصارى ء وا-سكن الروم نصارى وقد كان فى الفرس مود . أو ذكر ذلك على 
سبيل المثال لانه قال فى السؤال كفارس انتهى . ويعكر عليه جوابه عله بقوله « ومن الئاس إلا أوائك , ارنف 
ظاهره الحصر فههم » وقد أجاب عنه الكرمانى بأن المراد حصر الناس المعبود من المتبوعين . قلت : ووجبه أنه 
يلب لا بعث كان مللك البلاد منحصصرا فى الفرس والروم 3 من عدامم من الآمم من تحت أيد.هم أو كلا شىء 
انيه الم : فت الحصر بهذا الاعتيار » ويحتمل أن يكون الجواب اختلف حسب المقام , فيث قال فارشس 
والروم كان هناك قرينة تتعاق بالحم دين الناس وسياسة الرعبة » وحيث قيل الهود والنصارى كان هناك قرينة 
تتعلق بأمور الديانات أصوها وفررعبا » ومن ثم كان فى الجواب عن الأول « ومن الناس إلا أولّك » وأما 
الجواب ف الثانى بالإسبام فيؤيد امل المذكور وأنه كان هناك قرينة تتعلق بما ذكرت ؛ واستدل ابن عبد البر فى 
باب ذم القول بالرأى إذا كان على غير أصل يما أخرجه من جامع ابن وهب ١‏ أخبرنى بحى بن أيوب عن هشام بن 
عروة أنه سمع أباه يقول «لم يذل أمى بنى اسرائيل مستقما حتى حدث فيهم المولدون أبناء سبايا الأمر فأحدثوا فهم 
القول بالرأى وأضلوا بنى اسرائلء قال : وكان ألى يقول «السئن السئن فإن السئنقوام الدين» وعن ابن وهب أخبرى 
كر بن مضر عمن مع ابن شباب الزهرى وهو يذكر ما وقع الناس فيه من الرأى وتركبم السئن » فقال « إن الهود 
والتصارى إنما انسلخوا من العل الذى كان بأيديهم حين 0 الى واعذوا قدي أخرت :ى ان حينية من 
طريق مسكدول عن أنس « قبل : يارسول الله متى ترك الآمى بالمعروف والنهى عن المنسكر ؟ قال اذا ظبر فيكم 
ماظبر فى بنى اسرائيل . اذا ظبر الادهان فى ا 0 فى شرار 8 ؛ واالك فى صغار 0 ؛ والفقه فى رذالكم ء 
وفى مصنف قاسم بن أصبغ بسند صحيح عن عمر ه فساد الدين اذا جاء العلم من قبل الصغير استعصى عليه الكبير » 


ا 1 - كتاب الاعتصام بالكتاب والسئة 


وصلاح الناس إذا جاء العم من قبل الكبير تابعه عليه الصغيرء وذكر أبو عبيد أن المراد بالصفر فى هذا صذر 
القدر لا السن واللته أعم 
- بإسسبست إمم من دعا الى ضلالة أو من سن سي 
5 1 ا 8م ب 
لقول اله تعالى ل ومن أوزار الذين يضاومهم بخهر عل ) الآية 
اا رشع الجيدئ* ودكنا سفيان” حلكثنا الأعءش” عن عبد الل عر عن مسروق « عن عبد 
ل قال : فال الذي َع : لبس من نفس “تقكل” ظلما إلا كان على ابن آدم" الأول كفل مها ورعا قال سغيان 
من دمها ‏ لأنه 02 الققل ألا آل 
قوله ( باب إثم من دا إلى ضلالة ؛ أو سن سئة سيئثة ) لقوله تعالى ٍ[ ومن أوزار الذن يضاوتهم بخير عل 
ورد فما ترجم به حد يان افظ : وليسا على شرطه » واكتى بما «ؤدى معناها وما ما ذكرهما من الآية والحديث 3 
فأما حديث , من دعا الى ضلالة , فأخرجه مس وأبو داود والترمذى من طريق العلاء بن عيد الرحمن عن أيبه عن 
أن هريرة قال::وفال وسول الله يََِهِ من دعا الى هدى كارن له من الآجر مثل أجور من تبعه لابتقص ذلك من 
أجورم شيئًا » ومن دعا الى ضلالة كان عليه من الإثم مل آثام من تبعه لاينقص ذلك من آثامهم شيا 8 وأما 
حديث « من سن سنة سيئة » فأخرجه مس من رواية عبد الرحمن بن هلال عن جرير بن عيد ألله البجلى فى حديث 
طويل قال فيه « فقال رسول الله يلَِهٍ من سن فى الاسلام سنة حسئة فله أجرها وأجر من عمل بها بعده من غير 
أن ينقص من أجورمم شيا ؛ ومن سن فى الاسلام سنة سيئة كان عليه وزرها ووزر من عمل با بعده من غير أن 
| ينقص من أوزارمم شيئا » وأخرجه من طريق المنذر بن جرير عن أيه مثله لكن قال م شىء » فى الموضعين 
بالرفع » وأخرجه الترمذى من وجه أخر عن جرير بافظ , من سن سلة خير » ومن سن سنة ششراء وأما الآبة 
فقال بجاهد فى قوله تعالى قي لحملوا أوزارمم كاملة يوم القيامة 2 ومن أوزار الذين ريضاونهم 6 قال : لهم ذنوب 
أنفسهم وذنوب من أطاعيم » ولا يخذف ذلك عمن أطاعيم شيئا » وأخرج عن الربيع بن أنس أنه فس الآية 
المذكورة تحديث أى هريرة المذكور , ذكره رسلا بغير سند » وأما حديث الياب عن عبد ألله بن مسعود 
فقَد مكى شير حجه ف أول 0 كتاب القصاص .» وتقدم اليبحثك ق المراد بالمفارق للجماعة المذكور فيه ٠‏ قال المبلب : 
هذا الياب والذى قبله فى معنى التحذير من الضلال » واجتناب البدع وعدثات الامور فى الدين » والنهى عن عغالفة 
سبيل المؤمنين انتهى . ووجه التحذير أن الذى يحدث البدعة قد يتباون با لخفة أمرها فى أول الام » ولا يشعر 
ها سرتب علبها من المفسدة » وهو أن يلحقه إثم من تمل بها من بعده » ولو لم ؛ 0 هو عيبل بها بل لكونه كان 
الاصل فى إحداثها 


1 - باإسيب ما دك النى يَليقَع وحض على اتفاق أهل اام » وما اجتمم” عايه مان مكل والدينة 
وما كان بهما من مشاهد الى عَوْ والهاجرين والأنصار ومصل النى" يه والدر والقبر 


الحديث «الاساا# رسيي #١‏ 


7 - شتا إسماعيل حد ثنى مالك عن معد بن النسكدر م« عن جابر بن عبد الله السلفى أن أعرابيا 
ايع رسو الله َل ل الاسلام » قأصاب الأعرابى وَعسك بالمدينة» لجا الأعرابى الى رسول الله مك تقال : 
يارسول الأ قأفى يمتى » فأى' رسولء الله يلقع , ثم جاده فقال : أقأنى بيتى » تأبى ثم جاءه قال : أقلنى 
بيمنى. فألى لخرج الأعرلى » فقال رسول الل مَككيةٍ : إ'ما المدينة كالكير فى تخبئها وينصم طييها » 

700 - جرش مومى' بن إسماعيل حداثنا عبد الواح دنا معمر عن الزثهر عي عبيد لله بن عبد 
لل قال حدثنى ابن عباس رضى الل عنبءا قال :كنت" أقرى عبد الرحمن بن هوف ء ذلما كان آخر حجة 
حبجها عمر فقال عبد الرحمن عت : لو شهدت أمير المؤمنين» أناه رجل قال : إن فلا يقول لو مات أميو” 
المؤمنين لبا يمنا فلانا » فقال عبر : لأفو عر" المشية فأحذكر دؤلاء الرهط الذين يريدون أن #غصبوم . قلت : 
لاتفعل" ء فان الموسم يجمع رماع الناس تيغلوونة على مجلسلكة » فأخاف أن لانزلوها على وجهها » فيطير بجكل 
مير . فأمبل حتى تتقدم الدينة دار الهجرق ودار السَنّة فتخاص ,أسصاب رول الله يقي من المماجرين” 
والأنصار فَيسفظوا متالتتك وير لو ها عل وجهها . ثقال : وال لأتومىً ه فى أول عقام أقومه بالمدينة. قال ابن 
عباس : فقدمنا المدينة » فال : إن الله ب«مش عدا مه بالحق » وأنزل عليه السكتاب.» فكان فيا أ ل 
0 ارجم » ظ 

1 - يرشنا سايان بن حرب حدثنا سماد ون ا عن ن شمد قال مد كنا عرد أى هربرة وعليه 
“وبان مشقان من كتان » قرضط حال . 3 3 ؛أوء «ريرة تبط فى اسكتان »اقل رامن وإ لأ فها 
بين" منبر رول ا 2 إلى +حرة عالثة ‏ سم عل ) أيجىء الجانى يضم رقا طٍََ عق د ألى حون 
وها امن حمتوق + ما فى إلا" الجوع » 

ا 07 مهد تيز الخركنا 1ه عن عبر الءن بن عابس قال ه 8 1 بن عباس 
أشبدت” الميد مع النبى" يِل ؟ قال : نهم ولولا منزاتى منه ماشهدته من الصمّرء فأ" 3ل اذى عبد دار 
كب أت ف شيو ذ كر أذانا ولا رقامة لم أ ص بالصداقة مل الناه رك إلى 
أذامن وحلوةن فأمس بلالا تأتادن" م رتجم إلى البى؟ يلك > 


شقكاس وزشنا ١‏ بو 5 555 ا فيان" عن عبلر الل بن دينار عن أبن عر رئى" لله 55 أن 


٠ 5 1‏ كلس كتاب الاعتصام ا لكتاب والسئة 


النى يللع كان يأتى قباء م.شيا وراكباء 

وفضةاة مَرشنا عبيل ان إعاعيل 1-5 9 أسامة عه ن هشام ٠‏ . ن أبيه « عن عانشة قالت لمبد الله بن 
إزنير: ادذفى مع صواحى » ولا تدتى مم البى مَل اريت اق عن أن أرق 

4م وعن هشام عن أبيه د أن مر أرسل إلى عائشة : انذنى لى أن أدفن” مع صاحبى" » هتالت : إى 
وال ٠.‏ قال وكان الرجل إذا أرسل إليها من لاصحابة قاات : لا واشّء لا ورم بأحد ا بدا 

وام - مرش أبوب بن سليان حدنا أبو بكر بن أنى أوبس عن ابمان بن بلال عن صالح بن كيسان 
قلا بن" شواب «أخيرل لض بن مالك أن ردول ان يللع كان يصلى الممرتء ف وأى الدَوالى والشمس 
مرتفعة » ٠‏ وزاد الآيث عن يونس" : ورءد الهو الى أربمة أموال أو ثلاثة ' 

030 وشا مرو بن زثرارة حدثنا القاسم بن مالاك عن امعد و معت ب بن بيد يقول : 


كان الصا ع عبد الم مدأ كلما 0 أليوم وقد زيل فيه 4 ممم ألقاء مالك المميد 
3 لى عهد الذي ينه و 0 مع اريم بن 


١ 4‏ 0ك شنا 7“ الله بن ل عن ماللتٌٍ عن إمعناق بن عور الله , اق ا 5 من ١؛‏ س بن 
2 - عس 13 8 . 5 5 
ماكر آرت ردول ل ولع قال: اليم بارك لهم فى كبام ؛ وباك" لم فى صاعهم ومكثم ٠‏ يننى 
أهل المدينة »© 


علس ونا ابر هيم بن المنذزر حدّثنا أبو تضمرة حدثنا عومى بن أعقبة عن ناثم ه عن ابن عدر أن 
البو جاموا لى ان يق بل وامرأة. وما قاذ نينا قر خا كر ضرت توم الإنائز دنلة اأسجد » 

عمسب # مرش) إسماعول” حدثنى مالك“ عن عرو مولى الطلب « عن أنس بن مالك رذى الله عنه أن 
رسول ان 0 طلم له |3 فقال هذا بل مها وه الام إن إبراهيم حرم دكة وإنى أ ما بين 
لابتيهاء . تابعة" سمل عن للنى وَل فى أحد 

4م70 - رشت ابن" ألى مريصم” حدّثنا أبو غَدَانَ حدثنى أبو حازم 8 عن هل أنه كان بين جدار 
المسجد ما يلى القبلة وبين لتر كمرث الشاة » 

معم7 - مرشئ) عمو بن على حذاثنا عبد" الر حون بن »برى - دنا مالك عن بيب بن عبد الرحمن 


. عن حفص بن عاص « عن ألى هريرة قال : قال ره ول ان مَل : مابين إاتى و منار و روكة مهن رياض الجنةء 


الحديث ع7 - ومن و 


ومنرى على حوضى 6 
ُ 

اخرفرة: سم وشا 39 بن ) إسماعيل حدايا 0 لرية كل ن ثافم ١‏ عن عبلر اله قال ٠‏ 6 أن ىأ لله بين 
اليل 0 فأرساكر الى ف أت ممأ د د ها إلى ا عن -- إلى ل الوتدأ 2 والتى 0 ا - أمداها كنية 
الوداع إلى مسجل بنى ريق . وان عبد ال كان فيمن سابق » 

اا يشا 1 عن ليشار عن ذالم 2 م١‏ ن ابن مر َع 6 00 | إسحاق * أخبرنا اع وابن 
إدريس وابن اين أن غَنية عن عن ألى عيان” عن الشعوى دعن ابن عر رضي ا عام.ا اقل ٠‏ نعمت أع على ماخر 

البى .. 


5 7 5 5 40خ لدم - 
ا 5 وشا أبو الينان هنا 5 عن الأهرى أخيرنى اليائكق” بن يزيد دا 


نه سمم عهان بن 
عفان خَطيها على منبرٍ النى مككاةة » 

4 77 2 6 بن بشار حلثنا عبد" الأعلى 55 هشام بن عبان أن هدام بين عرو حد هه 

'عن أبيه « أن عائشة الت كان يوضع لى ورسول الل يلع هذا الركن' فنشرع فيه جميما ٠‏ .> 

0 د ا عياذ بن عياد حل ثنا عام الأدو ل« عن أنس قال عاك" البى كه 
بين الأنصار وقريش فى دارى التى بالدينة . 

741 - « وقتت 5 يدعو على 5 من بنى َل 6 

5 - صق أبو صحكريب حل'ثنا أو أسامة جد كنا ريل « عن أى بردة قال : قرمت" اللدينة 
وى عبد ان بن سّلام فقال لى : انطيلق إلى الممزك فأسةيك فى قدح شرب فيه رول الله يليه ؛ وتهلى فى 
مسجد صلى فيه النبى' له » فانطاقت .مه فأسقانى سو بقا وأطعمئى بر وصايت" فى مسجده » 

مم7 - وَرشنثا سيد" بن ا بهم 50 3" بن المهارك عن يحى بن ألى كثير حدثنى عكرءة «عن ابن 
عباس أن عر رضي الله عنه حدثه قال : حدثتى الدئ* َيل قال : أثاني الأملة أنتر من رى وهو بااءتيق أن صل 
فى هذا الوادى المبارك وقل : عمرة وحيّة » وقال هارون بن إسماعيل « حدثنا على : عمرة فى عه » 

تغرف عاق عد يوطت عد كنا أن عن ٠‏ غيل ر ان بن دينار « عن أبن مر : وَنَت البى وَل 


الل ابن ير ب للشام » وذا الحكيفز لأمر المدينة » قال سيت هذاه دن النى" ِنَع » وباخنى ش 
م هع ج 99# م شم البارى 


الك 5و - كتاب الاعتصام بالكتاب والسئة 


أن" النى' عل قال : ولأهل لون هلم »ود 0 ر المراق * ذقال يك يكن عراق' بومكذ 4 

مم - رشت عبد الر حمن بن امبارك حدثنا الفضيل حدثنا مومى بن 'عقبة حكائنى سام بن عبد الله 
« عن أبيه عن النى مَلِلَه أنه أر رى دهو فى معرتسه بذى الحليفة فقيل له : إنك بيَطحاء مباركة” » 

قوله ( باب ماذك ر الى ع وحض ) بمبملة وضاد معجمة ثقيلة » أى حرض بالمهملة وتشديد الراء » وقوله 
ه على اتفاق أهل العم قال الك رمانى فى بعض الروايات ه وما حض عليه من اتفاقء وهو من ياب تنازع العاملين 
رهما ذكر وض قوله وما أ تمع عليه الخركمان مك والمدياة » وما كان مهمأ من مشاهد النى يل والمباجرين 
والانصار ) فى رواية الكشميئى ‏ وما أجمع , ببمزة قطع بغير تاء » وعنده ه وما كان يها » بالإفراد والآول أولى » 
قال الكرمانى : الإجماع هو اتفاق أهل الحل والعقد , أى الحتهدين من أمة عمد على أم من الآمور الدينية» 
واتفاق بجتهدى الرمين دون غيرم ليس بإجماع عند اجمرور » وقال مالك : إجماع أهل المدينة حجة » قال وعبارة 
البخارى مشعرة بأن اتفاق أهل الحرمين كليهما إجماع . قلت : لعله أراد الرجيح به لا دعوى الإجماع » وإذا قال 
يحجية إجاع أهل المدينة وحدها مالك ومن تبعه فهم قائلون به اذا وافقهم أهل مكة بطريق الآولى , وقد نقل ابن 
التين عن سحنون اعتيار إجماخ أهل مكة مع أهل المدينة » قال حى لو اتفقوا كلوم وخالفهم ابن عباس فى ثى ءلم , 
بعد إجاعا » ونمو مينى على أن :درة الف 3 فى بوت الاجاع . قوله ( ومصلى النى يله والمير والقبر ) ٠‏ 
هذه الثلاثة بحرورة عطنا على قوله مشاهد » ثم ذكر فيه أربعة وعشرين حديثا . الحديث الآول : حديث جابر : 
قوله ( اسماعيل ) هو ابن أن أورس . قوله ( السلمى ) بفتح المهملة واللام . قِويْه ( أن أعرابيا ) تقدم القرل فى 
اجمه رفى أى ثىء استقال منه . وضبط ينصع فى أواخر الحج فى فضل المدينة » وكذا قوله , كالكير , مع سا 
شرحه ولله الخد . قال ابن بطال : عن المباب فيه تفضيل المدينة على غيرها بما خصبا الله به من أنها تنفى الخيث » 
ورتب على ذلك القول محجية إجمات أهل المدينة » وتعقب بقول أبن عرد الس أن الحديث دال على فضل المدينة » 
ولكن ليس الوصف ا.اذكور عاما لها فى جميع الآزمنة » بل هو خاص بزمن النى يله لآنه لم يكن يخرج منها زغية 
عن الإقامة معه إلا من لا خير فيه » وقال عياض نحوه وأيده حدايث أنى هريرة الذى أخرجه مسلم 5 لا تقوم 
اأساعة حتى تن المديئة شرارها » م ين الكير خبث الفذة ء قال : والنار انما تخرج البث والردىه » وقد خرج 
من المدياة بعد النى ا جماعة من خيار الصحابة » وقطنوا غيرها وماتوا خارجا عنها » كاين مسعود وأبى موسى 
وعلى أو أنى ذر 0 وحذيفة وعبادة بن الصامت وأ عبيدة ومعاذ وأنى الدرداء وغيرثم » فدل على أن ذلك 
خاص بزمنه يلتم بالقيد المذكور , ثم بقع تمام إغراع الردىء مها فى زمن تحاصرة الدجال » م تقدم بان ذلك 
واضحا فى آخر , كتاب الفتن , وفيه : فلا ببق منافق ولا منافقة الا خرج اليه » فذلك يوم الخلاص. الحديث الثانى 
حديث أبن تماس كنت أقرىء عبد الرحمن بن عوف الحديث فى خطبة عمر الذى تقدم بطوله مشروحا فى باب رجم 
اليلى من ١‏ الحدود, وذكر هنا منه طرفا » والغرض منه هنا مارتعاق بوصف المديلة بدار الهجرة ودار السئنة 
ومأوى المهاجرين واللانصار وقوله فيه , فليا كان آخر عرجة حيجبا عدر فقال عد الرحمن » جواب لا حذوف » وقد 


تقدم بيأنه وهو ١‏ فليا رجع عيد الر+*ن من عند عر لقيى ذقال» وقوله فيه « قال ابن عباس , هو موصول بالسئد 


الحديث 704 موعن اي 
المذكور » وقوله ١‏ فقدمنا المدينة فقال إن الله بدث مدا بالحق م حذف منه قطعة كبيرة بين قوله فقدمنا المدينة, 
وبين قوله « قالء الخ . تقدم بيانها هناك , وفيها قصة مع سعيد بن زيد وخروج عمر يوم اللمعة وخطيته يطول , 
وقد أدخل كثير من يقول بحجية إجماع أهل المدينة هذه المسألة فى مسألة إجماع الصحابة » وذلك حيث يقول : 
لانم شاهدوا التنزيل » وحضروا الوحى وما أشبه ذلك » وهما مسأ لتان مختلفتان والقول بأن إجماع الصحابة حجة 
أقرى من القول بأن إجماع أهل المدينة حجة ‏ والراجح أن أهل المدينة من بعد الصحابة اذا اتفقوا على ثىء كان 
اقول به أقوى من القول بغيره ‏ إلا أن يخالف نصا مرفوعا ء ك أنه يرجح بروابتهم لشبرتم بالتثبت فى النقل 
وترك التدليس » والذى يمختص بهذا الباب الول تحجية قول أهل المدينة اذا اتفقوا » وأما ثبوت فضل المديئة 
وأهابا » وغالب ماذكر فى الباب فليس يقوى فى الاستدلال على هذا المطلوب . الحديث الثالث : قوله ( عن #د) 
هر ابن سيرين » ووقع مذسوبا فى رواية الرمذى عن قتيبة عن حماد بن زيد ٠‏ قوله ( ثُوبان عشقان ) بفتح الثدين 
المعجمة الثقيلة بعدها قاف » أى مصبوغان بالمشق بكسر اليم وسكون المعجمة » وهو الطين الآحمر » وقوله هي 
بخ » بموحدة ثم معجمة مكرر كلة تعجب ومدح وفيها لغات » وقد تقدم شرحه فى باب كيف كان عيش النى يله 


من « كتاب الرقاق » والغرض منه . قوله « وإنى لاخر" مابين المذبر والحجرة » هو مكان القبر الشريف » وقال ابن 
بطال عن المباب وجه دضوله فى الترجمة الاشارة إلى أنه لا صير على الشدة التى أشار الها من أجل ملازمة النى يلاغ 
فى طلب العلل » جوزى بما انفرد به من كثرة حفوظه ومنقوله من الاحكام وغيرها » وذلك بسركة صبره على المدينة 
الحديث الرابع : حديث ابن عباس فى شهوده العيد مع النى لله تقدم شرحه مستوفى فى صلاة الديد وسياقه هناك ظ 
أتم » والغرض منه هنا ذكر المصلى » حيث قال : فأتى العلم الذى عند دار كثير بن الصلت » والدار المذكورة بيت 
بعد العبد النبوى و [إنما عرف با لشبرتها . وقال ابن بطال : عن المبالب شاهد ااترجمة قول ابن عباس ولولا مكاق 
من الصغر ماشبدته لآن معناه ان صغير أهل المدينة وكبيرهم » ونساءثم وخدمهم ذيطوا الع معايئة منهم فى مواطن 
العمل من شارعبا المبين عن الله تعالى و ليس لغيرهم هذه الأزلة » وتعقب.بأن قول أبن عباس , من الصغر ماشهدته » 
إشارة منه الى أن السغر مظنة عدم الوصول الى المقام الذى شاهد فيه النى يه حتى ممم كلامه وسائر ماقصه فى 
هذه القصة ؛ لكن سا كان ابن عنه ونالته أم المؤهنين وصل بذلك الى الاتزلة المذكورة » ولولا ذلك لميصل . 
ويؤخذ منها ننى التعميم الذى ادعاه المبلب » وعلى تقدير تسليمه فبو خاص يمن شاهد ذلك وم الصحابة فلا 
يشا ركبم فم من بعدهم بمجرد كونه من أهل المديئة » الحديث الخامس: حديث ابن عمر فى ١‏ تيان قباء » وقد 
تقدم شر حداف أزواخض اأصلاة » وفيه زيادة عن أبن عمر » قال ابن بطال عن اباب : المراد من هذا الحديث 
معاينة النى يِلْكَمٍ ماشيا وراكيا فى قصده مسجد قبا » وهو مشهد من مشاهده طلم وليس ذلك بغير المدينة . 
الحديث السادس : قوله ( عن هشام ) هو ابن عروة بن الزبير » ووقع مفسوبا فى رواية جويرية بن مد عن أبى 
أسامة عند أنى نعيم ٠‏ قوله ( عن عائشة قاات لعبد الله بن الزبير ) أى أنها قالت : قوله ( مع صواحى ) جمع صاحبة 
تريد أز واج النى يليه » زاد الاسماعيلى من طريق عبدة بن سامان عن هشام البقيع ٠‏ قوله ( ولا تدفنى مع النى 
يله فى البيت ) يعارضه ف الظاهر قوها فى قدة دفن حمر . ٠‏ قوله ) فإنى أكره أن أز 5 ) يفت الكاف الثقيلة على البناء 5 
النجبول » أى أن س عل" أحد ما ليس فى”' » بل بمجرد ون مدفونة عنده دون سائر أسائه فيظن أى خصصت.- 
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بذلك من دوهن » لمعنى فى ليس فيين وهذا منها فى غاية التواضع . الحديث السايع : قوله ( وعن هشام عن أبيه) 
هو موصول بالسئد الذى قبله » وقد أخرجه الاسماعيل من وجه آخر عن ألى أسامة موصولا ه أن عمر أرسل الى 
عائشة » هذا صورته الإرسال» لآن عروة لم يدرك زمن إرسال عمر الى عائشة» لكنه مول على أنه حمله عن عائشدة 
فيكون موصولا» قوله ( مع صاحى ) بالاننية ٠‏ قوله ( فقالت : أى واته ء قال: وكان الرجل اذا أرسل الها 
من الصحابة ) هو متعاق بقوله الرجل ؛ ولفظ الرسالة مذوف وتقديره يسأها أن يدفن معهم » وجواب الشرط 
«قالت ءالخ . قوله (قالت لا والله لا أرثرم بأحد أبدا) بالمثلثة من الإيثار » قال ابن التين : كذا وقع» والصواب 
لا أوثر أحمدا بهم أبدا » قال شيخنا ابن الملقن : ولم يظبر لى وجه صوابه انتهى » وكأنه يقول إنه مقاوب وهو 
كذلك ء و بذلك صرح صاحب المطالع ثم الكرمانى قال : ويحتمل أن يكون اهراد لا أثيرم بأحد» أى لا أنيشهم 
لدفن أحد » والباء بممنى اللام واستشكله ابن التين بقوها فى قصة عمر , لأوثرنه على نفسى .» وأجاب باحتهال أن 
يكون الذى [ثرته به المكان الذى دفن فيه من وراء قبر أبيها بقرب النى لأ » وذلك لا ين وجود مكان آخر فى 
الحجرة . قلت : وذكر ابن سعد من طرق أن الحسن بن على أوصى أخاه أن يدفنه عندم إن لم يقع بذلك فتنة » 
فصده عن ذلك بنو أمية فدفن بالبقيع » وأخرج الترمذى من حديث عبد الله بن سلام تال مكتوب ف التوراة 
صفة مد وعيسى بن مسيم عليهما السلام يدفن معه . قال أبو داود أحد رواته : وقد بق فى البيت موضع قبر ؛ 
وفى دواية الطبرانى « يدفن عيسى مع رسول الله يََلِتَعِ وأبى بكر وعمر ء فيكون قبرا رابعاً قال ابن بطال عن المباب 
إنما كرهت عائشة أن تدفن معوم خشية أن يظن أحد أنها أفضل الصحابة يعد النى 2 وصاحبيه فقد سأل الرشيد 
مالكا عن منزلة أنى بكر وعمر من النى مَلِبّوٍ فى حياته فقال : كنزاتبها منه بعد مماته » فركاهما با لقرب معه فى البقعة 
المبار ك: والتربة التى خلق منها » فاستدل على انهما أفضل الصحابة باختصاص,ما بذلك» وقد احتج أبو بكر الأببرى 
المالى بأن المدينة أفضل من مك بأن النى يليه مخلوق من تربة المديئة وهو أفضل البشر » فسكانت تربته أفضل 
لتب انتهى . وكون تربته أفضل الثرب لا نزاع فيه . واتما النزاع هل يازم من ذلك أن تكون المدينة أفضل من 
مكة ؟ لآن اجاور للثىء لو ثبت له جمبع مزاياه لكان لا جاور ذلك اجاور نحو ذلك », فيازم أن ,يكون ماجاور 
المدينة أفضل من مك » وليس كذلك اتفاقا » كذا أجاب به بعض المتقدمين وفيه نظر . الحديث الثامن : قوله 
) لما أروب بن ساجان ( أى ابن بلال المدى والسند كله مدنيون » دم سمع 5 من أبيه بل حددث عنه 
بواسطة وهو مقل » ووثقه أبو داود وغيره » وزعم ابن عبد ان أنه ضعيف فوم » وأا الضعيف أخر وافق 
اسمه واسم أبيه . قوله ( فيأق العوالى ) تقدم بيانه فى , كتاب المواقيت » مع شرحه ٠‏ قوله ( زاد الليث عن 
يونس ) يعنى عن أبن شباب عن أنس ١‏ ويونس ء هو ابن يزيد الايلى » وهذه الطريق وصلبا البييق مرن طريق 
عبد الله بن صالح كاتب الليث » ه حدثتى الليث عن :ونس أخبرف ابن شباب عن أنس » فذكر الحديث بتتامه وزاد 
فى أخره ه بعد العوالى من المدينة على أربعة أميال » ٠‏ قِولِه ( وبعد العوالى أربعة أميال أو ثلا/ة ) كأنه شك منه 
فانه عنده و عن أ صالح » وهو عل عادته يورد له فى الشواهد والتتهات » ولا يحتج به فى الاصول قال ابن بطال : 
عن المباب معنى الحديث أن بين العوالى ومسجد المديئة اللاثى شيمًا معلما من معالم مابين الصلاتين يستغنى الماثى 


فيها .بوم الغم عن معرفة الش.س » وذلك دعدوم فى سائر الآرض ول ذذا كانت مقادير الرمان معينة بالمديئة يمكان 


الحديث .لساب 4م 0 


باد للعيان ينقله العلماء الى أهل الأفاق ليتمثاوه فى أقاصى البلدان فكيف يساويهم أهل بلد غيرها » وهذا الذى قاله 
يغنى ابراده عنه عن تكلف البحث معه فيه و بالله التوفيق . الحديث التاسع : حديث السائب بن بزيد فى ذكر الصاع 
وقد تقدم شرحه فى « كتاب كفارة الايمان , وقوله فى هذه الرواية « مدا وثلثا بمدك اليوم » وقع لبعضهم « مد 
وثاث » وهو عل طريق من يكتب المنصوب بغير ألف » وقال الكرمانى : أو يكون فى كان ضير الشأن فير تفع على 
الخير » ومناسية هذا الحديث لاترجمة أن قدر الصاع مما اجتمع عليه أهل الحرمين بعد العبد النبوى واستمر » فلما 
زاد بنو أمية فى الصاع لم يتركوا اعتبار الصاع النبرى فما ورد فيه التقدير بااصاع من زكاة الفطر وغيرها بل 
استمروا على اءتباره فى ذلك وان استعملوا الصاع الرائد فى ثىء غير ماوقع فيه التقدير بالصاع» يا نبه عليه مالك 
ورجع اليه أبو يوسف ف القصة المشهورة » وقوله «١‏ وقد زيد فيه » زاد فى رواية الاسماعيلل ه فى زمن عمر بن 
عبد العزيز » . قوله ( سمع القاسم بن مالك الجعيد ) يشير الى ماتقدم فى كفارة الآبمان عن عثمان بن ألى شيبة عن 
القاسم حدثنا الجعيد » ووقع فى رواية ه زياد بن أيوب عن القاسم بن مالك قال : أنأنا الجعيد » أخر جه الاسماعيل 
الحديث العاشر : حديث أنس ه فى الدعاء لأهل المدينة بالبركة فى صاعبم ومدم» تقدم شرحه فى الببوع وى 
كفارة الآيمان » وقوله فى آخره ه يعنى أهل المدينة » قال ابن بطال عن الجلب دعازه يلغ لاهل المديئة فى صاعبم 
ومدم » خصوم من البركة ما اضطر أهل الآفاق الى قصدهم فى ذلك المعيار المدعو له بالبركة ء ليجعلوه طريقة 
متبعة فى معاشهم » وأداء ما فرض الله عايهم . الحديث الحادى عشر : حديث ابن عمر , فى قصة اليهوديين اللذين 
زنيا » تقدم شرحه ف الحاربين » وسياقه هناك أتم . وقوله ه حيث توضع الجنائز , كذا لللأاكش بلفظ الفعل 
المضارع » ووقع فى رواية المستملى ه موضع الجنائز , . الحديث الثانى عشر : حديث أنس فى أحد , هذا جبل 
يحبنا ونحية » وفيه د أن ابراه بم حرم مكة » وقد تقدم من هذا الوجه من طريق مالك فى غزوة أحد هكذا مختصرا 
وقد تقدم بأم من هذا د ويا آخر عن عمرو » وتقدم مايتعاق بشرح ماذكر هنا فى آخر الحج . 

الحديث الثالث عشر : قوله ( تابعه سبل عن النى ينه له فى أحد ( شير الى ماذكره فى ١‏ كتاب الركاة » من حديث 
سبل بن سعد قال م أحد جيل يحبنا ونحيه وك معلقا لسلمان بن يلال بسئده الى سبل عقب حديث أبن حميد 
الساعدى » ومضى شرح المثن فى آخر غزوة أحد . الحديدث الرابع عشر : حديث سبل بن سعد « أنه كان بين جدار 
المسجد ما بلى القبلة وبين المدى بمر الشاة , أى قدر ما تمر فيه الشاة ‏ وقد تقدم شرحه فى أوائل الصلاة . الحديث 
الخامس عشر : حديث ألى هريرة « مادين يرق ومنبرى روضة» تقدم شرحه مستوف فى فضل المدينة » وقوله عن 
حفص بن عاصم فى رواية روح بن عبادة ه عن مالك عن حصيب أن حفص بن عاصم حدثه » أخرجه النساق » 
وفى حديث مالك والدارقطنى من طريقه وقد أخرج اليخارى هذا الحديث من رواية مالك بنزوله درجة »؛ 
و ١‏ عمرو بن على» شيخه فيه هو الفلاس . و ١‏ ابن مبدى ء هو عبد الرحمن أحد الآمة الحفاظ , وليس هذا الحديث 
فى الموطأ عند أحد من الرواة إلا معن بن عيمى فما قيل فقط ؛ ورواه عن مالك خارج الموطأ » فنهم من قال فيه 
و عن أى هريرة » فقط » وهذه رواية عبد الرحمن بن مبدى وحده ء التى اقتصر علها البخارى , صرح الدارقطنى 
بأنه رواها عن مالك هكذا وحده » ومئهم من قال : عن أبى هريرة وأنى سعيد وهكله رواية معن بن عسى 
ومطرف والوليد بن مس » ومنهم من قال : عن أبى هربرة أو أبى سعيد » بالثءك وهذه رواية القعنى والتنيسى 
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والشافعى والزعفرانى » واختاف فيه على روح بن عبادة ومعن بن عيسى فقيل بالششك وقيل باجمع » انتمى ملخصا 
من كلام الاسماعيلى والدارقطنى . الحديث السادس عشر : حديث ابن عمر ه فى المسابقة بين الخيل » تقدم شرحه فى 
د كتاب الجباد , و ١‏ الحفياء» بفتح المهملة وسكون الفاء بعدها تحتانية » مكان معروف بالمدينة يمد ويقصر ورا 
دمت النافعل الفاده وتو ودين :تمق الالضارئ دم الزاى على الراء مصذر » وقوله هنا « فأرسات » يضم 
الهمزة بلفظ البناء لللجبول » وفى رواية الكشمينى , فأرسل » بفتح الهمزة , والفاعل النى يلقم أى بأمره ؛ قال 
ابن بطال عن البلب فى حديث سبل : فى مقدار مابين الجدار والمنير سنة متبعة فى موضع 0 ليدخل اليه من 
ذلك الموضع ء ومسافة مابين المفياء والثذية لمسابقة الخيل سنة متبعة » يكون ذلك القدر ميدانا للخيل المضمرة 
عند السساق . تنبيه : أورد أبو ذر هذا الحديث من هذا الوجه مختصرا من المآن من قوله « وأمدها . الخ وساقه 
غيره » ووقع فى رواية كريمة وغيرها عقبه , حدثنا قتيبة حدثمنا الليث عن نافع عن ابن عمر ء ثم قال وحدثنى 
اسحق أخبرنا عيسى وابن إدريس ءيهذكر حديث عمر فى الأشرية » وقد أشكل أمره على بعض الشارحين فظن 
أنه ساق هذا السند للءتّن الذى بغده » وهى رواية ان عمر عن عير فى الاشربة وهو غلط فاحش » فان حديث عمر 
من أفراد الشعى ه عن ابن مر عن مر » وأما ا بالمسابقة » فهى متابعة لرواية جويرية 
ابن أسماء عن نافع » وقد أورده المصنف ف الجباد من طريق الليث أيضا وسبق لفظه هناك » وأخرجه مسل أيضا 
عن قئيبة » وقد أعفل المزى فى الأاطراف ذكر البخارى فى تخريح هذه الطريق عن قتيبة » واقتصر على ذكر دواية, 
أحمد بن يونس ع اللبث » وذكر أن مسلا والنسائى أخرجاها عن قتيية » وسبب هذا الغلط الإجحاف فى 
الاختصار » لو كان قال بعد قوله « عن ابن عمر ء مثلا فذكره أو بهذا أو به لارتفع الإشكال . الحديث السابع 
غشّر : قوله ( حدثنا اسحق ) هو ابن ابراهيم المحروف بابن راهويه 5 جزم به أبو نعي والدكلاباذى وغيرها 
ووان ادريس 01 بمعجمة ونون بوزن عطية » وهو يحى بن عبد الملك , بن ألى غنية 
الخراعى و« أبو حيان » هو يحى بن سعيد بن حبان والسند كله كوفيون الا اسحق وابن عير ٠‏ قِوله ( معت عمر 
على منتبر النى يِل كذا اقتتصر من الحديث على هذا القدر لكونه الذى يحتاج اليه هنا وهو ذكر المثبر وتقدم فى 
الاشربة من طريق يحى القطان عن أنى حيان » فراد فيه أنه قد نزل تحريم اغذر » وهى من خمسة أشياء » الحديث 
ومضى هناك مشروحا . الحديث الثامن عشر : قوله ( أخبرنى السائب بن يزيد ) هو الصحابى المعروف » وتقدم له 
الحديث التاسع ٠‏ قوله ( أنه سمع عثان بن عفان خطيبا على منير النى عله ) هكذا اقتصر من الحديث على هذا 
القدر » وبيض له أبو نعيم فى مستخرجه فذكر ماعند البخارى فقط , ولم يوصله من طريقه ولا هن غيرها » وقوله 
ه خطيبا» هو حال من عمّان » وفى بعض الروايات « خطبنا » بون بلفظ الفعل الماضى » وبقية الحديث أوهم 
صذيع الاسماعيل أنه فما يعاق بالآذان الذى زاده عثان » ذانه أخرجه هنا وليس فيه شىء .بتعلق مخطبة عمان على 
الخد عالق انهبسدريف خرن ؛ وقد أخرجه أبو عبيد فى « كتاب الأموال, من وجه آخر عن الزهرى » فزاد 
فيه يقول ه هذا شبر زكاتكم فن كان عليه دين فليؤده » الحديث » وهو فى أواخر لربع الراببع مته » ونقل فيه عن 
ابراهيم بن سعد أنه أراد شبر رمضان » قال أبو عبيد وجاء من وجه آخر أنه شهر الله انحرم . قلت : وقع قريب 
من ذلك فى حديث أنس من وجه ضعيف » وقع لنا بعلو في جزء الف بلفظ « كان المسدون اذا دخل شعبان 


الحديث ,سما - 4سا أو 
أكبوا على المصاحف » وأخرجوا الركاة » ودعا الولاة أهل السجون , الحديث موقوف . قال ابن بطال عن المبلب 
فى هذين الحديثين سنة متبعة بأن الخليفة يخطب على المثير فى الآمور المبمة » لا يخافتها لتصل الموعظة الى أسماع 
الناس اذا أشرف علهم انتهى . وفيه إشارة الى أن المنبر التبوى بق الى ذلك العبد ولم يتغير بزيادة ولا نقص ء 
وقد جاء فى غيره أنه بق بعد ذلك زمانا آخر . الحديث التاسع عشر : حديث عائشة ٠‏ قوله (عبد الأعلى ) هو 
ابن عبد الأعلى الساى بالمبملة البصرى . قوله ( هذا المركن ) بكسر اليم وسكون الراء وفتح الكاف بعدها نون » 
قال الخليل شبه تور من أدم » وقال غيره شبه وض من ماس » وأبعد من فسره بالإجانة بكسر اطمزة وتشديد 
الجبم ثم نون ؛ لآنه فسر الغريب مله » والاجانة هى التى يقال لها القصرية وهى بكسر القاف » وقولا « ففشرع 
فيه جميعا » أى نتناول منه بغير [ناء » وأصله الورود للشرب ثم استعمل فى كل حالة ,يتناول فبا الماء » وقد تقدم 
بيان ذلك مع شرح الحديث فى ه كتاب الطبارة, قال ابن بطال : فيه سنة متبعة لبيان مقدار مايكى الزوج والمرأة 
اذا اغتسلا . الحديث العشرون حديث أنس من رواية عاصم الأحول عنه فى الخالفة بين قريش والآنصار » وفى 
القنوت شبرا يدعو على أحياء من بنى سايم ؛ وقد اختصره من حديثين كل منهما أتم ما ذكره هنا » وقد مضى شرح 
الأول فى « كتاب الدب » وبيان الفرق بين الإخاء والحلف , ومضى شرح الثانى فى « كتاب الوتر » وفيه بيان 
الوقت والسبب الذى قنت فيه » ومضى فى المغازى فى غزوة بن معونة بيان أسماء الاحياء المذكورين من بنى سلم . 
الحديث الحادى والعشرون : قوله (بريد) بموحدة وراء مهملة ابن عبد الله بن أبى بزدة بن أبى موسى الآشعرى . قوله 
( قدمت المدينة فلقرنى عبد الله بن سلام ) وقع عند عبد الرزاق بيان سبب قدوم أبى بردة الى المديئة وبيان زمان 
قدومه » فأخرج من طريق سعيد بن أبى بردة عن ألى بردة قال : أرسلنى أنى الى عبد الله بن سلام لاتعلم منه فسألنى 
من أنت فأخيرته فرحب ب ٠‏ قوله ( انطلق الى المنزل ) زاد فى رواية الاسماعيلى « معى , والآلف واللام بدل من 
الإضافة » أى تعال معى الى منزلى » وقد مضى فى مناقب عبد الله بن سلام من وجه آآخر عن ألى .بردة « أتيت 
المدينة فلقيت عبد الله بن سلام » فقال : ألا تمىء فأطعمك وتدخل فى بي » ٠‏ قوله (فانطلقت معه فأسقانى سويقا 
وأطعمنى تمرا ) قد مضى فى مناقب عبد الله بن سلام من طريق سعيد بن أبى بردة. عن أبيه بلفظ ١‏ ألا تجىء فأطعمك 
سويقا وتمراء فكأنه استعمل الإطعام بالمعنى الأعم وليس هذا من قبيل علفتها تبنا وماء » لآنه إما من الاكتفاء 
وإما من التضمين » ولا يحتاج لذلك هنا لآن الطعام يستعمل فى الآكل والشرب » وقد بين فى الرواية الآخرى أنه 
أسقاه السويق . قوله ( وصليت فى مسجده ) زاد فى مناقب عبد الله بن سلام ذكر الربا وأن من اقترض قرضا 
فتقاضاه اذا حل فأهدى له المديون هدية كانت من جملة الربا » وتقدم البحث فيه هناك ووقعت هذه الزيادة فى 
رواية أبى أسامة أيضا » كا أخرجه الاسماعيلى من وجه آخر عن أبى كريب شيخ البخارى فيه لكن باختصار عن 
الذى تقدم » ووم من زعم أنه من رواية أنى أحمد جمد بن يوسف السكتدرى عن سفيان بن عيينة » وقد جزم 
المزى فى الأطراف عا قلته فكأن البخارى حذفبا وثبت فى رواية سعيد التى أشرت ايها نمو ذلك ٠‏ الحديث الثانى 
والعشرون : حديث عير ه صل فى هذا الوادى المبارك » وقد تقدم شرجه فى أواخر ١‏ كتاب الحج , . قوله (وقال 
“هارون بن اسماعيل حدثنا على عمرة فى حجة ) يريد أن هارون خالف سعيد بن الربيع فى قوله فى آخره « وقل 
عبرة وحجة » بواو العاف فقال عمرة فى جة» وقد تقدم هناك من رواية الأوزاعى عن يحى ابن أ كثير 
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شيخ على بن المبارك فيه بلفظ , عمرة فى حجة , ورواية هارون هذه وقعت لنا موصولة فى مسند عبد بن حميد » 
وفى أخبار المديئة الندوية لعمر بن شية كلاهما عن هارون بن اسماعيل الخزاز بمعجمات » و جوز فى قوله عبرة وحجة 
الرفع والنصب : الحديث الثالث والعشرون : حديث ابن عمر فى المواقيت تقدم مشروحا ء وبيان من بلغ ابن 
عمر ميقات ياملم .وه حمد بن بوسفء» شيخه فيه هو الفريانى . وشيخه ١‏ سفيان , هو الورى وقوله فى آخره 
« وذكر العراق » فقاللم يكن عراق يومئذ « ذكرء زضم أوله مبنى لللجرول ولم يسم ؛ والمجيب هو ابن عمرء ووقع 
عند الاسماعيل «فقيل له العراق قال لم يكن يومئذ عراق , وقوله « لم يكن عراق يومئذ » أى بأيدى المسلمين فان بلاد 
العراق كلبا فى ذلك الوقت كانت بأيدى كسرى وعماله من الغرس والعرب فكأ نه قاللم كن أهل العراق مسلءين حيائذ 
حتى يوقت لهم ويعكر على هذا الجواب ذكر أهل الشام فلعل ماد ابن عمر فق العراقين وهما المصران المشبوران 
الكوفة والبصرة وكل منهما نما صار مصرا جامعا بعد فتح المسلءين بلاد الفرس الحديث الرابع والعشرون :حديث 
سالم بن عبد الله عن أبيه أى ابن عمر ٠‏ قوله (أرى وهو فى معرسه بذى الحليفة) تقدم شرحه فى م كتاب الحج , و بقيتة 
توافق حديث عمر المذكور قبله يحدرث ٠‏ قال ابن بطال : عن الهلب غرض البخارى ذا الباب وأحاديثه تفضيل 
المدينة بما خصبا الله به من معالم الدين » وأنها دار الوحى ومبيط الملائكة بالهدى والرحمة » وشرف الله بقءتها 
بسكنى رسوله » وجعل فا قبره ومثيره ويدنهما روضة من رياض الجنة ٠‏ ثم تكام على أحاديث الباب با تقدم نقله 
عنه » والبحث فيه با يغنى عن إعاديه » وحذفت مابعد الحديث العاشر من كلامه لقلة جدواه » وقد ظبر عثواله 
فما ذكرته عنه فى الأحاديث العشرة الآول وبالله التوفيق » وفضل المدينة ثابت لايحتاج الى إقامة دليل خاص وقد 
تقدم من الاحاديث فى فضلبا فى آخر الحج مافيه شفاء » و إتما المراد هنا تقدم أهلبا فى العلم على غيرهم » ذان كان 
المراد بذلك تقديىم ف بعض الاعصار » وهو العصر الذى كن قيه الى له مقم| ها فيه والمصر الذى بعده من 
قبل أن يتفرق الصحابة فى الأمصدار فلا شك فى تقديم العصربن المذكورين على غيدمم وهو الذى يستفاد من 
أحاديث الباب وغيرها » وإن كان المراد استمرار ذلك جميع من سكنها فى كل عصر فهو ل النزاع » ولا سبيل 
الى تعميم القول بذلك » لآن الأعصار المتأخرة من بعد زمن الاثمة الجتهدين لم يكن فيها بالمدينة من فاق واحدا 
من غيرها فى العم والفضل فضلا عن جميعبم » بل سكنها من أهل البدعة الشنعاء من لايشك فى سوء نيته وخيث 
طويته ما تقدم والله أعم 
١١‏ - يسيب قول الله تعالى ل( ليس لك ا شي 

845 - حِرش) أحمد بن عمد أخبرّنا عبد" الله أخبر نا شرك عن او هرى عن سالم « عن ابن مر أنه 
مهم" النىَ يلق يقول فى صلا الفجر - ورفم رأسة من الركوع ‏ قال ؛ اللهم ربنا ولك الجد فى الأخيرق » ثم 
قال : الهم الم فلانا وفلاناء فَأنرَلَ ال عز وجل رإ ليس لك من الأمر ثى أو يعوب عليهم أو يعذبهم 
قانهم ظالمون ) 

قوله ( باب قول الله تعالى : ليس لك من الام ثيء ) ذكر فيه حديث أبن عير فى سبب نزولا *وقد تقدم 


الحديث م7 - 4ل و 
بيانه فى تفسير آل عمران ( وتقدم ثىء من شرحه و اسميئه المدعو عامهم ف غزوة أحد 3 قال أبن بطال : دخول 
هذه الترحة ف 0 كتاب الاعتصام 5 من جبة دعاء النى عله على المذكورين لكونهم م بذعنوا للامان ليعتصموا 
به من اللعنة » وأن معنى قوله 2 ليس لك من الآمى شىء ) هو معنى قوله إر ليس عليك هدام ولكن الله يدى 
من يشاء ) انتهى . وحتمل أن يكون مراده الإشارة الى اللافية المششبورة فى أصول الفقه » وهى هل كان له يله 
أن تهد فى الاحكام أو لا؟ وقد تقدم بسط ذلك قبل ثمانية أبواب ٠‏ قوله ( عبد الله ) هو ابن المبارك و ١‏ سام » 
هو ابن عبد الله بن عمر » ووقع فىرواية حبان بن مومى عن اين المبارك فى تفسير آل عيران «حذثى سالم,عن ابن 
عر .٠قوله‏ ( "معت رسول الله يِه يقول فى صلاة الفجر » ورفع رأسه ) اجملة حالية » أى قال ذلك حال رفع 
رأسه من الركوع 2 قوله ) قال اليم ريئا ولك الخد ( قال الكرماق جعل ذلك القول كالفعل اللازم 2 أى بفعل 
القول المذ كور أو مهناك لىء يحذوف .قات : م يذكر تقديره وحتمل أن يكون بمعنى قائلا 3 أو لفظ قال المذكور 
زائدا » ويؤيده أنه وقع فى رواية حبان بن مومى بافظ , أنه سمع رسول الله يللم اذا رفع رأسه من الركوع 
فى الركعة الآخيرة من صلاة الفجر يقول اللبم » ويؤخذ منه أن محل القذوت عند رفع الرأس من الركوع لا قبل 
الركوع » وقوله « قال اللبم ربنا ولك امد معين لكون الرفع من الركوع لابه ذكر الاء:دالء وقوله م فى 
الاخيرة » أى الركعة الآخرة وهى الثانية من صلاة الصبح ث6 صرح يذلك فى رواية حيانف بن مومى « وظن 
الكرمانى أن قوله فى الآخرة متعاق بالمد » وأنه بقية الذكر الذى قاله النى يلثم فى الاعتدال» فقال فان قات ما وجه 
التخصيص بالآخرة مع أن له امد فى الدنيا » هم أجاب بأن نعيم الآخرة أشرفء فالحد عليه هو الخد حقيقة » أو 
المراد بالآخرة العاقبة أى مآل كل امود اليه انتبى » وليس افظ » ف الآخرة من كلام النى يَِتَهِ بلى هو من كلام 
ابن عمر » ثم ينظر فى جمعه امد على حمودء قوله ( فلانا وفلانا ) قال الكرمانى : يعنى رعلا وذكوان روثم ف 
ذلك ؛ وائما سمى ناسا بأعيائهم لا القبائل يا بينته فى :فسير آل عمران 

4 - بإاسبب (( وكان الإنسان أ كثر ثىر جَدلا ) 
ونول تعالى ل( ولا ثتماد لوا أهل" السكتاب إلا بالتى فى أحسن » 

بسب - مِرشث) أبو اليان أخبرنا شعيب عن الزثهرى © حدثى عد بن سلام أخبرة! تاب بن 
بشير عن إسداق” عن الز “هر يي أخيرق ع بن سين أن حسين ئ على رفى ا همأ رةه 2 أن على 
ان أف طالب رضى الله عنه قال : إن رصول الله مكل رَقهُ وفاطمة. عابها اللا بنت” رسول الله يل فقال 
لم : ألا تصلون ؟ فقال عل * فقات” : بأرسوك الله لا أنشمنا بيد الله فاذا شاء أن بيمثيا بمتناء قانصرف رسول" 
ان يللع حين” قال له ذلات ولم يرجم إليه شيئا . ثم سمه وهو مدير يغرب خذه وهو يقول ( وكان الإنسان 
كر كىه َدَلا ) . قال أبو عبد الله : يقال ما أناك ليلا فبو طارق » ويقال الطارق : النجم . وااثاقب : 
الذي" » يقال : امُريْ ذارك الموقد 


م6 - اج © نم البارى 


4 مرش قتيية حدثنا الث" عن سعود عن أبيه « عن أبى هريرة قال : نبيذا نحن فى المسجد خرج 
رسول اله مَك فقال : انطلفوا إل يهوق» رجا معه حتى' جثنا بيت المدراس » فقام البى' يك فناداهم فقال : 
بامميّرٌ يبود أسلوا توا قالوا: لني أ القامم ٠‏ قال فقال لحم رسول'/ ل ييه : ذلك أرية» انوا 
الرن ١‏ ققلو : قد بت" يا أب اقاس . فقال لمم رسو له الل َوه : ذلك أريد . نم اها الثالثة فقال : اعلدوا 
أنما الأرض" له ورسولة » وإنى أريد “أن أي من هذه الأرض » فن جد منسكم عاك شين ذلبئه » وإلاّ 
تاعلموا أما الأرض له ورسوةه » 

قوله ( باب وكان الانسان أكثر بىه جدلا » وقوله تعالى : ولا تحادلوا أهل الكتاب إلا بالتى هى أحسن ) 
5 ر فيه حديثين : حديث على" فى قول القى يِل ه ألا تصلون . وجوابه بقوله , انما أنفسنا بيد الله » وتلاوة 
النى يلتم الأية ؛ وهو متعلق بالركن الأول من الرجة ٠‏ وحديث ألى هريرة فى مخاطبة النى يلتم اليهود فى بيت 
مد رأسهم » وهو متعلق بالركن الثانى منها: يا نأذكره , قال الكرمانى الجدال : هو الخصام ومه قبيح وحسن 
وأحسن » فا كان للفرائض فهو أحسن » وم كان المستحيات فبو سن » وما كان لغير ذلك فبو قبيح » قال : :أو 
هو تابع للطريق » فباءتباره نوغ أنواعا وهذا هر الظاهر انتهى . ويلزم على الأول أن يكون فى المباح قبيحا » 
وفاته تنويع القبيح الى أقبح وهو ما كان فى الخرام » وقد تقدم شرح حديث عل فى الدعوات » ويؤخذ منه أن 
عليا ترك فعل الآولى » وإن كان ما اختج به متجبا » ومن ثم تلى النى بيلق الآية ول يازمه مع ذلك بالقيام إلى 
الصلاة » ولو كان امتثل وقام لكان أولى ب وتيوخيذ منه الإشارة الى مراتب الجدال فاذا كان فيا لابد له منه تعين 
نصر الحق بالحق ؛ فان جاوز الذى ينكر عليه المأمور نسب إلى التقصير » وان كان فى مباح اكتنى فيه مجر د لاص 
والإشارة الى ترك الأولى » وفيه أن الالسائد طبع على الدفاع عن نفسه بالقول والفعل » وأنه ينبغى له أن ماهد 
نفسه أن يقبل.النصيحة ولو كانت فى غير تواجب » وأن لا يدفع إلا بطريق معتدلة من غير [فراط ولا تفريط » 
ونقل ابن بطال عن المباب ما ملقدة :أن عليا ل .يكن له أن يدفع ما دعاه النى َم اليه من الصلاة بقوله ذلك ,» 
بل كان عليه الاعتصام بقولة » فلا حجة لإحد فى ترك المأمور انتهى» ومن أين له أن عليا لم بمتثل ما دعاه اليه 
فليس ف القصة تصرح بذلك ».واتما أعلي على يما ذكر اعتذارا عن ترك القيام بخلبة النوم » ولا يمتشع أنة صلى 
عقب هذه المراجعة اذ ليس فى الخين فايتقية.. وقال الكرمانى حرضهم النى يتم باعتبار الكسب والقدرة الكاسبة » 
وأجاب عل باعتيار القضاء والقدر:: آل وضرب النى ييَو عخذه ا من سرعسة جواب على » وحمل أن 
يكون تسلما ل قال : وقال الشيخ أبو مد بن أبى جمرة» فى ا الحديث من الفوائد مشروعية التذكير للغافل 
خصوم 5-5-0 وااداجب ؛ لآن الف من طبع البشر فينيغى للمرء أن بتفقد نفسه ومن بحبه بتذكير الخير 
والعون علية » وفيه أن الاعتراض بأثر الحكة لابناسيه الجواب بأ* قا وان للعالم اذا تكلم مقتضى الحمكة ' 
فأ غير واجب » أن يكتنى من الذى .كله فى احتجاجه بالقدرة » يؤخذ الأول من ضربه يِل على هذه , والثانى 
من عدم انكر ه بالقو ل صريحا . قال مام يشافهه بقوله و وكان الإنسان أكس ثىء جدلا ) لعله أن عليا 


الحديث 4/7" بمب وا 


لاجبل أن الجواب بالقدرة ليس من المسكمة ؛ بل حتمل أن لما عذرا بملعهما من الصلاة فاستحيا عل من ذكره » 
فأراد دفع الخجل عن نفسه وعن أهله فاحتج بالقدرة » ويؤيده رجوعه لله عنهم مسرعاء قال : وحتمل أن 
.يكون على أراد بما قال استدعاء جواب يزداد به فائدة » وفي4ه جواز عحادثة الشخص ننفسه فما يتعلق بغيره » 
وجواز ضربه بعض أعضائه عند التعجب وكذا الآسف »؛ ويستفاد من القصة. أن من شأن العيودية أن لابطلب 
لها مع مقتضى الشرع معذرة الا الاءتراف بالتقصير والاخذ فى الاستغفار » وفيه فضيلة ظاهرة لعلى من جبة 
عظم تواضعه احكونه روى هذا الحديث مع مايشعر به عند من لايعرف مقداره أنه يوجب غاية العتاب » فل 
يلتفت لذلك بل حدث به لما فيه من الفوائد الدينية انتهى ملخصا . وقوله فى السند الثانى , حدثنى حمد , وقع عند 
النسن غير مفنسوب »؛ ووقع عند أبى ذر وغيره منسوبا ه مد بن سلام » و «عتاب ء بالمبملة وتشديد المثناة وآخره 
موحدة» وأبوه د إشيرع بموحدة ومعجمة وزن عظيم » وهاسحق » عند الذسق وأبى ذر غير مذسوب ؛ وأسب علد 
الباقين « ابن راشد » وساق 1ن على لفظه » ومضى فى التهجد على لفظ شعيب بن ألى حزة ؛ ويأتى فى التوحيد من 
طريق شعيب وابن أبى عتيق جموعا وساقه على لفظ ابن ألى عتيق » قوله ( طرقه وفاطمة ) زاد شعيب «١‏ ليلة قوله 
( ألا تصلون ) فى رواية شعيب ٠‏ ألا تصليان , بالتئنية » والاول مول على ضم من يتبعهما اليهما أو للتعظيم أو 
لآن أقل اجمع اثنان» وقوله « حين قال له ذلك ء فيه التفات » ومضى فى رواية شعيب بافظ , حين قلت لهء 
وكذا قوله , سمعه » فى رواية شعيب ه سمعته » وقوله , وهو مدبرء يضم أوله وكسر الموحدة أى مول بتشديد 
الام ها فى رواية شعيب ؛ ووقع هنا عند الكثسميينى « وهو منصرف » . قَوهِ ( قال أبو عبد الله ) هو المصنف 
( يقال ما أتاك ليلا فهو طارق ) كذا لآبى ذر وسقط للنسق وثبت للباقين لكن بدون ٠ه‏ يقال وقد تقدم الكلام 
عليه فى سورة الطارق . الحديث الثاى : قوله ( عن سعيد ) هو ابن ألى سعيد المقبرى . قوله ( بيت المدراس ) 
تقدم الكلام عليه فى « كتاب الاكراه » قريباء وقوله فى آخره ه ذلك أريد . بضم أوله بصيغة المضارعة من 
الارادة : أى أريد أن تقروا بأنى بلغت » لآن التبليغ هو الذى أمى به ء ووقع فى رواية ألى زيد المروزى فما 
ذكره القابسى بفتح أوله وبزاى معجمة » وأطبقوا على أنه تصحيف لكن وجبه بعضبم بأن معناه أكرر مقالق 
مبالغة فى التبايغ » قال المباب : بعد أن قرر أنه يتعلق بالركن الثانى من الترجمة وجه ذلك أنه بلغ اليهود ودعاهم 
الى الإسلام والاعتصام به فقالوا بلغت و بذعنوا لطاعته قبالخ قّ قبليغوم وكررهء وهذه مجادلة بالتى هى 
أحسن » وهو فى ذلك موافق لقول بجاهد أنبا نزات فيمن لم يؤمن منهم وله عبد , أخرجه الطبرى ؛ وعن عبد 
الرحمن بن زيد بن أسلم قال : المراد « من ظلم هنهم » من استمر على أمره » وعن قتادة هى منسوخة بآية السرف 
انتهى » والذى أخرجه الطبرى بسند صميح عن مجاهد , إن قالوا شرا فقولوا خيرا إلا الذين ظلءوا منهم فانتصروا 
منهم » وإسند فيه ضءف «قال إلا من ظلْ من قاتل 1 بعط الجزية » وأخرج إسند حسن عن سعيد بن جيير قال ثم 
أهل الحرب من لا عبسد له جادله بالسيف » ومن طريق عبد الرحمن بن زيد بن أسلم الاراد : من أمن من أهل 
الكتاب نجى عن مجادلتهم فيا يحدثون به من الكتاب » لعله يكون حقا لاتعلله أنت ولا يفبغى أن تمادل إلا المقم 
منهم على دينه ؛ وإسند صمح عن قتادة هى منسوخة بآية براءة » أن يقاتنوا حتى يشبدوا أنلا إله إلا الله ؛ وأن 


مدا رسول الله أو يؤدوا الجزية ورجح الطبرى قول من قال : المراد من امتشع من أداء الجزية » قال : ومن 


اماك ك4 كتاب الاعتصام بالكتاب والسنة 


أداها وإن كان ظالما لافسه باستمراره على كفره » لكن المراد فى هذه الآية : من ظل أهل الإسلام خا رهم وامتنع 
من الإسلام » أو بذل الجزية ورد على من ادعى الذسخ » لكرنه لايثبت الا بدليل والله أعللء وحاصل مارجحه أنه 
أمى بمجادلة أهل الكتاب بالبيان والحجة بطريق الإنصاف عن عاند منهم » ففبوم الأية : جواز مجادلته بغيي الى 
هى أحسن وهى الجادلة بالسيف والله أعم 


19 - سيب ( ركذاك جملناى أمة وَسَم ) 
درن - شن إسحاق” ئَ منصور عدجا 7 أسامة حل ثنا الأعمش” حدكنا أبو صالحم ل عن ألى سعول 


اتفدريه قال : قال سول" ال ل ياه إذوح بوم القيامةر فيقال له 5 هل بلغت ؟َ فيقول 0 نعم يارب : 


. : 9 
فنشهدون . نم فرأ رسول الله مي (وكذلك جملنا ؟ أمة وسطً ‏ قال :عدلا لتكونوا شبداء عن الناس ؛ 
ويكون الرسول” يكم تويدا 4 » وءن جعفر بن عون حدكنا الأععش” عن أنى صالح عن أن سعيد المدرى” 


عن البى وه مهذا 

قوله ( باب » وكذلك جعلنام أمة وسطا ء وما أم النى يلك بازوم الجاعة وهم أهل العلل ) أما الآية فلم 
بقع التصري بما وقع النثمبيه به » والراجح أنه الهدى المدلول عليه بقوله لإ يهدى من يشاء )6 أى مثل الجعل 
القريب الذى اختصصناء فيه بالحداية يا يقضيه سياق الآية ووقع التصريح به فى حديث ابراء الماضى فى تفسير 
سورة البقرة , والوسط العدل م تقدم فى تفسير سورة البقرة » وحاصل ماف الآية الامتنان بالهداية والعدالة » وأما 
قوله د وما أم » الى آخره فطابقته لحديث الباب خفية » وكأنه من جبة الصفة المذكورة وهى العدالة لما كانت 
عم الجيع لظاهر الخطاب ؛ أشار الى أنها من العام الذى أريد به الخاص ؛ أو من العام الحصو ص ء لآن أه لالجبل 
ليسوا عدولا وكذلك أهل البدع » فعرف أن المراد بالوصف المذكور أهل السئة واجماعة ومم أهل العم الشرعى 
ومن سوام ولو نسب الى العم فهى نسبة صورية لا حقيقية » وود الام بازوم اماعة فى عدة أحاديث منها 
ما أخرجه الرمذى مصححا من حديث الحارث بن الحارث الأشعرى فذكر حديثا طويلا وفيه « وأنا مك 5 


قتدأل أمّيْهِ : هل بافكم ؟ فيقولون : ماجاءنا من نذير . فيقول : من شهودٌك؟ فيقول ‏ عمد وأءُمُه » فيجاه بك 


أممن الله بهن : السمع والطاعة والجباد والحجرة والناءة » فان من فارق الماعة قيد شر فقد خلع ربقة الاسلام من 
عنقه » وفى خطبة عمر المشهورة الى خطها بالجابية « عليك بالجماعة وإيام والفرقة فان الشيطان مع الواحد » وهو من 
الإثنين أبعد » وفيه ه ومن أراد حبوحة الجنة فايلزم الماعة , وقال ابن بطال : مراد الباب الحض على الاعتصام 
باجماعة » لقوله ا لتكونوا شبداء على الناس م وشرط قبول الشهادة العدالة » وقد ثبتت لهم هذه الصفة بقوله 
و وسطا ء والوسط العدل» وال هراد بالجاعة أهل الحل والعقد من كل عصر » وقال السكرمانى : مقتضى الآمس بازوم 
الجاعة أنه يلزم المكلف متابعة ما أجمع عليه 1لتمدون وثم المراد بقوله « دثم أهل العم » والآية الى ترجم بها احتج 


الحديث و عست روسن نض 
با أهل الأصول لكون الإجماع حجة لآأنهم عدلوا بقوله تعالى ل( 0 أمة وسطا ) أى عدولا ؛ ومقةضى ذلك 
أنهم عصموا من الخطأ فيا أجمعوا عليه قولا وفعلا . قوإه (حدثنا أبو أسامة) قال الأععش هو بحذف ٠‏ قالء الثانية . 
وقوله فى آخره دوعن جعفر بن عون» هو معطوف على قوله , أبو أسامة , والقائل هر اسحق بن منصور فروى 
هذا الحخديث عن أبى أسامة (صيغة التحديث ؛ وعن جعفر بن عون بالعزعئة 2 وهذا مقضى صذيع صاحب الاطراف 


وأما أبو نعم جزم بأن رواية جعفر بن عون معلقة » فقال بعد أن أخرجه من طريق أنى مسعود الراوى عن أن أسامة 
وحده » ومن طريق بندار « عن جعفر بن عون , وحده » أخرجه البخارى عن [#ق بن ماصور عن ألى أسامة » 
وذكره عن جعفر بن عون بلا واسطه انتهى » وأخرجه الاماعيلى من رواية بادار وقال إنه صر » وأخرجه من 
رواية أنى معاوية عن الآأعش مطولاء وقد تقدمت رواية أفى أسامة مقرونة برواية جرير بن عبد اليد فى 
تفسير سورة البقرة » وساقه هناك على لفظ جرير » وتقدم شرحه هناك » وفيه بيان أن الشبادة لا تخص قوم 

نوح بل تعم الآمم 
> - سسسب إذا أجمبد العامل ‏ اراقع تأخطأ خلاف الرسول من غير عل خسكه مردودا» 


اقول النى مَك « من حمل ملا يس علي أ مي نا فمو رد » 
عا او ل رشنا إتماعول عن أخير عن سهان بن بلال عرن عبد الجهد بن سول بن هبد 

لرحمن بن عَوف أنه مم هديك , 567 محداث” «أن 5 سميكر الادرى" وأباهر 25 اد أن ردول 5 
ار يبعث ع أنا بني ار وادتعيل” على خود فقلرم تمر جناإبر ) فال له اول اذ جلا : أكل 
مر خوير” كذا ؟قال : لا وال يارسوك الل إنا لنشترى الصا بالصاعين ن اللجم » ذقال رول لف لاق : 
لاتنعاواء ولكن يثلا بمثل » أو بيءوا هذا واشتروا بث.نه من هذاء وكذلك الميزان » 

قوله ( باب اذا اجتهد العامل أو الام ) فى رواية الكشمينى ١‏ العالم » بدل العامل » و ١‏ أو ء للتنويع » وقد 
تقدم فى « كتاب الأحكام » ترجمة اذا قضى الحايم بور أو خلاف أهل العلم فبو مردود » وهى معقودة مخالفة 
الإجماع وهذه معقودة لخالفة الرسول عليه الصلاة والسلام ' قوله ( فأخطأ خلاف الرسول من غير عل ) أى لم 
يتعمد الخالقة وإثما خالف غطأ ٠‏ قوله ( مكنه مردود لقول النى لَه من عمل عملا ليس عليه أمرنا فبو رد ) 
أى مدود »وقد تقدم هذا الحديث موصولا فى ١‏ كتاب الصلح , عن عائشة بلفظ أشرء وأنه هذا اللفظ 
موصول فى صحيح مسم وتقدم شرحه هناك , قال ابن بطال : مراده أن من حكم بخير السئة جهلا أو غلطا 
يحب عليه الرجوع الى حسم السنة » وثرك ما خالفها امتثالا لآم الله تعالى بايحاب طاعة رسوله . وهذا 3 
نفس الاعتصام بالسنة : وقال الكرمانى . المراد بالعامل : عامل الزكاة » وبالحام , القاضى , وقوله , فأخطأ » 
فى أخذ واجب الزكاة أو فى قضائه . قلت : وعلى تقدير ثبوت رواية الكشممنى فالمراد بالعالم : المفى » أى 0 
فى فتواه قال : والمراد بقولهء فأخطأ خلاف الرسول, أى , ون مخالفا للسنة » قال وفى الترجمة نوع تعجرف . ٠‏ 


م 


قات : لي فنا قلق الى القظ إلى بعد تولاج فأخطا »فصا طاهر اكيبا شاف المتضده لان من أغيل * 
خلاف الرسول لايذم » مخلاف من أخطأ وفاقه» وليس ذلك المراد وإنما ثم الكلام عند قوله فأخطأ , وهو متعلق 
بقوله اجتهد » وقوله ه خلاف الرسول, أى فقال خلاف الرسول» وحذف ١‏ قال يقع فى الكلام كثيرا فأى 
عجرفة فى هذا , والشارح من ثأنه أن يوجه كلام الاصل مبما أمكن ٠‏ ويغتفر القدر اليسير من 
الخال تارة ويحمله على الناسخ تارة وكل ذلك فى مقابلة الإحسان الكثير الباهر ولا سما مثل هذا الكتاب » ووقع 
فى حاشية نسخة الدمياطى مخطه الصواب ف الترجمة : فأخطأ مخلاف الرسول » انتهى » وليس دعوى حذف اليساء 
برافع للإشكال بل إن سلك طريق التغيير فلعل اللام متأخرة » ويكون فى الآصل خااف بدل خلاف ٠‏ قوله 
( حداثنا 000 أوبس كا جزم به المزى » قوله ( عن أخيه ) هو أبو بكر راسمة عيد الخجيسددء 
ولإسماعيل فى هذا الحديث شيخ ع كا تقدم فى آخر غزوة خيير عن اسماعيل عن مالك » و نزل |سماعيل فى هذا 
السند درجة » و ه سلمان » هو ابن بلال و ه عبد الجيد ء بتقديم الم على الجيم وذكر أنوغل الاق أن سلمان 
سقط هن أصل الفريرى فما ذكر أبو زيد المروزى » قال : والصواب اثياته فانه لايتصل السند إلا به وقد ثبت 
كذلك فى رواية ابراهيم بن معقل النسنى » قال: وكذالم يكن فى كتاب ابن السكن , ولا عند أن أحمد الجرجاى 
قلت : وهو ثارت عندنا فى النسخة المعتمدة من رواية أبى ذر عن شيوخه الثلاثة عن الفربرى » وكذا فى سائر 
النسخ التى اتصلت لنا عن الفربرى » فكأنها سقطت من نسخة أب زيد فظن سقوطبا من أصل شيخه » وقد جزم 
أبو نعي فى المستخرج بأن البخارى أخرجه عن اسماعيل عن أخيه عن سليان » ؛ وهو يرويه عن أبى أحمد الجرجاى 
عن الفربرى . وأما رواية ابن السكن فلم أقف عليها ٠‏ قوله ( بعث أخا بنى عدى ) أى ابن النجار يطن من الآوس » 
واسم هذا المبعوث ه سواد» بفتح المبملة وتخفيف الواو « ابن غزية » يفتح المعجمة ركسر الراى مشددا » وتقدم 
ذلك فى أواخر البيوع وتقدم شرح المآن فى المغازى » وفى هذا السياق هنا زيادة قوله « ولكن مثلا بمثل أو بيعوا 
هذا , الى آخره » والمذكور هناك قوله , ولكن بع ء الى آخره » ومطابقة الحديث لاترجمة من جبة أن الصحابى 
اجتبد فما فعل فرده النى له ونهاه عا فعل وعذره لاجتهاده » ووقع فى رواية عقبة بن عبد الغافر عن ألى سعيد 
فى غير هذه القصة لكن فى نظير الم » فقال يلو أو" عين الربا لاتفعل 

١‏ - سيب أجر الحالم إذا اجلهد فأصاب أو أغطأ 
6 -_- وها عب ا نئْ ويد ا مقرى الى حداثنا ل 06 : حد فى يزيد بن عيك ل بن الحاد 
0 ن د بن ايم بن الحارث عن سرع سمي 3 قن أى فين مولى عمرو بن الماص « عن مرو بن العاص أن مهم 
رسول الله يبع يقول :إذاعكم الا فأجترول ثم أصاب” ف أجران » وإذا حك فاجتسهد “م أخمأ نه أجر» . 
قال غد” نت مهذا الحديث أبا بكر بن حرو بن حرم تقال : هكذا حذةثنى أبو ساءة بن عبد الر ون عر. ألى هريرة. 
وقال عبد العزيز بن الطيلب عن عبد الله بن أبى بكر عن ألى ساءة عن البى' يلمع .1 
قوله ( باب أجر !211 إذا اجتهد فأصاب أو أغطأ ) بشير الى أ نه لايلزم من رد حككه أو فتواه إذا اجتها 


0 


الحديث ومن ا ا ماس . 


ا م ما ا ل ا ا يي 
فاخطأ أن يأثم بذلك ؛ بل اذا بذل وسعه أجر , فإن أصاب ضوعف أججره » .لكن لو أقدم حم أو أفتى بغير عم 


لحقه الإثم ما تقدمت الإشارة اليه » قال ابن المنذر و[نما يوج ر الحا إقا أخطأ اذا كان الما :بالاجتهاد. فاجتهد » 
وأما اذا لى يكن ءالما فلا » واستدل حديث ١‏ القضاة ثلاثة ‏ وفيه د وض قن ضى قير حق فبو فى النلز » وقاض 
قضى وهو لابعلم فبو فى الذار » وهو حديث أخزجية كان العان عن بزيدة ة بألفاظ :تختلفة » وقد جمعت طرقه فى 
جزء مفرد » ويؤيد حديث الباب ماوقع فى قصة ة سلمان فى حم دارة علي الجلام فى. أصماب لك ود تقذمت 
الإشارة الها فما مضى قريبا » وقال الخطابي : فى معالم السئن إنما تؤجر اتيف إذا كان “جامما لالة الاجتباد 6 فهو 
الذى نعذره بلخملا » خلاف المتكلف فيخاف عليه ثم ثم نا يوجر العام .لان اجتهاده ق طلب الحق اعادة » هذا 
اذا أصاب » وأما إذا أخطأ فلا يؤجر على الخطأ بل يوضع عنه الإثم. :فقط كذا قال ؛ وكأنه يرى أن قرله م وله 
أجر واحد , مجاز عن وضع الإثم . قوإه ( عن مد بن ابراهيم بن الحارك ) هو التنميق تابعى مدني ثقة مشبور 
ولأبيه صحية ؛ , وبسرء 2 الموحدة وسكون المبملة « وأبو قيس ء هوك حمرو بن العاض :لابعرف اسمه كذا قاله 
البخارى وتيعه الحام أبو أحمد ؛ وجزم ابن يونس فى تاريخ مصر بأنه عبد ال ومن بن ثانت وهو أعر بالمصر بين 
من غير ه» ونقل عن تخد بن سحئون أنه سمى أيا ٠‏ الحم وخطأه فى ذل » وحكق الذمياطى 0-0007 
فى الكنى. ٠‏ وقد راجعت تخا من الكنى لمسل فلم أر ذلك فيا ٠‏ منها .نشخ عط الدارقظى الحافظ , وقرأات 
المنذرى ١‏ وقع عند السبتى يعتى ابن حبان فى صويحة دعن أى ابوس يفل أ قس. كذا جزم به وقد رجعت 
عدة فسخ من صميح ابن حيان فوجدت فا 5 عن أبى قيس » إحداها با ابن عنا كرتو السئد أر بعة من التابعين 
فى سق © أوهم يزيد بن عيد الله وهو المدروف باين الماد وما لابى قيش فى البخارى الا هذا الحديث. ٠‏ قوله (اذا 
حك الام فاجتهد ثم أضات ( فى رواية أحمد , فأصاب» قال القرطى :.مكذا وقع فى الحديث بدأ بال اكب 
الاجتهاد والآمر بالعكس ء فان الاجتهاد يتقدم الك اذ لايحوز الع قل الاجتهاداتفاةا , لكن التقدير فى قوله 
و اذا حكم » اذا أراد أن يحم فمند ذلك ي>تهد » قال وريؤويده أن أهل الاصتول: قالوا : يحب على التهد أن يحدد النظر 
عند وقوع النازلة » ولا يعتمد على 0 له لإمكان أن يظبر له خلاف غير انتهى » ويحتمل أن تكوب الفاء 
تفسيربة لا تعقيبية وقوله فأصاب » أى صادف مافى نفس الآمر فن واه وال ٠‏ قولة 5 مم أخطأ ) أى ظن أن 
الحق فى جبة ؛ فصادف أن الذى فى نفس الأمر بخلاف ذلك فالأاولاك أن “أجر الاجتباد وأخر الإصاية . 
والآخر له أجر الاجتهاد فقط ؛ وقد تقدمت الإشارة الى وقوع الفا للم الالجتهاد: فى خديث أم سلية نكم 
تختصمون الى" ولعل يضم أن يكون الحن محجته من بعض » وأخرخ” لخديف الباب سبيا من وجه أو عن عبرو 
ابن العاص من طريق ولده عيد الله بن عمرو عنه » قال : جاء رجلان الى رسول الله يله يختصمان ؛ قال لعمرو 
أقض يئهما باعمرو » قال : أنت أولى ذلك منى يا رسول الله » قال : وان كان ا “يمت بينهها فاق فذكر 
نحوه لكن قال : فى الإصابة « فلك عشر حسنات » وأ عرج من دي عل عات يو بد فص .بك عثرة 
عدون » وفى سند كل متهما ضعفاء و أقف على أسم من َم فى هذيق الحدثين. م له قال خدقت ييل الحديث 
أبا بكر بن عمرو بن حزم ) القائل خدثت هو م يزيد بن عبد الله “أغدا زؤاته» وأبو بكرابن ممرؤق نسب فى 
هذه الرواية لجده وهو أبو بكر بن محمد بن عمرو بن حزم » وثبت ذكرويق زواية مبتلم من روآنة الداودى 


٠‏ بو 45 ب"كتاب الاعتصام بالكتاب والسئة 


عن بزيد » ونسبه فقال يزيد بن عبد الله بن أسامة بن الهاد ٠‏ قوله ( عن أن هريرة ) يريد عثل حديث عبرو 3 
العاص » قوله ( وقال عبد العزيز بن المطلب ) أى ابن عبد الله بن حذطب الخروى قاضى المدينة وكنيته أبو طالب 
وهو من أقران مالك ومات قبله » وليس له فى البخارى سوى هذا الموضع الواجد المعاق » وعبد الله بن أبى بكر 
هو والد الراوى المذحكور فى السند الذى قبله أبو بكر بن و 0 ' قوله 
د عن ألى سللة عن النى وَل » بريد أن عبد الله بن ن أبى بكر خالف أباه فى روايته عن أبى سلبة وأرسل الحديث الذى 
وصله . وقد وجدت لبزيد بن الماد فيه متا بعا أخرجه عبد الرزاق وأبو عوانة من طريقه عن معمر عن يحى بن 
سعيد هو الآنصارى عن أنى بكر بن عمد عن ألى سلية عن أنى هريرة » فذكر الحديث مثله بشير قصة وفيه ١‏ فله 
أجران إثنان , قال أبو بكر بن العربى تعلق بهذا الحديث من قال ان المق فى جبة واحدة للتصريح بتخطئة واحد 
لا بعينه » قال وهى نازلة فى الخلاف عظيمة » وقال المازرى تمسك به كل من الطائفتين من قال إن الوق فى طرفين » 
ومن قال إن كل مجتهد مصيب ء أما الآولى فلانه لو كان كل مصيبا لم يطلق على أحدهما الطأ لاستحالة النقيضين فى 
حالة واحدة ؛ وأما المصو بة ذاحتجو| بأنه ملق َل جعل له أجرا فلو كان لم يصب لم يوجر ء وأجابوا عن إطلاق 
الأطأ فى الخدر على من ذهل عن النص أو 0 ف لا يسوغ الاجتهاد فيه من القطعيات فما خااف الإجماع فان 
مثل هذا إن اتفق له الخطأ فيه نسخ عركة واقتوأة واز اجتهد بالإجماع , وهو الذى يصح عليه إطلاق الخطأ » وأما 
من اجتهد فى قضية ليس فيها نص ولا إجماع فلا يطلق عليه الخطأ » وأطال المازرى فى تقرير ذلك والانتصار له ؛ 

ختر كلامه بأن قال ان من قال إن الحق فى طرفين هو قول أ كش أهل النحقيق من الفقباء والمتكلمين ؛ وهو مروئ 
1 الأربعة وإن حك عن كل منهم اختلاف فيه . قلت : والمءروف عن الشافعى الآول» قال القرطى فى 
المغهم : الحم المذكور ينبغى أن يختص بالحام بين الخصمين ؛ لآن هناك حةا معينا فى نفس الآمر يتنازعة الخصمان » 
فاذا قضى به لاحدهما بطل -ق الاخر قطعا ء وأحدهما فيه مبطل لا حالة » والها ؟ لايطلع على ذلك فبذه الصورة 
لايختلف فيها أن المصيب واحد لكون اق فى طرف واحد » ويفيغى أن بخص الخلاف بأن المصيب واحد » إذ كل 
>تبد مصيب بالسائل التى يستخرج اق منها بطريق الدلالة » وقال ابن العربى : عندى فى هذا الحديث فائدة زائدة 
حاموا عليها فلم يسقوا وهى : أن الاجر على العمل القاصر على العامل واحد » والاجر على العمل المتعدى يضاعف » 
فانه يؤجر فى نفسه وينجر له كل مابتعاق بغيره من جنسه ذاذا قطضى بالحق و أعطاه لمستحقه ثبت له أجر اجتهاده وجرى 
له مثل أجر مستحق الحق » فلو كان أحد الخصمين ألن حجته من الآخر فقضى له والحق فى نفس الآمر لغيره- 
كان له أجر الاجتاد فقط . قأت : وتمامه أن يقال : ولا يؤاخذ بإعطاء الحق لغير مستحقه لآنهلم يتعمد ذلك بل 
وذر الحسكوم له قاصر عليه » ولاق أن حل ذلك أن ذل وسعه فى الاجتهاد وهو من أهله » والا فقد يلحق به 
الوزر إن أخل بذلك والله أعلم 

5 - باسبب المج مَل من قال إن أحكام الى يله كانت ظاهرة وما كان ينيب" بعضهم عن 
مشاهر البى ولي وام ر الاسلام 


7 شنا سداد ع كنا عى عن أبن جرح حدانى عطءا عن عبيدر بن مير قال « استأذن أبو 


الحديث سوس ولاب الف 


تونى عل غر تلكأ دوي مشغولا فرجّع » فقال عمر” : ألم أسعم' صوت عبد الله بن قبس ؟ اذّنوا 4 » فدعى” 
له ؛ فقال : ماحللك على ماصدمت ؟ فقال : إنا حكنا نمي هذاء قال : قائتتى على هذا ببينة أو نان بك . 
فانطلق إلى مجلس من الأنصار » فقالوا : لا يشهد إلا أصاغر فركناء فقام أبو سعيد اهدري تقال : : قد كنا نؤمس 

بهذاء فقال عر : حَى على" هذا من أمر اللبى َي » ألهانى الصّفق” بالأسواق » 


- 
. 


٠‏ - حرشن عل حداثنيا فيان” حد ثنى الزهرئ' أنه صم 7 الأعر جَ يقول وخر أو هريرة 
قال انم تزعمون أن أبا هر يرة” يسكثر' الحديث على رسول الله يله » واف الوعد » إنى كنت" امرءاً مسكينا 
أل / روك الل َيه على مل بعاى » وكان المباحرون” شاي الصؤق بالأسواق » وكانث الأنصار "نقتابم 
القبام الى أءوالم » فشتوسدت” هن رول الله َه ذات” يوم وال : من سمط رداك حتى' أقفى" متسالتى ثم 
يقبط فم أبأس شيا ممه فو 5 فبسطت” د كانت على" » نوالذى ام بالحق ما نسيت 06 معمية مئه »© 

قوله ( باب الحجة على من قال أن أحكام النى يكم كانت ظاهرة ) أى للناس لا تخ الا على النادر » وقوله 

وما كان يغيب بعضبم عن مشاهد النى يلع وأمور الإسلام , كذا للأكش وفى رواية النسق وعلها شرح ابن 
بطال 0 ومشبدع بالافراد 2 ووقع فى مستخرج أبى 5-0 يم «وما كان يفيد بعضهم بعضا » بالفاء 
وألدال من الإفادة وم ره لغيره « وماء فى قوله , ما كانء موصولة » وجوز بعضهم أن تكون نافية » وأنا من 
بقية القول المذكور » وظاهر السياق يأباه » وهذه الترجة مءقودة لبيان أن كثيرا من الأكابر من الصحابة كان بغيب 
عن بعض مايقوله النى يِل أو ينعله من الأعال ااتدكليفية » فيتهر على ما كان اطاع عليه هو إما على المذسوخ 
لعدم اطلاعه على ناسخه » وإما على البراءة الآصايسة » واذا تقرر ذلك قامت الاجدة على من قدم عمل الصحابى 
الكبير » ولا سما اذا كان قد ولى الح-كم على رواية غيره متممكا بأن ذلك الكبير لولا أن عنده ماهو أقوى من تلك 
الرواية لما خا لبا ؛ ويرده أن فى اعتهاد ذلك ترك الحقق للمظنون وقال ابن إطال أراد الرد على الرافضة والخوارج 
الذين يزعمون أن أحكام النى يِل وسخنه منقولة عنه نقل تواترء وأنه لا يوز العمل ما لم ينقل متواترا » قال : 
وقوم مردود بما صح أن الصحابة حكان بأخذ بعطهم عن بعض »؛ ورجع بعضهم الى ما رواه غيره » وانعقد 
الإجماع على القول بالعمل بأخبار الأحاد . قات : وقد عقد الببيق فى المدخل باب الدليل على أنه قد يعرب على 
المتقدم الصحبة الواسع العلم الذى يعله غيره » ثم ذكر حديث أنى بكر فى الجدة وهو فى الموطأ ». وحديث عمر 
فى الاسئئذان وهو المذكور فى هذا الباب » وحديث ابن مسعود فى الرجل الذى عقد على امرأة ثم طلقبا فأراد أن 
يتزوج أمبا » فقال : لابأس وإجازته بيع الفضة المكسرة بالصحيحة متفاضلا » ثم رجوعه عيرهلامين ما لما سمع 
من غيره من الصحابة اانبى عنبما » وأث. داء غس ير ذلك » وذكر فيه حديث البراء « ليس كانا كان يسمع الحديث 
من النى ى عله » كانت لنا صنعة وأشخال » ولكن كان الناس لا يكذ بون 5 فبحدث الشاهد الغائب: » وسئده ضعيف ٠.‏ 
وكذا حديث أأس «١‏ ما كل ما تحدثم عن رس ول الله لكر سمعناه ولسكن لم يكذب بعضنا عضا ثم سرد ما رواه 
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مانى عن الى ما وقع فق الصحيحين » وقال فى هذا دلالة على اتقانهم فى الرواية » وفيه أبين الحجة وأوضح الدلالة 
على تنبيت خير الوا<د » وأن بعض السئن كان يق عن لعضوم يوأن الشاهد منهم كان يلغ الغائب ماشبد » وأن 

الغائب كان يقبله من حداثه ويعتمده يعمل بد. ٠‏ قلث : خبى للؤاحد فى الاصطلاح خلاف المتوائرء سواء كان من 
رواية شخص واحد أمؤْكر » وهو المولها وقع فيه الاغتلاف ويدخل فيه خبر الشخص الواحد دخولا 
أوليا » ولا يرد على من عد به ما وقع فى حديث الباب من طلب عمر من ألى مومى البينة على حديث الاستئذان 
فانه لم يخرج مع شباهة أب سعيد له وغيره عن كونه خبر واحد » وإتما طلب عمر من أبى مومى البينة للاحتياط م 
تقدم شرحه ولغةق , كتاب الاستئذان » وإلا فقد قبل عمر حديث عيد الرحمن بن عوف فى أخخحذ الجزية من 
اجوس » وحديثه فى الطاعون » وحيديث عمرو بن حزم فى النسوية بين الأصابع فى الدية » وحديث الضحاك بن 
سفيان فى توردث المرأة من دية زوجبا ؛ وحدديث سعد بن أنى وقاص ف المسح على الخفين الى غير ذلك » وتقدم 
فى العلم من حديث سمر أنه كان يتناوب النى مَل هو ورجل من الانصار فيئزل هذا بوما وهذا يوماء وبر حل 
مهما الآخر بما غاب عنه » وكان غرضه بذلك تحصيل ما يقوم بحاله وحال عياله ليغنى عن الاحتياج لغيره ؛ 
وليتقوى على ماهو «صدده من الجباد » وفيه أنه لا يشترط على من أمكاته المشافبة أن يعتمدها »ولا يكتنى بالواسطة 
لثروت ذلك من فعل الصحابة فى عبد اله ى عله بغير نكير » وأما حديث ألى هريرة ثانى حديق الباب » فان فيه 
٠‏ بان السبب فى خفاء لءض السأن على بعض كيار الصحابة » وقوله وكان المباجرون يشغلبم الصفق بالآسواق». 
وهو موافق اقول عمر فى الذى قبلهه أهانى الصفق بالاسواق » يشير إلى أنهم كانوا أصحاب جارة » وقد تقدم 
ذلك ىأوائل الروع وتوجيه قول عر , ألهانى » واشتلف على الزهرى فى الواسطة بينه وبين أب هريرة فيه ك] 
بيه فى العلم » وتقدم عنه دن رواية مالك مثله ادكن عند دألك زيادة ة ليست فى رواية سغي.ان هذه » وهى قوله 
يدولولا آيتان من كتاب الل » وفى رواءة سغيان ما ا قوله , والله الموعد » وكذلك مافى آخره 
كا سأبينه » وأما ‏ براهي بن سدد فذكر الأديث بتتاده فهو أتم ابيع سياقا » ثبت ذلك فى رواية شعيب ف البيوع 
يزيادة سأبينها لكن يقشع عنده ذكر الابتين » وقد تقدم هذا الحديث فى العلم من طريق مالك » وفى المزارعة من 
طريق ابراهيم بن سعد كلاهما عن الزهرى عن الأعرج « وتقدم فى أول الببوع من رواية شعيب وأخرجه مسلم من 
رواية يوا سكلاهها عن الزهرى عن سعيد وأبي سلمة عن أي هريرة ٠‏ قوله ( 1م تزعمون أن أبا هريرة بكثر 
الحديث ) فى رواية مالك «١‏ إن الناس يقولون أكثر أبو هريرة على رسول الله يلم , كان ابن شهاب يذكر قبل هذا 
حديثه عن عروة أنه حدثه عن عائشة قالت : ألا يعجبك أبو هريرة جاء لجاس الى جانب حجرق يدث » يسمعنى 
ذلك ولو أدركتة لرددت عليه أن رسول الله يللم م يكن سرد الحديث كسردع ؛ فذكر الحديث . م م يقول : قال 
سعيد بن المسيب ١‏ قال : يقولون إن أبا هريرة قد أكثشر » هكذا ال يونس عن 
أبن شباب » وحديث عائشة تقدم في الترجمة النبوية من طريق الليث عن يونس بن يزيد معاقاء وتقدم شرحه 
هناك » وتقدم أيضا فى الجنائز من طريق جرير بن حازم عن نافع قال م حدث أبن عير أن أب هريرة يقولء فذكر 
الحديث فى فضل اتباع الجنائز فقال ابن عمر , أحكثر علينا أبو هريرة فصدقت عائشة أبا هريرة » أى فى الحديث 
' المذكور » وقوله ه على » يتعاق بقوله « يكثر ء ولو تعاق بةوله , الحديث ء لقال عن » قله ( والله الموعد ) تقدم 


الحديث وما مون ِ ظ به بابقه 
شرحبا فى « كتاب المرارعة » زاد شعيب بن أبى حمزة فى روايته : ويقولون مالللماجرين والأانصار لاحدئون عن 
رسول الله يل مثل حديث أنى هريرة » فى رواية يونس عند مسل مثل أحاديثه وزاد : سأخبر» عن ذلك وتقدم فى 
المزارعة نحو هذا ونبيت على ذلك فى , كتاب العم » ٠‏ قوله ( انى كنت امأ مسكينا ) فى رواية مسل ه رجلا» 
قوله ( ألزم دسول الله يلق ) فى رواية مسلم أخدم ‏ قوله ( على ملء بطنى ) بكسر اميم ويهبزة آخره أى بسبب 
شبعى » أى إن السبب الأصل الذى اقتضى له كثرة الحديث عن رسول الله بتع ملازمته له ليجد ما يأكله » لآنه لم 
يكن له ثىء يتجر فيه » ولا أرض يزرعها ولا يعمل فيها » فكان لاينقطع عنه خشية أن يفوته القوت » فبحصل فى 
هذه الملازمة من سماع الأقوال ورواية الافمال مالا حصل لغيه من لم يلازمه ملازمته » وأعانه على استمرار 
حفظه لذلك ما أشار اليه من الدعزة النموية له بذلك . قوله ( وكان الباجرون إشغلبم الصفق بالأسواق ) فى 
رواية يونس ١‏ وإن [<وانى من الماجرين » ٠‏ قوله ( وكانت الانصار إشغلبم القيام على أموالهم ) فى رواية 
يونس ١ه‏ وأن إخوانى عن الانصار كان شغلبم عمل أرضهم » وى رواية شعيب ه عمل أموالبم » وقد تقدم بان 
ذلك فريبا » وزاد فى رواية يونس ٠‏ فيشهد إذا غابوا ويحفظ إذا نسواء . وفى رواية شعيب «١‏ وكنت امرأ 
مسكيئا من مساكين الصفة أعى حيث يون » ٠‏ قوله ( فشبدت من رسول الله يَلِهٍ ذات يوم ) فى رواية شعيب 
د وقد قال رسول الله يِه فى حديث يحدثه . . قوله ( من يبط رداءه ) فى رواية الكشمينى , من سطء.بلفظ 
اإفعل الماضى ٠‏ قوله ( فلم ينس ) فى رواية الكشمينى م فلن ينمى » ونقل ابن التين أنه وقع فى رواية , فان 
ينس ء بالنون وبالجرم » وذكر أن القزاز نقل عن بعض البصريين : أن من العرب من يحزم بان قال: وما وجدت 
له شاهدا » وأقره ابن التين ومن تبعه » وقد ذكر غيره لذلك شاهدا وهو قول الشاعر :'. ش 
لن بحب اليوم من رجائك من حرك من دون بابك الحلقة 
وفيه نظر لآنه يدح أن يكون فى الأصل «لمء الجازمة فتغيرت بلن » لكن إن كان محفوظا فاعل الشاعر قصد 
ه أن » لكوتبا أبلغ هنا فى المدح من لم والله أعل . وتقدم فى باب الآمن من ١‏ كتاب التعبير » توجيه ابن مالك 
لنظير هذا فى قول ١‏ ان ترع , وحكايته عن الكسالى أن الجرم بان لغة لبعض العرب » قوله ( فبسطت بردة ) فى 
رواية شعيب «١‏ ثمرة » وتقدم تفسيرها فى أول الببوع » وذكر ف العلم بيان الاختلاف ف المراد بقوله , مانسيت 
شيئا سمعته منه» 
باسيب من رأى ترك الذكير .ن البى يِل حجة » لامن غير الر سول 
ده - وِرْشث) ماد بن ميد حد ثنا عهيد الل بن معاذ حدائها أل حدّئنا شمبة عن سعشر بن اير ديم 
عن تحد بن للسكدر قال « ريت" جابر بن عبد الله تحيلف بلله أن ابن الصياد الدجال . قلت : تميلفة بالل ؟ 


قال : إنى سمعتة عدر أبحاف” على ذلك عند الابى” ملقم الم يدكراه النبىة يلل . 
قوله ( باب من رأى ترك النكير من النى يِل حجة ) النكير بفتح النون وزن عظيم : المبالنة فى الانكار . 
وقد اتفةوا على أن ت#رير النى يِل | يفعل بحمرته أو يقال ويطلع عليه بغير إنكار دال على الجواز » لآن العصمة 
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تن عنه مايحتمل فى حق غيره ما رتب على الإنكار فلا يقر على باطل » فن ثم قال « لا من غير الرسول» فان 
سكوته لا يدل على الجواز » ووقع فى تنقيح ,الزركثى فى الترجة بدل قوله لا من غير الرسول ١‏ لاس بحضره 
الرسولء ول أره لغيره » وأشار ابن التين الى أن الترجمة تتعاق بالاجماع السكوتى , وأن الناس اختافوا » فقالت 
طائفة : لاينسب لساكت قول لآنه فى مرلة النظر , وقالت طائفة إن قال التهد قولا وانتشر لم يخالفه غيره بعد 
الاطلاع عليه فهو حجة » وقيل لا يكون حجة حتى يتعدد القيل به » ومحل هذا الخلاف أن لا يخالف ذلك القول 
نص كتاب أو سنة » فان خالفه فاتمبور على تقديم النص » واحتج من منع مطلقا أن الصحابة اختلفوا فىكثير من 
المسائل الاجتهادية » فنهم من كان ينكر على غيره اذا كان القول عنده ضعيفا » وكان عنده ماهو أقرى منه من نص 
كتاب أو سنة , ومنهم من كان يسكت فلا يكون سكوته دليلا على الجواز ؛ لتجويز أن يكون لم يتضح له الح-كم , 
فسكت لتجويز أن يكون ذلك القول صوايا وان لم يظبر له وجبه . وله ( حدثنا حماد بن حبيد ) هو خراسانى فيا 
ذكر أبو عبد الله بن منده فى رجال البخارى , وذكر ابن رشيد فى فوائد رحلته » والمزى ف الّذيب أن فى بعض 
الفسخ القديمة من البخارى , حدثنا حاد بن حميد صاحب لناء حدثنا هذا الحديث وعبيد الله بن معاذى الاحياء 5 
وذ تانق حاتم فى الجرح والتعديل , حماد بن حميد , نزيل عسقلان روى عن لشر بن بكر وأبى ضرة وغيرهما 
ومع منه أبو حام وقال شيخى فزعم أبو اليد الباجى فى رجال البخارى أنه هو الذى روى عنه البخارى هنا وهو 
بعيد » وقد بينت ذلك فى تهذيب التبذيب وقد أخرج مسل ححديث الباب عن عبيد الله بن معاذ بلا واسطة » وهو 
أحد الأحاديث التى نزل فيها البخارى عن مسل ؛ أخرجبا مسل عن شيخ وأخرجبا البخارى بواسطة بينة وبين ذلك 
الشيخ وهى أربعة أحاديث ليس ف الصحيح غيرها بطريق التصري , وفيه عدة أحاديث نمو الآريعين ما يتازل منزلة 
ذلك » وقد أفردتها فى جزء جمعت ماوقع للبخارى من ذلك فكان أضعاف أضعاف ماوقع لمسل » وذلك أن مسلا 
فى هذه الأربعة باق على الرواية عن الطيقة الاولى أو الثانية من شيوخه » وأما البخارى فانه نزل فها عن طبقته 
العااية بدرجتين » مثال ذلك من هذا الحديث أن البخارى اذا روى حديث شعية عاليا كان بينه وبينه راو واحدء 
وقد أدخل بينه وبزن شعبة فيه ثنداثة . وأما مسلم فلا يروى حديث شعبة بأقل من واسطتين . والحديث الثانى من 
الآربعة مضى فى تفسير سورة الأنفال » أخرجه عن أحمد وعن عمد بن النضر النيسابوريين عن عبيد الله بن معاذ 
أيضا عن أبيه عن شعية بسنا. آخر » وأخرجه مسم عن عبيد الله بن معاذ نفسه . والحديث الثالك أخرجه فى آخر 
المغازى عن أحمد بن الحسن الترمذى عن أحمد بن حشبل عن معتمر بن سلمان عن كبمس بن الحسن عن عبد الله بن 
بريدة عن أبيه فى عدد الغزوات » وأخرجه ملم عن أحمد بن حنيل بهذا السند بلا واسطة . والحديث الرابع وقع 
فى ه كتاب كفارة الابمان » عن محمد بن عبد الرحيم »وهو الحافظ المعروف إصاعقة عن داود بن رشيد عن الوليد 
ابن مس عن أنى غسان مد بن مطرف عن زيد بن أسلم عن على بن الحسين بن على بن سعيد بن مرجانة عن أني 
هريرة فى فضل العتق » وأخرجه مسلم عن داود بن رشيد نفسه وهذا ما نزل فيهالبخارى_عني طبقته درجتين » 
لآنه يروى حديث ابن غسان بواسطة واحدة كسعيد بن أب مريم » وهنا بينبما ثلاث وسائط ؛ وقد أشرت لكل 
حديث من هذه الاربعة فى موضعه » وجعتها هنا تتمما للفائدة » وعندد الله بن معاذ أى ابن معاذ بن نصر بن 


حسان العذبرى » وسعد بن ابراهيم أى ابن عبد الرحمن بن عورف » وروايته عن يمد بن المنكدر من الأقران لآانه 


الحديث هموعن نض 


من طبقته » قوله ( رأيت جابر بن عبد الله يحاف ) أى شاهدته حين حلف » قوله ( أن ابن الصياد ) كذا لأبى ذر 
إصيغة المبالغة » ووقع عند ابن بطال مثله لكن بغين ألف ولام وكذا فى رواية ممم وللياقن «ابن الصائد » 
بوزن الظالم . قوله ( تحاف بالله قال إنى معت عمر » الخ ) كان جابرا لما سمع عبر صحاف عند رسول الله يَللْمْ فل 
ينكر عليه » فهم منه المطابقة » ولكن بق أن شرط العمل بالتقرير أن لابعارضه التصريح بخلافه » فن قال أو 
فمل حضرة النى يلك شيئا فأقره دل ذلك على الجواز » فان قال النى يل افمل خلاف ذلك دل على نسخ ذلك 
التقرير » إلا إن ثبت دليل الخصوصية , قال ابن بطال بعد أن قرر دليل جابر فان قيل تقدم يعنى م فى الجنائز أن 
عبر قال للنى يلع فى قصة ابن صياد « دعنى أضرب عنقه , قال : إن يكن هو فلن [سلط عليه » فهذا صرح فى أنه 
تردد فى أمره » يعنى فلا يدل سكوته عن [نكاره عند حلف عمر على أنه هو ؛ قال وعن ذلك جوايان » أحدهما أن 
الترديد كان قبل أن يعلله الله تعالى بأنه هو الدجال» فلءا أعاله لى ينكر على عمر حافه . والثانى : أن العرب قد تخرج 
الكلام مخرج الشءك وإن لم يكن فى الب شك » فيكون ذلك من تلطف النى َلثم بعمر فى صرفة عن قتله انتهى 
ملخصا . ثم ذكر ماورد عن غير جابر , ما يدل على أن ابن صياد هو الدجال , كالحد؛ث الذى أخرجه عبد الرزاق 
إسئد صحيح عن ابن عمر قال : « لقيت ابن صياد دوما ومءه رجل من اليبود ؛ ذاذا عينه قد طفمّت وهى خارجة 
مثل عين امل » فلما رأيتها قلت : أنشدك الله يا ابن صياد متى طفئت عيذك ؟ قال لا أدرى والرحمن . قات : كذبت 
لاتدرى وهى فى رأسك : قال فسحبا ونخر ثلاثا » فزعم اليوودى أنى ضربت بيدى صدره ؛ وقلت له : اخسا فلن 
تعدو قدرك . فذكرت ذلك لحفصة , فقالت <فصة : اجتذب هذا الرجل فإئما يتحدث أن الدجال يخرج عند 
غضبة يغضها » انتهى . وقد أخرج مسام هذا الحديث معناه من وجه آخر عن ابن عمر ولفظه ١‏ لقيته مرتين » 
فذكر الآرلى ثم فال , لقيته لقية أخرى وقد نفرت عينه » فقلت متى فلت عينك ما أرى ؟ قال ما أدرى» قلت ٠‏ , 
لا تدرى وهى فى رأسك » قإل إن شاء الله جعلها فى عصاك هذه » ونخر كأشد نخير حمار سمعت » فرعم أصحاب أنى 

ضربته بعصا كانت معى حتى تكسرت » وأنا والله ماشعرت » قال : وجاء حتى دل على أم المؤمنين حفصة لخدا 
فقالت ماتريد اليه ؟ ألم تسمع أنه قد قال : إن أول مايبعئه على الناس غضب يفضبه » ثم قال ابن بطال : فان قيل هذا 
أيضا يدل على التردد فى أمره فالجواب أنه ان وقع الشك فى أنه الدجال الذى يقتله عيسى بن مريم » فلم يتقع الشك فى 
أنه أحد الدجااين الكذا بين الذين أنذر بم النى ولتم فى قوله « إن بين بدى الساعة دجالين كذابين » يعنى الحديث 
الذى مضى مع شرحه فى ه كتاب الفئن , انتهى » وححصله عدم تسليم الجزم بأنه الدجال » فيءود السؤال الآول عن 
جواب حلف عير ثم جابر على أنه الدجال المعبود » لكن فى قصة حفصة وابن عمر دليل على أنهما أرادا الدجال الا كبر 
واللام فى القصة الواردة عنهما للعبد لا للجذس » وقد أخرج أبو داود بسند حيح عن مومى بن عقبة عن نافع قال كان 
ابن عمر يقول والله ما أشك ان المسيح الدجال هو ابن صياد » ووقع لابن صياد مع أن سعيد الخدرى قصة أخرى 
تتعلق بأمى الدجال » فأخرج هسل من طريق داود بن أبى هند عن أبى نضرة عن أنى سعيد قال « ححبنى ابن صياد 
الى مكة فقال لى : ماذا لقيت من الناس يزعمون أنى الدجال» ألست معت رسول الله يل يقول انه لا يواد له ؛ 
قات : بلى . قال : فانه قد ولد لى » قال أو لست سمعته يقول لايدخل المدينة ولا مكة » قلت بلى . قال : فقد ولدت 
بالمديئة وها أنا أريد مكة, ومن طريق سلمان التيمى عن ألى نضرة عن ألى سعيد قال : أخذتنى من اين صياد 


م 
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دمامة » فقال : هذا عذرت الناس مالى وأئتم يا أصماب حمد » ألم يقل فى لله ملع أنه يعنى الدجال ي,ودى وقد أسلدتء 
فذكر نحوه ومن طريق الجريزى عن ألى فضرة عن ألى سعيد « خرجنا حجاجا ومعنا ابن صياد فتزلنا منزلا وتفرق 
الناس » وبقيت أنا وهو ء فاستوحشت منه وحشة شديدة ما يقال فيه . فقلت : الحر شديد فلو وضعت ثيابك 
تحت تلك الشجرة ففعل » فرفعت لنا غنم فانطلق خاء بعس فقال اشرب با أبا سعيد , فقات ان الحر شديد وما بى 
إلا أن أكره أنى أشرب من بده » فقال : لقد هممت أن [خذ حبلا فأعلقه بشجرة ثم اختاق به ما بقول لى الناس 
يا أبا سعيد من خن عليه حديث رسول الله يلم ماخن عليكم معشر الانصار . ثم ذكر نحو ماتقدم وزادقال أبو 
سعمد , حت كدت أعذره » وفى آخر كل من الطرق الثلائة أنه قال , إنى لاعرفه وأعرف مولده وأين هو الآن» 
قال أبو سعيد : فقلت له تبا لك سائر اليوم » لفظ الجريرى وأجاب البق عن قصة ابن صياد بعد أن ذحكر 
ما أخرجه أبو داود من حديث أب بكرة قال: قال رسول الله يليه يمكث أبو الدجال ثلاثين عاما لايواد لهما ثم يولد 
ذا غلام أعور أضر ثىء وأقله نفعا ونعت أباه وأمه » قال : فسمعنا بمولود ود فى اليهود » فذهيت أنا والزبيب بن 
العوام فدخلنا على أبويه » فاذا النمت فقلنا هل لكا من ود قالا مكثنا ثلاثين عاما لايولد لنا تم ولد لنا غلام أضر 
ثىء وأقله نفعا , الحديث . قال البق : تفرد به على بن زيد بن جدعان وليس بالقوى . قلت : وبوهى حديثه أن 
أبا بكرة انما أسم ما نزل من الطائف حين حوصرت سئة ثمان من المجرة ؛ وفى حدلك'!بن عير الذى فى الصحيحين 
أنه يلق لا توجه الى النخل الى فيها ابن صياد كان ابن صياد يومئذ ححانحةل » فتى يدرك أبو بكرة زمان مو لده 
بالمدينة وهو لم يسكن المديئة إلا قبل الوفاة النبوية بسئتين » فكيف يتأن أن يكون فى الزمن النبوى كانحتم » 
فالذى فى الصحيحين هو ااعتمد ولعل الوم وقع فيا يقتضى تراخى مولد ابن صياد أولا ؛ وهم فيه بل يحتمل 
قوله ه بلخنا أنه ولد ليود مولود؛ على تآخر البلاغ وان كان مولده كان سابةا على ذلك بمدة ؛ بحيث ,أتلف مع 
حديث ابن عمر الصحيخ » ثم قال الببق : ليس فى حديث جابر أكثر من سكوت النى طلغ على حاف عير » فيحتمل 
أن يكون النى يلل كان متوقفا فى أمره ثم جاءه الثبت من الله تعالى بأنه غيره على ماتقتضيه قصة تمم الدارى » 
وبه تمسك من جزم بأن الدجال غسير ابن صياد وطريقه أصحء و "مون الصفة التى فى ابن صياد وافقت 
مافى الدجال . قات : قصة تميم أخرحها مسم من حديث فاطمة بنت قيس «١‏ أن النى لم خطبء فذكر أن تمها 
الدارى ركب فى سفيئة مع ثلاثين رجلا من قومه » فلعب بهم الموج شبرا ثم نزلوا الى جزيرة فلقيتهم دابة كثيرة 
الشعر فقاات لهم : أنا الجساسة » ودلتهم على رجل ف الدير » قال فانطلقنا سراعا فدخلنا الدير فاذا فيه أعظم انسان 
رأيناه قط خلقا » وأشده وثاقا بجموعة يداه الى عنقه بالحديد , فقلنا ويلك ما أنتء فذكر الحديث» وفيه أنه 
سأهم عن نبى الآميين هل بعث » وأنه قال ان يطيعوه فهو خير لهم » وأنه سأطم عن بحيرة طبرية » وعن عين زغر 
وعن تمخل بيسان» وفيه أنه قال إنى مخبرك عنى أنا المسيح » وإفى أوشك أن يؤذن لى فى الخروج فأخرج فأسين فى 
الارض فلا أدع قرية إلا هبطتها فى أر بعين ليلة » غير مكة وطيبة » وفى بعض طرقه عند البيق أنه شيخ» وسندها 
3-8 قال البسهق : فيه أن الدجال الأكبر الذى يخرج فى آخر الزمان غير ابن صياد » وكان ابن صياد أحد الدجالين 
السكذابين الذين أخبر يل يخروجبم » وقد خرج أكثرمم وكان الذين يحرمون بابن صياد هو الدجال لم يسمعوا 
بقصة تم ء وإلا فالجمع بينهما بعيد جدا اذ كيف يلتتم أن يكون من كان فى أثناء الحياة النبوية شبه امحتلم » و يجتسع 


الحديث مهال خضن 


به النى َلآ مَلِبَرَ ويسأله أن يكون فى آخرها شيخا كربا مسجونا فى جزيرة من جزائر البحر موثقا بالحديد يستفيم عن 
غس الثى 4 يلل هل خرج أو لا ؟ فالآولى أن يحمل على عدم الاطلاع » أما مر فحتمل أن بكرن ذلك منه قبل أن 
يسمع قصة تمم » ثم لما سمعها لم بعد الى الحاف المذكور . وأما جابر مهد حلفه عند النى يلتم فاستصحب ما كان 
اطلع عليه من عمر حضرة النى لكر ؛ لكن أخرج أبو داود من رواية الوليد بن عبد الله بن جميع عن ألى سلية 
ابن عيد الرحمن عن جابر ٠‏ فذكر قصة الجساسة والدجال بنحو قصة تمم »قال : قال أى الوليد ‏ فقال لى ابن ألى 
سلة : إن فى هذا شيئًا ماحفظته » قال شبد جاء ر أنه ان صيادء قأت 1 قد ماس» قل : وان مات . قات : 
فانه أسلم » قال : وإن أ سلم .قلت : فانه دخل المدينة » قال وإن دغل المدينة انتهى . وابن ألى مسلية » اسمه عبر 

فيه مقال ولكن حديثه <سن » ويتعقب به على من زعم أن جابرا / يطلع على قعمة 0 ؛ وقد تكلم ابن دقيق العيد 
على مسئّلة التقرير فى أوائل , شرح الالمام » فقال 0 اذا أخبر حضرة الى يلع عن أمى ليس فيه حكم 
شرعى » فهل يكون سكوته د دليلا على مطابقة مافى الواقع م وقع لعمر فى حانه طُ 0 صياد هر الدجال ف فلم 
ينكر عليه . فبل بدل عدم انكازه على أن ان صياد هو الدجال كا فهمه جابر » حتى صار يحاف عليه ويستند إلى 
حلف عير أرلا يدل » فيه نظر . قال : والآقرب عندى أنه لايدل ءلآن مأخذ المسدّلة ومناطها هو العصمة من التقرير 
على باطل » وذلك يتوقف على تحقق البطلان » ولا يك فيه عدم تحقق الصحة » إلا أن يدعى مدع أنه يكنى فى 
* وجوب البيان عدم تحقق الصحة فيحتاج الى دليل وهو عاجز عنه » نعم التقرير يسواغ الحلف على ذلك على غلبسة 
الظن لعدم توقف ذلك على العام انتهى ملخصا . ولا يازم من عدم تحقق البطلان أن يكون. ! اسكوت سوق 
الطرفين » بل يحوز أن يكون 0 ف عليه من قسم خلاف الأولى » قال الخطابى اختلف الساف فى أمر بن صياد 
بعد كيره » فروى أنة تاب من ذلك القول ومات بالمدينة » وأنهم لما أرادوا الصلاة عليه كشفوا وجبه حتى يراه 
الناس » وقيل لهم اشبدوا » وقال النووى : قال العلياء قصة ابن صياد مشكلة ؛ وأمره مشتيه لكن لاثلك أنه دجال 
من الدجاجلة » والظاهر أن النى َل لم بوح اليه فى أمره بشىء » وما أوحى اليه إصفات الدجال . وكان فى ابن 
صياد قرائن محتملة » فلذلك كان يلقع لايقطع فى أمره بشىء بل قال لعدر ١‏ لاخير لك فى قتله » الحديث وأما 
احتجاجاه هو بأنه مسلم الى سائر ما ذكر فلا دلالة فيه على دعراه » لآن النى وبل إنما أخير عن صفاته وقت 
خروجه آخر الرمان قال : ومن جملة مافى قصته قوله للنى لقم , أتشبد أنى رسول الله وقوله ١‏ أنه بأتيه صااق 
وكاذب » وقوله , اله تنام عينه ولا ينام قلبه » وقوله م أنه يرى عرشا على الماء » وانه لايكره أن يكون الدجال» 
وانه يعرفه ويعرف مولده وموضعه وأن هو الأن ء قال : وأما إسلامه وحجه وجباده فليس فيه تصريح بأنه غير 
الدجال » لاحتيال أن يتم له بالشر ‏ فقد أخرج أبو نمي الاصبيانى فى تاريخ أصيان مايؤيد حكون ابن صياد هو 
الدجال ؛ فساق من طريق شبيل معجمة وموحدة مصغرا أخره لام » ابن عرزة بمبملة ثم زاى بوزن ضربة » 
عن حسان بن عبد الرحمن عن أبيه قال : لما افتتحنا أصبهان كان بين عسكرنا وبين اليبودية فرسخ » فكنا نأتيبا 
فنمتار منبا » فأتيتها يوما ذاذا اليبود يزفنون ويضربون ؛ فسألت صديقا لى منهم فقال ملسكنا الذى نستفتح به على 
العرب يدخل فبت عنده على سطح فصليت الغداة « فليا طلمت الشمس اذا ارهج من قبل العسكر فنظرت » فاذا 
رجل عليه قبة من رحان واليبود يزفذنون وإضربون » فنظرت فاذا هو ابن صياد » فدخل المدينة فلم بعد سىَّ 
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الساعة . قلت : وعبد الرحن بن حسان ماعرفته والباقون ثقات , وقد أخرج أبو داود بسئد صميح عن جابر قال 
فقدنا ابن صياد يوم الحرة » وبسند حسن » مضى التنبيه عليه فقيل انه مات . قلت : وهذا يضعف ماتقدم أنه 
مات بالمدينة » وأنهم صلوا عليه وكشفوا عن وجبه ؛ ولا يِادتم خبر جابر هذا مع خير حسان بن عبد الرحمن » لآن 
فتح أصيبان كان فى خلافة عمر كا أخرجه أبو أعيم فى تارخبا » ودين قتل عمر ووقعة المرة نحو أربعين سنة ويمكن 
امل على أن القصة إنما شاهدها والد حسان بعد فتح أصيبان بهذه المدة» ويكون جواب ل فى قوله لما افتتحنا أصببان 
>ذوفا تقديره : صرت أتعاهدها وأتردد اليبا رت قصة ابن ضناد ؛ فلا تعد زهان فتحبا وزمان دعيوطا اب | 
صياد . وقد أخرج الطبرانى فى الاوسط من حديث فاطمة بذت قيس مرفوعا : ان اللدجال يخرج من أصببان ؛ ومن 
حديث عهران بن ححتصين ين أخرجه أحمد بسئد صحيح عن أنس : لكن عنده من بهودية أصبهان » قال أبو نعيم فى 
تاريخ أصبهان كانت اليبودية من ج+لة قرى أصبهان » وإنما سعيت اليهودية لانها كانت تختص بسكنى اليبود قال : ولم تزل 
على ذلك الى أن مصرها أيوب بن زياد أمير مصر فى زمن المدى بن الماصور » فسكنها المسلمون وبقيت لليبود منبا 
قطعة منفردة » وأما ما أخرجه مسلم عن أبى هريرة مرفوعا قال ه يقبع الدجال سبعون | افا من يبود أصببان » فاعلبا 
. .كانت ي)ودية أصبهان » يريد البلد المذكور لا ان المراد جميع أهل أصبيان يبود ؛ وأن القدر الذى ينيع الدجال منهم 
سبعون ألفا ؛ وذكر نعيم بن حماد شيخ البخارى فى , كتاب الفتن » أحاديث تتعلق بالدجال وخروجه اذا ضمت 
الى ماسبق ذكره فى أواخر « كتاب القتن , انتظمت منبا له ترجمة تامة ؛ منها ما أخرجه من طريق جبير بن فير 
وشريح بن عبيد وعمرو بن الاسود وكثير بن مرة » قالوا جميعا « الدجال ليس هو انسان و[نما هو شيطان موةق 
بسبعين حلقة فى بعض جزائر الين » لا يعلم هن أوثقه سلمان النى أو غيره ء فاذا أن ظبوره فك الله عنه كل عام 
حلقة . فاذا برز أنته أتان عرض مابين أذنيها أربعون ذراعا فيضع على ظبرها منبرا من نحاس ويقعد عليه ويتيعه 
قبائل الجن خرجون له خزائن الآرضء . قلت : وهذا لا يمكن معه كون ابن صياد هو الدجال» ولمل هؤلاء 
مع كوتهم ثقات تلقوا ذلك من بءض كتب أهل الكتاب . وأخرج أبو ميم أيضا من طريق كعب الاحيار أن 
الدجال تلده أمه بقوص من أرض مصر »ء قال وبين مولده ومخرجه ثلاثون سنة » قال ولم ينزل خسيره فى 
التوراة والانجيل » وإنما هو فى بعض كتب الأانبياء انتهى . وأخلق »ذا الخر أن يكون باطلا ء فان الحديث 
الصحيح أن كل نى قبل نبينا أنذر قومه الدجال . وكونه يولد قبل مخرجه بالمدة المذكورة مخالف لكونه ابن 
صياد و لكونه موثقا فى جزيرة من جزائر البحر . وذكر ابن وصيف المؤرخ أن الدجال من ولد شق الكاهن 
المشبور ؛ قال وقال بل هو شق نفسه أنظره الله وكانت أمه جنية عشقت أباه فأولدها » وكان ااشيطان يعمل له 
العجائب فأخذه سلمان لخبسه فى جزيرة من جزائر البحر » وهذا أيضا فى غاية الوهى » وأقرب ما جحمع به بين 
ماتضمنه حديث تميم وكون ابن صياد هو الدجال أن الدجال بعينه هو الذى شاهده مم موثقا »وان ابن صياد 
شيطان تبدى فى صورة الدجال فى تلك المدة الى أن توجه الى أصببان فاستتر مع قرينه الى أن تمىء المدة التى قدر 
الله تعالى خروجه فيها » ولشدة التباس الآامر فى ذلك سلك البخارى مسلك الترجيح فاقتصر على حديث جابر عن 
مر فى ابن صياد , ولم خرج حديث فاطمة بذت قيس فى قصة تيم » وقد توم بعضبم أنه غريب هرد زليس كذلك 
فقد رواه مع فاطمة بنت قيس أبو هريرة وعائشة وجابر » أما أبو هريرة فأخرجه أحمد من رواية عامر الشعىعن 


الحديث ووس ب > معن ٠‏ لض 


اخرز إن أن هريرة عل أبيه بطراه . وأخرية أبو داود ختصرا وأبن ماجه عقب رواية الشعى عن فاطمة » 


قال الشعى : فلقيت ارق فذكره 3 وأخرهده ألو بعل من وجه ا عن أن هرارة قال م استوى الذى 2 على 
المزى وعال عداى »بم 5 زأى مما ف زاحية السك فقال ايم حردث الناس يما حدثى 8 فذكر الحددثك وقيه 
« ناذا أحد منخر به دود وإحدى عيلية مطمؤسة « الحديث رقيه 0 لأطأن الآرض قدى هاتين إلا مه وطابا 0 
وأما حددث عائشة 0 فُْ الرواية ا اذكورة عن الثعى قال 2 شم لفيت القاسم ان مل فقال 0 أشبد عل عائشة 
حد ثلنى 6 حدث:ك فاطمة بذت قدرس .٠2‏ وأما حديدث جابر فأخرجه أبو داود سداد حمسن من رواية أبى سلية عن 
جابر قال : قال رسول الله يِه ذات يوم على المابر أنه نا أناس يسيرون ف البحر فته سد طماموم فرفعت لهم 
جزيرة لفرجوا بربدون الخير فلقيتهم الجساسة, فذكر الحديث وفيه سؤاهم عن نخل يسان 2 وفيه أن جابرا شهك 
أنه ابن صياد » فقلت انه قد مات قال وإن مات »قلت : فانه أسل قال : وإن أسم قلت : فانه دخل المديئة قال : 
وإن دخل المدينة 3 وفى كلام جابر إشارة الى أن مله مليس وأنه يبموز أن يكون ما ظور من أعرة إذ ذاك لايناق 
ماتوقع منه بعد خروجه اخ الزمان ؛ وقد أخرج أحن من حددث أن ذره انف أحلاف عشر سأر أن ابن 
صباد هو الدجال » أحب الم من أن أحلف واحدة أنه ليس هو » وسنده صمح ومن ححديث أبن مسعود نجوه 
لكن قال « سبعا » بدل عشر مرات أخرجه الطبرانى والله أعم ؛ وفى الحديك جواز الحلف با يغلب على الظن 2 
ومن صوره المتفق عليها عند الشافعية ومن تبعهم أن من وجد يخط أبيه الذى يعرفه أن له عند شخص مالا وغلب 
على ظنه صدقه ان له اذا طاليه » وتوجبت عليه المين أن يحاف عل اليت أنه يستحق قيض ذإك منه 

- باتصيب الأحكام التى عرف بالدلائل » وكيف ممى الدلاة وتفسيرها وقد أخير الى" يل 
أمر اميل وغيرهاء ثم قل عن الجر فدلم على قو تعالى ( فن” بَعَمل' مثفال ذركؤ خيرا يْرَهُ) وسثل البى...) 
2 عن الب قال : 0 ولا أخر مق وأكل على مائدق النجوى وله الب ل فاستدل 0 عبار بأنه 
ليس" بمحرام 

76 - مرشث) إمماعيل” حدثنى مالك" عن زبد. بن أسلّ عن أن مالم الممان « عن أبى هريرة رضي 
اله عنه أن رسول الله يَبِك قال : الميل” اثلاثة : ارجل أج” » ورجل سقرء وءلى رجل وزر . فأما اقدى 
لهأجر فرجل ربطها فى سبيل الله فأطال فى هرج أو روضة . فا أصابت فى طيّلها ذلك المرج والروضة 
كان له حسنات » ولوأ ها قطءت طيلها فاستنت' شرف أو شرفين كانت آكارّها وأروائها حدنات له» ولو أنها 

# ال وا ١‏ 1 1 م ْ 
مرت نهر فشربت منه ولم برد أن سق بوكان ذلك -سنات له » وهى قداث الرجل أجر . ورجل ربطابها 
ا ا ع .0 : ١‏ #4 ئّ 5 
ندَنيا و تمففا و١‏ لأس حق" لل فى رقاسها ولا ظبورها وى له مستر» ورعجل ربعلها فر ورياء اموي على داك 
وزر . وسثل” رسول الله بل عن الجر قال. ما أنزل الله عل" فا إلا هذه الآية الفاذة الجاممة ل( فن يعمل' مثقال 
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در عو رع ومن نل ماله ذر شر 02م 

دعلا وِرَشُث) يحبى حدثنا أن عيبنة عن منصور ن صفية عن أمم « عن عائثة أن امرأة سألتر 
النبى يق م . حد ثنا عمد هو أن عترة حدثنا الفضيل” بن سلمان” التيرى الومسرى حد“ثفا منصور بن دبد الرحمن 
ان شيبة حدثتنى أى « عن عائثة رضى ان عنما أن امرأة سألت النوى يلتم عن الحيض كيف تفقمل منه ؟ 
قال : تأخذين” رفر'صة مسكة فتوضئين” بها ٠‏ قالت : كيف أنوضاًبها يارسول الله ؟ فال النبئ يليه : توضى 
قالت : كيف أتوضا ءا يارسول الله ؟ قال البى' كيل : نوضئين ما . قالت عأئشة : فمررفت الذى بريد 
رسول ان يبه » خذ بها إلى فماتبا» 

7١0+‏ - رثا مومى' بن" إسماعيل حدثنا أبو عوانة عن ن أى بشر_ عن سعيل بن ججير «عن ابن 
0 أن حفيد نت الحارث بن حزان شرت إلى النى" يللم سمنا وأفطاً ونا فذعا ل 

لله ذأان عل مائدتم » فتركون" اذى يله كالنتذتر لهنء » ولو كن" حراما ما أ لكان على مائدته ولا 

0 ان 

دوج - ميث أحمد بن صالح حدثنا ابن" وهب أخبرنى يونس” هن ابن شهاب أخبرنى عطاه بن َ 
٠‏ رام « عن جابر بن عبد الله قال : قال النبى* مه : من أكل "وما أو بصلا فليمئز أنا ‏ أو ليَممْزل' مسد نا 
ولْيّقمد فى بيقه . وإنه اك ببدر قال اين ذهب ؛ يعنى طبقاً فيه خشترات من ' بقول » فوجد ها رمحاء 
فسأل” عنها فأخبر بما فيها من البقول فقال : قر بوها» فق بوها إلى بمض أسحابه كان ممه فلا رآه كرء' أ كلها 
قال :كل" فاني أناجى من لا تناجى » . وقال ابن عير عن ابن وهب « بقدرر فيه عَضرات » . ول يذكر 
الث وأبو صَفوان” عن يونس رقصة الندر » فلا أدرى هو من قول الزثهرى أو فى الحديث 

١س‏ لس جرش عبد الله ن سد بن إبراههم حدثنا أبى وعمى قالا حدثنا ألى عن أبية أخبرن عرة' 
بن جبير « أن أب جبير بن مطمم ا أن اسرأةة من الأنصار أنت رول اله يلع فنكامته” فى ثىء » 'أمرها 
بأمر » فقالت : أرأيت يارسولء الله إن لم أجدك ؟ قال : إن لم تحدرى فائتى أبا بكر » . زاد الجيدى عن إبراهم” 
ابن سعد « كأنهاتعنى ا موت » 


قوله ( باب الاحكام التى ترف بالدلائل) كذا لللأكث » وفى رواية الكشمينى ١‏ بالدليل » بالإفراد » والدليل 
مايرشد الى المطلوب ويلزم من العم بة العلم بوجود المداول » وأصله فى اللذة من أرشد قاصد مكان ما الى الطريق 


الحديث دوس .جعنا سس 


الموصل اليه ٠‏ قوله ( وكيف معنى الدلالة وتفسيرها ) يوز فى الدلالة فتح الدال وكسرها وح الضم والفتح أعلى» 

والمراد بها فى عرف الشرع الإرشاد الى أن حم الثىء الخاص الذى لم يرد فيه نص خاص داخل تحت حكم دليل 
آخر بطريق العموم فبذا معنى الدلالة » وأما ه تفسيرها » فااراد به تبدينها وهو تعلي المأمور كيفية ما أس به والى 
ذلك الاشارة فى ثانى أحاديث الباب » ويستفاد من الترجمة بيان الرأى ال#مود وهو مارؤخذ ما ثبت عن النى يل ٠‏ 
من أقواله وأفعاله بطريق التنصيص وبطريق الإشارة » فيندرج فى ذلك الاستنياط ويخرج اود على الظاهر 
الحض . قوله (وقد أخير النى يلل عن أمس الخيل الخ ) يشس الى أول أحاديث الياب ومراده أن قوله تعالى لفن 
يعمل مثقال ذرة خيرا يره ) الى آخر السوزة عام فى العامل وفى عمله » وأنه يع لما بين حكم اقتناء الخيل وأحوال 
مقتنيها وسئل عن ار » أشار الى أن حكبها وحم الخيل وحكم غيرها متدرج فى العموم الذى يستفاد من الآية . 
قوله ( دسئل عن الضب الخ ) يشير الى ثالث أحاديث الباب » ومراده بيان حكم تقريره يله وأنه يفيد الجواز 
الى أن توجد قرينة تصرفه الى غير ذلك ثم ذكر فيه خمسة أحاديث » الحديث الآول: حديث أنى هريرة « الخيل 
لثلاثة » وقد مضى شرحه فى « كتاب الجباد » » قوله ( وسئل ) أى النى يله واسم السائل عن ذلك يمكن أن يفسر 
بصعصعة بن معاوية عم الاحذف الدٌيمى » وحديثه فى ذلك عند النسانى ف التفسير » وصمحه الما ولفظه « قدمت 
على النى يللو فسمعته يقول من يعمل مثقال ذرة خيراً بره إلى آخر السورة ‏ قال ما أبالى أن لا أسمع غيرها 
حدى حسى » وحك ابن بطال عن ا مبلب أن هذا الحديث حجة فى إثبات القياس » وفيه نظر دم التذبيه عليه عند 
شبرحه فى « كتاب الجباد , وأشرت اليه فى باب تعلم النى يلقع أمته . الحديث الشانى : قوله ( حدثنا يمى ) كذا 
لآنى ذر غير مذسوب » وصفيع ابن السكر._ يقتضى انه ابن مومى البلخى . وتقدمت اليه الإشارة فى « كتاب 
الطبارة » وجزم الكلاباذى ومن تبعه كالبييق بأنه ابن جعفر البيكندى . قله ( عن منصور بن عبد الرحمن ) فى 
رواية الميدى فى مسنده عن سفيان حدثنا منصور وهو عند أبى نعيم فى المستخرج من طريق الجيدى ووعبد الرحمن» 
والد منصور ااذكور هو ابن طاحة بن الحارث بن طلحة بن أبى طلحة بن عبد الدار العبدرى الحجى كا تقدم فى 

د كتاب الحيض » ووقع هنا ه منصور بن عبد الرحمن بن شيبة » وشيبة إنما هو عد معدن لا ان اسم أمه 

صفية بذت شيية بن عثهمان بن أبى طلحة الحجى » وعلى هذا فيكتب ابن شيية بالالف ويعرب [عراب منصور لا [عراب 
عبد الرحمن وقد تفطن لذلك الكرمانى هنا ولصفية ولابها حمبة . قوله ( أن امرأة سأات النى يمل ) كذا ذكر من 
المآن أوله ثم تحول الى السند الثانى » وحمد بن عقبة شيخة هو الشيبانى يكنى أبا عبد الله فما جزم به الكلاباذى ؛ وحكى 
المرى أنه 0 جعفر وهو كوف » قال أبو حاتم ليس بالثمبور » وتعقب بأنه زوى عنه مع البخارى يعقورب بن 
سفيان وأبو كريب وأخرون ووثقه مطين وابن عدى وغيرههما قال ابن حبان مات سنة خمس عشرة . قلت : فهو 
من قدماء شيوخ البخارى ماله عنده سوى هذا ,الموضع فيا ذكر الكلاباذى لكنه متعقب بأن له موضعا آخر» تقدم 
فى الجمعة وأخر فى غزوة المريسيع » وله فى الاحاديث الثلاثة عنده متابع » فا أخرج له شيمًا استقلالا ولكنه ساق 
المثن هنا على لفظه » وأما لفظ ابن عيينة فيه فتقدم فى الطبارة » وتقدم هناك أن اسم المرأة السائلة أسماء بت 
شكل بمعجمة وكاف مفتوحتين ثم لام وقيل اسم أبها غير ذلك م تقدم مع سائر شرحه » قال ابن بطال : لم تفهم 
السائلة غرض النى يله لآنما لم تكن تعرف أن تنيع الدم بالفرصة يسمى توضأ اذا اقترن_بذكر الدم والاذى» 


ع 


ب 


وإ[نما قبل له ذلك لكونه ما إستحى من ذكره ؛ فغبمت عاشة غرضه فبينت للمرأة ماخى علا من ذلك » وحاصله 
أن الجمل يوقف على بيانه 00 وتختاف الأافهام فى إدراكة , وقد عر”ف أثمة الآأصرل ايجمل ما لم تتضح 
دلالته ويقع فى الافظ المفرد كالقرء لاحتاله الطبر والحيض » وف المركب مثل أو يعفو الذى بيده عقدة النسكاح 
لاحتتاله الزوج والولى » وعن المفرد الأاسماء الشرعية مدل لا كتب علوم الصيام ) فقيل هو مل لصلاحيته لكل 
صوم و لكنه بين بقوله تعالى © (١‏ شير رمبئان )و نجوه حديث الباب فى قرله ه توضى ء فانه وقع بيانه لاسائلة 
عا فبمته عالشة رضى الله عءنها 9 على ذلك والله أعم . الحديث الثااك : حديث ابن عباس قوله ( أم حفيد) 
عبملة وفاء مصغر اما هزيلة بزاى مصفر بذت الحارمة الحلالية أخت ميمونة أم المؤمنين » وهى خالة ابن عباس 
وخالة خالد بن الوليد » راسم أمكل م'بما لبابة يضم اللام وتخفيف اوحدة وبعد الآلف أخرى . قوله ( دأ 
بضم الضاد المعجمة وتشديد الموحدة جمع ضب» ووقع فى رواية الكثشمئنى بالإفراد ٠‏ قوله ( كالمتقذر لهن) بقاى 
ومعجمة فى رواية الكشمعى دلهء وكذا فى قوله رما أكلن» وتقدم شرح هذا الحددث مستوفى فى ١‏ كتاب الاطعمة, 
الحديث الرابع : حديث جابر فى أكل الثوم والبصل ٠‏ قوله (وليقعد )فى رواية الكشمرنى ١‏ أو ليعقد » بزيادة الآالف 
فى أوله ٠‏ قوله ( أن بدر تالابن وهب يعنى طبقا ) هو مرصول بسند الحديث المذكور ٠‏ قوله ( فقربوها الى . 
بعض أصابه كان معه ) هو منقول بالمعنى لآن لفظه يلع « قر بوها لأنى أيوب » فكأن الراوى لم يحنظه فكنى عله ' 
بذلك ؛ وعلى تقدير أن لا يكون النى َلثم عينه ففيه التفات » لآن نسق العبارة أن يقول الى سن ايان 
ويؤيد أنه من كلام الراوى قوله بعده « كان معه , . قَوله ( فلا رآه كره 0 كه أب أبزت وفية 
حذف تقديره « فللا رآه امتنع من أكلبا وأمى بتقريما اليه » كره أكبا . ريحتمل أ ن يكون التقدير لم 
يأكل منها كره أكلبا ء وكان أبو أيوب استدل بعموم قوله تعالى لا لقد كان لكم فى رسول الله أسوة حسئة 6 
على مشروعية متابمته فى جميع أفعاله « فلسا امتشع النى يلتم من أكل تلك البقول تأمى به فبين له النى يللم وجه 
تخصيصه فقال : إنى أناجى من لا تناجى » ووقع عند مسلم فى رواية له من حديث أنى أيوب »م تقدم فى شرح 
هذا الحديث فى أواخر , كتاب الصلاة » قبل « كتاب الجمعة » إن أخاف أن أوذى صاحى » وعند ابن خزية إنى 
استحى من ملائكة الله و ليس بمحرم » قال ابن بطال قوله « ق_بوها لسن ل هرذ |0 ركذا قرله م فالى 
ناض »الخ . قلت : وتكلته ماذكرته واستدل به على تفضيل الملك على البشر وفيه نظرء لآن المراد يمن كان وَل 
يناجيه من ينزل عليه بالوحى وهو فى الاغلب الاكثر جبريل » ولا بازم من وجود دليل يدل على أفضلية جبريل 
على مثل أن أيوب أن يكون أفضل من هو أفضل من أنى أيوب » ولا سما إن كان نيا » ولا يلزم من تفضول 
بعض الآفراد على عض تفضيل جميع الجذس على جميع الجذس . قوله ) وقال ابن عفير ) هو سعيد بن كثير بن عفير 
عبملة وفام مصخر سب لجده .هو من شيوخ البخارى , وقد صرح بتحديثه له فى المكان الذى أشرت اليه وساقه 
على لفظه » وساق عن أحمد بن صاح الذى ساقه هنا قطاعة منه » وزاد هناك عن الليث وأن صفوان طرفا منه معاقا 
وذكرت هناك من وصلبما . الحديث الخامس : قوله ( حدثنا أبى وعمى ) اسم عه يعقوب إن أبراهيم بن سعد بن 
ابراهم بن عبد الرحمن بن عوف »ء قال الدمياطىمات يعقوب سنة مان ومائتين وكان أصغر من أخيه سعد » انفرد. 


به البخارى واتفقا على أخيه انتهى » وظن بءض من تقل كلامه أن الضمير فى قوله أخره ليعقوب ٠‏ ومقتضاه أن 


الحديث .دع موعن خض 
يكون اتفقا على التخريح لسعد » ثم اعترض بأن الواقع خلافه وليس م ظن » والاءتراض ساقط , والضمير إنما 
هو لسعد والمتفق عليه يعقوب » والضمير فى قوله لآاقرب مذكور وهو سعيد لا ليعقوب الحدث عنه أولا ٠‏ قوله 
( قالا حدثنا أبى ) أى قال كل منهما ذلك » قوله ( أن امرأة ) تقدم فى مناقب الصديق شرح الحديث وأتها لم تسم 
قوله ( زاد لنا الميدى عن ابراهيم بن سعد الخ ) يريد بالسند الذى قبله والمتن كله » والمزيد هو قوله , كأنها تعنى 
ا موت ء, وقد مضى فى مناقب الصديق بلفظ « حدثنا الميدى وحمد بن عبد الله قالا دنا أإراهيم بن سعد ء وساقه 


بنتامه وفيه الزيادة » ويستفاد منه أنه اذا قال زادنا » وزاد لناء وكذا زادن ؛ وزاد لى» واتحق به قال لناء 
قال لى » وما أشهها » فهو كقوله : حدثنا بالنسبة الى أنه حمل ذلك عنه سماعا لانه لايستجيزها فى الإجازة وحمل 
الرد مارشعر به كلام القائل من التعميم » وقد وجد له فى موضع : زادنا . حدثنا » وذلك لايدفع احال أنه كان 
يستجيز فى الإجازة أن بقول : قال لناء ولا يستجيز : حدثنا » قال ابن يطال : استدل النى يتم بظاهر قوها « فان 
لم أجدك, أنها أرادت الموت فأمرها بإتيان أنى بكر ء قال وكأنه اقترن بساها حالة أفهءت ذلك وإن لم تنطق ما 


قات : وإلى ذلك وقعت الإشارة فى الطريق المذكورة هنا ال وما 8 كنا تعنى ألملوت « لكن قوطًا 0 فإن : أجدك, 
أعم فى النى من حال الحياة وحال الموت ؛ ودلالته لها على أنى بكر مطابق لذلك العموم ‏ وقول بعضبم هذا يدل 
على أن أبا بكر هو الخليفة بعد النى مَل 5-2 لكن بطريق الإشارة لا التصريح , ولا يعارض جزم عمر بأن 
7 الذى 2 ّ إستخاف لان م أده فى النص على ذإك صر بحا وألله أعل . قال الكرمانى مئاسية هذا الحديث لتر حمة 
٠‏ أنه يستدل به على خلافة أبى بكر » ومناسبة الحديث الذى قبله لانه يستدل به على أن الملك بتأذى بالرائحة الكرممة . 
قات : فى هذا الثاى نظر لأانه قال فى بعض طرق الحديث , فان اللائكة تتأذى ما يتأذى منه بنو آدم » فبذا حك 
يعرف بالانص والترحة 3 م لعرف بالاس:دلال 2 فالذى اله ف خلاؤة أبى سكر مستقيم غلاف هذا ؛ والذى 
أشرت اليه من استد لال أ أيوب على كراهية أكل الثوم بامتناع النى يلع من جبة عموم التأسى أقرب ما قاله 
" 5-6 بيست نول النى لله ا لانسألوا أهل السكتاب عن شىء 

ك7 - وقال أبو الدان غير 1 الزاهرى أخفرى حي ين عبر أل حون ه م معاو بة حدث 
رهطا من قريش بالمدينة وذ كر كمب الأحبار فقال: إن كان من أصدق «ؤلاء الحدثين الذين تحدثون عن 
أهل السكتاب » وإن كنا - مع ذلك لتباو عليه السكذب » 

ت © ل 85 ع 34 ً- 

لط كك صَئن ع بن بشار حد ثنا عمان” بن عدر ابر ذا على بن المهار كّ عن نحجى بن أبى كثير عن 
أبى ل 8ه عن أبى 6 قال : كن أمل السكتاب يقراءون التوراة بالعمرانية ويفمرواها بالعربية لأهل 
الإسلام » فقال رسول الله كيه : لاتصدقوا أهل اسكتاب ولا '-كذبوم وتولوا ل( آمنا بالله وما أتزل. إلينا 
وما انزل اليم ) الأية» 


١ 85‏ م - 07 1 
#دعيات رورش مومى ين" إمماعيل” حدثنا إبر هيم" أخبرنا ابن شاب عن عبد الله بن عبد الله « أن 


عسي > - كتاب الاعتصام بالكتاب والسنة 


ابن عباس ر ضّ النّ” هما قال ف تسألو ن أهلً السكةاب عن 2 وكتابم الذى أنزل على رصو ل الله 
١‏ ام 2 4 وا ك#واس « 556 

يل أحدث » ثقر عونه عضالم يشب » وقد حدم أن اهل الكثاب دلوا كتاب ا وغيروه» وكتبوا 
بأبديهم السكتاب وقالوا هو عن عند الله ليشتروا به ثمنا قلولا » لا يمهام ماجاءكم 01 المر عن سَْ اهم » لا والله 


مارأينا منهم رجلا سألكم عن الذى أنزل عليكم » 
قوله ( باب قول النى 2 لا تسألوا أهل الكتاب عن ثىء ) هذه الترجمة لفظ حديث أخرجه أحد واين أنى 
شيبة والبزار من حديث 1 1 عر أ الى يلتم بكتاب أصابه من بءض أهل الكتاب ؛ فقرأه عليه ففضب 
وقال : لقد جتم . ها بيضاء نقية , لا 2 ره حق فتكذبوا به أو بباطل فتصدقوا به» والذى 
نفسى بيده لو أن مومى كان حا ما وسعه إلا أن يتبعنى » ورجاله موثقون إلا أن فى مجالد ضعفا وأخرج البزار أيضا 
من طريق عبد الله بن ثابت الانصارى ه أن عمر نسخ صحيفة مر التوراة فقال رسول الله َه لا تسألوا أهل 
الكتاب عن شىء » وفى سنده جابر الجعى وهو ضعيف » واستعمله فى الترجمة لورود مايشبد 0 من الحديثك 
الصحيح » وأخرج عبد الرزاق من طريق ححريث بن ظهير قال ه قال عبد الله لاتسألوا أهل الكتاب فم لن يبدو م 
وقد أضلوا أنفسبم فتكذبوا حق أو تصدةوا بياطل » وأخرجه سفيان الثورى من هذا الوجه بافظ . لا تسألوًا 
أهل الكتاب عن ثىء فا: 
أعن الميلب : هذا النهى اما دو فى سؤاهم عالا نص فيهء لآن شرعنا مكتف بنفسه فاذا لم «وجد فيه نص فى النظر 
والاستدلال غنى عن -ؤالهم » ولا يدل فى النبى سؤاهم عن الآخيار ااصدقة لشرعنا والاخبسار عن الآمم 
السالفة » وأما قوله تعالى ‏ فام أل الذين بةرءون الك أ من قبلك بج فالاراد به من أمن مهم » والنهى إا هو عن 
سوال دن لم يؤهن هنهم » و>تعل أن يكون الآ يختص عا 7 بالتوحيد والرسالة الحمدية وما أشبه ذلك 
والهى عما سوى ذلك ٠‏ قوله (وقال أبو العان ) كذا عند ابيع ولأره يصيغة حدثنا » وأبو العان من شيوخه فإما 
أن 5 أخذه عنه مذاكرة وإما أن 0 ترك التمرخح بقوله حدثنا لكونه أثرا موقوفا» و تمل أن يكون ما فاته 


لهم أن هدوم وقدضلوا أن تكذيوا ق أو تصدقوا ساطل ,» وسنده حسن » قال ابن بطال 


مواعه 4 ْم وجدت الاسماعيلى أخر جه عن عيد ألله بن العياس الطيا لسى عن , اليخارى قال 0 حدما أض العان » ومن 
هذا الوجه أخر جه أبو ع يم فذ كره فظبر أنه مسموع له وترجح الاحثال الثان 6 ثم وجدته فى التاريخ الصغير للبخارى 
قال : دنا أبو العان لم لعي عد رجو انا ع ووقراة و سمع معاوية » أى أنه مع معاوية وحذف 
أنه لضع كثير| ٠‏ قوله ( دهطا من قريش ) لم أقف على تعيدهم ورارة 0 ا عق ا حج فى خلافته ٠‏ قوله 
( إن كان من أصدق ) إن خفعة من الثقيلة »ووقع فى رواية أخرى 0 لمن أصدقء» بزيادة اللام الموؤكدة. قوله 
( يحدئون عن أهل الكتاب ) أى القديم فيشمل التوراة والصحف » وف رواية الذهلى فى الزهريات عن أبى العان بهذا 
السند , يتحدثون ء بزيادة مثناة » قوله ( لنبلو ) بنون ثم موحدة أى نختبر » وقوله , عليه الكذب » أى يتقع بعض 
مانا عنه بخلاف ماخرنا به » قال ابن التين وهذا حو قول ابن عياس فى حق كعب المذكور بدل من قبله فوقع 
ف الكذب » قال وامراد بالحدثين : أنداد كعبت من كن من أهل االكتاب وأسلم فكان حدث علوم 3 وكذا من نظ ف 
كتبهم خدث عنا فبما : ول : ولعلبم كانوا مثل كعب الا أن كعبا كان أشد منهم بصيرة وأعرف بما يتوقاه » وقال 


الحديث جما جسن كيال 


ابن حبان فى ه كتاب الثقات , أراد معاوية أنه يخطىء أحيانا فما يخس به ولم يرد أنه كان كذابا » وقال غيره الضمير 
فى قوله ١‏ ليلو عليه , للكتاب لا لكءب »ء وآتما بقع فى كتابهم الكذب لكونهم بدلوه وحرفوه» وقال عياض يصح 
عوده على الكتاب ويصح عوده على كمب وعلى حديثه » وانلم يقصد الكذب و,تعمده إذ لايشترط فى مسمى الكذب 
التعمد بل هو الإخبار عن الثىء مخلاف ماهو عليه » وايس فيه تجريح لكعب بالكذب »ء وقال ابن الجوزى الممنى أن 
بعض الذى ضير به كعب عن أهل الكتاب يكون كذيا لا أنه يتعمد الكذب وإلا فقد كان كعب من أخيار الأحبار , 
وهو كعب بن ماتع بكسر المثناة بعدها مبملة ابن عبرو بن قيس من آل ذى رعين » وقيل ذى الكلاع الميرى؛ 
وقبل غير ذلك فى أسم جده واسه يكنى أبا اموق , كان فى حماة النى و رجلا وكان موديا عالما بكتهم ىَّ 
كان يقال له كعب ابس وكعب الآحبار ‏ وكان [سلامه فى عبد عمر » وقيل فى خلافة ألى بكر وقيل انه أسلم فى عبد 
النى يلت وتأخرت هجرته , والآول أشبر» والثانى قاله أبو مسبر عن سعيد بن عبد العزيز » وأسنده ابن منده من 
طريق ألى ادر يس الخو لانى وسكن المديئة وغزا الروم فى خلافة عمر ؛ ثم حول فى خلافة عمان الى الشام فسكنما الى 
أن مات حمدص فىخلافة عثمان سسئة اثنتين أو ثلاث أو أر بع وثلاثين والآول أكثر» قالابن سعد ذكروه لاني الدرداء 
فقال : إن عند ابن الخيرية لءلءا كديرا » وأخرج ابن سعد من طريق عبد الرحمن بن جبير بن نفير قال: قال معاوية 
ألا إنكعب الأحبار أحد العلماء ‏ ان كان عنده لعل كالبحار وإن كنا فيه لمفرطين » وفى تاريخ عمد بن عثان بن أنى 
.:شيبة من طريق ابن أبى ذئب أن عبد الله بن الربير قال : ما أصبت فى سلطانى شيمًا إلا قد أخيرنى به كعب قبل أن 
بقع ثم ذكر فيه حديئين» الحديث الأول : حديث أب هريرة » قوله (كان أهل الكتاب يقرؤون التوراة بالعبرانية 
ويفسرونها بالعربية ) تقدم بهذا السند والمتن فى تفسير سورة البقرة » وعلى هذا فااراد بأهل السكتاب البهود لكن 
الحم عام فيتناول الاصارى ؛ قوله ) لاتصدةوا أهل الكتاب ولا تكذيوم ) هذا لاعارض حديث الترجة ذانه نكل 
عن السؤال وهذا نهى عن التصديق والتمكذيب » فيحمل الثانى على دا اذا بدأ أهل الكتاب بالخبر » وقد تقد 
#وجيه النهى عن التصديق والتكذيب فى ت#فسير سورة البقرة . الحديث الثانى . قوله ( حدثنا ابراهيم ) هو ابن سعد 
ابن ابراهيم المذكور قريبا . قوله ( كيف تسألون أهل الكتاب عن ثىء ) تقدم شرحبه فى ١‏ كتاب الشبادات » 
ووقع فى رواية عكرمة عن ابن عباس عند ابن أنى شيبة « عن كتهم ». قوله ( وكتابم الذى أنزل على رسوله 
أحدث) كذا وقع مختصرا هنا وتقدم يلفظ , أحدث الكتب » ووقع فى رواية عكرمة , وعند ّ كتاب الله أحدث 
الكتب عبدا بالله» وتقدم توجيه أحدث ويأق وقوله « لاينهاء » أه . استفهام حذوف الاداة بدليل ماتقدم 
فى الشمبادات, أو لا ينبام ء وقوله و دن هسألتهم » فى رواية الكشميينى « عن مساءلتهم » بضم أوله بوزن المفاعلة 
5 - ليب كراهية الاعتلاف 

4 - مِرشْ) إسحاق أخبرنا عبد الرحمن بن" مهدى عن سلام بن أن مُطيم عن ألى عران الإؤنى 

« عن جندب ن عرد الله البجَلى قال: قال رسول' الل يلي : اقرعوا القرآن ما اثتلفت قلربك ٠‏ فاذا أخيلفتم 


فقوموا غعنه 6 ١‏ آل 0 عبد الله ممع عيذ ارهن سللأما 


اورف و كتاب الاعتصام بالكتاب والسئة...: ‏ 


مد - شرا إسحاق اخبرنا عبد الصمد حدثنا هام حدثنا أبو عمران الجونى , عن جنداب بن 

عبد الله أن رسول الل َيه قال : اقرءوا القرآن ما اثعاتتت عليه قلوبكم » فاذا اختلقم فقوموا عنه ». قال أبو 
- .ع 0 - 7 اده : 1 
ا يزيد بن هارون يت ا 0 ران عن جندآب عن اانى وَل 
ّ 0 
« عن ابن عباس قال ل لبوا ب ال - وفى بيت 20 000 5 "أكتب 
كم كتابا لن تضأُوا بعداء » قال عبر : إن الدى وَل خاب الوجع » وعدد”كم الفرآن” سينا كتاب الله ٠‏ واختلف 
أهل البيت واختص.وا 2( فنهم من يقول : قربوا 8 يكب كم رسول ال َلِمَع كتابا إن توا بمذه 2( ومهم 
0 2 م 

من يقول" ما قال عمر . فلدا أ كثروا الغ والاختلاف عند الى يي قال : قوموا عنى . قال عبد الله : فكان 
٠:‏ ابن عباس يقول : إن الركزية كلالرزية ماحال بين رسول الله يبتع وبين أن يكنب لم ذلك السكداب » من 
اختلانهم واغطهم » 

قوله ( باب كراهية الاشتللاف ( و ليعضرم الخلاف الى قّ الاحكام اأشرعية أو 5 م من ذلك وسقطت هلره 
الترجمة لابن بطال فصار حد يها من جلة باب ألنهى للتحريم ووجبه بأن الام بالقيام عند 06 ىُّ القر أن | اندب 
ألا لتحريم القراءة عند الاختلاف والاولى ماوقع عاد اخرور وبه جزم ا رمال ثقال ف أ ر حدادث عيك ألله بن 
منفل هذا أآخر ما أريد إيراده فى الجاممع هن مسائل أصو ل الفقه . قوله ( حدثنا ادق ) هو ان راهويه ؟! جزم 
به أبو أعيم قَّ اس :خرج 2 وقوله فى أخره وقال أو عبد ألله يع عبد الرحمن > لعنى ان مبردى المذكور قَّ السئد 
س لاما عق بتشد بد اللام وهو أن أى ابيع 3 وأشار ذلك إلى ما أخرجه ف فضائل القرآن عن خجمرو بن على عن 
عبد الرحمن قال : حدثنا سلام بن ألى مطييع » ووقع هذا الكلام الاستمل وحده ٠‏ قوله ( وقال يزيد بن هارون 
الخ ) وصله الدارى عن يزيد بن هارون لحكن قال عن همام , ثم أخرجه عن أي النعمان عن هارون الآعور , 
وتقدم فى آخر فضائل القرآن بان الاغتلااف على ألى عران ساد هذا الحديث مع شرح الحخديث » وقال 
الكرماق : مات يزيد بن هارون سئة ست ومائتين » فالظاهر أن رواية اليخارى عنه تعليق أنتهى .وهذا لايتوقف 
فيه من |طلع على ترجمة البخارى » فانه ل يرحل من مخارى إلا بعد موت يزيد بن هارون بمدة ٠‏ قوله (فى حديث ابن 
عياس واختاف أهل البيت : اختصموا) كذا لإبى ذر وهو تفسير لاختلفوا ولغيره 0 واختصموا 2« بالواو العاطفة 
وكذا تقدم فى آخر المغازى . قوله ) قال عبيد الله ) هو أبن عيد الله بن عتية هو موصول بالسئد المذكور وقد 
تقدم بان ذالك فى ه كتاب العلم» وفى أواخر المغازى فى باب الوفاة النبوية . 

/!؟ - سيب نبى اننى يبيج على لاريم ؛ إلا ماتعرف إباحته 
٠.‏ اع 1 
وكذلك أمرثه» نحو ةوله حين أللوا : أصيروا من الأساء » وقال جابر : ولم يءزم عايهم » ولسكن أحلهن 


الحديث مي د ؛ارة ما لس 


م -. جَشرنا الكو ن ابر اهم عن ابن ج ربح قال عطاء « وقالجابر م . قال أبو عرد الل وقال محمد 


ابن بكر البرسافية حدذئنا ابن جرح قال أخبرى عطاء « سمت جاب بن عبد الله فى أناس معه قال: أهللنا 
ا 1 5 1 0 7 0000 +4 2 ا 
أصاب رسول الله 22 |8 الحج خااصا ليس موك غمرة 6 قال عطاء قال جا بر : ققدم النزى قل صبح رابعة وفعي 
من ذى الحجة » فلما قدمنا أمرنا النى وَل أن تمل وقال : أحواء وأصيبوا من النساه . قال عطاء قال جاير : ولم 
1 دك" كي << 7 ام 

بعزم عليهم ولسكن أحلن لم . فياه أذا نقول ‏ الم يكن بيننا وبين عرفة إلا دس" أمرنا أن نمل إلى نسائد 
ذنأق عرفة تقطار” مذاكير” اذى . قال ويقول جابث بيده هكذا وحركماء فقام رسول الله مَك قال : قد 
عاتم أى أتنام نش وأصدقم وأبرك » واولا مَدْف لحلات” م ناوث » فحأواء فو استقبلت” من أمرى 
4 - ورشرث) أبو معمر رحد ثنا عبد الوارث عن المسين عن ابن "بر يدة د حدثنى هبلك الل الى 

بن النى” كل قال : صلوا قبل صلا الغرب ٠‏ قال فى الثالئم لمن شاء » خشية أن يِكَسْذها 
--- : 1 ش 

الناس سنة » ٍ 
قوله ( باب تمى النى يلك على التحريم ) أى النهى الصادر منه تمول على التحريم وهو حقيقة فيه ؛ قوله ( الا 
ماتعرف إيا-ته) أى بدلالة السياق أو قرينة الحال أو قيام الدليل على ذلك . وله (وكذلك أمره) أى يحرم عخالفته 
لوجوب امثثاله مالم يقم الدليل على إرادة الندب أو غيده ٠‏ قوله ( نحو قوله حين أحلوا ) أى فى حجة الوداع ؛ 
ا أمر مم ففسخوا الحج الى العمرة و تحلاوا من العمرة » والمراد بالآمر صيغة أفعل والنهى لا تفعل » واختافوا فى 
قول الصحابى : أمرنا رسول الله يتم بكذا أو نهانا عنه » فالراجح عند أكثر السلف أن لا فرق » وقد أهى عض 
الاصوليين صيغة الآامر الى سبعة عشر وجبا 4 والنهى الى ثمانية أوجه 0 ونقل القاضى أبو بكر بن الطيب عن مالك 
والشافمئ : أن الآمر عندهما على الايحاب والنهى على التحريم حتى يقوم الدليل على خلاف ذلك » وقال ابن بطال : 
هذا قول اجمهور » وقال كثير من الشافعية وغيرهم : الآمر على الندب والنهى على الكراهة حتى يقوم دليل الوجوب 
فى الآمر ودليل التحريم فى النهى » وتوقف كثير منوم وسبب تنوقفبم ورود صيغة الآمر للايماب والندب والاباحة 
والإرشاد وغير ذلك » وحجة بور أن من فعل ما أمر به استحق الحدء وأن من ترك استحق الذم » وكذا 
بالعكس فى النهى » وقول الله تعالى لإ فليحذر الذين يخالفون عن أمره أن تصيبهم فتنة أو يصيهم عذاب ألم 4 
يشمل الآمر والنهى » ودل الوعيد فيه على تحربمه فعلا وتركا ٠‏ قوله ( أصيبوا من النساء ) هو إذن لم فى جاع 
نسائهم إشارة الى المبالغة فى الإحلال » إذ اجماع يفسد النسك دون غيره من حرمات الإحرام » ووقع ف رواية 
حماد بن زيد عن ابن جري فى ه كتاب الشركة » فأمر نا لجعاناها عمرة وأن نحل إلى نسائناء ثم ذحكرف الباب 
الس يج #؟ ه قمع ابارى 
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أحاديث » الآول : قوله ( وقالت أم عطية نبينا عن اتباع الجنائر » ولم يعزم علينا ) تقدم موصولافى «١‏ كتاب 
الجنائر » وبينه وبين ححديث جابر فرق من جبة اختلاف السبيين » فالقصة الى فى رواية جاير كافت إباحة بعد 
حظر فلا تدل على الوجوب للقرينة المذكورة لكن أراد جابر التأكيد فى ذلك؛ والقصة التى فى حديث أم عطية نمى ' 
بعد إباحة فكان ظاهرا فى التحريم » فأرادت أن تبين لهم أنه لى يصرح لهم بالتحريم ؛ والصحانى أعرف بالمراد من 
غيره » وقد تقدم شرح ذلك مستوف فى « كتاب الجنائز . الحديث الثانى : قوله ( حدثنا المى بن ابراهيم عن ابن 
جريح قال عطاء » وقال جابر قال أبو عبد الله , وقال مد بن بكر حدثنا ابن جريح أخيرنى عطاء سمعت جابر بن 
عبد الله ) أما قوله ه وقال جابر » فهو معطوى على ثثىء محذوف يظبر ما تقدم فى باب « من أهل فى زمن النى 
يلتم كإملال النى يَلِنه » من و كتاب الج » وفى باب « بعث عل الى الهن » من أواخر المغازى ببذين السندين 
معاقا وموصولا » ولفظه ه أمر النى يبَر عليا أن يقي على إحرامه , » فذكر هذه القصة ثم قال وقال جابر : 
أهلنا بالحج خائصا » واما التعلدق فوصله الاسماعيل من الطريق المذكورة عن مد بن بكر وخرجه أيضاً من طريق 
بيحى القطان عن ابن جري » وأفادت رواية تمد بن بكر التصريح سماع عطاء من جابر » وقوله « فى أناس معه , 
فيه التفات ونسق اكلام ان يقول معى » ووقع كذلك فى رواية يمى القطان » وقوله : أهللنا بالحج خالصا ليس معه 
عمرة » هو مول على ما كانوا ابتدؤا به ثم وقع الإذن بإدخال العمرة على الحج وبفسخ الحج الى العمرة فصاروا 
على ثلاثة أنحاء مثل ماقالت عائشة ١‏ منا من أهل بحج ومنا من أهل بعمرة » ومنامن جمع, وقد تقدم 
ذلك هشروحا فى« كتاب المج » وقوله دوقالءطاء عن جابر » هو موصول بالسندين المذكورين » قوله (صبح رابعة) 
تقدم ببانه فى حديث أنس ف الباب المششار اليه » ووه (قال عطاء قال جابر ) هو موصول بالسند اكور » وقوله 
« وقال مد بن بكر عن بن جريح ء» هو موصول عند الاسماعيل كا تقدم » قوله ( دم بعرم عايهم ) أى فى جماع نسائهم 
أى لآن الام المذكور ائما كان للاباحة ولذلك قال جابر ولكن أحلبن هم وقد تقدم فى الباب المذكور قالوا أى الحل 
قال : الحل كله . قوله ( قبلغه أنا تقول لما لم يكن بيننا وبين عرفة إلا خمس ايال) أى أوها ليلة الأحد وآخرها ليلة 
اليس لآن توجههم من مكة كان عشدية الآربعاء فباتوا ليلة الخيس بمنى ودخلوا عرفة يوم اللنيس ٠‏ قله (فنأق عرفة 
تقطر مذا كيرنا المذى ) فى رواية المستملى « المنى » وكذا عند الاسماعيلى ويؤيده ماوقع فى رواية حماد بن زيد بلفظ 
ه فيروح أحدنا الى منى وذكره يقطر منيا » وإنما ذكر منى لآ نهم يتوجمون الها قبل توجبم الى عرفة ٠‏ قوله (ويقول 
جابر بيده هكذا وحركبا ) أى أمالها » وفى رواية حماد بن زيد بلفظ : فقال جابر بكفه أى أشار بكفه قال الكرمان 
هذه الإشارة لكيفية النتقطر ويحتمل أن تكون الى حل التقطر ووقع فى رواية الاسماعيلى قال : يقول جابر كأنى أنظر 
الى بده >ركبا » وهذا يحتمل أن يكون ممفوعا . قوله (فقام رسول الله يلتم فقال) زاد فى رواية حماد خطيبا فقال 
باذنى أن أقواما يقولون كذا وكذا . قوله ( قد علتم أنى أتقاى لله وأصدةك) فى رواية حاد «والله لانا أبر وأتق لله 
منهم ١‏ . قوله (ولولا هدبى لات م تحلون ) فى رواية الاساعيلى لآحلات » وكذا مضى فى باب م عمرة التنعيم من 
طريق حبيب العم » عن عطاء عن جاير وهما لغتان : حل وأحل وتقدم شرح الحديث هناك ء الا أنه لم يذكر فيه 
كلام جابر بتامه ولا الخطبة . قَولْه ( خلوا ) كذا فيه يصينة الآمر من حل . وقوله , طللنا وسمعنا وأطعنا , فى 
رواية الاسماعيلى فأحالنا . الحديث الثالك : قوله ( عبد الوارث ) هو أبن سعيد « وحسين» هو ابن ذكوان المعم » 


الحديث اا لجع عم 
ووقع منسوبا فى رواية الاسماعيل وو ابن بريدة , هو عبد الله و , عبد الله المزنى » هو أبن مغفل بالمعجمة والفاء 
الثقيلة » ووقع بيانه فى و كتاب الصلاة . وبين الاسماعيل سبب الاقتصار على قوله عن عبد الله دون ذكر أبيه 
فأخرجه من طريق عمد بن عبيد بن حسان عن عبد الوارت فقال فيه : , عن عبد الله المزنى » كالذى هنا وقال : كتبته 
فذسيته لا أدرى ابن منفل أو ابن معقل أى بالممجمة والفاء أو المبملة والقاف » وقد تقدم شرح الحديث فى باب م 
ين الاذان والإفامة من ١‏ كتاب الصلاة» وموضع الترجمة منه قوله فى آخره هلمن شاء » فان فيه [شارة الى أن الس 
حقيقة فى الوجوب فاذلك أردفه بما بدل على التخيير بين الفعل والترك فكان ذلك صارفا للحمل على الوجوب ٠‏ 
قوله ( خشية أن يتخذها الناس سنة ) أى طريقة لازمة لا يحوز تركبا » أو سئة راتبة يكره تركبا وليس المراد 
ما يقابل الوجوب لا تقدم 
4 ب بسب قول الل تعالى ل( وأمرئم شورى يينهم ) » ( وشاورم فى الأمر) 
وأن" الشاورة قبل المزم واّبين لقوله تعالى ( فاذا عرّمت فتوكل على الله ) فاذاعزم الرسول َبتّ لم يكن 
لبشير التقدم على لله ورسوله . وشاور النى* يك أحابه يوم أحْد فى القام والمروج فرأوا له اخروج » فلما 
لبس لأميّه وعرّم قالوا : أقم . فل تمل" إلمهم بعد العزم وقال :« لابنبقى لنب أبلبس” لأمتة فيَضعها حت بحكم 
1 ل » وشاورٌ علي وأسامة فما رمى' به أهل الإذك عائشة فسمم ل القرآث لد الر امين ولم يلقت 
الى تنازعهم ولكن حك ما أمرَه الله . وكانت الأنمة بمد النى؟ يل ييتشيرون الأمناء من أهل العم فى الأمور 
الباحة لبأخذوا بأسبابا» فاذا وَضعّ السكدابٌ أو الْنة لم يتمدكوء إلى غيره اقنداء بالنىء يه ورأى أبو بكر 
قتال” من" مغم الزكاةة » قال عر : كيف تقاتل” وند قال رسول الله يَلله أمن ت أن أقاتل الناس <تى يقولوا 
لا إه" إلا الله ء فاذا قالوا لا إله” إلاالله عتصموا منى دماءم وأموالم إلا محقها وحسامهم على الله » » فقال أبو بكر : 
وال لأقاتلن من فرق بين ماتجمع رسول الله يوت » لم تابعه بمد” عر فلم لنت أبو بكر إلى مثورة إذ 
كان عنده حك” رول الل يل فى الذين فقوا بين الصلاة والتكاة وأرادوا تبديل الدين وأحكامه » وقال البى 
للم « من بدأل ديته فاقتلوه . وكان القراء أصحاب مور عمر كبولة كانوا أو تشبانا » وكان وقافا عند 
كتاب الله عر وجل 

وم - مِس) الأؤيسى حدثنا إبراهيم بن سمد عن صالح عن ابن شباب حدثى عروةٌ وابنّ السيب 
وعلقمة بن وقاص وعبيل الله « عن عائشة رض الله عنبا حين قال لها أل" الإفنك ماقالوا ء قات : ودط رسول 
يبي على" بن أى طالب وأسامةٌ بن زيد رضى الله عنما حين اسكليث الوحئ سألا وهو يستشيرءا فى فراق 


1 أهله 4 فأما أنانة فأشار بإأقى يمل دن براءة أدلي 1 وأما على" قال :5 لم يضيق 21 عايك 4 والنساة سواه كثير 2( 
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- >7 مداه : ا 0# 25 * كله 
وسل الارية نصد 35 . فق ل: 9 رأست فق “ىر تر يبلك ؟ قالت : مارأيت” أمرأ 1 من أسما جارية 
حلط يئة ان تنام عن عحين أهلها ذنأنى اللداجن” فنأ كله . فقام على المنبر فقال : ياممشى المسلدين » مَن يمذثرنى 
من رجل إلننى أذاه فى أهلى ؛ واللّ ماعادت على أهلى إلاخيرا » فذكر براءة عائشة . وقال أبو أسامة عن هشام 
١41‏ ين سك مد" بن حرب حل ونأ حى بن أبى 5 النسااية عن هشام عن و 00 من عائشة 

أن ردول ان كله خاب انان تحل الله وأثنى عليه وقال : ماشيرون على' فى قوم >سون أهلى » ماعامت” 

. 00 6 فلى» إن .- 00 .اسن 5خ 0 

علموم من ب قط فل .وعن عرية قل دا 50 عائكة بالاهر قالتث : 5 رسول الله . ادن لى ان انطلق 
إلى أهلى َ فأذن” أم! وأردة معمأ الملام . وئال 017 60 الأتصار : مبسانك ما يكون لنا أن تك هذا 6 
مود أ كك هذا عوتان” عظم 
قولهِ (باب قول الله تعالى رأهرم شورى م ؛ وشاورثم فى الآمر) مكذا ورقعت هذه الترجمة مقدمة على اللتين . 
بعدها عند أبى ذر ؛ ولغيره مؤخرة عنها وأنخريها النسق أيضا ؛ لكن سقطت عنده ترجمة النهى على التحريم وما معبا , 
فأما الآية الآولى فأخرج البخارى فى , الآدب المفرد وابن أنى حاتم بسند قوى عن الحسن قال , ما تشاور قوم قط 
:نيهم إلا هداع الله لافضل ما يحضرثم » وفى لفظ , إلا عزم الله لمم بالرشد أو بالذى ينفع » وأما الآية الثانية فأخرج 
ابن أبى حاجم إسدد حسن عن الحسن أيضاً قال : قد عم أنه مابه الهم حاجة 4 ولكن أراد أن بسكن به دن إعذه , 
وف ححددث أنى هريرة « مارأيت أحدا أكثر مشورة لاصحابه من النى مام » ورجاله ثقأت إلا أنه منقطع , وقد 
أشار اليه اأرمذى فى الجباد تقال : ويروى عن أنى هريرة فذكره 2 وتقدم فى الشروط من حدارث المسور 0 عر مه 
قوله يبي « أشيروا عل" فى هؤلاء القوم » وفيه : جواب ألى بكر وعمر وعيله علخ ما أشارا به .وهو ف الحدرث 
الطو يل فى صلح الحديبية ' قوله ( دان المشاورة قبل العرم والتيين لآوله تعالى : فاذا عزمت فتوكل على الله ) وجه 
الدلالة ماورد عن قراءة عكرمة وجعفر الصادق يضم التاء من عزمت , أى إذا أرشدتك اليه فلا تعدل عنه فكأن 
المشأورة عا لشرح عند عدم العرم وهو واضح ٠‏ وقد اختلف و متعاق المشاورة فقيل ق قل ثىء ليبس فيه نص »2 
وقمل ف الأهر الدنيوى ذقط 4 وقال الدأودى انما كن يشاورثم قَ أدر الخرب عم لدس قية م 0 لان معرفة الحم 
انما تمس منه » قال : رمن زعم 5 كن يشاورمم ق الأحكام ؤقد غفل غفلة عظيمة 3 وأما 2 غير الاحكام فر بما 
رأى غيره أو سمع مام يسمعه أو يره 5 كان يستصحب الدليل فى الطريق وقال غيره الأفظ وان كان عاما لكن المراد 
4 الخصرص للاتفاق على أنه ل عن يشاورم قٌّ فرائفض الاحكام .قلت : وق هذا الاطلاق نظر ٠‏ ؤقد أخرج 
الرمذى زرحسئه وصححه أبن حبان من حديث على" قال « لما ثزات ١‏ يا أيها الذين آمنوا إذا ناجيتم الرسول ي 
الآية » قال لى الى ع وماترى؟ دنار ؛ قلت : لارطيقونه » قأل فنصف دنار 5 قلت : لا يطيمونه ٠‏ قال ف 
قأت شعيرة : قال: إنك ارهيد , فنرلت ©« أأشفقتم ) الآية :قال : فى خفف الله عن هذه الآمة » فق هذا الحديث 
المشاورة 3 بعض الاحكام 7 ونقل السيولى عن ابن عباس أن الاشاورة مختصة بأبى ذكر وعمر ولعله من تفسير الحلى 


ثم وجدت له مستنداا قف نضائلالصحاءة لاسد بن دودى » والمعرفة ليعةوب بن سفيان بسند لا بأس به عن عبد أل رحن 


الحديث جما - .ااا لع 


ابن غم بفتح المءجمة وسكون النون » وهو تاف فى حورته لوال يلل قال لانى بكر وعمر لو أنكما تتفتقان على 
أمر واحد مأ ع يتما ف مشدورة ندا وقد دقع ئُْ حداث أبى قتادة ف نومهم فى الوأدى « إن تطيعوا أيا بكر وبر 
ترشدواء لكن لا جة فيه للتخصرص » ووقع فى الآدب من رواية طاوس عن ابن عباس فى قوله تعالى ل وشاورثم 
فى الأامر )قال دءدض الآء: 1 يِل أل وعذا 2000 له تلاوة , ونقله لعضوم قراءة عن ان مععودة وعد كثير من 
الاق |]ث شاورة ف اا راخ تلفرا 00 وجوما وذمًا ل لبيق ف المعر و الاستحياب عن النص وبةه جزم ألو 
أصر الغشيرى فى كه مين 6 رمو 01 رجح ٠‏ قوله ( ناذا عزم الرسو ل عله / 5 ن ابشر الْتَقدم على الله ورسوله) بريد أنه 
سل بعد المثسورة اذا عزم عل فعل أمر م وقءت عليه المشورة وشرع فيه لم يكن لاحد بعد ذلك أن رشير عليه 
خلافه 3 أورود الدوئ عن التَمْدُم دين الى ألله ورسوآه ف أبة الحجرات 2 وغاير من أ جمع بين أية المثسورة ودينبا 
مخصيص عومها بالمشورة فيجوز التقدم لكن بإذن مله حيث اسلشير »2 وف غير صورة ااشورة اجوز لهم التقدم 
فأباح هم التقول جواب الاستثارة وذخرثم عن الانتداء بالمثورة وغيرما 2 وبدخل قُْ ذاك الاعتراض على مايراه 
بطريق الأول 5 ودستفاد من ذأك أن أمره له إذا ثبت لم يكن لاحد أن خالفه ولا بتحيل ق معنا لفته بل عله 
الاصلالذى ترك أله ما عالزه لا ا لوكس 1 بفعل لرءض المةلد.ن 8 ويغفل عَن قوله تعالى فليحذر الذين ءا لفون 
7 4 الآية و واائن روره يقت اليم وع م المءجمة وسكون او أوء وبسكرن المعجمة وفتح الواو لختان واللارل 
أرجح ٠‏ قوله ( وشارر النى ك2 أحوابه لوم أحد ف ! المقام والخروج الخ ) هذا مثال لأ ترج جم ه به أنه شاور فاذا 
عزم لم لرجم » والقدر الم | مختصر من قصة طويلة لم تفع موصولة فى موضع آخر من الجامع الصحيح 
وقد وصلبا الطبراق وصححما الحا من رواية عبد الله ان وهب عن عبد الرحمن بن أبى ال.: نأد عن أبيه 000 
أبن عيدك ألله بن عتية عن ابن عياس قال م تتفل رسول ألله 0 سيقه ذإ الفمقار الوم بدرء وهو الذه 3 رأى فيه" 7 

يوم أحد ء , وذاك أن رسر ل الله عه ا جاءه المشركون بوم أحد كان رأى رسول الله يله أن ٠‏ بهم ل 
فيقاتلرم فيه ؤقال له ناس : يكونوا شبدوا درأ 3 أخرج 8 بارسول ألله الهم نقاتلوم بأحد 2( وارججو 7 اصزب 
من الفضيلة ما أصاب أهل بدرء فا زالوا برسول الله يليه دى لبس لآمته » فلما لبسها ندموا ء وقالوا يا رسول الله 
أقم فالرأى رأيك » فقال مايفيغى انى أن يضع أداته بعد أن لبسها دى يحك الله بينه وبين عدوه .ركان ذكر له 

قبل أن بلبس الآداة أنى رأيت أنى فى درع حصيئة فأواتم! المديئة» وهذا سند حسن وأخرج أحد والدارى 
والنساى من طرنق حاد بن سلية عن أبى الزس عن جابر وه ٠‏ وتقدمت الاشارة ألبه ف م كتاب التعيير» وسنده 
صحيح و لفظ أحد , أن النى يلقع قال رأيت كأنفى فى درع حصينة ورأت بقرأ تتحر فأولت الدرع الحصينة 
المدينة » الحديث وقد ساق حمد بن اسحق هذه القصة فى المغازى مطولة » رفيها أن عبد الله بن ألى' رأس الأررج 
كان رأبه الإقامة فلا خرج 0 .ول له ا" غضب وقال أطاءيم وءصاق 3 فرجع عن أطاعه وكانوأ ثلث الناس 0 
قوله ) فلا لبس للامته ) بسكون ع هى الدرع وقيل الآداة يفم ال همزة وتخفرف الدال وهى الآلة من درع 
وبرضة وغيرهما من السلاح » واجمع لام ببسكون الهمزة مثل مرة وثمر وقد تسبل وتجمع أيضا على لوم إضم ثم 
فتح على غير قياس » واستلام للقتال اذا لبس سلاحه كاملا . قوله ( دشاور عليا وأسامة فيا رى به أهل الإفك 
عائشة فسمع منهما صىئ تزل اله أن شود ١‏ أراءرن) قال ان بطال عن القاببى : اأغضمين قّ 5 ل منهما ,. لمل وأسامة 


خض و -كتاب الاءتصام بالكتاب والسئة 


وأما جلده الرامين فل بأت فيه بإسناد . قلت : أما أصل مشاورتهما فذكره موصولا فى الباب باختصار وتقدم فى 
قصة الإفك مطولا فى تفسير سورة الذور مشروحا ء وقوله « فسمع يما + أى فسمع كلاميما ول يعمل يجميعة 
حتى نزل الوحى ؛ أما على" فأومأ الى الفراق بقوله ه والنساء سواها حكثير . وتقدم بان عذره فى ذلك » وأما 
أشافة فنق أن يعل عليها إلا الخير . فم يعمل مما أومأ اليه عل من المفارقة » وعمل بقوله وسل الجارية فسأنلها وعمل 
بقول أسامة فى عدم المفارقة » ولكنه أذن لها فى التوجه الى بيت أبها » وأما قوله , للد الرامين » فلم بقع فى ثثىء 
من طرق حديث الإفك فى الصحيحين ولا أحدهما » وهو عند أحمد وأصحاب السأن من رواية حمد بن احمق عن عبد 
الله بن أبى بكر بن مد بن عمرو بن حزم عن عمرة عن عانّشة « قالت : لما نزلت براءقى قام رسول الله يلت على 
المزر فدعا بهم وحد”م » وفى لفظ ١‏ فأمس برجلين وامرأة فضربوا حدم وسموا فى رواية أنى داود مسطح بن 
أثاثة وحسمان بن ثابت وحمئة بذنت جحش » قال الترمذى حسن لا نعرفه إلا من حديث ابن اسحق من هذ! الوجه 
قلت : ووقع التصر بتحديثه فى بعض طرقه » وقد تقدم بسط القول فى ذلك فى شرح حديث الإفك ف التفسير » 
قوله ( دم يلتفت الى تنازءهم ولكن حم بما أمرء الله ) قال ابن بطال عن القاورى كأنه أراد تنازعبما فسقطت 
الآالف لآن المراد أسامة وعلٌ؛ وقال الكرمانى القياس أن يقال ١‏ تنازعبما » إلا أن يقال إن أقل اجمع اثنان أو أراد 
بالجمع هما ومن معهما أو من وافةبما على ذلك انتبى » وأخرج الطبرانى عن ابن عير فى قصة الإفك ؛ وبعث رسول 
الله يلق الى على بن أبى طالب وأسامة بن زيد وبريرة , فكأنه أشار بصيغة امع الى ضم بريرة إلى على وأسامة 
لكن استشكله بعضهم بأن ظاهر سياق الحديث الصحيح أنها لم تكن حاضرة لتصريحه بأنه أرسل الها » وجوابه أن . 
المراد بالتنازع اختلاف قول المذكورين عند مساءاتهم واستشارتهم » وهو أعم من أن يكونوا يجتمعين أو متفرقين 
دوذ أن بكون مراده بقوله فلم يلتفت الى تنازعبم كلا من الفريةين فى قصتى أحد والإفك . قِوله (وكانت الآتمة 
بعد النى عله يستشيرون الامناء من أهل العم فى الأمور المباحة ليأخذوا بأسهلها ( أى اذالم يكن فيها نص ح 
معين و كانت على أصل الإباحة » فراده ما احتمل الفعل والثرك احتالا واحدا ء وأما ماعرف وجه الحك فيه فلاء 
وأما تقييده بالأمناء فبى صفة مومة لآن غير المؤتمن لايستشار ولا يلتفت اقوله » وأما قوله « بأسبلبا » فلعموم 
الآى بالآخذ بالتيسير والتسبيل والنهى عن التشديد الذى يدخل المشقة على المسل » قال الشافعى : [نما يؤم الام 
بالمشورة لكون المشير ينبهه على مايغفل عنه ويدله على مالا يستحضره من الدليل لا ليقلد المشير فيا بقوله» فان الله لم 
بحمل هذا لايد بعد رسول الله يله وقد ورد من استشارة الأئمة بعد النى يه أخبار كثيرة : منها مشاورة ألى 
بكر رضى الله عنه فى قتال أهل الردة » وقد أشار اليها المصدف , وأخرج البق بسئد يح عن ميمون بن مبران 
قال « كان أبو بكر الصديق إذا ورد عليه أمى نظر فى كتاب الله » فان وجد فيه مايقضى به قضى بانهم » وان علمه من 
سنة رسول الله يله قعضى به وان ل بعلم خرج فسأل المسلءين عن السنة » فان أعياه ذلك دما رؤوس المسلمين وعلماءهم 
واستشارمم » وان عمر بن الطاب كان يفعل ذلك » وتقدم قريبا أن القراء كانوا أصماب بجلس عمر ومشاورته » 
ومشاورة عمر الصحابة فى حد الذر تقدمت فى «كتاب الحدود , ومشاورة عمر الصحابة فى إملاص المرأة تقدمت فى 
الديات » ومشاورة عمر فى قتال الفرس تقدمت ف الجباد » ومششاورة عمر المباجرين والآنصار ثم قريشا لما أرادوا 
دخول الشام وبلغه أن الطاعون وقع با ؛ وقد مضى مطولا مع شرحه فى كتاب الطب » وروينا في القطعيات 
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من رواية اسماعيل بن أنى خالد عن قيس إن أبى حازم قال : جاء رجل إلى معاوية فسأله عن مسئلة فقال سل. عنها 
عليا » قال ولقد شبدت عير أشكل عليه ثىء فال هبذا على » وفى كتاب النوادر لل<ميدى » والطبقات محمد بن 
سعد من رواية سعيد بن المسيب قال : كارن عمر:يتعوذ بالله من مءضلة ليس لما أبو الحسن - يعنى على بن أل 
طالب ومشاورة عثمان الصحابة أول ما استخاف فما يفعل بعبيد اله بن عمر لا قتل الحرمزان وغيره » ظنا منه 
أن لهم فى قتل أبيه مدخلاء وهى عند ابن سعد وغيره إسند حس » ومشاورته الصحابة فى جمع الناس على 
مصحف واحد » أخرجبا ابن ألى داود فى «١‏ كتاب المصاحف » من طرق عن على منها قوله د مافمل عثمان الذى 
فمل فى المصاحف إلا عن مل منا » وسئده عمسن . قوله ( درأ أبو بكر قال من منع الزكاة الخ ) يشير الى 
حديث أبى هريرة الذى تقدم قريبا فى باب الاقتداء بالسلف » وله ( وقال الثى جَل من بدل دينه فاقتلوه ) تقدم 
موصولا من حديث ابن عباس فى « كتاب الحاربين , ٠‏ قوله ( وكان القراء أصحاب مشدورة عمر كبولا كانوا أو 
شيانا ) هذا طرف من حديث ابن عباس فى قصة الحر بن قيس وعمه عيينة بن حصن ؛ وتقدم قربا فى باب 
الاقتداء بالسلف أيضا بلفظ , ومشاورته » ووقع بلفظ , ومثورته » موصولا فى التفسير » وقوله فى آخره هنا : 
د وكان وقافاء بقاف ثقيلة أى كثير الوقوف » وهذه الزيادة ل تمع فى الطريق الموصولة فى باب الاقتداء وإنما 
وقعت ف التفسير » ثم ذكر طرنا من حديث الإفك من طردق صا حُ إن كسان عن الزهرى » وقد تقدم بطوله فق 
« كتاب المفازى , وافتصر منه على موضع حاجتة وحى مشاورة على رأسامة . وقال فى آخره . فذكر براءة عائشة 
وأشار بذلك الى أنه هو الذى اختصره وذكر طرفا منه من طريق هشام بن عروة عن أبيه » وقد أورد طريق أنى 
أسامة عن هشام التى علقبا هنا مطولة فى « كتاب التفسير ء وقد ذكرت هناك من وصلبا عن أ أسامة وشيخه هنا 
فى الطريق الموصولة» هو عمد بن حرب الأشا بنون ومعجمة +فيفة وم يحى بن أى ذكريا» هو يحى بن تم ىالشاى 
نيل واسط » وهو أكبر من يحى بن يحى النيسابورى شيخ الششيخين » و « النسانى . بفتح الممجمة وتشديد المهملة 
أسبته مشرورة » ووقع فى عض الست بطم العين المهملة وذفيف الشين المعجمة » وهو تصحيف شليع وقوله فيه 
ان اك 4 عله « خطب الناس مد الله وأثنى عليه » تقدم فى رواية أفى أسامة أن ذلك كان عقب مماعه كلام بريرة» 
وفيه « قام فى خطيبا- أى من أجلى ‏ فتشيد وحمد الله وأثنى عليه بماهو أهله, 0 !اما نك قوله 
( ماتشيرون على ) هكذا هنا بلفظ الاستفبام » وتقدم فى طريق أنى أسامة بصيغة الام «١‏ أشيروا عل . والحاصل 
أنه استشارمم فما يفعل يمن قذف عائشة » فأشار عليه سعد بن معاذ وأسيد بن خضير بأنهم واقفون عند أمره 
موافقون له فما يقول ويفعل » ووقع النزاع فى ذلك بين السعدين » فلما نزل عليه الوحى ببراءتها أذام حد القذف 
على من وقع منه . وقوله « يسبون أهلى » كذا هنا بالمبملة ثم الموحدة الثقيلة من السب » وتقدم فى التفسير بافظ 
ْ د أنوا » بموحدة ثم نون » وتقدم تفسيره هناك وان منهم من فسر ذلك بالسب » قله ( ماعلنت عليهم من سوء 
قط ) يعنى أهله وجمع باعتيار لفظ الأهل» والقصة إما كانت لعائشة وحدها لكن لما كان يازم من سها سب أبويها 
ومن هو بسبيل مها ؛ وكلبم كانوأ بسبب عائشة معدودين فى أهله صح اجمع؛ وقد تقدم فى حديث الهجرة الطويل 
قول أبى بكر ١‏ إنما مم أهلك يارسول الله ء يعنى عاثشة وأمبا وأسماء بت أي بكر . قله ( وعن عروة ) هو 
مُوصول بالسئد المذكور » وقوله « أخرت ٠‏ عم أوله عل البناء المجبول » وقد تقدمت آسمية من أخبرها بذلك 


21 /و- كناب التوحيد 
قوله ( أتأذن لى أن أنطاق إلى أهل ) فى رواية أنى أسامة , أرسلنى الى بيت أب » ٠‏ قوله ( وقال رجل من الآنصار ' 
الخ ) وقع عند ابن اسحق أنه أبو أبوب الآنصارى وأخرجه الجاع مرح طريقه » وأخرجه الطبرال فى مسد .. 
الشاميين وأبو بكر الآجرى فى طرق حديث الإفك » من طريق عطاء الخ راسانى عن الزهرى عن عروة عن عائشة » 
وتقدم فى شرحه فى التفسير ان أسامة بن زيد قال ذلك أيضا لكن ليس هو أنصارياً , وفى روايتنا فى فوائد حمد 
اتن عبد الله الممروف بان أن ميعى من مرسل سعيد بن المسيب وغيره » وكان رجلان من أصماب النى ير 
إذا سمعا شيدًا من ذلك قالا سبحانك هذا تان عظيم » زيد بن حارئة وأبو أيوب » وزيد أيضا ليس أنصاريا ؛ 
وفى تفسير سفيد من مرسل سعيد بن جبير أن سعد بن معاذ 1| سمع ماقيل فى أمر عائشة قال , سبحانك هذا بهتان 
عظيم » وفى الإكليل للحام من طريق الواقدى أن أب بن كعب قال ذلك . وحكى عن المببمات لابن 
بشكوال ول أره أنا فيبا أن قتادة بن النعمان قال ذلك ذفان ثبت فقد اجتمع من قال ذلك ستّة : أربعة من الانصار 
ومباجريان ٠‏ تذبيه : وقع فى بعض الفسخ فى هذه الابواب الثلاثة الآخيرة تقديم وتأخير والخطب فيها سبل 

غامة : اشتمل , كتاب الاعتصام » من الاحاديث المرفوعة وما فى حكمها على مائة وسبعة وعشرين حديثا » 
المعلق منها وها فى معناه من المتابعة سئة وعشرون حديثا وسائرها موصولء المكرر منها فيه وفيا مضى مائة 
حدبث وعشرة أحاديث والباقى خالص » وافقه مسلم على تخر با سوى حديث أن هريرة » كل أمى 0 الجنة ٠‏ 
إلا من أنى » وحديث عير : نينأ عن التكلف , وحديث أل هريرة : فى مأخذ القرون » وحديث عائشة ذ فى الرفق . 
وحديثها : لا أزى به وحديث عهان : فى الخطية, 5 أبى سلية المرسل : فى الاجتهاد » وححديث : المشاورة 
فى الخروج الى أحد » وفيه من الآثار عن الصحا بةومن بعدمم ستة عشر أثرا والله سبحانه وتعالى الحادى الى الصواب 


فاع 


قوله ( سم الله الرحعن الرحم ‏ كتاب التوحيد ) كذا للنسق وحماد بن شاكر , وعليه اقتصر الأكش عر. 
الفريرى ؛ وزاد المستملل « الرد على الجومية وغيدثم » وسقطات البسملة لغير أبى ذرء ووقع لابن بطال وابن التبن 
5 كتاب رد الجهمية « وغيدثم , التوحيد 2« وضيطوا التوحدد بالناصب على المقعدولية ( وظاهره مدثر ض لآن الجبمي.ة 
وغيدهم من المبتدعة لم يردوا التوحيد واتما اختلفوا فى تفسيره 2 وحجج الباب ظاهرة فى ذلك » والمراد شرله ى 
رواية المستملى وغيرمم «القدرية, وأما الخوارج فتقدم ما يتعلق بهم فى ١‏ كتاب الفتّن , وكذا الرافضة تقدم مابتعاق 
بهم فى ه كتاب الاحكام » وهو لاء الفرق الآربع مم رءوس البدعة وقد سعى المعتزلة أنفسهم أهل العدل والتوحيد 3 
وعنوا بالتوحيد ما اعتقدوه من نف الصفات الإلهية » لاعتقادمم أن إثباتّا يستازم التشبيه ومر_ شبه الله يخاقه 
أشر ك؛ ومم فى النق موافقون للجبمية » وأما أمل السئة ففسروا التوحيد بننى التشبيه والتعطيل » ومن ثم قال 
الجنيد فها حكاه أبو القاسم القشيرى ه التو حيد إفراد القديم من ان# دث » وقال أبو القاسم التميمى فى ه كتاب 


الحجة » التوحيد مصدر وحد بوحبد ؛ ومعني وحدت الله اعتقدته منفردا بذاته وصفاته لا نظير له ولا شبيه , 
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وقل معنى وحدته علدته واحدا » وقيل سلبت عنه السكيفية والكمية فهو واعد فى ذاته لا انةسام له » وفى صهاته 
الاشبيه له ؛ فى إليته وملكه وتدبيره لا شربك له ولارب سواه ولا خالق غيره » وقال ابن بطال :منت ترجمة 
الباب أن الله ليس يحسم لآن الجسم مكب من أشياء مؤ لفة وذلك يرد على الجبمية فى زعموم أنه جسم : كذا وجدت 
فيه ولعله أراد أن يقول المشبهة » وأما الجبمية فم يختلف أحد من صنف فى المقالات أنهم ينفون الصفات حتى نسبوا 
إلى التعطيل » وثدت عن أنى حتيفة أنه قال بالغ جوم فى ننى الأششبيه <تى قال ان الله ليس بثىء » وقال الكرمانى الجهمية 
فرقة من المبتدعة ينتسبون الى جبم بن صفوان مقدم الطائفة القائلة ان لا قدرة للعيد أصلا ٠وم‏ الجبرية يفتح الجيم 
وسكو ن الموحدة » ومات مقتولا فى زمن هشام بن عبد الك انتهى . وليس الذى أفكروه على الجممرة مذهب الجر 
خاصة » وائما الذىأطبق السلف على ذمهم بسبيه اذكار الصفات . حت قالوا إن القرآن لي سكلام الله وأنه مخلوق» وقد 
ذكر الاستاذ أبو منصور عبد القاهر بن طاهر التميمى البذدادى فى كتابه , الفرق بين الفرق » أن رءوس الممتدعة أربعة 
الوأن قال : والجهمية أتياع جهم بن صفوان الذى قال : بالإجبار والاضطرار إلى الأعمال » وقال لا فمل لاحد غير 
الله تعالى » وائما يفسب الفعل الى العبد بجازا من غير أن يكون فاعلا أو مستطيعا لثىء » وزعم أن عل الله حادث , 
وامتشع من وصف الله تعالى بأنه ثىء أو حى أو عالم أو ميد ء حتى قال لا أصفه بوصف يجوز [إطلاته على غيره + 
قال وأصفه بأنه خالق وحى وعيت وموحد بفتح المهملة الثقيلة لآن هذه الأوصاف خاصة به » وزعم أن كلام الله 
حادث » ولم يسم الله متكلما به ؛ قال : وكان جبم يمل السلاح ويقائل » وخرج مع الحارث بن سر وهو بمبملة 
٠‏ وجم مصفر » لا قام على نصر بن سيار عامل بنى أمية يخراسان فآل أمره الى أن قتله سم بن أحوز وهو بفتح 
السين المبءلة وسكون اللام » وأبوه بمهملة وآخره زاى وزن أعور وكان صاب شرطة نصر » وقال البخارى فى 
ه كتاب خلق أفعال العباد , بلغنى أن جبما كان يأخدّ عن الجعد بن درهم » وكان خالد القسرى وهو أمير العراق. 
خطب فقال : انى مضح بالجعد بن درم لآنه زعم أن الله لم يتخذ ابراهيم خليلا ولم يكلم موسى تكلما . قلت : وكان 
ذلك فى خلافة هشام بن عبد الك » فسكأن الكرمانى انتقل ذهنه من الجعد الى الجهم فان قتل جبم كان بعد ذلك 
بمدة » ونقل البخارى عن مد بن مقاتل قال : قال عبد الله بن المبارك : 
ولا أقول برل الجهم أن له قولا يضارع قول الشرك أحيانا 
وعن ابن المبارك إنا لنحى كلام الييود والاصارى ونستعظم أن نحى قول جبم » وعن عبد الله بن شوذب 
قال : ترك جبم الصلاة أربعين يوما على وجه الشك , وأخرج ابن أنى حاتم فى « كتاب الرد على الجبمية » من 
طريق خلف بن سلوان البلخى قال : كان جهم من أهل الكوفة وكان فصيحاء ولم يكن له نفاذ فى الع » فلقيه قوم 
من الزنادقة فقالوا له : صف لنا ربك الذى تعبده » فدخل البيت لا يخرج مدة هم خرج فقال هو هذا الهواء مع 
كل شىء . وأخرج ابن خزيعة فى التوحيد » ومن طريقه البق فى الاسماء قال : سمعت أبا قدامة .يقول سممت 
أبا معاذ البلخى يقول : كان جبم على معبر ترمذ » وكان كوف الاصل فصيحا ول يكن له عل ولا يجالسة 
أهل العم » فقيل له صف لنا ربك فدخل البيت لايخرج كذا , ثم خرج بعد أيام فقال هو هذا الحواء مع كل ثىء 
وف كل شىء ولا يخلو منه ثىء . وأخرج البخاري من طريق عبد العزيز بن أنى سلبة قال : كلام جبم صفة بلا 
معني » وبناء بلا أساس ولم يعد" قط فى أهل العم » وقد سل عن رجل طلق قبل الدخول فقال تعتد ام أته » وأورد 
م وناج 79 من البارى 


م بو ب كتاب التوحيد 


آثارا كثيرة عن السلف فى تكفير جبم . وذكر الطبرى فى تاريخه فى حوادث سنة سبع وعشرين أن الحارث بن 
سريح خرج على نصر بن سيار عامل خراسان لبنى أمية وحاربه » والحارث حيذدُدَ يدعو الى العمل بالكتاب والسنة 
وكان جبم حينئذ كاتبه ثم تراسلا فى الصاح وتراضيا حم مقاتل بن حيان والجبم » فاتفقا على أن الأمر يكون 
شورى حت يتراضى أهل خراسان على أمير حك بدهم بالعدل » فلم يقبل نصر ذلك واستمر على محاربة الحارث 
الى أن قتل الحارث فى سئة ثمان وعشرين فى خلافة مسوان الخار ء فيقال ان الجهم قتل فى المعركة ويقال بل أسر » 
فأى نصر بن سيار سم بن أحوز بقتله فادعى جبم الآمان » فقال له سل : لو كنت فى بطنى لشققته حتى أقتاك 
فقتله . وأخرج ابن أنى حاتم من طريق مد بن صالح مولى بنى هائم قال : قال سم حين أخغذهء يا جهم [نى 
لست أقتلك لانك قاتاتى » أنت عندى أحقر من ذلك » ولكنى سممتك و م إكلام أعطيت الله عبدا أن لا أمدكك 
إلا قتلنك فقئله ؛ ومن طريق معتمر بن سليان عن خلاد الطفاوى بلغ سم بن أحوز » وكان على شرطة خيراسان أن 
جبم بن ه وان ينكر أن الله كلم مومى تكلما فقتله » ومن طريق بكير بن معروف قال رأيت سل بن أحوز حين 
ضرب #ق جوم فاسود رجه جرم 00 القاسم االالكان فى , كتاب السنة » له أن قتل جبم كان فى سنة اثذتين 
لبي ومائة والمعتمد ماذكره الطررى أنه كان فى سئة ثمان وعشرين » وذكر ابن أد نى حاجم من طر يق سعيد بن رحه ٠.‏ 
ماعن أ فى اق الفزارى أن قصة جبم كانت سئة ملاثين ومائة » وهذا يمكن حمله على جبر الكسر » أو على ان قبل 
جهم تراخى عن قتل الحارث بن سريم » وأما قول الكرمانى أن قتل جبم كان فى خلافة هشام بن عبد الملك فوثم ». 
2 خروج الحارث بن سرب الذى كان جم كاتيه كان بعد ذلك » : لعل مسئند الكرمانى ما أخرجه ابن أنى حاتم من 
عطريق صالح بن أحمد بن حنيل قال : قرأت فى دواوين هشام بن عبد الملك الى فصر بن سيار عامل خراسان : آما ف 
:فقد نحم قبلك رجل يقال له جوم من الدهرية فإن ظفرت به فاقتله » ولكن لا يازم من ذلك أن يكون قتله وقع.فى 
زمن هشام » وإن كان ظبور مقالته وقع قبل ذلك حتى كاتب فيه هشام والله أعلم . وقال ابن حزم فى « كتاب الملل 
والنحل , فرق المقرين ملة الاسلام مس : أهل السنة » ثم المعتزلة ومنهم القدرية» ثم المرجئة ومنهم الجهمة والكرامية 
ثم الرافضة ومنهم الشيعة , ثم الخوارج ومنهم الأزارقة والإباضية ثم افترقوا فرقا كثيرة » فأكثر افتراق أهل السنة فى 
الفروع » وأما فى الاعتقاد فق نبذ يسيرة » وأما الباقون فى مقالاتهم مايخالف أهل السسنة الخلاف البعيد والقريب » 
فأقرب فرق المرجئة من قال : الإعان التصديق بالقاب والاسان فقط وليست العبادة من الإيمان . وأبعدم الجهمية 
القائلون بأن الإبمان عقد بالقاب فققط وإن أظبر الكفر والتثلديث بلسانه » وعبد الوثن من غير تقية . والكرامية : 
القائلون بأن الإعان قول باللسان فقط وإن اعتقد الكفر بقلبه » وساق الكلام على بقية الفرق ثم قال : فأما المرجئة 
فعمدتهم الكلام فى الإيمان والكفر » فن قال إن العبادة من الإيمان » وأنه يزيد وينقص ولا يكفر مؤمنا بذنب» ولا 
يقول إنه يخلد فى النار فليس م جما » ولو وافقهم فى بقية مقالاتهم . وأما المءتزلة فعمدتهم الكلام فى الوعد والوعيد 
والقدر » فن قال القرآن ليس مخلوق وأثبت القدر ورؤية الله تعالى فى القيامة » وأثبت صفاته الواردة فى الكتاب 
والسنة وإن صاحب الكبائر لابخرج بذلك عن الإيمان فليس عتزلى و إن وافقون فى سائر مقالاتهم وساق بقية ذلك الى 
أن قال : وأما الكلام فما يوصف الله به فشترك بين الفرق الؤسة » من مثدت لها وناف » فرأس النفاة المعتزلة والجهمية 
فداه لقوا اق اذللك مد كادوا: باون + وزر أ المقبحة مقائل بن سلبان ومن تته مق الراففنة والتكرامية > قانمم, 


الحديث اعبات ومن 0 


بالغوًا فى ذلك حتى ش.موا الله تعالى تخلقة » تعالى الله سيحانه عن أقراهم علوا كبيرا » ونظير هذا التباين قول 
الجهمية إن العيد لا قدرة له أصلا » وقول القدرية إنه يخلق فعل نفسه 51 : وقد أفرد البخارى خاق أفعال العياد 
فى تصنيف » وذكر مئه هنا أشياء بعد فراغه مما بتعلق بالجهمية 


١‏ - سيب ماجاء فى دُعاء الذي" يي من إلى توحيد الله تبارلك” وتعالى 
ابم - ورشرنا أبوعامم حدثنا زكريا تن إسحاق عن يحى' بن عبد ا ون صيقى عن أَبى معبد « عن 
ابن عباس رض الله عنهما أن" النى كيه بعث مماذا إلى الون » 


#/ # ومرش عبلة الل بن أى الأمود حددثنا البضل” بن الملا حدثنا احاعيل بن أمية عن بى' بن 


عبد الله بنصبق انه هم ابا معد مولى ابن عباس يقول « سممث ابن عباس يقول : لا 0 النى ع ثماذاً إلى 
نح وأهل اليمنة ال له : إنك نقدم على قوم من أهل الكتاب فلوسكن أول ماتدعوهم الى أن #وحدوا الله تعالى 
قاذا عرفا ذلك تأغيرم أن اله فرض عليهم تس صلوات فى يومهم وليلقهم » قاذا صلوا أخبرم أن الله افقرض 
بهم زكاة أ وا بم تؤخذ من غتيهم فترد على فقيرم » فاذا أن روا بذلك عفذ منهم وتوق كرائم أموال الداس » 
الى - رشنا 4 بن بشار حد نا عند را حل "نا شعبة عن ألى حصين والأشعثر ن سكم مما الأسوة 
ابن هلال « عن معاذ ن جل قال : قال النئْ يلع : يامعاذ» أتدرى ماحوّة الله على المباد ؟ قال : الله ورسوله: 
أعلم .قل : أن يعبدوه ولا أيشرصكوا به شيثاء أتدرى ماحمهم عايه ؟ قال : الله ورسوكه أءل ٠‏ قال : أن . 
لا يعذ بهم 0 
4 - حرشب إمماعول حد ثنى مالك عن عبد الر حمن بن عبد الله بن عبد ال من بن أبى منصّمة عن 
أبهه « غن أبى سعيد الحدرى أن" رجلا سمع رجلا يقرأ ( قل هو الله أحد) رددها» ذلا أصبيح جاء إلى البى” 
َل فذكر له ذلك فكأن الرجل يتقالها ‏ قال رسول الله ييه : والذى نفسى بيده إنها لتسندل ناث ارال . 
زاد إنماعيل” إن جعفر عن مالك عن عبد را الرمن عن أبيه « عن أف سعوك اير أخن قتادة بن النمانٍ عن 
البى' يكل » 
مبسب - حرشا أحد بن صالح حد"ثنا ابن وهب حلاثنا عمرّو عن ابن أنى هلال أن" أبا اثز جال 
يمد بن عبد ارحمن حد له عن أمه جمرة 2 عبد امن وكانث فى حدر عائشة زوج البى" يله 35 لض 
عائشة أن" البى' يك 0 رجلاً حل مر يةر وكان يقرا لأحابه ف صلاته فِحم بقل هو 
38 


4 ظ به - كتاب التوخيد 


الله أحد» فا رجَّءوا ذكروا ذلك لاني" يلتم فقال : ساوه لذىء ىه إيصنم” ذلك ؟ نسألوه فقال : لأنها صنة 
ارحن : وأنا أحب أن أقراً بهاء ففل الذي" مكل : أخبروه أن" لل أيه » 

قوله ( باب ما جاء فى دعاء النى يَلِقوْأْمته الى توحيد الله تعالى ) اراد بتوحيد الله تعالى الشبادة بأنه إله واحد 
وهذا الذى سميه بعض غلاة الصوفية توحيد العامة » وقد ادعى طائفتان فى تفسير التوحيد أمرين اخترعوهما » 
أحدهها : تفسير الممسزلة م تقدم » ثانيهما : غلاة الصوفية ذان أابرم لما تكاموا فى مسدّلة الحو والفناء وكان مادم 
بذلك المبالغة فى الرضا والتسلم وتفويض الآمى » بالغ بءضهم حتى ضاهى المرجئة فى نق نسبة الفعل الى العبد » 
وجر ذلك بعضبم الى معذرة العصاة , ثم غلا بعضهم فمذر الكفار , ثم غلا يعضهم فرعم أن المراد بالتوحيدد 
اعتقاد وحدة الوجود ؛ وعظ, الخطب حتى ساء ظن كثير من أهل العم بمتقدم.بم واشام من ذلك » وقد قدمت 
كلام شيخ الطائفة الجنيد وهو فى غاية الحسن والإيجاز » وقد رد عليه بعض من قال بالوحدة المطلقة فقال : وهل 
من غير » وحم فى ذلك كلام طويل يفبو عنه ممع كل من كان على فطرة الإسلام والله المستعان . وذكر فى الباب 
أربعة أحاديث . الحديث الآول : حديث معاذ بن جبل فى بعثه الى الين » أورده من طريقين الاولى أعلى من 
الثانية » وقد أورد الطريق العالية فى ء كتاب الزكاة » وساقها هناك على لفظ أبى عاصم راوها » وذكره هناك من 
وجه آخر بنذول » وعبد الله بن أبى الأسود شيخه فى هذا الباب هو ابن تمد بن أنى الاسود ينسب الى جده واسمه 
حميد بن الأسود »د الفضل بن العلاء » يكنى أبا العلاء ويقال أبو العباس وهو كوف نزل البصرة وثقه على بن 
المدينى » وقال أبو حاتم الرازى شيخ يكتب حديثه » وقال النسالى ليس به بأس» وقال الدارقطنى : كثير الومم 5 
قلت : وماله فى البخارى سوى هذا الموضع وقد قرنه بغيره ولكنه ساق المثن هنا على لفظه . قولِه ( عن أب معبد ) 
كذا للجميع بفتح المي وسكون المبملة ثم موحدة , وفى بعض النسخ عن أبى سعيد وهو تصحيف ء وكأن الم 
انفتحت فصارت تشبه السين . قوله ( معت ابن عباس لما بعث ) كذا فيه محذف «قال أو يقولء وقد جرت المأدة 
بحذفه خطأ ويقال يشت_ط النطق به . قوله ( لا بعث النى يللم معاذ بن جبل الى نحو أهل الين ) أى الى جبة أهل 
لين » وهذه الرواية تقيد الرواية المطلقة بلذظ « حين بعثه الى انون » فبينت هذه الرواية أن لفظ المن من باب 
حذف المضاف و[قامة ا اضاف اليه مقامه » أو من اطلاق العام وإرادة الخاص » أو لكون امم الجذس يطلق على 
بءضه يا يطلق على كله » والراجح أنه من حمل المطلق على المقيد ما صرحت به هذه الرواية » وقد تقدم فى باب 
بعث أن مومى ومعاذ الى اين فى أواخر ٠‏ المغازى» من رواية أبى بردة بن ألى مومى ؛ ودءث كل واحد منهما على 
مخلاف قال « داثين مخلافان, وتقدم ضبط الخلاف وشرحه هناك , ثم قوله , إلى أهل الهن » من إطلاق الكل 
وارادة البعض ء لآنه. ['ها بعثه الى بعضهم لا إلى جميعهم » وحتمل أن يكون البر على عمومه فى الدعوى إلى الآمور 
المذكو رة وأن كانت إمرة معاذ إنما كانت على جبة من المنخ صوصة ٠‏ قوله ([نك تقدم على قوم من أهل الكتاب) 
ثم الهود » وكان ابتداء دخول الهودية الهن فى زمن أسعد ذى كرب وهو تبع الآصغر كا ذكره ابن اسحق مطولا 
فى السيرة , فقام الاسلام وبعض أهل اين على اليهودية » ودخل دين النصرانية إلى اهن بعد ذلك لما غلبت الحبشة 


الحديث لاصاي مبمال لذن 
على الِن » وكان منهم أبرهة صاحب اهيل الذى غزا مكة وأراد هدم الكعبة حتى أجلاهم عنها سيف بن ذى يزن » 6 
ذكره بن اسحق مبسوطا أيضا » ولم ببق بعد ذلك بالبين أحد من النصارى أصلا إلا بنجران وهى بين مكة والهن » 
وبق ببعض بلادها قليل من الهود . قِوله (فليكن أول ماتدعوهم إلى أن ,يوحدوا الله فاذا عرفوا ذلك) معنى فى وسط 
الركاة من طريق ا"ماعيل بن أمية عن يحى بن عبد الله بلفظ « فليكن أول ماتدعوم اليه عبادة الله فإذا عرفوا الله 
وكذا أخرجه مسل عن الشيخ الذى أخرجه عنه البخارى , وقد تمسك به من قال أول واجب المعرفة كإمام الحرمين 
واستدل بأنه لابتأنى الإتيان بثىء من المأمورات على قصد الامتثال؛ ولا الانكفاف عن ثىء من اللمهيات على قصد 
الانزجار إلا بعد معرفة الآمر والناهى » واعترض عليه بأن المعرفة لاتتأق إلا بالنظر والاستدلال » وهو مقدمة 
الواجب فيجب فيكون أول واجب النظر ؛ وذهب الى هذا طائفة كابن فورك » وتعقب بأن النظر ذو أجزاء 
رتب بعضها على إءض » فيكون أول واجب جزأ من النظر وهو حي عن القاضى أبى بكر بن الطيب وعن الاستاذ 
أبى إسمق الاسفراينى أول واجب القصد إلى النظر » وجمع بعضبم بين هذه الاقوال بأن من قال أول واجب المعرفة 
أراد طلبا وتكليفا » ومن قال النظر أو القصد أراد امتثالا لانه يسم أنه وسيلة الى حصيل المعرفة » فيدل ذلك على 
سبق وجوب المعرفة » وقد ذكرت فى , كتاب الإيمان » من أعرض عن هذا من أصله وتمسك بقوله تعالى ( فاق 
وجبك للدين حنينا » فطرة الله التى فطر الناس عليها 4 وحديث «١‏ كل مولود يولد على الفطرة » فان ظاهر الآية 
: والحديث أن المعرفة حاصلة بأصل الغطرة ؛ وأن الخروج عن ذلك يطرأ على الشخص لةوله عليه الصلاة والسلام 
«فأبواه ب>ودانه وينصرانه » وقد وافق أبو جعفر السمنانى وهو من رموس الاشاعرة على هذا وقال : إن هذه 
المسئلة بقيت فى مقالة الأشعرى من مسائل المعتزلة ؛ وتفرع عايها أن الواجب على كل أحد مغرفة الله بالادلة الدالة 
عليه » وأنه لا يكنى التقليد فى ذلك انتهى . وقرأت فى جزء من كلام شيخ شيخنا الم#افظ صلاح الدين العلاثى 
ما ملخصه : أن هذه المسئلة ما تناقضت فيها المذاهب وتبايذت بين مفر“ط ومفرط ومتوسط » فالطرف الاول قول 
من قال يكق التَقلدد الحض فى إثبات وجءد الله تعالى وا الشرببك عنه » وممن نسب اليه اطلاق ذلك عبيد الله بن 
الحسن العنبرى وجماعة من الخنابلة والظاهرية » ومنهم من بالغ رم النظر فى الآدلة واستند الى ما ثبت عن الائمة 
الكبار من ذم الكلام م سيأقى بيانه . والطرف الثانى : قول من وقف مة يمان كل أحد على معرفة الآدلة من علم 
الكلام » ونسب ذلك لآبى [س<ق الآسفراينى » وقال الغزالى : أسرفت طائفة فكفروا عوام المسلدين » وزعموا أن 
من لم يعرف العقائد الشرعية بالآدلة التى حرروها فهو كافر » فضيقوا رحمة الله الواسعة وجعلوا الجئة مختصة 
بشرذمة يسيرة من المتكلمين » وذكر نحوه أبو المظفر بن السمعانى وأطال فى الرد على قائله » ونقل عن أكثر أئمة 
الفتوى أنهم قالوا : لا >وز أن تكاف العوام اعتقاد الآصب ل بدلائلبا » لآن فى ذلك من المشقة أشد من المشقة فى 
تعلم الفروع الفقية . وأما المذهب المتوسط فذكره وسأذكره ملخصا بعد هذا » وقال القرطى ف المفهم : ف شرح 
حديث «١‏ أبخض الرجال الى الله الآلد الخصم , الذى تقدم شرحه فى أثناء ه كتاب الاححكام , وهو فى أوائل 
ه كتاب الصلم » من صحيح مسل » هذا الشخص الذى ببنضه الله هو الذى يقصد خصومته مدافمة الحق ورده 
بالاوجه الفاسدة والشيه الموهمة ‏ وأشد ذلك الخاصومة فى أصول الدين » كم بقع لاكثر المكامين المعرضين عن 
ااطرق الى أرشد اها كناب الله وسنة رسوله يلتم وساف أمته , الى طرق مبتدعة واصطلاحات مختّرعة وقواتنين 


0 بره - كتاب التؤحيد - 


جدلبة وأمور صناعية مدار أكثرها على آراء سوفسطائية » أو متاقضات افظية ينعأ بسبها على الأخف فا شبه 
ربما بعجز عنها » وشكوك يذهب الإيمان معبا » وأحستهم انفصالا ءنهبا أجدط م » فم من عام بفساد 
الشسبة لا يقوى على حابا » و8 من منفصل عنها لايدرك حقيقة علبا م إن هؤلاء قد ارتكبوا أنواعا من المحن: 
لايرتضيها البله ولا الاطفال» لما يحشوا عن تيز الجواهر والآلوان ٠‏ ار الء فأخسذوا فها أمسك عنه السلف 
الصالح من كيفيات تعلقات صفات الله تعالى وتمديدها واتمادها فى نفسها » وهل هى الذات أو غيرها وف الكلام : 
هل هو متحد أو منقسم ‏ وعلى الثانى : هل ينقسم بالنوع أو الوصف »ء وكيف تعاق فى الأزل بالمأمور مع كونه 
حادما » ثم اذا انعدم الأمور هل ببق التعاق » وهل الامى لزيد بالصلاة هثلا هو نفس الآمر لعمرو بالركاة الى 
غير ذلك ما ابتدعوه ما لم بأمر به الشارع وسكت عنه الصحابة ومن سلك سبلم »بل مهوا عن الخوض فبها 
لعليم بأنه حث عن كيفية مالا تع كيفيته بالعقل » » لسكون العقول لما حد 0 فرق بين البحث عن 
د الذات وكيفية الصفات » ومن توةف فى هذا فليعم أنه اذا كان جب عن كيفية نفسه مع وجودها » وعن 
كيفية إدراك مايدرك به فبو عن إدراك غيره أعجز » وغاية عل العالم أن يقطع بوجود فاءل لهذه المصنوعات ه 
مئزه عن الشبيه مقدس عن النظير متصف بصفات السكال » ثم مي ثبت النقل عنه بشىء من أوصافه وأسمائه قباناه 
. واعتقدناه وسكتنا عما عداه » ما هو طريق الساف ء وما عداه لا يأمن صاحبه من الزلل » ويكتى فى الردع عن 
© الخوض فى طرق المتكلمين ما ثبت عن الآثمة المتقدمين كعمر بن عبد العزيز ومالك بن أنس والشافعى » وقد قطع 
بعض الائمة بأن الصحابة لم يخوضوا فى الجوهر والعرض وما يتعلق بذلك من مباحث المتكلمين » فن رغب عن 
طر يقبم فكفاه ضلالا » قال : وأفضى الكلام بكثير من أهله الى الشدك ؛ وببعضبم الى الإلحاد و ببعضهم الى التهاون , 
بوظائف العبادات 5 وسبب ذلك إعراضهم عن 0 د 
العقل مايدرك مافى نصوص الشارع هن الك التى استأثر يباء وقد رجع كثير من أئمتهم عن طريقهم ؛ <تى جاء 
عن إمام الهرمين أنه قال ه ركبت اليدر الاعظم » وغصت فى كل ثىء تبى عنه أهل العم فى طلب المق فرارا من 
التقاءد والان فقد رجعت واءثقدت ل هذاكلامه أو معئاه وعئه أنه قال عند موته د با أصحا ينا لاتشتغلوا. ' 
بالكلام » فلو عرفت أنه يبلغ بى ماباغت ماتشاغات به » الى أن قال القرطى : ولو لم يكن فى الكلام إلا مسئلتان 
هما من ممادئه لكان حقيقا بالذم : إحداهما قول بعضبم إن أول واجب الشك اذ هو اللازم عن وجوب النظر أو 
القصد الى النظر » واليه أشار الإمام بقوله راذيت البحر . ثانيتهها قول جماعة منهم إن من لم يعرف الله بالطرق الى 
رتيوها والاححاث التى حرروها لم يصح ايمانه » حتى لقد أورد على بعضبم أن هذا يازم منه تكفير أبيك وأسلافك 
وجيرانك » فال لاتشنع على اه لاون تل لذ رد ع عن | كل يننا على من قال بهما بطريق من الرد 
النظرى وهو خطأ منه » فان القائل بالمسئلتين كافر شرا ء لجعله الشنك فى الله واجبا » ومعظم المسلدين كفارا حتى 
يدخل فى عنوم كلامه السلف الصالمح من الصحابة والتابعين » وهذا معلوم الفساد من الدين بالضرورة » وإلا فلا 
«وجد فى الشرعيات ضرورى » وختم القرطى كلامه بالاعتذار عن إطالة النفس فى هذا الموضع لما شاع بين الناس 
من هذه البدعة حتّى اغش ها كثير من الأاغما فوجب بذل النصيحة » والله مهدى من يشاء انتهى . وقال الأمدى فى 
أبكار الافكار : ذهب أم, هاشم من المعتزلة الى أن من لابعرف الله بالدليل فبو كافر » لآن ضد المعرفة النكرة 


الحديث #اباسا/ - و امار اوت 


والنكرة كفر » قال : وأصهابنا جمءون على خلافه وائما اختلفوا فما اذا كان الاعتقاد موافقا لكن عن غير دليل » 
فنهم من قال ان صاحبه مؤمن عاص برك النظر الواجب » ومنهم من اكت بمجرد الاعتقاد الموافق وانلم يكن 
عن دليل وسماه عليا » وعلى هذا فلا يلزم من -صول المعرفة بهذا الطريق وجوب النظر » وقال غيره : من منع 
التقليد وأوجب الاستدلال لم يرد التعمق فى طرق المة-كلمين » بل اكتنى بما لا يخلو عنه من نشأ بين المسلدين من 
الاستدلال بالمصذوع على الصانع وغايته أنه يحصل فى الذهن مقدمات ضرورية تتألف تألفا صميحا وتنتج العل » 
لكنه لو سئل كيف حصل له ذلك ما اهتدى للتعبير به » وقيل الاصل فى هذا كله المنع من التقليد فى أصول الدين 
وقد انفصل بعضن الآمة عن ذلك بأن المراد بالتقايد أخذ قول الغير بغير حجة » ومن قامت عليه حجة بشبوت 
النبوة حتى حصل له القطع بها ء فهما سمعه من النى لير كان مقطوعا عنده بصدقه فاذا اعتقده لم يكن مقلدا لآنه 
لم يأخذ بقول غيره بير حجة » وهذا مستند الساف قاطبة فى الاخذ بما ثبت عندم من آيات القرآن وأحاديث 
النى يِل فما بتعاق بهذا الباب ؛ فآمنوا باحك من ذلك وفوضوا أمر التشابه منه الى ريم , وانما قال من قال ان 
مذهب الخاف أحك بالنسبة الى الرد على من ل يثبت النبوة » فيحتاج من يريد رجوعه الى المق أن يقي عليه الآدلة 
. إلى أن يذعن فيسل أو يعاند فيلك . مخلاف المؤمن فإنه لايحتاج فى أصل ايمانه الى ذلك » وليس سبب الآول الا 
.جعل الآصل عدم الإعان فلزم ايحاب النظر ااؤدى الى المءرفة والا فطريق ااساف أسبل من هذا كا تقدم إيضاحه 
من الرجوع الى مادات عليه الندحوص حتى يحتاج الى ما ذكر دن اقامة الحجة على من ليس بمومن » فاختلط الآمر 
على من اشترط ذلك والله المستعان . واحتج بعض من أوجب الاستدلال باتفاقهم على ذم التقليد » وذكروا 
الآيات والاحاديث الواردة فى ذم التقليد » وبأن كل أحد قبل الاستدلال لا يدرى أى الآامرين هو الهدى » وبأن 
كل مالا يصح آلا بالدليل فبى دعوى لا يعمل بها » وبأن العلم اعتقاد الثىء على ماهو عليه من ضرورة أو استد لال 
وكل مالم يكن علدا فهو جبل » ومن لم يكن عالما فبو ضال . والجواب عن الآول أن المذموم من التقليد أخذ قول 
الغير بذير حجة » وهذا ليس منه حكم رسول الله يلتم فان الله أوجب اتباعهفى كل مايقول» وليس العمل فيا 
أمر به أو نهى عنه داخلا تحت التقليد المذموم اتفاقا » وأما من دونه ممن اتبعه فى قول قاله واعتقد أنه لولم يقله ل 
يقل هو به فهو المقلد المذموم » مخلاف مالو اعتقد ذلك فى خبر الله ورسوله فانه يكون مدوحاء وأما احتجاجبم 
بأن أ حدا لابدرى قبل الاستدلال أى الأمرين هو ال-دى فليس بسلم » بل من الناس من تطمين نفسه وينشرح 
صدره للإسلام من أول وهلة » ومنهم من إتوقف على الاستدلال » فالذى ذ كروه ثم أهل الشق الثانى » فيبجب 
عليه النظر لوق نفسه النار لقوله تعالى لإ قوا أنفسكم وأهليم ارام وبحب على كل من استّرشده أن يرشده ويبرهنله 
الحق وعلى هذا معنى الساف الصالح من عبد النى عله وبعده . وأما من استقرت نفسه الى تصديق الرسول ولم تنازعه 
نفسه الى طلب دليل توفيقا من الله وتيسير! . فم الذين قال الله فى حقهم ١‏ ولكن الله حبب اليم الإيمان وزينه 
ف قلوبم 4 الآبة . وقال 0 فن برد الله أن موده مرح صدره للإسلام» الآنة وليس هؤلاء مقلدين لابائهم ولا 
لرؤسائهم . لانم لو كفر آباؤهم أو رؤساومم لم يتابعومم بل يحدون النفرة عن كل من سمعوا عنه ما يخالف الشريعة 
وأما الآبات والاحاديث فائما وردت فى حق الكفار الذين اتبعوا من نوا عن اتباعه وتركوا اتباع من أمروا 
باتباعه . وائما كافيم الله الإتدان بيرهان على دعواهم يخلاف المؤمنين فم برد قط أنه أسقط أتباعهم حتى يأتوا 
م هوج 04 هم البارى 


لمان بره - كتاب التوحيد 


3 11 11 م00 
“بالبرهان . وكل من خالف الله ورسوله فلا بر هان له أصلا واتما كلف الإتيان بالبرهان تبكيتا وتعجيزا . وأما من 
اتبع الرسول فما جاء به فقد اتبع الحق الذى أمر به وقامت البراهين على صحته » سواء عم هو بتوجيه ذلك البرهان 
أم لا . وقول من قال منهم إن الله ذكر الاستدلال وأمى به مس لكن هو فمل حسن مندوب لكل من أطاقه ؛ 
وواجب على كل من لم تسكن نفسه الى التصديق ا تقدم تقريره ويالله التوفيق . وقال غيره قول من قال طربقة 
الساف أسلم وطريقة الخلف أحى ليس عستقيم لأنه ظن أن طريقة الساف برد الا يمان بألفاظ القرآن والحديث 
من غير فقه فى ذاألك » وأن طر بقّة اماف 7 استخراج معال النخصوص المصروفة عن حقائقها بأنواع الجازات 3 
جمع هذا القائل بن لجرل بطريقة اأسائف والدعوى ف طريقة الخافء» ويس الآمر 8 ظَنْ 3 بل الساف ى غاية 
المعرفة بم بلق يالله تعالى » وق غاية التعظيم له والخضوع لامره والنسايم مراده 2 ولس من سلك طريق الخلف 
وائقا بأب الذى يتأوله هو المراد ولا بمكنه القطع وصحة تأويله » وأما قوم فى العم فزادوا فى التعريف عن 
ضرورة أو استدلالن وتعراف العم 3 أنتهى عدل قوله عليه : فإن أبوا إلا الويادة فليزدادوا عن لأسير الله له ذإاك 
وخلقه ذلك ا اعتقد فى قاءه » وإلا فالذى زادوه هو حل التواع فلا دلالة فيه وبالله التوفيق . وقال أبو المظفر بن 
اأسمعاق تعب بعض أهل الكلام قول عن قال إن الناف من الصحا والتا بعين م يعتدوأ بابراد دلائل العقل ف التوحيد 
بأنهم م رشتغلوا بالتعريغات 2 أحكام الحوادث وقد قبل الفقباء ذلك واس:<سنوه فدونوه فى كتبهم ؛ فكذلك عم 

1 الكلام »وعتاز عم الكلام بأنه يتضمن الرد على الملحدين وأهل الاهواء ؛ وبه زول الشيهة عن أهل الزيغ ويثبت 
اليقين لاهل الحق » وقد عل الكل أن الكتاب لم تعلم حقيته » والذى لم يثبت صدقه إلا بأداة العقل » وأجاب : أما أولا 
فان الشارع والساف الصاح هوا عن الابتداع وأمروا بالاتباع وصح عن الساف أهم مجواعن عم الكلام وعدوه 
اذريعة للك والارتياب : وأما الفروع " بشت عن أحد مم النهى عنها إلامن ترك الاص الصحيح وقدم عليه 
القياس , وأما من اتبع النص وتاس عليه فلا يحفظ عن أحد من أثمة الساف إنكار ذلك ؛ لان الحوادك فى 

' المعامللات لاتنقذضى وبالناس حاجة الى معرقة الحم 3 ثفن شم تواردوأا على استحياب الاشتغخال بذلك خلاف عم 
الكلام . وأما ثانيا : فان الدين كل اقوله تعالى 9 اليوم أكات 1 دبنك_ 4 فاذا كان أكله وأتمه وتاقاه الصحاية عن 
النى ل وأعتقده من تلق عنم واطمأنت له تفوسهوم 0 فأى حاجة ف الى تحكيم العقول والرجوع الى قضاياها 
وجعابا أصلا 3 والنصحوص الصحيحة الصربحة تعر ض عامأ فتارة يعمل عضموبما « وتارة تحرف عن مواضعبا 
لتوافق العقول . وإذا كان الدين قد كل فلا تكون الزيادة فيه إلا نقصانا فى المعنى » مثل زيادة أصبع فى اليد ذانها 
تنقص قيمة العبد الذى بقع به ذلك : وقد تودط بعض المتكلمين فقال : لايكنى التقليد بل لا بد من دليل يفشرح 
به األصدر . وتحصل 4 الطمانينة العلنية 3 ولا يشرط أن يكون بطريق الصئاعة الكلامية بل يكقى ف حق 013 أل 
سب مايقتضيه فيمه أنهن 5 والذى دم ذكره من تقايد النصوص كاف ف هذا القدر 4 وقال يعضوم المطاوب 
من 13 أحد التصديق الجرى الذى لاربب معةه بوجود الله تعالى والإءان يرسله وا جاءوآا 4 كيةيا حصل وبأى 
طريق أله يوصل 3 وأو كان عن تقايد وص اذا سلم من التؤلول ٠.‏ قال القرطى : هذا الذى عليه أئمة الفتوى ومن 
-- ما تقدم من القول فى أصل الفطرة وبما توائر عن النى ملقم ثم الصحابة أنهم 


قبلوم من عه أأساف ء واحتج 


حكوا بإسلام من أسل من جفاة العرب كن مان لعدل الاوثان 3 فقياوأ مم الإفرار بالشهادتين 2 والتزام أحكام 


الحديث ماما س وساب جوم 


الإسلام من غير إلزام بتعلم الآدلةء وإن كان كثير منهم إنما أسلم لوجود دليل ما فأسلم سبب وضوحه له » 
فالكثير منهم قد أسليوا طوءا من غير تقدم استدلال » بل جرد ما كان عندم من أخبار أهل الكتاب بأن نيا 
سيبعث وينتصر على من خالفه , فلدا ظورت لهم العلامات فى مد يليم بادروا إلى الاسلام » وصدقوه فى كل شى* 
قاله ودعاهم اليه من الصلاة والركاة وغيرهما : وكثير مم كان يؤذكتف له فى الرجوع الى معاشه من رعاية الغنم 
وغيرها » وكانت أنوار النبوة وبركاتا تشملبم فلا يزالون يزدادون إيانا ويقينا . وقال أبو المظفر بن السمعانى 
أيضا ما ملخصه : إن العقل لا.يوجب شيئا ولا يحرم شيا » ولاحظ له فى ثىء من ذلك , ولول يرد الشرع بحم 
ما وجب على أحد ثىء » لقوله تعالى 9( وما كنا معذبين حتى نبعث رسولا » وقوله فإ اثلا يكون للناس على الله 
حجة بعد الرسل م وغير ذلك من الانيات ٠‏ فن زعم أن دعوة رسل الله عايهم الصلاة والملام [نما كانت لبيسان 
الفروع ؛ ازمه أن يحعل العقل هو الداعى الى الله درن الرسول و,ادمه أن وجود الرسول وعدمه بالذسية إلى الدعاء 
الى الله سواء » وكى بهذا ضلالا. ونحن لاننكر أن العقل يرشد الى التوحيد وانما ننكر أنه يستقل بابحاب ذلك حتى 
لايصع إسلام الا بطريقه » مع قطع النظر عن السمعيات لكون ذلك خلاف مادلت عليه آبات الكتاب والأحاديث 
اصحيحة الى تواترت ولو بالطريق المعنوى » ولو كان م يقول أو لمك لبطلت السمعيات التى لا بجال للعقل فا 
ىأ ها بل يحب الإيعان بما ثبت من السمعيات » فان عقلناه فبتوفيق الله والا اكتفينا باعتقاد حقيته » 
على وفق مراد الله سبحانه وتعالى انتهى . ويؤيد كلامه ما أخرجه أبو داود عن ابن عباس , ان رجلا 
و الله َه أنشدك الله ألته أرسك أن ند أن لا إله إلا الله وأرن. ندع اللات والعرى؟ قال: 
نعم . فأسم » وأصله فى الصحيحين فى قدة خعام بن ثعلية » وفى حديث مرو بن عبسة عند مسام أنه , أتى 
النى يي فقال ما أنت ؟ قال : فى الله . قلت : أله أرسلك ؟ قال : نعم . قلت : بأى شىء ؟ قال : أوحد الله 
كك به شيا » الحديث » وفى حديث أسامة بن زيد فى قصة قتله الذى قال لا اله الا الله فانكر عليه النى يِل 
وحديث المقداد فى معنأه ؛ وقد تقدما فى م كتاب الدريات , وفى كتب النى يِلثُو الى هرقل وكسرى وغيرهها من ' 
الملوك يدعوم الى التو-يد ؛ الى غير ذلك من الاخبار المتواترة التواتر المعنوى الدال على أنه يه لم يزد فى دعائه 
المشر كين على أن يؤهنوا بالله وحده ويصدقوه فيا جاء به عنه » فن فمل ذلك قبل منه سواء كان إذعانه عن تقدم 
نظر أم لا ؛ ومن توقف منهم ابه حيذئذ على النظر »أو أقام عليه الحجة الى أن يذعن أو يستمر على عناده . وقال 
البييق فى د كتاب الاعتقاد » سلك بعض أثمتنا فى اثبات الصانع وحدوث العالم طريق الاستدلال بمعجزات الرسالة 
فانها أصلقى دوجوب قبول مادعا اليه النى يِل . وعلى هذا الوجه وقع ايمان الذين استجابوا للرسل . ثم ذكر قصة 
النجاثى وقول جعفر بن أنى طالب له ه بعث الله الينا رسولا نعرف صدقه فدعانا الى الله وتلا علينا :تزيلا من الله 
لايشييه ثىء فصدقناه وعرفنا أن الذى جاء به المق , الحديك بطوله : وقد أخرجه ابن خزية فى , كتاب الركاة » 
دن فيحه من رواية ابن اسحق وحاله معروفة وحديثه فى درجة المسن » قال الببيق فاستدلوا باعجاز القرآن على 
صدق النى » فآمنوا يما جاء به من اثبات الصافع ووحدانيته وحدوث العالم وغير ذلك ما جاء به الرسول يِه فى 
القرآن وغيره , واكفاء غالب من أسلم مثل ذلك مشبور فى الأخبار » فرجب تصديقه فى كل ثىء نبت عنه 
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الواردة فى ذلك» ولا حجة فيها لآن من لم يشترط النظرلم بكر أصل النظر » وائما أنكر توقف الإيمان على رجود 
النظر بالطرق الكلامية , اذ لايازم من الرغيب فى النظر جعله شرطا » واستدل بعضبم بأن التقليد لايفيد العام اذ لو 
أفاده لكان العلى حاصلا لمن قلد فى قدم العالم وإن قلد فى حدوثه . وهو تحال لافضائه الى اجمع بين التقيضين . وهذا 
إنما يتأ فى تقليد غير النى يلق . وأما تقليده يلقع ذما أخبر به عن رربه فلا ينناقض أصلا واعتذر بعضبم عن اكتفاء 
النى يليم والصحابة بإسلام من أسلم من الأعراب من غير نظر بأن ذلك كان لضرورة المبادىء . وأما بعد تقرد 
الإسلام وشبرته فيجب العمل بالآدلة ولا يخق ضءعف هذا الاءتذار والعجب ان من اشترط ذلك من أهل الكلام 
ينكرون التقليد وم أول داع اليه <تى استقر فى الآذهان أن من أنكر قاعدة من القواعد التى أصاوها فهو مبتدع ولو لم 
يفيمبا ولم يعرف مأشذها وهذا هو محض التقليد فآل أمرمم الى تكفير من قلد الرسول عليه الصلاة والسلام فى معرفة 
الله تعالى والقول بايمان من قلدمم وك بهذا ضلالا وما مثلهم الا يا قال بعض الساف : انهم كثل قوم كانوا سفرا 
فوقعوا فى فلاة ليس فيها ما يقوم به البدن من المأكول دالمشررب ورأوا فيبا طرقا شتى فانقسموا قسمين فقدم 
وجدوا من قال لهم أنا عارف ذه الطرق وطريق النجاة منها واحدة فاترءوفى فما تنجوا فتبعوه فاجواء وتخافت عنه 
طائفة فأقاموا إلى أن وقفوا على أمارة ظبر لمم أن فى العمل بها النجاة فعماوا بها فنجوا وقسم هجموا بغير مرشد ولا 
أمارة فبلدكوا » فليست نجاة من اتبع الأرشد بدون نجاة من أخذ بالامارة إن م تكن أولى منها .ونقات من جزء 
الحافظ صلاح الدين العلا يمكن أن يفصل فيقال : من لا له أهلية لفوم ثىء من الآدلة أصلا وحصل له اليقين النام 
بالمطلوب إما بنشأته على ذلك أو لنور يقذفه الله فى قلبه » انه يكتؤ منه بذلك » ومن فيه أهاية لفيم الآدلة لم 
كاف واه إلا بالإعان عن دايل ؛ ومع ذلك فدايل كل أحد ديه وتكقى الادلة الجملة التى تحصللى بأد نظرء 
ومن حصات عنده شبهة وجب عليه التعلم إلى أن تزول عنه » قال فيهذا ,صل اجمع بين كلام الطائفة المتوسطة» وأما 
هن غلا فقال لا يكنى إعان المقلد فلا يلتذت اليه لما يلزم منه من القول بعدم إيمان أ كثر المسلين » وكذا من غلا 
. أيضا فقال لايجوز النظر فى الآدلة لأ ,ازم منه من أن أكابر الساف لم ,يحكونوا من أهل النظر انتبى ملخصا . 
٠‏ واستدل بقوله , فاذا عرذوا الله بأن معرفة لله حقيقة كنبه ممكنة للبشر » ذان كان ذلك مقيدا بما عراف به نفسه من 
وجوده وصفاته اللائقة دن العلم والقدرة والارادة مثلا » وتازيبه عن كل نقيصة كالحدوث فلا بأس بهء فأما ماعدا 
ذلك فانه غير معلوم للبشر ور [ايه الإشارة بقوله تعالى إإولا يحيطون به علدا يم فاذا حمل قوله فإذا عرفوا الله على ذلك 
كان واضا مع أن الاحتجاج به يتوقف على الجرم بأنه يليو نطق بهذه اللفظة وفيه نظر » لآن القصة واحدة ورواة 
هذا الحديث اغنافوا : هل ورد الحديث ذا اللفظ أو بغيره ؟ فل يقل مث إلا بلفظ منها » ومع احتتال أن يكون 
هذا اللفظ من تصرف الرواة لابتم الاستدلال : وقد بينت فى أواخر ١‏ كتاب الركاة » أن الأكشر رووه بلفظ 
د فادعيم الى تبادة أن لا إله إلا الته وأرنس عمدا رسول الله » فانهم أطاءو! لك بذلك » ومتهم من رواه يافظ 
٠‏ فادعيم الى أن ,يوحدوا الله فاذا عرفوا ذلك ء ومنهم من رواه بلفظ ١‏ فادعبم إلى عبادة الله » فاذا عرفوا الله , 
ووجه المع بيتما أن اأراد بالعبادة : التوحيد » وراد بالتوحيد : الاقرار بالشبادتين » والاشارة بقوله ذلك إلى 
التوحيد » وقوله : فاذا عرفوا الله أى عرفوا توحيد الل ء والمراد بالمعرفة الإقرار والطواعية فيذإك مجمع بين هذه 
الأافاظ الختلفة فى القدة الواحدة وبالله اأتوفيق, . وفى حديث ابن عياس من الفوائد غير ماتقدم الاقتضار فى الحم 


الحديث الاب لسار هه 
بإسلام الكافر إذا أقر بالشبادتين » فان من لازم الإمان بالته ورسوله التصديق بكل ماثبت عنهما والتزام ذلك » 
فيحصل ذلك ان صدق بالشمبادتين . وأما ماوقع من بعءض المبتدعة من إنكار شىء من ذلك فلا يقدح فى صمة الم 
الظاهر ؛ لأنه إن كان مع تأويل فظاهر » وإن كان عنادا قدح فى حمة الإسلام » فيعامل ما يترتب علية من ذلك 
كإجراء أحكام الإرتد وغبر ذاك » وفيه قبول خب الواءد ووجوب العمل به ؛ وتعقب بأن مثل خبر معاذ حفته 
قريئة أنه فى زمن أزول الوحى فلا إستوى مع سائر أخمار الأحادء وقد مضى فى باب إجازة خبر الواحد مأ يغنى 
عن إعادته » وفيه أن الكافر إذا صدق يثىء من أركان الإسلام كالصلاة مثلا يصين بذاك ماما » وبالغ من قال 
كل شىء يكفر به امم إذا جحده » يصير الكافر به مسلياً إذا اعتقده » والآول أرجح كا جزم به الجبور , وهذا 
فى الاعتقاد أما الفعل كيالو صلى فلا م بإملامه وهر أولى بالمئع لآن الفمل لا عبرم له ء فيدغله احتال العث 
والاستهزاء . وفيه وجوب أغذ الركاة من وجيت عليه » وقبر الممتئع على بذلا ولو لم يكن جاحدا » فان كان مع 
امتناعه ذا شوكة قوتل » وإلا فان أمكن تعزيره على الامتناع عزر بما يليق به » وقد ورد ن تعزيره بالمال حديث 
جز بن حكي عن أببه عن جده سرفوعا ولفظه , ومن منعر! ‏ يعنى الركاة ‏ فانا آخذوها» وشطر ماله عزمة من 
عرمات رينا ,» الحديدث أخرجه أبو داود والذسانّ وصمحه ابن خزمة والحام وأما أبن حبان فقال فى ترجمة وز بن 
إحكم لولا هذا الحديث لأادخاته فى , كتاب الثقات » وأجاب من صمحه ولم يعمل به بأن الحم الذى دل عليه 
منسوخ وأن الآمى كان أولا كذاك ثم نسخ ؛ وضءف الذووى هذا الجراب من جبة أن العقوبة بالمال لاتعرف 
أولا حت يتم دعوى النسخ ولآن الفسخ لاثبت إلا بشرطه كعرفة التاريخ ولا بعرف ذلك؛ واعتمد النووى ما أشار 
ليه ابن حبان من تضعرف بهز وليس بحيد لآنه موثق عند الجهور حتى قال مق بن منصور عن يحى بن معين بيز بن 
حكيم عن أبيه عن جده يح اذا كان دون بز ثقة » وقال الترهذى : تكلم فيه شعبة وهو ثقة عند أهل الحديث » 
وقد حسن له التَرمذى عدة أحاديث » واحتج به أحمد واسحق واليخارى خارج الصحيح وعلق له فى الصحيح » وقال 
أنو عبيد الأجرى عن أبى داود وهو عندى حجة لا عند الشافعى ذان اعتمد من قلد الشافعى على هذا كفاه »ويؤيده 
إطباق فقباء الأمصار على ترك العمل به فدل على أن له معارضا راجحا وقول من قال بمقتضاه يعد فى ندرة انالف 
وقد دل خبر الياب أأيضا على أن الذى يقيض الركاة الامام أو من أقامه لذلك » وقد أطيق النقباء بعد ذلك على أن 
لآرياب الآموال الباطنة مباشرة الإخراج» وشذ من قال بوجوب الدفع الى الإمام وهر رواية عن مالك ؛ وفى 
القديم للشافمى نحوه على تفصيل ءنبما فيه . الحديث الثانى : حديث معاذ أرضا » قوله ( عن أن حصين ) يفتح أوله 
واسمه عثمان بن عاصم الاسدى » , والاشعث بن سليم » هر أشعث بن أن الشعثاء الحاربى » وأبوه مشبور بكنيته 
أ كثر من أحععه . قوله ) أتدرى ماق الله على العياد ) تقدم شرحه مستوفى فى «١‏ كتاب الرقاق » ودخوله فى هذا 
الباب من قوله لاتشركوا به شيمًا فانه المراد بالتوحيد » قال ابن التين يريد يقوله « حق العباد على الله حقأ علم من 
جبة الشرع لا بايحاب العقل فبو كالواجب فى تحقق وقوعه أو هو على جبة الابلة والمشاكلة » كقوله تعالى 
١‏ فيسخرون متهم عفر الله منهم ) الحديث اثالث . قوله ( حدثنا اسماعيل ) هو أبن أبى أويس » وتقدم امتن فى . 
فضل إ(قل هو الله أحد م ىد كتاب فضائل القرآن » من وجه آخر عن مالك مشروحاء وأورده هنا لما صرح به من 
وصف الله تعالى بالاحدية كا فى الذى بعسدهء وقوله هئا زاد اسماعيل بن جعفر تقدم هناك بزيادة راو فى أوله » 


وم باهو - كتاب التوحيد 


فقال : وزاد أبو معمر , حدثمنا اسماعيل بن جمفر » وكذا وقع هنا فى بمض الذسخ » وفى يعضبا وقال أبو معمر » 
وتقدم هناك الاختلاف فى المراد بأبى معمر هذا وتسمية من وصله . الحديث الرابع : حديث عمرة عن عائشة فيا 
يتعلق بسورة الإخلاص أيضا ؛ وقد تقدم مملقا فى فضائل القرآن ٠‏ قوإه ( حد ثنا أحمد بن صالح ) كذا اللأكش وبه 
جزم أبو تعيم فى المستخرج وأبو مسعود فى الأطراى » ووقع فى الأطراف للمزى أن فى فض النسخ , حدثنا 
مد حدثنا أحمد بن صالح , . قلت : و بذلك جزم البيهق تبعا لخاف فى الأطراق تال خلف : وممد هذا أحسبه 
عد بن نحى الذهلل » روقع عند الاسماعيل بعد أن ساق الحديث من رواية <رملة عن ابن وهب ذكره البخارى 
و عن مد , بلا خيس عن أحمد بن صالح فكأنه وقع عند الاسماعيلى يافظ وقال خمدء وعلى رواية الأكس فحمد 
هو البخارى المصنف , والقائل , قال مد , هو تمد الفررى وذكر الكرمانى هذا احتتالا . قات : وبحتاج حينئذ 
الى ايداء الذكتة ف افصاح الفريرى به فى هذا الحديث دون غيره من الاحاديث الماضية و الأتية ٠‏ قوله ١‏ حدةنا 
حرو ) هر ابن الحارث المصرى و ١‏ ابن أنى هلال . هو سعيد وسماه مس فى روايثه ؛ قوله ( بءث رجسلا على 
سرية ) تقدم فى باب المع بين السورتين فى ركعة من , كتاب الصلاة » بيان الاختلاف فى تسميته ه وهس لل 
بينه وبين الذى كان يوم قومه فى مسجد قباء مغايرة أو هما واحد وبيان ما يترجح من ذلك » قوله ( فيختم بقل هو 
الله أحد ) قال ابن دقيق العيد هذا يدل على أنه كان يقرأ بغيرها ثم بقرأها فى كل ركمة وهذا هو الظاهر » ويحتمل , 
أن يكون المراد أنه يختم بها آخر قراءته فيختص بالرححءة ده ؛ رعلى الآول فيؤخذ منه جواز اجمع بين 
سورتين فى ركعة انتهى . وقد تقدم البحث فى ذلك فى الباب الاذكور من ١‏ كتاب الصلاة » بما يغنى عن إعادتة » , 
قوله ( لانها صفة ال رحمن ) قال ابن التين إنما قال !ا صفة الرحمن لارنف فهها أسماءه وصفاته , وأسماؤه مشتقة من 
صفاته , وقال غيده : تمل أن يكون الصحاب المذكور قال ذلك مسئّندا لشىء سممه من النى يلثم إما بطريق 
الاصوصية وإما بطريق الاستنباط » وقد أخرج الببيق فى « كتاب الأسماء والصفات ‏ إسند حسن عن ابن عباس 
ذ أن البود أتوا النى يلقم فقالوا صف لنا ربك الذى تعيد » فأ'زل اله عر وجل لإ قل هو الله أحد ‏ الى أخرها 5 
فقال م هذه صفة ربى عز وجل » وعن أنى بن كعب قال : قال المشر كون النى يد أنسب لنا ربك » فنزلت سورة 
الإخلاص الحديث »ء وهو عند ابن خزعة فى « كتاب التوحيد » و#حه الحام , وفيه أنه ليس ثىء يولد إلا يموت 
وليس ثىء موت [لا يورث » والله لا.موت ولا يورث» ولم يكن له شبه ولا عدل ؛ وليس كثله ثىء ء . قال 
البييق : ممنى قوله ليس كثله ثىء ليس كبو ثىء » قاله أهل اللذة قال ونظيره قوله تعالى إإفان آمنوا بمثل ما آمنتم به 
يريد بالذى أمنتم به وهى قراءة ابن عباس » قال : والكاف فى قوله «كثله للتأكيد » ف فق اله عله 1) ثلية بآ كد مايكون 
ن الذم 218 لورقة بن نوفل فى زيد بن عبرو بن تفيل من أبيات 0 ليس دين كثلةء .م أسند 
0 تعالى ل( وله المثل الأعلى # يول ليس كثله ثىء »وف قوله <هل تعلم له سيا م هل تعلم 
له شها أو مثلا » وفى حديث الياب حجة أن 0 أن لله صفة وهو قولالخهور ء وشذ ابن حزم فقال هذه لفظة 
اصطلح علها أهل الحكلام من المءتزلة ومن تبعبم » ولم تثبت عن النى يلل ولا عن أحد من أصحابه » فان 
اءرضوا تحديث الباب فبو من أفراد سعيد بن ألى هلال وفيه ضعف »ء قال : وعلى تقدير كدته فقل هو الله أححد 
صفة الرحمن كا جاء فى هذا الحديث » ولا يزاد عليه مخلاف الصفة التى يطلةونما فالا فى لغة العرب لا تطلق إلا على 
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جوهر أو عرض كذا قال » وسعيد متفق على الاحتجاج به فلا يلتفت اليه فى تضعيفه » وكلامه الأخسيرن دود" 
باتفاق اجميع على إثيات الاسماء الحسنى » قال الله تعالى ب( ولله الآسماء الحسنى فادعوه با 6 وقال بعد أن ذكر منها 
عدة أسماء فى آخر سورة الحشر <له الاسماء الحسنى م والاسماء المذكورة فا بلخة العرب صفات فق إثيات أسمائه 
إثيات صفاته , لآنة إذا ثبت أنه حى مثلا فقد وصف إصفة زائدة على الذات وهى صفة الحياة »ولولا ذلك لوجب 
الاقتصار على ما يذىء عن وجود الذات فقط ؛ وقد قال سبحانه وتعالى ل سبحان ربك رب العزة عا يصفون 6 
فنزه نفسه عبا يصفونه به من صفة النقص » ومغبومه أن وصفه يصفة السكال مشروع » وقد قم البق وجماعة من 
أئمة السنة جميع الاسمام املدكررة فى القرآن وفى الأحاديث الصحيحة على قسمين : أحدهما صفات ذاته : وهى 
ما استحقه فما ل يذل ولا يزال» والثانى صفات فعله : وهى ما استحقه فما لايزال دون الآزل » قال ولا يحوز وصفه 
إلا بما دل عليه السكتاب والسئة الصحيحة الثابتة أو أجمع عليه » ثم منه ما اقترنت به دلالة العقل كالحياة والقدرة 
والعل والارادة والسمع والبصر والكلام من صفات ذاته » وكالخلق والرزق والإحياء والإماتة والعفو والعقوبة 
من صفات فءله » ومنه ماثيت ينص الكتاب والسئةكلوجه واليد والعين من صفات ذاته » وكالاستواء والأزول 
وامجىء من صفات فعله » فيجوز إثيات هذه الصفات له لثبوت الى بها على وجه يق عنه التشبيه » فصفة ذاته لم 
ترل موجودة بذاته ولا نزال » وصفة فعله ثابتة عنه ولا يحتاج فى الفعل الى مباشرة (ر انما أمره اذا أراد شيًا أن 
يقول ل كن فيكون ) وقال القرطى فى المفبم : اشتمات 9 قل هو الله أحد م على اسمين يتضمئان جميع أوصاف 
الكال : وهما الأحد والصمد » فائهما بدلان على أحدية الذات المقدسة الموصوفة بجميع أوصاف الكال » فان الواحد 
والاحد وإن رجعا إلى أصل واحد فقد افترقا استعمالا وعرذا » فالوحدة راجعة إلى نفى التعدد والكثرة » والواحد ' 
أصل العدد من غير تعرض لنفى ماعداه والأحد يثيت مدلوله ويتعرض لنفى ماسواه ‏ هذا يستعملونه فى الثة. 
ويستعملون الواحد فى الإثيات » يقال مارأيت أحدا ورأيت واحدا فالاحد فى أسماء الله تعالى مشعر بوجودهالخاص 
به الذى لايشاركة فيه غيره » وأما الصمد فانه يتضمن جميع أوصاف الكال لآن معناه الذى انتهى سؤدده بحث يصمد 
اليه فى الحواتح كلبا وهو لايم حقيقة إلا لله , قال ابن دقيق العيد قله ه لأنها صفة الرحمن » يحتمل أن .يكون ماده أن 
فبا ذكر صفة الرحمن كا لو ذكر وصف فعبر عن الذكر بأنه الوصف وان لم يكن نفس الوصف ويحتمل غير ذلك إلا 
أنه لايختص ذلك هذه السورة لكن لعل تخصيصها بذلك لآنه ليس فبا إلا صفات الله سبحانه وتعالى فاختصت بذلك 
دون غيرها . وه (أخبروه أن الله يحبه) قال ابن دقيق العيد : يحتمل أن يكون سبب عحبة الله له حبته لهذه السورة » 
وحتمل أن يكون لما دل عليه كلامه لآن نحبته لذكر صفات الرب دالة على صمة اعتقاده » قال المازرى ومن تبعه : حبة 
الله لعباده إرادته ثوابهم وتنعيمهم » وقيل هى نفس الإثابة والتنعيم ء وعبتهم له لا يبعد فيها الميل منرم اليه وهو 
مقدس عن الميل » وقيل تحبتهم له استقامتهم على طاعته » والتحقيق أن الاستقامة خمرة الحبة وحقيقة ألحبة له ميلوم اليه 
لاستحقاقه سبحانه الحبة من جميع وجوهبا انتهى ٠.‏ وفيه نظر لما فيه من الإطلاق فى موضع التقييد ؛ وقال ابن التين : 
معنى محبة الخاوقين لله ارادتهم أن ينفعهم » وقال القرطى فى المفهم : حبة الله لعبده تقر يبه له وإكرامه و ليست بميل ولا 
غرض كا هى من العيد » وليست بحة العبد لربه نفس الارادة بل هى ثىء زائد عليها » فان المرء بحد من نفسه أنه 
عب مالا يقدر على اكتسابه ولا على #صيله »والارادة هى الى #عيص الءءل ب.ءض وجوهه الجائزة وبحس من 
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نفسه أنه حب الموصوفين بالصفات الجميلة والافمال المسئة كالعللاء والفضلاء والكرماء وان لم يتعلق له بم ارادة 
غخصصةء واذا صصح الفرق ؤالله سبد أفه وتعالى ع .وب لحسه على حققة الجية 6 هو معروف عند من رزقة الله شيا 
من ذلك » فذسأل اله تعالى أن جملنا من محبيه الخاصين . وقال الببق : الحية واليخض عند بعض أحابنا من صفات 
الفعل 2 فعنى محدته إكرام من أحبه ومعنى نخضه إهانته 2 وأماما كان من المدح والذم فهو من قوله ل وقوله من 
كلامه »وكلامه من صفات ذاته فيرجع الى الارادة ؛ فحرته الاصال الم#مودة ,» وفاعلبا لجع الى ارادته اكرامه 3 
و بغضه الخصال المذمومة , وذاعلبا برجع الى ارادته إهانته 
- لسصيست قو اللهتيارك وتمالى ف( قل ادعوا الله أو ادعوا الرحمن”؛ أياما تدعوا نه الأسياه الحسنى ) 
7 - مشر عد بن سلام أخبرنا أبو معاوية عن الأءش عن زيد بن وهب وأ ظبيان« عن 
اجر بر بن عبد الل قال 2 قال رسول/ الله وَكيهْ : لابرحم الله مَن لا ترحم الناس 0 
ابن زيد قال :كنا عند النى يبت إذجاءه رسو إحدى بناتهء تدعوه الى ابمها فى للوت » فقال النى يلل 
أرجع تأخبرها أن" ثُ ما أخذ وله ما أعطى ' 4 وكل شى" عنده بأجل مسمى» ذر'ها فُلتصيرٌ وله 3 حنسب" ٠‏ تأعادت 
> فى ري قل أ 2 7 0 واس 7 و ضر . 4 
الروك عه ند أفسمت ايأئينها . فقام النى َه وقام معه سغد بن عبادة ومعاذ بن جبل » فدفم الصى إليه 
هكوداى كك 0 هه | م 
سه تنثقم كأنها فى شن » نفاضّت عيناء . فقال له سعد : يارسول الله ما هذا ؟ قال : هذه رحهة تجماما اف 
ف قالوب عباده 6 وإبما اروحم ا من عباده الرحياء 2 1 
قوله ( باب قول الله تبارك وتعالى : قل ادعوا الله أو ادعوا الرحن أيا ما تدعوا فله الأسماء الحسنى ) ذكر 
قبه حدبث جر بر م لايرحم ألله من لايرحم الناس , وقد تَعقدم شر حيه مستوق فى « كتاب اللآادب ©ن6 وحيديث أسامة 
ابن ربد فقصة ولد بذت رسمول الله له درضىعنا « وفيه رفاضت عنافى وفيه رهذه رحمة جعلبا ألله تعالى فى قلوب 
عياده 0 واتما دحم ألله من عياده الرحماء فآ وقد ققدم مرحره مستوق ف وكئاب الجتائز « قال ابن بطال : غرضه ف 
هذا الباب إثيات الرحمة وهى من صفات الذات فال رحمن وصف وصف الله تعالى به نفسه وهو متضمن لعنى الرحمة م 
تضمن وصفه بأنه عالم معنى العم الى غير ذلك ؛ قال والمراد برحمته إرادته نفع من سيق فى عليه أنه ينفعه »قال وأسماؤه 
كابا ترجع الى ذات واحدة وإن دل كل واحد منها على صفة من صفاته يختص الاسم بالدلالة عايها » وأما الرحمة التى 
جعلبا فى قلوب عباده فبى من صفات الفعل » وصفبا بأنه خلقها فى قلوب عباده » وهى رقة على المرحوم ؛ زهو 
سيحانه وتعالى مزه عن الوصف بذلك فتتأول بما يليق به » وقال ابن التين ١‏ الرحن والرحيم » مشتقان من الرحمة 
وقيل هها (حمان من غير اشتقاق » وقيل يرجعان الى معنى الارادة » فرحته ارادته تنعيم من ررحه 2 وقبل راجعان 
الى ترك عقاب من يستحق العقوبة » وقال الخليمى : معنى «ال رحمن» أنه مزح العلل آنه لما أص بعمادته دين حدودها 
وشروطبا فبشر وأنذر وكلف ماتحمله بفيتهم فصارت العلل ءمم من أدة والحجج مم منقطعة » قال ومعنىء الرحمء 
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أنه المثيب على العمل فلا يضيع لعامل أحسن عملاء بل يشيب العامل بفضل رحته أضعاف عمله » وقال الحطابى : 
ذهب الور الى أن : الرمن » مأخوذ من الرحمة مءى عل الميالنة ومعناه ذو الرحمة لانظير له فيبأ ولذلك لاش 
ولا يصع 0 واحتج له البييق ' حديرث عبد الرحمن بن عوف » وفيه خلقت الرحم وشققت لها اسما من اععمى .قلت : 
وكذا حدثك الرحمة الذى اث تمر بالمسلسل بالاواء 2 أخر 4 البخارى ف التاريخ , وأبو د 2 والترمذى والحام من 
حل دثك عبد الله بن #رو بن العاص يلفط د الراحمون يدوم الرمن,» الحديث 2 ثم قال الخطاى :م فال رمن 6 ذو 
الرحمة الشاماة للخاق م والرحم » فعيل بمعنى فاعل وهو خاص باألمؤمنين » قال تعالى 00 وكان باأؤمنين رحما 4 
وأورد عن ابن عباس رذى ألله عنهما أنه قال , الرحمن والرحيم 8 أسوان رقيقان أز هيا أرق من الآخر ؛ وعن 
مقائل أنه نقل عن جماعة من التابعين موله » وزاد دفالرحمن « يمعى امرحم 2« وائرحيم بمعق التعطاف )» شم قال الخطانى 
لاهعنى لدخول الرقة فى شىء من صفات الله تعالى » وكآن المراد بها الأطف ومعناه النموض لا الضغر الذى هو من 
صفات الاجدام .قلت : والحديث المذكور عن ابن عباس لاشت انه من رواية الكاى عن أبى صالح عنه 2 والكلى 
مروك الحديث وكذلك مقائل 4 ونقل الميوق عن الحسين بن المفضل اليبجل أنة أسب راوى حديث ابن عباس الى 
التصحيف وقال اما هو الرفيق بالفاء وقوأه الوق بالحديث الذى أخرجه مسلم عن عائشة مفوعا 0 أن أنه رف.يق عب 
الرفق ؛ ويعطى عليه مالا يعطى على العنف , وأورد له شاهدا من حديث عبد الله بن مغفل ومن طريق عبد الرحمن 
ابن يي شم قال و 5 الرمن « خاص فى النسمية عام فى الفمل وه الرحيم «٠‏ عام فى القسمية خاص ف الفعل ؛» واستّدل 
هذه الاية ( على أن من حيلف باسم من أسماء الله تعالى كالرحن والرحيم انعقدت ,ينه ؛ وقد تقدم فى موضعه » وعللى 
أن الكافر اذا أقر بالوحدانية للرحمن مثلا م بإسلامه » وقد خص الحليمى من ذلك مايقع به الاشتراك م لو قال 
الطبائعى » لا إله الا انمي المميت » فانه لا يكون مؤمنا <تى إصرح بام لا تأويل فيه » ولو قال من ينسب الى 
التجسيم من البود لا إله الا الذى فى السماء 0 يكن مؤمنا كذلك الا ان كن عامما لا رفقه معنى لجس يم فيكتفى منه 
يذلك م6 2 قصة ة الجارية الت سألا الذى له أنت مؤمنة قاأت عم ٠‏ قال فأين الله ؟ قالت ف السماء ؛ فقال أعتقبا 
فائها مؤمئة » وهو حديث يح أخرجه مس . وان من قال لا ً الا الرمن حكم بإسلامه الا إن عرف أنه قال 
ذلك عنادا وسمى غير الله رحمانا ما وقع لأصحاب مسيللة الكذاب » قال الحليمى ولو قال اليهودى لا اله الا الله لم 
يكن مسايا حتى يقر بأنه ليس كثله شىء » ولو قان الوثن لا اله الا الله وكان بزء م أن الصئم يقريه الى اللهلم يكن 

مؤمنا حتى يتبرأ من عبادة الصنم . تذبهان : أ_دهما الذى يظهر من آصرف البخارى فى ه كتاب التوحيد » أنه 
سوق الاحاديث الى وردت ف الصفات المقدسة فيدخل كل حديث متها فى باب ويؤيده بآية من القرآن للإشارة 
إلى خروجبا عن أخيار الأحاد على طريْق التنزل فى ترك الاحتجاج با فى الاعتقاديات » وان من أنسكرها الف 
الكتاب والسنة جميعا » وقد أخر ج ابن أبى حاتم فى « كتاب الرد على الجبمية , إسند يح عن سلام بن أنى مطيع وهو 
شيخ شيوخ اليخارى أنه ذكر الممتدعة فقال : ويلبم ماذا شكرون من هذه الاحاديث » والله ماق الحديث شىء إلا 
رقف القرآن مثله ), شول الله تعالى 2 ان الله مميع بصير ‏ و درم ألله نفسه ب واللارض جميعا قيضته اوم 
القيامة , والسموات مطويات ليميله مامئعيك أن تسجد لا خلقت سيدى - وكلم ألله موبى تكلما ‏ الرحن على 
العرش استوى »م وو ذلك ه م بزل دأ ملام 3 ن مط ع يذكر الأيات من الع هر 0 ع .مس ؛ وكأنه لح 


6 سه اج ١#‏ م قم البارى 


.كنم به كتاب التوحيد 


فى هذه الترجة ذه الآبة الى ماورد فى سبب نزولا , وهو ما أخرجة ابن مردويه إسئد ضعيف عن ابن عباس 
أن المشر كين سمعوا سول الله يل بدعو با الله يارحمن ء فقالوا كان عمد يأمرنا بدعاء إله واحد وهو يدعو إين 
فقوت » وأخرج عن عائشة بسند آخر نحوه ؛ الثانى قوله فى السئد الاول حدثنا عمد كذ للاكثر قال الكرمانى تبما 
لآنى عل" الجيانى هو إما !بن سلام وإما ابن المثنى انتهى . وقد وقع التصريح بأنه ابن سلام فى رواية أبى ذر عن 
شيوخه فتعين الجزم به كا صدع المزى فى الأطراف » فانه قالح عن خمد وهو ابن سلام . قلت : ويؤيده أنه عبن 
بقوله , أنيأنا أبو معاوية ولو كان ابن المثنى لقال , حدثنا ء لما عرف من عادة كل فنهما والله أعم 
؟ -- ياست قولٍ الل تعالى ( إن الله هو الرز فى ذو لقو تين © 
مم - رشنا عبدان” عن ألى حزة عن الأعمش عن سعود بن جبيدر عن أنى عبد الحم اللي » 
دعن أفى موسى' الأشعرى قال : قال النئ 7ت : ما أذ أصير على أذ ممه من الله » بل"عوثة له الواد ثم 
يعافهم وبرقهم > 
قوله ( باب قول الله تعالى إن الله هو الرزاق ذو القوة المتين ) كذا لأبى ذر والاصيلى والحفصوى على وفق 
القراءة المشرورة » وكذا هو عند النسفى » وعليه جرى الاسماعيل » ووقع فى رواية القاببى ١‏ الى أنا الرزاق »الم 
وعليه جرى ابن بطال وتبعه ابن المذير والكرمانى وجزم به الصفانى » وزعم أن الذى وقع عند أب ذر وغيره من 
تغيير م اظنهم أنه خلاف الغراءة » قال : وقد ثبت ذلك قراءة عن ابن مسعود . قلت : وذكر أن النى لله اقرأه 
كذلك م أخرجه أحمد وأصحاب السئن وصصحه الحام من طريق عبد الرحمن بن يزيد النخعى » عن ابن مسعود قال : 
أقرأى رسول اهيل فذكره قال أهل التفسين : المءنى فى وصفه بالقوة أنه القادر البليغ الاقتدار على كل ثىء ٠‏ قوله 
( عن أنى حمزة ) بالمبملة والزاى هو السكرى وف السند ثلاثة من التابءين فى نسق كلبم كو فيون ٠‏ قوله ( ما أحد 
أصبر على أذى سمعه من الله ) الحديث تقدم شرحه فى ١‏ كتاب الآدب » والغرض منه قوله هنا « ويرزقهم » وقوله 
و بدعون » إسكون الدال وجاء تشديدها » قال ابن بطال : تضمن هذا الباب صفتّين لله تعالى : صفة ذات » وصفة 
فمل » فالرزق فعل من أفعاله تعالى فهو من صفات فعله لآن رازقا يقتضى مرزوقا ‏ والله سبحانه وتعالى كان ولا 
زوق وكل مالم يكن ثم كان فبو محدث والله سبحانه موصوف بأنه الرزاق ووصف نفسه بذلك قبل خلق الخلق» 
بمعنى أنه سيرزق اذا خلق المرزوقين » والقوة من صفات الذات وهى بعنى القدرة » ول يزل سبحانة وتعالى ذا فوة 
وقدرة » ولم تزل قدرته موجودة قائمة به موجبة له <م القادرين . والمتين بمعنى القوى وهو فى اللغة الثابتالصحيح 
وقال البيرق : القوى التام القدرة لاينسب اليه عجز فى حالة من الأحوال ؛ ويرجع معناه الى القدرة والقادر » هو 
الذى له القدرة الشاملة والقدرة صفة له قائمة بذاته , والمقتدر هو التام القدرة الذى لارمتشع عليه ثىء » وفى الحديث 
رد على من قال انه قادر بنفسه لا بقدرة لآن القوة بمعنى القدرة » وقد قال تعالى ل( ذو القوة م وزعم المعتزلى أن 
المراد بقوله ذو القوة : الشديد اللقوة والمعنى فى وصفه بالقوة والمتانة أنه القادر البليغ الاقتدار » لخرى على طر يةثّم 
فى أن القدرة صفة نفسية » خلافا لقول أهل السئة أنها صفة قائمة به متعلقة بكل مقدور وقال غيره : كون القدرة قديمة 


الحديث ,لإلا/ا بت ١سا‏ اسم 
الو و ا 0 
وإفاضة الرزق حادثة لايتنافيان لآن الحادث هو التعلق وكونه رزق الخاوق بعد وجوده لااستازم التغير فبه لآن التغير 
فى التعلق فان قدرته لم تكن متعلقة بإعطاء الرزى بل يكونه سيقع » ثم لما وقع تعاقت به من غير أن تتغير الصفة 
قَْ فس اللامص» ومن شم شأ الاءتلاف : هل القدرة من صفات الذات أو من صفات الافمال كفن نظر ف القدرة 
الى الافتدار عل أبجاد الرزق قال هى صفة ذاأت قد عة » ومن ظر الى تعاق القدرة قال هى صفة فعل حادثة . ولا 
استحالة فى ذلك فى الصفات الفعلية والإضافية بخلاف الذاتية » وقوله فى الحديث , أصبر » أفعل تفضيل من الصير 
ومن أعمائه الحستى سبحانه وتعالى : الصبور ومعناه الذى لا يعاجل الءصاأة بالعقوبة » وهو قريب من معنى 
الحلبي » والحلم أبلخ فى السلامة من العقو بة » والمراد بالأذى أذى رسله وصالحى عباده لاستحالة تعاق أذى الخلوقين 
به لكو نه صفة نقص وهو منزه عن كل نقص » ولا يؤخر النهمة قبراً بل تفضلا » وتكذيب الزسل ف نق الصاحية 
والولد عن الله أذئ لهم » فأضيف الاذى لله تعالى للمبالفة فى الإنكار علهم والاستعظام الهم » ومنه قوله تعالى 
ؤ إن الذين بؤذون ألله ورسوله لوم الله الدنيا م 4 ذآن معناه .ؤذون أولياء ألله وأولباء رسوله ( 
فأفى المضاف مقام المضاف اليه » قال ابن المذير وجه مطابقة الأية للحديث اشتاله على صفتى الرزق والقوة الدالة 
على القدرة » أما الرزق فواضح من قوله ( ويرزتهم )وأما القوة فن قوله ( أصبى ) فان فيه [شارة الى القدرة 
على الإحسان اليم هع إساءتهم 14 خلاف طبع البشى فانه لابقدر على الإحسان إلى المسبىء اللا من جبة تكلفه ذلك 
ذلك حالا وما لا لابعجره ثىء ولا يفوته 
. 2 4 - 0 م 2< 
4 - سبي قول التعالى (إءا ل الغيب فلا يظهر على يبه أحدا » و إن" النمعئلته عل" الساعة . أنه" 
بعله وما تحمل دعن أنىا ولا 02 إلا بعليه - إليه ير 1 الساعة 4 قال مي : الظاهر” على كلّثىر علدا 6 
2 3 إلى 
والباطن على كلك شى_ علما 

بمب - مِررْث) خالد بن كلد حدعثنا سلمان' بن بلال حل ثنى عبد الله بن درينار « عن ابن عبر رضي 
الله عنما عن البى” مكل قال : مفاتيح الغيب فس الايعلمها إلا" الل : لاب.ل ماتفيض الأرحام إلا الله » ولا يم 
مافى غد إلا ان ولايعر متى يأنى الطر” أحد” إلا الل » ولا تدرى نفس بأى أرض موت إلا الل ولاخعل 

و ” يد . 
متى' تقوم الساعة إلا الل » 

م وها ع بن بو عق خداثنا سفيان” عن إسماعيل” عن الشعبي” عن مسروق « عن عائشة رئى 
لل ءنها قالت : من حد”ثك أن" مدا ته رأى' ربه فقد حكدب» وهو يذول ( لا ُدركه الأبصار ) ومن 
الك أنه 0 النيب فقد كذب » وهو يقول (ر لا الغيب إلا ان © 

قوله ( باب قول الله تعالى عالم الغيب فلا بظبر على غيبه أحدا » وان الله عنده علم الساعة ‏ وأتزله يليه وما 
تحمل من أنثئى ولا تضع إلا بعلمه ‏ اليسه يرد علم الساعة ) أما الآية الأولى فسيأنى ثىء من اكلام عليها فى آخر 


ب سبي به - كتاب التوحيد 


'شرحه » وأما الأية الثانية فضى اكلام علها فى تفسير سورة اقهان عند شرح حديث ابن عمر المذكور هنا » وأما 
الآية الثالثة فن الحجج البيئة فى إثبات العل لله » وحرفه الممتزلى نصرة اذهبه فقال أنزله ملتبسا بعليه الخاص » 
وهو تأليفه على نظم وأساوب يعجز عنه كل بليغ » وتعقب بأن نظم العبارات ليس هو نفس الع القديم بل دال 
عليه » ولا ضرورة نحوج الى الل على غير الحقيقة الى هى الإخيار عن عم الله الحقيق وهو من صفات ذاته » وقال 
الممتزلى أيضا أنزله بعلمه وهو عالم » فأول علمه بعالم فرارا من إثبات العم له مع تصريح الآية به » وقد قال تعالى 
إولا حيطون بشىء من عليه إلا بما شاء ) وتقدم فى قصة موسى والضر ١‏ ماعلمى وعلءك فى علم الله » ووقع فى 
حديث الاستخارة الماضى فى الدعوات ٠‏ اللهم إنى أستخيرك بعليك , » وأما الأية الرابعة فبى كالآولى فى إثيات العلم 
وأصرح ؛ وقال المعتزلى قوله م بعلمه » فى موضع الحال أى لا معاومة يعلمه فتعسف فيا أول وعدل عن الظاهر بغير 
موجب »ء وأما الآبة الخامسة فقال الطرى معناها : لايعلم متى وقت قيامبا غيره فعلى 53 فالتقدير اليه يرد علم وقت 
الساعة ‏ قال ابن بطال : فى هذه الآبات إثبات عل الله تعالى وهو من صفات ذاته , خلافا لمن قال إنه عالم بلا عل » 
ثم إذا ثبت أن عليه قديم وجب تعلقه بكل معاوم على قيةته بدلالة هذه الأيات » وبهذا التقرير يرد علييم د 
القدرة والقوة والحياة وغيرها » وقال غيره ثبت أن الله ميد بدليل تخصيص ا ممكنات بوجود ما وج منها 
فلا من عدمه » وعدم المددوم منها بدلا من وجوده » ثم إما أن يكون فعله لما إصفة يصح منه هأ التخصيص . 
والتقديم والتأخير أو لا ء والثان لو كان فاءلا لها لا بالصفة الذكورة » لرم صدور الممكنات عنه صدورا واحداً 
بغيد تقديم وتأخير ولا تطوير » واكان يلزم قدمها ضرورة استحالة تخاف المقتضى على مقتضاه الذاتى » فيلزم كون 
الممكن واجبا , والحادث قديما وهو تحال ٠‏ فثبت أنه فاعل بصفة يصح منه بها التقديم والتأخير فهذا برهان المعقول 
:وأما برهان المنقول فآى من القرآن كثيرة كقوله تعالى ١‏ إن ربك فعال لما يريد » ثم الفاعل للبصذوءعات يخلقه 
بالاختيار يكون مةصفا بالعل والقدرة لآن الإرادة وهى الاختيار مشروطة بالعم بالمراد » ووجودالمشروط بدون 
شرطه محال ولآن الختار للشىء إن كان غيره تادراً عليه تعذر عليه صدور مختاره ؛ ومىاده ولما شوهدت المصنوعات 
صدرت عن فعلبا الختار من غير تعذر عل قطعنا أنه قادر على ايحادها » وسيأتى مزيد الكلام فى الإرادة فى باب 
« المثيئة والإرادة» 0 نيف وعشرين دابا 'وقال البريق بعد أن ذكر الأيات المذكورة فى الباب وغيرها مما هو فى 
معناها » كان أبو اسمن الاسفراينى يقول : معنى العليم يعم المعاومات ومعنى الخبير يعلم ما كان قبل أن يكون ؛ 
ومع الشبيد يعم الغائب كا يعم 7 ومعنى ال#صى لا تشغله الكثرة عن العم ؛ وساق عن ابن عباس فى قوله تعالى 
١‏ يعم السر وأخنى » قال يعلم ما أ سر العيد فى نفسه وما أخفى عنه مما سيفعله قبل أن يفعله ومن وجه آخر عن 
ابن عباس قال : يعلم السر الذى فى نفسك و يعلم ما ستعمل غدا . وله ( قال يحى الظاهر على كل ثىء علدا والباطن 
على كل ثىء علءا ) « بحى » هذا هو ابن زياد الفراء النحوى المشبور ذكر ذلك فى ١‏ كتاب معانى القرآن , له » وقال 
غيره : معنى الظاهر الاطن العالم ظواهر الاشياء وبواطنها » وقمل الظاهر بالآدلة الباطن بذاته ؛ وقيل الظاهر بالعقل 
الياطن بالمس ؛ وقيل معنى الظاهر العالى على كل ثىء لآن ءن غلب على ثىء ظبر عليه وعلاه » والباطن الذى يطن 
فى كل ثىء أى علم باطنه وشمل قوله أى كل ثىء علم ما كان وما سيكون على سبيل الإجمال والتفصيل » لآن خالق 
الحلوقات كلما بالاختيار متصف بالعلم بهم والافتدار عليم» أما أولا فلآن الاختيار مشروط بالعلم » ولا يوجد 


الحديث ولالو/ - ١‏ لاي ع سمي 


المشروط دون شرطه , وأما ثانيا فلان الختار للشىء لو كان غير قادر عليه لتعذر مراده وقد وجدت بغير تسذر 


فدل على أنه قادر على ايحادها » واذا تقرر ذلك لم يتخصص عله فى تعلقه بمعلوم دون معلوم لوجوب قدمه الممافى 
لقبول التخصيص ؛ فثبت أنه يعلم الكليات لآنها معلومات » والجزئيات لانها معلومات أيضا ء ولانه ميد لإيماد 
الجزئيات والإرادة للثىء المعين إثياتا ونفيا مشروطة بالعلم بذلك المراد الجر فيعلم المرئيات للرائين ورؤيتهم لها 
على الوجه الخاص ؛ وكذا المسموعات وسائر المدركات لما علم ضرورة من وجوب الكل له وأضداد هذه الصفات 
نقص » والنقص ممتنع عليه سبحانه وعالى » وهذا القدر كاف من الآدلة العقلية » وضل من زعم من الفلاسفة أنه 
سبحانه وتعالى يعلم الجرئيات على الوجه الكلى لا الجزّ؛ واحتجوا بأمور ذاسدة منها أن ذلك يؤدى الى محال وهو 
فس العلم فان الجرئيات زمانية تتغير بتغير الزمان والآ<وال» والعلم تابع المعلومات فى الات والتغير فيلزم تغير 
عله » والعلم اثم بذاته فتكون محلا للحوادث وهو عحال» والجواب أن التخير إ نما وقع فى الأحوال الإضافية , 
وهذا مثل رجل قام عن يمين الإسطوانة ثم عن يسارها ثم أمادها ثم خلفها » فالرجل هو الذى يتغير والاسسطوانة 
بحاهأ » الله سبحانه وتعالى عالم بما كنا عليه أمس وما نمن عليه الان وبا نكون عايه غدا » وليس هذا خيرا عن 
تغير عليه بل التغير جار على أحوالنا وهو عالم فى جبيع الأحوال على حد واحد » وأما السمعية فالقرآن العظيم طافح 
ما ذكرناه ميل قوله تعالى قر أحاط بكل ثوء علا 4 ١‏ لاهرب عنه مثقال ذرة ف ااسموات ولا فى الاوض 
ولا أصغر من ذلك ولا أكبر * وقال تعالى ١‏ اليه يردعام الساعة وما تخرج من ثمرات من أكامبا وما تحمل من 


ا ولا تضع إلا عليه 00 تعالى ذإ رعنده مذاي الخرب لايعلا لاهو ويعأ م هافى البر والبحر وما تسقط من 1 
ورقة إلا يعلبا ولا حبة فى قلات الأرض ولا رماب ولا :أبس إلا فى تكتاب مرين ولهذه النكثة أورد المصتف 5 


حديث أبن هر 500000 الخنس وقد دم ره ف م كناب التفسير » ثم ذكر حدرث عاأشة مختصرا » وقوله فيه ١‏ 
يما ٠.‏ نج ) - هم نيم ها .- 


«ومن دك أنه 2 لغب دل كاذب »وهو يقول 0 لايعام الغدب الا ألله 4 صتذا وقم فى هذه الرواية عن 


د تمد بن يوس فء وهو القريافى » عن «١‏ مفيأن» وهو الأورى ؛ تن ١‏ ا#ماعيل » ودو ابن أنى خالد . وقد تقدم , 5 


ف :سير سورة أأنجم دن طرق و تييع عن اساعيل بلاظ دودن حدثك أنه يهام ما فى غد فقد كذب « م قرأت 


لكنه جرى على عادته الى 55 منها دن أختيار الإشارة على مرءيج العيارة » وتقدم شرح مارتعاق بالرؤية ق تفسين . 


سورة النجى » وما بتعاق بعام الغيسب فى تفسير سورة لقماف » وتقدم فى تفسير سورة اللمائدة مهذا اأسند « من 
حدثك أن حمدا كم شيئا » وأحلت إشر-ه على « كناب التوحيد» وساذكرة إن شاء الله تعالى فى باب : يا أما 
الرسول بلغ ما أنز ل اليك هن ربك © ونقل ابن اأتين عن الداودى قال قوله فى هذا الطريق « من حدثك أن مدا 
بعلم الغيب »ء ما أظنه محفوظا وما أحد بدء ى أن رسول الله يِل كان يعلم من الذيب إلا ما عام انتمى . وليس فى 
الطريق المذكورة هنا التصرح بذهسكر عد مَل و[نما وقع فيه بلفظ , من حد 5 أنه يمام » وأظنه بنى على أن 
الضمير فى قول عائشة , من حدثك, أنه 0 ل اتقدم ذكره فى الذى قيله حيث قالت , من حدثك أن مدا 
رأى ربه» ثم قالت , ومن حدثنك أنه يعلم مافى غد , ويعكر عليه أنه وقع فى رواية ابراهيم اانخمى عن مسروق 
عن عاأشة قالت , ثلاث دن قال واحدة منهن ذقد أعظم على الله الفرية : من زعم أنه يعام مافى غد , الحسديث 


سم ب - كتاب التوحيد 
لخر جه النسانى وظاهر هذا السياق أن الضمير لازاعم » ولكن ورد التصرح بأنه محمد ملك فا أخرجه ابن خزيمة 
وابن حبان من طريق عبد ربه بن سعيد عن داود بن أبى هند عن الشعى بلفظ « أعظم الفرية على الله من قال أن 
ممدا رأى ربه » وأن حمدا كتم شيًا من الوحى » وأن “دا يعلم مافى غد » وهو عند مسام من طريق |سماعيل بن 


ابراهيم عن داود وسياقه أتم » ولكن قال فيه ه ومن زعم أنه يخين بما يكون فى غد ‏ هكذا بالضمير » م فى رواية 
اسماعيل مءطوفا على من زعم أن رسول الله يَِلِتَعٍ كتم شيمًا , وما ادماه من النفى متعقب », فان بءعض من لم 
يزسخ فى الإءان كان ريظن ذلك حتى كان يرى أن حمة النبوة تستلزم اطلاع النى يتم على جمبيع اافييات » كا وقع 
فى المغازى لابن اق أن نافة النى يَلِتَه ضلت . فقال زيد بن الاصيت بصاد مبملة وآخره مثناة وزن عظيم : يءه 
يمد أنه نى ويخبرم عن خب السماء وهو لايدرى أين ناقته » فقال النى يِل . إن رجلا يقول كذا وكذاء وانى 
وال لا أعام الاما علنى الله » وقد دلنى الله علها وهى فى شءب كذا قد حبستها شجرة , فذهيو! خاءوه بها 
فأعلم النى يلتم أنه لايعلم من الغيب الا ما علمه الله ؛ وهو مطابق لقوله تعالى ١‏ فلا يظبر على غيبه أحدا إلا من 
ارتضى من رسول 4 الاية» وقد اختاف فى اأراد بالغيب فها فقيل هو على عمومه » وقيل ما يتعلق بالوحى 
خاصة ٠‏ وقيل مايتعلق بعلم الساعة وهو ضعيف لما تقدم فى تفسير لقهان » أن علم الساعة ما استأثر الله يعليه , الا 
أن ذهب قائل ذلك . الى أن الاستنناء منقطع » وقد تقدم مايتعاق بالغيب هناك . قال الرعخشرى : فى هذه الآية 
إبطال الكرامات لآن الذين يضاف الهم وإن كانوا أولياء مرتضين فليسوا برسل ؛ وقد خص الله الرسل من بين 
المرتضعين بالاطلاع على الغيب , وتعقب بما تقدم وقال الإمام عفر الدين : قوله على غيبه لظ مفرد وليس فيه 
صينة عموم » فيدح أن يقال إن الله لاإيظمر على غيب واحد من غيويه أحدا إلا الرسل » فيحمل على وقت وقوع 
القيامة ويقويه ذكرها عقب فوله لإ أقريب ماتوعدون > وتعقب بأن الرسل لم يظبروا على ذلك » وقال أيضا 
يحوز أن يكون الاستثناء منقطعا » أى لايظمر على غييه الخصوص أحدا لكن من ارتضى من رسول فانه يجعل له 
حفظه » وقال القاضى البيضاوى : بخصص اأرسول باالك فى اطلاعه على الغيب » والآولياء يقع لهم ذلك بالالحام؛ 
وقال ابن المنير دعوى الزمخشرى عامة ودليله خاص ء فالدعوى امتناع الكرامات كلا » والدليل يحتمل أن 
يقال ليس فيه إلا نفى الاطلاع على الغيب مخلاف سائر الدكرمات اننبى . وتامه أن يقال المراد بالاطلاع 
على الفيب « علم ما سيقع قبل أن بقع على تفصيله , فلا يدخل فى هذا مايكف لى من الأمور: الثية 
نهم ومالا يخرق لم من العادة » كالمشى على الماء وقطع المسافة البعيدة فى مدة لطيفة ونمو ذلك . وقال الطبى 
الآفر ب تخصيص الاطلاع بالظبور والخفاء » فإطلاع الله الآنياء على المغيب أمكن ؛ ويدل عليه حرف 
الاستعلاء فى « على غيبه » فضمن « يظهر » معنى يطلع » فلا يظبر على غيبه اظبارا تاما وكشفا جليا إلا لرسول 
يوحى اليه مع ملك وحفظة ‏ ولذلك قال ذإ فانه يسلك من بين يديه ومن خافه رصدا ) وتعايله بقوله ١‏ ايعلم أن 
قد أبلغوا رسالات رهم » وأما الكرامات فبى من قبيل التاويح والاحات » وليسوا فى ذلك كالانبياء . وقد 


00 جزم الاستاذ أبو امدق بأن كرامات. الآولياء لاتضاهى ماهو معجزة للانساء 2 وقال أبو بكر بن فورك : الأنبياء 


فأمووون باظبارها ِ والولى ب عايه اخفاؤها ؛ واألذى الدعى ذلك ما يقطع به خلاف الول فانه لا يأمن ' 
١‏ لاستدراج ٠وق‏ الاية رد دلى الماجمين ودلى كل من يدعى أنه يطابع على ماسيكون من حيأة أو موت أو غير 


الحديث .رم - ارما ومسي 
ذلك لآنه مكذب للقرآن ومم أبعد ثىء من الارتضا مع سلب صفة الرسلية عنهم » وقوله فى أول حديث أبن عمر 
ه مفاتيح الغيب ‏ الى أن قال لا يعلم ما تفيض الأرحام الا اللهء فوقع فى معظم الروايات ١‏ لايعم 
مانى الارحام الا لله » واختلف فى معنى الزيادة والنقصان على أقوال : فقيل ماينقص من الخلقة وما يزداد فيها » 
وقيل مابنقص من النسعة الاشير فى ال وما يزداد فى النفاس الى الستين » وقيل مايتقص بظرور الميض فى الل 
بنقص الود وما يزداد على النسعة الاشير بقدر ماحاضت » وقيل مايتةص فى الجل بانقطاع الحميض وما يزداد يدم 
النفاس من بعد الوضع » وقيل ما يتقص من الأ ولاد قبل وما يزداد من الآولاد بعد » وقال الشيخ أبو حمد ابن أبى 
جمرة نفع الله به استعار للغيب مفاتيح اقتداء بما نطق به الكتاب العزيز <وعنذه مفاتح الغيب » و ليقرب الآمر على 
السامع لآن أمور الغيب لايخصيها إلا عامها وأقرب الأشياء الى الاطلاع على ماغاب الآبواب» والمفاتيح أيمسر 
الاشاء لفتح الباب فاذا كان أيسر الاشياء لايعرف موضعها فا فوقها أحرى أن لايعرف قال والمراد بثقى العلى عن 
الغيب الحقيق فان ابعض الغيوب أسبايا قد يستدل بها عليها اكن ليس ذلك حقيقيا قال فليا كان جميع مافى الوجود 
حدورا فى عليه شه المصطق بالازن واستعار لامها اافتاح وهو م قال تعال إوان من دُوء الا عندنا خزائنه 4 
قال والحكة فى جملبا خمسا الإشارة الى حصر العوالم فيها فنى قولهلا وما تغيض الارحام © إشارة الى ما يزيد 
ف النفس وينقص وخص الرحم بالذكر لكون الاكثر يعرفونما بالعادة ومع ذلك فئى أن يغرف أحد حقيةتها ففيرها ... 
بطريق الاولى وفى قوله ولا يعلم متى ,أتى المطر إشارة الى أمور العالم العاوى وخص المطر مع أن له أسيابا قد تدل 
يحرى العادة على وقوعه لكنه من غير تحقيق » وفى قوله ١‏ ولا تدرى :نفس بأى أرض موت أشارة الى أمور العام 
السفلى مع أن عادة أكثر الناس أن بوت بلده واسكن ليس ذلك حقيقة بل لو مات فى بلده لايعلم فى أى بقعة يدفن 
مها ولو كان هناك مقبرة لأسلافه بل قبر أعده هو له وفى قوله ه ولا يعلم مافى غد إلا الله اشارة الى أنواع الزمان 
وما فيها من الحوادث وعبر بافظ غد لتكون حقيقته أقرب الاز منة وإذا كان مع قربه لابعلم سيقيقة مايقع فيه مع 
امكان الامارة والملامة فا بعد عنه أولى ؛ وف قوله «ولا يعلم متى تقوم الساعة الا الله, اشارة الى علوم الأخرة فان 
يبوم القيامة أولها واذا نف علم الآقرب انتفى عل مابعده لجمعت الآية أنواع الغيوب وأزالت جميع الدعاوى الفاسدة 
وقد بين بقوله تعالى فى الآية الأخرى وهى قوله تعالى ل فلا يظبر على غيبة أحدا ' إلا من ارتضى من رسول ) 
أن الاطلاع على ثىء من هذه الامور لا يكون الا بتوفيق انتهى ماخصا 
ه - يسيب قول الله تالى ( السلام” للؤمن” ) 

١م»‏ - رشنا ايز بن بونس حدثنا هيز حدّثنا مغيرة” كنا شق" بن سل قال « قال عبد الل : 
كنا نصلى حاف النى عله فنتول : السلام على الله فقال النئ؛ مَك : إن" الله هو السلام » ولسكن قولوا : 
التحيات لله والصلوات والطيبات » لأسلام عليك أرا النى * ورد الل ؛ بسء علناودل ناد اله 

يات و أو و بات لام 4 م التتى ور جه الله وير انه» السلام عاينا وعلى عبار 
الصاحين 2( أشمبد” أن لا إله” إلا 1 »و عبد أن عد اه ورسو 64 

قوله ( باب قول اله تعالى ااسلام الأؤمن ) كذا لأجميع وزاد ابن بطال المبيمن وقال غرطة بهذا الباب ائبات 


لون 4 كتاب التوحيد 


أسماء من أسماء الله تعالى ثم ذكر بعض ماورد فى معانيها وفيا ذكره نظر سلنا لكن وظيفة الشارح بيان وجه 
تخصرص هذه الاسمعاء 1 ثة بالذكر دون غيرها وإفرادما بترجة و>كن أن يكون أراد بهذا القدر جميع الآبات 
الثلاث اذ كورة فاع شورة الحشر ذائها ختءت قو له تعالى إل الأعاء الحسق) وقد قالى سورة ة الآعرا ف[ ولله 
الاسماء الحسنى فأدعوه جام فكأنه بعد اثيات حقيقة القدرة والقوة ر العم أشار إلىأن الصفات السمعية ليست محصورة 
فى عدد معين بدليل الاية المذكورة أو أراد الإشارة الى ذكر الاسماء التى تسمى الله تعالى بها وأطلقت مع ذلك على 
الحلوقين فالسلام ثبت فى القرآن وفى الحديث الصحيح أ أنه من أسماء الله تعالى وقد أطاق على التحية الواقعة بين المؤمدين 
والمؤمن يطلق على من اتصف بالإبمان وقد وقعا معا من غير تخلل بدهما فى الآبة المشار الها فتاسب أن يذكرها فى 
ترجمة واحدة وقال أهل العلم معنى السلام فى حقه سبحانه وتعالى الذى سل المزمنون من عةوبته وكذا فى تفسير المؤمن 
الذى أمن المؤمنون من عة بته وقيل السلام من سلم من كل نقص وبرىء من كل أفة وعيب فهى صفة سلبية وقيل 
الملم علىعباده لقوله لؤسلام قولا من رب رحم )فى صفة كلامية وقيل الذى سم الخاق من ظلله وقيل منه السلامة 


د لعناده فهى صفة فعلمة وقيل الأؤمن الذى صدق نفسه وصدق أولياءه واصديقه علبه بأنه صادق وأهم صادقون وقبل 


الموحد لنفسه وقيل خالق الآمن وفيل واهب الأمن» وقي ل شااق الطمأنينة فى القلوب وأما , المبيمن , فإن ثوت فى 
الرواية فقَد تقدم مافيه فى التفسير » وما يستفاد أن ابن قتدبة ومن تبعه كالطاى زعنوا أنه مفيعل من الآمن قلبت 
الحمر هاء » وقد تعقب ذلك إمام الحرمين » و:قل إجماع العلداء على أن أساء الله لا تصذرء ونقل البييوق عن 
الحليمى أن المبيمن معناه الذىلا ينقص الطائع من ثوابه شيا ولو كبر , ولا يزيد العادى عقابا على ما يستحقه لآنه 
لايحوز عايه الكذب . وقد ممى الثواب والعقاب جزاء وله أن يتفضل بزيادة الثواب ويعفو عن كثير من العقاب 
قال البق : هذا شرح قول أهل التفسير ف المبيمن أنه الآمين » ثم ساق من طريق التيمى عن ابن عباس فى قوله 
د مبيمنا عايه » قال متمنا وهن طريق على بن أنى طاحة عن ابن عباس : المبيمن الامين » ومن طريق مجاهد قال : 
المبيمن الشاهد » وقيل : المبيدن الرقيب على الذىء والافظ له » وقيل : الهيمنة القيام على الثىء » قال الشاعر : 
ألا إن خير الناس بعد نبيه هبيمئه التاليه فى العرف والنكر 

يريد القام على الناس بعده بالرعاية لهم انتهى . ويصح أن يريد الامين عامهم فيوافق ماتقدم, ثم ذكر حديث 
ابن مسدود فى » التشبد ه وسنده كله كوفيون « وأحمد بن بونسء هو ابن عبد الله بن بواس اليربوعى نسب لجده 
ودزهين » هو ابن معاوية الجءفى و«مخيرة» هو ابن مقسم الضى « وثقيق بن بن سلبة» هو أبو وائل مشمور بكنيته 
وياسمه معا » وقد أخرجه أبو نعيم فى الاستخرج من طر بق أحمد بن يحى الملوانى عن أحمد بن يونس فقال ه حدثنا 
زهير بن معاوية حدثنا مغيرة ة الضى » وسأق المآن مثله سواء » وضاق على الاسماعيلى مخرجه فا كتفى برواية م عثمان 
ابن ألى شيبة عن جرير بن عيد الميد عن مغيرة » وسأته وه من رواية زهير » وقد أخرجه الأسال من طريق 
شعية عن مغيرة ة بسنده » وقوله فى المآن « فنقول السلام على اللّه» هكذا اختهره مغيرة » وزاد فى رواية الاعش 
د من عباده » وفى لفظ مذى فى الاستئذان, قبل عباده السلام على جبريل » الخ . وقد تقدم بيان ذلك مفصلا فى 
« كتاب الصلاة » فى أواخر صفة الصلاة من قبل , كتاب اجمعة » ولته المد 


الحديث رن سني 


5 - باسبب فول الله تعالى ( ملاك الناس ) . فيه أبن عر غن النى مكف 
00 لك شا أدبن ضار حوداثنا ان وهب أغيق و عن ابن شهابٍ عن عي 5 هو ابن 


لمسييب ‏ ه عن ألى هريرة عن النى يرل قال : :قيض" الله الأرض يوم القيامة ويطوى السماء ييمينم ثم يقول: 
أنا لللاك” , أبن ملوك” الأرض ؟ » . وقال شعيب” وااز“بيدى وابن مسافر وإسحاق” بن محى' عن الز هرى عن 
أبى سلة .. 
قوله ( باب قول الله تعالى ملك الناس ) قال البيوق : الالك والمالك هو الخاص الك » ومعناه فى حق الله 
تعالى القادر على الإبحادء وهى صفة وستحتبا لذاته » وقال الراغب : الك المتصف بالآمر واانبى وذلك ختص 
بالناطقين » ولهذا قال بزملك الناس» ول يقل ملك الآشياء » قال : وأما قوله « ملك يوم الدين » فتقديره الك 
فى يوم الدين » لقوله ٠‏ لمن الملك اليوم )4 اكن وعكيل أن يحكون خص الناس بالذكر فى قوله تعالى [ ملك 
الناس ) لآن الخلوقات جماد ونام والناى صامت وناطق والناطق متكلم وغير متكام فأشرف ابجبيع المتكلم وم 
ثلاثة : الإنس والجن والملائكة , وكل من عدامم جائز دخوله تحت قبضتهم وتصرفهم » واذا كان المراد بالناس فى 
| الآية المتكا م فن ملكوه فى ملك من ملكبم فكان فى حكم ما لو قال ملك كل ثىء ممع التذويه بذكر الأشرف وهو 
٠‏ المكا ول رق اعم النى يِه ) أى يدخل فى هذا الباب حديث ابن عبر ٠‏ ومراده حديثه الاقى بعد 
اثنى عشر بابا فى ترجمة قوله تعالى ل لما لقت بيدى »> وسيأق شرحه هناك إن شاء ألله تعالى ثم ذكر حديث أبى 
هريرة ه يقبض الله الآرض يوم القيامة ويطوى السماء بيمينه » *م يقول أنا الالك أن ملوك الأرض » أخرجه من 
زاية حولي وهو ابن يزيد عن ابن شاب بسنده » ثم قال : وقال شعيب ؛ والبيدى وابن مسافر واسحق بن 
يحى عن الزهرى وعن أنى سلءة مثله » كذا وقع لآبى ذر وسقط لغيره لفظ ١ه‏ مثله ء وليس المراد أن أيا سلمة 
أرسله بل مراده أنه اختلف على « ابن شباب » وهو الزهرى فى شيخه فقال يونس هو سعيد بن المسيب وقال 
الياقون أبو سلمة وكل منهما يرويه عن أبى هريرة ؛ فاما رواية «شعيب» وهو ابن أبى حمزة الخصى فستأق فى الباب 
المشار اليه فى الحديث المعاق أنفا » فانه قال هناك « وقال أبو العان أنا شعيب » فذكر طرفا من المآن » وقد وصله 
الدارى قال« حدثنا الحك بن نافع وهو أبو الهان فذكره » وفيه «سمعت أبا سلة يقول قال أبو هريرة » وكذا 
أخرجه ابن خزية فى « كتاب التوحيد » من صميحه , عن عمد بن يحى الذهلل عن أنى الهان» وأمأ رواية «الزبيدى» 
بعنم الزاى بعدها موحدة ؛ وهو عمد بن الوليد الخصى فوصلها ابن خزيمة أيضا من طريق عبد الله بن سالم عله عن 
الزهرى عن أبى سلبة عن أنى هريرة » وأما طريق « ابن مسافر » وهو عيد الرحمن بن خالد بن مسافر الفبمى أمير 
مصر سب ده فتقدمت موصولة فى تفسير سورة الزم » من طريق الليث بن سعد عنه كذلك » وأما رواية 
اموق بن يحى » وهر الكلى فوصابا الذهلى فى الزهريات , قال الامماعيل وافق الجاعة عبيه الله بن زياد الرصاق 


فى ألى ساية .قات : وأخرجه ابن أبى حاتم من طريق الصدفى عن الرهرى كذلك »ونقل ابن خزيمة عن خمد بن يحي _ 


الذعلى أن الطر يقين فوظان انهى . ٠وصفيع‏ البخارى شتضى ذلك وإن كان الذى تقتضيه القواعد ترجيح رواية شعوب ش 


000 م لاغ ج 41# م فتح البارى 


إيسن بره - كتاب التوحيد 


لي 
لكثرة من تا بعه لكن بو نس كان من خواص الزهرى الملازمين له » قال ابن بطال : قوله تعالى (( ملك الناس بم 
داخل فى معتى التحيات لله أى املك لله » وكانه يلت أمرمم بأن يةولوا التحيات لله امتثالا لآمر ربه إ قل أعوذ 
برب الناس ملك الناس « ووصقه بأنه 2 ملك. الناس يحتمل وجبين ؛ أحدثما أن يكون عق القدرة فيكون ‏ 
صفة ذات » وأن يكون بمعنى القبر والصرف عما يريدون فكون صفة فءل ؛ قال : وق الحديدث إثيات العين صفة 
لله تعالى من صفات ذاته وليست جارحة لاها للمجسمة انتهى ملخصا . والكلام على الهين بأى قَْ الاب المشار اليه 
ولم يعرج على التوفيق بين الحديث والترجمة , والذى يظبر لى أنه أشار الى ما قاله شيخه نعي بن حماد الخزاعى » 
قال ابن أبى حاتم فى « كتاب الرد على الجومية » وجدت فى كتاب ألفى مر نعيم بن حاد قال : يقال للجبمية أخير ونا 
عن قول الله تعالى بمد فناء خلقه ( لمن الملك اليوم ) فلا يحيبه أحد فيرد على نفسه ( لله الوا-د القبار م وذلك 
بعد انقطاع ألفاظ خلقه يموتهم أفهذا مخلوق انتهى . وأشار بذلك الى الرد على من زعم أن الله يخلق كلاما فيسمعه 
من شاء» بأن الوقت الذى يقول فيه ل« لمن الملك اليوم ) لايق حاكد مخاوق حما 03 فيجيب تفسبه فيقول ( لله 
الواحد القبار ) فثبت أنه يتكلم بذلك وكلامه صفة من صفات ذاته فهو غير مخلوق » وعن أحمد بن سلبة عن اق 
ابن راهويه ؛ قال صح أن الله يقول بعد فناء خلقه لإ ان الملك اليوم 6 فلا بحيبه أحد فيقول انفسه ٠‏ لله الواحد 
القيار ) قال ووجدت فى كتاب عند ألى" عن هشام بن عبيد الله الرازى قال « اذا مات الخاق ولم يبق الا الله وقال 
إن الملك اليوم) فلا بحببه أحد فيرد على نفسه فيقول لله الواحد القبار » قال قلا يشىك أحد أن هذا كلام الله و ليس 
بو -نى إلى أحد لآنه لم تبق نفس فيها روح إلا وقد ذاقت الموت » والله هو القائل وهو انجيب لنفسه . قلت : وق 
حديث الصور الطويل الذى تقدمت الإشارة اليه فى أواخر ١‏ كتاب الرقاق » فى صفة الحشر ١‏ فاذا لم ببق الا الله 
كان آخرا م كان أولا طوى السماء والارض هم دحاها ثم تلقذبما ثم قال أنا الجبار ثلاما ثم قال .أن المللك اليوم ثلا”ا 
“م قال لافسه لله الواحدد القبار » قال اأطبرى ف قوله تعالى 0 ىم مُُ بارزون لاخفى على الله مهم ثىء » أن املك 
اليوم ) يمنى يقول اله لمن الملك فترك ذكر ذلك استنناء لدلالة الكلام عليه قال : وقوله , لله الواحد القبار ذكر أن 
الرب جل جلاله هو القائل ذلاك حدما لنفسه )» شم ذكر الرواية يذلك من حددث أبى هربرة الذى أشرت اليه 
وبالله التوفيق 
باعسبب قول الله تما الحكم ‏ سبدات ربك رب" الوردة جما يصفون ‏ وله المرّة 

| - باسسيب قول ان تعالى ١‏ وهو العزيز الحكم ‏ بان ر بك رب الورة جما يصكون - وللر الدزة 
ورسوه) وهن حاف بعر ا وصقانه 5 وقال أنس قال الذى ملت م تقول جنم 1 قط وعر"تك 6 . وقال 
أبو هريرة عن اذى 1ت ببق تال 15 الجنة والذار» وهو آخر أهل الثار 00 الجدة فيقول: رب اصرف" 
وحبى عن لآيار» لِا وعراتك لا أسسأوي غيراها ا قال نو سويد إن" رسول” ان يلد قال « قال ا عز وجل 04 
لك ذالك وعشرة أمثاله © . وقال أيوب : وعرنك لاغنى لى عن بر كتك 


0 3 5 0 2 0 ًْ ار 
لكلا ب شا بو مور حد كنا عبد الوارث حلثثنا حسين لاحم حدفي عد ألله نر د عن ذى 


> الله 


ابن هفل همعن ابن عباس أن" النى يه كان يقول : 6 بعر"نلك الذى لا إله إلا أنت الأى لاعوت* 


الحديث رسي - )برس لان 
7س ست 5ض 
م ع 
والجن والوس وتون» 
14 - ورشها ان أبى الأسو د حدثنا 0 حد"ثنا شءية عن كتادة «عن أ عن الى 2 قال 
بيلقى' 5 اليار م. وقال لى خليفة حد ئنا يزيل" بن دايع حدثنا سعيل عن كتادة دعن أنس ثم ٠.‏ وعن معتمر 
09 أنى عن ققادة عن أ عن النى 2 قال 0 لازال يلق' فها وتقول ع هل من مزيد سىَّ يضم فمها رب 


العالمين قدامه فينزوى بءضها إلى بعض ثم تقول دقرا ) تك وكرملك . ولااؤزال” الجنة تفضل” ب 
ينشىء الله لها خلقا فيسكنهم فضا الجنة 

قوله ( باب قول الله تعالى وهو العزيز الحسكيم سبحان ربك رب العزة عما يصذون ولله العزة ولرسوله ) أما 
الاية الآولى فوقعت فى عدة سور وتكررت فى بعضها » وأول موضع وقع فيه وهو العزيز الحسكم 4 فى سورة 
ابراهيم » وأما مطلق لق العزيز السكم ) فأول ماوقع فى البقرة فى دعاء ابراهيم عليه السلام لاهل به ورنا 
وابعث فيهم رسولا منهم ) الآية ؛ وآخرها (إنك أنت العزيز الحكيم ) وتكرر ١(‏ العزيز الحكيم ) و ( وعزيد 
حكيم بغيد لام فيبما فى عدة من السور ء وأما الآية الثانية ففى إضافة العزة الى الر بوبية إشارة الى أن المراد ها 
هنا القهر والغلية » و مل أن تكون الإضافة للاخقصاص كأنه قبل ذو العزة وأنها من صفات الذات » ويحتمل أن . 
يكون المراد بالعزة هنا العزة الكائنة بين الخاق وهى مخلوقة فيكون من صفات الفمل » فالرب على هذا يمعنى الخالق. 
والثعريف ف العزة للجذس فاذا كانت العزة كابا لله فلا يصح أن يكون أحد معئزا إلا به ولا عزة لاحد إلا وهو, 
مالكبا » وأما الآبة الثالثة فيعرف حكرا هن الثانيسة » وهى يمعنى الغلبة لانها جاءدت جوايا من ادعى أنه الاعر. 
وأن ضده الآذل فيرد عليه بأن العر ة لله ولرسوله وللاؤمنين » فبو كقوله ( كتب الله لأغلين أنا ورسلى ؛ إن الله 
فوى عزيذ ) ٠‏ قوله ( ومن حلاف بعزة الله وصفاته ) كذا للاكش »وف رواية المتهلى « وسلطانه » بدل وصفاته 
والآول أولى ؛ وقد تقدم فى الأبمان والنذور باب الحلف بعزة الله وصفاته وكلامه . وتقدم توجيبه هناك . قال 
أبن بطال العزيز يضمن العرة والعزة حتمل أن تكو ن صفة ذات عمعنى القدرة والعظمة » وان تكون صفةٌ فمل بممنى 
القبر لاو قاته والخلبة لهم ولذلك صمت إضافة اسءه البها » قال ويظبر الفرق بين الهالف بعزة الله الى هى صفة ذاتة 
والحالف بعرة الله التى صفة فعله » بأنه يحنث فى الآولى دون الثانية » بل هو منهى عن الحلف با م نمى عن الحلف 
حق أأسماه وحق زيد . قلت : واذا أطلق الحالف انصرف الى صفة الذات وانعقدت البين الا أن قصد خلاف ذلك 
بدليل أحاديث الباب : وقال الر اغب : العزيز الذى قور ولاليقبر » فان العزة التى لله هى الدا ثمة الباقبة وهى العزة 
الحقيقية الممدوحة وقد تستعار العرة للحمية والأانفة فيوصف با الكافر والفاسق وهى صفة مذمومة » ومنه قوله تعالى 
١‏ أخذته العرة بالإثم ) وأما قوله تعالى ل من كان يريد العزة فلله العزة جميعا ) فمناه من كان يريد أن يعز 
فليكتسب العزة من الله ذانها له ولا تنال إلا بطاعته ومن ثم أثبتها لرسوله وللمؤمنين فقال : فى الآبة الآخرى لا ولله 
العرة ولرسوله ولللؤمنين) ؛ وقد ترد العزة بوعنى الصعوبة ثةوله تعالى ير عزيز عليه ما عنتم ) و بمعنى الغلبة »ومنه 
وعزفى فى الطاب ؛ وعمنى القلة : كتوهم شاة عزوز اذا قل ابها » ويمعنى الامتناع » ومنه قولحم أرض عزاز 


.ان به - كدتاب التوحيد 


: يفتح أوله عنففا أى صلبة » وقال البييق : العزة تكون بمعنى القوة فترجع الى معنى القدرة » ثم ذكر نوا ما ذكره 
ابن بطال » والذى يظبر أن ماد البخارى بالترجمة إثيات المزة لله ردا على من قال إنه العزيز بلا عزة » م قالوا : 
العليم بلا عل » ثم ذكر فى الباب خمسة أحاديث . الحديث الأول : قَولْهِ (وقال أنس قال النى يَلِتَع تقول جبنم قط قط, 
وعرتك ) هذا طرف من حديث تقدم موصولا فى تفسير سورة ى مع شرحه » ويأقى مزيد كلام فيه فى باب قوله 
لإ إن رحمة الله قريب من ا محسنين م وقد ذكره موصولا هنا فى آخر الباب» والمراد منه أن النى يليه نقل عن جمم 
أنها تحاف بعزة الله وأقرها على ذلك ؛ فيحصل اهراد سواء كانت هى الناطقة حقيقة أم الناطق غيرها كالم وكلين جا ٠‏ 
الحديث الثانى : قوله ( وقال أبو هريرة الح ) هو طرف من حديث طويل تقدم مع شرحه فى آخر «كتاب الرقاق» 
والمراد منه قوله هلا وعزتك » وتوجيبه م فى الذى قبله . الحديث الثالث : وله (قال أبو سعيد الح) هو طرف من 
حد يثك مذكور فى آخر حديث ألى هريرة الذى قبله» ويستقاد قن أن أنا مسد وافق أبا هريرة على رواية الحديث 
المذكور إلا ما ذكره من الزيادة فى قوله « عشرة أمثاله ‏ . الحديث الرابع : قوله ( وقال أبوب عليه السلام 
وعزتك لاغنى بى عن بركتك ) كذا فى رواية الاكثر وللمستمئى , لاغناء » وهو بفتح الذين المعجمة مدوداء وكذا 
لابىذر عن السرخسى وتقدم بيانه فى , كتاب الآممان والنذور » وهو طرف من حديث لآبى هريرة وقد تقدم 
موصولا فى كتاب الطبارة » وأوله « بينا أبوب ينتسلء وتقدم أيضا فى أحاديث الآنبياء مع شرحه ؛ وتقدم 
توجيه الدلالة منه فى الأممان والنذور » ووقع فى رواية الحام «لماعافى الله أيوب أمطر عليه جرادا من ذهب » , 
الحديث . الحديث الخامس : حديث ابن عباس » قوله ( أبو معمر ) هو عبد الله بن عبرو المتقرى يكسر اليم . 
وسكون النون وفتح القاف » و ١‏ عبد الوارث » هو أبن سعيد » و « حسين المعم » هو ابن ذكوان و « يحى بن 
يعمرء بفتح أوله والميم وسكون الموملة بينهما ويحوز ضم ميمه » قوله ( كان يقول أعوذ بعزتك الذى لا اله إلا 
أنت ) قال الكرمانى العائد لوصول >ذوف لآن الخاطب نفس المرجوع اليه فيحصل الارتباط ومثله : « أنا الذى 
عتنى أى حيدره ء . لآن نسق اكلام سمته أمه » قوله ( الذى لا يموت ) بلفظ الغائب لل كار وفى بعضما بلفظ 
الخطاب » وَولْه ( والجن والإنس يوتون ) استدل به على أن الملاركة لاتموت ولا حجة فيه لانه مفهوم لقب ولا 
اعتبار له وعلى تقديره فيعارضه ما هو أقوى منهء وهو عموم قوله تعالى هر كل ثىء هالك إلاوجبه » مع أنه 
لامانع من دخو لم فى مسمى الجن لجامع ما بينم من الاستتار عن عيون الانس » وقد تقدمت بقية الكلام عليه فى 
الدءوات وف الاعان والنذور فى الباب المثعار اليه منه : ثم ذكر حديث أنس من ثلاثة أوجه عن قتادة » وقد 
تقدم لفظ شعبة فى #فسير ق » وساقه هنا على لفظ , خايفة » وهو ابن خياط البصرى » و لقبه شباب بفتح المعجمة 
وتخفيف الم وحدة وآخره موحدة » ووقع فى رواية شعية عنه م لابزال يلق فى النارء وى رواية « سعيد» وهو 
ابن أنى عروبة ؛ و «سلمان هو التيمى والد معتمر كلاثما عن قتادة « لايزال يلق فيا » والضمير فى هذه الرواية لغيي 
مذكور قبله » وقد أخرجه أبو نعي فى الاستخرج من طريق العباس بن الوليد عن يزيد بن زريع ؛ ومن طريق أبى 
الأشعث عن المعتمر بمذين السندين » وفى أوله «لاتزال جبنم يلق فيها ». قوله (-تى يضع فيا رب العالمين قدمه ) فى 
رواة أنى الاشعث ١‏ حت يضع الله فيها قدمه , وفى رواية عبد الوهاب بن عطاء عن سعيد عند مس ه حق يضع 


فيها رب العزة » ول يمع فى رواية شعبة بيان من إضع ء وتقدم فى تفسير سورة ق من حديث أبى هريرة « فيضع 0 


الحديث انرا ل هالا او 


الرب قدمه علها » وذكر فيه شرحه » وذكر من رواه بلفظط الرجل وشر<ه أضا ٠‏ قوله ( وتقول قد قد ) بفتح 
القاف وسكون الدال ويكسرها أيضاً بغير إشياع » وذكر ابن التين أتها رواية ألى ذر » وتقدم فى تفسير سورة 
ق ذكر من روآه بافظ وقدل » ومن روآأه بافظط قط قط ع وبيان الاختللاف فيبا أضا وشرح معا نيبأ مع 5 
الحديث 0 قوله ( بعز تك وكرمك ) كذا 'دت عدل الاسعاعيل فى رواية يزيد بن زديع عن سعيك بن أى عروبة 2 
ووقع فى زواية عيل الوهاب بن عطاء عن سعرل عيد مسلم ددون قوأه وكرمك 3 ويوخد منه مشروعية الحلف 
بكرم الله م شرع الحاف بعزة الله قوله (ولا تزال الجنة تفضل) كذا هم إصيغة الفعل المذارع » ووقع فىرواية 
المستملى مو حدة مكسورة وفاء مفتوحة وضاد معجمة ساكنة وكأن اليأء الصاحية 2 قال الكرمانى روى البخارى 
هذا الحديث من ثلاث طرق الاولى :عرلن. شيخه يعنى «١‏ أبن أبى الاسود , واسمة عيد الله بن عمد بالتحديث » 
والثانية : بالقول يعنى قوله « وقال لى خليفة » ركان تبغى أن يزيد فيه بالقول المصاحب لهحرف الجر لافرق بيه وبين 
القول اجرد » قال والثالث : بالتعليق يعنى قوله ه وعن معتمر »» لآن هذا الثاات ليس تعليقا بل هو موصول 
معطوف عل قوله م حدثنا يزيد بن زريع » فالمقدير وقال لى خليقة عن معتمر » ومهذا جزم أاب الاطراف » 
قال الى : حديث ١‏ لا تزال يلق , الحديث خ فى التوحيد » قال لى خليفة عن معتمر عن أبيه » وقال أبو نيم فى 
المستخرج بعد تخرجه « رواه البخارى عن شليفة عن يزيد بن زريع عن سعيد وعن المعتمر عن أيه قال وحديث 
سلمان التيمى غير م فوع .قات : وكذا ل صرح الإسماعيلى برفعه ا أخر جه من طر بق أبى الاشعث عن ال معتس 
له - بإسيب قول الل تعالى ( وهو الذى َو المهاوات والأرض بالق" © 
7/6 - وشا ريض حد”ثنا سغوان” عن ابن جر ينح عن ثامان” عن طاو سٍِ 0 عن أبن عباس رضي" ل 
عمهما قال :كان النى ريع يدعو من الأهسل : لاوم لك الث و أنت رب المماوات. والأرض » لك الجرة 
6 00 السماوات والأرض ومن ذهن" » فك الجله» أنت نورٌ السماوات والأرض» قولك الحق » ووعدك 
2ه . ص 
الحو » ورلقاؤك حق » والجنة حق ء والنارٌ حى » والساعة حق”» اللهم' لك أسات” » وبك آمنحة) وعليك 
توت » وإليك نبت , وباك خاصمت+ ؛ وإليك حاكت” ؛ قافر" لى ماقدمت وما أحرت وأسرر'ت 
وأعانت ؛.أنتَ إلى لاإ لى غيرك » . حدّثنا ثابت بن مد حلداثنا سفيان م-ذا وقال «أنت الحق , 
وقوقك الانْ » 
قوله ) باب قول الله تعالى وهو الذى خلق الأسموات والآارض بالحق ) كأنه أشار هذه الأرحمة الى ما ورد فى 
تفسين هذه الآية أن معنى قوله ل بالحق ) أى بكامة الحق وهو قوله لر كن 6 ووقع فى أول حديث الباب قولك 
الحق »فكأنه أشار الى أن المراد بالقول الكلمة » وهى كن والله أعم ٠‏ ونقل أبن التين عن الداودى أن الياء هنا يمعنى 
0 اللام أى لاجل المق »وقال ابن بطال المراد بالحق هنا ضد الهزل 2 والمراد بالحق ف الاعواء الحسنى ال موجود الثأبت 
الذى لا يزول ولا يتغسير » وقال الراغب : الحق فى الاسماء الحسى الموجد حسب ما تقتضيه الب ة» قال : ويقال 


أذ به - كتاب التوحيد 
اكل موجود من أله مقتضى المكة حق وطان على الاءتةاد فى الشىء المطابق لا دل ذلك الثىء عليه فى نفس 
الآس وعلى الفعل الواقع حسب ما يحب قدرا وزمافا وكذا القول » ويطاق على الواجب واللازم والثابت والجائر, 
ونقل الييق ف 0 كتاب الاسياء والصفات » عن الحليمى قال : المق مالا يسيغ انكاره ويازم إشاته والاعتراف به 
ووجود البارى أول م #ب الاءعراف 2 ولا سيرخ جحوده إذ لامدرت تظاهرت عليه المينة الماهرة ماتظاهرت 
عل وجوده سسحانه وتعالى ( وذكر اليخارى فيه حوددث ان عباس ف الدعاء عند قيام الليل وفيه 0 اللبم لك المد 
أنت رب السموات والارض « وقل هدم شرحه وبان اءتللاف ألفاظه َْ 2 كتاب الوجد « قبول 0 كتاب الجنائن 
وذكر ف م كاب الدعوات « أيضا قال ابن بطال : : قوله درب السموات والارض» الع نى خالق السمو ات والارض 
وقوله , بالحق , أى أنشأهها بحق بحق » وهو كقوله تعالى ( ربنا ماخلقت هذا باطلا ) أى . عبدًا » وقوله فى السند 
مانت ا ا » هو عبد الملك بن عبد العزيز الم وقوله « عن سلمان , هو ابن أبى مس 
الاحول المكى وفى رواية عبد الرزاق عن ابن جرع ١‏ أخبفى سلوان » وسبأق » وقوله فى آخره ه حدثنا ثابت 
رواية قبيصة سقط منها قوله « أنت الحق » فإن أولها « قولك الحق » وثثبت قوله فى أوله « أنت الحق» فى رواية 
ثابت بن مد كا سيأتى سياقه بنامه فى باب قول الله تعالى ‏ وجوه يومئذ ناضرة » وكذا فى رواية عبد الرزاق 
المشار اليبا » وكذا وقع فى رواية يحى بن آدم عن سفيان الثورى عند النسال والله أعم 
9 - يسيس ( وكان الله يما بصيرا ) . ٠‏ 

قال الأعمش” عن ميم عن هروة « عن عائشة قالت : الجلالله اقدى وسم سمه الأصوات"» فأنزل الله 
تمالى' على النى َه ( قد م" الله قول التى تجادلك فى زوجها ) 

الميتفده رشنا سليان بن حربر <كثيا حادين زيد عن أبوب عن أبى عمان « عن ألى 0 قال : : 
كتا مم البى. َيه فى سقر » فكنًا إذا علونا كبرنا » فقال : : اربعوا على أقيم » »فانم لاتدعون أصم ولاغايا 
تدعون سميماً بصيرا قريبا . نم أنى' على وأنا أفول” فى نفسي : : لاحول” ولا قوة إلا بل » فقال لى : ياعبد” اله . 
ا إلا باقه , انها كا من كنوز الجنة , أو قال : ألا أدك به» 

ا ا حرشا حبى بن ساوان” حدئنى ابن وهب أَخبرنى عمر و عن يزيقة عن أبى الخير د سمع 
عبد الله بن عمرو أن أبا بكر الصديق رضى الله عنه قال لني" يللع : با رسول الله علدني دُعاء أدمو به فى صلائى 
قال هل : الهم" إف ظلمت” نفسى ظلا كثيرا ولا يعفر ان نوب للا أنت فاغدر' لى من عندك مغفرة إنك أنت 
النفور الرحيم » 

ك7 - جرش عبد الله بن يوسف> أخيرنا ان وهب أخبرنى يونس عن ان ش,ابر عداتى عروة 


الحديث برعا - ملالا برا 


وأن عانشة رطى الله عنما ركنن قال الى : إن" جريل عليه الحلام ناداى قال : إن الله قد سمم قول 
قرمك وما ردٌوا عليك » 

قوله ( باب : وكان الله سميعا بصيرا ) قال ابن بطال : غرض البخارى فى هذا الباب الرد على من قال إن معنى 
وسميع بصير » علي قال ويلزم من قال ذلك أن يسويه بالاعمى الذى يع أن السماء خضراء ولا يراها » والآصم 
الذى يعم أن فى الناس أصواتا ولا يسمعها » ولااشك أن من سسمع وأبصر أدخل فى صفة الكال من انفرد بأحدهما 
دون الآخر » فصح أن كونه سميما بصيرا يفيد قدرا زائدا على كونه عايا 14 كز تسيا تسترا سير أند 
يسمع بسمع وبيصر ببصر » كا تضمن كرنه علا أنه يع بهل ولا فرق بين إثبات كونه سميعا بصيرا وبين كونه 
ذا سمع وبصرء قال وهذا قول أهل السئة قاطبة انتهى : واحتج الممتّلى بأن السمع ينشأ عن وصول الحواء 
المسموع الى العصب المفروش فى أصل الصماخ والله مئزه عن الجوارح ؛ وأجيب بأنها عادة أجراها الله تعالى فيمن 
يكون حيا فيخاقه الله عند وصول الحواء الى الل الذكور ء والله سبحانه وتعالى يسمع المسموعات بدون 
الوسائط وكذا برى المرئيات بدوت المقابلة وخروج الشماع » فذات البارى مع كونه حيا موجودا لا تشبة 
الذوات فكذلك صفات ذاته لا شبه الصفات . وسيأتى مزيد لهذا فى باب لإ وكان عرشه على الماء ) وقال البق 
فى الأاسماء والصفات : السميع من له سمع يدرك به المسموعات » واليصير : من له يصر يدرك به المرئيات » وكل 
منهما فى حق البارى صفة قائمة بذاته » وقد أفادت الآية » وأحاديث الباب الرد على من زعم أنه سميع بصير » 
كمنى عليم » ثم ساق حديث أن هريرة الذى أخرجه أبو داود إسند قوى على شرط مس من رواية أبى يونس «عن 
أن هريرة رأيت رسول الله يلع يقرؤها » يعنى قوله تعالى ف إن الله يأمىك؟ أن تؤدوا الآمانات إلى أهلبا ‏ الى 
قوله تعالى ‏ إن الله كان سميعا إصيرا ) ويضع إصبعيه قال أبو يونس وضع أبو هريرة إمامه على أذنه والك تليبا 
على عيئه » قال البيبقى وأراد هذه الإشارة تحقيق إثبات السمع واليصر انه بيبان حلبما من الإنسان » يريد أن له 
سمعا و بصرا لا أن المراد به العم فلو كان كذلك لأاشار إلى القاب لآنه حل العلم » ولم يرد بذلك الجارحة فان الله. 
تعالى مزه عن مشا بة اخلوقين »ثم ذكر لحديث أن هريرة شاهدا من حديث عقية بن عام « سمعت رسول الله 
عله يقول على المنر إن رينا سميع إصير وأشار الى عيذيه » وسنده حسن وسيأتى فى باب 9 ولتصنع على عينى 6 
حدايث ه إن الله ليس بأعور , وأشار بيده الىعينه » وسيأق شرح ذاك هناك , وفى صمح مسل عن أبى هريزة 
رفعه (إ إن الله لاينظر الى صورم وأموالكم ولكن ينظر الى قلوبك ) وفى حديث أن جرى الهجيمى رفعه « ان 
رجلا من كان قبكحم لبس بردتين يتبخثر هما فنظر الله اليه فقته , » الحديث . وقد مضى فى اللباس حديث أبن 
عبر رفعه «لاينظر الله إلى من جرثو به خيلاء » وفى الكتاب العزيز لزولا ينظر الييم 6 وورد فى السمع قول المصلى 
و سمع الله لمن حدم وسئده صحيح متفق عليه بل مقطوع بمشروعيته فى الصلاة » ثم ذكر المصئف ف الباب أر بعة 
أحاديث أحدها ٠‏ قوله ( قال الاش عن كيم ) هو ابن سلءة الكوفى تابعى صغير وثقه يحى بن معين » ووصل 
حديثه المذكور أحمد والنساق وابن ماجه باللفظ المذكور هنا » وأخرجه ابن ماجه أيضا من رواية أبى عبيدة بن 
معن عن الاععش بافظ ١‏ تبارك » وسيافه أتم » وليس لثيم المذكور عن عروة فى الصحيحين سوى هذا الحديث 


ين اه ل كتاب التوحيد 


وآخر عند مس ء قال ابن التين قول البخارى ١‏ قال الاعمش » مرسل لآنه لم يلقه , قال الشيخ أبو الحسن ولهذا لم 
اذكره ف تفسير سورة الى أدلة انتى 4 وآسءية هذا مرسلا غااف ف الاططلاح 2 والتعليل ليس بكستقيم فان قَْ 


الصحيح عدة أحاددث معلقة لم تذكر فى تفسير الآية ألتى تتعاق ما قوله ( ١‏ وسع سمعه الأصوات ) فى دواية أبى 
عبيدة بن معن « كل ثىء » بدل ه الآصواتء قال ابن بطال : معنى قولما ووسعء أدرك لآن الذى وصف بالاتساع 
يصح وصفه با اضيقوذلك من صفات الاجسام فيجب صرف قوطا عن ظاهره » والحديث مايقتضى التصريح بأن 
له سمعا« وكذا جاء ذكر البصر فى الحديث الذى آخر جه مسلم عن أبى مومى مرفوعا د حجابه النور لو كشفه 
لاحرقت سبحات وجبه ما أدرة بصره ء ٠‏ قوله ( فأنذل الله تعالى على نبيه : قد سمع الله قول التى تجادلك فى 
زوجبا ) مكذا أخرجه وتمامه عند أحد وغيره , من ذكرت» بعد قوله , الأصوات , لقسد جاءت الجادلة الى 
رسول الله يليم #كامه فى جانب البيت ما أسمع ما تقول فأنزل الله الآية ومرادها بهذا النق جموع القول لآن فى 
رواية أبى عبيدة بن معن : إنى لا أسمع كلام خولة بذت ثعلبة» ويخ عل بعضه وهى تشتكى زوجبا وهى تقول «أكل 
شبابى ونثرت له يطنى -ى اذا كبرت سنى وانقطع ولدى ظاهر منى , الحديث فا برحت حتى نزل جبريل بهذه الاآيات 
لإقد سمع الله قول الى تمادلك فى زوجها وتشتى الى الله) وهذا أصح ماورد فى قصة المجادلة وتسميتها وقد أخرج 
أبو داود وده ابن حيان من طريق يوسف بن عبد ألله بن سلام عن خويلة بت مالك بن ثعاية قالت «ظاهر منى 
زوجى أوسن بن الصامت » الحديث . وهذا يم ل على أن اسمها كان ربما صذر وإن كن محذوظا فتكون نسبت فى 
الرواية الاخرى لجدها وقد :ظاهرت الروايات بالاول ففى 4 عمد بن كعب القرظى عند الطبرائى كانت خولة 
بذت ثعلية نحت أوس بن الصامت فقال لها أنت عل" كظبر أى » وعند أن عدر هن طرن سحة بن إشير عن 
قتادة عن أنس أن أوس بن الصامت تظاهر من اهرأته خولة بذت ثعلبة » وعنده أيضا من مرسل أن العالية ه كانت 
خولة بنت دليح تحت رجل من الانصار مىء الاق فنازعته فى ثىء فقال : أنت على كظبر أ » ودليح عمبماتين 
مصغر لعله من أجدادها » وأخرج أبو داود من رواية اد بن سلية عن هشام بن عروة عن أبيه أن جيلة كانت تحت 
أوس بن الصامت » ووصله من وجه آخر عن عائشة » والرواية المرسلة أقوى » وأخرجه ابن مردويه من رواية 
اسماعيل بن عياش عن هشام عن أبيه عن أوس بن الصامت وهو الذى ظاهر من امرأته, ورواية اسماعيل عن الحجازيين 
ضعيفة وهذا منها »ذان كان حفظه فالمراد بقوله «عن أوس بن الصامت » أى عن قصة أوس لا أن عروة حمله عن أوس 
فيكون مرسلا كالرواية امحفوظة وإن كان الراوى حفظبا أنا جميلة فلعله كان لقبها وأما ما أخرجه النقاش فى تفسيره 
بسند ضعيف الى الشعى قال : الارأة الى جادات فى زوجبا هى وله بأت الصامت وأمها معاذة أمة عبد الله بن أبى" 
التى نزل فيها ( ولاتكرهوا فتياتم على البغاء) وقوله , بنت الصامتء خطأ فإن الصامت والد زوجها ما تقدم فلمله 
سقط منه ثىء» وتسمية أمبا غريب » وقد مضنى مايتعلق بالظبار فى النكاح ؛ الحديث الثانى : قولْهِ (عن أبى عثان) هو 
عبد الرحمن بن مل انبدى والسند كله بصريون وقد مضى شرح الثن فى «كتاب الدعوات » وةوله أربعوا يفتح الموحدة 
أى ارفقوا بضم الفاء وحيم ابن التين أنه وقع فى روابته بكسر الموحدة وأنه فى كتب أهل اللغة وبعض كتب الحديث 
بفتحبا » وقوله « فانم لاتدعون أصم ء الخ قال السكرمانى لو جاءت الرواية , لا تدءون أصم ولا أعى »كان أظبر فى ' 
المناسبة لكنه لما كان الغائب كالاعمى فى عدم الرؤية نني لازمه ليكو ن بلغ وأثمل؛ وزاد « قريماء لآن البعيد وإن كان 


الحديث فرعا .ومن م 


من يسمع ويبصر لكنه لبعده قد لا يسمع ولا بيصر » وليس اهراد قرب المسافة لآنه مزه عن الاول م لا يخفى 
ومناسية الغائب ظاهرة من أجل النهى عن رفع الصوت » قال ابن بطال : فى هذا الحديث نفى الافة المانعة من السمع 
والافة المانعة من النظر » وإثبات كونه سميعا إصيرا قريبا » يستازم أن لاتصح أضداد هذه الصفات عليه وقوله فى 
آخره «١‏ أو قال ألا أدلك . شك من الراوى هل قال ياعيد الله بن قيس : قل لا حول ولا قوة إلا بالله؛ فانها كنز من 
كنوز الجنة » أو قال يا عبد الله بن قيس ١‏ ألا أدلك , وقوله بعد قوله ألا أدلك بهء أى ببيقية الخبر وقد ذكره فى ' 
الدعوات فى باب الدعاء , إذا علا عةبة » فساق الحديث بهذا الإسناد بعينه وقال : بعد قوله , ألا أدلك على كلة هى 
كنن من كنوز الجنة » لا حول ولا قوة إلا باللهء . الحديث الثالك : حديث عبد الله بن عمرو أن أيا بكر يعنى الصديق 
قال ه بارسول الله علمنى دعاء » الحديث وقد تقدم فى أواخر صفة الصلاة وفى الدعوات مع شرحه و بان من جعله من 
رواية عبد الله بن عمرو عن أى بكر الصديق مله من مسند أي بكر » وأشار ابن بطال الى أن مناسبته للأرجة أن 
دعاء أبى بكر لما عله النى يلل يقتضى أن الله سميع لدعائه ومجازيه عليه » وقال غيره حديث أبى بكر ليس مطابقا 
للترجمة اذ ليس فيه ذكر صف السمع واليصر لسكنه ذكر لازمبما من جبة أن فائدة الدعاء إجابة الداعى لمطاوبه 
فلولا أن سمعه سبحانه بتعاق بالسر ا بتعاق بالجبر اا حصلت فائدة الدعاء أو كان يقيده يمن يحبر بدعائه .انتهى من 
كلام ابن المثير ملخصا وقال الكرمانى :لما كان بعض الذنوب ما يسمعو بعضما ما بيصر لم تقع مغفرته إلا بعد الإسماع 
والإبصار . تنبيه : المثمهور فى الروايات ظلءاكثيرا . بالمثاثة ووقع هنا للقابمى بالموحدة . الحديث الرابع جديث 
عائشة ٠‏ قوله ( ان جبريل عليه السلام أتانى فقال : أن الله قد سمع قول قومك وما ردوا عليك ) هكذا ذكر هذا 
القدر منه مقتصرا عليه » وساقه بتتامه فى بدء الاق وتقدم شرحه هناك ؛ والمراد منه هنا قوله ١‏ ان الله قد مع » 
وقوله , ما ردوا عليك » أى أجابوك و>تمل أن يكون أراد ردم مادعام اليه من التوحيد بعدم بوم » وقال 
الكرمانى المقصود من هؤلاء الأحاديث إثيات صف السمع واليصر وهما صفتان قدعتان من الصفات الذاتية وعند 
حدوث المسموع والميصر بيقع التملق » وأما المعتزلة فقالوا أنه سميع يسمع كل مسموع وإصير يبصر كل مبصر 
فادعوا أنهما صفتان حادثتان » وظواهر الأيات والاحاديث “رد عايهم وبالله التوفيق 


) سسب قول الله تعالى ( فل هو القادر‎ - ٠ 

وخ صكئ 1 اهم ن المنذر حكاثنا معن نْ عينى' على عبد اآ رون بن أن اأوالى قال سءءث 
مد بن المنسكدر محدث عبل اٌّ بن امسق يقول ,2 أخير فى جار بن عبد الله الداى قال : كان رسول” أفْ 
عه ب أصحابه الاستخارة فى الأمو كلما ما يل السورة عن القرآن يقول : إذا م" أحد؟ ,الامى فأيركم ركمتين 
من غير الفريظة. ثم ليقل . الهم إي أستخيرك بعالك » و أستقرر لك بقدرتك » وأسألك من نضلك » فانك 
تقدر ولا أفددر 1 وعم ولا أعم ٠‏ الك علام الغووب 8 الوم فان' كنت تعل هذا الأميء - 3 5-8 و4 - 

5 0 - 8م 2.٠١‏ .2 5 م» 5 5 
1 كل فى عاجل أمرى وا<له ‏ قال :أو فى ديني وممائي وعاقبة اهرى ‏ فاقدره لى وكشره لى 3و بارك لى 
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با /ة.- كمتاب التوحيد 


فيه ٠‏ الهم إن كنت تملم أنه شر لى فى دينى ومداشى وعاقبة. أمرى ‏ أو قال فى عاجل أمرى وآجله ‏ فأميرفى 
عنه واقدر" لى امير حيث كان 3 رضّنى به» 
قوله ( باب قول الله تعالى قل هو إلقادر ) قال ابن بطال القدرة من صفات الذات وقد تقدم فى باب قوله تعالى 
إإف أنا الرزاق) أن القوة والقدرة بمعنى واحد وتقدم نقل الآفوال فى ذلك والبحث فها ٠‏ قوله ( “مت خمد بن 
المتكدر يحدث عبد الله بن الحسن ) أى ابن الحسن بن على بن أنى طااب وكان عيد الله كبير بنى هاشم فى وقته قال 
أبن سعد كأن من العباد وله عارضة وهيئّة » وقال مصءب الربيدى : ماكان علياء المدينة بكرمون أ<دا ما بكرمو نه » 
ووثقه ابن معين والنساى وغيرهما » وهو من صغار التابءين » روى عن عم جده عبد ألله بن جعفر بن أبى طالب ؛ 
وله رواية عن أمه فاطمة بنت الحسين وعن غيرها » ومات فى حدس الماصور سئة ثلاث وأريمين ومائة وله مس 
وسبعون سئة » وليس له ذكر فى البخارى إلا فى هذا الموضع »؛ وقد أفصح عيد الرحمن بن أب الموالى بالواقع فى 
حال تحمله » ولم يتصرف فيه بأن يقول حدثتى ولا أخبرنى لكن أخرجه أبو داود من وجه آخر عنه فقال ه <دثنى 
تمد بن المنكدر , وعليه فى ذلك اعتراض لاحتهال أن يكون مد بن المتكدر لم يقصدء بالتحديث » وقد سلك فى 
ذلك النسانى والبرقانى ملك التحرى » فكان النسائى فما سمه فى الحالة الى لم يقصده امحدث فيها بالتحديث لا يقول 
::حدثنا ولا أخبرنا ولا معت بل يقول فلان قرأه عليه وأنا أسمع » وكان البرقانى يقول معت فلانا يقول » وجوز 
”الأكثر إطلاق التحديث والإخبار لكون المقصود بالتتدديث من جذس من سمع ولو لم يكن مقصودا فيجوز ذلك 
'عندمم لحكن بصينة المع فيقول حدثنا أى حدث قوما أنا فيهم فسمعت ذلك منه حين حدث ولو لم يقصدل 
:بالتحديث وعلى هذا فيمتنع بالإفراد بأن يقول مثلا « حدثنى » بل ويعتذع فى الاصطلاح أيضا لآنه خصوص يمن 
سمع وحده من لفظ الشوخ » ومن ثم كان التعبير بالسماع أصرح الصيغ لكو نه أدل على الواقع » وقد تقدم حديث الباب 
فى صلاة الليل وفى الدعوات من وجبين آخرين عن عبد الرحمن بن أن الو الى ذكره فى كل منهما بالعنعنة » قال « عن 
مد بن المنكدر , ولم يقل سمءت ولا حدثنا » وكذا أخرجه الترمذى والنساق وهو جائز , لأنها صيغة حتملة فأفادت 
هذه الرواية تعين أححد الاحتالين » وهو التصرييح بسماعه » ولهذا نزل فية اليخارى درجة لانه عنده فى الموضعين 
المذكورين بواسطة واحدعن عبد الرحمن ؛ وهنا وقع بينه وبين عبد الرحمن اثنان » لكن سبل عليه النزول تحصيل فائدة 
الاطلاع على الواقع وفيها تصريح عبد الرحمن بالسماع فى موضع العنعنة » فأما من خشى من الانقطاع الذى تحتمله 
العنعنة » وقد وقع لى من رواية خالد بن مخلد عن عبد الرحمن قال : سمءت مد بن المنكدر يحدث عن جابر أخرجه ابن 
ماجه وخالد من شيوخ البخارى» فيحتمل أن لايكون سمع منه هذا الحديث مع أنه لم صرح بما صرحت به الرواية 
النازلة من تقسمية المقصود بالتحددث وهو عبد الله بن الحسن » وقوله فى الخى ١‏ وأستقدرك بقدرةك الباء للاستعانة 
أو للقسم أو للاستءطاف » ومعناه أطلب منك أن تجعل لى قدرة على المطلوب ءوقوله «فاقدره »يضم الدال ويحوز 
كسرها أى نجزه لى « ورضنى » بتشديد المعجمة أى اجعانى بذلك راضيا فلا أندم على طلبه ولا على وقوعه لآنى لا أعلم 
عاقبته وان كنت حال طلبه راضيا به وقوله «ويسميه بعينه» فى رواية خالد بن مخلد ه فيسميه ما كان من ثىء» يعنى أى 
شيء كان وقوله « ثم ليقل » ظاهر فى أن الدعاء المذكور يكون بعد الفراغ من الصلاة ويحتمل أن يكون الثرتيب فبه 


الحديث .وعب ه لوعن 0 اباس 

بالنسية لأذكار الصلاة ودعانها فير له بعد الفراغ وقبل السلام » وقد تقدم سائر فوائده في« كتاب الدعرات 3 
١‏ - ياصيت مقاب القاوب » وقولر الل تالى ( وثقاب أفانتهم وأبمارم ) 
اول - وَرشُث) سعيد بن سليان” عن بن الموارك عن وق ا عب عن الم » عن عزد ل قال : 

أ كثر مأكان النبى* يت تخلف ؛ لا ومقكب القلوب » 

قوله ) باب مقاب القلوب وقول ألله تعالى ونقاب أفئدتهم وأبصارمم ( كال الراغب : ليب الىء تغديره من 
حال إلى حال والتقايب التصرف وتقليب الله القاوب واليصائر صرفبا من رأى إلى رأى . وقال الكرمانى ما معناه كان 
حمل أن كر نالممنى ادو له رمقاب» أنه يجدل القاب قلا لك مظان استماله تذشأ عنه و إستفاد مئه أن إعر اض القاب 
كالإرادة وغيرها خاق الله تعالى وهى مل الصضفات الفعلية وم جعبا إلى القدرة ٠.‏ قوله ( حداثنا سعرلك بن سلمان) هو 
الواسطى تيل بغداد يكنى أيا عثمان » ويلقب سعدويه وكان أحد الحفاظ دوابن المباركءهو عبد الله الإمام المشبور 
وقد تقدم شرح حديث ابن عير المذكور فى هذا البابفى ه كتاب الآبمان والذذور ء وكذا الآية ويستفاد منبما أن 
أعراض القاوب من إرادة وغيرها تقع مخلق الله تعالى » وفيه حجة .أن أجاز تسمية الله تعالى بما ثبت فى الخر » ولو 
شواارء وجواز اشتقاق الاسم له تعالى من الفعمل الثات » وقد تقدم البحث ف ذلك عند ذكر الاسماء الحسنى من 
« كتاب الدعوات» ومعنى قوله ( ونقلب أفئدتهم 4 نصرفبها بما شنا كا تقدم تقريره » وقال المءنزلى معناه نطيع 
لغة العرب» ولآن الله تمدح بالانفراد ذلك , ولامشار كه له فيه ؛ فلا يصح تفسير الطبع بالترك فالطبع عند أمل 
السنة خلق الكفر فى قلب الكافر واستمراره عليه الى أن يموت فمنى الحديث : أن الله يتصرف فى قلوبعباده بما شاء 
لايمتنع عليه ثىء منها ولا :فوته ارادة وقال البيضاوى فى نسبة تقلب القلوب الى الله [شعار بأنه يتولى قلوب عباده , 
ولايكابا إلى أحد من خلقه 0 وق دعائه 2 د يامقاب القاوب ثبت قلى على دينكء إشارة الى مول ذلك للعياد حى 
الانبياء ودفع تومم من يتوم أنهم يستئنون من ذلك . وخص ننفسه بالذكر إعلاما بأن نفسه الركية اذا كانت 
مفتقرة الى أن تاجأ الى الله سبحانه ذافتقار غيرها من هو دونه أححق بذلك 

؟ - بإسب أن شومائة اسم إلا واحدة 
قال ابن عباس : ذو الجلال المظمة البر" اللطيف 
لقثي ب مَزَشها 7 الهان أخيرنا في حد”ثنا أبو ال ناد عن الأعرج دعن أبى هريرة أن رسول لله 

للك قال : إن ُ نسءة وأسعين اسما مائة إلا واحداً ؛ من أحصاها دخلّ الجنّة » . أحضيناه : حفظناء 

قوله ( باب إن لله مائة اسم الا واحدة ) ذكر فيه حديث أبى هريرة أن لله ّسعة وتسعين امما » وقد تقدم شرحه 
فى« كتاب الدءوات » وبيان من رواه بالافظ المذكور فى هذه الترجمة » ووقع هنا فى رواية الكشميى ماثة إلا 
واححدا بالتذكير 6 ومائة ف الحديث بدل من قوله (سعة ولسءين » فعدل ق الترجمة من اليدل الى المدل وهو فصيح 


لذن به - كتاب التوحيد 
ويستفاد منه زيادة توضيم » ولآن ذكر العقد أعلى من ذكر اكور ء وأول العقود العشرات » وثانيها المائة فلنا؛ 
قاربت العدة أعطيت حكبها » وجبر الكسر بقوله مائة ثم أريد التحقق فى العدد فاستئنى » ولو لم يستئن لكان استعمالا 
غريبا سائغا » قله (قال ابن عباس : ذو الجلال العظمة) فى رواية الكششمينى العظيم » وعلى الآول ففيه تفسيره الجلال» 
بالعظمة وعلى الثانى هو تفسير ذو الجلال . قله ( البر اللطيف ) هو تفسير ابن عباس أيضا وقد تقدم الكلام عليه 
وبيان من وصله عنه فى تفسير سورة الطور . قوله ( اسما قيل معناه تسمية وحيذئذ لا مفروم لهذا العدد بل له أسماء 
كثيرة غير هذه . قَوإه ( أحصيناه حفظناه ) تقدم الكلام عليه وعلى معنى الإحصاء وبيان الاختلاف فيه فى ٠‏ كتاب 
الدعوات » قال الأصيلى الإحصاء لللأاسماء العمل بها لا عدها وحفظبا » لآن ذلك قد بقع للكافر امنافق م فى حديث 
الخوارج يقرؤن القرآن لا يحاوز حناجرثم ‏ وقال ابن بطال الإحصاء يققع بالقول ويقع بالعمل فالذى بالعمل أن 
لله أسماء يختص بها كالاحد: والمتعال والقدير ونحوهاء فيجب الإقرار ا والخضوع عندها ؛ وله أسماء يستحب 
الاقثداء بها فى معانيها : كالرحيم والكريم والعفو ونحوها » فيستحب للعبد أن يتحلى بمعانيها ليؤدى حق العمل بها 
فهذا حصل الإحصاء العملى » وأما الإحصاء القولى فيحصل مجمعبا وحفظها والسؤال ا ولو شارك المؤمن غيره 
فى العد والحفظ » فإن المؤمن بمتاز عنه بالإيمان والعمل بها . وقال ابن أبى حاتم فى « كتاب الرد على الجهمية » ذكر 
نعي بن حماد أن الجبمية قالوا : إن أسماء الله مخلوقه » لآن الاسم غير المسمى » وادوا أن الله كان ولا وجودلهذه 
الأماء ‏ ثم خلقها ثم تسمى ما »قال فتلنا لم : إن الله قال < سبح اسم ربك الآعلى 4 وقال < ذلك الله ريم 
عدوا عد أ اندر وك بريه عل اه ما دل به على نفسه » فن زعم أن ١‏ سم الله ماوق فقد زعمأن 
الله أمى نبيه أن يسبح مخلوقا » ونقل عن اسحق بن راهويه عن الجبمية أن جبما قال : لو 0 إن لله نسعة ولسعين 
اسما لعبدت تسعة وتسعين إلحا » قال فقلنا م : إن الله أمر عباده أن يدعوه بأسمائه , فقال لا ولله الاسماء الحسنى 
فادعوه بها » والأمماء جمع أقله ثلاثة ولا فرق فى الزيادة على الواحد بين الثلاثة وبين النسعة والتسعين 


؟٠‏ - يسبب الال بأمماد الله تعالى والاستعادّة بها 

عو - وري عبد" المزيز بن عبد الله حدثنى مالك عن سميد بن أبى سميد القبرى” « عن ألى هريرة 
عن النى يل قال : إذا جاء أحدم إفراشه كلينفضه يصنفة أو بر ثلاث مرات وايقل' : باسك ربي 
وَضعت” حَنى وبك أرفمه » إن أمسكت نفسى فاغفر" لها » وإن أرسلمها فاحفظها بما تحذظ به عبادك الصالهين » 
ع مي وبشر بن للفضل عن عبيد الله عن سعيد عن أبى هريرةً عن البى صلئهٌ : وزاد زتعير وأبو ضرة 
و[إسماعيل” بن زكريا عن عل د الله عن سعيد عن أيه عه ن أبى هربرة عن البى” يللد . ورواه ابن عحلان عن 

مهيل عر ن أ هريرة عن أله ويل ٠‏ تابعة” مد بن عبد الرحن والد راؤدى ال سامة ب بن حفص 
م نا سل حل نا شعبة عن عبد اللاك عن رد جما دعن حذيفة قال : كان الى يله إذا 


أوَى إلى فراشه قال : الب باسك أحيا وأموت . وإذا أصبح قال : الجا شر الذى أحيانا بد ما أماقنا 


الحديث مول 04.1 8 /ان» 


0 
وإليه الذشور » 
و 

وم - و ث) سعد ن حفص حد ثنا شببان غن منصور عن ربع ' بن حراش عن خْرّشة بن الخر 
« عن أبى ذر قال :كان الذئ' * بلج إذا أخن” «ماجّمه من الاول قال : باسمك نمو ونحها » فاذا استوقظ قال : 
الجده لله الذى أحيانا بعد" ما أمانما وإليه الَدُشور » 

كةا/ا -ب وش اقتربة 5 سعيد حل“ ثيا جر بر“عن منصور عن سال عن وبر «عن ابن عياسر رمى 
الله عنهها » قال : « قال رسول الله يلت : اوأن' أحد» إذا أراد أن يأنى أهه” فقال بم لل ؛ اللبم؟ جتنا 
الشيطان” وجب الشيطان مار زقَنا ٠‏ فاله إن يقدكر' بينهما ولد فى ذلك لم يِضرء” شيطان” أبدا » 

بإبة اا ب 077 عل لله بن مَثامة حدثنا لصيل و منصورر عن إبر ام عن مام دعن على بن : 
2 قال : سألت الى" يه قلت : أرمول” كلابى العلهة ؟ قال : إذا أرسات كلابك المعلمة وذكرت امي 

فأمسكن فكل" » وإذا رميت بالمعراض رق فكل » 

2-7 ونا اوسف بن فوا كنا أبو خالد . الأحر” آل سفت" 0 نْ عروة حدث” 1 ظ 

َ 2 عن عانشة قالك : قالوا 0 5 إن هنا أقواماً 1 عردم سن بشر"'ك يأتونا بان لاندرى يذكرون 


ان 


و 
سم الله عامبا أم لاءنال : أذ كروا أتم سر الل وكلوا » تابعه” جمد بن عبد الر من وعبد العزيز ن يمد وآناقة 
ابن حَقص 
كة/ - وَِريُْ) حفص بن مر حدنَّدَا هشام عن قتادة عن أنس قال ضحى الذئ وَل بكبشين يسعى 
6 1 ْ 


ا 0 ٠.‏ ص آم 3 4 و 7 م 
٠‏ ٠4/ا‏ سد ونا حفص" ن عر حدما شعبة غن الاسودٍ نْ فيس دعن حند ب أنه رد البى َه 
م الى و 2 يق ده . 0 دين ع م2 2 
وم النحر صل ثم خطب ذقال : من دي قبل أن ل فلود يج مكامنا اخرى 6 ومن لم دم ليد يم 
باسم الله » 
0 7 2 ." ىَّ هه ظ 
١غ‏ - وإشنا وق ذم حد ثنا وَرْفاه عن عبد الله بن تيئار « عن ابن عمر رَمى الله عنهما قال : قال 
5 52 05 تا 

النى ربل :لا محلفوا بأبائسكم » ومن كان حالف فليداف بالل » 


قوله ) باب السؤال ب شعاء ألله والاستعاذة 5 ( قال ابن بطال : مقصوده هذه الترجمة أصحيح القول بأن الاسم 
هو المسمى » فاذلك صمت الاستعاذة بالاسم كا تصح بالذات » وأما شبهة القدرية التى أوردوها على تعدد الآسماء » 


ل به كتاب التوحيد 


فالجواب عنها أن الاسم يطلق ويراد به المسمى يا قررناه » ويطاق وبراد به السمية وهو المراد تحديث الآاسماء . 
وذكر فى الباب تسعة أحاديث كبا فى التبرك باسم الله والسؤال به والاستعاذة . الحديث الآول : حديث أى هرير 
فى القول عند النوم وقد تقدم شرحه مستوفى فى الدءوات وفيه ه باسمك رتى وضعت جنى » وبك أرفعه , قال: 
ابن بطال : أضاف الوضع إلى الاسم » والرقع إلى الذات فدل على أن المراد بالاسم الذات و بالذات يستعان فى الرفع 
والوضع لا بالاذظ ٠‏ قوله ( عن سعيد بن أن سعيد المقبرى عن أنى هريرة ) قال الدارقطنى فى غرائب مالك بعد أن 
أخرجه من طرق الى « عبد العزيز بن عبد الله » وهو الآويمى شيخ البخارى فيه « لاأعلم أحدا أسنده عن مالك إلا 
الاريسى » ورواه ابراهيم بن طبمان عن مالك عن سعيد عن النى مَل مرسلا . قوأه (فلينفضه بصخفة ثوبه) الصنفة : 
بفتح المبملة وكسر النون بعدها فاء طرته » وقيل طرفه » وقيل جانبه » وقيل حاشيثه التى يها هديه » وقال فى الهاية 
طرفه : الذى يلل طرته . قلت : وتقدم فى الدعوات بلفظ , داخلة إزاره» وتقدم هناك معناها » فالآ ولى هنا أن يقال 
المراد طرفه الذى من الداخل جمعا بين الروايتين ٠‏ قوله ثلاث مرات ) هكذا زادها مالك فى الروايتين الموصولة 
والمرسلة و تابعه عبد الله بن عبر بسكون الموحدة ؛ وقد فرق بينهما الدارقطنى فى روايته المذكورة عن الآ ويسى عنهما ؛ 
وحذف المخارى عبد الله بن عمر العمرى اضعفه واقتصر على مالك » وقد تقدم البحث فى جواز حذف الضعيف » 
والاقتصار على الثقة اذا اشتركا فى الرواية فى « كتاب الاعتصام » » وصفيع البخارى يقتضى الجواز لكن لم يطرد 
له فى ذلك عمل فانه حذفه تارة يا هنا » وأثبته أخرى لكن كنى عنه ابن فلان يا مضى التنبيه عايه هناك » ويمكن 
امع بأنه حيث حذفه كان اللفظ الذى ساقه للذى اقتصر عليه بخلاف الآخر » قوله ( فاغفر لما ) تقدم فى الدعوات 
بلفظ م فارحبا » وجمع بينهما اسماعيل بن أمية عن سعيد المقير ى ء أخرجه الخلص فى أواخر الآول من فوائده» 
قوله ( عقبة تابعة يحى ) يريد أبن سعيد القطان و , عبيد الله » هوابن عبر العدرى » و «سعيدء هو المقبرى » 
وه زهير » هو ابن معاوية » و , أبو ضمرة» هو أنس بن عياض »ء والمراد بايراد هذه التعالوق بيان الاختلاف 
على سعيد المقبرى هل روى الحديث عن أنى هريرة بلا واسطة أو بواسطة أبيه » وقد تقدم بيان من وصلبا كلبانى 
و كتاب الدعوات » الحديث الثانى والثالك : حديث حذيفة وأنى ذر ف القول عند النوم أيضا وفيه « اللهم باسمك 
أحيا وأموت , وقد تقدم أسرحبما فى الدعوات . الحديث الرابع : حديث ابن عباس فى القول عند اماع وقد 
تقدم شرحه فى كثاب النكاح . وقوله « فانه ان يقدر بينهما ولد » المراد إن كان قدر لآن التقدير أزلى سكن عير 
يصيغة المضارعة بالذسبة للتعاق . الحديث الخامس : حديث عدى فى الصيد» وقد تقدم شرحه فى الذبالح . الحديث 
السادس : حديث عائقة فى الامر بالقسمية عند الأكل » وقد تقدم فى الذبائح أيضاء , قوله فيه , تابعه شمد بن 
عبد الرحن » هو الطفاوى » و « عبد العزيز بن #د » هو الدراوردى » وه أسامة بن حفص ء هو المدنى » وتقدم 
فى الذباح بان من وصابا » وطريق الدراوردى وصلبا تخد بن أنى عير العدنى فى مسنده عنه» وتةدم القول فى هذا 
السند بأشبع من هذا هناك . تفبيهان : أحدهما وقع قوله , تابعه » الخ . هنا عقب حديث أب هريرة المبدأ يذكره 
فى هذا الباب عند كرعة والاصيلى وغيرهما والصواب ماوقع عند أنى ذر وغيره أن نحل ذلك عقب حديث عائشة 
وهو سادس أحاديث الاب . ثانيهما : وقع فى هذه الرواية , أن هنا أقواما حديثا عبدم بالشرك يأتونا , كذا فيه ٠.‏ 


الحديث لاومو - 77 الع 
لكن التشديد فى مثل هذا قايل . الخديث السابع : حددث أنس فى الاضحية بكبشين 0 وفيه 0 فسمى وكبر » وقد تقدم 
شرحه فى الأضاحى » الحديث الثامن : حديث جندب فى منع الذبح فى العيد قبل الصلاة » وفيه قوله « فايذ بح سم 
لله » وقد تقدم شرحه فى الضحايا أيضا ؛ الحديث التاسع : حديث ابن عير , لا تحلفوا بأبايم » تقدم شرحه فى 
الآمان والنذور » قال لديم بن حاد فى الرد على الجهمية : دلت هذه الاحاديث ٠‏ يعنى الواردة فى الاستعاذة بأساء 
الله وكلياته 2 والسؤال يبا مثل أحاديث الباب » وحديث عائقة » وأبى سعيد « سم ألله أرقيك, وكلاها عند مس 5 
وق الاب عن عادة وميمونة وأبى هريرة وغيرثم عند الفساى وغيره بأسائيد جياد » على أن القرآن غير مخلوق 
إذلو كان عخلوما م يستعف يها إذ لا يستعاذ عخاوق » قال الله تعالى ل( فاستءذ باللهم وقال الذى ملام د واذا استعذت 
فاستعذ بالله » وقال الإمام أحمد فى م كتاب السئة » قالت الجومية لمن قال إن الله لم يزل بأسمائه وصفاته » قلتم بقول 
النصارى حيث جعاو| معه غيره » فأجابوا يأنا نقول إنه واحد بأسمائه وصفاته » فلا صف إلا واحدا إصفاته م6 
قال تعالى ل ذرنى ومن خلقت وحيدا ب وصفه بالو<دة مع أنه كان له أسان وعيئان وأذنان وسمع وإصر ول 
مخرج -هذه الصفات عن كو نه واحدا وله المثل الاعلى 
3 2 ء ١‏ 
- بإسبب ما يذكر فى الذئات والددوت وأساى الله عز وجل 
وفال حُبيب : وذلك فى ذات الإله » ذكر الذات باسمه تعالى 
7 - مث أبو البان أخيرنا شميب عن الأهرئ أخبرنى مرو بن ألى سفيان بن أسيد بن جارية 
الثقفى حايف” لبنى زهرة ا ابن أن هررق 5 أن ن أنا با هريرة فال : عع زول 000 مهم 
حياب 2 الأنصارئ* ا ى غيد 1 بن عياض أن» 2 الحارثٍ أخير' ته أنهم حين” اجتءعوا استعار معهسا 
تون اه ا ذلما هو من المر” م ِوْيِأُوه قال 2 ” الأنصارئة 
ولدت أبالى حين أفل' .سلا على أى” شو كان لله مصرعى 
0 ه.٠.‏ ٍ- م و 
وذلك فى ذات الإله وإن' يشا 2 يبارك: على أوصال شل مراع 
فقنه ابن" الحارث ء فأخير التي وي أصحابه خيرم يوم أصببوا » 
( باب ما يذكر فى الذات والنءوت وأساى الله عز وجل ) أى ما يذكر فى ذات الله ونعوثه من تجويز 
إطلاق ذلك كأسهائه 1 أو ملعةه أعدم ورود الاغص به فأما الذات فقال الراغب :هى تأنيث ذو 6 وهى كللة يتوصل 
5 الى الوصف بأسماء الاجئاس والانواع ونضاف الى الظاهر دون المضمر وتلق وتجمع ولا يستعمل ثىء منبا 
إلا مضافا » وقد استعاروا لفظ الذات لعين الثىء واستعماوها مفردة ومضافة وأدخلوا عليبا الالف واللام 
وأجروها جرى الافس والخاصة 4 وليس ذلك من كلام العرب أنتهى 5 وقال عياض ذات الثىء أنفسه وحقيفهته 2 
وقد استعمل أهل اكلام الذات بالالف واللام 3 وغاطرم أكر الحاة وجوزه بعضوم لانها ترد معى النفس 


ان - كتاب التوحيد 
وحقيقة الثىء » وجاء فى ااشعر لكنه شاذ » واستعمال البخارى لها دال على ما تقدم من أن المراد يها نفس الثىء على 
طريقة المتكلمين فى حق الله تعالى ففرق وين النعمرت والذات » وقال ابن برهان : اطلاق المتكامين الذات فى حق الله 
تعالى من جبلبم » لآن ذات تأنيث ذو » وهو جلت عظمته لا يصح له الحاق تاء التأنيث » ولهذا امتنع أن يقال 
علامة وان كان أعم العالمين . قال: وقوهم الصفات الذاتية جبل منهم أيضا لآن النسب الى ذات : ذوى » وقال التاج 
الكندى فى الرد على الخطيب بن نيائة فى قوله كنه ذاته ذات » بمعنى صاحبة تأنيث ذو وليس لا فى اللغة مدلول غير 
ذلك » واطلاق المتكلمين وغيرمم الذات بمعنى النفس خطأ عند المحققين » وتعقب بأن الممتنع استعمالها بمدنى صاحية » 
أما اذا قطءت عن هذا المعنى واستعملت بمعنى الإسمية فلا حذور لقوله تعالى ‏ إنه عليم بذات الصدور ) أى 


بنفس الصدور » وقد حي المطارزى كلل ذات ثىء ولس كل ثىه ذات ؛وأنشد أبو الحسين بن فارس : 


فنعم ابن عم القرم فى ذات ماله اذا كان بءض القوم فى ماله وفر 

ويحتمل أن تكون , ذات» هنا مقحمة م فى قولهم ذات ليله » وقد ذكرت ما فيه فى م كتاب الع » فى باب 
العظة بالليل » وقال النووى ف تبذيبه : وأما قولهم ‏ أى الفقباء ‏ فى باب اليمان فان حلف بصفة من صفات 
الذات »وقول المهذب اللون كالسواد والبياض أعراض تحل الذات فرادم بالذات الحقيقة وهو اصطلاح المتكلمين 
وقد أنكره بعض الأدباء:وقال لايءرف فى لغة العرب ذات ععنى حقيقة » قال وهذا الإنكار منكر فقد قال الواحدى 
فى قوله تعالى (ر فاتقوا الله وأصلح-وا ذات بينم 2 قال ثعاب أى الالة التى بينم فالتأنيث عنده للحالة » وقال: . 
الزجاج معنى ذات حقيقة وامراد بالبين الوصل » فالتقدير : فأصلحدوا حقيقة وصلك » قال فذات عنده بممنى ‏ 
النفس ؛ وقال غيره ذات هنا كناية عن المنازعة فأمروا بالموافقة » وتقدم فى أواخر النفقات ثىء آخر فى معنى 
ذات يده » وأما , التعرت ء فائها جمع نعت وهو الوصف » يقال نءت فلان نعتا مدل وصفه وصفا وزنه ومعناه » 
وقد تقدم البحث فى إطلاق الصفة فى أوائل , كتاب التوحيد , وأما , الاساى » فهى جمع اسم وتجمع أيضا على 
أسماء قال ابن يطال أسماء الله تعالى على ثلاثة أضرب أ-دها يرجع إلى ذاته وهو الله » والثانى يرجع الى صفة قائمة به 
كالحى » والثالك بر جع إلى فعله كالخالق ؛ وطريق اثباتها السمع » والفرق بين صفات الذات وصقات الفعل أن 
صفات الذات قائمة به وصفات الفعل ثابتة له بالقدرة ووجود الافعول بارادتة جل وعلا . قوله ( وقال خييب 0 
بالمعجمة والموحدة مصغر هو ابن عدى الانصارى ' قوله (وذلك فى ذات الإله) يشير الى البيت الاذكور فى الحديث 
المساق فى الباب » وقد تقدم شرحه مستوفى ف المنازى » وتقدم فى « كتاب الجباد» فى باب هل يستأسر الرجل » 
قوله ( فذكر الذات باسعه تعالى ) أى ذكر الذات متلبسا باسم الله » أو ذكر -قيقة الله بانظ الذات قاله الكرمانى . 
قلت : وظاهر لفظه أن مراده أضاف لفظ الذات الى اسم الله تعالى » وسعحه النى يلتم فلم ينكره فكان جائزا ٠‏ وقال 
الكرمانى « قبل ليس فيه » يعنى قوله ذات الإله دلالة على الارجة لآنه لم يرد بالذات الحقيقة التى هى ماد البخارى 
وائما ماده وذلك فى طاعة الله أو فى سبيل الله » وقد يحاب بأن غرضه جواز إطلاق الذات فى اجخلة انهى . 
والاعتراض أفوى من الجواب و أصل الاعتراض للشيخ تق اللدين السبكى فا أخبرق به عنه شيخنا أبو الفضل الحافظ , 
وقد ترجم البي»ق فى الاسماء والصفات ماجاء فى الذات » وأورد حديث أنى هريرة المتفق عليه فى ذكر ابراه عليه 


الحديث ..عب .ون عر 


السلام « الا ثلاث كذبات اثفتين فى ذات الله , وتقدم شرحه فى عرجمة ابراهم من أحاديث الانبياء » وحديث ألى 
قرؤة الما كو ون الأب وحدوة الؤاعانن تقكروا و كل ع مرولا فكروا فق ذات يعر قر وستدة 
جيد » وحديث أن الدرداء , لاتفقهكل الفقه حتى مقت الناس فى ذات الله » ورجاله ثقات الا أنه منقطع » و لفظ 
ذات فى الاحاديث المذكورة بمعنى من أجل أو بمعنى حق » ومثله قول حسان : 
وانأغا الأحقاف إذقام فهم يجحاهد فى ذات الإله ويعدل 

وهى كقوله تعالى حكاية عن قول القائل : باحسرتنا على ما فرطت فى جنب الله» فالذى يظهر أن المراد جواز 
إطلاق لفظ ذات لا بالمعنى الذى أحدثه المتكلمون ولكنه غير مردود إذا عرف أن المراد به النفس لش.وت لفظ 
النفس فى السكتاب العزيز » ولحذه النكتة عقب المصدف بترجمة النفس » وسيأق فى باب الوجه أنة ورد بمعنى الرضا 
وقال ابن دقيق العيد فى العقيدة : تقول فى الصفات الأشكلة أنها حق وصدق عل المعنى الذى أراده الله » ومن تأولما 
نظر فا فان كان تأويله قريبا على مقتضى لسان العرب لم نذكر عليه » وان كان بعيدا توقفنا عنه ورجعنا الى التصديق 
مع التنزيه . وما كان منها معناه ظاهرا مفبوما من تخاطب العرب حلناه عليه لقوله « على مافرطت فى جنب الله » فان 
المراد به فى استعمالحم الشائع حق الله فلا يتوقف فى .له عليه » وكذا قوله ه ان قلب ابن آدم بين صبعين من 
أصا بع الرحمن » فان المراد به إرادة قلب ابن آدم مصرفة بقدرة الله وما يوقعه فية » وكذا قوله تعالى ( فأتى الله 
بنيانهم من القواعدٍ » معناه خرب الله بذيانهم » وقوله انما نطعمكم لوجه الله معناه لأجل الله » وقس على ذلك 
وهو تفصيل بالغ قل من تبقظ له ؛ وقال غيره اآفق الحقةون على أن حقيقة الله مخالفة اسائر الحقائق » وذهب. 
بعض أهل الكلام الى أنها من حيث أنها ذات مساوية لسائر الذوات » و[نما تمتاز عنبا بالصفات الى تختص بها 
كوجوب الوجودء والقدرة التامة » والعل التام » وتعقب بأن الأشياء المنساوية فى تمام الحقيقة بحب أن يصح 
على كل واحد منها مايصح على الآخر ه فيازم من دعوى التساوى محال » و بأن أصل ماذكروه قياس الغائب على 
الشاهد وهو أصل كل خبط » والصواب الإمساك عن أمثال هذه المباحث وااتفويض الى الله فى جميعبا والاكتفاء 
بالإيمان بكل ما أوجب الله فى كتابه أو على لسان نبيه اثياته له أو :ثن.به عنه على طريق الإجمال وبالله التوفيق » 
ولو لم يكن فى ترجيح التفويض عل التأويل إلا أن ضاحب التأويل ليس جازما إشأويله محلاف 
صاحب التفويض 00 

© يسبب فول لله تمالى ( و يحذارى اقه نفس‎ - ٠ 
6 وقوه جل ذ كه ( تمل مافى ننسى ولا أعل ما فى نفك‎ 

40 - وررشث) عمر” بن حاص بن غياث حد تنا ألى حدثنا الأعمش” عن شقيق « عن عبد الله غرر 
الب يِل قال : مامن أحد غير من الله » رمن أجل ذلك حرم التواحش . وما أحلد أحب اسه الدح 
7 ب الله » 


م- وه ج "14 » فح البارى 


32 00 - ؟.تاب التوحيد 


4 جَررشث) كبدانة عن أبى حر ءن الأعش عن أب صالم « عن ألى هريرة عن النى وك 
قال: لا تخا الله ألمي" كتب فى كتابو ‏ وهو يكتب على أفسه وهو وضع' عنداه على العرش - إن رتى 


م 
.. 


تذاب غضى » 

6 - ورشرها عر بن حقصٍٍ حدثنا أ حد"ثنأ الأعش” مدت أبا صالح « عن أنى «ربر رضى اله 
عنه قال : قال النى يله : يقول الله تعالى : أناعند ظن عبدى بى » وأنا ممه إذا ذكرفى » فإن ذ كرنى فى نفسه 
ذكرنه فى نقسى » وإن ذ كرتى فى مَلأر ذكرته فى ملا خير منهم » وإن ُقركب إلى" شير قر بت" إليه ذراءا ؛ 
وإن تقرب إلى ذراءاً تقربت" إليه با ؛ وإن أثانى 0 أثيته دَرَوَة ل 

[ الحديث : وعكلاب طرقاه فى م.هلاء ومو * ] 

قله ( باب قول الله تعالى و>_ذرك لله نفسه » وقول الله تعالى تعلم ما فى نفمى ولا أعلم مافى نفسك ) قال 
الراغب نفسه : ذاته » وهذا وإن كان يقتضى المغايرة من حرث أنه مضاف ومضاف اليه فلا شىء من حيث المعنى 
مموى واحد سبحانه وتعالى عن الإثذيذية من كل وجه ء وقيل إن إضافة الانفس هنا إضافة ملك ؛ والمراد بالافس 
نوس عباده انتهى ملخصا » ولا يمؤق “بعد الآخير وتكلفه ٠‏ وترجم البءق فى الاسماء والصفات الافس وذكر هاتين 
الايتين » وقوله تعالى ل كتب ريم على نفسه الرحمة 6 وقوله تعالى ل( واصطنعتك لنفسى ) ومن الاحاديث 
الحديث الذى فيه « أنت م أثذيت على نفسك . والحديث الذى فيه , إنى حرمت الظل على نفمى , وهما فى صميح 
مسل.. قات : وفيه أيضا الحديث الذى فية , سبحان الله رضا نفسهء ثم قال : والنفس فى كلام العرب على أوجه منبا 
الحقيقة »ا يقولون فى نفس الامى ولدس للثامصس نفس منفوسة » ومنها الذات قال وقد قيل فى قوله تعالى لإ تعلم مافى 
نفسى .ولا أعل مافى نفسك ) أن معناه تعل ما أكنة وما أسره ولا أعلم مانسره عنى » وقيل ذكر النفس هنا لليقابلة 
والمشاكلة وتعةب بالآية التى فى أول الباب فليس فا مقابلة » وقال أبو اسحق الزجاج فى قوله تعالى ب وتحذر»م الله 
نفسه) أى إياه وحكى صاحب المطالع فى قوله تعالى ولا أعل ما فى نفسك) ثلاثة أقوال أحدها : لا أعل ذاتك: 
ثانيها : لا أعلم ما فى غيبك » ثالئها : لا أعلم ماعندك ؛ وهو بعنى قول غيره لا أعلم معلومك أو إرادتك أو سرك 
أو ما يكون مذك شم ذكر البخارى فى الباب ثلاثة أحاديث ؛ أحدها حديث «١‏ عبد ألله » وهو أبن مسعود و مامن 
أحد أغير من الله وفيه ب وما أحد أحي اليه المدح من اللهء كذا وقع هنا مختصرا ء وتقدم فى تفسير سورة 
الآنعام من طريق « ألى وائل » وهو شقيق بن سلية المذكور هنا أتم منه » وهذا الحديث مداره فى الصحيحين على 
أبى واثل » وأخرجه مسلم فى رواية عبد الرحمن بن يزيد النخعى عن ابن مسعود وه » وزاد فيه وولا أحد أحب 
اليه العذر من الله من أجل ذلك أنز ل الكتب وأرسل الرسل , وهذه الزيادة عند المصنف فى حديث المغيرة الانى 
فى باب « لا شخص أغير من الله » قال ابن بطال فى هذه الآآيات والاحاديث إثيات النفس لله » وللنفس معان » 
والمراد بنفس الله ذاته وليس بأمس مزيد عليه فوجب أن يكون هو » وأما قوله , أغير من الله » فسبق الكلام 


عليه قَْ «كتاب الكسوف 4 وقيل غيرة الله كراهة إتيان الفواحش 0 أى عدم رضاه 5 لا التقدير 5 وقيل الغضب 


الحديث «.4/ا-ه.74 ا باه 


لازم الغيرة » ولازم الغضب إرادة إيصال العقوبة وقال الكرمانى : ليس فى حديث ابن مسعود هذا ذكر النفس » 
ولعله أقام استعمال أحد مقام النفس لتلازمهما فى صمة استعمال كل واحد منهما دقام الأخرء ثم قال والظاهر أن هذا 
الحديث كان قبل هذا الباب فنقله الناسخ الى هذا الباب انتهى » وكل هذا غفلة عن مراد البخارى » فان ذكر النفس 
ثابت فى هذا الحديث الذى أورده » وان كان لم يقع فى هذه الطريق لكنه أشار الى ذلك كمادته » فقد أورده فى 
تفسير سورة الأنعام بلفظ ١‏ لا ثىء » وفى تفسير سورة الأعراف يلفظ ,ولا أحد» شم اتفقا على « أحب اليه المدح 
من الله » واذلك مدح نفسه » وهذا القدر هو المطابق للترجة وقد كثر منه أن يترجر سءض ماورد فى طرق الحديث 
الذى يورده ولولم يكن ذلك القدر موجودا فى تلك الترجمة . وقد سبق الكرمانى الى نو ذلك ابن المثير فقال : 
ترجم على ذكر النفس فى -ق البارى وليس ف الحديث الآول للنفس ذكر » فوجة مظابقته أنه صدر الكلام بأحدء 
وأحد الواقع فى الئنى عبارة عن النفس على وجه مخصوص بخلاف أحد الواقع فى قوله تعالى ١‏ قل هو الله أحد ) 
انتهى » وخ عليه ماخ على الكرمانى مع أنه :فطن لمثل ذلك فى بعض المواضع ؛ ثم قال ابن المنير قول القائل مانى 
الدار أحد لا يفيم منه إلا نفى الاناسى » ولهذا كان قوم ما فى الدار أحد إلا زيدا استثناء من الجفذس و مقةضى 
الحديث إطلاقه على اله لآنه لولا صمة الإطلاق ما انتظم الكلام م ينتظم : ما أحد أعل من زيد فان زيدا من الاحدين 
بخلاف ما أحد أحسن من توب فانه ليس منتظ) لآن الثوب ليس من الاحدين . الحديث الثانى : قوله ( كتب فى 
كتابه وهو يكتب على نفسه) كذا لأبى ذر وسقطت الواو لذيره » وعلى الآول فاجلة حالية » وعلى الثانى فيكتب على 
نفسه بيان لقوله « كتب » والمكتوب هو قوله ,ان رحتى , الخءوقوله « وهو » أى المكنوب وضع بفتح فسكون 
أى موضوع » ووقع كذلك فى اجمع للحميدى بلفظ موضوع وهى رواية الإماعيلى فيا أخرجه من وجه أآخر عن 
أبى حمزة المذكور فى السند وهو بالجملة والزاى واسمه عمد بن ميمون السكرى » وحكى عياض عن رواية أب ذد 
وضع بألفئح على أنه فل ماض مببنى للفاعل » ورأيته فى نسخة معتمدة بكسر الضاد مع التذوين » وقد مضى شرح هذا 
الحديث ف أوائل بدء الخاق » ويأقى ثىء من اكلام عليه فى باب لإ وكان عرشه على الماء) وفى باب زيل هو قرآن 
بجيد فى لوح حفوظ ) أواخر الكتاب إن شاء الله تعالى » وأما قوله , عنده » فقال ابن بطال عند فى الاغة إلكان » 
والله مئزه عن الحاول فى المواضع لآن الحاول عرض يمْنى وهو حادث والحادث لايليق بالله » فعلى هذا قيل معناه 
أنه سبق عله باثابة من يعمل بطاءته وعقوبة من يعمل معصيته » ويؤيده قوله فى الحديث الذى بعده , أنا عند 
| ظن عيدى بىء ولا مكان هناك قطءا » وقال الراغب عنْدْ لظ موضوع للقرب ويستعمل فى المكان وهو الاصل » 
وستعمل فى الاعتقاد : ول عندى فى كذا كذا أى أعتقّده » ويستعمل فى المرتبة ومنه (أحياء عند ريم ) وأما 
قرله « ان كان هذا فى الحق من عندك , فعناه من حكمك » وقال ابن التين معنى العندية فى هذا الحديث العلم يأنه 
موضوع عل العرش » وأما كتبه فليس للاستعانة لدُلا ينساه فانه منزه عن ذلك لاخنى عنه ثى” وما كتبه من أجل 
الملائكة الموكلين بالمكلفين . الحديث الثالث : قوله ( يقول الله تعالى أنا عند ظن عبدى ب ) أى قادر على أن أعءل 
به ماظن انى-عامل بة » وقال الكرمانى وف السياق إشارة الى ترجيح جانب الرجاء على الخوف وكأنه أخذه من جبة 
الأسوية فان العاقل اذا سمع ذلك لا يعدل الى ظن [يقاع الوعيد وهو جانب الخوف لآنه لا يختاره لنفسه بل يعدل 
الى ظن وقوع الوعد وهو جانب الرجاء وهو كا قال أهل التحقيق مقيد بانحتضر ويؤيد ذلك حديث ١‏ لايمومن 


لان ببه - 'كتاب التوحيد 


أحدم إلا 'وهو سن الظن بالله , وهو عند مسلم من حديث جابر . وأما قبل ذلك فق الآول أقوال ثالئها الاعتدال . 
وقال ابن أبى جمرة اراد بااظن هنا الل وهو كةوله , وظنوا أن لا ماجأ دن الله إلا اليه .وقال القرطى فى المةبم قيل 
معنى ظن عبدى لى ذن الإجابة عند الاعاء وظن ةمول عند التوبة وظن اأغفرة عند الاستغفار وظن الجازاة عند 
فعل العبادة بشروطبا تمسكا إصادق وعده » قال ويؤيدهقوله فى الحديث الآخر ادعوا الله وأتم موقنون بالإجابة 
قال ولذلك يليغى للدرء أن بتهد فى اأقيام م عاءه ٠وقنا‏ بأن الله قله وبغفر له للانه وعد بذإك وهو لاخالف الميعاد 
فآن اعتقد أو ظن أن الله لا يقبابا وأنها لا تنذءه فبذا هو اليأس هن رجة الله وهو من الكبائر » وهن مات على ذلك 
وكل إلى ماظن كا فى .عض طرق الأد:ث المذكور ١‏ فلرظن لى عبدى ماذاء » قال: وأما ظن المنفرة ممع الإصرار 
فذلك محض الجبل والئرة وهو حر الى مذدب الأرجثئة ٠‏ قوله (وأنا معه اذا ذكرفى) أى يعلى وهو كقوله (إائق 
معكا أسمع وأرى 14 والمعية المذكورة أخص هن المبة ااتى فى قوله تعالى ١‏ مايكون من نوى 'لاثة الا هو را بعبم 
- الى قوله -الا هو معبم أينها كانواي وقال ابن أ 
يكون الذكر بالاسان فقط أو با لقاب فقط أو مما أو بامتثال الآمى واجتناب التبى » قال والذى يدل عليه الاخبار أن 
الذكر على نوعين أحدهما مقطوع لصاحبه ما تضمنه هذا الس والثانى على خطرء قال والآول يستفاد من قوله تعالى 
لفن يعمل مثقال ذرة خيرا يرمم والثانى من اأديث ااذى فيه ,دن لم تنبه صلاته عن الفحشاء والمنكر لم يزدد من 
الله إلا بعداء لكن ان كان فى حال المءدية يذكر الله خوف ووجل عا هو فيه فانه يرجى له . قله ( ذفان ذكرنى فى 
نفسه ذكرته فى نفرى) أى إن ذكرف بالتنويه والتقد:س ميرا ذكرته بالثواب والرحة مرا . وقال ابن أن جمرة يحتم ل أن 
يكون مثل قوله تعالى ( اذكروى أذك رم م ومعناه اذكروف بالتدظيم أذ كرمع بالإنعام وقال تعالىلإ ولذكر اللهأكير ( 
أى أكبر ااعيادات فن ذكره وهو خا:ف آمئة أو مستوحش [نسه قال تعالى لإ ألا بذكر الله تطمئن القاوب) ٠‏ قوله (وان 
. ذكرنى فى مل ) بفتح الميم واللام مبءو زأى جاعة (ذكرته فى هللا خير منهم) قال دض أهل العلم يستفاد منه أن الذكر 
. الخ أفضل من الذكر الجبرى رالتقدير إن ذكرف فى نفسه ذكرته بثواب لا أطلع عليه أ<دا وإن ذكرنى جبرا ذكرته 
بشواب اطلع عليه اللا الآدلى وقال ابن بطال هذا نص فى أن اللملائكة أفضل هن بنى آدم وهو مذهب جمرور أهل العم 
وعلى ذلك شواهد من القرآن مثل ١‏ إلا أن تكو نا ملكين أو تكونا من ال+الدينم والخالد أفضل من الفاء فالملائكة 
أفضل من بنى أدم وتءقب بأن المعروف عن جمرور أهل السنة أن صالحى بنى أدم أفضل من سائر الاجناس والذين 
ذهبوا الى تفضيل اللا الفلاسفة ثم المعترلة وقليل من أهل السنة من أهل التصوف وبعض أهل الظاهر فنهم من 
فاضل بين الجنسين فقالوا حقيقة الك أفضل من -قيقة الإنسان لآنا نورانية وخيرة ولطيفة مع سعة العم والقوة 
وصفاء الجوهر وهذا لايستازم تفضيل كل فرد على كل فرد لجواز أن يكون فى بعض الآنامى مافى ذلك وزيادة 
ومنهم من خصن. الخلاف بدالحى البشر والملائحكة ومننم من خصه بالانبياء ثم متهم من فضل الملائكة على غيد 
الأنيياء ومنهم من فضابم على الانيياء أيضا إلا على نبينا مد َلِن » ومن أدلة تفضيل النى على املك أن الله أمس 
الملائكة بالسجود لآدم على سيول التكريم له حتى قال [بليس 9 أرأيتك هذا الذى كرمت على ) ومنها قوله تعالى ( 1 
خلقت بيدىي لما فيه من الإشارة إلى العتاية به ول يبت ذلك للللائكة » ومنها قوله تعالى ( إن الله اصط أدم ونوحا 
وآل ابراهيم وأل عرانلى العالمين 4 وهنا قوله تعالى 9 وخر ا-ك ما فى ااسءوات وماق الآرض) فدخل فى 


فى رة دمثاه فأنا معة سب ماقصدد من ذكرهلى قال : شم حتمل أن 


الحديث ه. وب كان 


عمومه الملائكة , والمسخر له أفضل من ال مسخر » ولآن طاءة الملاركة بأصل الخلةة وطاءة البشر غالبا مع الجاهدة 
لانفس لا طبءت عليه من الشووة والخرص والحرى والنضب ؛ فكانت عبادتهم أشق'ء وأيضاً فطاعة الملائكة بالامر 
الوارد علهم وطاءة البثر بالنص قارة وبالاجتهاد تارة والاستنياط تارة فكانت أشى ولأ الملامكة سلمت من وسوسة 
الشياطين و إلفاء الثمبه والإغواء الجائزة على البشر ولآان الملائكة آشماهد -قائق الملسكوت والبشر لابعرفون ذلك الا 
بالإعلام فلا يسل مهم من ادخال الثبهة من جرة تدبير الكواكب وحركه الأفلاك إلا الثابت على دينه ولا يتم ذلك 
الا بمشقة شديدة وبجاهدات كثيرة . وأما أدلة الأخرين فقد قيل إن حديث الباب أقوى ما استدل به لذلك للتصريح 
بقوله فيه فى ملآ خرر مهم والمراد بهم الملائكةء حى قال هدش الغلاة فى ذلك وم من ذاكر لله فى ملل فهم عمد يلك 
ذكرهم الله فى ملا خير م.م » وأجاب بءض أهل السنة بأن الر المذكور ليس نصا ولا صرحا ف المراد بل يطرقه 
احتهال أن يكون المراد باللا الذرن مم خير من الملا" الذاكر الآنواء والشهداء فإنهم أحياء عند رم فل يتحصر 
ذلك ف الملائكة » وأجاب آخر وهر أقوى من الآول بأن الخيرية نما «صات بالذاكر الملا" معا فالجانب الذى فيه 
رب العزة خيرا من الجانب الذى ليس هو فيه بلا ارتياب فالخيرية <صات بالنسبة للمجموع على الجموع وهذا الجواب 
ظور لى وظنذت أنه مبتكر . ثم رأيته فى كلام ااقاضى كال الدرن بن الزماكانى فى الجرء الذى جمعه فى الرفيق. الاعلى 
فقال ان الله قابل ذكر العبد فى نفسه يذكره له فى نفسه , وقابل ذكر العيد فى الملل بذكره له فى الم فائما صار الذكر 
ف الملا الثانى خير! من الذكر فى الآول لآن لله هو الذاكر فيهم والملا الذين يذكرون والله فيهم أفضل من الملل الذين 
ييذكرون وليس الله فيهم » ومن أداة المعزلة تقديم الملائكة فى الذكر فى قوله تعالى (( من كان عدوا لله وملامكته 
ودسله - شبد اله أنه لا إله إلا هر والملانكة وأو لوا العم الله يصطق من 1.1لا/25 رسلا ومن الناس ) وتءقب بأن بحرد 
التقديم فى الذكر لايستلزم التفضيل لآنه لم ينحصر فيه 'بل له أسباب أخرى كالتقديم بالزمان فى مل قو لهلا ومنك ومن 
ْ فوح وابراهيم 6 فقدم نحا على براهيم لتقدم زهان نوح مع أن ابراهميم أفضل ومنها قوله تعالى ل لن يستنكف المسيح 
أن يكون عبدا لله ولا الملائكة المقربون) وبالغ الزعغث.رى فادعى أن دلالة,) لهذا المطلوب قطعية بالفسبة لعل الممانى 
فقال فى قو له تعالى (ولا الملائكة المقربون) أى ولا من هو أعلىة.را من المسيح ء وم الملائكة الكروبوون الذين 
حول العرشء كجون يبل دميكائيل وإسرافيل » قال: ولايقةتضى عل المعانى غير هذا من حي أن الكلام نما سيق لارد 
على النصارى لذاومم فى المسيح 3 فقيل لهم لن برقع المسرح عن العبودية ولامن هو أرفع درجة منه انتهى ملخصا » 
وأجيب بأن ارق لا يتارم التفضيل المتنازع فية وانما هو بحسب المقام » وذلك أن كلامن الملائكة والمسيح عبد 
من دون الله » فرد علوم بأن الميح الذى تشاهدونه لم يتسكبر عن عبادة الله ؛ وكذلك من غاب عنكم من الملائكة 
لا يتكين ؛' والنفوس 1 غاب عنها أهيب من تشاهده , ولآن الصنفات الى عبدوا المسيح لأجلبا من الزهد فى الدنيا 
والاطلاع على اغيبات وإحياء المونى بإذن الله موجودة فى الملائكة » فان كانت توجب عبادته فبى موجبة لعبادتهم 
يطريق الآولى ؛ وثم مع ذلك. لاستنكفون عن عبادة الله تعالى » ولا يأزم من هذا الثرق ثبوت الأفضلية التنازع 
فيا » وقال البضاوى اتج بهذا العطف من زعم أن الملائكة أفضل من الأنبياء » وقال هى مسافة للرد على النصارى 
فى رفع المسيح عن مقام العبودية »وذلك يقتضى أن ييكون المعطوف عليه أعلى درجة منه حق يكون عدم استكافهم 
كادليل علي عدم استتكافه » وجوابه أرب الآية سيقت للرد على عبدة المسيح والملائكة , فأريد بالمطف المبالنة 


1 بأد كدان الى د 


باعتبار الكثرة دون التفضيل » كقول القائل أصبح الأمير لايخالفه رئيس ولاامىءوسء وعلى تقدير إرادة التفضيل 
فنايته تفضيل المقربين من حول العرش » بل من هو أعلى رتبسة هنهم على المسيح » وذلك لايستازم فضل أحد 
الجنسين على الآخر مطلقا . وقال الطيى لانتم لم الدلالة إلا إن سم أن الآبة سيقت لارد على النصارى فط فيصح : ان 
يترفع المسيح عن العبودية ولا من هو أرفع منه » والنى يدعى ذلك تاج إلى إثبات أن النصارى تعتقد تفضول 
الملائكة على المسبيح » وثم لايعتقدون ذلك بل يعتقدون فيه الإلهية فلايتم استدلال من استدل به » قال وسياقه الاية 
فق أعاوري التتمم والمبالفة لا لاآرق » وذلك أنه قدم قوله ير إنما الله إله واحد . الى قوله - وكيلا 4 فةرر 
الوحدانية والمالكية والقدرة التامة » ثم أتيعه بعدم الاستتكاف » فالتقدير لاستحق من اتصف بذلك أن يستكب 
عليه الذى تتخذونه أيها التصارى إها لاعتقادم فيه الكال ولا الملائكة الذين اتخذها غير آللة لاعتقادم فيهيم 
الكال . قلت : وقد ذكر ذلك البغوى ملخصا ء ولفظه لم يقل ذلك رفعا لمقامهم على مقام عيسى بل ردا على الذين 
يدعون أن الملامكة 1 ابة فرد علييم كا رد على الاصارى الذين يدعون التثليث » وما قوله تعالى إ قل لا أفول لكم 
عندى خزائن الله » ولا أعلم الغيب » ولا أقول لك إنى ملك »4 فنق أن يكون ملكاء فدل على أنهم أفضل » وتعقب 
بأنه إنما نق ذلك لكونهم طلبوا منه الخرائن وعل الغيب ؛ وأن يكون بصفة الملك من ترك الآكل والشرب واجماع » 
وهو من مط انكارمم أن يزسل الله بشرأ مثلم فننى عنه أنه ملك » ولا يستلزم ذلك التفضيل » ومنها أنه سبحانه 0 
وصف جيريل وحمدا » قالفى جبريل ١‏ إنه لقول رسول كريم > وقال فى حق النى يلقم <إوما صاحيم بمجنون 4-. 
وبين الوصفين بون بعيد » وتعقب بأن ذلك اتما سيق للرد على من زعم أن الذى يأتيه شيطان فسكان وصف جبرريل 
بذلك تعظيما الى مَل فقد ودف النى له فى غير هذأ الموضع عثل ماوصف به جبريل هنا وأعظم منه » وقد 
أفرط الزخشرى فى سوء الادب هنا ء وقالكلاما يستلزم تنقيص المقام المحمدىء و بالغ الأثمة فى الرد عليه في ذلك 
وهو من زلاته الشمذيعة ٠‏ قوله ( وإن تقرب 1ك شبرا ) فى رواية المستملى والسرخسى «١‏ بشبر» بزيادة موحدة فى 
أوله » وسيأقى شرحه فى أواخر «١‏ كتاب التوحيد» فى باب ذكر النى ملت وروايته عن ربه 


21 َه 4 و 
١‏ - يسبيب قول ألله عز وجل كل ثىء هااك إلاوجبه © 

هذه الآبة لإ فل' هو القادر كل أن يبعث عايك عذاباً من توق ) قال البىئ؛ مَك : أعوذ بوجرك ؛ فقال 
١‏ أو من تحشر أرجلك ) فقال البئ' يله : أعرذة” بوجبك» قال ( أو تبلبشك شيا 6 , فقال البى يكل 
هذا أبسَر» : 

قوله ( باب قول الله عر وجل : كل ثىء هالك إلا وجبه ) ذكر فيه حديث جابر فى نزول قوله تعالى ! قل هو 
القادر على أن يبعث عليكم عذايا ) الاية » وقد تقدم ششرححه فى تفسير سورة الانعام » وقوله فى آخره م هذا 
أيسر ء فى رواية ابن السكن م هذه ء وسقك لفظ الإشارة من رواية الآصيل والمراد منه قوله فية , أعوذ بوجبك 
قالٍ ابن بطال : في هذه الأبة والحديث دلالة علي أن لله وجبا وهو من صفة ذاته » وليس يحارحة ولا كالوجوه التي ٠‏ 


الحديث +.ئ/ا - ئلا قا 
أشاهدها من الخلوقين » ما نتقول [نه عالم ولانقول إنه »العلماء الذين نشاهدم » وقال غيره دلت الأية على أن المراد 
بالترجة الذات المقدسة » ولو كانت صفة من صفات الفعل لشملبا الهلاك م شمل غيرها من الصفات وهو محال ؛ 
وقال الراغب أصل الوجه : الجارحة المعروفة » ولما كان الوجه أول مايستقيل وهو أشرف مافى ظاهر البدن » 
استعمل فى مستقبل كل شىء وف ميدةه وفى إشراقه ؛ فقيل وجه الهار » وقيل وجه كذا أى ظاهره» وربما أطاق 
الوجه على الذات كقوهم كرم الله وجبهء وكذا قوله تعالى إإويبق وجه ربك ذو الجلال والإكرام ) وقوله إركل 
ثىء هالك إلاوجبه 4 وقيل إن لفظ الوجه صلة » والمعنى كل ثىء هالك إلا هو وكذا ١‏ ويبق وجه ربك وقيل 
المراد بالوجه القصد» أى ببق ما أريد به وجبه .قلت : وهذا الآخير نقل عن سفيان وغيره وقد تقدم ماورد فيه 
فى أول تفسير سورة القصص وقال السكرمانى قيل المراد بالوجه فى الآأبة والحديث الذات أو الوجود أو لفظه زائد 
أو الوجه الذى لا كالوجوه » لاستحالة حمله على الدضو المعروف » فتعين التأويل أو التفويض»ء وقال الببق : تكرر 
ذكر الوجه ف القرآن والسئة الصحيحة » وهو فى بعضبا صفة ذات كقوله : الا رداء الكيرياء على وجبه وهو ماقى 
يح البخارى عن أن مومى » وفى بعضبا بمعنى من أجل كقوله ١‏ إنما نطعمكم لوجه الله 4 وفى يعضبا بمعنى الرضا 
كقوله ١‏ يريدون وجبه ١ ١»‏ إلا ابتغاء وجه ربه الأعلى ‏ وليس اراد الجارحة جزما والله أعم 

6 يسبب قول الله تعالى (ر واتصخع عل عينى ) تغذى ؛ وقوله جل" ذكره ( تجرى بأعيننا‎ - ١1 

- وَرَشث) مومى' بن إسماعيل” حدثناجوبرية عن نافع دعن عبد الل قال : ذكر” الاجال” عن 

البى َك فقال : إن" الله لامذنى عليكم » إن" الله ليس بأعور ‏ وأشار بيده إلى عينه ‏ و إن" السيتم الدجال 
أعو عين البنيا » كأن عيئه” 00 طافية 6 ٠‏ 

5:04 ب شه فض بن عبر حكثنا شمية كينا كتادة قال « سعءث أنسا رضى اله عنه عن النى” 2 1 
قال : مابءث” الله من 0 إلا أنذرٌ قوم” الأعور الكذاب” ؛ إنه أعورٌ وإن' 35 ليس بأفون» تكوب" بين 
عينيه كاثر » 

قوله ( باب قول الله تعالى ولتصدع على عينى : تفذى ) كذا وقع فى زواية المستملى والآصيلى بم التاء وفتح 
الذين الممجمة بعدها معجمة ثقيلة من التذذية » ووقع فى نسخة الصغانى بالدال المبملة وليس بفتح أوله على حذف 
[حدى التاءين فانه تفسير تصذع » وقد تقدم فى تفسير سورة طه قال ابن التين هذا التفسير لقتادة » ويقال صنعت 
الفرس إذا أحسنت القيام عليه ٠‏ قوله ( وقوله تعالى تحرى بأعينا ) أى بعلنا وذكر فيه حديث ابن عمر ثم أأس فى 
ذكر الدجال» وقد تقدما مشروحين فى « كتاب الفتن » وفهما أن الله ليس بأعور » وقوله هنا وأشار بيده الى عينه 
كذا الأكشر عن مومى بن اسماعيل عن جويرية » وذكره أبو مسعود فى الاطراف عن مسدد بدل مومى والآول 
هو ااصواب » وقد أخرجه عثّان الدارى فى كتاب الرد على بشر المرسى عن مومى بن اسماعيل مثْلهِ . وروأه عبد 
الله بن عمد بن أمماء عن عمه جويرية بدون الزيادة التى فى آخره » أخرجهأبو يعلى والحسن بن سفيان فى مسنديهما 
عئه , وأخرجه الاسماعيلى عنهما قال الراغب : العين الجارسية » و يقال للحافظ للثىء المراعي له : عين » ؤمنه فلان 


١‏ بو - كتاب التوحيد 
بعينى أى أحفظه » ومنه قوله تعالى ب واصئع الفلك بأعيننا » أى نحن نراك ونحفظك ؛ ومثله ١‏ تمرى بأعيننا ) 
وقرله ل ولتصدع على عينى ) أى بحفظى » قال وآستعار العين .همان أخرى كثيرة » وقال ابن يطال احتجت المهسمة 
بهذا الحديث » وقالوا فى قوله وأشار بيده الى عينه دلالة على أن عينه كسائر الآعين » وتعقب باستحالة الجسمية 
عليه للآن الجسم حادث وهو قديم ؛ فدل على أن المراد ننى النقص عنه اثتهى » وقد تقدم ثىء من هذا فى باب قوله 
تعالى ( وكان الله سميعا بصيرا ) وقال البييق : منهم من قال العين صفة ذات م تقدم فى الوجه » ومنهم من قال : 
المراد بالعين الرؤية » فعلى هذا فقوله ١‏ ولتصدع على عينى » أى لتكون بمرأى منى ء وكذا قوله ل واصبر لحكم 
ربك فانك بأعيننا ) أى عرأى منا والنون للتعظيم » ومال الى ترجيح الأول لانه مذهب الساف , ويتأيد بما وقع 
فى الحديث وأشار بيده فان فيه إيماء الى الرد على من يول معناها القدرة » صرح بذلك قول من قال إنها صفة ذات 
وقال ابن المنير وجه الاستدلال على أثبات العين لله من حديث الدجال من قوله فإ ان الله ليس بأعو ر )من جبة 
أن العور عرفا عدم العين وضد العور ثبوت العين » فلبانزءت هذه النقيصة ازم بوت الكال بضدها وهو وجود 
العين » وهو على سبيل القثْيل والتقريب للفبم لاعلى معنى إثيات الجارحة » قال ولاهل الكلام فى هذه الصفات كالمين 
والوجه واليد ثلاثة أقوال : أحدها أنها صفات ذات أثبتها السمع ولا يهتدى اليها العقل » والثانى أن الءين كناية عن 
صفة اليصر ء واليد كناية عن صفة القدرة » والوجه كناية عن صفة الوجود » والثااث إمرارها على ماجاءت مفوضا 
معتاها إلى الله تعالى » وقال الشيخ شهاب الدين السبروردى فى كتاب العقيدة له ء أخبر الله فى حكتابه وثبت.عن 
رسوله الاستواء والنزول والنفس واليد والعين ء فلا يتصرف فيا بتشبيه ولا تعطيل » إذ لولا إخبار الله ورسؤله 
ما تجاس عقل أن يوم حول ذلك الى » قال الطبى : هذا هو المذهب المعتمد وبه يقول السلف الصالح » وقال 
غيده لم ينقل عن النى يل ولا عن أحد من أحابه من طريق صحيح التصريح بوجوب تأويل ثىء من ذلك ولا 
المدع من ذكره » ومن محال أن يأمص لله نويه يتبليغ ما أنزل اليه من ربه وينزل عليه ١‏ اليوم أكلت لك ديم ) ثم 
يترك هذا الباب فلا يز ما يحوز نسبته اليه ما لاجموز مع حضه على التبليغ عنه بقوله « ليبلغ الشاهد الغائب » حتى 
نقلوا أقواله وأفعاله وأحواله وصفاته وما فمل ضرته » فدل على أنهم ١آفقوا‏ على الإيمان بها على الوجه الذى أراده 
الله منها » ووجب تنزيهه عن مشابة الحاوقات بقوله تعالى ‏ ليس كثله ثىء © فن أوجب خلاف ذلك بعدهم فقد 
خالف سبيلهم وبالله التوفيق . وقد سّلت هل يجوز لقارىء هذا الحديث أن يصنع كا صنع رسول الله يَِت 


فأجبت وبالله التوفيق أنه إن ضر عنده من يوافقه على معتقده وكان يعتقد :نيه الله تعالى عن صفات الدوث 
وأراد التأمى عضا جاز ء والآولى به الثرك خشية أن يدخل على من يراه شبهة التشبيه تعالى الله عن ذلك » ول أر 
فى كلام أحد من الشراح فى حمل هذا الحديث على معنى خطر لى فيه [ثيات التنزيه » وحسم مادة الأشبيه عنه » وهر 
أن الإشار ة إلى عينه يلثم [نما هى بالنسبة الى عين الدجال فانها كانت صميحة مثل هذه مم طرأ عليها العور ازيادة 
كذبه فى دعوى الإلهية » وهو أنه كان صميح العين مثل هذه فطرأ علها النقص ولم يستطع دفع ذلك عن نفسه 


- بيست فول الله تعالى ( هو اله الحالق” البارى” الور ) 


ب - 0 ٠‏ 0 2 0 .ا + 
و - مرش إسحاق حد ثنا عفان حدثيا وهوب” جدثنا مومى هو ابن عتبة ‏ حدثنى عمد ن 


الحديث و. ٠74‏ حلضن 


حي بن عَبّان عن ان حبريز «عن ألى سميدٍ الحدرى فى غزوة بنى المططلق أنهم أصابوا سّبايا » فأرادرا أن 
تستمتعوا بهن» ولا يمان » فسألوا النى' يلتم عن المزل فقال : ماعليكم أن لاتنملوا: » فإن الله قد كتب من 
هو خالق” إلى يوم النيامة, » وقال جامد عن قرّعة ممت أبا سعيد فقال : قال النبى يكف : ليست نفس عخاوقة 
إلا الله خالئها » 

قوله ( باب قول الله تعالى هو الخالق البارى* المصور ) كذا اللا كبر والتلاوة لإ هو الله الخالق ) الم » وثثدت 
كذلك فى يعض النسخ من رواية كريمة قال الطيى : قيل إن الالفاظ الثلاثة مترادفة » وهو وثم فان ١‏ الخالق » من 
الخلق » وأصله التقدير المستقيم ويطلق على الإبداع وهو إيحاد الثىء على غير مثال كقوله تمالى ل خلق السموات 
والآرض ) وعلى التمكوين كقرله تعالى ١‏ خلق الإنسان من نطفة م و ١‏ البارى“» من الرء » وأصله خلوص 
الثىء عن غيه إما على سيل التقصى منه » وعليه قولهم برأفلان من مرضه ء والمديون من دينه » ومئه استبرأت 
الجارية » وإما على سبيل الإنشاء » ومنه برأ الله الأسمة » وقيل البارىء الاق الرىء من التفاوت والتنافر أنخلين 
بالاظام , و ١‏ المصورء ميدع صور اللارعات وستها سب مقتطضى الح-كة ء فالله خالق كل شىء بممى, أنه 
٠‏ موجده من أصل ومن غير أصل » ويارئه حب ما اقتضته المكة من غير تفاوت ولا اختلال » ومصوره فى 
صورة يشرتب عايها خواصه ويم ما كالهء والثلاثئة من صفات الفعل إلا إذا أريد بالخالق المقدر فيكون من 
صفات الذات » لآن مرجع التقدير الى الارادة » وعلى هذا فالتقدير يقح أولاء م الإحداث على الوجه المقدر يقع 
ثافيا » ثم التصوير بالتسوية بقع ثالثا انتهى . وقال الحليمى « الخالق , معئاه الذى جعل المبدعات أصنافا وجعءل 
لكل صنف منها قدرا » و ه البارى”» معناه الموجد لما كان فى معاومه » واليه الإشارة بةوله لمن قبل أن تبأها ) 
قال ويحتمل أن المراد به قالب الاعيان لأنه أبدع الماء والتراب والثار والهواء لامن ثىء ثم خاق منها الأجسام 
الختلفة » و « المصور ء معناه المبىء للاشياء على ما أراده من آشابه وتخالف , وقال الراغب ليس الخلق بمعنى 
الإبداع إلالله و إلى ذلك أشار بقوله تعالى هر أفن ضاق كن لايخاق) وأعا الذى يوجد بالامتحالة فقد وقع لغيره 
بتقديره سبحانه وتعالى » مثل قوله لعيسى (١‏ وإذ تخلق من الطين كبيئسة الطير بإذنى ‏ والخلق فى حق غير الله يقع 
معن التقدير و بعتى الكذب » م ه البارى“ , أخص يوصف الله تعالى والبرية الخلق » قيل أصله الهمر فهو من برأ 
وقيل أصله ابرى من بر دت العرد » وقيل البرية من اإرى بالقصر وهر الآراب في<تمل أن يكون معناه موجمد 
الخلق من البرى وهو اراب » و , المصور ء معناه المبىء فال تعالى إيصوركم فى الأرحام كيف يشاء م والصورة 
فى الأصل ما يتميز به الثىء عن غيره » ومنه سوس كصورة الانسان والفرس » ومنه معقّول كالذى اختص يبه 
الإنسان من العقل والروية وإلى كل مهما الإشارة بقوله تالى لإخلقنام ثم صورناع ‏ وصودع فأحسن صورع- 
هو الذى يصورك فى الارحام كيف يشاء ) . قوله ( حدثنا إسحق ) قال ١‏ أبو على الجيا ل » هو ابن منصور . 
قلت : ويؤيد ذلك وإن كآن قد يظن أنه ابن راهويه لكونه أيضا روى عن عفان » أن ابن راهويه لا يقول إلا 
-- أخبرنا وهنا ثبت فى الذسخ دنا فتأيد أنه ابن منصور » وقد تقدم شرح حديث أب سعيد المذكور هنا فى العزل 
فى « كتاب الذكاح » مستوف . قوله ( وقال بجاه. عن قرءة ) هو ابن ين وهو من رواية الافران لآن بجاهدا وهو / 


م ٠ه‏ ج 997 ه فح الإرى 


ايلو بوه - كتاب التوحيد 


آين جبر المف 0 المى فى طبقة قزعة . قوله ( سأات أبا سعيد فقال قال النى يِل ) كذا وقع هنا بحذف 
المسئول عنه ووقع لغير أبى ذر « سمعت » بدل و سألت » وقد وصله مسلم وأصماب" السأن الثلائة من رواية سفيان 
ابن عييئة عن عبد الله بن أبى نجيح عن مجاهد بافظ ١‏ ذكر العزل عند رسول الله يلم فقال ولم يفعل ذلك أحدم » 
وم يقل فلا يفعل ذلك » ثم ذكر قية الحديث وهو القدر المذكور منه هنا » قال ابن بطال . الخالق فى هذا الاب 
يراد به المبدع المنشىء لاعيان الخلوقين وهو معتى لابشارك الله فيه أحد ء قال ولم يزل الله مسميا نفسه خالقا على 
معنى أنه سيخاق لاستحالة قدم الخاق » وقال الكرمانى معنى قوله فى الحديث : الا وهى مخاوقة أى مقدرة الخاق » أو 
معلومة الخاق عند الله لا بل من إبرازما إل الوجود » وألله سبحا نه وتعالى أعم بالصواب 
. 7 9 
- سيب قول الله تعالى إلا خلقت بيدى ) 

4 حلئ) معاد" بن فضاكة حدثنا هشام عن قتادة «ا ع٠‏ ن أسر أن" النى يلو قال : : بحم الله 
الأؤمنين 1 القيامة كذلك” فيقولون ٠.‏ :أو اسنثينا إلى رنا عى امنا دعن مكاذينا هذا وأنون دم فيةولون 0 
0 أما 3 الناس” ّ غلك 41 بيده 6 وأمعد لك ملاشكيه م وعلك أسماء كل شىء 6 اشقما نا إلى ربك 

بحنا من ن مكاننا هذا . وقول 41 عه هذا ك_ويذ كر لم خَطياته التى أضطاك وأ كا ن التوا ويا ذآنه 
51 18 رمثه هك اط إلى أهل الأرض 1 انون وكا يقول : :لست هناك - ويذك” 0 التى أصاب - : 
ولسكن ن انتوا إبراهيم خايل الر-من . فيأتون ابر اهم فيةول : لست “هناكم وي رم خطااياه التى أصابها - 
5-6 اثتوا موءى 0 1 اه 41 التوراة وكله” تكليا 3 فيأنون” 0 0 : ادك ' هام وذكر م 

- م ١‏ ص م 2 ١‏ 4 
خطيئته” التى اصا مهاو الكن انتوأ عيسى عبد ال ورسو 8 وكازه” و 4 ده . فيأتو ن عسى فيقول : لب 
هنا ّ » ولسكن ائتوا مدا يَلِلَه عبد 'ففر له ما ثقدم من دنه وما تأخر : فيأتونى » فأنطاق » فأستأذن عل رى 
يؤذن ؛ لى عليه » قاذا رامك: رى 0 * له ساجداً » ذيدءنى ماشاء ال ل أن يدعنى ثم م يقال ل: : ارقم عد 

ول“ اسم »ول تسل* واشم” لشنع” » فأحمل” ري عحامة ا اعنم أشنم ) فوحد عد أدخلوم 
الجن »ثم أرجم فاذا رأيت رلى وقمت ماجداً, فيد عنى ماشاء ال أن لاف م يقال : ارد “عد وقل” ! سم 
ول تمطة و اشم" شفع » تأحمد ربى' بمحامد علمتيها م أشفع فك لعا فأدخلهم الجنة» م أر جم فإذا 
رأيت ري وفعت” نايدا ودءنى ماشاء 21 أن: يدعنى 0 م تال ارام ع “فل سدع 2( ول َه 2 واشنم 
2 8 7< 8 5 . . .2 2 7 

بهم ( وأحيل” رلى عحامد عنما 5 ع شم اه لى حدًا فأدخلهم الجنة م أرجم فأفول” يارب" عابق ل الذار 
. إلا من حبس القرآن” وجب عليه اعطلود » ققال الب يِل مرج" من الدار من قال لا إله” إلا الله » وكان فى قلبو 


الحديث 741٠ - 74٠٠١‏ وبي 


من الخبر مايزن ير 2 مرج من النار من قال لا إه إلا اث وكان فى قلبه رمن الخخير ما رن 
يخرج من الذار من قال لا 4" إلا الله وكان فى قابه مايز ن" هن اعفير ذَرَةٌ ٠‏ 
١غ6ل/ا‏ - رخا 5 المان أخبرنا 0 حل ثنأ أبو الؤناد عن الأعرج عن أبى هريرةً أن" رذول. الِ 
5 8 5 ص ع ِ و م 2-00 ١‏ 
والأرض فانه لم ينض ما فى بده . وقال : عر شه على الماء وبيذره الأخرى الهزان” مخض ويرفما 

- َِرَئ] 'مقدكم بن ممدء قال حدثنى م ن حى عن عبيد الله عن ذافم عن ابن سمر 
رضى ال عمهما عن ردول الله 2 أنه قال : . : ان" 2 ع اوم القيامة ار وتكون السهاوا تُ ينه م 
1 يقول أنا الاك 4 رواه ا عن مالاك 

 ”41‏ وقال عبر بن حهزة سمعت سانا سمعت ابن عمر عن الدى يبه هذا » وقال أبو اليان أخبرنا 
شعوب”عن الزهرى أخون أبو سللة أن أباهريزة قال : قال رسوا ل الله 2 يقبض الله الأرض” 

414لا وَرشها مدل د سمم نحى بن سديد عن سؤيان حدثنى فور وسليان عن أبراهيم” عن غبيدة 
عن عبد الله أن" يووديا جاء إلى النى ييه فقال : يارد ان" الله يمسك المماوات هلى إصبع والأرضين على إصهع . 
1 

5 و - االوقة جاهاس ٠‏ و ؛ءء اه” ل 0 
والجبال على أصيع والشجدر على أصيع واخلائق على إصيم 3 يقول نا الاك تضيرك رعول الله 2 حى بدت 
نواجذام 2 0 أ ار وما فدروا ان ع در 42 . قال مي و سعيك وزاد فيه ديل بن عياض عن 20 
عن ١‏ براهيمء ن عبيدةء ن عبد اله تضرك رسو 3 ان ل ا وتصديقاً 4 

1 - م مر بي حفص يى ن غياث نا أبى لتنا الاعءش” عءتت ابراهيم ال حعوك علقمة 
يقول قال عه الله جاء رجل” إلى النى ِل من 5 التكتاب فقال ياأ! القاسم إن" الله "كه السماوات على 
إديع والأرضين على إصيع والشجر والثرى' على [صبع واعفلائق على إصبم ثم يقول أنا اللاك أنا الاك فرأيت” 
ال ى رلته ضيك حتى بدت" نواجذه ء ثم قرأ (ر وما دروا للق" قداره 6 

قوله ( باب قول الله تعالى لمأ خلقت ببدى ) قال ابن بطال : فى هذه الأبة إثيات يدين لله» وهما صفتان من 
صفات ذاته ولستا حار حوتين خلانا للبشمبة من المثبتة » وللجبمية من المعطلة » ويك فى الرد على من زعم أنبيا 
بمعنى القدرة» أنهم أجعوا على أن له قدرة واحدة فى قول المثبتة ولا قدرة له فى قول النفاة » لانم يقولون [نه قادر 
إذاته ويدل على أن اليدين ليستا معنى القدرة أن فى قوله تءالى لابليس ١‏ ما منمك أن تسجد لا خلقت بيدى 4 

م : 06 00 5ن 


امن ابه ب كستاب التوحيد 


إشارة إلى الممنى الذى أوجوب السجود فلو كانت اليد بممنى القدرة لم يكن بين آدم وإبلاس فرق لتشاركبما فما خلق ٠‏ 
كل منهما به وهى قدرته » ولقال [بلس وأى فضيلة له على وأنا خلةتنى بقدرتك كى) خاقته بقدرتك لافال 
لر خلةتنى من نار وخلقته من طين م دل على اخختصاص آدم بأن الله خلقه بيديه » قال ولا جائز أن يراد باليدين 
النعمتان » لاستحالة خلق الخلوق بمخاوق » لان النءم خاوقة ولا يلزم من كونهما صفق ذات أن يكونا جارحتين » 
وقال ابن الدين قوله « وميده الاخرى الميزان , » يدفع تأويل اليد هنا بالقدرة » وكذا قرله فى حيديث ابن عباس رفءه 
د أول ماخان الله الفم فأخذء ديمينه وكانا يديه ين » الحديث » وقال ابن فورك : قيل اليد بمعنى الذات وهذا 
يستقم فى مثل قوله تعالى لق ما عمات أردينا ) خلا قوله ا لما خلقت بيدى 6 فانه سيق لارد على [بليس ؛ فلو 
حمل على الذات لا ايحه 5 دء وقال غيره هذا يساق مساق 7 يل للتقروب لآنه عبد أن من اعتى بشىء واهتم به 
باشره بيديه » فيستفاد من ذلك أن المناية يخلق آدم كانت أهم من العناية مخلق غيره » واليد فى اللغة تطلق لمعان 
حكديرة اجتمع لنا مها #سة وعشرون معنى مابين حقيقة وجاز : الآول الجارحة الثاى القوة نحو( داود ذا 
الايد ) الثالك املك ١‏ أن الفضل بد الله ) الرابع العرد 9 يد الله فوق أيديهم ) ومنه قوله ه هذى يدى لك . 
بالوفاء » الخامس الاستسلام والانقياد قال الششاعر «أطاع يدا بالقرل فهو ذلول ء السادس النعمة قال « وم لظلام 
اليل عندى من يد ء الدابع الملك د قل إت الفضل بيد الله ) الثامن الذل ذإ حتى يعطوا الجزية عن يد ) 
التاسع (أر يمفوا الذى بيده عقدة الذكاح ) » العاشر الساطان ؛ الحادى عشر الطاعة , الثانى عشر 
اجماعة , الثالك عشر الطريق » يقال أخذجم يد الساحل » الرابع عثر التفرق « تغرقوا أيدى سبأ » الخامس عشر 
الحفظ ؛ السادس عثر يد القرس أعلاها , السابع عثر بد السيف مقيضه » الثامن عدر بد الرحى عود القابض » 
الاسم عشر جناح الطائر ء المشرون المدةءيقال لا ألقاه بد الدهر ‏ الحادى والعشرون الابتداء يقال لقيته أول ذات 
يدى » وأعظاه عن ظبر يد » الثانى والعشرون يد الثوب ما فضل منه ء الثالث والعشرون بد الثىء أمامه , الرابع 
والعشرون الطاقة؛ الخامس والعشرون النقد نحو : بعته بدا بيد . ثم ذكر فى الباب أربعة أحاديث للثااث منها أربعة 
طرق » وللرابع طريقان» الحديث الأول : حديث أنس فى الشفاءة وقد تقدم شرحه مستوفى فى أواخر , كتاب 
الرقاق » والغرض منه هنا قول أهل الموقف لأدم د خلقك الله بيده , » قوله ( حدثنا معاذ بن فضالة ) يفتح الفاء 
والضاد المعجمة » وحكى بدضهم ذم الفاء و « هشمام » شيخة هو الدستوانى » وقوله « عن أذس» تقدمت الإشارة 
فى الرقاق الى ماوقع فى بءض طرقه بلفظ , حدثنا أذس ٠»‏ قولهِ ( جمع الؤمنون يوم القيامة كذلك) هكذا للجميع 
وأظن أول هذه الكامة لام » والإشارة ليوم القيامة أو لما يذكر بعد » وقد وقع عند مسل من رواية معاذ بن هشام 
عن أبيه د د يجمع الله المؤمنين يوم القيامة فإيتمون لذاك , وفى رواية سعيد بن أى عروبة عن قتادة « يهتدون - 
أو . يابمرن لذلكء بالثمك وسان فى باب لإ وجوه يومئذ ناضرة 4 من رواية همام عن قتادة د حتى 
موا بذاك . وقوله هنا « اشفع لنا الى ربك , كذا الآكثر وهو المذكور فى غير هذه الطريق » ووفع لأبى ذر 
عن غير الكشمريى « شفع » بكس ألفاء الثفيلة » قال السكرمالى هر من التشفيع » ومعناه قدول الشفاءة وليس هو 
المراد هنا » في<تمل أن يكون التثقيل للتكثير أو للمبالذة . وقوله ه لسست هناك , كذا لللاكثر فى الموضعين » ولابى 
ذر عن السرخسى ١‏ هنام . وقوله ٠‏ فيؤذن لى » فى رواية أبى ذر عن الكسميهنى «١‏ ويؤذن لى» بالواو وقوله « قل 


الحديث ١١(4ل/ا-ه(41/‏ مة؟ 


علي , كذا للأكث بالتحتانية ولأبى ذر عن السرخسى والكشمينى بالفوقائية فى الموضمين » وقوله ه سل تعطه » 
لأبى ذر عن المستملى « تعط » فى الموضعين بلا هاء . الحديث الثانى : حديث أبى هريرة من طريق ألى الزناد عن 
الأعرج . قله (يد الله ) تقدم فى تفسير سورة هود فى أول هذا الحديث من الزيادة « أنفق أنفق عليك , ووقءت 
هذه الزيادة أيضا فى رواية همام امكن ساقها فيه مسلم وأفردها البخارى كاسيأتى فى باب لإيريدون أن يبدلوا كلام 
الله ) ووقع فيها بدل بد الله , يمين الله » ويتعقب بها على من فسر اليد هنا بالنعمة » وأبعد منه من فسرها بالخزائن 
وقال أطلق اليد على الخرائن لتصر فيا فبا » قوله (ملاى) بفتح الميم وسكون اللام وهمزة مع القصر تأنيث ملآن ووقع 
بافظ , ملآن » فى رواية لمسلم وقيل هى غلط ووجبها بعضهم بارادة الوين ذانها تذكر وتؤنث » وكذلك الكف ء 
والمراد من قوله ملأى أو ملآن لازمه وهوأنه فى غاية الغنى وعنده من الرزق مالا نهاية له فى عم الخلا/ق » قوله 
( لايغيضها ) بالمعجمتين يفتح أوله أى لاينقصبا » يقال غاض الماء يغيض اذا نقص . قوإه ( سحاء ) بفتح المبماتين 
مثقل ممدود أى دائمة الصب » يقال سح بفتح أوله مثقل سخ بكسر السين فى المضارع ويجحوز نبا » وضبط فى 
مسل , سحاء بلفظ المصدر ٠‏ قوله ( الليل واانبار ) بالنصب على الظرف أى فيهما و>وز الرفع » ووقع فى رواية 
لمسل « سح الليل والنبار ء بالإضافة وفتح الحاء ويجوز ضما . قوله ( أرأيتم ما أنفق ) تبيه على وضوح ذلك لمن . 
له بديرة ٠‏ قوله ( منذ خاق الله السموات والآرض ) سقط لفظ الجلالة لغير أبى ذر وهو رواية همام ٠‏ قوله 
( فانة لم يفض ) أى ينقص » ووقع فى رواية همام «لم ينقص ماف يمينه » قال الطبى وز أن تكوتف ملآى ولا 
يغيضبا د وسحاء وأرأيتء أخيارا مترادفة ليد الله ووز أن تكون ااثلاثة أوصافا الآى و>وز أن يكون « أرأيج : 
استئنافا فيه معنى الثرق » كأنه لا قلى هللاى أوم جواز النقصان فأزيل بقوله لايغرضبا ثىء » وقد يمتلىء الذىء مولا 
يفيض ء فقيل محاء إشارة إلى الغض وقرنه بما يدل دلى الاستمرار هن ذكر الليل والنهار ثم أتبعه بما ,يدل على أن 
ذلك ظاهر غير خاف على ذى بعر وبديرة بعد أن اشتمل هن ذكر اللِل والهار بآوله أرأءتم على تطاول ائلدة ٠‏ 
لانه خطاب عام والهمزة فيه للتقرير » قال وهذا الكلام اذا أخذته يحمله من غير نظر الى مفرداته أبان زيادة الغنى 
وكال السعة والنهاية فى الجود والبسط ف العطاء . قوله ( وقال عرشه على الماء ) سقط لفظ ٠‏ قال » من رواية «مام » 
ومناسية ذكر العرش هنا أن السامع يتطلع من قوله ه خاق السموات والآرض ء ما كان قبل ذلك ؛ فذكر ما يدل 
على أن عرشه قبل خلق السءوات والآأرض كان على الماء ما وقع فى حديث عمران بن حصين الماضى فى بدء الخاق 
بلفظ ١‏ كان الله ولم يكن ثىء قبله وكاتفب عرشه على الماء ثم خاق السموات والآرض ٠.»‏ قوله ( وبيده الآخرى 
الميزان يخفض ويرفع ) أى ينض الميزان ويرفعبا » ول الطاب الميزان هل » والمراد القسمة بين الخاق , واليسه 
الإشارة بقوله يخفض ويرفع » وقال الداودى معنى الميزان أنه قدر الاشياء ووةتّا وحددها فلا يملك أحد نفما ولا 
ضراً إلا منه وبه » ووقع فى رواية همام وسيده الآخرى الفيض أو القيض » الآولى بفاء وتمتافية والثانية بقاف 
وموحدة » كذا للبخارى بااشك و!-ل بالقاف وااوحدة بلا شك »؛ وعن لعض رواته فيا حكاه عياض بالفاء 
والتحتانية والآول أشبر ‏ قال عياض اراد بالة.رض وض الارواح بالموت » وبالفيض الإحان بالعطاء: وقد 
يكون عمعنى الموت » يقال فاضت نفسه إذا مات » ويقال بااضاد وبااظاء | هء والآولى أن يفسر يمنى الميزان 
ليوافق رواية الأعرج التى فى هذا الباب فان الذى يوزن بامزان ينف ويرجح » ف كذالك مايقرض » ويحتمل أن 


ع 0 - كتاب التوحيد 


يكون المراد بالقيض المنع لآن الإعطاء قد ذكر فى قوله قبل ذلك سحاء اليل والنهار » فيكون مثل قوله تعالى 

ف والله يقبض ويبسط » ووقع فى حديث النواس بن معان عند مسم وسيأق التفبيه عليه فى أواخر الباب ٠‏ الميزان 
بيد الرحن يرفع أقواما ويضع آخرين » وفى حديث أب مومى عند مسلم وابن حبان , إن الله لاينام ولا يذبغى أن 
ينام يخفض القسط ويرفمه . وظاهره أن اراد بالقسط الميزان » وهو مما يؤيد أن الضمير المستتر فى قوله يخفض 
ويرفع للميزان ما بدأت اكلام به » قال المازرى ذكر القبض والبسط وان كانت القدرة واحدة لتفبيم العباد أنه 
يفعل بها الختلفات » وأشار بقوله « بيده الأخرىء إلى أن عادة المخاطبين تعاطى الأشياء باليدين معاء فهبر عن 
قدرته على التصرف يذ كر اليدين لتفيم المعنى ألمراد ما اعتادوه » وتعقب بأن لفظ البسط لم يقع فى الحديث» 
وأجدب بأنه فبمه من مةابله م تقدم والله أعلم . الحديث الثالك : حديث ابن عبر » قوله ( مقدم بن حمد ) تقدم 
ذكره وذكر عمه فى تفسير سورة الاود » قوله ( إن الله يقبض يوم القيامة الآرض ) فى حديث أنى هريرة الماضى 
فى باب قوله ماك الناس «١‏ يقيض الله الارض ويطوى السموات بيمينه » وفى رواية عمر بن حمزة الى يأ التنبيه 
على من وصلبا « يطوى الله السموات يوم القيامة شم يأخذمن بيده الينى » ويطوى الارض ثم بأخذمن بشماله » 
وعند أىداود بدل قوله بثماله « بيده الأخرى» وزاد فى رواية ابن وهب عن أسامة بن زيد عن نافع وأبى حازم 
عن ابن عمر « فيجعابما فى كنه ثم يرى بهما يا يرى الغلام بالكرة ‏ . قِولهِ ( ويقول أنا الملك ) زاد فى رواية عمر 
ابن حمزة «أين الج ارون أين المتكبرون : قوله ( روآه سعيد عن مالك ) يعنى عن نافع وصله الدارقطنى فى ٠‏ 
غرائب مالك وأبو القاسم اللالكال فى السئة من طريق أبى بكر الشافمى عن تمد بن خالد الأجرى عن سعيد وهو 
ابن داود بن أبى زنير بفتح الزأى وسكون الاون بعدها موحدة مفتوحة ثم راء ؛ وهو مدلى سكن بغداد وحدث 
بالزى » وكنيته أبو عمان وماله فى البخارى إلا هذا الموضع » وقد حدث عنه فى م كتاب الآدب المفردء وتكلم فيه 
جماعة » وقال فى روانته إن نافعا حدثه أن عبد الله بن عمر أخبره » وقد روى عن مالك من [سعه سعيد أيضا ميعيدك 
ابن كثير بن فير وهو من شيوخ البخارى » ولكن لم نهد هذا الحديث من روايته » وصرح المزى وجماعة بأن 
الذى علق له اليخارى هنا هو الزييرى . قَولْهِ ( وقال عير بن حمزة ) يعى ان عبد الله بن عير الذى تقدم ذكره فى 
الاستسقاء » وشيخه سالم هو أبن عبد الله إبن حمر عم مر المذكور » وحديثه هذا وصله مسلم وأبو ذاود وغيرها 
من رواية ألى أسامة عنه » قال البيق تفرد بذكر الشيال فيه عمر بن <مزة » وقد رواه عن ابن عمر أرضا نافع وعبيد 
الله بن مقسم بدوها »ودواهأبو هريرة وغيره عن النى علق كذاك » وثبت عند مسلم من حديث عبد الله بن 
ععرو زفعه « المقسطون يوم القيامة على منابز من نور عن يمين الرحمن » وكلتا يديه بمين » وكذا فى حديث أنبى 
هريرة « قال أدم اخترت يمين ربى » وكلتا يدى ربى بمين » وساق من طريق أبى يح القتات بقاف ومثناة ثقيلة وبعد 
الآالف مثناة أيضا عن . بجاهد فى تفسير قوله تعالى ل والسموات مطويات بيمينه » قال « وكلتا بديه »ين » وفى 
حديث أبن عباس رفعه « أول ماخلق الله القلم فأخذه بيمينه وكلتا يديه بمين » وقال القرطى فى المفهم كذا جاءت هذه 
الرواية باطلاق لفظ الشمال على بيد الله تعالى على المقابلة المتعارفة فى حقنا وفى أكثر الروايات وقع التحرز عن اطلاقبا 
على الله حي قال وكليتا يديه بين للا شوم نقص فى صفته سبحانه وتعالى لآن الشمال فى حقنا أضعف من الوين» قال 
البوق ذهب بعض أهل النظر إلى أن اليد صفة ليست جارحة » وكل موضع جاء ذكرها فى الكتاب أو السئة الصحيحة 


الحديث م41/ا- 416 ادس 


فااراد تعلقبا باللكائن المذكور معبا كالطى والاخ-ذ والقيض والبسط والقبول والشح والإنفاق وغدير ذلك تعلق 
ااصفة بمقتضاها من غير ماسة » وليس فى ذلك آشبيه يحال» وذهب آخرون إلى تأويل ذلك بما بليق بهانتمى . وسيأقى 
كلام الخطابى فى ذلك فى باب قوله تعالى لإ :.تعرج الملائكة 'والروح اليه > ٠‏ قوله ( وقال أبوةالعان ”أخيرنا شعيب 
الح ) تقدم الكلام عليه فى باب قوله تعالى إ ملك الناس © . الحديث الرابع : قوله ( سفيان ) هو الثورى 
٠‏ .وه منصور »هو ابن المعتمر» وساجان » هو الاءمش و ١‏ ابراهي »هو النخمى و «عبيدة » بفتح أوله هو ابن عرو 
وقد تيع سفيان الثورى عن منصور على قوله عبيدة شيبان بن عبد الرحمن عن منصور م مضى فى تفسير سورة 
| الزم » وفضيل بن عياض المذكور بعسده؛ وجرير بن عيد اليد عند مسل ؛ وخالفه عن الاش فى قوله عبيدة 
حفص بن غياث المذكور فى الباب » وجرير وأبو معاوية وعيمى بن يونس عند مسم وتمد برى فضيل عند 
الإسعاعيل » فقالوا كليم عن الاش عن ابراهيم عن علقمة بدل عبيدة » وتصرف الشيخين يقتضى أنه عند الاعءش 
. على الوجمين » وأما ابن خزيمة فقال هو فى رواية الآعمش عن ابراهيم عن علقمة » وفى رواية منصور عن ابرأهيم 
عن عبيدة وهنا صميحان . قوله ( قال بحى ) هر أبن سعيد القطان راويه عن الأورى . قوله ) وزاد فيه فضيل بن 
عياض ) هر موصول » ووم من زعم أنه معاق » وقد وصله مسلم عن أحسد بن يونس عن فضيل ٠‏ قله ( أن 
يبوديا جاء ) فى رواية علقمة ه جاء رجل من أهل السكتاب , وفى رواية فضيل بن عياض عند مس ه جاء حبر » 
بمبءلة وموحدة » زاد شيبان فى روايته , من الأحبار ء ٠‏ قوله ( فقال ياحمد ) فى رواية علقمة ,يا أيا القامم» , 
وجمع تومأ فى رواية فضيل . قوله ) إن الله يمسك السموات ) فى رواية شييان « بجعل » بدل سك وزاد فضيل 
دلوم القيامة »وف دواية أن معاوية عند الاسعاعيل 3 أبلغك با أبا القاسم أن الله حمل الخلائن , “قوله (والشجر 
على إصبع ) زاد فى رواية علقمة ه والثرى ء وفى رواية شيبان « الماء والثرى » وفى رواية فضيل بن عياض١,‏ الجبال 
والشجر على إصيع ؛ والماء والترى على [صبع » . قوله ( والخلائق ) أى من لم يتقدم له ذكر » ووقع فى رواية 
فضيل وشييان ١‏ وسائر الحان , وزاد ابن خزعة عن حمد بن خلاد عن بحى بن سعيد القطان عن الاعش فذكر 
الحديث » قال عمد عدها عليئا يحى بإصبعه وكذا أخرجه أحمد بن ثيل فى « كد تاب السئة » عن يحى بن سعيد وقال : 

وجعل بحى يشير بإصبعه إضع | أصدما على [صبع حت أى على آخرها »ورواهأبو بكر الخلال فى ١‏ كتاب السئة » 
عن أبى 9 ر المروزى عن أحد » وقال : رأيت أيا عمد الله يشير بإصمع إصمع » ووقع فى <ديث أبن عباس عند 
الرمذى « مى #ودى بالنى يِلَْهٍ فقال يا يرودى حدثنا فقال كيف تقول : يا أبا القاسم إذا وضع الله السموات على 
ذه وا لاضن فل ذه وام على ذه والجبال على ذه وسائر اق على ذه» وأشار « أبو جعفر» يعنى أحد رواته مخنصر 
أولا ثم تابع حتى بلغ الإهام » قال الترمذى حديث حسن غريب ويح ووقع فى مرسل مسر وق عند الحروى م فوعا 
نمو هذه الزيادة» قوله ( ثم يقول أنا الملاك ) كررها علقمة فى روايته وزاد فضيل فى روايته ه قبلبا ثم يوزهن » . 
وله ( فضحك رسول ألله ينه ) فى رواية علقمة ه فرأيت النى يكم ضحك , ومثله فى رواية جرير ولفظه « ولقد 
رأيت 6 2؛ © قوله (حى بدت نوأجذه ) جمع ناجذ بذون وجم مكسورة ثم ذال معجمة وهو مايظبر عند الضحك 
من الاسنان وقيل هى الآنياب وقيل الاضراس وقيل الدواخل من الأضراس الى فى أقصى الاق » زاد شيبان بن 
عبد الرحمن ه تصديقالقول الب » وفى رواية فضيل المذكورة هنا تعجبا وتصديقا له, وعند مسل «تعجبا ما قال 


0 


4 به كنتاب التوحيد 


الحبر تصديقا له ء وفى رواية جرير عنده « وتصديقا لهء بزيادة واوء وأخيرجه ابن خزيمة من رواية اسرائيل 
عن منصور ١‏ جتى بدت :وأجذه تصديقا لقوله » وقال ابن بطال لا حمل ذكر الإصبع على الجارحة بل حمل على 
أنه صفة من صفات الذات لا تكيف ولا تحدد « وهذا ينسب اللاشعرى ه وعن ابن فورك جوز أن يكون الإصبع 
خلقا يخلقه الله فيحمله الله مايحمل الإصبع » ويحتمل أن يراد به القدرة والساطان» كةول القائل مافلان إلا بين إصبعى 
إذا أراد الإخبار عن قدرته عليه » وأيد ابن التين الآول بأنه قالعلى إصبع ولم يقل على [صبعيه » قال ابن بطال : 
ونخاصل الخبن أنه ذكر الخلوقات وأخير عن قدرة الله على جميعبا فضحك النى يلم تصديقا له وتعجبا من كونه 
يستعظم ذلك فى قدرة الله تسالى » وأن ذلك ليس فى جنب مايقدر عليه بعظيم » ؤلذلك قرأ قوله تعالى ( وما 
قدروا الله حق قدره ) الآية أى ليس قدره فى القدرة على ما يخلق على الحد الذى يذتهى اليه الوه » ويحيط به الخصر 
لآنه تعالى يقدر على [مساك عخلوقاته على غير ثىء يا هى اليوم » قال تعالى (ر إن الله بمسك السموات والارض أن 
تزولا ) وقال ل رفع السموات بغير عمد ترونها ) وقال الخطابى لم بقع ذكر الإصبع فى القرأآن ولا فى حديث 
مقطوع به » وقد تقرر أن اليد ليست بحارحة حتى بتوهم من ثبوتها بوت الاصابع بل هو توقيف أطلقه الششارع 
فلا يكيف ولا يشبه » ولعل ذكر الاصابع من تخليط اليرودى » فان اليهود مشبهة وفما يدعونه من التوراة ألفاظ 


تدخل فى باب التشبيه ولا تدخل فى مذاهب المسلدين» وأما ضحكه يلتم من قول الحبر فيحتمل الرضا والإنكار ؛ 


وأما قول الراوى « تصديةا » له فظن منه وحسيان ء وقد جاء الحديث من عدة طرق ليس فيا هذه الزيادة » وعلى 
أتقدير تا فقد يستدل بمرة الوجه على الخجل , و بصفرته على الوجل: ويكون الآمى بخلاف ذلك » فقد تكون 
“مر ة لأس حدث ف البدن كثوران الدم » وااصفرة لثوران خلط من مرار وغيره » وعلى تقدير أن يكون ذلك 
محفوظا فبو #ول على تأويل قوله تعالى لإوااسوات مطويات بيءينه م أى قدرته على طيها » وسرولة الآمر عليه 
فى جمعبا منزلة من جمع شيثًا فى كفه واسقل >حله من ذير أن يجمع كفه عليه بل يقله ببعض أصابعهء وقد جرى فى 
أمثاهم فلان يقل كذا ‏ بإصيعه وإعله ند مره الى داخدا ء وقد تعب بعذبم انكار ورود الآصابع لوروده 
فى عدة أحاديث كالحديثالذى أخرجه سم د إن قلب ابن آدم بين [صبعين من أصايع الرحمن ‏ ولا يرد عليه لآنه 
إنما نفى القطع , وقال القرطى فى افيم قواه « إن الله يمك ء الى آخر الحديث » هذا كله قول اليهوذى وثم يعتقدون 
التجسيم وأن الله شخص ذو جوارح كا يعتقده غلاة المدبمة من هذه الآمة , وضحك النى يلت ائما هو للتعجب من 
جبل الهودى ء ولهذا قرأ عند ذلك لإ وما قدروا الله <ق قدره ) أى ماعرفوه حق معر فته ولاعظموه حق تعظيمه 
فبذه الرواية هى الم حيدة المحققة » وأما من زاد , وتصديقا له , فايدت بثىء فانها من قول الراوى وهى باطلة 
لآن النى يِل لايصدق أنحال وهذه الأوصاف فى حق الله حال ؛ إذ او كان ذايد وأصابع وجوارح كان كواحد 
منا فكان بحب له من الافتقار والحدوث والنقص والعجز ما بحب لنا » ولو كان كذلك لاستحال أن يكون إلها 
إذ لو جازت الإلهية لمن هذه صفته لصحت للدجال ودو محال» فالمفضى اليه كذب فقول البودى كذب ومحال ؛ 
ولذلك أنزل الله فى الرد عليه لإ وما قدروا الله حق قدره ) وائما تعجب النى يِل من جبله فظن الراوى أن ذلك 
التعجب تصديق وليس كذلك عفان قيل قد صمم حديث ه إن قلوب بنى أدم بين [صبعين م نأصابع الرحمن, فالجواب 
أنه إذا جاءنا مثل هذا فى السكلام الصادق تأولناه أوتوةةنا فيه إلى أن يتبين وجبه مع القطع باستحالة ظاهره 


الحديث 416/ا- 15غ* قا 
لضرورة صدق من دات المعجزة على صدقه » وأما إذا جاء على لسان من >وز عليه الكذب بل على لسان مرن 
أخبر الصادق عن نوعه بااسكذب والتحريف كذيناه وقيحتاه » ثم أو سلها أن النى 2 صرح بتصديقه 0 يكن 
ذلك تصديقا لة فى المعنى بل فى اللفظ الذى نقله من كتابه عن نيه » ونقطع بأن ظاهره غير ماد انتهى ملخصا . 
وهذا الذى نحا اليه أخيرا أولى ما ا,تدأ به لما فيه من الطعن على ثقات الرواة ورد الاخبار الثابتة ».ولو كان الآمر 
على خلاف مافهمه الراوى بالظن لازم منه تقرير النى يِل على الباطل وسكوته عن الإنكار » وحاشا لله من ذلك » 
وقد اشتد انكار ابن خزيمة على من ادعى أن الضحك المذكو ركان على سبيل الإنكار : فقال بعد أن أورد هذا 
الحديثك فى:, كتاب التوحيد » من صحيحه بطريقه » قد أجل الله تعالى نبيه له غن أن بوصف ريه حضرته بماليس 
هو من صفاته فيجعل بدل الإنكار والغضب على الواصف كا : بل لاروصف النى يله هذا الوصف من يؤمن 
بذوته » وقد وقع الحديث الماضى فى الرقاق عن ألى سعيد ‏ رفعه'و.تكورب الآرض يوم القيامة خيزة واحدة 
يتكفوها الجبار بيده كا بتكنو أحدك خيزته . الحديث» وفيه أن بوديا دخل فأخبر يمثل ذلك فنظر النى يله الى 
أصحابه ثم ضوك 


١ :‏ اد 

- بحست فول البى" لله 2 لاشخص أغييث من الله » 
وقال عبد لل ن محرو عن عبد الاك 2 لاشخص" ع من 5 0 
5 - حَرشث) مومى بن امماعيل التبودى حدّثنا أبو عوانة حدثنا عيد الك عن وراد كانب الخيرة 
4 عن لاغيرة قال 5 «قال سمد بن عبادة لو رأيت رجلا مع امأ اضر به بالسيف غير ممائح فباغ ذاك رسول الله 
عت فقال تءجبون من غيرة سعد 2 وان نا أغير منه » وال أغيرً منى” » ومن أجل غيرة لل حرام الفواحش 
ماظهرٌ منها ونا بعان ء ولا أحد أحب اليه الْمَذْر من الله » ومن أجل ذلك بءث لمبشرين وللنذ رين » ولا أحد 
أحبة الوه للذحَة من الله » ومن أَجْل ذلك وءث ان الجنة » 

قوله ( باب قول النى يلقم لا شخص أغير من الله ) كذا لم ووقع عند ابن بطال بلفظ , أحد ء بدل شخخص 
وكأنه من تغييره . قَولْه ( عبد الملك ) هو ابن عمير ه والمغيرة » هو ابن شعبة كا تقدم التذبيه عليه فى أواخر الجدود 
وحار بين » نانه ساق من الخديث مناك مذا السند الى قوله م والله أغير مى 2 وتقدم شرح القول المذكور هناك » 
وتقدم الكلام على غيرة الله فى شرح --ديث أبن وسعءود » وأن الكلام عليه تقدم فى شرح حديث أسماء بذت ألى 
بكر فى «كتاب الكسوف » قال ابن دقيق العيد النزهون لله إما ساكت عن التأويل وإما مؤول» والثانى يقول 
المراد بالذيرة المدع من الثىء والخاية وهما من لوازم الذيرة فأطلقت على سبل ا4از كالملازمة » وغيرها من الأوجه 
الشائعة فى لسان العرب ٠‏ قوله ( ولا أحد أحب اليه العذر من الله ومن أ<ل ذلك بءث المنذرين والمبشرين ) يعنى 
الرسل » وقد وقع فى رواية مسلم « بءث المرسلين مبشرين ومنذرين » وهى أوضح » وله من حديث ابن مسعود 
ولذلك أنزل الكتب والرسل » أى وأرسل الرسل » قال ابن بطال هو من قوله تعالى ( وهو الذى يقيل التوبة عن 
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1 1 و ب اكتاب التوحيد 
عباده ؤيعفو عن السيآت.) فالعذر فى هذا الحديث التوبة.والإناية كذا قال » وقال عياض : المعنى بعث الرسلين 
للإعذار والإنذار لخاقه قبل أخ م بالعقوبة » وهو كقوله تعالى ١(‏ لملا يكون للناس على الله حجة. بعد الرشل © 
وحكى القرطى ف المفهم عن بعض أهل المثانى قال : إنما قال الى يلقع :لا أحد أحب اليه العذر من الله , عقب 
قوله , لا أحد أغير من الله » منها لسعذ بن عبادة .على أن الصواب خلاف ما ذهب اليه » ورادعا له عن الإقدام 
على قتل من بحده مع امرأته » فكأنه قال اذا كان الله مع كونه أشد غيرة منك يحب الإعذارٍ , ولا يؤاخذ إلا بعد 
الحجة ؛ فكيف تقدم أنت على القتل فى تلك الخالة ؟ وله ( ولا أحد أحب اليه ) يبموز فى « أحب » الرفع والنصب 
كا تقدم فى الحدود . قوله ( المدحة من الله) بكسن المبم مع هاء التأنيث ويفتحبا مع حذف الماء » والمدح الثناء 
يذكر أوصاف الكل والافضال » قاله القرطى ٠‏ قوله ( ومن أجل ذلك وعد الله الجنة ) كذا فيه بحذف أحد 
المفءو لين للعلم به والمراد به من أطاعه وفى رواية مسلم « وعد الجنة » بإخار الفاعل وهو الله » قال ابن بطال : 
أراد به المدح من عباده بظاعته وتثزيهه عما لا يليق به والثناء عليه بنعمه ليجازيهم على ذلك ؛ وقال القرطى ذكر المدح 
مقرونا بالغيرة » والعذر تذءها لسسعد على أن لايعمل مقتضى غيرته » ولا يعجل بل ,تأنى ويترفق ويلثبت. » حتى 
يحصل على وجه الصواب فينال كال الثناء والمدح والثواب لإيثاره الحق وقهع نفسه وغلبتها عند هيجانما» وهو نحو 
قوله , الشديد من يملك نفسه عند الغذضب » وهو حديث صميح متفق علية » وقال عياض : معنى قوله « وعد الجئة» 
أنه لا وعد بها ورغب فيها حكث السؤال له والطلب اليه والثناء عليه » قال ولا يحتج بهذا على جواز استجلاب 
الإنسان الثناء على نفسه فانه مذموم ومنهى عنه مخلاف حبه له فى قابه إذا لم يحد من ذلك بدا فانه لا يذم بذلك» . 
فالله سبحانه وتعالى مستجدق المدح بكاله ؛ والنقص للعيد لازم ولو استحق المدح من جبة ما لكن المدح يفسد قابة * 
ويعظمه فى نفسه حتى يحتقر غيره » لهذا جاء « ا<ثوا فى وجوه المداحين الثراب » وهو حديث يح أخرجده 
مسل ٠‏ قوله ( وقال عبيد الله بن عبرو ) هو الرق الأسدى ( عن عبد الملك ) هو ابن عمير . قوله (لا شخص أغير 
من الله ) يعنى أن عبيد الله بن عرو روى الحديث ااذكور عن عيد الملك بالسند المذكور أولا فقال , لا ص 


بدل قوله لا أحذدء وقد وصله الدارى عن زكريا بن عدى عن عبيد الله بن عمرو عن عبد الملك بن عمير عن 
وراد هولى المغيرة عن المغيرة قال : « بلغ النى 17 أن سعد بن عبادة يقول» فذكره بطوله » وساقه 
ابوعراتة سكوب الامتراى ل تع عن عد بن عيمى العطار عن زكريا بتعاممه وقال فى المواضع الثلاثة 
لا شخص ء قال الاسماعيلى بعد أن أخرجه من طريق عبيد الله بن عمر القواريرى » وأبى حكامل فضيل بن حسين 
الجحدرى » ويد بن عبد الملك بن أنى الشوارب »ء ثلاثتهم عن أبى عوانة الوضاح البصرى بالسئد الذى أخرجه 
البخارى ؛ لكن قال فى المواضع الثلاثة لا تخص بدل لا أحد » ثم ساقه من طريق زائدة بن قدامة عن عبد الملك 
كذلك » فكأن هذه اللفظة لم تقع فى رواية البخارى فى -حديث أبى عوانة.عن عبد الملك , ذلذلك علقها عن عبيد الله 
ابن عمرو . قلت : وقد أخرجه مسلم عن القواريرى وأنى كامل كذلك , ومن طريق زائدة أيضا قال ابن بطال : 

أجمعت الآمة على أن الله تعالى لا يجوز أن يوصف بأنه تخص لان التوقيف لم يرد به » وقد ملعت مله الجسمة مع 
قوم بأنه جسم لا كالاجسام كذا قال ؛ وامنقول عنهم خلاف ما قال » وقال الاسماعيلى ليس فى قوله لا ص أغير 
هن الله إثبسات أن الله شخص بل هو كا جاء « ما خاق الله أعظم من آية السكرسى ء فانه ليس فيه إثبات أن أية 


الحديث دريب 600١‏ 


الكرمى عخلوقة » بل المراد أنها أعظم من الخلوقات » وهو كا يقول من يصف امرأة كاملة الفضل حسئة الاق مافى 
الناس رجل يشدهها » بريد تفضيلبا على الرجال لا أنها رجل . وقال ابن بطال : اختلفت ألفاظ هذا الحديث فلم 
يختلف فى حديث أبن مسعود أنه بانظ لا أحد » فظهر أن لفظ شخص جاء موضع أحد فكأنه من تصرف الراوى؛ 
ثم قال على أنه من باب المستثى من غير جنذسه كقوله تعالى وما لهى به من عل إن يقبعون إلا الظن ) وليس الظن 
من نوع العلل . قلت : وهذا هو المعتمد وقد قرره ابن فورك ومنه أخذه ابن بطال فقال بعد ما تقدم من القثيل 
إقوله ل( إن ينبءون إلا الظن ) فالتقدير أن الاخاص الموصوفة بالغيرة لانبلغ غيرتها وان تناهت غيرة الله تعالى» 
وان لم يكن شخصا بوجه , وأما الخطابي فبنى على أن هذا التركيب يقتضى إثبات هذا الوصف لله تعالى فالخ فى 
الإنكار وتخطئة الراوى » فقال: إطلاق الشخص فى صفات الله تعالى غير جائز لآن الشخص لايكون إلا جسما مو افا 
خليق أن لا تكون هذه اللفظة ميحة » وأن تكون تصحيفا من الراوى ودليل ذلك أن أبا عوانة روى هذا الخبر 
عن عبد الملك فلم يذكرها » ووقع فى حديث أنى هريرة وأسماء بذت أنى بكر بافظ «١‏ ثىء , والثىه والشخص فى 
الوزن سواء » فن لم يمعن فى الاستماع لم يأمن الوم ولديس كل من الرواة يراعى لفظ الحديث حت لا يتعداه ‏ بل 
كثير مهم نحدث بالمعنى وليس كأهم فبما بل فى كلام بعضبم جفاء وتعجرف » فلعل لفظ شخص جرى على هذا 
السبيل إن لم يكن غاطا من قبل التصحيف يدنى السمعى قال ثم أن عبيد الله بن عبرو انفرد عن عبد الك فلم يتابع عليه 
واعتوره الفساد من هذه الآوجه , وقد تلق هذا عن الخطابى أبو بكر بن فورك فقال لفظ الشخص غير ثمابت من 
طريق السند فان صح فبيانه فى الحديث الآخر ؛ وهو قوله, لا أحد ء فاستعمل الراوى لظ شخص موضع أحد ثم 
ذكر نحو ما تقدم عن ابن بطال ومنه أخذ ابن بطال » ثم قال ابن فورك وإثما منعنا من إطلاق لنظ الشخص أهور. 
أحدها أن اللفظ لم ثبت من طريق السمع » والثانى الإجماع على المنم منبه » وااثالك أن معناه الجسم المؤاف. 
المركب » ثم قال ومعنى الغيرة الزجر والتحريم » فالممنى أن سعدا الزجود عن انحارم وأنا أشد زجرا منه , والله 
أزجر من ابيع انتهى . وطعن الخطابى ومن تبعه فى السند مبنى على تفرد عبيد الله بن عمرو به وليس كذلك, م 
تقدم وكلامه ظاهر فى أنه لم يراجع يح مسلم ولا غيره من الكتب الى وقع فيها هذا اللفظ من غير رواية عبيد 
الله بن عمرو ء ورد الروايات الصحرحة والطعن فى أيمة الحديث الضابطين مع إمكان توجيه ما رووا من الآمور 
التى أقدم عليها كثير من غير أهل الحديث » وهو يقتضى قصور فهم من فمل ذلك هنهم » ومن ثم قال الكرمانى 
لا حاجة لتخطئة الرواة الثقاة بل حكم هذا حكم سائر المتشاءهات » إما التفويض وإما التأويل ؛ وقال عياض بعد أن 
ذكر معنى قوله , ولا أ<د أحب اليه العذر من الله أنه قدم الإعذار والإنذار قبل أخذمم بالعقوبة ه وعلى هذا 
لا يكون فى ذكر الشخص ما يشكل كذا قال ول يتجه أخذ نفى الاشكال ءا ذكر ؛ ثم قال ووز أن يسكون لفظ 
الشخص وقع ت#وزا هن ثىء أو أحد غ٠5‏ يجوز إطلاق الشخص على غير الله تعالى » وقد يكون اراد بالشخص 
المرتفع لآن ااشخص هو ماظمر وشخص وارتفع » فيكون المعنى لا مرتفع أرفع من الله , كقو له لا متعالى أعلى 
من الله؛ قال ويحتمل أن يكون المعنى لا يذبغى لشخص أن يكون أغير من الله تعالى » وهو مع ذلك لم يعجل ولا 
بادر بعقوبة عبده لارتكابه مالماه عنه » بل ذره وأنذره وأعذر اليه وأمبله » فيذبغى أن يتأدب بأدبه ويقف عند 
أمره ونهيه » وهذا تظبر مناسبة تعقيبه بقوله , ولا أحد أحب اليه العسذر من الله.؛ وقال القرطى أصل وضع 


:1 ؟ - كتاب التوحيد 


الشخص يعنى فى اللنة لجرم الإنسان وجسمه ‏ يقال شخص فلان وجمانه » واستعمل فى كل ثىء ظاهر ٠‏ يقال خص 
الثىء اذا ظبر » وهذا المعنى حال على الله تعالى فوجب تأويله » فقيل معناه لا تفع » وقيل لاثىء » وهو أشبه 
من الآول ؛ وأوضح منه لاموجود أو لا أحد وهو أحسنها » وقد ثبت فى الرواية الأخرى » وكأن لفظ الشخص 
أطاق مبالغة فى إثيات إبمان من يتعذر على فهمه موجود لايشبه شيدًا من الموجودات ؛ لءلا يفضى به ذلك الى الئى 
والتعطيل » وهو نحو قوله يله للجارية « أين الله ؟ قالت فى السماء » كم بإيمانها خافة أن تقع فى التعطيل لقدور 
فبمبا عما بنيغى له من :تبه مما يقتضى التشبيه » تعالى الله عن ذلك علوا كبيرا ٠‏ تلبيه :لم يقصح المصنف بإطلاق 
الشخص علٍ الله » بل أورد ذلك على طريق الاحتال » وقد جزم فى الذى بعده فتسميته شيا لظرور ذلك فما ذكره 
من الايتين 
١‏ - بإسيب د قل أىء شىو كبر شهادة ؟ قل الله » 

فسسى الله تعالى نفسه شين » وسمى النى يت القرآن” شيثاً وهو صفة ءن صفات_ الله » وقال (( كل ثىء 
هالك إلا وجبه © 

41م - وشا عل ال ئْ يوسف أخيةا مالك عن أبى حازم « هن سهبل 9 سعد قال الى لله 
جل : أمك من القرآن, ثى" ؟ قال: نعم » سورة كذا وسورة كذا امير رمهاها » 

قوله ( باب ) بالتنوين ( قل أى ثىء أكبر شمدادة ؟ قل الله . فسمى ُ تعالى نفسه شيا ) كذا لأبى ذر 
والقاببى وسقط لفظ ١‏ باب ء لغيرهما من رواية الفربر ى » وسقطت الترجمة من رواية النسق وذكر قوله « قل أى 
ثىء أ كبر شبادة » وحديث سبل بن سعد بعد أثرى أنى العالية وبجاهد فى تفسير ل استوى على العرش ) ووقع عند 
اللأصيلى وكرية « قل أى ثىء أكبر شبادة ؟ -سمى الله نفسه شيئًا ‏ قل الله , والآول أولى وتوجيه الترجمة أن لفظ 
وأىء إذا جاءت استفهامية اقتضى الظاهر أن يكون سمى باسم ما أضيف اليه » فعلى هذا يصح أن يسمى الله شيئًا 
وتكون الجلالة خبر مبتدأ حذوف أى ذلك الثىء هو الله » و>وز أن يكون مبتدأ محذوف الب » والتقدير الله أكبر 
شبادة والله أعلم ٠‏ قوله ( وسمى النى وَت القرآن شيئا وهر صفة من صفات الله ) يشير الى الحديث الذى أورده من 
حديث سبل بن سعد وفيه و أمعك من القرآن شىء وهو مختصر من حديث طويل فى قصة الواهبة تقدم بطوله 
مشروحا فى « كتاب الذكاح » وتوجيهه أن بءض القرآن قرآن وقد سماه الته شيا . قوله (وقال كل ثىء هالك إلا 
وجبه) الاستدلال يهذه الأية النطلوب يفبنى على أن الاستثناء فيها متصل » فانه يقتضى اندراج المسئثنى فى المستثى منه 
وهوالراجح ؛ على أن لفظ شىء يطلق على الله تعالى وهو الراجح أيضا » والمراد بالوجه الذات وتوجمه أنه عبر عن 
الجملة بأشبر ما فها » و>تمل أن يراد بالوجه مايعمل لاجل الله أو الجاه » وقيل إن الاستثناء منقطع والتقدير : 
لكن هو سبحانه لايباك » والثىء يساوى الموجود لغة وعرفاء وأما قوم فلان ليس بشىء فبو على طريق المبالغة 
فى الذم » فلذلك وصفه بصفة المعدوم » وأشار ابن بطال الى أن البخارى انتزح هذه الترجمة من كلام عبد العزيز بن 
يحى المكى فانه قال فى ه كتاب الحيدة » سم الله تعالى نفسه شيئًا إثياتا لوجوده ونفيا للعدم عنه » وكذا أجرى على 


الحديث كوبا .4# فيه 


كلامه ما أجراه على أفسه وم بجدل إذظ ثىء من أسائه بل دل على نفسة أنه ذىء تكذييا لأدهربة ومنكرى الإلية 
من الآمم ؛ وسيءق ف علبه أنه سيكون من ياحد ف أسمائه وباس على خاقه ويدخل كلامه ف الاكناء الخاوقف 00 
ؤقال ل( ليس 00 دىء 4 » ؤأخرج ز2سةه وكلامه من حم مأء الخاوقة ” مم وصف كلامه يما وصف 4 سه ؤقال 2 وما 
قدروا ا » إذ تالوا ما أنزل الله على بشر من ثىء © وقال تعالى ( أو قال أوحى إ4' وم بوح اليه 
#ىء 4 ؤدل على كلامه بما دل على نفسه لهم أن كلامه صفة من صئات ذاه فكل صفة أسدهى شيدًا عق أنها موجودة 
وحى ابن بطال أيضاً أن ف هذه الآيات والدناة ردا على من زعم أنه لا موز أن يطلق على ألله شىء ث6 صرح به 
عيد ألله الناثىء المذكلم وغيره 2 وردا على من زعم أن المددوم شىء » وقد أطبق العقلاء على أن اذل شىء يقتطى 
١‏ [ثنات هوجود») وعلى أن افظ لا شىء ي#تذى فى موجود إلا ما تقددم من إطلاقوم لس بشّىء ف الذم فاته 
1 بطريق انجاز 

قال بو المالية : استوى الى المماو : ارتفع : فسوكادن : لتو وقال ماهد » استوى : علا على المرش » 
وقال ابن عباس اليل : السكريم » والودود : الحميب» يقال : حيد د كأنه خميل من ماجد ممود 
هن هد 

50 ٠. 4 سس ّ 3 5 م"‎ 2 ١ 0 

ماع ب ركه عبدان عن أ حجزة عن الاش عن جاوم بن شال ار عن صفوان نْ #ررر عرل 
عران بن خصين قال : « إلى عند النى يلتم إذ جاءه قوم من بى تيم قال : اقجلوا البشرى يا بهو تم 
قالوا: : اتنا فأعطنا » دغل لت من أهل الوه ن قال : اقبلوا المشركى 5 يا أهل امن إذ لم يقبلبا وم » قالوا 
قبأنا » جثناك لنتفته فى الدين . ولا ألاك عن أول هذا الأمى ما كان » قال :كان الله و يكن فى قبل ؛ ركان 
عرشه على للاء » ثم خاق السماوات والأرض »؛ وكتب ف الذ كركل ثىء» 3 أتانى رجل” قال يا عمران أدرك 
نايك فقل ذهبت ت" فانطاة > أطلبها فإذا السراب ينقط طم دو ها « اينم الل لوددت 5 قل ذهريت و أقم «6 

0 - ةا على بن عبد 5 حدثءا عبد الرزاق ارا معمر عن هام حل ثنا 1 هريرة عن النى' ا 
قال 2 إن" كين ا ملأى لايغوضها نققة 1 الليل والهار ل أدأيئم 


م ينقص ما فى عينه » وعرشه على الماء » وبيدم الأخرى الفيض- أو القبض - يرفع ومخئض »6 


تاأقى تداق البياوات والأرطن” فإله 


١ن‏ وش أحد حدثنا عل 5 بكر الأذى عدنا حاد بن زيد عن ثابتاء عن أنس ب قال 


3 


« جاء زيد بن حارثة يشكو » فجعل اانى يلتم يقول اتق انََّ وأمسك' عليك زوْجّك » ل | نز لو كان 


رسول الل يلي كارا شيا لكنم هذه »قال , . فكانت زينب تفخ ر على أزواج ج النبى + ملالا يله تقول زوجَكن أهاليك 


211 07و كتاب التوحيد 
وزوجى الله تعالى' من فوق, سبع سماوات 
0 38 05 27 يعمو" .- ١‏ - يا ء٠ ٠.‏ اع ا لصي . 
وعن ثابت وى فى نفسك ١‏ الله يديه ومخثى الناس 1 زات فى شان ربادب وريد بن حارية 
4١‏ - مَرْيْ) خلاد بن يبى' حدثنا عيسى ' بن طهمان قال « سمعت أنس” بن مالاك رض الل عنه 
قزل ذلك" أيه اطعاب فى زيل ناث عق وأطدم علمها يوهكذ خبزاً وغ » وكانت تفخر على رنساء النى” 
يلتم ؛ وكانت تقول « إن ان أ تكحنى فى السماء » 
- جِرشسا أبو اليان أخيرنا شعيب حدثنا أبو اناد عن الأعرج « عن أبى هريرة عن النى 
لله قال : إن الله لما قضى الحاق كمّب عنده فوق عرشه إن ردتى سبقّت غضى » 
و كك شنا إراهيم بن الفذر حدثنى عمد ئْ فليح قال حدثى أبى حدثى هلال” عن عطاء بن 
سار م عن ألى هريرة عن النى” ع قال : من ا بان ورعوله » وأقام الصلاة ؛وصام نان 6 كن و 
على الله أن “يدخله الجنة هاجر فى سبيل الله أو جاس فى أرضه التى ولد فبهاء قالوا يارسول الله أفلا ند" الناس 
بذلك » قال : إن" فى المنة مائة درجة أعدّها انه للمجاهدين فى سبيله » كل درجتين مابينهما كا بين السماء والأرض 
فاذا سأك 
ل 9 
نامو ه 4 2 ء 5 4 ىّ . ِ 
14 ل مشا نحى بن جعفر حد ثنا ابو معاوية عن الاعش عن إبراهيم هو اميه - عن أبيه 


الله فسأوه الفراوس 4 فإنه نا الجنة وأعلى الجنة وفوقه عرش الر ةن ومنه تغجّر أنمار الجنة 0 


١ - 1‏ سااء” و0 3 
عن أبى ذرّ قال « دخلت المسجد ورسول الله مكبر جالس فلما غربّت الشمس قال : يا أباذر هل تدرى أين 
ا مو ار ل 0 7 5 5 0 00 0 
تذهب هذه ؟ قال : قلت الله ورسوله أعل » قال : فإنها تذهب تستأذن فى السحود فيؤذن لها وكأنها قد قيل لها 
ارججى من حيث جثت » قتطلع من مغر بها ثم قرأ : ( ذلك «ستقر للها 6 فى قراءة عبد الله 
- وَرشنا «ومى' عن إبراهيم حدئنا ابن شهاب عن عبيد الله بن السباق أن زيد بن ثابت »وقال 
الليث حدئى عبد الر ةن بن خالد عن ابن شهاب عن ابن السباق أن زيد ن ثابت حدا نه قال : اورجه إلى ألو 
. 2 0 5 ل 7 5 . 5 2 + 5 ٠.‏ ص 5 5 
بكر قثاءدوتب القران ى وحدت آخر سورد التوبة .هم الى دزعه الانصارى أحذها مم أَخَرٍ غيره لإ اقد جا 
3 5 200 ل 
رسول من أنفسم ) حتى خاتمة براءة 
ا00 8 7 3 كنت 3 - 353 . 4 
مَيشسا #ى بن بكير حدثنا الآيثُ عن يونس بهذا » وقال مع ابى خزيمة الأنصارى 


1 


5 وه 5 2 
04 وش مهلل بن أسد حدأنا وهيب عن سعيل عن قتادة عن أبى العالية عن ابن عباس رضي ألله 


الحديث م741 - 74 ه66 


عنهها قال : «كان النى مَكْته يقول عند السكر'ب »لا إله إلا الله العليم لهلهم »لا إله. إلا الله زب المرش 


م 
العظيم »لا إله إلا الله رب السماوات ورب الأرض ورب العرش التكريم » 

74 - وشئن) تمد بن يوسف> حدثنا سفيان عن مرو بن عق عن أبيه عن أبى معول الخدرى عن 
النى ييه « قال النى مَكلية صقرن يوم القيامة فإذا أذا بموسى' آخذ بقائمة من قواتم العرش » 

مع - وقال الماجشون: عن عو بساك ا بن الفضل عن أى سامة عن أبى هريرة عن النى” 2 قال 
« فأ كون أول من 'بءث » فإذا مومى' آذ بالعرش » 

قولْه (باب وكان عرشه على الماء وهو رب العرش المظيم ) كذا ذكر قطعتين من أيتين » وتاطف فى ذكر الثانية 
عقب الأولى » لرد من تومم من قوله فى الحديث ٠‏ كان الله ولم يكن ثىء قبله » وكان عرشه على الماء » أن العرش لم 
بزل مع الله تعالى وهو مذهب باطل » وكذا من زعم من الفلاسفة أن العرش هو الخالق الصانع ‏ ورا نمك 
بعضهم وهو أبو اق الحروى بما أخرجبه من طريق سفيان الثورى «١‏ حدثنا أبو هشام, هو الرمانى بالراء 
والتشديد عن جاهد عن ابن غباس قال « إن الله كان على عرشه قبل أن يخلق شيئًا فأول ماخلق الله القلرء وصذه 
الآولية مولة على خاق السموات والارض وما فهماء فقد أخرج عبد الرزاق فى تفسيره عن معمر عن قتادة فى 
قوله تعالى ل وكان عرشه على الماء ) قال هذا بدء خاقه قبل أن يخلق السماء وعرشه مر يافوتة حخراء فأردف 
المصنف بقوله إ رب العرش العظيم ) إشارة إلى أن العرش مربوب وكل مىبوب ذاوق » وتم الباب بالحديث 
الذى فيه « فاذا أنا بمومى [خبذ بقائمة من قواتم العرش » فان فى إثبات القواتم للعرش دلالة على أنه جسم مركب له 
أبعاض وأجز اء ؛ والجسم المؤلف محدث مخلوق » وقال البييق فى « الأسماء والصفات , اتفقت أقاويل هذا التفسير 
على أن العرش هو السرير وأنه جسم خلقه الله وأمى ملائكنه بحمله وتعيدمم بتعظيمه والطواف به ما خلق فى الأرض 
بيتا وأم بنى أدم بالطواف به واستقياله فى الصلاة » وفى الآيات ‏ أى الى ذكرها ‏ والاحاديث والاثار دلالة 
على مة ماذهبوا اليه . قَولْه ( قال أبو العالية استوى الى السماء ارتفع فسوى خلق ) فى رواية السكشمينى «فسواهن 
خلقبن » وهو الموافق للمنقول عن أب العالية سكن بلفظ , فةضاهن » م أخرجدة الطبرى من طريق أبى جعفر 
الرازى عنه فى قوله تعالى لإ ثم استوى الى السماء ) قال ارتفع » وفى قوله « فقضاهن , : خلقين وهذا هو المعتمد 
والذى وقع « فسواهن » تغيير » ووقع لفظ سوى أيضًا فى سورة النازعات فى قوله تعالى ل رفع بمكبا فسواها ) 
وليس المراد هنا وقد تقدم فى تفسير سورة فصلت فى حديث ابن عباس الذى أجاب به عن الاسئلة التى قال السائل 
إنما اختافت عليه فى الرآن فان فيها ه أنه خلق الأرض قبل خلق السماء ثم استوى الى السماء فسواهن سبع سماوات ثم 
دحا الأرض» ثم إن فى تفسير سوى يخلق نظرا لآن فى النسوية قسدرا زائدا على الخلق م فى قوله تعالى ١‏ الذى 
خاق فس.وى ). قولهِ ( وقال بجاهد استوى : علا على العرش) وصله الفريابى عن ورقاء عن ابن أبى نيح عنه قال ابن 
بطال اختلف الناس فى الاستواء المذكور هنا فقالت المعتزلة معناه الاستيلاء بالقبر والغلية واحتجوا بقول الشاعر : 


قد استوى بشر على العراق من غير سيف ودم مهبراق 


6غ ب -كتاب التوحيد - 


وقالت الجسمية معناه الاستقرار » وقال بءعض أهل السئة معناه ارتفع » وبءذهم معناه علا » وبعضبم معناه 
الملك والقدرة ومنه استوت له امالك » يقال لمن أطاعه أهل البلاد » وقيل معنى الاستواء القام والفراغ من فمل 
الثىء » ومنه قوله تعالى ل( ولما بلغ أشده واستوى ) فعلى هذا فعنى استوى على العرش أتم الخلق » وخص لفظ 
العرش لكونه أعظم الأشراء وقيل ان ه على » فى قوله على العرش عنى : الى » فالهراد على هذا انتهى الى العرش أى 
في] يتعلق بالعرش لأنه خلق الاق شيئًا بعد ثىء ء ثم قال ابن بعاال : فأما قول المءتزلة فانه فاسد لآنه لم يزل قاهرا 
غالبا مستوليا » وقوله , ثم استوى » يقتضى افتتاح هذا الوصف بعد أن لم يكن » ولازم تأويلهم أنه كان مفاليا فيه 
فاستولى عليه بقبر من غالنه » وهذا مئةف عن الله سبحانه » وأما قول الجسمة ففاسد أإيضاء لآن الاستقرار من 
صفات الاجسام ويازم منه الحاول والتناهى » وهو حال فى حق الله تعالى » ولائق بالخاوقات لقوله تعالى ١‏ فاذا 
استوبت أنت ومن معك على الذلك » وقوله لا لنستوا على ظبوره م تذكروا نعمة ربكم اذا استويتم عليه م قال 
وأما تفسير استوى: علا فهو يح وهو المذهب اق » وقول أهل السنةلآن الله سبحانه وصف نفسه بالعلى » وقال 
لا سنبحانه وتعالى عما يشركون ) وهى صفة من صفات الذات » وأما من فسره : ارتفع نيه نظر لأانه لم يصف به 
نفسه » قال واختلف أهل السنة هل الاستواء صفة ذات أو صفة فعل , فن قال معناه علا قال هى صفة ذات » ومن 
قال غير ذلك قال هى صفة فعل : وان الله فمل فعلا سعاه استوى على عرشه ‏ لا أن ذلك قائم بذاته لاستحالة قيام 
الحوادث به انتهى ملخصا » وقد ألرمه من فسره بالاستيلاء بمثل ما ألزم هو به من أنه صار قاهرا بعد أن لم يكن » 
فيلزم أنه صار غالبا بعد ان لم يكن ؛ والانفصال عن ذلك للفريقين بالقسك بقوله تعالى(( وكان الله علها حكما ) 
فان أهل العم بالتفسير قالوا معناه لم يزل كذلك , يم تقدم بيانه عن ابن عباس فى تفسير فصلت » وبق من معانى 
استوى مانقل عن ثعلب استوى الوجه اتصل ؛ واستوى القمر امتلًا واستوى فلان وفلان تمائلا » واستوى الى المكان 
أقبل » واستوى القاعد قَانا والنائم قاعدا » ويمكن رد بعض هذه المعانى الى بعض ؛ وكذا ما تقدم عن ابن بطال , 
وقد نقل أبو اسماعيل المروى فى كتاب الفاروق بسئده إلى داود بن على بن خاف قال : كنا عند ألى عبد الله بن 
الأعرابي يعنى عمد بن زياد اللذوى فقال له رجل لإ الرحمن على العرش استوى ) فقال هو على العرش م أخبر , قال 
يا أيا عبد الله انمامعناه استولى » فقال اسكت لا يقال استولى على الشىء الا أن يكون له مضاد » ومن طريق محمد 
ابن أحمد بن النضضر الأزدى سععت ابن الاعرابى يقول أرادنى أحمد بن أنى داود أن أجد له فى لغة العرب <ا الرحن 
على العرش استوى ) بمعنى استولى فقات والله ما أصبت هذا » وقال غيره لو كان جمعنى اسةولى لم يختص بالعرش » 
لآنه غالب على جميع الحلوقات » ونقل تحى السنة البغوى فى تفسيره عن ابن عياس وأكشر المفسرين أن معناه ارتفع 
وقال أبو عبيد والفراء وغيرهما بنحوه » وأخرج أبو القاسم اللالكانى فى كتاب السئة من طريق السن البصمرى عن 
أمه عن أم سلة أنها قالت « الاستواء غير بجهول » والكيف غير معقولء والإفرار به إيمان » والجحود به كفرء 
ومن طريق ربيعة بن ألى عبد الرحمن أنه سيل كيف استوى على العرش ؟ فقال : « الاستواء غير بول » والكيف 
غير معقول ؛ وعلى الله الرسالة » وعلى رسوله البلاغ » وعلينا التسليم » وأخرج البق بسند جيد عن الأوزاعى قال 
كنا والتابعون متوافرون نقول إن الله على عرشه » ونؤمن بما وردت به السنئة من صفاته , وأخرج الثعلى من وجه 
أخرٍ عن الأؤزاعي أنه سئلٍ عن قوله تعالى ( ثم استوي على العرش) فقال : هو كا وصفب نفسه » وأخرج البربقي 


الحديث م41 - م749 و 


بسئد جيد عن عبد الله بن وهب قال كنا عند مالك فدخل رجل فقال يا أبا عبد الله , الرحمن على العرش استوى » 
كيف استوى ؟ فأطرق مالك فأخذته الرحضاء ثم رفع رأسه فقال : الر<ن على العرش استوى كا وصف به نفسه 
ولا يقال كيف » و كيف عنه رفوع » وما أراك إلا صاحب بدعة أخرجوه » ومن طريق يحى بن يحى عن مالك 
نحو المنقول عن أم سلمة لكن قال فيه , والإة رار به واجب »ء والسؤال عنه بدعة » وأخرج البق من طريق أبى 
داود الطيالسى قال : كان سفيان الثورى وشعبة وحماد بن زيد وحماد بن سلية وشريك وأبوعوا نة لابحددون ولا 
يشهون و.روون هذه الاحاديث ولا يقولون كيف ٠‏ قال أبو داود وهو قولنا » قال البق وعلى هذا مضى أكابرنا 
وأسند اللالكائى عن عمد بن الحسن الشيبانى قال: اتفق الفقباء كلبم من المشرق الى المخرب على الإبمان بالقرآن 
وبالاحاديث التى جاء بها الثمات عن رسول الله َل فى صفة الرب من غير تشبيه ولا تفسير » فن فسر شيئًا منها 
وقال بقول جبم فقد و3 عما كان عليه النى عله وأابه وفارق الماعة » لآنه وصف الرب لصفة لا ثىء » ومن 
طريق الوليد بن مسل دالت الأوؤاعي ومالك والثورى والليث بن سعد عن الاحاديث الى فيها الصفة فقالوا : 
أمموها كا جاءت بلا كيف , وأخرج ابن أنى حاتم فى مناقب الشافعى عن يونس بن عبد الأعلى سمعت الشافعى 
بقول : لله أسماء وصفات لا يسع أحدا ردها » ومن خالف بعد ثروت الحجة عليه فقد كفر » وأما قبل قيام الحجة 
فانه يعذر بالجبل لآن عل ذلك لايدرك بالعقل ولا الرؤية واافكر » فنثرت هذه الصفات ونث عنه التشبيه ما نى 
عن نفسه » فقال ( ليس قئء 54 
5 كل ماثوصف الله به نفسه فى كتايه فتفسيره :لاوته والسكوت عنه» ومن طريق أبى بكر الضيعى قال : 

أهل السنة فى قوله 0 الرن على العرش استوى 4 قال بلا كيف والأثار فسه عن الساف كثيرة » وهذه 58 


الشافعى وأحمد بن حئيل » وقال الترمذى فى الجامع عقب حدادث َك هريرة فى النزول وهو على العرش 5 وصف ” 


سمك الء بق لإسميك م[ عن 55 بن أبى ك8 وارى عن سفيان بن عيلئة ة قال 


نفسه فى كتابه » كذا قال غير واحد من أهل العم فى هذا الحديث وما يشمه من الضفات » وقال فى باب فضل 
الصدقة قد ثبتت هذه الروايات فتؤمن بها ولا نتوهم ولا يقال كيف ء كذا جاء عن مالك وابن عيينة وابن المبارا” 
نهم أمروها بلا كيف » وهذا قول أهل العم من أهل السنة واج+اعة » وأما الجهمية فأنكروها وقالوا هذا تشييه » 
0 اسحق بن راهوية [تما يكون الآشييه لو قيل : بد كيد ومع ؟سمع ؛ وقال فى تفسير المائدة قال الآنمة نؤمن 
بهذه الأحاديث من غير تفسير » منهم الثورى ومالك وابن عيينة ة وان الميارك وقال ابن عبد البر أهل السنة جمءون 
على الإقرار بهذه الصفات الواردة فى الكتاب والسنة » ولم يكيفوا شيئًا منها ؛ وأما الجهمية والمءتزلة والخوارج 
فقالوا من أقر با فبو مشبه فسماهم من أقر مما معطلة » وقال إمام الحرمين فى | لرسالة النظامية اختلفت مسالك العلماء 
فى هذه الظواهر فرأى بعضيم تأويابا والتزم ذلك فى أى الكتاب وما يصح من السئن » وذهب أثمة السلف الى 
الانسكفاف عن ااتأويل وإجراء الظواهر على مو اردها وتفويض معانها إلى الله تعالى والذى نرتضيه رأيا وندين 
الله به عقيدة اتباع ساف الآمة للدليل القاطع على أن إجماع الامة.حجة فلو كان تأويل هذه الظواهر حتا لاوشك 
أن يسكون اهتامهم به فوق اهتامهم بفروع الشريسة » وإذا انصرم عصر الصحابة والنابعين على الإضراب عن 
التأويل كان ذلك هو الوجه المتبع انتهى . وقد تقدم النقل عن أهل العصر الثالث وم فقباء الآمصار 6الثورى 
والآوزاعي ومالك واللث ومن عاصرم » وكذا من أخذ عهم من الأثمة » فكيف لايوثق ا اتفق عليه أهل القرون 
مد هاج 4# » فتح البارى 


014 بأو ب كتاب التوحيد 
الثلاثة , وهم خر القرون إشمبادة صاحب الشريعة » وقسم إءضهم أقوال الناس فى هذا الباب إلى ستة أقوال قولان 
لمن جريها على ظاهرها أحدهها من يعتقد أنها من جذس صفات الهاو قين وهم المشببة يتفرع من قوهم عدة آراء » 
والثانى هن يق عنها شيه صئة الخاوقن لآن ذات الله لانثيه الذرات فصفاتهلا ذه الصفات ذان صفات كل موصوف 
تنامنب ذاته وتلاثم حققيةتة » وقولان لمن يبت كونها صفة ولكن لايحريها على ظاهرها , أحدهما يول لانؤول شيئا 
منها بل نقول الله أعلم بعراده » والآخر يؤول فيقول مثلا ممنى الاستواء الاستيلاء » واليد القدرة ونحو ذلك» 
وقولان لمن لايحزم بأنها صفة أحدههيا يقول >وز أن تكون صفة وظاهرها غير مراد» ويجوز أن لا:كون صفة » 
والأخر يقول لانخاض فى كىء من هذا بل ب الإيمان به لانه من المآشابه الذى لاريدرك معناه ٠‏ قله ( وقال ابن 
عباس الجيد الكر.م » والودود الحبيب) وصله ابن أبى حاتم من طريق على بن أبى طلحة عن ابن عباس فى قوله تعالى 
لإذو العرش الجيد) قال الجيد الكريم » وبه عن ابن عباس فى قوله تعالى ((وهو الذفور الودود) قال الودود الحييب 
وإئما وقع تقدي الجيد قبل الودود هنا لآن المراد تفسير لفظ الجيد الواقع فى قوله ل( ذو العرش الجيد) فلما فسره 
استطرد لتفسير الامم الذى قبله إشارة إلى أنه قرىء مرفوعا بالاتفاق » وذو العرش بالرفع صفة له واختلفت القراء 
فى الجيد بالرفع » فيكون من صفات الله » وبالكسر فيكون صفة العرش » قال ابن المذير جميع ما ذكره البخارى فى 
.- هذا الباب يشتمل على ذكر العرش إلا أثر ابن عباس » لكنه نبه به على لطيفة وهى أن الجيد فى الأية على قراءة 
الكسر ليس صفة للعرش » حتى لايتخيل أنه قديم بل هى صنفة الله » بدليل قراءة الرفع » وبدليل اقترانه بالودود 
فيكون الكسر على الجاورة لتجتمع القراءتان على معنى واد انتهى. ويؤيد أنها عند البخارى صفة الله تعالى ما أردفه 
به » وهو يقال حميد بجيد الخ» ويؤيده حديث أبى هريرة الذى أخرجه الدارقطنى بلفظ ١‏ إذا قال العبد بسمءالله 
الرحمن الرحيم قال الله تعالى ججدنى عبدى » ذكره ابن التين قال ويقال الجد فى كلام العرب : الشرف الواسع» فالماجد 
من له آباء متقدمون فى الشرف » وأما الحسب والكرم فيكونان فى الرجل وإنلم يكن له آباء شرفاء » فالجيد صيغة 
مبالغة من الجد وهو الشرف القديم » وقال الراغب اد السعة فى الكرم والجلالة » وأصله قوطم بجدت الإبل أى 
وقءت فى مرعى كثير واسع وأبجدها الراعى ؛ ؛ ووصف القرآن بالجيد لا يتضمن من المكارم الدنيوية والآخروية 
انتهى . ومع ذلك كله فلا يمتنع وصف العرش بذلك لجلالته وعظيم قدره كا أشار اليه الراغب » ولذاك وصف 
بالكريم فى سورة قد أفلح وأما تفسير الودود بالحبيب فانه بأقى معنى انمحب وامحبوب لآن أصل الود محبة الثىء » 
قال الرأغب الودود يتضمن ما دخل فى قوله تعالى ل فسرف بأق الله بقوم يحهم ويحبونه ) وقد تقدم معنى محوة 
الله تعالى لعباده وحبتهم له . قوله ( يقال حميد ميد كأنة فعيل من ماجد ممود من حمد) كذا له بغير ياء فعلا ماضيا 
ولغير أبى ذر عن الكشميينى مود من حميد ٠‏ وأصل هذا قول أبى عبيدة فى « كتاب اياز » فى قوله « عليم أهل 
البيت إنه حميد بجرد » أى #ود ماجد » وقال الكرمانى غرضه منه أن بيدا بمعنى فاعل كقدير بممنى قادر وحميدا 


ععنى مفعول » فلذلك قال بجيد من ماجد وحميد من تمود » قال وق بعض النمخ #ود من حميد » وى أخرى من 
حمد مبنى للفاعل والمفعول أيضاء وذلك لاحتتال أن يكون حميد بمعتى حامد وبحيد بمعنى بمجد » ثم قال وفى عبارة 
البخارى تعقيد . قات : وهو فى قوله مود من د » وقد اختاف الرواة فيه والآولى فيه ماوجداقى أصله وهو 


كلام أبي عبيدة شم ذكر فى الباب تسعة أحاديث لبعضها طريق أخرى « الاول حددثك عم ران بن ح>صين وقوله ف السئد 
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دأنبأنا أبو مزة, هر السكرى » وقد تقدم قريبا فى باب : ويحذرع الله نفسه ووقع فى رواية الكشمينى عن 
أنى حمزة » وقوله عن جامع بن شداد تقدم فى بدء الخلق فى رواية نص بن غياث عن الاععرش ١ه‏ حدثنا جامع » 
وجامع هذا يكنى أبا صخرة . قوله ( ا عند النى ى ملق ) فى رواية <ئصس, دخات على ال: لله وءمات ناقى بالياب 
فأتاه ناس من بنى ىم وكزهذا افق أن فذه العة كانت ران نه ) ؤنته :قي كل يفن رحد بن هدة الذفة ورإن الذمة 
الب تقدمت ف المذازى من عددث ك أي نردة بن أن موسى عن أبيه قال: و كت عند النى ل وهر بالجعرانة بين مه 
واادينة ومعه بلالء فأتاه أعرابي وال ألا تنجز لى ماوعدتنى ؟ فال له أدشرء فقال :قد أت عل من أزشر 0 
على ألى موسى وبلال كبيّة الفضيان فقال : رد البشرى» فاقبلا أنتها » قالا قبانا» الحديث ففسر القائل من بنى ؟ كم 
« بشرتنا فأءطتا هذا الأغراق )رفس أهل ل بأبى مومى ووجه التعقب ب التصر يح ف قصة ة أبى موسى بأن القصة 
كانت بالجعرانة » وظاهر قصة عمران أنا كانت بالمدينة فافرقا وزعم ابن الجوزى أن القائل , أعطنا » هر الافرع بن 
حابس التميمى ٠‏ قوله (اذ جاءه قوم من بنى مم ) فى رواية أبى 0 عن الثورى ف المنازى «دجاءت بنو تمي الى 
معو وو امو بن كثير عنه فى بدء الخلق « جاء ففر من إفى تمم » 
والمراد وفد تمم يا جاء.صريحا عند ابن حبان من طريق مؤمل بن [سماعيل عن سفيان م جاء وفد بنى 0 ٠‏ قوله 
(اقبلوا البشرى يابنى تمم مم ) فى رواية أد فى عاصم «أبشروا يابى تمم » والمراد .هذه البشارة أن من أل م امن الخالود 
فى النار » ثم بعد ذلك يشرتب جزاؤه على وفق عمله إلا أن يعذوا الله » وقال الكرمانى بشرم رسول الله يِه بما 
يقتضى دخول الجنة حيث عرفهم أصول العقائد الى هى المبدأ والمعاد وما بونهما كذا قال ؛ وإنما وقع التعريف هنا 
١‏ لآاهمل الإن وذلك ظاهر من سياق الحديدث » ونقل ابن الئين عن الداودى قال فى قول بى ممم جثناك لنتفقه فى الدين 
دليل على أن إجماع الصحابة لاينعقد بأهل المدينة وحدهاء وتعقبه بأن ااصواب أنه قول أهل الين لا بنى تمم ؛ وهو 
كا قال ابن التين لكن وقع عند ابن حبان من طريق أبى عبيدة بن معن عن الاعش بهذا السند مانصه : , ل 
نفر من بنى ممم فقالوا : يارسول الله جمناك لنتفقه فى الدين ونسألك عن أول هذا الآمى » ولم يذكر أهل اليرن 

وهو شطأ من هذا الراوى كأنه اختصر الحديث فوقع فى هذا الومم . ٠‏ قوله ( قالوا بشرتنا فأءطنا ) زاد فى رواية 
حفص ١‏ مستين » وزاد فى رواية الثورى عن جامع فى المغازى ١‏ فقالوا أما إذا بشرتنا فاءطنا ,وفيا «١‏ فتذير وجبه» 
وفى دواية أى عوانة عن الآععش عند أب نعيم فى المستخرج , فكأن النى يله كره ذلكء وفى أخرى فى المفازى 
من طريق سفيان أاضاً د فرؤى ذلك فى وجبه ء وفيها « فقالوا يا رسول الله بشرتناء وهو دال على إسلامهم وإثما 
راموا العاجل » وسبب غضبه يَلَِهِ استشعاره بقلة علمهم لكوم عاقوا أمالحم بعاجل الدنيا الفانية وقدموا ذلك على 
الثفقه فى الدين الذى يحصل لهم ثواب الآخرة الياقية » قال الكرمانى دل قوم « « بشرتنا . على أنهم قبباوا فى املة 
احكن طابوا مع ذلك 5 من الدنيا » وإتما ننى عنهم القبول المطلوب لا مطاق القبول » وغضب حيث لم ع#تموا 
بالسؤال عن حقائق كلة التوحيد والمبدأ والمعاد ولم يءتنوا ضبطها ولم يسألوا عن موجباتها والموصلات الها » قال 
الطيى لا لم يكن جل اهتامهم إلا بشأبف الدنيا ء قالوا « بشرتنا فأعطنا » فن ثم قال إذ لم يقبلبا بنو مم ٠‏ قوله 
(فدخل ناس من أهل الهن ) فى رواية حفص د ثم دخل عليه » وفى رواية أبىعاصم , خاءه ناس من أهل الين , : 
قوله ( قالوا قبلنا ) زاد أبو عاصم وأبو نعي « يا رسول الله , وكذا عند ابن حبان من رواية شييان بن عبد الرحمن 
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عن جامع ٠‏ قَوله (جئناك لنتفقه فى الدين ولنسألك عن أول هذا الامى ما كان ) هذه الرواية أتم الروايات الواقعة 
عند المصنف » وحذف ذلك حكله فى بعضها أو بعضه » ووقع فى رواية أنى معاوية عن الأعمش عند الاسماعيل 
ه قالوا قد بشرتنا فأخير ناعن أول هذا الى كيف كان , ولم أعرف اسم قائل ذلك من أهل الهن » والمراد باللا 
ف قوطهم هذا لاض » تقدم بيانه فى بده الخلق . قوله (كان الله ولم يكن شىء قبله) تقدم فى بدء ا-أثاق بلفظ ١‏ ولم يكن 
ثىء غيره » وفى رواية أبى معاوية ه كان الله قبل كل ثىء » وهو بمعنى , كان الله ولا شثىء معه , وهى أصرح فى 
الرد على من أثبت حوادث لا أول لها من رواية الياب » وهى من مستشنع المسائل المنسوبة لابن تيمية » ووقفت 
فى كلام له على هذا الحديث يرجح الرواية التى فى هذا الباب على غيرها » مع أن قضية المع بين الروايتين تقتضى 
حمل هذه على التى فى بدء الخاق لا المكس » واجمع يقدم على الترجيح بالاتفاق » قال الطيى : قوله ولم يكن ثىء 
قبله حال » وف المذهب الكوفى خير » والعنى يماعده اذ التقدير كان الله منفردا » وقد جوز الاخفش دخول 
الواو فى خير كان وأخواتها نحو : كان زيد وأبوه ام : على جعل امل خبرا مع الواو تششديها للخبر بالحال» ومال 
التووهة ال ايا جملتان مستقلتان » وقد تقدم ت#ريره فى بدء الخاق » وقال الطيى لفظة « كان ءفى الموضعين سب 
حال مدخولا » فالمراد بالآول الآزلية والقدم » وبالثانى الحدوث بعد العدم » ثم قال فالحاصل أن عطف قوله لوكان 
عرشه على الماء ) على قوله ١‏ كان الله » من باب الإخبار عن حصول اجماتين فى الوجود وتفويض الترتيب الى الذهن 
قالوا وفيه بمثذلة ثم » وقال الكرمانى قوله لإوكان عرشه على الماء) معطوف على قوله كان الله ولا يلزم منه المعية اذ 
اللازم من الواو العاطفة الاجتهاع فى أصل اللبوت وان كان هناك تقديم وتأخير ؛» قال غيره ومن ثم جاء ثىء غيره 
ومن ثم جاء قوله ه ولم .يكن ثثىء غيره» لننى توثم المعية قال الراغب كان عبارة عما متذى من الزمان » لكها فى كثير 
من وصف الله تعالى تنىء عن معنى الآزلية كقوله تعالى ل وكان الله بكل ثىء عليا ) قال وما استعمل منه فى وصف 
ثىء متعاقا بوصف له هو موجود فيه فللتذبيه على أن ذلك الوصف لازم له أو قليل الانفكاك عنه » كقوله تعالى 
ل( وكان الشميطان لربه كفورا > وقولهل وكان الإنسان كفورا © واذا استعمل فى الزمن الماضى جاز أن يكون 
المستعمل على حاله » وجاز أن يكون فد تغير » نو : كان فلان كذا ثم صار كذا , واستدل به على أن العالم حادث 
لآن قوله ١‏ ولم يكن ثىء غيده » ظاهر فى ذلك فان كل شىء سوى الله وجدد بعد أن لم يكن موجودا ٠.‏ قوله 
( أدرك نأقنك فقد ذهيت ) فى رواية أبى معاوية , انحات ناقتك من عداها . وزاد فى آخر الحديث ١‏ فلا أدرى 
ها كان بعد ذلك , أى ما قاله رسول الله يي تكدلة لذلك الحديث . قلت : ولم أقف فاثىء من المسانيد عن أحد 
من الصحابة على نظير هذه القصة التى ذكرها عمران » ولو وجد ذلك لأمكن أن يعرف منه ما أشار اليه عمران » 
ومشدل أن يكون اتفق أن الحديث انتهى عند قيامه “قوله ) وأيم الله ) تقدم شرحبها فى « كتاب الاإمان والنذور» 
قولهِ ( لوددت أنها قد ذهيبت ولم أقم ) الود المذكور تسلط على جموع ذهاها وعدم قيامه لا على أحدها فقطء 
لآن ذهابها كان قد تحقق بانفلاتها » والمراد بالذهاب اافقد الكلى . الحديث الثانى : حديث أبى هريرة « إن ين الله 
ملاى » وقد تقدم شرحه قبل بابين » وقوله هنا ه وعرشه عل الماء » وقع فى رواية [سمق بن راهويه « والعرش 
على الماء » وظاهره أنه كذلك حين التحديث بذلك ؛ وظاهر الحديث الذى قبله أن العرش كان على الماء قبل خلق 
السموات والآرض » ويجمع بأنهلم يذل على الماء وليس المراد بالماء ماء البحر بل هو ماء تحت العرش م شاء الله 
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تعالى » وقد جاء بيان ذلك فى حديث ذكر:ه فى أوائل الباب » وحتمل أن يكون على البحر » بمعنى أن أرجل حملته 
فى البحر ما ورد فى بعض الاثار » مما أخر جه الطبرى والببق من طريق السدى عن أبى مالك فى قوله تعالى ( وسع 
كرسيه السءوات والآارض ) قال إن الصخرة التى الأرض السابعة عايها وهى منتهى الخاق على أرجاءها أربعة من 
الملائكة , لكل أحد مهم أربعة أوجه وجه إنسان وأسد وثور ونسر»ء فبم قيام على ا قد أحاطوا بالارضين 
والسموّات رءوسهم تحت الكرمى والكرمى تحت العرش » وفى حديث أنى ذر الطويل الذى صمحه ابن حبان « أن 
رسول اله يلت قال يا أبا ذر ما السموات السبع مع الكرمى إلا كحلفة ملقاة بأرض فلاة وفضل العرش على الكرمى 
كفضل الفلاة على الحلقة , وله شاهد عن بجاهد أخرجه سعيد بن منصور ف التفسير إسند صميح عنه . الحديث الثالث : 
قوله ( حدثنا أحد) كذا للجميع غير منسرب وذكر أبو نصر الكلاباذى أنه أد بن سيار المروزى » وقال الحام 
هو أحمد بن نصر النيسابورى» يعنى المذكور فى سورة الآنفال وشيخه فيه تمد بن أنى بكر المقدى قد أخرج عنه 
البخارى فى « كتاب الصلاة » بغير واسطة » وجزم أبو نعيم فى المستخرج بأن البخارى أخرج هذا الحديث عن ممد 
ابن أبي بكر المقدى ولم يذكر واسطة » والآول هو امتدد؛ وقد أخرج البخارى طرفا منه فى تفسيرسورة ‏ 
الاحزآب من وجه آخر عن حاد بن زيد » وتقدم الكلام على قصة زيذب بنت جحش وزيد بن حارثة هناك 
مبسوطا ؛ قوله ( قال أنس لو كان رسول الله يلب كاتماشيئًا لكتم هذه ) ظاهره أنه موصول بالسند المذكور , 
لكن أخرجه الترمذى والنساى وابن خزيمة والاسماعيلى عنه نزلت لإوتخق فى نفسك ما الله مبديه ) فى شأن زينب 
بذت جحش وكان زيد إشكو وهم بطلاقها يستأم النى يتم فقال له ه أمسك عليك زوجك واتق الله وهذا القدر 
هو المذ كور فى أخر الحديث هنا بلفظ ١‏ وعن ثأبت ونحخق فى نفسك ,» الخ » وإستفاد منه مودول أنة بالسند 
المذكور وليس بمعلق » وأما قوله « لو كان كتما » الح ء فلم أره فى غير هذا الموضع موصولا عن أنس» وذكر 
ابن التين عن الداودى أنه نسب قوله « لو كان كاتما لكتم قصة زيذب »ء الى عائشة » قال وعن غيرها « لكتم عبس 
وتولىء » قات : قد ذكرت فى #فسير سورة الاحزاب حديث عائشة قالت ١‏ لو كان رسول الله يلي كاتما شيئا من 
الوحى , الحديث ؛ وأنه أخرجه سل والترمذى ثم وجدته فى مسئد الفردوس من وجه أآخر عن عائشة من لفظه 
ِب , لوكنت كاتما شيئا من الوحى , الحديث ؛ واقتصر عياض ف ااشفاء على نسبتها إلى عائشة والحسن البصرى 
وأغفل حديث أأس هذا وهو عند البخارى »وقد قال الثره_ذى بعد تخريج حددث عائشة » وف الباب عن ابن 
عباس » وأشار الى ما أخرجه وأما الرواية الآخرى فى عبس وتولى فلم أرها الا عند عبد الرحمن بن زيد بن 
أسل أحد الضعفاء » أخرجه الطبرى وابن أنى حاتم عنه قال د كان يقال لو أن رسول الله يلي كتم شيئا من الوحى لكثم 
هذا عن نفسه,» وذكر قصة ابن أم مكتوم ونزول عبس وتولى اتتهى » وقد أخرج القصة الترمذى وأبو يعللى 
والطبرى والحام موصولة عن عائشة وليس فبا هذه الزيادة » وأخرجبا مالك فى الموطأ عن هشام بن عروة عن 
أبيه مسلة وهو الحفوظ عن هشام » وتفرد يحى بن سعيد الاموى بوصله عن هشام » وأخرجبا ابن مردويه من ١‏ 
وجه أخر عن عائشة كذلك بدوتها » وكذا من:حديث أنى أمامة » وأوردها عيد بن حيد والطبراى وان أب حاتم من 
مرسل قتادة ومجاهد وعكرمة وأبى مالك النفارى والضحاك والحم وغيرهم » وليس فى رواية أحد منهم هذه الزيادة ؛ 
والله تعالى أعلم ٠‏ قوله (قال فكانت زينب تفخر على أزواج النى يلقع الى قولها ب وزوجن الله عر وجل من فوؤق 
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سبع سماوات) أخرجه الاماعيلى من طريق عارم بن الفضل عن حماد بهذا السند بافظ « نزات فى زيفب بذت جحش : 
فليا قتذى زيد منها وطرا زوجنا كبا الأية ؛ وكانت تفخرء الخ ثم ذكر رواية عيسى بن طبمان عن أنس فى ذلك 
وهو آخر ماوقع فى الصحيح من ثلاثيات البخارى » وقد تقدم لعيسى حديث آخر فى اللباس لكنه ليس ثلاثيا 
ولفظه هنا « وكانت تفخر على نساء النى يَلِتعْ وكانت تقول إن الله أفكدن فى المماء » وزاد الا“ماعيلى من طريق 
القرياق :أو قتنة عن عمق أشن ان كحك اباركن وها الأتزادى عول هل البدطى بز ةاضق أن الو 
زوجبا أبوها منهن عائشة وحفصة فقط » وفى سودة وزيذب بذت خزية وجويرية احتال »وأما أم سلمة وأم حبيية 
وصفية وميمونة فل يزوج واحدة مهن أبوها » ووقع عند ابن سعد من وجه آخر عن أنس بافظ «١‏ قالت زيب 
با رسول الله إنى لست كأحد من فسائك ؛ ليست منهم امرأة إلا زوجها أبوها أو أخوها أو أهابا غيرى » وسنده 
ضعيف ومن وجه آخر موصول عن أم سللة « قالت زينب ما أنا كأحد من نساء التى يِه إْن زوجن بالممور 
زوجين الاولياءء وأنا زوجن الله رسوله يلت وأنزل لله فى الكتاب » وفى مرسل الشعى « قالت زينب 
بارسول الله أنا أعظم نسائك عليك حقا , أنا خيرهن منكحا وأكرمبن سفيرا وأقربين رحما فروجنيك الرحمن من 
فوق عرشه » وكان جبريل هو السفير بذلك » وأنا ابنة عمتك ولدس لك من نسائك قربية غيرى » أخرجه الطبرى 
وأبو القاسم الطحاوى فى «١‏ كتاب الحجة والتبيان , له . قوله ( من فوق سبع سعاوات) فى رواية عيسى بن طبمان 
عن أنس المذكورة عقب هذا « وكانت تقول إن الله عز وجل أنكحنى فى السماء » وسنده هذه آخر الثلاثيات التى 
ذكرت فى البخارى » وتقدم لعيمى بن طبمان حديرث آخر ذير ثلاثى تدكام فيه ابن حبان كلام لم يقباوه منه , 
وقوله فى هذه الرواية » و أطعم عليها يومئذ خيزا وا ه يعنى فى ولءتمسا ء وقد تقدم بيانه واضما فى تفسير سورة 
الأحزاب . قوله ( فى دواية حماد بن زيد » بعد قوله سبع سماوات » وعن ثابت وتخنى فى نفسك الخ ) كذا وقع 
مرسلا ايس فيه أنس » وقد تقدم من رواية يعلى بن همصور عن حاد بن زيد موصولا بذكر أنس فيه » وكذلك 
وقع فى رواية أحد بن عيدة موصولا » وأخرجه الاسماعيلى من رواية مد بن لمان لوين عن حاد موصولا أيضاً 
ود بين سلمان بن المغيرة عن ثابت عن أنس كيفية تزويح زينب» قال : لما انقضت عدة زينب قال رسول الله 
ينم لزيد اذكرها على فذكر الحديث ؛ وقد أورده فى تفسير سورة الاحزاب » قال الكرمانى قوله ١‏ فى السماء» 
امه غير مراد ء إذ الله منزه عن الحلول فى المكان » لكن لا كانت جبة العلو أشرف من غيرها أضافبا اليه إشارة 
إلى علو الذات والدفات » وبنحو هذا أجاب ذيره عن الالفاظ الواردة من الذوقية ونخوها » قال الراغب «فوق» 
عل فى المكان والزمان والجم وااعدد والمئزلة والقبر » فالآول : باعتبار العاو ويقابله تحت نهولا فل هو القادر 
على أن يبعث عايسكم عذايا من فوقم أو دن تحت أرجام ) والثانى : باعتبار الصعود والانحدارء نحو ( اذ 
جاءو م من فوفكم ومن أسفل من ) ؛ والثالث : ف العدد نحو لإ فان كن نساء فوق اثفتين ي» والرابع : فى الكيس 
والصغر » كقوله ل بعوضة فا فوقبا » , والخامس : يقع تارة باعتبار الفضيلة الدنيوية » نحو إ ورفعنا بعضهم 
فوق بعض درجات ) » 1 و الاخروية نو ( والذين ا فوقهم يوم القيامة م » والسادس : نحو قوله لإ وهو 
القاهر فوق عباده ‏ يخافون رهم من فوقبم ) انتهى ماخدا . الحديث الرابع : حديث أبى دريرة ‏ إن الله تعالى لما 
أقذضى الخاق كنب عنده فوق عرشه إن رحتى غلبت غضى » وقد تقدم فى باب.( ويحذرم ألله نفسه ) ويأق بعض 


الحديث ووب ررقم 1 


الكلام عليه فى باب قوله تعالى ل فى لوح محفوظ ) قال الخطابى المراد بالكتاب أحد شيئين : إما القضاء الذى قضاه 
كقوله تعالى ب( كتب الله لأغلين أنا ورسلى ) أى قضى ذلك » قال ويكون معنى وله « فوق العرش » أى عنده عل 
ذلك فرو لاينساه ولا يبدله » كقوله تعالى ( فى كتاب لايضل ربى ولا ينسى © . وإما اللوح امحفوظ الذى فيسه 
ذكر أصناف الخاق وبيان أمورثم وأجاهم وأرزاقهم وأحو الهم ؛ ويكون معنى و فهو عنده فوق العرشء أى ذكره 
وعلة وكل ذلك جائز فى التخري » على أن العرش خلق مخلوق تحمله الملائكة , فلا يستحيل أن عاسوا العرش إذا 
حملوه » وان كان حامل العرش وحامل حملته هو الله » وليس قولنا إن الله على العرش أى ماس له أو متمكن فيه أو 
متحيز فى جبة من جباته بل هو خير جاء به التوقيف » فقانا له به ونفينا عنه التكيرف إذ ليس كثله ثىه و بالله 
التوفيق . وقوله « فوق عرشه صفة الكتاب » وقيل إن فوق هنا بمعنى دون » كا جاء فى قوله تعالى ل( بعوضة فا 
فوتها ) وهو بعيد » وقال ابن أنى جمرة يؤخذ من كون الكتاب المذكور فوق العرش أن المكنة اقتضت أن يكون 
العرش حاملا اا شاء الله من أثر حكة الله وقدرته وغامض غيبه ليستأثر هو بذلك من طريق الع والإحاطة » 
فيكون من أكبر الآدلة على انفراده بعلم الغيب » قال : وقد يكون ذلك تفسيرا لقوله (إالرحن على العرش استوى ) 
أى ماشاءه من قدرته وهو كتابه الذى وضعه فوق العرش . الحديث الخامس : حديث أبى هر برة الذى فه دإن 
فى الجنة مائة درجة أعدها الله لللجاهدين , وقد تقدم شرحة فى الجباد مع الكلام على قوله لإ كان حا على الله )) 
وانبمعناه معنى قوله تعالى (( كتب ربكم على نفسه الرحمة ) وليس معناه 57 لازم له لانه لا أمر له ولا ناهى 
يوجب عليه مايازمه المطالبة به» و إثما معناه انيجاز ما وعد به هن الثواب » وهو لا يخاف الميعاد » وأما قوله 
« مائة درجة» فليس فى سياقه التصريح بأن العدد المذكور هو جميع درج الجنة من غير زيادة إذ ليس فيه ماينفييا 
ويؤيد ذلك أن فى حديث أبى سعيد المرفوع الذى أخرجه أبو داود وصحه الترمذى وابن حبان » ويقال لصاحب 
القرآن اقرأ وارق ورتل ؟ كنت ترتل فى الدنيا ذان منزلك عند آخر آية تقرؤها وعدد أى القرآن أكثر من ستة 
آلاف ومائتين » والخلف فيا زاد على ذلك من الكسور » وقوله فيه وكل درجتين مابينبما ما بين السماء والارضء 
اختلف الخبر الوارد فى قدر مسافة مابين السماء والارض » وذكر هناك ماورد ف الترمذى أنها ماثة عام وفى 
اأطبرانى خمسمائة » ويزاد هنا ما أخرجه ابن خزعة فى التوحيد من ترحه وابن أنى عاصم فى و كتاب السئة » عن ابن 
مسعود قال : بين السماء الدنيا والتى تلها خمسمائة عام » وبين كل سماء خمسمائة عام . وفى رواية ه وغاظ كل سماء 
مسيرة خسمائة عام ؛ وبين السابعة وبين الك رسى ختسماثة عام ؛ ودين الكرءى وبين الماء خمسمائة عام ؛ والعرش فوق 
الماء والله فوق العرش ولا خف عليه ثى “ من أعمالم , وأخرجه الببق من حديث أنى ذر مرفوعا نوه دون قوله» 
وبين السابعة والكرمى الخ » وزاد فيه « وما بين السماء السابعة الى العرش مثل جميع ذلك » وفى حديث العباس بن 
عبد المطلب عند أبى داود وصمحه ابن خزعة والحام مرفوغا , هل تدرون بعد مابين السماء والآرض ؟ قلنا لا » 
قال : إحدى أو إثثتان أو ثلاث وسبءون » قال وما ذوقب! مثل ذلك حتى عد سبع سماوات ء ثم فوق السماء السابعة 
البحر أسفله من أعلاه مثل مابين سماء الى #اء , ثم فوته ثمانية أوعال مابين أظلافزن ود كبن مثل ما بين سماء إلى 
سعاء ثم العرش فوق ذلك بين أسفله وأعلاه «ثل مابين مماء إلى #ماء ثم الله فوق ذلك , واجمع بين اختلاف هذا 
.العدد فى هاتين الروايتين أن تل الاسمائة دلى السير البطىء كسير الماثنى على هيذته » وتحمل السيهين على السير السرريح 


001 ظ به كتاب التوحيد 


كسير السعاة » ولولا التحديد بالزيادة على السبعين لمانا السبعين على المبالغة » فلا تنافى الخسمائة » وقد تقدم الجواب 
عن الفوقية فى الذى قبله . وقوله فية وفوقه عرش الر-من كذا للأكثر بنصب فوق على الظرفية » ويؤيده الاحاديث 
الى قبل هذا » وحكى فى الاشارق أن الآصيل ضبطه بالرفع بمنى أعلاه وأنكر ذلك فى المطالع » وقال [نما قيده 
الأصيلى بالنصب كغيره » والضمير فى قوله فوقه للفردوس » وقال ابن الاين بل هو راجع إلى الجئة كلبا » وتعقب با 
فى آخر الحديث هنا ومئه « تفجر أنهار الجنة » فان الضمير للفردوس جزما ولا يستقم أن يكون للجنان كلبا وان كان 
وقع فى رواية الكثشمين « ومنها تفجر ء لانبا خطأ فقد أخرج الاسماءيلى عن الحسن وسفيان عن ابراهيم بن المنذر 
شيخ البخارى فيه بافظ « ومنه , بالضمير المذكر . الحديث السادس : حديث ألى ذر وقد تقدم شرحه فى بدء الخلق 
وفى تفسير سورة يس » والمراد مئه هنا إثيات أن العرش عخلوق لآنه ثبت أن له فوقا وتحتا وهما من صفات المخلوقات 
وقد تقدم صفة طلوع الشمس من المغرب فى باب قول النى ملم , بعثت أنا والساعة كباتين » من كاب الرقاق قال 
ابن بطال استئذان الشمس معناه أن الله يخلق فها حياة يوجد القول عندها لآن الله قادر على إحياء اماد والموات ؛ 
وقالغيره حتمل أن يسكون الاستئذان أسند ليها بجازا » والمراد من هو موكل يبا من الملائكة . الحديث السابع : 
حديث زيد بن ثابت فى جمع القرأن وقد تقدم شرحه فى فضائل القرآن» وااراد منه آخر سورة براءة المشار اليه 
بقوله تعالى (, لقد جاء م رسول من أنفسكم الى قوله ‏ وهو رب العرش العظيم ) لآنه أثبت أن للعرش ربا فوو 
هر بوب وكل هر بوب مخلوق » وهومى شيخه فيه هو أبن اسماءيل وابراهيم شيخ شيخه فى السند الآول هو ابن سعد 0 
ورواية الليث المءاقة تقدم ذكر من وصلبا فى تفسير سورة برآءة » وروايته المسندة تقدم ساقها فى فضائل القرآن 
مع شرح الحديث . الحديث الثامن : حديث ابن عباس فى دعاء الكرب وقد تقدم شر-ه فى , كتاب الدعوات » » 
وود قعتدة :هو ابن أى عروبة « وأبو العالية » هو الرياحى بكس ثم تحتانية خفيفة واسمة رَفْيْعْ بفاء 
مصفر » وأما , أبو العالية اإراء» يفتح الموحدة وتشديد الراء فاسمه زياد بن فيروز » وروايته عن ابن عباس فى 
أبواب تقصير ااصلاة . الحديث التاسع :حديث أنى سعيد ذكره مختصراً » وتقدم بهذا السند الذى هنا تاما فى م كتاب 
الاشخاص»ء وقوله , وقال الماجشون» بكسر اجيم وضم المعجمة » هو عبد العزيز بن ألى سلة « وعبد الله بن 
الفضل » أى ابن العباس بن رببعة بن الحارث بن عبد المطاب الماشمى . قوله ( عن ألى سلمة ) هو ابن عبد الرمن 
ابن عوف قال أبو مسعود الدمشق فى الاطراف وئيعه جماعة من المحدثين » [نما روى الماجشون هذا عن عبد الله 
ابن الفضل. عن الأعرج لاعن أبى سلءة » وحكوا على البخارى بالوهم فى قوله عن أبى سلمة » وحديث الأعرج الذى 
أشير اليه تقدم فى أحاذيث الانبياء من رواية عبد العزيز بن أبى سلءة الماجدون كا قالوا » وكذا أخرجه مسم فى 
الفضائل والذسافى فى التفسير من طريقه » ولكن تحرر لى أن عيد الله بن الفضل فى هذا الحديث شيخين » فقد أخرج 
أبو داود الطيالمى فى مسنده عن عبد العزيد بن أبى سلية عن عبد الله بن الفضل عن أنى سلبة طرفا من هذا الحديث » 
وظبر لى أن قول من قال عن الماجشون عن عبد الله بن الفضل عن الاعرج » أرجح ؛ ومن ثم وصابا البخارى وعلق 
الاخرى » فان شلكنا سبيل المع استغنى عن الترجيح و إلا فلا استدراك على البخارى فى الحالين» وكذا لاتعقب على 
ابن الصلاح فى تفرقته بين مايقول فيه البخارى : قال فلان جازما » فيكون محكوما بصحته بخلاف مالا يحزم به فانه 
لا يكون جازما بصحته ؛ وقد ممسك بعض من اعترض عليه بهذا المثال فقال : جرم بهذه الرواية وهى وثم » وقد 


الحدريث موعن «سون دل 
عرق عا حير ريه الجواب عن هذا الاءعراض » وتقدم شرح الآتن فى أحاديث الأنبياء فى قصة هوسى »2 وقد ساقه 
هناك بتيامه بسند الحديث هنا . تكلة : وقع فى مرسل قتادة أن العرش هن ياقوتة حمراء » أخرجه عبد الرزاق عن 
معمر عنه فى قوله ل وكان عرشه على الماء ) قال هذا بدء خاقه قبل أن يخاق السماء وعرشه من ياقوتة حمراء , وله 
شاهد عن سبل بن سعد مم فوع لكن سئده ضعيرف 

سب -- سييست قول الله تعالى' مج (تترج اللانكي ع جل ذكره لإاليه يصمد الكلم 

الي ب 4 وقال ألو جمرة عن ابن عياس 2 بلغ أبا در ميث النى” له نال لأخيه اعم لى عل هذا 0 الذى 

بذع أنه يأني 005 من السماء 6 » وقال امن 2 العمل 0 يرفم الكم > اليب »6 يقال » ذى المعار رج : 
الملاكك” تعرج م الى الل 


ناه ه 


د بي إسماعيل حدتى مالك" عن أبى الزناد عن الأعرج عن أبى ريو رضى نه عنه م أن" 


رسول الله عله قال : : تماق بون" فيء ل بالا يل 2 بالخهارر وجتمعون” ف صلاة العصرٍ وصلاقٌ الفحر ق 


٠. 


نم يرج الذيء ا م وهو أعلم بهم فيقول كيف ترك عبادى فيقولون ترك نام وم يصّلون وأتينام 
1 5-4 ل 1 : 
«سوما - وقال خالل" بن محلل حدثنا 517 حدثى عيد الله بن دينار عن ألى صالح عن ألى هريرة قال «قال 
رسول لله 2 من د سَدلٍ كرة دن كت طيب »ولا 007 إلى ار ل الطيب 6 فأن اُّ يتقبلما إميةة 
ه لع ِِِ م ا 0 ١‏ 
2 8 بمها لصاحبها كا يرلى أحد فلوه حى 0 تكون مثل اخبل, «( ٠‏ ورواه ورقاء عن عيذ ابله بن دينار عن مدويد 
ابن يسار « عن أبى هريرة عن النى” كلق : ولا يصعد إلى الله إلا اليب » 

١‏ وشا عيل الأعلى بن حماد حدثنا يزيد دع حدثنا 0 عن قتادة عن ن ألى العالية « عن 
ابن عباس أن نى الل كيه كان يدعو _بهن عند الكرب : لا إله إلا ان العظيم المايم »لا إله إلا الله دب 
العرش المظيم » لا إله إلا الل رب السماوات ورب العرش السكريم » 

ا د 3 قبيصة حدكنا سفيان” عن أنه عن . 0 عم ا وألى أتعم- شك * يصة 0 ن ألى 
ممعيك قال 2 0 إل الى 2 ا فتسمها بين اد 4 وحدثنى ان نْ نصر حدثنا 0 ارد اق 
أخيرنا سفيان عن أبيه عن ابن ألى نعم عن ألى سعيل الحدرى” قال بك 2 وهوق الون الى البى” َل 

1 : 1 0-2 
بذهيبة فى تربتها فقسمها بين الأقرع بن حابس ا نقالى م أحد بنى ياشع وبين يينة بن بدر الفزارى وبين عاقمة 


م - مه اج 997 م فح البارى 


1 به أكتاب'النوحيد 


ابن علا العامرى ثم أحد ب ىكلاب وبين زيد اميل الطالى ثم أحدر بى نيهان نيلت" قريش والأنصار ققالوا 
يمطيه صناديد أهل تمد ويدعنا »قال : إها أتأنفهم » فأقبل رجل” خا اعينين ناتىء المبين كثة اللحية مشرف 
الوجنتين محاوق الرأس فال يا مد اتق الله » فقال النى مَكيْ : فن يطيع اله إذا عصيئه فيأمننى على أهل الأرض 
ولا تأمنونى» فسأل رجل من القوم قتله » أراه خالد بن الوليد ) قئعة النى لله » فاما و قال النى إن" 
من ضئضبىء هذا قوما يقرؤن القرآن لايحاون حنا .جرهم يمرقون من الإسلام مروق” السسهم من اكمية يتتلون 
أهل” الإسلام ويد عون أهل الأوثان أن أدر؟تهم لأقتلنهم قتل عاد 
عسوب - َشن) عياش بن الوليد حدثنا وكيم عن الأعمش عن إبراهم القيمى” عن أبيه عن أبى ذر قال 


سألت" النى” يله عن قوله ل والشمس تحرى مستقر لها قال : مستقرها نحت العرش 

قوله ( باب قول الله تعالى تعرج الملامكة والروح اليه » وقوله تعالى : اليه 4صعد الكلم إلطيب » وقال أبو جمرة ) 
بالجيم والراء ( عن ابن عباس باخ أبا ذر مبعث النى يل ) الحديث » ( وقال ججاهد العمل الصالح يرفع الكام الطب 
يقال ذى المعارج الملائكة تعرج الى الله ) أما الآية الآول فأشار الى ماجاء فى #نسيرها فى الكلام الأخير » وهو 
قول الفراء « والمعارج » من نعت الله تعالى وصف بذلك نفسه لآن الملامكه تعرج اليه » وحكى غيره أن معنى قوله 
د ذى المعارج ء أى الفواضل العالية » وأما الآبة الثانية فأشار إلى تفسير بجاهد لحا فى الآثر الذى قبله » وقد وصله 
الفريابي من رواية ابن أبى نجيح عن بجاهد » وأخرج البييق من طريق على بن أبى طاحة عن ابن عباس فى تفسيرها 
١‏ اللكلم الطيب , ذكر الله و « العمل الصالح » أداء فرائُض الله » فن ذكر الله ولم يؤد فرائضه رد كلامه » وقال 
الذراء معناه أن العمل الصالم يرفع الكلام الطيب أى يتقبل الكلام ااطرب إذا كان معه عمل صالح » وأما التعليق عن 
أبى جمرة فضى موصولا فى باب إسلام أبى ذر وساقه هناك بطوله » والغرض منه قول أبى ذر لآخيه : اعل لى علم 
هذا الذى بأتيه الخبر من السماء » وتقدم شرحه ثمة , قال الراغب : العروج ذهاب فى صعودء وقال أبو على 
القالى فى كتابه البارع : المعارج جمع معرج يفتحتين كالمصاعد جمع مصعد والعروج الارتقاء » يقال عرج يفتح الراء 
يعرج إضمما عروجا ومعرجا والمعرج المصعد » والطريق الى تعرج فيها الملائكة الى السماء » والمعراج شبيه السلم 
أو درج تعرج فيه الارواح إذا قبضت » وحيث تعد أعمال بنى آدم وقال ابن دريد هو الذى يعاينه المريض عند 
الموت فيشخص فما زعم أهل التفسير » ويقال إنه بالخ فى الحسن حيث أن النفس إذا رأته لا تتالك أن تخرج » 
قال الببق : صعود الكلام ااطيب والددقة الطيبة عبارة عن القبول» وعروج الملائكة هو الى منازلهم فى السماء » 
وأما ماوقع من التعبير فى ذلك بقوله , الى الله فبو على ماتقدم عن السلف ف التفويض » وعن الأئمة بعدمم فى 
التأويل ؛ وقال ابن بطال : غرض البخارى فى هذا الباب الرد على الجبمية الجسمة فى تعلقبا مبذه الظواهر » وقد تقرر 
أن الله ليس يحم فلا حتاج الى مكان يستقر فيه فد كان ولا مكان » وإثما أضاف المحارج اليه إضافة لشريف » 
ومعنى الارتفاع اليه اعتلاؤه مع تنزيبه عن المكان انتبى . وخلطه الجسمة بالجهمية من أعجب مالسمع » ثم ذكر 
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5 
فيه أربعة أحاديث لبعضبا زيادة على الطريق الواحدة . الحديث الأول : عن أنى هريرة « يتعاقبون فيكم ملائكة , 
وقد تقدم شرحه فى أوائل د كتاب الصلاة » و ١‏ اسماعيل ء شيخه هو ابن أنى أويس, والمراد منه قوله فيه ثم 
يعرج الذين باتوا فيجم » وقد تممسك بظواهر أحاديث الباب من زعم أن الحق سبحانه وتعالى فى جبة العاو » وقد 
ذكرت معنى العلو فى حقه جل وعلا فى الباب الذى قبله . الحديث الثانى : قَوله ( وقال خالد.بن عخلد.) كذا للجميع , 
ووقع عند الخطابى فى شرحه قال أبو عبد الله البخارى ١‏ حدثنا خالد بن مخلد , . قِولِهِ ( حدثئنا سلمان ) هو ابن بلال 
المدنى المشهور » وقد وصله أبو بكر الجوزق ف امع بين الصحيحين , قال ه حدثنا أبو العياس الدغولى حدثنا يد 
أبن معاذ السلمى قال حدثنا خالد بن مخلد » فذكره مل رواية الإخارى سواء وكذا أخرجه أبو عوانة فى صميحه عن 
عمد بن معاذ وديض له أبو نعم فى المستخرج » ثم قال « رواهء فقال , وقال خالد بن مخلدء وأخر جه مسلم عن أحد 
ابن عثهان عن الد بن مخلد عن سلوان بن إلال » لكن خالف فى شيخ سليان فقال ه عن سهيل بن أبى صالح عن أبيه » 
كا أوضت ذلك فى أوائل الزكاة » وقد ضاق مخرجه عن الاسماعيلى وأنى نعي فى مستخرجهما فأخرجاه من طريق 
عبد الرحمن بن عبد الله بن دينار عن أبيه عن أبى صالح » وهذه الرواية هى الى تقدمت للبخارى فى , كتاب الركاة » 
ودلت الرواية المعلقة وموافقة الجوزق لما على أن لخالد فيه شيخين , م أن لعبد الله بن دينار فيه شخين على مادل 
عليه التعليق الذى بعده » قله ( وقال ورقاء) يعنى ابن عمر (عن عبد الله بن دينار عن سعيد بن يسار عن أبى هريرة 
عن النى يله ولا يصعد إلى الله إلا الطيب) يريد أن رواية ورقاء موافقة لرواية سلمان إلا فى شيخ شيخبما » فعند 
سلمان أنه عن أنى صالح وعند ورقاء أنه عن سعيد بن يسار هذا فى السند » وأما فى المتن فظاهره أنهما سواء؛ إلا 
فى قوله « الطيب » فانه فى رواية ورقاء ه طيب » بغير ألف ولام وقد وصلبا الوق من طريق أبى النضر هائم بن 
القاسم عن ورقاء فوقع عنده الطيب » وقال فى أخره , مل أحد » عوض قوله فى الرواية المعاقة , مثل الجبل» وقوله 
فى الرواية المعلقة د يتقبلبا » وقع فى رواية الكشميئنى « يقبلها » عخفذا بخير مثناة وهى رواية اليق » وقوله د يربيها 
لصاحبه » وقع فى رواية المستملى « يربيها لصاحيبا » وهى دواية اليهق والباق سواء » وقد ذكرت ف الركة أنى لم 
أقف على رواية ورقاء هذه المعلقة ثم وجدتها بعد ذلك عند كتابتى هنا وقد تقدم شرح المتن فى , كتاب الزكاة » ولله 
الحدء قال الخطانى ذكر الهين فى هذا الحديث معناه حسن القبول فان العادة قد جرت من ذوى الآدب بأن تصان 
الدين عن مس الأشياء الدنيئة وإنما تباشر بها الاشياء التى لها قدر وهزية وليس فيا يضاف الى الله تعالى من صفة 
اليد بن ثمال لآن الشمال نحل النقص فى الضءف وقد روى ه كلتا يديه مين » وليس اليد عندنا الجارحة إثما هى صفة 
جاء بها التوقيف فنحن نطلقها على ما جاءت ولا نسكيفبا وهذا مذهب أهل السئة واجماعة انتّهى . وقد مضى بعض 
مايتعقب به كلامه فى باب « قو له لما خلقت بيدى , الحديث الثالك : حديث ابن عباس فى دعاء الكرب . وقد تقدمت 
الإشارة اليه فى الباب الذى قبله . الحديث اأرابع : حديث أبى سعيد ذكره من وجبين » عن سفيان وهو الثورى 
وأبوه هو سعيد بن مسروق وابن أبى نعم هو يضم الذون وسكون المبملة » اسمه عبد الرحمن والذى وقع عند قبيصة 
شيخ البخارى فيه من الشدك ؛ هل هو أبو نعم أو ابن أن نعم ؟لم يتابع عليه قبيصة وإنما أورد طريق عبد الرزاق 
عقب رواية قبيصة مع نزولا وعلو رواية قبيصة لخلو رواية عبد الرزاق من الكشك؛ وقد منى فى أحاديث 


الآنرياء عن محمد بن كثير عن سفيان بالجزم » ومضى شرح الحديث مستوق فى « كتاب الفتن » وقوله «ه بءث الى 
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النى يلك بذهيبة , كذا فيه « بعث على » البناء للنجبول ؛ وبينه فى رواية عبد الرزاق بقوله بمث على وهو ابن أبى 
طالب ( وهو فى الين ) وفى رواية الكشمينى ١‏ بالين , . وقوله «١‏ فقسمبا بين الأقرع بن حابس الهنظلى ثم أحد ئْ 
جاشع » يم خفيفة وشين معجمة مكسورة ( وبين عيينة ) بمهملة ونون مصنرء أبن بدر الفزارى وبين علقمة بن 
علاثة يضم المبملة وتخفيف اللام بعدها مثلثة ( العامرى ثم أحد بنى كلاب وبين زيد الخيل الطاتى ثم أحد بنى نهان) 
وهؤلاء الأربعة كانوا من الأؤلفة » وكل منهم رئيس قومه «فاما الأقرع » فو ابن حابس بماتين وبموحدة » 
ابن عقال بكسر المبملة وقاف خفيفة » وقد تقدم نسيه فى تفسير سورة. الحجرات وله ذكر فى قمم الغنيمة يوم 

حنين قال ارد كان فى صدر الإسلام رئيس خندف وكان حله فيها حل عبيئة بن حصن فى قيس وقال المرز بان » 
هو أول من حرم القبار وقيل كان ستوطا أعرج مع قرعه وعوره وكان يحم فى المواسم وهو آخر الكام من 
إفى تم ويقال أنه كان يمن دخل من العرب فى الجوسية » ثم أسلم وشبد الفتوح واستشبد باليرءوك ؛ 
وقبل بل عاش الى خلافة عثيان فأصيب بالجوز جان . وأما , عييئة بن بدرء فنسب الى جد أبيه» وهو عيينة 
ابن <صن بن حذيفة بن بدر بن عمرو بن لوذان بن ثعابة بن عدى بن فزارة وكان رئيس قيس فى أول الإسلام 
وكنيته أبو مالك » وقد مضى له ذكر فى أوائل الاعتصام وسمساه النى يلاه الاحق المطاع ». وارتد مع طليحة 
م عاد إلى الإسلام , وأما عاقمة فبو ابن علاثة بن عوف بن الاحدوص بن جعفر بن كلاب بن دبيعة بن عامس 
ابن.صعصعة » وكان رئيس بنى كلاب مع عاص بن الطفيل » وكانا يتنازعان الشرف فوم ويتفاخران » ولما فى ذلك 
أخبار شبيرة » وقد مضى فى باب بعث عل رضى الله عنه على الين من كتاب المفازى يلفظ ١‏ والرابع » إما قال 
علقمة بن علاثة و إما قال عامس بن الطفيل » وكان علقمة حلما عاقلا » سكن كان عامى أ كش منه عطاء » وارتد علقمة 
مع من ارتد ثم عاد ومات فى خلافة عمر حوران » ومات عامر بن الطفيل على شرك فى الحياة النبوية . وأما زيد 
الخيل فبو ابن مباهل بن زيد بن منوب بن عبد بن رضا يضم الراء وتخفيف المعجمة وقيل له زيد الخيل لعنايته بها » 
ويقال م يكن فى العرب أكثر خيلا منه ٠‏ وكان شاعرا خطيبا ثججاءا جوادا » وسماه النى يه زيد الذير بالراء يدل 
اللام لما كان فيه من الخير وقد ظبر أثر ذلك » فانه مات على الإسلام فى حياة النى يله ويقال بل توفى فى خلافة 
عمر ؛ قال ابن دريد كان من الخطاطين يمنى من طوله » وكان على صدقات بنى أسد فلم يرتد مع من ارتد » 
وله ( فتغيظت قريش ) كذا للا كثر من الغيظ , وفى رواية أنى ذر عن الخوى ه فتغضبت » إضاد معجمة بغير ألف 
بعدها موحدة من الذضب وكذا للنسق » وقد مضى فى قصة عاد من وجه آخر عن سفيان بلفظ « فخضبت قريش 
والانصار » » قوله ( [نما أتألفهم ( فى الرواية الت فى المغازى « ألا تأمنونى وأنا أمين من فى السماء » و بهذا تظور 
مناسية هذا الحديث للترجءة » لكنه جرى على عادته فى ادغال الحديث فى الباب للفظة « تسكون » فى بعض طرقه 
هى المناسية لذلك الباب يشير [لما ويريد ذلك شحذ الاذهان والبعث على كثرة الاستحضار » وقد حك الببق 
عن أنى بكر الضبعى قال : العرب تضع ه فى » موضع , على » كقوله ( فسيحوا فى الادض ) وقوله (( ولاصابتكم 
فى جذوع النخل » فكذلك قوله ل من فى السماء 4 أى على العرش فوق السماء م عت الاخبار يذلك . الحديث 
الخامس : حديث أى ذر فى قوله تعالى 9( والشمس تجرى لستقر لها » أورده مختصرا وقد تقدمت الإشارة إليه 
فى الباب الذى قبله » قال ابن المثير جميمع الاحاديث فى هذه الترجمة مطابقة لها إلا حديث ابن عباس فليس فيه 


الحديث 40ل 4 ا 


إلا قوله «رزب اأعرش 0 ومطابةته وألله أءع علم من ديه 3 أنه ليه مه عل طلان قول من أثبت الجية أنونا من قوله ز ذى 
المعارج 4 فوم أن العلو الفوق مضاف إل ألله تعالى 34 فين المصئف أن 8 التى يصدق علها أنها سوام والجبة الق 
يصدق علها أنها عرش كل مهما لوق مربوب #دث 4 وقد كان الله قبل ذلك وغيره 2 لدت هلاة الامكنة ( 
وقدمه يحيل وصفه بالتحيز فبا والله أعلم . 
4 - سيب تول” لس م تعالى ( وجوه ةامر الا ظرة 4 

1ك وشا 0 حدثنا خالر” 0 عن جرير فال «كنا جاوساً 
عند النى" مه إذ نظر إلى القمر ليلة البدرر قال : إنك سترن ربكا رون هذا الثم لاتضامون فى رؤيته ظ 
فإن اسمتطعتم إن ل تغلبوا على صلاة قبل طلوع الشمس وصلاة قبل غروب انين فأفملوا » 

56 ات وشا بؤسف بن مومدى حدثتا _ ان بوسف الديوق ل شهاب عن إسمماعيل نِ 
ى خالد عن قيس بن أبى 3 عن حرير بن عبد لَه قال م قال النى ككل : : كم سترؤن ريم عيانا » 

4 ين َس عيذ بن عبد ا حدثنا 0 ا 1 ف بشر عن قرس بن 
أ حازم « حدثنا جرير قال : خرج علينا . رسول ار عَإْلهُ ايلة البدذر ققال ل: إكم ارون دبع يوم القيامة يا 
ترون هذا لانضامون ف روته ع«( 

| وَشك] عد العزي بز بن عمل لَه حد ثنا ار رام ل عن ابن شهابٍ عن عطاء بن يزيد الي 
ع٠‏ ق أفغورة أن النا س قالوا يارسول لَه هل رى- ايو القيامة ؟ فال رسول” انَل : هل تضارون 
ف القمر يله البدر ا قالوا لا اروك الله ل قال فهل اق ف الشمس ليس" دوتها نان ؟ثالوا لا يارسول 
الَو » قال تإيم , ترونه ل محمع 2 الناس" يوم القيامة » فيقول من كان يعبد شيئا فليتبعه فيتبع من كان يعبد 
الشمس” الشمس” » و بتع من كان بعيل القمر القمر ؛ ويتبع من كان 3 الطواغيت” الط وَاغيت” ؛ وتبق هذه 
الم قم | شائعوها 0 منافقوها ) شك" أ 0 »فيأتيهم 2 فيقول أنا ر ك2 » فيقولون هذا مكانا حتّى 


ين ادر ذا عرفناه » فيأتيهم 4 فى صورته الى رفوت فقول أناركم فيدر ون أن كا 


3 


فيتيعو نه 2 البسر اط سن 55 ئ م »فأكون اواك أو[ من 50 6 ولا بتكم يومئد إلا 
ادل ودعوكى الرسل يومئذٍ : اللهه” سلم لم سم »وق جهنم كلاليب' 0 شور السعدان ؛هل دايم السعدان ؟ 
3 > إلى 5 3 ع2 3 ونا “لين 4 ١‏ 0 
قالوا نعم يارسول الله » قال فإنها مثل شوك السئدان » غير أنه ايلم قر عتامها إلا الله تخطف الناس 
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أعاللم نم الوق يو يليا ومني ارول أو الماكى أوخوء 9 يتجلى حتى إذا فرغ الله من القضاء بين 
العباد » وراد أن بخرج برحتته من أراد من أهل النار أمى اللائسكة ان يخرجوا من النار من كان لايش رك بالل 
شيئا من أراد الله أن يرجه من شد أن لا إله إلا الله فيعرفوتهم فى النار بأثر السجود »تأ كل النار ابن آم 
إلاأ التُجود » حرم ان على النار أن تأكل أن السجود ».فبخرجون من النار قد امحدوا فيصَب علههم 
ماه الحياة فهنون ته » كا تنيت البق فى تميل اليل » ثم فرغ الله من القضاء بين العباتر »ويبق دجل 
مقبل بوجبه على النار هو آيخْر أهل النار دخولا الجنة » فيقول أى رب اصرف وجهى عن النار» فإنه قد سُبَى 
وعاواك ق 182 دا متتنط اماف أن مومه 1 رلك ال ين أعطيتة ذاك أن أسألنى 
غيره » فيقول : لا وعر تك لا أسأيك غيرته ويعطى ربه من عمرود ومواثيق ماشاء الشركة + وجبه عن اانار 
فإذا أفبل على الجنة ورآها سكت“ ماشاء الله أن يسكت » ثم يقولك أى رب قدمنى الى باب الجنة » فيقول الل 
له لست قد أعطيت عبودّك وموائييك أن لا تسأانى غير الذى أخلرت أبداء ويلك يا ابن آذمً ما أَغْدَرَك » 
فيتول كارب" ؛ وبدعو اه ب ى يدو ل هل عدت أن أعطيت ذلك أن ال غيره » فيتول . : لاوءة, 0 
لذ مالك غيرتة ##ورسطل ناكاء من هرود وتوائق* وتديةإل بان اللنق 4 فإذا قم إل :راك الجنة القيطي 2 
الجنة فرأى مافمها من الخبرة والسرور» فيسكت ما شاء ال ان 26 م يقول: أ َك أدغْلنى الجنة » 
نيول اللا ليع امد أ عت عرو له ومزائقلة: أن لانسال عير ما أسطيع #القزله ويلك ا ىذ 
ما أغدّرك . فيقال أى رب” لا أكون أشق غلك فلا يرال يدعو حى يضحّك الله منه » فإذا سك منه قال 
لك انكل لب كايا قال املد عع فيان ره برق و أن" انه بذ كع نول كذ كدان 
اتقطعث به الأمانى » قال الله ذلك لك ومثله معه 
مع قال عطاه بن يزيد وأ بو سعيدر الحدرى مع أبى هريرة لابرد عليه من حديثه شيا حتى إذا حدث 
أبو هريرة أن" النّه تبارك وتءالى قال ذاك'لك ومثله معه قال أبو سعيد الخدرى : وعشرة أمثاله معه يا أا هريرة ؟ 
قال أبن هري 15 تقلت إل :قرف ذلك للك تومل انق 6ق الك أ بو مدي المدرى” : أشبدٌ أنى حفظت من 
رسول الله يلم فوله ذلك لك وعشّرة أمثله » قال أبو هريرة فذلك الرجل 7 أغل الل دغولا أله 
شتكدة مشا 1 حدثنا الليث” بن سعد عن خالد بن يزيد 0 ن سعيد بن أبى هلال عن يد 


ءن عطاء ء بن سار - ن أى معيل انديع 1 قال : قِلنا بارنوك له هل رق ر 38 10 القيامة : قال : هلتضارون في 


الحديث و49 | فة: 
رؤية الشمس والقمر إذاكانت تعر" ؟ قلنا لاء قال : فإكك لا تضارونقى رؤية ربكم يومئذ إلاما تضارون ى 
رؤيّهما» ثم قال : ينادى منادر يذهب ع قوم الى ماكانوا يعيدون فيذهب “ أحماب” الصّليب - 0 
وأصداب الأوثان مع أوثاجم 5 َ 7 : مع انهم ٠‏ حتى ببق من كان يعي 5 ردن بر 3 فاجر 
دغرات 7 اقل كاي 1 يأف »م عرض كأ ترات » فيل لبود م م كنتم تعد ون ؟ 00 
دروا يقلن ف جيل 0 501 م بدو ؟ فيواون كنا ع 7 ابن اللّء 37 


كذيم ل يكن للم صاحبة ولا ولنة قاد ينون فقون ريد أن تسةينا ه فيقال اشربوا فيتساقطون حى يبق 
من سكان يعبد أل من انه فاضي وتعامت لواب واوارن لزنا ومن اغر ماك 
اليوم » وإنا معنا مناد يا ينادى : ليلحق كل قوم عا كانوا يعبدون و|: ها ننتظار ربا . قال ؛ فيأتيهم الجبارٌ فى 
صورة غير صورته التى رأؤه فيه وه مرة» فيقول : أناريم فيقولون أ نت ربنا » فلا يكلمه إلا الأنياء فيقول 
هل بينم ويبنة آي تعرفو نه ؟ فيقولون الاق .كنف عن ساقه » فيسجل له كل مؤمن » دبيق 7 تمن 
ل رياء وسممة فيذهب كها يسحد فيعود ٠‏ ظهراه قا وايدا لم يوق الس ككل | بين ظوررى سم >» قلنا 
بازسول أن وما اللبير ؟قال. دسم كر 5 عليه تايلك وكلاليب" وسكة لكت 21و تيا 
تكون ربتحد يقل ا السمدائٌ» الؤين عليها طرف وكالبرق دكارج وكأجاويد الخيل وال كاب فنا عرس 
وناج مد وش ومكدوس» فى ادجم 6 حرم 000 امم َع نافد ق المق فدجين ‏ 
لم من الؤمن يوم لجار » واذا دأؤا أنهم قد تجو افى بإخوا ينهم يقولون ربنا إخواننا الذي نكانوا يصاون معنا 
ويصومون معنا وبعملون معنا » فيقول الله تعالى : اذهبوا فن' وجّدتم فى قلبه مثقال دينار رمن إعان فأَخِرجِوه » 
ان مر هلالا ا نهم وبعضهم قد غاب فى النار الى قدمه والى أنصافر ساقيه فيخرجون من 
كرفوا ثم بعودون » فيقول : انغيوا فو وعلام لق للبمجقال عن ادنار ناخربيوه بخرجون ا 3 
يعودون » فيقول اذهبوا فمن' ود م فى قلبة مثقال ذرة من 0 من وا فك بو 
سعيك . فإن ل تصد قوى فاقرءوا :( إنة 21 لايظم “مثقال ذق »وإن' 7 ع بضاعفها ) 3 ب النيون 
واللاتتكة والؤمنون » فيقول لجار بقيت شفاعتى فيتبض” ل من النار فيخرج ري قل ام تحشوا فناقو'ن 
فى هر يأفواو ال يقال له ماه الحياة فينبون فى حاقعيه كا تنم تنبت الحبة فى جيل الئل قد رأيتموها إلى جانب 
الخرة وإلى جانب الشحرة فا كان إلى الشمس منهاكان أخضر” » وما كان منها إلي الغا لكان أبيض فيخر”جون 


ف ٠‏ بو ب كتاب التوحيد 


كأنهم اللؤاؤ فِيجمل فى رقابهم المواتي يلون الحنة م أهل الجن هؤلاء' عتقاه ال حمن د أدخلهم الجنة 
عل علوه ل مارأيم وم ا 


2 
- وقال د اج ال م مم بن يك "و | قتادة عن 


ا 


نس رضى 421 ع أن النى 
ل يكبت قال حيس الؤمنون م اقياية عق يوم وا بذلك فقراوق و ابتكتها ريا رامن كايا 
فيسأتون دم نتولون أن د 1 بوالناس »خاتك ان بيده وأسكنك جنته » وأسحد لك ملامكته» وعلدّك 
أسما كل شىء » لنشفم' لناعند ربك حتى بر محنا من سكاننا هذا » قال : فيقول لست هُناع » قال : ويذكر حَطيلتَه 
التى أصاب أ كله من الشجرة وقد مه عنهاء ولسكن الوا نوحا أل نى" بمنه الله تعالى إلى أهل الأرض . 
فأنوق نوها فقول لمك “هنا؟ » يذ عله الى أضات + والدره بغيد عل ولكن آثتوا ابراهي” 
خليل الر من ٠‏ ع قال : داو انا هيم فول : إنى الست هام ويذكر ثلاث كذيلتر كد بين ولكن 
انتوا ا بيدا ا 0 وك وقركبه 2 » قال فيأتون موسى اولان لشت هناك" 1 
خطيئتة التى أصاب قتله النه س ؛ ولسكن اوعس عد الله ورسوله ؛ وروح الله وكلّه » قال : فياتؤن 1 
كول لمك 0 ؛ ولكن آثتوا مدا مَك عبدا غفر الله له ما تقدآم رمن ذنبه وما تأر » فيأتوتى فأستأذن 
على رب فى داره » فيؤدَنٌ لى عليه » فاذا رأيته وقمت” ساجدا » فيدعنى ماشاء الله أن يدعنى » فيقول ارفم' عمد 
وقل "بسمع' » وأاشفما 0 ؛وسل" مط ء قال : فأر فم رأتى قاتى عل نر 5 كال وعييد علفيهة تعد ل 
حلكا فأخرج تأدخلوم الجنة . قال قتادة” : وسممته أينناً يقول . تأخرج تأخر جبم من النار » وأدلهم الجنة » ثم 
أعود تأستأذن على رتى فى داره فيُؤدَّن لى عليه » فإذا رأيته وقمت ساجداً » فيد عنى ماشاء الله أن يدعتى» ثم 


ل 0# 


0 مير اع 0 2 5 
يقول ارفع 50 ل 6 14 واشفم 8 سل 000 4 قال : : فأر فم رامى » فاثى على رلى بنناه وتحميدك 
علي فال ثم أشقم عل نوه ترح / فأدخلمم الجن » قال قتادة : وسمعته يقول أخرع فأخرجهم من 
النار وأدخلهم الله ث 3 أعود الثالئة فأستا أذن على رج ى فى داره فيؤذن لى عليه ؛» فإذا رأيته وقعت عايدا فيدعنى ما 
شاء الله أن يدعنى » ثم يقول : ار فم عمد ول يسمع » واشقم 2 فع » وسل “تمطه » قال : :تأر داعي » فأثنى 
على ربلى بثناء وتحميد ة 3 : : لم أشهم ري فأخرج 2 فأدخلهم الجنة . قال قتادةة ده : وقد سمه يقول 
0 عر " « وه 3-4 ا 
فأخرج فأخر جهم من النار » وأدشلمم الجئة حتى مايبق فى النار إلا من حبسه القرآن » أى وجب عليه الخاود » 
ثم تلا الآية : (١‏ عسى أن يبعثك ربك مقاما عمود | 4 » قال: وهذا للقام الحدود الذى وعدم نيك يكلب » 


الحديث ١4و‏ :وكيب 04 


4 من عب دين 0 حدثنى عى حدثنا أبى عن مايا عن ابن شهاب قال : 
0-6 مالك أن رسول ال مَكليةٍ أرسل إلى الأنصار ر شمعهم فى 1 به وقال لهم : أصبروا حتق 
توا الله -5010 0 

44 - صشق ثابت بن د خلدةنا 0 ن أبن ريج عن صايان الأحوالٍ عن طاواس عن بنر 

عباس رضى الله عنهما قال : «كان النئة مَك إذا ,جد رمن" الليل قال : :ليود بالك الجسسل أنت يم 
السبواكو والآرة ضٍِ ولك الجد » أنت رب بد السموا كوو ال ون فين ولك الجد» أنت نور السموات 
والأدض ومن فون" » أنت اق وقولك” الحوة . ووهدك الوه » ولناؤك الاق » والحنة عن الوالبار. 1 
اناي ني لب لك أسامتك » وبك آمَنت » وعليك توكلت » وإليك خاصعت . وبك حاكت..فاغغر لى 
ما قدمت وما 00 وأسروت وأعلنت وما أنت أعر به منى لا إله إلا أنت » 

قال أبو عبد الله » قال قيس بن سعد » وأبو الزبير عن طاوس : قيام » وقال مجاهد : القيوم” القائم على كل 

» وقرأ حمر القيام وكلاما مدح: 

عو وش ومن مويو ار اماف حدثى الأعمش عن خيتمة عن عدى 
ابن حاتم قال : « قال رسول الله 7 مامنم من أح_د إلا سي _كلمة لسن ينه ويبقه ان ولا 
ججاب بمحجبه » 

عن نت قن عل هبد اذ مار بن عبد الصمد عن ألى ٠‏ مران عن أبى بكر بن عبد الله 

ابن قيس عن أبيه « عن الننى كلانه قال : جنتان .من فضة اونا وما فمهماء وحنتان من ذهب ١‏ نينهما وما 
هما » وما بين القوم وبين أن ينظروا لدعم إلا رداه الكبرياء على وجبه فى جنة عدن 6 

ه:؛».- شنا الفيدىة حدثنا سفيان” حدئنا عبد املك بن أعين وجامع بن أبى راشد عن أبى وائل «عن 
عبد الآ رضى اله عنه قال : قال رسو ل “أن و ة . من 1 0-6 أمرىء مم بيمين كاذبة لق اله وهو عليه 
غضبان » قال عبد اله : ارا سول لله عكئة مصداق” 57 لله جل" _ذكره : # إن الذين يشترون 
بعهد الله وأبا” نهم ثمنا قليلا أولئيك لا خلاق لم فى الآخرة » ولا يكلمهم الله ) الآبة 

ال عبد الله بن تمد حدثنا سفيان” عن مرو عن أبى صايل « عن أبى هريرة عن | لنى 2 
قال : ثلاثة لا يكامهم الله بوم القيامة » ولا ينظر إلمهم : رجل حلف على ساعة لقد أعطى بها أ كثر مما أعطى 

م سس وه لج “016 فتح البارى 


2101 ب ب كتاب التوحيد 


وهو كاذب » ورجل حاف على عين_كاذبة بعد العصر لطم 5 مال أمرىء مس ؛ ورجل” نم فضل ماء 
فيقول اله .يوم القيامة : اليوم امنكك فضلى كا منعت فضل ما ل تعمل يداك » 

توما ت ونا عد بن الاق ددثنا عبد الرهات .اننا أيوب عن تمد عن أن أبى بكرة ء: نأف 
بكرة « عن النى” قل : لمان قد استدار كهيئته يوم 0 السموات والأرض » السنة اثناعشر 
00 8 را لان متواليات : ذو لقَمدة وذاطحةو الحرم ور حِ مضر الذى بين ممادى وشعيان 
أىة شهر هذا ؟ قلنا : انه ورسوله أعل فكت حتى ظتنا أنه سيسمّيه بغير اسمه » قال : أليس ذا الحجة : قلنا بلى' » 
قال أ بل هذا ؟ قانا الله ورسوله أعر فسكت حتى ظننًا أنه سيسميه بغير سمه » قال أليس البلوَة ؟ قلنا يلى' . 
قال : فأىئ” يوم هذا ؟ قلنا : الله ورسوله أعل » فسكت حتى ظا أنه يميه بغير اسمهء قال أليس يوم النحر ؟ 


قلنا يلى » قال : فإن اي وا راضم - علي - حرام ة العا 
فى بلد 6 هذاء فى 0 عدون رك فسألكم أماتم لال رجابيى ألا يضرب 


ص ديسل ألا بلغ الشاهد لفاك #فلسسل فش هن هلله أن يكون "أو لدان 'بعطن 
من سمعة » 

فكان” عمد" إذا ذكرَمٌ قال صدق النئة يلي , ثم قال : ألاهل بلغت" » ألاهل بلغت 

010007 إلى دبا ناظرة ) كأنه أشير إل ما أخرجه عيد بن يداك 
والترمذى والطبرى وغيرثم وصمحه الحا م من طريق ثوير بن ألى فاختة دعن ابن عمر عن النى يلأ قال إن أدنى 
أهل الجنة منزلة لمن ينظر فى ملك ألف ممئة » وإن أفضلهم منزلة لمن يانظر فى وجه ريه عز وجل فى كل يوم مرتين» 
قال : ثم تلا ل وجوه يوممّذ ناضرة © قال بالبياض والصفاء ‏ إلى ربا ناظرة 6 قال تنظر كل يوم فى وجه الله » 
لفظه الطبرى من طريق مصعب إن المقدام عن إسرائيل عن ثوير » وأخرجه عبد عن شبابه عن إسرائيل ولفظه : 
من د نظ ظر إلى جتانه وأزواجه وخدمه ونعيمه وسرره مسيرة ألف سئة » وأ كرمبم على الله تعالى من ينظر الى وجبه 
غدوة وعشية ٠‏ وكذا أخر جه الترمذى عن عبد » وقال غريب » رواه غير واحد عن | سرائيل مرفوعا » ورواه 
عبد الملك بن أبحر عن ثوير عن ابن عمر موقونا 3 ورواه الثورى عن ثوير عن مجاهد عن ابن عمر موقوفا أيضا , 
قال : ولا نعل أحدا ذكر فيه مجاهدا غير الثورى بالعنعئة . قلت : أخرجه ابن مردويه من أربعة طرق عن اسرائيل 
عن ثوير قال ه معت أبن عدر » ومن طريق عبد المك بن أيحر عن ثثوير مرفوعا » وقال الحا كم بعد تخريحه ثوير لم 
بنقم عليه إلا التشميع . فلت : لا أعل أحدا صرح بتوثيقه » بل أطبقوا على تضعيفه » وقال ابن عدى : الضعف 
00 سلم ويزيد بن أبى زياد : ما أقرب 
بعضهم من بءض » وأخرج الطبرى من طريق أنى الصيباء موقو فا نمر حديث أبن عبر » وأخرج بسند صميح الى يزيد 


الحديث 74.٠.‏ - 744 0ك نار 


الندري عن عكرمة فى هذه اله قال و نظن الى رما نظراء وأخرج عن البخارى عن آدم عن مبارك عن الحسن . 
قال « تنظر الى الخالتقي وح لها أن تنظر , وأخرج عبد بن حميد عن ابراهم بن الحم بن أبان عن أبيه عن عكرمة : 
انظروا ماذا أعطى الله عبده من الثور فى عينه من النظر الى وجه ريه الكريم عيانا ‏ يعنى فى الجنة ‏ ثم قال : 
لو جعل نور جميع الاق فى عينى عبد ثم كشيف عن العيدس انل :واعة :وكوها عون تنا ها قد زغل أن ينظر 

اليا ونوو امن تعرهامن سيان جيرا من وق اللكريى ونون الكري عق سين جرا تمق نور الفرش > 
رده لمر ره من سيعين جزأ من نور السثر . وابراهم فيه ضعف » وقد أخرج عبد بن حميد عن عكرمة من 
وجه آخر إنكار الرؤية » ويمكن لجع بالمل على غير أهل الجئة » وأخرج بسند صميح عن جاهد : ناظرة تنظر 
الثواب » وعن أى صاح نوه » وأورد الرى الاختلاف فال الآول عندى بالصواب ما ذكرناه عن لسن 

البصرى وعكرمة وهو ثبوت الرؤية موافقته الأحاديث الصحيحة ؛ وبالخ ابن عيد البر فى رد الذى نقل عن بجاهد 
وقال هو شذوذ ٠»‏ وقد سك به بعض المعتزلة وتمسكوا أيضا بقوله ل فى حديث سؤال جبريل عن الإسلام 
والإيمان والإحسان » وفيه , أن تعبد الله كأنك تراه » فانلم تكن تراه فإنه يراك» قال بعضهم فيه اشارة 
الى انتفاء الرؤية » وتعقب بأن المنى فيه رؤيته فى الدنيا لآن العمادة خاصة ما »فلو قال قائل ان فيه إشارة الى جواز 
الرؤية فى الآخرة لما أبعد » وزعمت طائفة من المتتكلمين كالسالمية من أهل البصرة أن فى الى دليلا على أن الكفار ١‏ 
برون الله فى القيامة من عموم الثقاء والخطاب ‏ وقال بعضهم يراه بعض دون بعض » واحتجوا يحديث أَنى سعيد 
حيث جاء فيه أن الكفار بآساقطون ف النار اذا قيل م ألا تردون ‏ ويبق المؤمنون » وفهم المنافقون فيرونه لا 
ينصب الجسر ويتبءونه » ويعطى كل إنسان منهم نوره ثم د ثم يطفأ نور المذافقين » وأجابوا عن قوله ل انهم عن ربهم 
يومئذ محجوبون »> > أنه بعد دخول الجنة وهو احتجاج مردودء فان بمد هذه الاية 9م إنهم لصالو الجحم ) فدل 
على أن الحجب وقع قبل ذلك ؛ وأجاب بعضهم بأن الحجب يقع عند إطفاء النور » ولا يلزم من كونه يتجلى 
للمؤمئين ومن معبم من أدخل نفسه فوم أن تعمهم الرؤية لآنه أعل مم » فينعم على المؤمنين برؤيته دون المنافقين 
كا يمنعيم من السجود » والعلم عند الله تعالى قال البببق وجه الدليل من الآأية أن لفظ ١‏ ناضرة ء : الآول بالضاد . 
المعجمة الساقطة من النضرة معنى السرور » ولفظ ١‏ ناظرة » بالظاء المعجمة المشالة يحتمل فى كلام العرب أربعة 
أشياء : نظر التفسكر و الاعتبار كو له تعالى ( أفلا ينظرون الى الإيل كيف خلقت ) ونظر الانتظار كقوله تعالى ؛ 
لإ ما ينظرون إلا صيحة واحدة » ونظر التعطف والرحمة كةو له تعالى ( لا ينظر الله الهم 6 ونظر الرؤية كقو له 
تعالى ل[ ينظرون اليك نظر المفثى عليه من الموت ‏ > والثلاثة الأول غير ا ؛ أما الآول فلان الآخرة ليست 
بدار استدلال » وأما الثانى فلآن فى الانتظار تنخيصا وتكديرا » والآية نخرجت مرج الامتنان والبشارة » وأهل 
الجنة لا يتنظرون شأ لانه مهما خظر هم أتوا به » وأما الثالث فلا يجوز لآن الحاوق لايتعطف على خالقه » فلم ببق ١‏ 
إلا نظر الرؤية » وانضم الى ذلك أن امقر إذا ذكر مع الوجه انصرف إلى نظر العيدين الاتين فى الوجه » ولانه 
هو الذى بتعدى بإلى 7 تعالى وي ينظرون اليك ) وإذا ثبت أن ١‏ ناظرة » هنا بمعنى رائية اندفع قول من زعم 
أن المعنى ناظرة الى واب ربها لآن الأصل عدم التقدير وأيد منطوق الآية , فىحق المؤمنين » بمفبوم الاية الاخرى 
د في حق الكافرين » أم عن رهم يومئذ نحجو بون» وقيدها بالقيامة فى الأيدين إشارة إلى أن الرؤية صل للمؤمنين 
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فى الأخرة دون الدنيا انتهى ملخصا موا . وقد أخرج أبو العياس السراج فى تاريخه عن الحسن بن عبد العزيز 
الجروى وهو من شيوخ البخارى » سمدت عمرو بن أن ساءة يقول » سمعت مالك بن أذس وقيل له يا أبا عبد الله 
قول الله تعالى ل إلى ربا ناظرة » يقول قوم إلى ثوابه » فقال كذبوا فأين هم عن قوله تعالى ( كلا إنهم عن دبهم 
يومئذ لحجوبون ) ومن حيث النظر أن كل موجود يصح أن يرى » وهذا على سبيل التنزل وإلا فصفات الخالق 
لا تقاس على صفات الخلوقين » وأدلة السمع طاأة يوقوع ذلك فى الآخرة لاهل الإيمان دون غيرهم » ومنع ذلك 
فى الدنيا إلا أنه اختاف فى نبينا يلقم وما ذ كروه من الفرق بين الدنيا والآخرة أن أبصار أهل الدنيا فانية 
وأبصارثم فى الآخرة باقية جيد » ولكن لا يماع تخصيص ذلك بمن ثبت وقوعه له » وفنع جمهور الممتزلة من 
الرؤية متمسكين بأن من شرط المرثى أن يكون فى جبة والله مئزه عن الجبة » واتفقوا على أنه يرى عباده » فبو راء 
لاامن جبة » واختلف من أثبت الرؤية فى معناها فقال قوم : يحصل للراث العم بالله تعالى برؤية العين كا فى غيره من 
المرئيات » وهر على وفق قوله فى حديث الباب ١‏ كا ترون القمرء إلا أنه مئزه عن الجبة والكيفية » وذلك أص 
وَأ على العلى وقال بعضوم : إن المراد بالرؤية العلم وعبر عنها بعضرم بأنها «صول حالة فى الإنسان نسبتها الى ذاته 
الخصوصة نسبة الإبصار الى المرئيات , وقال بعضهم رؤية المؤمن لله نوع كشف وعلم» إلا أنه أتم وأوضح من العم 
وهذا أقرب الى الصواب من الأول » وتعقب الاول بأنه حينئذ لا اختصاص لبعض دون بعض لانت العم 
لا يتفاوت » وتعقبه ابن التين بأن الرؤية بمعنى العلم تتعدى لمفعولين تقول : رأيت زيدا فقها أى عليته » فان قات 
رأيت زيدا منطلقا لم يفوم منه إلا رؤية البصر . ويزيده تحقيقا قوله فى الخبر [نكم سترون دبع عيانا» لآن اقثران 
الرؤية بالعيان لا يحتمل أن سكون بمعنى العم » وقال ابن بطال ذهب أهل السنة وجمبور الامة إلى جواز رثية الله 
فى الآخرة ومنع الخوارج والمتزلة وبعض الارجئة » وتمسكوا بأن الرؤية توجب كون المرثى تحدثا وحالا 
فى مكان » وأولوا قوله « ناظرة » بمنتظرة وهو خطأ لانه لا يتعدى بإلى » هم ذكر نحو ما تقدم ثم قال وما تمسكوا 
به فاسد لقيام الآدلة على أن الله تعالى موجود » والرؤية فى تعلقها بالمرنى بمنزلة العم فى تعلقه بالمعلوم فاذا كان تعاق 
العم بالمعلوم لا يوجب حدوثه فكذاك المرى .قال وتعلقوا بقوله تعالى © لا تدركه الأبصار ) وبقوله تعال لموفق 
ل( لن ترانى يم والجواب عن الآول أنه لا تدرك الابصار فى الدنيا 3 بين دليل الأيتين » وبأن نف الإدراك 
1 يستازم انى الرقية لإمكان رؤية الثىء من غير [حاطة بحقيقته » وعن الثافى المراد لن ترافى فى الدنيا جمما أيضاء 
ولآن ننى الثىء لا يقتضى إحالته مع ماجاء من الاحاديث الثابتة على وفن الآية » وقد تلقاها المسلمون بالقبول من 
لدن الصحابة والتابعين حتى حدث من أنبك ر الرؤية وخالف الساف » وقال القرطى اشترط النفاة فى الرؤية شروطا 
عقلية كالبنية الحصوصة والمقابلة واتصال الاشعة وزوال الموافع كالبعد وين فى خيظ له م وتحم » وأهل السنة 
لا إشترطون شيأ من ذلك سوى وجود المرق » وأن الرؤية إدراك يخاقه الله تعالى للرائى فيرى الرثئى وتقترن ما 
أحوال تجوز تبدلا والعلم عند الله تعالى . ثم ثم ذكر المؤلف فى الياب أده عشر حديثًا . الحديث الآول : : حديث 
جرير ذكره مطولا ومختصرا من ثلامة أوجه ٠‏ قوله ( خالد أو مم ) كذا فى نسخة من رواية أنى ذر عن الست الى 
بالشك وفى أخرى بالواو وكذا لباقين » قوله (عن اسمعيل) هو ابن أنى خالد » قله ( عن قيس ) هو ابن أنى حازم 
ونسب فى رواية مروان بن معاوية عن اسمعيل المششار [لها » قِولهِ (عن جرير ) فى رواية مروان المذ كورة , “عسي 
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جرير بن عبد الله» وفى رواية بيان فى الباب عن قيس «١‏ حدهنا جرير » » قوله ( كنا جاوسا عند النى يلت ) 
فى رواية جرير عن اسمعيل فى تفسير سورة ق « كنا جلوسا ليلة مع رسول الله يَلَِّمْ »؛ قوله ( ليلة البدر ) فى رواية 
اسحق « ليلة أربع عشرة » ووقع فى رواية بيان المذ كورة « خرج علينا رسول الله يِه ليلة البدر فقال » ويجمع 
9 ما بأن القول لمم صدر منه بعد أن جاسوا علده )2 قوله ( إندم سترون ربكم ) فى رواية عيد الله بن مين وأن 
أسامة ووكيع عن اسماعيل عند مسلم « إنكم ستعرضون على ديم فترونه» وف رواية ألى شباب ١‏ إنك سترون 
دبك عبانا ء هكذا اقتصر أبو شهاب على هذا القدر من الحديث للا كثر ووقع فى رواية المدتملى فى أوله ه خرج علينا 
رسول الله يلت ليلة البدر فقال» وأخرجه الإسماعيل من طريق خلف بن هشام عن ألى شباب كالأكثر » ومن طريق . 
عمد بن زياد البلدى عن أنى شباب مطولا » واسم « أى شباب . هذا عبد ريه بن نافع الحتاط بالحاء المبملة والنون »؛ 
واسم الراوى عنه عاصم بن يوسف كان خياطا بالخاء المعجمة والتحتانية » قال الطرى تفرد أبو شباب عن اسماعيل 
ابن أى خالد بقوله عمانا وهو حافظ متقن من ثقات المسلمين انتهى . وذ كر شيخ الإسلام المروى قف كتابه الفاروق 
أن زيد بن أن أنسة رواه أيضا عن اسماعيل هذا الافظ وساقه من رواية «أكشر من ستين نفساء عن اسماعيل 
بافظ واحد كالول . قوله (لا تضامون ) يضم أوله وتخفيف امم للآ كثر وفيه روايات أخرى تقدم بيانما فى ياب 
الصراءطل جسر جبنم من « كتاب الرقاق » وقال البببق معت فُُ الإمام أبا الطيب سبل بن مد الصعلوى يقول 
فى إملائه فى قوله , لا تضامون فى رؤلله » بالضم والتشديد معناه لا #تمعون لرؤيته فى جبة ولا يضم بعضك إلى 
بعض ؛ ومعئاه بفتح التاء كذلك والاصل لا تتضامون فى رؤيته باجتاع فى جبة وبالتخفيف من الضم ؛ ومعئأه 
لا تظلون فيه برؤية لضم دون بعض فانم ترونه فى جباتم كاها وهو متعال عن الجبة والتشييه برؤية القمر 
للرؤية دون تشبيه المرثى تعالى الله عن ذلك . الحديث الثانى : حديث أنى هريرة « أن الناس قالوا يا رسول الله هل 
ترى ربنا يوم القيامة فقال: هل تضارون فى الشمس ليس دوتما سحاب » الحديث بطوله وقد مضى شرحه مستوق 
فى« كتاب الرقاق » ووقع هنا فى قوله « فاذا جاء ربنا عرفناه» فى رواية أنى ذر عن الكشمبى ١‏ فاذا جاءنا » 
ويحتاج أل تاملك نول فرك واأولمى هوم و نرواء المشيل < عنم من عن وق قزل يسك ريه » 

فى رواية اللكشميق د ويعطى اللهء وق قوله م أى رب لا أكون» فى رواية المنشمل , لا أكون » وقد تقدمت 
الإشارة لذلك وغيره فى شرح الحديث . الحديث الثالك : : حديث أى سعيد فى معدى حديث أى هريرة بطوله » 
وتقدم شرحه أيضا جنا رفوك امشو ص ديد عر بن أل :2ه واد » مر أبن نان لاقدوراضات 
كل آلمة مع [ متهم » فى رواية الكشمبينى ١‏ بم » بالإفراد وقوله ما يجاسكم ء بالجم واللام من الجاوس أى 
يقعدم عن الذهاب » وفىر واية الكشمهنى هما يحيم » بالحاء والموحدة من الجبس أى يمتعكم وهو مناه ؛ 
وقوله فيه « فيأتهم الله فى صورة » استدل ابن فتببة يذ كر الصورة على أن لله صورة لا كالصور كا ل يه 
لا كالاشياء وتعقبوه » وقال ابن بطال بمسك به امجسمة فأئيتوا لله صورة» ولاحجة لهم فيه لاحتهال أن يكون بمعنى 
العلامة وضعبا الله لمم دليلا على معرفته كا إسمى الدليل والعلامة صورة وك تقول صورة حديثئك كذا وصورة 
الام كذا والحديث والام لا صورة لما حقيقة » وأجاز غيره أن المراد بالصورة ألصفة » وإليه ميل الببق » 
ونقل ابن التين أن معناه صورة الاعتقاد » وأجاز الخطانى أن يكون الكلام خرج على وجه المدا كلة لما تقدم من 
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ذكر الشمس والقمر والطواغيث » وقد تقدم بط هذا هناك » وكذا قوله , نعوذ بكء وقال غيره فى قوله 
فى الصورة التى بعرفوتها حتمل أن يشير يذلك إلى ما عرفوه حين أخرج ذرية آدم من صلبه ثم أنسام ذلك فى الدنيا 
ثم يذكرم بها فى الآخرة » وقوله ١‏ فاذا رأينا ربنا عرفناه » قال ابن بطال عن المباب إن الله يبعث لهم ملكا 
ليختبرمم فى اعتقاد صفات رهم الذى ليس كله ثىء فاذا قال طم أنا ربكم ردوا عليه لما رأوا عليه من صفة انلوق » 
فقوله فاذا جاء ربنا عرفناه أى إذا ظبر لنا فى ملك لا ينبغى لغيره وعظمة لا تشبه شيأ من عخلوقاته خفينئذ يقولون 
أنت رينا » قال : وأما قوله م هل بيذ وبينه علامة تعرفوتما ء ف.قولون الساق» فبذا يحتمل أن الله عرتفهم على ألسنة 
الرسل من اللملائكة أو الانبياء أن الله جعل لهم علامة تجليه الساق » وذلك أنه يمتحنهم بإرسال من يقول لم أنا 
دربم وإلى ذلك الإشارة بقوله تعالى (( يت الله 5 | بالقول الثات 4 وهى وإن ورد أنها فى عذاب القبي 
فلا يبعد أن تتناول يوم الموقف أيضاء قال : وأما الساق خجاء عن ابن عباس فى قوله تمالى ‏ يوم يكشف عن ساق )» 
قال عن شدة من الام ؛ والعرب تقول قامت الحرب على ساق إذا اشتدت » ومنه : 
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وجاء عن أى مومى الأشعرى فى تفسيرها عن نور عظم قال ابن فورك : معناه ما يتجدد لامؤهنين من الفوائد 
والالطاف ؛ وقال الجلب كشف الساق للمؤمئين رحمة ولغيرمم نقمة» وقال الخطابى تبرب كثير من الشتبوخ ا خوض 
فى معنى الساق . ومعنى قول ابن عباس أن الله يكشف عن قدرته التى تظبر بها الشدة » وأسند الببق الاثر المذ كور 
عن ابن عباس إسندين كل منهما حسن » وزاد : إذا خن عليك ثىء من القرآن فاتبعوه من الشعر وذكر الرجز المشاز 
إليه » وأنشد الخطانى فى إطلاق الساق على الآمى الشديد , فى سنة قد كشفت عن ساقبا» وأسند البق من وجه 
آخر صحيح عن ابن عباس قال : يريد يوم القيامة » قال الخطالى وقد طلق ويراد النفس » وقوله فيه « وبق من كان 
يسجد لله رياء ومة فيذهب كما يسجد فيعود ظبره طبةا واحدا » ذكر العلامة جال الدين بن هشام ف المذنى أنه 
وقع ف البخارى فى هذا الموضع ٠‏ كياء مجردة وليس بعدها لفظ يسجد فقال بعد أن حكى عن الكوفيين: إن ى 
ناصبة دائما , قال ويرده قوام كيمه كا يقولون لله » وأجابوا بأن النقدير ى تفعل ماذا » ويازمهم كثرة الحذف 
و[خراج ما الاستفبامية عن الصدر وسحذف ألفها فى غير الجر » وحذف الفعل المنصوب مع بقاء عامل النصب وكل 
ذلك لم يبت » نعم وقع فى صحيح البخارى فىتفسير لإوجوه يومئذ ناضرة) فيذه ب كما فيعود ظبره طبمَا واحدا » 
أى كبا يسجد » وهو غريب جدا لا عنمل اناس عله انتهى كلامه . وكأنه وقعت له نسخة سةطت منها هذه 
الافظة » لسكنها ثابئة فى جميع الفسخ التى وقفت علها حتى أن ابن بطال ذ كرها بلفظ « ى يسجد ء يحذف ما » وكلام 
ابن هشام بوهم أن البخارى أورده فى التفسير 5 وليس كذلك بل ذكرها هنا فقط » وقوله فيه « فيعود ظبره طبقا 
واحدا » قال ابن بطال تمسك به من أجاز تتكليف مالا يطاق من الاشاعرة واحتجوا أيضا بقصة أنى لهب » وأن 
الله كلفه الإيمان به مع إعلامه بأنه يموت على السكفر ويصلى نارا ذات لحب » قال ومنع الفقباء من ذلك وتمسكوا 
بقوله تعالى 9( لا يكاف الله نفسا إلا وسعها ) وأجابوا عن السجود بأنهم يدعون إليه تبكيتا إذ أدخلوا أنفسهم 
فى المؤمئين الساجدين فى الدنيا فدعوا مع المؤمنين إلى السجود فتعذر علبهم فأظبر الله بذلك نفاقهم وأخرام » قال 


الحديث <76 - راون | ف 
ومثله من التبكيت ما يقال لمم بمد ذلك ( ارجعوا وداءم فالقسوا نورأ م وليس فى هذا تتكليف مالا يطاق بل 
[ظبار خزءهم » ومثله كلف أن يعقد شعيرة فإنها للزيادة فى التوييخ والعقوبة انتهى . ولم يحب عن قصة ألى لهب 
وقد.ادء ى بعضهم أن مسيلة تكليف مالا يطاق لم تقع إلا بالإمان فقط » وهى مسئّلة طويلة الذيل ليس هذا موضع 
ذكرها » وقوله , قال مدحضة مزلة» بفتح الم و كر الزاى ويحوز فتحبا وتشديد اللام » قال أى موضع الزلل 
ويقال بالكسر ف المكان و بالفتح فى المقال » ووقع فى رواية أنى ذر عن الكشمينى هنا الدحض الزلق » 
ليدحضوا ليذلقوا زلقا لا يبت فيه قدم » وهذا قد تقدم لهم فى #فسير سورة الكبف » وتقدم هناك الكلام عليه » 
وقوله « عليه خطاطيف وكلاليب » تقدم بيانه » وقوله ه وحسكة, يفتح الحاء والسين المهملتين قال صاحب التهذيب 
وغيره الحسك نبات له مر خشن يتعلق بأصواف الغنم ورعا اتخذ مثله من ححديد وهو من آلات الجرب » وقوله 


د مغلطحة , بضم الم وفتح الفاء وسكون اللام بعدها طاء ثم حاء مبملتان كذا وقع عند الآ كثر » وفى رواية 
الكشميينى « مطلفحة , بتقديم الطاء وتأخير الفاء واللام قبلبا ولبعضهم كالاول لكن بتقديم الحاء على الطاء والآول 
هو المعروف فى اللغة وهو الذى فيه اتساع وهو عريض » يقال فلطح القرص فسطه وعرضه » وقوله شوكة عقيفة 
بالقاف ثم الفاء وزن عظرمة » ولبعضهم عقيفاء بصيغة التصغير ممدود . تلبيه : قرأت فى تنقيح الزركشى وقع هنا 
فى حديث أنى سعيد بعد شفاعة الآنبياء فيقول الله : بقيت شفاءى فيخرج من النار من لم يعمل خيرا » وتمسك به 
بعضهم فى تجويز [خراج غير المؤمنين من النار ورد بوجبين أحدهما أن هذه الزيادة ضعيفة لآاها غير متصلة م قال 
عبد الحق فى المع » والثانى أن المراد بالخير المننى ما زاد على أصل الإقرار بالشهادتين» م تدل عليه بقية الاحاديث 
هكذا قال , والوجه الآول غلط منه فان الرواية متصلة هنا وأما ذسبة ذلك لعبد الحق فخلط على غلط لآنه لم يقله 
إلا فى طريق أخرى وقع فيهاء أخرجوا من كان فى قلبه مثقال حبة خردل من خير . قال : هذه الرواية غير متصلة » 
وا ساق حديث أنى سعيد الذى فى هذا الباب ساقه بلفظ البخارى ولم يتعقبه بأنه غير متصل ولو قال ذلك لتعقبناه 
عليه فانه لا انقطاع فى السند أصلا » ثم إن لفظ حديث ألى سعيد هنا ليس كا ساقه الرركثى و[ثما فيه : فيقول ‏ 
الجبار بقرت شفاعتى فيخرج أقواما قد امتحشواء ثم قال فى آخره : فيقول أهل المئة هؤلاء عتقاء الرحمن أدخلهم 
الجنة بغير عمل عملوه ولا خير قدموه ؛ فيجوز أن يكون الزركشى ذكره بالممنى . الحديث الرابع : حديث أنس 
فى الثفاءة وقد معضى شرحه مستوقى فى باب صفة الجنة والنار من «١‏ كتاب الرقاقء وقوله هنا ١ه‏ وقال حجاج 
ابن منهال حدثنا همام » كذا عند اجميع إلا فى رواية أى زيد المروزى عن الفربرى » فقال فا د حدثنا حجاج » 
وقد وصله الإسماعيل من طريق إسحق بن ابراهم وأبو: نعم من طر بق مد بن أسل الطومى قالا « حدثنا حجاج بن 
منهال» فذ كره «طوله وساقوا الحديث كله إلا الأسق فساق منه إلى قوله , خلقك الله بيده ثم قال د فذاكر 
الحديثء» ووقع لآن ذر عن الخ#وى نحوه لكن قال , وذكر الحديث بطوله » بعد قوله , حتّى موا بذلك » 
ونحوه للكشمءنى . وقوله فيه ه ثلاث كذبات » فى رواية المستمل , ثلاث كات » وقوله , فأستأذن على ربى فى 
داره فيؤذن لى عليه , قال الخطانى هذا يوهم المكان والله منزه عن ذلك ؛ وإنما معناه فى داره الذى اتخذها لأوليائه 
وهى الجنة وهى دار السلام ات إلبه إ[ضافة تشريف مثل بيت الله وحرم أللّه » وقوله فيه د قال قتادة معحته 
يقول فأخرجبم » هو موصول بالسند المذ كور » ووقع للكشمينى , وسمعته أيضا يقولء والمستملى , وسممته . 


كرة ْ لاو ب كتاب التوحيد 


يقول : فأخرج فأخرجبم ء الأول بفتح الممزة وضم الراء والثانى يضم الحدزة وكسر الراء . الحديث الخامس : 
حديث أنس : اصبروا حتى تلقوا الله ورسوله فإفى على الحوض ٠‏ قوإه ( فى السند حدثتى عمى ) هو يعقوب 
ابن ابراهم بن سعد وأبوه هو ابراهم بن سعد بن ابراهم بن عبد الرمن بن عوف » وليعةقوب فيه شيخ آخر 
أخرجه مسل من طريقه أيضا عن ابن أخى ابن شباب عن عمه وهى أعلى من روايته إياه عن أبيه عن , صالح » 

وهو ابن كيسان عن ابن شباب الدهرى ٠‏ قوله ( أدسل الى الآنصار ل+معهم فى قبة ) كذا أورده مختصرا » وقد 
أخرجه مسلم من هذا الوجه وقال فى أوله هلما أفاء الله على رسوله ما أفاء من أموال هوازن ء ثم أحال ببقيته على 
الرواية التى قباها من طريق يونس عن الزهرى «١‏ فطفق رسول الله يلثم يعطى رجالا من قريش.. فذكر الحديث- - 
فى معاتبتهم » وفى آخر ه ١‏ فقالوا بلى يا رسول الله رضينا ء قال فانكم ستجدون بعدى أثرة شديدة فاصيروا حتى تلقوا 
الله ورسوله » فإنى على الحوض » وقد تقدم من وجه آخر فى غزوة حنين وساقه من حديث عبد الله بن زيد 
ابن عاصم أتم منه » وتقدم شرحه مستوفى هناك يحمد الله تعالى . والغرض منه هنا قوله ه حت تلقوا الله ورسوله » 
فانها زيادة ل تقع فى بقية الطرق » وقد تقدم فى أوائل الفتن من رواية أنس عن أسيد بن الحضير فى قصة فيا 
٠‏ فسترون بعدى أثرة فاصبروا حتى تلقونى » وترجم له فى مناقب الانصار : باب قول النى يله بعتى للانصار 
« اصبروا حتى تلقونى على الحوض » قال الراغب : اللقاء مقابلة الثىء ومصادفته , لقيه يلقاه ويقال أأيضا فى الإدراك 
بالحس وبالبصيرة » ومنه لا ولقدكتم تمنون الموت من قبل أن تلقوه ) وملاقاة الله يعبر بها عن المدرت وعن 
يوم القيامة » وقيل ليوم القيامة يوم التلاق لالتقاء الآولين والآخرين فيه . الحديث السادس : عن ابن عباس 
فى الدعاء عند قيام الليل وقد تقدم شرحه فى أوائل ١‏ كتاب التهجد » مستوف » والغرض هنه قوله . ولقاؤك حق » 
وقد ذكرت ما يتعلق باللقاء فى الذى قبله ه وسفيان , فى سئده هو الثورى » د وسليان » هو ابن أنى مسلم » وقوله 
فبه « وثال قيس بن سعد وأبو ايز ذدير عن طاوس قيام » يريد أن قدس بن سعد روى هذا الحديث عن طاوس عن 
ابن عباس » فوقع عنده بدل قوله : أنت قم السموات والأرض : «أنت قيام السموات والآرض » وكذلك أبو 
الزرهر عن طاوس وطريق قيس وصلبا مسلم وأبو داود من طريق عمران بن مم عن قيس ولم يسوةا لفظه وساقبا 
النساى كذلك وأبو بو نعم فى المستخرج ء ورواية أنى الزيير وصلبا مالك فى الموطأ عنه وأخرجبا مسلم من طريقه 
ولفظه : « قيام السموات والارض » قوله ( وال بجاهد : القيوم : القائم على كل ثىء ) وصله الفريانى فى تفسيره 
عن ورقاء عن ابن أنى نجيح عن بجاهد بهذا » قال الحليمى القيوم القائم على كل ثىء من خلقه يدبره بما يريد » 
وقال أبو عبيدة بن المثثى القيوم فيعول وهو القاكم الذى لا زول » وقال الخطاى القيوم نعت للميالغة فى القيام على 
كل ثىء فبو القم على كل ثىء بالرعاية له » قله ( وقرأ عمر القيام ) قلت تقدم ذ كر هن وصله عن عمر فى تفسير 
سورة نوح » قوله ( وكلاهما مدح ) أى القيوم والقيام لانهما من صيغ المبالغة : الحديث السابع : حديث عدى 
ابن حاجم ه ما منكم من أححد إلا سيكلمه ريه ليس بينه وبينه ترجمان » وقوله فى سنده عن خيثمة فى رواية حفص 
ابن غياث عن الأعيش : حدثنى خيثمة بن عبد الرحمن يا تقدم فى ١‏ كتاب الرقاق » وسياقه هناك أهم » وسيأى أيضا 
من وجه آخر عن الأعش وقوله «١‏ ولاحجاب يحجبه » فى رواية الكشمينى ١‏ ولا حاجب » قال ابن بطال ممنى 
رفع الحجاب إزالة الآفة من أبصار ا مؤمنين المانعة له من الرؤية فيرونه لارتفاع,ا عنهم خلق ضدها فيم » و يشير 


الحديث 7441ا- 415لا ْ ا 
إليه قوله تعالى فى حق الكفار ( كلا [نهم عن رهم يومئذ نحجوبون ) وقال الحافظ صلاح الدين العلاثى فى شرح 
قوله فى قصة معاذ « واتق دعوة المظلوم فانه ليس بينها وبين الله حجاب » اراد بالحاجب والحجاب نفى المافع من 
الرؤية كا نق عدم إجابة دعاء المظاوم “م استعار الحجاب للرد فكان نفيه دللا على ثبرت الإجابة والتعيير بنئق 
الحجاب أبلغ من التعبير بالقبول : لآن الحجاب من شأنه المنع من الوصول إلى المقصود فاستعير نفيه لعدم المنع » 
ويتخرج كثين من أحاديث الصفات على الاستعارة التخييلية » وه أن يشترك شيئان فى وصف ثم يعتمد لوازم 
أحدهما حيث تسكون جبة الاشتراك وصفا فيئيت كاله فى المستعار بواسطة ثىء آخر فيثبت ذلك لامستعار مبالغة 
فى إثيات المشترك , قال وبالحل على هذه الاستعارة التخييلية صل التخلص من مباوى التجسم » قال : ويحتمل أن 
يراد :بالحجاب استعارة محسوس معقول لآن الحجاب حسى والمنع عقلى » قال : وقد ورد ذكر الحجاب فى عدة 
أحاددث ميحة والله سبحانه وتعالى مزه عما حجيه إذ الحجاب [ثما يخيط مدر محسوس . وللسكن المراد بحجابه 
منعه أبصار خلقة وبصائرم بما شاء متى شاء كيف شاء » وإذا شاء كشف ذلك عنهم » ويؤيده قوله فى الحديث الذى 
بعده « وما بين القوم وبين أن ينظروا إلى رهم إلا رداء اا-كبرياء على وجبه . فان ظاهره ليس مرادا قطما فبى 
استعارة جزما وقد يكون اراد بالحجاب فى بعض الأحاديث الحجاب الحسى اكنه بالنسبة للمخلوقين والعلم عند 
الله تعالى » ونقل الطبى فى شرح حديث أنى مومى عند مس « حجابه النور لو كشفه لآحرقت سبحات وجبه 
ما أدر بصره ء أن فيه إشارة إلى أن حجايه خلاف الحجب المعرودة فهو #تجب عن الخاق بأنوار عزه وجلاله 
وأشعة عظمته وكريانه ؛ وذلك هو الحجاب الذى تدهش دونه المقول وتوت الايصار وتتحير البصائر » فاو كشفه 
فتجلى لما وراءه >قائق الصفات وعظمة الذات لم ببق مخلوق إلا احترق » ولا منظور إلا امحل : وأصل الحجاب 
السثر الحائل بين الرائى والمرنى » والمراد به هنا منع الابصار من الرؤية له بما ذ كر فقام ذلك المنع مقنام السسر 
الحائل فءس به عنه » وقد ظهبر من نصوص السكتاب والسئة أن الحالة المشار [لها فى هذا الحديث هى فى دار الدنيا 
المعدة لافناء دون دار الآخرة المعدة للبقاء » والحجاب فى هذا الحديث وغيره يرجع إلى الخاق لانم م الحجوبون 


عنه » وقال النووى : أصل الحجاب المنع من الرؤية » والحجاب فى حقيقة اللغة اليش ٠‏ وإنما يكون فى الأجسام 
والله سبحانه منزه عن ذلك » فعرف أن المراد المذع من دؤيتة وذ كر النور لآنه يمنع من الإدراك فى العادة لشعاعه ؛ 
والمراد بالوجه الذات وبا انتهى إليه بصره جميع الخاوقات لانه سبحانه حيط مجميع الكائنات . الحديث الثامن : 
حديث ألى موسى « وعيد العزيز بن عبد الصمد ء هو ابن عبد الصمد العمى يفمتّح المبملة وتشديد اليم » «وأبو 
ران » هو عبد الملك بن حبيب الجونى » «٠‏ وأبو بكرء هو ابن أنى مومى الأشعرى » وقد تقدم ذلك فى تفسير 
سورة الرحن . قوله ( جنتان من ذهب آنيتهما وما هما » وجنتان من فضة آنيتهما وما فييما ) فى رواية اد 
ابن سلبة عن ثايت اليناى عن ألى بكر بن أنى مومى عن أبيه قال حماد لا أعلبه إلا قد رفعه قال : « جنتان من ذهب 
للمقربين ومن دوتهما جنتان من ورق لاصحاب البين » أخرجه الطبرى وابن أنى حاتم ورجاله ثقات وفيه رد على 
ما جكيتة على الترمذى الحسكم أن المراد بقوله تعالى ل ومن دوتهما جنتان » الدنو معنى القرب لا أتهما دون 
الجنتين المذكوزتين قبلبما » وصرح جاعة بأن الآوليين أفضل من الاخريين » وعكس بعض المفسرين » والحديث 
حجة للأآولين » قال الطبرى اختلف فى قوله ل ومن دونهما جنتان ) فقال بعضهم معناه فى الدرجة » وقال آخرون 
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معناه فى الفضل"؛ وقوله جنتان إشارة إلى قوله تعالى إ! ومن دوتهما جنتان » وتفسير له ؛ وهو خبر مبتدأ حذوف 
أى هما جنتان , وآ نيتهما مبتدأً » ومن فضة خيرهء قاله الكر مانى قال : وحتمل أن يكون فاعل فضة كم قال ابن مالك 
مررت بواد [يل كلة » أن كله فاعل أى جنتان مفضض آنيتهما انتهى . ويحتمل أن يكون بدل اشتال » وظاهر الأول 
أن الجنتين من ذهب لا فضة فم,ما وبالعكس ؛ ويعارضه حديث أنى هريرة : فلنا ,ا رسول الله حدثنا عن الجبة - 
ما بناؤها ؟ قال : ليئة من ذهب وليئة من فطضة » الحديف أخرية اعد واارمدى وصمحه ابن حيان » وله شاهد 
عن ابن عمر أخرجه الطبرانى وسنده حسن وآخر عن أبى سعيد أخرجه البزار ولفظه , خلق الله الجنة لبنة من ذهب 
ولدنة من فضة » الديث ٠‏ وجمع بأن الأول صفة ما فى كل جنة من أنية وغيرها , والثانى صفة حوائط اجنان 
ٍ كلها ؛ ويؤله أنه وقع عند ال يق فى البعث فق صداوف أن سفين « أن الله أحاط حائط الجنة لينة ٠ن‏ ذهب ولبئة 
من ذضة ء وعلى هذا فقوله أنيتهما وما فم أء ندل من قوله « من ذهب » ويترجح الاحتال الثالى قوله ( وما بين 
القوم وبين أن ينظروا إلى ر.هم إلا .رداء الكبرياء على وجبه ) قال المازرى : كان النى يلت يخاطب العرب با تفهم . 
ويخرج لهم الآساء النترية إل المين ليقرب تناوهم ها ؛ فعير عن زوال الموانع ورفعه عن الابصار يذلك » 
وقال عياض كانت العرب تستعمل الاستعارة كثيراً » وهو أرفع أدوات بديع فصاحتها وإبجازها . ومنه قوله تعالى 
ل جناح الذل م فخاطبة النى يلل هم .برداء السكبرياء على وجب ونحو ذلك من هذا المعنى » ومن لم يفبم ذلك تاه 
فن أجرى الكلام على ظاهره أفضى به الآمى إل التجسم ومن ل يتضح له وعل أن الله مئزه عن الذى يقتضيه ظاهرها 
إما أن يكذب تقلتها وإما أن يؤوها كأن يقول استعار لعظيم سلطان الله وكبريائه وعظمته وهيبته وجلاله المانع 
إدراك أيصار البشر مع ضعفبا لذلك رداء الكبرياء » فاذا شاء تقوية أبصارم وقاو.هم كشف عنبم حجاب هيبته 
وموانع عظمته انتهى ملخصا . وقال الطيى قوله « على وجبهء حال من رداء االسكبرياء » وقل الكرماتى هذا 
الحديث من المتشاجات فإما مفوض وإها متأول بأن المراد بالوجه الذات » والرداء صفة من صفة الذات اللازمة 
المنزهة عما يشبه الخلاقات , ثم استشكل ظاهره بأنه يقتضى أن رؤية الله غير واقعة ؛ وأجاب بأنمفرومه بيان قرب 
النظر إذ رداء السكيرياء لا يكون مانعا من الرؤية فمبر عن زوال المانع عن الإبصار بإزالة المراد انتبى ٠‏ وحاصله 
أن رداء الكيرياء مانع عن الرؤية فكأن فى الكلام -ذفا تقديره بعد قوله إلا رداء الكبرياء : فانه يمن عليهم 
برفمه فيحصل لم الفوز بالنظر إليه » فكأن المراد أن المموهنين إذا تبوؤا مقاعدهم من الجنة لولا ما عندم من هيبة 
ذى الجلال لما 3 ام وبين الرؤية حائل ؛ فاذا أراد [ كرامهم حفبم برأفته وتفضل علهم بتقويتهم على النظر [ليه 
سبحانه » ثم وجدت فى حديث صبيب فى تفسير قوله تعالى (إللذين أحستوا الحسنى' وزيادة ) مان بدل على أن المراد 
برداء السكبريام فى حديث أبى مومى الحجاب المذكور فى حديث صريب » وأنه سبحانه يكشف لهل الجنة [كراما 
لم ؛ والحديث عند مس والترمذى والنساثى وابن خزية وابن حبان ولفظ مسل ه أن النى يلل قال :إذا دخل أهل 
الث الجنة » بقول الله عز وجل : تريدون شيأ أزيدم ؟ فيةولون : ألم تبيض وجوهنا وتدخلنا الجنة ؟ قال : 
فيكف لم الحجاب فا أعطوا شيأ أحب [ 5 مله ثم تلا هذه الآية 27 الذين أحسةوا الحسنى وزيادة ) أخرجه 
ش مس عقب حديث أن مومى ‏ وأمل أ شار إلى تأويله به » وقال القرطى فى المفبم الرداء استعارة كنى بها عن العظمة 
كا فى الحديث الآخر ١‏ السكبرياء رداق :والمتلة إذادى » ولس المراد الثياب الحسوسة لكن المناسبة أن الرداء 


الحديث 4و7 - دوين : مع 


والإزان :كا ثانا متلازوين النعاتلت من العرب عبر عن النظمة والك رام نينا» ومع حدمت الاب أن متلق 
عزة الله واستغنائه أن لا براه أحد لسكن رحمته للمؤمئين اقنضت أن يديهم وجهه كلا للاعمة » فإذا زال المافع فعل 
معهم خلاف مقتضى السكيرياء فكأنه رفع عنهم حجابا كان بمنعبم » ونقل الطبرى عن على وغيره فى قوله تعالى 
( ولدينا مزيد » قال هو اانظر إلى وجه الله » قوله ( فى جنة عدن ) قال ابن بطال : لا تماق للمجسمة فى إثبات . 
المكان لما ثبت من استحالة أن يكون سبحانه جسما أو حالا فى مكان ٠‏ فيكون تأويل الرداء : الآفة الموجودة 
لاإبصارمم المانعة لهم من رؤيته » وإزالتها فعل من أفعاله يفعله فى ل رثبتهم فلا يرونه مادام ذلك المانع موجودا » 
فاذا فعل الرؤية زال ذلك المانع وسماه رداء لتنزله فى المنع منزلة الرداء الذى يحجب الوجه عن رؤيته فأطلق عليه 
الرداء بجازا » وقوله ه فى جنة عدن » راجع إلى القوم » وقال عياض ممناه راجع إلى النظرين أى وثم فى جئة عدن 
لا إلى الله فانه لا تحويه الامكزة سبحانه » وقال القرطى يتعلق بمحذوف فى موضع الال من القوم مل كائنين » 
فى جنة عدن » وقال الطيى قوله د فى جنة عدن » متعلق معنى الاستقرار فى الظرف فيقيد بالمفبوم انتفاء هذا الخصر 
فى غير الجنة » وإليه أشار التوربشتى بقوله : يشير الى أن المؤمن اذا توأ مقعده والحجب مرتفعة والموافع التى 
تحجب عن النظر إلى ريه مضمحلة إلا ما يلصدم من اطيبة كا قبل : 
أشتاقه فاذا بدا أطرقت من إجلاله 


فاذا حفهم برأفته ورحته رفع ذلك عنهم تفضلا منه عاءبم . الحديث التاسع : عن ١‏ عبد الله » وهو أبن مسعود . 
قله ( قال عبد الله ) وهو ابن مسعود راويه ؛ وهو موصول بالسند المذ كور ٠‏ قوله ( مصداقه ) أى الحديث » 
ومصداق بكسر أوله مفعال من الصدق يمعنى الموافقة ٠‏ قَولْه ( إن الذين يشترون - إلى أن قال ولا يكلمهم الله 
الآية ) كذا لأنى ذر وغيره والمراد هنا من هذه الآية قرله بعده (إ ولا ينظر [لهم ) ويؤخذ منه تفسير قوله 
(١‏ لق الله وهو عليه غضبان ) ومةتضاه أن الغضب سبب امع الكلام » والرؤية والرضا سبب لوجودهما » وقد 
تدم شرح هذا الحديث فى , كتاب الأمان والنذور ء . الحديث العاشر : حديث أفى هريرة ٠‏ قوله ( عن عمرو ) 
هو ابن ديار المكى ؛ وقد تقدم هذا الحديث سندا ومتنا فى « كتاب الشرب , وتقدم شرحه مستوفى فى أواخر 
الاحكام . الحديث الحادى عشر : حددث أنى بكرة «١‏ وعيد الوهاب » فى سئنده هو ابن عبد الجيد الثق » « وأيوب» 
هو السختيان ,2 دوخمدء) هو أبن سير بن » دوابن أنى بكرة» هو عيد الرحمن م وقع التصريح به فى « كتاب الحج 5 
والسند كله بصريون » وقد تقدم بعينه فى بدء الخلق وف المنازى » وأغفل المزى ذكر هذا الس:د فى التوحيد 
وف المغازى وهو ثابت فبما ؛ وذعم أنه أخرجه فى التفسير عن أى مومى ولم أره فى التفسير مع أنه لم يذ كر منه 
فى بدء الخاق إلا قطعة يسيرة الى قوله : « وشعيان » وساقه بتامه فى المنازى» , وهنا , إلا أنه سقط من وسطه مهنا 
عند أنى ذر عن السرخسى » قوله قال: «١‏ فأى يوم هذا الى قوله - قال فإن دماء م » وقد تقدم شرحه مفرا , 
أما ما يتعلق بأوله وهو « أن الزمان قد استدار كبيئته » ففى #فسير سورة بزاءة » وأما ما يتعلق بالشهر الخرام 
والبلد الحرام . فنى باب الخطبة أيام منى من و كتاب الحج , وأما ما يتعلق بالنهى عن ضرب بءضهم رقاب بعض ففى 
د كتآب الفتن ,» وأما ما يتعلق بالحث على التلميخ فنى « كتاب العلمء والمراد منه هنا قوله , وستلقون ريم فيأ لم 


1 به - كتاب التوحيد 
الال ا اس مس 
عن أعمالم » وقد ذكرت م شمر به اللقاء ف الحديث الخامس 2 وبالله التوفيق ٠.‏ :سكلة : جمع الدارقطنى طرق 
الاحاديث الواردة فى رؤية الله #عالى فى الآخرة فزادت على العشر بن » وتتيعبا ابن القم فى حادى الارواح فيلغت 
الثلاثين وأكثرها جياد 3 ست الدارقطنى عن نحى بن معين قال عندى سيعة عدر حديثا ف الرؤية صاح . 
6 - باب ماجاء فى قول الله تعالى : ( إن رحة الله قريب من الحسنين»4 
وان اح ورشة) نوم بن إنعافيل” خداينا اعد الراحد حدثنا عاصيم” عن أبى مان عن أسامة قل : 
كان نه ليععض بناتر الى 0 يتَفْى رسا 1 8 نت إليه أن" ياتا 6 تأرسل” 0 أن ك3 م أخل م( وله ما أعطى 
و إك أجلن » سك » فلتصبر' ولتحتسب » فأرسلت إليه » فأقّمت عليه » فقام زسول ل وأمك فعة 
كان جل أووة بن كعبر وعبادة بن | الصامت » ذلما دخلنا ناولوا رسول ال كلق ايو وده كلتل 
ف 5-7 1 قال كأ: أمهأ اع فبك وجول الله 2 لد ب ل ادة ال » فال : إء ام ا 
من عياده الرحماء 
ل 0 1 الله بن سعد بن 00 1 نا بكرت ؛ حدثنا 0 000 عن 
ا 7 0 2 0 . النار” عق و 00 35 6 تعالى لاحنة : 7 .رحمى ) 
وقال للنار أت عذابى 6 أصيب ب م ن أغاو» ولكل” واحدة منسكا_ماها »قال فأنا الجنة فإن ا لايظل 
كن خلةه دل اوانه 8 إلناد ١2‏ يق يشاه تون فيها فقول هل من مزيد ثلانا ؛حتّى يضم فيا 5 فتمتل ) 
4 3 2 ره ل 
يرد بعضها إلى بعضٍ وتقول قط قط قط » 
- وََش) حفص بن عر حدثنا هشام عن قتادة « عن أنس رضى الله عنه عن النى' ككل 
ل في" أئزانا ملظ نو انان بترت أسايوها حيو ةلم يدخلهم الله الجنة بفضل رحته» تيقال مم 


أن 


ا حدثنا قتادة حدئنا أنس عن النى كلل 


وبد الرزاق عن همام عن أنى هريرة » وكأ فى دقم 4م من طر بق قدَادة عن أنس » فتبين منهما أن الراوى هنا 
سوق لفظه من الجنة إلى اانار » ويسمونه فى مصطلح الحديث ١‏ المتقلب » 


الحديث م 4لا .م4 »ع 


قوله ( باب ما جاء فى قول الله #مالى : إن رحمة الله قريب من امحسنين ) قال ابن بطال الرحمة تنقسم إلى صفة 
ذات وإلى صفة فمل » وهنا حتمل أن :-كون صنة ذات » فيكون معناها إرادة إثاية الطائعين » وحتمل أن تسكون 
صفة فمل فيكون ممناها أن فضل الله سوق السحاب وإنزال المطر قريب من امحسنين فسكان ذلك رحمة لهم لكونه 
بقدرته وإرادته » ونحو آسمية الجنة رححمة لكونها فءلا من أفماله حادثة بقدرته » وقال الببق فى ١‏ كتاب الأسماء 
واالصفات » باب الاسماء التى تبع إثبات التدبير لله درن من سواه فن ذلك ١‏ الرحمن الرحم » قال الحطانى : معئى 
الرحن ذو الرحمة الشماملة ال وسعت الخلق فى أرزاة,م وأسباب ممايشهم ومصالحبم » قال: والرحم خاص بالمؤمنين 
كا قال سبحانه (( وكان بالمؤمنين رما ) وقال غيره : الرحمن خاص ف القسمية عام فى الفمل ٠‏ والرحم عام فى 
النسمية خاص ف الفعل انتهى . وقد تدم ثىء من هذا فى أوائل التوحيد فى باب «قل ادعوا الله أو ادعوا الرحمن 
أياً ما تدعوا ذله الاحماء الحسىء تكلم أهل العربية على الحسكمة فى تذ كير قريب مع أنة وصف الرحمة فقال 
الفراء : قريبة وبعيدة إن أريد مها الذسب ثيوتا ونفيا فتؤنث جزما فتقول فلانة قرببة أو ليست قريبة لى » فان أريد 
المكان جاز الوجبان لآنه صفة الم-كان فتقول فلانة قريبة وقريب إذا كانت فى مكان غير بعيد » ومنه قوله : 
عشية لا عفراء منك قريبة ‏ فتدنوا ولا عفراء مك بعيد 
٠‏ ومنه قول اهرىء القيس : ١‏ له الويل إن أهمى ولا أم سالم» قريب البيت وأما قول بعضهم سبيل المذ كر 
والمؤنث ان يحريا على أفعالما فردود لآنه ود الجائز بالمشبور » وقال تعالى لإ وما يدريك لعل الساءة تسكون 
قريبا 4 وقال أبو عبيدة قريب فى قوله تعالى ١‏ قريب من المحسنين 4 ليس وصفا للرحة [:سا هو ظرف لما لجاز 
فيه التأنيث والتذ كير ويصاح للجمع والمثنى والمفرد ٠‏ ولو أريد بها الصفة لوجبت المطابقة » وتعقبه الاخفش بأنما 
لو كانت ظرفا لنصبت ؛ وأجيب بأنه ينسع فى الظرف ووراء ذلك أجوية أخرى متقارية » ويقال إن أقواها قول 
أى عبيدة فقيل : هى صفة لموصوف محذوف أى شىء قريب » وقيل : لما كانت ممنى الففران أو العفو أو المطر 
أو الإحسان حملت عليه » وقيل : الرحم بالضمة والرحمة بمعنى واحد فذكر باعتبار الرحم » وقيل المعنى أنها ذات قرب 
كتمو فم 
وزن الصدر و زفير وشبيق أعطى حكه فى لسةواء التذ كير. والتأنيث » وقيل : إن الرحمة بمعنى مفعلة فتكون بممنى 
مفعول وفعيل بمعنى مفعول كثير » وقيل : أعطى فعيل بمعنى فاعل حك فعيل بمعسنى مفعول » وقيل : هو من التأنيث 
امجازى كطلع الشمس وبهذا جزم ابن التين » وتعقبوه بأن شرطه تقدم الفعل وهنا جاء الفمل متأخرا فلا يحوز 
إلا فى ضرورة الشعرء وأجيب بأن بعضبم حى الجواز مطلقا والله أعل . ثم ذكر فى الباب ثلاثة أحاديث أحدها : 


حديث أسامة بن زيد وقد تقدم التفبيه عليه فى أوائل « كتاب التوحيد » وقوله , إنما يرحم الله » فيه إثبات صفة 


حائض انبا ذات حيرض 4 وقيل ٠‏ هو مصدر جاء على فعيل كنقيق لصوت الضفدع 4 وقيل : لما كان وزنه 


الرحة له وهو مقصود الترجمة » ثانها : حديث ألى هريرة « اختصمت الجئة والنارء» و «١‏ يعقوب » فى سنده هو 
ابن ابرأهم بن سعد الذى تقدم فى الحديث ال1امس من الباب قبله » , والأعرج , هو عبد الرحمن بن هرهز » وليس 
اصالح بن كيسان عنه فى الصحيحين إلا هذا الحديث » قَوله ( اختصمت ) فى رواية هيام عن ألى هريرة المتقدمة 
في سورة ق , تحاجت ء ولمسل فن طريق أنى الزناد عن الآعرج « احتجت » وكذا له من طريق أبن سيدين عن 


أمرة بره - كتاب التوحيد 


أنى هريرة » وكذا فى حديث أى سعيد عنده قال الطيى : تحاجت أصله تحاججت وهو مفاعلة من الحجا ج وهو 
الخصام وزنه ومعناه» يقال جا ييه ع جد عا 1 وعروانا أ غالبته بالحجة ومنه ل لج أدم موسى ) سكن 
حديث الباب لم يظرر فيه غلبة واحد منهما . قلت : [إنما وزان < هج أدم مومى 6 لو جاء تحاجت الجنة والنار 
لخاجت الجنة النار وإلا فلا يازم من وقوع الخصام الغابة » قال ابن بطال عن المباب : يجوز أن يكون هذا الخصام " 
حقيقة بأن يخلق الله فهما حياة وفبما وكلاما والله قادر على كل ثىء » وجوز أن يكون هذا مجازا كةو 6 أمثلل 
لخر وال قطن واطوطن لا بتكام وأتما ذلك عبارة عن امتلائه وأنه لو كان من ينطق لقال ذلك » وكذا فى 
قول النار ل هل من مزيد ب قال 0 اختصاصبما افتخار أحدها على الأخرى كن سكن ها فتظن النار أنها يمن 
ألق فها من عظراء الدنيا أبر عند الله من الجنة » وتظن الجنة أنها يمن أسكنها من أولياء الله تعالى أبر عند الله » 
فأجيبتا بأنه لا فضل لإحداهما على الآخرى من طريق من يسكهما » وفى كلاهما شائية شكاية إلى ريما إذ ل يذ كر 
كل واحدة منهما إلا ما اختصت به » وقد رد اله الام فى ذلك إلى مشيئته » وقد تقدم كلام الثووى فى هذا فى 
تفسير ق. » وقال صاحب المفوم : يحوز أن يخلق الله ذلك القول فما شاء من أجزاء الجنة والنار » لأنه لا يشترط 
عقلا فى الادوات أن يكون تحلبا حرا على الراجح ولوسابنا الشرط لجاز أن يخاق الله فى بعض أجرابها الجادية حياة 
لا سما وقد قال بعض المفسرين فى قوله تعالى : ١‏ وأن الدار الأخرة فى الحيوان » > أن كل ما فى الجنة حى » 
وحتمل أن يكون ذلك بلسان الحال والاول أولى » ؛“قوله ( فقالت الجنة يا رب ما 7 ) فيه التفات لان ذسق الركلام 
أن تقول مالى » وقد وقع كذلك فى رواية همام مالى » ركذ المسلم عن أى الزناد» قوله ( إلا ضعفاء الناس وسقطبم ) 
زاد مس « ومجزمم » وف رواية له , وغرثهم » وقال تقدم بان المر اد بالضعفاء فى تفسير ق » وسفطهم افتحتين 
جمع سافط وهو النازل القدر الذى لا يؤيه له وسقط المتاع رديئه ويحرمم يفتحتين أرضا جمع عاجز ضيطه عياض » 
وتعقبه القرطى بأنه يلزم أن يكون بتاء التأنث ككاتب وكتبة وسقوط التاء فى هذا اجمع نادر » قال والصواب 
يضم أوله وتشديد الجم مثل : شاهد وشهد ؛ وأما , غرثهم » فبو بمعجمة ومثلثة جمع غرثان أى جيعان » ووقع 
فى رواية الطرى بكسر أوله وتشديد الراء ثم مثناة أى غفلتهم » والمراد به أهل الإيءان الذين لم يتنطنوا للشبه » 
وم توسوس لم الشياطين بشىء من ذلك فهم أهل عقائد صميحة وإيمان ثمابت ومم الجهور ء وأما أهل العم والمعرفة 
فهم بالنسبة [لهم قليل » قولِه ( وقالت النار فقال لاجنة ) كذا وقع هنا مختصرا قال ابن بطال سقط قول النار هنا 
هن جميع النسخ وهو محفوظ فى الحديث . رواه ابن وهب عن مالك بلفظ أوثرت بالمتكيرين والمتجيرين . قلت : 
هو فى غرائب مالك لادارقطنى وكذا هو عند مسلم من رواية ورقاء عن أنى الإناد وله من رواية سفيان عن أى 
الرناد ه يدخانى الجبارون والمتكبرون » وفى رواية حمد بن سيرين عن أنى هريرة ٠‏ مالى لا يدخلنى إلاء أخرجه 
النسان » وفى حديث أنى سعيد « فقالت الثار فى » أخرجه أبو يعلى وساق مسم سنده » قله ( فال الله تعالى لاجنة 
أنت رح ) زاد أبو الى ناد فى روايتة «أدحم بك من أشاء من عبادى » وكذا لهام » قوله ( وقال للنار أنت عذابى 
أصيب بك من أشاء ) زاد أبو الزناد ه من عبادى » » قَولِهِ ( ملؤها ) بكسر 0 وسكون اللام بعدها هرة » 
قوله ( ة فأما الجنة فان الله لا يظم من خلقه أحدا وأنه ينثى* لأنار من يشاء ) قال أبو الحسن الةابسى المعروف فى هذا 
الموضع أن الله .ينثى* لاجنة خلقا وأما النار فيضع فبا قدمه قال : ولا أعلم فى شثىء من الاحاديث أنه ينثيء للنار 


الحديث نويات .وين إأخرة 


خلقا إلا هذا انتهى . وقد مضى فى #فسير سورة ق من طريق #د بن سيدين عن ألى هريرة « يقال لجبنم هل امتللات 
وتقول هل من مزيد فيضع الرب علها قدمه فتقول قط قط ومن طريق مام بلفظ , فأما الذار فلا تمتلىء حتى يضع 
رجله فتقول قط قط فبناك تمتلىء ويزوى بعضبا إلى بعض ولا يظلم الله من خلقه أحدا » وتقدم هناك بيان اختلافهم 
فى المراد بالقدم مستوف » وأجاب عياض بأن أحد ماقيل فى تأويل القدم أنهم قوم نقدم فى عم الله أنه يخلةهم قال : 
فهذا مطابق للإذشاء » وذكر القدم بعد الإنشاء يزجح أن يكونا متغايرين » وعن اللمبلب قال فى هذه الزيادة حمجة 
لأمل السنة فى قوم أن لله أن يعذب من لم يكلفه لعبادته فى الدنيا لآن كل ثىء ملك فلو عذبهم لكان غير ظالم انتهى . 
وأهل السنة إنما تمسكوا فى ذلك بقوله تعالى ( لا سل عما يفمل ) و ا يفءل ما يثماء 4 وغير ذلك » وهو عندهم 
من جبة الجواز » وأما الوقوع ففيه نظر » وليس فى الحديث حجة للاختلاف فى لفظه ولقبوله التأويل » وقد قال 
جماعة من الآئمة إن هذا الموضع مقلوب » وجزم ابن القم بأنه غلط واحتج بأن لله تعالى أخبر بأن جيم تمتلىء من 
إبليس وأتياعه وكذا أنكر الرواية شيخنا البلقيى واحتج بقوله ل( ولا يظم ربك أحدا ) ثم قال وحمله على أحجار 
تلق فى النار أقر ب من مله على ذى روح يعذب بغير ذنب انتهى » وبمكن التزام أن يكونوا من ذوى الارواح 
ولسكن لا يعذبون كا فى الخزنة » ويحتمل أن يراد بالإذشاء ابتداء [دخال ال-كفار الذار» وعبر عن ابتداء الإدغال 
بالإنشاء فهو إنشاء الإدخال لا الإنشاء معنى ابتداء الخلن بدليل قوله ١‏ فيلقون فبا وتقولهل من مزيد» وأعادما 
ْ ثلاث مرات م قال دق اضع فما قدمه خيئذ تمتلىء , فالذى ياوها حتى تقول خد هو القدم ا هو صريح لين - 
وتأويل القدم قد تقدم والله أعل , وقد أيد ابن أى جمرة حمله على غير ظاهره بقوله تعالى ل( كلا [نهم عن ربجم يومئذ 
نحجوبون 6 إذ لو كان على ظاهره لكان أهل النار فى نعم المشاهدة كا يتنعم أهل الجنة برؤية رهم لآن مشاهدة 
الحق لا يكون معبا عذاب » وقال عياض يحتمل أن يكون معنى قوله عند ذكر الجئة فان الله لا رظلم من خلقه أسسا . 
أنه يعذب من يشاء غير ظالم له كا قال' أعذب بك من أشاءه » و>تمل أن يكون راجا إلى تخادم أهل الجنة ., 
والنار » فان الذى جعل لكل منهما عدل وحكدة وباستحقاق كل منهم من غير أن بظلِ أحدا ؛ وقال غيره : يحتمل 
أن يكون ذلك على سبيل التلبيح بقوله تعالى لا إن الذين آمنوا وعماوا الصالحات إنا لا نضيع أجر من أحسن عملا ) 
فعبر عن ترك تضييع الآجر إثرك الظلم » والمراد أنه يدخل من أحسن الجنة الى وعد المتقين برحمته » وقد قال لاجنة 
أزت رحمتى وقال ل إن رحة الله قريب من امحسنين م وبهذا تظبر مناسبة الحديث للترجمة والمم عند الله تعالى » 
وفى الحديث دلالة على اتساع الجنة والنار حيث شع كل من كان ومن يكون الى لوم القيامة ونحتاج الى زيادة , 
وقد تقدم فى آخر الرقاق أن آخر من يدخل الجنة يعطى مثل الدنيا عشرة أمثالها »وقال الداودى يؤخذ من الحديث 
أن الاشياء توصف بغا لما لآن الجنة قد يدخلبا غير الضعفاء والنار قد يدخلها غير المتسكبرين » وفيه رد على من حمل 
قول النار ل هل من 5 ) على أنه استفبام [نسكار وأنها لا تحتاج إلى زيادة . الحديث الثالث : حديث أنس » 
قوله ( سفع ) بفتح ابملة وسكون الفاء ثم مبملة هو أثر تغير البشرة فيبق فها بعض سواد » قوله ( وقال مام 
حدثنا فنادة حدثنا أنس ) تقدم موصولا فى ١‏ كتاب الرقاق » مع شرحه وأراد به هنا أن المنعنة التى فى طريق 
مشام مولة على السماع بدليل رواية همام والله أعل : 


2 بره - كتاب التوحيد 


75 0 2 0 32005 
55 - باسبيب قول الله تعالى : ف[ إن الله يمك السءوات والأرض أن نزولا » 
وهغ؟ - وَرَش) مومى حلثنا أبو عوانة عن الأعش عن إبر هيم عن عاقمة عن عبد الله قل : 
د جاء عير إلى رسول الله للا فال ياعمد إن اله يضم السماة على إصبع » والأرض على إصبع » والجبالة 
ار ا الات 0 ئٍ 2 4 2 

على إصبع 34 والشعحر والأمهار على إصبع 6ؤسار الحلق على إصبع 04 3 يقول يدم | نا املك 4 فض دك وسو اشر 
2 وقال . وما قدروا ابن حق قدره «( 

قوله ( باب قول الله تعالى : إن الله يمرك السموات والارض أن تزولا ) وقع لبعضبم , “سك السموات على 
إصبع , وهو خطأ ذكر فيه حددث ابن مسعود قال المبلب : الآية تقتضى أنهما مسكتان يفير [ لة» والحديث يقتضى 
أنهما مسكتان بالإصيع » والجواب أن الإمساك بالإصبع حال لأنه يفتقر الى سك ٠‏ وأجاب غيره بأن الإمساك 
قَْ الآبة يتعلق بالدييأ 3 وى الحديث دوم القيامة وقد مذى توجمه الإصبع من كلام أهل أأسئة مع مر حه 6 باب 
قوله : لما خلقت ببدى » قال الراغب إمساك الثوره التعلق به وحفظه » ومن الثانى قوله تعالى (ر ويمسك السماء أن 
تقع على اللآأرض ) الآية » ويقال أمسكت عن كذا امتئعت عنه ومنه لإ هل هن مسكات رحمته 26 قوله ( إن الله 
لضع السموات عللى [صيع الخديث ( ومضى هناك يلفظ ١‏ إن الله يسك » وهو المطابق للأرجمة لكن جرى على عادته . 
فى الإشارة وذكر فيه من وجه آخر عن الاعيش 8 وفه تصرعه لسماعه له من م إبراهم» وهر اانخعى 8 
د روهومسى» شيخ اليخارى فيه هو اين اسماعيل »© جزم بهأبو نعم فى ألم تتخرج » وقوله جاء حيز يفتح المبملة و كول 
كسرها ؛ بعدها متوحدة سا كنة ثم راء واحد الأحبار » وذكرداحب ااشارق أنه وقع فى بءض الروايات « جاء 
جبريل » قال وهو تصحيف فاحشء وهو كا قال فقد مضى فى الياب امار اليه 0 جاء رجل 8 وق الرواية التى قبلبا 
أن يهوديا جاء » ولمسلم وجاء حدس من الوود» فعرف أن من قال جبريل فقد مف . 

/1؟ - باسسسب ماجاء فى تخليق السموات والأرض وغيرها من الحلائق »و هو ل ارب تارك ولدالن 
وأمر ف فالربة رصفاته وفعله 58 وهو الحالق” الكون 7 اول 4 وما كان بقعله وَأمرة و#ليقه 

ظ 7 و 

و نكو ينهو فهو عر ل ماوق" مكو ن: 

غ7 د ىش ع بن أبى ميم أقيزنا 2 بن ا أخيرنى شر يك" بن عبد ان بن أبى م 


2 1 23 0 . 8 6 - 4 اانه ضّ ع7 1 4 0 
عن كريب 2 عن ابن عماس قال 0 و بات ميومونلهة أيلة والنى 2 عند هأ لأنار كيف صلاة رضوك اللو 


الى السماء فقراً : ( إن" فى خاق السموات والأرض. الى قوله ‏ لأودر الألبابر ) ثم قام فتوضاً وأسئن ثم صلى 
إحدى عشرة ركمة » ثم أذن بلال بالصلاة فصلى ركمتين » ثم خرج نصلى لاس المدّبح © 


كله باللثيل فتحدث رسو الله مكلو مم أهله ساعة” ثم قد فلماكان ثلث اللول الأخير أو بعضة » قمد فنة 
لاملل ول الله ووتيلز ع "هله ساعا م 0 


الحديث وه وى فز 


قوله ( باب ما جاء فى تخليق السموات والارض وغيرها من الخلائن ) حكذا الا كبر ١‏ تخليق , وفى رواية 
الكشميى د خلق السموات , وعلها شرح ابن بطال وهر المطابق الآية » وأما التخليق فانه من خلق بالتشديد » 
وقد استسل فى مثل قوله تصالى لإ عخلقة وغير مخلقة ) وتقدمت الإشارة إلى تفسيره فى , كتاب الحيض , » 
قوله ( وهر فعل الرب وأمر ) المراد بالأامى هنا قوله كن » والامى يطلق بإزاء معان منها صيفة أفعل ومنها الصفة 
والشأن » والأول المراد هنا » قوله ( فالرب بصفاته وفمله وأمره ) كذا ثبت للجميع وزاد أبو ذر ١‏ فى روايتة 
وكلامه » » قوله ( وهو الخالق المكون غيد مخلوق ) المكون بتشديد الواو السكسورة لم يرد فى الاسماء الحسنى » 
ولكن ورد معئاه دوهرو الاصور. وقوله وكلامة بعد قوله : وأمرة من عطف الخاص على العام لآن المراد بلاس 
هنا قوله كن وهو من جلة كلامه وسقط قوله من هذا الموضع وفعله فى بعض النسخ قال الكرمانى : وهو أولى 
ليصح لفظ غير لوق كذا قال وسياق المصنف يقتضى التفرقة بين الفعل وما ينشأ عن الفعل فالأول من صفة الفاعل , 


١٠‏ »> ع وأإسر ه 


كن لوق » وقال السلف: التخليق فعل الله وأفاعيلنا مخلوقة ٠‏ ففعل الله صفة اله والفعول من سواه من الخحلوقات 
انتمى . ومسئلة التكوين مشبورة بين المدكلمين وأصلبا : أنهم اختلفوا هل صفة الفعل قديمة أو حادثة ؟ فقال جمع 
من السلف متهم أبو حذيفة : هى قديمة » وقال آخرون منهم ابن كلاب والاشعرى : هى حادثة لبلا يلزم أن يكون 
الوق قدا » وأجاب الأول بأله يوجد ف الآزل صفة الخلق ولاعةتوق » وأجاب الأشعرى بأنه لا يكون خلق ولا 
مخلوق كا لا.يكون ضارب ولا مضروب فالزموه حدوث صفات فيلزم لول الموادث بالله » فأجاب بأن هذه الصفات 
لذ تحدث فى الذات شيئًا جديدا فتعقبوه بأنه يأزم أن لا إسمى فى الازل خالقا ولارازقا , وكلام ألله قديم وقد ثبت 
أنه فيه الخالق الرزاق فانفصل بعض الاشعرية بأن إطلاق ذلك إِنما هو بطريق انجاز وليس المراد بعدم القسمية 
عدمبا بطريق الحقيقة ؛ ولم يرتض هذا بعضهم بل قال وهو المنقول عن الأشعرى نفسه : إن الاساى جارية بحرى 
الآعلام والعلم ليس يحقيقة ولا بجاز فى اللغة » وأما فى الشرع فافظ الخالق الرازق صادق عليه تعالى بالحقيقة الشرعية 
والبحث إنما هو فبا لا فى الحقيقة االذوية فالزموه بتجويز [طلاق امم الفاعل على من لم يقم به الفعل » فأاجاب أن 
م س ذه ج "984 * فتح البارى 


6 ش - كتاب التوحيد 


الإطلاق هنا شرعى لا لغوى !:تبى . وتصرف البخارى فى هذا الموضع يقتضى موافقة القول الأول » والصائر آليه 
يسم من الوقوع فمسئلة حوادث لا أول لها وبالله التوفيق » وأما ابن بطال فال : غرضه بيان أن جميع السموات 
والآرض وما بنهما يلوق »؛ لفيام دلائل الحدوث عليها » ولقيام البرهان على أنه لا خالق غير الله وبطلان قول من 
يقول إن الطبائع خالقة أو الافلاك أو الذور أو الظلءة أو العرش» فليا فسدت جميع هذه المقالات لقيام الدليل على 
حدوث ذلك كاه وافتقاره إلى دك لاستحالة وجود يدث لا حدث له وكتاب الله شاهد يذلك كآية الياب» 
استدل بآبات السموات والآارض على وحدانيته وقدرته وأنه الخلاق العظم وأنه خلاق سائر الخلوقات » لانتفاء 
الموادث عنه الدالة على حدوث من يوم به وأن ذاته وصفاته في مذاوقة » والقرآن صفة له فهو غير مذلوق وازم 
من ذلك أن كل ما سواه كان عن أمرة وفمله وتدكوينه وكل ذلك مخاوق له انتهى ٠‏ ولم يعرج على ما أشار اليه 
البخارى فلله المد على ما أنعم ٠‏ قوله ( فى الحديث : فلا كان ثاث الليل الآخير أو بءضه ) فى رواية الكشمينى 


أو نصفه» بذون ومبملة وفاء وقد تدم فى تفسير آل عيران بهذا السند والمئن لكن لم يذ ذ كر افيه هذه اللذظلة . 
4 - سيب توله تعالى :( ولك ٠‏ كنا لعبادنا الم رسلين »4 

ه74 - وشا اسماعيل حدثنى ماللكة عن أبى الإناد عن لأعرج « عن أبى هريرة رضى الله عنه أن 
رسول الله ككل فل لمأت ل الذلق كنب عيذه قوق فرق إن رتحق بنتقت' عط © 

4ه  /‏ شنا آم حدثنا شعبة حل ثنا الأعش عت زيل بن وهب د سمعث عبد اللو و بن مسعود 
ركى 3 0 وك اللو م وهو الصادق المدوق أ خاو قأحدك” مع ا أربعين 
و وأربعين ليل 3 يحون عله 00 ثم يكون » عم مث 3 9 كاله املاع فيؤْدّن دن بأربمةكلاتٍ 
فيلكتب رزقه وأجله وعله وش أم سعيد » ثم ف اوح فإن أحدي يفل يعمل أهل الجنة حتى 
لايكون ينها ويينه إلا ذراغ فيَسْق عليه اللكتاب يعمل بل مل لقان قد[ النال؛ وإن 0 ذل 
بعمل أهل الثار سما يكوث ينبا وييتة: إلا ذراغة سبق عليه الكتاب فيعمل عمل أهل الجنة ردنا 6 

ههع؟ - يشا خلاد بن يحى حدثنا عزن در سمعث أى حداث فن سيد" حيكه عو ان 
عباس رضى الله ءنهما عن النى” يله قال : يا جبريل ما نمك أن تزورنا أ كثر مما تزورثنا » نزلت : وما 
1 إلا بأمر ربك له مابين أيدينا وما خاقنا ‏ الى آآخر الّآية قال كان هذا الجواب مد علخ » 

ووزيي وفنا فق سد نا رقي عن الأعمش عن ابراهيم عن علقمة «عن عبد الله قال : كنت 
أمثى مع رسول الله مي فى حرث بالدينة وهو ا على عسوب 0 بقوم_ من الههود فقال بعضهم لبعض 
شود عق ال وح » وقال بعضهم لا تسألوه فسألوه عن الر ب » فقام متوكقاً كَل العسيب وأنا خلقه فظتلت أنه 


الحديث ممع/- ره 4لا 55 


و اليه ذال : ويسألونك عن الر وح قل اروح من : 3 ؛ومأ تم من العم إلا قليلا 7 ذتال بعضوم 
ابعض قد لالنا لسك لا تسألوه » 


٠ نمه‎ 


ه74 - يش إسماعيل حدثنى مالك عن أبى الزناد عن الأعرج « عن أبى هريرة أن رسولة الل 
م قال ؛ تَكثْل ال أن جاهد فى سبيله لا كر ده إلا الجماد فى سبيله وتصديق كلاته 3 0-0 الجنة »أو 
7 جه الى مسكنه الذى خر ج منه مع ذأنال دن د أو غنيمة «( 

م740 - يِش) تمد بن كثير حدثنا سفيانة عن الأعمش عن أبى وائل عن أنى موسى » قال « جاء 
رجل” الى النى” مي ققال : الرجل ثيقائل تجيّة ويقاتل شجاءة ويقاتل رياه افأ ذلك فى سبيل أن ؟ قال : من 
قاتل لتسكون كلة الله هى الهلا فهو فى سبيل ان » 

قوله ( باب قوله تعالى : ولقد سبقت كذتنا لعبادنا المرسلين ) ذكر فيه سئة أحاديث . أولها: حديث أنى 
هريرة « إن رمق سبقت غضى » وقد تقدم شرحه فى باب قوله تعالى ل( وحذرك الله نفسه ) وأشار به إلى ترجيح 
القول بأن الرحمة من صفات الذات لكون االكلمة من صفات الذات فبما استشكل فى [طلاق السبق فى صفة الرحمة . 
جاء مثله فى صفة الكلمة » ومبما أجيب به عن قوله سبقت كاءتنا «صل به الجواب عن قوله سبقت رحتى وقد غفل 
عن مراده من قال دل وصف الرحمة بالسبق على أنها من صفات الفعل » وقد سبق فى شرح الحديث قول من قال 
المراد بالرحمة إرادة [يصال الثواب » وبالغضب إرادة [صال العقوبة فالسبق حيذئذ بين متعلق الإرادة فلا إشكال » 
وقوله فى أول الحديث ١‏ لما قضى الله الخلق » أى خلقيم » وكل صنعة محكمة متقنة فبى قضاء » ومنه قوله تعالى ( اذا 
قضى أمرا ) . الحديث الثانى : حديث ابن مسعود ه حدثنا رسول الله يلقم وهو الصادق المصدوق, وقد تقدم 
شرحه مستوفى فى ١‏ كتاب القدر» والمراد منه هنا قوله « فيسمق عليه الكتاب » وفيه من البحث ما تقدم فى الذى - 
قبله » ونقل ابن التين عن الداودى أنه قال : فى هذا الحدرث رد على من قال إن الله لم يزل متكل| جميع كلامه لقوله : 
د فيس بأربع كذات ء لآن الامى بالسكامات إنما يقع عند التخليق » وكذا قوله « ثم ينفخ فيه الروح » وهو إنما 
بقع بقوله , كن » وهو من كلامه سبحانه» قال: وبزد قول من قال انه لو شاء لعذب أهل الطاعة » ووجه الرد أنه 
ليس من صفة الحسكم أن يتبدل عليه » وقد علم فى الازل من يرحم ومن يعذب » وتعقيه ابن التين بأنهما كلام أهل 
السنة ولم تج لهم ووجه الرد على ما ادعاه الداودى » أما الأول : الام [تما هو املك وحمل على أنه يتلقاه من 
اللوح انمحفوظ » وأما الثانى : فالمراد لو قدر ذلك فى الآزل لوقع فلا يازم ما قال» الحديث الثالث : حديث ابن 
عباس فى نزول قوله تعالى إ( وما نتنزل الا بأم ربك ) وقد تقدم شرحه فى تفسير سورة مريم » وزاد هنا قال : 
« كان هذا الجواب محمد » رللكششميى هذا ١‏ كان الجواب محمد » » واللامس فى قوله هنا ياس ربك) ؟منى الإذن 
أى ما نتنزل الى الارض :للا بإذنه » وحتمل أن يكون اراد بالوحى والباء للمصاحية » ويحىء فى قول جبريل عليه 
السلام لز بأمس ربك 6 البحث الذى تقدم قبله عن الداودى وجوابه . الحديث الرابع : حديث ابن مسعود فى زول 


5 به - كدتاب التوحيد 
قوله تعالى لإويسألونك عن الروح ) رد حى» شرخه فيه هو ابن ودر وقد دم تسر سوه ف التفسين ويأق ثىء منه 
فى الباب الذى بعده » وقوله , فظننت أنه يوحى اليه » يأتى فى الذى بعده بلفظ , فملءت ء فقيل أطلق العم وأراد 
الظن وقيل بالعكس وقيل ظن أولا ثم تحقق آخرا فاطلاق الظن باعتبار أول ما رآه واطلاق العم باعتبار آخر 
الحال . الحديث الخامين : حديث ألى هريرة «١‏ تسكفل الله لمن جاهد فى سيبله, والمراد منه هنا قوله « وتصديق 
كلاته , أى الواردة القرآن بالحث على الجباد وما وعد فيه من الُواب وشيخه اسماعيل فيه هو أبن ألى أويس 
السادس : حديث أنى مومى «د من قال لتسكرن كلية أبله فى العايا فو ف سديل الله « وقد تقدم. شرده ف الجباد 
والمراد هنا بقوله « كلة الله هى الملا » كلدة التوحيد أى كلة توحيد الله وهى الراد بقوله تعالى لا قل تعالوا إلى 
كلة سواء بينذا وينم ) الأية وحتمل أن يكون المراد بالكامة القضية قال الراغب : كل قضية تسمى كلمة سواء 
كانت قولا أو فءلا والمراد هنا حكره وشرعه . 

4 - لبت قول لَه تعالى ( نما قولنا لشىء إذا أردناه 4 

9 هس شنا : سهاب 1 عاد حل ثنا ابرا 2 بن حميد عن أسماعيل عن قيس عن المغيرة بن شعبة 

57 م6 دن 5 مذلا 8 . و الخمل ًُّ 2 #إى 
قال « سمعت النى وَكليةْ يقول . لايزال من أهتى قوم' ظاهرين على الناس حتى 0 اله » 

3 نا الجيدىة حتثنا الوليد بن رمه اها ن حدتن عر بن هالى" أنه سم معاوية 
.قال معوكل النى مل مل مي يتول ا زال. 0 فق سق 5 قا" مر لَه و لايضوم ا 
يأف أمر الله وهم 7 ذلك » فقال مالك بن معام ممعت" | :عاذ يقول” وهم بالشام » فال معاوية هذا مالك" 
برع 5 أنه معع 0 دهم بالشام 

ا - وشا أبو المان أشيزنا شعيب” عن عبد الو ن أب عسان خلاثنا ذا نافم نْ أجيير « عن 

عباس قال : وقف أذ و قا فل سيلة ف أصابه قال : أواام ألتى هذه القطمة ما أعطيةكها وأن ته ل 

0 للد فيك » وائّن 'أدرت” يق نلك ا 4 
تقاف الرة ‏ 0 بن اسماعيل عن عبد الواحد 0 ن الأعش عن أ راهيم عن علقمة” « عن ابن 
مسعود قال : ينا أنا نكن مع النزى ند نى مكلا 6 بععر ع حرث المدينة وهو يتركأ على عسيب ممه ؤمرؤنا على ا 
من الود 3 فال بعصهم عض : 5 عن ا ع 14 قال بعصهم لا ألو أن تحىء فيه بشىء و 4 فك 
01 حمل الى دع الى م سج م١‏ 
بعضهم المسألنه » فقام اليه رجل مهم ققال يا أيا القاسم : ما ارشوح ؟ فسكات عنه النى' يلقع » فءامت' أنه 'موسَى اليه 
فقال : ويسألوناك عن روح 03 الروح “>ن أ لق وما وو من م إلا فايلا . قال الأعمش هكذا ف قراءتنا 


الحديث وه 4/ - 4117لا ع 


قوله ( باب قول الله تعالى : ما أمرنا لشىء إذا 5 « أن نقول له كن فيكون » ونقص 
« إذا أردناه» من رواية أنى زيد المروزى قال عيساض : كذا وقع بميسع الرواة عن الفربرى من طريق أى ذر 
والاصيل والفاببى وغيرهم » وكذا وقع فى رواية النسق وصواب الاوة ١‏ [ثما قولناء وكأنه أراد أن يرجم 
بالآية الاخرى لا وما أمر نا الا واحدة كح بالبصر ) وسبق القل الى هذه ٠.‏ قلت : : وفع فى نسخة معتمدة من 
رواية أبى ذر , إثما قولناء على وفق التلاوة وعلها شرح ابن التين فإِن لم يكن من إصلاح من تأخر عنه و إلا فالقول 
ما قاله القاضى عياض : قال ابن أنى حاتم فى كتاب الرد على الجهمية حدثنا أنى قال قال أحمد بن حنبل : دل على أن 
القرآن غير مخلوق حديث عبادة , أول ما خلق الله القلم فقال| كتب ء الحديث قال : وإتما نطق القلم بكلامه لقوله 
لإ اما قولنا لثىء إذا أردناه أن نقول له كن فيكون © قال فكلام الله سابق على أول خلقه فبو غير ماوق » 
وعن الربيع بن ليان سمعت البويطى يقول خلق الله الخاق كله بقوله ل( كن ) فاو كان كن مخلوةا لكان قد خلق 
الخلق بمخلوق وليس كذإك » ثم ذكر فيه خمسة أحاديث . الأول : حديث المغيرة وقوله فيه عن « اسمعيل » هو 


ابن أف خالد « وقيس » هو ابن أنى حازم » والغرض منه ومن الذى بعده قوله ( حتى يأنهم أمى الله ) وقد تقدم 
بان المراد به عند شرحه فى« كتاب الاعتصام » ؛ وقال ابن بطال المراد بأمى الله فى هذا الحديث الساعة والصواب 
أمن الله بقيام الساعة فيرجع إلى حكنه وقضائه . والثانى والثالك : حديث معاوية فى ذلك وفيه رواية مالك بن 
اص بطم التحتانية و ضفيف الخاء المءعجمة وكسر المم عن معاذ وثم بالشام 5 وذكر معاوية عله ذلك وقوله فيه 
وولا من خذلم » وقع فى رواية الاصيلى « حذاهم » بكسر المبملة ثم دال معجمة بعدهأ ألف لينة » قال: ولا وجه » 
يعنى من جاورهم من لا يوافقبم ؛ قال : ولكن الصواب بفتح الخاء المعجمة و باللام من الخذلان » و « ابن جابر » 
المذ كور فيه هو عبد الرحمن بن يزيد بن جابر نسب لجده . الحديث الرابع : حديث أبن عباس فى شأن مسيلية 
ذكر منه طرفا » وقد تقدم بتتامه فى أواخر المغازى مع شرحه » والغرض منه قوله ولن يعدو أم الله فيك 
أى ما قدره عايك من الشقاء أو السعادة . الحديث الخاهس : حديث ابن مسعود فى سؤال الود عن الروح » 
وقوله ل قل الروح من أم رف ) تمسك به من زعم أن الروح قديمة زعما أن المراد بالا هنا الام الذى فى 
قوله تعالى ١‏ ألا له الخلق والآم ) وهو فاسد فان الام ورد ف القرأن لمعان بتبين المراد بكل منها من سياق 
اكلام وسيأق فى باب ل والله خلقم وما تعملون 2 ما يتعاق بالا الذى فى قوله تعالى ( ألا له الخلق والآاس )6 
وأنه بمعنى الطلب الذى هو أحد أنواع الكلام » وأما الامى فى حديث ابن مسعود هذا فان المراد به المأمور كا 
يقال الخاق ويراد به الحلوق وقد وقع التصريح فى بءض طرق الحديث ففى تفسير السدى عن أى مالك عن ابن عباس 
وعن غيره فى قوله تعالى لإ قل الروح من أ ربى ) يقول هو خاق من خلق الله ليس هو ثىء من أم الله , 
وقد اختلف ف المراد بالروح المسول عنبا هل هى الروح التى تقوم مها اليساة أو الروح المذ كور فى قوله تعالى 
0 يوم يقوم الروح والملائة صفا ) وفى قوله تعالى (ر تنزل لماه وااروح فها © وتمسك من قال بالثانى بأن 
السؤال إنما يقع فى العادة عما لا يعرف إلا بالوحمى ٠‏ والروح التى بها الحياة قد تسكام الناس فا قدبما وحديثا » 
بحلاف الروح المذكور فان أأكثر الناس لاعل هم به بل هى من عل اليب غلاف الأول » وقد أطلق الله لفظ 
الروح على الوحى فى قوله تعالى ( و كذلك وخا [ايك روحا من أمرنا ) وفى قوله لإ يلق الروح من أمره على 


41ظ12 4 كتاب التوحيد 


ن يشاء 6 وعلى القوة والثبات والنصر فى قوله تعالى ( وأيدمم بروح منه ) وعلى جبريل فى عدة آيات وعلى عيسى 
0 يمع فى القرآن نسمية روح بنى أدم روحا بل سعاها نفسأفى قوله : النفس المطمئنة » والنفس الآمارة 
بالسوء » والنفس اللوامة » وأخرجوا أنفسك » ونفس وما سوأها » كل نفس ذائقة الموت » وتمسسك من زعم بأنها 
قديمة بإضافتا إلى الله تعالى فى قوله تعالى ل[ ونفخت فيه من روحى ) ولا حجة فيه لان الإضافة تقع ا 
تقوم بالموصوف العم والقدرة ؛ وعلى ما ينفصل عنه كبيت الله وناقة الله فقوله : روح الله , من هذا القبيل . 
الثانى : وهى إضافة تخصيص وتشريف وهى فوق الإضافة العامة التى بمعنى الإحاد فالإضافة على ثلاث مراتب : 
[ضافة إيحاد وإضافة تشريف وإضافة صفة » والذى يدل على أن الروح عذاوقة عموم قوله تعالى : الله خالق كل ثىء » 
زهو دب كل ثىء » ربكم ورب أبائك الآولين » والارواح مربوبة وكل مربوب مذلوق » رب العالمين » وقوله 
تعالى لركريا : (( وقد خلقتك من قبل ولم تك شيمًا م وهذا الخطاب لجسده وروحه مما » ومنه قوله إ هل أتى 
على الإنسان حين من الدهر ل ,يكن شر ا مذ كورا 6 وقوله تعالى ( ولقد خلقنا م ثم صورنا م ) سواء قلنا إن 
قو له خلقنا يتناول الارواح والاجساد معا أو الآرواح فقط , ومن الاحاديث م حديث عمران بن حصين 
و كأن الله وم يكن ثىء غيره» وقد تقدم التنبيه عليه فى « كتاب بدء اللق » وقد وقع الاتفاق على أن االائكة 
مخلوقون وثم أرواح » وحديث « الآرواح جنود بمجندة » والجنود امجندة لا تكون إلا مخلوقة » وقد تقدم هذا 
الحديث وشرحه فى ١‏ كتاب الآدب » وحديث أى قنادة أن بلالا قال لما ناموا فى الوادى : يا رسول الله أخذ 
بنفسى الذى أخذ بنفسك , والمراد بالنفس الروح قطعا لقوله يَلِيهِ فى هذا الحديث , إن الله قبض أرواحكم حين ‏ . 
٠‏ شاءء الحديث  »‏ فى قوله تعالى إ الله يتوفى الانفس حين موتها ) الآبة » وقد تقدم ال-كلام على بقية فوائد هذا ” 
الحديث فى سورة سبحان » تيان انراد باق لد إلاقليلا 4 كذا الآكثر » ووقع فى رواية 
الكشمبنى ١‏ وما أو نيتم » على وقق القراءة المشبورة ويؤيد الآول قوله فى بقيته : قال الاش هكذا فى قراءتنا » 
قال ابن بطال غرضه الرد على المعتزلة فى زعههم أن أمى الله عخلوق » فتيين أن الام هو قوله تعالى الثىء كن فيكون 
بأمره له وأن أمره وقوله بمعتى واحد » وأ يقول كن حقيقة » وأن الآمى غير الخاق لعطفه عليه بالواو انتهى 
وسيأق مزيد لهذا فى باب : ( والله خلة-كم وما تعملون > . 

٠‏ - بامسبب قول او تعالى : ل( قل لو كان البح مدَادًا لكايات ررى؟ لتَذك البحر قبل أن تنقد, 
كات ربى ولو جئنا بمثله مددا 4 » ( ولو أن مافى الأرض من شجرة أقلاء” والبحرة ود عر 
ما نقد ت كات“ الله ,)إن 0 لَه الذى خاق السماوات والأرض فى ستة أيامر 2 لسري عل امرش 

يشثى الا يل انيار يطلئه قينا ؛ والشمس والقمر والنجوم مسخراتٍ بأمرد ألاله اماق والأمرً » تبارك 
ا رب العالين 4 سخر : ذلل 

عا ب #ركة 27 الث بن وسف أخيرنا مالك” عن ألى الزناد عن الأعرج « عن أبى هريرة أن" 


رسول الله عكليٍ قال : تسكفل اله لمن جاهد فى سبيله لاني رجه من ببته إلا الجباد فى سبيله وتصدي قكلنه أن 


الحديث 740 - 4دين ظ1 


بدخله الجنة أو 7 د إلى مسكنه يما نال رمن أْجْرِ أو غنيمة) 

قوله ( باب قول الله تعالى : قل لو كن البحر مداداً لكمات رى - الى قوله - جئنا يمثله مددا ) فى رواية 
أف زيد المروزى ١‏ إلى آخر الآية » وساق فى رواية كرمة الآية كلما » قوله ( دقوله ولو أن ما فى الأرض من 
شجرة أقلام والبحر يده من بعده سبعة أتحر ما نفدت كنات الله ) جاء فى سبب نزولا ما أخرجه ابن أنى حاتم 
بسئد صميح عن ابن عباس فى قصة سوال الهود عن الروح وأزول قوله تعالى 02 قل الروح من أص رف»؛ وما أوتيتم 
من العم الا قليلا ) قالوا كيف وقد أوتينا التوراة فنزات ١‏ قل لو كان البحر مداداً الكامات رى ) الأية فأخرج 
عبد الرزاق فى تفسيره من طريق أنى الجوزاء قال : لو كان كل شجرة فى الأرض أقلاما والبحر مدادا لنفد الماء 
وتدكسرت الأفلام قبل أن تنفد كات الله ء وعن معمر عن قتادة أن المشركين قالوا فى هذا القرآن بوشك أن ينفد 
فنزات » وأخرج ابن أنى حاتم من طريق سعيد بن أنى عروبة عن قتادة نهوه وفيه فأنزل الله : لو كان شجر الأرض 
أفلاما ومع البحر سبغة أحر مدادا ل:كسرت الأفلام ونفد ماء البحار قبل أن تنفد » قال ابن أنى حاتم حدثنا أنى 
سمعت بعض أهل العلم يقول قول الله عر وجل ١‏ أنا كل ثىء خلقناه بقدر 4 وقوله ١‏ قل لو كن البحر مدادا 
اسكامات رى لنفد البحر م الآية يدل على أن القرآن غير عخذاوق لآنه لو كان عذاوقا لكان له قدر وكانت له عناية 
ولنفد كنفاد الخاوقين » وتلا قوله تعالى ب قل لو كان البحر مدادا الكامات رى 6 الى آخر الآبة قوله ( إن دسم 
الله الذى خاق السموات والأرض فى ستة أيام هم أستوى على العرش يغثى الليل النبارء سخر ذلل) كذا لآنى ذر عن 
المستملى وحده » وفى رواية أنى زيد المروزى وقوله إن ريك الله 4 وساق الى أن قال » بعد قوله ٍ على العرش )' 
الى قوله ( تبارك الله رب العالمين ) وساق فى رواية كرعة الآية كلبا » وذكر فيه حديث أنى هريرة المشار اليه 
قريبا ه تكفل الله لمن جاهد فى سبيله , والمراد منه قوله ووتصديق كلته» ووقع فى نسخة من طريق ألى ذر ه وكللات» 
بصيغة المع قال ابن التين : يحتمل أن يكون المراد بكلماته الآوامس الواردة بالجباد وما وعد عليه من ااثُواب » . 
ويحتمل أن يراد بها ألفاظ الشبادتين وأن تصديقه بها ينبت فى نفسه عداوة من كذ.ما والحرص عل قتله » وقوله 
خاق السموات والآرض فى سئة أيام 4 تقدم بيان الستة فى الكلام على حديث ابن عباس فى تفسير حم فصلت » 
وقوله ل يغشى الليل البار ) أى ويفثى الهار اللدل ذف أدلالة السياق عليه وهو قوله ١‏ يولج الليل فى النهار 
ويوجج النهار فى الليل » والغرض من الآية قرله ١‏ ألا له الخاق والآمى ) وسيأقى بسط القول فيه فى أواخر هذا 
الكتاب فى باب والله خلة-كم وما تعملون ان شاء الله تعالى . وحذف ابن بطال هذا الباب وما فيه . 


١‏ - بإسيب ف الشيئّة والإرادة 
وقول اله تعالى' ( نو ى الك من تشاء ‏ وما تشاءون إلا أن يشاء الله ولا تَقُوان لثىء إلى فاعل” ذلك 
-غدا إلا أن يشاه الله إنك لاتهدرى من أحببت ولكن الله يبدى من يشاه 4 
قال سعيد بن السيلب عن أبيه نزآ-” فى أى طالب ل[ ريد الله بم اليس ولا يريد بم اليسر 4 


11 شر مسلّد حل ثنا عبد الوارث عن عبد العزيز « عن أنس قال : قال رسول الله ل إذا 


٠ 05‏ اوت كتاب التوحيد كس 


دعوتم ا فاعزموا فى اللعاء »ولا #وان أن أحدم | إن شئت> أْينى » فان" ات لامستكر وله « 


مدع - يرشنا أبو الها اق أخيرنا 00 5 ن الثهرى ع » وحدثنا إسماعيل عد أخ هيد الجيد عن 
سلمان عن عدر بن أبلى عتيق عن ابن شهاب عن على ن حُسين أن" حسين بن على عليه.| السلام غير انع 
إبن أبى طالب أخيره أن ا ا طرق وفاطمة بنت رسولو لله ملا لله فقل للم ألا تصلون » 
قال ع : قات انسل أن إنها أنفسنا بيد اله فإذا شاء أن يبعثنا بد ناء انصرف سول 1 و طكلة حين 
قات ذلك ولم ير جم إلى شيعا » ثم ممعةة وهو مدير يغرب لخذه ويقول : وكان الإنسان 0 حدلاً » 

5 - 0 نسار دكن قليح زاغلل نكل عق اغطادين نما لاعن أن غزيرة 
رضى الله عنه أن رسوك الله م7 كل قال : .شل الوه عكثل خامة الزكرع بوه ورق” من حيث أتنها 3 0 
فإذا سكنت كك لات للؤمن كأ بالبلاء » ومثل الكافر كل الأررَة سماء معتدلة <تى يقصمها 
الله إذا شاء » 

بحن - شنا الحم بن ام أعراتيي عن الُهرى أخبرنى سام بن عبد اله « أن عبد اللهين” 
عمر رضى الله عمهما قال : سمعت رسول الل يلي وهو قالم على الدر شرل نا يقاوم في) 0 
كابين صلاة العصر إلى غروب الشمس » أعطى أهل“ الثوراق التوراء فعملوا بها حت انتصف النبار ثم عجزوا 
فأعطوا قيراطا قيراطا » ثم أعملى أهل الإنجيل الإتميل" فعملوا به حتى صلاة المصر ثم عجدزوا تأخطو| قبراطا قيراطا 
م أعطي القرآنُ فلم ؛ انوع قرو الذممن ار قبراطين قير اطين » قال أهل التوراة ربنا هؤلاء أقره عملا 
وأكثر أجراً » قال هن لدم بن أجرع من تىء ؟ تلو : لاء فقال : فذلك فضلى أوتيه من أشاء »6 

دوب - شنا عبد اله 1 ا حدثنا هشام أعرا هي هن الزقرى عن ألى إدريس عن عبادة بن 
الصامت قال : بايعت لك ان يليه فى رهطر فقال : أبايعم على ا تشركو | باثر شيا ولا ' 0 اولا 

واولا توا أولاتم ولا تأتوا يبهتان تفترونه بين أبدريم جاسم ولا" تمصو فى معر م وف متم 

فأجره على الله ومن أصاب من ذلك شيعا تأخذ به فى الدنيا فهو له كفارة وطبور » ومن ستره الله فذلك إلى اللو 
إن شاء عذ به وإن شاء غفر له 

4وي» - يش معل بن” أسَد حد ثنا هيب عن أيوب عن تمد عن ألى هريرة أن نى" الله “لمان 
عايه الصلاة والسلام كان له سين امرأة » فقال : لأطوكن" الليلة على نسانى فلتث. كن كل امرأة وأتِرن فارسا 
يقائل ى سييل الله » فاق عل شائه فا ولك" »ين إلا امرأة” ولتت" شق غلام قال نه اله ليع : ركان 


الحديث دون - ميب /ا:غ 


ليان لمكنى حلت كله امرأة كين فولدة" فاربا شائل فى سيل 6 

ع وشا ع3 حل ثنا عيد الوهاب انمق حدثنا خالل اذاه عن عكرمة « عن ابن عباس رضى 
الله 00 اله و يي دخل على أعر الى يعودء قال : لابأس عليسك 0 الله » قال : 

7 2 

قال الأء رابى طبور 2200 ى تفور على على شيخ كيار ٠‏ تزيره “م القبور » قال النوة : قاع م إذا » 

/ائ/ا ب ب ابن سلام أخبرنا ” عشم عن حصين عن عبل لل 087 عن أبيه حين ناموا عن 
الصلاة 6 2غ قال لني 0 : إن" أ 4 قبض أرواحم حين شاء ورد 34 حين شاء» فضا حواجهم وتوضئوا إلى 
أن طلءت الس لشمس واقسة ققام ف «( 

اا سب وشا يحى بن قاعة حدثنا إبراهيم عن ابن شهاب 7 ايه 0 34 وحدثنا | سماعيل 
« أن أباهريرة قال:: ادب رجل من المسامين ور 0 و 0 ل و ل اصطق دا ا 3 
فى قم يسم ه » قال الميودىة والذى اصطفى مومى'ء لى العاللين » فرقم لسر يده عند ذلا » فكطام الهبودىة 
3 ره وأمر الس ؛ فقال النى” كله لا تخي رونى على 


دمومسىن فإن الئاس ا 08 القيامة و رن اولي من يفيق 6 فإذا موسى باطش” 1 يجانب العرش 4 فلا أدرى 


01 


ذهب الهوذئة 3 ربوك ال 2 وأخير 3 الذى كن من | 


أكان فيمن صوق فأفاق كْلى أوكان من اسنثنى اله » 

44 5 َس إتتجاق أ وخر 1 بن هارون أخيرنا الال عه ن أأس بن 
مالك رضى ال عنه قال : قال رسوك الو ميك : المدينة يأتيبا الدجال فيحد اللائكة يحرسوتها فلا يقْرمها 
الدجّال ولا الطلاعون إن شاء اله » 

اورشنا أ اليان أخيرنا شعيب” عن الزهرى دق 3 ساءة بن عبد الر من « أن أيا 0 

قال : قال رسول الل علق يكل كل ارا بد إن" شاء الله أن أ'تبى دعوتى شفاعة لأمَّتى يوم القيامة » 
هر ٠‏ وش م بن" صفوان ل اللخى* حدثنا ابر رأهيم بن سعد عن الردُهرى عن سعيد بن 
الل « عن أى هريرة قال : قال رسول ان 2 كل يننا أنا 0 رأدتى قل ليب ٠‏ فنزعت ماشاء الله أن لزع ( 
اي اف فزع نوي أو وين وى 8 1 يدم فر ل » ثم أخذها مر فاستحاات عر 59 
فم أد عبقريًا من الناس بغرى فيه حت ضربة الناس“ حوله بعمآن » 
م --- باه ج ”94 ه ضح اللبإرق 


1 0 5 فاه كتاب التوحيد 


شنا عمد بن الملاء حدثنا أن أنائة عن ددن أت بردّة « عن ع أبى موسى قال : كان 
البى؛ مال ؛ إذا ناه السائل” » وتريًا قال جاده السائل” أو صاحب الحاجة. قال اشفموا فلْتؤجّروا ويقضى الله على 
اسان رسوله ماشاء » 

ب ب وعااعة اردان عن تعر عن غم ليج في عن النى ”ل ال 0 
2-4 الهم اغفر لى إن شت » ارحمنى إن شئت » ارزقنى إن شت » وليعزم مَسَثْلتَه إنه يفعل ما يشاء 
لالمكرةه 6 

+/ - يش عبله الله بن مد حدئنا أبو حفص هرو حدثنا الأوزاعى' حصدثنى 3 دراك 
عبيك لله بن عبد لله بن غتبة بن مسعودٍ « عن ان عباس.رضى الله عمهما أنه تبات هو واكلرة بق قيس بن حصن 
ال ار فى صاحبر تومن العو ل او" جما بج بن كسب الأنصارئة فدعاه ابن عباس فقَال إلى تماديث أنا 
وصاحى هذا فى صاحب موسى الذى سأل السبيل إلى لقيّه هل سمعت رسول ال ل يتل يذكر” شأنه ؟ قال نعم » 
إلى معت ' رسولة لله له يقول" : بيْنا موسى فى أماح بنى إسر ايل إذجاءشرجل فقال هل ص أحدا أعل منك ؟ 
تال حويي لك ري الوكويوا العا ضر لايق السبيل إلى ايه مل الله له الموت آي » 
وقهل له : إذا ققدت الحوت فارجم فإنك ستلقاه » فسكان مومى يتبع 'أوالوت فى البحر » ققال فتى موسى 
لوسى : أرأيت إذ أوينا إلى الصخرة فإنى نيت الموتث وما أسانير إلا الشيطان أن أذ كره » قال مومى : 
ذلك ما كنا 

شر أبو اليان أخبرنا شعيب عن الزهرى” » وقال أحمد بن ف حدثنا ابن وهب أخبرنى 
يله قال : ننزل غداً إن شاء 


نبغى » فارتدًا على 1 مارها قصّضاء فوجدا خضر أوكان من شأئهما ماقص الله » 


7 م 


يونس عن أبن شهاب 2 سامة بن عبد الر-6ن « عن ألى " دريرة عن رسولر الله 


اله َيف و بى كنانة حيث تقاسموا على الكفر بريد اللحصّب » 


ا ما عبد ان بن عر حدائنا ابن ةمد مرو عن ابن عباس رن حبد الله بن جر قال : 


حاصّر ينه أحل الطائف 0 يفتحهأ قال : .إن قافلون إن ث اه الله » قال ام سامون عل ئ فت ؛ قال : 
5 على القعال 1 34 وم صابتهم . حراحات” 03 قال النى له 8 قاؤاون 1 إن شاء 4 فكأن" ذلك أَعجبهم 
3 تددم رول ل ده( 


قوله ( باب فى المشيئة والإرادة ( قال الراغب : ااشكة عند الا كر الإرادة سوآاء وعند بعضهم أن المشيدا 
ف الاصل إيجاد أأثشىء وإصاة 4 0 الله الإيحاد ودن اناس الإصابة »وق العرف استعمل مع الإرادة 2 


الحديث 716 - واو" :1 


قوله ( وقول الله تعالى : تؤقى الك من آشاء » وقوله : وما تشاؤن إلا أن يشاء الله » وقوله : ولا تقولن لشىء 
[ف فاعل ذلك غدا إلا أن يشاء الله » وقوله : إنك لا تهدى من أحببت ولسكن الله يهدى من يشاء ) قال البوق بعد 
أن ساق بسنده الى الربيع بن سلبان قال الشافعى ١‏ المشيئة » إرادة الله وقد أعل الله خلقه أن المشيئة له دونهم فقال 
١‏ وما تشاؤن إلا أن يشاء اله ) فليست للخاق مشيئة إلا أن يشاء الله ؛ ويه الى الربيع قال سمل الششاقعى ععرن ‏ 
القدر فقال : 


ماشئت كان وإن لم أشأ وماشئة إنلم تشاأ لم يكن 
الآبيات ؛ ثم ساق ما دكرر من ذ كر المشيئة فى السكتاب العزيز أ كثر من أربعين موضعا منها غير ما ذكر فى 
الترجمة قوله تعالى فى البقرة ل( ولو شاء الله لذهب إسمعهم وأيصارمم وقوله لا يختص برحته من يششاء ) وقو له 
( وار شاء الله لاعنتم > وقوله و عله ما يشا 4 وقوله فق آل ععرآان 0 قل إن الفضل سد الله يؤتيه من يششاء 4 
وقوله ب ويحتى من رسله من يشاء 4 وقوله ف النساء ١‏ إن الله لا ينفر أن يشرك به وينفر ما دون ذلك أن 
إشاء 4 وأما قوله فى الأنعام ١‏ سيقول الذين أشركوا لو شاء الله ما أشركنا ولا آباؤنا ) الأية فقد تمسك يبا 
المءتزلة » وقالوا إن فيا ردا على أهل السنة , والجواب أن أهل السنة تمسكوا بأصل قامت عليه البراهين وهو أن الله 
خالق كل مخلوق ويستحيل أن يخلق الحلوق شيمًا » والإرادة شرط فى الخاق ويتحيل ثبوت المشروط بدون شرطه » 
فلما عاند المشركون امول وكذبوا المنقول الذى جاءت6م به الرسل وألزموا الحجة يذلك تمسكوا بالمشيئة والقدر 
السابق » وهى حجة مردودة لآن القدر لا تبطل به الشريعة وجريان الاحكام على العباد بأ كسابهم فن قدر عليه 
بالممصية كان ذلك علامة على أنه قدر عليه العقاب إلا أن بشاء أن يغفر له من غير المشركين » ومن قدر عليه 
بالطاعة كان ذلك علامة على أنه قدر عليه بالثواب ؛ وحرف المسئّلة أن المءتزلة قاسوا الخال على الخلوق وهو باطل 
لآن اتخلوق لو عاقب من يطيعه من أتباعه عد ظالما لسكونه لوس مالكا له بالحقيقة » والخالق لو عذب من يطيعه لم 
بعد ظالما لآن ايع ملك فله الام كله يفعل ما يششاء ولا يسبل عمأ يفعل » وقال الراغب يدل على أن الأمور كلبا 
موقوفة على مشييّة الله » وأن أفعال العباد متعلقة با وموقوفة علبها ما اجتمع الناس على تعليق الاستثناء به فى 
جميع الافعال, وأخرج أبو نعم فى الحلية فى ترجمة الزهرى من طريق ابن أخى الزهرى عن عمه قال: كان عير بن 
الخطاب يأمى برواية قصيدة لبيد التى يقول فيها : 
إن تقوى ربنا خير نفل وبإذن الله ريثى وعجل 
امد الله فلا ند له ديه الخير ما شاء فعل 
من هداه سيل الجر اهتدى ناعم البال ومن شاء أضل 
وحرف النزاع بين المعتزلة وأهل السنة أن الإرادة عند أهل السنة تابعة للعى وعندهم تابعة لللامى » ويدل لاهل 
السئة قوله تعالى ( يريد الله أن لا بحمل لى حظا فى الآخرة 4 وقال ابن بطال غرض البخارى إثبات المشيئة 
والإرادة وهما بمعى واحد ء وإرادته صفة من صفات ذاته » وزع المعتزلة أنها صفة من صفات فعله وهو فاسدء 
لآن إرادته لو كانت محدثة ١‏ يخل أن يحدثها فى نفسه أو فى غيره أو فى كل منهما أو لا فى ثىء منهما . والثانى والثالث 


مع و - كتاب التوحيد 
, 5 
حال لانه ليس علا للحوادث 3 والثاان فأسد أيضاً لانه يلزم أن كون الغير مريدا لماع وبطل أن يكون البارى 
مريدا اذ الاريد من صدرت منه الإرادة وهو الذير ؟ بطل أن يكون عالما اذا أحدث العل فى غيره » وحقيقة 
المريد أن تكون الإرادة منه دون غيره ٠.‏ والرابع باطل لانه يستلزم قيامها نفسبا » واذا فسدت هذه الأقسام 
مح أنه مريد بإرادة قديمة فى صفة قامة هذاته 3 ويكون تعلقبا ما اصح كونه مرادا »ما وقع بإرادته قال : وهذه 
المسئلة ميذية على القول بأنه سبحانه خالق أفعال العباد وأنبم لا يفعاورن إلا ما يشاء » وقد دل على ذلك قوله 
إوما تشاءون إلا أن يشاء الله وغيرها من الآبات » وقال لإ ولو شاء الله ما اقتتلوا ي ثم أ كد ذلك بقوله تعالى 
ذإ ولكن الله يفمل ما يريد > فدل على أنه فمل اقتتاهم الواقع منهم لكونه مريدا له » واذا كان هو الفاعل 
لاقتتالهم فهو الأريد شيشم والفاعل 8 قبت هذه الاية أن كت العياد 9 هو عشيكة الله وإدادت 08 وأو م برد 
وقوعه ما وقع 3 وقال 0 الإرادة على سملن : إرادة أص و أشر بع 0 وإدادة قضاء وتقدير 2 فالا ولى تتعاق اللا 
والمعصية سواء وقعت أم لاء والثانية شاملة يع الكائنات خيطة جميع الحادثات طاعة ومعصية 2 والى الاول 
الإشارة بقرله تعالى 2 يربك ألله 3 الدسر ولا بريد 8 الس # والى الثاى الإشارة شرله تعالى 0 فن برد ألله أن 
بهدبه شرح صصدره للاسلام ٠‏ ومن يرد أن ضله عل صدره ضيقا عريا 4 وفرق بعضهم دين الإدادة والرضا 
فقالوا ٠:‏ يريك وقوع المعصءة ولا يرضاما 4 لقوله تعالى 7 وأو شنا لاتينا 1 نفس هداها 4 الاية 3 وقوآه 
دلا يرضى لعباده الكفر > وتمسكوا أيضاً بقوله 2 ولا يرضى لعباده الكفر » وأجاب أهل السئة بما أخرجه 
الطبرى وغيره إسند رجاله ثقات عن ابن عباس فى قوله تمالى ئٍُ إن :كفروا ذفان الله غنى - ولا يرضى لعباده 
الكفر 4 ايع بعباده الكفار الذين أراد الله أن طبر قاويهم بوم لا إله إلا الله 2 فأراد عياده الخاصين الذين قال 
فيم (إن عبادى ليس لك علهم سلطان» غيب إلبم الإعان وألزمهم كلبة التقوى شبادة أن لا إله إلا الله وقالت 
المعو لة ف قوله تعالى 1 وما تشاءون إلا أن وقناء الله 4 معئاه وما تشاءون الطاعة إلا أن إشاء الله رك عاما 0 
وتعقب بأنه لو كان حكذاك ا قال إلا أن يشاء فى دوضع ما شاء لآن حرف الشرط للاستقبال وصرف المششيئة 
الى القسر ريف لد إشعار للآية بشىء منه »2 وإنما مذ كور قُّ الآية مشائة الاستقامة كسا وهو ا أطلوب من 
العباد » وقالوا فى قوله تعالى ١‏ تؤقى االك من لشاء » أى بعطى من اقتضته الجمكمة املك » بريدون أن الممكية 
تقتضى رعاية المصاحة وبدعون وجوب ذلك على الله » تعالى الله عن قولحم » وظاهر الابة أن يعطى الملك من يشاء 
سواء كان متصما يصفات دمن يصاح لاملك أم لا من غير رعاية استحقاق ولا وجوب ولا أصاح بل يوق املك من 
يكفر به ويكفر تعمكه وى ب كسكثير من الكفار مكل كرود والفراعنة 2 ونونيه اذا شاء من تومن به وبدعو 
إلى دلهة ويرحم به الخاق مل يويسف وداود وسامان 2 وحكدته قَْ كلا الآمرين عليه وأحكامه بإرادته تخصيص 
مقدوراته . قوله ) إنك لا تبدى من أحييت ولمكن ألله مهدى من بشاء 2 قال سعيك بن ال مسدب عن أبيه زات فَْ 
أنى طالب ( هدم موصولا امه ف تفسبر سورة أأاقصص وتقدم هناك شرحيه مستوق و بعضه قَْ الجناءن 3 وقالات 
الءنزلة ف هذه الأية معى , له تهدى من أحبيت 4 لايك لا تعلم المابوع عل وليه فيقرن به الادف حبق بدعوه 
الى القبول » والله أعلم بالمبتدين القابلين لذلك » و”مقب بأن الاطف الذى يستندون إليه لا دليل عليه ومرادثم يمن 
يقيل عن لا يقيل 0 نشع ذلك مئه لذاته لا بحم الله وإتما الأراد بقوله تعالى 07 وهو أعلم بالمبتدين 4 أى الذين 


الحديث 414- 41/6 لحك 


خصصهم بذلك فى الآزل ٠‏ قوله ( ريد الله بم اليس ولا يريد يكم العسى ) هذه الاية مما تمسك بها الممتزلة لقوهم 
فقالوا هذا يدل على أنه لا بريد المعصية » وتمقب بأن معنى إرادة اليسر التخيير بين الصوم فى السفر ومع المرض 
والإفطار بشرطه وارادة العسر المفية الإلرام بالصوم فى السفر فى جميع الحالات » فالإلرام هو الذى لا يقع, لآنه 
لا بريده وبهذا تظبر الحكمة فى تأخيرها عن الحديث اذ كور والفصل بين آيات المشيئة وآيات الإرادة » وقد 
تدتكرر ذكر الإرادة فى القرآن فى مواضع كثيرة أيضاً , وقد اتفق أهل السنة على أنه لا يقع إلا ما يريده الله تعالى » 
وأنه مريد ججيع الكائنات وإنلم يكن آمرا بباء وقالت امتّلة لا يريد الشر لأانه لو أراده اطليبه » وزعموا أن 
الاس نفس الإرادة وشنعوا على أهل السنة أنه يلزمهم أن بقولوا أن الفحشاء مرادة لله وينبغى أن ينزه عنما » 
وانفصل أهل السسئة عن ذلك بأن الله تعالى قد بريد الثىء ليعاقب عليه » ولثبوت أنه خلق النار وخاق لما أهلا 
وخان الجنة وخاق لها أهلا وألوموا المعتزلة بأهم جماوا أنه يتقع فى ملك مالا يزيد » ويقال إن بءض أنمة السنة 
أحضى للمناظرة مع بعض أثمة الممتّئلة هلما جاس المعتزلى قال : سبحان من تنزه عن الفحشاء » فقال السنى : سبحان من 
لا بقع فى ملك الا ما إشاءء فقال المعتلى : أيثماء رينا أن يعصى ؟ فقال السنى : أفيءصى ربنا قبرا ؟ فقال المعتزلى : 
أرأيت ان منعنى الحدى وقغىعل بالردى أحسن الى أو أساء ؟ فقال السنى : ان كان منءك ما هو لك فقد أساء وإن 
كان منعك ما هو له فإنه يختص برحمته من يشماء فانقطع . م ذكر البخارى بعد الحديث المعلق فيه سبعة عشر حديثا 
فيها كلبا ذكر المشيدة » وتقدمت كلها فى أبواب متفرقة كا سأبينه . الحديث الآول : 'حديث أنس : اذا دعوتم 
الله فأعزموا فى الدعاء أى اجزموا ولا ترددوا » من عرمت على الثىء إذا صمت على فعله » وقيل عزم المسدّلة 
الجزم بها من غير ضعف فى الطلب » وقيل هو سن الظن بالته فى الإجابة والحكمة فيه أن فى التعليق صورة الاستغناء 
عن المطلوب منه وعن المطلوب » وقوله ه لا مستكره له, أى لآن التعليق بوهم إمكان [عطائه على غير المشيئة وليس 
بعد المشيئة إلا الا كراه والله لا مكره له » وقد تقدم شرحه فى « كتاب الدعوات .. الحديث الثانى : حديث على 
وقد تقدم شرحه فى «كتاب التهجد ء وموضع الدلالة منه قول على" : إنما أنفسنا بيد الله فاذا شاء أن يبعثنا بعثنا 
و أتره يلا على ذلك ؛ وقوله « فقال لهم » وكذا قول على «سسعثناء إشارة إلى افسه وإلى من عنده» وقوله فيه م حدثنا 
ا هو ابن أن أويس وأخوهه عبد اليدء هر أبو بكر مشرور بكنيته أ كثر من اسمهء وم سلهان» هو ابن 
بلال وقد سمع اسماعيل بن سلمان بلا واسطة يا تقدم فى عدة مواضع . الحديث الثالك : حديث أنى . هريرة « مثل 
المؤمن كل خامة الزرع » وقد تقدم شرحة فى الرقاق » والمراد منه قوله فى آخره « يقصمبا الله اذا شاء » أى فى 
الوقت الذى سبقت إرادته أن يقصمه فيه . الحديث الرابع : حديث ابن عبر« انما يقاوم فيا ساف من قبا َ من 
الأمم » بطوله وقد تقدم شرحه فى الصلاة وذ كر لقوله فى آخره « ذلك فضلى أوتيه من أشاء » وللاشارة يقوله 
ذلك الى جميع الثواب لا الى القدر الذى يقابل العمل كا بذعم أهل الاعتزال » الحديث الخامس : حديث عيادة بن 
الصامت ف المبابعة » وقد تقدم شرحه فى ١‏ كتاب الإيمان» أوائل الكتاب والمراد منه هنا قوله ه ومن ستره الله فذلك 
الى الله إن شاء عذبه وإن شاء غفر له . الحديث السادس : حديث أن هريرة : فى قول سليان عليه السلام « لآطوفن 
الليلة على نسالى » وقد تقدم شرحه فى أحاديث الانبياء وبيان الاختلاف فى عدد نسائه ‏ وذكره هنا بلفظ ١‏ لو كان 
سلمان أسلي” لمات 0 2 رأة منهن » » أى لو قال إن شاء الله » م فى الرواية الأخرى » واطلاق الاستثناء على قول 


َو قله سات 


دع به - كتاب التوحيد 
إن شاء الله كسب اللغة . الحديث السابع . حدبث أبن عباس فى الاعرانلى الذى قال 3 بل هى حمى قور »وقد تقدم 


شرحه فى الطب وذ كره لقوله , طرور إن شاء الله » . الحديث الثامن : حديث أى قتادة : حين ناموا عن الصلاة 
ان الله قض أرواحكم حين شاء وردها حين ششاء ‏ ذ كره هنا مختصرا وتقدم بأتم منه فى باب الأاذان بعد ذهاب الوقت 
من «١‏ كتاب الصلاة , . الحديث التاسع : حديث أبى هريرة : فى قصة المسل الذى لطم الوودى أورده من وجبين . 
وذ كره لقوله فيه ه أو كان من استثنى الله وأ شار بذلك الى قوله تعالى ل فصعق من فى السموات ومن فى الآرض 
إلا من شاء الله يم وقد تقدم . الحديث العاشر : حديث أنس ف المديئة وفيه : ولا الطاءون ان شاء الله » وقد 
تقدم شرحه فى ١‏ كتاب الفئن , وشيخه اق بن أى عيسى ليس له الا هذه الرواية . الحديث الحادى عشر : حددث 
أى هريرة الكل ى دعوة » وقد تقدم شرحه فى أوائل « كتاب الدعوات » . الحديث الثانى عشر : حديثه بينا أنا 
نام رشق عل قلي فنزعت ماشاء الله » الحديث . وقد تقدم شرحه فى مناقب عمر ٠‏ وف الفتن ويسرة شيخه بفتح 
التحتانية والمبملة بوزن بشرة عو<دة ومعجمة وقوله فى السند حدثنا ابراهم بن سعد عن الزهرى وخالفه يعقوب بن 
|براهم بن سعد عن أبيه فقالء عن صالح بن كيسان عن الزهرىء زاد « بين ابراهم والزهرى صالخا » أخرجه مسلم 
٠‏ نبه على ذلك أبو مسعود وقد تعقبه قبله الاسعاعيلى فقال نما يعرف عن ابراهم عن صالم عن الزهرى ثم ساقه من 
. دواية جماعة عن ابراهم بن سعد كذلك ؛ وقال يبعد تواطؤم على الخلط » وقال البرقانى فى كل من رواه عن إبراهم 
أدخل بينه وبين الزهرى صالحا . الحديث الثالك عشر : حديث ألى موسى : اشفعوا فلتؤجروا » وقد تقدم هذا 
السند والمآن فى « كتاب الآادب » وشرح هناك » والغرض منه ره د ويقضى الله على لسان رسوله ما شاء أى يظبر 
الله على لسان رسوله بالوحى أو الإلهام ماقدره فى عليه بأنه سيقع » .الحديث الرأبع عشر : حديرث أن هريرة : 
لاقل أحدم اللبم اغفر لى إن شت » وقد تقدم شرحه فى « كتاب الدءوات » مع حديث أنس ابد كه ف 
هذا الباب. الحديث الخامس عشر : حديث ابن عباس عن ألى بن كعب فى صاحب مومى والخضر» وقد تقدم 
شرحه مستوف فى التفسير » وتقدم شىء منه فى « كتاب الع » وشيخه عبد الله بن ممد هو المسندى» وشيخ المسندى 
أبو حفص عمرو بذتح العين هو ابن ألى سلءة التنيسى بمثناة ونون ثقيلة مكسورة ‏ وأبو سلمة أبوهلم أقفٍ على اسمه» 
والمراد منه قوله فيه حكاية عن مومى ستجدنى إن ثاء الله صابرا » وفيه إشارة الى أن قول ذلك يرجى فيه النجم 
ووقوع المطلوب غالبا وقد يتخاف ذلك إذا ل يقدر الله وقوعه كا سيأق مثاله فى الحديث الآخر . الحديث السادس 
عشر : حديث أى هريرة : ننزل غدا إن شاء الله بخيف بنى كنانة » وقد تقدم بأم من هذا فى ١‏ كتاب الحج , 
وتقدم شر حه أيضاً . الحديث السابع عشر : حديث عبد الله بن عمر : حاصر النى ملع الطائف » الحديث » وقد تقدم 
شرحه فى الغزوات وبيان الاختلاف على أنى العياس تابعيه هل هو عن عبد الله بن عمر بضم العين أو يفتحها وبيان 
الصواب من ذلك » وذكر هنا لقوله نا قافلون غدا إن شاء الله مرتين فا قفلوا فى الآولى وقفلوا فى ااثانية . 


باسسيسب قول الله تعالى : و ولا تنقم” الشفاعة عنده إلا" ان أَدْنَ له حتى إذا قرع عن بيع 
قالوا ماذا قال انيري وهو الم الكبير 4 ولم يقل ماذا خلّق ريم 
بالل رار #من ذا الذى كع 0 بإذنه 4 » وقال مسروق عن إن مساو : إذا تكلم الل 


الحديث رنركي/ا- 4معئ؟ ْ جوع 


بالوجى سمم أهل السماوات شيئا ‏ فاذا رح عن لوهم وسكّن الصوت عرفوا أذ الحق” » ونادوا ماذا قال 
رف : قالوا الحق 

0 عن جار « عن عبد اله بن أنيئُس قال سممت” النبى 2 ر الله العباد فيُناديهم بصوت 
تاتش در كاسفه وتران الله أن لال 

ما - و عِلء بن عبد للم بد سفيان عن تمرو عن عكرمة « عن أبى هريرة تبان به النى” 
وَيلنه قال : إذا قضى الله الأمت ل لواف بك لللائكة أجنحتها 'خضّعانا اقوله كأنه سلسلة على صفوان » » 
1 وقالاغ سيره : صثوانر نكم ذلك » فاذا ' رع عن قاوبهم » قالوا ماذا قاك ريم ؟ قالوا الى و 
العلء الكبير 

قال 1 ودد تايان بختنا روغ إعكرمة عن إلى هريرة بهذا 

قال سفيان” قال تمر : سمعت عكرمة حدثنا أبو هريرة مهذا قلت لسفيان قال معت عكرمة قال سمعت” أبا 


2 
2 


غريره ة قال : نعم قات اسفيا ن إن إنسانا روى عن عمرو بن دينار عه ن عكرمة عن أبى هريرة يرفمه أنه قرأ : فزع 
قال ان : 2 عرو فلا أدرى سوه هكذا أم لا ؟ قال سفيان : وهى قراءتنا 


اا 07 : بحى ل بر حدكنا الليث” عن عقيل عن ابن شهاب أخسسترن أب سامة 0 
عبد الرحمن « عن ألى هريرة أنهكان يقول : قال رسول" ان كلاق ما أذ اله لك ادن للنبى مه يتغنى 
بالقْر أن ( وقال صاحت” له ا أن تحبر به« 

ا ب و ير بن حفص بن غياث حدثنا أبى حدثنا الأعمش “حدثنا أبو صالح عه ن ألى سعول 
الخدرى رضى الله عنه قال : قال النبى كلانه عط يقول الل با آدم شتوك لبيك وسعديك فينَادَى بصوت : : إن" مه 
يأمرك أن' 6 من ا إلى د «( 
قالت ماغرت على 00 0 شرا بيت فى ا 6 

قوله ( باب قول الله تعالى : ولا تنفع الشفاعة عنده إلا لمن أذن له ) وساق إلى آخر الأية ثم قال ولم يقل ماذا 
خاق ريم قال ابن يطال : استدل اليخارى بهذا على أن قول الله قديم لذاته ام يصفاته لم يزل موجودا به رلا يزال 
كلامه لا يثسه الحاو فين » خلافا للممتزلة الى نفت كلام الله » وللكلابية فى قوم هو كناية عن الفعل والتسكوين » 
وتمسكوا بول العرب قات بيدى هذا أى حركخا 8 واحتجرا بأن اكلام لا يعول إلا بأعضاء واسان 08 والبارى 


11 /ه - ك.تاب التوحيد 
منزه عن ذلك » فرد علهم البخارى حديث الباب والآية » وفيه أنهم إذا ذهب عنم الفزع قالوا ان فوقبم ماذا قال - 
ربكم » فدل ذلك على أنهم سمعوا قولا لم يغبموا معناه من أجل فزءبم فقالوا « ماذا قال, ولم يةولوا ماذا خاق وكذا 
أجابهم من فوقيم من الملائسكة بقوطم , قالوا الحق » والمق أحد صفتى الذات الى لا يجوز علبا غيره لآنه لا >وز 
على كلامه الباطل » فاو كان خلقا أو فعلا لقالوا خلق خلقا إنسانا أو غيره » فلما وصفوه بما يوصف به اكلام لم 
يمر أن يكون القول معنى التكوين انتهى . وهذا الذى ذسبه للكلابية بعيد من كلامهم »و إنما هو كلام بض الممتزلة » 
فقد ذ كر البخارى فى خاق أفعال العياد عن أن عبيد القاسم بن سلام أن المريسى قال فى قوله تعالى ( إتما قولنا لثىء 
إذا أردناه أن نقول له كن فيكون ) هو كقول العرب : قالت السماء فأمطرت » وقال الجدار هكذا إذا مال» فعناه 
قوله إذا أردناه إذا كوناهء وتعقيه أبو عبيد بأنه أغلوطة , لآن القائل إذا قال : قالت السماء لم يكن كلاما سميحا حتى 
يقول فأمطرت » خلاف من يقول قال الإنسان فانه يغهم مئه أنه قال كلاما » فلولا قوله فأمطرت لكان السكلام 
باطلا ء لآن السماء لا قول لها فإلى هذا أشار البخارى » وهذا أول باب نكاء فيه البخارى على مسئلة اكلام وهى 
طويلة الذيل » قد أ كثر أثمة الفرق فا القول » وملخص ذلك قال الببق فى , كتاب الاعتقاد , القرآن كلام الله 
وكلام: الله صفة من صفات ذاته » و ليس شىء من صفات ذاته مخلوقا ولا محدثا ولا حادثا . قال تعالى ( [نما قولنا 
لثىء إذا أردناه أن تقول له كن فيكون 4 فلو كان القرآن مخلوقا لكان غذاوما يكن ويستحيل أن يكون قول الله 
لثىء بقول لآنة يوجب قولا ثانيا وثالثا فيتسلسل وهو فاسدء وقال الله تعالى لإ الرحمن علم الفرآن خلق الإنسان ) 
نفص القرآن بالتعلم لآنه كلامه وصفته » وخص الإنسان بالتخليق لآنه خلقه ومصنوعه » واولا ذلك لقال خلق 
القرآن والإنسان » وقال الله تعالى (( وكام الله موسى تكلما 6 ولا يوز أن يكونكلام الا-كلم قائما بغيره » وقال 
الله تعلى ل( وما كان لبشر أن يكامه الله إلا وحيا © الآية ٠‏ فلو كان لا يوجد إلا عخلوقا فى ثىء مخلوق لم .يكن 
لاشتراط الوجوه المذكورة فى الآية معنى لاستواء جمييع الخاق فى سماعه عن غير الله فيطل قول الجومية أنه مخلوق 
فى غير الله » ويازمهم فى قرهم أن الله خلق كلاما فى شجرة كام به مومى أن يكون من سمع كلام الله من ملك أو ني 
أفضل فى سماع الكلام من مومى » ويازميم أن تكون الشجرة هى امتكامة بما ذكر الله أنه كلم به هومى وهو 
قوله م إنتى أنا الله لا إله إلا أنا فاعبدتى م وقد أنكر الله تعالى قول المشركين إف هذا إلا قول البشر » 
ولا يعترض بقوله تعالى ١‏ إنه لقول رسول كريم © لآن معناه قول تلقاه عن رسول كريم كقوله تعالى ( فأجره 
حتى يسمع كلام الله 4 ولا بقوله + إنا جعلناه قرآ نا عربيا 4 لآن معناه سميناه قرآ نا » وهو كقوله + وتجعلون 
رزقك أندكم كذبون » وقوله ١‏ ويجعاون لله ما يكرهون 4 وقوله امايأتم من ذكر هن ربهم حدث » 
فالمراد أن تنزيله إلينا هو المحدث لا الذكر نفسه » و.هذا احتج الإمام أول ْم ساق البق حديث نيار بكسر النون 
وتخفيف التحتانية ابن مكرم أن أبا بكر قرأ علهم سورة الروم فقالوا هذا كلامك أو كلام صاحبك » قال ليس 
كلاى ولاكلام صاحى والكنه كلام الله » وأصل هذا الحديث أخرجه الترمذى مصححا ؛ وعن على بن أنى طالب 
ما حكنت عخلوقا » ما حكنت إلا القرآن » ومن طريق سفيان بن عبيئة سمحت عبرو بن ديئار وغيره من مشيختنا 
يقولون : القرآن كلام الله ليس بمخلوق » وقال ابن حزم فى الملل والنحل : أجمع أهل الإسلام على أن لله تعالى كلم 
مومى » وعلي أن القرآن كلام الله وكذا غيره من الكتب المنزلة والصحف ء ثم اختلفوا فقالت المعنزلة : إن كلام 


الحديث ومكئ/ا!- 4م و ن 


الله صفة فمل مخلوقة وأنة كلم مومى بكلام أحدثه فى الثشجرة , وقال أحمد ومن تبعه : كلام الله هو ءابه لم يزل وليس 
بمذلوق » وقالت الاشعرية كلام الله صفة ذات لم يزل وليس مخلوق وهر غير عم الله وليس لله إلا كلام واحدء 
واحتج لاحد بأن الدلائل القاطعة قامت على أن الله لا يش به شىء من خلقه بوجه من الوجوه فلا كان كلامنا غير نا 
وكان مخلوقا وجب أن يكون كلامه سبحانه وتءالى ليس غيره وليس اوقا » وأطال ف الرد على الخالانين لذلك 
وقال غيره اختافوا فقالت الجرمية والمءترلة وبءض الزيدية والإمامية وبءض الخوارج : كلام الله مخاوق خلقه 
عشيئته وقذرته فى بءض الاجسام كالشجرة <ين كلم مومى » وحقيقته قوم إن الله لا يشكم وإن نسب إليه ذلك 
فيطريق الجاز » وقاات المعتزلة يتكلم حقيقة لكن ذاق ذلك اكلام فى غيره وقاات ! 1 : اكلام صفة 
واحدة قدعة العين لازمة لذات الله كا 7 وأنه لا شكال عشيئته وقدرته وتكايمه ان كليه [ئما هو خاق إدراك 
له يسمع به الكلام ونداؤه لمومى ل بزل لكنه أسمعه ذلك النداء حين ناجاه وك عن أنى منصور الماتريدى من 
الحافية نوه لكن قال خاق صوما حين ناداه وأسمعه كلامة دذعم بعضهم أن هذا هو ا الساف الذين قالوا إن 
القرآن ليس بمخلوق » وأخذ بقول ابن كلاب القاببى والاشعرى وأتباءهما وقالوا : إذا كان الكلام قدها لعيئه 
لازما لذات الرب وثيت أنه ليس بمخاوق فالحروف ليست قدعة لانها متعاقية وما كان مسبوقا بغيره لم يكن قدا » 
والكلام القديم معنى قام بالذات لا يتعدد ولا بتجرأ بل هر معنى واحد إن عبر عنه بالعربية فهو قرآرف 
أو بالعرانية فو توراة 7 ؛ وذهب بدض انا بلة وغيدم إلى أن القر أن العرنى كلام الله وكذا التوراة » وأن 
أللّه لم يزل م نكا إذا كاءدواية تكلم روف القَر أن وأسمع من شاء من الملامكة والانبياء صوته » وقالوا إن 
هذه الحروف والاصوات قدة العين لازمة الذات ليس متعاقية بل لم تزل قائمة بذاته مقارنة لا نسبق » والتماقب 
[نما يكون فى -ق الخلوق خلاف الخالق » وذهب أكثر هؤلاء الى أن الآصوات والهروف هى المسموعة من 
القارئين » وأبي, ذلك كثير منهم فقالوا ليست هى المسموعة من القارئين » وذهب بعضهم إلى أنه متكام بالقرآن العربى 
؟شيته وقدرته ارو والاصوات القائمة يذاته وهو غير لوق اسكنه فى الآزلم بك م لامتذاع وجود الحادث 
فى الآزل» فكلامه حادث فى ذاته لا حدث » وذهب الكرامية إلى أنه 0 وذكر الفخر الرازى 

فى المطااب العالية أن قول من قال يه تءالى متكا م إكلام يقوم بذاته وعشيئته واختياره هو أصح الأقوال نقلا 
وعقلا» وأطال فى تقرير ذلك » والذولا عن جمهور الساف ترك الخوض فى ذلك والتعمق فيه والاقتصار على القول 
بأن القرآن كلام الله وأنه غيد يلوق ثم السكوت عما وراء ذلك ٠‏ وسيأفى الكلام على مسئلة اللفظ حيث ذ كره 
المصنف بعد ان شاء الله تعالى :قوه (وقال جل ذكره : من ذا الذى يشفع عنده إلا بإذنه) زعم ابن بطال أنه أشار 
ذلك إلى سوب التزول لأنه جاءأ نهم لما قالوا شفعاؤنا عند الله الأصنام نزات : فأعلٍ الله أن د إشفعون عنده من 
ملام والانباء ا إشفءون فيمن إشفعون فيه بعد إذنه فم فى ذلك انهى . ىم أؤف على نقل فى هذه الآية 
دضوض] راط ن البخارى أشار بهذا إلى ترجيح قول من قال إن الضمير فى قوله , عن قلوهم » للملاكة وأن فاعل 
الشفاعة فى قوله ه ولا تنفع الشفاعة , مم الملا 4 بدليل قوله بعد وصف 0211 لزولا يشفعون إلا .ان أرتضى دثم 
من ذشيته مشفقو ن يخلاف قول زع أن الضمير للكفار المذ كو رين ف قوله تعالى ( واد صدق علهم بلس 
ظنه فاتبعوه» كم نقله بءض الفسرين » وزعم أن المراد بالتفزيع حالة مفارقة الحياة» ويكون اتباءبم إراه مستصحيا 
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إلى يوم القيامة على طريق امجاز والجلة من قوله ه قل ادءوا ء الى آخره مءترضة » وحمل هذا القائل على هذا الزعم أن 
قولهه حتى اذا فزع عن قلوبهم »غاية لا بد لا من مغيا فادعى أنه ما ذكره» وقال بءض المفسرين من المعزلة : المراد 
بالزعم الكفر فى قوله تعالى (( زعم ) أى اديج فى الكفر الى غاية التفزيع م ركم زعم وقلئم قال الق وفيه * 
التفات من الخطاب الى الغيبة » ويفهم من سياق الكلام أن هناك فزعا من يرجى الشفاعة هل بوذن له بالشفاعة أو لا ؟ 
فكأنه قال : س يصون زمانا فزءين <ى إذا كثف اافزع عن ايع بكلام يقول الله فى إطلاق الإذن تباشروا يذلك » 
وسأل بءضهم بءضا ماذا قال ربكم قالوا الحن » أى القول الحق وهو الإذن فى الشفاعة لمن ارتضى . قلت : وجمبيع 
ذلك مخالف لهذا الحديث الصحيح والأحاديث كثيرة تؤيده قد ذكرت بعضبا فى #فسير سورة سبأ وسأشير [لبا 
هنا بعد » والصحيح فى إعرايها ماقاله ابن عطية وهو أن المغيا ذوف كأنه قبل ولا هم شفعاء م تزعمون بل ثم 
عنده متثلون لآمره إلى أن يزول الفزع عن قلوم ؛ والمراد بم الملائكة وهو المطابق للأحاديث الواردة فى ذلك 
فهو المعتمد ء وأما اعتراض من تعقبه بأنهم لم يزالوا منقادين فلا يلزم منه دفع ما تأوله لكن حق العبارة أن يقول: 
بل م خاضعون لآمره مرتقبون لما بأ لهم من قبله خائفون أن يكو ن ذلك من أمس الساءعة إلى أن يكشف عنم ذلك 
باخيار جبريل با أمى به من [بلاغ الوحى للرسل ونالته التوفيق . ثم ذكر فيه ستة أحاديث . الحديث الآول : 
قوله ( وقال مسروق عن ابن مسعود إذا تكلم الله تبارك وتعالى بالوحى سمع أهل السموات» فاذا فزع عن قأوبهم , 
وسكين الضوت عرفوا أنه الحق ونادوا ماذا قال ريكم ؟ قالوا الحق ) ووقع فى رواية الكشمينى « وثيت » مثلثة ١‏ 
وموحدة مفتو<تين يدل« وسكن , هكذا ذ كر هذا التعليق يخنصرا » وقد وصله البهق فى الاماء والصفات من طريق 
أنى معاوبة عن الاعش عن ١ه‏ مس بن صبيح » وهو أبو ااضحى عن مسروق » وهكذا أخر جه أحمد عن أبى معاوية 
ولفظه , إن الله عز وجل إذا تدكام بالوحى سمع أهل السماء للسماء صلصلة كجر الساسلة على الصفاء فيصعةون » 
فلا يزالون كذلك حتى تيم جبريل » فاذا جاءهم جبيل فزع عن قلوبهم » قال : ويقولون يا جبريل ماذا قال ديم 
قال فيقول الحق قال فينادون الحق الحق . قال البق رواه أحد بن شرب الرازى وعلى بن [شكاب وعلى بن مسلم 
ثلاثتهم عن أى معاوية مرفوعا أخرجه أبو داود فى السئن عنم و لفظه مثله إلا أنه قال فيةولون : ماذا قال ربك قال 
ورواه شعبة عن الاءعش موقوفا وجاء عنه مرفوعا أيضاً . قات : وهكذا رواه السن بن حمد الرعفرانى عن أنى 
متاو قرفونا دروا عون الاو 3 كناف علق أثقال اناف من هوا أن كير والان؟ فيص لاعن برد بيده 
إلى مسروق قال : من كان حدثنا بتفسير هذه الآية لولا ابن مسءود سألناه عنه فذ كره موقوفا باللفظ المذ كور فى 
اأصحيح » ثم ساقه من طريق حفص بن غياث عن الآءعءش قال بهذا » وأخرجه ابن أنى حاتم فى كتاب الرد على 
الجهمية عن على بن إشكاب مرفوعا » وقال هكذا حدث به أبو معاوية مسندا ووجدته بالكوفة موقوفا » ثم 
أخرجه من رواية عبد الله بن نمير وشعية كلاهما عن الأعش موةوفا . ومن رواية شعبة عن منصور والآءءش معا 
ومن رواية الثورى عن منصور كذلك ؛ وهكذا رواه عبد الرحمن بن جمد انخارى وجرير عن الآععش موقوفا » 
ورواه فضيل بن عياض عن منصور عن ألنى الضحى » ورواه الحسن بن عبيد الله النخعى عن أنى الضحى مرفوعا ؛ 
وأخرجه ابن أنى حاتم من طريق السدى عن أى مالك عن مسروق كذلك » وأغفل أبو الحسن بن الفضل فى الجزء 
الذى جعه فى اكلام على أحاديث الصرت هذه الطرق كلباء واقتصر على طريق البخارى فنقل كلام من تكلم فيه » 
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وأسئد إلى أ: الجرح مقدم على التعديل وفيه نظر لانه ثقة فرج حديثه فى الصحيحين ول ينفرد به » وقد نقل 
ابن دقيق العيذ عن ابن المفضل وكان شيخ والده أنه كان يقول فيمن خرج له فى الصحيحين : هذا جاز القنطرة » 
وقرر ابن دقيق العيد ذلك بأن من اتفق الشرخان على التخرج لمم ثبتت عدالهم بالاتفاق بطريق الاستلزام لاتفساق 
العلماء على تصحيح ما أخرجاه ومن لازمه عدالة رواته إلى أن تتبين الء-لة القادحة بأن تكون مفسرة ولا تقبل 
التأويل ٠‏ قوله ( سمع أهل السموات ) فى رواية أنى داود وغيره , سمع أهل السماء للسماء صاصلة كجر الساسلة على 
الصذا » ولبعضهم «١‏ الصذوان ‏ بدل « الصفاء وفى رواية الثورى , الحديد» بدل « السلسلة » وفى رواية شيبان بن 
عبد ال رحمن عن منصور عند ابن أنى حام « مثل صوت السلسلة » وعنده من رواية عام الشعى عن أبن مسعود 
د سمع من دونه صوتا كجر السلسلة » ووقع فى حديث النواس بن سمعان عند ابن أنى حاتم ١‏ اذا تكلم الله بالومى 
أخيذت السموات منه رجفة , أو قال « رعدة شديدة من خوف الله » فاذا سمع ذلك أمل السموات صعقوا وخروا 
لله جدا» وكذا وقع قوله « ويخرون جداء فى رواية أى مالك وكذا فى رواية سفيان وابن مير المشار إلها » 
ووقع فى رواية شعية د فيرون أنه من أ النناعة لتر عون : .الحديث الثاى : قوله ( ويذكر عن جابر بن عبد الله 
عن عبد الله بن أفيس ) بنون ومبملة مصغر هو الجبنى كا تقدم ف ١‏ كتاب العم » وأن الحديث الموقوف هناك 
طرف من هذا الحديث الأرفوع 2 وتقدم سيان المكة ف إبراده هناك بصيغة الجزم وهنا بصيخة القريض ؛ وساق 
هنا من الحديث بعضه وأخرجه بتتامه فى الآدب المفرد » وكذا أخرجه أحمد وأبو يعلى والطبرانى كابم من طريق 
همام بن يحى عن القاسم بن عبد الواحد المكى عن عبد الله بن ممد بن عقيل أنه سمع جابر بن عبد الله يقول فذكر 
القضة ؛ وأول المثن المرفوع ه حشر الله الناس يوم القيامة ‏ أو قال العبادء عراة غرلا هما » قال قلنا : وما بهما؟ 
قال : ليس معبم شىء , ثم يناد.هم » فذ كره وزاد بعد قوله الديان ١‏ لا ينيغى لاحد من أهل النار أن يدخل النار » 
وله عند أحد من أهل الجئة حق حت أقصه منه » ولا يتبغى لاحد من أهل الجنة أن يدخل الجنة ولاحد من أهل 
النار عنده حدق حتى أقصه منه <زى اللطمة » قال قلنا : كيف ؟ وأنا نما نأتى عراة بهما » قال الحسنات والسيئات » 
لفظ أحمد عن يزيد بن هرون عن همام وعبيد الله بن مد بن عقيل مختاف فى الاحتجاج به وقد أشرت [ل ذ كر من 
تابعه فى «كتاب العلل » وقوله « غرلا» يضم المعجمة وسكون الراء » وقد تقسدم بيانه فى الرقاق فى شرح حديث 
ابن عباس وفيه , حفاة » بدل قوله « بهما» وهو يضم الموحدة وسكون الماء » وقيل معناه الذين لا ثىء معوم » 
وقيل الجبولون» وقيل المتشابهو الألوان» والآول الموافق ا هنا . قوله ( فينادهم بصوت يسمعه من بعد كا يسمعه 
من قرب ) جمله بعض الاثمة على جاز الحذف أى يأمى من ينادى واست.عده بعض من أثبت الصوت بأن فى قوله 
يسمعه من بعد إشارة إلى أنه ليس من الخلوقات لانه لم يعهد مثل هذا فهم وبأن الملائكة إذا سععوه صعةوا كاسيأق 
فى الكلام على الحديث الذى بعده . وإذا مع بعضهم بعضا لم يصعةوا » قال فعلى هذا فصفاته صفة من صفات ذاته 
لا تبه صوت غيره إذ ليس .وجد ثىء من صفاته من صفات الغاوقين» هكذا قرره المصنف فى كتاب خلق أفعال 
العياد » وقال غيره معنى يناديهم يقول » وقوله بصوت أى عفلوق غير قائم بذاته » والحكمة فى كونه خارةا لعادة 
الأصوات الخاوقة المعتادة النى يظهر التفاوت فى سماعبا بين البعيد والقريب هى أن يعلم أن المسموع كلام الله ما أن 
مومي للا كليه الله كان إسمعه من جميع الجهات » وقال البييق الكلام ما ينطق به ال شكلم وهو مستقر فى نأنسه كا جاء 


فى حديث عير يعنى فى قصة السقيفة » وقد تقدم سياقه فى كتاب الحدود » وفيه : وكنت زورت ف نفسى مقالة , 
وفى رواية : هيأت فى نفسى كلاماء قال : فسياه كلاما قبل التكلم به قال : فان كان امكل ذا مخارج سمع كلامه 
ذا حروف وأصوات » وإن كان غير ذى مخارج فبو بخلاف ذلك » والبسارى عز وجل ليس يذى مخارج » 
فلا يكون كلامه حروف وأصوات ء فاذا فهمه السامع لاه روف وأصوات »ء م ذكر حديث جاير عن عيد الله 
ابن أنيس وقال اختلف الحفاظ فى الاحتجاج بروايات ابن عقيل اسوء حفظه ولم ينبت لفظ الصوت فى حديث 
يح عن الى 2 غير <ديثه فآن كان ثايتا فانه ياجع الى غيره » »ا ى حديث أبن مسعود يعنى الذى قبله » 
وى حددث 0 هريرة يعنى الذى بعده » أن الملائئك: يسمعون عند <صول الوحى صونا فيحتمل أن دكون الصوت 
للسباء أو للملك الآتى بالوحى أو لاجنحة الملائكة » وإذا احتمل ذلك لم يكن نصا فى المسئلة » وأشار فى موضع 
آخر أن الراوى أراد فيئادى نداء فمير عنه بقرله بصوت انتهى . وهذا حاصل كلام من ين الصوت من الأئمة 
ويازم منه أن لله لم سمع أحدا من ملا'_كته ورسله كلامه بل أهمهم إياه » وحاصل الاتجاج للانى الرجوع إلى 
القياس على أصوات الخاوقين لانما الى عبد أنها ذات مخارج » ولا يخنى ما فيه إذ الصوت قد يكون من غير مخارج 
كا أن الرؤية قد ت:سكون من غير اتصال أشعة كا سبق سلما » لكن تمدع القياس المذكور » وصفات الخالق لا تقاس 
على صفة الخاوق » واذا ثبت ذكر الصوت ببذه الاحاديث الصحيحة وجب الإعان به ثم : إما التفويض وإما 
التأويل وبالته التوفيق ٠‏ قوله ( الديان ) قال الحليمى هو مأخوذمن قوله « ملك يوم الدين» وهو امحاسب الجازى 
لا يضيع عمل عامل انتهى » ووقع مرسل أى قلابة د البى لا يبلى والإثم لا ينمى والديان لا يموت وكن م شئْت ا 
تدين تدان » ورجاله ثقات أخر جه البيق فى الرهد » وقد تقدمت الإشارة اليه فى :فسير سورة الشاتحة » وقال 
الكرمانى : الممنى لا ملك إلا أنا ولا بحازى إلا أناء وهو من حصر المبتدأ فى الخر وف هذا اللفظ إشارة إلى صفة 
الحياة والعلم والإرادة والقدرة وغيرها من الصفات المتفق علبها عند أهل السنة » وقوله فى آخر الحديث قال 
« الحسنات والسيآت» يعنى أن القصاص بين المتظامين إنما يع بالجسنات والسيآت » وقد تقدم بيان ذلك فى الرقاق » 
وتقدم أرضاً من حديث أى هريرة مرفوعا ١‏ قبل أخيه مظللة » . الحديث الثالث : ( حدثنا على بن عيد الله ) هو 
المدينى « وسفيان » هو ابن عبينة وقد تقدم بهذا السند وان فى تفسير سورة الحجر وسيافه هناك أثم » وتقدم 
معظم شرحه هناك ٠‏ قوله ( يبلغ به النى يله ) فى رواية الجيدى عن سفيان ؟ تقدم فى #فسير سورة سبأ « أن 
النى يله تالء ٠‏ قوله ( اذا قضى الله الآمى فى السماء ) وقع فى حديث ابن مسعود المذكور أولا , اذا تنكام الله 
بالوحى » وكذا فى حديث النواس بن سمعان عند الطبرائى ٠‏ قله ( ضربت اللائئكة بأجنحتها ) فى حديث ابن 
مسعود و سمع أهل السماء الصاصلة » . قوله ( غضمانا ) مصدر كقوله غفرانا قله الخطانى » وقال غيره هو جمع 
خاضع . قله ( قال على ) هو ابن المدينى ( وقال غيره صفوان ينفذهم ) قال عياض ضيطوه بذتح الفاء من صفوان» 
وليس له معنى وإتما أراد لغير المهم » قوله ينفذمم وهو بفتح أوله وضم الفاء أى يعمهم .قات : وكذا أخرجه ابن 
أنى حاتم عن مد بن عبد الله بن زيد عن سفيان بن عيينة بهذه الزيادة ولسكن لا يفسر به الغير المذ كور لآن المراد 
به غير سفيان » وذ كره الكرمانى بلفظ صفوان ينغذ فهم ذلك بزيادة لفظ الإنفاذ أى ينفذ الله ذلك القول إلى 


الملائسكة » أو من النفوذ أى ينفذ ذلك الهم أو علمم » ثم قال ويحتمل أن يراد غير سيان » قال : ان صفوان بفتح 


الحديث إمع- 4مغ7 فوع 


ألفاء فالاختلاف فى الفتح والسكون ء وينفذم غير مختص بالغيل بل مثرك بين سفيان وغيره انتهى ٠‏ وسياق على 
فى هذه الرواية يخالف هذا الاحتهال لكن قد وقمت زيادة ٠‏ ينفذمم , فى الرواية الى ذ كرتها وهى عن سفيان فيقوى 
ما قال . قله (قال على وحدثنا سفيان- الى قوله ‏ قال نعم ) «على» هر اين المدينى الأذ كور » ومراده أن ابن عبينة 
كان إسوق السئد مرة بالعنءئة ومرة «التحديث والسماع فاستثبته على من ذلك فقال نعم » وقد تقسدم عن على بن 
عبد الله المذ كور فى تفسير سورة الحجر بصيفة التصريح فى جميع السئد » وكذا عن الخيدى عن سفيان فى تفسير 
سبأ . قوله ( قال على ) هو ابن المدينى أيضا . قوله ( ان انسانا روى عن عمرو بن دينار ‏ الى أن قال - أنه فرغ ) 
هو بالراء المجملة والفين الممضمة ون القراءة المشيورة »وقد 5 كرت فى #قناين سؤرة سيأ من قرأها كذلك ووقع 
للأكثر هنا كالقراءة المشهورة والسياق يؤيد الأول » وقوله قال سفيان هكذا قرأ عدروء يسنى ابن دينار . 
قوله ( فلا أدرى سمعة هكذا أم 0 أى سمعه من عكرمة أو قرأها كذلك من قبل نفسه بناء على أنها قراءته وقول 
سفيان وهى قراءتنا يريد نفسه ومن تابعه . تذبية : وقع فى تفسير سورة الحجر بالسند المذكور هنا بعد قوله وهو 
الع_لى الكبير فسمعها مسترقو السمع هكذا الى آخر ما ذكر من ذلك ٠‏ وهذا ما ببين أن التفزيع المذ كور يقع 
للملائمكة وأن الضمير فى قلومم للعلائكة لا للكفار بخلاى ما جزم به من قدمت ذكره من المفسرين » وقد وقح 
فى حديث الذواس بن معان الذى أشرت اليه ما نصه « أخذت أهل السموات منئة رعدة خوفا من الله وخروا جداء 
فيكون أول من يرفع رأسه جبريل فيكلمه الله بما أراد فيمضى به على الملائكة من سماء إلى سماء » وفى حديث 
ابن عباس عند ابن خزعة وابن مردويه « كر السلسلة على الصذوان فلا ينزل على أهل الساء الا صعقوا فاذا فزع 
عن قلوبهم » الى آخر الآية ثم يقول : يكون العام كذا فيسمعه الجن ٠‏ وعند ابن هردويه من طريق “مهز بن حكم 
عن أبيه عن جده « لما نزل جيريل بالوحى فزع أهل السماء لانخطاطه . وممموا صوت الوحى كأشد ما يكون من 
صوت الحديد على الصفا فيةولون يا جبريل بم أمرت . الحديث وعنده وعند ابن أنى حاتم من طريق عطاء بن 
السائب عن سعيد بن جبير عن ابن عباس «لم تسكن قبيلة من الجن إلا ولهم مقاعد للسمع » فكان إذا نزل الوحى 
سمع الملائمعة صونا كصوت الحديدة ألقيتها على الصفا فاذا معت الملائكة ذلك خروا مدا » فل يرفموا حتى ينزل 
فاذا نزل قالوا : ماذا قال ربكم ؟ فان كان ما يكون فى السماء قالوا الحق » وان كان ما يكون فى الآرض من غيث 
أر موت تنكاموا فيه فسمعت الثسياطين فينزلون على أوليائهم من الانس » وف لفظ فيقولون يكون المام كذا 
فيسمعه الجن فتحدثه الكبنة » وفى لفظ ١‏ ينزل الام الى السماء الدنيا له وقعة كوقع السلسملة على الصخرة فيفزع له 
جميع أهل السموات , الحديث » فبذه الأحاديث ظاهرة جدا فى أن ذلك وقع فى الدنيا بخلاف قول من ذ كرنا من 
المفسرين الذين أقدموا على الجزم بأن الضمير للسكفار وأن ذلك يع يوم القيامة مخالفين لما صح من الحديث النبوى 
من أجل خفاء معنى الغاية فى قوله ه حت إذا فزع عن قلو.هم » وفى الحديث إثبات الشفاءة وأنكرها الاوارج 
والمعترلة ؛ وه أنواع أثبتها أهل السنة مها الخلاص من هول الموقف وهى خاصة بمحمد رسول الله المصطق يل 
كا تقدم بيان ذلك واحا فى الرقاق » وهذه لا ينسكرها أحد من فرق الآمة » ومنها الشفاعة فى قوم يدخلون الجنة 
بغير حساب ؛ وخخص هذه المتزلة يمن لا تبعة عليه ومنها الشفاعة فى رفع الدرجات » ولا خلاف ف وقوعبا » 
ومنها الشفاعة فى [خراج قوم من النار عصاة أدخلو ها يذنوبهم وهذه الى أنكروها » وقدثيتت با الاخيار 


٠ع‏ ةد كتاب التوحيد 


ااسكثيرة » وأطبق أهل السنة على قبوها وبالته التوفيق . الحديث الرابع : حديث أف هريرة فى التخنى بالق ر أن » وقد 
مضى شرحه فى فضائل القرآن » وقوله فى آخره « وقال صاحب له يحور به » فى رواية الكشمبنى , يحبر بالقرأن » 
وقد تقدم بيانه هناك » وسيأتى بعد أبواب من وجه آخر مدرجا » وأشار بإيراده مهنا الى حديث فضالة بن عبيد 
الذى أخرجه ابن ماجه من رواية ميسرة مولى فضالة عن فضالة بن عبيد قال : ١‏ قال النى ملم لله عر وجل أشد 
أذنا الى الرجل الحسن الصوت بالقرآن من صاحب القيئة الى قينته » وذ كره البخارى فى خاق أفعال العباد عن 
ميسره » وقوله , أذناء يفتح الهمرة والمعجمة أى استياءا . الحديث الخامس : حديث ألى سعيد فى بعث ااثار ذ كره 
مختصراً » وقد مضى شرحه مستوفى فى أواخر الرقاق » وقوله « يقول الله يا آدم » فى رواية التفسير ه يقول الله يوم 
القيامة يا آدم ٠»‏ قوله ( فينادى بصوت إن الله بأمرك أن تخرج من ذريتك بعثا إلى النار ) هذا آخر ما أورد منه 
من هذه الطريق » وقد أخرجه بتئامة فى تفسير سورة الحج بالسند المذكور هنا ووقع , فيئادى , مضبوطا الآ كثر 
بكسر الدال » وفى رواية أنى ذر بفتحها على البناء للمجمول ولا عحذور فى رواية المبور » فان قريئة قوله « إن الله 
بأمرك » تدل ظاهرا عل أن المنادى ملك يأمره الله بأن ينادى بذلك » وقد طمن أبو الحسن بن الفضل فى صمة هذه 
الطريق » وذكر كلامبم فى حفص بن غياث » وأنه انفرد بهذا الافظ عر الآععش » وليس ؟ قال فقد وافقه 
عيد الرحمن بن عمد انحارى عن الاعءش أخرجه عيد الله بن أحمد فى كتاب السئة له عن أبيه عن امحارنى » واستدل 
البخارى فى كتاب خلق أفعال العباد على أن الله يتكلم كيف شاء وأن أصوات العياد مؤلفة حرفا حرفا فب التطردب 
- بال همز - والأرجيع » تحديث أم سلية ثم ساقه من طريق يعلى بن ملك بفتح الممم واللام بينهما ميم سا كنة ثم كاف » 
أنه سأل أم سلة عن قراءة النى يِل وصلاته فذكر الحديث » وفيه ونعتت قراءته فاذا قراءته حرفا حرفا وهذا 
أخرجه أبو داود والترمذى وغيرهها » واختلف أهل الكلام فى أن كلام الله هل هو حرف وصوت أو لاء فقالت 
المعترلة : لا يكون السكلام إلا حرف وصوت والكلام المأسوب الى الله قاكم بالشجرة » وقالت الأشاعرة كلام 
الله ليس مر ف ولاضوت وأثُبتتت الكلام النفمى » وحقيقته معنى قائم بالنفس وإن اختافت عنه العبارة العربية 
والعجمية » واختلافها لا يدل على اختلاف المدبر عنه , والدكلام النفسى هو ذلك المعبر عنه » وأثبتت الحنابلة أن الله 
متكلم يحرف وصوت » أما الحروف فللتصر بها فى ظاهر القرآن » وأما الصوت فن منع قال إن الصوت هو 
الحواء المتقطع المسدوع من الحنجرة » وأجاب من أثبته بأن الصوت المودوف يذلك هو المعبود من الادميين 
كالسمع والبصر » وصفات الرب حلاف ذلك فلا يازم الذور المذ كور مع اعتقاد التنزيه وعدم التشبيه » وأنه 
يجوز أن يكون من غير الحنجرة فلا يلزم التشديه » وقد قال عبد الله بن أحمد بن حنبل فى كتاب ااسنة سألت أنى عن 
قوم يقولون لما كلم الله مومى لم يتكام بصوت » فقاللى أى يل تكلم بصوت »ء هذه الاحاديث تروى ا جاءت 
وذكر حديث ابن مسعود وغيره . الحديث السادس : حديث عائشة فى فضل خديحة وفيه د ولقد أمره الله 
فى رواية المستملى والسرخسى « واقد أمره ربه » ٠‏ قوله ( بيت من الجنة) فى رواية الكشسينى « ببيت فى الجنة » 


وقد مضى شرحه مستوق ف المناقب . 


ا 522 1 ود فر مكنا تم . رم 
#؟ - بإسيسب كلام الرب مع جبريل ونداء الل الملائكة وقال معمر وإنك لتلق القرآن - أى يلق 


الحذيث 6خ6؟ - بد 55١‏ 


عليك » وتلقاه أنت ‏ أى وتأخذه عنهم - ومثله » فتلق» لدم" من ريه كلات 
6 - طعئئ م حدثنأ عيد الضيل حرا عبد الر-ةن ‏ هو أبن عبد نه بن دينار - عن أبيه عن 
ألى صالل « عن أبى هريرة رضى الله عنه قال : قال رسول اله مكب إن الل تبارك وتعالىا إذا أحب عبداً نادى 
كا لس ل لاب جاو ا وار 0 ع او 2 
حبر يل إن ألله ول أحب فلانا فاحيه فرعديه حبريل 13 ينادى حبريل ف السماء إن أبله قل 5 قلازا فاحيوه 
فيحيه أهل ) السماء ويوضم له القبو فى أهل الأرض » 


5 2 3 ع ع ع يكن ١‏ 
11 وشا قتيبة بن مهيل عن مالك عن الى ازناد عن الاعرج « عن الى هريرة أن رشو ألله 
ل قال . يتعاقبون ف ملاكة بالليل وبلاكة بالعهار 4 ونجت.ءون 2 صلاة العصر وصلاة الفحر » 3 يعراج 
الذين باتو ١‏ فج 2 فيسألم وهو أعلة 000 ع عبسادى ؟ فيقولون : تركنامم وم 2 أتيناهم 
دهم يصاون 0 
- وَرشن) مد بن بشار حدثنا غتدر حدثنا شعبة عن واصل. عن الثرور قال : ( سمعت أيا ذر 
عن الى" وك قال : أتانى جبريل فبشرنى أنه من مات لامبشرك بالله شيقاً دخل الجن » قلت وإن' سرقّ وإن" 
زنى ؟ قال وإن سرق وإن زنى' » 
قوله ( باب كلام الرب تعالى مع جبريل ونداء الله الملائككة ) ذكر فيه أثرا وثلاثة أحاديثك », فى الحديث 
الاول : نداء الله جبريل » وف الثانى : سؤال الله الملائكة على عكس ما وقع فى الترجمة , وكأنه أشار الى ما ورد 
قّ بعض طرقه » ووقع عند مسلم من طرق ممءل بن أنى صالح عن أبيه فق هذا الحخدرث د أن الله إذا أحب عبدا دعا 
جبردل ذقال إن أحب فلانا فأحيه « وذهدر ف الادب أن أحد أخرجه دن ح«ديرث توبان بافظ دحق يقول 
0 جيردل إن عبدى ولانا يلتمس أن يرضانى » الحديث : قوله (وقال معور : وإنك لتاق القرأآن - أى بلق عليك - 
وتاقأه أنك - أى تأضذه عم - ومثله فتاقى دم دن ربه كلبات) معور هذا قد شادر أنه أبن راشد شيخ عد الرزاق 
فى #فسير سورة الأل فى قوله عر وجل : وإنك لتاق القرآن » أى تأخذه عنهم ويلق عليك » وقال فى تفسير سورة 
البقرة فى قوله تعالى (( فتلق آدم من ربه كلبات ) أى قبلبا وأخذها عنه ٠‏ قال أبو عبيدة وتلا علينا أبو مبدى آية 
فقال : تلقيتها من عمى. تلقاها عن ألى هريرة تلقاها عن النى يل وقال فى قوله تعالى ( ولا ياقاها إلا الصابرون ) 
أى لا يوفق لها ولا يلقنها ولا يرزقها » وحاصله أنها تأتى بالمعانى الثلاثة وأنها هنا صالحة لكل منها وأصله اللقاء وهو 
استقبال الشىء ومصادفته . الحديث الاول : قوله ) حدثنا عق ( هو ابن مندور وتردد أبو على الجيانى يله ودين 
اعون بن رأهويه و[نما جزمت به لقوله حدثنا عبد الصمد فان إمق لا يدول إلا أخير نا ؛ وقد دم ق الحديثك 
الثانى دن باب ما دكره من كثرة السؤال ف 0 كتاب الاعتصام « مو هذا ودعيد الصمد هو ابن عيدل الوارث 6 


به - كتآب التوحيد 


تكد 
٠ 7 3 31‏ .2 
وقد تقدم |2 هذا السند ق «١‏ كتاي الطبارة » حدايرث أخر وقد جزم عق نعم قَ المستخرج بأن 05 امن 8 المذ كور 
فيه هو ابن منصور» وتكامثت على سئده هئاك وهو ف باب الماء الذى يغسل به شعر الإنسان 5 قوله / إن ألله قد 
أحب فلانا ) كذا هنا بصيغة الفعل الماضى » وفى رواية نافع عن ألى هر يرة الماضية فى الآدب , إن الله يحب فلانا » 
بديغة المضارعة ؛ وق الأول اشارة إلى سيق ال حية على النداء » وق الثاتى إشارة إل استمرار ذاك وقد تقدمت 
ماحثه ف 05 كاب الادب » قال الشيخ 3 يرد بن أى جمرة قَْ أعويره عن كرة الاح.ان بالحب تعن العيساد 
وإدغال المسرة علوم لان العيد إذا عع عن مولاه أنه يه حصل عل أعلى السرور عدده ودققن بكل خيرء م قال 
وهذا إنما يتأق لمن فى طبعه فنوة ومروءة وحسن إناية ما قال تعالى ٍُ وما يتذكر إلا من يليب » وأما من فى نفسه 
رعوية وله شهوة غالية قلا برده إلا الزجر بالتعئيرف واأضرب » قال * وق تقديم لاص ذلك لجريل قبل غيره من 
الملاتمكة إظبار لرفيع مزدلنه عند الله تعالى على غيره منهم » قال ويؤخذ من هذا الحديث الحث على توفية أعمال الب 
على اختلاف أنواعبا فر ضبا وستتها ‏ ويؤخذ منه أيضاً كثرة التحذير عن المعاصى والبدع لاما مظئة السخط وبالله 
الآوفيق : الحديث الثاى حدا الث أنى هر برة 5 يتعاقون فم ملاكن بالليل :4 الحديث وول تقدم شرحه فى أوائل 
و كتاب الصلاة » والمراد منه قوله فيه « فيسأهم وهو أعل بم , أى من الملامكة ؛ وليس ف رواية مالك المذكورة 
مالك أرضاً » والمشبور عند جمبور رواة مالك حذفبا « ووقع عند ابن خزبمة من طريق أبى صاح عن ألى هربرة 
0 فيسأهم ربهم » وقد ذكرت افظه هناك » وتقدم القول'ى العروج قَْ باب فعرج الملاكي والروح اليه ا 8 
الحديث ااثالث : حديث ألى ذر . قوله ( عن واصل ) هو المعروف بالاحدب والمعرور بعبملات . قوأه (آتانى 
جبريل فبشرى ) هو طرف من حديث تقدم بتئامه مشروحا فى كتاب الرقاق ٠‏ قوله (وإن سرق وإن ذف) فى 
رواية الكشعمى 5 وإن سرق وزق ٠‏ فى ااوضعين وى مناديته للرجة غبوض 2 وكأنه من جبة أن جريل [ما 
ديشر النى 8 «أمصس تلقاه عن ريه عر وجل» فكأن الله سبحا نه قال له لسر مدآ بأن من مات من أمته ل يشرك 
بالله شيا دخل انة فبشره ذلك : 
؟ - السب قول الله تعالى : (أنز بعأمة والملامكة يشبدون »؛ 
قال محاهد : يتنزل الأمر” دمن" وبين السماء السابعة والأرض السابعة 

4 - ركه 'متدد حدثنا أن الأخوصن 0 حدثنا أبوق إسحق الحمدائىة عن اليراء بن عازب قال : 
قال رسول ال مكب يا فلان” إذا أويت إلى فراششك ققل : الهم انافك شى اكه روعت وعرن ابك؛ 
وفوكضت أمرى إليك » وألجأت ظبرى إليك ارق اورية كه لاناها ولا مساياك الأاللك امنت 
بكتايك الذى 1 2( ويك الذى ارش بإنك إن 0 فى أاياتاكة ست على الفهاره » وإن امك 
أصبع” يرا « 


.ا أت 1 د ٌ 5 ًْ . ع 
لغ /ا ب الرقة فتبه بن سعيك حدانا بقان عن اسماعيل بن أبلى خالر « عن عبد الله بن الى اوفق 


الحديث ,م 4لا .ووب رذ 


قال : قال رسول 5 عله يوم الأحذاب : اللبم'" 0 الكتاب 3 سيم الحساب » هزم الأحزاب” وزازهم «( 
راد الجيدى حلتثنا ابن أى خالد ممعم" عبد انْ 65 النى ل 
مد نيه مسكد عن شيم عن أبى بشر عن سعيد بن حبير « عن ابن عباس رضى 3 عحهما : 
ولا نبز بصلاتك ولا مؤافت مباء قال : أنزات وزسول اله يلخ متوار بمكة ؛ فكان اذا رفع صوثة عم 
المشركون فسبوا القرآن ومن أنزلة” ومن جاء به » وقال الله تعالى : ولا تجهر بصلاتك ولا تخافت مهاء لا تجهر 
بصلاتك حتى سدم لمر كو »ولا حافت مها عن أصحايك فلا 5 ظ وابتغ بين ذلك سملا » أصمهم ولا 
تمر حتق أخدو اعنك القر أن )» 
قوله ( باب قوله : أنزله بعلله والملائكة يشبدون ) كذا للجميع ونقل فى تفسير الطبرى «١‏ أنزله اليك بعلم منه 
أنك خيرته من خاقه » قال ابن بطال : المراد بالإنزال [فهام العباد معانى الفروض آلى ف القرآن وليس إنزاله له 
كإنزال الأجسام الخاوقة لآن القرآن ليس يسم ولا عخلوق انتهى » والكلام الثانى متفق عليه بين أهل السئة سلفا 
وخلفا » وأما الآول فبو على طريقة أهل التأويل » والمنقول عن الساف اآفاقهم على أن القرآن كلام الله غير عخاوق » 
تلقاه جب يل عن الله و بلغه جبريل إلى عمد عليه ااصلاة والسلام وبلغه يل الى أمته ٠‏ قله ( قال مجاهد : يتنزل الآمى ٠.‏ 
بينبن : بين السماء السابعة والاارض السابعة) فى رواية أبى ذر عن السرخسى ١‏ من » بدل «١‏ بين » وقد وصله الفريابى 
والطبرى من طريق ابن أبى نميح عن مجاهد بلفظ ١‏ من السماء السابعة الى الأرض السابعة » وأخرج الطبرى من وجه 
آخر عن جاهد قال : السكعبة بين أربعة عشر بيتا من السموات السبع والأرضين السبع » وعن قتادة نحو ذلك ثم 
ذكر فيه ثلاثة أحاديث » الحديث الأول : حديث البراء فى القول عند النوم » وقد تقدم شرحه مستوفى فى« كتاب 
الادعية » والمراد منه قوله فيه وأهدت يكتابك الذى أنرات ». الحديث الثانى : حديث عيد الله بن أبى أوفى وقد 
. تقدم شرحه فى م كتاب الجباد » والغرض منه هنا « اللهم منزل الكتاب » وقوله فى آخره ٠‏ وذازهم » فى دواية 
السرخسى :« وزازل بمم ٠ ٠‏ قوله ( زاد الخيدى : حدثنا سفيان إلى آخر السند ) مراده بالزيادة التصريح الواقع 
فى رواية الميدى لسفيان واسماعيل وعبد اللهء مخلاف رواية قتيية فإنها بالعنعنة فى الثلاثة » وقد أخرجه الخيدى 
فى مسنده هكذا » وأبو نعم فى المستخرج من طريقه » وقال : أخرجه البخارى عن قتيبة والميدى وظاهره أن 
اليخارى جمع بينهما فى سياقه وليس كذلك . الحديث الثالث: حديث ابن عباس فى قوله تعالى جر ولا تجبر «صلاتك 
ولااتخافت بها ) أنز لت ورسول الله يِه متوار بمكة الحديث » وقد تقدم شرحه فى أخر #فسير سورة سبحان » 
والمراد منه هنا قوله « أئزلت , والآيات المصرحة بافظ الإنزال والتغديل فى القرآن كثيرة » قال الراغب الفرق بين 
الإإزالموالةزيل فى وصف لق رآن-و الملائكة أن التتزيل يختص بالموضع الذى يشير إلى إنزاله متفرقا ومرة بعد 
أخر ى » والانزال مم من ذلك » ومنه قوله :.الى ل( إنا أنر لناه فى ليلة القدر © قال الراغب عبن ,الإنزال دون 
التتزيل لأآن القران نزل دفعة وأحدة إلى سماء الدنيا ثم نزل بعد ذلك شيمًا فشيئاء ومنه قوله تعالى ( حم والكتاب 
م اوه ج “094 فتح البارى 


1 به - كتاب التوحيد 
المبين إنا أنذلناه فى ليلة مباركة ) ومن الثانى قوله تعالى ( وقرآ نا فرقناه لتقرأه على الناس على مكث ء ونزلناه 
0 تعالى (ياأيها الذين آمنوا آمنوا بالله ورسوله والكتاب الذى تزل على رسوله 
والكتاب الذى أنزل من قبل ) ذان المراد بااكتاب الاول القرآن. وبالثاى “ما عداه » والقرآن نزل نجوما 
إلى الآارض عحسب الوقا؛ نع بخلاف غيره من الكتب » ويرد على التفصيل المذ كور قوله تعالى ل وقال الذين كفروا 
لولا نزل عليه ااقرآن جملة واحدة ) وأجيب بأنه أطلق نزل موضع أنزل ؛ قال : ولولا هذا التأويل لكان متدافعا 
لقوله جملة واحدة » وهذا بناه هذا القائل على أن نزل بالتشديد يقتطى التفردق فاحتاج إلى ادعاء ما ذكر 08 
وإلا فقد قال غيره إن التضعيف لا إستازم حقيقة التكدير بل بره للتعظم »؛ وهو ف م التسكثير معى فبذا 

ه” - ال تعالى رد دون أن يبدلوا كلام ال 4 8 37 0 : حقٌ » وماه 
بالهزل : 

وى سا وش 
النى يِه قال الله تعالى : تيؤذينى ابن آدم" يست الدهر وأنا الدهر » بيدى الأمر أقلْب اليل والمهار » 

؟5غ/ - وشا أبو - حدثنا الأعمش عن أبى صالح عن أبى هريرة عن النى' يله قال : يقول 
ل 78 3 هماع عي م ورد تس 07 0 ىم . 
6 عز وجل" 0 : الصوم لى وانا أجزى ب 2 0 اع شهوته وأكاه وشربة دن أخل © والصوم جنة 2 ولاصاكم 


الجيدى حدئنا سفيان” حدثنا الهرئٌ عن سعيد بن المسيب « عن ألى هريرة قال : قال 


حتان فرحة حين يفطر وفرحة حين يلتى ربه » وملحاوفن ال د هن ريج السك 

و7 - يش عبد الله بن عمد حدثنا عبد الرزاق أخبرنا عدر عن هام عن ألى هريرة عن النى 
لله قال : بيها أبوب يكسل عر يانا حر عليه رجل “جراد من ذهب » لجل ل وا ا 
ألم أ كن أغنئك عما ترى ؟ قال , لى يارب » ولكن لاغنى بى عن بركتك 

4ة» - يَّشن) إسماعيل حدثنى مالك عن ن ابن شهابٍ عن ألى عبد الل 0 ( عن ألى هريرة أن 
نولت اك يق قال : ار لاون تبارك وتعالىكل ليلة إلى السماء الدنيا حين ببق ثلث اليل الأخر فقول 
من يدعوق وأمععيي ل ين ا فى فأعطيّه » من يستخفر”ى َأَغوَِ له » 

مذ - َس أبو اليان أخبرنا شميب” حدثنا أبو الزناد أن" الأعرج” حدنه « أنه سم أبا هري بر 
أنه مهم رسولة الله كلا يقول : نحن الآخرون السايقون يوم القيامة » 


ارع . # 
دو؛» - وبهذا الإسناد قال الله أَنفْقُ أنفق عليك 


الحديث لوو7 -؟.ون 1516 


5-06 ركه زهير بن حرب حدثنا 1 0 عن جمارة عن أى زرعة « عن ع ألى هريرة فقال : 
هذه 06 أندك بإناء فيه طعام أو إناء فيه شر ابْ” َأقرثمها من ريه السلام وبشرها بيت من قصب لا صخب 
فيه ولا نصب »6 

454 - وش معاد بن أسد أخبرنا عبد الله أخيرنا معمر” عن هام بن تبه « عن ألى هريرة رضى 
لله عنه عن النى” كلق قال : قال النّهُ أعددت لعبادى الصالحين مالا عيْن رأت" ولا أن سمت ولا خطر 
على قابر بشر » 

5ه ؛» - يَرْشث) جود حدثنا عبد الرزاق أخيرنا ابن “جريح أخبرنى سليان الأحول أن" طاواسا أخبره 
أنه « سم ابن عباس يقول :كان الى يِه إذا مهد من اليل قال : اللهم لك الل أنت نور السماوات 
والأرض » ولك الْجدُ أنت ب السياوات والأرض » ولك الجد أنت به السماوات والأرض ومن فبين » أنت 
الوه ووعدك اطق » وقولك الكو »ولقاؤك لذ ) واللنة نحو »والنارتحق »والارون تق والباعة دفة؛ 
لويم كدت" وبك آمنت وعليك نوكلت” وإليك أنبت” وبك خاصعت“ وإليك حااكت فاغفر لى ما قدمنت” 
8 أخْرت وما آسررت وما أعلنع” ؛أنت إلى لأ إلة إلة ارسج 

6 - ورين حجاج بن ريال حد ثنا عبد اله بين ع مر التبرى” عد انارو ديد اليه 
قال سمءت الثهرى قال « “ءمت عروة بن انون وميد بن لين ؤعلقةة بن وقاضن وعبيد اش بن عبد الله عن 
حديث عائشة زوج النى مَككْيةٍ حين قال لها أهل” الإذاك ما قالوا فبرأها الله مما قالوا وكل” د ثى طائفة من 
المذيت الذئ خدتن عاك انك ولسكن واد نكيت أغن إن ان" ينزل قاد وا كل واذاق ف 
ش تفسى كان 25 من أن يتكلم ان ف أ 2 عل » ولكن ىكنت” ادعو أن 00 الكو م 2 ونه فى النوم رؤيا 
ا بها فأنزل اله 85 5 الذين جاءوا بالإفك 4 العشس الآيات » 

ا١ءهما‏ - يشا قدي 9 مول حددثنا الوه" بن عبد الرحمن عن 5 الل ناد عن الأعرج «عن لق 
شريرة أن رهولت ان ظِ قال : يقول الل : إذا أرادَ عبدى أن يعمل سيئة فلا تكتبوهاعاء ليه حتى يعملها فإن عملما 
ذا كتبوها بمثاها ‏ وإن نر 3 من أجلى فا كتبوها له حسنةً ؛ وإذا أراد أن بعد يي مم يعملياء فا كتبوها له 
حسنة فإن عملها فاكتبوها له بعشر أمثالها إلى سبعائة «ى 

؟ى - وَشث) إ“ماعيل بن عبد الل و حدثنى سلوان بن" بلال, موطارية ن اد دفو سسية وار 


2 عن ألى هريرة رضى اله عنه أن رول اله يليه قال : خكق الل" اله فادا فرغ منه قامت الحم فقال : م 


1 ظ به - كتاب التوحيد 


قالت : هذا مقام” الما نذ يك من ب القطةة تقال + ألا ر عين أن أصل هن وصاك و وأقطم م ن قطءّك ؟ قالت : 
0 ع دوعر ام 
بلّ يارب”» قال : فذلك لك» ثم قال أبو هريرة : فبسسل ميتم إن تويثم أن ”دوا فى الأرض 
عر سا ع 
525 دشنا لاد بدا ان 20 ن صا عن عبيد ا عن زيد بن خالد قال : مط النى 
ا كله قال : قال 2 : أصبح من عبادى كافرً فى وم مو ض بلى 6 


7006 


ا إسماعيل حدثى مالك عن 1 فى الإنار 0 ن الأعرج عه ن أبى «رء برة 00 ا 


0 عليثه وال ٠‏ قال | إذا أ عبلرى لقالى أحيتك أقاءم 3 وإذا كره اقانى كر هت 2 «( 


5 0 هءوةما - الرهة | بو المان أخيرنا شهعيب حدثتنا 1 اد “ناد 0 ن الأعرج (( ع٠‏ 5 هريرة أن ومع 
ام يه قال : قال الله أنا عند طن عبدى لى » 


مه 


#5 ل إماعيل حدتنى مألك عن أبى اازناد عن الأعر ج«عن أن قر 7 أ رسوا الله 
جكب قال : قال رجل” ‏ ل يعمل خيراً قله إذا مات خرقوه واذروا_نصقه فى ابر ونصفه فى البحر »ذوات' لثن 
كدر انْدُ عليه كذ بن عذابا لايعذ به أحداً من العالين » فأمر الل البحر” لمم مافيه » وأمر الب" لمع مافيه» ثم 
. قال : ل فعلت ؟ قال : عن خشيتك أنت أعل» فنقر له 0 

ش ٠ه‏ - ََسشث) أحمد بن إسحاق حدثنا مرو بن م حدثنا هام حدثنا اسحاق بن عبد الله ممت" 
عبد ارحمن بن أبى كمرة قال : « سممت ود قال : سعمت البى" كلق آل : ان عبداً أصاب ذنا ‏ ورها 
قال : أذ ذب ققال : :رب ص نت دي ور عا قال أصدت اا فاغفر » فال 7 أعل غلا أن" 7 ركًا غفر 
النذّني رخدي ؟ غفرت” لعبدى : ثم مكث ماشاء الل » ثم أصاب ذنياً - أو أو أذنب ذنباً ‏ فال رب أذنيت” 5 
أو أصدت ‏ آححنَ فاغفره » ققال : : أعل عبدى أن ناويا ير الذت وبال به عفرت" لمبدى ثم مكث ا 
لك ثم أذنك ذنبا ‏ وريكا قال أصاب ذنياً ‏ فقال : رب مك 1 اذنيتت أخخر فاغفره لى » ققال أ عل 
عبدى أن له ربا يغفر الذنب ويأخذ به ؟ غفرت لعبدى ثلاثاً فايئمل ٠١‏ شاء » 


64 - الله عيد لل بن أبى الأسود حدثنا ا بيعت آن 001 قتادة عن عقبة بن عبد الغافر 

« عن ألى سعيد عن النئ” لَه أنه ذكر رجلا فيمن سلف - أو فيمن كان قبلم كلتق أعيلاه الله 
٠. 1‏ 15 | 32 و 1 207 

مالا وولداً » فاها حضرت الوفاة قال ابنيه : أى أب كنت الك ؟ قالوا : خير أب . قال: فإنه لل ينبتثر ‏ أولم 


الحديث (و4/ا- .و7 /زك5ع 


ون تففة انكر واؤمية إلا عله ند انها و لاقيف 0 ركو فق اذا ضرت خا امحدوق 

- أو قال فاسعكونى فاذا كان ن يوم ديح عاصف فأذروتى فا . ف زئة الل فق : فأخذ أعوائنيو عل ذلك 
و م درو ؤٍْ ف يوم عاص » فقال الله ع: 856 1 0 هو رجل” قأئم . . قال انيه #أئ افد 
ما ملك على أن" ايع اقلت فال عاد كي أذ 0 نك قال : فا تلافا أن رحمة عندهاء وقال 
تراه أرق :اذا فلافاة ع رتعالخو كا ب أ فيان قال تعدت عدم سلان عير أهازاد فيه انروق :ىق 


الك أو ها عدت »6 


مه 4100 


ىا مومى حدثنا معتمب” © وقال : قر 1 وقال لى خليقة حدثنا م وقال 1ن 0 ) شدمره 
قتادة ل يداخر 

قوله ( باب قول الله تعالى يريدون أن ببداوا كلام الله ) كذا للجميع زاد أبو ذر ١‏ الآبة » قال اين يطال أراد 
بهذه الترجمة وأحاديثها ما أراد فى الآبواب قبلبا 0 الله تعالى صفة قائمة به وأنه لم بزل متكلما ولا يزال» ثم ثم أنين 
0 فى ذكر متيب تزول اأآية ؛ والذى يظبر أن غ غرضه أن كلام الله لا مختض بالة رآن فانه ليس نوعا وعدا © تقدم 
500 ن قاله » وأنه وات كان غير مخاوق وهر صفة قائمة به انه يلقيه على من يشاء من عباده بحسب حاجتهم 
: الاحكام الشرعية وغيرها من مصا لحم وأحاديث الاب كالمصرحة بهذا الراد “قوله (إنه لقول فصل ل 2( 
وما هو بالحزل: باللعب ) كذا لابى ذر وسقط من أوله لفظ , انه » من رواية غيره وثبت لكل من عدا أبا ذر 
<ق بغير ألف ولام ؛ وسقطت من رواية أبى زيد المروزى والتفسير المذكو ر مأخوذ من كلام أبى عبيدة ٠‏ قانة قال 
فى « كثاب الجاز , قوله (إ وما هو بالخز زل ) أى ما هو باللعب وااراد بالحق الثىء الثابت الذى لا يزول وبمذا 
تظبر مناسية هذه الآنة الآية الت فى الترجمة م ذكر فيه سبعة عشر حرديثًا معظمبا من حديث أ فى هريرة وأكثرها قد 
تسكرر أولها حديث أبى هريرة ٠‏ قَولَهِ ( قال الله يؤذينى ابن آدم يسب الدهر ) الحديث والغرض منه هنا إثبات 
إسناد اللقول اليه سبحانه وتعالى وقوله « يؤذينى » أى بذسب الى" ما لا بليق بى » وتقدم له توجيه آخر فى تفسير 
سورة الجاثية مع سائر مباحثه وهو من الاحاديث القدسية » وكذا ما بعده الى آخر الخامس . الثانى : حديث أبى 
هريرة أيضا ؛ قوله ( يقول الله تعالى : الصوم لى وأنا أجرى به ) وفيه ه والصوم “جنة » وللصاءم فرحتان ٠‏ وفيه 
« ولخاوف فم الصائم » وقد تقدم شرحه مستوف فى «كتاب الصيام » وقوله فى السند , حدثنا أبو نعم » يريد الفضل 
ابن دكين الكوف الحافظ المشبور القديم » وليس هو الحافظ المتأخر صاب الحلية والمستخرج » وقوله ه حدثنا 
الاعش » كذا لاجميع إلا لآبى على بن السكن فوقع عنده , حدثنا أبو نعم حدثنا سفيان ‏ وهو الثورى ‏ حدثنا 
الاش »ء زاد فيه الثورى قال أبو على الجبانى : والصواب قول من خالفه من سائر الرواة » ورأيت فى رواية 
القابسى عن أب زيد المروزى ه حدثنا أبو نعم » أراه , حدثنا سفيان الثورى حدثنا جمد» ذف لفظ قال بين قوله 
« أراه » وحدثنا » وأراه يضم الحمزة أى أظنه » وأبو نعم سمع من الأعمش ومن السفيانين عن الأعيش لكن سفيان 
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المذكور هنا هو الثورى جزماء وعلى تقدير ثرت ذلك فقائل , أراه » يحتمل أن يكون البخارى ويحامل أن يكون 
من دونه وهو الراجح » وقد أخرجه أبو نعم فى المستخرج من رواية الحسارث بن ألى أسامة عن ألى نعم عن 
الآعمش بدون الواسطة وهذا من أعلى ما وقع لآنى نعم من العوالى فى هذا الجامع الصحيح . الحديث الثالك : 
حديث أنى هريرة أيضاً فى اغتسال أيوب عليه السلام عريانا » وقد تقدم فى , كتاب الطبارة » والغرض منه هنا قوله 
فناداه ريه الى آخره . الحديث الرابع : حديث أ هريرة أيضاً 5 قوله ( يدنزل ربنا ) كذا لل كثر مثناة 
ولشديد » ولاق ذر عن المستملى والسرخسى , بنزل» »ذف التاء والتخفيف » وقد تقدم شرحه فى , كتاب التيجد» 
فى باب الدعاء فى الصلاة فى آخر الليل » وترجم له فى الدعوات ٠‏ الدعاء نصف الليل » وتقدم هناك مناسبة الترجة 
لحديث الياب مع أن لفظه « حين ببق ثلث الليل » ومضى بيان الاختلاف فها بتعاق بأحاديث الصفات فى أوائل 

« كتاب التوحيد » فى باب وكان عرشه على الماء » والغرض منه هنا 000 » الى آخره وهو ظاهر 
فى المراد سواء كن المنادى : ملكا بأمره أو لا ء لآن المراد إثيات نسبة القول اليه وهى حاصلة على كل من 
الحالتين » وقد نهوت على من أخرج الزيادة المصرحة بأن الله يأمى ملكا فينادى فى «كتاب التّجد » وتأول ابن حزم 
النزول بأنه فمل يفعله الله فى سماء الدنيا كالفتح لقبول الدعاء وان تلك الساعة من مظان الإجابة وهو معمود ف اللغة ؛ 
تقول فلان نزل لى عن حقه بمعبى وهبه » قال : والدليل على أنها صفة فعل تعليقه بوقت محدود ومن لم يزل لا يتعلق | 
بالزمان فصح أنه فعل حادث , وقد عقد شيخ الإسلام أبو اسماعيل الحروى وهو من المبالغين فى الإثبات حتى طعن 
فيه بعضهم بسبب ذلك فى كتابه الفاروق بابا لهذا الحديث » وأورده من طرق كثيرة ثم ذكره من طرق زعم ا 
لا تقبل التأويل مثل حديث عطاء مولى أم ضبية عن ألى هريرة بلفظ , اذا ذهب ثاث الليل, وذكر الحديث 
وزاد ه فلا يزال بها حتى يطلع الفجر فيقول هل من داع يستجاب له ء أخرجه النسائى وابن خزية فى صيحه وهو 
من رواية محمد بن حمق وفيه اختلاف » وحديث ابن مسعود وفيه , فاذا طلع الفجر صعد الى العرش ء أخرجه 
ابن خزيمة وهو من رواية ابراهم الهجرى وفيه مال » وأخرجه أبو اسماعيل من طريق أخرى عن ابن مسعود قال 
« جاء رجل من بنى سام الى رسول الله مل فال علنى , فذ كر الحديث وفيه , فاذا انفجر الفجر صعد . وهو من 
رواءة عون بن عيد الله بن عتبة بن مسعود عن عم أبيه ول لسمع منه » ومن حددث عيادة بن الصامت وى آخره 
د م يعلى ربنا على كرسيه » وهو من رواية انمق بن يحى عن عبادة ولم يسمع منه » ومن حديث جابر وفيه د ثم 
يعلو ربنا الى السماء العليا الى كرسيه » وهو من رواية عمد بن اسماعيل الجعفرى عن عبد الله بن سلمة بن أسلم وفبما 
مقال » ومن حديث ألبى الخطاب ١‏ أنه سأل النى ملع عن الوتر ء فذكر الوتر » وفى آخره ه حتى اذا طلع الفجر 
ارتفع » وهو من رواية وير بن أبى فاختة وهو ضعيف »ء فبذه الطرق كلها ضعيفة وعلى تقدير ثبوتها لا يقبل قوله 
أنها لا تقبل التأويل فان عحصابا ذكر الصعود بعد الأزول فكأ قبل الزول التأويل لا بمنع قبول الصعود التأويل » 
والفسلم أسلم كا تقدم والله أعم » وقد أجاد هو فى قوله فى آخر كتابه فأشار إلى ما ورد من الصفات وكلبا من 
التقريب لامن العثل» وفى مذاهب العرب سعة» يقولون أس” بين كالشسمس وجواد كالريح وحق كالنهار » ولا تريد 
تحقرق الاشتباه وإنما تريد تحقيى الإثبات والتقريب على الآفهام , فقد علم من عقل أن الماء أبعد الاشياء شها 
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بالصخر ء والله يقول لإ فى موج كالجبال» فأراد العظم والعاو لا الشبه فى الحقيقة » والعرب تشبه الصورة بالشمس 
والقمر» والافظ بالسحر » والمواعيد الكاذية بالرياح » ولا تعد شيأ من ذلك كذبا ولا توجب حقيقة وبالله التوفيق ٠‏ 
الحدك الخامس : حديث أى هريرة أرضاً ؛' قوله ( أنه مع أيا هريرة أنه ممع رسول الله يلم يول تمن الاخرون 
السابقون يوم القيامة » و بهذا الإسناد قال الله أنفق أنفق عليك ) تقدم القول فى الحكمة فى تصديره هذا الحديث 
بقوله ه نحن الآخرون السابقون » فى ه كتاب الديات , فى باب من أخذ حقه أو اقتص » وحاصله أنه أول حديث 
فى النسخة فكان البخارى أحيانا إذا ساق منها حديثا ذكر طرفا من أول حديث فها ثم ذكر الحديث الذى يريد 
ايراده » وأحيانا لا يصنع ذلك » وقد وقع له فى هذا الحديث بعينه كل من الآمرين » فان هذا القدر وهو قوله 
« أنفق أنفق عليك » طرف من حديث طويل أورده تتامه فى تفسير سورة هود » وفيه , وقال :يد الله مللاى 
لا يفيضها نفقة » الحديث بتامه » واقتطع هذا القدر فساقه فى باب قوله تعالى د لما خلقت بيدى » فذكر أوله « يد 
الله ملآى » ولم يذكر أوله م هن الأخرون السابقون » ولا , أنفق أنفق عليك, واقتصر منه هنا على هذا القدر , 
ووقع فى الأطراف لامزى فى ترجمة شعيب بن أنى حمزة عن أل الزناد عن الأعرج عن أن هريرة للبخارى فى التفسير 
وفى التوحيد بجميءه عن ألى الهان عن شعيب التهى » والمفبوم من إطلاقه أنه فى التوحيد نظير ما فى التفسير وليس 
كذلك ٠.‏ والغرض من هذا الحديث نسبة هذا القرل إل الله سبحانه وهو قوله ١‏ أنفق أنفق عليك . وهو من 
الاحاديث القدسية . الحديث السادس : حديث أبى هريرة » قله ( ابن فضيل ) هو مد » قَولْه ( عمارة ) هو ابن 
القعقاع بن شارمة ٠‏ قوله (عءن أبى هريرة فقال هذه خديحة) كذا أوردهء هنا مختصراء والقائل جيريل م تقدم فى باب 
0 خديحة فى أواخر المناقب عن قتدية بن سعيد عن محمد بن فضيل ذا السند عن أ هريرة لاق جبريل 
النى ملم فقال يا رسول الله هذه خديحة الى آخره » و.مذا يظبر أن جزم الكرمانى بأن هذا الحديث موقوف غيد 
مرفوع مردود ٠‏ قوله ( أ: نك روا اليل هذا 00 يك بصيغة الفعل المضارع وتقدم هناك بلفظل انك 
بغير ضمير » قوله ( بإناء فيه طعام أر إناء أو شراب ) كذا اللأصيل وألى ذرء وف رواية لآبى ذر مأو إناء فيه 
شراب » وكذا للباقين وتقدم هناك بلفظ , إدام أو طعام أو شراب » وقال الكرمانى قوله «١‏ بإناء فيه طعام 
أو إناء» شك من الراوى هل قال فيه طعام أو قال إناء فقطا لم يذكر ما فيه » ويحوز فى قوله , أو شراب » الرفع 
والجر » قوله 0 فأقرتها ) زاد فى رواية قتيبة « فإذا هى أتتك ذافرأ علها » وقد تقدمت مباحثه فى الياب المذ كور 
والغرض منه قوله , فأقرتها من ربا السلام » وتقدم هناك حديث عائشة وفيه ١‏ وأمره الله أن يبشرها ببيت من 
قصب ء وتقدم شرح المراد بالقصب ومطابقته للترجمة من جبة اقرأ السلام فاته يمعنى النسلم علا . الحديث السابع : 
حديث أبى هريرة : قال الله أعددت لعيادى » وهو من الاحاديث القدسية ٠‏ والإضافة فى كوه تعالى : لعيادى 
للتشريف » وتقدم شرحه فى #فسير سورة السجدة وسياقه هناك أثم . الحديث الثامن : حديث ابن عباس فى الدعاء 
فى التهجد فى الليل وقد تقدم قريبا فى باب قوله تعالى ([ خلق السموات والآرض بالحق 6 أورده من وجه أآخر 
عن ابن جرح والغرض منه هنا قوله « وقولك المق » وقد تقدم أن المراد بالحق اللازم الثايت . الحديث التاسع : 
حديث عائشة فى قصة الإفك ذ كر منه طرفا » وقد ذكر منه ببذا الإسناد قطعا يسيرة فىيستة مواضع مها فى الجباد 
والشبادات والتفسير وساقه بتهامه فى الشبادات وفى تفسير سورة الذور وتقدم شر<ه فيا ؛ والغرض منه هنا قولما 
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د والله ما كنت أظن أن الله ع وجل كان بزل فى براءق ويا “تلا » ومئاسيته للترجمة ظاهرة من قولها :يتكلم 
لله» . الحديث العاثر : حديث ألى هريرة أيضاً » ٠‏ قوله ( يقول الله تعالى : إذا أراد عبدى أن يعمل سيئة 3 
0 عليه حتى يعمارا ) تقدم شرحه ف الرتاق فى باب ١‏ من ثم بحسنة أو سيئة » وهو من الاحاديث القدسية 
أيضاً » وكذا الآربعة بعده ء ومناسبته للباب ظاهرة أيضاً ٠‏ وقوله ١‏ فاذا عبلبا» فى رواية الكشمينى ٠‏ فإِن » 
وقزاءق اكره وال كانت زاد فبورؤاة أكقر عن البرسى رغنك > ول قائة لحي فى | عرف 
ابن عباس فى الرقاق » واستدل بمفهوم الغاية فى قوله ١‏ فلا :سكتبوها حتى يعملبا » وبمفهوم الشرط فى قوله ١‏ فاذا 
عمابا فاكت.وها له مثلها . من قال أن العزم على فمل المءصية لا يكنب سيئة حتى بقع العمل ولو بالشروع» وقد تقدم 
بسط البحث فيه هناك . الحديث الحادى عثر : حديث أبى هربرة أرضاً فم بتعلق بالرحم وقه قال « ألا ترضين أن 
أصل من وحإك , وفيه «قالت : بلى يارب» وقد تقدم شرحه فى أوائل , كتاب الآدب »» وء اسماعيل بن عبد الله 
شخ هو ان أن أورين: وه سليان » هو ابن بلال » وصرح اسماعيل بتحديثه له » وقد تقدم له حديث فى باب 
المشيئة والإرادة أدخل فيه أخاه بينه وبين سلمان المذ كور ء قال النووى : الرحم الى توصل وتقطع إنما هى معنى من 
الممانى لا تاق منها الكلام إذ هى قراية تجمعبا رحم واحدة فيتصل بعضها ببعض » فالمراد تعظم شأنها و بيان فضيلة 
من وصلبا وإنُم من قطعرا فورد السكلام على عادة العرب فى استعمال الاستعارات ء وقال غيره موز له على ظاهره 
وتجسد المعانى غير بمتمع فى القدرة ٠‏ الحديث الثانى عشر : حديث «١‏ زيد بن خالد » وهو الجونى ذ كر فيه طرفا من 
حديث مطى امه فى آخر الاستسقاء مع شرحهء و« سفيان» فيه هو ابن عيينة » و« صالح » هو أبن كيسان » 
و«عبيد الله هو ابن عيد الله بن عتبة » وقد أخرجه النساق عن قنيبة والاسماعيل من رواية عمد بن عباد وأبو نعم 
من رواية اق بن إإراهم ” 0 تهم عن سفيان وذكرت مافى سياقه من فائدة هناك » وقوله هنا « مطر النى يلثم ٠‏ 
يضم لمم أى وقع المطر بدعائه ِ نسب ذلك اليه لآن من عداه كان تبعا له يقال مطرت المماء وأمطرت معنى واحد» 
وقبل مطرت ف الرحمة وأمطرت ف العذاب » وقيل مطرت ف اللازم وأمطرت ف المتعدى . الحديث الثالك عشر : 
حديث أبى هريرة أيضأ » قوله ( اذا أحب عبدى لقائى ) تقدم الكلام عليه مستوف فى باب من أحب لقاء الله من 
, كتاب الرقاق » بعون الله تعالى » قال ابن عبد البر بعد أن أورد الاحاديث الواردة فى تخصيص ذلك بوقت الوفاة 
النبوية : دلت هذه الاثار أن ذلك عند ضور الموت ومعاينة ما هنالك وذلك -ين لا تقبل توبة التائب إن لم يقب 
قبل ذلك . الحديث الرابع عشر : حديث ألى هريرة أيضاً » ' قوله ( قال الته أنا عند ظن عبدى فى ) 0000 
التوحيد فى باب : وتحذرك الله نفسه من رواية أبى صالح عن أبى هريرة » وأوله « يقول الله » وزاد ١‏ وأنا معه إذا 
0 » الحديث » وتقدم شرحه هناك مستوفى . الحديث الخامس عشر : حديث ألى هريرة أضا فى قصة الذى 
م بأن يحرقوه إذا مات » وقد تقدم شرحه فى الرقاق » ومن قبل ذلك فى ذ كر بنى ا اسرائيل ويأى ثىء منه فى آخر 
هذا الباب » وقوله « فى هذه الطريق » قال رجل لم يعمل خيرا قط إذا مات فرقوه» فيه التفات ونسق السكلام . 
أن يقول : إذا مت خرقون » وقوله ه فأ الله البحر ليجمع , فى رواية المستملى والكشمين « لخمع 5520000 
السادس 0 : قوله ( حدثنا أحمد بن اق ) هو السرمارى يتح المبملة ويكسرها وبسكون الراء » تقدم يانه 
فى ذكر بن أسرائيل و ١‏ عبرو بن عاصم » هو الدكلانى البصرى يكنى أبا عنهان وقد حدث عنه البخارى بلا واسطة 
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فاه أخر جه من طريق حماد بن سلة عن اق نعم اا طريق هام نازلا كالبخظارى » وء, اق بن عبد الله » 
أن طلحة الأنصارى التابعى المشوور » « وعبد الرحمن بن ألى عمرة » تابعى جليل من أهل المديئة » له فى 
0 ع أبى هريرة عثرة أحاديث غير هذا الحديث » واسم أبيه نيته وهو أنصارى مابى » ويقال إن 
لعبد الرحمن رؤية » وقال ابن أبى حا م ليست له صمبة ولحم عبد الرن بن أى عمرة آخر أدرك مالك » وقال ابن 
عيد البر هو عيد الرحمن بن عمد الله 9 ا .قلت : فعلى هذا هو ابن أخى الراأوى عنه . 
قوله ( إن عبدا أصاب ذنيا وربما قال أذنب ذنيا ) كذا تسكرر هذا لثمك فى هذا الحديث من هذا الوجه » ول يقع 
ف رواية حماد بن سلمة وافظه عن النى يلتم فما يحى عن ربه عر وجل قال , أذنب عبد ذنيا » وكذا فى بقيسة 
المواضع . قوله ( فقال ربه أعم ) بهمزة استفيام والفعل الماضى ٠‏ قوله ز ويأخذ به ) أى يعاقب فاعله » وفى رواية 
حماد , ويأخذ بالذنب » ٠‏ قوله ( ثم مكث ما شاء ) أى من الزمان وسقط هذا من رواية حماد . قوله ( ثم أصاب 
ذنبا) فى رواية حماد ثم عاد فأذنب ٠‏ قوله (فى آخره غفرت لعبدى) فى رواية حماد , اعمل ما شت فقد غفرت لك » 
قال ابن بطال فى هذا الحديث أن المصر على المعصية فى مشيئة الله تعالى إن شاء عذيه وإن شاء غفر له مغايا الحسئة 
: الى جاء بها وهى اعتقاده أن له ربا خالا يعذيه وينفر له واستغفاره إياه على ذلك يدل عليه قوله : من جاء بالحسئة 
0 فله عشر أمثالها ولا حسنة أعظم من التوحيد » فان قبل ان استذفاره ربه توبة منه قلنا ليس الاستذفار | كثر من 
طلب المغفرة » وقد يطلها المصر والتائب ولا دليل فى الحديث على أنه تائب ما سأل الخفران عنه » لآن حد التوية 
الرجوع عن الذنب ودر أن لا يدود اليه والإقلاع عنه والاستغفار بعجرده لا يفهم منه ذلك انتهى » وقال غيره 
شروط التوبة ثلاثة : الإقلاع والندم والعزم على أن لا يءود ٠‏ والتعبير بالرجوع عن الذنب لا يفيد معن الندم 
بل هو إلى معنى الإفلاع قرت وقال بعضهم : يكفى فى التوبة تحقق الندم على وقوعه منه فانه يستلزم الإقلاع عنه 
والعزم على عدم العود فبما ناشئئان عن الندم لا أصلان معه ومن ثم جاء الحديث : ٠‏ الندم توبة » وهو حديث 
حسن من حديث أبن مسعود أخر جه ابن ماجه وصحه الحا م وأخرجه ابن حبان من حديث أنس وصححه , 
وقد تقدم البدث فى ذلك فى باب التوبة من أوائل , كتاب الدعرات » مستوفى » وقال القرطى فى المفهم يدل هذا 
الحديث على عظم فائدة الاستغفار وعلى عظم فضل الله وسعة رحمته وحلءه وكرمه » لكن هذا الاستغفار هو الذى 
ثبت معناه فى اقب مقارنا للسان لينحل به عقد الإصرار وبحصل ممه الندم فهو ترججة للتوبة » ويشبد له حديث : 
خيار كل مفئن تواب » ومعناه الذى يشاكرر مله الذنب والتوبة فكاما رقع فى الذنب عاد إلى التوية لا من قال 
أطدوفر الله بلسانه وقلبه مصر على :َلك المعصية . فبذا الذى استنفاره يحتاج الى الاستذفار . قلت : ويشهد له 
ما أخرجه ابن أبى الدنيا من ححديث ابن عباس مرفوعا , التائب من الذنب ؟ن لا ذنب له » والمستغفر من الذنب 
وهو مم عليه كالمستهزىه بربه » والراجح أن قوله « والستغفرء الى آخره موقوف وأوله عند ابن ماجه والطرانى 
من حديث أبن مسءود وساده سن » وحديث , خيارع كل مفئن تواب » ذكره فى مسند الفردوس عن عل" قال 
القرطى : وفائدة هذا الحديث أن العود إلى الذنب وإن كان أقبح من ابتدائه لآنه انضاف إلى ملابسة الذنب نقض 
التوبة » لكن العود الى التوبة أحسن من ابتدائها لآنه انضاف إلا ملازمة الطلب من السكريم والإلحاح فى سؤاله 
ظ ظ ْ .ب اج “1# م فح البارى 
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والاعتراف بأنة لا غافر للذنب سواه» قال النووى ف الحديث : إن الذنوب ولو تكررت مائة مرة بل ألفا وأكثر 
وتاب فى كل مرة قبلت تو بته أو تاب عن الجيسع توبة واحدة صوت تو بته » وقوله: « اعمل ما شت » معناه 
ما دمت تذنب فتتوب غفرت لك » وذكر فى , كتاب الآذ كار » عن الرييع بن خيثم أنه قال لا تقل : أستذفر الله 
وأتوب اليه فيكون ذنيا وكذبا انل تفعل بل قل : اللهم اغفر لى وتب على » قال النووى هذا حسن » وأما كراهية 
أستغفر الله وتسميته كذيا فلا يوافق عليه لآن معنى أستغفر الله أطلب مغفرته وليس هذا كذبا » قال ويك فى رده 
حديث ابن مسعود بلفظ : من قال استغفر الله الذى لا إله إلاهو الحى القيوم وأتوب اليه غغفرت ذنوبه وإن كان 
قد فر من الرحف » أخرجه أبو داود والترمذى وصمحه الحا 5 . قات : هذا فى لفظ أستغفر الله الذى لا إله إلا هو 
الحى القيوم » وأما أتوب اليه فهو الذى عنى الربيع رحه الله أنه كذب وهو كذلك إذا قاله ولم يفعل التوبة كا قال» 
وفى الاستدلال للرد عليه يحديث ابن مسعود نظر +واز أن يكون اراد منه ما إذا قاللها وفءل شروط التوبة ؛ 
وحتمل أن يكون الربيع قصد جموع اللفظين لا خصوص أستغفر الله فيصح كلامه كله والله أعلم » ورأيت فى 
الحلبيات للسمكي الكيير : الاستغفار طلب المغفرة [ما باللسان أو بالقاب أو بهماء فالاول فيه نفع لآنه خير من 
السكوت ولآنه يمتاد قول الخير » والثانى نافع جداً » والثالث أبلغ منهما لكتبما لا محصان الذنب حتى توجد 
التوبة » فان العاصى المصر يطلب المنفرة ولا إستازم ذلك وجود التوبة منه» إلى أن قال : والذى ذكرته من أن 
معنى الاستغفار هو غير معنى التو بة هو بحسب وضع الافظ » لكنه غلب عند كثير من النا أن لفظ أستغفر لله 
'معناه التوبة فن كان ذلك معتقده فبو يريد التوبة لا حالة» ثم قال وذ كر بعض العلماء أن التوبة لا تتم ثم إلا بالاستغفار < 
لقوله تعالى ل( وأن استغفروا ربكم ثم توبوا اليه »ي > والمشبور أنه لا يشترط . الحديث السابع عشر : حديث أي 
ش سعيل فى قصة الذى أم أن رقوه وتقدم التذيه عليه فى الخامس عدر » قوله ( » م "عدت أب ) هو سلمان بن 
طرخان التيمى والسند كله بصريون » وفيه ثلاثة من التابعين فى نسق : قوله 0 عن عقبة بن عبد الغافر ) فى دواية 
شعية عن قتادة و “ععت عقية » وقد تتقدمت فى الرقاق مع سار شرحه وقوله » أنه ذكر رجلا فيمن ساف - أوب 
فيمن كان قبلم » شك من الراوى » ووقع عند الآصيلى ١‏ قبلرم » وقد مضى فى الرقاق عن موسى ين اسماعيل عن معتمر 
نافظ , ذكر رجلا فيمن كان ساف 0 وم يشلك وقوله , قال كللة » يعنى أعطاه الله مالا » فى رواية موسى و اناه 
الله مالا وولداء وقوله . أى أب كنت لم » قال أبو البقاء هو نتصب أى على أنه خر كنت . وجاز تقديمه لكو نه 
استفباما ويجوز الرفع وجواعم بقوهم وخير أب.» الأجود النصب عل تقدير كنت خير أب فيوافق ما هو 
جواب عنه . ويجحوز الرفع بتقدير : أنت خير أب » وقوله م فانه لم بش أو لم يبتئز ء تقدم عرو هذا الشك أنها 
بالراء أو بالراى لرواية أبى زيد المروزى تبعا للقاضى عياض » وقد وجدتها هنا فما عندنا من رواية أن ذر عن 
شيوخه » وقوله ١‏ فا#قون » أو قال م فاتمكون » فى رواية مومى مله لكن قال د أو قال فاسيكون ء باألهاء يذل 
الحاء المبملة والشنك هل قالها باللقاف أو الكاف »ء قال الخطابى فى رواية أخرى , فاتماونى» يعنى باللام ثم قال معناه 
أبردونى بالسحل وهو المرد ؛ ويقال للبرادة سحالة وأما احمكونى بالكف فأدله السحق » فأيدات القاف كافا ومثله 
السبك بالحاء والكاف » وقوله فى آخره ه قال كدثت به أباءثان » القائل هو سلمان التيمى وذهل الكرمافى جزم بأنه 
قتادة و , أبو عمان » هو الهدى : وقوله وسمعت هذا من سلبان , إلى آخره ه سليان » هو الغارمى وأبو عثان معروف 
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ب ا ا اه ين 
بالرواية عنه » وقد أغفل المزى ذكر هذا الحديث من مسند سلان فى اللاطر اف وقد تقدم أيضاً فى الرقاق رنوت 


على صفة تخر يح الاسماعيلى له » وقوله ه حدثنا موسى حدما معتمر وقال لم بسثر » أى بالراء م رشك وقد ساقه امه 
ف الرقاق عن «١‏ مومى » المذ كور وهو ابن اسماعيل التدوذى » وساق فى أخر روايته حديث سلدان أيضاً كذلك 
وقوله بعده وقال لى خليفة هو ابن خياط » وسقط للا كلى افظ لى « ع1 تك : يئر ء يعتى بالحديث كاله 2 
ولكاه قال « لم يبتئز » بالزاى » وقوله فسره قتادة دل يدخر » وقءت هذه الزيادة فى رواية خليفة دون رواية 
مومى بن اسماعيل وعيد الله بن أبى الاسرد» وقد أخرجه الاماعيل من رواية عبيد الله بن معاذ العنيرى عن معتمر 

وذكر فيه تفسير قتادة هذا » وكذا أخرجه أبو نعم فى المستخرج من رواية اق بن ابراهم الشبيدى عن معتمر » 
وقد استوعبت اختلاف ألفاظ الناقلين لهذا الخى فى هذه الافظة فى كتاب الرقاق با يننى عن 0 وبالته التوفيق . 


“ب - يإسسيست كلام ارب عرو 0 يوم القيامة مع الأنبياء وغيرهم 
» - شا بوسف بن راشد حدثنا أحمد بن عبد انه حدثنا 0 بن عياش عن ميد قال : 

١‏ سمعت أنساً رضى الله عنه قال : ممت" الى وي يقول: إذا كان يوم القيامة دتمت فقلت يارب أدغل 
الجنة م نكان فى قلبه خردلة” فيدخلون » ثم أقول : ار لله من كان فى قلبه أدنى شىء » فقال ةقان 
أنظر إلى أصابع رسول ا 2 «( 

لون دشنا سايان 5 حرب حدثنا ماد بن زيد حدثنا معبّد بن هلالر العَرَئة قال : اجتمغنا 
3 من أهل البصرة ؤذهبنا إلى أنس بن مالك وذهبنا متنا يبتر البنانى إليه يسأله لناعن حديث الشفاعة ذإذا 
هو فى تقصره فوافقناه َل الى فَاسكأدَنا أن لنا وهو قاعد على فراشه . فنا لثايت لا تسأله عن شىء أوكل 
من حديث الشفاءة فقال يا أبا حمزة هؤلاء إخوانك من أهل البصرة جاءوك يسألوتك عن حديث الشفاعة فنا 
حدثنا محمد م مكل قال : إذااكان يوم القيامة ماج الناس فى بعص فأتوث آذ فيتواون : اقم لننا الريك 
فقول لست لها » ولكن عليسك. إبراهي فإنه خليل الرحمن » فيأتون” إبراهم فيقول لست لها» ولكن ايك 
فوس فانه 3 اموثة ا نوق اتورمن: اقية وال« نرت ا ولسكن عليك بعيسى ذانه روح الله وكلته » فيأتون عيسى 
يول ليت ها ولسكن علي ,عحمد ويه فيأتوتى فأقول : أنا لماء فأستأزن على ربى فبؤْدَن لى وتبلبمنى 

امد مداه دري ألآن فاحمداه يلك 3 وأخرة لاملهدا اننال و ارفم رأبك” 01 يسم 
لك ء» ل 1 واشقم ' 0 تأقول با 1 ال تق أمق ! فيتَال : انطلق فأخرج مما من كان فى قليه مثقال 
شعيرة من إعهان فأنطلق” فأفمل ثم أعود ا بتلك المحامد مد لم أخر © له 5-8 » فيقال باشمد ارقم رأسك 3 


وقل يسمع لك » وسل مط 2 : مع نشفع » فأقول بايا أن حال اق 2 خرج حا نا من كان فى قأية مثقال 
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و او 00111 
]ع دلة من 3 حان تاق ا د وأحمده بتلاك الحامد رمأ خر له ساحداً » فيقال يا > 25 0 


تأخرج من كآن فى 


رأسك 0 25-0 اه كك 4 ومل مط واشة 0 4 وأقرل 8 رب 3 ا فيقول ا نطلق 5 ع من 
قلبه أ 0 أدق مثقال حدّة خرول من إءان و رجه من النار من النار من الذار 04 و 6 3 قعل 8 اما خرحنا 


غلك انين ت ابعضٍ كايا أو زافق وفر تق تر ان كلف حدثنا عاحدتنا | مني مالف 


فأتيناه فنا عليه فأؤن لنا فقانا له : يا أباسعيد جثناك من عند أخيك أنس بن مالك فل ثر مثل ماحدثنا فى الشفاعة , 
تال : هيه لخدثناه بالحديث فاتتهى إلى هذا اوضع + فقال : : رهيه » فَقَلد أل بزد لنا على هذا فقال : لقد حدثنى وهو 


زم 0 
) 


500 اير 
جميع منذ ا سه قلا أدرى أنرى 1 3 تتكلوا »فقلنا : ها أبا سعيد غدثناه فضحك » وقال : : خاق 


الإنسان عسولاء 41 يه إلا أنا 5 عدم حدثى كا حدئك به »قال م أعود 5 تأده بتاك م 


أله * له ساحداء فيقال باخمل ارقم رأسسك » وقل يسمع 6 وسل ءط ؛واشقم شفع » تأقول ارت انل فسن 
1 قال : لا إله إلا 5 فقول : وعرق وجلالى وكرياى وعظمق تى لأخرجن مها من قال لا إله إلا اله 


ا ع بن خالد هنا الل بن موسى عن إسر اثيل, عن منصور عن إرافم عن 
مبيدة عن عبد اله قال : ه قال رسول اثو ميته إن اآخر” أهل الجنة دخولاً الجنة » وآخر أهل النار خروجا من 

النار جل خرج 0 ادخل الجنة ال رب الجنة ملأى » فيقول له ذلك الاك كر اكد 
فكرة ذلك يميد عليه » الجنة ملأى » فيقول إن لاك مثل” الدنيا عش مرار » 

؟اهم شن علة عر أخيرنا رعسى 5 يون عن الأمش عن 8 ن عدى بن حالم 
قال : « قال فول الله يي مامتم من أحد الاسيكامه 5 ليس مويه ران فينظ أعن” منه فلا 
7 ما قدام 5989 6 ا 0 000 وى إلا ما قدام ؛ وينظر بين يديه فلا يرى إلذة النانت رتلقاء 
ول اندز النار ولو. بشقى عرق «( 
1 


7 ع ع 2 5-3 
قال الامش وحدثى تحرو بئْ ره عن خيثمة مثله وراد فيه ولو بكام ة طيبة 


5 96 ب الهم ًّ : 
١‏ 3,7 بو وشا عمات بن أ شلدة حداننا 2 8 را عن مخصو ور ع 0 يك داهم عن عييلة عن عيد اللو ركدى 
لله عنه قال جاء “حبرة من المهود فقال : إنه إذا ان ب يوم الاك عي السموات على إصبم والارضين على 
2 م لاه 5 7 525 ع و 
0 وإلماء والترى على إصبع واخاديى إلى على إصبع “م ' 0 دن 3 يتول :نا الاك أنا املك ء فاقهد راث النبى 
ل بضدك حى 542 0 كه ا وتضل رما وله َ 3 ثم قال البو ى 2 0 وما قذروا ألله حق قدره - إلى 


قوله ‏ اث رن «( 
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1 | 007 مسداد د بلقنا يران عن قتادة عن ن صفوان نر رز « أن“ ٠‏ وعلاسال ان * ع 
كيف معت ردول اله كلب يتول فى النجوى ؟ قال : يدنو أحد 5ه مر ريه ان ب عايه را 
أعأت كذا وكذا ؟ فيقول : نعم » ويقول عملت كذا وكذا ؟ فيقول: عم » فيقرره “ثم يقول إلى تنروت عاك 
فى الدنيا » وأنا أغفرها لك الوم » 

وقال آم حدثنا شيبان حدثنا قنادة حدثنا صفوان عن ابن مر سمحت النى يلو 

قوله ( باب كلام الرب تعالى يوم القيامة مع الآنبداء وغيرهم ) ذكر فيه خمسة أحاديث . الحديث الآول: 
حديث أنس فى ااشفاعة أورده مختصرا جدا ثم مطولا وقد مضى شرحه مستوفى فى كتاب اأرقاق » قوله ( حدثنا 
بوسف بن راشد ) هو بوسف بن مومى بن راشد القطان السكوفى نزيل بغداد نسية لجده وهو بالفسبة لآبيه أشهر » 
ولم شيخ آخر يقال له يوسف بن مومى التسترى نزيل الرى أصئر من القطان » وشيخه أحمد بن عبد الله هو أحد 
ابن عبد الله بن يونس ينسب لجده كثيراً وأبو بكر بن عياش هو المقرى” » وقد أخرج البخارى عن أحمد بن 
عيد الله بن يونس عن أبى بكر بن عياش حديثا غير هذا بغير واسطة بينه وبين أحيل ؛ وتقدم فى باب الغنى غنى 
النفس فى تاب الرقاق »: قوله ( إذا كان اوم القيامة شفعت ) كذا لللاا كر لظم أوله مشددا والكشموى بفتئحه 
عزفة| ظ قوله ( فقات يارب أدخغل الجنة من كان فى قلبه خردلة ) هكذا فى هذه الرواية وف التى بعدها أن الله سيحأنه .. 
هر الذى بول ذلك وهر المعروف فى سائر الآخيار » قال اين التين هذا ككلم لابوا ارب لي سكلام الزب 
مع الآنبياء ٠‏ قوله ( ثم أقول ) ذكر ابن التين أنه وقع عنده بلفظ , ثم نقول » بالنون » قال ولا أعلم دن رواه 
بالياء فان كان روى بالياء طابق التبويب »؛ أى ثم يقول الله ويكون جوابا عن اعتراض الداوذى حيث قال قوله ثم 
أفول خلاف لسائر الروايات فان فا أن الله أمره أن يخرج . قات : وفيسه نظر والموجود عند أكثر الرواة» 
ثم أقول بالهدرة م لالى ذر » .والنتى أظن أن البخارى أشار: إلى ما ورد فى بعض طرقه كمادته » فقد أخرجه.” 
5 نعم فى المستخرج من طريق ألى عادم أحمد بن جواس بفتح الجم والنشديد عن أبى بكر بن عياش ولفظه 
د اشفع يوم القيامة » فيقال لى لك من فى قلبه شعيرة » ولك من فى فلبه خردلة » ولك من فى فلبه ثىء » فبذا عن 
كلام الرب مع النى يلت ويمكن التوفيق بينهما بأنه يِلِتَعْ يسأل عن ذلك أولا فيجاب إلى ذلك ثانيا » فوقع فى 
[حدى الروايتين ذ كر السؤال وف البقية ذ كر الإجابة » وقوله فى الآولى « من كان فى قابه أدنى ثىء » قال الداودى 
هذا زائد على سائر الزوانات ؛ ؤتعقب بأنه مفسر فى الرواية الثانية حيث جاء فأ د أدنى أدن مدُقَال حية من خردل 
من إيمان » قال السكرمانى قوله « أدنى أدنى » السكرير للتأ كيد ويحتمل أن يراد التوز بع على الحبة والخردل أى أقل 
حية من أقل خردلة من الإعان » ويستفاد منه صحة الول بتجزىء الإعان وزيادته ونقصانه » وقوله د قال أنس : 
كأنى أنظر الى أصابع رسول الله يبه » .يعنى قوله أدنى ثىء وكأنه يضم أصابعه ويشير بها وقوله , فأخرجه من 
النار من النار من النار » التسكرير للتأ كيد أيضاً للمبالغة أو للنظر إلى الآمور الثلاثة من الحبة والخردلة والإيمان 
أو جعل أيضاً للنار مراتب . قلت : سقط تسكرير قوله من النار عند ملم ومن ذ كرت معه فى رواية حماد بن زيد 


هذه والله تعالى أعل ٠»‏ وقد تقدم شرح هذا الحديث مستوق 0 كتاب الرقاق 7 وقوله فيه 1 فذمينا معنا يات 


البنانى اليه يسألهء فى رواية الكشمنى , فسأله » بفاء وصيغة الفعل الماضى » قال ابن التين فيه تقديم الرجل الذى 
هو من خاصة العام ليسأله » وف قوله , فاذا هو فى قصره ء قال ابن التين فيه اتخاذ القصر لمن كثرت ذريتة » وقوله 
دفوافةناء كذا لم حذف المفعول » وللدكشمينى د فوافةناء» وقوله ١‏ ماج الناس , أى اختاطوا » يقال ماج 
البحر أى اضطربت أمواجه » وقوله ١‏ فانه كام الله كذا للآ كثر » وللكشمينى ١‏ فانه كلم الله » بلفظ القعسل 
الماضى » وقوه , فيقال يا حمدء فى رواية الكشموى د فقول ف المواضع الثلاثة » قوله ( وهو متوار فى منزل 
أنى خليفة ) هو حجاج بن عتاب العيدى اليصرى والد عير بن أنى خليفة » ماه البخارى فى تاريخه وتيعه الحا م 
أبو أحمد فى الكنى ٠‏ قوله ( وهو جميع ) أى بجتمع العقل وهو إشارة إلى أنه كان حيفئذ لم يدخل فى الكبر الذى 
هو مظنة تفرق الذهن وحدوث اختلاط الحفظ » وقوله « خدثناه » ببسكون المثلثة وحذف الضمير » وقوله ٠‏ قلنا 
يا أبا سعيد , فى رواية الكشممى , فقلناء قال ابن التين قال هنا « لسست لماء وفى غيره « للست هنا م . قال وأسقط 
هنا ذكر نوح وزاد , فأقول أنالها » وزاد , فأقول أمتى أمتى » قال الداودى لا أراد محفوظا لآن الخلائق اجتمعوا 
واستشفعوا ولو كان المراد هذه الآمة خاصة لم تذهب إلى غير نبها فدل على أن المراد الجميع و إذا كانت الشفاعة هم 
فى فصل القضاء فكيف يخصها بقوله أمتى أمى » ثم قال وأول هذا الحديث ليس متصلا بآخره بل بق بين طلهم 
الشفاعة وبين قوله فاشفع أمور كثيرة من أمور القيامة . قلت : وقد بيذت الجواب عن هذا الإشكال عند شرح 
الحديث ا يفنى عن إعادته هنا وقد أجاب عنه القاضى عياض بأن معنى اكلام فيؤذن له فى الشفاعة الموعود بها 
فى فصل القضاء » وقوله « ويلبمنى » ابتداء كلام آخر ودان للشفاعة الأخرى الخاصة بأمته » وف السياق اختصار 
وادعى لباب أن قوله , فأقول با رب أمتى » مما زاد سلمان بن حرب على سائر الرواة كذا قال » وهو اجتراء 
على القول بالظن الذى لا يستند إلى دليل فان سليان بن حرب لم يترد ببذه الزيادة بل رواها معه سعيد بن منصور 
عند مسلم وكذا أبو الربيع الزهرانى عند مسل والاعاعيلى » ولم يسق مسلم لفظه ويحى بن حبيب بن عربى عد 
النسائى فى التفسير وحمد بن عبيد بن حساب وحمد بن سلمان لوين كلاهما عند الاسماعيلى كليم عن حماد بن زيد شيخ 
سلمان بن حرب فيه بهذه الزيادة » وكذا وقعت هذه الزيادة فى هذا الموضع من حديث الشفاءة فى رواية أب هريرة 
الماضية فى «١‏ كتاب الرقاق» وبالله التوفيق . الحديث الأالى : قوله ) حدثنا جمد بن خالد ) فى دداية الكشميق 
هعمد بن عخلد » والآأول هو الصواب » ولم يذكر أحد من صذف فى رجال البخارى ولا فى رجال الكتب الستّة 
أحداً اسمه تمد بن مخلد » والمعروف مد بن خالد » وقد اختاف فيه فقيل هو ١‏ الذهلى , وهو مد بن يحى بن عبد الله 
ان غالد بن فارس نسب جد أبيه » ويذلك جزم الحا 6 والكلاباذى وأبو مسعود » وقيل تمد بن خالد بن جبلة 
الرافمى » ويذلك جزم أبو أحمد بن عدى وخلف الواسطى فى الاطراف » وقد روى هنا عن عبيد الله بن موسى 
عن اسرائيل بالواسطة . وروى عن عبيد الله بن موسى عن اسرائيل بلا واسطة عدة أحاديث ٠‏ مما فى المغازى 
والتفسير والفرائض » وه منصور »ء فى السند هو ان المعتمر » و ه ابراهم هو النخعى » و « عبيدة » يفتح أوله 
هو ابن عبرو السلاق »و د عد الله » هو أبن مسعود » ورجال سئد هذا إلى عبيد الله بن مومى كوفيون . 
قوله ( إن آخر أهل الجنة دخولا الجنة ) الحديث ذكره مختصرا دأ وقد مضنى بتهامه مشروحا فى الرقاق » وقوله 
و كل ذلك بعيد عليه الجنة » فى رواية اسكشممنى , فكل ذلك , وقوله ٠‏ فى آخره عشر مرارء فى رواية الكشميى 


الحديث م#زونا- درون اا 


«عشر مرات ». الحديث الثااك : حدرث عدى بن حام : ما مم من أحد إلا سيكامة ريه » وقد أقدم شر حوه 


فى« كناب الرقاق » وةوله ١‏ قال الآعمش وحدثنى عمرو بن مرة» هو موصول بالسئد الذى قبله اليه . الحديث 
الرابع : حديث ١‏ عيد الله » وهر ابن مسعود قال : جاء حبر من الموود ذذكر الحديث » وقد تقدم شرحه مستوق 
نات قول الله تعالى !لما خلقت بيدى 4 وتقدم كلام الخطابى فى [نكاره تارة وفى تأويله أخرى » وقال أيضاً : 
الاستدلال بالتيسم رساك فق :قل :هذا اللاض العظى غير سائغ مع تكافىء وجهى الدلالة القعار ات قيهء 
ولو صح الخبر لكان ظاهر الافظ منه متأولا على 0 من ايجاز وضرب من العمل ما جرت عادة |!.كلام بين الناس 
فى عرف تخاطهم فبكون الك أن قدرته على طأ مو وله لمن فى جمعبا مازلة من جمع شيمًا فى كفه فاستخف مله 
فلم إشتمل عليه يحميع كفه لسكنه أقله ببءض أصابعه ٠»‏ وقد يقول الإنسان فى الامى الشاق إذا أضيف إلى القوى 
أن يا عليه بإصيع أو أنه يقل بخنصره » ثم قال : والظاهر أن هذا من تخليط البود وتحريفهم » وإن ضكه 
عليه الصلاة والسلام إنما كان على معنى التعجب والذ-كير له والعلم عند الله تعالى 2007 الخامين: عديف :ان عير 
فى النجوى . قوله (يدنو أحد؟ من ريه ) قال أن الدين بعنى يقرب من رحته » وهو سائغ ف اللغة يقال فلان قريب 
من فلان ويراد الرتبة » رمثله بإ إن رحمة الله قريب من المحسنين » رقرله « فيضع كنفه , يفتح الكاف والنون 
بعدها فاء المراد بالسكنف المثر » وقد جاء مفسرا بذلك فى رواية عبد الله بن الممارك عن جمد بن سواء عن قتادة 
٠‏ فال فى آخر الحديث : قال عبد الله بن المبارك : كنفه ستره أخرجه المصئف فى كتاب خاق أفعال العباد » والمعنى 
أنه حيط به عنايته التامة ومن رواه بالمائاة المسكسورة فقد صحف على ما جزم به جمع من العلماء ؛ قوله ( وقال آدم 
حدثنا شييان ) هو أبن عبد الرحمن |! إل 'أقوه 1 هذه الرواية انصرح قتادة قمأ بقوله : حدثنا صفوان وهكذا 
ذكره عن آدم فى كتاب خلق أفعال العياد . تذء يبان : أحررهها ليس فى أحاديث الياب كلا م الرب مع الانبياء إلا فى 
حد يرث إفن رار أحادرثك الياب فى كلام | رب مع غير الانياء » وإذا ثبت كلامه مع غير الانبياء فوقوعه 
للأنسياء بطريق الآولى ٠‏ الثانى : تقدم فى 000 بالترجمة » وأما الثانى فيختص ,الركن الثانى من 
الرحة وهو قوله وغيرمم وأما سائرها فبو شامل للأانبياء ولغير اللأانبياء على وقق الترجة . 


5 ها 37-2 م 7 

واه - مشا بحى بن بكير حدثنا اليث” حدثنا عقيل عن ابن شها عرعه أحميد بن عبد ار حمن 
)2 عن ألى هريرة 0 النى يلم قال ١‏ | اده نج دم ومومدى 4 وِتَال مومى : أنت آم الذى أ و ذريتك 0 
الجنة » قال آدم ١‏ 5 موسى الذى اصطفالك ان برسالاته وكلامه م تأوم متى على أ قد قدر على قبل أن 
أغان 2 شجََ آدم موسى 

1 وشا م-ل. ن ابراهي” حدئنا شام حدثنا قنادة « عن أنس رضى الله عنه قال : قال رسول 
لل ينه " جمع المؤمنون ام القيامة في#ولون لو اسك متنا إلى رينا فيرحا من مكانتا هذا فيأتون آدم فيتولون له 
أنت ]: آذم 0 البشر خاقك الله بيده وأسجّد لاك الملانكة ؛ وعلّك أسمامكل شىء » فأشفع لنا إلى ربنا حتى ير ينا 


- 


17 ظ به ل كنتاب التوحيد 


فيقول لم 0 هناك 5 فيذكرلم خطيئقه التى 0 6 

60 - يَرين) عبد العزيز بن عبد الل حدثنى سلمان عن شريك ن عبد الله أنه قال : ممعت أبن 
مالك يقول ليلة ليق برسول لل َيه من مسحد الكعبة, أنه جاءه ثلاثة قر قبل أن يوحى إايه وهو ذالم 
فى السحد الحرا م قال أولم ؛ أشهم هو ؟ فقل أوسنأوم هو و خيرم » قتال أحلام خذوا خيرم » 5-6 
تلك الليلة فل يرهم حتى ا ليلد أخرعى فا . 27 ابه 2 3 يله ولا ينام قلبه به » وكذلاك الأنياة تنام أعياية 

لا تنام ام قاو 6م “فم إكاموه حتى احتماوه فوضعوه عند بير بر زمزم نولا" همتهم ؛ جبريل فدّق جبريل مايين نحره 
5 سه ا نفيك من ماء زمزم مضق رةه 5 بيت من ذعب فيه كود 
من ذهب محشاو| إعانا وحكة ء لخدا به صداره ولذاد يده ي#نى “عروق عاق ثم أطبقه بقه ثم عرتج به إلى السماء 
م 
الدانيا فغيرات بانافن أبواسا » فناداه أهل” السماء؛ من 812ل ديريل ؛ قالوا ومن معك ؟ قال : معى خمد » 
قال : وقد بسث ؟قال : نم » قالوا فمرحب 0 لي اح الماء لالم أهل” السماء بما يريد الله به 
ْ قْ الأرض حتى بيهم 7 فى السماء الدنيا د ذقال له جيريل : هذا أبوك” 0 عليه سل عليه ورد عليه دم ْ 
وقال عا وأهلا ابنى إنعم الابن أنت » فإذا هو فى السماء الدنيا 1 5 ردان 0 : ما ه_ذان النمران 
ياحبريل؟ قال عدن اليل والفرات عنصرها * م مغى به فى ااسماء فإذا بنهر آخر عليه قر من روسك فضرب 
يده فإذا هو مسك أذفر قال : ماهذا ياجيريل ؟ قال : هذا الكوثر الذى يا اكربك ثم " عريج إلى السماء الثانية 
ققاات الملا كة له مثل ما قالت الأولى ‏ من هذا ؟ قال جيريل » قالوا ومن لك #قال عد له » قالوا وقد 
بع إليه ؟ قال : نعم » قالو| مرحبا به وأهلا 7 عرج به إلى السماء الثالثة وقالوا له مثل ما قالت ر الأول والثانية » 
3 عرج به إلى الرابعة فقانوا له مثل ذللك » ثم عرج به إلى السماء الحامسة فقالوا مثل ذلك » ثم عرج به إلى السادسة 
فقالوا له مثل ذلك » ثم عرج به إلى السماء السابعة. فقالوا له مثل ذلك كر سماء فيها أنبياه قد سام فوحؤت منهم 
إدريس فى الثانية وهارون فى الرابعة وآخر فى الخامسة لم أحفظ اسمة” » و ابراهي فى السادسة وموسى فى السابعة 
فض لكلامه + قال مومى : رب م أغن أن" ترم عل 
جاء سدرة امنتهى ودنا الجا ربة العرّمَ فتدلى حتى كان منه قاب قوسين أو أدنى فأوى الل فيا أوعى سين 
صلاة على سك كل يوم وليلة م هبط حتى باخ بأ مومى فاحتسة مومى فال يا "حمد : هذا عبد إليك” رأبك آل 
ال اس و 6 يوم وليلة» قال إن أ لسع ذلك فارجع فليخفف عنك ربك وعنهم فالتفت 
الو ل يي إلى جريل كانه يستشيره فى ذلك فأشار اليه خبريل” أن نعم » إن شت فعلا به إلى الجبّار» فل 


احذ م علا به فوق ذلك بها لا يعلمه إلا اله » حتى 


--وهو ا يارب > م ع ذإن' أعتى لاتستطم هذا فوضع عنه عشر صلوات 5 رجع ؛ إلى موسى فاحتسة مم 


أ 


الحديث رهاب لازه7 قلاع 


َل رده مومى إلى ربه حتى صارت إلى لس سلوات لم احتب» مومى عند امس قال : يا تمد ولو لقد 
دالات بغر 1 قل قر رع اد فسن اف واالر رمن عنقا اموق اشنا لوطل وا 
وأسماءا » فارجم فَلَيدّدف عنك ربك كل ذلك يلعفت" اللبى؛ مق إلى جمريل" اشير عليه ولا يكره” ذلك 
جيريل » فرفعه عند الحامسة فقال : يارب إن أمَى 'ضعفاه أجسادثم و لوبهم وأسماعهم وأبدائهم لخنف عا » 
فقال الجبّار : اعد » قال : لبيك وسعديك » قال : إنه ارهد ل* القول لدى كا فرضت عليك فى أم السكتاب 
قال فك حسنة بعر أمثالها فبى خسون فى أم الكتاب وهى خهس” عليك » فرتجع إلى موسى تال :كيف 
فعات ؟ فقال خف عناء عا يكل حسف دير أمنا ها «قال موسى : قد والله راوذت بنى إسرائيل على أدنى 
من ذاك فتركوه » ارجم إلى ربك ذخف غلك أيضاء قال رسولء الو كي : ياموسى قد وللم اسكحيهت” 
من زبى مما !تلفت اليه » قال : فاهيط باسم ان » قال : واستئظ وهو فى مسجد الحرام » 

اننا جاء فى قوله عز وجل : وكلم الله مومى تكلا ) كذا لابى زيد المروزى ومثله لآبى ذر لسكن 
يحذف لفظ ١‏ قوله عز وجل » ولغيرهما , باب قوله تعالى : وكلم الله موسى تكلماء قال الأنمة : هذه الابة أقوى ما ورد 
. فى الرّدعلى المعترلة » قال النحاس أجمع النحويون على أن الفعل إذا أ كد بالمصدر لم يكن بجازا فاذا قال , تكلما » وجب 
أن يكون كلاما على الحقيقة الى تعقل » وأجاب بعضهم بأنه كلام على الحقيقة لكن عل الخلاى هل سمعه موسى 
من الله تعالى حقيقة أو من الشجرة ؟ فالتأ كيد رفع الجاز عن كونه غير كلام أما المتدكار به فسكوت عنه » ورد 
بأنه لا بد من مراعاة امحدث عنه فهو لرفع انجاز عن النسبة لأنه قد نسب السكلام فيا إلى الله فوو المتكام حقيقة » 
ويؤكده قوله فى سورة الأاعر اف ١‏ إن اصطفيتك عن الناس برسالاتى و بكلاى » وأجمع الساف والخاف من أهل 
السئة وغير هم على أن كلم » هنأ من الكلام » ونقل الكشاف عن بدع بعض التفاسير أنه من الكلم يمعنى الجرح وهو 
مردود بالإجاع المذ كور » قال ابن التين اختلف المتكلمون فى سماع كلام الله فقال الأشعرى : كلام الله القَائم يذاته 
يسمع عند تلاوة كل تال وقراءة كل قارىء » وقال الباقلانى نما تسمع التلاوة دون المتلو والقراءة دون المقروء » 
وتقدم فى باب ل يريدون أن يبدلوا كلام الله 4 ثىء من هذا وأورد البخارى فى كتاب خلق أفعال العباد أن غالد 
أبن عبد الله القسرى قال : إنى مضحى بالجعد بن درهم فانه بذعم أن اللهم يتخذ [براهم خليلا وم إكلم مودق تكلم 5 
وتقدم فى أول التوحيد أن سم بن أحوز قتل جهم بن صفوان لان أنكر أن الله كلم مومى تتكلما » ثم ذكر فيه 
ثلاثة أحاديث : أحدها : حديث ألى هريرة : احتج آدم وموسى » وقد مضى شرحه فى كتاب القدر » والمراد منه 
قوله ه أنت مومى الذى اصطافاك الله برسالته وكلامه » وللسكشمبى «١‏ وبكلامه , . ثانها : حديث أنس ف الشفاعة 
أورد منه طرفا من أوله إلى قوله فى ذ كر آدم ه ويذ كر للم خطيكته ال اماك وقحوطى فرجه بسو وق 
« كمّاب الرقاق» قال الاسماعيلى أراد ذكر مومى قالوا له وكلمك الله فلم يذ كره . قلت : جرى على عادته فى الإشارة » 
وقد مضى فى #فسير البقرة عن مس بن إبراهم شيخه هنا وساقه فيه بطوله ٠»‏ وفبه دائتوا مومى عيدا كله الله 
وأعطاه التوراة ‏ الخديث » ومضى أيضا فى ه كتاب التوحيد » هذا فى باب قول الله تعالى (( لما خلقت بيدى 6 


م ع ١د‏ اج 099 نح البارى 


١‏ ش به - تاب التوحيد 
عن معاذ بن فضالة عن هشام +ذا ال.ند وساق الحديث بطوله أيضا » وفيه , ائتوا مومى عبدا تاه الله التوراة 
وكله تتكلماء وكدا وقع فى فى حديث ألى بكر الصديق فى الشفاعة الذى أخرجه أحمد وغيره وصدحه أبو عوانة وغيده 
دافيأتون ابراهم فيقول انطلقو! إلى موسى فان الله كلنه تكله » وذكر البخارى فى كتاب خلق أفمال العياد منه 
هذا القدر تعليقا . ثالثئها : حديث أنس قف المعراج أورده من رواة شريك بن عبد الله أى ابن أبى مر بفتح النون 
وكسر المم وهو مدن تابعى يكنى أبا عيد الله وهو أ كبر من ريك بن عبد الله النخعى القاضى , وقد أورد بعض 


هذا الحديث ف الترجمة الذبوية » وأورد حديث الإسراء من رواية الزهرى عن أنس عن ألى ذر فى أوائل . «كتاب 
الملاة , وأورده من رواية قتادة عن أنس عن مالك بن صعصعة فى بدء الخاق وفى أوائل البعثة قبل الحجرة وشرحته 
هناك : وأخرت ما يتعلق برواية شريك هذه هنا لما اختصت به من الخالفات . قوله ( ليلة أسرى برسول الله يِل 
من مسجد الكعبة » أنه جاء ثلاثة نفر قبل أن يوحى إليه ) فى رواية الكشمينى د إذجاءء بدل أنه جاءه» والآول 
أولى » واانفر الثلاثه لم أقف على تسميتهم صرحا لكهم من الملامكة » وأخلق بهم أن يكونوا من ذكر فى حديث 
جابر الماضى فى أوائن الاعتصام بلفظ م جاءت ملاكة إلى النى لتر وهر نام » فقال بعضهم : إنه نام » وقال 
بعضهم : : إن الءين نائمة والفاب يقظان » وبينت مناك أن م: نهم جبريل وممكائيل * م وجدت التصريح بشسميتها 
فى رواية م.مون بن سياه عن أنس عند الطبراتى ولفظه ١ه‏ 3 جبريل وميكائيل فقالا أيهم وكانت قريش تنام 
حول الكمبة ‏ فقالا أمرنا بسيدم ثم ذهبا ثم جاء! دثم ثلاثة فألقوه فقليوه لظبره» وقوله « وقبل» قبل أن يوحى 
اليه ؛ أنكرها المطانى وابن حزم وعبد الح والقاخى عياض والذووى وعبارة الذنووى: وقع فى رواية شريك 
- بعنى هذه أوهام أنسكرها العلياء أحدها : قوله ه قبل أن يوحى اليه . وهو غلط لم يوافق عليه » وأجمع العلماء 
أن فرض الصلاة كان ليلة الإسراء فسكيف يكون قبل الوحى انتهى » وصرح المذكورون بأن شريكا تفرد بذلك » 
وفى دعوى النفرد نظر قد وافقه كثير بن خنيس معجمة ونون مصغر عن أنس كا أخرجه سعيد بن بحى بن سعيد 
الاموى فى , كتاب المنازى » من طريقه » قَولهِ ( وهو نانم فى ال مسجد الحرام ) قد أ كد هذا بقوله ف آخرا الحديث 
« فاستيقظ وهو ف المسجد الحرام , ونحوه ما وقع فى حديث مالك بن صعصعة , بين النام واليقظان , وقد قدمت 
وجه المع بين مختاف الروايات فى شرح الحديث ٠‏ قوله ( فقال أوهم أيهم هر ) فيه إشعار بأنه كان فائما بين جماعة 
أقلبم اثثنان وقد جاء أنه كان نائما معه حيذةذ حمزة بن عبد المطلب عمه وجعفر بن أبى طالب بن عمه » قَولِهِ ( فقال 
أحدمم دوا خيرم كانت تلك الليلة ( الضمير المستثر فى كانت #ذوف وكذا خر كان والتقدير : فكانت القصة 
الواقءة تلك الليلة ما ذكر هنا , قوله ( فم يرم ) أى بعد ذلك ( حت أتوه ليلة أخرى ) ولم يعين المدة التى بين 
الجدين فيحمل على أن الجىء الثانى كان بعد أن أوحى اليه وحينئذ وقع الإسراء والمغراج وقد سبق بيان الاختلاف 
فى ذلك عند شر -ه » وإذا كان بين امجيئين مدة فلا فرق فى ذلك بين أن تكون تلك المدة ليلة واحدة أو ليالى 
كارة أو عدة سنين ومهذا يرتفع الإشكال عن رواية شريك وحصل به الوفاق أن الإسراء كان فى اليقظة بعد البعية 
وقبل المجرة وإسقط تشفيع الخطابى وابن حزم وغيرهما بأن شريكا خالف الإجماع فى دعواه أن المعراج كان قبل 
البعثة وبانه التوفيق . وأما ما ذكره بعض الشراح أنه كان بين الليلتين اللتين أتاه فهما االاكة سبع وقيل مان 
وقيل تسع وقيل عشر وقيل ثلاثة عشر فيحمل على إرادة السنين لا 1 الشارح المذ كور أتها ليال» وبذلك 


الحديث وزولا د للها ل ١م‏ 


جزم ابن القم فى هذا الحديث نفسه وأقوى ما يستدل به أن المعراج بعد البعثة قوله فى هذا الحديث نفسه أن جبريل 
قال لبواب السماء إذ قال له أبعث ؟ قال : نعم . فانه ظاهر فى أن المعراج كان بعد البعثة فيتعين ما ذ كرته من التأويل 
وأقله قوله فاستيقظ وهر عند المسجد الحرام » فان حمل على ظاهره جاز أن يكون نام بعد أن هبط من السماء 
فاستيةظ وهو عند المسجد الحرام ؛ وجاز أن يؤول قوله اسشقظ أى أفاق نما كان فيه فانه كان إذا أوحى إليه 
يستغرق فيه فاذا انتهى رجع إلى حالته الآولى . ف-كنى عنه بالاستيقاظ . قوله ( فما يرى قابه وتنام عينه ولا ينام 
قلبه وكذلك الآنياء ) تقدم الكلام عليه فى الترجمة النبوية ٠‏ قوله ( فم يكلموه حتى احتملوه ) تقدم وجه اجمع 
بين هذا وبين قوله فى حديث ألى ذر « فرج سقف بيت » روقوله فى حديث مالك بن صوصعة ة بأنه كان فى الحطم عند 
شرحه بناء على اتحاد قصة الإسراء ٠‏ أما إن قلنا إن الإسراء كان متعددا فلا إشكال أصلا ٠‏ قوله ( فشق جبديل 
ما بين نحره إلى لبته ) ؛نتح اللام وتشديد الموحدة وهى موضع القلادة من الصدر : ومن هناك تنحر الإبل » 
وقد تقدم عند شرحه الرد على من أنسكر شق الصدر عند الإسراء وزعم أن ذلك [ما وقع وهو صغير » وبينت 
أنه ثبت كذلك فى غير رواية شريك فى الصحيحين من حديث أبى ذر » وأن شق الصدر وقع أيضا عند البعثة 7 
أخرجه أبو داود الطيالدى فى مسنده وأبو نعم والبهق فى دلائل النبوة» وذكر أبو بشر الدولابى بسنده أنه يلق 
رأى فى المذام أن بطنه أخرج * 5 أعرد فذكر ذلك لخديحة الحديث . وتقدم بيان السكمة فى تعدد ذلك 0 

الصدر ا! كريم أيضاً فى حديث أبى هريرة حين كان أبن عشر سئين وهو عند عيد الله بن أحد فى زيادات الممند.» 
وتقدم الإلمام بشىء من ذلك فى الترجمة النبوية » ووقع فى الشفاء أن جبريل قال | غسل قابه : قاب سديد فيه عيئان 
تبصران وأذنان تسمعان ٠‏ قوله ( ثم أتى بطست ععشوا ) كذا وقع بالنصب وأعرب بأنه حال من الضمير الجار 
والجرور » والتقدير بطست كائن من ذهب فتقل الضمير من اسم الفاعل إلى الجار والجرور ء وتقدم فى ه كتاب 
الملاة , بلفظ ١‏ شو ء بالجر على الصفة لا إشكال فيه » وأما قوله « إمانا . فنصوب على القييز وقوله , وحكمة » 
معطوف عليه ٠‏ قوله ( بطست من ذهب فيه تور من ذهب ) التور ؟ثناة تقدم بيانه فى ه كتاب الوضومء وهذا 
يقتضى أنه غير الطست » و أنه كان داخل الطست » فقد تقدم فى أوائل الصلاة فى شرح حديث ألى ذر فى الإسراء 
أنهم غسلوه بماء زمزم ».فان كانت هذه الزيادة محفوظة احتمل أن يكون أحدهما فيه ماء زمزم والآخر هو الحشو 
بالإيمان » واحتمل أن يكون التور ظرف الماء وغيره » والطست انا يصب فيه عند الغسل صيانة له عن التبدد 
فىالآارض وجريا له على العادة فى الطست وما يوضع فيه الماء . قوله ( أثى به صدره ) فى رواية الكشمبنى , فشاء 
بفتح الجاء والثين . ه وصدره ء بالنصب و لغيره لم الخاء وكسر الشين وصدره بالرفع : قَوله ( ولغاديده ) بغين 
معجمة فسره فى هذه الرواية بأنبا عروق حلقه » وال أهل اللغة هى اللحهات الى بين المذك وصفحة العنق » واحدها 
لغدود ولغديد ٠‏ ويقال له أيضا لغد وجمعه ألغاد » قوله ( ثم أطبقه ثم عرج به إلى السماء الدنيا ) إن كانت القدة 
متعددة فلا إشكال وإن كانت متحدة ففى هذا السياق حذف تقديره ثم أركبه البراق إلى بيت المقدس , ثم أتى 
بالمعراج كم فى حديث مالك بن صعصعة م فغسل به قلى ْم حدى لم أعيد ثم أتيت بدابة خمات عليه فانطلق بى جبريل 
حتى أت السماء الدنيا » وفى سياقة أأيضأ حذف: تقديره ه حت أنى لى بدت المقدس ثم أتى بالمعراج . كا فى رواية ثابت 
عن أنس رفعه : ه أتيت بالبراق فركيته حتى أفى فى بيت المقدس فربطته 5 “م دخلت المسسجد فصليت فيه ركمتين 


اع ٠‏ به - كنتاب التوحيد 


ثم عرج فى إلى السماء » ٠‏ قوله ( فا-تيشر به أهل السماء ) كانم كانوا أعلوا أنه سيعرج به فكانوا مترقبين 

لذلك » قوله ( لا يعم أهل السماء بما بريد ) فى رواية الكشمينى دما يريد» ( الله به فى الأرض حت يعلمهم ) أى على 
لسان من شاء كجبريل ٠‏ قَولْهِ ( فاذا هو ف السماء الدنيا بتهر بن «طردان ) أى بحر يان » وظاهر هذا يخااف حديث 
مالك بن صعصعة » فان فيه بعد ذكر سدرة الماتهى , فاذا فى أصاها أربعة أتمار » و يجمع بأن أصل نبعبما من نحت 
بوه التو ومقرهما فى السماء الدنيا ومنها ينرلان إلى الارض ٠‏ ووقع هنا , النيل والفرات عنصرها » والعنصر 

- العين والصاد المبملتين بينهما نون سا كنة هو الآصل ٠»‏ قوله (م مضى به فى السماء الدنيا فاذا هو بثهر آخر عليه 
قصر من لؤلؤ وزيرجد فضرب بده ) أى ف النهر (فاذا هو) أى طينه ( مسسك أذفر قال ما هذا يا جبريل؟ قال : هذا 
الكوثر الذى خبأ ) بفتح المعجمة والموحدة مبموز أى ادخر ( لك ربك ) وهذا ما يستشكل من رواية شريك فان 
الكوثر فى الجئة والجنة فى السماء السابعة » وقد أخرج أحد من ححديث حميد الطويل عن أنس رفعه « دخات الجنة 
فاذا أنا بنهر حافتاه خيام الاؤاؤ فضربت بيدى فى يجرى مائه اذا مسك أذفر فقال جسيل هذا الكوثر الذى أعطاك 
الله تعالى » وأصل هذا الحديرث عند البخارى بنحوه » وقد مضى فى التفسير من طريق قتادة عن أفس الكن لس 
فيه ذكر الجئة » وأخرجه أبو داود والطبرى من طريق سلبان التيمى عن قتادة وافظه «لما عرج بفى الله َل 
عرض له فى الجنة نهر ء الحديث » ويمكن أن يكون فى هذا الموضع ثىء محذوف تقديره كم مضى نه فى السماء 

الدنيا إلى السابعة فاذا هو بنبر » قوله ( كل سماء فا أندياء قد سماهم فوعيت منهم إدراس ف الثانية . وهارون 
فى الرابعة » وآخر فى الخامسة ولم أحفظ احمه , وإبراهم فى السادسة » ومومى فى السابعة ) كذا فى رواية شريك» 
وفى حديث الزهرى عن أآس عن أنى ذر قال أنس فذكر أنه وجد فى السموات أدم وإدراس وموسى وعثدمى ' 
وإبراهم » ولم يثبت كيف مناز هم غير أنه ذكر أنه وجد آدم فى السماء الدفيا » وإإراهم فى السماء السادسة انتهى ٠‏ 2 
وهذا موافق لرواية شريك ف ابراهم وها مخالفان لرواية قتادة عن أنس عن مالك بن صعصعة » وقد أدمت 
ل حه أن الآ كثر وافقوا قتادة وسياقه يدل على رجحان روايته فانه ضبط اسم: كل فى والمماء التى هو فها 
ووافقه ثابت عن أنس وجماءة ذكرتهم هناك فبو المعتمد لكن إن قلنا إن القصة تعددت فلا ترجيح ولا إشكال » 
قوله ( وموسى فى السابعة بفضل كلامه لله ) فى رواية أبى ذر عن اللكشمينى ٠‏ بتفضيل كلام الله » وهى رواية 
الاكثر » وهى مراد الترجمة والمطابق لقوله تعالى إر إنى اصطفيتك على الناس برسالاتى وبكلاى © وهذا التعليق 
يدل على أن شر يكا ضيط كون مومى فى السماء السابعة » وقد قدمنا أن حديث أل ذر يوافقه » لكن المشهبور 
فى الروايات أن الذى فى السابعة هو ابراهم وأحكد ذلك فى حديث مالك بن صعصعة بأنه كان مسندا ظبره 
إلى البيت المعمور فع التعدد لا إشكال ومع الاتحاد قفد جمع بأن موسى كان فى حالة العروج ف السادسة وابراهم 
فى السابعة على ظاهر حديث مالك بن صدصعة وعند الحبوط كان مومى فى السابعة لانه لم يذكر فى القصة أن إبراهم 
كله فى ثىء ما يتعلق ما فرض الله عل أمته من الصلاة يا كله موسى » والسماء السابعة هى أول ثىء انتهى إليه حالة 
المبوط فتاسب أن يكون مومى بها لآنه هو الذى خاطبة فى ذلك ما ثبت فى جميع الروايات » و>تعل أن يكون لق 
مومى فى السادسة فأصعد معه إلى السابعة :فضيلا له على غيره من أجل كلام الله تعالى » وظبرت فائدة ذلك فى كلامه 
مع المصطق فم عاق امن أمنه فى الصلاة » وقد أثار التووى إلى ثىء من ذلك والعل عند الله تعالى . قوله ( فقال 


الحديث ااه“ ش رذ 


موسى رب لم أظن أن ترفع على أحدا ) كذا للأكثر بفتح المناة فى ترفع واحدا بالنصب » وفى رواية الكشميى 
ه أن يرفع » يضم التحتانية أوله واحد بالرفع ؛ قال ابن بطال فهم موسى من اختصاصه بكلام الله تعالى له فى الدنيا 
دون غيره من البشر لقوله إ إنى اصطفيتك على الناس برسالاتى وبكلاى) أن المراد بالناس هنا البشر كليم وأنه 
استحق بذلك أن لا يرفع أحد عليه » فلما فضل الله حمدا عليه علهما الصلاة والسلام بما أعطاه من المقام ال#مود 
وغيده ارتفع على موسى وغيره بذلك ثم ذ كر الاختلاف فى أن الله سبحانه و تعالى فى ليلة الإسراء كلم مدا يله 
بغير واسطة أو بواسطة » والخلاف فى وقوع الرؤية للنى لله بعين رأسه أو بعين قلبه فى اليقظة أو فى المنام » 
وقد مضى سان الاختلاف فى ذلك فى تفسير سورة ة النجم 0 شى عن إعادته » قوله ( “م علا به فوق ذلك با 
لا يعليه إلا الله حى جاء سدرة المنتهى ) كذا وقع فى 3 شريك وهو ما خالف فيه غيره » فان الجبور على أن 
خَدَرة الى فى اسايمة ؛ وعند بعضهم فى السادسة » وقد قدمت وجه امع بينهما عند شرحه » ولعل فى السياق 
تقديما وتأخيرا » وكان ذكر سدرة المنتمى قبل ثم علا به فوق ذلك بما لا يعله إلا الله » وقد وقع فى حديث 
أ ذر د ثم عرج فى حتى ظهرت عستوى أسمع فيه صريف الافلام » وقد تقدم #فسير المستوى والصريف عند #ُرحه 
فى أول « كتاب الصلاة ‏ ووقع فى رواية ميمون بن سياه عن أذس عند الطبرى بعد ذكر ابراهم فى السابعة , فاذا 
هو بنهر » فذكر أمى السكوثر قال , ثم خرج إلى سدرة الماهى » وهذا موافق للجمهور ؛ ويحتمل أن يكون المراد 
بما تضمنته هذه الرواية من العاو البالغ لسدرة النتهبى صفة أءلاها وما تقدم صفة أصاها » قوله ( ودنا الجبار رب 
العزة فتدلى حتى كان منه قاب قوسين أو أدنى ) فى رواية ميمون المذكورة , فدنا ربك عز وجل فكان قاب قوسين 
أو أدنى » قال الخطاني ليس فى هذا الكتاب ‏ يعنى ميح البخارى ‏ حديث أشنع ظاهرا ولا أشنع مذاقا من هذا 
الفصل فانة يقتضى تحديد المسافة بين أحد المذكورين وبين الآخر وتميين مكان كل واحد مهماء هذا إلى مافى التدلى 
من التشبيه والقَثيل له بالئىء الذى تعاق من فوق إلى أسفل » قال : فن لم يبلغه من هذا الحديث إلا هذا القدر 
مقطوعا عن غيره وم يعتيره بأول القصة وآخرها اشتيه عليه وجبه ومعناه ركان قصاراه ما رد الحديث من أصله » 
وأما الوقوع فى التشبيه وها خطتان مرغوب عنما » وأما من اعت أول الحديث بآخره فانه يزول عنه الإشكال 
فانه مصرح فهما بأنه كان رؤيا لقرله فى أرله ه وهر نام , وفى آخره ١‏ استيقظ » وبءض الرؤيا مثل يضرب 
ليتأول على الوجه النى يحب أن يصرف إليه معنى التعبير فى مثله » وبءض الرؤيا لاحتاج إل ذلك بل يأتى 
كالمشاهدة . قلت : وهو كا قال» ولا التفات إلى من تمقب كلامه بقوله فى الحديث الصحيح إن رؤيا الأنبياء وحى 
فلا يحتاج إلى تعبير للانه كلام من لم ععن النظر فى هذا الحلء فقد تقدم فى , كتاب التعبير» أن بعض مرأى الانيياء 
يقبل التعبير » وتقدم من أمثلة ذلك قول الصحابة له بَلِتَهِ فى رؤية القسيص فا أولته يا رسول الله ؟ قال : الدين » 
وفى دؤية اللإن؟ قال : العلل ء إلى غير ذلك لكن جزم الخطابى بأنه كان فى المنام متعقب بما تقدم تقريره قبل » 
ثم قال الخطانى مشير! إلى رفع الحديث من أصله بأن القصة بطوها [نما هى حكاية يحكبا أنس من تلقاء نفسه لم 
بعرها إلى النى يلل ملب ولا نقلبا عنه ولا أضافها إلى قوله » فاصل الام ف النقل أنها من جبة الراوى إما من أنس 
وإما من شريك فانه كثير التفرد بمنا كير الالفاظ التى لا يتابعه علها سائر الرواة انتبى » وما نفاه من أن أنسالم 
يسند هذه القصة إلى النى يلع لا تأثين له فأدنى أمره ذها أن يكون مرسل صحابى فإما أن يكون تلقاها عن النى لل 
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أو عن ماب تلقاها عنه » ومثل ها امات عليه لا يقال بالرأى فيكون لها حم الرفع »ولو كان لما ذكره تأثيد لم 
تحمل حديث أحد روى مثل ذلك على الرفع أصلا وهر خلاف عمل المحدثين قاطية » فالتعليل بذلك مردود ء م قال 
الخطابى إن الذى وقع فى هذه الرواية من نسية التدلى للجيار عز وجل مخااف لعامة الساف والعلباء وأهل التفسير 
من تقدم منهم ومن 55 قال والذى قيل فيه ثلاثة أقوال . أحدها : أنه دنا جيل من عمد بقع فتدلى أى تقرب 
منه » وقيل هو عل التقديم والتأغير : أى تدلى فلانا , لآن التدلى بسبب الدنو » الثانى تدلى له جبريل بعد الانتصاب 
والارتفاع حىّ رآه متدليا م رآه مرتفعا» وذلك من آنات الله حرث أقدره على أن يتدلى فى الحواء من غير اعتاد 
على ثىء ولا تمسك بشىء » الثالث : دنا جيريل فتدلى حمد عله ساجدا لريه تعالى شكر / على ما أعطاه » قال وقد 
روى هذا الحديث عن أنس من غير طريق شريك فم يذكر فيه هذه الأاانماظ الشذيعة ٠‏ وذلك ما يقوى الظن أنبا 
صادرة من جبة شر بك أنتهى . وقد أخرج الأموى فى مغازيه ومن طريقه البق عن تمد بن عبرو عن أى سأية عن 
ان عباس فى قوله تعالى زُ ولقّد رأه “زلة لخو قال دنأ مئه ريه » وهذا سند حسن وهو شاهد قوى ارراية 
شريك ء ثم قال الخطابى : وفى هذا الحديث لفظة أخرى تفرد بها شربك أيضاً لم يذ كرها غيره وهى قوله : فعلا به 
ب يعنى جبريل ‏ إلى الجبار تعالى فال وهر مكانه : يا رب خفف عناء قال والمكان لا يضاف إل الله تعالى [نما 
هو مكان النى يِل فى مقامه الأول الذى قام فيه قبل هبوطه اثتهى , وهذا الآخير متعين وليس فى السياق تصريح 
بإضافة المكان إلى الله تعالى » وأما ما جزم به من ضخالفة الساف والخلف لرواية شر بك عن أنس فى التدلى ففيه نظر » 
فقدذكرت من وافقه » وقد نكل القرطى عن ابن عياس أنه قال ١‏ دنا الله سيحانه و تعالى » قال والمعنى دنا أمره 
وحككه : وأصل التدل التزول إلى الثىء حتى يقرب منه » قال : وقيل تدلى الرفرف محمد ملع حتى جلس عليه ؛ 
م دنا عمد من ر به انتهى » وفد تقدم فى تفسير سورة النجم ما ورد من الاحاديث فى أن المراد بقوله و رآهء »أن النى 
لتر د أى جبريل له ستهائة جناح » ومضى بسط القول فى ذلك هناك , ونقل البق نحو ذلك عن ألى هريرة قال : 
فاتفقت روابات هؤلاء على ذلك » ويعكر عليه قوله بعد ذلك «١‏ فأوحى إلى عبده ما أوحى , ثم نقل عن الحسن 
أن الضمير فى عبده ل+بريل » والتقدير : فأوحى الله الى جبريل ؛ وعن الفراء التقدير : هأوحى جبريل إلى عبد الله 
يمد ما أوسحن » واقنا أزال الدلناء [شكاله'فقال القانى عاض ف السفاء إضافة الددق والقزب [ل الله تعالى أو هن الله 
ابس دنر مكان ولا قرب زمان و إنما عو بالذسبة إلى النى بلقم إبانة لعظم مزلته وشريف رتبته» وبالذسبة إلى الله . 
عز وجل تأنيس لنبيه و[ كرام له : ويتأول فيه ما قالوه فى -ددث : ينزل ربنا إلى السماء » وكذا فى حديث : من 
تقرب منى شبرا ربت منه ذراعا » وقال غيره : الدنو يان عن القرب المعذوى لإظبار عظم منرلته عند ريه تعالى » 
والتدلل طلب زيادة القرب » وقاب قوسين بالنسبة إلى النى يلع عبارة عن لطف امحل وإيضاح المعرفة و بالذسبة 
إل الله إجابة سؤاله ورفع درجته » وقال عبد الحق فى اجمع بين الصحيحين زاد فيه ب يعنى شريكا ب زبادة جرولة 
وأ فيه بألناظ غير معروفة » وقد روى الإسراء جماعة من الحفاظ فلم بأت أحد منهم بما أتى به شرريك ء وشر يك 

ليس بالحافظ وسبق إلى ذلك أبو مد بن حزم فما حكاه الحافظ أبو الفضل بن طاهر فى جزم جمعه سماه , الانتصار 
لآياى الأمصار , فنقّل فيه عن اليدى عن ابن حزم قال : ل نجد للرخارى وم..م فى كتابهما شيئا لا يحتمل عخرجا 
إلا حديثين ثم غلبه فى تخر يه الومم مع اتقانهما وكدة معرفتهما فذكر هذا الحديث » وقال فيه ألفاظ معجمة والافة 


الحديث /ازو/ ]أ 


من شر بك من ذلك قوله قبل أن يوحى إليه وأنه حيذئذ فرض عليه الصلاة قال وهذا لا خلاف بين أحد من أهل 
العم إتما كان قبل الطجرة إسنة و بعد أن أوحى إليه بنحو اثلتى عشرة سنة » شم قوله « إن الجبار دنا فتدل حتى كان 
مئه قاب قوسين أر أدنى» وعائشة رضى الله عنها تقول.: إن الذى دنى فتدلى جبريل انتهى » وقد تقدم الجواب عن 
ذلك وقال أبو الفضل بن طاهر : تعايل الحديث بتفرد شريك » ودعوى ابن حزم أن الافة منه ثىء لم يسيبق [أيه 
فان شر يكا قبله أمة الجرح والتعديل ووثقوه ورووا عنه وأدخاوا حديثه فى تصانيفهم واحتجوا بهء وروى عبد الله 
ابن أحمد الدورق وعثان الدارى وعباس الدورى عن يحى بن معين لا بأس به » وقال ابن عدى مشبور من أهل ‏ 
المديئة حدث عنه مالك وغيره من الثقات » وحديثه إذا روى عنه ثقة لا بأس به إلا أن يروى عنه ضعيف » قال 
ابن طاهر وحديثه هذا رواه عنه ثقة وهو سلمان بن بلال ؛ قال وعلى تقدير تسلم تفرده قبل أن يوحى [ليسه 
لا يقتضى طرح حديثه فوه الثقة فى موضع من الحديث لا يسقط جميع الحديث ولا سا إذا كان الوم لا يستازم 
ارتكاب محذور ولو ترك حديث من ومم فى تاريخ اترك حديث جماعة من أنمة المسلمين» ولعله أراد أن يقول بعد 
أن أوحى [إليه فقال قبل أن بوحى اليه انتهى ؛ وقد سبق إلى التذبيه على ما فى رواية شريك من الخالفة مسلم فى سعيحه 
فاه قال بعد أن ساق سنده وبءض امن » ثم قال : فقدم وأغر وزاد ونقص وسبق ابن حزم أيضاً إلى الكلام 
فى شر يك أبو سايان الخطانى يا قدمته » وقال فيه النسافى وأبو تمد بن الجارود ليس بالقوى ؛ وكان يحى بن سعيد 
القطان لا تحدث عنه » نعر قال عمد بن سعد و أبر داود : ثقة فهو عخناف فيه فاذا تفرد عد ما يتفرد به شاذا وكذا 
منكرا على رأى من يقول المسكر والشاذ ثىء واحد » والآولى التزام ورود المواضع الى خالف فيا غيره ٠‏ 
والجواب عنها إما بدفع تفرده وإدا بتأويله على وفاق الجاعة , وجمرع ما خالفت فيه رواية شريك غيره من 
المشبورنن عشرة أشياء بل تزيد على ذلك » الآول : أمكئة الآنياء علوم الصلاة والسلام فى السموات وقد أفصح 
بأنه لم يضبط منازهم وقد وافقه الزهرى فى بعض ما ذ كر م سيق فى أول «١‏ كتاب الصلاة »2 الثانى : كون المعراج 
قبل البعثة وقد سبق الجواب عن ذلك » وأجاب بعضهم عن قوله : قبل أن يوحى ٠»‏ بأن القبلية هنا فى أمى #صوص 
ولدءت مطلقة واحتمل أن يكون المنى قبل أن يوحي إليه فى شأن الإسراء والمعراج مثلا أى أن ذلك وقع بغتة 
قبل أن ينذر بهء ويؤيده فوله فى حديث الرهرى : فرج سف بيى » الثااث : كونه مئاما وقد سبق الجواب عنه 
أيضاً ما فيه غنية » الرايع : عخاافته فى ل سدرة المنتهى وأتها فرق السماء السايمة ما لا يعليه إلا الله'» والمشبود 
أنها فى السابعة أو السادسة كا تقدم » الخامس : خا لغته فى الوررين وهما النيل والفرات وأن عنص رهما فى السماء الدنيا 
والمشبور فى غير روايته أما فى اللماء السابعة وأنبما من تهت سدرة المنهى » السادس : شق الصدر عند الإسراء 
وقد وافقته رواية غيره ما بينت ذلك نى شرح رواية قنادة حى أس عن الك ان صميضعة وقد أشرت إليه أيضاً 
هنا » السابع : ذكر تبر السكوثر ف السماء الدنيا » والمشهرر فى الحديث أنه فى الجنة كا تقدم التذبيه عليه » الثامن : 
نسبة الدنو والادلى إلى لله عر وجل والمشهور فى الحديث أنه جريل ا تقدم التذبيه عليه » التاسع : تضريحه بأن 
امتناعه يلم من الرجوع إلى سؤال ربه التخفيف كان عند الخامسة » ومقةضى رواية ثابت عن أنس أنه كان بعد 
التاسعة , العاشر : قوله ١‏ فعلا به الجبار قال وهو مكانه , وقد تقدم ما فيه , الحادى عشر : رجوعه بعد الس » 


والمشهور فى | لآ حاديث أن مومى عليه الصلاة والسلام أمره بالرجوع إبعد أن انتهى التخفيف إلى الاس فامتنع "ا 
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سأبيئة » الثاقى عشر : زيادة ذكر التور فى الطسست » وقد تقدم ما فيه فبذه أ كس من عشرة مواضع فى هذا الحديث 
0 ها جموعة فى كلام أد من تقدم » وقد بينت فى كل واحد إشكال من استشكله والجواب عنه إن أمكن و بالله 
التوفيق » وقد جزم ابن القم فى الهدى بأن فى رواية شريك عشرة أوهام لكن عد خا لفته محال الانباء أربعة منها 
وأنا جعلع! واحدة فعلى طريقته تزيد العدة ثلاثة وبالته الترفيق . قوله ( ماذا عبد [ليك ربك ) أى أمرك أو أوصاك 
( قال عهد إلى خمسين صلاة ) فيه حذف تقديره عبد إلى أن أصلى وآمس أمتى أن يصلوا خخمسين صلاة » وقد تقدم 
بيان اختلاف الأافاظ فى هذا الموضع فى أول د كتاب الصلاة» » قوله ( فالتفت النى بلق إلى جبريل كأنه يستشيره 
فى ذلك فأشار إليه جريل أى نعم ) فىرواية « أن نم » وأن بالفتح والتخفيف مفسرة فهبى ف المعنى هنا مثل أى 
وهى بالتخفيف ' قوله ( إن شت ) يقوى ما ذكرته فى , كتاب الصلاة ء أنه يلق فبم أن الامى بالسين لم يكن 
على سبيل الحتم 7 قوله ( فلا ه إلى الجبار ) تقدم ما فيه عند شرح قوله ؤتدلى » وقوله , فال وهو مكانه » تقدم 
أيضاً بحث الطابى فيه وجوابه . قوله ( والله لقد راودت بنى اسرائيل قوى على أدنى من هذه ) أى الس ء 
وف رواية الكشم بنى ومن هذاء أى القدر (فضعفو فركوه) أما قوله وراودت» فهو من الرود من راد .رود 
إذا طاب المرعى وهو الرائد » ثم اشتهر فما يريد الرجال من الذساء » واستعمل فى كل مطلوب وأما قوله ه أدنى » 
فالمراد به أقل ؛ وقد وفع فى رواية يزيد بن أن مالك عن أذس فى تفسير ابن مردويه تعيين ذلك ولفظه : فرض 
على بنى اسرائيل صلاتان فا قاموا بها ٠‏ قوله ( فأمتك ) فى رواية الكشمينى «١‏ وأمتك . , ( أضعف أجسادا ) 
أى من بتى أسرائيل » قوله ( أضمف أجمادا وقلويا وأبدانا ) الاجسام والأجساد سواء , والجنم والجسد جميع 
الشخص والاجسام أعم من الأبدان لآن البدن من الجسد ما شوى الرأس والاطراف » وقيل البدن أعالى الجسد 
دون أسافلة ؛ قوله ( كل ذلك يلتفت النى بَلق إلى جبديل ) فى رواية اسكشمينى , يتافت , بتقديم امثناة وتشديد 
العاء » قوله ( فرفعه ) فى رواية المستملى ١‏ يرفمه » والآول أولى ٠‏ قوله ( عند الخامسة ) هذا التنصيص على الخامسة 
على أتها الاخيرة بخالف رواية ثارت عن أنس أنه وضع عنه كل مرة خمسا وأن ااراجعة كانت تسع مرات » وقد 
تقدم بيان الحسكمة فى ذلك ورجوع النى يَلِثْوٍ بعد تقرير انس لطاب التخفيف مما وقع من تفردات شريك فى هذه 
القصة ء والحفوظ ما تقدم أنه يلقم قال لموسى فى الآخير ة استحربت من ربى » وهذا أصرح بأنه راجع فى الاخيرة 
« وأن الجبار سبحانه و تعالى قال له : .يا عمد , قال : لبيك وسعديك » قال : إنه لا يبدل القول لدى , وقد أنكر ذلك 
الداودى فما نقله ابن التين فقال : الرجوع الاخير ليس بثابت والذى فى الروايات أنه قال , استحييت من ربى 
فنودى أمضيت فريضى وخففت عن عيادى » وقوله هنا م قال مومسى أرجع إل ربك » قال الداودى كذا وقع 
.فى هذه الرواية أن موسى قال له : ارجع إلى ربك بعد أن قال : لا يبدل القول ادى ولا ينبت لتواطىء الروايات على 
خلافه » وما كان مومى ليأمره بالرجوع بعد أن يقول الله تعالى له ذلك انتهى » وأغفل الكرمانى رواءة ثابت فقال 
إذا خففت فى كل مرة عثيرة كانت الاخيرة سادسة فيمكن أن يقال ليس فيه حصر لجواز أن ذف مرة واحدة 
خمس عشرة أو أقل أو أ كثر ' قوله ( لا يبدل القول لدى ) نمسك من أنسكر النسخ ورد بأن الفسخ بيان انتهاء الحم 
فلا يلزم منه تبديل القول ' قوله ( فى الآخيرة قد والله راودت الخ ) راودت يتعلق بقد والقسم مقحم بيهما لإرادة 
التأكيد فقد تقدم بافظ « والله لقد راودت بنى اسرائيل ٠»‏ قوله ( قال فاهبط باءم الله ) ظاهر السياق أن موسى 


الحديث زونك ورون /ام/ع 
هو الذى قال له ذلك لانه ذكره عب قوله يلل قل والله استحيت من رلى ما اختلف اليه » قال : فاهيط وليس 
كذلك 0 بل الذى قال له فاهيط باسم الله هو جريل ( ويذلك جزم الداودى . قوله ( فاستيقظ وهر قَْ 
المسسجد الحرام ( قال القرطى تمل أن تكرن استيقاظا هن نومة ناما بعك الإسراء لان إسراءه م يكن طول ليلته 
وإما كان بعضما 3 و>#تهل أن كون المعنى أفقَت ع كنت فيه م خاس باطنه من معامدة اال الاعلى » لقوله 
تعالى ( لقد رأى من أيات ريه ال -كبرى ) ذ/ 7 2 جع إلى غان إشر دده لاه إلا وهر بالمسجد الحرام 3 وأما قوله 
فى أوله , بينا أنا نام , فراده فى أول القصة وذلك أنه كان قد ابتدأ نومه فأتاه الك فأيقظه » وفى قوله فى الرواية 
الآخرى , بينا أنا بين النائم واليقظان أ آافى الملك , إشارة إلى أنه لم يكن استحك فى فومه انتهى » وهذا كله ينبنى 
على تو<د القصة . وإلا فى حمات على التعدد ,أن كان المعراج مرة فى المنام وأخرى ف اليقظة فلا يحتاج لذلك . 
تذبيه : قيل اختص موسى عليه السلام +ذا دون غيره من لقيه الد ى وله ليلة الإسراء من الانبباء علهم الصلاة 
والسلام لانه أول من تاماه عند الحبوط 2 ولآن أمته ته أكر من أمة غيره 3 ولآن كتابه أ كبر الكتب المازلة قبل 
القرآن لشر + بعا وأ-كاما » أو لآنأمة مومسى 0 كلفوا من الصلاة ما ثقل علوم لخاف مومى على أمة يمد مثل 
ذلك , و إليه الإشارة بشوله ١‏ فإلى ؛ بأوت بنى ائيل » قاله القر طى وأما قول من قال إنه أول من لاقاه بيعل اشبوط 
فليس ادوج 0 لآن حديث مالك بن صصةوصءده 00 من هذا ء, وفيه أنه لقره ف السماء السادسة انتهى 2 وإذا جمعنا 
بينهما بأنه لقيه فى الصءود فى السادسة وصعد مومى إلى السابمة فلقيه فيها بعد الوط ارتفع الإشكال وبطل الرد 
المذ كور والله أعل . 

04 - ,سس كلام_الرب مع أهل الجن 
مام ججيد ركه م بن سامان حدبى ابن “ وهب قال حدنى مااك* عن ريد ن بن سل عن عطاء بن سار 
عن أبى دعيك ألمدرى رضى | لله “نه قال : قال « النىة 0 إن ان تقول لأهل الجنة : يا أهل الجنة » فيقولون 
لبيك وبنا وسمد يلك » والخير فى يديك فقول هل رضي م ؟ أيقو لون ومالنا لارضى يارب وقد أعطيئّنا مالم 0 
أحداً “من خاقك فيقول : ألا أعطية| فضل ون ذلك ؟ 0 انانب وأى فى أضل نو ذلك ؟ افبثول 
أل عله إرضوائى فلا أن 0 ل أبدا «( 
ها له د بن . 00 فيح حدئنا هلال عن “طاء بن يسار 0 عن أ هريرة أن الى 

عن كان ف د وعنده زغل من أهل | بادية أن رحلا من هل الحنة استاذ ن و ف ازع ذقال : 
6 فم دُنت ؟ قال : بلى ولكنى 0 أن أزرع 3 فأسرع” وبذر فتساار الطرف” نباته واستواؤه 
واستحصاؤه 0 هو أمما 6 الجيال فيقول ا تعالى دو كديا ابن آدم فإنه لا. تعش ٠‏ 2 نتال الأعرالى : 
ل 2 ل تمد هذا إلا 00 أنصا نصار َه فإأنهم أحماب” دع وأما من فنا بداب دع 01 فضحك 


رسول" لل » 
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قوله ( باب كلام الرب مع أهل الجنة ) أى بعد دخو الجئة ذكر فيه حديثين ظاهرين فيا ترجم له أحدهها : 
حد يثك أبى سعيد ,أن الله يقول لآهل الجنة يا أهل الجنة » الحديث »ء وفية فيقول: أحل عليم رضراف » وقد تقدم 
شرحه فى أواخر « كتاب الرقاق » فى باب صفة الجنة والذار » قال ابن بطال : استشكل بءضهم هذا لآنه يوم أن له 
أن يسخط على أهل الجنة وهو خلاف ظواهر القرآن » كقوله لا غالدين ذها أبدا رضى الله عنهم ورضوا عنه 
أو لتك لهم الآمن وهم ممتدون 4 وأجاب بأن إخراج العباد من العدم إلى الوجود من تفضله وإحسانه » وكذلك. 
تنجين ما وعدم به من الجنة والتعم من #فضله وإحسانه » وأما درام ذلك فزيادة من فضله على الجازاة لو كانت 
لازمة » ومعاذ الله أن يحب عليه ثىء فلءا كانت الجازاة لا تزيد فى العادة على المدة ومدة الدنيا متناهية جاز أن 
تتناهى مدة الجازاة فتفضل علهم بالدوام فارتفع الإشكال جملة انتهى ماخصا » وقال غيره ظاهر الحدرث أن الرذأ 
أفضل من اللقاء وهو مشكل وأجرب بأنه ليس فى الخبر أن الرضا أفضل من كل ثىء و[نما فيه أن الرضا أفضل من 
العطاء » وعلى دير التسلم فاللقاء مستازم للرضا فبو من إطلاق اللازم وإرادة الملزوم »كذا نقل الكرمانى و يحتمل. 
أن يقال المراد <صول أنواع الرضوان ومن جملتها الثقاء فلا إشكال» قال التسيخ أبو حمد بن ألى جمرة : فى هذا الحديث. 
جواز إضافة المأزل لساكنه » وإن لم يكن فى الاصل له فان الجنة ملك الله عر وجل » وقد أضافها لسا كنا بقوله 
يا أهل الجنة » قال : والحكة فى ذ كر دوام رضاه بعد الاستقرار أنه لو أخبر به قبل الاستقرار لكان خبرا من باب 
عم اليقين » فأخر به بعد الاستقرار ليكون من باب عين اليةين » و [ليه الإشارة بقوله تعالى لإ فلا تعل نفس ما أخى 
فم من قرة أعين ) قال : ويستفاد من هذا أنه لا يذيغى أن بخااب أحد بشىء حي يكون عنده ما يستدل به عليه ولو 
على بعضه » وكذا ينبغى للمرء أن لا يأخذ من الآمور إلا قدر ما يحمله » وفيه الادب فى السؤال لقوهم راق قواء 
أفضل من ذلك » لانم لم يعلموا شيئاً أفضل ما هم فيه فاستفوموا عما لا علم طم بهء وفيه أن الخير كله والفضل والاغتياط 
إما هو فى رضا الله سبحانه وتعالى» وكل ثىء ما عداه وإن اختلفت أنواعه فبو من أثره» وفيه دليل على رضا كل 
من أهل الجنة بحاله مع اختلاف مناز لهم وتنويع درجاتهم لآن الكل أجابوا بافظ واحد وهو , أعطيتنا مالم تمط أدا 
من خلقك , وبالله الترفيق . ثمانهما : حديث ألى هريرة , أن رجلا من أهل الجنة استأذن ربه» فى رواية السرخمى 
, يستأذن ربه فى الررع » » قوله ( فاحب أن أزرع فأسرع ) فيه حذف تقديره فأذن له فررع فأسرع» قوله 
( فانه لا يشبعك ثى.) كذا للآ كثر بالممجمة والموحدة من الشبع » وللمستملى « لا يسعك ثىء » بالمبملة بخير موحدة 
من الوسعء قوله (فقال الاعرابى يا رسول اله لا تمد هذا إلا قرشيا أو أ:صاريا فإ:هم أصماب زرع ) قال الداودى 
قوله ه قرشياء وهم لآنه لم يكن لا كثرم زرع . فلت : وتعايله برد على نفيه المطلق فاذا ثبت أن لبعضهم زرعا صدق 
قرله أن الزارع المذ كور منهم » واستشكل قوله لا يشبعك ثىء بقوله تعالى فى صفة الجنة هر أن لك أن لا تمجوع 
فبا ولا تعر'ى ) وأجيب بأن نف الشبع لا يوجب الجوع لآن بينبما وانسطة وهى الكفاية » وأ كل أهل الجنة 
للتنعم والاستلذاذ لا عن الجوع ٠‏ واختلف فى الشبع فها والصواب أن لا شبع فها إذ لو كان لمنع دوام أكل 
المستلذ » وامراد بقوله:, لا يشبعك شىء ء جنذس الادى » وما طبع علنه فهو فى طاب الازدياد إلا من شاء الله 
تمالى » وقد تقدم شرح الحديث فى أواخر ١‏ كناب المزارعة » بعون الله تعالى . 


الحديث واو7 ْ 2 


؟ صم اسيم د كر ار بالأمس وذ كر لاد العا والتطر ع والرسالة والبلاغ » لقوله تعالى : 
ؤفاذ 0 5 4 » فإ واتا لي 5 0 إذقال و م إن كان كبز عليسم مقلى وذ رين 


2 


انث الل فل اله توكات ٠‏ لأجموا أمرع وشر كا لم لا 000 2 ع عاك" 0 الى ولا تنظرون » 
فأن توليتم هاس 7 من جد إن أجركاء إلاعا عل ال دأورت ؛ أن أ كونة من ا سامين »# ع أكم أ وضيق 


ا 
1 ماهد : وان 0 من اه كن استحار 3 فأجر محة انشع كلدم لله » أنسان آنه فيس تهم مابةو ل 


00 


وما أنزل عايه فبو أمن. حتق يأنيه فإسمع كلام ا )وحق 0 مأفئه لمشاحادهء والنياأ المظليم لان 3 
اانا ركد : | 
قوله ( باب ذكر الله بالآامى وذكر العباد بالدعاء والتضرع والرسالة والبلاغ ) فى رواية الكشمينى 

د والإبلاغ » وعلبا اقتصر ابن التين ٠‏ قوله ( لقوله تعالى : فاذ كروى أذ كر؟ ) كال البخارى فى كتاب خلق أفمال 

العباد : بين بهذه الآية أن ذكر العبد غير ذ كر الله عبده لآن ذ كر العبد الدعاء والتضرع والثناء وذ كر الله الإجابة 
ثم ذكر حديث حمر رفعه ٠»‏ يول الله تعالى : من شغله ذكرى عن مسئانى أعطيته أفضل ما أعطى السائان 2 قال ابن 

0 معنى قوله باب ذ كر الله بالا ذكر الله عياده بأن أمرمم بطاءته ويكون منارحته فم وإتعامة عل 3 إذا : 

أطاعره أو بمذابه إذا عصوه ء وذكر العباد لربهم أن يدعوه ويتضرعوا إليه وتسلفوا رسالاته إلى اللق . قال ” 

ابن عباس فى قوله تعالى 0 اذ كرو أذ كر 4 4 إذا ذكر العبد ربه وهو على طاعته ذكره ب رحمته» وإذا ذ ذكره 

وهو على مءصيته ذكره بلعنته » قال : ومعنى قوله ل اذكرونى أذكريم > اذ كرون بالطاعة أذ كر بالمعرنة » 

وعن سعيد بن جبير , اذ كرون بالطاعة أذكرع بالمنفرة » وذكر الثعلى فى #فسير هذه الأية نمو أربعين عبارة 

أكثرها عن أهل الزهد ومرجعها إلى معنى التوحيد والثواب أ الحبة والوصل أو الدعاء والإجابة » وأما قوله 

وذكر العاد بالدعاء إلى آخره » الجميع ما ذ كره واضح فى حق الآنبياء ويش ركبم فى الناعاء ٠‏ والتضرع سائر العباد » 

وحكى ابن التين أن ذكر العبد باللسان وعند ما يهم بالسيئة » فيذ كر مقام ربه فيكف » زنقل عن الداودى قال قوم 

إن هذا الذكر أفضل ٠‏ قال : وليس كذلك ء بل قوله باساته لا إله إلا الله عخلصا من قلبه أعظم من ذكره بقليه © 
ووقوفه عن عل السيئة . قات : إنما كان أعظم لآنه جمع بين ذ كر القاب والاسان ٠‏ 'إتما يظبر التفاضل بصحة 
التقايل بذ كر الله بالاسان دون القلبء فانه لا يكون أفضل من ذكره بالقاب فى تلك الصو رةء وأما وقوفه بسدوب 
الذكر 0 عمل السيئّة فقدر زائد يزداد بسببه فضل الذ كر . فظبر ىة ما نقله عن الوم دون ما تخيله ٠قوله‏ (داتل 
عليم نبأ نوج الخ ) قال ابن بطال أشار إلى أن الله ذ كر نوحا بما بلح به فق أمرزه وذ كر زياف رويس وكد الك فرط 

على كل نئ تبليغ كتابه وشريعته » وقال الكرمانى : المقصود من ذ كر هذه الآية أن النى يلم مذ كور أنه آم . 

بالتلاوة على الآمة وااتيا يغ لهم أن نوحا كان يذ كرمم بآيات الله وأحكامه . ٠‏ قوله (غمة : م وضيق) هو تفسير قوله 

تعالى حكاية عن نوح « ثم لا يكن أمرم علي غمةء وهو بتنية الاية المذ كورة أولا وهى وله تعالى (( واتل علهم 
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د نوح 4 وحكى ابن التين أن معى غة شىء لس ظاهرا 3 يقال القوم فى غة إذا غطى عابم أمرهم والتس ومله 
حًّ الال إذا غشيه ىه فنطام 2 والغم م لعدى القاب من الكرب : قوله ( قال بجاهد اقضوا إلى ما قُْ أنفسكم 
اشرق اقض ) وصله الفريان فى تفسيره عن ورقاء بن حمر عن ان أنى نيح عن بجاهد فق قوله تعالى ١‏ ثم اقضوا لك 
ولا تنظرون ) قال اقضوا إلى مانى أنفسم وحكى ابن التين اقضوا إك' : افءلوا ما بدا لكم » وقال غيره اظبروا 


الام وميزوه بحيث لا تبق شبة ثم اقضوا مما سدم من قتل أو غيره من غير إمبال » وأما قوله افرق اقض فعناه 


أظبر الام وأفصله بحث لا تبق شهة » وفى بءض النسخ يقال افرق اقض فلا يكون من كلام بجاهد » ويؤيده 
إعادة قوله بعده وقال ججاهد , قوله ) وقال بجاهد وإن أحد من المشركين استجارك فأجره حتى يسمع كلام الله , 
إنسان يأنيه ) أى يأتى النى لَه ( فيستمع ما يقوله وما أنزل عليه فهو أمن حى يأتيه ) فى رواية الكشمينى « حين 
يأتيه » » ( فيسمع كلام الله حتى يبلغ مأمنه حيث جاء ) وصلة الفريابى بالسند المذ كور إلى مجاهد فى هذه الآية 
وإن أحد من المشركين استجارك » [ذسان يأتيه فيسمع ما يقول وما ينزل عليه فهو آمن حتى بأتيه فيسمع كلام 
الله وحى بمانه مأمنه ؛ قال ابن بطال : ذ كر هذه الآية من أجل أص الله تعالى نبيه بإجارة الذى يسمع الذ كر حتى 
بسمعه » فان أمن فذاك وإلا فيباخ مأمنه حتى يقضى الله فيه ما شاء ٠‏ قوله ( والنبأ العظم : القرآن ) هو تفسير 
جامد » وصله الفريانى بالسند المذ كور [ليه قال ابن بطال : سمى نبأ لأانه ينبأ به » والمعنى به إذا سألوا عن النبأ 
العظم فأجهم وبلغ القرآن الهم . قال الراغب : النبأ الب ذو الفائدة الجليلة يحصل به علم أو ظن غالب » وحق 
الخبر الذى يسمى نبأ أن يتعرى عن الكذب ٠‏ قَولِه ( صوابا : حقا فى الدنيا وعمل به ) قال ابن بطال : يريد قوله 
تعالى ‏ إلا من أذن له الرحمن وقال صوابا م أى حا فى الدنيا وعمل به فبو الذى يدن له فى الكلام بين يدى 
الله بالشفاعة لمن أذن له . قلت : وهذا وصله الفريابى أيضاً عن جاهد بالسند المذكور » قال الكرماق : عادة 
البخارى أنه إذا ذ كر آية مناسبة لأرجمة يذ كر معبا بعض ما يتعلق بتلك السورة الى فبا تلك الآية مما ثثبت عنده 
فى تفسير ونحوه على سديل التبعية انتهى » وكأنه لم يظبر له وجه مناسبة هذه الآية الاخيرة بالترجمة » والذى يظبر 
فى مناسبتها أن تفسير قوله ه صواباء بقول الحق والعمل به فى الدنيا يشمل ذكر الله باللسان والقاب >تمعسين 
وماغردين فناسب قوله ذ كر العباد بالدعاء والتضرع . تلبيه : لم يذ كر فى هذا الباب حديثا مرفوعا ولعله بيض له 
فأدبجه النساخ كغيره واللائق به الحديث القدسى : من ذ كرفى فى نفسه ذ كرته فى نفسى » وقد تقدم قرييا فإنه يصح 
فى قؤله من ذذكرفى فى ملا أى من الناس بالدعاء والتضرع ‏ ذكرته فى ملا أى من الملائكة ‏ بالرحة والمغفرة ثم 
وجدته فى كتاب خلق أفعال العياد قد أورد حديث أبى هريرة الذى فيه « اقرؤا إن شم : يول العيد الخد لله رب 
العالمين » فيقول الله <مدنى عبدى_الى أن قال يقول العبد [ياك نعيد وإياك نستعين يقول الله هذه الأية بينى وبين 
عبدى » ولعيدى ما سأل , الحددث ء قال البخارى فيه بيان أن سوال العيد غير ما يعطيه الله وأن قول العبد غير كلام 
الله وهذا من العبد الدعاء والتضرع ومن الله الامى والإجابة انتهى » وحديث أنبى هريرة أخرجه مالك ومسل 
وأحاب السأن وليس هو على شرط البخارى فى صميحه ذاكتق فيه بالإشارة إليه وفى كتابه من ذلك نظائر . 
٠‏ سس قول الله تعالى : ( فلا تحملوا د أنداداً ) 
وقوه ندل ذ كز و وتجلون له أندادا ذلك رب الثاليي 4 عل ونقد أو إليك وين الذين شن فاك أن 


الحديث .لو” ١‏ 


5 23 د 7 5 8 3 5 1 2 8 5 و لق 
كك ليُحوططن عاك وانكوق من |الحامسر ين ٠»‏ بل ألله فأعيد وأن من الشركرين ) وقوله م والذين 


لابدعون مع لو إلا آخر 4 


وقال عكر 3 : وما يؤمن 3 كثره” انه لاوم مشر كون ( للق ا من خلقهم ومن خاق السماوات 
بالأيفه ليقوان ال فذلك إعانهم وهر يدون خا رياف 1 فى عاق امال الترافووا كنانر النزاء اق : 
( وخلق ئس ثىء در تتديرا ) 

وقال مجاهد : ماننَل' لملاتكة إلا بالحق : يمنى بالرسالة والمذاب ؛ ليس أل الصادقين عن صدقهم المبلفين لأؤدين 
9 الرسل » وإنا له حافظون عندنا ؛ والذى جاء بالصدق القرآن » وصدق به الؤمن يقول يوم القيامة هذا الذى - 


عر عات عم فيه 


نامو ٠»‏ 4 5 0 
0 فقديه بن سويد حدثنا جرير عن منصور عن ألى وائل عن يمروين شر حبسل « عن 


3 


عيد اللو قال : سألت النى كن أى النابر أعظي عند اشر ؟ قال كم ل ندا وهو خلقك .قات :إن”- - 

ا اث : ١‏ , 1 د هِ أ ع وهل وات : ؟ قال : أ ١‏ 
ذلك »قد و أىئ قال : ثم أن تقثل ولدك تخا أن مام ك » وا م أى قا م أن تزائى 
ايام جارك » 


قوله ( باب قول الله تعالى فلا تجملوا لله أندادا » وفوله : وتجملون له أندادا ذلك رب العالمين ) ثم ذ كر [ 
وآثاا إل ذ كن عدوت ان منهزة نات النى َيه أى الذنب أعظم 5 قال أن تجعل لله ندا وهو خلقك ٠‏ الئد 
بكسر النون وتشديد الدال يقال له النديد أيضاً وهر نظبير الثىء الذى بعارضه فى أموره » وقيل ند ااثشىء من 
يشاركه فى جوهره وهو ضرب من الل لسكن المثل يقال فى أى مشاركة كانت فكل ند مثل من غير عكس » قاله 
الراغب قال والضد أحد اتقاباين وهما الشيئان التلفان اللذان لا جتمعان فى شىء واحد ففارق الند فى المشاركة 
ووافقه فى المعارضة » قال ابن بطال : غرض البخارى فى هذا الياب إثبات نسية الافعال كلما لله تعالى سواء كانت 
من الخاوقين خيرا أو شرا فى لله تعالى خاق وللعباد كسب » ولا يشمب ثىء من الذلق لغير الله تعالى فيسكون 
شر كا وندا ومسأويا له فى نسبة الفعل اليه » وقد نيه الله تعالى عياده على ذلك بالآنات :المذ كورة وغيرها المصرحة 
بن الأنداد والالهة المدعرة معه » فتضمنت الرد على من يعم أنه يخاق أفعاله » ومنها ما حذر به المؤمنين أو أثنى 
علوم » وما ما ويخ به الكافرين » وحديث الباب ظاهر فى ذلك » وقال الكرمانى : الترجمة مشعرة بأن الأقصود 
إثبات نى الشريك عن الله سبحانه وتعالى » فكان المناسب ذ كره فى أوائل , كتاب التوحيد» كن ليس المقصود 
هنا ذلك بل المراد بيان كون أفعال العباد خاق الله تعالى » إذ لو كانت أفعالهم بخاقهم لكانوا أنداداً لله وشركاء له 
فى الاق » ولهذا عطف ما ذكر عليه وتصدرواره عل اخبنية فر لا قدرة لإعيد أصلا » وعلى المءتزلة حيث 
قالوا لا دخل لقدرة الله تعالى فبا » والمذهب المق أن لا جبر ولا قدر بل أمس بين أمرين فان قيل لا يخاو أن 
يكون فعل العيد بقدرة أ إذ لا واسطة بين النى والإثيات فعلى الآول ينبت القدر الذى تدعيه المعتزلة » 


ع به - كتاب التوحيد 


وإلاثميت الجبر الذى هو قول الجبمية ؛ فالجواب أن يقال : بل لاعيد قدرة يغرق يبا بين النازل من المنارة والسافط 
بنها » ولسكن لا تأثير لها بل فعله ذلك وافع بقدرة الله تعالى ؛ فتأثير قدرته فيه بعد قدرة العبد عليه » وهذا هو 
المسمى بلكب . وحاصل ما تعرف به قدرة العيد أنها صفة يترتب علييأ الفمل والرك عادة » وتقع على وفق 
الإرادة انتهى ؛ وقد أطنب البخارى فى كتاب خلق أفعال العباد فى تقرير هذه المسألة واستظبر بالآيات والاحادرث 
والآثار الواردة عن الساف فى ذلك : وغرضه هنا الرد على من لم يفرق بين التلاوة والمتاو» ولذلك أتبع هذا الباب 
بالتراجم المتعلقة يذلك » مشل باب : لا تمرك به لسانك لتعجل به » وباب : وأسروا قولم أو اجبروا به 
وغيرهيا : وهذه المسألة هى الث,ورة بمسألة اللفظ » ويقال لاسعالها اللفظية , واشتد كار الإمام أ<مد ومن تبعه 
على من قال لفظى بالف رآن مخلوق ٠‏ ويقال إن أول من قاله الحسين بن على السكرابيسى أحد أصعاب الشافعى التاقلين 
لكتاءه القدجم . فللا يلخ ذلك أحد بدعه ومجره ء ثم قال يذلك داود بن على الأصبانى رأس الظاهرية وهو يومد 
تساور فأنكر عليه [إصمق وبل ذلك أحد فلا قدم بنداد لم يأذن له فى الدخول عليه » وجمع ابن أبى حاتم أسماء 
من أطلق على الافظية أنهم جرمة فلنوا عددا كثيراً من الائمة وأفرد لذلك بايا فى كتابه الرد على الجبمية : والذى 
يتحصل من كلام المحققين ممم أنهم أرادوا حدم المادة صونا للقرآن أن دوصف يكونه عزلوقا » و إذا سقق الاص 
علم لم يفصح أحد مثيم بأن حركة لسانه إذا قرأ قديمة » وقال البهق فى كتاب الاسماء وااصفات : مذهب الساف 
والخلف من أهل الحديث والسئة أن القرآن كلام الله وعو صفة من صفات ذاته » وأما التلاوة فهم على طريقتين ) 
مهم من فرق بين التلاوة والمماو وم,م من أحب ترك القول فيه , وأما ما نقل عن أحمد بن حتيل أنه سوى بينهما 
فانما أراد حسم المادة للا يتدرع أحد إلى القول يخلق الف رآن » ثم أسند من طريقين إلى أحد أنه أندكر على من نقل 
عنه أنه قال لفظى بالقرآن غير يلوق » وأسكر على من قال لنظى بالقرآن لوق » وقال القرآن كيف #صرف غير 
عغاوق فأخذ بظامر هذا » الثانى من لم يهم مراده وهو مبين ق اللاول ؛ وكذا نقل عن تمد بن أسل الطوسى أنه 
قال : الصوت من المصوت كلام الله وهى عبارة رديثة م يد د ظاهرها وإئما أراد نف كون المتلو مخاوقا » ووقع نو 
ذلك لإمام الائمة جمد بن خزيمة » ثم رجع وله فى ذلك مع تلامذته قصة مشبورة » وقد أملى أبو بكر الضبعى 
الفقيه أحد الائمة من تلامذة» ابن خزعة اعتقاده وفيه لم يزل الته متكلما ولا مثل لكلامه لآنه ننى اأثل عن صفاته 
انق المثل عن ذاته» ونق الثفاد عن كلامه 5 افى الحلاك عن نفسهء فقال ( لنفد البحر قبل أن :نفد كنات رف » 
وقال في كل ثىء هالك إلا وجبه » فاستصوب ذلك ابن خريمة ورضى به » وقال غيره ظن بعضهوم أن البخارى خالف 
أحمد وليس كذاك بل من تدبر كلامه لم يحد فيه خلافا معئويا » لسكن العام من شأنه إذا اءتلى فى رد بدعة يكون 
أكثر كلامه فى ردها دون ما يقابلبا » فلا ابتلى أحد بمن يقول القرآن مخلوق كان أ كثر كلامه فى الرد علوم حتى 
يالغ فأنسكر على من يف ولا يقول عذاوق ولا غير مخلوق ؛ وعلى من قال لفظى بالقرآن لوق لثلا يتدرع ذلك 
من يقول القرآن يلفظى ماوق » مع أن الفرق بينهما لا يمف عليه لكنه قد ين على البعض » وأما البخارى فابتلى 

بالغ يعضوم فقال والمداد والورق بعد الكتاية » فكان أ كثر كلامه فى الرد 
علهم ويالغ فى الاستدلال بأن أفعال العياد مخاوقة بالايات والاحاديث , وأطنب فى ذلك حتى نسب إلى أنه من 
اللفظية مع أن قول من قال إن الذى إسمع من القارىء هو الصوت القديم لا يعرف عن السلف-. ولا قاله أمد 


عن يقول أصوات العياد غير عذلوقة حى 


الحديت .لاون ا 


ولا أئمة أصماءه . وإنما سبب نسية ذلك لأحمد قوله من قان لفظى بالقرآن نوق فيو جومى » فظنوا أنه سوى بين 
اللفظ والصوت ٠‏ ولم ينقل عن أحمد فى الصوت ما نآل عنه فى الافظ بل صرح فى مواضع بأن الصوت المسموع 
من القارىء هو صوت القارىء » ويؤيده حديث زيئوا القرآن بأصواتكم وسيأق قريبا » والفرق بينهما أن اللفظ 
يضاف إلى امكل م له ابتداء » فيقال عمن روى الحديث بلنظه , هذا لفظه ون روآأه بغير لفظه هذا معئاه وافظه 
كذاء ولا يقال مي شىء من ذاك هذا صرته مَاله, أن 0 الله لعظه ومعناه ليس هر كلام قيوف ةراما قرلة تدان 
( إنه لقول رسول كريم # واختاف هل المراد جيل أو الرسول علهما الصلاة والسلام فالمراد به التبليغ لآن 
0 مبلغ عن الله 0 إلى رسوله والرسول بَلِكمْ مبلغ للماس ل ينقل عر._ أحمد قط أن فمل الميد قديم 
ولاصوته » وإنما أنكر إطلاق اللفظ » وصرح البخارى بأن أصوات العباد يخلوقة وأن أحد لا يخااف ذلك . 
فقال فى كتاب خلق أفعاد العياد ما يدعونه عن أحمد ليس الكثر منه بالبين ولسكنهم لم يغهموا دراده ومذهيه ٠‏ 
والمغروف عن أحمد وأهل العم أن كلام الله تعالى غير لوق ؛ وما سواه لوق لكثهم كرهوا التنقيب عن الاشياء 
الذامضة وتجنبوا الوض فما والتنازع إلا ما بيئه الرسول عليه الصلاة والسلام ؛ ثم نقل عن بعض أهل عصره أنه 
“قال : القرآن بأ لفاظنا وألفاظنا بالقرآن ثثىء واحدء فالتلاوة هى اأتلو والقراءة هى المقروء » قال : فقيل له إن التلاوة 
فعل التالى » فقال : ظننتها مصدرين » قال : فقيل له أرسل إلى من كتب عنك ما قلت ؟ فاسترده ففال : كيف وقد 
مض ؟ انتهى » ومصل ما نقل عن أهل الكلام فى هذه ااسألة خسة أقرال » الآول : قول الممتزلة أنه مخلرق » 
والثانى : قول الكلابية أنه قديم ماهم بذات الرب ليس روف ولا أصوات » والموجود بين الناس عبارة عنه 
لاعينه . والثالث : قول السالمية أنه حروف وأصوات قديمة الاءين ؛ وهو عين هذه الحروف ا-كتوبة واللاصوات 

المسمرعة » والرابع : قول السكرامية أنه حدث'لا لوق » وسيأتى بسط القول فيه فى الباب الذى بعده» والخامس : 
ْ أنه كلام الله غير يلوق » أنهم يزل يتكلم إذاشاء » نص على ذلك أحد فى كتاب الرد على الجهمية » وافترق 
أحما به فرقتين : هنهم من قال هو لازم اذاته والحروف والاصوات مقترنة لا متعاقية ويسمع كلامه من شاء » 
وأكرم قالوا إنه متدكلم عا شاء مث شاء » وأنه تأدى مومى عليه السلام حين كله و يكن ناداه من قبل » 
والذى استقر عايه قول الأشعرية أن القرآن كلام الله غير كاوق , مكتتوب ف المصاحف محفوظ فى الصدور مقروء 
الال مئة » قال الله تعالى ١‏ فأ ره حتى يسمع كلام الله ي » وقال تعالى ل بل هو أنات بينات فى صدور الذين أوتوا 
. العلمي وفى الحديث المتفق 0 عن ابن عمر كا عدم ن اجباف» لمارا بالقرأن إلى أرض العدو , كراهية أن 
يناله العدو » وليس ال راد ما فى الصدور بل ما فى الصحف ء وأجمع الساف على أن الذى بين الدفتين كلام الله وقال 
بعضوم : القرآن يطلق ويراد به المقروء وهو الصفة القديمة » ويطلق و يراد به القراءة وهى الالفاظ الدالة على ذلك » 
وبسبب ذلك وقع الاختلاف» وأما قوطهم « إنه مئزه عن الحروف والآصوات ,فرادم الكلام النفسى المَاكم بالذات 
المقدسة فهو من الصفات اموجودة القدعة » وأما الحروف فان كانت حركات أدرات كللسان و الشفتين فبى 
أعراض ٠‏ وإن كانت كتابة فبى أجسام . وقيام الأجسام والأعراض بذات الله تعالى حال , ويام من أثبت ذلك 
أن يقول مخاق الفرآن وهو يأى ذلك ويفر منه؛ فأل+أ ذلك بعضهم إلى ادعاء قدم الحروف ,ا الترمته السالمية» ومابم 


0 
من التزم قيام ذلك بذاته » ومن شدة اللبس ف هذه المسألة اش وى السافة عن الخوض فهأ وأ كتفوا باعتقاد أن 


1 به - كمتاب الآ وحيد 


القرآن كلام الله غير عخاوق) » وم بزيدوا على ذلك شيمًاً وهو أسلم الآقوال والته المستعان ٠‏ قوله ( وتجعلون له 
أندادا ذلك رب العالمن) دوقع فى بءضس النسخ 0 فلا تجعلوا له أندادا ذلك رب العالمين » زهر غاط , قوله ( ولقد 


10 أوحى إلك وإلى الذين من قبلك لبن أشر كت ليحطن عاك الى قوله - بل الله فاعيد وكن من الشا كرين ) ساق 


فى رواية كرمة الآيتين 5 ٠‏ قال الطبرى هذا 7 الكلام الموجز الذى يراد به التقديم : والمعنى : ولقد أوحى 
اليك لأن أشركات الى قوله - من الخاسر ين » وأوحى الى الذين من قبلك مثل ما أوحى اليك من ذلك » ومعنى 
ليحيطن : ليبطلن واب عملك انتهى » والغرض هنا تشديد الوعيد على من أشرك بالله » وأن الشرك حذر منه فى 
الشرائع كلها وأن للانسان عملا يثاب عليه إذا سم من الشرك ويبطل ثوابه إذا أشرك » قله ( والذين لا يدعون 
مع الله إها آخر ) أشار بايرادها إلى ما وقع فى بض طرق الحديث المرفوع ف الباب م نقدم فى تفسير سورة 


- الفرقان ء ففيه بعد قوله ه أن تزانى بحليلة جارك » ونزلت هذه الآية تصديقا لقول رسول اله يَلِيَوِ ب والذين 


لا يدعون معالله إلا آخر © الآية وكأن المصنف أشار بها الى تفسير الجعل المذكور فى الأبتين 0 اث 11 
الدعاء إما بمعنى النداء وإما بمعنى العيادة وإما يمعنى الاعتقاد» وقد رد أحد على من تمسك من القائاين يخاق القرآن 
بقوله تعالى + ( إنا جعاناه قرا عرييا » وال هى حجة فى أن القرآن لوق لآن الجعول مخلوق فناقضه بنحو أوله 
0 تجماوا لله أندادا ) وذكر إن أى حاتم فى الرد على الجهمية أن أحمد رد عليه بقوله تعالى ١‏ ملم 
كعصف مأ كول »4 فايس المعنى تفلقهم » ومثله احتجاج عمد بن أسلم ااطوسى بقوله تعالى 9 وقوم نوح 1 كذيوا 
الرسل أغرقنام وجءلناهم للناس آية م قال أغلقهم بعد أن أغرةهم ؟ وعن إعق بن راهويه أنه احتج عليه 4 يقوله 
عالج وحكو :ا شر كاه الجن 7 نسم 0 أنه احتج عليه بقوله تعالى ل( جملوا القرآن عضين » وعن. 
عيد العزين بن عي ال فى مناظرته لبشر المريسى حين قال له إن قوله تعالى 9 إنا جماناه قرآنا عربيا 4 نص 
فى أنه مخلوق فناقضه بشوله عام وقد جعاتّ الله عليكم كفيلا 4 وبقوله تعالى جر لا تمعلوا دعاء الرسول يشحم 
كدعاء بعضك بعم] > ن حاصل ذلك أن 1 جاء فى القرآن وى - العرب اعان متعددة ؛ قال الراغب جعل لفظ 
عام فى الأفعال كام ويتصرف على خخسة أوجه , الآول : صارء نحو : جعل زيد يقول » والثانى.: أوجد » كقوله 
تعالى لإ وجعل الظلدات والنور) والثالث : [خراج ثىء من ثىه كقوله تعالى ل وجعل لحم من أزواجك بنين ) 
و رابع : تدييز ثىء على حالة مخصدودة كةوله تعالى قر جعل ١‏ - الارض فراثًا 4 والخامس : الحم بالذىء 
على الثىء فثالانا كان منه تا قوله تعالى ١‏ إنا رادوه اليك وجاعلوه هن اأرساين م ومثال ما كان باطلا قوله تعالى 
( وجعاوا 0 ذرأ من الحرث والانعام نصيبا ) انهى ؛ وأثدت يعضوم سادسا : وهو الوصف ومثل بقوله تعالى 
ا وقد جمات الله عليكم كفيلا م وتقدم أنها تأتى بمعنى الدعاء والنداء والاعتقاد والعل عند الله تعالى . قوله ( وقال 
مكرمة 01 وصله الطبرى عن هماد بن السرى عن أنى الأحوص عن سماك بن حرب عن عكرمة فى قوله تعالى 
١‏ وما يؤمن أكثرم بالله إلا وهم «ششركون م قال إب 1 م هن خلقيم ومن لق السهوات والارض ؟ فيةولون : 
الله فذلك إعانهم وم يعبدون غيره » ومن طريق يزيد ن الفضل الث عن عكرمة ة فى هذه الآية إزوما ومن أكرم 
بلله إلا وثم مر كون © قال هو قول الله ل ولان - سألتهم من خاق السموات والارض لدةوان لله 6 فاذا سئلوا 
عن الله وعن صفته وصذوه بذير مفتة وج | له ولد وأفر كوا به وبأسافيد صميحة عن عطاء وعن ججاهد نوه 


الحديث .رولا إلاومزا 006 


وإساد حسمن من طريق سعيد بن جيير عن أبن عباس قال :' من إعانهم إذا قيل لم من خلق ااأسموات ومن خاق 
الآارض ومن خلق الجبال قالوا الله وهم به مشركون ' قوله ( وما ذكر فى خلق أفعال العباد ) فى رواية الكشميى 
ه أعمال , والآول أ كر » قوإه ( وأ كسام ) بالجر عطفا على أفعال » وفى رواية ه واكتسابهم » بزيادة مثناة » 
وقد تقدم القرل فى الكسب ويأق الإلمام به فى شرح قوله تعالى ل والته ختقكم وما تعملون > ء قوله ( لقوله : 
وخلن كل ثىء فقدره تقديرا ) وجه الدلالة عدوم قوله خلق كل ثىء » والكسب ثىء فيكون غذاوقا لله تعالى » 
قوله ( وقال مجاهد ما تن ل الملائكة إلا بالحق يعنى بالرسالة والعذاب ) وصله الفريانى عن ورتاء عن | بن أى نجي 
عن امد , توله ( ليسال الصادقين عن صدقهم : المبلغين المؤدين من اأرسل ) هو فى تفسير الفريابى أيضا بااسند 
. المذكور ء قال الطبرى : معئاه أخذت الميئاق من الانبياء المذكورين كما أسأل من أرسلهم عما أجابتمم به أعيم » 
قوله ( وإنا له لحافظون عندنا) هو أيضاً من قول بجاهد أخرجه الفريانى بالسند المذكور ٠‏ قَولهِ ( والذى جاء 
بالصدق : الآ رآن » وصدق به : المؤمن يقول يوم القيامة هذا الذى أعطيتتى عملت مما فيه ) وصله الطبرى من طريق 
منصور بن المءتمر عن مجاهد قال : الذى جاء بالصدق وصدق به هم أهل القرآن يحيئرن به يوم القيامة » يولون 
هذأ الذى أعطيتمونا عانا عما فيه » ومن طريق على بن أى طاحة عن ابن عباس الذى جاه بالصدق وصدق به 
رسول اله يك بلا إله إلا الله ء ومن طريق لين إلى على بن أبى طالب : الذى جاء بالصدق تمد يلم والذى صدق 
به أب بكر »ومن طراق قدادة سند تيح الذى جاء بالصدق رسول الله يك جاء بالقرآن والذى صدق ابه 
ا اؤمنون » ومن طريق اأسدى الذى جاء بالصدق وصدق به هو تمد َك » قال الطيرى الآءلى أن اراد بالذى جاه 
بالصدق كل من دعا إلى توحيد الله والإيمان برسواله وما جاء به رالمصدق به المؤمنون ويؤيده أن ذلك ورد عفب . 
قوله لإ فن أظل من كذب على الله وكذب بالصدق إذ جاءه ) الآية » وأما حديث ابن مسعود فتقدم شرحه فى باب 
إثم الزناء من « كتاب الحدود , وذكرت ما فى سنده من الاختلاف على أبى وائل » وأاراد هنا الإشارة إلى أن 
دن زعم أنه يخلق فعل نفسه يكون كن جعل لله ندا » وقد ورد قيه الوعيد الشديد فيكون اعتةاده حراما . 


١‏ - سسب قول الله تعالى : ( وما كم تستترون أن يشهد عايسك سمعك ولا أبصارم ولا جلود] 
ولكن ننم أن ان لايع كثيراً مما تعملون ( ا 


0 م١‏ 0 22 0 
| 07 4 ( ا قيدئة حدثنا سفيان حد ثنأ مخصور عن ماهد عن ألى معور عن عيدك الله ركحى | 


, 0000 مر 0 7 
عنة قال 5 أجشيع عند اأبيت فيان و فر شى 4 0 فرشيان ومنى أ كية م 


ىم 2 
م4 0 51 
بطأومهم » قليلة فقه قلو مم ء فا 
؟ عىن ار 01 8 .2 06 م و 4 سم ور خيد كي 
احده دار ون أن الله نمع عا نول قال الاك اقيم اد حي لعولا مد أن اخنتا وال الأ 
حدهم رولناآن يمع ها نعو كر شيع إل حر رن وه عفر إن اصسبونا وير ر 


٠ 3‏ 7 ب ا 32 2 54 75 1١‏ 3000-5-6 لاني . 7 
إن كان إسمع إذا تجهر نا فانه إسمم إذا أخفينا » فائزل ال ته الى : 0 وما كنم تستقرون أن يشهق علي 0 
ولا أبصارم ولا جاود؟ 4 الأ 
الابة كلما ذكر فيه حديث «عبد الله » وهو أبن مسءوده اجتمع عند البيت » وفيه واإسمع إن حبرا , 


م اس سك اح هي م وح البارء 


3ع ظ كتاب التوحيد 
تمع أن أخفينا » فأئزل ألله تعالى ئٍُ وما كنم ستترون »وقد تقدم شرحه فى تفسير فدات » قال أبن بطال غرض 
البخارى فى هذا الباب إثمات السمع لله وأطال فى تقرير ذلك » وقد تقدم فى أوائل التوحيد فى قوله ( وكان الله 
سميعا بصيرا ) والذى أقول إن غرضه فى هذا الباب إثيات ماذهب اليه أن الله يتكلم متى شاء ‏ وهذا الحديث من 
أمثلة [نزال الآية بعد الأبة على السبب الذى يقع فى الآرض وهذا ينفصل عنه من ذهب إلى أن الكلام صفة قائمة 
بذاته أن الإنزال بحسب الوقائع من اللوح امحفوظ أو من السماء الدنيا كا ورد فى حديث ابن عباس رفعه : نزل 
ال رآن دفعة واحدة إلى السماء الدنيا فوضع فى بيت العزة ثم أنزل إلى الأرض نوما رواه أحد فى مسئده وسيأق 
مزيد لهذا فى الماب الذى يليه » قال ابن بطال :وى هذا الحديث إثيات القياس الصحيح و [يطال القياس الفاسد لآن 
الذى قال « يسمع إن جمرنا ولا يسمع إن أخفينا . قاس قياسا فاسدا للانه شيه ممع الله تعالى بأسماع خلقه الذين 
يسمعون الجبر ولا إسمعون السر , والذى قال : إن كان يسمع إن جبرنا فانه يسمع إن أخفينا , أصاب فى قياسه 
حيث لم يشبه الله بخلقه , ونزهره عن عاثاتهم وإنما وصف ابيع بقة الفقه لآن هذا الذى أصاب لم يعتقد حقيقة 
ما قال بل شك يقوله , إن ككآن»» وقرله فى رصفيم واكديرة ششحم طروتم قليلة فقه قلوبهم » وقع بالرفع على الصفة 
ووز النصبا ء وأنث الشحم واافقه لإضافتهما إلى البطون والقلوب » والتأنيث يسرى من المضاف اله إلى 


المضاف 34 أو أنك بتأويل جم (شحدوم وفقه بقيوم 


هر 0 - 3 52 باسبيب قول الله تعالى كل دوم هو شُّ شان » وما . تأتببع من « دو دن رمهم 0 عدث ) 


5 3 1 4 7 5 عاص 12 ع و 
وقوله تالى : و لعل إيله محدث” 38ظ دلاك أمرأ 4 وأن حد. يه لا بشية حدث > الخلوقين » ١‏ لقوله تعالى : 0 ليس 


72 6 302 0-0 2 0 
ركثله ثى' وهو السميع البصير 4 وقال .ابن مسعود عن النى يتلل : إن الله عز وجل تحدث من أمره مايشاء » 


8 ما أدرثف” أن لاتكاموانى الصلاة 
خف - وش 7 بن عيذ الله 18 نا ب 9 5 00 0 عسكر ماع عن ابن عباس 
1 أ و 
رضى اديه كاله كك تدالون ادر اامكابيو فق كن /وعند» كتابة ب الكتب عبدا بن 


تقرقونه ضام ل 

0 - وَشنا أبو البان أخبرنا ميدع التهرين اخر وغييد لله بن عبد لله أن عبد لل بن 
ةالو امك البلى كه ساون ُهل الكتاب عن ىه وكتا بم انف أزلة ان على نيم كلانه 
0 الأخرا ر بان حم 1 و د 1 ا 5 الكتاب قد بدكوامن حب ان 0 
ذكتبو ل قالوا: هو من عند الله ايشتر وابذلة نار ار لاينها > ماجا 7 العم عن مسئاقيم فلا 

وله ٠١‏ رأينا رجلا منهم 00 ا ال ايك 


قوله ( باب قول الله تعالى :كل يوم هو فى ا ء فى تفسيرها فى سورة الرحمن فى اتفسير » قوله 
( وما يأتهم من ذكر من ريهم و 1 كل( عدي بعك ذلك أمرا زان حدثه لايشيه حدث الذاوقين 


الحديث 7و7 - لاون 5غ 


لقوله تعالى ليس كله ثىء وهو السميع البصير ) قال ابن بطال : غرض البخارى الفرق بين وصف كلام الله تعالى 
بأنه يلوق وبين وصفه بأنه محدث ؛ فأحال وصفه بالخلق وأجاز وصنه بالحدث اعتادا على الأية» وهذا قول بعض 
المعتزلة وأهل الظاهر وهوخطأ لآن الذكر الموصوف فى الاية بالأحداث ليس هو نفس كلامه تعالى لقيام الدليل 
على أن حدثا ومنشأ وترعا وعخلوقا ألفاظ مترادفة على معنى واحد فاذا لم بحر وصف كلامه القام بذاته تعالى بأنه 
لوق لم بحر وصفه بأنه حدث » وإذا كان كذلك فالذكر الموصوفى فى الاية بأنه محدث هو الرسول لآن الله تعالى 
قد سماه فى قوله تعالى (ر قد أنز ل الله اليكم ذكرا رسولا » فيكون الممنى : ما يأتيهم فن وسول عدف + وعمل 
أن يكون المراد بالذكر هنا وءظ الرسول إيامم وتحذيره من المعاصى فساه ذكرا وأضافه اليه إذ هو فاعله ومقدر 
رسوله على اكتسابه » وقال بنضهم : فى هذه الآية أن مرجع الاحدات إلى الإتيان لا إلى الذكر القديم » لآن نزول 
الفرأن على رسول الله يَلَِوٍ كان شيئا بعد ثىء فكان نزوله يحدث حينا بعد حين كا أن العالى يعم مالا يءليه الجاهل فاذا 
علءه الجاهل حدث عنده العلم ولم يكن احداثه عند التعلى احداث عين المعلم . قات : والاحتال الاخير أقرب إلى 
مراد الخارى اا قدمت قبل أن مبنى هذه التراجم عنده على [ث.ات أن أفعال الع.اد تذاوقة ومراده هنا الحدث بالنسية 
للإنزال » وبذلك جزم ابن المنير ومن تيعه » وقال الكرمانى صفات الله تعالى سامية ووجودية وإضافية » فالآولى: 
هى التنزمات » والثانية : هى القديمة, والثالئة : الخلق والرزق» وهى حادثة ولا يأرم منحدوما تغير فى ذات الله ولا 
' فى صفاته الوجودية » كا أن تعلق العلم وتعاق القدرة بالمعلومات والمقدورات حادث وكذا جميع الصغات الفملية ؛ 
.فإذا تقرر ذلك فالإنزال حادث والمأزل قديم وتعاق القدرة حادث ونفس الفدرة قدة فالمذ دور وهو القران قديم 
والذكر حادث ؛ وأما مانقله ابن بطال عن الاب ففيه نظر لأن البخارى لا بقصد ذلك ولا يرضى مما نسب اليه إذ 
لا فرق ببن مخلوق وحادث لا عقلا ولا نقلا ولا عرفا » وقال اين المابر قبل وع#تمل أن يكون مراده حمل لنظ عدث 
على الحددث فعنى ذكر يدث أى متحدث به » وأخرج ابن أبى حاجم من طريق هشام بن عديد الله الرازى أن رجلا 
من الجومية احتج ارعمه أن القر أن مخوق بهذه الآية» فقال له هشام محدث الينا حدك إلى العياد» وعن أحد بن ابراهم 
الدورق وه » رمن طريق لدم بن حماد قال محدى عند الخاق لا عند الله » قال واتما الحراد أنه يدث عند اذى يك 
يعليه بعد أن كان لا يعليه . وأما الله سبحانه فلم يزل عالما وال فى موضع أخر : كلام الله ليس بمحدث لآنه لم يزل 
متكلما لا أنه كان لا بتكل حى أحدث كلاما لنفسه فن زعم ذلك فقد شبه الله تخلقه لآن الاق كانوا لاإيتكاسون حتى 
أحدث فم كلاما فتكاموا به . ونال الراغب : الحدث ما أوجد مد أن ل كن وذلك إما فى ذاته أو احداثه عند من 
صل عنده » ويقال سكل ماقرب عبده حنث فعالا كان أو مالا » وقال غيره فى قوله تعالى ( لعل الله يحدث بعد 
ذلك أمرا ) وف قوله < لعلوم يتقون أو يحدث لهم ذكرا » المعنى يحدث عندهم مالم يكن يعلءونه » قرو نظين الاية 
الآولى » وقد نقل الهروى فى الفاروق بسنده الى حرب الكرمانى : سألت اتعق بن ابراهم الحنظل يعنى ابن رأهربه 
عن قوله تعالى 2 مايريم من ذكر من ربهم حدث 3 قآل : قديم من رب العزة حدث إلى الآرض فبذا هو ساف 
البخارى فى ذلك . وقال ابن التين احتج من قال تخاق القرآن -بذه الآية » قالوا : واحدث هو الخاوق والجواب أن 
لفظ الذكر فى القرآن يتصرف على وجوه الذكر بمعنى العلم » ومنه ذا فاء ألو أهل الذكر / والذكر من المظة » ومنه 


ل( ص والةرآن ذى الذكر 4 زالذكر عع الصلاة ؛ وميه 02 فاسعوا الى ذكر الله 3 والذكر عق الشرف 4 


4 و - كتاب التوحيد 


ومنه ل وإنه لذكر لك ولقومك © ١ ٠»‏ ورفمنا لك ذكرك ‏ قال فاذا كان الذكر يتصرف الى هذه الأاوجه 
وهى كلبا عحدثة كان حمله على إحداها أولى ولآنه لم يقل اما بأتهم من ذكر من رهم إلا كان عدما © ونن 
لاشكر أن كون من الذكر ماهو عدث كا قلذا وقيل حدث عندهم ومن زائدة لل وكيد » وقال الداودى الذ كر 
فى هذه الآية هو القرآن وهو عحدث عندنا وهو من صناته تعالى » ولم يزل سبحانه وتءالى يجميع صفاته ؛ قال ابن 
التين: وهذا منه ‏ أى من الداودى ‏ عظى » واستدلاله يرد عليه فانه اذا كان لم يزل بحميع صفاته وهو قديم 
فكيف تكون صفته محدئة وهو لم يزلا الا أن يريد أن المحدث غير الوق كا يقول البلخى ومن تبعهء وهو 
ظاهر كلام البخارى حيث قال : وان حم دثه لا يشبه حدث الخلوقين فأثبت أنه محدث انتهى . وما استعظمه 
من كلام الداودى هو سب ما تخيله » والا فالذى يظبر أن مراد الداودى أن القرآن هو الكلام القديم اذى 
هو من صفات الله تعالى وهر غير محدث وإما يطلق الحسدث بالنسية الى اتزاله الى ال-كافين وبالنسبة الى 
قراءتهم له وإقرائمم غيردثم وو ذلك ؛ وقد أعاد الداودى نحو هذا فى شرح قول عائشة « ولشأنى فى نفسى 
كن أحقر من أن يتكام الله فى بأمر يتللء قال الداودى : فيه أن الله تكلر ببراءة عاشة سين أنزل براءتها فلاف 
قوال..عضن التامن. أنه م بتكام » فقال ابن التين أيضا هذا من الداودى عظم لآنه يلرم منه أن يكون الله 
تعالى متكاما يكلام حادث فتحل فيه الحوادث تمالى الله عن ذلك » وما المراد يأنزل أن الإنزال هو المحدث 
ليس أن الكلام القديم زل الان انتهبى » وهذا مراد البخارى » وقد قأل فىكتاب خلق أفماد العياد قال أبو 
عبيد » يمنى القاسم بن سلام : احتج هؤلاء الجيمية بيات وليس فها احتجوا به أشد بأسا من نلاث آيات قوله 
وخلق كل ثىء فقدره تقديرا أ و ١‏ انما المسيح عيسى بن مريم رسول الله وكلته # » و 9 ما يأتهم من ذكر 
من ربهم محدث > انوا ان قلت ان القرآن لاثىء كغرتم وان قل ان المسيح كلة الله فقد أقررتم أنه خاق وان قات 
أبس عحدث رددتم القرآن ؛ قال أبو عبمد أما قوله بإ وخلق كل ثىء» فقد قال فى إية أخرى ١‏ انما قولنا لثىء اذا 
أردناه أن نقول له كن فيكون 4 فأخر أن خلقه .قوله وأول خلقه دو من أول الثىء الذى قال وخاق كل ثىء » 
وقد أخبر أنه خلتقه ل فدل على أن كلامه قبل خلقه » وأما المسيح فالاراد أن الله خلقه بكلمته لا أنه هو الكامة 
لقوله ير ألقاها 0 7 

ثم قال 0 الأبة الثالثة فائما حدث القرآن عند إلنى ع ب وأحابه لما عليه مالم يعم قال البخارى والقرآن 


رم وم يقل ألقاه ويدل عليه قوله تعالى ير ان مثل عيسى عند الله كثل أدم خلقه من تراب 
كلام ألله غير ماوق 0 ثم بلعم اق الكلام عل ذلك الى أن قال : هلك عبيك إلله 3 سعيك 8 حورت ى 3 هيك 

يعنى القطان يقول مازلت أمعع أحعابنا يولون ان أفعال العباد مخلوقة » قال البخارى حركاتهم وأصواتهم وأكساهم 

وكدا هم محدار وه » فاما القران املو الممين المت قَّ المصاعدف أأس ور المكتو بِ ال موعى ف القالوب بو كلام ألله 


ئيس ذان قال : وق واصمق بن | راهم ٠‏ يعن بأبث راهويه قاما الاو عية فن يشاك فى خاقبا » قال الخارى فالداد 
والورق 0 خاق ؛ وأنت تكتب الله زالله فى ذاته هو الخالق وخطك من فلك وهو خاق لآن كل ثىء دون 
ألله هو إصاعه حم ساق حدارث حدقة رفعه : أن الله يصطع 1 صانع وصلئعته ؛ وهو حصا ليت صعيح . قوله 
(وقال أن مسعود عن الى و أن الله يحدث من أمره ما يشاء وأن ما أحدث ان لاتكلموا فى العلاة )هذا طرف 


من ححدا برك 0 ج44 أ داود والافظ له وأجد والذساق و صعوححده أبن سيان من طر بق عاصم سن أن النجود عن 5 


الحديث عونت عاونا ش 6 


وائل عن عبد الله قال : كنا نسم فى الصلاة ونأمر بحاجتنا » فقدمت على رسول الله مَل وهو يصلى فسلدت عليه فلم 
يرد على السلام فأخذنى مافدم وما حدث فاما قضى علاته قال : ان الله يحدث من أمره مايشاء وان الله قد أحدث 
أن لاتكلموا فى الصلاة » وثى رواية الأسائى « وان مما أحدث » وأصل هذه القصة فى الصحيحين من رواية علقمة 
عن ابن مسعود لكن قال فيا « ان فى الصلاة لشؤلا . وقد مضى فى أواخر الصلاة وفى مجرة الحبشة » وتقدم شرحه 
فى الصلاة وليس فيه مقصود الباب » ثم ذ كر حديث أن عباس موقوفا من وجين ٠‏ قوله ( كيف تسألون أهل الكتاب 
عن كتبهم ) هذه رواية عكرمة عنه ورواية عبيد الله بن عيد الله وهر ابن عتية عنه ,يا معشر المسلمين كيف تسألون 
أهل المكبابن عن شوم قوله ( وعذ 8 كتّاب الله أرب الكتب عبدا بالله ) هذه رواية عكرمة ورواية عبيد الله 
د وكتابكم الذى أنزل الله عليكم أحدث الاخبار بالله أى أفربها نزولا اليم وأخيارا من الله سبحانه وتعالى وقد جرى 
البخارى على عادته فى الإشارة الى الافظ الذى بده 1 براده افظا آخر غيره فانه أورد أثر ابن عباس بلفظ ١‏ أقرب » 
وهوعءنده فى الموضع الآخر بافظ, أحدث ,وهو أ! عرادء هنا وقد جاء نظير هذا الوصف من كلام كءب الاحيار 
مسو با الى الله سبحانه وتعالى فاخرج أبن ألى <اتم بسند حسن عن عام بن بهدلة عن مغيث بن سمى قال قال كعب 
عليكم بالقرآن فانه أحدث اللكتب عبدا بالرحن » زاد فى رواية أخرى عن كعب : وأن اله تعالى قال فى النورأة : 
يأموسى [فى مزل عليك توراة حديثة أفتح بها أعينا عميا وأذانا سما وقنوبا غلفا . قوله (تقرءونه محضالم يدب ) هذا 
آخر حديث عكرمة وقوله ولم يشب » بم أوله وفتح الشين المعجمة وسكون الموحدة » أى لم يخالطه غبره » وزات 
عبيد الله فى روايته , وقد حد؛-كم الله أن أهمل السكتاب قد بدلوا من كتب الله وغيرو! الخء يشير إلى قوله ١‏ ذوبل 
للذين يكتبون الكتاب بأيديهم ‏ الى - يكسبون # وقوله « ليشتروا 4 : 0 روانة الستجل ١‏ لرشوووا به 
وقوله « عن الذى أنز ل علي » فى رواية المستملى « اليكم » وقوله وجاء؟ من العل » إسناد امجىء إلى 9 كإسئاد 
الهى اليه » قوله ( فلا والله ما رأيئا رجلا نهم يسالك ) فيه تأكيد ادر 0 8 و وكأنه يقول : لايسألونكم عن 
ثىء مع عاءرم بأن كتايم لا تحر يف فيه , فكيف تسألونهم وقد علتم أن كتايم محرف 


2 5 . 3 ٠ 
5 ضإاك!‎ 0 5200-50 ١ 85 9 
اسم قولر اطو تعالى هَ 2 عرك 4 سالك ك2 وَرفعل النى ع حسن بغر لل عليه الوجى‎ 5 81 


دجا 0 46 : صلالئع ج, 0 1 0 2 2 4 2 7 
وَواك ' بو هريرة عن النى 2 قال لله تعالى + انا مع عبدى إذا در ى وخ ركث. لى شفتاه ُ 


2 


نمم ه 53 أبن 0 1 م ٍ ١‏ 7 عو 0 5 
غ2 للم ع مده ن ممعم لدب لمأ ابو عو أنه 3 مومدى سك -8 عادشة عر سمعاة. بن حيار عن ابن 


55 ف ق هعاذا لاتحي أده | لاع يك وال . 159 أل 3 ااا 1 ا ل 0 
ماس ىق قو 53 د 3 والشارش لسنايضاء 6 قاناه الفيى 0 خخ 0 و يبت ود لد 3 
إعمس 0 5 تعن + 
صذؤانن ١‏ 0 : 
ههاب ف امكاع عو له فر سمو إلى ألله عل ا 4# م مال سعيك 1غ1ا ١‏ ليما كأكان نَ عباس 
١ 3 75 #7‏ 


5-208 0 4 0 1 اه قال 1 
هي ع (ه كروج4 35 ا ا ل 2 أى بي 5 الة .ا .* 1 : 5 0 
ا له 00 عاب الله مر وحن ١‏ ع ذ خرك نه اسدال”كت التمحل 4 3 علينا حممة وثذر رك 5 قا حمعةءى 


ٍٍ 1 ذا‎ 1 0-١ - 

صدرك 1 تمروه “إدا ع 3 اتيم 0 فاتك فاستم له وايصضتى م إناع علينأ نأ أن سر اه قال فاق فشر 
د ملم ا ا ع ىف مضه سس ع + 

ان لله أدأ أنأه جر ل ليه عليه السلام ! مم ذاذا أنطلق جيريا, وراد الى عه كا أقرأه 


05 توا لى : لا تحرك به اسانك ) يعنى الى آخر الاية ٠‏ قوله ( وفعل النى يلتم - ين بزل عليه 


6.6 #به - كتاب التوحيد 


00“ 


الوحى ) قد بينه فى حديث الباب بأنه كان يعالج شدة من أجل تحفظه فلا نزلت صار يستمع ناذا ذهب الالك قرأه 
1 سمعه » قوله ( وقال أبو هريرة عن النى يِل قال الله عر وجل : أنا مع عبدى إذا ذكرتى ) فى رواية الكشدمنى 
م ماذكرنى » ( وتحركت فى شفتاه ) هذا طرف من حديث أخرجه أحمد والبخارى فى خاق أفعال العباد والطبراق 
من رواية عبد الرحمن بن يزدد بن جار عن اسماعيل بن عبيد الله بن أبى الاجر عن كرعة بذت الهسحاس عبملات 
عن أى هريرة فذكره بافظ 0 ذكرق » وفى رواية لاد , حدثنا أبو هريرة ونحن فى بدت هذه يعنى أم 
الدرداء ‏ أنه سمع رسول الله ملي » ملم » وأخرجه الببق فى الدلائل من طريق ربيعة بن يزيد الدمشق عن ا“اعيل بن 
عبيد الله قال دخات على أ 0 0 مكلك عداسات فسمعت كر بمة بذت المسحاس وكانت من صواحب أ الدزداء 
قالت سمعت أبا هريرة رضى الله عنه وهو فى بيت هذه تشير إلى أم الدرداء سمعت أبا القاسم مَل تقولء فذكره بلفظ 
ه ماذكرفى » وأخرجه أحد أيضا وابن ماجه والماك من روابة الأوزاعى عن اماعيل بن عبيد الله عن أم الدرداء 
عن ألى هريرة » وروآه ابن حبان فى صميحه هن رواية الأوزاعى عن اسماعيل عن كرية عن أبى هريرة » ورجح 
الحفاظ طريق عبد الرحمن بن بزيد بن جار ورسعة بن يزيد » وتمل أن يكون عند [سماعيل عن كرعة وعن أم 
الدرداء معا وهذا من اللاحاديث الى علقم! البخارى ول إصلبا فى موضع آخر من كتابه وبات التوفيق ؛ قال ابن 
يطال : معى الحديث أنا مع عبدى زمان ذكره لى » أى أنا معه بالحفظ والكلاءة لا أنه معه بذاته حيث حل العيد» 
وهعنى قوله م تحركت لى شفتاه أى تحركت باسمى لا أن شفتيه ولسانه تتحرك بذاته تعالى لاستحالة ذلك انتهى 
ماخصا » وقال الكر مانى المعية هنا معية الرحمة » وأما فى قوله #مالى : وهو مع أنه كنتم > فى معية العلم بعنى فبذه 
أخص من ألمعية اله ا بة لم ثم ذكر حديث ابن عياس فى قوله 1 0 لامرك به 7 ع كان الذى عي 
يعا من التنزيل شدة » الحديث وهو من أو ضح الآدلة على أن القرآن 3 ويراد به القراءة» نارف المراد بقوله 
قرآنا فى الأين ال اءة لانفس القرآن » وقد تقدم شرحه فى بدء الوحى » قال ابن بطال : غرضه فى هذا الباب أن 


تحر بك الأسان والشفتين بقراءة القرآن عمل له يوجر عليه 4 وقوله 0 ذ فاذآا قرأ تأه فاتيع ا امه إضافة الفعل 


1 
إلى الله تعالى والفاعل له من بأمره بفعله» فان القارىء لكلامه تعالى على النى يله هو جد 5 ففيه بيان الكل 
ما أشكل من كل فعل بذسب إل الله تعالى ما لا بليق به فعله من الجىء والنزول وو ذلك انتهى ٠‏ والذى بظير أن 
مراد البخارى ببذين الحديثين الموصول والعاق » الرد على من زعم أن قراءة القأرىء قدعة فأ ن أن حركة لان 
القارىء بالق رآن من فعل القارىء مخلات المقروء فانه كلام الله 9 يا أن حركة لسان ذاكر الله حادثة من فعاه » 

والمذكور وهو الله سعداته وتعالى قديم والى ذلك أشار بالتراجم (١‏ ا بعد هذا 
أ 


104 --” | #مصصييت قول الله تعالى : لو روا قولم أو اعيروا ب#ازإنه عابي بات الك 1ه الام ءن 


خاق وهو اللطيف الخبير ؛ ع رتحاة: تون : قار ون 


د طق رو بن 0 عن هدي إخيرناابو مر عن سعيد بن جبير « عن ان عباس رذى 
الماعيما فى قوله ل زلا مر بصلاتك ولا تخافت بها * قال : واف تسر ان كل عدف ككة فكان 


1 
| 


إذا 5 أحابه به رفم صو 7 بال رآنر فإذا عوية ا رون 1 القران ن أيه ومن حاء 4 » فقَال ان ! لثدية 


الحديث ولاه؟* - بالاو ١ه‏ 


2 :ولا جور بصلاتك 4 أئ بقراءتك فنع «الشر كرون سيوأ القرآن 2( ولا نخاففت ها دابك قلا 
ا وابتغ بين ذلك سبيلا » 

ا ل شن بيك بن إسماعيل” عدا 1 أ امه عن هشام عن انيه « عن عائشة رضى ال عا قاات 
زات هذه الذي : ١‏ ولا جور بصلاتك ولا نخافت عاكفى الشعاء » 

700 مرشب اسحاق حدثنا أبو عام أخبرنا ابن جرح أخيرنا ابن شباب عن ألى ساءة « عن أبى 
هريرة قال : قال رسول الله يِه ابس من مد ن ل تصن بالقرآن وزاد غيره ه مجبر به » 

قوله ) باب قول الله تعالى : دا قرا-كم أو اجبروا د إنه عام بذات الصدور ألا يعم من خاق زهو 
اللطيف الخبير ) أشار ببذه الآية إلى أن القول أعم من أن يكون بالق آن أو بغيره فان كان بالق رآن فالق رأن كلام الله 
وهوهن صفات ذاته فلس عخلوق لقيام الدليل القاطع ذلك 2 وإن كان لغيره فهو عاوق »2 بدليل قوله تعالى 
ٍّ ألا يعلم من خلق 4 بعد قوله ٍُ [نه علم بذات الصدرر 4 قال ابن بطال : مراده هذا 1 مأب ب إثيات العم لله صفة 
ذاتية لاسةواء عليه بالجور من اول والسر 43 وقد لله وله قَْ آية أخرى د سواء اء متك من أسر القرل ومن جس . 
به4 4 وان اكتساب العيد دمن القول والفمل لله تعالى لقوله 0 إنه عام بذات الصدور 4 م قآل عقب ذاك 0 ألا 
بعلم من خاق 4 فدل على أنه عالم بم أسروه وما جبروا 4 وأنه خالق لذلك فم 0 فإن قيل قوله د من خلقع» راجم 
الى القائلين قل له إن هذا الكلام خرج رج القدح مه يعليه يما أ العيد و جور وأنه خاقه ذانه جعل خاقه ذليلا 
على كو يه عامأ بق وهم فيتعين 02 قوله م ق ال قرط عم لمم ل حه باللا بن المذكورين 6“ ولمكون أجل 0 
دليلا على الآخر 5 وم يفرق أذ بين الول , والفعل :وقد دلت الآبة على أن الاقوال خاق الله تعالى فوجب : 
تسكون الافعال خاقا له سمحانه وتعالى 2 وال أن المنير : دض الشا دح أنه سك / الترجحة إثيات العلم ولس 3 ظ. 
وإلا لتقاطعت المقاصد ما اشتملت عليه الترجمة لآنه لا مناسية بين العم وبين حديث : ليس منا من لم يسنن بالقرآن 
وإنما قصد البخارى الإثارة إلى النكتة الى كانت سبب عنته مسئلة اللفظ فأشار بالآرجمة الى أن تلاوة الخلق تتتصف 
بالسر والجبر ويستازم أن تسكون مخلوقة » وساق العلام على ذلك وقد قال البخارى فى كتاب خلق أفعال العباد 
بعد أن ذكر عدة أحاديث دالة على ذلك فبين النى مَلنج أن أصوات الخلق وقراءتهم ودراستهم وتعليمهم وأاسلتهم 
مختاقة بعضباأ حفن وأزين وأحل وأعونة وأرتل وألن وأعلى وأخفض وأغض وأخشع ور رأخق وأقصر 
وأمد وأان من بءض . قوله ( تخافتون تسارون ) بتشديد ألراء والسين مهملة وفى بعضبا بشين معجمة وزيادة 
واو اغير تثقيل » أى شّاجعو ن في 4 نهم سر 3 0 حدبث أبن عياس فى :زول قوله تعالىج ولا تحور إصلاتك 
ولا تخافت 4 وق أخدره قال ألله 5 2 ماقم ولا بر بصلاتك أى شر اءتك, وود نث عائشة أنها تزلت ف 
الدعاء 2 وقد تقدم 0 0 3ه سير سيحان »وعددث 5 هربرهة : ليس مدأ من لم يسغن بالقرآن 3 وزاد غبره 1 كور 
اله أورده من طردق ابن ري 2 ددثنا ان شباب وقد مذي 0 فضائل القرآن 3 وق باب قول ألله تعالى ولا تتقع 


الشفاعة عنده إلا ان أذن له 4 من طريق عقيل عن ابن شباب بلفظ 4غ ذاه لتىءها أذن لنى يتننى بالق رآن » 


مه و - كتاب التوحيد 
وقال صاحب له ٠‏ يمر بهء وسيأنى قربا من طريق تمد بن ابراهم التيمى عن أبى سللة بلفظ ه ما أذن الله أشى. 
ما أذن لنى حمسن الصوت بالقرآن يبر به فيستفاد منه , أن الغيي الميهم فى حديث الباب وهو الصاحب المهم فى 
رداية «٠‏ عقيل . هو محمد بن ابراهم التيمى ؛ والحديث واحد إلا أن بعضهم رواه بافظ , ما أذن الله , وبعضهم رواء 
بلفظ , ليس منا . و , امن » شيخه فيه هو أبن منصور » وقال الام بن نصر ورجح الآول أبو على الجيانى 
ا عاصم » هو النبيل وهو من شوخ البخارى قد أكثر عنه بلا وأسطة وأقرب ذلك فى أول حديثك من 
كتاب التوحيد 

- يا سيب قول النى مَطيهِ رجل آناه لله القرآن فهو يقوم به آناء اليل واثاوائهار » ورجل يقول 
ارايت نر ره هذا فعلت كا يفمل » فين الله أن" قياته بالتكتاب هو فمله » وقال ( ومن آبانه خلق 
السماوات والأرض واختلاف ألستقم ولد انك ) وقال جل ذكر ه: ل( وافملوا امير اماسكم عدون 4 

+0 - شنا قتببة حدثنا جرير” عن الأعش عن ألى صال « عن ألى “كريرة قال : قال رسول 
اللو يبت لا تحاسد إلا فى اثنتين : رجل” آنه الله القرآن” فوو يتلُوه آناء الليل وآناء الثهار فرو يقول : لو أوتيت 
مثل ما أوتى ه ذا لقءات كا يفمل » ورجل آزاه الله مال فب ينفقه فى 15 نقرك و اعمط فار 
00 عات فيه سثل ما دن 4 

ظ 7 وشا عله بن عبد للم خد انا ينقيان قال الزهرى” عن جام عن أبيه « عن النى 0 قال : 
لا حسد إلا فى تين : رجل” آناه الله القرآث فهو يتأوه آناء اليل وآناء النهار » ورجل آناه اله مالا فهو ينفقه 
آيام للع ان اهار » ؛ معت" من فيان مرار ا 0 جه بل 01 1 ادير وهو من صميح حدايمه 

قوله ( باب قول النى بكم 
د والهار , بحذف وأا الثانية ٠‏ قوله ( ورجل يدول لو أوتدت مثل ما أوق هذا فعلت م يفعل ) قال الكرمانى : 
كذا أورد الرجمة مخرومة اذ ذكر من صاحب القرآن حال الحسود فقط ومن صاب المال حال الاسد فقط 
ولكن لا لبس فى ذلك لأنه اقتصر على ذ كر حالى حامل القرآن حاسدا وعسودا وترك سمال ذى المال » قوله ( فبين 


ل اناء الله القرآن فوو يقوم به آناء اليل وآناء اللهسار ) فى رواية ال.كشميينى 


أن قيامه باللكتاب هو فعله ) فى رواية الكشميينى , أن قراءته الكتاب هو فعله » » قله ( ومن آباته خاق السموات 
والار ض واختلاف ألسنتم وألوانم وقال : وافعلوا الخير لعلكم تفلحون ) أما الآية الآولى فالمراد منها اختلاف 
ألسلتم لأا تسيل الكلام كله فتدخل القراءة» وأما الآية الثأنية فعموم فعل الخير يتناول قراءة القرآن والذ كر 
والدعاء وغير ذلك » فدل على أن القراءة فعل القارى. » ثم ذكر حديث أبى هريرة لا تحاسد إلا فى اثنتين : رجل 
آتأه الله القرآن فبو يتلوه » وحديث سالم عن « أبيه , رهو عبد الله بنعير : لاحسد إلا فى اثذتين رجل آناه الله 
القرآن فهو يوم به ؛ وقد مضى شرح امن فى فضائل القرآن » وقوله , سمعت من سفيان مرارا ء هو كلام ه على 


الحددث وزون - هه« كك 


ا ل بي سب د 


) وهو هن يسم حل ينه ( قلت لذ رد 4 الام معاعيلى عن َف بعل عن أ خيكمة ة قال حدثنا 0 سفيان هو اين عيئة 
قال دنا الزهر ى عن سام 4 وَا! لان المدير دات أحاددث الياب الذى قله عل أن القرأ 6 ة قعل الها رىء وَأثر ا السمعى 
تدأ 2 رهذا هو الحنى اعتقادا لا إطلاها حذرا من الإييام ورا را من الابتداع خا لعة الساف ف الاطلاق وقد 
ثبت عن الاخارى أنه تال : من نقل عنى أن قات لفظى بالقرآن مخاوق فقد كذب » وإبما قات إن أفعال العياد 
مخارقة 4 قال : وقد قارب الإفصاح ف هذة اأرحة 5 رع آليه ف الى قبلبا 
٠ 5‏ سيت قول مدان 1 انا ارموك باغ ماأاز ل إليك من ربك وإن لم تفعل ها باغت 

سه سالاته » وقات إل زهرى ؛ : من للم عز وحل 0 ٠‏ وعلى رسول ل د له ١‏ بلاغ » وعلينا التنسام لم » وقال : : الم 
أ قد أبافوا رسالا ل 4 وقال تعان أباة :> رسالات رأ » وقال”؟ العرسب 0 ل اللك حين 26 عن النى” 2 
وسيرّى اك ع ورسوله 4 وقاات 0 إذا لخد حسن عي لى امرى»٠‏ 1 اعملوا. فسيرتى أن عل سر 
والرسون ولا متنك لقان » وقال معمرٌ ©» ذلك المكيات :هذا اران ؛ هدى لفون : يان" ودلالة 100 

تعالى 0 2 ان : هلأ 0 لله » لا ريب فيه : لا 52 »تلك آنات : سى نه أعلام القرآن 04 0 

5 3 # ٠. صلالله‎ - 8 ١ م‎ 

حى إذا فى القلاك 6 ان م إبعق ب اران : دك اأننى 2 خاله انا إلى توم » وقال 
و أباغ” رسالة رسول الله مكلا خف 9 0 


3 


كد َ اضر بن يعقوبة عزتنا ميد الو بن أجمفر ا قَْ حدانا المعتمر بن سلمان حد نا 


7 "0 

5 بنْ عبيك 0 الى حدثنا بكر” بنْ عيك ان دن ورا وزناد بن أجبير 28 ب 1 ن حمر بن كيه قال لأفيرة 

,م ل ا 00 عله عن رسأنة ريا أنه من قعل هذ اصار إلى 11 «( 
. ا د 2 لك ب 7 


٠ ساءه‎ 


أعزهب؟ سه 7 #2_ل 0 يوسف حد ينأ سفيان” عن إسماعيل عن الشعى” عن مسروقف )0 عن عابثية 


1 ل 1 4 
ى الله عنها قالت؛ من حدّئك أن خمداً ل كنم شيا » وقأل حمد حد نا أبو عامر العقدى حدثنا شعبة عن 


اعاميل بن أبى خالد عن لدو عن مسروق عن عائشة” قالت من يثك أن اا النبى ' يله كام شيئا من الوحى فلا 
اق » إن ا “تال يقول لم يلاعا امول اا ل بكسن ربق وإن 1 تفعل 5 باغت رسالاته # » 1 


؟عه7 ل رِررشث) قتربة بن سعيد حدثنا جرير عن الأعش عن أى وائل عن “رو بن شرحبيل قال : 
قال عبد انه » قال رجل يا رسول الله : أىة القذّنب أ كير عند ال تمالى ؟ قال انفاعو لد ندا وهو خاذك » 
قال 504 قال : ثم أن تقتل ولداك | ا م أ ؟قل : أن ان سابلة جارك ء اننا ل 2 
نصديقها ف( والذبن لايدءون مع لل إلا آخر ولا يقتلون النفس" اق حرم ان إلا بالمق 2 يزنون » ومن دا 
ذلك يلق أثأمًا » يضاعف له العذاب 4 الأية 


الك الي اس مس هة ج "5ه فح البارى 


. 
ا 


غ6 ه- كتاب التوحيد ‏ 

قوله ( باب قول الله عر وجل يا أيها الرسول بلخ ما أنزل اليك من ربك وإن ل تفعل فا باذت رسالاته ) كذا ا ْ 
للجميع وظاهره اتحاد الشرط والجزاء لآن معنى « إنلم تفعل :ل تبلغ » سكن المراد من الجزاء لازمه فب وكحديث ' 
« ومن كانت مجرته الى دنيا يصيها فبجرته إلى ما هاجر اليه » واختاف فى المراد .هذا الام ء فقيل المراد باغ 6. 
أنزل » وهو على مافهمت عائشة وغيرها » وقيل اراد بلغه ظاهرا ولا تخش من أحد فان الله بعصمك من الئاس ., 
. والثان أخص من الآول وعلى هذا لايتحد الشرط والجزاء لكن الآولى قول الاكثر لظرور العموم ف قوله تعالى . 
لما أنزل 4 ) والام للوجوب فيجب عليه تبليخ كل ما أتزل اليه والله أعلم » ورجح الآخير ابن الدين ونسبه لاكثر 
أمل اللغة » وقد احتج أحمد بن حنبل -بذه الآية على أن القرآن غير مخلوق لآنه لم يرد فى ثىء من القرآن ولا من | 
الأحاددث أنه -- ولاما يدل على أنه مخاوق » ثم ذكر عن الحسن البصرى أنه قال : لو كان مايقول الجمد حقا ' 
لبلنه النى يِه ٠‏ قوله ( وقال الزهرى من الله الرسالة وعلى رسول الله يلقع ابلاغ وعاينا النسلم ) هذا وقع فى قصة 
006 3 ف التوادر ومن طريقه الخطيب » قال النيدى : حدثثا سيان قال : قال رجل الزهرى با أنا بكر قول 
النى يلم ليس منا من شق الجبوب ما معناه فال الزهرى : من الله العم وعلى رسوله البلاغ وعلينا التسلم » وهذا 
الرجل هو الأوزاعى أخرجه ابن أبى عادم فى ١‏ كتاب الآدب . وذكر ابن أنى الدنيا عن د-م عن الوليد بن مسلم 
عن الآوزاعى قال م قلت للزهرى » فذكره » فول ( وقال الله تعالى ليعلم أن قد أبلغوا رسالات ربهم » وقال أبلفكم 
رسالات رب ) قال البخارى فى كتاب خاق أفعال العباد بعد أن ساق قوله تعالى إ يا أيها الرسول بلغ ) الأيةق» . 
قال : فذكر تبليغ ما أنز ل اليه ثم وصف فعل تبليغ الرسالة فقال : و إن لم تفعل فا بلغت » قال : فسمى تبليفه الرسالة؛ 
وتركه فملا ولا يمكن أحداً أن يقول إن الرسول لم يفعل ما أمر به من تبليخ الرسالة ؛ يعنى : فاذا بلغ فقد 1 
ما أمر به وتلاوته ما أنزل اليه هو التبليغ وهو فه-له » وذكر حديث أنى الأحوص عوف بن مالك الجشمى 
أبيه قال أتيت اذ 5 ملبَوٍ فذكر القصة وةء فها قال : أتننى رسالة من رفى فضقت ما ذرعا ورأيت أن التاس 0 
فقيل لى : لتفما: 5 ليفعلن بك » وأصله فى السئن وصمحه ابن حبان والا 1 وحديث سمرة بن جندب فى قصة * 
الكسوف ٠»‏ وفيه د فقال النى يلتم فى خطيته إنما أنا بشر رسول فأذ ك, رك بالله [ ن كتتم تلوق أل اقضرايت عن 
تبليغ ثىء من رسالات رب » يعنى فقو لوا ء فقالوا نهد أنك بلغت رسالات ربك وقضيت الذى عليك ؛ وأصله فى 
السئن وصمحه ابن خزيمة وابن حيان والها 0 » وقال فى الكتاب المذكور أيضاً قرله تعالى ف بلخ ما أنزل اليك من 
ربك» هو عا أمر بهء وكذلك أفيموا الصلاة » والصلاة يحملتها طاعة الله وقراءة القرآن من جملة الصلاة؛ فالصلاة 
طاعة والامر با قرأن» وهو مكتوب فى المصاحف فوظ فى الصدور مقروء على اللألسنة فالقراءة والحفظ والكتابة 
مخاوقة وااقروء وامحفوظ والمكتوب ليس عخلوق » ومن الدايل عليه أنك تكتب الله وتمفظه وتدعوه فدعاؤك 
وحفظك وكتابتك وفعلك مخلوق واته هو الا اق ٠‏ قوله ( وقال كمب بن مالك حين تخاف عن النى يتم فسيرى 
ألله علكم ورسوله والأؤمنون ) قد تقدم هذا مسندا فى تفسير 31 فى حديثه الطويل وفى آخره قال الله تعالى 
ل يعتذرون اليكم إذا رجعتم اليهم قل لاتعتذروا لننؤمن لكم قد نأ | الله من أخبار . وسيرى العا ورسوله) 
5 الآ قال الك رمانى ومناسبته لأرجمة من جرة التفويض والانقياد والتسلم » ولا يذبغى لاحد أن يي عملهبل 

«نمفوض الى الله سيحانه وتعالى . قلت : ومراد الإخارى تسمية ذلك عملا كا تَقدم مد ق الذى قبله قوله 


الحديتث .موب مسون 666 


(وقالت عائشة إذا أعجيك حسن عمل امرىء فل اعماوا فسيرى الله عملك, ورسرله وااؤمئون ولا يستخفنك 
أحد ) قات : زعم مغاطاى أن عبد الله بن المارك أخرج هذا الآثر فى كناب البر والصلة عن سفيان عن معاوية بن 
أححق عن عروة عن عاأشة وقد وهم فى ذلك ؛ وإنما وقع هذا فى قصة ذكرها البخارى فى كتاب خلق أفعال العباد 
من رواية عقيل عن ابن شباب عن عروة « عن عائقمة قالت : وذكرت الذى كآن من شأن عئان » وددت أنى كنت 
نسيا مذسيا فوالله ما أحيبت أن ينتهك مر عثان أمر قط إلا انتبك منى مثله <ى والله لو أحيبت قتله لقتات » 
يأ عبيد الله بن عدى لابغر نك أحد بعد الذين تلم فواله ما احتقرت من أعمال أصماب سول الله يلام حتى نحم النفر 
الذين طعنوا فى عمان فقالوا قولا لا يحسن مثله وقرءوا قراءة لاحسن مثلبا وصلوا صلاة لايصلى مثلها فلما تديرت 
الصنيع إذا مم والله مايقاربون أصحاب رول الله ْلَه فاذا أعجيك حسن قول امرىء فقل اعماوا فسيرى الله عملم 
ودسوله والمؤمنون ولا يستخفنك أحد ء وأخرجه ابن أنى حاتم من رواية يونس بن يزيد عن الزهرى أخبرثى 
عروة أن عائشة كانت تقول : احتقرت أعبال أصحاب رسول الله ملقم حين نم القراء الذين طعنوا على عثمان فذكر 
نوه وفيه ١‏ فوالله مايقاربون عمل أصحاب رسول الله يلع فاذا أعجبك حسن عمل امرىء منهم فقل اعملوا الخ , 
والاراد بالقراء المذكورين الذين قاموا على عثمان وأنكروا عليه أشياء اعتذر عن فعابا » ثم حكانوا مع عل ثم 
خرجوا بعد ذلك على على » وقد تقدمت أخبارمم مفصلة فى « كناب الفتن » ودل سياق القصة على أن المراد بالعمل 
ما أثارت اليه من القراءة والصلاة وغيرهما فسمت كل ذلك عملا » وقوها فى آخره ولا يستخفئك أحد , بالخناء 
اللعجنة السكسورة والفاء المفتوحة والنون الثقيلة للتأكيد » قال ابن التين عن الداودى معناه : لا تغتر بممدح أحصد 
وحاسب نفسك ؛ والصواب ما قاله غيره أن المعنى لايغرنك أحد بعمله فتظن به الخير إلا أن رأيته واونا عند 
حدود اأشريعة ٠ ٠.‏ قوله ١‏ قال هعمر ذلك الكتاب » هذا القرآن : هدى المتقين : بان ودلالة كقوله : ذلك م حكم الله 
هذا حك الله لاريب فيه : لاا شك ء تلك أيات الله » يعنى هذه أعلام القرآن ومثله <ى إذا كنم فى الفللك وجرين 
بم » يعنى بكم »د هدعمر »هذا هو ابن المنى اللذوى أبو عبيدة وهذا المنقول عنه ذكره فى كتاب مجاز القرآن وومم 
ف قال إنه معمر بن راشد شيخ عبد الرزاق » وقد اغتر مذاطاى بذلك فرعم أن عبد الرزاق أخرج ذلك فى 
#غسيره عن معمر » وليس ذلك فى شىء من فسخ #فسير عبد الرزاق وافظ ألى عبيدة « ذلك الكتاب , معناه هذا 
القرآن » قال وقد تخاطب العرب الششاهد بمخاطية الخائب » وقد أنكر ثعلب هذه المقالة وقال استعمال أحد اللفظين 
موضع الآخر يقاب المعنى » و إتما المراد هذا القرآن هو ذلك الذى كانوا يستفتحون به عليكم » وقال الكسائى : الا 
كان القول والرسالة من السماء والكتاب والرسول فى الآرض قيل ذلك يا مد ؛ وقال الفراء هو كقولك للرجل وهو 
يحدثك : وذلك والله اق » فم و ف اللفظ منزلة الغائب وليس بنائب وإئما المعنى ذلك الذى سمحت بهء 
واستقيد أ عبيدة بقوله تعالى حتى إذا كنتم فى الفلك وجرين بهم بريح طيبة فليا جاز أن خبر بضميرين مخنائين 
مير امخاطب للحاضر وير الغيبة عن الغائبٍ فى قصة واحدة فكذلك >وز أن بر عن ضير القريب يضمير البعيد 
وهو صفيع مشوور ف كلام العرب يسميه أصحاب ااحانى الالتغات ؛ وقيل الحكمة فى هذا هنا ان كل من خوطب 
جوز أن يركب الفلك لكن ا كان فى العادة أن ارك | إلا الاقل وقع الخطاب أولا الجميع م عدل الى الإخار 
عن لض الذين من شأ م الركوب » وقال أيضا لاريب فه : لاشك فيه هدى للمتقين : أى بان للمتقين ؛ . 


م6 و - كتاب التوحيد 


ومناسبة هذه الآآية لما تقدم من جمة أن الهداية نوع من التبايغ وقال فى #مسير سورة أخرى تلك أيات : هذه أيات 
رقال فى #نسير سورة أخرى ؛ الآيات : الأعلام وهذا قد تقدم فى #فسير سورة يونس التذبيه عليه وأما قرله 
ه ومثله حتّى اذا كنت » فمراده أنه نظير استعمال ذلك موضع هذا ء فلءا ساغ استعمال ماهو لابعيد لاقريب جاز 
استعمال ماهو للذائب للحاضرء ولفظ , مثلهء يكسر أليم وسكون الملثة » وضيطه بءضوم يضم اميم وااثلثة 
واللام وهو بعيد ؛ والأول هو الموجود فى كتاب ألى عبيدة اله فى مقدمة كتابه المذكور ء فانه قال : ومن مجحاز 
ماجاءت مخاطبته مخاطبة الششاهد ثم حول الى مخاطبة الذائب » قوله تعالى ( حتى اذا كنتم فى الفلك وجرين بم 6 
أى بكم ثم ذكر فيه أربعة أحاديث , الحديث الأول : قوله (وقال أنس بءث النى يلق خاله حراما الى قوم وقال 
أتؤمنونى حتى أبلغ رسالة رسول الله يلت لجل يحدثهم ) هذا طرف من حديث وصله المؤلف فى الجباد من طريق 
هيام عن اتعق بن عبيد الله بن أنى طلحة عن أنس قال : بعث النى يل أقواما من بنى سل الى بنى عامر فى سبمين 
راكيا فلذا قدموا قال لهم خالى أتتدمكم فان أمتوتى حتى أبلغهم عن رسول لله يلل والا كام قرييا منى » فتقدم 
فأمثره فبيننا هو يحدثهم عن النى يَلِه » فذكر القصة ولفظه فى المفازى عن أنس فانطاق حرام أخو أم سام فذكره 

وفيه , وان قتلوفى أتَيَِ أصحابكم فقال أتؤمنونى أباغ رسالة رسول الله يَلِنهِ لعل يحدثهم وأوموا الى رجل منهم 
فأناه فطمنه من خلفه » الحديث » وسياقه فى المذازى أةرب الى اللفظ العلق هنا » وفى السراق حذف تقديره بعد 

قوله أتيتم أصحابكم »فأ المشركين فقال أتؤمنونى . الحديث الثانى : قوله ( حدثنا سعيد بن عبيسد الله الثقنى ) 
كذا الأكثر » ووقع فى رواية القاببى » عن أبى زيد سعيد بن عبد الله بفتح العين وسكون الموحدة قال أبو على 
الجيانى وكذا كان فى نسخة أبى ممد الاصيل إلا أنه أصاحه ١‏ عبيد الله » بالتصذير وقال هو سعيد بن عبيد الله بن 
جبير بن حية ٠‏ قوإه ( عن جبيد بن حية ) بمهملة وتحتانية ثقيلة و « جبيد » هو والد زياد ين جبير الراوى عنه . 

قوله (قال المغيرة) هو ابن شعبة ٠‏ قوله ( أخبر نا نبينا يلت عن رسالة ربا أنه من قتل منا صار إلى الجنة) هذا القدر 
هو المرفوع من الحديث » وقد مضنى بطوله وشواهده فى «كتاب الجزية » وبيان الاختلاف فى ضبط المعتمر بن 
سلمان اللذكور فى سنده با أغنى عن إعادته . الحديث الثالثك قولهِ ( حدثنا تمد بن بوسف حدثنا سفيان عن 
اعاعيل عن الششعى عن مسروق عن عائشدة قالت : من حدثك أن مدا يله كم شيءئًا ؛ وقال عمد حدثنا أبو عامر 
العقدى حدثنا عن شعية [سماعيل بن ألى خالد) أما , مد بن يوسفء فهو الفريابى كا جزم به أبو نعم فى المستخرج 
وأما , -فأن . فبو الثورى» وأما ه اسماعيل . فبو ابن ألى خالد المذحكور ف الرواية الثانية » وأما , عمد , 
المذ حكور أول الرواية الثانية فيحتمل أن يكون هو مد بن يوسف الفرياني المذكور فى الرواية الآولى فيكون 

مرصولا ء ويحتمل أن يكون غيره فيكون معلقا وهو مقتضى صليع المزى » وأما أبو نعي فقالفى المستخرج 
« رواه عن تمد عن ألى عامر» ومقتضاه أن يكون وقع عنده حدثنا جمد أو قال لى مد لآن عادته اذا وقع بصيذة 
قال مجردة أن يول أخر جه بلا رواية يعنى صيغة صريحة » وه أبو عامر العقدى , هو عبد الك بن عمرو » وقد 

أخرجه الاحاعيل من طريق أحد بن مابت عن أن عامر العقدى مثل ماساقه البخارى وزاد ه من حدثك أنالله 
رآه أحد من خلقه فلا تصدقه , إن الله نتقول لاتدركة الأبصار » وقد تقدم هذا القدر مفردا فى باب قول الله تعالى 
. ( عام الغيب فلا يظبر علي غيبه أحدا ) فى ه كتاب التوحيد » هذا عن يمد بن يوسف ب ذا السند وزاد ه من 


ََْ- 


الحذيث و.وب وه 


حدثك أنه يعم الغيب , الحديث وأخرجه أحد عن غندر عن شعبة كذلك وقد تقدم الكلام على قصة الرؤية 
والغيب هناك وكل ما أنزل على الرسول يلقو فله بالنسبة اليه طرفان طرف الخد من جيريل عليه السلام وقد مضى 
فى الباب السابق » وطرف الآداء للآمة وهو المسمى بالتبليغ وهو المقصود هنا . الحديث الرابع : حديث 
و عيد الله هوا و عزو أى الذوت لذن » تقدم قربا فى باب قوله تعالى ير فلا تجعلوا لله أندادا 4 وزاد فى 
آخره هنا فأنزل الله تصديقها <ٍر والذين لايدعون مع اله إلها آخر 4 ال أخن الانة ومناسيته للترجمة أن التبليغ على 
نوعين » أحدهما : وهو الآصل أن يبلغه بعينه وهو خاص بما يتعبد بتلاوته وهو القرآن » وثافيم.ا : أن يبلغ 
مايستنبط من أصول ماتقدم إنزاله فينزل عليه موافقته فيا استنبطه إما بنصه وإما بما يدل على موافقته بطريق 
الآولى كبذه الأية فاتها اشتمات على الوعيد الشديد فى <ق من أشرك وهى مطابقة للنص » وفى حق من قل النفس 
بغيد حق وه مطايقة للحديث بطريق الآولى » لآن الفتل بغير حق وان كان عظما لكن قتّل الولد أشد قبحا من قتل 
من ليس بولد » وكذا القول فى الزناة فان الزنا حليلة الجار أعظم قحا عق مطلق الزن «وعضل: أن فكون [ران 
هذه الآية سابقا على إخياره 0 بما أخير به لكن : يسمعبا المحانى إلا بعد ذلك , و>تمل أن يكون كل من 
الآمور الثلاثة نزل تعظم الإثم فيه سابقا ولكن اختصت هذه الآية بمجموع الثلائة فى سياق واحد مع الاقتصار 
عليا فيكون المراد بالتصديق الموافقة فى الاقتصار علا » فعلى هذا قطابقة الحديث للآرجة ظاهرة جدا والله أعل » 
واستدل أيو الأظفر بن السمعانى يآيات الياب وأماه دبثه على فساد طريقة المتكلمين فى تقسم الاشياء إلى جسم وجوهر 
عرض »ء قالوا : الجسم ما اجتمع دن الأقر فته ولوس #ماجل المرمق و المرمن . : مالا يقوم بنفسه » وجعاوا 
الروح من الأعراض » وردهءا الاخبار فى خلق الروح قبل الجسد والعقل قبل الاق » واعتمدوا على حدسهم وما يؤدى 
اليه نظرم ثم يحرضون عليه الاصوص فا واقّه قبلوه وما خالفه ردوه » م ساق هذه الايات ونظائرها من الس 
بالتبأيغ » قال وكان ما أمس بتبليغه التوحيد بل هو أصل ما أمس به فلم يرك شيئا من أمور الدين أصوله وقواءده 
وشرائعه إلا بلغه ثم لم بدع إلا الاستدلال با تمسكوا به من الجرهر والعرض » ولا يوجد عنه ولا عن أحدَ من 
أحابه من ذلك حرف واحد فا فوقه , فعرف بذلك أتهم ذميوا خلاف مذههم وسلكوا غير سبيليم بطريق محدث 
تر لم يكن عليه رسول الله متم ولا أصابه رضى الله عنم » ويلزم من ساوكه العود على الساف بالطعن والقدح 
ونسيتهم الى قلة المعرفة واثقباه الطرق فالحذر من الاشتخال بكلاميم والاكثراث بمقالاتهم فاتها سر بعة التهافت كثيرة 
التناقش » وما من كلام تسمعه لفرقة منهم إلا وتجد لعومبم عايه كلاما يوازنه أو يقاربه » فكل بكل 4 
وبعض بدءض معارض وحس.ك من قبيح ما يلزم من طريقتهم أنا إذا جرينا على ما قالوه وألزمنا الناس بما ذكرو 
لزم من ذلك تسكفير العرام جميعا لانهم لابعرفون إلا الاتباع المجرد ولو عرض عليهم هذا الطريق مافيمه أ 6م مْ 
فضلا عن أن سير منوم صاحب نظر » و[نا غاية توحيدثم التزام ما وجدوا عليه متهم فى عقائد الدين والعضص 
علها بااتواجذ وااواظية على وظائف العبادات وملازهة الأذكار بقاوب سليمة طاهرة عن الشبه وااشكوك قرام 
لاحيدون ما اعتقدوه ولو قطعوا إربا إريا ء فنأ م هذا اليقين وطوي ل هذه السلامة ذاذا كفر هؤلاء ومم 
السواد الاعظم وجمبور الآمة فأ هذا إلاطى بساط الإسلام وهدم منار الدين والله المستعان 


ع - باسب قول ان تعالى ل كل فأتوا بالتوراة فاتاوها 4 » وقول النى كل . أعطى أهل التوراة 


/ 6 /أةا- كستاب التوحيد 
-- ااا 
10 7 0 : . ٍِ م 0 - سحا 
التوراة فءملوأ ا » وأعص هل" الإيجيل الإجيدل فعملوا بة 6 وأعطيتم القران مام ع2 وقال أ ردين : 
ااا - - ع ص م 7 # - 
يدلو حق تلاوته : يعملون به حق عله يقال يقل : يقرأ ٠‏ حسن العّلاوَة : تحن القراءة للقرآن » لا يسه : 
لانجد طعمة وقعه إلا من آمن بالقران » ولا تحمل حقه إلا الموقن” لفوله تعالى : لثر مثل الذين هلوا التوراة ثم لم 
يحملوهاكدّل الجار يحمل” أسفاراً» ينس مدل القوم الذين كذبوا بيات الله» وله لايودى القوم الظالين؛ وتعى 
النئ عكللٍ الإسلام والإمانة والصلاةعملا » وقال أبو هريرة قال النى يليه ابلال : أخبرنى بارجى تمل 
.2 اهم ىَء ع 0 3 03 5 0 رَ 
عليه فى الإسلام قال : ما مات عملا أرجى عندى ألى لم أتطبر إلا صليت » وأسثل : أى العمل أفضل ؟ 


ا 0 
قال : إمان بال ورسوله ثم الجهاد م حج مبرور 


سك ه 0 00 ددم 8 5 31 م : 
فات4 ا 2 72 عبدان ينا عيك الله أخيرنا يوس عن اأزْ هرى اخيرق سالم «عن ابن عمر رضى 
أ علهما ل رسول أن 2 قال : اا 4 فيمن مات من الأممكا بين صلاة المصر إلى غروبر الشمس 
#ن اعر؟ 4 1 ١‏ " 8 د 4 ل 5 . 3 م و ثم ١‏ 


ىل 3 


2 5 7 وم الى 8 اب 2 
الإحيل فعملوا به حىى ا العصر 9 عدزوا وعطوا قيراطا قيراطا 4 6 ونيم القران لخدام به حتّى عر عكر 
القمس" فأعطيم قبراطين قيراطئن » ذتال أهل الكتاب مؤلاء أقل مناعملا وأ كثر أجراً» قال اله : هل' 
ظااشك من حقم شيئًا ؟ قالوا : لاء فقال : فبو فضلى أوتيه من أشاء » 1 ْ 
قوله ( باب قول الله تعالى قل فأتوا بالتوراة ذاتنوها ) ماده هذه الترجمة أن يبين أن المراد بالتلاوة القراءة 
وقد فسرت التلاوة بالعمل والعمل من فعل العامل وال فى كتاب شلق أفعال العياد ذكر مَلثَمٍ أن بعضهم يزيد على 
بحضص قٌّ القراءة و بعضوم بشقص فهم يتفاضاون ف التلاوة بالكثرة والهلة وأما متأو وهو القران انه لس فيهزيادة 
ولا نقصان » ويقال فلان حسن القراءة وردىء القراءة ولا يقال حسن القرآن ولا ردىء القرآن 0 وما ساد إلى 
العماد القراءة لا القرآن لان القرآن كلام الرب سبحانه وتعالى والقراءة فعل العبد » ولا يخنى هذا إلا على من لم «وفق 
شم قال تقول قرأت بقراءة عادم وقراءتك على قرأءة عاصم 2 ولو أن عاضا حاف أن لايقرأ الوم ثم قرأت أنت على 
قراءته م حدث هو قال وقال أجل لاتعجسق قراءة حزة » قال البخارى ولا يقال لابعجينى القرآن ظير افتراقبما . قوله 
( وقول الى يِه أعطى أهل التوراة التوراة الخ ) وصله فى آخر هذا الباب بلفظ ١‏ أوقء فى الموضمين و«أوتيتم» 
وقد مذى ف الافظ المعلق أعطى وأعطيتم قْ باب المشيئة والإرادة ف أول وكئاب الُوحيد 6.6 قوله ( وقال أو 


2 


ردزين ( برأء 5 زاى اوزن عظيم هو مسعود بن مالك الاسدى الكوق من كيار التابعين 3 قوله ) رتاونه عق تلاوته 5 
يعماون به عق عله ( كذا لآلى ذر ولغيره بتلونه : شعو نه ويعملرن به حق عله » وهذا وصله سفيان الثورى ىُْ 
سيره من رواية أبى حذيفة مومى بن مسمءود عئه عن منصور بن المعتمر عن أ رزين فى قوله تعالى ١‏ يتلونه حق 


ع 


اتلاوته 34 قال شعو نه حق اتباعه ويعملون ك حق عله ؛ قال ابن ادن وافق أبا رزين عكرمة واأستشبد :وله تعالى 


الحديث مون .م 
١‏ والقمر إذا تلاها م أى تبعبا » وقال الشاعر « قد جعات دلوى تستتلينى » وقال قتادة هم أصحاب عمد ين أمنوا 
بكتاب الله وعملوا بما فيه . قَولهِ ( يقال يتلى : يقرأ ) هو كلام أبى عبيدة فى كناب الجاز فى قوله تعالى ١‏ إنا أنزلنا 
عليك الكتاب يتلى عليهم » يقرأ عايهم » وفى قوله تعالى ل وها كنت تتاو من قبله من كتاب ) ما كنت تقرأ كتابا 
قبل القرآن ' قوله ( حسن التلاوة :حسن القراءة للقرآن ) قال الراغب التلاوة الانباع وهى تققع بالجسم تارة وثارة 
بالاقتداء فى الم وتارة بالقراءة وتدبر المعنى والتلاوة فى عرف الشرع تختص باتباع كتب الله تعالى المثزلة تارة 
بالقراءة وتارة بامتثال مافيه من أ ونمى دهى أعم من القراءة فكل قراءة تلاوة من غير عكس ٠‏ قوله ( لايمسه : 
لا يحد طعمه ونفعه إلا من آمن بالقرآن ولا يحمله بحقه إلا الموقن ) وفى رواية المستملى « المؤمن » . ( لقوله تعالى 
مثل الذين حلوا التوراة ثم لم يحملوها كثل امار يحمل أسفارا ) وحاصل هذا التفسير أن معنى لايمس "القرآن لايحد 
طعمه ونفعه إلا من أمن به وأيقن بأنه من عند الله فهو المطبر من الكفر ولا حمله حقه إلا المطبر من الجبل والشك 
لآ الغافل عنه الذى لابعمل فيكون حكالخار الذى حمل مالا بدريه. قوله ( وى النى له الإسلام والإعان 
والصلاة عملا ) أما تسميته يلت الإسلام عملا فاستنبطه المصنف من حديث سؤال جبريل عن الإعان والإسلام 
فقال : قال النى ملع لجبريل حين سأله عن الإعان : تؤمن بالته وملائكته وكتبه ورسله ء ثم قال ما الإسلام ؟ قال 
تشبد أن لا إله إلا الله وأنىر سول الله » ثم ساقه من حديث ابن عمر عن عمر بلفظ فقال : يا رسول الله ما الإسلام ؟ 
قال أن نسم وجبك لله وتقيم الصلاة وتؤق الزكاة وتصوم رهضان وتحج البيت الحديث » وساقه من حديث أنس 
بنحوه قال فسمى الإيمان والإسلام والإحسان والصلاة بقراءتها وما فيا من حركات الركوع والسجود فعلا انتهى» 
والحديث الأول أسئده فى ١‏ كتاب الإيمان » عن ألى هريرة » والثانى أخرجه مسلم وأما تسمية الإيمان عملا فهو فى 
الحديث المعلق فى الباب : أى العمل أفضل ؟ قال إعان بالله الحديث » وقد أعاده فى باب : والله خلةقم وما تعملون» 
وأما لسمية الصلاة حملا فهو فى لباب الذى يليه يا سيأتى بيانه . قوله ( وقال أبو هريرة قال النى يلق لدلال الخ ) 
تقدم موصو لا مشروحا فى مناقب بلال من مناقب الصحابة رضى الله عنهم » ودخوله فيه ظاهر من حيث أن الصلاة 
لابد فيه من القراءة ٠‏ قوله (وسئل أى العمل أفضل ؟ قال إعان بالله ورسوله مم الجباد ثم حج مبرور) وهو حديث 
وصله فى« كثاب الإعان » وف الحج هن طريق ابراهيم بن سعد عن الزهرى عن سعيد بن المسبيب عن أنى هريرة » 
وأورده فى كتاب خلق أفمال العياد من وجبين آخرين عن الرهرى ومن وجوين آخرين عن ابراهم بن سعد وأورده 
فيه من طريق أبى جعفر عن ألى هريرة سمعت الى يَلَمٍ يقول أفضل الأاعمال عند الله [مان لاشك فيه الحديث » وهو 
أصرح فى عراده لكن ليس سنده على شرطه فى الصحيح » وقد أخرجه أحد والدارى وصححه ابن حبان وأخرج 
البخارى فيه أ يضأ من حديث عبد الله بن حيثى يضم المبملة وسكون الموحدة بعدها معجمة وراء كياء الننسب مثل 
حدبث أبى جعفر عن أبى هريرة وهو عند أحمد والدارى , وأؤرد فيه حديث أبى ذر أنه سأل الى 001 أى 
الاعمال خير قال : [إمان بالله وجباد فى سبيله » وقل تقدم فى العتق » وحديث عائشة نحو حديث سعيد 5 المسيدب 

عن ألى هريرة وهو عند أحمد بمعناه » وحديث عبادة بن الصامت أن النى بلق سئل أى الأعمال أفضل ؟ فقال إيمان 
بالله وتصديق بكتا به » قال لجمل النى ملت الإيمان والتصديق والجباد والحج عملاء ثم أورد حديث معاذ قات : 
بأرسول الله أى الأعمال أحب الى الله ؟ قال أن تموت ولسافنك رطب من ذكر الله » قال فبين أن ذكر الله تعالى هو 


١٠د‏ و - كتاب لإتوحيد 
العمل » ثم ذكر حديث : إنما بقاؤك فيمن سلف من الآمم » أى زمن بقائكم بالنسبة الى زمن الام السالفة ؛ وقد 
'تقدم فى مواقيت الصلاة مشروحا وأحد طرف النشييه محذوف وامراد باق الهار » و ١‏ عيدان » شيخه هو عبد الله 
ابن عثّان « وعبد الله » هو ابن المبارك و « يوس »هو أبن يزيد و «سالم » هو أبن عبد الله بن عدر » وقوله فيه 
١‏ و احتى غريت الشمس » فى رواية الكشمينى م حتّى غروب الشمس » وقوله م هل ظليةكم من <ة من ثىء » فى 
رواية الكشمبنى ه شيا » قال ابن بطال معنى هذا الباب كالذى قبله أن كل ما ينشئه الإنسان ما يؤمر به من صلاة 
6 أو جباد وسائر الشرائع عمل يحازى على فعله ويعاقب على تركه ان أنفذ الوعيد انتهى » و ليس غرض البخارى 
هنا بيان مابتعلق «الوعيد بل ما أشرت اليه قبل » وتشاغل ابن التين ببءض ما يتعلق بلفظ حديث ابن حمر فنقل عن 
الداودى أته أنكر قرله فى الحديث أنهم أعطوا قيراطا وتمسك ما فى حديث ألى مومى أنهم قالوا لا حاجة لنا فى 
أجرك » ثم قال لعل هذا فى طائفة أخرى وهم من آمن بلبيه قبل بمثة حمد يلاه وهذا الآخير هو المعتمد وقد أوضحته 
بشو اهده فى كتاب المواقيت وفى تشاغل من شرح هذا الكتاب بمثل هذا هنا إعراض عن مقصود المصنف هنا » 
وحق الشارح بان مقاصذ المصدف تقريرا وإنكازا وبالله المستعان 

قم - باحيب ودى النىة ل الصلاة علا »وقال : لا صلاة لمن 0 يقرأ بفاحة الكتتاب 

وعرهب - خش سلهان” حدثنا شعبةٌ عن الوليد » وحدثنى عبّاد بن يعقوب” الأسدرئث أخبرنا عواد بن 
العوام عن التسيبانى” عن ااوليد بن المثيزار عن أبى حمرو الشببانى « عن ابن معو وان اده أن عاد 
أل الدى> مده أى؛ الأعمال أفضل ؟ قال : الصلاة” لوقتهاء وبر الوالددين »ثم اماد فى سبيل الله » 

قوله ( باب ) كذا هم بغير ترجمة وهو كالفصل من الباب الذى قبله وهو ظاهر . قوله ( دعى النى وَلِنه 
الصلاة عملا وقال : لا صلاة لمن م يقرأ بفاتحة الكتاب ) أما التعليق الآول فذكور فى حديث ابن مسعود فى البأب ؛ 
وأما الثانى فمضى ف كتاب الصلاة من حديث عبادة بن الصامت » قوله ( حدثى سلمان ) هو ابن حرب » قوله 
(عن الوليد وحدثنى عباد ) أما , الوليد» فهو ابن العيزار المذكور ف السند الثانى » والقائل , وحدثتى عبادء هو 
البخارى وعياد شيخه هذا مذكور بالرفض ولكنه موصوف بالصدق ولدس له عنب البخارى إلا هذا الحديث 
الراحد وسائه على لفظه » وقد تقدم لفظ شعبة فى باب فضل الصلاة لوقتها فى أبواب المواقيت من , كتاب الصلاة, 
وفيه م ثم أى ثم أى » فى الموضعين وأوله سأات النى يلك أى العمل أحب الى الله وعرف منه تسمية امهم فى هذه 
الرواية حيث قال فيها ان رجلا سأل النى يكنم أى الأاعمال أفضل ؟ فيحتمل أن يكرن الراوى حدث به بالءنى فأيهم 
السائل ذهولا عن أنه الراوى كا ذف من صورة السؤال الترتيب فى قوله قلت :ثم أى ويحتمل أن يسكون ابن 
مسعود حدث به على الوجبين والآول أقرب و ١‏ أبو عمرو الشيباى» شيخ الوليد بن العيزار هو سعد بن إياس أحد 
كار التابعين ومالشيباق» الراوى عن العيزار هو أبو اق الكوفى واسمه سلمان وهو تأبعى صغيرء وفى السند ثلاثة 
مق اقاسية ف تلبق وال شد طن كوفون ء وقد أخرجه الاسماعيل من رواية أحمد بن ابراهم الموصلى عن 
عباد بن العوام فقال فى روابته عن أبى اعدق يمنى الشدبانى » وقال فيه سأل رجل النى يلم أو قال : سأات الذي يَبنة 


الحديث ومونا- كمون اه 


عن الآعمال أيها أفضل ؟ فبذا مما يؤيد الاحتمال الآول وأن الراوىلم «ضيط الانظ ؛ وشعبة أتقن من الشييال 
وأضيط لأالفاظ اله دث فروايته هى المعتمدة والله أعلم 

1 520008 قول اله تعالى : ( إن" الإنسان “اق هاوعاً إذا مس الشرة "جزوعا » وإذا مَسه الذير” 
0 

هجه» - َشن) أبو النعمان حدثنا جرير” بن حازم عن اسن حدءنا 
الل ل مل : فأعطى قوماً ومنع آخرين فبافه أنهم عتبواء فتال ا أدع الرجل » والذى أدع 
لحت به إلى هن الذى أعطى » أعطى أقواما لما فى قاومهم من الجزع والهام » وأ كل" أقواما إلى م ماجعل الله فى قاومهم 
من الؤنى واطير » منهم رو بن غلب» فقال مرو : ما أدب أن لى بكلمة زسول الله لا عدر النهم 6 

قوله ( باب قول الله تعالى : إن الإنسان خلق ماوعا إذا مسه الشر جزوعا وإذا مسه الخير منوعا ) سقط لآنى 
ذر لفظ , قول الله تعالى » وزاد فى روايته و علوعا # توونا »ودر دين أن عينذة» قال داق محدلوعا + أى 


ص 


مرو بنْ 5-7 قال : )0 أنى 


طتوور 1 2( ؛ اشلاع مصدر وهو أشد الجزرع, قوله (عن الحسن ( هر اليصرى واأسند كله (صر بون ٠و١‏ #روان 
تغاب 0 بالمثناة ألممتوة والمعجمة الساكنة واللام الملكسورة بعدمأ موحدة هو الأرى بشت الم والذون والتخفيف» 
وفد تقدم شرح ححديثه هذا فى فرض الس » والغرض منه قوله فيه , لما فى قاو مهم من الجزع واملع , تال ابن بطال 
ماده فى هذا الباب إثبات خاق الله تعالى للانسان بأخلاقه من الملع والصير والمتع والإعطاء ؛ وقك اعنتى الله 
المصلين الذين مُُ عل صلاتهم دامون لايضجرون شكررما علوم وللا عذعون قَ الله 0 أمراهم م عحفسيون ما 
الثواب وبحكس.ون ما التجحارة الراحة ف الاخرة ' وهذآا رم همه كن من ادعى لوعنية قدرة وحولا بالاإمساك 
0 لشم و ألضجر من الفقر وفلة الصبر لقدر ألله تعالى ليس بعالم لا عاك 3 لان من أدعى أن له قدرة عل نشع لفسية 
أو دفع الضر عنها فقد افترى انتهى ملخصا ء وأوله كاف فى ااراد فإن قصد اليخارى أن الصفات المذكورة علق ان 
تعالى فى الإذسان لا أن الإنسان تخلقها بفعله . وفيه أن الرزق فى الدنيا ليس على قدر درجة المرزوق فى الاخرة , 
َ أما ق الدنيا ؤانما تفع العفانة ية والمنع : سمب أأسم أسة الد: امو 3 5 كان ا تعطى مر شى علده أ 2 ترع والطلمع أو مع 5 


و مده من سن رأ ته اراي الاغرة وفيه أن البشر جماوا لب ا علام و وض أ ع والدرا 8 


6 
إلى إكار ذلك قبل الفكرة فى عافيته | إلا من 5 الله 4 وقيه أن المشع ول ييكون خير| لابه - ا كال 1 وع. 36 أن 


© رهو اشيمًا وهو ير 5 ومن م قال الصحابى ١‏ 1 ما أحب أن لى تلك الكلمة حر دانم « والباء 0 0 اتلك 0 
للبدلية أى ما أحب أن لى بدل كليته التى ابر للآن القَمة المذكورة تدل على قوة إعانه المفضى به لدخول الخنة 
وثواب الآخرة غير وأبق » وفيه استئلاف من ثى جدزعه أو يرجى المت إعطائه علا أعة ون شْعه والاعتدار 
إلى من ظن ظنا والامى عفلافه 
8 جد يأصيست ذ كر الي 2 3 ورواةه عن رةه 
لم7" م صَكن ع بن عبط لحم حل الود 0 نْ أأر بيع افرتوىة 0 3 شعية عن قتادة 0 عن 
ع ا وواج “299 فتح البارى 


اه ٠‏ 0 0 بهو “كتاب التوحيد 


1 . ْ ِ _ 1 
أنس رضى الله عنه عن البى' مكلا 
واذا تقرب إلى ذراءا تق بت منه باعا » واذا أتانى مشيا أتيقه كرولة » 


يرويه عن ربه عز وجل قال : إذا تقركب العبد إلى" شهرا تقر بت" اليه ذراما » 


اله - مرش مسداد عن بحى عن العَيم” عن أنس بن مالك عن أى هريرة قال : رئهاذ كر 
النى وَكْعْ قال : « اذا تقركب العبد منى ش-براً تقربت منه ذراعاء واذا تقركب منى ذراءاً تقريت منه 
باءا أو أبوعا » 

5 م 01 ع 3 ع َ 

وقال وعثمر سورع أبي 007 أنساعن أبى هريرة عن ريه عز وجل" 

- شا ادم حدثنا شعبة حدثنا عل بن زياد قال « سمعت أيا هريرة عن النبى” ِكل برويه 
عن دبك قال : لكل عمل كفارة » والصو.” لى وأنا أجزى به» ونهلون فم الصائم أطيب عند اث ءن 
دح المسك 4 

2 حفص بن لور ' حدثنا شعبة عن قنادة ؛ع وقال لى خايفة : حدثنا يزيد بن زريع عن 
سعيد عن قتادة عن أبى العالية « عن ابن عباس رضى الله عمهما عن النى” مطل فيا يرويه عن رب قال : لاينبغى 
لعبد أن يقول أن#خير من يوس بن مق © وده لاع 

ش 05 عر 1 5 3 هاشم اس - هم ”> وس ل 
شنا أذ ين أبى سرربح أخيرنا شبابة حددنا شعبة عن معاوية بن قرة اا عن عبد الله بن 
المغفل للرنى قال : «رأيت” رسول الله مي يوم الفتج على ناقله يقرأ صورة الفت- أو من سورة الفة قال 
كه واد 4 5 3 ِ 2 
فرجم فبها قال : ثم قرأ معاوية يحكى قراءة ابن مغفل وقال : لولا أن يحتمما النامر علي ارجمت كا رجم ابن 
مغفل يحى النى" كلاه فقات لمعاوية : كي ف كان ترجيعة قال :117 ثلاث مرات » 

قوله ( باب ذكر النى يلل وروايته عن ربه ) يحتمل أن تكون اجخلة الآولى محذوفة المفمول والتقدير: ذكر 
النى يلت ربه عز وجل » ويحتمل أن يكون ضمن الذكر معنى التحديث فعداه بعن فيكون قوله عن ريه متعاق بالذكر 
والرواية معا » وقد ترجم همذافى كتاب خلق أفعال العياد بلفظ : ماكان النى يلم يذكر ويروى عن ريه وهو 
أوضح ؛ وقد قال ابن بطال معنى هذا الباب أن النى يَلِيَهٍ روى عن ربه السنة كاروى عنه القرآن انتهى » والذى 
يظبر أن مراده تصحيح ماذهب اليه كا تقدم التنبيه عليه فى تفسير المراد بكلام الله سبحانه وتعالى » وذكر فيه 
خّسة أحاديث : الحديث الآول : قوإه ( حدثنى عمد بن عبد الرحم ) هو أبو حى البغدادى الملقب صاعقة » وأبو 
زيد من شيوخ البخارى قد حدث عنه بلا واسطة فى باب إذا رأى الحرمو ن صيدا فى أواخر , كتاب الحج . وكذا 
فى غروة الحديبية » قوله ( عن أأس عن النى يَِمِ ) هذه رواية قنادة والفه سلمان التيمى كا فى الحديث الثانى » 
ففال ه عن أنس عن أبى هريرة » فالاول مرسل حاب . قله ( يرويه عن ربه عر وجل ) فى رواية الاسماعيلي «من 


الحديث جمه؟ - .4و7 ©؟له 


طريق ممد بن جعفر ومن طريق حجاج بن مد كلاثما عن شعية معت قتادة يحدث عن أنس أن رسول الله يَلنه 
قال : قال ريم » وف رواية أبى داود الطيالمى « عن شعبة» ومن طريقه أخرجه أبو نعم ه بقول الله . قال الاسماعيل 
قرله د قال ربكم » وقوله « يرويه عن ريم » سواء أى فى المنى . قوله ( إذا تقرب العبد إلى" شيرا ) فى رواية 
الإسماعيل « منى » وفى رواية الطيالسى « إن تقرب منى عبدى , والآصل هنا الإثيان يمن » لكن يفيد استعال « [كى» 
بممنى الانتهاء فهو أباغ , ٠‏ قوله ( تقربت اليه ذراعا »واذا تقرب الى" ) فى رواية الكشمينى « منى » وكذا للاسماعيل 
والطيالسى » قوله (ذر اعا تقربت منه باعاء وإذا أتانى بمثى أتيته هرولة) لم يتمع .«واذا أتانى, الخ فى رواية الطيالمى 
قال ابن بطال وصف سبحانه نفسه بأنه يتقرب إلى عبده ووصف العبد بالتقرب اليه ووصفه بالإنيان والهرولة كل 
ذلك يحتمل الحقيقة والجاز حمابا على الحقيقة يقتضى قظع المسافات وتدانى الاجسام وذلك فى حقه تعالى حال فلسا 
استحالت الحقيقة تعين المجاز لشبرته فى كلام العرب فيكون وصف اعد بالتقرب اليه شبرا وذراعا وإتيانه وهشيه 
ممناه التقرب اليه بطاعته وأداء مفترضاته ونوافله ويكون تقربه سبحانه من عبده وإتيانه والمثى عبارة عن إثابته 
على طاعته وتقربه من رحمته » ويكون فوله أتيته هرولة أى أتاه ثثوابى مسرعا » ونقّل عن الطبرى أنه إنما مثل 
القليل من الطاعة بالشبر منه والضعف من ااسكرامة والثواب بالذراع مل ذلك دليلا على مبلغ كرامته .ان أدمن 
على طاعته ان ثواب عمله له على عمله الضعف وان الكرامة بحاوزة <ده إلى ماشيه الله تعالى » وقال ابن التين القرب 
هنا نظير ما تقدم فى قوله تعالى لا فكان ,قاب قوسين أو أدنى ) فان المراد به قرب الرتبة وتوفير الكرامة والحرولة 
كناية عن سرعة الرحة اليه ورضا الله عن العيد وتضعيف الاجر » قال : والطرولة ضرب من أأثى السريع وهى 
دون العدو وقال صاحب المثدارق المراد بما جاء فى هذا الحديث سرعة قبول توبة الله للعبد أو تسير طاعته 
وتقويته عليها وتمام هدايته وتوفيقه والله أعلم بمراده » وقال الراغب قرب العبد من الله التخصيص بكثير من 
الدفات التى يصح أن «وصف الله بها وان لم تكن على الحد الذى ,يوصف به الله تعالى نحو المكمة والعلم والخحلم 
والرحمة وغيرها » وذلك حصل بازالة القاذورات الممنوية من الجبل والطيش والغضب وغيرها بقدر طاقة البشر 
وهر قرب روحانى لا بدنى ؛ وهو المراد بقوله إذا تقرب العبد منى شيرا تقربت منه ذراعا . الحديث الثانى : قوله 
(بحى) هو ابن سعيد القطان و التيمى » هو سليان بن طرخان . قله (ربما ذكر النى يللم قال [ذا تقرب العبد منى) 
كذا للجميع ليس فيه الرواية عن الله تعالى » وكذا أخرجه الاسماعيلى من رواية عمد بن خلاد عن بحى القطان » 
وأخرجه من رواية عمد بن أنى بكر المقدى عن يحى فقال فيه « عن أنى هريرة ذكر النى بيع قال : قال الله عر وجل 
وقال مس حدثنا همد بن بشار حدثنا ه يحى » هو ابن سعيد وابن أبى عدى كلاهيا عن ساجان فذكره بلفظ م عن ألى 
هريرة عن النى بَلق قال أل انع ميكل ٠٠‏ قوله (دإذا عرب م ناما رف اا 1 بوعا ) كذا فيه بالثيك 
وكذا فى رواية مس والاسماعيلى » وقد تقدم فى باب قول الله تعالى ( ويحذرم الله نفسه » بذير شك من رواية 
أبى صالم عن أبى هريرة قال : قال النى ِلك يقول الله عز وجل أنا عند ظن عبدى بى » فذكر الحديث وفيه : وان 
تقرب الى شبرا تقربت اليه ذراعا وإن تقرب الى ذراعا تقربت اليه باءا » ووقع ذكر الرولة فى حديث أبى ذر 
الذى أوله رفعه : يقول الله تمالى من عدل -سنة لجزاؤه عشر أمثاها » وفيه « ومن تقرب اليه شيراء الحدنث » وى 
آخره : وهن أتانى يمثى أتيته هرولة ومن أتانى بقراب الارض خطيئة لم يشرك بى شيا جعلما له مغفرة أخرجة 


لد | بره كتاب التوحيد 


مس ؛ قال الخطابى : الباع معروف وهو قدر مد اليدين » وأما البوع بفتح الموحدة فبو مصدر باع يبوع بوعا قال 
ويحتمل أن يكون يضم الباء جمع باع مثل دار ودور » وأغرب النووى فقال الباع والبوع والبوع بالضم والفتح 
كله بمعنى » فان أراد ما قال الأطابى والا لم صرح أحد بأن البوع بالضم والباع بمعنى واد » وقال الباجى الباع طول 
ذراعى الإنسان وعضديه وعرض صدره وذلك قدر أربعة أذرع وهو من الدواب قدر خطوها ف الى وهر 
مابين قوائها » وزاد مسلم فى روايته المذكورة ٠‏ وإذا أتانى يمثى أتيتة هرولة» وفى رواية ابن أبى عدى عن 
سلمان التيمى عند الإسماعيلى : واذا تقرب منى بوعا أتيته هرولة . قوله ( وقال معتمر ) هو ابن سامان التيمى 
المذكور وأراد بهذا التعليق بيان التصري بالرواية فيه عن الله عز وجل وقد وصله مسلم وغيره من رواية المعتمر 
كاسا نبه عليه . قوله ( عن ألى هريرة عن ربه عز وجل ) كذا سقط من رواية أبى ذر عن السرخى والسكشميينى 
لفظة , عن النى يلل » وثبتت المستملى والبافين وقال عياض عن الآصيلى لم يكن عن النى يلقم فى كتاب الفربرى » 
وقد ألمتتها عبدوس . قلت : وثبقت عند مم عن حمد بن عبد الاعلى عن المعتهعر و إسق إنظه لكنه أحال به على 
رواية عمد بن بشار وأخر جه الامماعيل عن الاسم بن زكريا عن تمد بن عبد الاعلى فقال فى سياقه « عن 
أبيه حدثى أنس أن أيا هريرة حدثه عن النى له أنه حديه عن ريه تعالى » ووصلبا الاسماعيلى أيضا من رواية 
عبيد الله بن معاذ حدثنا المعتمر قل حدث أى عن أنس أن أبا با هريرة حدثه عن النى يللم أنه حدثه عن رية تارك 
وتعالى » ووصله أبو أعيم من طريق ا#ق بن بن أبراهم الشب.د حدثنا المعتمر عن أبيه ا عن أبى هريرة ة قال قال 
رمول الله ماج علخ هما يروى عن ريه عز وجل » ووقع عند ابن حبان فى ميحه من طريق الحسن بن سفيان حدثنا 
يمد بن المةو 5 المسقلاى حدثنا ممئهر بن سلمان حدثى أ أخبرى أاني بن مالك عن أن هريرة قال قال رسول 
لله يلتم قان الله عر وجل اذا تقرب العيد منى اشبرا» فذكره وقال فيه م باعاء ولم يشك »ء وفى آخره ١‏ أتيته هرولة» 
57 و وأنهرول سعيت ايه والله أسرع بالمذفرة , قال البرقانى بعد أن أخرجه فى مستخرجه من طريق الحسن بن 
سفو ان لم أجد هذه الزيادة فى <درث غيره يعنى عمد بن المتوكل انتهى ؛ وهو صدوق عارف بالحديث عنده غرائب 
وأفراد وهو من شيوخ ألى داود فى السثن وااقول فى معناه كا تقدم قال الخطانى فى مثل مضاعفة الثواب يقبل من 
أقبل نمو آخر قدر شير فاس:قيله بقدر ذراع » قال ويحتمل أن يكون معناه التوفيق له بالعمل الذى يقربه منه وقال 
الكرهافى : لما قامت البرادين دلى اس:دأاة 57 الأشياء فى -ق الله تعالى وجب أن دون المعنى : من تقرب الى بطاعة 
قليلة جازيته بثواب كثير وكا زاد فى الطاعة أزيد فى الثواب وإن كانت كيفية إتيانه بالطاعة بطريق اللأنى كون 
كيفية إتيانى بالثواب بطريق الاسراع ؛ والحاصل أن ااثواب راجح على العمل بطريق الكيف وال ولفظ القرب 
00 بحاز على سبيل ااشاكلة أو الاستعارة أو إرادة لوازمبا . الحديث الثالك : حديث محمد بن زياد وهو 
المحى “معت أبا هريرة عن الى ى يل يدوه عن ربكم قال : لكل عمل كفارة والصوم لى وأنا أجزى به ء فى رواية 
م تمد بن جعفر» وهو غادر عن شعية يرونه عن ربهعز وجل : لكل عمل كفارة إلا الدوم فائه لى وأنا أجزى 
بهء أخرجه أحد عنه وأورده الاسماءلى من طريق غندر وأورده هن طريق على بن ألى الجعد ومن طريق عمد 
الرحمن بن هبدى عن شعبة بافظ , اكل عمل كفارة » وقد تقدم شرحه فى ه كتاب الصيام .. الحديث الرابع : حديث 
أن العالرة وهو رفيع بقاء مهثر الرباحي بكس الراء ب.دها تحتانية ثم ساء مبملة عن ابن عباس عن التى وَلِكغ فنا 


الحديث جهنو ٠‏ وو*ن هذه 


يروى عن ربه » أورده من طريق شعبة ومن طريق « سعيد » وهو ابن أبى عروية كلاهها عن قتادة عنه وساقه على 
لفظ سعيد » وقد تقدم فى ترجمة يونس عليه السلام من أحاديث الانبياء علهم الصلاة والسلام عن حفص بن عمر 
بالسند المذكور هنا » ولفظه : عن النى عله قال ما يشيغى لعيد » فذكره وأخرجه فى تفسير سورة الانعام من 
طريق عبد الرحمن بن مبدى عن شعية كذلك وصرح فيه بالتحديث عن ابن عباس وافظه م عن ألى العالية حدثى 
ابن عم نبيك يِل » يعنى ابن عباس قال أبو داود بعد أن أخرجه عن حفص بن عمر عن شعبة لم يسمع قتادة من 
أبى العالية إلا ثلائة أحادرث » وفى موضع آخر أربعة أحاديث هذا أحدها . قلت : قد أخرجه مس من طريق عمد 
ابن جعفر غندر عن شعبة عن قتادة , سمعت أبا العالية وكذا أخرجه الإسماعيل من رواية عبد الرحمن بن مبدى 
عن شعبة ول أر فى ثىء من الطرق عن شعبة فيه عن ربه ولا عن الله عر وجل » وكذا تقدم فى آخر تفسير النساء 
من ححديث ابن 0 حيد بثك ألى هريرة رذى الله عنيها م ليس فيه عن ريه » وحكى ابن التين عن الداودى 
قال أ كثر الروايات ليس فها , فها يروى عن ربه » فان كان هذا حفوظا فهو من سوى النى بَرلك وساق الكلام على 
. ذلك كا مضى فى 2 الانباء علهم الصلاة والسلام وهو وارد سوا ٠‏ كان فى الر واية عن ريه أو لم يكن بخلاف 

ما تيوهمة كلامة : الحددث لاس : قله (حدانا أجن بن بن أبى سر ) وهو بمبملة 5 جم 2 وهو أن بن عر فقيل 
هو اسم أبى سرح وقيل أبو سريح جد أحد . وأحد يكنى أبا جمفر . قله ( عبد الله بن المغفل ) بالذين المعجمة 
وتشديد الفاء » وفى رواية حجاج بن هنبال عن شعية ه أرق أبو [ياس » وهو معاوية بن قرة » -ءمت عبد الله بن 
المذفل » تقدم فى فضائل القرآن» قله (سورة الفتح أو من سورة الفتح ) فى رواية حجاج ٠‏ سورة الفتح , ولم يشلك . 
قوله ( فرجع فيها ) بتشديد اليم أى ردد الدوت فى الحلق والجبر بالقول مكررا بعد خفائه ووقع فى رواية أدم 
عن شعبة » وهو يقرأ « سورة الفتح أومن سورة الفتح» قراءة ليئة يرجع فا أخر جه فى فضائل القرآن أيضا ؛' قوله 
)2 فرأ معاوية ) ابن قرة (حى قراءة ابن مغفل) هو كلام شعية » وظاهره أن معاوية قرأ ورجع ؛ ووقع فى رواية 
مس بن | براهيم فى تفسير سورة الفتح عن شعية قال معاوية : لو شدت أن أحكى لك قراءته لفملت » وفى غزوة الفتيح 
عن أبى الوليد عن شعبة لولا أن يمتمع الناس حولى لرجعت كا رجع » وهذا ظاهره أنه لم يرجع وهو المعتمد» 
ويحمل الآول على أنه حي القراءة دون الترجيع بدليل قوله فى آخره كيف كان ترجيعه » وقد أخرجه الإسماعيلى من 
وجة آخر عن شعية فقال فيه قال معاوية : لولا أن أخشى أن يجتمع علء؟ الئاس لحكيت لكم عن عبد الله بن منفل 
ماحى عن رسو لاله يِه . قوله ( فقات معاوية ) أى ابن قرة والقائل شعبة . وله ( كيف كان ترجيعه قال 111 
ثلاث مرات ) فال ابن بطال فى هذا الحديث إجازة القراءة بالترجيع والآالحان الماذذة للقاوب بحسن الصوت » وقول 
معاوية « لولا أن تمع الناس , يشير الى أن القراءة بالترجيع تجمع نفوس الناس إلى الإصفاء وتستميلها بذلك حتى 
لاتكاد تصبر عن استاع الترجيع المشوب بلذة الحكمة المهيءة » وفى قوله [ بمد الهمزة والسكوت دلالة على أنه يلي 
كان يراعى فى قراءته المد والوقف انتهى » وقد تقدم شرح هذا كله فى أواخر فضائل القرآن فى باب الأرجيع » وقال 
القرطى يحتمل أن يكون حكاية صوته عند هز الرا<لة م يعترى رافع صوته إذا كان ا لاط عدو يه 
وتقطيعه لأجل هز المر كوب ونا التوفيق » قال ابن بطال : وجه دخول حديث عبد الله بن مغفل فى هذا الياب 
أنه يت كان أيضا يروى القرآن عن ربه كذا قال وقال السك مانى : الرواية عن الرب أعم من أن تكون قرأنا أو 
غيره يدون الواسطة. وبالواسطة وإن كن المتبادر هواما كان بخير الواسطة والله أعم 


١ه‏ بره - كتاب التوحيد 


٠‏ اه 3-3 يسيب ما بحوز من تفسير التوراة وغيرها من كتب الله بالعربية وغيرها لقول الله تعالى ( قل 

فأتوا بالتوراة فاتلوها إن كم صادةين 4 

١ه‏ - وقال ابن عباس أخيرنى أبو سفيآنة بن حرب أن" هرقل دما ترئمانه نم دما بكتاب النئ” طلا 
فقرأه :باس اللو الرحمن الرحيم من مد عبد انو ورسوله إلى رهرقل » ويا أهل الكتاب تماكوًا إلىكلة سواء 
بيتنا ويسم » الاية 

؟غه/ - وَّشن) د بن بشار حدثنا عمان: 7 تمر أخبر نا ع * بن المبارك عن يحى بن ألى كثير عن 
اعد عن اهن قال :كان أهل” الكتاب يقردون النوّراة بالعبرانيّة ويفسرٌوئها بالعربية لأهل الإسلام 
فقال رسول ال عل : لانصدقوا أهل” اللكتاب ولا تنك ذبوم ؛ ول ا وما أنزلةء الآية » 


عؤهب - يش) مُسدَد حدثنا إماعيل” عن أيوب عن نافع ١‏ عن ابن حمر رضى أل عنهما قال : أقىّ 
البئ' مَك برّجل وامرأة من المبود قد زئيا قال للبهودر ماتصنعون ببما ؟ قالوا نسم وجوههما وتخزيبسا ؛ 
قال : فأتوا بالتوراة فاتلوها إن كثم صادقين » ادو فقالوا ارجل ممن يرضّون يا أعورٌ : اقرأ فقرأ حتى انتهى 
إلى موضع مها فوضع يدم عليه قال : ارفع يداك فرفع يده فإذا فيه آية جم لأأوح » ققال : يا تمد إن عليهما.. 
الرّجم ولكنا تتسكائمة بيننا فأمى بهما فرجاء فرأيته شيحانى: عليها الحجارة » 

قوله ( باب ما يحوز من تفسير التوراة وكتب الله ) كذا لابى ذر ولغيره ه من تفسير التوراة وغيرها من 
كتب الله تعالى » وكل منهما من عطف العام على الخاص لآن التوراة من كتب الله » قوله ( بالعربية وغيرها ) أى 
من اللغات » فى رواية الكشمهنى ١‏ بالعبرانية وغيرها . ولكل وجه ء والحاصل أن الذى بالعربية مثلا يجوز التعبير 
عنه بالعبرانية وبالعكس » وهل يتقيد الجواز بن لايفقه ذلك الاسان أو لا الأول قول الآ كثر ٠‏ قوله ( لقول الله 
تعالى قل فأتوا بالتوراة فاتلوها إن كنتم صادقين ) وجه الدلالة أن التوراة بالمبرانية » وقد أمى الله تعالى أن تتلى 
على العرب وم لايعرفون العبرانية فقضية ذلك الإذن فى التعيير عنها بالعربية ثم ذكر فيه ثلاثة أحاديث . الحديث 
الأول : قوله ( وقال ابن عباس أخبرنى أبو سفيان بن حرب أن هرقل دءا ترجمانه ) فى رواية الكشمينى « بترجأنه » 
( ثم دما بكتاب النى مَل فقرأه بسم الله الرحن الرحم ء من تمد عبد الله ورسوله إلى هرقل ؛ ويا أهل الكتاب 
تعالو! إلى كلمة سواء بيذنا وبيدكم ) هذا طرف من الحديث الطويل الذى تقدم موصولا فى بدء الوحى وفى عسدة 
مواضع ؛ وتقدم شرحه فى أول الكتاب وفى تفسير سورة آل عيران ووجه الدلالة منه أن النى يلق كتب إلى 
هرقل باللسان المربى »وأسان هرقل روى ؛ قفيه إشعار يأنه اعتمد فى | بلاغه مافى الكتاب على من يرجم عله 
بلسان المبعوث اليه ليفهمه » والمترجم المذكور هو الترجمان وكذا وقع » واستدل البخارى فى كتاب خلق أفعال العباد 
بقصة هرقل مطلوبه أن القراءة فءل القارىء فال قد كتب النى يلا فى كتابه إلى قيصر : يسم الله الرحمن الرحم 
وقرأه ترجمان قيصر على قيصر وأحابه , ولا يثك ف قراءة الكفار أنها أعماهم وأما المقروء فبو كلام الله تعالي 


الحديث (وون - 47هلا /آاه 


ليس بمخلوق ومن حلف بأصوات الكفار ونداء المشركين لم يكن عليه عين » بحلاف مالو حاف بالقرآن . الحديث 
الثانى : حديث أبى هريرة , حدثنا جمد بن بشار» ذكره بهذا الإسناد فى تفسير اليقرة » وفى باب لا تسألوا أهل 
الكتاب عن ثىء من , كتاب الاعتصام » وهنا وهو من نوادر ماوقع له فإنه لا يكاد رج الحديث فى مكانين فضلا 
عن ثلاثة بسباق واحد بل يتصرف ف المتن بالاختصار والاقتصار وبالمام » وفى السند بالوصل والتعليق من جمبيع 
أوجبه » وفى الرواة بسياقه عن راو غير الأخر فبحسب ذلك لا يكون مكررا على الإطلاق ويندر له ما وقع هنا 
وإنما وقع ذلك غاليا حرث يكون الخن قصين! والسند فردا » وقد سبق الكلام على بءضه فى تفسين سورة البقرة قال 
ابن بطال : استدل هذا الحدث من قال تيحوز قراءة القرآن بالفارسية » وأيد ذلك بأن الله تعالى دكى فول الآانبياء 
علهم السلام كنوح عليه السلام وغيره من ليس عربيا باسان القرآن وهو عرب مببن وبقرله تعالى ١(‏ لانذرم بة 
ومن بلغ ) والإنذار [نما يكون ما يغيمرنة من لسأنهم فقراءة أهل كل لنة باسانهم حى يقع ل الإنذار بهء 
قال : وأجاب من منع بأن الآنبياء علهم الصلاة والسلام ما نطقوا إلا بما حك الله ءبم فى القرآن سلينا » واسكن 
يجوز أن ى اله قوهم باسان العرب ثم يتعيدنا بتلاوته على ما أنزله » ثم نقل الاختلاف فى إجزاء صلاة من قرأ 
فها بالفارسى ومن أجاز ذلك عند العجز دون الإمكان وعم وأطال فى ذلك » والذى بظبر التفصيل فان كان القارى* 
قادرا على التلاوة بالاسان العربى فلا ي>وز له المدول عنه ولا تمرىء صلاته وإن كان عاجزاً وان كان خارج الصلاة 
فلا يمتنع عليه القراءة باسانه لآنه معذور ويه حاجة الى حفظ مابجحب عليه فءلا وثركا وان كان داخل الصلاة فقد 
جمل الشارع له بدلا وهو الذكر وكل كلءة من الذكر لايعجز عن الاطق بها من ليس بعرلى فيةولها ويكررها 
فتجزىء عن الذى بحب عليه قراءته فى الصلاة حى يتعم » وعلى ه-ذا فن دخل فى الإسلام أو أراد الدخول فيه 
فقرى” عليه القرآن فم يفبمه فلا بأس أن يعرب له لتعريف أحمكامه أو لتقوم عليه الحجة فيدخل فيه , وأما 
الاستدلال هذه المسئلة هذا الحديث وهو قوله ١‏ إذا حدْكم أهل الكتاب , فهو وإن كان ظاهره أن ذلك بلسائهم 
فيحتمل أن يكون بلسان العرب فلا يكون نصاً فى الدلالة, ثم المراد بايراد هذا الحديث فى هذا الباب ليس ماتشاغل 
به ابن بطال وإنما المراد منه يا قال البييق فيه دليل على أن أهل الكتاب إن صدقوا فيا فسروا من كتابهم بالعربية 
كان ذلك ما أنزل الهم على طريق التعبير عما أنزل وكلام الله واحد لا يختاف باختلاف اللذات » فبأى لسان قرى* 
فبو كلام الله ء ثم أسند عن بجاهد فى قوله تعالى قر لانذر؟ به ومن بلغ ) يعنى ومن أسلم من العجم وغيدم » قال 
البق وقد يكون لابعرف العربية فاذا باذه معناه باسانه فبو له نذير » وقد تقدم الكلام على هذه الآية فى أول الباب 
الذى قبل هذا بثلاثة أبواب . الحديث الثالك : حديث ابن عمر فىرجم اليهوديين » وقد تقدم شرحه فى , كتاب 
الحدود , و ١‏ اسماعيل , فى ااسند هو ابن ابراهيم بن مقسم المءروف باين علية و « أيوب » هو السختيانى » وقوله 
فيه , فقالوا لرجل “ن يرضون أعور اقرأء كذا للكشمينى وهو بجرور بالفتحة صفة رجل » وفى رواية غيره 
ويا أعورء وهو بالرفع وقوله ه فوضع يده علبها » أى على آية الرجم » وعند الكشمينى «عليه , أى على الموضع 
قوله (قال ارفع يدك ) كذا أبهم القائل وتقدم أنه عبد الله بن سلام » والواضع هو عبد الله بن صوريا » وقوله 
٠‏ نتكاتمه , أى الرجم » وعند الكشميى د نتكاتها » أى الاية 


لاه | به ب كتاب التوحييد 

0 - بإسسيت قول البى” يله : لاجر" بالقرآئو مع سرة اكرام ابرق » وذيُوا القرآنة بأصواتكم , 

4 - ص إبراهم بن حمزة حدثنى ابن ألى حازم عن يزيد عن در بن براهم عن أبى سامة 
« عن أبى هريرة أنه ممم النى وَكليّةٍ يقول : ما أذن” له لثىء ٠١‏ أذن لنبى تحسن الصوت بالقرآن بحي به » 

0 وشا حى بن بكر حدثنا الليث عن يوس عن ابن شهاب أخبرنى‎ - ٠ 
» ل الست وعلقمة بن وقاص وعبيد الل بن عبد الله عن حديث عائشة حين قال لها أهل الإفك ما قالوا‎ 
وكل خدائى طائقة من اللديث فلك انين على فراشى وأنا حينئذ أعر راف انان انق لكان‎ 
واه ما كنت أفان أن الله تيزل فى شأنى وحيا يتل ولاق فى قسى كان أحقر من أن بسكم ا نامر‎ 
بقل » وأنزل الله عز وجل" : ( إن" الذين جاءوا بالإفك عصية متم ) المشر الآبات كلها‎ 

5ه - شنا أبو نعيم حدثنا وسعر” عن عدى بن ثابت أراه « عن البراء قال : سمسستة النى" ملق 
يقرأ فى العشاء : والتين والزيتون » فا ممعت أحدا أحسن” صوتا أو قراءة منه » 

6 - رشنا حجاج بن ونال حدثنا هنين" عن ألى إبشر عن سعيلر بن “جبير « عن ابن عباس 
رضى الله عنهما قال : كان النىث مَك متواريا مكة وكان يرم صوته » فإذا سعم المش ركون سبوا القرآن ومن جاء 
به » ققال النّ دعن ول بيه مكب ولا جه ر' بصلاتك ولا 'تذافت بها ) » 


- مِرْمس) اسماعيل حدثنى مالك عن عبد الر من بن عبد الله بن عبد الرحمن بن ألى صعصعة عن 
أبيه أنه أخيره أن أيا سيل اللمدرى رضى الله عنه قال له : إنى أراك 'تمبة ال والبادية فإذا كنت فى غتمك أو 
باديتك فأذنت لاصلاة فارفم صوتك بالنداء أقإنه لا يسم ند سوك الذدن جنة ولا إنس” ولا شى" إلا شبك 
له يوم القيامة » قال أبو سعيد : سممته من رسول ال كلا ( 


سمه .]اه 7 4 ٠.‏ كوات» 0 
5 - ورشسإ قبيصة حد/نا سفيان” عن منصور عن أمه « عن عائشة قااك كان النى* ل يقرأ 


الثران ورأسه فى حيخرى وأنا حائض” » 

قوله ( باب قول النى يلقو الماهر ) أى الحاذق والمراد به منا جودة التلاو مع حسن الحفظ . قوله 
سؤرة الكرام ابورة ( كنا لذى ذر إلا عن الكشميى ذقال 01 مع السفرة « وهو كذلك لللاكثر 34 والاول من إضافة 
المورصرف إل صفمّه والمراد بالسفرة الكتبة جمع سافر مثل كاتب وزنه ومعناه » ومم هنا الذين ينقاون من الاوح 
الحفوظ فوصفوا بالكرام أى المسكرمين عند الله تعالى » والبررة أى المطيعين المطبرين من الذنوب وأصل الحديث 
تقدم مسندا فى التفسير لكن بلفظ : مثل الذى يقرأ القرآن وهو حافظ له مع السفرة الكرام الررة » وأخرجه 


الحديث 64هلات وؤون ش 61 


مس بلفظه من طريق زرارة بن ألى أوفى عن سعد بن مشدام عن عانششة مرفوعا , الماهر بالق رآن مع السفرة الكرام 
البدرة » قال القرطى الماهر : الحاذق وأصله الحذق بالسباحة » قاله الحروى والمراد بالمبارة بالقرآن جودة الحفظ 
وجوده التلاوة من غير تردد فيه لكونه يسره الله تعالى عليه ما يسره على ا1ل501 فكان مثابا فى الحفظ والدرجة . 
قوله ( وزينرا القرآن بأصواتك ) هذا الحديث من الاحاديث الى علقها البخارى ولم يصلا فى موضع آخر من 
كتابه » وقد أخرجه فى كتاب خلق 0 العياد من رواية عبد الرحمن بن عر#ة عن البراء بهذا وأخرجه أحمد وأبو 
داود والأسافى وابن ماجه والدارى وابن خزعة وابن حمان فى ه,ح .ما من هذا الوجه » وف الباب عن أفى هريرة 
أخرجه ابن حبان فى صحي-ه ؛ وعن ابن عباس أخرجه الدارقطى فى الإفراد بسئد حسن وعن عبد الرحمن بن عوف 
أخرجه البزار بسند ضعيف » وعن ابن مسءود وقع لذا فى الآول من فوائد عثان بن السماك وا-كنه موقوف» قال 
ابن بطال : المراد بقوله ه زينوة القرآن بأدواتك » امد والترتيل والجارة فى القرآن جودة التلاوة بحودة الحفظ فلا 
تلع ولا يتشكك وتدكون قراءته سولة بقيسير الله تعالى ما يسره على الكرام البررة قال : ولعل البخارى أشار 
بأحاديث هذا الباب إلى أن الماهر بالقرآن هو الحافظ له مع حسن الصوت به والجير به بصوت مطرب بحيث ياتذ 
سامعه انتهى » والذى قصده البخارى إثيات كون التلاوة فعل العيد فانها يدخلبا التزيين والتحسسدين والتطريب » وقد 
بقع بأضداد ذلك وكل ذلك دال على المراد » وقد أشار إلى ذلك ابن المذير فقال ظن الشمارح أن غرض البخارى 
جواز قراءة القرآن بتحسين الصوت وليس كذلك » وإنما غرضه الإشارة إلى ماتقدم من وصف التلارة بالتحسين 
والترجيع والخفض والرفع ومقارنة الأحوال البشرية كقول عائثة «١‏ يقرأ القرآن فى حجرى وأنا حائض , فكل 
ذلك يحقق أن التلاوة فءل القارىء وتتصف يما تتصف به الأفمال ويتعلق بالظروف الزمانية والمكانية انتهى ؛ 
ويؤيده ما قال فى كتاب خاق أفعال العباد بعد أن أخرج حديث «١‏ زينوا القرآن بأصواتكي , من ديك البراء 
وعلفه من حديث أبى هريرة رضى الله عنهما » وذكر حديث أبى موسى رضى الله عنه أن النى يلم قال له : با أبا 
مومى لقد أوتيت من مزامير أل داود » وأخرجه من حديث البراء بلفظ سمع أبا مومى يقرأ فقال كأن هذ! من 
أصوات أل دارد ثم قال : ولا ريب فى تخليق مزامير آل داود وندائّم لقوله تعالى (إوخلق كل ثىء ) ثم ذكر 
حديث عائشة « الماهر بالق رأن مع السفرة » الحديث » وحديث أنس أنه سئل عن قراءة النى يِل فقال كان يمد 
مدا » وحديث قطبة بن مالك أن النى يلع قرأ فى صلاة الفجر لإ والنخل باسقات لها طلع نضيد 6 يمد بها صوته 
ثم قال فين النى يله أن أصوات الخلق وقراءتهم مختلفة بعضبا أحسن من بءض وأزين وأحلى وأرتل وأمبر وأهد 
وغيد ذلك » ثم ذكر فيه سئة أحاديث . الحديث الآول : حديث أى هريرة ٠‏ قوله ( ابن أبى حازم ) مو عد 
العزيز بن سلية بن ديئار و « يزيد » شيخه هو ابن اماد » و م حمد بن باهم » هر التدمى » وقد تقدمت الإشارة اليه 
فى باب : وأسروا قولكم أو.اجبروا به من « كتاب التوحيد » . الحديث الثانى : حديث عائشة رضى الله عنها فى 
قصة الإفك . ذكر منه طرفا من رواية بحى بن بكير عن الليث عن , يونس » هو ابن يزيد عن ابن شباب عن 
مشائخه وفيه , ولكن والله » وى رواية الكشمينى « ولكنى والله ماكنت أظن أن الله ينزل فى شأفى وحيا ذلىا » 
فار ل الله ( إن الذين جاؤا بالإفك عصبة منكم ) العشر الآبات كلها » هكذا اقتصر على هذا القددر منة وتقسدم 
بطوله فى تفسير سورة النور مع شرحه » وقد أورد هذا القدر من هذا الحديث فى باب قوله لإ يريدون أن يبداوا 


م - 35 اج "119 ه فتح البارى 


0 بو - كتاب التوحيد 


كلام الله )م من وجه آخر عن ونس » وذكره فى غان أفمال العراد من طرق أخرى عن أبن شباب» ثم قال فبيذت 
رضى الله عنها أن الإنذار من الله وأن الناس ينونه , ثم ذكر عدة آيات فيها ذكر التلاوة » ثم قال فين سبحانه 
وتعالى أن التلاوة من النى يللم وأصحابه رضى الله عنهم » وأن الوحى من الله سبحانه وتعالى . الحديث الثالث : 
حديث البراء» قوله ( يقرأ فى المشماء والنين ) فى رواية الكشموى ١‏ بالتين فا سمعت أحدا أحسن صوتا أو قراءة 
منه » وقد تدم شرحه فى ء كتاب الصلاة» ومراده منه هنا بياناختلاف الاصوات بالقراءة من جبة النخم . 
الحديث الرابع : حديث ابن عباس فى تزول قرله تعالى (ر ولا تمر بصلانك ) وقد تقدم فى تفسير سبحان ء 
وتقدم قربا فى باب قوله الى ( وأسروا قرلكم أو اجبروا به ) ومراده منه هنا بيان ا*تلاف الاصوات 
بالجبر والإسرار . الحديث الخامس : حديث ألى سعيلك : لاإسمع مدى صرت الاؤذن جن ولا إنس ولا ثىء إلا 
شبد له الحديث » وقد تقدم شرحه فى « كناب الأذان , ومراده منه هنا بيان اختلاف الآصوات بالرفع والخفض 
وقال الكرمانى وجه مناسبته أن رفع الأصوات بالقرآن أحق بالشبادة له وأولى . الحديث السادس : حديث عائشة 
وله ( سفيان ) هو الثورى و«منصورء هو ابن عبد الرحمن الشيى » وأءه هى صفية بنت شيبة من صغار الصحابة ٠‏ 
قوله ( مَأ الفرآن ورأسه فى حجرى وأنا اش ) تقدم شرءه فى ١‏ كتاب الحوض ء وتقدم بان المراد به من 


كلام ابن ااذير ومنله يظبر وجه مناسبة ذكره ف هذا الياب 
#اه - باسسبب قول ان تعالى (( فافرأوا ما بسر منه )ا 


0 7 
١‏ م ف دكديدد ةا الشاعد عقيل حو اام تهات حدق عرة 
2 بى بن باد هت عن عميل عن ابن هاب ى عر 


3 


”7 5 - تن 31 55 ل 72 01 2 
رمه وعبد ار من ان عيد القارى دل ثأه ايها نهم حمر بن الطاب يقول : موت هشام بن ح 3 يقرأ سورة 


كك امار ل المزلؤه قد عق قل له جزواتة للا مانن أثر أله هذه اليورة الى شيك زر ؟ 
كدت أساوره فى الصلاة فتصكرات حتى م ذلبئيته بردانه فقلت : من أقراك هذه السورة التى سممعتك تقر 
. 2 ؟ سات 0 1 ام 0 1 ١‏ 
قال : أقرأنما رسول الله ميا ؛ فقلت : كذبت أقرأنيها على غير ما قرأت »فا نطلقّت به أقوده إلى رسول الل 
نه تاك : او سمت هذا ن أس رم ال قان عا ف 1 ”د ثننا فتال : أرسله » امأ يا هشاء ؟ فتراً 
ا فقّات : إلى سمعت هذا يقرأ سورة الفرقان على حرو فلم تقر ليع تال : أرسله » اقرأ يا هشام ١‏ دمر 
8 لخ اب 8 2 51 ا هاهق مساأارن 5 ١‏ 5 : 
القراءة التى سمعته » فقال رسول ان مكلا كذلك أأز لت » ثم قال رسول ان مَك : اقرأ يا حمر ؟ فقرأت 
فقال + كذيك أتذ لك + إن هذا القراق نول عل سيعة حرق كات أوا با سرامن 
قوله ( باب قول الله تعالى فاقرؤًا ما تيسر منه ) حكذا للكشمينى وللياقين « من القرآن » وكل من الافظين فى 
السورة والاراد بالقراءة الصلاة لآن القراءة بعض أركانها ذكر فيه حرددث عبر فى قصته مع هشام بن حكم فى قراءة 
سورة الفرقان » وول تدم شر<ه مستوق فى فضائل القرأن ٠.‏ وقوله فى آخره 0 إن هذا القرآن أنزل على سبعة 
أحرف فافروًا ماتيسسر مئه, اأضمير للقرآن واأراد بالمتييس منه فى الحديث غير المراد به فى الاية َ لان المراد 
بالمتيسر فى الآية بالنسبة للقلة والكثرة » والمراد به فى الحديث بالذسبة إلى مايستحضره القارىء من القرآن , فالآول 


الحديث .مون ووب ١؟ه‏ 


من الكمية » والثاتى من الكيفية » ومناسة هذه الترجمة وحديثها للآبواب الى قبلبا من جبة التفاوت فى اللكيفية 
ومن جبة جواز نسية القراءة للقارىء 
5 - باسسب قول لَه تعالى : (واقد ,.. 2 | القران لذ كر قبل ن مد كر ) » وقال لد م : 


3 


ك0 0 1 4 له ن: 2 يال : 000 3م 0 


وقال 'مجاهد : يسر'نا القرآنٌ باسانك : هونا _قراءنه عليك” 


وقال مط وان ( ولقد يسّرنا القرآن لاذكر فبل من مد ركر 4 قال : هل من طالب عل فيمان. عاية 
6 وشا و ير حدزنا عبك |( وارث قال 8 0 فى عط 4 بن عيك لله 6 ن ععران قال : 
2 
« قلت يا رسول الله فما يعمل" العاملون ؟ قال ير م 'خاق له » 


م 


66١‏ - علي عمد بن بشار حدثنا ندر حدثنا شعبة عن منصور والأعش تعءاسعد بن عبيدة عن 
ألى عبد ار من ء نعل رضى الله عله 2+ ن النى م كلق أندكان ذ ف فى جنازة ا عوداً 15 كك 9 فق الأرض 
ققال : .امسكر » ن أحد إلا كتب مقءده من لي أو من النارء قالوا : ألا سكل ؟ قال : اععلوا فدكل” ميس 
( نأم أنه تق 4 الآية 

قوله ( باب قول الله تعالى ولقد يسرنا القرآن للذكر فول من مدكر ) فيل المراد بالذكر الاذكار والاتعاط 
وقيل الحفظ وهو مةتضى قول بجاهد » وَولْه ( وقال النى يلتم كل ميسر لما خلق له ) فذكره موصولا فى الباب من 
حديث على ٠‏ قوله (وقال بجحاهد يسرنا القرآن با اليم ا م أءته عليك » 
وهو بفتّح الهاء والواو وتشديد الذون من اللّهوين » وقد وصله الفريابي عن ورقاء عن ,١‏ ن أى نف نجيح عن مجاهد فى 
قوله تعالى ل( ولقد يسرنا القرآن للذكر » قال هوناه » قال ابن بطال تيسير القرآن : ا على لسان القارىء حتى 
يسارع إلى قراءته فربما سبق لسانه فى القراءة قيجاوز الحرف الى مابعده وحذف الكلمة حرصا على ما بعدها انتهى » 
وفى دخول هذا فى المراد نظر كبير . قوله ( وقال مطر الورق ولقد يسرنا القرآن للذكر فهل من مدكر ) قال هل 
من طالب عل فيعان عليه وقع هذا التعليق عند أبى ذر عن الكشمينى وحده وثبت أيضا للجرجانى عن الفربرى 
ووصله الفريانى عن كمرة بن زمعة عن عبد الله بن شوذب عن مطرء وأخرجه أبو بكر بن أبى عاصم فى, كتاب 
العلى » من طريق همرة 5 ذكر حديث عمران بن ح-صين , قلت يا رسول الله فم يعمل العاملون ؟ قال كل ميسر لما 
خلق له » وهو #تصر من حديث سيق فى كتاب القدر فيه « عن عمران قال قال رجل با رسول الله أيءعرف أهل 
الجنة من أهل النار قال نعم . قال : فلم .يعمل العاملون » وقد تقدم شرحه هناك و, يزيد , شيخ عبد الوارث فيه هو 
المعروف بالرشك , وتقدم هناك من رواية شعبة قال حدثنا يزيد الرشك فذكره » وحديث على رضى الله عنه وفيه 
د وما منكم من أحد إلا كتب مقعده من الذار أو من الجن » وتقدم ششرحه هناك أيضا وفيه و وفى حديث عمران 


الذى قبله كل ميسر ء قال الشيخ أبو مد بن أبى جمرة فى شرح حديث أن سعيد المذكور فى باب كلام الله مع أمل 


من به ب كتاب التو حيد 


الجئة فيه نداء الله تعالى لاهل الجنة بقريئة جوابهم , بلبيك وسعديك » والمراجعة بقوله ه هل رضيتم » وقوطهم 
د وما لذا لانرضى » وقوله ١‏ ألا أعطيكم أفضل ٠‏ وقولهم د يارينا وأى ثىء أفضل » وقوله د أحل عليكم رضوانى » 
فان ذلك كله يبدل على أنه سبحا نه وتعالى هو الذى لمهم وكلامه قديم أزلى سس باغة العرب 2 والنظر 2 كيفيته 
بمنوع ولا :#ول بالحاول فى الحدث وهى الحروف ولا أنه دل عليه وليس يمو جود ( بل الإمان بأنه مزل حق مسر 
بالاغة العربية صدق وبالله التوفيق » قال الك رمانى حاصل الكلام أنهم قالوا إذا كان الام مقدرا فلنترك الأشقة فى 
العمل الذى من أجلبا سمى بالتكليف , وحاصل الجواب أن كل من خلق لثىء يسر لعمله فلا مشيقة مع التيسير : 
وقال الحطالى أرادوا أن يتخذوا ما سيق حجة فى مرك العمل فأخيرم أن هنا أمربن لاسيطل أحدهها الآخر : باطن 
وهو ما اقتضاه عم الربوبية » وظاهر وهو السمة اللازمة حق العبودية وهو أمارة للماقبة فبين لهم أن العمل فى 
العاجل بظرر أ 0 ف الأجل وأن الظاهر لاشرك للباطن . قلت : وكأن مناسية هذا الباب م قبله من 1 ة الاشيراك 
فى لفظ التيسير والله أعلم 
8 سب يست قولك 0 تعالى : لى : ل( بل" هو قرآن مجيد فى لواح محفوظ 4  »‏ والطور وكتاب مسطور ( 
قال قتادة : مكتوبٌ ء سطروق : طون ف أم الكتاب 2 جل الكتاب وَأضَله ده 1 | يافظ من قول : مايقكم 
000 شب عليه ؛ وقال ابن عباس : “يسكتب الخير والشرثة > *) محر فون : 'يزيلون » وليس أحد يزيل" لفغ 
كتاب من كتبر أن عز وجل وأ كنم أعحرافونه : يتأولونه عن غير تأويله » دراسسهم : _تلاوأمهم » واعية : 
حاؤضلة » وتميها : تحقظهاء وأوسحى إلى هذا القرآن لأنذرم ؛ ه : يعنى أهل مكة» ومن بلغهذا القرآن ذهو له تير 
عوه/ - وقال لى خليفة بن حاط خدننا مق" مت ألى عن قتادة عن أبى رافم 2 عن ألى هريرة عن 
البى' وَكةٍ قال : ا قضى الله الخاق” كتب ركتابا عندّه » غلبت" أو قال سبقت رحتى غضى فهو عند 
فوق العرش » 
4 - صر تمد بن أبى غالب حدئنا حمل بن إسماعيل حدثنا معتمث معت ألى يقول حدثنا 
قتلاةٌ أن أن | راقم حداثه أنه ممم أب" هريرة رضى ل وسون: ال ونه ينول : إن 5 ع 
قوله ( باب قرول الله تعالى بل هو قرأن عد و لوخ محفوظ ) قال البخارى فى خلق أفعال العباد بعد أن ذكر 
هذه الابة والذى يعد هأ :قد دكن ألله أن القرآن حفظ ونسطر 0 والقرآن ال موعى ف القاوب المسطور ف المصضاحف 
الأو بالالسئة كلام الله ليس بمخلوق » وأما المداد والورق والجلد فانه مخلوق . قوله ) والطور وكتاب مسطور قال 
قتادة مكتوب ) وصله البخارى فى خلق أفعال العياد من طريق يزيد بن زريع عن سعيد بن ألى عروية عن قتادة فى 
وله د والطور وكتاب مسطور ء قال المسطور : المكتوب» فى رق منشور : هو الكتاب » وصله عبيد بن ميك من 
رواية شيبان بن عمد الرحمن وقيد الرزاق عن معمر كلاه عن قتادة وه 3 وأخرج عبد بن حيد عن ابن أنى 


الحديث عوولاب ووونا 0 


نجبيح عن بجاهد فى قوله ه وكتاب مسطور » قال دف مكتوبة ه فى رق منشور » قال فى صمف . قوله (يسسطرون : 

يخطون) أى يكتبون » أورده عبد بن حميد من طريق شيبان بن عبد الرحمن عن قتادة فى قوله «والقم وما يسطرون» 

قال وما يكتبون . قوله ( فى أم الكتاب جملة الكتاب وأصله ) وصله أبو داود فى كتاب الناسخ والمنسوخ من طريق 
مممرعن قتادة فى قوله ( بمحوا الله ما وشاء ويثبت وعنده أم الكتاب) قال جملة الكتاب وأصله» وكذا أخرجه عبد 
الرزاق فى تفسيره عن معمر عن َدَادةَ وعند ابن أبى حاتم من طريق على بن أبى طلحة عن ابن عباس فى قوله تعالى 

لإوعنده أم الكتاب) يقول جملة ذلك عنده فى أم الكتاب الناسخ والمنسوخ وما يكتب وما يبدل ٠‏ قَوله (ما بلفظ من 
فول) مابتكلم من ثىء إلا كتب عليه ؛ وصله أبن أبى حاهم من طريق شعيب بن احم عن سعيد بن ألى عروبة عن 
قتادة والحسن فى قوله , ما يلفظ من قول , قال مارتكلى به من ثىء إلا كتب عليه ومن طريق زائدة بن قدامة عن 
الاعيش عن جمع قال : الملك مداده ريقه » وقلله لسانه . قوله ( وقال ابن عباس يكتب الخير والشر) وصله الطبرى 
وابن أنى حاتم من طريق هشام بن حسان عن عكرمة عن ابن عباس فى قوله تعالى , ما بلفظ من قولء قال [نما 
يكتب الخير والشر ‏ وأخرج أيضا من ظريق على بن أنى طلحة عن ابن عباس فى قوله تعالى ل مايلفظ من قول إلا 
لديه رقيب عتيد ) قال يكتب كل ماتكلم به من خير أو شر حتى أنه ليكتب قوله : أكات شربت ذهيت جيت 
رأيت حتى إذا كان يوم الخيس عرض قوله وعمله فأفر ما كان من خير أو شر وألق سائره , فذلك قوله ( يمحوا 

الله مايشاء ورثبت وعنده أم الكتاب ) وأخر ج الطبرى هذا من طريق الكلى عن أبى صالح عن جار بن عبد الله بن 
رئاب بكسر الراء ثم ياء مبموزة وآخره موحدة » والكلى متروك وأبو صال لم يدرك جابرا هذا » وأخرج 
الطبرى من طريق سعيد بن أبى عروية عن قتادة والحسن ٠‏ ما يلفظ من قول , مابتكلم بة من ثى. إلا كتب عليه 
وكان عكرمة يول إثما ذلك فى الخير والشر . قلت : وجحمع بيمما برواية على بن أبى طلحة المذكورة ‏ قوله 
( يحرفون : يزيلون) لم أر هذا موصولا من كلام ابن عباس من وجه ثابت مع أن الذى قبله من كلامه وكذا الذى 
بعده » وهر قوله, دراستهم : تلاوتهم .وما بعدهء وأخرج جميع ذلك ابن أبى حاتم من طريق على بن أبى طاحة عن 
أبن عباس » وقد تقدم فى باب قوله «ه كل يوم هو فى شأن , عن ابن عباس ما يخالف ما ذكر هنا وهو تفسير 
يحرفون بقوله يزيلون » نعم أخرجه ابن أبى حاتم من طريق وهب بن منبه » وقال أ بو عبيدة فى كناب انجاز فى قوله 
يحرفون الكلم عن مواضعه , قال يقلبون ويغيرون , وقال الراغب التحريف الإمالة وتحريف الكلام أن يجمله على 
حرف من الاحتهال حيث يمكن ماه على وجبين فأكثر ' قوله ( وليس أحد يزيل لفظ كتاب الله من كتب الله عر 
وجل ولكهم بحرفونه : يتأولونه عن غير تأويله) فى دواية الكشمونى ١‏ يتأولونة على غير تأويله » قال شيخنا ابن 
الملقن فى شرحه هذا الذى اله أحد القولين فى تفسير هذه الآية وهو عمتاره ‏ أى البخارى ‏ وقد صرح كثير من 
أصخابنا بأن اليهود والنصارى بدلوا التوراة والإنجيل وفرعوا على ذلك جواز امتهان أوراقهما وهو يخالف ماقاله 
البخارى هنا افتهى ؛ وهو كالصرج فى أن قوله « وليس أحد ء الى آخره من كلام البخارى ذيل به تفسير ابن عباس 
وهو يحتمل أن يكون بقية كلام ابن عباس فى تفسير الاآبة » وقال بعض الشراح المتأخرين اختلف فى هذه المثئلة على 
أقرال؛ أحدها : أنها بدلت كلبا وهو مقتضى القول امحكى يجواز الامتهان وهو [فراط ؛ ويشيغى حمل [طلاق من 
أطلقه على الأكثر و إلا فبى مكابرة , والآبات والآخبار كثيرة فى أنه بتى مها أشياء كثيرة لم تبدل ء من ذلك قوله 


1341 به - كتاب التوحيد 


تعالى 9 الذين يقبعون الرسول النى الاى الذى يحدونه مك:ويا عندم فى التوراة والإنجيل ) الآية » ومن ذلك 
قصة رجم الهوديين وفيه وجود آي الرجم » ويؤيده قوله تعالى ( قل فأتوا بالتوراة فاتلوها إن كنت صادقين ) 
ثانيها : أن التبديل وقع ولكن فى معظمبا وأدلته كثيرة ويذيغى حل الآول عليه , ثالئها : وقع فى اليسير منها 
ومعظمبا باق على اله » ونصره الشيخ تق الدين بن تيمية فى كتابه الرد ااصحيح على من بدل دين المسيح » رابعبا : 
نما وقع التبديل والتغيير فى المعانى لا فى الالفاظ وهو المذكور هنا , وقد سل ابن نيمية عن هذه المسكّلة بحردا 
فأجاب فى فتاويه أن للءلماء فى ذلك قولين» واحتج للثانى من أوجه كثيرة منها قوله تعالى 9 لا مبدل لكلاته ) 
وهو معارض بقوله تعالى ل( فن بدله بعد ماسممه فائما إثمة على الذين يبدلونه م ولا يتعين اجمع بما ذكر من امل على 
اللفظ فى الننى وعلى المعنى فى الإثيات لجواز امل فى الننى على الحكم وف الإثيات على ماهو أعم من الافظ والمعنى » 
ومنها أن نسخ التوراة فى الشرق والغرب والجنوب والشمال لايختلف ومن انحال أن يقع التبديل فيتوارد النسخ بذلك 
عل مهاج واحد» وهذا استدلال عجيب لاآنه إذا جاز وقوع التبديل جاز إعدام المبدل والفسخ الموجودة 
الآن هى التى استقر عايها الآمر عندم عند التبديل والاخبار بذلك طاخة » أما فما يتعلق بالتوراة فللآن ختنصر لما 
غزا بيت المقدس وأهلك بنى اسرائيل ومزقهم بين قتيل وأسير وأعدم كتهم حتى جاء عزيرا فأملاها علهم » وأما 
فيا يتعلق بالإنجيل فإن الروم لما دخلوا فى النصرافية جمع ملسكبم أكابرهم على ما فى الإنجيل الذى بأيديهم وتحريفبم 
. المعانى لاينكر بل هو موجود عندمم بكثرة وإنما النزاع هل حرفت الآلفاظ أو لا » وقد وجد فى الكتابين مالا 

يحوز أن يكون ببذه الالفاظ من عند الله عر وجل أصلا , وقد سرد أبو عمد بن حزم فى كتابه الفصل فى الملل 
. والنحل أشياء كثيرة من هذا الجفس » من ذلك أنه ذكر أن فى أول فصل فى أول ورقة من توراة اليهود التى عند 
رهبانهم وقرائهم وعاناتهم وعيسويهم حيث كانوا فى المشارق والمذارب لا يختلفون فيا على صفة واحدة لو رام 
أحد أن يزيد فها لفظة أو يتقص منها لفظة لافتضح عندم متفقا عليها عندمم الى الأحبار المارونية الذين كانوا 
قبل الخراب الثانى يذكرون أتها مبلغة من أولئك إلى عزرا الهارون » وأن الله تعالى قال 1| أكل آدم من الشجرة 
هذا أدم قد صار كواحد منا فى معرفة الير والشر وأن السحرة عماوا لفرعون نظير ما أرسل عليهم من الدم 
والضفادع رأنهم عجزوا عن البعوض وأن ابأتى اوط بعد هلاك قومه ضاجعت كل م'بما أباها بعد أن سقته اخثر 
فوطىء كلا منهما غكماتا منه إلى غير ذلك من الأآمور المنكرة المستبشعة » وذكر فى مواضع أخرى أن التبديل وقح 
فها الى أن أعدمت فأملاها عزرا المذ كور على ماهى عليه الآن ثم ساق أشياء من نص التوراة التى بأيدهم الآن 
الكذب فيبا ظاهر جدا ثم قال : وبلغنا عن قوم من المسلين ينكرون أن التوراة والإنجيل اللتين بأيدى اليبود 
والنصارى حرفان والحامل لهم على ذلك قلة مبالاتهم بنصوص القرآن والسنة وقد اشتملا على أنهم رفون 
الكل , عن مواضعه ‏ و لا يقولون على الله الكذب وعم يعلدون . ويقولون هو من عند الله وما هو من عند الله , 
ويابسون الق بالباطل ويسكتمون الحق وحم يعلدون ب ؛ ويقال ذؤلاء المنكرين قد قال الله تعالى فى صفة الصحابة 
بإذلك مثلم فى التوراة ومثلبم فى الإنجل كزرع أخرج شطأه إلى آخر السورة » وليس بأيدى اليهود والاصارى 
ثىء من هذا ويقال من ادعى أن نقلهم نقل متوائر قد اتفقوا على أن لاذكر لحمد يَلَْمْ فى الكتابين » ذان صدقتمومم 
3 بأيدعم لكونه قل تقلى اأتواتر فصدقوثم 3 زعوه أن لاذكر مد َلثم ولا لأصحابه » وإلافلا جوز تصديق 


الحديث موه - ؤوةلا هه 


بعض وتكذيب بعض مع بجيتهها مجيئا واحدا انتبى كلامه وفيه فوائد ‏ وقال الشيخ بدر الدين الرركشى 
بعض المتأخرين ذا يعنى ما قال البخارى . فقال إن فى تحريف التوراة خلافا هل هو فى اللفظ والممنى أو فى 
المعنى فقط » ومال الى الثانى ورأى جواز مطالعتها وهو قول باطل » ولا خلاف أنهم حرفوا وبدلوا » والاشتغال 
بنظرها وكتارتبا لاوز بالإجماع ؛ وقد غضب وله حين رأى مع عمر صحيفة فها شىء من التوراة » وقال : أو 
5 مومى حيا ما وسعه إلا اتياعى ولولا أنه معصية «اغضب فيه . فلت : إن ثبت الإجاع فلا كلام فيه وقد قيده 
لاشتغال بكتابتها ونظرها فان أراد من يتشاغل بذلك دون غيره فلا حصل المطلوب لآنه يفهم أنه او تشاغل بذلك 
مع تشاغله بغيره جاز » و إن أر اد مطاق التشاغل فهو حل النظر » وفى وصفه القول المذكور بالبطلان مع ما تقدم 
نظر أيضا» فقد نسب لوهب إن منبه وهو من أعل الناس بالتوراة » ونسب أيضا لابن عباس ترجمان القرآن 
وكان يفبغى له مرك الدفع بالصدر والتشاغل رد أدلة الخااف التى حكيتها » وفى استدلاله على عدم الجواز الذى 
ادعى الإجماع فيه بقصة عمر نظر أيضاً سأذكره بعد تخرع الحديث المذكور » وقد أخرجه أحمد والبزار والافظ له 
من حديث جابر قال : فسخ عمر كتابا من التوراة بالعربية لخجاء به الى النى يلل لجمل يقرأ ووجه رسول الله يَلِله 
يتغيي . فقال له رجل من الآأصار : ويك يا ابن الخطاب ألا ترى وجه رسول الله يلق ؟ فقال رسول الله ملت 
ولا الوا آهل الكتاب عن شىء فإنهم لن يبدوم وقد ضلوا » و1نكم إما أن تكذبوا يحق أو تصدقوا بياطل » والله 
لو كان همومى بين أظيرم ماحل له إلا أن يتيعنى , وفى سنده جابر الجعتى وهو ضعيفء ولاحد أيضا وأبى يعلى 
من وجه آخر عن جابر أن عمر أقى بكتاب أصابه من بعض كتب أهل الكتاب فقرأه على النى ْم ذخضب فذكر 
نوه دون قول الانصارى وفيه : « والذى نشفمسى بده لو لوم حا ماومعه إلا أن شعنى » وق سئده عالد 
سعيد وهو أين » و اخريدة الطبرانى إسند فيه مول ومختلف فيه عن أ الدرداء و جاء عمر يجوا مع من 0 
فذكر بنحوه»ء وسمى الانصارى الذى خاطب عمر عبد الله بن زيد الذى رأى الآاذان» وفيه , لو كان مومى بين 
أظبرك ثم اتبعتموه وتركتمونى لتلاتم ضلالا بعيداء وأخرجه أحمد والطبرانى من حديث عبد الله بن ثابت قال وجاء 
عير فقال يا رسول الله إنى مرزت بأخ لى من بنى قريظة فكتب لى جوامع من التوراة ألا أعرضها عليك ؟ قال : 
فتذير وجه دسول الله د 5 الحديث وفيه ١‏ والذى نفس حمد بيده لو أصبح مومسى فيم 9 | تمعتموه واتركتهوق 
لضلام » وأخرج أبو بعلى من طريق خالد بن عرفطة قال كنت عند عمر امه رجل من عبد القيس فضر به بعصا ممه 
فال مالى يا أمير المؤمزين ؟ قال أنت الذى نسخت كتاب دانيال قال مرفى بأمرك قال انطلق ذاعه فليّن بلذنى أنك 
قرأته أو أقرأته لانمكنك عقوبة » ثم قال انطلقت فانتسخت كتابا من أهل الكتاب ثم جئت فقال لى رسول الله 
ليم ما هذا قلت كتاب انسخته لتزداد به علا الى علدنا ففضب حتى احمرت وجيتاه فذكر قصة فها : يا أيما الناس 
افى قد أوئيت جوامع الكام وخواتمه واختصر لى الكلام اختصارا واقد تيدم مها بيضاء نقية فلا تتهوكوا » وفى 
سئده عبد الرحمن بن ادق الواسطى وهو ضعيف » وهذه جمييع طرق هذا الحديث وهه وان لم يكن فم مأ يحت به 
لكن يموعبا يقتضى أن لما أصلا »والذى يظبر أن كراهية ذلك للتنزيه لا للتحريم والآولى فى هذه الئل التفرقة بين 
من لم يتمكن ويصر من الراعذين فى الإ يمان فلا يحوز له النظر فى شىء من ذلك مخلاف الراسخ فيجوز له ولا سما 
عد الاحتياج إلى الرد على اله تناف ٠‏ وبل على ذلك نقل الائمة قدا وحديثا من التورأة وإازا 4م الوود 


كان به كتاب التوحيد 


بالتصديق بمحمد يلل بها يستخرجونة من كتاهم , ولولا اعتقادمم جواز النظر فيه لا فعلوه وتواردوا عليه وأما . 
استدلاله التحريم بما وردمن الغضب ودعواه أنه لو 0 يكن معصية ماغضب مه فهو مدثر ض بأنة قد لغب من 
فعل المكروه ومن فعل ماهو خللاف الآولى إذا صدر عن لا يلبق منه ذلك » كضيه من تطويل معاذ صلاة الصبح 
بالقراءة » وقد يخضب عن بقع منه تقصير فى فبم الآمر الواضح مثل الذى سأل عن لقطة الإبل » وقد تقدم فى 
ه كتاب العلم » الغضب ف الموعظة ومغى فى ١‏ كتاب الادب» ماجوز من الخضب ٠‏ قوله ( يتأولونه ) قال أبو 
عبيدة وطائفة فى قوله تعالى لإ وما يعلم تأويله إلا الله تعالى > التأويل التفسير وفرق بننهما أخرون فقال أبو عبيد 
الهروى التأويل رد أحد احتملان الى مايطابق الظاهر 0 والتفسير كشف المراد عن اللفظ المشكل وحكى صاحب 
اللباية أن التأويل نقل ظاهر اللفظ عن وضعه الاصلى إلى ما لا يحتاج إلى دليل لولاه ما ترك ظاهر اللفظ » وقيل 
التأويل [بداء احتال لفظ معتضد بدليل خارج عنه » ومدل اعضوم شوله تعالى 02 لاريب فنه 4 قال من قال لاشك 
فيه فهو التفسير ؛ ومن قال لابه حق قْ نفسيه لايقبل الشك ثرو التأويل 3 ومراد المخارى شوله 0 يتأولونه 3 أنهم 
يحرفون المراد يضرب من التأويل م لو كانت الكلمة بالدبرانية تمل معئيين قريب وبعيد وكان المراد الفريب 
فانهم يحملونها على البعيد ونحو ذلك ٠‏ قوله ( دراستهم : تلاوتهم ) وصله ابن أب حاتم من طريق على بن أنى طلحة 
عن ابن عباس وكذا قوله تعالى زر وتعيبا أذن واعية 4 قال حافظة » قبل الذكتة ف [فراد اللاذن الإشارة بقلة من 
بعى من الناس ؛ وورد ف غير ضعرف أن اراد بالاذن فى هذه الأبة خاص وهى أذن على' 2 أخرجه التعمى من 


مرسل عبد الله بن الحسن بن الحسن بن على » وفى سنده أبو <زة العالى بضم الاثلثة وتخفيف 1ايم , وأخرج سعيد 
ابن منصور والطبرى من مرسل مكحول نحوه . قوله ( وأوحى الى هذا القرآن لانذرم به ) يعنى أهل مكة , ومن 
بلغ هذا القرآن فبو له نذير .وصله ابن أبى حاتم بالسند المذكور إلى ابن عباس » وقال ابن التين قوله هومن بلخ» 
أى بلغه غذف الهاء » وقيل المعنى : ومن بلغ الل » والآول هو المشهبور » وأخرج ابن أبى حاتم فى كتاب الرد 
على الجهمية عن عبد الله بن داود الخريى بخاء معجمة ثم راء ثم موحدة مصخر قال مافى القرآن آية أشد على أصماب 
جهم من هذه الاية ل لأنذرك به ومن بلغ ) فن باخه القرآن فكأتما سمعه من الله تعالى . قوله ( سمعت أنى ) هو 
سلمان بن طرخان التيمى ٠‏ قوله ( عن قتادة:عن أبى رافع ) صحكذا وقع بالعنمئة وفى السند الذى بعده التصريح 
بالتحدرث من قتادة وأفى رافع عند مسلم وكذا بالسماع 3 رافع وألى هريرة. قوله ) لا قضى الله الخلق ) ف 
رواية الكشمهنى «لما خلق » ٠‏ قوله ( غلبت' أو قال سبقت ) كذا بالششك وفى اتى بعدها بالجرم سبقت . قوله ( فرو 
عنده فوق العرش ) تقدم السكلام على قوله , عنده , فى باب ويحذرم الله نفسه » وعلى قوله ه فوق الءعرش » فى 
باب وكان عرشه على الماء » وتقدم شرح الحديث أيضا والغرض منه الإشارة إلى أن الاوح المحفوظ فوق العرش . 
قوله ( حدثنى حمد بن أن غالب ) فى رواية أبى ذر ه حدثنا » وهو قوممى نزل بخداد ؛ ويقال له الطليالدى وكان 
حافظا من أقران البخارى م تقدم ذكره فى باب الاخذ باليد من , كتاب الاستئذان » وقد نزل اليخارى فى هذا 
الإسناد درجة بالنسبة لحسديث معتمر فانه أنشرج عنه السكثير بواسطة واسند فمنده فى ااعلم والجوساد والدعوات 
والاشربة والصلح واللباس عدة أحاديث أخرجبا مسدد عن متعمر » ودرجتين بالنسبة لحديث قتادة فانه عندده 


الكثير من رواءة شعية 05 بواسطة وأححد عن شعية وقد امع من هل ن عند ألاك الانصارى والاسارى عم معن 


الحديثك 764 - لوم /ا؟ة 


سلمان ألد.مى ولكن ل رج اليخارى هذه الرحة قْ الجامع ورحمد سن اعاعيل 8 شيخ 3-6 بن ألى غالب إهرى 
يقال له إن أن عيئة عبملة وأون وزن عظ.مة من الطيقة الثالية دن شيوح اليخارى » وقد أخرج ع4 ف التاريخ 
بلا واسطة و أر عه ف الجامع شيا إلا هذا الموضع 0 وول ع 06 من ودث عن البخارى. مدل صالح بن هلل 
1ه -- بااسبب قول نّم تعالى رم لى : وا ؛ خاقس وما” رق 21 انط شىء اننا كدر 4 ويقال 
س1 ين : [ أحيو اماخلةم » إن د بك اله الذى خلق المماؤات والأر ض فى ستة أيام ثم استوى على العرش » 
ى اليل 7 طاية: : ميم او سين والقمرً والنُحوم” ددج رات بأ عر م( أ 7 اا اقى والامر” 4 تبارلك” 41 
30 ابن أعييئة : بن الم الحاق من الأمر بقوله تع الى ألاله 88 لق لام 4 ؛ وتمبى النى 7 2 م الإمان” 
عمل ؛ قال أبو ذر ووه قريرة 1 الأصكل النى م 1 3 الأمال أ أفضل ين : إعان الله وحهاذ" فى شبيله » 
وقال : حزاء بها كانو 09 » وقال وؤد عبد اليس نى مكلا : 0 ام 3 لمن إن “انا بها دخانا 


الجنة فأم أمرهم بالإعان والشهادة. وإقام الصلاقر وإيتا ااا 0 ( 


دهه» - يش عبد انه بن عبد الوهاب حدث:ا عبد الوداب حدثنا يوب عن ألى قلابة و اليم التميمى” 
0 كم قال : كان بين هذا الى هن " جرم وين الأشعر رين واد » فكنا عند ألى عودىئ الأشعرىئ” 
ف ليده ابدام يدم تجا وعنده ول ن بف ثم كا الى فدعاه إليه فقَال الرجل : إلى رأيئه 
يأكل شيا قتذرته حافت 1 : فقال : لحك يك" عن ٠‏ ذاك الوه أت 0 01 ف 5 من ا 
١‏ تحمل » قال : واس لا أعجا سك ومأعندى ماأحلكر ٠‏ تأتى البى طكللتة 0 إبل فسأل عنا فقال : أين” 
0 "الأشدريون ؟ ؤأمر فنا دس فود د غك انار ىم ا 000 الم كلاه لاملنا 
وماضيكة م > عأنا 2 هانا » رمم 0 لل ككل كينه » واثْر 4 تقلح أبداً فر حمنا اليه فقَلنا له » فقال: 
لمث أنا اأجدكم ولكن ان جلك وارلا أعاف على بين قاركى عبر فاقيا تا الك اث الذ هو 
خير منه و#لاتها » ْ ش 
“هه - وشا 0 ف ع 000 عام حدنا : ةق رضنا وز الف قلت لابن 
عباس فقال : قدرم” وف عبد القيس على رسول ثرو قالوا : إن بيننا ويبنك المشركين من "مض » وإنا 
لانه لل اليك إلا فى أشهر ”حرام » قرنا مل من الأدر إن عانا ته عن الم رطقو الما :كد رودي ل 
0 5 بأمع ؛ وأنبا 3 عن أربع : 2 بلإون باشْر ودل تدرون ٠١‏ الإوان بال » شهادة ألا إله إلا اللهء وإقام 
م - لاج 8 + نبج البارى 


مه ْ 7 - كتاب التوحيد 


8 55 و 0 ع ل 03 
الصلاة وإيتاء الركاة وتعطوا من اام نم امس . وأم 3 عن أربع : لا نر بوافى الدباء والتقير والظروف 
الرّفتة والحنتمة 0 
باهةه/ا ب 06 قتيبة بن سعيد حدننا الليث 03 نع 0 ن القاسم بن بن عد « عن عائشة 8 اند عنها أن 
سول اله م7 مكل قال : ان أصداب هذه الصّور بعذ بون" يوم القيامة وك لمر جاعم ام 


٠ امه‎ 


حد ئئزء أبو النعهان حد ئنأ حاد بن زيد عن أنوزت عن نافع « عن ابن عر رضى ا علب! قال : 
قال النى” ين إن أحعاب هذه الصور بعل بوك يوم القيامة يقال لبه اولي حَكمُ 6 

د» - يَِي) ممذا بن الملاء حدثنا أبن فضيل 0 ار عن أبى رع عم أبا/ عريرة 0 
عنه قال د سمءت النى وله رك الما روصل رودن أنه او كك درا خرة أو 
يكو ا 6 ف 

قوله ( باب قول الله تعالى والله خلقكم وما تعماون ) ذكر ابن بطال عن المبلب أن غرض البخارى بهذه الرجمة 
إثات أن أفعال العياد 0 عخلوفة لله تعالى » وفرق بين الآمر بقوله ل كن » وبين الخلق بقوله ( والشمس 
0 والنجوم مسخرات بأمره 14 لخجمل الآمر غير الخاق وتسخيرها الذى يدل على خلقها نما هو عن أمره » ثم 

أن نطق الإنسان بالإبمان عمل من أعماله ما ذكر فى قصة عبد اقيس حيث سألوا عن عمل يدخلهم الجنة 5 
0 وفسره بالشبادة وما ذكر معبا » وفى حديث أبى مومى المذكور ١‏ و إثما الله الذى حملكم , الرد على القدرية 
الذين يزعبون أنهم يخاقون أعمالهم . قوله ( إنا كل ثىء خاقناه بقدر ) كذا لهم ولعله سقط منه » وقوله تعالى وقد 
تقدم الكلام على هذه الأبة فى باب ةوله تعالى 9 قل لو كان البحر مدادا !-كامات ربى 6 قال الكرمانى : التقدير 
خاقنا كل ثىء بقدر فيستفاد منه أن يكون لله خالق كل ثىء كا صرح به فى الآبة الاخرى , وأما وله ل خاقكم 
وما تعماون )» فهو ظاهر فى إثبات نسبة العمل إلى العباد فقد يشكل على الآول والجواب أن العمل هنا غير الخلق 
وهو الكسب الذى يكون مسندا إلى العيد حيث أثيت له فيه صنعا » ويسئد الى الله تعالى من حيث أن وجوده إئما 
هو بتأثير قدرته وله جرتان » جبة تافى القدر » وجبه تاف الجير » فهرو مسئد إلى الله حقيقة وإلى الع.د عادة , 
وهى صفة ,رتب عاءها الآمر والنهى والفعل والثرك ء فكل ما أسند من أفمال العياد إلى الله تعالى فو بالنظر 
الى تأثير القدرة ويقال له' اللق ؛ وما أسند إلى العبد ما يحصل بتقدير الله تعالى ويقال له الكسب وعليه يقع 
المدح والذم يا يذم المدوه الوجه وبمدح اميل الدورة » وأما الأواب والعقاب فبو علامة والعبد إتما هو ملك الله 
تعالى يفعل فيه مايشاء » وقد تقدم تقرير هذا بأتم منه فى باب قوله تعالى ( فلا تيجملوا لله أندادا م وهذه طريقة 
سلمكرا فى تأويل الآبة ولم يتعرض لإعراب ما هل هى مصدرية أو موصولة » وقد قال الطبرى : فها وجبان فن 
قال مددرنة قال المانى : والله خاةكم وخاق عام ؛ ومن قال موصولة قال خلقكم وخاق الذى تعماون » أى 
تعملون مزه الآصئام وهو الشب والاحاس وغديرها » ثم ثم أسند عن قتادة مايرجح القول الثانى وهو قوله تعالى 


الحديث مهها- ذووبن افن 


لا والله خلقم وما تعملون ) أى بأ يديم ؛ وأخرج ابن أبى حاتم من طريق قتادة أيضا قال تعبدون ما تنحتون أى 
من الاصنام والله خلقم وما تعماون أى بأ يديم ؛ وتمسك المعتزلة بهذا التأويل قال السبيلى فى نتائح الفكر له : اتفق 
المقلاء على أن أفعال العباد لاتتعاق بالجواهر والاجسام فلا تقول عمات حلا ولا صنئعت جملا ولا شرا فاذا كان 
كذلك فن قال أعجيق ما عمات. فعناه الحدث فعلى هذا لايصح فى تأويل «والله خلقك وما تعملون , إلا أنها مصدرية 
وهو قول أهل السنة ؛ ولا يصح قول المعتزلة أنها موصولة فإنهم زعموا أنها واقمة على الأصنام اتى كانوا بنحتونها 
فقالوا التقدير : خلقكم وخلق الاصنام وزعموا أن نظم الكلام يقتضى ماقالوه لتقدم قوله ماتنحتون لانم! واقعة على 
الحجارة المنحوتة فكذلك ما الدانية ٠‏ والتقدير عندم : أتعيدون حجارة تنحتوتبها والله خاقم وخلق:تلك الحجارة الى 
تعملونها ؛ هذه شيتهم ولا يصح ذلك من جبة النحو إذ ما لا تسكون مع الفمل الخاص إلا مصدرية » فعلى هذا 
فالأية ترد مذههم وتفسد قوم والنظم على قول أهل السئة أبدع , فان قيل قد تقول عمات الصحفة وصئعت الجفئة 
وكذا دصح عمات الصتم قلنا لا يتعاق ذلك إلا بالصورة التى هى ااتأ ليف والتركيب وهى الفعل الذى هر الإحداث 
درن الجواهر بالاتفاق , ولآن الآية وددت فى بيان استحقاق الخالق العبادة لانفراده بالخاق وإقامة الحجة على من 
يعبد مالا مخلق ومم خلقون ذقال أتعبدون من لا يخلق وتدعون عيادة من خاقكم وخلق أعما لكم الى تعملون » ولو 
كانو از موأ لما قامت الحجة من نفس هذا الكلام لانه لو جعاهم خالقين لأعاطم وهو خالق لاللاجناس لشر كوم 
معهم فى الخلق ؛ تعالى الله عن [فكبم » قال الببيق فى ١‏ كتاب الاعتقاء , قال الله تعالى ل( ذلك الله ريم خالق 
كل ثىء ) فدخيل فيه الاعيان والافمال من الخير والشر وقال تعالى ١‏ أم جعلوا لله شركاء خلقرا كخلقه فتشابه 
الخلق عليهم قل الله خالق كل ثىء ) فنى أن يكون خالق غيره » ونفى أن يكون ثىء سواه غير مخلوق» فلو كانت 
الأفعال غير عخلوقة له لكان خالق بعض الاشياء لاخالق كل ثىء » وهو مخلاف الآية » ومن المعلوم أن الأفمال 
أكثر من الاعيان فلو كان الله خالق الأعيان » والناس خالق الآفمال لكان مخلوقات الناس أ كثر هن خلوقات الله ؛ 
تعالى الله عن ذلك . وقال الله تعالى ( والله خلقم وما تعملون » وقال مكى بن أبى طالب فى إعراب القرآن له 
قالت المعتزلة ما فى قوله تعالى ل( وما تعملون » موصولة فرارا من أن يقروا بعموم الخلق لله تعالى » يريدون أنه 
خلق الاشياء التى تنحت منها الآصنام » وأما الأعمال والركات فانها غير داخلة فى خلق الله » وزعموا أتهم أرادوا 
ذلك تنزيه الله تعالى عن خلق الشر » ورد عليهم أهل السنة بأن الله تعالى خلق [ ,ليس وهو الشر كله » وقال تعالى 
١‏ قل أعوذ يرب الفلق من شر ماخلق » فأثبت أنه خلق الشر » وأطبق القراء حتى أهل الش.ذوذ على إضافة ثير الى 
دماء إلا حرو بن عبييد رأس الاعتزال فقرأما بكنوين دمر ليصحح مذهبه » وهو محجوج بإجماع هن قبله على 
قراءتها بالإضافة , قال : وإذا تقرر أن الله خالق كل ثىء من خير وشر وجب أن تكون وماء مصدرية » والممنى 
خلفكم وخباق عيلم انتهى ؛ وقوى صاحب الكشاف مذهبه ,أن قوله لاوما تعملون» ترجمة عن قوله قبلا ه ما تنحتون » 
ودماءف قوله : دماتنحتون » موصولة أتفاقا » فلا يعدل ,ما ء التى بعدها عن أختها » وأطال فى تقرير ذلك . ومن 
جملته فان فلت ما أنكرت أن تكو ن ما مصدرية واعنى : خلةم وخاق عملم كا تقول الجبرة يعنى أهل السئة . قلت : 
أقرب ما بطل به أن مدنى الآية يأباه إباء جليا » لآن الله احتج علهم بأن العايد والمعبود جميعا خلق الله فكيف يعبد 
الخلوق مع أن العايد هو الذى عمل صورة اللء.ود ولولاه إلا قدر أن يشكل نفسه , فلو كان التقدير حلقم وخاق 


0 ا بو - كتاب التوحيد 
علك لم يكن فيه حجة عليهم » ثم قال فان قلت هى موصواة اسكن التقدير : والله خلةك وما تعملونه من أعمالكم 
قلت : واو كان كذلك لم يكن فبا حجة على المشركين ؛ وتعقيه ابن خايل السكوقى فقال : فى كلامه صرف للآية عن 
دلالتها الحقيقة إلى ضرب من التأويل لذير ضرورة بل لنصرة مذهيه أن العباد يخلقون أكساهم » فاذا لبا على 
الاصنام لم تتتاول الحركات » وأما أهل السئة فيقولو ن : القرآن نزل بلسان العرب وأئمة العربية على أن الفعل الوارد 
بعك دما يتأول بالمصدر نحو : أعجبى ماصئعت : أى صتعك ».وغل ه_ذا فمنى الآبة خلقكم وخلق أعما _- ظ 
والاعمال ليست هى جواهر الآصنام اتفاقا » فمعنى الآبة عندم إذا كان الله خالق أعاللكم التى تتوه القدرية أنهم 
خالةون لها فأولى أن يكون خالتقا لمالم يدع فيه أحد الخافية وهى الأصنام قال : ومدار هذه المسئلة على أن 
الحققة مقدمة على الجاز ولا أثر الدرجوح مع الراجح وذلك أن الحقس التى منها الأصنام والصور التى الاصنام 
ليست يعمل لنا و[ ما عملنا ما أقدرنا الله عليه من المدانى المكسوبة التى عليها واب العباد وعقابهم » فاذا قلت عل 
النجار السرير فالمءنى عمل حركات فى حل أظر الله لنا عندها التشكل فى السررر » فلا قال تعالى (( والله خلقكم وما 
تعملون ) وجب حله على القيقة وهى معمولك » وأما مايطالب به الممردلى من الرد على المشركين من الآبة فهو 
أن أين اق لانه تعالى إذا أخبر أنه خلقنا وخلق أعمالنا التى يظبر ا التأثير بين أشكال الاصنام وغيرها فأولى أن 
يكون خالقا اليتأثر الذى لم يدع فيه أحد لا سنى ولا معّلى » ودلالة الموافقة أقوى فى اسان العرب وأباخ من غيرها 
تزقد وافق الرعخشرى على ذلك فى قوله تعالى إر فلا تقل لما أف ) فانه أدل على نف الضرب من أن لو قال : ولا 
تضريهما ‏ وقال إنها من نكت عل البيان ثم غفل عنها اتباءا ذواه » وأما ادعاؤه فك النظم فلا يازم منه بطلان 
الحجة لآن فكه لما هو أبلغ سائغ بل أكل لمراعاة البلاغة » ثم قال : ولم لا تكون الآبة خبرة عن أن كل عمل للعبد 
فبو خلق للرب فيندرج فيه الرد على المشركين مع مراعاة النظم » ومن قيد الأية بعمل العبد دون عمل فعليه الدليل 

. والاصل عدمه وبالله ااتوفرق ؛ وأجاب البيضاوى بأن دعوى أنها مصدرية أبلغ لآن فعلبم إذا كان يخاق الله تعالى 
فالمتوقف على فعلهم أولى بذلك » ويترجح أرضا بأن غيره لا يخلو من حذف أو بحاز وهو سام من ذلك والاصل 
عدمه » وقال الطيبى وتكلة ذلك أن يقال تقرر عند علماء البيان أن الكناية أولى من التصريح فاذا ننى الحم العام 
لينتنى الخاص كان أقوى ف الحجة ؛ وقد سلك صاحب الكشاف هذا بعيئه فى تفسير قوله تعالى (إ كيف تكفرون بالل 
الآ وقال| بن المثير يتعين حمل «ماء على المصدرية لثم لم بعيدوا الأصنام من حيث هى حجارة أو خشب عارية عن 
الصورة بل عيدوها لأشكالها وهى أثر عملم ولو عملوا نفس الجواهر لما طابق توبيخهم بأن المعبود من.صنعة العابد 
قال والخاافون موافقون أن جواهر الاصنام ليست عملا هم فلو كان ادعوه لاحتاج إلى حذف أى والله خلقم 
وما تعهلون شكله ودورته » والاصل عدم التقدير وقد جاء التصريح فى الهديث الصحيح بمنى الذى تقدمت الإشارة 
اليه فى باب قوله كل يوم هو فى شأن عن -ذيفة رذعه أن الله خلق كل صانع وصتعته وقال غيره قول من ادعى أن 
المراد بقوله وما تعءلون نفس العيدان والمعادن الى تعمل منها الاوثان باطل لآن أهل اللغة لا يقولون إن الإنسان 
بعل العود أو الحجر بل يأيدون ذلك بالصنعة فيةولون عل العود صنئا والحجر وثناء فمعنى الاية أن الله خلق 
الإنسان وخلق شكل الصمم وأما ااذى نحت أو صاغ فنما هو عمل النحت والد.اغة وقد صرحت الأبة بذلك» والذى 


7 , عله هو الذى وتع التمريح بأز الله تعالى دو اذى خلقه وقال ااتوامى فى عنتصر تفسير الفخر الرازى : احتج 


الحديث وووب؟ - كرمهه؟ا ١ه‏ 


الاسماب هذه الآبة على أ ن حي ل العيد الوق لله عا لى إعراب م مصدر به واجات المءتزلة بأن إضاذة العيادة والنيث طم 
إضافة الفعل للفاعل ولانه وم ولو لم تكن اللافه ال لاوم لما وم 2 قالوا : :ولا" فس نما مص در به ة للآن الاخفش 
بماع أعجينى ماقت أى قرام ك وثال أنه خاس بالمتمدى ا جوازه لكن لامع ذلك دن تبر م مفعو لا النحاتين 
ولموافقة مايثدتون ولان العرب 0 عل العمل علا ؤتول ف الياب هر عل ؤلإن ولان القصد هو تزيدف 
عبادتهم لا بيان أنهم لايوجدون أعمال أنفسهم قال وهذه شية قوبة فالآ ولى أن لا إستدل بهذه الآية لهذا المراد كذا 
قال » وجرى على عادته فى إيراد شبه الهالفين وترك بذل الوسع فى أجو بها وقد أجاب الشمس الاصهانى فى تفسيره 
وهو ملخص من تفسير الفخر ؤقال وما تعملون : أى عملم وفي' دليل على أن أفعال العباد خاوقة لله وعلى أنها 
مكلسية لأصياد حرثل أثيت فم عيبلا فأبطات مذهب القدرية والجرية معأ وقد ردحح بءعضص العلباء كونها مصدرية 
انهم م بعودوأ الاصنام إلا لعملوم له رم الصنم وإلا لكانوا بعيدوما قبل العمل لكأم غيدوآأ العمل فأنسكر 
عليهم عبادة المندوت الذى لم ينفك عن العمل الخلوق وقال الشيخ تق الدين بن تيمية فى الرد على الرافضى لا نل 
أتها موصولة ولمكن لا <جة فا الءتزلة لآن قوله تعالى 2 والله لقم دغل فيه ذاتهم وصفاتهم وعللى هذا إذا 
ان التمَدير والله خلةم وخلق الذى تعملونه إن كان المراد خلقه لها قبل الذدت لزم أن يكون المءمول غير مخلوق وهو 
باطل ويّدرت أن الاراد خلقه لما قبل الذحت وبعده وأن أبله ءاقبا م فيا من التصرير والنحت قديت أنه خااق ماتولد 
عن فعلوم فى الآية دلالة 8 أنه تعالى خلق أفعالهم القائمة .م وخلق ماتواد ءا ووافق على ترجوح أن موضوالة 
ذفن جبه ة أن / مساق يمتضى أنه سكن علوم عيادة الماحوت فزاسسب يتأن يشكر مأ علو ق بالمنحوت وأنه مخوق له فيكون 
التقدير الله خالق العابد والمعيود وتقدير : خلقم وخان أعمالكم 0 نعى إذا أعردت مصدرية لدس فيه مأ يقتضى ذمبم 
على ترك عيادته والعم عند ألله تعالى رقد أرتغى الشموخ سود الدين الثفتازاقى هذه الطريق وأوضهبا ونتحبا ؤقَال ف 
شرح العقائد له بعد أن ذكر أصل الممّلة وأدلة الفريقين ومنها استدلال أهل السئة بالأية المذكورة والله خلةم وما 
تعملون 3 قالوا : معذأه وخلق عنام على إعراب مأمصدرية وجرا ذلك لعدم أحتياجه إلى حذف الضمير قال 
فيجوز أن يكون المعنى وخاق معمولم على إعرامها موصولة ولشممل أعمال العياد لانا إذا قلنا [#اغاوقة لله أو للعيد 
م .رد بالفعل المعنى المصدرى الذى هو الاجاد بل الحاصل بالمصدر الذى هو متعلق الايجحاد وهر مايشاهده من 
الحركات والسكنات : قال وللذهول عن هذه النكدة توثم من توثم أن الاستدلال بالآية موقونف عل كون م مصدرية 
وليس الآامر كذلك . تكلة : جوز من صنف فى إعراب القرأن فى إعراب , ماتعملون , زيادة على ماتقدم قالوا 
00 للينتخب ف دما أوجه أحدما : أن تكون مصدرية منصو به اغخل عطف على الكاف واليم ف د خلقم » الثالى 1 

أن تكون موصولة ف موضع لصب أيضا عطفا على المذكور [ننا 0 والتقدير : خلقم والذى تعملون ُ ى تعملون مه 
الآصنام يعنى الحشب والحجارة وغيرها » الثالث : أن تكون استفهامية منصوبة احل بقوله ه تعملون » توبيخا لهم 
وتحقيرا لعملوم » الرأابع : :أن تكون نكرة موصوفة وحكها حكم الموصولة » الخامس : أن تكون نافية على معنى « وما 
تعملون ذلك « |36 000 حاقه 0 شم قال البييق وقد قال الله تعالى ل خلق كل ثىءء وهو بكل ثىء عليم )فامتدح 
بأنه خلق كل شىء و١‏ أنه عم كل ثىء فم لاخرج عن عامه ثىء وكذا لا رج عن خلقه فى* 3 1 تعالى 
( وأسوا قرلم أو اجبروا به [نه علم بذات العدور 2 الا لعلم من لق 4 فأخبر أن قوهم رآ عير خافه 5 


0 و كتاب التوحيد 
لآنه يجميع ذلك علم » وقال تعالى بلق اوت والمياة4 وقال لإوأنه هو أمات وأحياح فأخرر أنه لحي المميت 
وأنه خلق الموت والحماة فثبت أن الافعال كا,ا خيرها وشرها صادرة عن خاقه وإحدانه إياها وقال تعالى وما رميت 
إذ رميت ولكن الله رى » ؛ وقال تعالى جأأمّ تزرعوله أم نحن الرارعون) فساب عنهم هذه الأفعال وأثيتها لنفسه 
ليدل بذلك على أن المؤثر فهها حتى صارت موجودة بعد العدم هو خلقه » وان الذى يقع من الناس [ما هو مباشرة 
تلك الأافعال بقدرة حادثة أحدثها على ما أراد» فبى من اله تعالى خلق ععنى الاختراع بقدرته القديمة » ومن العباد 
5-7 على معنى تعاق قدرة حادثة عباشرتّهم الفى هى كسيهم ووقوع هذه الافعال على وجوده خلاف فعل مكتسما 
أحيانا من أعظم الدلالة على موقع أرقمما على ما أراد» ثم ساق حديث حذيفة المشار اليه ثم قال وأما ماورد فى 
حديث دعاء الافتتاح فى أول الصلاة والشر ليس اليك ؛ فعناه يا قال النضر بن شميل : والشر لايتقرب به اليك ؛ وقال 
غيرة أرغد إل امال الآدت ق الثناء. عل الله تعالى بأن «ضاف اليه اسن الامور دون مساوما » وقد وقع فى نقس 
هذا الحديك : والمودى من هديت فأخير أنه يبدى من شاء كا وقع التصرجح به فى القرآن ؛ وقال فى حديث أبى سعيد 
الماضى فى الاحكام الذى فى أوله : أن كل وال له بطانتان والمعصوم من عصم الله» فدل على أنه بعصم قوما دون 
قوم ؛ وقال غيره إستحمل أن يصاح قدرة العياد للإراز من العدم الى الوجود وهو المءبر عنه بالاختراع وثبوته لله 
سبحانه وتعالى قطمى لأن قدرة الإبراز من المدم إلى الوجود تتوجه الى تحصيل ماليس بحاصل كال توجيهما لابد من 
وجودها لاستحالة أن عحصل العدم شيا » فقدرته ثابتة وقدرة الخلوقين عرض لا بقاء له فستحيل تقدمبا » وقد 
تواردت الاقول السمعية والقرآن والاحاديث الصحيحة بانفراداارب سبحانه وتعالى بالاختراع كةو له تعالى زهل 
من خالق غير الله فأرونى ماذا خلق الذين من دونه) ومن الدليل على أن الله تعالى يحم فى خلقه بما يشاء ولا تتوقف 
أحكامه فى ثواءم وعقاءهم على أن يكو نوا خالقين لافهالهم أنه فصب الثواب والعقاب على مابقع مباينا حال قدرتهم » 
وأما اكتساب العباد فلا يقع إلافى عل الكسب ء ومثال ذلك السهم الذى يرميه العبد لاتصرف له فيه بالرفع » وكذ لك 
لا تصرف له فيه بالوضع ظ وأيضا فان إرادة الله سيحانه وتعالى تتعلق ما لانهاية له على وجه النفوذ وعدم التعذر » 
وإرادة العبد لاتعاق بذلك مع تسميتها إرادة » وكذلك عليه تعالى لا نهاية له على سبيل التفصيل ؛ وعم العيد لاشعاق 
بذلك مع تسميته علدا . فصل : احتج بعض المبتدعة بقوله تعالى (ر الله خالق كل ثىء ) على أن القرآن مخلوق لآنه 
شىء » وتعقب ذلك نعيم بن حماد وغيره من أهل الحديث بأن الق رآن كلام الله وهو صفته فكا أن الله لم يدخل فى عموم 
قوله ( كل ثىء ) اتفاتا فكذلك صفاته » ونظير ذلك قوله تعالى ١‏ ويحذرك الله نفسه 6 مع قوله تعالى إر كل 
نفس ذائقة اموت > فك لم تدخل نفس الله فى هذا العموم اتفاقا فكذا لايدخل القرآن ٠‏ قَولِهِ ( ويقال للدورين 
أحيوا ماخلقتم) كذا للأكثر وهو المحفوظ » ووقع فى رواية الكشمينى ١‏ ويقول » أى الله سبحانه أو الملك بأمره» 
وقال السكرمانى لفظ الحديث الموصول ف الباب « ويقال لهم » فأظبر البخارى مرجع الضمير انتهى » وسيأفى الكلام 
على نسبة الخاق اليهم فى آخر الباب . قوله ( إن دبكم الله الذى غاق الساوات واللارض - إلى تبارك الله رب العالمين) 
ساق فى رواية كرية الآية كلبا » والمناسب منها لا تقدم قوله تعالى لإ ألاله الخاق والآمر م فيصح به قول الله 
لإ خالق كل ثىء ) ولذلك عقبه بقوله قال ابن عبينة بين الله الخلق من الآمر بقوله تعالى ألا له الخلق والآهريم 
وهذا الاثروصله ابن أبى حاتم فى كتاب الرد على الجهمية من طريق شار بن مومي قال : كنا عند سفبان بن 


الحديث ووول/اك وههلا غك 
عيينة فقال ألا له الحلق والامر » فالخلق هو الوقات والآمر هو الكلام » ومن طريق حا بن نمي سمت سفيان بن 
عييئة » وسدّل عن القرآن أغاوق هو ؟ فقال : يقول الله تعالى ألا له الخاق والامر ألا ترى كيف فرق بين الاق 
والآمرء فالآمر كلامه فلو.كان كلامه عخأوةالم يفرق . قات : وسبق ابن عبينة الى ذلك عمد بن كعب القرظى وتبعه 
الإمام أحمد بن نيل وعبد السلام ابن عاصم وطائفة أخرج كل ذلك ابن أبى حاتم عنهم » وقال البخارى فى كتاب 
خلق أفمال العباد « خلق الله الاق بأمره » لقوله تعالى ( لله الآهر من قبل ومن بعد ) ولقوله ( إنما قولنا لثىء 
إذا أردناه أن نقول له كن فيكرن ) ولقوله فق ومن آياته أن تقوم السمارات والآارض بأهره ) قال : وتوائرت 
الأخبار عن رسول الله يه أن القرآن كلام الله وأن أمر الله قبل عخلوقاته » قال : ولم يذكر عن أحد من المباجرين 
والانصار والتابعين لهم بإ<سان خلاف ذاك وم الذين أدوا الينا الكتاب والسنة قرنا بعد قرن» ولم ,يكن بين 
أحد من أهل الع فى ذلك خلاف إلى زمان مااك والثورى وحماد وفقباء الامضار ومضى على ذلك من أدركنا من 
علماء الحرمين والعرافين والششام ومصر وخراسان ؛ وقال عبد العزيز بن يحي الم فى مناظرته لبشر المريسى بعد أن 
تلا الأية المذكورة أخير اله تعالى عن الاق أنه مسخر بأمرهء فالآمر هو الذى كان الاق مسخرا به فكرف يكون 
الآمر عخلوقا » وقال تعالى (( [تما قولنا لثىء إذا أردناه أن نقول له كن فيكون) فأخبر أن الآمر متقدم على الثى٠‏ .. 
المكون , وقال لاله الآمر من قبل ومن بعد ) أى من قبل خلق الخلق ومن بعد خلةهم وموتهم بدأهم بأمسه ويعيدهم 
بأمره » وقال غيره لفظ الآمى ترد لمان , منها الطلب ومنها المك ومنها الحال والشأن ومنها المأمور كقوله تعالى 
2 فا أغنت عنم ألتهم الى يدعون من دون الله من ثىء لما جاء أمر ديك) أى مأموره وهو [هلاكوم » واستعمال 
المأمور بافظ الآمر كاستعمال الخلوق بمعنى الخلق » وقال الراغب : الآمر لفظ عام لللافمال والأقوال كلبا » ومنه قوله 
تعالى ل واليه يرجع الآمر كله 6 ويقال للابداع أمرء نحو قوله تعالى ( ألا له الخاق والآمر ) وعلى ذلك .ى 
بعضهم قوله تعالى ‏ قل الرؤح من أمر ربى ) أى هو من إبداعه » ويختص ذلك بالله تعالى دون الخلائق وقوله 
١‏ إنما أمرنا لثىء إذا أردنامم إشارة إلى [بداعه وعبن عنه بأقصر افظ وأبلغ ما نتقدم به فما بيننا بفعل الثىء » 
ومنه لزوما أمر نا إلا واحدة) فعبر عن سسرعة [يحاده بأسرع مايدرة وهمنا » والآمر التقدم بالثىء سواء كان ذلك 
٠‏ شرل أفمل أو لتفمل أو بلفظ خير نحو لا والمطلقات يتربصن) أو بإشارة أو غير ذلك كنسميته ما رأى ابراهم 
أمرا حيث قال ابنه (: يا أبت افمل ماتؤمر) وأما قولهلإ وما أمر فرعون برشيد) فعام فى أقواله وأفعاله » وقوله 
١‏ أن أمر الله [شارة إلى يوم القيامة فذكره بأعم الاالعاظ » وقوله بل سولت لك أنفسك أمرا ) أى ما تأمر به 
النفس الآمارة انتهى » وفى بعض ما ذكره نظر لاسما فى تفسير الآمر فى آية الباب بالإبداع , والمعروف فيه مانقل 
عن ابن عيينة وعلى ما قال الراغب « يكون الآمر فى الاآية من عطف الخاص عل العام » وقد قال بءض المفسرين : 
المراد بالآمر بعد الخاق تصريف الامور ٠‏ وقال بعضبم المراد بالخلق فى الأية : الدنيا وما فه-اء وبالآمر : 
الآخرة وما فيا » فهو كقوله ل( أتى أمر الله ) . قَوله ( وسمى النى يلقع الإيمان عملا ) تقدم بان هذا فى باب من 
قال الإيمان هو العمل من « كتاب الإيمان ء أول الجامع . قوله ( وقال أبو ذر وأبو هريرة سئل النى يكلم أى 
الاعمال أفضل قال إيمان بالله وجباد فى سبيله ( تقدم الكلام عايهما وبيان من وصلها وشواهدضا فى باب : قل فاتوا 
بالتوراة فاتلرها قبل أبواب . قوله ( وقال جزاء بما كانوا «مملون ) أى من الإيمان والصلاة وسائر الطاءات ٠»‏ ' 
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فسمى الإيمان عملا حيث أدخله فى جملة الاعبال . قوله ( وقاك وفد عيد القيس إلى أن قال +مل ذلك حكل علا ) 
ساق ذلك موصولا بعد حديث؛» ثم ذكر فى الباب خمسة أحادرث مسئدة . الأول : حديث أنى مومى الأشعرى فى 
قصة الذين طلبوا الحلان فقال يله لست أنا أجلم ولكن الله ملك » وقد تقدم شرحه ف , كتاب الإعان , 
ووعيد الوهاب ء ف السند هو ابن عبد اليد الث وليس هو والد عبد الله بن عبد الوهاب العبدرى الحجى 
الراوى عنه هنا » و « القامم التميمى » هو ابن عاصم و و زهدم , هو ابن مضرب يذه لزانت وقول 6 يأكل 
فقذرته , زاد الكشمينى ١‏ يأكل شيا » وقو له , “لفت لا[ كاه , فى رواية الكشهمينى ١‏ أن لا [ كله وقوله 
د فللاحدثك , وقع لغير الكثممينى د فللأحدثنك , بالذون المؤكدة » والاراد منه نسبة الل إلى الله تءالى وإن كان 
الذى باشر ذلك النى 1 فهو كةوله تعالى , وما رمءت إذرميت وللكن اللهرى 4 وق تقدم توجيه قريا . 
الحديث الثانى : حديث رفد عيد القدس ٠‏ قوله (أبو عاصم ) هو الضحاك إن علد البصرى المءروف بالنبيل بنون 
وموحدة وزن عظم » وهو من شيوخ البخارى أخرج عنه يغيد واسطة فى و كتاب الزكاة .رغيره وهنا بواسطة 
وكذلك فى عدة مواضع . ٠‏ قوله (حدثنا قرة ة بن خالد) قال عياض سقط من رواية أب زيذ المر ووذعوثات اغيرة وأناقة 
عيدوس فى روابته يعنى «ه عن المروزى» ونقل أبو عل الجانى أن أيا زيد قال لما حدث بهد أظن بيئهها قرة بن 
خالد » قال أبو على وما هو بالظن ولكنه يقين وبه يتصل الإسناد . قله رقات لابن عباس فقال قدم وفد عبد القيس ) 
كذا فى هذه الرواية لم يذكر مقول قات وبيئه الإسماعيلى من طريق ألى عامر عيد الملك بن عمرو العقدى بفتح المهملة 
والقاف عن قرة بن خالد فقال فى روايته : حدثنا أبو حمزة قال قات لابن عباس إن لى جرة أ.شيذ فبا فأشريه جاوا 
لو أحكثرت منه +الست القوم لخشيت أن افتضح فقال قدم وفد عبد القيس , وقد أخرج هسل طريق أبى عامر 
لكن لم يسق لفظه ولم قف الكرمانى على هذا فقال التقدير قات لابن عباس حدثنا إما مطامًا وإما عن قصة وفد 
عبد القيس لجءل مقول قلت طلب التحديث » وقد تقدم شرح هذا الحديث مستوف فى ١‏ كناب الإيمان » وما يتعاق 
منه بالأشربة فى « كتاب الآشر بة» وتقدم جواب الإشكال عن تفسير الإيمان بالاعمال البدنية مع أنه فمل القلب » 
.وعن الحسكة فى قوله ه وإن تعطوا الس » ولم.يقل وإعطاء انس على نسق ماتقدم » وعن سقوط ذكر الدوم 
فى هذه الرواية مع كونه ثابتا فى غديرها , والتنبيه على أنه وقع ذكر الحج فى بءض طرق هذا الحديث من هذا 
الوجه من رواية قرة بن خالد . الحديث الثالث والرابع والخامس : عن عائشة وابن عمر وأبى هريرة فى ذكر 
المصورين , والآول من رواية الليث عن نافع عن عاشة ‏ والثانى من رواية أيوب عن فافع عن ابن عمر ولفظرما 
واحد إلا أنه وقع فى حديث عائشة ه ويقال لم » وفى حديث ابن عمر « يقال لمر » بدون واو ؛ وم تمد بن العلاء » 
فى أول سند حيديث ألى هريرة هو أبو كريب وهو بكنيته أشبر » وابن فضيل : هر ممدو وععمارة, هوابن 
القعقاع بن شبرمة » وقد منى فى « كتاب اللباس , من وجه آخر عن عمارة وفيه قصة لآى هريرة ومطضى شرحه 
هناك » وقوله , ومن ذهب ء أى قصد » وقوله م يخاق كخاق , نسب الخلق الهم على سبيل الاستهزاء أو التشبيه فى 
الصورة فقط ؛ وةوله « فليخاقوا ذرة أو شعيرة » أمر معنى التعجيز وهو على سديل التق فى الحقارة أو التازل فى 
الالزام » والمراد بالذرة إن كان الغلة ' فهو من تعذييهم وتعجيزم خاق الميوان تارة وخلق اجماد أخرى » وإن كان 
٠‏ بمعنى الحباء فهو بخلق مالي له جرم حسوس تارة وبما له جرم أخرى » ويحتمل أن يكون « أو » شكامن الراوى » 


الحديث ووو/ا- ادهلا ش عه 


قال ابن بطال قوله ف حدايثك عائشة وغغيره ه يقال لم م أحيوا ماخلةنم .»اما أسب خاةها الهم تقر بءأ لم بمضاهاتهم الله 
تعالى فى خلقه فبكتهم بأن قال إذا شايتم با صور”م 0 تعالى فأحروها يا أحرا هو ماخلق» وقال الكرمائى 
أسند الخلق الهم صريحا وهو خلاف الترجمة لكن المراد كسهم » فأطلق لفظ الخلن عليهم استهزاء أو من , خلقت » 
معنى صو رثم تشبها بالماق 0 أو أطلق بذاء على زم فيه .قات : والذي نظرر أن مناسية ذكن حدبث ورين 
لنرجمة هذا البان من جبة أن من زعم أنه ضار قن فعل نفسه لو حت دعراه ا وقع الإنكار على هؤلاء المصورين 
فلا كان أمرثم تفخ الررح ار 5 تعجيز ونسية الخلق 0 [تما هى على سبيل الوم والاستهوزاء دل على فساد 
قول من سب خان فعله آليه استقلالا والعم عند ألله :عالى 2 6م ثم قال ا كرما ذه الاحاديث تدل على أن العمل 
'مأسوب إلى العييد لان معى الكسب اعتسار الجبةين فيستئاد الاطلوب مها ولءمل غرض البخارى ف تكثير 
هذا التوع ف الياب وغيره بان جواز مانقل عده أنه قال « افظى بالقرآن الوق » أن صصح عنه . قأت : قد صح 
عنه أنه تبرأ من هذا الإطلاق فقال « كل من نقل عنى الى قلت لفظلى بالقرآن لوق فقد كذب على » واتما قات 
أفعال العباد يخلوقة »أخرح ذلك غنجار فى ترجحمة البخارى من تاريخ يخارا بسند صميح إلى حمد بن نصر ااروزى 
الإمام المشهبور أنه مع البخارى درل ذلك ٠ومن‏ طريق أبى مر وأحد بن ذصر الدسابورى الؤفاف أنه مع 
البخارى يقول ذلك : 
1 -_ باسبب رقراءم الفرجر والمنافق 2 وأصوا””م وتلاوهم لاتجاوة حناجرهم 
اد وشا أهدة, بن خالد حدثنأ مام" حدثنا قتادة حدمثنا أ « عن أى مود 1و الله عنه 
عن النى يلي قال : مثل” الؤمن الذى يقرأ القرآن كالأترجة طمها طينب” ورتها طيب” » والذئ 0 ا 
0 210 ولا دِيم لما» ومثل القاجر الذى يقرأ لقرآن كئل لحان رحبا طيب وطعمها م 3 
1 ومثل الفاجر الذى لايقرأ القران أن كثل المنظلة طعمّها مر لا ري ولا » 
١5هل/ا‏ ب الركة ‏ علا حدثنأ هام رن معم عن الرثهر 7 .و دق أجد سن صالح حدثنا عندسة 
حل ينا ا عن شهاب 0 دى شن أعروة بن ابد أن 000 2 بن ال بير يقول ا قاات عائشة 
رضى الديعتا تال انراد وي عن الكبان فقال : انهم ليسوا بثىء» و اقول فرقم 
حون بالشى ٠يكون‏ 0 4 1 قل الذي 0 ل 0 من وي افا الجى فيقر إقراها 2 أذن 
وليه كقر 3 قرة الدجاحة تامار ن فيه أكز من ماثة 1 «( 
ك5 الركة ‏ بو النعهان حد نا 3 ف 0 تععك غرل بن سار ين 6 عن معبدبن سير بن 
عن ألى سعيد |اإدرى” ركى الله عنهة عن النى وَيية قال : : حرج س هن قبل المشر ف ويقر عون القرآن لا جاور 
م سهد ج ”38 + فتح البارى 


توم به ل كتاب التوحيد 


ات عر ون من الد”. 6 3 رق “الهم من ار مدق ثم لا يعوده ون فيه حتى يعود السسهم الى فوقه » قيل 
مايا هم ؟ قال : سه هم التحليق ‏ أو قال 2 ( ٌ 


قوله ( باب قراءة الفاجر والمنافق وتلاوتهم لا يجاوز حناجرهم ) قال الكرمانى المراد بالفاجر المنافق بقريئة 
جعله قسما للدؤمن فى الحديث ‏ يعنى الآول ‏ ومقابلا لهء فعطف المنافق عليه فى الأرجمة من باب العطف التفسيرى» 
قال و 0 : 0 متلا وخيره لايحاوز حتاجرثم وإثما جمع الضمير لانه حكاية عن لفظ الحديث قال : 
وزيد فى بعضبا « وأصواتهم . قلت : هى ثابتة فى جميع ما وقفذا عليه من نسخ البخارى 5 ا 
قراءة الفاجر أو المنافق يااشك وهو يؤيد تأويل الكرمانى وحمل أن يكون للتنويع , والفاجر أعم من ١‏ 
فيكون من عطف الخاص على العام وذكر فيه ثلاثة أحاديث » الحديث الأول: حديث ١‏ أبى موسى م 
مدل المؤمن, وقد تقدم شرحهفى فضائل القرآن والسند كله بصربون ومطابقته للأرجمة ظاهرة ومناسيتها لما قبلبا من 
الأبواب أن التلاوة متفاوتة بتفاوت التالى فيدل أنها من عمله » وقال ان بطال معنى هذاالباب أن قراءة الفاجر 
والمنافق لا ترتنمع إلى الله ولا تركو عنده و[نا يزكو عنده ما أريد به وجبه وكان عن نية التقرب أأيه » وشيهه 
بالريحانة حين لم ينتفع ببركة القرآن وم يفز علاوة أجره فل يحاوز الطيب موضع الصوت وهو الحاق ولا اتصل , 
بالقاب وهؤلاء ثم الذين يعرقون من الدين , الحديث الثانى : قوله (على) هو ابن عبد الله بن المديق و «١‏ هشام »هو 
ان يوسف الصنعاتى و « يو نسء ف السند الثانى هو ابن يزيد » و « ابن شباب » فيه هو الزهرى المذكور فى الآول » 
وقد تقدمت طريق على بن عبد الله المدينى فى أواخر « كتاب الطب ء فى باب الكبانة » ونسبه فيها ونسب شيخه م 
ذكرت وساق اتن على لفظه هناك » ووقع عنده أخيرفى يحى بن عروة بن الزبير أنه سمع عروة إن الزبيد ٠‏ قوله 
(سأل أناس) فى رواية معمر « ناس » وهما بمعنى ؛ وقوله هنا ه يحدثون بالثىء يكون حا ء فى رواية معمر ١‏ أنهم 
يحدث ونا أحيانا بثىء فيكون حقا , . قوله ( يخطفبا ) فى رواية الكشميينى « يحفظرا » بحاء مبملة وظاء مشالة والفاء . 
قبلرا من الحفظ » ؛ قوله ( فيرقرها ) فى رواية معمر « فيقرها » بآشديد الراء » ' قوله ( كقرة قرة الدجاجة) فى رواية 
المستملى «الزجاجة» بم الراى » وتقدم شرحه مسدّوف ف الياب المذكور ومناسبته لاترجمة تعرض له ابن بطال ولخصه 
الكرمانى فقال لشماة السكاهن بالمنافق من جبة أنه لاينتفع بالكلمة الصادقة لخلية الكذب عليه ولفساد حاله , ما أن 
المنافق لا ينتفع بقراءته لفساد عقيدته » والذى يظبر لى من مراد البخارى ان تلفظ المنافق بالقر أن ما يتلفظ به المؤمن 
فتخناف ت:لاوتهما والمتلو واحد ء فلو كان اتاو عين التلاوة لم بقع فيه تخالف وكذلك الكاهن فى تافظه بالكلمة من 
الوحى التى ره بها الجنى ما ختطفة من املك تلفظه بها وتلفظ الجنى مغاير لتلفظ االك فتفاوتا . الحديث الثالث : 
قوله (عن معبد بن سيدين) هو أخو حمد 00 والسند كله بصر بون إلا الصحانى وقد دخل البصرة 'قوله 
(يخرج ناس من قبل المشرق) تقدم فى ١‏ كتاب الفتن , أنهم 41 وارج وبيان مبدأ أمرمم وما وردفهم ؛ وكان ابتداء 
خروجبم فى العراق وهى من جبة الاشرق ل قوله ( لايحاوز تراقهم ) جمع ترقوه بفتح أول, 
وسحكون الراء وذم القاف وفتح الواو وهى العظم الذى بين نقرة النحر والعاتق » وذكره فى الترجمة بافظ 
حتاجرثم» جمع حنجرة وم ى الخحلقوم ؛وتقدم د الحلقوم ف أواخر وكمأ بك ب العم » وقد رواه عمد الرحمن 


الحديث !دهم - لاوملا المقد 


الترحيد  ٠‏ قوله (قيل ماسيماهم) بكسر المبملة وسكون التحتانية أى علامتبم والسائل عن ذلك لم أقف على آميينه. 
قوله ( التحليق أو قال التسبيد ) شك من الراوى وهو بالمرملة والموحدة بن التحليق » وقيل أباغ منه وهو عق 
الاستئصال وقيل إن نبت بعد أيام وقيل هو ترك دهن الشعر وغسله قال السك رمانى فيه إشكال وهو أنه يازم من 
وجود العلامة وجود ذى العلامة فيستازم أن كل من كان لوق الرأس فبو من الخوارج والامر يلاف ذلك اتفانا ثم 
أجاب بأن السلف كانوا لايحلةون رءوسوم إلا للذسك أوف الحاجة , والخوارج اذوه ديدنا فصار شعارا لهم وعرفوا 
.به قال تمل أن يراد به حلق الرأس واللحية وجميع شعودثم وأن براد به الإفراط فى القتل والمبالغة فى انالفة فى 
أمر الديانة . قلت : الاول باطل لانه لم يقع من الخوارج , والثانى حمل لكن طرق الحديث المتكاثرة كالصرية فى 
إرادة حلق الرأس » والثالث كالثانى والله أعل . تذبيه : وقع لابن بطال فى وصف الوارج خبط أردت التبيه 
عليه لثلا يدشر بهء وذلك أنه قال : كن . أن يكون هذا الحديث ف قوم عرفهم النى يلل بالوحى أنهم خرجوا 
ببدعتهم عن الإسلام إلى الكفر وم الذين قتلبم عل" بالنبروان حين قالوا إنك ربنا فاغتاظ عليوم وأمر ب»م رقو 
بالنار فرادهم ذلك فتنة وقالوا الآن تيقنا أنك ربنا إذ لايءذب بالنار إلا الله انتهى » وقد تقدمت هذه القصة لعل 
فى الفتن وليست للخوارج وإا هى للزنادقة كا وقع مصضرحا به فى بءض طرقه » ووقع فى شرح الوجيز لارافعى 
عند ذكر الوارج قال ثم فرقة من البتدءة خرجوا على عل" حيث اعدقدوا أنه يعرف قتلة عمان ويقدر علييم ولا 
يقتص منهم لرضاه بقتله ومواطأته إيام ؛ ويعتقدون أن من أ كبيرة فقد كفر واستحق الخاود فى النار ويطءنون 
لذلك فى الامة انتهى » وليس الوصف الآول فى كلامه وصف الخوارج البتدعة وإنما هو وصف الثواصب أتباع 
معاودة إصؤين ؛ وأما الخوارج من معتقدم تكفير عثان. وأنه قتل >ق » ولم بزالوا ضع على <ى وفع التحكم 
بصفين فأنكروا اللتجكم وخرجوا على على وكفروه » وقد تقدم القول فوم مبسوطا فى ١‏ كتاب الفءن » ا 
4 - باسيب قول اله تعالى : 2( ونضم لوازي الف لوم النيامة ) وأن” أعال ببى آدم ؛ وقوطم 
يوزن” » وقال اه : التسطاس : العدال بالرومية » ويقال القسط مصدرٌ القسبطر وهو المادل » وأما القا ط 
نو الجائر 
عوو/ا ب 7 ©) أجد بن إشكاب حلاثنا 6 بن فضيل عن غاز 7 بن القمقاع عن ف زرعة « عن 
أبى هريرة رضى اله عنه قال : قال النى :تان عتان. انار عق خفيقان على الاسان ثقياتان فى 
الميزان : "سبحان اله وبحمده » سبحان الله العظلر > ٠‏ 
قوله ( باب قول الله تعالى ونضع الموازين القسط ليوم القيامة ) كذا لابى ذر وسقط لاكثرهم , ليوم القيامة » 
والموازين جمع ميزان وأصله موزان فقلبت الواو ياء لكسرة ماقيلبا » واختاف فى ذكره هنا بلفظ اجمع هل اراد 
أن لكل شخص ميزانا أو لكل عمل ميزان فيكون المع حقيقة أو ليس هناك إلا ميزان واحد واجمع باعتباد 
تود الاعبال أو الأشخاص » ويدل على تعدد الاعمال قوله تعالى ( ومن خفت موازينه) ويحتمل أن يكون اجمع 


4ه ٠‏ #ه- كتاب التوحيد 


لاتفخم » كا فى قوله تعالى ل كذبت قوم فوح المرسان) مع أنهلم يرسل الهم إلا واد » والذى يترجح أنه ميزان 

واحد ولا يشكل بكثرة من يوزن علله لآن أحوال القيامة لاتدكرف بأ<وال الدنيا؛ والقسط العدل وهو نءت 

الموازين وان كان مفردا وهى جمع لانه مصدرء قال الطرى الفسط المدل وجعل وهو مغرد من نعت الموازين 

وه جمع لآنه كر اك عدل ورضا وقال أبو اسحق الزجاج : المعنى ونضع الموازين ذوات القسط ؛ والقسط العدل 

وهو مصدر دوصف به ؛ يقال منزان قسط وميزانان قبط وموازين.قسط وقيل هر ممءرل من أجله أى لاجل 

القسط واللام فى قوله «ليوم القيامة عللتعليل مع <ذف مضاف أى لساب يوم القيامة وقيل هى بمنى فى كذا جرم 

به ابن قتدبة واختاره ابن مالك » وقيل للتوقرت كةول النابغة 
توهمت آيات لما فعرفتها لستةأعوام وذا العام سابع 

وحكى حنيل بن اسحق فى كتاب السئة عن أحمد بن نبل أنه قال ردا على من أنكر الميزان ما معناه : قال الله 

تعالى ا وذضع الموازين القسط ليوم القيامة م وذكر النى يلع الميذان يوم القيامة فن رد على النى يل ققد رد 

على الله عز وجل ٠‏ قوله (وان أعبال بنى آدم وقو هم يوزن) كذا اللأكثر وللقابسى وطائفة ‏ « وأقو الهم » إصيغة المع 

وهوالمناسب للأاعمال وظاهره التعمم لكن خص منه طائفتان فن الكفار من لا ذنب له إلا الكفر ولم يعمل 
دوسئة فانه يقع فى النار من غير ساب ولا ميزان » ومن المؤمزين من لا سيئة له وله <سنات كثيرة زائدة على 
ض الإيمان فبذا يدخل الجنة بذير ساب ك فى قصة السبعين ألفا » ومن شاء الله أن يلحقه بهم وهم الذذين يمرون 
على الصراط كاليرق الخاطف وكلريح وكأجاويد الخيل » ومن عدا هذين من الكفار والمؤمنين يحاسبون وتعرض 
أعمالحم على الموازين » وبدل على حاسية الكفار ووزن أعمالهم قوله تعالى فى سورة المؤمنين ([ فن ثقات موازينه 
قأولئك م المفلحون ومن خفت موازينه فأولئك الذين خسروا أنفسهم - إلى قوله ‏ ألم تسكن أياق تتلى عليكم 
فكتتم بها تكذبون ) ونقل القرطى عن بءض العلداء أنه قال : الكافر لا ثواب له وعمله مقايل بالعذاب فلا حسنة 
له توزن فى موازين القيامة » ومن لا حسنة له فهو فى النار واستدل بقوله تعالى ( فلا نقيم لهم يوم القيامة وز 4 
وتحددث أن هريرة وهو ى الصحيح فى الكافر : لازن عند الله جناح بعرضة » و عقب أنه بجاز عن حقارة قدره 
ولا بلزم منه عدم الوزن » وحكى القرطى فى صفة وزن عمل الكافر وجبين أحدهما أن كفره يوضع فى الكفة ولا 
بحد له دسئة يضعبا فى الاخرى فتطيش الى لاثىء فها ء قال وهذ! ظاهر الأية لآنه وصف الميزان بالخفة لا الموزون 
انرما : قد يقع منه العتق وال والصلة وسائر أنواع الخير المالية ما لو فعلبا المسلم ل-كانت له حسنات فن كانت له 
حسئات جمدت ووضعت » غير أن الكفر إذا قابلبا رجح بها . قلت : ويحتمل أن يحازى بها عما .بقع منه من ظلم 
العباد مثلا » فان استوت عذب بكفره مثلا فقط » وإلا زيد عذابه بكفره أو خفف عنه م فى قصة أن طالب » قال 
أبو اححق الزجاج أجمع أهل السنة على الإيمان بالميزان وأن أعبال العباد توزن يوم القيامة » وأن الميزان له لسان 
وكفتان وبميل بالاعمال » وأنكرت المعتدلة الميزان وقالوا هو عبارة عن العدل :ذالفو! الكتاب والسنة لآن الله أخير 
أنه يضع الموازين لوزن الأعمال ليرى العباد أعمالهم مثلة ليكونوا على أنفسبم شاهدين » وقال ابن فور ك أسكرت 
الممتزلة الميزان يناء منهم على أن الاعراض يستحيل وزمما إذلا #وم بأنفسيا » قال وقد روى بءض ااتكامين عن 
ابن عباس أن الله تعالى يقلب الأعراض أجساما فيزنها انتهى » وقد ذهب بءض السلف إلى أن الميزان بمعتى العدل 


الحديث 1ن وبين 


والقضاء فأسئد الطبرى من طريق ابن أن نجيح عن مجاهد فى قوله تعالى ِ ونضع الموازين القسط ليوم القيامة ) 
قال إنما هو مثل م يجوز وزن الأاعبال كذلك يحوز الخط » ومن طريق ليث بن أبى سلم عن مجاهد قال الموازين 
العدل » والراجح ماذهب اليه الجبور » وأخرج أبو القاسم اللاالكانى فى السنة عن سلمان قال : يوضع الميزان وله 
كفتان لو وضع فى [حداهما السموات والآر ض ومن فين لوسعته » ومن طريق عبد الملك بن ألى سامان ذكر 
الميزان عند الحسن فمَال له لسان وكفتان » وقال الطيى قيل إنما توزن الصحف » وأما الاعمال ذائها أعراض فلا 
تؤضاك يقل ولا خفة الاق عند أهل البئة أن الاعبان حيذئذ تسد أو تجعل فى أجسام فتصير أعبال الطائعين فى 
صورة حسنة وأعمال المسيّين فى صورة قبيحة ثم توزن » ورجح القرطى أن الذى يوزن الصحائف التى تكتب فيا 
الاعبال ؛ ونقل عن ابن عمر قال توزن صحائف الأعمال» قال فاذا نوت هذا فالصحف أجسام فيرتفع الإشكال ويقريه 
حديث البطاقة الذى أخرجه الترمذى وحسنه والحاع وصححه , وفيه فتوضع السجلات فى كفة والبطاقة فى كفة انتهى » 
والصحيح أن الاعمال هى التى توزن » وقد أخرج أبو داود والرمذى وصمحه ابن حبان عن أبى الدرداء عن النى 
لتم قال ما يوذع فى اليزان يوم القيامة أثقل من خلق حسن » وفى حديث جابر رفعه توضع الموازين يوم القيامة 
فتوزن الحسنات والسيئات فن رجدت حسناته على سيئاته مثقال حية دخل الجزة» ومن رجحت سيئاته على حسناته 
مثقال حبة دخل الذار » قيل فن استوت حسناته وسيئاته قال أوائك أصماب الاعراف » أخرجه خيثمة فى فوائده؛ 
وعند ابن المبارك فى الزهد عن ابن مسعود نحوه موقوفا » وأخر ج أبو القاسم اللالكائى فى كتاب السنة عن <ذيفة 
موقوفا أن صاحب الميزان يوم القيامة جبريل عليه السلام ٠‏ قِولهِ ( وقال بجاهد القسطاس : ااعدل بالرومية ) وضله 
الفريابى فى تفسيره عن سفيان الثورى عن رجل عن مجاهد وعن ورقاء عن ابن أبى نميح عن مجاهد فى قوله تعالى 
( وزنوا بالقسطاس المستقم ) قال هو ااعدل بالرومية » وقال الطبرى معنىةوله « وزنوا بالقسسطاس ء بالميزان » وقال 
ابن دريد مثله وزاد ه وهو روى عرب » ويقال قسطار بالراء آخره بدل السين » وقال صاحب المدارق القسطاسن 
أعدل الموازين وهو بكسر القاف وإضمبا وقرىء بهما فى المشبور ٠‏ قوله ( ويقال القسط مصدر المقسط وهو العادل 
وأما القاسط فهو الجائر) قال الفراء القاسطون الجائرون والمقسطون الءادلون : وقال الراغب القسط النصيب بالعدل 
كاانصف والاصفة والقسط بفتح القاف أن يأخذ قدط غيره وذلك جور والإقساط أن يعطى غيره قسطه وذلك 
إنصاف » ولذلك قيل قسط إذا جار وأقسط إذا عدل ؛ وقال صاحب المحكم القسط النصيب إذا تقاسموه بالسوية » 
وقال الاسماعيلى متعقبا على قول البخارى القسط مصدر المقسط مانصه القسط العدل ومصدر المقسط الإقساط » يقال 
أقسط إذا عدل وقسط إذا جار ويرجعان إلى معنى متقارب لآنه يقال عدل عن كذا إذا مال عنه وكذلك قسط إذ 
عدل عن المق وأقسط كأنه لزم القسط وهو العدل» قال الله تعالى (وأما القاسطون فكانوا لينم حطبا ) وقال النى 
يِه المتسطون على منابر من نور انتهى وكان من حقه أن يستّشهد للمعنى الثانى بالاية الآخرى وهى قوله تعالى ( إن 

الله يحب المقسطين) وهى فى المائدة وفى الحجرات ٠‏ والحديث الذى ذكره صميح أخرجه مس » وفى الصحيح عن أبى 
هريرة رفعه فى ذكر عيسى بن مريم إنزل حكها مقسطا وفى الاسماء الحسنى المقسط ء قال الحليمى هو المعطى عباده 
القسط وهو العدل من نفسه وقد. يكون معناه المعطى لكل منهم قسطا من خيره » وقوله : كأنه زم القسط يشير إلى أن 
الهمزة فيه للسلب » وبذلك جزم صاحب النهاية » وذكر ابن القطاع أن قسط من الاضداد وقد أجاب ابن بطال 
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عن اعتراض من اعترض عل قول البخارى مصدر المقسظ فقال : أراد بالمصدر ما-ذفت زوائده كةول الشاعر 
د وان أهلك فذلك حين قدرى» أى تقديرى فرده إلى أصله » وإنما تحذف العرب الزوائد لترد الكلمة الى أصلبا » وأما 
المصدر المقسط الجارى على فعله فبو الاقساط ء وقال الكرمانى المراد بالمصدر انحذوف الزوائد نظرا الى أصله » فبو 
مصدر مصدره إذ لاخفاء أن المصدر الجارى على فءله هو الإقساط فان قيل المزيد لابد أن يكون من جنس المزيد 
عليه . قلت : إما أن يكون من القسط بالكسر وإما أن «-كون من القسط بالفتح الذى هو بعنى الجور والهمزة 
للساب والإزالة ٠‏ قوله ( حدثنا أحمد بن [شكاب ) بكسر الهمزة وسكون المعجمة وآخره موحدة غير منصرف . 
لآنه أعجمى وقيل بل عربى فينصرف وهو لقب » واسمه بجمع وقيل معمر وقيل عبد الله وكنية أحمد أبو عبد الله 
وهو الصفار الحضرى نزيل مصر »ء قال البخارى : آخر مالقيته بمصر سئة سبع عشرة وأرخ ابن حبان وفاته فيها » 
وقال ابن يونس مات سنة سبع عشرة أو ثمان عشرة . قات : وليس بينه وبين على بن إشكاب ولا مد بن [شكاب 
قرابة ٠‏ قوله (حدثنا عمد بن فضيل) أى ابن غزوان بفتح المءجمة وسكون الزاى ولم أر هذا الحديث إلا من طريقه 
بهذا الإسناد » وقد تقدم فى الدعوات وف الايمان والنذور وأخرجه أحمد ومسل والترمذى والنسائى وابن ماجه 
وابن حبان كلبم من طريقه قال الترهذى حسن يح غريب . قات : وجه الغرابة فبه ماذكرته من تفرد تخد بن 
فضيل وشيخه وشيخ شيخه وصحابيه . قوله ( عن عمارة ) فى رواية قتدبة دعن ابن فضيل حدثنا عمارة » وقد 
تقدمت ف الآبمان والنذور . قوله ( كلنتان حبيبتان إلى الرحمن ) كذا فى هذه الرواية بتقديم ه حبيبتان » وتأخيد 
د ثقيلتان , وقد تقدم فى الدعوات وف الآمان والاذور بتقديم ه خفيفتان » وتأخير « حبديتان » وهى رواية مسم 
عن زهير بن حرب وعتحد بن عبد الله بن مير وأبى كريب وحمد بن طرريف وكذا عند الياقين ءن تقدم ذكره ومن 
سيق عن شيوخبم » وفى قوله ه كلتان , إطلاق كلة على الكلام وهو هثل كلة الإخلاص وكلة الشبادة » وقوله 
« كليتان, هو الخنر و «حبيبتان» وما بعدها صفة والمبتدأ سبحان الله إلى آخره والنكنة فى تقديم الخبر تشويق السامع 
إلى المبتدأ وكلنا طال الكلام فى وصف الخبر حسن تقديمه لان كثزة الآوصاف اجميلة تزيد السامع شوقاء وقوله 
«حبييتان» أى حو بتان» والمعنى : حبوب #ائلبما , وعحية الله للعبد تقدم معناها فى وكتاب الرقاق» وقوله «ثقيلتان فى 
الميزان » هو موضع الترجمة لآنة مطابق لقوله : وأن أعمال بنى آدم توزن» قال الكرمانى فان قل فعيل ؟منى مفعول 
يستوى فيه المذكر والمؤنث ولا سما إذا كان موصوفه معه ء فلم عدل عن ااتذكير الى التأنيث ؟ فالجوان أن ذلك 
جائز لا واجب وأيضا فهو ف المفرد لا المثنى سلءنا لسكن أنث لمناسية الثقيلتين والخفيفتين أو لآنها بمعنى الفاعل لا. 
المفمول والتاء لثقل اللفظة من الوصفية إلى الإسعية وقد يطلق على مالم يقع لكنه متوقع كن يقول خذ ذبيحتك للشاة 
التى لم تذبح فاذا وقع عليها الفعل فبى ذبيح حقيقة » وخص لفظ الرحن بالذكر لآن المقصود من الحديث بيان سعة 
رحمة الله تعالى على عباده حيث يجحازى على العمل القليل بالثواب االكثير قوله ( خفيفتان على الاسان ”قيلتان فى 
الميزان ) وصفبما بالخفة والثقل لبيان قلة العمل وكثرة الأواب وفى هذه الاآلفاظ الثلاثة مع مستعذب وقد تقدم 
فى الدعو ات ببان الجائر منه والمنبى عنه وكذا فى الحدود فى حديث مع كسجع الكبان » والحاصل أن المنهى عنه 
ما كان متكافا أو متضمنا لباطل لا ماجاء عفوا عن غير قصد اليه » وقوله «١‏ خفيفةان » فيه إشارة إلى قلة كلاهبما 
وأحرفبما ورشاقتهما , قال الطيى : الخفة مستعارة للسرولة وشبه منهولة جرياتها على الاسان بما خف على الحامل من 
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- بعض الامتعة فلا تتعبه كالثىء الثقيل ». وفيه إشارة إلى أن سائر التكاليف صعبة شاقة على النفس ثق.لة وهذه سملة 
عليها مع أنها تثقل الميزان كثقل الشاق من التكاليف » وقد سيل بعض اسلف عن سبب ثقل الحسئة وغفة السيئة؛ 
فقال : لآن الحسنة حضرت مسارتها وغابت حلاوتها فثقات فلا حملتك ثقلبا على تركبا ؛ والسيئة حضرت حلاوتها 
وغابت مرارتها فلذلك خفت فلا يحملنك خفتها على ارتكاءها ٠‏ قوله ( سبحان الله) تقدم معناه فى باب فضل التسبيح 
من م كتاب الدعرات » . قوله ( وبحمده ) قيل الواو للحال والتقدير : أسبح الله متليسا حمدى له من أجل توفيقه 
وقيل عاطفة والتقدير أسبح الله وأتلبس بحمده . وصحتمل أن يكون المد مضافا للفاعل والمراد من الحد لازمه أو 
ماإيوجب امد من التوفيق ووه » ويحتمل أن تسكون الباء متعلقة بمحذوف متقدم والتقدير وأثنى عليه تحمده 
فيكون ه سبحان الله» جملة مستقلة و م بيحمده » جملة أخرى » وقال الخطابى فى حديث : سبحانك اللهم ربنا ويحمدك 
أى بشوتك الى هى نعمة توجب عل" حمدك سبحتك لا بحولى وبقوق كأنه يريد أن ذلك ما أفيم فيه السبب مقام 
المسبب » واتفقت الروايات عن تمد بن فضيل على بوت وحمده إلا أن الاسماعيلى قال بعد أن أخرجه من رواية 
زهير بن حرب وأحد بن عبدة وأبى بكر بن ألى شيبة والحسين بن على بن الآسود عنه لم يقل أكثرمم « و مده .. 
قلت : وقد ثبت من رواية زهير بن رب عند الثبيخين وعند مسلم عن بقية من سيت من شموخه والترمذى عن 
بوسف بن عسى والنساتى عن عمد بن أدم وأحمد بن حرب وابن ماجه عن على بن مد وعلى بن المنذر وأبو عوانة 
عن تمد بن أسماعيل بن سمرة الاحمسى وابن حبان أيضا من رواية تمد بن عبد الله بن مير كلهم عن د بن فضيل كأنها 
٠‏ سقطت من رواية أبى بكر وأحمد بن عبدة والحسين ٠‏ قوله (سبحان الله العظم ) هكذا عند الآ كثر بتقديم « سبحان 
الله وتحمده , على ه سبحان لله العظم » وتقدم فى الدعوات عن زهير بن حرب بتقديم « سبحان الله المظيم » على 
د سبحان الله وبحمده, وكذا هو عند أحمد بن حشبل عن مد بن فضيل وكذا عند جميع من سميته قبل » وقد وقع لى 
بعلو فى ه كتاب الدعاء » محمد بن فضيل من رواية على بن المنذر عه بثبوت ه و تحمده » وتقديم , سبحان الله 
وحمده » قال ابن بطال هذه الفضائل الواردة فى فضل الذكر ما هى لأآهل الشرف ف الدين والكل كالطبارة من 
الحرام والمعاصى العظام فلا تظن أن من أدمن الذكر وأصر على ما شاءه من شبواته وانتهك دين الله وحرمانه أنه 
يلتحق بالمطبرين المقدسين ويباخ منازلم بسكلام أجراه على لسانه ليس معه تقوى ولا عمل صالح » قال السكرمانى 
صفات الله وجودية كالعلم والقدرة ومى صفات الإكرام وعدمية كلا شريك له ولامثل له وهى صفات الجلال فالتسييح 
إشارة إلى صفات الجلال والتحميد إشارة إلى دفات الإكرام وترك التقييد مشعر بالتعمم ؛ والمعنى أنزهه عن 
جميع النقائص وأحمده جميع الكالات » قال : والنظم الطبيعى يقتضى تقديم التحلية على التخلية فقدم التسبيح الدال 
على التخلى على التحميد الدال على التحلى وقدم لفظ الله لآنه اسم الذات المقدسة الجامع جع الصفات والاسماء الحسنى » 
ووصفه بالعظم لآانة الشامل لسلب مالا يليق به وإثبات مايليق به إذ العظمة الكاملة مستلزمة لعدم النظير والمثيل ونحو 
ذلك , وكذا العم يحميع المعاومات والقدرة على جمييع المقدورات ونحو ذلك , وذكر التسبيح متلبسا بالمد ليعلم ثبوت 
الال له نفيا وإثباتا وكرره تأكيدا ولان الاعتناء بشأن التنديه أكثر من جبة كثرة الخحالفين ولحذا جاء فى القرآن 
بعبارات مختلفة نحو سبحان وسبح بلفظ الام وسبح بلفظ الماضى ويسبح بلفظ المضارع » ولآن التثزيبات تدرك 
بالعقل مخلاف الكلات فانها تقصر عن إدراك -رقائقبا كا قال بءض امحقةين : الحقائق الإلهية لاتعرف إلا بطريق 
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السلث ك فى العم لايدرك منه إلا أنه ليس حاهل » وأما معرفة -قيمَة عله فلا سبيل اليه » وقال شيخنا شيخ الإسلام 
سراج الدين البلقيق فى كلامه على مناسية أبواب يح البخارى الذى نقلته عنه فى أواخر المقدمة : لما كان أصل العصمة 
أولا وآخراً هو توحيد الله عتم بكتاب التوحيد » وكان آخر الأمور الى يظبر با المفاح من الخاسر ثقل المواذين 
وخفتها مله آخر تراجم الكتاب » فبدأ تحديث , الاعمال بالنيات » وذلك فى الدنيا » وختم بأن الاعمال توزن يوم 
القيامة » وأشار إلى أنه نما يثقّل منها ماكان بالنية الخااصة لله تعالى » وفى الحديث الذى ذكره ترغيب وذفيف » وحث 
على الذكر المذكور نحبة الرحمن له واذفة بالنسبة لا يتعاق بالءمل والثقل بالنسبة لإظبار الثواب » وجاء تريب هذا 
الحديث على أسلوب عظيم وهو أن حب الرب سابق وذكر العبد وخفة الذكر على لسانه تال ثم بين ما فيبما من الثواب 
العظم النافع يوم القيامة انتبى ملخصا » وقال الكرمانى تقدم فى أول ه كتاب التوحيد » بيان ترتيب أبواب الكناب 
وأن الحم مباحث كلام الله لآنه مدار الوحى » وبه تثيت الشرائع ولذا افتتح ببدء الوحى والانتهاء إلى ما منه 
الابتداء ونعم الت بها ؛ ولكن ذكر هذا الباب ليس مقصودا بالذات بل هو لإرادة أن يكون آخر الدكلام 
التسبيح والتحميد » م أنه ذكر حديث الأاعمال بالنيات فى أول الكتاب لإرادة بيان إخلاصه فيه كذا قال » والذى 
يظبر أنه قصد ختم كتاءه بما دل على وزن الاعمال لانه آخر آثار التكليف فانه ليس بعد الوزن إلا الاستقرار فى 
أحد الدارين إلى أن يزيد الله إخراج من قضى بتعذيبه من الوحدين فيخرجون من النار بالشفاعة م تقدم بيأنه » 
قال السكرمانى وأشار أيضا إلى أنه وضع كتابه قسسطاسا وميز انا يرجع اليه » وأنه سبل على من يسره الله تعالى عليه 
وفيه [شعار بما كان عليه المؤلف فى حالنيه أولا وآخرا » تقبل الله تعالى منسه وجزاه أفضل الجزاء . قل : وفى 
الحدؤك من الفوائد غير ما تقدم الحث على إدامة هذا الذكر » وقد تقدم فى باب فضل اللسبيح من وجه آخر عن 
أبى هريرة حديث آخر لفظه : من قال « سيحان الله وتحمدهء فى دومه مائة مرة حطت خطاياه » وإن كانت مثل زيد 
البحر » وإذا ثبت هذا فى قول , سبحان الله ويحمده, وحدها فاذا انضمت الها الكامة الاخرى فالذى يظبر أنها تيد . 
تحصيل الثواب الجزيل المناسب لما , كا أن من قال الكلمة الآولى و ليست له خطايا مثلا فانه يحصل له من الثواب 
مايوازن ذلك » وفيه إيراد ال1-م المرغب فى فعله بافظ الخبر لآن المقصود من سياق هذا الحديث الآمر بملازمة 
الذكر المذكرر » وفيه تقديم المتدأ على الخبر حح, مضى فى قرزله , كلبتان » وفيه من البديع : المقابلة واائاسية 
والموازنة فى السجع لآنه قال وحبيبةأن إلى الرحمن» ولم ,يقل للرحمن لموازنة قوله «على اللسان »وعدى كلا من الثلاثة 
بما يليق به وفيه إشارة امتثال قوله تعالى ١‏ وسبح بحمد ربك 6 وقد أخبر الله تعالى عن الملائكة فى عدة آيات أنهم 
يسبحون حمد ربهم » وفى تيح مسلم عن أبى ذر . قلت : يارسول الله بأبى أنت وأى أى الكلام أحب الى الله 
قال ما اصطف الله الالكته سبحان ربى ومحمده سبحان رلى ويحمده » وفى لفظ له أن أحب الكلام الى الله سبحانه : 
سيحان الله وصحمده . خائمة : اشتمل كتاب التوحيد من الأاحاديث المرفوعة على ماق حديث وخمسة وأربعين 
حديثا » المعاق منها وها فى معناه من الاتابعة خمسة وخمدون طريقا والباق موصول » ال-كرر منها فيه وفيا مضى 
معظمبا ‏ والخالص منبا أحد عشر حديثا انفرد عن مسل بأكثرهاء وأخرج مسل منها حددث عائشة : فى أمر السرية 
فى ذكر قل هو الله أحد » وححديث أن هريرة : أذنب عبد من عبادى ذنبا » وحديثه إذا تقرب العبد منى شبرا » 
وحديثه يقول الله عز وجل : أنا عند ظن عبدى لى» وفيه من الآثار عن الصحابة فن بعدم ستة وثلاثون أثرا جميع 
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ماق الجامع من الاحاديث بالمكرر موصولا ومعلةا وما فى معذاه من المتا بعة نسعة آلاف واثثئان وثمانون حدثا 5 
وجميع مافيه موصولا ومعلا بغير تكرار ألفا حديث وخمسمائة حديث وثلاثة عشر حديثا » فن ذلك المعلق وما 
فى معناه من المتابعة مائة وستون حديثا والبافى موصول » وافقه مسلم على تخريحبا سوى ثمائمئة وعشرين حديثا وقد 
يينت ذلك مفصلا فى آخر كل كتاب من كتب هذا الجامع ‏ وجمعت ذلك هنا تنبها على وثم من زعم أن عدده 
بالمكرر سبعة لاف ومائتان وخّسة وسبعون ححديثا » وأن عدده بغير المكرر أربعة آلاف أو نحو أربعة [آلاف » 
وقد أوضحت ذلك مفصلا فى أواخر المقدمة وذلك كله خارج عما أودعه فى تراجم الأبواب من ألفاظ الحديث من 
غير تصريح با يدل على أنه حديث مر فوخ كا نيبت على كل موضع من ذلك فى بابه كقوله : باب إثنان فها فوقهما 
جماءة فانه لفظ حديث أخر جه ابن ماجه وفيه من الأثار الموقوفة على الصحاية فمن يعدم أاف وستائة وثمانية أثمار» 
وقد ذكرت تفاصيلبا أيضا عقب كل كتاب ولله الجد » وف الكتاب آثار كثيرة لم يصرح بنسبتها لقائل مسمى ولا 
هم خصوصا فى التفسير وف التراجم فم يدخل فى هذه العدة » وقد نببت عليها أيضا فى أما كنها وما اتفق له من 
المناسبات الى لم أر من نبه عليها أنه يعتنى غالبا بأن يكون فى الحديث الاخير من كل كتاب من كتب هذا الجامع 
مناسبة لختمه ولو كانت الكلمة فى أثناء الحديث الاخير أو من الكلام عليه كقوله فى آخر حديث بدء الوحى فكان 
ذاك آخر شأن هرقل » وقوله فى آخر كتاب الإيمان ثم استغفر ونزل » وفى [آخر كتاب العلم وليقطمهما حتى يكونا 
نحت الكعيين » وفى آخر كتاب الوضوء واجعلبن آخر ماتكلى به » وفى آخر كتاب الفسل وذلك الاخير إثما بيناه 
لاختلافهم » وفى آخر كناب لتم عليك بالصميد فانه يكفيك , وفى آخر كتاب الصلاة استئذان المرأة زوجبها فى 
الخروج , وفى آخر كناب اجمعة ثم تكون القائلة » وفى آخر كتاب العيدين لم يدل قبلبا ولا بعدها » وفى آخر 
الاستسقاء بأى أرض موت » وق آخر تقصير الصلاة وان كنت نائمة اضطجعى » وفى آخر التوجد والتطوع وبعد 7 
العصر حتى تغرب , وفى أخر العمل فى الصلاة فأشار الهم أن اجاسوا فليا اصرف ء وفى آخر كتاب الجنائز فنزلت 
ل تبت يدا أبى لحب وتب ) وهو من التباب ومعناه الهلاك ؛ وفى آخر الركاة صدقة الفطر ولا دخول فى الآخرية 
من جبة حكونها تفع فى أخر رمضان مكفرة لما مضى » وفى آخر الحج واجعل موق ف بلد رسولك» وفى آخر 
الصيام ومن لم يكن أكل فليم ؛ وفى آخر الاعتكاف ما أنا بمعتكف فرجع ؛ وفى آخر البيع والإجارة حتى أجلاهم 
عمر ء وفى آخر الحوالة فصل عليه » وفى آخر الكفالة من رك مالا فلورةته » وفى آخر المزارعة مانسيت من مقالق 
تلك إلى بوى هذا شيا , وفى آخر الملازمة حتى أموت ثم أبعث » وفى آخر الشرب فشرب حتى رضيت » وى : 
آخر المظالم فكسروا صومعته وأنزلوه » وفى آخر الشركة أفنذيح بالقصب » وف آخر الرهن أولءك لاخلاق لم فى ' 
الآخرة » وفى آخر العتق الولاء لمن أعتق » وفى آخر المبة ولا تمد فى صدقتك » وفى آخر الشبادات لاتوهها : 
ولو حبوا » وفى آخر الصلح قم فافضه » وفى أخر الشروط لا تباع ولا توهب ولا تورث ء وفى آخر الجباد قدمت ' 
فقال صل ركعتين , وفى آخر فرض النس حرمما البئة » وفى آخر الجزية والموادعة فهو حرام بحرمة الله إلى يوم . 
“القيامة , وفى آخر بدء الخلق وأحادث الانبياء قدم معاوية المديئة آخر قدمة قدمها . وفى آخر المناقب ”وفيت ' 
خديحة رضى الله عنها قبل عخرج النى يَا 5 وفى آخر الهجرة فتزة بين عدى ويحمد عامهها الصلاة والسلام ظ وف آخر 
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1211 بره - كتاب التوحيد 
المفازى الوفاة النبوية وما يتعلق با » وفى آخر التفسير تفسير المموذتين » وفى آخر فضائل القرآن اختلفو! فأهلكوا» . 
: وفى آخر النكاح فلا بمنعنى من التحرك » وفى أخر الطلاق وتعفو أثره » وفى آخر اللعان أبعد لك منها » وفى آخر 
النفقات أعتقبا أبو لهب » وفى أخر الأاطعمة وأنزل الحجاب » وفى آخر الذياتم والاضاحى حتى تنفر من منى » وفى 
آخر الآشرية وتايعه سعيد بن المسيب عن جابر » وفى آخر المرضى وانقل حاها, وفى آخر الطب ثم ليطرحه» وفى ٠‏ 
آخر اللباس [حدى رجليه على الأخرى » وفى آخر الآدب فليرده ما استطاع » وفى آخر الاستئذان منذ قبض النى 
عله وى آخر الدعوات كراهية السآمة علينا » وفى [ خر الرقاق أن ترجع على أعةابنا :وف آخر قدو إذا أزاقوا 
فتنة أيينا ؛ وفى آخر الايمان والنذور إذا سهم غابر فقتله » وفى آخر الكفارة وكفر عن يمينك» وفى آخر الحدود إن 
شاء عذبه وإن شاء غفر له ٠‏ وفى أآخر انحاربين اعملوا ماشْكتم فقد وجبت لكر الجنة » وفى آخر الإكراه يحجزه عن 
الظلم » وفى آخر تعبير الرؤيا تجاوز الله عنهم » وفى آخر الفقن أنبلك وفينا الصالحون » وفى آخر الاحكام فاعتمرت 
بعد أيام الحج » وفى آخر الاءتصام سبحانك هذا بهتان عظم » والتسبيح مشروع فى الختام » فاذلك ختم به وكتاب 
التوحيد , والحد لله بعد التسبيح آخر دعوى أهل الجنة » قال الله تعالى ( دعواهم فيها سبحانك اللبم وتحيتهم فبا 
سلام وآخر دعواهم أن الخد له رب العالمين)؛ وقد ورد فى حديث أنى هريرة فى ختم امجلس ما أخرجه الترمذى فى 
الجامع والنسالى فى اليوم واللءلة وان حبان فى صحيحه والطيرانفى فى الدعاء والحام فى المستدرك كلهم من رواية 
حجاج بن حمد عن ابن جريح عن مومى بن عقبة عن سهيل بن أبى صالح عن أبيه « عن أبى هريرة قال قال رسول الله 
لخ من جلس فى بجلس وكش فيه لغطه فقال قبل أن يقوم من بجلسه ذلك : سبحافك اللهم ويحمدك أشبد أن لا إله 
إلا أنت أستغفرك وأتوب اليك ء إلا غفر له ما كان فى بجلسه ذلك , هذا لفظ الترمذى وقال: سن ميح غريب 
لانعرفه من حديث سهيل إلا من هذا الوجه » وف الباب عن أبى برزة وعائشة ؛ وقال الحا ك هذا حديث يح على 
شرط مسلط إلا أن البخارى أعله برواية : وهيب عن مومى بن عقبة عن سهيل عن أبيه عن كعب الآخبار كذا قال 
فى المستدرك ووم فى ذلك » فليس فى هذا السند ذكر لوالد سهيل ولا كعب » والصواب عن سهيل عن عون وكذا 
ذكره على الصواب فى علوم الحديث فانه ساقه فيه من طريق البخارى عن يمد بن سلام عن مخلد بن يزيد عن ابن 
جرخ بسنده ء ثم قال : قال البخارى هذا حديث مليح » ولا أعلم فى الدنيا فى هذا الباب غير هذا الحديث إلا أنه 
معلول : حددثنا مومى بن اسماعيل <دثنا وهيب حدثنا موسى بن عقبة عن عون بن عبد الله »قوله قال الدخارى هذا 
أولى فإنا لانذكر لموسى بن عقبة سماعا من سبيل انتهى » وأخرجه الببيق فى المدخل عن الحام بسنده المذكور فى 
علوم الحديث عن البخارى فقال عن أحمد بن حنبل وى بن معين كلاهيا عن حجاج بن مد وساق كلام البخارى 
لكن قال : لا أعلم بهذا الإسناد فى الدنيا غير هذا الحديث إلا أنه معلول » وقوله لا أعل بهذا الإسناد فى الدنيا هو 
المتقول عن البخارى لا قوله لا أعلم فى الدنيا فى هذا الباب فان فى الباب عدة أحاديث لاتخ على البخارى » وقد . 

ساق الخليل فى الإرشاد هذه القصة عن غير الحا م وذكر فيها أن مسلءا قال للبخارى أتعرف ببذا الإسناد فىالديا 
حديثا غير هذا » فقال: لا إلا أنه معلول؛ ثم ذكره عن مومى بن اسماعيل عن وهيب عن مومى بن عقبة عن 
عون بن عبد الله » قوله : وهو موافق لا فى علوم الحديث فى سند التعليل لا فى قوله فى هذا الباب فبو موافق 
لروايةالببق فى قوله بهذا الإسناد » وكأن الحا 1 وثم فى هذه اللفظة وهى وله فى هذا الباب : وما هى بهذا الإسناد 


الحديث عدون هه . 


وهو ؟ قال لآن هذا الإسناد وهو : ابن جريج عن مومى بن عقبة عن سبيل لا يوجد إلا فى هذا التن ولهذا قال 
البخارى لا أغل لموسى سماءا من سهيل يعنى أنه إذالم يكن معروفا بالاخذ عنه وجاءت عنه رواية غالف راوما وهو 
ابن جريح من هو أكثر ملازمة لمومى بن عقبة منه رجحت رواية الملازم فبذا يوجبه تعليل البخاري ‏ وأما من 
سححه ذانه لايرى هذا الاختلاف علة قادحة بل يحوز أنه عند مومى بن عقبة على الوجبين ؛ وقد سيق البخارى إلى 
تعليل هذه الرواية أد بن حنيل فذكر الدارقطنى فى الملل عنه أنه قال : حديث ابن جريج وم » والصحيح قول 
وهيب عن سهيل عن عون بن عبد الله قال الدارقطنى والقول قول أحمد » وعلى ذلك جرى أبو حاتم وأبو زرعة 
الرازيان قال ابن أبى حاتم فى العال سألت أى وأبا ززعة عن هذا الحديث فقالا هذا خطأ ؛ رواه وهيب عن سهيل 
عن عون بن عبد الله موةوفا وهذا أصحء قال أبو حاتم يحتمل أن يكون الوم من ابن جريح ويحتمل أن بكون من 
سويل أنتهى » وقد وجدناه من رواية أربعة عن سهيل غير مومى بن عقبة فق الأفراد للدارقطنى من طريق عاصم 
ابن مرو وساهان بن بلال » وفى الذكر لجعفر الفريابى من طريق اسماعيل بن عياش ؛ وفى الدعاء للطبرانى من طريق 
عمد بن أبى حميد أربعتهم عن سبيل والراوى عن عاصم وسلمان هو الواقدى وهر ضعدف وكذا محمد بن أبى حميد 5 
وأما اسماعيل فإن روايته عن غير الشاميين ضعيفة وهذا منهاء وقد قال أبو حاجم هذه الرواية ما أدرى ما هى ولا أعلم 
روى عن النى يله فى ثىء من طريق أبى هريرة إلا من رواية مومى عن سهيل انتهى » وقد أخرجه أبو داود فى 
السان وابن حبان فى صحيحه والطبرانى فى الدعاء من طريق ابن وهب عن عمرو بن الحارث عن عبد الرحمن بن أبى 
عرو عن سعيد المقبرى عن أنى هريرة مرفوعا . وعن عمرو بن الحارث عن سعيد بن أنى هلال عن سعيد المقبرى 
عن عبد الله بن عمرو موقوفا وذكر شيخنا شيخ الإسلام أبو الفضل عبد الرحم بن الحسين العراق الحافظ فى النكت 
التى جمعها على علوم الحديث لابن الصلاح أن هذا الحديث ورد من رواية جماعة من الصحابة عدتهم سبعة زائدة على 
فق 3 الرسدعه واغال ببدان ذلك على تخريحه لاحاديث الاحياء وقد تقبعت طرقه فوجدته من رواية خمسة آخرين 
فكوا خمسة عشر نفسا ومعهم حاب لم سم فلم أضفه إلى العدد لاحهال أن يكون أحدم » وقد خرجت طرقه فا 
كترته على علوم الحديث وأذكره هذا ماخصا ء وم عبد الله بن مرو بن العاص وحديثه عند الطبرانى فى المعجم الكبير 
أخرجه موقوفا وعند أبى داود أخرجه «وقوفا كم تقدم التنيه عليه » وأبو رزة الاسلمى وحدانه عند أبى داود 
والنسانى والدارى وسئده قوى ٠‏ وجبير بن مطعم وحديثة عند النسانى وان أبى عاصم ورجاله ثقات ؛ والزيير بن 
العوام وححد ئثه| عند الطبرااق ف المعجم الصؤير وسئده ضعيف ؛ وعبد الله بن مسعود وحديثه عند ابن عدى فى الكامل 
وسنده ضعيف » والسائب بن يزيد وحديثه عند الطحاوى فى مشكل الآثار والطبر 0 وسئده صحيح ؛ 
لد 


وأنس بن مالك وحديثه عند الطحاوى والطبرانى وسنده ضعيف » وعائشة وحديما عند انان وسئده قوى » وأبو 
سعيد ال3درى وحديثة فى كتاب الذكر لجعفر الفريابي وسنده صحيح إلا أنه لم يصمرح برفعه » وأبو أمامة وحديثه 
عند أبى يعلى واين السى وسنده ضعيف » ورافع بن خديج وحديثه عند الام والطبرانى ف الصغير ورجاله مو”ثقون 
إلا أنه اختلف على راويه فى سئده » وأبى بن كِب ذكره أبو مومى المدينى ول أقف على سنده » ومعاوية ذكره أبو 
مومى أيضًا وأشار إلى أنه وقع فى بءض.رواته تدحيف » وأبو أأيوب الانصارى وحديثه فى الذكر للفرياى أيضا 


وق سنده ضعفف إسير » وعلى ءن أن طالب وحديثه عند أبى على بن الاشعث فى السان المروية عن أهل البيتوسئده 
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واه ؛ وعبد الله بن عمر وحديثه فى الدعوات من مستدرك الحام » وحديث رجل من الصحابة لم إسم أخرجه ابن 
أبى شيية فى مصئفه من طريق ألى معشر زياد بن كليب قال حدثنا رجل من أصحاب رسول الله يل عنه ورجاله 
ثقات » ووقعلى مع ذلك من اسيل جماعة من التابعين منم الشعى وروايته عند جعفر الفريابى فى الذكر » ويزيد 
الفقير وروابته فى الكنى لآبى بشر الدولانبى » وجعفر أبو سلبة وروايته فى الكنى للنسائى » وبجاهد وعطاء ويحى بن 
جعدة ورواياتهم فى زيادات البى والصلة للحسين بن الحسن المروزى » وحسان بن عظية وحديثه فى ترجمته فى الحلية 
لآبى نعم وأسانيد هذه المراسيل جياد » وفى بعض هذا مايدل على أن للحديث أصلا » وقد استوعبت طرقما 
وبينت اختلاف أسانيدها وألفاظ متونها فما علقته على علوم الحديث لابن الصلاح فى الكلام على الحديث المعلول ». 
ورأيت ختم هذا الفتح بطريق من طرق هذا الحديث منامبة لاختم أسوقها بالسند المتصل العالى بالسماع والإجازة الما 
منتهاه » قرأت على الشيخ الإمام العدل المسد المكثر الفقيه شباب الدين أبى العباس أحمد بن الحسن بن تمد بن محمد 
ابن زكريا القدمى الزيفى بمنزله ظاهر القاهرة أخيرنا عمد بن اسماعيل بن عبد العزين بن عيسى بن ألى بكر الآيوبى 
أنيأنا اسماعيل بن عبد المنعم بن الخممى أنيأنا أبو بكر بن عبد العزيز بن أحمد بن باقا أنبأنا أبو زرعة طاهر بن عمد 
ابن طاهر أنبأنا عبد الرحمن بن حد ع وقرأته عالءا على الشيخ الإمام المقرىء المفتى العلامة ألى ادق ابراهم بن أحمد 
ابن عبد الواحد بن عبد المؤمن بن كامل عن أأيوب بن نعمة النابلدى سماءا عليه أنبأنا اسماعيل بن أحمد العراق عن 
عبد الرزاق بن ا#تاعيل القومسى أنيأنا عبد الر<ن بن حد الدوي أنيأنا أبو تعر أحد بن الحسين الكسار أنيأنا أبو 
بكر أحد بن مد بن إسعاق الحافظ المءروف بابن ااسنى أنيأنا أبو عبد الرحن أحد بن شعيب النسالى أنيأنا جمد بن 
اق هو الصغانى دثنا أبو مسلم ماصور بن سلة الزاعى حدثئنا خلاد بن سلبان هو الحضرى عن غالد بن أبى 
عمران عن عروة عن عائشة قالت كان رسول اله يلل إذا جاس مجاسا أو لى تنكام بكامات فسألته عن ذلك 
فقال : إن تكلم بكلام خير كان طابعا عليه يعنى خاتما عليه إلى بوم القيامة وإن تكام بغير ذلك كانت كفارة له 
و سبحانك اللهم ويحمدك لا إله إلا أنت استخفرك وأتوب اليك ء والله أعلم 


والخهد لله وحوده وصلى ألله على س.دنا محمد وله وأصحابه وأزواجة وذريته والتابعين فم بإحسان 3 وسلم 
تسلما كثيرا . . 


قال مولفه حافظ العدر إمام السنة اانموية على صاحيبا أفضل ااصلاة وااسلام فرغ منه جامعه أحد بن على بن 
مد بن عمد بن على بن أحمد بن حجر الكنانى النسب العسقلانى اللاصل المصرى المواد والمنشأ نزيل القاهرة» فى أول 
لوم من رجب سنة اثثنتين وأر بعين وما ممائة » سوى ما ألهقه فى هذا الكراس فى ثانى عشر رجب منها » وكأن جمعه 


للمقدمة فى سئة ثلاث عشرة » وشروعه فى الشرح فى أوائل سئة سبع عشيرة ‏ ولله الحد باطنا وظاهرا أولا وآخرا. 
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صورة ما كنيه المؤاف على ذسخة الشديخ الإمام العالم العلامة برهان الدين 
ابراهم بن زين الدين الخضر رهم الله ورضى عنهم 
الحد لله وك ؛ وسلام على عباده الذين اصطق 
أما بمد . فقد قرأ على هذا الكتاب المسمى « فتح البارى » إلا يسيرا منه فسمعه وفاته القليل منهء وذلك ظاهر 
فى التبليغ فى المرامش يخط صاحبه وكانبه الإمام العالم الملامة الفاضل الماهر الباهر المعين برهان الدين مفيد 
الطالبين جمال المدرسين ابن زين الدين الخضر حفظ الله عليه ما وهبه , وخمم له بالخسيرات حتى يفوز 
بالمرغية ويأمن المرهية » وأجزت له أن برويه عنى كله وأن فده أن أراد فأن يروى عن جميسع ما تجوز 
عنى زوايته 
قاله وحكتيه أحمد بن على بن حجر حامد! مصليا مسلا وذلك فى الثامن عشر من شميان سنة اثذتين 
وأربعين ' وثمائمائة 
وعلى نسخته أيضا ما ملخصه : بلغ السماع جميع الجاس الآخير من هذا الشرح ٠‏ وأوله غاتمة على مؤ لفه حافظ 
الءصر أستاذ أهل الدهر شيخ الإسلام والمسلمين بقية المتهدين قاضى القضاة الشافعية بالديار المصرية أبى الفضل 
أحمد المسقلانى الاصل المصرى المولد والمذشمأ أدام الله بوجته وحرس للأنام مبجته » بقراءة كاتبه رهم بن خضر. 
الائمة الاعلام قاضى القضاة سعد الدين القدمى الحنق الشبير بابن الديرى , وأخوه الإمام برهان الدين ابراهم » 
وقاضى القضاة ب الدين أحمد بن ذصر الله الندادى الحنيل » وقاضى القضاة الشافعية بالبلاد الشامية وكاتب 
الآشرار الشريفة بالديار المصرية كال الدين عمد الجوى الشوير ابن البارزى » والمقر الناصرى ممد بن الساطان 
الظاهر جةمق بفوت سير ؛ والمقر الزينى عبد الباسط فاظر الجيوش المنصورةء والعلامة تق الدين أحمد بن على 
المقريزى » والصاحب كريم الدين عبد الكريم الشبير بابن كاتب المناخات » واجمال يوسف بن كريم الدين ناظر 
الخواص الشريفة ؛ والمقر حب الدين بن الاشقر كاتب الت ركان » والشيخ ولى الدين حمد السفطى » والعلامة القاضى 
بدر الدين التنيمى المالى » والقاضى غرس الدين السخاوى , والشيخ حب الدين مد بن أبى بكر القمنى » والشيخ 
زين الدين عبد الرحمن بن عبد الوهاب السديسى » وكتب جميع الشرح إلا مواضع يسيرة معلمة فى نسخته » والشبيخ 
رضوان العقى وكتب منه وسمع كثيرا » والشيخ ثمس الدين ححد بن على بن جعفر الشبير بابن قر وكتب غالبه 
. وجمع منه الكثير » والشيخ بباء الدين أحمد بن العاد عبد الرحمن بن حرى ٠‏ والشميخ زين الدين عبد الغنى بن حمد 
. القمنى » والشريف سعيد بن على بن عبد الجليل المغربى التونسى , وكتبه كل من الثلامة وسمع منه كثيرا » والإمام 
مس الدين محمد بن تمد بن مد بن حسان المقدمى » والشيخ زين الدين قاسم بن حمد الزبيرى » والشيخ تق الدين 
المنوف القاضى » والشيخ شمس الدين حمد بن نور الدين على المبرى الخطيب والده بالصلاحية » والششيخ عز 
الدين عيد العزيز السذياطى » والشيخ حب الدين ممد بن عز الدين محمد البكرى [مام المؤيدية ' والشيخ يحب الدين 
عبد الله بن بماء ألدين عبد اللطيف الشمير يابن الإمام احلى » والشميخ حي الدين بن مد الطوخى »؛ وبباء الدين 
حمد بن أنى بكر المشبدى » والشميخ شهاب الدين أحمد بن أسد المقرىء ونود الدين على بن أحمد المنوفى» والشيخ 


0 0ه - كتاب التوحيد 
شهباب الدين أحد الرثى 6 واأسيد الإمام العام در الدين وين النسابة 2 والشيخ العلامة جلال الدين مل بن أحد 
انحل الشافعى 0 والشريف العلامة صلاح الدين يمد الاسيوطى ؛والامام شباب الدين أحمد إن مومى المذوق الإمام 
يجحامع أصلم » والشريف عبد اللطيف إن على الحسنى » والشباب أحمد بن امال عيد الباق الشبير بان أبى غالب . 
وأبو الفضل بن أبى المكارم بن أى الإركات بن ظبيرة القرثى المي 2 وأبو الفتقم مد نْ عد الطيى القادرى , 


والسراج عمر بن عبد الله بن على الاقفهسى » والإمام شباب الدين أحد بن أنى السعود انو ومدح الشارح 
بقصيدة تتعلق بالحتم أنشدما عبد القادر الواعظ ؟جلس التم ؛ والشريف ,يوس القادرى , والشيخ شرف الددين 
عسى الطنو فى ومدح الشارح بقصيدة تتعلق بلخم )و الشبيخ أق الد ين بن القطب القرةش:دى » وثمس الدين ممد بن 
. على الفالانى » وعز الدين البخوى » وشمس الدين عمد بن تاج الدين عبد الله بن صلاح الدين أبى الحجاج بوسف بن 
عبد الله بن أسماعيل بن قريش ء والشيخ شمس الدين تمد بن أحمد الششطنوبى » وولى الدين أحمد بن أحمد الاسيوطى » 
والعالم برهان الدين ابراهيم الكرى القاضى » والشيخ شباب الدبن بن على بن زكريا الجديدى وولده شباب الدين 
أحمد , والشيخ تمس الدين ممد بن أحمد الجديدى ؛ وثءس الدين عمد أبن الشميخ إوسف بن أحمد الصى » ونور ٠‏ 
الدين على بن خلميل بن البصال » ونور الدين المقرى الشمبير بابن الركاب » والشيخ مس الدين مد بن يوسف المدوفى 
الشهير بابن الخطيب » وناصر الدين مد بن ابراهم الطويلى ؛ والشيخ شباب الدين أحد بن أحمد بن أبى بكر بن 
تمريه الخطيب وابنه عبد القادر والششيخ حب الدين محمد بن تمد القطان المصرى» وعبد الرحيم بن الشباب أحمد بن 
يعوب الأزهرى 0 والإمام الحدث برهان الدين أإراهم بن #ر البقاعى 2 والشيخ تمس أأدين حمد بق اير بن 
عمر بن عيد الرحمن الزفتاوى »ونور الدين على بن سامان اللوانى » وبدر الدين محمد بن ابراهم الممليجى الخطيب 
والده يجامع الآقر » والشميخ تمس الدين محمد بن حسين بن محمد الشهبر يابن سعيرات التاجر بالملون ‏ والشباب 
أحمد بن حمد السخارى المالى , والشيخ شمس الدين محمد بن أحمد الدجوى » ومدح الششارح بقصيدة تعلق بالتم 
قرأها من لفظه با مجلس المذكور . وثمس الدين تمد ابن الشيخ ,يونس الواحى » وأبو بكر بن محمد الواحى التاجر 
سوق الحاجب » والتاج حمد بن أبى بكر بن حدد الدميرى » وأ بو الميامن حمس د بن قاسم الصوف بالمدرسة 
الآشر فية » والإمام أبو الجود داود بن سلمان البنى الماك وعمه نور الدين على الى المالكي . والشباب أحمد 
أبن تحمد الانصارى وخلق كثيرون لا إستطاع حصر ثم ولا يقدر قدرهم » ومن حبضر الجاس لكن لم يسمع القراءة 
لبعده عن القارىء المشايخ الأئمة شمس الدين مد القاياتى » وشمس الدين تمد الونائى وأمين الدين الاقصرانى الحنق 
شيخ الاش فية » ومحب الدين محمد الأقصراتى الى فى جماعة كثير ين » من رام <صرهم فقد رام ططا . وكان 
بوما مشبودا لم يعبد مثله فم| تقدم » وكان الفتم المذكور بالتاج والسبع وجوه بين كوم الربش ومنية الشيرج 
خارج القاهرة » فى يوم السبت ثامن شعبان سنة اثنثين وأر بعين وممانمائة ٠‏ والمد لله رب العالمين الرحمن الرحيم 
الذى بنعمته َم الصالحات وتسمُمر 

وقد نظم شعراء العصر فى مدح الشرح ومؤ لفه قصائد , منها ما أنشد فى مجلس ا لتم ومنها ما أنشد بعد ذلك » 
فكتب العلامة الشريف صلاح الدين الآسيوطى رقعة وقدمها للؤاف» ونصها مايقول شيخ امحدثين الأقدمين 
وانحدثين فائق الكال والاكال بتهذيبه وتقريبه غنية الطلبة كفاية الطلبة نهاية الآرب في فنون الآدب علامة ذوي 
الالمعية قاضى الشافعية . أدام لله مسراته فى قول القائل وإن لم يكن بطائل : 


لك المناء بفضل منك يشملنا . 


؟ للبخارى من شرح وليس م 
شروحه الذهب الإبريز ماحكيت 


وشرحك الرائح المصرى مجتها 


معنى وحسأ بموجود ومعدوم 
قد جاء شرحك فى فضل وتنمم 
بثل ذا الحم فى جمع وتكريم 
وهل يوازن [إبرين بمختوم 
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وفى هذا الثانى العانى بما اشتمل عليه من المعانى : 
أقاضى قضاة الدين حقا بلينهم ومن هو فى أوج الممانى كلامه 
شروح البخارى مذسقينا رحيقبا أنى ششرحك الوافىومسك ختامه 
هل بينهما تواخى أم لاحدهما عن الأخر تراخى ؛ وهل صاحب هذه الييوت فى قصور أم حام حول حمى من 
عليه الحسن مقصور ؟ وهل له فى يجارى الآدب أدنى يفبوع وما حك به الذوق السلم المطبوع » فان تفضلتم الان 
يحواب فغير بدع أنه يوم الإجابة » وإن عدلتم بالاسترواح الى غد فذاك عين الإصابة » ورأيكم العالى أعلى » 
وحسينا الله ونعم الوكيل 
فكتب المؤلف ما نصه , أسأل الله حسن الخاتمة » ذقت حلاوة هذه المالحة » وشرحت صدرى بلطافة مذه 
المطارحة ؛ وتمين أن ناظمهها واحد حسا ومعنى ؛ بل أوحد فى حسن التلطف وزيادة الحسنى وهها يتجاذيان الجودة 
من هنا وهنا : « كالفرقدين إذا تأمل ناظرء إلى آخر ماقال 
وكتب الشيخ زين الدين عبد الرحن ابن قاضى القضاة ثمس الدين الديرى الحنق بعد أن رأى الرقعة المذكورة فى 
اجاس مانصه : 
أيا سيدا حاز العلوم بأسرها 
لبن راج إبريز البيوت مختدبا فقال غدا حقا ومسكا ختامه 
وأنشد لصاحبنا الشيخ الفاضل شباب الدين أحمد بن أنى السعود المنوفى بالمجلس المذكور : 


وأبدع فى شرح الخارى نظامه 


تمذعت بدموع الصب فى حجب 
حلت بقلى المعنى وهى جنته 
أشكو سبادى ودمعى وهى لاهية 
يأمنر نت وا نثذت طو عالصياهيفا 
الله فى مبجة ولاك مارهيت 
فيارعى الله أعطافا نا فتكت 
والله يعفو عن الالحاظ م قتلت 
فن يلغ ذات الحسن أن دى 
يارب لا تجر عيذزهيا بما فعلت 
واحفظ على حسنبا خدا أضاعدى 


فانظر لشمس الضحى ف حلة السحب 
يامن يرى جنة الرضوان فى لغب 
فالثغر يضحك والاصداغ فىلعب 
تفد بكر وحقتيلالقضب والقضب 
سود الجفون وحد السيف لم تجب 
وهن من نسمات الروضقى رهب 
بسحرها من كلم القلب مكتئُب 
حل لما ولقتلى فيه واطربى 
فمبجق من فظيع الفتك والعطب 


وراح يوى يكف غير غتضب 


ءه6ة 


واجعل سويداء قلى فى صيفته 
وحالل الجفن من روح به قنات 
وفى سبيل الدكا ليل أكابده 
ل أدر أن كؤس الدمع تسهرق 
يامن أظال على يوم اللقا أسى 
لا نأان عن دموع فيك سائلة 
فى ذمة البين ليل بات >معنا 
والثغر رفع أذيال الدجى عيثا 
وبعد رشف الثنايا رحت ملتما 
جاء حسن ختام منة إسند عن 
حر الهدىحافظ الإسلام أحمدمن 
ياعالما شرح الله الصدور به 
شرحت صدر اليخارىمئل جامعه 
هذا المثار الذى لعل مرتفع 
خبذا جامع بالشرح صار له 
أضاء فيه مصابيح مسلساة 
شرح حي الشمس فالدنيا بهامتللات 
فلا تحرك لسانا يا سراج فقد 
ذسيج وحد بقول ابن المنير وما 
والزدكثى البدر لما أن تكلف لم 
وقد غدا لابن بطال به شغل 
وباتفى روظة ابزالتين مرتشفا 
3 حزن مسلم ماحزت من شرف 
هذا وحقك عام الفتح حج به 
فيهبدا الظاهر السلطان واستترت 
فيالهم والقنا تمن فى يدهم 
خاءه الفتح نصرا بالسيوف وقد 
فالدهر فى دعة والزهر ميقم 
والجو قبقه والاعداء تحسمية 
أفديه عاما كأن الدهر أسنده 


يرب من حسنات القرب والقرب 
فلس عند الغرى قتل محسب 
ياجر قلى وجخرى غير مةترب 
حتى رأيت عيبا النجم كالحبيب 
هلا جعلت لهذا الحجر هن سبب 
وقلب صب لصير غير منقلب 
والنجم يلظنا شزرا كرتقب 
والشعر يخق بحيا الصبح فى قب 
خالا وكان ختام المسك مطلى 
قاضى القضاة ختام العم والادب 
له من الفتح ذكرى فتح خير فى 
وباسط الملم والآمال للطلب 
فراح ينقد هذا منتهى الطلب 
الله أكبر كل الفضل فى العرب 
وقفا كبحر جرى باق مدى الحقب 
من الاحاديث أومن لفظكالضرب 


تغيب زهر الدرارى وهولم يغب 


لاح النبار وهذىالشمس ذاحتجب 
حاكت يداى له مثلا فيا يأبى 
يصل إلى ذلك النوال بالذهمب 
لا رأى منه ما أربي على الارب 
كأسامن الذوق يزرى بابئةالمنب 
يا أحد الناس فى عل وفى نسب 
لبيت فضلك وفد العلمى عن رغب 
أعداؤه بذيول الآارض فى حجب 
رعبا وان نسلت ردت عل العقب 
تبت بدا خصمه حالة الحطب 
والقضب ترقص بالاكام والمذب 
رعدا لا ناما من قبضة الوب 
عن حافظ العصر عن أياله النبيب 


لله حير أى' ماجد هم 
غنيك عن طلب الاسفار مقوله 
وان رق شرف الإملاء تمسبه 
وكلهمن تصانيف ححات وعلت 
يامن يقول لقيت الناس فى رجل 
ذو همة فى الندى والعل ان رفات 
وسيف حل بأيدى الصفح تجذبه 
ترنحت قضب الافلام فى بده 
تنشى فتنسى شفاه الكاس باسمة 
من كل أسمر خمرى الرضاب فها 
واعجب #برة 5 شيبت غسقا 
نعم وأعجب من ذا دمع مرملة 
وأوقدت رملبا فى بره وشدت 
وانظر إلى طود عل شائخ نسيا 
طلق احيا إلى الدينار ميتذلا 
فبيذل التبر من مال ومن كلم 
عم البرية بالجدوى فا لبا 
فلو أريحت ممعاذ الله راحته 
فها الدنانير عشاق العفاة فان 
فضائل عليت شعرى مدانحه 
يامبجة الفضل ياعين العلوم ويا 
عذرا فانسانشعرى جاء ذا عجل 
رنريت انكر م قلت 
وياولى اليتااى قد خطيبت لا 
نسيببا جاء فى أسانه تسيا 
تزفبا الشبب فى الافلاك منشدة 
مدت لعلياك با أت الروى خطا 
ترنو بعين قوافها التى نشطت 
كأتبا الراح فى كاسات أسطرها 
لمسنها شخص المساد فاستترت 


عل" أصل على الحالين خير أب 
والس.ف أصدق أنباء من,الكتب 
مع التواضع بحراً سح من حبب 
كالنجم يكثرمن قط الحيا السرب 
دع من أردت وهم ثعئه قصب 
فى برده سحيت ذيلا على السحب 
دقت لديه رقاب الحقد والغضب 
فأثمرت زهرات العم والندب 
ياحسنجمع خلال الراح والقضب 
يفوته حيث يحي الكاس من سبب 
سبدا ومقرقبا المسودٌ لم يشب 
بوجنة الطرس ألفت حسن منقاب 
جل المؤلف بين الماء واللبب 
ان جودا وبالآمال منجذب 
بجحمد الوجه ببدى رنة |اصخب 
مارين منسبك منه ومنسكب 
أمواله غير أيدى الناس من طنب 
شكت لداعى الندىمن وحشمة| لتعب 
تفقدوا الرفد ترأمهم على حدب 
وأنم اليل تهدى كل مىتقب 
روح العلا وحياة الجد والحسب 
: ووسعقولىوضيق الوقت ف حرب 
تحرجر الذيل من يف على كب 
بكرا إن افتخرت للعرب تنسب 
يا عر ذاك اليتم الشائخ النسب 
يا أخت غير أخ يابنت خين أب 
فقدطوت مبمة الأوراق عن كب 
وزانها الكسر يا للخرد العرب 
تحلو بتكرار حرف الباء فى الحبب 
عن عينهم برداء الحظ والادب 


اوه 


1000م ا 


م سس .لاج 09# ه فح البارزى 


؟وهة 
ذان تعارض مع مدحى مد هم 
وان تساوى كلانا فى المقال فا 
بقيت يا سيد الدنيا سصحيح علا 
ولا برحودت مدى الايام تكسها 


وعشت يا حر 


فيكم فبل ترتق الحصباء للشبب 


بعد المسافة بين الصدق والكذب 
لولاك ماامتد لى فى الشعرمن سبب 


عم غير مضطرب 


حسن الختام وترق أشرف الرتب 


وقال الشيخ برهان الدين البقاعى 3 وأنشدت ف الجلس أيضا : 


إن كنت لاتصيو لوصف عذارى 
إن الثرام له رجال ديهم 
خاضوا تحار العشق وقت هياجبا 
فاستوسقوا دررا تجل نعوتها 
لله أيام الوصال وطييا 
ليلات أرتشف الرحيق من الثذو 
وأدير فىروض الوجوهحاجرى 
#بأبى الخدود نواضرا حسنتاتها 
قصدت يكون المسسك حسن ختامها 
شرح البخارى الذى فى ضمنه 
فى كل طرس منه روض مزهر 
وبه زوائد مر فوائد جمة 
شرحالحديث به فم من مشكل 
بان ل طرق اديت تفيننا 
وتزاحت أفديه فى تحصيله 
من فيض أحمد نيعه وله منأ 
إن قلت ثبر فبو للحجر انشمى 
أو قلت بحر عسقلان أصله 
8 قد رحلت وم جمعت مصتفأ 
وسكنت ف العليا تق وفضائلا 
رحلت اليك الطالبون ليقتدوا 
وتراكضوا خيل الشبيبة حين لم 
7 فارقت فى أرضي البقاع عشائري 


دع عذك تهيا.ى وخلع عذارى 
تلف النفوس على هوى الاقار 
إذ موجبا كالجحفل الجرار 
صاروا ببا فى العاشةين درارى 
لولم تكن ككواكب الاجمار 
ر فأنتثى من دون شرب عقار 
عجبا فتعيينى عن الانوار 
كتواظر النزلان فى الدينار 
فتعلت من ختم فتح البارى 
نظمت علوم الشرع مثل يمار 
وبكل سطر مله نهر جارى 
وفرائد أعيت على النظار 
فيه الى للمين بالاثار 
إن العيان. مصدق الآخبار 
زم الملوك فسل من السفار 
سبة به اشتهرت لدى الآافكار 
ومن الحجارة منبع الآنبسار 
فالناس عالة بحرها الرخار 
فالدين قد أحبيت بالاسفار 
أنت الشباب بك اهتداء السارى 
وتتابعوا سيقا من الأاقطار 
تركس بوهن أو بوصف عذارى 
أطوي اليك فيافيا وصماري 


فصيفاتك سبلت وئزهت 
تربو على مائة ونصف أودءت 
وتضوع بالمسك الذى لناشق 
ماذا أفول ولو أطات مدانحى 
لم تبلغ المقصود من أوصاة 

فاسم على كر الليالى راقيا 


حاى الذمار إسيفه والجار 
من طاعن يرجو قذى أو عار 
دوا فيه الل ولك ران 
حسنا فيخجل أن يضوع الدارى 
وجعات أهل الأرض من أ,صارى 
كلا ولم شرب من العشار 
رتب العلا تهنأ بفتح البارى 


وأنشد الشيخ ثهس الدين الدجوى من لفظه لنفسه بالجلس المذكور :, 


تحمد الله نيدأ مادحينا 
فان المصطق صاوا عليه 
وأعلام النبوة خافقات 
وشمسعاومهمنحتك نورا 
به نسمو على درج المعالى 
أدرعل المسامعفووينثى 
وحيضرتهالخنيمةذاغنموها 
به العلناء جلوا واستداوا 
عبر ك الدر وس لنصير فققه 
علىا لخصما سطوا بالرد منه 
يذبون الليالى عن حاه 
تحافو أعن مضاجعهم و قاموا 
فن أدب إذا تليت عليهم 
دثم قوم تراهم فى عاو 
وفى سر بال فضلبم تساموا 
علواشرفا وقدرا واتضاءا 
سماعا يالييب فهم رجال 
فهم فى الحش لاخو فعايهم 
وهم بالشكر أولى والتهانى 
نقذ فحفظهواصرف عليه 
فتقوى ححجة وتجل قدرا 


ويكى مسلا علم البخارى 


حد يش المصطق والشارحينا 
بطيب حديثه يتمسكونا 
بها فى الخافقين محدثونا 
تبعت به سبيل المؤمنينا 
سيادتك الليالى والسنينا 
قلوب الأولياء السامعينا 
وعنها لاتكونوا غائبينا 
على طرق الحدى مستبصرينا 
به فرسانه يستنجدونا 
على غيظ الخلاف مؤيدينا 
وفيه على اللآلى يسبرونا 
اليه ما دروه مخدمونا 
أحاديث النبوة يسمعونا 
على #صيله يتنافسونا 
على الآيام ثرا يرفلونا 
وأضحوا بالوقار 'متوجينا 
تخدمته الشريفة يشرفونا 
ولاهم فى القيامة يحرنونا 
وهم لله أولى يحمدونا 
زمانك بارفيق الصالحينا 
دتمظم فى عيون الناطرينا 
يرد به اعتقاد الكافرينا 


وك 
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إذا ما جئته تلقاه بحرا 
وفيه من العوالم فاتحات 
فك فرض علت بهونفل 
مصأ ل الحمدى أنيتعليه 
وكيف لا وخادمه إمام 


بفتحاليارى| تضحت وبانت ْ 


صيح سد باب الطعن فيه 
جلاصورالمسائلفاستبانت 
فم قرل يقول هه فلان 
وفنه الواضحات وغامضات 
و أحكام سعد كقد أضاءت 
سعدت أ ظفرت|!لدهرمنه 
معانيه يحررها احترازا 
فأصبح روضة آسبيكءلءا 
وتصيحان عرفت السر منه 
وحسيكءالماقطب الامانى 
آسائله الصحيح وعنه يذى 
فك داع أتى وله سؤال 
وعند لقيه تلق مليئا 
يشبمك الذى قد تهت فيه 
و قطر بعيد منه جاوا 
و كثىء يكوزعليك صعبا 
إذاالسئد ١‏ كتسىئوباضطراب 
وك من سنة أنباك عنها 
وم نأرماز و حى حي ثيرى 
ومن ددرى الخد بث ومسند به 
سما بسماعه سطح الثريا 
و صاد الشريدمن المعاى 
وك بجحد علا فيه منارا 


جواهره تفوق الحاصرينا 
على طلابه نورا مبينا 
وم حسم أعز الحاكينا 
على سب الآدلة ينظرونا 
فأصبح وهوكيف البتدينا 
يكون ذخيرة دنيا ودينا 
شباب الدين قاضى المسامينا 
مناهل عله للواردينا 
وفتح من مسائله العبونا 
بألفاظ عرائس عبرونا 
تراه عنده لقائلينا 
فلا سعد ه هتفقرونا 
شوارعبا طريق السالكينا 
فان به كنوز الطالبينا 
بميذان البيان لتستبينا 
وآثارا رياض الصالحينا 
كا قد قيل تاج العسارفينا 
وحسيك قدوة للمقتدينا 
فتلق عنده الخير اليقينا 
أجاب سؤاله فى السائلينا 
مفيد المتدى والماتهينا 
ببرهان الذين برجعونا 
إلى أبسماعه متوجبينا 
فيجعله عليك أشد لينا 
أتوا عن حاله يتنسمونا 
بإسناد علا فى امسندينا 
بها أحلاميم يتنهونا 
وبمليه الكرام الكاتبينا 
اليه بوصله يترصلونا 
وذلله على من يألفونا 
له بالفاضلات يؤذنونا 


وحسبكواحابر حين تملى 
ومبد فى التديث مصئفات 
علاسندا ترى الاشياخ فيه 
وما ف المسقلانى من كلام 
سو سفظ فشاشر قاوغر با 
وجلسه البابة فيه يزهو 
على مالا سؤال لهم عليه 
و علامة قرأ عليه 
له فى محضر الفصحا فنون 
بدوحة مدحه ثمرات نظم 
نشدت له القوافى بادرتى 
تراك الشافعى تكون عليا 
وتقصير|متداحى فيه .رجو 
دنحم بالملاة على في 
وعترته الكرام وصاحبيه 
إلى يوم يقوم الناس فيه 


وكتب الدجوى المذكور بعد ذلك حين فرق او لف على كتاب الشر 


بشت البارىءانشرالبخارى 
أدار دراهما صررا فأنثى 


1 نعمة قاضى القَضاة أتالما 
رهو الإمام وشيخ الإسلام الذى 
شرح البخارى أية وفى بها 
وشهاما فضح الدرارى جبرة 
هو حافظ العصر الذى فى مره 
شبدت له أن لا سواه معلنا 


1 نلن 


ترى أقلامها فى الساجدينا 
شريفات فنعم الماهدونا 
إلى عليائه يترجلونا 
كفاه الله شر ال+اسدينا 
وأعلى ذكره فى الحافظينا 
بأخبار الثقات المصلحينا 
يلبهم وعما يسألونا 
وأستاذ ومثل البارعينا 
بتمليك اليلاغة شبدونا 
نا أحيابه يتفكبونا 
بوافرها وفيا لنشدونا 
وأحمد فى الرواية أن تكونا 
يزاحم فى غار المادحينا 
ختام الآنييا والمرسلينا 
وأر ضاهم وأرضىالتابعينا 
على ساق ارب العالمينا 


وأحمد ختمهبالفضل جامع 
وحاوى فيه تأخذ بالجامع 


وأنشد الخطيب برهان الدين الملدبجى من لفظه ليفسه عحضرة مو لفه بالمدرسة المنكو تمرية ٠:‏ 


ويقول إذ دنت الخطوب أنا لما 
لما تقاصرت العلو م أطالها . 
فتح من البارى أطاب مقالما 
فينا وأخى بدرها وهلالما 
أهل البى ضريت به أمثالها 
إيضاحبا ومبينا أشكاها 


وحلالها كلاته اللانى هى السبب البين حرامبا وحلالا 


وسعت آليه لاكتيابي فذيلة 1 


من رام يحصر فضل ما أوتيه من 


أفضى لا فتحققوا أفضالما 
غرر المبات مفصلا إججالما 


ح صرر فضة ومجامع حلوى مالصه : 
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وقال الشيخ 


أعياه حصر هباته وبحقه 
1 عبرة هيلت مجلس ذكره 
فأناهم حدن الرجاء مقاله 
خفضت مناقب أحنف أخلاقه 
وعن الجفاة الحم مئه عادة 
أعيان ملك المليك ومن به 
الظاهر الحسن الذى من عدله 
منحته صدق محبة وهودة 
الكنها 
شهدا من المفاة :«واله 


تالته ماهذا سدى 


أنت الوفى بهمة فى أمة 
أبدا لها بيطت أكف دعائها 
من سيرة ألمتها بسريرة 
با حاويا مقدار فضل قد وفى 
باواحدا يلى ارتجالا ديمة 
اهنا بيوم از أسياب اذنا 
فتح من البارى فسك ختامه 
يوم هو المشبود فى الآيام قد 
أبدا فيالك من كريم بحسن 
كل السرور بسادة منحو الورى 

زينة الدنيا وزهرة أهابا 
لمارأوا خم الكتاب #سكوا 
شرح به كتب الحديث تألفت 
خذها عروسا قد زهت فى ايلة 
شبدت بأنك كفء كل كرعة 
فالملتجى بك لا يب جنابه |! 
لا زلت فى دعة بأو نعمة 


د يثكلى أحلىمن المن وااسلوى 


أساو خب حسان أوصاف مالك 


آلى وأقم لا يرى أمثاها 
ونفوس قوم تشتى إمهمالها 
ونفوسوم حدت لديه مآها 

عر رفمعت اليه ألا 
دهرا رى أنفعالها أفعى لما 
رفع الإله عن الورى أثقالها 
أكف العتدين أزالها 


عنهم 


ويا هدى المكرمات ضلاها 
ركنا عظما ما حيا ما اغتالها 
لله تشكر فضل ماأبدى لا 
لما رفت عن الورى أُلَفالها 
بكفاية جعت لديه خصافا 
مه أحاديث الورى ورجالا 
وتحققت إقبالحا 
بلغت به كل الورى آمالحا 
سطت بدا جدواك فيه توالا 
صدقاته تمكى السحاب وياذا 
الحل والعقد السديد ظلالما 
قد أذهيت آراؤهم أدواها 
:قالة أوسعت فيه بجاها 
فهو الجديد وغيره ماناها 
وافتك تحب فى امنا أذياها 
فاجمل قبول المدح منك وصالها 
مخطى اذا دهت المموم وهاها 
الله بحفظبا وينعم اليا 


قدو م4 


يحب الدين السكرى » وأنشدت بالخائقاه البببرسية : 


إذا جل سممى حرم الأوموالساوى 


غدا ثافعى نان أحد ذا تقوى 


ل ل ل م م يي 


فمن لى ومثوى حبه بين أضلعى 
ترنحنى ورق الد.اجى بشجوها 
تمييج أشواق بفيضى لعبرق 
سقام بجسمى قد براه نحو له 
أيقوى على جمر الغضىقابعاشق 
تملكنى رقا و ألبسنى ضنى 
فيا مالك رق وقلى وهمبجق 
وجودكلى راح وجودك راحة 
أصور معنى حسنه فيلذلى 
وتالله لا يشى الخيال لعاشق 
لآنى ظمآن على البحر وارد 
يعنفنى العذال عنك لارعوى 
لانك فرد حافظ العصر جامع 
أبو الفضل بل قاضى القضاة وخير هم 
أماليه تأقى عسجدا وجواهرا 

برىدرجات الخلد فا مع الرضا 
أيا شيخ إسلام عليه مبابة 
تصانيفه لا حصر فى ذكر عدما 
فكم سبرت عيناه والناس نوام 
ومن شروح للبمخارى عدة 
كساه ججالا من عذوبة لفظه 
وت“جه الأاسماء من كل ميم 
شبايا على أفق أسماء بدوره 
وأبدع خلقا ذاك للوزن لا ب 
ولا غرو أن الشافمى إمافنا 
إذا فاح نشر السك كنت شتتامه 
لاصابك الطلاب فضلا أنلته 


ومق إك اليدر مني واسمله 1 


ويحفظ إخوانى وأهل مودق 


يميمنى والعين تشتاق من تهوى 
تذكرق عبد!ا وتشفعنى شجوا 
أموت وأحيا لاقرار ولا وى 
تراه على فرط المحبة لا يقوى 
يقل كا العصفور بين .بدى شو 
شكوت له وجدى فلم هصغ للشكوى 
تعطف وجد فضلاعلى قل بمن»)وى 
وقربك أنس والبعاد هو اليلوى 
تعال قلى بالخيال وبالنجوى 
وم يغنه طب الدواء عن الآدوا 
ألا اعجب اظمان بحر ولايبروى 
وبغبة قلى أنت لاى' لا علوى 
معانى أولى العرفان بالفبم والفحوى 
ترى السنة الغراء من -حفظه تروى 
علت وغلت خذها بإسناده الأقوى 
فيسرى برضوان ياغنا عفوا 
ويد له يعلو على الغاية القصوى 
ففى كل فن فى العلوم له الجدوى 
و كتبت عناه من خير يروى 
طواها بفتحالبارىءاعجب !| يطوى 
ففازت به الدنيا وسلدت الدعوى 
خق على النقاد ياو بح من سوى 
تبارك من أنشأ وسي.حان منسوى 
وهذا يح الوزن ليس به أقرى 
باه بك اللأحماب بالتقل والفتتوى 
.فم حك أظيرت فاحتلما الشذوى 
بلا مئة فلله يصحبك التقوى 


5 سن سالمين من الاسوا 


ْ مشايخ عم من برهم أروى 


00 


ويحمل مثوانا حظيرة قدسة 
محب وبكرى وملثشأ بايم 
وكتب أيناً : 


يا جابرا بالمحكرمات كسيرا 
ياشيخ الإسلام الذى أضحى بما 
لى حمق سبق قد ملذت بليله 
والآس أمرك لم مزل متفضلا 
إن قل عندك أن جعلت بديبة 
فا جعل لوجّه الله ما يندو به 
واسم وعش فلقد حماك الله من 


وكتب أيضاً : 


يا عالم العصر ياذا الحكم والحكم 
يا سالكا سبل الخير الى وردت 
شر حتصدرالبخارىمذشرحت له 
حللت منه رموزا وانفردت به 
لجاء شرحا عظيا رائقا بهجا 
وفاح. من فتح هذا الحتم رانحة 
ماذا أقول وما أثنى عليه وقد 
والعبد يسأل بسط العذر منك لما 
آنه لم يحد مدحا يقوم بما 
ونسأل الله خيرا دائما ل 


وأحده دنا الى جنة المأوى 


وناشر فضل ذلك النشر لايطوى 


وصنيعه جعل العسير يسيرا 
أرتيه من فضل الإله جديرا 
وفككت من قيد الحموم أسيرا 
تولى اليل وهاديا ولصيرا ' 
راجى علاك ‏ لآهله مسرورا 
إحسانه فضلا عليك كبيرا 


والعلم والح والتقوى مع الكرم 


| عن سيد العرب العرباء والمجم 


جمعا هو اللعمة العظمى لغتنم 
عن الذين مضوا فى سالف الام 
ختامه المسك منشورا على الخدم 
طارت بها الربح فى البلدان والآطم 
كل اللسان عن الإحصا مع القلم 
أى به من قليل المدح والخدم 
حو يتموه من الأفضال والشدم 
قاضى القضاة بعون الله لا تضم 


وقال الشيخ شرف الدين عيسى الطنوب » وأنششدت بالبيبرسية أيضأ : 


سمحتم بشرح جاء أعلى من المين 
نحل بتاج العم خرا وعندما 
وأضحت سظور العرفيه جواهرا 
وماس بقرط من وجوه نقولم 
فنقح شرحا للبخارى بلا مين 
وأجزل جم الجود اذجاء بالنى 
غدا جنة فيه حدائق 


فطبت بليا حوره متمسكا 


لخصنتك بالله وهو من العين 
تملى أبان الجبل عنا من البين 
تعد على الطلاب سعطين سمطين 
فمن تاجبا فزنا بعلوين علوين 
به فتح البارى عن الكاف والنون 
وأظبر عين العدل من 3 باسين 
نزه فنبا ناظر العين فى العين 
وأفلع غين كان فى الفكر يلبينى 


فأعظم به شرحا مفيدا منقحا 
وإن صرت منه فى ضلال أضاء لى 
فدونك تأليفا أتى عن مؤلف 
أقرل وما زال التفاتى أدحه 
اليك1نتبت «احافظ العصر رحلة || 
وأنك الذى أحيات سئة أحمد 
وأنت الذى صنفت كبلا ويافعا 
وأنت الذى فى الشعر مالك رقه 
وات الذى دوتنت شرحا ع به 
وألبسته تاج العلوم مكلا 
وم يأت شرح لليخارى مدله 
فذق عليه واهجر مقالة غيره 
يزيدك علا ان تزده تأملا 
حوى كلما قال الآولى فى م اف 
وزاد من التنقيح ما فضله به 
ناك القصضن مادا وسلدوا 
ولو كان فى عصر البخارى ملفا 
وخر إلى الآاذتان لله ساجدا 
أو ابن معين قالفى الحفظ زادنى 
له الله من شرح أزال شبابه 
قررت به عينا وصرت به زينا 
و لا به أحيا وفبه فوائد 
وحجة دعوى الخصم مخصومة با 
عن |بنعلى صرت أروىالعلا فإن 
وعلى على سمعى فأكتب جوهرا 
هو الخير بحر العم عين زمانه 


على شرحه أثنوا وآلوا بأنه ٠‏ 


ففقت به الاصلين والفخر شاهد 
وسنت فى التفسير 6 مسائل (١‏ 
كر أى ان عباس ورأى بجاهد 
وقررت للقراء ما كان نافعا 


إذا صد جبل عنه بالعم يغريق 
شباب سنا منه الى الحق يهدينى 
تحرى صحيح النقل لم يرض بالدون 


وتتزيبه فرضى وتعظيمه دنى 


حديث مع الاملاء حقا بلا مين 
وأبرزت من أسرارها كلمكنون 
وأفتيت فى فرض علينا ومسنون 
رقيت على حسانه وابن زيدون 
إمام مخارى فانئى خير ميمون 
فهباهو فى قرط ميس ببردين 
وههات ما البشزين فضلا كنسرين 
فى ااشبد معنى ليس يوجدف ااتين 
ويشكل تارات وبأتى بأبيين 
بأبدع تقرير وأبرع تدوين 
تأكد عند الخصم بالنفس .والعين 
للا قلت طوعا ليس بالكرهرالهون 
لكان له ألفا وقيل أافين 
وقال نعم هذا الذى كان يرضيى 
وزال به عنى الذى كن بنسينى 
عن السئة الغرا جموع الشياطين 
وأحيا به حينا إلى منتهى حين 
من العل تكفينى إلى يوم تكفيق 
سجله القاضى ينص وتعيين 
عطثشت فمن عم ضى منه يرويق 
وأمدحه من بعض ما هو عليق 
فا جعفر فى فضله وابن هارون 
هو الفرد فى التحقيق لا ثانى اثدين 
له واءن برهان بتلك البراهين 
خلاف با أظبرت من كثز مدفون 
ورأى عطاء ثم رأى ابن سيرين 
أتى عن أبى عبرو وورش وقالون 


قوهة 


عاجد اماج “0ه ضح البارى 


.كم 


وحققت حم الروم فيه وغنة 
وأعربته عن سيبويه وشيخه 
وأسندت فيه عن شيوخ كثيرة 
نتيجة عل النقل والعقل فاعجبوا 
وما مسل إلا وقال كجوهر 
ولاعجب فاليم من حجر بدا 
فعشر عبيون منه عشر “أصابع 
سما يتآليف علت فى حماته 
تناهر عشر الالف عدا وك سعى 
وزادوا اشتياقا بالسماع ورا 
جبزرها سلطان مصر هدية 
إلى الغربسارتثم للنبكسافرت 
فمش أمنا يا حافظ العصر وابتبج 
وباكر لبكر فى حاك تأزهت 
ودع أبما أضحى لما قبل ضرة 
فلازلت ذا جاه وجود وسودد 
وأخمّ مدحى بالصلاة مسليا 


صلاة تروى بعد جسمى من ألى 


ومد"مع الاثمام والوصل واللين 
وأبديت فرةا بين نون وتنوين 
لم طرق تعلو ففزت بأجرين 
له وهو طفل حار فيه ابن سبعين 
فمن ليس بحويه غدا بس مغيون 
عيونا لموسى حين قر على الطين 
تفيض ومذشأ جردها الدهر يغنيى 
نعم وعلت فوق السماك وتنين 
لباب علاها وافد من سلاطين 
تعشق قبل العين سممك فى الهين 
الهم فأغنت عن خيول ونقدين 
وف عظت ضار ت]ل الفين 
يفتح له خم على غير ذى رين 
بمدحك عن [بطاء مدح وتضمين 
فبالفرق با نالصيح منبا لذى عين 
وحم وتأليف وعز وتمكين 
على خير مبعوث من الهوض يسقيى 
ومن جنة الفردوس ف اشر تدنينى 


وقال العلامة مس الدين النواجى » وأنشدت بالمنكومرية : 


خذوا حددث ألغرأم مسئند 
وسلسلوه بدر دمعى 
باخده الواقدى رفقا 
وثفره الجوهرى ؟ ذا 
بالله يا راحلا يقلى 
الله الله فى محب 
يكفكف الدمع من جذون 
لو سمته قبلة ولو فى ![ 
لله ساجى اللحاظ ألمى 
ألثغ حلو الكلام كادت 


البدر قد لاح من سناه . 


عن مستهام الذؤاد مبعد 
فابن معين له تفرد 
مخاطر منك قد توقد 
تمنعق ريقك المرد 
هل لنتراوى | أشو قيهن رد 
بنظرة منك ماتزود 
وف وشاة له وحصسد 
منام بالروح ماتردد 
أغنٍ لدن القوام أغيدد 
حلاوة الثغر منه تمقد 
والذصن من عطفه تأود 


لو هفوات الفسم مرت 
جامع حسن إذا تبدى 
وقبلة العشق أن بعيى 
صيرت دمعى عايه وقفا 
وعاذل بات قبل هذا 
ومذ بدأ وجبه هلالا 
وفوق خديه حسن خال 
جاه ربى فكيف أضحى 
لم أنس أن زارف بليل 
وابشم الثغر عن لال 
واستمبر الجفن من دموع 
أرشفئ من رحيق فر 
شممت منه عيير خال 
فياله ‏ عس ‏ ذى 
يامالك الحسن جد ينما 
وان تكن شافعى فاق 
قاضى قضاة الانام كنز || 
خا قري اند و لاون 
بنى له الفضل بيت عليا 
وأعربت عن علاه خم 
مولى به الله فى الورى قد 
أءف فى الحم من مشينا 
له مع الله حسن حال 
م مثله فى وفا وحم 
وم يقل فى ندا وعم 
ذو راحة أتعيت حسودا 
1 قات لا سما خاذى 
ياهل ترى غاية لعليا 
وليت شعرى أنال ذا عن 
فى مصره 1 أغاث حا 
و ووقد أمات خصما 


عليه من لطفه يتجعد 
خرت عيون الانام بعد 
أبصرت فى الحالتين معيد 
فيد انا ل 
يطعن فى حسله ويححد 
يفوق بدر المما تشهد 
بكعية الحسن قد تعيد 
فى وسط ترابه مخلد 
كأنه كوكب توةناً 
فرمت فى عقدها الماضد 
1 وأى صدره انهد 
كأسا وحيا بوردة الخد 


العمق من أشره شذآأ الند ١‏ 


وعاذل فيه قد تلد 
ن وجنتىق خدك المورد 
أشكر رب الما وأحد 
غَنى حليف الندى الأؤيد 
فاق الورى فى حلى وسودد 
له ساط النجوم مقعءد 
بالعطف مرفوعبا تأكد 
أعر أحكامه وأيد 
نحت لواعد له وأزهد 
مظرر غيب له ومشود 
ان وعد المرء أو توعد 
لمن أتى سائلا إلى الغد 
قصر عن مثلبا وفند 
رأس سماك وفرق فرقد 
منفرد فى الانام أوحد 
أب عل المقام أعد 
أتهم فى غوره وأنحد 
عاند فى شرعه وألحد 


اكه 


؟ككهة 


ياعمرك الله أم حيرا 
وارو ندى راحتيه حرأ 
فبايه لوفود ملجا 
واعجب اذى باطل وحق 
هذاك بالقطع ليس يرنا 
لاعيب فى جوده سوى أن 
يسبيك من كفه يبراع 
أحوى غضيض الجفونألمى 
مواظب الخنس ورده فى 
إذا هوى للركوع خرت 
سيحان من قد برأه غصنا 
مرا فى العلوم زاك الا 
فى قصب السبق ما رأينا 
من أصوات سائليه 
وينرى للعطا فيزرى 
يسعى على رأسه لام 
ترضعه يومبا وعند | 
واستجل ماشئتمنمعانى 
يحى سنى وجببا الثريا 
فى بيت أفراحبا اجتماع 
تنظم الدر فوق طرس 
وتنر التبر فى ين 
تذيب قلب النضار لاما 
ان أنكرت فقتل حاسديبها 
وشم حلى مدية علبا 
تقطع وصل الجفا واتبرى 
وتثبت الجرح فى وجوه 
ما طال متها اللسان إلا 
قوامبا اللدن سعبرى 
تملك الحسن فى نصاب 
قتيلبا أنحل ليس يودى 


عنه ححديث الكرام يسند 
من الطريقين عله بورد 
وماله للعفات مرصد 
كلاهما ف جاه لعضلك 
وذا بكلتا اليدين برفد 
شمل أمواله مبدد 
أسمر لدن القوام أملد 
مكحل الطرف لا يرود 
وقت صلاة الصلات (شبد 
له وجوه ألطروس سجد 
عاره قضة و عسحدك 
صول ساى الذرى مسود 
مثاله فى الجياد جود 
أعطافه للندى فيمتد 
بالبحر فى جزره وف المد 
طرافبا لاخا ‏ مده 
مغيب فى يطنا. يميد' 
مزنا .ريا د 
حسئا إذا سعدها نجدد 
بالرمل من شكلها تولد 
نر فنظمى لا ينضد 
نثرا فتترى لله وسمد 
حصله بال وجمد 
هادميم فى الطروس شهد 
قاب عداأة بغوأ وحسد 
تماوزوا فى تقائها الحد 
قصر من كلدت عن الرد 
وانما طرفها مبند 


ما مثله فى القرون يعبد 


شرعا وان كان بالمحدد 


يا شيخ الإسلام يا إماما 
ياذا التصانيف ليس يلى 
لورام تعدادها حسود 
شرحت صدر الحديث لا 
ورحت ثلية فى نجوم 
أخجل فى أفقه الدرارى 
واستخدمالكنسالجوارى 
أنعم أذواق طالبيه 
وسار فى شرقها وغرب 
و8 طوى نشره كتايا 
ومر:ن يكن عله عطاء 
خيذها ابئة الفكر ذات مو 
تختال فى طرسها ومعنى 
جاها مطلق وحرف !| 
وبحرها من سيط كن 
من رام يقفو سنى علاها 
رققة النظم ذات لفظ 
حررها فى علاك مولى 
أمسك فضل العنان لما 
ولو أطال المديح جاءت 
طوقته بالندى فقل فى 
ورشت منه الجناح حتى 
وحق رب المما ومولى 
مالى إلى غيرك النفات 
قيدتتى بالندى 

7 يد قد أئلت حتى 
هذا هو الفضل بل أبوه 
لا زلت مستعصما أمينا 
مستظبرا واثقا رشبدا 
بحفك البدر فى كل 


دعا لطرق الهدى وأرشد 
نظيرها فى الورى ودوجد 
ب على ننه وعدده 
قصدت للشرح أى مقصد 
شباها فى الملا" توقد 
أما عرى الجو أحمر الخد 
تدأب فى بابه وتجبد 
يمشتبى- لفظه المسرهد 
تتل أحاديثه وتسرد 
على مر الدهور سرهد 
من فتح باريه كيف ينفد 
بلطف معناك قد تسد 
علاك فى “صرحما الممرد 
سروى فى حم هقيد 
نداحكم بالوذا معود 
اطلع الشمس كيف إصعد 
حر ومعنى بكم مواد 
عتاقة. بالولاا ‏ تعبد 
زادت معانيكم على المد 
وحق علياك فى بجلد 
مطوق فى الرياض غرد 
حلق نخو العلا وصعد 
يخثى لكل الورى ويعيد 
كلا ولا عن حاك مقصد 
واكتب على قيدى الخلد 
سلبت منى الفؤاد باليد 
أنت وهذا لعمرك الجد 
مستتصرا هاديا لمبتد 
موفتقا طاهرا موّيد 
بخير ما طالع:. وأسعد 


2 
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5ه 


هذا آخر ما وقفنا عليه من المداح ؛» وقد أحبيت أن أخمم هذه الكتاية بدعاء دريف نقاته من طبارة القاورب 


إلهى لو أردت إهانئنا لمتدنا » ولو أردت فضيحتنا لم تسترنا » فتحم اللبم مابه بدأتنا »ولا تسلبنا مابه 
أكرمتنا » إلهى عفتنا بربو بيتك وغرقتنا فى حار نعمتك ودعوتنا إلى دار قدسك ونعمتنا بذكرك وأنسكء الى إن 
ظلة ظلينا لانفسئا قدعمت وحار الغفلة على قلوبنا قد طمت ء فالعجر شامل والحصز حاصل والتسلم أسلم وأنت بالحال 
أعلم ؛ [لهى ماعصيناك جملا بعقابك ولا تعرضا لعذابك ولا استخذافا بنظرك » ولكن سولت لنا أنفسنا وأعائتنا 
شقوتنا وغرنا سرك علمنا وأطمعنا فى عفوك رك بناء فالآن من عذابك من يستنقذنا ؟ وبحبل من نعتصم إن أنت 
قطعت يلك عنا وأخجلتنا من الوقوف غدا بين يديك ؟ وافضيحتنا إذا عرضت أعمالنا القييحة عليك ! اللهم اغفر 
ماعليت ولا تمتك ماسترت ؛ إلى إن كنا قد عصيناك يجبل فقد دعو ناك بعقل حيث علا أن لنا ربا يغفر ولا يبالى » 
إلى أنت أعل بالحال والشكوى وأنت قادر على كشف البلوى ؛ اللوم يامن سرت الزلات وغفرت السيآت أجرنا من 
مكرك ووفقنا لشكرك ء [نهى أتحرق بالنار وجما كان لك مصليا ولسانا كان لك ذاكرا أو داعيا لا بالذى دلنا عليك 
ورغبنا فما لديك وأمرنا بالخحضوع بين يديك , وهو ممد غاتم أنبيائك وسيد أصفيائك فان حقه عاينا أعظم 
الحقوق بعد حقك » م أن منزلته أشرف منازل خلقك » وصل وسلٍ يارب على سسيدنا عمد وآله وصحيه وجميع ‏ 
الانبياء والمرساين » وارحم عبادا غرهم طول إهمالك وأطمعبم كثرة أفضالك وذلوا لعرك وجلالك ومدوا أكفبم 
لطلب نرالك , ولولا هدايتك لم إماوا إلى ذلك 


تم الكتاب على بركة انه » والجد لله رب المالين 


5" شارع. الفتح بالروضة ‏ تليفون 85.0516م 


خاتمة طاله 


خائمة 


ا[ ا 
المد لل رب العالين » والصلاة والسلام على المادى الأعظلم سيدنا تمد كع الداعى إلى المق والمير 
وعلى اله وحبه وس 
أما بعد فقد أتم اللهعلينا نمه وش الجدء بإ كال طباعة هذا السفر المظيم « فتح البارى بشرح بيج 
البخارى » مع مقدمة هدى السارى للإءام الحافظ أحمد بن على بن حجر العسقلانى ( 77 08مه ) وكان 
ذلك فى ششهر رمضان المبارك سنة ألف وثلاماية وتسعين من هجرة المصطق عع ١‏ 
وكان والدى السيد الحقق الأستاذ يحب الدين الحطيب رحمه الله -1١0*(‏ كمم( م) قد بذل جبدا. 
موفورا لإثمام هذا الفتح فى أصح صورة وعلى أ كل وجه : تحقيةا وتبويها وتصحيحا لتجاربه » كا استقصى أطراف 
أحاديثه ونبه على أرقامها ىكل حديث الأستاذ تمد ف اد عبد الباق رحه الله 
وكان السيد الوالد قد حكرس كل وقته وإلى آخر دقيقة من جيانه لإخراج هذا الممنف النفيس ليكون 
أصح الطبءات وأتقنها وأيسرها فى المراجعة والدراسة 
ثم من الله على" بما كان يتمناه » رحمة الله عليه »ب كال هذا الفتح التكبير الذى أرجو من الله تعالى أن ينف 
. .به للسامين فى مشارق الأرض ومغاريها » وأن يجعله حسنة من حسنات جباده الششهود» ومثوبة من قاموا عل خدمته 
وساهموا فى إعادة طبعة » وفى مقدمّهم فضيلة العالم الجلول الششيخ عبد العزيز بن عبد الله بن باز تفعنا الله بعلم ,© 


اله الوفق لما فيه رضاه 


روضة الفسطاط فى شهر رمضان امبارك 9"( هحرية فول ا ابت 
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همرسل 
الجزء الثالك عشر من تح الارى 


وةة “انه مقن بان 
ش 1 1 إذا أنزل الله بوم عذاءا 
ماه نا أله ١940‏ 0 هوم عدا. 
: ب الوبن 1 00 
١ 0‏ فائة لا : 0 7 5 "٠6.‏ قول الثى يللع للحسن بن على : « إن ابنى هذا 
ا ا ل ل لسيد ولمل الله أن يصلح به بين فثتين مر 
عامة 
المسينء» 
قول النى ملب سترون ب_دى أمورآ : 
ا اه “كا مد | وم إذا قال عند قوم شيا ثم خرج فقال عخلافه 
ى م نى مر هلاك أمج غلة 3 : 
8 8 سن دب م7 تغيير الزمان حتى يعبدوا الآوثان 
ّ م  ”4‏ خروج النار 
د 00 َ هم ++ ذكر الدجال 
0 5 زءك إل الذى هدهش مت 1 ٠.١|‏ م لا يدخل السجال الدبنة 
٠. 5 / ٠. 0‏ 
كك م هن حمل علينا السلاح|ى.. مم يأجوج ومأجوج 
5 لم قول النى يِل : لاترجموا بسدى كفار ١‏ ءة - كتاب الأحكام © 
يضرب بعضكم رقاب بعض 9 201١‏ قول اتهتعمالى(أطيموا لله وأطيموا الرسول) 
0 204 تكون فننة القاعد فيها خير من القام مل م« الآمراء هن قرش 
٠١ ١‏ إذا التقالمسليان بسيفهما .1 جم أجر من قضى بالحكة 
ه56 ١١‏ كيف الأم إذالم تكن جماعة 4 السمع والطاعة للإمام مالم تكن معصية 
*01 منكرة أن يكثر سواد الفتن والظم م 006 مزلم يسأل الإمارة أعانه الله 
١١ 8‏ إذا بق فى حثالة من الناس ١4‏ + من سأل الإمارة وكل الها 
1١4 4٠‏ امللتغرب ف الفتنة هل +7 هايكرهمنالحرص على الإمارة 
١٠١ 4‏ التعوذ من الفتن 15 م0 من استرعى رعية فم ينصح 
م56 ١5‏ قول النى يلم الذتنة من قبل المشرق م١١‏ 4 من شاق شق الله عليه 
7و و١‏ اافتنة الى تموج كوج البحر ١م( ٠١‏ القضاء والفتيا فى الطريق 


ام لما حدثنا عثمان بن اليثم حدثنا عرف 0 ما ذكر أن النى يلع لم يكن له بواب 


فبرس 


عم ب ع ري ات 


صفحة باب 


صفحة باب 
؟ ١١‏ الحاع يحم بالقتل على من وجب عليه دون | .م هم 
الإمام الذى فوقه ا 
هل اي#طى الحا 1 أو الى وهو غضيان 
من رأى للقاضى أن يكم بعلله فى أمن الناس |موى و م 
إذا لم بخف الظنون والتهمة ذال لق 
الشبادة على الخط الختوم وما جوز من ذلك |)مؤ بر؟» 
وما يضيق عليهم نيلا 'كن 
متّى يستو جب الرجل القضاء 
رزق الحكام والعاماين عليها ع 
من قضى ولاعن فى المسجد 1 4 
من حم فى المجدحى إذا أتى على حداويرى + 
أمى أن يخرج من المسجد فيقام ور م 
موعظة الإمام للخصوم 45ل 44 
الشبادة تكون عند الحا م فى ولايته القضاء | ...م مع 
أو قبل ذلك للخصم ٠.٠‏ 45 
أمى الوالى إذا وجه أميرين إلى موضع أن|ص.م *؛ 
يتطاوعا ولا يتعاصيا 7 
إجابة الحام الدعوة 6٠6“‏ 44 
هدايا العمال مه 
استقضاء الموالى واستعالهم م ١ه‏ 
العرفاء للناس ه١١"‏ ١ه‏ 
ما يكره من ثناء السلطان 
القضاء على الغائب حلفا برف ' 
من فضى له حق أخيه فلا يأخذه فان قضاء 
الحا م لا يحل حراما و لابحرم حلالا 
الحم فى الث ونحوها 
القضاء فى كثير المال وقليله 00 
بيع الإمام على الناس أموالهم وضياعيم ‏ | وم م 
من لم يكترث يطعن من لا يعلم فى الأمراء يروم م 


1 
15 


1١ 


حداثا 


/أكة. 


الآلد ا 

إذا قضى الحا كم يحور أو خلاف أهل الم 
فهو 93 ب 

ارام لقنا لهي 

إستحب لاكاتب أن يكو ن أمينا عاقلا 

كناب الحا كم إلى عماله , والقاضى إلى أمنائه 
هل بحوز الحا م أن يبعث رجلا وحده للنظر 
فى الآمور 

'رجمة الحكام وهل جوز ترجمان واحمد 
محاسية الإمام عماله 

بطانة الإمام وأهل مشورته 

كيف 5 لع الإمام الناس 

من يبع مرتين 

بيعة الأعراب 

ببعة الصغير 

من بيع ثم استقال الببعة 

بان رجلالا يمنال للدنيا 

ببعة النساء 

الامتخلاف 

إخراج الخصوم وأهل الربب من البيوت 
بعد المعرفة 

هل للإمام أن يمنع المجرمين وأهل المعصية 
من الكلام معه والزيارة وندوه 


( 4ه - كتاب القنى » 
ماجاء فى القنى ومن تمنى الشبادة 
تمى 0 
قول الى 


د 


فكه 
صفحة باب فخا 
4ط © قول الى للد لمت كذا وكذا 
.0600 تن القرآن والعم 
همذ * ٠‏ ما يكره من النى ينف 
ب 27 قول الرجل ولا الله ما اهتدينا 
مسرو م ش كراهية القنى لقاء العدو 56 
:م 04 مايحوز من اللو 
0ه - كتاب أخار الآءاد )4 إبي 
وسو 09١‏ ماجاءفى إجازة خير الواحد الصدوق فى 
الآذان والصلاة والصوم والفرائض | روم 
والاحكام 00 
وم ج00 بسث الثى ملت الزبير طليعة وحده ا 
.ب س0# لاتدخلوا بيرت النى إلا أن يؤذن لكم |م.م 
40١‏ 4 ما كان نيءمث النى يِل من الآمراء والرسل 
واحداً بعد واحد 
بوم 020600 وصاةالنىيالت وفود العرب أن يبلغوا من 
وداءثم اق 
ميم 4 خبرالمرأة الواخدة ول 
١ه‏ -كتاب الاعتصام بالية 6 أ''' 
2١ 407‏ قولالنى يَلِقج بعت يجوامع الكلم 1 
مع 7م الاقتداء بسن رسول الله يَلِعِ وقول الله 
تعالى واجعانا للمتقين إماما 
6م م ما بكره من كثرة السؤال وتكلف مالا دعنيه 
وب 0ج الاقتداء بأفمال النى َلك 1 
ولااط اه ما يكره من التعمق والتنازع فى العم والغاو | . ,م 
فى الدين والبدع 
وم 5 لثم من أوى عدثا 
جم ٠7‏ ما يذكر من ذم الرأى وتكاف القياس |0مم 
.وم م١‏ ما كان التى عله يسأل عا لم ينزل عليه 


الوحى فيقول لا أدرى أو لم يحب حتى | ولام 


باب 


535 


فبرس 


ينزل عليه الوحى ولم يقل برأى ولا بقياس 

لقوله تعالى بما أراك الله 

تعايم النى لله أمته من الرجال والنساء مما 
عليه الله ليس برأى ولا تمثيل 

قرول النى وَبْن لاتزال طائفة من أمتى 

ظاهرين على الح يقاتلون وهم أهل العم 

قول الله تعالى أو يلبسكم شيما. 

من شية أصلا معاوما بأصل مبين قد بين الله 
حكبما ليفيم السائل ' 

ماجاء فى اجتهاد القضاة ما أنزل الله تعالى 

قول النى يلع لتقبعن سان من كان قبلكم 

[ثم من دعا إلى ضلالة وسن سسنة سيئّة 
ماذكر النى يله وحض على اتفاق أهل العلم 
وماأجمع عليه الحرمان مكة والمديئة وماكان 
دا من مشاهد النى لله والمياجرين 
والانصار ومصلى النى يللم والمنبب والقبر 
قول الله تعالى ليس اك من الام ثىء 
قوله تعالى وكان الإنسان أكير شىء جدلا 
قوله تعالى وكذلك جعلنا كك أمة وسطا وما 
أمى النى يلل بازوم اججاعة ومم أهل العم 
إذا اجتهد العامل أو الحا ك فأخطا خلاف 
الرسول من غير عل كه مدود لقول 
النى ملك : من عمل ععلا ليس عليه أمرنا 
فهورده 0 

أجر الحا م اذا اجتهد فأصاب أو أخطأ 
الحجة على من قال إن أحكام الى كانت 
ظاهرة وما كان يعيب اعضوم من مشاهد 
النى يل وأمور الإسلام 

من رأى ترك النكير من النى ملم حجةلامن 
غير الرسول 

الأحكام التى تعرف بالدلائل وكيف معني 


